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سياسات النشر والتحكيم
• نطاق المجلة

تُعنى مجلة البحث العلمي الإس�لامي بنش��ر الأبحاث العلمية الأصيلة في مجالات الدراس��ات الإس�لامية 
وعلومها، بما يش��مل الفقه وأصوله، الحديث وعلومه، التفس��ير وعلوم القرآن، العقيدة، الفكر الإس�لامي، 
والقضايا الإسلامية المعاصرة، وفق منهجية علمية رصينة تسهم في تطوير المعرفة الأكاديمية وتعزيز البحث 

العلمي المتخصص.
• سياسة التحكيم العلمي

تعتم��د المجل��ة نظام التحكي��م العلمي الم��زدوج المجه��ول، حيث تُحال جمي��ع الأبحاث إل��ى محكّمين 
متخصصين دون الكش��ف عن هوية الباحثين أو المحكّمين، بما يضمن النزاهة والموضوعية والاس��تقلالية 

العلمية.
• أخلاقيات النشر والنزاهة العلمية

تلت��زم المجل��ة بأعلى معايير أخلاقيات النش��ر العلمي ومكافحة س��وء الممارس��ة، وتش��مل -دون حصر- 
سياس��ات التأليف والمساهمة العلمية، الإفصاح عن تعارض المصالح، التعامل مع الانتحال وسوء السلوك 

البحثي، آليات الشكاوى والاستئناف، وسياسات التصحيح والسحب.
• سياسة الوصول المفتوح والترخيص

تعتمد المجلة سياسة الوصول المفتوح
صة بموجب رخصة المشاع الإبداعي: المجلة مرخَّ

نَسْب المصنَّف – غير تجاري 4.0 الدولية
)CC BY-NC 4.0(

ويُسمح بالاستخدام الأكاديمي غير التجاري مع الإشارة إلى المصدر الأصلي.
• رسوم معالجة النشر

قد تُفرض رسوم معالجة نشر )APC( على الأبحاث المقبولة.
• تعليمات المؤلفين

تخضع جميع الأبحاث لشروط وقواعد النشر المعتمدة لدى المجلة.

ثة، يرجى زيارة الموقع الرسمي للمجلة: للاطلاع على السياسات الكاملة والمحدَّ
https://www.joisr.com

الموقع الرسمي للمجلة - رمز الاستجابة السريعة
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ملخص تعليمات المؤلفين
• نطاق النشر

تنشر مجلة البحث العلمي الإسلامي الأبحاث العلمية الأصيلة في مجالات الدراسات الإسلامية وعلومها، 
ضمن نطاقها العلمي المعلن على الموقع الرسمي للمجلة.

• الأصالة وعدم النشر المسبق

يشترط أن يكون البحث أصيلًا وغير منشور سابقًا، وألا يكون مقدّمًا للنشر في جهة أخرى، مع التزام الباحث 
بمعايير النزاهة العلمية وتوثيق المصادر.

• التقديم عبر النظام الإلكتروني

تُستقبل جميع الأبحاث عبر نظام التقديم الإلكتروني الخاص بالمجلة المتاح على موقعها الرسمي.

• التحكيم العلمي

تخض��ع جميع الأبحاث لسياس��ة التحكيم العلمي المزدوج المجهول، ويش��مل ذلك فحصً��ا أوليًا من هيئة 
التحرير قبل إحالة البحث إلى محكّمين متخصصين.

• أخلاقيات النشر وسوء الممارسة

تلتزم المجلة بسياسة أخلاقيات النشر ومكافحة سوء الممارسة، بما يشمل )دون حصر(:

الانتحال وس��وء الس��لوك البحثي، تعارض المصالح، حقوق التأليف، الش��كاوى والاس��تئناف، وسياسات 
التصحيح والسحب.

• التوثيق العلمي

ل Notes & Bibliography) Chicago Style( في  تعتمد المجلة أسلوب توثيق أكاديمي دولي، ويُفضَّ
الأبحاث الشرعية والإنسانية ذات الصلة.

• الملخص والكلمات المفتاحية

يج��ب أن يتضمن البح��ث عنوانًا وملخصًا وكلم��ات مفتاحية باللغتي��ن العربية والإنجليزي��ة وفق متطلبات 
الفهرسة الأكاديمية.

• الوصول المفتوح والترخيص

تعمل المجلة وفق سياسة الوصول المفتوح، وتُنشر الأبحاث وفق رخصة )CC BY-NC 4.0(، ما لم يُنص 
على خلاف ذلك في سياسة الترخيص



)APC( • رسوم معالجة النشر 

قد تُفرض رس��وم معالجة نش��ر على الأبحاث المقبولة، ويتم توضيح قيمتها وآلياتها وسياسات الإعفاء )إن 
وجدت( بشفافية عبر موقع المجلة.

ولا تُستوفى أي رسوم قبل اكتمال إجراءات التحكيم واتخاذ قرار القبول النهائي.

ثة، يرجى زيارة الموقع الرسمي للمجلة: للاطلاع على السياسات الكاملة والمحدَّ
https://www.joisr.com

الموقع الرسمي للمجلة - رمز الاستجابة السريعة.
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الفهرسة والتسجيلات والمعرّفات وقنوات الإتاحة
مة، تلتزم بالمعايير المهنية مجلة البحث العلمي الإسلامي مجلة علمية أكاديمية محكَّ

المعتمدة في النشر العلمي والتحكيم، وتعمل وفق سياسات تحريرية واضحة وشفافة.
: التسجيل والترخيص النظامي أولًا

الترخيص رقم: 364/2004 اللبنانية بموجب  صة لدى وزارة الإعلام في الجمهورية  •  المجلة مرخَّ
)ISSN( للنسختين الورقية والإلكترونية: الترقيم الدولي المعياري للدوريات  •  المجلة حاصلة على 

ISSN 2708 - 1796 :النسخة المطبوعة
ISSN 2708 - 180X :النسخة الإلكترونية

ثانيًا: قواعد البيانات والمنصات البحثية
بينها: البحثية المتخصصة، من  البيانات والمنصات  • تُتاح محتويات المجلة عبر عدد من قواعد 

)e-Marefa( – معرفة  

– دار المنظومة

ثالثًا: مؤشرات الاستشهاد الإقليمية
• المجل��ة مُدرجة/مُقيَّمة ضمن معامل التأثير والاستش��هادات المرجعية العربي )أرس��يف  Arcif(،وهو  

مؤشر استشهاد عربي إقليمي لتقييم أثر المجلات العلمية العربية استنادًا إلى بيانات الاستشهادات.
رابعًا: المعرّفات والمعايير الدولية

)DOI( عبر منظمة  Crossref، بما يضمن ثبات • تُسند للمقالات المنشورة معرّفات رقمية دائمة 
الروابط وقابلية التتبع والاستشهاد.

خامسًا: قنوات الإتاحة والانتشار الأكاديمي
• �تت��اح أعم��ال المجلة عب��ر قنوات ومنصات أكاديمية تس��هم في تعزيز انتش��ار الأبح��اث ووصولها إلى 

الباحثين.

للاطلاع على التحديثات الرسمية المتعلقة بالفهرسة والمؤشرات والمعرّفات،
يرجى زيارة الموقع الرسمي للمجلة.

الموقع الرسمي للمجلة - رمز الاستجابة السريعة
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الافتتاحية
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بقلم: رئي�س التحرير

الحم���د لله رب العالمي���ن، وال��ل�صاة وال��ل�سام على خات���م النبيين و�إمام 
المتقين نبينا محمد وعلى �آله و�أ�صحابه �أجمعين.

�أم���ا بعد..، ف�إن الأمنَ والاقت�صادَ والتنمي���ةَ والازدهارَ عناوينُ مترابطةٌ 
ه���ا �آخ���ذٌ برَكبِ بع����ض، فالأمن مفتاح الحي���اة و�سرها، وبوابة  ومت�سل�سل���ةٌ بع�ضُ
الاقت�صاد وعنوانها، فلا اقت�صاد ولا ثراءَ بدون الأمن، فالر�ساميل تبحث عن 
المكان الآمن وترحل �إليه، ولي�س من فراغٍ امتنانُ الله علينا بنعمة الأمن في 

قوله تعال���ى: ﴿پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ 
ٿ ٿ ٿ  ﴾ ]قري�ش 4-3[.

وكم���ا �أن الأم���نَ مفت���احُ الاقت�صاد، ف�إن الاقت����صادَ الآمنَ مفت���احُ التنمية 
والازده���ار، فلا تنميةَ ولا ازدهارَ ب���دون اقت�صادٍ قويٍ و�آمن، والاقت�صاد الآمن 
ال���ذي ه���و نتيجةُ الأمنِ و�سب���بٌ للتنمية والازدهار، لا �أمان علي���ه ولا ا�ستقرار 

ل���ه م���ا لم يقت���رن بال�سلوك الحلال كم���ا قال تعال���ى: ﴿ڌ ڌ ڎ ڎ 
�إلا بمعرف���ة ح���ق  ]البق���رة /276[ والتنمي���ةُ والازده���ارُ لا يدوم���ان  ڈ﴾ 

المُنعِ���م ب�شك���ره وذكره، كما قال تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ  ٻ پ پ 
ٿ﴾  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ 

]الأعراف/96[.

وا�ستقرارِه���ا  �أمنِه���ا  عل���ى  تحاف���ظَ  �أن  الإ�لاسمي���ة  دولن���ا  �أرادت  و�إذا 
فلتتم����سك بدينه���ا وتمن���ع م���ن ظه���ور الفواح�ش��� والمنك���رات التي ه���ي �سببٌ 
عظيمٌ من �أ�سبابِ رفعِ الأمن وتخلي الله عن �إنزال رحماته و�إحاطته المجتمع 
بعنايت���ه. كما �أن المحافظة على النتائ���ج الاقت�صادية يتطلبُ المحافظةَ على 

Volume (23), Issue (86), October 2026المجلد )23(، العدد )86(، �أكتوبر 2026
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الا�ستقام���ةِ، والُبع���دَ ع���ن المعا�صي والمنك���رات، وكف يد العابثي���ن والمُخلين 
ب���الآداب الإ�لاسمي���ة والقيم الدينية، ودون ذلك فلا �أمن ولا اقت�صاد وبالتالي 

فلا تنمية ولا ازدهار.
 �أ��سأل الله �أن يحفظ على البلاد الإ�لاسمية �أمنها و�أمانها، ويُديمَ عليها 
اقت�صادَها وازدهارَها، و�أن يُوفِقَ القائمينَ عليها للعودة �إلى ما كان عليه الآباءُ 
والأجدادُ من التم�سك بالدين، والاعتزاز بالمبادئ الإ�لاسمية، حتى يعودَ لنا 

�أمنُنا ونحفظَ اقت�صادَنا وازدهارَنا، ف�إنه وليُ ذلك والقادرُ عليه.
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٤ 

















BOT


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

Editorial
DOI: https://doi.org/10.55625/joisr-8600

By the Editor-in-Chief

All praise is due to Allah, Lord of the worlds. May peace and 
blessings be upon the Seal of the Prophets and the Leader of the God-
conscious, our Prophet Muhammad, and upon his family and all his 
Companions.

Security, economic stability, development, and prosperity are 
interconnected and sequentially interdependent concepts, each 
closely linked to the next. Security is the key to life and its essential 
foundation, as well as the gateway to economic activity and its defining 
prerequisite. Neither economic prosperity nor wealth can be attained 
without security, for capital seeks secure environments and gravitates 
toward them. It is therefore not without profound significance that 
Allah reminds us of the blessing of security in His words: «So let 
them worship the Lord of this House, Who has fed them against 
hunger and secured them against fear» (Qur’an, Quraysh: 3 – 4).

Just as security is the foundation of economic activity, a secure 
economy is the foundation of development and prosperity. Neither 
development nor prosperity can be achieved without a strong and secure 
economy. Yet an economy that enjoys security - as both a consequence 
of security and a prerequisite for development and prosperity - cannot 
itself remain secure or stable unless it is accompanied by adherence to 
what is lawful (halal). As Allah, the Exalted, states: «Allah destroys 
usury (riba) and gives increase to charitable contributions» (Qur’an, 

Al-Baqarah: 276). Furthermore, development and prosperity cannot 
be sustained without acknowledging the rights of the Bestower of 
blessings through gratitude and remembrance. Allah, the Exalted, 
states: «Had the people of the towns believed and feared Allah, We 
would certainly have opened upon them blessings from the heaven 
and the earth. But they denied, so We seized them for what they used 
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٤



 












    
BOT

 
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






to earn» (Qur’an, Al-A'raf: 96).

If our Islamic countries wish to preserve their security and 
stability, they must adhere firmly to their religion and prevent the 
emergence and spread of immoral acts (fawahish) and reprehensible 
practices (munkarat), which constitute major causes of the 
withdrawal of security, the withholding of divine mercy, and the 
loss of Allah’s encompassing care for society. Likewise, preserving 
economic achievements requires steadfast adherence to righteousness 
(istiqamah), abstention from sins and reprehensible conduct, and 
restraint of those who engage in misconduct and violate Islamic moral 
standards and religious values. Without these principles, there can be 
no security or sound economy and, consequently, no development or 
prosperity.

I ask Allah to preserve security and safety throughout the Islamic 
countries, to sustain their economic well-being and prosperity, and to 
guide those entrusted with their affairs to return to the path followed 
by their forefathers, characterized by steadfast adherence to religion 
and pride in Islamic principles, so that our security may be restored 
and our economic stability and prosperity preserved. Indeed, He alone 
is the One entrusted with this and fully capable of bringing it about.
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�آيات محنة يون�س عليه ال�سلام وح�سن عاقبته
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The Trial of Jonah (Peace Be Upon Him) and His Blessed
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م�ستخل�ص الدرا�سة
تتناول هذه الدرا�س���ة �آيات محنة يون�س عليه ال�س�ل�ام وح�سن عاقبته بدرا�سة تحليلية بلاغية 
مقارنة في النظم القر�آني، وتهدف �إلى ا�س���تجلاء الأ�سرار البلاغية والدلالية في عر�ض ق�صة نبي 
الله يون�س عليه ال�سلام في �سور )الأنبياء، وال�صافات، والقلم(، وبيان وجه التنا�سب بين �سياق كل 
�سورة، و�صياغة المحنة و�صولًا �إلى ح�سن العاقبة والنجاة، واعتمدت الدرا�سة على المنهج التحليلي 
البلاغي المقارن لتتبع البنى الأ�سلوبية وموازنة الفروق الدقيقة بين �صيغ الخطاب و�ألقاب الداعية 

في ال�سور الثلاث.
خل�ص���ت الدرا�س���ة �إلى �أن التغاير الأ�سلوبي بين موا�ضع الق�صة خا�ض���ع ل�سبك بياني معجز؛ 
حيث ركزت �س���ورة الأنبياء على الجانب النف�س���ي )الندم والتوبة( لتنا�س���ب �إجابة الدعاء، وركزت 
�س���ورة ال�ص���افات على التف�ص���يل الحركي والزمني وعناية اللطف الإلهي لتنا�سب مقام الا�صطفاء 
والت�س���بيح، بينم���ا التزمت �س���ورة القلم بالإيجاز ال�ش���ديد والوعظ لتنبيه النب���ي صلى الله عليه وسلم وتحذيره من 
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الا�ستعجال. كما ك�شفت الموازنة بين لقبي )ذو النون( و )�صاحب الحوت( �أن الأول جاء في �سياق 
الت�شريف والثناء والقدوة، بينما جاء الثاني في �سياق العظة والتربية والتحذير من �أثر العجلة.

الكلمات المفتاحية: ح�سن العاقبة، المحنة، يون�س عليه ال�سلام، درا�سة بلاغية، ذو النون، 
�صاحب الحوت.

Abstract
This study examines the verses depicting the trial of Jonah (peace be upon 

him) and his blessed end through an analytical, rhetorical, and comparative 
approach within the Quranic discourse. It aims to elucidate the rhetorical and 
semantic subtleties in presenting the narrative of Prophet Jonah across three 
chapters: Al-Anbiya, As-Saaffat, and Al-Qalam. Furthermore, it demonstrates 
the structural symmetry and contextual harmony between the thematic flow 
of each Surah and the phrasing of the ordeal, leading up to deliverance and 
a favorable outcome. The study employs a comparative rhetorical-analytical 
methodology to track stylistic structures and weigh the nuanced differences 
between textual formulations and the epithets attributed to the Prophet in the 
three chapters.

The study concludes that the stylistic variations across these textual 
contexts are governed by a miraculous, eloquent arrangement. Surah Al-Anbiya 
emphasizes the psychological dimension (remorse and repentance) to align 
with the theme of answered supplication. Surah As-Saffat focuses on kinetic 
and temporal details, alongside the manifestations of Divine Grace, fitting the 
context of election and glorification. Meanwhile, Surah Al-Qalam adheres to 
strict conciseness and admonition to counsel the Prophet Muhammad صلى الله عليه وسلم and 
caution him against haste. Additionally, the comparative analysis between 
the titles Dhu al-Nun (The Companion of the Whale) and Sahib al-Hut (The 
Companion of the Fish) reveals that the former was employed in contexts of 
honor, praise, and emulation, whereas the latter appeared in contexts of moral 
lesson, discipline, and warning against the consequences of impatience.

Keywords: Blessed End, Jonah (peace be upon him), Rhetorical Study, 
Dhu al-Nun, Sahib al-Hut.
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مقدمة
الحمد لله رب العالمين، وال�ص�ل�اة وال�س�ل�ام على �أ�شرف المر�س���لين، نبيناً محمد وعلى �آله 

و�صحبه �أجمعين. �أما بعد:
ف�إن تدبر �آيات القر�آن الكريم وا�س���تجلاء �أ�س���رارها البلاغية يُعد من �أجلّ العلوم و�أ�ش���رفها، 
وم���ن بين الق�ص����ص القر�آن���ي المليء بالدرو����س والعبر، ت�أتي ق�ص���ة نبي الله يون�س عليه ال�س�ل�ام 
كنموذج فذّ يُظهر بجلاء كيف يتحول الكرب والابتلاء �إلى نجاة وتمكين بفعل الا�س���تغفار والت�سبيح 

والالتجاء ال�صادق �إلى الله جل وعلا. 
تتجلى البلاغة القر�آنية في عر�ض هذه الق�ص���ة من خلال تنوع الأ�س���اليب وتغاير ال�صياغات 
في موا�ض���ع ورودها، حيث �أُعيدت �صياغة المحنة في �سياقات متعددة لتخدم المقا�صد الكلية لكل 
�س���ورة، وي�أتي هذا البحث لي�س���لط ال�ض���وء على »مراحل المحنة وح�س���ن العاقبة« في ق�ص���ة يون�س 
-عليه ال�س�ل�ام- من خلال درا�س���ة بلاغية مقارنة بين ال�سور التي احت�ضنت هذه التجربة الإيمانية 

)الأنبياء وال�صافات والقلم(.
�أولًا: �أهمية المو�ضوع

تنبع �أهمية هذه الدرا�سة من عدة اعتبارات علمية وبلاغية، �أبرزها:
1. �القيم���ة العلميّة والبيانيّة: �إبراز الإعجاز البلاغي والنظم القر�آني في التنقل بين الألفاظ 
وال�ص���ياغات التعبيرية؛ للتدليل على �أن���ه لا يوجد تكرار مح�ض في القر�آن الكريم، بل كل 

لفظة ت�ؤدي غر�ضاً مقامياً و�سياقياً خادماً لمقا�صد ال�سورة.
2. �الربط بين البلاغة والهداية القر�آنية: �إظهار التلازم الوثيق بين الجمال البياني والأبعاد 
التربوية والروحيّة؛ حيث ي�س���تلهم القارئ قواعد الت�ض���رع و�س���نن الله في ك�ش���ف الكروب 

وتحقيق ح�سن العاقبة عبر تحليل التراكيب القر�آنية.
3. �الدق���ة الدلالية في الألقاب والنظائر: معالجة الفروق الأ�س���لوبية بين �ألقاب الداعية )ذي 
النون، �ص���احب الحوت(، وبيان التوجيه ال�ص���وتي والتركيب المقام���ي الذي يمنع التبا�س 

المعاني ويجلي دقة ال�سبك القر�آني.
ثانياً: الدرا�سات ال�سابقة

تناول العديد من البحوث والدرا�س���ات ق�ص���ة يون�س عليه ال�سلام في القر�آن الكريم من زوايا 
مختلفة: تف�س���يرية ودعوية وبلاغية، ومن �أبرز هذه الدرا�س���ات درا�س���تان بلاغيتان و�شيكتا ال�صلة 

بمو�ضوع هذا البحث، هما:
1. �منا�سب��ة الق�ص�ص القر�آني لمقا�صد ال�سور: ق�صة يون�س عليه الـ�سلام �أنموذجا، د. مريم 
نافل الدويلة، جامعة القاهرة: مجلة الدرا�س���ات الإ�س�ل�امية والبحوث الأكاديمية، العدد: 
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.)2020( 99
ركزت هذه الدرا�سة -كما يظهر من عنوانها- على منا�سبة ق�صة يون�س عليه ال�سلام لمقا�صد 
ال�س���ور الثلاث: الأنبياء وال�ص���افات والقلم، ولم تركز على مراحل المحنة وح�سن العاقبة بدرا�سة 

بلاغية.
2. �ق���صة يون���س علي��ه الـ�سلام ف��ي الق��ر�آن الكريم درا�س��ة بيانية ف��ي المبان��ي والمعاني، 
د. �أ�س���امة عبد الوه���اب حمد الحياني، ود. ماجد يا�س���ين حميد الدلي���م، مجلة الجامعة 

الإ�سلامية - ملحق العدد 183 )الجزء الثالث(.
ه���ذه الدرا�س���ة �أق���رب �إلى كونها درا�س���ة في علم المعان���ي، حيث ركزت على مف���ردات �آيات 

الق�صة بدرا�سة بلاغية.
ما تميزت به الدرا�سة الحالية عن الدرا�ستين ال�سابقتين:

   ت�أتي هذه الدرا�سة لت�ستكمل النق�ص في المكتبة البلاغية من خلال:
1. �إفراد مو�ضوع »ح�سن العاقبة« بالتتبع التحليلي البلاغي المقارن في ال�سور الثلاث.

2. �تقديم موازنة بيانية دقيقة بين �ألقاب نبي الله يون�س )ذو النون / �صاحب الحوت( مدعومة 
بالتحليل المعجمي وال�ص���وتي والمقامي، مع بيان النكتة ال�ص���وتية المتعلقة بفاتحة �سورة 

القلم.
ثالثاً: م�شكلة البحث و�أ�سئلته

تكمن م�شكلة الدرا�سة في محاولة الإجابة عن الت�سا�ؤلات البلاغية التالية:
1. كيف وظّف التعبير القر�آني الأ�ساليب البلاغية لت�صوير مراحل محنة يون�س عليه ال�سلام؟ 
2. �ما وجه التنا�س���ب بين �س���ياق كل �سورة )الأنبياء، ال�ص���افات، القلم( وبين طريقة عر�ض 

الق�صة والغاية البلاغية منها؟ 
3. �ما الأ�سرار الدلالية الكامنة وراء اختلاف الألقاب وال�صفات الموجهة لنبي الله يون�س في 

ال�سور المختلفة؟ 
رابعاً: منهجية البحث

يعتمد البحث على المنهج التحليلي البلاغي المقارن، وذلك من خلال تتبع الآيات، وا�ستخراج 
ال�ص���ور الفنية والبيانية، ومقارنة الفروق الدقيقة بين ال�سور الثلاث بناءً على �سياقاتها التف�سيرية 

ومقا�صدها العامة.
خام�ساً: خطة البحث:

ي�شتمل البحث على: مقدمة، و�ستة مطالب، وخاتمة على النحو الآتي:
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المقدمة:
وت�شتمل على: �أهمية المو�ضوع، والدرا�سات ال�سابقة، وم�شكلة البحث و�أ�سئلته، ومنهجه.

المطلب الأول: ال�سياق العام للق�صة والن�صو�ص القر�آنية الواردة فيها.
المطلب الثاني: التحليل البلاغي والبياني لآيات الق�صة في �سورة الأنبياء.

المطلب الثالث: التحليل البلاغي والبياني لآيات الق�صة في �سورة ال�صافات.
المطلب الرابع: التحليل البلاغي والبياني لآيات الق�صة في �سورة القلم.

المطلب الخام�س: درا�سة مقارنة وموازنة بلاغية بين ال�سور الثلاث.
المطلب ال�ساد�س: موازنة بلاغية ودلالية بين لقبي: )ذو النون( و)�صاحب الحوت(

الخاتمة: وفيها �أهم النتائج التي تو�صل �إليها البحث.
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المطلب الأول: ال�سياق العام للق�صة والن�صو�ص القر�آنية الواردة فيها
وردت ق�ص���ة يون�س عليه ال�س�ل�ام في ثلاث �س���ور من الق���ر�آن الكريم: الأنبياء، وال�ص���افات، 
والقل���م، وهي تحمل ف���ي طياتها العديد من الدرو�س والعبر لكل من يت�أملها، م�ؤكدة على �أن ح�س���ن 
العاقب���ة هو ن�ص���يب م���ن يتوب وي�س���تغفر، ويلتجئ �إل���ى الله، وتتجلى البلاغة في �آيات الق�ص���ة في 
كيفية عر�ض وت�صوير المراحل المختلفة من محنة يون�س عليه ال�سلام، بدءًا من خطئه وا�ستغفاره 
�إلى نجاته وح�س���ن عاقبته، وذلك عبر �أ�س���اليب بلاغية مختلفة منا�س���بة ل�سياق كل �سورة و�أهدافها 
ومقا�ص���دها، ولتحقيق غر�ض الدرا�سة، ن�ستعر�ض الن�صو�ص القر�آنية الكريمة ومنا�سبة ورودها في 

كل �سورة: 
�أولًا: �آيات الق�صة:

ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ﴿ک  الأنبي��اء:  �س��ورة 
ھھ  ہ  ہ  ہ  ۀۀہ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ 

ھ ھ ے   ے﴾ ]�سورة الأنبياء:88-87[.
�س��ورة ال�صاف��ات: ﴿ژ ڑ ڑ  ک ک ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ 
ہ   ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ 
ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ 

ۈ ۇٴ ۋ ۋ    ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې﴾ ]�سورة ال�صافات:148-139[.
�سورة القلم: ﴿ڈژ ژ ڑ ڑ ک﴾ ]�سورة القلم:1[. 

ک  ک  ک  ک    ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ    ڈ     ڎ  ڎ  ڌ   ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ    ﴿ڇ 
گ گ  گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ﴾ ]�سورة القلم:50-48[.

ثانياً: منا�سبة ورود الق�صة و�سياق ال�سور:
عندما نت�أمل ال�سياق العام لل�سور التي وردت فيها الق�صة ومنا�سبة ورودها نجد �أن:

1- �سورة الأنبياء: تُعنَى بق�ص����ص الأنبياء ودعوتهم لله، مع الت�أكيد على رحمة الله ون�ص���ره 
للم�ؤمني���ن في ال�ش���دائد، فق�ص���ة يون�س ت�أت���ي ك�أنموذج حي لرحم���ة الله وا�س���تجابته لدعاء عباده 
المخل�صين، وهو يتنا�سب مع ختام الآية: ﴿ھ ھ ے﴾ فالغر�ض هو تعليم الأمة 

�أن النجاة من الكرب تتحقق بالدعاء، الإخلا�ص، والرجوع �إلى الله، كما فعل يون�س في الظلمات.
2- �سورة ال�صافات: تركز على مو�ضوع الا�صطفاء الإلهي للأنبياء ودورهم في هداية الب�شر، 
وت�أتي ق�ص���ة يون�س لتظهر �أن الا�ص���طفاء الإلهي للأنبياء لا يعني ع�ص���متهم م���ن الأخطاء، لكنهم 
يعودون �سريعاً �إلى الله بالت�سبيح والاعتراف بالذنب، والتركيز على الت�سبيح ك�سبب للنجاة يتنا�سب 
مع غر�ض ال�س���ورة في تعليم الأمة �أهمية ذكر الله وطاعته، وال�س���ورة ت�سلط ال�ضوء على عظمة الله 
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ورحمته، �إذ يعود يون�س �إلى ر�سالته بعد محنته، مما يبرز قوة الله في الإ�صلاح والابتلاء.
3- �س��ورة القل��م: تتحدث عن التحديات التي واجهها النب���ي محمد صلى الله عليه وسلم في دعوته، مع �أمره 
بال�صبر والثبات �أمام تكذيب الم�شركين، والإ�شارة �إلى يون�س )�صاحب الحوت( ت�أتي كتحذير للنبي 
صلى الله عليه وسلم من الا�ستعجال في ترك الدعوة �أو الا�ستياء من قومه كما فعل يون�س، والتركيز على »نعمة ربه« 
يُبرز �أن النجاح في الدعوة يعتمد على عون الله ثم �ص���بر الإن�سان، والق�صة هنا تتنا�سب مع غر�ض 
ال�س���ورة في تعليم النبي صلى الله عليه وسلم والم�ؤمنين التحلي بال�ص���بر وعدم الا�ستعجال في مواجهة التحديات، 
فالق�ص���ة في كل �سورة تخدم �س���ياقها وتدعم الر�س���الة العامة للآيات التي وردت فيها، مما يعك�س 

تنا�سق القر�آن و�إعجازه البلاغي.
المطلب الثاني: التحليل البلاغي والبياني لآيات الق�صة في �سورة الأنبياء.

الإيج��از والرمزي��ة في اللقب: في ق���ول الله تعالى: ﴿ک ک﴾ ]�س���ورة الأنبياء:87[. �أي 
واذك���ر ذا الن���ون، وذو النون هو يون�س عليه ال�س�ل�ام، والنون هو ال�س���مكة)))، وج���اء ذكر ذي النون 
عطف���اً عل���ى �أيوب ثم �إ�س���ماعيل و�إدري�س وذي الكفل في جملة من خ�ص���وا بالذكر م���ن الأنبياء في 
هذه ال�س���ورة لأجل ما في ق�ص���ته من الآيات التي فيها الالتجاء �إلى الله والندم على ما �ص���در منه 
من الجزع وا�ستجابة الله تعالى له، وفي و�صف يون�س عليه ال�سلام بذي النون من الإيجاز والإ�شارة 
والرمزية ما فيه؛ �إذ يختزل لنا الق�ص���ة في كلمتين، ويحيلنا �إلى تفا�ص���يل الق�ص���ة في موا�ض���عها 

الأخرى.
�صيغ��ة المغا�ضب��ة: المغا�ض���بة في قوله تعال���ى: ﴿ ک ک گ﴾ مفاعلة �أي ح�ص���ول 
الغ�ض���ب من الطرفين، وذلك �أن يون�س عليه ال�س�ل�ام خرج غ�ض���بان من قومه �أهل )نينوى( �إذ �أبوا 
�أن ي�ؤمنوا بما �أر�س���ل �إليهم به وهم غا�ض���بون من دعوته، فالمغا�ض���بة هنا مفاعلة، وقيل: �إنه �أوحي 
�إليه �أن العذاب نازل بهم بعد مدة فلما �أ�شرفت المدة على الانق�ضاء �آمنوا فخرج غ�ضبان من عدم 

تحقق ما �أنذرهم به، فالمغا�ضبة حينئذ للمبالغة في الغ�ضب لأنه غ�ضب غريب))).
دلالة »نقدر«: معنى قوله تعالى: ﴿گ گ گ ڳ ڳ﴾ ظن �أن لن ن�ض���يق عليه بحب�س���ه 
ف���ي بطن الحوت، فقدر هنا بمعنى �ض���يّق كقوله تعالى: ﴿ۅ ۉ ۉ ې  ې   ې﴾ ]�س���ورة 
الرع���د:26[، وقيل نقدر هنا بمعنى نحكم م�أخوذ من القدر، �أي ظن �أن لن ن�ؤاخذه بخروجه من بين 
قوم���ه ب���دون �إذن من الله)))، ولي�س معناه عدم القدرة عليه كما �أكد ابن عبا�س لمعاوية ر�ض���ي الله 

))) فخر الدين الرازي، مفاتيح الغيب )بيروت: دار �إحياء التراث العربي، 1420هـ(، 178/22.
 131-130  /17 1984م(،  التون�سية،  الدار  )تون�س:  عا�شور(،  ابن  )تف�سير  والتنوير  التحرير  عا�شور،  ابن  الطاهر  محمد   (((

)بت�صرف(.
))) انظر: ابن قتيبة الدينوري، غريب القر�آن، تحقيق: �أحمد �صقر، )دار الكتب العلمية، 1978م، 287، ومحمد بن جرير الطبري 
)ت310 هـ(، جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن )تف�سير الطبري(، تحقيق: عبد الله بن عبد المح�سن التركي، القاهرة: دار هجر، 
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عنهم هذا الفهم البلاغي مو�ضحا: »هذا من القدَر لا من القدرة«، حين �س�أله معاوية م�ستغربا: »�أو 
يظن نبي الله �ألا يقدر عليه؟«))) �إذ لا يُت�صور لنبي �أن يظن عجز الله عن القدرة عليه.

الت�صوي��ر الفن��ي للك��رب )�إيج��از الح��ذف(: قول���ه: ﴿ڳ ڳ ڱ﴾ في���ه �إيج���از 
بالحذف، �أي: فكان ما كان من الم�س���اهمة والتقام الحوت، فنادى... �إلخ)))، وهذا التعبير ي�ص���ور 
المعاناة ال�ش���ديدة التي عا�ش���ها يون�س عليه ال�س�ل�ام، �إذ الظلمات هنا ت�ش���مل ظلم���ة بطن الحوت، 

وظلمة البحر، وظلمة الليل)))، كناية عن تعدد �أنواع الكرب، مما يوحي ب�شدة الكرب وال�ضيق. 
الن��داء والتوب��ة: ا�س���تخدام الفعل »نادى« يوحي بحال���ة من الي�أ�س المم���زوج بالأمل، حيث 
يت�ض���رع يون�س لله رغم �شدة الموقف، وجملة: ﴿ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ﴾ تف�سيرية م�سبوقة 
بقول���ه: فن���ادى، وهذا الدعاء يعبر عن توحي���د خال�ص ويعك�س الإقرار بقدرة الله �س���بحانه وتعالى 
وحده على النجاة، ويعك�س �أي�ضاً تفوي�ض الأمر كله �إلى الله، وقوله: ﴿ ڻ ڻ ڻ ۀ﴾ 
مبالغة في اعترافه بظلم نف�س���ه؛ حيث �أ�سند �إلى نف�سه فعل الكون الدال على ر�سوخ الو�صف، وجعل 
الخبر �أنه واحد من فريق الظالمين، وهو �أدل على �أر�س���خية الو�ص���ف، وتقديمه الاعتراف بخطئه، 
وهو تعبير يحمل في طياته التذلل والانك�سار �أمام الله، مما يعد بداية لتحول الأحداث نحو النهاية 

الح�سنة.
�سرع��ة لاا�ستجاب��ة والعم��وم: في ق���ول الله تعال���ى: ﴿ہ ہ ہ ہ ھ﴾ 
»الفاء تفيد الترتيب والتعقيب، �أي: �إن الا�س���تجابة جاءت مبا�ش���رة بعد دعاء يون�س، وال�سين والتاء 
في »فا�س���تجبنا له« تدلان على �س���رعة الإجابة، وهي �إجابة توبته مما فرط منه، والإنجاء وقع حين 
الا�س���تجابة �إذ ال�ص���حيح �أنه م���ا بقي في بطن الحوت �إلا �س���اعة قليلة، وعطف بال���واو هنا بخلاف 
« في قوله تعال���ى: ﴿ ہ ہ ھ﴾ يعبر عن  عطف فك�ش���فنا على فا�س���تجبنا« )))، ولفظ »الغَمِّ
الحزن وال�ض���يق ال�ش���ديد، مع �إ�ض���فاء الطابع النف�س���ي، مما يجعل النج���اة �أكثر ت�أثيراً و�إح�سا�س���اً 
بالف���رج، وجملة ﴿ھ ھ ے﴾ تذييل، وا�س���تخدام »كذلك« ي�ش���ير �إلى �أن نجاة 
يون�س لي�س���ت حالة ا�س���تثنائية، بل قاع���دة عامة لكل الم�ؤمنين الذين يتوجه���ون �إلى الله ب�إخلا�ص، 
وفي هذا تعري�ض للم�شركين من العرب ب�أن الله منجي الم�ؤمنين من الغم والنكد الذي يلاقونه من 

القلم،  :دار  الداودي، )دم�شق  تحقيق: �صفوان عدنان  القر�آن،  المفردات في غريب  الأ�صفهاني،  والراغب  2001م )378/16(، 
الدار 1412هـ(، 659، ومحمد الأمين ال�شنقيطي، �أ�ضواء البيان في �إي�ضاح القر�آن بالقر�آن، )الريا�ض: دار عطاءات العلم، 2019 

م(، 4/ ٨٥٣.
))) انظر: محمود بن عمر الزمخ�شري، الك�شاف عن حقائق غوام�ض التنزيل )مع حا�شية الطيبي، �شرف الدين الح�سين(، )دبي: 

جائزة دبي الدولية للقر�آن الكريم، 2013 م(، 10/ 392.
))) �أبو ال�سعود، محمد العمادي، �إر�شاد العقل ال�سليم �إلى مزايا الكتاب الكريم )تف�سير �أبي ال�سعود( )بيروت: دار �إحياء التراث 

العربي(، 82/6.
))) انظر: تف�سير ابن عا�شور )133/17(، وال�شنقيطي، �أ�ضواء البيان )242/4(

))) تف�سير ابن عا�شور )133/17(.
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�سوء معاملة الم�شركين لهم في بلادهم.
المطلب الثالث: التحليل البلاغي والبياني لآيات الق�صة في �سورة ال�صافات

الت�أكي��د ومفه��وم الإباق: جُملة ﴿ژ ڑ ڑ  ک ک﴾ م�ؤك���دة بـ »�إنّ« واللام؛ لأن 
�إثبات الر�سالة �أمر ينكره كثير من النا�س، وال�شيء الذي ينكر يجب �أن ي�ؤكد بما يدل على ثبوته)))، 
و)�إِذْ( في قوله تعالى: ﴿ک ک گ گ گ گ﴾ متعلقة بالمر�س���لين، �أي لمن المر�س���لين 
في هذه الحال، �أي: �إن �إباقه لم ي�س���لبه الر�س���الة، ولما �أثبت ر�سالته بين حالًا من حالاته وهو �إباقه 
عليه ال�ص�ل�اة وال�س�ل�ام)))، ومعنى »�أبق«: هرب، و�أ�ص���له الهرب من ال�س���يد لكن لما كان هربه من 
قومه بغير �إذن ربه ح�س���ن �إطلاق و�ص���ف الإباق عليه، ففعل �أبق هنا ا�س���تعارة تمثيلية، �شبهت حالة 
خروجه من البلد الذي كلفه ربه فيه بالر�سالة تباعداً من كلفة ربه ب�إباق العبد من �سيده الذي كلفه 
عملا، وقيل الإباق: الفرار من ال�س���يد بحيث لا يهتدي �إليه طالب، ولما كان عليه ال�س�ل�ام هرب من 

قومه بغير �إذن ربه �إلى حيث طلبوه فلم يجدوه ا�ستعير الإباق لهربه باعتبار هذا القيد))).
و�صف الفلك والقرعة: و�صف ال�سفينة بـ ﴿گ گ گ﴾ )المملوءة بالراكبين)))(، 
ب���رر بلاغياً اللجوء للمقارعة لعدم وجود �س���عة، وقوله تعال���ى: ﴿ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ﴾ 
الم�س���اهمة: المقارعة، والمدح�ض: المغلوب المقروع، والدح�ض: المزلق عن مقام الظفر، و�أ�ص���ل 
حْ�ض: الزلق في الماء والطين، فمعنى الآية: فقارع �أهله ف�صار من المغلوبين بالقرعة)))، و»من«  الدَّ
هنا للتبعي�ض، وهذا يدل على �أن القرعة �أ�ص���ابته و�أ�صابت غيره �أي�ضا)))، وقال ابن عا�شور: »تفريع 
»ف�س���اهم« ي�ؤذن بجمل محذوفة تقديرها: فهاج البحر وخاف الراكبون الغرق ف�ساهم، والإدحا�ض: 
جعل المرء داح�ض���ا، �أي زالقاً غير ثابت الرجلين وهو هنا ا�س���تعارة للخ�سران والمغلوبية«)))، وقال 
البقاعي في تف�س���ير قوله: »﴿ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ﴾: لما �آل وقوع القرعة عليه �إلى رميه 
من ال�سفينة من محل علو �إلى �أ�سفل، عبر عن ذلك بما يدل على الزلق الذي يكون من علو �إلى �سفل 
فق���ال: ﴿ ڳ ڳ ڳ ڱ﴾«)))، هذا الم�ش���هد يعك����س الحظ العاثر ليون�س عليه ال�س�ل�ام، 

))) محمد بن �صالح العثيمين، ، تف�سير القر�آن الكريم: �سورة ال�صافات، )الريا�ض: دار الثريا، 2003م(، 295.
))) الم�صدر ال�سابق.

�إحياء  دار  المرع�شلي )بيروت:  الرحمن  تحقيق: محمد عبد  الت�أويل،  و�أ�سرار  التنزيل  �أنوار  البي�ضاوي،  الدين  نا�صر  انظر:   (((
التراث العربي، 1418هـ( 5/ 18، و�شهاب الدين محمود الألو�سي، روح المعاني في تف�سير القر�آن العظيم وال�سبع المثاني )تف�سير 

الألو�سي( )بيروت: دار الكتب العلمية، 1994م( 12/ 137، وتف�سير ابن عا�شور 23/ 172.
))) تف�سير ابن عا�شور 23/ 173.

))) انظر: ابن قتيبة، غريب القر�آن 374، وتف�سير الطبري 19/ 625، والك�شاف مع حا�شية الطيبي 201/13، وتف�سير �أبي ال�سعود 
.205 /7

))) انظر: تف�سير العثيمين: ال�صافات 298.
))) تف�سير ابن عا�شور 173/23، 173/23.

))) برهان الدين البقاعي، نظم الدرر في تنا�سب الآيات وال�سور، )حيدر �آباد: دائرة المعارف العثمانية، 1984م(، 16/ 292.
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رت القرعة كحدث م�صيري �سريع، ويمهد للحدث التالي. وِّ حيث �صُ
دق��ة اللف��ظ ف��ي »التقم��ه«: قوله تعالى: ﴿ڱ ڱ ڱ ں ں﴾ ف�س���ر المف�س���رون 
الالتقام بالبلع والابتلاع، قال البقاعي: »﴿ڱ ڱ ﴾ �أي ابتلعه كما تبتلع اللقمة«)))، وقال ابن 
عا�ش���ور: »حوت عظيم يبتلع الأ�ش���ياء ولا يع�ض ب�أ�س���نانه« )))، وذهب الدكتور محمد راتب النابل�سي 
�إلى �أن »التقمه« لي�س معناه ابتلعه، فكلمة التقم هنا لها دلالتها الخا�صة، قال �إن هذا الحوت الأزرق 
عل���ى �ض���خامته، بلعومه لا يبل���ع �إلا هذه الكائنات الدقيق���ة؛ ف�إذا دخل فمه �أي �ش���يء كبير لا يبتلع، 
ولذلك بقي �س���يدنا يون�س عليه ال�س�ل�ام في فمه كاللقمة، وا�س���تعر�ض النابل�سي ر�أى علماء الحيوان 
ف���ي الحوت: �أن ل�س���ان الحوت ي�س���تطيع �أن يقف عليه �أكث���ر من رجل والفم مغل���ق، مرتاحين بدون 
�أي م�ض���ايقة!؛ بمعنى: �أن �س���يدنا يون�س كان جال�ساً بما ي�شبه الغرفة الوا�س���عة المكيفة، ولهذا قال 
الله ع���زّ وج���ل: ﴿ڱ ڱ﴾؛ يعني لا هو قادر على بلعه، ولا م�ض���غه، لأن���ه )�أهتم( �أي: لي�س 
له �أ�س���نان، والمعروف �أن الحوت يتنف�س بالأك�س���جين ولذا فهو يرتفع فوق �س���طح الماء مرة كل 15 

دقيق���ة، فالتقم���ه غير فابتلعه، الدلال���ة القر�آنية هنا دقيق���ة تماما، بل في غاي���ة الدقة، ﴿ڱ 
ڱ﴾ تعني: بقي كلقمة في فم الحوت، لا ي�س���تطيع �أن يبلعها، ولم يلفظها مبا�ش���رة)))، وقد رجح 
غيره من العلماء المعا�ص���رين تف�س���ير الالتقام بالابتلاع ا�س���تناداً �إلى �أقوال المف�سرين والأحاديث 

الواردة في �أن يون�س عليه ال�سلام ا�ستقر في بطن الحوت)))، وا�ستنباطاً من قوله تعالى: ﴿ہ ہ 
ہ ہ  ھ ھ ھ ﴾.

ومعن���ى قول���ه تعالى: ﴿ڱ ں﴾ داخل ف���ي الملامة على �أن بناء �أفعل للدخول في ال�ش���يء، 
نحو: �أحرم �إذا دخل الحرم، �أو �آت بما يلام عليه، على �أن الهمزة فيه لل�صيرورة، نحو: �أغد البعير 
�أي �صار ذا غدة، فهو هنا لما �أتى بما ي�ستحق اللوم عليه �صار ذا لوم، �أو مليم نف�سه على �أن الهمزة 
فيه للتعدية نحو �أقدمته والمفعول محذوف، وتف�سيره بالم�سيء والمذنب فبيان لحا�صل المعنى)))، 
وق���ال الطبري: »»مليم« مكت�س���ب اللوم، يقال: قد �ألام الرجل، �إذا �أتى م���ا يُلام عليه من الأمر و�إن 
لم يُلَم«)))، قال ابن عثيمين في تف�سير قوله تعالى: ﴿ڱ ں﴾: »لي�س في حال لا يلام عليها حتى 

))) الم�صدر ال�سابق.
))) تف�سير ابن عا�شور 23/ 17

))) انظر: محمد راتب النابل�سي، ق�صة �سيدنا يون�س والحوت تثبت دقة القر�آن وعظمته )محا�ضرة في تف�سير �سورة ال�صافات(.
هُ لَمْ يَدْعُ بِهَا  الِمِينَ، فَ�إِنَّ ي كُنْتُ مِنَ الظَّ ))) منها حديث: »دَعْوَةُ ذِي النُّونِ، �إِذْ دَعَا وَهُوَ فِي بَطْنِ الحُوتِ: َال �إِلَهَ �إِلَّا �أَنْتَ �سُبْحَانَكَ �إِنِّ
ُ لَهُ«. رواه الترمذي في �سننه، في �أبواب الدعوات، تحقيق: �أحمد محمد �شاكر، ومحمد ف�ؤاد  رَجُلٌ مُ�سْلِمٌ فِي �شَيْءٍ قَطُّ �إِل ا�سْتَجَابَ اَّهلل
عبد الباقي، و�إبراهيم عطوة عو�ض، )م�صر: م�صطفى البابي الحلبي، 1975م(، 5/ 529 )3505(، و�أحمد في الم�سند، تحقيق 
�أحمد �شاكر )القاهرة: دار الحديث، 1995م(، 218/2 )1462(، و�صحح الحديث �أحمد �شاكر في تحقيق الم�سند، والألباني في 

�صحيح الترمذي )3505(.
))) تف�سير الألو�سي )بت�صرف( 12/ 137.

))) تف�سير الطبري 19/ 626



25

يقال: �إن في هذا ظلماً له �أو �سفهاً في حقه! بل التقمه الحوت في حال هو م�ستحق فيها لذلك؛ ولهذا 
قال: ﴿ڱ ں﴾«))).

لاامتن��اع والوج��ود )الخلا�ص�� بالت�سبيح(: »ل���ولا« في قول الله تعال���ى: ﴿ ڻ ڻ ڻ ڻ 
ۀ ۀ﴾ حرف امتناع لوجود، �أي: امتنع بقا�ؤه في بطن الحوت لوجود الت�سبيح، وهو يبرز 
الفرق بين حالتين: الت�س���بيح الذي �أدى �إلى النجاة، وحالة �أخرى كان يمكن �أن ت�ؤدي �إلى الهلاك، 
وي�ش���مل قوله تعالى: ﴿ڻ ڻ ۀ ۀ﴾ كث���رة عبادة يون�س لربه، وت�س���بيحه، وتحميده في 
وقته ال�سابق، وفي بطن الحوت حيث قال: لا �إله �إلا �أنت �سبحانك �إني كنت من الظالمين. اللام في 
»للب���ث« ف���ي قوله تعالى: ﴿ہ ہ ہ ہ  ھ ھ ھ ﴾ واقعة ف���ي جواب لولا، وعبر بالجمع 
في )يبعثون(؛ لإفادة عموم البعث، فهذه الآية تك�ش���ف عن �أهمية الت�س���بيح وذكر الله في الخلا�ص 
من الأزمات، ولولا ت�سبيح يون�س لله، لما نجا من بطن الحوت، ول�صار بطن الحوت قبراً له �إلى يوم 

القيامة.
م�شه��د النجاة واللط��ف الإلهي: الفاء في قول���ه تعالى: ﴿ے ے ۓ ۓ ڭ﴾ 
ف�ص���يحة؛ لأنها تف�ص���ح عن كلام مقدر دل عليه الآية ال�س���ابقة، فالتقدير: فا�ستجاب الله له ونجاه 
ب�سبب ت�سبيحه كما في �سورة الأنبياء، فلفظه الحوت وقاءه، وحمله الموج �إلى ال�شاطئ، و�أ�سند نبذه 
�إلى الله؛ لأن الله هو الذي �س���خر الحوت لقذفه من بطنه �إلى �ش���اطئ لا �ش���جر فيه، و�أُتي ب�ص���يغة 

الجمع من باب التعظيم، وذلك لكثرة وكمال �ص���فاته تعالى عظم نف�س���ه، فجملة ﴿ے ے 
ۓ ۓ ڭ﴾ تعبر عن �إخراجه بطريقة مبا�ش���رة وقوية من بطن الحوت وهو في حالة �ض���عف 
تام، و﴿  ے﴾ ت�ص���وير لمكان مك�ش���وف لا حماية في���ه، مما يعك�س حالة يون�س من الانك�ش���اف 
وال�ض���عف بعد خروجه من بطن الحوت، وا�س���تخدام كلمة »�س���قيم« يبرز حالة ال�ضعف البدني التي 

�ألمت به بعد التجربة الع�صيبة، وحاجته الما�سة للعناية الإلهية.
فبعد م�شهد القوة )نبذ يون�س(، ت�أتي م�شاهد اللطف والرعاية الإلهية: ﴿ڭ ڭ ڭ 
ۇ ۇ ۆ﴾ وتعدية فعل )�أنبتنا( بحرف )على(، �أفاد �أن �شجرة اليقطين م�ستعلية عليه فوقه 
مظلة له، كما يطنب البيت على الإن�س���ان، �إ�ش���ارة �إلى لطف الله وعنايته بيون�س عليه ال�س�ل�ام بعد 
نجاته، حيث �أمده بال�ش���جرة لتظله وتغذيه، وهذه ال�ش���جرة )�ش���جرة اليقطين( هي -كما قاله ابن 
عبا�س ر�ضي الله عنهما- �شجرة القرع، وهي لعظم ورقها وبرد ظلها ونعومة ملم�سها و�أن الذباب لا 

يقربها تجمع بين الظل والطعام والدواء، مما يعك�س رحمة الله بنبيه يون�س عليه ال�سلام))).
بلاغة الأرقام وعودته للر�سالة: ومما زاده الله ف�ضلًا وكرامة �أن �أعاده الله �إلى قومه ورزقه 

القبول والا�س���تجابة منهم، قال تعالى: ﴿ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ    ۅ ۅ ۉ 

))) تف�سير العثيمين: ال�صافات 312
))) انظر: تف�سير الطبري 19/ 634، والبقاعي، نظم الدرر 16/ 295.
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ۉ ې ې﴾ اختل���ف المف�س���رون في »�أو يزيدون » ه���ل )�أو( بمعنى بل للإ�ض���راب الانتقالي، �أم 
ه���ي للتحقي���ق، �أم للإبهام، �أم للتخيير، �أم للإباحة، فقد رجح بع�ض العلماء �أن )�أو( هنا للتحقيق، 
ولي�ست للإ�ضراب، �أي �إن لم يزيدوا على مئة �ألف، لم ينق�صوا، فك�أن ما بعد )�أو( لت�أكيد ما قبلها، 
ولي�س للزيادة عليه)))، ورجح الزمخ�شري �أن معنى ﴿  ۋ ۋ   ﴾ في تقديركم �أنتم، �إذا ر�آها 
الرائ���ي ق���ال هي مئة �أل���ف �أو �أكثر والغر�ض الو�ص���ف بالكثرة)))، لأن من المتوق���ع زيادة العدد بعد 
الإح�صاء ولي�س النق�صان، وفيه نكتة جليلة وهي الانتقال من الأدنى �إلى الأعلى لما له من الوقع في 
النف�س ولفت النظر �إليه بخلاف ما �إذا �أخبر بالأعلى من �أول الأمر)))، والفاء في قوله: ﴿ ۅ﴾  
للتعقيب العرفي؛ لأن يون�س عليه ال�سلام لما �أر�سل �إليهم ودعاهم، امتنعوا في �أول الأمر، ف�أخبرهم 
بوعيد بهلاكهم، ثم خافوا ف�آمنوا،  ومعنى ﴿   ۉ ۉ ې﴾ �أبقيناهم �إلى حين، وهذا الحين 
هو وقت �آجالهم التي قدرها الله لهم)))، فالآية ت�صور الانتقال ال�سريع من م�شهد �ضعف يون�س عليه 
ال�س�ل�ام �إلى م�شهد عودته �إلى الر�س���الة، مما يدل على التكريم الإلهي له، والعدد الكبير »مئة �ألف 

�أو يزيدون« يوحي بعظمة المهمة التي كلف بها يون�س عليه ال�سلام بعد نجاته وكرامته عند الله.
المطلب الرابع: التحليل البلاغي والبياني لآيات الق�صة في �سورة القلم.

�إيجاز الق�صة المكثف: 
قول الله تعالى: ﴿ڇ ڇ   ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ  ڎ ڎ ڈ    ڈ   ژ﴾ يحمل دلالات 
بلاغية عميقة تعك�س براعة التعبير القر�آني في الإيجاز، وقد اختُزلت الق�ص���ة الكاملة ليون�س عليه 
ال�س�ل�ام في كلمات معدودة: )�صاحب الحوت( و)نادى وهو مكظوم(، وتعبير »ولا تكن« يحمل نبرة 
تحذيرية للنبي صلى الله عليه وسلم تركز على تفادي ا�س���تعجال الن�ص���ر �أو ال�ضيق من ت�أخر الا�ستجابة، لكنه جاء 
ب�أ�سلوب رقيق بعيد عن العتاب ال�شديد، مما يعك�س مقام النبي صلى الله عليه وسلم العالي عند الله، وو�صف يون�س 
علي���ه ال�س�ل�ام بـ »�ص���احب الحوت« بدلًا من ا�س���مه يعك�س بلاغ���ة القر�آن في التركي���ز على الحدث 

المحوري، �أي دخوله في بطن الحوت، الذي يُعد العبرة الأ�سا�سية في الق�صة.
دلال��ة »مكظ��وم«: قول���ه: ﴿ڎ ڎ ڈ    ڈ   ژ﴾ يلخ����ص الب�ل�اء الذي تعر����ض له يون�س 
ومعاناته النف�سية دون الحاجة �إلى تف�صيل طويل، مع ترك المجال للقارئ للتفكر في بقية الق�صة، 
وكلمة »مكظوم« غنية بالمعاني والدلالات، فهي ترمز �إلى الاختناق وال�ضيق النف�سي والحزن العميق 

�إ�ضافة �إلى احتبا�سه في بطن الحوت، مما يعك�س �شدة البلاء))).

))) انظر: تف�سير العثيمين: ال�صافات 305
))) انظر: الك�شاف مع حا�شية الطيبي 13/ 205.

))) محيي الدين دروي�ش، �إعراب القر�آن الكريم وبيانه )دم�شق: دار الإر�شاد، 1415هـ( 8/ 315.
))) تف�سير العثيمين: ال�صافات 305

))) انظر: تف�سير الطبري )23/ 199(، والبقاعي، نظم الدرر 20/ 332، وال�شنقيطي، �أ�ضواء البيان 4/ 857.
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﴿ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ  گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ﴾ ]�سورة 
القلم:50-49[.

الت���دارك والاجتب���اء: ف���ي قول���ه: ﴿ژ ڑ ڑ ک ک ک﴾ ل���ولا ح���رف امتن���اع لوج���ود، 
و»الت���دارك: تفاع���ل من الدرك بالتحري���ك وهو اللحاق، �أي �أن يلحق بع�ض ال�س���ائرين بع�ض���ا وهو 
يقت�ضي ت�سابقهم وهو هنا م�ستعمل في مبالغة �إدراك نعمة الله �إياه«)))، والتدخل ال�سريع في الوقت 
المنا�س���ب لإنقاذه، وكلمة »نعمة« ت�شمل العفو والرحمة والتوبة)))، »وتنكير نعمة للتعظيم لأنها نعمة 
م�ضاعفة مكررة«)))، وجواب لولا قوله: ﴿ ک گ گ  گ﴾ �أي: لكنه نبذه وهو غير مذموم، كما 
قال في ال�ص���افات ﴿ے ے ۓ ۓ ڭ﴾ ]�س���ورة ال�ص���افات: 145[، والمنفي هو الذم 
لا نب���ذه بالع���راء، لأن المعتمد فـــي���ه على الحال لا على الـــنبذ مطلقا، بـــ���ل بـــقيد الحال)))، واللام 
ف���ي ﴿ ک﴾ لام الق�س���م للتحقيق لأنه خ���ارق للعادة فت�أكي���ده لرفع احتمال المج���از)))، »ولما كان 

التقدير: ولكنه تداركه بالنعمة فلم يكن في نبذه ملوماً، �س���بب عنه قوله:))) ﴿ڳ ڳ ڳ ڳ 
ڱ﴾، وهذا الانتقال من حالة »الذم« �إلى »الاجتباء« يمثل �ص���ورة تحول نف�سي وروحي عظيم، 
حي���ث يعك����س قدرة الله على تبديل الح���ال، وكلمة »اجتباه« تعني الاختيار بعناي���ة، مما يُبرز تكريم 
الله ليون�س بعد محنته، و﴿ڳ ڳ ڱ﴾ ت�ص���وير التحول �إلى ال�ص�ل�اح يعك�س عملية تطهير 
وترقية روحية نتيجة التوبة، هذا التعبير يُظهر �أن المحنة كانت و�سيلة لإعادة ت�شكيل يون�س لي�صبح 

من الم�صطفين الأخيار.
المطلب الخام�س: درا�سة مقارنة وموازنة بلاغية بين ال�سور الثلاث.

من خلال ا�س���تقراء الآيات في ال�س���ور الثلاث، يمكن �ص���ياغة �أوجه المفارق���ات والموازنات 
البلاغية على النحو التالي:

�س���ورة الأنبي���اء: تركز عل���ى الموقف النف�س���ي ليون�س عليه ال�س�ل�ام )الندم والتوب���ة( ب�آيات 
ق�ص���يرة ومركزة دون تفا�ص���يل عن الق�ص���ة، بما ينا�س���ب ال�س���ياق العام لل�س���ورة الذي يبرز دعاء 
الأنبياء وا�س���تجابة الله لهم، و�س���ورة الأنبياء تتميز ب�أ�سلوب التركيز والاختزال �إذ ا�ستخدام و�صف 
»ذو النون« بدلًا من ا�س���م يون�س ي�ش���ير �إلى لقبه المرتبط بالق�ص���ة، مما يثير الف�ضول لدى القارئ، 
ومن حيث الت�ص���وير الفني فقد ر�سمت �سورة الأنبياء في تعبير »في الظلمات« �صورة مركبة ت�شمل: 

))) تف�سير ابن عا�شور 29/ 105.
))) انظر: الك�شاف مع حا�شية الطيبي 15/ 602، وتف�سير البي�ضاوي 5/.237

))) تف�سير ابن عا�شور 29/ 107.
))) انظر: ابن جزي، �أبو القا�سم، الت�سهيل لعلوم التنزيل، تحقيق: د.عبد الله الخالدي، بيروت: �شركة دار الأرقم بن �أبي الأرقم، 

1416هـ، 2/ 403، و�أبو حيان الأندل�سي، البحر المحيط )في التف�سير(، )بيروت: دار الفكر، 2000 م( 10/ 249.
))) بت�صرف من: تف�سير ابن عا�شور 29/ 106.

))) البقاعي، نظم الدرر 20/ 333.
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ظلم���ة: اللي���ل، وبطن الحوت، والبحر، مم���ا يعك�س �إحاطة الكرب بيون�س م���ن كل جانب، ومن حيث 
العلاقة بالزمان والمكان فهما مغيبان في �س���ورة الأنبياء، فالتركيز فيها على ا�س���تجابة الله لدعاء 
يون�س، مما يعك�س �شمولية الق�صة لكل زمان ومكان. ومن حيث الغاية البلاغية ف�سورة الأنبياء تعنى 
ب�إب���راز �أهمية الدعاء والا�س���تغفار، وت�أكيد �أن الله ينجي الم�ؤمنين مهما كانت �ش���دتهم، والق�ص���ة 
تخ���دم فكرة ال�س���ورة العامة ع���ن رحمة الله وعنايت���ه ب�أنبيائه. ومن حيث التعبير ع���ن النجاة فقد 
ركزت �سورة الأنبياء في قوله تعالى ﴿ہ ہ ہ ہ ھ﴾ ]الأنبياء: 88[ على �سرعة 
ا�س���تجابة الله للدعاء ورفع الكرب، بما يتنا�سب مع �سياق ال�سورة الذي ي�ؤكد رحمة الله بالم�ؤمنين، 

وا�ستخدمت كلمة »الغم« للإ�شارة �إلى الكرب ال�شديد، مع �إ�ضفاء الطابع النف�سي.
�سورة ال�صافات: تعنى ب�أ�س���لوب الت�سل�س���ل والتف�ص���يل، مع ت�ص���وير حركي للحظات المحنة، 
والآيات: ﴿ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں﴾ با�ستخدام الأفعال المتتابعة 
»�س���اهم«، »كان«، »التقمه الحوت« ت�صور الأحداث ك�أنها م�شهد حي ومتحرك، وكلمة »المدح�ضين« 
)الخا�سرين( تعك�س ببلاغة الهزيمة في القرعة، مما يمهد للابتلاء التالي، والتركيز على تفا�صيل 
الحركة )الالتقام( والحالة النف�س���ية ليون�س ﴿ڱ ں﴾ ي�ض���يف عمقاً درامياً، ومن حيث العلاقة 
بالزمان والمكان فالزمن في �سورة ال�صافات حا�ضر بقوة في ﴿ ہ  ھ ھ ﴾ مما يبرز خطورة 
الموقف، والمكان مُ�ص���ور بتف�ص���يل: البحر، بطن الحوت، العراء، مما يجعل الق�ص���ة �أكثر حيوية، 
ومن حيث الغاية البلاغية فترى في �س���ورة ال�ص���افات التركيز على �أهمية الت�س���بيح في النجاة من 
الكرب، و�إبراز عناية الله ب�أنبيائه حتى بعد وقوع الأخطاء، والق�ص���ة تتناغم مع غر�ض ال�ســورة في 

ت�س���ليط ال�ض���ــوء على عــظمة الله و�أف�ض���اله، ومــن حــيث الــتعبير عــن الــنجاة فالآيات: ﴿ے 
ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ﴾ ]ال�ص���افات: 145-146[. ت�صور النجاة 
بحركة حية عبر فعل »نبذناه«، الذي يوحي بالقدرة الإلهية، مع �إ�ضافة التفا�صيل عن حالة ال�ضعف 

)�سقيم( والعناية الإلهية عبر »�شجرة من يقطين«.
�س��ورة القلم: اتبعت �أ�س���لوب التحذي���ر والإيجاز، والآي���ة: ﴿ڍ ڍ ڌ        ڌ  ڎ ڎ ڈ    
ڈ   ژ﴾ ]�س���ورة القلم:48[ ت�ش���ير �إلى الق�صة ب�إيجاز �ش���ديد في معر�ض تحذير النبي صلى الله عليه وسلم من 
الوقوع فيما وقع فيه �أخوه يون�س، مع التركيز على م�شهد الدعاء والحالة النف�سية ليون�س، ومن حيث 
الت�ص���وير الفني ف�س���ورة القلم ت�صور الحالة النف�سية، حيث كلمة »مكظوم« غنية بالدلالات؛ تُختزل 
فيها معاناة يون�س النف�س���ية، وهي ترمز �إلى الاختناق وال�ض���يق النف�س���ي معاً لي�ش���مل �ضيقاً داخلياً 
وخارجياً، مما يعك�س �ش���دة البلاء، وغياب الت�ص���وير الحركي يركز على الموعظة الم�س���تفادة من 
الق�ص���ة، مما ينا�س���ب �سياق ال�س���ورة، والزمان والمكان في �س���ورة القلم مبهَمان، حيث الهدف هو 
توجيه النبي صلى الله عليه وسلم لتجنب ا�ستعجال النتائج مثلما حدث مع يون�س، والغاية البلاغية في �سورة القلم: 
هي تحذير النبي محمد صلى الله عليه وسلم من الوقوع في ا�س���تعجال الن�ص���ر، وربطه بال�ص���بر والثبات، والق�صة 
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تُوظف كعبرة تربوية تخدم ال�س���ياق الجدلي لل�س���ورة، ومن حيث التعبير عن النجاة في �سورة القلم 
فالآية: ﴿ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ  گ گ﴾ ]القلم: 49[ تبرز النجاة كنعمة خا�صة 
من الله، مع الإ�ش���ارة �إلى العقوبة المحتملة لو لم يتداركه لطف الله، وكلمة »مذموم« ت�ض���يف بعداً 

تحذيرياً يتنا�سب مع �سياق ال�سورة.
المطلب ال�ساد�س: موازنة بلاغية ودلالية بين لقبي: )ذو النون( و)�صاحب الحوت(

ذُكر نبي الله يون�س عليه ال�س�ل�ام با�س���مه العلم وب�ألقاب �إ�ضافية، حيث ذكر با�سمه العلم في 
�س���ورتي: يون�س وال�ص���افات وغيرهما، ولقب بـ »ذو النون« في �س���ورة الأنبياء، وبـ«�ص���احب الحوت« 
في �س���ورة القلم، وكل لقب يحمل وراءه �أغرا�ض���اً بلاغية دقيقة تت�س���ق مع �سياق ال�سورة ومو�ضوعها 
الأ�سا�س���ي، والتنقل بين اللقبين في �س���ورتي الأنبياء والقلم يعك�س قمة الإعجاز القر�آني في اختيار 

اللفظ المنا�سب لل�سياق.
1. بلاغة الإيجاز ولااختزال:

هذان الو�ص���فان يحملان من بلاغة الإيجاز والإ�ش���ارة الرمزية ما يوجز الق�ص���ة ب�أكملها في 
لقبين اثنين بما ينا�سب ال�سورتين و�سياقيهما، ويربطان ا�سم يون�س مبا�شرة بالحدث العظيم الذي 

هو الابتلاء في بطن الحوت، وهو �أكثر ما ا�شتهر به يون�س عليه ال�سلام.
2. الفرق اللغوي والبلاغي بين »ذو« و»�صاحب«

تُ�شير المعجمات البلاغية والدرا�سات القر�آنية �إلى فروق دقيقة بين الكلمتين؛ حيث �إن لفظة 
»�ص���احب« غالباً ما تُ�س���تعمل للتعبير عن علاقة الأدنى نحو الأعلى )مثل: �ص���احب ر�سول الله(، �أو 
للتعبي���ر عن مجرد الم�ص���احبة المادية والارتباط الم�ؤقت بالحالة �أو المك���ان، �أما لفظة »ذو« فهي 
على العك�س، تُ�س���تعمل لإفادة الاخت�صا�ص الملكي الل�صيق وال�سيادة، وغالباً ما تُ�ستعمل من الأعلى 
نحو الأدنى )مثل: ذو الجلال، ذو النون()))، وبناءً على ذلك، ف�إن اختيار �صيغة »ذو النون« بدلًا من 
»�صاحب الحوت« في �سورة الأنبياء ي�ضيف لم�سة من التخ�صي�ص والملكية، ويبرز العلاقة الخا�صة 
بي���ن يون����س والحوت كجزء من هويت���ه وتجربته، ويحمل هذا الو�ص���ف طابعاً تكريمي���اً ليون�س عليه 
ال�س�ل�ام، ليتلاءم مع �س���ياق ال�س���ورة التي تركز على ذكر الأنبياء كقدوات وذكر ا�ستجابة الله لهم، 
وو�صفه بـ »ذو النون« يوحي بالعلاقة المبا�شرة بين الابتلاء ورجوعه �إلى الله، و�أما ا�ستخدام �صيغة 
»�ص���احب الحوت« في �س���ورة القلم في�ش���ير �إلى تجربة خا�ص���ة تعر�ض لها يون�س ب�صفته فرداً واجه 
محنة عظيمة، ويركز على دور الحوت كعامل في الق�ص���ة ليتنا�س���ب مع �س���ياق ال�سورة الذي يهدف 

))) انظر )بت�صرف(: �أبو القا�سم ال�سهيلي، التعريف والإعلام فيما �أبهم في القر�آن من الأ�سماء والأعلام، تحقيق: مروان العطية، 
الخزانة الأندل�سية، ٣٢٤، بدر الدين الزرك�شي، البرهان في علوم القر�آن، تحقيق: محمد �أبو الف�ضل �إبراهيم )دار �إحياء الكتب 
�أحمد  وعادل  معو�ض،  علي  تحقيق: محمد  القر�آن،  تف�سير  في  الح�سان  الجواهر  الثعالبي،  زيد  و�أبو  العربية، 1957م(، 277/4، 
عبد الموجود )بيروت: دار �إحياء التراث العربي، 1418هـ( 97/4، و�أبو البقاء الكفوي، الكليات، تحقيق: عدنان دروي�ش، ومحمد 

الم�صري، )بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة(، ٤٦٠.
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�إلى توجيه النبي محمد صلى الله عليه وسلم لل�صبر وعدم ا�ستعجال الن�صر كما ا�ستعجل يون�س.
ففي و�ص���ف »ذو النون« تكريم وت�ش���ريف يبرز معجزة الحوت، ويوحي بعلاقة يون�س بمعجزة 
رحمة الله لينا�س���ب �س���ياق �س���ورة الأنبياء الذي يبرز ا�س���تجابة الله للأنبياء، وفي و�صف »�صاحب 
الحوت« تذكير بالعبرة والتحذير من ا�ستعجال الأمور، ويوحي بالعلاقة مع الابتلاء ودلالاته النف�سية 
لينا�سب �سياق �سورة القلم الذي يدعو �إلى ال�صبر والتحذير من العجلة، فو�صف يون�س بـ »ذو النون« 
و«�صاحب الحوت« لي�س تكراراً عاديا، بل يحمل تنوعاً بلاغياً دقيقاً يعك�س �إعجاز القر�آن في اختيار 

اللفظ المنا�سب لأهداف ال�سور و�سياقاتها.
3. التوجيه ال�صوتي والبياني لعدم لاالتبا�س:

ثمة نكتة �صوتية وبلاغية فائقة في اختيار »�صاحب الحوت« في �سورة القلم تحديداً؛ فال�سورة 
تفتت���ح بح���رف هجائي مقط���ع هو الن���ون: ﴿ڈژ ژ ڑ ڑ ک﴾ ]�س���ورة القل���م:1[ فلو قال 
النظم في �أواخر ال�سورة »ولا تكن كذي النون«، لربما توهم ال�سامع وجود �صلة مبا�شرة بين الحرف 
المقط���ع ف���ي الفاتحة وبين لقب النبي يون�س عليه ال�س�ل�ام؛ لذا عَدَل النظ���م القر�آني عن ذلك �إلى 

»�صاحب الحوت« لقطع �أي لب�س وتوجيه الذهن �إلى جوهر العظة والابتلاء.
الخاتمة ونتائج البحث

بعد هذه الجولة التحليلية البلاغية في �آيات محنة يون�س عليه ال�سلام وح�سن عاقبته، خل�ص 
البحث �إلى النتائج التالية:

1. �أثبت البحث �أن التغاير اللفظي والأ�سلوبي بين موا�ضع ق�صة يون�س في القر�آن الكريم لي�س 
تكراراً عادياً، بل هو تنوع بلاغي دقيق خا�ضع للمقا�صد العامة لكل �سورة و�سياقها.

2. �أبرزت �س���ورة الأنبياء �سرعة الا�ستجابة الإلهية للدعاء الخال�ص كقاعدة ممتدة للم�ؤمنين 
كاف���ة، في حين �ص���وّرت �س���ورة ال�ص���افات الحرك���ة التف�ص���يلية للمحن���ة وعظمة الرعاي���ة الإلهية 

باليقطين، بينما ركزت �سورة القلم على البعد النف�سي )الـكظم( ليكون موعظة في ال�صبر.
3. �أظهرت الموازنة بين لقبي »ذو النون« و »�ص���احب الحوت« دقة مذهلة؛ �إذ ا�س���تُعمل الأول 
في مو�ض���ع الت�شريف والثناء والقدوة، وا�س���تُعمل الثاني في مو�ضع التحذير والتربية التحذيرية من 

العجلة.
4. ت�ؤكد الق�صة بجميع �سياقاتها على حقيقة ثابتة: �أن الانك�سار والاعتراف بالذنب والت�سبيح 

الخال�ص هو المفتاح الرباني لتحويل المحن �إلى منح، وبلوغ ح�سن العاقبة في الدنيا والآخرة.
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ملخ�ص البحث:
مو�ضوع البحث: هو ما ورد من الأحاديث في المنبر النبوي في الف�ضائل والأحكام والتوجيهات، 

ولي�ست الدرا�سة تاريخية ولا ذكر الخطب التي قيلت على المنبر.
هدف البحث: معرفة ما �أ�شكل من معاني الأحاديث وجمع المادة العلمية في مو�ضع واحد.

منهج البحث: ا�ستقرائي و�صفي، وق�سمت البحث �إلى مقدمة و�ستة مباحث وبلغ عدد �أحاديثه 
)44( حديثاً بينت درجتها �صحة و�ضعفًا و�شرحت غريبه و�شيئًا من الفوائد

و�أه��م النتائ��ج: جمعت �أحاديث حنين الج���ذع، ومعرفة ما �أ�ش���كل، و�أن المنبر النبوي تتعدد 
�أماكنه في الحو�ض والجنة. 

الكلمات المفتاحية: المنبر النبوي/ رو�ضة من ريا�ض الجنة / منبري على حو�ضي/ حنين 
الجذع.

 Abstract:
Research Topic:
This research examines the narrations (hadiths) reported concerning 

the Prophetic pulpit, focusing on virtues, rulings, and guidance. The study is 
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neither historical in nature nor concerned with listing the sermons delivered 
from the pulpit.

Research Objective:
To clarify ambiguous meanings found in the hadiths and to compile the 

relevant scholarly material in a single, organized work.
Research Methodology:
The study adopts an inductive and descriptive approach. The research 

is divided into an introduction and six chapters, comprising a total of forty-
four (44) hadiths. Their authenticity—whether sound or weak—is clarified, 
unfamiliar terms are explained, and selected benefits are discussed.

Key Findings:
The research compiles the hadiths related to the weeping of the tree trunk, 

clarifies points of ambiguity, and concludes that the location of the Prophetic 
pulpit is described as being associated with both the Pond (al-Hawd) and 
Paradise.

Keywords:
The Prophetic Pulpit / A Garden from the Gardens of Paradise / My 

pulpit is upon my Pond

المقدمة
الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف الأنبياء والمر�سلين وبعد:

�إن بح���ث الأحادي���ث الواردة في المنبر النبويّ يتعلق بال�س���يرة النبوية وجانب من حياة النبي 
صلى الله عليه وسلم وتعلقها بمنبره ال�شريف، حيث كان المنبر الأول في الم�سجد النبوي محل اهتمام النبي صلى الله عليه وسلم، 

وما مر فيه المنبر من مراحل وما ورد فيه من الأحكام والف�ضائل والتوجيهات. 
وقد جمعت فيه �أربعة و�أربعين حديثًا تتعلق بالف�ضائل والأحكام والتوجيهات.

وق�سمت البحث الى: مقدمة، و�ستة مباحث، ونتائج البحث ثم ذكر الم�صادر والفهر�س. 
�أما المقدمة: ذكرت فيها �أ�سباب البحث والأهمية، والدرا�سات ال�سابقة، ومنهج البحث

و�أما المباحث: 
الأول: اتخاذ المنْبر وكيف خطب النبي صلى الله عليه وسلم قبل ذلك وحنين الجذع. 

عُ المنْبَر من المَ�سْجدِ النبوي.  الثاني: مَو�ضِ
الثالث: المنبرُ حدٌ في الرو�ضة ال�شريفة وهو على حو�ض النبيّ صلى الله عليه وسلم. 
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الرابع: قوائم المنبر في الجنة وعلى ترعة من ترع الجنة. 
الخام�س: الحَلفُ على المنبرِ. 

ال�ساد�س: ما ر�آه النبي �صلى الله عليه و�سلم في منبره. 
�أ�سباب البحث:

تعدد ذكر المنبر في موا�ضع عدة كذكره على الحو�ض وفي الجنّة 	-1
معرفة حال المنبر وتطوره. 	-2

عدم وجود بحث جامع لأحاديث المنبر النبوي 	-3
�أهمية البحث:

تعلق البحث في الف�ضائل والأحكام المرتبطة به. 	-1
	�أهميته في ال�سنّة النبوية وال�سيرة. -2

مكانة المنبر في الإ�سلام وخا�صة المنبر الأول في المدينة. 	-3
ا�شتماله على �أحاديث حنين الجذع الذي ذكر بع�ض �أهل العلم �أنه من المتواتر.  	-4

م�شكلة البحث:
معرف���ة ح���ال المنبر النبويّ، ومن الذي �ص���نعه؟ وه���ل المنبر الذي كان يخطب عليه ر�س���ول 
الله صلى الله عليه وسلم هو بعينه �س���يكون على الحو�ض وعلى ترعة من ترع الجنة؟ وما معنى قوله صلى الله عليه وسلم: بين بيتي 

ومنبري رو�ضة من ريا�ض الجنة؟ وهل المراد ببيته بيت عائ�شة ر�ضي الله عنها.
حدود البحث:

يتعلق حدود البحث بما ورد في الأحاديث عن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم بخ�ص���و�ص المنبر من ف�ضائل 
و�أحك���ام ولا يتعلق بما قاله صلى الله عليه وسلم في خطبه ولا م���ا يتعلق بالمنبر بعد وفاته من �أحداث وتاريخ �إلا ما 

ر�آه صلى الله عليه وسلم في منامه في المنبر حيث دخل في الأحاديث.
الدرا�سات ال�سابقة:

عرف العنبر في و�صف المنبر )مطبوع �ضمن مجموع ر�سائل لابن نا�صر الدين( ذكر فيه  	-1
ما يقارب ع�شرة �أحاديث �أ�سهب في طرقها بلا تبويب و�أكثرها في �صنع المنبر، وقد ا�ستوعبتها في 

بحثي تقريبًا.
الأحاديث الواردة في ف�ض���ائل المدينة ر�سالة دكتوراه للدكتور �صالح الرفاعي حفظه الله  	-2
حي���ث �إن البحث عام وذكر ما يتعلق بالمنبر النبوي في ع���دة مباحث، مجموع الأحاديث تزيد على 

الع�شرين حديثًا قليلًا وقد بلغ عدد �أحاديث بحثي �أربعة و�أربعين حديثًا. 
ومن الفروق �أن بحث الدكتور جمع وتخريج فقط. وذكرت في بحثي بيان الغريب و�ش���يئًا من 
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الفوائد، وا�ستوعبت �أحاديث حنين الجذع.
المنبر النبوي ال�ش���ريف تاريخه و�ص���فه ف�ض���ائله، �ش���عبان �أحمد محمد من �صفحة 399  	-3
-427 ف���ي �أبح���اث ملتقى العقيق الخام�س: درا�س���ات في �شخ�ص���ية المدينة المن���ورة. وغيرها من 

البحوث التحكيمية قليلة ال�صفحات ولي�ست درا�سات متخ�ص�صة حديثية.  
منهج العمل:

-جمعت الأحاديث الواردة في المنبر النبوي من كتب ال�سّنة الم�سندة.
- لم �أذكر الأحاديث المو�ضوعة �أو ال�ضعيفة جدًا.

- خرجت الأحاديث من م�صادرها وجمعت طرقها تخريجًا متو�سطًا يفي بالغر�ض مع الحكم 
عليها بما ينا�سب ناقلًا �أقوال العلماء في ذلك �إن وجدت.

- �أترجم للرواة �إذا اقت�ض���ى المقام لذلك؛ ف�إن كان الراوي من رجال الكتب ال�س���تة اكتفيت 
من تقريب التهذيب ما لم يبد لي خلافه، و�إن كان من غيره نقلت كلام علماء الجرح والتعديل بما 

ينا�سبه.
- �أقدم في التخريج ذكر الكتب ال�ستة و�أما غيرها بح�سب وفيّات �أ�صحابها.

- �أذكر الحديث بما �أراه �أن�سب للباب وقد ي�شترك في باب �آخر ولا �أعيد ذكره.
- �أبين الغريب في الحديث وما يحتاج من بع�ض الفوائد المهمة. 
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المبحث الأول: اتخاذ المنْبر وكيف خطب النبي صلى الله عليه وسلم قبل ذلك وحنين الجذع  
1- عَن جَابِر بْن عَبْدِ الِله ر�ض���ي الله عنهما قال »كَانَ الْمَ�سْ���جِدُ مَ�سْقُوفًا عَلَى جُذُوعٍ مِنْ نَخْلٍ، 
���نِعَ لَهُ الْمِنْبَرُ وَكَانَ عَلَيْهِ فَ�سَ���مِعْنَا لِذَلِكَ  ا �صُ لَ���ى جِذْعٍ مِنْهَا، فَلَمَّ ذَا ‌خَطَبَ يَقُومُ �إِ بِ���يُّ صلى الله عليه وسلم �إِ فَكَ���انَ النَّ

عَ يَدَهُ عَلَيْهَا فَ�سَكَنَتْ)))«   بِيُّ �صلى الله عليه و�سلم فَوَ�ضَ وْتِ الْعِ�شَارِ، حَتَّى جَاءَ النَّ وْتًا كَ�صَ ‌الْجِذْعِ �صَ
الغريب:

جِذْعٍ: �أي من جذوع النخل.

الْعِ�شَارِ: جمع الع�شراء وهي الناقة التي �أتت عليها من يوم �أر�سل عليها الفحل ع�شرة �أ�شهر))).
بِيُّ صلى الله عليه وسلم �إِذَا ‌خَطَبَ يَقُومُ �إِلَى جِذْعٍ مِنْهَا: �أي �إِذا خطب ي�سْتَند �إِلَى جذع مِنْهَا.))) قوله: فَكَانَ النَّ

كر«))). قال الح�سن: »كان والِله يَحِنُّ لِمَا كان ي�سمع عنده من الذِّ
قال القا�ض���ي عيا�ض رحمه الله: )حَدِيث �أَنِينِ الجِذْعِ وَهُوَ فِي ‌نَفْ�سِ���هِ ‌مَ�شْ���هُورٌ ‌مُنْتَ�شِرٌ والخَبَرُ 
عَةَ عَ�شَ���ر مِنْهُمْ �أُبَيُّ بن كَعْب وَجَابِرُ بن  ���حَابَةِ بِ�ضْ ���حِيحِ وَرَوَاهُ مِنَ ال�صَّ جَهُ �أَهْلُ ال�صَّ بِهِ مُتَواتِرٌ قَدْ خَرَّ
ا�سٍ وَ�سَهْلُ بن �سَعْدٍ وَ�أَبُو �سَعِيدٍ الْخُدْرِيُّ  عَبدِ اَّهلل وَ�أَنَ�سُ بن مَالِكٍ وَعَبدُ الله بن عُمَرَ وَعَبدُ اَّهلل بن عَبَّ

لِبُ بن �أَبِي وَدَاعَةَ كُلُّهُمْ يُحَدّثُ بِمَعْنَى هَذَا الْحَدِيث())). وَبُرَيْدَةُ وَ�أُمُّ �سَلَمَةَ وَالْمُطَّ
لَ  خَذَ ‌الْمِنْبَرَ تَحَوَّ ا ‌اتَّ بِيُّ صلى الله عليه وسلم يَخْطُبُ �إِلَى جِذْعٍ ‌فَلَمَّ 2- عَنِ ابْنِ عُمَرَ ر�ض���ي الله عنهما »كَانَ النَّ

�إِلَيْهِ فَحَنَّ الْجِذْعُ فَ�أَتَاهُ فَمَ�سَحَ يَدَهُ عَلَيْهِ«)))
وا �إِلَى �سَ���هْلِ بْنِ �سَ���عْدٍ قَدْ ‌تَمَارَوْا ‌فِي  نَّ نَفَرًا جَا�ؤُ  3- عن عَبْد الْعَزِيزِ بْنِ �أَبِي حَازِم، عَنْ �أَبِيهِ �أَ
عْرِفُ مِنْ �أَيِّ عُودٍ هُوَ وَمَنْ عَمِلَهُ. وَرَ�أَيْتُ رَ�سُ���ولَ الِله  ي لَأَ مَا وَالله �إنِّ ‌الْمِنْبَ���رِ مِنْ �أَيِّ عُودٍ هُ���وَ؟ فَقَالَ: �أَ
لَى  ثَنَا قَالَ: �أَرْ�سَ���لَ رَ�سُ���ولُ الِله صلى الله عليه وسلم �إِ ا�سٍ، فَحَدَّ لَ يَ���وْم جَلَ����سَ عَلَيْ���هِ. قَالَ: فَقُلْتُ لَ���هُ: يَا �أَبَا عَبَّ صلى الله عليه وسلم �أَوَّ
ا�سَ  ارَ يَعْمَ���لْ لِي �أَعْوَادًا �أُكَلمُ النَّ جَّ مَكِ النَّ يهَا يَوْمَئِذٍ - انْظُرِي غَال هُ لَيُ�سَ���مِّ نَّ امْ���رَ�أَةٍ - قَالَ �أَبو حَازِمٍ: �إِ
عَ فَهِيَ مِنْ طَرْفَاءِ  عَتْ هَذَا الْمَوْ�ضِ ثَ دَرَجَاتٍ. ثُمَّ �أَمَرَ بِهَا رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم فَوُ�ضِ عَلَيْهَا، فَعَمِلَ هَذِهِ الثََّال
ا�سُ وَرَاءَهُ وَهُوَ عَلَى الْمِنْبَرِ، ثُمَّ رَفَعَ فَنَزَلَ  رَ النَّ رَ وَكَبَّ الْغَابَةِ. وَلَقَدْ رَ�أَيْتُ رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلم قَامَ عَلَيْهِ فَكَبَّ
ا�سِ فَقَالَ:  تِهِ. ثُمَّ �أَقْبَلَ عَلَى النَّ َال لِ الْمِنْبَرِ، ثُمَّ عَادَ حَتَّى فَرَغَ مِنْ �آخِرِ �صَ الْقَهْقَرَى حَتَّى �سَجَدَ فِي �أَ�صْ

لٍ عَنْ يَحْيَى بْنِ �سَعِيدٍ قَالَ �أَخْبَرَنِي ‌حَفْ�صُ ‌بْنُ ‌عُبَيْدِ  ))) الحديث �أخرجه البخاري في �صحيحه )4/ ١٩٥(، من طريق �سُلَيْمَانَ بْنِ بَِال
هُ �سَمِعَ جَابِرَ بْنَ عَبْدِ الِله ر�ضي الله عنهما. فذكر. ‌الِله ‌بْنِ ‌�أَنَ�سِ بْنِ مَالِكٍ �أَنَّ

))) محمد بن يو�سف الكرماني، »الكواكب الدراري«. تحقيق دار التراث )ط2 دار التراث، 1401هـ(، 160/14.
))) محمود بن �أحمد العيني، »عمدة القاري«. )ط 1 دار �إحياء التراث 1431هـ(، 129/16.

))) المبارك بن محمد بن الأثير، »جامع الأ�صول«. تحقيق: عبد القادر الأرنا�ؤوط )ط الأولى 1425هـ(، 332/11.
دار  1407ه  )ط2  و�آخرون  �أمين  محمد  تحقيق  الم�صطفى«.  حقوق  بتعريف  »ال�شفا  اليح�صبي  مو�سى  بن  عيا�ض  القا�ضي   (((

الفيحاء(، 303/1.
))) الحديث �أخرجه البخاري في �صحيحه )195/4رقم ٣٥٨٣(.
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تِي«))). َال وا بِي، وَلِتَعْلَمُوا �صَ تَمُّ نَعْتُ هَذَا لِتَ�أْ مَا �صَ ي �إِنَّ ا�سُ، �إِنِّ يَا �أَيُّهَا النَّ
ثْلِ الْغَابَ���ةِ بِفَتْحِ الْهَمْزَةِ   طَرْفَ��اءِ الْغَابَ��ةِ: الطرفَ���اءُ مَمْدُودَةٌ وَفِي رِوَايَةِ الْبُخَ���ارِيِّ وَغَيْرِهِ مِنْ �أَ

عٌ مَعْرُوفٌ مِنْ عَوَالِي الْمَدِينَةِ))). رَفَاءُ وَالْغَابَةُ مَوْ�ضِ وَالْأَثْلُ الطُّ
 فَنَزَلَ الْقَهْقَرَى: والقهقرى: الرجوع �إلى خلف))). 

ونزوله عليه ال�س�ل�ام القهقرى لئلا ي�س���تدبر القبلة في ال�ص�ل�اة من غير �ضرورة، و�أما نزوله 
و�ص���عوده - و�إن كان عملًا في ال�ص�ل�اة - ف�إنه لم�صلحة ال�ص�ل�اة فلم يكن له ت�أثير، وقد �أجاز �أهل 

العلم الم�شي لغ�سيل دم الرعاف و�إن كان في ال�صلاة))).
لِ الْمِنْبَرِ: �أي في الدرجة الأولى، �أو قرب المنبر.   قوله: ف�سَجَدَ فِي �أَ�صْ

قال النووي: قال العلماء كان المنبر الكريم ثلاث درجات كما �صرح به م�سلم في روايته فنزل 
النبي صلى الله عليه وسلم بخطوتين �إلى �أ�صل المنبر ثم �سجد في جنبه))).

لَى الْمِنْبَرِ  خَذَ الْمِنْبَرَ ذَهَبَ �إِ ���ا اتَّ بِيَّ صلى الله عليه وسلم كَانَ ‌يَخْطُبُ ‌�إِلَى ‌جِذْعٍ، فَلَمَّ نَّ النَّ ا�سٍ �أَ 4- عَ���نِ ‌ابْ���نِ ‌عَبَّ
نْه لَحَنَّ �إِلى يَوْمِ الْقِيَامَةِ)))« حْتَ�ضِ نَهُ فَ�سَكَنَ، فَقَالَ: »لَوْ لَمْ �أَ فَحَنَّ الْجِذْعُ، فَ�أَتَاهُ فَاحْتَ�ضَ

خَذَ ‌الْمِنْبَرَ  ���ا اتَّ نَّ رَ�سُ���ولَ الله صلى الله عليه وسلم، كَ���انَ يَخْطُبُ �إِلَى جِذْعِ نَخْلَةٍ، فَلَمَّ 5- عَ���نْ �أَنَ�سِ بْنِ مَالِكٍ: �أَ
���نَهُ فَ�سَكَنَ، فَقَالَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم:  لَ �إِلَى ‌الْمِنْبَرِ، فَحَنَّ الْجِذْعُ حَتَّى �أَتَاهُ رَ�سُ���ولُ الِله صلى الله عليه وسلم، فَاحْتَ�ضَ تَحَوَّ

نْهُ، لَحَنَّ �إِلَى يَوْمِ الْقِيَامَةِ«)))  »لَوْ لَمْ �أَحْتَ�ضِ

))) متفق عليه: �صحيح البخاري )9/2 رقم 917(، �صحيح م�سلم )386/1 رقم 544(.
‌ �أبو حازم الأعرج: �سلمة ‌بن ‌دينار الأعرج الأفزر التمار المدني القا�ص القا�ضي مولى الأ�سود بن �سفيان ثقة عابد من الخام�سة مات 

في خلافة المن�صور ع. التقريب )�ص 247(.
))) محيي الدين يحيى بن �شرف النووي، »المنهاج �شرح �صحيح م�سلم«. ) ط2 1398ه �إحياء التراث العربي( 35/5 .

))) �إ�سماعيل بن حماد الجوهري، »ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية«. )ط4 1407ه تحقيق دار العلم للملايين( 801/2.
))) عيا�ض بن مو�سى اليح�صبي، »�إكمال المعلم ب�شرح م�سلم« )ط1 1419هـ تحقيق يحيى �إ�سماعيل دار الوفاء(، 477/2.

))) النووي، »المنهاج �شرح �صحيح م�سلم«، 34/5.
))) حديث ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما �أخرجه ابن ماجه في �سننه )1/ ٤٥٤( من طريق بهز بن �أ�سد، وابن �أبي �شيبة في م�صنفه 
)17/ ٤٥٨(، و�أحمد في م�سنده )227/4(، وابن �سعد في الطبقات )217/1(، وعبد بن حميد في م�سنده )2/ ٢٩٧(، والدارمي 
في م�سنده )1/ ١٨٢( من طريق حماد بن �سلمة، كلاهما عن عمار بن �أبي عمار، عن ‌ابن ‌عبا�س ر�ضي الله عنها به. والحديث 

ح�سن من �أجل عمار بن �أبي عمار: �صدوق ربما �أخط�أ. التقريب )�ص 408(، والحديث �صحيح لغيره له �شواهد كما تقدم و�سي�أتي.
))) حديث �أن�س ر�ضي الله عنه روي عنه من عدة طرق:

�أولًا: طريق بهز بن �أ�سد عن حماد بن �سلمة عن ثابت عن �أن�س به 
�أخرجها ابن ماجه في �سننه )1/ ٤٥٤ رقم 1415(، و�أحمد في م�سنده )4/ ٢٢٧(، وعبد بن حميد في م�سنده )2/ ٢٩٧(، و�أبو 

يعلى في م�سنده )6/ ١١٤(. و�إ�سناده �صحيح.
ثانيا: طريق عكرمة بن عمار، عن �إ�سحاق بن عبد الله بن �أبي طلحة، عن �أن�س:

�أخرجها الترمذي )19/6 رقم 3627(، وقال: حديث ‌�أن�س هذا حديث ح�سن �صحيح، غريب.
ثالثا: طريق، مبارك بن ف�ضالة، قال: حدثنا الح�سن، عن �أن�س بن مالك به.

�أخرجها ابن حبان في �صحيحه )436/14(، وفي الإ�سناد مبارك بن ف�ضالة �صدوق يدل�س وي�سوي. التقريب )�ص519(.
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نِعَ  ا �صُ بِيَّ صلى الله عليه وسلم كَانَ: »يَخْطُبُ �إِلَى جِذْعٍ فِي الْمَ�سْجِدِ، فَلَمَّ نَّ النَّ مِّ �سَلَمَةَ، �أَ 6-عَنْ �أَبِي �سَلَمَةَ، عَنْ �أُ
بِيُّ صلى الله عليه وسلم، فَ�سَكَنَ«))). الْمِنْبَرُ حَنَّ الْجِذْعُ فَاعْتَنَقَهُ النَّ

ذْ كَانَ  لَى جِذْعٍ �إِ فَيْ���لِ بْنِ �أُبَيِّ بْنِ كَعْبٍ، عَنْ �أَبِيهِ قَالَ: كَانَ رَ�سُ���ولُ الِله صلى الله عليه وسلم يَقْ���رُبُ �إِ 7-عَ���نْ الطُّ
حَابِهِ: يَا رَ�سُولَ الِله، هَلْ لَكَ �أَنْ  �صْ لَى ذَلِكَ الْجِذْعِ، فَقَالَ رَجُلٌ مِنْ �أَ الْمَ�سْ���جِدُ عَرِي�شً���ا، وَكَانَ يَخْطُبُ �إِ
نِعَ لَهُ  ا�سُ وَتُ�سْمِعَهُمْ خُطْبَتَكَ؟ قَالَ: »نَعَمْ« فَ�صُ تَجْعَلَ لَكَ �شَيْئًا تَقُومُ عَلَيْهِ يَوْمَ الْجُمُعَةِ، حَتَّى يَرَاكَ النَّ

تِي عَلَى الْمِنْبَرِ. ثُ دَرَجَاتٍ الَّال ثََال
نْ يَ�أْتِيَ  ا �أَرَادَ �أَ ���عَهُ فِيهِ رَ�سُ���ولُ الله صلى الله عليه وسلم، فَلَمَّ ���عِهِ الَّذِي وَ�ضَ ���عَ فِي مَوْ�ضِ ���نِعَ الْمِنْبَرُ، وَوُ�ضِ ا �صُ فَلَمَّ
، فَرَجَعَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم فَمَ�سَحَهُ بِيَدِهِ  عَ وَانْ�شَ���قَّ ���دَّ ا جَاوَزَهُ ‌خَارَ الْجِذْعُ، حَتَّى تَ�صَ الْمِنْبَرَ مَرَّ عَلَيْهِ، فَلَمَّ
رَ، �أَخَذَ ذَاكَ  ا هُدِمَ الْمَ�سْ���جِدُ وَغُيِّ ���لَّى �إِلَيْهِ فَلَمَّ ���لَّى، �صَ لَى الْمِنْبَرِ، وَكَانَ �إِذَا �صَ حَتَّى �سَ���كَنَ، ثُمَّ رَجَعَ �إِ

ةُ وَعَادَ رُفَاتًا())) الْجِذْعَ �أُبَيُّ بْنُ كَعْبٍ، فَكَانَ عِنْدَهُ حَتَّى بَلِيَ وَ�أَكَلَتْهُ الْأَرَ�ضَ
بِيُّ صلى الله عليه وسلم �إِذَا خَطَبَ قَامَ فَ�أَطَالَ الْقِيَامَ، فَكَانَ يَ�شُقُّ عَلَيْهِ قِيَامُهُ، فَ�أُتِيَ  8- عن بريدة قَالَ: كَانَ النَّ
بِيُّ صلى الله عليه وسلم �إِذَا خَطَبَ فَطَالَ الْقِيَامُ  بِيِّ صلى الله عليه وسلم، فَكَ���انَ النَّ بِجِ���ذْعِ نَخْلَ���ةٍ فَحُفِرَ لَهُ، وَ�أُقِيمَ �إِلَى جَنْبِهِ قَائِمًا لِلنَّ
���رَ بِهِ رَجُلٌ كَانَ وَرَدَ الْمَدِينَةَ فَرَ�آهُ قَائِمًا �إِلَى جَنْبِ ذَلِكَ ‌الْجِذْعِ،  كَ�أَ عَلَيْهِ، فَبَ�صُ لَيْهِ، فَاتَّ عَلَيْهِ، ا�سْ���تَنَدَ �إِ
���نَعْتُ لَهُ مَجْلِ�سًا يَقُومُ  دًا يَحْمَدُنِي فِي �شَ���يْءٍ يَرْفُقُ بِهِ، لَ�صَ ا�سِ: لَوْ �أَعْلَمُ �أَنَّ مُحَمَّ فَقَالَ لِمَنْ يَلِيهِ مِنَ النَّ
بِيَّ صلى الله عليه وسلم فَقَالَ: »ائْتُونِي بِهِ« فَ�أَتَوْهُ بِهِ فَ�أُمِرَهُ  عَلَيْهِ، فَ�إِنْ �شَاءَ جَلَ�سَ مَا �شَاءَ، وَ�إِنْ �شَاءَ قَامَ، فَبَلَغَ ذَلِكَ النَّ
بِيُّ صلى الله عليه وسلم فِي  وِ الْأَرْبَعَ - هِيَ الْآنَ فِي مِنْبَرِ الْمَدِينَ���ةِ -، فَوَجَدَ النَّ ثَ �أَ �َاثلَ ���نَعَ لَ���هُ هَذِهِ الْمَرَاقِيَ الثَّ �أَنْ يَ�صْ
نِعَتْ لَهُ، »جَزِعَ ‌الْجِذْعُ، فَحَنَّ كَمَا تَحِنُّ  بِيُّ صلى الله عليه وسلم ‌الْجِذْعَ وَعَمَدَ �إِلَى هَذِهِ الَّتِي �صُ ا فَارَقَ النَّ ذَلِكَ رَاحَةً فَلَمَّ

بِيُّ صلى الله عليه وسلم«))).  اقَةُ حِينَ فَارَقَهُ النَّ النَّ

))) حديث �أم �سلمة ر�ضي الله عنها �أخرجه الطبراني في المعجم الكبير )255/23( من طريقين �شريك وعمرو بن �أبي قي�س 
كلاهما عن عمار الدهني، عن �أبي �سلمة، عن ‌�أم ‌�سلمة به.

�أبو عبد الله �صدوق يخطئ كثيرا تغير حفظه منذ ولي الق�ضاء  ‌و�شريك ‌بن ‌عبد ‌الله ‌النخعي الكوفي القا�ضي بوا�سط ثم الكوفة 
بالكوفة. تقريب التهذيب )�ص 266(. لكن تابعه ‌عمرو ‌بن ‌�أبي ‌قي�س الرازي الأزرق كوفي نزل الري �صدوق له �أوهام. التقريب )�ص 
426( وعمار بن معاوية الدهني ثقة؛ وثقه �أحمد وابن معين في رواية و�أبو حاتم. انظر )العلل ومعرفة الرجال رواية عبد الله بن 

�أحمد بن حنبل عن �أبيه 132/3، والجرح والتعديل لابن �أبي حاتم 6/ ٣٩٠.
و�أبو �سلمة بن عبد الرحمن بن عوف ثقة. التقريب )�ص ٦٤٥(. والحديث �صحيح. قال الهيثمي: رواه الطبراني في الكبير ورجاله 

موثقون. مجمع الزوائد )182/2(.
))) حديث �أبي بن كعب ر�ضي الله عنه �أخرجه ابن ماجه في �سننه )1/ ٤٥٤(، و�أحمد في م�سنده )171/35( والدارمي في �سننه 
الرقي،  بن عمرو  الآثار )10/ ٣٧٦(، من طريق عبيد الله  والطحاوي في م�شكل  م�سنده )3/ ٣٣٥(،  وال�شا�شي في   ،)180/1(
و�أخرجه �أحمد )35/ ١٧٤(، �أي�ضا من طريق �سعيد بن �سلمة بن �أبي الح�سام المديني، وال�شافعي في م�سنده )2/ ٣٩( من طريق 

�إبراهيم بن محمد، ثلاثتهم عن عبد الله بن محمد بن عقيل، عن ‌الطفيل بن �أبي بن كعب، عن �أبيه به. 
و‌عبد ‌الله ‌بن ‌محمد ‌بن ‌عقيل بن �أبي طالب، فيه كلام كثير جرحًا وتعديلًا وقال ابن حجر: �صدوق في حديثه لين. التقريب )�ص 
312(، ‌والطفيل ‌بن ‌�أبي ‌بن كعب الأن�صاري الخزرجي كان يقال له �أبو بطن لعظم بطنه ثقة يقال ولد في عهد النبي صلى الله عليه وسلم. التقريب 
)�ص 282(. والحديث لا يقل عن درجة الح�سن، وذلك لموافقته الروايات في الأحاديث الأخرى. قال البو�صيري: هَذَا �إِ�سْنَاد ح�سن. 

م�صباح الزجاجة، )16/2(، وح�سنه الألباني في �صحيح ابن ماجه )238/1 رقم1414(. والله �أعلم.
))) حديث بريدة ر�ضي الله عنه؛ �أخرجه الدارمي في م�سنده )178/1(، من طريق �شيخه محمد بن حميد، حدثنا تميم بن عبد 
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لَى لِزْقِ جِذْعٍ فَ�أَتَاهُ رَجُلٌ  9- عَنْ �أَبِي �سَ���عِيدٍ ر�ض���ي الله عنه، قَالَ: كَانَ رَ�سُولُ الله صلى الله عليه وسلم يَخْطُبُ �إِ
ا قَامَ عَلَيْهِ  ���نَعَ لَهُ مِنْبَرًا هَذَا الَّذِي تَرَوْنَ. قَالَ: »فَلَمَّ ���نَعُ لَكَ مِنْبَرًا تَخْطُبُ عَلَيْهِ. فَ�صَ رُومِيٌّ فَقَالَ: �أَ�صْ
لَيْهِ  هُ �إِ ���مَّ لَى وَلَدِهَا، فَنَزَلَ �إِلَيْهِ رَ�سُ���ولُ الله صلى الله عليه وسلم، فَ�ضَ اقَةِ �إِ بِ���يُّ صلى الله عليه وسلم يَخْطُبُ، حَ���نَّ الْجِذْعُ حَنِينَ النَّ النَّ

نْ يُحْفَرَ لَهُ وَيُدْفَنَ«))). مِرَ بِهِ �أَ فَ�سَكَنَ، فَ�أُ
بِيُّ صلى الله عليه وسلم الْمَدِينَةَ جَعَلَ يُ�سْ���نِدُ  ا �أَنْ قَدِمَ النَّ ���عْق، قَالَ �سَ���مِعْتُ الْحَ�سَ���نَ، يَقُولُ: لَمَّ 10- عن ال�صَّ
بِيُّ صلى الله عليه وسلم �أَنْ يُ�سْمِعَهُمْ، فَقَالَ: »ابْنُوا لِي �شَيْئًا  رَادَ النَّ ا�سَ، فَكَثُرُوا حَوْلَهُ، فَ�أَ ثُ النَّ ظَهْرَهُ �إِلَى خَ�شَبَةٍ، وَيُحَدِّ
ا �أَنْ بَنَوْا لَهُ قَالَ: الْحَ�سَ���نُ:  ؟ قَالَ: »عَرِي�شٌ كَعَرِي�شِ مُو�سَ���ى« فَلَمَّ ِ �أَرْتَفِ���عُ عَلَيْهِ«، قَالُوا: كَيْفَ يَا نَبِيَّ اَّهلل
دٍ: يَعْنِي  ِ الْخَ�شَ���بَةُ، قَالَ: الْحَ�سَنُ: �سُبْحَانَ الله، هَلْ تُبْتَغَى قُلُوبُ قَوْمٍ �سَمِعُوا؟ قَالَ �أَبُو مُحَمَّ تْ وَاَّهلل حَنَّ

هَذَا«))). 
، فَقَالَ:  لَى جِذْعٍ يَتَ�سَانَدُ �إلَيْهِ، فَمَرَّ رُومِيٌّ لِّي �إِ ِ صلى الله عليه وسلم يُ�صَ 11- عَنْ عَائِ�شَ���ةَ قَالَتْ: كَانَ رَ�سُ���ولُ اَّهلل
دٌ فَجَعَلْتُ لَهُ مَا هُوَ �أَرْفَقُ بِهِ مِنْ هَذَا، قَالَتْ: فَدُعِيَ لِرَ�سُ���ولِ الله صلى الله عليه وسلم فَجَعَلَ لَهُ الْمِنْبَرَ  لَوْ دَعَانِي مُحَمَّ
 ِ اقَةُ، فَنَزَلَ �إِلَيْهِ رَ�سُولُ اَّهلل بِيُّ صلى الله عليه وسلم الْمِنْبَرَ فَخَطَبَ، فَحَنَّ ‌الْجِذْعُ كَمَا تَحِنُّ النَّ عِدَ النَّ �أَرْبَعَ مَرَاقِيَ، فَ�صَ
َ فَ�أَدْخَلَكَ  لَى مُحْتَبَ�سِ���كَ، وَ�إِنْ �شِئْتَ دَعَوْتُ اَّهلل كَ �إِ َ فَرَدَّ نْ �شِ���ئْتَ دَعَوْتُ اَّهلل نُكَ؟ �إِ صلى الله عليه وسلم، فَقَالَ: »مَا �شَ����أْ
ِ الْمُرْ�سَ���لُونَ، وَعِبَادُهُ الْمُتَّقُونَ« قَالَ: فَ�سَ���مِعْتُ  نْبِيَاءُ اَّهلل كَلَ مِنْ ثَمَرَتِكَ �أَ ���ةَ فَ�أَثْمَرْتَ فِيهَا، فَ�أَ الله الْجَنَّ

رَ�سُولَ الله صلى الله عليه وسلم يَقُولُ: »نَعَمْ« فَغَارَ ‌الْجِذْعُ، فَذَهَبَ«))). 
���ا، وَهُوَ  �أُ عَلَى عَ�صً بِيَّ صلى الله عليه وسلم كَانَ يَتَوَكَّ نَّ النَّ بِ، �أَ ، عَنِ ابْنِ الْمُ�سَ���يِّ ���يِّ 12- عَ���نْ �أَبِ���ي جَابِرٍ الْبَيَا�ضِ

الم�ؤمن، حدثنا �صالح بن حيان، حدثني ابن بريدة، عن �أبيه.
‌تميم ‌بن ‌عبد ‌الم�ؤمن �أبو حازم التميمي روى عن �صالح بن حيان وغيره. وذكره ابن �أبي حاتم في الجرح والتعديل )444/2(، ولم 

يذكر فيه جرحًا ولا تعديلًا. وذكره ابن حبان في الثقات )156/8(، وقال: يروي المقاطيع روى عَنهُ �أهل بَلَده. 
ا  ‌�صالح ‌بن ‌حيان القر�شي الكوفي �ضعيف. التقريب )�ص271(. و�إن كان �شيخ الدارمي محمد بن حميد الرازي فهو �ضعيف �أي�ضً

فالإ�سناد م�سل�سل بال�ضعفاء. وفي متنه نكارة.
))) حديث �أبي �سعيد ر�ضي الله عنه؛ �أخرجه ابن �أبي �شيبة في م�صنفه )6/ ٣١٩(، والدارمي في م�سنده )1/ ١٨١( والطو�سي 
في م�ستخرجه على �سنن الترمذي )17/3(، كلهم من طريق �أبي �أ�سامة، عن مجالد، عن �أبي الوداك، عن �أبي �سعيد به. وفي �سنده 

‌مجالد بن �سعيد بن عمير الهمداني، قال البخاري: كان يحيى القطان ي�ضعفه.
وكان ابن مهدي لا يروي عنه. التاريخ الكبير )325/9(، وقال ابن حجر: لي�س بالقوي وقد تغير في �آخر عمره. التقريب )�ص 520(

و�أخرجه عبد بن حميد في م�سنده )المطالب العالية 4/ ٦٩٨(، من طريق علي بن عا�صم، عن الجريري، عن �أبي ن�ضرة العبدي، 
حدثني �أبو �سعيد الخدري به. 

‌وعلي ‌بن ‌عا�صم ‌بن ‌�صهيب ‌الوا�سطي ‌التيمي مولاهم �صدوق يخطئ. التقريب )�ص403(. ولعل زيادة: فَ�أُمِرَ بِهِ �أَنْ يُحْفَرَ لَهُ وَيُدْفَنَ( 
من زيادة علي بن عا�صم، وهو مخالف لحديث �أبي بن كعب المتقدم حيث �أن المنبر النبوي بقي عنده حتى بلي. وجمع ابن حجر 
بينها فقال: وهذا لا ينافي ما تقدم من �أنه دفن لاحتمال �أن يكون ‌ظهر ‌بعد ‌الهدم عند التنظيف ف�أخذه �أبي بن كعب. فتح الباري 
)603/6(. وي�شهد للأول ما في م�صنف عبد الرزاق )416/3(، عن معمر قال: �س�ألت رجلًا من �أهل المدينة ما فعل الجذع الذي 

كان النبي صلى الله عليه وسلم يقوم �إليه �إذا خطب؟ قال: دفن في الم�سجد. وفيه الرجل لم ي�سم.
�إبراهيم، حدثنا ال�صعق، قال  ))) حديث الح�سن الب�صري �أخرجه الدارمي في م�سنده )181/1(، من طريق �شيخه م�سلم بن 

�سمعت الح�سن فذكره مر�سلًا. و‌ال�صعق بن حزن البكري الب�صري، �صدوق يهم. التقريب )�ص276(. فالمر�سل ح�سن الإ�سناد.
))) حديث عائ�شة ر�ضي الله عنها �أخرجه الطبراني في الأو�سط )2/ ٣٦٧(. قال الهيثمي: رواه الطبراني في الأو�سط وفيه �صالح 

بن حيان وهو �ضعيف. وقد تقدم الكلام عليه. و�شق الحديث الأول تقدم معناه وهو �صحيح.
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���ا  �أ عَلَى الْعَ�صَ ���نِعَ ‌الْمِنْبَرُ قَامَ عَلَيْهِ، وَتَوَكَّ ا �صُ يَخْطُ���بُ يَ���وْمَ الْجُمُعَةِ، �إِذْ كَانَ يَخْطُ���بُ �إِلَى ‌الْجِذْعِ، فَلَمَّ
ا))). �أَيْ�ضً

13- عن �أبي هريرة قال: كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، يوم الجمعة يخطب �إلى جذع في الم�سجد قائمًا 
فقال: �إنّ القِيَامَ قَدْ �شَ���قّ عَلَيّ، فقال له تَميم الدّاري: �ألا �أعمل لك منبرًا كما ر�أيتُ يُ�ص���نع بال��شأم؟ 
ف�ش���اوَرَ ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم، الم�سلمين في ذلك فر�أوا �أن يتخذه، فقال العبّا�س بن عبد المطّلب: �إن لي 
غلامًا يقال له كلابٌ �أعْمَلُ النّا�س، فقال ر�س���ول الله، صلى الله عليه وسلم: مُرْهُ �أنْ يَعْمَلَهُ، ف�أر�س���له �إلى �أثْلَةٍ بالغابة 
فقطعها، ثمّ عمل منها درجتين ومقعدًا، ثمّ جاء به فو�ض���عه في مو�ض���عه اليوم، فجاءه ر�س���ول الله، 

صلى الله عليه وسلم، فقام عليه))).
بِي صلى الله عليه وسلم ي�س���ند ظَهره �إِلَى جذع فِي الْمَ�سْ���جِد �إِذا   14 -‌ عن الْمطلب بن �أبي ودَاعَة قَالَ كَانَ النَّ
ا جعل لَهُ الْمِنْبَر وَجل�سَ عَلَيْهِ خار الْجذع خوار الثور فَ�أقبل عَلَيْهِ حَتَّى الْتَزمهُ ف�س���كن وَقَالَ  خطب فَلَمَّ

َال تلوموه فَ�إِن رَ�سُول الله صلى الله عليه وسلم لم يُفَارق �شَيْئا �إَِّال وجد عَلَيْهِ))).
عُ المنْبَر من المَ�سْجدِ النبوي:   المبحث الثاني: مَو�ضِ

حُ  حَفِ يُ�سَبِّ عَ مَكَانِ الْمُ�صْ ى مَوْ�ضِ هُ كَانَ يَتَحَرَّ نَّ 15- عَنْ �سَ���لَمَةَ بن الأكوع ر�ض���ي الله عنه قَالَ: �أَ
ى ذَلِكَ الْمَكَانَ. وَكَانَ بَيْنَ الْمِنْبَرِ وَالْقِبْلَةِ قَدْرُ ممر ال�شاة))).   ِ صلى الله عليه وسلم كَانَ يَتَحَرَّ فِيهِ. وَذَكَرَ �أَنَّ رَ�سُولَ اَّهلل
ةَ عِنْدَ  َال ى ال�صَّ حُ فِيهِ: وفي رواية لم�سلم: كَانَ �سَلَمَةُ يَتَحَرَّ حَفِ يُ�سَبِّ عَ مَكَانِ الْمُ�صْ قوله: مَوْ�ضِ

حَفِ))). تِي عِنْدَ الْمُ�صْ الأُ�سْطُوَانَةِ الَّ
قال ابن حجر: والأ�س���طوانة المذكورة حقق لنا بع�ض م�ش���ايخنا �أنها المتو�س���طة في الرو�ضة 
المكرم���ة و�أنه���ا تعرف ب�أ�س���طوانة المهاجرين. قال: وروي عن عائ�ش���ة �أنها كان���ت تقول: لو عرفها 
النا�س لا�ضطربوا عليها بال�سهام، و�أنها �أ�سرتها �إلى ابن الزبير فكان يكثر ال�صلاة عندها، قال: ثم 

))) حديث ابن الم�سيب �أخرجه عبد الرزاق في م�صنفه )460/3(، من طريق رجل من �أ�سلم، عن �أبي جابر البيا�ضي، عن ابن 
الم�سيب به. و�أبو جابر البيا�ضي قال عنه ابن معين كان كذابًا.  التاريخ رواية الدوري )190/3(، وانظر كتاب ال�ضعفاء للبخاري 

)�ص122(، وكذلك في �إ�سناده رجل مبهم.
))) حديث �أبي هريرة �أخرجه ابن �سعد في الطبقات )215/1( من طريق محمّد بن عمر الواقدي، �أخبرنا محمّد بن عبد الرحمن 
ا  بن �أبي الزناد عن عبد المجيد بن �سُهيل عن �أبي �سلمة عن �أبي هريرة به، وقال الواقدي وحدّثني غير محمّد بن عبد الرحمن �أي�ضً

ببع�ض ذلك قالوا فذكره. في �إ�سناده الواقدي، كذلك محمد بن عبد الرحمن قال الذهبي: �ضعفه ابن معين.
ووثقه ابن �سعد، و�أطنب في ذكره، قيل: لم يحدث عنه �سوى الواقدي، ذكره ابن عدي مخت�صرًا. ميزان الاعتدال )625/3(. قال 

ابن رجب: و�إ�سناده لا يعتمد عليه. فتح الباري )315/3(.
الكبرى  الخ�صائ�ص  في  ال�سيوطي  كما ذكر ذلك  المدينة  �أخبار  في  بكار  بن  الزبير  �أخرجه  وداعة  �أبي  بن  المطلب  ))) حديث 
)128/2( ولم �أجد له �إ�سناداً لفقد كتاب الزبير بن بكار. ونقل ذلك �صاحب كتاب الزبير بن بكار تجميع وهي ن�سخة في المكتبة 

ال�شاملة.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه )106/1رقم 497( وم�سلم )364/1 رقم 509(، واللفظ له.

))) )1/ ٣٦٤رقم 509(.
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وجدت ذلك في تاريخ المدينة لابن النجار))).
قول��ه: وَكَانَ بَيْ��نَ الْمِنْبَرِ وَالْقِبْلَةِ قَدْرُ ممر ال���شاة: المراد بالقبلة الجدار و�إنما �أخر المنبر 
عن الجدار لئلا ينقطع نظر �أهل ال�صف الأول بع�ضهم عن بع�ض))).  وي�ؤيد ذلك رواية �أبي داود في 

اةِ«))).  �سننه بلفظ: »كَانَ بَيْنَ مِنْبَرِ رَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم ‌وَبَيْنَ ‌الْحَائِطِ ‌كَقَدْرِ ‌مَمَرِّ ‌ال�شَّ
 المبحث الثالث: المنبرُ حدٌ في الرو�ضة ال�شريفة وهو على حو�ض النبيّ صلى الله عليه وسلم.

ةِ،  ���ةٌ مِنْ رِيَا�ضِ الْجَنَّ 16- عَنْ �أَبِي هريرة؛ �أن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم قَالَ »مَا بَيْنَ بَيْتِي وَمِنْبَرِي رَوْ�ضَ
ي«))). ‌وَمِنْبَرِي ‌عَلَى ‌حَوْ�ضِ

17- عَ���نْ عَبْ���دِ الِله بْنِ زَيْدٍ الْمَازِنِيِّ ر�ض���ي الله عنه: �أَنَّ رَ�سُ���ولَ الِله صلى الله عليه وسلم قَالَ: »مَ���ا بَيْنَ بَيْتِي 
ة«))). ةٌ ‌مِنْ ‌رِيَا�ضِ الْجَنَّ وَمِنْبَرِي ‌رَوْ�ضَ

ِ صلى الله عليه وسلم: »مَا ‌بَيْنَ ‌بَيْتِي ‌وَمِنْبَرِي  : قَالَ رَ�سُ���ولُ اَّهلل 18- عَ���نْ عَلِ���يِّ بْنِ �أَبِي طَالِبٍ، وَ�أَبِي هُرَيْرَةَ، قَاَال
ةِ«))). ةٌ مِنْ رِيَا�ضِ الْجَنَّ رَوْ�ضَ

ةِ«))).    ةٌ مِنْ رِيَا�ضِ الْجَنَّ بِيَّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »مَا ‌بَيْنَ ‌بَيْتِي ‌وَمِنْبَرِي رَوْ�ضَ 19- عَنْ �أُمِّ �سَلَمَةَ، �أَنَّ النَّ
ةٌ مِنْ رِيَا�ضِ  يق، قَالَ: قَالَ رَ�سُولُ الله صلى الله عليه وسلم: »مَا ‌بَيْنَ ‌بَيْتِي ‌وَمِنْبَرِي رَوْ�ضَ دِّ 20-  عَنْ �أَبِي بَكْرٍ ال�صِّ

ةِ«))). ةِ، وَمِنْبَرِي عَلَى تُرْعَةٍ مِنْ تُرَعِ الْجَنَّ الْجَنَّ
ِ صلى الله عليه وسلم يَقُولُ:  امِ يَقُولُ: �سَ���مِعْتُ رَ�سُولَ اَّهلل بَيْرَ بْنَ الْعَوَّ 21- عن يَزِيد بْن مُهَاجِرٍ قَالَ: �سَ���مِعْتُ الزُّ

))) ابن حجر، »فتح الباري«، 577/1.
))) الم�صدر ال�سابق.

))) �أخرجه �أبو داود )309/2( برقم )1082(.
))) حديث �أبي هريرة �أخرجه البخاري في �صحيحه )61/2 رقم ١١٩٦(، وم�سلم في �صحيحه )1011/2 رقم 1391(.

))) حديث عبد الله بن زيد �أخرجه البخاري في �صحيحه )61/2رقم١١٩٥( وم�سلم في �صحيحه )1010/2رقم ١٣٩٠(
زيد  بن  تميم، عن عمه عبد الله  بن  بكر، عن عباد  �أبي  بن  فليح، عن عبد الله  �أحمد في م�سنده )٣٨٣/26(، من طريق  ورواه 
ةِ، وَالْمِنْبَرُ عَلَى تُرْعَةٍ  ةٌ مِنْ رِيَا�ضِ الْجَنَّ الأن�صاري �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم به. بلفظ: ‌مَا ‌بَيْنَ ‌هَذِهِ ‌الْبُيُوتِ - يَعْنِي: بُيُوتَهُ - �إِلَى ‌مِنْبَرِي رَوْ�ضَ

ةِ. مِنْ تُرَعِ الْجَنَّ
وفليح بن �سليمان ابن �أبي المغيرة الخزاعي �أو الأ�سلمي �أبو يحيى المدني، �صدوق كثير الخط�أ. التقريب )�ص 448(. فلا ي�صلح 

تفرده بهذه الزيادة )مَا ‌بَيْنَ ‌هَذِهِ ‌الْبُيُوتِ( وقد خالف من هو �أوثق منه.
))) حديث عليّ و�أبي هريرة ر�ضي الله عنهما �أخرجه الترمذي في �سننه )5/ ٧١٨(، والبزار في م�سنده )123/14( من طريق 
�سلمة بن وردان، عَن �أبي �سَعِيد بن المعلى عن ‌علي بن �أبي طالب، و�أبي هريرة به. قال الترمذي: هذا حديث غريب من هذا الوجه. 

و�صدق ف�إن �سلمة بن وردان �ضعيف. التقريب )�ص 248(. و�أما حديث �أبي هريرة وحده تقدم.
))) حديث �أم �سلمة ر�ضي الله عنها: �أخرجه الحميدي )1/ ٣٠٥(، والن�سائي في الكبرى )4/ ٢٦٣(، والجندي في ف�ضائل المدينة 
)�ص23(، والطبراني في المعجم الكبير )255/23(، والطحاوي في م�شكل الآثار )315/3( كلهم من طرق عن �سفيان بن عيينة، 

عن عمار الدهني، عن �أبي �سلمة، عن �أم �سلمة ر�ضي الله عنها به. و�إ�سناده �صحيح وتقدم بع�ض الإ�سناد في الحديث ال�ساد�س.
))) حديث ال�صديق �أخرجه �أبو يعلى في م�سنده )1/ ١٠٩(، والبزار كما في ك�شف الأ�ستار )56/2( قال الهيثمي في مجمع الزوائد 

)9/4(: رواه �أبو يعلى، والبزار، وفيه �أبو بكر بن �أبي �سبرة، وهو و�ضاع.
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ي«))) ةِ، وَمِنْبَرِي عَلَى حَوْ�ضِ ةٌ ‌مِنْ ‌رِيَا�ضِ الْجَنَّ »مَا بَيْنَ بَيْتِي �إِلَى مِنْبَرِي ‌رَوْ�ضَ
ثَنِي �أَبُو �سَعِيدٍ الْخُدْرِيُّ قَالَ: قَالَ رَ�سُولُ الله صلى الله عليه وسلم: »مَا بَيْنَ  22- عَنْ عَبْدِ الِله بْنِ عُمَرَ قَالَ: حَدَّ

ةِ«))). ةٌ ‌مِنْ ‌رِيَا�ضِ الْجَنَّ قَبْرِي وَمِنْبَرِي ‌رَوْ�ضَ
ةِ،  ���ةٌ ‌مِ���نْ ‌رِيَا�ضِ الْجَنَّ بِيِّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »مَا بَيْنَ قَبْرِي، وَمِنْبَرِي ‌رَوْ�ضَ 23- عَ���نِ ابْ���نِ عُمَرَ، عَنِ النَّ

ي«))) وَمِنْبَرِي عَلَى حَوْ�ضِ

))) حديث الزبير بن العوام ر�ضي الله عنه �أخرجه الطبراني في الأو�سط )290/6( من طريق �أبي غزية محمد بن مو�سى، حدثني 
مو�سى بن عقبة، حدثني ابن �أبي هند، حدثني يزيد بن مهاجر قال: �سمعت ‌الزبير ‌بن ‌العوام به.

�ضعيف  حاتم:  �أبو  وقال  الحديث«  »منكر  الرازي:  زرعة  �أبو  وقال  مناكير،  عنده  عنه:  البخاري  قال  غزية  �أبو  مو�سى  بن  محمد 
الحديث.. انظر )الجرح والتعديل 83/8 و�س�ؤالات البرذعي لأبي زرعة الرازي �ص/175، التاريخ الكبير للبخاري 1/ ٢٣٨(، ويزيد 

بن مهاجر لم �أعرف حاله.
و�أخرجه الآجري في ال�شريعة )5/ ٢٣٥٣( من طريق محمد بن عمر قال: حدثنا نافع بن ثابت بن عبد الله بن ‌الزبير ‌بن ‌العوام، 
عن محمد بن جعفر بن الزبير، ويزيد بن رومان، عن عروة بن الزبير، عن جبير بن الحويرث، عن �أبي بكر ال�صديق، ر�ضي الله 
عنه قال: �سمعت النبي صلى الله عليه وسلم يقول: »ما بين منبري هذا وقبري ‌رو�ضة ‌من ‌ريا�ض ‌الجنة«. وفي �سنده نافع بن ثابت لم يوثقه �أحد �إنما 

ذكره ابن حبان في الثقات )5/ ٤٧١(، ومحمد بن عمر يحتمل �أنه الواقدي متروك. التقريب )�ص ٤٩٨(.
))) حديث �أبي �سعيد الخدري ر�ضي الله بهذا اللفظ عنه �أخرجه �أحمد في م�سنده )18/ ١٥٣(، و�أبو يعلى المو�صلي في م�سنده 
�أبي �شيبة في م�سنده كما عند  و�أبو بكر بن  �إ�سحاق بن �شرفي،  التاريخ الكبير )1/ ٣٩٢( في ترجمة  )2/ ٥٠٩(، والبخاري في 
البو�صيري في �إتحاف الخيرة )3/ ٢٦١( كلهم من طرق عن �إ�سحاق بن �شرفي مولى عبد الله بن عمر، قال: حدثنا �أبو بكر بن عبد 

الرحمن بن عبد الله بن عمر، عن عبد الله بن عمر قال: حدثني �أبو �سعيد الخدري به. 
ةِ«. )420/1( ةٌ مِن رِيا�ضِ الجَنَّ و�أخرجه الحاكم في الكنى بلفظ: »ما بَينَ مِنبَرِي وَحُجرَتِي رَو�ضَ

�أبو بكر بن عبد الرحمن بن عبد الله بن عمر، ذكره البخاري في التاريخ الكبير )8/9( ولم يذكر فيه �شيئًا. وقال الذهبي مقل. 
المقتنى في �سرد الكنى )126/1(.

�أبو حاتم: لا ب�أ�س به )الجرح  �أبي حاتم: ‌�أبو ‌بكر بن عمر بن ‌عبد ‌الرحمن ‌بن ‌عبد ‌الله ‌بن ‌عمر. فزاد )عمر(، وقال:  وزاد ابن 
والتعديل 9/ ٣٣٧(، ف�إن كان كذلك قال عنه ابن حجر: ثقة من كبار ال�سابعة وروايته عن جد �أبيه مر�سلة. التقريب )�ص ٦٢٤(. 
فالحديث لا ي�صح بلفظ )قبري( وهو مخالف للأحاديث ال�صحيحة المتقدمة بلفظ )بيتي( في ال�صحيحين من حديث �أبي هريرة 

وعبد الله بن زيد، ومن حديث غيرهم ر�ضي الله عنهم.
وكذلك �أخرجه الإمام �أحمد في م�سنده )38/17(، مقروناً مع �أبي هريرة من طريق روح، حدثنا مالك بن �أن�س، عن خبيب بن عبد 

الرحمن، �أن حف�ص بن عا�صم، �أخبره عن �أبي هريرة و�أبي �سعيد به.
ورواه مالك في الموط�أ )197/1(، ومن طريقه �أحمد في م�سنده )64/16(، عن عبد الرحمن بن مهدي، و�إ�سحاق بن عي�سى عن 
مالك به برواية ال�شك: عن �أبي هريرة �أو �أبي �سعيد.  ورجح الدارقطني في العلل )274/10( �أنه من م�سند �أبي هريرة ر�ضي الله 

عنهم.
))) حديث ابن عمر ر�ضي الله عنهما �أخرجه الطبراني في الكبير )12/ ٢٩٤( من طريق عبيد الله ‌بن ‌عمر عن �أبي بكر بن �سالم، 
عن �سالم، عن ‌ابن ‌عمر ر�ضي الله عنهما به. ‌قال الذهبي: �أبو ‌بكر ‌بن ‌�سالم بن عبد الله بن عمر عن �أبيه وعنه عبيد الله بن عمر 
فقط. الكا�شف )410/2(، وقال �أبو حاتم: لا �أعرف له ا�سمًا. الجرح والتعديل )345/9(، ولم يوثقه �إلا العجلي )388/2(، وهو 

م�شهور بتوثيق المجاهيل كابن حبان في ثقاته، فمثله يكون مجهول الحال و�إن وثقه ابن حجر.
و�أخرجه الطبراني في الأو�سط )192/1( من طريق ح�صين الرازي قال: نا يحيى بن �سليم، عن عبد الله بن عثمان بن خثيم، عن 
نافع، عن ‌ابن ‌عمر بلفظه. قال الطبراني: لم يرو هذا الحديث عن ابن خثيم �إلا يحيى. تفرد به: �أبو ح�صين. و�سماه الخطيب: ‌عبد 
‌الله ‌بن ‌يحيى ‌بن ‌�سليمان �أبو ح�صين الرازي. تاريخ بغداد )49/16(. قال ابن حجر: ‌�أبو ‌ح�صين ابن يحيى ابن �سليمان الرازي ثقة 
من العا�شرة قيل ا�سمه عبد الله. )�ص 633(. و�أعله الطبراني بالتفرد كما تقدم. ولو �سلمنا �أنه يح�سن بالطريقين لكنه خالف لفظ 
الجماعة )ما بين بيتي ومنبري( ولما ذكر �أهل ال�سيرة اختلاف ال�صحابة �أين يدفنون ر�سول الله بعد موته ولو كان هذا اللفظ )ما 

بين قبري ومنبري( محفوظًا لما اختلفوا. ولاحتمال روايته بالمعنى بعد موت النبي صلى الله عليه وسلم.
قال ابن تيمية: والثابت عنه صلى الله عليه وسلم �أنه قال »ما بين بيتي ومنبري رو�ضة من ريا�ض الجنة« هذا هو الثابت في ال�صحيح ولكن بع�ضهم 
رواه بالمعنى فقال قبري. وهو صلى الله عليه وسلم حين قال هذا القول لم ‌يكن ‌قد ‌قبر ‌بعد ‌�صلوات ‌الله و�سلامه عليه ولهذا لم يحتج بهذا �أحد من 
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بِيَّ صلى الله عليه وسلم، قَالَ: »مَا ‌بَيْنَ ‌بَيْتِ���ي ‌وَمِنْبَرِي، �أَوْ قَبْرِي  نَّ النَّ بِيهَ���ا: �أَ 24-عَنْ عَائِ�شَ���ةَ بِنْتِ �سَ���عْدٍ، عَنْ �أَ
ةِ«))).   ةٌ مِنْ رِيَا�ضِ الْجَنَّ وَمِنْبَرِي رَوْ�ضَ

 25- عن محمد بن المنكدر قال ر�أيت جابرًا وهو يبكي عند قبر ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم وهو يقول؟ 
ها هنا ‌ت�س���كب ‌العبرات �س���معت ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »م���ا بين ‌قبري ومنبري رو�ض���ة من ريا�ض 

الجنة«))).
ةِ« وهل هو حجرة عائ�شة ر�ضي الله عنها  ةٌ مِنْ رِيَا�ضِ الْجَنَّ قوله: »مَا بَيْنَ بَيْتِي وَمِنْبَرِي رَوْ�ضَ

�أم جميع بيوته فتت�سع الرو�ضة ال�شريفة بذلك؟ 
القول الأول: �إنه بيت عائ�شة ر�ضي الله عنها:

 قال ابن حجر: المراد به حجرة عائ�ش���ة ر�ض���ي الله عنها �أحد بيوته لا كلها وهو بيت عائ�ش���ة 
الذي �ص���ار فيه قبره، وقد ورد الحديث بلفظ ما بين المنبر وبيت عائ�ش���ة رو�ض���ة من ريا�ض الجنة 

.(( �أخرجه الطبراني في الأو�سط)))
قال الآجري: تدل هذه ال�سنن على �أنه قد علم صلى الله عليه وسلم �أنه يدفن في بيت عائ�شة ر�ضي الله عنها 

ا في محل النزاع. ولكن دفن في حجرة عائ�شة في المو�ضع  ال�صحابة لما تنازعوا في مو�ضع دفنه ولو كان هذا عندهم لكان ن�صً
الذي مات فيه ب�أبي هو و�أمي �صلوات الله عليه و�سلامه. مجموع الفتاوى )236/1(.

))) حديث �سعد ر�ضي الله عنه، �أخرجه البزار في م�سنده )44/4(، من طريق عبيدة بنت نابل، عن ‌عائ�شة ‌بنت ‌�سعد، ‌عن ‌�أبيها 
به هكذا بال�شك: »مَا ‌بَيْنَ ‌بَيْتِي ‌وَمِنْبَرِي، �أَوْ قَبْرِي..(.  قال البزار: وهذا الحديث قد روته عبيدة، ورواه جناح مولى ليلى، عن ‌عائ�شة 
‌بنت ‌�سعد، ‌عن ‌�أبيها. وطريق جناح مولى ليلى عن ‌عائ�شة ‌بنت ‌�سعد ‌عن ‌�أبيها. �أخرجه البخاري في تاريخه )63/3( بلفظ: مَا بَيْنَ 
ةِ«. وجناح لم �أجد له ترجمة. وطريق البزار في �إ�سناده ‌�إ�سحاق ‌بن  ةٌ مِنْ رِيَا�ضِ الجَنَّ يَ، رَوْ�ضَ َّال بَيْتِي -�أَوْ قَالَ: مَ�سْجِدِي- وَبَيْنَ مُ�صَ
‌محمد ‌الفروي، قال الآجري �س�ألت �أبا داود عنه »فوهاه جدا« وقال الن�سائي: لي�س بثقة، وقال الدارقطني �ضعيف. انظر )ال�ضعفاء 

للن�سائي �ص18، و�س�ؤالات حمزة للدارقطني �ص 172(، وتهذيب التهذيب )248/1(.
))) حديث جابر ر�ضي الله عنه �أخرجه البيهقي في �شعب الإيمان )53/6(، من طريق حامد بن محمد بن عبد الله الهروي، حدثنا 

محمد بن يون�س القر�شي، حدثنا عبد الله بن يون�س بن عبيد، حدثنا �أبي، عن محمد ابن المنكدر عن جابر به.
وفيه: ‌محمد بن ‌يون�س بن مو�سى بن �سليمان الكديمي القر�شي �ضعيف. التقريب )�ص515(. وكذلك عبد الله بن يون�س بن عبيد. لم 

يوثق ذكره ابن حبان في الثقات وتفرد بذلك. الثقات )336/8(. فالإ�سناد �ضعيف بهذا اللفظ.
))) ابن حجر، »فتح الباري«، 100/4.

))) �أخرجه الطبراني في الأو�سط )3/ ٢٦٩(، عن �شيخه بكر )بن �سهل الدمياطي( قال: نا عبد الله بن يو�سف قال: نا ابن لهيعة، 
عن محمد بن عبد الله بن مالك، عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة، عن �أبي �سعيد الخدري، �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »منبري على 
ترعة من ترع الجنة، وما بين المنبر وبين ‌بيت ‌عائ�شة ‌رو�ضة ‌من ‌ريا�ض ‌الجنة«. وقال: لم يرو هذا الحديث عن عبيد الله بن عبد 

الله �إلا محمد بن عبد الله، تفرد به ابن لهيعة.
قال �أبو حاتم بعد ذكر هذا الحديث: عبيد الله هذا لم يدرك �أبا �سعيد هو مر�سل )المرا�سيل لابن �أبي حاتم �ص119(.

وكذلك في �إ�سناده ابن لهيعة وهو �ضعيف في غير روايته عن �أهل بلده ال�شام، وروايته عن محمد بن عبد الله بن مالك الدار مدني 
ذكر ذلك البخاري )127/1(.  قال ابن حجر: �صدوق من ال�سابعة خلط بعد احتراق كتبه ورواية ابن المبارك وابن وهب عنه �أعدل 
من غيرهما. التقريب )�ص319(. وكذلك �شيخ الطبراني: بكر بن �سهل الدمياطي، متكلم فيه. قال الذهبي: حمل النا�س عنه، وهو 

مقارب الحال. قال الن�سائي: �ضعيف. ميزان الاعتدال )346/1(. 
وعليه فالحديث �ضعيف مر�سل ولا ي�صح بهذا اللفظ.

و�أخرجه البزار من حديث علي بن �أبي طالب و�أبي هريرة، عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »ما بين ‌قبري ومنبري ‌رو�ضة من ريا�ض الجنة«. وفيه 
�سلمة بن وردان قال ابن حجر �ضعيف. مخت�صر زوائد م�سند البزار على الكتب ال�ستة وم�سند �أحمد )484/1(.
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و�أن قبره ب�إزاء منبره، وبينهما رو�ضة من ريا�ض الجنة.)))
وبوب عليه البخاري في �صحيحه: باب: ف�ضل ما بين القبر والمنبر))).

وبوب م�س���لم في �ص���حيحه على الحديث بقوله: باب ما بين القبر والمنبر رو�ض���ة من ريا�ض 
الجنة))).

وكذلك ابن حبان قال: ‌‌ذكر رجاء نوال المرء الم�س���لم بالطاعة رو�ض���ة من ريا�ض الجنة �إذا 
�أتى بها بين القبر والمنبر))).

القول الثاني: مطلق بيوته:
 قال: �صاحب مطالع الأنوار على �صحاح الآثار: وقد جاء ما يدل على �أنه بيت ال�سكنى.))) 

وق���ال الزي���ن المراغي: »وينبغي اعتقاد كونه���ا لا تخت�ص بما العرف عليه، بل تت�س���ع �إلى حد 
بيوته صلى الله عليه وسلم من ناحية ال�ش���ام، وهو �آخر الم�س���جد في زمنه صلى الله عليه وسلم. فيكون كله رو�ضة«.وي�شهد له روايه 

لفظها »‌ما ‌بين ‌هذه ‌البيوت �إلى ‌منبري رو�ضة« والمنبر داخل فيها، والقبر ال�شريف))).
قال الباحث: �أكثر ال�ش���راح للحديث يرون �أن حد الرو�ض���ة هو بيت عائ�ش���ة ي�ستدلون بحديث 

)ما بين قبري ومنبري( وقد تقدم �أنه لا ي�صح في ذلك حديث.
وفي حديث �أبي هريرة )وما ‌بين ‌حجرتي ‌ومنبري رو�ضة من ريا�ض الجنة())). يفهم منه �أنه 
بيت عائ�شة ر�ضي الله عنها لأنها تقابل المنبر ومنها يخرج ر�سول الله صلى الله عليه وسلم لل�صلاة. وكذلك تبويب 

المحدثين على �أنه المراد به القبر وهو بيت عائ�شة ر�ضي الله عنها.
ةِ: ذكر العلماء �أنها على معان عدة منها:  ةٌ ‌مِنْ ‌رِيَا�ضِ الْجَنَّ  قوله: ‌رَوْ�ضَ

الأول: من لزم طاعة الله في هذه البقعة �آلت به الطاعة �إلى رو�ضة من ريا�ض الجنة))).
 الثاني: �أن البقعة ترفع يوم القيامة فتجعل رو�ضة في الجنة. 

الثالث: هذا على المجاز.
الرابع: �أنه لما كان جلو�سه وجلو�س النا�س �إليه يتعلمون القر�آن والإيمان والدين هناك - �شبه 

))) الآجري محمد بن الح�سين، »ال�شريعة«، )تحقيق الدكتور عبد الله عمر ط2 1420ه دار الوطن(، 5/٢٣٥٦.
))) البخاري محمد بن �إ�سماعيل، »�صحيح البخاري«، )تحقيق زهير النا�صر ط1 1422هـ دار طوق النجاة(، 1/ ٣٩٩.

))) م�سلم بن الحجاج، »�صحيح م�سلم«، )تحقيق محمد فواد عبد الباقي 1374هـ مطبعة عي�سى الحلبي(، 1011/2.
))) محمد بن حبان، »الإح�سان في تقريب �صحيح ابن حبان« )تحقيق �شعيب الأرنا�ؤوط ط2 1437ه(، 1/ ٢٧٣.

))) �إبراهيم بن يو�سف، »مطالع الأنوار على �صحاح الآثار«، )تحقيق دار الفلاح ط1 1433هـ قطر(، 557/1.
))) محمد بن عبد الرحمن ال�سخاوي، »التحفة اللطيفة في تاريخ المدينة ال�شريفة«)تحقيق مركز بحوث المدينة ط1 1430هـ(،  

.24/1
))) �أخرجه �أحمد في م�سنده )٥٢٩/16( و�إ�سناده �صحيح.

))) الخطابي، »�أعلام الحديث« 649/1.
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ذلك المو�ضع بالرو�ضة، لكريم ما يجتنى فيه)))
تقدم الكلام على �شطر الحديث الأول.

ي: قال ابن بط���ال: يحتمل معنيين: �أحدهما: �أن يكون الله تعالى  قول��ه: ‌وَمِنْبَرِي ‌عَلَى ‌حَوْ�ضِ
ا منبر على حو�ضي  يعيد المنبر بعينه، ويرفعه فيكون على حو�ض���ه ك�أنه قال عليه ال�س�ل�ام: ولي �أي�ضً

�أدعو النا�س �إلى الحو�ض عليه))). 
واختار القا�ضي عيا�ض �أن المنبر النبوي هو بعينه يكون على الحو�ض))). 

ق���ال النووي: قال القا�ض���ي: قال �أكث���ر العلماء المراد منبره بعينه الذي ك���ان في الدنيا، قال 
وهذا هو الأظهر قال: و�أنكر كثير منهم غيره))).

ومال ابن عبد البر �إنه منبر �آخر، قال: �إن له منبرًا يوم القيامة على حو�ضه صلى الله عليه وسلم ك�أنه قال ولي 
ا على حو�ضي �أدعو النا�س �إلى الحو�ض عليه لأن منبره ذلك على حو�ضه. ونقل القول الآخر ب�أن  �أي�ضً

منبره في الدنيا ينتقل �إلى الآخرة. ورجح الأول))). والله �أعلم.
ومنهم من ت�أول هذه الجملة كابن حبان حيث قال: خطاب هذين الخبرين مما نقول في كتبنا 
ب�أن العرب تطلق في لغتها ا�سم ال�شيء المق�صود على �سببه، فلما كان الم�سلم �إذا تقرب �إلى بارئه 
جل وعلا بالطاعة عند منبر النبي صلى الله عليه وسلم، ورجي له قبولها، وثوابه عليها الجنة، �أطلق ا�سم المق�صود 
الذي هو الجنة على �س���ببه الذي هو المنبر، وكذلك قوله صلى الله عليه وسلم: »رو�ض���ة من ريا�ض الجنة«، وكذلك 
قوله صلى الله عليه وسلم: »منبري على حو�ض���ي«، لرجاء المرء نوال ال�ش���رب من الحو�ض والتمكن من رو�ض���ة من 

ريا�ض الجنة بطاعته في الدنيا في ذلك المو�ضع..))).
وكذل���ك �أب���و الوليد الباج���ي قال: يحتم���ل �أن يريد به �أن �إتيانه لل�ص�ل�اة والطاع���ات ولزومه 

بالأعمال ال�صالحة ي�ؤدي �إلى ورود حو�ضه صلى الله عليه وسلم))).

))) �أبو عمر ابن عبد البر النمري،»التمهيد لما في الموط�أ من �أ�سانيد« )تحقيق ب�شار عواد و�آخرون ط1 1439ه م�ؤ�س�سة الر�سالة(، 
.319/2

))) ابن بطال، »�شرح البخاري« 3/١٨٥.
))) القا�ضي عيا�ض، »ال�شفا بتعريف حقوق الم�صطفى«، 92/2.

))) النووي، »�شرح م�سلم« 162/9.
))) �أبو عمر ابن عبد البر النمري، »الا�ستذكار« تحقيق �سالم محمد عطا ط1 1421هـ دار الكتب العلمية،2/٤٦٥.

))) ابن حبان ترتيب ابن بلبان، »الإح�سان في تقريب �صحيح ابن حبان« 1/٢٧٣.
))) �سليمان بن خلف الباجي، »المنتقى �شرح الموط�أ«، )ط1 1332 دار ال�سعادة م�صر(1/٣٤٢.
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المبحث الرابع: قوائم المنبر في الجنة وعلى ترعة من ترع الجنة:
ةِ«.))) بِيَّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »�إِنَّ قَوَائِمَ مِنْبَرِي هَذَا ‌رَوَاتِبُ ‌فِي ‌الْجَنَّ 26- عَنْ �أُمِّ �سَلَمَةَ �أَنَّ النَّ

هُ �سَمِعَ �أَبَا وَاقِدٍ، يَقُولُ: قَالَ رَ�سُولُ الله صلى الله عليه وسلم: »�إِنَّ ‌قَوَائِمَ ‌مِنْبَرِي  بِ �أَنَّ 27- عَنْ �سَ���عِيدِ بْنِ الْمُ�سَ���يِّ
ةِ«))).   رَوَاتِبُ فِي الْجَنَّ

قوله: ‌رَوَاتِبُ: قال في الفردو�س: يقال رتب ال�شيء �إذا ا�ستقر ودام))).
وقيل: معناه �أن ق�ص���د منبره والح�ض���ور عنده لملازمة الأعمال ال�ص���الحة يورد �صاحبه �إلى 

الحو�ض ويقت�ضي �شربه منه، والله �أعلم))).
وقال ال�س���ندي: �أي �إن الأر�ض التي هو فيها من الجنة ف�ص���ارت القوائم مقرها الجنة ،�أو �أنه 

�سينقل �إلى الجنة والله تعالى �أعلم))).
قال الزرقاني: والأ�صح �أن المراد منبره الذي كان يخطب عليه في الدنيا))).

ةِ«)))  بِيَّ صلى الله عليه وسلم، قَالَ: »مِنْبَرِي هَذَا عَلَى تُرْعَةٍ مِنْ تُرَعِ الْجَنَّ 28- عَنْ �أَبِي هُرَيْرَةَ �أَنَّ النَّ
ةٌ  29- عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبْدِ الِله قَالَ: قَالَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »�إِنَّ مَا بَيْنَ مِنْبَرِي �إِلَى حُجْرَتِي، رَوْ�ضَ

ةِ«))). ةِ، وَ�إِنَّ مِنْبَرِي عَلَى تُرْعَةٍ ‌مِنْ ‌تُرَعِ ‌الْجَنَّ مِنْ رِيَا�ضِ الْجَنَّ

))) حديث �أم �سلمة ر�ضي الله عنها: �أخرجه الن�سائي )35/2(، و�أحمد في م�سنده )300/44(، وعبد الرزاق في م�صنفه )3/ 
٤٥٦(، وابن �أبي �شيبة في م�صنفه )17/ ٤٥٢(، والحميدي في م�سنده )1/ ٣٠٥(، و�أبو يعلى المو�صلي في م�سنده )12/ ٤٠9(، 
وابن حبان في �صحيحه )1/ ٢٧٢(، والجندي في ف�ضائل المدينة )�ص 39(، كلهم من طرق عن �سفيان، عن عمار الدهني �سمع �أبا 

�سلمة يخبر عن �أم �سلمة، عن النبي �صلى الله عليه و�سلم به. ورجاله ثقات رجال ال�شيخين �إلا الدهني من رجال م�سلم.
))) حديث �أبي واقد الليثي ر�ضي الله عنه �أخرجه الطبراني في الكبير )٢٤٥/3(، و�أحمد في ف�ضائل ال�صحابة )347/1(، ومعجم 
ال�صحابة لابن قانع )١٧٢/1(. والحاكم في الم�ستدرك )3/ ٦١٢( كلهم من طريق �أبي يحيى الحماني، عن عبد الرحمن بن عبد 
الله بن يامين، عن �سعيد بن الم�سيب، عن �أبي واقد الليثي به. قال الهيثمي: رواه الطبراني في الكبير، وفيه يحيى بن عبد الحميد 

الحماني، وهو �ضعيف. مجمع الزوائد )9/4(
))) عبد الر�ؤوف المناوي، »في�ض القدير �شرح الجامع ال�صغير« المكتبة التجارية الكبرى - م�صر 1356(،528/4.

))) ابن حجر الع�سقلاني، »فتح الباري« 100/4.
))) محمد بن عبد الهادي ال�سندي، »حا�شية ال�سندي على الن�سائي«، )المكتب الإ�سلامية حلب 1406هـ(،36/2.

))) محمد عبد الباقي الزرقاني، »�شرح موط�أ مالك« تحقيق طه عبد الر�ؤوف �سعد ط1 1424(،671/1.
))) حديث �أبي هريرة، �أخرجه �أحمد في م�سنده )٣٣٧/14(، والن�سائي في الكبرى )٢٦٢/4( من طريق عبد المجيد بن �سهيل 

بن عبد الرحمن بن عوف، عن �أبي �سلمة، عن �أبي هريرة. 
و�أحمد في م�سنده برقم )١١٨/15(، من طريق �أبي الزناد، عن الأعرج، عن �أبي هريرة، وبرقم )١٩٥/15( من طريق حماد بن 

�سلمة، عن �سهيل بن �أبي �صالح، عن �أبيه، عن �أبي هريرة.  
والبزار في م�سنده )305/14( من طريق محمد بن عمرو، عن �أبي �سلمة، عن �أبي هريرة. 

والبيهقي في الكبرى )٤٠٦/5( من طريق محمد بن عمرو يعني ابن علقمة، عن �أبي �سلمة بن عبد الرحمن، عن �أبي هريرة ر�ضي 
الله عنه. 

والخلا�صة: �أن الحديث روي من طريق �أبي �سلمة بن عبد الرحمن، والأعرج، و�أبي �صالح ذكوان ال�سمان كلهم عن �أبي هريرة ر�ضي 
الله عنه. والحديث �صحيح.

))) حديث جابر �أخرجه �أحمد في م�سنده )23/ ٣٦٧(، و�أبو يعلى في م�سنده )3/ ٤٦٢(، والطحاوي في م�شكل الآثار )7/ ٣٢١(، 
والبزار في م�سنده )ك�شف الأ�ستار 2/ ٥٧(، وغيرهم كلهم من طرق عن علي بن زيد، عن محمد بن المنكدر، عن ‌جابر ‌بن ‌عبد ‌الله 
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ةِ«))) هُ �سَمِعَ رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلم يَقُولُ:»مِنْبَرِي عَلَى تُرْعَةٍ ‌مِنْ ‌تُرَعِ ‌الْجَنَّ 30- عَنْ �سَهْلٍ، �أَنَّ
ةِ، وَمَا  ِ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »مِنْبَرِي ‌عَلَى ‌تُرْعَةٍ مِنْ تُرَعِ الْجَنَّ ، �أَنَّ رَ�سُ���ولَ اَّهلل 31-عن �أَبِي �سَ���عِيدٍ الْخُدْرِيِّ

ةِ«))). ةٌ مِنْ رِيَا�ضِ الْجَنَّ بَيْنَ الْمِنْبَرِ وَبَيْنَ بَيْتِ عَائِ�شَةَ رَوْ�ضَ
32-وعن معاذ بن الحارث قال: �س���معت ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم يقول:  »منب���ري على ترعة من ترع 

الجنة«))). 
عَ ‌مِنْبَرِي عَلَى تُرْعَةٍ مِنْ تُرُعَاتِ  33- عَنِ عُمَرَ ر�ض���ي الله عنه قَالَ: قَالَ رَ�سُ���ولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »‌وُ�ضِ

ةِ«))).   ةٌ مِنْ رِيَا�ضِ الْجَنَّ ةِ، وَمَا بَيْنَ مِنْبَرِي وَبَيْتِي رَوْ�ضَ الْجَنَّ
نَّ مِنْبَرِي عَلَى تُرْعَةٍ ‌مِنْ  بِيَّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »�إِ ���ارِ مِنْ �أَهْلِ الْمَدِينَةِ، �أَنَّ النَّ 34- عن ‌�شَ���يْخ ‌مِنَ ‌الْأَنْ�صَ

ةِ«))). ‌تُرَعِ ‌الْجَنَّ
ةِ...  ِ صلى الله عليه وسلم قَالَ: مِنْبَرِي هَذَا عَلَى تُرْعَةٍ ‌مِنْ ‌تُرَعِ ‌الْجَنَّ اجٍ قَالَ: �إِنَّ رَ�سُ���ولَ اَّهلل 35- عَنْ ‌�آلِ ‌�أَبِي ‌هَيَّ

الحديث«))).

به.  وعلي بن زيد بن جدعان �ضعيف. التقريب )�ص ٤٠١(. وي�شهد له ما تقدم.
))) حديث �سهل بن �سعد ر�ضي الله عنه، �أخرجه �أحمد في م�سنده )٤٩٣/37(، من طريق محمد بن مطرف، وابن الجعد في 
م�سنده )�ص٤٣١( من طريق �أبي غ�سان، وفيه: قال: قلت: يا �أبا العبا�س ما الترعة؟ قال: باب من �أبواب الجنة. والطحاوي في م�شكل 
والبيهقي في  الكبير )١٩٢/6( من طريق �سفيان،  القاري، والطبراني في  الآثار )٣٢٢/7(، من طريق يعقوب بن عبد الرحمن 

الكبرى )405/5( من طريق ه�شام بن �سعد كلهم عن �أبي حازم، عن �سهل بن �سعد ر�ضي الله عنه به. والحديث �صحيح.  
و�أخرجه ابن ب�شران في �أماليه )�ص 195( ومن طريقه البيهقي في الكبرى )5/ ٤٠٦( من طريق حمزة بن محمد بن العبا�س، 
حدثنا محمد بن بكير الح�ضرمي، حدثنا عبد العزيز بن �أبي حازم، عن �أبي حازم، عن �سهل بن �سعد، عن النبي صلى الله عليه وسلم، بلفظ: »ما 

بين بيتي ومنبري رو�ضة من ريا�ض الجنة، وقوائم منبري ‌رواتب ‌في ‌الجنة«. و�إ�سناده ح�سن.
))) حديث �أبي �سعيد �أخرجه الطبراني في الأو�سط )3/ ٢٦٩( من طريق عبد الله بن يو�سف قال: نا ابن لهيعة، عن محمد بن عبد 
الله بن مالك، عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة، عن �أبي �سعيد الخدري به. وقال: لم يرو هذا الحديث عن عبيد الله بن عبد الله 
�إلا محمد بن عبد الله، تفرد به ابن لهيعة. وابن لهيعة �صدوق من ال�سابعة خلط بعد احتراق كتبه ورواية ابن المبارك وابن وهب 

عنه �أعدل من غيرهما. التقريب )319(.
))) حديث معاذ بن الحارث ر�ضي الله عنه �أخرجه البزار في م�سنده )ك�شف الأ�ستار 2/ ٥٧( و�أبو نعيم في معرفة ال�صحابة )5/ 
٢٤٤٥(، كلاهما من طريق عمرو بن مالك، ثنا ف�ضيل بن �سليمان، ثنا ربيعة بن عثمان، حدثني عمران بن �أبي �أن�س، قال: �سمعت 

‌معاذ ‌بن ‌الحارث به. وفي �سنده: ‌عمرو ‌بن ‌مالك ‌الرا�سبي �أبو عثمان الب�صري �ضعيف. التقريب )�ص426(. ويح�سن بما تقدم.
�أبو طاهر  و�أخرجه  �أمية،  �أبي  �شيخه  الآثار )314/7(، من طريق  الطحاوي في م�شكل  �أخرجه  ))) حديث عمر ر�ضي الله عنه 
ال�سِلفي في الطيوريات )124/1(، من طريق عباد بن الوليد الغبري، و�أبو نعيم في الحلية )264/3( من طريق محمد بن يون�س 

الكديمي، ومن طريقه ال�ضياء في المختارة )1/ ٣٠٣(   كلهم عن محمد بن �سليمان القر�شي الب�صري،  
 قال: حدثنا مالك بن �أن�س، عن ربيعة بن �أبي عبد الرحمن، عن �سعيد بن الم�سيب، عن ابن عمر ر�ضي الله عنهما قال: حدثني �أبي 
به. وفي �إ�سناده: ‌محمد ‌بن ‌�سليمان ‌بن ‌معاذ القر�شي، عن مالك منكر الحديث. ال�ضعفاء للعقيلي )72/4(، قال ابن عبد البر: ولم 

يتابعه �أحد على هذا الإ�سناد، عن مالك، ومحمد بن �سليمان هذا �ضعيف. التمهيد )26/11(.
))) حديث �شيخ من الأن�صار �أخرجه الجندي في ف�ضائل المدينة )�ص40( عن �شيخيه �سعيد، وابن �أبي عمر قالا: ثنا �سفيان، عن 

م�سعر، ثنا ‌�شيخ، ‌من ‌الأن�صار من �أهل المدينة �أن النبي صلى الله عليه وسلم قال فذكره.
وفيه ال�شيخ من الأن�صار مبهم ولي�س فيه الت�صريح بال�سماع من النبي صلى الله عليه وسلم، وم�سعر بن كدام لم ي�سمع �أحدا من ال�صحابة. 

))) حديث �آل �أبي الهياج �أخرجه م�سدد في م�سنده )المطالب العالية ٧١٩/15( من طريق �أبي عوانة، عن عبد الملك بن عمير، 
عن ‌�آل ‌�أبي ‌هياج قال: �إن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فذكره. والإ�سناد �ضعيف لعدم معرفة �آل �أبي هياج.
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ِ صلى الله عليه وسلم قَالَ وَهُوَ عِنْدَ مِنْبَرِهِ: »‌�إِنَّ ‌قَدَمَيَّ  36- عَنْ بَعْ�ضِ وَلَدِ �أَبِي الْمُعَلَّى، عَنْ �أَبِيهِ، �أَنَّ رَ�سُ���ولَ اَّهلل
ةِ«))).   عَلَى ‌تُرْعَةٍ مِنْ تُرَعِ الْجَنَّ

ةِ، ‌وَقَوَائِمُ  ���ةٌ مِنْ رِيَا�ضِ الْجَنَّ بِيَّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »مَا بَيْنَ بَيْتِي وَمِنْبَرِي رَوْ�ضَ 37- عَنْ ‌عَائِ�شَ���ةَ �أَنَّ النَّ
ةِ«))) ‌مِنْبَرِي عَلَى تُرْعَةٍ مِنْ تُرَعِ الْجَنَّ

اختلف في تف�سير الترعة:

قال قوم الترعة: الباب، وممن قال بذلك:
-�سهل بن �سعد ر�ضي الله  عنه �أحد رواة الحديث.

 قال �أبو حازم الراوي عن �س���هل بن �س���عد ر�ض���ي الله عنه فقلت له: ما الترعة يا �أبا العبا�س؟ 
قال: الباب))).

وقال الجوهري: والترعة بال�ضم: الباب))).
قال �أبو عبيد: وقال غيره: ‌الترعة الباب ك�أنه قال: منبري هذا على باب من �أبواب الجنة.

- وقال قوم الترعة المكان المرتفع: وممن قال بذلك:
قيل لمحمد بن عمرو، الراوي عن �أبي �سلمة، عن �أبي هريرة: ما الترعة؟ قال المرتفع))).

وقال ابن الجوزي: والترعة: الرو�ضة على المكان المرتفع))).
ق���ال �أب���و عبيد: ‌الترعة الرو�ض���ة تكون عل���ى المكان المرتفع خا�ص���ة ف�إذا كان���ت في المكان 

المطمئن فهي رو�ضة))).
وقال ابن الأثير: ‌الترعة في الأ�صل: الرو�ضة على المكان المرتفع خا�صة))).

))) حديث �أبي المعلى �أخرجه �أحمد في ف�ضائل ال�صحابة )٢١١/1(، من طريق ب�شار بن مو�سى، والطبري في تاريخه )11/٥٩٠(، 
من طريق الف�ضل بن �سهل الأعرج، كلاهما عن عبيد الله بن عمرو، عن عبد الملك بن عمير، عن بع�ض ولد �أبي المعلى، عن �أبيه، 

�أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم به. وفي �إ�سناده من لم ي�سم ولد �أبي المعلى.
))) حديث عائ�شة ر�ضي الله عنها �أخرجه �أبو نعيم في تاريخ �أ�صبهان )٢٧٣/1(، من طريق عبد الله بن جعفر فيما قرئ عليه 
و�أذن لي فيه، قال: ثنا �أبو �سعيد �أعين بن محمد الجرواءاني، ثنا مو�سى بن م�سعود، ثنا محمد بن عبد الرحمن بن مجبر، عن عبد 

الرحمن بن القا�سم، عن �أبيه، عن ‌عائ�شة به. 
وفي �سنده: ‌مو�سى ‌بن ‌م�سعود النهدي بفتح �أبو حذيفة الب�صري �صدوق �سيء الحفظ وكان ي�صحف. التقريب. )�ص554(، وكذلك 
في ال�سند: ‌محمد ‌بن ‌عبد ‌الرحمن بن ‌المجبر: عن يحيى بن معين، قال: ‌محمد ‌بن ‌عبد ‌الرحمن بن مجبر لي�س ب�شيء. حدثني �آدم 

قال: �سمعت البخاري قال: ‌محمد ‌بن ‌عبد ‌الرحمن بن مجبر �سكتوا عنه. ال�ضعفاء للعقيلي )4/ ١٠٢(. فالإ�سناد �ضعيف.
))) �أخرجه �أحمد في م�سنده )37/٤٩٣(.

))) الجوهري،»ال�صحاح«،  3/ ١١٩١.
))) �أحمد بن يو�سف الن�صيب، »فوائد �أبي بكر الن�صيبي« )ط1 2004م ن�شر جوامع الكلم(، �ص/ ٢١٤.

))) عبد الرحمن بن علي بن الجوزي،»جامع الم�سانيد« )تحقيق د. علي البواب ط1 1426هـ مكتبة الر�شد(، 2/ ١٠٢.
))) القا�سم بن �سلام �أبو عبيد، »غريب الحديث« )تحقيق د. ح�سين محمد ط1 1404هـ القاهرة(، 5/1.

بيروت،   - العلمية  المكتبة  الزاوي  طاهر  تحقيق  الحديث  غريب  في  النهاية  الأثير،  بن  محمد  بن  المبارك  ال�سعادات  �أبو   (((
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- وقال قوم الدرجة: وقال �أبو عمرو ال�شيباني: ‌الترعة الدرجة))).
قل���ت لعل القول الثان���ي �أقرب وهو المك���ان المرتفع في الجنة وي�ؤيده قول���ه صلى الله عليه وسلم في الحديث 

ةِ( ال�سابق )�إِنَّ قَوَائِمَ مِنْبَرِي هَذَا ‌رَوَاتِبُ ‌فِي ‌الْجَنَّ
قال الطحاوي: ففي هذا الحديث �أن منبره صلى الله عليه وسلم من الجنة على خلاف الرو�ض���ة، وهو الترعة 

على ما في هذا الحديث))). 
المبحث الخام�س: الحَلفُ على المنبرِ

ِ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »مَ���نْ ‌حَلَفَ ‌عَلَى ‌مِنْبَرِي �آثِمًا  ���ارِيِّ �أَنَّ رَ�سُ���ولَ اَّهلل ِ الْأَنْ�صَ 38- عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبْدِ اَّهلل
ارِ«))) �أَ مَقْعَدَهُ مِنَ النَّ تَبَوَّ

بِيَّ صلى الله عليه وسلم يَقُولُ: " مَا مِنْ   39- عن �أَبَي �سَ���لَمَةَ قال: �سَ���مِعْتُ �أَبَا هُرَيْرَةَ يَقُولُ: �أَ�شْهَدُ لَ�سَ���مِعْتُ النَّ
ارُ«))).   عَبْدٍ �أَوْ �أَمَةٍ، يَحْلِفُ عِنْدَ هَذَا الْمِنْبَرِ عَلَى يَمِينٍ �آثِمَةٍ، وَلَوْ ‌عَلَى ‌�سِوَاكٍ ‌رَطْبٍ، �إَِّال وَجَبَتْ لَهُ النَّ

كْوَعِ، �أَنَّ رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلم قَالَ: »َال يَحْلِفُ �أَحَدٌ عَلَى الْمِنْبَرِ عَلَى ‌يَمِينٍ ‌كَاذِبَةٍ  40- عَنْ �سَلَمَةَ بْنِ الْأَ
ارِ«))).   �أَ مَقْعَدَهُ مِنَ النَّ �إَِّال تَبَوَّ

1399هـ(، 187/1.
))) القا�سم بن �سلام، »غريب الحديث« 5/1.  

))) �أبو جعفر �أحمد بن محمد الطحاوي، »�شرح م�شكل الآثار« تحقيق �شعيب الأرنا�ؤوط ط1 1415هـ م�ؤ�س�سة الر�سالة(، 7/ ٣٢٢.
الكبرى  في  والن�سائي   ،)٢٢/4( م�سنده  في  ال�شافعي  طريقه  ومن   ،)١٠٥٢/4( موطئه  في  مالك  �أخرجه  جابر:  حديث   (((
)٤٣٧/5(، و�أبو يعلى المو�صلي )٣١٧/3( و�أبو نعيم في م�ستخرجه )٨٢/13(، والحاكم في م�ستدركه )٣٣٠/4(، وابن حبان في 
�صحيحه )٤٩٩/3( كلهم من طرق عن مالك، عن ها�شم بن ها�شم بن عتبة بن �أبي وقا�ص، عن عبد الله بن ن�سطا�س، عن جابر 

بن عبد الله ر�ضي الله عنه به.
وعبد الله بن ن�سطا�س بك�سر النون ومهملة �ساكنة المدني مولى كندة وثقه الن�سائي. التقريب )�ص 326(، وانظر تهذيب التهذيب 
)2/ ٤٤٥(، وقال الذهبي: لا يعرف. ميزان الاعتدال )2/ ٥١٥(. وتوثيق الن�سائي مقدم لإمامته ومن علم حجة على من لا يعلم، 

والذهبي في تلخي�ص الم�ستدرك �صحح حديثًا في �سنده عبد الله بن ن�سطا�س )4/ ٣٢٩(
وتابع مالكًا �صفوان بن عي�سى عند ابن ماجه في �سننه )779/2 رقم ٢٣٢٥(.

وكذلك ابن نمير عند ابن �أبي �شيبة في م�صنفه )٢٧٣/12(، ومن طريقه �أبو داود في �سننه )150/5/٣٢٤٦(.
وكذلك مكيُ بن �إبراهيم كما في الم�ستدرك )4/ ٣٢٩( وقال الذهبي: �صحيح.

الرحمن، عن عبد  بن عبد  �سلمة  �أبي  مع  ونحن  رقم ١٥٠٢٤( من طريق رجل من جهينة  م�سنده )269/23  �أحمد في  و�أخرجه 
الرحمن بن جابر، عن �أبيه جابر بن عبد الله ر�ضي الله عنهما به.

قال ابن عبد البر: لم يختلف الرواة عن مالك في �إ�سناد هذا الحديث ومتنه، �إلا �أن �أكثر الرواة عن مالك يقولون فيه: »من حلف على 
منبري هذا بيمين �آثمة«. كذا قال ابن بكير، وابن القا�سم، والقعنبي، وغيرهم. وقال يحيى: »من حلف على منبري �آثمًا«. والمعنى 

واحد، وفيه ا�شتراط الإثم، فالوعيد لا يقع �إلا مع تعمد الإثم في اليمين، واقتطاع حق الم�سلم بها. التمهيد )14/14(
))) والآثار )٢٩٩/14( كلهم من طرق عن الح�سن بن يزيد ال�ضمري، عن �أبي �سلمة بن عبد الرحمن، يقول: �أ�شهد ل�سمعت �أبا 

هريرة، ر�ضي الله عنه. فذكره وهو �صحيح. 
�أبو يون�س القوي العابد ولم يخرجاه ووافقه  قال الحاكم: هذا حديث �صحيح على �شرط ال�شيخين ف�إن الح�سن بن يزيد هذا هو 

الذهبي.
))) حديث �سلمة بن الأكوع ر�ضي الله عنه: �أخرجه الطبراني في الكبير )34/7(، من طريق عا�صم بن عبد العزيز الأ�شجعي عن 
يزيد بن �أبي عبيد، عن ‌�سلمة ‌بن ‌الأكوع به. والإ�سناد ح�سن من �أجل ‌عا�صم ‌بن ‌عبد ‌العزيز الأ�شجعي المدني �صدوق يهم. التقريب 

)�ص285(. ويكون �صحيحا لغيره بما تقدم من الأحاديث
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ِ صلى الله عليه وسلم: »مَنِ اقْتَطَعَ حَقَّ امْرِئٍ بِيَمِينٍ  41- عَنْ عَائِ�شَ���ةَ، ر�ض���ي الله عنها قَالَتْ: قَالَ رَ�سُ���ولُ اَّهلل
ارِ«))).  �أْ مَقْعَدَهُ مِنَ النَّ ، فَلْيَتَبَوَّ ‌يَحْلِفُهَا ‌عَلَى ‌مِنْبَرِي بِغَيْرِ حَقٍّ

نَّ رَ�سُ���ولَ الِله صلى الله عليه وسلم قَ���الَ: »مَنْ تَوَلَّى غَيْرَ مَوَالِيهِ فَعَلَيْهِ لَعْنَةُ الِله  42- ع���ن �أَبي �أُمَامَةَ بْن ثَعْلَبَةَ، �أَ
���رْفٌ وََال عَدْلٌ، ‌وَمَنْ ‌حَلَفَ ‌عِنْدَ ‌مِنْبَرِي هَذَا بِيَمِينٍ كَاذِبَةٍ  ا�سِ �أَجْمَعِينَ، َال يُقْبَلُ مِنْهُ �صَ ئِكَةِ وَالنَّ وَالْمََال
ا�سِ �أَجْمَعِينَ، َال يُقْبَلُ مِنْهُ  ئِكَةِ، وَالنَّ ، فَعَلَيْهِ لَعْنَةُ الِله، وَالْمََال يَ�سْ���تَحِلُّ بِهَا مَالَ امْرِئٍ مُ�سْ���لِمٍ بِغَيْرِ حَقٍّ
ئِكَةِ،  حْدَثَ فِ���ي مَدِينَتِي هَذِهِ حَدَثً���ا �أو �آوَى مُحْدِثًا، فَعَلَيْهِ لَعْنَ���ةُ الِله وَالْمََال ���رْفٌ، وََال عَ���دْلٌ، وَمَنْ �أَ �صَ

  .(((» رْفًا، وََال عَدًْال ا�سِ �أَجْمَعِينَ، َال يَقْبَلُ الُله مِنْهُ �صَ وَالنَّ
الغريب: قوله: ‌عَلَى ‌مِنْبَرِي: �أي عند منبري

قال الباجي: و�إنما ذكر منبره في هذا الحديث على �سبيل التعظيم له، والإعلام بتغليظ �أمره 
على من حلف عليه �آثمًا))). 

المبحث ال�ساد�س ما ر�آه النبي صلى الله عليه وسلم في منبره: 
ةَ  ارٌ ‌مِنْ ‌جَبَابِرَةِ بَنِي �أُمَيَّ 43- عن �أَبَي هُرَيْرَةَ يَقُولُ: �سَمِعْتُ رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلم يَقُولُ: »‌لَيَرْتَقِيَنَّ ‌جَبَّ

عَلَى مِنْبَرِي هَذَا«))).  

))) حديث عائ�شة: ر�ضي الله عنها �أخرجه الطبراني في الأو�سط )٣٧٥/7(، من طريق محمد بن عمر الواقدي، نا كثير بن زيد، 
عن عمر بن عبد الله بن �سراقة العدوي، عن عروة، عن عائ�شة به. وفي �إ�سناده ‌محمد ‌بن ‌عمر ‌الواقدي المدني القا�ضي نزيل بغداد 

متروك مع �سعة علمه. التقريب )�ص498(. فالحديث �ضعيف جدا.
�أمامة بن ثعلبة �أخرجه الطبراني في الكبير )٢٧٣/1(، وفي الأو�سط )69/1 رقم 193(، و�أبو نعيم في معرفة  �أبي  ))) حديث 
ال�صحابة )٢٨٢٤/5(، كلهم من طريق �سعيد بن �أبي مريم، ثنا عبد الله بن المنيب، حدثني �أبي، عن عبد الله بن عطية بن عبد 

الله بن �أني�س، �أنه قال: �أخبرنا �أبو �أمامة بن ثعلبة به. 
و�أخرجه الن�سائي في الكبرى )5/ ٤٣٧(، من طريق ابن �أبي مريم، قال: �أخبرنا عبد الله بن المنيب بن عبد الله بن ‌�أبي ‌�أمامة ‌بن 

‌ثعلبة، قال: �أخبرني �أبي، عن عبد الله بن عطية، عن عبد الله بن �أني�س، قال: �أخبرنا �أبو �أمامة بن ثعلبة به.
رواية الطبراني: عبد الله بن عطية بن عبد الله بن �أني�س وك�أن )ابن عبد الله بن �أني�س( تحرفت من )عن( كما في رواية الن�سائي، 

ولأنه لم يذكر عن عبد الله بن عطية �أنه روى عن �أبي �أمامة بل روى عن عبد الله بن �أني�س.
قال ابن حجر بعد ذكر �إخراج الن�سائي له: رجاله ثقات. فتح الباري )285/5(. 

وعبد الله بن عطية: قال الذهبي عنه: لا يعرف. ميزان الاعتدال )462/2(، وقال ابن حجر: مقبول. )�ص ٣١٤(. ولأنه لم يرو عنه 
�إلا المنيب بن عبد الله بن �أبي �أمامة بن ثعلبة. تهذيب التهذيب )323/5(. فهو مجهول.

وما ورد من �ألفاظ الحديث فقد �صح من �أحاديث �آخر. 
))) �أبو الوليد الباجي، »المنتقى �شرح الموط�أ« 5/ ٢٣٢.

))) حديث �أبي هريرة ر�ضي الله عنه: �أخرجه �أحمد في م�سنده )٥٤٧/14(، من طريق عفان، و�أخرجه �أي�ضا )٤٤٤/16(، من 
طريق عبد ال�صمد، والحارث بن �أ�سامة في م�سنده )بغية الباحث٦٤٣/2(، من طريق داود بن المحبر ثلاثتهم عن حماد، حدثني 

علي بن زيد، �أخبرني من �سمع �أبا هريرة. والإ�سناد فيه راو لم ي�سم، وكذلك علي بن زيد بن جدعان �ضعيف تقدم.
و�أخرجه �أبو يعلى المو�صلي في م�سنده )348/11(، عن �شيخه م�صعب بن عبد الله قال: حدثني ابن �أبي حازم، عن العلاء، عن 
ظِ وَقَالَ:  بَحَ كَالْمُتَغَيِّ �صْ نَّ بَنِي الْحَكَمِ يَنْزُونَ عَلَى مِنْبَرِهِ وَيَنْزِلُونَ، فَ�أَ ِ صلى الله عليه وسلم رَ�أَى فِي الْمَنَامِ كَ�أَ �أبيه، عن �أبي هريرة. بلفظ: �أَنَّ رَ�سُولَ اَّهلل
احِكًا بَعْدَ ذَلِكَ حَتَّى مَاتَ صلى الله عليه وسلم.  ِ صلى الله عليه وسلم مُ�سْتَجْمِعًا �ضَ »مَا لِي رَ�أَيْتُ بَنِي الْحَكَمِ ‌يَنْزُونَ ‌عَلَى ‌مِنْبَرِي نَزْوَ الْقِرَدَةِ؟«، قَالَ: فَمَا رُئِيَ رَ�سُولُ اَّهلل

قال البو�صيري: رواه �أبو يعلى ورواته ثقات. �إتحاف الخيرة )84/8(.
قال الجورقاني: هذا حديث لا يرجع منه �إلى �صحة، ولي�س لهذا الحديث �أ�صل من حديث عبد العزيز بن �أبي حازم، عن العلاء بن 
عبد الرحمن، و�إنما هو م�شهور من حديث الزنجي، عن العلاء، �س�ألت الإمام �أبا الف�ضل المقد�سي، عن �أبي عمرو الحيري، فقال: 
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 44- عَنْ ثَوْبَانَ، �أَنَّ رَ�سُ���ولَ الِله صلى الله عليه وسلم قَالَ: »�أُرِيتُ بَنِي مَرْوَانَ ‌يَتَعَاوَرُونَ ‌مِنْبَرِي فَ�سَ���اءَنِي ذَلِكَ، 
نِي ذَلِكَ«))).   ا�سِ ‌يَتَعَاوَرُونَ ‌مِنْبَرِي، فَ�سَرَّ وَرَ�أَيْتُ بَنِي الْعَبَّ

نتائج البحث:
- ا�شتمل البحث على �أحاديث حنين الجذع وقد ذكر بع�ض العلماء �أنه من المتواتر.

- تعدد موا�ضع وجود المنبر النبويّ في الدنيا والحو�ض وترعة من ترع الجنة.
- الوعي���د في الحلف كذبًا عن���د المنبر و�أنه من الكبائر وقد يراد المو�ض���ع الذي فيه المنبر 

فيبقى الحكم في ذلك.
- عدم معرفة المراد الراجح بقوله صلى الله عليه وسلم: بين بيتي ومنبري رو�ضة من ريا�ض الجنة. فهل هو 

على ظاهره �أو ي�ؤول �إلى معنى �آخر.
- عدم التكلف في �صناعة المنبر.

- مكانة المنبر في الإ�سلام وخا�صة المنبر النبوي.
- مكانة الرو�ضة ال�شريفة في ال�سنة النبوية والم�سجد النبوي.

- دلائل النبوة ب�إخبار النبي صلى الله عليه وسلم عن منبره ومن يعتليه من بعده.
- �إكرام الله لنبيه صلى الله عليه وسلم حيث بارك ما حوله وجعل بع�ض ما يحب في الآخرة معه. 

- �ضعف رواية حديث )ما بين قبري ومنبري(.
الم�صادر:

- �إبراهيم بن يو�س���ف، »مطالع الأنوار على �ص���حاح الآثار«، )تحقيق دار الفلاح ط1 1433هـ 
قطر(.

- ابن �أبي �شيبة، �أبو بكر عبد الله بن محمد بن �إبراهيم. »م�سند ابن �أبي �شيبة« تحقيق عادل 
العزازي.)ط 1 1979م دار الوطن(.

-   ابن �أبي �ش���يبة، �أبو بكر عبد الله بن محمد بن �إبراهيم. »م�ص���نف ابن �أبي �شيبة«. تحقيق 

كان يميل �إلى الت�شيع. الأباطيل والمناكير وال�صحاح والم�شاهير )412/1(.
قال الذهبي في ترجمة ‌‌الحكم بن �أبي العا�ص بن �أمية: وقد رويت �أحاديث منكرة في لعنه لا يجوز الاحتجاج بها، ولي�س له في الجملة 

خ�صو�ص ال�صحبة بل عمومها. تاريخ الإ�سلام )199/2(.
تنبيه: هناك �أحاديث �أعر�ضت عنها في هذا الباب طلبًا لاخت�صار المجلة المحكمة.

))) حديث ثوبان ر�ضي الله عنه �أخرجه الطبراني في الكبير )96/2(، وابن ع�ساكر في تاريخ دم�شق )340/57( كلاهما من 
طريق �إ�سحاق بن �إبراهيم �أبو الن�ضر، ثنا يزيد بن ربيعة، ثنا �أبو الأ�شعث، عن ثوبان به. وفي الإ�سناد يزيد بن ربيعة، قال ابن �أبي 

حاتم: عبد الرحمن قال �س�ألت �أبي عن ‌يزيد ‌بن ‌ربيعة فقال: �ضعيف الحديث، منكر الحديث،
واهي الحديث، وفي روايته عن �أبي الأ�شعث عن ثوبان تخليط كثير. الجرح والتعديل )261/9(، وقال الن�سائي: متروك الحديث. 

ال�ضعفاء )�ص110(. فالحديث �ضعيف جدًا.
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�سعد بن نا�صر ال�شثري. )الطبعة: الأولى، 1436 هـ كنوز ا�شبيليا(.
- اب���ن الجعد علي بن الجَعْد بن عبيد، »م�س���ند ابن الجع���د«. تحقيق: عامر �أحمد.) الطبعة: 

الأولى، 1410هـ النا�شر: م�ؤ�س�سة نادر - بيروت(.
- ابن ب�شران عبد الملك بن محمد بن عبد الله بن ب�شْران. تحقيق عادل العزازي. )الطبعة: 

الأولى، 1418 هـ النا�شر: دار الوطن، الريا�ض(.
- ابن بطال علي بن خلف، »�ش���رح �ص���حيح البخاري«. تحقيق يا�سر �إبراهيم. )ط2 1432هـ. 

مكتبة الر�شد(
- ابن حجر �أحمد بن علي الع�س���قلاني، »المطالب العالية بزوائد الم�س���انيد الثمانية« تحقيق 
�سعد بن نا�صر ال�شثري. )ط1 1419هـ ر�سائل علمية لجامعة الإمام محمد بن �سعود دار العا�صمة، 

ال�سعودية(.
- ابن حجر �أحمد بن علي بن حجر، »تقريب التهذيب«. تحقيق محمد عوامة )ط 1 1406هـ 

دار الر�شيد(.
- اب���ن حجر �أحم���د بن علي بن حجر الع�س���قلاني، »فتح الب���اري«. تحقيق محم���د ف�ؤاد عبد 

الباقي )ط الأولى ال�سلفية، 1390هـ(.
- ابن رجب عبد الرحمن بن �أحمد بن رجب.، »فتح الباري �ش���رح �ص���حيح البخاري« تحقيق: 

محمود بن �شعبان ولآخرين. )ط1 1417هـ مكتبة الغرباء الأثرية - المدينة النبوية(.
- ابن ع�س���اكر �أبو القا�س���م علي بن الح�س���ن ابن هبة الله »تاريخ مدينة دم�شق« تحقيق: عمر 

بن غرامة العمروي.
- اب���ن معين �أبو زكريا يحيى بن معين، »كتاب التاري���خ رواية الدوري«. تحقيق: �أحمد محمد 

نور �سيف. )ط1 1399هـ مركز البحث العلمي و�إحياء التراث الإ�سلامي - مكة المكرمة(.
- الآجري محمد بن الح�س���ين بن عبد الله. »ال�ش���ريعة«.المحقق: عب���د الله الدميجي. )ط: 

الثانية، 1420 هـ النا�شر: دار الوطن - الريا�ض(.
- �أحمد بن ح�س���ين بن ر�س�ل�ان، »�ش���رح �س���نن �أبي داود«. )ط1 1437هـ دار الفلاح للبحث 

العلمي(.
- �أحمد بن يو�سف الن�صيب، »فوائد �أبي بكر الن�صيبي« )ط1 2004م ن�شر جوامع الكلم(.

- الأ�صبهاني عبد الله بن محمد بن جعفر بن حيان، »طبقات المحدثين ب�أ�صبهان والواردين 
عليها« تحقيق عبد الغفور البلو�شي. )الطبعة: الثانية، 1412هـ النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة(.

- الأ�ص���بهاني �أبو نعيم �أحمد بن عبد الله، »تاريخ �أ�ص���بهان« تحقيق �س���يد ك�س���روي ح�س���ن. 
)الطبعة: الأولى، 1410 هـ دار الكتب العلمية - بيروت(. 
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- الأ�ص���بهاني �أب���و نعي���م �أحمد ب���ن عب���د الله، »معرفة ال�ص���حابة« تحقيق: ع���ادل العزازي. 
)الطبعة: الأولى 1419 هـ -النا�شر: دار الوطن للن�شر، الريا�ض(.

- الباجي �سليمان بن خلف الباجي، »المنتقى �شرح الموط�أ«، )ط1 1332 دار ال�سعادة م�صر(
- البخاري محمد بن �إ�س���ماعيل، »التاريخ الكبير«، تحقيق محمد بن �صالح بن محمد. )ط1 

1440هـ النا�شر المتميز  الريا�ض(.
-  البخاري محمد بن �إ�سماعيل، »�صحيح البخاري«، )تحقيق زهير النا�صر ط1 1422هـ دار 

طوق النجاة(. 
- البخ���اري محم���د بن �إ�س���ماعيل، »كتاب ال�ض���عفاء«، المحق���ق: �أحمد بن �إبراهي���م بن �أبي 

العينين. )ط1 1426ه مكتبة ابن عبا�س(.
- البزار �أحمد بن عمرو، »البحر الذي زخر: م�س���ند البزار« المحقق: محفوظ الرحمن زين 

الله و�آخرين. )ط 1 1988م مكتبة العلوم والحكم - المدينة المنورة(
- الب�س���تي محمد بن حبان، »الثق���ات لابن حبان«، تحقيق الدكتور محم���د عبد المعيد خان. 

)ط1 1393ه دائرة المعارف العثمانية بحيدر �آباد الدكن الهند(.
- البو�صيري �أحمد بن �أبي بكر. »�إتحاف الخيرة المهرة بزوائد الم�سانيد الع�شرة«. تحقيق د 

�أحمد معبد.)ط1 1420هـ دار الوطن الريا�ض(.
- البيهقي �أحمد بن الح�س���ين، »معرفة ال�س���نن والآثار« تحقيق عب���د المعطي قلعجي. )ط1، 

1412هـ دار قتيبة بيروت(.
- البيهقي �أحمد بن الح�سين، »الاعتقاد للبيهقي«. تحقيق �أحمد ع�صام )دار الآفاق الجديدة 

1401ه(. 
- البيهقي �أحمد بن الح�س���ين، »ال�سنن الكبرى«. تحقيق الدكتور عبد الله التركي. )الطبعة: 

الأولى، 1432 هـ النا�شر: مركز هجر للبحوث والدرا�سات العربية والإ�سلامية - القاهرة(.
- الجندي المف�ضل بن محمد بن �إبراهيم، » ف�ضائل المدينة«، تحقيق محمد مطيع الحافظ. 

)ط1 النا�شر: دار الفكر - دم�شق(.
- الح���ارث بن �أبي �أ�س���امة »بغي���ة الباحث بزوائد م�س���ند الحارث« انتقاء �أب���ي بكر الهيثمي. 
تحقيق ح�سين الباكري. )ط1، 1413 هـ مركز خدمة ال�سنة وال�سيرة النبوية - المدينة المنورة(.

- الحاك���م �أب���و عبد الله محمد ب���ن عبد الله. »الم�س���تدرك على ال�ص���حيحين«. حقّقه عادل 
مر�شد و�آخرون. )ط1 1439هـ دار الر�سالة العالمية(

- الحاك���م الكبير محمد بن �إِ�س���حاق. »كت���اب الكنى«. المحقق: محم���د الأَزهري. )الطبعة: 
الأولى، 1436 هـ النا�شر: دار الفاروق للطباعة والن�شر، القاهرة(.
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الخطابي حمد بن محمد الخطابي، »�أعلام الحديث«، تحقيق د. محمد بن �سعد �آل �سعود  	-
)ط1 1409هـ �أم القرى(.

-  الدارقطني علي بن عمر، »�س�ؤالات حمزة بن يو�سف ال�سهمي للدارقطني«. المحقق: موفق 
بن عبد الله. )الطبعة: الأولى، 1404النا�شر: مكتبة المعارف - الريا�ض(.

- الدارقطن���ي عل���ي بن عمر، »�س���نن الدارقطني«. حققه �ش���عيب الارن���ا�ؤوط و�آخرون. )ط1 
الطبعة: 142 هـ النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت(.

- الذهبي محمد بن �أحمد بن عثمان. »تاريخ الإ�سلام ووفيات الم�شاهير والأعلام« حققه د. 
ب�شار عوّاد معروف. )ط1 1424هـ دار الغرب الإ�سلامي - بيروت(.

- ال���رازي �أبو زرعة الرازي، »�أجوبة �أبي زرعة الرازي لأ�س���ئلة البرذعي« تحقيق: �س���عدي بن 
مهدي. ) ط 1 1402هـ �أطروحة دكتوراه من كلية �أ�صول الدين بجامعة الأزهر، 1398 هـ.

- الرازي عبد الرحمن بن محمد. »كتاب المرا�س���يل« المحقق: �ش���كر الله نعمة الله قوجاني. 
)الطبعة: الأولى، 1397هـ النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة - بيروت(.

- ال�سج�س���تناني �سليمان بن الأ�شعث �أبو داود، »�س���نن �أبي داود«. تحقيق محمد محيي الدين 
)ط1 م�ؤ�س�سة �صيدا بيروت(.

- ال�سج�س���تناني �سليمان بن الأ�شعث �أبو داود، »�س����ؤالآت ال�سجزي لأبي داود«. تحقيق محمد 
العمري. )الطبعة: الأولى، 1403هـ النا�ش���ر: عمادة البحث العلمي بالجامعة الإ�س�ل�امية، المدينة 

المنورة(.
���لَفي �أحمد بن محمد بن �سِلَفَه. »الطيوريات«. تحقيق د�سمان يحيى. )الطبعة: الأولى،  - ال�سِّ

1425 هـ مكتبة �أ�ضواء ال�سلف، الريا�ض(. 
- ال�شا�شي �أبو �سعيد الهيثم بن كليب، »م�سند ال�شا�شي«. تحقيق د. محفوظ الرحمن زين الله 

)ط1 1410هـ: مكتبة العلوم والحكم - المدينة المنورة(.  
- ال�شافعي �أبو عبد الله محمد بن �إدري�س ترتيب �سنجر، تحقيق ماهر يا�سين. )ط1 1425هـ: 

غرا�س للن�شر والتوزيع، الكويت(.
- ال�شيباني �أحمد بن محمد بن حنبل. »ف�ضائل ال�صحابة« تحقيق د. و�صي الله محمد عبا�س. 

)الطبعة: الأولى، 1403هـ النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة - بيروت(. 
- ال�شيباني �أحمد بن محمد بن حنبل، »العلل ومعرفة الرجال رواية عبد الله«. تحقيق: و�صي 

الله بن محمد عبا�س )ط2 1422 هـ النا�شر: دار الخاني، الريا�ض(.  
- ال�ش���يباني �أحمد بن محمد بن حنبل، »م�سند الإمام �أحمد«. تحقيق �شعيب الأرنا�ؤوط )ط1 

1421هـ م�ؤ�س�سة الر�سالة(.
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- ال�صنعاني عبد الرزاق بن همام ال�صنعاني، »م�صنف عبد الرزاق«. تحقيق مركز البحوث 
وتقنية المعلومات. )ط2 1437ه دار الأ�صيل(.

- الطبراني �سليمان بن �أحمد بن �أيوب، »المعجم الأو�سط«. تحقيق طارق بن عو�ض الله.)ط 
1415هـ. دار الحرمين - القاهرة(.

- الطبراني �س���ليمان بن �أحم���د بن �أيوب، »المعجم الكبير«. تحقي���ق حمدي بن عبد المجيد 
ال�سلفي. )ط2 مكتبة ابن تيمية - القاهرة(.

- عبد بن حميد، �أبو محمد الكَ�شّي. »م�سند عبد بن حميد«. تحقيق م�صطفى العدوي. )ط2 
1423هـ النا�شر: دار بلن�سية(.

- العقيلي محمد بن عمرو. »ال�ضعفاء الكبير« تحقيق عبد المعطي قلعجي )ط3، 1404هـ دار 
المكتبة العلمية - بيروت(.

- العيني محمود بن �أحمد، »عمدة القاري«. )ط 1 دار �إحياء التراث 1431هـ(.
- القا�ض���ي عيا�ض بن مو�سى، »م�شارق الأنوار على �صحاح الآثار«. )المطبعة المولوية، فا�س 

.)1332
- القا�ضي عيا�ض بن مو�سى. »ال�شفا بتعريف حقوق الم�صطفى«. تحقيق محمد �أمين و�آخرون 

)ط2 1407هـ دار الفيحاء(.
- القرطبي �أحمد بن عمر، »المفهم �شرح م�سلم«. تحقيق محيي الدين مي�ستو )ط1 1417هـ 

دار بن كثير(
- القزوين���ي محم���د بن يزيد ابن ماجه »�س���نن ابن ماجه«. تحقيق محمد ف����ؤاد عبد الباقي. 

)ط1 1388هـ دار �إحياء الكتب العربية(.
- محم���د بن عب���د الله �أبو بكر بن العربي، »القب�س في �ش���رح موط�أ مالك ب���ن �أن�س«. تحقيق 

محمد عبد الله. )ط 1 1992م دار الغرب(
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دور الزكاة في الحد من الفقر وتحقيق العدالة الاجتماعية
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الم�ستخل�ص
  يتناول هذا البحث دور الزكاة في معالجة م�شكلة الفقر وتحقيق التكافل الاجتماعي والتنمية 
الاقت�صادية في المجتمع الإ�سلامي، من خلال درا�سة علمية تحليلية ت�ستند �إلى الن�صو�ص ال�شرعية 
والمبادئ الاقت�ص���ادية في الإ�سلام، ويهدف البحث �إلى �إبراز �أهمية الزكاة باعتبارها نظامًا ماليًا 
واجتماعيًا متكامًال ي�س���هم ف���ي تحقيق العدالة الاجتماعية، و�إعادة توزي���ع الثروة، وتقوية الروابط 
الإن�س���انية بي���ن �أفراد المجتمع، بم���ا يحد من ظاهرة الفقر والتفاوت الطبق���ي، كما يناق�ش البحث 
الأ�س����س ال�ش���رعية للزكاة، ومقا�ص���دها الاقت�ص���ادية والاجتماعية، و�أثرها في توفي���ر الاحتياجات 
الأ�سا�س���ية للفقراء والم�ساكين، وتحقيق الا�س���تقرار الاقت�صادي، وتن�شيط الحركة الاقت�صادية من 

خلال تدوير الأموال ومنع احتكار الثروة.
  وقد اعتمد البحث على المنهج الو�صفي والتحليلي، وذلك من خلال درا�سة الآيات القر�آنية 
والأحاديث النبوية المتعلقة بالزكاة، �إ�ض���افة �إلى الا�س���تفادة من الدرا�سات الاقت�صادية المعا�صرة 
الت���ي تناولت �أث���ر الزكاة في التنمي���ة ومحاربة الفقر، كما تط���رق البحث �إلى بيان دور م�ؤ�س�س���ات 
الزكاة في الع�ص���ر الحديث، والتحديات التي تواجه تطبيق نظام الزكاة ب�ص���ورة فعالة، مع تقديم 
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بع�ض المقترحات التي ت�سهم في تطوير �إدارة �أموال الزكاة وتحقيق �أهدافها ب�صورة �أف�ضل.
  وتو�ص���ل البح���ث �إلى �أن الزك���اة تمثل �أحد �أهم الأدوات الاقت�ص���ادية في الإ�س�ل�ام لمعالجة 
الفقر وتحقيق التنمية الم�س���تدامة، و�أن التطبيق ال�ص���حيح لنظام الزكاة ي�س���هم في تقليل الفجوة 
بي���ن الأغنياء والفقراء، وتحقيق الأم���ن الاجتماعي، وتعزيز قيم التعاون والتراحم داخل المجتمع، 

الأمر الذي يجعل الزكاة نظامًا اقت�صاديًا واجتماعيًا ذا �أثر ح�ضاري و�إن�ساني كبير.
الكلم��ات المفتاحي��ة: الزكاة، الفقر، العدالة الاجتماعية، مقا�ص���د ال�ش���ريعة الإ�س�ل�امية، 

التنمية الاقت�صادية، التكافل الاجتماعي.
Abstract
This research examines the role of Zakat in addressing poverty, promoting 

social solidarity, and achieving economic development within the Islamic 
society through a scientific and analytical study based on Islamic texts and 
economic principles in Islam. The study aims to highlight the importance of 
Zakat as an integrated financial and social system that contributes to social 
justice, wealth redistribution, and the strengthening of social relations among 
members of society, thereby reducing poverty and economic inequality. The 
research also discusses the legal foundations and socio-economic objectives 
of Zakat, as well as its role in providing basic needs for the poor and needy, 
maintaining economic stability, stimulating economic activity through the 
circulation of wealth, and preventing wealth concentration and monopoly.

The study adopts descriptive and analytical methodologies by examining 
Qur’anic verses and Prophetic traditions related to Zakat, in addition to 
benefiting from contemporary economic studies addressing the impact 
of Zakat on development and poverty alleviation. The research further 
explores the role of modern Zakat institutions and the challenges facing 
the effective implementation of the Zakat system, while presenting several 
recommendations for improving the management and distribution of Zakat 
funds to achieve their intended objectives more efficiently.

The study concludes that Zakat represents one of the most significant 
economic instruments in Islam for combating poverty and achieving 
sustainable development. Proper implementation of the Zakat system 
contributes to narrowing the gap between the rich and the poor, strengthening 
social security, and promoting the values of cooperation, compassion, and 
social solidarity within society. Therefore, Zakat constitutes a comprehensive 
economic and social system with profound humanitarian and civilizational 
dimensions.
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المقدمة
الحم���د لله رب العالمي���ن، الذي �ش���رع لعب���اده من الأحكام م���ا يحقق م�ص���الحهم في الدنيا 
والآخرة، وجعل التكافل والتراحم �أ�سا�سً���ا لبناء المجتمع الإ�سلامي، وال�صلاة وال�سلام على �سيدنا 

محمد صلى الله عليه وسلم الذي دعا �إلى العدل والإح�سان والتعاون بين النا�س، وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
�أما بعد:

تُع���د الزكاة من �أهم الأنظمة المالية والاجتماعية في الإ�س�ل�ام، وه���ي ركن من �أركان الدين 
الإ�س�ل�امي، �ش���رعها الله تعالى لتحقيق جملة من المقا�ص���د العظيمة، من �أبرزها تحقيق التكافل 
الاجتماعي، وم�س���اعدة الفقراء والمحتاجين، و�إقامة التوازن الاقت�صادي داخل المجتمع، فالزكاة 
لي�س���ت مج���رد عب���ادة مالي���ة ي�ؤديها الم�س���لم، بل هي نظ���ام متكامل ي�س���هم في معالج���ة كثير من 

الم�شكلات الاقت�صادية والاجتماعية التي تعاني منها المجتمعات.
  ويُعد الفقر من �أخطر الم�ش���كلات التي تواجه الدول والمجتمعات في مختلف الع�ص���ور، لما 
يترتب عليه من �آثار �س���لبية ت�ؤثر في الأمن والا�س���تقرار والتنمية، مثل البطالة والجريمة والتفاوت 
الطبقي و�ض���عف الم�ستوى المعي�شي، وقد �سعت الأنظمة الاقت�صادية الحديثة �إلى �إيجاد حلول لهذه 
الم�ش���كلة، �إلا �أن كثيرًا منها لم يحقق النتائج المرجوة ب�ص���ورة كاملة، الأمر الذي يدفع �إلى �إبراز 
دور النظام الاقت�ص���ادي الإ�س�ل�امي، وفي مقدمته نظام الزكاة، في معالجة م�شكلة الفقر وتحقيق 

العدالة الاجتماعية.
  وقد �أولى الإ�س�ل�ام عناية كبيرة بتحقيق العدال���ة الاجتماعية، فجعل للفقير حقًا معلومًا في 

مال الغني، و�أمر بالتعاون والتكافل بين �أفراد المجتمع، قال تعالى:
ائلِِ وَالمَْحْرُومِ﴾ ]الذاريات: 19[. مْوَالهِِمْ حَقٌّ لّلِسَّ

َ
﴿وَفِي أ

  وم���ن هنا ت����ؤدي الزكاة دورًا مهمًا في �إعادة توزيع الثروة، وتقليل الفوارق الاقت�ص���ادية بين 
طبقات المجتمع، مما ي�سهم في ن�شر روح المحبة والتعاون وتحقيق الا�ستقرار الاجتماعي.

  كم���ا ترتبط الزكاة ارتباطًا وثيقًا بمقا�ص���د ال�ش���ريعة الإ�س�ل�امية، التي ته���دف �إلى تحقيق 
م�ص���الح العباد وحفظ ال�ض���روريات الخم�س، ومنها حفظ المال وتحقيق الكفاية للإن�سان و�صيانة 
كرامت���ه، ولذلك ف�إن درا�س���ة دور الزكاة ف���ي الحد من الفقر وتحقيق العدال���ة الاجتماعية تُعد من 
المو�ضوعات المهمة التي تبرز عظمة ال�شريعة الإ�سلامية و�صلاحيتها لمعالجة الق�ضايا الاقت�صادية 

والاجتماعية المعا�صرة.
  وم���ن هذا المنطلق ي�س���عى هذا البحث �إلى درا�س���ة دور الزكاة في الح���د من الفقر وتحقيق 
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العدالة الاجتماعية في �ضوء مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، من خلال بيان مفهوم الزكاة و�أهميتها، 
وتحليل �آثارها الاقت�ص���ادية والاجتماعية، وبيان دورها في تحقيق التنمية والتكافل داخل المجتمع 

الإ�سلامي.
�أهمية البحث:

  تتمثل �أهمية البحث في الجوانب الآتية:
1. �أهمية الزكاة باعتبارها ركنًا من �أركان الإ�سلام.

2. ارتباط مو�ضوع الزكاة بق�ضية الفقر التي تُعد من �أهم الق�ضايا العالمية المعا�صرة.
3. �إبراز قدرة الاقت�صاد الإ�سلامي على تحقيق العدالة الاجتماعية.

4. الحاجة �إلى تفعيل دور م�ؤ�س�سات الزكاة في المجتمعات الإ�سلامية.
5. الم�ساهمة في �إثراء الدرا�سات المتعلقة بالاقت�صاد الإ�سلامي ومقا�صد ال�شريعة.

�أ�سباب اختيار المو�ضوع:
تتجلى �أ�سباب اختيار المو�ضوع من خلال النقاط التالية:
1. �أهمية الزكاة ودورها في تحقيق التكافل الاجتماعي.

2. انت�شار م�شكلة الفقر والحاجة �إلى حلول فعالة لمعالجتها.
3. بيان دور ال�شريعة الإ�سلامية في تحقيق العدالة الاجتماعية.

4. �إبراز �أثر الزكاة في تقليل الفوارق الاقت�صادية بين �أفراد المجتمع.
5. �أهمية ربط الزكاة بمقا�صد ال�شريعة والتنمية الاجتماعية.

م�شكلة البحث:
  تكمن م�شكلة البحث في �أن كثيرًا من المجتمعات الإ�سلامية تعاني من ارتفاع معدلات الفقر 
والتف���اوت الاجتماع���ي، رغم وجود نظام الزكاة الذي �ش���رعه الإ�س�ل�ام لمعالجة هذه الم�ش���كلات، 
ويرجع ذلك �إلى �ض���عف تطبيق الزكاة ب�ص���ورة م�ؤ�س�س���ية فعالة، وغياب الر�ؤي���ة التنموية في �إدارة 

�أموال الزكاة.
ومن هنا يطرح البحث الت�سا�ؤل الرئي�س الآتي:

م���ا دور الزكاة في الحد من الفقر وتحقيق العدالة الاجتماعية في �ض���وء مقا�ص���د ال�ش���ريعة 
الإ�سلامية؟

ويتفرع عن هذا ال�س�ؤال الأ�سئلة الآتية:
1. ما المق�صود بالزكاة والفقر والعدالة الاجتماعية؟
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٢. ما العلاقة بين الزكاة ومقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية؟
٣. كيف ت�سهم الزكاة في معالجة الفقر؟

4. ما �أثر الزكاة في تحقيق العدالة الاجتماعية؟
٥. ما �أبرز التحديات التي تواجه تطبيق الزكاة في الع�صر الحديث؟

�أهداف البحث:
يهدف البحث �إلى تحقيق ما ي�أتي:

١. بيان مفهوم الزكاة و�أهميتها الاقت�صادية والاجتماعية.
٢. تو�ضيح العلاقة بين الزكاة ومقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية.

3. �إبراز دور الزكاة في معالجة الفقر.
4. تحليل �أثر الزكاة في تحقيق العدالة الاجتماعية.

5. تقديم مقترحات عملية لتفعيل دور الزكاة في التنمية الاجتماعية.
منهج البحث:

اعتمد البحث على المناهج الآتية:
1. المنهج الو�ص���في: لو�ص���ف الن�ص���و�ص ال�ش���رعية والآراء الفقهية المتعلقة بالزكاة، وبيان 

دورها في الحد من الفقر وتحقيق العدالة الاجتماعية في �ضوء مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية.
2. المنهج الا�ستقرائي: من خلال تتبع الأدلة ال�شرعية المتعلقة بمو�ضوع البحث.

الدرا�سات ال�سابقة:
تناولت العديد من الدرا�س���ات والبحوث مو�ض���وع الزكاة ودورها في الحد من الفقر وتحقيق 

العدالة الاجتماعية، ومن �أبرز هذه الدرا�سات ما ي�أتي:
١. درا�س���ة بعنوان: »دور الزكاة في الحد من الفقر في العالم الإ�س�ل�امي«، للباحث: علي عبد 
الفتاح، من�ش���ورة في مجلة الدرا�سات الاجتماعية والاقت�ص���ادية، تركيا، المجلد )8(، العدد )2(، 
�سنة 2021م. �ص )458–478(، هدفت الدرا�سة �إلى بيان دور الزكاة في معالجة م�شكلة الفقر في 
المجتمعات الإ�س�ل�امية، و�أو�ضحت �أن الزكاة تمثل �أداة �ش���رعية واقت�صادية فعالة في �إعادة توزيع 
الثروة وتحقيق التكافل الاجتماعي، كما �أكدت �أهمية توجيه �أموال الزكاة نحو التمكين الاقت�صادي 

للفئات المحتاجة ب�صورة عادلة.
٢. درا�س���ة بعنوان: »الزكاة ك�آلية لتوفير حد الكفاية و�أثرها على �إعادة توزيع الدخل: درا�س���ة 
حال���ة المملكة الأردنية الها�ش���مية«، للباحثين: �أ�س���امة عبد المجيد العاني، �أمين الب�ش���ير، محمود 
�س���ليم ال�شويات، من�ش���ورة في مجلة العلوم الاقت�ص���ادية والإدارية، كلية الإدارة والاقت�صاد، جامعة 
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بغ���داد، الع���راق، المجلد )23(، العدد )101(، �س���نة 2017م، ال�ص���فحات )336–353(، هدفت 
الدرا�س���ة �إلى بي���ان دور الزكاة في تحقيق ح���د الكفاية والحد من الفقر، وتحلي���ل �أثرها في �إعادة 
توزيع الدخل، وتو�صلت الدرا�سة �إلى �أن تطبيق الزكاة ي�سهم في تقليل الفجوة الاقت�صادية وتح�سين 

عدالة توزيع الدخل، مما يعزز دورها في الحد من الفقر وتحقيق العدالة الاجتماعية.
٣. درا�س���ة بعنوان: »دور الزكاة في تح�س���ين الم�ؤ�شرات الاقت�ص���ادية والاجتماعية في الدول 
الإ�س�ل�امية«، للباحثين: عبد المجيد عبيد ح�س���ن �ص���الح، وتهاني علي حكمي، من�ش���ورة في مجلة 
الدرا�سات الإ�سلامية في الثروة والتمويل الإ�سلامي، الجامعة الإ�سلامية العالمية بماليزيا، المجلد 
)5(، الع���دد )1(، �س���نة 2022م، ال�ص���فحات )77–٩٦(، هدفت الدرا�س���ة �إلى قيا����س �أثر �أموال 
الزكاة في تح�س���ين الم�ؤ�ش���رات الاقت�ص���ادية والاجتماعية في عدد من الدول الإ�س�ل�امية، و�أكدت 

�أهمية كفاءة التطبيق الم�ؤ�س�سي للزكاة في تحقيق العدالة الاجتماعية والتنمية الم�ستدامة.
٤. درا�س���ة بعنوان: »دور الزكاة في محاربة الفقر من خلال تجارب بع�ض الدول«، للباحثين: 
في�صل فهد الغانمي، وعبد المجيد عبيد ح�سن �صالح، من�شورة في مجلة الر�شاد للتمويل الإ�سلامي، 
الجامعة الإ�سلامية العالمية بماليزيا، المجلد )2(، العدد )1(، �سنة 2022م، هدفت الدرا�سة �إلى 
بيان �أثر الزكاة في الحد من الفقر من خلال درا�سة تجارب بع�ض الدول الإ�سلامية في �إدارة �أموال 
الزكاة. وتو�ص���لت �إلى �أن التطبيق الم�ؤ�س�س���ي للزكاة ي�س���هم في تعزيز العدالة الاجتماعية وتحقيق 

التنمية الم�ستدامة وتقليل معدلات الفقر.
  وم���ن خلال عر�ض الدرا�س���ات ال�س���ابقة يت�ض���ح �أن معظم الدرا�س���ات رك���زت على الجانب 
الاقت�ص���ادي والتطبيق���ي للزك���اة، بينما يتمي���ز هذا البحث برب���ط دور الزكاة في الح���د من الفقر 
وتحقي���ق العدالة الاجتماعية بمقا�ص���د ال�ش���ريعة الإ�س�ل�امية، م���ع التركيز على البعد المقا�ص���دي 

والاجتماعي ب�صورة تحليلية.
خطة البحث

اقت�ضت طبيعة هذا البحث تق�سيمه �إلى مقدمة، وثلاثة مباحث، وخاتمة، وذلك على النحو الآتي:
المقدمة: وت�شتمل على:

1- الافتتاحية.
2- �أهمية المو�ضوع.

3- �أ�سباب اختيار البحث.
4- م�شكلة البحث.

5- �أهداف البحث.
6- منهج البحث.
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7- الدرا�سات ال�سابقة.
8- خطة البحث.

التمهيد: الزكاة ومكانتها في النظام الاقت�صادي الإ�سلامي، وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: تعريف الزكاة وم�شروعيتها

المطلب الثاني: مفهوم الفقر والعدالة الاجتماعية
المطلب الثالث: مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية وعلاقتها بالزكاة

المبحث الأول: دور الزكاة في الحد من الفقر، وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: الزكاة كو�سيلة لإعادة توزيع الثروة

المطلب الثاني: �أثر الزكاة في تحقيق الكفاية للفقراء
المطلب الثالث: دور الزكاة في التنمية الاقت�صادية

المبحث الثاني: دور الزكاة في تحقيق العدالة الاجتماعية، وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: تعزيز التكافل الاجتماعي

المطلب الثاني: الزكاة وتقليل الفوارق الاجتماعية
المطلب الثالث: �أثر الزكاة في الا�ستقرار الاقت�صادي والاجتماعي

المبحث الثالث: التطبيقات المعا�صرة للزكاة والتحديات التي تواجهها، وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: الم�ؤ�س�سات الزكوية المعا�صرة

المطلب الثاني: التحديات التي تواجه نظام الزكاة
المطلب الثالث: �سبل تطوير نظام الزكاة

الخاتمة، وفيها:
١. �أهم النتائج

٢. �أهم التو�صيات
الفهار�س:

 فهر�س الم�صادر والمراجع.
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التمهيد: الزكاة ومكانتها في النظام لااقت�صادي الإ�سلامي، وفيه ثلاثة مطالب
  تُعد الزكاة من �أهم الأ�س����س التي يقوم عليها النظام الاقت�ص���ادي الإ�س�ل�امي، فهي لي�س���ت 
مجرد عبادة مالية ذات بُعد تعبدي فح�سب، بل تُعد نظامًا اقت�صاديًا واجتماعيًا متكامًال يهدف �إلى 
تحقيق التوازن بين �أفراد المجتمع، وتقوية روح التكافل والتعاون، ومعالجة الم�شكلات الاقت�صادية 
والاجتماعية، وفي مقدمتها الفقر والتفاوت الطبقي، وقد جاء الإ�سلام بمنهج اقت�صادي يقوم على 
تحقيق العدالة الاجتماعية وربط الن�ش���اط الاقت�صادي بالقيم الأخلاقية والإن�سانية، فجعل الزكاة 

و�سيلة لإعادة توزيع الثروة وتحقيق الا�ستقرار الاقت�صادي والاجتماعي.
وقد اهتم القر�آن الكريم وال�س���نة النبوية ببيان �أهمية الزكاة ومكانتها، حيث قُرنت بال�صلاة 
فــي مـوا�ض���ع كـثيرة مـن الـقر�آن الكـريم، مـما يــدل على عظم �ش����أنها في الإ�سلام، قال الله تعالى: 

كَاةَ﴾ ]البقرة: 43[. لاَةَ وَآتوُا الزَّ قيِمُوا الصَّ
َ
﴿وَأ

  ويرى يو�س���ف القر�ض���اوي))) �أن الزكاة تُعد »�أداة رئي�سة لتحقيق التكافل الاجتماعي و�إعادة 
توزيع الدخل والثروة داخل المجتمع الإ�سلامي«))).

 ومن هنا تظهر �أهمية درا�س���ة الزكاة ومكانتها في النظام الاقت�ص���ادي الإ�سلامي من خلال 
بي���ان مفهومها وم�ش���روعيتها، وبيان مفهوم الفق���ر والعدالة الاجتماعية، وعلاقة الزكاة بمقا�ص���د 

ال�شريعة الإ�سلامية.
المطلب الأول: تعريف الزكاة وم�شروعيتها

�أولًا: تعريف الزكاة لغة: الزكاة في اللغة تدل على النماء والطهارة والزيادة والبركة، قال 
ابن منظور: الزكاة: النماء والزيادة والطهارة))).

وقال ابن فار�س))): الزاي والكاف والحرف المعتل �أ�صل يدل على النماء والزيادة))). 
ويظه���ر م���ن المعنى اللغ���وي �أن الزكاة ت�ؤدي �إلى نم���اء المال وبركته، كم���ا تُطهر النف�س من 

البخل وال�شح.

وتوفي  بم�صر،  الغربية  في محافظة  وُلد عام 1926م  �إ�سلامي م�صري،  وداعية  وفقيه  �شريعة  عالم  القر�ضاوي: هو  يو�سف   (((
عام 2022م، يُعد من �أبرز ال�شخ�صيات المعا�صرة في مجال الفقه الإ�سلامي والفكر الإ�سلامي، وا�شتهر باهتمامه بق�ضايا الفقه 

المعا�صر وفقه الأقليات الم�سلمة والاقت�صاد الإ�سلامي.
))) يو�سف القر�ضاوي، م�شكلة الفقر وكيف عالجها الإ�سلام، بيروت، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط6، عام:1995، ج:٢، �ص:٩٣٧.

))) محمد بن مكرم ابن منظور، ل�سان العرب، بيروت، دار �صادر، ط3، عام:١٩٩٣، ج:٤، �ص:٣٥٨.
))) �أحمد بن فار�س: هو عالم لغوي و�أديب عربي من علماء القرن الرابع الهجري، وُلد نحو �سنة 329هـ وتوفي �سنة 395هـ، ا�شتهر 

ب�إ�سهاماته الكبيرة في اللغة العربية وفقه اللغة، ويُعد من �أبرز علماء اللغة الذين اهتموا ب�أ�صول الكلمات ومعانيها.
))) �أحمد بن فار�س، معجم مقايي�س اللغة، تحقيق: عبد ال�سلام محمد هارون، بيروت، دار الفكر، ط1، عام:١٩٧٩، ج:٣، �ص:١٧.



71

ثانيًا: تعريف الزكاة ا�صطلاحًا:
ع���رف الفقه���اء الزك���اة ب�أنها: حق واج���ب في مال مخ�ص���و�ص لطائفة مخ�صو�ص���ة في وقت 

مخ�صو�ص))).
كما عرفها وهبة الزحيلي))) ب�أنها: مقدار مخ�صو�ص من المال فر�ضه الله تعالى للم�ستحقين 

ب�شروط معينة))). 
ومن خلال هذه التعريفات يت�ضح �أن الزكاة:

1. عبادة مالية مفرو�ضة.
2. ت�ؤخذ من �أموال محددة.

3. تُعطى لفئات محددة.
4. تُ�ؤدى وفق �شروط و�أحكام معينة.

ثالثًا: م�شروعية الزكاة
ثبتت م�شروعية الزكاة بالقر�آن الكريم وال�سنة النبوية والإجماع.

١- من القر�آن الكريم
قيِمُوا 

َ
  ورد الأم���ر بالزكاة في موا�ض���ع كثي���رة من القر�آن الكريم، منها ق���ول الله تعالى: ﴿وَأ

كَاةَ﴾ ]البقرة: 43[. لاَةَ وَآتوُا الزَّ الصَّ
مْوَالهِِمْ صَدَقَةً تُطَهِّرُهُمْ وَتزَُكّيِهِم بهَِا﴾ ]التوبة: 103[.

َ
وقوله تعالى: ﴿خُذْ مِنْ أ

  وتدل هذه الآيات على �أن الزكاة فري�ض���ة �ش���رعية تهدف �إلى تطهير النف�س والمال وتحقيق 
التكافل الاجتماعي.

٢- من ال�سنة النبوية

�أ- قال النبي صلى الله عليه وسلم: »بُني الإ�سلام على خم�س: �شهادة �أن لا �إله �إلا الله و�أن محمدا ر�سول الله، 
و�إقام ال�صلاة، و�إيتاء الزكاة…«))).

وي�س���تفاد من الحديث �أن الزكاة ركن من �أركان الإ�س�ل�ام، �أي �أنها فري�ض���ة �أ�سا�سية لا يكتمل 

))) يحيى بن �شرف النووي، المجموع �شرح المهذب، بيروت، دار الفكر، ط1، عام: 1997، ج:٥، �ص:٣٢٥.
))) وهبة الزحيلي: هو عالم وفقيه ومف�سر �سوري، وُلد �سنة 1932م في �سوريا وتوفي �سنة 2015م، ويُعد من �أبرز علماء ال�شريعة 
الإ�سلامية المعا�صرين، وا�شتهر بتخ�ص�صه في الفقه الإ�سلامي و�أ�صول الفقه والتف�سير، وامتاز بمنهجه الذي يجمع بين الت�أ�صيل 

الفقهي ومراعاة الق�ضايا المعا�صرة.
))) وهبة الزحيلي، الفقه الإ�سلامي و�أدلته، دم�شق، دار الفكر، ط4، عام:2002، ج:٣، �ص:١٧٩٥.

))) متفق عليه، �أخرجه البخاري في كتاب الإيمان، باب: دعا�ؤكم �إيمانكم، حديث رقم: ٨، و�أخرجه م�سلم في كتاب الإيمان، باب: 
بيان �أركان الإ�سلام ودعائمه العظام، حديث رقم: ١٦.
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بن���اء الإ�س�ل�ام �إلا بالإيمان بوجوبها و�أدائها لم���ن وجبت عليه، وعدم الإقرار بها يعن���ي: �إنكار �أنها 
فري�ض���ة فر�ضها الله، �أو الاعتقاد ب�أنها لي�س���ت واجبة، وهذا يُعد تكذيبًا لما ثبت في القر�آن وال�سنة 

و�إجماع الم�سلمين.
لذل���ك قال العلماء: م���ن �أنكر وجوب الزكاة وهو يعلم �أنها من فرائ�ض الإ�س�ل�ام، ف�إنه يكفر؛ 
لأن���ه �أنك���ر �أمرًا معلومًا من الدين بال�ض���رورة، �أما من اعترف ب�أن الزك���اة واجبة لكنه لم يخرجها 
بخ�ًا�لً �أو تهاونًا، فهذا لا يكون منكرًا لفر�ض���يتها، و�إنما يكون مرتكبًا لكبيرة من الكبائر، وي�س���تحق 

الإثم والعقوبة، مع بقاء وجوب الزكاة عليه.
كما بعث النبي صلى الله عليه وسلم معاذًا �إلى اليمن وقال له: »ف�أعلمهم �أن الله افتر�ض عليهم �صدقة ت�ؤخذ 

من �أغنيائهم فترد على فقرائهم«))). 
وي�ستفاد من الحديث �أن الزكاة ت�ؤدي دورًا مهمًا في �إعادة توزيع الثروة داخل المجتمع.

٣- الإجماع
�أجم���ع الم�س���لمون عل���ى فر�ض���ية الزكاة، و�أنها رك���ن من �أركان الإ�س�ل�ام، وقد قات���ل �أبو بكر 

ال�صديق ر�ضي الله عنه مانعي الزكاة، مما يدل على عظم مكانتها في الإ�سلام.
رابعًا: الحكمة من م�شروعية الزكاة

�شرعت الزكاة لتحقيق مجموعة من المقا�صد، من �أهمها:
1. تحقيق التكافل الاجتماعي.

2. الحد من الفقر.
3. تطهير النف�س من البخل.

4. تنمية المال وتحريك الاقت�صاد.
5. تحقيق العدالة الاجتماعية.

  ويرى �أبو زهرة))) �أن الزكاة تمثل �صورة عملية للتعاون والتكافل بين �أفراد المجتمع))). 

))) متفق عليه، �أخرجه البخاري في كتاب الزكاة، باب: وجوب الزكاة، حديث رقم: ١٣٩٥، و�أخرجه م�سلم في كتاب الإيمان، باب: 
الدعاء �إلى ال�شهادتين و�شرائع الإ�سلام، حديث رقم: ١٩.

))) محمد �أبو زهرة: هو عالم وفقيه ومفكر �إ�سلامي م�صري، وُلد �سنة 1898م وتوفي �سنة 1974م، ويُعد من �أبرز علماء ال�شريعة 
في الع�صر الحديث، ا�شتهر بتخ�ص�صه في الفقه الإ�سلامي و�أ�صول الفقه ومقارنة المذاهب.

))) محمد �أبو زهرة، التكافل الاجتماعي في الإ�سلام، القاهرة، دار الفكر العربي، ط2، عام:199١، �ص:٨١.



73

المطلب الثاني: مفهوم الفقر والعدالة لااجتماعية
�أولًا: مفه��وم الفق��ر: يُعد الفقر من �أبرز الم�ش���كلات الاقت�ص���ادية والاجتماعية التي تواجه 
المجتمعات، ويق�ص���د به عدم قدرة الفرد على توفير احتياجاته الأ�سا�س���ية من الغذاء والم�س���كن، 

والملب�س، والعلاج، والتعليم.
  وق���د ع���رف يو�س���ف القر�ض���اوي الفقر ب�أن���ه: العجز عن تحقي���ق الكفاية اللازم���ة للفرد �أو 

الأ�سرة))). 
ويُق�سم الفقر �إلى:

1. فقر مطلق: وهو عدم القدرة على توفير ال�ضروريات الأ�سا�سية.
2. فقر ن�سبي: وهو انخفا�ض م�ستوى المعي�شة مقارنة ببقية �أفراد المجتمع.

ثانيًا: �أ�سباب الفقر: تتعدد �أ�سباب الفقر، ومن �أبرزها:
1. �سوء توزيع الثروة.

2. البطالة.
3. الاحتكار والا�ستغلال الاقت�صادي.

4. �ضعف التنمية الاقت�صادية.
5. الحروب والأزمات الاقت�صادية.

  وق���د �أ�ش���ار محمد عمر �ش���ابرا))) �إلى �أن غي���اب العدالة في توزيع الموارد ي�ؤدي �إلى ات�س���اع 
دائرة الفقر داخل المجتمع))). 

ثالثًا: �آثار الفقر: للفقر �آثار خطيرة على الفرد والمجتمع، منها:
1. انت�شار الجرائم والانحرافات.
2. �ضعف الا�ستقرار الاجتماعي.

3. انت�شار البطالة.
4. تراجع التنمية الاقت�صادية.

كما ي�ؤدي الفقر �إلى �شعور الفئات الفقيرة بالتهمي�ش والحرمان، مما يهدد ا�ستقرار المجتمع.

))) يو�سف القر�ضاوي، مرجع �سبق ذكره، �ص:٥٢.
ويُعد  �سنة 1933م،  وُلد  الإ�سلامي،  والتمويل  الإ�سلامي  الاقت�صاد  بارز في مجال  وباحث  اقت�صادي  �شابرا: هو  ))) محمد عمر 
من �أكثر ال�شخ�صيات ت�أثيرًا في تطوير الفكر الاقت�صادي الإ�سلامي المعا�صر، وا�شتهر بجهوده في الربط بين الاقت�صاد الحديث 
ومقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، وركز في كتاباته على العدالة الاجتماعية، والتنمية، والإ�صلاح المالي والنقدي من منظور �إ�سلامي. 
للفكر  العالمي  المعهد  المتحدة،  الولايات  العربي،  الله  عبد  ترجمة:  الاقت�صادي،  والتحدي  الإ�سلام  �شابرا،  عمر  محمد   (((

الإ�سلامي، ط1، عام:1996، �ص:٢٠٥.
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رابعً��ا: مفه��وم العدالة لااجتماعية: العدال���ة الاجتماعية تعني تحقيق الت���وازن بين �أفراد 
المجتمع في الحقوق والواجبات والفر�ص الاقت�صادية والاجتماعية، بما ي�ضمن حياة كريمة لجميع 

الأفراد.
  ويرى محمد الغزالي �أن العدالة الاجتماعية في الإ�سلام تقوم على »تحقيق التوازن بين حق 

الفرد وم�صلحة المجتمع«))). 
وقد حر�ص الإ�سلام على تحقيق العدالة الاجتماعية من خلال:

1. فر�ض الزكاة.
2. تحريم الربا والاحتكار.

3. الدعوة �إلى التكافل والتعاون.
4. �ضمان الحقوق الاقت�صادية للفقراء والمحتاجين.

المطلب الثالث: مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية وعلاقتها بالزكاة

�أولًا: مفه��وم مقا���صد ال�شريعة الإ�سلامية: مقا�ص���د ال�ش���ريعة هي الغاي���ات والمعاني التي 
�شرعت الأحكام لتحقيقها لم�صلحة العباد في الدنيا والآخرة.

  وقد عرفها ال�ش���اطبي))) ب�أنها: المعاني والحكم الملحوظة لل�شارع في جميع �أحوال الت�شريع 
�أو معظمها))). 

وتنق�سم المقا�صد �إلى:
1. ال�ضروريات.

2. الحاجيات.
3. التح�سينيات.

ومن �أهم ال�ضروريات:
1. حفظ الدين.

2. حفظ النف�س.
3. حفظ العقل.

))) محمد الغزالي، الإ�سلام والأو�ضاع الاقت�صادية، القاهرة، دار الكتب الحديثة، ط1، عام:2005، �ص:٩٧.
�إ�سحاق ال�شاطبي، عا�ش  �أبو  �إبراهيم بن مو�سى ال�شاطبي: هو فقيه و�أ�صولي مالكي من كبار علماء الأندل�س، ويُعرف بلقبه   (((
ال�شريعة  الفقه ومقا�صد  �أ�صول  الكبيرة في  ب�إ�سهاماته  وا�شتهر  تقريبًا(،  �سنة 790هـ )1388م  وتوفي  الهجري  الثامن  القرن  في 
الإ�سلامية، ويُعد من �أبرز من �أ�سّ�س الت�أ�صيل العلمي لفكرة المقا�صد وبيّن �أن الت�شريع الإ�سلامي قائم على تحقيق م�صالح النا�س 

ورفع الحرج عنهم.
)))- �إبراهيم بن مو�سى ال�شاطبي، الموافقات، تحقيق: عبد الله دراز، بيروت، دار المعرفة، ط1، عام:1997، ج:٢، �ص:٨.
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4. حفظ الن�سل.
5. حفظ المال.

ثانيًا: علاقة الزكاة بمقا�صد ال�شريعة
  ترتبط الزكاة ارتباطًا وثيقًا بمقا�ص���د ال�ش���ريعة الإ�سلامية، حيث تحقق عددًا من المقا�صد 

المهمة، منها:
١- حف��ظ المال: ت�س���هم الزك���اة في حماية الم���ال وتنميته ومنع اكتن���ازه وتعطيله، �إذ تدفع 

�أ�صحاب الأموال �إلى ا�ستثمارها وتنميتها.
ِ﴾ ]التوبة: 34[. ةَ وَلَا ينُفِقُونَهَا فيِ سَبيِلِ الّلَه هَبَ وَالفِْضَّ قال تعالى: ﴿وَالّذَِينَ يكَْنزُِونَ الذَّ
وي���رى ابن عا�ش���ور))) �أن الزكاة ت����ؤدي �إلى دوران الم���ال داخل المجتمع وتحقيق الم�ص���لحة 

العامة))). 
٢- تحقي��ق التكاف��ل لااجتماعي: ت����ؤدي الزكاة �إلى تقوية العلاق���ات الاجتماعية بين �أفراد 

المجتمع، من خلال م�ساعدة الفقراء والمحتاجين وتحقيق التعاون بينهم.
٣- تحقيق العدالة لااجتماعية: تعمل الزكاة على تقليل الفوارق الاقت�صادية بين الأغنياء 

والفقراء، مما ي�ؤدي �إلى تحقيق التوازن والا�ستقرار الاجتماعي.
  وقد �أكد القر�ضاوي �أن الزكاة تمنع تركز الثروة في يد فئة محدودة، وت�سهم في �إعادة توزيع 

الدخل ب�صورة عادلة))). 
٤- حفظ كرامة الإن�سان: تحقق الزكاة الكفاية للفقراء وتحفظ كرامتهم الإن�س���انية، حيث 

تمنحهم حقًا م�شروعًا في �أموال الأغنياء دون امتهان �أو �إذلال.
  ومن هنا يت�ض���ح �أن الزكاة لي�س���ت مجرد عبادة مالية، بل هي نظام متكامل يحقق مقا�ص���د 
ال�شريعة الإ�سلامية، وي�سهم في بناء مجتمع قائم على العدالة، والتكافل، والا�ستقرار الاقت�صادي، 

والاجتماعي.

))) محمد الطاهر بن عا�شور: هو عالم وفقيه ومف�سر تون�سي من �أبرز علماء الع�صر الحديث، وُلد �سنة 1879م وتوفي �سنة 1973م، 
وتولّى منا�صب علمية وق�ضائية مهمة، وكان �شيخًا لجامع الزيتونة ورئي�سًا للمفتين المالكيين في تون�س، وا�شتهر ب�إ�سهاماته الكبيرة 
في التف�سير و�أ�صول الفقه ومقا�صد ال�شريعة، ويُعد من �أبرز من جدّد البحث المقا�صدي في الع�صر الحديث، مع اهتمامه بالإ�صلاح 

العلمي والتربوي. 
النفائ�س، ط2،  الأردن، دار  ابن الخوجة،  الإ�سلامية، تحقيق: محمد الحبيب  ال�شريعة  ابن عا�شور، مقا�صد  ))) محمد الطاهر 

عام:2001، �ص:٤١٢.
))) يو�سف القر�ضاوي، فقه الزكاة: درا�سة مقارنة لأحكامها وفل�سفتها في �ضوء القر�آن وال�سنة، بيروت، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط24، 

عام:2000، ج:٢، �ص: ٩٤٤.
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المبحث الأول: دور الزكاة في الحد من الفقر، وفيه ثلاثة مطالب
تُعد الزكاة في النظام الاقت�ص���ادي الإ�س�ل�امي �إحدى �أهم الأدوات الت�شريعية التي ت�ستهدف 
معالج���ة الفق���ر معالجة جذرية لا تقت�ص���ر على الإغاثة الم�ؤقت���ة، بل تمتد �إلى �إع���ادة بناء التوازن 
الاقت�ص���ادي داخل المجتمع، فهي فري�ض���ة مالية ذات بعد تعبدي وتنموي في الوقت نف�س���ه، تهدف 
�إل���ى �إعادة توزي���ع الثروة، وتحقي���ق الكفاية للفقراء، ودفع عجلة التنمية الاقت�ص���ادية بما ي�ض���من 

ا�ستقرار المجتمع ورفع م�ستوى معي�شة �أفراده.
وقد جاء الت�ش���ريع الإ�سلامي للزكاة من�س���جمًا مع ر�ؤية �شاملة للعدالة الاجتماعية، تقوم على 
 منع تكد�س الثروة في فئة معينة، و�إ�شراك الفقراء في حقهم الم�شروع في المال العام، قال تعالى:

غْنيَِاءِ مِنكُمْ﴾ ]الح�شر: 7[.
َ
﴿كَيْ لَا يكَُونَ دُولَةً بَينَْ الأْ

المطلب الأول: الزكاة كو�سيلة لإعادة توزيع الثروة
تُع���د �إع���ادة توزيع الثروة م���ن �أهم الوظائف الاقت�ص���ادية للزكاة، حيث تعم���ل على نقل جزء 
مح���دد م���ن �أموال الأغني���اء �إلى الفقراء وفق نظام �ش���رعي دقيق ي�ض���من العدالة والا�س���تمرارية، 

فالأموال في الإ�سلام
 ِ الِ الّلَه لي�س���ت ملكية مطلقة، بل هي �أمانة ا�س���تخلاف، كما قال الله تعالى: ﴿وَآتَوُهُم مِّن مَّ

الّذَِي آتاَكُمْ﴾ ]النور: 33[.
وي�ؤكد �أبو عبيد القا�سم بن �سلام))) �أن الزكاة لي�ست تبرعًا اختياريًا، بل حق واجب في المال 
جعل���ه الله للفق���راء والمحتاجي���ن، مما يعني �أن الفقير �ش���ريك في المال العام ولي����س مجرد متلقٍ 

للإح�سان))). 
كما يرى يو�س���ف القر�ض���اوي �أن الزكاة تمثل نظامًا اقت�ص���اديًا لإعادة توزيع الدخل والثروة 

ب�صورة تحقق التوازن الاجتماعي وتمنع الاحتكار الاقت�صادي))). 
وتتجلى �آثار �إعادة التوزيع في عدة جوانب:

1. تقليل الفجوة بين الطبقات الغنية والفقيرة.
2. منع تراكم الثروات في �أيدي فئة محدودة.
3. تعزيز العدالة الاقت�صادية داخل المجتمع.

))) �أبو عبيد القا�سم بن �سلام: هو عالم م�سلم بارز من علماء القرن الثاني والثالث الهجري، وُلد في هراة بخرا�سان وتوفي �سنة 
224هـ )838م(. ويُعد من كبار العلماء في الفقه والحديث واللغة والقراءات وعلوم القر�آن، وا�شتهر ب�سعة علمه وتنوع م�ؤلفاته، وكان 
له �أثر كبير في خدمة العلوم الإ�سلامية، خا�صة في جمع الم�سائل الفقهية واللغوية وتوثيقها، كما عُرف بعنايته بغريب الحديث ولغة 

العرب. 
))) �أبو عبيد القا�سم بن �سلام، الأموال، بيروت، دار الفكر، ط1، عام:١٩٨٨، �ص:537.

))) يو�سف القر�ضاوي، فقه الزكاة، مرجع �سبق ذكره، �ص:٩٣٧. 
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4. تحقيق الا�ستقرار الاجتماعي وتقليل التوترات الطبقية.
كما �أن هذا النظام لا يعتمد على ال�صدقة العاطفية، بل على �إلزام �شرعي يجعل عملية �إعادة 

التوزيع م�ستمرة ومنتظمة، مما ي�ضمن ا�ستقرارًا اقت�صاديًا طويل الأمد.
المطلب الثاني: �أثر الزكاة في تحقيق الكفاية للفقراء

لا ته���دف الزكاة في الإ�س�ل�ام �إلى مجرد �س���د الحاج���ة اللحظية، بل ت�س���عى �إلى تحقيق »حد 
الكفاية«، �أي تمكين الفقير من حياة كريمة م�ستقرة تخرجه من دائرة الحاجة الدائمة.

وقد �أ�ش���ار ابن قدامة))) �إلى �أن الفقير يجوز �إعطا�ؤه من الزكاة ما يغنيه عن ال�س����ؤال ب�ش���كل 
دائم �إذا دعت الحاجة، وهو ما يدل على البعد التنموي في فل�سفة الزكاة))). 

ومن التطبيقات المنقولة عن ال�ص���حابة ر�ض���ي الله عنهم التي ا�ستدل بها الفقهاء على جواز 
�إعطاء الفقير من الزكاة ما يخرجه من دائرة الحاجة ويغنيه عن ال�س����ؤال ب�ص���ورة دائمة �أو طويلة 

الأمد ما ي�أتي:
١- �أثر عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه، رُوي عنه �أنه قال: »�إذا �أعطيتم ف�أغنوا«، وفي رواية: 

»�أعطوهم و�إن راح على �أحدهم مائة من الإبل«.
وجه الدلالة: �أن المق�صود من الزكاة عند عمر لي�س مجرد �سد حاجة يوم �أو �شهر، بل تحقيق 

الغنى والكفاية للم�ستحق حتى لا يعود لل�س�ؤال.
٢- تطبي���ق عمر ر�ض���ي الله عنه مع �أهل الحاج���ة: نُقل عنه �أنه كان ينظ���ر �إلى حاجة الفقير 
 وم���ا يكفيه ويكفي عياله، فيعطيه ما يحقق له الا�س���تغناء، ولم يك���ن يلتزم بمقدار موحد لكل فقير.

وجه الدلالة: اعتبار تحقيق الكفاية هو المعيار لا مجرد �إعطاء قدر ي�سير.
٣- عم���ل ال�ص���حابة في العطاء من بيت المال: كان من �سيا�س���تهم �إعط���اء المحتاج ما يقيم 
معي�ش���ته ويمنعه من الافتقار المتكرر، وهو �أ�صل ا�ستنبط منه عدد من الفقهاء جواز تمليك الفقير 

ر�أ�س مال �أو و�سيلة ك�سب من مال الزكاة �إذا كان ذلك يحقق الا�ستغناء))).
وله���ذا قرر كثي���ر من الفقهاء -خا�ص���ة عند المالكية وال�ش���افعية والحنابلة ف���ي الجملة- �أن 
الفقير يُعطى من الزكاة ما يح�ص���ل به غناه المعتاد بح�س���ب حاله وحال م���ن يعول، ولو كان المبلغ 

كبيرًا �إذا اقت�ضت الحاجة ذلك، ك�شراء �آلة حرفة �أو ر�أ�س مال تجارة �أو توفير مورد دائم.

))) عبد الله بن �أحمد بن محمد بن قدامة: هو فقيه ومحدّث و�أ�صولي من كبار علماء المذهب الحنبلي، وُلد �سنة 541هـ وتوفي 
�سنة 620هـ، ويُعد من �أبرز علماء الفقه الإ�سلامي في القرن ال�ساد�س الهجري، وا�شتهر ب�سعة علمه في الفقه و�أ�صول الفقه، وكان 
له �أثر كبير في تحرير م�سائل المذهب الحنبلي وعر�ض الخلاف الفقهي ب�أ�سلوب علمي، كما عُرف بالجمع بين الت�أ�صيل ال�شرعي 

والاعتدال في الطرح.
))) عبد الله بن �أحمد ابن قدامة، المغني، القاهرة، مكتبة القاهرة، عام:١٩٦٨، ط1، ج2، �ص:509.

))) �أبو عبيد القا�سم بن �سلام، مرجع �سبق ذكره، �ص: ٥٥٧-٥٦٣.
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وت�شمل الكفاية في المفهوم الإ�سلامي عدة عنا�صر �أ�سا�سية:
1. توفير الغذاء الكافي.

2. �ضمان ال�سكن الملائم.
3. توفير الرعاية ال�صحية.

4. �إتاحة فر�ص التعليم والت�أهيل المهني.
5. تلبية الاحتياجات الأ�سا�سية للأ�سرة.

ويرى يو�س���ف القر�ض���اوي �أن هدف الزكاة هو: رفع الفقير �إلى م�ستوى الكفاية الذي يحقق له 
الا�ستغناء عن الحاجة وي�صون كرامته الإن�سانية))). 

وتظهر �أهمية تحقيق الكفاية في كونها ت�ؤدي �إلى:
1. تقليل الاعتماد على الم�ساعدات الم�ستمرة.

2. تعزيز الا�ستقلال الاقت�صادي للأفراد.
3. تحويل الفقير من م�ستهلك �إلى منتج.
4. رفع م�ستوى الإنتاجية داخل المجتمع.

  كم���ا �أن تحقيق الكفاية ين�س���جم مع مق�ص���د ال�ش���ريعة في حف���ظ النف�س و�ص���يانة الكرامة 
الإن�سانية، حيث لا يُترك الفرد فري�سة للعوز �أو الحاجة.

المطلب الثالث: دور الزكاة في التنمية لااقت�صادية
  تتجاوز الزكاة كونها و�سيلة دعم اجتماعي لت�صبح �أداة فعالة في تحقيق التنمية الاقت�صادية 
ال�ش���املة، حيث ت�س���هم في تحريك الأموال داخل ال�سوق، وزيادة الطلب الفعلي، وت�شجيع الا�ستثمار 

بدل الاكتناز.
  ويرى محمد عمر �ش���ابرا �أن الزكاة تمثل �آلية اقت�ص���ادية تعمل على �إعادة �ض���خ الأموال في 

الدورة الاقت�صادية بما يحقق النمو المتوازن والا�ستقرار الاجتماعي.
ومن �أبرز �أبعاد الدور التنموي للزكاة:

١- دع��م الم�شروع��ات ال�صغي��رة والمتو�سطة: يمك���ن توجيه �أموال الزكاة لتمويل م�ش���اريع 
�إنتاجية للفقراء، مما ي�ساعدهم على تحقيق دخل م�ستدام بدلًا من الاعتماد على الإعانات.

٢- مكافحة البطالة: ت�سهم الزكاة في توفير فر�ص عمل من خلال التدريب المهني �أو دعم 
الم�شاريع الذاتية، مما يقلل من معدلات البطالة.

))) يو�سف القر�ضاوي، م�شكلة الفقر وكيف عالجها الإ�سلام، مرجع �سبق ذكره، �ص:٥٢.



79

٣- تن�شيط الدورة لااقت�صادية: عندما يح�ص���ل الفقراء على �أموال الزكاة، تزداد قدرتهم 
ال�شرائية، مما ي�ؤدي �إلى زيادة الطلب على ال�سلع والخدمات، وبالتالي تن�شيط الاقت�صاد.

٤- منع اكتناز الأموال: الزكاة تُجبر �أ�صحاب الأموال على �إخراج جزء من ثرواتهم �سنويًا، 
مما يمنع تجميد الأموال وي�شجع على ا�ستثمارها.

وي�ؤكد وهبة الزحيلي �أن الزكاة ت�س���هم في تحريك المال داخل المجتمع بدًال من ركوده، مما 
يحقق التنمية الاقت�صادية الم�ستدامة))). 

  خلا���صة المبحث: يت�ض���ح م���ن هذا المبحث �أن الزك���اة تمثل نظامًا اقت�ص���اديًا واجتماعيًا 
متكامًال لمعالجة الفقر، فهي لا تقت�صر على الإعانة، بل تقوم على ثلاث وظائف رئي�سية مترابطة: 
�إعادة توزيع الثروة، تحقيق الكفاية للفقراء، وتحفيز التنمية الاقت�ص���ادية. وبذلك يتبين �أن الزكاة 

�أداة �إ�صلاحية �شاملة ت�سهم في بناء مجتمع متوازن ت�سوده العدالة والا�ستقرار.
المبحث الثاني: دور الزكاة في تحقيق العدالة لااجتماعية

تُع���د العدالة الاجتماعية من �أبرز المقا�ص���د الكبرى في النظام الاقت�ص���ادي الإ�س�ل�امي، �إذ 
تهدف �إلى تحقيق التوازن بين �أفراد المجتمع في توزيع الثروة والفر�ص، و�ضمان الكرامة الإن�سانية، 
وتقليل الفوارق الطبقية، ومنع الا�س���تغلال الاقت�صادي، وفي هذا الإطار، تمثل الزكاة �أداة مركزية 
لتحقيق هذه العدالة، لما لها من دور مبا�ش���ر في �إعادة توزيع الدخل، وتر�سيخ التكافل الاجتماعي، 

وتحقيق الا�ستقرار الاقت�صادي والاجتماعي.
وقد جاء الت�ش���ريع الإ�س�ل�امي للزكاة لي�ؤ�س����س مجتمعًا متوازنًا يقوم على الت�ضامن والتكافل، 
بحي���ث لا تُت���رك الثروة مركزة في يد فئة محدودة، بل يتم تداوله���ا داخل المجتمع بما يحقق النفع 

العام.
غْنيَِاءِ مِنكُمْ﴾ ]الح�شر: 7[.

َ
قال تعالى: ﴿كَيْ لَا يكَُونَ دُولَةً بَينَْ الأْ
المطلب الأول: تعزيز التكافل لااجتماعي

يمثل التكافل الاجتماعي �أحد الركائز الأ�سا�سية في البناء الاجتماعي الإ�سلامي، حيث يقوم 
على مبد�أ التعاون بين �أفراد المجتمع في الخير ودفع ال�ضرر، بحيث ي�شعر كل فرد ب�أنه م�س�ؤول عن 

غيره، و�أن المجتمع وحدة متكاملة لا تنف�صل �أجزا�ؤها.
وت�أت���ي الزكاة ك�أداة تنظيمي���ة ملزمة لهذا التكافل، فهي لا تترك الأم���ر لاجتهادات فردية �أو 
عواطف م�ؤقتة، بل تجعل الم�س���اعدة حقًا واجبًا للفقراء في �أموال الأغنياء، مما ي�ض���من ا�س���تمرار 
الدعم الاجتماعي وعدم انقطاعه، وقد ج�سّ���د النبي صلى الله عليه وسلم هذا المعنى في قوله: »مثل الم�ؤمنين في 

)))- وهبة الزحيلي، مرجع �سبق ذكره، ج:٣، �ص:١٨٠٢.
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توادهم وتراحمهم وتعاطفهم مثل الج�س���د الواحد �إذا ا�ش���تكى منه ع�ض���و تداعى له �س���ائر الج�سد 
بال�سهر والحمى«))).

�أبعاد التكافل لااجتماعي عبر الزكاة:

 ، 1. البعد لااقت�صادي: حيث ت�سهم الزكاة في تحويل جزء من الثروة �إلى الفئات الأقل دخًال
مما يخفف من حدة الفقر.

2. البعد النف�سي: �إذ ي�شعر الفقير ب�أنه لي�س مهم�شًا، بل له حق ثابت في المجتمع، مما يعزز 
ثقته وانتماءه.

3. البعد الأخلاقي: �إذ تربي الزكاة في الغني قيم الرحمة والتوا�ض���ع وال�ش���عور بالم�س�ؤولية 
تجاه الآخرين.

ويرى محمد �أبو زهرة �أن الزكاة تمثل �أقوى �صور التكافل الاجتماعي في الإ�سلام، لأنها تربط 
بين طبقات المجتمع بروابط قانونية و�أخلاقية في �آن واحد))).

كما ي�ؤكد القر�ض���اوي �أن الزكاة لي�ست مجرد عبادة مالية، بل نظام اجتماعي متكامل يحقق 
الت�ضامن بين �أفراد الأمة ويحد من الفوارق الطبقية))).

المطلب الثاني: الزكاة وتقليل الفوارق لااجتماعية
تُع���د الفجوة بين الأغني���اء والفقراء من �أخط���ر التحديات الاجتماعية والاقت�ص���ادية في �أي 
مجتم���ع، �إذ ت�ؤدي �إلى ا�ض���طرابات اجتماعية و�ش���عور بالظلم والحرمان، وقد عالج الإ�س�ل�ام هذه 

الم�شكلة من خلال نظام الزكاة الذي يعمل على �إعادة توزيع الثروة ب�شكل دوري ومنظم.
  فالزكاة تُفر�ض بن�س���بة مح���ددة على الأموال النامية، مما يعني �أن ج���زءًا من الثروة ينتقل 

�سنويًا من الفئات الغنية �إلى الفئات المحتاجة، وهذا ي�ضمن عدم تراكم الثروة في جهة واحدة.
غْنيَِاءِ مِنكُْمْ﴾ ]الح�شر: 7[.

َ
قال الله تعالى: ﴿كَيْ لَا يكَُونَ دُولَةً بَينَْ الأْ

�آثار تقليل الفوارق لااجتماعي:

1. تحقيق التوازن الطبقي: حيث تقل الفجوة بين م�ستويات الدخل المختلفة.

2. منع لااحتكار لااقت�صادي: �إذ تمنع الزكاة تجميد الأموال في فئة معينة.

3. تعزيز العدالة لااقت�صادية: من خلال تمكين الفقراء من ن�صيبهم في الثروة العامة.

))) متفق عليه، �أخرجه البخاري في كتاب الأدب، باب: رحمة النا�س والبهائم، حديث رقم: ٦٠١١، و�أخرجه م�سلم في كتاب البر 
وال�صلة والآداب، باب: تراحم الم�ؤمنين وتعاطفهم وتعا�ضدهم، حديث رقم: ٢٥٨٦.

))) محمد �أبو زهرة، مرجع �سبق ذكره، �ص:٨١.
))) يو�سف القر�ضاوي، فقه الزكاة، مرجع �سبق ذكره، �ص:٩٤٤.
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4. رفع لاا�ستقرار لااجتماعي: عبر تقليل م�شاعر الحقد الطبقي.
ويرى �أبو عبيد القا�س���م بن �س�ل�ام �أن الزكاة لي�ست منّة من الغني، بل حق واجب للفقراء في 

مال الأغنياء، وهو ما ي�ؤ�س�س لمفهوم العدالة في الملكية))). 
  كما يو�ضح يو�سف القر�ضاوي �أن الزكاة تمنع تركز الثروة في يد فئة محدودة وتحقق توزيعًا 

عادًال للدخل))).
وي�ض���يف محمد الغزالي))) �أن العدالة الاجتماعية في الإ�سلام لا تتحقق بال�شعارات، بل عبر 

�أدوات عملية من �أهمها الزكاة التي تمنع الا�ستغلال وتعيد التوازن الاقت�صادي))). 
المطلب الثالث: �أثر الزكاة في لاا�ستقرار لااقت�صادي ولااجتماعي

يمثل الا�س���تقرار الاقت�ص���ادي والاجتماعي �أحد �أهم النتائج المبا�شرة لتطبيق نظام الزكاة، 
�إذ �إن معالج���ة الفق���ر وتقليل الف���وارق الاجتماعية ي�ؤديان ب�ش���كل طبيعي �إلى تقليل الا�ض���طرابات 

الاجتماعية وتعزيز الأمن والا�ستقرار.
فالزك���اة لا تقت�ص���ر على نق���ل المال م���ن الغني �إل���ى الفقير، بل ت����ؤدي �إلى تحري���ك الدورة 
الاقت�ص���ادية ب�أكملها، لأن المال عندما ي�ص���ل �إلى الفقراء يتحول �إلى طلب على ال�سلع والخدمات، 

مما يزيد الإنتاج ويعزز النمو الاقت�صادي.
�أولًا: الأثر لااقت�صادي للزكاة:
1. زيادة القوة ال�شرائية للفقراء.

2. تن�شيط الأ�سواق المحلية.
3. ت�شجيع الا�ستثمار بدل الاكتناز.

4. دعم الم�شاريع ال�صغيرة والمتو�سطة.
ويرى محمد عمر �ش���ابرا �أن الزكاة تمثل �أداة اقت�ص���ادية فعالة لتحقيق الا�ستقرار عبر �إعادة 

توزيع الدخل وتن�شيط الطلب الكلي في الاقت�صاد))). 

))) �أبو عبيد القا�سم بن �سلام، مرجع �سبق ذكره، �ص:٥٣٧.
))) يو�سف القر�ضاوي، فقه الزكاة، مرجع �سبق ذكره، �ص:٩٣٧.

المفكرين  �أبرز  من  ويُعد  1996م،  �سنة  وتوفي  1917م  �سنة  وُلد  م�صري،  �إ�سلامي  ومفكر  وداعية  عالم  هو  الغزالي  محمد   (((
الإ�سلاميين في الع�صر الحديث، وا�شتهر باهتمامه بـ الفكر الإ�سلامي والتربية والدعوة وتجديد الخطاب الإ�سلامي، وتميز ب�أ�سلوبه 

الأدبي والتحليلي في معالجة الق�ضايا الدينية والاجتماعية، مع التركيز على فهم مقا�صد ال�شريعة وربطها بواقع الحياة.
))) محمد الغزالي، الإ�سلام والأو�ضاع الاقت�صادية، القاهرة، دار الكتب الحديثة، ط1، عام:٢٠٠٥، �ص:112.

)))- محمد عمر �شابرا، مرجع �سبق ذكره، �ص:٢١٧.
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ثانيًا: الأثر لااجتماعي للزكاة:
1. تقليل معدلات الجريمة المرتبطة بالفقر.

2. تعزيز الأمن الاجتماعي.
3. تقوية الروابط بين طبقات المجتمع.

4. الحد من ال�شعور بالحرمان والتهمي�ش.
ثالثًا: الأثر النف�سي:

  ت�س���هم الزكاة في بناء �ش���عور نف�سي �إيجابي لدى الفقير ب�أنه ع�ضو فاعل في المجتمع له حق 
ثابت، ولي�س مجرد متلقٍ للم�ساعدة، مما يعزز الا�ستقرار النف�سي ويقلل من م�شاعر الإحباط.

  وي�ؤكد وهبة الزحيلي �أن الزكاة ت�سهم في تحقيق التوازن الاجتماعي والاقت�صادي بما ي�ؤدي 
�إلى ا�ستقرار المجتمع وتما�سكه))). 

خلا���صة المبح��ث: يت�ض���ح �أن الزكاة تمثل نظامً���ا متكامًال لتحقيق العدال���ة الاجتماعية في 
الإ�سلام، فهي تعمل على تعزيز التكافل الاجتماعي، وتقليل الفوارق الاقت�صادية، وتحقيق الا�ستقرار 
الاقت�ص���ادي والاجتماعي، وبذلك فهي لي�س���ت مجرد عبادة مالية، بل م�ؤ�س�سة اجتماعية اقت�صادية 

�شاملة ت�سهم في بناء مجتمع متوازن وم�ستقر.
المبحث الثالث:

التطبيقات المعا�صرة للزكاة والتحديات التي تواجهها، وفيه ثلاثة مطالب:
�شهد نظام الزكاة في الع�صر الحديث تطورًا مهمًا في بنيته الم�ؤ�س�سية و�آليات تطبيقه، نتيجة 
للتحولات الاقت�ص���ادية والاجتماعية وتعقّد حاجات المجتمعات المعا�ص���رة، فقد انتقلت الزكاة في 
عدد من الدول الإ�س�ل�امية من كونها ممار�س���ة فردية تعتمد على اجتهاد الأفراد �إلى نظام م�ؤ�س�سي 
منظم تديره هيئات ر�س���مية �أو �ش���به ر�س���مية، بهدف رفع كفاءة التح�صيل، و�ضمان عدالة التوزيع، 

وتعظيم الأثر التنموي للزكاة في مكافحة الفقر وتحقيق العدالة الاجتماعية.
وم���ع هذا التطور، ب���رزت مجموعة من التحديات الت���ي ت�ؤثر في فاعلية الزك���اة، كما ظهرت 

اتجاهات حديثة لتطويرها وربطها بالتنمية الم�ستدامة والحوكمة الر�شيدة.
يمث���ل هذا المبح���ث امتدادًا تطبيقيًا لفكرة الزكاة في الفكر الاقت�ص���ادي الإ�س�ل�امي، حيث 
ينتق���ل م���ن الجانب النظري �إلى واقع الممار�س���ة المعا�ص���رة، م���ع تحليل دور الم�ؤ�س�س���ات الزكوية 
الحديث���ة، وبيان �أبرز التحديات التي تحد م���ن فاعلية الزكاة، ثم تقديم ر�ؤى تطويرية تجعلها �أكثر 

قدرة على تحقيق �أهدافها في الحد من الفقر وتعزيز العدالة الاجتماعية.

))) وهبة الزحيلي، مرجع �سبق ذكره، ج:٣، �ص:١٨٠٢.
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وفي ظل التحولات الاقت�ص���ادية العالمية وتعقد �أنظمة الحماية الاجتماعية، �أ�ص���بحت الزكاة 
بحاجة �إلى �إعادة توظيف م�ؤ�س�سي ين�سجم مع مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، بحيث تتحول من مجرد 

عبادة مالية فردية �إلى �أداة تنموية �شاملة.
المطلب الأول: الم�ؤ�س�سات الزكوية المعا�صرة

�ش���هدت الزك���اة في الع�ص���ر الحديث تطورًا كبيرًا ف���ي �إطارها الم�ؤ�س�س���ي، حيث انتقلت من 
التطبيق الفردي التقليدي �إلى التنظيم الر�س���مي عبر م�ؤ�س�س���ات وهيئات متخ�ص�ص���ة، تهدف �إلى 

�إدارة موارد الزكاة ب�شكل �أكثر كفاءة وفاعلية: ومن �أبرز هذه الم�ؤ�س�سات:
1. هيئة الزكاة وال�ضريبة والجمارك في المملكة العربية ال�سعودية.

2. ديوان الزكاة في ال�سودان.
3. بيت الزكاة الكويتي.

4. �صندوق الزكاة في الأردن.
5. م�ؤ�س�سات الزكاة في ماليزيا و�إندوني�سيا.

�أولًا: التحول من الفردية �إلى الم�ؤ�س�سية: كان التطبيق التقليدي للزكاة يعتمد على اجتهاد 
الفرد في �إخراج الزكاة مبا�ش���رة للم�س���تحقين، وهو ما كان منا�سبًا لظروف المجتمعات الب�سيطة، 

�أما في الع�صر الحديث، فقد �أ�صبحت الحاجة ملحة �إلى م�ؤ�س�سات منظمة ب�سبب:
1. ات�ساع حجم الاقت�صاد وتعقده.

2. زيادة عدد الم�ستحقين وتنوع حاجاتهم.
3. الحاجة �إلى العدالة في التوزيع.

4. �ضرورة التخطيط التنموي طويل المدى.
وهذا التحول لم يكن مجرد تغيير �إداري، بل هو تطور في فل�س���فة �إدارة الزكاة نف�س���ها، حيث 

�أ�صبح الهدف لا يقت�صر على جمع الأموال وتوزيعها، بل يمتد �إلى:
�أ. بناء برامج تنموية.

ب. تمكين الفقراء اقت�صاديًا.
ت. تحويل الم�ستفيدين �إلى منتجين.

ث. ربط الزكاة بالتخطيط الاقت�صادي للدولة.
ويرى رفيق يون�س الم�ص���ري))) �أن »تحويل الزكاة �إلى م�ؤ�س�س���ة اقت�ص���ادية منظمة يمثل نقلة 

))) رفيق يون�س الم�صري هو اقت�صادي وباحث متخ�ص�ص في الاقت�صاد الإ�سلامي والفقه الاقت�صادي، وُلد �سنة 1942م في �سوريا 
الاقت�صاد  في  ب�أبحاثه  وا�شتهر  المعا�صرة،  الإ�سلامية  الاقت�صادية  الدرا�سات  في  البارزة  الأ�سماء  من  ويُعد  �سنة 2021م،  وتوفي 
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نوعية في الفكر الاقت�صادي الإ�سلامي، لأنه يتيح ا�ستثمارها ب�شكل �أكثر فاعلية في التنمية«))). 
ثانيًا: وظائف الم�ؤ�س�سات الزكوية:

ت�ؤدي الم�ؤ�س�سات الزكوية المعا�صرة عدة وظائف متكاملة:
١- الوظيفة التنظيمية:

�أ. ح�صر الأموال الخا�ضعة للزكاة.
ب. تحديد الن�صاب بدقة وفق المعايير الاقت�صادية الحديثة.

ت. �ضبط عمليات التح�صيل.
٢- الوظيفة التوزيعية:

�أ. �إي�صال الزكاة �إلى الفئات الثمانية الم�ستحقة.
.) ب. مراعاة الأولويات الاجتماعية )الأ�شد فقرًا �أوًال

ت. تحقيق العدالة في التوزيع الجغرافي.
٣- الوظيفة التنموية:

�أ. تمويل الم�شاريع الإنتاجية.
ب. دعم الم�شاريع ال�صغيرة والمتو�سطة.

ت. تحويل الم�ستفيد من م�ستهلك �إلى منتج.
٤- الوظيفة لااجتماعية

�أ. تعزيز التكافل بين �أفراد المجتمع.
ب. تقليل الفقر متعدد الأبعاد )الفقر الغذائي، التعليمي، ال�صحي(.

ت. �ضمان ال�شفافية ومنع الف�ساد المالي.
  ويرى يو�س���ف القر�ض���اوي �أن الم�ؤ�س�س���ة الزكوية �إذا �أحُ�س���ن تنظيمها يمكن �أن ت�صبح �أداة 
فعال���ة لإعادة توزيع الث���روة وتحقيق العدالة الاجتماعية، ومن ثم الق�ض���اء على الفقر �أو تقليله �إلى 

�أدنى حد))). 
ثالثًا: الأثر التنموي للم�ؤ�س�سات الزكوية: من �أبرز �آثار هذه الم�ؤ�س�سات:

1. تقليل الع�شوائية في توزيع الزكاة.

الإ�سلامي، والمعاملات المالية، والفقه المالي المعا�صر، و�شارك في �أعمال علمية وهيئات بحثية متخ�ص�صة، وكان له �إ�سهام في 
تطوير الدرا�سات المتعلقة بالتمويل والاقت�صاد الإ�سلامي.

))) رفيق يون�س الم�صري، بحوث في الاقت�صاد الإ�سلامي، دم�شق، دار المكتبي، ط1، عام:٢٠٠٩، �ص:145.
))) يو�سف القر�ضاوي، فقه الزكاة، ج:٢، مرجع �سبق ذكره، �ص:١٠٢٣.
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2. رفع كفاءة الا�ستهداف للفقراء الحقيقيين.
3. دعم الا�ستقرار الاجتماعي.

4. الم�ساهمة في التنمية الاقت�صادية.
كما �أ�صبحت بع�ض الم�ؤ�س�سات الزكوية ت�ستخدم �أدوات حديثة مثل:

1. التحول الرقمي في الدفع والتح�صيل.
2. قواعد البيانات الوطنية للفقراء.

3. برامج التمويل الأ�صغر.
المطلب الثاني: التحديات التي تواجه نظام الزكاة

رغ���م التط���ور الم�ؤ�س�س���ي، �إلا �أن نظام الزكاة يواج���ه مجموعة من التحدي���ات التي تحد من 
فعاليته في تحقيق �أهدافه التنموية والاجتماعية.

�أولًا: التحديات الفكرية والثقافية، وت�شمل:
1. �ضعف الوعي الفقهي ب�أحكام الزكاة.

2. الخلط بين الزكاة وال�صدقة التطوعية.
3. عدم �إدراك البعد التنموي للزكاة.

وينتج عن ذلك:
1. عدم الالتزام الكامل ب�أداء الزكاة.

2. �إخراجها ب�شكل غير دقيق �أو غير منتظم.
3. �ضعف الثقة في الم�ؤ�س�سات الزكوية �أحيانًا.

ثانيًا: التحديات الم�ؤ�س�سية والإدارية، ومن �أبرزها:
1. �ضعف التخطيط الا�ستراتيجي.

2. نق�ص الكفاءات المتخ�ص�صة في الاقت�صاد الإ�سلامي.
3. البيروقراطية في بع�ض الم�ؤ�س�سات.

4. �ضعف التن�سيق بين الجهات المختلفة.
ثالثًا: التحديات الت�شريعية، في بع�ض الدول:

1. عدم �إلزامية دفع الزكاة عبر الم�ؤ�س�سات الر�سمية.
2. تعدد الجهات التي تجمع الزكاة دون تن�سيق.
3. �ضعف القوانين المنظمة لل�شفافية والرقابة.
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رابعًا: التحديات التقنية، ومن �أبرزها:
1. �ضعف الرقمنة في �إدارة الزكاة.

2. عدم وجود قواعد بيانات دقيقة للفقراء.
3. �صعوبة قيا�س �أثر الزكاة التنموي بدقة.

4. �ضعف الربط بين الم�ؤ�س�سات الحكومية والزكوية.
خام�سًا: التحديات لااقت�صادية والتنموية، ومن �أهمها:

1. التركيز على الإغاثة بدل التنمية.
2. �ضعف الا�ستثمار في الم�شاريع الإنتاجية.

3. عدم ا�ستغلال الزكاة في تمويل ريادة الأعمال.
ويرى محمد عمر �ش���ابرا �أن �ض���عف التخطيط التنموي في �إدارة الزكاة يقلل من قدرتها على 

�إحداث �أثر اقت�صادي م�ستدام))).
المطلب الثالث: �سبل تطوير نظام الزكاة

تطوير نظام الزكاة �أ�ص���بح �ض���رورة �ش���رعية واقت�ص���ادية، بهدف تعظيم �أثرها في مكافحة 
الفقر وتحقيق العدالة الاجتماعية، ويمكن تحقيق ذلك عبر مجموعة من الم�سارات المتكاملة.

�أولًا: التحول الرقمي والذكاء الم�ؤ�س�سي، وي�شمل:
1. �إن�شاء من�صات �إلكترونية متكاملة لجمع الزكاة.

2. ا�ستخدام الذكاء الا�صطناعي في تحديد الم�ستحقين.
3. ربط قواعد البيانات الحكومية بالم�ؤ�س�سات الزكوية.

4. تعزيز الدفع الإلكتروني الآمن، وت�سهيله.
  وهذا التحول يعزز:

1. ال�شفافية.
2. ال�سرعة في التوزيع.

3. دقة الا�ستهداف.

))) �شابرا، محمد عمر، مرجع �سبق ذكره، �ص:٢٦٠.
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ثانيًا: التحول من الإغاثة �إلى التمكين لااقت�صادي
  ينبغي �إعادة توجيه جزء من �أموال الزكاة نحو:

1. تمويل الم�شاريع ال�صغيرة.
2. دعم رواد الأعمال من الفقراء.

3. التدريب المهني والت�أهيل.
4. تمكين الأ�سر بدل �إعالتها فقط، بخلق فر�ص عمل م�ستدامة.

وهذا ين�سجم مع مق�صد »تحقيق الكفاية« ولي�س مجرد �سد الحاجة.
ثالثًا: تعزيز الحوكمة وال�شفافية من خلال:

1. ن�شر تقارير مالية دورية.
2. تطبيق معايير المحا�سبة الدولية.

3. وجود رقابة �شرعية م�ستقلة.
4. تقييم دوري للأثر التنموي للزكاة.
5. تطبيق معايير المحا�سبة الحديثة.

رابعًا: التكامل بين الم�ؤ�س�سات، وي�شمل:
1. التن�سيق بين م�ؤ�س�سات الزكاة الحكومية والأهلية.

2. التعاون مع وزارات التنمية الاجتماعي، والم�ؤ�س�سات الخيرية.
3. ربط الزكاة بال�سيا�سات الاقت�صادية الوطنية.

4. التكامل مع ال�سيا�سات الحكومية التنموية.
خام�سًا: ن�شر الثقافة الزكوية

1. �إدراج فقه الزكاة في المناهج التعليمية.
2. حملات �إعلامية توعوية.

3. خطب الجمعة والدرو�س ال�شرعية.
4. برامج تعريفية ب�أهمية الزكاة التنموية.

�ساد�سًا: قيا�س الأثر التنموي للزكاة، ومن المهم تطوير م�ؤ�شرات لقيا�س:
1. انخفا�ض معدلات الفقر.

2. تح�سن م�ستوى الدخل.
3. عدد الم�شاريع الممولة.
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4. ن�سبة التحول من م�ستفيد �إلى منتج.
  ويرى وهبة الزحيلي �أن تنظيم الزكاة وفق �أ�س�س م�ؤ�س�سية حديثة يجعلها �أداة فعالة لتحقيق 

التنمية الاقت�صادية والاجتماعية في المجتمع الإ�سلامي))).
خلا�صة المبحث: يتبين من خلال هذا المبحث �أن الزكاة في الع�صر الحديث تمتلك �إمكانات 
كبي���رة ت�ؤهلها لتكون �أداة فعالة في تحقيق التنمية الاقت�ص���ادية وتعزيز العدالة الاجتماعية، �إذا ما 
�أُح�س���ن تنظيمها وتفعيلها وفق �أ�س�س م�ؤ�س�سية حديثة تن�سجم مع مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، فقد 
�أثبتت التطبيقات المعا�ص���رة للزكاة �أن الم�ؤ�س�س���ات الزكوية يمكن �أن ت�ؤدي دورًا مهمًا في مكافحة 
الفقر، ودعم الفئات المحتاجة، وتحقيق التكافل الاجتماعي، خا�صة عند توجيه �أموال الزكاة نحو 

الم�شاريع التنموية والإنتاجية.
كم���ا �أظهر البح���ث �أن نظام الزكاة يواجه ع���ددًا من التحديات الفكري���ة والإدارية والتقنية، 
مثل �ض���عف الوعي الزكوي، وق�ص���ور التخطيط الم�ؤ�س�س���ي، و�ض���عف التحول الرقمي، وعدم وجود 
قواعد بيانات دقيقة للم�ستحقين، مما يحد من كفاءته في تحقيق �أهدافه الاقت�صادية والاجتماعية 

ب�صورة �شاملة.
وم���ن هنا تبرز �أهمي���ة تطوير نظام الزكاة من خ�ل�ال تعزيز الحوكمة وال�ش���فافية، وتوظيف 
التقنيات الحديثة، وربط الزكاة ببرامج التنمية الم�س���تدامة، والانتقال من النمط الإغاثي الم�ؤقت 
�إلى نمط التمكين الاقت�ص���ادي الذي ي�سهم في تحويل الفقير من م�ستهلك للم�ساعدات �إلى عن�صر 
منتج وفاعل في المجتمع. وبذلك ت�ص���بح الزكاة �أداة ا�س���تراتيجية قادرة على الإ�س���هام في تحقيق 

الا�ستقرار الاقت�صادي والاجتماعي وبناء مجتمع �أكثر توازنًا وعدالة.
الخاتمة

�أولًا: النتائج:
فق���د تناول هذا البحث دور الزكاة في الحد من الفقر وتحقيق العدالة الاجتماعية في �ض���وء 
مقا�ص���د ال�ش���ريعة الإ�س�ل�امية، وتبين �أن الزكاة لي�س���ت مجرد عب���ادة مالية، بل نظام اقت�ص���ادي 
واجتماعي متكامل ي�س���هم في �إعادة توزيع الثروة، وتحقيق التكافل الاجتماعي، وتعزيز الا�س���تقرار 
الاقت�ص���ادي والاجتماعي، كما �أظهر البحث �أن للزكاة دورًا مهمًا في تحقيق الكفاية للفقراء ودعم 

التنمية الاقت�صادية �إذا �أُح�سن تنظيمها وتفعيلها عبر م�ؤ�س�سات زكوية فعالة.
ومن خلال جمع البيانات وتحليلها على �ضوء ما قام به الباحث فقد تو�صل البحث �إلى النتائج 

التالية:
1. ��أن الزك���اة تمثل ركنًا �أ�سا�س���يًا في النظام الاقت�ص���ادي الإ�س�ل�امي، وله���ا دور محوري في 

))) وهبة الزحيلي، مرجع �سبق ذكره، ج:٣، �ص:١٨١٥.
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معالجة الفقر وتحقيق العدالة الاجتماعية.
2. ��أن الزك���اة ت�س���هم في �إع���ادة توزيع الثروة داخ���ل المجتمع، مما ي�ؤدي �إل���ى تقليل الفوارق 

الاقت�صادية بين الأغنياء والفقراء.
3. ��أن الزك���اة لا تقت�ص���ر عل���ى الإعان���ة الم�ؤقت���ة، بل ته���دف �إلى تحقي���ق الكفاي���ة والتمكين 

الاقت�صادي للفقراء.
4. ��أن نظام الزكاة ي�س���هم في تعزيز التكافل الاجتماعي والا�ستقرار الاقت�صادي والاجتماعي 

داخل المجتمع الإ�سلامي.
5. ��أن الم�ؤ�س�س���ات الزكوي���ة المعا�ص���رة تمثل تط���ورًا مهمًا في �إدارة الزكاة، وت�س���هم في رفع 

كفاءة التح�صيل والتوزيع.
6. ��أن �ض���عف الوعي الزكوي، وق�ص���ور الإدارة الم�ؤ�س�سية، و�ض���عف التحول الرقمي، من �أبرز 

التحديات التي تواجه نظام الزكاة في الع�صر الحديث.
7. ��أن توجي���ه الزك���اة نحو الم�ش���اريع التنموية والإنتاجية يحقق �أثرًا �أكب���ر في مكافحة الفقر 

مقارنة بالاعتماد على الم�ساعدات الا�ستهلاكية فقط.
ثانياً: التو�صيات:

بناء على النتائج ال�سابقة فقد تو�صل البحث �إلى التو�صيات التالية:
1. ��ضرورة تطوير الم�ؤ�س�سات الزكوية وفق �أ�س�س �إدارية وتقنية حديثة تعزز الكفاءة وال�شفافية 

والحوكمة.
2. �تعزيز التحول الرقمي في �إدارة الزكاة من خلال �إن�شاء من�صات �إلكترونية وقواعد بيانات 

دقيقة للم�ستحقين.
3. �توجي���ه جزء �أكبر من �أم���وال الزكاة نحو الم�ش���اريع التنموية والتموي���ل الإنتاجي لتحقيق 

التمكين الاقت�صادي للفقراء.
4. �ن�شر الوعي ب�أحكام الزكاة و�أهميتها الاقت�صادية والاجتماعية من خلال المناهج التعليمية 

وو�سائل الإعلام والخطاب الديني.
5. �تعزيز التعاون والتن�سيق بين الم�ؤ�س�سات الزكوية والجهات الحكومية والم�ؤ�س�سات الخيرية 

لتحقيق التكامل في معالجة الفقر.
6. ��إجراء مزيد من الدرا�س���ات العلمية المعا�ص���رة ح���ول �أثر الزكاة في التنمية الم�س���تدامة 

وربطها بال�سيا�سات الاقت�صادية الحديثة.
7. �الا�ستفادة من التجارب الناجحة للم�ؤ�س�سات الزكوية في بع�ض الدول الإ�سلامية وتطويرها 

بما يتنا�سب مع احتياجات المجتمعات المعا�صرة.
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  وبذلك يت�ض���ح �أن الزكاة، �إذا �أُح�س���ن تنظيمها وتفعيلها وفق مقا�ص���د ال�ش���ريعة الإ�سلامية، 
يمك���ن �أن تك���ون �أداة فعالة في تحقيق التنمية الم�س���تدامة، والحد من الفقر، وبناء مجتمع ت�س���وده 

العدالة والتكافل والا�ستقرار.
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ملخ�ص البحث
 عنوان هذا البحث )تخريج نوازل مختارة في الحج على الفروع الفقهية في المذهب ال�شافعي: 
درا�س���ة تطبيقية(، يهدف البح���ث �إلى بيان �أثر التخريج على الفروع الفقهية في ا�س���تنباط �أحكام 
النوازل المعا�صرة المتعلقة بالحج في المذهب ال�شافعي، و�إبراز �صلاحية الفروع المذهبية لتنزيل 
الأحكام على الوقائع الم�س���تجدة، وبيان ال�ص���لة بين الفقه الموروث والاجتهاد الفقهي المعا�ص���ر، 
واعتمد الباحث المنهج الا�س���تقرائي والتحليلي، مع الإف���ادة من المنهج المقارن عند عر�ض �أقوال 
الفقه���اء المعا�ص���رين، وتناول خم�س���ة ن���وازل مختارة، هي: الطواف، وال�س���عي، والوق���وف بعرفة، 
والرمي، والإحرام، من خلال تخريجها على الفروع المعتمدة في المذهب ال�ش���افعي، ثم مقارنتها 
باجتهادات الفقهاء المعا�ص���رين، وانتهى البحث �إلى �أن التخريج على الفروع يمثل م�س���لكًا �أ�ص���يًال 
في معالجة النوازل، و�أن �أكثر الم�س���ائل المدرو�س���ة �أمكن تخريجها على فروع مذهبية معتمدة، مع 
موافق���ة نتائج التخريج في غالبها لما انتهى �إليه جمهور الفقهاء المعا�ص���رين، و�أن تحقيق المناط 

وتمييز الفارق الم�ؤثر يعدان �أ�سا�س �سلامة التخريج و�صحة �إلحاق النوازل بالفروع الفقهية.
  الكلمات المفتاحية: التخريج على الفروع، النوازل الفقهية، المذهب ال�شافعي، نوازل الحج.
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Abstract
Title: Takhrij of Selected Contemporary Hajj Issues Based on Juristic 

Branches in the Shafi'i School: An Applied Study.
   This study examines the impact of takhrij based on juristic branches in 

deriving rulings for selected contemporary Hajj issues within the Shafi'i school. 
It seeks to demonstrate the applicability of established juristic branches to 
newly emerging cases and to highlight the relationship between the classical 
juristic heritage and contemporary legal reasoning. The study employs the 
inductive and analytical methods, while drawing on the comparative method in 
presenting and discussing the opinions of contemporary jurists. It investigates 
five selected contemporary Hajj issues-tawaf, sa'y, standing at Arafah, stoning 
the Jamarat, and ihram-by relating each issue to its corresponding juristic 
branches in the authoritative Shafi'i legal tradition and comparing the resulting 
takhrij with the views of contemporary jurists. The study concludes that takhrij 
based on juristic branches constitutes an established juristic methodology for 
addressing contemporary legal issues. It further finds that most of the issues 
examined can be validly derived from recognized Shafi'i juristic branches 
and that the outcomes of such takhrij are, in most cases, consistent with the 
opinions of the majority of contemporary jurists. The study also concludes 
that accurate tahqiq al-manat (verification of the effective legal cause) and 
distinguishing legally relevant differences constitute the foundation of sound 
takhrij and the correct application of juristic branches to contemporary issues.

Keywords: Takhrij based on juristic branches; Contemporary fiqh 
issues; Shafi'i school; Contemporary Hajj issues.

المقدمة: 
الحم���د لله رب العالمي���ن، �أكمل لن���ا الدين، و�أتم علينا النعمة، وجعل �ش���ريعته �ص���الحةً لكل 
زمان ومكان، بما ا�شتملت عليه من �أ�صول را�سخة وقواعد محكمة تهدي �إلى معرفة �أحكام النوازل 

والوقائع الم�ستجدة، وال�صلاة وال�سلام على نبينا محمد، وعلى �آله و�صحبه �أجمعين، �أما بعد:
ف����إن الفقه الإ�س�ل�امي يتميز بقدرته على ا�س���تيعاب الحوادث الم�س���تجدة من خلال �أ�ص���وله 
وقواع���ده ومناهج���ه الاجتهادي���ة، ومن �أبرزه���ا تخريج الفروع عل���ى الفروع؛ �إذ يعد من الم�س���الك 
العلمية التي تربط بين الفروع الفقهية المقررة والوقائع المعا�ص���رة، ب�إلحاق النوازل بما ينا�س���بها 

من الفروع المذهبية.
وتب���رز �أهمي���ة ه���ذا المنهج في ن���وازل الحج؛ لما ي�ش���هده ه���ذا الركن العظيم م���ن تطورات 
في الو�س���ائل والتنظيم والظروف المحيطة ب�أداء المنا�س���ك، مما ي�س���تدعي بيان حكمها في �ض���وء 
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�أ�ص���ول المذاهب الفقهية، ولا �س���يما المذهب ال�ش���افعي ال���ذي تميز بغزارة فروع���ه الفقهية، ودقة 
تحريراته، وتنوع م�سالك التخريج فيه؛ مما يجعله مجاًال خ�صبًا لتطبيق منهج تخريج النوازل على 
الفروع الفقهية، ومن ذلك درا�س���ة النوازل المتعلقة بالطواف، وال�س���عي، والوقوف بعرفة، والرمي، 
والإح���رام، وم���ن هنا ج���اء هذا البحث المو�س���وم بـ »تخريج ن���وازل مختارة في الح���ج على الفروع 

الفقهية في المذهب ال�شافعي: درا�سة تطبيقية«.
�أهمية المو�ضوع و�أ�سباب اختياره:

1- ��إب���راز منهج تخريج الف���روع على الفروع في المذهب ال�ش���افعي، وبيان �أث���ره في معالجة 
النوازل الفقهية.

2- �الحاجة �إلى درا�سة تطبيقية لنماذج من نوازل الحج في �ضوء الفروع الفقهية في المذهب 
ال�شافعي.

3- �قلة الدرا�سات التطبيقية التي تناولت تخريج نوازل الحج على الفروع الفقهية في المذهب 
ال�شافعي.

4- �بي���ان ق���درة الفقه ال�ش���افعي على ا�س���تيعاب النوازل المعا�ص���رة من خلال رب���ط الوقائع 
الم�ستجدة بالفروع.

�أهداف البحث:
1- تخريج نوازل مختارة في الحج على الفروع الفقهية في المذهب ال�شافعي.

2- بيان �أثر التخريج على الفروع في تنزيل �أحكام النوازل المعا�صرة.
3- �إبراز �صلاحية الفروع الفقهية في المذهب ال�شافعي لمعالجة الم�ستجدات الفقهية. 

حدود البحث:
يقت�صر هذا البحث على درا�سة وتخريج نماذج مختارة من نوازل الحج المعا�صرة على الفروع 
الفقهية في المذهب ال�ش���افعي، وت�ش���مل: الطواف في الأدوار العليا، والطواف بالعربة الكهربائية، 
وال�س���عي في الأدوار العليا، والوقوف بعرفة بركوب الطائ���رة في هوائها، والرمي من الأدوار العليا، 

والإزار المخيط من طرفيه.
م�شكلة البحث:

تتمث���ل م�ش���كلة البحث في بيان م���دى �إمكاني���ة تخريج نوازل الحج المعا�ص���رة عل���ى الفروع 
الفقهية في المذهب ال�ش���افعي، والك�ش���ف عن ال�ض���وابط والمعايير التي يقوم عليها هذا التخريج، 
ومدى ات�س���اق نتائجه م���ع المعتمد في المذهب واجتهادات الفقهاء المعا�ص���رين، ويتفرع عن ذلك 
الأ�س���ئلة الآتية: ما ال�ض���وابط التي يقوم عليها التخريج على الفروع الفقهية في المذهب ال�شافعي؟ 
كيف يمكن تخريج النوازل المختارة في الحج على الفروع الفقهية في المذهب ال�شافعي؟ ما مدى 
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موافقة نتائج التخريج للأقوال الفقهية المعا�صرة؟
الدرا�سات ال�سابقة:

بعد الاطلاع على الدرا�س���ات ذات ال�ص���لة بمو�ض���وع البحث، لم يقف الباحث -في حدود ما 
اطل���ع عليه- على درا�س���ة تناولت تخريج نوازل مختارة في الحج عل���ى الفروع الفقهية في المذهب 
ال�شافعي درا�سة تطبيقية م�ستقلة، و�إنما وجد بع�ض الدرا�سات القريبة من المو�ضوع، ومن �أبرزها:

1- �درا�س���ة: »نظرية التخريج عند ال�ش���افعية وتطبيقاتها في الق�ض���ايا الفقهية المعا�صرة«، 
ديني محرم داني )2017م(، تناولت الت�أ�ص���يل لمنهج التخريج عند ال�ش���افعية مع بع�ض 

التطبيقات المعا�صرة، ولم تتناول نوازل الحج محل البحث.
2- �درا�سة: »تخريج الفروع على الفروع في فتاوى دار الإفتاء الكويتية«، ن�صار فقعان العازمي 
)2021م(، تناول���ت تطبيق���ات التخري���ج عل���ى الفروع من خ�ل�ال الفت���اوى، ولم تخت�ص 

بالمذهب ال�شافعي �أو نوازل الحج.
3- �درا�س���ة: »�أثر القواعد الفقهية في تخريج �أحكام النوازل: درا�س���ة ت�أ�صيلية تطبيقية على 
ن���وازل المر�أة«، عفاف بنت محمد بارحمة )1436هـ(، تناولت تخريج النوازل في �ض���وء 

القواعد الفقهية، ولم تتناول التخريج على الفروع الفقهية في نوازل الحج.
  ويتمي���ز هذا البحث عن الدرا�س���ات ال�س���ابقة بكونه يعالج تخريج نم���اذج مختارة من نوازل 

الحج المعا�صرة على الفروع الفقهية في المذهب ال�شافعي درا�سة تطبيقية.
منهج البحث:

اعتمد الباحث المنهج الا�ستقرائي في جمع الفروع الفقهية المتعلقة بالنوازل محل الدرا�سة، 
والمنه���ج التحليلي في درا�س���ة تلك الفروع وبيان وج���وه التخريج عليها، مع الا�س���تفادة من المنهج 

المقارن عند عر�ض اتجاهات الفقهاء المعا�صرين ومناق�شتها عند الحاجة. 
�إجراءات البحث: 

التزم الباحث في درا�سة البحث بالإجراءات الآتية:
1- ت�صوير النازلة ت�صويرًا فقهيًا يحرر محل التخريج.

2- ا�ستقراء الفروع الفقهية المنا�سبة في المذهب ال�شافعي، وبيان حكمها والمعتمد فيها.
3- بيان وجه التخريج بين الفرع الفقهي والنازلة، وتقويمه في �ضوء �أ�صول المذهب.

4- عر�ض اتجاهات المعا�صرين على �سبيل الاخت�صار، ومناق�شتها، وبيان خلا�صة التخريج.
5- الالتزام بقواعد البحث العلمي في النقل والعزو والتوثيق.
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خطة البحث: 
اقت�ض���ت طبيعة البحث �أن ي�ش���تمل على: مقدمة، وتمهيد، وخم�سة مباحث، وخاتمة، وفهر�س 

للم�صادر والمراجع.
المقدمة: وت�شتمل على عنا�صر البحث المنهجية.

التمهيد: المفاهيم وال�ضوابط المتعلقة بالبحث، وفيه مطلبان:
المطل���ب الأول: المفاهي���م الأ�سا�س���ية للبحث، وي�ش���تمل عل���ى: تعريف التخري���ج على الفروع 

الفقهية، وتعريف النوازل الفقهية، والمق�صود بالحج في هذا البحث.
المطل���ب الثاني: �ض���وابط التخري���ج على الفروع في الن���وازل الفقهية، وي�ش���تمل على: �أهمية 

التخريج على الفروع، و�أبرز �ضوابطه، و�أهم المعوقات الم�ؤثرة في �صحته.
المبحث الأول: تخريج نوازل الطواف على الفروع الفقهية.

المطلب الأول: الطواف في الأدوار العليا.
المطلب الثاني: الطواف بالعربة الكهربائية.

المبحث الثاني: تخريج نوازل ال�سعي على الفروع الفقهية.
المطلب: ال�سعي في الأدوار العليا.

المبحث الثالث: تخريج نوازل الوقوف بعرفة على الفروع الفقهية.
المطلب: الوقوف بعرفة لمن كان على متن طائرة �أثناء مرورها في هواء عرفة.

المبحث الرابع: تخريج نوازل الرمي على الفروع الفقهية.
المطلب: الرمي من الأدوار العليا.

المبحث الخام�س: تخريج نوازل الإحرام على الفروع الفقهية.
المطلب: الإزار المخيط من طرفيه.

الخاتمة: وتت�ضمن �أهم النتائج والتو�صيات.
فهر�س الم�صادر والمراجع.
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التمهيد: المفاهيم وال�ضوابط المتعلقة بالبحث، وفيه مطلبان:

المطلب الأول: المفاهيم الأ�سا�سية للبحث، وفيه ثلاثة فروع:

الفرع الأول: تعريف التخريج على الفروع الفقهية.

: تعريف التخريج لغةً وا�صطلاحًا. �أولًا

ج، وتدور مادة )خرج( في اللغة حول معنى الظهور والبروز  التخريج لغةً: م�صدر للفعل خرَّ
والنفاذ من ال�ش���يء، فيقال: خرج ال�ش���يء �إذا ظهر وبان بعد خفاء)))، ومن هذا المعنى اللغوي ن��شأ 

المعنى الا�صطلاحي؛ �إذ ي�شتمل التخريج على �إظهار الحكم و�إبرازه من �أ�صوله وفروعه.
  وا�ص���طلاحًا: يطلق التخريج في ا�ص���طلاح الفقهاء على ا�ستنباط الأحكام ال�شرعية العملية 

من �أ�صول المذهب وقواعده وفروعه، وفق ال�ضوابط الاجتهادية المعتبرة عند �أئمة المذهب))).
ثانيًا: تعريف الفروع لغةً وا�صطلاحًا.

الفروع لغةً: جمع فرع، و�أ�ص���ل مادته يدل على العلو والامتداد والت�شعب، ومنه فرع ال�شجرة؛ 
لما يتفرع عنها وينبني عليها، ويطلق على ما كان نا�شئًا عن غيره ومتولدًا منه))). 

وا�صطلاحًا: يطلق الفرع في الا�صطلاح على ما ثبت حكمه بناءً على غيره)))، والمراد به في 
ه���ذا البحث: الأحك���ام الفقهية الجزئية العملية التي قررها فقهاء المذهب في كتبهم، والتي يمكن 

�إلحاق النوازل الم�ستجدة بها عند وجود وجه معتبر للتخريج. 
ثالثًا: تعريف تخريج الفروع على الفروع.

يعد تخريج الفروع على الفروع من الم�سالك الفقهية التي اعتمدها علماء المذاهب في معرفة 
�أحكام الم�س���ائل الم�ستجدة، وقد عرفه بع�ض العلماء ب�أنه: »العلم الذي يتو�صل به �إلى التعرف على 
�آراء الأئم���ة في الم�س���ائل الفرعية التي لم يرد عنهم فيها ن�ص، ب�إلحاقها بما ي�ش���بهها في الحكم، 
�أو ب�إدخالها في عمومات ن�صو�ص���هم، وفق الأ�صول المعتبرة عندهم« )))، كما عرفه بع�ض مت�أخري 
فقهاء ال�ش���افعية ب�أنه: »ا�س���تنباط الأحكام ال�ش���رعية العملية من فروع المذهب، ا�س���تنباطًا مقيدًا 
ب�أ�ص���ول وقواع���د المذهب«)))، وبناءً على ما �س���بق، يق�ص���د بتخريج النوازل عل���ى الفروع في هذا 

))) ينظر: ابن فار�س، معجم مقايي�س اللغة )175/2(.
))) ينظر: محمود حلمي علي، التخريج الفقهي في مذهب الإمام ال�شافعي )�ص49( ، محمد جمعة عي�سوي، الأقوال المخرجة في 

الفقه ال�شافعي و�أثرها )�ص33(.
))) ينظر: ابن منظور، ل�سان العرب )246/8( ، الزبيدي، تاج العرو�س )336/11(.

))) ينظر: �أبو يعلى، العدة في �أ�صول الفقه )157/1(.
))) ينظر: الباح�سين، التخريج عند الفقهاء والأ�صوليين )�ص6(.
))) ينظر: التخريج الفقهي في مذهب الإمام ال�شافعي )�ص67(.
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البح���ث: �إلحاق النازلة الم�س���تجدة بف���رع فقهي مقرر في المذهب ال�ش���افعي، بناءً على وجه معتبر 
ج عليه، وفق �أ�صول المذهب. يجمع بين النازلة والفرع المخرَّ

الفرع الثاني: تعريف النوازل الفقهية.

: تعريف النوازل لغةً. �أولًا
النوازل جمع نازلة، و�أ�صلها من مادة )ن ز ل(، وهي تدل في اللغة على الهبوط والوقوع، يقال: 
نزل ال�ش���يء نزوًال �إذا هبط، ونزل به الأمر �إذا حلَّ به ووقع عليه)))، وتطلق النازلة في الا�س���تعمال 
اللغوي على الأمر ال�ش���ديد الذي ي�ص���يب النا�س ويحل بهم، ومنه قولهم: نوازل الدهر، �أي �شدائده 

وحوادثه))).
ثانيًا: تعريف النوازل ا�صطلاحًا.

لم ي�ض���ع الفقه���اء المتقدمون تعريفًا ا�ص���طلاحيًا م�س���تقًال للنوازل بال�ص���يغة المتداولة في 
الدرا�س���ات المعا�ص���رة، و�إنما عبروا عنه���ا ب�ألفاظ متع���ددة؛ كالوقائع والح���وادث والفتاوى، وهي 
�ألفاظ تدور حول ما ي�س���تجد من م�س���ائل تحتاج �إلى بيان حكمها ال�شرعي)))، �أما عند المعا�صرين 
فقد تعددت تعريفاتهم، ومن �أ�ش���هرها �أنها: الوقائع الم�س���تجدة التي لم تعرف من قبل ب�ص���ورتها 
الحا�ض���رة، وتحت���اج �إل���ى اجتهاد لمعرفة حكمها ال�ش���رعي)))، كم���ا عرّفها بع����ض الباحثين ب�أنها: 
الوقائع الجديدة التي ت�س���تدعي بيان حكم �ش���رعي، لعدم وجود ن�ص خا�ص �أو حكم �س���ابق مطابق 
ل�ص���ورتها الم�س���تجدة)))، وبالنظر في هذه التعريفات يظهر �أن حقيق���ة النازلة الفقهية تقوم على 
عنا�ص���ر ثلاثة: �أن تكون واقعة م�س���تجدة، �أن تكون متعلقة بحكم �ش���رعي عملي، �أن تحتاج �إلى نظر 

فقهي لمعرفة حكمها))).
ثالثًا: معنى الفقه لغةً وا�صطلاحًا.

الفقهية ن�سبة �إلى الفقه، والفقه في اللغة: الفهم))).
و�أما في الا�صطلاح فهو: العلم بالأحكام ال�شرعية العملية المكت�سبة من �أدلتها التف�صيلية)))، 
وعلي���ه ف�إن و�ص���ف النوازل بالفقهية يخرجه���ا عن مجرد الحوادث العامة، لت���دل على الوقائع التي 

))) ينظر: معجم مقايي�س اللغة )417/5(. 
))) ينظر: الجوهري، ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية )1829/5( ، الفيومي، الم�صباح المنير )600/2(. 

))) ينظر: ابن عابدين، عقود ر�سم المفتي )�ص53(.
))) ينظر: المدجحي، �أحكام النوازل في الإنجاب )50/1(. 

))) ينظر: م�سفر القحطاني، منهج ا�ستنباط �أحكام النوازل الفقهية المعا�صرة )�ص90(. 
))) ينظر: محمد الجيزاني، فقه النوازل )24/1(.

))) ينظر: الأزهري، تهذيب اللغة )263/5( ، ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية )2243/6(.
))) ينظر: الإ�سنوي، التمهيد في تخريج الفروع على الأ�صول )�ص50( ، ال�سبكي، الإبهاج في �شرح المنهاج )72/2(. 
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تتعلق ب�أفعال المكلفين، ويُطلب فيها معرفة الحكم ال�ش���رعي العملي الم�ستند �إلى �أدلته التف�صيلية، 
وهو المجال الذي يعالجه الاجتهاد الفقهي، وبناءً على ما �س���بق، يق�ص���د بالنوازل الفقهية في هذا 
البحث: الوقائع الم�س���تجدة المتعلقة ب�أعمال المكلفين، التي تحتاج �إلى بيان حكم �ش���رعي، وتكون 

محًال للنظر الفقهي والتخريج على الفروع الفقهية في المذهب ال�شافعي.
الفرع الثالث: المق�صود بالحج في حدود ما يخدم البحث.

: تعريف الحج لغةً وا�صطلاحًا. �أولًا

الحج لغةً: الق�صد، يقال: حجَّ ال�شيء �إذا ق�صده، ومنه �سمي الحج �إلى بيت الله الحرام))).

وا�صطلاحًا: هو ق�ص���د بيت الله الحرام لأداء �أعمال مخ�صو�ص���ة في زمن مخ�ص���و�ص، على 
�صفة مخ�صو�صة، تعبُّدًا لله تعالى))).

ثانيًا: المق�صود بالحج في هذا البحث
لا يُراد بالحج في هذا البحث ا�ستيعاب جميع �أحكامه، و�إنما يقت�صر على نماذج مختارة من 
نوازل بع�ض المنا�س���ك الم�س���تجدة، وهي: الطواف، وال�س���عي، والوقوف بعرفة، والرمي، والإحرام؛ 
لدرا�س���تها من خ�ل�ال التخريج على الفروع الفقهية في المذهب ال�ش���افعي، دون ا�ستق�ص���اء جميع 

نوازل الحج. 
المطلب الثاني: �ضوابط التخريج على الفروع في النوازل الفقهية، وفيه ثلاثة فروع:

الفرع الأول: �أهمية التخريج على الفروع في درا�سة النوازل الفقهية.
  تظهر �أهمية التخريج على الفروع في درا�س���ة النوازل الفقهية من كونه �أحد �أهم الم�س���الك 
الاجتهادي���ة التي تربط بين الف���روع الفقهية المقررة في المذهب والوقائع الم�س���تجدة، بما يحقق 
ان�ض���باط الاجتهاد، ويحافظ على ات�س���اق البناء الفقهي، ويمكن �إجمال �أبرز مظاهر هذه الأهمية 

فيما ي�أتي:
: التع���رف على �أحكام النوازل التي لم يرد فيها ن�ص عن �أئمة المذهب، وذلك ب�إلحاقها  �أولًا
بالفروع الفقهية التي ت�شترك معها في المعنى الم�ؤثر، وقد �أ�شار �إلى ذلك الدكتور يعقوب الباح�سين 
رحمه الله بقوله: »الفائدة من هذا العلم التعرف على �أحكام الم�سائل الجزئية المتنوعة التي �سكت 
عنها الأئمة، �إما لأنه لم يقع عنها �س����ؤال في زمنهم، �أو لأنها من الوقائع والنوازل الجديدة التي لم 

يرد عنهم فيها �شيء«))).

))) ينظر: الأزهري، الزاهر في غريب �ألفاظ ال�شافعي )�ص117(.
))) ينظر: الدميري، النجم الوهاج في �شرح المنهاج )393/3(. 

))) ينظر: التخريج عند الفقهاء والأ�صوليين )�ص188(.
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ثانيً��ا: �ض���بط الاجتهاد في النوازل وف���ق المنهجية الفقهية التي قرره���ا �أئمة المذهب، بما 
يكفل �س�ل�امة التخريج، ويحد من التو�س���ع غير المن�ض���بط في �إلحاق الوقائع الم�س���تجدة بالفروع 

الفقهية.
ثالثًا: تحقيق ال�ص���لة بين الفقه الموروث والوقائع المعا�صرة، من خلال بناء �أحكام النوازل 
على الفروع الفقهية المقررة، بما يظهر تما�سك البناء الفقهي، وات�ساقه في معالجة الم�ستجدات.

رابعً��ا: �إب���راز مرونة الفقه الإ�س�ل�امي، وا�س���تمرار عط���اء المذاهب الفقهي���ة، وقدرتها على 
ا�س���تيعاب الوقائ���ع المتج���ددة، بما ي�ؤكد �ص�ل�احية ال�ش���ريعة لكل زم���ان ومكان في �إطار �أ�ص���ولها 

وقواعدها المعتبرة.
الفرع الثاني: �ضوابط �صحة التخريج على الفروع.

يقوم التخريج على الفروع الفقهية على جملة من ال�ضوابط العلمية التي تكفل �سلامة �إلحاق 
النوازل بالفروع الفقهية، وتحول دون التو�سع غير المن�ضبط في التخريج، ومن �أبرزها))): 

ال�ضابط الأول: �أن يكون التخريج في محل الاجتهاد، فلا ي�صار �إلى التخريج مع وجود ن�ص 
م���ن كتاب الله تعالى، �أو �س���نة ر�س���وله صلى الله عليه وسلم، �أو �إجماع يبي���ن حكم الواقع���ة؛ لأن التخريج �إنما يعمل 
في الم�س���ائل التي لا ن�ص فيها ولا �إجماع، ويحتاج حكمها �إلى الاجتهاد في �ض���وء �أ�ص���ول المذهب 

وفروعه.
ج علي���ه �إلى المذهب، فلا ي�ص���ح بناء التخريج  ال�ضاب��ط الثاني: �ص���حة ن�س���بة الفرع المخرَّ
ج عليه �أ�س���ا�س ل�صحة  على فرع لم تثبت ن�س���بته �إلى المذهب �أو �إلى �أئمته؛ لأن �ص���حة الفرع المخرَّ
التخريج، وما بني على غير الثابت لا يكون ثابتًا، ولذلك كان التثبت من م�صادر المذهب المعتمدة 

�أ�ًالص في هذا الباب.
ال�ضاب��ط الثال��ث: �أن يك���ون التخريج جارياً على �أ�ص���ول المذهب وقواع���ده، وذلك ب�أن يبنى 
التخري���ج عل���ى الفروع والقواعد المعتمدة في المذهب، و�ألا ي�ؤدي �إلى نتيجة تخالف �أ�ص���وله الكلية 
�أو منهج���ه في الا�س���تنباط؛ �إذ المق�ص���ود هو تنزيل الن���وازل وفق البناء الفقهي الذي ا�س���تقر عليه 

المذهب.
ال�ضاب��ط الراب��ع: تحقيق المناط، وانتف���اء الفارق الم�ؤثر بين الأ�ص���ل والفرع، وهو من �أهم 
�ض���وابط التخريج؛ �إذ لا يكفي مجرد الت�ش���ابه الظاهر بين النازلة والفرع، بل لا بد من التحقق من 

اتحاد مناط الحكم �أو علته الم�ؤثرة، مع انتفاء الفارق الذي يمنع الإلحاق.
ال�ضابط الخام�س: مراعاة مقا�صد ال�شريعة وكلياتها، فينبغي �أن يكون التخريج من�سجمًا مع 

))) ينظر: ابن ال�صلاح، �أدب المفتي والم�ستفتي )�ص97( ، التخريج الفقهي في مذهب الإمام ال�شافعي )�ص364(.
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مقا�ص���د ال�ش���ريعة وقواعدها الكلية، و�ألا يف�ضي �إلى حكم ي�صادم مق�ص���دًا �شرعيًا معتبرًا �أو يهدم 
�أ�ًالص من �أ�صول الت�شريع؛ لأن التخريج ال�صحيح فرع عن �سلامة النظر في الأدلة ومقا�صدها.

الفرع الثالث: المعوقات الم�ؤثرة في �صحة التخريج على الفروع.
قد يعتر�ض عملية التخريج على الفروع عدد من المعوقات التي ت�ضعف نتيجته �أو تخرجه عن 

م�ساره ال�صحيح، ومن �أبرزها))):
ج، وذلك بفقد �أدوات الاجتهاد والإلمام ب�أ�صول المذهب وفروعه. عدم �أهلية المخرِّ

�إغفال مقا�صد ال�شريعة وكلياتها، بما ي�ؤدي �إلى تخريج ي�صادم �أ�صول الت�شريع وغاياته.
وجود فارق م�ؤثر بين الأ�صل والفرع يمنع �صحة الإلحاق.

بناء التخريج على قول �شاذ �أو وجه �ضعيف مع وجود المعتمد في المذهب.
التخريج على فرع لم تثبت ن�سبته �إلى المذهب �أو �إلى �أئمته.

وبعد ا�ستكمال هذه المفاهيم وال�ضوابط، يح�سن ال�شروع في درا�سة التطبيقات المختارة؛ �إذ 
بها يظهر الأثر العملي لمنهج التخريج على الفروع الفقهية في معالجة نوازل الحج.

المبحث الأول: تخريج نوازل الطواف على الفروع الفقهية
المطلب الأول: الطواف في الأدوار العليا

الفرع الأول: ت�صوير النازلة
�شهد الم�سجد الحرام في الع�صر الحديث تو�سعات متتابعة؛ لا�ستيعاب الأعداد المتزايدة من 
الحجاج والمعتمرين، ومن �أبرزها �إن�ش���اء �أدوار علوية و�سطح مخ�ص�ص للطواف؛ تخفيفًا للزحام، 
وتي�سيرًا لأداء الن�سك، وقد �أفرز هذا التطور نازلة فقهية، تتمثل في حكم الطواف في الأدوار العليا 
المحيطة بالكعبة الم�ش���رفة، وهل يجزئ الطواف فيها مع ارتفاعها عن م�ستوى �صحن المطاف، �أو 

ي�شترط ل�صحة الطواف �أن يكون في الم�ستوى المحيط بالكعبة؟
ج عليها وحكمها في المذهب الفرع الثاني: الفروع الفقهية المخرَّ

ج م�س����ألة الطواف في الأدوار العلي���ا على فرع فقهي في المذهب ال�ش���افعي، وهو: حكم  تُخ���رَّ
الطواف على �سطح الم�سجد الحرام.

وقد ن�ص فقهاء ال�ش���افعية على �صحة الطواف على �س���طح الم�سجد الحرام �إذا كانت الكعبة 
�أعلى بناءً من �س���طح الم�س���جد، قال النووي رحمه الله )ت ٦٧٦هـ(: »ويجوز الطواف على �س���طوح 
الم�س���جد �إذا ك���ان البيت �أرفع بناءً من الم�س���جد كما ه���و اليوم« )))، واختلفوا فيما �إذا كان �س���طح 

))) ينظر: �أدب المفتي والم�ستفتي لابن ال�صلاح )�ص97( ، التخريج الفقهي في مذهب الإمام ال�شافعي )�ص364(.
))) ينظر: النووي، المجموع �شرح المهذب )39/8(. 
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الم�سجد �أعلى من بناء الكعبة على قولين:
القول الأول: �ص���حة الطواف على �سطح الم�سجد، وهو المعتمد عند ال�شافعية؛ لأن الطائف 
ي�ص���دق عليه �أنه طائف بالبيت، كما ت�صح ال�صلاة في الموا�ض���ع المرتفعة مع ا�ستقبال الكعبة)))، 
ق���ال الخطيب ال�ش���ربيني رحمه الله )ت ٩٧٧هـ(: »وي�ص���ح على �س���طح الم�س���جد و�إن كان �س���قف 

الم�سجد �أعلى من البيت.. وهذا هو المعتمد«))).
القول الثاني: عدم �ص���حة الطواف �إذا كان �سطح الم�س���جد �أعلى من الكعبة؛ لأن المق�صود 

في الطواف هو الطواف ببناء الكعبة، ف�إذا ارتفع الطائف عنها لم يتحقق معنى الطواف بها))).
وقد نوق�ش هذا القول ب�أنه يلزم عليه عدم �ص���حة الطواف حول مو�ض���ع الكعبة لو زال بنا�ؤها 
-والعي���اذ ب���الله-، وهو لازم بعيد، ولذلك �ض���عفه �أكث���ر فقهاء المذهب، واعتمدوا �ص���حة الطواف 
على �س���طح الم�س���جد الحرام)))، وعليه؛ فالمعتمد في المذهب ال�شافعي �صحة الطواف على �سطح 
ج عليه هذه النازلة، وي�ؤيد هذا الأ�ص���ل ما قرره  الم�س���جد الحرام، وهو الأ�ص���ل الفقهي الذي تُخ���رَّ
فقهاء ال�شافعية في باب ا�ستقبال القبلة من �أن �أحكام الا�ستقبال لا تخت�ص ببناء الكعبة المح�سو�س 
فح�س���ب، بل تتعلق بجهتها ولو كان الم�ص���لي في مو�ض���ع مرتفع عنها)))، قال النووي رحمه الله )ت 
٦٧٦هـ(: »لو وقف على �أبي قبي�س))) �أو غيره من الموا�ضع العالية على الكعبة بقربها؛ �صحت �صلاته 

بلا خلاف؛ لأنه يُعد م�ستقبلًا«))).
الفرع الثالث: وجه التخريج وتقويمه.

ج م�س�ألة الطواف في الأدوار العليا على م�س�ألة الطواف على �سطح  �أولًا: وجه التخريج: تُخرَّ
الم�سجد الحرام؛ لا�شتراكهما في المعنى الم�ؤثر، وهو وقوع الطواف حول الكعبة مع وجود الارتفاع 
عن م�س���توى بنائها، فكما �أن الارتفاع لا يمنع من �صحة الطواف على �سطح الم�سجد الحرام، فكذا 
لا ي�ؤث���ر ارتف���اع الطائف في الأدوار العلي���ا ما دام الطواف واقعًا حول البيت على ال�ص���فة المعتبرة 

�شرعًا.

))) ينظر: المجموع )39/8(، زكريا الأن�صاري، �أ�سنى المطالب )478/1(. 
))) ينظر: الخطيب ال�شربيني، مغني المحتاج )246/2(.

))) وهو اختيار الماوردي والروياني. ينظر: الماوردي، الحاوي الكبير )149/4(، الروياني، بحر المذهب )484/3(.
))) ينظر: الرافعي، فتح العزيز )395/3(، ابن حجر الهيتمي، تحفة المحتاج في �شرح المنهاج )82/4(. 

))) ينظر: الغزالي، الو�سيط في المذهب )72/2(. 
))) ‌‌�أَبو ‌قُبَيْ�سٍ: هو ا�سم جبل بمكة، قيل �سمّي با�سم رجل من مذحج، كان يكنّى �أبا ‌قبي�س. ينظر: ياقوت الحموي، معجم البلدان 

.)80/1(
))) ينظر: المجموع �شرح المهذب )198/3(.
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ثانيًا: مناق�شة وجه التخريج وتقويمه
ق���د يُعتر����ض على ه���ذا التخريج ب�أن الطواف عبادة مخ�صو�ص���ة �ش���رعت حول بن���اء الكعبة 
الم�ش���رفة، و�أن ارتفاع الطائف عن م�س���توى بنائها قد يمنع تحقق معنى الطواف بالبيت على الوجه 

المعتاد.
ويجاب عن ذلك ب�أن اعتبار البناء المح�س���و�س وحده لا يتفق مع ما قرره فقهاء ال�ش���افعية من 
�صحة الطواف على �سطح الم�سجد الحرام، ف�إنهم لم يجعلوا الارتفاع مانعًا من �صحة الطواف متى 
تحق���ق ال���دوران حول الكعبة على ال�ص���فة المعتبرة، كما �أن اعتبار جهة الكعبة وما يت�ص���ل بها من 
هوائها في بع�ض الأحكام ي�ؤكد �أن �أحكامها لا تقت�صر على ظاهر البناء فقط، وبذلك يتجه تخريج 
الطواف في الأدوار العليا على م�س����ألة الطواف على �سطح الم�سجد الحرام؛ لاتحاد المعنى الم�ؤثر 

بين الأ�صل والفرع، وهو تحقق الطواف حول الكعبة مع وجود الارتفاع.
الفرع الرابع: اتجاهات الفقهاء المعا�صرين والترجيح.

وبعد �أن تبين اتجاه تخريج هذه النازلة على الفرع الفقهي المتقدم، يح�س���ن النظر في مدى 
موافق���ة ذلك لما انتهى �إليه الفقهاء المعا�ص���رون؛ �إذ �إن موافقة التخريج لاجتهاداتهم �أو مخالفته 

لها تعين على تقويمه واختبار �سلامته، وقد اختلفوا في هذه النازلة على قولين:
القول الأول: �صحة الطواف في الأدوار العليا، وهو قول �أكثر الفقهاء المعا�صرين، وا�ستندوا 
�إلى �أن الأدوار العليا داخلة في نطاق الم�س���جد الحرام، و�أن مجرد الارتفاع لا يمنع �ص���دق الطواف 

بالبيت ما دام الطائف يدور حول الكعبة على الوجه الم�شروع، ولأن هواء الكعبة تابع لها))).
القول الثاني: عدم �ص���حة الطواف في الأدوار العليا، وا�س���تند �أ�ص���حاب هذا الاتجاه �إلى �أن 
الطواف عبادة مخ�صو�صة �شرعت حول بناء الكعبة الم�شرفة، و�أن ارتفاع الطائف عنها يمنع تحقق 

معنى الطواف بالبيت على ال�صورة المعهودة))).
ويناق�ش هذا الاتجاه ب�أن تعليق �ص���حة الطواف بالبناء المح�س���و�س وحده لا يتفق مع ما قرره 
الفقه���اء من عدم اعتبار م�س���اواة الطائف للكعبة ف���ي الارتفاع، كما �أن ت�ص���حيحهم للطواف على 
�س���طح الم�س���جد الحرام يدل على �أن مجرد الارتفاع لا يعد مانعًا م�ؤثرًا، متى تحقق الطواف حول 

البيت على الوجه المعتبر �شرعًا.
الترجي��ح: وال���ذي يظهر -والله �أعلم- رجح���ان القول الأول، وهو ما يواف���ق نتيجة التخريج 
المتقدم���ة، كم���ا �أنه قول �أكثر الفقهاء المعا�ص���رين؛ لموافقته لما قرره فقهاء ال�ش���افعية في الفرع 
ج علي���ه، وبذلك يت�أكد �س�ل�امة تخريج الطواف ف���ي الأدوار العليا على الطواف على �س���طح  المخ���رَّ

))) ينظر: عبد الله الطيار و�آخرون، الفقه المي�سر )155/9(، الحربي، �إتحاف البرية فيما جَدّ من الم�سائل الفقهية )�ص102(.
))) ينظر: �أحمد الخليلي، الفتاوى الكتاب الأول )�ص413(، ماجد الكندي، نوازل الحج درا�سة فقهية مقارنة )�ص253(. 
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الم�س���جد الحرام؛ لاتحاد الأ�ص���ل والفرع في المعن���ى الم�ؤثر، وهو تحقق الط���واف حول الكعبة مع 
وجود الارتفاع، فلا ي�ؤثر ارتفاع الطائف ما دام الطواف واقعًا على الوجه الم�شروع. 

المطلب الثاني: الطواف بالعربة الكهربائية.

الفرع الأول: ت�صوير النازلة.
�ش���هد الم�س���جد الحرام في ال�س���نوات الأخيرة �إدخال العربات الكهربائية �ض���من الو�س���ائل 
المخ�ص�صة لخدمة الطائفين، تي�سيرًا لأداء الن�سك، ولا �سيما مع تزايد �أعداد الحجاج والمعتمرين، 
وق���د �أفرز ذلك نازلة فقهية تتمثل في حك���م الطواف بالعربة الكهربائية، وهل يجزئ الطواف بها، 

�أو ي�شترط مبا�شرة الطواف م�شيًا؟
ج عليها وحكمها في المذهب. الفرع الثاني: الفروع الفقهية المخرَّ

ج م�س����ألة الطواف بالعربة الكهربائية على فرعين في المذهب ال�ش���افعي، بح�سب كيفية  تُخرَّ
ا�ستعمالها:

: الطواف راكبًا.  �أولًا
�إذا ك���ان الطائ���ف هو الذي يقود العرب���ة الكهربائية ويتحكم في حركتها، ف�إن هذه ال�ص���ورة 
ج على م�س����ألة الطواف راكبًا؛ لأن حركة الطواف من�س���وبة �إليه، بل �أولى من الدابة لأن الدابة  تُخرَّ
لها نوع اختيار بخلاف العربة، وقد ن�ص فقهاء ال�شافعية على �صحة الطواف راكبًا، �سواء كان لعذر 

�أو لغيره))).
ثانيًا: الطواف مع كون الحركة بفعل غير الطائف. 

ج على ما ذكره  �إذا كان غير الطائف هو الذي يقود العربة �أو يدفعها، ف�إن هذه ال�ص���ورة تُخرَّ
فقهاء ال�ش���افعية فيمن جُذب وهو على خ�ش���بة �أو �س���فينة، حيث قرروا �أن ط���واف الجاذب لا يتعلق 
بطواف المجذوب، و�أن لكل واحد منهما طوافه الم�ستقل؛ لانف�صال فعل �أحدهما عن الآخر)))، قال 
اب���ن حج���ر الهيتمي رحمه الله )ت ٩٧٤هـ(: »لو جذب ما هو عليه كخ�ش���بة �أو �س���فينة، ف�إنه لا تعلق 

»لطواف كل منهما« بطواف الآخر«))). 
الفرع الثالث: وجه التخريج وتقويمه.

ج م�س�ألة الطواف بالعربة الكهربائية على ما قرره فقهاء ال�شافعية  : وجه التخريج: تُخرَّ �أولًا
في الطواف راكبًا، وفيمن يُجذب وهو على خ�شبة �أو �سفينة؛ لا�شتراك هذه ال�صور في �أداء الطواف 

))) ينظر: الحاوي الكبير )151/4(، العمراني، البيان في مذهب الإمام ال�شافعي )281/4(.
))) ينظر: �أ�سنى المطالب )479/1(، مغني المحتاج )254/2(.

))) ينظر: تحفة المحتاج )96/4(.
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مع اختلاف و�سيلة الحركة، ف�إن كان الطائف هو المتحكم في حركة العربة، كانت في معنى الركوب 
الذي �ص���ححه فقهاء المذهب، و�إن كان غيره هو الذي يقودها، كانت في معنى الجذب، فلا يتعلق 
طواف �أحدهما بالآخر، بل لكل واحد منهما طوافه الم�س���تقل، ما دام الطائف قا�ص���دًا �أداء الن�سك 

وم�ستح�ضرًا نيته.
ثانيًا: مناق�شة وجه التخريج وتقويمه. 

قد يُعتر�ض على هذا التخريج ب�أن العربة الكهربائية تختلف عن ال�صور التي ذكرها الفقهاء؛ 
لاختلاف الو�سيلة وعدم ورود هذه ال�صورة بعينها في كلامهم.

ويجاب عن ذلك ب�أن مناط الحكم لي�س ذات الو�س���يلة، و�إنما المعنى الم�ؤثر فيها، وهو تحقق 
الطواف بالبيت مع ق�ص���د العبادة، وقد اعتبر فقهاء ال�ش���افعية �ص���حة الطواف مع اختلاف �ص���ور 
الحركة، فلم يجعلوا اختلاف الو�سيلة مانعًا متى تحقق معنى الطواف على الوجه الم�شروع، وبذلك 
يتجه تخريج الطواف بالعربة الكهربائية على الطواف راكبًا، �أو على �صورة الجذب؛ لاتحاد المعنى 

الم�ؤثر بين الأ�صل والنازلة.
الفرع الرابع: اتجاهات الفقهاء المعا�صرين والترجيح. 

بع���د بي���ان وج���ه التخريج، يح�س���ن النظر في م���دى موافقة الفقهاء المعا�ص���رين ل���ه؛ �إذ �إن 
اختلافهم في هذه النازلة يعين على تقويم التخريج واختبار �سلامته، وقد اختلفوا فيها على قولين:

القول الأول: جواز الطواف بالعربة الكهربائية، �سواء كان الطائف هو المتحكم في حركتها 
�أو ك���ان يقوده���ا غي���ره، وهو قول ع���دد من الفقهاء المعا�ص���رين، وا�س���تدلوا ب�أن المق�ص���ود تحقق 
الطواف بالبيت على الوجه الم�ش���روع، و�أن اختلاف و�س���يلة الحركة لا ي�ؤثر في �صحة الطواف، وقد 
دلَّت الن�ص���و�ص و�أقوال الفقهاء على جواز الطواف راكبًا، مما يدل على �أن الم�ش���ي لي�س �شرطًا في 

�صحة الطواف))). 
الق��ول الثان��ي: ق�ص���ر جواز الط���واف بالعربة على ح���ال الحاجة �أو العذر، وه���و قول لبع�ض 
المعا�صرين، وا�ستدلوا ب�أن الأ�صل في الطواف �أن ي�ؤديه القادر ما�شيًا؛ اتباعًا لفعل النبي صلى الله عليه وسلم، و�أن 
التو�سع في ا�ستعمال العربات من غير حاجة قد يف�ضي �إلى ترك الهيئة الأكمل في �أداء الن�سك))).  
ويناق�ش: ب�أن هذا الا�س���تدلال يتعلق بالأف�ض���لية وهيئة الأداء، لا ب�أ�ص���ل �صحة الطواف؛ ف�إن 
فقهاء ال�ش���افعية ن�ص���وا على �ص���حة الطواف راكبًا، ولم يجعلوا الم�ش���ي �ش���رطًا للإجزاء، كما �أن 
اختلاف و�سيلة الحركة لا يغير حقيقة الطواف ما دام قد تحقق الدوران بالبيت على الوجه المعتبر 

))) ينظر: الحاوي الكبير )151/4(، �سعيد القحطاني، منا�سك الحج والعمرة في الإ�سلام في �ضوء الكتاب وال�سنة )�ص362(. 
))) ينظر: محمد بن �إبراهيم �آل ال�شيخ، فتاوى ور�سائل ال�شيخ محمد بن �إبراهيم )190/5(، ابن عثيمين، مجموع فتاوى ور�سائل 

العثيمين )451/22(.
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�شرعًا، �سواء كانت الحركة من فعل الطائف �أو بفعل غيره، مع ا�ستقلال كل واحد بفعله حيث يكون 
ذلك معتبرًا.

الترجيح: والذي يظهر ـ والله �أعلم ـ رجحان القول الأول؛ لأنه الموافق للتخريج على الفروع 
المقررة في المذهب ال�ش���افعي، �إذ تخرج هذه النازلة على �أ�ص���لين معتبرين: جواز الطواف راكبًا 
�إذا كانت الحركة من�سوبة �إلى الطائف، وا�ستقلال طواف المجذوب عن الجاذب �إذا كانت الحركة 
بفع���ل غيره، فيتحقق في ال�ص���ورتين معنى الطواف المعتبر �ش���رعًا، ولا يظهر �أن اختلاف و�س���يلة 
الحركة م�ؤثر في الحكم، و�إنما يبقى الم�شي هو الأكمل في حق القادر دون �أن يكون �شرطًا في �صحة 

الطواف.
المبحث الثاني: تخريج نوازل ال�سعي على الفروع الفقهية.

المطلب: ال�سعي في الأدوار العليا.
الفرع الأول: ت�صوير النازلة.

�ش���هد الم�س���جد الحرام في الع�صر الحديث تو�س���عات متتابعة في مرفق ال�س���عي بين ال�صفا 
والمروة؛ لا�س���تيعاب الأعداد المتزايدة من الحجاج والمعتمرين، ومن �أبرز تلك التو�س���عات �إن�ش���اء 
�أدوار علوية مخ�ص�ص���ة لل�سعي، ف�أ�صبح ال�سعي لا يقت�صر على الم�ستوى الأر�ضي للم�سعى، بل ي�ؤدى 
كذلك في الأدوار العلوية المن�ش����أة فوقه، وقد �أفرز هذا التطور نازلة فقهية تتمثل في حكم ال�س���عي 
في الأدوار العليا، وهل يجزئ ال�س���عي فيها مع ارتفاعها عن الم�س���توى الأ�صلي للم�سعى، �أو ي�شترط 

ل�صحة ال�سعي وقوعه في المو�ضع الأر�ضي؟ 
ج عليها وحكمها في المذهب. الفرع الثاني: الفروع الفقهية المخرَّ

ج م�س����ألة ال�س���عي في الأدوار العليا على �أ�ص���ل فقهي في المذهب ال�ش���افعي، وهو: تبعية  تُخرَّ
الهواء للقرار.

قرر فقهاء ال�شافعية �أن الهواء تابع للقرار في الأحكام، فما علا الأر�ض يعد تابعًا لها، كما �أن 
ما تحتها تابع لها، قال النووي رحمه الله )ت ٦٧٦هـ(: »فمن ملك �ش���يئًا من هذه الأر�ض ملكه وما 
تحته من الطباق«)))، و�إن كان كلام الفقهاء واردًا في باب الملك، �إلا �أنه يدل على �أ�صل فقهي عام، 
وهو �أن الهواء تابع للقرار، وقد بنيت عليه �أحكام فقهية متعددة، في�س���تفاد منه في هذه النازلة �أن 
الارتفاع عن الم�ستوى الأ�صلي للم�سعى لا يخرجه عن تبعيته للم�سعى الم�شروع، ما دام ال�سعي واقعًا 

بين ال�صفا والمروة وفي م�سارهما.

))) ينظر: النووي، المنهاج �شرح �صحيح م�سلم بن الحجاج )48/11(.
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الفرع الثالث: وجه التخريج وتقويمه.
ج م�س����ألة ال�س���عي في الأدوار العليا على �أ�صل تبعية الهواء للقرار؛  : وجه التخريج: تُخرَّ �أولًا
لأن الأدوار العليا المقامة فوق الم�س���عى تعد امت���دادًا له، فلا يخرج الارتفاع المكان عن كونه واقعًا 
بين ال�ص���فا والمروة، فيتحقق به معنى ال�س���عي المعتبر �ش���رعًا، وي�ؤيد هذا التخريج ما قرره فقهاء 
ر هيئة الأداء، ولم يجعلوه م�ؤثرًا في �ص���حة  ال�ش���افعية من جواز ال�س���عي راكبًا)))، مع �أن الركوب يغيِّ
ال�س���عي، و�إنما اعتبروا تحقق ال�سعي بين ال�صفا والمروة، فدل �أن العبرة بتحقق ال�سعي في مو�ضعه 

الم�شروع، لا بكيفية الأداء �أو م�ستوى الارتفاع. 
ثانيًا: مناق�شة وجه التخريج وتقويمه.

قد يعتر�ض على هذا التخريج ب�أن ال�س���عي عبادة محددة بمكان مخ�صو�ص، و�أن الارتفاع عن 
الم�ستوى الأ�صلي للم�سعى يخرجه عن المو�ضع الذي ورد به ال�شرع.

ويجاب ب�أن هذا الاعترا�ض �إنما يتجه لو خرج ال�سعي عن امتداد الم�سعى بين ال�صفا والمروة، 
�أما مع بقاء الأدوار العليا �ضمن حدودهما، ف�إن الارتفاع وحده لا يوجب اختلاف الحكم؛ لأن الهواء 
تابع للقرار، كما �أن ما قرره فقهاء ال�شافعية من جواز ال�سعي راكبًا ي�ؤكد �أن اختلاف هيئة الأداء لا 
ي�ؤثر في �صحة ال�سعي متى تحقق في مو�ضعه الم�شروع، وبناءً على ذلك يظهر �صحة تخريج ال�سعي 
ف���ي الأدوار العليا على �أ�ص���ل تبعي���ة الهواء للقرار، لاتح���اد المعنى الم�ؤثر، وهو تحقق ال�س���عي بين 

ال�صفا والمروة في مو�ضعه المعتبر �شرعًا.
الفرع الرابع: اتجاهات الفقهاء المعا�صرين والترجيح.

بعد بيان وجه التخريج، يح�سن النظر في مدى موافقة الفقهاء المعا�صرين له؛ �إذ �إن موافقة 
نتائ���ج التخري���ج لاجتهاداته���م، �أو مخالفتها لها، تعي���ن على تقويمه واختبار �س�ل�امته، وقد اختلف 

الفقهاء المعا�صرون في حكم ال�سعي في الأدوار العليا على قولين:
القول الأول: جواز ال�س���عي في الأدوار العليا و�إجزا�ؤه، وهو قول �أكثر المعا�ص���رين، وا�ستدلوا 
ب�أن الأدوار العليا داخلة في نطاق الم�س���عى، و�أن الهواء تابع للقرار، كما �أن ال�شريعة �أجازت ال�سعي 

راكبًا، مما يدل على �أن مبا�شرة �أر�ض الم�سعى لي�ست مق�صودة لذاتها))). 
القول الثاني: عدم جواز ال�س���عي في الأدوار العليا، وا�س���تدل �أ�ص���حابه ب�أن موا�ضع العبادات 

توقيفية، فلا يتجاوز فيها الوارد �شرعًا))).
ويناق�ش هذا القول ب�أن ال�س���عي في الأدوار العليا لي�س �إن�ش���اءً لمو�ضع جديد لل�سعي، و�إنما هو 

))) ينظر: المجموع )75/8(، ابن الرفعة، كفاية النبيه في �شرح التنبيه )423/7(. 
))) ينظر: هيئة كبار العلماء، �أبحاث هيئة كبار العلماء )40/1(، �إتحاف البرية فيما جَدّ من الم�سائل الفقهية )�ص102(، 

))) ينظر: �أبحاث هيئة كبار العلماء )40/1(.
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�أداء لل�س���عي في امتداد الم�س���عى التابع له حكمًا، وهو ما ين�س���جم مع ما قرره فقهاء ال�ش���افعية في 
تبعية الهواء للقرار، وي�ؤيده ما ن�صوا عليه من جواز ال�سعي راكبًا.

الترجي��ح: وال���ذي يظهر -والله �أعلم- رجح���ان القول الأول، وهو ما يواف���ق نتيجة التخريج 
المتقدم���ة، كم���ا �أنه قول �أكثر الفقهاء المعا�ص���رين؛ لموافقته لما قرره فقهاء ال�ش���افعية في الفرع 
ج عليه، وبذلك يت�أكد �سلامة تخريج ال�سعي في الأدوار العليا على �أ�صل تبعية الهواء للقرار،  المخرَّ
وي�ؤي���ده ما قرره فقهاء المذهب من جواز ال�س���عي راكبًا؛ لاتحاد الأ�ص���ل والفرع في المعنى الم�ؤثر، 
وهو تحقق ال�س���عي بين ال�صفا والمروة في مو�ضعه المعتبر �شرعًا، فلا ي�ؤثر اختلاف م�ستوى الأداء 

ما دام ال�سعي واقعًا بين ال�صفا والمروة على الوجه الم�شروع.
المبحث الثالث: تخريج نوازل الوقوف بعرفة على الفروع الفقهية.

المطلب: الوقوف بعرفة لمن كان على متن طائرة �أثناء مرورها في هواء عرفة.

الفرع الأول: ت�صوير النازلة.
من النوازل المعا�صرة في الحج حكم الوقوف بعرفة لمن كان على متن طائرة �أثناء مرورها 
في هواء عرفة زمن الوقوف، وذلك مع تطور و�سائل النقل الجوي، وما قد يقت�ضيه من وجود بع�ض 
الحجاج على متن الطائرة لعذر �أو حاجة، و�ص���ورة النازلة: �أن يكون الحاج محرمًا بالحج، ثم تمر 
الطائ���رة التي ي�س���تقلها فوق حدود عرفة في زمن الوقوف المعتبر �ش���رعًا، م���ن غير �أن يتمكن من 
الن���زول �إلى �أر�ض���ها، فيثور الت�س���ا�ؤل: هل يتحقق رك���ن الوقوف بمجرد وجوده في ه���واء عرفة، �أم 

ي�شترط تحقق الوقوف على �أر�ضها؟
ج عليها وحكمها في المذهب. الفرع الثاني: الفروع الفقهية المخرَّ

ج حك���م الوقوف بعرفة لمن يمر بالطائرة في هواء عرفة على ما قرره فقهاء ال�ش���افعية  يُخ���رَّ
في �ضابط الوقوف بعرفة؛ �إذ ن�صوا على �أن �صحة الوقوف �إنما تتحقق بالوجود في �أر�ض عرفة، �أو 
على ما ات�ص���ل بها ات�ص���اًال معتبرًا، ولا يكفي مجرد الوجود في هوائها دون ات�صال بالمحل)))، قال 
البجيرمي رحمه الله )ت ١٢٢١هـ(: »الوقوف بعرفة: �أي ب�أي جزء منها، ب�أر�ضها �أو على مت�صل بها 
في هوائها؛ ك�أن وقف على غ�ص���ن في هوائها و�أ�ص���له في �أر�ضها، فلا يكفي كونه طائرًا في هوائها، 
�أو على غ�ص���ن �شجرة �أ�صلها فيه دون الغ�صن �أو عك�س���ه«)))، ويت�ضح هذا ال�ضابط من خلال جملة 

من الفروع التي ذكرها فقهاء ال�شافعية، ومن �أبرزها:
الأول: �ص���حة الوقوف في الأبنية والأدوار المقامة داخل عرفة؛ لات�ص���الها ب�أر�ضها، فهي في 

المجيب  القريب  فتح  الأريب من  نهمة  الخليلي،  �إبراهيم  الخطيب )441/3(،  �شرح  على  الحبيب  تحفة  البجيرمي،  ينظر:   (((
 .)735/1(

))) ينظر: تحفة الحبيب على �شرح الخطيب )441/3(.
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حكمها، وكذلك ي�ص���ح الوقوف على �س���فينة �أو و�س���يلة م�س���تقرة في ماء عرفة؛ لات�ص���الها بالمحل 
المق�صود))). 

الثاني: �صحة الوقوف على غ�صن �شجرة �أ�صله في عرفة وغ�صنه في هوائها؛ لتحقق الات�صال 
ب�أر�ضها، بخلاف ما �إذا انقطع هذا الات�صال؛ ك�أن يكون �أ�صل ال�شجرة خارج عرفة وغ�صنها فيها، 
�أو كان �أ�صلها في عرفة وغ�صنها غير مت�صل بها، فلا ي�صح الوقوف على المعتمد عند ال�شافعي))).
الثالث: عدم �صحة الوقوف بالطيران في هواء عرفة؛ لعدم وجود ات�صال ب�أر�ضها �أو بما هو 

في حكمها، وهو المعتمد عند فقهاء ال�شافعية))). 
ومن مجموع هذه الفروع يتبين �أن مناط �ص���حة الوقوف عند ال�ش���افعية هو تحقق الات�ص���ال 

ب�أر�ض عرفة �أو بما هو مت�صل بها ات�صاًال معتبرًا، لا مجرد المرور في هوائها.
الفرع الثالث: وجه التخريج وتقويمه.

ج م�س����ألة الوقوف بعرفة لمن يم���ر بالطائرة في هواء عرفة على  : وج��ه التخري��ج: تُخرَّ �أولًا
الفروع المتقدمة في �ض���ابط الوقوف؛ لا�ش���تراكها معه���ا في المعنى الم�ؤثر، وهو اعتبار الات�ص���ال 
ب�أر����ض عرفة �أو بما هو مت�ص���ل بها ات�ص���اًال معتبرًا، وبناءً على ذلك؛ ف����إن الراكب في الطائرة �إذا 
مرَّ فوق عرفة زمن الوقوف، وهو منف�ص���ل عن �أر�ض���ها وغير مت�صل بها ولا بما هو في حكمها، كان 
�أقرب �إلى ال�صورة التي ن�ص فقهاء ال�شافعية على عدم �صحة الوقوف فيها، وهي الوقوف بالطيران 
في هواء عرفة، لا �إلى ال�ص���ور التي �ص���ححوا فيها الوقوف؛ لوجود الات�ص���ال، كالأبنية والغ�ص���ون 

وال�سفينة الم�ستقرة.
ثانيًا: مناق�شة وجه التخريج وتقويمه.

ق���د يُعتر�ض على هذا التخريج ب�أن الهواء تابع للق���رار، و�أن وجود الحاج في هواء عرفة زمن 
الوقوف قد يحقق معنى الوقوف.

ويجاب عن ذلك ب�أن تبعية الهواء للقرار لا ت�ستلزم اعتبار مجرد المرور في الهواء في جميع 
الأحكام، و�إنما العبرة في هذه الم�س����ألة بما قرره فقهاء ال�ش���افعية من ا�ش���تراط الات�ص���ال ب�أر�ض 
عرفة �أو بما هو مت�ص���ل بها ات�ص���اًال معتبرًا، وهو ما لا يتحقق في الطائرة المنف�ص���لة عن الأر�ض، 
وبناءً على ذلك يظهر �ص���حة تخريج هذه النازلة على عدم �ص���حة الوقوف بمجرد المرور في هواء 

عرفة، لعدم تحقق الات�صال المعتبر بالمحل.

))) ينظر: نهمة الأريب من فتح القريب المجيب )735/1(.
))) ينظر: تحفة الحبيب على �شرح الخطيب )441/2(، البكري الدمياطي، �إعانة الطالبين على حل �ألفاظ فتح المعين )325/2(.

))) ينظر: تحفة الحبيب على �شرح الخطيب )441/3(.
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الفرع الرابع: اتجاهات الفقهاء المعا�صرين والترجيح.
بعد بيان وجه التخريج، يح�س���ن النظر في مدى موافقة الفقهاء المعا�ص���رين له؛ وقد اختلف 

المعا�صرون في هذه النازلة على قولين:
الق��ول الأول: ع���دم �ص���حة الوقوف ف���ي الطائرة بمجرد الم���رور في هواء عرف���ة، وهو قول 
جماعة من المعا�ص���رين، وا�س���تدلوا ب�أن الوقوف بعرفة عبادة م�ؤقتة بمكان مخ�ص���و�ص، والمعتبر 
فيها الح�ض���ور في نف�س البقعة، و�أن الطائرة منف�ص���لة عن الأر�ض لا يتحقق معها معنى الا�ستقرار 

في عرفة))).
القول الثاني: �صحة الوقوف �إذا مرت الطائرة في هواء عرفة زمن الوقوف، وهو قول لبع�ض 
المعا�ص���رين، وا�س���تدلوا ب�أن العبرة بتحقق الكون في حدود عرفة، و�أن اله���واء تابع للقرار، كما �أن 

اختلاف و�سيلة الانتقال لا ي�ؤثر في �أ�صل الوقوف))).
ويناق����ش ه���ذا الاتجاه ب�أن محل الن���زاع لي�س في و�س���يلة الانتقال، و�إنما في تحقق الات�ص���ال 
بالمح���ل، وهو الو�ص���ف الذي اعتبره فقهاء ال�ش���افعية في �ص���حة الوقوف، ولا يتحق���ق في الطائرة 

المنف�صلة عن الأر�ض.
الترجي��ح: وال���ذي يظهر ـ والله �أعل���م ـ رجحان القول الأول، وهو م���ا يوافق نتيجة التخريج 
المتقدم���ة؛ لأن الف���روع المذهبي���ة تدور عل���ى اعتبار الات�ص���ال ب�أر�ض عرفة �أو بما هو مت�ص���ل بها 
ات�ص���اًال معتب���رًا، والطائرة لا يتحقق فيها هذا الو�ص���ف، فهي �أقرب �إلى �ص���ورة الطيران في هواء 
عرف���ة الت���ي ن�ص فقهاء ال�ش���افعية على عدم �ص���حتها، لا �إلى ال�ص���ور التي �ص���ححوا فيها الوقوف 

لات�صالها بالمحل.
المبحث الرابع: تخريج نوازل الرمي على الفروع الفقهية.

المطلب: الرمي من الأدوار العليا.
الفرع الأول: ت�صوير النازلة.

من النوازل المعا�ص���رة في منا�س���ك الحج: الرمي من الأدوار العليا لمن��شأة الجمرات، وذلك 
بعد التو�سعات الحديثة التي �أنُ�شئت لا�ستيعاب الأعداد المتزايدة من الحجاج، والتخفيف من �شدة 
ى من م�ستويات متعددة تعلو مو�ضع الجمرات، و�صورة النازلة: �أن يقوم  الزحام، ف�أ�صبح الرمي ي�ؤدَّ
الح���اج برمي الجمرات من �أحد الأدوار العليا لمن�ش����أة الجمرات، بحي���ث يكون الرامي مرتفعًا عن 
مو�ضع الجمرة، فيثور الت�سا�ؤل: هل يجزئ الرمي من الأدوار العليا، �أم ي�شترط �أن يكون الرمي من 

))) ينظر: عبد الله ذيبان، نيل الأماني من فتاوى القا�ضي محمد بن �إ�سماعيل العمراني )580/1(.
المعا�صرة  الق�ضايا  المي�سرة في فقه  المو�سوعة  البحثي،  التميز  الحج )�ص380(، مركز  النوازل في  ال�شعلان،  ))) ينظر: علي 

.)557/1(
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م�ستوى الأر�ض؟
ج عليها وحكمها في المذهب.  الفرع الثاني: الفروع الفقهية المخرَّ

ج م�س����ألة الرمي من الأدوار العليا عند ال�شافعية على �أ�صل فقهي يتعلق بحكم الرمي من  تُخرَّ
مو�ضع مرتفع مت�صل بالمرمى، وي�ؤيده ما قرره الفقهاء في جواز الرمي راكبًا.

: الرمي من مو�ضع مرتفع مت�صل بالمرمى.  �أولًا
قرر فقهاء ال�ش���افعية �أن العبرة في الرمي ب�إ�ص���ابة المرمى الم�شروع، و�أن ما �أنُ�شئ فوقه من 
بناء �أو �س���طح ثابت ي�أخذ حكمه تبعًا له؛ �إذ العبرة بتحقق �إ�صابة المحل، ولا ي�ؤثر اختلاف الارتفاع 
ما دام الرمي واقعًا في مو�ض���عه المعتبر؛ ولأن الهواء تابع للقرار)))، وقد ن�ص ال�شرواني رحمه الله 
ر حكمه، و�أن اختلاف ارتفاع  )ت ١٣٠١ه( على �أن ما �أُقيم على مو�ضع الرمي من بناء �أو �سطح لا يغيِّ

المرمى �أو انخفا�ضه لا يقدح في �صحة الرمي متى تحققت �إ�صابة المحل))). 
ثانيًا: الرمي راكبًا.

كما ن�ص ال�ش���افعية على جواز الرمي راكبًا، و�إن كان الم�ش���ي �أف�ض���ل في بع�ض الأحوال، قال 
الإمام ال�ش���افعي رحمه الله )ت2004هـ(: »ولا يرمي ي���وم النحر �إلا جمرة العقبة وحدها، ويرميها 
راكبً���ا... و�إن ركب فلا �ش���يء عليه«)))، ويدل ذلك على �أن مبا�ش���رة الأر�ض �أو هيئة الرامي لي�س���ت 

مق�صودة لذاتها، و�إنما المق�صود تحقق الرمي على الوجه الم�شروع.
وعليه؛ ف�إن الأ�ص���ل المعتمد في تخريج هذه النازلة هو اعتبار �إ�ص���ابة المرمى مع بقاء الرمي 

في محله، وي�ؤيده ما قرره الفقهاء من جواز اختلاف هيئة الأداء كالرمي راكبًا.
الفرع الثالث: وجه التخريج وتقويمه.

ج م�س����ألة الرمي من الأدوار العليا على ما قرره فقهاء ال�ش���افعية  : وج��ه التخريج: تُخرَّ �أولًا
من �صحة الرمي من المو�ضع المرتفع المت�صل بالمرمى؛ لاتحاد الأ�صل والفرع في المعنى الم�ؤثر، 
وهو �أن المعتبر �إ�ص���ابة المرمى الم�ش���روع، لا كون الرامي في م�س���توى الأر�ض، وي�ؤيد ذلك ما قرره 
الفقهاء من جواز الرمي راكبًا، مما يدل على �أن هيئة الرامي وو�سيلة �أدائه لي�ست مق�صودة لذاتها، 

و�إنما المق�صود تحقق الرمي في محله المعتبر �شرعًا.
ثانيًا: مناق�شة وجه التخريج وتقويمه.

قد يُعتر�ض ب�أن الرمي عبادة متعلقة بمو�ض���ع مخ�ص���و�ص، و�أن الارتفاع عن م�ستوى الجمرات 
قد ي�ؤثر في تحقق الرمي.

))) ينظر: العبادي، حا�شية ابن قا�سم العبادي )134/4(.
))) ينظر: ال�شرواني، حا�شية الإمام عبد الحميد ال�شرواني )134/4(. 

))) ينظر: ال�شافعي، الأم )556/3(.
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ويجاب ب�أن المعتبر في �ص���حة الرمي هو �إ�ص���ابة المرمى الم�ش���روع، وقد دلت فروع المذهب 
على عدم ت�أثير اختلاف الارتفاع متى تحقق وقوع الح�صاة في محلها.

الفرع الرابع: اتجاهات الفقهاء المعا�صرين والترجيح.
بعد بيان وجه التخريج، يظهر موافقة اجتهادات الفقهاء المعا�صرين لما انتهى �إليه التخريج 
في هذه النازلة؛ �إذ اتفقوا على �صحة الرمي من الأدوار العليا و�إجزائه)))، و�صدر بذلك قرار هيئة 
كبار العلماء، وجرى عليه العمل في موا�س���م الحج، وا�س���تندوا في ذلك �إل���ى �أن الهواء تابع للقرار، 
و�أن المعتبر هو �إ�ص���ابة المرمى الم�ش���روع، لا م�ستوى الرامي، و�أن الارتفاع لا ي�ؤثر في �صحة الرمي 

ما دام واقعًا في محله، مع ما يحققه ذلك من التي�سير ورفع الحرج دون تغيير لحقيقة الن�سك))).
وعليه؛ ف�إن هذا الاتفاق ي�ؤكد �صحة تخريج الرمي من الأدوار العليا على الفروع المقررة عند 
ال�ش���افعية؛ لاتحاد الأ�ص���ل والفرع في المعنى الم�ؤثر، وهو تحقق �إ�ص���ابة المرمى الم�شروع، فيكون 

الرمي من الأدوار العليا مجزئًا موافقًا لأ�صول المذهب.
المبحث الخام�س: تخريج نوازل الإحرام على الفروع الفقهية.

المطلب: الإزار المخيط من طرفيه.
الفرع الأول: ت�صوير النازلة.

من النوازل المعا�صرة المتعلقة بمحظورات الإحرام ما ا�ستُحدث من �أنواع الأُزُر التي يلب�سها 
المحرم، والتي تختلف عن الإزار المعروف عند الفقهاء؛ �إذ �أُ�ض���يف �إلى بع�ض���ها خياطة جزئية، �أو 
حزام مطاطي، �أو و�س���ائل تثبيت حديثة، مع بقائه �س���اترًا لأ�سفل البدن على هيئة الإزار، ويمكن رد 

هذه ال�صور �إلى نوعين:
الأول: �إزار مفتوح الأ�ص���ل، يثبت ببع�ض اللوا�ص���ق �أو و�س���ائل الإغلاق الحديثة، من غير �أن 

يحيط بالبدن.
الثان��ي: �إزار خي���ط بع����ض �أجزائه، �أو جُع���ل في �أعلاه مط���اط �أو رباط ثاب���ت، بحيث يلب�س 

مبا�شرة دون حاجة �إلى عقد �أو حزام.
وتث���ور هذه النازلة في بيان �أثر هذه الإ�ض���افات في حكم الإزار، وهل تخرجه عن كونه الإزار 

المباح للمحرم �إلى اللبا�س المخيط الممنوع، �أو تبقى هذه الأو�صاف غير م�ؤثرة في الحكم.

))) ينظر: �أحمد العبيد، النوازل الفقهية التي لم يختلف الفقهاء المعا�صرون في حكمها )�ص201(، المو�سوعة المي�سرة في فقه 
الق�ضايا المعا�صرة )604/1(، فقه النوازل للجيزاني )356/2(.

))) ينظر: �أبحاث هيئة كبار العلماء )285/3(، فتاوى ور�سائل ال�شيخ محمد بن �إبراهيم )155/5(.
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ج عليها وحكمها في المذهب. الفرع الثاني: الفروع الفقهية المخرَّ
ج م�س����ألة الإزار المخيط من طرفيه، �أو المثبت بو�سائل الإغلاق الحديثة على ال�ضابط    تُخرَّ
���نع على قدر الب���دن، �أو على قدر  المق���رر عند ال�ش���افعية ف���ي لبا�س المحرم، وهو �أن كل ملبو�س �صُ
ع�ض���و منه، بحيث يحيط به وي�ستم�س���ك عليه، ف�إنه يحرم على المحرم لب�سه، �سواء كانت الإحاطة 
بالخياطة �أو بغيرها من و�س���ائل التثبيت)))، وقد قرر الإمام النووي رحمه الله هذا ال�ضابط بقوله: 
»ولا يتوقف التحريم والفدية على المخيط، بل �سواء المخيط وما في معناه، و�ضابطه: �أنه يحرم كل 
ملبو�س معمول على قدر البدن، �أو قدر ع�ض���و منه؛ بحيث يحيط به بخياطة �أو غيرها... ولا خلاف 
في هذا كله«)))، ويتفرع على هذا ال�ضابط �أن المحرم �إذا زرَّ طرفي �إزاره، �أو خاطهما، �أو و�صلهما 
بما يجعله م�ستم�س���كًا بنف�س���ه، لم يجز له ذلك، ولزمته الفدية)))، قال النووي رحمه الله: »و�إن زرَّ 
كه �أو خاطه؛ لم يجز... ف�إن خالف؛ لزمته الفدية«)))، وعلى هذا ال�ض���ابط تُبنى هذه  الإزار �أو �ش���وَّ

النازلة، و�سي�أتي بيان وجه التخريج في الفرع الآتي. 
الفرع الثالث: وجه التخريج وتقويمه.

ج م�س����ألة الإزار المخيط من طرفيه، �أو المثبت بو�س���ائل الإغلاق  : وجه التخريج: تُخرَّ �أولًا
الحديثة، على ما قرره فقهاء ال�شافعية من تحريم كل ملبو�س يحيط بالبدن �أو بع�ضه وي�ستم�سك عليه 
على الهيئة المعتادة؛ لاتحاد الأ�ص���ل والفرع في المعنى الم�ؤثر، وهو تحقق الإحاطة والا�ستم�س���اك 
المخرجين للإزار عن هيئته المعتادة �إلى هيئة اللبا�س المف�ص���ل، �أما �إذا كانت و�س���ائل التثبيت لا 
تغير حقيقة الإزار، و�إنما تعين على تثبيته مع بقائه مفتوحًا على هيئته المعروفة، فلا يظهر �إلحاقه 

بالملبو�س الممنوع.
ثانيًا: مناق�شة وجه التخريج وتقويمه.

ق���د يُناق�ش هذا التخريج ب�أن الخياطة �أو و�س���ائل الإغلاق الحديث���ة لا ت�ؤثر في حقيقة الإزار، 
و�إنما �أ�ضيفت �إليه للتي�سير ومنع انك�شافه، فلا يخرج بذلك عن كونه �إزارًا م�شروعًا للمحرم.

ويجاب ب�أن مناط التخريج لي�س مجرد وجود الخياطة �أو و�سيلة التثبيت، و�إنما �أثرها في هيئة 
الإزار؛ ف�إن �أخرجته �إلى ملبو�س يحيط بالبدن وي�ستم�سك بنف�سه �ألحق بالألب�سة الممنوعة، و�إن بقي 

على هيئة الإزار المعتادة لم يتحقق فيه هذا الو�صف، فلا ي�صح �إلحاقه بها.

))) ينظر: النووي، الإي�ضاح في منا�سك الحج والعمرة )�ص148(، كفاية النبيه في �شرح التنبيه )175/7(، النجم الوهاج في 
�شرح المنهاج )578/3(.

))) ينظر: المجموع )255/7(.
))) ينظر: ال�شيرازي، المهذب )381/1(، بحر المذهب )437/3(، مغني المحتاج )293/2(. 

))) ينظر: المجموع )257/7(.
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الفرع الرابع: اتجاهات الفقهاء المعا�صرين والترجيح.
بع���د بي���ان وج���ه التخريج، يح�س���ن النظر في م���دى موافقة الفقهاء المعا�ص���رين ل���ه؛ �إذ �إن 
اختلافه���م ف���ي هذه النازلة يدور على تحقيق مناط التخريج، فقد اختلف العلماء المعا�ص���رون في 

حكم الإحرام بالإزار المخيط �أو المثبت بو�سائل الإغلاق الحديثة على قولين:
القول الأول: عدم جواز لب�س���ه �إذا �أخرجه عن هيئة الإزار المعتاد وجعله م�ستم�سكًا بنف�سه، 

وهو قول �أكثر المعا�صرين، بناءً على ال�ضابط الذي قرره الفقهاء في الألب�سة المحيطة))).
القول الثاني: جواز لب�س���ه؛ لأنه لا يزال ي�ص���دق عليه ا�س���م الإزار، ولم يرد ن�ص خا�ص يمنع 

هذه ال�صورة، وهو اختيار ال�شيخ ابن عثيمين رحمه الله )ت1421هـ())).
ومدار الخلاف بين القولين يرجع �إلى تحقيق المناط: هل �أخرجت و�سائل التثبيت الإزار عن 

هيئته المعتادة �إلى هيئة اللبا�س المحيط، �أم �أبقته على و�صف الإزار الم�أذون للمحرم في لب�سه؟ 
الترجي��ح: وال���ذي يظه���ر ـ والله �أعل���م ـ �أن تخريج هذه النازل���ة على ال�ض���ابط المقرر عند 
ال�ش���افعية تخريج �ص���حيح ومتجه؛ لأن مناط الحكم عندهم هو تحقق الإحاطة والا�ستم�س���اك على 
هيئ���ة اللبا����س المعت���اد، لا مجرد وجود الخياطة �أو و�س���يلة التثبي���ت، وعليه؛ فما �أخ���رج الإزار عن 
هيئته المعتادة، وجعله م�ستم�س���كًا بنف�س���ه، �ألحق بالألب�س���ة الممنوعة، وما بقي على حقيقة الإزار، 
وكانت و�سائل التثبيت فيه تابعة لا تغير هيئته، بقي على �أ�صل الإباحة. وي�ؤيد ذلك �أن �أكثر الفقهاء 

المعا�صرين انتهوا �إلى هذا التف�صيل، وهو الموافق لمقت�ضى التخريج على �أ�صول المذهب.
الخاتمة: وفيها �أهم النتائج والتو�صيات.

وقد خل�ص البحث �إلى جملة من النتائج، و�أعقبها بعدد من التو�صيات، وفيما ي�أتي بيانها.
�أولًا: نتائج البحث.

انته���ى البح���ث �إل���ى �أن التخريج على الف���روع الفقهية م�س���لك اجتهادي معتب���ر في المذهب 
ال�شافعي، يقوم على �إلحاق النوازل بالفروع لاتحاد المعنى الم�ؤثر وفق �أ�صول المذهب.

تبيَّن �أن التخريج على الفروع يربط الفقه الموروث بالنوازل المعا�صرة، ويبرز مرونة المذهب 
ال�شافعي في ا�ستيعاب الم�ستجدات.

ظهر �أن �ص���حة التخريج تقوم على تحقيق المناط، وانتفاء الفارق الم�ؤثر، وموافقته لأ�ص���ول 
المذهب.

�أظهرت الدرا�س���ة �أن من �أبرز �أ�س���باب �ض���عف التخري���ج: البناء على غي���ر المعتمد، و�إغفال 

))) ينظر: �أحمد الخليل، م�سائل في نوازل الحج )�ص25(، الفقه المي�سر )153/9(.
))) ينظر: ابن عثيمين، ال�شرح الممتع )67/7(، مجموع فتاوى ور�سائل العثيمين )133/22(.	
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ج. الفروق الم�ؤثرة، و�ضعف الت�أهيل العلمي للمخرِّ
 انتهى البحث �إلى �ص���حة تخريج الطواف في الأدوار العليا والطواف بالعربة الكهربائية على 

الفروع المعتمدة في المذهب ال�شافعي.
انتهى البحث �إلى �ص���حة تخريج ال�س���عي في الأدوار العليا على �أ�ص���ل تبعية الهواء للقرار، بما 

يوافق ما عليه �أكثر الفقهاء المعا�صرين.
انته���ى البح���ث �إلى ع���دم �إجزاء الوق���وف بعرفة لمن مرَّ ف���ي هوائها بالطائ���رة؛ لعدم تحقق 

الات�صال المعتبر ب�أر�ض عرفة عند ال�شافعية.
انته���ى البحث �إلى �ص���حة تخريج الرمي م���ن الأدوار العليا على اعتبار �إ�ص���ابة المرمى، دون 

ت�أثير لاختلاف م�ستوى الرامي.
تبيَّن �أن حكم الإزار المخيط �أو المثبت بو�سائل الإغلاق يدور مع تحقق الإحاطة والا�ستم�ساك، 

لا مع مجرد وجود الخياطة.
ثانيًا: التو�صيات.

العناي���ة بتفعي���ل التخري���ج على الف���روع الفقهية في درا�س���ة النوازل المعا�ص���رة وفق �أ�ص���ول 
المذاهب.

التو�س���ع في درا�سة نوازل الحج الم�ستجدة في �ض���وء التطورات التنظيمية والتقنية المرتبطة 
بالم�شاعر.

ت�ش���جيع الدرا�س���ات التطبيقية في التخريج على الفروع الفقهية؛ لإبراز مناهجها في معالجة 
النوازل.

ل الإف���ادة منها في تخريج  العناي���ة بجم���ع الفروع الفقهي���ة وترتيبها في مدونات علمية ت�س���هِّ
النوازل.

فهر�س الم�صادر والمراجع.
�أبح���اث هيئ���ة كبار العلم���اء بالمملكة العربية ال�س���عودية، الأمانة العامة لهيئ���ة كبار العلماء، 

الريا�ض، الرئا�سة العامة للبحوث العلمية والإفتاء، ط5، 1434ه.
الإبهاج في �ش���رح المنهاج، علي بن عبد الكافي ال�سبكي، تحقيق: �أحمد جمال الزمزمي ونور 
الدين �صغيري، مكة المكرمة، دار البحوث للدرا�سات الإ�سلامية و�إحياء التراث بجامعة �أم القرى، 

ط1، 1424هـ.
�إتح���اف البري���ة فيما جَدّ من الم�س���ائل الفقهية، محمد �س���عد �س���عود الحرب���ي وتركي محمد 

الن�صر، الكويت، وزارة الأوقاف في الكويت، ط1، 1435هـ. 
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�أحك���ام النوازل ف���ي الإنجاب، محمد بن هائل المدجحي، الريا�ض، دار كنوز �إ�ش���بيليا، ط1، 
1432هـ.

�أدب المفتي والم�س���تفتي، عثمان بن عبد الرحمن ابن ال�ص�ل�اح، تحقيق: موفق عبد الله عبد 
القادر، المدينة المنورة، مكتبة العلوم والحكم، ط2، 1423هـ.
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الأقوال المخرجة في الفقه ال�شافعي و�أثرها، درا�سة ت�أ�صيلية تحليلية تطبيقية، محمد جمعة 
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الم�ستخل�ص
بَه في ثبوت الن�سب ونفيه: درا�سة فقهية مقارنة. عنوان البحث: �أثر وطء ال�شبهة وال�شَّ

مو�ض���وع البحث: درا�سة فقهية لثلاث م�س���ائل مت�صلة بثبوت الن�سب ونفيه؛ وهي: لحوق ن�سب 
ولد وطء ال�ش���بهة بواطئه، وحكم اجتماع فرا�ش الزوج مع وطء ال�ش���بهة، و�أثر اختلاف لون الولد �أو 
�شَبَهه عن �أبيه في جواز نفي الن�سب، مع عر�ض �أقوال الفقهاء و�أدلتهم ومناق�شتها والترجيح بينها.

منهج البحث: ا�ستقرائي تحليلي مقارن.

الأق�سام الرئي�سة للبحث: ينق�س���م هذا البحث �إلى مقدمة، وثلاثة مطالب، وخاتمة. تناولت 
المقدم���ة م�ش���كلة البحث و�أهميته و�أ�س���باب اختياره و�أهدافه وحدوده ودرا�س���اته ال�س���ابقة وخطته 
ومنهجه. وبحث المطلب الأول حكم لحوق ن�سب الولد بمن وطئ �شبهة، وتناول المطلب الثاني حكم 
ا�شتراك الزوج والواطئ ب�شبهة في وطء المر�أة، ودر�س المطلب الثالث حكم نفي الن�سب �إذا خالف 

الولد �شَبَه �أبيه �أو لونه، ثم خُتم البحث ب�أبرز النتائج والتو�صيات.
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ل الباحث �إلى النتائج التالية: �أبرز نتائج البحث: تو�صّ
ثبوت ن�س���ب ولد وطء ال�ش���بهة من الواطئ متى كانت ال�ش���بهة معتبرة و�أمكن كون الولد منه؛ 
و�إلى تقديم فرا�ش الزوج عند اجتماعه بوطء ال�شبهة؛ و�إلى عدم جواز نفي الن�سب لمجرد اختلاف 

اللون �أو ال�شبه، مع �إمكان اعتبار ال�شبه قرينة تابعة بعد قيام �سبب �شرعي معتبر للنفي.
الكلمات المفتاحية: الن�سب - وطء ال�شبهة - الفرا�ش - القافة - ال�شبه.

Abstract
Title of the Research: The Effect of Intercourse under a Mistaken Belief 

and Physical Resemblance on the Establishment and Denial of Lineage: A 
Comparative Juristic Study.

Research Topic: This study examines three issues: attributing a child born 
of wat' al-shubha; its concurrence with the husband’s marital presumption; 
and denying lineage because of differences in complexion or resemblance. It 
presents and weighs the jurists’ views and evidence.

Research Methodology: Inductive, analytical, and comparative.
Main Sections: The research consists of an introduction, three sections 

addressing the above issues, and a conclusion presenting the main findings 
and recommendations.

Key Findings: A child born of wat' al-shubha is attributed to the man 
when the mistaken belief is legally recognized and paternity is possible. 
The husband’s marital presumption takes precedence when both concur. 
Differences in complexion or resemblance alone do not justify denying 
lineage, although resemblance may support a valid legal ground for denial.

Keywords: Lineage – Wat' al-Shubha – Marital Presumption (Firash) – 
Qafah – Resemblance.

المقدمة:
الحمد لله الذي حفظ الأن�س���اب و�ص���انها، ورتّب عليها من الحقوق والأحكام ما يحفظ كيان 

الأ�سرة، وال�صلاة وال�سلام على نبينا محمد، وعلى �آله و�صحبه �أجمعين؛ �أما بعد:
ف����إن الن�س���ب من �أوث���ق الروابط الإن�س���انية، وتترتب على ثبوته �آثار �ش���رعية تت�ص���ل بالولاية 
والمحرمية والإرث والنفقة وغيرها. وتزداد الحاجة �إلى تحرير �أحكامه حين يقع وطء لا يق�صد به 
الزنا، و�إنما ن�ش����أ عن �ش���بهة اعتقد معها الواطئ حِلَّ الفعل، �أو حين تتعار�ض دلالة الفرا�ش مع وطء 

ال�شبهة، �أو ي�ستند طلب نفي الن�سب �إلى اختلاف لون الولد �أو �شَبَهه.
وتلتقي هذه الم�س���ائل عند �أ�صل جامع هو �صيانة الأن�س���اب من الإهدار، مع مراعاة الأ�سباب 
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ال�ش���رعية المعتب���رة في �إثباته���ا ونفيها، وبيان قوة كل دلي���ل عند التعار�ض؛ ولأج���ل ذلك جاء هذا 
بَه في ثبوت الن�سب ونفيه: درا�سة فقهية مقارنة«. البحث بعنوان: »�أثر وطء ال�شبهة وال�شَّ

م�شكلة البحث:
بَه في ثبوت الن�سب ونفيه، وتحديد الحكم  تتركز م�شكلة البحث في بيان �أثر وطء ال�شبهة وال�شَّ
عند تعار�ض �أ�س���باب الإلحاق وقرائنه. ويتفرع عنها ثلاثة �أ�س���ئلة: هل يلحق ن�سب ولد وطء ال�شبهة 
بواطئ���ه؟ وبمن يلح���ق الولد �إذا اجتمع وطء الزوج ووطء ال�ش���بهة في طهر واح���د؟ وهل يجوز نفي 

الن�سب لمجرد مخالفة الولد لون �أبيه �أو �شَبَهه؟
�أهمية البحث:

1. �تعلقه بحفظ الأن�س���اب، وهو من المقا�ص���د ال�ش���رعية العظيمة التي يترت���ب عليها انتظام 
جملة من حقوق الأ�سرة و�أحكامها.

2. �حاجة م�س���ائل وطء ال�شبهة �إلى �ضبط الفارق بينها وبين الزنا والنكاح الفا�سد، وبيان �أثر 
ذلك في لحوق الن�سب.

3. ��إبرازه منزلة الفرا�ش ودلالة ال�ش���به والقافة عند اجتماعها �أو تعار�ض���ها في �إثبات الن�سب 
ونفيه.

�أ�سباب اختيار المو�ضوع:
1. �الرغبة في جمع هذه الم�س���ائل الثلاث المتقاربة في درا�س���ة واحدة تك�شف �صلتها بع�ضها 

ببع�ض.
2. �الحاجة �إلى تحرير �أقوال الفقهاء و�أدلتهم في �ص���ور قد يلتب�س فيها �س���بب ثبوت الن�سب �أو 

م�سوّغ نفيه.
�أهداف البحث:

1. بيان حكم لحوق ن�سب الولد بواطئ ال�شبهة، و�أثر اختلاف �أنواع ال�شبهة في ذلك.
2. تحديد الحكم عند اجتماع فرا�ش الزوج ووطء ال�شبهة، وبيان ما يقدم منهما.

3. تحرير �أثر اختلاف اللون وال�شبه في نفي الن�سب، وبيان حدود اعتبارهما قرينةً.
حدود البحث:

ينح�ص���ر البحث في الم�س���ائل الثلاث الآتية: لحوق ن�س���ب ولد وطء ال�شبهة، وا�شتراك الزوج 
والواطئ ب�شبهة في وطء المر�أة، ونفي الن�سب لاختلاف لون الولد �أو �شَبَهه.

الدرا�سات ال�سابقة:
تناولت بع�ض الدرا�سات المعا�صرة م�سائل ثبوت الن�سب ونفيه في نطاق �أو�سع، �أو بحثت �صورًا 
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جزئية منها، مثل: ثبوت ن�سب المولود من وطء ال�شبهة للدكتور عبدالرحمن بن �إبراهيم الرخي�ص، 
وهو بحث من�شور في مجلة الجمعية الفقهية ال�سعودية العدد الثالث وال�ستين ربيع الأول )1445ه(. 
غي���ر �أني لم �أق���ف -في حدود البحث- على درا�س���ة م�س���تقلة جمعت الم�س���ائل الثلاث محل 
الدرا�س���ة، وربط���ت بين �أثر وطء ال�ش���بهة وقوة الفرا�ش ودلالة ال�ش���به، مع تحري���ر �أقوال المذاهب 

و�أدلتها والترجيح بينها.
منهج البحث:

يعتم���د البحث عل���ى المنهج الا�س���تقرائي التحليل���ي المقارن؛ با�س���تقراء �أق���وال الفقهاء في 
الم�سائل محل الدرا�سة، وتحليل �أدلتها، والموازنة بينها. 

�إجراءات البحث:
�س�أ�سير في بحثي ب�إذن الله تعالى وفق الخطوات الآتية:

: ت�صوير الم�س�ألة ت�صويرًا دقيقًا، وتحرير محل النزاع فيها. �أولًا
ثانيًا: عر�ض الأقوال الفقهية بح�سب اتجاهاتها، وتوثيقها من كتب المذاهب المعتمدة.

ثالثًا: ذكر �أدلة الأقوال ووجوه الدلالة منها، وما يرد عليها من مناق�شات و�أجوبة.
رابعًا: الترجيح بين الأقوال مع بيان �سببه.

خام�سًا: عزو الأحاديث والآثار �إلى م�صادرها الأ�صلية، وبيان درجتها عند الحاجة.
�ساد�سًا: �شرح الألفاظ الغريبة، والترجمة للأعلام غير الم�شهورين عند الحاجة.

خطة البحث:
ينق�سم البحث �إلى مقدمة، وثلاثة مطالب، وخاتمة:

المقدم���ة: وت�ش���تمل على م�ش���كلة البحث، و�أهميته، و�أ�س���باب اختي���اره، و�أهداف���ه، وحدوده، 
والدرا�سات ال�سابقة، وخطته، ومنهجه.

المطلب الأول: حكم لحوق ن�سب الولد بمن وطئ �شبهة.
المطلب الثاني: حكم ا�شتراك الزوج والواطئ ب�شبهة في وطء المر�أة.

المطلب الثالث: حكم نفي الن�سب �إذا خالف الولد �شَبَه �أبيه �أو لونه.
الخاتمة: وفيها �أبرز النتائج والتو�صيات.

والله �أ�س�أل التوفيق وال�سداد، و�صلى الله و�سلم على نبينا محمد، وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
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حكم لحوق ن�سب الولد بمن وطئ �شبهة

�صورة الم�س�ألة:
�أن يط����أ رج���لٌ ام���ر�أةً لا تحل له في نف�س الأم���ر، معتقدًا حِلَّ وطئِها ل�ش���بهة، فتحمل منه بولد 

يمكن كونه من ذلك الوطء، فهل يلحق ن�سبه به؟
تحرير محل النزاع:

محل البحث في وطء ال�ش���بهة الذي لا ي�س���تند �إلى نكاح �ص���حيح �أو فا�س���د؛ لأن ثبوت الن�سب 
بالنكاح الفا�سد محل �إجماع))). كما يخرج الزنا المح�ض؛ فلا يثبت به الن�سب.

وهذا فيما �إذا لم يكن للمر�أة فرا�ش قائم يعار�ض ن�س���بة الولد �إلى واطئ ال�ش���بهة؛ ف�إن كانت 
ذات زوج، ف�س���ي�أتي بحثها في الم�س����ألة القادمة ب�إذن الله ، وهي: حكم ا�شتراك الزوج والواطئ 

ب�شبهة في وطء المر�أة.
اختلف الفقهاء في الم�س�ألة على ثلاثة �أقوال:

القول الأول: التف�صيل بح�سب نوع ال�شبهة
وهو مذهب الحنفية؛ ف�إن كانت ال�شبهة قائمة في المحل ثبت الن�سب عند الدعوى، و�إن كانت 

راجعة �إلى الفعل لم يثبت الن�سب في الأ�صل، ولو ادعاه الواطئ.)))
ف�شبهة المحل ما قام فيها معنى الملك �أو الحق في عين الموطوءة؛ فلا يكون الوطء معها زنا 

ا، فيثبت به الن�سب. مح�ضً
و�أما �ش���بهة الفعل فترجع �إلى ظنِّ الواطئِ حلَّ الفعل، من غير قيام �ش���بهة ملك في المحل ولا 
عقد؛ و�إنما ن�ش����أ الا�شتباه من �ص���لة �أو �أثر توهم معه �إباحة الوطء، فلا يثبت به الن�سب؛ لأن �سقوط 

الحد راجع �إلى ظن الواطئ، لا �إلى �شبهة قائمة في نف�س المحل.)))
ت �إليه امر�أة، وقيل له: هي زوجتك، فوطئها معتمدًا على الخبر، ثم  وا�ستثنوا من ذلك من زُفَّ

ظهر �أنها �أجنبية؛ ف�إن ن�سب ولدها يثبت منه.)))

))) انظر: المب�سوط )٣٠٣/٣٠–٣٠٤(، الفواكه الدواني )٣٩٩/٣(، رو�ضة الطالبين )٤٢٩/٦(، المغني )٤٣١/١٠(، مجموع 
الفتاوى )١٤/٣٤–١٥(، وانظر للا�ستزادة: مو�سوعة الإجماع )٨٤١/٨(.

))) انظر: الاختيار لتعليل المختار )٩٠/٤(، رد المحتار )٢٢/٤(.
))) من �صور �شبهة المحل: وطء جارية الابن، والجارية الم�شتركة، وبع�ض �صور المبيع بيعًا فا�سدًا. ومن �صور �شبهة الفعل: وطء 
جارية الأب �أو الأم �أو الزوجة، والمطلقة ثلاثًا �أو على مال في العدة، �إذا ظن الواطئ حل الفعل. ولا تثبت �شبهة الفعل �إذا �أقر بعلمه 

بالتحريم. انظر: الاختيار لتعليل المختار )٩٠/٤(، رد المحتار )٢٢/٤(.
))) ذكر الكمال �أوًال �أن الأوجه كون �صورة المزفوفة �شبهة محل؛ لأن �إخبار الن�ساء ب�أنها زوجته دليل �شرعي مبيح للوطء، ثم رجع 
فرجح �أنها �شبهة فعل، مع ثبوت الن�سب فيها ا�ستثناءً. انظر: الجوهرة النيرة )١٥٥/٢(، الفروق )٢٩١/١(، رد المحتار )٢٢/٤(.
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و�أما �شبهة العقد فيثبت بها الن�سب، وهي محل �إجماع -كما تقدم-.)))
وعللوا بما ي�أتي:

- ��أن قي���ام معن���ى الملك �أو الحق في عين الموطوءة يخ���رج الوطء عن الزنا المح�ض، فيثبت 
به الن�سب عند الدعوى.)))

- ��أن �ش���بهة الفع���ل لا تق���وم في المح���ل، و�إنما ترجع �إلى ا�ش���تباه الحكم عل���ى الواطئ؛ فكان 
�سقوط الحد فيها لظنه، ولم يلزم من ذلك ثبوت الن�سب.)))

- ��أن مجرد الظن لا يثبت الن�سب، و�إنما المعتبر قيام �سبب لل�شبهة يتعلق بالمحل �أو العقد.)))
- ��أن المر�أة المزفوفة �سُ���لِّمت �إليه على حكم عقد النكاح، والت�س���ليم على حكم العقد يوجب 

ا.))) ا في العين، فلم يكن وط�ؤها زنا مح�ضً حقًّ
ونوق�ش ب�أن من وجد امر�أة على فرا�شه فوطئها يظنها زوجته قد وطئ من اعتقد حلها، فكان 

ت �إليه غير امر�أته.))) كمن زُفَّ
ت �إليه المر�أة لا يتمكن غالبًا من معرفتها �إلا بخبر من �سلَّمها �إليه، وقد  - �و�أجيب ب�أن من زُفَّ
�أُخبر �أنها زوجته، فلم يقع منه تفريط؛ بخلاف من وجد امر�أة على فرا�شه، ف�إنه قادر على 

التثبت بالم�شاهدة �أو ال�س�ؤال �أو �سماع الكلام، فلا يعتد بظنه مع �إمكان الا�ستعلام.)))

))) وقد وقع خلاف بين �أبي حنيفة و�صاحبيه في بع�ض العقود المحرمة، كنكاح المجو�سية، والخام�سة، والجمع بين الأختين، ونكاح 
المحارم؛ فلا حد عند �أبي حنيفة بمجرد وجود �صورة العقد ولو علم بالتحريم، وعند �صاحبيه يحد في بع�ض هذه ال�صور �إذا كان 

عالمًا بالتحريم. انظر: الاختيار لتعليل المختار )٩٠/٤(، رد المحتار )٢٢/٤(.
))) انظر: الفروق )٢٩١/١(، الاختيار لتعليل المختار )٩٠/٤(.

))) انظر: الاختيار لتعليل المختار )٩٠/٤(، رد المحتار )٢٢/٤(.
))) انظر: التجريد )٥٨٩٩/١١(.

))) انظر: الفروق )٢٩١/١(.
))) انظر: بحر المذهب )٢٢/١٣(، ال�شرح الكبير )٢٨٥/٢٦(.
))) انظر: التجريد )٥٨٩٩/١١(، فتح باب العناية )٢١٥/٣(.
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القول الثاني:

�إن الن�سب لا يلحق بمجرد وطء ال�شبهة غير الم�ستند �إلى عقد �أو ملك، مطلقًا بلا تف�صيل.
وهو قول �أبي بكر من الحنابلة.)))

وعلل بما ي�أتي:
- ��أن الن�سب لا يلحق �إلا بنكاح �صحيح �أو فا�سد، �أو ملك يمين، �أو �شبهة ملك، ولم يوجد �شيء 

من ذلك في مجرد وطء ال�شبهة.
- �أنه وطء لا ي�ستند �إلى عقد، فلا يلحق به الن�سب، كالزنا.)))

- �و�أجيب ب�أن وطء ال�شبهة يفارق الزنا؛ لأن واطئ ال�شبهة يعتقد حل الوطء، بخلاف الزاني، 
ف�أ�شبه الوطء في النكاح الفا�سد.)))

القول الثالث: �إن الولد يلحق بواطئ ال�شبهة متى �أمكن كونه من وطئه.
وهو قول الجمهور، وال�صحيح من مذهب الحنابلة.)))

وعللوا بما ي�أتي:
- ��أنه وطء اعتقد الواطئ حله، فيلحق به الن�سب، كالوطء في النكاح الفا�سد؛ ولهذا قال مالك: 

»�إذا در�أ الحد ثبت الن�سب«، وقال �أحمد: »كل من در�أت عنه الحد �ألحقت به الولد«.)))
- ��أن وطء ال�ش���بهة يف���ارق الزنا؛ لأن الزان���ي يعلم تحريم الوطء، �أما واطئ ال�ش���بهة فيعتقد 

�إباحته، فلم ي�صح �إلحاق �أحدهما بالآخر.)))

))) انظر: المغني )١٧١/١١(. و�أبو بكر هو: عبدالعزيز بن جعفر بن �أحمد بن يزداد البغوي، �أبو بكر، الم�شهور بغلام الخلال. ولد 
�سنة خم�س وثمانين ومئتين للهجرة. كان مف�سرًا، محدثًا ثقة، من �أعيان الحنابلة. قال ابن �أبي يعلى: »كان �أحد �أهل الفهم، موثوقًا 
به في العلم، مت�سع الرواية«. من م�صنفاته: ال�شافي، والمقنع، والخلاف مع ال�شافعي، وكتاب القولين، وزاد الم�سافر. وتوفي �سنة 

ثلاث و�ستين وثلاثمئة للهجرة. انظر: طبقات الحنابلة لابن �أبي يعلى )١١٩/٢-١٢٧(. 
))) انظر: الم�صدر ال�سابق.
))) انظر: الم�صدر ال�سابق.

المغني )١٧١/١١(،  المذهب )٢٢/١٣(،  ال�شرقاوي )٢١٩/٢(، بحر  المدونة )١٠٢٧/٨(، حا�شية  ))) انظر: الجامع لم�سائل 
ك�شاف القناع )٥٥٢/١٢(.

مالك  بن  �أن�س  بن  ومالك   .)٥٥٢/١٢( القناع  ك�شاف   ،)١٧١/١١( المغني   ،)١٠٢٧/٨( المدونة  لم�سائل  الجامع  انظر:   (((
الأ�صبحي الأن�صاري، �إمام دار الهجرة، و�أحد الأئمة الأربعة عند �أهل ال�سنة. ولد بالمدينة �سنة ثلاث وت�سعين للهجرة. �أخذ العلم 
وفيما  ي�أخذ عنه،  فيمن  يتحرى  والتحري؛  بالتثبت  وكان م�شهورًا  ونظرائهم.  الر�أي،  وربيعة  والزهري،  ابن عمر،  نافع مولى  عن 
يرويه من الأحاديث، وفي الفتيا، ولا يبالي �أن يقول: »لا �أدري«. وروي عنه �أنه قال: »ما �أفتيت حتى �شهد �سبعون �شيخًا �أني مو�ضع 
لذلك«. وا�شتهر في فقهه باتباع الكتاب وال�سنة وعمل �أهل المدينة. وكان مهيبًا؛ وجه �إليه الر�شيد لي�أتيه فيحدثه، ف�أبى وقال: »العلم 
�أن يفتي بعدم وقوع طلاق المكره.  �إلا  �أبى  �أمير المدينة؛ لأنه  ي�ؤتى«، ف�أتاه الر�شيد وجل�س بين يديه. وامتحن قبل ذلك، ف�ضربه 
من ت�صانيفه: الموط�أ، وتف�سير غريب القر�آن، والرد على القدرية، والر�سالة �إلى الليث بن �سعد، وجمع فقهه في المدونة. وتوفي 

بالمدينة �سنة ت�سع و�سبعين ومئة للهجرة. انظر: الديباج المذهب )82/1(.
))) انظر: المغني )١٧١/١١(.
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- ��أن ال���وطء �إذا ك���ان غير مح�ض الزنا، و�أمكن كون الولد منه، كان �ص���الحًا للحوق الن�س���ب 
بالواطئ.)))

ونوق�ش ب�أن درء الحد لا ي�ستلزم ثبوت الن�سب؛ فقد يدر�أ الحد لا�شتباه الأمر على الواطئ، مع 
خلو المحل من �شبهة الملك والعقد.)))

- �و�أجيب ب�أن لحوق الن�س���ب لا يُبنى على مجرد �س���قوط الحد، بل على كون الوطء قد وقع مع 
اعتقاد الحل، فخرج بذلك عن الزنا المح�ض، و�أ�شبه الوطء في النكاح الفا�سد.)))

الترجيح:
الراجح والله �أعلم قول الجمهور ب�أن الولد يلحق بواطئ ال�ش���بهة متى كانت ال�ش���بهة معتبرة، 
و�أمك���ن كونه من ذل���ك الوطء؛ لأن الواطئ �أق���دم عليه معتقدًا حله، ففارق الزنا المح�ض، و�أ�ش���به 

الوطء في النكاح الفا�سد.

))) انظر: المغني )١٧١/١١(.
))) انظر: الاختيار لتعليل المختار )٩٠/٤(، رد المحتار )٢٢/٤(.

))) انظر: المغني )١٧١/١١(.
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حكم ا�شتراك الزوج والواطئ ب�شبهة في وطء المر�أة

�صورة الم�س�ألة:
�إذا وطئ الرجل زوجته، ثم وطئها �أجنبي ب�ش���بهة في الطهر نف�س���ه، من غير �أن تف�ص���ل بين 

الوط�أين حي�ضة، ثم �أتت بولد يمكن �أن يكون من كل واحد منهما؛ فبمن يلحق ن�سبه؟
تحرير محل النزاع:

محل الخلاف فيما �إذا ا�ش���ترك الزوج والواطئ ب�ش���بهة في وطء المر�أة في طهر واحد، ولم 
تف�ص���ل بين الوط�أين حي�ض���ة، و�أمكن كون الولد م���ن كل واحد منهما؛ فهل يق���دم فرا�ش الزوج، �أو 

يزاحمه وطء ال�شبهة، فيعر�ض الولد على القافة؟
اختلف الفقهاء في ذلك على قولين:

القول الأول: يلحق الولد بالزوج، ولا يزاحمه الواطئ ب�شبهة.
وهو مقت�ضى مذهب الحنفية،))) وقول المالكية،))) والحنابلة،))) ووجه عند ال�شافعية.)))

وا�ستدلوا بما ي�أتي:

�أولًا: من ال�سنة:
قول النبي صلى الله عليه وسلم : »الولد للفرا�ش، وللعاهر الحجر«.)))

))) قال ابن عابدين: »والواطئ �إن ادعى الن�سب يثبت في الأولى �شبهة المحل، لا في الثانية، �أي �شبهة الفعل؛ لتمح�ضه زنا... 
و�إلا في وطء امر�أة زفت �إليه وقال الن�ساء: هي زوجتك، ولم تكن كذلك... فيثبت ن�سبه«. ثم قال في ت�صنيف �صورة المزفوفة �إليه: 
، وقيل: �إنها  »الا�ستثناء في هذه مبني على �أنها من �شبهة الا�شتباه، �أي �شبهة الفعل، وعليه م�شى الزيلعي، وكذا �صاحب البحر �أوًال
�شبهة محل، وذكر في الفتح �أوًال �أنه الأوجه؛ لأن قولهن: هي زوجتك، دليل �شرعي مبيح للوطء، لقبول قول الواحد في المعاملات... 
ثم قال: والحق �أنه �شبهة ا�شتباه؛ لأن الدليل المعتبر فيها ما يقت�ضي ثبوت الملك، لا ما يطلق �شرعًا مجرد الوطء«. رد المحتار )٤/ 
٢٢(. ويفيد ذلك �أن الحنفية لا ي�سوون بين �صور ال�شبهة في ثبوت الن�سب، بل ي�ضيقون ثبوته في �شبهة الفعل، وي�ستثنون منها �صورًا 
مخ�صو�صة. وقد نقل ابن قدامة عن �أبي حنيفة في وطء المزوجة ب�شبهة �أن الولد يلحق بالزوج؛ لأن الولد للفرا�ش. انظر: المغني 

.)١١/ ١٧١-١٧٢(
�أحدهما �صحيح والآخر فا�سد، كان الولد للأول.  �إذا وطئا المر�أة في طهر واحد بنكاحين،  �أن الرجلين  ))) ن�ص المالكية على 
ا: »كان يراه مالك للأول، ويقول: الولد  قال في المدونة: »�أما في النكاح ف�إذا اجتمعا عليها في طهر واحد فالولد للأول«. وقال �أي�ضً
للفرا�ش؛ لأن الثاني لا فرا�ش له �إلا فرا�شاً فا�سداً«. وعلل �أبو عمران عدم الرجوع �إلى القافة في الزوجات بقوله: »�إنما خ�صت القافة 
بالإماء دون الزوجات؛ لأن القافة �إنما يحكم بها مع ت�ساوي الفرا�ش، وهذا �إنما يوجد في الإماء، ولا كذلك الزوجة؛ ف�إنها لا تكون 

لاثنين في حال واحد، ولا ي�صح فيها فرا�شان مت�ساويان«. انظر: المدونة )٢/ ٢٦، ٥٥١(؛ لوامع الدرر )١٠/ ٣٣٥-٣٣٦(.
))) قال ابن قدامة: »و�إن ا�شتركا في وطئها في طهر، ف�أتت بولد يمكن �أن يكون منهما، لحق الزوج؛ لأن الولد للفرا�ش، وقد �أمكن 
كونه منه«. و�إذا ادعى الزوج �أن الولد من الواطئ، قال بع�ض الحنابلة بعر�ضه على القافة؛ ف�إن �ألحقته بالواطئ لحق به وانتفى 
عن الزوج بغير لعان، و�إن �ألحقته بالزوج لحق به. ف�إن لم توجد قافة، �أو �أنكر الواطئ الوطء، �أو ا�شتبه عليها، لحق الزوج. واحتمل 
عندهم �أن يلحق الزوج في جميع الأحوال؛ »لأن دلالة قول القافة �ضعيفة، ودلالة الفرا�ش قوية، فلا يجوز ترك دلالته لمعار�ضة دلالة 

�ضعيفة«. انظر: المغني )١١/ ١٧٢(. وانظر: ك�شاف القناع )١٢/ ٥٥٢(.
))) انظر: حا�شيتي قليوبي وعميرة )٤/ ٣٥١(.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه )٥٤/٣( برقم: )٢٠٥٣( )كتاب البيوع، باب تف�سير الم�شبهات(، وم�سلم في �صحيحه )١٧١/٤( 
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وجه الدلالة: �أن المر�أة فرا�ش لزوجها، وقد �أمكن كون الولد منه، فكان �إلحاقه به مقت�ضى 
حكم الفرا�ش، ولم يجز العدول عنه �إلى غيره مع قيام �سببه.)))

ثانيًا: من النظر:
- ��أن فرا�ش الزوج �ص���حيح، ولي�س للواطئ ب�ش���بهة فرا�ش ي�س���اويه، والرجوع �إلى القافة �إنما 
يكون عند ت�ساوي الفرا�شين، والزوجة لا ي�صح �أن تكون فرا�شًا لرجلين في حال واحدة.)))
- ��أن دلال���ة الفرا����ش قوية، ودلالة القافة �ض���عيفة، ف�ل�ا تترك دلالة الفرا�ش لمعار�ض���ة دلالة 

�أ�ضعف منها.)))
ونوق�ش�� ب�أن الزوج والواطئ ب�ش���بهة لو انفرد كل واحد منهما بوطئه���ا، لكان الولد لاحقًا به، 

فوجب �إذا اجتمعا �أن ي�ستويا في ا�ستلحاقه، و�أن يرجع �إلى القافة في تعيين من يلحق به.)))
- �و�أجي���ب ب�أن لحوق الولد بكل واحد منهما عند الانفراد لا يقت�ض���ي ا�س���تواء �س���ببيهما عند 
الاجتماع؛ لأن الزوج قد اخت�ص بفرا�ش �ص���حيح قائم، بخلاف الواطئ ب�ش���بهة، فلا ي�صح 

�إلغاء مزية الفرا�ش لمجرد �إمكان كون الولد من غير �صاحبه.)))
القول الثاني: يعر�ض الولد على القافة، فيلحق بمن �ألحقته به من الزوج �أو الواطئ ب�شبهة.

وهو الأ�صح عند ال�شافعية.)))
وعللوا بما ي�أتي:

- ��أن كل واحد من الزوج والواطئ ب�ش���بهة لو انفرد بالوطء لكان الولد لاحقًا به، ف�إذا اجتمعا 
ا�ستويا في ا�ستلحاقه، فرجع �إلى القافة في تعيين من خلق من مائه.)))

- ��أن اخت�ص���ا�ص الزوج ب�إباحة الوطء لا يوجب اخت�صا�صه بلحوق الولد؛ لأن الن�سب قد يثبت 
من وطء غير مباح، كوطء ال�شبهة والنكاح الفا�سد.)))

برقم: )١٤٥٧( )كتاب الر�ضاع، باب الولد للفرا�ش وتوقي ال�شبهات(.
))) انظر: المدونة )٢/ ٥٥١(؛ المغني )١١/ ١٧٢(؛ ك�شاف القناع )١٢/ ٥٥٢(.

))) انظر: لوامع الدرر )١٠/ ٣٣٥(.
))) انظر: المغني )١١/ ١٧٢(.

))) انظر: الحاوي الكبير )٢١/ ٤١٩-٤٢٠(.
))) انظر: المدونة )٢/ ٥٥١(؛ لوامع الدرر )١٠/ ٣٣٥(.

))) �إذا ثبت وطء ال�شبهة، عر�ض الولد عند ال�شافعية على القافة في الأ�صح، ف�إن �ألحقته بالواطئ انتفى عن الزوج بغير لعان، و�إن 
�ألحقته بالزوج لحق به. �أما مجرد دعوى الواطئ فلا تكفي في مزاحمة الفرا�ش، وقد اختلفوا في طريق ثبوت وطئه؛ فقيل: لا بد 
من بينة، �أو ت�صديق الولد بعد بلوغه، وقيل: يكفي ت�صديق الزوج. انظر: حا�شيتي قليوبي وعميرة )٤/ ٣٥١(؛ �أ�سنى المطالب )٤/ 
جُلُ الْأَثَرَ قَوْفًا مِنْ بَابِ قَالَ تَبِعَهُ وَاقْتَافَهُ كَذَلِكَ فَهُوَ قَائِفٌ وَالْجَمْعُ قَافَةٌ مِثْل  ٤٣٠-٤٣٢(؛ البيان )١٠/ ٤٢٥(، والقافة: »قَافَ الرَّ

كَافِرٍ وَكَفَرَةٍ وَمُقْتَافٌ«، الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير )2/ 519(.
))) انظر: الحاوي الكبير )٢١/ ٤١٩-٤٢٠(.

))) انظر: الم�صدر ال�سابق )٢١/ ٤٢٠(.
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- ��أن من وطئ �أمته ثم باعها، فوطئها الم�شتري قبل الا�ستبراء، و�أتت بولد يمكن �أن يكون من 
كل واحد منهما، عر�ض الولد على القافة، ولم يقدم الأول لمجرد كون وطئه مباحًا؛ فكذلك 

الزوج والواطئ ب�شبهة.)))
ونوق�ش ب�أن القيا�س على وطء البائع والم�شتري لا ي�ستقيم؛ لأن �سبب كل واحد منهما م�ستند 
�إلى ملك، فجاز �أن يت�س���اويا، �أما في محل النزاع ف�أحد ال�س���ببين فرا�ش نكاح �صحيح قائم، والآخر 

وطء عار�ض ب�شبهة، فلا ي�ستويان.)))
ويمك���ن �أن يج���اب ب�أن ال�ش���افعية لم يعتب���روا ا�س���تواء الوط�أين ف���ي الإباحة، و�إنم���ا اعتبروا 
�ص�ل�احية كل واحد منهما للحوق الن�س���ب، ف����إذا �أمكن كون الولد من كل واح���د، وتعذر تعيين �أبيه، 

رجع �إلى القافة.
الترجيح:

الراجح والله �أعلم قول المالكية والحنابلة، ومقت�ض���ى مذهب الحنفية، القائلين بلحوق الولد 
بالزوج؛ لأن فرا�ش النكاح ال�صحيح قائم، وقد �أمكن كون الولد من �صاحبه، فلا يترك حكمه لوطء 

عار�ض ب�شبهة.
ولا يل���زم من ثبوت الن�س���ب بوطء ال�ش���بهة في بع�ض ال�ص���ور عند الانفراد م�س���اواته بفرا�ش 
الزوجي���ة عند الاجتماع؛ لأن المر�أة لا ي�ص���ح �أن تكون فرا�شً���ا لرجلين في ح���ال واحدة، ولأن دلالة 

الفرا�ش �أقوى من دلالة القافة، فكان �إلحاق الولد بالزوج �أولى.
حكم نفي الن�سب �إذا خالف الولد �شَبَه �أبيه �أو لونه

�صورة الم�س�ألة:
�أن تل���د الم���ر�أة ولدًا على فرا�ش زوجها، فيخالف �أباه في لونه �أو �ص���فاته الظاهرة، �أو ي�ش���به 

ه؛ فهل يجوز للزوج �أن يعتمد على ذلك في نفي ن�سبه واللعان عليه؟ رجًال تُتَّهم به �أمُّ
تحرير محل النزاع:

مح���ل البحث فيم���ا �إذا ثبت فرا�ش الزوجي���ة، و�أمكن كون الولد من الزوج، ولم يوجد �س���بب 
م�ستقل يبيح نفيه �سوى اختلاف اللون �أو انتفاء ال�شبه �أو �شبهه بغير �أبيه.

�أما �إذا علم الزوج انتفاء �إمكان كون الولد منه، �أو قام �س���بب �آخر معتبر للنفي، فلي�س داخًال 
في محل البحث.

))) انظر: الم�صدر ال�سابق )٢١/ ٤٢٠(.
))) انظر: المدونة )٢/ ٥٥١(؛ لوامع الدرر )١٠/ ٣٣٥(.
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وقد اختلف الفقهاء في ذلك على قولين:
القول الأول: لا يجوز نفي الولد اعتمادًا على مخالفة اللون �أو ال�شبه.

وهو مذهب المالكية وال�شافعية، وال�صحيح عند الحنابلة.)))
وا�ستدلوا بما ي�أتي:

�أولًا: من ال�سنة:
- �ع���ن �أب���ي هريرة  ɡ ))) �أن رجًال من بني فزارة قال للنب���ي صلى الله عليه وسلم: �إن امر�أتي ولدت غلامًا 
�أ�س���ود، فقال: »هَلْ لَكَ مِنْ �إِبِلٍ؟« قال: نعم، ق���ال: »فَمَا �أَلْوَانُهَا؟« قال: حمر، قال: »هَلْ فِيهَا 
مِ���نْ �أَوْرَقَ؟«))) ق���ال: نعم، ق���ال: »فَ�أَنَّى �أَتَاهَا ذَلِكَ؟« قال: ع�س���ى �أن يكون نزعه عرق، قال: 

»فَلَعَلَّ هَذَا نَزَعَهُ عِرْقٌ«.)))
وجهه: �أن النبي صلى الله عليه وسلم لم يجعل اختلاف لون الولد عن لون �أبيه م�سوغًا لنفيه، بل بيّن �أن الولد 

قد يخالف �أبويه في اللون ب�سبب عرقٍ نزعه، ولم يرخ�ص للرجل في الانتفاء منه.)))
- ��أن النبي صلى الله عليه وسلم  ر�أى �شبهًا بيّنًا في ولد �أمة زمعة))) بعتبة)))، ومع ذلك �ألحق الولد بالفرا�ش، 

ولم يترك حكم الفرا�ش لأجل ال�شبه.)))

))) ولم �أقف على ن�ص �صريح للحنفية في عين الم�س�ألة، غير �أن مقت�ضى �أ�صلهم في عدم الاعتماد على القيافة وال�شبه في الأن�ساب 
اخت�صار  التهذيب في  المدونة )٣٦١/٢(،  المذاهب:  بقية  وانظر في  ال�صنائع )٢٤٤/٦(.  بدائع  انظر:  بهما.  النفي  عدم جواز 

المدونة )٣٣٨/٢(، تحفة المحتاج وحوا�شي ال�شرواني والعبادي )٢١٥/٨(، المغني )١٥٨/١١(.
))) الإمام، الفقيه، المجتهد، الحافظ، �صاحب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �أبو هريرة عبد الرحمن بن �صخر الدو�سي، اليماني، وقيل في ا�سمه 
غير ذلك. �سيد الحفاظ الأثبات. ولد �سنة �إحدى وع�شرين قبل الهجرة. كان �صحابيًا، وراوية الإ�سلام، و�أكثر ال�صحابة رواية. �أ�سلم 
�سنة �سبع للهجرة، وهاجر �إلى المدينة، ولزم النبي صلى الله عليه وسلم، فروى عنه �أكثر من خم�سة �آلاف حديث. ولاه �أمير الم�ؤمنين عمر البحرين، 
ثم عزله للين عريكته، وولي المدينة �سنوات في خلافة بني �أمية. وتوفي �سنة ت�سع وخم�سين وقيل غيرها للهجرة. انظر: �سير �أعلام 

النبلاء )2/ 578(، الأعلام )٨٠/٤(.
مْرة. يُقَالُ: جَمَلٌ �أَوْرَقُ، وناقَةٌ وَرْقَاءُ.« النهاية في غريب الحديث والأثر )5/ 175(. ))) »الْأَوْرَقُ: الأ�سْمَر. والْوُرْقَةُ: ال�سُّ

�إذا عر�ض بنفي الولد(، وم�سلم في �صحيحه  �أخرجه البخاري في �صحيحه )٥٣/٧( برقم: )٥٣٠٥( )كتاب الطلاق، باب   (((
)٢١١/٤( برقم: )١٥٠٠( )كتاب اللعان(.

))) انظر: المدونة )٣٦١/٢(، �إحكام الأحكام )٢٠٣/٢(، المغني )١٥٨/١١(.
�أنها كانت �أمة يمانية،  )))  قال ابن حجر: »لم �أقف على ا�سمها، لكن ذكر م�صعب الزبيري وابن �أخيه الزبير في ن�سب قري�ش 
والوليدة فعيلة من الولادة بمعنى مفعولة، قال الجوهري: هي ال�صبية والأمة والجمع ولائد، وقيل: �إنها ا�سم لغير �أم الولد. وزمعة 
بفتح الزاي و�سكون الميم وقد تحرك، قال النووي: الت�سكين �أ�شهر، وقال �أبو الوليد الوق�شي: التحريك هو ال�صواب. قلت: والجاري 
على �أل�سنة المحدثين الت�سكين في الا�سم والتحريك في الن�سبة، وهو ابن قي�س بن عبد �شم�س القر�شي العامري والد �سودة زوج النبي 

صلى الله عليه وسلم، وعبد بن زمعة بغير �إ�ضافة« فتح الباري لابن حجر )32/12(.
))) عتبة بن �أبي وقا�ص بن �أهيب الزهري، �أخو �سعد بن �أبي وقا�ص. ذكره ابن منده في ال�صحابة اعتمادًا على و�صيته ل�سعد في 
ق�صة ابن �أمة زمعة، ولي�س في ذلك ما يدل على �إ�سلامه. وقد ا�شتد �إنكار �أبي نعيم عليه، وذكر �أنه هو الذي ك�سر رباعية النبي 
�آثار م�ضطربة، وبع�ضها لا ي�صح. وفي الجملة، لي�س في �شيء من الآثار ما  �أحُد، و�أنه مات كافرًا. وقد وردت في خبره  صلى الله عليه وسلم يوم 
يدل على �إ�سلامه، بل فيها ما ي�صرح بموته على الكفر، فلا معنى لإيراده في ال�صحابة. مخت�صرة من الإ�صابة في تمييز ال�صحابة 

.)١٩٧/٥(
�أَبِي  بْنِ  خِيهِ �سَعْدِ  �أَ لَى  �إِ ا�صٍ، عَهِدَ  وَقَّ �أَبِي  بْنُ  عُتْبَةُ  قَالَتْ: كَانَ  عَنْهَا  يَ الُله  ))) وهو الحديث الذي رواه ال�شيخان: عَنْ عَائِ�شَةَ رَ�ضِ
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ووجهه: �أن دلالة الفرا�ش مقدمة على دلالة ال�شبه، فلا يجوز �إ�سقاط الن�سب الثابت بالفرا�ش 
لمجرد �شبه الولد بغير �أبيه.)))

ثانيًا: من النظر:
- ��أن دلالة ال�ش���به �ض���عيفة، ودلالة الولادة عل���ى الفرا�ش قوية، فلا يجوز ت���رك الدليل القوي 

لمعار�ضة الدليل ال�ضعيف.)))
- ��أن النا����س جميعً���ا م���ن �آدم وحواء، م���ع اختلاف �ألوانه���م وخلقهم؛ فدل ذل���ك على �إمكان 

مخالفة الولد �أبويه في بع�ض �صفاته، فلا تكون تلك المخالفة دليًال على انتفاء ن�سبه.)))
القول الثاني: يجوز لااعتماد على ال�شبه في نفي الولد.

وهو وجه عند ال�شافعية، ورواية عند الحنابلة.)))
وا�ستدلوا بما ي�أتي:

من ال�سنة:
َّجَ ال�سَّاقَيْنِ))) �سَابِغَ  - �قول النبي صلى الله عليه وسلم في حديث اللعان: »�إِنْ جَاءَتْ بِهِ جَعْدًا))) جُمَالِيًّا))) خَدَل
الأَلْيَتَيْ���نِ)))، فَهُوَ لِلَّذِي رُمِيَتْ بِهِ«، فلما جاءت به على ال�ص���فة المكروهة قال: »لَوَْال الأَيْمَانُ 

لَكَانَ لِي وَلَهَا �شَ�أْنٌ«.)))

خِي قَدْ عَهِدَ �إِلَيَّ فِيهِ،  ا�صٍ وَقَالَ: ابْنُ �أَ ا كَانَ عَامَ الْفَتْحِ �أَخَذَهُ �سَعْدُ بْنُ �أَبِي وَقَّ هُ، قَالَتْ: فَلَمَّ ي فَاقْبِ�ضْ ا�صٍ: �أَنَّ ابْنَ وَلِيدَةِ زَمْعَةَ مِنِّ وَقَّ
بِيِّ صلى الله عليه وسلم، فَقَالَ �سَعْدٌ: يَا رَ�سُولَ الِله، ابْنُ �أَخِي، كَانَ  فَقَامَ عَبْدُ بْنُ زَمْعَةَ فَقَالَ: �أَخِي وَابْنُ وَلِيدَةِ �أَبِي، وُلِدَ عَلَى فِرَا�شِهِ، فَتَ�سَاوَقَا �إِلَى النَّ
قَدْ عَهِدَ �إِلَيَّ فِيهِ. فَقَالَ عَبْدُ بْنُ زَمْعَةَ: �أَخِي وَابْنُ وَلِيدَةِ �أَبِي، وُلِدَ عَلَى فِرَا�شِهِ. فَقَالَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: هُوَ لَكَ يَا عَبْدُ بْنَ زَمْعَةَ، ثُمَّ 
بِيِّ صلى الله عليه وسلم: احْتَجِبِي مِنْهُ. لِمَا رَ�أَى مِنْ �شَبَهِهِ بِعُتْبَةَ،  بِيُّ صلى الله عليه وسلم: الْوَلَدُ لِلْفِرَا�شِ وَلِلْعَاهِرِ الْحَجَرُ، ثُمَّ قَالَ لِ�سَوْدَةَ بِنْتِ زَمْعَةَ، زَوْجِ النَّ قَالَ النَّ
فَمَا رَ�آهَا حَتَّى لَقِيَ الَله. �أخرجه البخاري في �صحيحه )٥٤/٣( برقم: )٢٠٥٣( )كتاب البيوع، باب تف�سير الم�شبهات( واللفظ له، 

وم�سلم في �صحيحه )١٧١/٤( برقم: )١٤٥٧( )كتاب الر�ضاع، باب الولد للفرا�ش وتوقي ال�شبهات(.
))) انظر: المغني )١٥٨/١١(.

))) انظر: الم�صدر ال�سابق.

))) انظر: الم�صدر ال�سابق.
المغني   ،)٢٠٣/٢( الأحكام  �إحكام  انظر:  قائله.  تعيين  غير  من  اللون،  في  التباين  �شدة  عند  النفي  بجواز  قول  وحُكي   (((

.)١٥٨/١١(
دُّ  وَهُوَ �ضِ عَر،  ال�شَّ جَعْدَ  يَكُونَ  �أَوْ  والخَلْق،  الأ�سْرِ  �شَدِيد  يَكُونَ  �أَنْ  مَعْناه  وَذَمّا: فالمدْح  مَدْحا  يَكُونُ  جَالِ  الرِّ فات  فِي �صِ »الجَعْدُ   (((
ا، يُقَالُ: رَجُل  م فَهُوَ القَ�صير المُتَردّد الخَلْق. وَقَدْ يُطْلق عَلَى البخِيل �أَيْ�ضً ا الذَّ مَّ بُوطة �أكْثَرُها فِي �شُعور العجَم. وَ�أَ بْط، لِأَنَّ ال�سُّ ال�سَّ

جَعْدُ اليَدَيْن، ويُجْمَع عَلَى الجِعَاد.« النهاية في غريب الحديث والأثر )1/ 275(.
النهاية في غريب  وبَدَانَةً.«  عِظَماً  بالجَمَلِ  هة  مُ�شبَّ ةٌ  جُمَالِيَّ نَاقَةٌ  يُقَالُ  ال.  الأو�صَ التَّامّ  اء  بالتَّ�شْديد: ال�ضخْم الأع�ضَ »الجُمَالِيُّ   (((

الحديث والأثر )298/1(.
ا.« النهاية في غريب الحديث والأثر )2/ 15( فِي حَدِيثِ اللِّعَان »وَالَّذِي رُمِيَتْ بِهِ خَدْلٌ  ))) »�أَيْ عظيمَهما، وَهُوَ مِثْل الخَدْلِ �أَيْ�ضً

جَعْدٌ« الْخَدْلُ: الغليظ الممتلى ال�سّاق. النهاية في غريب الحديث والأثر )2/ 14(.
))) »�أي تامّها وعَظِيمَهما، مِنْ �سُبُوغِ الثَّوب والنّعمِة.« النهاية في غريب الحديث والأثر )2/ 338(

و�أبو داود في �سننه  �أو قذف(،  �إذا ادعى  ال�شهادات، باب  البخاري في �صحيحه )١٧٨/٣( برقم: )٢٦٧١( )كتاب  �أخرجه   (((
تف�سير  )�أبواب   )٣١٧٩( برقم:   )٢٣٩/٥( جامعه  في  والترمذي  اللعان(،  في  باب  الطلاق،  )كتاب   )٢٢٥٦( برقم:   )٢٤٤/٢(
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ووجهه: �أنه جعل �شبه الولد بالرجل المتهم قرينة على �صدق الزوج في نفيه.)))
ونوق�ش ب�أن ال�شبه في الحديث لم ي�ستقل بنفي الن�سب، و�إنما جاء بعد لعان الزوج ونفيه الولد 
عن نف�سه؛ فكان مرجحًا لقوله ودليًال على �صدقه بعد زوال الفرا�ش، ولا يدل على جواز �إن�شاء النفي 

بمجرد ال�شبه مع بقاء الفرا�ش.)))
الترجيح:

الراج���ح والله �أعل���م �أنه لا يجوز نفي الول���د لمجرد اختلاف لونه �أو انتفاء �ش���بهه عن �أبيه �أو 
�شبهه بغيره؛ ل�صراحة حديث الأعرابي في عدم �إباحة الانتفاء لاختلاف اللون، ولأن دلالة الفرا�ش 

�أقوى من دلالة ال�شبه.
�أما ال�ش���به فقد يكون قرينة تابعة بعد قيام �س���بب معتبر للنفي، لكنه لا ي�ستقل ب�إباحة الانتفاء 

من الولد.
الخاتمة

الحم���د لله الذي بنعمته تتم ال�ص���الحات، وال�ص�ل�اة وال�س�ل�ام على نبينا محم���د، وعلى �آله 
و�صحبه �أجمعين؛ وبعد: فقد انتهى البحث �إلى جملة من النتائج والتو�صيات، من �أبرزها:

: النتائج: �أولًا
1. �يف���ارق وطء ال�ش���بهة الزنا المح�ض؛ لقي���ام اعتقاد الحل عند الواط���ئ، ويترتب على هذا 

الفارق �أثر ظاهر في لحوق الن�سب.
2. �الراجح لحوق ن�سب الولد بواطئ ال�شبهة متى كانت ال�شبهة معتبرة، و�أمكن كون الولد من 

ذلك الوطء.
3. �عن���د اجتماع فرا�ش الزوج ووطء ال�ش���بهة في طهر واحد يقدم فرا����ش الزوج؛ لقوة دلالته 

وقيامه �سببًا �أ�صليًا للحوق الن�سب.
4. �لا يجوز نفي الن�س���ب لمجرد اختلاف لون الولد �أو �شَ���بَهه عن �أبيه؛ لأن دلالة الفرا�ش �أقوى 

من دلالة ال�شبه.
5. �قد يكون ال�شبه قرينة تابعة بعد قيام �سبب �شرعي معتبر للنفي، لكنه لا ي�ستقل ب�إن�شاء نفي 

الن�سب مع بقاء الفرا�ش.

القر�آن عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، باب ومن �سورة النور(، والن�سائي في ال�سنن الكبرى )٣٣٩/٧( برقم: )٨١٦٩( )كتاب المناقب، �سعد 
بن عبادة �سيد الخزرج ر�ضي الله عنه(، وابن ماجه في �سننه )٢١٧/٣( برقم: )٢٠٦٧( )�أبواب الطلاق، باب اللعان(، و�أحمد 
في م�سنده )٥٢٨/٢( برقم: )٢١٦٣( )م�سند بني ها�شم ر�ضي الله عنهم، م�سند عبد الله بن العبا�س بن عبد المطلب ر�ضي الله 

عنهما عن النبي �صلى الله عليه و�سلم(.
))) انظر: المغني )١٥٨/١١(.

))) انظر: الم�صدر ال�سابق.
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ثانيًا: التو�صيات:
1. �درا�سة التطبيقات الق�ضائية المعا�صرة لم�سائل وطء ال�شبهة وتعار�ض الفرا�ش مع القرائن 

الطبية الحديثة.
2. �العناي���ة بجمع �ض���وابط �إثبات الن�س���ب ونفيه و�ص���ياغتها في درا�س���ات مقارن���ة تجمع بين 

الت�أ�صيل الفقهي والتطبيق الق�ضائي.
و�صلى الله و�سلم على نبينا محمد، وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.

الم�صادر والمراجع

�إحكام الأحكام في �ش���رح �أحاديث �س���يد الأنام، تقي الدين �أبو الفتح محمد بن علي بن وهب 
الق�شيري، المعروف بابن دقيق العيد )ت ٧٠٢ هـ(، طبعة �أ�سفار، الطبعة الأولى.

الاختيار لتعليل المختار، عبد الله بن محمود بن مودود المو�صلي الحنفي )ت ٦٨٣هـ(، عليه 
تعليقات: محمود �أبو دقيقة، مطبعة الحلبي، القاهرة، و�ص���ورتها دار الكتب العلمية، بيروت، �س���نة 

١٣٥٦هـ - ١٩٣٧م.
�أ�سنى المطالب �شرح رو�ض الطالب، �أبو يحيى زكريا الأن�صاري ال�شافعي )ت ٩٢٦ هـ(، ومعه 
حا�شية: �أبى العبا�س بن �أحمد الرملي الكبير )ت ٩٥٧ هـ(، �ضبط ن�صه وخرج �أحاديثه وعلق عليه: 
د محمد محمد تامر، )كلية دار العلوم ق�سم ال�شريعة(، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، الطبعة: 

الأولى، ١٤٢٢ه ٢٠٠١م.
الإ�صابة في تمييز ال�صحابة، �أبو الف�ضل �أحمد بن علي بن محمد بن �أحمد بن حجر الع�سقلاني 
)ت ٨٥٢ه���ـ(، تحقيق: عادل �أحمد عبد الموجود وعل���ى محمد معو�ض، دار الكتب العلمية، بيروت، 

الطبعة: الأولى ١٤١٥هـ.
الأعلام، خير الدين بن محمود بن محمد بن علي بن فار�س الزركلي الدم�شقي )ت ١٣٩٦هـ(، 

دار العلم للملايين، الطبعة: الخام�سة ع�شرة، مايو ٢٠٠٢م.
بحر المذهب في فروع المذهب، الروياني، �أبو المحا�س���ن عبد الواحد بن �إ�سماعيل )ت ٥٠٢ 

هـ(، المحقق: طارق فتحي ال�سيد، دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى، ٢٠٠٩م.
بدائ���ع ال�ص���نائع في ترتيب ال�ش���رائع، علاء الدين، �أبو بكر بن م�س���عود الكا�س���اني الحنفي. 
)ت ٥٨٧ هـ(، الطبعة: الأولى ١٣٢٧ ١٣٢٨هـ، مطبعة �ش���ركة المطبوعات العلمية بم�ص���ر، ومطبعة 

الجمالية بم�صر. و�صوّرتها كاملةً: دار الكتب العلمية وغيرها.
البي���ان في مذهب الإمام ال�ش���افعي، �أبو الح�س���ين يحيى ب���ن �أبي الخير بن �س���الم العمراني 
اليمني ال�ش���افعي )ت ٥٥٨هـ(، المحقق: قا�سم محمد النوري، دار المنهاج، جدة، الطبعة: الأولى، 



134

١٤٢١ هـ٢٠٠٠م.
التجريد، �أبو الح�سين �أحمد بن محمد بن جعفر البغدادي القدوري )٣٦٢–٤٢٨هـ(، درا�سة 
وتحقي���ق: مركز الدرا�س���ات الفقهية والاقت�ص���ادية، محمد �أحمد �س���راج وعلي جمع���ة محمد، دار 

ال�سلام، القاهرة، الطبعة: الثانية، ١٤٢٧هـ = ٢٠٠٦م.
تحف���ة المحتاج في �ش���رح المنهاج، �أحمد بن محمد بن علي ب���ن حجر الهيتمي )ت ٩٧٤هـ(، 

المكتبة التجارية الكبرى بم�صر ل�صاحبها م�صطفى محمد، عام الن�شر: ١٣٥٧ ç ١٩٨٣م.
التهذيب في اخت�صار المدونة، خلف بن �أبي القا�سم محمد الأزدي القيرواني، �أبو �سعيد ابن 
البراذعي المالكي )ت ٣٧٢هـ(، درا�س���ة وتحقيق: محمد الأمين ولد محمد �س���الم بن ال�ش���يخ، دار 

البحوث للدرا�سات الإ�سلامية و�إحياء التراث، دبي، الطبعة: الأولى، ١٤٢٣هـ = ٢٠٠٢م. 
جامع ال�س���نن �س���نن ابن ماجه، بو عبد الله محمد يزيد ابن ماجه الرّبعي مولاهم القزويني 

)٢٠٩ ç ٢٧٣ هـ(، تحقيق ع�صام مو�سى هادي.، طبعة دار ال�صديق، الطبعة الثانية.
الجامع الكبير �س���نن الترمذي، �أبو عي�س���ى محمد بن عي�س���ى بن �س���ورة الترمذي )٢٠٩ ٢٧٩ 

هـ(، تحقيق: ع�صام مو�سى هادي، طبعة دار ال�صديق، الطبعة الأولى.
الجامع لم�سائل المدونة، �أبو بكر محمد بن عبد الله بن يون�س التميمي ال�صقلي )ت ٤٥١هـ(، 
تحقي���ق: مجموعة باحثين في ر�س���ائل دكتوراه، معه���د البحوث العلمية و�إحياء التراث الإ�س�ل�امي، 

جامعة �أم القرى، توزيع دار الفكر للطباعة والن�شر والتوزيع، الطبعة: الأولى، ١٤٣٤هـ - ٢٠١٣م.
الجوه���رة النيرة، �أبو بكر بن علي بن محمد الح���دادي العبادي الزّبيديّ اليمني الحنفي )ت 

٨٠٠ هـ(، المطبعة الخيرية، الطبعة: الأولى، ١٣٢٢هـ.
الح���اوي الكبي���ر في فقه مذهب الإمام ال�ش���افعي، �أبو الح�س���ن علي بن محم���د بن محمد بن 
حبيب الب�صري البغدادي، ال�شهير بالماوردي )ت ٤٥٠هـ(، المحققان: علي محمد معو�ض، وعادل 

�أحمد عبد الموجود، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، الطبعة: الأولى، ١٤١٩هـ - ١٩٩٩م.
حا�ش���يتا قليوبي وعميرة، �أحمد �س�ل�امة القليوبي )ت ١٠٦٩هـ(، و�أحمد البرل�سي عميرة )ت 

٩٥٧هـ(، دار الفكر، بيروت، دون رقم طبعة، ١٤١٥هـ - ١٩٩٥م.
حا�شية ال�شرقاوي على تحفة الطلاب ب�شرح تحرير تنقيح اللباب لزكريا الأن�صاري، عبد الله 
بن حجازي بن �إبراهيم ال�شرقاوي ال�شافعي الأزهري، وبهام�شها، ال�شرح المذكور وتقرير م�صطفى 

الذهبي، مطبعة دار �إحياء الكتب العربية، لأ�صحابها عي�سى البابي الحلبي و�شُركاه.
حا�ش���ية رد المحتار، على الدر المختار: �ش���رح تنوير الأب�ص���ار، محمد �أمين، ال�ش���هير بابن 
عابدي���ن )ت ١٢٥٢هـ(، �ش���ركة مكتبة ومطبعة م�ص���طفى البابي الحلبي و�أولاده بم�ص���ر، الطبعة: 
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الثانية ١٣٨٦ هـ - ١٩٦٦م، و�صوّرتها: دار الفكر بيروت.
الديباج المذهب في معرفة �أعيان علماء المذهب، �إبراهيم بن علي بن محمد، ابن فرحون، 
برهان الدين اليعمري )ت ٧٩٩هـ(، تحقيق وتعليق: الدكتور محمد الأحمدي �أبو النور، دار التراث 

للطبع والن�شر، القاهرة.
رو�ض���ة الطالبي���ن وعمدة المفتين، �أبو زكريا محيي الدين بن �ش���رف الن���ووي )ت ٦٧٦ هـ(، 

طبعة المكتب الإ�سلامي، الطبعة الثالثة.
�س���نن �أبي داود، �أبو داود �س���ليمان بن الأ�شعث بن �إ�سحاق بن ب�شير بن �شداد بن عمرو الأزدي 

ال�سّج�ستاني )ت ٢٧٥ هـ(، تحقيق: ع�صام مو�سى هادي، طبعة دار ال�صديق، الطبعة الثانية.
ال�س���نن الكب���رى، �أب���و عبد الرحم���ن �أحمد بن �ش���عيب الن�س���ائي )ت ٣٠٣ه���ـ(، حققه وخرج 
�أحاديث���ه: ح�س���ن عبد المنعم �ش���لبي، �أ�ش���رف عليه: �ش���عيب الأرنا�ؤوط، قدم له: عب���د الله بن عبد 

المح�سن التركي، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، الطبعة: الأولى، ١٤٢١هـ - ٢٠٠١م.
�سير �أعلام النبلاء، �شم�س الدين، محمد بن �أحمد بن عثمان الذهبي )ت ٧٤٨ هـ(، تحقيق: 

�شعيب الأرنا�ؤوط و�آخرون، طبعة م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة الثالثة.
ال�شرح الكبير، �شم�س الدين �أبو الفرج عبد الرحمن بن محمد بن �أحمد بن قدامة المقد�سي 
)ت ٦٨٢ هـ(، تحقيق: عبد الله بن عبد المح�سن التركي، وعبد الفتاح محمد الحلو، هجر للطباعة 

والن�شر والتوزيع والإعلان، القاهرة، الطبعة: الأولى، ١٤١٥هـ. - ١٩٩٥م.
�صحيح البخاري، محمد بن �إ�سماعيل بن �إبراهيم بن المغيرة البخاري، �أبو عبدالله، الر�سالة 

نا�شرون، الطبعة الثالثة.
�ص���حيح م�س���لم، �أبو الح�سين م�س���لم بن الحجاج بن م�س���لم الق�شيري الني�س���ابوري، الر�سالة 

نا�شرون، الطبعة الثانية، ذات المجلد الواحد.
طبقات الحنابلة، �أبو الح�س���ين محمد بن �أبي يعلى، وقف على طبعه و�ص���ححه: محمد حامد 
الفقي )ت ١٣٧٨هـ(، مطبعة ال�سنة المحمدية، القاهرة، ١٣٧١هـ - ١٩٥٢م، و�صورتها دار المعرفة، 

بيروت.
فتح الباري ب�شرح البخاري، �أحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني )٧٧٣ ٨٥٢ هـ(، قام ب�إخراجه 
وت�صحيح تجاربه: محب الدين الخطيب، المكتبة ال�سلفية، م�صر، الطبعة: الأولى، ١٣٨٠١٣٩٠هـ، 
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الملخ�ص
يتن���اول هذا البحث �أحاديث ال�ش���هادة قبل الا�ست�ش���هاد، وفي مقدمتها حدي���ث زيد بن خالد 
الجهني ɡ مرفوعًا: »�ألا �أخبركم بخير ال�شهداء؟ الذي ي�أتي ب�شهادته قبل �أن يُ�س�ألها«، وما يقابله 
في الظاهر من حديث عمران بن ح�ص���ين ɡ في ذم قوم »ي�شهدون ولا يُ�ست�شهدون«. ويهدف �إلى 
تحرير �أ�س���انيد �أحاديث الباب و�ألفاظها، وبيان م�س���الك المحدثين والفقه���اء في الجمع بينها، ثم 
تحرير الحكم الفقهي للمبادرة بال�شهادة قبل طلبها، وموازنته بما قررته الفقرة الثالثة من المادة 
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الثانية وال�سبعين من نظام الإثبات ال�سعودي من �سلطة المحكمة في ا�ستدعاء من ترى لزوم �سماع 
�ش���هادته �إظهارًا للحقيقة. وانته���ى البحث �إلى �أنَّ التعار�ض بين الن�ص���و�ص ظاهري، و�أن المبادرة 
بال�ش���هادة لا تُمدح ولا تُذم لمجرد ال�س���بق، و�إنما يختلف حكمها بح�سب طبيعة الحق، وعلم �صاحبه 
بال�ش���هادة، وخ�شية �ض���ياعه، ومظنة التهمة. كما خل�ص �إلى �أن ال�ص���ورة النظامية لا تطابق �صورة 
تطوع ال�شاهد؛ لأن المبادرة فيها �صادرة من المحكمة بعد قيام الخ�صومة، غير �أنها تلتقي مع فقه 
الأحاديث في مق�ص���د �إظهار الحق ومنع �ض���ياعه، مع بقاء ال�ضمانات الإجرائية وحق الخ�صوم في 

المناق�شة والطعن.
الكلمات المفتاحية: ال�شهادة، الا�ست�شهاد، خير ال�شهداء، نظام الإثبات؛ ا�ستدعاء ال�شاهد، 

�إظهار الحقيقة.
Abstract
This study examines the hadiths concerning testimony given before 

being formally requested, foremost among them the marfu hadith of Zayd ibn 
Khalid al-Juhani (may Allah be pleased with him): «Shall I not tell you who 
the best of witnesses are? The one who gives his testimony before he is asked 
for it,» together with the apparently contrasting hadith of  Imran ibn Husayn 
(may Allah be pleased with him), which censures people who «give testimony 
without being asked to testify.» The study seeks to critically examine the 
chains of transmission and textual variants of the relevant hadiths, identify 
the approaches adopted by hadith scholars and jurists in reconciling them, 
determine the juristic ruling on volunteering testimony before it is requested, 
and compare this with the authority granted to the court under Article 72 (3) 
of the Saudi Law of Evidence to summon, on its own motion, any person 
whose testimony it deems necessary for ascertaining the truth. The study 
concludes that the apparent conflict among these texts is only superficial and 
that volunteering testimony is neither commendable nor blameworthy merely 
because it precedes a formal request. Rather, its ruling varies according to the 
nature of the right involved, the right-holder’s knowledge of the testimony, 
the risk of the right being lost, and the likelihood of suspicion attaching to 
the witness. It further concludes that the situation contemplated by Article 72 
(3) does not correspond exactly to that of a witness volunteering testimony, 
since the initiative in the statutory provision originates from the court after 
litigation has commenced. Nevertheless, the provision converges with the 
juristic understanding of the hadiths in the objective of ascertaining the truth 
and preventing rights from being lost, while preserving procedural safeguards 
and the parties rights to examine and challenge the witness.
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مقدمة
الحمد لله الذي �أقام م�ص���الح العباد على العدل، وجعل الحقَ قِوَامَ الـمُلْك، وال�ش���هادة �سبيًال 
�إل���ى �إظهاره، وحجةً على جاحده ومبطله. و�أ�ش���هد �أن لا �إله �إلا الله وحده لا �ش���ريك له، و�أ�ش���هد �أن 
محم���دًا عبده ور�س���وله؛ بعث���ه الله بالهدى ودين الحق، ف�أق���ام موازين العدل، وبيّ���ن طرق الحكم، 
وحفظ للنا�س حقوقهم، فلم يدع خيرًا �إلا دل عليه، ولا �س���بيًال يف�ض���ي �إلى الظلم والعدوان �إلا حذّر 

منه؛ �صلى الله و�سلم وبارك عليه، وعلى �آله و�صحبه ومن اتبع �سنته واقتفى �أثره �إلى يوم الدين.
�أما بعد:

ف�إنَّ ال�شهادة من �أجلِّ طرق الإثبات و�أعظمها �أثرًا في حفظ الحقوق و�إي�صالها �إلى م�ستحقيها؛ 
�إذ قد يكون الحق ثابتًا في نف�س���ه، ثم يحول بين �ص���احبه وبين الو�ص���ول �إليه فقْدُ الدليل �أو كتمانه، 
فيكون قيام ال�ش���اهد بما علم من �أ�س���باب ظهور الحق واندفاع الظلم. غير �أنَّ ال�ش���ارع الحكيم، مع 
�أمره ب�إقامة ال�ش���هادة ونهي���ه عن كتمانها، لم يجعل المبادرة بها على ح���ال واحدة في كل حق وكل 
���نة بما يمدح المبادرة بال�ش���هادة في مو�ضع، وبما يذمها في مو�ضع �آخر، فورد  واقعة؛ بل جاءت ال�سُّ
عنه صلى الله عليه وسلم قوله: »�ألا �أخبركم بخير ال�ش���هداء؟ الذي ي�أتي ب�ش���هادته قبل �أن ي�س����ألها«، وجاء عنه صلى الله عليه وسلم 
في و�ص���ف �أقوام على �س���بيل الذم �أنهم »يَ�شْ���هَدون ولا يُ�سْتَ�شْ���هدون«. وقد اعتنى �أهل العلم بهذين 
الحديثين، و�س���لكوا في الجمع بينهما م�سالك تك�ش���ف عن دقة نظرهم في اختلاف الأحوال، وتنوع 

الحقوق، ومعرفة �صاحب الحق بال�شهادة �أو جهله بها. 
و�إذا كان الفقهاء قد بحثوا حكم مبادرة ال�ش���اهد �إلى �أداء ال�ش���هادة قبل �أن يطلبها �ص���احب 
الحق، ف�إن تنظيم الإثبات في الع�ص���ر الحا�ض���ر �أوجد �ص���ورة �أخرى جديرة بالنَّظر؛ وهي مبادرة 
ت  المحكمة نف�سها �إلى ا�ستدعاء من ترى لزوم �سماع �شهادته و�إن لم يطلب الخ�صوم ذلك؛ فقد ن�صَّ
الفقرة الثالثة من المادة الثانية وال�س���بعين من نظام الإثبات ال�س���عودي على �أنَّ للمحكمة من تلقاء 
نف�س���ها �أو بناء على طلب �أحد الخ�ص���وم، �أن ت�ستدعي لل�شهادة من ترى لزوم �سماع �شهادته �إظهارًا 

للحقيقة. 
وم���ن هن���ا برزت الحاجة �إلى درا�س���ة العلاقة بين هاتين ال�ص���ورتين: �ص���ورة ال�ش���هادة قبل 
الا�ست�شهاد في ال�سنة النبوية وفق فهم المحدثين والفقهاء، و�صورة ا�ستدعاء المحكمة لل�شاهد من 
تلقاء نف�سها في نظام الإثبات؛ �إذ لي�ست ال�صورتان متحدتين حتى يلحق �إحداهما بالأخرى من غير 
نظر، ولا هما متباعدتان بحيث تنتفي بينهما ال�صلة؛ بل يجمعهما ق�صد �إظهار الحق، مع اختلاف 

جهة المبادرة وحقيقة الإجراء و�آثاره.
ومن �أجل ذلك جاء هذا البحث بعنوان: »�أحاديث ال�ش���هادة قبل الا�ست�شهاد وعلاقتها ب�سلطة 
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المحكمة في ا�ستدعاء ال�شاهد من تلقاء نف�سها: درا�سة حديثية فقهية تطبيقية على المادة )٣/٧٢( 
من نظام الإثبات ال�سعودي« بق�صد تخريج �أحاديث الباب ودرا�سة ما يحتاج منها �إلى درا�سة، وبيان 
معانيها وم�س���الك العلماء ف���ي الجمع بينها، ثم تحرير الحكم الفقهي للمبادرة بال�ش���هادة، وتحليل 
الن�ص النظامي وموازنته بما قرره �أهل العلم، مع الاقت�صار على القدر الذي تخدم به هذه الم�سائل 

م�شكلة البحث، واجتناب الا�ستطراد في الأحكام العامة لل�شهادة التي لا يتوقف عليها المق�صود.
���ا نافعًا، والله الم�ستعان وعليه  والَله �أ�س����أل �أن يمُنَّ بال�ص���واب، و�أن يجعل هذا البحث خال�صً

التكلان.
م�شكلة البحث

نة ال�صحيحة جاءت بمدح ال�شهادة قبل الا�ست�شهاد في حديث  تتمثل م�شكلة البحث في �أنَّ ال�سُّ
زي���د بن خالد ɡ، وبذم من »يَ�شْ���هدون ولا يُ�سْتَ�ش���هدون« في حديث عمران بن ح�ص���ين ɡ كما 
�س���ي�أتي تخريجهما لاحقًا �إن �ش���اء الله، وقد ترتب على الجمع بين النَّ�صين تف�صيل فقهي في حكم 
المبادرة بال�شهادة بح�سب �أحوالها. وفي المقابل قررت المادة )٣/٧٢( من نظام الإثبات ال�سعودي 
�سلطة المحكمة في ا�ستدعاء من ترى لزوم �سماع �شهادته من تلقاء نف�سها، ولو لم يطلب الخ�صوم 
ذلك، وجعلت الغاية من هذه ال�سلطة �إظهار الحقيقة. ومن ثم تتمحور الم�شكلة في ال�س�ؤال الرئي�س 
الآتي: ما الحكم الم�ستفاد من �أحاديث ال�شهادة قبل الا�ست�شهاد في �ضوء فهم المحدثين والفقهاء، 
وما مدى علاقته ب�س���لطة المحكمة في ا�س���تدعاء ال�شاهد من تلقاء نف�سها وفق المادة )٣/٧٢( من 

نظام الإثبات ال�سعودي؟
�أهداف البحث

لا تن�ص���رف الغاية الأ�صلية لهذا البحث �إلى ا�ستق�ص���اء �أحاديث ال�شهادة قبل الا�ست�شهاد، �أو 
درا�سة طرقها وم�سالك العلماء في الجمع بينها درا�سةً م�ستقلة؛ فقد خدم المحدثون والفقهاء هذا 
الجان���ب قديمًا وحديثًا كما �س���ي�أتي بيانه في مو�ض���عه. و�إنما يتناول البحث تل���ك الأحاديث بالقدر 
ال�ل�ازم لتحري���ر دلالتها، وبيان وج���ه الجمع بينها، وا�س���تخلا�ص �أثر اختلاف الأح���وال في الحكم 
الفقه���ي للمبادرة بال�ش���هادة؛ تمهيدًا لمقارن���ة النتيجة الفقهية المترتبة عل���ى ذلك بمدلول المادة 
)٣/٧٢( م���ن نظ���ام الإثبات، وتحليلها في �س���ياقها النظامي. وم���ن ثّمَّ ف�إنَّ مح���ور البحث وغايته 
الأ�سا�س���ية هو درا�س���ة النَّ�ص النظام���ي، والموازنة بين �ص���ورته وبين ال�ص���ورة الحديثية الفقهية؛ 
لتحديد موا�ض���ع الاتفاق والافتراق بينهما، دون �أن يلزم من الاتفاق في الغاية اتحاد ال�ص���ورتين �أو 

تطابق �أحكامهما؛ لاختلاف م�صدر المبادرة وطبيعتها وبنائها الإجرائي في كل منهما.
�أهمية البحث

تنبع �أهمية البحث من ات�صاله بم�شكل حديثي �صحيح الطرفين، ومن ترتب حكم فقهي عملي 
علي���ه، وم���ن اقت���ران ذلك بن�ص نظامي �س���عودي حديث ومحدد. كم���ا �أنَّ الدرا�س���ة تجمع بين فقه 
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الحديث وفقه الق�ض���اء وفقه النَّظام في م�س����ألة جزئية يمكن تحريرها دون التَّو�س���ع الذي يُ�ض���عف 
البحوث الق�ص���يرة. وتظهر �أهمية خا�ص���ة في بيان الفرق بين مبادرة ال�ش���اهد ومبادرة المحكمة؛ 
لأنَّ عدم التمييز بينهما قد ي�ؤدي �إلى تنزيل الأحكام الفقهية المتعلقة بتهمة المتبرع بال�شهادة على 

�صورة نظامية تختلف عنها في حقيقة الإجراء وم�صدره.
حدود البحث

يقت�ص���ر البحث على �أحاديث ال�ش���هادة قبل الا�ست�ش���هاد، وفي مقدمتها حديث زيد بن خالد 
وحديث عمران بن ح�ص���ين ر�ض���ي الله عنهما، وما تدعو الحاجة �إليه من الروايات المف�سرة لهما؛ 
وعل���ى الحكم الفقهي للمبادرة ب�أداء ال�ش���هادة قب���ل طلبها، ثم الم���ادة )٣/٧٢( من نظام الإثبات 
وما يلزم لفهمها من �أحكام نظامية و�إجرائية ذات �ص���لة. ولا يتناول البحث �أحكام �أهلية ال�ش���اهد، 
ون�صاب ال�شهادة، وال�شهادة المكتوبة، وال�شهادة الإلكترونية، و�شهادة الأقارب، وغيرها من �أحكام 

الباب �إلا بقدر ما يلزم لتحرير الم�س�ألة محل الدرا�سة.
منهج البحث

يعتم���د البحث المنهج الا�س���تقرائي في جمع رواي���ات الباب، و�أقوال العلم���اء المتعلقة بمحل 
الن���زاع، والمنهج الحديثي النقدي في تخريج الأحاديث ودرا�س���ة اختلاف �ألفاظها وطرقها بالقدر 
الم�ؤثر في الحكم، والمنهج التحليلي في الك�شف عن وجوه دلالة الن�صو�ص وم�آخذ الفقهاء، والمنهج 
المق���ارن في موازنة الحكم الفقهي بالتنظيم الوارد في المادة )٣/٧٢( وما يت�ص���ل بها من الأدلة 

الإجرائية والأنظمة الق�ضائية ذات ال�صلة.
الدرا�سات ال�سابقة 

بعد تتبع الدرا�س���ات القريبة من مو�ض���وع البحث، ظَهَر �أنَّ �أكثرها يتناول ال�ش���هادة من �أحد 
جوانبها العامة �أو الفقهية �أو النظامية، دون الجمع بين الم�شكل الحديثي في �أحاديث ال�شهادة قبل 
الا�ست�ش���هاد وبين تطبيقه على المادة )٣/٧٢( من نظام الإثبات ال�سعودي. ومن �أهم ما وقف عليه 

الباحث ما ي�أتي:
- الدرا�سة الأولى: في�صل بن محمد بن عبد العزيز �آل عتيق، »�أحكام الإثبات بال�شهادة وفق 
نظام الإثبات ال�س���عودي: درا�س���ة مقارنة«، وهي درا�س���ة عامة تناولت حقيقة ال�شهادة وم�شروعيتها 
و�ش���روطها و�أحكامها و�إجراءاتها وموانعها في نظ���ام الإثبات. ووجه اختلاف البحث عنها: �أنَّ تلك 
الدرا�سة تبحث باب ال�شهادة في النظام على وجه عام، �أما هذا البحث فيتخذ من �أحاديث ال�شهادة 
قبل الا�ست�ش���هاد �أ�ًالص للدرا�س���ة، ويعالج التَّعار�ض الظاهري بينها، ثم يقت�صر نظاميًا على المادة 

)٣/٧٢( وم�س�ألة ا�ستدعاء المحكمة لل�شاهد من تلقاء نف�سها.)))

))) في�صل بن محمد بن عبد العزيز �آل عتيق، »�أحكام الإثبات بال�شهادة وفق نظام الإثبات ال�سعودي: درا�سة مقارنة«، المجلة 
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- الدرا�سة الثانية: �إ�س���ماعيل بن محمد بن جابر الأحمري، »�س���ماع ال�شهادة في حق �آدمي 
معي���ن قب���ل الدعوى«، وقد بحث �س���ماع ال�ش���هادة قبل قيام الدعوى وما يت�ص���ل بذل���ك من حفظها 
و�ض���وابطها. ووجه الاختلاف �أن مدار تلك الدرا�س���ة على �سماع ال�شهادة قبل ن�شوء الخ�صومة، في 
حين �أن البحث يعالج ا�س���تدعاء المحكمة �شاهدًا داخل خ�صومة قائمة بمقت�ضى المادة )٣/٧٢(، 

ويبد�أ من �إ�شكال حديثي وفقهي لم تتخذه الدرا�سة ال�سابقة مو�ضوعًا لها.)))
- الدرا�سة الثالثة: محمد الجبور، »�سلطة المحكمة الجزائية في ا�ستدعاء ال�شهود من تلقاء 
نف�سها: درا�سة مقارنة«، وهي درا�سة قانونية تناولت �سلطة المحكمة الجزائية الأردنية في ا�ستدعاء 
ال�ش���هود من تلقاء نف�س���ها في �إطار قانوني مق���ارن. ووجه الاختلاف �أنها لا تتن���اول �أحاديث الباب 

تخريجًا وفقهًا، ولا تتعلق بنظام الإثبات ال�سعودي �أو بالمادة )٣/٧٢( منه.)))
- الدرا�سة الرابعة: محمد بن �ص���الح العايد، »موانع �إعمال ال�شهادة في �ضوء نظام الإثبات 
ال�سعودي: درا�سة تطبيقية«، وهي من الدرا�سات الحديثة في مو�ضوع ال�شهادة في النظام ال�سعودي، 
لكنها تركز على موانع �إعمال ال�ش���هادة والكتابة والن�صاب والا�ستثناءات، ولا تتناول حكم المبادرة 
بال�ش���هادة ولا تجعل �س���لطة المحكمة في المادة )٣/٧٢( محًال م�س���تقًال للتحلي���ل.))) وغيرها من 

الدرا�سات التي قد تخدم المو�ضوع في بع�ض جوانبه من غير ا�ستيعاب لمباحثه.
وبح�سب ما وقفتُ عليه من الدرا�سات ال�سابقة، لم �أقف على درا�سة م�ستقلة جمعت بين الأبعاد 
الثلاث���ة الت���ي يقوم عليها هذا البحث: الدرا�س���ة الحديثية لأحاديث ال�ش���هادة قبل الا�ست�ش���هاد وما 
يبدو بينها من التعار�ض، والتحرير الفقهي لحكم المبادرة بال�ش���هادة، والتحليل التطبيقي ل�س���لطة 
ة المق�ص���ودة في  المحكمة في المادة )٣/٧٢( من نظام الإثبات ال�س���عودي. وهذه هي دائرة الجِدَّ

هذا البحث، دون �إطلاق دعوى عدم �سبق البحث في �شيء من جزئياته.
خطة البحث:

بعد �س���بر م�سائل البحث اقت�ضت طبيعة البحث تق�س���يمه �إلى مقدمة، ومبحثين، وخاتمة، ثم 
ثبت للم�صادر والمراجع، وذلك على النحو الآتي:

المقدمة: وت�ش���تمل على مو�ض���وع البحث، وم�ش���كلته، و�أهدافه، و�أهميت���ه، وحدوده، ومنهجه، 
والدرا�سات ال�سابقة، وخطته.

العربية للدرا�سات الإ�سلامية وال�شرعية ٧، ع٢٣ )٢٠٢٣(: ٢٤١–٢٤٣.
))) �إ�سماعيل بن محمد بن جابر الأحمري، »�سماع ال�شهادة في حق �آدمي معين قبل الدعوى«، العدل، ع٨٩ )٢٠١٩(: ٦٥–٦٦.

للبحوث  البلقاء  مجلة  مقارنة«،  درا�سة  نف�سها:  تلقاء  من  ال�شهود  ا�ستدعاء  في  الجزائية  المحكمة  »�سلطة  الجبور،  محمد   (((
والدرا�سات ١٣، ع٢ )٢٠١٠(: ١٥–١٦.

))) محمد بن �صالح بن محمد العايد، »موانع �إعمال ال�شهادة في �ضوء نظام الإثبات ال�سعودي: درا�سة تطبيقية«، مجلة الجامعة 
الإ�سلامية للعلوم ال�شرعية ٥٩، ع٢١٤ )٢٠٢٥(: ١٨١–١٨٣.
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المبحث الأول: �أحاديث ال�ش���هادة قبل الا�ست�شهاد: تخريجها ودرا�ستها وبيان معناها والجمع 
بينها، وفيه مطلبان:

المطلب الأول: تخريج �أحاديث الباب ودرا�ستها
المطلب الثاني: المعنى الإجمالي للأحاديث وم�سالك العلماء في الجمع بينها.

المبحث الثاني: فقه ال�شهادة قبل الا�ست�شهاد وتطبيقه على المادة )٣/٧٢( من نظام الإثبات 
ال�سعودي وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: الحكم الفقهي للمبادرة بال�شهادة قبل طلبها
المطلب الثاني: �سلطة المحكمة في ا�ستدعاء ال�شاهد من تلقاء نف�سها وفق المادة: )٣/٧٢( 
المطل���ب الثال���ث: الموازن���ة بين فقه ال�ش���هادة قبل الا�ست�ش���هاد والم���ادة )٣/٧٢( من نظام 

الإثبات.
الخاتمة: وت�شتمل على �أبرز النتائج والتو�صيات.

ثم ثبت الم�صادر والمراجع.
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ا�لمبح��ث الأول: �أحادي��ث ال�شه��ادة قب��ل لاا�ست�شه��اد: تخريجه��ا ودرا�ستها وبي��ان معناها 
والجمع بينها وفيه مطلبان:

المطلب الأول: تخريج �أحاديث الباب ودرا�ستها
المطلب الثاني: المعنى الإجمالي للأحاديث وم�سالك العلماء في الجمع بينها

المطلب الأول: تخريج �أحاديث الباب ودرا�ستها
هداء: : حديث زيد بن خالد الجهني ɡ في خير ال�شُّ �أولًا

���هداء؟ الذي ي�أتي  ع���ن زيد ب���ن خالد الجهني ɡ �أنَّ النبي صلى الله عليه وسلم قال: »�ألا �أخبركم بخير ال�شُّ
ب�شهادته قبل �أن يُ�س�ألها«. 

الحدي���ث �أخرج���ه مالك في الموط�أ من طري���ق عبد الله بن �أبي بكر ب���ن محمد بن عمرو بن 
ح���زم، ع���ن �أبيه، عن عب���د الله بن عمرو بن عثمان، عن �أبي عمرة الأن�ص���اري، ع���ن زيد بن خالد 
ɡ، �أنَّ ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم قال: »�ألا �أخبركم بخير ال�ش���هداء: الذي ي�أتي ب�شهادته قبل �أنْ يُ�سْ�أَلها، �أو 
يخبرُ ب�شهادته قبل �أن يُ�سْ�أَلَها« وفي روايته ال�شك في اللفظ: »ي�أتي ب�شهادته« �أو »يخبر ب�شهادته«. )))

و�أخرجه م�س���لم من طريق يحيى بن يحيى، عن مالك بالإ�س���ناد نف�س���ه، �إلا �أنه قال: »عن ابن 
�أبي عَمْرة الأن�صاري«، وبلفظ: »ي�أتي ب�شهادته قبل �أن ي�س�ألها«))). بلا �شك.

و�أخرجه الترمذي من طريق معن عن مالك بلفظ »�أبي عَمْرة«، ثم �أتبعه بطريق عبد الله بن 
م�س���لمة، عن مالك بلفظ »ابن �أبي عَمْرة«، ون�صّ على �أنَّ هذا الوجه �أ�ص���حُّ عنده؛ لأنَّ الحديث رُوي 
حًا فيه بعبد الرحمن بن �أبي عمرة، ثم �س���اق ل���ه طريقًا �آخر عن عبد  م���ن غير طريق مالك مُ�ص���رَّ
الرحمن بن �أبي عمرة عن زيد بن خالد))). قال ابن عبد البر )ت 463هـ(: »وكذلك قال ابن وهب 
وعبد الرزاق عن مالك، و�س���ميَاه فقالا: عن عبد الرحمن بن �أبي عمرة، فرفعَا الإ�ش���كال جوّدَا في 
ذلك و�أ�ص���ابَا، وبعيدٌ �أن يروي �أبو عمرة الأن�ص���اري -مع كِبَر �سِنّه- عن زيد بن خالد الجهني، و�أما 

رواية ابنه عبد الرحمن بن �أبي عمرة عنه فغير بعيدة ولا مرفوعة«اهـ.)))

العربي،  التراث  �إحياء  الحلبي/دار  البابي  م�صطفى  )القاهرة:  الباقي  عبد  ف�ؤاد  محمد  تحقيق  الموط�أ،  �أن�س،  بن  مالك   (((
)م�صر:  ط٢  و�آخرين،  �شاكر  محمد  �أحمد  تحقيق  الترمذي،  �سنن  الترمذي،  عي�سى  بن  محمد  ؛   270/2 ١٤٠٦هـ/١٩٨٥م(، 
م�صطفى البابي الحلبي، ١٣٩٥هـ/١٩٧٥م(، ٤:٥٤٤–٥٤٥، الأحاديث ٢٢٩٥–٢٢٩٧.. ابن عبد البر، الا�ستذكار، تحقيق: �سالم 
وقوله: )ولا  الأولى، ١٤٢١ - ٢٠٠٠، )٧/ ١٠٠(.  الطبعة:  بيروت  العلمية -  الكتب  دار  النا�شر:  محمد عطا، محمد علي معو�ض 
مرفوعة( هكذا في المطبوع، والظاهر �أنه ت�صحيف، و�صوابه: »ولا مدفوعة« �أي: غير مردودة، وهو الموافق لل�سياق، وبه نقله بع�ض 

المت�أخرين عن ابن عبد البر.
))) م�سلم بن الحجاج، �صحيح م�سلم، المحقق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، النا�شر: مطبعة عي�سى البابي الحلبي و�شركاه، القاهرة  

عام الن�شر: 1374 هـ ، رقم: 1719، 3/ 1344.
الحلبي،  البابي  م�صطفى  )م�صر:  ط٢  و�آخرين،  �شاكر  محمد  �أحمد  تحقيق  الترمذي،  �سنن  الترمذي،  عي�سى  بن  محمد   (((

١٣٩٥هـ/ ٤: ٥٤٤–٥٤٥، الأحاديث ٢٢٩٥–٢٢٩٧.
))) الا�ستذكار، تحقيق: �سالم محمد عطا، محمد علي معو�ض النا�شر: دار الكتب العلمية - بيروت الطبعة: الأولى، ١٤٢١،  ٧/ 
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وهذا الاختلاف في ت�س���مية الوا�س���طة لا يقدح في �أ�ص���ل الحديث؛ ف�أ�صل المتن ثابت ب�إخراج 
رق في تعيين الراوي، ورفع الاحتمال الواقع في  م�س���لم له في ال�ص���حيح، و�إنما تظهر ثمرة جمع الطُّ
���ند رجًال  بع����ض رواي���ات مالك. ولهذا لا حاجة في هذا المو�ض���ع �إلى ا�ستق�ص���اء تراجم رجال ال�سَّ
؛ �إذ المق�ص���ود في البحث الق�ص���ير تحرير ما له �أثرٌ في ثبوت الحديث �أو دلالته، لا تكرار ما  رجًال

ا�ستقر الحكم عليه في كتب الرجال.
و�أم���ا م���ن جهة اللفظ؛ ف�أبرز ما ينبغ���ي الوقوف عنده رواية مالك: »ي�أتي ب�ش���هادته، �أو يخبر 
ب�ش���هادته«؛ لأنَّ لف���ظ »يخبر« يحتم���ل معنى �أخ�ص من مج���رد التَّقدم �إلى مجل�س الق�ض���اء ابتداءً، 
وهو �أن يكون عند ال�ش���اهد علم بحق لا يعلم �ص���احب الحق بوجود �ش���اهده، فيبادر �إلى تعريفه بما 
عنده. وهذا المعنى لي�س احتماًال ا�س���تنبطه المت�أخرون فح�س���ب؛ بل نقل ابن وهب عن مالك نف�سه 
تف�سير الحديث ب�أن تكون عند الرجل �شهادة في حقٍّ لإن�سان لا يعلم بها، فيخبره ب�شهادته ويرفعها 
�إلى ال�س���لطان. وهذا التف�س���ير له وزنه؛ لأنه �ص���ادر عن مالك راوي الحديث، وموافق لأحد �ألفاظ 

روايته.)))
و�أما درجة الحديث، فلي�س فيها مو�ض���ع �إ�شكال بعد �إخراج م�سلم له في �صحيحه. وقد و�صف 
ح فيه بعبد الرحمن  الترمذي الطريق الذي رواه عن مالك ب�أنه ح�سن، وو�صف الطريق الآخر الم�صرَّ
بن �أبي عمرة ب�أنه »ح�سن غريب من هذا الوجه«. ومن ثم فالبحث في اختلاف الطرق هنا وظيفته 

زيادة تحرير الرواية وتف�سير اختلاف �ألفاظها، لا �إن�شاء حكم جديد على �أ�صل الحديث.
ثانيًا: حديث عمران بن ح�صين ɡ في ذمِّ من يَ�شْهد ولا يُ�سْتَ�شهد:

عن عمران بن ح�ص���ين ر�ض���ي الله عنهما �أنَّ النبي صلى الله عليه وسلم قال بعد ذكر القرون المف�ض���لة: »�إنَّ 
بعدك���م قومًا يخون���ون ولا يُ�ؤتمنون، ويَ�شْ���هَدون ولا يُ�سْت�ش���هدون، وينذرون ولا يُوف���ون، ويظهَرُ فيهم 

مَن«. ال�سِّ
الحديث متفق على �صحته، ومحل الا�ستدلال منه قوله: »ويَ�شْهَدون ولا يُ�سْتَ�شهدون«))).

وي�ؤيد معنى التَّ�سرع وعدم الت�أني في �أمر ال�شهادة؛ حديث عبد الله بن م�سعود ɡ وفيه: »ثم 
يجيء �أقوام ت�سْبِقُ �شهادة �أحدهم يمينَهُ، ويمينُهُ �شهادته« �أخرجه ال�شيخان))).

الموافق  وهو  مردودة،  غير  �أي:  »ولا مدفوعة«  و�صوابه:  ت�صحيف،  �أنه  والظاهر  المطبوع،  في  مرفوعة( هكذا  )ولا  وقوله:   .١٠٠
لل�سياق، وبه نقله بع�ض المت�أخرين عن ابن عبد البر.

))) يو�سف بن عبد الله ابن عبد البر، التمهيد لما في الموط�أ من المعاني والأ�سانيد )المغرب: وزارة عموم الأوقاف وال��شؤون 
الإ�سلامية، ١٣٨٧هـ وما بعدها(، ١٧:٢٩٥–٢٩٦.

النجاة،  طوق  دار  )بيروت:  ط١  النا�صر،  نا�صر  بن  زهير  محمد  تحقيق  البخاري،  �صحيح  �إ�سماعيل،  بن  محمد  البخاري   (((
١٤٢٢هـ(، ١٧١/٣، رقم: )٢٦٥١(. وم�سلم بن الحجاج، �صحيح م�سلم، تحقيق محمد ف�ؤاد عبد الباقي )القاهرة: دار �إحياء الكتب 

العربية، عي�سى البابي الحلبي و�شركاه، ١٣٧٤هـ ١٩٦٤/٤، رقم )٢٥٣٥(.
))) �صحيح البخاري، كتاب ال�شهادات، باب »لا ي�شهد على �شهادة جور �إذا �أُ�شهد«، ١٧١/٣، رقم )٢٦٥٢(؛ وم�سلم، �صحيح م�سلم، 

كتاب ف�ضائل ال�صحابة، ١٩٦٣/٤، رقم )٢٥٣٣(.
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ولي�س هذا اللفظ مطابقًا لم�س�ألتنا من كل وجه؛ لأنه يتناول اقتران ال�شهادة باليمين والتَّ�سارع 
م وقلة التَّحري، لا �أن يُجعل هو الأ�ص���ل في  �إليهم���ا، ولذلك ينبغي �أن يُجعل �ش���اهدًا على �س���ياق الذَّ
م�س����ألة �أداء ال�ش���هادة قبل طلبها. وهذا التَّفريق �أدق من جمع جميع روايات الباب تحت حكم واحد 

دون مراعاة خ�صو�ص �ألفاظها.)))
وم���ن هنا يثبت طرفَا الإ�ش���كال ثبوتًا قويًا: حديث المدح �ص���حيح رواه م�س���لم، وحديث الذم 
متفق عليه. فلا مجال لإزالة التعار�ض الظاهر ب�إ�سقاط �أحد الطرفين من جهة الثبوت، و�إنما ينتقل 

النظر �ضرورة �إلى اختلاف المحل الذي تعلق به المدح والذم.
المطلب الثاني: 

المعنى الإجمالي للأحاديث وم�سالك العلماء في الجمع بينها:

: المعنى الإجمالي لحديث »خير ال�شهداء«: �أولًا

ب���د�أ النب���ي صلى الله عليه وسلم الحديث بقوله: »�ألا �أخبركم«، وهو تنبيه للمخاطَب �إلى ما �س���يذكر بعده، ثم 
جعل الخيرية متعلقة ب�شاهد ي�أتي ب�شهادته قبل �أن تطلب منه. غير �أن هذه الخيرية لا ي�صح ف�صلها 
ع���ن بقية ن�ص���و�ص الب���اب، و�إلاَّ �آل ذلك �إلى �أن تكون المبادرة بال�ش���هادة محم���ودة مطلقًا، وهو ما 
يناق����ض ظاهر حديث عمران. ومن هنا كان فقه الحدي���ث متوقفًا على معرفة الحال التي نال فيها 

ال�شاهد و�صف الخيرية.
حِهَا عنده ما نُقل  وقد ذكر النووي: )ت 676( في �ش���رح الحديث �أنَّ �أ�ش���هر وجوه تف�سيره و�أَ�صَ
عن مالك و�أ�ص���حاب ال�ش���افعي: �أن تكون عند ال�شاهد �شهادة بحق لإن�س���ان، و�صاحب الحق لا يعلم 
بها، فيخبره بوجودها. وذكر وجهًا ثانيًا، هو حمل الحديث على �شهادة الحِ�سْبة فيما لا يخت�ص بحق 
�آدمي معين. ثم حكى وجهًا ثالثًا يجعل المراد المبالغة في �س���رعة �أداء ال�ش���هادة بعد طلبها. وهذه 
الأوجه لي�س���ت مت�س���اوية؛ ف�إنَّ الأول يحفظ للفظ »قبل �أن ي�س����ألها« معناه الحقيقي، وي�ؤيده تف�س���ير 
مالك المتقدم، بخلاف الوجه الأخير، ف�إنه يحتاج �إلى حمل اللفظ على المبالغة من غير �ض���رورة 

ظاهرة تدعو �إليه.)))
ويزي���د هذا المعنى و�ض���وحًا �أنَّ ابن عب���د البر روى عن ابن وهب تف�س���ير مالك للحديث، ثم 
�أورد عن يحيى بن �س���عيد التفريق بين مَن دُعي �إلى �أداء �ش���هادة يعلم بها �صاحبها، وبين مَن كانت 
عنده �شهادة لا يعلم بها �صاحب الحق؛ ففي الثانية تكون المبادرة ب�إعلامه بها متجهة حتى لا ي�ضيع 
الح���ق. ومن هنا يظهر �أن من���اط المدح لي�س مجرد التقدم الزمني، بل ما وراء ذلك من حفظ حق 

خفي على �صاحبه و�إي�صاله �إليه.

))) �صحيح البخاري: ٣ :١٧١، رقم:) ٢٦٥٢(، و�صحيح م�سلم: ٤ :١٩٦٣، رقم: )٢٥٣٣(.
))) يحيى بن �شرف النووي، المنهاج �شرح �صحيح م�سلم بن الحجاج، ط٢ )بيروت: دار �إحياء التراث العربي، ١٣٩٢هـ(،  ١٢:١٧
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ثانيًا: المعنى الإجمالي لقوله صلى الله عليه وسلم: »ي�شهدون ولا ي�ست�شهدون«
حديث عمران وارد في �س���ياق ذكر �أحوال تتغير بعد القرون المف�ض���لة؛ فقرن ال�ش���هادة بغير 
م على كل  ���من. وهذا ال�س���ياق يمنع من حمل الذَّ ا�ست�ش���هاد بالخيانة وعدم الوفاء بالنذر وظهور ال�سِّ
�ش���هادة تقع من غير طلب ب�إطلاق؛ �إذ لو كان مجرد ال�س���بق هو المذم���وم لعار�ض ذلك حديث زيد 

معار�ضة لا مخرج منها.
وقد وقف ابن حجر: )ت 852هـ( على هذا الإ�ش���كال �ص���راحة فقال: �إن قوله: »ي�ش���هدون ولا 
ي�ست�ش���هدون« يحتمل التَّحمل من غير تحميل، ويحتمل �أداء ال�ش���هادة من غير طلب، ور�أى �أنَّ الثاني 

�أقرب.)))
ثالثًا: تحرير وجه التعار�ض الظاهري:

لي����س بي���ن الحديثين تعار�ض ف���ي الدلالة، و�إنما ين�ش����أ التَّعار����ض �إذا جُعلت كل �ش���هادة قبل 
الطلب �صورة واحدة. وهذا هو مو�ضع الغلط؛ ف�إنَّ ال�شاهد قد يبادر؛ لأنَّ �صاحب الحق يجهل وجود 
ال�ش���هادة، وقد يبادر مع علم �صاحب الحق بها؛ وقد يترتب على �سكوته �ضياع الحق، وقد لا يترتب؛ 
وقد يتعلق الأمر بحق خا�ص يملك �ص���احبه المطالبة به وتركه، وقد يتعلق بحق لا يتوقف على �إرادة 

�شخ�ص بعينه.
ف�إذا تغايرت هذه الأحوال امتنع �أن يجعل مجرد »عدم �سبق الطلب« مناط الحكم وحده. وقد 
�ص���رح النووي في �شرحه لحديث »خير ال�ش���هداء« ب�أنَّ الجمع الذي عليه ال�شافعية ومالك وجماهير 
العلم���اء: ه���و التفري���ق بين المبادرة في حق �آدمي يعلم �ص���احبه بال�ش���هادة، وبين م���ن كانت عنده 
�ش���هادة لا يعلم بها �ص���احبها؛ و�ألحق بال�ص���ورة المحمودة �شهادة الحِ�س���بة، وحكم ب�أنَّ هذا الجمع 
هو ال�ص���واب. وهذا من �أح�سن م�سالك الجمع؛ لأنه يعمل بالن�صين جميعًا، ولا يهدر واحدًا منهما، 

ويحفظ لكل منهما محًال يليق ب�سياقه.)))
رابعًا: خلا�صة م�سالك العلماء في الجمع بين الأحاديث:

راح، يمكن رد �أبرز م�سالك الجمع �إلى ثلاثة �أ�صول: بعد ا�ستقراء ما ذكره ال�شُّ
الم�سلك الأول: التَّفريق بح�سب علمِ �صاحب الحق بال�شهادة، ف�إذا كان �صاحب الحق لا يعلمُ 
�أنَّ عند فلان �ش���هادةً له، كانت مبادرة ال�شاهد �إلى �إخباره بها من ال�شهادة المحمودة؛ �أما �إذا كان 
عالمًا بها، ثم تقدم ال�شاهد �إلى �أدائها من غير طلب ولا حاجة، فهذه هي ال�صورة التي يمكن حمل 
ره النووي وجعله مذهب جماهير العلماء،  م عليها. وهذا هو الوجه المنقول عن مالك، والذي قرَّ الذَّ

))) �أحمد بن علي ابن حجر الع�سقلاني، فتح الباري �شرح �صحيح البخاري )بيروت: دار المعرفة، ١٣٧٩هـ(، ٥ :٢٦٠–٢٦١.
))) النووي، المنهاج، ١٢: ١٧؛ ابن حجر، فتح الباري، ٥ :٢٦٠-٢٦١؛ ابن عبد البر، التمهيد، ١٧ :٢٩٥-٢٩٦.
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وعدّه ابن حجر من �أجود �أجوبة الجمع))).
الم�سلك الثاني: حمل المدح على �ش���هادة الحِ�سْبة، وذلك في غير حقوق الآدميين المخت�صة 
بهم؛ كالطلاق والعتق والوقف والو�صايا العامة والحدود ونحو ذلك، فمَن علم �شيئًا من هذا النوع؛ 
وجب عليه رفعه �إلى القا�ض���ي و�إعلامه به، في�ش���رع لل�شاهد �أن يبادر �إلى �إظهار ما علمه �إذ اقت�ضت 
قرائن الحال الحاجة �إلى بيانه. وقد ذكر النووي هذا الوجه عند تف�سير حديث زيد، و�ألحق �شهادة 

الح�سبة بالمبادرة المحمودة عند جمعه بين الحديثين))).
م على التهاون والت�سارع المذموم في �أمر ال�شهادة، وقد  الم�سلك الثالث: حمل بع�ض �صور الذَّ
ذكر ابن حجر -�ض���من الأوجه التي حكيت في حديث عمران ɡ -�ش���هادة الزور، وانت�ص���اب من 
 ɡ لي�س �أهًال لل�شهادة، والت�سارع �إليها مع علم �صاحب الحق بها؛ كما قرّر عند حديث ابن م�سعود
�أنَّ من معاني »ت�س���بق �ش���هادة �أحدهم يمينه«: قلّة التورع والا�س���تهانة ب�أمر ال�شهادة واليمين. وهذا 
الم�س���لك لا يل���زم �أن يك���ون بديًال عن الم�س���لك الأول، بل قد يكون بيانًا لبع�ض ال�ص���ور الداخلة في 

الحديث المذموم كما ذكر رحمه الله �صورًا �أخرى �آثرتُ تركها خ�شية الإطالة))).
خام�سًا: الترجيح:

وال���ذي يظه���ر �أنَّ التفريق بح�س���ب الح���ال والحاج���ة وعلم �ص���احب الحق هو �أجم���ع الأوجه 
للنُ�صو�ص و�أقربها �إلى �ألفاظها؛ لأنه يثبت المدح والذم معًا دون تكلّف: فالمبادرة التي تحفظ حقًا 

خفيًا �أو تدفع عنه ال�ضياع لي�ست كالمبادرة التي لا موجب لها �إلا الت�سارع �إلى الخ�صومة.
ولي�س معنى ذلك �أنَّ عِلم �ص���احب الحق هو الو�ص���ف الوحيد الم�ؤثر في جميع ال�ص���ور، بل هو 
�أظهر الأو�صاف التي نبّه �إليها ال�شراح في الجمع، ويلتحق به ما كان في معنى حفظ الحق و�إظهاره 
من �ش���هادة الح�س���بة �أو ما يخ�ش���ى فواته. وبذلك لا ي�ص���بح »قبل ال�س����ؤال« وحده مناط المدح، ولا 
»عدم الا�ست�ش���هاد« وحده مناط الذم؛ و�إنما ينظر �إلى �س���بب المبادرة، ومحل ال�ش���هادة وما يترتب 

على ال�سكوت �أو الأداء.
وه���ذا التحرير له �أثر مبا�ش���ر ف���ي الجانب التطبيقي م���ن البحث؛ لأنَّ الم���ادة )٣/٧٢( من 
نظام الإثبات لا تتحدث عن �ش���اهد تطوع بالدخول في خ�ص���ومة من تلقاء نف�سه، و�إنما عن محكمة 
ت�س���تدعي من ترى لزوم �س���ماع �ش���هادته �إظهارًا للحقيقة. ومن ثم فلا ي�صح قبل الدرا�سة �أن تجعل 
ال�ص���ورة النظامية عين ال�ص���ورة الواردة في حديث »خير ال�ش���هداء«، كما لا ي�ص���ح �إخراجها من 

معاني الباب ابتداءً؛ بل يتعين بحث الجامع والفارق بينهما، وهو محل المبحث التالي.

))) الم�صادر ال�سابقة.
))) الم�صدر ال�سابق.
))) الم�صدر ال�سابق
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المبحث الثاني: 
�فق��ه ال�شهادة قبل لاا�ست�شه��اد وتطبيقه على المادة )٣/٧٢( من نظ��ام الإثبات ال�سعودي 

وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: الحكم الفقهي للمبادرة بال�شهادة قبل طلبها

المطلب الثاني: �سلطة المحكمة في ا�ستدعاء ال�شاهد من تلقاء نف�سها وفق المادة: )٣/٧٢(
�المطل���ب الثال���ث: الموازن���ة بين فقه ال�ش���هادة قبل الا�ست�ش���هاد والم���ادة )٣/٧٢( من نظام 

الإثبات.
المطلب الأول: الحكم الفقهي للمبادرة بال�شهادة قبل طلبها

الأ�ص���ل �أنَّ �إقامة ال�شهادة لي�س���ت مجرد تبرع �أخلاقي يملك ال�شاهد فعله �أو تركه كيف �شاء؛ 
فقد نهى الله تعالى عن كتمانها، و�أمر ب�إقامتها، وربط �أداءها ب�صيانة الحقوق من التعطيل، ولهذا 
��هَدَاءُ إذَِا مَا دُعُوا﴾ )البقرة: ٢٨٢( �أنَّ  بَ الشُّ

ْ
قرر ال�ش���افعي عند كلامه على قوله تعالى: ﴿وَلَا يأَ

القي���ام بال�ش���هادة وما يت�ص���ل بتوثيق الحقوق من فرو����ض الكفايات التي المق�ص���ود منها �ألا تبقى 
حقوق النا�س معطلة لا يوجد من يقوم بكفايتها، فلي�س���ت ال�ش���هادة مُلكًا لل�شاهد حتى يحب�سها متى 
ا له في الخ�صومة عن �صاحب الحق متى �شاء. وهذا الفرق هو مفتاح  �ش���اء، كما �أنها لي�س���ت تفوي�ضً

الم�س�ألة.)))
: المبادرة بال�شهادة في حقوق الآدميين مع علم �صاحب الحق بها �أولًا

�إذا كان���ت ال�ش���هادة متعلقة بحق خال�ص لآدمي، وكان �ص���احب الحق عالمًا بال�ش���هادة وبمن 
يحملها، ولم توجد خ�ش���ية من �ض���ياع الحق؛ فقد ظهر في كلام الفقهاء اعتبار طلب �صاحب الحق 

قبل الأداء.
فابن نجيم الحنفي )ت 970هـ( قرّر �أنَّ �أداء ال�ش���هادة يلزم بطلب المدعي في حقوق العباد، 
ث���م ا�س���تثنى ما كان الطلب في���ه متحققًا حكمًا كما �س���ي�أتي، وهذا يدل عل���ى �أنَّ الطلب لي�س مجرد 
�إج���راءٍ �ش���كليٍ، و�إنما وراءه معنى معتبر؛ لأنَّ الحق ل�ص���احبه، وقد يختار المطالب���ة به �أو تركه، �أو 

ال�صلح عليه، �أو ت�أخير الخ�صومة فيه.)))
ره ابن قدام���ة )ت 620( ؛ �إذ ق�سّ���م مَن كانت عنده �ش���هادة لآدمي  و�أ�ص���رحُ م���ن ذل���ك ما قرَّ
بح�س���ب علم �ص���احب الحق بها فقال: �إن كان �صاحب الحق عالمًا بال�شهادة لم يجز لل�شاهد �أدا�ؤها 
حتى ي�س�أله. وعلَّل ذلك ب�أنَّ �أداءها متعلق بحق الم�شهود له فلا ي�ستوفى بغير ر�ضاه. ثم حمَل حديث 
م فيمن »ي�ش���هدون ولا ي�ست�شهدون« على هذه ال�ص���ورة. وهذا التعليل �أدقُّ من جعل النهي متعلقًا  الذَّ

))) محمد بن �إدري�س ال�شافعي، الأم، ط٢ )بيروت: دار الفكر، ١٤٠٣هـ(، ٧: ٩٨.
))) زين الدين بن �إبراهيم ابن نجيم، البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، ط٢ )د.م.: دار الكتاب الإ�سلامي، د.ت.(، ٧: ٥٧.
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بمجرد �س���بق الأداء �إلى الطلب؛ لأن التَّقدم هنا �إنما يذم لما وراءه من الافتئات على �ص���احب الحق 
والدخول في خ�صومته دون حاجة.)))

ويظهر هذا المعنى بو�ضوح في المذهب المالكي؛ فقد عقد القرافي )ت 684هـ( في الذخيرة 
مانعًا �سماه: »تهمة الحر�ص على من�صب ال�شهادة بالابتداء بها حيث لا تجب«، ونقل عن ابن القا�سم 
)ت 191ه( ف���ي حق الآدمي �أنَّ ال�ش���اهد لا يبتدئ بالأداء، ف�إن كان �ص���احب الحق لا يعلم بما عنده 
�أعلم���ه، ف����إن بادر بالأداء قبل الطلب ترت���ب على ذلك عنده �أثر في قبول ال�ش���هادة. فالعلة عندهم 
لي�س���ت مجرد ترتيب زمني بين الطلب والأداء، و�إنما التهمة التي قد تن�ش����أ من اندفاع ال�ش���اهد �إلى 

�إقامة �شهادة خا�صة لم يطلب �صاحبها �إقامتها.)))
وهذا �أ�صل مهم في مو�ضوع البحث؛ لأنَّ من لم يلحظ هذه العلة ربما ظن �أنَّ الفقهاء ذموا كل 
�ش���هادة لم ي�س���بقها طلب ولي�س الأمر كذلك، و�إنما مورد الاحتياط �أن يجعل الإن�سان نف�سه متبرعًا 
بالدخول في خ�صومة خا�صة مع قيام �صاحب الحق عليها وعلمه بحجته، وعدم طلبه �أداءها، وهنا 

يثور ال�س�ؤال عن باعث ال�شاهد، وتظهر مظنة الحر�ص والمحاباة.
ثانيًا: �إذا كان �صاحب الحق غير عالم بال�شهادة:

تختلف ال�ص���ورة اختلافًا بينًا �إذا كان �صاحب الحق لا يعلم �أنَّ له عند هذا ال�شخ�ص �شهادة؛ 
�إذ لا يمكن �أن يجعل عدم طلبه دليًال على عدم �إرادته �إقامتها؛ لأنه لا يطلب ما لا يعلم بوجوده.

ولهذا �صرح ابن قدامة ب�أنه �إذا كان الم�شهود له غير عالم بال�شهادة جاز لل�شاهد �أدا�ؤها قبل 
الطلب، وجعل حديث »خير ال�ش���هداء« محموًال على هذه ال�ص���ورة، ثم قال: �إن حمل الحديثين على 
هذين الحالين متعين للجمع بينهما فال�سكوت هنا لا يدل على الر�ضا بترك الحق؛ لأنَّ �شرط الدلالة 

-وهو العلم- مفقود.)))
وفي المذهب الحنفي تف�صيل قريب من هذا، فقد ذكر ابن نُجَيم �أنَّ طلب المدعي �شرطٌ في 
حقوق العباد حقيقة �أو حكمًا، ثم �أدخل في الطلب الحكمي �صورة مَن كانت عنده �شهادة لا يعلم بها 
�ص���احب الحق، وخاف فوات الحق؛ فيجب عليه الأداء من غير طلب �ص���ريح، لأنَّ �صاحب الحق يعد 
طالبًا للأداء حكمًا. ولي�س المق�صود بهذا الافترا�ض �صناعة حيلة لفظية، و�إنما تقرير معنى ظاهر: 

�أنَّ ر�ضا �صاحب الحق بحفظ حقه هو المتيقن غالبًا، و�إنما تعذر الطلب لعدم علمه بال�شهادة.
�أما المالكية، ف�إنَّ النَّ�ص المنقول عن ابن القا�س���م في الذخيرة يتجه �أوًال �إلى �إعلام �صاحب 

))) موفق الدين عبد الله بن �أحمد ابن قدامة، المغني، تحقيق عبد الله بن عبد المح�سن التركي وعبد الفتاح محمد الحلو، ط١ 
)القاهرة: هجر للطباعة والن�شر والتوزيع والإعلان، ١٤٠٦هـ(، ١٤: ٢١٠.

))) �شهاب الدين �أحمد بن �إدري�س القرافي، الذخيرة، تحقيق محمد حجي و�سعيد �أعراب ومحمد بو خبزة، ط١ )بيروت: دار 
الغرب الإ�سلامي، ١٩٩٤م(، ١٠: ٢٨٧.

))) ابن قدامة، المغني، ١٤: ٢١٠.
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الح���ق بما لدى ال�ش���اهد، ثم يكون الأداء بناءً على طلبه. وهذا �أ�ض���بط في الحقوق الخا�ص���ة حيث 
يمك���ن الإع�ل�ام ولا يخ�ش���ى الفوات؛ لأنه يجمع بين واجب الن�ص���يحة ل�ص���احب الح���ق، وبين عدم 

اقتحام ال�شاهد خ�صومته من تلقاء نف�سه.
وتلتقي هذه ال�صياغات في المعنى المق�صود هنا؛ على �أنَّ جهل �صاحب الحق بال�شهادة يغيّر 
الحكم الذي ينبني على عدم طلبه، فلا يجوز جعل �س���كوته -مع جهله- بمنزلة �إعرا�ض العالم عن 

�إقامة �شهادته.
ثالثًا: المبادرة عند خ�شية �ضياع الحق �أو فواته:

وتزداد الم�س����ألة و�ض���وحًا �إذا ان�ضم �إلى جهل �ص���احب الحق، �أو حتى �إلى ت�أخر طلبه، خوف 
حقيقي من �ض���ياع الحق �أو فوات محل ال�شهادة؛ ف�إنَّ مق�صود ال�شهادة نف�سه ينقلب على �صاحبه لو 
قيل لل�شاهد: لا ت�ؤدِ حتى تُطلب، مع علمه �أنَّ الانتظار �سيف�ضي �إلى زوال الحق الذي �شرعت ال�شهادة 

لحفظه.
وقد ن�صَّ القرطبي )ت 671هـ( على �أنَّ ال�ص���حيح وجوب الأداء ولو لم ي�س����أل �ص���احب الحق 
�إذا خيْفَ على الحق ال�ض���ياع �أو الفوات، و�ض���رب لذلك �ص���ورًا يترتب على ال�س���كوت فيها ا�ستمرار 
ت�ص���رف غير م�ش���روع، �أو زوال �إمكان ا�س���تدراك الحق. وهذا الن�ص يبين �أنَّ الطلب و�سيلة ل�ضبط 
حق الآدمي، ولي�س غاية تعطل لأجلها وظيفة ال�شهادة؛ فحيث �صار انتظار الطلب طريقًا �إلى �إبطال 

الحق، لم يعد الانتظار هو المحقق لمق�صود ال�شرع.)))
وي�ش���هد له���ذا المعنى ما تق���دم عند الحنفية من اعتبار �ص���احب الحق طالبً���ا حكمًا �إذا كان 
جاه�ًا�لً بال�ش���هادة وخيف فوات حقه. وهنا يظهر م���ن فقه المذاهب معنى جامع: �أنَّ حق �ص���احب 
الحق في �إدارة خ�صومته معتبرٌ ما دام عالمًا بحقه قادرًا على الاختيار، �أما �إذا �صار انتظار الطلب 
�س���ببًا في �إ�ض���اعة حقٍّ لا يعلم �صاحبه بدليله، ف�إنَّ مقت�ض���ى حفظ الحق يقت�ضي حكمًا �آخر بح�سب 

ال�صورة.
رابعًا: �شهادة الحِ�سْبَة وما لا يتوقف على طلب �آدمي معين

و�أ�ص���ل �ش���هادة الحِ�سْ���بة مق���رر عند المذاه���ب الأربع���ة -على اخت�ل�افٍ في بع�ض �ص���ورها 
���ا لآدمي معي���ن، �أو يغْلب فيه حق الله تعالى، �أو معنى عام  ا مح�ضً و�أحكامها- وهي فيما لا يكون حقًّ

لا ي�ستقل فرد ب�إ�سقاطه.
وم���ن �ص���وره كما ذك���ره الفقهاء: الط�ل�اق والعتق والر�ض���اع والوقف ونحوها، وق���رر الفقهاء 

م�شروعية المبادرة فيما كان مح�ض حق لله �إذا كان الت�أخير ي�ستديم محرمًا.

الكتب  دار  )القاهرة:  ط٢  �أطفي�ش،  و�إبراهيم  البردوني  �أحمد  تحقيق  القر�آن،  لأحكام  الجامع  القرطبي،  �أحمد  بن  محمد   (((
الم�صرية، ١٣٨٤هـ(، ٣ :٣٩٨–٣٩٩.
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ووج���ه �إدخال الفقهاء �ص���ور الطلاق والعتق والر�ض���اع ونحوها في باب الحِ�س���بة رغم تعلقها 
���ا ل�ش���خ�ص معين يملك وحده �إ�س���قاطه وترك  ���ا مح�ضً ا خا�صًّ ب�آدمي �إذْ المق�ص���ود �أنه لا يكون حقًّ

المطالبة به.
والتحقيق: �أنَّ حكم المبادرة بال�ش���هادة يدور على �أربعة �أو�صاف: طبيعة الحق، وعلم �صاحبه 
ا،  بال�شهادة، وخ�شية فوات الحق، وما يعر�ض لل�شاهد من تهمة ب�سبب مبادرته ف�إذا كان الحق خا�صًّ
و�ص���احبه عالمًا بحجته، ولا يخ�ش���ى فواته، اعتبر طلبه ولم تُقتحم خ�صومته؛ و�إذا جهل بال�شهادة، 

�أو خيف �ضياع الحق، �أو كانت ال�شهادة من باب الحِ�سبة، تغير الحكم بح�سب الحال.
وبهذا تجتمع ن�صو�ص الباب: فلا يُكتم الحق با�سم انتظار الطلب، ولا تُقتحم خ�صومة �صاحب 
الحق با�س���م �إظهار الحقيقة؛ و�إنما يُعطى كل حال حكمه، وهذا هو القدر الذي يت�ص���ل بالنظر في 

�سلطة المحكمة في ا�ستدعاء ال�شاهد من تلقاء نف�سها.
المطلب الثاني:

�سلطة المحكمة في ا�ستدعاء ال�شاهد من تلقاء نف�سها وفق المادة )٣/٧٢(
�صدر نظام الإثبات ال�سعودي بالمر�سوم الملكي رقم )م/٤٣( وتاريخ ١٤٤٣/٥/٢٦هـ، وجاء 
الباب الخام�س منه منظمًا لأحكام ال�ش���هادة من حيث محلها و�ش���روطها و�إجراءاتها، وفي الفقرة 
الثالثة من المادة الثانية وال�سبعين ورد الن�ص الآتي: »للمحكمة -من تلقاء نف�سها �أو بناء على طلب 

�أحد الخ�صوم- �أن ت�ستدعي لل�شهادة من ترى لزوماً ل�سماع �شهادته؛ �إظهاراً للحقيقة«.)))
دت �ص���احب ال�س���لطة، وطريق  وه���ذه الفقرة ق�ص���يرة المبنى، لكنه���ا عميقة المعنى؛ �إذ حدَّ
مبا�ش���رتها، ومحلها، والغاية منها. ف�ص���احب ال�س���لطة ه���و المحكمة، ولها �أن تبا�ش���رها من تلقاء 
نف�سها �أو بناءً على طلب �أحد الخ�صوم، ومحلها من ترى لزوم �سماع �شهادته، وغايتها الم�صرح بها 
»�إظهار الحقيقة«. ولي�س في العبارة ما يجعل طلب الخ�صوم الطريق الوحيد لا�ستدعاء ال�شهود؛ بل 

�أثبتت للمحكمة �سلطة م�ستقلة في ا�ستدعاء �شاهد لم يطلب �أحد الخ�صوم �سماعه.
درا�سة النَّ�ص النظامي: 

: طبيعة �سلطة المحكمة في المادة )٣/٧٢(: �أولًا
يدل التعبير بـ»للمحكمة« و»من ترى لُزومًا« على �أنَّ الأمر �س���لطة تقديرية ق�ضائية، لا التزامًا 
عوى، فالمناط هو لزوم �س���ماع ال�ش���هادة لإظهار  �آليًا با�س���تدعاء كل من يظهر ا�س���مه في �أوراق الدَّ
الحقيق���ة، وم���ن ثَم لا يكفي مجرد �إمكان �س���ماع ال�ش���خ�ص، بل لا بد �أن يظهر للمحكمة وجه �ص���لة 

�شهادته بالواقعة محل الإثبات وفائدتها فيها.

))) المملكة العربية ال�سعودية، نظام الإثبات، المادة ٧٢، الفقرة ٣.
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وي�ؤكد هذا �أنَّ المادة الثانية من النظام ا�شترطت في الوقائع المراد �إثباتها �أن تكون »متعلقة 
بالدعوى، ومنتجة فيها، وجائزاً قبولها«. فالمادة )٣/٧٢( لا تن�شئ بابًا خارج قواعد الإثبات، و�إنما 

تمنح المحكمة �سلطة التحرك داخل دائرة الدليل المقبول نظامًا.)))
ولهذا لا ي�ص���ح فهم »�إظهار الحقيقة« فهمًا مطلقًا يجع���ل للمحكمة �أن تتجاوز قواعد الإثبات 
كلم���ا ر�أت �أن و�س���يلة ما �أقرب �إل���ى الحقيقة الواقعية؛ ف�إنَّ النظام قيَّد الإثبات بال�ش���هادة في بع�ض 
الت�صرفات التي �أوجب �إثباتها بالكتابة، وبيّن الحالات التي يجوز فيها العدول عن هذا الأ�صل، كما 
قررت الأدلة الإجرائية �أنَّ المحكمة لا تقبل من تلقاء نف�س���ها الإثبات بال�ش���هادة في الموا�ض���ع التي 
منع النظام الإثبات فيها بهذه الو�سيلة �إلا في حدود الا�ستثناءات المقررة. وهنا يظهر �ضابط مهم 
للن�ص: �س���لطة المحكمة في ا�س���تدعاء ال�شاهد �أو�س���ع من �إرادة الخ�ص���وم، لكنها لي�ست �أو�سع من 

النظام.
ثانيًا: »�إظهار الحقيقة«:

تك�ش���ف العبارة النظامية عن دور �إجرائي �إيجابي للمحكمة في �إدارة الإثبات �ض���من الحدود 
التي ر�س���مها النظام، فالقا�ض���ي لا ين�ش���ئ وقائع الدعوى من عنده، ولا يحكم بعلمه ال�شخ�صي، ولا 
يخرج عن قواعد قبول الأدلة، لكنه لا يقت�صر في ال�صورة التي �أجازها النظام على تلقي ما يقدمه 

الخ�صوم، بل يجوز له ا�ستدعاء من يرى لزوم �سماع �شهادته �إظهارًا للحقيقة.
م لم ينقل عبء الإثبات من الخ�ص���وم �إلى المحكمة، و�إنما منحها �أداةً لإدارة �إجراء  فالمنظِّ
الإثبات وا�ستكماله حين يظهر لها �أثناء نظر الدعوى �أن �سماع �شخ�ص بعينه لازم لإي�ضاح الحقيقة. 
فالفرق بين الأمرين بيّن: عبء الإثبات �شيء، و�سلطة المحكمة في �إدارة �إجراء الإثبات �شيء �آخر.

ثالثًا: ال�ضمانات المحيطة با�ستدعاء المحكمة لل�شاهد
لم يترك النظام هذه ال�سلطة عارية من ال�ضوابط؛ فقد �أوجب على ال�شاهد قبل �أداء ال�شهادة 
الإف�صاح عن علاقته ب�أطراف الدعوى �أو م�صلحته فيها، وقرّر �أن ت�ؤدى ال�شهادة بح�ضور الخ�صوم 
في الأ�ص���ل، و�أجاز لهم توجيه الأ�سئلة �إلى ال�شاهد والطعن فيه �أو في �شهادته. ولهذا ف�إن ا�ستدعاء 
المحكم���ة لل�ش���اهد لا يجعل �ش���هادته فوق المناق�ش���ة �أو الطع���ن؛ و�إنما يختلف طريق ح�ض���وره �إلى 
مجل�س الق�ض���اء، �أما �شهادته فتبقى خا�ضعة ل�سائر �شروط ال�شهادة وموانعها و�إجراءات مناق�شتها 

وتقديرها.)))
وهذا له �أثر مبا�ش���ر في الم�س����ألة الفقهية؛ لأن كون المحكمة هي التي ا�س���تدعت ال�ش���اهد لا 
يمنعُ احتمال وجود م�صلحة له �أو ميل �إلى �أحد الخ�صوم، ولذلك �أبقى النظام و�سائل ك�شف التهمة 

))) نظام الإثبات، المادة ٢، الفقرة ٢، والمواد من ٦٥ �إلى ٦٩؛ المملكة العربية ال�سعودية، وزارة العدل، الأدلة الإجرائية لنظام 
الإثبات، ال�صادرة بقرار وزير العدل رقم )٩٢١( وتاريخ ١٤٤٤/٣/١٦هـ، المادة ٦٩، الفقرة ٢.

))) نظام الإثبات، المواد ٧١، ٧٥، ٧٧، ٧٨، ٧٩.
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ا من التهمة التي ذكرها القرافي، وهي تهمة  والطعن. لكنه في الوقت ذاته ي�ض���عف نوعًا مخ�صو�صً
»الحر�ص على من�ص���ب ال�ش���هادة بالابتداء بها«؛ لأنَّ ال�ش���اهد في هذه ال�ص���ورة لم يقتحم الدعوى 

مختارًا، بل ا�ستدعته الجهة الق�ضائية المخت�صة لما ظهر لها من لزوم �سماعه.
رابعًا: النظير في نظام الإجراءات الجزائية

ويزداد هذا المعنى و�ض���وحًا بالنظر في بناء الأنظمة ال�س���عودية ذات ال�صلة؛ فقد ن�صَّ نظام 
الإجراءات الجزائية على �س���لطة المحكمة في ا�ستدعاء ال�شاهد الذي ترى حاجة �إلى �سماع �أقواله 
�أو �إعادة �س����ؤاله، و�أجاز لها �س���ماع من يح�ض���ر من تلقاء نف�س���ه �إذا وجدت في ذلك فائدة لك�ش���ف 
الحقيق���ة، كم���ا �أوجب على من دُعِيَ لأداء ال�ش���هادة ب�أمر القا�ض���ي الح�ض���ور ف���ي الموعد والمكان 

المحددين.)))
وهذان الن�ص���ان ذوا دلالة خا�ص���ة في بحثنا؛ لأنهما يجمعان من حي���ث البناء الإجرائي بين 
ا�س���تدعاء المحكمة لل�ش���اهد، وبين ح�ض���ور ال�ش���خ�ص من تلقاء نف�س���ه، ويجعلان تقدير �س���ماعه 
للمحكمة بح�س���ب فائدته في ك�ش���ف الحقيقة. فلا يلزم �سماع كل من تقدم من نف�سه، ولا المحكمة 
مقيدة بمن اختاره الخ�صوم. وهذا �أقرب �إلى التوازن الذي ظهر في الفقه: لا �إطلاق للمبادرة، ولا 

�إغلاق لباب الحقيقة ب�سبب غياب الطلب.
المطلب الثالث:

الموازنة بين فقه ال�شهادة قبل لاا�ست�شهاد والمادة )٣/٧٢( من نظام الإثبات
بع���د تحرير الحكم الفقهي وتحليل النَّ�ص النظامي، يتبين �أنَّ ال�ص���واب و�س���ط بين طرفين: 
ف�ل�ا الم���ادة )٣/٧٢( تطبي���ق مطابق لحدي���ث »خير ال�ش���هداء«؛ لاختلاف جهة المب���ادرة، ولا هي 
�أجنبية عنه من كل وجه؛ لاتحادهما في مق�صد �إظهار الحق ومنع �ضياعه. فالموافقة في المق�صد، 

والمفارقة في ال�صورة والإجراء.
: اتفاق ال�صورتين في مق�صد �إظهار الحق ومنع �ضياعه �أولًا

دلَّ كلام الفقه���اء عل���ى �أنَّ �أداء ال�ش���هادة لا يتوقف في كل حال على طلب �ص���احب الحق، بل 
قد ت�ش���رع المبادرة بها �أو تجب �إذا جهلها �ص���احب الحق، �أو خيْفَ فواته، �أو تعلق بها حق لا يخت�ص 

ب�آدمي معين. والعلة �أنَّ انتظار الطلب �إذا �أف�ضى �إلى �ضياع الحق ناق�ض مق�صود ال�شهادة.
وهذا المعنى حا�ض���ر في المادة )٣/٧٢(، �إذ لم تجعل عدم طلب الخ�ص���وم لل�ش���اهد مانعًا 
مطلقً���ا من �س���ماعه، بل �أج���ازت للمحكمة ا�س���تدعاءه �إذا لزم ذل���ك »لإظهار الحقيق���ة«. فالجامع 

بينهما: �أنَّ تخلف الطلب لا يمنع �إظهار الدليل متى قام موجب معتبر لذلك.

١٤٣٥/١/٢٢هـ،  وتاريخ  )م/٢(  رقم  الملكي  بالمر�سوم  ال�صادر  الجزائية،  الإجراءات  نظام  ال�سعودية،  العربية  المملكة   (((
المادتان ١٦٤ و١٦٥.
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ثانيًا: اختلاف جهة المبادرة
غير �أنَّ جهة المبادرة مختلفة؛ ففي الحديث وكلام الفقهاء البحث في مبادرة ال�شاهد بنف�سه 
قبل �أن يُ�ست�شهد، ولذلك اعتبروا علم �صاحب الحق، وطبيعة الحق، وما يعر�ض من تهمة الحر�ص.

�أما المادة )٣/٧٢(، فالمبادرة فيها من المحكمة بعد قيام الخ�ص���ومة بين يديها، وال�شاهد 
�إنما يح�ض���ر با�س���تدعائها. وهذا فرق م�ؤثر؛ ف�إنَّ منع ال�شاهد من التقدم في بع�ض حقوق الآدميين 
مبن���اه �أنَّ الحق ل�ص���احبه، و�أنَّ اندفاع ال�ش���اهد قد ي���ورث التهمة، �أما المحكمة فلا تن�ش���ئ حقًا لم 
يطلبه �صاحبه، ولا تقيم دعوى لم يرفعها، و�إنما ت�ستكمل دليًال في خ�صومة قائمة بالفعل. ومن ثم 
لا ي�ص���ح نقل التعليل الوارد في منع ال�شاهد من اقتحام حق �صاحبه �إلى منع القا�ضي من ا�ستكمال 

ما يراه لازمًا لإظهار الحقيقة.
ثالثًا: �أثر ا�ستدعاء المحكمة في تهمة المبادرة

ومن �أدق الفروق �أنَّ التهمة التي ذكرها بع�ض الفقهاء فيمن يبتدئ بال�ش���هادة �إنما تن�ش����أ من 
�سعي ال�شاهد بنف�سه �إلى �إدخال �شهادته في الخ�صومة. �أما �شاهد المادة )٣/٧٢( ف�إنه لم يبتدئ، 
و�إنما ا�س���تدعته المحكمة؛ فت�ض���عف في حقه تهمة الحر�ص النا�ش���ئة عن مجرد التطوع بال�شهادة. 

والتعبير بت�ضعيف التهمة �أدقُ عندي من التعبير با�ستحالة التهمة او امتناعها.
لاحتم���ال �أن يك���ون له قرابة �أو م�ص���لحة �أو ميل، وهذه تبقى محلًا للإف�ص���اح والطعن. و�إنما 
الفرق بين تهمة تتعلق بذات ال�ش���اهد، وتهمة تن�ش����أ من كيفية دخوله في الخ�صومة؛ وهذه الأخيرة 

يغيّرها الا�ستدعاء الق�ضائي من �أ�صلها.
رابعًا: ا�ستدعاء المحكمة لل�شاهد وحيادها

ولا يلزم من ا�س���تدعاء المحكمة �شاهدًا لم يطلبه الخ�صمان خروجها عن الحياد؛ لأنَّ مناط 
الا�س���تدعاء في النَّ�ص لي�س نُ�صرة �أحد الخ�ص���مين، و�إنما »�إظهار الحقيقة«. ثم �إنَّ الخ�صم الآخر 
يبقى متمكنًا من مناق�ش���ة ال�ش���اهد والطعن فيه، ولا تتقيد المحكمة ب�ش���هادته �إلا بمقدار ما يثبت 

لديها من قوتها وفق �أحكام النظام.
خام�سًا: مدى انطباق �أحاديث ال�شهادة قبل لاا�ست�شهاد على المادة )٣/٧٢(

وبه���ذا يظهر �أنَّ المادة )٣/٧٢( لي�س���ت تنزيًال مبا�ش���رًا لحديث »خير ال�ش���هداء الذي ي�أتي 
ب�ش���هادته قبل �أن يُ�س����ألها«؛ لأنَّ الحديث يتعلق -في ال�ص���ورة التي دار عليه���ا كلام الفقهاء- بفعل 

ال�شاهد، والمادة تتعلق بفعل المحكمة.
لك���ن بينهما �ص���لة ظاهرة في المعن���ى؛ �إذ دلَّ فقه الحديث على �أنَّ عدم طلب ال�ش���هادة لي�س 
مانعً���ا مطلقً���ا من ظهورها متى اقت�ض���ى حف���ظ الحق ذلك، كم���ا �أنَّ النظام لم يجع���ل غياب طلب 

الخ�صمين حاجزًا مطلقًا دون �سماع �شاهد ترى المحكمة لزوم �شهادته لإظهار الحقيقة.
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بل �إنَّ ال�ص���ياغة النظامية تجمع بين م�صلحتين: �إمكان ظهور ال�شهادة عند الحاجة، وتقليل 
تهمة اندفاع ال�ش���اهد بنف�س���ه �إلى الخ�ص���ومة؛ �إذ تتولى المحكمة تقدير الحاجة �إلى �س���ماعه، ثم 

يخ�ضع بعد ح�ضوره ل�شروط ال�شهادة وموانعها وحق الخ�صوم في المناق�شة والطعن.
الخاتمة: 

وعليه، ف�إنَّ ال�صلة بين حديث »خير ال�شهداء« والمادة )٣/٧٢( لا تقوم على تطابق ال�صورة، 
ولا يثبت منها �أنَّ الن�ص النظامي قد ا�س���تُمد من الحديث ا�س���تمدادًا مبا�ش���رًا؛ �إذ يحتاج ذلك �إلى 
دليل تاريخي خا�ص. و�إنما وجه ال�صلة بينهما هو ا�شتراكهما في مق�صد �إظهار الحق ومنع �ضياعه، 
مع اختلاف الطريق الم�ؤدي �إلى هذا المق�صد؛ فالمبادرة في الحديث من ال�شاهد، وفي المادة من 

المحكمة، ولكل منهما بنا�ؤه الإجرائي الخا�ص والله �أعلى و�أعلم.
�أبرز النتائج والتو�صيات

�أهم النتائج:
1. �ثبوت �أحاديث مدح ال�ش���هادة قبل الا�ست�شهاد و�أحاديث ذمها، ولي�س بين الخبرين تعار�ض 
حقيقي بل هو تعار�ض في ظاهر النَّ�ص، والجمع بينها يكون باختلاف الأحوال لا بالترجيح 

من جهة الثبوت.
2. �لا يتعل���ق حكم المبادرة بمجرد �س���بق ال�ش���هادة �إلى الطلب، و�إنما بم���ا يحيط بها من علم 

�صاحب الحق �أو جهله، وطبيعة الحق، وخ�شية فواته، ومظنة التهمة في ال�شاهد.
3. �خوّلت المادة )٣/٧٢( من نظام الإثبات المحكمة ا�س���تدعاء من ترى لزوم �سماع �شهادته 
لإظه���ار الحقيق���ة، ولو لم يطلبه الخ�ص���وم، مع خ�ض���وع ذلك ل�ض���وابط الإثب���ات وحقوق 

الخ�صوم في المناق�شة والطعن.
4. �تفترق ال�ص���ورة النظامية عن ال�ص���ورة التي تناولها الفقهاء في جهة المبادرة؛ فالمبادرة 
في �أحاديث الباب من ال�ش���اهد، وفي المادة )٣/٧٢( من المحكمة، وبذلك ت�ض���عف تهمة 

الحر�ص النا�شئة عن تطوع ال�شاهد، دون انتفاء �سائر �أ�سباب التهمة.
5. �لا تعد المادة )٣/٧٢( تطبيقًا حرفيًا لحديث »خير ال�شهداء«، و�إنما تلتقي معه في مق�صد 
�إظهار الحق وعدم جعل تخلف طلب ال�شهادة مانعًا مطلقًا من ظهور الدليل عند الحاجة.

�أبرز التو�صيات: 
1. �العناية بدرا�س���ة ن�ص���و�ص ال�س���نة النبوية المتعلقة بالإثبات وال�ش���هادة في �ض���وء الأنظمة 
واللوائح ذات ال�ص���لة؛ فهي تعدُّ مادة خ�ص���بة لإثراء المكتبة ال�ش���رعية والنظامية جديرة 

بالاهتمام والعناية.
2. �العناية بتحرير محل النزاع قبل الموازنة بين الن�ص���و�ص ال�شرعية والنظامية؛ ف�إن ت�شابه 
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الألفاظ �أو المقا�ص���د لا يقت�ض���ي اتحاد ال�ص���ور والأحكام، ومبادرة ال�ش���اهد بنف�س���ه غير 
ا�ستدعاء المحكمة له.

3. �رد �أحكام المبادرة بال�ش���هادة �إلى عللها الم�ؤثرة، لا �إلى مجرد �ص���ورتها الظاهرة؛ فينظر 
�إل���ى حفظ الحق، وخ�ش���ية فواته، وعلم �ص���احبه �أو جهله، ومظنة التهمة، ولا يجعل �س���بق 

ال�شهادة �إلى الطلب �سببًا م�ستقًال للمدح �أو الذم.
4. �العناية بالفروق بين �أنواع التهمة في باب ال�شهادة؛ فالتهمة المتعلقة ب�شخ�ص ال�شاهد من 
قرابة �أو م�صلحة غير التهمة النا�شئة عن مبادرته بنف�سه، واختلاف من��شأ التهمة يقت�ضي 

اختلاف �أثرها في الحكم.
5. �اعتماد ال�س���بر والتق�سيم في درا�س���ة م�سائل الإثبات والنوازل الق�ض���ائية؛ بح�صر ال�صور 
المختلفة، وتمييز حقوق الآدميين عن الحقوق العامة، وحال علم �صاحب الحق عن جهله، 

وحال خ�شية الفوات عن عدمها، ثم تنزيل الحكم على كل �صورة بح�سب علتها ومناطها.
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م�ص���طفى بن �أحمد العلوي، ومحمد عبد الكبير البكري، و�س���عيد �أحمد �أعراب، ومحمد بو خبزة. 

٢٤ ج. المغرب: وزارة عموم الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية، ١٣٨٧هـ وما بعدها.
النووي، يحيى بن �شرف. المنهاج �شرح �صحيح م�سلم بن الحجاج. ١٨ جزءًا في ٩ مجلدات. 

ط٢. بيروت: دار �إحياء التراث العربي، ١٣٩٢هـ.
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�ضوابط م�سالك دفع ما يوهم التعار�ض عند ال�شيخ ابن عثيمين
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الملخ�ص:
يتناول هذا البحث �ض���وابط دفع ما يوهم التعار�ض بين الأحاديث عند ال�ش���يخ ابن عثيمين، 
من خلال درا�سة تطبيقاته على �أحاديث الجنائز والزكاة، وقد اعتمد البحث ثلاثة م�سالك: الجمع، 
����ص الأول ل�ض���وابط ال�ش���يخ في م�س���لك  والن�س���خ، والترجيح، وذلك من خلال ثلاثة مطالب؛ خُ�صِّ
الجمع، والثاني ل�ض���وابطه في م�سلك الن�س���خ، والثالث ل�ضوابطه في م�سلك الترجيح، وخُتم البحث 

ب�أبرز النتائج والتو�صيات.
الكلمات المفتاحية: �ضوابط، م�سالك دفع ما يوهم التعار�ض، ابن عثيمين.

Abstract:
This research examines the principles governing the methods used by 

Shaykh Ibn Uthaymin to resolve apparent contradictions between hadiths, 
through a study of his applications to hadiths concerning funerals and zakat. The 
research addresses three methods: reconciliation, abrogation, and preference, 
through three sections. The first section is devoted to the Shaykh’s principles 
in the method of reconciliation, the second to his principles in abrogation, and 
the third to his principles in preference. The research concludes with the main 
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findings and recommendations.
Keywords: Principles, Methods of Resolving Apparent Contradictions, 

Ibn Uthaymee.

المقدمة:
الحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله، �أما بعد:

ف�إن لل�س���نة النبوية مكانة عظيمة في دين الإ�س�ل�ام؛ فهي الم�صدر الثاني للت�شريع والأحكام، 
�ص���ة لما فيه من عموم. ولذلك  ���لة لما فيه من �إجمال، والمخ�صِّ ن���ة لما في القر�آن، والمف�صِّ والمبيِّ
ت�س���ارع الم�س���لمون �إلى حفظها وتبليغها وتدوينها، ثم ظهرت الفتن في الأمة، وتفرّق النا�س، واتخذ 
بع�ض���هم ال�س���نة مطيّةً لن�ص���رة م�آربهم، تارةً بد�سِّ الأكاذيب والافتراءات، وتارةً بالت�شكيك و�إثارة 

ال�شبهات.
فانبرى لذلك علماء الأمة، فذبّوا عن ال�سنة، ونفوا عنها انتحال المبطلين وتحريف الغالين، 
و�ألّفوا في ذلك علومًا �ش���تى، ومن �أبرزها علم م�ش���كل الحديث، الذي عُنِيَ بدفع ما يُتوهم فيه من 

�إ�شكال �أو تعار�ض، وبيان وجوهه و�إزالة ال�شبهات عنه.
وم���ن ه����ؤلاء العلماء: العلامة محمد بن �ص���الح بن عثيمي���ن رحمه الله، الذي عُني بم�س���ائل 
م�ش���كل الحديث، وذكر جملةً من قواعده و�ض���وابطه، وحثّ على تعلمه، فق���ال رحمه الله: »ف�إن من 
المهم لطالب العلم خا�ص���ة �أن يعرف الجمع بين الن�ص���و�ص التي ظاهره���ا التعار�ض؛ ليتمرن على 
الجمع بين الأدلة، ويتبين له عدم المعار�ض���ة؛ لأن �ش���ريعة الله لا تتعار�ض؛ ف�إنها من وحي الله ... 

وكلام الله، وما �صح عن ر�سوله صلى الله عليه وسلم لا يتعار�ض«)))
ومن هنا جاء هذا البحث لدرا�س���ة �ض���وابط م�س���الك دفع ما يوهم التعار�ض عند ال�شيخ ابن 

عثيمين، للك�شف عن ال�ضوابط الحاكمة لهذه الم�سالك.
م�شكلة البحث

لل�شيخ ابن عثيمين -رحمه الله- عناية بجوانب متعددة من علوم الحديث، وقد تمت  درا�سة 
جهوده في كثير من تلك الجوانب في عدد من الدرا�س���ات والأبحاث، �إلا �أن عنايته بم�شكل الحديث 
لم تَحْظَ بعناية كافية، رغم تميزه في هذا الجانب، وتحريره لكثير من م�سائله،  وكثرة كتاباته فيه 

من خلال كتبه المطبوعة، مما ي�ستدعي جمع ذلك ودرا�سته.
�أهمّية المو�ضوع و�أ�سباب اختياره 

1. مكانة علم م�شكل الحديث لارتباطه ب�أكثر العلوم ال�شرعية.

)))  مجموع فتاوى ور�سائل ف�ضيلة ال�شيخ محمد بن �صالح العثيمين )123/13(.
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2. الدفاع عن ال�سنة النبوية، ورد الطعون الواردة عليها.
3. مكانة ال�شيخ ابن عثيمين العلمية، وتميزه في الت�أ�صيل والتطبيق، و�سعة الاطلاع والتحقيق.

4. لم �أجد -ح�سب علمي- درا�سة في المو�ضوع.
�أ�سئلة البحث

1. ما ال�ضوابط التي اعتمد عليها ال�شيخ ابن عثيمين رحمه الله في م�سلك الجمع؟
2. ما ال�ضوابط التي اعتمد عليها ال�شيخ ابن عثيمين رحمه الله في م�سلك الن�سخ؟

3. ما ال�ضوابط التي اعتمد عليها ال�شيخ ابن عثيمين رحمه الله في م�سلك الترجيح؟
�أهداف البحث

يهدف البحث �إلى الك�ش���ف عن ال�ض���وابط التي اعتمد عليها ال�ش���يخ اب���ن عثيمين رحمه الله 
في كل م�س���لك من م�سالك دفع التعار�ض: الجمع، والن�سخ، والترجيح، لدفع الإ�شكال عن الأحاديث 

النبوية، من خلال ت�أ�صيلاته وتطبيقاته.
حدود البحث

اقت�ص���رت ف���ي ه���ذا البحث عل���ى تطبيقات ال�ش���يخ ابن عثيمي���ن رحمه الله عل���ى  الأحاديث 
المرفوع���ة حقيقةً �أو حكمًا ف���ي �أبواب الجنائز والزكاة، التي ذكر فيها �إ�ش���كاًال و�أجاب عنه، وذلك 
م���ن خ�ل�ال كتبه وم�ؤلفاته المطبوعة التي تناولت �أحاديث الجنائز والزكاة، وت�ش���مل كتب ال�ش���روح 

الحديثية، وال�شروح الفقهية، وكتب الفتاوى.
الدرا�سات ال�سابقة

بعد الاط�ل�اع على قواعد المعلومات في جامعة الملك �س���عود، والمراكز البحثية المخت�ص���ة 
بالر�س���ائل الجامعية، كمركز الملك في�صل، ومكتبة الملك فهد الوطنية، وفهار�س الر�سائل العلمية 
الم�سجلة في جامعة الملك �سعود، والجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة، وجامعة الإمام محمد بن 
�سعود، وجامعة الق�صيم؛ لم �أقف على درا�سة تُعنى بالك�شف عن �ضوابط كل م�سلك من م�سالك دفع 

التعار�ض عند ال�شيخ ابن عثيمين.
منهج البحث: ا�ستقرائي ا�ستنباطي

�إجرءات البحث
 1- �ا�ستقراء م�سالك دفع التعار�ض التي �سار عليها ال�شيخ في تطبيقاته على �أحاديث الجنائز 

والزكاة.
2- �ا�ستقراء �ضابط كل م�سلك، وذكر كلام ال�شيخ في ذلك من خلال تطبيقاته على الأحاديث 

الم�شكلة في �أبواب الجنائز والزكاة. 
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3- عزو الآيات القر�آنية، بذكر ا�سم ال�سورة ورقم الآية، مع التزام الر�سم العثماني.
4- �تخريج الأحاديث الم�ش���كلة الواردة على ح�س���ب الترتيب الم�ش���هور(�أبي داود، الترمذي، 
الن�سائي، ابن ماجه)، ثم ترتيب غيرهم ح�سب وفياتهم، والاقت�صار على ال�صحيحين �إذا 
كان الحديث فيهما، �أو في �أحدهما �إلا �إن كان للحديث زيادة يترتب على ثبوتها �أو �ضعفها 

فائدة ت�ستدعي التو�سع من بقية الكتب. 
5- ��إذا كان الحديث خارج ال�صحيحين ف�إني �أخرجه من بقية الكتب ال�ستة، ومن الت�سعة �إذا 
لم يكن في ال�ستة، والتو�سع �إذا دعت الحاجة، مع عدم النزول في التخريج �إلا لفائدة في 

الإ�سناد �أو المتن، والحكم على الحديث.
خطبة البحث:

المطلب الأول: �ضوابط عند ال�شيخ في م�سلك الجمع.
المطلب الثاني: �ضوابط عند ال�شيخ في م�سلك الن�سخ.

المطلب الثالث: �ضوابط عند ال�شيخ في م�سلك الترجيح.
الخاتمة: وفيها �أبرز النتائج والتو�صيات.
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المطلب الأول: �ضوابط عند ال�شيخ في م�سلك الجمع: 
يتن���اول ه���ذا المطل���ب �أبرز ال�ض���وابط التي اعتمدها ال�ش���يخ في �س���لوكه م�س���لك الجمع بين 
الأحادي���ث الت���ي يوهم ظاهرها التعار�ض، وذلك من خلال ا�س���تقراء تطبيقاته في الم�س���ائل محل 

الدرا�سة.
1- تقديم م�سلك الجمع على �سائر الم�سالك ما �أمكن:

ن����صّ ال�ش���يخ على تقديم الجمع عن���د �إمكانه، وجعله مقدمًا على غيره من الم�س���الك، فقال: 
)�إذا اتفقت الأدلة ال�سابقة »الكتاب وال�سنة والإجماع والقيا�س« على حكم �أو انفرد �أحدها من غير 
معار�ض وجب �إثباته، و�إن تعار�ض���ت، و�أمكن الجمع وجب الجمع، و�إن لم يمكن الجمع عمل بالن�س���خ 

�إن تمت �شروطه، و�إن لم يمكن الن�سخ وجب الترجيح())).
وبيّن ال�شيخ علة تقديم الجمع، فقال:)ف�إن �أمكن الجمع بين الدليلين عمل به، لأن الجمع بين 
الدليلين �أعمال لهما جميعًا وهو واجب متى �أمكن، و�إن لم يمكن الجمع ولم نعلم التاريخ رجعنا �إلى 

المرجح و�إن لم يوجد مرجح وجب التوقف حتى يتبين الأمر()))
و�أكد هذا المعنى، مبينًا �أثر العدول عن الجمع �إلى الترجيح، فقال:)ف�إذا �أمكن الجمع بينهما 
وج���ب الجمع؛ لأن الجمع بينهما يقت�ض���ي �إعمال الدليلين جميعًا، وتقديم �أحدهما يقت�ض���ي �إبطال 
الآخر، ومتى �أمكن العمل بالدليل كان هو الواجب؛ لأن �إ�سقاط الآخر وطرحه مع �أنه من الأدلة �أمر 

لي�س بالهين.()))
ب���عٌ لما عليه جمهور المحدثي���ن والفقهاء والأ�ص���وليين، ومنهم المالكية  وال�ش���يخ في ذلك متَّ
وال�شافعية والحنابلة، من ترتيب م�سالك دفع التعار�ض في الجملة على النحو الآتي: تقديم الجمع، 

ثم الن�سخ، ثم الترجيح، ثم التوقف. ))) 
- وال�ش���يخ في تطبيقاته في �أحادي���ث الجنائز والزكاة يحر�ص على تقديم م�س���لك الجمع ما 
�أمكن، ومن تطبيقاته في �أحاديث الجنائز، دفعه الإ�شكال بين حديث عامر بن ربيعة ر�ضي الله عنه 
عَ«)))، وبين حديث  قال: قال: ر�سول الله صلى الله عليه وسلم : »�إِذَا رَ�أَيْتُمُ الْجَنَازَةَ فَقُومُوا لَهَا، حَتَّى تُخَلِّفَكُمْ، �أَوْ تُو�ضَ
ِ صلى الله عليه وسلم  ‌ثم ‌قَعَدَ«)))، وقد دفع ال�ش���يخ ما  هُ قَالَ: »قَامَ رَ�سُ���ولُ اَّهلل عليّ بن �أبي طالب ر�ض���ي الله عنه؛ �أَنَّ

)))  الأ�صول من علم الأ�صول �ص82.
)))  مجموع فتاوى ور�سائل العثيمين )72/13(

)))  �شرح الأ�صول من علم الأ�صول �ص587.
)))  ينظر: الاعتبار للحازمي �ص8_ 9، مقدمة ابن ال�صلاح �ص284_286، نزهة النظر لابن حجر �ص76_79، فتح المغيث 
لل�سخاوي)66/4_70(، الإ�شارة في �أ�صول الفقه للباجي �ص198، الأم لل�شافعي)206/7(، قواطع الأدلة لل�سمعاني)404/1(، 

رو�ضة الناظر لابن قدامة)391/2(.
)))  �أخرجه البخاري: كتاب الجنائز، باب القيام للجنازة، رقم 1245، وم�سلم: كتاب الجنائز، باب القيام للجنازة، رقم958.

)))  �أخرجه م�سلم: كتاب الجنائز، باب ن�سخ القيام للجنازة، رقم 962 .
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يوهم التعار�ض بين الحديثين بتقديم الجمع بقوله:) الحكم عندي لي�س فيه �إ�ش���كال: �أن من مرت 
به فليقم، ولي�س على �سبيل الوجوب، وترك النبي صلى الله عليه وسلم القيام في ثاني الحال �إنما هو لنفي الوجوب 
فق���ط، ولا يمك���ن �أن ندعي فيه الن�س���خ لإمكان الجمع، وقد قرر العلماء رحمه���م الله �أنه متى �أمكن 

الجمع فلا ن�سخ، بل يحرم القول بالن�سخ.())).
2- التحقق من ثبوت الأحاديث و�صلاحيتها للاحتجاج

من �ض���وابط الجمع بين الأحاديث عند ال�ش���يخ: التحقق من ثبوت الأحاديث التي يُراد الجمع 
بينها و�صلاحيتها للاحتجاج؛ �إذ لا يُعتمد في هذا الم�سلك حديث لم يثبت عن النبي صلى الله عليه وسلم. وقد ن�ص 
ال�شيخ على �أن النظر في ثبوت ال�سنة ي�سبق النظر في دلالتها، فقال: )والم�ستدل بال�سنة يحتاج �إلى 
نظرين: �أولها: النظر في ثبوتها عن النبي صلى الله عليه وسلم؛ �إذ لي�س كل ما ن�س���ب �إليه �صحيحًا، ثانيهما: النظر 

في دلالة الن�ص على الحكم()))
ويظه���ر �أثر هذا ال�ض���ابط في حكم ال�ش���يخ على بع����ض الأحاديث التي لا تثب���ت، �إذ لا يجعلها 
في مقام المعار�ض���ة للأحاديث ال�صحيحة، كما قال: )هذا الحديث))) لا ي�صح، و�إذا لم ي�صح فلا 

يمكن �أن يعار�ض الأحاديث ال�صحيحة(.)))
و�أم���ا م���ا ورد في بع�ض تطبيقات ال�ش���يخ من الجم���ع بين حديثين، مع كون �أحدهما �ض���عيفًا، 
فلا يدل ذلك على اعتماده الحديث ال�ض���عيف في م�س���لك الجمع؛ و�إنما يورده على �سبيل التنزّل مع 
المخال���ف، �أو الفر�ض والاحتمال، وقد يورده كذلك من باب الاحتياط في المناق�ش���ة، لا �س���يما �إذا 
كان الحديث قد �صححه بع�ض �أهل العلم وا�ستدلوا به، فيناق�شه ال�شيخ على تقدير �صحته، كقوله:) 
لو �ص���ح هذا الحديث، ف�إنه يمكن �أن يجمع بينه وبين الأحاديث الموجبة للزكاة، ب�أن يقال لي�س في 

الحلي الذي لا يبلغ الن�صاب زكاة، وهذا �صحيح، فالحلي الذي لا يبلغ الن�صاب لي�س فيه زكاة()))
3- التحقق من �صحة وجه الجمع و�سلامته:

من �ضوابط الجمع بين الأحاديث عند ال�شيخ �أن يكون وجه الجمع �صحيحًا �سليمًا؛ فلا يكفي 
مج���رد �إمكان التوفيق بين الحديثين، بل لا بد �أن يكون الوجه الذي حُملت عليه دلالتهما قائمًا على 
معنى �سائغ تحتمله الن�صو�ص، بعيدًا عن التكلف والت�أويل الم�ستكره و�صرف الن�صو�ص عن دلالاتها 
بغير موجب ولا دليل معتبر، و�أن ي�سلم هذا الوجه من الف�ساد والاعترا�ضات الم�ؤثرة التي تَقدح في 

�صحته وتُ�ضعف �صلاحيته للجمع بين الحديثين.

)))  التعليق على �صحيح م�سلم)786/4(.
)))  م�صطلح الحديث �ص3.

)))  �أي حديث »لي�س في الحليّ زكاة« و�سي�أتي تخريجه.
)))  مجموع فتاوى ور�سائل العثيمين)128/18(

)))  المرجع نف�سه.
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وتظه���ر �أهمية هذا ال�ض���ابط ف���ي �أن الجمع �إذا لم يك���ن قائمًا على وجه �ص���حيح، تحول �إلى 
مجرد محاولة للتخل�ص من التعار�ض الظاهر، ولو بحمل الن�ص���و�ص على معانٍ بعيدة لا يدل عليها 
ال�س���ياق ولا تحتملها دلالتها. ومن ثمّ، ف�ص���حة وجه الجمع ت�ض���من �أن يكون التوفيق بين الأحاديث 

مبنيًّا على دلالاتها، لا على الرغبة في �إبقاء ر�أي �أو مذهب �سبق اعتقاده.
ولذلك �أكد ال�ش���يخ هذا ال�ضابط بتحذيره من حمل الن�ص���و�ص على وجوه م�ستكرهة وبعيدة، 
فقال:)ولهذا تجد بع�ض العلماء رحمهم الله، وعفا عنهم-الذين ينتحلون لمذاهبهم يجعلون الأدلة 
تبعًا لمذاهبهم، ثم يحاولون �أن يلووا �أعناق الن�ص���و�ص �إلى ما يقت�ض���يه مذهبهم على وجه م�ستكره 

بعيد، وهذا من الم�صائب التي ابتلي بها بع�ض العلماء()))
ل ال�شيخ ذلك مبينًا �أن اعتقاد القول قد يحمل �صاحبه على ت�أويل الن�صو�ص بما لا تقبله  وف�صّ
دلالته���ا، فقال:)ولكن الم�ش���كلة، الإن�س���ان مهما بلغ من العل���م، �أنه �إذا اعتقد �ش���يئًا حاول �أن ي�ؤول 
الن�صو�ص على وجه م�ستكره من �أجل �أن يوافق ما كان يراه، وهذه محنة ابتلي بها كثير من العلماء، 
تجدهم يرون قولًا من الأقوال، فت�أتي ال�سنة على خلافه، فيذهبون ي�ؤولونه ت�أويًال م�ستكرهًا لا يُقبل، 

من �أجل �أن يبقوا على ر�أيهم، وهذا غلط كبير())) 
وق���د ظهر هذا الأ�ص���ل ف���ي تطبيقات ال�ش���يخ على �أحادي���ث الجنائز والزك���اة، حيث يحر�ص 
ف���ي اختياره لوجه الجمع على �أن يكون وا�ض���حًا، قريبً���ا، خاليًا من التكلف، �س���المًا من الاعترا�ض 

والإ�شكال، وقد عبّر عن ذلك ب�أو�صاف متعددة، من �أبرزها:
�أ- الو���ضوح وانتف��اء التكل��ف ولااعترا�ض: ومن ذلك قوله: »وهذا الجمع كما يظهر وا�ض���ح 
 ولا تكل���ف في���ه، ولا اعترا����ض عليه، وق���د ورد �أن ذلك كان في �آخ���ر حياته صلى الله عليه وسلم كالم���ودع لهم.«)))
ا: »وهذا والله �أعلم �أقرب الأقوال، �أن الإن�سان يقول :«�إن �شاء الله« �أي متى �شاء الله لحقنا  وقال �أي�ضً

ا.«))) بكم، و�إذا لحقنا ف�إنما نلحق بم�شيئة الله، وهذا لا يحتاج �إلى تكلف و لا �صعوبة الفهم �أي�ضً
ب- الأو�ضح �أو الوا�ضح: ومن ذلك قوله : »وعلى هذا يكون الأو�ضح في الجواب �أن هذا خا�ص 

بالنبي صلى الله عليه وسلم مع �أبي طالب نف�سه«)))
وقال في مو�ض���ع �آخر: »التعليق هنا لي�س على �أ�ص���ل الموت، ولكن على وقت الموت، ك�أنه قال: 
و�إنا �إذا �ش���اء الله �أي: متى ما �ش���اء الله، لحقناكم، �أي: �س���نلحق بكم في الوقت الذي ي�ش���اء الله �أن 

)))  �شرح الأربعين النووية �ص426.
)))  ال�شرح المخت�صر على بلوغ المرام)488/1(
)))  التعليق على �صحيح البخاري)668/4، 669(

)))  التعليق على الكافي)144/3(
)))  القول المفيد على كتاب التوحيد)354/1(
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نلحق، والتعليق بالم�شيئة هنا وا�ضح.()))
ج- ال�سلامة من الإ�شكال:

قال ال�شيخ: »وهذا التف�سير للحديث ... لا يرد عليه �إ�شكال«.)))
د- الأي�سر:

وفي م�س�ألة تمني الموت، وبعد �أن ذكر بع�ض وجوه الجمع، قال ال�شيخ: )فقد ذهب بع�ض �أهل 
العلم �إلى �أن تمني الموت �إذا كان ل�ض���رر ديني �أو خوف الفتنة ف�إنه لا ب�أ�س به، وحمل هذا الحديث 
، ولكننا نق���ول: �إن هناك جمعًا  ال���ذي معنا على ال�ض���رر غير الديني، وهذا الجم���ع قد يكون مقبوًال

�أي�سر منه....())).
هـ- ال�صراحة والو�ضوح:

وقال ال�شيخ في تف�سير �أحد الأحاديث: )وهذا التف�سير للحديث تف�سير وا�ضح �صريح...(.)))
المطلب الثاني: �ضوابط عند ال�شيخ في م�سلك الن�سخ:

�ضبط ال�شيخ �إعمال الن�سخ بجملة من القواعد وال�ضوابط، ومن �أهمها ما ي�أتي:
1- الن�سخ هو المرتبة الثانية من مراتب دفع ما يوهم التعار�ض:

بعد �أن تقدم �أن الجمع هو المرتبة الأولى من مراتب دفع التعار�ض، ف�إن ال�شيخ قرر �أن الن�سخ 
هو المرتبة الثانية، �إذ لا يُ�ص���ار �إلى العمل بالن�س���خ �إلا بعد تعذر الجمع، قال ال�ش���يخ:)من �ش���روط 
الن�س���خ تعذر الجمع، و�إذا �أمكن الجمع وجب الرجوع �إليه()))، وهو في ذلك متبع لمذهب الجمهور 

كما تقدم.
و�أو�ضح ال�شيخ العلة في تقديم الجمع على الن�سخ قائلًا: » لأن في الجمع �إعمالَ الدليلين، وفي 

الن�سخ �إبطال �أحدهما، و�إعمالهما �أولى من �إبطال �أحدهما، لأننا اعتبرناهما وجعلناهما حجة«)))
 وبيّ���ن ال�ش���يخ خطر مخالفة هذه القاعدة بالقول بالن�س���خ مع �إمك���ان الجمع، فقال: »لا يجوز 
ا �إذا �أمكن ف�إنه لا يجوز القول بالن�سخ؛ لأنه يكون الجمع عَمًَال  ر الجمع، �أمَّ القول بالن�سخ �إلا �إذا تعذَّ

ن �إبطال �أحد الن�صين، فيزول بذلك �شعيرة من �شعائر الله«))) بالن�صين، والقول بالن�سخ يت�ضمَّ

)))  ال�شرح الممتع على زاد الم�ستقنع)386/5(
)))   مجموع فتاوى ور�سائل العثيمين)407/17، 408(

)))  فتح ذي الجلال والإكرام ب�شرح بلوغ المرام)502/2(
)))  مجموع فتاوى ور�سائل العثيمين)407/17، 408(

)))  القول المفيد على كتاب التوحيد )566/1(
)))  المرجع ال�سابق.

)))  التعليق على �صحيح البخاري)163/3(
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هُ  - ومن  تطبيقات ال�شيخ لهذه القاعدة على �أحاديث الجنائز والزكاة عند  قوله: )قوله: »وَ�إِنَّ
رَ خَمْ�سً���ا«))) هذا يدل على جواز التكبيرة الخام�سة.... قيل �إن الخم�س من�سوخة، و�إن النبي صلى الله عليه وسلم  كَبَّ
ا�س���تقر �أمره على الأربع فقط، وال�ص���واب �أنه لا ن�سخ فيها، �إذ لا يجوز الحكم بالن�سخ �إلا ب�شرطين: 
الأول: العل���م بالتاري���خ. الثاني: وهو التعار�ض، وهو �أن لا يمكن الجم���ع، فلو عرفنا التاريخ، والجمع 
ممكن، فلا يمكن �أن نقول بالنفي، حتى لو علمنا �أن الأربع هي المت�أخرة، ف�إننا لا نرد بها الخم�س، 

وذلك لإمكان الجمع())) 
2- لا يعمل بالن�سخ �إلا بعد العلم بالتاريخ:

قرر ال�شيخ �أنه بعد تعذر الجمع لا يمكن �إعمال الن�سخ �إلا بعد العلم بالتاريخ، قال:) ف�إذا تعذر 
الجمع نظرنا �إلى التاريخ ولا بد من علم التاريخ فالمتقدم من�سوخ والمت�أخر نا�سخ()))، والمق�صود 
بالعلم بالتاريخ » العلم بت�أخر النا�س���خ، ويعلم ذلك �إما بالن�ص �أو بخبر ال�ص���حابي �أو بالتاريخ«)))، 
ولا يثب���ت التاريخ بمجرد الاحتمال �أو ب�أمور لا تدل على ت�أخر الن�ص، ومن ذلك ت�أخر �إ�س�ل�ام راوي 
الن�ص النا�سخ �أو ت�أخر تحمله له، قال:) التاريخ لا يعلم بتقدم �إ�سلام الراوي، �أو تقدم �أخذه؛ لجواز 
�أن يك���ون الراوي ح���دث به عن غيره، بمعنى: �أنه �إذا روى �ص���حابيان حديثين ظاهرهما التعار�ض، 
وكان �أحدهما مت�أخرًا عن الآخر في الإ�سلام، فلا نقول: �إن الذي ت�أخر �إ�سلامه حديثه يكون نا�سخًا 
لم���ن تق���دم �إ�س�ل�امه، لجواز �أن يكون رواه عن غي���ره من ال�ص���حابة، �أو �أن النبي صلى الله عليه وسلم حدث به بعد 
ذلك.()))، وحذر ال�ش���يخ من �إثبات الن�س���خ بمجرد الاحتمال، فقال: »�إن الن�س���خ يحتاج �إلى معرفة 
التاريخ، ولا يثبت ذلك بالاحتمال«)))، ولذلك قرر ال�ش���يخ �أن���ه: )�إذا دار الأمر بين �أن يكون الكلام 

»الن�ص« من�سوخًا �أو محكمًا، فالأ�صل بقا�ؤه وعدم الن�سخ(. ))) 
وقد ورد العمل بهذه القاعدة في تطبيقاته على �أحاديث الجنائز والزكاة عند دفعه الإ�ش���كال 
بين :حديث ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما: »�أنَّ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم لَعَنَ زَائِرَاتِ القُبُورِ«))) ، وحديث بريدة 

رَ خَمْ�سًا عَلَى جنَازَةٍ  هُ كَبَّ رُ عَلَى جَنَائِزِنَا �أَرْبَعًا، وَ�إِنَّ )))  وذلك في حديث عن عبد الرحمن بن �أبي ليلى قال: »كَانَ زَيْدُ بْنُ �أَرْقَمَ يُكَبِّ
رُهَا« �أخرجه م�سلم: كتاب الجنائز، باب ال�صلاة على القبر، رقم 957. لْتُهُ فَقَالَ: كَانَ رَ�سُولُ الِل صلى الله عليه وسلم يُكَبِّ فَ�سَ�أَ

)))  التعليق على المنتقى)685/1، 688(.
)))  فتاوى نور على الدرب)106/2(.
)))  الأ�صول من علم الأ�صول �ص53.

))) ال�شرح الممتع على زاد الم�ستقنع)283/1(.
)))  ال�شرح الممتع على زاد الم�ستقنع)278/6(، ر�سالة في زكاة الحلي �ص11.

)))  �شرح مخت�صر التحرير �ص231.
)))  �أخرجه �أبو داود: كتاب الجنائز، باب في زيارة الن�ساء القبور، رقم3236 ، والترمذي، �أبواب ال�صلاة عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، باب 
ما جاء في كراهية �أن يتخذ على القبر م�سجدا، رقم 320، والن�سائي: كتاب الجنائز، باب التغليظ في اتخاذ ال�سرج على القبور، 
رقم2043 ، و�أحمد )363/4( رقم2603 ، )227/5( رقم 3118، وهو �ضعيف، ففيه �أبو �صالح باذام: �ضعيف، وهو لم ي�سمع من ابن 
عبا�س ر�ضي الله عنهما، وقد �ضعفه �أحمد وم�سلم ) ينظر: الكامل في �ضعفاء الرجال256/2، المجروحين لابن حبان1/ 210، فتح 
الباري لابن رجب201/3، تهذيب التهذيب: 1 / 211، الجرح والتعديل لابن �أبي حاتم: 2 / 431، تاريخ �أ�سماء الثقات لابن �شاهين 
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بن الح�ص���يب ر�ض���ي الله عنه قال: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »‌نَهَيْتُكُمْ ‌عَنْ ‌زِيَارَةِ ‌الْقُبُورِ، ‌فَزُورُوهَا«)))، 
حيث قال: »دعوى الن�س���خ غير �ص���حيحة; لأنها لا تقبل �إلا ب�ش���رطين: تعذر الجمع بين الن�ص���ين...

والعل���م بالتاريخ، وهنا لم نعلم التاري���خ; لأن النبي صلى الله عليه وسلم لم يقل: كنت لعنت من زار القبور، بل قال: 
»كنت نهيتكم«، والنهي دون اللعن..«)))

3- لا يعمل بالن�سخ �إلا �إذا انتفت موانعه:
م���ن خلال تتبع تطبيقات ال�ش���يخ في الن�س���خ، يظهر بع�ض الموانع التي تح���ول دون القول به، 

ومن ذلك:
الأول. بقاء علة الحكم المن�سوخ، وعدم �إمكان زوالها:

يمن���ع بقاء علة الحكم المن�س���وخ وعدم �إمكان زوالها من القول بالن�س���خ؛ لأن الحكم يدور مع 
علته وجودًا وعدمًا؛ فبقاء العلة يقت�ض���ي بقاء الحكم، وزوالها يقت�ضي زواله. ف�إذا كانت العلة باقية 
لا يمكن زوالها، لم ي�صح القول بن�سخ الحكم؛ لأن الن�سخ رفع للحكم، والحكم باقٍ ببقاء علته، ومن 
تطبيقاته لها في �أحاديث الجنائز والزكاة، قوله: )مما يمنع الن�سخ �أن الر�سول صلى الله عليه وسلم قال: »�إِنَّ الْمَوْتَ 
فَ���زَعٌ«)))، وه���ذه علة ثابتة  يمكن �أن تتخلف، ... وهذا لا يمكن �أن ين�س���خ ع���دم الوجوب، فيقال: �إنه 
وجب بعد ذلك، وهذه م�س����ألة ينبغي �أن يتفطن له���ا: �إذا كانت العلة ثابتة لا يمكن �أن تزول فالحكم 

يتبعها()))
الثاني. ادعاء الن�سخ في جانب من حديث دون الآخر: 

يمتنع القول بالن�سخ �إذا ادُّعي في جانب من الحديث دون �آخر؛ لأن الحديث واحد، ولا ي�صح 
التفريق بين �أجزائه في دعوى الن�س���خ من غير دليل، وقد ا�س���تعمل ال�ش���يخ ذلك في تطبيقاته على 
�أحاديث الجنائز والزكاة، عند دفعه الإ�ش���كال بين حديث ابن عبا�س ر�ض���ي الله عنهما: »�أنَّ ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم لَعَنَ زَائِرَاتِ القُبُورِ«))) ، وحديث بريدة بن الح�ص���يب ر�ض���ي الله عنه قال: قال ر�سول الله 
ا مما يبطل الن�سخ قوله: »لعن ر�سول  صلى الله عليه وسلم : »‌نَهَيْتُكُمْ ‌عَنْ ‌زِيَارَةِ ‌الْقُبُورِ، ‌فَزُورُوهَا«)))، حيث قال:)و�أي�ضً
الله صلى الله عليه وسلم زائرات القبور والمتخذين عليها الم�ساجد وال�سرج«))) ومن المعلوم �أن قوله: »والمتخذين 

�ص48، بيان الوهم والإيهام:564/5، التمهيد 258/2(.
)))  �أخرجه م�سلم: كتاب الجنائز، باب ا�ستئذان النبي صلى الله عليه وسلم ربه عز وجل في زيارة قبر �أمه، رقم977. 

))) القول المفيد على كتاب التوحيد)432/1(.
)))  �أخرجه م�سلم: كتاب الجنائز، باب القيام للجنازة، رقم 960.

)))  التعليق على �صحيح م�سلم)786/4(.
)))  تقدم تخريجه.
)))  تقدم تخريجه.
)))  تقدم تخريجه.
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منه  في جانب  الن�سخ  عليها الم�ساجد وال�سرج« لا �أحد يدعي �أنه من�سوخ; والحديث واحد; فادعاء 
دون �آخر غير م�ستقيم، وعلى هذا يكون الحديث محكمًا غير من�سوخ.()))

الثالث. وجود فرق م�ؤثر بين النا�سخ والمن�سوخ:
يمتنع القول بالن�س���خ �إذا وُجد فرق م�ؤثر بين الن�ص���ين؛ لأن هذا الفرق يدل على عدم اتحاد 
محل الحكم، فلا ي�صح حمل �أحدهما على �أنه نا�سخ للآخر، وقد ا�ستعمل ال�شيخ ذلك في تطبيقاته 
عل���ى �أحادي���ث الجنائز والزكاة، عند دفعه الإ�ش���كال بين حديث ابن عبا�س ر�ض���ي الله عنهما: »�أنَّ 
ر�سول الله صلى الله عليه وسلم لَعَنَ زَائِرَاتِ القُبُورِ«))) ، وحديث بريدة بن الح�صيب ر�ضي الله عنه قال: قال ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم: »‌نَهَيْتُكُ���مْ ‌عَنْ ‌زِيَارَةِ ‌الْقُبُورِ، ‌فَزُورُوهَا«)))، حيث قال: »ومن تدبر الحديثين عرف �أنه لي�س 
بينهما ن�س���بة ن�س���خ �إطلاقًا؛ لأن الحديث الأول: »كنت نهيتكم« عام، والثاني خا�ص بالن�س���اء، ثانيًا: 
�أن الأول في���ه النه���ي دون اللعن، والثاني فيه اللعن، فبينهما فرق وا�ض���ح.«)))، وقال:»النبي صلى الله عليه وسلم لم 
ا ف�إن قوله: »كنت  يقل: كنت لعنت من زار القبور، بل قال: »كنت نهيتكم«، والنهي دون اللعن،  و�أي�ضً
نهيتك���م« خطاب للرجال، ولعن زائرات القبور خطاب للن�س���اء فلا يمكن حمل خطاب الرجال على 

خطاب الن�ساء، �إذًا، فالحديث لا ي�صح فيه دعوى الن�سخ.«)))
المطلب الثالث: �ضوابط عند ال�شيخ في م�سلك الترجيح:

يتبين من ا�ستقراء كلام ال�شيخ وتطبيقاته في م�سلك الترجيح على �أحاديث الجنائز والزكاة 
�أن���ه راع���ى جملة م���ن ال�ض���وابط والقواعد في �إعمال���ه، تتعلق بمرتبته بين م�س���الك دف���ع ما يوهم 
التعار����ض، وبم���ا لا يُعارَ�ض به الن�ص، وبم���ا يعتمد عليه في الترجيح بين الأدل���ة، ويمكن بيان �أبرز 

هذه ال�ضوابط والقواعد فيما ي�أتي:
1- الترجيح هو المرتبة الثالثة من مراتب دفع ما يوهم التعار�ض:

�س���بق بيان �أن ال�ش���يخ جعل الجم���ع المرتبة الأولى، والن�س���خ المرتبة الثاني���ة من مراتب دفع 
م���ا يوهم التعار�ض، فلا يُ�ص���ار �إل���ى الترجيح �إلا بعد تعذر الجمع وعدم �إمكان الن�س���خ الم�س���توفي 

ل�شروطه.
قال ال�ش���يخ: »و�إن تعار�ضت، و�أمكن الجمع وجب الجمع، و�إن لم يمكن الجمع عمل بالن�سخ �إن 

تمت �شروطه، و�إن لم يمكن الن�سخ وجب الترجيح«)))

))) القول المفيد على كتاب التوحيد)432/1(.
)))  تقدم تخريجه.
)))  تقدم تخريجه.

)))  فتح ذي الجلال والإكرام ب�شرح بلوغ المرام)611/2(.
)))  القول المفيد على كتاب التوحيد)432/1(.

)))  الأ�صول من علم الأ�صول �ص82، و�أي�ضا: �ص75_76.



174

وبيّن ال�ش���يخ �أن الترجيح هو الطريق الذي يُ�ص���ار �إليه بعد تعذر الجمع وعدم ثبوت الن�س���خ، 
فق���ال: »لكن ماذا يكون موقفنا �إذا لم يثبت الن�س���خ، وتع���ذر الجمع؟ الجواب: نرجع �إلى طريق �آخر 
قب���ل التوقف وه���و الترجيح، فننظر �أيهما �أرج���ح، وطرق الترجيح معروفة عند الأ�ص���وليين، وعند 

المحدثين.«)))
كم���ا بيّن وجه تقديم الجمع على الترجيح، فقال: »ولكن �إذا �أمكن الجمع; فلا يجوز الترجيح 

لأن مقت�ضاه �إلغاء �أحد الن�صين«))).
وال�شيخ في �أحاديث الجنائز والزكاة لا يلج�أ �إلى الترجيح �إلا بعد تعذر الجمع والن�سخ.

2- لا يُعارَ�ض قول النبي صلى الله عليه وسلم بقول غيره.:  
م على قول غيره، فلا يُجعل قول �أحدٍ من العلماء،  ومفاد هذه القاعدة �أن قول النبي صلى الله عليه وسلم مقدَّ
ولو كان القائل �ص���حابيًّا، في مقابل حديثه صلى الله عليه وسلم؛ لأن قوله صلى الله عليه وسلم هو الحجة، وقد �ص���رّح ال�شيخ بذلك 
في �أحد تطبيقاته، فقال: »و�أما ما روي عن ال�ص���حابة الخم�س���ة، فه���و لا يقاوم عمومات الأحاديث 
عن النبي صلى الله عليه وسلم ولا �س���يما �أن هناك دليلًا خا�ص���اً في المو�ضوع، وهو حديث المر�أة التي معها ابنتها، 

ف�إنه ن�ص في المو�ضوع، ولا عبرة بقول �أحد مع قول ر�سول الله صلى الله عليه وسلم«))).
وبيّن ال�ش���يخ �أن ذلك ي�ش���مل قول ال�ص���حابي ولو كان راويًا للحديث نف�سه، فقال: )ونحن و�إن 
كن���ا نقول: �إن عائ�ش���ة ر�ض���ي الله عنها ا�س���تدلت بلفظ العموم; فهي كغيرها م���ن العلماء لا يعار�ض 
بقولها قول الر�س���ول صلى الله عليه وسلم على �أنه روي عنها.... و�إذا فهمت هي; فلا يعار�ض بقولها قول الر�س���ول 
���ا: »و�أم���ا قول �أم عطية »‌ولم ‌يع���زم ‌علينا«)))، فهذا ظنّ منه���ا وتفقه منها فلا  صلى الله عليه وسلم()))، وق���ال �أي�ضً

يعار�ض نهي النبي عليه ال�صلاة وال�سلام...«)))
وذكر ال�ش���يخ وجه ذلك فقال: »فلا يمكن �أن يعار�ض لعن النبي صلى الله عليه وسلم زائرات القبور بما فعلته 

عائ�شة ر�ضي الله عنها: �أولًا: لأنها معر�ضة لل�صواب والخط�أ بخلاف قول المع�صوم صلى الله عليه وسلم....«)))
3- لا يعار�ض الحديث ال�ضعيف بالحديث ال�صحيح: 

والمق�ص���ود بهذه القاعدة �أن الحديث ال�ضعيف لا ي�ص���لح لمعار�ضة الحديث ال�صحيح؛ �إذ لا 

)))  ال�شرح الممتع على زاد الم�ستقنع)278/6(.
)))  القول المفيد على كتاب التوحيد)467/2(.
)))  ال�شرح الممتع على زاد الم�ستقنع)130/6(
)))  القول المفيد على كتاب التوحيد)433/1(

)))  �أخرجه البخاري: كتاب الجنائز، باب: اتباع الن�ساء الجنائز، رقم1219، وم�سلم: كتاب الجنائز، باب نهي الن�ساء عن اتباع 
الجنائز، رقم938.

)))  التعليق على الكافي) 110/3(
)))  اللقاءات ال�شهرية)324/4(.
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م الحديث ال�صحيح ولا يُلتفت �إلى الحديث  يثبت به حكم يعار�ض ما ثبت بدليل �صحيح، ولذلك يُقدَّ
ال�ض���عيف في مقابلة ال�صحيح. وقد �صرّح ال�ش���يخ بذلك في �أحد تطبيقاته، فقال: »يُروى عن جابر 
ر�ض���ي الله عن���ه ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم �أنه قال: » لَيْ�سَ فِ���ي الحُلِيِّ زَكَاةٌ«))) ، فنق���ول: �أولًا: هذا الحديث لا 

ي�صح، و�إذا لم ي�صح فلا يمكن �أن يعار�ض الأحاديث ال�صحيحة.«))).
4- ف�ساد اعتبار القيا�س في مقابلة الن�ص:

���ا �ش���رعيًّا؛ لأن  ومقت�ض���ى ه���ذه القاع���دة �أن القيا�س لا يُعتدّ به �إذا �أدّى �إلى حكم يخالف ن�صًّ
���ا للن����ص �أو موجبًا للعدول عن  القيا����س �إنم���ا يُ�ص���ار �إليه عند عدم الن�ص، فلا يكون دليلًا معار�ضً
مقت�ض���اه. وقد قرر ال�شيخ ذلك �صراحةً في تطبيقاته، فقال: »و�أما القيا�س فهو باطل لوجوه: الأول: 

�أنه في مقابلة الن�ص، وكل قيا�س في مقابلة الن�ص ف�إنه يكون فا�سد الاعتبار...«)))
فبيّ���ن �أن مج���رد وقوع القيا�س في مقابل���ة الن�ص كافٍ في �إهداره وع���دم اعتباره، فلا يُجعل 

طريقًا لترجيح حكمٍ م�ستفاد من القيا�س على ما دلّ عليه الن�ص.
5- �إذا كان الدليل محتملًا بطل به لاا�ستدلال:

وتقت�ضي هذه القاعدة �أن الدليل �إذا احتمل �أكثر من معنى، وكان الاحتمالان مت�ساويين �أو لم 
، ولم ي�ص���ح الا�س���تدلال به على �أحد المعنيين؛ لأن حمله على  يتعين �أحدهما بمرجح، �ص���ار مجمًال

�أحدهما دون مرجح تحكم.)))
وقد قرر ال�ش���يخ هذه القاعدة في م�س����ألة زي���ارة المر�أة للقبور، فقال:)قلن���ا: �إن كلمة »زوّار« 
ار ونحو ذلك، و�إذا كان الدليل محتمًال فمع الاحتمال يبطل  اء ونجَّ ت�أتي للمبالغة، وت�أتي للن�س���بة كبنَّ

الا�ستدلال.()))
ح �إلا بمرجح معتبر: 6- لا يُرجَّ

والمراد بهذه القاعدة �أن الترجيح لا يكون بمجرد الاختيار �أو دعوى قوة �أحد الدليلين، و�إنما 
لا بد �أن ي�ستند �إلى قرينة �أو مرجح �أو دليل يقت�ضي زيادة قوة �أحدهما على الآخر، وقد �أ�شار ال�شيخ 
�إل���ى ذل���ك بقوله:)ف�إن لم يعلم التاريخ عمل بالراجح �إن كان هناك مرجح.... ف�إن لم يوجد مرجح 

))) �أخرجه ابن الجوزي في التحقيق في �أحاديث الخلاف)42/2(رقم 981، وهو �ضعيف جدًا، فقد تفرد به عبد الله بن محمد بن 
الأكفاني، و�إبراهيم بن �أيوب الحوراني الدم�شقي: �ضعيفان، ولهذا لما ذكره البيهقي في قال: »رواه  عافية بن �أيوب، عن الليث، عن 
�أبي الزبير، عن جابر، عن النبي صلى الله عليه وسلم، وهذا لا �أ�صل له مرفوعا، وال�صحيح �أنه موقوف على جابر«. )ينظر: الجرح والتعديل88/2، 

ل�سان الميزان1/ 246، 352/3، تاريخ بغداد 371/11،  الخلافيات373/4(.
)))  مجموع فتاوى ور�سائل العثيمين)128/18(
))) ال�شرح الممتع على زاد الم�ستقنع)130/6(

)))  ينظر: الفروق للقرافي )159/2(.
)))  فتح ذي الجلال والإكرام ب�شرح بلوغ المرام)611/2(
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���ا:) وطرق الترجيح معروفة عند الأ�صوليين وعند المحدثين، ف�إن لم  وجب التوقف()))، وقال �أي�ضً
يتبين الترجيح، فحينئذ يجب التوقف...()))

وقد ظهر تطبيق ال�ش���يخ لهذه في �أحاديث الجنائز والزك���اة، حيث اعتمد في ترجيحاته على 
جملة من القرائن والمرجحات، ومن القرائن والمرجحات التي �صرّح باعتماده عليها ما يلي:

الأول. ترجيح �صريح الدلالة على المحتمل:
م على الدليل المحتمل؛  ويقوم هذا المرجح على �أن الدليل ال�صريح في دلالته على الحكم يُقدَّ

لأن ال�صريح يدل على المراد دلالة ظاهرة، بخلاف المحتمل الذي لا يتعين المراد منه.
وقد اعتمد ال�ش���يخ على هذا المرجح في م�س����ألة ما جاء في زيارة الن�ساء القبور، عند النظر 
في الحديث الذي ا�س���تُدل به على خروج المر�أة للزيارة، فبيّن �أن دلالته لي�س���ت �ص���ريحة في ذلك، 
فقال:)فالحديث لي�س �ص���ريحًا ب�أنها خرجت للزيارة، و�إذا لم يكن �ص���ريحًا; فلا يمكن �أن يعار�ض 
���ا:)فهو محتمل; فلي�س فيه ت�صريح ب�أنها �إذا  ال�ش���يء ال�ص���ريح ب�شيء غير �ص���ريح.()))، وقال �أي�ضً
خرج���ت زائ���رة; �إذ م���ن الممكن �أن يراد ب���ه �إذا مرت بها من غي���ر خروج للزي���ارة، و�إذا كان لي�س 

�صريحًا; فلا يعار�ض ال�صريح.()))
فجعل ال�شيخ �صراحة الدلالة مرجحًا، وقدّم الدليل ال�صريح على الدليل المحتمل، بناءً على 

تفاوت الدليلين في قوة الدلالة على المراد.
الثاني. الترجيح بتقديم الناقل عن الأ�صل على ما كان باقٍ عليه:  

»يعني �إذا وجد دليلان: �أحدهما مبقٍ على الأ�ص���ل، والثاني ناقل، قدم الناقل عن الأ�صل؛ لأن 
الذي دل على الأ�ص���ل بني على �أ�صل وهو الوجود، وذلك دل على �شيء ناقل عن الأ�صل؛ فمعه زيادة 

علم. «)))
ويق�صد بالدليل المبقي على الأ�صل: الدليل الذي يوافق الحكم الثابت بالأ�صل، كبراءة الذمة 
الأ�ص���لية �أو ا�س���تمرار حكم �س���ابق، �أما الناقل عن الأ�ص���ل فهو الدليل الذي يثبت حكمًا زائدًا على 
مقت�ض���ى الأ�ص���ل �أو ينقل عنه �إلى حكم �آخر، ووجه تقديم الناقل �أن دلالته تت�ض���من زيادة علم؛ �إذ 
الدليل المبقي م�س���تند �إلى الحكم الأ�ص���لي، بينما الناقل يدل على ثبوت حكم زائد عليه، وهو حكم 

جديد.
وقد اعتمد ال�ش���يخ على هذا المرجح في م�س����ألة اتباع الن�س���اء للجنائز، فقال: »و�إذا تعار�ض 

)))  الأ�صول من علم الأ�صول �ص77-76.
)))  ال�شرح الممتع على زاد الم�ستقنع )278/6(
)))  القول المفيد على كتاب التوحيد )432/1(

)))  المرجع نف�سه )433/1(
)))  �شرح الأ�صول من علم الأ�صول �ص631.
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حديثان ف�إنه يرجح ما كان ناقًال عن الأ�ص���ل؛ لأن الأول مبتن عليه وهو الأ�صل، ف�إذا جاءنا ما ينقل 
عنه دل هذا على �أنه حكم متجدد والأول على �أ�صل البراءة«)))

الثالث. ترجيح الأحوط:
ه���و تقديم الق���ول �أو الحكم الذي يكون الأخذ ب���ه �أحوط لدين المكلف و�أبع���د عن الوقوع في 
المحظور، ولا �س���يما عند �ش���دة التعار�ض؛ لأن الاحتياط يحقق ال�س�ل�امة من الوقوع فيما لا يجوز، 
وي����ؤدي �إلى �إبراء الذمة، وقد بيّن ال�ش���يخ وج���ه اعتبار الأخذ بالأحوط مرجحًا، فقال:) والإن�س���ان 
م�أمور بالاحتياط و�إبراء الذمة...لقوله صلى الله عليه وسلم: »الحلال بيّن والحرام بيّن، وبينهما �أمور م�ش���تبهات، 
لا يعلمهن كثير من النا�س، فمن اتقى ال�شبهات فقد ا�ستبر�أ لدينه وعر�ضه«))) وبراءة الإن�سان لدينه 

وعر�ضه �أمر مطلوب....()))
وقد اعتمد ال�شيخ على هذا المرجح في زيارة المر�أة للقبور، فقال: )والأحاديث التي ا�ستدل 
بها المجيزون لي�س���ت �ص���ريحة ف���ي الزيارة حتى تكون معار�ض���ة لأحاديث النهي، ول���و فر�ض �أنها: 
�صريحة ف�إن �أحاديث النهي �أحوط؛ لأنها دالة على تحريم الزيارة وتلك دالة على جوازها، واجتناب 

المحرم �أولى من فعل المباح())).
الخام�س. ترجيح ما فيه زيادة علم:

وهو تقديم الدليل الذي يت�ضمن حكمًا �أو دلالة زائدة على ما ت�ضمنه الدليل الآخر؛ لأن الأخذ 
ب���ه يحقق العمل بالدليلين، بخلاف الاقت�ص���ار على الدليل الأقل دلال���ة، فقد ي�ؤدي �إلى �إلغاء ما زاد 
في���ه الدليل الآخر، وقد اعتمد ال�ش���يخ عل���ى هذا المرجح في م�س����ألة زيارة الن�س���اء للقبور، فقال: 
)فالجواب: الحديث ورد بلفظين: »زائرات«، و »زوّارات«، ف�إن كانت »زوّارات« للن�س���بة فلا �إ�ش���كال، 
و�إن كان���ت للمبالغ���ة ف�إن لف���ظ »زائرات« فيه زيادة عل���م، في�ؤخذ به؛ لأن »زائرات« ي�ص���دق بزيارة 
واح���دة، و»زوّارات« ف���ي الكثير للمبالغة، ومعل���وم �أن الوعيد �إذا جاء معلقاً بزي���ارة واحدة، ومعلقًا 
بزيارات متعددة؛ ف�إن مع المعلق بزيارة واحدة زيادة علم؛ لأنه يحق الوعيد على من زار مرة واحدة 

على لفظ »زائرات«، دون لفظ: »زوّارات« ولو �أخذنا »بزوّارات« �ألغينا دلالة »زائرات.«.())).
ال�ساد�س. الترجيح با�ست�صحاب الحال:

والمق�ص���ود بترجيح ما وافق الأ�ص���ل: تقديم الدليل الموافق للحكم الثابت؛ لأن الأ�ص���ل بقاء 

)))  فتح ذي الجلال والإكرام ب�شرح بلوغ المرام)587/2(
))) �أخرجه البخاري: كتاب البيوع، باب الحلال بين والحرام بين وبينهما م�شبهات، رقم1946، وم�سلم: كتاب الم�ساقاة، باب �أخذ 

الحلال وترك ال�شبهات، رقم 1599.
)))  مجموع فتاوى ور�سائل العثيمين)121/18(
))) مجموع فتاوى ور�سائل العثيمين)327/17(
)))  ال�شرح الممتع على زاد الم�ستقنع)383/5(
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الحكم على ما هو عليه، ولا يُعدل عنه �إلا بدليل يقت�ض���ي ذلك.وقد اعتمد ال�ش���يخ على هذا المرجح 
في م�س�ألة اتباع الن�ساء الجنائز، فقال: »و�أما قول �أم عطية »‌ولم ‌يعزم ‌علينا«، فهذا ظنّ منها وتفقه 
منها فلا يعار�ض نهي النبي عليه ال�صلاة وال�سلام والأ�صل بقاء النهي على ما كان وهذا �أقرب �إلى 

ال�صواب...«))).
ال�سابع. ترجيح الدليل ال�سالم من المعار�ض:

وذل���ك بتقدي���م الدلي���ل الذي لم يثبت م���ا يعار�ض دلالته عل���ى الدليل الذي ق���ام في مقابلته 
معار����ض؛ لأن �س�ل�امة الدليل من المعار�ض تقوّي دلالته وتقت�ض���ي العمل ب���ه، بخلاف الدليل الذي 

قام ما يعار�ضه.
وق���د اعتمد ال�ش���يخ على هذا المرجح في م�س����ألة زكاة الحلي، حيث ق���رر وجوب الزكاة فيه، 
م�س���تندًا �إل���ى الأحادي���ث الواردة في ذل���ك، وبيّن �أن هذه الأحادي���ث لم يثبت ما يعار�ض���ها، فقال:  
ا �س���المًا عن  »وبناء عليه ف�إن �أحاديث وجوب زكاة الحلي قائمة بلا معار�ض، وكلما جاء الدليل قائمًً

المعار�ض وجب الأخذ بمدلوله ومقت�ضاه..«)))
الخاتمة:

بعد تتبع تطبيقات ال�شيخ في �أحاديث الجنائز والزكاة، خل�ص البحث �إلى النتائج الآتية:
1- �اعتمد ال�شيخ في تطبيقاته على �أحاديث الجنائز والزكاة في دفع ما يوهم التعار�ض ثلاثة 

م�سالك، هي: الجمع، والن�سخ، والترجيح.
2- �رتّب ال�شيخ م�سالك دفع ما يوهم التعار�ض ترتيبًا متدرجًا؛ فبد�أ بالجمع، ف�إن تعذّر انتقل 

�إلى الن�سخ، ف�إن تعذّر �سلك م�سلك الترجيح.
3- �اعتمد ال�شيخ في تطبيقاته على �أحاديث الجنائز والزكاة ثلاثة �ضوابط في م�سلك الجمع، 
وهي: تقديم م�س���لك الجمع على �س���ائر الم�س���الك ما �أمكن، التحقق من ثبوت الأحاديث 

و�صلاحيتها للاحتجاج، التحقق من �صحة وجه الجمع و�سلامته.
4- �اعتمد ال�شيخ في تطبيقاته على �أحاديث الجنائز والزكاة ثلاثة �ضوابط في م�سلك الن�سخ، 
وهي:الن�سخ هو المرتبة الثانية من مراتب دفع ما يوهم التعار�ض، لا يعمل بالن�سخ �إلا بعد 

العلم بالتاريخ، لا يعمل بالن�سخ �إلا �إذا انتفت موانعه.
5- �اعتمد ال�ش���يخ ف���ي تطبيقاته على �أحاديث الجنائز والزكاة خم�س���ة �ض���وابط في م�س���لك 
الترجيح، وهي:الترجيح هو المرتبة الثالثة من مراتب دفع ما يوهم التعار�ض، لا يُعارَ�ض 
ق���ول النبي صلى الله عليه وسلم بق���ول غيره،  ف�س���اد اعتبار القيا�س ف���ي مقابلة الن����ص، �إذا كان الدليل 

)))  التعليق على الكافي) 110/3(،
))) فتح ذي الجلال والإكرام ب�شرح بلوغ المرام)76/3(
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ح �إلا بمرجح معتبر محتملًا بطل به الا�ستدلال، لا يُرجَّ
التو�صي��ات: تتبع �ض���وابط م�س���الك دفع ما يوهم التعار�ض عند ال�ش���يخ اب���ن عثيمين في كل 

الأبواب الفقهية.
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-كتابُ النكَّاحِ نمَوذَجًا-

    Ibn al-Hajib’s Methodology of Juristic Preference (Tarjih) in His 
Mukhtasar al-Far'i:

The Book of Marriage as a Case Study

DOI: https://doi.org/10.55625/joisr-8608

تاريخ الا�ستلام: 2026/5/20     /     تاريخ القبول: 2026/6/14

ملخ�ص البحث
يتناول هذا البحث درا�س���ة الم�س���الك الاجتهادية والترجيحية للإمام ابن الحاجب من خلال 
كتابه المخت�صر الفرعي، مع اتخاذ م�سائل من كتاب النكاح نموذجًا تطبيقيًا. وقد ك�شفت الدرا�سة 
عن ملامح منهجية دقيقة في ترجيحات الإمام، تجلّت بموافقة م�شهور المذهب، وتوظيفه للمقا�صد 

ال�شرعية.
وخل����ص البحث �إلى �أن ابن الحاج���ب لم يكن مجرد ناقل للمذهب، بل كان مجتهدًا ترجيحيًا 

يوازن بين الن�ص، والمق�صد، ودفع ال�ضرر.
الكلمات المفتاحية: ابن الحاجب - المخت�ص���ر الفرعي - الاجتهاد الترجيحي - مقا�ص���د 

ال�شريعة.
Abstract:
This study examines the jurisprudential and preferential reasoning 

approaches of Imam Ibn Al-Hajib, through his work Al-Mukhtasar al Far’i, 
using selected issues from the Book of Marriage as an applied model. The study 
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revealed precise methodological features in the Imam’s legel preferences, 
reflected in his adherence to the well-known positions of the school, and his 
application of the objectives of Islamic law. The research concluded that Ibn 
Al-Hajib was not merely a transmitter of the school’s doctrine, but rather 
a jurist engaged in evaluative reasoning, balancing textual evidence, legal 
objectives and the prevention of harm.

Keywords: Ibn Al-Hajib, Al-Mukhtasar al Far’i, Weighting-based 
Ijtihad, Objectives of Sharia.

المقدمة
يُعدّ الإمام ابن الحاجب من العلماء الأفذاذ الذين كان لهم الف�ض���ل في �إر�ساء دعائم قواعد 
المذهب المالكي، كيف لا؟ وهو �صاحب مخت�صره الفرعي الذي تميّز بوفرة المعاني وكثرة الم�سائل 

مع قلة الألفاظ.
ولاعتناء العلماء بهذا الكتاب، �صار مرجعًا في المذهب، ولا �شكّ �أن الم�ؤلف الذي �صنّف في 
كثي���ر م���ن العلوم لم يكن مجرد ناقل، بل كان له �آراء خا�ص���ة واختيارات ر�ص���ينة اعتمدت �أوًال على 
منهج منظّم بُني على قواعد و�س���مات تظهر من خلال درا�س���ة هذه الاختيارات، فكان هذا البحث 

الذي �سميته:
منهجُ ابن الحاجب في الاجتهاد الترجيحي بمخت�صره الفرعي

-كتاب النكاح نموذجًا-
�أ�سباب اختيار البحث

ت�ضافرت دوافع مو�ضوعية �أدّت �إلى اختيار هذا البحث، منها:
- ��أنّ مخت�صر ابن الحاجب له مكانة فقهية خا�صة؛ حيث يمثل مرحلة ن�ضج فقهي في المذهب 

المالكي؛ فقد اعتنى بتهذيب الأقوال وتحرير الراجح منها.
- �بي���ان �آراء اب���ن الحاجب في المذهب م���ن حيث القوة وال�ض���عف، ومقارنتها مع غيرها من 

الآراء في المذاهب الأخرى.
�أهمية البحث 

تكمن �أهمية هذا البحث في �إتاحة الدرا�س���ة الفر�ص���ة للباحثين للنظر في م�س���ائل الخلاف 
الفقهي، وت�أ�ص���يلها بالأدلة ال�ش���رعية، مما ي�س���اهم ب�ش���كل كبير في تنمية الملكة الفقهية، ومعرفة 
مناه���ج الفقه���اء المتبعة في ا�س���تخراج الأحكام وتحلي���ل الأدلة. كما تبيّن كيفي���ة ربط الاختيارات 

بالأ�صول والقواعد في المذهب.
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�إ�شكالية البحث
ينطل���ق البحث من �إجابة عن �س����ؤال رئي�س: م���ا هي ملامح منهج اب���ن الحاجب في اجتهاده 

الترجيحي، وكيف تجلّت تطبيقيًا في م�سائل كتاب النكاح؟
ويتفرّع عذ هذا ال�س�ؤال �س�ؤالان فرعيان:

- ما العبارات الفقهية التي وظّفها ابن الحاجب في هذه الم�سائل؟
- هل التزم ابن الحاجب بم�شهور مذهبه و�أ�صوله في اختياراته الفقهية؟

الفر�ضيات العلمية
من الفر�ضيات العلمية المتعلقة بالبحث:

- ��أنّ ترجيحات ابن الحاجب في كتاب النكاح مالت �إلى �إعمال المقا�ص���د ال�شرعية ومراعاة 
م�صالح العباد.

- �أنّ توقفه في بع�ض الم�سائل عك�س دقة فقهية وورعًا في م�سائل الأب�ضاع. 
�أهداف البحث

هدفَ البحث ب�شكل عام �إلى تحقيق مجموعة من الأهداف العلمية والمنهجية، �أبرزها:
- �إبراز المنهج الفقهي والعلمي؛ من خلال الك�شف عن �أ�سلوبه في الاجتهاد والترجيح.

- �فهمٌ �أعمق لأ�ص���ول الا�س���تنباط ومقا�ص���د ال�ش���ريعة التي اعتمدها ابن الحاجب، مما يفتح 
�آفاقًا �أمام الفقيه المعا�ص���ر في التعامل مع الم�س���تجدات والنوازل، وبالتالي الإ�س���هام في 

تجديد الفقه الإ�سلامي وتطويره ليتلاءم مع متطلبات الع�صر.
الدرا�سات ال�سابقة

بعد اطلاعي على ما بُحث حول مو�ضوع الدرا�سة، لم �أقف على من تناول منهج ابن الحاجب 
الترجيحي في مخت�ص���ره الفرعي في باب النكاح، با�س���تثناء درا�سة متعلقة بالاختيارات الفقهية له 
بعنوان: الاختيارات الفقهية لابن الحاجب في باب العبادات – جمعًا ودرا�سةً، وهي للباحث يو�سف 
ح�س���ين �آدم، تقدّم بها لنيل درجة الماج�ستير من جامعة القاهرة، كلية دار العلوم، ق�سم ال�شريعة، 
�إ�ش���راف الأ�س���تاذ الدكتور محمد قا�س���م المن�س���ي، 1435هـ-2014م، و لم يت�س���نَّ لي الاطلاع على 
م�ض���مونها. وقد تناول فيها �ص���احبها –كما يظهر من عنوانها- الاختيارات الفقهية لابن الحاجب 
في باب العبادات ح�صرًا. �أما مو�ضوع البحث الذي بين �أيدينا، فقد تميّز ببيان اجتهاد ابن الحاجب 

الترجيحي من خلال فح�ص نماذج مختارة في باب النكاح.
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منهج البحث
اعتمد البحث على:

- �المنهج الا�س���تقرائي؛ من خلال ح�صر نماذج معيّنة من كتاب النكاح من المخت�صر، وتتبّع 
العبارات وال�صيغ التي ا�ستخدمها الم�ؤلف للدلالة على منهجه.

- المنهج التحليلي؛ من خلال تفكيك العبارات المخت�صرة وبيان الم�ستند في الترجيح.
- �المنه���ج المق���ارن؛ بموازنة الترجيحات مع الأق���وال الأخرى لمعرفة المنه���ج في الاجتهاد 
الترجيحي، ثم عر�ض الم�س����ألة معددًا الأقوال فيها، مع ذكر دليل واحد لكل قول، ثم �أذكر 

ن�ص ابن الحاجب واجتهاده الترجيحي.
خطة البحث

انتظم البحث في مقدمة، وتمهيد، ومبحثين، وخاتمة. 
التمهيد: التعريف بالم�ؤلف وبكتابه، والتعريف بالاجتهاد الترجيحي.

المبحث الأول: منهج ابن الحاجب في الاجتهاد الترجيحي. 
المبحث الثاني: التطبيقات الفقهية لمنهج الترجيح في كتاب النكاح. 

الخاتمة: ت�شتمل على �أهم النتائج والتو�صيات.
قائمة الم�صادر والمراجع.
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التمهيد: التعريف بالم�ؤلف وبكتابه، والتعريف بالاجتهاد الترجيحي.  
: التعريف بالم�ؤلف: �أولًا

المطلب الأول: ا�سمه ولقبه وكنيته، ومولده، ون��شأته العلمية.
ا�سم��ه ولقب��ه وكنيته: هو عثمان بن عمر بن �أبي بكر ب���ن يون�س، يلقب بجمال الدين، ويكنّى 

ب�أبي عمرو، وا�شتُهر بابن الحاجب؛ لأن �أباه كان حاجبًا لأحد الأمراء.)))
مولده: وُلد ابن الحاجب في �آخر �سنة 570هـ، وقيل: 571هـ)))، بـ«�إ�سنا«)))، من �صعيد م�صر.
ن�ش����أته العلمية: ن��شأ منذ �صغره في بيئة متدينة، فحفظ القر�آن الكريم، ثم انتقل �إلى درا�سة 
الفق���ه، ونبغ حتى �ص���ار �إمام المالكية في ع�ص���ره، وعرج عل���ى العربية واعتن���ى بالقراءات، وروى 
الحديث عن المتخ�ص�ص���ين، ورحل �إلى دم�شق)))، ومن �أ�ش���هر المدن التي درّ�س بها: القاهرة، في 
�ص لدرا�سة  المدر�س���ة الفا�ض���لية، ودم�ش���ق، في الجامع الأموي، في الجانب الغربي منه، والمخ�صّ

المذهب المالكي.
المطلب الثاني: �شيوخه، تلاميذه، م�ؤلفاته، ووفاته.

�شيوخه:
در�س الإمام ابن الحاجب على �شيوخ كثيرين، منهم:

عَيْني، ال�ش���اطبي، ال�ض���رير، م���ن علماء الحديث والق���راءات، حفظ  �أب���و محمد القا�س���م الرُّ
ال�صحيحين والموط�أ وله ق�صيدة في القراءات قر�أها عليه ابن الحاجب، توفي �سنة 590هـ)))

�أم عبد الكريم فاطمة بنت �س���عد الخير، من العلم���اء الرواة الذين �أخذ عنهم ابن الحاجب، 
توفيت �سنة 600هـ.)))

علي بن �إ�سماعيل بن علي الأبياري، �أبو الح�سن، كان �أحد الأئمة الأعلام في الفقه والأ�صول، 

))) انظر: �سير �أعلام النبلاء للذهبي، محمد بن �أحمد )ت748ه،(، تح: �شعيب الأرنا�ؤوط و�آخرين، بيروت، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 
د.ط.ت، 264/23.

الكتب  دار  بيروت،  برجيترا�سر،  تح:  بن محمد، )ت833هـ(،  الجزري، محمد  القراء لابن  في طبقات  النهاية  غاية  انظر:   (((
العلمية، ط1، 1427هـ-2006م، 451/1.

))) مدينة ب�أق�صى ال�صعيد، على �شاطئ النيل، من جانب الغربي. انظر: معجم البلدان لياقوت الحموي، )ت515هـ(، بيروت، دار 
�صادر، ط2، 1415هـ-1995م، 189/1.

))) انظر: الذيل على الرو�ضتين لأبي �شامة الدم�شقي، )ت665هـ(، بيروت، دار الجيل، د.ط.ت، �ص182، والديباج المذهب في 
�إبراهيم بن علي، )ت799هـ(، تح: محمد الأحمدي، القاهرة، دار التراث، د.ط.ت،  �أعيان علماء المذهب لابن فرحون،  معرفة 
86/2. و�شجرة النور الزكية في طبقات المالكية لمحمد مخلوف، )ت1360هـ(، علّق عليه: عبد المجيد خيالي، بيروت، دار الكتب 

العلمية، ط1، 1424هـ-2003م، 241/1.
))) انظر: البداية والنهاية لابن كثير، �إ�سماعيل بن عمر، )ت774هـ(، بيروت، دار الفكر، د.ط، 1407هـ-1986م، 10/13.

))) انظر: �شذرات الذهب في �أخبار من ذهب لابن العماد، عبد الحي بن �أحمد، )ت1089هـ(، تح: محمود الأرنا�ؤوط، بيروت، 
دم�شق، دار ابن كثير، ط1، 1406هـ-1986م، 564/6.
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تفقّه به جماعة، منهم ابن الحاجب، توفي �سنة 618هـ))).
- تلاميذه: 

�أخذ عن ابن الحاجب خلق كثير، في الفقه والأ�صول والحديث والنحو، من �أبرزهم:
عب���د الم�ؤم���ن بن خلف التون���ي الدمياطي، الحافظ، �س���مع من ابن الحاج���ب، وجمع معجمًا 

لم�شايخه الذين لقيهم، توفي �سنة 605هـ )))
من�صور بن �سليم بن فتوح الهمذاني، الإ�سكندراني، ال�شافعي، رحل �إلى ال�شام والعراق، وروى 

عن ابن الحاجب، توفي �سنة 673هـ. )))
�أبو بكر بن عمر بن �س���الم ر�ض���ي الدين ال�ش���افعي، �أخذ العربية عن ابن الحاجب توفي �سنة 

695هـ.)))
- م�ؤلفاته: 

ت���رك اب���ن الحاجب ثروة علمية كبي���رة، دلت على غزارة علمه وتبحره في �ش���تى العلوم، وقد 
اعتنى النا�س ب�شرحها ودرا�ستها، ومن هذه الم�ؤلفات:

- جامع الأمهات: وهو مخت�صره، �ألّفه في فروع الفقه المالكي، ويُعرف بـ »المخت�صر الفرعي«، 
وق���د طُبع عدة طبع���ات، منها طبعة اليمامة للطباعة والن�ش���ر في دم�ش���ق وبيروت �س���نة 1419هـ-

1998م، تحقيق �أبي عبد الرحمن الأخ�ضري. وهو مو�ضوع هذه الدرا�سة، و�سي�أتي الحديث عنه في 
)التعريف بكتاب الم�ؤلف(.

- الق�ص���يدة المو�ش���حة بالأ�س���ماء الم�ؤنثة: وهي منظومة في الأ�س���ماء الم�ؤنث���ة بدون علامة 
الت�أنيث، وقد طبعت في هران �سنة 1275هـ-1859م، وفي بيروت �سنة 1872م.)))

- الكافية في النحو: وهي مقدمة �صغيرة، جامعة، مفيدة، طُبعت عدة مرات مع �شرحها، وقد 
�شرحها الم�ؤلف نف�سه، ومن طبعاتها طبعة بولاق �سنة 1241هـ - 1825م.)))

- منتهى ال�س���ول والأمل في علمَي الأ�ص���ول والجدل: وهو كتاب في �أ�ص���ول الفقه، اخت�صر به 
كتاب )الإحكام في �أ�صول الفقه( للآمدي، وتوجد عدة ن�سخ مخطوطة منه، وقد طُبع في �إ�سطنبول 

))) انظر: الديباج المذهب لابن فرحون، 121/2، و�شجرة النور الزكية لمحمد مخلوف. 239/1.
))) انظر: البداية والنهاية لابن كثير، 40/14.

))) انظر: ك�شف النقاب الحاجب من م�صطلح ابن الحاجب لابن فرحون، �إبراهيم بن علي، )ت799هـ(، تح: حمزة �أبي فار�س، 
وعبد ال�سلام ال�شريف، بيروت، دار الغرب الإ�سلامي، ط1، 1410هـ-1990م، �ص14.

))) انظر: م.ن.
المعارف، ط2، د.ت،  دار  التواب، م�صر،  بروكلمان، )ت1956م(، ترجمة: رم�ضان عبد  لكارل  العربي  الأدب  تاريخ  انظر:   (((

.334/5
))) انظر: م.ن.309/5.
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�سنة 1326هـ - 1908م)))
وفاته:

توفي ابن الحاجب �ض���حى يوم الخمي�س ال�س���اد�س والع�شرين من �شهر �ش���وال))) �سنة 646هـ 
في مدينة الإ�س���كندرية، وقبره خارج باب البحر بتربة ال�ش���يخ ابن �أبي �ش���امة. رحم الله تعالى ابن 

الحاجب، وجزاه خيرًا عن الأمة ونفع بعلمه.
ثانيًا: التعريف بالكتاب )المخت�صر الفرعي(:

بعد �أن تكلمت عن حياة ابن الحاجب وما يتعلّق بها، �أردفت الكلام عن كتابه المخت�صر، وهو 
خلا�ص���ة لعدد من �أمهات الفقه المالكي، كـ العتبية)))، والمجموعة)))، والتفريع)))، والمقدّمات))). 
و�أ�ستعر�ض في النقاط الآتية قراءة تحليلية للكتاب، تبد�أ من العنوان، و�صوًال �إلى الأهمية والم�آخذ. 

�أ- عنوانه: 
بع���د الرج���وع �إلى كت���ب التراج���م، نجدهم يجمعون على ن�س���بة الكت���اب �إلى اب���ن الحاجب، 
ولكنهم يختلفون في �ض���بط عنوانه، فهو عندهم: »جام���ع الأمهات«)))، »والجامع بين الأمهات«)))، 
»والمخت�ص���ر الفرعي«))). ولعلّ �س���بب ت�س���مية الكتاب بـ »المخت�ص���ر« يرجع �إل���ى منهجه في جمع 
الم�سائل والفروع من الم�صادر المالكية الكبرى، ثم �إعادة �صياغتها ب�إيجاز. �أما و�صفه بـ »الفرعي« 
فكان غر�ض���ه التمييز بينه وبين م�ؤلفه الأ�صولي »منتهي ال�س���ول والأمل في علمَي الأ�صول والجدل« 

المعروف بالمخت�صر الأ�صلي.
ج - �أهميته والم�آخذ عليه:

�أهميته: تتجلى �أهمية المخت�صر في كونه ركيزة �أ�سا�سية اعتمدت عليها الم�صنفات المالكية 

))) انظر: م.ن.334/5.
))) انظر: الذيل على الرو�ضتين لأبي �شامة �ص 182، والديباج المذهب لابن فرحون، 89/2.

ا�صطلاح  انظر:  ر�شد،  لابن  والتح�صيل«  »البيان  �أ�صل  وهي  )ت254هـ(،  القرطبي،  �أحمد  بن  محمد  الله  عبد  �أبي  للعتبي   (((
المذهب عند المالكية لإبراهيم محمد علي، دبي، دار البحوث الإ�سلامية و�إحياء التراث، ط1، 1421هـ-2000م، �ص314.

))) لأبي عبد الله محمد بن �إبراهيم القر�شي، مات قبل �أن يتمّها �سنة )260هــ(، وهي من تراث المالكية المفقود. انظر: درا�سات 
في م�صادر الفقه المالكي لميكلو�ش موراني، ترجمة: �سعيد بحيري و�آخرين، بيروت، دار الغرب الإ�سلامي، ط1، 1409هـ-1988م، 

�ص148.
))) لابن الجلاب، عبد الله بن الح�سين، )ت378هـ(، انظر: �إي�ضاح المكنون في الذيل على ك�شف الظنون لإ�سماعيل بن محمد 

البغدادي، )ت1399هـ(، بيروت، دار �إحياء التراث العربي، د.ط.ت، 301/10.
للباباني،  الم�صنفين  و�آثار  الم�ؤلفين  �أ�سماء  العارفين  هدية  انظر:  )ت520هـ(،  �أحمد،  بن  محمد  الوليد  �أبي  ر�شد،  لابن   (((

�إ�سماعيل بن محمد، )ت1399هـ(، بيروت، دار �إحياء التراث العربي، د.ط، 85/2.
))) انظر: ك�شف النقاب الحاجب من م�صطلح ابن الحاجب لابن فرحون، �ص161.

))) انظر: الديباج المذهب لابن فرحون، 87/2.
))) انظر: نفح الطيب من غ�صن الأندل�س الرطيب للتلم�ساني، �أحمد بن محمد المقري، )ت1041هـ(، تح: �إح�سان عبا�س، بيروت، 

دار �صادر، ط1، 1417هـ-1997م، 342/5.
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المت�أخ���رة. ولأهميت���ه، �أثنى عليه كثير من العلم���اء، منهم ابن خلدون الذي ق���ال: »ولم يزل علماء 
المذه���ب يتعاهدون هذه الأمهات بال�ش���رح والإي�ض���اح والجم���ع... �إلى �أن جاء كت���اب �أبي عمرو بن 
الحاجب، لخّ�ص فيه طرق �أهل المذهب في كل باب، وتعديد �أقوالهم في كل م�س�ألة، فجاء كالبرنامج 

للمذهب))). وقيل فيه: »�إنه كتاب �أتى بعجب العجاب، ودعا ق�صي الإجادة فكان المجاب...«))).
الم�آخذ عليه: 

في �إطار قراءة نقدية فاح�صة، تبرز بع�ض النقاط التي قد تُح�سب على الكتاب، �أبرزها:
انتُقد كتاب ابن الحاجب كونه من المخت�صرات التي تعيق التح�صيل العلمي؛ �إذ يلقي بالنتائج 
والغاي���ات النهائي���ة للعلم على المبت���دئ قبل �أن يتدرج في طلبه، مما ي�ؤدي �إلى ت�ش���تيت ذهنه. وفي 
هذا مخالفة لأ�ص���ول التعليم المنهجي الذي يقت�ض���ي مراعاة ا�س���تعداد الطالب للدرا�سة. قال ابن 
خلدون: »ذهب كثير من المت�أخرين �إلى اخت�ص���ار الطرق والأنحاء في العلوم، يولعون بها ويدوّنون 
منها برنامجًا مخت�صرًا في كل علم ي�شتمل على ح�صر م�سائله و�أدلته، باخت�صار في الألفاظ وح�شو 
القليل منها بالمعاني الكثيرة من ذلك الفن، فاخت�صروها تقريبًا للحفظ كما فعله ابن الحاجب في 

الفقه و�أ�صول الفقه... وهو ف�ساد في التعليم، وفيه �إخلال بالتح�صيل«))).
ويمكن القول: �إنّ النقد هنا لا يم�سّ قيمة الكتاب الأ�صلية، ولا يعيب الاخت�صار كفنّ �شائع في 
ع�ص���ر الإمام. فالإ�ش���كال �إنما يكمن في تدري�س هذه المخت�صرات للمبتدئين قبل ن�ضج �إمكاناتهم 

العلمية.
يرى ال�ش���يخ خليل))) �أن ابن الحاجب وقع في خلط ا�صطلاحي عند نقله عن ابن �شا�س))) في 
كتاب���ه »الجواه���ر«؛ حيث جرت عادة ابن �ش���ا�س �أن يلقب الباجي بـ »القا�ض���ي �أبي الوليد«، ويخ�ص 
ابن ر�ش���د بلقب »ال�شيخ �أبي الوليد«، وقد غفل ابن الحاجب عن هذا التمييز الدقيق، فن�سب �أحيانًا 
الأقوال لغير قائليها))). ومع ذلك ف�إن هذا الم�أخذ لا ينال من قيمة الكتاب ككل، بل هو بمثابة هفوة 

))) مقدمة ابن خلدون لابن خلدون، عبد الرحمن، )ت808هـ(، تح: خليل �شحادة، بيروت، دار الفكر، ط1، 1401هـ-1981م، 
 .570-569/1

))) ذكره ابن فرحون نقًال عن ابن دقيق العيد. انظر: الديباج المذهب لابن فرحون.87/2. وانظر: طبقات ال�شافعية الكبرى 
والتوزيع، ط2، 1413هـ- 1992م،  للطباعة  الحلو، هجر  الفتاح  الطناحي وعبد  تح: محمود  الوهاب، )ت771هـ(،  لل�سبكي، عبد 

234/9 وما بعدها.
))) مقدمة ابن خلدون لابن خلدون، 733/1.

))) هو: خليل بن �إ�سحاق بن مو�سى، فقيه مالكي من �أهل م�صر، ولي الإفتاء على مذهب مالك. من م�ؤلفاته: المخت�صر في الفقه، 
الثامنة لابن حجر  المئة  �أعيان  الكامنة في  الديباج المذهب لابن فرحون 357/1، والدرر  توفي �سنة 776هـ. انظر ترجمته في: 
الع�سقلاني، �أحمد بن علي، )ت852هـ(، تح: محمد �سيد علي وغيره، الهند، دائرة المعارف العثمانية بحيدر �آباد، ط1، 1392هـ 

- 1976م، 207/2.
الدين  زكي  الحافظ  عنه  في ع�صره، حدّث  المالكية  �شيخ  الم�صري،  �أبو محمد  نزار،  بن  �شا�س  بن  نجم  بن  ))) هو: عبد الله 
المنذري، له: الجواهر الثمينة في مذهب عالم المدينة. توفي عام 610هـ. انظر ترجمته: الديباج المذهب لابن فرحون. 443/1.

))) انظر: التو�ضيح في �شرح المخت�صر الفرعي لابن الحاجب لخليل بن �إ�سحاق، )ت776هـ(، تح: �أحمد بن عبد الكريم نجيب، 
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جزئية تُغتفر في نتاج الب�شر الذي لا يخلو من خط�أ. 
ثالثا: التعريف بالاجتهاد الترجيحي:

الاجته���اد م�ص���در الفع���ل اجته���د، وهو: »بذل الو�س���ع ف���ي نيل حكم �ش���رعي عمل���ي، بطريق 
الا�س���تنباط«))). و�أم���ا الترجيح، فهو: »�إثبات الف�ض���ل في �أح���د جانبَي المتقابلَين، �أو جعل ال�ش���يء 

راجحًا«))).
فيك���ون معنى الاجتهاد الترجيحي هن���ا: قيام الفقيه بالنظر في الأق���وال والمذاهب الفقهية 
، �أو �أن�سب  المنقولة عن الأئمة المجتهدين في م�س�ألة معينة، ثم اختيار القول الذي يراه �أقوى دليًال

لمقا�صد ال�شريعة وم�صالح النا�س، ثم تف�ضيله على غيره من الأقوال.
وبعد ا�س���تعرا�ض �شخ�ص���ية ابن الحاجب و�أهمية مخت�صره، والتعريف بالاجتهاد الترجيحي، 

�أنتقل �إلى بيان منهجه الذي �صاغ به هذا المتن، وذلك في المبحث الأول.
المبحث الأول: منهج ابن الحاجب الفقهي والأ�صولي: 

 يُعد ابن الحاجب ظاهرة علمية فذّة؛ حيث لم يكتف بنقل المذهب المالكي بل �صاغه بقالب 
�أ�صولي. لذلك �س�أقف في هذا المبحث على معالم منهجه الفقهي والأ�صولي.

المطلب الأول: الملامح المنهجية في مخت�صر ابن الحاجب:
لم ي�صدّر الإمام رحمه الله تعالى كتابه ببيان منهجه، ولعل نزعة الاخت�صار التي غلبت عليه 
كانت وراء تجاوز هذه المقدمة التي تعنى ب�إظهار المنهج، »حتى �إنه يخت�صر الخطبة التي تكون �أول 

الت�صنيف، ب�أن يذكر الب�سملة وي�شرع بذكر ذلك العلم الذي ق�صده«))). 
�إلا �أن المت�أمل في مخت�صره يلحظ ملامح منهجية ميّزته عن غيره من فقهاء المالكية، وهي 

�سمات تظهر بو�ضوح من خلال درا�سة هذا المخت�صر.
 ومن �أهم هذه ال�سمات:

يعتم���د ابن الحاجب في مخت�ص���ره بتقديم المدوّنة))) ك�أ�ص���ل على غيره���ا، وغالباً ما يرجح 
�أقوالها. وقد جرى عرفه على ا�س���تخدام لفظ »فيها« للإ�ش���ارة �إليها مبا�ش���رة دون ت�س���ميتها؛ لعلم 

مركز نجيبويه للمخطوطات وخدمة التراث، ط1، 1429هـ-2008م، 330/4.
))) �إر�شاد الفحول �إلى تحقيق الحق من علم الأ�صول لل�شوكاني، محمد بن علي، )ت 1250هـ(، تح: �أحمد عزو عناية، دم�شق، دار 

الكتاب العربي، ط1، 1419ه_ 1999م، 205/2.
))) الم�صدر نف�سه، 257/2.

))) الوافي بالوفيات لل�صفدي، خليل بن �أيبك، )ت764هـ(، تح: �أحمد الأرنا�ؤوط وتركي م�صطفى، بيروت، دار �إحياء التراث، 
د.ط، 1420هـ-2000م، 324/19. 

))) المدونة الكبرى لمالك بن �أن�س، )ت179هـ(، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 1415هـ-1994م.
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الم�شتغلين بالمذهب بها، مع ميله �أحيانًا لنقل المعنى بدًال من التقيد بالنقل الحرفي))).
درج ابن الحاجب على تقديم قول ابن القا�سم))) في روايته عن مالك للمدونة، كما في قوله: 
»ويُف�س���خ النك���اح بلا ولي في الجمي���ع، ولو �أجازه الولي، ول���و بعد الطول وال���ولادة، بطلاق عن ابن 

القا�سم، وبغير طلاق عن ابن نافع«)))، لكنه قد يخرج عن هذا المنهج �أحيانًا.
يلت���زم الإمام ف���ي منهجه بتقديم القول الم�ش���هور عند تعدد الآراء في الم�س����ألة، وهو �أ�ص���ل 
مطرد في كتابه يعرفه من ا�س���تقر�أه، �إلا في بع�ض الموا�ض���ع، وقد ي�صرح بكون الر�أي هو الم�شهور، 
كما في قوله: »فن�صاب الذهب ع�شرون ديناراً... فالزكاة على الم�شهور«)))، وقد يقت�صر على غيره 
�إذا جاء الن�ص عليه، كما في قوله: »ويكفي في التعديل: �أ�ش���هد �أني �أعرفه، وقيل: �أو �أعرفه، وقيل: 

ا«))). �أو �أراه عدلًا ر�ضً
ي�س���تخدم ابن الحاجب �ص���يغة »قال« �أو »والقول« ونحوهما للإ�ش���ارة غالبًا �إلى الإمام مالك، 
م���ع احتمال عودتها لغيره. كما في قوله في موجبات الغ�س���ل: »الثاني: انقطاع الحي�ض والنفا�س... 

خلاف انقطاع الا�ستحا�ضة، ثم قال: تتطهّر �أحبَ �إلي«)))، والقائل هو مالك))).
وم���ن عادت���ه �أنه �إذا حكى الاتفاق فيكون م���راده �أهل المذهب، كما في قوله في الا�س���تنجاء: 
»ويكف���ي الم���اء باتفاق«)))، �إلا �أن���ه يخرج هذه القاع���دة �أحيانًا؛ فيذكر الاتفاق في م�س���ائل هي في 
الحقيقة محل خلاف، كقوله في ال�ش���هادات: »ولو حلف المطلوب ثم �أتى الطالب ب�ش���اهد �آخر، لم 

يُ�ضمّ �إلى الأول اتفاقًا«)))، والاتفاق هنا لي�س بظاهر)1)).
وتميّز ابن الحاجب في مخت�صره الفرعي بمنهجية دقيقة، تقوم على عزو الآراء �إلى �أ�صحابها 
بو�ض���وح؛ حيث حر�ص على توثيق هذه الآراء ون�س���بتها لقائليها بدقة، مم���ا جعله مرجعاً موثوقاً في 

))) من ذلك قوله في المخت�صر: »ففيهاـ، لا يوكّل الذمي على م�سلم �أو بيع �أو �شراء...«؛ حيث �أ�شار �إلى المدونة بـ»فيها«، وكان 
�أبي عبد الرحمن الأخ�ضري، اليمامة  ما نقله عنها بالمعنى. انظر: المخت�صر لابن الحاجب، عثمان بن عمر، )ت646هـ(، تح: 

للطباعة والن�شر والتوزيع، ط2، 1421هـ-2000م، �ص398. والمدونة لمالك بن �أن�س، 98/3.
))) هو: عبد الرحمن بن القا�سم بن خالد بن جنادة العتقي، �أبو عبد الله، من �أكابر �أ�صحاب مالك، وكبراء الم�صريين وفقهائهم، 
رُويت عنه المدونة، وروى عن مالك والليث وغيرهما، توفي �سنة 191هـ. انظر ترجمته في: الديباج المذهب لابن فرحون، و�شجرة 

النور الزكية لمحمد مخلوف88/1. 
))) المخت�صر لابن الحاجب، �ص 258.

))) الم�صدر نف�سه �ص144.
))) الم�صدر نف�سه. �ص471.

))) المخت�صر لابن الحاجب، �ص61.
))) انظر: التو�ضيح في �شرح مخت�صر ابن الحاجب لخليل، 169/1.

))) المخت�صر لابن الحاجب، �ص 52.
))) المخت�صر لابن الحاجب، �ص 477.

)1)) فقد روى ابن الماج�شون عن مالك ال�ضمّ، وبه قال �أ�صبغ، ونقله اللخمي. انظر: التو�ضيح في �شرح مخت�صر ابن الحاجب 
لخليل، 556/7. 
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المذهب.
ويتميّ���ز �أي�ض���اً بنقل معتم���د المذهب دون �أن ي�س���وق الأدلة �أو تعليل الأحك���ام، التزاماً بمنهج 

الاخت�صار الذي �سار عليه فقهاء المالكية.
كان نادراً ما يُ�ش���ير �إلى الخلاف مع المذاهب الأخرى، لا�س���يما الحنفية وال�ش���افعية، ويظهر 
ذلك من خلال ا�س���تثناءات ي�س���يرة �أو�ض���حها ال�ش���رّاح في م�ص���نفاتهم، كقوله في كتاب الطهارة: 
»والم�س���خّن بالنار، والم�ش���مّ�س، كغيره«)))، �أي: »فلا كراهة فيه، وفيه تنبيه على خلاف ال�شافعية، 

ف�إنهم يكرهون الم�سخّن في ال�شم�س للطبّ«))).
وقد ي�ش���ير �إلى الخلاف بين المذاهب نف�س���ها، �إلا �أن هذا لا يكاد يُذكر، ومنه قوله في كتاب 
ال�صلاة: »ف�إن عجز عن كل �أمر �سوى نيّته فلا ن�ص، وعن ال�شافعي رحمه الله �إيجاب الق�صد وعن 

�أبي حنيفة رحمه الله �سقوطها«))).
وبعد بيان بع�ض ملامح منهجه الفقهي، �أ�ستعر�ض في المطلب الثاني منهجه الأ�صولي.

المطلب الثاني: الملامح المنهجية في �أ�صول ابن الحاجب:
م���ن الممكن ا�س���تخلا�ص هذا المنهج الذي قامت عليه تفريع���ات ابن الحاجب الفقهية، عبر 

الا�ستقراء وتحليل بع�ض القواعد التي اعتمدها في بناء الأحكام. وفيما ي�أتي �أبرز هذه الملامح:
- من تنوع ملامح منهجه، ا�ستدلاله بالإجماع))): حيث �إنه يرى �أن الجماع قبل الوقوف بعرفة 
يف�سد الحج، ويوجب الق�ضاء والهدي؛ للإجماع، قال رحمه الله: »الجماع، وهو مف�سد قبل الوقوف، 

موجب الق�ضاء والهدي �إجماعًا«))).
���ا �أخذه بعم���ل �أهل المدينة من ال�ص���حابة والتابعين، وهو حجة عن���د مالك)))؛ ولأن  - و�أي�ضً
ال�ص���حابة والتابعين �ش���هدوا التنزيل و�أدركوا الت�أويل، مما جعل �إخبارهم عن تفا�ص���يل حياة النبي 
صلى الله عليه وسلم حقيق���ة ثابت���ة))). مثاله �أنه يرى عدم وجوب قراءة الب�س���ملة في الفاتحة �أثناء ال�ص�ل�اة، قال 

))) المخت�صر لابن الحاجب، �ص 31.
))) التو�ضيح في �شرح مخت�صر ابن الحاجب لخليل، 9/1.

))) المخت�صر لابن الحاجب، �ص 96-95.
))) الإجماع: »هو اتفاق مجتهدي الأمة بعد وفاة محمد عليه ال�صلاة وال�سلام في ع�صر على �أيّ �أمر كان«. ت�شنيف الم�سامع بجمع 
الجوامع للتاج ال�سبكي، محمد بن عبد الله، )ت794هـ(، تح: �سيد عبد العزيز، وعبد الله ربيع، مكتبة قرطبة للبحث العلمي، ط1، 

1419هـ-1999م، 75/3. 
))) المخت�صر لابن الحاجب، �ص202.

))) انظر: رفع الحاجب عن مخت�صر ابن الحاجب للتاج ال�سبكي، محمد بن عبد الله، )ت794هـ(، تح: علي محمد معو�ض، وعادل 
عبد الموجود، بيروت، عالم الكتب، ط1، 1419هـ-1999م، 193/2.

))) انظر: الإبهاج في �شرح المنهاج لل�سبكي، علي بن عبد الكافي، )ت756هـ(، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 1404هـ-1983م، 
.365/2
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رحمه الله: »ولي�ست الب�سملة منها، فلا تجب؛ للأحاديث والعمل«))).
- كما �أنه ا�س���تدل بالا�ست�صحاب)))، ومنه �أنه ي�ش���ترط في المذهب في �شهادة الملكية ت�أكيد 
ال�ش���هود في ا�س���تمرار الملك وعدم خروجه عن يد المدعي، ف�إذا ثبت �إقرار المدعي �سابقًا بملكية 
غيره لل�ش���يء، ا�ستُ�ص���حب الإقرار. قال: »ويُ�ش���ترط في بيّنة الملك بالأم�س مثًال �أنه لم يخرج عن 

ملكه في علمهم، �أما لو �شهدت بالإقرار ا�ستُ�صحب«.))).
وكان يرى �ض���رورة منع الو�س���ائل التي قد ت�ؤدي �إلى المفا�س���د، التزامًا بقاعدة �س���د الذرائع، 
ومعناها: »ح�س���م مادة و�س���ائل الف�ساد دفعًا لها«))). ومن ذلك: �أنه يرى عدم جواز بيعه ثوبًا بع�شرة 
�إلى �ش���هر، ثم ي�ش���تريه بثمانية نقدًا؛ لأنه ذريعة ل�سلف جر نفعًا؛ لأنه رجع �إليه ثوبه، و�أعطى ثمانية 
ي�أخذ عليها ع�شرة. قال ابن الحاجب: »بيع الآجال: الآجال لقب لما يف�سد بع�ض �صوره منها، لتطرق 

التهمة ب�أنها ق�صدًا �إلى ظاهر جائز ليتو�صلا به �إلى باطل ممنوع، ح�سمًا للذريعة«))).
ويبرز جليًا في فكر الإمام �إعمال مق�ص���دَي رفع الحرج وتي�س���ير الأحكام؛ حيث يرى �أن زمن 
نية ال�ص���وم الليل كله، ولا ي�ش���ترط مقارنتها للفجر الذي هو بداية ال�ص���وم، معلًال ذلك بالم�ش���قة، 

قال: »النية في الليل، ولا ي�شترط مقارنتها للفجر؛ للم�شقة«))).
وبعد ا�ستعرا�ض الأ�س�س النظرية وبع�ض القواعد التي ر�سمها ابن الحاجب في منهجه، �أنتقل 
�إلى التطبيقات الفقهية في المبحث الثاني؛ من خلال ر�صد �أثر هذا المنهج في اجتهاده الترجيحي 

في كتاب النكاح.
المبحث الثاني: التطبيقات الفقهية لمنهج الترجيح في كتاب النكاح:

ي�سعى هذا المبحث �إلى بيان منهج ابن الحاجب من خلال فح�ص نماذج مختارة من م�سائل 
النكاح؛ منعًا للإطالة.

و�س����أعر�ض �أوًال الم�س����ألة معددًا الأقوال فيها، مع ذكر دليل واحد لكل قول، ثم �أذكر ن�ص ابن 
الحاجب واجتهاده الترجيحي، وذلك في المطالب الآتية:

))) المخت�صر لابن الحاجب، �ص94.
للتاج  الجوامع  لجمع  الم�سامع  ت�شنيف  للتغيير«.  ي�صلح  ما  لفقدان  الأول؛  في  لثبوته  الثاني؛  في  �أمر  »ثبوت  الا�ست�صحاب:   (((

ال�سبكي، 426/3.
))) المخت�صر لابن الحاجب، �ص487.

))) الفروق= �أنوار البروق في �أنواء الفروق للقرافي، �أحمد بن �إدري�س، )ت684هـ(، عالم الكتب، د.ط.ت، 32/2.
))) المخت�صر لابن الحاجب، �ص352.
))) المخت�صر لابن الحاجب، �ص171.
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المطلب الأول: حكم نكاح ال�سر.
: عر�ض الم�س�ألة: هل يدخل النكاح في حدّ ال�سر �إذا ا�ستكتم الزوج ال�شهود؟ �أولًا

ثانيًا: الأقوال في الم�س�ألة:
يا بالكتمان هل هو �سر؟))) اختلف الفقهاء فيما �إذا �شهد �شاهدان ووُ�صّ

- الق��ول الأول: النك���اح �ص���حيح، ولا يع���دّ نكاح �س���ر، وهو ق���ول الحنفية))) وال�ش���افعية)))، 
والحنابلة)))، واللخمي))) من المالكية))).

من �أدلة هذا القول:
قول عمر بن الخطاب ر�ض���ي الله عنه حين �أتُي بنكاح لم ي�ش���هد عليه �إلا رجل وامر�أة: »هذا 

نكاح ال�سر، ولا �أجيزه، ولو كنت تقدمت فيه لرجمت«))).
وجه لاا�ستدلال: �أنه لما �ش���هد عليه رجل وامر�أة قال عنه عمر �إنه نكاح �س���ر، �أما بح�ض���ور 
ال�شاهدين فيح�صل الإعلان، ويخرج عن كونه �سرًا))). و�إنما يف�سد نكاح ال�سر �أن يكون بغير �شهود، 

ف�أما �إذا كملت فيه ال�شهادة فهو نكاح العلانية و�إن كانوا �أ�سرّوه.
���ي ال�شهود بالكتمان وكان المو�صي هو الزوج، ان�ضم �إليه غيره �أو لا،  - القول الثاني: �إذا وُ�صّ

فهو نكاح �سر يُف�سخ قبل الدخول، وبعده ما لم يطل، وهو م�شهور المالكية))).
من �أدلته:

م���ا رُوي عن عائ�ش���ة ر�ض���ي الله عنها �أنه���ا قالت: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »�أَعْلِنُوا هَ���ذَا النّكاَح 

الجندي،  العزيز  فريد عبد  تح:  �أحمد، )ت595هـ(،  بن  الحفيد، محمد  ر�شد  المقت�صد لابن  ونهاية  المجتهد  بداية  انظر:   (((
القاهرة، دار الحديث، د.ط، 1425هـ-2004م، 44/3.

ط1،  العلمية،  الكتب  دار  بيروت،  )ت587هـ(،  م�سعود،  بن  بكر  �أبو  للكا�ساني،  ال�شرائع  ترتيب  في  ال�صنائع  بدائع  انظر:   (((
1414هـ-1994م، 253/2.

))) الحاوي الكبير للماوردي، علي بن محمد، )ت450هـ(، تح: علي محمد معو�ض، وعادل �أحمد عبد الموجود، بيروت، دار الكتب 
العلمية، ط1، 1419هـ-1999م، 59/9.

))) انظر: ك�شاف القناع عن متن الإقناع للبهوتي، من�صور بن يون�س، )ت1051هـ(، بيروت، دار الكتب العلمية، د.ط.ت، 66/5.
�أيامه وطارت  و�أبي الف�ضل، وظهر في  �أبو الح�سن بن محمد الربعي المعروف باللخمي، تفقّه بابن محرز  ))) اللخمي: هو علي 
، وحاز ريا�سة �إفريقية جملة. �أخذ عنه �أبو عبد الله المازري. من م�صنفاته: التب�صرة. توفي �سنة 478هـ.  فتاويه. كان فقيهًا فا�ًالض

انظر: الديباج المذهب لابن فرحون، 105-104/2.
))) انظر: التب�صرة للخمي، علي بن محمد، )ت478هـ(، تح: �أحمد عبد الكريم نجيب، قطر، وزارة الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية، 

ط1، 1432هـ-2011م، 1867-1866/4.
))) الموط�أ لمالك بن �أن�س، )ت179هـ(، تح: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، بيروت، دار �إحياء التراث العربي، د.ط، 1406هـ-1985م، 

.535/2
))) انظر: تبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق للزيلعي، عثمان بن علي، )ت743هـ(، القاهرة، ط1، 1314هـ-1896م، 98/2.

))) انظر: البيان والتح�صيل لابن ر�شد، محمد بن �أحمد، )ت520هـ(، تح: محمد حجي وغيره، بيروت، دار الغرب الإ�سلامي، 
ط2، 1408هـ-1988م، 379/4.
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فوفِ«))). رِبوا عَلَيْه بالدُّ واجعلوهُ في الم�سَاجدِ وا�ضْ
وجه لاا�ستدلال: �أنه �أمر بالإعلان، والإعلان خلاف الإ�سرار، وهذا لا يتم مع الكتمان))).

قول ابن الحاجب:
»ونكاح ال�س���ر باطل، والم�ش���هور �أنه المتوا�صى بكتمه و�إن �أ�ش���هد فيه، فيُف�سخ بعد البناء، و�إن 

طال، على الم�شهور«))). 
اجتهاد ابن الحاجب الترجيحي في هذه الم�س�ألة:

�إن ابن الحاجب وافق الم�شهور في تعريف نكاح ال�سر، وهو المتوا�صى بكتمه و�إن �أ�شهد فيه)))، 
وخالفه في �صرامة الأثر؛ حيث ذهب �إلى �أن نكاح ال�سر باطل، فيُف�سخ بعد البناء و�إن طال، ف�صرّح 

بالبطلان متميزًا بالح�سم، جامعًا بين قوة الا�ستدلال وغاية الاخت�صار.
المطلب الثاني: حكم جعل المنفعة �صداقًا:

: عر�ض الم�س����ألة: هل ي�ص���ح �أن يكون المهر منفعة مباحة كبناء دار، �أو تعليم علم، �أو  -�أولًا
تقديم خدمة معلومة، وغيرها من المنافع المباحة؟

- ثانيًا: الأقوال في الم�س�ألة:
اختلف الفقهاء في جواز كون ال�صداق منافع على �أقوال:

- الق��ول الأول: الج���واز، وهو رواي���ة عن الإمام مال���ك)))، وال�ش���افعي)))، و�أحمد في �إحدى 
روايتيه)))، ومت�أخري الحنفية))).

من �أدلة هذا القول:
، فقال رجل: زوجنيها  - �أتت امر�أة النبي صلى الله عليه وسلم فقالت: �إني وهبت منك نف�س���ي، فقامت طويًال

))) �سنن الترمذي للترمذي، محمد بن عي�سى، )ت279هـ(، تح: ب�شار عواد معروف، بيروت، دار الغرب الإ�سلامي، ط1، 1416هـ-
1996م، كتاب النكاح، باب ما جاء في �إعلان النكاح، ح:1089، 384/2، وقال الترمذي: هذا حديث غريب ح�سن.

))) انظر: �سبل ال�سلام �شرح بلوغ المرام لل�صنعاني، محمد بن �إ�سماعيل، )ت1182هـ(، تح: ع�صام ال�صبابطي وعماد ال�سيد، 
القاهرة، دار الحديث، ط5، 1418هـ-1997م، 171/3.

))) المخت�صر لابن الحاجب، �ص259.
))) الم�صدر نف�سه.

))) انظر: رو�ضة الم�ستبين في �شرح كتاب التلقين لابن بزيزة، عبد العزيز بن �إبراهيم، )ت673هـ(، تح: عبد اللطيف زكاغ، دار 
ابن حزم، ط1، 1431هـ-2010م، 746/1.

))) انظر: الأم لل�شافعي، محمد بن �إدري�س، )ت204هـ(، بيروت، دار الفكر، ط2، 1403هـ-1983م، 63/5.
))) انظر: الم�سائل الفقهية من كتاب الروايتين والوجهين لابن الفراء، محمد بن الح�سين، )ت458هـ(، تح: عبد الكريم اللاحم، 

الريا�ض، مكتبة المعارف، ط1، 1405ه-1985م، 116/2. 
))) انظر: البحر الرائق �شرح كنز الدقائق لابن نجيم، زين الدين بن �إبراهيم، )ت970هـ(، بيروت، دار الكتاب الإ�سلامي، ط2، 

د.ت، 168/3.
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دِقها؟«، قال: ما عندي �إلا �إزاري،... فقال  �إن لم تكن لك بها حاجة، قال: »هل عندَك من �شيء تُ�صْ
صلى الله عليه وسلم: »زَوّجْناكَها بما معكَ مِنَ القُر�آن« ))).

وجه لاا�ستدلال: �أنه صلى الله عليه وسلم جعل �صداقها تعليم القر�آن.
- الق��ول الثان��ي: المنع، وه���و ر�أي الإمام �أبي حنيفة �إذا كان الزوج ح���رًا)))، ورواية عن ابن 

القا�سم من المالكية)))، والإمام �أحمد في �أظهر روايتيه))).
من �أدلتهم:

موَلٰكُِم﴾ ))).
َ
ن تبَتَغُواْ بأِ

َ
قوله تعالى: ﴿أ

وجه الا�ستدلال: لما �أمر الله بالنكاح بالأموال، دلّ على عدم جواز بذل ما لي�س بمال))). 
قول ابن الحاجب:

»وف���ي كونه منافع كخدمت���ه مدة معينة، �أو تعليم���ه قر�آنًا، منعه مالك، وكرهه ابن القا�س���م، 
و�أجازه �أ�صبغ، و�إن وقع م�ضى على الم�شهور«))).

اجتهاد ابن الحاجب الترجيحي في الم�س�ألة: 
نقل ابن الحاجب في هذه الم�س����ألة الأقوال؛ فب���د�أ �أوًال بنقل التباين في المذهب المالكي  	

مما يعك�س �أمانته في النقل. 
ولعلّ في كلامه في هذه الم�س����ألة ما يمكن ت�س���ميته بـ»التوقف«؛ �أي التوقف عن الجزم ب�أحد 
الأق���وال الثلاث���ة؛ وهو م���ا يلج�أ �إلي���ه الأئمة والمحقق���ون عند ا�س���تواء الدليل عنده���م، �أو لتمكين 
ا�س���تمرارية الخلاف ال�س���ائغ داخل المدر�س���ة الفقهية الواحدة، وهذا من الورع الفقهي -�إن �ص���حّ 

التعبير- خا�صة في م�سائل الأب�ضاع التي يُحتاط فيها ما لا يحتاط في غيرها.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، �صحيح البخاري، لمحمد بن �إ�سماعيل، )ت256هـ(، تح: جماعة من العلماء، م�صر، المطبعة 
الكبرى الأميرية، 1311هـ-1893م، كتاب النكاح، باب ال�صداق، ح: 1425، 1040/2.

))) انظر: المب�سوط لل�سرخ�سي، محمد بن �أحمد، )ت483هـ(، تح: جمع من العلماء، م�صر، مطبعة ال�سعادة، د.ط.ت،106/5.
))) انظر: رو�ضة الم�ستبين في �شرح كتاب التلقين لابن بزيزة، ، 746/1.

وزارة  الكويت،  الدين طالب،  نور  تح:  �أحمد، )ت1188هـ(،  بن  لل�سفاريني، محمد  الأحكام  اللثام �شرح عمدة  انظر: ك�شف   (((
الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية، ط1، 1427هـ-2007م، 402/5.

))) �سورة الن�ساء، الآية )24(.
))) انظر: �أحكام القر�آن لابن العربي، محمد بن عبد الله، )ت543هـ(، تح: محمد عبد القادر عطا، بيروت، دار الكتب العلمية، 

ط3، 1424هـ-2003م،497/1.
))) المخت�صر لابن الحاجب، �ص277.
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المطلب الثالث: حكم النكاح بلفظ الهبة:
- �أولًا: عر�ض الم�س�ألة: هل ي�صح عقد الزواج �إذا ا�ستخدم الولي لفظ الهبة كقوله: »وهبتك 

ابنتي«، مع توفّر نيّة النكاح؟
- ثانياً: الأقوال في الم�س�ألة: اختلف الفقهاء في انعقاد النكاح بلفظ الهبة على ثلاثة �أقوال:
الق���ول الأول: لا ينعق���د به���ذا اللف���ظ، وهو رواي���ة عن الإم���ام مال���ك)))، وقول ال�ش���افعية))) 

والحنابلة))).
من �أدلة هذا القول:

قول النبي صلى الله عليه وسلم: »فاتقوا الَله في الن�س���اءِ، ف�إنكم �أخذتموهنّ ب�أمانِ الِله، وا�ستحللتم فروجهنّ 
بكلمةِ الله«))).

وج��ه لاا�ست��دلال: قوله »بكلمة الله«، وكلمة الله هي: الق���ر�آن، ولي�س في القر�آن عقد النكاح 
بلفظ الهبة، و�إنما بلفظ التزويج، والإنكاح))).

ا قَضَ��ىٰ زَيدٌ مِّنهَا وَطَرًا زَوجَّنَكَٰهَ��ا﴾)))، ومن الثاني قوله  فم���ن الأول قول���ه تعالى: ﴿فَلَمَّ
�سبحانه: ﴿وَلَا تنَكِحُواْ مَا نكََحَ ءَاباَؤكُُم مِّنَ ٱلنّسَِاءِ إلِّاَ مَا قَد سَلَفَ﴾))).

- الق��ول الثاني: يجوز عق���د النكاح بلفظ الهبة. وهو مذهب الحنفي���ة)))، ورواية عن الإمام 
�أحمد)))، والقا�ضي عبد الوهاب )ت 422هـ( من المالكية)1)).

من �أدلتهم:
قول���ه صلى الله عليه وسلم في حديث الواهبة نف�س���ها- لم���ن زوّجه بها: »اذه���بْ فقدْ ملكتُكَه���ا بما معكَ من 

))) انظر: التو�ضيح في �شرح ابن الحاجب لخليل، 193/4.
))) انظر: الأم لل�شافعي، 40/5.

))) انظر: ال�شرح الكبير على متن المقنع لابن قدامة، عبد الرحمن بن محمد، )ت682هـ(، تح: عبد الله التركي وعبد الفتاح 
الحلو، القاهرة، دار هجر للطباعة، ط1، 1415هـ-1995م، 93/20.

�أخرجه م�سلم في �صحيحه، �صحيح م�سلم لم�سلم بن الحجاج، )ت261هـ(، تح: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، القاهرة، مطبعة   (((
عي�سى البابي، د.ط. 1374هـ-1955م، كتاب الحج، باب حجة النبي صلى الله عليه وسلم، ح:1218، 886/2.

))) انظر: التمهيد لما في الموط�أ من المعاني والأ�سانيد لابن عبد البر، يو�سف بن عبد الله، )ت463هـ(، تح: م�صطفى العلوي 
ومحمد البكري، المغرب، وزارة عموم الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية، د.ط، 1387هـ-1967م، 112/21.

))) �سورة الأحزاب، الآية )37(.
))) �سورة الن�ساء، الآية )22(.

))) انظر: المب�سوط لل�سرخ�سي، 59/5.
))) انظر: الإن�صاف في معرفة الراجح من الخلاف للمرداوي، علي بن �سليمان، )ت885ه(، تح: محمد حامد الفقي، مطبعة 

ال�سنة المحمدية، ط1، 1374هـ-1955م،46/8.
)1)) انظر: الإ�شراف على نكت م�سائل الخلاف للقا�ضي عبد الوهاب، )ت256هـ(، تح: الحبيب بن طاهر، دار ابن حزم، ط1، 

1420هـ-1999م، 699/2.
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القر�آن«))). 
وج��ه لاا�ست��دلال: دلالة الحديث على عدم طلب �ألفاظ مخ�صو�ص���ة ف���ي عقد النكاح، و�إنما 

يجزئ كل لفظ يدلّ على التفاهم بين العاقدين))).
- القول الثالث: ينعقد بلفظ الهبة �إذا �س���مّوا �ص���داقًا، و�إلا فلا، وهو رواية عن الإمام مالك، 

وابن القا�سم، ومت�أخري المالكية))).
من �أدلة هذا القول:

�أن لفظ الهبة ظاهر في نفي العو�ض، فاحتاج �إلى ت�سمية �صداق))).
قول ابن الحاجب:

»ال�صيغة: لفظ يدل على الت�أبيد مدة الحياة، ك�أنكحتُ وزوّجت، وملّكتُ، وبعتُ، وكذلك وهبتُ 
بت�سمية �صداق«))).

وقال �أي�ضاً: »ونكاح التفوي�ض جائز، وهو �إخلاء العقد من ت�سمية المهر، ف�إن �صرّح ب�إ�سقاطه، 
ف�سد كالخمر، ولفظ »وهبت« من غير ذكره ال�صداق مثله«))).

اجتهاد الإمام الترجيحي في الم�س�ألة:
يُع���دّ اب���ن الحاجب م���ن �أئمة المالكي���ة الذين تميّ���زوا بالتدقي���ق الفقهي، والمي���ل �إلى تقييد 
الإطلاقات، وفي م�س����ألة النكاح بلف���ظ »الهبة«، نجد �أن اجتهاده الترجيحي جاء و�س���طاً بين المنع 

المطلق والإجازة المطلقة. 
فق���د �أيَّد رحمه الله قول ابن القا�س���م ومت�أخري المذهب الذين ذهب���وا �إلى �أن النكاح ينعقد 
بهذا اللفظ �إذا �سُ���مّي ال�ص���داق؛ لأنه يرى �أن ذكر ال�ص���داق ي�صرف اللفظ من الهبة المجردة �إلى 
عق���د المعاو�ض���ة، �أما �إذا ل���م يُذكر، فابن الحاجب يُلحق العقد بنكاح �إ�س���قاط المهر الذي يف�س���د 
العق���د؛ ب�س���بب اجتماع لف���ظ »الهبة« مع »عدم ذكر المه���ر. فهو يوازن بين اللف���ظ والمعنى؛ فلفظ 
»وهبت« و�إن كان ظاهره التبرع، �إلا �أنَ ذكر ال�ص���داق معه يعدّ قرينة قوية ت�ص���رف هذا اللفظ عن 

ظاهره �إلى معناه المجازي وهو النكاح. 
وبــه���ذا يكون ابن الحاج���ب قد وفّق بين الن�ص القر�آني في الخ�صو�ص���ية في قوله تعالى:  	

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، �صحيح البخاري، كتاب ف�ضائل القر�آن، باب القراءة عن ظهر القلب، ح:5030، 192/6.
))) انظر: ال�سيل الجرار المتدفق على حدائق الأزهار لل�شوكاني، محمد بن علي، )ت1250هـ(، دار ابن حزم، ط1،د.ت، �ص360.
))) انظر: ال�شامل في الفقه الإمام مالك، لبهرام بن عبد الله، )ت805هـ(، تح: �أحمد بن عبد الكريم نجيب، القاهرة، مركز 

نجيبويه للمخطوطات وخدمة التراث، ط1، 1429هـ-2008م، 319/1.
))) انظر: مواهب الجليل ل�شرح مخت�صر خليل للحطاب الرعيني، )ت954هـ(، دار الفكر، ط3، 1412هـ-1992م، 421/3.

))) المخت�صر لابن الحاجب، �ص255.
))) الم�صدر نف�سه �ص279.
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ن يسَۡتنَكِحَهَا خَالصَِةٗ لّكََ مِن دُونِ 
َ
رَادَ ٱلنَّبيُِّ أ

َ
ؤۡمِنَةً إنِ وَهَبَتۡ نَفۡسَ��هَا للِنَّبيِِّ إنِۡ أ ةً مُّ

َ
﴿وَٱمۡرَأ

ٱلمُۡؤۡمِنيِ��نَ﴾)))، وبين حاجة النا�س لا�س���تخدام �ألفاظ قد تتو�س���ع لغويًا، م�ش���ترطًا العو�ض المالي 
ل�صحة العقد.

المطلب الرابع: حكم الطلاق قبل النكاح:

، كقول الرجل  ولًا: عر�ض�� الم�س�أل��ة: هل ي�ص���حّ تعليق الط�ل�اق على عقد الزواج م�س���تقبًال �أ
لأجنبية: »�إن نكحتك ف�أنت طالق، �أو كل امر�أة �أتزوجها فهي طالق«؟

ثانيًا: الأقوال في الم�س�ألة:
اختلف العلماء في تعليق الطلاق بالنكاح على ثلاثة �أقوال:

- القول الأول: لا ي�ص���ح تعليق الطلاق قبل النكاح مطلقًا. وهو رواية عن الإمام مالك، وابن 
القا�سم من المالكية)))، ومذهب الإمام ال�شافعي)))، وم�شهور الحنابلة))).

من �أدلة هذا القول:
هَا ٱلّذَِينَ ءَامَنُوٓاْ إذَِا نكََحۡتُمُ ٱلمُۡؤۡمِنَتِٰ﴾))). يُّ

َ
قوله تعالى: ﴿يأٓ

وج���ه الا�س���تدلال: ذُكر النكاح قبل الطلاق، وقد �أتى بـ »ث���م« التي تفيد التراخي، فدل على �أن 
الطلاق لا يقع �إلا بعد نكاح))).

-القول الثاني: ينعقد الطلاق قبل النكاح في العموم والخ�صو�ص، وهو مذهب �أبي حنيفة)))، 
ورواية عن �أحمد))).

من �أدلته:
تعلي���ق الط�ل�اق لازم كتعليق العتق والنذر والو�ص���ية، فلا ي�ش���ترط ل�ص���حته قي���ام المِلك في 

الحال))).

))) �سورة الأحزاب، الآية )50(.
))) انظر: التب�صرة للخمي، 2648/6، و�شرح الزرقاني على موط�أ الإمام مالك للزرقاني، محمد بن عبد الباقي، )ت1122هـ(، 

تح: طه عبد الر�ؤوف �سعد، القاهرة، مكتبة الثقافة الدينية، ط1، 1424هـ-2003م، 325/3.
))) انظر: المهذب في فقه الإمام ال�شافعي لل�شيرازي، �إبراهيم بن علي، )ت476هـ(، بيروت، دار الكتب العلمية، د.ط.ت، 41/3.

))) انظر: الم�سائل الفقهية من كتاب الروايتين والوجهين لابن الفراء، 139/2.
))) �سورة الأحزاب، الآية )49(.

))) انظر: مفاتيح الغيب للرازي، محمد بن عمر، )ت606هـ(، بيروت، دار �إحياء التراث العربي، ط3، 1420هـ-1999م،175/25.
))) انظر: المب�سوط لل�سرخ�سي، 96/6.

))) انظر: الكافي في فقه الإمام �أحمد لابن قدامة، عبد الله بن �أحمد، )ت620هـ(، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1ـ 1414هـ-
1994م، 109/3.

))) انظر: �شرح فتح القدير على الهداية لابن الهمام، محمد بن عبد الواحد، )ت861هـ(، م�صر، مطبعة م�صطفى البابي، ط1، 
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- القول الثالث: ينعقد �إن خ�صّ امر�أة بعينها �أو قبيلة �أو بلدة، �أما �إن عمّ فلا، فهو ينعقد في 
الخ�صو�ص لا في العموم، وهو م�شهور المالكية))).

من �أدلة هذا القول:
، �أوجبنا عليه التعميم، ف�س���دّ على نف�س���ه باب النكاح الذي رغّب فيه ال�ش���ارع، وفي   �أنه �إن عَمَّ

ذلك م�شقة وحرج وقد ي�ؤدي �إلى العنت))). 
قول ابن الحاجب: 

»فلو قال: �إن نكحتك ف�أنت طالق، فالم�ش���هور اعتباره، وتطلق في عقيبه... وعلى الم�ش���هور لو 
قال: كل امر�أة �أتزوجها فهي طالق، فلا �شيء عليه؛ للحرج«))).

اجتهاد الإمام الترجيحي في الم�س�ألة:
يتف���ق الإم���ام مع م�ش���هور مذهب الإمام مال���ك في كون الط�ل�اق لا يقع قبل النك���اح �إذا كان 
مخ�ص�صاً، كمن قال: �إن تزوجتك، ف�أنت طالق؛ حيث يرى �أن هذا الالتزام انعقد ب�سببه، ف�إذا وُجد 

ال�شرط وهو النكاح، وجد الم�شروط وهو الطلاق، وبمجرد تمام العقد، تطلق عليه مبا�شرةً. 
هن���ا يظهر التميّز الاجتهادي لابن الحاجب؛ حيث ا�س���تثنى حالة العم���وم ورجّح عدم نفوذه، 
معل�ًا�لً ذلك بالحرج، وهذا تعليل مقا�ص���دي بامتياز؛ لأنا لو قلنا بنفوذ الطلاق في العموم، لان�س���دّ 
على الرجل باب الزواج بالكلية، وهو ما يتنافى مع ي�س���ر ال�ش���ريعة ومقا�ص���دها في حفظ الن�س���ل. 
هذا التميّز عنده في تف�ص���يل العلة ب�إعطاء الأولوية لرفع ال�ضرر عن المكلف، يمثل ن�ضج المدر�سة 

المالكية في الموازنة بين ظاهر اللفظ ومقا�صد المكلفين.

1389هـ-1970م، 115-114/4.
))) انظر: الا�ستذكار الجامع لمذهب فقهاء الأن�صار لابن عبد البر، يو�سف بن عبد الله، )ت463هـ(، تح: �سالم محمد عطا، 
ومحمد علي معو�ض، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 1421هـ-2000م، 187/6. ومنح الجليل �شرح مخت�صر خليل لمحمد علي�ش، 

)ت1299هـ(، بيروت، دار الفكر، ط1، 1404هـ-1984م، 58/4.
))) انظر: تحفة الأحوذي ب�شرح جامع الترمذي للمباركفوري، عبد الرحمن بن عبد الرحيم، )ت1353هـ(، بيروت، دار الكتب 
الفكر، ط4، د.ت،  دار  للزحيلي، وهبة بن م�صطفى، )ت1436هـ(، دم�شق،  و�أدلته  الإ�سلامي  والفقه  العلمية، د.ط.ت، 300/4. 

.6895/9
))) المخت�صر لابن الحاجب، �ص294.
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الخاتمة
ن�س���تخل�ص من هذه القراءة ال�س���ريعة جملة من النتائج والتو�ص���يات، �ألخ�ص���ها في النقاط 

الآتية:
�أولًا: نتائج البحث: 

من خلال درا�س���ة المنهج الترجيحي لابن الحاجب في مخت�صره الفرعي، يمكن ا�ستخلا�ص 
النتائج الآتية:

�أثبت���ت الدرا�س���ة �أن ابن الحاجب ل���م يلتزم نمطًا ترجيحيً���ا معينًا، بل تنوعت م�س���الكه بين 
الترجيح ال�صريح، والترجيح غير المبا�شر، وتقييد المطلقات الفقهية.

برزت قوته الأ�ص���ولية في ا�ستح�ض���ار المقا�صد ال�ش���رعية عند الترجيح، خا�صةً بتعليله برفع 
الحرج ودفع ال�ضرر عن المكلف، كما في م�س�ألة الطلاق قبل النكاح. 

عك�س توقفه في بع�ض الم�س���ائل كم�س����ألة جعل المنفعة �ص���داقًا، دقة فقهية وورعًا في م�سائل 
الأب�ضاع. 

ثانياً: تو�صيات البحث: 
يو�ص���ي البحث ب�ض���رورة العناية بربط الترجيحات الفقهية عند المالكية بالعلل المقا�صدية 

التي اعتمدوها.
ي�شجّع البحث الباحثين على العناية ب�شروح المخت�صر الفرعي لا�ستجلاء غوام�ض ترجيحات 

الإمام ابن الحاجب.
قائمة الم�صادر والمراجع

الإبهاج في �ش���رح المنهاج لل�س���بكي، علي بن عب���د الكافي، )ت756هـ(، بي���روت، دار الكتب 
العلمية، ط1، 1404هـ-1983م.

�أحك���ام القر�آن لابن العربي، محمد بن عبد الله، )ت543ه���ـ(، تح: محمد عبد القادر عطا، 
بيروت، دار الكتب العلمية، ط3، 1424هـ-2003م.

�إر�ش���اد الفحول �إلى تحقيق الحق من علم الأ�صول لل�شوكاني، محمد بن علي، )ت 1250هـ(، 
تح: �أحمد عزو عناية، دم�شق، دار الكتاب العربي، ط1، 1419ه_ 1999م

الا�ستذكار الجامع لمذهب فقهاء الأم�صار لابن عبد البر، يو�سف بن عبد الله، )ت463هـ(، 
تح: �سالم محمد عطا، ومحمد علي معو�ض، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 1421هـ-2000م.

الإ�ش���راف على نكت م�س���ائل الخلاف للقا�ض���ي عب���د الوهاب، )ت256هـ(، ت���ح: الحبيب بن 
طاهر، دار ابن حزم، ط1، 1420هـ-1999م.
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ا�ص���طلاح المذهب عند المالكية لإبراهيم محمد علي، دبي، دار البحوث الإ�س�ل�امية و�إحياء 
التراث، ط1، 1421هــ-2000م.

الأم لل�شافعي، محمد بن �إدري�س، )ت204هـ(، بيروت، دار الفكر، ط2، 1403هـ-1983م.
الإن�ص���اف ف���ي معرفة الراجح من الخ�ل�اف للمرداوي، علي بن �س���ليمان، )ت885هـ.(، تح: 

محمد حامد الفقي، مطبعة ال�سنة المحمدية، ط1، 1374هـ-1955م.
�إي�ض���اح المكنون في الذيل على ك�شف الظنون لإ�سماعيل بن محمد البغدادي، )ت1399هـ(، 

بيروت، دار �إحياء التراث العربي، د.ط.ت.
البحر الرائق �ش���رح كنز الدقائق لابن نجيم، زين الدين ب���ن �إبراهيم، )ت970هـ(، بيروت، 

دار الكتاب الإ�سلامي، ط2، د.ت.
بدائع ال�ص���نائع في ترتيب ال�شرائع للكا�س���اني، �أبو بكر بن م�سعود، )ت587هـ(، بيروت، دار 

الكتب العلمية، ط1، 1414هـ-1994م.
بداية المجتهد ونهاية المقت�صد لابن ر�شد الحفيد، محمد بن �أحمد، )ت595هـ(، تح: فريد 

عبد العزيز الجندي، القاهرة، دار الحديث، د.ط، 1425هـ-2004م.
البداي���ة والنهاي���ة لابن كثير، �إ�س���ماعيل بن عم���ر، )ت774ه���ـ(، بي���روت، دار الفكر، د.ط، 

1407هـ-1986م.
البيان والتح�صيل لابن ر�شد، محمد بن �أحمد، )ت520هـ(، تح: محمد حجي وغيره، بيروت، 

دار الغرب الإ�سلامي، ط2، 1408هـ-1988م.
تاريخ الأدب العربي لكارل بروكلمان، )ت1956م(، ترجمة: رم�ضان عبد التواب، م�صر، دار 

المعارف، ط2، د.ت.
تاري���خ ابن خلدون لابن خلدون، عبد الرحمن، )ت808هـ.(، تح: خليل �ش���حادة، بيروت، دار 

الفكر، ط1، 1401هـ-1981م.
التب�ص���رة للخمي، علي ب���ن محمد، )ت478هـ(، تح: �أحمد عب���د الكريم نجيب، قطر، وزارة 

الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية، ط1، 1432هـ-2011م.
تبيي���ن الحقائق �ش���رح كن���ز الدقائق للزيلعي، عثم���ان بن علي، )ت743ه���ـ(، القاهرة، ط1، 

1314هـ-1896م.
تحف���ة الأح���وذي ب�ش���رح جام���ع الترم���ذي للمباركف���وري، عب���د الرحم���ن بن عب���د الرحيم، 

)ت1353هـ(، بيروت، دار الكتب العلمية، د.ط.ت.
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ت�ش���نيف الم�س���امع بجمع الجوامع للتاج ال�س���بكي، محمد بن عبد الله، )ت794هـ(، تح: �سيد 
عبد العزيز، وعبد الله ربيع، مكتبة قرطبة للبحث العلمي، ط1، 1419هـ-1999م.

التمهيد لما في الموط�أ من المعاني والأ�سانيد لابن عبد البر، يو�سف بن عبد الله، )ت463هـ(، 
تح: م�ص���طفى العلوي ومحمد البكري، المغرب، وزارة عموم الأوقاف وال�ش����ؤون الإ�سلامية، د.ط، 

1387هـ-1967م.
التو�ض���يح في �ش���رح المخت�ص���ر الفرعي لابن الحاجب لخليل بن �إ�س���حاق، )ت776هـ(، تح: 
�أحمد بن عبد الكريم نجيب، مركز نجيبويه للمخطوطات وخدمة التراث، ط1، 1429هـ-2008م.

جام���ع البي���ان في ت�أويل الق���ر�آن للطبري، محمد ب���ن جرير، )ت310هـ(، ت���ح: �أحمد محمد 
�شاكر، بيروت، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط1، 1420هـ-2000م.

الحاوي الكبير للماوردي، علي بن محمد، )ت450هـ(، تح: علي محمد معو�ض، وعادل �أحمد 
عبد الموجود، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 1419هـ-1999م.

درا�سات في م�صادر الفقه المالكي لميكلو�ش موراني، ترجمة: �سعيد بحيري و�آخرين، بيروت، 
دار الغرب الإ�سلامي، ط1، 1409هـ-1988م.

الدرر الكامنة في �أعيان المائة الثامنة لابن حجر الع�س���قلاني، �أحمد بن علي، )ت 852هـ(، 
تح: محمد �سيد علي وغيره، الهند، دائرة المعارف العثمانية بحيدر �آباد، ط1، 1392هـ - 1976م.
الديباج المذهب في معرفة �أعيان علماء المذهب لابن فرحون، �إبراهيم بن علي، )ت799هـ(، 

تح: محمد الأحمدي، القاهرة، دار التراث، د.ط.ت.
الذيل على الرو�ضتين لأبي �شامة الدم�شقي، )ت665هـ(، بيروت، دار الجيل، د.ط.ت.

رفع الحاجب عن مخت�صر ابن الحاجب للتاج ال�سبكي، محمد بن عبد الله، )ت794هـ(، تح: 
علي محمد معو�ض، وعادل عبد الموجود، بيروت، عالم الكتب، ط1، 1419هـ-1999م.

رو�ض���ة الم�ستبين في �ش���رح كتاب التلقين لابن بزيزة، عبد العزيز بن �إبراهيم، )ت673هـ(، 
تح: عبد اللطيف زكاغ، دار ابن حزم، ط1، 1431هـ-2010م.

�سبل ال�س�ل�ام �شرح بلوغ المرام لل�صنعاني، محمد بن �إ�س���ماعيل، )ت1182هـ(، تح: ع�صام 
ال�صبابطي وعماد ال�سيد، القاهرة، دار الحديث، ط5، 1418هـ-1997م.

�سنن الترمذي للترمذي، محمد بن عي�سى، )ت279هـ(، تح: ب�شار عواد معروف، بيروت، دار 
الغرب الإ�سلامي، ط1، 1416هـ-1996م.

�س���ير �أعلام النبلاء للذهبي، محمد بن �أحمد )ت748هـ.(، تح: �ش���عيب الأرنا�ؤوط و�آخرين، 
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بيروت، م�ؤ�س�سة الر�سالة، د.ط.ت.
ال�سيل الجرار المتدفق على حدائق الأزهار لل�شوكاني، محمد بن علي، )ت1250هـ(، دار ابن 

حزم، ط1، د.ت.
ال�ش���امل في الفقه الإمام مالك، لبهرام بن عبد الله، )ت805هـ(، تح: �أحمد بن عبد الكريم 
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الملخ�ص
يعالج هذا البحث مفهوم الخوف في القر�آن الكريم من خلال ت�أ�صيله اللغوي والا�صطلاحي, 
وبي���ان �أنماطه ودلالاته في ال�س���ياق القر�آني, مع درا�س���ة نماذج من خوف الأنبياء عليهم ال�س�ل�ام, 
ويركز على بيان كيفية عر�ض القر�آن الكريم للخوف في حياتهم مع الحفاظ على تنزيههم و�سلامة 
مقامه���م, وق���د اعتمد البح���ث المنهج الو�ص���في التحليلي مدعوم���اً بالمنهج الدلال���ي, وانتظم في 
مبحثين: الأول في الت�أ�ص���يل اللغوي والقر�آني للخ���وف, والثاني في عر�ض نماذج من خوف الأنبياء 
)عليهم ال�س�ل�ام(, لا�سيما الأنبياء �إبراهيم وزكريا ومو�س���ى )عليهم ال�سلام(, �إذ �أظهرت النتائج 
�أن الخ���وف في القر�آن الكريم مفهوم مت���درّج الدلالة لا يتنافى مع مقام الأنبياء, بل بالعك�س يُظهر 
بُعداً �إن�س���انياً من�ضبطاً وي�ؤدي دوراً تربوياً في بناء الإيمان ويبرز التوازن بين ب�شرية الأنبياء وكمال 

توكلهم ودائماً ما يُقرن بالأمن.
الكلمات المفتاحية: الت�أ�ص���يل اللغوي, الت�أ�صيل القر�آني, الخوف في القر�آن الكريم, خوف 

الأنبياء )عليهم ال�سلام(, الدلالة القر�آنية.
Abstract 
This research addresses the concept of fear in the Qur’anic context by 

presenting its linguistic and terminological foundations, its patterns and 
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meanings in the Qur’anic context, and examples from the fear of the prophets 
(peace be upon them), It uses a descriptive analytical method supported 
by a semantic approach and is organized into two sections: the first on the 
linguistic and Qur’anic foundation of fear, and the second on models of fear 
among the prophets, especially Abraham, Zechariah, and Moses (peace be 
upon them). The results show that fear in the Qur’an is a graded concept 
that does not conflict with the status of the prophets, but rather reveals a 
controlled human dimension, plays an educational role in building faith, and 
highlights the balance between their human nature and the perfection of their 
reliance on God, with fear always linked to security.

Keywords: Linguistic foundation, Qur’anic foundation, fear in the 
Qur’an, fear of the prophets, Qur’anic meaning.

المقدمة
الحم���د لله ربِّ العالمي���ن, الذي �أر�س���ل الأنبياء والمر�س���لين هداةً للنا�س ورحم���ةً للعالمين, 
د وعلى �آله و�ص���حبه �أجمعين, ومن  نا محمِّ وال�ص�ل�اة وال�س�ل�ام على خاتم الأنبياء والمر�س���لين نبيِّ

تبعهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين.
ة في البناء النف�س���ي والروحي للإن�س���ان، بو�صفه انفعالًا  يحظى مو�ض���وع الخوف بمكانةٍ مهمِّ

د دلالاته تبعاً لل�سياقات التي يرد فيها. فطرياً ملازماً للطبيعة الب�شرية، تتعدَّ
ة فلم  وقد تناول القر�آن الكريم هذا المفهوم �ض���من �إطارٍ �أو�س���ع, بو�ص���فه حالةً �إن�سانيةً عامِّ
ي�س���تثنِ من ذلك �ص���فوة خلق الله من الأنبياء عليهم ال�س�ل�ام, حيث �أثبت لهم الخوف في موا�ض���ع 
ة، دون �أن يُعدَّ ذلك قدحاً في مقامهم �أو م�سا�س���اً بع�ص���متهم، بل جاء �ض���من �سياقٍ قر�آنيٍّ دقيق  عدَّ

ة والابتلاء وكمال توكلهم على الله تعالى. يُبرز ب�شريتهم، وتمحي�ص �إيمانهم عبر محطات ال�شدَّ
ولا يمكن فهم ظاهرة الخوف في ال�سياق القر�آني, ولا �سيَّما في حياة الأنبياء عليهم ال�سلام, 
دون الرجوع �إلى ت�أ�صيله اللغوي ودلالاته الا�صطلاحية ثم تتبُّع �أنماطه ومراتبه في القر�آن الكريم.

ي �إلى �إ�شكالات تف�سيرية عندما يُعامل لفظ  �إذ �إنَّ �إغفال الفروق بين دلالاته المختلفة قد ي�ؤدِّ
ع بين الخوف من الله, والخوف من  »الخوف« في القر�آن الكريم معاملة المعنى الواحد مع �أنّه يتنوَّ

النا�س والخوف من نف�س المكروه والخوف من العاقبة, وغيرها من الا�ستعمالات.
�أهمية المو�ضوع

ومن هنا تنبع �أهمية هذا البحث من تقديم ت�أ�صيلٍ لغوي لمفهوم الخوف, والك�شف عن دلالاته 
ف���ي الق���ر�آن الكريم، بما يُبي���ن تعدد معانيه ومراتب���ه, ويربط ذلك بنماذج خ���وف الأنبياء)عليهم 
ال�س�ل�ام( بو�ص���فها ميداناً بارزاً لتجلي هذا المفهوم في �س���ياقه الإيماني والإن�ساني، بما ي�سهم في 
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بيان دلالاته، و�إزالة ما قد يثار حوله من �إ�شكالات في فهم مقام النبوة.
�أ�سباب اختيار المو�ضوع

ج���اء اختي���ار ه���ذا المو�ض���وع لما يحظ���ى به مفهوم الخوف من ح�ض���ور وا�ض���ح ف���ي القر�آن 
د دلالاته تبعاً لاختلاف ال�سياقات التي ورد فيها, لا �سيَّما في الآيات المتعلقة بالأنبياء  الكريم, وتعدُّ
)عليهم ال�س�ل�ام(, كما ان ن�س���بة الخوف �إليهم قد تُفهم على غير مرادها �إذا لم تُدر�س في �ض���وء 
الا�ستعمال القر�آني ودلالاته اللغوية, الأمر الذي يقت�ضي ت�أ�صيل هذا المفهوم وبيان �أنواعه ومراتبه, 
وبيان دلالاته في الا�س���تعمال القر�آني, بما ي�س���هم في �إزالة الإ�ش���كال في فهم خوف الأنبياء)عليهم 

ال�سلام(, وبيان ان�سجامه مع مقام النبوة وكمال التوكل على الله تعالى.
�إ�شكالية البحث

تتمثل �إ�شكالية البحث في ال�س�ؤال الرئي�س الآتي:
كي���ف عر�ض الق���ر�آن الكريم مفهوم الخوف ف���ي حياة الأنبياء )عليهم ال�س�ل�ام( بما يحفظ 

مقام النبوة و�سلامة العقيدة؟
ع عن هذا ال�س�ؤال الرئي�س عدد من الا�سئلة الفرعية: ويتفرَّ

1- ما الدلالات التي يحملها مفهوم الخوف في ال�سياق القر�آني؟
2- �ه���ل يمثِّل الخوف الوارد في حياة الأنبياء )عليهم ال�س�ل�ام( حالة ب�ش���رية لا تتعار�ض مع 

الع�صمة, �أم يحمل دلالات �إيمانية وتربوية تتجاوز المعنى الانفعالي وحده؟
3- �ما �أثر الت�أ�ص���يل اللغوي والقر�آني لمفهوم الخوف في فهم هذه الدلالات وتحريرها بعيداً 
عن الإ�شكالات التي قد تن��شأ من عدم التمييز بين ا�ستعمالات الخوف في القر�آن الكريم؟

�أهداف البحث
يهدف هذا البحث �إلى:

1- بيان الت�أ�صيل اللغوي والا�صطلاحي لمفهوم الخوف.
2- بيان دلالات الخوف و�أنماطه في القر�آن الكريم.

3- �درا�سة نماذج من خوف بع�ض �أنبياء الله, ك�إبراهيم وزكريا ومو�سى)عليهم ال�سلام( في 
�ضوء ال�سياق القر�آني.

4- بيان �أن الخوف الوارد في حياة الأنبياء لا يتعار�ض مع مقام النبوة ولا ينافي الع�صمة.
5- �إبراز الأبعاد الإيمانية والتربوية التي عر�ضها القر�آن الكريم لمفهوم الخوف.

الدرا�سات ال�سابقة
من �أبرز الدرا�سات ذات ال�صلة بمو�ضوع البحث درا�سة خولة توفيق ال�سكني المو�سومة:)دوال 
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الخوف ومدلولاته في القر�آن الكريم: درا�سة �أ�سلوبية( التي تناولت الألفاظ الدالَّة على الخوف في 
القر�آن الكريم وبيان دلالاتها الأ�س���لوبية والفروق بينها في �ض���وء ال�س���ياق القر�آني, وانتهت �إلى �أنَّ 
ة تتنا�س���ب مع المقام وال�س���ياق, �إلا �أنَّ الدرا�سة اقت�صرت  التعبير القر�آني يختار �ألفاظ الخوف بدقَّ
على الجانب الأ�سلوبي, ولم تتناول خوف الأنبياء)عليهم ال�سلام( بو�صفه مجالًا تطبيقياً م�ستقلًا.
كم���ا تناول���ت درا�س���ة عم���ر عب���د الله نج���م الدي���ن الكيلاني ون���ور نظ���ام الدي���ن الكيلاني 
المو�سومة:)�أ�س���باب الخوف في الدنيا: درا�سة قر�آنية ت�أ�صيلية( �أ�سباب الخوف في القر�آن الكريم 
و�آثاره, مع بيان �أبرز الألفاظ المرتبطة به, وانتهت الدرا�سة �إلى �أن الخوف يرتبط بحكمة الابتلاء 
زت على �أ�س���باب الخوف و�آثاره العامة, ول���م تتجه �إلى نماذج خوف  والتوجي���ه الإله���ي, غير �أنَّها ركَّ

الأنبياء)عليهم ال�سلام( وتحليل دلالاته في ال�سياق القر�آني.
�أما درا�سة هاجر ت�شيليك في درا�ستها المو�سومة: )مفهوم الخوف والخ�شية في القر�آن الكريم 
و�أنواعه وت�أثيره على الإن�س���ان( فقد تناولت مفهوم الخوف والخ�ش���ية, وبيان �أنواعهما و�آثارهما في 
�ض���وء القر�آن الكريم, وانتهت �إلى بيان �أثرهما في تهذيب �س���لوك الإن�سان وتقويمه, �إلا �أن الدرا�سة 
اتجه���ت �إلى الجانب المفاهيمي العام, ولم تجمع بين الت�أ�ص���يل اللغ���وي والقر�آني لمفهوم الخوف, 

�ص جانباً لدرا�سة نماذج خوف الأنبياء)عليهم ال�سلام(. ولم تخ�صِّ
�أما البحث الحالي فيتميَّز عن هذه الدرا�س���ات ال�سابقة بجمعه بين الت�أ�صيل اللغوي والقر�آني 
لمفهوم الخوف وربط ذلك بدرا�سة نماذج من خوف الأنبياء )عليهم ال�سلام( مع بيان دلالاتها في 
ق معالجة تجمع بين الجانب اللغوي  �ضوء ال�سياق القر�آني, وبيان ان�سجامها مع مقام النبوة بما يحقِّ

والدلالي والتطبيقي.
منهج البحث

اعتم���د البحث المنهجين الو�ص���في التحليلي والدلالي, في درا�س���ة مفهوم الخوف من خلال 
تتبُّع موا�ضعه في القر�آن الكريم, وتحليل دلالاته في �ضوء ال�سياق القر�آني, وبيان الفروق بين �ألفاظ 
الخوف والألفاظ المقاربة له, والك�شف عن دلالاتها اللغوية والقر�آنية, وتطبيق ذلك على نماذج من 

ة و التربويَّة. خوف بع�ض �أنبياء الله)عليهم ال�سلام(, و�صولًا �إلى بيان �أبعادها العقديَّ
�إجراءات البحث

اقت�ض���ت طبيعة البحث البدء بالت�أ�ص���يل اللغ���وي والقر�آني لمفهوم الخوف, ث���م بيان دلالاته 
و�أنماط���ه ف���ي القر�آن الكريم, مع تتبُّع الألف���اظ المقاربة له وبيان الفروق بينها, ثمَّ درا�س���ة نماذج 
م���ن خ���وف الأنبياء )عليهم ال�س�ل�ام( لا �س���يَّما �إبراهيم ومو�س���ى)عليهما ال�س�ل�ام( بالرجوع �إلى 
كتب التف�س���ير و المعاجم اللغوية وتحليل الن�ص���و�ص القر�آنية في �ضوء �سياقاتها, للو�صول �إلى بيان 

ة التي عر�ضها القر�آن الكريم لهذا المفهوم. ة والتربويَّ الدلالات العقديَّ
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�أم��ا خط��ة البحث: فق���د انتظمت في مبحثين رئي�س���ين، ت�س���بقهما مقدم���ة، وتليهما خاتمة 
وتو�صيات, فثبتٌ ب�أهم الم�صادر والمراجع, وذلك على النحو الآتي:

المبحث الأول: الت�أ�صيل اللغوي والا�صطلاحي للخوف, وي�شتمل على مطلبين:
المطلب الأول: الخوف في اللغة والألفاظ المقاربة له.

المطلب الثاني: الخوف و�أنماطه في القر�آن الكريم.
 المبحث الثاني: نماذج من خوف الأنبياء )عليهم ال�سلام( في القر�آن الكريم, وي�شتمل على 

ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: خوف النبي �إبراهيم )عليه ال�سلام(.

المطلب الثاني: خوف النبي زكريا )عليه ال�سلام(.
المطلب الثالث: خوف النبي مو�سى )عليه ال�سلام(.

الخاتمة: وتت�ضمن �أهم النتائج
التو�صيات

قائمة الم�صادر والمراجع.
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المبحث الأول: الت�أ�صيل اللغوي ولاا�صطلاحي للخوف 
ا�لمطل��ب الأول: الخ��وف ف��ي اللغة والألفاظ المقارب��ة له )الخ�شية- الرهب��ة - الوجل - 

الأ�شفاق - الفزع - الفرق(.
اولًا: الخوف في اللغة

يمث���ل الت�أ�ص���يل اللغوي لمفهوم الخ���وف منطلقاً منهجياً �ض���رورياً لفهم ا�س���تعمالاته قر�آنياً, 
خ�صو�ص���اً في �سياق �إ�س���ناده �إلى الأنبياء عليهم ال�سلام, �إذ تن�ش����أ كثير من الإ�شكاليات التف�سيرية 
اً �أنها مترادفة, مع �أنًها في الحقيقة تحمل  نتيج���ة عدم التمييز بين ال���دلالات اللغوية المتقاربة, ظنًّ

فروقاً دقيقة في �شدتها و�أ�سبابها و�آثارها.
وللوق���وف عل���ى الجذر اللغ���وي لمفهوم الخ���وف, ن�صَّ ابن فار����س في معجمه عل���ى �أن مادة 
)خ���وف( ترج���ع �إلى �أ�ص���ل دلالي واح���د فقال: »الخ���اء والواو والفاء �أ�ص���ل واحد ي���دل على الذعر 
والف���زع, يقال: خفت ال�ش���يء خوفاً وخيفة«))), كما جاء في القامو����س المحيط »خاف يخاف خوفاً 
وخيفا ومخافة وخيفة بالك�سر, و�أ�صلها خوفة وجمعها خيف: فزع, وهم خوف وخيف«))), وقد حدد 
الراغب الأ�ص���فهاني المعنى الا�س���تعمالي للخوف من زاوية دلالية �أو�س���ع, فبيَّن �أنَّه يقوم على »توقع 

مكروهٍ عن �أمارةٍ مظنونةٍ �أو معلومة«))). 
���ه يرتبط بحالة من  ويفه���م الخوف في الا�س���تعمال اللغ���وي العام, كم���ا �أورده ابن منظور ب�أنَّ
»الفزع«))) وهو تو�ص���يف يُحيل �إلى انفعال نف�سي يتولَّد من توقع المكروه �أو ا�ست�شعار خطر محتمل, 

ما يبعث على القلق �أو ال�ضرر.
وانطلاقاً من الدلالات اللغوية المتقدمة, يتبيَّن �أن مفهوم الخوف في �أ�صله يرتبط بحالة وعي 
داخلي مبكر تتجلى في ا�ض���طراب النف�س وخفوق القلب وانزعاج���ه عند توقع المكروه قبل وقوعه, 
د ت�أثر نف�سي  الأمر الذي يك�ش���ف عن كونه ا�س���تجابة �إدراكية ت�س���بق تحقق الحدث المتوقع, لا مجرَّ
لاح���ق بوقوعه))), وق���د وردت مادة )خوف( وم�ش���تقاتها في القر�آن الكريم مائة و�أربعة وع�ش���رين 
خَافُ الَلّهَ رَبَّ العَْالمَِينَ﴾)المائدة:28(, 

َ
مرة))), منها جاءت ب�صيغة الفعل, كقوله تعالى: ﴿إنِي أ

�أحمد بن فار�س بن زكريا, معجم مقايي�س اللغة, تحقيق: عبد ال�سلام محمد هارون, دار الفكر, بيروت,1399هـ -1979م   (((
ج2, �ص230.

))) محمد بن يعقوب الفيروز �آبادي، القامو�س المحيط, تحقيق: محمد نعيم العرق�سو�سي و�آخرون , م�ؤ�س�سة الر�سالة, بيروت, ط 
8, 1426هـ -2005م، مادة )خوف(, �ص809.

))) الح�سين بن محمد الراغب الأ�صفهاني، المفردات في غريب القر�آن، تحقيق: �صفوان عدنان داوودي، ط1, دار القلم, دم�شق, 
1412 هـ، �ص 303.

))) محمد بن مكرم بن علي الأفريقي ابن منظور, ل�سان العرب, دار ال�صادر بيروت,ط3, 1414هـ، مادة)خوف(,ج9,�ص99.      
))) زيادة من الباحث اقت�ضاها المعنى.

بيروت1420هـ-2000م,  الفكر,  دار  الكريم, ط.  القر�آن  لألفاظ  المفهر�س  المعجم  الباقي,  ف�ؤاد, عبد  الباقي, محمد  ))) عبد 
مادة)خوف(, �ص315-313.
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ومنها ب�صيغة الا�سم كقوله تعالى ﴿فمَن تبَعَِ هُدَايَ فَلَا خَوفٌْ عَلَيهِْمْ﴾ ) البقرة: 38(.
 ويلاح���ظ قرن لفظ الخوف في موا�ض���ع كثيرة ب)لا( الناهية كقول���ه تعالى ﴿.... لا تخََفْ 
المِِينَ﴾)الق�ص����ص:25(، وب)لا( النافية, كقوله تعالى ﴿..فَلاَ يخََافُ ظُلمًْا  نجََوتَْ مِنَ القَْومِْ الظَّ
وَلاَ هَضْمًا﴾ )طه: 112( وغيرها, مما يك�شف عن ح�ضور هذا المفهوم في الخطاب القر�آني بو�صفه 

من المفاهيم المركزية المرتبطة بتوجيه ال�سلوك الإن�ساني وتنظيم الوعي بالتقوى.
وبناءً على ما تقدم من الت�أ�ص���يل اللغوي لمفهوم الخوف, يقت�ضي البحث الانتقال �إلى معرفة 
دلالته الا�ص���طلاحية في الا�س���تعمال القر�آني, �إذ لم يعد الخوف مقت�ص���راً على كونه حالة انفعالية 
ة, بل يتحول �إلى مفهوم عقدي و�سلوكي, ي�سهم في تنظيم وعي الإن�سان بعلاقته بالله  نف�س���ية مجردَّ

ه �سلوكه في تجنب المكروه واتقاء ال�ضرر. �سبحانه وتعالى ويوجَّ
ثانياً: الخوف في لاا�صطلاح

يمثل مفهوم الخوف في الا�صطلاح امتداداً للدلالة اللغوية العامة, �إلا �أنَّه اكت�سب بعداً معرفياً 
فه الراغب الأ�صفهاني بانَّه: »توقع مكروهٍ  و�سلوكيا �أعمق في ا�ستعمالات العلماء والمف�سرين, �إذ عرَّ
عن �أمارةٍ مظنونةٍ �أو معلومة«))), وهو تعريف يربط الخوف بحالة وعي �إدراكي قائم على ا�ست�شعار 

النتائج المحتملة قبل وقوعها.
فه ال�ش���ريف الجرجاني ب�أنه » توق���ع حلول مكروه, �أو فوات محب���وب«))), وهو تعريف  كم���ا عرَّ
د �أبو  ن �أن الخوف في الا�س���تعمال الا�ص���طلاح يتجاوز البعد الانفعالي النف�س���ي ووقوعه, وقد حدَّ يبيِّ

حامد الغزالي الخوف بانَّه »ت�ألم القلب واحتراقه ب�سبب توقع مكروه في الا�ستقبال«))).
ويت�ض���ح من مجموع التعريفات الا�ص���طلاحية ال�سابقة �أن الخوف لا يقت�صر على كونه انفعالًا 
نف�س���ياً طارئاً بل يُعد حالة �ش���عورية �إدراكية ت�س���هم في توجيه �س���لوك الإن�س���ان وا�ستح�ض���ار نتائج 
�أفعاله, الأمر الذي يُمهد لدرا�سة دلالته في ال�سياق القر�آني, وبالأخ�ص في ق�صة النبي مو�سى عليه 

ال�سلام.
ثالثاً: الألفاظ المقاربة للخوف

بعد الانتهاء من بيان الت�أ�ص���يل اللغوي والا�ص���طلاحي لمفهوم الخوف, يتجه البحث �إلى تتبُّع 
الألفاظ المقاربة له في ال�س���ياق القر�آني, تلك الألفاظ التي ت�س���تعمل مع الخوف ولا ترادفه, و�إنما 
���د ن�سقاً دلالياً مت�صاعداً, في ت�صوير حالات الخوف  تبيُّن درجات ومراتب �ش���عورية متفاوتة, وتج�سِّ

))) الراغب الأ�صفهاني، المفردات في غريب القر�آن ,�ص 303.
))) علي بن محمد ال�شريف الجرجاني, التعريفات، تحقيق: جماعة من العلماء , النا�شر: دار الكتب العلمية, بيروت-لبنان,ط1, 

1403 هـ - 1983م,ج1,�ص101.
))) محمد بن محمد الغزالي, �إحياء علوم الدين، ط1، دار ابن حزم - بيروت - لبنان )1426-2005م(,ج4,�ص185.
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في القر�آن الكريم.
د الألفاظ العربية الدالَّة على معنى الخوف وتباين ا�س���تخداماتها في الخطاب اللغوي   ولتعدُّ
ع دلالاتها  والقر�آني, فقد �أ�ش���ار الهمذاني في كتابه الألفاظ الكتابية �إلى كثرة �أجنا�س الخوف وتفرُّ
فذك���ر منه���ا »الرعب, الذعر, الخيفة, المخاف���ة, الروع, المهابة«))), وغيرها, مما يدل على �س���عة 

د مراتبه ال�شعورية. الحقل الدلالي لهذا المفهوم وتعدُّ
�إلا �أن البحث لا ي�س���تهدف ا�ستق�ص���اء جميع هذه الألفاظ, و�إنما يقت�صر على الألفاظ الواردة 
في �س���ياق ق�صة النبي مو�سى )عليه ال�سلام( خا�ص���ة, كالخ�شية والرهبة والوجل والا�شفاق والفزع 
والفَ���رَق, لما تحمله من فروق معنوية دقيقة تك�ش���ف عن تنوع درج���ات الخوف في التعبير القر�آني, 
���ل الإطار التطبيقي للدرا�س���ة, تحقيق���اً للان�س���جام المنهجي بين الت�أ�ص���يل النظري  بو�ص���فها تمثِّ

ومو�ضوع البحث.
 وعلي���ه ينتق���ل البحث �إل���ى بيان �أب���رز الألفاظ المقاربة للخ���وف في الا�س���تعمال القر�آني مع 

تعريفها وتحليلها مع بيان خ�صو�صيتها الدلالية, وذلك على النحو الآتي:
1- الخ�شية لغةً: قال ابن فار�س, »الخاء وال�شين والحرف المعتل يدل على الخوف وذعر«))) 
وجاء في معجم ل�سان العرب لابن منظور »الخ�شية: هي الخوف, يقال :خ�شي الرجل يخ�شى خ�شية 

�أي خاف«))), �أي �أن الخ�شية مرادفة لفظية للخوف في الا�ستعمال القر�آني بدلالة معينة.
فها الراغب الأ�صفهاني ب�أنها »خوف ي�شوبه تعظيم, و�أكثر ما يكون ذلك عن  وا�صطلاحاً: عرَّ
علم بما يخ�ش���ى منه«))), وقد تو�س���ع �أغلب المف�س���رون وبع�ض علماء اللغة في بيان مفهوم الخ�شية, 
ها: » ت�ألم القلب ب�س���بب توقع مكروه في الم�س���تقبل, يكون تارةً بكث���رة الجناية من العبد,  فقال���وا �أنَّ
وتارةً بمعرفة جلال الله وهيبته وخ�شية الأنبياء من هذا القبيل«))), و�أ�صل الخ�شية خوف نا�شئ من 
تعظيم ولذلك �أخ�ص بها العلماء))) في قوله تعالى ﴿إنَِّمَا يخَْشَى الَلّهَ مِنْ عِبَادِهِ العُْلَمَاءُ﴾)�سورة 
فاطر:28(, وقد قال الزمخ�ش���ري في تف�س���ير الآية: »ومن ازداد به علم���ا ازداد منه خوفا, ومن كان 

علمه �أقل كان �آمنا«))).
وه���و تف�س���ير يبي���ن �أن الخ�ش���ية ترتب���ط بالعلم والتفك���ر في عظم���ة الله ومقام���ه, لا مجرد 

))) عبد الرحمن بن عي�سى الهمذاني, الألفاظ الكتابية, مطبعة الآباء الي�سوعيين, بيروت, 1885م،  �ص71. 
))) ابن فار�س، معجم مقايي�س اللغة, مادة )خ�شي(, ج2،184.
))) ابن منظور، معجم ل�سان العرب، مادة )خاء( ج5, �ص77.

))) الراغب الأ�صفهاني، المفردات في غريب القر�آن, مادة )خ�شي(, �ص 283.
))) ال�شريف الجرجاني, التعريفات, ج1, �ص 98.
))) ينظر: المفردات في غريب القر�آن, �ص283.

))) محمود بن عمر الزمخ�شري, الك�شاف عن حقائق غوام�ض التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه الت�أويل, تحقيق: عادل �أحمد عبد 
الموجود وعلي محمد معو�,ض مكتبة العبيكان, الريا�,ض ط1, 1418هـ - 1998م،ج3،307.
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الا�ضطراب العاطفي.
د �أغلب علماء اللغة هذا المعنى, �إذ جاء في قول �أحدهم عند تعريفه لها »�أن الخ�شية  وقد �أكَّ
�أخ�ص من الخوف المقرون بمعرفة«))), ومن ثم تُعد الخ�شية بمعنى الخوف, لكنها �أخ�ص دلالة لأن 
تحققها متوقف على �إدراك عظمة المخ�ش���ي, بدليل قر�آني, كما في قوله تعالى: ﴿فلَا تخَْشَ��وهُْمْ 
وَاخْشَ��وْن﴾ )البقرة:150( وقوله: ﴿فَلاَ تخَْشَوُا النَّاسَ وَاخْشَوْن..﴾ )المائدة:44( خوف مقرون 
بالمعرفة, بخلاف الخوف الذي قد ين�ش����أ عن مجرد الإح�س���ا�س �أو توقع ال�ض���رر دون علم تام به, 
ولذلك نفى القر�آن الكريم الخ�ش���ية عن غير الله في حق الأنبياء, في قوله تعالى ﴿الَّذِينَ يُبَلِّغُونَ 
﴾ )الأحزاب:39(، في حين �أثبت لهم الخوف  َ حَدًا إلَِّا الَلّه

َ
ِ وَيَخْشَوْنهَُ وَلَا يخَْشَوْنَ أ رسَِ��الاَتِ الَلّه

وجَْسَ فيِ نَفْسِ��هِ خِيفَةً مُوسَى﴾)�سورة طه:67(, وقد 
َ
في موا�ض���ع �أخرى, كما في قوله تعالى ﴿فَأ

ورد لفظ الخ�شية وم�شتقاتها في القر�آن الكريم, نحو ثمانية و�أربعين مرة))), وغالباً ب�صيغة الفعل, 
وْ يخَْشَ��ى﴾ )�س���ورة ط���ه:44(, كما ورد 

َ
رُ أ كم���ا ف���ي قوله تعال���ى ﴿فَقُولَا لَهُ قَوْلًا لَيِّنًا لَعَلَّهُ يَتَذَكَّ

وْلَادَكُمْ خَشْيَةَ إمِْلاَق﴾ )�سورة 
َ
ب�صيغة الا�سم في موا�ضع �أقل, كما في قوله تعالى ﴿وَلَا تَقْتُلُوا أ

الإ�سراء:31(, وهو ما ي�ؤيد كون الخ�شية �أخ�ص من مطلق الخوف لارتباطها بالعلم والإدراك.

2- الرهبة لغةً: الرهبة هي الخوف, يقال: رَهبَةً ورُهباً, ورجُل رَهبُوتٌ, �أي: مرهوب, ويقال: 
رهبُوتٌ خيرٌ من رحُموتٍ, �أي: �أن تُرهب خيٌر من �أن تُرحم)))

ف ابن القيم الرهبة ب�أنها الإمعان في الهرب من المكروه, وهي �ضد الرغبة  وا�صطلاحاً: عرَّ
فها الراغب الأ�ص���فهاني ب�أنها مخافة مع  التي هي �س���فر القلب ف���ي طلب المرغوب فيه))) وق���د عرَّ
تحرز وا�ضطراب))), وال�صلة بين الخوف والرهبة, قال �أبو الهلال الع�سكري »الرهبة طول الخوف 
وا�س���تمراره, ومن ثم قيل للراهب راهب؛ لأنه يديم الخوف«))), وقد وردت مادة »رهب« وم�شتقاتها 
في القر�آن الكريم اثنتي ع�ش���رة مرة))), وقد جاءت على �ص���يغ متعددة؛ منها ما ورد ب�صيغة الفعل, 
منها قوله تعالى ﴿.. هُدًى وَرحَْمَةٌ لّلِّذَِينَ هُمْ لرَِبّهِِمْ يرَهَْبُونَ﴾ )�سورة الأعراف:154(, وقد وردت 
هذه ال�ص���يغة في خم�سة موا�ضع, ومنها ما جاء ب�صيغة الا�س���م, كقوله تعالى ﴿.. وَيَدْعُونَنَا رغََبًا 

))) مجد الدين محمد بن يعقوب الفيروز �آبادي, ب�صائر ذوي التمييز في لطائف الكتاب العزيز,ج2, �ص545. 
))) ينظر: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، المعجم المفهر�س لألفاظ القر�آن الكريم,297-296.

))) �إ�سماعيل بن حماد الجوهري, ال�صحاح: تاج اللغة و�صحاح العربية، تحقيق: �أحمد عبد الغفور عطار، ط2، دار العلم للملايين، 
بيروت، 1399هـ - 1979م،ج1، �ص140.

))) محمد �أبو بكر بن �أيوب ابن قيم الجوزية، مدارج ال�سالكين بين منازل �إياك نعبد و�إياك ن�ستعين, ط1, دار الكتب العلمية, 
بيروت – لبنان، ج1, �ص508.

))) ينظر: الراغب الأ�صفهاني, المفردات في غريب القر�آن, مادة )رهب(, ج1,�ص 366. 
�إبراهيم �سليم, ط1،دار العلم, القاهرة 2014م،  �أبي هلال, الفروق اللغوية, تحقيق: محمد  ))) الح�سن بن عبد الله الع�سكري 

�ص241.
))) ينظر: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، المعجم المفهر�س, مادة)رهب(,�ص413.
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وَرهََبًا...﴾)�سورة الأنبياء:90(, وقد وردت في ثلاثة موا�ضع, وذلك على �سبيل التمثيل لا الا�ستق�صاء.
ف الجوه���ري الوَجَلُ: ب�أنه الخوف, تقول منه: وَجَلَ وَجَلًا وَموجَلًا بالفتح، ثم  3- الوج��ل: عرَّ
بيّن ت�ص���ريف الفعل و�أ�شار �إلى ما ي�ش���به من باب المثال, �إذ كان لازماً، فقال: فمن قال يَ�أجَل جعل 
ر عنه الراغب الأ�ص���فهاني بقوله »ا�ست�ش���عار الخوف, يقال:  ال���واو �ألفاً لفتحة م���ا قبلها))), وقد عبَّ
، فهو وَجِلٌ والفرق بين الوجل والخ���وف, �أن الوجل خلاف الطم�أنينة))), وقد ورد  وَجِ���لَ يَوْجَ���لُ وَجًَال
لفظ الوجل في القر�آن الكريم في خم�س���ة موا�ض���ع))), ب�صيغة الا�سم في مو�ضعين, منها ﴿قَالَ إنِاَّ 
مِنكُْمْ وجَِلوُنَ﴾ )�س���ورة الحجر: 52(, كما ذكر في مو�ض���ع �آخر من قوله تعالى ﴿وَالّذَِينَ يؤُْتوُنَ 
نَّهُمْ إلَِىٰ رَبّهِِمْ رَاجِعُون﴾) �س���ورة الم�ؤمنون:60( وب�ص���يغة الفعل في ثلاثة 

َ
مَا آتوَا وَّقُلوُبُهُمْ وجَِلَةٌ أ

موا�ضع, منها قوله تعالى ﴿الّذَِينَ إذَِا ذُكرَِ الّلَه وجَِلَتْ قُلوُبُهُم..﴾ )�سورة الحج:35(.
د خوف عام, بل �إح�س���ا�س داخلي  ويمك���ن فه���م هذا التعريف الموج���ز ب�أن الوجل لي�س مج���رَّ
يعت���ري القلب بالانزعاج والانقبا�ض عند توقع ما يخ�ش���ى منه  قبل �أن يتحول �إلى  �س���لوك خارجي, 

بخلاف الرهبة التي غالباً ما تقترن بالفعل الاحتراز والهرب من المكروه. 
4- الإ�شف��اق: خوف م�ص���حوب بالرق���ة والتوج�س, وهو �أقرب �إلى الح���ذر الممزوج بالرحمة 
فه  والحنان, وقد وردت مادة )�شفق( وم�شتقاتها في القر�آن الكريم في �أحد ع�شر مو�ضعا))), �إذ عرَّ
الراغب الأ�ص���فهاني ب�أنه: »خوف لا ينفك من الرحمة«))), ولا يقت�ص���ر الإ�ش���فاق على كونه انفعالًا 
داً, بل هو خوف مقرون  بالعناية والحنان, ي�صاحبه حر�ص وعطف على المخ�شي عليه. نف�سياً مجرَّ
���ر بمعن���اه بوجود بعدٍ وا�ض���ح بينهما, �إذ �إن  ويتميَّز الإ�ش���فاق عن ال�ش���فقة التي كثيرا ما تُف�سَّ
الإ�ش���فاق: يكون خوفاً م�ش���وبا بالرحمة, بخلاف ال�شفقة التي تدل على مجرد الرقة والعطف, بينما 
ال�ش���فقة تدل عل���ى رقة القلب و�ض���عفه, وهي عناية ممزوج���ة بالخوف, �إذ يق���ول الجرجاني:» هي 
�ص���رف الهمة �إلى �إزالة المكروه عن النا�س«))), وقد قال ابن منظور: ال�ش���فقة الا�سم من الإ�شفاق, 
وال�شفقة: الخيفة, وقد عرفها ابن القيم الجوزية ب�أنها: »رقة الخوف , وهو خوف رحمة من الخائف 
لمن يخاف عليه, فن�س���بته �إلى الخوف ن�س���بة الرقة �إلى الرحمة, ف�أنها �ألط���ف الرحمة و�أرقها«))), 
د �أبو الهلال الع�س���كري في بيان ال�ص���لة بين الخوف وال�شفقة: �ض���رب من الرقة و�ضعف القلب  و�أكَّ

))) �إ�سماعيل بن حماد الجوهري, ال�صحاح: تاج اللغة و�صحاح العربية،ج5، �ص1840. 
))) الراغب الأ�صفهاني، المفردات في غريب القر�آن, مادة )وجل(, �ص855. 
))) ينظر: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، المعجم المفهر�س, مادة )وجل(, �ص912.
))) ينظر: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، المعجم المفهر�س, مادة )�شفق(, �ص658.
))) الراغب الأ�صفهاني، المفردات في غريب القر�آن, مادة )�شفق(,�ص 259.

))) علي بن محمد ال�شريف الجرجاني,التعريفات,�ص127.
))) محمد بن �أبي بكر بن �أيوب ابن قيم الجوزية, مدارج ال�سالكين بين منازل �إياك نعبد و�إياك ن�ستعين,ج1, �ص514
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ينال الإن�س���ان, ومن ثم يقال �أ�ش���فقت الأم على ولدها, �أي: رقت له, وهي لي�س���ت من جن�س الخ�شية 
شْفِقُون..﴾ )�سورة  �أو الخوف في �ش���يء, كما في قوله تعالى ﴿إنَِّ الّذَِينَ هُم مِّنْ خَشْ��يَةِ رَبّهِِم مُّ

الم�ؤمنون: 57(.
ولو كانت الخ�ش���ية هي ال�ش���فقة لما ح�س���ن �أن يقال ذلك, كما لا يح�س���ن �أن يقول يخ�شون من 
خ�ش���ية ربهم))), �إذ ي����ؤدي ذلك �إلى التكرار غي���ر المطلوب دلالياً, ومن ثم الإ�ش���فاق �أبلغ دلالة في 
�س���ياق الخوف بل هو �أعلى درجاته لما يقترن به من رقة كبيرة وعناية ون�ص���ح للم�شفق عليه, مع ما 

يرافقه من توقع وحذر. 
5- الف��زع لغ��ةً: قال اب���ن فار�س في م���ادة الفزع »الفاء والزاي والعين �أ�ص�ل�ان �ص���حيحان 
�أحدهم���ا الذعر, والآخر الإغاثة«))), ويقال: »فزع منه وفزع فزعا وفزعاً وفزعه: �أخافه وروعه فهو 
فزعٌ))), وبيَّن الراغب الأ�ص���فهاني معنى الفزع بقوله:» انقبا�ض ونفار يعتري الإن�س���ان من ال�ش���يء 
المخي���ف, وهو م���ن جن�س الجزع«))), وقد وردت مادة )فزع( وم�ش���تقاتها في القر�آن الكريم �س���ت 
مرات))), ويُفهم من هذا التعريف �أن الفزع هو حالة خوف �ش���ديد ي�صيب الأن�سان عند حدوث �أمر 

مفاجئ ومخيف, في�ؤثر في حالته النف�سية, ويت�سبب في ا�ضطرابها ونفورها.
6- الفَرَق: �شدة في الخوف والفزع, يقال: فَرِقَ فلان �إذا جزع وا�شتد خوفه, وقد وردت مادة 
)فَرَق( وم�ش���تقاتها في القر�آن الكريم واحداً و�س���بعين مرة))), منها جاءت ب�صيغة الفعل في قوله 
ٰـكِنَّهُمْ قَومٌْ يَفْرَقوُنَ﴾ )�س���ورة التوبة:56( والمق�ص���ود بالفَرَق هو  تعالى في و�ص���ف المنافقين ﴿وَلَ
الخوف ال�شديد, بمعنى �أنهم قوم مت�صفون ب�صفة الجبن في مقابل الم�ؤمنين الذين تت�سم �صفتهم 
بال�شجاعة والعزة, والذين يفرقون لا يكونون من �صفات الم�ؤمنين))), بل يُعدُّ ذلك �سمةً من �سمات 

�ضعف النف�س والجبن.
له الألفاظ ال�سابقة, يتبين �أن التعبير الأدبي, ومن  ومن خلال هذا الن�س���ق الدلالي الذي ت�ش���كِّ
ثمَّ التعبير القر�آني ي�أتي امتداداً لهذا الن�س���ق اللغوي, ولي�س���ت الألفاظ في القر�آن الكريم م�ستعملة 
جة تختلف باختلاف ال�س���ياق  ف للدلال���ة على مراتب �ش���عورية متدرِّ على �س���بيل الت���رادف, بل توظَّ

وطبيعة الحالة النف�سية المق�صودة.
فتدور الدلالة �أولًا بالخ�شية القائمة على المعرفة وتعظيم الله, ثمَّ الرهبة الم�صحوبة بالحذر 

))) ينظر: �أبو هلال الح�سن بن عبد الله الع�سكري، الفروق اللغوية ,�ص241.
))) ينظر: �أحمد بن فار�س، معجم مقايي�س اللغة, ج4,�ص501.

))) ابن منظور, ل�سان العرب, ج8, 251.
))) ينظر: الراغب الأ�صفهاني، المفردات في غريب القر�آن, مادة )فزع(, �ص635.

))) محمد ف�ؤاد عبد الباقي, المعجم المفهر�س لألفاظ القر�آن الكريم, مادة)فزع(, �ص409.
))) ينظر: محمد ف�ؤاد عبد الباقي, المعجم المفهر�س لألفاظ القر�آن الكريم، مادة )فرق(, �ص657-655.

))) محمد الطاهر ابن عا�شور, التحرير والتنوير, ج 10, �ص230.
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والابتعاد عن المكروه, ثمَّ الوجل بو�صفه خوفاً باطنياً يعتري القلب داخلياً, حتى ي�صل �إلى الإ�شفاق 
بما فيه من رقةٍ وتوج�سٍ من العاقبة, ليبلغ ذروته في الفزع بو�ص���فه �أعلى درجات الانفعال النف�س���ي 
ال���ذي يثيره اللحظة المهيبة للحدث, ثم الفَرَق الذي يمثل �أ�ش���دَّ �ص���ور الخوف و�أعلى درجاته, مما 
د هذا الت�ص���اعد الدلالي �أن الخوف في التعبير القر�آني لا ي�س���تعمل كم�ص���طلح واحدٍ عام, بل  ي�ؤكِّ

ج, ي�صور من خلاله الإن�سان الم�ؤمن يمر بمراتب متعددة من الخوف الإيماني. كحقل دلالي متدرِّ
المطلب الثاني: الخوف و�أنماطه في القر�آن الكريم

الخوف هو الذي يكف الجوارح عن المعا�ص���ي ويقيدها بالطاعات وما لم ي�ؤثر بالجوارح فهو 
حديث نف�س وحركة خاطر لا ي�ستحق �أنَّ ي�سمى خوفاً))).

ومن خلال تتبُّع �أقوال بع�ض المف�س���رين, يتبيَّن �أن الخوف في ال�س���ياق القر�آني لم يَرد بدلالة 
ة ارتبطت بطبيعة الموقف الإن�س���اني وال�س���ياق القر�آني الذي  واح���دة ثابتة ب���ل تجلى في �أنماط عدَّ
ورد فيه, لا �س���يَّما في ق�ص���ة النبي مو�س���ى عليه ال�س�ل�ام في القر�آن الكريم الت���ي نتخذها نموذجاً 
وميداناً بارزاً لعر�ض الخوف في م�س���ار الر�س���الة والابتلاء, ما يمكن من ربط هذه الأنماط بتجربة 

الأنبياء)عليهم ال�سلام( وفهم الخوف في �سياقهم الإيماني الإن�ساني. 
وعليه, يمكن �أن تنق�سم على ثلاثة �أنماط رئي�سية: �أولها الخوف الطبيعي )الفطري(, وثانيها 
الخوف التعبدي, وثالثها الخوف العر�ضي, بحيث يُفهم �أنَّ القر�آن الكريم لم يعر�ض الخوف كظاهرة 

ثابتة م�ستقرة, بل كمرحلة �إن�سانية �ضمن �سياق الابتلاء والتمكين الإلهي, �أبد�أ �إذاً بالنمط الأول:
النمط الأول: الخوف كحالة طبيعية �إن�سانية: يُعد الخوف الطبيعي حالة فطرية في الإن�سان 
ي وظيفةً وقائية تدفع الإن�س���ان �إلى الحذر والتقوى, وتجنب ما يف�ض���ي �إلى  وه���و خ���وف معتدل ي����ؤدَّ
ال�ضرر, وهو خوفٌ محمود ما دام مرتبطاً بالإدراك والمعرفة))), وموجهاً نحو حفظ النف�س و�أتباع 
مقت�ض���يات ال�س�ل�امة, ويدخل في هذا النمط خوف الإن�س���ان من العدو الحيوان, �أو من الحيوان �أو 
مما يهدد حياته كالموت والجوع والظلم, وهذا كله لا يُعد نق�ص���اً بل من طبيعة الإن�سان الذي يُبتلى 

ويُختبر في مواجهة الأخطار.
���د الق���ر�آن الكريم فطرية ه���ذا النوع من الخوف, فلم يَعده منق�ص���ة, بل ن�س���به �إلى   وق���د �أكَّ
الأنبياء )عليهم ال�س�ل�ام( بل  في �س���ياق التجربة الب�ش���رية والر�س���الية, مما ي���دل على �أن الخوف 
الطبيعي لا يتنافى مع مقام النبوة, بل يدخل في م�سار التربية الإلهية التي تنقل الإن�سان من الخوف 

�إلى الثقة بالله والاطمئنان �إلى تدبيره.

))) ينظر: محمد بن محمد الغزالي, �إحياء علوم الدين, �ص1505.

))) ينظر: محمد بن محمد الغزالي, �إحياء علوم الدين، �ص1507.
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مظاهر الخوف الطبيعي في القر�آن الكريم:
1- الخ���وف الطبيعي بو�ص���فه ترقبا لل�ش���ر �أو المكروه: يظهر الخوف ف���ي هذا المظهر ترقب 
للخطر, قال تعالى ﴿فَخَرَجَ مِنهَْا خَائفًِا يَتَرَقَّبُ﴾ ) �سورة الق�ص�ص: 21(, فعل خروج النبي مو�سى 
)عليه ال�س�ل�ام( فالخوف بو�ص���فه توتر النف�س في مواجهة الخطر عندما و�ص���ل النبي مو�س���ى �إلى 
ا جَاءَهُ وَقَصَّ عَلَيهِْ القَْصَصَ قَالَ لاَ  �ش���عيب عليهما ال�س�ل�ام وق�ص عليه الق�صة, قال تعالى ﴿فَلَمَّ
المِِين﴾ ) �س���ورة الق�ص����ص: 25(, ف�س���ر ذلك ب�أن  النبي مو�س���ى )عليه  تخََفْ نجََوتَْ مِنَ القَْومِْ الظَّ
ال�س�ل�ام( ف���ي بلدٍ �آمنٍ لا �س���لطان لفرعون عليه, وق���د نجاه الله من كيد المجرمي���ن))), فيُظهر �أنَّ 
د انفعال نف�سي طارئ بل حالة وعي  بالمخاطر المحيطة تت�سم  الخوف في هذا المو�ض���ع لي�س مجرَّ
بالت�أهب والتجاء �إلى الله تعالى, وتن�س���جم مع طبيعة الإن�سان الواقع في مواجهة الظلم, وفي م�سار 

الر�سالة في بيئةٍ مخيفةٍ.
2- الخوف عند مواجهة المجهول �أو الأمر المهول: يُذكر �أن النبي مو�سى عليه ال�سلام عندما 
وسَىٰ﴾)�سورة طه:67( فكان خوفه خوفاً  وجَْسَ فيِ نَفْسِهِ خِيفَةً مُّ

َ
ر�أى حدثاً مهولًا, قال تعالى: ﴿فَأ

طبيعي���اً مما طُبع عليه الإن�س���ان من �ض���عف القلب، م���ع علمه ب�أن الله نا�ص���ره)))، كان خوفه )عليه 
ال�سلام( بمقت�ضى طبع الجبلة الب�شرية عند ر�ؤية الأمر المهول))), وكذلك في ق�صة النبي �إبراهيم 
د �أيــديهم �إلــيه, قال تعالى:  )عليه ال�س�ل�ام( حين قــرب الطعام ل�ض���يوفه مــن الملائكة ولــم تــمدَّ
��رُوهُ بغُِلَامٍ عَليِمٍ﴾ ) �سورة الذاريات: 28( وهذا النوع  وجَْسَ مِنهُْمْ خِيفَةً  قَالوُا لاَ تخََفْ وَبشََّ

َ
﴿فَأ

من الخوف طبيعياً ونا�شئاً عن مفاج�أة المجهول, وهو من مقت�ضيات الطبيعة الب�شرية يُرفع ب�سرعة 
بالطم�أنينة الإلهية الواردة في ال�سياق القر�آنيّ.

نْ يَقْتُلوُنِ﴾ 
َ
خَافُ أ

َ
3- الخ���وف م���ن القتل �أو �أذى العدو: قال تعالى ﴿وَلهَُمْ عَلَ��يَّ ذَنبٌ فَأ

نْ يَقْتُلوُنِ﴾ ) �سورة الق�ص�ص: 
َ
خَافُ أ

َ
)�س���ورة ال�ش���عراء:14( و﴿قاَلَ رَبِّ إنِيِّ قَتَلتُْ منهم نَفْسًا فَأ

نْ 
َ
وْ أ

َ
نْ يَفْ��رُطَ عَلَينَْا أ

َ
33( وف���ي قول مو�س���ى وه���ارون عليها ال�س�ل�ام ﴿قالا ربنا إنَِّنَا نخََ��افُ أ

يَطْغَىٰ﴾ )�س���ورة طه: 45(, �أي: »يا ربنا �إننا نخاف �إن دعوناه �إلى الإيمان �أنَّ يعجل علينا العقوبة �أو 
يجاوز الحد في الا�ساءة الينا«))), وهذا يُظهر �أنَّ الخوف في مواجهة الطغيان خوفٌ طبيعي م�شروع 
رَىٰ﴾ )�س���ورة طه:46(, »�أي لا 

َ
سْ��مَعُ وَأ

َ
يتّبعه الخطاب الإلهي مبا�ش���رة ﴿لَا تخََافاَ  إنِنَّيِ مَعَكُمَا أ

تخافا من �س���طوته �إنني معكما بالن�ص���رة والعون �أ�س���مع جوابه لكما و�أرى ما يفعل بكما«))), فيُظهر 

))) ينظر: محمد علي ال�صابوني، �صفوة التفا�سير, مج2, �ص 431.
))) محمد بن عمر بن الح�سين الرازي, التف�سير الكبير )مفاتيح الغيب( �إعداد مكتب تحقيق دار �إحياء التراث العربي، بيروت-

لبنان،ط3، 1420هـ - 1999م، ج22, �ص 74.
))) محمد علي ال�صابوني، �صفوة التفا�سير، مج2, �ص239.

))) محمد علي ال�صابوني, �صفوة التفا�سير, مج2, 236.
))) محمد علي ال�صابوني, �صفوة التفا�سير، مج2, �ص236.



222

هذا الانتقال من الخوف �إلى اليقينٍ بالله وثبات الدعوة في مواجهة الظلم.
4- الخوف من التكذيب لحمل الر�سالة: خوف النبي مو�سى)عليه ال�سلام( من تكذيب قومه, 
بوُن﴾ خوفه من التكذيب لأنّهم لا يكادون يفقهون عنه))),  نْ يكَُذِّ

َ
خَافُ أ

َ
قال تعالى ﴿رَبِّ إنِيِّ أ

خوف م�ش���روع مرتبط بم�س����ؤولية الدعوة لا بالذات, ومرتبطاً بالخوف من ردة فعل العامة, وغياب 
الفهم, وبيان ذلك يُظهر الخوف في م�سار الر�سالة, لا في م�سار الان�سحاب.

5- الخ���وف من �أدراك العدو �أو الهلاك: يظهر الخوف �أي�ض���اً في مواجهة التهديد المبا�ش���ر 
سْرِ بعِِبَاديِ فَاضْربِْ لهَُمْ طَرِيقاً فيِ 

َ
نْ أ

َ
وحَْينَْا إلَِىٰ مُوسَىٰ أ

َ
بالهلاك, كما في قوله تعالى ﴿لَقَدْ أ

البَْحْرِ يبَسَ��اً لّاَ تخََافُ دَرَكاً وَلاَ تخَْشَىٰ﴾)�س���ورة طه:77( لا تخاف م���ن لحاق فرعون وجنوده ولا 
تخ�شى الغرق في البحر))).

ة, قال  6- الخوف العام المرتبط بالابتلاء الإن�س���اني: يظهر الخوف هنا كظاهرة وجودية عامَّ
نفُسِ وَالثَّمَرَاتِ...﴾ 

َ
مْوَالِ وَالأْ

َ
تعالى: ﴿وَلَنَبلُْوَنكَُّم بشَِيْءٍ مِّنَ الخَْوفِْ وَالجُْوعِ وَنَقْصٍ مِّنَ الأْ

) �سورة البقرة:155( فيبتلي الله عباده عند الأعمال ال�سيئة بنق�ص الثمرات وحب�س البركات))) مما يدل 
على �أنَّ الخوف جزء من �سنن الابتلاء في الحياة.

به���ذا يتبيَّن �أن الخوف الطبيعي في القر�آن الكريم حالة فطرية معتبرة, ت�ؤدي وظيفةً وقائية 
دة )ج�سدية, نف�سية,  في ال�شخ�ص���ية الإن�سانية فلا يُعد نق�صاً ولا رذيلة, بل ينطوي على �أبعادٍ متعدَّ
ر�سالية, اجتماعية , كونية( ويُدار هذا الخوف �ضمن م�سار التربية الإيمانية حتى يتحول من الحذر 

الأولي �إلى الثقة بالله والإيمان بحكمته في الابتلاء والتدبير. 
النم��ط الثان��ي: الخوف التعبدي: هو خوف خ�ض���وع له تعالى لأنُّ���ه الله ذو الجلال والإكرام, 
لا الخ���وف م���ن عقابه وحده ولا طمع���اً في ثوابه بل فيه �إخلا�ص العمل لوجه���ه الكريم, وهو نوع من 
الخ���وف الذي يُعد �أرفع �أنواع الخوف الذي و�ص���ف الله به المكرمين من ملائكته وهم مع�ص���ومون 
ن فَوقْهِِمْ وَيَفْعَلوُنَ  �آمنون من عقاب المخالفة وتبعة المع�ص���ية))), قال تعال���ى ﴿يخََافوُنَ رَبَّهُم مِّ
مَا يؤُْمَرُونَ﴾ )�س���ورة النحل:51( ويدل هذا على �أن الخوف المذكور في الآية لي�س خوف من يُعاقب 
على التق�ص���ير, بل خوف من مقامه وجلالته و�إكرامه, وفي وقوله تعالى ﴿وَلمَِنْ خَافَ مَقَامَ رَبّهِِ 
جَنَّتَان﴾ )�س���ورة الرحمن :46( وفي هذا الو�صف �إ�ش���ارة �إلى �إنَّ الخوف المذكور في الآية خوف من 
مقام���ه تعالى لا خوف���اً من العقاب وهو غير الخوف من مقام الله تعال���ى على عبده بما عمل �أو بما 

ي�صدر عنه.

))) ينظر: محمد علي ال�صابوني، �صفوة التفا�سير, مج2,�ص433.

))) ينظر: محمد علي ال�صابوني، �صفوة التفا�سير,مج2, �ص514.
))) محمد بن المرت�ضى الكا�شاني, ال�صافي في تف�سير القر�آن,ج1, �ص306.

))) محمد ح�سين الطباطبائي, الميزان في تف�سير القر�آن, دار الكتب الإ�سلامية, طهران ,ط4, 1362هـ، ج19, �ص123.
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ف�إن الخوف من مقامه تعالى خوف خا�ص لي�س له ال�ص���ادر والخاطر وهو الخوف من عظمة 
د العق���اب و�إنما يخافون مقامه))), وقد يذكر الله  الله تعال���ى على عبده لا يخافون الله تعالى لمجرَّ
رضَْ ذَلِٰ��كَ لمَِنْ خَافَ 

َ
تعال���ى من خاف���ه مقامه بين يديه ي���وم القيامة فقال ﴿وَلَنُنسِْ��كِنَّهُمُ الأْ

مَقَامِي وخََشِ��يَ وعَِيدِ﴾ )�س���ورة �إبراهيم:14( وقد ف�س���ر �أغلب �أهل العلم �أن المراد ب» من خاف 
مقام���ي« ه���و من خاف قيامي علي���ه ومراقبتي له ذلك لمن خاف عذابي وخ���اف وعيدي �أي القر�آن 
وزواجره))), له الن�ص���ر والتمكين في الأر�ض ويُعطي���ه جنتين في الآخرة, مما يُظهر �أنَّ الخوف من 
مقامه تعالى هو خوف تقوا بما �أنَّه الله القائم ب�أمر عباده وحذرهم من مخالفة �أمره بل�سان �أنبيائه 
ور�س���له حتى يعود م�س���اره �إلى التق���وى))), ومن الخوف المذك���ور في القر�آن الكريم �أي�ض���اً الخوف 
من العقاب, وهو ما يُظهر في قوله تعالى ﴿..يخَْشَ��وْنَ رَبَّهُمْ وَيَخَافوُنَ سُ��وءَ الحِْسَابِ﴾ )�سورة 
الرعد:21( وغيرها من الآيات التي تُذكر فيها خوف عذاب وخوف �س���وء ح�ساب, وقوله تعالى ﴿قُلْ 
خَافُ إنِْ عَصَيتُْ رَبِّي عَذَابَ يوَْمٍ عَظِيمٍ﴾ )�س���ورة الأنعام:15( وهو خوف م�ش���روع ين�ضبط 

َ
إنِيِّ أ

بمقام الإيمان وينتهي بح�س���ن التوبة و »�أن الخوف من الله يُ�شكل المنهج الكامل للب�شرية«))) وقوله 
تعالى ﴿..فإياَّيَ فَارهَْبُونِ﴾ )�سورة البقرة:40(, »الرهبة« هي الخوف �أما من عقاب الله وهو ن�صيب 
�أهل الظاهر و�أما من الإجلال وهو وظيفة �أرباب القلوب والأول يزول والثاني لا يزول ومن كان خوفه 
في الدنيا �أ�ش���د ك���ان �أمنه يوم القيامة �أكث���ر وبالعك�س, يروى �أنُّه ينادي مناد ي���وم القيامة: وعزّتي 
وجلالي لا �أجمع على عبدي خوفين ولا �أمنين, من �أمنني في الدنيا �أخفته يوم القيامة ومن خافني 
ف���ي الدنيا �أمنته ي���وم القيامة))), ويبيَّن القر�آن الكريم �أنَّ الخوف من الله تعالى ين�ض���بط بنوعيه, 
فيقول ﴿فَلَا تخََافوُهُمْ وخََافوُنِ إنِْ كُنتُْمْ مُؤْمِنيِنَ﴾ )�سورة �آل عمران:175(, الإيمان بالله والخوف 
ِّهِ فَلاَ يخََافُ بخَْسً��ا وَلَا رهََقًا﴾ )�س���ورة  من غيره لا يجتمعان وهذا كقوله تعالى ﴿فَمَنْ يؤُْمِنْ برَِب
الجن:13( فيُبيَّن �أن الخوف من غير الله دليل على نق�ص���ان �إيمانية وت�أثره بالو�س���وا�س ال�ش���يطانية 
لأننا نعلم لا ملجا ولا م�ؤثر في هذا الكون العري�ض �سوى الله ولي�س لأحد قدرة في مقابل قدرته))).

به���ذا يظه���ر �أنَّ الخوف من المولى بو�ص���فه التقوى ه���و المنهج الكامل للب�ش���رية, ف�إنه يُوجه 
الخ���وف �إلى مطلق قدرت���ه ورحمته, ويُزيل الخوف م���ن المخلوق ويرفع الم�ؤمن �إل���ى مقام الرقابة 

))) ينظر: محمد ح�سين الطباطبائي , الميزان في تف�سير القر�آن, ج19,�ص123-122.
))) محمد بن �أحمد القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، تحقيق: عبد الله بن عبد المح�سن ومحمد ر�ضوان وخالد العواد ومحمد 

معتز كريم، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط1) 1427 هـ- 2006م(,ج12,�ص117-116.
)))ينظر: محمد ح�سين الطباطبائي, الميزان في تف�سير القر�آن, ج12,�ص32.

))) ينظر: نا�صر مكارم ال�شيرازي, الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل,ط1)1428هـ-2013م(م�ؤ�س�سة الأعلمي للمطبوعات, م1, 
�ص127.

))) نظام الدين الح�سن بن محمد الني�سابوري، تف�سير غرائب القر�آن ورغائب الفرقان, تحقيق: ال�شيخ زكريا عميرات, ط1, دار 
الكتب العلمية, بيروت- لبنان, 1416هـ -1996م، ج1,�ص272.

))) نا�صر مكارم ال�شيرازي, الأمثل في تف�سير الله المنزل, م2,�ص421.
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والوقار, فيبقى في حالة بين الوجل والرجاء, حتى ينال الأمن في الدارين.
النمط الثالث: الخوف العر�ض���ي الطارئ: ب�أنُّه خوفٌ لا يتحقق �إلا بانتظار مكروه, ين�ش����أ عن 
توقع �أمور م�س���تقبلية كعدم قبول العمل �أو �س���وء الخاتمة, وهو خوف قلبي باطني يختلف باختلاف 

درجات الإيمان, وقد يكون محموداً �إن �أدى �إلى �صلاح ومذموماً �أن �أدى �إلى الي�أ�س والقنوط))). 
وقد ورد الحديث عن الإمام جعفر ال�صادق عليه ال�سلام قوله:} الم�ؤمن بين مخافتين: ذنب 
قد م�ضى لا يدري ما �صنع الله فيه وعمر قد بقي لا يدري ما يكت�سب فيه من المهالك فهو لا ي�صبح 
�إلا خائفاً ولا ي�ص���لحه �إلا الخوف))), وهو ن�ص يُظهر �أنَّ هذا الخوف متجذر في �ض���مير الم�ؤمن �إذ 
يرتب���ط بمراجعة الذنب الما�ض���ي, ومراعاة الم�س���تقبل فيتحول �إلى حالةٍ ملازم���ة للإيمان ما دام 

من�ضبطاً ولم يتحول �إلى حالة ي�أ�س �أو قنوط.
ه���م �إلى ربهم  وفي هذا ال�س���ياق �أ�ش���ار ال�ش���وكاني �إلى �أنَّ القلوب خاف���ت وحذرت مخافته لأنَّ
راجع���ون مبين���اً �أنَّ ح�ص���ول الوجل دليل على كم���ال اليقين وق���وة الإيمان, و�إنّه علام���ة على �إتمام 
العبودي���ة عل���ى �أكمل وج���ه))) كما ذهب الطبري في تف�س���ير قوله تعالى ﴿وَالَّذِي��نَ يؤُْتوُنَ مَا آتوَْا 
وَقُلوُبُهُمْ وجَِلَةٌ﴾ )�س���ورة الم�ؤمنون:60( الَّذين يعملون الأعمال ال�صالحة من �صلاة و�صيام و�صدقة 
وهم مع ذلك خائفون �ألا تقبل منهم))) وذهب الطبر�س���ي �إلى المعنى نف�س���ه في تف�سير قوله تعالى, 

�أي �أنهم يعطون ال�شيء وي�شفقون �ألا تُقبل منهم �أعمالهم يخافونه ويخافون لقاء الله))).
 وعليه, ف�إنَّ ما قرره الطبري والطبر�سي من تف�سير الآية, يدل على �أنَّ هذا الخوف هو خوف 
الم�ؤمنين الذين يعملون ال�صالحات وهم مع ذلك يخافون من عدم قبول عملهم, وهو ما يجعله من 

قبيل الخوف العر�ضي الطارئ لأنه لا ين��شأ عن واقعٍ حا�ضر بل عن ت�صور م�ستقبل محتمل.
ُ وجَِلَتْ قُلوُبُهُمْ﴾ )�س���ورة  كم���ا ي�ش���ير قوله تعال���ى ﴿إنَِّمَا المُْؤْمِنُ��ونَ الَّذِينَ إذَِا ذُكِ��رَ الَلّه
الأنف���ال:2( �إلى �أن قلوب الم�ؤمنين �إذا ذكر الله خافت وارتع�ش���ت من هيبت���ه ك�أنها بيَّن يديه واقفة, 
ولجلاله وعظمته م�ش���هودة في�ص���برون في ال�س���راء وال�ض���راء على الأمرا�ض والم�ص���ائب والمحن 

و�سائر المكاره))).
وبه���ذا يتبين �أنَّ الخوف العر�ض���ي الطارئ هو خ���وف قلبي غير دائم, ين�ش����أ عن توقع مكروه 

))) ينظر: محمد بن محمد الغزالي، �ص1507-1505.
))) محمد بن يعقوب الكليني، �أ�صول الكافي)باب الخوف والرجاء(, ط1)1428ه,ـ 2007م( من�شورات الفجر, بيروت-لبنان، 

ج2, �ص45.
))) ينظر: محمد بن علي ال�شوكاني، فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التف�سير, تحقيق �سيد �إبراهيم, دار 

الحديث, القاهرة,ط1, 1413هـ - 1993م، ج3, �ص 641.
�آي القر�آن, تحقيق: عبد الله بن عبد المح�سن, القاهرة, ط1،1422هـ-  ت�أويل  البيان عن  ))) محمد بن جرير الطبري, جامع 

2001م, ج17,�ص71.
))) الف�ضل ابن الح�سن الطبر�سي, مجمع البيان في تف�سير القر�آن, ط1،1427هـ -2006م, دار المرت�ضى بيروت, ج7,�ص272.

))) ينظر: محمد علي، �صفوة التفا�سير,ج2,�ص289.
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م�س���تقبل, كالخ���وف من عدم قب���ول العمل �أو �س���وء الخاتمة, محم���ودٌ �إذا حمل على �ص�ل�اح القلب 
ومراع���اة العم���ل, ومذموم �إذا �أدى �إلى ي�أ�س �أو قنوط, وهو غير لازم لكل لحظة في حياة الإن�س���ان, 

لكنه حالة مُمكنة ومتكررة في حياة الم�ؤمن ترتبط بيقظة القلب ومراقبة العمل والح�ساب.
 �المبح��ث الثاني: نم��اذج من خوف الأنبياء في الق��ر�آن الكريم ) �إبراهي��م, زكريا, مو�سى(

عليهم ال�سلام
 على الرغم من علو مقام الأنبياء عليهم ال�سلام في التوكل والإيمان, يثبت القر�آن الكريم لهم 
بع�ض مظاهر الخوف بو�ص���فها مواقف ب�ش���رية طبيعية لا تنال من ع�صمتهم, بل تُظهر تفاعلهم مع 
�أحداث الدعوة وظروفها وتتنوع هذه ال�ص���ور في الق�ص����ص القر�آني, كما في خوف النبي �إبراهيم, 
والنبي زكريا, ثم النبي مو�س���ى )عليهم ال�س�ل�ام( بما يك�ش���ف عن البعد الإن�ساني في �شخ�صيتهم, 
وي�ؤكّ���د �أن ه���ذا الخوف لا يقدح في مقام النب���وة, و�إنما يندَرج في �إطار التربي���ة الروحية والتوجيه 

ة مطالب، وفق الآتي:  العقدي, �إذ يندرج تحته عدَّ
المطلب لااول نموذج خوف النبي �إبراهيم عليه ال�سلام

النبي �إبراهيم عليه ال�س�ل�ام �أحد �أولي العزم الَّذين �آتاهم الكتاب وال�ش���ريعة من الر�سل و�أبو 
الأنبياء, وقد ذكره القر�آن الكريم في خم�سٍ وع�ش���رين �س���ورة))), و�س���مى �سورةً كاملة با�سمه, وتُعد 
ق�صته بم�شاهدها المختلفة ثاني �أطول و�أو�سع ق�صة في القر�آن الكريم بعد ق�صة النبي مو�سى عليه 

ال�سلام.
لقد ذكر القر�آن الكريم خوف �إبراهيم عليه ال�سلام في �سياقين مختلفين: خوفه من �ضيوفه 
ي���ن هم ملائكة وخوفه على نف�س���ه من قومه الكافرين, ويظهر الق���ر�آن الكريم �أن �إبراهيم عليه  الذَّ
ال�س�ل�ام, رغم ثباته العميق في التوحيد, لم يخل من لحظات خوفٍ نف�س���ية, خ�صو�صاً في مواجهة 
قوم عنيدٍ يقاوم الدعوة, ويخ�ش���ون �أنَّ يهدد  ذلك مكنونهم الروحي والنف�س���ي, ومن هنا يمكن فهم 

خوفه الذي تجلى  في ق�صة النبي �إبراهيم عليه ال�سلام  في �صور متعددة:
ىٰ 

َ
ا رَأ 1- خ��وف النب��ي �إبراهيم علي��ه ال�سلام من ال�ضي��وف )الملائكة(, قال تعال���ى ﴿فَلَمَّ

رسِْ��لنَْا إلَِىٰ قَومِْ لوُطٍ﴾ 
ُ
وجَْسَ مِنهُْمْ خِيفَةً قالوا لاَ تخََفْ إنِاَّ أ

َ
يدِْيَهُمْ لاَ تصَِلُ إلَِيهِْ نكَِرَهُمْ وَأ

َ
أ

)�سورة هود :70(, وقد بيَّن الطباطبائي �أن الإيجا�س هو الإح�سا�س الخفي الذي يقع في النف�س, وقد 
ن�ش����أ هذا الخوف عند �إبراهيم عليه ال�س�ل�ام نتيجة �أمر طارئ ولهذا �آمنوه وطيبوا نف�سه بقولهم ﴿
رسِْ��لنَْا إلَِىٰ قَومِْ لوُطٍ﴾, كما يو�ض���ح �أنَّ هذا الا�ست�ش���عار لا يتعار�ض مع مقام النبوة 

ُ
لاَ تخََفْ إنِاَّ أ

الملازم للع�صمة الإلهية من المع�صية, �إذ �إنَّ مطلق  الخوف  هو ت�أثر النف�س عند م�شاهدة المكروه, 

)))  محمد ح�سين الطباطبائي, الميزان في تف�سير القر�آن,ج7,�ص228.
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وما يدفعها �إلى الحذر منه والمبادرة �إلى دفعة لي�س من الرذائل الخلقية))), بل هو من مقت�ض���يات 
الجبلة التي فطر الله عليها الإن�سان.

وقد �أ�شار الطبر�سي �إلى �أنَّ قوله »نكرهم« يفيد �أنَّ �إبراهيم عليه ال�سلام ا�ستنكر �أمر �ضيوفه 
ولم يعرف حقيقتهم, ثم �أعقب ذلك ب�إيجا�س الخيفة.

ة �أ�سباب لهذا الخوف, منها �أنَّهم كانوا �شبانا �أقوياء متفرقين في   وذكرت بع�ض التفا�سير عدَّ
�أطراف البلد, وامتنعوا عن تناول الطعام, ف�أحاطه ريبه �أن يكون ذلك بلاءً, �إذ جرت عادةً  النا�س 
في ذلك الزمان �أنَّ م�ش���اركة ال�ض���يف في الطعام علامة على الأمان والاطمئنان, وقيل �أي�ض���ا �إنه 
ظنهم ل�صو�ص���اً يريدون به �س���وءاً, كما قيل �إنَّه علم �أنهم ملائكة فخاف �أنَّ يكون قومه مق�ص���ودين 

بالعذاب والهلاك))).
�إن ه���ذا الخوف ن�ش����أ عن ظرف مفاجئ غي���ر م�ألوف, ثم زال فور ات�ض���اح الحقيقة وتطمين 
رسِْلنَْا إلَِىٰ قَومِْ لوُطٍ﴾, وقد ورد في تف�سير الفي�ض الكا�شاني 

ُ
الملائكة له, بقولهم ﴿لاَ تخََفْ إنِاَّ أ

�أن قول الملائكة »�إنا ملائكة مر�س���لة �إليهم بالعذاب, و�إنما لم نمد �إليه �أيدينا لأنا لا ن�أكل«))), جاء 
لبي���ان حقيق���ة امتناعهم عن الطعام, ورف���ع ما كان يوجب الريبة, كما �أ�ش���ار الزمخ�ش���ري �إلى �أنَّ 
رسِْ��لنَْا﴾, �إنــما يــقال هــذا لــمن عــرفهم ولـم يعرف وجه �إر�س���الهم, وقيل في تف�سير 

ُ
قولهم ﴿إنِاَّ أ

وجَْسَ﴾, �أي �أ�ضمر الخوف في نف�سه, ثم �أعقب ذلك تطمينهم له بقولهم ﴿لَا تخََفْ﴾ وذلك 
َ
﴿فأ

لأنه���م ر�أوا �أث���ر الخوف والتغير في وجه���ه, �أو عرفهم الله تعالى بحال���ه, �أو لكونهم ملائكة موجبة 
وجَْ��سَ مِنهُْمْ خِيفَةً قَالوُا لاَ 

َ
للخ���وف, لا ينزلون �إلا بعذاب))), وجاء في مو�ض���ع �آخر في قوله ﴿فَأ

��رُوهُ بغُِلاَمٍ عَليِمٍ﴾ )�س���ورة الذاريات:28(, يذكر العلامة ف�ضل الله نجد النبي �إبراهيم  تخََفْ وَبشََّ
)عليه ال�سلام(, يخ�ض���ع لعن�صر المف�أجاة الغريبة في طبيعة م�ضمونها الذاتي بطريقة عفوية من 
خلال ال�ض���عف الب�ش���ري العادي ليعود في يقظة الوعي ال�ش���عوري �إلى الانفتاح على القدرة الإلهية 
التي تجعل الأمل حياً حتى في المورد الذي يكون ال�شيء فيه م�ستحيلا عادياً, فلا ي�ست�سلم لأي ي�أ�س 
لأن الذين يخ�ضعون للقنوط هم ال�ضالون لا المهتدون ف�إنهم يقفون مع الله في ما يقوله ويفعله في 

��شؤون عباده من دون �أن يكون في ذلك �أية منافاة للع�صمة وللدرجة العالية في نبوته))).
ومن خلال هذا النموذج يتبين �أن الخوف الوارد في ق�ص���ة النبي �إبراهيم عليه ال�س�ل�ام كان 
�شعوراً طبيعياً لا يتعار�ض مع مقام النبوة بل تن�سجم مع طبيعة الأحداث التي قد يتعر�ض لها الأنبياء 
في �سياق الدعوة ويظهر كيف يعالج الخوف بالتربية الإلهية, فيتحول من �إح�سا�س مزعج �إلى مقام 

))) ينظر: محمد ح�سين الطباطبائي، الميزان في تف�سيرالقر�آن, ج10, �ص333.
)))  الف�ضل بن الح�سن الطبر�سي, مجمع البيان في تف�سير القر�آن, ج5, �ص238. 
))) ينظر: محمد بن المرت�ضى الكا�شاني، ال�صافي في تف�سير القر�آن ,ج4,�ص57.

))) ينظر: محمود بن عمر الزمخ�شري، الك�شاف عن حقائق غوام�ض التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه الت�أويل, ج3, �ص216.
))) محمد ح�سين ف�ضل الله، تف�سير من وحي القر�آن, ط2, دار الملاك, بيروت –لبنان، ج5, �ص362.
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يقين واطمئنان بما يحقق التوازن بين الب�شرية والر�سالية في م�سار الأنبياء. 
2- خوف النبي �إبراهيم )عليه ال�سلام( من قومه محاولة �إحراقه

يُعد خوف �إبراهيم عليه ال�سلام من قومه عند محاولتهم �إحراقه بالنار نموذجاً بارزاً لخوف 
الأنبياء عليهم ال�س�ل�ام من الم�صادمة وقوة ال�س���لطة العنيدة, فلما عار�ض قومه عبادتهُ لِله واحتج 
عليه���م بالحج���ج والبراهين, تحول خطره���م من مجادلة لفظي���ةٍ �إلى تهديدٍ بالقت���ل, وقرروا قتله 

ب�إلقائه في النار, فكان خوفه طبيعياً من هذا التهديد بالموت, ولي�س جبناً �أو �ضعفاً في الإيمان.
وبين القر�آن الكريم ذلك بقوله تعالى ﴿قاَلوُا حَرِّقوُهُ وَانصُرُوا ءالهَِتَكُمْ إنِ كُنتُمْ فَاعِليِنَ 
* قُلنَْا ياَ ناَرُ كُونِي برَْدًا وسََ��لَامًا عَلَى إبِرَْاهيِمَ﴾ )�س���ورة الأنبياء:68-69(، فقال بع�ض���هم لبع�ض 
�أحرق���وه بالنار وان�ص���روا �آلهتكم وعظموها وادفعوا عنها وعن عبادتها �أن كنتم نا�ص���رين لها, ولم 
تري���دوا ت���رك عبادتها, والتحريق ه���و التقطيع بالنار, واحترق ال�ش���يء احتراقاً وقيل: الذي �أ�ش���ار 
ب�إح���راق �إبراهيم رجل من �أكراد فار�س, وفي الكلام حذف, تقدي���ره: �أوثقوا �إبراهيم وطرحوه في 
النار, ثم قال الله تعالى عند ذلك للنار ﴿كُونِي برَْدًا وسََ��لَامًا عَلَىٰ إبِرَْاهيِم﴾ )�س���ورة الأنبياء:69( 
وقيل في معنى جعل النار بردا و�س�ل�اما قولان: الأول �أنَّه تعالى �أحدث في النار بردا بدلا من �ش���دة 
الح���رارة  الت���ي فيه���ا فلم ت����ؤذه, والثاني: �أنه حال بينها وبيَّن ج�س���مه فلم ت�ص���ل �إلي���ه, ولو لم يقل 
�س�ل�اما لأهلكه بردها, ولي�س في الأمر �أمرٌ على الحقيقة بل هو من قبيل قوله تعالى ﴿كُونوُا قرَِدَةً 
خَاسِئيِنَ﴾)�س���ورة البقرة:65(, �أي: �ص���يرهم كذلك من غير �أنَّ ي�أمرهم بذلك ونقله عن قتادة: ما 
�أحرقت النار منه �إلا وثاقه, وقيل :�إن �إبراهيم لما �أوثقوه ليلقوه في النار قال لا �إله �إلا �أنت �سبحانك 
رب العالمين لك الحمد ولك الملك لا �ش���ريك لك, ثم �أخبر تعالى �أن الكفار �أرادوا ب�إبراهيم كيداً 
وبلاء فجعلهم الله الأخ�س���رين بت�أييد �إبراهيم وتوفيقه ومنع النار من �إحراقه حتى خ�س���روا وتبين 
كفرهم و�ض�ل�الهم))), و�أ�ض���اف الني�س���ابوري في تف�س���ير الآية يراد به���ا اختيار �أ�ش���د العقاب وهو 
الإحراق بدعوى ن�ص���رة الآلهة, و�إلا لعدوا مق�ص���رين في ن�ص���رها, ويحتمل �أن يكون القائل بذلك 
بع�ض���هم �أو �أن يك���ون �إ�ش���ارة �إلى الفعل لا الق���ول لأن النار جماد غير �أنه لا يمتن���ع �أن يخلق الله لها 
فهم���اً ي�ص���ح به الخطاب �أو يكون الخطاب متوجهاً �إلى الملائكة وي���رى �أنَّ قول ﴿يا نار كُونِي برَْدًا 
وسََ��لَامًا عَلَىٰ إبِرَْاهيِم﴾ خطاب لتلك النار المخ�صو�ص���ة, لأنَّ الغر�ض متعلق بها, مع بقاء منافع 

النار للخلائق, فلا يليق �إبطالها.
ثم يعر�ض لبيان كيفية برد النار, فيذكر وجوهاً: منها �أنَّ الله �أزل عنها خا�ص���ية الإحراق مع 
�إبقاء الإ�ض���اءة �أو خلق في ج�س���د �إبراهيم عليه ال�سلام كيفية مانعة من ت�أثيرها �أو جعل بينه وبينها 

حائلا, ويرجح نف�س النار �صارت باردة.
 لظهور دلالة الن�ص على ذلك, و�إن الحرارة لي�س���ت جزءاً من حقيقتها بحيث يمتنع انفكاكها 

))) محمد بن الح�سن الطو�سي, التبيان في تف�سير القر�آن,ج7,�ص263-262.
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عنها, ويف�س���ر قوله ﴿وسََلَامًا﴾ ب�أنه برد غير �ض���ار, لأن البرد قد يكون م�ؤذياً, فدفع ذلك بو�صف 
ال�س�ل�ام))). و�أ�شار ال�صابوني �أي�ض���ا عندما قال لهم �إبراهيم ﴿وَإِذْ قَالَ إبِرَْاهيِمُ رَبِّ اجْعَلْ هَذَٰا 
صْنَامَ﴾ )�س���ورة �إبراهيم:35(, �أي قبحاً لكم وللأ�ص���نام 

َ
ن نَّعْبُدَ الأْ

َ
البَْلَ��دَ آمِنًا وَاجْنُبنْيِ وَبَنِ��يَّ أ

التي عبدتموها من دون الله, ثم قال �أفلا تعقلون قبح �ص���نيعكم؟ ثم قالوا حرقوه وان�ص���روا �آلهتكم 
فلم���ا لزمته���م الحجة وعجزوا عن الجواب عدل���وا �إلى البط�ش والتنكيل, ثم ذكر قول المف�س���رون, 
لما �أرادو �أحراق النبي �إبراهيم عليه ال�س�ل�ام جمعوا له حطبا مدة �ش���هر حتى كانت المر�أة تمر�ض 
فتن���ذر �إن عوفيت �أنَّ تحم���ل حطبا لحرق �إبراهيم ثم جعلوه في حفرة من الأر�ض و�أ�ض���رموها ناراً 
فك���ان لها لهب عظي���م حتى �أن الطائر ليمر من فوقها فيحترق من �ش���دة وهجها وحرها  ثم �أوثقوا 
�إبراهي���م وجعل���وه في منجنيق ورموه ف���ي النار فجاء �إليه جبريل فقال: �أل���ك حاجة ؟ قال �أما �إليك 
فلا, فقال جبريل: ف�أ�س����أل ربك, فقال »ح�سبي من �س�ؤالي علمه بحالي« فقال الله: يا نار كوني برداً 
و�س�ل�اماً على �إبراهيم, ولم تحرق النار منه �س���وى وثاقه, حيث كادوا لنبي الله فرد الله كيدهم في 

نحورهم))).
وهذا يبيَّن لنا �أنَّ خوف �إبراهيم عليه ال�س�ل�ام لم يكن من نتيجة �ض���عف يقينه بل كان خوفاً 
طبيعياً من التهديد بالقتل ثم تحول هذا الخوف �إلى رحمةٍ في نف�سه و�إلى توكل على الله عز وجل, 
فطرح في النار ف�سلم, كان ذلك من �أعظم �آيات �إيمانه وثباته, ودليلًا على �أن الخوف يُ�سخر لتقوية 

الإيمان لا لإذهابه.
3- خوف  النبي �إبراهيم عليه ال�سلام على دينه وذريته )الدعاء(

لم يكن خوف �إبراهيم عليه ال�سلام من قومه خوف �ضعفٍ بل كان حذراً على دعوته, وحر�صاً 
على �س�ل�امة عقيدت���ه وعقيدة ذريته, ولذلك لج�أ �إل���ى  الدعاء طالباً الأمن والثب���ات, كما في قوله 
صْنَامَ﴾ 

َ
عْبُدَ الأْ ن نَّ

َ
تعال���ى: ﴿وَإِذْ قَ��الَ إبِرَْاهيِمُ رَبِّ اجْعَلْ هَٰ��ذَا البَْلَدَ آمِنًا وَاجْنُبنْيِ وَبَنِ��يَّ أ

)�س���ورة �إبراهيم:35(, وقد ف�س���رت الآية ب�أن معناها: اجعل مكة بلد �أمنٍ ي�أمن �أهله و�س���اكنوه وقوله 
صْنَامَ﴾ �أي: �أحمني يارب وجنبن���ي و�أولادي من الوقوع في عبادة 

َ
عْبُدَ الأْ ن نَّ

َ
﴿وَاجْنُبنْيِ وَبَنِ��يَّ أ

الأ�ص���نام, والغر�ض من ذلك تثبيته على ملة التوحيد وطلب الهداية والإيمان))), ويذكر الكا�ش���اني 
في الاحتجاج عن �أمير الم�ؤمنين عليه ال�سلام, �أن �إبراهيم عليه ال�سلام دعا بذلك لما علم �أن عهد 
��رْكَ لَظُلمٌْ عَظِيمٌ﴾  الله الإمامة لا ينال الظالمين, والظلم هنا هو ال�ش���رك لقوله تعالى ﴿إنَِّ الشِّ
صْنَامَ﴾ 

َ
عْبُدَ الأْ ن نَّ

َ
فلما علم �إبراهيم �أن عهد الله لا ينال عابد الأ�ص���نام, قال ﴿وَاجْنُبنْيِ وَبَنيَِّ أ

))) نظام الدين الح�سن بن محمد بن ح�سين القمي, غرائب القر�آن ورغائب الفرقان, مج5,�ص34-32.
))) محمد علي ال�صابوني, �صفوة التفا�سير, ج2,�ص268.

))) ينظر: محمد علي ال�صابوني، �صفوة التفا�سير , ج2, �ص99.
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طلباً لل�سلامة من ال�شرك))).
 وق���ال ال�ش���ريف المرت�ض���ى: ويمكن ف���ي الآية وجه �آخر, وه���و �أن المراد: �أفع���ل بي وبهم من 
الألطاف ما يباعدنا عن عبادة الأ�ص���نام وي�ص���رف دواعينا عنها, وقد يقال لمن حذر من ال�ش���يء 
ورغ���ب ف���ي تركه وقويت �ص���وارفه عنه �أنه قد جنب ذلك, كما �أجاب عن �ش���بهة دع���اء النبي: كيف 
يدعو �إبراهيم عليه ال�سلام بذلك وهو يعلم �أنَّ الله تعالى لا بد �أنَّ يفعل هذا اللطف المقوي لدواعي 
الإيمان؟ لأن النبي عليه ال�س�ل�ام قد يدعو بما يعلم �أن الله تعالى �س���يفعله على كل حال على �س���بيل 

الانقطاع الى الله تعالى والتذلل له والتعبد))).
���ن هن���ا �أن خوف النبي �إبراهيم عليه ال�س�ل�ام خ���وفٌ محمود نابع م���ن الوعي بالتوحيد   يتبيَّ
والحر����ص علي���ه, وقد ظهر في دعائه طلب للأمن والثبات له ولذريته مع طلبه الحفظ من ال�ش���رك 

والألطاف الإلهية المو�صله للطاعة. 
4- الخ��وف العق��دي )المنف��ي(: ينف���ي النب���ي �إبراهي���م الخوف م���ن �آلهة قوم���ه, قائلًا ﴿
ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې   ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی ی ئجئح 
پ  پ  پ  ٻ   ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  بي  بى  بم  بخ  بجبح  ئي  ئى  ئم 
پ   ڀ ڀ ڀ ﴾ )�س���ورة الأنعام:81-82(, وقد بيَّن الطباطبائ���ي �أنَّ الآية الأولى تقرر نفي 

الخوف العقدي من الأ�ص���نام و�آلهة قوم �إبراهيم لأنها لا دليل على كونها م�س���تقلةً بال�ض���ر والنفع, 
وخوفه���م منها خوفٌ وهمي قائم على ال�ش���رك, بينما هم �أنف�س���هم لا يخافون م���ن الله الذي �أثبتوا 
له �ش���ركاء في الربوبية بغير برهانٍ, فحالهم يكذب مقالهم وتناق�ض���هم وا�ضح في دعوى الأمن مع 

تعري�ضهم �أنف�سهم لذلك.
ويعتب���ر قوله���م �أن قول���ه ﴿ ئۈ ئۈ﴾ مقي���دٌ بقول���ه ﴿ئى ئى ی ی ی ی 
ئج﴾ وهذا القيد لي�س لإثبات م�شروعية ال�شرك بل لنفيٌ ال�شرعية عنه, ما �أنزل الله على ذلك 
دلي�ل�اً فيق���ر بذلك �أن الخوف من غير الله بلا حجة لا يُ�س���وغه دليل عقل���ي  ولا نقلي, ثم ت�أتي الآية 
الثانية ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ  پ پ پ پ   ڀ ڀ﴾ ويرى الطباطبائي 

�أن هذه الآية في معر�ض كلام �إبراهيم عليه ال�س�ل�ام جوابا على �س����ؤاله ﴿ئم ئى ئي بجبح 
بخ بم         بى﴾ لا من كلام قومه ولا من كلام الله في �صورةٍ ق�ضاءٍ مبا�شرٍ بين الفريقين �إذ لا 
ي�س���اعد ال�سياق على ذلك. خا�صة مع ما حكاه الله من اعترافهم في ق�صة ك�سر الأ�صنام))), ب�أنهم 
لوُهُمْ إنِ كَانوُا ينَطِقُونَ..﴾ )�س���ورة الأنبياء:63(, فخلا�ص���ة 

َ
﴿قَ��الَ بلَْ فَعَلَهُ كَبيِرُهُمْ هَذَا فَاسْ��أ

تف�سيره �أن الآيتين معاً تر�سخان مبد�أ عقدياً حا�سماً ب�أن الخوف الحقيقي لا يكون �إلا من الله وحده.

))) ينظر: محمد بن المرت�ضى الكا�شاني، ال�صافي في تف�سير القر�آن, ج4,�ص244.
))) ينظر: علي بن الح�سن ال�شريف المرت�ضى، تنزيه الأنبياء, تحقيق: دار الأ�ضواء, بيروت ,ط2)1409هـ ,1989م(, �ص58.

))) ينظر: محمد ح�سين الطباطبائي، الميزان في تف�سير القر�آن, ج7,�ص208-206.
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 و�أما ال�ص���ابوني فيلخ�ص المعنى بقول النبي �إبراهيم عليه ال�س�ل�ام كيف �أخاف �إلهتكم التي 
�أ�شركتموها مع الله في العبادة ولا تخافون الله القادر على كل �شيء الذي �أ�شركتم به بدون حجة ولا 
بره���ان؟ ف����أي الفريقين �أحق بالأمن �إن كنتم تعلمون؟ �أي: �أين الأحق بالأمن؟ نحن وقد عرفنا الله 
ب�أدلة وخ�ص�ص���ناه بالعبادة, �أم �أنتم قد �أ�ش���ركتم معه بالأ�ص���نام وكفرتم بالواحد الديان, ثم يقول 
في الآية الثانية ب�أنهم لم يخلطوا �إيمانهم بال�شرك فه�ؤلاء لهم الأمن من عذابهم وهم مهتدون على 

هداية ور�شاد)))
الخوف الأبوي على �إ�سماعيل عليه ال�سلام في ق�صة الذبح

  يتجلى الخوف الأبوي عند �إبراهيم عليه ال�سلام في ق�صة الذبح, حيث يظهر البعد العاطفي  
ذبْحَُكَ 

َ
نيِّ أ

َ
رَىٰ فيِ المَْنَامِ أ

َ
عْيَ قَالَ ياَ بُنَيَّ إنِيِّ أ ا بلََغَ مَعَهُ السَّ والامتحاني في قوله تعالى: ﴿فَلَمَّ

ابرِِينَ﴾ )�س���ورة  ُ مِنَ الصَّ بتَِ افْعَلْ مَا تؤُْمَرُۖ  سَ��تَجِدُنيِ إنِ شَ��اءَ الَلّه
َ
فاَنظُرْ مَاذَا ترََىٰۚ  قاَلَ ياَ أ

ال�ص���افات:102(, ويبي���ن الطباطبائي �أن قوله تعالى يت�ض���من فاء فيه ف�ص���يحة ت���دل على محذوف 
والتقدير: فلما ولد ون�ش����أ وبلغ معه ال�س���عي, �أي بلغ من العمر مبلغاً ي�س���عى فيه حوائج الحياة عادة 
ذبْحَُكَ﴾ يدل على تكرار الر�ؤيا, 

َ
نيِّ أ

َ
رَىٰ فيِ المَْنَامِ أ

َ
وهو �سن المراهقة, كما يرى �أن قوله ﴿إنِيِّ أ

و�أن �إبراهيم عليه ال�س�ل�ام فهم من منامه �أنه م�أمور بالذبح فعبر عن ذلك في �ص���ورة �أمر ثم  طلب 
بتَِ افْعَلْ مَا تؤُْمَرُ﴾ 

َ
من ابنه يبدي ر�أيه فيه وهو يختبره, �أما جواب �إ�س���ماعيل عليه ال�س�ل�ام ﴿ياَ أ

فيُظهر ر�ضاه بما �أمر به �أبوه في �صورة الت�سليم لأمر الله, فقال: �أفعل ما ت�ؤمر ولم يقل: اذبحني لأن 
ابرِِينَ﴾  ُ مِنَ الصَّ �أباه م�أمور ب�أمرٍ لي�س له �إلا امتثاله وطاعته, وي�أتي قوله ﴿سَتَجِدُنيِ إنِ شَاءَ الَلّه
تطيب لنف�س �أبيه, و�إظهار لعدم الجزع, مع تعليق �صفة ال�صبر بالم�شيئة الإلهية, في �إ�شارة �إلى �أن 
ال�صبر  لي�س �صفةً ذاتية م�ستقلةً في الإن�سان بل هي من مواهب الله تعالى �إن �شاء �أبقاها فيه, و�إن 

�شاء نزعها عنه))).
بتَِ افْعَلْ مَا تؤُْمَرُ﴾, �أي ام�ض لما �أمرك الله به من 

َ
ف�أجابه �أباه ب�أح�سن جواب فقال ﴿ياَ أ

ذبحي ف�س���تجدني �إن �ش���اء الله �ص���ابرا وهو جواب من �أوتي الحلم وال�ص���بر وامتثال الأمر والر�ضا 
بق�ضاء الله))).

))) ينظر: محمد علي ال�صابوني، �صفوة التفا�سير, ج1,�ص403-402.
))) ينظر: محمد ح�سين الطباطبائي، الميزان في تف�سير القر�آن, ج17,�ص159-158.

)))  محمد علي ال�صابوني, �صفوة التفا�سير, ج3, �ص40.
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�المطل��ب الثان��ي: خوف النبي زكري��ا )عليه ال�سلام( من الموالي بع��د وفاته ومن العقم ثم 
دعا�ؤه للفرج

يُمثل مو�ض���ع خوف النبي زكريا عليه ال�س�ل�ام من الموالي بعد وفاته ومن حال العقم نموذجاً 
مميزاً في الخطاب القر�آني, يبرز خوفاً يتعلق بم�س���تقبل الدعوة, لا يرتبط بحادثة �آنية بل بم�شروع 

الر�سالة و�سلامة الدين من بعده.
ويُ���راد م���ن هذا النموذج تذكي���ر الم�ؤمنين بمو�ض���ع رحمة الله بعبده ال�ص���الح زكريا ليعلموا 
كيف يرحم الله عباده ال�ص���الحين الذين يبتهلون �إليه في �أمور دنياهم و�آخرتهم وكان زكريا)عليه 
ال�س�ل�ام( مو�ض���ع رحمة الله في ق�ص���ته المثيرة للتفكي���ر وللإيمان))), فقد عب���ر النبي زكريا عليه 

ال�سلام عن خوفه من خلال نموذجين: 
1- خوف���ه على الدي���ن من الموالي بعد وفاته: ظهر الخوف ف���ي دعائه فذكر الله تعالى حاله 

ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ   ٺ  ﴿ٺ  وق���ال 
)�س���ورة  چ﴾  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ 

مريم:4-5(, في هذا ال�سياق يقدم النبي زكريا)عليه ال�سلام( دعاءً مركباً  يجتمع فيه �ضعف ال�سن 
وعق���م الامر�أة وقلق على م�س���تقبل الر�س���الة, فيطلب ولداً من �ص���لبه يكون ولياً يرث���ه ويرث من �آل 
يعقوب وي�س���ير على خطه الر�س���الي, ف�سر الزمخ�شري الآية ب�أن موالي زكريا هم ع�صبة �إخوته وبنو 
عمه �ش���رار بني �إ�س���رائيل, فخافهم على الدين �أن يغي���روه ويبدلوه و�ألا يح�س���نوا خلافته على �أمته 
فطلب عقباً �صالحاً من �صلبه يقتدي به في �إحياء الدين وتر�سم مرا�سمه من بعده, �أو بمعنى �آخر: 
خ���اف �أن يولي بع���ده مواليه وقد قلوا وعجزوا عن �إقامة �أمر الدين, وكثر تبديلهم و�س���وء خلافتهم 
من ورائه, ف�س����أل ربه �أن يقويهم ويُظاهرهم بولي يرزقه, وقيل: بمعنى قدامي �أنهم درجوا ولم يبق 

منهم من يُوثق به))).
وق���د ذهب الطباطبائي �أن المق�ص���ود بالموال���ي هم عمومته وبنو عمه وم���ن في حكمهم من 
الع�ص���بة, وقيل: هم الكلالة �أو الورثة, �أي من يكون بعد الرجل من غير �أولاده من �ص���لبه, والمراد 
�أن���ه )عليه ال�س�ل�ام( خاف تولي الموال���ي بعده  وكان خائف���اً �أن يرثوه و�أن لا يكون ل���ه عقب))) كما 
يذك���ر ف�ض���ل الله ب�أن التعبير في الآية لا ي�س���مح با�س���تحالة الخوف من مجرد ترك���ه �أو عدم وجود 
الوارث, ف�إن الكلمة توحي ب�أن الخوف من �أمر يتعلق بهم ويت�صل ب�ساحته وم�ستقبل دعوته ولي�س من 
الطبيعي �أن يكون م�صدر خوفه مجرد تركه وحده فذلك لا يتنا�سب مع ما يُعول عليه من الا�ستجابة 
لطل���ب الولد من �ص���لبه في �س���نه المتقدمة الذي يجعل تحقي���ق ذلك عبر الو�س���ائل الطبيعية امراً 

))) محمد ح�سين ف�ضل الله, تف�سير من وحي القر�آن، ج15, �ص11.
))) ينظر: محمود بن عمر الزمخ�شري، الك�شاف عن حقائق غوام�ض التنزيل وعيون الأقاويل  في وجوه الت�أويل ,ج4,�ص6.

))) ينظر: محمد ح�سين الطباطبائي، الميزان في تف�سير القر�آن, ج16, �ص8.
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م�س���تحيلًا بعد ثبوت عقم امر�أته، وهذا ما يجعل الم�س����ألة �صعبةً �أو م�س���تحيلةً على م�ستوى الو�ضع 
الواق���ع, فطلب زكريا)عليه ال�س�ل�ام( بقوله ﴿ڃ ڃ ڃ ڃ چ﴾ �أنما يوحي ب�أن الم�س����ألة 
لا تت�ص���ل بالحال���ة الطبيعية ب���ل بالحالة الغيبة التي لا �س���بب فيها �إلا للقدرة الإلهية المبا�ش���رة ﴿

چ چ ڇ ڇ ڇ﴾ )�سورة مريم: 6( قد يبرز م�س�ألة الرغبة في الولد ليكون امتداداً للخط 

الر�سالي الذي يدعو النا�س �إلى الله ويعمل ويجاهد في �سبيله ولت�ستمر به الر�سالة في روحه وفكرة 
وعمله, لا كم�س�ألة وراثية مادية فقط ولا من جهة �أن الأنبياء لا يورثون المال ولا من جهة م�شكلة من 
يملك المال �إذ كان من الممكن ان يت�ص���دق به �إن كان همه مالياً, بل يراد من كلمة »ولياً« الإ�ش���ارة 
�إلى خوا�ص���ه العائلية وكونه وارثاً مــن �ص���لبه, وهو مــا ي�ؤيده نظير الآية في �س���ورة �آل عمران, حيث 
يَّةً طَيِّبَة﴾ )�س���ورة �آل عمران:38( فقد اقت�ص���ر على لفظ »الذرية  ﴿قاَلَ رَبِّ هَبْ ليِ مِن لَّدُنكَْ ذُرِّ
الطيب���ة« ول���م يلحقها بكلم���ة الإرث لأن تختزن في مدلول )الذرية( يحتوي بذات���ه معنى الورثة, �إذ 

الذرية وارثة للأب في الأ�صل)))
كما يف�س���ر الفي�ض الكا�ش���اني الآية بمعنى خوف زكريا)عليه ال�س�ل�ام( بعد موته �ألا يُح�سنوا 
خلافت���ه على �أمته, ويبدل���وا عليهم دينهم بعد نظام الإيمان))), و�أ�ض���اف الني�س���ابوري �أن الموالي 
الذي���ن خافهم زكريا)عليه ال�س�ل�ام( هم الذين يخلفونه بعده, خاف من ولايتهم و�س���وء خلافتهم 
بع���ده, ف���ي تدبير �ش����ؤون النا�س �أو ف���ي المال �أو ف���ي القيام ب�أمر الدين, و�ص���يانة الأم���ة من الزيغ 

والانحراف))).
ويتبين من وجهة نظره )عليه ال�س�ل�ام( �أنه خاف على م�س���تقبل الر�س���الة من ه�ؤلاء الموالي 
الذين ي�أتون بعده ويرثونه وهم لي�سوا على الم�ستوى الكافي من الم�س�ؤولية ليترك لهم الأمر فيف�سدوا 

ه�ؤلاء ما ا�ستطاع الأنبياء والأو�صياء من �آل يعقوب �إ�صلاحه.
 فب���دل الخ���وف التربوي �إلى دعاء �ص���ادق يطلب فيه من الله تعالى ذري���ةً طيبةً يقيم بها �أمر 
دينه ويدفع به البلاء عن �أمته, في�صبح خوفه دافعاً تربوياً و�سبباً لدعاءٍ يُجيبه المولى ويرزقه ولياً 

وارثاً لعلمه ودعوته.
2- خوفه من العقم ودلالته في �س���ياق الإيمان والمعجزة: يو�ضح الطباطبائي في تف�سير قوله 
تيِ عَاقرِٗا﴾  �أنَّ »العاقر« هي المر�أة التي لا تلد يقال امراة عاقر لا تلد ورجل 

َ
نَ��تِ ٱمۡرَأ تعال���ى ﴿وََاك

عاقر لا يولد له ولد, وقد ينظر في التعبير بقوله )عليه ال�سلام( �إلى دلالة على �أن امر�أته مع كونها 
عاقرا جازت حين الدعاء �س���ن الولادة))), فتجاوز الخوف الطبيعي من العقم �إلى خوف من انقطع 
الأ�س���باب وانق�ض���ى الأمل في ظاهره �أمراً م�س���تحيلًا, �إلا �أنَّ وقوعه بعد ذلك ب�إرادة الله �س���بحانه 

))) محمد ح�سين ف�ضل الله, تف�سير من وحي القر�آن, ج15, �ص16-15.
))) محمد بن المرت�ضى الكا�شاني, ال�صافي في تف�سيرالقر�آن,ج4,�ص545.

))) ينظر: الح�سن بن محمد الني�سابوري, غرائب القر�آن ورغائب الفرقان,ج4,�ص471-496.
))) ينظر: محمد ح�سين الطباطبائي،الميزان في تف�سير القر�آن,ج16,�ص9.
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يُ�ص���ور في القر�آن كن���وع من الإعجاز وقدرته الإلهية, �إذ يهب للنبي زكريا)عليه ال�س�ل�ام( ولدٌ من 
نف�س زوجته, في�س���تجيب الله لدعائه وي�ص���لح فيها الحال للإنجاب, كما وقع ل�سارة زوجة �إبراهيم 
)عليه ال�س�ل�ام(فوهب له �إ�س���حاق, فيُ�ص���بح مثالًا حياً على �أن قدرة الله تتجاوز ال�سنن الطبيعية, 

وتبقي الفرج متاحاً �أمام كل م�ؤمن, ما دام يقدم دعاءه بيقين ويقينه بالقدر وثقته في وعد الله.
المطلب الثالث: نموذج خوف النبي مو�سى عليه ال�سلام 

يتخذ الخوف في ق�صة النبي مو�سى عليه ال�سلام طابعاً مغايراً لما ورد في النماذج ال�سابقة, 
�إذ يرتبط ب�سياق المواجهة الر�سالية وما يكتنفها من تحديات, وظروف ا�ستثنائية تت�صل خا�صة في 
وجَْسَ فيِ نَفْسِ��هِ خِيفَةً 

َ
لحظة �إظهار الحق في مقابل مظاهر التلبي�س والتخييل, قال تعالى ﴿فَأ

مُوسَى﴾ )�سورة طه:67(, وقد يُذكر �أن هذا الخوف لي�س من قبيل ال�شك في ذات الأمر, ولا يعني �أن 
مو�سى )عليه ال�سلام( �شك في �صدق المعجزة, و�إنما ر�أى من قوة التلبي�س والتخييل ما �أ�شفق عنده 
من وقوع ال�شبهة على من لم يمعن النظر, فخاف �أن يُخدع النا�س, ف�أمنه الله تعالى من ذلك وبين 
عْلَى﴾ )�س���ورة طه:68(, فيرتبط 

َ
نتَْ الأْ

َ
له �أن الحجة �ستت�ض���ح للقوم))), بقول���ه ﴿لاَ تخََفْ إنِكََّ أ

الخوف بمقت�ضيات الطبيعة الب�شرية �إذ ر�أى �شيئا هائلًا))).
 قيل خاف لما يعر�ض من الطباع الب�ش���رية عند ر�ؤية ما يخ�ش���ى منه وقيل �إنه خافه �أن يُفتتن 
النا�س قبل �أن يُلقي ع�صاه �أو �أن �سحرهم كان من جن�س ما �أراه في الع�صا, فخاف �أن يلتب�س الأمر 

على النا�س فلا ي�ؤمنوا ف�أذهب الله تعالى خوفه بما ب�شره بالظفر والغلبة))).
وعلى هذا الأ�س���ا�س, ف�إن هذا الل���ون من الخوف يعك�س بعداً ر�س���الياً يرتبط بوظيفة التبليغ, 
ويك�ش���ف عن وعي النبي بمقت�ضيات الموقف وح�س���ه بما قد يطر�أ على النا�س من �شبهة, بما يجعله 
من�س���جماً مع مقام النبوة ومتقا�ض���ياً لاحت���رام حقيقة الإيمان وحر�ص النبي عل���ى �أن يتبين للنا�س 
الفرق بين الحق والباطل, فيخرج الخوف من دائرة الخوف الج�س���دي ويدخل في حيز الخوف من 
�إخفاق الدعوة, و�ض���ياع الحجة بما يجعله من �أ�ش���كال الخوف الم�شروع, الذي يُعد من �أ�سرار الهم 

بالدعوة لا نق�صاً في الع�صمة.
ويلاحظ �أن الخوف في ق�ص���ة النبي مو�س���ى عليه ال�س�ل�ام لم يرد على ن�س���ق واحد, بل تنوع 
بح�س���ب طبيع���ة المواقف؛ فكان ت���ارة مرتبطا بظرف يقت�ض���ي الح���ذر, وتارة مت�ص�ل�ا بمتطلبات 
المواجهة, كما في مواجهة ال�س���حرة ور�ؤية الع�ص���ي والحبال ك�أنها حيات ت�س���عى, ثم ما يعقبه من 
عْلىَ﴾ )�سورة طه: 68( يعك�س البعد الإن�ساني 

َ
نتَْ الأْ

َ
تطمين رباني, وقول الله له ﴿لَا تخََفْ إنِكََّ أ

في �شخ�ص���ية النبي وطبيعته الب�ش���رية  لا تنفك عن الأنبياء, و�إنما تنتقل في م�سارها بت�أثير التربية 

))) علي بن الح�سين ال�شريف المرت�ضى, تنزيه الأنبياء, �ص106.
)))  محمد علي ال�صابوني، �صفوة التفا�سير، مج2, �ص239.

))) محمد بن علي ال�شوكاني, فتح القدير,ج3,�ص530.
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الإلهية, وتطمينات الوحي حتى ترفع �إلى مقام الأمن والثبات.
وم���ن ثم ف�إن ما ورد من الخوف في ق�ص���ته عليه ال�س�ل�ام, �إنما جاء ف���ي �إطار طبيعة الدعوة 
وظروفها, و�سي�أتي في البحث المخ�ص�ص للنبي مو�سى)عليه ال�سلام( بيان ذلك, مع تقويم دلالاته 
في �ض���وء ال�س���ياق القر�آني, وتميي���زه عن الخوف المذم���وم, وبيان قيمته في تقوية مقام الر�س���الة 
وتنمية البعد التربوي للإن�س���ان الم�ؤمن, وربطه بم�س���ار النجاة و�س���طوه الحق وانت�ص���اره على قوة 

ال�سحر والخداع.
ويت�ض���ح من خلال هذه النماذج الثلاثة الخا�صة بالأنبياء )�إبراهيم , زكريا, مو�سى( عليهم 
ال�س�ل�ام �أن الخوف المذكور في ال�س���ياق القر�آني, لا يخرج عن كونه انفعالًا ب�شرياً طبيعياً  اقت�ضته 
جبلة الإن�سان التي فطره الله عليها وهو من مقت�ضيات الطبيعة الإن�سانية التي لا تنفك عن الأنبياء 

بل يك�شف عن تفاعلهم مع الأحداث والظروف التي مروا بها في م�سيرة تبليغ الر�سالة.
 وقد تجلى ذلك في مواقف عدة, منها: ق�صة النبي �إبراهيم عليه ال�سلام عند ر�ؤية �ضيوفه لا 

ت�صل �أيديهم �إلى الطعام, و دعاء النبي زكريا عليه ال�سلام عند خوفه من الموالي بعده.
وكذلك المواقف التي مر بها النبي مو�سى عليه ال�سلام في مراحل مختلفة من حياته, وخا�صة 
في بداية بعثته ومواجهته لل�س���حرة, وي�ؤكد ال�س���ياق القر�آني في هذه الموا�ض���ع �أن هذا الخوف كان 
مقروناً دائماً بعناية الله تعالى وتطمينه لأنبيائه, مما يك�ش���ف عن بعدٍ تربوي �إلهي يتدرج بالأنبياء 
من ال�ش���عور بالخوف �إلى الطم�أنينة والثبات, فيبقى مقام النبوة �س���ليماً من كل نق�ص ومرتفعاً فوق 

كل خوف وملزماً للكمال في الر�سالة مع احتفاظه الكامل بمقومات الب�شرية.
الخاتمة

���ن من هذا الت�أ�ص���يل �أنَّ الخوف في الق���ر�آن الكريم مفهوم متعدد الأبع���اد, تتداخل فيه  يتبيَّ
الدلالات اللغوية مع المعاني العقدية والتربوية, كما يظهر �أنَّ الأنبياء )عليهم ال�سلام( على الرغم 
من كمال توحيدهم وهم �أقوى الخلق توحيدا, لم ي�س���لموا من م�ش���اعر الخوف الطبيعية والعر�ضية 
والتعبدية, بل عر�ض���ت هذه الم�ش���اعر �ضمن �س���ياق يبرز �إن�سانيتهم وي�ؤ�س����س لفهم واقعي متوازن 
لطبيعة النف�س الب�شرية, مما يجعل درا�سة الخوف مدخلًا مهماً لفهم البنية النف�سية والإيمانية في 

الخطاب القر�آني؛ وقد �أف�ضت هذه الدرا�سة �إلى جملة من  النتائج, يمكن �إجمالها بالآتي:
1- ��إنَّ الخوف في الخطاب القر�آني لي�س مفهوماً ثابتاً ذا م�س���توى دلالي ثابت, بل هو متدرج 
من حيث �أ�س���بابه و�آثاره, ويتحدد تبعاً لل�س���ياق الذي يرد فيه؛ وقد ك�ش���فت الدرا�س���ة �أن 
الدلالات اللغوية للألفاظ المرتبطة بالخوف)كالخ�شية والرهبة والوجل...( تحمل فروقاً 
دقيقة, و�أن ا�ستعمالها القر�آني جاء من�سجماً معها, بما يعك�س دقة التعبير القر�آني وعمق 

بنائه الدلالي.
2- � يتن���وع الخوف في الق���ر�آن الكريم �إلى �أنماط متعددة, منه���ا: الخوف الطبيعي الفطري, 
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والخ���وف  التعب���دي المرتبط بعلاقة العبد بربه, والخوف العر�ض���ي الط���ارئ الناتج عن 
توقع الم�ستقبل,  وهو ما يدل على �أن الخوف ي�ؤدي وظيفةً تربويةً و�إيمانيةً �إذا ان�ضبط في 

�إطاره ال�صحيح.
3- ��أظهرت نماذج خوف الأنبياء )�إبراهيم, وزكريا ومو�سى( عليهم ال�سلام, �أنَّ هذا الخوف 
يرتبط بطبيعة المواقف التي واجهوها, فجاء من�سجماً مع مقت�ضيات الحال دليلًا وا�ضحاً 
ج �ضمن البعد الإن�ساني, وي�ؤدي دوراً تربوياً في  على �أنَّه لا يتنافى مع مقام النبوة, بل يندرِّ

تر�سيخ التوكل وتعميق الإيمان.
التو�صيات:

1- �الاهتم���ام ببي���ان الفروق بيَّن الألفاظ القر�آنية المتقاربة, لم���ا لها من �أثر في فهم الن�ص 
وا�ستنباط الأحكام.

2- �جمع الآيات القر�آنية التي يتجلى فيها الخوف والخ�شية, وتحليلها دلالياً وتربوياً لا�ستنباط 
معالم �أخلاق الخوف في الت�صور القر�آني.

3- �دمج التحليل الدلالي مع المنهج النف�سي في درا�سات لاحقة تتناول العواطف في الخطاب 
القر�آني, ولا �سيَّما في التجربة النبوية.

 4- الإفادة من المفاهيم القر�آنية في بناء برامج تربوية تعزز التوازن بين الخوف والرجاء.
5- �ربط الدرا�س���ات القر�آنية بالواقع المعا�صر خا�صة في معالجة القلق والخوف النف�سي من 

منظور �إيماني.
�آخر دعوانا �أنِ الحمد لله ربِّ العالمين ون�س�أله الأوفق
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ملخ�ص
�أطلق الإ�سلام م�شروعاً ح�ضارياً مميزاً منذ ن��شأته في قلب الجزيرة العربية، بل �إن �أول كلمة 
فتح���ت �آفاق الدعوة الإ�س�ل�امية بالوحي هي: اقر�أ، تعبيراً عن �أهم �أ�س����س الح�ض���ارة، وهو: العلم، 
وم���ن ثم القل���م، �أداة العلم الأولى: »اقر�أ وربك الأكرم الذي علم بالقلم علم الإن�س���ان ما لم يعلم«. 
ليعلم الإن�س���ان ما لم يعلم. فكان م�شروع الح�ضارة الإ�سلامية العظيم �إقامة المجتمع العالمي على 
�أ�س�س من التح�ضر والعلم لما فيه خير البرية جمعاء. وبالفعل، مع نجاح الدعوة الإ�سلامية و�سيادة 
الإ�س�ل�ام على الع���رب في الجزيرة انطلاق���اً من دولة المدينة المنورة. برز الم�ش���روع الح�ض���اري 
الإ�س�ل�امي كبديل ح�ضاري لكل ما كان �س���ائداً من ح�ضارات �سابقة، بلغت مرحلة العقم والانحلال 
والت�ش���وه، بفعل بعدها عن منهج الله ولا�س���تغراقها في المفا�سد والمظالم. وكانت المدينة المنورة 
�أول مركز ح�ض���اري �إ�س�ل�امي معتبر بعدما �أ�صبحت موئل الم�س���لمين وملاذهم. وفي هذه المدينة 
ن��شأت �أول دولة �إ�سلامية بقيادة زعيمها الر�سول الكريم صلى الله عليه وسلم. وفيها جرى تطبيق مفردات ومفاهيم 
الح�ض���ارة الإ�س�ل�امية وتجربتها على الأر�ض. فكانت بذلك �أول نموذج عملي  للم�ش���روع الح�ضاري 
الإ�س�ل�امي الذي �سيتطور ويتو�سع لي�شمل �آفاق العالم �أجمع في القرون التالية. لذلك �ستتم معالجة 
هذا المو�ض���وع انطلاقاً من درا�سة الدين وعلاقته بالح�ضارة مع مناق�شة تكوين الح�ضارات عامة، 
والح�ضارة العربية خ�صو�صاً التي �سبقت الح�ضارة الإ�سلامية، ومن ثم ظهرت �إرها�صات الح�ضارة 
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الإ�س�ل�امية انطلاقاً من النخبة المكية ب�صفتها الطليعة الح�ضارية الأولى، وما ظهر من منطلقات 
نظرية ومنظومة القيم التي ا�س���تدعت البحث عن البيئة الملائمة و�إطلاق مفهوم )الهجرة(، وفي 
دار الهجرة، تكونت ملامح الم�ش���روع الح�ض���اري الإ�سلامي وظهرت بع�ض تفا�صيله التطبيقية، في 
ال�سيا�سة والإدارة والمجتمع والاقت�صاد والفكر...�إلخ. وكان �إطلاق �أول د�ستور لهذه الدولة الوليدة 
بما عرف ب�ص���حيفة المدينة. لتكون �أعظم قانون يحفظ حقوق الإن�س���ان ويحميه وي�ص���لح �أحواله. 
هذه الملامح التي �ستكون فيما بعد �أ�سا�س �إبداع الح�ضارة الإ�سلامية وت�ألقها عبر الع�صور، لت�صبح 

في الع�صر الو�سيط الح�ضارة الأولى في العالم.
الكلمات المفتاحية: الح�ضارة - الإ�سلام - الم�شروع - المدينة المنورة.

Abstract
Islam launched a distinctive civilizational project from its inception in 

the heart of the Arabian Peninsula. Indeed, the very first word revealed in the 
Islamic call was «Read,» expressing one of the most important foundations 
of civilization: knowledge. This is further emphasized by the pen, the primary 
instrument of knowledge: «Read, and your Lord is the Most Generous, Who 
taught by the pen, taught man that which he did not know» (Al-Alaq, verses 
3 - 5). Thus, humanity learned what it did not know. The great project of 
Islamic civilization was to establish a global society based on the principles 
of progress and knowledge, benefiting all of humanity. With the success of the 
Islamic call and the dominance of Islam among the Arabs of the Peninsula, 
beginning with the state of Medina, the Islamic civilizational project emerged 
as a civilizational alternative to all previous civilizations, which had reached 
a stage of stagnation, decay, and distortion due to their deviation from God’s 
path and their immersion in corruption and injustice. Medina became the first 
significant Islamic center of civilization, a haven and refuge for Muslims. It 
was in this city that the first Islamic state was established, led by its leader, 
the noble Prophet Muhammad (peace and blessings be upon him). In Medina, 
the vocabulary and concepts of Islamic civilization were applied and put into 
practice. It thus became the first practical model of the Islamic civilizational 
project, which would develop and expand to encompass the entire world in 
the following centuries. Therefore, this topic will be addressed by examining 
religion and its relationship to civilization, discussing the formation of 
civilizations in general, and Arab civilization in particular, which preceded 
Islamic civilization. The early signs of Islamic civilization then emerged 
from the Meccan elite, the first civilizational vanguard, and the theoretical 
foundations and value system that necessitated the search for a suitable 
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environment and the concept of migration (Hijra). In Medina, the features 
of the Islamic civilizational project took shape, and some of its practical 
details appeared in politics, administration, society, economics, thought, 
and so on. The first constitution of this nascent state was issued, known as 
the Constitution of Medina, which became the greatest law for preserving, 
protecting, and improving human rights. These features would later form 
the basis for the creativity and brilliance of Islamic civilization throughout 
the ages, making it the leading civilization in the world during the medieval 
period.

Keywords: Civilization - Islam - Project – Medina.

المقدمة
كان الم�شروع الح�ضاري الإ�سلامي مو�ضع درا�سة وبحث ونقا�ش على مدى التاريخ الإ�سلامي، 
لما كان له من ت�أثير على م�س���يرة الب�ش���رية منذ ظهور الإ�سلام �إلى التاريخ الحا�ضر. وهناك العدد 
الذي لا يح�ص���ى من الدرا�سات والم�ؤلفات حول الح�ضارة، والح�ض���ارة الإ�سلامية خا�صة تراوحت 
بي���ن الم�ؤي���د والمعار����ض، والمدافع والمهاج���م.. �إلخ. لكن الوقائ���ع تقول �إن هذه الح�ض���ارة كانت 
ولفترة طويلة من الزمن هي ال�س���ائدة في العالم الإ�س�ل�امي الكبير، وحتى بقية �أنحاء العالم ب�شكل 
�أو ب�آخر. �إلى ذلك كان لا بد من درا�س���ة ن�ش���وء هذه الح�ضارة الإ�سلامية وملامحها الأ�سا�سية عند 
انطلاقها، عندما كانت م�شروعاً فح�سب. هذا الم�شروع الذي وجد بيئته المنا�سبة في رحاب يثرب 
التي تحولت �إلى المدينة المنورة بو�ص���ول النبي الكريم صلى الله عليه وسلم �إليهاً مهاجراً، عازماً على �إقامة دولته 
الإ�سلامية الأولى. وفي المدينة المنورة انطلقت ور�شة �إقامة الم�شروع الح�ضاري الإ�سلامي ب�إعلان 
قيام الدولة الإ�س�ل�امية الأولى برئا�س���ة النبي الكريم صلى الله عليه وسلم. الذي بد�أ بتنظيم المجتمع الإ�س�ل�امي 
الم�ص���غر وت�أ�سي�س قواعده الت�شريعية والقانونية و�إقامة م�ؤ�س�س���اته ال�سيا�سية والإدارية والع�سكرية 
والاقت�ص���ادية...�إلخ. وطيلة �إقامة النبي صلى الله عليه وسلم، في المدينة المنورة عمد �إلى تر�س���يخ قواعد الدولة 
الإ�س�ل�امية الأولى م�ستعيناً بالثلة المختارة من ال�ص���حابة الكرام، مهاجرين و�أن�صاراً. وكان الهم 
الأكبر �أن تبنى هذه الدولة على هدي الكتاب وال�س���نة، و�أن تحقق الهدف الأ�س���مى لها، وهو : عبادة 
الله  الواحد الأحد �س���بحانه، �إذ: ﴿ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ﴾. هذا الهدف الذي 
في تحقيقه �س���عادة الب�شرية كلها في الدنيا والآخرة. لذلك كان على الم�سلمين �إثبات قدرتهم على 
تطبيق الإ�س�ل�ام وتحويله �إلى �أ�س���لوب حياة يرقى بالب�ش���رية نحو الكمال. هذه المهمة الجليلة التي 
ا�س���توجبت عم�ل�اً د�ؤوباً من الثلة الأولى في مختلف المجالات الديني���ة والدنيوية بغية �إقامة الحياة 
الإ�س�ل�امية وفق الر�ؤية الح�ض���ارية المنا�س���بة والمعبرة عن تطلعات الم�س���لمين و�آمالهم في �إقامة 

الحق والعدل والم�ساواة بين الب�شر.
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�أ�سباب اختيار المو�ضوع
هناك درا�س���ات عديدة وغزيرة عن الح�ض���ارة الإ�س�ل�امية، ولكن قليلة تلك التي تنبهت �إلى 
�أهمية المرحلة الأولى لانطلاق هذه الح�ض���ارة، وهي القاعدة الأ�سا�س���ية التي �ش���كلت عنا�صر بناء 
الح�ض���ارة الإ�س�ل�امية المت�ألق���ة فيما بعد، ول���م تعط هذه المرحل���ة حقها من المعالج���ة والبحث. 
وربما ذكرت ب�ش���كل عر�ض���ي. لذلك كان لابد من �إعطاء هذه المرحلة الت�أ�سي�سية حقها من البحث 
والتدقيق لا�ست�شفاف الخلفيات التي قامت عليها المعالجة المبا�شرة لمختلف الق�ضايا التي �شملتها 
البنية المجتمعية للمدينة المنورة باعتبارها الحا�ض���نة الأولى للم�شروع الح�ضاري الإ�سلامي. كما 
لا بد من النظر في مراجعة الخطوات التي قام بها م�ؤ�س����س الدولة الإ�س�ل�امية والتي �أ�صبحت فيما 
بعد الأ�س���ا�س القانوني والت�شريعي للتطور الح�ضاري الإ�سلامي ونبرا�ساً لمختلف العهود الإ�سلامية 
اللاحقة. وبذلك يكون هذا البحث محاولة في بلورة التجربة الح�ض���ارية الأولى المح�ص���نة بوجود 

النبي الكريم صلى الله عليه وسلم المع�صوم والم�ؤيد من الله تعالى.
�أهمية المو�ضوع

بنيت الح�ضارة الإ�سلامية �أ�سا�ساً على النموذج النبوي كتاباً و�سنة وم�سيرة، ومن ثم ما تراكم 
من خبرة وتجارب وتفاعل مع العالم. فتكون بذلك حياة النبي عليه ال�صلاة وال�سلام، هي المرجع 
الذي ي�ؤ�س�س لمختلف المظاهر الح�ضارية الإ�سلامية عبر التاريخ. وفي المرحلة الم�سماة )مدنية( 
ن�س���بة �إلى المدينة المنورة، اتخذت الم�س���يرة الح�ض���ارية الإ�س�ل�امية مناحي تطورية مت�س���ارعة، 
وخا�ص���ة في جوانبها ال�سيا�س���ية والإدارية والاجتماعية...�إلخ. وهكذا تكون تجربة المدينة المنورة 
في العهد النبوي نبرا�س���اً ومنطلقاً لطرح البديل الح�ضاري الإ�سلامي على �أمم الأر�ض. وهنا تكمن 
�أهمي���ة الملامح الح�ض���ارية التي ظهرت في �إقامة دولة المدينة المنورة ك�إطار جيو�سيا�س���ي لقيام 

الأمة الإ�سلامية العالمية التي ا�ستمرت عبر التاريخ �إلى ع�صرنا الحا�ضر.
الإ�شكالية

1. �تكمن الإ�شكالية الأ�سا�سية للمو�ضوع في ال�س�ؤال الرئي�سي: ما هي �أهم الملامح الح�ضارية 
التي نتجت عن تجربة دولة المدينة المنورة؟

2. هل تعتبر دولة المدينة المنورة نموذجاً للح�ضارة الإ�سلامية؟
3. ما هي �إرها�صات الم�شروع الح�ضاري في المدينة المنورة؟

4. ما دور ميثاق المدينة المنورة في تثبيت الم�شروع الح�ضاري الإ�سلامي؟
5. كيف تمكن الم�سلمون من �إقامة المجتمع المتح�ضر في بيئة جاهلية؟
6. ما هي الآثار الح�ضارية التي نتجت عن تجربة دولة المدينة المنورة؟
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الفر�ضيات
1. كانت تجربة دولة المدينة المنورة الإ�سلامية باكورة التطور الح�ضاري الإ�سلامي النا�شىء.

2. �ظه���رت العدي���د من الم�ؤ�ش���رات التي تنم عن ر�ؤى ح�ض���ارية طموحة ف���ي تجربة المدينة 
المنورة.

3. ��ش���كل ميثاق المدينة المنورة )ال�ص���حيفة( �أول د�س���تور �إ�س�ل�امي عالمي لدولة �إ�سلامية 
نا�شئة.

4. �نجحت تجربة دولة المدينة الح�ض���ارية ب�شكل لافت و�أ�س�ست لانطلاق الم�شروع الح�ضاري 
الإ�سلامي نحو العالم.

5. �م���ا زالت تجربة المدين���ة المنورة الح�ض���ارية هي القاعدة الإ�س�ل�امية الأ�سا�س���ية للأمة 
الإ�سلامية في مختلف �أبعادها الإن�سانية.

المناهج المتبعة
يحت���اج مثل ه���ذا المو�ض���وع لعناية خا�ص���ة ولمناهج ملائمة ك���ي تحقق �أهداف���ه المرتجاة. 
فك���ان لابد م���ن اللجوء �إلى المنهج الو�ص���في �أولًا لا�س���تطلاع مجريات التجرب���ة المدينية، ثم لابد 
من ا�س���تعمال المنهج التحليلي ل�س���بر �أغوار هذه التجربة الرائدة. �إلى �ض���رورة الا�ستعانة بالمنهج 

النقدي لتمحي�ص مختلف النظريات التي تعاملت مع هذا المو�ضوع.
الدرا�سات ال�سابقة

لق���د كتب الكثير عن الح�ض���ارة الإ�س�ل�امية وم�ش���روعها و�س���اهم الكثيرون في ه���ذه الجهود 
الطيبة، على �أن بع�ض الدرا�س���ات ركزت على الق�ض���ايا الفكرية في الح�ضارة الإ�سلامية، وهي التي 

تلام�س مو�ضوعنا عن ملامح الم�شروع الح�ضاري الإ�سلامي. ومن هذه الدرا�سات:
- �الم�ش���روع الح�ض���اري الإ�س�ل�امي، للدكتور محم���د عمارة، دار ال�س�ل�ام للطباعة والن�ش���ر 
والتوزيع والترجمة، م�صر 2008. يعالج الكتاب النظريات الفكرية الح�ضارية التي انبثقت 
في �إطار تفعيل النتاج الح�ضاري الإ�سلامي من وجهة نظر ثلاثة من كبار المفكرين محاولًا 
ا�س���تجلاء �ص���ور متنوعة للم�سيرة الح�ضارية الإ�س�ل�امية من وجهات نظر مختلفة، �سلفية، 
اجتهادي���ة، مدني���ة، وعروبية �إ�س�ل�امية...�إلخ. لك���ن الكتاب لا يركز عل���ى المنطلقات التي 
تكونت في التجربة النبوية الأولى في �إقامة الدولة الإ�س�ل�امية النموذجية التي ت�أ�س�ست في 

رحاب المدينة المنورة، وهذا ما �سيعمل البحث على �إنجازه.
- �الم�ش���روع الح�ض���اري العربي الإ�س�ل�امي، د. برهان زريق، دار كنعان للدرا�س���ات والن�شر، 
�س���وريا، 2007. يركز هذا الكتاب على الربط بين العروبة والإ�س�ل�ام وبالتالي �إظهار القيم 
الح�ض���ارية لهذا المفهوم المزدوج. ويدعو �إلى قيام م�ش���روع ح�ض���اري م�ستقل يرتكز على 
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الدعائم الأ�سا�س���ية للمجتمع من خلال خ�صو�صيته المميزة، هذه الخ�صو�صية التي تعتمد 
عل���ى »العروبة« قاع���دة مرتجاة و�أملًا من�ش���وداً. وبذلك كانت هذه الدرا�س���ة وفق���اً للر�ؤية 
القومية المحدودة دون النظر �إلى �أ�ص���ول التجربة الح�ض���ارية الإ�س�ل�امية المتمثلة بدولة 

المدينة القائمة على نبذ الع�صبية.
- �في الم�ش���روع الح�ضاري الإ�س�ل�امي - الت�أ�سي�س���ات... المعطيات... الاحتمالات، د. عماد 
الدين خليل، مفكرون، 2019. وهو محاولة لإبراز الح�ضارة الإ�سلامية وفق �إدراك �أو تقدير 
�أ�ص���يل ل�شخ�ص���انية هذه الح�ضارة. والمق�ص���ود هنا تميز هذه الح�ضارة وفرادة مقوماتها 
من خلال النتائج التي ترتبت على ظهور الإ�سلام كدين يجمع بين الدنيا والآخرة، وي�ؤ�س�س 
لقيام عالم متجان�س مت�ص���الح مع نف�س���ه وم���ع خالقه. فطرح الكتاب �س���ياقات من التطور 

التاريخي عبر الزمن بدءاً من الت�أ�سي�سات، �إلى المعطيات و�صولًا �إلى الاحتمالات.
- �الم�شروع الح�ضاري العربي الإ�سلامي، د. برهان زريق، دار كنعان، 2007، يتحدث الكتاب 
عل���ى �أن النه�ض���ة الحقيقية للأمة العربية والإ�س�ل�امية لا تقوم �إلا على م�ش���روع ح�ض���اري 
م�س���تقل يرتكز على الدعائم الأ�سا�س���ية للمجتمع ويت�ص���ل بينابيعه وجذوره. ويركز الكتاب 
عل���ى القيم باعتبارها مناط م�ش���روعها الح�ض���اري. وعند غياب القيم تحدث �إ�ش���كاليات 
الانحط���اط والتراج���ع. ويدع���و الكتاب �إل���ى �إعادة الثقة بقيمنا الح�ض���ارية وفق���اً للتجربة 
التاريخية الناجحة. وي�ش���دد على التميز الح�ض���اري للأمة الإ�س�ل�امية بن���اء على تجربتها 

الذاتية الخا�صة.
- �الم�شروع الح�ضاري الإ�سلامي للتغيير: �سيرة وم�سيرة، د. �سيف عبد الفتاح، دار الح�ضارة 
للدرا�س���ات والبحوث، 2011. يتحدث الكتاب عن الح�ض���ارة الإ�س�ل�امية م���ن منطلق �أزمة 
الأم���ة والظواهر المحيطة بها. والم�ش���روع الح�ض���اري الإ�س�ل�امي الذي واج���ه الكثير من 
العقبات والتجارب والتحديات الح�ضارية. مما ي�ستوجب الا�ستفادة في التجارب الح�ضارية 
الناجحة �س���يما الأ�ص���يلة منها. وركّز الكتاب على طرح مقارنات مع الوقائع المعا�ش���ة على 
ال�ص���عيد التناف�س الح�ض���اري. والتجارب المعا�ص���رة على النظريات الح�ض���ارية. و�أهمية 

الطروحات الإ�سلامية الح�ضارية البديلة بالا�ستناد �إلى الم�شروع الح�ضاري الأم. 
ملامح الم�شروع الح�ضاري الإ�سلامي

)دولة المدينة المنورة نموذجاً(
ملخ�ص

المقدمة
تمهيد



245

المبحث الأول: الدين والح�ضارة
المطلب الأول: تعريفات وم�صطلحات.

المطلب الثاني: ن�شوء الح�ضارات.
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تمهيد
�أقام الإ�س�ل�ام ح�ض���ارة متمي���زة كان لها الأثر العميق في م�س���يرة الب�ش���رية خلال الع�ص���ور 
الو�س���يطة حتى التاريخ المعا�صر. بل �إن هذه الح�ضارة تمكنت من تبوء قمة الح�ضارات ب�إبداعاتها 
و�إنجازاته���ا خلال الع�ص���ور الو�س���طى، باعتراف علماء الح�ض���ارات من ال�ش���رق والغ���رب. وكانت 
الانطلاقة المبكرة لهذه الح�ض���ارة تحمل في طياتها الأ�ص���ول والقواعد الرئي�سية التي بنيت عليها 
م�سيرتها المتطورة عبر الزمن، من خلال �سياقات تراكمية تفاعلية متجددة تمكنت من الا�ستفادة 
من تراث الح�ض���ارات القديمة و�إنجازاتها في كافة الميادين والعلوم، بعدما عمدت �إلى تمحي�صها 
وت�ص���ويبها، ومن ثم �أكملتها وزادت عليها، بل و�ص���ححت الكثير من �أخطائها. فقد ازدهرت حركة 
الترجم���ة من اللغات القديمة �إلى اللغة العربية، كما انتع�ش���ت المراك���ز العلمية التي عرفت )بدور 
الحكم���ة(. �إل���ى جانب المكتب���ات والمدار�س...�إلخ. لكن ه���ذه المكانة العظيمة التي و�ص���لت �إليها 
الح�ض���ارة الإ�س�ل�امية، ما كانت لتح�ص���ل لولا النجاحات التي حققتها التجربة الأولية في المدينة 
المنورة، عا�صمة الإ�سلام الأولى. ففيها ت�أ�س�ست المنطلقات الأولية للم�شروع الح�ضاري الإ�سلامي، 
وذل���ك من خ�ل�ال �إقامة كيان الدولة الإ�س�ل�امية الأولى، ومن ثم القيام بخط���وات تمهيدية لتكوين 
المجتمع الم�س���لم، و�أي�ض���اً البدء ب�إن�شاء الم�ؤ�س�سات المدنية والع�س���كرية والعلمية والاقت�صادية...
�إل���خ. وكان ذلك يجري تحت عين الر�س���ول الكريم صلى الله عليه وسلم ب�ص���فته قائداً للأمة الإ�س�ل�امية الوليدة. 
وكانت توجيهاته وتعليماته نبرا�س���اً للم�س���لمين تقودهم نحو التقدم والتطور م�س���تعيناً بفريق عمل 
مب���ارك مخل�ص ومتنور، هم النخبة الأولى من قادة الأمة الإ�س�ل�امية ر�ض���ي الله عنهم. فت�ش���كلت 
بذلك �صورة الأمة المنقذة للعالم �آنذاك، الذي كان يتخبط في الجهالة وال�شرك والف�ساد والظلم. 
وم���ن ثم بقيت المدينة المنورة عا�ص���مة للخلافة الإ�س�ل�امية في العهد الرا�ش���دي المبارك، حيث 
ا�س���تمرت في �أداء دورها العظيم في �إقامة �ص���روح الح�ض���ارة الإ�س�ل�امية وتحقيق ر�ؤية الإ�س�ل�ام 
الح�ض���ارية في مختلف المجالات وال��شؤون، م�س���تفيدة من دخول �أعداد كبيرة من مختلف ال�شعوب 
والإثنيات في الإ�س�ل�ام حاملة معها الكثير من موروثها الح�ضاري النافع. وبالرغم من ق�صر المدة 
الزمنية للمرحلة المدنية، ف�إن ما �ش���كلته من �أهمية ا�س���تراتيجية في م�سيرة الح�ضارة الإ�سلامية، 

يجعلها النموذج الحقيقي لهذه الح�ضارة، بل هي المثال الأ�صيل الذي يعبر عنها.



247

المبحث الأول:  الدين والح�ضارة
المطلب الأول: تعريفات وم�صطلحات.

المطلب الثاني: ن�شوء الح�ضارات.
المطلب الثالث: ح�ضارة العرب

المطلب الأول: تعريفات وم�صطلحات   
يرجع �أ�ص���ل الح�ض���ارة �إلى الا�س���تقرار الذي بد�أ مع ظهور الزراعة حيث �أن الا�ستقرار �ساعد 
الإن�س���ان على �إن�ش���اء المدن والأم�ص���ار، والتفنن ف���ي الإعمار واكت�س���اب العلوم والفن���ون، و�إيجاد 
القواني���ن التي تنظم �س���ير الدول���ة. وهو الذي فتح للمجتمع���ات �أبواب التطور والتق���دم والازدهار. 
فالح�ض���ارة مرحل���ة متقدمة ت�أتي بع���د حياة الترحال والتنق���ل والرعي والبحث ع���ن الماء والكلأ، 
وترتب���ط بالا�س���تقرار ف���ي المدن وما ي�ص���حب ذلك م���ن ظهور قي���م وقوانين وفن���ون وعلوم ونظم 
و�أعراف وتقاليد وعادات و�ش���رائع. وقيل �أن الح�ض���ارة هي نوع من �أنواع الحياة الب�شرية المتقدمة 
التي عمادها ب�صورة �أ�سا�سية معي�شة الح�ضر وما يتطلبه من تنظيم وما ت�سفره من نتائج في الكتابة 
والت�ش���ريع ونظم الحكم و�أ�س���اليب التجارة والتدين))). ولأن كانت تعريفات م�صطلح الح�ضارة قد 
تعددت تبعاً للمدار�س الفكرية التي ت�صدر عنها، ف�إن التعريف الأوفى تعبيراً عن المعنى العام للفظ 
الح�ض���ارة، هو �أنها تعبر عن منظومة العقائد والقيم والمبادئ، وجماع الن�ش���اط الب�شري في �شتى 
حق���ول الفك���ر والعلوم والآداب والفن���ون جميعاً لا فرق بين فن و�آخر. وم���ا يتولد عن ذلك من ميول 
وم�ش���ارب و�أذواق ت�صوغ نمطاً لل�س���لوك، و�أ�س���لوباً للحياة، ومنهجاً للتفكير ومثالًا يقتدى به وي�سعى 
�إلي���ه))). وال�ص���ورة الغائبة للح�ض���ارات تختلف  باختلاف الزمان والمك���ان، واختلافها لا يمنع من 
ا�شتراكها في عنا�صر واحدة، وتت�ألف هذه العنا�صر في زماننا من التقدم العلمي والتقني، وانت�شار 
الرفاهية، و�ش���مول التعليم والتنظيم الاجتماعي، والميل �إلى القيم الروحية والف�ض���ائل الأخلاقية، 
�إن مولد الح�ضارة الحقيقية يبد�أ مع وعي ال�ضمير الب�شري، ويوم يتحقق وعي ال�ضمير يبد�أ التاريخ 

لانطلاقة الح�ضارة))). 
�أما الدين فكان عبر الع�صور ي�شكل ع�صب الحياة بغ�ض النظر عن قيمته وم�شروعيته و�أ�صوله، 
فيما كانت الديانات ال�سماوية تحقق ت�صوراتها ور�ؤيتها الح�ضارية من خلال �شرائعها ونظمها، ولا 
تكاد �أمة �أو �ش���عب من ال�ش���عوب تخلو من دين يقوم بدوره في البنية الح�ضارية ويدفع باتجاه البناء 
الح�ض���اري. ونرى �أن �أعظم الإمبراطوريات والح�ض���ارات الفاعلة كانت تقيم للدين والآلهة المكان 

))) ابن خلدون، �أبو زيد عبد الرحمن بن محمد، المقدمة، مقدمة ابن خلدون، د.ت، دار �إحياء التراث العربي، بيروت.
))) الأيوبي، وفاء محمد ح�سن، الح�ضارة والعولمة �إلى �أين، درا�سات في الح�ضارة المقاربة، 2012، �ص12.

بيروت، 2025،  نا�شرون،  ر�سالة  والم�آلات،  الأ�صول  الإ�سلامية=  الح�ضارة  تاريخ  في  نقدية  قراءة  ))) مرعب، خالد م�صطفى، 
�ص63.
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الأ�س���مى في عالمها. حتى �أن بع�ض الح�ض���ارات دمج���ت ما بين الديني والدنيوي. و�ش���كل الحاكم 
رم���زاً للآله���ة التي تجمع القوى الغيبي���ة والمادية في �آن معاً))). �إن الدي���ن �أو الفكرة الدينية ينبغي 
النظ���ر  �إليه���ا من �أوجه عدة باعتب���ار الدور الذي تقوم به كعامل اجتماع���ي ي�ؤثر في توجيه التاريخ 
من خلال تدخلها في �ص���ياغة �إن�س���ان الح�ضارة، وتوجيه القيم النف�س���ية والاجتماعية، فالدين هو 
المركب الحقيقي لعنا�ص���ر الح�ضارة والقيم الح�ض���ارية، وهو الذي يعطي �شرارة الانطلاق لتدخل 

الح�ضارة في التاريخ، فللدين دوراً ح�ضارياً فعالًا لا يمكن �إنكاره))).
ينطل���ق الدي���ن من قب���ول نماذج روحاني���ة محددة لينتقل مبا�ش���رة بعدها �إل���ى فر�ض نماذج 
�أخلاقية وقيمية محددة، في�صبح بذلك �شبكة متكاملة من النماذج الفكرية والم�سلكية ت�ؤطر حياة 
من ين�ض���وي تحت لوائه ويفر�ض على الم�ؤمنين الذين يعتبرهم رعية، �سل�س���لة من المعتقدات ذات 
الطابع الروحاني، يفتر�ض بها �أن تلعب دور الموجه بالن�سبة �إلى �أعمال الفرد في الإطار الاجتماعي 
والإن�ساني. �إنه ينطلق من فر�ضيات م�سبقة، هي فر�ضيات الإيمان، وعلى من يقبل بها �أن يعمد �إلى 
تبني �سل�س���لة من الفرائ�ض تقيد م�س���لكه الاجتماعي، �إنه ثقافة ونمط فك���ري باعتباره نمطاً مغلقاً 
م���ن القي���م والعادات والطقو�س وال�ش���عائر، �أي طريقة ثابتة الملامح في ممار�س���ة الحياة، في بناء 
الاجتم���اع و�إع���ادة �إنتاجه، وهو يمث���ل في الحالتين بنية عقلي���ة ذهنية كاملة للمجتم���ع الإثنولوجي 
بالمعنى الكامل للكلمة، �أي نمطاً من التفكير وال�س���لوك يكت�س���ب منطقاً ذاتياً خا�ص���اً يمنع فهمه �أو 
تعليله بمعزل عن �ش���بكة المعاني والدلالات الخا�صة به))). ور�أى جون �ستيورات �أن جوهر الدين هو 
الاتجاه القوي المتحم�س للعواطف والرغبات نحو هدف مثالي يعتبر �أ�س���مى و�أ�شرف من كل غر�ض 
�أنان���ي ورغب���ة ذاتية. �أما وليم جيم�س فيقول �إنه الطريقة التي تظهر بها ردود �أفعال الإن�س���ان تجاه 
الحياة حينما تكون ردود الأفعال هذه منبعثة من �سمو النف�س، مت�أثراً ب�سحر قوة �أعظم من الإن�سان 
نف�س���ه. وفي الفل�س���فة المثالية يعرف هيجيل الدين ب�أنه معرفة تكت�سبها النف�س �أو الروح المحدودة 
لجوهرها كروح مطلقة. و يرى هربرت �سبن�سر �أن الدين هو الإح�سا�س الذي ن�شعر به حينما نغو�ص 
في بحر الأ�سرار وقد توجد جماعات �إن�سانية من غير علوم ولا فنون وفل�سفات، ولكنه لم توجد قط 
جماع���ة ب���دون ديانة، على حد قول هنري برج�س���ون))). لذلك ف�إن الترابط الع�ض���وي بين مفهومي 
الدين والح�ض���ارة يعتبر �أ�سا�س���اً في البناء الح�ض���اري الإن�س���اني، والأديان بقوة ت�أثيرها وهيمنتها 
عل���ى ال�ش���عوب تمكنت من �إنتاج ح�ض���ارات متعددة كان الدين في �أ�س���ا�س بنائه���ا وتطورها. وتبدو 
الح�ض���ارة الإ�سلامية مثالًا �ساطعاً عن نموذج الح�ضارة الدينية المتكاملة، والتي ما زالت م�ستمرة 

))) المرجع نف�سه، �ص18.
))) بن نبي، مالك، �شروط النه�ضة، ترجمة عبد ال�صبور �شاهين وعمر م�سقاوي، دار الفكر، دم�شق، 1986، �ص50.

))) مرعب، خالد م�صطفى، التاريخ الجديد= الذهنيات والثقافة ال�شعبية في لبنان والوطن العربي وال�شرق الأو�سط، دار النه�ضة 
العربية، بيروت، 2014، �ص87.

))) ال�سيد، �إبراهيم، لغز الوجود، الجزيرة نت.
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عبر الزمن، متما�س���كة، مت�أ�صلة ومنفتحة. وذلك يعود لثبات ور�سوخ �أ�صول هذه الح�ضارة الدينية، 
وتم�س���ك الم�س���لمين بهذه الأ�صول و�إن ب�ص���ورة ن�سبية. كما �أن الح�ضارة الم�س���يحية لا زالت قادرة 
على �إثبات وجودها، بالرغم من الغطاء العلماني الذي يجري ت�سويقه، كبديل عنها، وتبين �أن هذه 
العلمانية �إنما هي في خدمة الح�ض���ارة الم�س���يحية الم�ستمرة ب�أ�ش���كال متنوعة، وهكذا يكون الدين 
قادراً على �إنتاج ح�ض���ارة، و�أن العلاقة بينهما جدلية، م�صيرية، ومترابطة، و�أن ت�سمية الح�ضارات 
ب�أ�س���ماء الأديان التي برزت منها حقيقة واقعة.. فهناك ح�ض���ارة �إ�س�ل�امية، وح�ض���ارة م�س���يحية، 
وح�ضارة بوذية، وح�ضارة هندو�س���ية...�إلخ. و�أن الجغرافيا والديمغرافيا تعززان مفهوم الح�ضارة 

الدينية وتر�سخها))).
المطلب الثاني: ن�شوء الح�ضارات

يعتبر ن�ش���وء الح�ض���ارات من �أهم المكت�س���بات الح�ض���ارية العالمية، ذل���ك �أن عمليات تطور 
الإن�س���ان وتقدمه وتمدنه وتح�ض���ره، �أخذت حقباً زمنية طويلة، ومرت بمراحل عديدة �شهدت فيها 
الكثي���ر م���ن المعاناة والعقبات وال�ص���عوبات، كلفت الب�ش���رية �أثمان���اً غالية وجهوداً م�ض���نية. هذه 

الح�ضارات هي نتائج كفاح و�صراع وجهاد الإن�سان على الأر�ض في بقاع مختلفة من �أجزائها.
بحيث تطور هذا الإن�س���ان من حياة �ش���بيهة بعي�ش���ة الحيوان، على ال�صيد وجمع الطعام، من 
حياة التوح�ش والبرية، �إلى حياة التمدن والتقدم والتح�ضر، فحقق بذلك مكت�سباته الح�ضارية التي 
جعلته �سيداً على الأر�ض ومخلوقاتها لا منازع له))). وهناك نظريات عديدة حول ن�شوء الح�ضارات 
وتطوره���ا فالمدنية ال�س���ومرية وهي �أول النم���اذج للأن���واع الإقليمية ، لم تنف���رد ببقائها النموذج 
الوحي���د مدة طويلة، فالمدنية الفرعونية كانت قد ظهرت في م�ص���ر عن���د منقلب الألف الرابع �إلى 
الألف الثالث ق. م. وظهرت كذلك مدنيات �إقليمية �أخرى في الن�ص���ف الثاني من الألف الثالث في 
�آ�س���يا ال�صغرى، وكريت وحو�ض ال�س���ند))). ثم ظهرت ح�ضارات متتالية في ال�شرق الأدنى القديم، 
فن�ش����أت الح�ضارة البابلية الزاهرة التي كانت لها �إنجازات في العديد من الجوانب الح�ضارية، ثم 
كانت الح�ضارة الأ�شورية ثم الحثية، وتطورت الح�ضارة الم�صرية، كذلك برزت الح�ضارة المينوية 
في حو�ض البحر الإيجي، وفي جوانب العالم القديم وبقاعه المختلفة كانت تن��شأ ح�ضارات متنوعة 
ومتفاوتة في م�س���توى التطور والتح�ضر، وكانت هذه الح�ضارات ت�سعى للتفاعل فيما بينها بمختلف 
الو�س���ائل ال�س���لمية �أو العنفية. وبالإجمال ف�إن بداية التاريخ �ش���هد بزوغ تمدن الإن�س���ان وتح�ض���ره 
واتجاه���ه نحو الحياة الاجتماعية، التي كانت �س���بباً ف���ي ظهور �أول المجتمعات الب�ش���رية، ومن ثم 
تكون �أول المجتمعات الح�ض���رية التي �أ�س�س���ت لن�شوء الح�ض���ارات وبروزها ك�أطر تنظيمية للتجمع 

))) مرعب، التاريخ الجديد - الذهنيات والثقافة ال�شعبية في لبنان والوطن العربي وال�شرق الأو�سط، المرجع ال�سابق، �ص17.
))) المرجع نف�سه، �ص197.

))) توينبي، �أرنولد، مخت�صر درا�سة التاريخ، ترجمة ف�ؤاد محمد �شبل، لجنة الت�أليف للترجمة والن�شر، القاهرة، 1980، �ص128.
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الب�ش���ري عبرت عن مقدراته وذكائ���ه وتفوقه على غيره من المخلوقات. وكانت كل ح�ض���ارة تحدد 
الملك���ات الثقافي���ة، وتتلقى من الأخرى ف���ي المقابل هذه الملك���ات))). ويعتقد �إن �أق���دم المدنيات 
ف���ي العالم القديم ي����ؤرخ بحوالي 3000 ق.م. وفي هذا الوقت بالذات كانت الح�ض���ارات الأميركية 
ال�س���ابقة لكولومب�س، والتي ازدهرت فيما بعد و�أ�صبحت مدنيات ت�ضاهي مدنيات العالم القديم... 
فح�ض���ارات العالم القديم وح�ض���ارات �أميركا قبل كولومب�س كانت تتطور وفق م�س���ارات منف�صلة، 
وفي حدود العالم القديم بالذات د�ش���ن فجر المدنية ع�ص���راً كان فيه التباين الإقليمي يتزايد))). 
وفي هذه البيئات الاجتماعية كان التح�ضير لإطلاق �أولى الح�ضارات الب�شرية بالعديد من العنا�صر 
المدني���ة. وهناك ثلاثة عوامل ت�ض���افرت وتفاعل���ت معاً ف�أدت �إلى النجاح ه���ي: الظروف الطبيعية 

الم�ؤاتية في خدمة �إدارة جماعية ي�شدها �إلى الدين روابط وثيقة متينة))). 
وهك���ذا فق���د ازده���رت ف���ي فج���ر التاري���خ الح�ض���ارية المائي���ة للعال���م القديم عل���ى النهر 
الأ�صفر)الح�ض���ارة ال�ص���ينية( والأندو����س )الح�ض���ارة الهندي���ة( ودجلة والفرات )�س���ومر وبابل 
و�أ�ش���ور( والنيل )الح�ض���ارة الم�ص���رية(، كذلك ازدهرت الح�ض���ارات البحرية لح�ض���ارات بنات 
البحر) فينيقيا واليونان( وكذلك التجمع من الح�ضارات القوية البنية لأوروبا ال�شمالية والمتمحور 
حول بحر البلطيق وبحر ال�ش���مال))). وقد �سادت ح�ضارات ازدهرت و�سادت ثم بادت. وعند ميلاد 
ال�س���يد الم�سيح كان العالم موزعاً بين ح�ض���ارات ما زالت متطورة كالح�ضارة ال�صينية، والهندية، 
والفار�س���ية، والرومانية، وح�ض���ارات �أميركا، فيما كانت الح�ضارة العربية في حال من الركود بعد 
فترة من الازدهار في جنوب و�ش���مال الجزيرة العربية، ومن هذه الح�ضارات اللامعة: مملكة �سب�أ، 
ومملكة معين، ومملكة حمير في الجنوب، وممالك ال�شمال كالحيرة والغ�سا�سنة والأنباط، وتدمر.. 
�إلخ. علماً �أن العرب كانوا قد �ساهموا ببناء ح�ضارات عديدة بعد هجرتهم نحو ال�شمال، كالح�ضارة 
الأكادية والح�ض���ارة البابلية والدولة الكلدانية والدولة الآ�ش���ورية والح�ضارة الكنعانية الفينيقية...

�إل���خ. لكن العرب ت�أخروا ن�س���بياً عن الركب الح�ض���اري العالمي مع تفوق الح�ض���ارة الفار�س���ية في 
ال�ش���رق، والح�ض���ارة الرومانية في الغرب، �إلى �أن ظهر الإ�س�ل�ام في قلب الجزيرة العربية، ف�أعاد 
للعرب اندفاعتهم الح�ض���ارية وانطلقت الح�ض���ارة الإ�س�ل�امية ببعدها العالمي لت�ستوعب منجزات 
الح�ضارات ال�سابقة وت�صبح في وقت قيا�سي �أعظم ح�ضارة في العالم. وظلت كذلك �سحابة الع�صر 
الو�سيط �إلى �أن انطلقت نه�ضة �أوروبية على م�شارف الع�صر الحديث، حققت فيها الح�ضارة الغربية 
منجزات باهرة على كافة ال�صعد، وظهرت قوة التفوق العلمي عبر الاكت�شافات والاختراعات، نقلت 

توزيع مركز  �آل مكتوم،  را�شد  م�ؤ�س�سة محمد  بدعم من  التيمومي،  الهادي  ترجمة  الح�ضارات،  لغة  قواعد  فرنان،  بروديل،   (((
درا�سات الوحدة العربية، بيروت، 2009، �ص68.

))) توينبي، المرجع ال�سابق، �ص 73.
))) كروزيه، موري�س، تاريخ الح�ضارات العام، من�شورات عويدات، بيروت- باري�س، 1986، �ص36.

))) بروديل، المرجع ال�سابق، 64.
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العالم الغربي �إلى ع�صر ال�سرعة والثورة العلمية. 
وهك���ذا ف����إن العالم اليوم موزع بين عدة ح�ض���ارات تتق���ارب وتتفاعل بما �س���مي »بالعولمة«. 
ف���ي ث���ورة جديدة منذ بداية الألفي���ة الميلادية الثالثة. وبالرغم من هيمنة الح�ض���ارة الغربية على 
»العولمة« وامتلاكها فائ�ض���اً متزايداً من القوة والنفوذ. �إلا �أن التناف�س الح�ض���اري ما زال متجدداً 
بين الح�ض���ارة الغربي���ة المعولمة، والح�ض���ارة الإ�س�ل�امية خ�صو�ص���اً، لاعتبارات تتعل���ق بالتدافع 
الح�ض���اري و�ص���راع القيم والثقافات. مما �أوجد مزيداً من التحديات والتفاعلات الح�ض���ارية في 
عالمنا المعا�ص���ر. �سيما و�أن الح�ضارة الإ�س�ل�امية و�إن خبا وهجها، �إلا �أنها مازالت كامنة وع�صية 
على الفناء والاندثار. وهي الوحيدة القادرة على مواجهة انحرافات العولمة ب�س���ماتها الح�ض���ارية 

الغربية وم�ساوئها وعيوبها التي قد ت�ؤدي بالب�شرية �إلى �سوء الم�صير.
المطلب الثالث: ح�ضارة العرب

�إن �أق���دم ن����ص �آ�ش���وري ورد فيه كلمة عرب، يعني ب���داوة و�إمارة )م�ش���يخة( كانت تحكم في 
البادي���ة. وك���ان حكمها يتو�س���ع ويتقل����ص في البادي���ة تبعاً للظ���روف ال�سيا�س���ية، وي�س���مى �أميرها 
)جنديبو())). وبلاد العرب تقع في الجزء الجنوبي من �آ�سيا وهي بمجموعها �صحراء، ولكنها ككل 
ال�ص���حارى التي لا زرع فيها ولا ماء))). وقد ان�س���اح العرب في هجرات متعددة لي�س���توطنوا �أرا�ضي 
جديدة خارج �ش���به الجزي���رة العربية، وكان من تقالي���د العرب الحفاظ على �أن�س���ابها وتاريخها.. 
وتمكن العرب من تو�س���يع رقعة ا�س���تيطانهم في مناطق �شا�س���عة في محيط �شبه الجزيرة العربية. 
وبذلك ف�إن كل المناطق التي �س���كنتها هذه القبائل العربية �أ�ص���بحت �أر�ض العرب وبلادهم. وهذا 
ما �أعطى الوطن العربي �ص���فته الح�ض���ارية وتما�سكه الاجتماعي �ض���من التنوع البيئي والجغرافي، 
الذي ت�ش���مله الجغرافيا العربية من ال�ص���حاري والقفار �إلى ال�سواحل وال�س���هول والجبال ومجاري 
الأنهار. ويختزن الوطن العربي تاريخاً عريقاً وتراثاً �ض���خماً، يعتبر باكورة الح�ض���ارة الإن�س���انية، 
و�أوائل مدنيتها، وفجر نه�ض���تها، في كل من العراق و�س���وريا مهد الح�ض���ارات الأمورية والكنعانية 

والفينيقية وال�سومرية والأكادية والبابلية والأ�شورية...�إلخ. كما الح�ضارة الفرعونية في م�صر.
وكانت الح�ض���ارات العربية الأولى هذه منطلقاً للح�ض���ور العالمي للعرب على م�س���احة �أر�ض 
العرب في ال�ش���رق الأدنى القديم و�ش���مال �إفريقيا. ففي جنوب الجزيرة العربية برزت ح�ض���ارات 
عريقة كمملكة معين ومملكة �س���ب�أ ومملكة حمّيْر، وال�ص���فيون.. وممالك ال�ش���مال: الحيرة وغ�سان 

والأنباط...�إلخ. 
ولقد حققت الح�ضارة العربية بالإجمال العديد من الإنجازات و�ساهمت في التطور الح�ضاري 
العالمي. فال�شعوب المهاجرة من جزيرة العرب هي قبائل �سامية ين�سبون �إلى جزيرتهم، فهم عرب 

))) علي، جواد، تاريخ العرب قبل الإ�سلام، 10 �أجزاء، دار الملايين، بيروت، 1987، �ص169.
))) البكري، �أبي عبيد، مقدمة معجم ما ا�ستعجم، القاهرة، 1945، �ص1.
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ن�س���بة �إليها، وكان ان�سياحهم في �ش���به الجزيرة العربية وخارجها قد �أك�سبهم الكثير من المهارات 
والخ�ص���ائ�ص، ف�أقاموا الح�ضارات المتقدمة و�أن��شأوا الأمبرطوريات والدول والمراكز الح�ضارية، 
وبرع���وا ف���ي الكثير من المجالات العمرانية والع�س���كرية، وت�ش���هد على ذل���ك �آلاف المعالم والآثار 
الت���ي تركوها في مختلف البقاع التي ا�س���توطنوها. وقد برزت معالم ح�ض���ارات العرب في مواجهة 
ح�ضارات عريقة �أخرى في ال�ش���رق والغرب، كالح�ضارة الهندية وال�سندية، وال�صينية، والح�ضارة 
الإغريقي���ة ث���م الرومانية))). �إذن فالعرب كانت لهم ح�ض���ارة قديمة بد�أت ف���ي جزيرة العرب منذ 
�أكثر من ع�ش���رين �ألف �س���نة، فقد عثر على �أدوات حجرية من الع�ص���ور الباليوثي���ة والنيولبتيه في 
موا�ض���ع تمتد من الإح�س���اء �إلى الحجاز، ومن مدائن �صالح �إلى نجران)))، لكن ان�سياح العرب على 
م�س���احة وا�س���عة من الجغرافيا �شمالًا و�ش���رقاً وغرباً، جعلهم م�ش���تتين غير موحدي الكلمة، �إذ لم 
تت�أ�س����س دولة واحدة لهم، بالرغم من ت�أ�سي�س���هم عبر مراحل التاريخ القديم العديد من الممالك 
والإمبراطوريات و�ص���ل نفوذها �إلى �إفريقيا ال�شرقية وال�ش���واطىء ال�شرقية للخليج العربي. وكانت 
م�س���اهمات هذه الح�ض���ارات العربية عل���ى جانب كبير من الأهمية، لك���ن الملاحظ �أن وتيرة تطور 
المنجزات الح�ضارية العربية بد�أت بالتباطوء والتراجع لتتقدم ح�ضارات �أخرى، وذلك بعد دخول 
الق���رون الميلادية. ففي القرن ال�س���اد�س المي�ل�ادي كان العرب في حالة من التراجع الح�ض���اري، 
جعلهم متخلفين ن�س���بياً عن الركب الح�ض���اري العالمي، لذلك �س���مي ذلك الع�ص���ر )بالجاهلي(. 
فالعرب كانوا خا�ض���عين لقوى مهيمنة وح�ض���ارات متفوقة، كالح�ض���ارة الفار�سية في ال�شرق، التي 
كان يتبعها عرب ال�شرق بالإجمال، ومنهم مملكة الحيرة، والح�ضارة الرومانية، التي كانت مهيمنة 
على عرب الغرب، ومنهم الغ�سا�س���نة. فيما عرب الداخل، في الحجاز ونجد يعي�شون بداوة مرتكزة 
على النظام القبلي. وبدا �أن معالم الح�ض���ارة العربية و�سماتها في حالة ا�ضطراب وجمود تمثل في 
ت�شتت العرب و�صراعاتهم وا�ستغراقهم في جاهليتهم. لكن الحوا�ضر العربية في الجنوب وال�شمال 
وال�ش���رق كانت تتفاعل ذاتي���اً وتحاول لملمة تراثها ونتاجها الح�ض���اري �أمام طغيان الح�ض���اراتان 
المهيمنتان على العالم �آنذاك، الفار�سية والرومانية، ناهيك عن الح�ضارتان العريقتان في �أق�صى 
ال�شرق: ال�صينية والهندية. وكان العرب في رحى ال�صراع المتجدد بين الفر�س والرومان ووقوداً له 
في مناطقهم المتاخمة للأمبراطوريتان المت�ص���ارعتان. بلاد ال�ش���ام وبلاد العراق خ�صو�صاً. وفي 
المح�ص���لة فالعرب كانوا منق�س���مين بين قبائل متفرقة ومتنقلة عبر ال�ص���حراء العربية، و�آخرين 
ح�ضر يتمتعون ببع�ض التح�ضر خ�صو�صاً في الحوا�ضر والمدن الكبرى، مثل مكة المقد�سة عندهم 

دينياً لاحتوائها على �أهم �أ�صنامهم، ومن ثم يثرب والطائف...�إلخ.

))) مرعب، قراءة نقدية في تاريخ الح�ضارة الإ�سلامية=الأ�صول والم�آلات، المرجع ال�سابق، �ص145.

))) �سو�سه، �أحمد، ح�ضارة العرب ومراحل تطورها عبر الع�صور، مكتبة المهتدين الإ�سلامية، �ص69.
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المبحث الثاني:  �إرها�صات الح�ضارة الإ�سلامية
المطلب الأول: النخبة المكية - الطليعة الح�ضارية.

المطلب الثاني: المنطلقات النظرية - منظومة القيم.
المطلب الثالث: الحاجة للبيئة الملائمة - الهجرة.

المطلب الأول: النخبة المكية - الطليعة الح�ضارية 
كان العرب في القرن ال�ساد�س الميلادي وهم يعي�شون جاهليةً وتخلفاً عن الركب الح�ضاري، 
على موعد مع حدث عالمي خطير �أدى �إلى ثورة في التطور الح�ضاري العالمي على �أيديهم جعلهم 
يتب���و�أن قمة التفوق الح�ض���اري في العالم في وقت قيا�س���ي. �إذ من جنبات مكة، عا�ص���مة ال�ش���رك 
والجاهلي���ة، ظهرت دعوة الإ�س�ل�ام لتغير م�س���ار التاريخ العالمي وتعيد الب�ش���رية �إلى �ص���وابها من 
خلال دين التوحيد ومحاربة كل �أ�شكال ال�شرك والكفر والف�ساد والظلم ال�سائدة في العالم �آنذاك. 
و�سرعان ما برزت النخبة القيادية الم�ؤ�س�سة التي تربت على يدي قائدها الر�سول الكريم صلى الله عليه وسلم. هذه 
الطليعة التي ا�ستقت �أوامرها من �صاحب الدعوة ورمزها الح�ضاري، فن��شأت وتطورت م�شكلة ر�أ�س 
حربة الح�ض���ارة الإ�س�ل�امية القادمة، �إذ كانت الدعوة الإ�سلامية تمهد لانطلاقة ح�ضارية �إن�سانية 
عالمية قائمة على منطلقات مناق�ض���ة للح�ضارة المادية الفا�سدة ال�سائدة في العالم �آنذاك، فكان 
على الرعيل الأول �أن يمثل بو�ض���وح قيام الح�ض���ارة الإ�سلامية الواعدة، وكانت مرحلة الإعداد على 
م�ستويات متعددة، بد�أت بال�سرية وانتقاء الأوائل في الإ�سلام من الرجال والن�ساء والأولاد، ليكونوا 
نماذج منا�س���بة لمن �س���ي�أتي بعدهم، كالمر�أة الرا�شدة ال�سيدة خديجة زوجة النبي صلى الله عليه وسلم، وابن عمه 
الفتى اليافع الج�س���ور علي، وزيد مولى الر�س���ول الخادم الأمين المخل�ص للإ�سلام ونبيه، ثم كرت 

ال�سبحة لت�ضم �أعلاما رجالات كبار، ك�أبي بكر وعثمان والزبير وعمر وحمزة...�إلخ))).
وكان على النبي الكريم صلى الله عليه وسلم �ص���ياغة نماذج عملية من ال�ص���حابة تكون بمثابة قدرات و�أمثلة 
حية للر�س���الة الإ�س�ل�امية التي كانت ذات �أبعاد �ش���املة، عميقة جذرية، على الم�س���تويات الفكرية 
والاجتماعية والاقت�ص���ادية وال�سيا�سية... �إلخ. وكانت �إرها�ص���ات هذا التغيير وم�ؤ�شراته تظهر في 
ال�شخ�صيات التي تفاعلت مع الدعوة الإ�سلامية، وان�ضمت �إلى جماعة الم�سلمين الأولى.. وا�ستحقت 
رتبة )ال�ص���حبة للر�سول الكريم صلى الله عليه وسلم())). وكان هم �ص���احب الدعوة يرتكز على تكوين ال�شخ�صية 
الإ�س�ل�امية التي تمثل قولًا وفعلًا النموذج الإ�س�ل�امي ال�ص���حيح القادر على حمل الر�س���الة بعزيمة 
وقوة و�ص�ل�ابة وفهم واقتناع. حيث �س���يكون على هذه النخبة �إقامة الح�ض���ارة الإ�سلامية الإن�سانية 
العالمية. هذه النخبة الأولية �ش���كلت النواة النموذجية لجملة القيم الح�ض���ارية الإ�سلامية بتنوعها 
واختلاف م�ستوياتها وتعدد منابعها. حتى ت�أ�س�س �أول مقر للدعوة الإ�سلامية في دار الأرقم، ليكون 

))) ح�سن، ح�سن �إبراهيم، تاريخ الإ�سلام ال�سيا�سي والديني والثقافي والاجتماعي، مكتبة النه�ضة الم�صرية، 1964، �ص79.
))) مرعب، قراءة نقدية في تاريخ الح�ضارة الإ�سلامية= الأ�صول والم�آلات، المرجع ال�سابق، �ص244.
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الم�ؤ�س�سة الإ�سلامية الح�ضارية الأولى، حيث يجتمع الرهط الرباني ليخطط ويقرر م�سيرة الدعوة 
الإ�س�ل�امية، وليعمل على ت�أهيل المنت�س���بين الجدد و�إعدادهم فكرياً وعقائدياً...فعلى كاهل ه�ؤلاء 
ومن خلالهم، �س���يرى العالم النموذج الإ�سلامي الح�ض���اري الحقيقي. و�سرعان ما تزايدت �أعداد 
المنت�س���بين للدين الجديد، �إذ لم يقت�ص���ر الأمر على �أقارب الر�سول �صلى الله عليه و�سلم ومواليه، 
بل تعداهم �إلى بع�ض رجالات قري�ش، ومن ه�ؤلاء رجال �أفذاذ، وتعد الفترة التي ق�ضاها النبي �صلى 
الله عليه و�سلم في دار الأرقم فترة هامة في تاريخ الدعوة الإ�سلامية، حتى �أن كثيراً من الم�سلمين 
ي�ؤرخون دخولهم في الإٍ�سلام من تلك الأيام التي كان الر�سول يبث الدعوة بدار الأرقم))). وتلاهم 
قوم �آخرون من بينهم طائفة من الموالي والفقراء، و�سميت هذه الدعوة دعوة الأفراد، لأن الر�سول 

كان يدعو كلا من ه�ؤلاء على انفراد، و�سموا ال�سابقين الأولين))). 
هذه النخبة المكية تعر�ضت للا�ضطهاد والتعذيب والملاحقة... و�ساعد هذا الا�ضطهاد على 
�إزكاء الحما�سة الدينية في نفو�س الم�ؤمنين. وكان النبي صلى الله عليه وسلم يعتمد على مو�سم الحج لن�شر دعوته، 
ومن ثم لاقت دعوته تجاوباً عند �أهل يثرب، فكانت بيعتا العقبة التي �أ�ضافت �إلى النخبة ال�صحابية 
عدداً من المنت�سبين الجدد))). وكان رهط من النخبة المكية قد ا�ضطرت للهجرة �إلى الحب�شة ب�أمر 
م���ن النبي صلى الله عليه وسلم، فراراً بدينه���م. �إلى �أن كان الإذن بالهجرة الكبرى �إلى يثرب بعدما تهي�أت الأجواء 
فيها لقيام المجتمع الإ�سلامي الجديد. وقد عرف �أهل يثرب عندما ر�أوا محمداً صلى الله عليه وسلم وتعاليمه مبلغ 
ال�ش���به بينه وبين من توعدهم به اليهود، فبادروا �إلى ت�ص���ديقه حتى لا ي�س���بقهم ه�ؤلاء اليهود �إلى 
�أتباعه فيقتلوهم قتل عاد و�إرم))). وكان على هذه النخبة الطليعية تر�سيخ قيم الح�ضارة الإ�سلامية 
الجديدة والثورية، وتطبيقها على �أنف�سهم �أولًا، وهذه القيم: الوحدانية، والإيمان، والطاعة، والعلم 
والمعرف���ة. لذل���ك كانت مرحلة البن���اء والإعداد مليئة بالتجارب والتحديات وال�ص���عوبات �ش���ملت 
ق�ض���ايا هام���ة مما قد تواجهه النخبة الم�ؤمن���ة المجاهدة طليعة الأمة المكلفة �إنقاذ الب�ش���رية من 
براثن الح�ض���ارة المزيفة الظالمة الفا�س���دة التي هيمنت على �شعوب الأر�ض، بعيداً عن منهج الله 
ال�سوي والح�ضارة الإن�سانية الحقة. وكان على كل م�ؤمن ملتحق بالدعوة الإ�سلامية �أن يكون بنف�سه 
مثالًا ونموذجاً �ص���ادقاً حياً عن الإن�سان الح�ضاري ال�سوي، �شكلًا وم�ضموناً. فكانت بذلك المرحلة 
المكية مرحلة الإعداد والتح�ض���ير والتدريب والت�أهيل، فامتازت الجماعة الإ�س�ل�امية بخ�ص���ائ�ص 
و�س���مات مناق�ض���ة لما هو �س���ائد في المجتمع الجاهلي العرب���ي. وقد �أثمرت مرحل���ة الإعداد هذه 
ت�ش���كيل النواة الأولى للمجتمع الإ�سلامي المتوقع بانتظار �إقامة الكيان الإ�سلامي الجديد وفق قيم 
الر�س���الة الح�ض���ارية للدين الإ�سلامي الذي بد�أ يفر�ض نف�س���ه على المجتمع الجاهلي ويهدد �أ�س�س 

))) ابن ه�شام، 1336، ج1، 265.
))) ح�سن، المرجع ال�سابق، �ص80.

))) ابن ه�شام، المرجع ال�سابق، ج2، 38.
Arnold,Horna, The Preaching Of Islam, 3d. Edition. Ed, Reynold A Niclson- London. 1936  (((
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الح�ض���ارة الب�ش���رية المتدهورة والغارقة في ف�س���ادها. لقد كانت المرحلة المكية حاجة �ض���رورية 
لإطلاق الدعوة الإ�س�ل�امية كونها دعوة �إن�س���انية اجتماعية �ش���املة، وخا�صة في الجانب الح�ضاري 
من �سلوكيات ومبادئ وقيم و�أخلاق وممار�سة حياتية يومية متكاملة تنقل الإن�سان من حال الفو�ضى 
والتخلف والرجعية، �إلى حالة التطور والتمدن والتحديث. لذلك �شكلت النخبة الأولية من ال�صحابة 
الكرام، من مختلف الأعمار، رجالًا ون�س���اءاً، نماذج حية للإن�س���ان الم�سلم الح�ضاري المتنور, فقد 
ق���ال صلى الله عليه وسلم: »خي���ر �أمتي قرني، والذين يلونهم، ثم الذين يلونهم«))). و)�إن الله اختار �أ�ص���حابي على 

العالمين بعد النبيين والمر�سلين())). 
المطلب الثاني: المنطلقات النظرية - منظومة القيم

�أ�س����س الإ�س�ل�ام كدين �س���ماوي منظومة قيم ومبادئ �أ�سا�سية لحياة الإن�س���ان وفق توجيهات 
و�أوام���ر ونواهي الق���ر�آن الكريم، لا تتعل���ق فقط بالآخرة بل بالحياة الدنيا �أي�ض���اً، �إذ �أن الإ�س�ل�ام 
�أطلق �شريعة تعالج مختلف نواحي الحياة على هذه الأر�ض. ف�إذا كانت الديانات ال�سماوية ال�سابقة 

تركت ) ما لقي�ص���ر لقي�صر، وما لله لله(، ف�إن الإ�سلام قرر: ﴿ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ 
ۆ ۆ ۈ ۈ﴾))). لذلك فقد �أطلق الإ�س�ل�ام م�س���اراً لت�ص���حيح حياة الب�شرية بعد �أن زاغت 
عن �أمر الله، وا�ست�شرى فيها الف�ساد والظلم والجاهلية. وكان نزول الوحي في مكة المكرمة �إيذاناً 
ب�إط�ل�اق عملية �إعادة بناء الحياة الإن�س���انية بم���ا يحفظها من الذل وال�ض���نك ويعيدها �إلى جوهر 
وجوده���ا الذي �أراده الله له���ا: »يا �أيها النا�س �إن خلقناكم من ذكر و�أنثى وجعلناكم �ش���عوباً وقبائل 
لتعارف���وا �إن �أكرمك���م عند الله �أتقاك���م«))). وبالفعل بد�أت مفاعيل ه���ذه التوجيهات الربانية تظهر 
تباعاً من وحي ال�س���ماء على قلب النبي صلى الله عليه وسلم، ومن ثم من خلال �س���نته و�س���يرته وقراراته. فت�شكلت 
بذلك منظومة القيم الح�ض���ارية الإ�س�ل�امية بكافة �أبعادها و�أ�ص���ولها ومنطلقاتها ب�صورة متواترة 

وتدريجية ومتوالية. مرتكزة على �أ�س�س ثابتة را�سخة، هي:
1. �القر�آن الكريم، وهو كلام الله الذي لا ي�أتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه، فيه الأوامر 

والنواهي.
2. �ال�س���نة النبوية ال�ش���ريفة، وهي ما ي�ص���در عن النبي الكريم صلى الله عليه وسلم، من توجيهات وتعليمات 

ومواقف، وهي تمثل التطبيق العملي للأوامر الإلهية وللنواهي �أي�ضا))). 
والمرحلة المكية تعتبر �أخطر مرحلة من مراحل بناء الأمة الإ�سلامية، �إذ من خلالها �سيت�شكل 

))) البخاري، 2509، 2450.
))) م�شعل، عبد الباري بن محمد علي م�شعل، ف�ضل الخلفاء الرا�شدين وال�صحابة ر�ضي الله عنهم وبحث في تمحي�ص �أحداث 

الفتنة وتبرئة ال�صحابة عامة، المقدمة، غرا�س، الكويت، 2007.
))) القر�آن الكريم، �سورة الأنعام، �ص162.

))) القر�آن الكريم، �سورة الحجرات، �ص13.
))) عوي�س، عبد الحليم، الح�ضارة الإ�سلامية �إبداع الما�ضي و�آفاق الم�ستقبل، ال�صحوة للن�شر والتوزيع،�ص25.
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المجتمع الإ�س�ل�امي المثال���ي والنموذج التطبيقي لنظريات وقيم ومب���ادئ الدين الجديد. وظهرت 
ا�س���تراتيجية النبي صلى الله عليه وسلم القائمة على: ال�س���رية، التدرج، و�أخذ الحيطة والحذر، والتنوع والاختلاف 
وعالمية الدعوة، والحفاظ على النف�س، والإعداد والبناء، والأخذ بالأ�سباب، والتخطيط والتنظيم، 
وال�ش���ورى...�إلخ))). وهذا هو ع�ص���ر الإ�س�ل�ام المثالي، بلغ فيه الإ�س�ل�ام ذروة الكمال، وو�صل فيه 
الم�س���لمون �إلى ال�س���مو الروحي، و�س���يطرت العقيدة على كل الت�ص���رفات لأهل هذه الع�صر، بحيث 
�أ�ص���بح لهم من �س���يرتهم ال�شخ�صية، و�ص���حبتهم لر�س���ول الله، ما جعل الباحث يح�س �أن الإ�سلام 
�ص���اغهم �ص���ياغة جديدة، حتى �صار قارئ �صفاتهم وت�صرفاتهم لا ي�ش���عر �أبداً، �إنهم كانوا في يوم 

من �أيامهم جاهلية، �أو لهم �صلة بها))).
لقد ارتكزت الر�ؤية الح�ض���ارية الإ�س�ل�امية على منظومة قيم و�سلوكيات من مبادئ الإ�سلام 
الحنيف �س���عياً لت�ش���كيل ال�شخ�ص���ية الإ�س�ل�امية المميزة، والتي تمثلت في جيل ال�ص���حابة الكرام 
وتابعيهم والتابعين ب�إح�س���ان �إلى يوم الدين. ولقد انطلق النبي الكريم صلى الله عليه وسلم في ر�س���الته الح�ضارية 
م���ن �أ�س����س متينة تعتمد البناء الإيجاب���ي للفرد عن طريق التكوين المتدرج للمجتمع الم�س���لم. وقد 
ا�س���تند هذا البناء على الت���وازن بين المادة والروح، وبين القيم والوقائ���ع، معتمداً بالدرجة الأولى 
على تكري�س الفهم العميق للر�سالة الإ�سلامية، خلال المرحلة المكية، ومن ثم ال�سعي �إلى التطبيق 
العمل���ي خلال المرحلة المدنية، وبذلك ت�ش���كلت الر�ؤية ال�ش���املة للكون والحياة ور�س���الة الإن�س���ان 
فيهم���ا. وفي و�ص���ية الر�س���ول صلى الله عليه وسلم لمبعوث���ه �إلى اليمن ال�ص���حابي الجليل معاذ بن جبل ما يو�ض���ح 
القيم الح�ض���ارية الإ�سلامية الراقية في ن�شر التعاليم والأ�س�س والمبادئ التي يجب على الم�سلمين 
تبنيها ون�ش���رها وتعميمها واعتماد ال�س���ير على هداها، فورد عنه صلى الله عليه وسلم »ي���ا معاذ، علمهم كتاب الله 
و�أح�س���ن �أدبهم على الأخلاق ال�ص���الحة، و�أن���زل النا�س منازلهم خيرهم و�ش���رهم، وعليك بالرفق 
والعفو في غير ترك للحق، وليكن همك ال�ص�ل�اة، ف�إنها ر�أ�س الإ�س�ل�ام بعد الإقرار بالدين، وذكر 
النا����س ب���الله واليوم الآخر، واتب���ع الموعظة ف�إنه �أقوى لهم على العمل بم���ا يحب الله، ثم بث فيهم 
المعلمي���ن، ولا تخ���ف في الله لومة لائم، و�أو�ص���يك بتقوى الله، و�ص���دق الحدي���ث، والوفاء بالعهد، 
وبترك الخيانة، ولين الكلام، وبذل ال�س�ل�ام، وحفظ الجار، ورحمة البيع، وح�س���ن العمل، وق�ص���ر 
الأم���ل، وحب الآخرة، والجذع من الح�س���اب، وكظم الغيظ، وحف���ظ الجناح، و�أحدث لكل ذنب توبة 
ال�ش���ر بال�س���ر، والعلانية بالعلانية«))). وبذلك تظهر الح�ضارة الإ�س�ل�امية ربانية �إيمانية مرتبطة 
بال�س���ماء، �أخلاقية قيمية غيبية، ترتكز على قوة الربط بين الخالق والمخلوق. ويبدو ذلك وا�ضحاً 

من خلال: التوحيد وال�شمول والت�سامح والأ�صالة والإن�سانية.

))) مرعب، المرجع ال�سابق، 245.
))) �شعوط، �إبراهيم علي، �أباطيل يجب �أن يمحى من التاريخ، المكتب الإ�سلامي، 1988، �ص244.

))) الأ�صفهاني، �أبو نعيم، حلية الأولياء وطبقات الأ�صفياء، �ص241.
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المطلب الثالث: الحاجة للبيئة الملائمة - الهجرة
لم تتمكن النخبة الأولى من الم�س���لمين من �إقامة مجتمعها الإ�س�ل�امي الح�ض���اري المن�شود 
في رحاب مكة لأ�س���باب عديدة، �أخطرها �سيا�س���ة القمع، والعنف الذي مور�س عليها من قبل عتاة 
قري�ش، فكان من ال�صعب تطبيق ال�شرع الإ�سلامي في هكذا بيئة معادية. فكان القرار بالبحث عن 
المكان الملائم الخا�ص للم�ش���روع الح�ضاري الإ�سلامي. وهكذا كانت الهجرة والانتقال �إلى يثرب، 
المدينة المرحبة بالدعوة الإ�س�ل�امية وقائدها. فقد كانت هذه الهجرة تعني ن�ش����أة �أول دار �إ�سلام 
�آنذاك على الأر�ض. وقد كان ذلك �إيذاناً بظهور الدولة الإ�س�ل�امية ب�إ�ش���راف من�ش���ئها الأول محمد 
صلى الله عليه وسلم))). وكانت دعوة الر�سول بيئة �صالحة في �أهل يثرب وقومها قوم �أ�شداء �أولو ب�أ�س، وكانوا بحكم 
مجاورتهم لليهود الأقدر على فهم دعوى نب�ؤة النبي �ص���لى الله عليه و�س���لم. ولعل حالة المجتمع في 
يثرب كانت تدعو �إلى انتهاز مثل هذه الفر�ص���ة))). وكان التمهيد لهذه الخطوة المباركة قد تم على 
مراح���ل في بيعتي العقبة الأولى والثانية))). عندما بايع الأو�س والخزرج النبي على الن�ص���رة وهما 

جملة �سكان يثرب و�سادتها. 
وهكذا فقد �شكلت الهجرة النبوية من مكة المكرمة �إلى المدينة المنورة منعطفاً حا�سماً في 
م�س���ار التاريخ الإ�س�ل�امي، ونظراً لما �أ�س�ست له من تحولات عميقة وجذرية، �سواء على الم�ستويات 
ال�سيا�س���ية والاجتماعية. والح�ض���ارية ب�ص���فة عامة. فقد بات من المتفق عليه بي���ن الم�ؤرخين �أن 
حدث الهجرة كان �إعلاناً لبزوغ مرحلة الدولة الإ�س�ل�امية))). وكان ذلك من نتائج ت�ش���ريع الهجرة 
والعمل على الانتقال �إلى �أماكن �آمنة لأ�صحاب الدعوة فيما هم في بلادهم يتعر�ضون للا�ستهداف 
والتنكيل. فكان الإذن بالهجرة للم�س���لمين الذين خرج���وا هرباً بدينهم متخفين. ولقد كان مجتمع 
المدينة )يثرب( قد تهي�أ لقبول الدعوة الإ�س�ل�امية و�أن الله عز وجل قد مهد حياة المدينة وبيئتها 
لهذا الدور العظيم. �إذ كان �س���كانها خليطاً من �س���كانها الأ�ص���ليين وهم العرب الم�شركين واليهود 
المهاجري���ن �إليها من �أطراف الجزيرة العربية. وكان �أهل المدينة يتطلعون �إلى هذا الدين وعلقت 
منه���م �آمالًا قوية ب���ه))). وبذلك تكون )يثرب( به���ذه المقومات البيئة الاجتماعية والجيو�سيا�س���ية 
المنا�س���بة لن�ضوج ح�ضارة جديدة ذات طابع قيمي ثوري تغييري، تكون �سبيلًا لتحرير الب�شرية من 
�ضلالاتها وجهالاتها. فكانت الهجرة نحو المدينة مقدمة لترجمة الإ�سلام عملياً من خلال �شريعة 
هي القانون الحاكم للمجتمع الم�س���لم الجديد. و�ص���ارت المدينة مق�ص���د وموئل الم�ؤمنين ومناط 

))) البوطي، محمد �سعيد رم�ضان، فقه ال�سيرة= درا�سات منهجية علمية ل�سيرة الم�صطفى عليه ال�سلام وما تنطوي عليه من 
عظات ومبادئ و�أحكام، دار الفكر للطباعة والن�شر والتوزيع، 1980، �ص183.

))) ح�سن، مرجع �سابق، 93.
))) هارون، عبد ال�سلام، تهذيب �سيرة ابن ه�شام، م�ؤ�س�سة الر�سالة ودار البحوث العلمية، الكويت، 1979، �ص102.

))) مرعب، المرجع ال�سابق، �ص252.
))) البوطي، المرجع ال�سابق، �ص161.
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وحدته���م. لذلك جاءها النا�س من كل حدب و�ص���وب. �إما لا�س���تيطان فيها، و�إم���ا للتزود بالمبادئ 
والقي���م الت���ي يحتاجها الم�س���لم ليكون م�س���لماً. فبذلك تكون الهجرة �س���بيلًا للحف���اظ على الدين 
و�أهل���ه، ومن ذلك هجرة بع�ض �أ�ص���حاب النبي ابتداء من الحب�ش���ة ف���راراً بدينهم ومن ثم هجرته 
صلى الله عليه وسلم �شخ�ص���ياً �إل���ى الطائف على �أمل �إقامة الدين فيها. �إل���ى �أن كانت الهجرة العظمى نحو يثرب، 

المدينة التي كانت معقد �آمال الم�سلمين لتحقيق �أهداف �شريعتهم وبناء ح�ضارتهم.
لقد عرف �أهل يثرب النبي رجلًا من �أكرم بيوتات قري�ش و�س���اداتها، ثم هو ابن �آمنة من بني 
النجار �أحد بطون الخزرج. ومع ذلك فهو نبي ي�ستطيعون �أن يطاولوا اليهود بما ينزل عليه من وحي 
فهو الذي ي�س���تطيع �أن يجمع الأو�س والخزرج تحت لوائه))). وقد �أر�س���ل الر�س���ول م�صعب بن عمير 

يقرئهم القر�آن ويعلمهم الإ�سلام وي�ؤمّهم في الم�سجد وكان ي�سمى المقرئ))).
ك���ان ال�ص���راع القبلي بين الأو�س والخزرج دافع���اً لهم لقبول قيادة النب���ي ودينه على �أمل �أن 
ي�ش���كل ذلك �س���بيلًا لل�سلام. لذلك ت�س���ابق الطرفان لتبني الدعوة الإ�س�ل�امية رغبة في تولي الأمر 
ابت���داءً. ولم���ا ف�ش���لت مح���اولات النبي م���ع �أهل مكة ح���اول مع �أه���ل الطائف لكنه جوب���ه بالرف�ض 
والاعت���داء. وهذا ما جعل من بيعتا العقبة منطلقاً لإن�ش���اء الع�ص���بة الم�س���اندة ف���ي مكان بعيد عن 
الأعداء والمترب�ص���ين. هذه الع�ص���بة التي حملت �صفة جعلتهم من ال�س���ابقين في الإ�سلام و�سموا 

ۉ   ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ﴿ۆ  )الأن�ص���ار(.  ب���ـ 
ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە   ئە ئو ئوئۇ ئۇ    ئۆ ئۆ 
ئۈئۈ  ﴾))). ه�ؤلاء الأن�صار الذين كانوا القوة الم�ساندة لقيام الم�شروع الإ�سلامي بما تمكنوا 
م���ن �إع���داده من مقومات النجاح في بيئة منا�س���بة مادي���ة ومعنوية في مدينتهم يثرب التي �س���وف 
ت�س���مى لاحقاً )المدينة المنورة(. ومن هاذان الفريقان: المهاجرين والأن�ص���ار. ت�ش���كلت الع�صبة 
الإ�س�ل�امية المبكرة. ومن خلال الت�آخي بينهما، ظهر المجتمع الم�س���لم ككيان �سيا�س���ي متما�س���ك 
تبدو ملامحه ب�شكل تدريجي. وقد توفرت لهذه التجربة عوامل م�ساعدة و�أخرى غير م�ساعدة. عمل 
النبي صلى الله عليه وسلم على الا�س���تفادة منها في تحقيق م�ش���روعه الح�ضاري الجديد. �إذ باتت المدينة عا�صمة 

الإ�سلام الأولى ودولتهم في نف�س الوقت. 
�إن الهجرة في الإ�س�ل�ام �أخذت �صورتين مختلفتين: �ص���ورة يبحث فيها �أ�صحابها عن موطن 
�آمن يقيمون فيه �ش���عائر دينهم ويلتزمون بعقائده ويدعون �إلي���ه ب�أمان وطم�أنينة، �إذا �أمكنهم، كما 
ح���دث في هجرة الحب�ش���ة، و�ص���ورة يجد فيها �أ�ص���حابها الم�أوى والن�ص���رة في ظ���ل مجتمع يدين 

بالإ�سلام ويعمل لأجله وي�ضحي في �سبيله. وهي التي ت�شير �إليها قوله الله تعالى ﴿چ چ چ 

))) ح�سن، مرجع �سابق، 93.
))) هارون، مرجع �سابق، 103.

))) القر�آن الكريم، �سورة التوبة، الآية 117.
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ڈ ڈ ژژ  ڎ  ڎ  ڌ  ڍ ڌ  ڇ ڍ  چ ڇ ڇ ڇ 
ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ گ ڳ ڳڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ 
ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں 
ےۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ 

ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ىى ئا ئا ئە ئە      ئو﴾))).
المبحث الثالث: الدولة الإ�سلامية الأولى

المطلب الأول: فئات مجتمع المدينة المنورة
المطلب الثاني: الإطار التنظيمي لمجتمع المدينة المنورة

المطلب الثالث: د�ستور المدينة المنورة )ال�صحيفة(
المطلب الأول: مجتمع المدينة المنورة

�أ�ص���بحت يثرب بعد هجرة الر�س���ول �إليها معقل الإ�س�ل�ام وملج�أ جماعة الم�س���لمين، وغدت 
تعرف با�س���م مدينة النبي وت�س���مى الي���وم المدينة والمدين���ة المنورة لوجود قبر الر�س���ول فيها))). 

و�أ�صبح بالمدينة في ذلك الوقت ثلاث �أ�صناف من ال�سكان:
الأول: المهاجرون، وهم الذين هاجروا فراراً بدينهم من مكة �إلى المدينة.

الثان��ي: الأن�ص���ار، وه���م الذين دخلوا الإ�س�ل�ام من �س���كان المدينة الأ�ص���ليين، وهم الأو�س 
والخزرج، و�سموا كذلك لأنهم ن�صروا النبي على قري�ش.

الثالث: اليهود، وقد انتهى بهم الأمر �إلى الخروج تدريجياً من جزيرة العرب))). 
وكان الأو�س والخزرج من قحطان، والمهاجرون من عدنان هم والذين �سبقوهم في الإ�سلام 
في مكة وما حولها، ولما قام الر�س���ول �إلى المدينة، وقام الأن�ص���ار بن�ص���ره، اجتمعت بذلك عدنان 
وقحطان تحت لواء الإ�س�ل�ام، وكانوا كج�س���د واحد. وكانت بينهما مفا�ضلة وم�سابقة في الجاهلية، 
وبذلك لم يجد ال�ش���يطان �س���بيلًا �إلى قلوبهم لإثارة الفتنة والتعزي بعزاء الجاهلية با�س���م الحمية 
القحطاني���ة �أو العدناني���ة. فكانت لكل ذلك مدينة يثرب �أ�ص���لح مكان لهجرة الر�س���ول و�أ�ص���حابه، 
واتخاذهم لها داراً قراراً، حتى يقوى الإ�س�ل�ام وي�ش���ق طريقه �إلى الأمام، ويفتح الجزيرة ثم يفتح 
العال���م المتمدن))). هذه الفئ���ات الغالبة في مجتمع المدينة كانت على تن���وع في الانتماء العقدي. 

))) القر�آن الكريم، �سورة الأنفال، الآية 72، 72، 74.
        الخ�ضري، �أنور قا�سم، قا�سم، قراءة في مفهوم الهجرة في الإ�سلام، موقع البيان، العدد 325، 2006.

))) ح�سن، مرجع �سابق، ١٠٠.
))) المرجع نف�سه، �ص101.

))) حوى، �سعيد، الأ�سا�س في ال�سنة وفقهها، دار ال�سلام، م�صر، 1989، ط1، 1/333.
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فاليهود كانوا يعتبرون من �أهل الكتاب، واليهودية ديانة �س���ماوية كانت معروفة عند العرب. وكانوا 
قبائل: بنو قريظة، بنو الن�ضير، بنو قينقاع، بنو بهدل، بنو عوف، بنو الق�صي�ص، بنو ما�سلة. وكانوا 
�سادة يثرب و�أ�صحابها �سابقاً، لكن الأو�س والخزرج �سيطروا على المدينة وق�سموها فيما بينهم))). 
ومع تواجد بع�ض الن�صارى في المدينة، لكنهم لم يكونوا ذو ��شأن وكانوا ي�سكنون في موقع يقال له 
�س���وق النبط. �أما العرب من قبيلتي الأو�س والخزرج فقد كانوا على �ش���رك ويعبدون �أ�صنام العرب، 
ولهم خا�ص���ية في )مناة(. وكان �س���كان المدينة في عامتهم �أهل زراعة وذوي معرفة بخ�ص���ائ�ص 
الأ�شجار و�أ�ساليب التعامل معها. وكانت لهم معرفه بالتجارة، ولهم �أ�سواق يتبايعون فيها ويتبادلون 
ال�س���لع م���ن كل �ص���نف. وكانت لهم طرق ف���ي الم�ؤاجرة والمبايع���ة والتعامل كالمحاقل���ة والمزابنة 

والمخابرة))).
لق���د كان النظام القبلي هو ال�س���ائد في المدين���ة المنورة، والقبيلة ه���ي الوحدة الاجتماعية 
المركزية، �إ�سوة ببقية �أجزاء الجزيرة العربية. ولم يكن انت�شار ال�سكان في يثرب قبل هجرة الر�سول 
�إليها، يعتمد نظاماً تخطيطاً مدرو�س���اً درا�س���ة م�س���بقة، بل كان على الأغلب يعتمد رغبات البطون 
المرتجلة. وهكذا كان لكل بطن حي. ولكل حي �أرا�ضيه الزراعية ومنطقته ال�سكنية الخا�صة، و�سكانه 
وح�صونه و�آطامه))). واللافت في مجتمع يثرب غياب المرجعية القيادية القادرة على �ضبط العلاقات 
الاجتماعية وتنظيم و�إدارة المدينة، بالرغم من تولي �شيوخ قبائلها ��شؤونها. �إذ كان التناف�س وت�ضارب 
الم�صالح وقوداً لمزيد من التفرقة والتناحر، كما جرى يوم بعاث حيث كانت معركة طاحنة بين الأو�س 
 والخزرج مواطني يثرب و�ش���عبها فيما بينهم. وكانت الغلبة فيه���ا للأو�س على جيرانهم الخزرج)))
 ولطالما كانت المناو�ش���ات قائمة بين هاتان القبيلتان المدنيتان، وكان لليهود يد في ذلك حر�ص���اً 
منهم على مكانتهم في احتكار الثروة والا�ستفادة من تنازع القوتين الظاهرتين في المدينة. وكانت 
هاتان القبيلتان تتوقان لل�سلام وتجاوز الخلافات فيما بينهما. �سيما و�أن اليهود كانوا يمنون عليهما 
ب�أنهم �أهل كتاب وعلم، و�أنهم بانتظار نبي �س���ي�أتي ليق�ض���ي على ال�ش���رك والكفر ويعيد لهم قوتهم 
وهيمنته���م على العال���م. لذلك عندما تناهى للأو�س والخزرج ظهور نبي في مكة ودعوته للنا�س لله 
الواحد. �سارعوا للالتحاق به وبايعوه على �أمل ان ي�سبقوا يهود �إليه بزعمهم، فقد دخل الإ�سلام �إلى 
المدينة وقد ا�ستحوذت عليها النظم الطبقية، ومزقتها الع�صبية القبلية، و�أكلت زعماءها الحروب 
الطاحنة و�أف�س���دت �أخ�ل�اق النا�س اليهودية الحاقدة. فلم يكن فيه���ا مجتمع بالمعنى المعروف.... 
فالمجتم���ع كان قائما على �أ�س���ا�س طبقي فيه ال�س���ادة، وفيه العبيد، وفيه الفق���راء والأغنياء، وفيه 
ال�ص���رحاء والحلفاء، وكانت الهوة �س���حيقة بي���ن كل طبقة وما يقابلها، والبون �شا�س���عاً بين النا�س 

))) علي،١٩٧٦، �ص ٥١١.
))) خالد، ح�سن، مجتمع المدينة المنورة قبل الهجرة وبعدها، دار النه�ضة العربية، بيروت، 1986، �ص102.

))) خالد، مرجع �سابق، �ص٢٦.
))) ح�سن، مرجع �سابق،٩٤.
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بع�ض���هم وبع�ض))). وهو ك�أي مجتمع جاهلي ت�س���وده �أعرافه وعادات قبلي���ة، فيها الكثير من الجهل 
وبع����ض من تل���ك العادات كان م�ستح�س���نا.. ولزيادة الروابط الاجتماعية �أكد الإ�س�ل�ام على �ص���لة 
الرح���م باعتباره���ا من �أعظ���م القربات �إلى الله، وحل���ت القيم الأخلاقية الاجتماعي���ة في المدينة 

و�أحدثت تنمية اجتماعية مت�سارعة))).
المطلب الثاني: الإطار التنظيمي لمجتمع المدينة المنورة 

لق���د كان لكل من الأو�س والخ���زرج واليهود من �أهل يثرب، �ش���عابهم التي تحوي على حوائط 
وب�س���اتين �ص���غيرة فيها الآبار ي�ستقون منها وي�سقون مزارعهم وموا�ش���يهم، كما تحوي على دورهم 
الت���ي كانت مبنية بالآجر �أو اللبن، وكان بع�ض���ها م�ؤلفا م���ن طابقين �أحيانا))). فقد كانت العلاقات 
الاجتماعي���ة محكوم���ة بتعقيدات قبلية و�أخرى دينية. �إذ �أن دواعي ال�ش���قاق كان���ت �أكثر ت�أثيراً بين 
الفئات المجتمع. فيما اليهود كانوا يتمتعون بالدهاء والمكر في ا�ستثمار النزاعات والخلافات بين 
كل م���ن الأو�س والخزرج. وكان العرب يطمحون ب�أن يتمكن الر�س���ول من ت�أليف قلوبهم مقابل يهود 
وغدرهم. مما �ساعد على قبولهم بالر�سالة الإ�سلامية وم�سارعتهم للترحيب بهجرة الم�سلمين �إليها 
فك���ان على النبي صلى الله عليه وسلم ابتداءً توحيد الكلمة بين العرب في يثرب، ثم بينهم وبين المهاجرين الذين 
يتدفق���ون على مجتم���ع المدينة المنورة. ولم تك���ن الغاية من حر�ص النبي عل���ى تربية المهاجرين 
والأن�ص���ار تربي���ة �إيمانية قوية مح�ص���ورة في تكوي���ن عباد زهاد ي�ص���ومون النه���ار ويقومون الليل 
وين�ص���رفون عن الحياة. بل كانت الغاية �ص���ناعة بناة ي�ؤمنون بالله ويوازن���ون بين الدنيا والآخرة. 
يبنون الح�ضارة وي�ستوعبون معنى الا�ستخلاف في الأر�ض))). وكان لا بد للم�سلمين من �إقامة �أركان 
مجتمعهم وفق الر�ؤية الإ�س�ل�امية الح�ض���ارية الم�س���تجدة. وكان في �أ�س���ا�س هذا البناء الح�ضاري 
�إقامة الم�ؤ�س�س���ات. وهو الأ�س���لوب الجديد الذي يجب �أن ينظم الحياة الإ�سلامية، هذه الم�ؤ�س�سات 
الت���ي تعبر عن البعد الإن�س���اني والعمراني المدن���ي الذي يجمع الكفاءات وينظ���م العلاقات لإتاحة 

الفر�صة للم�شاركة الوا�سعة في القرار والجهد والعمل))).
وجاء ت�أ�س���ي�س الأمة كنقلة نوعية ح�ض���ارية في التاريخ العربي، �إذ لم تعد القبيلة هي �صاحبة 
ال�س���يادة، ولا القيم الجاهلية التي ت�ش���كل الإح�سا�س العربي. لذلك كان الت�آخي بين الم�سلمين �أحد 
ركائ���ز بن���اء المجتمع الجديد. فق���د �أمر النبي صلى الله عليه وسلم الم�س���لمين مهاجرين و�أن�ص���اراً �أن يت�آخوا في 
الله. لتكون الوحدة الدينية محل الوحدة القومية، ف�أ�صبحوا مت�ساويين جميعاً، وهذه الأخوة لي�ست 

))) الوكيل، محمد ال�سيد، المدينة المنورة عا�صمة الإ�سلام الأولى، دار المجتمع للن�شر والتوزيع، ال�سعودية- جدة، 1986، �ص53.
))) العمري، عبد العزيز �إبراهيم، بناء المجتمع المدني وتنميته في ال�سيرة النبوية، دار كنوز �إ�شبيليا للن�شر والتوزيع، الريا�ض، 

1436، �ص24.
))) خالد، مرجع �سابق،٢٨.

))) قراط، عبد الجليل، المنهج النبوي في ت�أ�سي�س مجتمع المدينة المنورة، مجلة الا�ستناد، عدد 10، 2024، �ص37.
))) مرعب، مرجع �سابق،٢٦٠.
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فقط نظرية، بل مادية عملية �أي�ضا، وقد عقدها النبي �سابقا في مكة بين المهاجرين �أنف�سهم، ثم 
كانت في المدينة بين المهاجرين والأن�ص���ار. ولم يكن هذا الت�آخي مجرد �ش���عار في كلمة �أجراها 
عل���ى �أل�س���نتهم. و�إنما ك���ان حقيقة عملية تت�ص���ل بواقع الحياة وبك���ل �أوجه العلاق���ات القائمة بين 
الأن�ص���ار والمهاجرين))). وهكذا عندما �س���ادت روح الأخوة الإ�س�ل�امية بين �س���كان المدينة، كان 
على النبي صلى الله عليه وسلم �أن يعيد ت�شكيل البنية المجتمعية على الأ�س�س الإ�سلامية وفق مفهوم الأمة الواحدة 
ف���ي مختلف الأط���ر التنظيمية التي كان لابد م���ن اعتمادها والعمل على تطبيقه���ا، وكانت الخطوة 
العملي���ة الأول���ى لتوحيد القي���ادة، �إقامة مركز لها ومنطلق���ا لقراراتها. فكان بناء الم�س���جد ليكون 
�أول ركيزة في بناء المجتمع الإ�س�ل�امي الجديد)))، وليكون �أول م�ؤ�س�س���ة �إ�س�ل�امية تنظيمية، حيث 
يلتقي الم�س���لمون لي�س فقط للعبادة والات�صال بربهم، بل لكي يتفاعلوا ويت�شاورا ويتخذوا القرارات 
الم�ص���يرية في حياة الأمة، ومن هذا الم�سجد )مقر القيادة(، كانت ت�صدر القرارات والتوجيهات 
وتوزع التعليمات في مختلف ال�ش����ؤون وال�ش���جون. كان مركزاً لل�ش���ورى )برلمان( للحوار والنقا�ش. 
ومن �أهم الخطوات الت�أ�سي�س���ية في تنظيم المجتمع المديني الجديد �إقامة )�س���وق المدينة( على 
�أ�س����س ال�شريعة الإ�سلامية العادلة ال�س���محاء، بعيداً عن ا�ستغلال اليهود الذين كانوا يهيمنون على 
�سوق المدينة. كما تم ت�أمين الثروة المائية ب�شراء بئر رومة، وكذلك تم ت�أ�سي�س الجي�ش الإ�سلامي. 
لق���د كان مجتمع المدينة المنورة يمثل جمهور الدولة الإ�س�ل�امية العالمي���ة العتيدة. ففيها كان من 
الأعراق والثقافات والح�ضارات الغابرة من كل جهات الأر�ض، كان فيها الرومي والحب�شي والأبي�ض 
والأ�ص���فر.. �إلخ. فكان لدولة المدينة المنورة �أن ت�ص���بح نموذجاً عملياً لر�ؤية الإ�س�ل�ام الح�ضارية 
القائمة على الأخوة والإن�س���انية والعدالة والم�س���اواة وحقوق الإن�س���ان. فق���د ترجم ذلك بما عرف 
بـ )د�س���تور المدين���ة(. الذي �ش���كل القاعدة القانوني���ة التنظيمية للدولة النا�ش���ئة بتكري�س���ه مبد�أ 
المواطن���ة والتن���وع وحق الاخت�ل�اف. وكان على ر�أ�س الحك���م والقيادة النب���ي صلى الله عليه وسلم يعاونه نخبة من 
ال�ص���حابة المقربين الذين كانوا بمثابة مجل�س ال�شورى، �إذ كان صلى الله عليه وسلم ي�شاورهم وي�ستمع الى �آرائهم 
ومقترحاتهم، وهكذا في الفترة المدنية في حياة النبي الكريم ورغم ق�صرها، جرى �إر�ساء قواعد 
دولة الإ�س�ل�ام بكل هياكلها وتنظيماتها و�أق�س���امها، دولة عالمية ذات ر�سالة �إن�سانية ح�ضارية تقوم 
على �أ�س����س من دعوة الإ�سلام ا�ستنادا �إلى كتاب الله و�سنة نبيه. دولة لها م�ؤ�س�سات ونظام ود�ستور 
وجي�ش، وبنية اقت�صادية واجتماعية وثقافية قادرة على ا�ستكمال دورها الر�سالي في جزيرة العرب 
وما بعدها في دول العالم و�أممه و�شعوبه، هذه الهيكلية الاجتماعية التي �أقامها النبي وفق ال�شريعة 
الإ�س�ل�امية، �أعطت لكل ذي حق حقه، ونظم من خلالها العلاقات الوظيفية والمهام التنفيذية بين 
الم�سلمين في �إطار الر�ؤية الح�ضارية الإ�سلامية على مبد�أ الكفاءة والقدرة وح�سن الالتزام. وبذلك 

اختفت تدريجيا تلك الفوارق والع�صبيات والنعرات.

))) البوطي، مرجع �سابق،٢٠٢.
))) الغزالي، محمد، فقه ال�سيرة، دار القلم، دم�شق، 1989، �ص191.
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المطلب الثالث: د�ستور المدينة المنورة)ال�صحيفة(
ك���ان على النبي صلى الله عليه وسلم وهو يقيم دعائم مجتمع الدولة الإ�س�ل�امية في المدينة المنورة، تطبيق 
مفاهيمه الح�ض���ارية الإن�س���انية على هذا المجتمع المتعدد والمتنوع. وتبدو �آفاق ومعالم المنظومة 
المجتمعي���ة الإن�س���انية الراقية في طريقة تعاطي الإ�س�ل�ام مع مخالفيه، م���ع الآخر، فكان ما عرف 
)بميثاق المدينة(، وهو د�س���تور ناظم للعلاقات بين النا�س م�س���لميهم وغيرهم من الملل والنحل، 
وفي هذا الميثاق- الد�ستور من القيم والمبادئ الح�ضارية ما لم تحققه الب�شرية حتى الآن. ونحن 
لن ن�أتي بن�ص الكتاب )الوثيقة( فهو طويل لكننا نجتزئ البنود الهامة بن�صو�صها الواردة في كتابه 
عليه ال�ص�ل�اة وال�س�ل�ام. كي نقف على القيمة الد�س���تورية للمجتمع الإ�س�ل�امي ودولته النا�شئة في 

المدينة. وهذه البنود مرتبة ح�سب ترتيبها في ن�ص الكتاب نف�سه:
1. �الم�س���لمون م���ن قري�ش ويثرب ومن تبعهم ولح���ق بهم وجاهد معهم، �أم���ة واحدة من دون 

النا�س.
2. �ه�ؤلاء الم�س���لمون جميعهم عل���ى اختلاف قبائلهم يتعاقلون فيما بينه���م ويفدون ما بينهم 

بالمعروف والق�سط بين الم�ؤمنين.
3. �أن الم�ؤمنين لا يتركون مفرحاً )مديوناً( بينهم �أن يعطوه في فداء �أو عقل.

4. ��أن الم�ؤمنين المتقين، على ما بقي منهم �أو ابتغى و�س���يعة )الأمر العظيم( ظلم �أو �إثم �أو 
عدوان.

5. لا يقتل م�ؤمن م�ؤمناً �إلا في كافر، ولا ين�صر كافراً على الم�ؤمنين.
6. ذمة الله واحدة، يجير عليهم �أدناهم، والم�ؤمنون بع�ضهم موالي بع�ض من دون النا�س.

7. �لا يحل لم�ؤمن �أقر بما في ال�صحيفة و�آمن بالله واليوم الآخر �أن ين�صر محدثاً �أو �أن ي�أويه 
و�أن من ن�صره �أو �آواه عليه لعنة الله وغ�ضبه يوم القيامة لا ي�ؤخذ منه �صرف ولا عدل.

8. اليهود ينفقون مع الم�ؤمنين ما داموا محاربين.
9. �يهود بني عوف �أمة مع الم�ؤمنين، لليهود دينهم، وللم�سلمين دينهم، �إلا من ظلم و�أثم ف�إنه 

لا يوتغ )يهلك(، �إلا نف�سه و�أهل بيته.
10. ��أن على اليهود نفقتهم وعلى الم�س���لمين نفقتهم، و�أن بينهم الن�ص���ر على من حارب �أهل 

هذه ال�صحيفة.
11. �كل من كان بين �أهل هذه ال�ص���حيفة من حدث �أو ا�ش���تجار يخاف ف�ساده، ف�إن مرده �إلى 

الله عز وجل و�إلى محمد ر�سول الله.
12. من خرج من المدينة �آمن، ومن قعد �آمن، �إلا من ظلم و�أثم.
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13. ��إن الله على �أ�صدق ما في هذه ال�صحيفة و�أبره. و�أن الله جار لمن بر واتقى))).
وق���د مثل���ت هذه الوثيقة عه���داً ميثاقي���ة وحقوقياً يح���دد العلاقات الاجتماعي���ة بين مختلف 

مكونات المجتمع اليثربي و�ضوابطها وحدودها. ون�ستنتج بو�ضوح المبادئ التالية:
1. حرية العقيدة في الإ�سلام.

2. ا�ستقلال الذمة المالية.
3. التعاون في حماية الوطن حالة الحرب.

4. العدل التام.
5. التعاون والتنا�صح وحفظ الوطن.

6. مرجعية واحدة.
7. عنايه الإ�سلام بحقوق غير الم�سلمين))). 

وهكذا ف�إن كلمة د�س���تور هي �أقرب �إطلاق منا�س���ب في ا�ص���طلاح الع�ص���ر الحديث على هذه 
الوثيقة، وهي كانت بمثابة �إعلان د�س���تور �ش���مل جميع ما يمكن �أن ي�ش���مله �أي د�س���تور حديث يعنى 
بو�ض���ع الخطوط الكلية الوا�ض���حة لنظام الدولة في الداخل والخارج، �أي فيما يتعلق بعلاقة �أفراد 
الدولة بع�ض���هم ببع�ض. وفيما يتعلق بعلاقة الدولة مع الآخرين))). وقد كر�س���ت هذه الوثيقة مفهوم 
الأمة على الم�س���لمين، فالأمة ت�ض���م الم�س���لمين جميعاً، مهاجرهم و�أن�ص���ارهم، ومن تبعهم ممن 
لح���ق به���م وجاهد معهم )�أمة واحدة م���ن دون النا�س())). كما �أكدت ه���ذه الوثيقة على المرجعية 
الواحدة لهذه الأمة )الله ور�س���وله(. ثم �إن هذه الوثيقة بينت بو�ض���وح �إقليم الدولة، وهي المدينة 
المن���ورة الت���ي حرمها، فهذه ال�ص���حيفة حددت معال���م الدولة �أم���ة واحدة، و�إقليم وه���و المدينة، 
و�س���لطة حاكمة يرجع �إليها، وتحكم بما �أنزل الله))). فهي �ص���ورة ح�س���ية للنظ���ام الذي تقوم عليه 
دولة الإ�سلام، تمثل عدالة الإ�سلام وح�سن معاملته حتى لأعدائه، وبغ�ضه للظلم والف�ساد مهما كان 
الظالمون والفا�سدون. وهي �صادرة عن الر�سول صلى الله عليه وسلم وهو ملهم يوحى �إليه... وبهذا تكون المعاهدة 
)ال�صحيفة( قد نظمت الحياة ال�سيا�سية والاجتماعية والاقت�صادية لجماعة النا�س الذين يعي�شون 
في المدينة على حد �سواء، و�أمنت النا�س على حياتهم وما يحر�صون عليه ب�شكل لم يكن معروفاً من 

))) البوطي، عن ابن �إ�سحاق، مرجع �سابق، �ص204.
.Islam story ،ال�سرجاني، غالب، ما هي وثيقة المدينة؟ موقع (((

))) البوطي، مرجع �سابق، �ص206.
ال�سيا�سية  الر�سول  ا�ستراتيجية  صلى الله عليه وسلم،  الر�سول  عهد  في  المنورة  المدينة  لدولة  والع�سكري  ال�سيا�سي  التاريخ  علي،  معطي،   (((

والع�سكرية، م�ؤ�س�سة المعارف، بيروت- لبنان، 1998، �ص169.
))) ال�صلابي، علي محمد، ال�سيرة النبوية - عر�ض وقائع وتحليل �أحداث، دار المعرفة، بيروت - لبنان، 2004، �ص331.
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قبل))). وقد �أدت دولة الإ�س�ل�ام في المدينة دورها في ب�س���ط الأمن وال�سلام بين النا�س، الم�سلمين 
وغيرهم. وكان ذلك عماد معاهدة المدينة بين الر�سول وعموم �سكان المدينة وقبائلها، هو الدفاع 
الم�شترك، وب�سط ال�سلام فيها وعدم �إعانة من ي�سببون الخوف لأهلها من المحدثين وغيرهم))).

المبحث الرابع: النموذج الح�ضاري الإ�سلامي الأول
المطلب الأول: الدولة الإ�سلامية= القيادة والإدارة.

المطلب الثاني: منطلقات الح�ضارة الإ�سلامية الأولى.
المطلب الثالث: المدينة المنورة عا�صمة الأمة ونبرا�س ح�ضارتها.

المطلب الأول: الدولة الإ�سلامية الأولى= القيادة والإدارة 
تعتبر الحكومة الإ�سلامية �أول حكومة عرفها الق�سم ال�شمالي من جزيرة العرب، كما �أن نظام 
الحكم الإ�سلامي هو �أول نظام عرفته المنطقة ... والقر�آن الكريم هو د�ستور الحكومة الإ�سلامية، 
ترجع �إليه في كل �أمورها و�أحكامها، و�س���نة ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم هي المف�س���رة لهذا الد�س���تور والمبينة 
لغام�ض���ه، والمقيدة لمطلقه، والمو�ضحة لمبهمه. و�إجماع الم�سلمين على �أمر فيه ن�ص قاطع ملزم 

للحاكمين، والحكومة الإ�سلامية ملزمة بذلك بالن�ص والاجتهاد لقوله تعالى: ﴿ۆ ۈ ۈ ۇٴ 
ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ﴾))).  والقر�آن الكريم يو�ض���ح الموق���ف فيما لم يرد به ن�ص، حيث يرده 
�إل���ى ال�ش���ورى ﴿ڤ ڦ ڦ﴾))). فنظام الحكم في الإ�س�ل�ام قائم على ال�ش���ورى))). هكذا 
ك���ان العهد النبوي الذي كان �أمثل العهود في التطبيق الذي يعتمد على كون النبي صلى الله عليه وسلم هو م�ؤ�س����س 
الدولة الإ�سلامية، وهو القائد الم�ؤيد بالوحي الإلهي. يتولى تطبيق جميع الأحكام ال�شرعية العقدية 
والإن�س���انية والأخلاقية، وتنظيم الولايات في الدولة في الجزيرة العربية وما جاورها. وو�ضع �أ�س�س 
العلاقات بين الم�سلمين وغيرهم.. وهو صلى الله عليه وسلم قائد الجيو�ش لدفع العدوان وت�أديب المعتدين، وق�سمة 
الغنائم الحربية، مع �إعلان الأ�صول الكبرى لحقوق الإن�سان في خطبه و�أحاديثه ال�شهيرة في حجة 
الوداع وغيرها، وبيان مكانة المر�أة وحقوقها، والالتزام بقواعد الحكم الأ�سا�سية وهي الأخلاق، �أو 
�إر�س���اء معالم الحق والعدل والحرية والم�س���اواة وتفعيل نظام ال�ش���ورى في مختلف الأمور الخا�صة 
والعامة، والاجتهاد فيما لم يوجد فيه ن�ص وحي �إلهي على �أ�س���ا�س المروءة وال�س���ماحة والتنا�ص���ح، 
لتغطي���ة كل م���ا يتطلبه نظ���ام الحك���م الإ�س�ل�امي والإدارة الحكيمة وتحقي���ق التكافل والت�ض���امن 
الاجتماع���ي والحفاظ عل���ى ذاتية الأمة و�شخ�ص���يتها وعزتها، وك���ان وزيري النبي �أب���ا بكر وعمر، 

))) الوكيل، مرجع �سابق، �ص40.
))) العمري، مرجع �سابق، �ص63.

))) القر�آن الكريم، �سورة المائدة، الآية 49.
))) القر�آن الكريم، �سورة �آل عمران، الآية 159.

))) الوكيل، مرجع �سابق، 2�ص24.
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وم�ست�ش���اروه م�ش���اهير ال�ص���حابة كعلي بن �أبي طالب وعثمان بن عفان وعمرو بن العا�ص و�سعد بن 
معاذ �س���يد الأو�س و�س���عد بن عبادة �س���يد الخزرج، والزبير ب���ن العوام و�أبي عبي���دة بن الجراح... 

�إلخ))).  وقد ات�سمت �إدارة ر�سول الله لدولته ب�أ�سلوب يت�سم بالمركزية، ويميل �إلى اللامركزية))).
لقد �ش���ارك الر�سول �صلى الله عليه و�س���لم في �إدارة الدولة خيرة ال�صحابة الذين ي�شهد لهم 
بالعقل والف�ض���ل والب�ص���يرة، واختير ه�ؤلاء الرجال من �أولئك ال�س���ابقين في الإ�س�ل�ام والذين لهم 
نف���وذ وقوة �أقوامهم، وجاء في مقدم���ة ه�ؤلاء العاملين في الميدان الإداري �س���بعة من المهاجرين 
و�سبعة من الأن�صار، ويلاحظ �أن بع�ض الم�صادر �أطلقت عليهم ا�سم النقباء، في حين �أطلق بع�ض 
المحدثين ا�س���م )مجل�س ال�ش���ورى( �أو )مجل�س النقباء())). وفي العهد النبوي في المدينة لم يكن 
لحكومة النبي مقر خا�ص �أو ق�صر خا�ص، و�إنما كان المقر العام والوحيد في المدينة: الم�سجد... 
وكان يمار�س دوره قائداً ورجل �س���لطة وي�ؤدي جميع مهماته المتعلقة بالدعوة والنا�س في الم�سجد، 
ففيه كان ي�س���تقبل الوفود ويبت في �أمور الحرب وال�سلم، ويق�ضي بين النا�س، وفيه �أي�ضاً كان يكلف 
المبعوثين من قبله في مهمات دبلوما�س���ية و�سيا�س���ية وع�س���كرية وغيرها. وبذلك ا�ستطاع النبي �أن 
يجعل نف�س���ه في المدينة عل���ى ر�أ�س جماعة من �أتباعه كبيرة العدد �آخذة ف���ي النمو، يتطلعون �إليه 
زعيم���اً وقائداً، ولا يعترفون ب�س���لطان غير �س���لطانه، دون �إثارة �أي �ش���عور من القل���ق �أو الخوف من 
التعدي على ال�سلطة المعترف بها. وهكذا با�شر الر�سول �سلطة زمنية كالتي كان يمكن �أن يبا�شرها 
�أي زعي���م �آخر م�س���تقل، مع فارق واحد، وه���و �أن الرباط الديني بين الم�س���لمين يقوم مقام رابطة 

الأ�سرة والدم. وعلى هذه ال�صورة �أ�صبح الإ�سلام نظاماً �سيا�سياً بقدر ما هو ديني))).
ولك���ي تقوم دولة المدينة بهذه المهمة العظيمة �س���عى النب���ي صلى الله عليه وسلم لبناء دولة نموذجية في كل 
�ش���يء لت�صبح �سنة جارية في التاريخ، متحدية في ذلك الحين الدولتين ال�سا�سانية والبيزنطية))). 
وذلك كله بف�ضل الأ�س�س القوية الوحدوية التي �أقامها عليها. وتلك الأ�س�س تعد قواعد كلية ومبادئ 
عامة �ص���الحة للتطبيق في كل زمان ومكان، وافية بحياة الب�ش���ر على طول الزمن وتعدد الحاجات 
والمطالب، تحقق فيها العدل والم�س���اواة بين الب�ش���رية وتعاون الإن�سانية على الخير))). وقد مار�س 
الر�سول �أ�سلوبين من �أ�ساليب التنظيم الإداري الحديث. �أما الأ�سلوب الأول فهو المركزية الإدارية، 
وكان ذلك بعد هجرته من مكة �إلى المدينة مبا�ش���رة، فبنى م�س���جد قباء وم�س���جد المدينة. فكان 
�أول مركز لإدارة ��شؤون الأمة في الإ�سلام. وبعدها توالت الفتوحات الإ�سلامية وات�سعت ربوع البلاد 

))) الزحيلي، وهبة، الحكم والإدارة في الدولة الإ�سلامية، موقع مجمع اللغة العربية في دم�شق، موقع، �ص2.
صلى الله عليه وسلم، وقائع ندوة النظم الإ�سلامية،  ))) البنا، فرنا�س، التنظيم الإداري في الدولة الإ�سلامية منهجاً وتطبيقاً، عهد ر�سول الله 

مكتب التربية العربي لدول الخليج، موقع، 1948، �ص172.
))) كرمي، 1427، �ص93.

))) ح�سن، مرجع �سابق، �ص103.
))) المو�سوي، 1990، �ص193.

))) الح�صري، مرجع �سابق، �ص68.
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الإ�س�ل�امية، تغير نمط ت�س���يير النبي �صلى الله عليه و�سلم ، ف�أ�ص���بح يعتمد على نظام اللامركزية 
الإداري���ة بمظهري���ة، اللامركزية الإداري���ة واللامركزية المرفقية الم�ص���لحية بالمفه���وم الإداري 
المعا�ص���ر، وذل���ك ت���م في العهد النب���وي تطبيق نظام التولية على الأم�ص���ار، وقد ا�س���تعمل �ص���لى 
الله علي���ه و�س���لم عتاب بين �أ�س���يد على مكة، وبازان الفار�س���ي على اليمن، وعم���رو بن العا�ص على 
عم���ان و�أعمالها، وعثمان بن عفان على الطائف))). وقد امتد حكم النبي صلى الله عليه وسلم للمدينة كدولة لمدة 
ع�ش���ر �س���نوات، ابتد�أ بناء الم�س���جد وكتابته لد�ستور المدينة الم�س���تمد من كتاب الله. وغيرها من 
الإجراءات الإدارية، وتطوير التعليم والبعثات التعليمية، وتنمية عجلة الاقت�ص���اد، وت�أ�سي�سه لجهاز 
الإعلام وجهاز الا�س���تخبارات والقوات الم�سلحة وحنكته ال�سيا�سية. وبنائه للعلاقات الدبلوما�سية، 
وتنظيم �ش����ؤون الق�ضاء والطب والتمري�ض، والإ�صلاح الاجتماعي، وتر�سيخ الآداب العامة. وتعيينه 

للأمراء، وتمكين المر�أة، وح�سن تعامله مع الآخر من يهود ون�صارى، والرفق بالحيوان))).
المطلب الثاني: منطلقات الح�ضارة الإ�سلامية الأولى

لقد �أيقن الرعيل الأول من ال�صحابة الكرام �أن دورهم خطير جداً في ن�شر الر�سالة الإ�سلامية 
وحم���ل �أمان���ة الدعوة الت���ي كانت ثورة على الواقع الب�ش���ري ككل، انطلاقاً من جزي���رة العرب. و�أن 

عليهم �إقامة ح�ضارة عالمية متميزة لأنها:
1. ح�ضارة ربانية م�ؤمنة.

2. ح�ضارة �أخلاقية خيرة.
3. ح�ضارة متكاملة متوازنة متنا�سقة بين عنا�صرها.

4. ح�ضارة متفوقة م�سعدة للب�شرية.
5. ح�ضارة �إن�سانية عالمية.

6. �ح�ضارة تهتم بالتقدم في الك�شف عن �أ�سرار الطبيعة الب�شرية ومكونات النف�س، �أكثر مما 
تهتم بالتقدم في الك�شف عن �أ�سرار الطبيعة))).

وك���ان من �أظه���ر �أثر الإ�س�ل�ام وح�ض���ارته �أنه �آخ���ى بين الم�س���لمين على اخت�ل�اف قبائلهم 
ومراتبهم، و�أحل الوحدة الدينية محل الوحدة القومية، ف�أ�صبحوا مت�ساوين جميعاً... تلك الم�ساواة 

التي تلا�شت �أمامها الفوارق الجن�سية: ﴿ڄ ڃ ڃ   ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ 
ڇڇ ڇ  ڍ ڍ ڌ ڌ﴾))). �إن حقيقة الت�آخي بين المهاجرين والأن�صار كانت �أ�سا�ساً 

))) م�سقوري، 2019، موقع.
))) المكي، �أحمد جمال رواه العمودي، النبي حاكم الدولة، نبذة، دار الوفاء.

))) المنخزنجي، �أحمد، قراءة في كتاب �أ�صول التربية الح�ضارية الإ�سلامية، ت�أليف ها�شم بن علي الأهدل، موقع:
ar.dawahskills.com        

))) القر�آن الكريم، �سورة الحجرات، الآية 13. 
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لمب���ادئ العدال���ة الاجتماعية التي قام على تطبيقها �أروع و�أعظم نظ���ام اجتماعي في العالم. ولقد 
تدرج���ت مبادئ هذه العدالة فيما بعد ب�ش���كل �أحكام وقوانين �ش���رعية ملزم���ة))). لذلك ف�إن عملية 
البناء الح�ض���اري في الإ�س�ل�ام، هي التي تدور في �إطار المرجعية الإ�سلامية، وهذه الأخيرة تنبني 
على الوحي الأعلى: قر�آناً و�س���نة... فقد كان هم النبي �ص���لى الله عليه و�سلم �أن يرتقي بالم�سلمين 
في �س���لم التح�ض���ر والرقي وينقلهم من الجاهلية �إلى الإ�س�ل�ام بقيمه ومبادئه وتعاليمه، وقد �أبرز 
ذلك في �س���نته القولية والعملية والتقريرية التي تحوي �إرثاً ح�ضارياً عظيماً و�ضعت به �أ�س�س البناء 
الح�ض���اري للأم���ة الإ�س�ل�امية، هذه الأمة التي عليها م�س����ؤولية قيادة الب�ش���رية �إل���ى معارج الرقي 
الح�ضاري ومدارج ال�سمو الإن�ساني. فكانت من �أهم المرتكزات الت�أ�سي�سية للح�ضارة الإ�سلامية))). 
وهكذا ف�إن �أ�ص���ول الح�ضارة الإ�سلامية ومنطلقاتها الأ�سا�سية هي: القر�آن الكريم، وال�سنة النبوية 
ال�ش���ريفة، وال�ش���ريعة الإ�س�ل�امية )الفقه(. وهي �أ�ص���ول عقائدية ثابتة م�ص���انة ومحفوظة ك�أ�س�س 
قاعدية �ش���املة وعامة وتميزت بذلك على �أنها: دينية، قيمية، �أخلاقية، حوارية، تقدمية، �أ�ص���يلة، 
متوازنة، �إن�س���انية، خيرية، تفاعلية. �إلى ذلك ف�إن عالمية الح�ض���ارة الإ�سلامية جعلتها قادرة على 

تجاوز الموانع والحدود والعقبات.
ولقد اكت�سبت الح�ضارة الإ�سلامية خ�صائ�صها المميزة انطلاقاً من �أ�صولها ف�أ�صبحت:

1. ح�ضارة م�صدرها الأ�سا�سي الوحي.
2. ح�ضارة �إن�سانية.

3. ح�ضارة �أخلاقية.
4. ح�ضارة عقلية علمية.

5. ح�ضارة تقوم على الت�سامح.
6. ح�ضارة العدل والم�ساواة والرحمة.

7. ح�ضارة حيوية.
8. ح�ضارة �شاملة.

9. ح�ضارة �صالحة لكل زمان ومكان.
10. ح�ضارة لها لغتها الأ�صيلة.

11. ح�ضارة منفتحة.
12. ح�ضارة مرنة.

))) البوطي، المرجع ال�سابق، 202.
))) مرعب، مرجع �سابق، �ص220.
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13. ح�ضارة حرية واختيار واقتناع))).
وفي المدينة المنورة كان الرعيل الأول من ال�ص���حابة الكرام في ن�ش���اط م�ض���اعف لتحقيق 
�شعارات الدعوة الإ�سلامية وترجمتها عملياً في الحياة اليومية. وفي مجمل الاهتمامات والمتطلبات 

التي تحتاجها عمليات البناء والت�أ�سي�س لح�ضارة عالمية م�صداقاً لقوله تعالى ﴿ک ک گ       
گ گ     گ﴾))).  لذل���ك ف�إن الخطوات الأولية التي خطها النبي صلى الله عليه وسلم في المدينة المنورة 
كان���ت بالغ���ة الأهمية في بلورة الم�س���ار الح�ض���اري الذي انطلق وف���ق المنظور الإ�س�ل�امي والر�ؤية 

الم�س���تقبلية للأم���ة الرائ���دة: ﴿ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ  ڦ ڦ ڦ ڄ 
ڄ ڄ ڄ﴾))). فدول���ة المدين���ة المنورة كانت المختبر العملي لمنطلقات الح�ض���ارة 
الإ�س�ل�امية على كافة ال�ص���عد ال�سيا�سية والادارية والاقت�ص���ادية والاجتماعية والثقافية والفنية...

�إل���خ وبقي���ادة النبي القائد والمعلم، ومن ثم ا�س���تمر هذا النهج الح�ض���اري وتفاعل وتطور في عهد 
الخلفاء الرا�ش���دين الأربعة ر�ضي الله عنهم الذين ا�ستمروا في �أداء دورهم الح�ضاري في المدينة 
المنورة التي تحولت من دولة »المدينة« �إلى عا�ص���مة الدولة الإ�س�ل�امية المترامية الأطراف والتي 
تو�سعت لت�شمل �شعوبا وح�ضارات عديدة �شرقاً وغرباً وبذلك كان العهد النبوي في المدينة المنورة 
م�ؤ�س�س���اً للنظم والقواعد الأ�سا�س���ية للح�ضارة الإ�س�ل�امية خلال عقد واحد من الزمن، لكن العهد 
الرا�ش���دي ا�س���تكمل المهمة على نف�س الزخ���م والفعالية باعتبار الخلفاء الرا�ش���دين م�ؤتمنين على 
الر�س���الة الإ�س�ل�امية. وقد قال فيهم ر�سول الله: »عليكم ب�سنتي و�سنة الخلفاء الرا�شدين المهديين 

من بعدي، تم�سكوا بها وع�ضوا عليها بالنواجذ«))).
المطلب الثالث: المدينة المنورة عا�صمة الأمة ونبرا�س ح�ضارتها

�إن الر�سالة التي �سيحملها مجتمع المدينة المنورة لي�ست ر�سالة محلية لأهل الجزيرة، ولكنها 
ر�س���الة عالمية جاءت للنا�س �أجمعين، وهي ر�س���الة �شاملة تنظم حياة النا�س من جوانبها المختلفة 
دون �أن تهم���ل �ش���يئاً منها، لهذا ك���ان لابد من تنظيم مجتمع المدينة داخلياً ليحمل هذه الر�س���الة. 
وكان لابد من النهو�ض به لي�س���تطيع تبليغها، كما كان لابد من و�ض���ع �أ�س����س العلاقات الح�سنة بين 
�سكانها ليكونوا نموذجاً عمليا لها، وقد قام الإ�سلام بذلك كله. وكان التنظيم الداخلي في المدينة 

يعتمد على �أ�س�س ثلاثة:
1. النه�ضة الاجتماعية.

2. النه�ضة العلمية.

))) عوي�س مرجع �سابق، �ص20.
))) القر�آن الكريم، �سورة الأنبياء، �ص107.

))) القر�آن الكريم، �سورة البقرة، الآية 143.
))) �أحمد،17145.
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3. تح�سين العلاقات بين ال�سكان))).
و�أ�ص���بحت المدينة بعد ذلك م�صدر �إ�ش���عاع ومنبع هداية، يخرج منها الدعاة يعلمون النا�س 
وي�ش���دونهم، وتنطل���ق منها الجيو�ش تدك ح�ص���ون الظلم، وت���ردع المعتدين، وتمه���د الطريق لمن 
يريد دخول الإ�س�ل�ام... وبهذه الميزات كانت المدينة �أن�س���ب بلد لتكون عا�ص���مة للإ�سلام وجامعة 
للم�س���لمين))). وهكذا ف�إن ق�صة بناء الدولة الإ�س�ل�امية من معجزات الإ�سلام لأنه لم تقم في هذا 
التوقيت بهذا المعدل ال�س���ريع والبناء القوي والعمق الح�ض���اري المذهل �إلا في �أمة الإ�سلام... ولا 
�ش���ك في �أن هذا البناء واجه تحديات داخل المدينة المنورة وخارجها ف�أ�ص���بحت متبو�أ الإ�س�ل�ام، 
وح�س���نة الإ�س�ل�ام والم�س���لمين حين نقلها النبي �ص���لى الله عليه و�س���لم نقلة تاريخية علمية دينية، 
و�أ�صبحت بدخوله �إليها حرماً كحرم مكة. و�أ�صبحت عا�صمة الدولة الإ�سلامية الأولى، وتكون الأمة 
الإ�س�ل�امية والح�ضارة الإ�سلامية انطلاقاً منها. و�أ�صبحت مدر�س���ة ح�ضارية في الإ�سلام منطلقة 
م���ن الم�س���جد النبوي وما حوله، معتم���دة على التوثيق والحي���اد العلمي والرحم���ة والحقائق، ولقد 
�أقام النبي دعائم دولته على �أ�س����س علمية و�أن�ش����أ لذلك عدة مقرات للقيادة والحكم، في الم�س���جد 
وف���ي بيت���ه مقر �إقامته، ومن ث���م �أخذ يوجه �أ�ص���حابه ويبوئهم المهارات المناط���ة بهم في مختلف 
�ش����ؤون الحكم وال�سلطة ب�صفتهم م�ست�ش���ارين وم�ساعدين له والقائمين على �أمر الجماعة الم�سلمة 
وم�ص���الح البلاد والعباد))) وتتلخ�ص الإنجازات الباهرة في مرحلة بناء الدولة الإ�س�ل�امية الأولى 

على �سبيل المثال لا الح�صر:
1. �إقامة دار الإ�سلام.

2. بناء �صروح الم�ؤ�س�سات الإ�سلامية القيادية.
3. �إن�شاء المجتمع الإ�سلامي المتما�سك والمت�ضامن والمت�آخي.

4. �إعلان د�ستور المدينة المنورة.
5. اعتماد النظام الاقت�صادي الإ�سلامي.

6. �إبراز القوة الإ�سلامية.
7. �إ�شهار عالمية الإ�سلام.

8. ا�ستكمال الر�سالة الإ�سلامية.
9. �إعداد النخبة القيادية المحترفة.

10. تبلور القيم الح�ضارية الإ�سلامية.

))) الوكيل، مرجع �سابق، �ص53.
))) المرجع نف�سه، �ص81.

))) مرعب، مرجع �سابق، �ص 273.
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11. �إعلاء ��شأن العلم و�أهمية المعرفة في المجتمع الإ�سلامي.
12. �ظهور الكيان الإ�س�ل�امي ال�سيا�سي والجتماعي، فكانت الأمة الإ�سلامية الربانية العالمية 

معبرة عن نف�سها في الدولة الإ�سلامية ذات الح�ضارة الإن�سانية العالمية الكاملة))).
�إذن كان���ت المدين���ة المن���ورة خلال العهد النب���وي الذي لم يتجاوز الع�ش���ر �س���نوات، قاعدة 
انطلاق الم�ش���روع الح�ض���اري الإ�س�ل�امي العالمي، وكانت المدر�س���ة التي خرجت الكوادر الب�شرية 
الم�ؤهل���ة لحمل �أعباء الر�ؤية الح�ض���ارية الإ�س�ل�امية العالمية ومخرجاتها على كافة ال�ص���عد. وفي 
المرحلة الرا�شدية توالى الخلفاء على قيادة الأمة الناه�ضة و�أكملوا الم�سيرة على �أكمل وجه، رغم 
ال�ص���عوبات والعقب���ات والم�ؤامرات. فكان العهد الرا�ش���دي امتداداً منطقياً للعه���د النبوي، �إذ قام 
الخلفاء الرا�شدون بتطوير الكثير من �أ�س�س وقواعد النظم الإ�سلامية، كما ا�ستفادوا من مكت�سبات 
وتراث الح�ض���ارات العالمية العريقة من خلال ا�ضواء �شعوب متعددة تحت راية الإ�سلام و�أ�صبحوا 
جزءاً من الأمة الإ�س�ل�امية. وهذا ما �أعطى زخماً م�ضاعفا لاندفاعة الح�ضارة الإ�سلامية وتفوقها 
على ما عداها من ح�ض���ارات، لت�ص���بح �ش���يئاً ف�ش���يئاً، �أولى الح�ض���ارات العالمية و�أهمها و�أكثرها 
انت�ش���اراً وتط���وراً. وبالرغم من فداحة الخ�س���ارة على الأمة الإ�س�ل�امية بانتقال النب���ي �إلى الرفيق 
الأعلى، ف�إن قدرة الم�س���لمين على تجاوز المحنة كانت كفيلة بدفع الم�ش���روع الح�ضاري الإ�سلامي 
نح���و الأمام، م���ع الخليفة الأول الرا�ش���دي �أبي بكر ال�ص���ديق الذي تمكن من مواجه���ة الم�ؤامرات 
والتحديات وبالتالي القيام بخطوات جبارة نحو تثبيت الم�ش���روع الح�ض���اري الإ�سلامي، ومن بعده 
جاء الفاروق عمر بن الخطاب الخليفة الرا�شد الثاني لي�ضع معالم قيام الدولة الإ�سلامية العالمية 
وي�ؤ�س����س �أهم النظم الإ�س�ل�امية في مختلف الاهتمامات. وهكذا �أكمل الخليفة الثالث ذي النورين 
عثمان بن عفان م�س���يرة الح�ضارة الإ�س�ل�امية م�ض���يفاً الكثير من الإنجازات والفتوحات. وعندما 
تبو�أ الخليفة الرا�شد الرابع الحكم كانت الأمة الإ�سلامية بح�ضارتها المزدهرة، �أعظم و�أهم الأمم 
العالمية، بل كانت هي القوة العظمي الأولى. لكن تطورات الأحداث جعلت الإمام علي بن �أبي طالب 

ينقل عا�صمة الدولة الإ�سلامية �إلى الكوفة في العراق لاعتبارات عديدة. 
الخاتمة

�ش���كلت تجرب���ة قي���ام الدولة الإ�س�ل�امية الأول���ى في المدين���ة المن���ورة، القاعدة الرئي�س���ية 
لانطلاق الح�ض���ارة الإ�س�ل�امية، وذلك بما حفل���ت به هذه الفترة الزمنية م���ن �إنجازات وتفاعلات 
ون�ش���اطات تحولت فيه المدينة �إلى ور�ش���ة عمل �ض���خمة ب�إ�شراف القائد الم�ؤ�س����س والنبي الملهم، 
وبمدة زمنية قيا�س���ية مده�ش���ة، تم ت�أ�سي�س �أعظم ح�ض���ارة على الأر�ض. هذه الح�ضارة التي �سيعم 
نورها �أرجاء المعمورة حاملة م�ش���اعل النور والهداية للب�ش���رية جمعاء. ففي المدينة المنورة تبلور 
الم�ش���روع الح�ض���اري الإ�سلامي ب�أ�صوله الرئي�سية، نظرياً على �ص���عيد النظام وال�شريعة والقانون، 

))) مرعب، مرجع �سابق، �ص284-282.
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وعملياً، من خلال الإجراءات التنفيذية والتطبيقات العملية التي كانت في �أ�سا�س نجاح الإنجازات 
والإبداعات التي نتجت عن ذلك. فكان ذلك �إنقاذاً للب�ش���رية من مفا�س���دها و�ضلالاتها وف�سادها. 
ذل���ك �أن العال���م حينها كان يرزح تحت حكم الطغاة من الأباطرة �ش���رقاً وغرب���اً. ولإن كانت بع�ض 
الح�ضارات العالمية قد حققت بع�ض التطور والمدنية، ف�إنها ما لبثت �أن ارتك�ست في ظلمات الجور 
والطغيان والف�س���اد. فالديانات ال�سماوية ت�شظت �ش���يعاً ومذاهب متناحرة. والوثنية �سادت وتف�شت 
وبات���ت الجاهلي���ة مهيمنة على النفو�س والعقول. فكان لا بد من عملية �إنقاذ للب�ش���رية بعدما حادت 
عن طريق ال�صواب وانزلقت في �أتون الكفر والع�صيان. فجاء �أمر الله ببعثة محمد �صلى الله عليه 
و�س���لم نبياً وهادياً ور�سولًا، ومعلماً للب�شرية ليخرجها من الظلمات �إلى النور. وكانت بعثته في )واد 
غير ذي زرع(. بيئة جاهلية متخلفة م�ش���ركة. فكانت �إرها�صات دعوة النور تتجلى في جنبات مكة. 
وم���ن ثم لتت�ألق في يثرب لت�ص���بح )المدينة المنورة(. �أول دولة �إ�س�ل�امية تقيم مجتمعاً �إ�س�ل�امياً 
ينتج ح�ض���ارة متطورة مدنية طموحة ت�ستوعب منجزات الح�ض���ارات العالمية المفيدة والإن�سانية، 

وبالتالي ت�ستكمل البناء والجهاد لحياة �أف�ضل للإن�سانية جمعاء. 
ومن مجريات الأحداث في المدينة المنورة بعد الهجرة، وا�س���تقرار الم�س���لمين فيها، بد�أت 
تظهر ملامح الم�شروع الح�ضاري الإ�سلامي رويداً رويداً. وتحولت المدينة المنورة �إلى مركز �إ�شعاع 
ح�ض���اري بر�ؤية تغييرية ثورية ت�س���عى لقلب الواقع ال�سائد في العالم، ومواجهة قوى الظلم والف�ساد 
وال�ش���رك. وكان العمل ين�صب على الم�ستويين: الداخلي والخارجي على حد �سواء. وهذا ما �أعطى 
الح�ضارة الإ�سلامية �صفة العالمية. وكان على النبي �صلى الله عليه و�سلم �أن يوطد دعائم الم�شروع 
الإ�سلامي الح�ضاري، وي�ضع �أ�س�سه وقواعده في ميدان المدينة المنورة ومن خلالها، وقد تمكن من 
ذلك وكر�س قيام الم�شروع الح�ضاري الإ�سلامي العالمي المنقذ للب�شرية والمرتبط بالهدي الإلهي. 

ملامح الم�شروع الح�ضاري الإ�سلامي يمكن تلخي�صه بما يلي:
�أولا: �إعادة التوازن للحياة الب�شرية بربطها بخالقها من خلال التوحيد ونبذ ال�شرك والوثنية 
والإلحاد. وتكري�س الإيمان بالله تعالى، وغاية الحياة الدنيا التي تو�ضح هدف الحياة للإن�سان، وهو 

عبادة الله تعالى، وخلافة الإن�سان ليقوم بهذا الدور.
ثانياً: تثبيت الأ�ص���ول الكلية ال�ش���املة للح�ض���ارة الإ�س�ل�امية وتح�ص���ينها وجعلها الم�صدر 
الأ�سا�س���ي والمرج���ع الكلي لكافة مخرجات الحياة التي يجب �أن تتمخ�ض عنها م�س���يرة الح�ض���ارة 

الإن�سانية و�آفاقها الم�ستقبلية. و�أهم هذه الأ�صول: القر�آن الكريم، وال�سنة النبوية ال�شريفة.
ثالثاً: �إيجابية الح�ض���ارة الإ�س�ل�امية ومرونتها وقدرتها على ا�ستيعاب منجزات الح�ضارات 
العالمي���ة. ومن ثم ه�ض���مها ومعالجتها لتتلاءم مع ثوابت و�أ�ص���ول الح�ض���ارة الإ�س�ل�امية، ومن ثم 
تطويرها وتحديثها وا�س���تثمارها ل�صالح المجتمع الإن�س���اني ككل. وفي هذا اعتراف بالآخر و�إقرار 

ب�أهمية التنوع والاختلاف.
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رابعاً: تميز الح�ض���ارة الإ�س�ل�امية بخا�ص���ية التط���ور والتحديث والانفتاح، م���ن خلال قدرة 
ال�ش���ريعة الإ�س�ل�امية على مواجهة الم�ستجدات والم�س���تحدثات من الأمور وكان ذلك بف�ضل مرونة 

الفقه الإ�سلامي وقدراته الت�شريعية.
خام�ساً: �ش���مول الح�ضارة الإ�س�ل�امية على المبادئ الإن�سانية الأ�سا�س���ية: الحرية، والعدالة 
والم�س���اواة، وحقوق الإن�س���ان. وهذا ما تم تطبيقه عملياً في الدولة الإ�سلامية في المدينة المنورة. 

وقد عبّر ميثاق المدينة )المعروف بال�صحيفة(. عن ذلك �أف�ضل تعبير.
�ساد�ساً: العلم والمعرفة في �أ�سا�س قيام الح�ضارة الإ�سلامية، فالدعوة الإ�سلامية هي نف�سها 
)علوم ومعارف( انبثقت من �ش���عار )�إقر�أ(. وهي �أول كلمة نزلت من القر�آن الكريم. ف�ص���ار العلم 

�أهم مرتكزات الح�ضارة الإ�سلامية و�شعارها الأبرز.
�سابعاً: بدت المدينة المنورة نموذجًا حقيقيًا عن ر�ؤية الإ�سلام الح�ضارية من خلال التجربة 
التي خا�ض���تها بوجود �ص���احب الر�سالة ومن خلال جملة الإ�ش���كاليات التي تمت معالجتها والحلول 

العملية التي �سهلت نجاح التجربة الح�ضارية الإ�سلامية في بيئة المدينة المنورة.
ثامناً: تمكن الم�س���لمون من تنظيم �ش����ؤونهم الحياتية وعلاقاتهم المختلفة داخلياً وخارجياً 
وذلك من خلال د�س���تور المدينة )ال�ص���حيفة( التي �أ�ص���درها النبي �ص���لى الله عليه و�سلم. والتي 

�شملت كافة الاهتمامات البنيوية لقيام مجتمع مديني متح�ضر ومتطور.
تا�سعاً: نتجت عن تجربة دولة المدينة الح�ض���ارية مخرجات عديدة متنوعة �ش���كلت �أ�س�س���اً 
لبناء الم�ش���روع الح�ض���اري الإ�س�ل�امي التي �سي�س���تمر عبر القرون. لما فيه من �إمكانيات ال�صمود 
والمرون���ة والتط���ور. وذلك بعد نجاح التجربة المدينية في العهد النبوي خ�صو�ص���اً، ومن ثم العهد 

الرا�شدي ا�ستطراداً.
عا���شراً: وهك���ذا �أثبت���ت دولة المدينة المنورة قدرة الإ�س�ل�ام على بناء حياة �إن�س���انية تلائم 
الفط���رة وتحفظ كرامة الإن�س���ان ودوره ف���ي الحياة الدنيا. و�س���بيله �إلى الآخ���رة. وذلك من خلال 

ملامح �أولية �شكلت العناوين العري�ضة ال�شاملة المعبرة عن الح�ضارة الإ�سلامية الخالدة.
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الملاحق

ملحق رقم 1: وثيقة المدينة المنورة )ال�صحيفة(
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ملحق رقم 2: ر�سالة الر�سول �صلى الله عليه و�سلم �إلى �إمبراطور الروم

ملحق رقم 3: �صورة مدينة ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم
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ملخ�ص البحث
فنظرًا لما ي�ش���هده عالمنا الحا�ض���ر من تطور تقني وثورة في الذكاء الا�ص���طناعي في �ش���تى 
ميادي���ن الحياة، وحيث �أ�ص���بحا جزءًا مهمًا في حياة النّا�س المعا�ص���رة، وم���ن هنا كان لزامًا على 
الفقهاء بيان حكم هذه الم�س���تجدّات، و�إ�س���قاطها على الواقع لمواكبة كل تطور، في جميع الأحوال 
والأزمنة، وي�أتي هذا البحث لبيان بع�ض �أوجه الا�س���تفادة من التقنيات المعا�ص���رة، وكان من �أهم 
النتائج التي تو�ص���ل لها البحث: �أنّ ال�ش���ريعة الإ�سلامية �ص���الحة في كل زمان ومكان، و�أنّ الإ�سلام 
دي���ن واقع���ي يقبل كل جدي���دٍ ناف���عٍ، و�أنّ لفظ التقنية م�ص���طلحٌ عامٌ ي�ش���ير �إلى ا�س���تخدام التقنية 
الا�س���تخدام الأمثل في مختلف مج���الات العلم والمعرفة من خلال معرفتها وتطبيقها وت�س���خيرها 

لخدمة الإن�سان ورفاهيته.
و�أنّ من التّقنيات التي يمكن الا�ستفادة منها في العبادات: كالبو�صلة الإلكترونية عند تحديد 
القبلة، وتل�س���كوب فلكي عند ر�ؤية هلال رم�ض���ان و�ش���وال وذي الحجة، وتطبيق الم�ؤذن في معرفة 
دخول وقت ال�ص�ل�اة. و�إنّ هذه التقنيات لا يمكن ح�ص���ر في تطبيق واحد؛ لأنّ الأيام لا تزال حبلى 
بالعباقرة الّذين لا يزالون يفكّرون في توليد التطبيقات الّتي تتوافق مع الم�سلمين في ��شؤون دينهم.
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الكلمات المفتاحية: التقينات الذكية، العبادات، التيمم، القبلة، م�سافة ال�سفر.
Abstract
Given the technological development and revolution witnessed by our 

present world in artificial intelligence in various fields of life, and where they 
have become an important part of people’s contemporary lives,

Hence, it was necessary for Scholars of jurisprudence to explain the ruling 
of these developments, and project them on reality to keep pace with every 
development, in all cases and times, This research comes to illustrate some 
aspects of the Benefitting of contemporary technologies, the most important 
findings of the research was:

That Islamic law is valid at all times and places, and that Islam is a 
Realistic religion that accepts every new useful,

The word technology is a general term that refers to the optimal use of 
technology in various fields of science and knowledge through its knowledge, 
application and harnessing it to serve man and his well-being.

The techniques that can be used in worship are:
Like the electronic compass when determining the Qibla, And an 

astronomical telescope when seeing the crescent of Ramadan, Shawal and 
Dhu al-Hijjah, And the Muezzin Applications in knowing the entry of prayer 
time.

These techniques cannot be limited to a single application; because 
the days are still pregnant with geniuses who still think about generating 
applications compatible with Muslims in the affairs of their religion.

Keywords: smart technologies, worship, Tayammum, Determining the 
Qiblah, and Travel Distance.
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مقدمة
�إنّ الحمد لله نحمده ون�ستعينه ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �شرور �أنف�سنا ومن �سيئات �أعمالنا، 
من يهده الله فلا م�ض���لّ له، ومن ي�ض���لل فلا هادي له، و�أ�ش���هد �أن لا �إله �إّال الله وحده لا �ش���ريك له، 

و�أ�شهد �أنّ محمدًا عبده ور�سوله �صلى الله عليه و�سلم.
 �أمّا بعد:

فلّما كانت النّوازل تتجدد وتتعاقب زمنًا بعد زمنٍ، ا�ض���طرّ العلماء والفقهاء �إلى بيان �أحكام 
الله فيها من الحلال والحرام في المعاملات، وال�صحيح من الفا�سد في العبادات ليكون النّا�س في 
م�أمنٍ في �أمور دينهم ودنياهم؛ �إذ العلماء في هذا المن�ص���ب هم ورثة الأنبياء في بيان �ش���رع الله 
مۡرِ 

َ
وْلِي ٱلۡأ

ُ
تعالى، كما نبّه عليه الم�ص���طفى صلى الله عليه وسلم، وكما قال : ﴿وَلوَۡ رَدُّوهُ إلِىَ ٱلرّسَُ��ولِ وَإِلَىٰٓ أ

مِنۡهُمۡ لَعَلمَِهُ ٱلّذَِينَ يسَۡتَنۢبطُِونهَُۥ مِنۡهُمۡ﴾ ]الن�ساء: 83[، فهم �أهل الا�ستنباط حين نزول النّازلة.
ونظرًا لما ي�ش���هده عالمنا الحا�ض���ر من تطور تقني وثورة في الذكاء الا�ص���طناعي في �ش���تى 
ميادي���ن الحياة، وحيث �أ�ص���بحا جزءًا مهمًا في حياة النّا�س المعا�ص���رة، وم���ن هنا كان لزامًا على 
العلماء بيان حكم هذه الم�س���تجدّات، و�إ�س���قاطها على الواقع لمواكبة كل تطور، في جميع الأحوال 

والأزمنة.
�أهمية البحث:

تبرز �أهمية البحث فيما يلي:
1- كونه من الم�ستجدّات المعا�صرة في �أبواب الفقه، ومما تعمّ به البلوى في ع�صرنا الحا�ضر.

2- �تعلّقه بم�سائل العبادات الّتي هي حق الله تعالى على العباد، وهم في حاجة ما�سة �إلى بيان 
ا في هذا الع�صر الّذي �أ�صبح وعاءً للنّوازل، مثل ا�ستخدام الأجهزة عند  حكمها، خ�صو�صً

الحاجة �إلى معرفة القبلة.
�أهداف البحث:

من �أهداف هذا البحث ما يلي:
1- بيان المراد بالتقنيات الذكية.

2- بيان الأثر الفقهي المترتب على و�سائل التّقنية الحديثة عند الاعتماد عليها في العبادات.
3- محاولة ي�سيرة لإثراء المكتبة الفقهية من خلال درا�سة النّوازل المعا�صرة.

حدود البحث:
جعل���ت هذا البح���ث محدودًا في بيان حكم الم�س���ائل المتعلّقة با�س���تخدام و�س���ائل التّقنيات 

الذّكية في )التّيمم، والقبلة، وم�سافة ال�سفر- نموذجًا – درا�سة فقهية(.
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م�شكلة البحث:
تتلخ�ص م�شكلة البحث في الأ�سئلة الآتية:

1- هل ت�ؤثر التقنية الحديثة في �أحكام م�سائل العبادات؟
2- هل يتغير الحكم الفقهي في الم�سائل المتعلقة بالتقنية بتغيرها وتطورها؟

3- �ماه���ي الم�س���ائل الفقهي���ة المتعلقة بالتقني���ات الذكية ف���ي �أبواب العب���ادات؟ وما الحكم 
ال�شرعي فیها؟

الدرا�سات ال�سابقة:
بع���د البحث والاطلاع على مواقع ال�شّ���بكة العنكبوتية، وعلى ما تي�س���ر م���ن فهار�س المكتبات 
لم �أقف على درا�س���ات تناولت هذا المو�ض���وع ب�ص���فة خا�ص، ولكن هناك بع�ض البحوث والر�سائل 

لة ببع�ض جزئياته، ومنها: العلمية ذات ال�صّ
1- �وقفت على كتاب مو�س���وم ب )�أثر التقنية الحديثة في الخلاف الفقهي(، و�أ�ص���له ر�س���الة 
قدمت لنيل درجة الدكتوراه، للباحث الدكتور ه�شام بن عبد الملك بن عبد الله بن محمد 
�آل ال�ش���يخ، وهو بحث قيم تناول �أبواب الفقه ب�شكل �إجمالي، ووجه ال�شّبه بين بحثي وبينه 
يكمن في تعريف م�ص���طلح التقنية، وم�س����ألة تحدي���د القبلة بالتقني���ة الحديثة، ويختلف 

بحثي عنه بهذه الإ�ضافات )التّيمم، وم�سافة ال�سفر(.
2- �كم���ا وج���دت بحثًا �آخر محكّمًا ف���ي مجلة الق���راءة والمعرفة، يحمل عن���وان )�أثر التقنية 
الحديثة على الو�ض���وء والغ�س���ل درا�س���ة فقهية مقارنة(، للباحث نجاء ب���ن طلق بن نجاء 
العتيبي، تم ن�شره في عام ٢٠٢١م. وهو بحث مخت�صر، ويتفق مع بحثي في مفهوم التقنية 

الحديثة فقط، ولي�س له علاقة ببحثي �سواه.
3- �اطلع���ت على ر�س���الة مو�س���ومة ب���ـ )�أحكام تقني���ة المعلومات، الحا�س���ب الآلي، و�ش���بكات 
المعلومات - الإنترنيت-(، للباحث الدكتور عبد الرحمن بن عبد الله ال�س���ند، وكان وجه 
الاتف���اق بينن���ا في تعريف التقنية فقط، وركزت تلك الر�س���الة على عقود المعاملات دون 

العبادات، بينما بحثي في العبادات.
4- �وكذا وجدت ر�س���الة مطبوعة تحمل عنوان )الأحكام الفقهية المتعلقة با�ستعمال الهواتف 
الذكية(، للباحث الدكتور �ضرغام عي�سى الجردات، واتفقت معه في م�س�ألة تحديد القبلة 
بالهاتف الذكي، ويختلف بحثي عنها من حيث �أنّي �أ�ض���فت فيه م�س����ألة التّيمم، وم�س���افة 

ال�سفر.
منهج البحث:

�س���لكت في هذا البحث منهج الو�صف، والا�ستقراء والتحليل، بحيث و�صفت بع�ض التطبيقات 
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وا�ستقر�أت بع�ض الم�سائل التقنيات ذات ال�صلة بالعبادات.
�إجراءات البحث:

 در�ست الم�سائل درا�سة مقارنة، وذلك وفق ما يلي:
: عند الحاجة، �أ�ص���وّر الم�س����ألة المراد بحثها ت�ص���ويرًا دقيقًا قبل بيان حكمها، ليت�ضح  �أولًا

المق�صود من درا�ستها.
ثانيًا: �إذا كانت الم�س�ألة من م�سائل الإجماع، ف�أوثق الإجماع من الكتب الّتي تذكر الإجماع.

ثالثًا: �إذا كانت الم�س�ألة من م�سائل الخلاف، ف�أتبع ما يلي:
1- تحرير محل الخلاف �إذا كانت بع�ض �صور الم�س�ألة محل خلاف، وبع�ضها محل اتفاق.

2- �ذكر الأقوال في الم�س�ألة، وبيان من قال بها من �أهل العلم، و�إذا لم �أقف على الم�س�ألة في 
مذهب ما، ف�أ�سلك بها م�سلك التخريج.

حابة ومن بَعْدَهم من  3- �توثيق الأقوال من كتب �أهل المذهب، وتوثيق �أقوال ال�سلف من ال�صّ
كُتب الأحاديث والآثار والكتب المعتنية بالنقل عنهم.

4- �ذكر �أدلة الأقوال، مع بيان وجه الا�ستدلال من الأدلة النّقلية، وذكر ما يرد على الأدلة من 
مناق�شات، وما يجاب به عنها �إن وجدت.

5- التّرجيح، مع بيان �سببه، وذكر �سبب الخلاف مع الثّمرة �إن وجدت.
رابعًا: �أقوم بتوثيق المادة العلمية المتعلقة بكل جزئيات البحث بطريقة �ش���يكاغو، وفي حالة 

النقل بالمعنى ف�إنّي �أ�سبق ذلك بكلمة )انظر(.
خام�سًا: �س����أكتب الآيات بالرّ�س���م العثماني و�أرقّمها، مع بيان �س���ورها، ويكون ذلك في �صلب 

البحث، كـ ]البقرة: ٣٢[.
�ساد�سً��ا: �أخ���رّج الأحادي���ث والآث���ار من م�ص���ادرهما الأ�ص���يلة، ف����إن كان اللّف���ظ المراد في 
���حيحين �أو �أحدهم���ا ف�أكتفي بع���زوه �إليهما، و�إن كان ف���ي غيرهما ف�أنقل ما ذك���ر الألباني في  ال�صّ

درجته.
�سابعًا: ذكر خاتمة �أذكر فيها نتائج البحث، وبع�ض التو�صيات

ثامنًا: �أُتبع البحث بفهر�س الم�صادر والمراجع.
خطة البحث:

ق�سمت هذا البحث �إلى مقدّمة، و�أربعة مباحث، وخاتمة وفهار�س فنّية.
المقدمة: وت�شتمل على كلمة افتتاحية، و�أهميته، و�سبب اختياره، و�أهداف البحث، وحدوده.
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المبحث الأول: مفهوم التقنيات الذّكية وتطبيقاتها، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: تعريف التّقنية.

المطلب الثاني: بع�ض �أنواع التّقنيات الذّكية الّتي يمكن �أن ت�ستخدم في العبادات. 
المبحث الثاني: ا�ستخدام التّقنيات الذّكية في التّيمم، وفيه مطلبان:

المطلب الأول: تعريف التّيمم و�أدلة م�شروعيته مع �شروطه.
المطلب الثاني: ا�ستخدام التطبيقات في معرفة توفر الماء �أو عدمه، و�أحكامها فقهيًا.

المبحث الثالث: ا�ستخدام التّقنيات الذّكية في تحديد القبلة، وفيه ثلاثة مطالب: 
المطلب الأول: تعريف القبلة والأدلة على م�شروعية ا�ستقبالها.
المطلب الثاني: التقنيات الذّكية الم�ستخدمة في تحديد القبلة.

المطلب الثالث: ر�أي المعا�صرين في الا�ستعانة بالآلات الذّكية في تحديد القبلة.
المبحث الرابع: ا�ستخدام التّقنيات الذّكية في تحديد م�سافة ال�سفر، وفيه �أربعة مطالب:

المطلب الأول: تعريف ال�سفر.
المطلب الثاني: �أقوال العلماء في تحديد م�سافة ال�سفر المبيح للق�صر والفطر.

المطلب الثالث: ذكر بع�ض التّقنيات الذّكية الّتي ت�ستخدم في قيا�س الم�سافة.
المطلب الرابع: العبادات الّتي لها تعلق بم�سافة ال�سفر. 

الخاتمة: فيها �أهم نتائج البحث.
فهار�س الم�صادر والمراجع
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المبحث الأول مفهوم التّقنيات الذّكية وتطبيقاتها
المطلب الأول: تعريف التّقنية لغة وا�صطلاحًا.

التّقنية في اللغة:
التّقنية م�ش���تقة من �أتقن الأمر �إتقانًا، و�إتقان ال�ش���يء �أي: �إحكامه، ومنه قوله : ﴿صُنۡعَ 
تۡقَنَ كُلَّ شَيۡءٍ﴾ ]النمل: 88[، �أي: الّذي �أحكمه و�أح�سنه، وفي الحديث: �أنّ النّبي �صلى 

َ
ِ ٱلّذَِيٓ أ ٱلّلَه

الله عليه و�سلم قال: »�إنّ الله يحب �إذا عمل �أحدكم عملًا �أن يتقنه«))). 
والتِقن -بالك�سر-: الرجل الحاذق بالأ�شياء ومحا�سنها. 

فالتّقنية �إذن تدور معانيها في اللّغة على القيام ب�إ�ص�ل�اح ال�شّيء وح�سن تدبيره، وعلى طبيعة 
ال�شّيء يقال: الف�صاحة من تقنه �أي: من �سو�سه وطبعه))).

التّقنية في لاا�صطلاح:
 عرّفها العلماء المعا�صرون بعدّة تعاريف، منها ما يلي:

الأول: �أنّها م�صطلح عام ي�شير �إلى ا�ستخدام التّقنية الا�ستخدام الأمثل في مختلف مجالات 
العلم والمعرفة من خلال معرفتها وتطبيقها وت�سخيرها لخدمة الإن�سان ورفاهيته))).

 الثان��ي: �أنّه���ا تعلي���م عن طريق الحوا����س وتطبيق المعرفة ب�أ�س���لوب منظم يجمع العنا�ص���ر 
التّالية: الإن�سان والآلة، والأفكار والأداء، و�أ�ساليب العمل بحيث تعمل جميعها في �إطار واحد))). 

الثال��ث: �أنّه���ا م�ص���طلح ي�ش���ير �إل���ى كل الط���رق الّت���ي ي�س���تخدمها النّا�س ف���ي اختراعاتهم 
واكت�شافاتهم لتلبية حاجاتهم و�إ�شباع رغباتهم))). 

الرابع: �أنّها �إحكام المعلومات من جهة �س���رعة الحفظ، وجودة التخزين، و�س���رعة الو�صول 
�إلى المعلومات، و�سهولة التّعامل معها، و�سهولة تبادل المعلومات بين المتعاملين بها))).

))) �أحمد بن علي المو�صلي، »م�سند �أبي يعلى المو�صلي«، )ط1، دم�شق: دار الم�أمون للتراث، 1984م- 1990م(، 349:7؛ �سليمان 
بن �أحمد الطبراني، »المعجم الأو�سط«، )ط1، القاهرة: دار الحرمين 1995م(، 275:1. والحديث �صححه الألباني، انظر: محمد 

نا�صر الدين الألباني، »�صحيح الجامع ال�صغير وزياداته«، )ط3، بيروت: المكتب الإ�سلامي، 1988م(، 383:1.
محمّد  1414هـ(،73:13؛  بيروت،   - �صادر  دار  بيروت:  )ط3،  العرب«،  »ل�سان  الأن�صاري،  مكرم  بن  محمد  نظر:   (((
في  والأنباء  الإر�شاد  وزارة  )الكويت:  المخت�صين،  من  جماعة  تحقيق:  القامو�س«،  جواهر  من  العرو�س  »تاج  بيدي،  الزَّ مرت�ضى 

الكويت،2001م(،317:34. 
))) انظر: عبد الغفور عبد الفتاح قاري، »معجم م�صطلحات المكتبات والمعلومات �إنجليزي وعربي«، )الريا�ض: مطبوعات مكتبة 

الملك فهد الوطنية - ال�سل�سة الثانية، 2000م(،279.
))) انظر: ه�شام بن عبد الملك �آل ال�شيخ، »�أثر التقنية الحديثة في الخلاف الفقهي« )ط4، مكتبة الر�شد، 2010م(، 12.

))) انظر: م�ؤ�س�سة �أعمال المو�سوعة، »المو�سوعة العربية العالمية«، )ط2، م�ؤ�س�سة �أعمال المو�سوعة للن�شر والتوزيع، 1999م(، 
.7:69

))) انظر: عبد الله بن عبد الرحمن ال�سند،  »الأحكام الفقهية للتعاملات الإلكترونية«: )ط 1، الجامعة الإ�سلامية، 2015م(، 20.
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المطلب الثاني: بع�ض �أنواع التّقنيات الذّكية الّتي يمكن �أن ت�ستخدم في العبادات
�إنّ ح�ص���ر التّقنيات الم�ستخدمة في العبادات ع�س���ير جدًا لأنّ الأيام لا تزال حبلى بالعباقرة 
الّذين لا يزالون يفكّرون في توليد التطبيقات الّتي ت�س���هل للم�س���لمين ممار�س���ة دينهم بكل رفاهيةٍ، 

و�إليك بع�ض هذه التّقنيات:
1- البو�ص���لة الإلكترونية، في الا�ستدلال على القبلة، وكذلك تطبيقات الخرائط الذّكية وهي 
 (Google Map)، Android Auto, وجوجل م���اب ،)GPS( أن���واع، ومن �أ�ش���هرها: جي بي ا����س�
Waze, Alpinequest GPS, Yandex Navigator، وقد ي�ستفاد منها عند البحث عن الم�سجد.

2- بع�ض تطبيقات الهواتف المحمولة، مثل تطبيقات ح�س���اب الزّكاة، وتطبيق الم�ؤذن الّذي 
���ا في المناطق التّ���ي لا تظهر فيها  ���لوات المفرو�ض���ة، خ�صو�صً ي�س���تفاد منه في معرفة �أوقات ال�صّ

علامات الكونية. 
3- المنظار المقرّب، وهو �آلة التّقنية يمكن �أن ي�س���تعان بها في ر�ؤية هلال رم�ض���ان و�ش���وال؛ 

لتعلّقهما بدخول العبادة �أو خروجها.
4- تطبي���ق الطّ���واف، وهو عب���ارة عن تطبي���ق مبرمج ي�س���تخدم من خلال نظ���ام الأندرويد 
]ANDROID[ والغر�ض منها؛ م�س���اعدة حجاج بيت الله والمعتمرين على متابعة وح�س���اب عدد 
الأ�شواط الّتي قاموا بها بالكعبة الم�شرفة بدقةٍ؛ وذلك با�ستخدام الجي بي �إ�س ]GPS[ والواي فاي 
]Wi-Fi[ والبلوت���وث ]BLUETOUCH[ وح�سا�س���ات الحركة لتحديد موقع ال�شّ���خ�ص، ومتابعة 

حركته داخل �صحن الطّواف، ويقوم بتنبيهه عندما يكمل عدد الطّواف))).
وهذه بع�ض التّقنيات الذّكية الّتي يمكن الا�ستفادة منها في بع�ض العبادات.

الملك خالد  الذكية في منا�سك الحج والعمرة درا�سة فقهية«، مجلة جامعة  القثامي، »التطبيقات  �إيمان بنت محمد  ))) انظر: 
للعلوم ال�شرعية والدرا�سات الإ�سلامية5، )٢٠٢٣م(: 50.
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المبحث الثاني: ا�ستخدام التّقنيات الذكية في التّيمم
المطلب الأول: تعريف التّيمم لغة وا�صطلاحًا، و�أدلة م�شروعيته، و�شروطه

: التّيمم في اللغة:  �أولًا
مته، بِمَعْنى وَاحِد،  مْته، وتَيَمَّ مْته، وت�أَمَّ من الأَمّ بفتح الهمزة، وهو الق�ص���د ويُقال: �أَمَمْتُ���ه، و�أَمَّ

دْتُه))). �أَي: توخيته وقَ�صَ
مُواْ ٱلۡخَبيِثَ مِنۡ��هُ تنُفِقُ��ونَ﴾ ]البق���رة: 267[، �أي: ولا تعمدوا ولا  ومن���ه قول���ه: ﴿وَلَ��ا تَيَمَّ

تق�صدوا)))، وقوله : ﴿وَلَآ ءَامِّٓينَ ٱلۡبَيۡتَ ٱلۡحَرَامَ﴾ ]المائدة: 2[، �أي: قا�صدين))).
ثانيًا: التّيمم في لاا�صطلاح:

ف فقهاء المذاهب الأربعة التّيمم بعدّة تعاريف، وهي ما يلي: عرَّ
���عيد ‌في ‌ع�ض���وين مخ�صو�ص���ين على ق�ص���د  عرّفه الحنفية: ب�أنّه عبارة عن ا�س���تعمال ‌ال�صّ

التّطهير ب�شرائط مخ�صو�صة))).
عرّفه المالكية: ب�أنّه ‌طهارةٌ ‌تُرابيةٌ ‌ت�شتمل على م�سح الوجهِ واليدين، وتعذرُ الا�ستعمالِ على 

المري�ضِ مِن جهةِ عدمِ الماءِ، �أو عجزِه عن ا�ستعمالِه، وعلى الم�سافرِ من جهةِ عدمِ الماءِ))).
عرّفه ال�شافعية: ب�أنّه ‌�إي�ص���ال ‌التّراب ‌�إلى ‌الوجه ‌واليدين بدًال عن الو�ض���وء والغ�سل �أو ع�ضو 

منهما ب�شرائط مخ�صو�صة))).
عيد))). عرّفه الحنابلة: ب�أنّه ‌م�سح ‌الوجه ‌واليدين ب�شيء من ال�صّ

والتعريف المختار: تعريف الحنفية والحنابلة؛ وذلك �أنّهم ذكروا ال�صعيد في تعريفهم وهو 

العربي،  التراث  �إحياء  دار  بيروت:  )ط1،  عو�ض،  محمد  بتحقيق:  اللغة«،  »تهذيب  الهروي،  �أحمد  بن  محمد  انظر:   (((
 -  1969 الجيل،  دار  بيروت:  )ط2،  هارون،  ال�سلام  عبد  تحقيق:  اللغة«،  مقايي�س  »معجم  فار�س  بن  �أحمد  2001م(،459:15؛ 

1972م(،152:6.
�آي القر�آن«، تحقيق: عبد الله التركي، )ط1، القاهرة: دار هجر  ت�أويل  ))) انظر: محمد بن جرير الطبري، »جامع البيان عن 

للطباعة والن�شر والتوزيع والإعلان، 2001م(، 558:5. 
والتوزيع،  للن�شر  طيبة  دار  )ط4،  محمد،  تحقيق  القر�آن«،  تف�سير  في  التنزيل  »معالم  البغوي،  م�سعود  بن  الح�سين  انظر:   (((

1997م(،9:2.
))) انظر: �أبو بكر بن م�سعود الكا�ساني، »بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع«، )ط1، م�صر: �شركة المطبوعات العلمية، 1327ه 

- 1328هـ(،45:1.
))) انظر: خليل بن �إ�سحاق الجندي، »التو�ضيح في �شرح مخت�صر ابن الحاجب«، بتحقيق: �أحمد نجيب، )ط1، مركز نجيبويه 

للمخطوطات وخدمة التراث، 2008م(،181:1.
))) انظر: محمد بن محمد، ال�شربيني، »مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج«، تحقيق علي محمد معو�ض، )ط1، دار 

الكتب العلمية، 1994م(،245:1.
القاهرة،  مكتبة  )ط1،  الزيني،  طه  تحقيق:  المقد�سي،  �أحمد  بن  الله  عبد  »المغني«  المقد�سي،  �أحمد  بن  الله  عبد  انظر:   (((

1969م(،172:1.
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�أو�سع من التراب، فكان مطابقاً ل�سعة ال�شريعة.
ثانيًا: �أدلة م�شروعيته

�إنّ الأ�صل في م�شروعية التّيمم الكتاب، وال�سّنة، والإجماع.
ف�أمّا الكتاب: 

مُواْ صَعيِ��داً طَيّبِاً فَٱمۡسَ��حُواْ بوِجُُوهكُِمۡ  1- قول���ه الله : ﴿فَلَ��مۡ تجَِدُواْ مَ��اءًٓ فَتَيَمَّ
يدِۡيكُمۡ﴾ ]الن�ساء: 43[.

َ
وَأ

 و�أمّا ال�سّنة: 
2- ما �أخرجه م�س���لم في �ص���حيحه من حديث حذيفة ɡ قال: قال ر�س���ول الله �ص���لى الله 
عليه و�سلم:» ف�ضلنا على النّا�س بثلاث: جعلت �صفوفنا ك�صفوف الملائكة، وجعلت لنا الأر�ض كلّها 

م�سجدًا، وجعلت تربتها لنا طهورًا �إذا لم نجد الماء«))).
3- وحديث �س���عيد بن عبد الرحمن بن �أبزى، ع���ن �أبيه قال: جاء رجل �إلى عمر بن الخطاب 
ɡ فقال: �إنّي �أجنبت فلم �أ�صب الماء؟ فقال عمار بن يا�سر لعمر بن الخطاب -ر�ضي الله عنهما-: 
�أما تذكر �أنا كنّا في �س���فر �أنا و�أنت، ف�أمّا �أنت فلم ت�ص���ل، و�أمّا �أنا فتمعكت ف�ص���لّيت، فذكرت للنّبي 
صلى الله عليه وسلم، فقال النّبي صلى الله عليه وسلم: »�إنّما كان يكفيك هكذا«. ف�ضرب النّبي �صلى الله عليه و�سلم بكفيه الأر�ض، 

ونفخ فيهما، ثم م�سح بهما وجهه وكفيه))).
4- و�أمّا الإجماع:

 فقد قال ابن قدامة )ت620هـ( رحمه الله:  »و�أمّا الإجماع، ف�أجمعت الأمّة على جواز التّيمم 
ا ابن المنذر))). في الجملة)))«، وممن حاكى الإجماع في الباب �أي�ضً

ثالثًا: �شروط التّيمم
بالجملة ا�شترط العلماء في �صحة التّيمم ثلاثة �شروط:

ال�شّرط الأول: دخول الوقت))).

))) م�سلم بن الحجاج الني�سابوري، »�صحيح م�سلم«، تحقيق مجموعة من المحققين، )ط1، بيروت: دار الجيل، 1334هـ( كتاب 
الم�ساجد وموا�ضع ال�صلاة،63:2. 

))) محمد بن �إ�سماعيل البخاري، »�صحيح البخاري«، العناية محمد النا�صر، كتاب التيمم - باب المتيمم هل ينفخ فيهما، )ط1، 
بيروت: دار طوق النجاة، 1422ه(، 75:1.

القاهرة،  مكتبة  )ط1،  الزيني،  طه  تحقيق:  المقد�سي،  �أحمد  بن  الله  عبد  »المغني«  المقد�سي،  �أحمد  بن  الله  عبد   (((
1969م(،172:1.

))) انظر: محمد بن �إبراهيم الني�سابور، »الإجماع لابن المنذر« )ط1، دار الآثار للن�شر والتوزيع، 2004م(،44.
))) انظر: �أحمد بن غانم الأزهري، »الفواكه الدواني على ر�سالة ابن �أبي زيد القيرواني«، )دار الفكر، 1995م(، 154:1؛ عبد 
الملك بن عبد الله الجويني، »نهاية المطلب في دراية المذهب« تحقيق: عبد العظيم محمود الدّيب، )ط1، دار المنهاج، 2007م(، 
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ال�شّرط الثاني: فقدان الماء بعد الطلب))).
ال�شّرط الثالث: العجز عن ا�ستعمال الماء))).

المطلب الثاني: ا�ستخدام التطبيقات في معرفة توفر الماء �أو عدمه، و�أحكامها فقهيًا

�صورة الم�س�ألة: �أ�ض���حى ال�س���فر في هذا الع�ص���ر �ض���رورة حياتية؛ ل�ش���دّة ان�س���جام النّا�س 
بع�ضهم مع البع�ض، وترابط حوائجهم، وفي �أثناء ال�سفر وجدّة ال�سير قد تتعطل ال�سّيارة بالركاب، 
�ل�اة ولي�س عندهم ماءٌ يتو��ضؤون به، ولا يعرفون  ولا يتمكنون من �إ�ص�ل�احها �إلّا في و�س���ط وقت ال�صّ
 )GPS( أهم بقرب نهرٍ �أو قريةٍ؟ وقد يتملك بع�ض���هم في جواله بع�ض تطبيق الخرائط جي بي ا�س�
مثل)))، الّذي ي�س���اعدهم في بيان و�ض���عهم في حال �إذا كانوا بقرب قريةٍ �أو نهرٍ، فهل ي�ش���رع لهم 
التّيم���م بن���اءً على نتيجة البحث بوا�س���طة هذه التطبيقات، �إذا �أفاد ب�أنّهم لي�س���وا في قرب قرية ولا 

ماء، وي�سقط عنهم الطلب؟
تحرير محل النزاع: 

مُواْ  الجمهور على �أن طلب الماء �شرط في �صحة التّيمم؛ وذلك لقوله ﴿فَلَمۡ تجَِدُواْ مَاءًٓ فَتَيَمَّ
يدِۡيكُمۡ﴾ ]الن�ساء: 43[، ف�أفادت الآية وجوب طلب الماء؛ 

َ
صَعِيداً طَيّبِاً فَٱمۡسَحُواْ بوِجُُوهكُِمۡ وَأ

�إذ لا يقال �أنّه غير واجد للماء �إلّا بعد الطلب)))، كما اتفقت المذاهب الأربعة على �إ�س���قاط الطلب 
عمن �أيقن �أو يئ�س من وجود الماء))).

�إلّا �أنّ حك���م ا�س���تخدام هذه التطبيقات ف���ي البحث عن الماء لدى المتيم���م يرجع �إلى درجة 
نتائجها، ف�إن كانت في مو�ضع ثقة لدى النّا�س، وح�سنّوها، ف�إنّه حينئذٍ يح�سن القول ب�أن ي�ستعان بها 
تخريجًا على ما قاله الفقهاء من جواز التّيمم في �أول الوقت لمن �أيقن �أو يئ�س من وجود الماء))). 

189:1؛ علي بن �سليمان المرداوي، »الإن�صاف في معرفة الراجح من الخلاف«، تحقيق: محمد حامد الفقي، )ط 1، مطبعة ال�سنة 
المحمدية، 1955م(،263:1.

))) انظر: الكا�ساني، »بدائع ال�صنائع«، 46:1؛ الأزهري، »الفواكه الدواني«،154:1؛ المقد�سي، »المغني«، 174:1.
))) انظر: الجندي، »التو�ضيح«، 181:1؛ يحي بن �شرف النووي، »المجموع �شرح المهذب«، تحقيق: لجنة من العلماء، )القاهرة: 

الطباعة المنيرية، 1344 - 1347ه(،243:2.
))) يوجد تطبيقات �أخرى مثل: تطبيق Aqvify لمراقبة الآبار، و AquaFinder لتحديد م�صادر المياه الجوفية.

المكرمة:  )مكة  الحق،  عبد  حمي�ش  تحقيق:  المدينة«،  عالم  مذهب  على  »المعونة  البغدادي،  الوهاب  عبد  القا�ضي  انظر:   (((
المكتبة التجارية م�صطفى �أحمد الباز(، 149:1؛ علي بن خلف ابن بطال، »�شرح �صحيح البخاري لابن بطال« تحقيق: يا�سر بن 

�إبراهيم، )ط2، - الريا�ض: مكتبة الر�شد، 2003م(، 484:1.
))) انظر: محمد بن �أحمد ال�سرخ�سي، »المب�سوط«، )بيروت: دار المعرفة(،108:1؛ الأزهري، »الفواكه الدواني«، 154:1؛ 50. 
الفكر، 1404ه(، 265:1، 6. علي بن  �أخير، بيروت: دار  المنهاج« )ط  �إلى �شرح  المحتاج  »نهاية  الرملي،  العبا�س  �أبي  محمد بن 
المحمدية،  ال�سنة  الفقي، )ط 1، مطبعة  الخلاف«، تحقيق: محمد حامد  الراجح من  »الإن�صاف في معرفة  المرداوي،  �سليمان 

1955م(، 197:2.
الرملي،  154:1؛  القيرواني«،  زيد  �أبي  ابن  ر�سالة  الدواني على  »الفواكه  الأزهري،  108:1؛  »المب�سوط«،  ال�سرخ�سي،  انظر:   (((

»نهاية المحتاج �إلى �شرح المنهاج«،265:1؛ المرداوي، »الإن�صاف«، 197:2.
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لذا ي�ستح�س���ن �أن يقال هن���ا �إنّ التطور العلمي والتّقنيات الّذي حدث في الع�ص���ر الراهن لم 
يقف عائقةً �أمام الم�س���لمين في ن�ش���ر الإ�س�ل�ام وتعاليم الدّين والالتزام ب�أحكامه، بل على العك�س 
من ذلك كان �س���ببًا في تي�س���ير الكثير من �أمور الدّين كما ي�سر لهم �أمور الدّنيا من خلال ا�ستخدام 
الو�س���ائل والتقني���ات الحديثة في التّعرف على �ش���رع الله و�أحكامه، وح�س���ن تطبيقها، ورفع الحرج 

والم�شقّة عنهم. 
المبحث الثالث ا�ستخدام التّقنيات الذّكية في تحديد القبلة

المطلب الأول: تعريف القبلة والأدلة على م�شروعية ا�ستقبالها.
: القبلة في اللّغة:  �أولًا

قال ابن فار�س )ت390هـ(: »القاف والباء واللام، �أ�صل واحد �صحيح تدّل كلّها على ‌مواجهة 
���ا: �أين قبلتك �أي �أين جهتك. وكل  ‌ال�شّ���يء ‌لل�شّ���يء«)))، ويقال: لي�س لفلان قبلة �أي جهة، ويقال �أي�ضً

�شيءٍ جعلته تلقاء وجهك فقد ا�ستقبلته))).
ثانيًا: القبلة في لاا�صطلاح: 

�إن تعري���ف الفقه���اء للقبلة لم يخرج عن تعريف �أهل اللّغة، ل���ذا يمكن �أن تُعرّف ب�أنّها: الجهة 
الّتي يولّي الإن�س���ان وجهه �ش���طرها في �ص�ل�اته، �أو هي المكان المقابل الّذي ي�س���تقبله الإن�سان في 

لاة �أو فى �أثناء العبادة، وهي الكعبة))). ال�صّ
ثالثًا: الأدلة على م�شروعية ا�ستقبال القبلة: 

لاة. لقد دل الكتاب، وال�سّنة، والإجماع على م�شروعية ا�ستقبال القبلة في ال�صّ
فمن الكتاب:

��مَاءِٓۖ فَلَنُوَلّيَِنَّ��كَ قبِۡلَةً ترَۡضَىهَٰاۚ فَوَلِّ وجَۡهَكَ  قول���ه : ﴿قَدۡ نرََىٰ تَقَلّبَُ وجَۡهِكَ فيِ ٱلسَّ
شَطۡرَ ٱلمَۡسۡجِدِ ٱلۡحَرَامِ﴾ ]البقرة: 144[.

 ومن ال�سّنة:
لاة ف�أ�سبغ الو�ضوء، ثم ا�ستقبل القبلة«))).  قوله صلى الله عليه وسلم للم�سيء في �صلاته: »�إذا قمت �إلى ال�صّ

))) �أحمد بن فار�س، »معجم مقايي�س اللغة«، تحقيق عبد ال�سلام هارون، )ط2، بيروت: دار الجيل، 1969 - 1972م(، 51:5.
))) انظر: محمد بن مكرم الأن�صاري، »ل�سان العرب«، )ط3، بيروت: دار �صادر - بيروت، 1414هـ(، 545:11؛ �أحمد بن محمد 

الفيومي، »الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير« )بيروت: المكتبة العلمية، 1994م(، 588:2.
))) انظر: محمد بن �أحمد علي�ش، »منح الجليل �شرح مخت�صر خليل«، )ط1، بيروت: دار الفكر، 1984م(، 231:11؛ ال�شربيني، 

»مغني المحتاج«، 331:1؛ من�صور بن يون�س البهوتي، »ك�شاف القناع«، )الريا�ض: مكتبة الن�صر، 1968م(، 301:1.
))) البخاري، »�صحيح البخاري«، كتاب الا�ستئذان - باب من رد فقال عليك ال�سلام، 55:8.
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�أمّا الإجماع: 
لوات المفرو�ضة))). فلا خلاف بين الفقهاء s في م�شروعيته ا�ستقبال القبلة عند ال�صّ

المطلب الثاني: التّقنيات الذكية الم�ستخدمة في تحديد القبلة
�إنّ �أكث���ر التّقنيات ا�س���تخدامًا في تحديد القبلة البو�ص���لة، وهي على نوعي���ن القديمة مثل ما 
كان���ت تُثبّت على ال�س���جادات. وثانيها الإلكترونية وهي ت�ش���مل ما تحميله الجوالات المعا�ص���رة من 

التطبيقات لتحديد القبلة.
المطلب الثالث: ر�أي المعا�صرين في لاا�ستعانة بالآلات الذّكية في تحديد القبلة

والفقهاء المعا�صرون يرون �أنّه لا ب�أ�س من الاعتماد على الآلات الذّكية كالبو�صلة الإلكترونية 
في تحديد القبلة، لكن ب�ش���رط �أن يثبت لدى �أهل الخبرة من الثّقات الم�س���لمين �أن الجهاز �أو الآلة 

ت�ضبط القبلة وتبيّنها جليًّا.
فقد جاء فقه النوازل: »والفقهاء يجمعون على �أنّه لا ب�أ�س من الاعتماد على الآلات في ‌تحديد 
‌القبل���ة، قال���وا: لأنّها تفيد الظّن، وقد وُجِد ما ي�س���مى بالبو�ص���لة، ووجد الآن ما ي�س���مى بالبو�ص���لة 
الإلكتروني���ة، والبو�ص���لة الإلكترونية هذه تقوم بتحديد جهة ال�ش���مال وجهة الجن���وب بدقة تامة ولا 
تت�أثر بم�ؤثرات �أخرى كالكهرباء والمغناطي�س و�إذا ح�ص���ل فيها ت�أثر ف�إنّها تو�ض���ح ذلك«))). وهكذا 
جاء في الفقه المي�س���ر: »�إذا ثبت لدى �أهل الخبرة والثقات من الم�س���لمين �أن جهازًا �أو �آلةً ت�ض���بط 
القبلة وتبيّنها عينًا، �أو جهة، لم يمنع ال�شّ���رع من الا�ستعانة بها في ذلك وفي غيره، يجب العمل بها 

لاة دليًال �سواها«))). في معرفة القبلة �إذا لم يجد مَنْ يريد ال�صّ
وبه �أفتت اللّجنة الدّائمة، ون�ص���ها: »لكن �إذا ثبت لدى �أهل الخبرة الثّقات من الم�س���لمين �أن 
جهازاً �أو �آلة ت�ض���بط القبلة وتبيّنها عينًا، �أو جهة لم يمنع ال�شّ���رع من الا�س���تعانة بها في ذلك وفي 

غيره«))).

))) انظر: علي بن �أحمد الظاهري، »مراتب الإجماع«، )بيروت: دار الكتب العلمية، 1983م(، 26؛ محمد بن محمد الحطاب، 
»مواهب الجليل في �شرح مخت�صر خليل«، )ط3، بيروت: دار الفكر، 1992م(، 507:1؛ �إبراهيم بن علي ال�شيرازي، »المهذب في 

فقه الإمام ال�شافعي«، )بيروت: دار الكتب العلمية(، 129:1؛ المقد�سي، »المغني«، 313:1.
))) انظر: خالد بن علي الم�شيقح، »فقه النوازل في العبادات«، )ط1، مكتبة الر�شد، 2012م(، 93.

�شر، 2011م(، 36:9؛ ف�ضل بن عبد الله مراد،  ))) عَبد الله بن محمد الطيّار، »الفقه المي�سر«، )ط1، الريا�ض: مَدَارُ الوَطن للنَّ
»المقدمة في فقه الع�صر«، )ط2، �صنعاء: الجيل الجديد نا�شرون، 2016م(، 578:2.

�إدارة البحوث العلمية  ))) انظر: �أحمد بن عبد الرزاق الدوي�ش، »فتاوى اللجنة الدائمة- المجموعة الأولى«، )الريا�ض: رئا�سة 
والإفتاء - الإدارة العامة،1996م(، 319:6.
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المبحث الرابع ا�ستخدام التّقنيات الذّكية في تحديد م�سافة ال�سفر

المطلب الأول: تعريف ال�سّفر لغة وا�صطلاحًا:

: ال�سفر في اللغة:  �أولًا
قال ابن فار�س)ت390هـ(: »ال�سّ���ين والفاء والراء �أ�ص���ل واحد يدل على الانك�شاف والجلاء. 
من ذلك ال�س���فر، �س���مى بذلك لأنّ النّا�س ‌ينك�ش���فون عن �أماكنهم)))«، وال�س���فر م�ص���در في الأ�صل 

والا�سم ال�سفر بفتحتين وهو قطع الم�سافة))).
ثانيًا: ال�سفر في لاا�صطلاح: 

 قيل في تعريف ال�سفر: ب�أنّه الخروج على ق�صد قطع م�سافة الق�صر ال�شّرعية فما فوقها))).

وقيل: ب�أنّه عبارة عن الخروج على ق�ص���د م�س���يرة ثلاثة �أيام ولياليها، فما فوقها ب�سير الإبل 
وم�شي الأقدام))).

المطلب الثاني: �أقوال العلماء في تحديد م�سافة ال�سفر المبيحة للق�صر والفطر
اختلف العلماء في تحديد م�سافة ال�سفر المبيحة للق�صر والفطر على ثلاثة �أقوال:

الق��ول الأول: ي�ش���ترط في ال�س���فر المرخ�ص للفطر والق�ص���ر بلوغه �أربعة ب���رد)))، وبه قال 
المالكية)))، وال�شّافعية)))، والحنابلة))).

القول الثاني: ي�شترط في ال�سفر المرخ�ص للفطر بلوغ م�سيرة ثلاثة �أيامٍ، وبه قال الحنفية))).

))) ابن فار�س، »معجم مقايي�س اللغة«، 82:3؛ الأن�صاري، »ل�سان العرب«، 368.
))) انظر: الفيومي، »الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير«، 278.

))) انظر: محمود عبد الرحمن عبد المنعم، »معجم الم�صطلحات والألفاظ الفقهية«، )القاهرة: دار الف�ضيلة، 1999م(، 272:2. 
))) انظر: علي بن محمد الجرجاني، »التعريفات الجرجاني«، تحقيق: جماعة من العلماء، )ط 1، بيروت: دار الكتب العلمية، 

1983م (، 119؛ �أيوب بن مو�سى الكفوي، »الكليات«، تحقيق: عدنان دروي�ش، )ط2، بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1998م(، 511.
))) البريد: هو الم�سافة المعلومة حدد باثني ع�شر ميلًا، وقدره المعا�صرون ب )22,176متراً(، انظر: محمد �صبحي، »الإي�ضاحات 

الع�صرية للمقايي�س والمكاييل والأوزان والنقود ال�شرعية«، )ط 1، مكتبة الجيل الجديد، 2007م (، 47.
للعدوي«،  الرباني  الطالب  العدوي على كفاية  العدوي، »حا�شية  �أحمد  بن  الدواني«، 313:1؛ علي  »الفواكه  الأزهري،  انظر:   (((

تحقيق يو�سف البقاعي، )بيروت: دار الفكر 1994م(، 453:1.
بتحقيق: قا�سم  ال�شافعي«،  الإمام  »البيان في مذهب  العمراني،  الخير  �أبي  بن  »المهذب«، 327:1؛ يحيى  ال�شيرازي،  انظر:   (((

محمد النوري، )ط الأولى، جدة: دار المنهاج، 2000م(، 468. 
))) انظر: محمد بن عبد الله الزرك�شي، »�شرح الزرك�شي على مخت�صر الخرقي«، )ط1، دار العبيكان، 1993م(، 569:2؛ محمد 
بن �أحمد الفتوحي، »معونة �أولى النهى �شرح المنتهى«، تحقيق: عبد الملك دهي�ش، )ط5، مكة المكرمة: مكتبة الأ�سدي، 1429هـ(، 

.423:2
))) انظر: عبد الرحمن بن عتيق ال�صقلي، »التجريد للقدوري«، تحقيق: د. �ضاري �إبراهيم العا�صي، )ط1، النا�شر: الأردن: دار 

عمار، 2002م(، 868:2؛ ال�سرخ�سي، »المب�سوط«، 148:3. 
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القول الثالث: ي�شترط في ال�سفر المرخ�ص للفطر تجويز م�سيرة ميلٍ)))- �أي اعتبروا العرف 
في ال�سفر حتى ولو كان ال�سفر م�سيرة ميلٍ- وبه قال الظّاهرية))).

�أدلة الأقوال:
�أدلة القول الأول:

ا�س���تدل �أ�ص���حاب القول الأول القائلون ب�أنّ ال�س���فر المرخ�ص للفطر والق�ص���ر ما بلغ م�سافة 
�أربعة برد، بما يلي:

1- حديث ابن عبا�س - ر�ض���ي الله عنهما - �أنّ ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم قال: »يا �أهل مكة لا تق�صروا 
لاة في �أدنى من �أربعة برد من مكة �إلى ع�سفان«))). ال�صّ

لاة،  ووجه الدلالة من الحديث: يمكن �أن يقال فيه تحديد الم�س���افة الّتي تق�ص���ر فيها ال�صّ
يام بجامع الرخ�ص. فيقا�س عليه ال�صّ

ونوق�ش: ب�أنّه حديث �ضعيف لا تقوم به الحجّة لأنّ في �إ�سناده راو متروك))).
2- �أنّ عطاء �س����أل ابن عبا�س - ر�ض���ي الله عنهما - »�أ�أق�صر �إلى عرفة؟ فقال: لا. فقال: �إلى 

منى؟ فقال: لا، لكن �إلى جدة، وع�سفان، والطائف«))).
ووج��ه لاا�ست��دلال م��ن الأثر: �أن مقدار ما بي���ن مكة والطّائف، وجدّة وع�س���فان �أربعة برد، 

حابي في مثل هذا حجّة، لأنّه مخالف للقيا�س))). وقول ال�صّ
 �أدلة القول الثاني:

ا�س���تدل �أ�ص���حاب القول الثاني القائلون با�ش���تراط قطع م�س���يرة ثلاثة �أيام في جواز الفطر 
والق�صر للم�سافر، بما يلي: 

1- حدي���ث عبد الله بن عمر - ر�ض���ي الله عنهما - �أنّ النّب���ي صلى الله عليه وسلم قال: »لا يحلّ لامر�أة ت�ؤمن 

))) الميل: هو م�سافة مد الب�صر، وقدره المعا�صرون ب )1855متراً(، انظر: �صبحي، » الإي�ضاحات الع�صرية للمقايي�س والمكاييل 
والأوزان والنقود ال�شرعية«، )ط 1، مكتبة الجيل الجديد، 2007م (، 71.

))) انظر: علي بن �أحمد الظاهري، »المحلى بالآثار«، تحقيق عبد الغفار �سليمان، )بيروت: دار الفكر، 1988م(، 384:4.
))) علي بن عمر الدارقطني، »�سنن الدارقطني«، )ط1، بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1424هـ - 2004م(، 232:2؛ �سليمان بن �أحمد 
الطبراني، »المعجم الكبير«، تحقيق فريق من الباحثين، )ط1، القاهرة: مكتبة ابن تيمية، 2006م(، 96:11؛ و�ضعفه الألباني، 
محمد نا�صر الدين الألباني، »�سل�سلة الأحاديث ال�ضعيفة والمو�ضوعة و�أثرها ال�سيئ في الأمة«، )ط1، الريا�ض: مكتبة المعارف، 

1412 هـ - 1425هـ(، 632:1.
للن�شر والتوزيع،  ال�سعودية: دار ابن الجوزي  الأوطار« تحقيق: محمد �صبحي، )ط1،  ال�شوكاني، »نيل  ))) انظر: محمد بن علي 

1427هـ(، 247:3.
))) �أحمد بن الح�سين البيهقي، »ال�سنن الكبرى«، )ط1، الهند: مجل�س دائرة المعارف العمانية، 1352-1355هـ(، 137:3؛ عبد 
الرزاق بن همام ال�صنعاني، »م�صنف عبد الرزاق«، )ط2، بيروت: المكتب الإ�سلامي، 1983م(؛ �أبو بكر بن �أبي �شيبة، »م�صنف 

ابن �أبي �شيبة«، )ط1، جدة: دار القبلة، 2006م(، 358:5.
))) انظر: من�صور بن يون�س البهوتي، »ك�شاف القناع«، )الريا�ض: مكتبة الن�صر، 1968م(، 505:1.
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بالله واليوم الآخر، ت�سافر م�سيرة ثلاث ليالٍ �إلّا ومعها ذو محرم«))).
2- حدي���ث عل���ي ɡ »�أنّ ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم جعل ثلاثة �أي���امٍ ولياليهن للم�س���افر، ويومًا وليلةً 

للمقيم«))).
ووجه الدلالة من الحديثين: �أنّ النّبي صلى الله عليه وسلم ذكر ثلاثة �أيام في �أكثر �أحكام ال�سفر، فدلّ على 

�أنّ ثلاثة �أيام هي المعتبرة في �أحكام ال�شّريعة، و�إلّا لم تكن لتخ�صي�ص الثّلاثة فائدة))).
�أدلة القول الثالث:

ا�ستدل �أ�صحاب القول الثالث القائلون ب�إباحة الفطر والق�صر للم�سافر في م�سيرة ميلٍ، بما يلي:
ن تَقۡصُرُواْ مِنَ 

َ
رۡضِ فَلَيۡ��سَ عَلَيۡكُمۡ جُنَ��احٌ أ

َ
1- قول���ه  : ﴿وَإِذَا ضَرَبۡتُ��مۡ فيِ ٱلۡ��أ

لَوٰةِ﴾ ]الن�ساء: 101[. ٱلصَّ
ووج��ه الدلال��ة من الآية: �أنّ في الآية �إطلاق ال�س���فر دون قيده بالم�س���افة، فدلّ على جواز 

يام. الق�صر في طويله وق�صيره)))، فيقا�س عليها ال�صّ
لاة على ل�سان نبيّكم صلى الله عليه وسلم  2- حديث ابن عبا�س -ر�ضي الله عنهما- قال: »�إنّ الله فر�ض ال�صّ

على الم�سافر ركعتين«))).
ووجه الدلالة من الحديث: �أنّ النّبي لم يخ�ص �سفرًا من �سفرٍ فكل ما �صح عليه ا�سم ال�سفر 

جاز الق�صر فيه))).
�سبب الخلاف: قال ابن ر�ش���د )ت595هـ( رحمه الله: »معار�ضة ظاهر اللّفظ للمعنى، وذلك 
�أنّ ظاه���ر اللّف���ظ �أن كل من ينطلق عليه ا�س���م م�س���افر فل���ه �أن يفطر لقول���ه ﴿فَمَن كَانَ مِنكُم 
خَرَ﴾ ]البقرة: 184[، و�أمّا المعنى المعقول من �إجازة الفطر 

ُ
ياَّمٍ أ

َ
ةٌ مِّنۡ أ وۡ عَلَىٰ سَفَرٍ فَعِدَّ

َ
ريِضًا أ مَّ

حابة ك�أنّهم مجمعون على الحد في ذلك وجب �أن يقا�س ذلك  في ال�سفر فهو الم�شقّة، ولما كان ال�صّ
لاة«))). على الحد في تق�صير ال�صّ

م�سلم«،  »�صحيح  الني�سابوري،  43:2؛  لاة،  ال�صّ يق�صر  كم  في  باب   - لاة  ال�صّ تق�صير  �أبواب  البخاري«،  »�صحيح  البخاري،   (((
كتاب= =الحج - باب �سفر المر�أة مع محرم �إلى حج وغيره، 101:4.

))) الني�سابوري، »�صحيح م�سلم«، كتاب الطهارة - باب التوقيت في الم�سح، 159:1. 
))) انظر: وزارة الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية، »المو�سوعة الفقهية الكويتية«، )ط2، الكويت: وزارة الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية 

1404- 1427هـ(، 270:27.
))) انظر: النووي، »المجموع«، 326:4؛ الظاهري، »المحلى بالآثار«، 212:3.

))) الني�سابوري، »�صحيح م�سلم«، كتاب �صلاة الم�سافرين وق�صرها - باب �صلاة الم�سافرين وق�صرها، 143:2.
))) انظر: الظاهري، »المحلى بالآثار«، 212:3.

))) محمد بن �أحمد القرطبي، »بداية المجتهد ونهاية المقت�صد«، )القاهرة: دار الحديث، 2004م(، 59:2.
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الترجيح:
الرّاج���ح -والعلم عند الله- هو القول بجواز الق�ص���ر في م�س���افة ميلٍ �أي: ما كان �س���فراً في 
العرف حتى لو كان قدر الم�س���افة ميلًا؛ وذلك لقوّة دليله، �إذ تحديد ال�شّ���يء بالم�س���افة يحتاج �إلى 
���ا في مثل هذا الّذي عمّت به البلوى، ولأن الله  �أطلق ال�س���فر  ن�ص قطعي دون القيا�س خ�صو�صً
رۡضِ فَلَيۡسَ عَلَيۡكُمۡ جُنَاحٌ 

َ
و�أباح ق�ص���ر ال�ص�ل�اة فيه؛ وذلك بقوله : ﴿وَإِذَا ضَرَبۡتُمۡ فيِ ٱلۡأ

لَوٰةِ﴾ ]الن�س���اء: 101[، و�أي�ض���اً �إن تقدير ال�س���فر بال�س���ير �أو الأيام لا ين�ضبط؛  ن تَقۡصُرُواْ مِنَ ٱلصَّ
َ
أ

لتف���اوت ال�س���رعة بين ال���دواب و�أنواعه���ا. و�إليه ذه���ب جمع من العلم���اء كابن قدام���ة)ت(، وابن 
تيمية)ت728هـ(، وتلميذه ابن القيم)ت751هـ( رحمهم الله، وقال ال�ش���وكاني)ت1250هـ( رحمه 
الله: والحا�ص���ل �أنّ هذه التقديرات لا تدلّ على عدم جواز الق�ص���ر فيما دونها، و�أنّ الواجب الرجوع 

�إلى ما ي�صدق �أنه �سفر، �أي في العرف))).
المطلب الثالث: ذكر بع�ض التّقنيات الذّكية الّتي ت�ستخدم في قيا�س الم�سافة

�إنّ من التّقنيات الم�س���اعدة في تقدير الم�سافة: خرائط Google، وخرائط Apple، ونظام 
تحديد مواقع العالمي GPS. هذه التطبيقات من التّقنيات الّتي تحدد الم�سافة بالكيلومترات بدقّة.

ا عدّاد الم�سافة في ال�سّيارات المعا�صرة، وتطبيقات تتابع الخطوات الموجودة في  ومنها �أي�ضً
.DDM الجوالات الذّكية المعا�صرة. وكذلك الآلات لقيا�س الم�سافة المبا�شر

المطلب الرابع: العبادات الّتي لها تعلّق بم�سافة ال�سفر
والله عزّوجل نوّع العبادات، فمن العبادات ما لها تعلّق بال�ش���هر كرم�ض���ان، ومنها ما لها تعلّق 
بالأ�س���بوع كالجمع���ة، ومنها ما لها تعلّق بال�س���نة كالح���ج، و�إنّ من العبادات الّتي لها تعلّق بم�س���افة 
ائم، وق�صر الرّباعيات  ال�سفر هي الرخ�ص ال�شّرعية المتعلّقة بالفطر في نهار رم�ضان في حق ال�صّ
���لوات المفرو�ض���ة في حق الم�س���افر، وذلك بناءً على ر�أي الجمهور؛ لا�ش���تراطهم الم�سافة  من ال�صّ
في ال�سفر الّذي يترخ�ص فيه الفطر والق�صر كما تقدّم)))، وكذلك تيمم الم�سافر عند البع�ض))).

 وه���ذا على وجوه الخ�ص���و�ص والقيد بالم�س���افة، و�إلا توجد عبادات �أخرى لها تعلّق بال�س���فر 
���لوات، والم�س���ح على الخفين. وممّا يدل على رخ�ص���ة الفطر والق�ص���ر  المطل���ق كالجمع بين ال�صّ

والتيمم بال�سفر ما يلي:
خَرَ﴾ 

ُ
ياَّمٍ أ

َ
ةٌ مِّنۡ أ وۡ عَلَىٰ سَ��فَرٍ فَعِ��دَّ

َ
رِيضًا أ عم���وم ق���ول الله : ﴿فَمَن كَانَ مِنكُم مَّ

))) انظر: محمد بن علي ال�شوكاني، »ال�سيل الجرار المتدفق على حدائق الأزهار«، )ط1، دار ابن حزم(، 188.
))) ال�سرخ�سي، »المب�سوط«، 148:3؛ الأزهري، »الفواكه الدواني«، 313:1؛ ال�شيرازي، »المهذب«، 327:1؛ الفتوحي، »معونة �أولى 

النهى �شرح المنتهى«، 423:2.
))) انظر: الظاهري، »المحلى بالآثار«، 346:1.
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حَدٌ مِّنكُم مِّنَ ٱلۡغَائٓطِِ 
َ
وۡ جَاءَٓ أ

َ
وۡ عَلَىٰ سَ��فَرٍ أ

َ
رۡضَىٰٓ أ ]البقرة: 184[، وقوله : ﴿وَإِن كُنتُم مَّ

مُواْ صَعيِداً طَيّبِاً﴾ ]الن�ساء: 43[،  وقوله : ﴿فَلَيۡسَ  وۡ لَمَٰسۡتُمُ ٱلنّسَِاءَٓ فَلَمۡ تجَِدُواْ مَاءًٓ فَتَيَمَّ
َ
أ

لَوٰةِ﴾ ]الن�ساء: 101[.  ن تَقۡصُرُواْ مِنَ ٱلصَّ
َ
عَلَيۡكُمۡ جُنَاحٌ أ

وحدي���ث اب���ن عبا�س -ر�ض���ي الله عنهما- �أنّ ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم قال: »يا �أهل مكة لا تق�ص���روا 
لاة في �أدنى من �أربعة برد من مكة �إلى ع�سفان«))). ال�صّ

الخاتمة
في نهاية البحث تو�صل الباحث �إلى جملة من النتائج �أهمها:

1- �إدراك �ص�ل�احية ال�شريعة الإ�س�ل�امية في كل زمان ومكان، و�أنّ الإ�سلام دين واقعي يقبل 
كل جديدٍ نافعٍ.

2- �أنّ لفظ التقنية م�ص���طلحٌ عام ي�ش���ير �إلى ا�ستخدام التقنية الا�ستخدام الأمثل في مختلف 
مجالات العلم والمعرفة من خلال معرفتها وتطبيقها وت�سخيرها لخدمة الإن�سان ورفاهيته.

3- �إنّ ح�ص���ر التقنيات الّتي ي�س���تفاد منها في العبادات ع�س���يرٌ جدًا لأنّ الأيام لا تزال حبلى 
بالعباقرة الّذين لا يزالون يفكّرون في توليد التطبيقات الّتي تتوافق مع الم�سلمين في ��شؤون دينهم، 
و�إنّ من هذه التّقنيات: البو�ص���لة الإلكترونية في تحدي���د القبلة، والمنظار المقرب عند ر�ؤية هلال 
رم�ضان و�شوال وذي الحجة، وتطبيق الم�ؤذن في معرفة دخول وقت ال�صلاة، وغيرها من التّقنيات.

4- �أنّ الفقه���اء المعا�ص���رين ي���رون �أنّه لا ب�أ�س م���ن الاعتماد على بع�ض ه���ذه التقنيات مثل: 
الآلات في ‌تحديد ‌القبلة، معلّلين ب�أنّها تفيد غلبة الظّن.

5- �أنّه لي�س كل �سفر يترخ�ص فيه الفطر �أو الق�صر، فما بلغ منه �أربعة برد �أو فوقه يترخ�ص 
بالفطر والق�ص���ر عند الجمهور، وعند الظاهرية ما و�ص���ل من ال�س���فر بمي���لٍ يترخ�ص فيه بالفطر 

والق�صر.
بع�ض التو�صيات: 

�أطل���ب من الباحثي���ن النّجباء الإلمام الكبير بدرا�س���ة التّقنيات المعا�ص���رة، ودمجها بالفقه 
الإ�سلامي لتكون واقعية ال�شّريعة �أبرز مع الأجيال القادمة.   

ال�ضعيفة«،  الأحاديث  »�سل�سلة  الألباني،  انظر:  الألباني،  �ضعفه  96:11؛  »الكبير«،  الطبراني،  232:2؛  »�سنن«،  الدارقطني،   (((
.632:1
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م�ستلخ�ص البحث: 
يتناول هذا البحثُ ظاهرةَ الجريمة الإلكترونية ال�ش���ائعة في بنغلادي�ش بو�ص���فها �إحدى �أبرز 
التحديات المعا�ص���رة التي �أفرزها التطور التقني المت�س���ارع والانت�ش���ار الوا�س���ع لا�س���تخدام �شبكة 
الإنترن���ت وو�س���ائل الات�ص���ال الحديثة. وقد �س���عى البح���ث �إلى بيان مفه���وم الجريم���ة الإلكترونية 
و�أنواعها الأكثر انت�ش���ارًا في المجتمع البنغلادي�شي، كجرائم الاحتيال المالي الإلكتروني، واختراق 
الح�سابات والأنظمة، و�سرقة البيانات ال�شخ�صية، والت�شهير والابتزاز الإلكتروني، ون�شر المحتويات 

ال�ضارة والم�ضللة، مع الوقوف على �آثارها ال�سلبية الأمنية والاقت�صادية والاجتماعية والأخلاقية.
كما ناق�ش البحثُ الأ�س�سَ ال�شرعية التي تعني بحماية ال�ضرورات والم�صالح الإن�سانية، و�أبرز 
م مختلف �ص���ور الاعتداء الإلكتروني  كيف �أن مقا�ص���د ال�ش���ريعة الإ�س�ل�امية وقواعدها العامة تُجرِّ
لما تنطوي عليه من ظلمٍ و�أكلٍ لأموال النا�س بالباطل وانتهاكٍ للخ�صو�ص���يات و�إف�س���ادٍ في الأر�ض. 
وانطلاقً���ا م���ن ذلك، عر�ض البح���ث جملةً من ال�س���بل الوقائية والعلاجية لمكافح���ة هذه الجرائم 
في مجتمع بنغلادي�ش، من �أهمها: تعزيز الوازع الديني والأخلاقي، ون�ش���ر الوعي الرقمي، وتطوير 

Volume (23), Issue (86), October 2026المجلد )23(، العدد )86(، �أكتوبر 2026
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الت�شريعات والأنظمة القانونية، وتفعيل العقوبات الرادعة، وتوثيق التعاون بين الم�ؤ�س�سات الحكومية 
والأمنية والتربوية.

وانته���ى البح���ث �إل���ى �أن مواجه���ة الجريم���ة الإلكترونية لا تقت�ص���ر على الإج���راءات التقنية 
والقانوني���ة فح�س���ب، ب���ل تتطلب بناء منظومة متكاملة ت�س���تند �إل���ى القيم الإ�س�ل�امية والأخلاقية، 
بما ي�س���هم في تحقيق الأمن الرقمي و�ص���يانة الحق���وق وحماية المجتم���ع بنغلادي�ش من المخاطر 

المتزايدة للف�ضاء الإلكتروني.
كللإ�تروةين،  كللإ�ت���روةين، بنغلادي����ش، �أ�س���باب الج���رامئ ا الكلم��ات المفتاحي��ة: الج���رامئ ا

اكحلأ�م اةيهقفل، اابوقعلت اةيريزعتل. كللإ�تروةين،  ا مكافحة الجرامئ ا
Abstract: 
The cybercrime phenomenon is the most prevalent problem of rapid 

technological evolution and the extensive use of the Internet and advanced 
communication tools in Bangladesh. This study is based on the cybercrime 
phenomenon. The study is intended to understand the concept of cybercrime 
and the most common types of cybercrime in the Bangladeshi society such as 
online financial fraud, hacking of accounts and systems, theft of personal data, 
online defamation and extortion, dissemination of harmful and misleading 
content, and its negative security, economic, social and ethical consequences.

The research also discusses the legal bases relating to the protection of 
human needs and interests, and how the objectives and general principles of 
Islamic law criminalize different types of cyber aggression because of their 
inherent injustice, and the illegal seizure of people›s wealth, violation of 
privacy, and corruption. For this reason, the study offers a number of preventive 
and corrective measures to combat these crimes, the most important of which 
are: strengthening religious and moral values, proliferating digital awareness, 
developing legislation and legal systems, activating deterrent penalties, and 
strengthening cooperation between governmental, security and educational 
institutions. The research concluded that the fight against cybercrime is not 
limited to technical and legal measures only, but it needs to build an integrated 
system based on the Islamic and ethical values. This would help to guarantee 
digital security, protect rights and defend society against the increasing 
dangers of cyberspace.

Keywords: Cybercrime in Bangladesh, Nature of Cybercrime, Reasons 
of Cybercrime, Measures against Cybercrime, Islamic legal injunctions, 
Discretionary punishments.
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المقدمة
الحمد لله رب العالمين، وال�ص�ل�اة وال�سلام على �أ�ش���رف الأنبياء والمر�سلين �سيدنا محمد، 

وعلى �آله و�صحبه �أجمعين، ومن تبعهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين.
�شهد العالم خلال العقود الأخيرة تطورًا هائًال في مجال تقنية المعلومات والات�صالات، مما 
�أ�س���هم في �إحداث تغيرات جوهرية في مختلف جوانب الحياة الاقت�ص���ادية والاجتماعية والثقافية 
والإدارية. وقد �أ�ص���بح الإنترنت و�س���يلة �أ�سا�س���ية للتوا�ص���ل وتبادل المعلومات و�إج���راء المعاملات 
ا كبيرة للتنمية والتقدم.  المالية والتجارية، الأمر الذي �أدى �إلى ظهور ف�ضاء رقمي وا�سع يوفر فر�صً
غير �أن هذا التطور التقني المت�س���ارع �ص���احبه ظهور �أنماط جديدة م���ن الجرائم تُعرف بالجرائم 
الإلكترونية، والتي �أ�صبحت ت�شكل تحديًا �أمنيًا وقانونيًا و�أخلاقيًا يهدد الأفراد والم�ؤ�س�سات والدول 

على حد �سواء.
وتعد بنغلادي�ش من الدول التي �ش���هدت تو�س���عًا ملحوظًا في ا�س���تخدام التكنولوجيا الرقمية 
والخدمات الإلكترونية في ال�س���نوات الأخيرة، في �إطار توجهها نحو التحول الرقمي وبناء الحكومة 
الإلكترونية. �إلا �أن هذا التو�س���ع �صاحبه ارتفاع في معدلات الجرائم الإلكترونية بمختلف �أ�شكالها، 
مث���ل الاحتي���ال المالي الإلكترون���ي، واختراق الح�س���ابات والمواق���ع الإلكترونية، و�س���رقة البيانات 
والمعلومات ال�شخ�ص���ية، والت�ش���هير والابتزاز الإلكتروني، وغيرها من الجرائم التي تلحق �أ�ضرارًا 

ج�سيمة بالأفراد والم�ؤ�س�سات والمجتمع.
ونظ���رًا لما تمثله هذه الجرائم من تهديد للأمن والا�س���تقرار وحماي���ة الحقوق، فقد اهتمت 
الت�ش���ريعات الحديثة والمنظمات الدولية بو�ض���ع الأنظم���ة والقوانين اللازم���ة لمكافحتها. كما �أن 
ال�ش���ريعة الإ�سلامية، بما تمتاز به من �شمول ومرونة و�صلاحية لكل زمان ومكان، قد �أر�ست مبادئ 
وقواعد عامة كفيلة بمواجهة هذه الجرائم والحد من �آثارها، من خلال حماية ال�ضرورات الخم�س 
الت���ي تق���وم عليها حياة الإن�س���ان، وهي الدي���ن والنف�س والعقل والن�س���ل والمال، وتحريم كل �ص���ور 

الاعتداء والإ�ضرار بالآخرين.
وم���ن هذا المنطلق ي�أتي هذا البح���ث لبيان مفهوم الجرائم الإلكترونية وخ�صائ�ص���ها و�أهم 
�ص���ورها ال�ش���ائعة في بنغلادي�ش، مع درا�س���ة �أ�س���باب انت�ش���ارها و�آثارها المختلفة، ثم بيان موقف 
ال�ش���ريعة الإ�س�ل�امية منها و�س���بل مكافحته���ا من خلال الو�س���ائل الوقائي���ة والتربوي���ة والعقوبات 
التعزيرية، �إ�ض���افة �إلى �إبراز دور الدولة والم�ؤ�س�سات في تعزيز الأمن ال�سيبراني وحماية المجتمع 

من مخاطر هذه الجرائم.
وتكمن �أهمية هذا البحث في كونه يجمع بين الدرا�سة ال�شرعية والواقع المعا�صر، وي�سعى �إلى 
تقديم ر�ؤية متكاملة لمعالجة الجرائم الإلكترونية في �ضوء مبادئ ال�شريعة الإ�سلامية ومقا�صدها، 
بما ي�سهم في تحقيق الأمن الرقمي وحفظ الحقوق وتر�سيخ القيم الأخلاقية في البيئة الإلكترونية.
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م�شكلة البحث
تتمثل م�شكلة البحث في تزايد الجرائم الإلكترونية في بنغلادي�ش وتنوع �أ�ساليبها، وما يترتب 
عليها من �آثار �سلبية على الأفراد والم�ؤ�س�سات والمجتمع، مع وجود حاجة ملحّة �إلى ت�أ�صيل �شرعي 
يو�ضح الأحكام المتعلقة بهذه الجرائم وبيان الو�سائل الفعالة لمكافحتها في �ضوء مقا�صد ال�شريعة 

الإ�سلامية. ومن هنا ي�سعى البحث للإجابة عن الت�سا�ؤل الرئي�س الآتي:
1. ما مفهوم الجريمة الإلكترونية وخ�صائ�صها؟ 

2. ما �أبرز الجرائم الإلكترونية ال�شائعة في بنغلادي�ش؟ 
3. ما الآثار المترتبة على هذه الجرائم؟ 

4. ما التكييف الفقهي للجرائم الإلكترونية في ال�شريعة الإ�سلامية؟ 
5. ما ال�سبل ال�شرعية والعملية لمكافحة هذه الجرائم والوقاية منها؟ 

�أهمية المو�ضوع
تنبع �أهمية هذا المو�ضوع من تزايد ا�ستخدام التقنيات الرقمية و�شبكة الإنترنت في مختلف 
مجالات الحياة، مما �أدى �إلى ظهور �أنماط جديدة من الجرائم التي ت�ستهدف الأفراد والم�ؤ�س�سات 
وال���دول. وتُع���د بنغلادي�ش من الدول التي ت�ش���هد تو�س���عًا ملحوظًا في التحول الرقم���ي، الأمر الذي 
�ص���احبه ارتفاع ف���ي معدلات الجرائم الإلكترونية بمختلف �ص���ورها. كما تبرز �أهمية الدرا�س���ة في 
بيان موقف ال�شريعة الإ�سلامية من هذه الجرائم، و�إبراز قدرتها على تقديم حلول وقائية وعلاجية 
ت�س���هم في حماية المجتمع وتحقيق الأمن الرقمي، ف�ض�ل�اً عن �إثراء المكتبة العلمية بدرا�سة تجمع 

بين الجانبين ال�شرعي والتقني.
�أ�سباب اختيار المو�ضوع

1. �الانت�ش���ار المتزايد للجرائم الإلكترونية في بنغلادي�ش وما ت�س���ببه من �أ�ض���رار اقت�صادية 
واجتماعية و�أمنية. 

2. �الحاجة �إلى درا�س���ة هذه الجرائم من منظور ال�ش���ريعة الإ�س�ل�امية وربطها بالم�ستجدات 
التقنية المعا�صرة. 

3. قلة الدرا�سات العربية التي تناولت واقع الجرائم الإلكترونية في بنغلادي�ش ب�صفة خا�صة. 
4. �إبراز �شمولية ال�شريعة الإ�سلامية و�صلاحيتها لمعالجة الق�ضايا الم�ستجدة. 

5. �الم�س���اهمة ف���ي تقديم تو�ص���يات عملي���ة للحد م���ن الجرائ���م الإلكترونية وتعزي���ز الأمن 
ال�سيبراني. 



313

�أهداف البحث: 
1. التعريف بمفهوم الجريمة الإلكترونية وبيان خ�صائ�صها و�أنواعها. 

2. ر�صد �أبرز الجرائم الإلكترونية ال�شائعة في بنغلادي�ش. 
3. بيان الآثار الاقت�صادية والاجتماعية والأمنية المترتبة عليها. 

4. درا�سة الأحكام ال�شرعية المتعلقة بالجرائم الإلكترونية في �ضوء الفقه الإ�سلامي. 
5. �إبراز دور مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية في حماية الحقوق الرقمية. 

6. اقتراح و�سائل �شرعية وقانونية وتقنية للحد من الجرائم الإلكترونية ومكافحتها. 
الدرا�سات ال�سابقة

1. �درا�س���ة محمد عبد الحمي���د :2021م  بعن���وان: »الجرائم الإلكتروني���ة و�أثرها على الأمن 
المجتمع���ي«، تناولت مفهوم الجرائم الإلكترونية و�أنواعه���ا و�آثارها الاجتماعية والأمنية، 

وركزت على الجوانب القانونية دون التو�سع في المعالجة الفقهية.
2. �درا�س���ة �أحمد �ص���الح: 2022م  بعنوان: »الحماية الجنائية للبيانات ال�شخ�ص���ية في البيئة 
الرقمية«، ناق�شت �آليات حماية البيانات ال�شخ�صية والعقوبات القانونية المتعلقة بالاعتداء 

عليها، مع تركيزها على الجوانب الت�شريعية الحديثة.
3. �درا�سة ح�سن و�آخرين: 2023م  بعنوان: »واقع الأمن ال�سيبراني في بنغلادي�ش والتحديات 
المعا�صرة«، تناولت �أبرز التهديدات الإلكترونية التي تواجه الم�ؤ�س�سات الحكومية والمالية 

في بنغلادي�ش، وقدمت مقترحات لتعزيز الأمن ال�سيبراني.
4. �درا�س���ة عب���د الرحم���ن: 2020م  بعن���وان: »موق���ف ال�ش���ريعة الإ�س�ل�امية م���ن الجرائ���م 
المعلوماتي���ة«، تناولت الت�أ�ص���يل الفقه���ي للجرائ���م الإلكترونية وبيان القواعد ال�ش���رعية 

الحاكمة لها، �إلا �أنها لم تتناول الواقع البنغلادي�شي ب�صورة خا�صة.
ا�س���تفدت من الدرا�س���ات ال�س���ابقة في بناء الإطار النظري وفهم واق���ع الجرائم الإلكترونية 
و�أبعاده���ا القانوني���ة والتقني���ة وال�ش���رعية، �إلا �أنه يتميز عنه���ا بالتركيز على الجرائ���م الإلكترونية 
ال�ش���ائعة في بنغلادي�ش ودرا�س���ة �سبل مكافحتها في �ضوء ال�شريعة الإ�سلامية من خلال الجمع بين 

التحليل ال�شرعي والواقع الميداني المعا�صر، وهو ما يمثل �إ�ضافة علمية جديدة في هذا المجال.
خطة البحث: 

ا�ش���تمل البح���ث عل���ى مقدمة، وتمهي���د، ومبحثي���ن، وخاتمة، وقائم���ة المراجع والم�ص���ادر. 
�أم���ا المقدمة، وت�ش���تمل على الافتتاحية، وم�ش���كلة البحث، و�أهميته، و�أ�س���باب اختي���اره، و�أهدافه، 
والدرا�سات ال�سابقة، والخطة، ومنهج البحث، و�أما كل مبحث ي�شمل مطلبين، الخاتمة �أي�ضا ت�شمل 

على نتائج البحث، وتو�صيات البحث.
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التمهيد: فيه ثلاث مطالب: 
المطلب الأول: الجريمة الإلكترونية لغةً

المطلب الثاني: تعريف الجريمة الإلكترونية ا�صطلاحًا
المطلب الثالث: التعريف الفقهي للجرائم الإلكترونية

المبحث الأول: ظاهرة الجرائم الإلكترونية في بنغلادي�ش
المطلب الأول: خ�صائ�ص الجرائم الإلكترونية في بنغلادي�ش

المطلب الثاني: �أهم �صور الجرائم الإلكترونية المعا�صرة في بنغلادي�ش
المبحث الثاني: �أ�سباب الجرائم الإلكترونية و�سبل مكافحتها

المطلب الأول: �أ�سباب ارتكاب الجرائم الإلكترونية في بنغلادي�ش
المطلب الثاني: �س���بل مكافحة الجرائم الإلكترونية ال�شائعة في بنغلادي�ش في �ضوء ال�شريعة 

الإ�سلامية
الخاتمة

�أهم النتائج
�أهم التو�صيات

قائمة المراجع والم�صادر
منهج البحث: يعتمد البحث على مجموعة من المناهج العلمية، منها:

1. ا�لمنهج الو�صفي: لو�صف واقع الجرائم الإلكترونية في بنغلادي�ش، وبيان �أنواعها و�أ�سباب 
انت�شارها و�آثارها المختلفة.

2. ا�لمنه��ج التحليل��ي: لتحليل الن�ص���و�ص ال�ش���رعية والقواع���د الفقهية المتعلق���ة بالجرائم 
الإلكترونية وا�ستخراج الأحكام المنا�سبة لها.

3. ا�لمنهج لاا�ستنباطي: لا�س���تنباط الأحكام ال�ش���رعية من الأدلة والقواعد العامة لل�ش���ريعة 
الإ�سلامية وربطها بالنوازل المعا�صرة.

4. ا�لمنهج المقارن: للمقارنة بين المعالجات القانونية المعا�صرة وموقف ال�شريعة الإ�سلامية 
من الجرائم الإلكترونية وو�سائل مكافحتها.
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التمهيد: فيه ثلاث مطالب

المطلب الأول: الجريمة الإلكترونية لغةً 
الجريمة الإلكترونية م�صطلح مركب من كلمتين: الجريمة والإلكترونية.

�أ- الجريمة لغةً: الجريمة م�ش���تقة من الفعل جَرَمَ، �أي: اكت�س���ب الذنب وارتكب الإثم. وقد 
ذكر ابن منظور �أن: »الجُرم: الذنب، والجريمة: ما يكت�س���به الإن�س���ان من �إثم �أو مع�ص���ية«))). كما 
�أورد الفيومي �أن مادة )جرم( تدل على الذنب والجناية واكت�س���اب الإثم، و�أنها تُطلق على كل فعل 

ي�ستوجب الم�ؤاخذة والعقوبة))).
 ب- الإلكترونية لغةً:

الإلكتروني���ة ن�س���بة �إلى الإلكترون، وهو �أ�س���ا�س التقني���ات الحديثة التي تعتم���د عليها �أجهزة 
الحا�س���ب الآلي والهواتف الذكية و�ش���بكات الات�صال والإنترنت. ويُق�ص���د بالإلكترونية كل ما يتعلق 
بالأنظمة الرقمية وتقنيات معالجة البيانات وتبادلها �إلكترونيًا، �س���واء عبر الحوا�س���يب �أو �ش���بكات 
المعلومات))). وبناءً على ذلك، يمكن تعريف الجريمة الإلكترونية لغةً ب�أنها: كل فعل �إجرامي يُرتكب 
با�س���تخدام الو�س���ائل الإلكترونية �أو التقنية الحديثة، ويترتب عليه الإ�ضرار بالأفراد �أو الم�ؤ�س�سات 

�أو المجتمع))).
ثانيًا: تعريف الجريمة الإلكترونية ا�صطلاحًا

تعددت تعريفات الفقهاء والباحثين المعا�ص���رين للجريمة الإلكترونية باختلاف الزاوية التي 
ينظ���رون منه���ا، �إلا �أنها تتفق جميعًا في كونها اعتداءً غير م�ش���روع يتم بوا�س���طة الو�س���ائل التقنية 

الحديثة.
1- �هي: كل فعل غير م�شروع يُرتكب عمدًا با�ستخدام الحا�سب الآلي �أو �شبكة الإنترنت �أو �أي 
و�سيلة �إلكترونية، ويترتب عليه الاعتداء على الأ�شخا�ص �أو الأموال �أو البيانات �أو الأنظمة 

المعلوماتية))). 
2- �عرفه���ا بع�ض المخت�ص���ين ب�أنها: كل �س���لوك �إجرامي يكون الحا�س���ب الآلي �أو ال�ش���بكات 

الإلكترونية �أداةً لارتكابه �أو محًال للاعتداء عليه))).

))) ابن منظور، محمد بن مكرم. )1414هـ(. ل�سان العرب )ج12، �ص89–91(. بيروت: دار �صادر.
))) الفيومي، �أحمد بن محمد. )د.ت.(. الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير )�ص103–104(. بيروت: المكتبة العلمية.

))) �سرور، �أحمد فتحي. )2006(. الو�سيط في قانون العقوبات: الق�سم العام )�ص35(. القاهرة: دار النه�ضة العربية.
))) الم�صدر نف�سه، 36.

الريا�ض: دار  الإ�سلامي )�ص22-21(.  الفقه  و�أحكامها في  المعلوماتية  ))) القحطاني، �سعد بن عبد الله. )2019(. الجرائم 
جامعة نايف للن�شر.

))) الو�سيط في قانون العقوبات: الق�سم العام، الم�صدر ال�سابق، �ص: 36.
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3- �الجريمة الإلكترونية ب�أنها: كل فعل محرم �ش���رعًا يتم با�س���تخدام الو�سائل الإلكترونية �أو 
الرقمية، وي�ؤدي �إلى الاعتداء على الحقوق �أو الأموال �أو الأعرا�ض �أو الأمن �أو خ�صو�صيات 

الأفراد، وي�ستوجب الم�س�ؤولية ال�شرعية والعقوبة المنا�سبة))).
وت�س���تند هذه التعريفات �إلى مقا�ص���د ال�ش���ريعة الإ�س�ل�امية الت���ي تهدف �إلى حف���ظ الدين، 
والنف����س، والعق���ل، والمال، والعِر����ض، �إذ �إن الجرائ���م الإلكترونية تمثل اعتداءً مبا�ش���رًا على هذه 
ال�ض���روريات، �س���واء من خلال الاخت���راق الإلكتروني، �أو الاحتي���ال المالي، �أو �س���رقة البيانات، �أو 

انتهاك الخ�صو�صية، �أو الت�شهير الإلكتروني، �أو الابتزاز عبر الإنترنت))).
 ب- التعريف الفقهي للجرائم الإلكترونية

ل���م يعرف الفقهاء المتقدمون الجرائم الإلكترونية ب�ص���ورتها المعا�ص���رة؛ لأنها من النوازل 
الم�س���تجدة، �إلا �أن القواعد الفقهية العامة ت�س���توعبها. ويمكن تعريفها فقهيًا ب�أنها: كل فعل محرم 
�شرعًا يقع عبر الو�سائط الإلكترونية �أو التقنية الحديثة، ويترتب عليه اعتداء على حق من الحقوق 
الت���ي جاءت ال�ش���ريعة بحفظها، كالم���ال �أو العر�ض �أو الخ�صو�ص���ية �أو الأمن، وي�س���توجب العقوبة 

ال�شرعية المنا�سبة تعزيرًا �أو �ضمانًا.
وقيل: جرائم الإنترنت )Internet Crimes( ويُق�ص���د بها الجرائم التي تُرتكب عبر �ش���بكة 

الإنترنت ب�صورة مبا�شرة، مثل:
الإلكتروني.  • الاحتيال 

البنكية.  الح�سابات  • �سرقة 
المواقع والح�سابات.  • اختراق 

الإلكتروني.  • الابتزاز 
الخبيثة.  البرمجيات  • ن�شر 

الرقمية.  الهوية  • �سرقة 
• الت�شهير والقذف عبر و�سائل التوا�صل الاجتماعي. 

وبذل���ك ف�إن جرائم الإنترنت تُعد جزءًا من الجرائم الإلكترونية، حيث �إن كل جريمة �إنترنت 
ه���ي جريم���ة �إلكترونية، بينما لي�س���ت كل جريم���ة �إلكترونية جريم���ة �إنترنت؛ �إذ ق���د تُرتكب بع�ض 

الجرائم الإلكترونية دون الات�صال بال�شبكة العالمية.

م�ؤ�س�سة  بيروت:  �ص68-67(.  )ج1،  الو�ضعي  بالقانون  مقارنًا  الإ�سلامي  الجنائي  الت�شريع   .)2001( القادر.  عبد  عودة،   (((
الر�سالة.

))) المجمع الفقهي الإ�سلامي الدولي. )2022(. قرارات وتو�صيات المجمع الفقهي الإ�سلامي الدولي )�ص321-322(. جدة: 
منظمة التعاون الإ�سلامي.
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المبحث الأول: ظاهرة  الجرائم الإلكترونية  في بنغلادي�ش

المطلب الأول: خ�صائ�ص الجرائم الإلكترونية في بنغلادي�ش
تتمي���ز الجرائ���م الإلكترونية ف���ي بنغلادي�ش بعدد من الخ�ص���ائ�ص الت���ي تجعلها تختلف عن 
الجرائ���م التقليدية من حيث طبيعتها و�آليات ارتكابها و�آثارها الأمنية والاقت�ص���ادية والاجتماعية. 
وقد �أدى التو�سع ال�سريع في ا�ستخدام الإنترنت والخدمات الرقمية والتجارة الإلكترونية والخدمات 
الم�صرفية عبر الهاتف المحمول �إلى زيادة فر�ص ارتكاب هذه الجرائم، الأمر الذي يتطلب تطوير 

الت�شريعات والقدرات التقنية لمواجهتها.
1- الطاب��ع العاب��ر للح��دود: تُعد الجرائ���م الإلكترونية في بنغلادي�ش م���ن الجرائم العابرة 
للح���دود؛ �إذ يمك���ن �أن يكون الجاني خ���ارج الدولة بينما يقع المجني عليه داخله���ا، �أو العك�س، مما 

ي�صعّب عملية تحديد الاخت�صا�ص الق�ضائي وتنفيذ �إجراءات التحقيق والت�سليم الدولي.
2-  �سرعة التنفيذ و�صعوبة لااكت�شاف: تُرتكب الجرائم الإلكترونية خلال وقت ق�صير جدًا 
با�ستخدام الحا�سب الآلي �أو الهواتف الذكية �أو �شبكات الإنترنت، كما ي�ستطيع الجاني �إخفاء هويته 
با�س���تخدام برامج الت�شفير وال�ش���بكات الافترا�ضية الخا�ص���ة )VPN(، الأمر الذي يجعل اكت�شافه 

�أكثر تعقيدًا مقارنة بالجرائم التقليدية))).
3- لااعتم��اد عل��ى التكنولوجي��ا الحديثة:  تعتم���د الجرائم الإلكترونية اعتم���ادًا كليًا على 
الو�س���ائل التقنية، مثل الحوا�س���يب، والهواتف الذكية، والبرمجيات الخبيثة، والذكاء الا�صطناعي، 
ومن�ص���ات التوا�ص���ل الاجتماعي، والخدمات الم�ص���رفية الرقمية، وهو ما يجع���ل تطورها مرتبطًا 

بالتقدم التكنولوجي الم�ستمر))).
4-  �صعوب��ة جم��ع الأدل��ة الرقمي��ة: تمتاز الأدلة الإلكترونية ب�س���هولة التعدي���ل �أو الحذف 
�أو الإت�ل�اف، كما تتطلب خبرات تقنية متخ�ص�ص���ة لا�س���تخراجها وتحليله���ا وحفظها وفق المعايير 

القانونية، مما يمثل تحديًا �أمام جهات التحقيق والق�ضاء في بنغلادي�ش))).
5- تعدد �صور الجرائم الإلكترونية: ت�ش���مل الجرائم الإلكترونية في بنغلادي�ش العديد من 
الأنماط، من �أبرزها: الاختراق الإلكتروني، والاحتيال المالي عبر الخدمات الم�ص���رفية الرقمية، 
و�س���رقة الهوية، و�سرقة البيانات، والابتزاز الإلكتروني، والت�شهير عبر و�سائل التوا�صل الاجتماعي، 

ون�شر الأخبار الكاذبة، والقر�صنة الإلكترونية، والاعتداء على الأنظمة الحكومية والخا�صة.

))) القحطاني، �سعد بن عبد الله. 2019. الجرائم المعلوماتية و�أحكامها في الفقه الإ�سلامي، )�ص48-49(. الريا�ض: دار جامعة 
نايف للن�شر.

))) �سرور، �أحمد فتحي، الو�سيط في قانون العقوبات: الق�سم العام، الم�صدر ال�سابق،  �ص:61.
.Bangladesh Development Update: Digital Transformation (pp. 95 .)2023( .البنك الدولي (((
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6- ارتف��اع العائ��د المالي للجن��اة: تتميز هذه الجرائم ب�إمكانية تحقي���ق �أرباح مالية كبيرة 
مقابل تكلفة منخف�ضة ن�سبيًا، خا�صة في جرائم الت�صيد الإلكتروني، والاحتيال الم�صرفي، و�سرقة 
الح�س���ابات الإلكتروني���ة والعملات الرقمي���ة، وهو ما ي�ش���جع الجماعات الإجرامي���ة المنظمة على 

ممار�ستها))).
7- الت�أثي��ر المبا���شر في الأمن الوطن��ي ولااقت�صاد:  لم تعد الجرائم الإلكترونية تقت�ص���ر 
على الإ�ض���رار بالأفراد، بل �أ�صبحت تمثل تهديدًا للأمن الوطني، والقطاع المالي، والبنية التحتية 
ا مع تو�سع الحكومة البنغلادي�شية في برامج التحول  الرقمية، والثقة في الاقت�صاد الرقمي، خ�صو�صً

الرقمي والخدمات الإلكترونية))).
8- ات�س��اع قاع��دة ال�ضحايا: تطال الجرائم الإلكترونية جمي���ع فئات المجتمع، بما في ذلك 
الأف���راد، والم�ؤ�س�س���ات الحكومي���ة، والبنوك، وال�ش���ركات، والجامعات، والأطفال والن�س���اء، نتيجة 
الانت�شار الوا�سع لا�س���تخدام الإنترنت وو�سائل التوا�ص���ل الاجتماعي والخدمات المالية الإلكترونية 

في بنغلادي�ش))).
9- التط��ور الم�ستمر في �أ�ساليب الجريمة: تتطور الجرائم الإلكترونية ب�ص���ورة مت�س���ارعة 
مع تطور التقنيات الرقمية، حيث ي�س���تغل المجرمون تطبيقات الذكاء الا�صطناعي، وبرامج الفدية 
)Ransom ware(، وتقنيات الهند�سة الاجتماعية، مما يجعل و�سائل الحماية التقليدية غير كافية 

�إذا لم يتم تحديثها با�ستمرار.
10- مخالفته��ا لمقا���صد ال�شريع��ة الإ�سلامي��ة: م���ن منظ���ور ال�ش���ريعة الإ�س�ل�امية، تتميز 
الجرائ���م الإلكترونية ب�أنها تمثل اعتداءً على ال�ض���روريات الخم�س التي جاءت ال�ش���ريعة بحفظها، 
فه���ي تم�س حف���ظ المال من خ�ل�ال الاحتيال وال�س���رقة الرقمي���ة، وتم�س حفظ العر�ض بالت�ش���هير 
والابت���زاز الإلكتروني، وتم�س حفظ الأمن العام بن�ش���ر الفو�ض���ى والإ�ض���رار بالمجتمع، ولذلك تُعد 

من الجرائم المحرمة �شرعًا التي ت�ستوجب العقوبة والتعزير المنا�سب وفق الم�صلحة العامة))).
المطلب الثاني: �أهم �صور الجرائم الإلكترونية المعا�صرة في بنغلادي�ش

يمك���ن تناول �أهم �ص���ور الجرائم الإلكترونية المعا�ص���رة في بنغلادي����ش �أكاديميًا على النحو 
الآت���ي، م���ع الاعتماد عل���ى مراجع عربي���ة للإطار النظ���ري، وربطه���ا بواقع بنغلادي����ش من خلال 
الدرا�س���ات الحديثة. وت�شير الدرا�سات �إلى �أن �أكثر الجرائم انت�شارًا في بنغلادي�ش ت�شمل الاحتيال 

 Rahman, A. (2024). Emerging Cyber Threats in Bangladesh. International Journal of Cyber  (((
Criminology, 18 (1), 44 – 63.

))) البنك الدولي، الم�صدر ال�سابق، �ص:123.
(UNDP). (2023). Digital Governance in Bangladesh (pp–106). برنامج الأمم المتحدة الإنمائي (((

))) الزحيلي، وهبة. )2001(. الفقه الإ�سلامي و�أدلته )ج6، �ص678-679(. دم�شق: دار الفكر.
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الإلكتروني، واختراق الح�سابات، و�سرقة البيانات، والابتزاز، والجرائم المرتبطة بو�سائل التوا�صل 
الاجتماعي. 

1- لااحتيال الإلكتروني: يُعد الاحتيال الإلكتروني من �أكثر الجرائم �شيوعًا في بنغلادي�ش، 
وي�ش���مل انتحال �صفة الم�ؤ�س�سات المالية �أو �شركات الات�ص���الات �أو المتاجر الإلكترونية للا�ستيلاء 
عل���ى الأم���وال �أو البيانات البنكية، ويزداد انت�ش���اره مع التو�س���ع في الخدمات الم�ص���رفية الرقمية 

والمحافظ الإلكترونية))). 
2- اخت��راق الح�ساب��ات والأنظم��ة الإلكتروني��ة: يق���وم الجناة باختراق ح�س���ابات البريد 
الإلكتروني، وو�سائل التوا�صل الاجتماعي، والح�سابات الم�صرفية، �أو الأنظمة الحكومية والخا�صة، 
بق�صد �سرقة المعلومات �أو تعطيل الخدمات �أو ابتزاز ال�ضحايا. ويُعد هذا النوع من �أخطر الجرائم 

نظرًا لتهديده للأمن الرقمي للدولة والم�ؤ�س�سات. 
3- �سرق��ة البيان��ات والهوي��ة الرقمية: ت�س���تهدف هذه الجريمة الح�ص���ول عل���ى البيانات 
ال�شخ�ص���ية �أو التجارية �أو الحكومية دون �إذن، ثم ا�س���تخدامها في الاحتي���ال �أو الابتزاز �أو انتحال 
ال�شخ�ص���ية. وقد ازدادت هذه الجرائم مع تو�سع التجارة الإلكترونية والخدمات الحكومية الرقمية 

في بنغلادي�ش))).
4- لاابت��زاز الإلكترون��ي: ي�س���تخدم المجرم���ون ال�ص���ور �أو مقاط���ع الفيدي���و �أو البيان���ات 
ال�شخ�صية لابتزاز ال�ضحايا ماديًا �أو معنويًا، وتنت�شر هذه الجريمة ب�صورة ملحوظة عبر تطبيقات 

التوا�صل الاجتماعي، وخا�صة بين فئة ال�شباب والن�ساء))).
5- الت�شهير والإ�ساءة عبر و�سائل التوا�صل لااجتماعي: تتمثل في ن�ش���ر الأخبار الكاذبة �أو 
ال�ص���ور المفبركة �أو عبارات ال�س���ب والقذف والإ�ساءة �إلى الأ�شخا�ص �أو الم�ؤ�س�سات عبر الإنترنت، 

وقد ت�ؤدي في بع�ض الحالات �إلى �إثارة الفتن �أو الإ�ضرار بال�سلم المجتمعي. 
6- الت�صي��د الإلكترون��ي )Phishing(: يقوم المجرمون ب�إر�س���ال ر�س���ائل �أو �إن�ش���اء مواقع 
�إلكتروني���ة مزيف���ة لخ���داع الم�س���تخدمين وحمله���م على الإف�ص���اح عن كلم���ات الم���رور �أو بيانات 

الح�سابات الم�صرفية، وهو من �أكثر الأ�ساليب ا�ستخدامًا في الجرائم المالية الإلكترونية.
7- القر�صنة الإلكترونية ون�شر البرمجيات الخبيثة: ت�شمل هذه الجرائم زرع الفيرو�سات 
وبرامج الفدية والتج�س�س الإلكتروني داخل الأجهزة وال�شبكات بق�صد تعطيلها �أو �سرقة بياناتها �أو 

))) القحطاني، �سعد بن عبد الله. )2019(. الجرائم المعلوماتية و�أحكامها في الفقه الإ�سلامي )�ص 68(. الريا�ض: دار جامعة 
نايف للن�شر.

))) الم�صري، يو�سف. )2011(. الجرائم المعلوماتية والرقمية للحا�سوب والإنترنت )�ص160(. القاهرة: دار العدالة للن�شر.
))) القحطاني، �سعد بن عبد الله. )2019(. الجرائم المعلوماتية و�أحكامها في الفقه الإ�سلامي )�ص64(. الريا�ض: دار جامعة 

نايف للن�شر.
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طلب مبالغ مالية مقابل ا�ستعادة البيانات))).
المبحث الثاني: �أ�سباب الجرائم الإلكترونية و�سبل مكافحتها

المطلب الأول: �أ�سباب ارتكاب الجرائم الإلكترونية في بنغلادي�ش
تعد الجرائم الإلكترونية من الظواهر الإجرامية المعا�صرة التي ارتبطت بالتطور التكنولوجي 
والانت�ش���ار الوا�سع لا�س���تخدام الإنترنت وو�سائل الات�ص���ال الحديثة. وتتعدد الأ�سباب والدوافع التي 
ت�ؤدي �إلى ارتكاب هذه الجرائم، وتتداخل فيها عوامل اقت�ص���ادية واجتماعية ونف�س���ية وتقنية، ومن 

�أبرزها ما ي�أتي:
�أولًا: الدافع المالي وتحقيق الك�سب غير الم�شروع

يُعد الدافع المالي من �أهم �أ�س���باب ارتكاب الجرائم الإلكترونية؛ �إذ ي�س���عى بع�ض المجرمين 
�إلى تحقيق �أرباح �س���ريعة بطرق غير م�ش���روعة من خلال الاحتيال الإلكتروني، و�س���رقة الح�سابات 
البنكية، واختراق بطاقات الائتمان، وابتزاز ال�ض���حايا للح�صول على الأموال. وقد �ساهمت �سهولة 

تنفيذ هذه الجرائم وانخفا�ض تكلفتها مقارنة بالجرائم التقليدية في زيادة انت�شارها.
ثاني��اً: �ضعف الوازع الديني والأخلاقي: ي�ؤدي �ض���عف الالت���زام بالقيم الدينية والأخلاقية 
�إل���ى التجر�ؤ على حقوق الآخرين و�أموالهم وخ�صو�ص���ياتهم، مما يدفع بع�ض الأفراد �إلى ا�س���تغلال 
الو�س���ائل التقني���ة في ارتكاب الجرائ���م الإلكترونية دون مراعاة للأحكام ال�ش���رعية �أو الم�س����ؤولية 
الأخلاقية. وقد حث الإ�س�ل�ام على حفظ الحقوق و�ص���يانة الأموال والأعرا�ض، وحرم جميع �ص���ور 

الاعتداء والظلم.
ثالث��اً: الرغب��ة ف��ي التح��دي و�إثبات المه��ارات التقني��ة: يقوم بع�ض القرا�ص���نة باختراق 
الأنظم���ة الإلكترونية بدافع �إثبات قدراتهم التقنية �أو تحقيق ال�ش���هرة بي���ن �أقرانهم، دون �أن يكون 
الدافع ماليًا بال�ض���رورة. ويظهر هذا النوع خا�ص���ة بين فئة ال�ش���باب الذين يمتلكون مهارات تقنية 

متقدمة ويبحثون عن التميز �أو التحدي.
رابعاً: لاانتقام وت�صفية الخلافات ال�شخ�صية: قد تدفع الرغبة في الانتقام بع�ض الأ�شخا�ص 
�إلى ارتكاب جرائم �إلكترونية �ض���د �أفراد �أو م�ؤ�س�س���ات، مثل اختراق الح�سابات ال�شخ�صية، �أو ن�شر 
المعلومات الخا�صة، �أو الت�شهير بال�ضحايا عبر مواقع التوا�صل الاجتماعي، وذلك بق�صد الإ�ضرار 

بهم �أو الإ�ساءة �إلى �سمعتهم.
خام�س��اً: �ضع��ف الأنظمة الأمنية الإلكترونية: ي�س���هم �ض���عف �إج���راءات الحماية والأمن 

 Fahim, M. H. K., & Chowdhury, M. A. A. (2020). An Insight Into the Cybercrimes and Cyber  (((
 Security Measures in Bangladesh: Quest for Operative Legal Remedies. Solid State Technology,
63(6), 22453–22468.
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ال�سيبراني في ت�شجيع المجرمين على تنفيذ هجماتهم الإلكترونية، حيث ي�ستغلون الثغرات الأمنية 
في الأنظمة وال�شبكات للو�صول �إلى البيانات والمعلومات الح�سا�سة �أو تعطيل الخدمات الإلكترونية.

�ساد�س��اً: �سهول��ة �إخفاء الهوي��ة و�صعوبة الملاحق��ة: توفر البيئة الرقمية و�س���ائل متعددة 
لإخفاء الهوية، مثل ال�ش���بكات الافترا�ضية الخا�صة )VPN( وبرامج الت�شفير والح�سابات الوهمية، 
مم���ا يمنح المجرمين �ش���عورًا بالأمان وي�ش���جعهم على ارتكاب الجرائ���م الإلكترونية مع اعتقادهم 

ب�صعوبة اكت�شافهم �أو ملاحقتهم قانونيًا.
�سابع��اً: �ضع��ف الوع��ي الرقمي والثقاف��ة الأمنية: ي����ؤدي نق�ص الوعي ب�أ�س���اليب الحماية 
الرقمي���ة ل���دى الم�س���تخدمين �إل���ى زيادة فر����ص نجاح الجرائ���م الإلكتروني���ة، الأمر الذي ي�ش���جع 
المجرمين على ا�س���تهداف الأفراد والم�ؤ�س�س���ات م�س���تغلين جهلهم بالمخاط���ر الإلكترونية وطرق 

الوقاية منها.
ثامن��اً: العوام��ل لااجتماعي��ة ولااقت�صادي��ة ف��ي بنغلادي�ش: قد ت�س���هم البطال���ة والفقر 
وال�ض���غوط الاقت�ص���ادية في دفع بع����ض الأفراد �إل���ى اللجوء �إل���ى الجرائم الإلكتروني���ة باعتبارها 
و�سيلة �سهلة لتحقيق المكا�سب المالية، خا�صة مع توافر الأدوات التقنية وانخفا�ض تكلفتها مقارنة 

بالأن�شطة الإجرامية التقليدية.
تا�سع��اً: التط��ور التقن��ي ال�سري��ع: �إن التط���ور الم�س���تمر ف���ي التكنولوجيا الرقمي���ة وظهور 
تطبيقات وبرامج جديدة يوفر للمجرمين و�سائل و�أ�ساليب �أكثر تطورًا لتنفيذ جرائمهم، كما يخلق 
تحديات جديدة �أمام الجهات الأمنية والقانونية المكلفة بمكافحتها. مما �س���بق يت�ض���ح �أن �أ�سباب 
الجرائم الإلكترونية لا تقت�ص���ر على عامل واحد، بل هي نتيجة تفاعل عوامل اقت�ص���ادية و�أخلاقية 
واجتماعية وتقنية وقانونية. ومن ثم ف�إن مكافحتها تتطلب معالجة �ش���املة تجمع بين تعزيز الوعي 
الديني والأخلاقي، وتطوير الت�شريعات، ورفع م�ستوى الأمن ال�سيبراني، ون�شر الثقافة الرقمية بين 

�أفراد المجتمع.
المطلب الثاني:

�سبل مكافحة الجرائم الإلكترونية ال�شائعة في بنغلادي�ش في �ضوء ال�شريعة الإ�سلامية
تقوم ال�ش���ريعة الإ�سلامية على حفظ ال�ض���رورات الخم�س: الدين، والنف�س، والعقل، والن�سل، 
والمال، وت�س���عى �إل���ى تحقيق الأمن والا�س���تقرار في المجتم���ع. وانطلاقًا من هذه المقا�ص���د، ف�إن 
مكافحة جرائم الإنترنت لا تقت�صر على العقوبات فح�سب، بل ت�شمل مجموعة من التدابير الوقائية 

والتربوية والقانونية والم�ؤ�س�سية التي ت�سهم في الحد من هذه الجرائم والوقاية منها.
�أولًا: الو�سائل الوقائية: تُعد الوقاية من �أهم المبادئ التي �أكدتها ال�ش���ريعة الإ�سلامية، �إذ 
�إن دفع المف�س���دة قبل وقوعها �أولى من علاجها بعد حدوثها. ومن �أبرز الو�س���ائل الوقائية لمكافحة 
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الجرائم الإلكترونية:
1. �تعزيز الوعي الرقمي والأمن ال�س���يبراني لدى �أف���راد المجتمع من خلال التوعية بمخاطر 

الجرائم الإلكترونية و�أ�ساليب الوقاية منها. 
2. �حماية البيانات والمعلومات ال�شخ�ص���ية وعدم الإف�ص���اح عن كلمات المرور �أو المعلومات 

الح�سا�سة لغير الموثوقين. 
3. �ا�س���تخدام البرامج والتقنيات الأمني���ة الحديثة مثل برامج مكافحة الفيرو�س���ات و�أنظمة 

الت�شفير والجدران النارية. 
4. ��س���نّ الأنظمة والت�ش���ريعات الرادعة الت���ي تحد من الجرائم الإلكتروني���ة وتحفظ الحقوق 

الرقمية. 
5. �تعزيز مبد�أ الم�س����ؤولية الفردية في ا�ستخدام و�س���ائل التقنية بما يحقق الم�صلحة العامة 
يدِْيكُمْ إلَِى 

َ
ويمنع الإ�ض���رار بالآخرين.)))  وي�س���تند ذلك �إلى قوله تعالى: ﴿وَلَا تلُقُْوا بأِ

التَّهْلُكَةِ﴾ ]البقرة: 195[.
ثاني��اً: الو�سائ��ل التربوية والأخلاقي��ة: تُعد التربية الإيمانية والأخلاقية من �أهم و�س���ائل 
مكافح���ة الجرائ���م الإلكتروني���ة؛ لأن كثيرًا من هذه الجرائم تن�ش����أ ب�س���بب �ض���عف ال���وازع الديني 

والرقابة الذاتية.
ومن �أبرز الو�سائل التربوية:

1. �تعزيز مراقبة الله تعالى: غر�س مفهوم الإح�سان ومراقبة الله في ال�سر والعلن، قال تعالى: 
َ كَانَ عَلَيكُْمْ رَقيِبًا﴾ )الن�ساء: 1(. ﴿إنَِّ الَلّه

2. �تر�سيخ قيم الأمانة وال�صدق: فالم�ستخدم الم�سلم م�ؤتمن على ما ي�صل �إليه من معلومات 
وبيانات، ولا يجوز له ا�ستغلالها في الإ�ضرار بالآخرين.

3. �ن�ش���ر ثقافة احترام الخ�صو�ص���ية: �أكد الإ�س�ل�ام حرمة التج�س����س وانتهاك خ�صو�ص���يات 
سُوا﴾ )الحجرات:12(. النا�س، قال تعالى: ﴿وََال تَجَسَّ

4. �تنمية الوعي الأخلاقي لدى ال�شباب: من خلال المناهج التعليمية والبرامج التربوية التي 
تو�ضح مخاطر الجرائم الإلكترونية و�آثارها الدينية والاجتماعية.

5. �دور الأ�س���رة والم�ؤ�س�س���ات التعليمية: في توجيه الأبناء �إلى الا�س���تخدام الآمن والم�س����ؤول 
للتقنية والإنترنت. وقد قال النبي صلى الله عليه وسلم: »كلكم راعٍ وكلكم م�س�ؤول عن رعيته())).

))) ال�سيوطي، جلال الدين عبد الرحمن. )1998(. الأ�شباه والنظائر )�ص 194-195(. بيروت: دار الكتب العلمية.
))) م�سلم، م�سلم بن الحجاج. د.ت.. �صحيح م�سلم، كتاب الإمارة، باب ف�ضيلة الإمام العادل وعقوبة الجائر، حديث رقم 1829. 
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ثالثاً: العقوبات التعزيرية للجرائم الإلكترونية. 
الجرائ���م الإلكترونية من الجرائم الم�س���تحدثة التي لم يرد ب�ش����أنها حدٌّ مقدر في ال�ش���ريعة 
الإ�س�ل�امية، ولذلك ف�إنها تدخل غالبًا �ضمن جرائم التعزير التي تُترك عقوباتها لتقدير ولي الأمر 

�أو القا�ضي وفقًا لم�صلحة المجتمع وحجم ال�ضرر الناجم عنها.
ومن العقوبات التعزيرية التي يمكن تطبيقها على مرتكبي الجرائم الإلكترونية:

1.  الغرامة المالية: وخا�صة في الجرائم التي يترتب عليها �إ�ضرار مالي بالغير �أو بالم�ؤ�س�سات.
2. ال�سجن: لحماية المجتمع وردع الجناة ومنع تكرار الجريمة.

3. المنع من ا�ستخدام بع�ض الو�سائل التقنية: عند الحاجة �إلى ذلك ك�إجراء احترازي.
4. �الت�شهير الق�ضائي: في بع�ض الجرائم التي تقت�ضي الم�صلحة العامة الإعلان عن مرتكبيها 

لردع غيرهم.
5. �التعوي�ض ورد الحقوق: ب�إلزام الجاني برد الأموال �أو تعوي�ض المت�ضررين عن الأ�ضرار التي 
لحقت بهم. وقد قرر الفقهاء �أن التعزير يهدف �إلى الردع والإ�صلاح وحماية المجتمع))).

رابعاً: دور الدولة والم�ؤ�س�سات في مكافحة الجرائم الإلكترونية
تتحمل الدولة وم�ؤ�س�س���اتها م�س�ؤولية كبيرة في مواجهة الجرائم الإلكترونية؛ لأن حفظ الأمن 

من المقا�صد الأ�سا�سية لل�شريعة الإ�سلامية.
1- الدور الت�شريعي:

الإلكتروني.  للف�ضاء  المنظمة  القوانين  • �سن 
التقنية الحديثة.  التطورات  لمواكبة  الت�شريعات  • تطوير 
الخطيرة.  الإلكترونية  الجرائم  على  العقوبات  • ت�شديد 

2-الدور الأمني:
الإلكترونية.  الجرائم  لمكافحة  متخ�ص�صة  وحدات  • �إن�شاء 

الفنية والقانونية.  الكوادر  • تدريب 
الرقمي.  والتحقيق  الر�صد  �أنظمة  • تطوير 

3- الدور الق�ضائي:
الإلكترونية.  الجرائم  في  التقا�ضي  �إجراءات  • ت�سريع 

بيروت: دار �إحياء التراث العربي.
))) عودة، عبد القادر. )2001(. الت�شريع الجنائي الإ�سلامي مقارنًا بالقانون الو�ضعي ج1، )�ص 558-560(. بيروت: م�ؤ�س�سة 

الر�سالة.
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النيابة في مجال الأدلة الرقمية.  و�أع�ضاء  الق�ضاة  • ت�أهيل 
4- الدور التعليمي:

الأمن ال�سيبراني والأخلاق الرقمية في المناهج الدرا�سية.  مفاهيم  • �إدخال 
التدريبية للتوعية بالمخاطر الإلكترونية.  والدورات  الندوات  • �إقامة 

5- دور الم�ؤ�س�سات الدينية والإعلامية:
• ن�شر الوعي ال�شرعي بخطورة الاعتداء على الحقوق الرقمية. 

نحو الا�ستخدام الم�س�ؤول للتقنية.  المجتمع  • توجيه 
الرقمية.  والأمانة  بالخ�صو�صية  المتعلقة  ال�شرعية  الأحكام  • بيان 

6- التعاون الدولي:
الدول.  بين  والخبرات  المعلومات  • تبادل 

في تعقب المجرمين الإلكترونيين الذين يمار�سون جرائمهم عبر الحدود.  • التعاون 
يت�ض���ح �أن ال�ش���ريعة الإ�س�ل�امية تقدم منهجًا متكامًال لمكافحة جرائم الإنترنت، يقوم على 
الوقاية قبل العقوبة، والتربية قبل الزجر، مع �إقرار العقوبات التعزيرية الرادعة عند الحاجة. كما 
ت�ؤك���د على �أهمية تكاتف الدولة والم�ؤ�س�س���ات التعليمية والديني���ة والإعلامية والأمنية من �أجل بناء 

بيئة رقمية �آمنة تحفظ الحقوق وت�صون الم�صالح وتحقق مقا�صد ال�شريعة في الأمن والا�ستقرار.
الخاتمة: 

تناول هذا البحث مو�ض���وع »الجريمة الإلكترونية ال�شائعة في بنغلادي�ش و�سبل مكافحتها في 
�ض���وء ال�شريعة الإ�س�ل�امية«، باعتباره من الق�ضايا المعا�صرة التي فر�ضتها الثورة الرقمية والتطور 
التقني المت�س���ارع. وقد �سعى البحث �إلى بيان مفهوم الجريمة الإلكترونية وخ�صائ�صها، والتعريف 
ب�أبرز �صورها المعا�صرة، كال�سرقة والاحتيال الإلكتروني، والت�شهير والقذف الإلكتروني، والتج�س�س 
والاختراق الإلكتروني، والاعتداء على البيانات والمعلومات والأنظمة الإلكترونية، مع بيان �أ�س���باب 

انت�شارها و�آثارها ال�سلبية على الأفراد والم�ؤ�س�سات والمجتمع.
كم���ا �أب���رز البح���ث موق���ف ال�ش���ريعة الإ�س�ل�امية م���ن ه���ذه الجرائم، م���ن خ�ل�ال القواعد 
ال�ش���رعية العامة ومقا�ص���د ال�شريعة الإ�س�ل�امية التي ت�ؤكد حرمة الاعتداء على الأموال والأعرا�ض 
والخ�صو�ص���يات والم�صالح العامة، وتدعو �إلى حفظ الحقوق وتحقيق الأمن والا�ستقرار. وقد تبين 
�أن الجرائ���م الإلكترونية تُعد م���ن الجرائم التعزيرية التي يملك ولي الأمر �س���لطة تقدير العقوبات 

المنا�سبة لها بما يحقق الردع والإ�صلاح ويحفظ م�صالح المجتمع.
وتو�ص���ل البح���ث �إلى �أن مكافح���ة الجرائ���م الإلكترونية تتطل���ب منهجًا متكام�ًايلً يجمع بين 
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الو�س���ائل الوقائية والتربوي���ة والقانونية والتقنية، وذلك من خلال تعزيز الوعي الرقمي، وتر�س���يخ 
القيم الدينية والأخلاقية، وتطوير الت�ش���ريعات والأنظمة المتعلقة بالأمن ال�س���يبراني، وتفعيل دور 
الم�ؤ�س�س���ات الأمنية والق�ضائية والتعليمية والإعلامية، �إ�ض���افة �إلى تعزيز التعاون المحلي والدولي 

في مواجهة الجرائم العابرة للحدود.
�إن ال�ش���ريعة الإ�س�ل�امية بمنهجها ال�ش���امل وقواعدها المرنة قادرة على مواكبة الم�ستجدات 
التقنية ومعالجة الجرائم الإلكترونية معالجة تحقق العدالة وتحفظ الحقوق وت�صون �أمن المجتمع، 

مما ي�ؤكد �صلاحيتها لكل زمان ومكان.
�أهم النتائج

1. �الجرائم الإلكترونية من �أخطر الجرائم المعا�ص���رة ب�س���بب �سهولة ارتكابها وات�ساع نطاق 
�آثارها. 

2. �تعد ال�س���رقة والاحتيال الإلكتروني والت�ش���هير الإلكتروني والاخت���راق الإلكتروني من �أكثر 
الجرائم انت�شارًا في بنغلادي�ش. 

3. �ترجع �أ�س���باب انت�ش���ار الجرائ���م الإلكترونية �إل���ى عوامل تقني���ة واقت�ص���ادية واجتماعية 
و�أخلاقية متعددة. 

4. �تحرم ال�ش���ريعة الإ�سلامية جميع �ص���ور الاعتداء الإلكتروني لما تت�ضمنه من ظلم و�إ�ضرار 
بالآخرين وانتهاك للحقوق. 

ر عقوباتها وفق الم�صلحة  5. �تدخل الجرائم الإلكترونية في نطاق الجرائم التعزيرية التي تُقدَّ
ال�شرعية. 

6. �لا يمكن الحد من الجرائم الإلكترونية بالو�سائل التقنية وحدها، بل لا بد من تعزيز الوازع 
الديني والأخلاقي �إلى جانب الإجراءات القانونية والأمنية. 

�أهم التو�صيات
1. تعزيز التوعية المجتمعية بمخاطر الجرائم الإلكترونية وو�سائل الوقاية منها. 
2. �إدراج مفاهيم الأمن ال�سيبراني والأخلاقيات الرقمية في المناهج التعليمية. 

3. �تطوي���ر الت�ش���ريعات الخا�ص���ة بالجرائ���م الإلكترونية بما يتنا�س���ب مع التط���ورات التقنية 
الحديثة. 

4. دعم الأجهزة المخت�صة بمكافحة الجرائم الإلكترونية وت�أهيل الكوادر الفنية والقانونية. 
5. �تفعيل دور الم�ؤ�س�سات الدينية والإعلامية في ن�شر الوعي ال�شرعي والأخلاقي بالا�ستخدام 

الآمن للتقنية. 
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ت�شجيع التعاون الدولي والإقليمي لملاحقة مرتكبي الجرائم الإلكترونية العابرة للحدود. 
6. ��إجراء المزيد من الدرا�س���ات المتخ�ص�صة حول واقع الجرائم الإلكترونية في بنغلادي�ش 

و�آثارها و�سبل الحد منها في �ضوء ال�شريعة الإ�سلامية.
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