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سياسات النشر والتحكيم
• نطاق المجلة

تُعنى مجلة البحث العلمي الإس�لامي بنش��ر الأبحاث العلمية الأصيلة في مجالات الدراس��ات الإس�لامية 
وعلومها، بما يش��مل الفقه وأصوله، الحديث وعلومه، التفس��ير وعلوم القرآن، العقيدة، الفكر الإس�لامي، 
والقضايا الإسلامية المعاصرة، وفق منهجية علمية رصينة تسهم في تطوير المعرفة الأكاديمية وتعزيز البحث 

العلمي المتخصص.
• سياسة التحكيم العلمي

تعتم��د المجل��ة نظام التحكي��م العلمي الم��زدوج المجه��ول، حيث تُحال جمي��ع الأبحاث إل��ى محكّمين 
متخصصين دون الكش��ف عن هوية الباحثين أو المحكّمين، بما يضمن النزاهة والموضوعية والاس��تقلالية 

العلمية.
• أخلاقيات النشر والنزاهة العلمية

تلت��زم المجل��ة بأعلى معايير أخلاقيات النش��ر العلمي ومكافحة س��وء الممارس��ة، وتش��مل -دون حصر- 
سياس��ات التأليف والمساهمة العلمية، الإفصاح عن تعارض المصالح، التعامل مع الانتحال وسوء السلوك 

البحثي، آليات الشكاوى والاستئناف، وسياسات التصحيح والسحب.
• سياسة الوصول المفتوح والترخيص

تعتمد المجلة سياسة الوصول المفتوح
صة بموجب رخصة المشاع الإبداعي: المجلة مرخَّ

نَسْب المصنَّف – غير تجاري 4.0 الدولية
)CC BY-NC 4.0(

ويُسمح بالاستخدام الأكاديمي غير التجاري مع الإشارة إلى المصدر الأصلي.
• رسوم معالجة النشر

قد تُفرض رسوم معالجة نشر )APC( على الأبحاث المقبولة.
• تعليمات المؤلفين

تخضع جميع الأبحاث لشروط وقواعد النشر المعتمدة لدى المجلة.

ثة، يرجى زيارة الموقع الرسمي للمجلة: للاطلاع على السياسات الكاملة والمحدَّ
https://www.joisr.com

الموقع الرسمي للمجلة - رمز الاستجابة السريعة
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ملخص تعليمات المؤلفين
• نطاق النشر

تنشر مجلة البحث العلمي الإسلامي الأبحاث العلمية الأصيلة في مجالات الدراسات الإسلامية وعلومها، 
ضمن نطاقها العلمي المعلن على الموقع الرسمي للمجلة.

• الأصالة وعدم النشر المسبق

يشترط أن يكون البحث أصيلًا وغير منشور سابقًا، وألا يكون مقدّمًا للنشر في جهة أخرى، مع التزام الباحث 
بمعايير النزاهة العلمية وتوثيق المصادر.

• التقديم عبر النظام الإلكتروني

تُستقبل جميع الأبحاث عبر نظام التقديم الإلكتروني الخاص بالمجلة المتاح على موقعها الرسمي.

• التحكيم العلمي

تخض��ع جميع الأبحاث لسياس��ة التحكيم العلمي المزدوج المجهول، ويش��مل ذلك فحصً��ا أوليًا من هيئة 
التحرير قبل إحالة البحث إلى محكّمين متخصصين.

• أخلاقيات النشر وسوء الممارسة

تلتزم المجلة بسياسة أخلاقيات النشر ومكافحة سوء الممارسة، بما يشمل )دون حصر(:

الانتحال وس��وء الس��لوك البحثي، تعارض المصالح، حقوق التأليف، الش��كاوى والاس��تئناف، وسياسات 
التصحيح والسحب.

• التوثيق العلمي

ل Notes & Bibliography) Chicago Style( في  تعتمد المجلة أسلوب توثيق أكاديمي دولي، ويُفضَّ
الأبحاث الشرعية والإنسانية ذات الصلة.

• الملخص والكلمات المفتاحية

يج��ب أن يتضمن البح��ث عنوانًا وملخصًا وكلم��ات مفتاحية باللغتي��ن العربية والإنجليزي��ة وفق متطلبات 
الفهرسة الأكاديمية.

• الوصول المفتوح والترخيص

تعمل المجلة وفق سياسة الوصول المفتوح، وتُنشر الأبحاث وفق رخصة )CC BY-NC 4.0(، ما لم يُنص 
على خلاف ذلك في سياسة الترخيص



)APC( • رسوم معالجة النشر 

قد تُفرض رس��وم معالجة نش��ر على الأبحاث المقبولة، ويتم توضيح قيمتها وآلياتها وسياسات الإعفاء )إن 
وجدت( بشفافية عبر موقع المجلة.

ولا تُستوفى أي رسوم قبل اكتمال إجراءات التحكيم واتخاذ قرار القبول النهائي.

ثة، يرجى زيارة الموقع الرسمي للمجلة: للاطلاع على السياسات الكاملة والمحدَّ
https://www.joisr.com

الموقع الرسمي للمجلة - رمز الاستجابة السريعة.

6



7

الفهرسة والتسجيلات والمعرّفات وقنوات الإتاحة
مة، تلتزم بالمعايير المهنية مجلة البحث العلمي الإسلامي مجلة علمية أكاديمية محكَّ

المعتمدة في النشر العلمي والتحكيم، وتعمل وفق سياسات تحريرية واضحة وشفافة.
: التسجيل والترخيص النظامي أولًا

الترخيص رقم: 364/2004 اللبنانية بموجب  صة لدى وزارة الإعلام في الجمهورية  •  المجلة مرخَّ
)ISSN( للنسختين الورقية والإلكترونية: الترقيم الدولي المعياري للدوريات  •  المجلة حاصلة على 

ISSN 2708 - 1796 :النسخة المطبوعة
ISSN 2708 - 180X :النسخة الإلكترونية

ثانيًا: قواعد البيانات والمنصات البحثية
بينها: البحثية المتخصصة، من  البيانات والمنصات  • تُتاح محتويات المجلة عبر عدد من قواعد 

)e-Marefa( – معرفة  

– دار المنظومة

ثالثًا: مؤشرات الاستشهاد الإقليمية
• المجل��ة مُدرجة/مُقيَّمة ضمن معامل التأثير والاستش��هادات المرجعية العربي )أرس��يف  Arcif(،وهو  

مؤشر استشهاد عربي إقليمي لتقييم أثر المجلات العلمية العربية استنادًا إلى بيانات الاستشهادات.
رابعًا: المعرّفات والمعايير الدولية

)DOI( عبر منظمة  Crossref، بما يضمن ثبات • تُسند للمقالات المنشورة معرّفات رقمية دائمة 
الروابط وقابلية التتبع والاستشهاد.

خامسًا: قنوات الإتاحة والانتشار الأكاديمي
• �تت��اح أعم��ال المجلة عب��ر قنوات ومنصات أكاديمية تس��هم في تعزيز انتش��ار الأبح��اث ووصولها إلى 

الباحثين.

للاطلاع على التحديثات الرسمية المتعلقة بالفهرسة والمؤشرات والمعرّفات،
يرجى زيارة الموقع الرسمي للمجلة.

الموقع الرسمي للمجلة - رمز الاستجابة السريعة
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بقلم: رئي�س التحرير

الحمد لله الذي خلق الخلق وتكفل ب�أرزاقهم ، القائل: ﴿ہ ہ ھ 
ھ ھ ھ﴾ ]الذاريات/22[

وال��ل�صاة وال��ل�سام عل���ى نبينا محمد وعل���ى �آله و����صحبه �أجمعين ، �أما 
بع���د ..,، فت�ش���هد الأ����سواق الاقت����صادية ارتفاعاً وا����ضحاً ف���ي الأ����سعار ، ويلج�أ 
البع����ض �إل���ى ال�ش���ارع للاحتج���اج على الحكومات ، ون����سوا �أن الله ����سبحانه هو 
القاب����ض ل��ل�أرزاق بحكمت���ه وعدله ، البا����سط له���ا برحمته وف����ضله ، وخزائن 
ال����سموات والأر����ض بي���ده ، كما ق���ال تعال���ى: ﴿ڇ ڍ ڍ ڌ﴾ 
]المنافق���ون 7 [. و�إن ل��ل�أرزاق موان���عَ تمن���ع من نزولها ، منها: ارت���كاب الكبائر، 

والإ����صرار على ال����صغائر ، كم���ا قال تعال���ى: ﴿ی ی      ئج ئح  ئم ئى 
ئي             بج بح بخ     بم بى بي تج تح تخ  ﴾ ]ال���روم/41[ 

ومن �أكثر الموانع التي تمنع من الرزق : الربا ، كما قال تعالى: ﴿ڌ ڌ 
ڎ ڎ ڈ﴾ ]البقرة /276[ .

وللرزق مفاتيح ، من مفاتيحها ، تقوى الله كما قال تعالى: ﴿ڱ ڱ  
ڱ ڱ ں  ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ﴾ ]الطلاق / 2 – 3[ وقال تعالى: 

ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ   ٻ  ٻ  ﴿ٱ 
ڀ ٺ   ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ﴾ ]الأعراف /96[.

ومنه���ا: الا����ستغفار، كم���ال قال تعال���ى: ﴿ی ی ی ی     ئج         
ڀ  ڀ    پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ   ئم  ئح 

ڀ ڀ   ٺ ٺ﴾ ]نوح / 12-11-10[.
ومنه���ا: الت���وكل على الله ، والمتابعة بي���ن الحج والعمرة ، والإنفاق على 

Volume (23), Issue (85), September 2026المجلد )23(، العدد )85(، �سبتمبر 2026



12
٤



 












    
BOT

 

    


































































الفقراء والم����ساكين ، و����صلة الرحم ، والهجرة في ����سبيل الله من بلد ال�شرك 
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�إن الأرزاق مكتوب���ة، والله ه���و المت����صرف فيه���ا ، وله���ا مفاتي���ح ، وعل���ى 
النا�س �أن يجتهدوا في الأخذ بالمفاتيح ، والبعد عن موانع الرزق ، ف�إذا فعلوا 
و����سع الله عليه���م في �أرزاقهم وب���ارك فيها وفي الحديث:»ل���و �أن ابن �آدم هرب 
من رزقه كما يهرب من الموت لأدركه رزقه كما يدركه الموت« ]�أخرجه �أبو نُعَيم 

في الحلية90/7 وفيه �ضعفاء ، وله �شاهد ح�سنه الألباني به في ال�سل�سلة ال�صحيحة 952[.
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٤ 

















BOT


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Editorial
DOI: https://doi.org/10.55625/joisr-8500

By the Editor-in-Chief

All praise is due to Allah, who created all creation and guaranteed their 
provision. He, the Exalted, says: «And in the heaven is your provision and 
whatever you are promised» (Qur’an, Al-Dhariyat: 22).

May peace and blessings be upon our Prophet Muhammad, his family, 
and all his Companions.

The economic markets are currently witnessing a marked rise in prices, 
prompting some people to take to the streets in protest against governments. 
Yet they have forgotten that Allah, Glorified and Exalted, is the One who 
withholds provision according to His wisdom and justice and expands it 
through His mercy and bounty, and that the treasures of the heavens and the 
earth are in His hand. As Allah, the Exalted, says: «And to Allah belong the 
treasures of the heavens and the earth» (Qur’an, Al-Munafiqun: 7).

There are impediments that may prevent the bestowal of provision. 
Among them are the commission of major sins and persistence in minor sins. 
Allah, the Exalted, says: «Corruption has appeared throughout the land and 
sea because of what the hands of people have earned, so that He may let them 
taste part of the consequences of what they have done, that perhaps they may 
return» (Qur’an, Al-Rum: 41). Among the most significant impediments to 
provision is riba (usury), as Allah, the Exalted, says: «Allah destroys riba 
and gives increase for charitable deeds» (Qur’an, Al-Baqarah: 276).

Provision also has means through which it may be attained. Among the 
foremost of these is taqwa (God-consciousness and reverent obedience to 
Allah). Allah, the Exalted, says: «And whoever fears Allah, He will make 
for him a way out, and will provide for him from where he does not expect» 
(Qur’an, Al-alaq: 2–3). He also says: «Had the people of the towns believed 
and been mindful of Allah, We would surely have opened upon them 
blessings from the heaven and the earth; but they denied, so We seized them 
for what they used to earn» (Qur’an, Al-A'raf: 96).

Another means is seeking forgiveness (istighfar). Allah, the Exalted, 
says: «And I said: Seek forgiveness from your Lord; indeed, He is ever 
Forgiving. He will send the sky upon you in abundant rain, and provide 
you with wealth and children, and make for you gardens and make for you 
rivers» (Qur’an, Nuh: 10–12).

Other means include placing one’s trust in Allah (tawakkul); performing 
Hajj and Umrah in succession; spending upon the poor and needy; 
maintaining ties of kinship; migrating for the sake of Allah from a land of 
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٤



 












    
BOT

 
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

polytheism to a land of tawhid; and expressing gratitude and praise to Allah. 
As Allah, the Exalted, says: «And [remember] when your Lord proclaimed: 
‘If you are grateful, I will surely increase you; but if you are ungrateful, 
indeed, My punishment is severe» (Qur’an, Ibrahim: 7).

Provision has been decreed, and Allah alone disposes of it. It has means 
through which it is sought, and people are therefore required to strive to 
pursue those means while avoiding the impediments to provision. When 
they do so, Allah expands their provision and places blessing within it. It is 
narrated in the hadith: “If the son of Adam were to flee from his provision 
as he flees from death, his provision would surely reach him just as death 
reaches him.” (Reported by Abu Nu'aym in Hilyat al-Awliya, 790/; its chain 
contains weak narrators, but it has a supporting narration by which al-Albani 
graded it hasan in Al-Silsilah al-Sahihah, no. 952).
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الـم�ستخل�ص
يَّة في ال�صيام، ومن �أجل الو�صول �إلى ذلك تم تق�سيم  يهدف هذا البحث �إلى بيان �أحكام النِّ
البح���ث �إلى تمهي���د، و�أربعة ع�شر مبحث���اً، وفي التمهيد ت���م عر�ض مفردات عن���وان البحث، ببيان 
يَّة، و�أق�سامها، و�أهميتها في العبادة، وبيان مفهوم ال�صيام، �أما الـمباحث فكانت على ما  مفهوم النِّ
يَّة في ال�صوم، والثاني: في حك���م تعددها بتعدد الأيام، والثالث: في وقتها  يل���ي: الأول: في حكم النِّ
���ة، والخام�س: في حكم تعيينها لل�صوم  يَّ لل�ص���وم الواج���ب، والرابع: في حكم الأكل وال�شرب بعد النِّ
الواجب، وال�ساد�س وال�سابع والثامن: في حكم تبييتها لل�صوم الواجب والنفل، وحكمها بعد الزوال، 
يَّة في ليلة  والتا�س���ع: فيم���ا �إذا تطوع من النهار فهل يكتب ل���ه بقية يومه؟، والعا�شر: في �أح���كام النِّ
ال�ش���ك، والحادي ع�ش���ر: في حكم وجوب نية الفر�ضي���ة، والثاني ع�شر والثال���ث ع�شر: في �أثر قطع 
ة �أو التردد فيها على ال�صيام، والرابع ع�شر: في حكم الجمع بين نيتين في ال�صيام، ثم ختمت  يَّ النِّ

البحث بخاتمة ذكرت فيها �أهم النتائج التي تو�صلت �إليه و�أتبعتها بذكر فهر�س الـم�صادر 
يَّة - ال�صوم - الواجب - النفل - تبييت. الكلـمات الـمفتاحية: النِّ
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Abstract
Research Title: Rulings of Intention (Niyyah) in Fasting: A Comparative 

Jurisprudential Study
Prepared by: Prof. Dr. Abdullah bin Mohammed Al-Saadi - Professor at 

the Department of Jurisprudence (Fiqh), Faculty of Sharia, Islamic University.
This research aims to elucidate the jurisprudential rulings pertaining 

to the intention (Niyyah) in fasting. To achieve this objective, the study is 
divided into an introduction and fourteen sections. The introduction outlines 
the terminology of the research title by explaining the concept of intention, its 
categories, and its significance in acts of worship, in addition to defining the 
concept of fasting. The sections are structured as follows:

Section One: The ruling of intention in fasting.
Section Two: The ruling on the multiplicity of intentions corresponding 

to multiple days.
Section Three: The prescribed time for intention in obligatory fasting.
Section Four: The ruling on eating and drinking after making the 

intention.
Section Five: The ruling on specifying the intention for obligatory fasting.
Sections Six, Seven, and Eight: The rulings on making the intention at 

night (Tabyit) for both obligatory and voluntary fasting, and its ruling after 
noon (Zawal).

Section Nine: Whether a person who initiates a voluntary fast during the 
day is rewarded for the entire day.

Section Ten: The rulings of intention on the «Day of Doubt» (Yawm 
Al-Shakk).

Section Eleven: The ruling on the obligation of intending an obligatory 
fast (Fardhiyyah).

Sections Twelve and Thirteenth: The effect of breaking or hesitating in 
the intention on the validity of the fast.

Section Fourteen: The ruling on combining two intentions in fasting.
Finally, the research concludes with a summary of the most significant 

findings, followed by an index of sources and topics.
Keywords: Intention (Niyyah) - Fasting (Sawm) - Obligatory (Wajib) - 

Voluntary (Nafl) - Night Intention (Tabyit).
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ب�سما لله الرحمن الرحيم
الـمقدمة

�إن الحمد لله نحمده، ون�ستعينه، ون�ستغفره، ونعوذ به من �شرور �أنف�سنا، ومن �سيئات �أعمالنا، 
م���ن يهدها لله فلا م�ض���ل له، ومن ي�ضلل فلا هادي له، و�أ�شهد �أن لا �إل���ه �إا لالله وحده لا �شريك له، 

و�أ�شهد �أن محمداً عبده ور�سوله �صلىا لله عليه وعلى �آله و�صحبه و�سلـم ت�سليماً مزيداً.
�أما بعد:

ة �أ�صلٌ عظيم في العبادات، بل هي ميزان القبول عندا لله تعالى، وهي الأ�سا�س الذي  يَّ ف�إن النِّ
تُبن���ى عليه �صحة العمل �أو ف�ساده، وقد جاء ال�ش���رع ال�شريف بتقرير مكانتها وبيان �أثرها في جميع 

العبادات، ولا �سيما عبادة ال�صيام التي هي عبادة خفية لا يطلع على حقيقتها �إا لالله تعالى.
يَّة في ال�صيام؛ و�أثرها في �صحة ال�صيام من عدمه؛ ولـما  ونظرًا �إلى حاجة معرفة �أحكام النِّ
ف���ي ه���ذا الـمو�ضوع من تفريع���ات متنوعة وخلافات كثيرة بي���ن الفقهاء، �أحبب���ت �أن �أجمع �شتاته، 
وتفريعات���ه، في بحث م�ستق���ل، ودرا�سة م�سائله درا�سة فقهية مقارنة، للخروج بنتائج �أرجو �أن تكون 

يَّة في ال�صيام - درا�سة فقهية مقارنة(. مثمرة، وقد عنونت له بـ )�أحكام النِّ
�أهمية الـمو�ضوع:

1- تعلق هذا الـمو�ضوع بركن من �أركان الإ�سلام وهو ال�صيام.
يَّة في العبادات و�أنها �شرط في �صحتها، وبها تتميز العبادات بع�ضها عن بع�ض. 2- منزلة النِّ

يَّة، والحاجة �إلى جمعها تحت عنوان واحد لي�سهل الرجوع �إليها. 3- ت�شعب م�سائل النِّ
�أ�سباب اختيار الـمو�ضوع:

1- ارتباط الـمو�ضوع بعبادة عظيمة هي ركن من �أركان الإ�سلام.
يَّة في ال�صيام. 2- الجهل لدى كثير من الـم�سلـمين ب�أحكام النِّ

يَّة في ال�صيام، و�ضرورة بيان �أحكامها. 3- كثرة م�سائل النِّ
4- انت�شار بع�ض الـمفاهيم الخاطئة في �أحكام النية.

يَّة في ال�صيام بالبحث، 5- قلة الدرا�سات الـم�ستقلة التي �أفردت النِّ
6- الرغب���ة ف���ي جمع الأحكام الفقهي���ة الـمتعلقة بالنيّة في ال�صي���ام ودرا�ستها درا�سة فقهية 

مقارنة..
7- �إثراء الـمكتبة الفقهية بهذه الدرا�سة.

�أهداف البحث:
1- التعريف بالنيّة، ببيان ماهيتها، و�أهميتها، و�أق�سامها.
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2- بيان �أحكام تبييت النيّة لل�صوم الواجب والنفل.
3- تو�ضيح �أحكام النيّة في ليلة ال�شك.

4- معرفة حكم الجمع بين النيتين في ال�صيام.
5- الـم�ساهم���ة ف���ي �إث���راء الـمكتب���ة الفقهية ببح���ث يجمع م�سائ���ل النية في ال�صي���ام وبيان 

�أحكامها.
م�شكلة البحث:

تتمثل م�شكلة البحث في وجود عدد من الـم�سائل الفقهية الـمتعلقة بالنيّة في ال�صيام التي وقع 
فيه���ا اختلاف بين الفقهاء، مما قد ي�ؤدي �إلى وقوع بع�ض الـم�سلـمين في الخط�أ �أو الجهل بالأحكام 
ال�شرعي���ة الـمتعلق���ة ب�صحة �صيامهم. ومن هنا ي�سعى البحث �إلى بيان هذه الأحكام وتو�ضيح �أقوال 

الفقهاء و�أدلتهم وبيان الراجح فيها.
وتفرع عن م�شكلة البحث الأ�سئلة الآتية:

يَّة؟ 1- ما تعريف النِّ
يَّة في العبادات؟ 2- ما �أهمية النِّ

يَّة في �صيام الفر�ض و�صيام النفل؟ 3- ما �أحكام النِّ
4- ما وقت النيّة في ال�صيام، وهل يجب تبييتها؟

5- ما �أثر قطع النية �أو التردد في قطعها على ال�صيام؟
الدرا�سات ال�سابقة:

بع���د البحث ف���ي الـمحركات البحثي���ة وال�شبكة العنكبوتي���ة لـم �أقف على بح���ث بهذا العنوان 
يَّة في ال�صوم الواجب(  يَّة في ال�صي���ام، ووقفت على بحث بعنوان: )تبيي���ت النِّ ال�شام���ل لأحكام النِّ

للدكتور �سعيد بن مبارك الأكلبي، وهو بحث متعلق بم�س�ألة واحدة من هذا البحث فقط.
منهج البحث:

اتبعت في هذا البحث الـمنهج لاا�ستقرائي الو�صفي التحليلي الـمقارن، وذلك با�ستقراء �أقوال 
الفقهاء، وتحليل �أدلتهم، ثم الترجيح بينها.

�إجراءات البحث:
�سلكت في كتابته الـمنهج الآتي:

�أولًا: قمت بالا�ستقراء والتتبع وجمع الـم�سائل الـمتعلقة بالبحث من مظانها.
ثانياً: عزوت الآيات القر�آنية �إلى مو�ضعها في الـم�صحف؛ بذكر ا�سم ال�سورة، ورقم الآية.
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ثالث���اً: خرج���ت الأحادي���ث الواردة ف���ي البحث؛ ف����إن كان الحدي���ث في ال�صحيحي���ن، �أو في 
�أحدهم���ا، اكتفي���ت به، وما لـم يخرجه �أحدهما، �أو كلاهما، خرجته من كتب ال�سنة، مع بيان درجة 

الحديث ما �أمكن.
رابعاً: عزوت الآثار الواردة في البحث �إلى مظانها.

خام�ساً: اعتمدت في ن�سبة كل قول لكل مذهب على �أمهات كتب الـمذهب.
�ساد�ساً: �سلكت في ذكر الأقوال الترتيب الزمني للـمذاهب الفقهية.

�سابعاً: اقت�صرت على الـمذاهب الفقهية الأربعة الـم�شهورة.
ثامن���اً: الـم�س�أل���ة الت���ي لـم �أذكر فيها ق���ولًا لأحد الـمذاه���ب ف�إني لـم �أقف له���م على قول في 

الـم�س�ألة.
تا�سعاً: بينت الراجح في كل م�س�ألة بعد مناق�شة �أدلة الأقوال الـمرجوحة، �أما الـم�سائل الـمتفق 

عليها فذكرت اتفاق الأئمة مع لاا�ستدلال لهم.
عا�شراً: �أعر�ضت عن الترجمة للأعلام الوارد ذكرهم في البحث خ�شية الإطالة. فاقت�صرت 

على ذكر �سنة الوفاة عند ذكر العلم
حادي ع�شر: و�ضعت فهار�س علـمية ح�سب ما ورد في خطة البحث.

خطة البحث:
ا�شتملت خطة البحث على مقدمة، وتمهيد، و�أربعة ع�شر مبحثا، وخاتمة، وفهار�س، وهي على 

النحو الآتي:
الـمقدمة: وفيها لاافتتاحية، و�أهمية الـمو�ضوع، و�أ�سباب اختياره، وم�شكلة البحث، والدرا�سات 

ال�سابقة، ومنهج البحث، و�إجراءات البحث، وخطة البحث.
التمهيد: وفيه �أربعة مطالب:

ة لغة وا�صطلاحاً. يَّ الـمطلب الأول: تعريف النِّ
يَّة. الـمطلب الثاني: �أق�سام النِّ

يَّة في العبادات. الـمطلب الثالث: �أهمية النِّ
الـمطلب الرابع: تعريف ال�صيام لغة، وا�صطلاحاً.

يَّة في ال�صوم. الـمبحث الأول: حكم النِّ
ة بتعدد الأيام. يَّ الـمبحث الثاني: حكم تعدد النِّ

ة لل�صوم الواجب. يَّ الـمبحث الثالث: وقت النِّ
يَّة. الـمبحث الرابع: حكم الأكل وال�شرب بعد النِّ
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ة لل�صوم الواجب. يَّ الـمبحث الخام�س: حكم تعيين النِّ

ة لل�صوم الواجب. يَّ الـمبحث ال�ساد�س: حكم تبييت النِّ
يَّة ل�صوم النفل. الـمبحث ال�سابع: حكم تبييت النِّ

ة بعد الزوال ل�صوم النفل. يَّ الـمبحث الثامن: حكم النِّ
الـمبحث التا�سع: �إذا نوى التطوع من النهار فهل يكتب له بقية يومه؟

يَّة في ليلة ال�شك وفيه مطلبان: الـمبحث العا�شر: النِّ
الـمطلب الأول: �إذا نوى ليلة ال�شك �إن كان غداً من رم�ضان فهو فر�ضي و�إلا فهو نفل.

الـمطلب الثاني: �إذا نوى ليلة ال�شك �إن كان غداً من رم�ضان ف�أنا �صائم و�إلا فلا.
الـمبحث الحادي ع�شر: نية الفر�ضية ل�صيام رم�ضان.

يَّة في ال�صوم. الـمبحث الثاني ع�شر: قطع النِّ
ة و�أثر ذلك على ال�صيام. يَّ الـمبحث الثالث ع�شر: التردد في قطع النِّ

الـمبحث الرابع ع�شر: حكم الجمع بين نيتين في ال�صيام؟
الخاتمة: وفيها �أهم النتائج.

الفهار�س وفيها:
فهر�س الـم�صادر والـمراجع.
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التمهيد
وفيه �أربعة مطالب:

يَّة لغة وا�صطلاحاً الـمطلب الأول: تعريف النِّ

يَّة في اللغة: �أولًا: تعريف النِّ
ق���ال ابن فار�س )ت: 395هـ( -رحمه الله-: نوى، النون والواو والحرف الـمعتل �أ�صل �صحيح 

دٌ ل�شيء، والآخر: عَجَمُ �شيء. يدل على معنيين: �أحدهما: مَقْ�صَ
ف���الأول: النوى. قال �أهل اللغة: النوى: التحول من دار �إلى دار. هذا هو الأ�صل، ثم حمل عليه 
الب���اب كله فقالوا: نوى الأمر ينوي���ه، �إذا ق�صد له. ومما ي�صحح هذه الت�أويل قولهم: نواها لله، ك�أنه 

ق�صده بالحفظ والحياطة))).
يَّة: مخففة، ومعناها: الق�صد. والنِّ

والنوى: الوجه الذي يق�صده، يقال: فلان ينوي وجه كذا، �أي يق�صده، من �سفر �أو عمل))).
يَّة في الا�صطلاح: ثانياً: تعريف النِّ

يَّة في لاا�صطلاح وهي عن���د الت�أمل اختلاف تنوع لا  اختلف���ت عبارات العلـماء في تعري���ف النِّ
اختلاف ت�ضاد.

فمنهم من عرّفها بالق�صد ومن ه�ؤلاء:
يَّة ق�صد ال�شيء مقترناً بفعله«))). الـماوردي )ت:450هـ( -رحمه الله- حيث قال: »النِّ

ة الق�صد«))). يَّ وابن قدامة )ت:620هـ( -رحمه الله- حيث قال: »النِّ
وابن نجيم )ت:970هـ( -رحمه الله- حيث قال: »هي ق�صد الطاعة والتقرب �إلىا لله ب�إيجاد 

الفعل«))).
ومن العلـماء من عرّفها بالإرادة ومن ه�ؤلاء:

يَّة ه���ي الإرادة الباعثة للقدرة الـمنبعثة  الغزال���ي )ت:505 هـ( -رحم���ه الله- حيث قال: »النِّ
عن الـمعرفة«))).

))) مقايي�س اللغة لابن فار�س 5/ 292.
))) انظر: العين للفراهيدي 8/ 394، تهذيب اللغة للأزهري 15/ 399.

))) تحفة الـمحتاج للرملي 9/ 81، مغني الـمحتاج لل�شربيني 5/ 427.
))) الـمغني 1/ 464.

))) الأ�شباه والنظائر لابن نجيم )�ص: 29(.
))) الأربعين في �أ�صول الدين للغزالي )�ص171(.



22

يَّة هي الإرادة«))). والكا�ساني )ت:587 هـ. -رحمه الله- في البدائع حيث قال: »فالنِّ
ومن العلـماء من عرّفها بالعزم ومن ه�ؤلاء:

يَّة هي العزم على فعل  بره���ان الدين اب���ن مفلح)ت: 884 هـ.(  -رحمه الله- حيث ق���ال: »النِّ
ال�شيء تقربا �إلىا لله تعالى«))).

يَّة هي عزمة القلب خا�صة«))). وابن لب الـمالكي )ت:782 هـ.( -رحمه الله- حيث قال: »النِّ
وم��ن العلـم��اء من جمع ف��ي تعريفه للنية بين الق�صد والعزيم��ة كما هو �صنيع �أبي الح�سين 

يَّة: »فهي الق�صد والعزيمة«))). الرازي -رحمه الله- حيث قال: و�أما النِّ
يَّة عزم القل���ب وتوجهه وق�صده �إلى  والزبي���دي )ت:1205ه���ـ.(  -رحمه الله- حيث قال: »النِّ

ال�شيء«))).
وهذه التعريفات بمجملها متقاربة و�إن اختلفت �ألفاظها.

قال القرافي )ت:684 هـ.(  -رحمه الله-: »ولا ي�ضر كون لاا�ستعمال قد يتو�سع فيه، في�ستعمل 
�أراد وم���راده ن���وى، �أو �أراد ومراده عزم، �أو ق�صد �أو عنى، ف�إنه���ا متقاربة الـمعاني حتى نكاد نجزم 

بينها بالترادف«))).
يَّة المطلب الثاني: �أق�سام النِّ

يَّة على ق�سمين: النِّ
الق�سم الأول: نيّة التمييز -وهي على نوعين-:

الن��وع الأول: تمييز العبادات بع�ضها عن بع�ض، وه���ذه محلها القلب، وهذا لاا�ستعمال للنيّة 
ه���و ال���ذي يكثر عند الفقهاء في كتب الفقه والأحكام، كتميي���ز الفري�ضة عن النافلة، وتمييز �صلاة 
الظه���ر عن �ص�ل�اة الع�صر، و�صدقة الفر�ض عن �صدقة التطوع، و�صيام الفر�ض عن �صيام التطوع، 

وهكذا في �سائر العبادات.
النوع الثاني: تمييز العبادات عن العادات: كتمييز غ�سل الجنابة عن غ�سل التبرد، والإم�ساك 

عن الطعام لأجل ال�صحة عن الإم�ساك الذي بنية ال�صيام ال�شرعي ونحو ذلك))).

))) بدائع ال�صنائع للكا�ساني 1/ 127.
))) الـمطلع على �ألفاظ الـمقنع للبعلي )�ص: 88(، الـمبدع لابن مفلح 1/ 414.

))) الـمعيار الـمعرب للون�شري�سي 1/ 146.
))) حلية الفقهاء للرازي )�ص: 40(.
))) تاج العرو�س للزبيدي 40/ 139.

ة للقرافي )�ص: 12(. يَّ ))) الأمنية في �إدراك النِّ
الأ�شباه  والنظائر لابن نجيم )�ص: 25(،  الأ�شباه  ابن عبدا ل�سلام 1/ 207،  للعز  الأنام  الأحكام في م�صالح  انظر: قواعد   (((

والنظائر لل�سيوطي )�ص: 12(.
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يَّة بمعنى الق�صد، وهي تمييز الـمق�صودِ بالعمل ب�أن يق�صد بالعمل وجها لله  الق�سم الثاني: النِّ
ة الكلام عليها في كتب لااعتقاد  يَّ ة ما كان لله وما كان لغيرا لله تعالى، وهذه النِّ يَّ تعال���ى، فتمي���ز النِّ
فه���ي �ش���رط ل�صحة قبول العمل ال�صالح ف���الله تعالى لا يقبل من العمل �إلا م���ا كان خال�صاً لوجهه 
الكري���م، �صواب���اً على �سن���ة ر�سولا لله -صلى الله عليه وسلم- ق���ال تعال���ى: ﴿ ٺ ٺ ٺ  ٿ ﴾ ]الـملك: 
ه ‌و�أ�صوبُه فَقيل لَ���هُ يَا �أَبَا عَليّ مَا  2[، ق���ال الف�ضيل ب���ن عيا�ض)ت:544هـ(  -رحم���ه الله-: »‌�أخل�صُ
وَابا وَلـم  وَاباً لـم يقبل، وَ�إِذا كَانَ �صَ ‌�أخل�ص���ه ‌و�أ�صوبه؟ فَقَالَ: �إِن الْعَمَ���ل �إِذا كَانَ خَالِ�صاً وَلـم يكن �صَ
وَاب �أنَ يكون على  وَابا والخال�ص �أَن يك���ون لله وَال�صَّ يك���ن خَالِ�ص���ا لـم يقبل، حَتَّى يك���ون خَالِ�صا �صَ

ال�سّنة«))).
وه���ذه النيّ���ة هي التي يُتكلـم عنها في كتب لااعتقاد عند كلامهم على الإخلا�ص وتوابعه وترد 

كثيرا في القر�آن وال�سنة وكلام ال�سلف))).
يَّة في العبادات الـمطلب الثالث: �أهمية النِّ

���ة ومدار تمييز  يَّ ���ة له���ا �أهمية كبرى في العب���ادات فمدار �صحة العب���ادة وقبولها على النِّ يَّ النِّ
يَّة. العبادات بع�ضها عن بع�ض على النِّ

قال ابن القيم )ت:751هـ(  -رحمه الله- في بيان منزلة نيّة الق�صد في العبادات: »هي ر�أ�س 
الأمر، وعموده، و�أ�سا�سه، و�أ�صله الذي عليه يُبنى؛ ف�إنها روح العمل وقائده و�سائقه، والعمل تابع لها 
يُبن���ى عليها، ي�صح ب�صحتها، ويف�سد بف�سادها، وبه���ا يُ�ستجلَب التوفيق، وبعدمها يح�صل الخذلان، 

وبح�سبها تتفاوت الدرجات في الدنيا والآخرة«.
يَّة �شرط �أم ركن في العبادة؟ وكون النِّ

مو�ضع نزاع بين �أهل العلـم:
فم���ن العلـم���اء من ي���رى �أنها �شرط ف���ي العبادة، وه���م جمهور �أه���ل العلـم م���ن الحنفية)))، 

والـمالكية)))، الحنابلة))).
ة  يَّ يَّة على العم���ل، ولو ب�شيء ي�سير، دلّ ذل���ك على �أن النِّ ووج���ه ذل���ك: �أنه لـما ج���از تقديم النِّ

‌�شرط ‌في ا‌لعبادة؛ لأن حقيقة ال�شرط، هو ما يتقدم على العبادة، ويجب ا�ستمراره فيها.
ة �ش���رط عندنا ف���ي كل العبادات باتف���اق الأ�صحاب، لا  يَّ ق���ال اب���ن نجيم -رحم���ه الله-: »النِّ

))) الك�شف والبيان عن تف�سير القر�آن لأبي �إ�سحاق الثعلبي 9/ 356.
))) انظر: جامع العلوم والحكم لابن رجب الحنبلي 1/ 163، قواعد الأحكام في م�صالح الأنام 1/ 207، القواعد للح�صني1/ 

214، الأ�شباه والنظائر لل�سيوطي )�ص: 12(.
))) تحفة الفقهاء لل�سمرقندي 1/ 124 لأ�شباه والنظائر لابن نجيم: )�ص: 55(.

))) القوانين الفقهية لابن جزي )�ص: 57(.
))) الـمغني لابن قدامة 2/ 136، غاية الـمنتهى لـمرعي بن يو�سف الكرمي 1/ 115، الأ�صول من علـم الأ�صول لابن عثيمين )�ص: 15(.
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ركن«))).
ومن العلـماء من يرى �أنها ركن في العبادة وهم ال�شافعية))).

يَّة ركن في العبادات �أو  قال ال�سيوطي)ت:911 هـ.(  -رحمه الله-: »اختلف الأ�صحاب هل النِّ
�ش���رط؟ فاختار الأكثرون �أنها ركن؛ لأنها داخل العب���ادات، وذلك ��شأن الأركان، وال�شرط ما يتقدم 

عليها، ويجب ا�ستمراره فيها«))).
يَّة واجبة ف���ي بع�ض ال�صلاة، وهو �أوله���ا، لا في جميعها، فكانت  ووج���ه ق���ول ال�شافعية: �أن النِّ

ركنًا، كالتكبير، والركوع))).
الـمطلب الرابع: تعريف ال�صيام في اللغة والا�صطلاح

ال�صيام في اللُّغة: الإم�ساك.
ق���ال اب���ن فار����س -رحم���ه الله-: »ال�صاد وال���واو والـميم �أ�صل ي���دل على �إم�س���اك وركود في 

مكان«))).
ومنه قول���ه تعالى لـمريم عليها ال�س�ل�ام: ﴿پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ 
ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ﴾ ]مري���م: 26[. ق���ال اب���ن عبا����س -ر�ض���ي الله عن���ه- �أي 

�صمتاً))).
ق���ال �أب���و عبي���د)ت:224 ه���ـ.(  -رحم���ه الله-: »كل مم�سك ع���ن كلام �أو طع���ام �أو �سير فهو 

�صائم«))).
قال النابِغةُ)ت:605م(:

ائِمَةٍ  ***  تَحْتَ العَجَاجِ و�أُخرَى تَعْلُكُ اللُّجُمَا))). يَامٌ وَخَيْلٌ غَيْرُ �صَ خَيْلٌ �صِ
�أي �أن الخي���ل موزع���ة على �ض���روب، فبع�ضها مم�سك عن الك���رّ على الأع���داء، وبع�ضها غير 

مم�سك))).

))) الأ�شباه والنظائر: )�ص: 55(.
))) انظر: نهاية الـمطلب للجويني 2/ 112، فتح العزيز ب�شرح الوجيز للرافعي 3/ 329.

))) الأ�شباه والنظائر: )�ص: 38(.
))) انظر: حا�شية الجمل ل�سليمان بن عمر الجمل 1/ 329.

))) مقايي�س اللغة3/ 323.
))) تف�سير القر�آن العظيم لابن كثير 5/ 225.

))) ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية للجوهري 5/ 1970، الـمطلع )�ص: 145(.
))) الـمعاني الكبير في �أبيات الـمعاني لابن قتيبة 2/ 915.

))) انظر: ل�سان العرب لابن منظور 12/ 352، مختار ال�صحاح للرازي )�ص: 180(، الـم�صباح الـمنير في غريب ال�شرح الكبير 
للفيومي )�ص: 352(.
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)ت:676 هـ.(-رحمه الله- : »هو �إم�ساكٌ مَخ�صو�صٌ، عن �شَيءٍ  وَويُّ وف���ي لاا�صطلاح: قال النَّ
مَخ�صو�صٍ، في زَمنٍ مَخ�صو�صٍ، من �شَخ�صٍ مَخ�صو�صٍ«))).

يَّة))). وقيل: هو الإم�ساك عن الأكل، وال�شرب، والجماع، من ال�صبح �إلى الـمغرب، مع النِّ
وعرّف���ه الـمالكية: بالإم�ساك عن �شهوتي البطن والفرج يوما كاملا من طلوع الفجر ال�صادق 

�إلى غروب ال�شم�س بنيّة))).
وق���ال البعلى من الحنابلة)ت:709هـ(: »هو عبارة عن الإم�س���اك عن �أ�شياء مخ�صو�صة، في 

زمن مخ�صو�ص، من �شخ�ص مخ�صو�ص، بنية مخ�صو�صة«))).
وهذه التعاريف لا ت�ضاد بينها، بل ا�شتملت على �أن ال�صيام هو الإم�ساك عن �أ�شياء مخ�صو�صة؛ 
وهي الـمفطرات وهذا الإم�ساك يكون في زمن مخ�صو�ص وهو من طلوع الفجر �إلى غروب ال�شم�س، 
ويك���ون من �شخ�ص مخ�صو����ص وهو ممن ي�صح من���ه ال�صيام، ويكون هذا الإم�س���اك بنية ال�صيام 

والتعبد لله لا يكون بنية �أخرى من التطبب ونحوه.
يَّة في ال�صوم الـمبحث الأول: حكم النِّ

اتفق �أهل العلـم على �أن ال�صوم لا ي�صح �إلا بنيّة ك�سائر العبادات))).
يَّة كال�صلاة وغيرها من العبادات؛ لأن ال�صوم عبادة مح�ضة، فافتقر �إلى النِّ

اتِ  يَّ مَ���ا الْأَعْمَالُ بِالنِّ لحدي���ث عمر ب���ن الخطاب -ر�ضي الله عنه- �أن النب���ي -صلى الله عليه وسلم- قال: »�إِنَّ
مَا لِكُلِّ امْرِئٍ مَا نَوَى«))). وَ�إِنَّ

يَّة �شرط في �صحة ال�صوم«))). قال الج�صا�ص)ت:370هـ( -رحمه الله-: »النِّ
وقال ابن قدامة -رحمه الله-: »لا ي�صح �صوم �إلا بنيّة �إجماعاً فر�ضاً كان �أو تطوعاً«))).

ةٍ«))). ومٌ في حالٍ من الأحوالِ �إلا بنيَّ -رحمه الله-: »لا يَ�صحُّ �صَ وَويُّ وقال النَّ
���ة لل�صوم  يَّ وق���ال الوزي���ر ابن هبي���رة )ت:560 هـ( -رحم���ه الله-: »واتفق���وا على وجوب النِّ

))) الـمجموع للنووي 7/ 409.
))) التعريفات للجرجاني )�ص: 136(.

))) خلا�صة الجواهر الزكية في فقه الـمالكية للـمن�شليلي )�ص: 29(.
))) الـمطلع )�ص: 145(.

))) انظر: بدائع ال�صنائع 1/ 152 - 153، مواهب الجليل للحطاب 3/ 336، ال�شرح الكبير للرافعي 4/ 407، الـمغني 3/ 7.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب بدء الوحي، باب كيف كان بدء الوحي �إلى ر�سولا لله -صلى الله عليه وسلم- 1/ 3. رقم)1(

))) �أحكام القر�آن للج�صا�ص 4/ 174.
))) الـمغني 3/ 7.

))) الـمجموع 7/ 482.
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.((( الـمفرو�ض في �شهر رم�ضان، و�أنه لا يجوز �إل
يَّة بتعدد الأيام الـمبحث الثاني: حكم تعدد النِّ

تحرير محل الخلاف: �أجمع العلـماء على �أن من نوى ال�صيام كل ليلة من ليالي �شهر رم�ضان، 
ف�صام �أن �صومه تام))).

واختلفوا هل ي�شترط لل�صائم �أن ينوي ال�صيام قبل كل يوم جديد، �أم تكفي نية واحدة من �أول 
ال�شهر وتجزئ عن جميع �أيام رم�ضان؟، على قولين:

القول الأول: ي�شترط تجديد نيّة ال�صيام لكل يوم من �أيام رم�ضان.
وبه قال: الحنفية)))، وال�شافعية)))، والحنابلة)))، و�أفتت به اللجنة الدائمة))).

وا�ستدلوا بما يلي:
يَامَ  تْ ال�صِّ بِيَّ -صلى الله عليه وسلم- قَالَ: »مَنْ لَـمْ يُبَيِّ ةَ -ر�ضي الله عنه-، �أَنَّ النَّ �أولًا: بعم���وم حديث حَفْ�صَ

يَامَ لَهُ«))). مِنْ اللَّيْلِ فََال �صِ
وج���ه الدلال���ة: �أنه اعتبر تبييت جن�س ال�صيام في جن����س الليل فكل يوم من ال�صيام يبيت في 

جن�س من الليل، فوجب �أن يبيت بما يبيت به الأول))).
يَّة، فوجب �أن يثبت جن�سه بوجودها))). ونوق�ش: ب�أنه نفى جن�س ال�صيام لعدم النِّ

ثاني��اً: �أن كل ي���وم م���ن رم�ض���ان عب���ادة م�ستقلة لا يف�س���د بع�ضها بف�س���اد بع����ض، ويتخللها 
الأكل وال�ش���رب والجم���اع في لياليه���ا، -وهو ينافي ال�صيام-، فوجب �أن يكون ل���كل يوم نية م�ستقلة 

كالق�ضاء)1)).
ونوق�ش: ب�أن �شهر رم�ضان بمنزلة العبادة الواحدة؛ لأن الفطر في لياليه عبادة �أي�ضاً ي�ستعان 

))) الإف�صاح لابن هبيرة 1/ 383.
))) انظر: الإجماع لابن الـمنذر )�ص: 49(، الإقناع لابن القطان 1/ 227.

))) انظر: الـمب�سوط لل�سرخ�سي3/ 60، بدائع ال�صنائع 2/ 85.
))) انظر: الحاوي الكبير للـماوردي3/ 400، البيان للعمراني3/ 489، ال�شرح الكبير للرافعي4/ 407.

))) انظر: الـمغني3/ 111، الـمبدع 3/ 18.
))) فتاوى اللجنة الدائمة - الـمجموعة الأولى 10/ 246.

يَّة في ال�صيام 4/ 112، رقم )2454(، والترمذي في �سننه، �أبواب ال�صيام، باب ما  ))) �أخرجه �أبو داود، كتاب ال�صيام، باب النِّ
جاء لا �صيام لـمن لـم يعزم من الليل 3/ 99 رقم )730(، والن�سائي في �سننه 4/ 197، كتاب ال�صيام، ذكر اختلاف الناقلين لخبر 
حف�صة في ذلك، واللفظ له، والدار قطني 3/ 128، والبيهقي في �سننه الكبرى 4/ 340. قال �أبو داود: وقفه على حف�صة، معمر، 
�إ�سناده ابن حزم في  الوجه، و�صحح  �إلا من هذا  الترمذي: لا نعرفه مرفوعاً  الأيلي، كلهم عن الزهري، وقال  والزبيدي، ويون�س 

الـمحلى 6/ 162، و�صححه ابن العربي في عار�ضة الأحوذي 2/ 193، والألباني في �صحيح �سنن الن�سائي2/ 494.
))) انظر: الحاوي 3/ 402.

))) انظر: الـم�صدر ال�سابق3/ 402.
)1)) انظر: الـمغني 3/ 111، وفتح القدير للكمال ابن الهمام 2/ 366، والبناية للعيني 4/ 95، والـمهذب لل�شيرازي 1/ 331.
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بها على �صوم نهاره، ولهذا �شملت البركة لياليه و�أيامه، و�سمي الفطر ليلة العيد فطراً من رم�ضان، 
فعُلـ���م �أن الفط���ر الذي يتخلل �أيامه لي�س فط���راً من رم�ضان، ويزكون �صومه���م ويوفون �أجرهم في 

�آخره، فعلـم �أنه عبادة واحدة، ف�أجز�أت فيه نية واحدة ك�سائر العبادات.
وكون الف�ساد يخت�ص ببع�ضه �إذا �صادفه؛ لا يمنع كونه عبادة واحدة؛ كالحج؛ ف�إنه ي�شتمل على 
�إح���رام ووقوف وطواف و�سع���ي، ثم لو ف�سد الطواف لكونه على غير طه���ارة، �أو قد اخترق الحِجْر، 
ونح���و ذل���ك لـم يتعد الف�ساد �إلى غي���ره، ومع هذا؛ فهو عبادة واحدة، بحي���ث تكفيه نية واحدة؛ لأن 
ة وال�صوم  يَّ ���ة وقع���ت لهذا ال�صوم ف���ي زمان ي�صلح جن�سه لني���ة ال�صوم، من غير �أن يتخل���ل النِّ يَّ النِّ

الـمنوي زمان ي�صلح جن�سه ل�صوم �سواه، فجاز ذلك، كما لو نوى لكل يوم من ليلته))).

القول الثاني: تجزئ نية واحدة من �أول ال�شهر عن جميع �أيام �شهر رم�ضان))).
وهو ق���ول الـمالكي���ة)))، وقول زفر م���ن الحنفية)))، ورواية عن���د الحنابل���ة)))، اختارها �شيخ 

الإ�سلام ابن تيمية)))، وابن عثيمين))).
وا�ستدلوا بما يلي:

�أولاً: بقوله --: ﴿  ۀ ہ ہ ہہ﴾ ]البقرة: 185[.
وج���ه لاا�ستدلال: �أن قوله --: ﴿  ہ﴾ يقت�ضي �صيام جميع ال�شهر -ليله ونهاره- 
يَّة))). ت ليالي ال�شهر ب�إباحة الفطر، وبقيت �أيامه على الأ�صل، فلـم تنقطع النِّ �صَ بنية واحدة، فخُ�صِّ

مَا  ابِ -ر�ضي الله عن���ه- قَالَ: قَ���الَ رَ�سُ���ولُا لِله -صلى الله عليه وسلم-: »�إِنَّ ثاني��اً: بحدي���ث عُمَرَ بْ���ن الْخَطَّ
مَا لِكُلِّ امْرِئٍ مَا نَوَى«))). اتِ وَ�إِنَّ يَّ الْأَعْمَالُ بِالنِّ

يَّة في �أول رم�ضان، ف�إنه عَقَدَها ل�صيام جميع ال�شهر، فكان  ووج���ه لاا�ستدلال: �أن من عَقَد النِّ
له ما نواه)1)).

ثالث��اً: �أن ال�صائ���م نوى ف���ي زمن ي�صلح جن�سه لني���ة ال�صوم، فجاز كما لو ن���وى كل يوم في 

))) �شرح العمدة لابن تيمية - كتاب ال�صيام 1/ 198.
ة الواحدة، بل  يَّ ))) ي�شترط �ألا ينقطع تتابع ال�صوم بال�سفر والـمر�ض ونحوهما مما يقطع وجوب التتابع؛ ف�إن انقطع به لـم تكف النِّ

لا بد من تبييتها كلـما �أراد ال�صوم انظر: �شرح مخت�صر خليل للخر�شي 2/ 247.
))) انظر: الـمنتقى للباجي 2/ 41، الذخيرة للقرافي2/ 499، مواهب الجليل 2/ 419.

))) انظر: الـمب�سوط لل�سرخ�سي 3/ 56، الهداية للـمرغيناني 2/ 366، حا�شية ابن عابدين 2/ 379.
))) انظر: الفروع لابن مفلح 4/ 452، �شرح الزرك�شي 2/ 566، ك�شاف القناع للبهوتي 2/ 315.

))) �شرح العمدة - كتاب ال�صيام 1/ 197.
))) انظر: ال�شرح الـممتع لابن عثيمين 6/ 356.

))) انظر: الذخيرة 2/ 499.
))) تقدم تخريجه )�ص: 14(.

)1)) انظر: الـمنتقى للباجي 2/ 41.
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ليلته))).
رابعاً: �أن �شهر رم�ضان عبادة كال�صلاة الواحدة، و�أيامه كالركعات فيها ثم كانت نية واحدة 

تجزيه لجميع ال�صلاة فكذلك يقت�ضي �أنه تجزئه نية واحدة لجميع ال�شهر))).
والراج���ح -والله �أعلـ���م- هو الق���ول الثاني؛ لقوة ما ا�ستدلوا به؛ ولـما ذك���ر من مناق�شة لأدلة 
الق���ول الأول، فقد قال ابن عثيمي���ن )ت:1421هـ( -رحمه الله-: »وهذا هو الأ�صح؛ لأن الـم�سلـمين 
جميعاً لو �س�ألتهم لقال كل واحد منهم: �أنا ناوٍ ال�صوم من �أول ال�شهر �إلى �آخره، وعلى هذا ف�إذا لـم 
تق���ع الني���ة في كل ليلة حقيقة فهي واقعة حكماً؛ لأن الأ�صل عدم قط���ع النية، ولهذا قلنا: �إذا انقطع 
التتابع ل�سبب يبيحه، ثم عاد �إلى ال�صوم فلا بد من تجديد النية، وهذا القول هو الذي تطمئن �إليه 

النف�س ولا ي�سع النا�س العمل �إلا عليه«))).
يَّة لل�صوم الواجب الـمبحث الثالث: وقت النِّ

تحري���ر محل الخ�ل�اف: اتفق العلـماء على �أن من نوى من النهار �ص���وم الغد، لـم تجزئه تلك 
ة، �إلا �أن ي�ست�صحبها �إلى جزء من الليل))). يَّ النِّ

ة �أول العب���ادات ونحوها. وخرج عن ذلك  يَّ ق���ال ال�سيوطي -رحم���ه الله-: »الأ�صل �أن وقت النِّ
زَ تقديم نيته على �أول الوقت؛ لع�سر مراقبته، ثم �سرى ذلك �إلى �أن وجب. فلو نوى مع  ال�صوم، فَجُوِّ

الفجر لـم ي�صح في الأ�صح«))).
يَّة في جزء معين من الليل، �أو �أن كل الليل ظرف لها؟، على  واختلفوا هل ي�شترط �أن تعقد النِّ

قولين:
الق��ول الأول: اللي���ل كل���ه ظ���رف لعقد ني���ة ال�صيام، وه���و قول الأئم���ة الأربع���ة الحنفية)))، 

والـمالكية)))، وال�شافعية)))، والحنابلة))).
وا�ستدلوا بما يلي:

يَامَ مِنْ  تْ ال�صِّ بِيَّ -صلى الله عليه وسلم- قَالَ: »مَ���نْ لَـمْ يُبَيِّ ���ةَ -ر�ضي الله عنه-، �أَنَّ النَّ �أولًا: بحدي���ث حَفْ�صَ

))) انظر: الـمغني 3/ 111.

))) انظر: الـمغني 3/ 111.

))) ال�شرح الـممتع 6/ 356.
))) الإقناع للحجاوي 1/ 191، بدائع ال�صنائع 2/ 85، الذخيرة 2/ 498، الـمغني 3/ 111.

))) الأ�شباه والنظائر لل�سيوطي )�ص: 24(.
))) بدائع ال�صنائع 2/ 85، حا�شية ابن عابدين 2/ 377، تبيين الحقائق للزيلعي 1/ 313.

))) الذخيرة 2/ 498، مواهب الجليل 2/ 419.
))) حلية العلـماء 3/ 155، ال�شرح الكبير للرافعي 4/ 409، الـمجموع 6/ 288.

))) الـمغني 3/ 110، �شرح الزرك�شي 2/ 565، دقائق �أولي النهى للبهوتي 1/ 478.
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يَامَ لَهُ«))). اللَّيْلِ فََال �صِ
���ة، ولـم يفرق بي���ن �أول الليل  يَّ وج���ه لاا�ست���دلال: �أن الحدي���ث جعل الليل كل���ه ظرفا لإيقاع النِّ

و�آخره))).
���ة بالن�صف الأخير، يف�ض���ي �إلى تفويت ال�ص���وم؛ لأنه وقت النوم،  يَّ ثاني��اً: �أن تخ�صي����ص النِّ
يَّة على ابتداء  �ص في تقديم النِّ وكثي���ر م���ن النا�س لا ينتبه فيه، ولا يَذكُر ال�صوم، وال�شارع �إنم���ا رَخَّ

ال�صوم لحَرَج اعتبارها عنده، فلا يخ�صها بمحل لا تندفع الـم�شقة بتخ�صي�صها به))).
ق���ال الباجي)ت:474ه���ـ( -رحمه الله-: »فوَقْت ذلك من وقت غ���روب ال�شم�س من ليلته �إلى 
طلوع الفجر من يومه. ووجه التو�سعة في ذلك: �أن وقت الدخول في هذه العبادة غير متعين للـمكلف، 

وهو وقت نوم وغفلة، وفي ارتقاب ذلك م�شقة، بخلاف ال�صلاة«))).
���ة �إذا لـم تُفْ�سَخ؛ ف�إنَّ حكمها باقٍ، و�إنْ تقدمت على العبادة بزمن طويل، ما لـم  يَّ ثالث��اً: �أن النِّ

يف�صل بينهما عبادة من جن�سها))).
الق��ول الثان��ي: �إن نوى في الن�صف الأخير م���ن الليل �صح �صومه، و�إن نوى في الن�صف الأول 

لـم ي�صح، وهو وجه عند: ال�شافعية)))، حُكي عن �أبي الطيِّب بن �سلـمة))).
ووجه ذلك: �أن الن�صف الأخير من توابع النهار الـم�ستقبل، والن�صف الأول من توابع النهار 
الـما�ض���ي، �ألا ت���رى �أن �أذان ال�صبح، ورمي الجمار ي�ص���ح فعلهما في الن�صف الأخير، ولا ي�صح في 

الن�صف الأول))).
ق���ال الن���ووي -رحمه الله: »و�أم���ا قيا�س ابن �سلـمة عل���ى �أذان ال�صبح والدفع م���ن الـمزدلفة 
فقيا����س عجيب؛ و�أي علة تجمعهم���ا! ولو جمعتهما علة فالفرق ظاهر؛ لأن اخت�صا�ص الأذان والدفع 
يَّة فقد ي�ستغ���رق كثير من النا�س الن�ص���ف الثاني بالنوم  بالن�ص���ف الثان���ي لا حرج فيه بخ�ل�اف النِّ

في�ؤدي �إلى تفويت ال�صوم، وهذا حرج �شديد لا �أ�صل له. والله تعالى �أعلـم«))).
والراج��ح: -والله �أعلـ���م- هو القول الأول: �أن الليل كل���ه ظرف لعقد نية ال�صيام؛ لوجاهة ما 

))) تقدم تخريجه )�ص: 15(.
))) انظر: الـمغني 3/ 111.

))) الـم�صدر ال�سابق 3/ 11.
))) الـمنتقى 2/ 41.

))) انظر: �شرح العمدة-كتاب ال�صيام 1/ 197.
))) انظر: حلية العلـماء للقفال 3/ 155، البيان 3/ 490.

))) انظر: الـمجموع 6/ 291.
))) الحاوي الكبير 3/ 404.

))) الـمجموع 6/ 291.
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ا�ستدلوا به؛ ولـما ذكر من مناق�شة لدليل القول الثاني.
وق���د غلّ���ط علـماء ال�شافعي���ة �أبا الطيب فيما ذه���ب �إليه، قال النووي: »واتف���ق �أ�صحابنا على 

تغليط �أبي الطيب بن �سلـمة فيه«))).
يَّة الـمبحث الرابع: حكم الأكل وال�شرب بعد النِّ

اتفق الأئمة الأربعة من الحنفية)))،  والـمالكية)))، وال�شافعية)))، والحنابلة))) على �أن من نوى 
ال�صوم قبل الفجر ثم �أكل �أو �شرب �أو جامع فهو على نيته))).

وا�ستدلوا بما يلي:
�أولًا: بقول���ه --: ﴿ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ 

ڃ ڃ چ چ چ چ ڇڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ﴾ ]البقرة: 187[.
ووجه الا�ستدلال: �أنا لله -- قد �أذن في الأكل وال�شرب �إلى طلوع الفجر، ولو كان ذلك 

ة لـم يجز الأكل وال�شرب �إلى طلوع الفجر))). يَّ يمنع �صحة النِّ
ثانياً: �أن ما �أتى به غيرُ مناق�ضٍ للنيّة؛ ف�إنه نوى �صوم غده، ولو وجب لاانكفاف عن الـمفطرات 

يَّة، ل�صار جزءٌ من الليل ملتحقاً بال�صوم))). بعد النِّ
ثالثاً: �أنه مفطر في الليل، و�إن لـم ي�أكل، فتَرْكه الأكل والجماع مع كونه مُفطِراً غير مفيد))).

))) الـمجموع 6/ 291.
))) انظر: البناية 4/ 15، مراقي الفلاح لح�سن بن عمار ال�شرنبلالي 1/ 239، تبيين الحقائق 1/ 316.

))) انظر: الـمنتقى 2/ 41، الذخيرة 2/ 499، مواهب الجليل 2/ 419.
))) البيان 3/ 490، الحاوي الكبير 3/ 404، الـمجموع 6/ 291.

))) انظر: فتح الـملك العزيز ب�شرح الوجيز لعلي بن البهاء البغدادي 3/ 379.
))) هناك وجه في مذهب ال�شافعية من�سوب لأبي �إ�سحاق الـمروزي ب�أن من نوى ال�صيام من الليل، ثم نام �أو جامع �أو �أكل �أو �شرب 
يَّة، ولكن ذكر �إمام الحرمين ب�أن �أبا �إ�سحاق الـمروزي قد رجع عن هذا عام حجه و�أ�شهد على نف�سه. انظر: نهاية  فعليه تجديد النِّ

الـمطلب 4/ 8، الـمجموع 6/ 291.
))) انظر: البيان للعمراني 3/ 490، ال�شرح الكبير للرافعي 4/ 411.

))) انظر: نهاية الـمطلب 4/ 8.
))) انظر: الحاوي الكبير 3/ 404.



31

يَّة لل�صوم الواجب الـمبحث الخام�س: حكم تعيين النِّ
تحري���ر محل الخلاف: اتف���ق العلـماء على �أن �صيام الق�ضاء، والكفارات، والنذور الـمطلقة لا 

يَّة))). يجوز �إلا بتعيين النِّ
واختلفوا في وجوب تعيينها ل�شهر رم�ضان على قولين:

ة ل�شهر رم�ضان، بل لو نوى ال�صوم مطلقا، �أو نوى نفلا، وقع  يَّ القول الأول: لا يجب تعيين النِّ
عن �صيام رم�ضان، وبه قال: الحنفية)))، والحنابلة في رواية))).

وا�ستدلوا بما يلي:
�أولاً: بقوله تعالى: ﴿  ۀ ہ ہ ہہ﴾ ]البقرة: 185[.

ووج��ه الا�ست��دلال: �أن من نوى مطلقاً، �أو بنية النفل، يكون قد �شهد ال�شهر و�صامه؛ فيخرج 
عن العهدة))).

ونوق�ش: ب�أن وجه لاا�ستدلال الذي فهموه من الآية لا ي�سلـم لهم، بل �أَمْره -- ب�صوم هذا 
ت���ه؛ ف�إن من �صام فيه تطوعا �أو ق�ضاءً �أو �صوما مطلقا؛ لـم ي�صمه، و�إنما  ال�شه���ر مت�ضمن للأمر بنيَّ

�صام فيه))).
ثانياً: زمان رم�ضان م�ستحق لل�صوم، وال�شيء �إذا تعين زمان ا�ستحقاقه لـم يفتقر �إلى تعيين 

ة له كزمان الفطر))). يَّ النِّ
ق���ال الـماوردي -رحم���ه الله- في مناق�ش���ة هذا لاا�ست���دلال: »و�أما قوله���م �إن زمان رم�ضان 
يَّة، قلنا فا�س���د بمن بقي عليه من وقت ال�صلاة قدر ما  م�ستح���ق ال�صي���ام، فلـم يفتقر �إلى تعيين النِّ
يَّة فيها، ثم يبطل بالـم�سافر؛ لأنهم يقولون  يفعلها فيه فقد ا�ستحق زمان فعلها ووجب عليه تعيين النِّ
يَّة في���ه. فعلـم ف�ساد هذا  ل���و ن���وى رم�ضان عن ن���ذر، �أو كفارة �أجز�أ عما ن���واه، ثم لا يلزمه تعيين النِّ

القول«))).
يَّة في �صيام رم�ض���ان. وبه قال: الـمالكي���ة)))، وال�شافعية)))،  الق��ول الثان��ي: يجب تعيي���ن النِّ

))) انظر: الـمب�سوط لل�سرخ�سي 3/ 135، والإ�شراف للقا�ضي عبد الوهاب 1/ 425، وكفاية النبيه 6/ 278، والـمغني 3/ 112.
))) انظر: الأ�صل لـمحمد بن الح�سن 2/ 333، الـمب�سوط 3/ 125، بدائع ال�صنائع 2/ 83.

))) انظر: الـمبدع 3/ 18، الإن�صاف في معرفة الراجح من الخلاف للـمرداوي 3/ 293.
))) انظر: بدائع ال�صنائع 2/ 84.

))) انظر: �شرح العمدة- كتاب ال�صيام 1/ 205.
))) انظر: بدائع ال�صنائع 2/ 84، و�شرح عمدة الفقه كتاب ال�صيام 1/ 201.

))) انظر: الحاوي الكبير 3/ 403.
))) انظر: بداية الـمجتهد لابن ر�شد 2/ 55، الذخيرة 2/ 498، مواهب الجليل 2/ 418.

))) انظر: حلية العلـماء3/ 186، البيان 3/ 492، الـمجموع 6/ 302
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والحنابلة))).
وا�ستدلوا بما يلي:

�أولاً: قوله تعالى: ﴿  ۀ ہ ہ ہہ﴾ ]البقرة: 185[.

ووجه الا�ستدلال من وجهين:

الأول: معلوم �أن هذه الهاء في قوله: ﴿  ہ﴾ كناية عن ال�شهر وعائدة �إليه، في�صير 
تقدير الكلام: فلينوِ ال�صيام له، ولو �أراد جن�س ال�صوم مطلقا، لقال: فلي�صم. فلـما قيده بالهاء دل 

ة له))). يَّ على وجوب تعيين النِّ
ته، ف�إن من �صام فيه تطوعا �أو  الثاني: لأن �أَمْرَه -- ب�صوم هذا ال�شهر مت�ضمن للأمر بنيَّ

ق�ضاءً �أو �صوما مطلقا؛ لـم ي�صمه، و�إنما �صام فيه))).
مَا لِكُلِّ امْرِئٍ مَا نَوَى«))). اتِ وَ�إِنَّ يَّ مَا الْأَعْمَالُ بِالنِّ ثانياً: بقوله -صلى الله عليه وسلم-: »�إِنَّ

ووجه الا�ستدلال: �أن منطوق الحديث له ما نوى. ومفهومه �أنه لي�س له ما لـم ينوه، وهذا �إذا 
نوى تطوعا لـم يَنْو �صوم رم�ضان، فوجب �ألا يقع لااحت�ساب له ب�شيء لـم يَنْوه. وكان ظاهر الحديث 

يقت�ضي �أن يكون له �أجر ما نواه من �صيام، لكن الإجماع �أبطله(.
ة ف���ي �صيام رم�ضان؛ وذلك  يَّ والراج��ح: -والله �أعلـم- ه���و القول الثاني: �أنه يجب تعيين النِّ

لقوة ما ا�ستدلوا به؛ ولـما نوق�ش به �أدلة القول الأول.
يَّة لل�صوم الواجب الـمبحث ال�ساد�س: حكم تبييت النِّ

�أجمع �أهل العلـم على �أن من �صام رم�ضان، ونواه من الليل، فقد �أدى ما عليه))).
واتفق���وا على �أن ما يثبت في الذمة من ال�صوم كق�ضاء رم�ضان، وكق�ضاء النذر والكفارات لا 

يجوز �صومه �إلا بنية من الليل))).
يَّة من  واختلف���وا في �صوم رم�ض���ان هل ي�صح �أن يكون بنية من النهار �أو ي�شت���رط �أن تكون ا‌لنِّ

الليل؟ على قولين:
يَّة لي�س �شرطاً ويجزئ عن �صيام رم�ضان وغيره من الواجب بنيّة  القول الأول: �أن تبييت النِّ

))) انظر: الـمغني 4/ 338، الـمبدع 3/ 18، الإن�صاف 3/ 293.
))) انظر: الحاوي الكبير 3/ 402.

))) انظر: �شرح العمدة- كتاب ال�صيام 1/ 205.
))) تقدم تخريجه )�ص: 14(.

))) انظر: الإجماع لابن الـمنذر )�ص: 49(، الإقناع لابن القطان 1/ 227، مراتب الإجماع لابن حزم )�ص: 39(.
))) انظر: الإف�صاح 1/ 385، فتح القدير 2/ 311، الإ�شراف 1/ 194، الـمجموع 7/ 497، الـمغني 4/ 126.
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من النهار، وبه قال �أبو حنيفة))).
بِيُّ -صلى الله عليه وسلم- غَ���دَاةَ ‌عَا�شُورَاءَ �إِلَى قُرَى  رْ�سَلَ النَّ ذٍ، قَالتْ: �أَ عِ بِنْ���تِ مُعَوِّ بَيِّ وا�ستدل��وا: بحديث الرُّ

مْ«))). ائِمًا فَليَ�صُ بَحَ �صَ ةَ يَوْمِهِ، وَمَنْ �أَ�صْ بَحَ ‌مُفْطِرًا فَلْيُتِمَّ بَقِيَّ ارِ: »‌مَنْ ‌�أَ�صْ الْأَنْ�صَ
ق���ال الج�صا�ص -رحمه الله-: »ف�أمر الآكلين بالإم�ساك، وم���ن لـم ي�أكل بابتداء ال�صيام من 

يَّة من الليل في كل �صوم م�ستحق العين«))). بع�ض النهار، ف�صار ذلك �أ�ًالص في جواز ترك النِّ
ونوق�ش: من وجهين:

هُ  حْمَنِ �أَنَّ الوج��ه الأول: بعدم الت�سليم �أن �صيام عا�شوراء كان واجباً، فعَنْ حُمَيْدِ بْنِ عَبْدِا لرَّ
بِ���ي �سُفْيَانَ -ر�ضي الله عنهم- يَوْمَ عَا�شُورَاءَ عَامَ حَجَّ عَلَ���ى الْـمِنْبَرِ يَقُولُ: يَا �أَهْلَ  �سَمِ���عَ مُعَاوِيَةَ بْنَ �أَ
ُ عَلَيْكُمْ  ِ -صلى الله عليه وسلم- يَقُولُ: »هَذَا يَ���وْمُ عَا�شُورَاءَ وَلَـمْ يَكْتُبَّهللا  الْـمَدِينَ���ةِ �أَيْنَ عُلَـمَا�ؤُكُمْ �سَمِعْتُ رَ�سُولََّهللا 

مْ، وَمَنْ �شَاءَ فَلْيُفْطِرْ«))). ائِمٌ-، فَمَنْ �شَاءَ فَلْيَ�صُ نَا �صَ يَامَهُ، -وَ�أَ �صِ
فل���و كان واجب���اً لـم يبح فطره، ف�إنما �سم���ىَّ الإم�ساكُ �صياماً تجوزاً، بدلي���ل قوله: »ومن كان 

�أ�صبح مفطراً، فلي�صم بقية يومه«. ولـم يفرق بين الـمفطر بالأكل وغيره))).
ق���ال ابن حجر)ت:852 ه���ـ(  -رحمه الله-: »وال���ذي يترجح من �أقوال العلـم���اء �أنه لـم يكن 
فر�ض���اً وعل���ى تقدير �أنه كان فر�ضاً، فق���د نُ�سخ بلا ريب، فن�سخ حكمه و�شرائط���ه بدليل قوله: ومن 

�أكل فليتم«))).
ة ف���ي نهار عا�شوراء لك���ون الرجوع �إلى اللي���ل غير مقدور،  يَّ الوج��ه الثان��ي: �إنم���ا �صحت النِّ
والن���زاع فيم���ا كان مقدوراً، فيُخَ�صّ الجواز بمثل هذه ال�ص���ورة، يعني: من انك�شف له في النهار �أن 
ذل���ك اليوم من رم�ض���ان، وكمن ظهر له وجوب ال�صوم عليه من النه���ار كالـمجنون يفيق، وال�صبي 

يَحتَلِـم))).
���ة �ش���رط في �صح���ة ال�صوم الواج���ب، وبه ق���ال الـمالكية)))،  يَّ الق��ول الثان��ي: �أن تبيي���ت النِّ

))) انظر: الـمحيط البرهاني لبرهان الدين محمود بن �أحمد بن مَازَةَ البخاري ا2/ 380، الـمب�سوط 3/ 62، مراقي الفلاح 1/ 
يَّة من الليل؛ لأنه في حقهما كالق�ضاء؛  238. وخالف زفر في الـمري�ض والـم�سافر �إذا �صاما رم�ضان، فقال: »لا بد لهما من تبييت النِّ

لعدم تعيّنه عليهما«. ينظر: بدائع ال�صنائع 2/ 85، وفتح القدير 2/ 303.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب ال�صوم: باب �صوم ال�صبيان، 5/ 70، رقم )1960(، وم�سلـم في �صحيحه، كتاب ال�صيام: 

باب من �أكل في ‌عا�شوراء فيكف بقية يومه، 3/ 152، رقم )2639(.
))) �شرح مخت�صر الطحاوي للج�صا�ص 2/ 404.

كتاب  �صحيحه،  في  وم�سلـم   ،)203( رقم   123  /5 عا�شوراء  يوم  �صوم  باب  ال�صوم،  كتاب  �صحيحه،  في  البخاري  �أخرجه   (((
ال�صيام، باب �صوم يوم عا�شوراء 4/ 464، رقم )1129(.

))) انظر: الـمغني 4/ 335.
))) فتح الباري لابن حجر 4/ 142.

))) انظر: نيل الأوطار لل�شوكاني 4/ 233، و�شرح الر�سالة للقا�ضي عبد الوهاب 1/ 154.
))) انظر: الذخيرة 2/ 498، القوانين الفقهية )�ص 79(، مواهب الجليل 2/ 418.
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وال�شافعية)))، والحنابلة))).
وا�ستدلوا بما يلي:

يَامَ مِنَ  تِ ا‌ل�صِّ �أولًا: بحدي���ث حف�ص���ة -ر�ضي الله عنها- �أن النبي -صلى الله عليه وسلم- قال: »مَ���نْ لَـمْ يُبَيِّ
يَامَ لَهُ«))). يَامَ قَبْلَ الفَجْرِ فَلا �صِ يَامَ لَهُ«، وفي رواية: »مَنْ لَـمْ يُجْمِعِ ا‌ل�صِّ اللَّيلِ فَلا �صِ

ة؛  يَّ ثاني��اً: �أن ال�صوم الواج���ب هو الإم�ساك من �أول النهار �إلى �آخره، ف����إذا خلا �أوله عن النِّ
يَّة؛ ذكراً وا�ست�صحاباً، وذلك لا يجوز. فقد خلا بع�ض العبادة الواجبة عن النِّ

ثالثاً: �أنه �إذا لـم يعتقد ال�صوم �أول النهار؛ لـم يكن ممتثلا للأمر ب�صومه؛ لأن امتثال الأمر 
بدون الق�صد لا ي�صح))).

���ة، فلـم ت�صح بنيةٍ تك���ون بعد الدخول فيه���ا؛ كال�صلاة  يَّ رابع��اً: �أنه���ا عبادة م���ن �شرطها النِّ
والحج))).

والراج���ح - والله �أعلـم - هو القول الثان���ي؛ لقوة ما ا�ستدلوا به؛ ولـما ذكر من مناق�شة لدليل 
القول الأول.

يَّة ل�صوم النفل الـمبحث ال�سابع: حكم تبييت النِّ
�إذا طر�أ للعبد �أن ي�صوم �صيام نفل بعد �أن م�ضى جزء من النهار فهل يجوز له عقد النية من 
تة من الليل كال�صيام الواجب؟ اختلف �أهل العلـم في هذه الـم�س�ألة  النه���ار، �أو يُ�شت���رط �أن تكون مبيَّ

على قولين:
يَّة، وبه قال: الحنفية)))،  القول الأول: يجوز �صوم التطوع بنية من النهار ولا ي�شترط تبييت النِّ

وال�شافعية)))، والحنابلة))).
وا�ستدلوا بما يلي:

بِ���يُّ -صلى الله عليه وسلم- ذَاتَ يَوْمٍ فَقَالَ:  �أولًا: بحدي���ث عَائِ�شَ���ةَ -ر�ضي الله عنها- قَالَتْ: »دَخَ���لَ عَلَيَّ النَّ
تَانَا يَوْمًا �آخَرَ فَقُلْنَا: يَا رَ�سُولَا لِله �أُهْدِيَ لَنَا  ائِمٌ، ثُ���مَّ �أَ ذَنْ �صَ ي �إِ . قَالَ: فَ�إِنِّ هَ���لْ عِنْدَكُمْ �شَيْءٌ فَقُلْنَا لَا

))) انظر: الأم لل�شافعي 2/ 104، الحاوي 3/ 397، حلية العلـماء 3/ 186.
))) انظر: ر�ؤو�س الـم�سائل للعكبري 2/ 495، الإن�صاف 3/ 293.

))) تقدم تخريجه )�ص: 15(.
))) انظر: �شرح العمدة كتاب ال�صيام 1/ 182.

))) الإ�شراف للقا�ضي عبدا لوهاب 1/ 424، والـمعونة للقا�ضي عبدا لوهاب 1/ 457.
))) انظر: بدائع ال�صنائع 2/ 85، لااختيار 1/ 127، العناية �شرح الهداية للعيني 2/ 304.

))) انظر: الحاوي 3/ 404، حلية العلـماء 3/ 159، البيان 3/ 495.
))) انظر: الكافي لابن قدامة 1/ 439، الـمبدع 3/ 20، منتهى الإرادات للبهوتي1/ 220.
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كَلَ«))). ائِمًا فَ�أَ بَحْتُ �صَ �صْ حَيْ�سٌ))) فَقَالَ: �أَرِينِيهِ فَلَقَدْ �أَ
ووج��ه الا�ست��دلال: �إن دلالت���ه على جواز �إن�ش���اء �صوم التطوع من النه���ار ظاهرة وذلك من 

وجوه:
الوج��ه الأول: لـ���م يك���ن طلب النبي -صلى الله عليه وسلم- للطع���ام عبثاً، و�إنما كان طلبه لي����أكل، فلـما لـم 

يجده نوى ال�صوم))).
الوج��ه الثان��ي: �أن���ه -صلى الله عليه وسلم- قال: »ف�إن���ي �صائم«، وهذه الف���اء تفيد ال�سب���ب والعلة، في�صير 
الـمعن���ى: �إن���ي �صائم؛ لأنه لا �شيء عندك���م، ومعلوم �أنه لو كان قد �أجمع ال�ص���وم من الليل لـم يكن 

�صومه لهذه العلة))).
الوج��ه الثال��ث: قول���ه -صلى الله عليه وسلم-: »ف�إني �إذاً �صائ���م« و«�إذاً« �أ�صرح في التعلي���ل من الفاء، وهي 

يَّة، لا لـما م�ضى وتقدم))). لابتداء النِّ
ِ -صلى الله عليه وسلم- بِغَدَائِهِ فََال  مَا دَعَا رَ�سُ���ولَُّهللا  ثاني��اً: بحديث عَائِ�شَ���ةَ -ر�ضي الله عنها-، قَالَتْ: »رُبَّ

وْمَ ذَلِكَ الْيَوْمَ«))). يَجِدُهُ، فَيَفْرِ�ضُ عَلَيْهِ ال�صَّ
يَّة من الليل، ولا ي�صح بنية من النهار، وبه  القول الثاني: ي�شترط في �صيام التطوع تبييت النِّ

قال: الـمالكية)))، والـمُزني و�أبو يحيى البلخي من ال�شافعية))).
وا�ستدلوا بما يلي:

يَامَ  تِ ا‌ل�صِّ �أولًا: بعم���وم حديث حف�صة -ر�ضي الله عنها- �أن النبي -صلى الله عليه وسلم- قال: »مَنْ لَـمْ يُبَيِّ
يَامَ لَهُ«))). يَامَ قَبْلَ الفَجْرِ فَلا �صِ يَامَ لَهُ«، وفي رواية: »مَنْ لَـمْ يُجْمِعِ ا‌ل�صِّ مِنَ اللَّيلِ فَلا �صِ

�صٌ بحديث عائ�شة -ر�ضي الله عنها- فلا حجة  ونوق�ش ا�ستدلالهم: ب�أن هذا العموم مُخ�صَ
فيه)1)).

))) الحي�س هو التمر مع ال�سمن والأقط. انظر: الـمحيط في اللغة �أبو القا�سم الطالقاني 8/ 216.
))) �أخرجه م�سلـم في �صحيحه، كتاب ال�صيام، باب جواز �صوم النافلة بنية من النهار قبل الزوال 2/ 808، رقم )1154(.

))) انظر: الـم�سالك في �شرح موط�أ مالك لابن العربي 4/ 170.
))) انظر: �شرح العمدة- كتاب ال�صيام 1/ 186.

))) انظر: الحاوي الكبير 3/ 406.
))) �أخرجه ابن �أبي �شيبة في م�صنفه 2/ 446، والدار قطني في �سننه 3/ 139، والطبراني في الأو�سط7/ 137، وقال: لـم يرو هذا 

الحديث عن ابن �أبي نجيح �إلا ليث، ولا عن ليث �إلا طلحة بن �سنان، تفرد به: عبدا لله بن عمر بن �أبان".
))) انظر: الـمنتقى 2/ 41، مواهب الجليل 2/ 418 - 419، حا�شية الد�سوقي 1/ 520.

))) انظر: البيان 3/ 495، الـمجموع 6/ 292، رو�ضة الطالبين2/ 352.
))) تقدم تخريجه )�ص: 15(.

)1)) انظر: ال�شرح الكبير لعبدا لرحمن بن محمد بن قدامة الـمقد�سي 7/ 404.
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يَّة من الليل؛ ك�صيام الفر�ض))). ثانياً: �أنه �صوم �شرعي، فوجبت له النِّ

تْ فيه نية الفر�ض كالليل))). حَّ ثالثاً: �أن النهار لو كان زماناً لنيّة الفعل، ل�صَ

ويمكن �أن يناق�ش الدليلان من وجهين:

الوج��ه الأول: ب�أنها �أقي�سة ف���ي مقابلة الن�ص والقيا�س في مقابلة الن�ص فا�سد لااعتبار كما 
هو مقرر في الأ�صول))).

الوج��ه الثان��ي: �أنه���ا عبادة تتنوع فر�ض���ا، ونفلًا، ويُخ���رج منها بالف�ساد، فج���از �أن يخالف 
فر�ضها نفلها كال�صلاة))).

والراج���ح -والله �أعلـ���م- هو القول الأول: �أنه يجوز �صوم التط���وع بنيّة من النهار، ولا ي�شترط 
يَّة؛ وذلك لقوة �أدلتهم، ولـما ذكر من مناق�شة لأدلة القول الثاني. تبييت النِّ

يَّة بعد الزوال ل�صوم النفل الـمبحث الثامن: حكم النِّ
ة فيه على  يَّ اختل���ف القائل���ون بجواز نيّة النف���ل من النهار في �آخر الوقت الذي يج���وز عقد النِّ

قولين:
الق��ول الأول: �أن �آخ���ر وق���ت ني���ة �صي���ام التط���وع ما قب���ل ال���زوال ولا ت�صح بع���ده، وبه قال 

الحنفية)))، وال�شافعية)))، والقا�ضي من الحنابلة))).
وا�ستدلوا بما يلي:

���ة في �أكثر الي���وم ون�صفه من طلوع الفج���ر �إلى ال�ضحوة  يَّ �أولًا: قال���وا: ال�ش���رط �أن تك���ون النِّ
يَّة قبلها لتتحقق في الأكثر))). الكبرى لا وقت الزوال فت�شترط النِّ

���ة في الأ�صل، ف�إنَّ ما بين  ونوق�ش��: ب�أن التعلي���ل بالأكثر لا ي�صح؛ لأن الأكثر قد خلا عن النيَّ
طلوع الفجر والزوال يزيد على ما بين الزوال والغروب، بما بين طلوع الفجر وال�شم�س«))).

ثانياً: �أن الأ�صل في نية ال�صيام �أن محلها الليل للخبر في ذلك، ثم قام الدليل على جوازها 

))) انظر: الـمعونة 1/ 465، الـمنتقى 2/ 41.
))) انظر: الإ�شراف للقا�ضي عبد الوهاب 1/ 424.

))) انظر: التقرير والتحبير لابن �أمير حاج 3/ 335.
))) انظر: ر�ؤو�س الـم�سائل 2/ 496.

))) انظر: الـمب�سوط لل�سرخ�سي 3/ 135، الهداية في �شرح بداية الـمبتدي 1/ 116.
))) انظر: الحاوي الكبير3/ 406، بحر الـمذهب للروياني 3/ 235، ال�شرح الكبير للرافعي 4/ 412.

))) انظر: الـم�ستوعب لل�سامري 1/ 408، ال�شرح الكبير على متن الـمقنع لعبدا لرحمن ابن قدامة 7/ 404.
))) انظر: تبيين الحقائق للزيلعي 1/ 315.

))) انظر: ك�شاف القناع 5/ 245.
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قبل الزوال، وتبقى ما بعده على حكم الأ�صل))).
���ة في �أول النه���ار �صحت في �آخ���ره �إذ لا فرق بين  يَّ ويمك��ن �أن يناق�ش��: ب�أن���ه �إذا �صح���ت النِّ

الوقتين وتقييد �صحتها ب�أول النهار دون �آخره تحكم بلا دليل.
ة قب���ل الزوال وبعده وبه قال: الحنابل���ة)))، وقول عند ال�شافعية)))،  يَّ الق��ول الثان��ي: تجوز النِّ

وهو اختيار �شيخ الإ�سلام ابن تيمية)))، وابن عثيمين))).
وا�ستدلوا بما يلي:

وَالِ، فَيَقُولُ: »عِنْدَكُمْ  هُ كَانَ يَ�أْتِي �أَهْلَهُ بَعْدَ ال���زَّ �أولًا: بم���ا جاء عن معاذ -ر�ضي الله عن���ه- �أَنَّ
هَارِ، فَيَقُولُ: »مَنْ  ومُ �آخِرَ النَّ ةَ يَوْمِي«، فَيُقَالُ لَهُ تَ�صُ ائِمٌ بَقِيَّ نِّي �صَ غَ���دَاءٌ؟«، فَيَعْتَذِرُونَ �إِلَيْهِ، فَيَقُولُ: »�إِ

لَهُ«))). مْ �أَوَّ مْ �آخِرَهُ لَـمْ يَ�صُ لَـمْ يَ�صُ
وبم���ا جاء عن حذيفة -ر�ض���ي الله عنه- �أنه قال: »من بدا له ال�صي���ام بعد �أن تزول ال�شم�س 

فلي�صم«))).
ثانياً: �أنه نوى في جزء من النهار، �أ�شبه ما لو نوى في �أوله))).

ثالث��اً: �أن جمي���ع الليل وقت لني���ة الفر�ض، فكذلك جميع النهار وقت لني���ة النفل؛ ولأن �صوم 
النفل �إنما جاز بنية من النهار طلبا لتكثيره، وهذا �أبلغ في التكثير))).

يَّة من �أول النه���ار و�آخره، لقوة ما  والراج���ح -والله �أعلـ���م- هو الق���ول الثاني بجواز عق���د النِّ
ا�ستدلوا به؛ ولـما ذكر من مناق�شة لدليل القول الأول.

))) انظر: الحاوي الكبير 3/ 406.
))) انظر: الإن�صاف مع ال�شرح الكبير 7/ 403، مطالب �أولي النهى في �شرح غاية الـمنتهى 2/ 188.

))) انظر: الحاوي الكبير3/ 406، ال�شرح الكبير للرافعي4/ 412.
))) انظر: مجموع الفتاوى لابن تيمية 25/ 120.

))) انظر: ال�شرح الـممتع 6/ 359-358.
))) م�صنف ابن �أبي �شيبة 2/ 447.

))) ذكره البخاري تعليقًا في كتاب ال�صوم، باب �إذا نوى بالنهار �صوما، قبل حديث 1924، وعبد الرزاق 4/ 274، وابن �أبي �شيبة 
3/ 29، والبيهقي 4/ 204، وابن حجر في تغليق التعليق 3/ 147 عن حذيفة -ر�ضي الله عنه-: �أنه بدا له في ال�صوم بعد ما 

زالت ال�شم�س، ف�صام. و�إ�سناده �صحيح. انظر: التو�ضيح ل�شرح الجامع ال�صحيح 13/ 145.
))) انظر: ال�شرح الكبير على متن الـمقنع 7/ 405، الوا�ضح في �شرح الخرقي للب�صري ال�ضرير 1/ 581.

))) انظر: الحاوي الكبير3/ 406، ال�شرح الكبير على متن الـمقنع 7/ 405.
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الـمبحث التا�سع: �إذا نوى التطوع من النهار فهل يكتب له بقية يومه؟
�إذا ن���وى ال�صائ���م ال�صيام قبل الزوال �أو بعده فهل هو �صائ���م من �أول النهار حتى ينال ثواب 

يَّة؟ قولان لأهل العلـم: �صوم الكل، �أو من وقت النِّ
الق��ول الأول: �أن���ه �صائم م���ن �أول اليوم ويكتب له ث���واب اليوم كاملًا، وبه ق���ال الحنفية)))، 

وال�شافعية)))، ووجه عند الحنابلة))).
وا�ستدل��وا: ب����أن ال�ص���وم لا يتبع�ض في الي���وم؛ بدليل ما لو �أكل في بع�ض���ه، لـم يجزئه �صيام 

باقيه، ف�إذا وجد في بع�ض اليوم دلّ على �أنه �صائم من �أوله))).
ونوق�ش��: ب�أن دعوى �أن ال�صوم لا يتبع�ض، دعوى مح���ل النزاع، و�إنما ي�شترط ل�صوم البع�ض 
�أن لا توج���د الـمفطرات في �شيء من اليوم ولهذا قال النبي -صلى الله عليه وسلم-، في حديث عا�شوراء: »فلي�صم 

.(( بقية يومه«)))
يَّة، وبه قال الحنابلة)))،  القول الثاني: �أنه يحكم بال�صوم ال�شرعي الـمثاب عليه من وقت النِّ
ووج���ه عند ال�شافعية)))، والـمن�صو�ص عن �أحمد)))، وهو اختي���ار ابن تيمية)1))، وابن باز)1))، وابن 

عثيمين)1)).
وا�ستدلوا بما يلي:

مَا لِكُلِّ امْرِئٍ مَا نَوَى«)1)). اتِ وَ�إِنَّ يَّ مَا الْأَعْمَالُ بِالنِّ �أولًا: بعموم قول النبي -صلى الله عليه وسلم-: »�إِنَّ

ة لـ���م يكن �صائما فيه فال�صوم عبادة مح�ضة، فلا توجد بغير نية،  يَّ ثاني��اً: �أن ما كان قبل النِّ
ك�سائر العبادات الـمح�ضة)1)).

))) انظر الهداية 1/ 117.
))) انظر: ال�شرح الكبير للرافعي 4/ 413، الـمجموع 6/ 293، �أ�سنى الـمطالب لزكريا بن محمد بن زكريا الأن�صاري، 1/ 412.

))) انظر: ال�شرح الكبير على متن الـمقنع 7/ 405.
))) انظر: الـم�صدر ال�سابق 7/ 406.

))) تقدم تخريجه )�ص: 23(.
))) انظر: ال�شرح الكبير على متن الـمقنع 7/ 406.

))) انظر: الـمغني 4/ 342، الإن�صاف 3/ 298.
))) انظر: ال�شرح الكبير على متن الـمقنع 7/ 406.

))) انظر: الـمغني 4/ 342.
)1)) انظر: مجموع فتاوى ابن باز 15/ 288.

)1)) انظر: مجموع فتاوى �شيخ الإ�سلام 25/ 120، �شرح العمدة - كتاب ال�صيام 1/ 193.
)1)) انظر: ال�شرح الـممتع 6/ 360.

)1)) تقدم تخريجه )�ص: 14(.
)1)) انظر: الـمغني 4/ 342.
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يَّة لا تنعطف على ما م�ضى ولا عمل �إلا بنيّة))). ثالثاً: �أن النِّ
والراج���ح -والله �أعلـ���م- هو القول الثاني؛ لقوة ما ا�ستدلوا ب���ه؛ ولـما ذكر من مناق�شة لدليل 

القول الأول.
يَّة في ليلة ال�شك الـمبحث العا�شر: النِّ

وفيه مطلبان: 
الـمطلب الأول: �إذا نوى ليلة ال�شك �إن كان غداً من رم�ضان فهو فر�ضي و�إلا فهو نفل

�إذا ن���وى الـمرء ليلة ال�شك)))، وكانت نيته �أن ق���ال: �إن كان غداً من رم�ضان فهو فر�ضي، و�إن 
يَّة تجزئه عن رم�ضان وي�صح �صيامه، �أم �أنها نية غير  كان من �شعبان ف�أنا �صائم للنفل، فهل هذه النِّ

محققه فلا ي�صح بها �صيام الفر�ض؟
اختلف �أهل العلـم في هذه الـم�س�ألة على قولين:

الق��ول الأول: �أن���ه يجزئ���ه ذلك عن رم�ض���ان وبه قال الحنفي���ة مع الكراه���ة)))، ووجه عند 
ال�شافعي���ة ق���ال به الـمزني)))، ورواية عن���د الحنابلة)))، اختارها �شيخ الإ�س�ل�ام ابن تيمية)))، وابن 

عثيمين))).
وا�ستدل��وا: ب�أن���ه قد ن���وى ال�صوم. كما لو نوى ال�صوم عن يوم الأح���د، وكان غيره، �أو ظن �أن 

غدا الأحد، فنواه، وكان لااثنين، �صح �صومه؛ لأن نية ال�صوم لـم تختل، �إنما �أخط�أ في الوقت))).
ة تعيين  يَّ ة الـمترددة لا تكون نية حقيقة؛ لأن النِّ يَّ ووجه الكراهة عند الحنفية قالوا: �إن النِّ

للعمل، والتردد يمنع التعيين))).
القول الثاني: لا يجزئه ذلك عن رم�ضان، وبه قال الـمالكية)1))، وال�شافعية)1)) والحنابلة)1)).

))) انظر: ال�شرح الكبير للرافعي 4/ 413.
))) ليلة ال�شك: هي ليلة الثلاثين من �شعبان �إذا حال دون ر�ؤية الهلال �سحاب �أو قتر )جمع قترة وهي الغبار(. انظر: المطلع على 

�أبواب المقنع )�ص:146(، ال�شرح الكبير3/ 213.
))) انظر: تبيين الحقائق 1/ 318.

))) انظر: ال�شرح الكبير للرافعي 4/ 415.
))) انظر: الإن�صاف مع ال�شرح 7/ 399.

))) انظر: لااختيارات الفقهية من فتاوى �شيخ الإ�سلام للمرداوي )�ص:107(، والإن�صاف مع ال�شرح 399/7..
))) انظر: ال�شرح الـممتع 6/ 362.

))) انظر: ال�شرح الكبير على متن الـمقنع 7/ 399.
))) انظر: بدائع ال�صنائع 2/ 78.

)1)) انظر: الإ�شراف للقا�ضي عبدا لوهاب 1/ 426.
)1)) انظر: ال�شرح الكبير للرافعي 4/ 415.

)1)) انظر: �شرح الزرك�شي2/ 15، الإن�صاف مع ال�شرح 7/ 399، ك�شاف القناع5/ 242.
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وا�ستدلوا بما يلي:
�أولًا: ب�أن نية الفر�ض من �شرطها �أن تقع محققة لام�شكوكاً فيها))).

ثانياً: �أنه لـم يعين ال�صوم من رم�ضان جزماً))).
يَّة، و�أن الجزم  ونوق�ش��: ب�أن تردده مبني على التردد في ثب���وت ال�شهر، لا على التردد في النِّ

يَّة موجود))). ب�أ�صل النِّ
والراج���ح -والله �أعلـم- هو القول الأول؛ لوجاهة ما ا�ستدلوا به؛ ولـما ذكر من مناق�شة لدليل 

القول الثاني.
الـمطلب الثاني: �إذا نوى ليلة ال�شك �إن كان غداً من رم�ضان ف�أنا �صائم و�إلا فلا

ك �إن كان تبين �أن غداً من رم�ضان ف�أنا �صائم و�إلا فل�ست ب�صائم، ثم  �إذا نوى الـمرء ليلة ال�شَّ
تبين �أنه من رم�ضان فهل ي�صح �صيامه �أم لا؟

اتف���ق الأئمة الأربع���ة من الحنفية)))، والـمالكي���ة)))، وال�شافعية)))، والحنابل���ة)))، على �أنه لا 
ي�صح �صيامه؛ لعدم الجزم بنية ال�صيام))).

يَّة))). حيث لـم ي�صم على �أنه فر�ض و�إنما �صام على ال�شك فتردد في �أ�صل النِّ
ق���ال اب���ن جزي )ت:741هـ(  -رحم���ه الله-: »و�أما الجزم فتحرزاً من الت���ردد فمن نوى ليلة 

ال�شك �صيام غد �إن كان من رم�ضان لـم يجزه؛ لعدم الجزم«)1)).

))) انظر: الإ�شراف 1/ 426.
))) انظر: ال�شرح الكبير على متن الـمقنع 7/ 399.

))) انظر: تبيين الحقائق1/ 318، ال�شرح الـممتع 6/ 362.
))) انظر: تبيين الحقائق 1/ 318، النهر الفائق �شرح كنز الدقائق لابن نجيم2/ 12.

))) انظر: القوانين الفقهية )�ص:80(، مواهب الجليل 2/ 418.
))) انظر: البيان للعمراني 494/3، ال�شرح الكبير للرافعي 4/ 415، رو�ضة الطالبين353/2.

عثيمين  ابن  ولل�شيخ   .399  /7 ال�شرح  مع  الإن�صاف  تيمية439/1،  لابن  العمدة  �شرح   ،439/1 قدامة  لابن  الكافي  انظر:   (((
-رحمه الله- قولًا ب�أنه ي�صح �صيامه؛ لأنه علق ال�صوم على ثبوت ال�شهر. انظر ال�شرح الممتع 362/6.

))) انظر: تبيين الحقائق 1/ 318، مواهب الجليل 2/ 418.
))) انظر: تبيين الحقائق 1/ 318، ال�شرح الكبير للرافعي 4/ 415.

)1)) القوانين الفقهية )�ص: 80(.
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الـمبحث الحادي ع�شر: نية الفر�ضية ل�صيام رم�ضان
�إذا �أراد العب���د عقد النية ل�صيام رم�ضان فه���ل يلزمه مع نية ال�صيام نية الفر�ضية ب�أن ينوي 

بقلبه �أنه �صائم للفري�ضة، �أو �أن التعيين يكفي؟
اختلف �أهل العلـم في هذه الـم�س�ألة على قولين:

القول الأول: لا يجب تعيين نية الفر�ضية ل�صيام رم�ضان وبه قال الحنفية)))، وال�شافعية)))، 
والحنابلة))).

وا�ستدلوا بما يلي:
�أولًا: �أن التعيين يجزئ عن نية الفر�ضية))).

ثانياً: �أن �صوم رم�ضان من البالغ لا يقع �إلا فر�ضاً))).
الق��ول الثان��ي: يجب تعيين نيّة الفر�ضي���ة ل�صيام رم�ضان، و�إليه ذه���ب الـمالكية)))، وبع�ض 

ال�شافعية)))، وابن حامد من الحنابلة))).
وا�ستدل��وا: بقيا����س ذلك عل���ى ال�صلاة، فكم���ا تجب ني���ة الفر�ضية في ال�ص�ل�اة فتجب في 

ال�صيام))).
ويمكن �أن يناق�ش من وجهين:

الوجه الأول: �أن الأ�صل الـمقي�س عليه يجب �أن يكون متفقاً عليه، وم�س�ألة الفر�ضية لل�صلاة 
متنازع فيها)1)).

الوجه الثاني: ب�أن هذا القيا�س لا يُ�سلّـم؛ لوجود الفرق بين ال�صلاة، وال�صيام. فوقت ال�صلاة 
غي���ر م�ستغرق للفري�ضة فيمكن فعل غيره���ا فيه بخلاف وقت رم�ضان، ف�إنه م�ستغرق للفري�ضة، ولا 

يمكن �صيام غيره فيه فلا يحتاج �إلى نية الفر�ضية.
والراج���ح -والله �أعلـم- هو القول الأول؛ لوجاهة ما ا�ستدلوا به؛ ولـما ذكر من مناق�شة لدليل 

القول الثاني.

))) انظر: التجريد للقدوري 3/ 1449، لااختيار 1/ 123.
))) انظر: الـمجموع 6/ 302، تحفة الـمحتاج 3/ 391، حا�شية ابن عابدين2/ 377.

))) انظر: الإن�صاف مع ال�شرح 7/ 398، �شرح الـمنتهى لابن النجار 3/ 384.
))) انظر: الـممتع �شرح الـمقنع للتنوخي الحنبلي 2/ 21، ال�شرح الكبير 3/ 28، الـمبدع �شرح الـمقنع 3/ 517.

))) انظر: تحفة الـمحتاج 3/ 391.
))) انظر: الإ�شراف 1/ 425، عقد الجواهر الثمينة 1/ 251، مواهب الجليل 2/ 418.

))) انظر: الـمجموع �شرح الـمهذب 6/ 302، �أ�سنى الـمطالب 1/ 412.
))) انظر: ال�شرح الكبير 3/ 28.

))) انظر: الـممتع �شرح الـمقنع 2/ 21.
)1)) انظر: رو�ضة الطالبين للنووي 2/ 124، ال�شرح الكبير على متن الـمقنع 3/ 361.
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يَّة في ال�صوم الـمبحث الثاني ع�شر: قطع النِّ

يَّة: هو �إف�ساد ال�صوم �أو تركه على الإطلاق لعذر �أو لغير عذر، �أو بح�صول الوجه الذي  قطع النِّ
ي�سقط معه لاانحتام كال�سفر والـمر�ض))).

ف�إذا نوى في يوم من رم�ضان قطْعَ �صومه، فهل ينقطع؟

اختلف �أهل العلـم في هذه الـم�س�ألة على قولين:

يَّة وهو قول الحنفي���ة)))، والأ�صح عن ال�شافعية)))،  الق��ول الأول: لا ينقطع �صومه بقط���ع النِّ
وقول عند الحنابلة))).

وا�ستدلوا بما يلي:

�أولًا: ب�أن ال�صوم عبادة يلزم الـم�ضي في الفا�سد منها، فلا تف�سد بنية الخروج منها كما في 
الحج))).

يَّة عن  ة الـمطلقة والـمبهمة، وبالنِّ يَّ ونوق�ش��: ب�أنه لا ي�صح القيا�س على الحج، ف�إنه ي�صح بالنِّ
غيره �إذا لـم يكن حج عن نف�سه، فافترقا))).

ة ف���ي �إبطاله بخلاف ال�صلاة  يَّ ثاني��اً: �أن ال�صوم �إم�س���اك فهو من باب التروك فلـم ت�ؤثر النِّ
ة ف�إذا زالت زال الرابط))). يَّ ف�إنها �أفعال مختلفة لا يربطها �إلا النِّ

ويمك��ن �أن يناق�ش��: ب�أن ال�صوم عبادة كال�صلاة، وكونه من باب التروك لا ي�ؤثر في ا�شتراط 
يَّة فيه. ا�ست�صحاب حكم النِّ

الق��ول الثاني: ينقطع �صومه ولا ي�ص���ح منه، وعليه الق�ضاء و�إم�ساك بقية اليوم �إن كان ممن 
لا يباح لهم الفطر، ف�إن كان ممن يباح لهم الفطر كالـمري�ض والـم�سافر، فعليه الق�ضاء فقط، وهو 

))) انظر: عقد الجواهر الثمينة في مذهب عالـم الـمدينة 1/ 258، الذخيرة للقرافي 2/ 527.
))) انظر: الـمب�سوط 3/ 86، بدائع ال�صنائع 2/ 92، حا�شية ابن عابدين 2/ 380.

))) انظر: مغني الـمحتاج 1/ 153، حا�شية البجيرمي ل�سليمان بن محمد البُجَيْرَمِيّ 2/ 19.
))) انظر: فتح الـملك العزيز ب�شرح الوجيز 3/ 389.

))) انظر: الـمغني 3/ 53، �شرح الزرك�شي 2/ 28.
))) انظر: الـمغني 3/ 133.

))) انظر: كفاية الأخيار في حل غاية لااخت�صار لأبي بكر بن محمد الح�سيني الح�صني )�ص:121(.
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قول الـمالكية)))، والحنابلة)))، وبع�ض ال�شافعية)))، وهو اختيار �شيخ الإ�سلام)))، وابن عثيمين))).
وا�ستدلوا بما يلي:

مَا الْأَعْمَالُ  �أولا: بعموم حديث عمر بن الخطاب -ر�ضي الله عنه- �أن النبي -صلى الله عليه وسلم- قال: »�إِنَّ
مَا لِكُلِّ امْرِئٍ مَا نَوَى«))). اتِ وَ�إِنَّ يَّ بِالنِّ

يَّة، فف�سدت بنية الخروج منها، كال�صلاة، ولأن الأ�صل  ثانياً: �أن ال�صوم عبادة من �شرطها النِّ
يَّة في جميع �أجزاء العبادة، ولكن لـما �شق اعتبار حقيقتها اعتبر بقاء حكمها قائماً، وهو  اعتبار النِّ

�أن لا ينوي قطعها، ف�إذا نواه زالت حقيقة وحكماً، فف�سد ال�صوم لزوال �شرطه))).
ة الـم�شترطة في جميع النهار  يَّ ثالثاً: �أن نية الفطر �إنما �أبطلت الفر�ض؛ لـما فيه من قطع النِّ

حكماً وخلو بع�ض �أجزاء النهار عنها))).
يَّة و�أثر ذلك على ال�صيام الـمبحث الثالث ع�شر: التردد في قطع النِّ

�إذا �ص���ام العبد ثم ط���ر�أ عليه ما يبيح له قطع ال�صيام، ولكن لـم يع���زم وتردد في نية القطع 
فهل يبطل �صيامه بذلك؟

اختلف �أهل العلـم في هذه الـم�س�ألة على قولين:
القول الأول: �أن من تردد في قطع نية ال�صوم، ف�إن �صومه لا يبطل ما دام لـم يجزم بقطعها، 

و�إليه ذهب الحنفية)))، وال�شافعية)1))، وهو قول في مذهب الحنابلة)1))، اختاره ابن عثيمين)1)).
يَّة حتى يعزم على قطعها و�إزالتها)1)). وا�ستدلوا: ب�أن الأ�صل بقاء النِّ

القول الثاني: �أن �صومه يبطل و�إليه ذهب الحنابلة)1)).

))) انظر: عقد الجواهر الثمينة لابن �شا�س 1/ 258، �شرح الزرقاني على مخت�صر خليل 2/ 359، مواهب الجليل 2/ 421.
))) انظر: الهداية لابن قدامة )�ص: 157(، ك�شاف القناع 2/ 316.

))) انظر: الـمجموع 3/ 285.
))) انظر: �شرح العمدة. كتاب ال�صيام 2/ 751.

))) انظر: ال�شرح الـممتع 2/ 298.
))) تقدم تخريجه )�ص: 14(.

))) انظر: الـمغني 3/ 133.
))) انظر: الوا�ضح في �شرح الخرقي 1/ 591.

))) انظر: بدائع ال�صنائع 2/ 92.
)1)) انظر: الـمجموع للنووي 6/ 297.

)1)) انظر: الإن�صاف 3/ 211.
)1)) انظر: ال�شرح الـممتع 2/ 298.

)1)) انظر: الـمجموع 6/ 297.
)1)) انظر: الإن�صاف 3/ 297، الفروع ومعه ت�صحيح الفروع 4/ 459، ك�شاف القناع 2/ 316.
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وا�ستدل��وا: ب�أن���ه قد ‌قطع ‌نية ا‌ل�صوم بنية الإفطار، فك�أن���ه لـم ي�أت بها ابتداء ف�صار كمن لـم 
ينو ا‌ل�صوم))).

ويمكن �أن يناق�ش: ب�أن الأ�صل بقاء ال�صوم وتردده في الفطر لا ينافي نية ال�صوم، حتى يعزم 
على قطعها و�إزالتها.

والراج���ح -والله �أعلـم- هو القول الأول؛ لوجاهة ما ا�ستدلوا به؛ ولـما ذكر من مناق�شة لدليل 
القول الثاني.

الـمبحث الرابع ع�شر: حكم الجمع بين نيتين في ال�صيام؟
�إذا �صام العبد ونوى ب�صيامه الجمع بين ف�ضلين ك�أن ي�صوم ال�ست من �شوال ويجعل �صيامها 
ف���ي �أي���ام لااثنين والخمي�س رجاء ف�ضل ال�صيام في هذين اليومين فهل عند الجمع بين النيتين في 

�صيامه يتحقق له الـمطلوب؟
هذه الـم�س�ألة تدخل تحت قاعدة تداخل العبادات وقد ذكر ابن رجب الحنبلي هذه القاعدة، 
فق���ال: »�إذا اجتمعت عبادتان من جن�س في وقت واحد، لي�ست �إحداهما مفعولة على جهة الق�ضاء، 

ولا على طريق التبعية للأخرى في الوقت، تداخلت �أفعالهما، واكتفى فيهما بفعل واحد«))).
و�صاغها ال�سيوطي بقوله: »�إذا اجتمع �أمران من جن�س واحد، ولـم يختلف مق�صودهما، دخل 

�أحدهما في الآخر غالبًا«))).
وم���ن فروع ه���ذه القاعدة الـمندرج���ة تحتها: لو نوى تح�صي���ل ف�ضيلة �صي���ام ال�ست �أيام من 
�شوال، و�صيام يوم لااثنين، وكونه من الأيام البي�ض ح�صل له ثواب هذه العبادات الثلاث، وكل هذه 

من تداخل العبادات.
وق���د ن�صّ جمع من �أهل العلـ���م على �صحة الجمع بين نيتين في ال�صيام، و�أنه يح�صل له �أجر 

النيتين معاً ف�ضلًا منا لله تعالى.
ق���ال �أبو العبا�س الحم���وي )ت:1098هـ(  -رحمه الله-: »�أقول في فت���ح القدير �صام في يوم 
عرفة مثل ق�ضاء �أو نذر، �أو كفارة ونوى معه ال�صوم عن يوم عرفة �أفتى بع�ضهم بال�صحة والح�صول 

عنهما«))).
وق���ال ال�سيوطي -رحم���ه الله- في الأ�شباه والنظائر: »�إذا �صام في ي���وم عرفة مثلا ق�ضاء �أو 

نذراً، �أو كفارة، ونوى معه ال�صوم عن عرفة، ف�أفتى البارزي بال�صحة، والح�صول عنهما«))).

))) انظر: ك�شاف القناع 2/ 316.
))) القواعد لابن رجب الحنبلي القاعدة الثامنة ع�شرة. )�ص: 24(.

))) الأ�شباه والنظائر لل�سيوطي )�ص: 126(، وانظر: الأ�شباه والنظائر لابن نجيم )�ص: 112(.
))) غمز عيون الب�صائر في �شرح الأ�شباه والنظائر 1/ 15، وانظر: حا�شية ابن عابدين1/ 440.

))) الأ�شباه والنظائر لل�سيوطي )�ص: 22(.
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وق���ال الخر�شي )ت:776ه���ـ(  -رحمه الله-: »قال البدر انظر لو �ص���ام يوم عرفة عن ق�ضاء 
عليه ونوى به الق�ضاء وعرفة معاً، فالظاهر �أنه يجزئ عنهما معاً قيا�ساً على من نوى بغ�سله الجنابة 

والجمعة ف�إنه يجزئ عنهما معا«))).
وفي فتح الـمعين قال: »)فرع( �أفتى جمع مت�أخرون بح�صول ثواب عرفة وما بعده بوقوع �صوم 

فر�ض فيها«))).
وق���ال البكري )ت:1310هـ(  -رحمه الله- في �شرح���ه: »حا�صل الإفتاء الـمذكور �أنه �إذا كان 
علي���ه �صوم فر�ض ق�ض���اء، �أو نذر، و�أوقعه في هذه الأيام الـمت�أك���د �صومها: ح�صل له الفر�ض الذي 

عليه، وح�صل له ثواب �صوم الأيام الـم�سنون«))).
ق���ال الرملي )ت:951هـ(  -رحم���ه الله-: »ولو �صام في �شوال ق�ضاءً، �أو نذرًا، �أو غيرهما، �أو 
في نحو يوم عا�شوراء ح�صل له ثواب تطوعها، كما �أفتى به الوالد -رحمها لله تعالى- تبعًا للبارزي 
والأ�صفوني والنا�شري والفقيه علي بن �صالح الح�ضرمي وغيرهم، لكن لا يح�صل له الثواب الكامل 

الـمرتَّب على الـمطلوب«))).
و�سئ���ل �سماحة ال�شيخ ابن باز )ت:1420هـ(  -رحمه الله-: هل يجوز جمع �صيام الكفارة مع 

�صيام النافلة، بنيتين؟
فقال: الكفارة لها نيّتها، والتطوع له نيّته، والواجب �أن ي�صوم الكفارة بنيّتها، و�إذا �صادف �أنه 
�صامها في يوم لااثنين �أو الخمي�س الذي كان ي�صومه، ناويًا بنيّة الكفارة �أجز�أته، بنيّة الكفارة، ولو 
�صادف يوم لااثنين والخمي�س، الذي كان ي�صومه، �إذا قال: �أودُّ �أن �أجعلها في �أيام �صيامي، �أو �أيام 

البي�ض، وهو ناوي الكفارة �أجز�أته، نرجو له الأجرين))).
وق���ال اب���ن عثيمين-رحم���ه الله-: »فمن �ص���ام يوم عرفة �أو ي���وم عا�شوراء وعلي���ه ق�ضاء من 
رم�ض���ان ف�صيامه �صحيح، لكن لو ن���وى �أن ي�صوم هذا اليوم عن ق�ضاء رم�ضان ح�صل له الأجران: 

�أجر يوم عرفة و�أجر يوم عا�شوراء مع �أجر الق�ضاء«))).

))) �شرح مخت�صر خليل للخر�شي 2/ 241.
))) فتح الـمعين مع �إعانة الطالبين 2/ 306.

))) �إعانة الطالبين على حل �ألفاظ فتح الـمعين للبكري 2/ 306.
))) نهاية الـمحتاج 3/ 208.

))) فتاوى نور على الدرب لابن باز 16/ 409.
))) لقاء الباب الـمفتوح 5/ 6.
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الخاتمة:
الحم���د لله الذي بنعمته تتم ال�صالحات، وال�صلاة وال�سلام على �أف�ضل الأنبياء والـمر�سلين، 

نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين وبعد:
ف�إني �أثني علىا لله تعالى �أن ي�سر لي �إتمام هذا البحث راجياً منه القبول تعالى.

وبعد معاي�شتي لهذا البحث ودرا�سة م�سائله تو�صلت �إلى النتائج الآتية:
�أولًا: �أهمية النيّة في العبادات من حيث كونها �شرط في �صحتها، ومن حيث تمييز الـمق�صود 

بالعمل، وتمييز العبادات بع�ضها عن بع�ض، واتفاق �أهل العلـم على �أن ال�صوم لا ي�صح �إلا بنيّة.
ثاني���اً: �أنه في �شهر رم�ضان تجزئ نية واح���دة من �أول ال�شهر عن جميع ال�شهر مالـم يقطعها 

ب�سفر �أو مر�ض ونحوه.
ثالثاً: �أن الليل كله ظرف لعقد نيّة ال�صيام.

رابعاً: �أن من �أكل �أو �شرب بعد عقد النيّة فهو على نيّته مالـم يطلع الفجر.
خام�ساً: �أنه يجب تعيين النيّة في �صيام رم�ضان، دون نيّة الفر�ضية ف�إنها لا تجب.

�ساد�ساً: �أن تبييت النيّة من الليل �شرط في �صحة ال�صوم الواجب.
�سابع���اً: �أنه لا يجب تبييت النيّة ل�ص���وم النفل وي�صح �صيامه بنيّة من النهار، و�أنها تجوز قبل 

الزوال وبعده، و�أنه يكتب له ثواب ال�صيام ال�شرعي من وقت عقد النية.
ثامن���اً: �أن���ه �إذا نوى ليلة ال�شك �إن كان غداً من رم�ضان فهو فر�ضي و�إلا فهو نفل، ثم تبين �أنه 

رم�ضان فيجزئه ذلك عن رم�ضان، و�إن تردد في �أ�صل النيّة فلا ي�صح �صيامه.
تا�سعاً: �أن من قطع نيّة ال�صوم بطل �صومه، �أما من تردد في قطعها فلا يبطل �صومه.

ل الف�ضلين كمن ي�صوم عرفة بنيّة الق�ضاء،  عا�شراً: يجوز الجمع بين نيّتين في ال�صوم ليح�صّ
�أو ي�صوم ال�ست من �شوال في �أيام لااثنين والخمي�س.

و�أهم التو�صيات:
�أولًا: ينبغي العناية بتفا�صيل الـم�سائل في العبادات؛ لحاجة الـم�سلـمين �إلى ذلك.

ثاني���اً: ينبغي �إع���داد البحوث في �أحكام النيّة ف���ي ال�صلاة، وبيان ف���روع الـم�سائل في ذلك، 
لعظم منزلة ال�صلاة في الإ�سلام.

ثالثاً: ينبغي تبني الجامعات لـم�شاريع بحثية تُعنى بم�سائل النيّة في جميع �أبواب الفقه؛ لعظم 
�أثر النيّة في جميع الأبواب.

و�صلىا لله و�سلـم على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
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ملخ�ص البحث
يتن���اول ه���ذا البحث العلاقة بي���ن دلالات ال�سياق في الآي���ات التي ورد فيها لف���ظ ال�صبر، �أو 
�أح���د م�شتقاته، وبين خ�صائ�ص ال�سور المكية والمدنية، فخرج بعنوان: )الدلالات ال�سياقية لألفاظ 

ال�صبر في القر�آن الكريم وعلاقتها بخ�صائ�ص المكي والمدني(.
ويه���دف البح���ث �إلى ح�صر �ألفاظ ال�صبر بجميع م�شتقاته، وبي���ان دلالاته ال�سياقية، وعلاقة 
ذل���ك بن���وع ال�سورة، من حي���ث كونها مكي���ة �أم مدنية، وما ذك���ره العلماء من خ�صائ����ص لكل نوع، 
واعتم���دت في���ه على المنهج لاا�ستقرائ���ي والتحليلي. كما خرج البحث بعدد م���ن النتائج، منها: بلغ 
عدد ال�سور التي ورد فيها لفظ ال�صبر بم�شتقاته: ثلاث و�أربعون �سورة، كما بلغت ال�سياقات العامة 
للف���ظ ال�صب���ر: �أربعة ع�شر �سياقاً، كما ات�ضح من خلال البح���ث �أنّ ما ذكره العلماء من خ�صائ�ص 
لل�س���ور المكية والمدنية ب�صورة عامة؛ يندرج على بع����ض �ألفاظها ب�صورة خا�صة. و�أهم التو�صيات 
الت���ي خرج بها البح���ث هي: تتبع الموا�ضع التي تحمل معنى ال�صبر م���ن غير ذكر للفظه ودرا�ستها 

درا�سة مو�ضوعية. المقارنة بين خلق ال�صبر والعدل في القر�آن الكريم.
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الكلمات المفتاحية:
الدلالات -ال�سياقية-ال�صبر- المكي- المدني.

Research Summary
This research examines the relationship between contextual meanings 

in verses containing the word «patience» or one of its derivatives, and the 
characteristics of Meccan and Medinan surahs. It is titled: «Contextual 
Meanings of the Word ‘Patience’ in the Holy Quran and its Relationship to 
Meccan and Medinan Characteristics.»

The research aims to enumerate all words related to patience and its 
derivatives, clarify their contextual meanings, and their connection to the type 
of surah (Meccan or Medinan). It also explores the characteristics of each 
type as identified by scholars. The research employs inductive and analytical 
methods and yields several findings, including the number of surahs that The 
number of surahs in which the word «patience» and its derivatives appear is 
forty-three, and the general contexts in which the word «patience» is used 
are fourteen. The research also revealed that the characteristics scholars have 
identified for Meccan and Medinan surahs in general apply to some of their 
specific vocabulary. The most important recommendations of the research are: 
to identify and thematically study instances where the meaning of patience is 
conveyed without the word being explicitly mentioned, and to compare the 
virtues of patience and justice in the Holy Quran.

Keywords: Contextual meanings - Patience - Meccan - Medinan

المقدمة:
الحم���د لله مق���در الأقدار، ومق�سم الأرزاق، ومحدد الآجال، ل���ه ملك كل �شيء، وبيده �أمر كل 
�ش���يء، �أفا�ض نعمه عل���ى من ي�شاء من عباده بمن���ه وجوده، وابتلى من ي�ش���اء بحكمته وعدله، فمن 
�أُعط���ي و�شك���ر زاده من نعمه، ومن ابتُل���ي و�صبر واحت�سب �أكرمه بف�ضله، ح���ث على ال�صبر، و�أحب 

ال�صابرين فقال: ﴿ۅ ۉ ۉ ې﴾ )�سورة �آل عمران: 146(.
وال�ص�ل�اة وال�سلام على م���ن �أمره ربه بال�صب���ر، فقال في محكم تنزيل���ه: ﴿ۈ ۈ ۇٴ ۋ  
ۋ ۅ ۅ ۉ﴾ )�س���ورة ه���ود: 115(. فامتث���ل لأمر ربه فكان خير ق���دوة، واتبعه ال�صحابة 
الكرام البررة؛ فنالوا بذلك �أعلى الدرجات، وارتقوا �أعلى المنزلات، ف�صلوات ربي و�سلامه عليهم 

�أجمعين.
�إن مما حث عليه ال�شرع الحنيف، ورتب عليه الأجر الوافر، �أن جعل لل�صابرين منزلة رفيعة، 
فلا �أف�ضل من محبة الله لهم، ولا خير من ات�صاف الر�سل ب�صفتهم، فقد قال الر�سول صلى الله عليه وسلم »... ما 
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�أُعطي �أحد عطاءً خيراً و�أو�سع من ال�صبر«))). 
فذك���ر الله ال�صبر في موا�ضع كثيرة، وب�ألفاظ متع���ددة، وب�أ�ساليب متنوعة، تُف�ضي �إلى معان 
�سامي���ة، تتنا�س���ب مع ال�سياق الت���ي وردت فيه، كما تت�سق مع مقا�صد ال�س���ورة ب�صورة عامة، ونظراً 
لتع���دد ال�سياق���ات الت���ي ورد فيها لفظ ال�صبر بم�شتقات���ه؛ رغبت في ذِكر تل���ك ال�سياقات، مع بيان 
علاقته���ا بخ�صائ�ص المك���ي والمدني، وذلك من خلال هذا البحث، وال���ذي عنونت له: )الدلالات 
ال�سياقي���ة لألفاظ ال�صبر في القر�آن الكريم وعلاقتها بخ�صائ�ص المكي والمدني(، والله �أ�س�أل �أن 

يوفقنا لما فيه ال�صواب، و�أن يجعلنا من �أهل القر�آن.
�أهداف البحث:

1- �إبراز ف�ضل ال�صبر، و�أهميته؛ كونه �أحد �أكثر الأخلاق وروداً في القر�آن الكريم.
2- ح�صر �ألفاظ ال�صبر الواردة في القر�آن الكريم.

3- بيان الدلالات ال�سياقية لألفاظ ال�صبر في القر�آن الكريم.
4- �إبراز العلاقة بين �سياقات ال�صبر في القر�آن وخ�صائ�ص المكي والمدني.

�أ�سباب الاختيار:
الم�ساهمة في خدمة القر�آن الكريم و�أهله.

 �إثراء المكتبة القر�آنية بدرا�سة تبين العلاقة بين علوم القر�آن المتنوعة.
�إظهار مكانة ال�صبر في القر�آن الكريم مع بيان ال�سياق القر�آني الذي ورد فيه.

4- لم �أقف على من كتب في هذا المو�ضوع ب�صورة م�ستقلة.
�أهمية البحث:

�أنه متعلق بكتاب الله عز وجل الذي ي�ستمد منه العلم والهداية.
كونه متعلقاً بخلق عظيم، حث عليه ال�شرع، وتكرر كثيراً في القر�آن الكريم.

 �أهمية درا�سة بع�ض الألفاظ درا�سة مو�ضوعية، وربطها بعلوم القر�آن الأخرى.
�إ�شكالية البحث:

خل���ق ال�صب���ر يعد من �أكثر الأخ�ل�اق وروداً في القر�آن الكريم، وقد تع���ددت دلالاته ال�سياقية 
التي ورد فيها؛ �إلا �أنه لم يحظَ بدرا�سة مو�ضوعية تُبين ما دلالة كل مو�ضع، وما علاقة الدلالة التي 
ورد فيها لفظ ال�صبر بنوع ال�سورة من حيث كونها مكية �أو مدنية، فرغبت في بيان ذلك من خلال 

هذا البحث.

))) �صحيح البخاري، كتاب الزكاة، باب لاا�ستعفاف عن الم�س�ألة، حديث رقم 1469.
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الدرا�سات ال�سابقة:
بالرج���وع والنظر �إلى فهار�س وم�صادر البحوث العلمية، والتق�صي والتتبع لعناوين الم�ؤلفات 
العام���ة، و�س����ؤال المخت�صين من �أهل هذا الفن؛ وجدت �أن عدداً من الباحثين قد كتبوا في مو�ضوع 

ال�صبر في القر�آن ب�شكل عام، �سواء كر�سائل علمية، �أو بحوث محكمة، �أو ت�أليف عام.
ومن �أبرزها:

1- ال�صبر في القر�آن- درا�سة مو�ضوعية- لمحمد ح�سان مراجم))).
2- ف�ضيل���ة ال�صبر في القر�آن، �إبراهيم الحاج ال�سيد)))، تناول فيها الباحث حقيقة ال�صبر، 
و�أنواع���ه، ودوافعه، و�أي الأنواع �أف�ضل، واقتران ال�صبر بالقيم، ولم يتطرق لل�سياق الذي وردت فيه 

لفظة ال�صبر، ولا لعلاقتها بخ�صائ�ص المكي والمدني.
3- ال�صبر في القر�آن- درا�سة بلاغية- عبد القادر ح�سين))).

4- ال�صب���ر ف���ي القر�آن المعاني والدلالات، د. محمد �أمح���زون)))، وهذه المقالة هي الأقرب 
لبحث���ي م���ن خلال عنوانها؛ �إلا �أنه ل���م يتحدث الم�ؤلف فيها عن دلالات ومعان���ي ال�صبر في القر�آن 
ب�شمولي���ة تامة، و�إنما اقت�صر على ما يتعلق ببعث���ة النبي صلى الله عليه وسلم، وتناولها من الجوانب التربوية ب�شكل 

�أكبر، ولم يتطرق لعلاقتها بخ�صائ�ص المكي والمدني.
ومم���ا �سيتناوله بحثي هذا ويمتاز به عن غيره؛ درا�سته للآيات التي وردت فيها لفظة ال�صبر 

وبيان دلالاتها ال�سياقية ب�صورة عامة، مع بيان علاقتها بخ�صائ�ص المكي والمدني.
منهج البحث:

اعتم���دت في منهج البحث على المنهج لاا�ستقرائي، وذلك بتتبع �ألفاظ ال�صبر وم�شتقاته في 
الق���ر�آن الكريم، كما اعتمدت عل���ى المنهج التحليلي، وذلك لبيان العلاق���ة بين الدلالات ال�سياقية 

لألفاظ ال�صبر وخ�صائ�ص المكي والمدني.
�إجراءات البحث:

كتاب���ة الآيات القر�آنية بالر�س���م العثماني، وفق رواية حف�ص، مع ذكر رقم الآية وا�سم ال�سورة 

))) ر�سالة علمية مقدمة لنيل درجة الماج�ستير، �إ�شراف د. محمد عثمان، المملكة العربية ال�سعودية، جامعة الإمام محمد بن 
العنوان  وجدت  و�إنما  العنكبوتية،  ال�شبكة  على  من�شورة  ولا  �أجدها مطبوعة  لم  550 �صفحة،  في  �سنة 1408ه،  الإ�سلامية،  �سعود 

والملخ�ص في دار المنظومة.
))) ر�سالة علمية مقدمة لنيل درجة الماج�ستير، �إ�شراف د. محمد �آدم، جامعة �أم درمان الإ�سلامية، �سنة 2000م، فيما يقرب من 

250 �صفحة، من�شورة على ال�شبكة العنكبوتية، ولم �أجدها مطبوعة. 
))) ر�سالة علمية لنيل درجة الدكتوراه، جامعة الأزهر، �سنة 1999م، في 240 �صفحة، لم �أجدها مطبوعة ولا من�شورة على ال�شبكة 

العنكبوتية، و�إنما مذكور العنوان في موقع الك�شاف.
))) مقالة في مجلة البيان، العدد 384، مكونة من �صفحتين فقط.
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في المتن دون الحا�شية.
ات كت���ب الحديث، و�إن كان  تخري���ج الأحاديث والآث���ار ب�شكل مخت�صر؛ وذل���ك بالعزو �إلى �أمَّ

الحديث في ال�صحيحين �أو �أحدهما؛ ف�أكتفي بالعزو �إليهما؛ وذلك بذكر رقم الحديث.
توثيق جميع النقولات من م�صادرها الأ�صيلة قدر الم�ستطاع.

 لم �أُترجم للأعلام؛ وذلك طلباً للاخت�صار، ولكون جميع من ذُكر في البحث هم من الأعلام 
البارزين؛ �إلا �أني �أذكر تاريخ وفاتهم عند �أول مو�ضع يُذكر فيه العلم.

عند ذكر �سياقات ال�صبر؛ �أكتفي بذكر مثال واحد فقط.
اعتم���دت في ت�صنيف ال�سورة من حيث كونها مكية �أم مدنية على الت�صنيف المتعارف عليه، 

والذي �أُلحق بم�صحف مجمع الملك فهد.
خطة البحث:

المقدم���ة: وت�شتمل على عنوان البحث و�أهدافه، و�أ�سباب اختياره، و�أهميته، وم�شكلة البحث، 
والدرا�سات ال�سابقة، ومنهج البحث، و�إجراءاته، وخطته.
الف�صل الأول: التمهيد: وي�شتمل على �أربعة مباحث:
المبحث الأول: التعريف بال�صبر لغة وا�صطلاحاً. 

المبحث الثاني: ف�ضل ال�صبر.
المبحث الثالث: ح�صر الآيات التي ورد فيها لفظ ال�صبر.

المبحث الرابع: ح�صر �ألفاظ ال�صبر الواردة في القر�آن الكريم.
الف�صل الثاني: وي�شتمل على مبحثين:

المبحث الأول: الدلالات ال�سياقية لألفاظ ال�صبر في القر�آن الكريم.
المبحث الثاني: العلاقة بين الدلالات ال�سياقية لألفاظ ال�صبر وخ�صائ�ص المكي والمدني.

الخاتمة: وت�شتمل على النتائج، والتو�صيات، والمراجع، وفهر�س المو�ضوعات.
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الف�صل الأول: 
المبحث الأول: تعريف ال�صبر لغة وا�صطلاحاً:

ال�صب��ر لغ��ة: ال�صاد والباء والراء �أ�صول ثلاثة، لها معان مختلف���ة، الأول: الحب�س، والثاني: 
�أعالي ال�شيء، والثالث: جن�س من الحجارة))).

قال �أبو ن�صر الجوهري )ت:393هـ(: »ال�صبر: حب�س النف�س عن الجزع، وقد �صبر فلان عند 
بَرْتُهُ �أنا: حب�سته«))). بْراً، و�صَ بِرُ �صَ الم�صيبة يَ�صْ

فال�صبر هنا بمعنى الحب�س والمنع.
ال�صبر ا�صطلاحاً: عرفه العلماء بعدة تعاريف نورد �أهمها:

الأول: اب���ن القيم )ت:751هـ(: »حب�س النف�س عن الج���زع والت�سخط، والل�سان عن ال�شكوى، 
والجوارح عن لطم الخدود و�شق الجيوب ونحوهما«))).

الثاني: الراغب الأ�صفهاني )ت:502هـ(: »حب�س النف�س على ما يقت�ضيه العقل وال�شرع، وعما 
يقت�ضيان حب�سهما عنه«))).

الثالث: الجرجاني )ت:816هـ(: »ترك ال�شكوى من �ألم البلوى لغير الله لا �إلى الله«))).
 وتع���د هذه التعاري���ف ال�سابقة من �أ�شهر تعاريف ال�صبر؛ لكن تعري���ف ابن القيم هو الأ�شمل 
والأو�ض���ح لما فيه م���ن تو�ضيح لم�ضاد ال�صبر وه���و الجزع والت�سخط، ولذك���ره الأفعال التي تنافي 

ال�صبر كال�شكوى، ولطم الخدود، و�شق الجيوب، وغيرها.
المبحث الثاني: ف�ضل ال�صبر:

يع���د ال�صبر من �أكث���ر الأخلاق التي اعتنى به���ا الإ�سلام، فكثرة ورودها ف���ي القر�آن الكريم 
وال�سنة النبوية؛ خير دليل على ف�ضلها وعلو مكانتها، ومن تلك الف�ضائل ما يلي:

الف�ضيلة الأولى: محبة الله تعالى لل�صابرين قال تعالى: ﴿ۅ ۉ ۉ ې﴾ )�سورة �آل 
عمران: 146(. قال ابن جرير الطبري )ت:310هـ( في تف�سير هذه الآية: »والله يحب ه�ؤلاء و�أمثالهم 

من ال�صابرين لأمره وطاعته، وطاعة ر�سوله، في جهاد عدوه«))).
الف�ضيل��ة الثاني��ة: ما �أعده الله تعالى له���م من مغفرة و�أجر عظيم، حي���ث ذكر ال�صابرين 

))) انظر: معجم مقايي�س اللغة، لابن فار�س: 329/3.
))) ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية، للجوهري: 706/2. 

))) عدة ال�صابرين وذخيرة ال�شاكرين، لابن القيم: 15.
))) المفردات في غريب القر�آن، للراغب الأ�صفهاني: 474.

))) كتاب التعريفات، للجرجاني: 131.
))) جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، للطبري: 117/6.
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وال�صابرات في جملة من غفر لهم، و�أعد لهم �أجراً عظيماً وذلك في قوله تعالى ﴿ڻ ڻ 
ۀ ۀ ہ ہ ہ...﴾)�سورة الأحزاب: 35(.

الف�ضيل��ة الثالث��ة: �أن الله �سبحانه وتعالى يوفيهم �أجرهم ي���وم القيامة بغير ح�ساب؛ جزاء 
�صبرهم في الدنيا قال تعالى: ﴿ثى ثي جح جم حج حم خج  ﴾ )�سورة الزمر: 10(.

قال الأوزاعي )ت:157هـ(: »لي�س يوزن لهم ولا يكال �إنما يُغرف لهم غرفاً«))).
الف�ضيلة الرابعة: �أن الله �سبحانه وتعالى يكفر من �سيئاتهم بقدر �صبرهم على ما �أ�صابهم 
م���ن �أذى، فع���ن ‌�أبي �سعيد ‌و�أب���ي هريرة ر�ض���ي الله عنهما: �أنهما �سمعا ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »ما 
ر به من �سيئاته«))). ه �إلا كُفِّ ي�صيب الم�ؤمن من و�صب، ولا ن�صب، ولا �سقم، ولا حزن حتى الهم يُهَمُّ

الف�ضيل��ة الخام�س��ة: �أن من �أ�صابته م�صيبة ف�صبر وقال ما �أمره الله به: عو�ضه الله و�أخلف 
علي���ه بم���ا هو �أف�ضل، فعن �أم �سلمة زوج النبي صلى الله عليه وسلم �أنها قالت: �سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »ما من 
عب���د ت�صيبه م�صيبة فيقول: �إن���ا لله و�إنا �إليه راجعون، اللهم �أجرني في م�صيبتي، و�أخلف لي خيراً 
منه���ا، �إلا �أجره الله في م�صيبته، و�أخلف له خيراً منها، قالت: فلما توفي �أبو �سلمة قلت كما �أمرني 

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، ف�أخلف الله لي خيراً منه: ر�سول الله صلى الله عليه وسلم«))).
هذه بع�ض من ف�ضائل ال�صبر، وقد �أفردها بع�ض العلماء والم�ؤلفين بم�ؤلفات اخت�صت بذكر 
ف�ضائ���ل ال�صب���ر)))، م�ستقاة من الكتاب وال�سنة، حوت عدداً كبي���راً من الف�ضائل التي وعد الله بها 

ال�صابرين من عباده في الآخرة، والف�ضائل الدنيوية الناجمة عن التخلق بهذا الخلق العظيم.
المبحث الثالث: ح�صر الآيات التي ورد فيها لفظ ال�صبر:

تك���رر ورود لفظ ال�صبر في القر�آن الكريم بم�شتقاته���ا في موا�ضع كثيرة، حتى قال بع�ضهم: 
و�أي �شيء �أف�ضل من ال�صبر وقد ذكره الله تعالى في كتابه في نيف وت�سعين مو�ضعاً، ولا نعلم �شيئاً 
ذك���ره الله تعالى ه���ذا العدد؛ �إلا ال�صبر)))، وق���د اختلف العلماء في ع���دد ورود ال�صبر في القر�آن 
�إل���ى عدة �أقوال، والذي يظهر �أن �سبب لااختلاف ه���و �أن بع�ض الآيات يتكرر فيها لفظ ال�صبر مثل 
قول���ه تعالى: ﴿ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈئې ئې ئې ئى ئى ئى  ﴾ )�سورة البقرة: 153(. 

فالبع�ض يعدها مو�ضعاً واحداً، والبع�ض الآخر يعدها مو�ضعين.

))) تف�سير القر�آن العظيم، لابن كثير: 79/7.
))) �صحيح م�سلم، كتاب البر وال�صلة والآداب، باب ثواب الم�ؤمن فيما ي�صيبه من مر�ض �أو حزن، حديث رقم: 2573.

))) �صحيح م�سلم، كتاب الجنائز، باب ما يقال عند الم�صيبة، حديث رقم: 918.
))) ومن �أ�شهر هذه الم�ؤلفات: عدة ال�صابرين وذخر ال�شاكرين لابن القيم، ال�صبر والثواب عليه لابن �أبي الدنيا، ف�ضل ال�صبر 

في القر�آن الكريم ليو�سف القر�ضاوي.
))) قوت القلوب في معاملة المحبوب وو�صف طريق المريد �إلى مقام التوحيد، لأبي طالب المكي: 331/1.
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و�إليك ح�صر هذه الموا�ضع:

الآيات التي تكرر فيهاأرقام الآياتعدد الآياتاسم السورة  م
عدد التكرارلفظ الصبر

45، 61، 153، 155، 175، 8البقرة1
250 249 ،1771532

17، 120، 125، 142، 146، 7آل عمران2
200 ،1862002

--125النساء3

--134الأنعام4

--87، 126، 128، 4137الأعراف5

2، 462، 4666، 65، 366الأنفال6

--1109يونس7

--11، 49، 3115هود8

--18، 83، 390يوسف9

--22، 224الرعد10

--5، 12، 321إبراهيم11

2، 1262، 42127، 96، 110، 126، 5127النحل12

--28، 67، 68، 69، 72، 75، 778الكهف13

--1132طه14

--185الأنبياء15

--135الحج16

--1111المؤمنون17

--20، 42، 375الفرقان18

--54، 280القصص19

--159العنكبوت20 

--160الروم21
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--17، 231لقمان22

--124السجدة23

135352الأحزاب24

--119سبأ25

--1102الصافات26

--6، 17، 344ص27

--110الزمر28

--55، 277غافر29

--24، 235فصلت30

--33، 243الشورى31

135352الأحقاف32

--131محمد33

--15الحجرات34

--139ق35

16162، 248الطور36

--148القلم37

1552المعارج38

--110المزمل39

--17المدثر40

--12، 224الإنسان41

--117البلد42

--13العصر43

وبهذا يكون قد ذكر لفظ ال�صبر في ثلاث و�أربعين �سورة من �سور القر�آن، وفي ت�سع وثمانين 
�آية، وتكرر لفظ ال�صبر في الآية نف�سها في ع�شرة موا�ضع.  
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المبحث الرابع: ح�صر �ألفاظ ال�صبر في القر�آن الكريم:
ذك���ر الله �سبحانه وتعالى ال�صبر في القر�آن ب�ألفاظ مختلفة، فتارة يكون على �سبيل الإفراد، 
وتارة على �سبيل الجمع، ومرات تدل على فعل الأمر، ومرات �أُخر تدل على الم�ضارع، �إلى غير ذلك 

مما ورد في القر�آن الكريم.
وبتتب���ع �ألف���اظ ال�صبر في الق���ر�آن الكريم؛ تبين �أنه���ا �أتت على خم�سة وع�شري���ن لفظاً وهي 
)�صبر- �صبرت���م- �صبرنا- �صبروا- ت�صبر- ت�صبروا- �أت�صبرون- ن�صبر- ولن�صبرن- وي�صبر- 
ي�صب���روا- ا�صبر- ا�صبروا- �صابروا- �أ�صبره���م- وا�صطبر- بال�صبر- �صبْراً- �صبرك- �صابراً- 

ال�صابرون- ال�صابرين- �صابرة- ال�صابرات- �صبار())).
و�إليك تف�صيلها مع ذكر عدد الموا�ضع وال�سور.

رقم الآيةاسم السورةاللفظم

1
 َ صَبَر

)2(

43الشورى
35الأحقاف

2
صبرتم 

)2(

24الرعد
126النحل 

3
نا  ْ صَبَر

)2(

21إبراهيم
42الفرقان

4

صبروا

)15(

34الأنعام
137الأعراف

11هود
22الرعد
42النحل
96النحل
110النحل

4

111المؤمنون
75الفرقان

54القصص
59العنكبوت
24السجدة
35فصلت

5الحجرات
12الإنسان

))) المعجم المفهر�س ال�شامل لألفاظ القر�آن الكريم بالر�سم العثماني، للدكتور: عبد الله �إبراهيم:689-688/1.
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68الكهفتصبر5

6
تصبروا

)5(

120آل عمران

125آل عمران

186آل عمران

25النساء

16الطور 

20الفرقانأتصبرون7

61البقرةنصبر8

12إبراهيمولنصبرن9

90يوسفويصبر10

24فصلتيصبروا11

12
اصبر

)19(

109يونس

49هود

115هود

127النحل

28الكهف

اصبر12

130طه

60الروم

17لقمان

17ص

55غافر

77غافر

35الأحقاف

39ق

48الطور

48القلم

5المعارج

10المزمل 

7المدثر

24الإنسان
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13
اصبروا

)6(

200آل عمران

87الأعراف

128الأعراف

46الأنفال

6ص

16الطور

200آل عمرانوصابروا14

175البقرةأصبرهم 15

16
واصطبر 

)3(

65مريم

132طه

27القمرواصطبر16

17
بالصبر

)6(

45البقرة

153البقرة

18يوسف

83يوسف

17البلد

3العصر

18
صبراً

)8(

250البقرة

126الأعراف

67الكهف

72الكهف

75الكهف

78الكهف

82الكهف

5المعارج

127النحلصبرك19

20
صابراً 

)2(

69الكهف

44ص

21
صابرون

)3(

65الأنفال

80القصص

10الزمر
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22
الصابرين

)15(

153البقرة
155البقرة
177البقرة

الصابرين22

249البقرة
17آل عمران
142آل عمران
146آل عمران

46الأنفال
66الأنفال
127النحل
85الأنبياء
35الحج

35الأحزاب
102الصافات

31محمد
66الأنفالصابرة23
35الأحزابوالصابرات34

25
صبار

)4(

5إبراهيم
31لقمان
19سبأ

33الشورى
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الف�صل الثاني 
المبحث الأول: الدلالات ال�سياقية لألفاظ ال�صبر في القر�آن الكريم:

تنوع���ت ال�سياقات التي دلت عليها �آي���ات ال�صبر تنوعاً كثيراً، فتعدد �آيات و�ألفاظ ال�صبر في 
الق���ر�آن الكريم؛ جعل لكل �آية مدلولها الخا�ص بها، حت���ى و�إن كان اللفظ واحداً، فلفظ ال�صابرين 
عل���ى �سبيل المث���ال �أتى في �سياق الثناء، وف���ي �سياق الخبر، وغيرها من ال�سياق���ات التي �س�أوردها 

ب�شكل عام مُمثلًا لكل واحد منها بمثال.
�أولًا: �أن يكون ال�سياق على �سبيل الأمر:

 ويُع���د ه���ذا النوع هو الأكث���ر وروداً في القر�آن الكري���م، ومثال ذلك ما جاء ف���ي قوله تعالى: 
�آل  )�س���ورة  ئۈ﴾  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ﴿ئا 
عمران:200(. فالله �سبحانه وتعالى �أتى بلفظ ال�صبر في هذه الآية على �سبيل الأمر، قال ابن جرير 
)ت:310هـ( في تف�سيره للآية نقلًا عن ال�ضحاك )ت:102هـ( ب�سنده: »ا�صبروا على ما �أمرتم به، 

و�صابروا العدو ورابطوهم«))). 
وقال �أهل اللغة في �إعراب )ا�صبروا(: فعل �أمر مبني على حذف النون، والواو فاعل))).

ثانياً: �أن يكون ال�سياق على �سبيل الخبر:
وم���ن ذلك ما يُخب���ر الله �سبحانه من �صبر الر�سل على �أقوامهم، كـــــما جـــاء في قوله تعالى: 
﴿ۉ ۉ   ې ې ې ې ى ى ئا  ﴾ )�س���ورة الأنعام:34(. ف�أخبر الله ر�سوله صلى الله عليه وسلم �أن الر�سل 
م���ن قبلك قد كذّبت بهم �أقوامهم، و�آذوهم، ولكنهم �صب���روا، فل�ست �أنت وحدك من كذّب به قومه 

فلا تحزن.
ق���ال ابن كثير )ت:774ه���ـ( في تف�سيره: »ه���ذه ت�سلية للنبي صلى الله عليه وسلم وتعزية ل���ه فيمن كذبه من 

قومه«))).
ونق���ل اب���ن �أب���ي حاتم )ت: 327ه���ـ( ب�سن���ده ع���ن قتادة، قوله:« ولقد كذبت ر�س���ل من قبلك 
ف�صب���روا عل���ى ما كذب���وا و�أوذوا يعزي نبيه صلى الله عليه وسلم كما ت�سمع���ون، وتخبره �أن الر�سل ق���د كُذّبت قبله، 

ف�صبروا على ما كُذِبوا و�أوذوا«))).
ثالثاً: �أن يكون ال�سياق على �سبيل الثناء والمدح لل�صابرين:

ثن���اء الله �سبحان���ه وتعالى على عب���اده ال�صابرين تكرر ذكره في الق���ر�آن الكريم في موا�ضع 

))) جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن: 333/6.
))) انظر: �إعراب القر�آن الكريم، �أحمد الدعا�س: 182/1، و�إعراب القر�آن الكريم، عبد الله علوان:359/1.

))) تف�سير القر�آن العظيم: 252/5.

))) تف�سير القر�آن العظيم: 284/4.
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عديدة، منها ما كان خا�صاً بالأنبياء عليهم ال�سلام، ومنها ما هو عام لل�صابرين.
فم���ن الثناء الخا�ص بالأنبياء ما ورد ف���ي قوله تعالى ﴿چ ڇ ڇ ڇڇ ڍ 

ڍ ڌ    ڌ﴾ )�سورة الأنبياء:85(.
ق���ال اب���ن عا�شور )ت:1393هـ( عند تف�سي���ره للآية: »وجميع ه�ؤلاء الثلاث���ة- �أي: �إ�سماعيل، 
و�إدري�س، وذا الكفل- في �سلك واحد؛ لا�شتراكهم في خ�صي�صية ال�صبر، كما �أ�شار �إليه في الآية«))). 
فذك���ره �سبحانه له�ؤلاء الأنبياء �صلوات الله عليهم وو�صف���ه �إياهم ب�أنهم من ال�صابرين؛ فيه 
ثن���اء ومدح لهم ل�صبرهم على ما لقوا من �أمور ت�ستوج���ب ال�صبر، ثم ذكر في الآية التي تليها: �أنه 

�أدخلهم في رحمته، و�أنهم من ال�صالحين، فكان ذلك نتاج �صبرهم. 
و�أم���ا المدح والثناء لل�صابرين بعمومهم، ف���ورد في غير ما �آية في القر�آن الكريم، ومن ذلك 
م���ا ورد في قوله تعال���ى: ﴿چ چ چ چ ڇ ڇ﴾ )�سورة البق���رة: 177(. فقد �أخبر 
�سبحان���ه ب����أن البر والخي���ر عند الله لي�س مجرد لااتج���اه �إلى جهة الم�ش���رق �أو المغرب، ولكن البر 
والخي���ر فيم���ن ات�صف بعدة �صفات، ذكرها في الآية، ومنها �صف���ة ال�صبر، فامتدح �سبحانه و�أثنى 

على من �صبر على ال�شدائد، والفقر، وحين ا�شتداد القتال؛ فجعلهم من �أهل البر والخير.
وقد بوب �سيبويه )ت:180هـ( في كتابه: )الكتاب( باب بعنوان: باب ما ينت�صب على التعظيم 

والمدح، ومثل بهذه الآية وغيرها من الآيات))).
رابعاً: �أن يكون ال�سياق على �سبيل الطلب والدعاء:

الله �سبحان���ه وتعال���ى يحب من عباده �أن يُلحوا عليه بالدع���اء والطلب، ويدل على ذلك: ورود 
�أدعي���ة كثيرة في الق���ر�آن الكريم على ل�سان الم�ؤمنين، كان من بينه���ا الدعاء ب�أن ينزل الله عليهم 

ال�صب���ر ويثبت �أقدامه���م، وذلك في مواط���ن القتال، كما في قول���ه تعالى: ﴿گ گ گ 
گ ڳ ڳ ڳ  ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں  ڻڻ﴾ 
)�سورة البقرة:250(. فيبين �سبحانه ما كان يدعو به طالوت ومن معه، حيث طلبوا من الله عز وجل �أن 
ين���زل عليهم ال�صبر، و�أن يثبت �أقدامهم �أمام عدوهم، فلا يفروا من هول الحرب، و�أن ين�صرهم، 

ويُ�ؤيدهم على القوم الكافرين))).
خام�ساً: �أن يكون ال�سياق على �سبيل التعجب:

�إن م���ن الأ�ساليب التي ا�ستخدمه���ا الله �سبحانه في كتابه العزيز: �أ�سلوب التعجب، ومن ذلك 
م���ا ورد في قوله تعال���ى: ﴿ى ى ئا ئا ئە ئە ئوئو ئۇ ئۇ 

))) التحرير والتنوير، لابن عا�شور: 128/17.
))) انظر: الكتاب، ل�سيبويه: 63/2.

))) التف�سير المي�سر، نخبة من �أ�ساتذة التف�سير: 41/1.
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ئۆ ئۆ ئۈ﴾ )�سورة البقرة:175(.
 ق���ال �أبو حيان )ت:754هـ(: »اختلفوا في )ما(، فالأظهر �أنها تعجبية وهو قول الجمهور من 

المف�سرين«))).
وقال ابن عا�شور: »فما �أ�صبرهم على النار، تعجيب من �شدة �صبرهم على عذاب النار، ولما 
كان ��شأن التعجيب �أن يكون نا�شئاً عن م�شاهدة �صبرهم على العذاب، وهذا ال�صبر غير حا�صل في 
وق���ت نزول هاته الآية؛ بنى التعجيب على تنزيل غير الواقع منزلة الواقع؛ ل�شدة ا�ستح�ضار ال�سامع 

�إياه بما و�صف به من ال�صفات الما�ضية«))).
�ساد�ساً: �أن يكون ال�سياق على �سبيل ال�شرط:

فم���ن �سياقات ال�صبر التي �أتى الله �سبحانه وتعال���ى بها في كتابه الكريم: ما كان على �سبيل 
ال�ش���رط، وذل���ك في مواط���ن عديدة، منها: ما ورد ف���ي �سورة ال�شورى في قول���ه تعالى ﴿ئى ئى 

ئى ی ی ی ی ئج ئح﴾ )�سورة ال�شورى: 43(.

 ق���ال �أبو حي���ان: »�أي: على الظلم والأذى، وغفر ولم ينت�صر، واللام في ولمن: يجوز �أن تكون 
ال�ل�ام الموطئة للق�سم المحذوف، وم���ن: �شرطية، وجواب الق�سم قوله: �إن ذل���ك، وجواب ال�شرط 

محذوف لدلالة جواب الق�سم عليه«))).
�سابعاً: �أن يكون ال�سياق على �سبيل الحث على ال�صبر:

ح���ث الله �سبحانه وتعالى في كتابه الكريم على ف�ضائل و�أخلاق مُعِينَة للإن�سان على مجاوزة 
ما يعتريه من م�شاق في هذه الحياة، ومن هذه الأخلاق خلق ال�صبر، فقد ذكر �سبحانه �أن ال�صبر 

عن بع�ض الأفعال �أف�ضل من فعلها، مع �إن فعلها لي�س محرماً، ولا يعاقب عليه المرء.
وم���ن ذل���ك ما ورد من حث عل���ى ال�صبر عن نكاح الإماء �إذا لم يخ���اف المرء على نف�سه من 

الوقوع في الحرام، فقال تعالى: ﴿ۈ ۇٴ ۋ ۋ﴾ )�سورة الن�ساء: 25(.
قال ابن جرير في تف�سير الآية: »وال�صبر عن نكاح الإماء خير لكم«))).

وقال الألو�سي )ت:1270هـ(: »و�أن ت�صبروا، �أي: و�صبركم عن نكاح الإماء متعففين خير لكم 
من نكاحهن و�إن رخ�ص لكم فيه«))).

قال ابن عا�شور: »و�أن ت�صبروا خير لكم، �أي: �إذا ا�ستطعتم ال�صبر مع الم�شقة �إلى �أن يتي�سر 

))) البحر المحيط في التف�سير، لأبي حيان: 124/2.
))) التحرير والتنوير: 125/2.

))) البحر المحيط: 345/9.
))) جامع البيان عن �آي القر�آن: 618/6.

))) روح المعاني في تف�سير القر�آن العظيم وال�سبع المثاني، للألو�سي: 13/3.
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له نكاح الحرة فذلك خير، لئلا يوقع �أبناءه في ذل العبودية المكروهة لل�شارع لولا ال�ضرورة، ولئلا 
يوقع نف�سه في مذلة ت�صرف النا�س في زوجه«))).

ثامناً: �أن يكون ال�سياق على �سبيل الجزاء لعمل قد عُمِل:
الله �سبحان���ه وتعالى يج���ازي ال�صابرين على �صبرهم �إما في الدني���ا، و�إما في الآخرة، و�إما 

بالاثنين معاً.
فمم���ا ورد ف���ي الق���ر�آن الكريم ويدل على مج���ازاة الله تعالى لعباده في الدني���ا: ما كان لبني 
�إ�سرائيل من �إيراث الأر�ض المباركة لهم، بعد ما كانوا م�ست�ضعفين �أذلاء، فجزاء �صبرهم: �أورثهم 

الله الأر�ض المباركة، كما في قوله تعالى: ﴿ڭ ۇ ۇ ۆ      ۆ ۈ 
ئا﴾  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ 

)�سورة الأعراف: 137(.
 قال ابن عا�شور: »والقوم الذين كانوا ي�ست�ضعفون هم بنو �إ�سرائيل، كما وقع في الآية الأخرى... 
�أي: �أن الله ملكه���م الأر����ض، وجعلهم �أمة حاكمة؛ جزاء لهم على ما �صب���روا على لاا�ستعباد، غيرة 

من الله على عبيده«))).
و�أما ما كان من جزاء في الآخرة ب�سبب �صبر في الدنيا، فقد ذكره الله في معر�ض كلامه مع 

�أهل النار و�سخريتهم من الم�ؤمنين في الدنيا، وذلك في قوله تعالى: ﴿ڇ ڇ ڍ ڍ 
ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ﴾ )�سورة الم�ؤمنون:111-110(.

ق���ال ابن جري���ر: » يقول تعالى ذكره: �إن���ي �أيها الم�شركون بالله المخل���دون في النار، جزيت 
الذي���ن اتخذتموه���م في الدني���ا �سخرياً من �أه���ل الإيمان ب���ي، وكنتم منه���م ت�ضحكون ﴿ ژ ڑ 
ڑ﴾ عل���ى م���ا كانوا يلق���ون بينكم م���ن �أذى �سخريتكم و�ضحككم منهم ف���ي الدنيا ﴿ک ک 

ک ک﴾«))). 
تا�سعاً: �أن يكون ال�سياق على �سبيل الي�أ�س والقنوط:

يحك���ي الله �سبحانه وتعال���ى في كتابه حال �أهل الن���ار يوم القيامة، وكيف يك���ون الحوار بين 
�أهلها الم�ست�ضعفين والم�ستكبرين، وكيف يكون �شعورهم وهم يذوقون العذاب بعد �أن كانوا مكذبين 
به، وحالة الي�أ�س التي هم فيها بعد �أن تو�سلوا �إلى الله تعالى �أن يردهم �إلى الدنيا؛ ليعملوا خيراً فلا 
يجيبه���م �إلى م���ا �س�ألوا، �أو يخفف عنهم العذاب فيكون جوابه: اخ�س����ؤوا فيها ولا تكلمون، في�صبهم 
م���ن الي�أ�س والإحباط ما يجعلهم يفقدون ما ت�أمّلوا الح�صول عليه، وذلك في موا�ضع عدة، منها ما 

))) التحرير والتنوير: 18/5.

))) التحرير والتنوير: 76/9.
))) جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن: 128/17.
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ذكره �سبحانه في �سورة �إبراهيم عليه ال�سلام، عند قوله تعالى: ﴿ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ 
ڤ ڤ ڦ  ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چچ چ چ ڇ ڇ 

ڇڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ﴾ )�سورة �إبراهيم: 21(.
ق���ال اب���ن عا�شور: »وجملة �س���واء علينا �أجزعن���ا �أم �صبرنا من كلام الذي���ن ا�ستكبروا، وهي 
م�ست�أنف���ة تبيي���ن عن �س�ؤال م���ن ال�ضعفاء ي�ستفت���ون الم�ستكبرين، �أي�صب���رون؟ �أم يجزعون؟ تطلباً 
للخلا����ص من العذاب، ف����أرادوا ت�أيي�سهم من ذلك يقولون:لا  يفيدنا ج���زع ولا �صبر، فلا نجاة من 

العذاب«))).
عا�شراً: �أن يكون ال�سياق على �سبيل الو�صف والإي�ضاح:

�إن مما قرره علماء التف�سير و�أعدوه �أ�صلًا من �أ�صولهم؛ �أن جعلوا �أ�صح طرق التف�سير و�أعلاها 
مرتبةً هو ما كان بالقر�آن، ثم بال�سنة النبوية، ثم ب�أقوال ال�صحابة ر�ضي الله عنهم، يقول ابن تيمية 
)ت:728ه���ـ(: »... ف����إن قال قائل: فما �أح�سن طرق التف�سير؟ فالج���واب: �إن �أ�صح الطرق في ذلك 
�أن يف�س���ر القر�آن بالقر�آن، ... ف�إن �أعياك ذل���ك فعليك بال�سنة ... وحينئذ �إذا لم تجد التف�سير في 
الق���ر�آن ولا ف���ي ال�سنة رجعت في ذل���ك �إلى �أقوال ال�صحاب���ة، ف�إنهم �أدرى بذلك لم���ا �شاهدوه من 

القر�آن، والأحوال التي اخت�صوا بها«))).
وم���ن الآي���ات الت���ي فُ�سرت ب�آي���ات �أخرى م���ا ورد في �سورة الح���ج، في قول���ه تعالى: ﴿گ 
ڻ﴾  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ   ڳ  گ  گ  گ 
)�س���ورة الح���ج:34-35(. فو�صف الله �سبحانه المخبتين ب�أنهم هم الذين �إذا ذكر الله وجلت قلوبهم، 

وال�صابرين على ما �أ�صابهم، والمقيمي ال�صلاة، ومما رزقهم الله ينفقون.
ق���ال ابن كثير عند تف�سي���ره لقوله تعالى ﴿گ گ﴾: »و�أح�سن م���ا يف�سر بما بعده، 

وهو قوله تعالى: ﴿گ ڳ ڳ  ڳ ڳ ڱ﴾ �أي: خافت منه قلوبهم، ﴿ڱ ڱ ڱ 
ں﴾ �أي: من الم�صائب«))).

وق���ال مجاهد: »هم المطمئنون ب�أم���ر الله، وو�صفهم تعالى بالخ���وف والوجل عند ذكر الله، 
وذل���ك لق���وة يقينهم ومراعاته���م لربهم، وك�أنه���م بين يديه، وو�صفه���م بال�صب���ر وب�إقامة ال�صلاة 

و�إدامتها«))).

))) التحرير والتنوير: 217/13.
))) مقدمة في �أ�صول التف�سير، لابن تيمية: 95-94.

))) تف�سير القر�آن العظيم:414/5.
))) المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز، لابن عطية: 122/4.
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الحادي ع�شر: �أن يكون ال�سياق على �سبيل النفي:
تُع���د ق�صة مو�س���ى عليه ال�سلام مع قومه وم���ع فرعون، من �أكثر الق�ص����ص وروداً في القر�آن 
الكريم، �إلا �أن ق�صته مع الخ�ضر لم ترد �إلا في �سورة واحدة، وهي �سورة الكهف، وتكرر قوله تعالى 
عل���ى ل�سان الخ�ض���ر ﴿ڱ ڱ ڱ ڱ﴾ )�سورة الكهف: 67-72-75(. ف���ي ثلاثة موا�ضع، وكلها 

ينفي فيها الخ�ضر ال�صبر عن مو�سى عليه ال�سلام على ما �سيراه منه من �أفعال.
ق���ال ابن جرير: »يق���ول تعالى ذكره: قال العالم: �إنك لن تطيق ال�صبر معي، وذلك �أني �أعمل 
بباطن علم علمنيه الله، ولا علم لك �إلا بظاهر من الأمور، فلا ت�صبر على ما ترى من الأفعال«))). 

وقال القرطبي: »�أي �إنك يا مو�سى لا تطيق �أن ت�صبر على ما تراه من علمي«))).
وق���ال محي���ي الدين دروي�ش في �إع���راب الآية: » لن: حرف نفي ون�ص���ب وا�ستقبال، وت�ستطيع 

من�صوب بلن، ومعي: ظرف مكان متعلق بمحذوف، �أي: حال كونك معي، و�صبراً مفعول به«))).
الثاني ع�شر: �أن يكون ال�سياق على �سبيل الوعد: 

 �أت���ى ال�صبر في القر�آن في �سياق الوعد م���ن نَبِيّيَن كرمين، وكلاهما علَّق الوعد بم�شيئة الله 
تعال���ى، فهذا �إ�سماعيل عليه ال�سلام عندما �أخبره �أب���وه عليه ال�سلام بما ر�أى، قال لأبيه: ﴿تج تح 
تختم تى تي ثج ثم ثى ثي جح  ﴾ )�سورة ال�صافات: 102(. فوعد �أباه ب�أنه �سيكون بم�شيئة 

الله من ال�صابرين.
وهذا مو�سى عليه ال�سلام يَعِد الخ�ضر �أنه �سيكون بم�شيئة الله �صابراً على ما يرى من �أفعال، 

ملتزما بًطاعته لا يع�صي له �أمراً ي�أمره به))) وذلك في قوله تعالى ﴿ہ ہ ھ   ھ ھ ھ 
ے ے ۓ ۓ ڭ﴾ )�سورة الكهف: 69(.

قال �أبو حيان: »قال: �ستجدني �إن �شاء الله �صابراً، وعده بوجدانه �صابراً، وقرن ذلك بم�شيئة 
الله، علماً منه ب�شدة الأمر و�صعوبته، �إذ لا ي�صبر �إلا على ما ينافي ما هو عليه �إذ ر�آه«))). 

الثالث ع�شر: �أن يكون ال�سياق على �سبيل الا�ستفهام:
ورد �أ�سل���وب لاا�ستفه���ام ف���ي القر�آن الكريم ف���ي موا�ضع ع���دة، ولأغرا�ض مختلف���ة، ف�صلها 
وبينه���ا العلماء في كتبهم)))، ومن مواط���ن ال�صبر التي �أتت على �سبيل لاا�ستفهام: ما ورد فـي قوله 

))) جامع البيان عن �آي القر�آن: 333/15.
))) الجامع لأحكام القر�آن، للقرطبي: 17/11.

))) �إعراب القر�آن وبيانه، لمحيي الدين دروي�ش: 631/5.
))) المخت�صر في التف�سير: 301.

))) البحر المحيط: 205/7.
))) من الم�ؤلفين الذين كتبوا عن لاا�ستفهام في القر�آن، وح�صروا موا�ضعه، وبينوا �أغرا�ضه ما كتبه: عبد الكريم محمود يو�سف 

في كتابه المو�سوم: �أ�سلوب لاا�ستفهام في القر�آن الكريم غر�ضه- �إعرابه، في: 176 �صفحة، من�شور على ال�شبكة.
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تعالى: ﴿ۉ ۉ ې ې ې ې   ى  ى  ئا ئا ئە ئەئو 
ئو ئۇ ئۇ  ئۆ ئۆ﴾ )�سورة الفرقان:20(.

قال ابن عا�شور: » �أت�صبرون، وهو ا�ستفهام م�ستعمل في الحث والأمر«))). 
الرابع ع�شر: �أن يكون ال�سياق على �سبيل الابتلاء والاختبار:

ره الله �سبحانه وتعالى من م�صائب له، فالله  من الأمور التي تعتري الم�ؤمن في حياته: ما يُقدِّ
�سبحان���ه قد يبتلي الم�ؤمنين ليعلم مدى �صبرهم عل���ى لاامتثال لأوامره ونواهيه، ومن ذلك ما جاء 
في قوله تعال���ى: ﴿ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ﴾ )�سورة محمد: 

.)31
 قال ابن كثير: »وقوله: ولنبلونكم �أي: ولنختبرنكم بالأوامر والنواهي، حتى نعلم المجاهدين 
منك���م وال�صابرين ونبل���و �أخباركم، ولي�س في تقدم علم الله تعالى بما هو كائن �أنه �سيكون �شك ولا 

ريب«))). 
المبح��ث الثان��ي: العلاق��ة بي��ن ال�سياق��ات الدلالي��ة لألف��اظ ال�صب��ر وخ�صائ�ص�� المكي 

والمدني:
ذك���ر العلم���اء عدداً من الخ�صائ����ص التي تميزت بها ال�س���ور المكية عن ال�س���ور المدنية)))، 

و�أبرزها ما يلي:
�أولًا: �أن ال�س���ور المكي���ة يكثر فيها ذِكر ق�ص�ص الأنبياء، والأم���م ال�سابقة، وذلك ت�سلية للنبي 
صلى الله عليه وسلم؛ حت���ى ي�صبر عل���ى �أذى الم�شركين، ولكي يعتب���ر المكذبون به بما ح�ص���ل للأمم ال�سابقة من 
ع���ذاب، بينما في ال�سور المدنية يكثر فيها تف�صيل وبيان الأح���كام ال�شرعية، وما يترتب على ذلك 

من حدود وغيرها.
ثانياً: �أن ال�سور المكية يكون الخطاب في غالبه موجهاً للنا�س عامة، بينما في ال�سور المدنية 
يك���ون الخط���اب في غالبه موجهاً للم�ؤمنين، يقول الإمام مكي ب���ن �أبي طالب عن ذلك: »وكل �سورة 

فيها: ﴿ڭ ڭ ڭ﴾: فهي مدنية«))).
ونق���ل ال�سيوط���ي عن عدد من العلماء قولهم في �ضواب���ط المكي والمدني: »ما كان ﴿ڭ 

ڭ ڭ﴾ �أنُزل بالمدينة«))).

))) التحرير والتنوير: 345/18.
))) تف�سير القر�آن العظيم: 322/7.

 ،69/1 لل�سيوطي:  القر�آن،  علوم  في  الإتقان  طالب:117-113،  �أبي  بن  لمكي  ومن�سوخه،  القر�آن  لنا�سخ  الإي�ضاح  انظر:   (((
البرهان:175، مباحث في علوم القر�آن، لمناع القطان:63.

))) الإي�ضاح لنا�سخ القر�آن ومن�سوخه:114.
))) الإتقان:68/1.
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فه���ذه بع����ض خ�صائ����ص ال�سور المكي���ة والمدنية التي ذكره���ا العلماء مم���ا يتنا�سب مع هذا 
البحث.

ونظراً لما يتطلبه البحث من اخت�صار؛ �س�أكتفي ببيان العلاقة بين خ�صائ�ص المكي والمدني 
والدلالات ال�سياقية لألفاظ ال�صبر التي جاءت في �سياق الأمر، وكذلك في �سياق ال�شرط.

العلاقة في �سياق الأمر:
�إذا نظ���ر القارئ والمت�أمل �إلى دلالة ال�سياق في �ألف���اظ ال�صبر في الآيات من ال�سور المكية؛ 
يج���د �أنه���ا تتفق مع ما ذكره العلماء م���ن خ�صائ�ص عنها، فقد �أتى لفظ ال�صب���ر في ال�سور المكية 
عل���ى �صيغ���ة الأمر فيما يزيد عن �أربع���ة ع�شر مو�ضعاً، جلها المخاطب بها ه���و: النبي صلى الله عليه وسلم، والأمر 
موج���ه �إليه، وه���ذا ما يتنا�سب مع الفترة الزمنية، حيث �إن النب���ي صلى الله عليه وسلم كان يلاقي في بداية دعوته 
�إلى التوحيد �أ�شد �أنواع الأذى من الم�شركين، فكان الأمر من الله تعالى �أن ا�صبر كما �صبر من كان 

قبلك من الر�سل، ومثال ذلك قوله تعالى: ﴿گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱڱ ڱ ڱ    ں ں ڻ  
ڻ ڻ ڻ ۀۀ ہہ ہ   ہ ھ ھ﴾ )�سورة هود: 49(.

قال ابن جرير عند تف�سير لهذه الآية: »يقول تعالى ذكره لنبيه محمد صلى الله عليه وسلم: هذه الق�صة التي 
�أنب�أتك بها من ق�صة نوح وخبره وخبر قومه ﴿ڳ ڳ ڳ﴾، يقول: هي من �أخبار الغيب التي لم 

ت�شهده���ا فتعلمها، ﴿ ڳ ڱ﴾، يقول: نوحيها �إليك نحن فنعرفكها، ﴿ ڱ ڱ    ں ں ڻ  
ڻ ڻ ڻ ۀ﴾ الوحي الذي نوحيه �إليك،  ﴿ہ﴾ على القيام ب�أمر الله وتبليغ ر�سالته، وما 

تلقى من م�شركي قومك، كما �صبر نوح«))).
 بينم���ا في ال�سور المدنية كان الخطاب في غالب���ه موجهاً للم�ؤمنين، على اختلاف في ماهيّة 
الأم���ر ال���ذي ينبغي ال�صبر عليه، فتارة يكون الأمر بال�صبر عل���ى طاعة الله، كما في مو�ضع البقرة 
على �سبيل المثال)))، وتارة يكون على �سبيل الحث على ال�صبر عند قتال الم�شركين، كما في مو�ضع 

�سورة الأنفال))).
وه���ذا يتنا�س���ب مع ما ذكره العلم���اء من خ�صائ�ص لل�س���ور المدنية، من ك���ون الخطاب فيها 

موجهاً للم�ؤمنين.
العلاقة في �سياق ال�شرط:

م���ن الأ�ساليب التي وردت في القر�آن الكري���م: �أ�سلوب ال�شرط، وقد ورد ذلك م�صحوباً بلفظ 
ال�صب���ر بم�شتقاته فيما يزيد ع���ن ثمانية موا�ضع، ومثاله ما جاء ف���ي قوله تعالى: ﴿ى ئا 

))) جامع البيان:441/12.
))) انظر: �آية رقم: 153.

))) انظر: �آية رقم: 46.
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ئا ئە ئە ئو     ئو﴾ )�سورة �آل عمران: 120(. يقول محيي الدين دروي�ش عند �إعرابه 
له���ذه الآية: » ... و�إن: �شرطية، وت�صبروا: فعل ال�شرط، وعلامة جزمه حذف النون، والواو: فاعل، 

وتتقوا: عطف على ت�صبروا، ولا: نافية، وي�ضركم جواب ال�شرط«))).
وكم���ا تم ذِك���ره �آنفاً من خ�صائ�ص لل�سور المكية والمدنية، ف����إن الناظر �إلى لفظ ال�صبر في 
�سي���اق ال�ش���رط؛ يجد �أن الخط���اب في جميع ال�س���ور المدنية موجه للم�ؤمنين، يق���ول ابن كثير عند 
تف�سي���ره للآي���ة ال�سابقة من �سورة �آل عمران -وهي �سورة مدنية-: »ق���ال الله تعالى مخاطبًا عباده 
الم�ؤمني���ن: ﴿ى ئا ئا ئە ئە ئو     ئو﴾ ير�شده���م تعال���ى �إل���ى ال�سلامة 
م���ن �شر الأ�ش���رار، وكيد الفجار، با�ستعم���ال ال�صبر، والتقوى، والتوكل عل���ى الله، الذي هو محيط 

ب�أعدائهم، فلا حول ولا قوة لهم �إلا به«))).
�أم���ا في ال�س���ور المكية فالخطاب موجه للم�شركين وغيرهم، وه���ذا يتفق مع ما ذكره العلماء 

-كم���ا تم بيانه �آنفا- من �أن كل �س���ورة ورد فيها: ﴿ڱ ڱ﴾ ولي�س فيها: ﴿ڭ ڭ 
ڭ﴾ فهي مكية، فكلمة: )النا�س( عامة، ت�شمل الم�ؤمن، والكافر، والمنافق، �إلى غير ذلك. 

الخاتمة:
الق���ر�آن فوائ���ده لا تفنى، وعجائبه لا تنته���ي، وما تزخر به المكتب���ات الإ�سلامية من م�ؤلفات 
ف���ي القر�آن وعلومه؛ �إلا خي���ر دليل و�أعظم �شاهد على �أنه مليء بالكن���وز والجواهر، تحتاج �إلى من 

ي�ستخرجها، وما هذا البحث �إلا جزء ب�سيط مما فيه، ف�أ�س�أل الله القبول والتوفيق. 
هذا ما تي�سر �إيراده، و�أعان الله على �إعداده، ويبقى الجهد الب�شري محل نق�ص، فالكمال لله 

وحده لا �شريك له، و�صلى الله على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
النتائج:

1- �أظه���رت الدرا�س���ة �أن دلال���ة ال�سياقات- وخا�صة الأم���ر - كانت �أكث���ر ارتباطًا بالخطاب 
المكي؛ لما يقت�ضيه مقام التثبيت والتربية الإيمانية.

2- لف���ظ ال�صبر ورد في القر�آن الكريم في ثلاث و�أربعين �سورة، و�أكثرها البقرة و�آل عمران 
ورد فيها لفظ ال�صبر في ثمان موا�ضع.

3- ورد لفظ ال�صبر وم�شتقاته في اثنين وت�سعين �آية، وتكرر في ع�شر �آيات.
4- عدد ا�شتقاقات لفظ ال�صبر التي وردت في القر�آن خم�س وع�شرون لفظة.

5- �أكثر ما ورد لفظ ال�صبر وم�شتقاته في �سياق الأمر.

))) �إعراب القر�آن وبيانه:44/2.
))) تف�سير القر�آن العظيم:411/2.
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6- خلق ال�صبر هو �أكثر الأخلاق وروداً في القر�آن الكريم.
7- �أتى لفظ ال�صبر وم�شتقاته فيما يقرب من �أربعة ع�شر �سياقاً.

8- �أمر الله �سبحانه وتعالى نبيه بال�صبر في �أربعة ع�شر مو�ضعاً، وذلك في ال�سور المكية.
9- ال�سم���ات العام���ة لل�سور المكي���ة والمدنية تندرج عل���ى بع�ض �ألفاظها ب�ص���ورة مفردة في 

الغالب.
التو�صيات:

1- ا�ستق�صاء ودرا�سة الآيات التي تحمل معنى ال�صبر دون ذكر لفظه في الآية.
2- بحث مو�ضوع ال�صبر وعلاقته بالقتال في القر�آن الكريم.
3- عقد مقارنة بين خلق ال�صبر والعدل في القر�آن الكريم.

4- درا�سة �سياقات ودلالات العدل في القر�آن الكريم.
المراجع:

الإتق���ان في علوم الق���ر�آن، جلال الدي���ن ال�سيوطي، المحق���ق: محمد �أبو الف�ض���ل �إبراهيم، 
النا�شر: الهيئة الم�صرية العامة للكتاب، طبعة:1394هـ.

�إع���راب القر�آن الكري���م، �أحمد عبيد الدعا����س- �أحمد محمد حمي���دان - �إ�سماعيل محمود 
القا�سم، النا�شر: دار المنير ودار الفارابي – دم�شق، الطبعة: الأولى، ١٤٢٥ هـ.

�إع���راب القر�آن الكريم، عبد الله علوان، خال���د الخولي، محمد �إبراهيم، �صبري عبد العظيم، 
جاد العزب، ال�سيد فرج.، النا�شر: دار ال�صحابة للتراث – طنطا- عام الن�شر: ١٤٢٧ هـ - ٢٠٠٦ م.

�إع���راب القر�آن وبيانه، محيي الدين بن �أحمد م�صطفى دروي�ش )ت ١٤٠٣ هـ(، النا�شر: دار 
الإر�ش���اد لل��شؤون الجامعية - حم�ص - �سورية، )دار اليمامة - دم�شق - بيروت(، )دار ابن كثير - 

دم�شق - بيروت(، الطبعة: الرابعة، ١٤١٥ هـ.
الإي�ض���اح لنا�س���خ القر�آن ومن�سوخ���ه، مكي بن �أبي طالب، المحق���ق: د. �أحمد ح�سن فرحات، 

النا�شر: دار المنار، الطبعة الأولى: 1404هـ.
البح���ر المحيط ف���ي التف�سير، �أبو حيان محم���د بن يو�سف بن علي بن يو�س���ف بن حيان �أثير 
الدي���ن الأندل�س���ي )ت ٧٤٥ه���ـ(، المحق���ق: �صدق���ي محمد جمي���ل، النا�شر: دار الفك���ر – بيروت، 

الطبعة: ١٤٢٠ هـ.
التحري���ر والتنوير »تحرير المعنى ال�سديد وتنوير العقل الجديد من تف�سير الكتاب المجيد«، 
محم���د الطاه���ر بن محمد بن محم���د الطاهر بن عا�ش���ور التون�سي )ت ١٣٩٣ه���ـ(، النا�شر: الدار 

التون�سية للن�شر - تون�س، �سنة الن�شر: ١٩٨٤ هـ.
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تف�سي���ر الق���ر�آن العظيم لابن �أب���ي حاتم، �أبو محمد عب���د الرحمن بن محمد ب���ن �إدري�س بن 
المن���ذر التميم���ي، الحنظلي، الرازي ابن �أب���ي حاتم )ت ٣٢٧هـ(، المحق���ق: �أ�سعد محمد الطيب، 

النا�شر: مكتبة نزار م�صطفى الباز - المملكة العربية ال�سعودية، الطبعة: الثالثة - ١٤١٩ هـ.
تف�سير القر�آن العظيم، �أبو الفداء �إ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�شي الب�صري ثم الدم�شقي 
)ت ٧٧٤ ه���ـ(، المحق���ق: �سامي بن محمد ال�سلام���ة، النا�شر: دار طيبة للن�ش���ر والتوزيع، الطبعة: 

الثانية ١٤٢٠ هـ - ١٩٩٩ م.
التف�سي���ر المي�سر، نخبة من �أ�ساتذة التف�سي���ر، النا�شر: مجمع الملك فهد لطباعة الم�صحف 

ال�شريف – ال�سعوديةـ الطبعة: الثانية، مزيدة ومنقحة، ١٤٣٠هـ - ٢٠٠٩ م.
تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، عبد الرحمن بن نا�صر بن عبد الله ال�سعدي 
)ت ١٣٧٦هـ(، المحقق: عبد الرحمن بن معلا اللويحق، النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة: الأولى 

١٤٢٠هـ -٢٠٠٠ م.
جام���ع البيان عن ت�أوي���ل �آي القر�آن، محمد بن جرير بن يزيد بن كثي���ر بن غالب الآملي، �أبو 
جعفر الطبري )ت ٣١٠هـ(، تحقيق: الدكتور عبد الله بن عبد المح�سن التركي، النا�شر: دار هجر 

للطباعة والن�شر والتوزيع والإعلان، الطبعة: الأولى، ١٤٢٢ هـ - ٢٠٠١ م.
الجام���ع ال�صحي���ح »�صحي���ح م�سل���م«، �أبو الح�سي���ن م�سلم بن الحج���اج بن م�سل���م الق�شيري 
الني�ساب���وري، المحق���ق: �أحمد بن رفعت بن عثمان حلمي الق���ره ح�صاري - محمد عزت بن عثمان 
الزعف���ران بولي���وي - �أبو نعمة الله محمد �شكري بن ح�سن الأنقروي، النا�شر: دار الطباعة العامرة 

١4٣٤هـ. الن�شر:  عام  – تركيا، 
الجام���ع لأح���كام القر�آن، �أبو عبد الله، محمد بن �أحمد الأن�ص���اري القرطبي، تحقيق: �أحمد 
البردوني و�إبراهيم �أطفي�ش، النا�شر: دار الكتب الم�صرية – القاهرة، الطبعة: الثانية، ١٣٨٤ هـ. 
روح المعان���ي في تف�سي���ر القر�آن العظيم وال�سبع المثاني، �شه���اب الدين محمود بن عبد الله 
الح�سين���ي الألو�سي )ت ١٢٧٠هـ(، المحقق: علي عبد الب���اري عطية، النا�شر: دار الكتب العلمية - 

بيروت، الطبعة: الأولى، ١٤١٥ هـ.
�سن���ن الترمذي، محمد ب���ن عي�سى بن �سَوْرة ب���ن مو�سى بن ال�ضحاك، الترم���ذي، �أبو عي�سى 
)ت ٢٧٩ه���ـ(، تحقي���ق وتعليق: �أحمد محمد �شاكر )جـ ١، ٢( وغيره، النا�شر: �شركة مكتبة ومطبعة 

م.  ١٩٧٥  - هـ   ١٣٩٥ الثانية،  الطبعة:  م�صطفى البابي الحلبي – م�صر، 
ال�صبر في القر�آن، يو�سف القر�ضاوي، النا�شر مكتبة وهبة، الطبعة الثالثة، 1410هـ.

ال�صح���اح تاج اللغة و�صح���اح العربية، �أبو ن�صر �إ�سماعيل بن حم���اد الجوهري الفارابي )ت 
٣٩٣هـ(، تحقيق: �أحمد عبد الغفور عطار، النا�شر: دار العلم للملايين – بيروت، الطبعة: الرابعة 

١٤٠٧ ه‍ـ - ١٩٨٧ م.
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�صحيح البخ���اري، �أبو عبد الله محمد بن �إ�سماعيل البخاري الجعفي، المحقق: د. م�صطفى 
ديب البغا، النا�شر: )دار ابن كثير، دار اليمامة( – دم�شق، الطبعة: الخام�سة، ١٤١٤ هـ - ١٩٩٣ م

�صحي���ح الجام���ع ال�صغير وزياداته، �أبو عبد الرحمن محمد نا�ص���ر الدين، بن الحاج نوح بن 
نجاتي بن �آدم، الأ�شقودري الألباني )ت ١٤٢٠هـ(، النا�شر: المكتب الإ�سلامي.

ع���دة ال�صابري���ن وذخيرة ال�شاكرين، محمد بن �أبي بكر ب���ن �أيوب بن �سعد �شم�س الدين ابن 
قي���م الجوزي���ة )ت ٧٥١هـ(، النا�ش���ر: دار ابن كثير، دم�ش���ق، بيروت/مكتبة دار الت���راث، المدينة 

المنورة، المملكة العربية ال�سعودية، الطبعة: الثالثة، ١٤٠٩هـ/ ١٩٨٩م.
فتحُ البيان في مقا�صد القر�آن، �أبو الطيب محمد �صديق خان بن ح�سن بن علي ابن لطف الله 
يدَا –  ة للطبَاعة والنّ�شْر، �صَ وج���ي )ت ١٣٠٧هـ(، النا�شر: المَكتبة الع�صريَّ الح�سيني البخاري القِنَّ

بَيروت، عام الن�شر: ١٤١٢ هـ - ١٩٩٢ م.
قوت القلوب في معاملة المحبوب وو�صف طريق المريد �إلى مقام التوحيد، محمد بن علي بن 
عطي���ة الحارثي، �أبو طالب المكي )ت ٣٨٦ه���ـ(، المحقق: د. عا�صم �إبراهيم الكيالي، النا�شر: دار 

الكتب العلمية - بيروت / لبنان، الطبعة: الثانية، ١٤٢٦ هـ -٢٠٠٥ م.
كت���اب التعريفات، علي بن محمد بن علي الزي���ن ال�شريف الجرجاني )ت ٨١٦هـ(، المحقق: 
�ضبط���ه و�صححه جماعة من العلماء ب�إ�شراف النا�شر، النا�ش���ر: دار الكتب العلمية بيروت -لبنان، 

الطبعة: الأولى ١٤٠٣هـ -١٩٨٣م.
الكت���اب، عمرو ب���ن عثمان بن قنبر الحارثي بالولاء، �أبو ب�ش���ر، الملقب �سيبويه )ت ١٨٠هـ(، 
المحق���ق: عبد ال�سلام محمد ه���ارون، النا�شر: مكتبة الخانجي، القاه���رة، الطبعة: الثالثة، ١٤٠٨ 

هـ- ١٩٨٨ م.
مجموع الفتاوى، تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحراني )ت ٧٢٨هـ(، 
المحقق: عبد الرحمن بن محمد بن قا�سم، النا�شر: مجمع الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف، 

المدينة النبوية، المملكة العربية ال�سعودية، عام الن�شر: ١٤١٦هـ/١٩٩٥م.
المح���رر الوجي���ز في تف�سير الكتاب العزيز، �أبو محمد عب���د الحق بن غالب بن عبد الرحمن 
ب���ن تمام بن عطي���ة الأندل�سي المحاربي )ت ٥٤٢هـ(، المحقق: عب���د ال�سلام عبد ال�شافي محمد، 

النا�شر: دار الكتب العلمية – بيروت، الطبعة: الأولى - ١٤٢٢ هـ.
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الملخ�ص 
 يه���دف البح���ث �إلى بيان اللطف في نداء الأقربين في القر�آن الكريم مع �إبراز �آثاره الدعوية 
والتربوي���ة، وي�سلّ���ط ال�ضوء على النماذج القر�آني���ة المختلفة في الحوار بي���ن الأقربين، والأ�ساليب 
اللطيف���ة التي تجم���ع بين الرحمة والحكم���ة الم�ستخدمة في ذلك الحوار، وبي���ان �آثارها في تعزيز 

القيم التربوية، ودعم قبول الدعوة.
معتم���دًا على المنهج الو�صف���ي التحليلي، مع ما تقت�ضيه طبيعةُ ه���ذا البحث من التعويل على 

الم�صادر الأ�سا�سيَّة في التف�سير.
وقد خل�ص البحث �إلى عدة نتائج، منها:  

1/ بيّن القر�آن الكريم منهجًا حواريًا متميزًا في مخاطبة الأقربين، يجمع بين اللين والحزم.

2/ يمثّل الحوار اللطيف منهجًا دعويًا وتربويًا متكاملًا وله �أثرٌ بيّنٌ في بناء العلاقات الأ�سرية.

 3 / �إن ا�ستخدام �أ�سلوب اللطف واللين في نداء الأقربين ينتج عنه القبول وتحقيق الهدف.
الكلمات المفتاحية: اللطف   - النداء   -  الأقربين - الدعويّة - التربويّة 

Volume (23), Issue (85), September 2026المجلد )23(، العدد )85(، �سبتمبر 2026
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abstract 
The research aims to demonstrate the concept of «gentleness» in 

addressing close relatives in the Glorious Qur’an, highlighting its educational 
and Dawah impacts. It sheds light on various Qur’anic models of discourse 
between close relatives and the gentle approaches that combine mercy and 
wisdom used in such discourse. It also explains their impacts on strengthening 
educational values and supporting the acceptance of Dawah.

The study adopts a descriptive-analytical approach, relying on primary 
sources of exegesis as necessitated by the nature of the research. 

The research reached several findings, including:
1. The Glorious Qur’an presents a distinct dialogical approach in 

addressing close relatives, combining gentleness with firmness.
2. Gentle discourse represents a comprehensive educational and Dawah 

approach and has a clear impact on building strong family relationships.
 3. Employing gentleness and kindness in addressing close relatives leads 

to acceptance and the achievement of the intended goal.
Keywords: Gentleness - Addressing - Relatives - Dawah - Educational 

impacts 

المقدمة 
ئات �أعمالِنا، من  �إنَّ الحم���د لله، نحمدُه ون�ستعينه ون�ستغفره، ونعوذُ به من �شرور �أنفُ�سِنا و�سيِّ
لَّ له، ومن يُ�ضلِلْ فلا هاديَ له، و�أ�شهد �أنْ لا �إلهَ �إلَّا الُله وحدَه لا �شريكَ له، و�أ�شهد  يَهدِ الله فلا مُ�ضِ

�أنَّ محمدًا عبدُه ور�سوله.
ا بعدُ:  �أمَّ

يحت���اج الإن�س���ان في كل زمان ومكان �إل���ى المخاطبة ب�أ�سلوب رقيق وكلم���ات لطيفة، فالنف�س 
الب�شري���ة بطبعها ت�أل���ف �أ�سلوب اللين والرفق، وتنف���ر من الغلظة وال�ش���دة، فتطمئن لمن يخاطبها 

بالتي هي �أح�سن ويحاورها بموعظة تقتنع بها، وتهتدي �إلى ما طُلب منها بر�ضا تام. 
والقر�آن الكريم هو المعجزة الكبرى لنبيّنا محمد �صلى الله عليه و�سلم وذلك لبلاغة �ألفاظه 
و�أ�سلوب���ه، ولت�أثيره البالغ ف���ي النفو�س فهو ينبوع الأدب ومعين الحكم���ة، والله �سبحانه هو اللطيف 
بعب���اده، وهو الذي �أمر بح�سن الخطاب فقال ﴿وَقوُلوُا للِنَّاسِ حُسْ��نًا﴾ البقرة /83. وهو الخطاب 

الح�سن الطيب الذي يُحدِث في النفو�س �أثرًا �إيجابيًا.
كم���ا بيّن النب���ي صلى الله عليه وسلم بع�ض ال�صفات التي يجب �أن يتحلى بها الم�سل���م، و قرنها ببع�ض �أركان 
الإيمان، فعن �أبي هريرة عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: )مَنْ كانَ يُ�ؤْمِنُ بِالِله وَالْيَوْمِ الْآخِرِ فَلْيَقُلْ خَيْرًا �أَوْ 
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مِنُ بِالِله وَالْيَوْمِ الْآخِرِ فَلْيُكْرِمْ جَارَهُ، وَمَنْ كَانَ يُ�ؤْمِنُ بِالِله وَالْيَوْمِ الْآخِرِ فَلْيُكْرِمْ  مُتْ، وَمَنْ كَانَ يُ�ؤْ لِي�صْ
يْفَ���هُ ())). ومخاطبة الآخر ينبغي �أن ي�سودها الت����أدّب والتلطّف و�صولًا �إلى الهدف المن�شود، لذا  �ضَ

�أمر الله تعالى مو�سى وهارون عليهما ال�سلام بقوله ﴿ڻ ڻ   ۀ ۀ      ہ   ہ ہ ہ    ھ ھ 
ھ ھ   ے     ے ۓ﴾ طه /44-43.

ولا�ستخ���دام اللطف ف���ي حياتنا اليومية �أهمية كب���رى وذلك لما له من ت�أثي���ر �إيجابي يعك�س 
التقدي���ر ولااحترام للآخري���ن، ويعزّز التفاهم بي���ن النا�س وي�ساعد في بناء علاق���ات قوية معهم. 
نذِْرْ عَشِيرَتكََ 

َ
و�أحقّ النا�س بالرفق واللين هم الأهل والأقارب، فقد �أمر الله النبي صلى الله عليه وسلم بقوله ﴿وَأ

قرَْبيِ��نَ﴾ ال�شع���راء /214، لأنهم �أولى النا����س بالدعوة. وقد حثّ النبي صلى الله عليه وسلم عل���ى الرفق واللين، 
َ
الأْ

دْخَلَ عَلَيْهِمُ  هْلِ بَيْتٍ خَيْرًا �أَ ُ بِ�أَ ِ - صلى الله عليه وسلم )�إذَا �أَرَادَ َّهللا فف���ي الحديث عَنْ عائ�شة قَالَت: قَالَ رَ�سُ���ولُ َّهللا
فْقَ())). الرِّ

�أ/ �أهمية البحث:
1/ يُب���رِز ه���ذا البحث دقّ���ة التعبير القر�آن���ي و�سمو اختي���اره للألفاظ في تحقي���ق المقا�صد 

ب�أ�سلوب رقيق وم�ؤثر.
 2 / له �أهمية تربوية ودعوية لما في هذه العبارات من درو�س في �أ�سلوب النداء والحوار يمكن 

لاا�ستفادة  منها في مجالات التربية والدعوة.
3 / يمك���ن �أن يُ�سهم هذا البح���ث في �إثراء الدرا�سات القر�آنية، وتعزيز الإفادة من الأ�ساليب 
الدعوية والتربوية الم�ستمدّة من القر�آن الكريم، لا�سيما وقد ازدادت الحاجة �إليها في هذا الع�صر.

ب/�أهداف البحث:
يهدف هذا البحث �إلى:

1/ الك�شف عن عبارات اللطف في نداء الأقربين في القر�آن الكريم.
2/ �إظهار عظمة الخطاب القر�آني في مزجه بين البيان واللطف في نداء الأقارب.

3 / �إبراز القيم التربوية الم�ستفادة من النداء اللطيف في تربية النفو�س وتقويم ال�سلوك.
4/بيان الأُ�س�س الدعويّة والتربويّة الم�ستمدّة من نداءات القر�آن التي تت�سم باللين والرحمة.

�إلا عن  ال�صمت  الجار وال�ضيف ولزوم  �إكرام  الإيمان: باب: الحث على  ))) م�سلم بن الحجاج: �صحيح م�سلم )1/ 68(: كتاب 
الخير، حديث رقم 47. و�أخرجه البخاري )8 /11( في كتاب الأدب، باب: من كان ي�ؤمن بالله واليوم الآخر فليكرم جاره، حديث 

رقم 6018.
))) الطبراني: مكارم الأخلاق: باب ف�ضل الرفق والحلم والأناة )231/1 حديث رقم 26، و�أخرجه �أحمد )71/6(، والبيهقي في 

�شعب الإيمان  برقم )6140 (، و�صحّحه الألباني في �صحيح الجامع )303( وال�سل�سلة ال�صحيحة )1219 (.
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ج/ م�شكلة البحث:  
ال�س�ؤال الرئي�س: 

م���ا العبارات اللطيفة ال���واردة في نداء الأقربين في القر�آن الكري���م؟ وتتفرع منه عدة �أ�سئلة 
فرعية:

1/ ما الأ�س�س والقواعد القر�آنية للّطف في خطاب الأقربين؟
2/كيف ت�سهم عبارات اللطف في توجيه الدعوة وبناء القيم التربوية؟              

د / حدود البحث: 
ينح�ص���ر البحث في الن�صو����ص القر�آنية و�أق���وال المف�سرين دون التقيّد بزم���ن النزول، �أما 

حدوده من الجانب المو�ضوعي فينح�صر في اللطف في عبارات النداء للأقربين فقط.
هـ/ منهج البحث:

المنهج المتّبع في البحث هو المنهج الو�صفي التحليلي. وذلك من خلال:
1/تتب���ع �آيات النداء الخا�صة بالأقربين الت���ي وردت فيها عبارات اللطف وتف�سيرها من كتب 

التف�سير. 
2/تحليل الآيات وا�ستنباط القيم التربوية والأ�ساليب الدعوية منها. 

و/ الدرا�سات ال�سابقة:
1/ اللط���ف ف���ي القر�آن الكريم درا�سة مو�ضوعية للباحث غ���زال �صالح غزال، مجلة البحوث 

الإ�سلامية، العدد 53 عام 2018م ، العراق.
2/ دعوة الأقربين في القر�آن الكريم، �سليمان بن قا�سم العيد، جامعة الملك �سعود 1423هـ.  
3/ الت�صوي���ر القر�آن���ي للقيم الخلقية والت�شريعي���ة: علي م�صطفى �صب���ح: المكتبة الأزهرية 

للتراث، بدون تاريخ.
4/ التلط���ف في �أ�سلوب النداء في القر�آن الكري���م في �ضوء البنية التركيبية والقيمة الدلالية 

ر�سالة ماج�ستير للباحثة �آلاء حمود الزواهرة عام 2021م.
�إلَّا �أنَّ م���ا يمي���ز هذا البحث هو درا�سة عبارات اللطف التي ذكرها القر�آن الكريم على �أل�سنة 
المخاطِبي���ن لأقاربه���م ،والآثار الدعوي���ة والتربوية التي نتج���ت عن ا�ستخدام تل���ك العبارات التي 

ات�سمت باللين واللطف.
ز / خطه البحث:

 يحتوي البحث على مقدمة و�أربعة مباحث وخاتمة.
المقدم���ة: ت�ضمنت �أهمية البح���ث، و�أهدافه، وم�شكلة البحث، وح���دوده، والمنهج المتّبع في 
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البحث، والدرا�سات ال�سابقة.
المبحث الأول: مفهوم اللّطف والنداء

المطلب الأول: تعريف اللّطف وورود لفظه في القر�آن الكريم.
المطلب الثاني: تعريف النّداء ومفهوم نداء الأقربين.

المبحث الثاني: اللّطف في نداء الآباء للأبناء في القر�آن الكريم 
المطلب الأول: اللّطف في نداء نوح عليه ال�سلام لابنه.

المطلب الثاني: اللّطف في نداء لقمان لابنه.
المطلب الثالث: اللّطف في نداء �إبراهيم عليه ال�سلام لابنه.
المطلب الرابع: اللّطف في نداء يعقوب عليه ال�سلام لأبنائه.

 المبحث الثالث: اللّطف في نداء الأبناء للآباء ونداء الإخوة في القر�آن الكريم.  
المطلب الأول: اللّطف في نداء �إبراهيم عليه ال�سلام لأبيه.

المطلب الثاني: اللّطف في نداء �أبناء يعقوب عليه ال�سلام لأبيهم. 
المطلب الثالث: اللّطف في نداء �إ�سماعيل عليه ال�سلام لأبيه.

المطلب الرابع: اللّطف في نداء هارون لأخيه مو�سى عليهما ال�سلام.
المبحث الرابع: القواعد القر�آنية والآثار الدعوية والتربوية للّطف في نداء الأقربين.

المطلب الأول: القواعد القر�آنية للّطف في نداء الأقربين.
المطلب الثاني: الآثار الدعوية والتربوية للّطف في نداء الأقربين.

الخاتمة: تت�ضمن النتائج والتو�صيات.
المبحث الأول: مفهوم اللطف والنداء
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المطلب الأول: تعريف اللطف وورود لفظه في القر�آن الكريم

 �أ / تعري��ف اللط��ف لغة: عرّفه اب���ن فار�س )ت / 395هـ.( ب�أنه : الرفق  والر�أفة حيث قال: 
فْقُ فِي  يْءِ. فَاللُّطْفُ: الرِّ غَرٍ فِي ال�شَّ لٌ يَدُلُّ عَلَى رِفْقٍ وَيَدُلُّ عَلَى �صِ اءُ وَالْفَ���اءُ �أَ�صْ مُ وَالطَّ ) لط���ف( الَّال

الْعَمَلِ يُقَالُ: هُوَ لَطِيفٌ بِعِبَادِهِ، �أَيْ رَءُوفٌ رَفِيقٌ.())). 
ِ تَعَالَى  وذه���ب زين الدين الرازي )ت 666هـ( الى هذا المعن���ى وزاد بقوله )وَاللُّطْفُ مِنَ َّهللا
قُ لَهُ(. وزاد ابن منظور )ت /711هـ( في المعنى  رَفُّ مْ���رِ: التَّ فُ( لِلْأَ مَةُ... وَ )التَّلَطُّ وْفِي���قُ وَالْعِ�صْ التَّ
ي. لَطف بِهِ  اءِ، لُغَةٌ فِي���هِ. واللَّطَف: الْبِرُّ والتَّكْرمة والتحَفِّ مِ وَالطَّ ، وَيُرْوَى بِفَتْحِ الَّال ف���ق وَالْبِرَّ )�أَي الرِّ
�سْمُ اللَّطَفُ، بِالتَّحْرِيكِ. يُقَالُ:  ه بِهِ، وَالِا ي بَرَّ لْطَفَه بِكَذَا �أَ لُطْف���اً ولَطافة و�أَلْطَفَهُ و�أَلْطَفْتُهُ: �أَتحَفْته. و�أَ

ذِينَ يُلطفونه())) نٍ �أَي �أَ�صحابه و�أَهله الَّ ءِ لَطَفُ فَُال نٍ �أَي هَدية. وَهَ�ؤُلَا جَاءَتْنَا لَطَفَةٌ مِنْ فَُال
وف���ي المعجم الو�سيط: )تلطف: انتقى وترف���ق، واللطف الهدية، ومن قبل الله تعالى التوفيق 
والهداي���ة، واللطيف البَر بعب���اده الرفيق بهم والعالم بخفايا الأمور ودقائقها ... و�شيء لطيف لي�س 

بجاف ())). 
�أم��ا تعري��ف اللط��ف ف��ي الا�صطال�ح: �صفة ف���ي الإن�س���ان تجعله يح���اول �إر�ض���اء الآخرين 
ومعاملته���م بتهذيب ولياقة ...�صيرورة �شيء �أكثر لينًا، لطف طبع: رقة، عذوبة ())) وو�ضع الراغب 
)ت/ 502هـ( �أو�صافًا عديدة يمكن �إطلاقها على من ات�صف به فقال: )وقد يعبّر باللطائف عما لا 
تدركه الحا�سة، وي�صح �أن يكون و�صفًا لله تعالى على هذا الوجه، و�أن يكون لمعرفته بدقائق الأمور 
و�أن يكون لرفقه بالعباد في هدايتهم ())). وقد وافقه الغزالي )ت /505هـ( -رحمه الله - في هذا 
المعنى بقوله )�إنما ي�ستحق هذا لاا�سم من يعلم دقائق الم�صالح وغوام�ضها ومادقّ منها ومالطف، 

ثم ي�سلك في �إي�صالها �إلى الم�ست�صلح �سبيل الرفق  دون العنف ()))
ب/ ورود  لفظ  اللطف وا�شتقاقاته في القر�آن الكريم : 

ورد لفظ )اللطف( وا�شتقاقاته في القر�آن الكريم ثمانِ مرات في ثماني �آيات، ومن �أمثلة هذه 
الم�شتق���ات: اللطيف - لطيف – لطيفًا – ليتلطّف.  وقد ف�سّر المف�سرون لفظ )اللطف( وم�شتقاته 
بمعانٍ متعددة، ويرجع ال�سبب في ذلك �إلى �سياق الآية، فقد ي�أتي اللفظ بمعنى معيّن ويختلف معناه 
ف���ي �سي���اق �آخر، مما يدل على بلاغة القر�آن الكريم.  ففي تف�سير قول���ه �سبحانه ﴿ياَ بُنَيَّ إنَِّهَا إنِْ 

))) �أحمد بن فار�س: معجم مقايي�س اللغة، )250/5 تحقيق: عبد ال�سلام هارون، دار الفكر ، 1399 هـ          
))) زين الدين الرازي: مختار ال�صحاح )281/1 تحقيق : يو�سف ال�شيخ ، المكتبة الع�صرية ،ط5 /1420هـ

))) ابن منظور : محمد بن مكرم  ): ل�سان العرب )316/9(  دار �صادر – بيروت، الطبعة: الثالثة – 1414ه
))) �إبراهيم م�صطفى ) ت /1962م و�آخرون : المعجم الو�سيط )826/2( ، دار الدعوة  م�صر ، بدون تاريخ .

))) �صبحي حموي ) ت 2008م : المنجد في اللغة العربية  المعا�صرة ، دار الم�شرق العربي, 2000م  ، �ص 138 .
))) الراغب الأ�صفهاني: المفردات في غريب القر�آن )740/1(  تحقيق: �صفوان الداودي ،دار القلم، دم�شق ، ط1/ 1412هـ.
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 ُ تِ بهَِا الّلَه
ْ
رضِْ يأَ

َ
وْ فيِ الأْ

َ
��مَاوَاتِ أ وْ فيِ السَّ

َ
تكَُ مِثقَْالَ حَبَّةٍ مِنْ خَرْدَلٍ فَتَكُنْ فيِ صَخْرَةٍ أ

َ لَطِيفٌ خَبيِرٌ﴾ لقمان /16. إنَِّ الّلَه
ق���ال ال�شوكان���ي  ) ت / 1250ه���ـ : ﴿إنَِّ الله لَطِيفٌ﴾  لا تخفى عليه خافية ، بل ي�صل علمه 
نَّ 

َ
لمَْ ترََ أ

َ
�إل���ى كل خف���يّ ﴿خَبيِرٌ﴾ بكل �شيء لا يغيب عنه �ش���يء))).  وفي تف�سير قوله �سبحان���ه ﴿أ

َ لَطِيفٌ خَبيِرٌ﴾ الحج/63 . قال ابن  ةً إنَِّ الّلَه رضُْ مُخْضَرَّ
َ
��مَاءِ مَاءً فَتُصْبحُِ الأْ نزَْلَ مِنَ السَّ

َ
َ أ الّلَه

هُ لَطِيفٌ، �أَيْ رَفِيقٌ بِمَخْلُوقَاتِهِ،  رَارُ لِأَنَّ خْ�ضِ عَ عَلَيْهِ الِا عا�ش���ور ) ت / 1393هـ )�أَيْ �أَنْزَلَ الْمَاءَ الْمُتَفَ���رِّ
بَاتِ على �أَ�سبَابهَا())) هُ عَلِيمٌ بِتَرْتِيبِ الْمُ�سَبَّ وَلِأَنَّ

ُ لَطِيفٌ بعِِبَادِهِ يرَْزُقُ مَنْ  �أم���ا ال�سعدي  ) ت /1376هـ( فعند تف�سي���ره لقوله �سبحانه ﴿الّلَه
يشََاءُ وَهُوَ القَْويُِّ العَْزيِزُ﴾ ال�شورى /19، فقد ذكر  عدة معانٍ للطف الله بعباده فقال )... واللطف 
ا  م���ن �أو�صاف���ه تعال���ى ، معناه: الذي ي���درك ال�ضمائ���ر وال�سرائر، ال���ذي يو�صل عب���اده -وخ�صو�صً
الم�ؤمني���ن- �إلى ما فيه الخير لهم من حيث لا يعلم���ون ولا يحت�سبون. فمن لطفه بعبده الم�ؤمن، �أن 
هداه �إلى الخير هداية لا تخطر بباله، بما ي�سر له من الأ�سباب الداعية �إلى ذلك، ...ومن لطفه �أن 
�أمر الم�ؤمنين، بالعبادات لااجتماعية، التي بها تقوى عزائمهم وتنبعث هممهم، ويح�صل منهم على 
الخير والرغبة فيه، ... ومن لطفه، �أن قيّ�ض لعبده كل �سبب يعوقه ويحول بينه وبين المعا�صي()))

بصَْارَ وَهُوَ اللّطَِيفُ الخَْبيِرُ﴾ 
َ
بصَْارُ وَهُوَ يدُْركُِ الأْ

َ
وفي تف�سير قوله �سبحانه ﴿لَا تدُْركُِهُ الأْ

الأنعام/103.
ق���ال اب���ن كثير  )ت /774هـ.(  : )وَقَالَ �أَبُو الْعَالِيَةِ فِي قَوْلِهِ تعالى ﴿وَهُوَ اللّطَِيفُ الخَْبيِرُ﴾ 

اللَّطِيفُ بِا�سْتِخْرَاجِهَا، الْخَبِيرُ بِمَكَانِهَا())).
لاَ يَعْلَمُ مَ��نْ خَلَقَ وَهُوَ 

َ
ق���ال ال�سع���دي  ) ت / 1376ه���ـ.(  عند تف�سيره لقول���ه �سبحانه ﴿أ

اللّطَِي��فُ الخَْبيِرُ﴾ المل���ك /14 : )ومن معاني اللطيف: �أنه الذي يلطف بعب���ده ووليه، في�سوق �إليه 
الب���ر والإح�س���ان من حي���ث لا ي�شعر، ويع�صمه م���ن ال�شر، من حي���ث لا يحت�سب، ويرقي���ه �إلى �أعلى 
ل بها �إلى المحاب  المراتب، ب�أ�سباب لا تكون من )العبد( على بال، حتى �إنه يذيقه المكاره، ليتو�صّ

الجليلة، والمقامات النبيلة.()))
وق���د �أورد اب���ن كثي���ر  ) ت / 774 هـ( �أق���وال عدد من المف�سرين  في معان���ي اللطف ، وذلك 

))) ال�شوكاني : فتح القدير ) 275/4( ، دار ابن كثير، دم�شق، بيروت، ط1/ 1414هـ.
))) ابن عا�شور:   التحرير والتنوير ) 319/17 ، الدار التون�سية للن�شر – تون�س ، 1984 هـ.

))) ال�سعدي :  تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان  ، تحقيق : عبد الرحمن بن معلا اللويحق، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط1 
1420هـ ، �ص /756 .

))) ابن كثير : تف�سير القر�آن العظيم )312/3( ، تحقيق : �سامي �سلامة ، دار طيبة ،ط2/ 1420هـ.
))) ال�سعدي:  تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان  ،  مرجع �سابق ، �ص /876.
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 َ ِ وَالحِْكْمَةِ إنَِّ الّلَه عت���د تف�سي���ره لقوله �سبحانه ﴿وَاذكُْرْنَ مَا يُتلَْى فيِ بُيُوتكُِنَّ مِنْ آيَاَتِ الّلَه
َ كَانَ لَطِيفًا خَبيِرًا﴾ �أي: بلطفه بكن  كَانَ لَطِيفًا خَبيِرًا﴾ الأحزاب /34 ، فقال ) وقوله: ﴿إنَِّ الّلَه
بلغت���نّ هذه المنزلة، وبخبرته بكن و�أنكن �أهل لذلك، �أعطاكن ذلك وخ�صكن بذلك.قال ابن جرير 
) ت /310ه���ـ(- رحم���ه الله -: )واذكرن نعمة الله عليكن ب�أن جعلكن في بيوت تتلى فيها �آيات الله 
َ كَانَ لَطِيفً��ا خَبيِرًا﴾ �أي: ذا لطف بكن،  والحكم���ة، فا�شكرن الله عل���ى ذلك واحمدنه. ﴿إنَِّ الّلَه
�إذ جعلك���ن في البيوت التي تتلى فيها �آياته والحكمة. وه���ي ال�سنة، خبيرًا بكنَّ �إذ اختاركن لر�سوله 
ِ وَالحِْكْمَةِ﴾ قال:  �أزواجً���ا  ،   وق���ال قت���ادة: ﴿وَاذكُْرْنَ مَا يُتلَْى فِ��ي بُيُوتكُِنَّ مِنْ آيَ��اتِ الّلَه
َ كَانَ لَطِيفًا خَبيِرًا﴾ يعني: لطيف  يمت���نُّ عليهن بذل���ك . وقال عطية العَوْفي ف���ي قول���ه: ﴿إنَِّ الّلَه

با�ستخراجها، خبير بمو�ضعها()))
نلاح���ظ �أن المف�سري���ن قد �أتوا بمعانٍ كثي���رة للفظ اللطف وم�شتقات���ه باختلاف مواقعها في 
ال�س���ور القر�آني���ة.  وتدور حول العل���م بدقائق الأم���ور وخفاياها ، والرفيق بعب���اده، والخفي الذي لا 
تدركه الأب�صار . كما �أنها جاءت مطابقة للمعاني اللغوية، ولا غرو في ذلك فاللغة العربية من �أهم 
الم�ص���ادر في معرفة الألف���اظ القر�آنية، كما �أن الإحاطة بها من ال�ش���روط الأ�سا�سية لمف�سر كلام 

الله �سبحانه.   
المطلب الثاني: تعريف النداء لغة وا�صطلاحًا وفهوم نداء الأقربين

�أ / تعريفه: عرف علماء اللغة )النداء بعدة تعريفات :
قال الجوهري ) ت / 393هـ.( : النداء : ال�صوت()))

 و ق���ال اب���ن منظ���ور  )ت /711 ه���ـ.(: ) و الندى على وجوه : ندى الم���اء و ندى الخبر و ندى 
ال�شر و ندى ال�صوت ()))

و بهذا ف�إن معنى النداء هو الدعاء ب�أي لفظ و رفع ال�صوت ليقبل عليه المنادى.
�أم���ا تعري���ف النداء في لاا�صطلاح هو طل���ب الإقبال ل�سماع المطلوب منه �س���واء كان �أمرًا �أو 
نهيً���ا �أو �إر�ش���ادًا . �أما معنى الن���داء في القر�آن الكريم فق���د ف�سّره المف�سرون بنف����س هذه المعاني 
ئيَِ الّذَِينَ زعََمْتُمْ  كما قال ابن عا�شور رحمه الله في تف�سير قوله تعالى ﴿وَيَومَْ يَقُولُ ناَدُوا شُ��رَكَا
فَدَعَوهُْمْ فَلَمْ يسَْتَجِيبُوا لهَُمْ وجََعَلنَْا بيَنَْهُمْ مَوْبقًِا﴾ الكهف/52. )�أن النداء: طلب الإقبال للن�صرة 

وال�شفاعة())).  و هنا نلاحظ تطابق المعنيين اللغوي ولاا�صطلاحي .

))) ابن كثير : تف�سير القر�آن العظيم  ، مرجع �سابق )416/6(.
))) الجوهري: ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية )2505/6( مادة )ندا(، تحقيق: �أحمد عطار، دار العلم لملايين، بيروت، 

ط4/ 1407 ه‍ـ.
)))ابن منظور: ل�سان العرب، مرجع �سابق )324/15( 

))) ابن عا�شور: التحرير والتنوير، مرجع �سابق )345/15(.
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و�أ�شهر �أدوات النداء في القر�آن الكريم �أداة )يا( التي ارتبطت بطلب �إقبال المدعو؛ لي�صغي 
�إلى �أمرٍ ذي بال؛ لذا غلب �أن يلي النداء �أمر �أو نهي في �أ�سا�س فهم الدين، وكذلك المواعظ والزجر 

والق�ص�ص لهذا المعنى.
   ب/ مفهوم نداء الأقربين في القر�آن الكريم:

الأقرب���ون: قَ���رُبَ ال�شيء بال�ض���م يَقْرُب قُرْباً، �أي دن���ا. وتقرب �إلى الله ب�ش���يء، �أي طلب منه 
القربة. والقُرْبُ �ضدّ البُعد. والقَرابة والقُربى في الرحم، وهي في الأ�صل م�صدر، تقول بيني وبينه 
قَرَاب���ة، وقُرْبٌ، وقُرْبَى  ومَقْرَبَةٌ، وقُرْبَةٌ، وقُرُبَةٌ ب�ضم الراء. وهو قريبي، وذو قرابتي، وهم �أقربائي، 
و�أقارب���ي())). والقرابة ت�شمل الأب والأم والأبناء و الإخوة، وقد كان النداء في القر�آن الكريم بهذه 
ال�صفات كقولهم )يا �أبتِ، يابُني، يا ابن �أم ،  يابــنَيً  ، يا �أبانا (. هو بمعنى توجيه الأقارب والأهل 

والع�شيرة  كما ورد في القر�آن الكريم �سواء كان ذلك في التربية �أو الدعوة  
المبحث الثاني: اللطف في نداء الآباء للأبناء في القر�آن الكريم 

�إلى بناء �شخ�صية الإن�سان، وتقويم  • يت�ضمن القر�آن الكريم منهجًا تربويًا عظيمًا يهدف 
�سلوك���ه عل���ى �أ�سا����س متين م���ن القيم والأخ�ل�اق. ومن �أب���رز تلك الأ�سالي���ب التربوي���ة، ا�ستخدام 
( ف���ي مخاطبة الأبناء، وذل���ك لما يحمله م���ن دلالات اللطف والحنان،  �أ�سل���وب الن���داء ب )يا بُنَيَّ
وا�ستث���ارة القبول النف�س���ي وتعزيز لاا�ستجابة التربوية، وقد تكرر ه���ذا الأ�سلوب في موا�ضع قر�آنية 

عدة دلًاا على عمق �أثره في توجيه الن�شء وتقويمهم.
وتع���دّ تربية الأبناء م���ن �أعظم الم�س�ؤوليات والتي يجب �أن يُ�سلَك فيه���ا �أ�ساليب تربوية قائمة 
عل���ى اللطف والرحمة، ومن�سجمة مع المنهج القر�آني، حتى ين��شأوا تن�شئة �سليمة. وفي هذا ال�سياق 
يق���ول الإم���ام �أبو حامد الغزالي )ت /505هـ(: )ال�صبي �أمانة عن���د والديه، وقلبه الطاهر جوهرة 
نفي�س���ة �ساذجة خالية من كل نق�ش و�صورة، وه���و قابل لكل ما نق�ش، ومائل �إلى كل ما يمال به �إليه، 
ف����إن عُ���وّد الخير وعُلّمه ون��شأ عليه �سعد في الدنيا والآخرة، و�شاركه في ثوابه �أبوه وكل معلّم م�ؤدّب، 

و�إن عُوّد ال�شر و�أُهمل �إهمال البهائم �شقي وهلك، وكان الوزر في رقبة القيّم عليه والوالي له()))
المطلب الأول: اللطف في نداء نوح عليه ال�سلام لابنه 

عَنَا﴾ نموذجً���ا قر�آنياً رفيعاً يجمع بين  يع���دّ ن���داء نوح عليه ال�سلام لابن���ه ﴿ياَ بُنَيَّ ارْكَب مَّ
حن���ان الأبوة، وحزم الدعوة، حيث �أظهر �أهمية الحوار العاطف���ي المبا�شر، والحر�ص على الهداية 
حت���ى اللحظة الأخيرة، م���ع الت�أكيد على �أن العقيدة ه���ي �أ�سا�س النجاة وال���ولاء، مقدّمًا در�ساً ب�أن 

التربية تعتمد على التوازن بين الحب والتحذير.

))) ابن منظور: ل�سان العرب، مرجع �سابق )1/ 664-662(.
))) �أبو حامد الغزالي: �إحياء علوم الدين )1318/13( ط1395/1هـ، دار ال�شعب، م�صر
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قال �سبحانه ﴿... ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے 
ې  ې  ۉ  ۅۉ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ڭۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ    ۓ  ے 
ې  ې ى ى﴾ ه���ود /42-43 . ق���ال ابن عا�ش���ور )جملة  يَا بُنَيَّ ارْكَبْ مَعَن���ا بَيَانٌ لِجُمْلَةِ 
غِيرُهُ هُنَا  افًا �إِلَى يَ���اءِ الْمُتَكَلِّمِ. وَتَ�صْ غِيرُ )ابْنٍ( مُ�ضَ نَ���ادَى وَهِيَ �إِرْ�شَادٌ لَهُ وَرِفْقٌ بِ���هِ ... و )بُنيّ( تَ�صْ
حْمَةِ وال�شفقة(.)))  وقد خاطب ابنه بهذه  غِيرِ فِي كَوْنِهِ مَحَ���لَّ الرَّ غِي���رُ �شَفَقَةٍ بِحَيْثُ يُجْعَلُ كَال�صَّ تَ�صْ
ال�صيغ���ة تحبيبًا ل���ه �أن ي�سلك طريق الم�ؤمني���ن، ويبتعد عن م�سلك الكافري���ن المعاندين لأمر الله 
�سبحانه ، فخاطبه بنداء ال�شفقة والرحمة الذي امتزج بالح�سرة، لأنه يدرك ما �سيلحقه من عقاب 

الله، فا�ستخدم �أ�سلوب الموازنة بين الترغيب والترهيب وهو الجمع بين الدعوة للنجاة  ﴿ہ 
ہ﴾ والتحذي���ر من عواق���ب المع�صية ﴿ ھ ھ ھ ھ ﴾ ولكن بعد ه���ذا النداء اللطيف، لم 

يقتن���ع هذا الول���د العاق، و�صدّه الكفر عن لاا�ستجابة، وظل م�ص���رّاً على موقفه، وقال ﴿ۓ ۓ   
ڭ ڭ ڭ ڭ﴾ ورغ���م العاطف���ة الأبوي���ة وال�شفقة التي �أبداها ن���وح �إلا �أنها  لم تغنِ عن 
ح �أن المربّي لا يي�أ�س  الحق �شيئا ﴿ ې  ې ى﴾. كما �أن نداء نوح في لحظات الغرق يو�ضّ
م���ن هداية ابنه مهم���ا بلغ انحرافه، فما كان منه �إلا �أن اتجه �إلى رب���ه ﴿وَناَدَى نوُحٌ رَبَّهُ فَقَالَ رَبِّ 
حْكَمُ الحَْاكمِِينَ﴾ هود /45. ولكن لما كانت العقيدة 

َ
نتَْ أ

َ
هْليِ وَإِنَّ وعَْدَكَ الحَْ��قُّ وَأ

َ
إنَِّ ابنِْ��ي مِنْ أ

الِحٍ(. فيدل ذلك  هُ عَمَلٌ غَيْرُ �صَ نَّ هْلِكَ �إِ هُ لَيْ�سَ مِنْ �أَ ف���وق القراب���ة جاءه الرد حا�سمًا من عند الله )�إِنَّ
عل���ى �أن )الو�شيجة التي يجتمع عليها النا�س في هذا الدين تتميز عن و�شيجة الدم والن�سب والقوم 

والع�شيرة ... لأنها قد تنقطع بمخالفة الدين ()))
خلا�ص���ة القول، كان نداء ن���وح نموذجاً تربوياً ير�سّ���خ القيم الإيمانية بلط���ف وحزم، ودر�ساً 

دعوياً ي�ؤكّد على ال�صبر وال�شفقة على المدعوين.
المطلب الثاني: اللطف في نداء وو�صايا لقمان لابنه.

 لقم���ان هو �أحد �أولياء الله  ال�صالحين،  وقد وهبه الله الحكمة كما في قوله �سبحانه ﴿وَلَقَدْ 
آتَيَنَْ��ا لُقْمَ��انَ الحِْكْمَةَ﴾ لقمان /12. ومما يدل على عظيم ��شأنه وعل���و منزلته �أن ذكر الله خبره في 

القر�آن اّلكريم.
وتمثّ���ل و�صاي���اه لابنه منهجاً تربوياً �شام�ل�اً، يهدف �إلى تر�سيخ العقي���دة والعبادة والأخلاق، 
فه���ي تربية متكاملة تبني �شخ�صي���ة الم�ؤمن من خلال غر�س التوحيد، ومراقبة الله، وبر الوالدين، 
والأخ�ل�اق الفا�ضل���ة، وال�صبر، والتوا�ض���ع، وتقديم نموذج عمل���ي للتربية بالق���دوة والحكمة . قال 

ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   ڦ  ڦڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ﴿ٹ  تعال���ى: 
ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ   ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ   ڃ  ڃ  ڃ 

)))محمد الطاهر بن عا�شور: التحرير والتنوير، مرجع �سابق )76/12(.
))) عبد القادر وهمان: �أ�ساليب النداء في القر�آن الكريم، دار الل�ؤل�ؤة للن�شر، المن�صورة، م�صر، ط2020/1م  �ص/223.



93

ڱ  ڳڱ  ڳ  ڳ  ڳ  گگ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ 
ڱ ڱ ں ںڻ ڻ ڻ   ڻ ۀ ۀ ہ  ہ ہ﴾ لقم���ان /13-15. فقد كان يفتتح 
و�صاي���اه بقوله: ﴿ڤ﴾ لما فيه م���ن   �أ�سلوب اللين و�إ�شعاره بال�شفقة علي���ه، وهي طريقة الأنبياء 
غِي���رُ فِيهِ لِتَنْزِي���لِ الْمُخَاطَبِ الْكَبِيرِ  والم�صلحي���ن ف���ي خطاب الأقربي���ن.   قال ابن عا�شور: )وَالتَّ�صْ
يمَاءٌ وَكِنَايَةٌ  يحَةِ �إِ فَقَةِ بِ���هِ وَالتَّحَبُّبِ لَهُ، وَهُوَ فِي مَقَامِ الْمَوْعِظَةِ وَالنَّ�صِ غِيرِ كِنَايَةً عَنِ ال�شَّ مَنْزِلَ���ةَ ال�صَّ
مْتِثَالِ لِلْمَوْعِظَةِ.())).  ويعدّ هذا الأ�سلوب �أحد  حِ وَحُبِّ الْخَيْرِ، فَفِيهِ حَثٌّ عَلَى الِا عَ���نْ �إِمْحَا�ضِ النُّ�صْ

�أ�ساليب المنهج العاطفي الذي يرتكز على القلب ويحرّك ال�شعور والوجدان.
كم���ا تتكرّر ه���ذه العبارة في ن�صائح لقمان لابنه �إيماناً من���ه بمفعولها في القبول ولاا�ستجابة 
وذل���ك لأن )في النف�س ا�ستعدادً للت�أثر بما يلق���ى �إليها من الكلام. وهو ا�ستعداد م�ؤقت في الغالب. 
ولذل���ك يلزمه التكرار. الموعظة الم�ؤث���رة تفتح طريقها �إلى النف�س مبا�ش���رة عن طريق الوجدان. 

ا. وتثير كوامنه، لحظة من الوقت())).  وتهزه هزًّ
رْكَ لَظُلْمٌ عَظِي���مٌ(، �إذ �أنها من �أعظم  نَّ ال�شِّ ِ �إِ وب���د�أ ب�ص�ل�اح العقيدة )يَا بُنَيَّ لَا تُ�شْ���رِكْ بِاَّهلل

المقا�صد و�أجلّ الغايات، وهو الأ�سا�س الذي يُبنى عليه الدين، ويربى عليه الن�شء.
وه���ذه الو�صية تعك�س ر�ؤية قر�آني���ة �شاملة تهدف �إلى بناء جيل �صالح من خلال �أ�سلوب يعتمد 

على اللطف والحكمة في التوجيه.
ثم يكرّر النداء بقوله ﴿ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ  ڭ ۇ ۇ 
ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ﴾ لقم���ان /16.  وهن���ا يذكّر ابنه بقدرة الله و�إحاطة علمه 
ب���كل الأعمال، فبد�أ بقوله ﴿ڤ﴾ م�ستعطفاً م�صغ���راً له لحمل �شيء من غ�ضب الله ولو كان وزنه 

حقيرًا كحبة الخردل ()))
ث���م ك���رّر النداء اللطيف مرة ثالثة ليوجّه �إليه �أوامر مهمة، وينهيه عن �أمور �أخرى. ففي قـوله 

﴿ې ې  ې ې ى ى ئا ئا    ئە ئە ئو ئوئۇ ئۇ ئۆ ئۆ   ئۈ ئۈ  ئې ئې 
تخ  تح  تج  بي  بى  بم  بخ  بح  بج    ئي  ئى  ئم  ئح  یئج  ی     ی  ی  ئى   ئى  ئى  ئې   
تمتى تي    ثج      ثم ثى ثي  جح  ﴾ لقم���ان /17-19. جمع لقمان بين �أداء ال�صلاة والحر�ص 
عل���ى الأم���ر بالمعروف والنه���ي عن المنك���ر وال�صبر عل���ى ال�شدائد، وبي���ن غر�س القي���م الخلقية 
ال�سامية للتعامل مع المجتمع فنهاه عن الكبر والخيلاء، وتلويث البيئة بالأفعال القبيحة والأ�صوات 

المزعجة()))

)))ابن عا�شور: التحرير والتنوير، مرجع �سابق )155/21(.
))) محمد بن قطب بن �إبراهيم: منهج التربية الإ�سلامية )1/ 187(، ط16، دار ال�شروق.

))) انظر: �إبراهيم بن عمر البقاعي: نظم الدرر في تنا�سب الآيات وال�سور، دار الكتاب الإ�سلامي، القاهرة، بدون تاريخ، �ص 172.
))) انظر: علي �صبح: الت�صوير القر�آني للقيم الخلقية والت�شريعية، المكتبة الأزهرية للتراث، بدون تاريخ، �ص/200.
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المطلب الثالث: اللطف في نداء �إبراهيم عليه ال�سلام لابنه
 يع���دّ خطاب �إبراهيم لابن���ه �إ�سماعيل عليهما ال�سلام من �أهم النم���اذج القر�آنية في اللطف 
رَى فيِ المَْنَامِ 

َ
��عْيَ قَالَ ياَ بُنَ��يَّ إنِيِّ أ ا بلََغَ مَعَهُ السَّ ف���ي ن���داء الأقربين، كما في قوله �سبحانه ﴿فَلَمَّ

: نِدَاءُ  ذبْحَُكَ فَانْظُرْ مَاذَا ترََى ...﴾ ال�صافات /102، قال �أبو حيان )ت / 745هـ(: )قالَ يا بُنَيَّ
َ
نِّ��ي أ

َ
أ

���مٍ.())). كما �أن هذا الخطاب العاطفي مقدم على التكليف ال�شاق، وفيه تهيئة للمتلقي  �شَفَقَ���ةٍ وَتَرَحُّ
لتقبّل الأمر.

رَى فيِ المَْنَامِ﴾ �إ�شعار ب�أنه �أمر ربان���ي �إذ �أن ر�ؤيا الأنبياء حق. ثم �أ�شركه 
َ
 وف���ي قول���ه ﴿إنِيِّ أ

ف���ي الق���رار بقوله ﴿فانظر م��اذا ترى﴾ مما يدل على تقدي���ره ل�شخ�صية ابن���ه وتدريبه على تحمّل 
﴾ والتدرّج في عر�ض  الم�س�ؤولي���ة، وه���ذا النموذج القر�آني الذي يجمع بين رقّة النداء ف���ي ﴿يا بُنَيَّ
التكلي���ف و�إ�ش���راك المخاطَب في القرار، كان ثمرته ا�ستجاب���ة �إيمانية واعية، كما تجلّت في موقف 
ابرِِينَ﴾ �إذ �أنه  ُ مِنَ الصَّ بتَِ افْعَلْ مَا تؤُْمَرُ سَ��تَجِدُنيِ إنِْ شَ��اءَ الّلَه

َ
�إ�سماعيل عليه ال�سلام ﴿قَالَ ياَ أ

كان يدرك �أن ما يقوم به �أبوه هو وحي من عند الله، يجب على �أبيه �أن يمتثل له.  
المطلب الرابع: اللطف في نداء يعقوب عليه ال�سلام لأبنائه: 

ه���و يعق���وب ب���ن �إ�سحاق ب���ن �إبراهيم عليهم ال�س�ل�ام، وقد عُ���رِف عنه -في الق���ر�آن الكريم 
��ى بهَِا إبِرَْاهيِمُ بنَيِهِ  -ا�ستخدام���ه لأ�سلوب اللي���ن وال�شفقة مع الأبناء، كما في قوله �سبحانه ﴿وَوَصَّ
نْتُمْ مُسْ��لمُِونَ﴾ البقرة /132. قيل: 

َ
ينَ فَلَا تَمُوتُنَّ إلِّاَ وَأ َ اصْطَفَى لَكُمُ الدِّ وَيَعْقُ��وبُ ياَ بنَِ��يَّ إنَِّ الّلَه

ى بِها  ى يَعْقُوبُ بَنِي���هِ كَمَا �أو�صى �إبراهيم بني���ه... وَوَ�صَّ )يعق���وب معطوف على �إبراهي���م �أيْ: وَ�أَوْ�صَ
���ى يَعْقُوبُ بَنِيهِ بِمِثْلِ ذَلِ���كَ())). ا�ستخدم يعقوب هذا  مِ، وَوَ�صَّ �سَْال اهُمْ بِالْإِ �إِبْراهِي���مُ بَنِيهِ قَ���الَ: وَ�صَّ
( وخاطب بنيه مظهراً اللطف وال�شفقة واللين، ليكون ذلك �أدعـــــى لقبول الن�صح  النـــ���داء )يَا بَنِيَّ
نْتُمْ مُسْلمُِونَ﴾: )�أي م�ؤمنون وقيل: مخل�صون وقيل: مفو�ضون... وقيل: مح�سنون 

َ
﴿فَلاَ تَمُوتُنَّ إلِّاَ وَأ

بربّكم الظن.())). وتكاد تكون هذه الآية الوحيدة التي تدل على نبوة يعقوب عليه ال�سلام، من حيث 
كونه مبلّغًا عن ربه، �آمرًا �أبناءه بالتزام الدين وعبادة الله بما �شرعه من �أحكام()))

بوَْابٍ مُتَفَرّقَِةٍ 
َ
وكذل���ك قول���ه �سبحانه: ﴿وَقَالَ ياَ بنَيَِّ لاَ تدَْخُلُوا مِنْ باَبٍ وَاحِ��دٍ وَادْخُلوُا مِنْ أ

وُنَ﴾  ِ المُْتَوَكِّل
تُْ وعََلَيهِْ فَليَْتَوَكَّل ِ عَلَيهِْ توََكَّل َّه ِ مِنْ شَ��يْءٍ إنِِ الحُْكْمُ إلِّاَ ِلل غْنيِ عَنكُْمْ مِنَ الّلَه

ُ
وَمَا أ

يو�سف /67.

))) �أبو حيان: البحر المحيط في التف�سير )116/9( تحقيق: �صدقي جميل، دار الفكر، بيروت،1420هـ.
))) ال�شوكاني: فتح القدير، مرجع �سابق )168/1(.

))) �أحمد بن محمد الثعلبي: الك�شف والبيان عن تف�سير القر�آن )281/1( تحقيق: محمد بن عا�شور، دار �إحياء التراث العربي، 
بيروت، لبنان، ط1/ هـ.

))) انظر: محمد م�شري: مركّب النداء في القر�آن الكريم بين المعاني النحوية ودلالة الخطاب، ر�سالة دكتوراه، جامعة منتوري، 
الجمهورية الجزائرية، 2009م، �ص/557.
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( ينم عن حب و�شفقته  �إن ا�ستخ���دام يعقوب عليه ال�س�ل�ام �صيغة الت�صغير والتحبيب )يا بَنِيَّ
بوَْابٍ مُتَفَرّقَِةٍ﴾ وذلك �أنه 

َ
عليه���م، ليكون���وا �أ كثر طاعة، ﴿لا تدخلوا مِنْ باَبٍ وَاحِدٍ وَادْخُلُوا مِ��نْ أ

خاف عليهم العين، لكثرتهم وبهاء منظرهم، لكونهم �أبناء رجل واحد())).. حيث �أمرهم بالتفرق 
عند دخول م�صر، �آخذاً ب�أ�سباب الوقاية ولااحتياط، ف�أمرهم بالتفرّق لتقليل لاانتباه.

ِ إنِهَُّ لَا يَيئَْسُ  خِيهِ وَلَا تَيئَْسُوا مِنْ رَوْحِ الّلَه
َ
سُوا مِنْ يوُسُفَ وَأ وفي قوله ﴿ياَ بنَيَِّ اذهَْبُوا فَتَحَسَّ

ِ إلِّاَ القَْومُْ الكَْافرُِونَ﴾ يو�سف /87. مِنْ رَوْحِ الّلَه
(: خاطبه���م بنداء البنوة لما فيه م���ن العطف والرفق، مقرونً���ا ب�إثارة عاطفة  قول���ه )يَ���ا بَنِيَّ
الأخوة لقبول الطلب، فقد �أمرهم ب�أن يتح�س�سوا �أخبار يو�سف و�أخيه، و�ألا يقطعوا �أملهم ورجاءهم 

في الله في تحقيق ذلك ف�إن من يفعل ذلك هم الكافرون الجاحدون.
وعندم���ا ق�صّ يو�سف عليه ال�سلام ر�ؤياه على �أبيه يريد ت�أويلها، فعلم يعقوب �أنه �سيكون لابنه 
��شأنٌ عظيمٌ فخ�شي عليه من كيد �إخوته، وخاطبه م�شفقاً عليه ﴿قَالَ ياَ بُنَيَّ لاَ تَقْصُصْ رُؤْيَاكَ عَلَى 
 ) يطَْانَ للِإْنِسَْانِ عَدُوٌّ مُبيِنٌ﴾ يو�سف /5. فكان هذا النداء )يَا بُنَيَّ إخِْوَتكَِ فَيَكِيدُوا لكََ كَيدًْا إنَِّ الشَّ

تمهيداً لأمره بكتمان هذا الأمر، لأن الإخبار به �سي�سبب له الكيد والأذى من �إخوته.
يمك���ن الق���ول: �إنّ النداء اللطيف بلفظ البنوة يعك�س ر�ؤية تربوي���ة متكاملة، تهدف �إلى غر�س 
القيم الدينية والأخلاقية في نفو�س الأبناء بطريقة تجمع بين اللطف والحزم، ويعدّ منهجًا يحتذى 

به في التربية الأ�سرية.
فهذا الأ�سلوب ي�سهم في تعزيز الثقة بين الآباء والأبناء، ويحفّز الأبناء على لاالتزام والتفاعل 

الإيجابي مع التوجيهات.

))) ال�سعدي: تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، مرجع �سابق، �ص /401.
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المبحث الثالث: اللطف في نداء الأبناء للآباء ونداء الإخوة في القر�آن الكريم 
�إن �أوْل���ى النا����س بالرف���ق واللين والتلطّف هم���ا الوالدين، فيجب برّهما والرف���ق بهما في كل 
مراحل حياتهما، ولا�سيما عند الكبر حيث يحتاجان �إلى مزيد من الرفق وال�شفقة، وتخّير الأ�سلوب 

الرقي���ق والألف���اظ الت���ي تُظهِر العط���ف واللي���ن والأدب. قال تعال���ى ﴿ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ  
ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ     ںں  ڱ 
ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ        ۇٴ ۋ ۋ﴾ الإ�سراء 
24/23، ويظه���ر ذلك في بع����ض الموا�ضع في القر�آن الكريم وذلك با�ستخ���دام لفظ )يا �أبت( التي 

تدل على التقرّب، والتودّد والحب.
المطلب الأول: اللطف في نداء �إبراهيم عليه ال�سلام لأبيه 

�سل عليهم ال�سلام، وقد ذك���ر القر�آن الكريم �شخ�صية  ه���و �أحد �أُولي الع���زم الخم�سة من الرُّ
�إبراهي���م ÷ ب�أبعادها الدينية والنف�سي���ة وال�سلوكية ولااجتماعية. وبيّن���ت الن�صو�ص ا�صطفاءه 
للنب���وة وجعله �إماماً للنا�س، واتخاذه خليلًا، كما ك�شفت الآيات القر�آنية عن ر�شده وحكمته، وجمعه 

للمكارم وخ�صال الخير، وكرمه وجهاده في الدعوة �إلى الله وابتلاءاته فيها. 
ق���ال �سبحان���ه ﴿ٹ ٹ ٹ ڤڤ ڤ ڤ        ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ  ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ 
چ چ    چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک 
ڻ    ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ    ڳ     گ  گ  گگ  ک  ک  ک 

ڻ ڻ ۀ ۀ﴾ مريم /45-41
ويظه���ر ب���ر �إبراهيم ÷ ب�أبيه من خلال دعوته له لي�ؤمن ب���الله ويوحّده، ويبتعد عن عبادة 
حاً له رغبت���ه ال�صادقة في �إيمانه  بالله  الأوث���ان مُ�ستخدماً  في ذل���ك �أرقّ العبارات و�ألطفها، مُو�ضّ

عداء.   ليلحق بركب ال�سُّ
وق���د كان ه���دف �إبراهيم  ÷  الأول  هو �إق���رار العقيدة في نف�س �أبيه، و�أن يعبد الله وحده 
المُتّ�ص���ف ب�صف���ات الكمال المُنزّه عن �صف���ات النق�ص، لذا عاب على �أبيه عب���ادة من لا ي�سمع ولا 
يب�ص���ر ولا يغن���ي عن���ه �شيئاً.  فخاطبه خطاب���اً يُنبئ عن �أدب���ه الرفيع، فحذّره في لي���ن، و�أنذره في 
ة التي ت�ؤكد حر�صه على منفعة �أبيه ﴿يا �أبت﴾  لط���ف، وجادله ب�أدب وتوقير، فذكر له رابط���ة الأبُوَّ
الذي يحمل معاني لاا�ستعطاف مكرّرا ذلك �أربع مرات،  مما يدل على �إلحاح �إبراهيم عليه ال�سلام  
وتو�سّله �إليه ليكون �أ�سرع �إلى لاانقياد والطاعة، وا�ستمالته نحو الهداية والتوحيد، ثم خاطبه ليتبعه 
لي�سلك طريق الهداية﴿ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک﴾  قال 
ي قَدْ جاءَنِي مِنَ الْعِلْمِ ما لَمْ يَ�أْتِكَ ولم ي�سم �أباه بالجهل  الألو�س���ي ) ت /1270ه���ـ( : )قال يا �أَبَتِ �إِنِّ
المف���رط و�إن كان ف���ي �أق�صاه ولا نف�سه بالعلم الفائق، و�إن كان كذلك بل �أبرز نف�سه في �صورة رقيق 
راطاً  بِعْنِي �أَهْدِكَ �صِ ل���ه يكون �أعرف ب�أحوال ما �سلكاه من الطريق، فا�ستماله برفق حيث قال: )فَاتَّ
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�ل�اً �إلى �أ�سنى المطالب منحي���اً عن ال�ضلال الم�ؤدي �إل���ى مهاوي الردى  ���ا( �أي م�ستقيم���اً مو�صّ �سَوِيًّ
والمعاط���ب.()))، ثم بيّ���ن له ر�أفته و�شفقته عليه من �أن يم�سه عذاب �ألي���م نتيجة متابعته لل�شيطان 

﴿ک ک ک گگ گ گ ڳ    ڳ   ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ   
ڻ ڻ ۀ ۀ﴾،  ولك���ن �أب���اه بقي على عناده وقابل ه���ذا اللطف بالغلظة ﴿ہ ہ 
ہ ہ ھ ھھ ھ ے ے ۓۓ ڭ ڭ ڭ﴾ مريم /46.  وعلى الرغم من غلظة 

�أبيه وق�سوته عليه �إلا �أنه قابلها ب�أدب وتوقير، ووعده ب�أن ي�ستغفر له ﴿ڭ ۇ ۇۆ ۆ ۈ 
ۈۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ  ﴾ مريم /47. وقد وفّى بوعده �إلى �أن نهاه الله �سبحانه وتعالى فانتهى.

نلاحظ �أن �إبراهيم عليه ال�سلام قد اعتمد على الحجة والإقناع في حواره مع �أبيه ملتزمًا في 
ذلك بالأدب والرحمة والرفق. 

المطلب الثاني: اللطف في نداء �أبناء يعقوب عليه ال�سلام لأبيهم  
�أبناء يعقوب عليه ال�سلام هم يو�سف عليه ال�سلام و�إخوته

�أ / ن���داء يو�سف عليه ال�سلام لأبيه ﴿ۉ ۉ ې ې ې ې ى  ى ئا ئا         ئە 
���دَاءُ فِي الْآيَةِ مَعَ كَ���وْنِ الْمُنَادَى  ئە  ئو ئو ئۇ ئۇ  ﴾ يو�س���ف /4.  ق���ال اب���ن عا�شور )وَالنِّ
لَى الْمُخَاطَ���بِ فَيُنْزِلُ الْمُخَاطَبَ مَنْزِلَةَ الْغَائِبِ  هْتِمَامُ بِالْخَبَرِ الَّذِي �سَيُلْقَى �إِ ���ودٌ بِهِ الِا ���رًا مَقْ�صُ حَا�ضِ
هْتِمَامِ �أَوِ ا�سْتِعَارَةٌ لَهُ.())). قوله )يا �أَبَتِ( ترمز �إلى الرقة في  ورُهُ، وَهُوَ كِنَايَةٌ عَنِ الِا الْمَطْلُ���وبِ حُ�ضُ
ه بهذا الخبر لأنه �أدرك اختلاف هذه  الن���داء، وتدل على التودد والمحبة والتوقير لأبيه، وق���د خ�صّ

الر�ؤيا عن �أي ر�ؤيا �سابقة، ولأن �أباه هو �أقرب النا�س �إليه.
ب / نداء �إخوة يو�سف لأبيهم:

 ق���ال �سبحان���ه على ل�سان �إخ���وة يو�س���ف ﴿ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ  ۅ 
ۉ﴾ يو�س���ف /11. حيث خاطبوا �أباهم بقولهم )يَا �أَبَانَا( ا�ست���دراراً لعطفه وتذكيراً برابطة الأبوة 
والبن���وة ليتقب���ل طلبهم دون تردد وليب���ددوا �شكوكه من �إيذائه���م ليو�سف، كما تخل���ل هذا الرجاء 
ا عَلَى يُو�سُفَ( كنوع م���ن التمويه لإخفاء ح�سدهم تج���اه يو�سف ومن ثم  ا�ستن���كاراً )مَ���ا لَ���كَ لَا تَ�أْمَنَّ

تنفيذ خطته���م للتخل�ص منه.  قال تعال���ى ﴿ٹ ڤ   ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ  
ڄ ڄڄ ڄ ڃ   ڃ ڃ ڃ چ چ چ﴾ يو�س���ف /17. قوله���م )يَ���ا �أَبَانَ���ا( هنا هو 
محاولة ا�ستعطاف والدهم و�إظهار التودد، لي�صدّق الوالد روايتهم المختلقة، وليُبعدوا عن �أنف�سهم 

تهمة الت�آمر على يو�سف.
ئي  ئى  ئم  ئح     ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ﴿ئى  �سبحان���ه  قول���ه  وف���ي 

))) �شهاب الدين محمود الألو�سي: روح المعاني في تف�سير القر�آن العظيم وال�سبع المثاني )415/8( تحقيق: علي عبد الباري 
عطية، دار الكتب العلمية – بيروت، ط1/ 1415 هـ.

))) ابن عا�شور: التحرير والتنوير، مرجع �سابق )207/12(.
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بج بح بخ بم بى  ﴾ يو�س���ف /63. قال الزمخ�ش���ري )يريدون قول يو�سف ف�إن لم ت�أتوني 
ب���ه ف�ل�ا كيل لكم عندي، لأنهم �إذا �أن���ذروا بمنع الكيل فقد منع الكيل نَكْتَ���لْ نرفع المانع من الكيل، 

ونكتل من الطعام ما نحتاج �إليه())). 
وقولهم َ)يا �أَبَانَا( نداء ا�ستعطاف ليقبل والدهم �إر�سال �أخيهم معهم..

﴿ڤ ڦ ڦ ڦڦ ڄ ڄ ڄ ڄڃ ڃ ڃ ڃ چ  �سبحان���ه  قول���ه  وف���ي 
چ چ      چڇ ڇ ڇ ڇ ڍ﴾ يو�س���ف /65، وه���ذا ا�ستعطاف �آخ���ر لأبيهم لإقناعه ب�أخذ 
ا فَتَحُوا مَتاعَهُمْ الذي حملوه من م�صر وَجَدُوا  �أخيه���م )بنيامين( قال الثعلبي )ت / 427هـ(: )وَلَمَّ
تْ �إِلَيْهِمْ قالُوا يا �أبَانا ما نَبْغِي �أي ماذا نبغي؟ و�أي �شيء نطلب وراء هذا؟  بِ�ضاعَتَهُمْ ثمن الطعام رُدَّ

�أوفي لنا الكيل وردّ علينا الثمن، �أرادوا بذلك �أن يطيّبوا نف�س �أبيهم()))
وقول���ه �سبحان���ه ﴿ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ  ڦ ڦ﴾ يو�س���ف /97، وهن���ا يظه���ر 

ا�ستعطافهم واعترافهم بالخط�أ، وطلبوا من �أبيهم لاا�ستغفار لما اقترفوه في حق يو�سف و�أخيه.
المطلب الثالث: اللطف في نداء �إ�سماعيل عليه ال�سلام لأبيه 

واذا  كان خط���اب �إبراهي���م عليه ال�س�ل�ام قد ات�سم باللط���ف والرفق في عر����ض الر�ؤيا على 
ابنه، ف�إن �إ�سماعيل عليه ال�سلام قد تلقى هذا الخطاب بلطف مماثل حيث قال ﴿بي تج تح تختم 
تى تي ثج ثم ثى ثي جح  ﴾ ال�صافات /102. مما يدل على ا�ست�سلامه للأمر الإلهي، وح�سن 

الحوار مع �أبيه. 
وفي هذا الموقف تتجلى ثمرة اللطف في الخطاب الأ�سري، وكما ترك �إبراهيم عليه ال�سلام 
الأم���ر لابن���ه بقول���ه )فَانْظُرْ مَاذَا تَ���رَى( قابله ابنه بح�س���ن الأدب وكمال الت�سلي���م لأمر ربه، فكان 

الحوار بينهما نموذجاً قر�آنياً في الرحمة والطاعة ولاامتثال. 
المطلب الرابع: اللطف في نداء هارون لأخيه مو�سى عليهما ال�سلام 

م���ن ن���داءات اللط���ف واللين قوله تعال���ى على ل�س���ان هارون ي�ستعط���ف �أخاه مو�س���ى عليهما 
ال�سلام: ﴿گ ڳ ڳ ڳ ڳ    ڱ     ڱڱ ڱ  ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ 

ہ﴾ طه /94.
وكذلك قوله �سبحانه ﴿ٿ ٿ ٿ ٿ  ٹ ٹ ٹٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ 

ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ﴾ الأعراف /150.

قال الزمخ�شري )ت / 538هـ(: )كان �أخاه لأبيه و�أمه ف�إن �صحّ ف�إنما �أ�ضافه �إلى الأم �إ�شارة 
�إلى �أنهما من بطن واحد وذلك �أدعى �إلى العطف والرقة و�أعظم للحق الواجب، ولأنها كانت م�ؤمنة 

))) الزمخ�شري: الك�شاف عن حقائق غوام�ض التنزيل )2 /485(، دار الكتاب العربي، بيروت، ط3 / 1407هـ.
))) �أحمد بن محمد بن �إبراهيم الثعلبي: الك�شف والبيان عن تف�سير القر�آن، مرجع �سابق )236/5(.
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فاعتد بن�سبها، ولأنها هي التي قا�ست فيه المخاوف وال�شدائد فذكرها بحقها())). وقيل: �إن هارون 
�إنم���ا ق���ال لمو�سى علي���ه ال�سلام: »يا ابن �أم«، ول���م يقل: »يا ابن �أبي«، وهم���ا لأب واحد و�أم واحدة، 

ا�ستعطافاً له على نف�سه برحم الأم())).
وقي���ل �إن �سبب غ�ضب مو�سى على �أخيه هارون �أنه لَمْ يُنْكِرْ عَلَى بَنِي �إِ�سْرَائِيلَ عبادتهم لِلْعِجْلِ 
( لتهدئة غ�ضب مو�سى  ف�أخ���ذ بلحية �أخيه ور�أ�سه، فا�ستخدم هارون هذا النداء اللطيف )يا ابْنَ �أُمَّ
عَفُونِي وَكادُوا  وذكّ���ره ب�صلة الرحم بينهما ثم قدّم اعتذاراً وتبري���راً لموقفه بقوله )�إِنَّ الْقَوْمَ ا�سْتَ�ضْ
يَقْتُلُونَنِ���ي(. وهن���ا ظهر �أث���ر هذا الخط���اب اللطيف فرقّ قلب مو�س���ى لأخيه، ثم ناج���ى ربه طالباً 
المغفرة لهما، ﴿چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍڌ ڌ ڎ ڎ ڈ﴾ الأعراف 
ِ فِيمَا ظَهَرَ عَلَيْهِ  بًا مَعَ َّهللا 151. ق���ال اب���ن عا�شور )... وَابْتَدَ�أَ مُو�سَى دُعَاءَهُ فَطَلَبَ الْمَغْفِرَةَ لِنَفْ�سِهِ تَ�أَدُّ
وْ تَ�سَاهُلٍ فِي رَدْعِ  بِ، ثُمَّ طَلَبَ الْمَغْفِرَةَ لِأَخِيهِ فِيمَا عَ�سَى �أَنْ يَكُونَ قَدْ ظَهَرَ مِنْهُ مِنْ تَفْرِيطٍ �أَ مِنَ الْغَ�ضَ
نْ يُكْرِمَ رَ�سُولَهُ  ُ �أَ �سْتِعْطَافِ عَ�سَى َّهللا فِ الْإِخْوَةِ هُنَاكَ زِيَادَةٌ فِي الِا عَبَ���دَةِ الْعِجْلِ عَنْ ذَلِكَ. وَذِكْرُ وَ�صْ

بِالْمَغْفِرَةِ لِأَخِيهِ ())). 
وف���ي هذا النداء تبرز حكمة هارون عليه ال�سلام ف���ي اختيار الخطاب اللطيف الذي ي�ستميل 
( تعبي���راً بليغاً في حفظ الم���ودة وتقريب  القل���وب، ويخفّ���ف حدّة الغ�ض���ب، فكان قوله )يا ابْ���نَ �أُمَّ

النفو�س. 
المبحث الرابع: القواعد القر�آنية والآثار الدعوية والتربوية للّطف في نداء الأقربين  
يتجلى اللطف في الخطاب القر�آني بو�صفه �سمة �أ�صيلة من �سمات المنهج التربوي والدعوي، 
ولا �سيم���ا في ن���داء الأقربين، �إذ ت�شتد الحاجة �إل���ى ا�ستمالة القلوب وتر�سي���خ القبول النف�سي قبل 

توجيهها و�إر�شادها.
المطلب الأول: القواعد القر�آنية للّطف في نداء الأقربين  

با�ستق���راء الآي���ات التي ورد فيها ن���داء الأقربين، يمك���ن ا�ستخلا�ص القواع���د القر�آنية التي 
ت�ضبط هذا الأ�سلوب وت�ؤ�صل له، ومن �أبرزها:

1/ اختيار الألفاظ التي تدل على التودّد والتحبّب: 
نلاحظ �أن المخاطِبين قد درجوا على انتقاء �ألفاظ تحمل في طياتها معاني الرحمة والقرب 
مث���ل )يا بني، ي���ا �أبت، يا ابن �أم، ...( وهي �صيغ تُ�شعِر بالعاطف���ة والحنان، وت�سهم في تهيئة نف�س 

المخاطَب لتلقيّ التوجيه. كما تك�شف عن �أثر اللفظ اللطيف في تقوية الروابط الأ�سرية.

))) الزمخ�شري: الك�شاف عن حقائق غوام�ض التنزيل، مرجع �سابق، )2 /161(.
))) محمد بن جرير الطبري: جامع البيان في ت�أويل القر�آن )131/13(، تحقيق: �أحمد �شاكر، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط1420/1 هـ.

))) ابن عا�شور: التحرير والتنوير، مرجع �سابق )118/9(.
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  2/ تقديم التهيئة العاطفية على التوجيه المبا�شر: 
ينتظ���م الخطاب الترب���وي �أو الدعوي وِفق ترتي���ب مق�صود، يبد�أ بن���داء لطيف يهيئ وجدان 
المخاطَب، ث���م يعقبه م�ضمون التوجيه، وهذا يجعل المخاطَب �أكثر ا�ستعداداً للا�ستجابة والقبول، 
ويت�ض���ح ذل���ك بو�ضوح في خطاب الآباء لأبنائه���م، والأبناء لآبائهم، والإخ���وة لإخوتهم، كما ذكرنا 

�سابقاً. 
3/ التكرار لتعميق الأثر: 

ي����ؤدي التك���رار في �سياق ن���داء الأقربين وظيفة ت�أثيري���ة متجدّدة، �إذ يعي���د تن�شيط لاانتباه، 
وير�سخ المعنى في الوجدان دون �أن يفقد الخطاب رِقّته، ويظهر ذلك في تكرار نداء )يَا �أَبَتِ( في 
( في خطاب لقمان  خط���اب �إبراهيم علي���ه ال�سلام لأبيه، كما يظهر كذلك في تكرار لفظ )يَ���ا بُنَيَّ
لابن���ه، وهو تك���رار يعك�س �إلحاحاً دعوياً م�صحوباً بلطف م�ستمر. ويظهر حر�ص الداعي على هداية 

المخاطَب  
4/ المزاوجة بين اللطف في الأ�سلوب والحزم في الم�ضمون: 

يحقّ���ق الخط���اب التربوي والدع���وي في ن���داء الأقربين توازناً دقيق���اً بين رقّ���ة التعبير وقوّة 
التوجي���ه، بما يع���زّز فاعليته في الإقناع والت�أثير، ويظهر ذلك في ن���داء �إبراهيم عليه ال�سلام لأبيه 
﴿ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک﴾ مري���م /43. ثُ���مَّ �أعق���ب ذلك 

بن�صيحة �أخرى لي�صدّه عما هو فيه بقوله  
﴿ک ک ک گگ گ گ ڳ       ڳ   ڳ ڳ﴾ مري���م /44. ونداء نوح عليه ال�سلام 
لابن���ه ﴿ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے  ﴾ ه���ود /42. ون���داء لقم���ان لابن���ه )يَا بُنَ���يَّ �أَقِمِ 
ةَ(. حيث اجتمع لطف النداء مع حزم الأمر. ومن هنا ندرك �أنّ التربية القر�آنية تعتمد على  َال ال�صَّ
الت���وازن بين الترغيب والترهيب، فالأب يقدّم الن�صح بلغة حانية قريبة من القلب، لكنه في الوقت 
نف�س���ه يبيّ���ن الخط�أ ويحذّر م���ن العواقب. وكذلك لاابن ين�ص���ح �أباه ب�أ�سلوب يتّ�س���م بالرقة واللين، 

ولكنه ي�صدع بالحق مبيناً له مغبّة �أفعاله.
5/ مراعاة مقام القرابة في الخطاب: 

�إن علاق���ة القرابة تقت�ضي ال�شفقة واللين، وه���ذا يعني �أن درجة اللطف تتكيّف معها، وهو ما 
يظهر من خلال  خطاب ه�ؤلاء المخاطِبين  لأقاربهم، حيث اقترن النداء بالحر�ص وال�شفقة.

6/  تجنّب المواجهة الجارحة رغم المخالفة:
  عل���ى الرغ���م من ج�سام���ة بع����ض لاانحرافات العقدي���ة كال�ش���رك ومتابع���ة الكافرين، جاء 
الخط���اب خالياً م���ن التجريح، قائماً على والبيان والتذكير، كما في خط���اب �إبراهيم عليه ال�سلام 
لأبي���ه، وخطاب نوح عليه ال�سلام لابنه، فالداعي يجب عليه �أن يتلطّف بالقول، في�ستعمل في كلامه 
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وخطاب���ه م���ا يثير رغبة المدعو �إلى ال�سماع، ويقمع فيه ن���وازع الجهل والنفور())). مما يدل على �أن 
اللطف يعدّ خياراً مهمّاً في الدعوة

7/ اعتماد �أ�سلوب الحوار في الخطاب:
برز اللطف من خلال الحوار الهادئ القائم على الإقناع لا الإكراه، بما يتيح للمخاطَب فر�صة 

للتفكير والتفاعل، مما يعك�س منهجاً تربوياً عميقاً في التعامل مع الأقربين.   
وخلا�ص���ة ذل���ك �أن اللطف في نداء الأقربين ف���ي القر�آن الكريم لي�س مج���رد �أ�سلوب بياني، 
ب���ل هو منهج قائ���م على قواعد محكم���ة تراعي الجوانب النف�سي���ة للمخاطَب، وت���وازن بين الت�أثير 
الوجداني والتوجيه الر�شيد، بما يجعل هذا الأ�سلوب نموذجاً رائداً في الخطاب التربوي والدعوي. 

المطلب الثاني: الآثار الدعوية والتربوية للّطف في نداء الأقربين  
لا يقت�صر �أثر اللطف في نداء الأقربين على تح�سين �صورة الخطاب، بل يمتد لي�ؤدي وظائف 
دعوية وتربوية عميقة، تُ�سهم في ت�شكيل ال�سلوك القويم. وبالنظر في ال�سياق القر�آني، يمكن �إبراز 

جملة من الآثار الدعوية والتربوية على النحو الآتي:
1 / تحقيق القبول النف�سي للتوجيه: 

ي�ساع���د اللط���ف في تهيئ���ة النف�س لتلقي الخط���اب دون نفور، حيث يعمل عل���ى بناء حالة من 
لااطمئنان الوجداني، فالنف�س الب�شرية تميل �إلى لاا�ستجابة لمن يخاطبها برفق.

2 / زيادة فاعلية الت�أثير الدعوي: 
كلم���ا كان الخط���اب لطيف���اً كان �أكثر قدرة عل���ى النفاذ �إلى القل���وب، لأن اللطف يفتح مجال 
لااقتن���اع الذات���ي، ومن ثم يتح���وّل التوجيه من مجرد �أم���ر �إلى قناعة داخلية، وه���و ما يمثّل جوهر 

العملية الدعوية. 
3 / بناء ال�شخ�صية المتوازنة تربوياً: 

 ي����ؤدي الخط���اب اللطيف دوراً مهماً في تربي���ة جيلٍ متوازنٍ ومتفاعلٍ ف���ي مجتمعه، �إذ يتعلّم 
المتلقّ���ي �أن اللّط���ف لا يتعار�ض مع الثب���ات على المبادئ، ويظهر هذا جلياً ف���ي و�صايا لقمان لابنه 

التي جمعت بين رقّة الخطاب وقوّة التوجيه. 
4 / تعزيز رابطة المودة وتقوية �أوا�صر القرب: 

ي�سهم اللطف في تر�سيخ العلاقات الأ�سرية، �إذ يعك�س احترام المخاطَب وتقديره، مما يقوّي 
�أوا�ص���ر المحب���ة، ولهذا البعد التربوي �أهمية كبرى لأن نج���اح التوجيه مرتبط بح�سن العلاقة، كما 

( التي تعزّز لاانتماء الأ�سري   في نداءات )يَا بُنَيَّ

))) انظر: عبد الكريم زيدان: �أ�صول الدعوة، م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة: التا�سعة 1421ه، �ص /473-472.
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5/غر�س مهارات الحوار الجاد: 
ي�ؤ�سّ����س اللط���ف في نداء الأقربين لنمط ح���واري قائم على التقدير والت���درّج مما ينمّي لدى 
الأف���راد القدرة على التعبير والإقن���اع ب�أ�سلوب لطيف، فالحوار المبا�شر بي���ن الآباء والأبناء، يعزّز 

الثقة بين الآباء والأبناء، وي�شجّع الأبناء على لاا�ستماع ولاالتزام بالتوجيهات. 
 6/ تر�سيخ الأثر التربوي: 

ي�سه���م اللطف في بناء ت�أثي���ر ممتد لقيامه على المحبة والقبول، وبذل���ك يكون �أبقى �أثراً في 
ال�سلوك ..

الخاتمة
�أولًا: النتائج : 

1/ �إن ا�ستخدام اللّطف في الخطاب يُ�سهم في تحقيق القبول ويعزّز لاامتثال.
2/ يك�شف البحث عن �أن النداء اللطيف بين الأقربين يعزّز الثقة بين الطرفين ويرّ�سخ القيم 

الأ�سرية. 
3/ �إنّ عبارات اللطف لها �أثرٌ فعّالٌ في تغيير م�سار الغ�ضب وتهدئة النفو�س.

4/يرتبط �أثر اللطف في الخطاب بمدى ا�ستعداد المخاطَب وقابليته للهداية والقبول
ثانيا: التو�صيات:  

1/ يمك���ن للمربي���ن والآباء لاا�ستفادة من �أ�سلوب اللطف في الخطاب، لما له من �أثر في بناء 
علاقات تربوية متينة قائمة على المودة والحوار المثمر.

2/ ت�ضمي���ن مه���ارات الحوار ف���ي البرامج التربوي���ة والتعليمية، بما ي�سهم ف���ي تن�شئة �أجيال 
قادرة على التوا�صل الإيجابي.

قائمة الم�صادر والمراجع 
 1 / �إبراهيم بن عمر البقاعي: نظم الدرر في تنا�سب الآيات وال�سور، دار الكتاب الإ�سلامي، 

القاهرة، بدون تاريخ  
2/ �إبراهيم م�صطفى و�آخرون: المعجم الو�سيط، دار الدعوة م�صر، بدون تاريخ

  3 / �أب���و القا�س���م محم���ود بن عمرو بن �أحم���د، الزمخ�شري: الك�شاف ع���ن حقائق غوام�ض 
التنزيل، الطبعة: الثالثة - 1407هـ، دار الكتاب العربي - بيروت

4 / �أبو حامد الغزالي: �إحياء علوم الدين، ط1395/1هـ، دار ال�شعب، م�صر
 5 / �أبو حامد الغزالي: المق�صد الأ�سنى في �شرج معاني �أ�سماء الله الح�سنى، تحقيق: ب�سام 

عبد الوهاب دار الن�شر: الجفان والجابي - قبر�ص، الطبعة: الأولى، 1407 - 1987  
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6 / �أب���و حيان محمد ب���ن يو�سف الأندل�سي: البح���ر المحيط في التف�سي���ر، المحقق: �صدقي 
محمد جميل، 1420 هـ، دار الفكر - بيروت.

7 / �أحم���د ب���ن فار�س القزويني الرازي: معجم مقايي�س اللغ���ة، المحقق: عبد ال�سلام محمد 
هارون، دار الفكر                     1399 هـ - 1979م. 

8 / �أحم���د ب���ن محمد بن �إبراهيم الثعلب���ي: الك�شف والبيان عن تف�سير الق���ر�آن، تحقيق: �أبو 
محمد بن عا�شور، دار �إحياء التراث العربي، بيروت - لبنان الطبعة: الأولى 1422، هـ - 2002 م

9 / �إ�سماعي���ل بن حماد الجوهري: ال�صحاح تاج اللغ���ة و�صحاح العربية، تحقيق: �أحمد عبد 
الغفور عطار، النا�شر: دار العلم للملايين - بيروت، الطبعة: الرابعة 1407 ه‍ـ - 1987 م

10 / �إ�سماعي���ل بن عمر بن كثير: تف�سير الق���ر�آن العظيم، تحقيق: �سامي بن محمد �سلامة، 
دار طيبة للن�شر والتوزيع، الطبعة: الثانية 1420هـ /1999م.

11/ الراغب الأ�صفهاني: المفردات في غريب القر�آن، تحقيق: �صفوان عدنان الداودي، دار 
القلم، الدار ال�شامية - دم�شق بيروت، الطبعة: الأولى - 1412 هـ.

12 / زين الدين الرازي: مختار ال�صحاح، المحقق: يو�سف ال�شيخ محمد، المكتبة الع�صرية، 
الدار النموذجية، بيروت - �صيدا، الطبعة: الخام�سة، 1420هـ / 1999.

13 / �سليم���ان ب���ن �أحمد الطبراني: مكارم الأخلاق للطبران���ي، دار الكتب العلمية، بيروت - 
لبنان.

14 / �شهاب الدين محمود الألو�سي: روح المعاني في تف�سير القر�آن العظيم وال�سبع المثاني، 
تحقيق: علي عبد الباري عطية، دار الكتب العلمية - بيروت، ط1/ 1415 هـ.

15 / �صبح���ي حم���وي: المنج���د في اللغ���ة العربية المعا�ص���رة دار الم�ش���رق العربي, 2000م 
الطبعة: الأولى، 1409 هـ - 1989 م.

16 / عب���د الرحم���ن ب���ن نا�صر ال�سع���دي: تي�سير الكري���م الرحمن في تف�سي���ر كلام المنان، 
تحقيق: عبد الرحمن بن معلا اللويحق، م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة: الأولى 1420هـ -2000.

17 / عبد القادر وهمان: �أ�ساليب النداء في القر�آن الكريم، ط2020/1م، دار الل�ؤل�ؤة للن�شر، 
المن�صورة، م�صر.

18 / عبد الكريم زيدان: �أ�صول الدعوة، م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة: التا�سعة 1421هـ.
19 / علي علي �صبح: الت�صوير القر�آني للقيم الخلقية والت�شريعية، المكتبة الأزهرية للتراث، 

بدون تاريخ 
20/ محم���د الطاهر بن عا�شور: التحرير والتنوي���ر، النا�شر: الدار التون�سية للن�شر – تون�س، 

.1984
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21 / محمد بن جرير الطبري: جامع البيان في ت�أويل القر�آن، تحقيق: �أحمد �شاكر، م�ؤ�س�سة 
الر�سالة، ط1420/1 هـ.

22 /محمد بن علي ال�شوكاني: فتح القدير، دار ابن كثير، دار الكلم الطيب - دم�شق، بيروت، 
الطبعة: الأولى 1414هـ.

23 / محمد بن قطب بن �إبراهيم: منهج التربية الإ�سلامية، ط16، دار ال�شروق. 
24/ محم���د ب���ن مكرم اب���ن منظور: ل�سان الع���رب، دار �صادر – بيروت، الطبع���ة: الثالثة – 
1414ه���ـ. 6 /   25 / محم���د م�شري: مركب النداء في الق���ر�آن الكريم بين المعاني النحوية ودلالة 

الخطاب، ر�سالة دكتوراه، جامعة منتوري، الجمهورية الجزائرية، 2009م.
26/ م�سل���م ب���ن الحجاج الق�شي���ري: �صحيح م�سل���م، المحقق: محمد ف�ؤاد عب���د الباقي، دار 

�إحياء التراث العربي - بيروت، بدون تاريخ.
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الم�ستخل�ص
يتناول البحث )حقيق���ة المح�سوبية و�آثارها على الفرد والمجتمع(، ويهدف البحث �إلى بيان 
مفهوم المح�سوبية لغة وا�صطلاحا و�أوجه لااتفاق ولااختلاف مع المفاهيم المتقاربة، وبيان موقف 
الإ�س�ل�ام من المح�سوبية بالأدلة من الكتاب وال�سنة و�أقوال العلماء، والك�شف عن �أ�سبابها الداخلية 
والخارجي���ة، ور�ص���د مظاهرها في الواقع المعا�صر، وتحليل �آثارها عل���ى الفرد والمجتمع، وتقديم 
علاجات �شرعية وقائية وم�ؤ�س�سية م�ستندة �إلى ن�صو�ص ال�شرع، وعمل ال�سلف ال�صالح، وقد اعتمد 
ه���ذا البح���ث على المنهج الو�صفي والمنه���ج لاا�ستقرائي والمنهج لاا�ستنباط���ي، وخل�ص �إلى نتائج 
عدي���دة منها: �أنّ المح�سوبية �صورة من �صور الظلم المحرمة �شرعا، وهي خيانة للأمانة، و�إ�ضاعة 
له���ا ب�إ�سناد الأمر �إلى غير �أهله، و�أنّ الن�صو����ص القر�آنية والنبوية �صريحة في تحريم المح�سوبية، 
وفيه���ا ت�أكي���د وجوب العدل، وتقديم الكفء ف���ي الولايات بمعياري القوة والأمان���ة، و�أنّ المح�سوبية 
له���ا �آثار كٌبيرة على المجتمع ب�إ�ضع���اف العدالة، وت�آكل الثقة بالم�ؤ�س�سات، وتعطيل التنمية، وتف�شي 

الف�ساد.
الكلمات المفتاحية: المح�سوبية، المحاباة، الف�ساد الإداري، الوا�سطة، الر�شوة.
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ABSTRACT
The research addresses (the reality of nepotism and its effects on the 

individual and society). The research aims to clarify the concept of nepotism 
linguistically and technically, and the points of agreement and disagreement 
with similar concepts. It also aims to clarify the position of Islam on nepotism 
with evidence from the Qur’an, Sunnah, and the sayings of scholars, and 
to reveal its internal and external causes, monitor its manifestations in 
contemporary reality, analyze its effects on the individual and society, and 
present legitimate preventive and institutional remedies based on the texts 
of Sharia and the practice of the righteous predecessors. This research relied 
on the descriptive, inductive, and deductive methods, and concluded with 
several results, including: that nepotism is a form of injustice forbidden by 
Sharia, and it is a betrayal of trust and a waste of it by assigning matters to 
those who are not qualified for them; that the Qur’anic and Prophetic texts are 
explicit in prohibiting nepotism, and they emphasize the obligation of justice 
and giving preference to the competent in positions of authority based on 
the criteria of strength and trustworthiness; and that nepotism has significant 
effects on society by weakening justice, eroding trust in institutions, hindering 
development, and spreading corruption.

Keywords: Favoritism, Partiality, Administrative Corruption, 
Intermediation (Wasta), Bribery

المقدمة:
الحم���د لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على المبعوث رحمة للعالمين، نبينا محمد عليه 

�أف�ضل ال�صلاة و�أتم الت�سليم. �أمّا بعد:
ف����إن العدل رك���ن من �أركان ال�شريع���ة الإ�سلامية الكبرى، و�أ�صل من �أ�صوله���ا التي قامت بها 
ال�سماوات والأر�ض، �إذ به تحفظ الحقوق، وت�ستقر المجتمعات وتقوم الدول، وب�ضده تهدر الكرامة، 
ويتف�ش���ى الظل���م وتنهار المنظومات، ولم���ا كان من تمام العدل و�ضع ال�شيء ف���ي مو�ضعه ال�صحيح 
و�إعط���اء كل ذي ح���ق حقه، دون محاباة ولا مجاملة، كان من نقي�ضه ظهور ظاهرة المح�سوبية التي 
بات���ت تمثل �آفة مجتمعية و�إدارية خطيرة تنخ���ر في كيان كثير من الم�ؤ�س�سات والمجتمعات، وتلحق 

بها �أ�ضرارٌ ج�سيمة تطال الفرد والم�ؤ�س�سات والمجتمع.
فالمح�سوبية تخرق مبد�أ تكاف�ؤ الفر�ص، وتهدر كرامة المظلومين، وتحبط همم المخل�صين، 
وتفت���ح �أب���واب الف�ساد على م�صراعيها، حيث ت�ؤثر القريب على البعي���د، وال�صديق على غيره، دون 

اعتبار للا�ستحقاق والكفاءة.
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 فتح���ل ثقافة العلاقات مح���ل ثقافة الإنجاز، وتُكاف�أ الوا�سطات ب���دلا من المهارات، ومن ثم 
يّعت  ت�صبح الكفاءات مهم�شة، والمنا�صب في غير �أهلها، وهو ما حذر منه النبي صلى الله عليه وسلم بقوله: »�إذا �ضُ
الأمان���ة فانتظ���ر ال�ساعة، قيل: كي���ف �إ�ضاعتها يا ر�سول الله ؟ قال : �إذا �أ�سن���د الأمر �إلى غير �أهله 

فانتظر ال�ساعة«))).
ف����إذا كانت المح�سوبية ظاهرة عامة تطال �شتى مراف���ق الحياة، ف�إن خطورتها تتعاظم حين 
تت�س���رب �إلى الم�ؤ�س�سات الر�سمية، الت���ي يفتر�ض فيها �أ�صحاب ال�سلط���ة �أن يكونوا �أنموذجًا للعدل 

ولاا�ستقامة، حيث تفقد الم�ؤ�س�سة م�صداقيتها وي�ضعف �أثرها.
 وله���ذا كان لزامًا عل���ى الباحثين في حقل العلوم ال�شرعية �أن يت�صدوا لدرا�سة هذه الظاهرة 
درا�س���ة �شرعية مت�أنية تك�شف ع���ن �أ�سبابها، وتر�صد مظاهرها، وتحل���ل �آثارها، ثم تقدم علاجات 
م�ؤ�صل���ة م���ن هدي الكت���اب وال�سنة وعمل ال�سل���ف ال�صالح، وم���ن �أجل ذلك رغبت ف���ي �إنجاز هذا 

البحث، وعنوانه: حقيقة المح�سوبية و�آثارها على الفرد والمجتمع، و�أ�س�أل الله العون وال�سداد. 
�أولًا: �أهمية البحث

ا جوهريًا مع مق�صد العدل الذي هو من �أعظم مقا�صد ال�شريعة  �أن المح�سوبية تتعار�ض تعار�ضً
الإ�سلامي���ة، بالك�شف عن خطرها، وت�أ�صيل موقف ال�شريع���ة منها واجب علمي على المتخ�ص�صين 

في العلوم ال�شرعية.
�أن المح�سوبي���ة من �أخطر الظواهر التي تنخر في كيان ال���دول والم�ؤ�س�سات، وتهدر مواردها 

الب�شرية، ودرا�ستها درا�سة علمية مت�أنية ي�ساعد في ت�شخي�ص الداء و�إيجاد الدواء.
ن���درة الدرا�س���ات الأكاديمي���ة الجامعة بي���ن الت�أ�صيل ال�شرع���ي للمح�سوبية وتحلي���ل �آثارها، 

فمعظم من كتب فيها تناولها في الجانب الإداري ولااجتماعي دون ت�أ�صيل �شرعي كاف.
الم�ساهم���ة في �سد فجوة بحثية في هذا الباب يجمع بين الت�أ�صيل ال�شرعي والتحليل الواقعي 

ولااقتراح العلاجي.
ثانيًا: �أهداف البحث

بيان مفهوم المح�سوبية لغة وا�صطلاحًا و�أوجه لااتفاق ولااختلاف مع المفاهيم المتقاربة.
بيان موقف الإ�سلام من المح�سوبية بالأدلة من الكتاب وال�سنة و�أقوال العلماء.

الك�شف عن �أ�سبابها الداخلية والخارجية ور�صد مظاهرها في الواقع المعا�صر.
تحليل �آثارها على الفرد والمجتمع.

�إبراهيم بن المغيرة الجعفي، الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أمور  �إ�سماعيل بن  �أبو عبد الله محمد بن  ))) البخاري، 
ر�سول الله - صلى الله عليه وسلم - و�سننه و�أيامه، )تحقيق: د. م�صطفى ديب البغا، دار ابن كثير، دار اليمامة، دم�شق، الطبعة الخام�سة، 

1414 هـ./ 1993 م(، كتاب الرقاق، باب رفع الأمانة، 2382/5، رقم الحديث 6131.
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تقديم علاجات �شرعية وقائية وم�ؤ�س�سية م�ستندة �إلى ن�صو�ص ال�شرع وعمل ال�سلف ال�صالح.
ثالثًا: م�شكلة البحث وت�سا�ؤلاته

يح���اول هذا البح���ث الإجابة ع���ن �س�ؤال رئي�س: م���ا حقيق���ة المح�سوبية و�آثاره���ا على الفرد 
والمجتم���ع؟ ويتف���رع عنه الأ�سئل���ة الفرعية التالي���ة: ما حقيق���ة المح�سوبية وما الف���رق بينها وبين 
المفاهيم المتقاربة؟ وما موقف الإ�سلام من المح�سوبية بالأدلة ال�شرعية؟ وما �أ�سباب المح�سوبية 
ومظاهره���ا في الواقع المعا�صر؟ وم���ا الآثار المترتبة على المح�سوبية عل���ى الفرد والمجتمع؟ وما 

العلاجات ال�شرعية الوقائية والم�ؤ�س�سية لمكافحة المح�سوبية؟
رابعًا: حدود البحث

اقت�ص���ر هذا البحث في الحدود المو�ضوعية على درا�سة المح�سوبية في �إطارها ال�شرعي مع 
التركي���ز على الأ�سباب والمظاهر والآثار والعلاج، دون التو�سع ف���ي الدرا�سة الإح�صائية الميدانية 
الت���ي تمثل جانبًا من جوانب الأبح���اث الم�ستقلة الأخرى، و�أما الحدود المكانية فهي ظاهرة عامة، 
قد تكون متف�شية في كثير من الم�ؤ�س�سات والمجتمعات الإن�سانية، و�أما الحدود الزمانية فاقت�صرت 

على ما هو متاح من الم�صادر التراثية والمعا�صرة حتى تاريخ كتابة هذا البحث.
خام�سًا: الدرا�سات ال�سابقة

ر�صد الباحث جملة من الدرا�سات ال�سابقة ذات ال�صلة، �أبرزها:
الدرا�س��ة الأول��ى: كت���اب الف�س���اد الإداري و�آثاره لااقت�صادي���ة ولااجتماعي���ة للدكتور عامر 
الكبي�س���ي، ال�صادر ع���ن دار ال�شروق بعمان ع���ام 1428هـ، تناول الف�س���اد الإداري بمعناه العام مع 
�إف���راد ف�ص���ل للمح�سوبية بو�صفها �أحد �صوره، وت�شترك مع هذا البح���ث في تناول المح�سوبية، بيد 
�أنَّ الدرا�س���ة تق�ص���ر التناول على البعد الإداري دون الت�أ�صيل ال�شرع���ي الم�ستقل، وهو ما ينفرد به 

هذا البحث.
الدرا�سة الثانية: كتاب نظرية المح�سوبية في الإدارة العامة، للدكتور عبد الر�ؤوف ب�سيوني، 
ال�ص���ادر ع���ن دار الفكر العرب���ي بالقاهرة عام 1430هـ، تن���اول المح�سوبية نظري���ة �إدارية وحللها 
تحلي�ل�اً عميقً���ا، وت�شترك مع هذا البحث في المو�ضوع الأ�سا����س، �إلا �أنَّ الدرا�سة ذات منحى �إداري 

ا للأثر على الفرد والمجتمع. بحت، في حين يقدّم هذا البحث ت�أ�صيلًا �شرعيًا ويفرد مطلبًا خا�صً
الدرا�س��ة الثالثة: كت���اب الف�ساد الإداري وعلاجه في الإ�سلام، للدكتور محمد علي الع�سلي، 
ال�ص���ادر ع���ن دار الفرق���ان بعمان ع���ام 1429هـ، عال���ج الف�س���اد الإداري من منظ���ور �إ�سلامي مع 
تخ�صي����ص جزء للمح�سوبية، وت�شترك مع ه���ذا البحث في الإطار ال�شرعي الع���ام، �إلاَّ �أنَّ الدرا�سة 
تناول���ت الف�ساد بمعناه الوا�سع، ولم تفرد المح�سوبية بدرا�سة م�ستقلة تتناولها بكل �أبعادها كما في 

هذا البحث.
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الدرا�س��ة الرابعة: بحث محكّ���م بعنوان المح�سوبية والو�ساطة و�أثرهم���ا في ف�ساد المجتمع 
درا�س���ة فقهية، للدكت���ور خالد عبد العظيم �أحم���د �سليمان، ن�شر في مجلة كلي���ة ال�شريعة والقانون 
بطنط���ا، العدد 69، 2014م، وه���ي درا�سة وا�ضحة الدلالة من العنوان فق���د تناولت ممار�ساتها في 
الم�ؤ�س�س���ات من الجانب الفقه���ي، ومحاولة تحرير الأحكام الفقهية المتعلق���ة بها، �أما هذا البحث 

يدر�سها في الجانب الت�أ�صيلي لها وتحليل �آثارها وتقديم العلاج لها.  
الدرا�س��ة الخام�س��ة: بحث محكّم بعنوان المح�سوبية والو�ساط���ة و�أثرها في الف�ساد الإداري 
ولااجتماع���ي، ب�ل�ال محمد �سعي���د المعمار، ن�شر في مجل���ة رماح للبحوث والدرا�س���ات، العدد 68، 
2022م، تن���اول العلاقة بين الوا�سطة والمح�سوبية والكف���اءة الإدارية، وت�شترك مع هذا البحث في 
تناول مفهوم المح�سوبية وبع�ض المفاهيم ذات ال�صلة، �إلا �أنَّ الدرا�سة اقت�صرت على بعد واحد هو 
الكفاءة الإدارية، في حين يو�سع هذا البحث النظر لي�شمل الفرد والمجتمع، ويقدم علاجًا �شرعيًا.

�أم���ا الجدي���د فيختلف هذا البحث عن �سابقيه بالجمع بي���ن الت�شخي�ص )الأ�سباب والمظاهر 
والآثار( والعلاج ال�شرعي في بحث واحد متكامل الدورة المنهجية، وكذلك �إفراد الآثار على الفرد 
والمجتم���ع بمطلب م�ستقل وهو بُعد غائب عن معظم الدرا�سات ال�سابقة، وثالثها ت�أ�صيل العلاج من 
منظ���ور ال�شريعة الإ�سلامية لا لااكتفاء بالو�صف والت�شخي�ص، وهذا المنهج الإجرائي العلمي الذي 

ت�سير عليه معظم الأبحاث في تخ�ص�ص الثقافة الإ�سلامية.
�ساد�سًا: منهج البحث

 ا�ستخدم في هذا البحث المنهج الو�صفي بو�صف المح�سوبية وتحرير المفاهيم ذات ال�صلة، 
ور�ص���د مظاهره���ا و�آثارها في الواق���ع المعا�صر، والمنه���ج لاا�ستقرائي لتتب���ع الن�صو�ص ال�شرعية 
و�أق���وال العلم���اء ف���ي المح�سوبي���ة، والمنهج لاا�ستنباط���ي ببيان موق���ف ال�شريعة م���ن المح�سوبية، 

وا�ستنباط العلاجات ال�شرعية الوقائية والم�ؤ�س�سية من ن�صو�ص ال�شرع وعمل ال�سلف.
�سابعًا: تق�سيمات البحث

قُ�سّ���م هذا البحث �إلى مقدمة وتمهي���د وثلاثة مباحث وخاتمة وفهار����س؛ فالمقدمة ا�شتملت 
عل���ى �أهمية البح���ث و�أ�سباب اختياره، و�أهداف البحث، وم�شكلة البح���ث وت�سا�ؤلاته وحدود البحث، 
والدرا�س���ات ال�سابقة، ث���م منهج البحث وتق�سيماته، ث���م التمهيد وا�شتمل عل���ى التعريف بمفردات 
العن���وان وفي���ه مطلبان، ثم المبحث الأول ف���ي �أ�سباب المح�سوبية ومظاهره���ا وفيه ثلاثة مطالب، 
ث���م المبحث الثاني في �آثار المح�سوبية على الف���رد والمجتمع وفيه مطلبان، ثم المبحث الثالث في 
ع�ل�اج المح�سوبي���ة في �ضوء ال�شريع���ة الإ�سلامية وفيه مطلبان، ثم الخاتم���ة وتت�ضمّن �أهمّ النتائج 

والتو�صيات، ثم الفهار�س.



110

التمهيد: مفهوم المح�سوبية وحقيقتها
يقت�ض���ي البحث العلمي تحري���ر الم�صطلحات المفتاحي���ة قبل الخو�ض ف���ي تفا�صيلها، �إذ لا 

ي�ستقيم البحث مع ا�ضطراب المفاهيم �أو تداخلها، ولهذا جُعل هذا التمهيد في مطلبين.
المطلب الأول: مفهوم المح�سوبية لغة وا�صطلاحًا والمفاهيم ذات ال�صلة

المح�سوبي��ة ف��ي اللغ��ة: ق���ال اب���ن منظور)ت.711ه���ـ(: )الح�س���ب م���ا يع���دّه الإن�سان من 
مفاخ���ر �آبائ���ه، وقيل: الح�سب والك���رم يكونان في الرجل و�إن لم يكن له �آب���اء لهم �شرف()))، وقال 
الفيومي)ت.770هـ(:)ح�سب���ه ن�سبه، وقيل ما يعدّه من مفاخر �آبائه()))، فالمح�سوبية م�أخوذة من 
المح�س���وب، �أي م���ن ل���ه ح�سب �أو ن�س���ب �أو علاقة تجعله مع���دودًا في زمرة من ي�ستحق���ون الرعاية 

والتف�ضيل.
و�أمّ��ا في الا�صطلاح: فلم ترد المح�سوبية م�صطلحًا في كتب العلماء المتقدمين والمت�أخرين 
به���ذا اللفظ، و�إن كانوا قد تناولوا معناها وبع�ض مظاهرها في �سياق حديثهم عن ال�شفاعة ال�سيئة 
والمحاب���اة والر�شوة والظلم في الولايات، ومن التعريفات المعا�صرة للمح�سوبية، ما ورد في معجم 
اللغة العربية المعا�صرة �أنها »م�صدر �صناعي من مح�سوب، فهي �إ�سناد الوظائف �أو منح الترقيات 

على �أ�سا�س الرعاية والنفوذ، لا على �أ�سا�س الكفاءة«))).
فه���ي ت�شمل �إ�سناد الوظائف ومنح الحوافز المالية والتكليفات الإدارية على �أ�سا�س العلاقات 
�أو الم�صلح���ة لا على �أ�سا����س الكفاءة، �سواء كانت هذه العلاقات علاق���ة قرابة �أو علاقة طائفية �أو 

حزبية �أو �أيديولوجية �أو علاقة �صداقة �أو علاقة مهنية �أو �شفاعة �سيئة �أو جلب منفعة.     
كما يح�سن التفريق بي���ن المح�سوبية وجملة من المفاهيم ذات ال�صلة: فالمح�سوبية تتداخل 

مع كثير من المفاهيم كالمحاباة والوا�سطة والف�ساد الإداري، لكونها من المفاهيم المحدثة.
له���ذا �س�أجتهد بتحرير هذه المفاهي���م لتو�ضيح �أوجه لااتفاق ولااخت�ل�اف؛ فالمحاباة معنى 
�أع���مّ م���ن المح�سوبية �إذ هي مَيل الحاكم �أو ذي ال�سلطة �إلى �أحد الخ�صمين �أو طرف من الأطراف 
لمحب���ة �أو قرابة �أو منفعة، وهي تدخل في كل �أبواب الق�ضاء والولاية والمعاملات، في حين تخت�صّ 

المح�سوبية في الغالب بالمنا�صب والمنافع الإدارية والوظيفية.
والوا�سطة تدخّل �شخ�ص ثالث بين �صاحب الحق وبين من يحكم في حقه �أو يملك منحه �إياه 
�أو حرمان���ه منه، فهي و�سيلة ت�ؤدّي في الغالب �إل���ى المح�سوبية، وت�سمى ال�شفاعة ال�سيئة، وقد تكون 

))) ابن منظور، محمد بن مكرم، ل�سان العرب،) دار �صادر، بيروت، ط3، 1414هـ(، 287/14.
))) الفيومي، �أحمد بن محمد بن علي الفيومي ثم الحموي،  الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير، ) المكتبة العلمية، بيروت، 

د.ت(، 1/ 134.
))) عبد الحميد عمر، �أحمد مختار،  معجم اللغة العربية المعا�صرة، ) عالم الكتب، م�صر، الطبعة الأولى، 1429هـ-2008م(، 

.492/1
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الوا�سط���ة م�شروعة �إن كان المتو�سط له م�ستحقً���ا للحق، وكان التو�سط لإي�صال حقه �إليه دون ظلم 
لأحد، وال�شفاعة الم�شروعة غير المح�سوبية، �إذ ال�شفاعة الم�شروعة هي التو�سط في �إي�صال الحق 
لأهله �أو دفع ال�ضر عن الم�سلم دون ظلم لغيره، وقد جاءت الن�صو�ص بم�شروعيتها بل ا�ستحبابها)))، 

كقوله صلى الله عليه وسلم: »ا�شفعوا ت�ؤجروا«))).
 �أمّ���ا المح�سوبية فهي تو�سّط لتقديم غي���ر الم�ستحق على الم�ستحق، �أو لمنح امتياز دون وجه 
حق، فهي تتعار�ض مع العدل وتلحق الظلم بالغير، والفرق بينهما دقيق يظهر في النية والأثر، فمتى 
كان التو�سط على ح�ساب حق الغير فهو مح�سوبية محرّمة وتعتبر �شفاعة �سيئة، ومتى كان لا يترتّب 

عليه ظلم فهو �شفاعة م�شروعة �أو ح�سنة))).
والر�ش���وة �صورة من �ص���ور الف�ساد تُعرّف ب�أنه���ا: »ما يُعطى لإبطال ح���ق �أو �إحقاق باطل«)))، 
وق���د جاءت الن�صو�ص ال�صريح���ة في ال�شريعة بتحريمها، قال ابن عم���ر ب: » لعن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
الرا�ش���ي والمرت�ش���ي«)))، فهي �إحدى �آليات الف�س���اد وتتداخل مع المح�سوبي���ة كونهما ي�شتركان في 

الف�ساد الإداري، فقد تلازم الر�شوة المح�سوبية وقد تنف�صل عنها. 
والف�س���اد الإداري مفه���وم �أو�سع م���ن المح�سوبي���ة، �إذ ي�شمل كل �سلوك ينح���رف عن الواجب 
الر�سمي للوظيفة العامة ب�سبب اعتبارات �شخ�صية �أو عائلية �أو حزبية، في�شمل الر�شوة ولااختلا�س 

والمحاباة والمح�سوبية وال�شفاعة ال�سيئة، و�صورها عديدة ومتنوعة))).
فق���د جاء ف���ي المادة الثانية م���ن نظام هيئة الرقاب���ة ومكافحة الف�ساد ف���ي المملكة العربية 
ال�سعودية ما ن�صه :« تُعد -لأغرا�ض تطبيق النظام- الجرائم الآتية جرائم ف�ساد: جرائم الر�شوة، 
جرائ���م لااعتداء على المال الع���ام، جرائم �إ�ساءة ا�ستعمال ال�سلط���ة، �أي جريمة �أخرى يُن�ص على 
�أنها جريمة ف�ساد بناءً على نظام«)))، فلا ريب �أن المح�سوبية داخلة في جرائم الف�ساد بوجه عام، 

والف�ساد الإداري بوجه خا�ص. 

))) ينظر: الع�سقلاني، �أحمد بن علي بن حجر،  فتح الباري ب�شرح البخاري، ) محمد ف�ؤاد عبد الباقي؛ محب الدين الخطيب، 
المطبعة ال�سلفية، م�صر، الطبعة الأولى، 1380هـ-1390هـ(، 221/5.

�إبراهيم بن المغيرة الجعفي، الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أمور  �إ�سماعيل بن  �أبو عبد الله محمد بن  ))) البخاري، 
ر�سول الله - صلى الله عليه وسلم  - و�سننه و�أيامه، )تحقيق: د. م�صطفى ديب البغا، دار ابن كثير، دار اليمامة، دم�شق، الطبعة الخام�سة، 

1414 هـ/ 1993 م(، كتاب الزكاة، باب التحري�ض على ال�صدقة وال�شفاعة فيها، 520/2، رقم الحديث 1365.
))) ينظر: الع�سقلاني، �أحمد بن علي بن حجر،  فتح الباري ب�شرح البخاري، مرجع �سابق.

))) الجرجاني، علي بن محمد بن علي الزين ال�شريف، التعريفات، )دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى، 1403هـ- 1983م( 
�ص. 111.

))) ال�شيباني، �أبو عبد الله �أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن �أ�سد، م�سند الإمام �أحمد بن حنبل، )تحقيق: �شعيب الأرنا�ؤوط 
)ت 1438 هـ( - عادل مر�شد - و�آخرون، م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة الأولى، 1421 هـ/ 2001م(، 87/11 رقم الحديث 6532.

))) نظام هيئة الرقابة ومكافحة الف�ساد، الموقع الر�سمي لهيئة الخبراء بمجل�س الوزراء على ال�شبكة العنكبوتية، ا�سترجعت بتاريخ 
2026/2/11م في الموقع:

 https://laws.boe.gov.sa/BoeLaws/Laws/LawDetails/a8ebff8e-412c-4f67-ac5f-b1ca008d18d9/.
))) ينظر: المرجع ال�سابق.
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وعل���ى �ضوء ما �سبق يمكن تحرير التعريف الإجرائي للمح�سوبية الذي �سيعتمده هذا البحث، 
ب�أنها: تف�ضيل �شخ�ص على �آخر لاعتبارات �شخ�صية �أو منفعية دون لاا�ستناد �إلى معايير لاا�ستحقاق 

والكفاءة المن�ضبطة في ال�شرع.
المطلب الثاني: حقيقة المح�سوبية في الإ�سلام

بُنيت ال�شريعة الإ�سلامية على �إقامة العدل و�إيتاء كل ذي حق حقه، فالمح�سوبية بكل �صورها 
مرفو�ض���ة �شرعً���ا، �إذ تتعار����ض مع جملة من القواع���د الكلية والمقا�صد ال�شرعي���ة، ويبرز ذلك في 

الأدلة ال�شرعية المتوافرة من الكتاب وال�سنة و�أقوال العلماء.
هْلهَِا 

َ
نْ تُ��ؤَدُّوا الأمَاناَتِ إلِىَ أ

َ
مُركُُمْ أ

ْ
َ يأَ ف�أمّ���ا الأدلة م���ن الكتاب فقال تعال���ى: ﴿إنَِّ الّلَه

نْ تحَْكُمُوا باِلعَْدْلِ﴾ )الن�ساء: 58(، يعني تعالى ذكره بذلك الولاة من 
َ
وَإِذَا حَكَمْتُمْ بَينَْ النَّاسِ أ

الم�سلمين، حيث ي�أمرهم ب�أداء الأمانات �إلى �أهلها، و�أن يحكموا بين النا�س بالعدل))).
 كم���ا يخب���ر تعالى �أنه ي�أمر ب�أداء الأمان���ات �إلى �أهلها... ويدخل في ذل���ك ولايات الأمور بين 
النا����س)))، وقال القرطبي)ت.671هـ(:) وهذه الآية من �أمّهات الأحكام التي ت�ضمّنت جميع الدين 

وال�شرع())).
وقال ال�سعدي )ت.1376هـ(:)الأمانات كل ما �اؤتمن عليه الإن�سان و�أُمر بالقيام به، ف�أمر الله 
ب�أدائه���ا �أي كامل���ة موفرة لا منقو�صة ولا مبخو�سة ولا ممطولًا بها، ويدخل في ذلك �أمانات الولايات 
والأم���وال والأ�س���رار؛ والم�أمورات التي لا يطل���ع عليها �إلا الله()))، والمح�سوبي���ة نق�ض �صريح لهذه 

الأمانة، �إذ تُ�سلم الأمانة �إلى غير �أهلها بدافع العلاقة والمنفعة.
ِ شُ��هَدَاءَ باِلقِْسْ��طِ وَلا  َّه هَا الّذَِينَ آمَنُوا كُونوُا قَوَّامِينَ ِلل يُّ

َ
وم���ن الأدل���ة قوله تعال���ى: ﴿ياَ أ

قرَْبُ للِتَّقْوَى﴾ )المائدة: 8(، �أي: لا يحملنّكم 
َ
لا تَعْدِلوُا اعْدِلوُا هُوَ أ

َ
يجَْرمَِنَّكُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ عَلَى أ

بغ�ض قوم على �أن لا تعدلوا في حكمكم فيهم)))، وقال ابن كثير)ت.774هـ(: )�أي لا يحملنّكم بغ�ض 
قوم على ترك العدل فيهم، بل ا�ستعملوا العدل في كل �أحد �صديقًا كان �أو عدوًا()))، و�إذا كان النهي 

))) ينظر: الطبري، �أبو جعفر محمد بن جرير،  جامع البيان في ت�أويل القر�آن، ) تحقيق: �أحمد محمد �شاكر، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 
بيروت، ط1، 1420هـ (، 594/14.

�إ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�شي الب�صري ثم الدم�شقي، تف�سير القر�آن العظيم، ) تحقيق:  �أبو الفداء  ))) ينظر: ابن كثير، 
محمد ح�سين �شم�س الدين، دار الكتب العلمية، من�شورات محمد علي بي�ضون، بيروت، الطبعة الأولى،1419 ه(، 153/7.

�أبو عبد الله محمد بن �أحمد،  الجامع لأحكام القر�آن، ) تحقيق: �أحمد البردوني و�إبراهيم �أطفي�ش، دار الكتب  ))) القرطبي، 
الم�صرية، القاهرة، ط2، 1384ه(، 255/5.

))) ال�سعدي، عبد الرحمن بن نا�صر،  تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، ) تحقيق: عبد الرحمن بن معلا اللويحق، 
م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط1، 1420هـ( ، �ص.183.

))) ينظر: الطبري، �أبو جعفر محمد بن جرير،  جامع البيان في ت�أويل القر�آن، ) تحقيق: �أحمد محمد �شاكر، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 
بيروت، ط1، 1420هـ (، 222/8.

�إ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�شي الب�صري ثم الدم�شقي، تف�سير القر�آن العظيم، ) تحقيق: محمد  �أبو الفداء  ))) ابن كثير، 
ح�سين �شم�س الدين، دار الكتب العلمية، من�شورات محمد علي بي�ضون، بيروت، الطبعة الأولى، 1419 هـ(، 62/3.
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عن الجور ب�سبب البغ�ض ثابتًا، فالنهي عن المح�سوبية ب�سبب العلاقات والم�صلحة من باب �أولى.
وم���ن الأدل���ة قوله تعال���ى: ﴿وَإِذَا قُلتُْ��مْ فَاعْدِلوُا وَلَ��وْ كَانَ ذَا قُرْب﴾ )الأنع���ام: 152(، قال 
الطبري)ت.310ه���ـ(: )و�إذا حكمت���م بين النا�س فتكلمتم، فقولوا الحق بينه���م، واعدلوا و�أن�صفوا 
ولا تج���وروا، ولو كان الذي يتوج���ه الحق عليه والحكم ذا قرابة لك���م، ولا يحملنكم قرابة قريب، �أو 
�صداق���ة �صدي���ق، حكمتم بين���ه وبين غيره، �أن تقولوا غي���ر الحق فيما احتكم �إليك���م فيه()))، وقال 
اب���ن كثير)ت.774 هـ(: )ي�أمر تعالى بالعدل في الفعال والمقال، على القريب والبعيد، والله تعالى 
ي�أم���ر بالع���دل لكل �أحد، في كل وقت، وفي كل حال()))، وهذا ن�صّ �صريح في وجوب العدل حتى مع 

الأقربين، ومن ذلك �إبطال لأ�صل المح�سوبية القائم على تف�ضيل القريب على الم�ستحق.
وم���ن الأدل���ة على وج���وب اختيار الأكف����أ في الولايات قول���ه تعالى في ق�صة ابن���ة �شعيب عليه 
جَرتَْ القَْويُِّ الأمِينُ﴾ )الق�ص�ص: 26(، قال الطبري )ت.310هـ(: 

ْ
ال�سلام: ﴿إنَِّ خَيرَْ مَنِ اسْ��تَأ

)�إنّ خي���ر من ا�ست�أجرت يا �أبه القويّ على ما ا�ست�أجرته عليه، الأمين على ما ائتمنته عليه«)))، قال 
اب���ن تيمي���ة)ت.728 هـ(: )والق���وة في الحكم بين النا����س ترجع �إلى العلم بالع���دل، الذي دل عليه 
الكت���اب وال�سنة، و�إلى القدرة على تنفيذ الأح���كام، والأمانة ترجع �إلى خ�شية الله()))، ومن ثمّ ف�إنّ 
معيار التولية في الإ�سلام يكون القوة والأمانة، وهما معيارا الكفاءة ولاا�ستحقاق، وكل خروج عنهما 

�إلى المح�سوبية مخالفة �صريحة للمنهج القر�آني.
مُرُ باِلعَْدْلِ وَالإحْسَ��انِ وَإِيتَاءِ ذيِ القُْرْبَى وَيَنهَْى عَنِ 

ْ
َ يأَ ومن الأدلة قوله تعالى: ﴿إنَِّ الّلَه

الفَْحْشَ��اءِ وَالمُْنكَْرِ وَالبَْغْيِ﴾ )النحل: 90(، هذه الآية الكريمة قد ا�شتملت على جميع الم�أمورات 
والمنهيات، فلا توجد ف�ضيلة �إلا وقد �أمر بها، ولا رذيلة �إلا وقد نهى عنها))).

 فالمح�سوبية من الأعمال الرذيلة الذي نهى الله عنها، �إذ هي اعتداء على حق الغير وتجاوز 
للع���دل، فيكون عن���د المتنفذين والمنتفعين - في الغالب- �شوكة ومنع���ة ومغالبة لا يمكن دفعها �إلا 

بقوة ال�سلطان عبر الأنظمة والقوانين الرادعة لهذه الآفة الخطيرة.
و�أمّ���ا الأدل���ة من ال�سنة النبوية فعن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: قال ر�سول 

))) الطبري، �أبو جعفر محمد بن جرير،  جامع البيان في ت�أويل القر�آن، ) تحقيق: �أحمد محمد �شاكر، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، 
ط1، 1420هـ (، 666/9.

�إ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�شي الب�صري ثم الدم�شقي، تف�سير القر�آن العظيم، ) تحقيق: محمد  �أبو الفداء  ))) ابن كثير، 
ح�سين �شم�س الدين، دار الكتب العلمية، من�شورات محمد علي بي�ضون، بيروت، الطبعة الأولى، 1419 هـ(، 365/3.

))) الطبري، �أبو جعفر محمد بن جرير، جامع البيان في ت�أويل القر�آن، ) تحقيق: �أحمد محمد �شاكر، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، 
ط1، 1420هـ (، 224/18.

ال��شؤون  )وزارة  ال�شرعية،  ال�سيا�سة  الدم�شقي،  ال�سلام  عبد  بن  الحليم  عبد  بن  �أحمد  العبا�س  �أبو  الدين  تقي  تيمية،  ابن   (((
الإ�سلامية والأوقاف والدعوة والإر�شاد، ال�سعودية، الطبعة الأولى، 1418هـ(، �ص. 13.

))) ينظر: ال�سعدي، عبد الرحمن بن نا�صر،  تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، ) تحقيق: عبد الرحمن بن معلا 
اللويحق، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط1، 1420هـ(، �ص.447.
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الله صلى الله عليه وسلم: )�إذا �ضيعت الأمانة فانتظر ال�ساعة(، قال: كيف �إ�ضاعتها يا ر�سول الله؟ قال: )�إذا �أ�سند 
الأم���ر �إل���ى غير �أهل���ه فانتظر ال�ساعة()))، والم���راد بالأمانة الذي ائتمن الله علي���ه عباده من فعل 
الم�أم���ورات وترك المنهيات، ويدخل فيه �أولياء الولايات والإم���ارة والق�ضاء وغيرها من المنا�صب 

التي ي�ؤتمن عليها �أ�صحابها))).
وق���ال اب���ن تيمية)ت.728هـ(: ) وحقيقة ذلك �أنّ ولاية الم�سلمي���ن �أمانة ولي�ست مغنمًا، فمن 
ولّ���ى م���ن لا ي�ستحق ب�سبب قرابة �أو �صداقة �أو موافقة في بلد �أو مذهب �أو طريقة �أو جن�س كالعربية 
والفار�سية والتركية والرومية، �أو لر�شوة ي�أخذها منه من مال �أو منفعة، �أو لغير ذلك من الأ�سباب، 

وثمّ من هو �أحق بتلك الولاية منه، فقد خان الله ور�سوله())).
وم���ن �أعظ���م الن�صو�ص ف���ي ت�أ�صيل العدل و�ضب���ط ال�شفاعة حديث الم���ر�أة المخزومية التي 
�سرق���ت، ف����أراد بع�ض ال�صحابة �أن ي�شفع له���ا فقال صلى الله عليه وسلم: »�أت�شفع في حدّ من ح���دود الله؟« ثم قام 
فاختطب فقال: »�إنما �أهلك الذين قبلكم �أنهم كانوا �إذا �سرق فيهم ال�شريف تركوه، و�إذا �سرق فيهم 

ال�ضعيف �أقاموا عليه الحدّ، و�أيم الله لو �أنّ فاطمة بنت محمد �سرقت لقطعت يدها«))).
 ق���ال النووي)ت.676هـ(: )وفيه �أنّ الح���دود لا تقبل ال�شفاعة بعد بلوغها لل�سلطان، وفيه ذمّ 
المحاب���اة في �إقامة الح���دّ على ال�ضعيف وتركها عل���ى ال�شريف، و�أنّ هذا من فع���ل الجاهلية الذي 

�أهلك الله ب�سببه �أممًا())).
وع���ن �أب���ي ذرا قال: قلت يا ر�سول الله �ألا ت�ستعملني؟ ف�ضرب بيده على منكبي ثم قال: »يا �أبا 
ذرّ �إن���ك �ضعي���ف و�إنها �أمانة و�إنها يوم القيامة خزي وندام���ة �إلا من �أخذها بحقها و�أدّى الذي عليه 
فيه���ا«)))، قال النووي)ت. 728 هـ(: )هذا الحدي���ث �أ�صل عظيم في اجتناب الولايات لا �سيما لمن 
كان فيه �ضعف عن القيام بوظائفها، و�أمّا الخزي والندامة فهو في حق من لم يكن �أهلًا لها �أو كان 

�إبراهيم بن المغيرة الجعفي، الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أمور  �إ�سماعيل بن  �أبو عبد الله محمد بن  ))) البخاري، 
ر�سول الله - صلى الله عليه وسلم - و�سننه و�أيامه، ) تحقيق: د. م�صطفى ديب البغا، دار ابن كثير، دار اليمامة، دم�شق، الطبعة الخام�سة، 

1414 ه/ 1993 م(، كتاب الرقاق، باب رفع الأمانة، 2382/5، رقم الحديث 6131.
))) ينظر: الع�سقلاني، �أحمد بن علي بن حجر،  فتح الباري ب�شرح البخاري، مرجع �سابق، 334/11.

))) ابن تيمية، تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام الدم�شقي، مجموع الفتاوى، )مجمع الملك فهد لطباعة 
الم�صحف ال�شريف، المدينة المنورة، 1418هـ-2004م(، 248/28.

))) الني�سابوري، �أبو الح�سين م�سلم بن الحجاج بن م�سلم الق�شيري، �صحيح م�سلم = الم�سند ال�صحيح المخت�صر من ال�سنن بنقل 
العدل عن العدل عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، )تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، مطبعة عي�سى البابي الحلبي و�شركاه، القاهرة ودار 
�إحياء التراث العربي، بيروت، 1374هـ - 1955م(، كتاب الحدود، باب قطع ال�سارق ال�شريف وغيره، والنهي عن ال�شفاعة في 

الحدود، 1315/3، رقم الحديث 1688.
))) النووي، �أبو زكريا محيي الدين يحيى بن �شرف، المنهاج �شرح �صحيح م�سلم بن الحجاج، دار �إحياء التراث العربي، بيروت، 

الطبعة الثانية،1392هـ، 186/11.
))) الني�سابوري، �أبو الح�سين م�سلم بن الحجاج بن م�سلم الق�شيري، �صحيح م�سلم = الم�سند ال�صحيح المخت�صر من ال�سنن بنقل 

العدل عن العدل عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، كتاب الإمارة، باب كراهة الإمارة بغير �ضرورة، 1457/3، رقم الحديث 1825.
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�أهلًا ولم يعدل فيها())).
وم���ن الن�صو�ص النبوية ما جاء عن اب���ن عمرل عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »كلكم راع وكلكم م�س�ؤول 
ع���ن رعيت���ه«))). وعن �أب���ي حميد ال�ساعديا قال: ا�ستعم���ل النبي صلى الله عليه وسلم رجلًا م���ن الأزد، يقال له ابن 
اللتبي���ة، عل���ى ال�صدقة، فلما قدم قال: هذا لكم وهذا �أهدي لي، ق���ال: »فهلا جل�س في بيت �أبيه �أو 
بي���ت �أم���ه، فينظر يهدى له �أم لا«)))، ففيه ذمّ الهدايا للعمال والولاة لأنها و�سيلة �إلى المحاباة، وقد 

�سدّ النبيّ صلى الله عليه وسلم هذه الذريعة ب�أبلغ بيان))).
و�أمّا �أقوال العلماء في تحريم المح�سوبية والمحاباة مت�ضافرة، قال الماوردي )ت.450 هـ(: 
في الأحكام ال�سلطانية في �شروط الإمامة و�أهلية الولاية: ) ويحتاج فيها �إلى �شرط زائد على �شروط 

الإمامة، وهو �أن يكون من �أهل الكفاية())) الكفاية الم�ؤدية �إلى �سيا�سة الرعية وتدبير الم�صالح.
ويتبيّ���ن مما تق���دّم �أنّ ال�شريعة الإ�سلامي���ة حرّمت المح�سوبية ب�أقوى البي���ان، وعدّتها �صورة 
م���ن �صور الظلم المحرّم وخيان���ة للأمانة و�إ�ضاعة لها و�إ�سنادًا للأمر �إل���ى غير �أهله، وقد توافرت 
الأدلة القر�آنية والنبوية ونقولات العلماء على هذا المعنى، فجعلت من مكافحة المح�سوبية مق�صدًا 
ا  �شرعيً���ا لا مجرّد �إ�صلاح �إداري، و�أوجبت على الم�سلمين عمومً���ا وعلى �أهل لااخت�صا�ص خ�صو�صً

الت�صدي لها بكل الو�سائل الممكنة.
المبحث الأول: �أ�سباب المح�سوبية ومظاهرها 

لا ي�ستقي���م ع�ل�اج ظاهرة ما لم ي�سبق���ه ت�شخي�ص دقي���ق لأ�سبابها ور�صد مت����أنّ لمظاهرها، 
ولهذا ي�أتي هذا المبحث ليعالج هذين البعدين قبل لاانتقال �إلى الآثار في المبحث التالي، وتنق�سم 
�أ�سباب المح�سوبية �إلى ق�سمين: �أ�سباب داخلية ترتبط بالفرد ذاته، و�أ�سباب خارجية ترتبط بالبيئة 
المحيط���ة به، ثم ت�أتي مظاه���ر المح�سوبية في الواقع المعا�ش لتت�ض���ح حقيقتها داخل المجتمعات 

الإن�سانية.
المطلب الأول: الأ�سباب الداخلية

ترج���ع المح�سوبية ف���ي كثير من حالاتها �إلى �أ�سب���اب تنبع من نف�س الفرد ال���ذي يمار�سها �أو 
ي�ستفي���د منها، وهذه الأ�سباب الداخلية هي الأخطر لأنها تنبع من الذات وي�صعب علاجها من قبل 

))) النووي، �أبو زكريا محيي الدين يحيى بن �شرف، المنهاج �شرح �صحيح م�سلم بن الحجاج، 210/12.
�إبراهيم بن المغيرة الجعفي، الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أمور  �إ�سماعيل بن  �أبو عبد الله محمد بن  ))) البخاري، 
ر�سول الله- صلى الله عليه وسلم - و�سننه و�أيامه، كتاب الأحكام، باب قول الله تعالى: ﴿ئې ئى ئى ئى ی ی ی﴾، 1996/5، 

رقم الحديث 4904.
�إبراهيم بن المغيرة الجعفي، الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أمور  �إ�سماعيل بن  �أبو عبد الله محمد بن  ))) البخاري، 

ر�سول الله- صلى الله عليه وسلم - و�سننه و�أيامه، كتاب الهبة وف�ضلها، باب من لم يقبل الهدية لعلة، 917/2، رقم الحديث 2457.
))) ينظر: الع�سقلاني، �أحمد بن علي بن حجر، فتح الباري ب�شرح البخاري، مرجع �سابق، 221/5.

))) ينظر: الماوردي، �أبو الح�سن علي بن محمد، الأحكام ال�سلطانية، )دار الحديث، القاهرة(، �ص.50.
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الم�ؤ�س�س���ات وحدها، و�أبرز هذه الأ�سباب �ضعف الوازع الديني وغياب الرقابة الذاتية : �إذ لا يخفى 
�أنّ من قوي في نف�سه الخوف من الله واليقين بالح�ساب، تورّع عن المح�سوبية وتجنّب ظلم العباد، 
�أمّ���ا من �ضعف في نف�س���ه ذلك المعنى ف�إنه ي�ؤثر المنفعة العاجلة على ث���واب الآخرة الآجل،  فكلما 
ق���وي في القلب توحيد الله ومعرفته ومحبت���ه، خفّت المحاباة والمح�سوبية، وقوي تقديم الحق على 

الهوى. 
طل��ب المكا�س��ب ال�شخ�صي��ة: �إذ تتغلب عند بع�ض النفو�س النظ���رة الم�صلحية ال�ضيقة التي 
ت���رى في تقديم القريب �أو ال�صديق �أو الموالي مك�سبًا �شخ�صيًا، فيقع �صاحبها في المح�سوبية وهو 
يعل���م �أنه���ا ظلم، لكنه يُغلّب منفعت���ه ال�شخ�صية على الحق العام، وه���ذه النظرة �ضرب من �ضروب 
الجاهلي���ة التي حذر منه���ا النبيّ صلى الله عليه وسلم بقوله في حديث المخزومية: »�إنم���ا �أهلك الذين قبلكم �أنهم 
كان���وا �إذا �س���رق فيهم ال�شريف ترك���وه، و�إذا �سرق فيهم ال�ضعيف �أقاموا علي���ه الحدّ«)))، فهي عين 

الجاهلية التي قاومها الإ�سلام ورفعها.
التربي��ة الم�شوّه��ة: حي���ث ر�سّخت في النف����س ثقاف���ة المح�سوبية عند بع����ض الأفراد منذ 
ال�صغر، فين��شأ بع�ض الأبناء في بيئات يرون فيها ممار�سة الآباء والأمهات للمح�سوبية، ويتفاخرون 
به���ا، فيت�شرّب الأبناء ه���ذه الثقافة ويرونها معيار النجاح في الحياة، فالن��شأ على الف�ساد �سبب من 

�أعظم �أ�سباب الف�ساد، �إذ يتطبّع النا�شئ بما يراه ولا ي�ستنكره))).
المفاهيم المغلوطة: تكون في فهم معنى الولاء والن�صرة وواجب المعروف للأهل والمعارف، 
�إذ يخل���ط بع�ض النا�س بي���ن الن�صرة الم�شروعة ل���ذوي القربى وبين المح�سوبي���ة المحرّمة، وهذا 
فه���م خاطئ لن�صو�ص ال�شريعة، ف�إنَّ �صلة الرحم والإح�سان �إل���ى الأقربين يكونان في مال الإن�سان 
الخا����ص ووقت���ه الخا�ص، �أمّا الأمان���ة العامة والمن�صب الع���ام فهما حق للم�سلمي���ن كافة، لا يجوز 
الت�ص���رف فيهما لم�صلحة قريب ولا �صديق، وقد قال ابن القيم)ت.751هـ(: )جميع هذه الولايات 
ف���ي الأ�صل ولايات دينية، ومنا�ص���ب �شرعية، فمن عدل في ولاية من ه���ذه الولايات، و�سا�سها بعلم 
وع���دل، و�أطاع الله ور�سوله بح�سب الإمكان، فهو من الأبرار العادلين، ومن حكم فيها بجهل وظلم، 

فهو من الظالمين المعتدين())).
وهن���اك �أ�سب���اب �أخرى ذكرها بع�ض الباحثين قد تختلف م���ن مجتمع �إلى مجتمع �آخر ح�سب 
الظ���روف المحيط���ة بهذه المجتمعات، مث���ل انت�شار البطالة وعدم العدال���ة والم�ساواة وهو ما يعبر 
عنه بغياب العدالة لااجتماعية، وكذلك انت�شار الفقر والظروف لااجتماعية ولااقت�صادية، ولا �شك 

ال�سنن  الم�سند ال�صحيح المخت�صر من  الق�شيري، �صحيح م�سلم =  �أبو الح�سين م�سلم بن الحجاج بن م�سلم  الني�سابوري،   (((
بنقل العدل عن العدل عن ر�سول الله r،، كتاب الحدود، باب قطع ال�سارق ال�شريف وغيره، والنهي عن ال�شفاعة في الحدود، 

1315/3، رقم الحديث 1688.
))) ينظر: الغزالي، تقي الدين �أبو حامد محمد بن محمد الغزالي الطو�سي، �إحياء علوم الدين، )دار المعرفة، بيروت(، 64/2.

))) ابن القيم، محمد بن �أبي بكر بن �أيوب بن �سعد �شم�س الدين، الطرق الحكمية، )مكتبة دار البيان، د.ت(، �ص.201.
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�أن ه���ذه الأ�سباب لها ارتباط وثيق مع �سبَبَي �ضعف الوازع الديني و�ضعف لاانتماء الوطني، فلو كان 
هن���اك وازع ديني وانتماء وطن���ي لما عُدّت هذه �أ�سبابًا من �أ�سباب المح�سوبية، فهما ممهدان لبقية 

الأ�سباب جميعًا ومتفرعة عنهما.
المطلب الثاني: الأ�سباب الخارجية

�إذا كان���ت الأ�سب���اب الداخلي���ة ترجع �إلى الف���رد، ف�إنَّ الأ�سب���اب الخارجية ترج���ع �إلى البيئة 
الم�ؤ�س�سية ولااجتماعية المحيطة بالفرد، وهي �أ�سباب تي�سّر ممار�سة المح�سوبية، ومن �أبرزها: 

غي���اب معايير ال�شفافية والمحا�سبة ف���ي الم�ؤ�س�سات: فكلما غابت المعايير الوا�ضحة للتعيين 
والترقية، اتّ�سع المجال �أمام المح�سوبية لتمار�س في خفاء دون رقيب، ولا �سيما �إذا كانت القرارات 
بي���د فرد يملك ال�سلطة التقديرية المطلقة، وقد ق���ال ابن خلدون)ت.808 هـ(: )�إذا غاب الميزان 

الذي يزن به النا�س تعاملاتهم، طغى الهوى وعلت كلمة المحاباة على كلمة الحق())).
�ضع��ف منظوم��ة الرقاب��ة الم�ؤ�س�سي��ة: فغي���اب الأجه���زة الرقابي���ة الفاعل���ة تو�س���ع دائرة 
المح�سوبي���ة ولا تج���د م���ن يك�شفها �أو يردعها، ف�ل�ا يكفي وجود �أجهزة رقابي���ة �شكلية، بل لا بد من 
رقاب���ة ذات �صلاحيات حقيقية وقدرة عل���ى الو�صول �إلى المعلومات وك�ش���ف المخالفات، فالرقابة 

الفاعلة �شرط لا�ستقامة الأعمال، ف�إذا غابت تقاتل النا�س في الف�ساد))).
تغلي��ب ثقاف��ة القبيلة والع�شيرة والعلاق��ات ال�شخ�صية على مب��د�أ الا�ستحقاق والكفاءة: 
حيث تطغى في بع�ض المجتمعات لاانتماءات القبلية والع�صبيات الجاهلية على المعايير ال�شرعية، 
فيق���دّم اب���ن القبيلة على الأكف�أ، وهذه الع�صبي���ة من روا�سب الجاهلية الت���ي حاربها الإ�سلام، قال 

النبيّ صلى الله عليه وسلم: »من قاتل تحت راية عمّيّة يدعو ع�صبية �أو ين�صر ع�صبية، فقتلة جاهلية«))). 
�ضع��ف ال��رادع القانون��ي والم�ؤ�س�س��ي في بع�ض�� البيئ��ات: �إذ في المجتمع���ات التي لا تجرّم 
فيه���ا المح�سوبية تجريمً���ا وا�ضحًا، ولا يعاق���ب مرتكبوها عقوبة رادعة، ت�صب���ح ممار�ستها مقبولة 
اجتماعيً���ا، وال�شريع���ة الإ�سلامية �إذ �شرع���ت عقوبات تعزيرية يحددها ول���يّ الأمر بح�سب ج�سامة 

الجرم، تكون قد قدّمت المنهاج ال�سليم لمعالجة هذه الظاهرة.
غي��اب ثقاف��ة الإبلاغ ومحا�سبة الف�س��اد في كثير من المجتمع��ات: �إذ ينظر �إلى المبلّغ عن 
المح�سوبي���ة بو�صفه مف�سد علاق���ات �أو خائنًا للجماعة، بدلًا من النظر �إلي���ه بو�صفه نا�صحًا للأمة 

))) ابن خلدون، عبد الرحمن بن خلدون، العبر وديوان المبتد�أ والخبر في تاريخ العرب والبربر ومن عا�صرهم من ذوي ال��شأن 
الأكبر، )دار الفكر، بيروت، ط1، 1401هـ- 1981م(، 355/1.

))) ينظر: ابن تيمية، تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام الدم�شقي، ال�سيا�سة ال�شرعية، ) وزارة ال��شؤون 
الإ�سلامية والأوقاف والدعوة والإر�شاد، ال�سعودية، الطبعة الأولى، 1418هـ(، �ص. 25-23.

))) الني�سابوري، �أبو الح�سين م�سلم بن الحجاج بن م�سلم الق�شيري، �صحيح م�سلم = الم�سند ال�صحيح المخت�صر من ال�سنن بنقل 
العدل عن العدل عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، كتاب الإمارة، باب وجوب ملازمة جماعة الم�سلمين عند ظهور الفتن، وفي كل حال. 

وتحريم الخروج على الطاعة ومفارقة الجماعة، 1478/3، رقم الحديث 1850.
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قائمًا بواجب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، فقد قال النبي صلى الله عليه وسلم: »الدين الن�صيحة، قلنا لمن 
ي���ا ر�سول الله؟ ق���ال: لله ولكتابه ولر�سوله ولأئمة الم�سلمين وعامته���م«)))، والإبلاغ عن المح�سوبية 

ك�أحد مظاهر الف�ساد الإداري من الن�صيحة لأئمة الم�سلمين وعامتهم.
المطلب الثالث: مظاهر المح�سوبية

تب���رز المح�سوبية ف���ي الواقع المعا����ش ب�صور متعددة متماي���زة ينبغي ر�صده���ا بدقة، و�أبرز 
مظاهرها:

المحاب��اة في الق��رارات الوظيفي��ة والترقي��ات: �إذ يقدم الموظف���ون المرتبطون ب�صاحب 
الق���رار بعلاقات �شخ�صي���ة في الترقيات والمكاف����آت، وي�ؤجّل غيرهم رغ���م ا�ستحقاقهم، فتنعك�س 
المعايي���ر ويكاف����أ المح�سوب لا الكفء، وقد �أكد ابن تيمية)ت.728ه���ـ(: �أنّ ) الرجل لحبه لولده �أو 
لعتيقه قد ي�ؤثره في بع�ض الولايات �أو يعطيه ما لا ي�ستحقه؛ فيكون قد خان �أمانته؛ وكذلك قد ي�ؤثره 
زي���ادة في ماله �أو حفظه؛ ب�أخذ ما لا ي�ستحق���ه �أو محاباة من يداهنه في بع�ض الولايات، فيكون قد 
خان الله ور�سوله وخان �أمانته، ثم �إن الم�ؤدي للأمانة مع مخالفة هواه يثبته الله فيحفظه في �أهله 

وماله بعده والمطيع لهواه يعاقبه الله بنقي�ض ق�صده فيذل �أهله ويذهب ماله())).
تف�ضي��ل غير الأكفاء على الأكف��اء في التعيين في المنا���صب: �إذ ت�سند المنا�صب القيادية 
والتنفيذي���ة �إلى �أ�صحاب العلاقات لا �إلى �أ�صحاب الكفاءات، فتدير ��شؤون الم�ؤ�س�سات قيادات غير 
م�ؤهّلة تلحق بها �أ�ضرارا ج�سيمة، وهذه �أخطر مظاهر المح�سوبية على الإطلاق، حيث فيها مخالفة 
للن�صو����ص ال�صريح���ة في وجوب تولية الأكف�أ، كم���ا جاء في الحديث النبوي فع���ن �أبي هريرةا عن 
النبي صلى الله عليه وسلم قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )�إذا �ضيعت الأمانة فانتظر ال�ساعة(. قال: كيف �إ�ضاعتها يا 

ر�سول الله؟ قال: )�إذا �أ�سند الأمر �إلى غير �أهله فانتظر ال�ساعة())).
ازدواجي��ة المعايير في تطبيق الأنظم��ة: �إذ تطبّق ب�صرامة على البع�ض، وتتجاوز في حق 
البع�ض الآخ���ر، فتفقد الأنظمة م�صداقيتها وت�صبح �شبكة ت�صطاد ال�ضعفاء وتفلت الأقوياء، وهذه 
حقيقة ما حذر منه النبي صلى الله عليه وسلم في حديث المخزومية، و�أعظم �آفات المح�سوبية �أنها تحوّل الميزان 

العام �إلى مكاييل متعددة، فلكل �شخ�ص ميزان، وللأقوياء غير ما لل�ضعفاء.
تهمي�ش�� الكف��اءات و�إق�صا�ؤه��ا من مواق��ع الق��رار: �إذ كثيرًا ما يتعرّ����ض �أ�صحاب الكفاءات 

))) الني�سابوري، �أبو الح�سين م�سلم بن الحجاج بن م�سلم الق�شيري، �صحيح م�سلم = الم�سند ال�صحيح المخت�صر من ال�سنن بنقل 
العدل عن العدل عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، كتاب الإيمان، باب بيان �أن الدين الن�صيحة، 74/1، رقم الحديث 55.

))) ابن تيمية، تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام الدم�شقي، مجموع الفتاوى، 249/28.
))) البخاري، �أبو عبد الله محمد بن �إ�سماعيل بن �إبراهيم بن المغيرة الجعفي ،  الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أمور 
ر�سول الله - صلى الله عليه وسلم - و�سننه و�أيامه، )تحقيق: د. م�صطفى ديب البغا، دار ابن كثير، دار اليمامة، دم�شق، الطبعة الخام�سة، 

1414 هـ./ 1993 م(، كتاب الرقاق، باب رفع الأمانة، 2382/5، رقم الحديث 6131.
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الذين لا يملكون علاقات �شخ�صية للتهمي�ش والإق�صاء، فيهدر ما لديهم من خبرات ومهارات. 
تخ�صي�ص�� الم��وارد والفر�ص�� لفئ��ات بعينه��ا عل��ى ح�س��اب الا�ستحق��اق: �إذ توجّ���ه المن���ح 
ولاامتي���ازات والحواف���ز لفئ���ة معينة بناء عل���ى علاقات �شخ�صي���ة، فقد جاء تحريم ه���ذا في قوله 
كُلُوا فَرِيقًا مِنْ 

ْ
امِ لتَِأ مْوَالَكُمْ بيَنَْكُمْ باِلبَْاطِلِ وَتدُْلوُا بهَِا إلَِى الحُْكَّ

َ
كُلُوا أ

ْ
تعالى: ﴿وَلا تأَ

نْتُمْ تَعْلَمُونَ﴾ )البقرة: 188(، يعني بغير حقها التي �أحلّها الله لكم بالأخذ 
َ
مْوَالِ النَّاسِ باِلإثمِْ وَأ

َ
أ

منه���ا)))، قال البغوي)ت.510 ه���ـ(: �أي لا ي�أكل بع�ضكم مال بع�ض بالباطل �أي من غير الوجه الذي 
�أباح���ه الله، والأكل بالباط���ل �أنواع، ومنه ما يك���ون بطريق الر�شوة والخيان���ة()))، وهذا من الف�سق 
لعلمه���م �أنهم ظلمة ولي�سوا على ح���ق)))، فتخ�صي�ص الموارد لفئة معينة لأ�سباب �شخ�صية ومنفعية 
م���ن الخيانة، ومن الف�ساد المنهي عنه؛ لا�ستخدام النفوذ ف���ي تحقيق الم�صالح ال�شخ�صية، و�سوء 

ا�ستعمال ال�سلطة.
المبحث الثاني: �آثار المح�سوبية على الفرد والمجتمع

لي�س���ت المح�سوبية ظاهرة عابرة ولا �أثرها محدودًا، بل هي �آفة ذات �آثار ممتدة تطال الفرد 
والمجتمع، ويبرز هذا المبحث هذه الآثار في مطلبين: �أوّلها على الفرد، وثانيها على المجتمع.

المطلب الأول: الآثار على الفرد

تترتّ��ب عل��ى المح�سوبية �آثار �سلبية عل��ى الفرد ب�شقّيه: الفرد المظل���وم الذي حُرم حقه 
بالمح�سوبي���ة، والفرد الم�ستفيد منها الذي �أُعطي ما لا ي�ستحق، فكلاهما يت�ضرر بطريقة مختلفة، 

و�إن كان ال�ضرر على المظلوم �أظهر و�أ�شد.
و�أمّا الآثار على الفرد المظلوم من المح�سوبية عديدة، ومنها:

الإحب��اط النف�سي: فالفرد المظلوم ي�صاب بالإحباط النف�سي العميق حين يرى حقّه يُ�سلب 
ويُعط���ى لمن لا ي�ستحق، فيفقد الإيمان بالعدل ويت�سرب �إلى نف�سه الي�أ�س من �إمكانية تحقيق الذات 
بالعمل والإخلا�ص، فتورث انعدام الدافعية للعمل والإنجاز، و�ضمور عند �أ�صحاب الكفاءات وتدني 
م�ستواه���ا بمرور الزمن، وتتلا�ش���ى الدافعية �إلى الكفاح ولااجتهاد �إذ يعل���م �أنَّ حتمية الترقي لي�س 

بالكفاءة بل بالعلاقات!.
ال�شع��ور بالغب��ن والظلم: الذي قد يتط���وّر �إلى م�شاعر العدوانية تج���اه الم�ؤ�س�سة والمجتمع، 

))) ينظر: الطبري، �أبو جعفر محمد بن جرير، جامع البيان في ت�أويل القر�آن، ) تحقيق: �أحمد محمد �شاكر، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 
بيروت، ط1، 1420هـ (، 277-276/3.

))) البغوي، �أبو محمد الح�سين بن م�سعود، معالم التنزيل في تف�سير القر�آن، ) تحقيق: محمد عبد الله النمر - عثمان جمعة 
�ضميرية - �سليمان م�سلم الحر�ش، دار طيبة للن�شر والتوزيع، بيروت، ط4، 1417هـ- 1997م (، 210/1.

�إ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�شي الب�صري ثم الدم�شقي، تف�سير القر�آن العظيم، ) تحقيق:  �أبو الفداء  ))) ينظر: ابن كثير، 
محمد ح�سين �شم�س الدين، دار الكتب العلمية، من�شورات محمد علي بي�ضون، بيروت، الطبعة الأولى،1419هـ(، 521/1.
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ث���م الي�أ�س من العدالة الذي ق���د يدفع �صاحبه �إلى ممار�سة المح�سوبية ذاته���ا بدوره �إذا �أتيحت له 
الفر�صة، فت�ستمرّ الدائرة المفرغة التي يتغذى فيها الظلم على الظلم.

و�أمّا الآثار على الفرد الم�ستفيد من المح�سوبية عديدة، ومنها:
الاتكالي��ة الت��ي تن����شأ في نف���س الم�ستفيد: حيث يعت���اد على �أنَّ الترقي ي�أت���ي بالعلاقات لا 

بالكفاءة، فيترك ال�سعي ولااجتهاد ويعي�ش على الوا�سطة المذمومة.
افتق��اد ال�شع��ور الحقيق��ي بالإنج��از وفقدان معن��ى التمي��ز ال�شخ���صي: فالمح�سوبية تحوّل 
الحي���اة �إلى ح�صول على الأ�شياء دون ا�ستحقاقها، فلا ي�شع���ر الم�ستفيد بحلاوة الإنجاز ولا بن�شوة 

الكفاح.
الإ�صابة بالقلق والا�ضطراب: فالم�ستفيد يحمل في نف�سه �شعورًا خفيًا ب�أنه لي�س في مو�ضعه 

الحقيقي، فيعي�ش قلَقًا دائمًا وخوفًا من ك�شف الحقيقة.
المطلب الثاني: الآثار على المجتمع

تترتّ���ب عل���ى المح�سوبي���ة �آث���ار كبيرة عل���ى المجتمع، تط���ول ن�سيج���ه القيم���يّ ولااقت�صاديّ 
ولااجتماعي، و�أبرز هذه الآثار:

 �إ�ضع��اف العدال��ة الاجتماعي��ة وت���آكل الثق��ة بالم�ؤ�س�س��ات: �إذ حي���ن ي���رى العامل���ون �أنَّ 
الم�ؤ�س�سات الر�سمية والخا�صة تجري في �أعمالها على المح�سوبية لا على العدل، يفقدون الثقة بها 
وينف�صلون عنها نف�سيًا، فلا تجد الم�ؤ�س�سات من يدافع عنها وقت الأزمات، فتظهر حقيقة لاانتماء 

الم�ؤ�س�سي لها.
تعطي��ل التنمي��ة: �إذ التنمية منوط���ة بكفاءة الكوادر، ف�إذا حلّ���ت المح�سوبية محل الكفاءة، 
توقف���ت عجل���ة التنمية �أو تباط�أت، وقد بيّن ابن خل���دون �أنَّ الدول تنهار حين يغيب المعيار في تقلّد 

الأعمال، في�سند الأمر �إلى من لا يعرفه ولا يح�سنه))).
تف�شّ��ي ثقاف��ة الف�س��اد: فالمح�سوبية تعيد ت�شكي���ل منظومة الحواف���ز لااجتماعية، في�صبح 

ال�سعي �إلى العلاقات �أنفع من ال�سعي �إلى الكفاءة.
�إ�ضع���اف قيم���ة المواطنة ال�صالحة: فت�ضع���ف روح المواطنة ولاانتماء ل���دى من يرى حقوقه 
ت�سل���ب با�سم العلاقات، وم���ن ثمّ تن��شأ م�شاعر لااغت���راب الوطني، وقد تدفع بع����ض الكفاءات �إلى 

الهجرة لبلدان �أخرى، وانت�شار الحقد والكراهية والغ�ضب بين �أفراد المجتمع.
تمزي��ق العلاقات الاجتماعي��ة: وهذا الأثر له علاقة وثيقة بالأث���ر ال�سابق، فالعلاقات بين 

))) ينظر:  ابن خلدون، عبد الرحمن بن خلدون، العبر وديوان المبتد�أ والخبر في تاريخ العرب والبربر ومن عا�صرهم من ذوي 
ال��شأن الأكبر،355-354/1.
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�أف���راد المجتم���ع في الأ�صل يج���ب �أن تكون قائمة على القي���م الإيجابية التي تع���زز الترابط وتقوي 
الن�سيج لااجتماعي.   

تراج��ع الإنتاجي��ة الوطني��ة: �إذ المح�سوبية ت�ؤدي �إل���ى �إ�سناد الوظائف لم���ن لا يح�سنها، 
و�إحباط من يح�سنها فلا يعمل ب�إتقان.

تع��زز من انت�شار القي��م ال�سلبية داخل المجتمع: كالنفاق والك���ذب والغ�ش والتزوير و�شراء 
الذمم.

ظهور ال�شلالية داخل الم�ؤ�س�سات: ب�سبب انت�شار الولاءات ال�شخ�صية القائمة على التع�صب 
العائلي �أو القبلي �أو المناطقي �أو المهني وغيرها من �أ�شكال التع�صب.

المبحث الثالث: علاج المح�سوبية في �ضوء ال�شريعة الإ�سلامية
بع���د ر�صد الأ�سباب والمظاهر والآث���ار، ي�أتي العلاج لت�أكيد ما تت�سم ب���ه ال�شريعة الإ�سلامية 
من حلول متكاملة لمعالجة هذه الظاهرة، وتنق�سم هذه العلاجات �إلى ق�سمين متكاملين: علاجات 
وقائية تعمل في النف�س قبل الم�ؤ�س�سة، وعلاجات م�ؤ�س�سية تبني الأنظمة والأبنية القانونية المانعة.

المطلب الأول: العلاجات الوقائية
تنبع العلاجات الوقائية من قناعة را�سخة ب�أنَّ الإ�صلاح يبد�أ من النف�س قبل الم�ؤ�س�سة، ومن 

العقل والقلب قبل الأنظمة والقوانين، ومنها:
التن�شئ��ة ال�صالح��ة: حي���ث ين��شأ الطفل على قي���م العدل والأمانة والإن�ص���اف منذ ال�صغر، 
في�صب���ح في الكِبَر قادرًا على التفاعل ولااندماج م���ع محيطه ومعرفة قوانين مجتمعه، و�إذ لم يربّ 

عليها منذ نعومة �أظفاره، ي�صعب عليه التحلّي بها حين يكبر. 
لهذا اهتم الإ�سلام بالنظام الأ�سري، ف�أمر الآباء بالعدل بين �أولادهم في العطاء، فقال النبيّ 
صلى الله عليه وسلم م���ن حديث النعمان بن ب�شيرا: »فاتقوا الله واعدلوا بين �أولادكم«)))، �إذ يربّي ذلك في الن�شء 

قيمة العدل بتجربة عملية داخل الأ�سرة.
تعزيز الوازع الديني: بملازمة الرقابة الذاتية الدينية القائمة على الخوف من الله واليقين 
بالح�س���اب، �إذ ه���ذه الرقابة هي الأقوى �أث���رًا في النف�س، لأنها لا تن���ام ولا تغفل ولا يمكن خداعها، 
بخ�ل�اف الرقاب���ة الخارجية التي قد تغفل �أو تخ���دع، ومن المعاني التي ينبغ���ي تر�سيخها ا�ست�شعار 
مراقبة الله في كل ت�صرف قال تعالى: ﴿ألا يعلم من خلق وهو اللطيف الخبير﴾ )الملك: 14(، 
ق���ال ابن باز)ت.1420هـ.(: ) والوازع الإيماني هو الوحيد ف���ي الق�ضاء على الجرائم، وفي �إظهار 

�إبراهيم بن المغيرة الجعفي، الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أمور  �إ�سماعيل بن  �أبو عبد الله محمد بن  ))) البخاري، 
الخام�سة،  الطبعة  دم�شق،  اليمامة،  دار  كثير،  ابن  دار  البغا،  ديب  د. م�صطفى  تحقيق:   ( و�أيامه،  و�سننه  صلى الله عليه وسلم  الله   ر�سول 

1414هـ/ 1993م( ، كتاب الهبة وف�ضلها، باب الإ�شهاد في الهبة، 914/2، رقم الحديث 2447.
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الف�ضائل، ون�صر الف�ضائل())).
تنمي��ة قي��م حب الوطن والانتماء �إلي��ه: فكما يكون �ضعف ال���وازع الديني و�ضعف لاانتماء 
الوطن���ي ممه���دان لجميع �أ�سباب ظه���ور المح�سوبية، فكذلك يكون �أثر ال���وازع الديني وحب الوطن 

يُك�سب الأفراد تحقيق الرقابة الذاتية والتح�صين من الوقوع في هذه الآفة الخطيرة.   
دور الدع��اة والعلماء: ويكون عبر تر�سيخ ال���وازع الأخلاقي المانع للمح�سوبية في المجتمع، 
�إذ عل���ى ه�ؤلاء �أن يكث���روا من الحديث عن العدل والأمان���ة وذم المح�سوبية في خطبهم ودرو�سهم، 

و�أن يك�شفوا للنا�س بالن�صو�ص ال�شرعية خطورة هذه الآفة.
 وينبغي �ألّا يقت�صر الحديث على المنابر الر�سمية، بل يمتد بتوظيف الو�سائل التقنية الحديثة 
ف���ي الدعوة؛ بن�شر ثقافة لاا�ستحقاق والكفاءة و�إحقاق الح���ق، وينبغي للم�ؤ�س�سات الدعوية �أن تنتج 
المحت���وى الإعلام���ي المرئ���ي والم�سموع والمق���روء الذي يعزّز ثقاف���ة العدل ولاا�ستحق���اق، ويقدّم 
النم���اذج الإيجابي���ة من �سي���رة النبي صلى الله عليه وسلم وال�صحابة ف���ي رف�ض المح�سوبية، وي�شجّ���ع على الإبلاغ 

عنها، وفي هذا توظيف �صحيح للو�سائل المعا�صرة في خدمة المقا�صد ال�شرعية.
القيام بوظائف الح�سبة: بالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر بمفهومه الوا�سع الذي ي�شمل 
مكافح���ة المح�سوبي���ة بو�صفها منك���رًا، ف�إبراز هذا المفه���وم ب�صورته المعا�صرة عب���ر الم�ؤ�س�سات 
الرقابي���ة والإع�ل�ام م�ساهمة فاعلة في علاج المح�سوبية، ففي ه���ذا تحقيق ل�صلاح وخيرية الأمة، 
كما قال تعال���ى: ﴿ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ    ٿ ٹ ٹ  ﴾ 
)�آل عم���ران: 110(، ق���ال ابن تيمية )ت.728ه���ـ.(: »و�إذا كان جماع الدين وجمي���ع الولايات هو �أمر 
ونه���ي، فالأمر ال���ذي بعث الله به ر�سوله هو الأم���ر بالمعروف، والنهي الذي بعث���ه به هو النهي عن 
المنك���ر، وهذا نعت النبي صلى الله عليه وسلم والم�ؤمنين«)))، كما قال تعال���ى: ﴿وَالمُْؤْمِنُونَ وَالمُْؤْمِناتُ بَعْضُهُمْ 

﴾ )التوبة: 71(. مُرُونَ باِلمَْعْرُوفِ وَيَنهَْوْنَ عَنِ المُْنكَْرِ
ْ
وْليِاءُ بَعْضٍ يأَ

َ
أ

وق���ال صلى الله عليه وسلم: »م���ن ر�أى منكم منك���رًا فليغيره بيده، ف����إن لم ي�ستطع فبل�سان���ه، ومن لم ي�ستطع 
فبقلبه، وذلك �أ�ضعف الإيمان«)))، »وهذا واجب على كل م�سلم قادر، وهو فر�ض على الكفاية وي�صير 
فر����ض عي���ن على القادر الذي لم يقم به غيره، والقدرة هي ال�سلطان والولاية، فذوو ال�سلطان �أقدر 
م���ن غيره���م، وعليهم من الوجوب ما لي�س على غيرهم، ف�إن مناط الوجوب هو القدرة؛ فيجب على 

))) عبد العزيز بن باز، الموقع الر�سمي ل�سماحة ال�شيخ الإمام ابن باز: ا�سترجعت بتاريخ 2026/2/23م، ال�ساعة11م في الموقع:
https://binbaz.org.sa/audios/1567/%D8%A7%D8%AB%D8%B1         

))) ابن تيمية، تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام الدم�شقي، الح�سبة في الإ�سلام،) دار الكتب العلمية، 
ط1، د.ت(، �ص.11. 

))) الني�سابوري، �أبو الح�سين م�سلم بن الحجاج بن م�سلم الق�شيري، �صحيح م�سلم = الم�سند ال�صحيح المخت�صر من ال�سنن بنقل 
العدل عن العدل عن ر�سول الله r، كتاب الإيمان، باب بيان كون النهي عن المنكر من الإيمان. و�أن الإيمان يزيد وينق�ص. و�أن 

الأمر بالمعروف، والنهي عن المنكر واجبان، 69/1، رقم الحديث 49.
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كل �إن�سان بح�سب قدرته«)))، قال تعالى: ﴿فاَتَّقُوا الَله مَا اسِْتَطَعْتُمْ﴾ )التغابن: 16(.
المطلب الثاني: العلاجات الم�ؤ�س�سية

لا تكف���ي العلاج���ات الوقائي���ة وحده���ا، �إذ النف����س الب�شري���ة مهما بلغ���ت من التق���وى تبقى 
عر�ض���ة للزلل، ولهذا كان لا بدّ من علاجات م�ؤ�س�سية تبن���ي الأنظمة والأبنية القانونية المانعة من 
المح�سوبية، وهذه العلاجات م�ستفادة من فقه ال�سيا�سة ال�شرعية الذي ب�سطها العلماء في كتبهم، 

ومنها:
الحوكم��ة: وتك���ون من خلال تطبي���ق معايير وا�ضحة بو�ضع �سيا�س���ات ومعايير ت�ضمن وجود 
ال�شفافي���ة والعدال���ة ف���ي اتخاذ الق���رارات، والرقاب���ة الداخلية والخارجي���ة ب�إن�شاء �آلي���ات داخلية 
وخارجي���ة لمراقب���ة الق���رارات والإجراءات ب���كل دقة، ومحا�سب���ة الأفراد والجهات ع���ن القرارات 

والت�صرفات، وهذا يقلل من فر�ص المح�سوبية.
وتعزي��ز الم�شارك��ة المجتمعي��ة: من خلال ت�سهي���ل م�شاركة المجتمع ف���ي الرقابة وتقديم 
ال�ش���كاوى بالط���رق النظامية التي تقرها الأنظم���ة والقوانين عند وجود �أي نوع م���ن �أنواع الف�ساد، 

فهذه ت�ساعد في تقليل المح�سوبية وترفع من م�ستوى الثقة داخل الم�ؤ�س�سات.
اعتم��اد المعايي��ر ال�شرعية ف��ي التوظيف والترقي��ة: وفي مقدمتها معي���ار القوة والأمانة 
جَرتَْ القَْويُِّ الأمِينُ﴾ )الق�ص����ص: 26(، والقوة 

ْ
الم�ستف���اد من قول���ه تعالى: ﴿إنَِّ خَيرَْ مَنِ اسْ��تَأ

هن���ا ت�شمل الكفاءة والقدرة عل���ى �أداء العمل والم�ؤهلات العلمية والخب���رة العملية، والأمانة ت�شمل 
الإخلا�ص ولاا�ستقامة والورع، قال ابن تيمية )ت.728هـ(: )الواجب في كل ولاية تخ�صي�ص الأقوى 
الأكف�أ بها، ف�إن كان �شخ�ص �أقوى و�آخر �أكف�أ، قدّم في كل عمل من هو �أ�صلح له... وتتفاوت الكفاءات 

بح�سب الأعمال، فمن هو �صالح لإمارة الحرب قد لا ي�صلح للحكم بين النا�س())).
دور �أ�صح��اب ال�سلط��ة والنف��وذ في الم�ؤ�س�س��ة: وذلك عبر �إر�ساء ثقاف���ة العدالة والن�أي عن 
المح�سوبي���ة و�سنّ الأنظمة الكافلة للا�ستحقاق، فيكونوا قدوة في رف�ض المح�سوبية، و�أن يتجنب �أن 

يختار معاونيه وم�ست�شاريه من �أقاربه ومعارفه دون النظر �إلى الكفاءة. 
لاا�ستفادة من النماذج النبوية والتاريخية الإ�سلامية: �إذ �سيرة النبي صلى الله عليه وسلم والخلفاء الرا�شدين 
تزخ���ر بالنماذج العملية في رف����ض المح�سوبية و�إقامة العدل، فمن ذل���ك حديث المخزومية الذي 
تق���دم، ومن ذلك م���ا كان من عمر بن الخطاب احين عزل خالد بن الوليدا عن قيادة الجي�ش رغم 
نجاحاته الكبيرة، خ�شية �أن يفتتن النا�س به فين�سبوا الن�صر �إليه دون الله، وفي هذه النماذج ر�صيد 

))) المرجع ال�سابق.
))) ينظر: ابن تيمية، تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام الدم�شقي، ال�سيا�سة ال�شرعية، ) وزارة ال��شؤون 

الإ�سلامية والأوقاف والدعوة والإر�شاد، ال�سعودية، الطبعة الأولى، 1418هـ(، �ص. 12 وما بعدها.
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علمي هائل ينبغي توظيفه في الإعلام والمناهج التعليمية.
تجري��م المح�سوبي��ة تجريمً��ا وا�ضحًا في الأنظم��ة والقوانين: من خ�ل�ال فر�ض عقوبات 
تعزيري���ة رادع���ة على ممار�سيه���ا، فال�شريعة الإ�سلامية تجي���ز لولي الأمر التعزي���ر في كل مع�صية 
لي�س فيها حدّ ولا كفارة، والمح�سوبية من هذه المعا�صي. وقد قال ابن تيمية)ت.728هـ.(: )واتفق 
العلم���اء على �أن التعزير م�شروع في كل مع�صية لي�س فيها حد()))، والمح�سوبية من �أعظم ما ي�ضرّ 

بالنا�س، فهي ممّا ي�ستوجب تعزيرًا رادعًا. 
تفعي��ل الم�ؤ�س�س��ات الرقابية: �إذ لا ب���دّ من وجود �أجهزة رقابي���ة م�ستقلة، تملك �صلاحيات 

قوية وحقيقية للتحقيق في ال�شكاوى والمخالفات، ويكون لها �سلطة �إحالة المتورطين للمحا�سبة. 
ويتبيّن مم���ا تقدّم �أنّ ال�شريعة الإ�سلامية قدّمت منظوم���ة متكاملة لعلاج المح�سوبية، تجمع 
بي���ن الوقاية والع�ل�اج، وبين النف�س والم�ؤ�س�سة، وبين الوعظ والت�شري���ع، فلا تهمل جانبًا منها على 

جانب �آخر. 
الخاتمة

ن �أبرز النتائج والتو�صيات؛ وهي: بعد حمد الله وتوفيقه وتي�سيره لإنجاز هذا البحث، �أُدوِّ
�أولًا: �أهم النتائج

المح�سوبية �صورة من �صور الظلم المحرّمة �شرعًا، وخيانة للأمانة و�إ�ضاعة لها ب�إ�سناد الأمر 
�إلى غير �أهله.

الن�صو�ص القر�آنية والنبوية �صريحة في تحريم المح�سوبية، وفي ت�أكيد وجوب العدل، وتقديم 
الكفء في الولايات بمعياري القوة والأمانة.

المح�سوبي���ة تختلف ع���ن المفاهيم المتقاربة كالمحاباة والوا�سط���ة وال�شفاعة، و�إن ا�شتركت 
معها في بع�ض الوجوه.

للمح�سوبي���ة �أ�سب���اب داخلية ترجع �إلى �ضعف الوازع الديني، وهيمن���ة الم�صلحة ال�شخ�صية، 
والتربي���ة الم�شوه���ة، و�س���وء فهم المعنى ال�صحي���ح للانتم���اءات الفطرية الم�شروع���ة ولاانتماءات 

المحرمة.
للمح�سوبي���ة �أ�سباب خارجية ترجع �إلى غياب ال�شفافي���ة، و�ضعف الرقابة الم�ؤ�س�سية، وتغليب 

القبيلة �أو الع�شيرة �أو الطائفية �أو الحزبية، و�ضعف الرادع، وغياب ثقافة الإبلاغ.
تتجلّ���ى المح�سوبية في مظاهر عديدة ومتنوعة كالمحاب���اة في القرارات الوظيفية، وتف�ضيل 

غير الأكفاء، وازدواجية المعايير، وتهمي�ش الكفاءات.

))) ابن تيمية، تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام الدم�شقي، مجموع الفتاوى، 402/35.
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�أنَّ المح�سوبي���ة لها �آثارٌ �سلبية عل���ى الفرد المظلوم ب�إحباطه وي�أ�س���ه، وعلى الفرد الم�ستفيد 
باتكاليته و�ضمور كفاءته.

�أنَّ المح�سوبي���ة له���ا �آثارٌ كبي���رة على المجتمع ب�إ�ضع���اف العدالة، وت�آكل الثق���ة بالم�ؤ�س�سات، 
وتعطيل التنمية، وتف�شي الف�ساد.

ثانيا: التو�صيات
تكثي���ف الجهود العلمي���ة والبحثية لت�أ�صيل موقف ال�شريعة الإ�سلامي���ة من المح�سوبية بمنهج 

يجمع بين النظرية والتطبيق.
تفعيل دور الدعاة والعلماء في ك�شف خطر المح�سوبية في خطبهم ودرو�سهم و�إعلامهم.

تطوير المناهج التعليمية لتر�سيخ قيم حماية النزاهة ومكافحة الف�ساد ب�شتى �أنواعه.
تعزيز قيم العدل والأمانة والكفاءة في الن�شء منذ ال�صغر.

توظيف و�سائل التقنية الحديثة في الدعوة في ن�شر ثقافة لاا�ستحقاق والكفاءة.
فهر�س الم�صادر والمراجع

ابن باز، عبد العزيز بن عبد الله بن عبد الرحمن بن محمد، الموقع الر�سمي ل�سماحة ال�شيخ 
الإمام ابن باز، ا�سترجعت بتاريخ 2026/2/23م، ال�ساعة 11م في الموقع:

https://binbaz.org.sa/audios/1567/%D8%A7%D8%AB%D8%B1

البخاري، �أبو عبد الله محمد بن �إ�سماعيل بن �إبراهيم بن المغيرة الجعفي البخاري،  الجامع 
د. م�صطفى ديب  و�أيامه، تحقيق:  و�سننه   -  r - الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أمور ر�سول الله
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ابن تيمية، تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام الدم�شقي، ال�سيا�سة 

ال�شرعية، وزارة ال��شؤون الإ�سلامية والأوقاف والدعوة والإر�شاد، ال�سعودية، ط1، 1418هـ.
اب���ن تيمية، تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد ب���ن عبد الحليم بن عبد ال�سلام الدم�شقي، مجموع 

الفتاوى، مجمع الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف، المدينة المنورة، 1418هـ-2004م.
اب���ن تيمي���ة، تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام الدم�شقي، الح�سبة 

في الإ�سلام، دار الكتب العلمية، ط1، د.ت. 
الجرجان���ي، علي بن محمد بن علي الزي���ن ال�شريف، التعريفات، دار الكتب العلمية، بيروت، 
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ط1، 1403هـ - 1983م.
اب���ن خلدون، عبد الرحمن بن خلدون، العبر وديوان المبتد�أ والخبر في تاريخ العرب والبربر 
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الق���ر�آن العظيم، تحقي���ق: محمد ح�سين �شم�س الدي���ن، دار الكتب العلمي���ة، من�شورات محمد علي 
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الم�ستخل�ص
يتناول هذا البحث مو�ضوع العلاقة بين المذاهب الفقهية والهوية الإ�سلامية الجامعة في ظل 
التحدي���ات التي فر�ضتها العولم���ة الثقافية، حيث ي�سعى البحث �إلى بي���ان �أن التعدد المذهبي لي�س 
مظهراً للفُرقة، بل هو مظهر من مظاهر الرحمة وال�سعة التي ات�سمت بها ال�شريعة الإ�سلامية، متى 

ما فُهم في �إطاره ال�شرعي، و�أُدير بروح لاانتماء للأمة الإ�سلامية لا للمذهب.
    اعتم���د البح���ث المنهج الو�صفي التحليل���ي، م�ستعر�ضاً الإطار النظ���ري لمفاهيم المذهب 
والهوي���ة والعولمة، ثم تطرّق �إل���ى الأبعاد التاريخية والثقافية لن�ش����أة المذاهب، وخ�صائ�ص الهوية 

الإ�سلامية، ومظاهر الت�أثير ال�سلبي للعولمة على الثقافة الإ�سلامية ولاانتماء الديني. 
   كما تناول البحث مظاهر �سوء التعامل مع التعدد المذهبي، كالتع�صب، و�إق�صاء المخالف، 
ورفع الخلافيات �إلى م�ستوى العقيدة، ثم ختم بمحور تطبيقي يعر�ض مبادئ عملية في التعامل مع 
الخ�ل�اف، ومبادرات لتعزيز الهوية الجامعة من خلال توظيف التع���دد الفقهي في تر�سيخ لاانتماء 

وتفعيل فقه التعاي�ش.
ل البحث �إلى نتائج م���ن �أبرزها: �أن تراجع فقه الخلاف في الم�ؤ�س�سات التعليمية     وق���د تو�صّ
والدعوي���ة، وغي���اب التربية عل���ى �أدب الخلاف، من �أب���رز �أ�سباب تنامي النزع���ة الطائفية وتفكك 

لاانتماء الجماعي. 
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كم���ا �أو�ص���ى البحث ب�ض���رورة �إدماج فقه الخ�ل�اف في المناه���ج ال�شرعية، وت�أهي���ل الكوادر 
التربوي���ة والدعوية عل���ى ثقافة التعدد، و�إطلاق برامج �إعلامية ومجتمعي���ة تُبرز الجوامع وتُحا�صر 

مظاهر الت�شظي ولاانغلاق.
وي�أم���ل الباح���ث �أن ي�سهم هذا الجه���د الي�سير في �إحياء روح التراح���م والتكامل الفقهي، بما 
يعي���د للتنوع الفقهي مكانت���ه ك�أداة لبناء وحدة معرفية تت�سع للاجتهاد، في زمن تتكاثر فيه موجات 
الت�شوي����ش والتفكي���ك المتعلق بالهوية، و�أن يك���ون لبنة في م�شروع وعيٍ �شرع���يٍّ وثقافيٍّ يعيد للأمة 

الإ�سلامية توازنها بين الأ�صالة والمعا�صرة.
الكلم��ات المفتاحي��ة: )المذاهب الفقهية – الهوية الإ�سلامي���ة – التعاي�ش – فقه الخلاف 

– العولمة(.
Abstract
This study explores the relationship between Islamic legal schools 

(madhahib) and the unified Islamic identity considering the cultural challenges 
imposed by globalization. It aims to demonstrate that jurisprudential 
plurality is not a cause of division, but rather a manifestation of the mercy 
and expansiveness of Islamic law-provided it is understood within its proper 
framework and governed by a spirit of allegiance to the Ummah rather than 
to a specific school of thought.

   The research adopts a descriptive and analytical methodology, beginning 
with the theoretical foundations of madhhab, identity, and globalization. 
It then traces the historical and cultural evolution of the legal schools, the 
features of Islamic identity, and the negative impacts of globalization 
on Islamic culture and religious affiliation. The study also analyzes the 
consequences of mismanaging madhhab diversity, such as sectarian 
fanaticism, exclusion of differing opinions, and the elevation of secondary 
jurisprudential disagreements to the level of creed. The study concludes with 
a practical section outlining foundational principles for managing scholarly 
disagreement and proposing initiatives to strengthen unified identity through 
jurisprudential diversity.

   The findings indicate that the decline of «Fiqh al-Akhila» (jurisprudence 
of disagreement) in educational and religious institutions, along with the 
lack of training in the ethics of difference, are among the primary causes of 
sectarian attitudes and weakened collective belonging. Research recommends 
integrating this jurisprudence into curricula, training preachers and educators 
in pluralistic values, and launching media and community programs that 
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emphasize common ground and counter divisive tendencies.
    It is hoped that this study contributes to reviving the spirit of mutual 

respect across Islamic legal schools, fostering unity in an era of increasing 
ideological fragmentation, and promoting a balanced scholarly and cultural 
awareness that reconciles authenticity with openness.

  Keywords: (Islamic Legal Schools – Islamic Identity – Coexistence – 
Jurisprudence of Disagreement – Globalization.)

المقدمة
الحم���د لله ال���ذي جعل ال�شريعة رحمة، وجعل في اختلاف فقهائه���ا �سَعة، وال�صلاة وال�سلام 

ا بعد: على نبينا محمدٍ، المبعوث رحمة للعالمين، وعلى �آله و�صحبه �أجمعين، �أمَّ
تمي���زت ال�شريعة الإ�سلامية بثب���ات �أ�صولها، و�سَعة فروعها، وكان تعدد المذاهب الفقهية من 
�أعظ���م مظاهر هذا الثراء؛ �إذ عك�س عمق لااجتهاد، ومرونة الن����ص، وا�ستيعاب ال�شريعة لحاجات 
النا�س واختلاف بيئاتهم، ولم يكن هذا التعدد �سبباً في التفرق والتمزق، بل كان عاملًا من عوامل 

الق���وة والتنوع داخل �إطار وحدة العقيدة، وه���ذا ما ي�شير �إليه قوله تعالى: ﴿ڀ ٺ ٺ ٺ 
ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ  ﴾ ]الأنبي���اء: ٩٢[، فالوح���دة المطلوب���ة �شرع���اً هي وحدة 

الدين والمرجعية، لا �إلغاء للاجتهاد والتنوع الم�شروع.
    وقد �سنّ الله  �سنة لااختلاف في الخلق والعقول، فقال �سبحانه: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ 
ٻ پ پپ پ ڀ ڀ ڀ﴾ ]ه���ود: ١١٨[، وهذا يدل على �أن لااختلاف الفقهي �إنما 
ه���و م���ن مظاهر الرحمة، لا التنازع، ولعل من �أبرز ما يُروى في هذا الباب قول النبي صلى الله عليه وسلم في غزوة 
بن���ي قريظ���ة: )لا يُ�صلِّيَنَّ �أحدُكم الع�صرَ �إلا في بني قريظة()))، فاختلف ال�صحابة في فهم الأمر، 

ف�أقرّ النبي صلى الله عليه وسلم الجميع، فكان ذلك من �أو�ضح ال�شواهد على م�شروعية تعدد الفهم ولااجتهاد))).
وف���ي ه���ذا ال�سي���اق المعرف���ي، تتجلى قيم���ة المذاهب الفقهي���ة لا مجرد مدار����س علمية، بل 
ك�أح���د �أعمدة الهوية الثقافية والدينية للأم���ة الإ�سلامية، التي ينبغي المحافظة عليها وا�ستثمارها 
ف���ي مواجه���ة تحدي���ات الع�صر، لا�سيما ف���ي ظل موج���ات العولمة الثقافي���ة التي ت�سعى �إل���ى �إذابة 
الخ�صو�صي���ات العقدي���ة والفقهية، وفر�ض نم���اذج ثقافية مهيمنة لا تعت���رف بالهوية الدينية، ومن 
هذا المنطلق، جاءت فكرة هذا البحث محاولة علمية لر�صد �أحد �أبرز جوانب الثراء في المذاهب 
الفقهية، و�إبراز دورها الجامع للأمة لا المفرق لها، لا �سيما في هذا الع�صر الذي تتعاظم فيه �آثار 

))) متفق عليه، �صحيح البخاري، كتاب المغازي، باب مرجع النبي صلى الله عليه وسلم من الأحزاب، )112/5(، ح )4119(، و�صحيح م�سلم، 
كتاب الجهاد وال�سير، باب المبادرة بالغزو، )162/5(، ح )1770(.
))) ينظر: النووي، المنهاج �شرح �صحيح م�سلم بن الحجاج، ) 94/12(. 



134

العولمة، فجاء بعنوان: )المذاهب الفقهية والهوية الإ�سلامية الجامعة في زمن العولمة(.
�أولًا: �أهمية البحث و�أ�سباب اختياره.

تنب���ع �أهمية مو�ضوع البحث م���ن كونه يعالج ق�ضية محورية في الثقافة الإ�سلامية المعا�صرة، 
تتمثل في العلاقة بين التعدد الفقهي والهوية الإ�سلامية الجامعة، في وقت تت�صاعد فيه التحديات 
الفكري���ة والثقافي���ة التي تفر�ضها العولم���ة، والتي ت�سعى �إلى طم�س الخ�صو�صي���ات الدينية وفر�ض 

ثقافة عالمية موحدة، ويكت�سب البحث �أهميته من عدة جوانب، �أهمها:
�إبراز دور المذاهب الفقهية، و�أنها عامل وحدة لا فُرقة داخل الأمة الإ�سلامية.

مواجهة تحديات العولمة التي تهدد الخ�صو�صية الدينية والفقهية.
تقديم قراءة فكرية متزنة للتنوع الفقهي بو�صفه ثراءً لا �صراعاً.

دعم بناء الهوية الإ�سلامية الجامعة في ظل التعدد الثقافي ولااجتهادي.
الإ�سهام في تطوير الخطاب التعليمي والدعوي نحو قبول المذهبية المعتدلة.

تعزيز لاانتماء للأمة من خلال ا�ستح�ضار قيم لااحترام والتعاي�ش الفقهي.
�أ�سباب اختياره:

  فقد جاء اختيار المو�ضوع لعدة �أ�سباب، من �أبرزها:    
الحاجة �إلى �إعادة فهم التنوع الفقهي كرافدٍ لوحدة الأمة لا عامل فُرقة.

ت�صاعد التيارات التغريبية والعولمية التي ت�ستهدف الهوية الإ�سلامية.
�شيوع الخلط بين الخلاف الفقهي والتنازع الطائفي في الواقع المعا�صر.

الرغبة في تفعيل الإرث الفقهي لخدمة خطاب الوحدة ولاانتماء الم�شترك.
ندرة الدرا�سات التي تربط بين المذاهب والهوية في �سياق العولمة الثقافية.

ثانياً: م�شكلة البحث و�أهم ت�سا�ؤلاته.
تتمث���ل م�شكل���ة البح���ث في وج���ود فجوة فكري���ة وعملية ف���ي التعامل م���ع المذاه���ب الفقهية 
داخ���ل ال�سياق المعا�ص���ر، حيث يُ�ساء �أحياناً فه���م التعدد الفقهي في كثيرٍ م���ن الخطابات الدينية 
والإعلامي���ة، ويُنظ���ر �إليه �أحياناً بو�صفه مظهراً للانق�سام، لا ر�صي���داً للوحدة والتنّوع، ويزداد هذا 
الإ�شكال تعقيداً مع ت�صاعد موجات العولمة التي ت�سعى �إلى �إذابة الخ�صو�صيات الثقافية والدينية، 

مما يطرح ت�سا�ؤلًا جوهرياً:
كي���ف يمكن ا�ستثمار المذاهب الفقهية لتعزيز الهوي���ة الإ�سلامية الجامعة ومواجهة تحديات 

العولمة دون الوقوع في التع�صب �أو التفكك؟ ويتفرع من هذا ال�س�ؤال، الأ�سئلة التالية:
كي���ف يمك���ن للتنوع المذهبي �أن يع���زز الهوية الإ�سلامية الجامعة بدلًا م���ن �أن يكون �سبباً في 



135

الفُرقة؟
ما �أثر العولمة الثقافية على وعي الأمة بتعددها الفقهي؟

هل يُ�سهم الخطاب الديني الحالي في تر�سيخ التعاي�ش الفقهي �أم يُغذي لاانق�سام؟
ثالثاً: �أهداف البحث

يهدف البحث �إلى: 
�إب���راز الأثر الإيجابي للمذاهب الفقهية في تعزيز الهوية الإ�سلامية الجامعة، من خلال بيان 

كيف �أ�سهم التعدد الفقهي عبر الع�صور في بناء وحدة معرفية وثقافية داخل الأمة الإ�سلامية؟
ي�سعى البحث �إلى تحليل �أثر العولمة الثقافية والفكرية على وعي الم�سلمين بهويتهم الدينية.

تو�ضيح خطورة اختزال المذاهب في �صورٍ من التع�صب �أو التنازع. 
تقديم ر�ؤية معا�صرة ت�ستثمر هذا التنوع الفقهي في تر�سيخ مفهوم لاانتماء الم�شترك للأمة. 

رابعاً: الدرا�سات ال�سابقة
بع���د مراجع���ة عدد من قواع���د البيانات الأكاديمي���ة، والمجلات المحكّم���ة المتخ�ص�صة في 
الدرا�س���ات الإ�سلامي���ة والفكرية، لم �أق���ف - ح�سب اطلاعي - على درا�س���ة علمية من�شورة تناولت 
مو�ضوع: » المذاهب الفقهية والهوية الإ�سلامية الجامعة في زمن العولمة« ب�صيغته المركّبة كما هو 

مطروح في هذا البحث.
وم���ع وجود عددٍ م���ن الدرا�سات الجزئية التي تناول���ت كلًا من: »التنوع الفقه���ي«، �أو »الهوية 
الإ�سلامي���ة«، �أو »�أث���ر العولمة في المجتمع���ات الم�سلمة«، �إلا �أن الربط بين ه���ذه المحاور في �إطار 
منهج���ي واح���د لا يزال نادراً، ويُعد ه���ذا البحث محاولة ل�سد هذه الثغ���رة العلمية، وتقديم معالجة 
متكامل���ة تنظ���ر �إلى المذاهب الفقهية لا ك�إرثٍ معرفي فح�سب، ب���ل ركيزة �أ�سا�سية في ت�شكيل هوية 

الأمة وا�ستجابتها للتحديات المعا�صرة.
خام�ساً: حدود البحث

ح���دود ه���ذا البحث تتحدد م���ن حيث المو�ض���وع في درا�س���ة العلاقة بين المذاه���ب الفقهية 
والهوي���ة الإ�سلامي���ة الجامعة في �ضوء التحدي���ات التي تفر�ضها العولمة الثقافي���ة، دون التو�سع في 

تفا�صيل الخلافات المذهبية الجزئية �أو الم�سائل الفقهية الفرعية.
�أمّ���ا م���ن حيث الزم���ان، فيركّز البحث على الع�ص���ر الحديث منذ بروز مظاه���ر العولمة �إلى 

الوقت الراهن، مع لاا�ست�شهاد ب�أمثلة تاريخية مختارة.
وم���ن حيث المكان، يركّز البحث على المجتمعات الإ�سلامية التي ت�شهد تنوعًا فقهياً ظاهراً، 

�سواء في العالم العربي �أو الإ�سلامي، دون ح�صره في بلد معين.
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كما يقت�صر من حيث المنهجية على التحليل الفكري والت�أ�صيلي، مع ا�ستح�ضار بع�ض النماذج 
الواقعية دون لااعتماد على الدرا�سة الميدانية الإح�صائية، فحدود البحث تتجلَّى في:

لمذهبٍ بعينه. التحيز  دون  الفقهية  المذاهب  دور  تناول  • المو�ضوعية: 
• الزماني���ة: درا�س���ة الظاهرة في ظ���ل التحولات المعا�صرة )منذ بداي���ة العولمة الحديثة 

�إلى اليوم(.
الكبرى. الإ�سلامية  المجتمعات  على  التركيز  • المكانية: 

�ساد�ساً: منهجية البحث.
اعتم���دت في هذا البحث عل���ى المنهج الو�صفي والتحليلي)))، وذلك لم���ا يتيحه من �إمكانات 
منا�سب���ة لطبيعة المو�ضوع، فالمنهج الو�صفي يُمكّن من تتبع المفاهيم المتعلقة بالمذاهب الفقهية 
والهوي���ة الإ�سلامي���ة والعولمة، من خ�ل�ال جمع المادة العلمي���ة وتنظيمها وت�صنيفه���ا، ثم عر�ضها 
ب�ص���ورة منهجي���ة دقيقة، �أمّ���ا المنهج التحليل���ي، فقد ا�ستعنت به ف���ي تف�سير العلاق���ة بين التعدد 
الفقه���ي وبن���اء الهوية الإ�سلامية، وتحليل الت�أثيرات التي فر�ضته���ا العولمة على هذا التعدد، وكيف 

يمكن ا�ستثماره �إيجابياً في �سياق معا�صر.
�أمّا ما يتعلق بالجانب الفني لمنهج هذه الدرا�سة -ب�إذن الله- �سيكون كالتالي:
عزو الآيات القر�آنية بذكرِ ا�سم ال�سورة ورقم الآية وكتابتها بالر�سم العثماني.

تخريج الأحاديث النبوية من م�صادرها الأ�صليّة ف�إن كان الحديث في ال�صحيحين �أو �أحدهما 
�أكتفي بتخريجه، و�إن كان في غيرهما �أذكر درجته.

عدم الترجمة للأعلام الوارد ذكرهم في البحث رغبة بالاخت�صار.
�سابعاً: تق�سيمات البحث.

المبحث الأول: الإطار النظري.
المطلب الأول: مفهوم الهوية الإ�سلامية الجامعة.

المطلب الثاني: مفهوم المذاهب الفقهية والتنوع الفقهي.
المطلب الثالث: العولمة الثقافية – المفهوم والت�أثير.

المبحث الثاني: المذاهب الفقهية وبناء الهوية الإ�سلامية.
دور المذاهب الفقهية في الحفاظ على الثوابت الإ�سلامية. الأول:  • المطلب 

�أثر التنوع الفقهي في تو�سيع دائرة لاانتماء للأمة. الثاني:  • المطلب 

))) ينظر: عبد الرحمن عد�س وعبد الحق كايد، البحث العلمي: مفهومه، و�أدواته، و�أ�ساليبه، وف�ؤاد زكريا عبد الرحمن، البحث 
العلمي: مناهجه وتقنياته.
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المبحث الثالث: العولمة وتحديات الهوية والمذهبية.
على الثقافة الإ�سلامية. العولمة  ت�أثير  مظاهر  الأول:  • المطلب 

فهم التنوع الفقهي. �سوء  ب�سبب  الهوية  تفكك  مظاهر  الثاني:  • المطلب 
المبحث الرابع: �آفاق تعزيز الهوية الإ�سلامية عبر التنوع الفقهي.

�ضوء الثقافة الإ�سلامية. في  المذهبي  الخلاف  مع  التعامل  مبادئ  الأول:  • المطلب 
الجامعة. الهوية  لتعزيز  عملية  ومبادرات  برامج  الثاني:  • المطلب 

الخاتمة
النتائج. • �أبرز 

التو�صيات • �أبرز 



138

المبحث الأول: الإطار النظري
يتناول هذا المبحث المفاهيم الأ�سا�سية ذات ال�صلة بمو�ضوع البحث، بدءاً بمفهوم المذاهب 
الفقهي���ة من حيث الن��شأة وال���دور الح�ضاري، ثم بيان مفهوم الهوي���ة الإ�سلامية الجامعة في �ضوء 
مقا�صد ال�شريعة، و�صولًا �إلى تحديد ملامح العولمة الثقافية المعا�صرة التي ت�ؤثر ب�شكل مبا�شر في 

الوعي الديني والمذهبي، وتعيد ت�شكيل �أنماط لاانتماء لدى الأفراد والجماعات.
المطلب الأول: المذاهب الفقهية – الن��شأة والدور الح�ضاري

�أولًا: مفهوم المذاهب الفقهية لغة وا�صطلاحًا
تتكون عبارة: » المذاهب الفقهية« من كلمتين، لكل منهما مدلول لغوي وا�صطلاحي.

تعريف المذاهب الفقهية لغةً:
المذه��ب: من ذهب يذهب ذهاباً، وي�أتي بمعن���ى الطريق �أو ال�سبيل �أو لااتجاه، فيُقال: ذهب 

فلان مذهباً، �أي اتخذ طريقاً �أو ر�أياً، ويقال: ما �أح�سن مذهبه، �أي طريقته و�سيرته))).
الفق��ه: ف���ي اللغة يعن���ي الفه���م، ومنه قول���ه تعال���ى: ﴿ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ﴾ 
]الح�ش���ر: ١٣[، �أي لا يفهم���ون، والفق���ه: ه���و التو�صل �إل���ى علم ال�ش���يء بطريق التفكي���ر)))، وعليه، 

فالمذاهب الفقهية لغةً: هي الطرق �أو لااتجاهات في الفهم ولاا�ستنباط))).
تعريف المذاهب الفقهية ا�صطلاحًا: هي لااجتهادات العلمية المن�ضبطة التي �أ�سّ�سها �أئمة 
من المجتهدين في فروع ال�شريعة )الأحكام العملية(، وتبِعهم فيها تلامذتهم، حتى �صارت قواعد 

و�أ�صولًا ومنهجاً مميزاً في فهم الأحكام ال�شرعية))).
ومن �أبرز هذه المذاهب: الحنفي، والمالكي، وال�شافعي، والحنبلي، ولكلٍ منها �أ�صوله الفقهية 

ومدر�سته في لااجتهاد ولاا�ستنباط.
ثانياً: ن��شأة المذاهب وتطورها التاريخي.

ب���د�أت ن��شأة المذاه���ب الفقهية مع ات�ساع رقع���ة الدولة الإ�سلامية، وظه���ور الحاجة �إلى فهم 
الن�صو����ص ال�شرعي���ة وتنزيلها على الوقائع الم�ستج���دة، خا�صة بعد وفاة النب���ي صلى الله عليه وسلم، حيث �أ�صبح 
ل  لااجته���اد �ضرورة عملية في حياة الأمة، وقد مثّل ع�صر ال�صحاب���ة والتابعين البذور الأولى لت�شكُّ
هذا التعدد، �إذ تميّز بع�ضهم بمدار�س اجتهادية عُرفت لاحقاً بالمدر�سة المدنية مثل زيد بن ثابت 

)))  ينظر: ابن فار�س، معجم مقايي�س اللغة، )362/2(، وابن منظور، ل�سان العرب، مادة: ذهب، )307/1(، والمناوي، التوقيف 
على مهمات التعريف، )�ص301(.

)))  ينظر: الراغب الأ�صفهاني، المفردات في غريب القر�آن، مادة: فقه، وابن منظور، ل�سان العرب، مادة: فقه، )522/13(. 
)))  ينظر: الغزالي، الم�ست�صفى، )8/1(، والآمدي، الإحكام في �أ�صول الأحكام، )7/1(

)))  ينظر: القرافي، الإحكام في تمييز الفتاوى عن الأحكام، )�ص195(، وابن خلدون، المقدمة، )�ص 446(.
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وعب���د الله بن عم���ر ر�ضي الله عنهم���ا، والمدر�سة المكية اب���ن عبا�س ر�ضي الله عن���ه ، والمدر�سة 
العراقي���ة عب���د الله بن م�سعود ر�ضي الله عنه، يقول ابن القيم - رحمه الله – ) ت 751هـ(: »عامة 
الدي���ن والفقه والعلم انت�شر في الأمة عن �أ�صحاب اب���ن م�سعود، و�أ�صحاب زيد بن ثابت، و�أ�صحاب 
عب���د الله بن عمر، و�أ�صحاب عب���د الله بن عبا�س؛ فعِلم النا�س عامته ع���ن �أ�صحاب ه�ؤلاء الأربعة؛ 
ف�أمّا �أهل المدينة فعلمهم عن �أ�صحاب زيد بن ثابت وعبد الله بن عمر، و�أمّا �أهل مكة فعلمهم عن 
�أ�صح���اب عب���د الله بن عبا�س، و�أمّا �أهل العراق فعلمهم ع���ن ‌�أ�صحاب ‌عبد ا‌لله ‌بن ‌م�سعود«)))، وفي 
الق���رن الثاني الهجري، ظه���رت المذاهب الكبرى التي انت�سبت �إلى �أئم���ةٍ مجتهدين عُرفوا بات�ساع 
علمه���م وا�ستق�ل�ال اجتهادهم، مث���ل: �أبي حنيف���ة ومالك وال�شافع���ي و�أحمد، وق���د دوّن تلامذتهم 
�أقواله���م، و�أ�س�سّوا مناهج مميزة للا�ستنباط، م���ا �أدى �إلى تكوّن »المذهب الفقهي« بو�صفه مدر�سة 

علمية متكاملة ذات �أ�صول وفروع)))، وقد مرّت هذه المذاهب بمراحل تطور �شملت:
مرحل���ة الت�أ�سي����س ولااجته���اد - القرنان الثان���ي والثالث)))-، ث���م مرحلة التو�س���ع والتدوين 
-القرن���ان الثال���ث والراب���ع-، تلته���ا مرحل���ة التقليد في الكثي���ر من �أتب���اع المذاهب- م���ن القرن 
الخام�س-، ثم مرحلة التجديد المعا�صر التي تحاول اليوم �إعادة لااعتبار للتنوع المذهبي في �ضوء 

التحديات الفكرية المعا�صرة، من خلال المجامع الفقهية والجهود التقريبية بين المذاهب.
ثالثاً: دورها في بناء الوعي ال�شرعي والثقافي للأمة

قامت المذاهب الفقهية عبر التاريخ الإ�سلامي بدورٍ محوريٍ في تر�سيخ معالم الوعي ال�شرعي 
لدى الم�سلمين، من خلال ما قدمته من مناهج منظّمة في فهم الن�صو�ص وا�ستنباط الأحكام، مما 
وفّ���ر للأم���ة الإ�سلامية منهجية علمية متما�سكة في التعامل مع ال�شريعة، فكل مذهب فقهي لم يكن 
مجرد تجميع لم�سائل فقهية، بل كان نظاماً معرفياً متكاملًا، يقوم على �أ�صول عقلية ونقلية، �أ�سهم 

في ت�شكيل ال�شخ�صية الإ�سلامية في مختلف البيئات والمجتمعات.
وق���د نتج عن هذا التنوع الفقه���ي ثراء ثقافي وا�سع، حيث انعك�ست ال���ر�ؤى الفقهية المتعددة 
ف���ي كتب الفقه، وفي م�ؤ�س�سات التعليم والق�ضاء، وحتى في الفنون والعادات لااجتماعية، مما عمّق 
ال�صل���ة بي���ن الدين والثقافة، ور�سّ���خ في الأذهان �أن الخ�ل�اف الفقهي جزءٌ من البن���اء الح�ضاري 

للأمة، ولي�س مِعولًا لهدمها.
لق���د كانت المذاهب الفقهية وما تزال م�صدرًا رئي�سً���ا للثقافة الإ�سلامية، وهي التي حفظت 
التراث الإ�سلامي الفقهي عبر الع�صور، ونقلت للأجيال �أ�ساليب لااجتهاد ولاا�ستنباط وفق �ضوابط 

))) ابن القيم، �إعلام الموقعين، )17/1(.
))) ينظر: ال�شوكاني، �إر�شاد الفحول، )�ص 235(.

)))  يق�صد بالقرن : مئة �سنة.
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منهجي���ة دقيقة، وه���ذا ما �أكده محمد �أبو زه���رة -رحمه الله- ) ت 1394ه���ـ())) في �أن المذاهب 
الفقهي���ة �أ�سهم���ت في نقل ال�شريعة من حيز النظر المجرد �إل���ى واقع عملي معا�ش، بحيث �أ�صبحت 

جزءاً من الوعي العام للأمة في حياتها اليومية، في المعاملات والعبادات والعلاقات.
�إن الت���زام الأم���ة بهذه المذاه���ب لم يكن تع�صب���اً للأ�شخا�ص، ب���ل التزام���اً بمنهجية علمية 
من�ضبط���ة �ضمن���ت ا�ستقرار الفتوى، وتنظي���م الق�ضاء، وتوجيه التعليم، مم���ا �ساعد على بناء وعي 

جماعي �شرعي وثقافي ظل فاعلًا حتى ع�صور لاانقطاع ولااجتهاد المحدود.
رابعاً: التعدد المذهبي كمنهج في �إدارة الخلاف.

�إنّ م���ن �أبرز مظاه���ر ن�ضج الفقه الإ�سلامي عبر الع�صور هو اعتم���اده مبد�أ التعدد المذهبي 
بو�صف���ه و�سيلة راقية لإدارة الخلاف الفقه���ي داخل دائرة لااجتهاد الم�شروع، لا باعتباره تنازعاً �أو 
ت�شتت���اً، فالمذاهب الفقهية الكب���رى لم تن��شأ على �أ�سا�س التعار����ض �أو الت�ضاد، و�إنما على اختلاف 
مناهج النظر ولاا�ستدلال، مما �أتاح للأمة الإ�سلامية ف�سحة من التنوع �ضمن الوحدة، وو�سّع دائرة 

الفقه دون الم�سا�س بثوابت ال�شريعة.
وقد اعترف العلماء قديماً وحديثاً ب�شرعية هذا التعدد، بل اعتبروه رحمة و�سعة، قال �سفيان 
الث���وري -رحمه الله- )ت 161هـ(: »�إذا ر�أي���ت الرجل يعمل بقول �أحد العلماء في م�س�ألة فلا تنهه، 
ف�إنما دينه ذلك«)))، ويقول ال�شاطبي - رحمه الله – ) ت 790هـ(: »ف�أما الخلاف في الفروع فواقع 
لا محالة...، ولي�س ذلك بمذموم؛ لأنه راجع �إلى طريق لااجتهاد الذي �أذن فيه ال�شارع«)))، فالتعدد 
المذهب���ي ف���ي كثير م���ن الع�صور الإ�سلامي���ة يمثل منظومة تعاي����ش علمي ومجتمع���ي، حيث تتعدد 
الآراء ف���ي الم�س�ألة الواحدة، ويُراعى في الفتوى والق�ض���اء والمذهب ال�سائد في البلد �أو الم�صلحة 

الراجحة، دون �إنكار على المخالف، ما دام الخلاف معتبراً. 
�إن التع���دد الفقهي حين يُفهم بو�صف���ه »تنوّعاً اجتهادياً داخل دائرة المباح ال�شرعي«، ي�صبح 
�أح���د �أه���م �أدوات �إدارة لااخت�ل�اف في المجتمع���ات المعا�صرة، ويع���زّز مفهوم التي�سي���ر والتعاي�ش 

ومرونة ال�شريعة مع الواقع المتغيّر.

)))  ينظر: تاريخ المذاهب الفقهية، )�ص19(.
)))  النووي، المجموع �شرح المهذب، )92/1(.

)))  ال�شاطبي، الموافقات، )104/5(.
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المطلب الثاني: الهوية الإ�سلامية الجامعة – المفهوم والخ�صائ�ص
�أولًا: تعريف الهوية والتمييز بين الهوية الفردية والجماعية

تُع���دّ »الهوية« من المفاهي���م المركزية في الدرا�س���ات الفكرية ولااجتماعي���ة الحديثة، وهي 
م�شتق���ة من ال�ضمير »هو«؛ للدلالة على ثب���ات الذات وتميّزها عن غيرها، وقد ورد في ل�سان العرب 
م���ا يعبر عن ه���ذا الأ�صل، فالهوية: هي، حقيق���ة ال�شيء �أو ال�شخ�ص الذي به���ا يكون هو هو(، دون 
غيرها، �أو ب�أنه هو هو ثم ي�صير �شيئاً �آخر، وهي الذات الثابتة من خلال تغير �أحوالها مثل الأنا))).

وف���ي ال�سياق الفل�سفي والفكري المعا�ص���ر، تُفهم الهوية ب�أنها منظومة م���ن ال�سمات الذاتية 
والثقافي���ة ولااجتماعي���ة التي تُ�شكّل وعي الفرد �أو الجماعة بذاته���م، وتمنحهم الإح�سا�س بالانتماء 
ولاا�ستمراري���ة، وقد ناق����ش عدد من المفكرين العرب هذا المفهوم، و�أن الهوية تتكون من مجموعة 
عنا�ص���ر متراكب���ة تمنح الذات وعياً بتاريخه���ا وتميزاً عن غيرها، في حين ي���رى البع�ض �أن الهوية 
الإ�سلامية تتجاوز البعد لااجتماعي �أو القومي؛ لتكون هوية تجعل من الم�سلم �شاهداً على غيره، لا 

تابعاً لهم؛ ا�ستناداً �إلى الوظيفة القر�آنية للأمة))).
ويُفرّق الباحثون عادة بين نوعين من الهوية:

• الهوي��ة الفردي��ة: وهي ما يُميز الإن�سان بذاته م���ن قناعات واختيارات �شخ�صية و�صفات 
ذاتية، تت�أثر بالتن�شئة والخبرة والتجربة الحياتية))).

وهي لاانتماء لمجموعة تتقا�سم �سمات ثقافية �أو دينية �أو لغوية، تُ�شكل  • الهوية الجماعية: 
وعياً جماعياً م�شتركاً، وتُعد من �أهم عوامل ت�شكيل ال�شعور بالانتماء للأمة �أو المجتمع))).

ثانياً: مفهوم الهوية الإ�سلامية الجامعة ومرتكزاتها
تمثّل الهوية الإ�سلامية الجامعة ذلك الإطار العام الذي يجمع الم�سلمين على تنوع مذاهبهم 
و�أعراقه���م، ويق���وم على �أ�سا����س العقيدة وال�شريع���ة والمقا�ص���د العليا للإ�سلام، لا عل���ى الروابط 
القومي���ة �أو الجغرافي���ة وحدها، وهي بذل���ك هوية تتجاوز الف���وارق الجزئية؛ لترب���ط الأمة بوحدة 

الم�ص���در والغاية والم�صير، في �ضوء قول���ه تعالى: ﴿ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ 
ٿ ٿ  ﴾ ]الأنبي���اء: ٩٢[، وقول���ه : ﴿ڤ ڤ ڤ ڤ﴾ ]البقرة: ١٤٣[، 

في ت�أكيد على وظيفتها العالمية في ال�شهادة على النا�س، لا التبعية لهم.

)))  محمد يعقوبي، معجم الفل�سفة، )�ص174(.
)))  ينظر: طه عبد الرحمن، حوار الفل�سفة والدين، )�ص: 112(.

)))  ينظر: �أليك�س مي ك�شللي، الهوية، ترجمة: علي وطفة، )�ص7(.
)))  ينظر: عبد الرحمن بدوي، المو�سوعة الفل�سفية، الم�ؤ�س�سة العربية للدرا�سات والن�شر، )570/2(.
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وتقوم هذه الهوية الجامعة على مرتكزاتٍ �أ�سا�سيةٍ، منها:
• العقيدة والتوحيد: وهي الرابط الأعلى بين �أفراد الأمة، وت�شكّل �أ�صل انتمائهم لدين لله 

 ور�سوله صلى الله عليه وسلم.
• ال�شريعة: باعتبارها المنهج الناظم ل�سلوك الفرد والمجتمع في العبادات والمعاملات.

الأخلاقية: كقيم العدل، والت�سامح، وحفظ ال�ضرورات الخم�س. • القيم 

الح�ضارية: بما تحمله من لغة، وتاريخ، وتجارب م�شتركة في م�سيرة الأمة. • الذاكرة 
�إن الهوية الإ�سلامية لي�ست ردّ فعل على الآخر، ولا تابعة له، بل تت�شكل من الداخل على �أ�سا�س 
�أخلاق���ي وروح���ي، يجعل الم�سلم �شاهداً على العالم بر�سالة يحمله���ا، لا بثقافة يتبناها، يقول �شيخ 
الإ�س�ل�ام اب���ن تيمية - رحمه الله – ) ت 728هـ(:«دي���ن الإ�سلام الذي بعث الله به محمداً صلى الله عليه وسلم هو 
لااجتماع ولاائتلاف، �أ�صلُه توحيد الله وعبادتُه وحده لا �شريك له، كما �أمر بذلك، فلا يجتمع الخلق 
ولا تت�آل���ف قلوبهم �إلا على هذا الأ�صل«)))، فالاجتماع على الأ�صول ال�شرعية هو الأ�سا�س الذي تقوم 
علي���ه وح���دة الأمة، و�أن اختلاف الفروع لا يقدح في هذا لااجتم���اع، ولا يجوز �أن يكون �سبباً للتنازع 
�أو لاانق�سام)))، فالإ�سلام لم يجعل لاانتماء �إلى دين الله  وعبادته مق�صوراً على فئة �أو قوم، بل 

جعله �أ�سا�ساً جامعاً للب�شرية، ودعوة �إلى وحدة دينية فوق كل الروابط الأخرى))).
وعلي���ه، ف����إن الهوية الإ�سلامية الجامع���ة لا تُلغي التعدد الفقهي، ب���ل ت�ستوعبه �ضمن �ضوابط 

وحدة المرجعية، وتُعيد توظيفه بو�صفه طاقة تنوع داخلي من�ضبط، لا تهديدًا للوحدة.
ثالثاً: خ�صائ�ص الهوية الجامعة في �ضوء مقا�صد ال�شريعة

تتميّ���ز الهوية الإ�سلامية الجامعة بجملةٍ من الخ�صائ�ص التي ت�ستمدّها من مقا�صد ال�شريعة 
الإ�سلامي���ة، والتي تهدف �إلى تحقيق م�صالح العب���اد ودرء المفا�سد عنهم في الدين والدنيا، يقول 
ال�شاطب���ي -رحمه الله- ) ت 790ه���ـ(: »المق�صد ال�شرعي من و�ض���ع ال�شريعة �إخراج المكلف عن 
داعي���ة ه���واه، حتى يكون عبداً لله اختياراً  كما هو عبدٌ له ا�ضط���راراً«)))، ويقول ابن القيم - رحمه 
الله – )ت 751ه���ـ(: »ال�شريع���ة مبناها و�أ�سا�سها على الحِكم وم�صال���ح العباد…«)))، وقد جعلت 
ه���ذه الخ�صائ�ص من الهوي���ة الإ�سلامية هوية مرنة، متجددة، ومتما�سك���ة، قادرة على التفاعل مع 

المتغيرات دون �أن تفقد ثوابتها �أو تن�صهر في غيرها.

)))  مجموع الفتاوى، )421/3(.
)))  ينظر: ال�شاطبي، لااعت�صام، )174/2(.

)))  ينظر: الطاهر بن عا�شور، التحرير والتنوير، تف�سير الآية 92 من �سورة الأنبياء.
)))  ال�شاطبي، الموافقات )256/2(.

)))  ابن القيم، �إعلام الموقعين )11/3(.
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ومن �أبرز هذه الخ�صائ�ص:
• الربانية: فهذه الهوية لي�ست من �صنع ب�شر �أو نتاج فل�سفة ب�شرية، بل نابعة من الوحي، قال 
تعال���ى: ﴿ڱ ڱڱ ڱ ں ں ڻ ڻڻ ڻ ۀ    ۀ ہ﴾ ]البق���رة: ١٣٨[، وه���ذه 

ال�صبغة الإلهية تمنحها الثبات وال�سمو على الهويات الو�ضعية.
• ال�شم��ول: فهي ت�شمل كل جوانب حياة الم�سلم: لااعتق���اد، والعبادة، وال�سلوك، والمعاملة، 

وت�شمل الفرد والمجتمع، والدنيا والآخرة، مما يجعلها مرجعية �شاملة.
• الو�سطي��ة والاعت��دال: وتُعد ه���ذه �أبــــرز �سم���ات الهوية الجامعة، كــــم���ا فــي قوله تعالى 
﴿ڤ ڤ ڤ ڤ﴾ ]البق���رة: ١٤٣[، �أي متوازن���ة في الت�ص���ور وال�سلوك، تتجنب الغلو 

والتفريط، وتُراعي فطرة الإن�سان.
والتدرج: وهي من خ�صائ�ص مقا�صد ال�شريعة، مما ينعك�س على الهوية بجعلها  • الواقعية 
قابلة للتطبيق، وراعية لظروف النا�س و�أحوالهم، كما يظهر في التدرج الت�شريعي في تحريم الخمر 

وغيره.
• المرون��ة ف��ي و�سائله��ا، والثبات ف��ي غاياته��ا: فالمقا�صد الكبرى كحف���ظ الدين والنف�س 
والعق���ل والن�س���ل والمال، تبقى ثابتة، لكن و�سائل تحقيقها قد تتغير باختلاف الزمان والمكان، مما 

يجعل الهوية الإ�سلامية قابلة للتجدد والت�أقلم دون التفريط.
• الوظيفي��ة: فه���ي لي�ست هوي���ة انعزالية �أو �شكلية، ب���ل ت�ؤ�سّ�س لدورٍ عالم���ي، في الإ�صلاح 
وال�شه���ادة عل���ى النا�س، كما قال تعال���ى: ﴿ڦ  ڦ ڦ ڦ﴾ ]البق���رة: ١٤٣[، وقد بيّن 
الإم���ام ال�شافع���ي -رحمه الله- )ت 204ه���ـ( هذا البُعد المقا�صدي بقوله: »�إنم���ا العلم ما كان فيه 
م�صلحة، و�أمّا ما لم تكن فيه م�صلحة فلي�س بعلم«)))، وهذا يدل على �أن الهوية التي ي�صوغها العلم 

ال�شرعي لابد �أن تكون م�صلحية وواقعية وعملية، وهذا ما ت�ؤكده المقا�صد الخم�سة الكبرى. 
رابعاً: م�صادر ت�شكيل الهوية )العقيدة - الفقه - الثقافة - اللغة(

تت�شكّل الهوية الإ�سلامية الجامعة من مجموعة من الم�صادر المتكاملة التي تُ�سهم في تكوين 
وع���ي الم�سلم ب�شخ�صيت���ه، وانتمائه، ور�سالته، وهذه الم�صادر لي�س���ت منف�صلة، بل يرتبط بع�ضها 
ببع����ض، لتكوّن ف���ي مجموعها هوية را�سخة ذات �أبعاد عقدية وت�شريعية وثقافية ول�سانية، ومن �أبرز 

هذه الم�صادر:
• العقي��دة: تُع���د الركيزة الأولى في بناء الهوية الإ�سلامية؛ �إذ توحّد الم�سلمين حول الإيمان 
بالله  ور�سله واليوم الآخر، وت�ضبط علاقتهم بالكون والحياة، وقد قرر �شيخ الإ�سلام ابن تيمية 

)))  الر�سالة، )�ص510(.
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-رحم���ه الله- ه���ذا المعنى، بقوله: »�إنّ �أ�صل لااجتماع ه���و لااجتماع على التوحيد، وهو حقيقة قول 
لا �إله �إلا الله«))).

• الفق��ه: وهو الإط���ار الذي ينظّم �سلوك الم�سلم وفق تعالي���م ال�شريعة، ويحوّل العقيدة �إلى 
حي���اة عملي���ة، فالفقه �أعظم ما تنتظم ب���ه حياة النا�س ف���ي دينهم ودنياهم، وال�شريع���ة كلها عدلٌ 
ورحم���ةٌ وحكمةٌ، وتراع���ي الم�صلحة والم�آل، قال ابن القيم -رحم���ه الله- ) ت 751هـ(: »ال�شريعة 

مبناها على جلب الم�صالح... وهي عدل كلها، ورحمة كلها، وم�صالح كلها، وحكمة كلها...«))).
• الثقاف��ة الإ�سلامي��ة: وهي ت�شمل النتاج العلمي، والتجارب التاريخية، والعادات والتقاليد 
المرتبطة بالقيم الإ�سلامية، فالح�ضارة لي�ست في مظاهر العمران وحدها، بل �أي�ضاً في التفاعلات 

النف�سية والفكرية التي ت�صوغ الإن�سان وتحكم �سلوكه))).
العربية: وهي الوع���اء الحامل للوحي، والو�سيلة الأه���م؛ لفهم الن�صو�ص ال�شرعية  • اللغ��ة 
والتوا�صل المعرفي والثقافي، فالل�سان العربي من الدين، وتعلّمه فر�ض على الم�سلم بقدر ما يحتاج 

�إليه لأداء �شعائر الإ�سلام))).
المطلب الثالث: العولمة الثقافية – المفهوم والت�أثير

�أولًا: مفهوم العولمة ومجالاتها.
العولم���ة م�صطل���ح حدي���ث يعبّر ع���ن حالة من التح���ول ال�شامل ف���ي العلاق���ات لااقت�صادية 
والثقافي���ة وال�سيا�سية، �أدّت �إلى تداخل ال�شعوب وتكثي���ف الروابط العابرة للحدود، وقد عبّر عنها، 
ب�أنه���ا:« �ضغ���ط العالم وزيادة وع���ي النا�س بالعال���م ككلٍ«)))، �أمّا من المنظور النق���دي الإ�سلامي، 
فق���د و�صفت ب�أنها: نمط �إمبريالي جديد، يهدف �إلى توحي���د العالم ثقافيًا واقت�صادياً، عبر فر�ض 

النموذج الغربي وتهمي�ش الخ�صو�صيات الح�ضارية والدينية))).
وتتجلّى العولمة في عدد من المجالات المتداخلة، منها:

• العولم��ة الاقت�صادي��ة: وتتمث���ل ف���ي �سيطرة ال�س���وق المفتوح، وتغلغل ال�ش���ركات متعددة 
الجن�سيات، والعلاقات المالية العابرة للدول.

• العولم��ة الإعلامي��ة والتقنية: نتيجة الثورة الرقمي���ة التي جعلت المعلومة تنتقل ب�سرعة 

))) مجموع الفتاوى، )345/3(.
))) �إعلام الموقعين، )11/3(.

))) ينظر: مالك بن نبي، �شروط النه�ضة، )�ص45(.
))) ينظر: ال�شافعي، الر�سالة، )�ص48(، تحقيق �أحمد �شاكر.

Robertson, 1992: Globalization – Social Theory and Global Culture :ينظر (((
))) ينظر: الم�سيري، مو�سوعة المفاهيم والم�صطلحات ال�صهيونية والغربية، مادة: العولمة.
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ال�ضوء، فغيّرت �أنماط التلقي والتفكير لدى الأفراد.
ج منظومات فكرية وقيمية و�سلوكية غربية عبر  • العولمة الثقافية: وهي الأخطر، حيث تُروَّ

و�سائل الترفيه والتعليم والإعلام، ما يهدد الخ�صو�صيات الثقافية والدينية للأمم.
• العولم��ة التعليمي��ة والمعرفية: بانتقال النماذج الغربية للمناهج والجامعات، و�إ�ضعاف 

المرجعيات التعليمية المحلية في كثير من البلدان الإ�سلامية))).
   وتُع���د العولم���ة الثقافي���ة �أخطر ه���ذه الأبعاد؛ لأنها ت�سع���ى �إلى �إعادة ت�شكي���ل وعي الإن�سان 
وقيم���ه، لا عل���ى �أ�سا�س التنوع الح�ضاري، بل على �أ�سا�س التبعي���ة للنموذج الحداثي الغربي، بما قد 

يُ�ضعف الهوية الإ�سلامية الجامعة، ويُخلخل ثوابتها))).
ثانياً: العولمة الثقافية ومظاهرها في العالم الإ�سلامي

تق���دم بي���ان �أن العولمة الثقافية هي �أخطر �أ�شكال العولمة م���ن حيث الأثر البعيد على الهوية 
ولاانتم���اء، فه���ي تهدف �إلى فر�ض �أنماط فكري���ة و�سلوكية غربية على المجتمع���ات الأخرى، لا عن 
طري���ق الإك���راه، بل من خ�ل�ال الت�أثي���ر الناعم عبر الإع�ل�ام والتعلي���م والتقنية، ويُ�شي���ر كثير من 
الباحثي���ن �إلى �أن هذا النوع من العولمة ي�ستهدف تذوي���ب الخ�صو�صيات الثقافية والدينية للأمم، 

و�إحلال النموذج الثقافي الغربي بو�صفه معياراً عالمياً))).
وق���د �أ�شار عبد الوهاب الم�سيري -رحم���ه الله- ) ت 1429هـ( �إلى �أن العولمة الثقافية تعمل 
عل���ى محو الهويات الح�ضاري���ة، و�إعادة ت�شكيل الإن�سان وفق نموذج �أح���ادي قائم على لاا�ستهلاك، 

وتفريغ الوعي من القيم المتجاوزة))).
وفي العالم الإ�سلامي، تتجلّى مظاهر العولمة الثقافية في عدة �صور، من �أبرزها:

• �سيط��رة الإعال�م العالمي: حيث تُبثّ عبر القن���وات والمن�صات الرقمية منظومات قيمية 
و�سلوكية مغايرة للمنظور الإ�سلامي، خ�صو�صاً في مجالات المر�أة، والعلاقات الأ�سرية، والحريات 

ال�شخ�صية.
• الانبه��ار بنم��وذج »الحياة الغربي��ة«: بما فيها من ا�ستهلاك مف���رط، وتمجيد للفرد على 

ح�ساب الأ�سرة، والترويج ل�صورة نمطية عن »النجاح« مرتبطة بالتحرر من القيم التقليدية.
• �ضع��ف المرجعي��ة الديني��ة في التوجيه التربوي: حيث بات���ت بع�ض النماذج التعليمية 

تتبنى م�صطلحات ومفاهيم م�ستوردة، دون مراعاة لخ�صو�صية العقيدة والأخلاق الإ�سلامية.

)))  ينظر: العولمة والهوية الثقافية، مجلة: فكر ونقد، العدد: 6.
)))  ينظر: بكر �أبو زيد، حرا�سة الف�ضيلة، )�ص10(.

)))  ينظر: العولمة والهوية الثقافية، مجلة: فكر ونقد، العدد: 6.
)))  ينظر: الم�سيري، مو�سوعة المفاهيم والم�صطلحات ال�صهيونية والغربية، مادة: العولمة.
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• الزح��ف اللغ��وي والثقافي: لا �سيما تراجع العربي���ة الف�صحى في التعليم والإعلام، �أمام 
ت�صاعد ا�ستخدام اللغات الأجنبية واللهجات العامية بو�صفها »�أكثر حداثة«.

• ت�أث��ر الفن��ون والآداب: ب�أنماط �إنتاج وتعبير م�ستن�سخة م���ن النموذج الغربي، �أحياناً في 
الم�ضمون، و�أحياناً حتى في ال�شكل واللغة))).

وت���زداد خطورة هذه المظاهر حين تُق���دّم تحت غطاء »الحداثة ولاانفتاح«، مما يجعلها �أكثر 
قبولًا في �أو�ساط ال�شباب، في ظل غياب البديل الإ�سلامي الجاذب في كثير من البيئات.

ثالثاً: �أثر العولمة على الانتماء الديني والمذهبي.
�أحدث���ت العولم���ة الثقافية خلخل���ة عميقة في بني���ة لاانتماء الديني والمذهب���ي لدى كثير من 
المجتمع���ات الإ�سلامي���ة، من خ�ل�ال ما تروّجه من قي���م ن�سبية، ومنظومات فكري���ة مادية، تُ�ضعف 
المرجعي���ات التقليدية، وتُعي���د ت�شكيل الهوية الفردية بعيداً عن لاارتب���اط العقدي والجماعي، فمع 
ت�صاع���د الخطاب العالمي الذي يدعو �إلى »الحرية الفردية المطلقة«، و« التعدد الثقافي المفتوح«، 
ب���د�أ كثير من ال�شباب الم�سلم ينظر �إل���ى لاانتماء الديني �أو المذهبي بو�صفه خياراً �شخ�صياً مرناً، 

ولي�س التزاماً عقدياً �أو وُجودياً.
وق���د �أ�شارت درا�سات ميدانية متعددة �إلى وجود اتجاه���ات متزايدة نحو التحلل من لاانتماء 
المذهب���ي، خا�صة في �أو�ساط ال�شب���اب المت�أثرين بالخطاب الإعلامي العالم���ي، وو�سائل التوا�صل 
لااجتماع���ي، وما تحمله من رموز ثقافية غربية تقدّم الدين بو�صفه م�س�ألة ذاتية �أو تراثاً اجتماعياً 

لا علاقة له بالحياة العامة))).
ومن �أبرز �آثار العولمة في هذا المجال:

• �ضعف التديّن الجماعي، ل�صالح تديّن فردي، يفتقر �إلى لاارتباط الم�ؤ�س�سي �أو المرجعي.
�أو لاانتقائية في فهم الدين، بحيث يختار الفرد ما يروق له من  • انت�ش���ار النزع���ة التوفيقية 

المذاهب �أو التيارات، ويترك ما يخالف هواه.
• �صع���ود خط���اب »اللا انتماء« �أو »ما بعد المذهب«، مدفوعًا بت�أثير خطاب الت�سامح الغربي 

الذي يُفرّغ الخلاف الفقهي من �أ�صوله العلمية.
�أوجد تيارات ت�شككية  مما  وم�ؤ�س�ساته،  الدين  نقد  في  الحديثة  الغربية  بالمدونات  • الت�أثر 

)))  ينظر: �سامية ال�سويلم، العولمة و�أثرها على قيم ال�شباب، بحث دكتوراه، جامعة الإمام، 2015م، و�سارة بنت محمد بن �صالح، 
العولمة الثقافية و�آثارها على الهوية الإ�سلامية، مجلة البحث العلمي، جامعة عين �شم�س، القاهرة، المجلد: 18، العدد: 5، 

دي�سمبر 2017م، )�ص9(.
1420ه،  �صفر  عدد:  الع�سكرية،  خالد  الملك  كلية  مجلة  الثقافي،  بعدها  في  و�أثرها  العولمة  المطيري،  من�صور  ينظر:    (((

)�ص3536(.
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�أو مائعة في البيئة الإ�سلامية))).
وقد حذّر علماء ال�شريعة من مثل هذا الم�سار، و�أنه �إذا �صار كل من ا�ستح�سن �شيئاً اتّبعه، دون 
نظ���ر في الكتاب وال�سنّة، ف�إنه يف�سد الدين، ويخرج النا�س عن الجماعة)))، قال ابن تيمية - رحمه 

الله -: »فمن جعل النا�س تبعاً لر�أيه وهواه، ولم يرجع �إلى الكتاب وال�سنة، فقد �ضل و�أ�ضل«))).
فالتح���دي الأب���رز ال���ذي تفر�ضه العولمة ف���ي هذا الباب، لي����س في نق�ض لاانتم���اء ال�صريح 
فح�س���ب، بل ف���ي �إعادة تعريفه بم���ا ين�سجم مع الثقاف���ة العالمية المهيمنة، فه���ي لا تكتفي بتهديد 
لااقت�ص���اد وال�سيا�سة، بل ت�ستهدف تفكيك الهوية الإ�سلامية في م�ستواها الجوهري، مما ي�ستوجب 
خطاب���اً تربوي���اً وفكري���اً جدي���داً ي�ستوع���ب المتغيرات، ويعي���د �صياغ���ة لاانتماء العق���دي في �ضوء 
التحدي���ات المعا�ص���رة، وهو ما يتطلب من الم�ؤ�س�سات الإ�سلامية خطاب���اً �أ�صيلًا وواقعياً يعيد ربط 

الفرد بجماعته، والعقيدة ب�سلوكه، والهوية بم�صدرها الرباني))).
يتبيّ���ن م���ن خلال -الإطار النظري-  �أن الهوية الإ�سلامية تمث���ل منظومة متكاملة ذات �أبعاد 
عقدي���ة وت�شريعي���ة وثقافية، ت�ستمد م�شروعيتها م���ن الوحي، وتُعبّر عن وح���دة الأمة الإ�سلامية في 
�إطار من التنوع ولاان�ضباط، كما تبيّن �أن التمذهب الفقهي، بما فيه من تعدد في لااجتهادات، يُعدّ 
راف���داً مهماً في تر�سيخ الهوية لا نقي�ضاً لها، حين يُفه���م في �سياقه العلمي المن�ضبط، و�أن العولمة 
الثقافية، بما تحمله من �أنماط فكرية وقيمية غربية، ت�شكّل تهديداً مبا�شراً لهذه الهوية، من خلال 
مح���اولات تفكي���ك المرجعية الدينية وتذوي���ب الخ�صو�صية الح�ضارية، الأمر ال���ذي ي�ستدعي وعياً 

عميقاً و�إعادة بناء لخطاب الهوية في �ضوء هذه التحديات.
المبحث الثاني: المذاهب الفقهية وبناء الهوية الإ�سلامية

ي�شكّل الفقه الإ�سلامي بمذاهبه المتعددة �أحد الركائز الجوهرية في ت�شكيل الهوية الإ�سلامية 
الجامع���ة، حي���ث لم يكن التعدد المذهبي �سببًا في التنازع �أو لاانق�سام، بل كان علامة ن�ضج علمي، 
وتج�سيدًا ل�سعة ال�شريعة ومرونتها في احتواء الواقع وتنوعه، وقد �أتاح هذا التعدد للثقافة الإ�سلامية 
�أن ت�ستوع���ب لااخت�ل�اف الب�شري في البيئات والثقافات المختلف���ة، �ضمن �إطار مرجعي من�ضبط لا 

يتجاوز �أ�صول الدين وثوابته.
   وفي هذا ال�سياق، يتناول هذا المبحث دور المذاهب الفقهية في تر�سيخ الثوابت الإ�سلامية 
وحمايته���ا م���ن التبديل والذوبان، مع بي���ان كيف �أ�سهم التن���وع الفقهي الم�شروع ف���ي تو�سيع دائرة 

)))  ينظر: خور�شيد، �أ�شرف الندوي، العولمة الثقافية في ميزان الم�سلمين، مجلة البعث الإ�سلامي، عدد: يناير، الهند، 2020م، 
وها�شم ح�سن، العولمة الدينية و�سبب مواجهتها دعوياً، عدد: �أغ�سط�س2023م.

)))  ينظر: ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )163/20(.
)))  مجموع الفتاوى، )11 /626(.

https://www.alukah.net/sharia /ينظر: عامر الأ�سمري، �أخطار العولمة علينا، موقع الألوكة على الرابط  (((
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لاانتم���اء للأمة الإ�سلامية، وتعزيز روح التعدد الم�س�ؤول، بما يخدم وحدة الأمة ولا يهددها، ويمنح 
الهوية الإ�سلامية طابعًا �شوريًا حيًّا قابًال للتجدد دون تفريطٍ بالأ�صول.

المطلب الأول: دور المذاهب الفقهية في الحفاظ على الثوابت الإ�سلامية
تُع���دّ المذاهب الفقهي���ة مدار�س اجتهادي���ة ن��شأت في �إط���ار لاالتزام بالن�صو����ص ال�شرعية، 
لت هذه المذاهب عبر الع�صور  وا�ستن���دت �إلى قواعد لاا�ستنباط المقررة لدى �أهل العلم، وق���د �شُكِّ
�أداة لحف���ظ الثوابت الإ�سلامية، من خلال نقل الأحكام وتقييد الفتوى، و�ضبط التغيرات الحا�صلة 
ف���ي حياة النا�س �ضمن حدود ال�ش���رع، ومن خلال تقعيدها للأ�ص���ول، و�إحاطتها للفروع بجملة من 

ال�ضوابط، قامت بدور محوري في �صيانة العقيدة وال�شريعة من التمييع �أو لاابتداع.
فالمذاه���ب على اختلافها لم تُن��شأ لتكري����س لاانق�سام، و�إنما لخدمة مق�صد �أعلى، يتمثل في 
حماية الدين وتحقيق الم�صلحة، وفق مرجعية علمية جماعية تُراعي الن�ص، والإجماع، والمقا�صد، 
وله���ذا كانت المذاهب الفقهية حائط �صدّ علمي في وجه التحريف والت�أويل المنفلت، و�أ�سهمت في 

تعزيز وحدة الأمة على �أ�صول الإ�سلام الكبرى، مع احتواء التنوع في الفروع.
لق���د �سما �أئمة المذاه���ب الفقهية رحمهم الله بما علموه من عل���م الوحي �إلى درجات راقية، 
و�أحكم���وا مذاهبه���م وقعّدوها، وتركوا لمن بعدهم ثروة علمي���ة تعين من ورائهم على معرفة الحق، 

كما تعينهم على فقه الن�صو�ص.
يق���ول �أب���و �شامة الفقي���ه ال�شافع���ي -رحم���ه الله- ) ت665هـ(: »بنى ال�شافع���ي مذهبه بناء 
محكماً، وذلك �أنه كان اعتماده على كتاب الله و�سنة ر�سوله، والنظر ال�صحيح من لااجتهاد الراجع 
�إل���ى الكت���اب وال�سنة، وترجيح �أ�شب���ه المذاهب بالكت���اب وال�سنة« )))، وكل �أئم���ة المذاهب الفقهية 

�أحكموا مذاهبهم على هذا النهج الذي ذكره �أبو �شامة.
   ويق���ول اب���ن تيمية - رحمه الله –) ت 728ه���ـ(: »وه�ؤلاء الأئمة الأربعة ر�ضي الله عنهم قد 
نه���وا النا����س عن تقليدهم في كل ما يقولونه وذلك هو الواجب عليهم فقال �أبو حنيفة – رحمه الله 
– ) ت 150هـ( هذا ر�أيي وهذا �أح�سن ما ر�أيت فمن جاء بر�أي خير منه قبلناه، ولهذا لما اجتمع 
�أف�ض���ل �أ�صحابه �أبو يو�سف بمالك ف�س�أله عن م�س�ألة ال�صاع و�صدقة الخ�ضراوات وم�س�ألة الأجنا�س 
ف�أخب���ره مال���ك بما تدل عليه ال�سنة في ذلك فقال رجعت �إلى قولك يا �أبا عبد الله ولو ر�أى �صاحبي 

ما ر�أيت لرجع �إلى قولك كما رجعت«))). 
   وقال ابن رجب - رحمه الله – ) ت 795هـ(: »فاقت�ضت حكمة الله �سبحانه �أن �ضبط الدين 
وحفظه، ب�أن ن�صب للنا�س �أئمة مجتمعاً على علمهم ودرايتهم وبلوغهم الغاية المق�صودة في مرتبة 
العل���م بالأحكام والفتوى، من �أه���ل الر�أي والحديث، ف�صار النا�س كلهم يعولون في الفتاوى عليهم، 

)))  مخت�صر كتاب: الم�ؤمل في الرد �إلى الأمر الأول، �أبو �شامة، مجموعة الر�سائل المنيرية: )37/3(.
)))  مجموع الفتاوى، )210/20(.
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ويرجعون في معرفة الأحكام �إليهم، و�أقام الله من ي�ضبط مذاهبهم ويحرر قواعدهم، حتى �ضبط 
مذه���ب كل �إم���ام منهم و�أ�صوله وقواعده وف�صوله، حتى ت���رد �إلى ذلك الأحكام وي�ضبط الكلام في 
م�سائ���ل الحلال والحرام، كان ذلك من لطف الله بعباده الم�ؤمنين، ومن جملة عوائده الح�سنة في 
حف���ظ ه���ذا الدين، ولولا ذلك لر�أى النا�س العجاب من كل �أحم���ق متكلفٍ مُعجبٍ بر�أيه جريء على 
النا�س وثَّاب، فيدّعي هذا �أنه �إمام الأئمة، ويدّعي هذا �أنه هادي الأمة، و�أنه هو الذي ينبغي الرجوع 
دون النا����س �إليه، والتعوي���ل دون الخلق عليه، ولكن بحمد الله ومنته ان�س���د هذا الباب الذي خطره 
عظي���م و�أمره ج�سيم، وانح�سرت ه���ذه المفا�سد العظيمة، وكان ذلك من لط���ف الله تعالى لعباده، 

وجميل عوائده وعواطفه الحميمة«))).
وق���د �أكّد علم���اء الأمة من �أئمة المذاهب الفقهية، �أنّ لااختلاف المذهبي في الفروع لا يقدح 
في وحدة الدين، ولا في ثبات ال�شريعة، بل هو من رحمة الله بالأمة وتي�سيره لها، �إذا بقي من�ضبطاً 

بالاجتهاد الم�شروع و�أدب الخلاف.
من �أقوال �أئمة المذاهب في الحفاظ على الثوابت الإ�سلامية: 

- الإمام �أبو حنيفة النعمان )ت 150هـ(:
قال -رحمه الله-: »لا يحل لأحدٍ �أن ي�أخذ بقولنا ما لم يعلم من �أين �أخذناه«))).

ا: »حرام على من لم يعرف دليلي �أن يُفتي بكلامي«))). ويُروى عنه �أي�ضً
هذه الأقوال تُظهر حر�صه على �أن يكون لااتباع مبنيًا على فهم الأدلة، مما ي�ساهم في الحفاظ 

على الثوابت الإ�سلامية.
وقال �أي�ضاً: »ف�إننا ب�شر، نقول القول اليوم ونرجع عنه غدًا«))).

- الإمام مالك بن �أن�س )ت 179هـ(:
ق���ال - رحم���ه الله -: »�إنما �أنا ب�شر �أخطئ و�أ�صيب، فانظروا ف���ي ر�أيي، فكل ما وافق الكتاب 

وال�سنة فخذوه، وكل ما لم يوافق الكتاب وال�سنة فاتركوه«))).
ه���ذا القول يُبرز �أهمي���ة التم�سك بالكتاب وال�سن���ة ك�أ�سا�سٍ للثوابت، م���ع لااعتراف ب�إمكانية 

الخط�أ في لااجتهاد الب�شري.

)))  ابن رجب الحنبلي، الرد على من اتبع غير المذاهب الأربعة، )624/2(.
)))  هذا اللفظ نقله جماعة من �أهل العلم، منهم ابن قُطْلوبُغا في تاج التراجم، )�ص92(، و�صدر الدين علي بن �أبي العز الحنفي 

في �شرح م�شكلات الهداية، )541/2(، وابن القيم في �إعلام الموقعين، )79/1(.
)))  نقله عنه الدهلوي في »الإن�صاف«، )�ص104(. 

)))  �أخرجه الدوري في تاريخ ابن معين، )2461(، ومن طريقه الخطيب البغدادي في تاريخ بغداد، )544/15(
�أ�صول الأحكام  العلم وف�ضله )775/1( ومن طريقه ابن حزم في كتابه الإحكام في  البر في جامع بيان  �أخرجه ابن عبد    (((

.)56/6(
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- الإمام ال�شافعي )ت 204هـ(:
   قال - رحمه الله -: »�إذا �صح الحديث فهو مذهبي«))).

ا: »�إذا وجدتم في كتابي خلاف �سنة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فقولوا ب�سنة ر�سول الله،  ويُروى عنه �أي�ضً
ودعوا ما قلت«))).

ه���ذه الأق���وال تُ�ؤكد عل���ى �أن الثوابت تُ�ستمد م���ن ال�سنة النبوية، و�أن لااجته���اد يجب �أن يكون 
موافقًا لها.

- الإمام �أحمد بن حنبل )ت 241هـ(:
  ق���ال رحم���ه الله -: »لا تقلدني، ولا تقلد مالكًا ولا ال�شافعي ولا الأوزاعي ولا الثوري، وخذ من 

حيث �أخذوا«))).
ا: »من قلة فقه الرجل �أن يقلد دينه الرجال«))). ويُروى عنه �أي�ضً

ه���ذه الأق���وال تُ�شير �إلى �أهمية الرج���وع �إلى م�ص���ادر الت�شريع الأ�صلية، مم���ا يُعزز من ثبات 
الأحكام ال�شرعية.

�إنّ �أق���وال �أئم���ة المذاهب الأربعة تُظهر �أنه���م كانوا يُ�شددون على �ض���رورة التم�سك بالكتاب 
وال�سنة، وعدم التع�صب لأقوالهم دون دليل، وهذا النهج يُ�سهم في الحفاظ على الثوابت الإ�سلامية، 
ويُع���زز من وحدة الأمة على �أُ�س����سٍ �شرعيةٍ را�سخةٍ، فالمذاهب الفقهية تُع���د من �أهم الأدوات التي 
حافظت على ا�ستقرار المرجعية الإ�سلامية، و�أ�سهمت في بناء هوية را�سخة ومتجددة في �آنٍ واحدٍ، 

تحفظ الأ�صول وت�ستوعب الفروع، وتوازن بين الثبات والتجدد.
المطلب الثاني: �أثر التنوع الفقهي في تو�سيع دائرة الانتماء للأمة

يُع���د التنوع الفقهي في الإ�سلام �أح���د �أبرز مظاهر الرحمة وال�سَعة ف���ي ال�شريعة، �إذ لم يكن 
ه���ذا التع���دد �سببًا للفُرقة �أو التنازع، بل كان عامًال �إيجابيًا ف���ي ا�ستيعاب لااختلاف الب�شري وتنوّع 
البيئ���ات والع���ادات، �ضمن �أُط���ر من�ضبطة بمرجعية الن����ص ولااجتهاد، وقد �أ�سهم ه���ذا التنوع في 
تو�سي���ع دائ���رة لاانتماء للأمة الإ�سلامية، م���ن خلال لااعتراف ب�شرعية لااخت�ل�اف الفقهي ما دام 
من�ضبطً���ا بالقواعد الأ�صولية المتفق عليها، مما عزز �شعور الم�سلم بالانتماء �إلى �أمة واحدة، رغم 

التمايز الفقهي في التفا�صيل.
فالاختلاف الفقهي المقبول هو اختلاف تنوّع لا ت�ضاد، و�أن مراعاة الأعراف والبيئات �ضمن 

)))  �أخرجه العراقي في »الم�ستخرج على الم�ستدرك«، )�ص15(.
)))  ابن الجوزي جمال الدين �أبو الفرج، �صفة ال�صفوة، )438/1(.

)))  ابن قيم الجوزية، �إعلام الموقعين، )183/2(، �إيقاظ الهمم، للفلاني، )�ص113(، 
)))  ابن قيم الجوزية، �إعلام الموقعين، )183/2(.
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�ضوابط ال�شرع ي�سهم في تثبيت مقا�صد ال�شريعة وتحقيق م�صالح العباد))). 
وق���د �أك���د اب���ن تيمية -رحم���ه الله- عل���ى �أن المذاهب الفقهي���ة المعتمدة ه���ي و�سائل لفهم 
ال�شريع���ة، ولي�س���ت حدودًا تف�صل بي���ن �أهل الإ�س�ل�ام، و�أن لاانتماء �إلى الأمة يج���ب �أن يتقدّم على 
لاانتم���اء �إل���ى �أي مذهب، فقال -رحم���ه الله-: »ف�إن الأمة لا تجتمع عل���ى �ضلالة، وقد اتفقت الأمة 
عل���ى �أن ه���ذه المذاهب الأربعة مذاهب �صحيحة، و�أن ما خالفه���ا من المذاهب المحدثة فلي�س من 

الإ�سلام في �شيء«))).
وق���ال �أي�ضاً: »�أهل ال�سنة لم يقل �أحد منهم �إن �إجماع الأئمة الأربعة حجة مع�صومة، ولا قال: 
�إن الح���ق منح�ص���ر فيه���ا، و�إن ما خرج عنها باطل، ب���ل �إذا قال من لي�س من �أتب���اع الأئمة ك�سفيان 
الثوري والأوزاعي والليث بن �سعد ومن قبلهم ومن بعدهم من المجتهدين، قولًا يخالف قول الأئمة 
الأربعة، رُدَّ ما تنازعوا فيه �إلى الله ور�سوله، وكان القول الراجح هو القول الذي قام عليه الدليل«)))، 
وق���ال الذهبي -رحمه الله-: »لا ي���كاد يوجد الحق فيما اتفق �أئمة لااجتهاد الأربعة على خلافه، مع 
اعترافن���ا ب����أن اتفاقهم على م�س�ألة لا يكون �إجماع الأمة، ونه���اب �أن نجزم في م�س�ألة اتفقوا عليها، 

ب�أن الحق في خلافها«))).
ويُفهم من هذا �أن لااعتراف بالمذاهب الأربعة مثّل �سياجًا يحفظ وحدة الأمة من لاا�ضطراب، 
ويُف�سح المجال للتعاي�ش الفقهي ال�سليم، ويمنع الغلوّ في الأحادية �أو التهمي�ش. ومن هنا، ف�إن التنوع 
الفقه���ي - حين يُفهم في �ض���وء مقا�صد ال�شريعة - يُعدّ من �أب���رز الأدوات التي تُر�سّخ وحدة الأمة، 

وتحفظ مرونتها الفقهية، وتُو�سع قاعدة لاانتماء دون الإخلال بالأ�صول.
من الآثار المبا�شرة للتنوع المذهبي في تو�سيع دائرة الانتماء ما يلي:

• لااعتراف ب�شرعية لااجتهادات المختلفة: وهو ما قرّره جمهور العلماء في الع�صور الأولى، 
و�أك���دوه ب�أنّ المجته���د �إذا اجتهد و�أ�صاب فله �أجران، و�إن �أخط�أ فل���ه �أجر، كما في الحديث المتفق 

عليه)))، وهذا المفهوم جعل الخلاف المقبول م�ساحة للرحمة والتكامل، لا للفرقة والخ�صومة.
• التخفي���ف عن الأم���ة وتو�سيع الخيارات الفقهية: فتنوع الأق���وال الفقهية جعل في الم�سائل 
الخلافي���ة ف�سح���ة من التي�سير، وقد �أ�ش���ار النووي -رحمه الله- ) ت 676ه���ـ( �إلى هذا المعنى في 
�سياق بيان موقف علماء ال�شافعية من مخالفة المذهب للحديث ال�صحيح، فقال: »وكان جماعة من 

)))  ينظر: ال�شاطبي، الموافقات، )173/4(.
)))  ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )20/ 163(.

)))  ابن تيمية، منهاج ال�سنة، )3 / 412( .
)))  الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، )117/7(.

�أجر( من حديث عمرو بن  �أخط�أ فله  �أجران، و�إذا حكم فاجتهد ثم  �أ�صاب فله  صلى الله عليه وسلم : )�إذا حكم الحاكم فاجتهد ثم  )))  قوله 
العا�ص ر�ضي الله عنه، �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب لااعت�صام بالكتاب وال�سنة، باب �أجر الحاكم �إذا اجتهد ف�أ�صاب 

�أو �أخط�أ، )108/9(، ح:)7352(.
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متقدم���ي �أ�صحابنا �إذا ر�أوا م�س�ألة فيها حديث، ومذه���ب ال�شافعي خلافه، عملوا بالحديث، و�أفتوا 
به، قائلين: مذهب ال�شافعي ما وافق الحديث«))).

• تعزي���ز لاانتم���اء لأم���ة الإ�سلام ب���دلًا من التع�ص���ب لمذهب: فالمذاه���ب الأربعة �صاغت 
مدر�س���ة و�سطي���ة ت�ستوعب الخ�ل�اف وت�ؤ�س�س للتع���اون لا التقاطع، وقد �أكد اب���ن تيمية - رحمه الله 
- ف���ي غير مو�ض���ع على �أن وحدة الأمة لا تُهدد بالاختلاف الفقه���ي المعتبر، بل تتحقق بالاعت�صام 
بالجماعة ومراعاة الأ�صول الكبرى، فقال: »ف�إن لااعت�صام بالجماعة ولاائتلاف من �أ�صول الدين، 

والفرع المتنازع فيه من الفروع الخفية، فكيف يقدح في الأ�صل بحفظ الفرع؟«))).
• من���ع انق�س���ام الأمة �إلى طوائف متنافرة: فمن خلال اعتماد المذاهب الأربعة كمرجعية 
بط الخلاف بم���ا يحقق المق�صد  اجتهادي���ة معترف به���ا، تم الحد من فو�ض���ى الآراء ال�شاذة، و�ضُ

ال�شرعي في وحدة الأمة مع بقاء التعدد في �إطار التعاي�ش.
• التكامل بين المذاهب في الت�شريع والق�ضاء والتعليم: وهو ما �شهدته الح�ضارة الإ�سلامية 
عل���ى م���رّ الع�صور، �إذ وُجدت مدار�س فقهية متعددة تتعاون وتتح���اور، بل ويتبادل علما�ؤها الفتاوى 

والمواقف، كما ح�صل بين المالكية في الأندل�س والحنفية في الم�شرق.
�إن المذاه���ب الفقهي���ة لم تك���ن مجرد مدار�س علمي���ة قائمة على لااجتهاد، ب���ل كانت ركيزة 
�أ�سا�سي���ة في بناء الهوي���ة الإ�سلامية الجامعة؛ �إذ حافظت على الثوابت ال�شرعية، ور�سّخت مرجعية 
الن����ص، و�ضبط���ت م�سار الفتوى ولااجتهاد، كم���ا �أن هذا التعدد المذهبي الم�ش���روع مثّل �أحد �أبرز 
مظاه���ر رحمة ال�شريع���ة و�سعتها، و�أ�سهم في تو�سي���ع دائرة لاانتماء للأم���ة الإ�سلامية، بما ي�ضمن 
التعاي����ش الفقه���ي داخ���ل �إطار الوحدة الديني���ة، ومن ثم ف�إن الفق���ه المذهبي يُع���دّ �أداة للتكامل لا 

للتنازع، �إذا التُزم فيه بال�ضوابط العلمية و�أدب الخلاف ال�شرعي.
المبحث الثالث: العولمة وتحديات الهوية والمذهبية.

�شهد العالم المعا�صر موجات مت�سارعة من العولمة الثقافية والفكرية، �أثّرت ب�صورة مبا�شرة 
عل���ى الهويّات الدينية والقومي���ة، وخلقت حالة من التداخل القيمي والمعرف���ي غير الم�سبوق، وفي 
ال�سي���اق الإ�سلام���ي، برزت مظاهر متعدّدة لهذا الت�أثير، �سواء ف���ي زعزعة الثوابت الثقافية، �أو في 
�إع���ادة ت�شكي���ل مفاهيم لاانتم���اء والمذهبية، وقد �أدى ه���ذا �إلى تحديات عميقة تم����سّ وحدة الأمة 
وتما�سكه���ا، خا�ص���ة حين يُ�ساء فهم التعدد الفقهي ويُ�ستغل ف���ي �إذكاء لاانق�سام بدل تعزيزه كرافد 

وحدة.
ويهدف هذا المبحث �إلى ا�ستجلاء �أبرز مظاهر ت�أثير العولمة على الثقافة الإ�سلامية، وبيان 

كيف �أ�سهم التعامل ال�سلبي مع التنوع الفقهي في �إ�ضعاف الهوية الجامعة.

)))  النووي، المجموع �شرح المهذب، )105/1(.
)))  ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )254/22(.
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المطلب الأول: مظاهر ت�أثير العولمة على الثقافة الإ�سلامية.
�أثّ���رت العولمة ت�أثيرًا بالغًا عل���ى مكونات الثقافة الإ�سلامية، نتيج���ة انفتاح غير متكافئ بين 
المجتمع���ات الإ�سلامية والأنماط الغربية المهيمنة، بما تحمل���ه من قيم ومفاهيم مادية وعلمانية، 
وهذا الت�أثير كان عبر �أدوات ناعمة كالمن�صات الإعلامية، والمناهج التعليمية، والمحتوى الرقمي، 
مم���ا جع���ل العولم���ة تدخل عمق الن�سي���ج الثقافي للأم���ة الإ�سلامية، لا عبر ال�ص���دام، بل كان عبر 

الت�سلل التدريجي.
ومن مظاهر هذا الت�أثير:

• �إع��ادة تعري��ف المفاهيم الدينية والقيم الأخلاقي��ة: �سعت العولمة �إلى �إعادة �صياغة 
المفاهي���م الكبرى - كالحرية، والت�سام���ح، والهوية - وفق الر�ؤية الغربي���ة، التي تف�صل هذه القيم 
، لم تعد تُفهم في �إطار  ع���ن بُعدها ال�شرعي، وتربطها بمفاهيم النفعي���ة والليبرالية، فالحرية مثًال
لاالت���زام بال�شريع���ة، بل ف���ي التحرر من ال�ضواب���ط كلها، مما �أوج���د ت�ضادًا بي���ن المعنى ال�شرعي 

والمعنى الإعلامي المعا�صر.
وهن���ا تبرز خط���ورة الترويج لمفاهي���م »الحرية ال�شخ�صي���ة المطلقة« و«ن�سبي���ة القيم«، التي 

تُ�ستخدم لنزع ال�شرعية عن الأحكام الثابتة، وت�صويرها كقوالب قديمة �أو غير �إن�سانية.
اللغ��ة العربي��ة الف�صحى: اللغة لي�س���ت وعاءً للتوا�صل فح�س���ب، بل هي حا�ضنة  • �إ�ضع��اف 
للهوي���ة ومفتاح لفه���م الدين الإ�سلامي، وقد �أدى تراج���ع اللغة العربية �أمام الهيمن���ة الأجنبية �إلى 
�ضع���ف في التكوين ال�شرعي، وابتعاد ع���ن الن�صو�ص الأ�صلية، خا�صة ل���دى الأجيال الجديدة التي 

باتت تف�ضل المحتوى المترجم �أو الأجنبي.
والأخط���ر من ذلك �أنّ تراج���ع العربية يعني تراجع »المعاني الإ�سلامي���ة« نف�سها، �إذ لا يمكن 

فهم القر�آن وال�سنة ولااجتهاد الفقهي دون تمكّن لغوي عميق.
الديني��ة: ف���ي ظل هيمنة الإع�ل�ام الجديد ومن�ص���ات الت�أثير  المرجعي��ات  • تراج��ع دور 
لااجتماع���ي، تراج���ع �ص���وت العلم���اء والم�ؤ�س�س���ات ال�شرعية ل�صال���ح »الخطاب ال�شعب���وي«، الذي 
يت�ص���دره م�ؤث���رون بلا ت�أهيل �شرعي �أو مرجعية علمية، وه���ذا التراجع لا يعني فقط �ضعف الت�أثير، 
ب���ل ت�شوي�ش المفاهيم، حيث يُ�ستب���دل التوجيه العلمي القائم على الن�ص ولااجتهاد، ب�آراء مت�سرعة 
ومج���زوءة، تُربك الوعي ال�شرع���ي لدى ال�شباب، وتُحدث نوعًا من القطيع���ة بين الأجيال وم�صادر 

التلقي الأ�صيلة.
• ت�سطي��ح الهوي��ة وتقلي�ص البع��د الديني فيها: تعمل العولمة عل���ى نقل الهوية من مجال 
العقي���دة والر�سال���ة �إل���ى مجال الوظيف���ة ولاانتم���اء الجغرافي �أو لااقت�ص���ادي، مما يُف���رّغ لاانتماء 

الإ�سلامي من م�ضمونه ال�شرعي، ويحوّله �إلى �شعار �أو بطاقة تعريف.



154

وف���ي ظل هذا الت�سطيح، يُ�صب���ح الم�سلم مجرد »فرد ثقافي« ينتمي لح�ضارة معينة، »لا عبدًا 
لله ولا �شاهداً على النا�س«، مما يُ�ضعف الح�صانة النف�سية ويُربك منظومة الولاء والبراء))).

• تر�سي��خ النزع��ة الفردي��ة الا�ستهلاكي��ة: �شجّع���ت العولم���ة عل���ى »فردي���ة منف�صلة عن 
م الإن�سان كم�ستهلكٍ حر، لا كع�ضو م�س�ؤول في مجتمع م�ؤمن، وقد �أدّى هذا �إلى  الجماعة«، حيث يُقدَّ
�ضع���ف قيم ال�شورى، والتكافل، والعمل الجماعي، وظهور �أنم���اط حياتية تنتمي �إلى »ثقافة ال�سوق« 

�أكثر من انتمائها �إلى الأمة.
وق���د حذّر الم�سي���ري -رحمه الله- ) ت 1449ه���ـ( )))من هذا النزوع، واعتب���ره �أحد �أ�سلحة 

العولمة الناعمة في اختراق الهويات الجماعية. 
وه���ذا ما �أكدته الباحث���ة �سارة بنت �صالح في �أنّ العولمة تهدف �إل���ى تمزيق الأمة الإ�سلامية 
ولااعت���داء على قيمها ومبادئها الأ�صيلة، والدعوة �إلى التخلي عنها، من خلال فر�ض ثقافة عالمية 

تهيمن على الثقافات الأخرى با�ستخدام و�سائل الإعلام المختلفة))).
ويُ�شي���ر بع����ض الباحثين �إلى �أن العولمة لي�ست اختراعًا غربيًا بحتًا، بل نتاج �إن�ساني م�شترك، 
وم���ع ذلك، ف�إنها تُ�ستخدم �أحيانًا لفر�ض نموذج ثقافي معي���ن، مما يُهدد الهويات المحلية، بما في 
ذل���ك الهوي���ة الإ�سلامية، فالعولم���ة لا ينبغي �أن يُنظر �إليه���ا على �أنها تهديد للدي���ن الإ�سلامي، بل 
الإ�س�ل�ام هو الذي يتح���دى ببدائله الأخلاقية ولااجتماعي���ة وال�سيا�سية الناجع���ة انحراف العولمة 

و�شذوذ ال�شق الم�ؤدلج منها.
فالعولم���ة ت�سع���ى �إلى فر�ض نموذج ثقافي غربي يُهدد الهوي���ات المحلية، بما في ذلك الهوية 
الإ�سلامي���ة، قال خليل نوري: »ت�أت���ي ظاهرة العولمة كحلقة �أخرى من �سل�سلة التحديات التي تواجه 
الأم���ة الإ�سلامية، تتميز عن �سابقاتها من حيث الكم والنوع والقوة والقدرة والخطورة والجدية في 

تحقيق الأهداف التي عجزت عنها غيرها من الأفكار والأ�ساليب«))).
   ه���ذه المظاهر التي �أفرزتها العولمة لي�ست منف�صل���ة، بل متداخلة، وت�شكل منظومة �ضغط 
مركّب���ة على الهوية الإ�سلامية، يُ�سهم كل مظهر منها في تفكيك مكوّن من مكوّنات الوعي الجمعي، 
ولذل���ك، ف�إن معالجة هذه المظاهر لا تكون ب���ردود �آنية �أو �إعلامية، بل بم�شروعات تربوية وثقافية 
وا�ستراتيجي���ة تعي���د بن���اء الت�ص���ورات وتربط الم�سل���م بم�صادر هويت���ه: القر�آن، وال�سن���ة، واللغة، 

)))  ينظر: عمر جاه، �أثر العولمة الثقافي على المجتمع الإ�سلامي، المجمع العالمي للتقريب بين المذاهب الإ�سلامية.
)))   ينظر: العلمانية والحداثة والعولمة، حوار: �سوني حرفي، النا�شر: دار �أطل�س الخ�ضراء، الريا�ض. 

)))  ينظر: عائ�شة بنت محمد �صالح الح�سني، العولمة الثقافية و�آثارها على الهوية الإ�سلامية، كلية التربية، جامعة عين �شم�س، 
المجلد: 18، العدد: 5، دي�سمبر 2017م.

)))  العاني، خليل نوري، الهوية الإ�سلامية في زمن العولمة، مركز البحوث والدرا�سات الإ�سلامية، ديوان الوقف ال�سني، بغداد، 
ط: 1، 2009م، المقدمة.
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والتاريخ، والمقا�صد))).
المطلب الثاني: مظاهر تفكك الهوية ب�سبب �سوء فهم التنوع الفقهي.

رغم �أن التعدد المذهبي في الفقه الإ�سلامي يمثل مظهراً عظيماً من مظاهر ال�سعة والرحمة 
ف���ي ال�شريع���ة الإ�سلامي���ة، �إلا �أن �سوء فه���م البع�ض من هذا التن���وع وتحويله �إل���ى و�سيلة للتمذهب 
المذم���وم �أو للتن���ازع والولاء ال�ضيق قد �أ�سهم في تفكيك جوانب م���ن الهوية الإ�سلامية الجامعة، لا 
�سيم���ا في الع�صور المت�أخرة، حيث طغى التع�صب المذهبي ولاانتماء للمدر�سة على لاانتماء للأمة 

بكاملها.
ومن �أبرز مظاهر هذا التفكك:

ب مذهبي: ف���ي بع�ض ال�سياقات التاريخي���ة ولااجتماعية، تحوّل  • تح��وّل التع��دد �إل��ى تع�صّ
لاانتم���اء المذهب���ي من كونه اجتهادًا ف���ي الفروع �إلى عنوان للفرقة ولاا�صطف���اف، مما �أ�ضعف من 

مفهوم الأخوّة الإ�سلامية الجامعة، و�أدّى �إلى افتراق المجتمعات بين مدار�س متنازعة.
• التعامل مع المذهب كبديل عن الإ�سلام الكلي: حين يُختزل الدين في مذهبٍ معين، ويتم 
ت�صويره وك�أنه هو الإ�سلام الحق دون �سواه، تن��شأ م�شكلات في ت�صور ال�شريعة، ويقع لاانغلاق على 

فهم جزئي لا يُدرك تعدد �أوجه لااجتهاد الم�شروع.
• �إق���صاء المخال��ف المذهب��ي و�شيطنت��ه: وهو ما يخالف منهج ال�سل���ف ال�صالح في قبول 
الخ�ل�اف في الفروع، ويُ�سهم في تقوية نزعات لاانغلاق والعداء الداخلي، في وقت تحتاج فيه الأمة 

�إلى التما�سك لا التنازع.
• تحوي��ل م�سائ��ل الخلاف �إلى �أ�صول �إيمانية: في بع����ض البيئات، ارتقت الم�سائل الفقهية 
الخلافية �إلى مرتبة العقيدة، ف�صار الخلاف فيها �سببًا للتكفير �أو التف�سيق �أو التبديع، مما يُعد من 

�أعظم �أ�سباب تفكك الهوية الجامعة.
• غياب التربية على فقه الخلاف: �أدى �ضعف الت�أ�صيل المنهجي في المدار�س والم�ؤ�س�سات 
العلمية �إلى بروز �أجيال لا تُح�سن التعامل مع لااختلاف المذهبي، فت�ضخمه دون �ضبط، �أو ترف�ضه 

كلية، مما يُنتج خطابًا م�ضطربًا في التعامل مع الآخر الم�سلم))).
وق���د نبّ���ه ال�شاطبي - رحمه الله - �إلى خطر جعل م�سائ���ل لااجتهاد محل نزاع وتبديع، فقال: 
» ف���كل م�س�أل���ة حدثت في الإ�سلام فاختلف النا�س فيها ولم ي���ورث ذلك لااختلاف بينهم عداوة ولا 

)))  ينظر: المرلي، فريج محمد عبد العليم، الهوية الإ�سلامية في ع�صر العولمة، كلية �أ�صول الدين والدعوة الإ�سلامية بطنطا، 
جامعة الأزهر، المجلد: 16، العدد: 16، 2024م.وديمة عبد الله �أحمد وهناء عبد العزيز �سعيد، �أثر العولمة الثقافية على 
الهوية الإ�سـلاميـة، مجلة مداد، كلية الآداب، الجامعة العراقية، مجلد: 5، العدد: العدد الخا�ص لم�ؤتمر العلوم الإن�سانية 

والتنمية الب�شرية، 2015م.
)))  ينظر: علال، خالد كبير، التع�صب المذهبي في التاريخ الإ�سلامي )مظاهره، �آثاره، �أ�سبابه، علاجه(، )�ص167(.
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بغ�ض���اء ولا فرق���ة علِمنا �أنها من م�سائ���ل الإ�س�ل�ام ، وكل م�س�ألة طر�أت ف�أوجبت الع���داوة والتنافر 
والتناب���ز والقطيع���ة علِمن���ا �أنها لي�ست م���ن �أمر الدين في �ش���يء ، و�أنها التي عن���ى ر�سولُ الله صلى الله عليه وسلم 

بتف�سي���ر الآية ، وهي قوله تعالى: ﴿ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ   ڇ ڇ ڍڍ ڌ ڌ 
ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ        ڑ ڑ﴾ ]الأنع���ام: ١٥٩[،  فيج���ب على كل ذي دين وعقل �أن يجتنبها، 

ودليل ذلك قوله تعالى: ﴿ڃ ڃ چ چ چ چ       ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ 
ڌ﴾ ]�آل عمران: ١٠٣[، ف�إذا اختلفوا وتقاطعوا كان ذلك لحدثٍ �أحدثوه من اتباع الهوى، هذا ما 
قالوه، وهو ظاهر في �أن الإ�سلام يدعو �إلى الألفة والتحاب والتراحم والتعاطف؛ فكل ر�أي �أدى �إلى 
خ�ل�اف ذل���ك فخارج عن الدين«)))، وكذلك �أكد - رحمه الله - على �أن الخلاف �إذا حُمِل على غير 
�أ�صول���ه، �أف�سد الدين و�أ�ضعف الوحدة، فقال: »وجدنا �أ�صحاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من بعده قد اختلفوا 
ف���ي �أح���كام الدين، ولم يفترقوا، ولم ي�صي���روا �شيعًا؛ لأنهم لم يفارقوا الدي���ن، و�إنما اختلفوا فيما 
ا… وكانوا  �أذن له���م م���ن اجتهاد الر�أي، ولاا�ستنباط م���ن الكتاب وال�سنة فيما لم يج���دوا فيه ن�صً
م���ع هذا �أهل مودة وتنا�ص���ح، و�أخوة الإ�سلام فيما بينهم قائمة«)))، وقال ابن تيمية -رحمه الله - : 
».. و�إن رج���ح بع����ض النا�س بع�ضها ]يعني : بع�ض لااجتهادات[ ولو كان �أحدهما �أف�ضل؛ لم يجز �أن 
يظل���م م���ن يختار المف�ضول ولا يذم ولا يعاب ب�إجماع الم�سلمين، بل المجتهد المخطئ لا يجوز ذمه 
ب�إجماع الم�سلمين، ولا يجوز التفرق بذلك بين الأمة«)))، وقال �أي�ضاً: »التفرق ولااختلاف المخالف 
للاجتماع ولاائتلاف حتى ي�صير بع�ضهم يبغ�ض بع�ضاً ويعاديه، ويحب بع�ضاً ويواليه على غير ذات 
الله، وحتى يف�ضي الأمر ببع�ضهم �إلى الطعن واللعن والهمز واللمز ، وببع�ضهم �إلى لااقتتال بالأيدي 
وال�س�ل�اح، وببع�ضه���م �إلى المهاج���رة والمقاطعة حتى لا ي�صلي بع�ضهم خل���ف بع�ض، وهذا كله من 
�أعظ���م الأم���ور التي حرمها الله ور�سول���ه، ولااجتماع ولاائتلاف من �أعظم الأم���ور التي �أوجبها الله 

ور�سوله«))).
�إن �سوء التعامل مع التعدد المذهبي ي�ؤدي �إلى تقوي�ض �أحد �أهم عنا�صر وحدة الأمة، ويحوّل 
نعم���ة التنوع �إل���ى �أداة للتفكيك، ولذلك، ف�إن �إعادة بناء الوعي بالمذهب في �إطار الوحدة والرحمة 

ولااجتهاد الم�شروع، يُعد خطوة جوهرية في ا�ستعادة الهوية الإ�سلامية الجامعة.
يتبي���ن مما �سبق �أن العولمة الثقافية فر�ضت تحديات عميقة على مكونات الهوية الإ�سلامية، 
�إذ ل���م تقت�ص���ر �آثاره���ا على المجال لااقت�ص���ادي �أو الإعلامي، ب���ل ت�سللت �إلى القي���م والت�صورات 
وال�سلوكي���ات، فغُيّب���ت مفاهيم �أ�صيلة، و�ضعف���ت المرجعيات ال�شرعية، وتراج���ع لاانتماء الجماعي 
ل�صال���ح الفردي���ة المتحررة م���ن ال�ضوابط، وي���زداد هذا التهديد ح���دة عندما يُ�س���اء فهم التعدد 

)))  الموافقات )186/4/-187(.
)))  المرجع ال�سابق، )4/ 104- 106(.

)))  خلاف الأمة في العبادات ومذهب �أهل ال�سنة والجماعة، ابن تيمية، �ضمن مجموعة الر�سائل المنبرية )124/3(.
)))  المرجع ال�سابق، )116/3(.
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المذهب���ي، فيتحول �إل���ى �أداة للتفريق بدلًا من كون���ه م�صدرًا للتنوع ال�سلي���م والرحمة الفقهية، ولا 
�سبي���ل �إل���ى مواجهة هذه التحدي���ات �إلا من خلال وعي متج���دد بجوهر الهوي���ة الإ�سلامية، وتربية 
قائمة على فقه الخلاف، وتفعيل منظومة علمية وتربوية ت�ؤ�صل للانتماء وت�ؤ�س�س للتكامل المذهبي 

في �إطار الوحدة.
المبحث الرابع: �آفاق تعزيز الهوية الإ�سلامية عبر التنوع الفقهي

ف���ي ظل التحدي���ات الت���ي تفر�ضها العولم���ة والت�أثي���رات الثقافي���ة المتعددة، تب���رز الحاجة 
الملحّ���ة �إلى �إعادة تفعيل مقوم���ات الهوية الإ�سلامية الجامعة، لي�س فقط ب���ردّ ال�شبهات، بل �أي�ضاً 
ب�إب���راز مكام���ن القوة والتكامل الكامنة في ت���راث الأمة الإ�سلامية، ويُعدّ التن���وع الفقهي �أحد �أبرز 
ه���ذه المكامن، �إذا �أُح�سن فهمه وتوظيفه، فهو لا يمثل عام���ل انق�سام، بل م�صدراً لمرونة ال�شريعة 

و�سعتها، ومنطلقًا لتكوين وعي �شرعي جامع يت�سع للاختلاف في �إطار الوحدة الإ�سلامية.
   ويناق�ش هذا المبحث �سبل تعزيز الهوية الإ�سلامية من خلال فهم �أعمق لمبادئ التعامل مع 
الخ�ل�اف المذهبي في �ضوء الثقافة الإ�سلامية، وتقديم برامج ومبادرات عملية قادرة على تر�سيخ 

لاانتماء، وتفعيل التعدد في �سياق الوحدة الإ�سلامية، �ضمن ر�ؤية تربوية وثقافية متكاملة.
المطلب الأول: مبادئ التعامل مع الخلاف المذهبي في �ضوء الثقافة الإ�سلامية

يُع���دُّ الخلاف المذهبي في الفقه الإ�سلامي نتاجاً طبيعياً لاجتهاد العلماء في فهم الن�صو�ص 
ال�شرعية، وقد تعامل ال�سلف ال�صالح مع هذا الخلاف بروحٍ من الت�سامح ولااحترام، معتبرين �إياه 

مظهراً من مظاهر �سعة ال�شريعة الإ�سلامية.
   فالخ�ل�اف الفقه���ي ظاهرة طبيعية ملازم���ة للاجتهاد، وقد وقع بي���ن ال�صحابة ر�ضي الله 
ا، و�سار علماء ال�سلف  عنهم في حياة النبي صلى الله عليه وسلم وبعد وفاته، دون �أن يُورثهم ذلك تنازعًا �أو تباغ�ضً
ال�صالح على هذا النهج، فتعاملوا مع التعدد الفقهي كرحمةٍ ومرونةٍ، لا مدعاة للفرقة �أو الخ�صومة، 

وانطلقوا في ذلك بجملة من المبادئ الرا�سخة في الثقافة الإ�سلامية، منها:
ب�شرعية الخلاف في الفروع • الت�سليم 

   الخ�ل�اف في الفقه الفرعي لي����س خروجًا عن الجماعة، بل هو نتيجة طبيعية لتفاوت الفهم 
ولااجتهاد، قال ابن قدامة -رحمه الله- ) ت 620هـ( : »والأئمة ر�ضي الله عنهم، اختلفت �آر�اؤهم 
في الفروع، ولم يُنكر بع�ضهم على بع�ض؛ لأنهم متفقون على الأ�صول، و�إنما اختلفوا في فروع تحتمل 

الت�أويل«))).
الم�شروع وغير  الم�شروع  الخلاف  بين  • التمييز 

�أك���د ال�شافع���ي - رحمه الله - على �أهمية التمييز بين الخ�ل�اف المقبول والخلاف المذموم، 

)))  المغني، )14/1(.
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فق���ال: » �إذا وجدت���م في كتابي خلاف �سنة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فقولوا ب�سنة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، ودعوا ما 
قلت«))).

الاجتهاد« م�سائل  في  �إنكار  »لا  • قاعدة: 
م���ن القواع���د الفقهية الكبرى في هذا الب���اب، وهي تفيد �أن الم�سائل الت���ي وقع فيها اجتهاد 
معتب���ر لا يج���وز فيها الإنكار، بل ي�سع النا�س العمل ب�أحد الأقوال، يقول ابن تيمية – رحمه الله -: » 
وقوله���م م�سائ���ل الخلاف لا �إنكار فيها لي�س ب�صحيح، ف�إن الإنكار �إم���ا �أن يتوجه �إلى القول بالحكم 
�أو العم���ل، �أمّ���ا الأول ف�إذا كان القول يخالف �سنة �أو �إجماع���اً قديماً وجب �إنكاره وفاقاً، و�إن لم يكن 
كذلك ف�إنه يُنكر بمعنى بيان �ضعفه عند من يقول الم�صيب واحد وهم عامة ال�سلف والفقهاء ،و�أما 
العم���ل ف����إذا كان على خلاف �سن���ة �أو �إجماع وجب �إنكاره �أي�ضاً بح�سب درج���ات الإنكار، �أما �إذا لم 
يكن في الم�س�ألة �سنة ولا �إجماع وللاجتهاد فيها م�ساغ لم ينكر على من عمل بها مجتهداً �أو مقلداً، 
و�إنما دخل هذا اللب�س من جهة �أن القائل يعتقد �أن م�سائل الخلاف هي م�سائل لااجتهاد، كما اعتقد 
ذلك طوائف من النا�س، وال�صواب الذي عليه الأئمة �أن م�سائل لااجتهاد ما لم يكن فيها دليل يجب 
العم���ل ب���ه وجوباً ظاهراً، مثل حديث �صحي���ح لا معار�ض له من جن�سه، في�س���وغ �إذا عدم ذلك فيها 

لااجتهاد لتعار�ض الأدلة المتقاربة �أو لخفاء الأدلة فيها«))).
وقال �أي�ضاً: »م�سائل لااجتهاد من عمل فيها بقول بع�ض العلماء لم ينكر عليه ولم يهجر، ومن 

عمل ب�أحد القولين لم ينكر عليه«))).
وال�سعة للرحمة  مظهرًا  الفقهي  الخلاف  • اعتبار 

روى اب���ن عب���د البر ) ت 463ه���ـ( عن عمر بن عبد العزيز -رحم���ه الله - قوله: »ما �أحب �أن 
�أ�صح���اب محمد صلى الله عليه وسلم لم يختلفوا؛ لأنه لو كان ق���ولًا واحدًا لكان النا�س في �ضيق، و�إنهم �أئمة يقتدى 

بهم، فلو �أخذ رجل بقول �أحدهم كان في �سعة«))).
التع�صب وترك  العلمي  • التوا�ضع 

كان ال�سلف يتوا�ضعون في �آرائهم، ويرجعون �إلى الحق �إذا تبين لهم، يقول الإمام ال�شافعي - 
رحم���ه الله -: » كل م���ا قلت فكان عن النبي صلى الله عليه وسلم خلاف قولي، مما ي�صح، فحديث النبي صلى الله عليه وسلم �أولى، 
ولا تقلدوني«)))، كما قال الإمام �أبو حنيفة - رحمه الله -: »حرام على من لم يعرف دليلي �أن يُفتي 

)))  ال�شافعي، الر�سالة، )�ص 598(.
)))  بيان الدليل على بطلان التحليل )�ص 211-210(.

)))  مجموع الفتاوى، )207/20( .
)))  ابن عبد البر، جامع بيان العلم وف�ضله، )2/ 80.(.

)))  النووي، المجموع، )63/1(.
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بكلامي«))).
واحترامٍ ب�أدبٍ  المخالف  مع  • التعامل 

ق���ال الإمام مالك - رحم���ه الله-: »كل ي�ؤخذ من قوله ويرد، �إلا �صاحب هذا القبر«)))، و�أ�شار 
بذلك �إلى النبي صلى الله عليه وسلم، وقال الإمام �أحمد بن حنبل - رحمه الله - في رواية ابنه عبد الله: »ما ر�أيت 
�أحدًا �أفقه من �إ�سحاق بن راهويه، وكان يخالفني في �أ�شياء، فما زال �إ�سحاق عندي كبيرًا«)))، وهذا 

يدل على �أن لااختلاف الفقهي لا يُنق�ص من مكانة المخالف، ما دام في دائرة لااجتهاد.
الخلاف في  ال�شرعية  وال�ضوابط  الأ�صولية  القواعد  �إلى  • الرجوع 

�أ�ش���ار الإمام ال�شافعي - رحمه الله - �إلى �أن لااختلاف ف���ي الم�سائل لااجتهادية لا ينبغي �أن 
يكون �سببًا للفرقة، فقال: »ما كان من ذلك يحتمل الت�أويل ويدرك قيا�سًا فذهب المت�أول �أو القاي�س 
�إل���ى معن���ى يحتمله الخبر �أو القيا�س و�إن خالفه فيه غيره لم �أقل: �إنه ي�ضيق عليه �ضيق الخلاف في 

المن�صو�ص«))).
المذهبي التعاي�ش  فقه  • �إحياء 

كان الأئمة الأربعة رحمهم الله يتعاملون مع الخلاف الفقهي بروح من الت�سامح، واحترامهم 
لآراء بع�ضه���م البع����ض -كم���ا تقدم -، مما ي���دل على �أهمي���ة التعاي�ش المذهبي ف���ي �إطار الوحدة 

الإ�سلامية.
فالثقاف���ة الإ�سلامي���ة الأ�صيل���ة تُقدّم نموذج���اً متزنًا ف���ي التعامل مع لااخت�ل�اف، قائماً على 
العل���م والتوا�ضع، ولااحترام، وال�ضوابط ال�شرعية، وقد �أدرك ال�سلف �أن وحدة الأمة لا تعني توحيد 
الفروع، و�إنما تعني لااتفاق على الأ�صول، والتعاي�ش داخل دائرة الخلاف المعتبر، فالمطلوب اليوم 

هو �إحياء هذه الروح، وتعليمها للأجيال، لتكون ثقافة التعدد المذهبي م�صدراً للقوة لا للفرقة.

)))  ابن عبد البر، جامع بيان العلم، )149/2(.
)))  المرجع ال�سابق، )2/ 32(.

)))  ابن الجوزي، مناقب الإمام �أحمد، )�ص221(.
)))  الر�سالة، تحقيق �أحمد �شاكر، )�ص 598(.
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المطلب الثاني: برامج ومبادرات عملية لتعزيز الهوية الجامعة.
بع���د �أن تبيّ���ن �أثر العولمة في تفكيك الوعي الديني، و�س���وء التعامل مع التعدد المذهبي، ف�إن 
م���ن الواجب ال�شرعي والثقافي ال�سعي نحو تفعيل مب���ادرات واعية ت�ستثمر التنوع الفقهي في تقوية 

الوحدة، وتعزيز الهوية الجامعة، لا �سيما في البيئات التعليمية والإعلامية والدعوية.
ويمكن �صياغة �أبرز المبادرات والبرامج في النقاط التالية:

�أولًا: �إدراج »فقه الخلاف« �ضمن المناهج الدرا�سية.

- اله��دف: ت�أ�صي���ل مب���د�أ لااختلاف المحم���ود في عق���ول النا�شئة، والتميي���ز بين لااختلاف 
ال�سائغ والتع�صب المذموم.

- المحت��وى المقت��رح: تعريف بالخلاف الم�شروع، عر�ض نماذج من الخلاف بين ال�صحابة 
والأئمة، وغر�س القيم التربوية في التعامل مع المختلف.

- النم��اذج التطبيقي��ة: ت�ضمين �أقوال الأئمة الأربع���ة، كقول ال�شافعي - رحمه الله -: »ر�أيي 
�صواب يحتمل الخط�أ، ور�أي غيري خط�أ يحتمل ال�صواب«))).

ثانيًا: عقد دورات وور�ش عمل تحت عنوان: »المذاهب الفقهية والتعاي�ش المذهبي«.

- الجمهور الم�ستهدف: طلاب الجامعات، �أئمة الم�ساجد، والكوادر الدعوية.

- المحاور:
وتطورها. المذاهب  ن��شأة  • تاريخ 

المذاهب. بين  لااتفاق  • �أ�صول 
للفرقة؟ لا  للوحدة  �سبيلًا  للمذهب  لاانتماء  يكون  • كيف 

- �أثرها المتوقع: تفكيك ال�صور النمطية، وتكوين ر�ؤية معتدلة تُعلي من ��شأن الن�ص والدليل 
لا من التع�صب ولاانتماء ال�ضيق))).

ثالثًا: �إنتاج محتوى �إعلامي رقمي ير�سّخ الهوية الجامعة.

- الو�سائل: مقاطع مرئية ق�صيرة، بودكا�ست، ت�صاميم �إنفو غراف.

- الم�ضامين:
• مقولات العلماء في الت�سامح المذهبي.

العربية  بالمملكة  الثانوية  المرحلة  في  الفقه  مقررات  لمحتوى  ناقدة  تقويمية  درا�سة  الله،  عبد  �إبراهيم  الخطيب،  ينظر:    (((
ال�سعودية في �ضوء الخلاف الفقهي، جامعة القد�س المفتوحة.

)))  ينظر: المرلي، فريح، الهوية الإ�سلامية في ع�صر العولمة، مجلة كلية �أ�صول الدين بطنطا، العدد: 16.
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وتحابّوا. اختلفوا  فقهاء  من  • ق�ص�ص 
الأمة. تجمع  التي  الم�شتركة  الأ�صول  • بيان 

- المن�صات: و�سائل التوا�صل لااجتماعي، من�صات تعليمية مثل: »�إثرائي« �أو »�إدراك«.
رابعًا: �إعداد برامج تدريبية للمعلّمين والخطباء في فقه الوحدة والانتماء.

- الهدف: ت�أهيل الكوادر التي ت�شكّل الوعي العام للتعامل بوعي وحكمة مع التعدد المذهبي.
الو�سائل:

الخلاف. فقه  في  مكثفة  • دورات 
• درا�سات حالة من التاريخ الإ�سلامي.

ب�أدب و�إن�صاف. المذهبي  الحوار  �إدارة  على  • تمارين 
خام�سًا: �إن�شاء مر�صد علمي يُعنى بر�صد مظاهر الغلو والتع�صب المذهبي.

- وظيفت��ه: متابع���ة الخط���اب الدين���ي والإعلامي، وتقدي���م تقارير دورية ح���ول التجاوزات 
المتعلقة بالمذهبية، مع رفع تو�صيات للجهات المعنية.

- مهمته الثقافية: الم�ساهمة في �صناعة خطاب فقهي و�سطي جامع))).
�ساد�سًا: ن�شر الكتب والم�صنفات التي تدعو للوحدة مع التنوع.

- من �أبرزها:
لل�شاطبي. • لااعت�صام 

الأعلام لابن تيمية. الأئمة  عن  الملام  • رفع 
للدهلوي. لااختلاف  �أ�سباب  في  • الإن�صاف 

�إن تعزي���ز الهوي���ة الإ�سلامية الجامعة في ظل التنوع الفقه���ي لا يتم عبر التنظير المجرد، بل 
يحت���اج �إلى برام���ج عملية ومبادرات م�ؤ�س�سي���ة وتربوية و�إعلامية تنطلق من فق���ه الواقع وت�ستوعب 
منطق الع�صر، دون �أن تفرّط في �أ�صول الدين، والم�أمول �أن يكون الوعي بالتنوع الفقهي جزءًا من 

م�شروع نه�ضة الأمة الح�ضارية، لا �أداةً للتفرقة �أو ال�شحن الطائفي.

العالمي  المجمع  الجديد،  العولمة  الإ�سلامية في ع�صر  الأمة  تواجه  التي  الثقافية  التحديات  ال�ستري، محمد علي،  ينظر:    (((
للتقريب بين المذاهب الإ�سلامية، 2016م، البحرين.
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الخاتمة
الحمد لله وال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف الأنبياء والمر�سلين، وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.

بع���د ا�ستعرا�ض الأ�صول النظرية والممار�سات الواقعي���ة المتعلقة بالمذاهب الفقهية والهوية 
الإ�سلامية في �سياق التحديات المعا�صرة، خلُ�ص البحث �إلى مجموعة من النتائج التي تعك�س عمق 
الإ�ش���كال ومجالات القوة الكامنة في التراث الفقهي، تلتها تو�صيات عملية تهدف �إلى ا�ستثمار هذا 
التن���وع في تعزيز الوحدة الإ�سلامي���ة ولاانتماء، ومعالجة مظاهر التفكك الفكري والثقافي الناتجة 

عن �سوء الفهم �أو الت�أثيرات الخارجية، ومن �أهم تلك النتائج والتو�صيات:
�أولًا: �أبرز النتائج.

�أن المذاهب الفقهي���ة تمثل ركيزة من ركائ���ز الثراء الفقهي  • تبي���ن م���ن خلال الدرا�س���ة 
ف���ي الأمّة الإ�سلامية؛ ن��شأت على �أ�س�س علمي���ة من�ضبطة، وكان هدفها بيان حكم الله ، لا �إثارة 

للفرقة �أو التع�صب.
الإ�سلامية الجامعة قادرة على ا�ستيعاب التعدد الفقهي، متى  الهوية  �أن  الدرا�سة  • �أظهرت 
ما �أدُير هذا التنوع في �إطار ال�شرع، القائم على احترام لااجتهاد و�ضبط الخلاف ب�أ�صوله و�آدابه.

• ثب���ت �أنّ م���ن �أب���رز �أ�سباب �ضع���ف لاانتماء العام هو �سوء فهم التع���دد المذهبي، وتحويل 
المذاهب �إلى هويات متقابلة، بدل �أن تكون مدار�س اجتهادية داخل هوية واحدة.

الهوية  الثقافي���ة المعا�صرة �ساهمت في تفكي���ك مكونات  العولمة  �أن  النتائ���ج  • �أو�ضح���ت 
الإ�سلامي���ة، م���ن خلال تغري���ب المفاهي���م، وت�سطيح لاانتم���اء، وتقدي���م نماذج بديل���ة قائمة على 

الفردانية ولاان�سلاخ من المرجعية الدينية.
• خلُ����ص البح���ث �إل���ى �أن �ضع���ف التربي���ة الم�ؤ�س�سي���ة على فق���ه الخلاف، وغي���اب النماذج 
التطبيقية في الحوار المذهبي، من �أهم العوامل التي زادت من مظاهر لاانق�سام، والتعامل ال�سلبي 

مع التنوع الفقهي.
ثانياً: �أبرز التو�صيات

• �ض���رورة �إدراج فق���ه الخلاف المذهبي �ضمن المناه���ج ال�شرعية والتعليمية في مختلف 
المراحل، مع التركيز على �ضوابطه و�آدابه، ونماذج من �سير ال�سلف ال�صالح في احترام لااختلاف.
• �إقام���ة برام���ج وور����ش تدريبية للعاملين ف���ي الحقل الدعوي والتربوي ح���ول ثقافة التعدد 

الفقهي، و�أثرها في تو�سيع لاانتماء وتقوية وحدة الأمة الإ�سلامية.
• تعزيز الخطاب الإعلامي الو�سطي الذي يُبرز الجوامع الم�شتركة بين المذاهب، ويُحا�صر 

نزعات التع�صب ولاانغلاق، خا�صة في المن�صات الرقمية الموجهة لل�شباب.
طلاب الدرا�سات العليا لإعداد بحوث مقارنة في الم�سائل الفقهية الخلافية، تُبرز  • توجيه 
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وحدة الأ�صول و�سعة الفروع، وتُر�سّخ مبد�أ لااحترام المتبادل بين المدار�س الفقهية.
• الدع���وة �إل���ى �إن�شاء مراكز بحثية �أو وح���دات �أكاديمية تُعنى بر�صد التجارب المتميزة في 

التعاي�ش المذهبي داخل الأمة، وتقديم نماذجها في المناهج والتكوين العلمي.
فهر�س الم�صادر والمراجع:

القر�آن الكريم
�إبراهيم م�صطفى و�آخرون، المعجم الو�سيط، تحقيق: مجمع اللغة العربية، 1972م. 

ابن الجوزي جمال الدين �أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي، �صفة ال�صفوة، 
تحقيق: �أحمد بن علي، دار الحديث تاريخ الن�شر، 1421هـ.

اب���ن تيمي���ة، تقي الدين �أب���و العبا�س �أحمد بن عب���د الحليم بن تيمي���ة )ت: ٧٢٨هـ(، مجموع 
الفت���اوى، جمع وترتيب: عب���د الرحمن بن قا�سم و�ساعده: ابنه محم���د، النا�شر: مجمع الملك فهد 

لطباعة الم�صحف ال�شريف، المدينة ١٤٢٥ هـ. 
اب���ن ح���زم �أبو محمد عل���ي بن �أحمد ب���ن �سعيد بن ح���زم )ت ٤٥٦ هـ(، الإح���كام في �أ�صول 
الأحكام، تحقيق: �أحمد محمد �شاكر، قدم له: �إح�سان عبا�س، النا�شر: دار الآفاق الجديدة، بيروت.

اب���ن خل���دون، عبد الرحمن ب���ن محمد ابن خل���دون، تحقيق: علي وافي، النا�ش���ر، دار نه�ضة 
م�صر، 2023م.

اب���ن فار�س، �أحمد بن فار����س بن زكريا القزويني الرازي، �أب���و الح�سين )ت ٣٩٥هـ(، معجم 
مقايي����س اللغ���ة، المحقق: عبد ال�س�ل�ام محمد هارون، النا�شر: دار الفكر، ع���ام الن�شر: ١٣٩٩هـ - 

١٩٧٩م.
ا ب���ن قُطْلوبُغ���ا، �أبو الفداء زين الدين قا�سم بن قُطلُوبُغا الحنفي )ت ٨٧٩ هـ(، تاج التراجم، 
حقق���ه وقدم له: محمد خير رم�ض���ان يو�سف، النا�شر: دار القلم - دم�شق الطبعة: الأولى، ١٤١٣ هـ 

-١٩٩٢ م. 
ابن قيم الجوزية، محمد بن �أبي بكر بن �أيوب �شم�س الدين)ت ٧٥١هـ(، �إعلام الموقعين عن 
رب العالمي���ن، تحقيق: محمد عب���د ال�سلام، النا�شر: دار الكتب العلمية – بيروت، الطبعة: الأولى، 

١٩٩١م.
اب���ن منظور، محم���د بن مكرم بن علي، �أبو الف�ضل، جمال الدي���ن ابن منظور الأن�صاري )ت 
٧١١ه���ـ(، ل�سان العرب، الحوا�ش���ي: لليازجي وجماعة من اللغويين، النا�ش���ر: دار �صادر - بيروت، 

الطبعة: الثالثة - ١٤١٤ هـ. 
�أب���و القا�سم �شهاب الدين عبد الرحمن المقد�سي الدم�شقي �أبو �شامة )ت ٦٦٥هـ(، مخت�صر 
الم�ؤم���ل في ال���رد �إلى الأمر الأول، المحق���ق: �صلاح الدين مقبول �أحمد، النا�ش���ر: مكتبة ال�صحوة 
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الإ�سلامية، الكويت، �سنة الن�شر: ١٤٠٣هـ. 
�أب���و زكري���ا يحي���ى بن معين ب���ن عون بن زياد ب���ن ب�سطام بن عب���د الرحمن الم���ري بالولاء، 
البغدادي )ت ٢٣٣هـ(، تاريخ ابن معين، المحقق: د. �أحمد محمد نور �سيف، النا�شر: دار الم�أمون 

للتراث – دم�شق.
�أبو عبد الله محمد بن �إ�سماعيل البخاري )ت٢٥٦ هـ(، الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر 
من �أمور ر�سول الله r و�سننه و�أيامه، اعتنى به: دار الكمال المتحدة النا�شر: عطاءات العلم - عام 

الن�شر: ١٤٣٧هـ.
�أب���و عمر يو�س���ف بن عبد البر )ت ٤٦٣ هـ(، جامع بيان العلم وف�ضل���ه، المحقق: �أبو الأ�شبال 

الزهيري، النا�شر: دار ابن الجوزي - ال�سعودية الطبعة: الأولى، ١٩٩٤م.
�أحمد بن عبد الرحيم بن ال�شهيد وجيه الدين بن معظم المعروف بـ »ال�شاه ولي الله الدهلوي« 
)ت ١١٧٦ه���ـ(، الإن�صاف في بيان �أ�سباب لااختلاف، المحقق: عب���د الفتاح �أبو غدة، النا�شر: دار 

النفائ�س - بيروت الطبعة: الثانية، ١٤٠٤ه. 
�أليك�س مي ك�شللي، الهوية، ترجمة: علي وطفة، ط:1، دم�شق، 1993م. 

الآم���دي، �سيف الدين، �أبو الح�سن، علي ب���ن محمد الآمدي ]ت ٦٣١ هـ[، الإحكام في �أ�صول 
الأحكام، علّق عليه: عبد الرزاق عفيفي ]ت ١٤١٥ هـ[، قام بت�صحيحه: عبد الله بن عبد الرحمن 
بن غديان ]ت ١٤٣١ هـ[- علي الحمد ال�صالحي ]ت ١٤١٥ هـ[، النا�شر: م�ؤ�س�سة النور بالريا�ض، 
�سنة ١٣٨٧ هـ ثم �أعاد طباعتها: المكتب الإ�سلامي )دم�شق - بيروت(، طبعة ثانية �سنة ١٤٠٢ هـ.

بكر �أبو زيد، حرا�سة الف�ضيلة، ط: 11، دار العا�صمة، الريا�ض 1426هـ.
بن نبي ، مالك، �شروط النه�ضة، دار الفكر المعا�صر، تون�س، 2019م.

تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام بن عبد الله بن �أبي القا�سم بن 
محم���د ابن تيمية الحراني الحنبل���ي الدم�شقي )ت ٧٢٨هـ(، منهاج ال�سن���ة النبوية في نق�ض كلام 
ال�شيع���ة القدرية، المحقق: محم���د ر�شاد �سالم النا�شر: جامعة الإمام محم���د بن �سعود الإ�سلامية 
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ملخ�ص البحث
يتن���اول هذا البح���ث درا�سة ال�سمات المنهجية التي تعك����س لاا�ستقلال لااجتهادي للإمام  	
المزن���ي في كتابه المخت�صر، م�سلطاً ال�ضوء على خروجه عن اختيارات �إمامه ال�شافعي في م�سائل 

فقهية معينة.
وي�سع���ى البحث عبر المنه���ج التحليلي �إلى ر�صد بع�ض هذه الم�سائ���ل، وا�ستجلاء الأدلة التي 
اعتم���د عليها المزني في بناء ر�أيه الم�ستقل، مما يبرهن على ريادته كفقيه مجتهد داخل المدر�سة 

ال�شافعية، ولي�س مجرد ناقل للمذهب.
وتكم���ن �أهمية الدرا�سة في ك�شف �آليات النقد والترجيح عند المزني، وبيان مدى ت�أثر الفكر 

الفقهي بمرونته المنهجية وقدرته على المحاكمة بين الن�صو�ص والأقوال.
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Abstract:
This research explores the methodological characteristics that reflect the 

independent legal reasoning of Imam Al-Muzani in his book Al-Mukhtasar. It 
highlights his departures from the preferences of his teacher, Imam Al-Shafi’i, 
regarding specific jurisprudential issues. Utilizing an analytical approach, the 
study aims to identify the issues and clarify the evidence Al-Muzani relied upon 
to construct his independent opinions, thereby demonstrating his leadership 
as a mujtahid jurist within the Shafi’i school rather than merely transmitting 
the school’s doctrine. The significance of this study lies in uncovering Al-
Muzani’s mechanisms of critique and legal weighting while illustrating the 
impact of his methodological flexibility and ability to adjudicate between 
texts and various legal opinions on Islamic Jurisprudential thought.

Keywords:
Methodological Independence, Jurisprudential Ijtihad, Al-Muzani, 

Analytical Approach, Legal Weighting.   

 المقدمة
م���ن المعل���وم �أن تاريخ المذاهب الفقهية ل���م يقم على التقليد المح�ض، ب���ل قام على �أكتاف 

رجال جمعوا بين الوفاء لأ�صول �أئمتهم وبين ملكة النقد ولااجتهاد.
ويب���رز الإمام �إ�سماعيل ب���ن يحيى المزني ك�أحد ه�ؤلاء الأعلام الذين لم يكتفوا بن�شر مذهب 
الإم���ام ال�شافعي، بل مخروا عبابه ا�ستنباطًا وتدقيقًا، حتى غدا كتابه المخت�صر مرجعًا لا ي�ستغني 

عنه ال�شافعية، رغم ما ت�ضمنه من اختيارات خرج فيها عن قول الإمام.
وت�أت���ي ه���ذه الدرا�سة لتبحث في تلك الم�ساح���ة الفا�صلة بين لاانتم���اء المذهبي ولاا�ستقلال 
الفك���ري، م���ن خلال تتبّع بع�ض الم�سائ���ل التي تمّيز بها المزني عن �إمام���ه، وتحليلها تحليًال فقهيًا 
مقارنً���ا يربط الف���روع ب�أ�صولها، ويك�شف عن عبقرية »نا�صر المذه���ب« في ممار�سته للاجتهاد من 

داخل المذهب وخارجه.
�أ�سباب اختيار المو�ضوع

مما دفعني للبحث في هذا المو�ضوع �أ�سباب متعددة، �أجُملها في النقاط الآتية:
- �إبراز ال�شخ�صية العلمية للمزني؛ حيث يُظنّ غالبًا �أنه مجرد ناقل لمذهب ال�شافعي، بينما 

يمتلك �أدوات اجتهادية م�ستقلة.
- درا�سة كيفية تطور الفكر الفقهي داخل المدر�سة الواحدة من خلال النقد والمراجعة.

- �أهمي���ة كتاب المخت�صر؛ كون���ه نواة الفقه ال�شافعي و�أكثر كتبه انت�ش���ارًا، مما يجعل درا�سة 
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مناهج لاا�ستدلال فيه �ضرورة بحثية.
�أهمية المو�ضوع

تظهر الأهمية لأي بحث من خلال بيان �أهمية مو�ضوعه، وهي:
- ت�أ�صيل منهجية لااجتهاد؛ حيث ي�ساهم البحث في فهم كيفية التزام الفقيه ب�أ�صول مذهبه 

مع الحفاظ على ا�ستقلالية نظره في الفروع.
- ت�صحيح المفاهيم حول مفهوم »التبعية المطلقة« عند �أ�صحاب الوجوه، و�إثبات �أن المذهب 

ال�شافعي بُني على الحوار والنظر.
�إ�شكالية البحث

تتمح���ور الإ�شكالي���ة حول �س�ؤال رئي�س: ما ه���ي المعالم المنهجية التي جعل���ت الإمام المزني 
ي�ستقل بر�أيه عن الإمام ال�شافعي في المخت�صر؟

ويتفرع عنها:
هل خروج المزني عن ال�شافعي كان خروجًا عن الأ�صول �أو الفروع فقط؟.
ما الأدوات لاا�ستدلالية التي اعتمد عليها المزني في ترجيحاته الخا�صة؟.

الدرا�سات ال�سابقة
ل���م �أق���ف على من تن���اول لااختي���ارات الفقهية للإمام المزن���ي في كتاب���ه المخت�صر �إلا على 

درا�ستين، هما:
لااختي���ارات الفقهي���ة للإمام المزن���ي - �أ�صلها �أطروحة دكتوراه للباح���ث جراح نايف �شعيب 
الف�ضلي، �إ�شراف الأ�ستاذ الدكتور محمد نبيل غنايم، جامعة القاهرة، كلية العلوم، ق�سم ال�شريعة، 

1433هــ - 2012م.
وق���د �أظهر البحث لااختيارات الت���ي خالف فيها الإمام المزني �شيخ���ه، �أو خالف فيها جميع 

الأقوال في المذهب، بطريقة �سردية مع ذكر �أدلة الأقوال وبيان الراجح منها.
الإم���ام المزني ومخالفات���ه للإمام ال�شافعي في كتاب المخت�ص���ر – �أ�صلها ر�سالة ماج�ستير 
للباح���ث نا�صر محيي الدين ناجي، �إ�شراف الأ�ستاذ الدكت���ور محمود عبد الله العكازي، جامعة �أم 

القرى، كلية ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية، فرع الفقه والأ�صول، 1409 هــ - 1989م. 
وقد تناولت الدرا�سة توثيق �أقوال الإمام ال�شافعي من م�ؤلفاته، وعر�ض �أدلته النقلية والعقلية، 

مع الترجيح بين قول الإمام المزني و�شيخه.
علمً���ا �أنّ هاتين الدرا�ستين اقت�صرتا على الناحية الو�صفي���ة لهذه لااختيارات، بينما �ستركز 
ه���ذه الدرا�س���ة على ملام���ح لاا�ستقلال المنهج���ي عند المزني م�سلط���ة ال�ضوء عل���ى الكيفية التي 
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اعتمده���ا في مخالفته للإمام ال�شافعي، وعلى �أي منطلق �أ�صولي من ربط الفروع بالأ�صول اعتمد، 
مع تو�ضيح م�سلكه في لاا�ستدلال ومنهجه في الترجيح. 

منهج البحث
اعتمد البحث على:

المنهج لاا�ستقرائي؛ بتتبع الم�سائل التي خالف فيها المزني ن�صّ �إمامه في المخت�صر.
المنهج التحليلي؛ بدرا�سة حججه والبحث في �أ�صوله لاا�ستدلالية من خلال بيان وجه تخريجه 

للفروع على بع�ض القواعد الأ�صولية �أو الفقهية.
المنهج المقارن؛ للموازنة و�إبراز التميّز بين ر�أي الإمام ور�أي تلميذه، و�أثر ذلك في الم�سائل 

الفقهية.
�إجراءات البحث

لتحقيق الأهداف المرجوّة من هذا البحث، اعتمدت فيه على الآتي:
ا�ستق���راء كتاب المخت�صر للمزني، وا�ستخراج الم�سائل الفقهية التي ظهر فيها تفرّد الم�ؤلف 

باختيار منهجي م�ستقل.
ت�صوي���ر الم�س�ألة الفقهية ف���ي النماذج التطبيقية من خلال بيان وج���ه الخلاف ومكمنه بين 

الإمام و�شيخه.
، ثم ذكر ا�ستدراك المزني، يتبعه التحليل المنهجي  بيان الأ�صل ال�شافعي برواية المزني �أولًا

للأفق لااجتهادي عند المزني.
عزو الآيات القر�آنية �إلى �سورها و�أرقامها، وتخريج الأحاديث النبوية ح�سب القواعد المتّبعة، 
والتعري���ف بالم�صطلح���ات الفقهية ذات ال�صل���ة، وتوثيق الأق���وال والآراء الفقهية م���ن م�صادرها 

الأ�صلية، وترجمة بع�ض الأعلام المغمورين.
خطة البحث

نظمت البحث في مقدمة، وتمهيد، ومبحثين، وخاتمة.
التمهيد: ترجمة الإمام المزني، والتعريف بكتابه.

المبحث الأول: الملامح المنهجية عند المزني.
المبحث الثاني: نماذج تطبيقية لبع�ض الم�سائل التي تميّز بها المزني عن �إمامه.

الخاتمة: ت�شتمل على �أهم النتائج والتو�صيات.
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التمهيد: ترجمة الإمام المزني، والتعريف بكتابه، وفيه مطلبان:

المطلب الأول: ترجمة الإمام المزني. 	

�أولًا: ا�سمه، ون�سبه، وكنيته، ومولده.
- ا�سمه: هو الإمام �إ�سماعيل بن يحيى بن عمرو بن م�سلم.)))

- ن�سبه: المزنيّ، ب�ضم الميم وفتح الزاي وفي �آخرها نون، هذه الن�سبة لولد عثمان و�أو�س ابني 
عم���رو بن �أد ب���ن طانجة بن �إليا�س بن م�ضر، نُ�سبوا �إلى مَزْيَنة بنت كلب بن وبرة، وهم قبيلة كبيرة 

م�شهورة �إلى يومنا هذا، كان منها العديد من ال�صحابة والولاة، والقادة، وال�شعراء، والفقهاء.)))
- كنيته: �أبو �إبراهيم.

- مولده: ولد الإمام المزني �سنة خم�س و�سبعين ومائة بم�صر.)))
ثانيًا: �شيوخه وتلاميذه:

- �شيوخ��ه: من المثي���ر للاهتمام �أن تكوي���ن المزني الفقهي لم يكن منبع���ه �إمامه ال�شافعي 
ا من م�شايخ ينتمون لمذاهب وتيارات فقهية مختلفة، منهم: وحده؛ فقد نهل العلم �أي�ضً

- �شيخ الحنفية في الكوفة، �أبو محمد علي بن معبد العبدي الرُقّي )ت218هـ(.)))
- �شيخ المالكية في المدينة، �أ�صبغ بن الفَرَج )ت225هـ(.)))

- ومن �شيوخه في ال�سنّة: نُعَيْم بن حمّاد )ت229هــ(.)))
- تلاميذه: كثر تلاميذ الإمام المزني من الم�شارقة والمغاربة، �أ�شهرهم:

- �أبو بكر بن خزيمة الني�سابوري )ت311هــ(، المحدثّ والفقيه ال�شافعي.)))
- �أبو جعفر الطحاوي الم�صري )ت 321هــ(، المحدثّ والفقيه الحنفي.)))

�صادر،  دار  بيروت،  عبا�س،  �إح�سان  تح:  )ت681ه(،  محمد،  بن  �أحمد  خلكان،  لابن  الزمان  و�أنباء  الأعيان  وفيات  انظر:   (((
1388هـ-1968م، 217/1، و�سير �أعلام النبلاء للذهبي، محمد بن �أحمد )ت748ه،(، تح: محمد �أيمن ال�شبراوي، القاهرة، 

دار الحديث، 1427ه-2006م، 134/10.
))) انظر: قبيلة جهينة في الجاهلية والإ�سلام لم�ساعد بن م�سلك الح�صني المزني، ال�سعودية وقفية الأمير غازي للفكر القر�آني، 

ط1، 1408هـ1988م، �ص 47 وما بعدها.
الحديث،  دار  القاهرة،  ال�شبراوي،  �أيمن  محمد  تح:  هـ(،   748 )ت  �أحمد،  بن  محمد  للذهبي،  النبلاء  �أعلام  �سير  انظر:   (((
د.ط.، 1427هـ - 2001م، 134/10، وطبقات ال�شافعية الكبرى لل�سبكي، عبد الوهاب بن علي، )ت771ه(، تح: محمود محمد 

الطناحي، عبد الفتاح الحلو، الجيزة، هجر للطباعة والن�شر والتوزيع، ط2، 1413هـ-1992م، 93/2.
))) انظر: �سير �أعلام النبلاء للذهبي، 40/9.

))) الم�صدر نف�سه  56/9.
))) الم�صدر نف�سه 17/9.

))) انظر: �سير �أعلام النبلاء للذهبي، 225/11.
))) الم�صدر نف�سه  316/11.
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ثالثًا: علاقته بالإمام ال�شافعي:
تجل���ت العلاق���ة بين الإم���ام المزني و�شيخ���ه الإمام ال�شافع���ي في �صورة ن���ادرة من الإجلال 
المتب���ادل، وهو م���ا انعك�س بو�ضوح ف���ي م�ؤلفات المزني وعل���ى ر�أ�سها المخت�صر، ولع���ل �أبلغ تعبير 
ع���ن ه���ذا الإجلال قول���ه: »�أنا خُلُق من �أخ�ل�اق ال�شافعي«))) غي���ر �أن وجه الغرابة ل���م يقت�صر على 
وف���اء التلميذ فح�سب، بل في العناية الخا�صة والمكانة الت���ي �أولاها ال�شافعي له حيث و�صفه قائلًا: 

»المزني نا�صر مذهبي«.)))
م�صنفاته:

ب���زغ نجم المزني في محراب الفقه ال�شافعي بم�ؤلفات ر�صين���ة �شهد لها المحققون بالتفرد؛ 
حي���ث �صاغها بعبارة بلغت غاية الدقة، حتى غ���دت كتبه منارات لم يُ�سبق �إلى مثل �أحكامها. وفيما 

ي�أتي ا�ستعرا�ض لأهم هذه الم�صنفات:
 1- الجام���ع الكبير: يُعد �أ�صل م�صنفاته، اخت�صره من علم �شيخه في نحو �ألف ورقة، وجعله 

الأ�سا�س لكتبه التالية))).
2- المخت�ص���ر: وهو من �أهم م�ؤلفاته، اخت�صره من الجامع الكبير، مع تحرير دقيق لم�سائل 

الأ�صول والفروع ب�أ�سلوب موجز ومحكم، حتى �أ�صبح الأ�صل.)))
3- المنث���ور: يمثّل هذا الم�صنف �أحد الأ�صول الت���ي دوّنها المزني عن �إمامه، وحظي بمكانة 

كبيرة في كتب ال�شافعية المت�أخرة)))، ككتاب المهذّب))) والرو�ضة))).
وفاته:

توف���ي المزني يوم الأربعاء �سنة �أربع و�ستي���ن ومائتين ل�ستّ بقين من �شهر رم�ضان، وقيل من 

))) انظر: مناقب ال�شافعي للبيهقي، �أحمد بن الح�سين )ت458هـ(، تح: �أحمد �صقر، القاهرة، مكتبة دار التراث، ط1، 1390هـ-
1970م، 350/2.

))) انظر: �سير �أعلام النبلاء للذهبي، 134/10.
))) انظر: بحر المذهب للروياني، عبد الواحد بن �إ�سماعيل )ت502هـ(، تح: طارق فتحي ال�سيد، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 

1430هـ-2009م، 25/1.
مكة  الموجود،  عبد  وعادل  معو�ض  محمد  علي  تح:  )ت462هـ(،  محمد  بن  الح�سين  المروروذي،  للقا�ضي  التعليقة  انظر:   (((

المكرمة، مكتبة نزار م�صطفى الباز، د.ط.ت، 111/1.
))) انظر: تهذيب الأ�سماء واللغات للنووي، يحيى بن �شرف )ت676ه،(، القاهرة، �شركة العلماء بم�ساعدة �إدارة الطباعة المنيرية، 

بيروت، دار الكتب العلمية، د.ط.ت، 160/4.
))) انظر: المهذب في فقه الإمام ال�شافعي لل�شيرازي، �إبراهيم بن علي )ت476هـ(، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 1416هـ- 

1995م، 36/2 و272/2.
))) انظر: رو�ضة الطالبين وعمدة المفتين للنووي، يحيى بن �شرف )ت676هـ(، بيروت، دم�شق، عمان، المكتب الإ�سلامي، ط3، 

1412هـ-1991م، 20/3، و263/5.
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ربيع الأول)))، ودُفن بالقرب من تربة الإمام ال�شافعي بالقرافة ال�صغرى.
المطلب الثاني: التعريف بكتاب المخت�صر.

يُع���د كتاب »مخت�صر المزني« عمدة المذهب ال�شافعي و�أحد �أهم ركائزه؛ حيث �صاغه ليكون 
ا جامعًا لأ�صول الفقه وفروعه الم�ستقاة من �أقوال الإمام ال�شافعي. تلخي�صً

: عنوان الكتاب: �أولًا
ل���م ي�ض���ع المزني ا�سمًا ر�سميًا مح���ددًا لكتابه غير �أن عددًا من الفقه���اء درجوا على ت�سميته 
با�س���م »مخت�صر المزن���ي« �أو »المخت�صر« �أو »المخت�ص���ر ال�صغير«)))؛ نظ���رًا لمنهجه القائم على 
اخت�صار وتلخي�ص فقه ال�شافعي. رغم �أنه لم يخلُ من اجتهاداته ال�شخ�صية التي خالف فيها �شيخه 

في بع�ض الم�سائل.
ثانيًا: جهده في ت�أليف كتابه:

لم يكن كتاب المخت�صر للمزني مجرد تدوين عابر، بل كان م�شروع عمر ا�ستغرق منه ع�شرين 
عامً���ا من البحث والتدقيق؛ حيث رُوي عنه قوله: »كنت في ت�أليف هذا الكتاب ع�شرين �سنة، و�ألفته 
ثلاث مرات، وغيّرته«))). وقد ا�ستفرغ و�سعه في تتبّع فقه ال�شافعي المتناثر في الكتب وال�شروحات؛ 

ليقوم بمهمة �شاقة تمثلت في �إعادة �صياغة هذا الإرث بعبارات هي الأ�شد دقة والأكثر �إيجازًا.
و�إذا �أردن���ا ت�سليط ال�ضوء على بع�ض الملامح في رحلة ت�أليفه لهذا الكتاب، نجد �أن المثابرة 
ه���ي العنوان الأ�سا�س له���ذه الملامح، وقد تمثلت بقوله: »و�ألفته ثلاث مرات وغيرته«، ثم نرى ذلك 
ال���ورع وتل���ك الروحانية الت���ي رافقته ؛ حيث لم يكن ي�ض���ع قلمًا في ورقة �إلا بع���د تعبّد طويل؛ فكان 
ي�صوم ثلاثة �أيام وي�صلي ركعات عديدة ا�ستخارةً وتوفيقًا قبل ال�شروع في الت�أليف، وهو ما تمثل في 

قوله: »وكنت كلما �أردت ت�أليفه �أ�صوم قبله ثلاثة �أيام، و�أ�صلي كذا وكذا ركعة«))).
دون �أن نن�س���ى بلوغ���ه بعد هذا الجهد الم�ضني من الإتقان درج���ة جعلته يقول بثقة علمية قلّ 

نظيرها: »لو �أدركني ال�شافعي ل�سمع مني هذا المخت�صر«))).
ثالثًا: مكانة الكتاب عند العلماء:

تتج�س���د القيمة العلمية الفائقة للمخت�صر في تل���ك الحالة من الحراك البحثي الذي �أحدثه؛ 
حي���ث �صار محورًا ا�شتغ���ل عليه العلماء عبر القرون، ما بين �شارح لمكنوناته، ومعقّب على م�سائله، 

))) انظر: لاانتقاء في ف�ضائل الثلاثة الأئمة الفقهاء لابن عبد البر، يو�سف بن عبد الله )ت463هـ(، القاهرة، مكتبة القد�سي، 
1350هـ-1931م، �ص111.

))) انظر: مناقب ال�شافعي للبيهقي، 344/2.
))) مناقب ال�شافعي للبيهقي، 349/2.

))) الم�صدر نف�سه .
))) انظر: مناقب ال�شافعي للبيهقي، 346/2.



176

وم�ستنبط من ن�صو�صه، مما يجعله �أحد ركائز المكتبة الفقهية.
ولبيان �أثر هذا المخت�صر، �أذكر هاتين ال�شهادتين حوله:

- »وما �أجدر مخت�صر المزني يُعتنى بحفظه؛ ف�إن م�سائله غرر كلام ال�شافعي«))).
نّف في الإ�سلام �أعظم نفعًا و�أعمّ بركةّ و�أكثر ثمرةً من كتابه«))). - »لا �أعلم كتابًا �صُ

وعل���ى الرغم من فقدان الكثير من م�ؤلفات ال�شافعي، ا�ستمر مخت�صر المزني حا�ضرًا بقوة؛ 
حيث تداوله العلماء وانت�شر ذكره في بلاد الم�سلمين، وحقّق نفعًا كبيرًا لطلبته))).

وق���د ا�ستند �إليه المدرّ�سون في �شروحهم، واتخ���ذه فقهاء ال�شافعية �أداةً طيّعة لتب�سيط الفقه 
وتذليل عقباته �أمام المبتدئين، مع بقاء ر�صانته التي ت�أخذ ب�أيدي العلماء نحو دقائق الم�سائل. وبلغ 
م���ن عظيم منزلته و�شيوعه في المجتم���ع �أن ن�سخة منه كانت تُعدّ ركنً���ا �أ�سا�سيًا في جهاز العرو�س 

تُزفّ به �إلى بيتها ك�أثمن ما تُهدى به في رحلتها الجديدة))).
ولأن العلاق���ة بي���ن �شخ�صية الإمام المزني وملام���ح منهجه تتجلى في كونه���ا وجهين لعملة 
واح���دة، �أنتقل من �سيرة رائ���د مخل�ص، �إلى �سبر �أغوار منهجه الذي لم يكن �إلا ثمرة نا�ضجة لتلك 

ال�سيرة الحافلة بالعطاء والتحقيق، وذلك ما �س�أتناوله في المبحث الأول.	
المبحث الأول: المنهج الت�أليفي والملامح المنهجية عند المزني:

يتن���اول هذا المبح���ث المنهج الذي اتبعه الإم���ام المزني في عر�ض م���ادة الكتاب والملامح 
المنهجي���ة عنده، م�سلطًا ال�ضوء على الكيفية الت���ي �أدار بها العملية لااجتهادية، وكيف ا�ستطاع من 

خلال كتابه �أن ي�ضع القواعد الأ�سا�سية للمذهب بطريقة تجمع بين لااخت�صار والعمق.
وتتّ�س���م المنهجية التي اتبعها بملامح ب���ارزة جعلت منه حلقة و�صل حيوية في الفكر الفقهي. 
و�س�أتناول هذه الم�س�ألة في مطلبين، �أتكلم في الأول عن منهج الإمام الذي يركّز على الهيكل الفني 
وطريق���ة عر����ض المادة العلمية داخ���ل الكتاب، وفي الثاني �أتن���اول ما يتعل���ق ب�شخ�صيته الأ�صولية 

وكيفية تعامله مع الدليل ال�شرعي.
المطلب الأول: منهج المزني في كتابه:

يُع���دّ مخت�ص���ر المزني الركي���زة الأ�سا�سية التي قام���ت عليها نه�ضة المذه���ب ال�شافعي، وقد 
: »اخت�صرت هذا الكتاب من علم محمد بن �إدري�س  لخ����ص المزني غايته في مقدمة الكتاب قائ�لً�ًاا

))) الخلا�صة للغزالي، محمد بن محمد، )ت505هـ(، تح: �أمجد ر�شيد محمد علي، بيروت، دار المنهاج، ط1، 1428هـ-2007م، 
�ص55.

))) مناقب ال�شافعي للبيهقي، 348/2.
))) انظر: وفيات الأعيان لابن خلكان، 317/1.

))) انظر: الحاوي الكبير للماوردي، علي بن محمد، )ت450هـ(، تح: محمد علي معو�ض، وعادل �أحمد عبد الموجود، بيروت، دار 
الكتب العلمية، ط1، 1419هـ-1999م، 7/1، و�سير �أعلام النبلاء للذهبي، 134/10.
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ال�شافعي رحمه الله، ومن معنى قوله؛ لأقرّبه على من �أراده«))).
ويمكن �صياغة المنهج الذي اتبعه والفوائد التي حققها في النقاط الآتية:

: الا�ستيعاب والتركيز: �أولًا
واجه طلاب العلم �صعوبة في الإحاطة بم�ؤلفات الإمام ال�شافعي نظرًا لتعدّدها وتفرّق م�سائلها 
بي���ن »القدي���م« و«الجديد«. وقد قام المزني ب���دور الم�ستقرئ الجامع؛ حيث ح�ش���د �شتات الم�سائل 

الموزعة في بطون الكتب، و�صهرها في م�ؤلف واحد يغني الباحث عن تتبّع المظانّ البعيدة.
ثانيًا: الهيكلية المنهجية:

لم يكن عمل المزني مجرد تجميع، بل كان �إعادة تنظيم �شاملة للمادة الفقهية، تمثلت في:
التبويب المنطقي: نقل الم�سائل من موا�ضعها المتفرقة وو�ضعها في �أبوابها الفقهية المنا�سبة.

تحري���ر المذهب: ح�ص���ر الأقوال المتع���ددة لل�شافعي في الم�س�ألة الواح���دة، مع تمييز القول 
الراجح والمعتمد فيها.

وح���دة ال�سياق: �أوج���د ترابطًا وثيقًا بين الكتب والأبواب مما جع���ل المادة العلمية تن�ساب في 
ت�سل�سل مو�ضوعي ي�سهّل على الفقيه ت�صور الم�سائل كبناء واحد.

ثالثًا: بلاغة الاخت�صار:
تميّ���ز المنه���ج بتقديم �أق�ص���ى المعاني ب�أق���ل الألفاظ؛ حي���ث �أعاد المزن���ي �صياغة عبارات 
ال�شافع���ي ب�أ�سل���وب مكثّ���ف ومركّز، مع الحف���اظ التام على المقا�ص���د ال�شرعية. وه���ذا لاان�ضباط 
اللفظ���ي جعل الكتاب �شامًال لأ�صول الم�سائل وفروعها، حتى عُ���دّ ا�ستيعاب هذا المخت�صر مفتاحًا 

للإحاطة بم�سائل الفقه جميعًا.)))

))) المخت�صر )من علم ال�شافعي ومن معنى قوله( للمزني، �إ�سماعيل بن يحيى، )ت264هـ(، تح: عبد الله الداغ�ستاني، الريا�ض، 
دار مدارج للن�شر، ط1، 1440هـ-2019م، 5/1.

))) انظر: الحاوي الكبير للماوردي، 608/6.
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المطلب الثاني: الملامح المنهجية عند المزني:
يُعد الإمام المزني �أحد �أعمدة المدر�سة ال�شافعية، الذي كان من �أبرز �أ�سباب انت�شار المذهب 
ال�شافعي وا�ستق���راره. وقد كان �صاحب منهجية م�ستقلة �ضمن �إطار المدر�سة، امتازت بخ�صائ�ص 

مو�ضوعية و�أدوات �إجرائية. ويمكن تف�صيل الملامح المنهجية))) عنده على النحو الآتي:
: النزعة الا�ستقلالية: �أولًا

ل���م يك���ن المزني مقلدًا بالمعنى ال�ضيّق، بل كان يرى �أن الحق يدور مع الدليل حيث دار. ومن 
�أب���رز ملام���ح منهجه �أنه يخالف �شيخه الإمام ال�شافعي �إذا ظهر له �أن الدليل في خلاف قوله، وهو 

ما يُعرف عند الفقهاء باختيارات المزني.
ففي كتابه، غالبًا ما يبد�أ بقول ال�شافعي، لكنه قد يتبعه بقوله: »قلتُ �أنا« مخالفًا بذلك �شيخه. 
�أ ب�أي حالاته كان.  مثال���ه قوله: »قد قال ال�شافعي لو �صرن���ا �إلى النظر كان �إذا غلب عليه النوم تو�ضّ

قلت �أنا...«)))
ثانيًا: �إعمال القيا�س والربط الأ�صولي:

اعتم���د المزني في منهجه ب�شكل مكث���ف على القيا�س؛ فكان يلح���ق الم�سائل الم�سكوت عنها 
بالم�سائل المن�صو�ص عليها عند الإمام ال�شافعي بناءً على وحدة العلّة.

وهذا المنهج هو الذي جعل المذهب ال�شافعي مذهبًا حركيًا قابًال للتطور.
وقد تميّز المزن���ي بدقة ملاحظة »الأ�شباه والنظائر«؛ حيث كان ي�ستخرج من ن�صو�ص �إمامه 

علًال يبني عليها �أحكامًا في نوازل جديدة.
ثالثًا: ال�صرامة المنهجية في نقد الروايات: 

كان الإم���ام المزن���ي رحم���ه الله تعالى م�صفاةً للمذه���ب؛ فكان لا يثبت ف���ي مخت�صره �إلا ما 
ا�ستق���ر عليه ر�أي �إمامه الأخي���ر، �أو ما ر�آه موافقًا لقواعد الأ�صول، مم���ا حفظ للمذهب توازنه بين 
الرواي���ات المتعددة. فت���راه يميّز بو�ضوح بين ما يروي���ه عن �إمامه �سماعًا، �أو م���ا ي�ستنبطه هو من 

كلامه.
رابعًا: الا�ستقلال في الا�ستدلال:

- تميّ���ز الإمام بتقدي���م الدليل ال�شرعي من الكتاب وال�سنّة على ق���ول الإمام ال�شافعي نف�سه؛ 
حي���ث كان يقدّم الحدي���ث ال�صحيح ملتزمًا بالقاع���دة التي �أر�ساها �إمام���ه )�إذا �صحّ الحديث فهو 

))) �سي�أتي ذكر التطبيقات الفقهية لهذه الملامح في المبحث الثاني.
))) مخت�صر المزني للمزني �إ�سماعيل بن يحيى، )ت264هـ(، مطبوع ب�آخر كتاب الأم لل�شافعي، محمد بن �إدري�س، )ت204هـ(، 
بيروت، درا الفكر، ط2، 1403هـ-1983م، ثم طبعة جديدة منقحة من الدار، 1430هـ-2009م، �ص96. ]وهو الكتاب المعتمد 

في الدرا�سة التطبيقية في المبحث الثاني[.
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مذهبي(؛ فكان لا يتردّد في مخالفة ال�شافعي �إذا ظهر له حديث �صحيح يخالف قوله. 
ا من ال�سنّة، لم يلتفت �إلى القيا�س �أو �آراء فقهاء المذهب المتقدمين. - كما �أنه �إذا وجد ن�صً

خام�سًا: الا�ستقلال في ترجيح الأقوال المهجورة �أو القديمة لل�شافعي:
لم يلتزم المزني بالجديد من قول ال�شافعي �إذا وجد �أن القول القديم �أو قولًا مهجورًا للإمام 

هو الأقوى دليلًا. فهو يرجّح الأقوى دون النظر �إلى اعتبارات �أخرى.
وختامًا، �إن الملامح المنهجية عند الإمام المزني تمثّل نموذجًا للاجتهاد من داخل المذهب؛ 
فه���ي تجمع بين الوفاء للأ�صول التي و�ضعه���ا الإمام ال�شافعي، وال�شجاعة في �إعمال النظر وتطوير 
الف���روع، مم���ا جعل منهجه القنطرة التي عبر من خلالها الفق���ه ال�شافعي من مرحلة الت�أ�سي�س �إلى 

مرحلة لاا�ستقرار والتدوين.
وبعد ا�ستعرا�ض تلك الملامح التي �شكّلت �شخ�صية الإمام المنهجية يبرز الت�سا�ؤل حول مدى 
انعكا����س هذا لاا�ستقلال الفكري على تمّيزه ع���ن �إمامه، وهو ما يت�ضح جليًا في النماذج التطبيقية 

الآتية التي فارق فيها �أ�ستاذه منت�صرًا لما �أدّاه �إليه اجتهاده.
المبحث الثاني: النماذج التطبيقية لبع�ض الم�سائل التي تميّز بها المزني عن �إمامه.

ا تحليليًا لمجموعة م���ن الم�سائل الفقهية التي اختار فيها المزني  يتن���اول هذا المبحث عر�ضً
�صياغة منهجية م�ستقلة، مبررًا فيها �أوجه التميّز عن �إمامه في كتابه »المخت�صر«، وذلك من خلال 

المطالب الآتية: 
المطلب الأول:

�تميّ��ز المزن��ي في م�س�ألة دخول غلام في �صلاة �أو ���صوم لم يكملها حتى ا�ستكمل خم�س ع�شر 
�سنة:

-الأ�ص���ل ال�شافع���ي برواي���ة المزن���ي: قال الإم���ام ال�شافعي: »ول���و دخل غلام ف���ي �صلاة فلم 
يكمله���ا، �أو �ص���وم فلم يكمله، حتى ا�ستكمل خم����س ع�شرة �سنة، �أحببتُ �أن يت���مّ ويعيد، ولا يَبين �أن 

عليه �إعادة«.))) 
- ا�ست���دراك المزن���ي: قال رحم���ه الله: »لا يمكنه �صوم يوم هو في �آخ���ره غير �صائم، ويمكنه 
�ص�ل�اة ه���و في �آخر وقتها غير م�صلٍ، �ألا ترى �أن من �أدرك ركعة من الع�صر قبل الغروب �أنه يبتدئ 
الع�ص���ر من �أولها، ولا يمكنه في �آخر يوم �أن يبتدئ �صومه من �أوله، فيعيد ال�صلاة لإمكان القدرة، 

ولا يعيد ال�صوم لارتفاع �إمكان القدرة، ولا تكليف مع العجز«))).

))) مخت�صر المزني، �ص107.

))) مخت�صر المزني، �ص107.
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- الأفق الاجتهادي عند المزني:
يتناول المزني في هذه الم�س�ألة وجوب الإتمام �أو الإعادة لل�صبي الذي بلغ خم�س ع�شرة �سنة 
�أثن���اء �أدائ���ه لل�صلاة �أو ال�صوم؛ حيث نقل �أولًا قول ال�شافع���ي بالا�ستحباب لا الوجوب، م�ستندًا �إلى 
انتف���اء الن�ص الموجب للإعادة مرجحًا بذلك م�سلك لااحتياط الفقهي، و�ضمان وقوع العبادة تامة 

الأركان وال�شروط بعد تحقق التكليف، ترغيبًا للمكلّف في تح�صيل كمال الأداء.
�أم���ا المزني فقد فرّق في الحكم بي���ن ال�شعيرتين: ف�أوجب �إعادة ال�صلاة لتحقّق القدرة على 
ا�ستئنافه���ا كفر�ض كامل بعد البلوغ، بينما اكتفى بالا�ستحباب في ال�صيام نظرًا لتعذّر �إعادة اليوم 

نف�سه في وقته، مما يجعل الق�ضاء بدلًا لا �إعادة للأ�صل.
فتفريق المزني بين ال�صلاة وال�صوم يعتمد على �إمكانية ا�ستدراك الركن؛ ففي ال�صيام يرى 
�أن الواجب لا يتجز�أ، وبما �أن البلوغ طر�أ في �أثناء النهار فقد فات �شرط النية والإم�ساك من الفجر، 
مم���ا يجع���ل التكليف باليوم م�ستحي�لً�ًاا لانتفاء القدرة على لاا�ستدراك. �أما ف���ي ال�صلاة ف�إن دخول 
الوق���ت هو �سبب الوج���وب، والبلوغ هو �شرط التكليف، وبما �أن الوقت لا ي���زال ممتدًا اجتمع ال�سبب 
وال�ش���رط والقدرة على لاا�ستئناف، مما ح���وّل ال�صلاة في ذمته من نافلة �صبي �إلى فري�ضة مكلّف، 

ولا تبر�أ ذمته من هذا الواجب الجديد �إلا ب�أدائها كاملة بعد بلوغه.
وعلي���ه ي���رى المزني وجوب الإعادة في ال�صلاة بناءً عل���ى �أنّ ما لا يتمّ الواجب �إلا به فهو �أمر 
لازم، فبتحقّ���ق البل���وغ والوقت معً���ا، ثبت في ذمته فر�ض كامل لا يتحقق يقينً���ا �إلا با�ستئنافه، �إذ لا 
يعتّ���د بما م�ضى قبل التكليف. �أما ال�صوم ف�سق���ط وجوبه لانتفاء القدرة على ا�ستدراك �أول النهار، 

وحيث ا�ستحال انعقاد ال�سبب وهو الإم�ساك من الفجر في حقّ المكلف، انتفى الوجوب من �أ�صله.
وق���د عبّر المزني ع���ن هذا المعنى ببيان���ه �أن �إدراك جزء من الوقت كق���در الركعة مع كمال 
الأهلي���ة، يوجب ا�ستيفاء العبادة كاملة؛ فمتى اجتمع البل���وغ مع القدرة داخل الوقت انعقد الوجوب 

في الذمة، مما ي�ستلزم �إعادة ال�صلاة من �أولها لت�ؤدّى ب�صفة الفر�ض.
الخلا���صة: وهك���ذا يظهر تميّز المزني ع���ن �إمامه في هذه الم�س�ألة م���ن خلال لاانتقال من 

)لاا�ستحباب( �إلى )الوجوب(.
فق���د جن���ح ال�شافعي �إلى لاا�ستحباب خروجً���ا من الخلاف وترغيبًا في الكم���ال، بينما اعتبر 
المزن���ي �أن الإع���ادة لي�ست مجرد فع���ل م�ستحب �أو ف�ضيلة، بل هي حكم مل���زم �شرعًا؛ انطلاقًا من 
�صحة التكليف التي تتوقف تمامًا على ا�ستدراك ما فات، مما يجعل الإعادة جزءًا من �أ�صل الواجب.

المطلب الثاني: تميّز المزني في م�س�ألة الغ�سل من غ�سل الميت:

- الأ���صل ال�شافع��ي برواية المزني: قال ال�شافعي: »و�أولى الغ�س���ل �أن يجب عندي بعد غ�سل 
الجنابة: الغ�سل من غ�سل الميت، والو�ضوء من م�سّه مف�ضيًا �إليه، ولو ثبت الحديث بذلك عن النبي 
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صلى الله عليه وسلم)))  قلت به، ثم غ�سل الجمعة، ولا نرخّ�ص في تركه ولا نوجبه �إيجابًا لا يجزئ غيره«.)))
- ا�ست��دراك المزن��ي: قال: »�إذا لم يثبت، فقد ثب���ت ت�أكيد غ�سل الجمعة، فهو �أولى. و�أجمعوا 
�إن م����سّ خنزي���رًا �أو م�سّ ميتة �أنه لا غ�سل ولا و�ضوء عليه �إلا غ�سل ما �أ�صابه، فكيف يجب عليه غ�سل 

ذلك من �أخيه الم�ؤمن؟«)))
- الأفق الاجتهادي عند المزني:

: ي���رى الإم���ام ال�شافع���ي �أن لااغت�س���ال عق���ب تغ�سيل المي���ت م�ستحب ولي����س بفر�ض،  - �أولًا
معلقً���ا وجوب���ه على ثبوت الحديث الوارد ب���ه، ورغم كثرة طرق هذا الحدي���ث واختلاف العلماء في 
ت�صحيح���ه؛ حيث �ضعّف���ه))) بع�ضهم وح�سّنه �آخرون)))، وميل بع����ض ال�شافعية �إلى القول بوجوبه))) 

بناًء على ذلك، �إلا �أن المعتمد والم�ستقر في المذهب هو لاا�ستحباب.
- ثانيً��ا: خالف المزني م���ا ا�ستقر عليه المذهب ال�شافعي وقول الجمه���ور في هذه الم�س�ألة؛ 

حيث ر�أى عدم م�شروعية الغ�سل من غ�سل الميت، وقد �شيّد مذهبه هذا على ركيزتين:
- الأولى: نقد الآخر؛ حيث تتمثل هذه الطريقة في عدم ثبوت الحديث في هذا الباب عنده، 

وبناءً على انتفاء الن�ص ال�صحيح، انتفى لديه موجب القول بالا�ستحباب �أو الوجوب.
- الثاني��ة: القيا����س الأ�صولي؛ فقد قا�س الميت الم�سلم على مح���ل مجمع عليه، وهو �أن م�سّ 
الميتة �أو الخنزير لا يوجب غ�سًال ولا و�ضوءًا، ور�أى من باب �أولى �أن الم�سلم الذي كرّمه الله تعالى 

حيًا وميتًا لا يوجب م�سّه ما لا يوجبه م�سّ ما هو دونه في الطهارة والقدر.
الخلا���صة: بهذا المنهج �صاغ المزني ر�أيًا م�ستق�ًاجلً يجمع بين التمحي�ص الحديثي والقيا�س 

الفقهي؛ ليفترق بذلك عن اختيار ال�شافعي والجمهور في هذه الم�س�ألة.

))) الحديث الم�شار �إليه هو قول النبي �صلى الله عليه و�سلم: »مَن غ�سّل ميتًا فَليغت�سِلْ«، رواه ابن ماجه في �سننه، �سنن ابن ماجه 
لابن ماجه، محمد بن يزيد القزويني، )ت273هـ(، تح: �شعيب الأنا�ؤوط وغيره، بيروت، دار الر�سالة العالمية، ط1، 1430هـ-

2009م، �أبواب الجنائز، باب ما جاء في غ�سل الميت، ج: 1463، 448/2، والترمذي في �سننه، �سنن الترمذي للترمذي ، محمد 
بن عي�سى، )ت279هـ(، تح: �شعيب الأرنا�ؤوط وغيره، بيروت، دار الر�سالة العالمية، ط1ـ 1430هـ-2009م، كتاب الجنائز عن 

ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، باب ما جاء في الغ�سل من غ�سل ميتًا، ج:1014، 481/2، وقال الترمذي : »حديث ح�سن«.
))) مخت�صر المزني، �ص103.

))) الم�صدر نف�سه .
))) انظر: ال�سنن الكبرى للبيهقي، �أحمد بن الح�سين، )ت458هـ(، تح: محمد عبد القادر عطا، بيروت، دار الكتب العلمية، ط3، 

1424هـ-2003م، كتاب الطهارة، باب الغ�سل من غ�سل الميت، ح: 1439، 449/1.
))) انظر: التلخي�ص الحبير لابن حجر الع�سقلاني، �أحمد بن علي، )ت852هـ(، تح: محمد الثاني بن عمر، الريا�ض، دار �أ�ضواء 

ال�سلف، ط1ـ 1428هـ-2007م، 365/1.
))) قاله �أبو �إ�سحاق المروزي. انظر: المجموع �شرح المهذب للنووي، يحيى بن �شرف، )ت676هـ(، تح: لجنة من العلماء، القاهرة، 

�إدارة الطباعة المنيرية، مطبعة الت�ضامن الأخوي، 1344هـ-1925م، 185/5.
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المطلب الثالث: تميّز المزني في م�س�ألة نق�ض الو�ضوء بالنوم للقاعد:

�أ ولا يَببن  - الأ���صل ال�شافع��ي برواية المزني: قال ال�شافعي: »ونح���بّ للنائم قاعدًا �أن يتو�ضّ
�أنه �أوجبه عليه؛ لما روى �أن�س بن مالك �أن �أ�صحاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم كانوا ينتظرون الع�شاء فينامون، 
�أح�سبه قال قعودًا)))، وعن ابن عمر ر�ضي الله عنهما �أنه كان ينام قاعدًا وي�صلي فلا يتو��ضأ)))«))).
- ا�ست��دراك المزن��ي: ق���ال: »قد قال ال�شافعي: لو �صرنا �إلى النظ���ر كان �إذا غلب عليه النوم 
تو�ض����أ ب����أي حالاته كان. قلت �أنا: وروي عن �صفوان بن ع�سّال))) ر�ضي الله عنه �أنه قال: »كان النبي 
صلى الله عليه وسلم ي�أمرنا �إذا كنا م�سافرين �أو �سفرًا �أن لا ننزع خفافنا ثلاثة �أيام ولياليهنّ �إلا من جنابة، لكن من 
بول وغائط ونوم)))، فلما جعلهن النبي صلى الله عليه وسلم، ب�أبي هو و�أمي، في معنى الحدث واحدًا ا�ستوى الحدث 
في جميعهنّ، م�ضطجعًا كان �أو قاعدًا، ولو اختلف حدث النوم لاختلاف حال النائم لاختلف كذلك 
الغائ���ط والبول، ولأبان���ه عليه ال�صلاة وال�سلام كما �أبان �أنّ الأكل في ال�صوم عامدًا مفطر، ونا�سيًا 
���هِ)))، ف�إذا نام���ت العينان ا�ستطلق  غي���ر مفطر، وروى ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم �أنه ق���ال: »العينانُ وكاءُ ال�سَّ
ال���وكاء«)))، مع ما روي ع���ن عائ�شة: » من ا�ستجمع نومًا م�ضطجعًا �أو قاع���دًا«))). وعن �أبي هريرة: 
»م���ن ا�ستجم���ع نومًا فعلي���ه الو�ضوء«))). وع���ن الح�سن: »�إذا نام قاع���دًا �أو قائمًا تو�ض����أ«)1)). فهذا 

))) عن قتادة قال: »�سمعت �أن�سًا يقول: كان �أ�صحاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ينامون، ثم ي�صلون ولا يتو��ضؤون« �صحيح م�سلم لم�سلم بن 
الحجاج، )ت261ه،(، تح: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، القاهرة، مطبعة عي�سى الحلبي و�شركاه، 1374هـ-1955م، كتاب الحي�ض، 

باب الدليل على �أن نوم الجال�س لا ينق�ض الو�ضوء، ح125، 284/1. 
))) هذا الأثر ذكره عن ابن عمر: ال�شافعي في الأم، 27/1.

))) مخت�صر المزني، �ص96.
ثِنتي ع�شرة غزوة، ممن روى عنه ابن  صلى الله عليه وسلم  ))) هو �صفوان بن ع�سّال، من بني الرب�ض، �صحابي، �سكن الكوفة، وغزا مع النبي 
م�سعود. انظر ترجمته في: لاا�ستيعاب في معرفة الأ�صحاب لابن عبد البر، يو�سف بن عبد الله، )ت463هـ(، تح: عبد الله ابن 

المح�سن التركي، م�صر، مركز هجر للبحوث والدرا�سات العربية والإ�سلامية، ط1، 1440هـ-2019م، 137/4.
))) الحديث رواه الترمذي في �سننه، كتاب الطهارة، باب الم�سح على الخفين للم�سافر والمقيم، ح:96، 117/1، وقال: حديث 

ح�سن �صحيح.
))) �أ�صل الوكاء الخيط الذي ي�شّد به ر�أ�س القربة وال�سّه: حلقة الدبر، فجعل النبي صلى الله عليه وسلم اليقظة للعين بمنزلة الوكاء للقربة، ف�إذا 
نامت العينان ا�سترخى ذلك الوكاء وكان منه الحدث والريح. انظر: الزاهر في غريب �ألفاظ ال�شافعي للأزهري، محمد بن 
�أحمد، )ت370هـ(، تح: م�سعد عبد الحميد ال�سعدني، القاهرة، دار الطلائع، د.ت.ط. �ص30، وتهذيب اللغة للأزهري، محمد 

بن �أحمد، )ت 370هـ(، تح: محمد عو�ض مرعب، بيروت دار �إحياء التراث العربي، ط1، 1421هـ-2001م، 230/5. 
))) م�سند �أحمد، �أحمد بن حنبل، )ت241هـ(، تح: �شعيب الأرنا�ؤوط وغيره، بيروت، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط1، 1421هـ-2001م، 
م�سند ال�شاميين، حديث معاوية بن �أبي �سفيان، 93/28. قال الهيثمي: »فيه �أبو بكر بن �أبي مريم، وهو �ضعيف لاختلاطه«. 
مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمي، علي بن �أبي بكر، )ت807هـ(، تح: ح�سام الدين القد�سي، القاهرة، مكتبة القد�سي، 

1414هـ-1994م، كتاب الطهارة، باب في الو�ضوء من النوم، ح« 1285، 247/1.
))) ورد بهذا اللفظ عن عائ�شة ر�ضي الله عنها في مخت�صر المزني، و�أورده الداغ�ستاني في تحقيقه للمخت�صر بلفظ: »مع ما روي 

عن عائ�شة: »من ا�ستجمع نومًا تو��ضأ، م�ضطجعًا �أو قاعدًا«. المخت�صر )من علم ال�شافعي ومن معنى قوله( للمزني، 30/1.
للبيهقي، كتاب  �أبي هريرة، وعقّب عليه قائلًا: » وقد رُوي ذلك مرفوعًا، ولا ي�صحّ رفعه«. ال�سنن الكبرى  ))) رواه البيهقي عن 

الطهارة، باب الو�ضوء من النوم، ح: 584، 192/1.
)1)) الم�صدر نف�سه ح: 589، 192/1.
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اخت�ل�اف يوج���ب النظر، وقد جعله ال�شافع���ي في النظر في معنى من �أغمي علي���ه كيف كان تو��ضأ، 
فكذلك النائم في معناه كيف كان يتو��ضأ«))).

- الأفق الاجتهادي عند المزني:

: ي���رى ال�شافعي �أن الجلو�س الم�ستوي يمن���ع انتقا�ض الو�ضوء عند النوم، لذا فالو�ضوء  - �أولًا
ا، وهو الر�أي الذي ا�ستقر عليه المذهب. في حقّ هذا النائم م�ستحب فقط ولي�س فر�ضً

- ثانيً��ا: خال���ف المزني ما ذهب �إليه ال�شافعي، ور�أى �أن النوم ينق�ض الو�ضوء مطلقًا وب�شكل 
كلي، بغ�ض النظر عن و�ضعية النائم، �سواء �أكان جال�سًا �أم م�ضطجعًا. وقد بنى المزني ر�أيه م�ستندًا 
�إل���ى ظاهر الأحادي���ث النبوية كحديث �صفوان بن ع�سّال، بالإ�ضافة �إلى ما ورد من �آثار عن ال�سيدة 

عائ�شة و�أبي هريرة ر�ضي الله عنهما.
ويت�ضح اعتماد المزني على القيا�س فيما ذهب �إليه، من خلال طريقين: 

- الأول: القيا����س عل���ى المن�صو�ص؛ حيث ا�ستدل بحديث �صف���وان الذي قرن فيه النبي صلى الله عليه وسلم 
بي���ن النوم والب���ول والغائط، ك�أ�سباب لنق�ض الو�ضوء. فاعتبر المزن���ي �أن النوم الوارد في الحديث 
ي بينهم���ا؛ �إذ لو اختلف  جن����س واح���د، ف�ألحق نوم القاعد بن���وم الم�ضطجع لعدم وجود ف���ارق ن�صّ
الحكم باختلاف و�ضعية النائم لبيّنه النبي �صلى الله عليه و�سلم قيا�سًا على بيانه للفرق بين الأكل 

عمدًا و�سهوًا في ال�صيام. 
- الثان��ي: القيا����س على المغم���ى عليه؛ حيث �ألحق النوم بالإغماء بجام���ع زوال التمييز، فما 

ثبت للمغمى عليه من انتقا�ض الو�ضوء يثبت للنائم من باب �أولى �أو م�ساوٍ.
الخلا���صة: م���ن الممكن القول �أنّ تميّز المزني عن �إمامه في هذه الم�س�ألة يتمثل في النظرة 
ال�شمولية للعلة؛ حيث �ألغى اعتبار الهيئة التي اعتمدها ال�شافعي، ل�صالح اعتبار جن�س النوم المزيل 
ل�ل��إدراك، م�ستخدمًا �أدوات قيا�سية �صارمة تُلحق النظير بنظي���ره؛ �أي النوم بالإغماء، وت�ستم�سك 

بعموم الن�ص النبوي.
المطلب الرابع: تميّز المزني في م�س�ألة نية الجمع بين ال�صلاتين:

 - الأ���صل ال�شافع��ي برواي��ة المزني: ق���ال الإمام ال�شافعي: »والجمع ف���ي المطر في م�سجد 
الجماع���ات بين الظهر والع�صر، والمغ���رب والع�شاء، لا يجمع �إلا من افتت���ح الأولى بنية الجمع.... 

وال�سنّة في المطر كال�سنّة في ال�سفر«))).
ا�ست��دراك المزن��ي: قال: »والقيا�س عن���دي �إن �سلّم ولم ينو الجمع، فجمَ���ع في قرب ما �سلّم 

))) مخت�صر المزني، �ص96.
))) مخت�صر المزني، �ص119.
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بق���در ما لو �أراد الجمع، كان ذلك ف�ًالص قريبً���ا بينهما، �أنّ له الجمع؛ لأنه لا يكون جمع ال�صلاتين 
�إلا وبينهم���ا انف�ص���ال، فكذل���ك كلّ جمع، وكذلك كلّ م���ن �سها، ف�سلّم بين اثنتي���ن، فلم يطل ف�صل 
م���ا بينهم���ا، �أنه يتمّ كما �أتمّ النبي �صل���ى الله عليه و�سلم وقد ف�صل، ولم يك���ن ذلك قطعًا لات�صال 
ال�ص�ل�اة ف���ي الحكم، فكذلك عندي �إي�صال جمع ال�صلاتي���ن �أن لا يكون التفريق بينهما �إلا بمقدار 

ما لا يطول«))). 
- الأفق الاجتهادي عند المزني:

ا�ستعر����ض المزني في هذه الم�س�ألة الأحكام المتعلقة بالجمع بين �صلاتين؛ حيث حلّل موقف 
�إمام���ه بخ�صو����ص ا�شتراط نية الجمع، �إلا �أنه لم يكتف بنقل المذه���ب، بل �أ�ضاف ب�صمته الفقهية 
من خلال اجتهاده الخا�ص في تحديد المعيار الدقيق للف�صل الي�سير الم�سموح به بين ال�صلاتين.

وق���د نقل عن ال�شافعي جواز الجمع في �أي وقت: تقديمًا �أو ت�أخيرًا ب�شرط ارتباط هذا الجمع 
بالني���ة، فالم�صلي ملزم با�ستح�ضار ني���ة الجمع �أثناء �أداء ال�صلاة الأولى، ف�إذا �أتمّها دون �أن ينوي 

ذلك، �سقط حقّه في الجمع.
�أم���ا هو: فقد تميّز في هذه الم�س�ألة بر�ؤية اجتهادي���ة م�ستقلة، تقوم على التو�سع في القيا�س؛ 
حيث لم ي�شترط وجود النية في �أول ال�صلاة كما فعل الإمام، بل �أجاز الجمع لمن �سلّم من ال�صلاة 

الأولى ثم قرر الجمع بعدها، ب�شرط كون الفا�صل الزمني بينهما ق�صيرًا.
الخلا���صة: يظهر �أن ا�ستق�ل�ال المزني لم يكن خروجًا عن �أ�ص���ول ال�شافعي، بل كان تفعيًال 
�أعمق لتلك الأ�صول؛ حيث ا�ستخدم القيا�س للو�صول �إلى نتيجة مخالفة لقول �إمامه، معتمدًا العرف 
ف���ي تحدي���د الفا�صل الي�سي���ر والفا�صل الطوي���ل، وهو ملمح منهج���ي يربط الفق���ه بالواقع، ويجعل 

الأحكام �أكثر مرونة وتطبيقًا.
المطلب الخام�س: تميّز المزني في م�س�ألة ردّ المغ�صوب بعد تغيّره بفعل الغا�صب))):

ا... فحفر فيها  -الأ���صل ال�شافع��ي برواية المزن��ي: قال الإمام ال�شافعي: »ولو غ�ص���ب �أر�ضً
بئ���رًا، ف����أراد الغا�صب دفنها، فله ذلك، و�إن لم ينفعه، وكذلك ل���و زوّق دارًا )�أي زيّنه(، كان له نزع 
التزوي���ق حت���ى يردّ ذلك بحاله، وكذلك لو نق���ل عنها ترابًا كان له �أن يردّ ما نق���ل عنها حتى يوفيّه 

�إياها بالحال التي �أخذها«.)))
- ا�ست��دراك المزن��ي: قال: »غير هذا �أ�شبه بقوله؛ لأنه يقول ل���و غ�صب غزلًا فن�سجه ثوبًا �أو 

))) الم�صدر نف�سه �ص119.
))) الغ�صب: هو لاا�ستيلاء على حق غيره عدوانًا. انظر: منهاج الطالبين وعمدة المفتين للنووي، يحيى بن �شرف، )ت676هـ(، 

تح: عو�ض قا�سم �أحمد عو�ض، بيروت، دار الفكر، ط1، 1425هـ2005م، �ص146.
))) مخت�صر المزني، �ص217.
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نُقرة))) فطبعها دنانير �أو طينًا، في�ضربه لَبِنًا، فهذا �أثر لا عين، ومنفعة للمغ�صوب، ولا حق في ذلك 
للغا�صب، فكذلك نقل التراب عن الأر�ض. والبئر �إذا لم تُبن بطوب، �أثرٌ لا عين، ومنفعة للمغ�صوب، 
ولا ح���قّ في ذلك للغا�صب مع �أن هذا ف�س���اد لنفقته و�إتعاب بدنه و�أعوانه بما فيه م�ضرّة على �أخيه، 

ولا منفعة له فيه«))).
- الأفق الاجتهادي عند المزني:

: ي���رى ال�شافعي وجوب �إلزام الغا�صب ب�إعادة الأر�ض لحالتها الأولى: كردم بئر �أو �إعادة  �أولًا
ت���راب، مهم���ا كلفه ذلك من جهد �أو م���ال؛ فالمبد�أ هو ردّ العين كما كانت تمامً���ا؛ لمحو �أثر الظلم 

وتحقيق العدل، بغ�ض النظر عن المنفعة.
ثانيً��ا: عل���ى عك�س �إمامه ي���رى المزني عدم �إل���زام الغا�صب ب�إعادة الو�ضع كم���ا كان �إذا لم 
يحقق ذلك نفعًا حقيقيًا للمالك؛ لأن �إجباره على فعل مكلف بلا فائدة يُعدّ مح�ض �إ�ضرار وت�ضييعًا 

للمال والجهد.
وق���د �شبّه المزني هذه الحال���ة بمن غ�صب خيوطًا ثم ن�سجها ثوبًا، فف���ي هذه الحالة لا ي�ؤمر 
بفكّ الن�سيج و�إتلافه ما دام لن يعود على �صاحب الخيوط ب�أي م�صلحة، بل يُكتفى بما يحقق العدل 

دون تعنت.
الخلا���صة: تميّ���ز الإم���ام المزني بتقدي���م الفقه المقا�صدي ف���ي هذه الم�س�أل���ة الذي يربط 
الأح���كام بفوائدها العملية، معتمدًا عل���ى قاعدة لاا�ست�صلاح ومنع الإتلاف، مع ا�ستخدام القيا�س، 

مقابل الفقه الن�صي الذي يلتزم بردّ العين مهما كانت النتائج.
المطلب ال�ساد�س: تميّز المزني في م�س�ألة �سجود �سهو الم�أموم:

-الأ���صل ال�شافع��ي برواية المزني: قال ال�شافعي: »ومن �سه���ا خلف �إمامه فلا �سجود عليه، 
و�إن �سه���ا �إمام���ه �سجد معه، ف�إن لم ي�سجد �إمامه �سجد م���ن خلفه، ف�إن كان قد �سبقه �إمامه ببع�ض 

�صلاته �سجدهما بعد الق�ضاء اتباعًا لإمامه، لا لما يبقى من �صلاته«))).
-ا�ست��دراك المزن��ي: قال: »القيا�س على �أ�صله �أنه �إنم���ا �أ�سجُدُ معه ما لي�س من فر�ضي فيما 

�أدركتُ معه اتباعًا لفعله، ف�إذا لم يفعل �سقط عني اتباعه، وكلّ ي�صلي عن نف�سه«))).

))) النقرة: ا�سم لقطعة ف�ضة خال�صة مذابة، وقيل من الذهب والف�ضة، انظر: المجموع �شرح المهذب للنووي، 315/3، والتجريد 
للبجيرمي، �سليمان بن محمد، )ت1221هـ(، م�صر، مطبعة م�صطفى  المنهج  البجيرمي على �شرح  العبيد = حا�شية  لنفع 

البابي الحلبي، د.ط، 1369هـ-1950م، 128/3.
))) مخت�صر المزني، �ص217.

))) الم�صدر نف�سه �ص110.
))) مخت�صر المزني، �ص 110.
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- الأفق الاجتهادي عند المزني:
تناول المزني بالتحليل م�س�ألة �سجود الم�أموم لل�سهو في حال ترك الإمام ال�سجود، مفارقًا في 

ذلك ر�أي ال�شافعي الذي يرى وجوب �سجود الم�أموم منفردًا.
وق���د ا�ستن���د المزني �إل���ى �أن »كلّ م�صلٍ ي�صل���ي عن نف�سه« عن���د انتفاء الجماع���ة؛ لدليل �أن 
المطالبة ب�سجود ال�سهو كفعل تَبَعي لا ت�صح بعد انق�ضاء موجب لااقتداء. فما دام ال�سبب، وهو فعل 

الإمام قد انتفى، فلا وجه لإلزام الم�أموم بفعلٍ ا�ستقلالي لم ي�شرع له �أ�ًالص �إلا من باب التبعية.
الخلا���صة: يكمن جوهر المخالفة بين المزن���ي و�إمامه في هذه الم�س�ألة في نظرة كلّ منهما 
لطبيعة �سجود الم�أموم؛ حيث تميّز المزني بتقديم وحدة �صلاة الجماعة وتلازم التابع مع المتبوع، 

على فكرة جبر الخلل ال�شخ�صي في ال�صلاة التي ذهب �إليها ال�شافعي.
الخاتمة

ت�أ�سي�سًا على ما �سبق يمكننا تركيز النتائج والتو�صيات المقترحة في هذه النقاط:
�أولًا: نتائج البحث:

رفًا، بل امتلك  �أثبت���ت الدرا�سة �أن المزن���ي، و�إن كان نا�شر مذهب ال�شافعي، لم يكن مقلدًا �صِ
ملك���ة اجتهادي���ة �سمحت له بالنظر في الأدلة والترجيح وفق �أ�ص���ول المذهب تارة، وبالخروج عنها 

بناءً على الدليل تارة �أخرى.
تجل���ى ا�ستقلال المزني في اعتماده الظاهر على القيا����س، وقوة لاا�ستدلال بالأثر؛ حيث كان 
يُدي���ر الحك���م م���ع الدليل حي���ث دار، و�إن �أدى ذلك �إلى مخالف���ة ن�ص ال�شافعي ف���ي بع�ض الم�سائل 

الفرعية.
ك�ش���ف البح���ث �أن الم�سائل التي تميّز به���ا المزني عن ال�شافعي، التي در�سن���ا بع�ضها درا�سة 
 ، تحليلي���ة، لم تكن خروجًا عن روح المذهب، بل كانت ته���دف غالبًا �إلى اختيار القول الأقوى دليًال

مما فتح باب التو�سع في الفروع.
ثانياً: تو�صيات البحث:

يو�ص���ي البحث ب�إج���راء درا�سات تقارن بين ا�ستقلال المزن���ي المنهجي، وا�ستقلال غيره من 
كبار التلاميذ كالبويطي وغيره؛ لبيان تفاوت مناهج النظر ولااجتهاد داخل طبقة تلاميذ ال�شافعي 

مبا�شرة.
كم���ا يو�صي بمحاول���ة تتبع �آراء المزني التي تميّز بها ومدى ت�أثّ���ر الفقهاء من خارج المذهب 

بها، خا�صة عند المالكية والحنابلة الذين �شاركوه في بع�ض الأ�صول الحديثية.
و�أخي���رًا العمل على �ضرورة ح�صر �شامل لجمي���ع الم�سائل التي خالف فيها المزني �إمامه في 
كتاب���ه المخت�صر، وفي غير هذا الكتاب، ومقارنتها بما ا�ستقر عليه العمل عند مت�أخري ال�شافعية، 
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لمعرفة مدى ت�أثيرها في المفتى به داخل المذهب. 
فهر�س الم�صادر والمراجع
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1440هـ-2019م.
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- ال�سن���ن الكب���رى للبيهقي، �أحمد بن الح�سي���ن، )ت458هـ(، تح: محمد عب���د القادر عطا، 
بيروت، دار الكتب العلمية، ط3، 1424هـ-2003م.
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م�ستخل�ص البحث
هذا البحث يُعنى بدرا�سة تخريج الأ�صول من الفروع الذي يعتبر �أحد �أنواع التخريج الأ�صولي، 
ووق���ع اختي���اري في درا�سة هذا الن���وع من التخريج من خ�ل�ال )كتاب ك�شف الأ�س���رار للإمام عبد 
العزيز البخاري( الذي يعدّ من الكتب الأ�صولية التي تمثل منهج الفقهاء في ذكر القواعد الأ�صولية 
المخرّج���ة من خلال الف���روع المنقولة عن الأئم���ة. وتهدف هذه الدرا�سة �إلى بي���ان مفهوم تخريج 
الأ�صول من الفروع، ومنهج البخاري في التخريج، وذكر �شيء من ترجمته، ودرا�سة بع�ض النماذج 
م���ن القواعد المخرّجة على الف���روع. ومن �أهم ما تو�صلت �إليه من النتائ���ج �أن الأ�صل المخرّج من 
الف���رع المنقول قد يتفق علماء الحنفية على تعيينه، وقد يختلفون في ذلك، و�أن منهج البخاري في 

عر�ض القواعد المخرّجة متنوعة.
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الكلمة المفتاحية: منهج، تخريج الأ�صول، الفروع، البخاري، ك�شف الأ�سرار.
Abstract
This research examines the derivation of jurisprudential principles from 

substantive legal rulings (Takhrij al-Usul min al-Furu), which is considered 
a distinct branch of Usul derivation (al-Takhrij al-Usuli). This study explores 
this specific methodology through the Kashf al-Asrar treatise by Imam 
Abdul-Aziz al-Bukhari. This book represents a foundational text of the jurists' 
approach (Manhaj al-Fuqaha), which articulates jurisprudential principles 
extracted from the specific legal rulings transmitted from the early Imams. 
The study aims to clarify the concept of Takhrij al-Usul min al-Furu, analyze 
al-Bukhari’s methodology in derivation, provide a brief biography of the 
author, and examine selected models of principles derived from substantive 
legal rulings. Among the most significant findings of this study is that Hanafi 
scholars may either reach a consensus on identifying a specific derived 
principle from a transmitted ruling, or they may differ. Furthermore, the study 
concludes that al-Bukhari employs a diverse and multi-faceted approach in 
presenting these derived principles.

Keyword: Manhaj, Takhrij al-Usul, Al-Furu, Al-Bukhari, Kashf al-Asrar.

ب�سم الله الرحمن الرحيم
الحمد لله وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله وعلى �آله و�صحبه ومن ولااه.

�أما بعد؛ ف�إن لااهتمام بعلم �أ�صول الفقه لمن �أجل القربات؛ �إذ �إنه الطريق المو�صل �إلى فهم 
كتاب الله و�سنة ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، والمعين على ا�ستنباط الأحكام منهما. 

ولما كان هذا العلم قد بلغ من الأهمية ذروته ونفعه، فلا عجب �أن انكبّ العلماء عليه ت�صنيفاً 
وت�أليفاً. وكان لهم مناهج في تناول م�سائل هذا العلم. فمنهم من قام با�ستخراج القواعد الأ�صولية 
من الأدلة مبا�شرة دون التفات �إلى فروع مقررة في مذهبه، ومنهم من قام با�ستخراج القواعد من 

خلال فروع منقولة عن �أئمته للو�صول �إلى القواعد التي بنوا عليها. 
وه���ذا الطريق الثاني في تقرير القواعد اهتم ب���ه الحنفية، حتى لُقّبوا بمنهج الفقهاء؛ لكثرة 
�إيرادهم الفروع في الأ�صول للا�ستدلال على �صحة قواعدهم. فمن خلال اطلاعي على هذا المنهج، 
عزم���ت على كتابة بحث تناول ه���ذا المنهج من خلال كتاب من كتب الحنفية المعتمدة، وهو ك�شف 
الأ�س���رار للإمام عبد العزيز البخاري )730 هـ(، الذي يعدّ من �أجلّ الكتب الأ�صولية في المذهب. 
و�سميت بحثي بـ: »منهج الإمام عبد العزيز البخاري في تخريج الأ�صول من الفروع من خلال كتابه 

ك�شف الأ�سرار �شرح �أ�صول البزدوي - جمعا ودرا�سة-«.
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�أهمية البحث
- الوقوف على طريقة البخاري في تخريج الأ�صول من الفروع.

- الوقوف على مدى اعتماد الحنفية في تقعيد قواعدهم من خلال الفروع المنقولة.
- تمرين الطالب على الربط بين الفرع ب�أ�صله.

- الك�شف عن �أدلة الأئمة وتعليلاتهم من خلال الفروع المنقولة عنهم.
�أ�سباب اختيار البحث

- كون البخاري من �أبرز علماء الحنفية في الفقه والأ�صول.
- كون ك�شف الأ�سرار من �أجل الكتب الأ�صولية تحريراً وتحقيقاً و�أو�سعها.

- التعرف على المذهب الحنفي �أ�صولًا وفروعاً من خلال كتاب من الكتب المعتمدة عندهم.
�أهداف البحث

يهدف هذا البحث �إلى �أمور، منها:
- لااهتمام بجانب من جوانب التخريج، الذي لم يعتن به كثير من الدار�سين.

- الوقوف على طريق تخريج الحنفية، وعبد العزيز البخاري خا�صة في التخريج الأ�صولي.
- الوقوف على ثمرات الخلاف الأ�صولي المترتب على اختلافهم في نقل الفروع.

- بيان طريقة تخريج الأ�صول من خلال الفروع المنقولة عن الأئمة.
�إ�شكالية البحث

تكمن م�شكلة البحث في الأ�سئلة التالية: 	
- ما مدى اعتناء الحنفية وتم�سكهم ب�أ�صولهم المنقولة من الفروع عن �أئمتهم؟

- ما منهج البخاري في عر�ض الأ�صول المخرّجة على الفروع المنقولة؟
- هل يح�صل الخلاف في تعيين الأ�صل الم�أخوذ من تلك الفروع لدى متعاطيه؟

- ما وجه التخريج الذي من خلاله �أثبتوا �أ�صولهم خلافاً �أو وفاقاً؟
الدرا�سات ال�سابقة

ل���م �أقف -ح�سب علمي- على من تناول هذا البحث بالدرا�سة على حدة، اللهم �إلا ر�سائل  	
علمية �أو بحوث تحمل عناوين م�شابهة، منها:

تخريج الأ�صول من الفروع -درا�سة ت�أ�صيلية- للباحث عبد الوهاب بن عبد الله بن �صالح  	.1
الر�سيني، ر�سالة ماج�ستير في جامعة �أم القرى )1428هـ(.

تخريج الأ�صول من الفروع في كتاب العدة للقا�ضي �أبي يعلى الحنبلي لـ �أ.د/ عبد الوهاب  	.2
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ب���ن عب���د الله بن �صال���ح الر�سيني، بحث محكّم �سن���ة )2022 م(، ����س 25/ع 55، في مجلة جامعة 
الق���ر�آن الكريم والعلوم الإ�سلامية ن�شرته جامعة القر�آن الكريم والعلوم الإ�سلامية – مركز بحوث 

القر�آن الكريم.
ا	لتخري���ج الأ�صولي: درا�سة ت�أ�صيلية تطبيقية، للباح���ث محمد �صدام لاربي، بحث محكّم  .3

�سنة )2019م( ن�شرته مجلة معالم القر�آن وال�سنة، ع 15/ رقم 2. 
تخري���ج الأ�صول من الف���روع عند الإمام الليث بن �سعد، للدكتور عبد الغفور محمد، بحث  	.4
محك���م �سنة )2022(، مج 9/ ع 1، مجلة المي���زان للدرا�سات الإ�سلامية والقانونية، ن�شرته جامعة 

العلوم الإ�سلامية العالمية- عمادة البحث العلمي-.
حدود البحث

ه���ذا البحث ف���ي الدرا�سة مح�صور بـ )كتاب ك�شف الأ�سرار للإم���ام علاء الدين عبد العزيز 
البخاري(، وفي عر�ض الم�سائل الأ�صولية المخرّجة يكتفى بذكر بع�ض النماذج من باب من �أبواب 

الدلالات.
منهج البحث 

�سرت في كتابة هذا البحث على ما ي�أتي:
�سرت في هذا البحث منهجاً ا�ستقرائياً تحليلياً. وذلك بتتبع القواعد الأ�صولية المخرّجة في 

الكتاب، ثم بيان منهجه فيه، ثم اختيار بع�ض القواعد لإجراء الدرا�سة عليها.
�إجراءات البحث

 وتتم درا�سة تلك القواعد بالطرق التالية: 
ذك���ر طريقة �إ�شارة البخاري للأ�صل، وذكر الفروع الم�أخوذ منها الأ�صل، وذكر ر�أي الحنفية 
في الم�س�ألة الأ�صولية اختلافاً ووفاقاً، ودرا�سة التخريج من خلال كتب المذهب الفقهية والأ�صولية 
للوق���وف على الدليل التف�صيلي، وربطه بينه وبين الأ�صل لمعرفة �صحة التخريج من عدمها، وعلى 

من وافق البخاري ومن خالفه في التخريج �إن وجد.
خطة البحث

ينتظم هذا البحث في مقدمة، وثلاثة مباحث، وخاتمة.
�أم���ا المقدمة فق���د احتوت عل���ى �أهمية البح���ث، و�أ�سب���اب اختي���اره، و�أهداف���ه، و�إ�شكاليته، 

والدرا�سات ال�سابقة، وحدود البحث، والمنهج المتبع فيه، و�إجراءات البحث، وخطة البحث.
المبحث الأول: التعريف بمفردات البحث، وفيه �أربعة مطالب:

المطلب الأول: التعريف بالمنهج لغة وا�صطلاحاً.
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المطلب الثاني: التعريف بعبد العزيز البخاري.
المطلب الثالث: التعريف بتخريج الأ�صول من الفروع.

المطلب الرابع: التعريف بكتاب ك�شف الأ�سرار.
المبحث الثاني: التعريف بمنهج البخاري وحكم ن�سبة الأ�صول المخرّجة، وفيه مطلبان:

المطلب الأول: منهج البخاري في تخريج الأ�صول من الفروع.
المطلب الثاني: حكم ن�سبة الأ�صول المخرّجة �إلى الأئمة.

المبح���ث الثالث: درا�سة نماذج من القواع���د الأ�صولية المخرّجة من الفروع في باب العموم، 
وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: العام بمنزلة الخا�ص فيما تناوله.
المطلب الثاني: العام المتفق على قبوله �أولى من الخا�ص المختلف في قبوله.

المطلب الثالث: يجوز ن�سخ الخا�ص بالعام �إذا كان العام مت�أخراً.
الخاتمة، وفيها �أهم النتائج والتو�صيات التي تو�صل �إليها الباحث.
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المبحث الأول: التعريف بمفردات البحث، وفيه �أربعة مطالب:

المطلب الأول: التعريف بالمنهج في اللغة والا�صطلاح.
المنه���ج في اللغة م�شت���ق من نهج ينهج نهجاً ونهوجاً، ي�أتي عل���ى معنيين متباينين. �أحدهما: 

النهج: الطريق الوا�ضح، والثاني: لاانقطاع.
قال ابن فار�س )395 هـ())): »النون والهاء والجيم �أ�صلانِ متباينان:

ريق  حَه. وه���و مُ�ستقيم المِنْه���اج والمَنْهج: الطَّ هْ���ج، الطّري���ق. ونَهَج لي الأمْ���رَ: �أو�ضَ ل النَّ الأوَّ
ا، والجمع المناهج. �أي�ضً

ف�س و�ضربت فلاناً حتى �أُنْهِج،  والآخر لاانقطاع. و�أتانَا فلانٌ يَنْهَج، �إذا �أتى مبهوراً منْقطِع النَّ
�أي �سقط«))).

وفي لاا�صطلاح عرّف ب�أنه: الطريقة التي يتبعها الباحث في درا�سة مو�ضوع ما))).
وعلى هذا، يمكن تعريف المنهج فيما نحن فيه ب�أنه: »عبارة عن الطريقة التي يتبعها البخاري 

في تخريج الأ�صول من الفروع«.
المطلب الثاني: التعريف بعبد العزيز البخاري.

يحت���وي هذا المطلب على بيان ا�سمه ون�سبه، ومولده، ون��شأته، و�شيوخه، وتلامذته، ومذهبه، 
وثناء العلماء عليه، وم�ؤلفاته، ووفاته.

الأول: ا�سمه ون�سبه.
عبد العزيز بن �أحمد بن محمد البخاري، ولقّب بـ »علاء الدين«، ون�سب �إلى بخارى)))، فيقال 

له: البخاري)))، ولم �أقف على كُنيته.

�أبوه والطبراني  ب�أبي الح�سين، ولد �سنة )329 هـ(. ومن م�شايخه  �أحمد بن فار�س بن زكريا الرازي القزويني، المكنىّ  ))) هو 
وغيره، ومن تلامذته بديع الزمان الهمذاني، و�أبو من�صور محمد بن عي�سى، وغيرهما. ومن ت�صانيفه: كتاب )المجمل( في 
اللغة، و)مقايي�س اللغة( و)مقدمة في النحو(، و)ال�صاحبي( في اللغة العربية. توفي �سنة )395 هـ(. انظر: الوافي بالوفيات 

)181/7(، والأعلام للزركلي )193/1(.
))) معجم مقايي�س اللغة )5/ 361( مادة )ن هـ ج(.

))) مناهج البحث العلمي للدكتور محمد �سرحان )�ص 35(.
))) بخارى: مدينة من المدن الكبيرة العظيمة ما وراء النهر، تقع حالياً في دولة �أوزبك�ستان. انظر: معجم البلدان )353/1(، 

ومرا�صد لااطلاع للقطيعي )169/1(.
))) انظر: الجواهر الم�ضية في طبقات الحنفية )2/ 428 ت الحلو(، والأثمار الجنية في طبقات الحنفية )2/ 481(، الفوائد 
البهية في تراجم الحنفية ومعه التعليقات ال�سنية )�ص161(، و تاج التراجم لابن قطلوبغا )�ص188(، و البدور الم�ضية في 

تراجم الحنفية )11/ 118(، والأعلام للزركلي )4/ 13(، ومعجم الم�ؤلفين )5/ 242(.
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الثاني: مولده ون��شأته.

مولده

�أما مولده فلم يذكر المترجمون له �سنة ولادته، ولا مكان ولادته. ولعل ذلك يعود �إلى �أ�سباب، 
وم���ن �أهمه���ا: الحروب الطاحنة والث���ورات القومية المدمرة التي اجتاح���ت معظم البلاد في زمان 
ولادة البخ���اري و�أقران���ه، وبالخ�صو�ص مدينة بخ���ارى التي دمّرها المغول، فجعل���ت النا�سَ ين�سون 

�أنف�سهم، ف�ضلًا عن تدوين ولادة �أبنائهم))).
ولكن �إذا دققنا النظر في ذكر ن�سبته �إلى بخارى، فك�أنما ي�شير �إلى �أن مولده في تلك المدينة 
يعني بخارى؛ لأن الإن�سان عادة لا يطلق على �شخ�صٍ ن�سبة معينة �إلا �إذا كان ذلك ال�شخ�ص مت�صفاً 
به���ا. و�أم���ا تاريخ ولادته فذك���ر بع�ض الباحثين ب�أن���ه في بداية الن�ص���ف الثاني من الق���رن ال�سابع 

الهجري))). 

ن��شأته

�أم���ا ن��شأته فكذلك ل���م يتعر�ض المترجمون له لذك���ر تفا�صيل حياته �إلا لمح���ات و�إ�شارات لا 
ت�سم���ن ولا تغن���ي من ج���وع، �إذ �إن مكانة البخاري العلمي���ة ومنزلته و�آثاره العلمي���ة تفر�ض �أن تكون 

�سيرته ممن يعنى بها �أيما اعتناء. 
وم���ن تل���ك الإ�شارات م���ا ذكر كلٌّ ممن ترجم ل���ه �أن عبد العزيز بن �أحمد ب���ن محمد بخاري 
الأ�صل، و�أنه تتلمذ على يد عمّه الإمام محمد المايمرغي))). فهذا النقل الوجيز �أ�شار �إلى �أن علاء 
الدي���ن البخاري وُل���د ون��شأ بمدينة بخارى عند �أ�سرة تهتمّ بالعل���م؛ �إذ �أنه كان تفقه على عمّه الذي 

يعدّ من قرابته، ويعدّ من �أعيان العلماء الذين �أخذوا عنهم العلم في تلك البلاد.

الثالث: �شيوخه وتلامذته.

�شيوخه

�أما �شيوخه، فلم �أقف عليهم �إلا اثنين:
�أحدهم���ا: عمّ���ه وهو الإمام فخر الدين محم���د بن محمد �إليا�س المايمرغ���ي، وهو ن�سبة �إلى 

))) انظر: ك�شف الأ�سرار للبخاري ت �أحمد بن خلوفة )�ص 77(.
))) المرجع ال�سابق )�ص 77(.

))) انظر: الجواهر الم�ضية في طبقات الحنفية )2/ 428 ت الحلو(، و الأثمار الجنية في طبقات الحنفية )2/ 481(، الفوائد 
البهية في تراجم الحنفية ومعه التعليقات ال�سنية )�ص161(، و تاج التراجم لابن قطلوبغا )�ص188(، و البدور الم�ضية في 

تراجم الحنفية )11/ 118(، والأعلام للزركلي )4/ 13(، ومعجم الم�ؤلفين )5/ 242(.
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قرية كبيرة ت�سمّى بـ )مَايْمَرْغِ()))  تقع على طريق بخارى. �أخذ العلم عن �شم�س الأئمة الكردري))). 
.(( وتفقه عليه البخاري وح�سام الدين ال�سغناقي)))

الثان���ي: حافظ الدين الكبير: هو محمد بن محمد بن ن�ص���ر البخاري، المكنى ب�أبي الف�ضل، 
ول���د في حدود �سن���ة )615هـ( ببخارى. تفقه عل���ى �شم�س الأئمة الكردري، و�سم���ع من �أبي الف�ضل 
عبي���د الله ب���ن �إبراهيم المحبوبي))). و�أخذ عنه جملة من العلم���اء كح�سام الدين ال�سغناقي، وعبد 

العزيز البخاري. وتوفي -رحمه الله- �سنة )693هـ( ببخارى))).
تلامذته

و�أما تلامذته فلم �أقف عليهم �إلا ثلاثة:

الأول: قوام الدين الكاكي
ه���و محمد بن محمد ب���ن �أحمد ال�سنجاري، �أخذ ع���ن عبد العزيز البخ���اري، وح�سام الدين 
ال�سغناقي. ومن تلامذته جلال بن �أحمد التباني)))، ومن م�ؤلفاته : جامع الأ�سرار، ومعراج الدراية، 

وعيون المذهب. توفي -رحمه الله- �سنة )749هـ( بالقاهرة))). 
الثاني: جلال الدين عمر الخبازي

هو عمر بن محمد بن عمر الخبازي، �أخذ العلم عن عبد العزيز البخاري. ومن تلامذته ‌‌�أحمد 

للكفوي  الأخيار  �أعلام  انظر: كتائب  المعجمة.  الغين  الراء وك�سر  و�سكون  الميم  الياء وفتح  و�سكون  والألف  بالميم  ))) مايمرغ: 
.)269/3(

))) هو محمد بن عبد ال�ستار بن محمد العمادي، ولد �سنة )559 ه(، �أخذ عن جملة من ال�شيوخ منهم: برهان الدين المرغيناني، 
الكبير،  الدين  وحافظ  المايمرغي،  ال�شيخ  منهم  الف�ضلاء  من  جملة  عنه  و�أخذ  وغيرهما.  ال�سمرقندي،  الدين  ومجد 
�أعلام  وغيرهما. �سكن بخارى وتوفي فيها �سنة )642ه(. انظر: طبقات الحنفية لابن الحنائي )184/2-185(، وكتائب 

الأخيار )144/3(.
))) هو الح�سين بن علي بن حجاج بن علي ال�سِغْناقِي، �أخذ العلم عن محمد المايمرغي، ومحمد بن ن�صر الحافظ. ومن تلامذته: 
قوام الدين الكاكي، وجلال الدين الخوارزمي الكُرلاني. وله م�ؤلفات منها الكافي في �شرح �أ�صول البزدوي، والنهاية في �شرح 
الهداية. انظر: طبقات الفقهاء لطا�ش كبري زادة )�ص119(، وكتائب �أعلام الأخيار )359/3(، وتاج التراجم )�ص 160(.

ال�سنية )�ص186(،  التعليقات  الحنفية - ومعه  تراجم  البهية في  الفوائد  الحنائي )205/2(،  الحنفية لابن  انظر: طبقات   (((
البدور الم�ضية في تراجم الحنفية )11/ 118(، و تاج التراجم لابن قطلوبغا )�ص188(.

))) هو عبيد الله بن �إبراهيم بن �أحمد ، ينتهي ن�سبه �إلى ال�صحابي الجليل عبادة بن ال�صامت -ر�ضي الله عنه-، ولد �سنة )546 
هـ(. ومن م�شايخه �إمام زاده محمد بن �أبي بكر و�شم�س الأئمة عماد الدين عمر بن بكر الزرنجري. ومن تلامذته ابنه �أحمد 
ال�صغير،  الجامع  �شرح  ت�صانيفه:  ومن  ال�ضرير.  الدين  وحميد  البخاري  الكبير محمد  الدين  وحافظ  ال�شريعة،  تاج  والد 

وكتاب الفروق. وتوفي -رحمه الله- �سنة )630 ه(. انظر: الفوائد البهية )�ص 182(.
))) انظر: طبقات الحنفية لابن الحنائي )204/2(، وكتائب �أعلام الأخيار )265/3(.

))) هو جلال بن �أحمد بن يو�سف التبريزي الميلا�سي المعروف بالتباني، تفقه على قوام الدين الكاكي، قوام الدين الأتقاني، 
التلويح في �شرح  البزدوي، ومخت�صر  وتعليقة على  الفقه،  �أ�صول  للمنار في  �شرح  م�ؤلفاته  التركماني. ومن  ابن  و�سمع من 

الجميع ال�صحيح، وغيرها. وتوفي -رحمه الله- )793 ه(. انظر: تاج التراجم )�ص148(.
))) انظر: الفوائد البهية )�ص306(.
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ب���ن م�سعود القونوي)))، والب���در الطويل)))  وغيرهما. وله بع�ض الم�ؤلف���ات منها: المغني في �أ�صول 
الفقه، وحوا�ش على الهداية، وم�صنف في �أ�صول الدين. وتوفي -رحمه الله- �سنة )691هـ())). 

الثالث: جلال الدين الكرلاني
ه���و جلال الدين بن �شم�س الدين الخوارزمي الكُرلان���ي، تتلمذ على ح�سام الدين ال�سغناقي، 

وعلاء الدين البخاري. ومن م�ؤلفاته الكفاية في �شرح الهداية))).
الرابع: مذهبه، وثناء العلماء عليه، وم�ؤلفاته، ووفاته.

مذهبه
ف�أم���ا مذهبه الفقهي فلا �شك �أن���ه حنفي المذهب، والأدلة عليه كثي���رة، ف�أكتفي بذكر بع�ض 

منها:
- كون ا�سمه وارداً في جميع كتب ترجمة فقهاء الحنفية.

- كونه تفقه على �أيدي علماء المذهب الحنفي.
- خدمته للمذهب الحنفي تدري�ساً وت�أليفاً.

- تلامذته من علماء المذهب الحنفي.
ثناء العلماء عليه 

ف�أم���ا ثن���اء العلماء عليه يكاد يتفق على �أنه بارع ومبرّز ف���ي علمي الفقه والأ�صول، ف�إني �أذكر 
بع�ض ن�صو�صهم على ذلك:

ق���ال �صاح���ب الجواهر الم�ضي���ة وا�صفاً له ب�سعة العل���م والإمامة: »عبد العزي���ز بن �أحمد بن 
محمد البخاري الإمام البحر في الأ�صول«))).

وقال محمود الكفوي))) وا�صفاً له بالإمامة والعلم: »ال�شيخ الإمام العلامة في الفروع والأ�صول 
عبد العزيز بن �أحمد البخاري«))).

))) هو ‌‌�أحمد بن م�سعود بن عبد الرحمن �أبو العبا�س القونوي، من �شيوخه جلال الدين عمر الخبازي. ومن م�ؤلفاته التقرير �شرح 
الجامع الكبير، و�شرح الطحاوي. وقُدّر �أنه توفي -رحمه الله- قبل �سنة )771 ه( بدم�شق. انظر: تاج التراجم )�ص105(، 

ومعجم الم�ؤلفين )276/2(.
قلعة  �إلى  توجه  حين  ه(   715( �سنة  الله-  -رحمه  توفي  الخبازي،  عمر  م�شايخه  من  الرومي،  علي  بن  �أغلبك  بن  هو ‌‌داود   (((

الم�سلمين. انظر: الفوائد البهية )�ص 162(.
))) انظر: تاج التراجم )�ص 220(، والفوائد البهية )�ص245(.

))) انظر: الفوائد البهية )�ص 100(.
))) انظر: الجواهر الم�ضية )428/2 ه(.

))) هو محمود بن �سليمان الكفوي الحنفي، له م�صنف و�سم بـ)كتائب �أعلام الأخيار(، وتولى الق�ضاء مدة. وتوفي -رحمه الله- 
�سنة )990 ه(. انظر: البدور الم�ضية )287/17(، ومعجم الم�ؤلفين )168/12(.

))) انظر: كتائب �أعلام الأخيار )365/3(.
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وو�صفه ابن الحنائي))) في طبقات الحنفية ب�أنه: »الإمام البحر في الفقه والأ�صول«))).
وو�صفه �صاحب البدور الم�ضية ب�أنه: »كان �إماماً بارعاً في الفقه والأ�صول«))).

م�ؤلفاته
�أما م�ؤلفاته فكثيرة، فهذه ما وقفت عليها))):

ك�شف الأ�سرار في �شرح �أ�صول البزدوي، وهو من �أبرزها و�أعظمها. 	)1
2(	 التحقيق في �شرح المنتخب في �أ�صول المذهب للأخ�سيكثي.

كتاب الرد على قوادح التحقيق. 	)3
4(	 كتاب الأفنية، ذكر فيه فناء الم�سجد وفناء الدار وفناء م�صر.

�شرح الهداية في فروع الفقه الحنفي �إلى باب النكاح. 	)5
كتاب الأربعين في الحديث. 	)6

حا�شية على �أ�سئلة الخجندي. 	)7
حا�شية الهداية. 	)8

ا	لحا�شية الم�سماة بـ)التحرير(. )9
10(  فوائد على �أ�صول ال�سرخ�سي.

وفاته
يكاد يتفق كل من ترجم له �أنه توفي �سنة )730 هـ()))، وذلك بعد حياة مليئة بالأخذ والعطاء.

المطلب الثالث: التعريف بتخريج الأ�صول من الفروع.
ولا يمكن التعرف على حقيقة هذا العلم �إلا بمعرفة ما يتكون منه من الألفاظ، لكونها �أجزاء 

حقيقته، وعليه فلا بد من معرفة كل جزء من �أجزائه.

ولد �سنة )916ه(، ومن �شيوخه:  الحنائي،  بابن  ال�شهير  الحنفي،  الرومي  الحميدي  القادر  �أمر الله بن عبد  ))) ‌‌علي جلبي بن 
ومن  النعماني.  الدين  و�شرف  الدين،  �شم�س  المولى  تلامذته:  ومن  وغيرهما.  الدين،  محي  المولى  الدين،  �سنان  المولى 
م�ؤلفاته: حا�شية على تف�سير البي�ضاوي، وطبقات الحنفية. وتوفي -رحمه الله- �سنة )979 ه(. انظر: معجم المف�سرين )من 
الم�ؤلفين )193/7(، وطبقات الحنفية تحقيق د/ محي هلال  �صدر الإ�سلام وحتى الع�صر الحا�ضر( )356/1(، معجم 

ال�سرحان )70-10/1(.
))) طبقات الحنفية )206/3(.

))) البدور الم�ضية في تراجم الحنفية )11/ 118(.
))) انظر: الجواهر الم�ضية في طبقات الحنفية )2/ 428 ت الحلو(، و الأثمار الجنية في طبقات الحنفية )2/ 481(، الفوائد 
البهية في تراجم الحنفية )�ص161(، و تاج التراجم لابن قطلوبغا )�ص188(، وكتائب �أعلام الأخيار )365/3(، والبدور 
الم�ضية في تراجم الحنفية )11/ 118(، والأعلام للزركلي )4/ 13(، ومعجم الم�ؤلفين )5/ 242(، وحا�شية الرهاوي على 

�شرح المنار )�ص333(.
))) الم�صادر ال�سابقة.
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التعريف بتخريج الأ�صول من الفروع باعتباره مركبّاً �إ�ضافياً
الأول: التعريف بالتخريج في اللغة والا�صطلاح.

ج« م�ضعّف، و�أ�صله »خرج يخرُجُ خروجاً« ي�أتي بمعنى:  لفظ »التخريج« في اللغة م�شتق من »خرَّ
النفاذ عن ال�شيء، واختلاف اللونين.

قال ابن فار�س )395 هـ())): »الخاء والراء والجيم �أ�صلان، وقد يمكن الجمع بينهما، �إلا �أنا 
�سلكنا الطريق الوا�ضح. فالأول: النفاذ عن ال�شيء، والثاني: اختلاف لونين))).   

والمعنى المنا�سب لبحثنا هو الأول، لأن التخريج هو عبارة عن �إظهار �شيء من �شيء، �أو ردّه 
�إليه ليعلم م�صدر ظهوره))).

والتخريج في لاا�صطلاح يختلف معناه ح�سب ما ي�ضاف �إليه، �إلا �أن التخريج عند الأ�صوليين 
هو لاا�ستنباط))).

الثاني: التعريف بالأ�صول في اللغة والا�صطلاح.
لفظ »الأ�صول« جمع �أ�صل ي�أتي في اللغة على معان، منها:

- الأ�سا�س، ومنه: �أ�صل الحائط، �أي �أ�سا�سه.
- الأ�سفل، ومنه: �أ�صل الجبل، �أي �أ�سفله.

- ال�شرف والح�سب، ومنه: لا �أ�صل ولا ف�صل، �أي لا ن�سب ولا ل�سان))).
وفي لاا�صطلاح يطلق على عدة معان، منها:

ا	لدليل، كقولنا: �أ�صل وجوب ال�صلاة قوله تعالى، �أي: دليله.  )1
ا	لقاعدة الكلية الم�ستمرة، كقولنا: �إباحة الميتة للم�ضطر خلاف الأ�صل. )2

ا	لرجحان، كقولنا: الأ�صل في الكلام الحقيقة. )3
ا	لمقي�س عليه، كقولنا: الخمر �أ�صل تحريم النبيذ. )4

لاا	�ست�صحاب، كقولنا: الأ�صل في الماء الطهارة))). )5

))) هو �أحمد بن فار�س بن زكريا الرازي القزويني، المكنىّ ب�أبي الح�سين ، ولد �سنة )329 هـ(. ومن م�شايخه �أبوه والطبراني 
وغيره، ومن تلامذته بديع الزمان الهمذاني، و�أبو من�صور محمد بن عي�سى، وغيرهما. توفي �سنة )395 هـ(. ومن ت�صانيفه: 
كتاب )المجمل( في اللغة، و)مقايي�س اللغة( و)مقدمة في النحو(، و)ال�صاحبي( في اللغة العربية. انظر: الأعلام للزركلي 

)193/1(، والوافي بالوفيات )181/7(.
))) مقايي�س اللغة )275/2-276( مادة »خ ر ج«.

))) انظر: تخريج الفروع على الأ�صول/�إعداد �إثراء المتون )�ص 3(.
))) انظر: تخريج الأ�صول من الفروع عند الإمام الليث بن �سعد للدكتور عبد الغفور )مج 9، ع 1، 2022، �ص 255(.

))) انظر: مقايي�س اللغة )109/1(، ل�سان العرب )16/11(، الم�صباح المنير )�ص 16( مادة »�أ �ص ل«.
))) انظر: التلويح على التو�ضيح )1/ 13(، وفواتح الرحموت )9/1(، ونهاية ال�سول للإ�سنوي )9/1(.
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والمق�صود بالأ�صل في هذا البحث هو الدليل.
الثالث: التعريف بالفروع في اللغة والا�صطلاح.

لفظ »فروع« جمع فرع ي�أتي في اللغة على معان منها:
- فرع كل �شيء: �أعلاه وهو ما يتفرّع من �أ�صله.

- والقوْ�سُ عُمِلَتْ من طرف الق�ضيب.
عْب، وهو الوادي))). - ومجرى الماء �إِلى ال�شِّ

و�أن�سب المعاني التي تتعلق بهذا البحث هو الأول وهو ما يتفرّع من �أ�صله.
وفي لاا�صطلاح: »ما اندرج في �أ�صل كلي«))).

التعريف باعتباره علماً
ل���م �أج���د من المتقدمين من عرّف هذا العلم؛ لأنه لم يكن معروفاً بهذا اللقب، �إلا �أنه معمول 
ب���ه عند جمي���ع المذاهب، �سواء اعترف به �أو لم يعترف. وا�شتهر هذا العلم لدى المعا�صرين، ولعل 
�أول م���ن قدّم لنا تعريفاً له هو الدكتور يعق���وب الباح�سين -رحمه الله- ثم ي�أتي بعده من الباحثين 

ممن حاول تقديم تعريف جديد له، و�سوف �أ�شير �إليه بعدُ.
التعريف الأول: تعريف الدكتور يعقوب الباح�سين -رحمه الله-.

ف تخري���ج الأ�صول من الف���روع ب�أنه: »العلم ال���ذي يك�شف عن �أ�ص���ول وقواعد الأئمة من  ع���رَّ
خلال فروعهم الفقهية وتعليلاتهم للأحكام«))).

وهذا التعريف لا يخلو من ملاحظة، ومن �أبرزها:
- �إي���راد لفظ »العلم« في التعري���ف، والمعلوم �أن تخريج الأ�صول من الفروع لي�س فنّاً م�ستقلًا 

و�إنما هو عبارة عن طريقة التعرف على ر�أي العالم الأ�صولي))). 
وه���ذا النقد يمكن �أن يجاب عنه ب�أن المق�صود بالعلم ه���ا هنا هو مطلق الإدراك، وعليه فلا 

يتجه هذا لاانتقاد.
- �إي���راده لفظ »�أ�صول وقواعد الأئم���ة«، والمعلوم �أن الأ�صل في العطف �أنه يقت�ضي المغايرة، 
ف���كان لفظ »الأ�صول« الوارد ف���ي التعريف يختلف معناها عن القواع���د. والقواعد �إما �أ�صولية و�إما 
فقهي���ة، �إن كان الم���راد بها ها هنا فقهية، فلا ي�صح �إيراده���ا، لأن المو�ضوع مو�ضوع �أ�صول الفقه، 

))) انظر: مختار ال�صحاح �ص)238(، الم�صباح المنير )2/ 469(، مادة »ف رع«.
))) ال�شرح الكبير للعبادي )�ص 26(.

))) التخريج عند الفقهاء والأ�صوليين )�ص19(.
))) انظر: تخريج الأ�صول من الفروع في كتاب العدّة )�س 25/ع 55، �ص 427(.
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و�إن كان الم���راد بها �أ�صولية، فكان �إيرادها من ب���اب الت�أكيد. والأولى حذفها لمخالفته �سنن الحدّ 
وهو التطويل.

- �إي���راد لف���ظ »الأئم���ة«، يوه���م �أن التخري���ج مح�صور عل���ى ه�ؤلاء الأئم���ة، والواق���ع �أن من 
المخرّجي���ن م���ن ق�صد �إلى قول النبي صلى الله عليه وسلم و�صحابته في الأح���كام ال�شرعية للاطلاع على �أ�صولهم 

لاا�ستدلالية))).
�إي���راد لف���ظ »الفروع الفقهية«، يوه���م �أن التخريج لم ي�ص���ح �إلا �إذا كان من فروع كثيرة،  	-
والواق���ع �أن الأ�صل قد يبنى على فرع واحد. لك���ن يمكن �أن يعذر الم�ؤلف ب�أنه �إنما �أتى به من مقابل 
الجمع بالجمع، حيث �أتى في التعريف بلفظ جمع »الأ�صول والقواعد« فنا�سب �أن يقابله بالجمع في 

قوله »فروعهم الفقهية«.
التعريف الثاني: تعريف الدكتور عبد الوهاب الر�سيني.

حي���ث عرّف تخري���ج الأ�صول م���ن الفروع ب�أن���ه: »العمد �إلى ف���رع فقهي لا�ستنب���اط القاعدة 
الأ�صولية التي ا�ستخدمها الناطق بالفرع مع الدليل التف�صيلي حتى نطق بالفرع«))).

وهذا التعريف لا يخلو من ملاحظة، و�أبرزها:
ج مح�صور على ا�ستنب���اط القاعدة  قول���ه: »العمد �إل���ى... �إلخ«، يوه���م �أن وظيفة المخ���رِّ 	-
الأ�صولية، والواقع �أن المخرّج لا يكتفي بذلك، بل �أكثر من ذلك، كالوقوف على تعليلات الأئمة من 

خلال فروعهم.
- والتعريف تعريف ب�أثَره لا بحقيقته؛ �إذ من �آثار التخريج هي ا�ستخراج القاعدة الأ�صولية.

- قول���ه: »الناط���ق بالفرع«، مجم���ل، �إذ يحتمل �أن يكون به المقلّ���د �أو المجتهد. �إذ لا مانع �أن 
يكون الناطق بالفرع مقلّداً، لكن يبدو �أن الم�ؤلف لا يريد ذلك؛ لأن لاا�ستنباط لا يح�سنه العامي.

- قوله: »حتى نطق بالفرع«، تطويل لا حاجة �إليه، �إذ الفرع المنقول لا يمكن �أن ي�ستنبط منه 
الأ�صل �إلا �إذا قد نطقها المجتهد �أو الإمام حتى يعمد �إليه المخرّج.

التعريف المختار 
يب���دو ل���ي �أن التعريف الأول ه���و الأولى مع تغيير في بع�ض ما انتُقِ���د عليه، قلت: »الك�شف عن 

�أ�صول المجتهدين وتعليلاتهم من خلال فروعهم الفقهية«.
�شرح التعريف: 

قوله: »الك�شف«: جن�س للتعريف.

))) الم�صدر ال�سابق )�س 55/25، �ص 427(.
))) تخريج الأ�صول من الفروع للر�سيني )�ص 36(، وتخريج الأ�صول من الفروع في كتاب العدّة )�س 25/ع 55، �ص 427(.
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وقوله: »�أ�صول المجتهدين وتعليلاتهم«: هذا اللفظ ي�شمل �أمرين:
 �أحدهم���ا: قوله »المجتهدين«: لفظ عام ي�شمل �أئمة المذاهب المعروفين، وكذا ممن لي�س له 
مذهب معيّن يعرف به، كال�صحابة، والتابعين، وتابع التابعين. وعلى هذا يمكن التخريج من خلال 

فرع منقول عن �صحابي مجتهد، وتابعي وغيره.
الثاني: قوله »�أ�صول المجتهدين«: قيد يخرج به الك�شف عن الفروع المنقولة عنهم.

وقوله: »من خلال فروعهم الفقهية«: قيد يخرج به �أ�صول من�صو�صة للأئمة. 
المطلب الرابع: التعريف بكتاب ك�شف الأ�سرار.

هذا المطلب يحتوي على �أمرين:
 �أحدهما: بيان ن�سبة الكتاب للم�ؤلف

 والثاني: �أهميته.
�أم���ا الأول: ف�أعظ���م دليل عل���ى ذلك ما ورد في كت���ب التراجم من ن�سبة الكت���اب �إليه كما مرّ 
ذك���ره ف���ي تعداد م�ؤلفاته، و�إ�ضافة �إلى ذلك تن�صي�ص الم�ؤلف نف�س���ه على ت�سمية الكتاب بـ )ك�شف 

الأ�سرار( في مقدمته، وهذان الدليلان كفاية في �إثبات الكتاب له.
و�أما الثاني: ف�أهميته تكمن في �أمور، منها:

- كونه من جملة الكتب التي اعتمد عليها المت�أخرون من علماء الحنفية، قال العلامة اللكنوي 
-رحم���ه الله- في معر����ض ثنائه على كتاب التحقيق والك�شف للبخاري: »وهما كتابان معتبران عند 

الأ�صوليين وعليهما اعتماد �أكثر المت�أخرين«))). 
- كونه من �أعظم ال�شروح و�أكثرها �إفادة وبياناً، قال اللكنوي))): »�إنه �أعظم ال�شروح و�أكثرها 
�إف���ادة وبيان���اً و�سماه )ك�ش���ف الأ�سرار(، وهو كم���ا قال ف�إنه م�شتم���ل على فوائد خل���ت عنها الزبر 

المتداولة ومت�ضمن لتحقيقات، وتفريعات لا توجد في ال�شروح المتطاولة«))).
- كونه �أح�سن ال�شروح لأ�صول البزدوي و�أ�شهرها لقاء بقية ال�شروح، قال طا�ش كبري زاده))): 
»وعلى )�أ�صول فخر الإ�سلام( �شروح كثيرة، �أح�سنها و�أ�شهرها �شرح عبد العزيز البخاري الم�سمى 

))) الفوائد البهية )�ص 161(.
))) هو محمد عبد الحي بن محمد عبد الحليم الأن�صاري اللكنوي الهندي الحنفي، تكنى ب�أبي الح�سنات، ولد �سنة )1264 هـ(. 
ومن م�ؤلفاته: الفوائد البهية في تراجم الحنفية، والرفع والتكميل في الجرح والتعديل، التعليق الممجد - على موط�أ الإمام 

محمد ال�شيباني، وغيرها من الم�ؤلفات القيمة. وتوفي �سنة )1304 هـ(. انظر: الأعلام للزركلي )6/ 187(.
))) الفوائد البهية )�ص 161(.

))) هو ع�صام الدين �أحمد بن م�صطفى بن خليل، تكنى ب�أبي الخير الحنفي، ولد �سنة )901 ه(، ومن �شيوخه عمه قا�سم بن خليل، 
ومحمد التّون�سىّ، وغيرهما. ومن م�ؤلفاته مفتاح ال�سعادة، ومو�ضوعات العلوم، ال�شقائق النعمانية في علماء الدولة العثمانية، 
وغيرها. وتوفي �سنة )968 ه(. انظر: الطبقات ال�سنية في تراجم الحنفية )2/ 108(، والبدور الم�ضية في تراجم الحنفية 

)4/ 18(، والأعلام للزركلي )1/ 257(.
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بـــ )الك�شف(«))).
المبحث الثاني:

التعريف بمنهج البخاري وحكم ن�سبة الأ�صول المخرّجة �إلى الأئمة، وفيه مطلبان:

المطلب الأول: منهج البخاري في تخريج الأ�صول من الفروع.
بع���د لااطلاع على ه���ذا الكتاب وتتبع م�سائل���ه تبيّن لي الطريقة التي �س���ار عليها الم�ؤلف في 

عر�ض القواعد الأ�صولية المخرّجة من فروعها، ويمكن �إجمالها كالتالي:
�أولًا: ذِك���رُه ر�أي ال�صحابي الأ�صولي بناء على ف���رع منقول عنه، نحو قوله في عدم لااحتجاج 

بالخبر الم�ستنكر، ثم يذكر فرعاً منقولًا عنه))).
ثاني���اً: ذِكرُه القواعد الأ�صولية، بناء على ف���روع منقولة عن الأئمة الثلاثة )�أبي حنيفة، و�أبي 
يو�س���ف، ومحم���د بن الح�سن(، نحو قول���ه: في العام بمنزل���ة الخا�ص فيما تناوله، ث���م يذكر فرعاً 

لي�ستدل به على ثبوت ذلك))).
ثالث���اً: ذِكرُه ر�أي �أب���ي حنيفة الأ�صولي من خلال فروع منقولة عن���ه، نحو قوله في جواز ن�سخ 

الخا�ص بالعام �إذا كان مت�أخرًا عنه، ثم يذكر فرعاً لي�ستدل به على �صحة ما ذكره))).
رابعاً: ذِكرُه ر�أي �أبي يو�سف ومحمد بن الح�سن الأ�صولي من خلال فروع منقولة عنهما، نحو 
قوله في التعار�ض بين الحقيقة والمجاز المتعارف عليه �أن المجاز المتعارف عليه �أولى بالعمل، ثم 

يذكر فرعاً ي�ستدل به على �صحة ما ذكره))).
خام�س���اً: ذِك���رُه ر�أي �أبي يو�سف الأ�صول���ي بناء على فرع منقول عنه، نح���و قوله في �أن حرف 

»لو« تعمل عمل »�إن«، فتفيد ال�شرط، ثم يذكر فرعاً منقولًا عنه لي�ستدل به على �صحة ما ذكره))).
�ساد�س���اً: ذِكرُه ر�أي محمد بن الح�سن الأ�صولي من خلال فروع منقولة عنه، نحو قوله في �أن 

كلمة »على« تفيد ال�شرط، ثم ي�أتي بفرع منقول عنه لي�ستدل به على �صحة ما ذكره))). 
�سابعاً: ذِكرُه القواعد الأ�صولية المختلف في العمل بها عند الأ�صحاب بناء على فروع منقولة 
عنه���م، نحو قوله في مذهب ال�صحاب���ي، حيث لم يثبت العمل به على وجه واحد، حيث �إنه يعمل به 

))) مفتاح ال�سعادة )165/2(.
))) انظر: ك�شف الأ�سرار للبخاري )2/ 391(.

.)292 /1( (((
.)292 -291/1( (((

.)50-49 /2( (((
.)197 /2( (((
.)198 /2( (((
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تارة، ويترك تارة، ثم يذكر فروعاً منقولة عنهم لي�ستدل بها على �صحة ما ذكره))).
ثامن���اً: ذِكرُه اخت�ل�اف الأ�صحاب في القواعد الأ�صولية، ثم يذك���ر اختيار �أكثرهم الأ�صولي، 

بناء على فرع منقول عن محمد، نحو قوله في حكم الأ�شياء المنتفع بها قبل ورود ال�شرع))).
تا�سع���اً: ذِك���رُه القواعد الأ�صولية بناء على فروع منقولة وفت���اوى عن ال�صحابة، نحو قوله في 

حجية القيا�س، ثم ي�أتي بفروع منقولة عنهم لي�ستدل بها على �صحة ما ذكره))).
عا�ش���راً: ذِكرُه ر�أي الأ�صح���اب الأ�صولي بذكر فروع لي�ستدل بها على �صحة �أ�صلهم، نحو قوله 

في �أن الأمر بعد الحظر للوجوب، ثم ي�أتي بفروع لي�ستدل بها على �صحة ما ذكره))).
الحادي ع�شر: ذِكرُه القواعد الأ�صولية، بناء على فروع منقولة عن علماء المذهب، نحو قوله 

في لااحتجاج بخبر المر�سل، ثم ي�أتي بفرع منقول عنهم لي�ستدل به على �صحة ما ذكره))).
الثاني ع�شر: ذِكرُه اختياره الأ�صولي بناء على فروع منقولة عن ال�صحابة، كما في قوله �أنه لا 

ي�شترط العدد في قبول خبر الواحد، ثم يذكر فروعاً لي�ستدل بها على �صحة ما ذكره))).
الثال���ث ع�شر: ذِكرُه القواعد الأ�صولية المتفق عليها بي���ن �أبي حنيفة و�أبي يو�سف دون محمد 
ب���ن الح�سن بناء على فروع منقولة عنهم���ا، كما في جواز لاا�ستثناء المقدر، ثم يذكر فرعاً لي�ستدل 

به على �صحة ما ذكره))).
الراب���ع ع�شر: ذِكرُه القواعد الأ�صولية المتفق عليها بين ال�صاحبين دون �أبي حنيفة، كما في 

التعار�ض بين الحقيقة والمجاز المتعارف عليه، ثم يذكر فرعاً لي�ستدل به على ثبوت ذلك))).
الخام����س ع�شر: ذِك���رُه القواعد الأ�صولية بناء عل���ى الفروع المنقولة عن علم���اء المذهب �أو 

بع�ضهم، كما في جواز ن�سخ الكتاب بالم�شهور، ثم يذكر فرعاً لي�ستدل به على ثبوت ذلك))).
المطلب الثاني: حكم ن�سبة الأ�صول المخرّجة �إلى الأئمة.

و�إذا �أمعنّا النظر في كثير من �أ�صول الأئمة، وقفنا على �أن كثيراً من الأ�صول المن�سوبة �إليهم 
غير من�صو�ص عليها، بل مخرّجة على الفروع المنقولة عنهم، اجتهاداً من �أهل التخريج، واعتماداً 
عل���ى فهمه���م لن�صو�ص الأئم���ة وعلمهم بعللها، والمعان���ي التي تجمع بينها عن���د تعدّدها، و�إذا كان 

.)218 /3( (((
.)95 /3( (((

.)280 /3( (((

.)121 /1( (((
.)29 /3( (((
.)28 /3( (((

.)136 /3( (((
.)57 /2( (((

.)178 /3( (((
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الحال كما ذكرنا، فاحتمال الوقوع في الخط�أ في عملية التخريج �أمر لا يمكن التخل�ص منه، وف�ضلًا 
�إذا كان التخريج مبنياً على فروع جزئية مح�صورة، �أو ا�ستقراء مبتور ناق�ص))). 

وعلى ما تقدم بيانه، اختلف موقف العلماء منه، بين م�ؤيد ومُنكر ومتو�سط بينهما. وعلى هذا 
يمكن القول ب�أن العلماء اختلفوا في هذه الم�س�ألة على ثلاثة �أقوال: 	

الق���ول الأول: �إن���ه لا يجوز مطلقاً، وب���ه قال ابن برهان)))، و�إمام الحرمي���ن))) من ال�شافعية، 
وابن عقيل)))  من الحنابلة))).

الق���ول الثان���ي: �إنه يجوز مطلقاً، وبه قال الحنفية، وابن الق�ص���ار))) من المالكية، وابن ر�شد 
الحفيد)))، و�أبو يعلى))) من الحنابلة))).

الق���ول الثال���ث: �إنه يج���وز �إن كان التخريج مبنياً على لاا�ستقراء الت���ام، و�إلا فلا، وهو اختيار 
ال�شيخ يعقوب الباح�سين -رحمه الله-)1)). 

))) انظر: التخريج عند الفقهاء والأ�صوليين )�ص 36(.
�أخذ  الحمامي، ولد �سنة )479 ه(،  الم�شهور بابن برهان وابن  ال�شافعي،  الوكيل  �أحمد بن علي بن محمد بن  الفتح  �أبو  ))) هو 
العلم عن �أبي بكر ال�شا�شي، والغزالي، و�إلكيا. ومن تلامذته: عبد الله بن محمد التميمي المو�صلي. وله ت�صانيف ح�سنة، 
منها: الو�صول �إلى علم الأ�صول، والأو�سط، والوجيز. توفي -رحمه الله- �سنة )518 هـ(. انظر: طبقات ال�شافعية الكبرى 

)30/6(، وطبقات الفقهاء لابن ال�صلاح )512/1(.
و�أبي القا�سم  �أبي محمد،  �أخذ عن والده  �أبو المعالي عبد الملك بن عبد الله بن يو�سف الجويني، ولد �سنة )410 هـ(،  ))) هو 
الإ�سفراييني. ومن �أبرز تلامذته: الغزالي، والكيا الهرا�سي. ومن م�صنفاته: البرهان في �أ�صول الفقه، والتلخي�ص، ونهاية 
وطبقات   ،)165/6( الكبرى  ال�شافعية  طبقات  انظر:  هـ(.   478  ( �سنة  الله-  -رحمه  وتوفي  وغيرها.  الفقه  في  المطلب 

ال�شافعية لابن قا�ضي �شهبة )255/1(.
))) هو �أبو الوفاء علي بن عقيل بن محمد الحنبلي، ولد �سنة )431 هـ(، و�أخذ عن �أبي يعلى، و�أبي �إ�سحاق ال�شيرازي، و�أبي ن�صر 
�سنة  توفي -رحمه الله-  والفنون.  الفقه،  �أ�صول  الوا�ضح في  م�ؤلفاته:  الأ�صولي. ومن  ابن برهان  ال�صباغ، ومن تلامذته: 

)513 هـ(. انظر: الذيل على طبقات الحنابلة )142/1-(.
))) انظر: الو�صول �إلى الأ�صول لابن برهان )149/1(، والبرهان )84/1 و142/1(، والوا�ضح لابن عقيل )287/4(.

))) هو �أبو الح�سن علي بن عمر بن �أحمد المالكي، المعروف بابن الق�صار. ومن �أبرز م�شايخه: �أبو الح�سن ال�سامري، علي بن 
�أبو ذر الهروي، وابن عمرو�س. وله م�صنفات جليلة، منها:  الف�ضل ال�ستوري وغيره. ومن تلامذته: القا�ضي عبد الوهاب، 
عيون الأدلة، المقدمة في �أ�صول الفقه. وتوفي -رحمه الله- �سنة )398 ه(. انظر: ترتيب المدارك )70/7(، و�سير �أعلام 

النبلاء )17/ 107(، الوافي بالوفيات )232/21(.
))) هو �أبو الوليد محمد بن �أحمد بن محمد بن ر�شد المالكي، ولد �سنة )520 هـ(، �أخذ عن والده، و�أبي مروان وغيرهما. و�أبرز 
من تلقى عنه �أبو بكر بن جهور، و�أبو محمد بن حوط الله. ومن م�صنفاته: بداية المجتهد، وال�ضروري في �أ�صو الفقه وغيره. 

توفي -رحمه الله- �سنة )595 ه(. انظر: �سير �أعلام النبلاء للذهبي )307/21(.
�أ�شهر  �أوائل �سنة )380 ه(، ومن  الحنبلي. وقدر �سنة ولادته �سنة  �أبو يعلى محمد بن الح�سين بن خلف بن الفراء  ))) القا�ضي 
�شيوخه �أبي القا�سم مو�سى بن عي�سى ال�سراج وعي�سى بن علي الوزير. ومن تلامذته: ابنه محمد �أبو الح�سين، وابن عقيل �أبو 
الوفاء، و�أبي الخطاب. ومن م�صنفاته: العدّة في �أ�صول الفقه، �أحكام القر�آن، وغيره. توفي -رحمه الله- �سنة )458 ه(. 

انظر: �سير �أعلام النبلاء )89/18(.
 ،)89  ،88 )�ص  للدهلوي  والإن�صاف   ،)110-109/1( الج�صا�ص  و�أ�صول  بعدها(،  وما   378/1( ال�سرخ�سي  �أ�صول  انظر:   (((
والمقدمة في �أ�صول الفقه لابن الق�صار )�ص 4(، وال�ضروري )�ص 36(، والعدة لأبي يعلى ف�إنه كثيراً ما يبني �أ�صول �أحمد 

على فروعه، انظر على �سبيل المثال: )224/1، 248، 264، 281(.
)1)) انظر: الم�صدر ال�سابق  ) �ص 46(.
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دليل القول الأول
ومن �أبرز الأدلة التي تم�سك بها �أ�صحاب هذا القول، منها:

ا	حتمال وقوع الخلل في التخريج، لأنه مبني على اجتهاد وفهم �أهل التخريج. .1
لأن الفروع مبنية على الأ�صول لا العك�س.  	.2

ج له لا يبني فروعه على الأ�صل الذي ادعاه المخرّج، بل ب�أدلة  �أن يق���ع لااحتمال �أن المخرَّ 	.3
خا�صة))).

دليل القول الثاني
ومن �أبرز الأدلة التي يمكن �أن ي�ستدل بها:

ا	لأ�ص���ول الت���ي ن�ص عليها الأئمة �أقل من الأ�صول التي لم ين�ص ّ عليها، وعدم لااعتناء بها  .1
ي�ؤدي �إلى تعطيل كثير من الأ�صول والقواعد.

لأن ت�صني���ف كل �صاح���ب مذهب معروف في �أي���دي النا�س، قيا�ساً عل���ى الخبر الم�شهور  	.2
يوق���ف به على مذهب الم�صنف، �شريطة �أن يكون �أ�صلًا معتم���داً �سالماً من الت�صحيف، والزيادة، 

والنق�صان))).
دليل القول الثالث

ومن �أبرز الأدلة التي ي�ستدل بها هي الأدلة التي ا�ستدل بها �صاحب القول الأول، وي�ستثنى من 
ذلك ما �إذا كان التخريج مبنياً على لاا�ستقراء التام، ف�إنه �صالح �أن يكون طريقاً للت�أ�صيل، ويحقق 
غلب���ة ظن بم�آخذه���م، وما ا�ستندوا �إليه في التفريع))). بهذا القي���د يخالف ما عليه �أ�صحاب القول 

الأول. 
وعل���ى ما تق���دم لاحظن���ا �أن جماعة من العلم���اء من مختل���ف المذاهب منهم م���ن قبل هذا 
التخريج، ومنهم من رف�ضه، ومنهم من قبله لكن ب�شرط �شديد، ولكن مع هذا لااختلاف وجدنا �أن 
كل المذاه���ب لا تخلو من العمل بهذا النوع من التخريج. وعليه، فه�ؤلاء الذين رف�ضوا و�إن كانوا من 
جه���ة النظ���ر �أنكروا على هذا النوع، �إلا �أنهم في الواقع قد عملوا به. فالخلاف ها هنا �إذاً الخلاف 

  في النظر دون العمل. 

))) انظر: التخريج للباح�سين )�ص 36، 37(، الو�صول �إلى الأ�صول لابن برهان )149/1، 150(، والبرهان )84/1(، والوا�ضح 
لابن عقيل )287/4(.

))) انظر: �أ�صول ال�سرخ�سي )1/ 379(.
))) انظر: التخريج للباح�سين )�ص 46(.
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المبحث الثالث:

درا�سة نماذج من القواعد الأ�صولية المخرّجة من الفروع، وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: العام بمنزلة الخا�ص فيما تناوله.
هل اللفظ العام فيما تناوله من �أفراد بمنزلة اللفظ الخا�ص في قوة دلالته؟، ح�صل الخلاف 

بين الحنفية في هذا الأ�صل كما �سي�أتي.
ويتم الحديث عن هذا الأ�صل من خلال: 

ذكر طريقة �إ�شارة البخاري للأ�صل
ذك���ر البخاري �أن الع���ام يتناول جميع �أفراده كما تناول الخا�ص �أف���راده قطعاً، قائلًا: »العام 
عندنا يوجب الحكم فيما تناوله �أي في جميع الأفراد الداخلة تحته قطعًا ويقينًا وقد ف�سرناهما في 

�أول باب �أحكام الخ�صو�ص وهو مذهب �أكثر م�شايخنا«))). 
الفروع الم�أخوذ منها الأ�صل

�أما الفرع الذي بنى عليه البخاري الأ�صل فهو: الو�صية بخاتم لإن�سان، وبف�صه لآخر))).
درا�سة الأ�صل المخرّج

ه���ذا الأ�صل م���ن الأ�صول الت���ي ن�صّ الحنفي���ة على تن�صي�صها ف���ي معظم الكت���ب الأ�صولية 
عندهم، غير �أنهم اختلفوا في دلالته بين موجب للقطع وبين موجب للظن على قولين:

القول الأول: �إن العام يوجب الحكم قطعاً فيما تناوله، وبه قال ال�سرخ�سي)))، والبزدوي)))،  
والن�سفي)))، وم�شايخ العراق)))، و�أكثر المت�أخرين))). 

الق��ول الثان��ي: �إنه لا يوجبه قطعاً، وبه قال �أبو من�ص���ور الماتريدي وم�شايخ �سمرقند))) كما 
ن�سبه ال�سمرقندي))). 

والذي عليه المذهب هو كون العام يقت�ضي الحكم قطعاً في جميع �أفراده.

))) ك�شف الأ�سرار )1/ 291(.
))) الم�صدر ال�سابق )292/1(.

))) انظر: �أ�صول ال�سرخ�سي )429/1(.
))) انظر: �أ�صول البزدوي )�ص 190(.

))) انظر: المنار مع �شرح نور الأنوار )308/1(.
))) المراد بهم عي�سى بن �أبان، والكرخي، والج�صا�ص، ومن وافقهم. انظر: تطور الفكري الأ�صولي الحنفي لهيثم علي خزنة )�ص 

128 وما بعدها(.
))) انظر: ميزان الأ�صول )�ص 279(، وك�شف الأ�سرار )291/1(، ف�صول البدائع للفناري )49/2-50(، والتلويح )69/1(.

))) والمراد بهم �أبو من�صور الماتريدي، ومن وافقه. انظر: تطور الفكري الأ�صولي الحنفي لهيثم علي خزنة )�ص 128 وما بعدها(.
))) انظر: وميزان الأ�صول )�ص 280(.
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ق���ال ال�سرخ�س���ي: »المذهب عندن���ا: �أن العام موج���ب للحكم قطعاً، بمنزل���ة الخا�صّ موجب 
للحكم فيما تناوله«))).

ق���ال ال�شا�شي م�شيراً على ما عليه المعتمد في المذه���ب: »و�أما العام فنوعان عام خ�ص عنه 
البع����ض وع���ام لم يخ�ص عنه �شيء فهو بمنزلة الخا�ص في حق ل���زوم العمل به لا محالة وعلى هذا 

قلنا«))). 
وق���ال ال�ساعات���ي))): »العام موجب للعلم في مدلوله كالخا����ص �إلا فيما لا يحتمل �إجراءه على 

عمومه«))). وقال غيره بنحو ذلك))).
وعلى ما تقدم ذكره، فهو موافق لما ذكره البخاري ب�أن هذا هو مذهب الأكثر، وهو المعتمد. 

والله تعالى �أعلم.
درا�سة التخريج

ج مبني على ما نقل من فرع عن �أبي حنيفة، و�صاحبيه،  ذك���ر البخاري �أن هذا الأ�صل المخ���رَّ
وذل���ك في قوله: »الع���ام بمنزلة الخا�ص فيما تناوله عندنا، لما قال �أبو حنيفة كذا ولما ذكر محمد 
�إذا �أو�ص���ى بخاتم���ه لإن�س���ان وبف�صه لآخر ف���ي كلام مو�صول كان���ت الحلقة ل�ل��أول والف�ص للثاني 
بالاتف���اق و�أما �إذا ف�صل فكذا الجواب عند �أبي يو�س���ف وعلى قول محمد رحمهما الله يكون الف�ص 

بينهما ن�صفين«))).
وهذا الفرع المنقول عنهم -رحمهم الله- في الحقيقة على �صورتين:

الأولى: فيمن لو �أو�صى لرجل بخاتم، والف�صّ لآخر بكلام مت�صل، فلا خلاف بين �أبي حنيفة، 
و�أبي يو�سف، ومحمد في �أن الخاتم للأول، والف�صّ للآخر.

الثاني���ة: فيمن لو �أو�ص���ى لرجل بخاتم، والف�ص لآخر بكلام منف�ص���ل، فح�صل الخلاف بين 
محم���د وبي���ن �أبي يو�سف. حيث ذه���ب �أبو يو�سف -رحم���ه الله- بمثل ما قاله ف���ي ال�صورة الأولى، 

وذهب محمد �إلى �أن الخاتم للأول، والف�ص يكون بينهما ن�صفين))).

))) �أ�صول ال�سرخ�سي )429/1(.
))) �أ�صول ال�شا�شي )20/1(.

))) هو �أحمد بن علي بن تغلب الملقب بمظفر الدين، الم�شهور بابن ال�ساعاتي. �أخذ عن تاج الدين علي بن �سنجر. ومن م�ؤلفاته: 
البديع في �أ�صول الفقه، ومجمع البحرين، والدر المن�ضود. وتوفي �سنة )694 هـ(. انظر: الجواهر الم�ضية )208/1(، وتاج 

التراجم )�ص95(، والطبقات ال�سنية في تراجم الحنفية )1/ 401(.
))) بديع النظام )374/2(.

))) انظر: الكافي لل�سغناقي )659/2(، والمغني للخبازي ) �ص 99(، وف�صول البدائع )49/2(، ونور الأنوار لملاجيون )308/1(، 
والتلويح )69/1(، وخلا�صة الأفكار �شرح مخت�صر المنار لقطلوبغا )�ص77(.

))) ك�شف الأ�سرار للبخاري )1/ 292(.
والمب�سوط   ،)434/2( النظام  بديع   ،)292/1( للبخاري  الأ�سرار  وك�شف  بعدها(،  وما   429/1( ال�سرخ�سي  �أ�صول  انظر:   (((
لل�سرخ�سي )184/27(، والبدائع للكا�ساني )383/7(، والهداية للمرغيناني )535/4(، و العناية �شرح الهداية للبابرتي 
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ووج���ه قول �أبي يو�سف: �أن ا�سم الخات���م يتناول الف�صّ الذي فيه، بطريق الت�ضمن، �إذ الف�صّ 
جزء من �أجزائه، ف�إذا �أُفرد جزء من �أجزائه بالو�صية دل على �أنه لم يتناوله، حيث جعله مق�صوداً 
اً مقدّم على ما ثبت �ضمن���اً �أو تبعاً. وقيل: بمثله  بالو�صي���ة، ف�سقطت التبعي���ة، وذلك �أن ما ثبت ن�صّ

قال �أبو حنيفة كما نقله الكا�ساني))).  
ووج���ه ق���ول محمد: �إن ا�سم الخاتم يتن���اول الحلقة والف�صّ جميع���اً، والو�صية بالف�صّ لم  	
يت�ضح �أنه لا يتناوله الخاتم، و�إذا كان الأمر كذلك، بقي الف�صّ داخلًا في الخاتم، ف�صار في الف�صّ 

و�صيتان، فيعطى للأول الحلقة، والف�صّ يكون بينهما ن�صفين))). 
وعل���ى م���ا �سبق ذكره، علمنا �أن ما نقل عن محمد من فرع متوافق مع الأ�صل الذي خرّجه  	
�أكث���ر الحنفي���ة كما �أ�شار �إليه البخاري، وذلك �أن العام بمنزلة الخا�ص فيما تناوله، لذا قال ما قال 

�إن الف�صّ يكون بينهما ن�صفين، و�إلا فالف�صّ يكون لأحدهما كما �أن الحلقة لأحدهما.
و�أم���ا ما نُقل عن �أبي يو�سف ي�شعر ب�أن الع���ام في هذه الحالة �أ�ضعف دلالة من الخا�صّ؛ �إذ لو 
كان العام في قوة الخا�ص، لقال بمثل قول محمد بن الح�سن، لكن لما علمنا �أنه عدل عنه �أيقنّا �أن 
العام هنا دونه في القوة، فيكون الفرع المنقول عنه لا ي�ستقيم مع الأ�صل المخرّج، لكنه متوافق مع 
م���ا خرّجه علماء �سمرقند الذي���ن قالوا ب�أن دلالة العام لا توجب القط���ع. فحينئذٍ، لما تعار�ض بين 
دلال���ة العموم والخ�صو�ص، قُ���دّم الخا�صّ على العامّ؛ �إذ الخا�ص يفي���د القطع فيما تناوله، بخلاف 

العام الذي لا يكون كذلك.
وحا�ص���ل ما ذكرنا �أن الحنفية على قولين ف���ي التخريج بين من قال: ب�أن العام يوجب القطع 
فيما تناوله كالخا�ص، بناء على الفرع المنقول عن محمد بن الح�سن، وبه قال جمهور الحنفية من 
م�شاي���خ العراق، وبين من قال: ب����أن العام لا يوجب القطع فيما تناوله، بناء على الفرع المنقول عن 
�أب���ي يو�سف، وقي���ل: عن �أبي حنيفة. والمعتمد ه���و ما ذهب �إليه الجمهور، فيك���ون التخريج موافقاً 

للأ�صل الذي خرّجه البخاري، ووافق عليه ال�سرخ�سي، والن�سفي))). والله تعالى �أعلم.

.)490/10(
))) هو �أبو بكر بن م�سعود بن �أحمد ا‌لكا�ساني الحنفي، لقب بــ )علاء الدين( و)ملك العلماء(. �أخذ العلم عن عدد من العلماء، 
ومن �أ�شهرهم: علاء الدين ال�سمرقندي. ومن م�ؤلفاته القيمة: بدائع ال�صنائع، وال�سلطان المبين في �أ�صول الدين، والكتاب 
الجليل. وتوفي -رحمه الله �سنة )587 ه( بحلب. انظر: تاج التراجم )�ص 327(، البدور الم�ضية )258/5 وما بعدها(، 

والفوائد البهية )�ص 91(.
�شرح  العناية  و   ،)535/4( للمرغيناني  والهداية   ،)383/7( للكا�ساني  والبدائع   ،)184/27( لل�سرخ�سي  المب�سوط  انظر:   (((

الهداية للبابرتي )490/10(.
))) انظر: �أ�صول ال�سرخ�سي )429/1(، والمنار مع �شرح نور الأنوار )1/ 314(.
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المطلب الثاني: العام المتفق على قبوله �أولى من الخا�ص المختلف في قبوله.

�إذا ورد اللف���ظ الع���ام المتف���ق على العم���ل به، وورد اللف���ظ الخا�ص المختلف ف���ي العمل به، 
فاللفظ العام المتفق على العمل به مقدم على الخا�ص المختلف في العمل به. 

ويتم الحديث على هذا الأ�صل من خلال:

طريقة �إ�شارة البخاري للأ�صل

ن�س���ب البخاري �إلى بع�ض �أ�صحابه �أ�صلًا �أ�صولي���اً، في �أن العام المتفق على قبوله مقدم على 
الخا����ص المختل���ف ف���ي قبوله، حيث ق���ال: »وذكر بع�ضهم �أن �أب���ا حنيفة - رحم���ه الله - �إنما عمل 
ا، لأن الأ�صل عنده �أن العام المتفق  بالحدي���ث الع���ام دون الخا�ص في هذه الم�س�ألة وفيما تقدم �أي�ضً
عل���ى قبول���ه �أولى من الخا�ص المختلف في قبوله؛ لأنهما لم���ا ت�ساويا يرجح العام بكونه متفقاً عليه 

على الخا�ص«))).  

الفرع الم�أخوذ منه الأ�صل

ذك���ر البخ���اري فرعاً واحداً لأبي حنيفة وهو: كون �أبي حنيفة عمل بعموم حديث: »فيما �سقت 
)). حيث دل  ال�سم���اء الع�ش���ر«)))  دون خ�صو����ص حديث: »لي�س فيم���ا دون خم�سة �أو�سق �صدق���ة«)))
الحدي���ث الأول على عدم تحديد القدر المخرج من���ه، والآخر ن�ص على تحديده، وهذا مما يقت�ضي 

التعار�ض بينهما.

درا�سة الأ�صل المخرّج

اختلف الحنفية في التعار�ض بين العام والخا�ص �إذا لم يعلم التاريخ على �أقوال))):

الق���ول الأول: �إن الع���ام �إذا كان متفقاً عليه في لاا�ستعمال مقدم���اً على الخا�ص المختلف في 

))) ك�شف الأ�سرار )292/1(.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه بلفظ »فيما �سقت ال�سماء والعيون، �أو كان عثرياً الع�شر« /كتاب الزكاة/باب الع�شر فيما ي�سقى 
من ماء ال�سماء/رقم: 1483 )126/2(، وم�سلم بلفظ »فيما �سقت الأنهار والغيم الع�شور« /كتاب الزكاة/ باب ما فيه الع�شر 

�أو ن�صف الع�شر/ رقم: 981 )67/3(.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه/كتاب الزكاة/باب ما �أدي زكاته فلي�س بكنز/رقم: 1405 )107/2(، وم�سلم/كتاب الزكاة/

رقم: 979 )66/3(.
))) ك�شف الأ�سرار )292/1(.

))) انظر: الف�صول في الأ�صول للج�صا�ص )416/1(، وك�شف الأ�سرار )292/1(، والتقرير والتحبير )310/2(، وتي�سير التحرير 
لأمير باد�شاه )132/3(.
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ا�ستعماله، وبه قال عي�سى بن �أبان)))، والكرخي)))، والج�صا�ص)))، وال�سرخ�سي فما يظهر لي.
القول الثاني: �إن العام مقدم على الخا�ص احتياطاً، وبه قال البخاري، وابن الهمام.

القول الثالث: �إن العام نا�سخ للخا�ص، وبه قال البزدوي، وال�سغناقي.

درا�سة التخريج
ن�س���ب البخاري قولًا لبع�ض الحنفية من خلال فرع منقول عن �أبي حنيفة في �أن العام المتفق 
عل���ى قبوله �أولى م���ن الخا�ص المختلف فيه، وذلك في قوله: »وذك���ر بع�ضهم �أن �أبا حنيفة - رحمه 
ا؛ لأن الأ�صل عنده  الله - �إنم���ا عمل بالحدي���ث العام دون الخا�ص في هذه الم�س�ألة وفيما تقدم �أي�ضً
�أن الع���ام المتف���ق على قبوله �أولى م���ن الخا�ص المختلف في قبوله، لأنهما لم���ا ت�ساويا يرجح العام 
بكونه متفقًا عليه على الخا�ص، فقوله - عليه ال�سلام - »ما �سقته ال�سماء ففيه الع�شر« متفق عليه، 
لأنهم���ا عملا به فيما وراء خم�س���ة �أو�سق، وحكما بتفاوت الواجب عند قل���ة الم�ؤنة وكثرتها، ف�أوجبا 
الع�ش���ر فيما �سقت���ه ال�سماء ون�صف الع�شر فيما �سقي بدالية، عم�ل�اً بهذا الحديث، وجعلا الحديث 
ا له، و�أبو حنيفة - رحمه الله - لم يعم���ل بالحديث الخا�ص �أ�صلًا، فكان المتفق  الخا����ص مخ�ص�صًّ

عليه �أولى من المختلف فيه..«))).
رۡضِۖ﴾  

َ
خۡرجَۡنَا لَكُ��م مِّنَ ٱلۡأ

َ
آ أ وا�ستُ���دل عل���ى ق���ول �أبي حنيفة بعموم قول���ه تعال���ى: ﴿وَمِمَّ

ماءُ العُ�شرُ«)))، ووجه ذلك �أنه لم يفرق بين القليل  ]�سورة البقرة: 267[، وقوله صلى الله عليه وسلم: »فيما �سقَتِ ال�سَّ
والكثير))). وعار�ضه قوله صلى الله عليه وسلم: »لي�سَ فيما دونَ خم�سةِ �أو�سُقٍ �صدقةٌ«)))، حيث دل على تحديد القدر 

))) عي�سى بن �أبان بن �صدقة الحنفي، تكنى ب�أبي مو�سى، ومن م�شايخه: محمد بن الح�سن، و�إ�سماعيل بن جعفر، وه�شيم، ومن 
تلامذته: بكار بن قتيبة، �أبو حازم القا�ضي. ومن م�صنفاته: كتاب الحجة، وخبر الواحد، والجامع، والحج، وغيرها. توفي 
-رحمه الله- �سنة )221 هـ(. انظر: الجواهر الم�ضية )678/2(، الفوائد البهية )�ص 151(، وتاج التراجم )�ص 226(، 

�سير �أعلام النبلاء )440/10(.
))) ‌عبيد ا‌لله ‌بن ا‌لح�سين الكرخي الحنفي تكنى ب�أبي الح�سن، ولد �سنة )260 هـ(، ومن �شيوخه: �إ�سماعيل بن �إ�سحاق القا�ضي، 
ال�شا�شي.  و�أبو علي  و�أبو عبد الله الدامغاني،  �أبو بكر الج�صا�ص الرازي،  ومحمد بن عبد الله الح�ضرمي. ومن تلامذته: 
ومن م�صنفاته القيمة: المخت�صر، والجامع الكبير، والجامع ال�صغير، وغيرها. وتوفي -رحمه الله- �سنة )340 هـ(. انظر: 

الجواهر الم�ضية )493/2(، وتاج التراجم )�ص 200(.
))) هو �أحمد بن علي، �أبو بكر الرازي الحنفي، المعروف بالج�صا�ص، ولد �سنة )305 ه(، ومن �أ�شهر �شيوخه �أبو الح�سن الكرخي، 
و�سمع من �أبي العبا�س الأ�صمّ، وعبد الباقي بن قانع. ومن تلامذته: �أبو بكر الخوارزمي، و�أبو جعفر الن�سفي، �أبو عبد الله 
الكرخي،  مخت�صر  و�شرح  الطحاوي،  مخت�صر  �شرح  القر�آن،  �أحكام  م�صنفاته:  �أ�شهر  ومن  وغيرهم.  الجرجاني  الفقيه 
�أعلام  وغيرها. توفي -رحمه الله- �سنة )370 هـ(. انظر: الجواهر الم�ضية )220/1(، وتاج التراجم )�ص 96(، و�سير 

النبلاء )340/16(.
))) ك�شف الأ�سرار للبخاري )1/ 292(.

))) �سبق تخريجه �ص 26.
))) انظر: �شرح مخت�صر الطحاوي )291/2(، والتجريد للقدوري )1265/3(، والمب�سوط )3/3(، البدائع )59/2(، ولااختيار 

لتعليل المختار)113/1(.
))) �سبق تخريجه �ص 26.
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المُخرج منه ال�صدقة. فعمل �أبو حنيفة بعموم الحديث الأول دون خ�صو�ص الثاني. 
غي���ر �أني وقف���ت على اختلاف الحنفي���ة في وجوه التخري���ج في هذا الفرع المنق���ول عن �أبي 
حنيف���ة. فمنهم قال: �إن �أبا حنيفة �إنما قدم عموم الحديث على الخا�ص، لأنه يرى �أن العام المتفق 
عل���ى قبول���ه �أولى من الخا�ص المختلف في قبوله عند التعار�ض. وذلك �أن الحديث الأول متفق على 
ا�ستعمال���ه في خم�سة �أو�سق وما فوقها عند العلماء، والحديث الثاني مختلف في ا�ستعماله، وبه قال 
عي�س���ى بن �أبان، والكرخ���ي، والج�صا�ص))). وعلى هذا فالمتفق مقدم عل���ى مختلف فيه، ووافقهم 

ال�سرخ�سي عليه -فيما يظهر لي- من كلامه))).
ومنه���م قال: �إن �أبا حنيفة �إنما قدم العموم عل���ى الخ�صو�ص احتياطاً، وذلك �أن خبر العموم 
لما تعار�ض مع خبر الخ�صو�ص في الإيجاب كان العمل بخبر العموم �أولى للاحتياط لتقدم الموجب 
عل���ى المبيح، وبه ق���ال ابن الهمام، والبخاري))). والموجب هو خبر )فيم���ا �سقت ال�سماء الع�شر(، 

والمبيح هو خبر الأو�سق كما مرّ. 
ومنهم من قال: ب�أن �أبا حنيفة �إنما يعمل بالعموم دون خ�صو�ص الحديث؛ لأنه يرى جواز ن�سخ 

الخا�ص بالعام، لأنه بمنزلة الخا�ص، وعليه دل ظاهر كلام البزدوي، وتبعه ال�سغناقي))).
و�إن قيل: �إن �أبا حنيفة لا يريد بذلك الن�سخ، بل بحمل كل واحد من الحديثين على محلّ على 
ح���دة، وذلك لأن المق�صود بحديث »لي�س فيما دون خم�سة �أو�سق �صدقة« زكاة التجارة؛ لأنهم كانوا 
يتبايع���ون بالأو�س���اق كما ورد به الحديث فقيم���ة خم�سة �أو�سق مائتا درهم كما ق���ال ال�سرخ�سي)))، 

فحينئذٍ لا ي�صح القول ب�أن الحديث »فيما �سقت ال�سماء...« نا�سخاً لذلك الحديث؟
�أجيب: ب�أنه يحتمل �أن يكون هذا من باب الن�سخ؛ لأن مثل هذا كثير في التم�سكات، كما ذكره 

ال�سغناقي))).
و�إن قيل: فيما نحن فيه لم يظهر �أيهما متقدم على الآخر، فلا ي�صح �إجراء الن�سخ فيه؟

�أجيب: �إنما قدّم العام على الخا�ص من باب لااحتياط، كما قاله البخاري))).
وعل���ى ما تق���دم علمنا �أن الحنفي���ة اختلفوا في التخري���ج، والبخاري ومن وافقه ي���رى �أن �أبا 
حنيف���ة ق���ال ما قال م���ن ر�أي �إنما يكون من باب تقدي���م العام على الخا�ص عل���ى طريق لااحتياط، 

))) �شرح مخت�صر الطحاوي للج�صا�ص )294/2(، ) انظر: الف�صول في الأ�صول للج�صا�ص )416/1(.
))) �أ�صول ال�سرخ�سي )430/1(.

التقرير والتحبير)310/2(، وفتح القدير )243/2(،  ))) انظر: ك�شف الأ�سرار  للبخاري )291/1- 292(، التحرير مع �شرح 
والبحر الرائق لابن نجيم )256/2(.

))) انظر: �أ�صول البزدوي تحقيق: �سائد بكدا�ش ) �ص190(، والكافي )663/2(.
))) انظر: المب�سوط لل�سرخ�سي )3/3(.

))) انظر: الكافي )663/2(.
))) انظر: ك�شف الأ�سرار للبخاري )292/1(.
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خلافاً لعي�سى بن �أبان، والكرخي، والبزدوي، وال�سغناقي ومن تبعهم. والله تعالى �أعلم.
المطلب الثالث: يجوز ن�سخ الخا�ص بالعام �إذا كان العام مت�أخراً. 

�إذا ورد العام مت�أخراً عن الخا�ص، ف�إنه يجوز ن�سخ الخا�ص به.
ويتم الحديث حول هذا الأ�صل من خلال:

طريقة �إ�شارة البخاري للأ�صل
ن����صّ البخاري على �أن الع���ام ين�سخ به الخا�ص �إذا كان العام مت�أخ���راً عنه، قائلًا: »يجوز �أن 
ين�س���خ الخا����ص بالعام �إذا كان العام مت�أخ���راً، مثل حديث العرنيين.....�إل���ى �أن قال: »هذا حديث 
خا�ص لأنه ورد في �أبوال الإبل ثم هو من�سوخ عنده، بعموم قوله صلى الله عليه وسلم »ا�ستنزهوا من البول ف�إن عامة 
ع���ذاب القبر من���ه«)))، �إذ البول ا�سم جن�س محلى باللام، فيتناول �أب���وال الإبل وغيرها ولو لم يكن 

العام مثل الخا�ص لما �صح ن�سخ الأول بالثاني �إذ من �شرطه المماثلة«))). 
الفروع المخرّج منها الأ�صل

ذكر البخاري فرعاً واحداً وهو نجا�سة بول م�أكول اللحم))). 
درا�سة الأ�صل المخرّج

من خلال تتبع كتب الحنفية الأ�صولية وقفت على اتفاقهم على �أن الخا�ص يجوز ن�سخه بالعام 
�إذا كان العام مت�أخراً عن الخا�ص. وقد ن�ص غير واحد من الحنفية على ذلك، منهم:

قال الن�سفي بعد ذكر دلالة العام على �أفراده: »...حتى يجوز ن�سخ الخا�ص به«))).
وكذا قال ال�ساعاتي: »... حتى �أنه ين�سخ الخا�ص«))). 

وكذا قال البابرتي))): »..بل يجوز �أن ين�سخ الخا�ص بالعام«))).  وقد ن�ص على ذلك غير واحد 
من علماء المذهب))).

))) �أخرجه الدارقطني في �سننه/كتاب الطهارة/باب نجا�سة البول والأمر بالتنزه منه والحكم في بول ما ي�ؤكل لحمه/رقم:464/
)232/1(. وحكم عليه ب�إر�ساله. انظر: �سنن الدارقطني )232/1(.

))) ك�شف الأ�سرار للبخاري )291/1- 292(.
))) نف�س الم�صدر )291/1- 292(.

))) ك�شف الأ�سرار للن�سفي )161/1(.
))) بديع النظام )374/2(.

))) هو محمد بن محمد بن محمود الرومي البابرتي الحنفي، الملقب ب�أكمل الدين. ولد حدود �سنة ب�ضعة ع�شرة و�سبع مئة. �أخذ 
الهداية،  و�شرح  البزدوي،  و�شرح  الحاجب،  ابن  مخت�صر  �شرح  م�ؤلفاته:  ومن  الأ�صفهاني.  الدين  و�شم�س  حيان،  �أبي  عن 

وغيرها. وتوفي �سنة )786 هـ(. انظر: تاج التراجم )�ص276(، والأثمار الجنية في طبقات الحنفية )2/ 625(.
))) التقرير لأ�صول البزدوي )248/2(.

التقرير   ،)272/1( �شاه  باد   لأمير  التحرير  وتي�سير   ،)431/1( ال�سرخ�سي  و�أ�صول   ،)397/1( الج�صا�ص  �أ�صول  انظر:   (((
والتحبير لابن �أمير الحاج )242/1(، والتنقيح ل�صدر ال�شريعة )�ص 98(، وميزان الأ�صول لل�سمرقندي )�ص 324-323(.
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به���ذا علمنا �أن ما ذكره البخاري من �أن الخا����صّ يجوز �أن ين�سخ بالعام موافق لما هو منقول 
في كتب الأ�صحاب، و�أنه هو المذهب. والله تعالى �أعلم.

درا�سة التخريج
ذك���ر البخ���اري �أن���ه يجوز ن�سخ الخا����ص بالع���ام �إذا كان مت�أخراً، من خلال ف���رع منقول عن 
�أب���ي حنيف���ة، وذلك في قوله: »يج���وز �أن ين�سخ الخا����ص بالعام �إذا كان العام مت�أخ���راً، مثل حديث 
العرنيين....�إل���ى �أن ق���ال: ه���ذا حديث خا�ص لأنه ورد ف���ي �أبوال الإبل ثم هو من�س���وخ عنده بعموم 

قوله - عليه ال�سلام - »ا�ستنزهوا من البول ف�إن عامة عذاب القبر منه«))).
من خلال تتبع كتب الحنفية الفقهية والأ�صولية، لم �أقف على خلاف فيما بينهم في �أنه يجوز 
ن�سخ الخا�ص بالعام �إن كان مت�أخراً. غير �أنهم اختلفوا في حكم الفرع بين قائل بنجا�سته وبين قائل 

بطهارته �إلى قولين:
الق��ول الأول: �إن بول م�أك���ول اللحم نج�س، وبه قال �أبو حنيفة، و�أبو يو�سف، �إلا �أن �أبا يو�سف 

اً. ا�ستثنى ذلك في جواز �شربه للتداوي خا�صّ
القول الثاني: �إنه طاهر، وبه قال محمد بن الح�سن))).

والذي���ن قالوا ب�أن بول م�أك���ول اللحم نج�س، ا�ستدلوا بما ثبت عنه صلى الله عليه وسلم �أنه مرّ بقبرين، فقال: 
بانِ في كبي���رٍ �أمّا هذا ف���كانَ لا ي�ستنزِهُ م���نَ البولِ و�أمّا هذا ف���كانَ يم�شي  ب���انِ وم���ا يُعذَّ »�إنَّهم���ا يُعذَّ

ةَ عذابِ القبرِ منه«))).  ميمةِ«))). وكذا ا�ستدلوا بقوله صلى الله عليه وسلم : »ا�ستنزِهوا من البوْلِ، ف�إنَّ عامَّ بالنَّ
ووج���ه ذلك �أن لفظ )البول( الوارد في الحديثين محلىّ ب���ـ )الألف واللام(، وا�سم )البول( 
جن����س، وا�سم الجن�س لما دخل عليه )الألف اللام( يفيد العموم. وعليه، فبول ما ي�ؤكل لحمه داخل 

في عموم اللفظ))). 

))) ك�شف الأ�سرار للبخاري )291/1- 292(.
))) انظر: �شرح مخت�صر الطحاوي )37/2(، والمب�سوط )54/1(، وبدائع ال�صنائع )61/1(،  الهداية في �شرح البداية )24/1(، 

والمحيط البرهاني )187/1(.
م�سنده  في  و�أحمد   ، رقم: 20/)17/1(  البول/  لاا�ستبراء من  الطهارة/باب  له /كتاب  واللفظ  �سننه  في  داود  �أبو  �أخرجه   (((
رقم: 1980/)441/3(، والترمذي/ الطهارة /ما جاء في الت�شديد في البول/ رقم:70/)112/1(، والن�سائي في ال�سنن 
الكبرى/ كتاب الطهارة/ و�ضع الجريدة على القبر/ رقم:2206/)479/2(. وابن ماجه في �سننه بلفظ »ي�ستنزه من بوله«/

ال�شيخ �شعيب الأرنا�ؤوط معلقاً على حديث  البول/ رقم: 347/)228/1(. وقال  الت�شديد في  �أبواب الطهارة و�سننها/باب 
�أبي داود: �إ�سناده �صحيح. و�أ�صل الحديث رواه البخاري في �صحيحه بلفظ »لا ي�ستتر من البول«/كتاب الو�ضوء/باب ما جاء 
في غ�سل البول/ رقم: 215/ )88/1(، وفي رواية بلفظ »ي�ستتر من بوله«/كتاب الو�ضوء/باب: من الكبائر �أن لا ي�ستتر من 
بوله/ رقم: 213/)88/1(، وم�سلم في �صحيحه/كتاب الطهارة/ باب الدليل على نجا�سة البول ووجوب لاا�ستبراء منه/

رقم:292/)240/1(.
))) �سبق تخريجه �ص 29.

البداية  �شرح  في  الهداية    ،)61/1( ال�صنائع  وبدائع   ،)54/1( والمب�سوط   ،)37/2( الطحاوي  مخت�صر  �شرح  انظر:   (((
والبديع )433/2(،  ال�سرخ�سي )431/1(،  و�أ�صول  الأ�سرار )292/1(،  البرهاني )187/1(، ك�شف  )24/1(، والمحيط 
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وا�ستثنى �أبو يو�سف من ذلك كله جواز �شربه للتداوي لما ورد من حديث العرنيين كما �سي�أتي.
�صَ  والذين قالوا �إنه طاهر تم�سك بما ثبت عنه صلى الله عليه وسلم: »�أنَّ نا�سًا مِن عُرَيْنَةَ اجْتَوَوُا المَدِينَةَ، فَرَخَّ
بْوالِها، فَقَتَلُوا الرّاعِيَ، وا�سْتاقُوا  دَقَ���ةِ، فَيَ�شْرَبُوا مِن �ألْبانِها و�أَ ِ صلى الله عليه وسلم �أنْ يَ�أْتُوا �إبِلَ ال�صَّ له���مْ رَ�سولُ َّهللا
ةِ  عَ �أيْدِيَهُمْ و�أَرْجُلَهُمْ، و�سَمَرَ �أعْيُنَهُمْ، وتَرَكَهُمْ بالحَرَّ ِ صلى الله عليه وسلم، فَ�أُتِيَ بهِمْ، فَقَطَّ وْدَ، ف�أرْ�سَلَ رَ�سولُ َّهللا الذَّ

ونَ الحِجارَةَ«))).  يَعَ�ضُّ
مَ عليكُم«))). َ لم يجعَلْ �شفاءَكُم فيما حرَّ وكذا بقوله صلى الله عليه وسلم: »�إنَّ َّهللا

ووج���ه ذل���ك �أن كلا الحديثين دل على �أن بول ما ي�ؤكل لحمه طاه���ر؛ �إذ لو �أنه نج�س لما �أباح 
النبي �صلى الله عليه و�سلم �شربه والتداوي به، لأن الله تعالى لم يجعل ال�شفاء في المحرّم كما دلّ 

الحديث على ذلك))).
وعل���ى م���ا تقدم، وجدنا �أن الأ�صل المخرّج لم يكن موافق���اً لما قال �صاحباه؛ �إذ مقت�ضى قول 
محم���د العمل بالخا�ص مقدم عل���ى العموم، ومقت�ضى قول �أبي يو�س���ف �أن العام الوارد في الحديث 

مخ�صو�ص بحديث العرنيين. وعلى هذا، فالأ�صل المخرّج لم ي�ستقم مع قول �صاحبيه. 
ولم يبق �إلا �أبو حنيفة، حيث ن�سب البخاري وغيره �إليه �أنه يجوز ن�سخ الخا�ص بالعام �إذا كان 
العام مت�أخراً عنه. فر�أوا �أن حديث العرنيين من�سوخ بحديث الأمر بالا�ستنزاه �أو التطهر من البول. 
وي���دل على ذل���ك �أن في حديث العرنيين العم���ل بالمثلة، والمثلة قد ن�سخ حكمه���ا اتفاقاً، والحديث 

الذي فيه الأمر بالتطهر من البول لم يعرف �أنه متقدم عليه، فمجرد احتمال فيه لا يعتدّ به))).
لك���ن ه���ذا التخريج المن�سوب �إلى �أبي حنيفة يعتريه احتم���الات. ومن ذلك �أنه �إنما يعدل عن 
هم به ر�سول الله بناء على الوحي �أنه  حدي���ث العرنيي���ن، لاحتمال �أنه يكون حكاية حال، �أو لأنه خ�صّ
يك���ون �شفاءهم في���ه، �أو لأنهم كفار في علم الله، وعلم النبي ذلك بالوحي �أنهم يموتون على الردّة، 

ولا يبعد �أن يكون �شفاء الكافر في النج�س))).

وجامع الأ�سرار للكاكي )268/1 -269(، ونور الأنوار )309/1(.
ال�سبيل/رقم:1430/)546/2(،  لأبناء  و�ألبانها  ال�صدقة  �إبل  ا�ستعمال  باب:  الزكاة/  �صحيحه/كتاب  في  البخاري  �أخرجه   (((
والمرتدين/رقم:1671/ المحاربين  حكم  باب  والديات/  والق�صا�ص  والمحاربين  الق�سامة  كتاب  �صحيحه/  في  وم�سلم 

.)1296/3(
))) �أخرجه البخاري معلقاً في �صحيحه على ابن م�سعود ر�ضي الله عنه/كتاب الأ�شربة/ باب: �شراب الحلوى والع�سل )2129/5(. 
�إ�سحاق بن راهويه مرفوعاً في م�سنده/رقم: 1921/)139/4(، و�أبو يعلى المو�صلي/رقم: 6966/)400/9(، وابن  ورواه 
�سلمة  �أم  حديث  من  مرفوعا  »وروي  الله-:  -رحمه  حجر  ابن  الحافظ  قال  �صحيحه/رقم:2261/)204/3(.  في  حبان 
ال�صحيح«. مجمع  الطبراني ورجاله رجال  الهيثمي-رحمه الله: »رواه  التعليق )5/ 31(. وقال  تغليق  ابن حبان«.  �صححه 

الزوائد ومنبع الفوائد )5/ 86(.
))) انظر: �شرح مخت�صر الطحاوي )37/2(، والمب�سوط )54/1(، وبدائع ال�صنائع )61/1(،  الهداية في �شرح البداية )24/1(، 

والمحيط البرهاني )187/1(.
))) انظر: ك�شف الأ�سرار )292/1(، و�أ�صول ال�سرخ�سي )431/1(، والبديع )433/2(، ونور الأنوار )309/1(.

))) انظر: المب�سوط )54/1(، والبدائع )61-60/1(.
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وعل���ى ه���ذا، لم يك���ن التخري���ج المن�سوب �إليه حينئ���ذٍ �صحيح���اً؛ �إذ يحتمل �أن���ه لا يرى ن�سخ 
الحدي���ث، لكنه يرى �أن دلالت���ه تنح�صر على تلك الحادثة دون غيرها، لتعل���ق علم النبي �صلى الله 
عليه و�سلم بذلك، والعمل فيما بقي بعموم الأدلة التي دلت على نجا�سته. فيكون هذا من باب العمل 

بالعموم بعد التخ�صي�ص، لا ن�سخ الخا�ص بالعموم.
لك���ن يمكن الجواب عليه: �أن النا�سخ ي�شترط �أن يكون م�ساوي���اً للمن�سوخ �أو خيراً منه، والعام 
في الحكم مثل الخا�ص عند �أبي حنيفة، ف�إذا وردا في حادثة وعلم تاريخهما، كان الثاني �إن كان هو 

عاماً يكون نا�سخاً، و�إن كان الثاني خا�صاً يكون مخ�ص�صاً))).   
وعلى هذا، فالفرع الذي نحن ب�صدد الحديث عنه قد علم المتقدم من المت�أخر عنه، فيمكن 
�إج���راء الن�سخ عليه، فيك���ون ما خرّجه البخاري �صحي���ح، وموافق لما علي���ه ال�سرخ�سي، والن�سفي، 

وال�ساعاتي))). والله تعالى �أعلم.
الخاتمة

بعدما �أخذ الباحث �شوطاً من الدرا�سة، تو�صل الباحث �إلى جملة من النتائج والتو�صيات.
�أما النتائج، فمن �أهمها:

�أن تخري���ج الأ�صول م���ن الفروع هو الك�شف عن �أ�صول المجتهدي���ن وتعليلاتهم من خلال  	-
الفروع المنقولة عنهم.

- �أن القواعد المخرّجة من الفروع المنقولة في كتاب ك�شف الأ�سرار غزيرة متنوعة.
- �أن عر�ض القواعد المخرّجة عند البخاري متنوع بح�سب الإمام المنقول عنه الفرع.

- �أن ن�سبة القواعد المخرّجة �إلى الأئمة مختلف فيها من جهة النظر، لكنها متفق عليها من 
جهة العمل لدى المذاهب كلها.

قد يتفق الحنفية على نتيجة التخريج من خلال الفروع، وقد يختلفون. 	-
- لا تقت�ص���ر وظيف���ة �أه���ل التخريج على مذه���ب دون مذهب، بل ي�شمل جمي���ع المذاهب، بل 

ي�شمل تخريج �أ�صول ال�صحابة والتابعين من خلال ت�صرفاتهم في الفتاوى والم�سائل.
و�أما التو�صيات، فمن �أهمها:

- �أحث الباحثين على درا�سة هذا النوع من التخريج من خلال مذهب من المذاهب، �أو �إمام 
من الأئمة المجتهدين.

- و�أو�ص���ي الباحثين عل���ى درا�سة كتب الحنفية الأ�صولية خا�صة، لأنه���ا تعنى بتقعيد الأ�صول 

))) انظر: جامع الأ�سرار للكاكي )268/1 -269(، ونور الأنوار )310/1(.
))) انظر: �أ�صول ال�سرخ�سي )446/1(، والمنار مع �شرح نور الأنوار )309/1(، والبديع لل�ساعاتي )�ص 446(.
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على الفروع.
- �إف���راد درا�س���ة تطبيقية في تخريج الأ�صول من الفروع من خ�ل�ال كتاب �أو كتب تعنى بذكر 

الأ�صول المخرّجة من الفروع.
فهر�س الم�صادر والمراجع

ا	لأثم���ار الجنية في �أ�سماء الحنفي���ة، علي بن �سلطان القاري )ت 1014 هـ(، تحقيق: عبد  .1
المح�سن عبد الله �أحمد، مركز البحوث والدرا�سات الإ�سلامية بـ »ديوان الوقف ال�سني« - العراق/ 

الطبعة: الأولى، 1430 هـ - 2009 م، عدد الأجزاء: 2 )مت�سل�سلة الترقيم(.
لاا	ختي���ار لتعليل المختار، لعبد الله بن محمود بن م���ودود المو�صلي الحنفي )ت 683ه(،  .2

مطبعة الحلبي – القاهرة، تاريخ الن�شر: 1356 هـ - 1937 م، عدد الأجزاء: 5.
�أ�ص���ول الب���زدوي -كنز الو�ص���ول �إلى معرف���ة الأ�صول-، لفخ���ر الإ�سلام عل���ي بن محمد  	.3
الب���زدوي الحنف���ي )ت 482هـ(، ومعه تخريج �أحاديث �أ�صول الب���زدوي لقا�سم بن قطلوبغا الحنفي 
)ت 879 ه(؟، ت: �أ.د �سائ���د بكدا����ش، دار ال�سراج والمكتبة المكية-المملكة العربية ال�سعودية/ ط 

الأولى 1436هـ - 2014م.
�أ�ص���ول ال�سرخ�سي -تمهيد الف�صول ف���ي الأ�صول- لأبي بكر محمد بن �أحمد بن �أبي �سهل  	.4
ال�سرخ�سي )ت 483 ه(، ت: د عبد الله بن �سليمان ال�سيد، طبعة �أ�سفار- الكويت/ ط الأولى 1443 

هـ – 2022 م.
�أ�ص���ول ال�شا�ش���ي لنظام الدي���ن ال�شا�شي )م���ن رجال الق���رن ال�ساب���ع(، ت: محمد �أكرم  	.5

الندوي، دار الغرب الإ�سلامي- بيروت/ ط: الأولى بدون ذكر ال�سنة.
ا	لأع�ل�ام، خير الدين ب���ن محمود بن محمد ب���ن علي بن فار�س، الزركل���ي الدم�شقي )ت  .6

1396 هـ(، دار العلم للملايين/ الطبعة: الخام�سة ع�شر - �أيار / مايو 2002 م.
ا	لإن�ص���اف في بيان �أ�سباب لااخت�ل�اف، �أحمد بن عبد الرحيم المع���روف بـ �شاه ولي الله  .7
الدهل���وي )ت: 1176 ه���ـ(، تعلي���ق: عبد الفت���اح �أبو غ���دة، دار النفائ�س -بي���روت/ الطبعة: الأولى 

1397ه، الطبعة الثالثة: 1406ه.
ا	لبح���ر الرائق �شرح كن���ز الدقائق، لزين الدين ب���ن �إبراهيم بن محم���د، المعروف بابن  .8
نجيم الم�صري )ت 970 هـ(، وفي �آخره: »تكملة البحر الرائق« لمحمد بن ح�سين بن علي الطوري 

الحنفي القادري ]ت بعد 1138 هـ[، وبالحا�شية: »منحة الخالق« لابن عابدين ]ت 1252هـ.[
بدائ���ع ال�صنائ���ع في ترتيب ال�شرائع، لعلاء الدين، �أبو بكر ب���ن م�سعود الكا�ساني الحنفي  	.9
الملق���ب ب���ـ »بملك العلماء« )ت 587 هـ(، الطبعة: الأولى 1327 - 1328 هـ، عدد الأجزاء: 7 تِباعًا، 
الأجزاء 1 - 2: مطبعة �شركة المطبوعات العلمية بم�صر، الأجزاء 3 - 7: مطبعة الجمالية بم�صر.
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ئي/  10. البدور الم�ضية في تراجم الحنفية/ محمد حفظ الرحمن بن محب الرحمن الكُمَِّال
دار ال�صال���ح )القاه���رة - م�ص���ر(، مكتبة �شيخ الإ�س�ل�ام )دكا - بنجلادي����ش(/ الطبعة: الثانية، 

1439 هـ - 2018 م، عدد الأجزاء: 23 )�آخر 2 فهار�س(.
11. البره���ان ف���ي �أ�صول الفقه، عب���د الملك بن عبد الله بن يو�سف ب���ن محمد الجويني، �أبو 
المعال���ي، رك���ن الدين، الملقب ب�إمام الحرمين )المتوفى: 478 ه���ـ(، تحقيق: �صلاح بن محمد بن 

عوي�ضة، دار الكتب العلمية بيروت – لبنان/ الطبعة: الطبعة الأولى 1418 هـ - 1997 م.
12. ت: حافظ ثناء الله الزاهدي، دار ابن حزم/ الطبعة: الأولى، 1424 هـ - 2003 م.

13. ت���اج التراجم، �أبو الف���داء زين الدين قا�سم بن قُطلُوبُغ���ا ال�سودوني ]الحنفي[ )ت 879 
هـ(، تحقيق: محمد خير رم�ضان يو�سف، دار القلم – دم�شق/ الطبعة: الأولى، 1413 هـ -1992 م. 
وري )362 - 428 هـ( 14. التجريد، لأبي الح�سين �أحمد بن محمد بن جعفر البغدادي القَدُّ

15. تخري���ج الأ�ص���ول من الف���روع -درا�سة ت�أ�صيلي���ة- للباحث عبد الوهاب ب���ن عبد الله بن 
�صالح الر�سيني، ر�سالة ماج�ستير في جامعة �أم القرى )1428ه(.

16. تخريج الأ�صول من الفروع عند الإمام الليث بن �سعد، للدكتور عبد الغفور محمد، بحث 
محك���م �سنة )2022(، مج 9/ ع 1، مجلة المي���زان للدرا�سات الإ�سلامية والقانونية، ن�شرته جامعة 

العلوم الإ�سلامية العالمية- عمادة البحث العلمي-.
17. تخريج الأ�صول من الفروع في كتاب العدة للقا�ضي �أبي يعلى الحنبلي لـ �أ.د/ عبد الوهاب 
ب���ن عب���د الله بن �صال���ح الر�سيني، بحث محكّم �سن���ة )2022 م(، ����س 25/ع 55، في مجلة جامعة 
الق���ر�آن الكريم والعلوم الإ�سلامية ن�شرته جامعة القر�آن الكريم والعلوم الإ�سلامية – مركز بحوث 

القر�آن الكريم.
18. تخريج الفروع على الأ�صول، �شركة �إثراء المتون.

19. التخريج عند الفقهاء والأ�صوليين )درا�سة نظرية تطبيقية ت�أ�صيلية(، د. يعقوب بن عبد 
الوهاب الباح�سين، مكتبة الر�شد - الريا�ض 1414 هـ.

20. ترتي���ب الم���دارك وتقريب الم�سالك، �أب���و الف�ضل القا�ضي عيا�ض ب���ن مو�سى اليح�صبي 
)المتوفى: 544هـ(، تحقيق: مجموعة من الباحثين، مطبعة ف�ضالة - المحمدية، المغرب الطبعة: 

الأولى.
21. تط���ور الفكر الأ�صولي الحنفي، لهيثم عبد الحميد علي خزنة، ر�سالة علمية مقدمة لنيل 

درجة الماج�ستير في جامعة �آل البيت �سنة 1998 م.
22. تغلي���ق التعليق عل���ى �صحيح البخاري، �أبو الف�ضل �أحمد بن عل���ي بن محمد بن �أحمد بن 
حجر الع�سقلاني )ت 852 هـ(، تحقيق: �سعيد عبد الرحمن مو�سى القزقي ]ت 1441 هـ[، المكتب 
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الإ�سلامي, دار عمار - بيروت , عمان – الأردن/ الطبعة: الأولى، 1405، عدد الأجزاء: 5.
23. التقرير لأ�صول فخر الإ�سلام البزدوي، لأكمل الدين محمد بن محمود البابرتي الحنفي 
)ت: 786ه���ـ(، تحقي���ق: �أ.د عبد ال�سلام �صبحي حامد، وزارة الأوق���اف وال��شؤون الإ�سلامية بدولة 

الكويت.
24. التقري���ر والتحبي���ر، لابن �أمير الح���اج )ت 879( �شرح على »تحري���ر الكمال بن الهمام« 
)ت 861( في علم الأ�صول، الجامع بين ا�صطلاحَي الحنفية وال�شافعية، الطبعة: الأولى، بالمطبعة 

الكبرى الأميرية، ببولاق م�صر 1316 - 1318 هـ، عدد الأجزاء: 3.
25. التلوي���ح عل���ى التو�ضي���ح لمت���ن التنقيح في �أ�ص���ول الفقه، �سع���د الدين م�سع���ود بن عمر 
التفتازان���ي )ت 792 هـ( ومعه: التو�ضيح في حل غوام����ض التنقيح، ل�صدر ال�شريعة المحبوبي )ت 

747 هـ(، مطبعة محمد علي �صبيح و�أولاده بالأزهر – م�صر/ الطبعة: 1377 هـ - 1957 م
26. التنقي���ح ف���ي �أ�صول الفقه ل�صدر ال�شريعة عبيد الله ب���ن م�سعود المحبوبي )ت: 747ه(، 

عناية: �إليا�س قبلان، دار الكتب العلمية- بيروت/ الطبعة: الأولى 2009م.
27. تي�سي���ر التحري���ر على كتاب التحرير ف���ي �أ�صول الفقه الجامع بي���ن ا�صطلاحي الحنفية 
وال�شافعية، لمحمد �أمين المعروف ب�أمير باد�شاه الح�سيني الحنفي الخرا�ساني البخاري المكي )ت 

972 هـ(، م�صطفى البابي الحلبي - م�صر )1351 هـ - 1932 م(، عدد الأجزاء: 4.
28. جامع الأ�سرار في �شرح المنار، محمد بن محمد بن �أحمد الكاكي )ت: 749ه(، تحقيق: 
د. ف�ض���ل الرحم���ن عبد الغفور الأفغان���ي، مكتبة نزار م�صطف���ى الباز-الريا����ض/ الطبعة: الأولى 

1418هـ-1997 م.
29. الجام���ع ال�صحيح »�صحيح م�سل���م«، لأبي الح�سين م�سلم بن الحجاج بن م�سلم الق�شيري 

الني�سابوري، تحقيق: جمع من المحققين، دار الطباعة العامرة – تركيا، عام الن�شر: 1334 هـ.
30. الجامع الكبير »�سنن الترمذي«، �أبو عي�سى محمد بن عي�سى بن �سورة الترمذي )209 - 
279 هـ(، تحقيق: �شعيب الأرنا�ؤوط )جميع الأجزاء(، عبد اللطيف حرز الله )جـ 1(، �أحمد برهوم 
)ج���ـ 2(، محم���د كامل قرة بللي )ج���ـ 3(، هيثم عبد الغفور )جـ 4(، جم���ال عبد اللطيف )جـ 5(، 
�سعي���د اللحام )ج���ـ 6(، دار الر�سالة العالمية/ الطبعة: الأولى، 1430 هـ - 2009 م، عدد الأجزاء: 

.6
31. الجواهر الم�ضية في طبقات الحنفية، محيي الدين �أبو محمد عبد القادر بن محمد بن 
محم���د بن ن�صر الله ابن �سالم بن �أبي الوف���اء القر�شي الحنفي )696 - 775 هـ(، تحقيق: د. عبد 
الفت���اح محمد الحلو ]ت 1415 هـ[، دار هجر للطباعة والن�شر – القاهرة/ الطبعة: الثانية، 1413 

هـ - 1993 م، عدد الأجزاء: 5.
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32. حا�شي���ة الره���اوي على �شرح ابن مل���ك، ليحيى الرهاوي الم�ص���ري، )مطبعة عثمانية- 
1315 هـ(.

33. خلا�صة الأفكار �شرح مخت�صر المنار، لزين الدين قا�سم بن قطلوبغا الحنفي )ت 879 هـ(
34. درا�س���ة وتحقي���ق: مركز الدرا�سات الفقهية ولااقت�صادية �أ. د. محم���د �أحمد �سراج - �أ. د. 

علي جمعة محمد، دار ال�سلام – القاهرة/ الطبعة: الثانية، 1427 هـ - 2006 م، عدد الأجزاء: 12.
35. ذيل طبقات الحنابلة، زين الدين عبد الرحمن بن �أحمد بن رجب بن الح�سن، ال�سَلامي، 
البغ���دادي، ث���م الدم�شق���ي، الحنبل���ي )المتوفى: 795ه���ـ(، تحقي���ق: د. عبد الرحمن ب���ن �سليمان 

العثيمين، مكتبة العبيكان – الريا�ض، الطبعة: الأولى، 1425 هـ - 2005م.
36. �سن���ن اب���ن ماج���ه، �أبو عبد الله محمد بن يزي���د بن ماجه القزوين���ي )209 - 273 هـ(، 
د كامل قره بللي - عَبد اللّطيف حرز  تحقيق: �شعيب الأرنا�ؤوط ]ت 1438 هـ[ - عادل مر�شد - محمَّ

الله، دار الر�سالة العالمية/ الطبعة: الأولى، 1430 هـ - 2009 م، عدد الأجزاء: 5.
�سن���ن �أبي داود، �أب���و داود �سليمان بن الأ�شعث الأزدي ال�سج�ستاني )202 - 275  	.37
ه���ـ(، تحقي���ق: �شعيب الأرن���ا�ؤوط ]ت 1438 هـ[ - محمد كام���ل قره بلل���ي، دار الر�سالة العالمية/ 

الطبعة: الأولى، 1430 هـ - 2009 م، عدد الأجزاء: 7.
38. �سن���ن الدارقطن���ي، لأبي الح�سن علي بن عمر بن �أحمد بن مهدي بن م�سعود بن النعمان 
ب���ن دينار البغ���دادي الدارقطني )ت 385هـ(، تحقيق: �شعيب الأرنا�ؤوط، ح�سن عبد المنعم �شلبي، 
عب���د اللطيف ح���رز الله، �أحمد برهوم، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت - لبن���ان/ الطبعة: الأولى، 1424 

هـ - 2004 م، عدد الأجزاء:5.
39. ال�سن���ن الكبرى، �أبو عبد الرحم���ن �أحمد بن �شعيب الن�سائي )ت 303 هـ( تحقيق: ح�سن 
عب���د المنعم �شلب���ي )بم�ساعدة مكتب تحقيق التراث ف���ي م�ؤ�س�سة الر�سال���ة(، م�ؤ�س�سة الر�سالة – 

بيروت/ الطبعة: الأولى، 1421 هـ - 2001 م، عدد الأجزاء: 12.
40. �سي���ر �أعلام النب�ل�اء، ل�شم�س الدين، محمد بن �أحمد بن عثم���ان الذهبي )ت 748 هـ(، 
تحقيق: جمع من المحققين ب�إ�شراف: �شعيب الأرنا�ؤوط ]ت 1438 هـ[، م�ؤ�س�سة الر�سالة/ الطبعة: 

الثالثة، 1405 هـ - 1985 م، عدد الأجزاء: 25 )23 والفهار�س(.
41. ال�ش���رح الكبير على الورقات ل�شهاب الدين �أبي العبا�س �أحمد بن قا�سم ال�صباغ العبادي 
المتوف���ى �سنة )994هـ(، ت: محمد ح�سن محمد ح�سن �إ�سماعي���ل، دار الكتب العلمية-بيروت/ ط 

الأولى 2003-1424 هـ.
42. �ش���رح المغن���ي في �أ�صول الفقه، لج�ل�ال الدين �أبي محمد عمر ب���ن محمد الخبازي )ت 

691ه(، ت: د. محمد مظهر بقا، المكتبة المكية- مكة/ ط: الأولى 1426ه- 2005م.
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43. �ش���رح فت���ح القدي���ر على الهداي���ة، لكمال الدين، محمد ب���ن عبد الواح���د ال�سيوا�سي ثم 
ال�سكن���دري، المعروف باب���ن الهمام الحنف���ي ]ت 861 هــ[، �شركة مكتبة ومطبع���ة م�صفى البابي 

الحلبي و�أولاده بم�صر/ الطبعة: الأولى، 1389 هـ - 1970 م.
44. �ش���رح مخت�صر الطحاوي، لأبي بك���ر الرازي الج�صا�ص )305 - 370 هـ(، تحقيق: جمع 

من الباحثين، دار الب�شائر الإ�سلامية - ودار ال�سراج/ الطبعة: الأولى، 1431 هـ - 2010 م.
45. �صحيح البخاري، لأبي عبد الله، محمد بن �إ�سماعيل بن �إبراهيم بن المغيرة ابن بردزبه 
البخاري الجعف���ي، تحقيق: جماعة من العلماء/ الطبعة: ال�سلطاني���ة، بالمطبعة الكبرى الأميرية، 

ببولاق م�صر، 1311 هـ، ب�أمر ال�سلطان عبد الحميد الثاني.
46. ال�ض���روري ف���ي �أ�صول الفقه، �أبو الوليد محمد بن الر�شد الحفيد )ت: 595 هـ(، تحقيق: 

جمال الدين العلوي، دار الغرب الإ�سلامي/ الطبعة: الأولى 1994 م.

47. الطبعة: الثانية، عدد الأجزاء:8 )الثامن تكملة الطوري(.
48. طبقات الحنفية، لعلاء الدين علي بن �أمر الله الحميدي ابن الحنائي، توفي )979 هـ(،  

ت: �أ.د محيي هلال ال�سرحان، مطبعة ديوان الوقف ال�سني -بغداد ط الأولى، عدد الأجزاء: 3.
49. طبق���ات ال�شافعية، �أبو بكر بن �أحمد بن محمد بن عمر الأ�سدي ال�شهبي الدم�شقي، تقي 
الدي���ن ابن قا�ضي �شهبة )المتوفى: 851هـ(، تحقي���ق: د. الحافظ عبد العليم خان، عالم الكتب - 

بيروت، الطبعة: الأولى، 1407هـ.
50. طبق���ات ال�شافعي���ة الكبرى، تاج الدين عب���د الوهاب بن تقي الدي���ن ال�سبكي )المتوفى: 
771ه���ـ( تحقي���ق: د. محمود محمد الطناح���ي د. عبد الفتاح محمد الحلو، هج���ر للطباعة والن�شر 

والتوزيع، الطبعة: الثانية، 1413هـ.
51. طبقات الفقهاء ال�شافعية، عثمان بن عبد الرحمن، �أبو عمرو، تقي الدين المعروف بابن 
ال�ص�ل�اح )المتوفى: 643هـ(، تحقيق: محيي الدين علي نجيب، دار الب�شائر الإ�سلامية – بيروت، 

الطبعة: الأولى، 1992م.
52. طبق���ات الفقهاء الكات���ب: طا�شكبري زادة، �أحمد بن م�صطف���ى، 1495 ،1561، مطبعة 

الزهراء الحديثة- 1961م.
53. الع���دة ف���ي �أ�صول الفق���ه، القا�ضي �أبو يعلى، محمد بن الح�سي���ن بن محمد بن خلف ابن 
الف���راء )المتوف���ى: 458هـ(، تحقي���ق: د. �أحمد بن علي ب���ن �سير المباركي، النا�ش���ر: بدون نا�شر، 

الطبعة: الثانية )1410 هـ - 1990 م(.
54. العناية �شرح الهداية، لأكمل الدين، محمد بن محمد بن محمود البابرتي )ت 786 هـ(، 
مطب���وع بهام����ش: »فتح القدير« للكمال ابن الهمام، �شركة مكتب���ة ومطبعة م�صطفى البابي الحلبي 
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و�أولاده بم�صر/ الطبعة: الأولى، 1389 هـ - 1970 م، عدد الأجزاء: 10.
55. ف�ص���ول البدائع في �أ�صول ال�شرائع، لمحمد بن حم���زة بن محمد، �شم�س الدين الفناري 
)�أو الفَنَ���ري( الرومي )ت 834هـ(، ت: محمد ح�سين محمد ح�س���ن �إ�سماعيل، دار الكتب العلمية، 

بيروت – لبنان/ ط: الأولى، 2006 م - 1427 هـ. عدد الأجزاء: 2.
56. الف�ص���ول في الأ�صول، لأحمد بن علي �أبو بكر ال���رازي الج�صا�ص الحنفي )ت 370هـ(، 

وزارة الأوقاف الكويتية/ الطبعة: الثانية، 1414هـ - 1994م، عدد الأجزاء:4.
57. فوات���ح الرحموت للعلامة عبد العلي محمد ب���ن نظام الدين محمد ال�سهالوي الأن�صاري 
اللكن���وي، المتوف���ى )1225 ه(، ب�ش���رح م�سلم الثبوت للإم���ام القا�ضي محب الله ب���ن عبد ال�شكور 

البهاري )دار الكتب العلمية- بيروت/ ط الأولى 1423-2002 م.
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تم بحمد الله



226



227

د . محمد عمر ترك اُوغلو
ق�سم التف�سير، كلية الإلهيات، جامعة موغلا �صدقي قوجمان   

Muhammed Ömer TÜRKOĞLU
Research Assistant Dr., Faculty of Theology, Department of Tafsir

University of Muğla Sıtkı Koçman Muğla, Türkiye

omerturkoglu@mu.edu.tr

منهجية الإمام الواحدي )ت 468هـ/1076م( في تف�سير �آيات 
الأحكام من خلال كتابه »الو�سيط«

The Methodology of Imam al-Wahidi (d. 468 AH/1076 CE) in 
Interpreting the Verses of Legal Rulings:

A Study of His Commentary al-Wasit.
DOI: https://doi.org/10.55625/joisr-8508

تاريخ الا�ستلام: 2026/6/15     /     تاريخ القبول: 2026/6/28

الملخ�ص
تتن���اول هذه الدرا�سة طبيعةَ التف�سير الفقه���ي لآيات الأحكام كما عر�ضها العالِم الني�سابوري 
�أب���و الح�س���ن الواحدي )ت 468هـ/1076م( ف���ي كتابه »الو�سيط« . وتهدف �إل���ى الك�شف عن منهج 
الواحدي في تف�سير �آيات الأحكام في القر�آن الكريم، وبيان طريقته في ا�ستنباط الأحكام ال�شرعية 
منه���ا. كم���ا ت�سعى �إلى تو�ضيح كيفية توظيف���ه للأدلة ال�شرعية التي اعتمد عليه���ا في بيان الأحكام 

الم�ستفادة من الآيات.
وقد خل�صت الدرا�سة �إلى �أن الواحدي لم يلتزم مذهبًا فقهيًا معينًا في تف�سيره لآيات الأحكام 
م���ن حيث الترجي���ح الفقهي، بل ات�سم منهجه بالحياد الن�سبي وع���دم التقيد بمذهب محدد. ويعود 
�أ�سا����س ه���ذا المنهج �إلى �أنه غالبًا م���ا كان يورد الأقوال المختلفة في م�ؤلفات���ه دون �أن يرجح بينها 

ب�صورة �صريحة.
ا �أن الواح���دي لم يكن متع�صبً���ا لمذهبه الفقهي؛  وم���ن النتائ���ج التي تناولته���ا الدرا�سة �أي�ضً
فعل���ى الرغم من انت�ساب���ه �إلى المذهب ال�شافعي وتلقي���ه تعليمه في �إطاره، ف�إن���ه �سعى �إلى التحلي 
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بالمو�ضوعي���ة في تف�سير �آيات الأح���كام، وكذلك في الم�سائل الأ�صولي���ة والفروعية. ومع ذلك فقد 
�أكث���ر من نقل �آراء علماء ال�شافعي���ة الذين وافقت �آر�اؤهم منهجه العلمي، كما رجح عددًا كبيرًا من 

هذه الآراء في موا�ضع متعددة من تف�سيره.
الكلمات المفتاحية : الإمام الواحدي، الو�سيط، �آيات الأحكام، التف�سير، الأحكام ال�شرعية، 

المنهج التف�سيري.
ABSTRACT
This study examines the methodology employed by the Nishapuri scholar 

Abu al-Hasan al-Wahidi (d. 468 AH/1076 CE) in interpreting the Qur’anic 
verses of legal rulings (Ayat al-Ahkam) through his renowned commentary 
al-Wasit fi Tafsir al-Quran al-Majid. The study aims to identify the principles 
and methods adopted by al-Wahidi in deriving legal rulings from the Qur’anic 
text and to clarify the legal evidences upon which he relied in explaining 
these rulings.

The research adopts an analytical and inductive approach by examining 
the legal verses discussed in al-Wasit and analyzing al-Wahidi’s exegetical 
discussions and juridical preferences. The study demonstrates that al-Wahidi 
did not strictly adhere to a particular legal school when discussing legal 
rulings. Rather, he generally presented the opinions of jurists and exegetes 
with a considerable degree of objectivity and often refrained from explicitly 
favoring one opinion over another.

The study further reveals that although al-Wahidi was affiliated with the 
Shafi'i school and received his scholarly training within its framework, he 
was not characterized by sectarian bias. His interpretation reflects a balanced 
approach that combines textual evidence, linguistic analysis, Prophetic 
traditions, statements of the Companions and Successors, and legal reasoning. 
Moreover, he frequently cited Shafi'i authorities whose views were consistent 
with his scholarly methodology and occasionally preferred their opinions 
when supported by strong evidence.

Keywords: Al-Wahidi, Al-Wasit, Verses of Legal Rulings, Tafsir, 
Qur’anic Exegesis, Islamic Jurisprudence.
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المقدّمة
الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على �سيدنا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.

يُعَ���دُّ تف�سي���ر �آي���ات الأحكام من �أه���م مجالات الدرا�س���ات القر�آني���ة؛ لما له م���ن �صلة وثيقة 
با�ستنباط الأحكام ال�شرعية وفهم مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية. وقد اهتم المف�سرون عبر الع�صور 
ببي���ان الأحكام الم�ستفادة من الآيات القر�آنية، و�سلكوا في ذلك مناهج متنوعة بح�سب اتجاهاتهم 
العلمي���ة والأ�صولي���ة. ويُعَدُّ الإمام �أبو الح�س���ن الواحدي )ت 468هـ/1076م( م���ن �أبرز المف�سرين 
الذي���ن �أ�سهموا في خدمة التف�سير وعلوم الق���ر�آن، ولا �سيما من خلال تف�سيره المو�سوم بـ»الو�سيط 

في تف�سير القر�آن المجيد«.
�أهمية البحث

تكم���ن �أهمية هذا البحث في �إبراز منهج الإمام الواحدي في تف�سير �آيات الأحكام، والك�شف 
ع���ن الأ�س�س العلمي���ة والأ�صولية التي اعتمد عليها ف���ي ا�ستنباط الأحكام ال�شرعي���ة من الن�صو�ص 

القر�آنية، مما ي�سهم في التعريف بجهوده التف�سيرية ومكانته العلمية بين المف�سرين.
�أ�سباب اختيار المو�ضوع

يرجع اختيار هذا المو�ضوع �إلى �أهمية تف�سير »الو�سيط« في التراث التف�سيري، و�إلى الحاجة 
�إل���ى درا�س���ة منهج الواحدي في تناول �آيات الأحكام درا�سة م�ستقلة، ف�ضلًا عن الرغبة في بيان �أثر 

هذا التف�سير في الدرا�سات القر�آنية والفقهية.
�أهداف البحث

يهدف هذا البحث �إلى:
1. التعريف بالإمام الواحدي وبيان مكانته العلمية.

2. الك�شف عن منهجه في تف�سير �آيات الأحكام.
3. بيان الأدلة ال�شرعية التي اعتمد عليها في ا�ستنباط الأحكام.

4. �إبراز خ�صائ�ص منهجه التف�سيري و�أثره في الدرا�سات القر�آنية.
�إ�شكاليات البحث

ي�سعى البحث للإجابة عن الأ�سئلة الآتية:
1. ما المنهج الذي اعتمده الإمام الواحدي في تف�سير �آيات الأحكام؟

2. ما �أهم الأدلة ال�شرعية التي ا�ستند �إليها في تف�سيره؟
3. �إلى �أي مدى ت�أثر بالمذهب ال�شافعي في معالجة الم�سائل الفقهية؟

4. ما �أبرز الخ�صائ�ص التي تميز منهجه في تف�سير �آيات الأحكام؟
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الدرا�سات ال�سابقة
بالرغم من وجود العديد من الدرا�سات التي تناولت حياة الإمام الواحدي وم�ؤلفاته، وكذلك 
الدرا�س���ات المتعلقة بكتابه »الو�سيط«، ف�إن الباحث لم يقف على درا�سة م�ستقلة خ�ص�صت للك�شف 
ع���ن منهجه ف���ي تف�سير �آيات الأح���كام من خلال هذا التف�سي���ر، مما يمنح هذا البح���ث جانباً من 

الأ�صالة العلمية.
تناول���ت عدة درا�سات �شخ�صية الإمام الواح���دي ومنهجه في التف�سير من زوايا مختلفة، من 
�أبرزها درا�سة عمر �إبراهيم ر�ضوان المو�سومة بـ »الواحدي ومنهجه في تف�سيره الب�سيط« )2011(، 
ودرا�سة جودة محمد المهدي بعنوان »الواحدي ومنهجه في التف�سير« ، ودرا�سة �أحمد عبد الرحمن 
الم�ل�اد حول منهج الواحدي في عر�ض القراءات وتوجيهها في تف�سيره الب�سيط )2015(، ودرا�سة 
علي البلو�شي ووائل �أبو زيد بعنوان »منهج الواحدي في التف�سير الم�أثور من خلال تف�سيره الو�سيط: 
�س���ورة البقرة �أنموذجاً«  )2024(، �إ�ضافة �إلى درا�سة جبار عبد الوهاب �سعود »منهج الواحدي في 

تف�سيره الو�سيط« )2014(.
وتختلف هذه الدرا�سة عن الدرا�سات ال�سابقة في �أنها تتناول منهج الإمام الواحدي في تف�سير 
�آيات الأحكام خا�صةً من خلال كتابه »الو�سيط«، مع التركيز على الأدلة ال�شرعية التي اعتمد عليها، 
وطرائ���ق ا�ستنب���اط الأحكام الفقهية من الآيات، وهو جانب لم يح���ظ بدرا�سة م�ستقلة ومف�صلة في 

البحوث ال�سابقة.
منهج البحث

اعتم���د البحث على المنه���ج لاا�ستقرائي التحليلي؛ وذلك من خلال تتب���ع �آيات الأحكام التي 
تناوله���ا الإمام الواحدي في تف�سيره »الو�سيط«، ثم تحلي���ل �آرائه وا�ستدلالاته وا�ستخلا�ص ال�سمات 

المنهجية التي تميز بها.
�إجراءات البحث

قام البحث على جمع المادة العلمية من م�صادرها الأ�صلية، وتتبع الن�صو�ص المتعلقة ب�آيات 
الأح���كام ف���ي تف�سي���ر »الو�سيط«، ثم ت�صنيفه���ا وتحليلها ومقارنته���ا ب�أقوال العلم���اء عند الحاجة، 

للو�صول �إلى نتائج علمية دقيقة.
خطة البحث

اقت�ضت طبيعة البحث تق�سيمه �إلى مقدمة و�أربعة مباحث وخاتمة، وذلك على النحو الآتي:
المبحث الأول: ترجمة الإمام الواحدي ون�سبه ون��شأته العلمية وم�ؤلفاته.

المبحث الثاني: منهج الإمام الواحدي في تناول �آيات الأحكام في كتابه »الو�سيط«.
المبحث الثالث: الإمام الواحدي والأدلة ال�شرعية.
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المبحث الرابع: موقف الإمام الواحدي من لااجتهاد و�أثره في منهجه التف�سيري.
ث���م خاتم���ة ا�شتملت عل���ى �أهم النتائ���ج التي تو�ص���ل �إليها البح���ث، تلاها فهر����س الم�صادر 

والمراجع.
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المبحث الأوّل 
ترجمة الإمام الواحدي 

عل���ي بن �أحمد الواح���دي، ولد في مدينة ني�سابور، ون��شأ في �أ�س���رة علمية، وقد بذل الواحدي 
جه���داً كبي���راً في تح�صيل العلوم ال�شرعية واللغوية، فحفظ القر�آن الكريم في �سن مبكرة، ثم �شرع 
في درا�سة علوم التف�سير والحديث والفقه واللغة العربية والأدب.))) و�أخذ العلم عن كثير من علماء 

ع�صره، حتى �أ�صبح من �أبرز علماء ني�سابور و�أ�شهر مف�سريها في علومِ القر�آن.)))
منه���م عب���د القادر الكوكبان���ي، الذي و�صفه الواحدي ف���ي ترجمته له ب�أنه م���ن �أعظم علماء 
الع�ص���ر، والذين قل �أن تجد لهم نظيراً ف���ي النّي�سابور ، والح�سن بن �إ�سماعيل المغربي، وعبد الله 
ب���ن �إ�سماعيل النهمي، وعبد الرحم���ن بن ح�سن الأكوع. وداوم الواحدي عل���ى التعلم والتعليم حتى 

توفاه الله في عام 468 هـ .)))
المطلب الأوّل       

ن�سبه ون��شأته العلمية     
عا�ش الإمام الواحدي في �أ�سرةٍ علمية وبيئةٍ محافظة، وتربّى في مجتمعٍ ازدهرت فيه الحركة 
العلمي���ة، فتلقّى علومه الأول���ى على �أيدي العلماء، وتدرّج في طلب العلم حتى برع في علوم ال�شريعة 
واللغ���ة والتف�سير. ولما تمكن من العلوم ال�شرعية، ان�صرف �إلى الت�أليف والتدري�س، و�أ�سهم �إ�سهامًا 

بارزًا في خدمة علوم القر�آن وتف�سيره .)))
تلقّ���ى الإم���ام الواحدي علومه على �أي���دي نخبة من علماء ني�سابور، فب���رع في التف�سير وعلوم 
القر�آن واللغة العربية، كما �أخذ عن كبار �أئمة ع�صره في الحديث والفقه والأدب. وقد �أ�سهمت هذه 
البيئ���ة العلمية الثرية في تكوين �شخ�صيته العلمية و�صق���ل ملكته التف�سيرية، فانعك�س ذلك بو�ضوح 

في م�ؤلفاته.
وق���د حظي الإمام الواحدي بمكانة علمية رفيعة بي���ن علماء ع�صره، وا�شتهر بم�صنفاته التي 
�أ�صبحت مراجع مهمة للباحثين وطلاب العلم. ومن �أبرز م�ؤلفاته كتاب »الو�سيط في تف�سير القر�آن 
المجي���د«، الذي جم���ع فيه بين الرواية والدراية،))) مع عناية خا�صة ب�أ�سباب النزول والبيان اللغوي 

))) ابو العبا�س �أحمد بن محمّد بن خلكان , وفياتُ الأعيان وَ �أنباءُ �أبناءِ الزّمان , تحقيق : �إح�سان عبّا�س , )بيروت : دارُ النّ�شر , 
الطّبعة لااولى , 1413 ه 1991 / م(  3 /303,304 .

))) الزرك�شي، بدر الدين محمد بن عبد الله، البرهان في علوم القر�آن، )بيروت: دار المعرفة(  21  .
))) الواحدي، علي بن �أحمد الني�سابوري، �أ�سباب النزول، تحقيق: ع�صام بن عبد المح�سن الحميدان، )الدمام: دار الإ�صلاح( 

.23
تحقيق  الكبرى،  ال�شافعية  الدين، طبقات  تاج  بن علي  الوهاب  ال�سبكي، عبد  ال�سابق، 303/3-304؛  الم�صدر  ابن خلكان،   (((

محمود محمد الطناحي وعبد الفتاح محمد الحلو )القاهرة: دار هجر، 1992(، 316-314/4.
))) الواحدي، علي بن �أحمد الني�سابوري، الو�سيط في تف�سير القر�آن المجيد، تحقيق عادل �أحمد عبد الموجود و�آخرين )بيروت: 
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والمعاني التف�سيرية .)))
المطلب الثاني       

م�ؤلفات الإمام الواحدي  
���ف العديد من الكتب في مج���الات العلم المختلفة،  ، فقد �ألَّ الًا كان قل���مُ الإمام الواح���دي �سيَّ
ولا �سيم���ا في التف�سير وعلوم الق���ر�آن واللغة العربية. ومن �أ�شهر م�ؤلفات���ه: »الب�سيط«، و»الو�سيط«، 
و»الوجي���ز« ف���ي التف�سير، بالإ�ضافة �إلى كتابه الم�شهور »�أ�سب���اب النزول«، الذي يُعد من �أهم الكتب 

الم�ؤلفة في هذا الفن .)))
الب�سيط في التف�سير

وه���و �أكبر تفا�سير الواحدي و�أو�سعها مادةً، جمع فيه �أقوال المف�سرين، واعتنى فيه بالجوانب 
اللغوي���ة والنحوي���ة والبلاغية، �إل���ى جانب الم�سائل الفقهي���ة والأ�صولية. وقد �ص���در الكتاب محققاً 

�ضمن م�شروع علمي �أ�شرفت عليه جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية بالريا�ض.
الو�سيط في تف�سير القر�آن المجيد

ويُع���دُّ م���ن �أ�شهر م�ؤلف���ات الواحدي و�أكثره���ا تداولًا بي���ن الباحثين، �إذ تو�س���ط بين الب�سيط 
والوجي���ز من حيث الحجم والمادة العلمية، فجمع بين لااخت�صار والإفادة. وقد طُبع بتحقيق عادل 
�أحمد عبد الموجود وعلي محمد معو�ض و�أحمد محمد �صيرة و�أحمد عبد الغني الجمل، ون�شرته دار 

الكتب العلمية ببيروت �سنة 1415هـ/1994م.
الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز

وه���و مخت�ص���ر �أع���دّه الواحدي لتقريب معان���ي القر�آن الكري���م، مع المحافظة عل���ى �أهم ما 
يحت���اج �إليه المف�سر والقارئ. وق���د حققه �صفوان عدنان داوودي، وطبعت���ه دار القلم بدم�شق �سنة 

1415هـ/1995م.
�أ�سباب النزول

ويُع���دُّ م���ن �أ�شهر الكتب الم�صنفة ف���ي بيان �أ�سباب ن���زول الآيات القر�آنية، وق���د اعتمد عليه 
كثي���ر من المف�سرين والباحثين بعده. وقد حققه ع�صام بن عب���د المح�سن الحميدان، وطبعته دار 

الإ�صلاح بالدمام �سنة 1412هـ/1992م.
وتُب���رز هذه الم�ؤلف���ات المكانة العلمية الرفيعة التي تبو�أها الإم���ام الواحدي في علوم القر�آن 

دار الكتب العلمية، 1415هـ/1994م(، 38/1 .
))) الذهبي، محمد بن �أحمد، �سير �أعلام النبلاء، تحقيق: �شعيب الأرنا�ؤوط و�آخرين، ط3 )بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1985(، 

.168-163/18
))) الذهبي، محمد ح�سين، التف�سير والمف�سرون، )القاهرة : مكتبة وهبة( 234/3 .
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والتف�سي���ر، كم���ا تعك�س �سع���ة اطلاعه وتن���وع معارفه ف���ي مختلف العل���وم الإ�سلامي���ة. ويُعدُّ كتاب 
»الو�سي���ط« م���ن �أبرز هذه الم�ؤلفات؛ لم���ا امتاز به من الجمع بين الإيجاز والإف���ادة، والعناية ببيان 
معان���ي الآيات و�أقوال المف�سري���ن والفقهاء. وقد ا�شتمل التف�سير عل���ى مباحث علمية متنوعة، كان 
م���ن بينها تف�سير �آي���ات الأحكام وبيان ما يت�صل بها من م�سائل فقهي���ة و�أ�صولية، الأمر الذي جعله 

م�صدراً مهماً لدرا�سة منهج الإمام الواحدي في هذا المجال.
المبحث الثاني

منهج الِامام الواحدي في تناول �آيات الأحكام في كتابه »الو�سيط«
�آي���ات الأح���كام هي الآيات التي تُبيّن الأح���كام الفقهية وتدل عليها ن�ص���اً �أو ا�ستنباطاً، وهذا 
ه���و الم�شهور والمعروف عن���د الت�صنيف والدرا�س���ة والإطلاق. ولكن هنالك م���ن العلماء من جعل 
�أح���كام القر�آن لي�ست خا�صة بالجانب الفقهي، بل �أدخل الأحكام لااعتقادية وال�سلوكية مع الأحكام 

الفقهية.)))
واختلف العلماء في عدد هذه الآيات نتيجة لاختلافهم في كيفية ا�ستنباط الأحكام من الآيات؛ 
فمنه���م من يرى �أن �آيات الأحكام محدودة ومح�صورة بعدد معين. فالغزالي يرى �أنها نحو )500( 
�آي���ة، وذه���ب الرازي �إلى �أنه���ا )200( �آية، وذهب الم���اوردي �إلى �أنها )150( �آي���ة،))) ويرى بع�ض 
العلماء �أن �آيات الأحكام لا يمكن ح�صرها بعدد معين؛ لأن دلالات القر�آن ومعانيه وا�سعة ومتجددة، 

وقد ي�ستنبط الفقيه من الآية الواحدة �أحكاماً متعددة بح�سب وجوه الدلالة ولاا�ستنباط .)))
وف���ي ه���ذا المبح���ث ن�سعى �إل���ى بيان منه���ج الواحدي ف���ي تناوله لآي���ات الأحكام ف���ي كتابه 
»الو�سيط«، من خلال درا�سة طريقته في عر�ض الم�سائل الفقهية، وا�ستدلاله بالن�صو�ص ال�شرعية، 

وبيان �أوجه الخلاف بين الفقهاء، وترجيحه بين الأقوال عند الحاجة.
ل���م يختلف الواحدي عن كثير م���ن المف�سرين في منهجه العام في تف�سير القر�آن الكريم، �إذ 
�سار على الطريقة المعه���ودة عند علماء التف�سير، مبتدئاً ببيان المعاني اللغوية للألفاظ القر�آنية، 
ومو�ضحاً �أ�سباب النزول �إن وجدت، ومبيناً ما قد يُ�شكل من معاني الآيات �أو ما يُتوهم فيه التعار�ض. 
وق���د تميز الواح���دي بعناية خا�صة ب�أ�سباب الن���زول، حتى عُدَّ من �أبرز العلم���اء الذين خدموا هذا 

الجانب من علوم القر�آن .
وعندم���ا يتناول الواح���دي الآيات القر�آني���ة، �سواء كانت م���ن �آيات الأح���كام �أو غيرها، ف�إنه 

))) وَهبة الزّحيلي، الوجيز في اُ�صولِ الفقه، )بيروت: دارُ الفكر ،1423 ه 2001 / م( 39 .
))) الغزالي، �أبو حامد محمد بن محمد، الم�ست�صفى من علم الأ�صول، تحقيق: حمزة بن زهير حافظ، )المدينة المنورة: الجامعة 
الإ�سلامية، 1413هـ/1993م(، 1017/2؛ الرازي،  فخر الدين ، المح�صول في علم �أ�صول الفقه، تحقيق: طه جابر فيا�ض 
والعيون  النكت  محمد،  بن  علي  الح�سن  �أبو   ، الماوردي  79/2؛  1418هـ/1997م(،  الر�سالة،  م�ؤ�س�سة  )بيروت:  العلواني، 

)تف�سير الماوردي(، تحقيق: ال�سيد بن عبد المق�صود بن عبد الرحيم، )بيروت: دار الكتب العلمية، د.ت(، 39/1.
))) الزرقاني، محمد عبد العظيم، مناهل العرفان في علوم القر�آن، )القاهرة: مطبعة عي�سى البابي الحلبي، د.ت( .
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يحر�ص على فهم الن�ص القر�آني من خلال تحليل الألفاظ وبيان دلالاتها، م�ستعيناً بالقر�آن الكريم 
ف���ي تف�سير بع�ضه بع�ضاً، وم�ست�شهداً بالأحادي���ث النبوية و�آثار ال�صحابة والتابعين، كما يورد �أقوال 
�أه���ل اللغ���ة والنحو �إذا اقت�ضى المقام ذلك، ولا يغفل عن ذك���ر �أ�سباب النزول و�أثرها في فهم الآية 

وتحديد المراد منها .)))
وبع���د بيان المعنى العام للآية، ينتقل �إلى ما ي�ستف���اد منها من �أحكام ومعانٍ، فيعر�ض �أقوال 
العلماء عند الحاجة، ويبين وجوه لاا�ستدلال المختلفة، مع عناية ظاهرة بالجانب اللغوي والتف�سيري 
ال���ذي يُع���د من �أبرز �سم���ات تف�سيره.))) واعتم���د الواحدي في فه���م الن�ص القر�آن���ي وتف�سير �آيات 

الأحكام على مجموعة من الم�صادر والأدوات العلمية، من �أهمها �س�أبينها في المطالب التالية:
المطلب الأوّل       

تف�سير القر�آن بالقر�آن
يُع���د تف�سير القر�آن بالقر�آن من �أ�صحِّ طرق التف�سير و�أوثقها؛ لأن القر�آن الكريم يف�سر بع�ضه 
بع�ض���اً، ولا �أح���د �أعلم بم���راد الله تعالى من كلامه منه �سبحانه وتعالى. وق���د اعتمد الواحدي هذا 
المنه���ج ف���ي تف�سيره، فكان ي�ستعين بالآيات القر�آنية الأخرى في بي���ان المعنى وتو�ضيح المراد، ولا 

�سيما في الموا�ضع التي تحتمل �أكثر من وجه في الفهم .)))
نة �أو  فق���د كان الواحدي يربط بين الآيات المت�شابهة في المو�ضوع، وي�ستفيد من الآيات المبيِّ
دة لفهم دلالة الن�ص القر�آني على الوج���ه ال�صحيح. كما كان يعتني بال�سياق  �ص���ة �أو المقيِّ المخ�صِّ
القر�آني عناية ظاهرة، فيجعل ما قبل الآية وما بعدها معيناً على فهم المراد منها، وي�ستدل بوحدة 

ال�سياق وترابط المعاني في توجيه كثير من الأقوال التف�سيرية .)))
وم���ن مظاهر تف�سيره للقر�آن بالقر�آن �أي�ضاً ا�ست�شهاده بالق���راءات القر�آنية في بيان المعاني 
المختلف���ة للآي���ة، وبيان ما يترتب عل���ى تلك القراءات من فروق دلالية، م���ع تو�ضيح �أثرها في فهم 
الن����ص القر�آني. وق���د �أ�سهم هذا المنهج في �إب���راز دقة الواحدي في التعامل م���ع الن�ص القر�آني، 
ورب���ط �أجزاء القر�آن بع�ضها ببع�ض، بما ي�ساعد عل���ى الو�صول �إلى المعنى ال�صحيح للآية وتحديد 

ما ي�ستفاد منها من �أحكام ومعانٍ.)))

))) الواحدي، الو�سيط ، 145/2.
))) الم�صدر ال�سابق   2 /94 .
))) الم�صدر ال�سابق  2 /95 .
))) الم�صدر ال�سابق  2 /96 .

))) الم�صدر ال�سابق  3 /107 .
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المطلب الثاني       

تف�سيره للقر�آن بال�سنة
يُعد تف�سير القر�آن بال�سنة من �أهم المناهج التي اعتمدها الواحدي في تف�سيره؛ �إذ �إن ال�سنة 
النبوية ه���ي المبينة للقر�آن وال�شارحة لمجمله والمخ�ص�صة لعام���ه والمقيدة لمطلقه. ولذلك كان 
الواح���دي يحر�ص على لاا�ست�شهاد بالأحادي���ث النبوية والآثار المروية عن ال�صحابة والتابعين عند 

تف�سير الآيات، ولا �سيما �آيات الأحكام .
وقد تجلى اعتماده على ال�سنة النبوية في عدة �صور، من �أبرزها :

�أ- تخ�صي�ص عموم القر�آن بال�سنة؛ حيث كان يورد الأحاديث النبوية التي تدل على تخ�صي�ص 
بع�ض العمومات الواردة في القر�آن الكريم، مبيناً �أثر ذلك في ا�ستنباط الأحكام ال�شرعية.)))

ب- تقييد مطلق القر�آن بال�سنة؛ فكان ي�ستعين بالن�صو�ص النبوية في بيان القيود التي وردت 
ف���ي بع����ض الأحكام ال�شرعية، مم���ا ي�سهم في تحديد الم���راد من الآيات و�إزالة م���ا قد يكتنفها من 

�إجمال .)))
ج- بي���ان مجمل القر�آن بال�سنة؛ �إذ يرى �أن كثيراً م���ن الأحكام التي وردت مجملة في القر�آن 
الكري���م قد تولت ال�سنة النبوية بيانها وتف�صيلها، كما هو الحال في �أحكام ال�صلاة والزكاة والحج 

وغيرها من العبادات .)))
د- لااعتماد على �أ�سباب النزول الواردة في ال�سنة و�آثار ال�صحابة؛ فقد �أولى الواحدي عناية 
كبي���رة ب�أ�سباب النزول، حتى عُدَّ من �أبرز العلم���اء الذين خدموا هذا الفن. وكثيراً ما كان ي�ستعين 
ب�سب���ب النزول في ترجيح �أحد الأقوال التف�سيرية �أو ف���ي بيان المراد من الآية، لما لأ�سباب النزول 

من �أثر وا�ضح في فهم ال�سياق القر�آني ومعرفة الملاب�سات التي نزلت فيها الآيات .)))
وم���ن خلال ذلك يتبين �أن ال�سن���ة النبوية �شكّلت م�صدراً �أ�سا�سياً م���ن م�صادر التف�سير عند 
الواحدي، و�أنها كانت �أداة مهمة في فهم الن�ص القر�آني وا�ستنباط ما يت�ضمنه من �أحكامٍ ومعانٍ .

هـ- الن�سخ
يُع���د الن�س���خ من الم�سائل التي اهتم بها الواحدي في تف�سيره، لما له من �أثر في فهم الأحكام 
ال�شرعي���ة وا�ستنباطها. وكان الواحدي يحر�ص على بي���ان الآيات التي وقع الخلاف بين العلماء في 
كونه���ا من�سوخة �أو محكمة، مع عر�ض �أقوال المف�سرين والفقهاء في ذلك، وبيان الأدلة التي ا�ستند 

))) الواحدي، الو�سيط 87/1 .
))) الم�صدر ال�سابق  1 /71 .

))) الم�صدر ال�سابق  1 /143 .
))) الم�صدر ال�سابق  4 /43 .
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�إليها كل فريق.
فعن���د تعر�ضه للآيات التي قيل بن�سخها، يذك���ر الأقوال الواردة فيها، ويناق�ش حجج القائلين 
بالن�س���خ وحج���ج المانعين له، م�ستعيناً بالن�صو����ص القر�آنية والأحاديث النبوي���ة و�آثار ال�سلف. كما 

يبين �أثر القول بالن�سخ �أو عدمه في فهم الحكم ال�شرعي الم�ستفاد من الآية .
وم���ن خ�ل�ال تف�سيره يت�ض���ح �أن الواحدي لم يك���ن يقت�صر على نقل الأق���وال فح�سب، بل كان 
يحر����ص على بيان وجه لاا�ست���دلال والترجيح بين الآراء عند الحاجة، م���ع مراعاة قواعد التف�سير 
و�أ�ص���ول لاا�ستنباط. ويظه���ر ذلك في تناوله للآيات المتعلقة بالأح���كام ال�شرعية، حيث يربط بين 
الن�صو�ص المختلفة، وي�ستفيد من �أ�سباب النزول وال�سنة النبوية في تحديد ما �إذا كان الحكم باقياً 

�أو من�سوخاً .)))
ومن ثم ف�إن درا�سة موقف الواحدي من الن�سخ تك�شف عن جانب مهم من منهجه التف�سيري، 
وتبرز �أثر هذا المبحث الأ�صولي في فهمه لآيات الأحكام وا�ستنباط ما تت�ضمنه من دلالات فقهية .

المطلب الثالث       
تف�سير القر�آن ب�أقوال ال�صحابة والتابعين

يُعد لااعتماد على �أقوال ال�صحابة والتابعين من �أبرز ال�سمات المنهجية في تف�سير الواحدي، 
�إذ كان يول���ي عناية كبيرة بم���ا ورد عنهم في بيان معاني القر�آن الكري���م وتو�ضيح مقا�صده. ويعود 
ذل���ك �إلى مكان���ة ال�صحابة في فهم الن�ص القر�آني؛ �إذ �شهدوا التنزي���ل وعرفوا ملاب�ساته و�أ�سباب 
نزول���ه، كما تلق���وا بيان القر�آن مبا�شرة من النبي �صلى الله عليه و�سلم، ثم نقل التابعون عنهم هذا 

الفهم و�شرحوه لمن بعدهم .)))
ولذل���ك كان الواحدي يكثر من �إيراد �أقوال ال�صحابة والتابعين عند تف�سير الآيات، وي�ستعين 
به���ا في بيان المعن���ى اللغوي وال�شرعي للن����ص القر�آني، وفي تو�ضيح ما قد يرد في���ه من �إجمال �أو 
�إ�ش���كال. كم���ا كان يعر�ض اختلافه���م في بع�ض الم�سائ���ل التف�سيرية والفقهية، ث���م يبين �أوجه تلك 

الأقوال و�أدلتها، م�ستفيداً من ذلك في توجيه المعنى �أو ترجيح �أحد الآراء .)))
ويظه���ر �أث���ر هذا المنهج بو�ضوح في تف�سي���ر �آيات الأحكام، حيث ينق���ل الواحدي �أقوال كبار 
ال�صحاب���ة كاب���ن عبا�س وابن م�سعود وعائ�ش���ة ر�ضي الله عنهم، كما ي���ورد �آراء التابعين من �أمثال 
مجاهد وقتادة وعكرمة والح�سن الب�صري وغيرهم،))) لما لهذه الأقوال من �أهمية في فهم دلالات 

الآيات وا�ستنباط الأحكام منها .

))) الواحدي ، الو�سيط،  1 /59 .
))) ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم، مقدمة في �أ�صول التف�سير، )الريا�ض : دار ابن الجوزي  ، د.ت( 232.

))) الم�صدر ال�سابق  1 /210 . 
))) الم�صدر ال�سابق  1 /116 . 
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ومن خلال تتبع تف�سيره يتبين �أن الواحدي لم يكن مجرد ناقل لأقوال ال�سلف، بل كان يوظفها 
ف���ي خدمة المعنى التف�سي���ري، وي�ستفيد منها في تو�ضيح المراد من الآي���ة، وبيان ما يتعلق بها من 
�أح���كام �شرعية ودلالات لغوية، مما يعك�س ت�أثره بمنهج التف�سي���ر بالم�أثور وحر�صه على الإفادة من 

�أقوال ال�سلف في فهم كتاب الله تعالى .)))
المطلب الرابع       

تف�سيره للن�ص القر�آني ب�أقوال �أهل اللغة
�أول���ى الإمام الواحدي عناية كبيرة باللغة العربي���ة؛ �إذ كان يرى �أن فهم الن�ص القر�آني فهماً 
�صحيح���اً لا يتحق���ق �إلا من خلال الإحاطة ب���دلالات الألفاظ و�أ�ساليب العرب ف���ي كلامهم. ولذلك 
�أكث���ر في تف�سيره من نقل �أقوال �أئمة اللغة والنحو والبلاغة، م�ستعيناً بها في بيان معاني المفردات 

القر�آنية وتوجيه التراكيب والأ�ساليب الواردة في القر�آن الكريم .)))
ول���م يقت�صر الواح���دي على النقل عن �أهل اللغ���ة فح�سب، بل �سعى �إلى الجم���ع بين التف�سير 
بالم�أث���ور والتف�سي���ر اللغ���وي، فجعل �أقوال ال�سل���ف و�أ�سباب الن���زول والآثار الواردة ع���ن ال�صحابة 
والتابعي���ن �أ�سا�س���اً لفه���م الن�ص، م���ع الإفادة من العل���وم اللغوية ف���ي تو�ضيح ال���دلالات وا�ستكمال 
المعاني. ومن ثم ف�إن منهجه يقوم على التكامل بين الرواية والدراية، بحيث ت�سهم اللغة في ك�شف 

المعنى، وتعين الرواية على تحديد المراد منه .)))
وتظه���ر عنايته بالجانب اللغوي في كثرة ا�ست�شهاده ب�أق���وال اللغويين والنحاة، وبيانه للفروق 
الدقيقة بين الألفاظ، واهتمامه بتوجيه المعاني التي ينبني عليها فهم الأحكام ال�شرعية �أو الترجيح 

بين الأقوال التف�سيرية المختلفة .
المبحث الثالث

الإمام الواحدي والأدلة ال�شرعية
يت�ضح من خلال تف�سير الواحدي �أنه كان يعتمد على الأدلة ال�شرعية المعتبرة في فهم الن�ص 
القر�آن���ي وبي���ان معانيه، ولا �سيما عن���د تف�سير �آيات الأح���كام. فبعد بيان المعن���ى اللغوي وال�سياق 
التف�سي���ري للآية، كان يورد ما يتعلق بها من �أحكام وم�سائ���ل فقهية، م�ستعيناً بالن�صو�ص ال�شرعية 

و�أقوال العلماء في تو�ضيح المراد منها .)))

))) الواحدي ، الو�سيط 1 /89 .
))) الم�صدر ال�سابق  1 /92 .

))) الم�صدر ال�سابق  1 /112 .
))) الم�صدر ال�سابق  1 /64 .
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المطلب الأول

الكتاب
اعتمد الواحدي على القر�آن الكريم في تف�سير بع�ضه بع�ضاً، فكان ي�ستدل بالآيات الأخرى في 
بيان المجمل وتو�ضيح المبهم وتخ�صي�ص العام وتقييد المطلق، مما يدل على �إيمانه بوحدة الن�ص 

القر�آني وترابط معانيه .)))
المطلب الثاني

ال�سنة
كم���ا اعتمد الواحدي على ال�سنة النبوية اعتماداً كبيراً في تف�سيره، �إذ جعلها الم�صدر الثاني 
لفه���م القر�آن الكري���م وبيان �أحكامه. فكان ي�ست�شهد بالأحاديث النبوي���ة في تو�ضيح معاني الآيات، 
وبيان �أ�سباب نزولها، و�شرح ما يتعلق بها من �أحكام �شرعية، انطلاقاً من كون ال�سنة �شارحة للقر�آن 

ومبينة لمقا�صده ودلالاته .)))
المطلب الثالث

الإجماع
يُعد الإجماع من الأدلة ال�شرعية التي اعتنى بها العلماء في ا�ستنباط الأحكام ال�شرعية، وقد 
ظهر �أثره في تف�سير الواحدي لآيات الأحكام من خلال نقله لأقوال العلماء واتفاقاتهم في الم�سائل 
الفقهي���ة المختلف���ة. فلم يكن الواحدي يقت�صر على بيان المعنى اللغوي �أو التف�سيري للآية، بل كان 
يورد ما نُقل من اتفاق �أهل العلم في بع�ض الأحكام الم�ستفادة من الن�ص القر�آني، لما في ذلك من 

تقوية للقول وترجيح له .)))
وقد اعتمد الواحدي على الإجماع بو�صفه دليلًا م�ؤيداً في عدد من الموا�ضع التف�سيرية، حيث 
ينق���ل اتف���اق العلماء �أو جمهورهم على حكم معين، ثم يبني عليه فهم���ه للآية �أو يذكره في معر�ض 
بيان الأحكام الم�ستنبطة منها. كما كان ي�ستفيد من �أقوال ال�صحابة والتابعين التي ا�شتهرت بينهم 

ولم يُعرف لها مخالف، لما لذلك من �أثر في فهم الن�صو�ص ال�شرعية وتحديد دلالاتها .
ويظه���ر م���ن خ�ل�ال تف�سي���ره �أن الإجماع يمثل عن���ده �أحد المرجح���ات المهمة ف���ي الم�سائل 
الت���ي يكث���ر فيها الخلاف، ولا �سيما �إذا ع�ضدته الن�صو�ص ال�شرعي���ة �أو �أقوال ال�سلف. ومن ثم ف�إن 
لاا�ست���دلال بالإجماع يُعد جانباً م���ن جوانب منهج الواحدي في تف�سير �آي���ات الأحكام، و�إن لم يكن 

))) الواحدي ، الو�سيط 1 /88 .
))) الم�صدر ال�سابق  1 /118 .
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محل عناية م�ستقلة كما هو ال��شأن عند بع�ض علماء �أ�صول الفقه .)))
المطلب الرابع       

القيا�س
يُعد القيا�س من الأدلة لااجتهادية التي اعتمد عليها جمهور الأ�صوليين في ا�ستنباط الأحكام 
ال�شرعية عند عدم وجود ن�ص �صريح في الم�س�ألة. ومن خلال تتبع تف�سير الواحدي لآيات الأحكام 
يتبي���ن �أن���ه كان يورد بع�ض المعاني والأحكام التي تقوم على �إلح���اق النظير بالنظير، وربط الفروع 
ب�أ�صولها عند وجود العلة الجامعة بينهما، و�إن لم يفرد القيا�س ببحث �أ�صولي م�ستقل داخل تف�سيره.

ويظه���ر �أثر القيا����س في بع�ض الموا�ض���ع التي يذكر فيه���ا الأحكام الفقهي���ة الم�ستنبطة من 
الآي���ات، حيث ينقل �أقوال الفقهاء و�أوجه ا�ستدلاله���م، بما في ذلك ما بُني على القيا�س ولااجتهاد، 

مع بيان ما يراه �أقرب �إلى دلالة الن�صو�ص ال�شرعية .
المطلب الخام�س       

الا�ست�صحاب
كما يظهر في تف�سير الواحدي لااعتماد على القواعد العامة التي تق�ضي ببقاء الحكم الثابت 
حتى يرد ما يغيره �أو يرفعه، وهو ما يعرف عند الأ�صوليين بالا�ست�صحاب. ويتجلى ذلك في تف�سيره 
لبع����ض الآيات التي ترتب���ط بالأحكام ال�شرعية، حيث يبني الفهم عل���ى الأ�صل المقرر �شرعاً ما لم 

يرد دليل ناقل عنه.
المطلب ال�ساد�س       

�شرع من قبلنا
واهت���م الواحدي بما ورد في الق���ر�آن الكريم من �أخبار الأمم ال�سابق���ة و�أحكامهم، ولا �سيما 
ما يتعل���ق ببني �إ�سرائيل وال�شرائع ال�سابقة. وكان يعر�ض هذه الن�صو�ص في �سياق تف�سيره للآيات، 
مبين���اً م���ا فيها من �أحكام وعبر، م���ع لاا�ستفادة منها ف���ي تو�ضيح المعنى القر�آن���ي وبيان ما يتعلق 

بالأحكام ال�شرعية �إذا دل الدليل على اعتبارها.
المطلب ال�سابع

الا�ستح�سان
�أما لاا�ستح�سان، ف�إنه يظهر عند الواحدي من خلال عنايته ببيان الحكم الأقرب �إلى مقا�صد 
ال�شريع���ة ودلالات الن�صو����ص عند عر�ض الأق���وال المختلفة. وكان يعتمد في ذل���ك على قوة الدليل 
و�سلام���ة لاا�ستنباط، مع الحر�ص عل���ى عدم الخروج عن مدلول الن�صو�ص ال�شرعية و�أقوال ال�سلف 

)))الواحدي ،  الم�صدر ال�سابق  3 /211 ، ابن العربي،  الم�صدر ال�سابق  ، 301/2. 
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في التف�سير .
المطلب الثامن       
الم�صلحة المر�سلة

ل���م يُعرف عن الواحدي �أنه �أفرد الم�صلحة المر�سل���ة ببحث �أ�صولي م�ستقل، غير �أن تف�سيره 
ي���دل على مراعاته للمقا�صد والمعاني المنا�سبة للأحكام عند بي���ان دلالات الآيات. وكان اهتمامه 
موجه���اً �أ�سا�ساً �إلى تف�سير الن�ص القر�آني وبيان معاني���ه و�أ�سباب نزوله، مع لاا�ستفادة من القواعد 

التي تعين على فهم الأحكام ال�شرعية وربطها بمقا�صد ال�شريعة .
المطلب التا�سع       

قول ال�صحابي
يظهر من خلال تف�سير الواحدي عناية وا�ضحة ب�أقوال ال�صحابة والتابعين، �إذ يكثر من نقلها 
ولاا�ست�شه���اد به���ا في بيان معاني الق���ر�آن الكريم. وقد كان يقدّم فه���م ال�صحابة لما لهم من مزية 
�شه���ود التنزيل ومعرف���ة �أ�سبابه، وي�ستفيد من �أقوالهم في توجي���ه المعنى التف�سيري وترجيح بع�ض 

الأقوال عند لااختلاف، مع عنايته كذلك ب�أقوال التابعين و�أئمة التف�سير من بعدهم .)))
المطلب العا�شر       

�سد الذرائع
كما يظهر في تف�سير الواحدي مراعاة المعاني التي تمنع الوقوع في المحظور، وهو ما يدخل 
ف���ي ب���اب �سد الذرائع عند الأ�صوليين. ومن ذلك تف�سيره لبع�ض الآيات التي تدل على منع الأ�سباب 
الم�ؤدي���ة �إلى الف�ساد �أو لااعتداء �أو مخالفة مقا�صد ال�شريعة، مع بيان الحكمة الت�شريعية التي تقف 

وراء هذا المنع .
ومم���ا �سبق يتبين �أن الواحدي اعتمد في تف�سير �آيات الأحكام على جملة من الأدلة والقواعد 
التف�سيري���ة والأ�صولية، مع عناية ظاهرة بتف�سير القر�آن بالقر�آن، وتف�سيره بال�سنة، ولاا�ستفادة من 
�أقوال ال�صحابة والتابعين، والرجوع �إلى اللغة العربية و�أ�سباب النزول، مما �أ�سهم في �إبراز منهجه 

التف�سيري و�إثراء الجانب الفقهي في تف�سيره .)))

))) الواحدي ، الو�سيط،  3 /45 .
))) الم�صدر ال�سابق  1 /109 .
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المبحث الرابع
موقف الإمام الواحدي من الاجتهاد و�أثره في منهجه التف�سيري

يُع���د لااجتهاد من �أهم الو�سائ���ل التي اعتمد عليها علماء الأمة في فه���م الن�صو�ص ال�شرعية 
وا�ستنب���اط الأحكام منها، وقد ظه���ر �أثر ذلك في مناهج المف�سرين والفقه���اء عبر الع�صور. ومن 
خلال درا�سة تف�سير الواحدي يتبين �أنه لم يكن مقلداً تقليداً مح�ضاً، بل كان يعر�ض �أقوال العلماء 
والمف�سري���ن، ويناق�شه���ا ف���ي بع�ض الموا�ض���ع، ويختار ما يراه �أق���رب �إلى دلال���ة الن�صو�ص و�أ�صول 

التف�سير .
وق���د تجل���ت هذه النزعة العلمية في عنايت���ه بالا�ستدلال للآراء التي يذكره���ا، واعتماده على 
الق���ر�آن الكري���م وال�سنة النبوية و�أقوال ال�سل���ف و�أئمة اللغة في بيان معاني الآي���ات، ولا �سيما �آيات 
الأح���كام. كم���ا يظهر من تف�سيره حر�ص���ه على �إيراد الخلاف���ات العلمية وبي���ان وجوهها، مع عدم 

لااقت�صار على مجرد نقل الأقوال دون بيان �أو توجيه .)))
ولا يعن���ي ذلك �أن الواحدي كان �صاحب دعوة م�ستقل���ة �إلى ترك المذاهب �أو محاربة التقليد 
كم���ا ا�شتهر عند بع�ض العلماء المت�أخرين، و�إنما ي���دل على �سعة اطلاعه وقدرته على الموازنة بين 
الأق���وال ولاا�ستفادة من مختل���ف الم�صادر العلمية في خدمة التف�سير. وم���ن ثم ف�إن منهجه يجمع 
بين احترام التراث العلمي ولاا�ستفادة من جهود العلماء ال�سابقين، وبين النظر ولااجتهاد في فهم 

الن�ص القر�آني وبيان دلالاته .)))
ويُع���د ه���ذا التوازن م���ن �أبرز ال�سم���ات المنهجية في تف�سي���ر الواحدي، �إذ �أ�سه���م في تقديم 
تف�سي���ر يجمع بين الرواية والدراية، ويعتمد على الأ�صول العلمية المعتبرة في فهم كتاب الله تعالى 

وا�ستنباط ما يت�ضمنه من �أحكام ومعانٍ .)))
الخاتمة 

عا�ش الإم���ام الواحدي في بيئة علمية زاخرة بالعلم والعلماء، فنهل من علوم ع�صره، وتتلمذ 
على كبار �شيوخه في ني�سابور، حتى �أ�صبح من �أبرز علماء التف�سير في القرن الخام�س الهجري. وقد 
كرّ�س حياته لخدمة القر�آن الكريم وعلومه، فخلّف تراثاً علمياً مهماً، كان له �أثر بارز في الدرا�سات 

التف�سيرية، ومن �أ�شهر م�ؤلفاته: »الب�سيط«، و»الو�سيط«، و»الوجيز«، و»�أ�سباب النزول«.)))
ويُعد كتاب »الو�سيط« من �أهم م�ؤلفات الواحدي التف�سيرية، �إذ جمع فيه بين الرواية والدراية، 
وا�ستفاد من جهود المف�سرين ال�سابقين، مع عناية ظاهرة بالجوانب اللغوية و�أ�سباب النزول و�أقوال 

))) الج�صا�ص، �أحمد بن علي الرازي، �أحكام القر�آن، )بيروت: دار �إحياء التراث العربي( 68.
))) ال�سّيوطي ، جلال الدين عبد الرحمن، الإتقان في علوم القر�آن، )بيروت: دار الفكر(  17 .

))) القرطبي، محمد بن �أحمد الأن�صاري، الجامع لأحكام القر�آن، )بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة( 58/1.
))) الواحدي ، الو�سيط 1 /19 .
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ال�سل���ف. وقد ركزت هذه الدرا�سة على منهجه في تناول �آيات الأحكام، ويمكن تلخي�ص �أبرز معالم 
منهجه فيما ي�أتي:

نتائج البحث
تو�صلت الدرا�سة �إلى النتائج الآتية: 

اعتم���د لِاامام الواحدي ف���ي تف�سيره على الق���ر�آن الكريم وال�سنة النبوي���ة، وجعل الن�صو�ص 
ال�شرعية �أ�سا�ساً في بيان معاني الآيات وا�ستنباط ما تت�ضمنه من �أحكام.)))

�أول���ى عناية كبيرة ب�أقوال ال�صحاب���ة والتابعين، وا�ستفاد منها في تو�ضيح المعاني التف�سيرية 
وبيان المراد من الآيات، ولا �سيما في الموا�ضع المتعلقة بالأحكام ال�شرعية .)))

اعتمد على اللغة العربية اعتماداً وا�سعاً، فا�ست�شهد ب�أقوال �أئمة اللغة والنحو، وجعلها من �أهم 
الو�سائل لفهم دلالات الن�ص القر�آني وتوجيه معانيه .)))

اهتم ب�أ�سباب النزول اهتماماً بالغاً، حتى عُدَّ من �أبرز العلماء الذين خدموا هذا الفن، وكان 
يوظفها في فهم الآيات وترجيح بع�ض الأقوال التف�سيرية .)))

عر����ض الم�سائل الفقهية الم�ستف���ادة من الآيات عند الحاجة، مع بي���ان �أقوال العلماء ووجوه 
لاا�ستدلال المختلفة، م�ستفيداً من الم�صادر التف�سيرية والفقهية التي �سبقته .)))

ات�س���م منهجه بالتوازن بين التف�سير بالم�أثور والتف�سي���ر بالر�أي المحمود، فجمع بين الرواية 
عن ال�سلف ولاا�ستفادة من �أدوات اللغة والنظر العلمي في فهم الن�ص القر�آني .)))

وم���ن خلال ه���ذه الدرا�سة يتبين �أن الإمام الواحدي �أ�سهم �إ�سهام���اً مهماً في خدمة التف�سير 
وبي���ان �آي���ات الأح���كام، و�أن تف�سيره »الو�سيط« يمثل م�ص���دراً مهماً لدرا�سة مناه���ج المف�سرين في 

التعامل مع الن�ص القر�آني وا�ستنباط الأحكام ال�شرعية منه .
والحمد لله رب العالمين، و�صلى الله على �سيدنا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين .

))) الم�صدر ال�سابق  1 /75 .
))) الواحدي ، الو�سيط 1 /91 .

))) الم�صدر ال�سابق  1 /52 .
))) الم�صدر ال�سابق  1 /128 .

))) الم�صدر ال�سابق  1 /48 .

))) الم�صدر ال�سابق  3 /77 .
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)نظم الدرر في تنا�سب الآيات وال�سور( درا�سة ا�ستقرائية تحليلية مقارنة 

من بداية �سورة يون�س حتى نهاية �سورة العنكبوت
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ملخ�ص البحث
يعالج هذا البحث لاا�ستنباطات التي انفرد بها البرهان البقاعي رحمه الله تعالى في تف�سيره: 
»نظ���م الدرر في تنا�سب الآي���ات وال�سور« من بداية: )�سورة يون�س �إل���ى نهاية �سورة العنكبوت(، مع 
تحليله���ا ودرا�ستها درا�سة مقارنة، ويهدف �إلى الك�ش���ف عن منهج البقاعي في ا�ستنباطاته، و�إبراز 

تميزها عن غيرها، وتتبع �أ�صولها، وبيان ثمرتها العلمية والتربوية والبلاغية والفقهية.
ن البحث مقدمةً، ومبحثين، وخاتمة، وفهار�س علمية. وقد ت�ضمَّ

المقدم���ة، وت�شتم���ل عل���ى: �أهمي���ة المو�ضوع، و�أ�سب���اب اختي���اره، وحدود البح���ث، و�أهدافه، 
ومنهجه، وخطّته العامة.

المبح���ث الأول: ويت�ضمن: ترجمة موجزة للبقاعي، و�إلماحة عن كتابه: »نظم الدرر« ومنهجه 
في���ه عموم���اً، ومنهج���ه في لاا�ستنب���اط فيه خ�صو�ص���اً، مع ذك���ر �أثر التنا�س���ب في تولي���د المعاني 
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ولاا�ستنباط.
المبح���ث الثاني: ويت�ضمن: جملة من لاا�ستنباطات التي انف���رد بها البقاعي من �سورة يون�س 
�إل���ى نهاية �سورة العنكبوت، مع تحليلها، وبيان وجهه���ا، ودرا�ستها درا�سة مقارنة ب�أقوال المف�سرين 

ال�سابقين واللاحقين.
الخاتمة: وت�شتمل على ذكر �أهم النتائج والتو�صيات.

الفهار�س: وتت�ضمن: فهر�س الم�صادر والمراجع.
الكلمات المفتاحية:

لاا�ستنب���اط، �إبراهيم ب���ن عمر البقاعي، نظم ال���درر، تنا�سب الآيات وال�س���ور، �سورة يون�س، 
�سورة العنكبوت.

Abstract
This study examines the interpretive deductions (istinbatat) that were 

uniquely advanced by Burhan al-Din al-Biqa'i (may Allah have mercy on him) 
in his Qur’anic commentary Nazm al-Durar fi Tanasub al-Ayat wa al-Suwar 
(The Arrangement of Pearls in the Correspondence of Verses and Chapters), 
covering the period from Surat Yunus to the end of Surat al-Ankabut. The 
study analyzes these deductions and investigates them through a comparative 
approach.

The research aims to uncover al-Biqa'i’s methodology in deriving these 
deductions, highlight their distinctive features, trace their foundations, and 
demonstrate their scholarly, educational, rhetorical, and juristic significance.

The study consists of an introduction, two chapters, a conclusion, and 
indexes.

The Introduction includes: the significance of the topic, reasons for its 
selection, the scope of the study, its objectives, methodology, and general 
outline.

The First Chapter presents: a brief biography of al-Biqa'i, an overview of 
his work Nazm al-Durar and its general methodology, his specific methodology 
in deriving interpretive deductions, and the role of textual coherence (tanasub) 
in generating meanings and facilitating deduction.

The Second Chapter examines a selection of the deductions uniquely 
attributed to al-Biqa'i from Surat Yunus to the end of Surat al-Ankabut. It 
analyzes these deductions, explains their basis, and studies them comparatively 
in light of the views of both earlier and later Qur’anic exegetes.			 
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The Conclusion presents the most important findings and recommendations.
The Indexes include: a bibliography of sources and references, and a 

table of contents.
Keywords:
Interpretive Deduction (Istinbat), Ibrahim ibn Umar al-Biqa'i, Nazm al-

Durar fi Tanasub al-Ayat wa al-Suwar, Surat Yunus, Surat al-Ankabut.

مقدمة:
الحم���د لله ال���ذي �أنزل على عبده الكتاب ولم يجعل له عوج���اً، وجعله متنا�سب ال�سور، محكم 
الآي���ات، باهراً بالإعج���از نظماً ومعنىً، وال�ص�ل�اة وال�سلام على المبعوث رحم���ةً للعالمين، �سيدنا 

محمد وعلى �آله و�صحبه الأطهار، الذين تلقوا القر�آن طرياً، وعقلوا �أ�سراره لفظاً ومعنىً، وبعد:
ف����إن الق���ر�آن الكريم هو معجزة الله الخال���دة، الذي لا تنق�ضي عجائب���ه، ولا يخلق عن كثرة 
ال���ردّ، وقد تبارت عق���ول العلماء عبر الع�صور لا�ستخ���راج درره، وا�ستنباط كوامنه، حتى ظهر علم 
المنا�سب���ات القر�آني���ة، الذي يهتمُّ بالك�شف عن عظمة النظم الإله���ي، فيربط �أول ال�سورة ب�آخرها، 

وي�صل الآية بما يجاورها، لتبدو ال�سور كالج�سد الواحد في ات�ساقها و�إعجازها.
و�إذا ذك���ر علم المنا�سبات القر�آنية برز ا�سم الإمام برهان الدين البقاعي رحمه الله تعالى، 
كعل���مٍ لا يدان���ى، ومبتكر فذّ، �صاغ في كتابه الحافل: »نظم الدرر في تنا�سب الآيات وال�سور« النظام 
الأ�سا�س���ي لهذا الفنّ، ولم يكن البقاعي مجرد ناق���ل �أو مقلّد، و�إنما كان غوا�صاً في المعاني، يملك 
ملك���ة ا�ستنباطية فري���دة، جعلته يتفرد ب����آراء وتوجيه���ات، وا�ستنباطات لم ي�سبق���ه �إليها �أحدٌ من 

المف�سرين.
وتكت�س���ب ه���ذه لاا�ستنباط���ات التي تفرّد به���ا البرهان البقاع���ي رحمه الله تعال���ى في ال�سور 
الممت���دة من �سورة يون�س �إل���ى �سورة العنكبوت �أهمية بالغة، حيث نقل���ت التف�سير من حيّزه ال�ضيق 
في الوقوف على معاني الآيات متفرقة، و�سرد �أ�سباب نزولها، وو�صف وقائعها و�أحداثها التاريخية، 
�إل���ى ف�ضاء رحبٍ يعالج النف�س الب�شري���ة، ويقعّد القواعد ال�سلوكية، ويربط الأحكام التف�صيلية؛ في 
ن�سقٍ فريدٍ، تتجلى فيه �أ�سرار الت�شريع، وحكم الأحكام، و�أ�سرار التكرار، ويزيل ال�شكوك والأوهام، 

ويقوي العزيمة والإيمان، وتبرز فيه لبنات القر�آن كالبنيان المر�صو�صٌ ي�شدُّ بع�ضه بع�ضاً.
ومن هنا جاء هذا البحث المو�سوم بـ«ا�ستنباطات البرهان البقاعي التي انفرد بها من �سورة 
يون�س �إلى �س���ورة العنكبوت« درا�سة ا�ستقرائية تحليلية مقارنة، لتتبع تلكم لاانفرادات وا�ستقرائها، 
وتحليلها، ومقارنتها؛ لتكون لبنة في �صرح خدمة كتاب الله تعالى، تُمكّن الباحثين من فهم المنهج 
الدقي���ق ال���ذي �سار علي���ه البقاعي رحم���ه الله تعال���ى، وت�سهم في الك�ش���ف عن �أث���ر نظرية النظم 

والتنا�سب في توليد معاني جديدة، وتكون لبنةً طيبةً معاونةً في خدمة الن�صَّ القر�آني الكريم.
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�أهمية البحث:
تتجلى �أهمية هذا البحث في الآتي:

1-�ش���رف متعلَّقه ورفعة مكانت���ه؛ �إذ كان يتعلق بكتاب الله عز وج���ل، وتف�سيره، وتتبع معانيه 
ودلالاته.

2-القيمة العلمية لكتاب: »نظم الدرر«، و�إبراز منزلة م�ؤلّفه، وبيان رفعة مكانته.
 3-القيم���ة المعرفية وال�سلوكي���ة الكبيرة للا�ستنباط���ات التف�سيرية التي تف���رد بها البرهان 

البقاعي.
4-ارتباط���ه بعلم المنا�سبات القر�آنية، الذي يعدُّ من العل���وم الجليلة في الك�شف عن لطائف 

القر�آن وروائعه، و�شرف معانيه، وبدائع ترتيبه ونظامه.
5-م�ساهمت���ه ف���ي تر�سيخ الإيمان ف���ي القلب، وتمكّنه م���ن اللُّب، حي���ث كانَ كا�شفاً للإعجاز 

القر�آني في التركيب والنظم.
�أ�سباب اختيار البحث:

1-وفرة المادة العلمية المتعلقة بالا�ستنباطات التف�سيرية في كتاب: »نظم الدرر« للبقاعي.

2-نُدرة الدرا�سات والأطروحات المتخ�ص�صة في مجال لاا�ستنباطات التف�سيرية المقارنة.
3-الرغبة في درا�سة لاا�ستنباطات التف�سيرية عند البقاعي، وتحليلها، ومقارنتها.

داته  4-ق�ص���دُ تجلية دور البرهان البقاعي في تطوي���ر علم لاا�ستنباط، من خلال درا�سة تفرُّ
لاا�ستنباطية.

5-الإ�سهام في �إثراء البحث العلمي المتعلق بالا�ستنباطات التف�سيرية. 
�أهداف البحث:

يهدف هذا البحث �إلى تحقيق جملة من الأهداف والغايات، من �أبرزها:
1-ا�ستق���راء لاا�ستنباط���ات التف�سيرية التي تف���رد بها البقاعي عن غيره م���ن المف�سرين من 

�سورة يون�س �إلى �سورة العنكبوت.
2-�إي�ض���اح المنه���ج العلم���ي ال���ذي �سلك���ه البره���ان البقاع���ي للو�صول �إل���ى تلك���م التفرّدات 

لاا�ستنباطية.
دات البقاعي لاا�ستنباطية، عبر تحليلها، وبيان م�أخذها،  3-الك�ش���ف عن القيمة العلمية لتفرُّ

وتو�ضيح وجهها، وذكر متعلّقها ومو�ضوعها.
4-مقارنة تلكم لاا�ستنباطات بجهود المف�سرين قبل البقاعي، وبيان م�أخذها، ووجه تميّزها.
دات البقاعي لاا�ستنباطي���ة، وتو�ضيح عوائدها العلمي���ة والمعرفية، و�إبراز  5-بيان وجه تف���رُّ
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ثمرتها التطبيقية.
الدرا�سات ال�سابقة:

بحث من�شور بعنوان: »لاا�ستنباطات التي انفرد بها البقاعي في كتابه: نظم الدرر في تنا�سب 
الآيات وال�سور، درا�سة ا�ستقرائية تحليلية مقارنة من بداية �سورة الفاتحة حتى نهاية �سورة التوبة«، 
للباح���ث: محم���د الأمين �سي�سي، ن�شر في مجل���ة مركز الإمام البخاري للبح���ث العلمي والدرا�سات 

الإ�سلامية، العدد: 75، 2025/11/30م.
حدود البحث:

�أما الحدّ المو�ضوعي للبحث فهو: درا�سة لاا�ستنباطات التف�سيرية التي تفرّد بها البقاعي عن 
غيره من المف�سرين، في تف�سيره: »نظم الدرر«.

دات لاا�ستنباطية للبقاعي ابتداءً من  و�أم���ا الحدُّ المكاني للبحث، فهو درا�سة نماذج من التفرُّ
�سورة يون�س وحتى نهاية �سورة العنكبوت.

منهج البحث:
اعتم���د الباح���ث في كتاب���ة هذا البحث عل���ى منهج تكامل���ي يت�ألفُ من المنه���ج لاا�ستقرائي، 

الو�صفي، التحليلي، المقارن، وفق الآتي:
توظي���ف المنهج لاا�ستقرائ���ي في جمع الأمثلة والنماذج التطبيقي���ة للا�ستنباطات التف�سيرية 
الت���ي تف���رّد بها البقاع���ي رحمه الله تعالى، وذل���ك بقراءة فاح�ص���ة ومت�أنية ل�سور الق���ر�آن الكريم 

المحددة في نطاق البحث، لا�ستخراج كلّ مو�ضع احتوى على تفرّد ا�ستنباطي.
توظي���ف المنه���ج الو�صفي في ر�صد وت�صنيف �أن���واع لاا�ستنباطات التف�سيري���ة التي تفرّد بها 

البقاعي، وبيان وجهها، وارتباطها بمو�ضوعاتها العقدية وال�سلوكية. 
توظي���ف المنهج التحليلي في الك�شف عن وجه لاا�ستنباط، و�إظهار روابطه الخفية، ومناق�شة 

قيمته العلمية، ومدى اتّ�ساقه مع القواعد المرعية في العلوم ال�شرعية.
توظي���ف المنهج المق���ارن في عقد موازنة علمية بين ا�ستنب���اط البقاعي وا�ستنباط غيره من 

المف�سرين في الآية الكريمة، لبيان وجه التخالف والت�آلف بينهما. 
�أما توثيق المادة العلمية للبحث، فـقد �سلك الباحث فيه ما ي�أتي:

1-كتابة الآيات القر�آنية الكريمة بالر�سم العثماني، مع عزوها بذكر ال�سورة، ورقم الآية، في 
المتن.

2-توثيق الأقوال المنقولة عن العلماء بعزوها �إلى م�صادرها الأ�صيلة.
3-�ضب���طُ ما يحتاج �إل���ى �ضبطٍ، من الكلمات الم�شكلة، والمف���ردات الغريبة، والم�صطلحات 
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العلمية، وغيرها.
4-لاالتزام بعلامات الترقيم، وتوابعها، وفق قواعد الإملاء الحديثة.

5-تذييل البحث بالفهار�س العلمية الأ�سا�سية.
خطة البحث:

هذا البحث بُنيَ على: مقدمة، ومبحثين، وخاتمة، وفهار�س علمية، تفاريعها كالآتي:
المقدمة: وت�شتمل على: �أهمية البحث، و�أ�سباب اختياره، و�أهداف البحث، وحدوده، وخطته، 

ومنهجه.
المبحث الأول: ويت�ضمن: التعريف بالبقاعي، وكتابه، وتعريف لاا�ستنباط، وبيان �أثر التنا�سب 

بين الآيات وال�سور فيه، وي�شتمل على مطلبين:
المطلب الأول: التعريف بالبقاعي، وكتابه: نظم الدرر في تنا�سب الآيات وال�سور، ويتفرّع �إلى 

فرعين:
الفرع الأول: التعريف بالبقاعي.

الفرع الثاني: التعريف بكتاب: نظم الدرر في تنا�سب الآيات وال�سور.
المطلب الثاني: مفهوم لاا�ستنباط، و�أثر التنا�سب بين الآيات وال�سور فيه، ويتفرع �إلى فرعين:

الفرع الأول: مفهوم لاا�ستنباط لغة وا�صطلاحاً.
الفرع الثاني: بيان �أثر علم التنا�سب بين الآيات وال�سور في لاا�ستنباط.

المبح���ث الثان���ي: نماذج تطبيقية للا�ستنباطات التي تفرّد به���ا البقاعي من �سورة يون�س �إلى 
نُ ثلاثة مطالب: نهاية �سورة العنكبوت، ويت�ضمَّ

المطلب الأول: ذكر لاا�ستنباطات التي تفرد بها من �سورة يون�س �إلى �سورة النحل.
المطلب الثاني: ذكر لاا�ستنباطات التي تفرد بها من �سورة الإ�سراء �إلى �سورة الأنبياء.
المطلب الثالث: ذكر لاا�ستنباطات التي تفرد بها من �سورة الحج �إلى �سورة العنكبوت.

الخاتمة: وت�شتمل على: �أهم النتائج، والتو�صيات التي تو�صل �إليها الباحث.
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المبحث الأول:

�ويت�ضم��ن: التعري��ف بالبقاع��ي، وكتاب��ه، وتعري��ف الا�ستنب��اط، وبيان �أث��ر التنا�سب بين 
الآيات وال�سور فيه، وي�شتمل على مطلبين:

المطلب الأول:

التعريف بالبقاعي، وكتابه: نظم الدرر في تنا�سب الآيات وال�سور، ويتفرّع �إلى فرعين:

الفرع الأول: التعريف بالبقاعي.

ا�سمه ون�سبه وكنيته:
بَاط: ب�ضمّ الراء بعدها موحدة خفيفة- ابن علي بن �أبي  هو: �إبراهيم بن عمر بن ح�سن -الرُّ

بكر البقاعي رحمه الله تعالى.
يُكنى: ب�أبي الح�سن، ويلقب: ببرهان الدين.

ولادته: وُلد البقاعي رحمه الله �سنة: ت�سع وثمانمائة للهجرة، بقرية من بلاد البقاع))).
ن��شأت���ه: ترع���رع ف���ي �أ�سرة فقيرة الح���ال في قرية من خرب���ة روحا، من محافظ���ة البقاع في 
لبن���ان، وتعلّم القر�آن وحفظه في هذه القرية على يد �أ�ستاذه �أبي الجود محمد بن عثمان الخربائي 
ال�شافعي، المتوفى �سنة: 850هـ، و�صلى التراويح بالنا�س قبل �أن يبلغ الثانية ع�شرة من عمره، و�أخذ 
الق���راءات عن ابن الج���زري، ولازم الحافظ ابن حجر كثيراً، حتى رقّ���اه وجعله قارئ البخاري في 

الق�صر بقلعة الجبل بح�ضور ال�سلطان، وكان يثني على قراءته وف�صاحته.
ا�شته���ر البقاعي رحمه الله تعالى بمهارته في جملةٍ من الفنون، وبراعته في كثيرٍ من العلوم، 
فه���و مف�سّرٌ محدثٌ م�ؤرخٌ �أدي���بٌ و�شاعرٌ)))، وكان �صدّاحاً بالحقّ، معروفاً بالجدّ ولااجتهاد، والقيام 
بواج���ب التبلي���غ، لا يمنعه من ذلك خوفُ ع���دوّ، �أو محاباة �صديق، فلقي من �أج���ل ذلك الكثير من 
الأذى، ول���م يزل رحمه الله يكابد ال�شدائد، ويقا�سي الأهوال، حتى ا�ضطرّ لترك القاهرة ولاانتقال 
�إل���ى دم�شق، لا�شتداد الأذى عليه من �أهلها)))، خ�صو�صاً عندم���ا ردّ على الإمام �أبي حامد الغزالي 
ف���ي قوله بالمقالة الم�شهورة: »لي�س ف���ي الإمكان �أبدعُ مما كان«، وبعدَ �أن حظي با�ستقبال حافلٍ في 

))) ينظر ترجمته في: �إنباء اله�صر ب�أنباء الع�صر، لعلي بن داود الجوهري ال�صيرفي )�ص:508(، وال�ضوء اللامع لأهل القرن 
التا�سع، لل�سخاوي )101/1(، والجواهر والدرر في ترجمة �شيخ الإ�سلام ابن حجر، له �أي�ضاً )1067/3(، وتذكرة الحفاظ وتب�صرة 
الأيقاظ، لابن المبرد )�ص:54(، ونظم العقيان في �أعيان الأعيان، لل�سيوطي )9/24(، وبدائع الزهور في وقائع الدهور، لمحمد 
بن �إيا�س الحنفي )169/3(، وحوادث الزمان ووفيات ال�شيوخ والأقران، لابن الحم�صي )159/1(، وطبقات المف�سرين، للأدنه 
العماد  لابن  ذهب،  من  �أخبار  في  الذهب  و�شذرات   ،)43/1( خليفة  لحاجي  الفحول،  طبقات  �إلى  الو�صول  و�سلم  )�ص:347(، 

)509/9(، وغيرها.
))) ينظر: نظم العقيان في �أعيان الأعيان، لل�سيوطي )�ص: 24/ت:9(.

))) ينظر: ال�ضوء اللامع لأهل القرن التا�سع، لل�سخاوي )101/1(.
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دم�شق، �سرعان ما انقلب عليه �أهلها لأجل �إنكاره نف�س المقولة ال�سابقة.
ثناء العلماء عليه:

ق���ال عنه الحافظ ال�سيوطي: »الْعَلّامَة الْمُح���دث الْحَافِظ...ومهر وبرع في الفنون، ود�أب في 
الحديث...وله ت�صانيف كثيرة ح�سنةٌ«))).

وق���ال عن���ه الإمام ال�شوكاني رحم���ه الله تعالى: »ومن �أمعن النظر في كت���اب المترجَم له في 
التف�سير الذي جعله في المنا�سبة بين الآي وال�سور، علم �أنه من �أوعية العلم المفرطين في الذكاء، 
الجامعي���ن بين علمي المعقول والمنقول، وكثيرا م���ا ي�شكل عليَّ �شيءٌ في الكتاب العزيز ف�أرجع �إلى 
مط���ولات التفا�سي���ر ومخت�صراتها ف�ل�ا �أجد ما ي�شفي، و�أرج���ع �إلى هذا الكتاب ف�أج���د ما يفيد في 

الغالب«))).
م�ؤلفاته:

للبقاعي رحمه الله تعالى م�صنفات عديدة، من �أ�شهرها:
1-نظم الدرر في تنا�سب الآي وال�سور، مطبوعٌ.

2-تحذير العباد من �أهل العناد ببدعة لااتحاد، مطبوعٌ.
3-تنبيه الغبي �إلى تكفير ابن عربي، مطبوعٌ.

4-م�صاعد النظر للإ�شراف على مقا�صد ال�سور، مطبوعٌ.
5-�إنارة الفكر بما هو الحقّ في كيفية الذكر، مطبوعٌ.

6-عنوان الزمان في تراجم ال�شيوخ والأقران، مطبوعٌ.
7 النكت الوفية بما في �شرح الألفية، مطبوعٌ.

وفات��ه: وم���ا زال رحم���ه الله تعالى يعاني ال�شدائ���د وال�صعاب حتى واف���اه الأجل المحتوم، 
وتوف���اه الله تعال���ى بعد �أن تفتّ���ت كبده كما قيل في ليلة ال�سبت ثامن ع�ش���ر من رجب، عام: 885هـ، 

الموافق: 1480م، ودُفن خارج دم�شق من جهة قبر عاتكة.
الفرع الثاني: التعريف بكتاب: نظم الدرر في تنا�سب الآيات وال�سور.

ت�سمية الكتاب:
مما لا يخفى �أن تن�صي�ص الم�ؤلف على ا�سم الكتاب يعدُّ في �أعلى درجات توثيق الت�سمية؛ وقد 
ن�صَّ البقاعي رحمه الله تعالى في كتابه على ت�سميته له ب�أكثر من ا�سم، ذكر منها في مقدمته ثلاثة 
رر في تنا�سب الآيات وال�سور«، وينا�سب �أن ي�سمى: »فتح الرحمن  �أ�سماءٍ، فقال: »و�سمّيته: »نظم الدُّ

))) نظم العقيان )�ص:24/ت:9(. 
))) البدر الطالع )20/1(.
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في تنا�سب �أجزاء القر�آن«، و�أن�سب الأ�سماء له: »ترجمان القر�آن ومبدي منا�سبات الفرقان«))).
وق���ال ف���ي خاتمة تف�سي���ره ل�سورة الكهف: »والحم���د لله على �إتمام �س���ورة الكهف، من كتاب: 

»نظم الدرر في تنا�سب الآي وال�سور«))).
وقال �أي�ضاً في خاتمة الكتاب: »وهذا تمام ما �أردته من: »نظم الدرر في تنا�سب الآي وال�سور، 

ترجمان القر�آن مبدي منا�سبات الفرقان«))).
وق���ال �أي�ض���اً فيه���ا: »وقد قلت مادح���اً للكتاب المذكور، بم���ا �أبان عنه من عجائ���ب المقدور، 
وغرائ���ب الأم���ور، �شارحاً لحالي، وحالهم وظفر �آمالي، وخيبة �آماله���م من مجزوء الرجز، و�ضربه 
مقط���وع، والقافي���ة متواتر مطلق مج���رد، م�سمياً له بـ »كت���اب لمّا«؛ لأن جُل مق�ص���وده بيان ارتباط 

الجمل بع�ضها ببع�ض...�إلى �أن قال:
هذا كتاب لما***لمّ المعاني لما

غدت بحور علمه  ***  تمدّ مداً جماً«))).
ولعلّ �أرجح هذه الأ�سماء هو: »نظم الدرر في تنا�سب الآي وال�سور«؛ لما ي�أتي:

اه به م�ؤلفه عند ختمه لتف�سير الن�صف الأول من القر�آن. �أولًا: �أنه لاا�سم الذي �سمَّ
ثانياً: �أنه لاا�سم الذي �سمّاه به م�ؤلّفه عند ختمه لتف�سير القر�آن.

ثالث���اً: �أنه لاا�سم الذي �صرّح ب���ه الم�ؤلف في بقية كتبه المت�أخ���رة؛ كم�صاعد النظر، و�إظهار 
الع�صر لأ�سرار �أهل الع�صر، ودلالة البرهان القويم على تنا�سب �آي القر�آن العظيم.

رابعاً: �أن كلمة »الآي« هي التي ارت�ضاها في ت�صانيفه المت�أخرة عن نظم الدرر.
خام�ساً: �أنه لاا�سم الذي ورد على الن�سخ الخطية العتيقة للكتاب.

منهج م�ؤلفه فيه:
تميّ���ز البقاعي رحمه الله تعالى باتباع منهجية فريدة ف���ي كتابه، يمكن تلخي�ص معالمها في 

الآتي:
1-لاا�ستق���راء التام لمقا�ص���د ال�سورة، حيث يب���د�أ البقاعي تف�سيره بر�ص���د المقا�صد الكلية 
لل�س���ورة، ويتّخذه مفتاحاً لفهم العلاق���ات الداخلية والخارجية، فيربط كلّ �آية بمق�صد �سورتها، ثم 

يوجّه معناها لاا�ستنباطي بما يتما�شى مع خدمة الغايات العامة، والمقا�صد الكلّية لتلك ال�سورة.
2-لااعتماد على لاا�شتقاق والتحليل اللغوي الدقيق، فلا يقف البقاعي عند المعنى الظاهر، بل 

))) نظم الدرر، للبقاعي )5/1(.
))) نظم الدرر، للبقاعي )155/12(.
))) نظم الدرر، للبقاعي )443/22(.
))) نظم الدرر، للبقاعي )446/22(.
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يغو�ص في ال�صيغ والأوزان ال�صرفية لي�ستخرج منها دلالات تلائم �أحوال النا�س، ووقائع معا�شهم. 
3-لااهتم���ام بعل���م المنا�سبات بين الآيات وال�سور، حيث جع���ل البقاعي هذا العلم هو الرحى 
الذي تدور عليه ت�أملاته التف�سيرية، فيدقق النظر في درا�سة المتعقبات، في�شير �إلى �أ�سباب مجيء 
ال�سورة عقب الأخرى، ثم يحدد مقا�صد كلّ �سورة، ويرى �أن كلّ �آية واردة فيها تخدم ذلك المق�صد 
ال���ذي حدده لها، ويربط �أولها ب�آخره���ا، م�ستخرجاً من الترتيب والنظام القر�آني �أحكاماً و�إ�شارات 

تربوية وت�شريعية لا يمكن �أن ينتزعها المف�سّر لكلّ �سورة �أو �آية بمعزلٍ عن �أختها.
4-التو�سّ���ع ف���ي تعميم مفه���وم الألفاظ والآي���ات لت�شمل الطبيع���ة الب�شرية جمع���اء، بدلًا من 

ح�صرها في �صور و�أمثلة معيّنة، فالعبرة عنده بعموم اللفظ لا بخ�صو�ص ال�سبب.
5-لاا�ستقلالي���ة وع���دم التقليد، فلم يكن البقاعي رحمه الله تعالى مج���رد ناقلٍ �أو مقلّدٍ لمن 
�سبق���ه من المف�سري���ن، بل كان ينطلق في تف�سيره للآيات من نقد الأق���وال ومقارنتها، والبحث عن 
الم�آخ���ذ الأ�صلية للن�صّ، مت�سّماً بالجر�أة العلمية الر�صين���ة، المدفوعة بال�صدق، والم�ؤيدّة بالدليل 

والبرهان.
6-الملك���ة لاا�ستنباطية الفريدة، حيث �أظهر البقاعي رحم���ه الله تعالى في تف�سيره امتلاكه 
لمواه���ب عقلية فذّة، وقدرة عالي���ة على الغو�ص في �أعماق المعاني والدلالات، والربط بينها بما هو 

			 بيّن ظاهرُ التنا�سب في الجملة، وانتزاع الأحكام والآداب، وا�ستخراج العبر والعظات.
7-العم���ق ال�سلوك���ي والأدبي، حيث تج���اوز البقاعي النط���اق ال�ضيّق للتف�سي���ر الفقهي �أو  	
اللغوي البحت، و�سبق المف�سرين �إلى ا�ستنطاق الن�ص القر�آني، ق�صد الك�شف عن مكنونات النف�س 

الإن�سانية، وتقديم مختلف الن�صائح والتوجيهات التربوية وال�سلوكية والعلاجية والوقائية لها. 
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المطلب الثاني:
مفهوم الا�ستنباط، و�أثر التنا�سب بين الآيات وال�سور فيه، ويتفرع �إلى فرعين:

الفرع الأول: مفهوم الا�ستنباط لغة وا�صطلاحاً.
لاا�ستنب���اط لغة: م�أخوذٌ من مادة »نبط« والتي ت���دلُّ على عدّة معانٍ: منها: ا�ستخراج ال�شيء، 
وتطلّبه لأجل ح�صوله، وق�صد �إظهاره، تقول: نبطَ الماءُ ينبطُ وينبِطُ نبوطاً: نبع، وكلُّ ما �أظهر فقد 
�أنُب���ط، وا�ستنبطهُ وا�ستنبطَ منه علماً وخبراً ومالًا: ا�ستخرجه، ولاا�ستنباطُ: لاا�ستخراجُ، وا�ستنبط 

ُ عز وجل: ﴿ڱ ڱ ں  الفقيه �إذا ا�ستخرج الفقهَ الباطن باجتهاده وفهمه قَالَ َّهللا
ں﴾ ]�سورة الن�ساء:83[))). 

ولاا�ستنباطُ ا�صطلاحاً: يختلف تعريفه باختلاف العلم الذي يتعلّق به، فالا�ستنباط التف�سيري 
عرّفه علماء لااخت�صا�ص بتعاريف، منها: 

ق���ال ابن جرير الطب���ري رحمه الله تعال���ى: »وكلُّ م�ستخ���رجٍ �شيئاً، كان م�ستت���راً عن �أب�صار 
العيون، �أو عن معارف القلوب، فهو لهُ م�ستنبطٌ«))).

ا����ص في تعريفه: »ا�سمٌ لكلّ م���ا ا�ستخرج حتى تقع عليه ر�ؤي���ة العيون، �أو معرفة  وق���ال الج�صّ
القلوب، ولاا�ستنباط في ال�شرع: نظير لاا�ستدلال ولاا�ستعلام«))).

وق���ال الم���ارودي رحم���ه الله تعالى: »ولاا�ستنب���اطُ: مخت����صٌّ با�ستخراج المعاني م���ن �ألفاظِ 
الن�صو�ص«))).

وقال الزمخ�شري رحمه الله: »ما ي�ستخرجه الرجل بف�ضل ذهنه، من المعاني والتدابير، فيما 
.)» يع�ضلُ ويهمُّ

ويلاحظ على هذه التعاريف:
1-�أنّها اتفقت جميعاً على التعبير عن لاا�ستنباط بالا�ستخراج.

2-و�أنَّ المعنى الم�ستنبط لا بدَّ �أن يكون خفياً، فلا يطلق على المعنى الظاهر ا�ستنباطاً.
3-وجود الجهد والم�شقة في لاا�ستنباط، وحاجته لقوّة القريحة، وفرط الذهن.

والتعري���ف المخت���ار لعل���م لاا�ستنباط ه���و: »ا�ستخراج ما خفي م���ن الن����صّ القر�آني بطريقٍ 
�صحيح«))).

))) ينظر: مقايي�س اللغة، لابن فار�س )381/5(، ول�سان العرب، لابن منظور )410/7(.
))) جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن )184/4(.

))) �أحكام القر�آن )270/2(.
))) الحاوي الكبير، للماوردي )130/16(.

))) ينظر: منهج لاا�ستنباط من القر�آن الكريم، فهد بن مبارك الوهبي )�ص:44(.
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وبن���اءً عليه، ف�إن لاا�ستنباط م���ن الآية القر�آنية ي�أتي بعد مرتب���ة التف�سير والبيان، وذلك من 
خلال ربط كلام لهُ معنى بمدلول الآية، ب�أيّ نوعٍ من �أنواع الربط، كدلالة الإ�شارة، �أو دلالة المفهوم، 

ونحو ذلك من دلالات الألفاظ. 
مفهوم الا�ستنباط عند البرهان البقاعي رحمه الله تعالى.

لا يختل���ف مفه���وم لاا�ستنب���اط عن���د البقاعي رحم���ه الله تعالى ع���ن غيره م���ن المف�سرين، 
فالا�ستنب���اطُ عن���ده هو: ا�ستخراج المعان���ي والمقا�صد الخفية من الآيات القر�آني���ة الكريمة، �سواءٌ 
تعلّق���ت بالعقي���دة، �أو الأح���كام، �أو ال�سلوك، بطريق �صحي���ح يعتمد على التنا�س���ب المو�ضوعي بين 

الآيات وال�سور، ويقوم على القواعد المرعية في علوم اللغة، والبلاغة، و�أ�صول الفقه.
الفرع الثاني: بيان �أثر علم التنا�سب بين الآيات وال�سور في الا�ستنباط.

عل���مُ المنا�سب���ات القر�آنية من العل���وم المهمة التي يُعرف به���ا وجوه ارتباط �أج���زاء القر�آن 
الكري���م بع�ضها ببع�ض، في�شملُ النظر في الآية مع الآية، والحك���م مع الحكم، وال�سورة مع ال�سورة، 
والق�ص���ة مع الق�ص���ة، وكلّ جزءٍ من الق���ر�آن الكريم مع م���ا قارنه، حتى ي�صي���ر ارتباطها كالكلمة 

الواحدة متّ�سقة المعاني، منتظمة البيان))).
ويع���دُّ علم التَّنا�سب المرجع الأ�صيل والمنطلق الأ�سا�س���ي الذي ارتكز عليه البرهان البقاعي 
رحم���ه الله تعالى في توليد المعاني، وت�شييد لاا�ستنباطات التف�سيرية الفريدة التي تميّز بها كتابه: 
نظ���م الدرر فالمنا�سبة لم تكن عن���ده مجرّد علاقة �شكلية، �أو ارتباط خارج���ي، �أو اقتران �صوري، 
ب���ل كانت �أداة عمق معرف���ي، وو�سيلة غو�ص في المعاني، تغيّر معناها م���ن الخ�صو�ص �إلى العموم، 
وتك�شف عن كوامنها الغام�ضة فتنقلها من حيز الخفاء �إلى التجلّي والظهور، ويمكن �إجمال �أثر هذا 

العلم في ا�ستنباطات البقاعي في الآتي:
�أولًا: تج���اوز التف�سير الجزئي �إل���ى الكلّية المقا�صدية، فجمه���ور المف�سرين يميل �إلى تفكيك 
الألف���اظ، و�سرد �أ�سباب النزول الخا�ص���ة، وحمل الآيات على نطاقها ال�ضيّق، وك�أنها فكرة م�ستقلة، 

�أم���ا التنا�سب عن���د البقاعي فيربط الآية بمقا�صد ال�سورة و�سياقها العام، ففي قوله تعالى: ﴿ٱ 
ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ   ڀ ڀ ڀ﴾ ]�س���ورة يون����س:21[ اقت�ص���ر 

المف�س���رون على تف�سيرها في حيّز �سبب الن���زول، لكن البقاعي و�سّع مفهوم النّعمة لي�شمل الطبيعة 
الب�شرية العامة.

ثاني���اً: الربط المو�ضوعي بين المعاني والأوامر ومرات���ب الأحكام والتكاليف ال�شرعية، حيث 
ا�ستط���اع البقاع���ي عبر توظيف علم المنا�سب���ات في ربط الأجزاء القر�آنية، م���ن خلال درا�سة علّة 
ورود كلّ ج���زء منها عقب الآخر، مما وفّر عمقاً علمياً، وبع���داً تربوياً للا�ستنباطات البقاعية، ففي 

))) ينظر: �سراج المريدين في �سبيل الدين، لأبي بكر بن العربي )�ص:141(.
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�س���ورة ه���ود ا�ستنبط البقاعي من قوله تعال���ى: ﴿ۉ ې       ې ې ې ى ى ئا 
ئا ئە ئە ئو ئو﴾ ]�س���ورة هود:116[ من خلال نظم الآي���ات وت�آخيها �أنّ ال�صبر 
عل���ى الأم���ر بالمعروف والنهي عن المنكر ي�أتي في الذروة العلي���ا من المعالي، وهو معنىً لم ي�سبقه 

�إليه �أحدٌ.
ن���ن الكونية والتربوية، حيث  ثالث���اً: �إخ���راج الن�صّ من حيّز الواقع���ة التاريخية �إلى ف�ضاء ال�سُّ
يرب���ط البقاعي بين الق�ص�ص القر�آنية والم�شاهد التاريخية بالمقا�صد الكلية لل�سور القر�آنية، ففي 
ة لوطٍ عليه ال�سلام  قوله تعالى: ﴿ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ﴾ ]�سورة هود:78[ في ق�صّ
نن  ال���واردة ف���ي �سورة هود، �أخرج البقاعي الن����صّ من حيز هذه الواقعة التاريخي���ة �إلى ف�ضاء ال�سُّ
الكونية والتربوية، فانتزع منها دلالتها على �أن َّ الكافر والظالم لا ينتفع بنزول الملائكة، و�إنما الذي 

ينتفع بها البار الرا�شدّ التابعُ للحقّ.
رابع���اً: الك�شف عن الأبع���اد النف�سية والمراحل ال�سلوكية، حي���ث �ساعد توظيف علم التنا�سب 
البره���ان البقاعي في عدم الوقوف عند المعنى المعجم���ي للألفاظ القر�آنية، بل جاوزه �إلى النظر 
ف���ي الواقع النف�س���ي للإن�سان المذكور في ال�سي���اق، ففي �سورة الإ�سراء يك�ش���ف البقاعي عن البُعد 

النف�سي الكامن في مفهوم عملية ال�صلاح، في�ستنبط من قوله تعالى: ﴿ى ئا ئا    
ئە ئە﴾ ]�س���ورة الإ�س���راء:25[. �أنَّ ال�صلاح لا يتمُّ �إلا بالمجاه���دة ال�شديدة للنف�س، بحيث 

يحملها على ترك ال�شهوات، والرجوع �إلى الحقّ مرةً بعد مرة.
وخلا�ص���ة القول: �إنّ توظيف علم التنا�سب القر�آني كان له �أث���رٌ بالغ في ا�ستنباطات البقاعي 
التي تفرد بها عن غيره من المف�سرين، فبينما كان غيره من المف�سرين ينظر للآيات على �أنها لآلئ 
متفرقة، يف�سّر كل واحدة منها في �إطارها الخا�ص، كان البقاعي رحمه الله تعالى يدقّق النظر في 
الخيط الناظم لها، فتنبثق لديه ا�ستنباطات دقيقة تجمع بين دلالة اللفظ، وواقع النف�س الب�شرية، 

و�سنن التاريخ، ومقا�صد ال�شريعة.
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المبحث الثاني:

�نم��اذج تطبيقي��ة للا�ستنباط��ات التي تفرّد به��ا البقاعي من �س��ورة يون�س �إل��ى نهاية �سورة 
نُ ثلاثة مطالب: العنكبوت، ويت�ضمَّ

المطلب الأول: ذكر الا�ستنباطات التي تفرد بها من �سورة يون�س �إلى �سورة النحل.
الآي���ة الأولى: قوله تبارك وتعال���ى في �سورة يون�س علي���ه ال�سلام: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ 
ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀٺ  ڀ  ڀ  ڀ    پ  پ  پ  پ  ٻ 

ٹ  ٹ﴾ ]�سورة يون�س:21[.

قال البقاعي رحمه الله تعالى: »وقد ت�ضمّنت الآية البيان عما يوجبه حال الجاهل من ت�ضييع 
حقّ النعمة والمكر فيها، و�إن جلت منزلتها و�أتت على فاقة �إليها و�شدة حاجة �إلى نزولها، مع الوعيد 

بعائد الوبال على الماكر فيها«))).
حين يطالع الباحث كلام جمهور المف�سرين ال�سابقين حول هذه الآية الكريمة ال�سابقة يلحظ 
تف���رّد البقاع���ي بهذا لاا�ستنب���اط الدقيق؛ الذي يتجاوز في���ه نطاق الآية �إلى مراع���اة ال�سياق العام 
لل�س���ورة، وانتظام هذه الآية تح���ت مقا�صدها العامة، فلم يقت�صر نظره عل���ى ذكر ال�صور والأمثلة 
الدال���ة على مكر قري�ش، و�إنما غا�ص في بيان �سبب هذا المكر ودوافعه، و�أنه نتيجة حتمية للطبيعة 

الب�شرية التي تت�سم بالطي�ش والغرور، و�سرعة ن�سيان زمان ال�شدّة.
فالإم���ام الطب���ري رحم���ه الله تعالى ركّز في تف�سي���ره للآية على حال الم�شركي���ن �إذا رزقهم 
الله فرج���اً بعد كرب، ورخاءً بعد �ش���دّة �أ�صابتهم؛ كالمطر بعد القحط، والفرج بعد ال�شدّة، �إذا هم 
ي�سته���ز�ؤون ويكذّبون ب�آيات الله، بن�سبتها �إل���ى الأ�صنام والأنواء)))، فلم يو�سّع مفهوم النعمة لت�شمل 
كلّ �إن�س���ان، ولا تعرّ�ض لبي���ان الدافع النف�سي لهذا المكر ولاا�سته���زاء الواقع في �آيات الله كما فعل 

البقاعي رحمه الله تعالى.
والإم���ام الماوردي في تف�سيره ذكر في الآية �أربعة �أوج���ه: �أولها: الرخاء بعد ال�شدة، وثانيها: 
العافي���ة بعد ال�سقم، وثالثها: الخ�صب بعد الجذب، ورابعه���ا: الإ�سلام بعد الكفر)))، ولم يغ�ص هو 
الآخر في الك�شف عن �أ�سباب هذا المكر الحا�صل من الم�شركين، ولا و�سّع مفهوم النعمة لت�شمل كل 

�أنواعها و�صورها التي لا يح�صرها �إلا الله �سبحانه وتعالى. 
حمة وال�ضراء والمكر  وكذلك اقت�صر الإمام ال�سمعاني في تف�سيره على ذكر �أمثلة تطبيقية للرَّ
ف���ي الآيات، الم�صرّح به���ا في الآية، فحمل الأولى على �أنها العافية، �أو الخ�صب، وحمل الثانية على 

))) نظم الدرر، للبقاعي )98-97/9(.
))) جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن )49/15(.

))) النكت والعيون )429/2(.
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ال�ش���دّة، �أو الج���ذب بع���د القحط؛ وحم���ل الثالثة على التكذي���ب ولاا�ستهزاء؛ كن�سبته���م المطر �إلى 
الأن���واء، ولاا�ستهزاء بالر�سول، وختم تف�سيره للآية بالإ�شارة �إلى �أن ما ي�أتي الكفار من العذاب من 

قبل الله �سبحانه وتعالى �أ�سرع في �إهلاكهم مقارنةً بما ي�صدرُ منهم في دفع الحقّ وتكذيبه))). 
وكذل���ك اقت�ص���ر �أبو حف�ص الن�سف���ي في تف�سيره عل���ى الإ�شارة �إلى �إعرا����ض الم�شركين عن 
مقت�ض���ى ال�شكر الواجب في نعم الله تعالى، و�أنه ا�ستدراجٌ من الله لهم من حيث لا يعلمون، و�إملاءٌ 
لهم، فلا حاجة لله في �إم�ضائه �إلى تلبّثٍ، وحمل مكرهم في الآيات على ت�صوّرها على غير وجهها، 
وادعائه���م �أنها جاءتهم با�ستحقاقهم، �أو ا�ستعانتهم بها على لااحتيال على الم�ؤمنين، والإنفاق في 

ابتغاء الغوائل لهم))).
و�أ�ش���ار الزمخ�ش���ري في تف�سيره للآية �إلى �سبب نزولها، وه���و ت�سليط الله القحط �سبع �سنين 
عل���ى �أه���ل مكة حتى كادوا يهلكون، فلم���ا رحمهم طفقوا يطعنون في �آي���ات الله ويعادون ر�سول الله 

صلى الله عليه وسلم ويكيدونه))).
وجه انفراد البقاعي رحمه الله تعالى:

البقاع���ي رحم���ه الله تعال���ى تو�سّع في مفهوم المكر ف���ي الآيات ليعُمَّ كلّ ت�ص���رف يكون �سبباً 
ف���ي �ضياع حقّ النعم���ة، فالإهمال في �شكر النعم���ة في حدّ ذاته -ح�سب تف�سي���ر البقاعي- نوعٌ من 
�أن���واع المكر فيها، حتى و�إن لم يقارنه تكذيبٌ علن���ي، بينما اكتفى المف�سرون قبله بتفكيك الألفاظ 
ال���واردة في الآية، و�س���رد �أ�سباب نزولها، وتف�سيره���ا في نطاقها الخا�ص، ك�أنه���ا فكرة م�ستقلة، لا 
ارتب���اط له���ا بالمقا�صد العامة لل�س���ورة الكريمة، وهذا يك�شف �سرّ تف���رد البقاعي رحمه الله تعالى 
ف���ي ا�ستنباطاته، حيث ينطلق من علم المنا�سبات الذي يعتمد الربط بين �أول الآية و�آخرها، مبيناً 
كيفي���ة تنا�سب عظم النعمة بعد �شدة الحاجة �إليها م���ع ب�شاعة المكر وعقوبته، وبيان �سببه الباعث 
علي���ه، ثم يعطي الآي���ة بُعداً �أعمّ و�أ�شمل من خ�ل�ال النظر �إلى مدلولها في �إط���ار موقعها العامّ من 
ال�سورة الواقعة فيها؛ فيجعلها منطبقةً على كلّ �إن�سان م�ؤمناً كان �أو كافراً، يت�صرف بجهل في نعمةٍ 

نالها بعد فاقةٍ وحاجة.
فتماي���ز البقاعي وتفرّده عن جمه���ور المف�سرين يتجلّى في تجاوزه النط���اق العقدي والأثري 
ال���ذي ق�صره الجمهور على م�شركي مك���ة، �إلى تقعيدٍ منهجي، و�أدبي �سلوك���ي، يربط فيه بين نظم 
ال�سياق في ال�سورة وطبيعة النف�س الب�شرية، ليجعل من ت�ضييع حقّ النعمة بعد �شدّة الفقر والحاجة 

�إليها �سلوكاً عاماً ي�ستوجب حتمية العقاب الإلهي المتّ�سم بال�سرعة، وقوة لاارتداد.
ة ل���وطٍ الواردة في �سورة هود عليهما ال�ســــلام:  الآي���ة الثانية: قول الله تبارك وتعالى في ق�صّ

))) تف�سير ال�سمعاني )373/2(.
))) التي�سير في التف�سير )40/8(.

))) الك�شاف عن حقائق غوام�ض التنزيل )337/2(.
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﴿ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ﴾ ]�سورة هود:78[. 
قال البقاعي رحمه الله تعالى: »تنبيهٌ للكفار على �أنَّه لا ينتفع ب�إنزال الملائكة �إلا البار الرا�شد 
التاب���ع للحقّ، »ثم �أنكر �أ�شد الإن���كار حالهم في �أنهم لا يكون منهم ر�شيد حثاً على الإقلاع عن الغي 
ولزوم �سبيل الر�شد فقال: ﴿ۈ ۈ ۇٴ ۋ  ﴾ �أي: كامل الرجولية ﴿ ۋ  ﴾ كامل 

الر�شد ليكفكم عن هذا القبيح، فلم يكن منهم ذلك«))).
بح�س���ب تتبُّع الباحث لأق���وال المف�سرين ال�سابقين، ف�إنَّ �أحداً منهم لم ي�صرّح بهذا النوع من 
لاا�ستنب���اط ال���ذي يربط فيه البقاع���ي رحمه الله تعالى ح���ال كفار قري�ش وتعنّته���م في طلب نزول 
الملائكة مقترنين بدعوة النبي �صلى الله عليه و�سلم ليت�أكدوا من �صدقه، بحال قوم لوطٍ الذين لم 
ينتفعوا بنزول الملائكة �ضيوفاً على لوطٍ عليه ال�سلام؛ بل �إنهم على العك�س من ذلك حاولوا �إلحاق 

ال�ضرر والأذى بهم.
فالإم���ام الطبري رحمه الله تعالى ركّز على تف�سير ظاه���ر الآية، و�أنها ت�أمر قوم لوطٍ بخ�شية 
الله، والح���ذر من عقابه، في �إتي���ان الفاح�شة التي ي�أتونها، ويطلبونه���ا، و�أن لا ي�سعوا في �إذلاله في 
�ضيوف���ه ب�أن يركبوا منه ما يكره���ون �أن يركبوه منهم)))، ولم يربط الآية بم�س�ألة المقارنة بين حال 

م�شركي قري�ش وقوم لوطٍ في عدم لاانتفاع بنزول الملائكة.
وكذل���ك ارتكز تف�سي���ر الماوردي في الهداية على معنى الخزي ف���ي الآية الكريمة، فذكر فيه 
ثلاث���ة �أوجه: �أحدها: �أنه بمعنى الذلّ، فيكون المعن���ى: لا تذلّوني بعار الف�ضيحة، ثانيها: �أنه بمعنى 
الإه�ل�اك، �أي: لا تهلكون���ي بعواقب ف�سادكم، ثالثها: �أنه بمعن���ى لاا�ستحياء، ومنه: خزيَ الرجل �إذا 

ا�ستحى))).
وكذل���ك تتابع كلام المف�سرين في الآية الكريم���ة مرتكزاً على حثّ قوم لوطٍ على خ�شية الله، 
وتحذيرهم من الإ�ساءة �إليه وف�ضحه في �أ�ضيافه، و�إهانته فيهم، مقت�صرين على تعليل ذلك النهي 

ب�أنه �إذا خزي �ضيف الرجل �أو جاره فقد خزي الرجل))).
و�أ�ش���ار الزمخ�شري في الك�شاف؛ �إلى �أنَّ الآية ت�شير �إل���ى عراقة الكرم، و�أ�صالة المروءة، في 
ق�ص���ة لوطٍ عليه ال�س�ل�ام، حيث دلّ نهيُه قومَه ع���ن �إهانته وف�ضحه وخزيه ف���ي �ضيوفه على ذلك، 
فداف���ع عنهم بكلّ الوجوه الممكنة كما يفعل الم�ضيف الكريم ب�ضيفه الذي نزل به، يمنعه مما يمنع 

منه نف�سه و�أقاربه وذويه من كلّ فعلٍ �أو قولٍ قبيح))).

))) نظم الدرر، للبقاعي )341/9(.
))) ينظر: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن )416/15(.

))) ينظر: النكت والعيون )489/2(.
))) ينظر: التف�سير الب�سيط، للواحدي )500/11(، وزاد الم�سير في علم التف�سير، لابن الجوزي )390/2(.

))) ينظر: الك�شاف عن حقائق غوام�ض التنزيل )414/2(.
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و�أما الفخر الرازي وجماعة �آخرون من المف�سرين ف�أ�شاروا �إلى �أنّ ال�ضيف في الآية الكريمة 
قائ���مٌ مقام الأ�ضياف، كما يقال: قام الطفل مقام الأطفال في قوله تعالى: ﴿ى   ئا ئا 
ئە ئە﴾ ]�س���ورة النور:31[، وج���وّز �أن يكون ال�ضيف في الآية م�ص���دراً في�ستغنى حينئذٍ عن 
جمع���ه، كما يقال: رجالُ �ص���ومٍ)))، ولم ي�شر كعادته في تفريع الم�سائل من الآيات القر�آنية الكريمة 
�سل، ولو  �إل���ى ما يتعل���ق بحال قري�ش، ومقارنتها بحال قوم لوط في عدم الإيمان ولاانتفاع بدعوة الرُّ

كانت تلك الدعوة مقترنة بنزول الملائكة المقربين.
وجه انفراد البقاعي رحمه الله تعالى:

البقاع���ي رحمه الله تعالى تفرّد عن جمع المف�سرين ب�أن���ه لم يف�سّر الآية الكريمة بمعزلٍ عن 
المق�صد العام لل�سورة الكريمة، بل ف�سرها �ضمن �إطارها العامّ الذي ر�سمه لها ول�سابقتها بكونهما 
وردت���ا في الح���ثّ على اتباع الكتاب ولزومه، وال�صبر على ما يتعقب ذلك من مرائر ال�ضير الم�ؤدية 
�إل���ى مفاوز الخي���ر، وبيان حال من تُلي عليهم الكتاب، وذكر �شبهه���م، والإ�شارة �إلى بع�ض طلباتهم 
ق�ص���د الإيمان والت�صديق ح�س���ب زعمهم، وبيان م�آلات تعجّبهم، وثم���ار تعنّتهم و�ضلالهم؛ ولذلك 
ي���رى البقاع���ي �أنَّ ق�صة نزول الملائك���ة �أ�ضيافاً على لوطٍ عليه ال�سلام تدلُّ ف���ي م�ضمونها على �أنّ 
الم�شركين لا ينتفعون البتّة بمثل هذا النزول؛ ب�سبب تجبّرهم وكبرهم وعنادهم، فكان تفرّده رحمه 
الله تعال���ى بهذا لاا�ستنباط لتعامله مع ال�س���ور القر�آنية ككلّ مترابطٍ، وتف�سيره �آيات كلّ �سورة منها 
ف���ي �إطار مقا�صده���ا الكبرى، بينما اقت�صر المف�سرون قبله في الغالب على تف�سير الآية في حيّزها 

ونطاقها الجزئي، وهذا من �أبرز ال�سمات في منهج البقاعي رحمه الله تعالى في تف�سيره الفريد.
الآي���ة الثالثة: قوله تعالى في �سورة هود عليه ال�س�ل�ام �أي�ضاً: ﴿ۉ ې       ې ې ې 
]�س���ورة  ئۈ﴾  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ    ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى 

هود:116[.
ق���ال البقاعي رحمه الله تعالى: »وفي تعقيب هذه الآية لآية ال�صبر �إ�شارة �إلى �أن ال�صبر على 

الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر في الذروة العليا«))).
تفرّد البرهان البقاعي رحمه الله تعالى بهذا لاا�ستنباط البديع من بين �سائر المف�سرين؛ وهو 
نتيجة عنايته الفائقة بالك�شف عن نظم الآيات وت�آخيها، فقرر رحمه الله تعالى �أن مجيء �آية الأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر عقيب �آية ال�صبر ي�شير �إلى تلازم ال�صبر مع �شعيرة الأمر بالمعروف 

والنهي عن المنكر، و�أنه في الذروة العليا منه، وهذا المعنى لم ي�شر له �أحدٌ من المتقدمين.
فالإم���ام الطب���ري رحمه الله تعالى ركّز ف���ي تف�سيره على معاني الكلمات ف���ي الآية، واقت�صر 

))) ينظر: مفاتيح الغيب )380/18(.
))) نظم الدرر، للبقاعي )399/9(.



264

على الإ�شارة �إلى منا�سبتها للق�ص�ص قبلها، بحيث يكون التح�ضي�ض والتوبيخ فيها عائداً على جميع 
تها ال�سورة الكريم���ة)))، بينما ارتكز تف�سير البقاعي عل���ى الربط المو�ضوعي  الق�ص����ص الت���ي ق�صّ
المبا�ش���ر بالآية قبلها، فلم يرها مج���رد تذييل وتعقيب لما م�ضى من الق�ص�ص فح�سب، و�إنما ر�آها 
تعلي�ل�اً ونتيجة مبا�شرة لقلة ال�صابرين على الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، والذي يعدّه ذروة 

المعالي لندرة القائمين به تاريخياً.
و�أما الإم���ام الق�شيري رحمه الله تعالى فاكتفى في لطائفه بالإ�شارة �إلى �إخبار الآية الكريمة 
بنُ���درة ال�صالحي���ن في الأم���م ال�سابقة، دون النظ���ر لآية ال�صبر الت���ي �سبقته���ا)))، بينما اعتبرها 
البقاع���ي رحم���ه الله تعالى تكمل���ة لمعنى الآية ال�سابقة له���ا، و�أنَّها دلّت عل���ى �أن ال�صبر على الأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر هو ذروة المعالي؛ وذلك �أن التاريخ �أثبت غير ما مرة �أن المجتمعات 

تنهار وت�ضمحلُّ بخلوّها من هذه القلّة ال�صابرة على الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر.
بينم���ا ف�سّرها �أبو حف�ص الن�سفي ب�أنها: تبيّ���ن �أن القرون الأولى التي ذكر ق�ص�صها لم تهلك 
�إلا بظلمه���م، فهلاَّ كان فيهم ذو عق���لٍ وتدبيرٍ وبقية خير ينهون قومهم عن الف�ساد في الأر�ض؛ وهو 
�إظه���ار الكف���ر والمعا�صي، و�سفك الدماء، ونهب الأموال، وانتهاك الح���رم، ليمتنعوا عن ذلك كلّه، 
وتحقي���ق هذا التوبي���خ نفيُ وجود ذلك فيهم)))، ولم ي�شر �إلى منا�سبتها لما قبلها من الآيات كما هو 

�صنيع البرهان البقاعي رحمه الله تعالى في ا�ستنباطه ال�سابق.	
و�أم���ا الفخ���ر ال���رازي فركّز ف���ي تف�سيره عل���ى تو�ضي���ح الأ�سب���اب الم�ؤدية �إلى حل���ول عذاب 
لاا�ستئ�ص���ال بمن م�ضى، و�أنه ينح�صر في �أمرين: �أحدهما: �أنه لم يكن فيهم من ينهى عن الف�ساد 
ف���ي الأر�ض، وثانيهم���ا: �أن النّعمة و�سعة المعي�شة �ألهتهم عن الأم���ر بالمعروف والنهي عن المنكر، 
فلم يهتموا بما هو ركنٌ عظيم من �أركان الدين، واتبعوا طلب ال�شهوات واللذات، وا�شتغلوا بتح�صيل 
الريا�س���ات)))، ولم ي�شر �إلى �أن ال�صبر على القيام ب�شعيرة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر يعدُّ 

في ذروة المعالي.
وجه انفراد البقاعي رحمه الله تعالى:

بينم���ا ركّز جمهور المف�سرين قبله على تفكيك مفردات الآية لغوياً وتاريخياً، وذكر منا�سبتها 
العام���ة ف���ي ال�سياق الق�ص�صي ال�سابق، وتو�ضيح �أ�سباب هلاك الأم���م ال�سابقة، والإ�شارة �إلى ندرة 
الم�صلحي���ن، انف���رد البرهان البقاعي رحم���ه الله تعالى بدمج الآية مع ما �سبقه���ا من الآيات التي 
تتحدث عن ال�صبر، جاعلًا من تلك النُّدرة التاريخية للآمرين بالمعروف والنهي عن المنكر حجةً 

))) ينظر: جامع البيان في ت�أويل �آي القر�آن )527/15(.
))) ينظر: لطائف الإ�شارات )162/2(.

))) ينظر: التي�سير في التف�سير )286/8(.
))) ينظر: مفاتيح الغيب، للرازي )410/18(.
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�سياقي���ة تُبرهن على وجوب تحلي القائم بهذه ال�شعيرة العظيمة بال�صبر؛ لأنها تعدُّ في ذروة م�شاقّ 
التكليف.

المطلب الثاني: ذكر الا�ستنباطات التي تفرد بها من �سورة الإ�سراء �إلى �سورة الأنبياء.
﴿ى ئا ئا     الإ�س���راء:  �س���ورة  ف���ي  وتعال���ى  تب���ارك  قول���ه  الأول���ى:  الآي���ة 

ئەئە﴾ ]�سورة الإ�سراء:25[.
ق���ال البقاعي رحمه الله تعالى: »وال�ص�ل�اح: ا�ستقامة الفعل على ما يدعو �إليه الدليل، و�أ�شار 

ة بعد مرة بقول���ه تعالى: ﴿ى ئا  �إل���ى �أنه لا يكون ذل���ك �إلا بمعالجة النف����س وترجيعها كرَّ
ئا﴾  �أي: الرجاعين«))).

ل���م يكتف البره���ان البقاعي رحمه الله تعال���ى بتف�سير الآية ال�سابقة اعتم���اداً على لاا�شتقاق 
اللغوي لكلمة: »الأواب«، ووزنها الآتي على �أوزان �صيغة المبالغة، التي تدلُّ على الكثرة والتكرار، بل 
تعمّ���ق في النظر �إلى كيفية الرجوع والأوبة نف�سها وعلاقتها بال�صلاح، فا�ستنبط منها: �أن ال�صلاح 
هو لاا�ستقامة على ما يدعو �إليه الدليل، و�أنه في الأ�صل يخالف رغبات النف�س و�شهواتها، فلا يُدرك 

�إلا بكثرة معالجة النف�س، وترجيعها كرةً بعد كرة.
وحي���ن الرجوع �إل���ى كلام المف�سرين ال�سابقين له حول الآية الكريم���ة يتّ�ضح �أنهم وافقوه في 
جزء من المعنى الذي �أ�شار �إليه في ا�ستنباطه، وهو �أن كلمة: »الأواب« تعني: ال�شخ�ص الذي يتذكر 
ذنوبه فيتوب ويراجع)))، �أو تعني ب�شكل خا�ص: المتراجع من الذنوب �إلى طاعة الوالدين)))، �أو �أنها 
تعن���ي: الذي يذن���بُ الذنب ثم يتوب، ثم يذنب ثم يت���وب)))، فلم يجاوزوا ال�سي���اق �إلى معنى تربوي 

�شامل كما فعل البقاعي رحمه الله تعالى.
وي�ؤيد ذلك: �أن الإمام الطبري رحمه الله تعالى ربط الآية ببر الوالدين وعقوقهما، فذكر �أنها 
تخاط���ب النا�س ب����أن ربهم وخالقهم �سبحانه مطّلعٌ على ما في نفو�سه���م من تعظيمهم لأمر �آبائهم 
و�أمهاته���م، وتكرمتهم �إياهم، والبرّ بهم، و�أعلم كذلك بما فيها من اعتقاد لاا�ستخفاف بحقوقهم، 
والعق���وق له���م، وغير ذلك م���ن �ضمائر ال�صدور الت���ي لا يخفى على الله منها �ش���يء، و�أنه �سبحانه 
وتعال���ى مجازي العباد عل���ى حَ�سَن ذلك و�سيّئه، فليحذروا من �إ�ضمار ال�س���وء لهم، واعتقاد العقوق 
لهم، ثم ختم تف�سير الآية بالإ�شارة �إلى �أنّ من �أ�صلح نيّته، وقام بحقّ الله تعالى في طاعة الوالدين، 
ف�إن���ه �سبحانه كان للأوابين بعد الزلّة، والتائبين بعد الهف���وة، غفوراً رحيماً)))، فلم يجاوز ال�سياق 

))) نظم الدرر، للبقاعي )404/11(.
))) تف�سير مجاهد )�ص:430(، 

))) تف�سير مقاتل بن �سليمان )528/2(.
))) تف�سير �سفيان الثوري )�ص:171(.

))) جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن )422-421/17(.
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الخا�صّ للآية �إلى معنى �أعمّ منه و�أ�شمل، كما هو �صنيع البقاعي رحمه الله تعالى.   
وح�ص���ر الإم���ام الماوردي رحمه الله تعال���ى كلام المف�سرين في تف�سي���ر الأوابين في خم�سة 
�أقوال: �أوّلها: �أنهم المح�سنون، وثانيها: الذين ي�صلون بين المغرب والع�شاء، وثالثها: الذين ي�صلون 
ال�ضح���ى، ورابعها: ال�شخ�ص الراجع عن ذنبه ال���ذي يتوب منه، وخام�سها: �أنه الذي يتوب مرة بعد 
م���رة، وكلّم���ا �أذنب بادر بالتوب���ة)))، وهذه الأق���وال و�إن وافقت البقاعي في جان���ب، -وهو �أنّ معنى 
الأواب كثرة الرجوع والأوبة والإنابة-، �إلا �أنها �أغفلت جانباً �آخر تفرد بالتنبيه عليه البقاعي رحمه 
الله تعالى، وهو: تف�سير �آلية الرجوع والإنابة، و�أنها لا تكون �إلا بمعالجة �شديدة للنف�س، ومراجعتها 

كرّة بعد كرّة.
وكذلك فعل الإمام ال�سمعاني رحمه الله تعالى حين تعرّ�ض لبيان وجه ات�صال الآية بما قبلها، 
فذك���ر �أنّ���ه تعالى لما �أعلم العباد باطلاع���ه �سبحانه على ما في نفو�سهم م���ن العقوق والبرّ، نا�سب 
ذل���ك �أن يعلمهم �أنّ���ه �إن بدرت من بارّ بدرة من العقوق، ف����إن الله كان للأوابين غفوراً)))، فلم يُفد 
من الآية ما ا�ستفاده البرهان البقاعي رحمه الله تعالى من التو�صيف الدقيق عملية الرجوع والتوبة 

وعلاقتها بال�صلاح ومكابدة الم�شاقّ النف�سية فيها.
و�أم���ا الإمام الزمخ�ش���ري رحمه الله تعالى فتعرّ�ض لبيان �سياق الآية و�أنها تعرّ�ضت لما يمكن 
�أن ي�صدر من الإن�سان في حال الغ�ضب وحرج ال�صدر في حقّ والديه مما لا يخلو منه الب�شرُ عادةً، 
زَ في  ثم ينيب بعد ذلك وي�ستغفر فيغفر الله له، ثم �أ�شار �إلى تفا�سير التابعين لمفردة التوابين، وجوَّ
نهاية كلامه �أن تكون الآية عامّة لكلّ من فرطت منه جناية ثم تاب منها، بما في ذلك الجاني على 
�أبوي���ه التائب من جنايت���ه، لوروده على �أثره)))، ولكنه لم يجاوز هذا المعنى �إلى و�صف عملية الأوبة 

والإنابة، وذكر مراحلها، و�أحوال النف�س فيها.      
وجه انفراد البقاعي رحمه الله تعالى:

بينم���ا ركّ���ز المف�سرون قبل البقاعي رحمه الله تعالى على ذكر نتيجة الأوبة التي هي المغفرة 
والتوب���ة، ف�إن���ه رحمه الله تعال���ى تعمّق في و�صف عملي���ة الأوبة وبيان و�سيلتها، و�أنه���ا لا ت�ستقيم �إلا 
بالمعالجة ال�شديدة للنف�س، ثم ربط ذلك كلّه بالمفهوم ال�شامل لل�صلاح، فجعل ال�شخ�ص »الأواب« 
ه���و الذي يخو�ض معركة طويلة م�ستمرة مع نف�سه لإعادتها �إل���ى جادّة الدليل وال�شرع، وهذا يعك�س 
فَ�س التربوي، والغو�ص العميق في علم المنا�سبات، وعلم مقا�صد القر�آن، الذي تميّز به البرهان  النَّ

البقاعي رحمه الله تعالى عن غيره من المف�سرين. 
الآي���ة الثانية: قوله تعالى في �س���ورة الكهف: ﴿ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ 

))) النكت والعيون )239/3(.
))) تف�سير ال�سمعاني )234/3(.

))) نظم الدرر، للبقاعي )404/11(.
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ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ﴾ ]�سورة الكهف:6[. 
ة نفرته���م، و�سُرعة مفارقته���م، وعظيم  ق���ال البقاع���ي رحمه الله تعال���ى: »و�أ�ش���ار �إلى �ش���دَّ
مباعدته���م، بقوله تعال���ى: ﴿ ٹ ٹ ﴾ �أي: حي���ن تولَّوا عن �إجابتك، فكان���وا كمن قو�ضوا 

خيامهم، و�أذهبوا �أعلامهم«))).
بح�س���ب تتبع �أقوال المف�سرين ال�سابقين للبرهان البقاعي رحمه الله تعالى لا يظهر �أنَّ �أحداً 
ح بمثل ه���ذا لاا�ستنباط، الذي ي�صف ح���ال الم�شركين حين تول���وا معر�ضين عن �إجابة  منه���م �صرَّ

النبي صلى الله عليه وسلم.
فالطب���ري رحم���ه الله تعالى ركّز في تف�سيره للآية الكريم���ة على و�صف حال النبي صلى الله عليه وسلم حين 
�أعر����ض عن���ه قومه، من �أنّه علي���ه ال�صلاة وال�سلام مُهلك نف�س���ه، �أو قاتلها على �آث���ار قومه، حزناً 
وتلهفاً ووجداً ب�إدبارهم عنه، و�إعرا�ضهم عما �أتاهم به)))، ولم ي�شر �إلى و�صف حال الم�شركين في 

�إعرا�ضهم وتولّيهم عنه عليه ال�صلاة وال�سلام.
والإم���ام الم���اوردي في تف�سيره اقت�ص���ر على بيان معنى الباخع فذكر في���ه وجهان: �أحدهما: 
قات���لُ نف�سك، وثانيهما: المتح�سّرُ الأ�سف، ثم ذكر في معنى الآثار في الآية وجهان �أي�ضاً: �أحدهما: 
�آث���ار كفرهم، وثانيهما: بعد موتهم(، ول���م ي�شر هو الآخر �إلى و�صف طريقة التولي والإعرا�ض التي 

�أقدم عليها الم�شركون.
و�أ�ش���ار �أبو حف�ص الن�سف���ي في تف�سيره لمعنى الآثار في الآية �إل���ى �أنها كنايةٌ عن �إعرا�ضهم؛ 
فك�أنهم �إذا �أعر�ضوا عن الإيمان نظر �إليهم وهم معر�ضون، �إلّا �أنه لم يجاوز هذا المعنى �إلى و�صف 
حال الإعرا�ض ومقدار �شدّته، و�سرعته، وقوّة مباعدته كما فعل البرهان البقاعي رحمه الله تعالى.

و�أم���ا الإم���ام الزمخ�شري فذك���ر �أنّ الآية �شبّهت حال النبي صلى الله عليه وسلم حي���ن �أعر�ض عنه قومه ولم 
ي�ؤمن���وا به، وما تداخله م���ن الحُزن والوجد والأ�سف على تولّيهم، برج���لٍ فارقته �أحبّته و�أعزّته فهو 
يت�ساق���ط ح�سرات على �آثارهم، ويبخع نف�سه وجداً عليهم وتلهف���اً على فراقهم)))، وفي هذا تركيزٌ 
منه على و�صف الحالة النف�سية للنبيّ �صلى الله عليه و�سلم، وت�شبيه ما لحقه من الأذى النف�سي بما 
يحدث عادةً لمن فارقته �أحبّته، ولم يتعرّ�ض لحال المعر�ضين، ونواياهم، وطريقة �إعرا�ضهم، كما 

فعل البقاعي رحمه الله تعالى.
وجه انفراد البقاعي رحمه الله تعالى:

بينما نظرَ جمهور المف�سرين قبل البقاعي �إلى جهة الأثر الذي خلّفه �إعرا�ض الم�شركين عن 

))) نظم الدرر، للبقاعي )13/12(.
))) جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن )597/17(.

))) الك�شاف عن حقائق غوام�ض التنزيل )704-703/2(.
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دعوت���ه علي���ه ال�صلاة وال�سلام، وبيان الحالة النف�سية للنبي �صل���ى الله عليه و�سلم حينذاك، عك�س 
البقاع���ي رحم���ه الله زاوية النظر، فركّز على حقيق���ة �أولئك المفارقين ونواياه���م، و�أنّ �إعرا�ضهم 
لا ي�شب���ه �إعرا����ض الأحبة، و�إنما هو �إعرا����ضُ الم�ستكبرين المعاندين؛ وذل���ك �أنّ تولّيهم عنه اتّ�سم 
بال�ش���دّة وال�سرعة وعظي���م المباعدة والمفارقة، وه���ذا ي�ؤكد �أن البقاعي رحم���ه الله تعالى لم يقع 

حافره على حافر من �سبقه من المف�سرّين، و�إنّما تفّرد في هذا المو�ضع بما لم يُ�سبق �إليه.  
الآي���ة الثالثة: قول���ه تعالى في �سورة مريم عن يحيى علي���ه ال�سلام: ﴿ٹ ڤ ڤ ڤ 

ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ﴾ ]�سورة مريم:15[.

قال البقاعي رحمه الله تعالى: »و�أ�شار �سبحانه بالتنقل في هذه الأطوار �إلى مو�ضع الرد على 
م���ن ادّع���ى لله ولداً، من حيث �إن ذلك قا�ضٍ على الولد نف�سه وعل���ى �أبيه بالحاجة، وذلك مانعٌ لكل 

من الولد والوالد من ال�صلاحية لمرتبة الإلهية المنزهة عن الحاجة«))).
بع���د مراجع���ة تفا�سير من �سبق البقاعي رحمه الله تعالى، لا نج���د �أحداً من المف�سرين �أ�شار 

�إلى مثل هذا المعنى الذي ا�ستخرجه البقاعي رحمه الله تعالى من الآية الكريمة ال�سابقة.
فالإم���ام الطبري رحمه الله تعالى ركّز على تف�سير معنى ال�سلام في الآية، و�أنه يعني: الأمان 
من الله من �أن يناله ال�شيطان ب�سوء، ومن �أن تناله فتنةُ القبر، ومن �أن يروعه �شيءٌ من عذاب يوم 
القيام���ة، �أو يفزع���ه ما يفزع الخلق، ث���م نقل عن بع�ض ال�سلف �أنهم علل���وا تخ�صي�ص هذه الأحوال 
الثلاث���ة ب�أنها: �أوح�ش ما يكون الخلق في ثلاثة مواط���ن: يوم يولد فيرى نف�سه خارجاً مما كان فيه، 
ويوم يموت فيرى قوماً لم يكن عاينهم، ويوم يبعث فيرى نف�سه في مح�شرٍ عظيم، ف�أكرم الله يحيى 
ه بالأمان وال�سلام في هذه الأح���وال)))، ولم يذكر �أن في الآية �إ�شارة للردّ على  علي���ه ال�سلام فخ�صَّ

من ادّعى الولد لله �سبحانه وتعالى.
و�أما الإمام الق�شيري فذكر في تف�سيره �أنّ الآية ت�شيرُ �إلى �صونِ الله لنبيه زكريا عليه ال�سلام 
عن الزيغ والعوج في العقيدة بما ي�شهده على الدوام من حقيقة الإلهية في تلك المواطن الثلاثة)))، 
�ص الأمان وال�سلام في الآي���ة بمو�ضوع العقيدة، بينما الطبري رحمه  وغاي���ة ما في كلامه �أنه خ�صّ

الله تعالى جعله عاماً.
و�أما �أبو حف�ص الن�سفي ف�أ�شار في تف�سيره �إلى �أنّ الآية تُخبر بطيب مولد يحيى عليه ال�سلام، 
وحُ�سن خاتمته، وفوزه يوم القيامة، و�أنَّ ال�سلامة والطهارة والبراءة مقرونةٌ به في �أحواله هذه، فلم 

)))، وما ذكره هو ثمرة قول من �سبقه من المف�سرين. يجر عليه ما يدخله عيبٌ ونق�صٌ وذمٌّ

))) نظم الدرر، للبقاعي )181/12(.
))) جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن )161-160/18(.

))) لطائف الإ�شارات )422/2(.
))) التي�سير في التف�سير )176/10(.
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و�أم���ا ابن عطية رحمه الله فرجّ���ح �أنَّ ال�سلام في الآية يرادُ به التحيّة المعروفة، فهي �أ�شرف 
و�أنب���هُ من الأم���ان؛ لأن الأمان متح�صلٌ له بنفي الع�صيان، وهي �أق���لّ درجاته، و�إنما ال�شرف في �أن 
�سلّم الله عليه وحيّاه في المواطن التي الإن�سان فيها في غاية ال�ضعف والحاجة، وقلّة الحيلة والفقر 
�إل���ى الله وعظي���م الهول، ثم �أ�شار �إل���ى �أنّ بع�ض العلماء انتزع من الآية ف�ض���ل عي�سى عليه ال�سلام، 
حي���ث حك���ى فيها �سبحانه �سلام عي�سى عل���ى نف�سه بالتعريف؛ مما يفيد ا�ستغ���راق الجن�س، كما �أن 
وقوعه في المهد دالٌّ على �أنه كان ب�أمر الله ووحيه، وتخليده ذكره في القر�آن يدلُّ على علوّ منزلته، 
ورفعت���ه ومكانته)))، وهذا لاانتزاع معار�ضٌ بما ذكره بع�ض المف�سّرين من �أنّ الظاهر �أن �سلام الله 
عل���ى يحيى ف���ي الآية �أعظمُ من �سلام عي�سى على نف�سه)))، وعل���ى كلٍّ ف�إنه بعيدٌ عن منزع البقاعي 

رحمه الله تعالى.
و�أم���ا الفخ���ر الرازي رحم���ه الله تعالى فذكر في الفوائ���د المنتزعة من الآي���ة الكريمة: كونهُ 
تعال���ى ق���ادراً على خلق الولد و�إن كان الأب���وان في نهاية ال�شيخوخة ردّاً على �أه���ل الطبائع، و�صحّة 
لاا�ست���دلال ف���ي الدين، ثم ذكر ف���ي منا�سبة تقديم ق�صة يحيى على ق�صة مري���م �أنَّ خلق الولد من 
�شيخي���ن فانيي���ن �أقرب �إلى مناه���ج العادات من تخليق الولد لا من الأب البت���ة، و�أح�سن الطرق في 
التعليم والتفهيم الأخذ من الأقرب فالأقرب مترقياً �إلى الأ�صعب فالأ�صعب)))، وفي هذا �إلماحةٌ �إلى 
ا�ستنب���اط البقاعي رحم���ه الله تعالى من الآية الكريمة، و�أن تخ�صي�ص الأطوار الثلاثة فيها بالذكر 

يُ�شير �إلى الردّ على من ادعى الولد لله �سبحانه وتعالى.
وجه انفراد البقاعي رحمه الله تعالى:

انفرد الإمام البقاعي رحمه الله تعالى عن غيره من المف�سرين ب�أن ربط تخ�صي�ص الأحوال 
الثلاث���ة ف���ي الآية بالردّ على من ادعى الولد لله �سبحانه وتعال���ى؛ حيث دلّ التنقل بين تلك الأطوار 
عل���ى لاافتقار والحاج���ة، مما يتنافى وكمال الألوهي���ة المنزّهة عن ال�صاحب���ة والولد، فثبت بذلك 
بطلان دعوى الن�صارى البنوّةَ في الم�سيح، واليهود في عزير، والم�شركين في الملائكة، بينما ركّز 
جلّ المف�سرين قبله على بيان ف�ضل يحيى عليه ال�سلام، ومقارنة �سلام الله عليه ب�سلام عي�سى عليه 

ال�سلام على نف�سه. 

))) المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز )8/4(.
))) �أ�ضواء البيان في �إي�ضاح القر�آن بالقر�آن )292/4(.

))) مفاتيح الغيب )520/21(.
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المطلب الثالث: ذكر الا�ستنباطات التي تفرد بها من �سورة الحج �إلى �سورة العنكبوت.
الآي���ة الأولى: ق���ول الله تعالى في �س���ورة الم�ؤمن���ون: ﴿ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ﴾ 

]�سورة الم�ؤمنون:15[.
ق���ال البقاعي رحم���ه الله تعال���ى: ﴿ ۅ﴾ و�أ�شار بهذا النع���ت �إلى �أن الم���وت �أمرٌ ثابتٌ 

للإن�سان حيٌّ في حال حياته لازمٌ له، بل لي�س لممكن من ذاته �إلا العدم«))).
انت���زع البقاعي رحمه الله تعالى من �سياق الآي���ات في �سورة الم�ؤمنون ومن خ�صو�ص التعبير 
بال�صف���ة الم�شبّه���ة في الآية الكريمة الدالة على الثبوت وال���دوام، �أنَّ الموت طورٌ كامنٌ في الإن�سان 
، فالج�سد الذي نبت في الأ�صل من طين ثم نطفة ثم علقة، يحمل في جينات تكوينه بذور  وه���و ح���يٌّ
فنائه، وكلّ جزءٍ يم�ضي من عمر الإن�سان هو في الحقيقة موت جزئي، وهذه نتيجة حتمية للإن�سان 

المنقول من العدم �إلى الوجود؛ �إذ �إِنَّ وجوده لي�س ذاتياً له، بل مح�ض �إمداد �إلهي.
وبع���د تتب���ع بع�ض �أقوال من �سبق البقاعي رحمه الله م���ن المف�سرين لا نجد �أحداً منهم �أ�شار 

�إلى هذا لاا�ستنباط بهذا المعنى �أو قريباً منه:
فالطبري رحمه الله تعالى ركّز في تف�سير الآية على �أنَّ فيها �إخباراً لعامّة النا�س �أنّهم ميتون 
وعائ���دون تراباً كما كانوا من قبل �إن�شائهم وت�صييرهم �أنا�ساً �أ�سوياء، ثم �إنهم بعد موتهم مبعوثون 
من التراب خلقاً جديداً، فهي تُخبر عن حالٍ لهم يحدثُ لم يكن)))، وهذا عك�س ما انتزعه البقاعي 

رحمه الله تعالى من الآية الكريمة و�أنها تفيد �أنّ الموت �أمرٌ ثابتٌ للإن�سان حال حياته.
و�أم���ا �أب���و الليث ال�سمرقندي فذكر ف���ي تف�سيره �أن الآية تناولت ذك���ر �أوّل الخلق؛ لأنهم كانوا 
مقرّين بذلك، ثم �أثبتت الموت لأنهم كانوا ي�شاهدونه، ثم �أثبتت البعث الذي كانوا ينكرونه)))، ولم 
يتط���رق �إلى دلالة ال�صف���ة الم�شبهة على لزوم الموت للإن�سان ح���ال حياته كما فعل البقاعي رحمه 

الله تعالى.
و�أم���ا الإم���ام الثعلب���ي فاهتمَّ ف���ي تف�سيره للآي���ة الكريمة ببي���ان الفرق بين الميّ���ت والمايت 
بالت�شدي���د والتخفيف، وبين الميْت بالتخفيف وب�إ�سكان الي���اء، ف�أو�ضح �أنّ الميّت والمايِتَ هو الذي 
لم تفارقه الروح بعدُ وهو �سيموت، و�أنّ الميْت بالتخفيف الذي فارقه الروح، فلذلك لم يخفّف هنا، 
كم���ا لم يخفف في قوله تعالى: ﴿ئح ئم ئى ئي بج﴾ ]�سورة الزمر:30[.)))، فت�ضمّن 

كلامه �أن الموت �أمرٌ حادثٌ للإن�سان، ولي�س �أنه لازمٌ له حال حياته.
و�ألم���ح الإم���ام الق�شيري رحم���ه الله في تف�سيره �إل���ى م�ضمون ا�ستنب���اط البقاعي، فذكر في 

))) نظم الدرر، للبقاعي )117/32(.
))) جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن )19/19(.

))) بحر العلوم )476/2(.
))) الك�شف والبيان عن تف�سير القر�آن )470/18(.
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تف�سي���ره للآي���ة الكريم���ة �أنَّ فيها نعياً ل���كلّ نف�سٍ؛ بناءً عل���ى �أن كلّ ما هو �آتٍ قري���ب، فك�سرت الآية 
عل���ى �أهل الغفل���ة �سطوة غفلتهم، وفلّت دونهم �سيف �صولتهم)))، ف�أف���اد تف�سيره �أن في الآية تنبيهاً 
للإن�س���ان على م�آله القريب المحتوم الذي ه���و الموت، وذلك قريبٌ من م�ضمون ا�ستنباط البقاعي 

رحمه الله تعالى.
و�أم���ا الزمخ�شري رحمه الله فا�ستخرج من الآية �أنها جعل���ت الإماتة التي هي �إعدام الحياة، 
والبع���ث الذي هو �إعادة ما يفني���ه ويعدمه دليلين �أي�ضاً على اقتدارٍ عظي���م بعد الإن�شاء ولااختراع، 
و�أنه لي�س في ذكر الحياتين نفي الثالثة وهي حياة القبر؛ كما لو ذكرت ثلثي ما عندك وطويت ذكر 
ثلث���ه لم يكن دليلًا عل���ى �أن الثلث لي�س عندك)))، وهذا المنزع لا ارتب���اط له بمنزع البقاعي رحمه 

الله تعالى.
وركّ���ز الفخ���ر الرازي في تف�سيره للآية على ما يتعلق بالردّ عل���ى من ا�ستدلّ بالآية على �إنكار 
ع���ذاب القب���ر، و�أن فيها دلالة على بطلان قول النظام في �أنّ الإن�سان هو الروح لا البدن؛ وذلك �أنه 
�سبحانه بيّن فيها �أن الإن�سان هو المركّب من هذه ال�صفات، كما �أ�شار �أي�ضاً �إلى �أنّ فيها دلالة على 
بط�ل�ان ق���ول الفلا�سفة الذي���ن يقولون �إن الإن�سان �ش���يءٌ لا ينق�سم، و�أنه لي�س بج�س���م)))، وكلّ هذه 

المعاني لم يتطرق لها البقاعي رحمه الله تعالى في ا�ستنباطه ال�سابق.
وجه انفراد البقاعي رحمه الله تعالى:

تميّ���ز البقاعي رحم���ه الله تعالى عن غيره م���ن المف�سرين بجعل التنا�س���ب والتعبير القر�آني 
مفتاحي���ن �أ�سا�سين لا�ستنباط المعاني التربوية وال�سلوكية، و�إبراز الهدي القر�آني، ولهذا تراه دوماً 
يدق���ق النظر في �صياغ���ة الآية، ولا يكتفي بمجرد النظر في معناها، وتف���رده في هذه الآية بانتزاع 

هذا لاا�ستنباط منها خير دليلٍ على تميّز منهجه، وانفراد ر�ؤيته التف�سيرية.
الآي���ة الثاني���ة: قول���ه تعالى ف���ي �س���ورة الن���ور: ﴿ں ڻ ڻ ڻ﴾ ]�سورة 

النور:31[. 
قال البقاعي رحمه الله تعالى: »وك�أنه اختير لفظ ال�ضرب �إ�شارة �إلى قوة الق�صد لل�ستر«))).

بع���د المراجع���ة ولااطلاع عل���ى �أقوال المف�سري���ن المتقدمين ل���م �أقف على م���ن �صرّح بهذا 
لاا�ستنباط، �إلا �أنّ في كلام بع�ضهم �إلماحة له.

فالإم���ام الطبري ركّز على تف�سير المعنى الإجمالي للآي���ة، وف�سّر ال�ضرب فيها بالإلقاء على 

))) لطائف الإ�شارات )571/2(.
))) الك�شاف عن حقائق غوام�ض التنزيل )179/3(.

))) مفاتيح الغيب )265/23(.
))) نظم الدرر، للبقاعي )260/13(.
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رب« في الآية الإ�شارة �إلى قوّة الق�صد في ال�ستر  الجيوب ق�صد ال�سّتر)))، ولم ينتزع من لفظة: »ال�ضّ
كما فعل البقاعي رحمه الله تعالى.

والم���اوردي في تف�سيره �أ�شار �إلى المعنى العامّ للآية، و�سبب ورودها، فذكر �أنها ت�أمر الن�ساء 
ب�إلق���اء خمرهنّ على �صدورهنّ تغطية لنحورهنّ، حيث ك���نّ يلقينها على ظهورهنّ بادية نحورهنّ، 
�أو �أنهن كنّ يبقين قم�صهنّ مفروجة الجيوب، ف�أمرن ب�إلقاء الخُمُر عليها ل�سترها)))، ولم ي�شر �إلى 

الدلالة اللغوية للفظة ال�ضرب كما هو �صنيع البقاعي رحمه الله تعالى.
وكذل���ك فعل �أبو حف�ص الن�سفي في تف�سيره، حي���ث اكتفى بالإ�شارة �إلى المق�صد العام للآية 

وهو ال�ستر، دون النّظر �إلى كيفيته قوة و�ضعفاً))).
و�أم���ا الزمخ�ش���ري فذكر في ك�شّافه مث���الًا لمعنى ال�ضرب في الآية وهو ق���ول الرجل: �ضربتُ 
بيدي على الحائط �إذا و�ضعها عليه)))، وهذا لا يعطي معنى القوة في ال�ستر كما هو �صريح ا�ستنباط 

البقاعي رحمه الله تعالى.
و�أما الفخر الرازي ف�أ�شار �إلى �أنّ في التعبير بلفظ: »ال�ضرب« في الآية ما يعطي ق�صد المبالغة 

في الإلقاء)))، وهذا هو جوهر ا�ستنباط البقاعي رحمه الله تعالى و�إن لم ي�صرّح به ت�صريحاً.
وجه انفراد البقاعي رحمه الله تعالى:

بينما جنح �أغلب المف�سرين قبل البقاعي رحمه الله تعالى �إلى تف�سير كلمة ال�ضرب ب�أدنى ما 
نو، �أو الو�ضع، جنح البرهان البقاعي  دل، �أو الدُّ تق���ع عليه في اللغة من: الإلقاء، �أو الإرخ���اء، �أو ال�سَّ
رحمه الله تعالى �إلى تف�سيرها ب�أعلى ما تقع عليه لغة من الإلقاء المحكم، فانتزع منها دلالتها على 
�إرادة ق���وة ال�ست���ر، والمبالغة فيه، فلم يكتف بالإ�شارة �إلى الق���وّة وال�شدّة في الفعل، و�إنما تفرّد عن 
الجميع بالإ�شارة �إلى القوة المعنوية التي ينبغي �أن تكون م�صاحبة لهذا الفعل، فيكون ق�صد المر�أة 

قوياً �شديداً فيه، بحيث لا تترك �أي فجوة تظهر منها الجيوب. 
الآية الثالثة: قوله تب���ارك وتعالى في �سورة ال�شعراء: ﴿ک ک گ گ گ گ 

ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں  ﴾.
قال البقاعي رحمه الله تعالى: »و�أ�شار �إلى عِظَم النخيل، ولا �سيما ما كان عندهم بتخ�صي�صها 

بالذكر بعد دخولها في الجنات بقوله: ﴿ڱ ڱ﴾))).

))) جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن )159/19(.
))) النكت والعيون )92/4(.

))) التي�سير في التف�سير )10/2(.
))) الك�شاف عن حقائق غوام�ض التنزيل )231/3(.

))) مفاتيح الغيب )364/23(.
))) نظم الدرر، للبقاعي )74/14(.
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عند مطالع���ة التفا�سير الم�شهورة التي �سبقت البقاعي رحمه الله تعالى، لا نجدها ت�شير �إلى 
هذا المعنى الذي تفرّد به البقاعي:

فالإم���ام الطب���ري رحمه الله تعالى ف�سّر الآية ب�أنها: تُخبر عن قي���لِ �صالح لقومه: �أيترككم يا 
ق���وم ربك���م في هذه الدنيا �آمنين، لا تخافون �شيئاً، في ب�ساتين، وعيون ماء، ثمّ ركّز على اختلافهم 
هُ اليانع الن�ضيج، والمته�شّم المتفتّت،  ف���ي معنى اله�ضيم، ف�أ�شار �إلى �أنه فُ�سّ���ر بتف�سيرات، منها: �أنَّ
���هُ المتك�سّرُ من لينه ورطوبت���ه)))، ولم يُ�شر �إلى  والرّط���ب اللي���ن، والرّاكب بع�ضهُ بع�ضاً، ثم رجّح �أنَّ

�سبب تخ�صي�ص النخيل بالذكر بعد دخوله في عموم الجنات كما فعل البقاعي رحمه الله تعالى.
وكذلك اقت�صر الماوردي في تف�سيره على ذكر ت�أويلات المف�سرين للنخل التي طلعها ه�ضيم، 
فذكر فيه ع�شرة �أقوال معزوة �إلى قائليها: �أحدها: �أنَّه الرطب اللين، قاله عكرمة، والثاني: المذنب 
م���ن الرطب، قاله ابن جبير، والثال���ث: �أنَّه الذي لي�س فيه نوى، قاله الح�سن، والرابع: �أنَّه المته�شم 
المتفت���ت �إذا م����سَّ تفتّ���ت، قاله مجاه���د، والخام����س: المتلا�صق بع�ض���ه ببع�ض، قال���ه �أبو �صخر، 
وال�ساد����س: �أنّ���ه الطل���ع حين يتفرق ويخ�ض���ر، قاله ال�ضح���اك، وال�سابع: اليانع الن�ضي���ج، قاله ابن 
عبا�س، والثامن: �أنَّه المتنكر قبل �أن ين�شق عنه الق�شر، حكاه ابن �شجرة، والتا�سع: �أنَّه الرخو، قاله 
الح�س���ن، والعا�شر: �أن���ه اللطيف، قاله الكلبي)))، ولم ي�شر �إلى �سب���ب تخ�صي�ص النخل بالذكر بعد 

دخوله في عموم الجنات.
و�أما الزمخ�شري رحمه الله تعالى ف�أ�شار في تف�سيره �إلى م�س�ألة الإجمال والتف�صيل في الآية 
الكريم���ة، وت�ساءل كعادت���ه عن ال�سرّ في ذكره مف�ص�ل�اً مع دخوله في عموم الجن���ات، التي تتناول 
النّخيل وغيره، حتى �إنّ العرب لَيَذْكُرون الجنّة ولا يق�صدون �إلا النخيل، و�أجاب عن ذلك بوجهين:

�أحدهما: �أن تخ�صي�ص النخل بالإفراد في الآية بعد دخوله في جملة �سائر ال�شجر، �إنما جاء 
تنبيهاً على انفراده عنها بف�ضله عليها.

ثانيهم���ا: �أنّه يحتم���ل �أن يريد بالجنات: غي���ر النخيل من ال�شجر؛ لأن اللف���ظ ي�صلح لها، ثمَّ 
عطف النخيل عليها)))، وتبعه الفخر الرازي رحمه الله تعالى على هذا التعليل في �سبب تخ�صي�ص 

النخل بالذكر مفرداً فلم يزد عليه �شيئاً))).
ويلاح���ظ �أنَّ الزمخ�شري رحمه الله عبّر عن �سبب التخ�صي�ص في لااحتمال الأول: بالف�ضل، 
وال�شرف، بناءً على القاعدة البلاغية: �أنّ عطف الخا�ص على العام يفيد ال�شرف والف�ضل)))، بينما 

))) جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن )381/19(.
))) النكت والعيون )183/4(.

))) الك�شاف عن حقائق غوام�ض التنزيل )328/3(.
))) مفاتيح الغيب )524/24(.

))) حا�شية الد�سوقي على مخت�صر المعاني للتفتازاني )81/1(.
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البقاع���ي غا�ص في عمق ال�سياق التاريخي ولااجتماعي لق�صة ثمود، فر�أى �أن التخ�صي�ص في الآية 
الكريم���ة جاء لبيان عِظَم النّعم���ة، وجلال نفعها لديهم، ف�إفرادها بالذكر �إنما هو لق�صد لفت نظر 

لعظم الجِرم وعظم المنّة التي ت�ستوجب �شكر المنعم. 
وجه انفراد البقاعي رحمه الله تعالى:

وجه تميّز البقاعي رحمه الله تعالى عن غيره من المف�سرين في الآية الكريمة ال�سابقة يتجلى 
في الفرق الدقيق بين: »العِظم« و«الف�ضل«، فالأول يتعلّق بجرم ال�شيء، �أو كثرة منافعه المح�سو�سة، 
و�شدّة �أثره في حياة النا�س وقوام عي�شهم، و�أما الثاني: فيتعلق بالجانب المعنوي لل�شيء، فالفا�ضل 
ه���و ما تف���وّق على �أقرانه بمزي���ة معنوية، وال���ذي �ساعد البقاعي عل���ى هذا لاا�ستنب���اط هو �إعمال 
ال�سياق؛ حيث وردت الآية الكريمة في مقام تذكير �صالح عليه ال�سلام قومه بالنعم المادية الكثيرة، 
لا �سيما وهم �أ�صحاب ح�ضارة �ضخمة الجرم في البنيان، فلم يكن النخل بالن�سبة لهم مجرد فاكهة 
�صغيرة الحجم، ت�ؤكل ق�صد التلذذ والتطيب، و�إنما كان بالن�سبة لهم �شجرة �ضخمة تتخّذ جذوعها 
ف���ي البناء، و�سعافها للمت���اع، وثمرها للاقتيات ولاادخار، وي�ؤكد ذلك البيئة ال�صحراوية التي كانوا 
يعي�ش���ون فيه���ا، حيث لم يكن �أهله���ا يف�ضلون على �شج���رة النخيل غيرها، بل ه���ي �أعظم الأ�شجار 

عندهم نفعاً، و�أكبرها حجماً.
الخاتمة:

الحم���د لله ال���ذي بنعمته تت���مُّ ال�صالح���ات، وال�صلاة وال�سلام عل���ى نبينا محم���د وعلى �آله 
و�صحبه �أجمعين، وبعد:

فقد ت�ضمّن هذا البح���ث بالدرا�سة والتحليل نماذج تطبيقية لانفراد البرهان البقاعي رحمه 
الله تعالى بعديد لاا�ستنباطات التف�سيرية من: )�سورة يون�س �إلى �سورة العنكبوت( في كتابه: »نظم 
ال���درر«، مبيناً �أثر علم التنا�سب ف���ي توليد تلك المعاني ولاا�ستنباط���ات التف�سيرية، ودور البرهان 
البقاع���ي في تطوي���ر ذلك العلم، وتوظيفه في علم التف�سير، وقد خلُ�ص الباحثُ في نهايته �إلى عدة 

نتائج، وتو�صيات:
�أهم النتائج:

1-وف���رة لاا�ستنباط���ات التف�سيرية الت���ي تفرد بها البقاع���ي رحمه الله تعال���ى عن غيره من 
المف�سرين.

2-�أ�صال���ة لاا�ستنباطات التف�سيرية التي تفرّد به���ا البقاعي، فلم تكن مجرد ترفٍ في القول، 
و�إنم���ا كان���ت ر�ؤى �أ�صيلة ومبتك���رة نابعة من �إعمال ملك���ة علمية فذّة، م�ؤ�س�سة عل���ى قواعد الل�سان 

العربي، قائمة على مراعاة النظم القر�آني.
3-التنوّع المو�ضوعي للا�ستنباطات التي تفرّد بها البرهان البقاعي رحمه الله تعالى، ما بين 
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ا�ستنباط���ات �سلوكية نف�سية، تف���كّك الطبيعة الب�شرية، و�أخرى �سنن كوني���ة وتاريخية، تف�سّر حركة 
المجتمع���ات والدعوات، ف�ضلًا عن اللطائ���ف التربوية والبلاغية، التي ت�ساه���م في �إظهار الجانب 

الإعجازي للنظم القر�آني الكريم.
4-التركيز على الأغرا�ض والمقا�صد الرئي�سية لل�سور والآيات القر�آنية، والربط بينها كوحدة 
متكامل���ةٍ، كم���ا يتجلّى ذلك في ا�ستنباط���ه من �آية يون�س الواردة في بيان مك���ر الم�شركين في �آيات 
الله ونعمه، حيث تجاوز النطاق العقدي والأثري الذي ق�صره جمهور المف�سرين على م�شركي مكة، 
�إلى تقعيدٍ منهجي، ربط فيه بين نظم ال�سياق في ال�سورة وطبيعة النف�س الب�شرية، ليجعل من ذلك 

الفعل ال�شنيعِ �سلوكاً عاماً ي�ستوجب حتمية العقاب الإلهي المتّ�سم بال�سرعة، وقوة لاارتداد.
5-العمق لاا�شتقاقي للفظ القر�آني، فالبقاعي رحمه الله تعالى يرى �أن اختيار القر�آن الكريم 
للفظ���ة بعينه���ا دون مرادفتها يحملُ في طيّاته دلالات ا�ستنباطي���ة دقيقة؛ كما هو ال��شأنُ في التعبير 

بلفظ »ال�ضرب« في �آية النور، الواردة في �أمر الن�ساء بال�سّتر ولااحت�شام.  
6-التفري���ق الدقيق بين المت�شابهات اللفظية، والمترادفات المعنوية، كما هو ال��شأن في بيان 
الف���رق بين: »العظ���م« و«الف�ضل« بحيث لم يترك البقاعي مجالًا لتداخل معانيهما، فجعل الأول دلااًّ 

ة المعنوية. على المزيّة الح�سية، والثاني معبراً عن المزيَّ
�أهمّ التو�صيات:

1-ا�ستكم���ال البحث ف���ي لاا�ستنباطات التي تفرّد بها البقاعي رحم���ه الله تعالى لي�شمل بقية 
�سور القر�آن الكريم؛ لما فيه من �إثراء عظيم للمكتبة التف�سيرية المتعلقة بالا�ستنباط.

2-التركي���ز على درا�س���ة الجوانب النف�سية والتربوي���ة في �أطروحات �أكاديمي���ة؛ نظراً لوفرة 
المادة العلمية في كتاب: نظم الدرر، وتنوعّها وغنائها.

3-تجميع لاانف���رادات التف�سيرية لأ�شهر المف�سرين، كالزمخ�ش���ري، والرازي، وابن عا�شور، 
وتبويبها تبويباً مو�ضوعياً ي�سهّل على الباحثين والمخت�صين تناولها ولاا�ستفادة منها.

4-درا�س���ة ت�أثيرات البرهان البقاعي في تفرّدات���ه لاا�ستنباطية على المف�سرين الذين جا�ؤوا 
بعده.

5-توجيه �أنظار الباحثين والمخت�صين �إلى مزيد العناية بعلم التنا�سب القر�آني؛ ولا �سيما في 
بيان دوره الإيجابي في تعزيز الجوانب الإيمانية والنف�سية للم�سلمين.

فهر�س الم�صادر والمراجع:
�أحكام القر�آن، ت�أليف: �أحمد بن علي �أبو بكر الرازي الج�صا�ص الحنفي )ت 370هـ(، حققه: 
عب���د ال�س�ل�ام محمد علي �شاهي���ن، النا�شر: دار الكت���ب العلمية بيروت – لبن���ان، الطبعة: الأولى، 

1415هـ/1994م
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�إنب���اء اله�صر ب�أنباء الع�صر، ت�أليف: علي بن داود الجوهري ال�صيرفي )ت 900 هـ(، حققه: 
د. ح�س���ن حب�ش���ي، النا�شر: الهيئة الم�صرية العامة للكتاب – القاهرة، الطبعة: الثانية، 1423 هـ - 

2002م.
بحر العلوم، ت�أليف: �أبو الليث ن�صر بن محمد بن �أحمد بن �إبراهيم ال�سمرقندي )ت 373هـ(، 

النا�شر: دار الكتب العلمية، �سنة الن�شر: 1413هـ1993م.
بدائ���ع الزه���ور في وقائع الده���ور، ت�أليف: محمد بن �أحمد بن �إيا����س الحنفي، حققه: محمد 
م�صطف���ى، النا�شر: المعهد الألماني للأبح���اث ال�شرقية، بيروت – لبنان، الطبعة: الأولي، )1379 

- 1395 هـ( )1960 - 1975 م(.
تذكرة الحفاظ وتب�صرة الأيقاظ، ت�أليف: يو�سف بن ح�سن بن �أحمد بن ح�سن ابن عبد الهادي 
ال�صالح���ي، جمال الدين، ابن المِبْ���رَد الحنبلي )ت 909 هـ(، عناية: لجنة مخت�صة من المحققين 

ب�إ�شراف: نور الدين طالب، النا�شر: دار النوادر، �سوريا، الطبعة: الأولى، 1432 هـ - 2011 م.
التف�سير الب�سيط، ت�أليف: �أبو الح�سن علي بن �أحمد بن محمد الواحدي )ت 468 هـ(، حقق: 
ف���ي ر�سائل دكتوراه بجامعة الإمام محمد بن �سع���ود، النا�شر: عمادة البحث العلمي بجامعة الإمام 

محمد بن �سعود الإ�سلامية، الطبعة: الأولى، 1430 هـ
تف�سير الثوري، ت�أليف: �أبو عبد الله �سفيان بن �سعيد بن م�سروق الثوري الكوفي )ت 161هـ(، 

النا�شر: دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، الطبعة: الأولى 1403 هـ 1983م.
تف�سي���ر القر�آن، ت�ألي���ف: �أبو المظفر، من�صور بن محمد بن عب���د الجبار ابن �أحمد المروزي 
ال�سمعاني التميمي الحنفي ثم ال�شافعي )ت 489هـ(، حققه: يا�سر بن �إبراهيم وغنيم بن عبا�س بن 

غنيم، النا�شر: دار الوطن، الريا�ض – ال�سعودية، الطبعة: الأولى، 1418هـ- 1997م
تف�سي���ر مجاهد، ت�أليف: �أب���و الحجاج مجاهد بن جبر التابعي المكي القر�شي المخزومي )ت 
104ه���ـ(، المحق���ق: الدكتور محمد عبد ال�سلام �أبو النيل، النا�ش���ر: دار الفكر الإ�سلامي الحديثة، 

م�صر، الطبعة: الأولى، 1410 هـ - 1989م. 
تف�سي���ر مقاتل بن �سليم���ان، ت�أليف: �أبو الح�س���ن مقاتل بن �سليمان بن ب�شي���ر الأزدي البلخي 
)ت 150ه���ـ(، المحق���ق: عبد الله محمود �شحات���ه، النا�شر: دار �إحياء الت���راث – بيروت، الطبعة: 

الأولى - 1423 هـ.
التي�سي���ر ف���ي التف�سير، ت�أليف: نج���م الدين عمر بن محمد بن �أحم���د الن�سفي الحنفي )461 
- 537 ه���ـ(، حققه: ماهر �أديب حبو�ش، و�آخرون، النا�ش���ر: دار اللباب للدرا�سات وتحقيق التراث، 

�إ�سطنبول – تركيا، الطبعة: الأولى، 1440 هـ - 2019 م
جام���ع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، ت�أليف: �أبي جعفر محمد بن جرير الطبري )224 - 310 
ه���ـ(، حقّقه: د. عب���د الله بن عبد المح�سن الترك���ي، النا�شر: دار هجر للطباع���ة والن�شر والتوزيع 
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والإعلان - القاهرة، م�صر، الطبعة: الأولى، 1422 هـ - 2001م.
الجواهر والدرر في ترجمة �شيخ الإ�سلام ابن حجر، ت�أليف: �شم�س الدين �أبو الخير محمد بن 
عب���د الرحم���ن بن محمد بن �أبي بكر بن عثمان بن محمد ال�سخ���اوي )ت 902هـ(، حققه: �إبراهيم 
باج����س عب���د المجيد، النا�شر: دار ابن ح���زم للطباعة والن�شر والتوزيع، بي���روت – لبنان، الطبعة: 

الأولى، 1419 هـ - 1999 م.
حا�شية الد�سوقي على مخت�صر المعاني ل�سعد الدين التفتازاني )ت 792 هـ(، ت�أليف: محمد 
ب���ن عرف���ة الد�سوقي، المحقق: عب���د الحميد هن���داوي، النا�شر: المكتبة الع�صري���ة، بيروت، بدون 

تاريخ ن�شر.
الح���اوي الكبير في فقه مذهب الإمام ال�شافعي، ت�أليف: �أبو الح�سن علي بن محمد بن محمد 
ب���ن حبيب الب�صري البغدادي، ال�شهير بالماوردي )ت 450هـ(، حققه: علي محمد معو�ض، وعادل 
�أحم���د عب���د الموج���ود، النا�ش���ر: دار الكتب العلمي���ة، بيروت – لبن���ان، الطبعة: الأول���ى، 1419 هـ 

-1999م.
ح���وادث الزمان ووفي���ات ال�شيوخ والأقران، ت�أليف: ابن الحم�ص���ي، �أحمد بن محمد بن عمر 
الأن�ص���اري )841 - 934 هـ(، حققه: عبد العزيز فيا����ض حرفو�ش، النا�شر: دار النفائ�س، بيروت، 

الطبعة: الأولى، 1421 هـ - 2000 م.
زاد الم�سير في علم التف�سير، ت�أليف: جمال الدين �أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد 
الجوزي )ت 597هـ(، حققه: عبد الرزاق المهدي، النا�شر: دار الكتاب العربي – بيروت، الطبعة: 

الأولى - 1422 هـ.
�س���راج المريدين ف���ي �سبيل الدين، ت�أليف: �أبي بكر محمد بن عبد الله بن محمد ابن العربي 
المعاف���ري الإ�شبيل���ي )ت 543 هـ(، حقّقه: عبد الله التوراتي، النا�شر: دار المحدث الكتانية طنجة 

- المغرب، بيروت – لبنان، الطبعة: الأولى، 1438 هـ - 2017 م
�سل���م الو�صول �إل���ى طبقات الفحول، ت�ألي���ف: م�صطفى بن عب���د الله الق�سطنطيني العثماني 
المع���روف بـ »كات���ب جلبي« وبـ »حاج���ي خليفة« )المتوف���ى 1067 هـ(، حققه: محم���ود عبد القادر 

الأرنا�ؤوط، النا�شر: مكتبة �إر�سيكا، �إ�سطنبول – تركيا، ب د ت.
�ش���ذرات الذه���ب في �أخب���ار من ذهب، ت�ألي���ف، عبد الحي ب���ن �أحمد بن محم���د ابن العماد 
العَك���ري الحنبل���ي، �أبو الف�ل�اح )ت 1089 هـ(، حققه: محم���ود الأرنا�ؤوط، النا�ش���ر: دار ابن كثير، 

دم�شق، بيروت، الطبعة: الأولى، 1406 هـ - 1986م
ال�ض���وء اللامع لأهل الق���رن التا�سع، ت�أليف: �شم�س الدين �أبو الخي���ر محمد بن عبد الرحمن 
ب���ن محمد بن �أب���ي بكر بن عثمان بن محمد ال�سخاوي )ت 902ه���ـ(، النا�شر: من�شورات دار مكتبة 

الحياة – بيروت.
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طبق���ات المف�سرين، ت�أليف: �أحم���د بن محمد الأدنه وي من علماء الق���رن الحادي ع�شر )ت 
ق 11ه���ـ(، حققه: �سليمان بن �صالح الخزي، النا�ش���ر: مكتبة العلوم والحكم – ال�سعودية، الطبعة: 

الأولى، 1417هـ- 1997م.
الك�ش���اف عن حقائق غوام����ض التنزيل وعيون الأقاويل في وج���وه الت�أويل، ت�أليف: محمود بن 
عمر بن �أحمد الزمخ�شري، حقّقه: م�صطفى ح�سين �أحمد، النا�شر: دار الريان للتراث بالقاهرة - 

دار الكتاب العربي ببيروت، الطبعة: الثالثة 1407 هـ - 1987م.
الك�ش���ف والبيان عن تف�سير القر�آن، ت�أليف: �أب���ي �إ�سحاق �أحمد بن �إبراهيم الثعلبي )ت 427 
ه���ـ(، حققه: عدد م���ن الباحثين، النا�شر: دار التف�سير، جدة - المملكة العربية ال�سعودية، الطبعة: 
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الرحم���ن بن تمام بن عطية الأندل�سي المحاربي )ت 542ه���ـ(، المحقق: عبد ال�سلام عبد ال�شافي 
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الم�ستخل�ص 
يه���دف ه���ذا البحث �إل���ى التعريف بالعقي���دة الإ�سلامية من منظ���ور �أهل ال�سن���ة والجماعة، 
وبنظ���ام التعليم في المملك���ة العربية ال�سعودية، كما يهدف للتعرف عل���ى مظاهر العناية بالعقيدة 
الإ�سلامي���ة في نظام التعليم، وذلك من خلال الرجوع �إلى النظام، و�إبراز المواد المتعلقة بم�سائل 
العقيدة، وت�أ�صيلها، وبيان جوانب من �آثارها في المجتمع، وذلك وفقًا للمنهج الو�صفي والتحليلي.

ويتكون هذا البحث من مقدمة ومبحثين وخاتمة.
وقد تو�صلت من خلال البحث �إلى �أن �أنظمة التعليم في المملكة العربية ال�سعودية م�ستقاة من 
ن�صو����ص ال�شريع���ة الإ�سلامية ومقا�صدها، وتهدف �إلى حماية العقي���دة الإ�سلامية، والدعوة �إليها، 

وتخلي�صها من �شوائب ال�شرك والبدع.
الكلمات المفتاحية: العناية بالعقيدة- نظام التعليم في المملكة العربية ال�سعودية- الأنظمة 

التعليمية والعقيدة.
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Abstract
This research aims to introduce the Islamic creed from the perspective of 

Ahlus Sunnah wal Jama›ah (the Sunni community) and the education system 
in the Kingdom of Saudi Arabia. It also aims to identify the manifestations of 
care given to the Islamic creed within the education system. This is achieved 
by examining the system, highlighting materials related to matters of creed, 
establishing its foundations, and demonstrating aspects of its impact on 
society, all according to a descriptive and analytical methodology.

This research consists of an introduction, two chapters, a conclusion, and 
indexes.

Through this research, I have concluded that the education systems in the 
Kingdom of Saudi Arabia are derived from the texts and objectives of Islamic 
law (Sharia). They aim to protect the Islamic creed, promote it, and purify it 
from the impurities of polytheism and innovation.

Keywords: Care for the Creed - Education System in the Kingdom of 
Saudi Arabia - Education Systems and Creed

ب�سم الله الرحمن الرحيم
الحم���د لله رب العالمين، و�أزكى ال�صلاة وال�سلام عل���ى �سيد الأولين والآخرين، نبينا محمد 

وعلى �آله و�صحبه الأكرمين، ومن تبعهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين.
�أما بعد:

ف����إن التوحيد و�إخلا����ص العبودية لله تعالى هو الأ�صل العظيم ال���ذي �أر�سلت من �أجله الر�سل 
عليه���م ال�ص�ل�اة وال�سلام، و�أنزلت الكتب، و�شرعت ال�شرائع؛ وله���ذا كان �أوجب الواجبات، و�أف�ضل 
م���ا يتقرب �إلى الله تعالى به ن�شره بين النا�س والدف���اع عنه، و�سيا�سة النا�س بمقت�ضاه؛ �إذ به ي�صح 

العمل، ويزول اللب�س والخطل.
وم���ن المعلوم �أن �سلف الأمة ق���د �ضربوا �أروع الأمثال في فهم عقي���دة التوحيد، ون�شرها بين 
النا����س، وتعليمه���م �إياه���ا، وجهودهم في ه���ذا ال��شأن معلوم���ة، وكتبهم ومواقفهم ف���ي الذب عنها 

م�شهورة.
ولا ري���ب �أن ه���ذا �أ�صل ونهج يجب �أن ي�سلكه كل �أحد �إذا رام النج���اة، و�أراد الفلاح والتمكين 
وال�سع���ادة؛ لأن �سيا�سة النا�س بعقي���دة التوحيد الخال�صة توفر لاا�ستق���رار والأمان، هذا ما �سطره 
التاريخ وك�شفته القرون والأزمان، و�شاع بين النا�س وتناقلته الركبان، ونعمت به كثير من الأوطان.

و�إذا تق���رر هذا؛ ف�إن الدول التي �أول���ت عقيدة التوحيد عنايتها، و�سا�سة �شعوبها بها، ودعتهم 
�إليها، و�أقرتها في �أنظمتها، هي �أكثر الدول ا�ستقرارًا، و�أنعمها �أمنا و�أمانًا.
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و�إذا تجاوزن���ا القرون ال�سابقة وو�صلنا �إلى الحقب المت�أخرة، وجدنا هذه الحقيقة بين �أيدينا 
ماثل���ة، فما من دولة اتخذت من عقيدة التوحيد له���ا منهجًا وجعلته في نظامها د�ستورًا، �إلا حققت 
م���ن الخيرية على ق���در �أخذها، ولا ي�صرف ب�صره ع���ن هذه الحقيقة �إلا �أه���ل الجحود والمكابرة، 
ولا ري���ب �أن المملك���ة العربي���ة ال�سعودية م���ن �أكثر الدول �أخ���ذًا وعناية بعقيدة التوحي���د، وبثها في 
�أنظمته���ا؛ لأجل ذلك تناولت في �أطروحتي للدكتوراه )مظاهر العناية بالعقيدة والدعوة في �أنظمة 
المملكة العربية ال�سعودية(، وهذا البحث بعنوان: »مظاهر العناية بالعقيدة الإ�سلامية في الأنظمة 
التعليمي���ة بالمملكة العربية ال�سعودية درا�سة تحليلية«، و�أ�س����أل الله تعالى �أن يلهمني فيه ال�صواب، 

وما توفيقي �إلا بالله عليه توكلت و�إليه �أنيب.
م�شكلة البحث:

اهتمت الأنظم���ة الحديثة في قوانينها بما تراه يحقق ديمومتها وا�ستقرارها، ف�شغلت �أنف�سها 
بم�سائ���ل المعي�شة دون غيرها، بل ربم���ا �أ�سرفت ومنحت الفرد الحرية المطلق���ة ظنًا منها �أن هذا 

يحقق الر�ضا عنها، وترتب على ذلك هجر ما يجب �أن يكون هو الأولوية.
ولا يع���زب ع���ن البال �أن م���ن تتبع الأنظمة في ه���ذه الأزمنة وجد �أكثره���ا ا�ستبعدت ما يتعلق 

بعقيدة التوحيد من �أنظمتها، وا�ستبدلت الذي هو �أدنى بالذي هو خير.
وبناء عليه ف�إذا وجد العاقل في �أحد الأنظمة ما يدل على العناية بها، والدعوة �إليها، وت�ضمينه 
ما توجبه هذه العقيدة، وخلوه مما تمنعه، ف�إن المن�صف يعلم �أن هذا جانب من لااهتمام بها، وبما 

يتفرع عنها، وهذا يجده المتتبع لأنظمة الملكة العربية ال�سعودية.
�إذا تقرر هذا ف�إن هذه الدرا�سة تت�ضمن عدة �أ�سئلة لابد من الإجابة عليها �إن �شاء الله تعالى؛ 

فيما يخ�ص نظام التعليم في المملكة العربية ال�سعودية، ومنها:
1- ما هي حقيقة العقيدة الإ�سلامية ؟

2- ما هو نظام التعليم في المملكة العربية ال�سعودية ؟
3- ما م�سائل العقيدة التي ت�ضمنها نظام التعليم ؟
4- ما الدافع لذكر هذه الم�سائل في هذا النظام ؟

�أهداف البحث:
يهدف هذا البحث �إلى ما يلي:

- التعريف بنظام التعليم في المملكة العربية ال�سعودية، وبمظاهر العقيدة الإ�سلامية فيه.
- �إظهار عناية الدولة بالم�سائل العقدية في �أنظمتها.

- بيان �أن لااهتمام بالم�سائل العقدية �أ�صل في بقاء الدول وا�ستقرارها.
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- بيان بطلان القول بخلو �أنظمة الدولة من لااهتمام بالم�سائل العقدية.
- بيان اهتم���ام الدولة بالم�سائل العقدية والدعوية في مراحلها المختلفة، مع تطورها وعدم 

�إلغائها �أو تغييرها.
�أهمية المو�ضوع:

تبرزُ  �أهمية المو�ضوع في ما يلي:
�أولًا: تعلق���ه بالعقيدة الإ�سلامية، و�إظه���ار �أن العناية بالم�سائل العقدي���ة والدعوية �أ�صل في 

ال�سيا�سة ال�شرعية.
ثانيًا: مدى عناية المملكة العربية ال�سعودية بالم�سائل العقدية من خلال �أنظمتها.

ثالث��ا: �إدراك �أن المملك���ة العربية ال�سعودية من الدول القليلة التي اعتنت بالم�سائل العقدية 
في �أنظمتها في الأزمنة المت�أخرة.

�أ�سباب اختيار المو�ضوع:
هناك عدة �أ�سباب دفعت الباحث لاختيار هذا المو�ضوع، منها:

1- الرغب���ة ف���ي �إظهار المظاهر العقدي���ة في نظام التعليم في المملك���ة، وبيان مدى اهتمام 
المملكة بالعقيدة. 

2- �إظهار مميزات نظام التعليم في المملكة العربية ال�سعودية من حيث لاا�ستمداد والمحتوى 
والم�ضمون.

الدرا�سات ال�سابقة:
بعد مراجعة الجهات المعنية، و�س�ؤال المخت�صين في المجال تو�صلت �إلى �أن مظاهر العناية 
بالعقي���دة الإ�سلامية في الأنظمة التعليمي���ة بالمملكة العربية ال�سعودية درا�س���ة تحليلية لم يتناوله 

الباحثون في درا�ساتهم الأكاديمية.
وق���د تناول الباحث »مظاهر العناية بالعقي���دة والدعوة في �أنظمة المملكة العربية ال�سعودية« 
ف���ي ر�سالة دكتوراه بق�س���م ال�شريعة والدرا�س���ات الإ�سلامية بجامعة الملك عب���د العزيز، وهي قيد 

�إجراءات المناق�شة.
منهج البحث:

اعتمد الباحث في هذا البحث على المنهجين الو�صفي والتحليلي وفق الإجراءات الآتية:
- الرجوع �إلى الأنظمة محل البحث، وا�ستخراج المواد المتعلقة بالبحث، والمقارنة بينها.

- عر�ض مواد النظام المحددة على الن�صو�ص ال�شرعية و�أقوال العلماء، والربط بينها.
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- ا�ستخراج مظاهر العناية بالعقيدة الإ�سلامية في النظام، و�إبرازها في �سياقها ال�شرعي.
- كتابة الآيات بالر�سم العثماني وو�ضعها بين قو�سين مزهرين  ﴿..﴾

- عزو الآيات القر�آنية �إلى موا�ضعها من الم�صحف، وذلك بذكر ا�سم ال�سورة، ورقم الآية.
- تخريج الأحاديث والآثار من دواوين ال�سنة, ف�إن كان الحديث �أو الأثر في �أحد ال�صحيحين 

اكتفيت به و�إلا ف�أعزوه �إلى ما وقفت عليه من م�صادر، مع بيان درجته �صحة و�ضعفاً.
- التعريف بالأعلام عند �أول ورود لهم في البحث تعريفًا موجزًا.

خطة البحث:
يتكون هذا البحث من مقدمة ومبحثين وخاتمة.

المقدم���ة: وفيه���ا �أهمية المو�ض���وع، و�أ�سباب اختي���اره، والدرا�سات ال�سابق���ة، ومنهج البحث 
وخطته.

 المبحث الأول: الإطار المفاهيمي للعقيدة والأنظمة التعليمية في المملكة العربية ال�سعودية، 
وفيه مطلبان:

المطلب الأول: مفهوم العقيدة الإ�سلامية و�أهميتها.
المطلب الثاني: التعريف بالأنظمة التعليمية في المملكة العربية ال�سعودية.

المبحث الثاني: مظاهر العناية بالعقي���دة الإ�سلامية في الأنظمة التعليمية بالمملكة العربية 
ال�سعودية، وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: العناية بالعقيدة في وثيقة �سيا�سة التعليم في المملكة العربية ال�سعودية.
المطلب الثاني: مظاهر العناية بالعقيدة في نظام التعليم ال�سعودي.

المطلب الثالث: مظاهر العناية بالعقيدة في المناهج والبرامج التعليمية.
الخاتمة: وفيها: النتائج والتو�صيات.
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المبحث الأول:
�الإط��ار المفاهيم��ي للعقيدة والأنظم��ة التعليمية ف��ي المملكة العربي��ة ال�سعودية، وفيه 

مطلبان:
المطلب الأول: مفهوم العقيدة الإ�سلامية و�أهميتها.

المطلب الثاني: التعريف بالأنظمة التعليمية في المملكة العربية ال�سعودية.
المطلب الأول: مفهوم العقيدة الإ�سلامية و�أهميتها.

�أولًا: مفهوم العقيدة لغة و�شرعا:
العقي��دة ف��ي اللغة: م�شتقة من مادة )عقد( الم�ؤلفة م���ن العين والقاف والدال للدلالة على 

�أ�صل واحد هو: �شدّ و�شدّة وثوق، و�إليه ترجع فروع الباب كلها))).
ومن تلك الفروع التي ترجع �إلى هذا الأ�صل ما يلي:

العق���د بمعنى: ال�صلابة والثبات، يقال: اعتقد ال�شيء: �صلب. واعتقد الإخاء والمودة بينهما: 
�أي ثبت))). 

العقد بمعنى: ال�شد والإبرام: نقي�ض الحل، ومنه عقد الحبل والبيع، و�أنواع العقود))). 
العقد بمعنى: الت�صميم ولااعتقادِ الجَازِم، يقال: عقد قلبه على �شيء، �أي: لم ينزع عنه))).

العق���د بمعنى: الت�أكيد، ومنه عق���د اليمين، وهو �أن يحلف يمينًا لا لغو فيها ولا ا�ستثناء فيجب 
عليه الوفاء بها))). 

العقد بمعنى: ال�ضمان والعهد، يقال: عاقدته عقدًا، مثل: عاهدته عهدًا، والجمع عقود))). 
والعقد بمعنى: الح�ساب، ومنه عقد الحا�سب))).

العقيدة في الا�صطلاح:
م�صطل���ح العقي���دة بالمفهوم الخا����ص ا�ستعمل للدلالة على ما يدين الإن�س���ان به ربه ويعتقده 
بقلب���ه م���ن �أمور الدين، ويرى بع�ض الباحثي���ن �أن �أول من ا�ستعمله في مج���ال الت�صنيف الإمام �أبو 
حات���م الرازي )ت327هـ(، في كتابه المو�سوم بـ«�أ�ص���ل ال�سنة واعتقاد الدين«، ثم بعده �ألف الإمام 

))) ينظر: مقايي�س اللغة لابن فار�س )4/ 86(.
))) ينظر: العين للفراهيدي )1/ 140(، مقايي�س اللغة )4/ 87(.

))) ينظر: مقايي�س اللغة )4/ 86(.
))) ينظر: العين )1/ 140(، ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية للجوهري )2/ 510(.

))) ينظر: العين )1/ 140(.
))) ينظر: العين )1/ 141( مقايي�س اللغة )4/ 86(.

))) ينظر: القامو�س المحيط للفيروز�أبادي )�ص: 300(.
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�أب���و بكر الإ�سماعيلي )ت371هـ( كتاب���ه: »اعتقاد �أئمة الحديث«، مما يعن���ي �أن هذا الم�صطلح قد 
ظهر في القرن الرابع الهجري))). 

ولقد كان الم�صطلح »الفقه الأكبر« هو العنوان لهذا المو�ضع في القرن الثاني الهجري.
وفي القرن الثالث ظهر م�صطلحا »الإيمان« و«ال�سنة«.

وفي نهاية هذا القرن وبداية القرن الرابع ظهر م�صطلح »التوحيد« ثم »ال�شريعة«. 
ثم ظهر م�صطلح »العقيدة« و«�أ�صول الدين«))). 

والعقيدة في الا�صطلاح ت�أتي بمعنيين: 
المعن��ى الأول: الإيم���ان والت�صديق الج���ازم �سواء كان �صحيحً���ا �أو فا�س���دًا، فت�شمل الأمور 
قُ بِهَا النفو�س، وتطمئ���ن �إليها القلوب، وتكون يقينًا عند �أ�صحابها، لا يمازجها ريب، ولا  دِّ الت���ي تُ�صَ

يخالطها �شك))).
المعنى الثاني: هي الأمور التي يجب على الم�سلم الإيمان بها، �إيماناً �صادقاً، ويقيناً را�سخاً، 

تطمئن بها نف�سه، لا يخالطها �شك ولا �شبهة))). 
ثانيًا: �أهمية العقيدة:

تتجلى �أهمية العقيدة في ارتباط النجاة الأخروية بها، فبها يتخل�ص الإن�سان من لوث ال�شرك 
شْ��رَكْتَ 

َ
وحِيَ إلَِيكَْ وَإِلَ��ى الّذَِينَ مِنْ قَبلْكَِ لَئنِْ أ

ُ
المحب���ط للعمل، ق���ال الله تعال���ى: ﴿وَلَقَدْ أ

لَيَحْبَطَنَّ عَمَلُكَ وَلَتَكُونَنَّ مِنَ الخَْاسِرِينَ﴾))). 
والعقيدة هي �أول واجب على المكلف، وهي الأ�سا�س الذي تنبني عليه جميع العبادات والأخلاق 
والقيم والمعاملات؛ ولهذا كان النبي صلى الله عليه وسلم يوجه ر�سله �إلى الأم�صار �أن يبدءوا في دعوتهم بالتوحيد 
قب���ل كل �ش���يء، فعن ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما �أن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم لما بعث معاذا ر�ضي الله عنه 
�إل���ى اليمن، قال: »�إنك تقدم على قوم �أهل كت���اب، فليكن �أول ما تدعوهم �إليه عبادة الله عز وجل، 
ف����إذا عرف���وا الله، ف�أخبرهم �أن الله فر�ض عليهم خم����س �صلوات في يومهم وليلته���م، ف�إذا فعلوا، 
ف�أخبره���م �أن الله قد فر�ض عليهم زكاة ت�ؤخذ من �أغنيائهم فترد على فقرائهم، ف�إذا �أطاعوا بها، 

فخذ منهم وتوق كرائم �أموالهم«))).

))) ينظر: مدخل لدرا�سة العقيدة الإ�سلامية للبريكان )�ص: 73(.
))) ينظر: مدخل لدرا�سة العقيدة الإ�سلامية )�ص: 74(.

))) ينظر: العقيدة الإ�سلامية وتاريخها للدكتور محمد �أمان الجامي )�ص5(.
ال�سنة  �أهل  ال�صالح  ال�سلف  في عقيدة  الوجيز   ،)9 العقل )�ص:  نا�صر  د/  والجماعة  ال�سنة  �أهل  في عقيدة  مباحث  ينظر:   (((

والجماعة لعبدالله الأثري )�ص: 11(.
))) �سورة الزمر، الآية: )65(.

))) متفق عليه، رواه كل من: البخاري في �صحيحه: )2/ 119( حديث رقم: )1458(، كتاب الزكاة، باب لا ت�ؤخذ كرائم �أموال 
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ولتعلق العقيدة بتوحيد الله و�أ�سمائه و�صفاته ف�إنها من �أ�شرف العلوم و�أعظمها و�أعلاها؛ لأن 
ا ف�إن كل علم يكت�سب منزلته وف�ضل���ه بقدر حاجة النا�س �إليه،  �ش���رف العلم ب�ش���رف المعلوم، و�أي�ضً
وبما يح�صل ل�صاحبه من لاانتفاع به في الدنيا والآخرة، ولا �شك �أن حاجة النا�س �إلى العقيدة تفوق 
كل حاج���ة، بل هي م���ن �أعظم ال�ضروريات؛ لأنه لا حياة للقلوب ولا نعيم، ولا طم�أنينة �إلا ب�أن تعرف 
ربها و معبودها، وما يجب له وما ينزه عنه، ويكون �سعيها فيما يقربها �إليه، وكلما كانت معرفة العبد 
بربه �صحيحة تامة كلما كان �أكثر تعظيماً واتباعاً ل�شرع الله و�أحكامه، و�أكثر تقديراً للدار الآخرة.

وق���د �أول���ى الإ�سلام العقيدة عنايةً عظيم���ة؛ لأنها تُ�صلح علاقة الإن�س���ان بربه، وتوجّه حياته 
الوجهة ال�صحيحة، وتُحقق له الأمن والطم�أنينة ولاا�ستقامة في الدنيا والآخرة. ولذلك كانت دعوة 

الأنبياء والر�سل جميعًا قائمةً �أولًا على ت�صحيح العقيدة وتوحيد الله تعالى.
اغُوتَ﴾))).  َ وَاجْتَنبُِوا الطَّ نِ اعْبُدُوا الّلَه

َ
ةٍ رسَُولًا أ مَّ

ُ
قال الله تعالى: ﴿وَلَقَدْ بَعَثنَْا فيِ كُلِّ أ

وق���ال �سبحان���ه: ﴿وم��ا خلقت الجن والإنس إل��ا ليعبدون﴾))). وه���ذا يدل عل���ى �أن العقيدة 
ال�صحيحة هي الغاية العظمى من خلق الإن�سان، و�أنها الأ�سا�س الذي تُبنى عليه حياة الم�سلم كلها.

: �أهمية العقيدة في حياة الفرد �أولًا
للعقيدة �أثرٌ عظيم في تكوين �شخ�صية الم�سلم؛ فهي التي تغر�س في قلبه الإيمان بالله تعالى، 
والخ���وف منه، ورجاء رحمت���ه، والتوكل عليه، مما يجعل���ه م�ستقيمًا في �سلوك���ه و�أخلاقه. فالم�ؤمن 
ال���ذي يحم���ل عقيدة �صحيحة يكون �أكثر طم�أنينةً وثباتًا �أم���ام ال�شدائد؛ لأنه يعلم �أن كل ما ي�صيبه 

بق�ضاء الله وقدره.
ِ تَطْمَئنُِّ القُْلوُبُ﴾)))  لَا بذِِكْرِ الّلَه

َ
ِ أ قال الله تعالى: ﴿الّذَِينَ آمَنُوا وَتَطْمَئنُِّ قُلوُبُهُمْ بذِِكْرِ الّلَه

كما �أن العقيدة ال�صحيحة تدفع الم�سلم �إلى فعل الخير وترك المعا�صي، لأنه ي�ست�شعر مراقبة الله 
تعالى له في كل وقت، ويتذكر قول النبي صلى الله عليه وسلم: )الإح�سان �أن تعبد الله ك�أنك تراه، ف�إن لم تكن تراه 

ف�إنه يراك())).
���ا �أنها تمنحه قوةً نف�سيةً وثباتًا عن���د لاابتلاء، وتُبعده عن  وم���ن �آث���ار العقيدة على الفرد �أي�ضً
لاانحرافات الفكري���ة وال�سلوكية، وتحميه من الوقوع في ال�شبهات وال�شهوات، لأن العقيدة تبني في 

النا�س في ال�صدقة.
وم�سلم في �صحيحه: )1/ 51( حديث رقم: )31( كتاب الإيمان، باب الدعاء �إلى ال�شهادتين و�شرائع الإ�سلام.

))) �سورة النحل، �آية: )36(.
))) �سورة الذاريات، �آية: )56(.

))) �سورة الرعد، �آية: )28(.
))) متفق عليه، �صحيح البخاري )1/ 19( حديث رقم: )50(، كتاب الإيمان، باب �س�ؤال جبريل النبي �صلى الله عليه و�سلم عن 
الإيمان،  معرفة  باب  الإيمان،  كتاب   ،)1( رقم:  حديث   ،)36  /1( م�سلم  �صحيح  ال�ساعة.  وعلم  والإح�سان،  والإ�سلام،  الإيمان، 

والإ�سلام، والقدر وعلامة ال�ساعة.
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النف�س رقابةً ذاتيةً نابعةً من الإيمان بالله تعالى.
ثانيًا: �أهمية العقيدة في المجتمع

�إذا �صلحت عقيدة �أفراد المجتمع �صلح المجتمع كله، لأن العقيدة تُربي النا�س على الأخلاق 
الفا�ضلة والقيم الح�سنة؛ كال�صدق، والأمانة، والعدل، والرحمة، والتعاون، واحترام الحقوق. 

ولذلك ف�إن المجتمعات التي تقوم على العقيدة ال�صحيحة تكون �أكثر ا�ستقرارًا و�أمنًا وترابطًا.
ق���ال الله تعال���ى: ﴿إن الله يأمر بالعدل والإحس��ان﴾))). كما تُ�سهم العقي���دة في تحقيق 
الوح���دة بين الم�سلمين، لأنها تجمعهم على الإيمان بالله تعالى ور�سوله صلى الله عليه وسلم، بعيدًا عن الع�صبيات 
خَوَيكُْم﴾))) ومن �آثار العقيدة 

َ
صْلحُِوا بَينَْ أ

َ
والأهواء. ق���ال �سبحانه: ﴿إنَِّمَا المُْؤْمِنُونَ إخِْوَةٌ فَأ

عل���ى المجتم���ع �أنها تقلل من الجرائ���م ولاانحرافات، لأن الإن�سان الم�ؤمن يعل���م �أن الله مطلع عليه 
و�سيحا�سب���ه على �أعمال���ه، فيبتعد عن الظلم والف�ساد ولااعتداء على الآخرين. ولهذا كانت العقيدة 

�أ�سا�سًا في حفظ الأمن ولاا�ستقرار لااجتماعي.
ثالثًا: �أهمية العقيدة في حفظ الأمن والا�ستقرار

العقي���دة الإ�سلامية ال�صحيحة تُعد من �أعظم �أ�سباب الأمن ولاا�ستقرار؛ لأنها تربط الإن�سان 
برب���ه، وتجعل���ه ملتزمً���ا بالأوامر ال�شرعي���ة، مبتعدًا عن الفت���ن والتطرف ولاانح���راف. فكلما قوي 

الإيمان في المجتمع قلَّت الجرائم، وانت�شرت الطم�أنينة، و�ساد لااحترام بين النا�س.
مْنُ وَهُمْ 

َ
ولَئكَِ لهَُ��مُ الأْ

ُ
ق���ال الله تعال���ى: ﴿الّذَِي��نَ آمَنُوا وَلَ��مْ يلَبْسُِ��وا إيِمَانَهُمْ بظُِلْ��مٍ أ

مُهْتَ��دُونَ﴾))). كما �أن العقيدة تح���ارب الأفكار المنحرفة والغلو والتط���رف، وتدعو �إلى الو�سطية 
ولااعتدال، مما يُ�سهم في حماية المجتمع من لاانق�سامات ولاا�ضطرابات الفكرية.

))) �سورة النحل، �آية: )90(.
))) �سورة الحجرات، �آية: )10(.

))) �سورة لاانعام، �آية: )82(.
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المطلب الثاني: التعريف بالأنظمة التعليمية في المملكة العربية ال�سعودية.
�أولا: مفهوم الأنظمة لغة و�شرعا:

مفهوم الأنظمة في اللغة: جمع نظام، وم�صدر الفعل الثلاثي نظم، وتدل هذه المادة الم�ؤلفة 
من النون والظاء والميم على: �أ�صل واحد، هو: ت�أليف �شيء وترتيبه))). 

تقول: نظمت الخرز نظمًا، ونظمت ال�شعر ونظمته، والنظام: الخيط الذي يجمع فيه الخرز، 
والنظم: الت�أليف، و�ضم �شيء �إلى �شيء �آخر))). 

مفهوم الأنظمة في الا�صطلاح:
لق���د غدا م�صطلح النظم في الأدبي���ات والدرا�سات المعا�صرة يراد ب���ه القوانين �أو المبادئ 
الت���ي تتبناها دولة من ال���دول، وت�صوغ على �أ�سا�سه���ا نمط وطريقة الحياة الت���ي ترت�ضيها لتحقيق 
الأهداف التي ت�سعى �إليها في مختلف ال��شؤون والمجالات، وذلك مثل النظم ال�شيوعية والر�أ�سمالية 

وغيرها))). 
ويطلق النظام في الا�صطلاح على �أمرين:

الأم���ر الأول: النظام بمفهومه العام، وقد عرفه البع�ض ب�أنه: »القانون الذي يربط بين �أفراد 
المجتم���ع، وف���ي ظله يعرف كل فرد ما له من حق���وق تجاه �إخوانه، وما عليه م���ن واجبات حيالهم، 
وي���درك م���ا هو م�ش���روع له فيمار�س���ه، وما هو مح���رم عليه فين�أى عن���ه، ومن ثم يتحق���ق للمجتمع 

ا�ستقراره ورفاهيته بل وح�ضارته بين المجتمعات الأخرى«.
وقي���ل هو: مجموع���ة القواعد التي تنظم العي�ش في جماعة، والتي يجب على الكافة احترامها 

احترامًا تكلفه ال�سلطة العامة بالقوة عند لااقت�ضاء))). 
���ا ب�أنه: »مجم���وع القواعد العامة الت���ي تنظم �سلوك الأفراد ف���ي المجتمع وتلزم  وع���رف �أي�ضً
ال�سلط���ة العام���ة الأفراد على احترامها بالقوة عند لااقت�ضاء، وذل���ك عن طريق توقيع الجزاء على 

من يخالفها«))). 
فت�شع���ر كلمة نظام بانتظ���ام الأحكام مثلا في جانب من الجوانب �أو في مذهب من المذاهب 

في �سلك واحد يربطها به))). 

))) ينظر: مقايي�س اللغة )5/ 443(.
))) ينظر: ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية )5/ 2041(، القامو�س المحيط )�ص: 1162(.

))) ينظر: مدخل �إلى درا�سة النظم الإ�سلامية للدكتور �إ�سماعيل محمد )�ص12(.
))) ينظر: مقدمة في �أ�صول الت�شريع في المملكة العربية ال�سعودية، الدكتور جعفر عبد ال�سلام، والدكتور عماد الدين ال�شربيني، 

)�ص: 10(.
))) المدخل لدرا�سة الأنظمة الدكتور عبد الرزاق الفحل و�آخرون، )�ص: 18(.

))) ينظر: النظام ال�سيا�سي والد�ستوري في الإ�سلام، درا�سة مقارنة، الدكتور عثمان جمعة �ضميرية )�ص: 53(.
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الأم���ر الثان���ي: النظام بمفهومه الخا�ص وفي �إطاره ال�شرع���ي، وهو المق�صود هنا، ولا بد من 
الإ�ش���ارة �إل���ى �أن فقهاء الإ�سلام ل���م يحددوا و�صفا ا�صطلاحي���ا للنظام الإ�سلام���ي، »ولم يحددوا 
خ�صائ�ص���ه الأ�سا�سية، فقد كانوا في غنى عن ذلك، �إلا �أن �ضرورات الثقافة الإ�سلامية المعا�صرة 
تقت�ض���ي هذا التحديد؛ لم���ا يرتبط به من المقارن���ة بالنظم الحالية، ومعرف���ة و�ضعها من النظام 

الإ�سلامي«))). 
وق���د ع���رف النظام في هذا ال�سياق ب�أنه: »جميع ما ي�ضعه �أول���وا الأمر من الأحكام النظامية 
وال�سيا�سي���ة وتحدي���د عقوبات التعزير وغير ذلك مم���ا يحتاج �إليه ب�ش���رط �أن لا يخالف ما ورد في 

ال�شرع«))). 
وعرف���ه بع�ضهم ب�أنه: »مجموعه القواعد والمب���ادئ والعادات التي تقوم عليها الحياة في ظل 
الإ�س�ل�ام والتي تحدد للإن�سان حركة ن�شاطه ف���ي كافة المجالات ومختلف العلاقات وفي كل جانب 

من جوانب الحياة المت�شعبة«))). 
وقي���ل هو: »ما ي�ضع���ه �أولوا الأمر من �أحكام عامة مجردة لها ق���وة الإلزام تحقيقًا للم�صلحة 

بما لا يخالف ال�شرع«))). 
ه���ذا ومما يح�سن ذكره �أن ا�صطلاح القانون لا ينح�صر ف���ي المعنى ال�سابق، فقد يطلق على 
مجموع���ة القواع���د ال�سارية في بلد معي���ن وفي زمن معين، وعلى هذا يق���ال: الأنظمة ال�سعودية، �أو 

الإماراتية، ويراد بها مجموعة القواعد ال�سارية والمطبقة فعلًا في تلك الدول))).
وق���د ي�ستعم���ل كذلك للدلالة عل���ى فرع معين من ف���روع النظ���ام، فيقال: النظ���ام التجاري، 
والنظ���ام المدني، والنظام الدولي، وهي هن���ا تطلق للدلالة على القواعد التي تنظم نوعًا معينًا من 
الروابط القانونية، فيقال: النظام التجاري ويعني: مجموعة القواعد التي تنظم العلاقات الخا�صة 

بين الأفراد الذين يحترفون التجارة))). 
ثانيًا: مفهوم الأنظمة التعليمية ومرتكزاتها:

م���ن خ�ل�ال ما �سبق يمك���ن تحديد مفه���وم الأنظمة التعليمي���ة ب�أنها: »مجموعه م���ن القواعد 
والمبادئ والأحكام التي يعتمد عليها في ممار�سة وت�سيير و�إدارة قطاع التعليم«. 

وق���د مر نظ���ام التعليم في المملك���ة العربية ال�سعودي���ة بعدة مراحل تطويري���ة ح�سب الحالة 

))) م�صنفة النظم الإ�سلامية الد�ستورية والدولية والإدارية ولااقت�صادية ولااجتماعية، الدكتور م�صطفى كمال و�صفي، )�ص:19(.
))) الوحدة الإ�سلامية والأخوة الدينية، محمد ر�شيد ر�ضا )�ص:124(.

))) نظرات في نظم الإ�سلام وثقافته، الدكتور م�صطفي �أبو �سمك )�ص: 29(.
))) التقييد في الأنظمة، درا�سة مقارنة، ه�شام بن حمد بن عبد الله ال�شعلان )�ص:26(.

))) ينظر: المدخل لدرا�سة علم القانون- الكتاب الأول: نظرية القانون، الدكتور محمد �سامي عبد ال�صادق، )�ص: 29(.
))) ينظر: التقييد في الأنظمة، درا�سة مقارنة، ه�شام بن حمد بن عبد الله ال�شعلان )�ص:29(.
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الت���ي كانت عليها الب�ل�اد، والتطور الذي �شهدته مختلف م�ؤ�س�ساتها، وكان نظام التعليم في كل تلك 
المراحل هو �أهم الأدوات التي تقوم بدعم ذلك التطور وتخريج القوى الب�شرية المدربة لتولي �إدارة 

وت�شغيل كافة القطاعات في البلاد، وكانت هذه المراحل على النحو التالي:
كان �أول ظه���ور لنظ���ام التعليم في المملك���ة العربية ال�سعودية ب�إن�ش���اء مديرية المعارف عام 

1344هـ )1926م(، والتي تعد بمثابة �إر�ساء حجر الأ�سا�س لنظام التعليم في المملكة​. 
وف���ي عام 1346ه���ـ )1928م( �صدر ق���رار ت�شكي���ل �أول مجل�س للمعارف واله���دف منه و�ضع 
نظ���ام تعليمي ي�شرف على التعلي���م في منطقة الحجاز، ومع قيام المملكة العربية ال�سعودية ات�سعت 
�صلاحيات مديرية المعارف ولم تعد وظيفتها قا�صرة على الإ�شراف على التعليم في الحجاز فقط؛ 
ب���ل �شملت الإ�شراف على جمي���ع ��شؤون التعليم في المملكة كلها، وكان���ت ت�ضم 323 مدر�سة وبد�أت 

ب�أربع مدار�​س.
وف���ي عام 1373ه���ـ )​1953م( تم �إن�شاء وزارة المع���ارف، وكانت امت���داداً وتطويراً لمديرية 
المع���ارف، و�أ�سن���د �إليه���ا التخطي���ط والإ�ش���راف عل���ى التعلي���م العام للبني���ن في مراحل���ه الثلاث 

)لاابتدائي- المتو�سط-الثانوي(، وكان الملك فهد بن عبد العزيز -رحمه الله- �أول وزير لها.
وف���ي ع���ام 1379ه���ـ )1959م( ـ تم �إن�ش���اء الرئا�سة العام���ة لتعليم البنات بع���دد 15 مدر�سة 

ابتدائية ومعهد معلمات متو�سط واحد.
وم���ع تطور التعلي���م �صدر المر�س���وم الملكي ب�ضم الرئا�س���ة العامة لتعليم البن���ات �إلى وزارة 
المع���ارف عام 1423ه���ـ )2003م(، وبعد عام تم تحويل م�سمى وزارة المع���ارف �إلى وزارة التربية 

والتعليم.
و�أخي���راً ف���ي )1436/4/9هـ( تم تحوي���ل م�سمى وزارة التربي���ة والتعليم �إل���ى وزارة التعليم 
بالقرار الملكي رقم )�أ/67(؛ وبذلك تم دمج وزارتي التربية والتعليم العالي))) في وزارة واحدة))).
وف���ي عام 2022م تم تحديث نظام التعليم الع���ام بما ي�سهم في تنظيم حوكمة التعليم العام، 
وو�ض���ع المب���ادئ النظامية للجهات الحكومي���ة المعنية للرقي بالعملية التعليمي���ة وربط مخرجاتها 
بمتطلب���ات واحتياجات ال�س���وق، وبما يراعي ر�ؤي���ة المملكة 2030 وخا�صة برنام���ج تنمية القدرات 

المملكة في  �سيا�سة  تنفيذ  لتتولى  الملكي رقم 1/236 في 8/5/1395هـ )1975م(  بالمر�سوم  العالي  التعليم  �أنُ�شئت وزارة   (((
التعليم العالي، وبهذا القرار يعد وزير التعليم العالي م�س�ؤولًا عن تنفيذ​ �سيا�سة الحكومة في مجال التعليم الجامعي. وقد حظي 
التعليم الجامعي بدعم �سخي تمثل في �إن�شاء جامعات جديدة، وكليات تطبيقية، �إلى جانب اعتمادات مالية �ضخمة في الميزانيات، 
الأمر الذي زاد من عدد الجامعات في المملكة لت�صل �إلى ٢٧ جامعة حكومية، و٣٦ جامعات وكلية �أهلية، و٢٥ معهداً موزعة جغرافياً 
بين مناطق المملكة، ​ احتوت على تخ�ص�صات علمية وتطبيقية في مختلف المجالات، كما تبنت وزارة التعليم العالي توجهات حديثة 

) https://moe.gov.sa/ar /في البحث العلمي والتخطيط الم�ستقبلي. )موقع وزارة التعليم
))) موقع وزارة التعليم، ن��شأة الوزارة، على الرابط:

 https://moe.gov.sa/ar/aboutus/aboutministry/Pages/About.aspx، ا�سترجع بتاريخ: 2025/5/5م.
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الب�شرية))).
وق���د ت�ضم���ن النظام ع�شرة ف�ص���ول رئي�سة ا�شتملت عل���ى المجالات الرئي�س���ة لنظام التعليم 

العام، وذلك على النحو الآتي:
الف�صل الأول: التعريفات والأحكام العامة، وا�شتمل هذا الف�صل على �ست مواد )6-1(.

الف�ص���ل الثاني: مجل�س التعلي���م العام. وزارة التعليم، وا�شتمل هذا الف�صل على خم�س ع�شرة 
مادة )21-7(.

الف�صل الثالث: م�سارات و�أ�ساليب التعليم العام، وتكون من ع�شر مواد )31-22(.
الف�صل الراب���ع: البرامج التعليمية والمناهج والمقررات الدرا�سية، وا�شتمل على خم�س مواد 

.)36-32(
الف�صل الخام�س: المدار�س الخا�صة، وت�ضمن �ست مواد )42-37(

الف�ص���ل ال�ساد����س: الطلاب. المعلمون. �أولي���اء الأمور، وا�شتمل على اثن���ي ع�شر مادة )43-
.)54

الف�ص���ل ال�سابع: المباني التعليمية والتجهي���زات والخدمات المدر�سية، وت�ضمن هذا الف�صل 
�سبع مواد )61-55(.

الف�صل الثامن: �صندوق �أوقاف التعليم العام، وا�شتمل على �ست مواد )67-62(.
الف�صل التا�سع: المخالفات والعقوبات، وتكون من ع�شر مواد )77-68(.

الف�صل العا�شر: �أحكام ختامية، وت�ضمن هذا الف�صل �أربع مواد )81-78(.
م���ن خلال ا�ستعرا�ض مواد نظام التعليم ف���ي المملكة العربية ال�سعودية �إجمالًا يتبين �أن هذا 
النظ���ام ي�شكل وحدة مترابطة من الم���واد القانونية التي ا�ستندت على �أ�صول ال�شريعة ومقا�صدها، 
ور�سمت الطريق ل�سيا�سة التعليم في هذه البلاد، و�أكدت في م�ضامينها على �أهمية العقيدة والدعوة 
�إلى الله، و�سلامة القيم، وحماية المجتمع من لاانحراف بكل �أنواعه، وال�سعي �إلى بناء جيل �صالح، 

ونافع لوطنه و�أمته.
لق���د �أكد نظام التعليم على �ضرورة؛ غر�س العقي���دة الإ�سلامية والإيمان بالله، وتعزيز القيم 
الم�ستم���دة م���ن القر�آن الكريم وال�سن���ة النبوية، ولااعتزاز بالدين الإ�سلام���ي، والولاء والطاعة لله 
ولر�سول���ه، ولأولي الأمر، و�إتقان اللغ���ة العربية، ولااعتزاز بها، و�إك�س���اب الطلاب قدرًا من الثقافة 
الإعلامي���ة للتعامل الواعي مع المحتوى الإعلامي ب�صوره المختلفة، ومواكبة م�ستجدات الم�ستقبل 
ومتطلباته، وتنمية قيم حب العمل ولاان�ضباط والإنتاجية، ومعرفة �أهمية الأعمال التطوعية وخدمة 

))) من�صة ا�ستطلاع، م�شروع نظام التعليم العام، على الرابط: 
https://istitlaa.ncc.gov.sa/ar/Education/Moe/NewLaw/Pages/default.aspx ، ا�سترجع بتاريخ 2025/5/5م.
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المجتم���ع، كم���ا �أكد النظام على �أن تكون مدار�س تعليم البن���ات م�ستقلة عن مدار�س تعليم البنين، 
حماية لهم، وقياماً بواجب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، والدعوة �إلى الف�ضيلة ومنع الرذيلة 

لما في لااختلاط من مفا�سد كثيرة، ومخالفات �شرعية معلومة.
كم���ا �أن نظام التعليم لم يغفل قط���اع التعليم الخا�ص والأجنبي والذي يعتبر له ت�أثيره ال�سلبي 
ف���ي كثير من البلدان الإ�سلامي���ة وخا�صة على النا�شئة لما تت�ضمن���ه برامجه ومناهجه من معارف 
و�سلوكي���ات منحرف���ة ومخالف���ة للعقيدة الإ�سلامية وقي���م المجتمع الم�سلم؛ حي���ث �ضبطت الوزارة 
عمل ه���ذه المدار�س من خلال الرقابة المبا�شرة عليها، وفر����ض بع�ض لاا�شتراطات على برامجها 
الدرا�سية ومناهجها التي تقدم للتلاميذ، و�إلزامها بمقررات متعلقة بالهوية الوطنية للمملكة بحيث 

يتعلم فيها الطالب مبادئ دينه وقيم مجتمعه الم�سلم.
�إ�ضاف���ة �إلى العمل على حماية حقوق المعلمي���ن باعتبارهم هو المربون والدعاة والم�صلحون 
ف���ي المجتم���ع، وتقدير دورهم الكبير، وتعزي���ز مكانتهم في المجتمع، في الوق���ت الذي يراعي فيه 
النظ���ام حقوق التلامي���ذ، وحمايتهم، وجعلهم محور العملية التعليمي���ة و�أهم عنا�صرها؛ لأنهم هم 

بناة الم�ستقبل، وحماية الدين.
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المبحث الثاني:

�مظاه��ر العناية بالعقيدة الإ�سلامية في الأنظمة التعليمية بالمملكة العربية ال�سعودية، 
وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: العناية بالعقيدة في وثيقة �سيا�سة التعليم في المملكة العربية ال�سعودية.
المطلب الثاني: مظاهر العناية بالعقيدة في نظام التعليم ال�سعودي.

المطلب الثالث: مظاهر العناية بالعقيدة في المناهج والبرامج التعليمية.
المطلب الأول:

العناية بالعقيدة في وثيقة �سيا�سة التعليم في المملكة العربية ال�سعودية.

�أولًا: الأ�س�س العقدية التي تقوم عليها ال�سيا�سة التعليمية.
تُع���د الأنظمة التعليمية في المملكة العربية ال�سعودية من �أهم الركائز التي تقوم عليها تنمية 
المجتم���ع، حي���ث لا يقت�صر دورها على نقل المعرف���ة، بل يمتد لي�شمل بناء الإن�س���ان عقديًا وفكريًا 

و�سلوكيًا.
 وق���د قامت ه���ذه الأنظمة على �أ�س�س م�ستمدة من ال�شريع���ة الإ�سلامية، مما يجعلها مرتبطة 
ارتباطًا وثيقًا بالعقيدة والدعوة، وت�سهم في تر�سيخ القيم الإ�سلامية، ون�شرها في المجتمع ب�صورة 

منهجية ومنظمة.
والإطار النظامي للتعليم في المملكة يعتمد على عدد من المرجعيات، وهي: النظام الأ�سا�سي 

للحكم، ووثيقة �سيا�سة التعليم في المملكة العربية ال�سعودية.
وتن����ص المادة )13( من النظام الأ�سا�سي للحكم عل���ى �أن التعليم يهدف �إلى غر�س العقيدة 
الإ�سلامية في نفو�س الن�شء، و�إك�سابهم المعارف والمهارات، و�إعدادهم ليكونوا �أع�ضاء نافعين في 

المجتمع))).
كم���ا ن�ص���ت �سيا�سة التعليم في المملك���ة العربية ال�سعودية على �أن التعلي���م يقوم على �أ�سا�س 

الإيمان بالله، وتر�سيخ العقيدة الإ�سلامية، وتنمية القيم الأخلاقية، وربط العلم بالعمل.
وت���دل ه���ذه الن�صو�ص على �أن التعليم في المملكة لي�س مج���رد عملية معرفية، بل هو م�شروع 

متكامل لبناء الإن�سان على �أ�سا�س ديني وعلمي.
ويت�ضح م���ن خلال الن�صو�ص النظامية �أن ال�سيا�سة التعليمية ف���ي المملكة العربية ال�سعودية 

))) هيئة الخبراء بمجل�س الوزراء، المملكة العربية ال�سعودية، النظام الأ�سا�سي للحكم، تاريخ الن�شر: 02/09/1412، الموافق: 
06/03/1992م، تاريخ الإ�صدار: 27/08/1412، الموافق: 01/03/1992م، الحالة: �سارية، �أدوات النظام: �أمر ملكي رقم �أ/90 

بتاريخ: 27/08/1412.



296

ترتكز على مجموعة من الأ�س�س العقدية والفكرية التي توجه م�سار التعليم وتحدد هويته، حيث تُعد 
العقيدة الإطار الفكري والمنطلق الأ�سا�سي لبناء الإن�سان والمجتمع.

وتتمثل هذه الأ�س�س العقدية في المرتكزات الآتية:
الإيم���ان بالله واليوم الآخ���ر: توجيه العملية التربوي���ة نحو غر�س الإيم���ان الرا�سخ في نفو�س 
المتعلمي���ن، وتعريف الفرد بخالقه وواجباته الدينية، وربط �سلوك���ه وممار�ساته اليومية ب�شرع الله 

و�أوامره.
نظ��رة الإ�سال�م للك��ون: ا�ستيعاب �أن الك���ون م�سخر للإن�س���ان ليعمل، وي�ستك�ش���ف، ويتدبر، 
واعتبار درا�سة العلوم التجريبية والكونية و�سيلة لتعميق الإيمان وتو�سيع مدارك العقل لمعرفة �سنن 

الله في خلقه.
نظ��رة الإ�سال�م للإن�س��ان: النظر �إل���ى الإن�سان ك���ـ »م�ستخلف« في الأر����ض، وتكريمه وحفظ 
حقوقه، م���ع بناء �شخ�صيته المتكاملة روحياً، وعقلياً، وج�سدي���اً، واجتماعياً؛ ليكون عن�صراً فاعلًا 

ومُعمرا.
العل��م والعب��ادة: تر�سي���خ المفهوم ال�شامل للعب���ادة، حيث يُعد طلب العل���م ال�شرعي والنافع 

فري�ضة وعبادة متجددة ترتقي بالفرد والمجتمع.
الأخال�ق والقيم: ا�ستم���داد المنظومة القيمية والأخلاقية من العقي���دة الإ�سلامية، وغر�س 
الف�ضائل والمثل العليا )كال�صدق، والأمانة، والعدل، وبر الوالدين، و�إتقان العمل( التي تدعم بناء 

ح�ضارة �إن�سانية �سوية.
اللغ��ة العربي��ة: اعتبار اللغ���ة العربية وع���اءً للفكر الإ�سلام���ي و�أ�سا�ساً لهويت���ه، حيث تولي 

ال�سيا�سات التعليمية �أولوية كبرى لتعليمها وفهمها حفاظاً على التراث الديني والثقافي.
فه���ذه الأ�س����س والمرتكزات الت���ي تعتني بها �سيا�س���ة التعليم في المملكة العربي���ة ال�سعودية، 
والمحور الأ�سا�سي لها هو مبد�أ غر�س العقيدة الإ�سلامية في نفو�س الطلاب، حيث يُعد هذا الهدف 
ُ وَاسْتَغْفِرْ لذَِنبْكَِ  نهَُّ لاَ إلَِهَ إلِّاَ الّلَه

َ
�أ�سا�س العملية التعليمية، وهو ما يتفق مع قوله تعالى: ﴿فَاعْلَمْ أ

وَللِمُْؤْمِنيِ��نَ وَالمُْؤْمِنَاتِ﴾)))، »واحتج بهذه الآية من قال من �أه���ل ال�سنة: »�إن العلم والنظر قبل 
القول، والإقرار في م�س�ألة �أول الواجبات. وبوب البخاري رحمه الله: باب العلم قبل القول والعمل«))).

ويظه���ر وج���ه الدلالة ف���ي �أن التعليم ي�سهم ف���ي تر�سيخ التوحي���د، وبناء الوع���ي الديني لدى 
الأفراد، مما يعزز ارتباطهم بعقيدتهم.

كم���ا يتجلى مبد�أ الربط بي���ن العلم والعمل، حيث لا يقت�صر التعليم على الجانب النظري، بل 

))) �سورة محمد، الآية: )19(.
))) المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز )5/ 116(.
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يهدف �إلى تطبيق القيم الإ�سلامية في الواقع، وهو ما يتفق مع ما جاء في ال�سنة النبوية من الحث 
على العمل ال�صالح، ويظهر وجه الدلالة في �أن العلم و�سيلة لتحقيق العبودية لله في جميع مجالات 

الحياة.
وم���ن جهة �أخرى، ف�إن التعليم يعزز مبد�أ الأخلاق الإ�سلامية، من خلال غر�س قيم ال�صدق، 
مُرُ باِلعَْدْلِ وَالإْحِْسَ��انِ وَإِيتَاءِ 

ْ
َ يأَ والأمان���ة، والإخلا����ص، وهو ما يتوافق مع قوله تعالى: ﴿إنَِّ الّلَه

ذيِ القُْرْبَى وَيَنهَْى عَنِ الفَْحْشَاءِ وَالمُْنكَْرِ وَالبَْغْيِ﴾)))، فالعدل: التوحيد، والإح�سان: الإخلا�ص 
في���ه، وقيل: العدل: �شهادة �أن لا �إل���ه �إلا الله، والإح�سان: �أداء الفرائ�ض، وقيل: العدل: خلع الأنداد، 
والإح�س���ان: تعبد الله ك�أنك تراه، و�أن تحب للنا�س ما تحب لنف�سك. �إن كان م�ؤمنًا �أحببت �أن يزداد 

�إيمانًا، و�إن كان كافرًا �أحببت �أن يكون �أخاك في الإ�سلام))).
فيظهر وجه الدلالة في �أن العملية التعليمية تُعد و�سيلة لتربية الأفراد على هذه القيم.

كم���ا يظهر في الأنظمة التعليمية مب���د�أ الو�سطية ولااعتدال، حيث ت�سعى المناهج �إلى تحقيق 
ةً  مَّ

ُ
الت���وازن بين متطلب���ات الدين والدنيا، وهو ما يتف���ق مع قوله تعالى:  ﴿وَكَذَلِ��كَ جَعَلنَْاكُمْ أ

وسََطًا لتَِكُونوُا شُهَدَاءَ عَلَى النَّاسِ وَيَكُونَ الرّسَُولُ عَلَيكُْمْ شَهِيدًا﴾)))، ويظهر وجه الدلالة 
في �أن التعليم ي�سهم في بناء �شخ�صية متوازنة.

ولا يقت�صر الأمر على ذلك، بل �إن التعليم ي�ؤدي دورًا دعويًا من خلال ن�شر المعرفة ال�شرعية، 
وتعليم مبادئ الإ�سلام، وت�صحيح المفاهيم، مما يجعله و�سيلة م�ؤثرة في الدعوة �إلى الله.

ثانيًا: �أهداف التعليم المرتبطة بحماية العقيدة وتر�سيخها.
تتنوع �أهداف التعليم في المملكة وفقا لل�شريعة الإ�سلامية �إلى ما يلي: 

�أولًا: الأه���داف العقدي���ة، التي تنمي الرغبة ف���ي التم�سك بالعقيدة والإيم���ان بالله، وتقديم 
الأدلة والبراهين عليها، وتكوين لااتجاه نحو التطبيق العملي للعقيدة.

ثاني��اً: الأه���داف العقلي���ة، فالعقل هو مناط التكلي���ف، ومحل الإدراك والتميي���ز، وهو: »قوة 
مدركة في الإن�سان، خلقها الله ليكون م�س�ؤولًا عن �أعماله؛ ولذا نجد في القر�آن �آيات تفيد �أن �سبب 

لاانحراف وال�ضلال هو عدم العمل بمقت�ضى العقل«))).
وق���د كان �إن���كار القر�آن الكريم على من يعطلون قواهم العقلية تماماً، قال تعالى: ﴿إنَِّ شَ��رَّ 

مُّ البُْكْمُ الّذَِينَ لاَ يَعْقِلوُنَ﴾))). ِ الصُّ وَابِّ عِندَْ الّلَه الدَّ
))) �سورة النحل، الآية: )90(.

))) ينظر: التف�سير الب�سيط )13/ 172(.
))) �سورة البقرة، الآية: )143(.

))) ينظر: �أهداف التربية الإ�سلامية، درا�سة مقارنة بين �أهداف التربية الإ�سلامية والهداف التربوية المعا�صرة للكيلاني)�ص:31(.
))) �سورة الأنفال، الآية: )22(.	
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وتهدف التربية الإ�سلامية �إلى تنمية الجانب العقلي بالعلم والمعرفة، وتنمية القدرات العقلية 
من خلال تنمية كافة الحوا�س .

ثالث��اً: الأه��داف الروحي��ة: وتتلخ�ص الأهداف الروحية في: »تر�سي���خ القوى الروحية لدى 
النا�شئين وغر�س الإيمان في نفو�سهم �إ�شباعاً لنزعتهم الفطرية للتدين، وتهذيب غرائزهم وال�سمو 
بنزعاتهم، وتوجيه �سلوكهم على �أ�سا�س القيم الروحية والمبادئ والمثل الأخلاقية التي ت�ستمد من 

الإيمان ال�صحيح بالله عز وجل وملائكته وكتبه ور�سله واليوم الآخر والقدر خيره و�شره«))).
والطاق���ة الروحية المتولدة ع���ن الأهداف الروحية من �أ�شرف ما ف���ي الإن�سان من طاقات لا 

�سيما �أنها نفخة من روح الله - عز وجل - ومن ثم فهي مناط لت�شريف الإن�سان.
رابعاً: الأهداف الْخُلُقِيَّة :

وهي المبادئ التي ت�سعى التربية الإ�سلامية �إلى تحقيقها وغر�سها في نفو�س الم�سلمين .
وتُعَد الأهداف الْخُلُقيَّة روح وجوه���ر التربية الإ�سلامية، وتحقيق الأخلاق القويمة وتهذيبها، 
وب���ث الف�ضيل���ة ف���ي نفو�س �أبن���اء المجتم���ع الم�سل���م، وتعويدهم على التحل���ي ب���الآداب الإ�سلامية 

ال�سامية))).
ة تمثل ركيزة هامة للتربية الإ�سلامية؛ حيث �إن القر�آن الكريم يمثل دعوة  �إن الأهداف الْخُلُقيَّ

�إلى التم�سك بال�سلوك القويم والأخلاق الفا�ضلة.
خام�ساً: الأهداف الج�سدية: 

والتربية الإ�سلامية تهدف عن طريق تربية الج�سد �إلى �إحداث التوازن بين متطلبات الفطرة 
الإن�ساني���ة وبين ما �أحل���ه الله تعالى في �إطار ال�شريعة الإ�سلامي���ة دون لاابتعاد �أو لاانحراف عنها. 

ولقد اهتم القر�آن الكريم بالقوة الج�سدية المتحكم فيها العقل))).
�ساد�ساً: الأهداف الاجتماعية: 

وتهدف التربية الإ�سلامية �إلى تحقيق الأهداف لااجتماعية عن طريق الحث على �صلة الرحم، 
والحر�ص على �أداء حقوق الجار ولااهتمام بها، والم�شاركة لااجتماعية مع المجتمع الم�سلم))).

التطبيق���ات الواقعية يتجلى تطبيق هذه المبادئ في المناهج التعليمية التي تت�ضمن مقررات 
�شرعية، مثل التوحيد والفقه والحديث، �إلى جانب المواد العلمية، مما يعك�س التكامل بين الجانبين 

الديني والدنيوي.

))) ينظر: �أ�س�س التربية الإ�سلامية في ال�سنة النبوية، عبد الحميد ال�صيد الزنتاني، )�ص: 326(.
))) ينظر: التربية الإ�سلامية وفلا�سفتها لمحمد عطية الإبرا�شي )�ص: 22(.
))) ينظر: التربية الإ�سلامية وفلا�سفتها لمحمد عطية الإبرا�شي )�ص: 22(.
))) ينظر: التربية الإ�سلامية وفلا�سفتها لمحمد عطية الإبرا�شي )�ص: 22(.



299

وينعك����س ذلك في الأن�شط���ة المدر�سية التي تعزز القيم الإ�سلامية، وفي البيئة التعليمية التي 
تقوم على احترام القيم الأخلاقية، �إ�ضافة �إلى �إعداد المعلمين ليكونوا قدوة ح�سنة للطلاب.

وت�سه���م هذه الجهود في بناء جيل واعٍ بدينه، متم�سك بقيمه، قادر على التفاعل مع متغيرات 
الع�صر دون التفريط في هويته.

من خلال ما �سبق �أن الأنظمة التعليمية في المملكة العربية ال�سعودية تقوم على مبادئ عقدية 
را�سخ���ة، وت�سهم في ن�شر القي���م الإ�سلامية، وبناء �شخ�صية متوازنة تجمع بين العلم والإيمان، مما 
يجع���ل التعليم و�سيلة �أ�سا�سية من و�سائل الدعوة �إل���ى الله، و�أداة فعالة في تحقيق �أهداف ال�شريعة 

الإ�سلامية في بناء المجتمع.
المطلب الثاني: مظاهر العناية بالعقيدة في نظام التعليم ال�سعودي.

يق���وم الإط���ار النظامي للتعليم ف���ي المملكة على عدد من المرجعيات، ف���ي مقدمتها النظام 
الأ�سا�س���ي للحكم، �إلى جانب �سيا�سة التعليم في المملكة العربية ال�سعودية التي تُعد وثيقة تنظيمية 

تحدد �أهداف التعليم ومبادئه.
ويُع���د غر����س العقيدة الإ�سلامي���ة الركي���زة الأ�سا�سية ل�سيا�س���ة التعليم في المملك���ة العربية 
ال�سعودي���ة، وتتجلى العناية بالعقي���دة الإ�سلامية في نظام التعليم في المملكة العربية ال�سعودية في 
�صياغة الأهداف العامة للمراحل الدرا�سية، وبناء المناهج ال�شرعية، وربط العلوم الحديثة بالقيم 

الإيمانية، و�إعداد المعلمين؛ ل�ضمان تن�شئة جيل معتز بدينه وو�سطي في فكره.
وتتمثل �أبرز مظاهر العناية بالعقيدة في نظام التعليم ال�سعودي في ما يلي:

�أولًا: �سيا�س���ة التعليم، حيث اعتب���ر العقيدة هي الغاية الأ�سا�سية، فق���د ن�صت المادة )13( 
من النظام الأ�سا�سي للحكم على �أن التعليم يهدف �إلى غر�س العقيدة الإ�سلامية في نفو�س الن�شء، 

و�إك�سابهم المعارف والمهارات، و�إعدادهم ليكونوا �أع�ضاء نافعين في المجتمع))).
كم���ا ن�ص���ت �سيا�سة التعليم في المملك���ة العربية ال�سعودية على �أن التعلي���م يقوم على �أ�سا�س 

الإيمان بالله، وتر�سيخ العقيدة الإ�سلامية، وتنمية القيم الأخلاقية، وربط العلم بالعمل.
ون����ص النظ���ام الأ�سا�س���ي ل�سيا�سة التعليم عل���ى �أن غايته الكب���رى هي: فه���م الإ�سلام فهماً 

�صحيحاً متكاملًا، وغر�س العقيدة الإ�سلامية ون�شرها.
ويعتب���ر جان���ب العقيدة الإ�سلامي���ة في النظام التعلي���م بالمملكة العربي���ة ال�سعودية من �أهم 
الجوانب التي لاقت اهتماماًَ كبيراً من الدولة، وقد �سعت المناهج والمعارف والتوجيهات �إلى تعزيز 

))) هيئة الخبراء بمجل�س الوزراء، المملكة العربية ال�سعودية، النظام الأ�سا�سي للحكم، تاريخ الن�شر: 02/09/1412، الموافق: 
06/03/1992م، تاريخ الإ�صدار: 27/08/1412، الموافق: 01/03/1992م، الحالة: �سارية، �أدوات النظام: �أمر ملكي رقم �أ/90 

بتاريخ: 27/08/1412.
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ه���ذا الجان���ب والعناية به، وجعله �أولوية في التعليم وتربية الن�شء، ولا �شك �أن هذا الأمر مبني على 
مكان���ة العقي���دة الإ�سلامية في الدي���ن، و�أنها �أول ما ينبغي العناية به، كم���ا بين الله تعالى ذلك في 

كتابه العزيز حيث قال: ﴿وَمَا خَلَقْتُ الجِْنَّ وَالإْنِسَْ إلِّاَ ليَِعْبُدُونِ﴾))). 
ولهذا حث النبي صلى الله عليه وسلم �أ�صحابه حين �أر�سله �إلى دعوة الم�شركين والكفار �إلى �أن يكون التوحيد 
و�إف���راد الله تعال���ى بالعب���ادة وحده لا �شريك ل���ه �أول ما يبد�أ به، كما جاء ف���ي الحديث: »�إنك تقدم 
عل���ى قوم �أهل كتاب، فليكن �أول ما تدعوهم �إليه عبادة الله، ف�إذا عرفوا الله، ف�أخبرهم �أن الله قد 
فر�ض عليهم خم�س �صلوات في يومهم وليلتهم، ف�إذا فعلوا، ف�أخبرهم �أن الله فر�ض عليهم زكاة من 

�أموالهم وترد على فقرائهم، ف�إذا �أطاعوا بها، فخذ منهم وتوق كرائم �أموال النا�س«))).
ثانيً��ا: الأه���داف العامة، حيث تُخ�ص�ص �أهدافًا محددة ل���كل مرحلة درا�سية؛ ففي المرحلة 

لاابتدائية يُركز على »تعهد العقيدة الإ�سلامية ال�صحيحة في نف�س الطفل«. 
وف���ي المرحلتين المتو�سطة والثانوية يتم التركيز على »دعم العقيدة الإ�سلامية التي ت�ستقيم 

بها نظرة الطالب �إلى الكون والحياة«.
ثالثًا: الحر�ص والحث على التعليم، و�إتاحته لجميع �أفراد المجتمع.

يعتب���ر �ضمان الحق في التعليم ق�ضية جوهرية اتفق���ت عليها �أغلب النظم والد�ساتير الدولية 
�س���واء ف���ي ال�سل���م �أو الحرب، �أو تح���ت �أي ظرف كان، وقد »ت�ضم���ن قانون حق���وق الإن�سان الدولي 
وال���ذي اعتمد ع���ام 1948م الحق في التعليم، وين�ص الإعلان العالم���ي لحقوق الإن�سان في المادة: 
26 عل���ى �أن »ل���كل �شخ����ص الحق في التعل���م«، ومنذ ذلك الحي���ن، اعتُرِفَ بالحق ف���ي التعليم على 
نط���اق وا�س���ع وطورته عدد م���ن ال�صكوك المعياري���ة الدولية التي و�ضعتها الأم���م المتحدة، بما في 
ذل���ك العهد الدولي الخا�ص بالحق���وق لااقت�صادية ولااجتماعية والثقافي���ة، واتفاقية حقوق الطفل 
واتفاقي���ة اليون�سكو لمكافحة التمييز في مجال التعليم. و�أعيد الت�أكيد عليه في المعاهدات الأخرى 
التي تغطي فئات محددة )الن�ساء والفتيات والمعوقين والمهاجرين واللاجئين وال�سكان الأ�صليين، 
ال���خ( �أو �سياق���ات �أخرى )التعليم �أثناء النزاع���ات الم�سلحة(، كما و�أدرج ف���ي مختلف المعاهدات 

الإقليمية، وكُفل كحق في الغالبية العظمى من الد�ساتير الوطنية))).
ويع���رف الحق في التعليم ب�أنه: »حق الفرد ف���ي التعلم وتعليم غيره بما ي�سمح له ن�شر معرفته 

بين الآخرين«))).

))) �سورة الذاريات، الآية: )56(.
))) متفق عليه: �صحيح البخاري )2/ 119(، كتاب الزكاة، باب لا ت�ؤخذ كرائم �أموال النا�س في ال�صدقة، حديث رقم: )1458(.

و�صحيح م�سلم )1/ 51( كتاب الإيمان، باب الدعاء �إلى ال�شهادتين و�شرائع الإ�سلام، حديث رقم: )19(.
))) ال�ضمانات الدولية لحماية الحق في التعليم في القانون الدولي الإن�ساني، قار ذي �آداب، العدد )32(، الثاني الق�سم ]288-

303[، �ص: 289.
https://www.right-to-education.org/ar/ الرابط:  التعليم، على  الحق في   ،www.right-to-education.org ))) موقع 
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�إن �ضم���ان حق التعليم للجميع من���ذ �سن ال�ساد�سة هو �أمر بالغ الأهمية ن�ص عليه القانون في 
نظام التعليم بالمملكة العربية ال�سعودية وذلك من �أجل رفع الجهل عن �أبناء الم�سلمين، وتعليمهم 
�أمور دينهم الأ�سا�سية والتي �أولها و�أهمها العقيدة الإ�سلامية ال�صحيحة على منهج الكتاب وال�سنة.
ومم���ا ي�ؤك���د على هذا لااهتم���ام ما ن�صت عليه الم���ادة الثالثة من نظام التعلي���م في المملكة 
العربية ال�سعودية؛ حيث �أكدت على �أن: التعليم حق للجميع. وتوفر الوزارة التعليم الأ�سا�سي مجانًا 

في المدار�س الحكومية..، كما توفره للمقيمين وفق �ضوابط ت�ضعها الوزارة))).
�إن حق التعليم من الحقوق التي حث عليها الإ�سلام، ورغب فيها، ولهذا بعث النبي صلى الله عليه وسلم معلماً 
ومربياً ومر�شداً �إلى تعلم العلم ومعرفة الله تعالى ومعرفة ما يجب له من حقوق قلبية وقولية وفعلية 
عملي���ة، ومعرفة ما يجب لخلقه وما يجب على النف����س، ولهذا دعا القر�آن الكريم �إلى ال�سعي لطلب 
العل���م، وتعلمه، وتعليمه للنا�س، وحذر من كتمان العلم، قال تعالى: ﴿وَمَا كَانَ المُْؤْمِنُونَ ليَِنفِْرُوا 
ي��نِ وَليُِنذِْرُوا قَوْمَهُمْ إذَِا رجََعُوا  هُوا فيِ الدِّ كَافَّ��ةً فَلَوْلَ��ا نَفَرَ مِنْ كُلِّ فرِْقَةٍ مِنهُْمْ طَائفَِةٌ ليَِتَفَقَّ

إلَِيهِْمْ لَعَلّهَُمْ يحَْذَرُونَ﴾))).
قال البغوي)510هـ( -رحمه الله-: »قوله تعالى: ﴿فَلَوْلَا نَفَرَ مِنْ كُلِّ فرِْقَةٍ مِنهُْمْ طَائفَِةٌ﴾ 
ينِ﴾ يعني: الفرقة القاعدين،  هُوا فيِ الدِّ �أي: فه�ل�ا خرج �إلى الغزو من كل قبيل���ة جماعة ﴿ليَِتَفَقَّ
يتعلم���ون الق���ر�آن وال�سنن والفرائ�ض والأحكام؛ ف����إذا رجعت ال�سرايا �أخبروه���م بما �أنزل بعدهم، 
فتمك���ث ال�سرايا يتعلمون ما نزل بعده���م، وتبعث �سرايا �أخر، فذلك قول���ه: ﴿وَليُِنذِْرُوا قَوْمَهُمْ﴾ 
وليعلموهم بالقر�آن ويخوفوهم به، ﴿إذَِا رجََعُوا إلَِيهِْمْ لَعَلّهَُمْ يحَْذَرُونَ﴾ لا يعملون بخلافه«))). 

رًا«))). تًا، ولكن بعثني مُعلِّمًا مُيَ�سِّ تًا، ولا مُتَعنِّ وفي الحديث قال صلى الله عليه وسلم: »�إنَّ الَله لم يبعثْني مُعنِّ
كم���ا �أن نظام التعليم ن�صّ-�أي�ضاً- في الم���ادة الحادية والثلاثين من النظام على �أن الوزارة 
توفر فر�ص التعليم الم�ستمر للمواطنين ممن تجاوزوا �سن التعليم الإلزامي ب�شكل جزئي �أو كلي))).

وهذا الإجراء القانوني يعطي �صورة وا�ضحة لاهتمام المملكة بن�شر التعليم الأ�سا�سي، وتوعية 
المجتمع بعقيدته ودينه وقيمه من خلال التعليم الم�ستمر والذي لا ينح�صر في �سن معينة؛ بل يكفل 

حق التعلم للكبير وال�صغير والذكر والأنثى على حد �سواء. 
ولهذا ف�إن الإ�سلام لم يحدد �سناً معينة للتعلم؛ بل حث على طلب العلم من المهد �إلى اللحد، 

page-، ا�سترجع بتاريخ: 2025/5/9م.
))) نظام التعليم في المملكة، المادة ]3[.

))) �سورة التوبة، الآية: )122(.
جمعة  وعثمان  النمر  الله  عبد  محمد  المحقق:  البغوي،  م�سعود  بن  الح�سين  محمد  �أبو  القر�آن،  تف�سير  في  التنزيل  معالم   (((

�ضميرية، و�سليمان م�سلم الحر�ش، دار طيبة للن�شر والتوزيع، ط: الرابعة، 1417هـ - 1997م. )111/4(.
))) �صحيح م�سلم )2/ 1104( كتاب الطلاق، باب بيان �أن تخيير امر�أته لا يكون طلاقًا �إلا بالنية، حديث رقم: )1478(.

))) نظام التعليم في المملكة، المادة ]31[.
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ورغب���ة ف���ي ال�س�ؤال عما ي�شكل على الم�سلم في �أمر دينه ودنياه، ونفر من التكبر ولاا�ستعلاء اللذين 
هم���ا ع���دوا التعلم، و�أغلب كبار �صحابة –ر�ضوان الله عليهم- لم يتعلموا العلم �إلا وهم كبار، ولهذا 
كان لتعلمه���م الأثر البالغ في معرفة �أمور دينهم وعقيدته���م، كما �أنه كان لتعلمهم هذا الأثر البالغ 
في قيامهم بواجب الدعوة �إلى الله في كل �أقطار الدنيا، والدعوة �إلى هذا الدين، ومبادئه، وقيمه، 

ومحا�سنه.
المطلب الثالث: مظاهر العناية بالعقيدة في المناهج والبرامج التعليمية.

تُع���د العناية بالعقيدة الإ�سلامي���ة الركيزة الأ�سا�سية لل�سيا�سة التعليمي���ة في المملكة العربية 
ال�سعودي���ة؛ حيث تهدف المناهج �إل���ى غر�س التوحيد، وتعزيز الهوي���ة الإ�سلامية، وبناء جيل معتز 
بدين���ه ووطن���ه، ويتجلى ذلك في تخ�صي�ص م���واد م�ستقلة للتوحيد، وتكام���ل المفاهيم العقدية مع 

العلوم الحديثة لتر�سيخ قيم الو�سطية ولااعتدال. 
تتمثل �أبرز مظاهر العناية بالعقيدة الإ�سلامية في المناهج ال�سعودية فيما يلي:

�أولًا: الت�أ�صي��ل المنهج��ي للم���صادر : تر�سي���خ قاع���دة �أن العقيدة ت�ؤخذ ح�ص���راً من القر�آن 
الكريم وال�سنة النبوية وفق فهم ال�سلف ال�صالح، وربط الأحكام والقواعد بهذه الم�صادر الأ�صيلة، 
وتُدر����س م���واد مت�سل�سلة تعنى بالعقي���دة، ابتداءً م���ن �أركان الإيم���ان، وتوحيد الألوهي���ة والربوبية 
والأ�سم���اء وال�صفات، و�ص���ولًا �إلى م�سائل الولاء والبراء، ح�سب الت���درج ومراعاة المراحل العمرية 
للمتعلمي���ن ف���ي عر�ض ق�ضايا العقي���دة، حيث تبد�أ المناه���ج بغر�س الإيمان والمحب���ة في المراحل 
المبك���رة، وتتدرج لت�شمل �أركان الإيمان والتوحيد، ثم �أ�سم���اء الله و�صفاته وتعظيمه بطرق تنا�سب 
الفهم العمري للطلاب، وتتدرج لتو�ضيح و�سطية الإ�سلام والتحذير من البدع ولاانحرافات الفكرية، 

ثم تفا�صيل العقيدة والرد على ال�شبهات في المراحل المتقدمة.
ثانيًا: ال�شمولية والتكامل : ت�ضمين المناهج كافة �أبواب العقيدة والفقه، دون اقت�صار على 

جانب واحد، وربط العقيدة ب�سلوك الم�سلم في حياته اليومية.
ثالثًا: تعزيز الأمن الفكري والمنهج الو�سطي:  حيث تبرز المناهج منهج الإ�سلام الو�سطي 
وتح���ذر من الغلو والتط���رف، وتُعنى ب�شرح العقيدة ال�صحيحة والرد عل���ى ال�شبهات، ويتم الحر�ص 
عل���ى تح�صين عق���ول النا�شئة، و�إبراز مقا�ص���د العقيدة في حماية عقول النا�شئ���ة من لاانحرافات 
الفكرية، والغلو، والتي���ارات الإلحادية، وتو�ضيح المفاهيم ال�صحيحة للت�سامح والو�سطية، كما يتم 
غر����س لاانتماء للوطن والربط بين العقي���دة ال�صحيحة ولااعتزاز بالوطن، والولاء لولاة الأمر، مما 

ي�ساهم في بناء ال�شخ�صية المتزنة.
فقد ن�صت الم���ادة الثالثة من نظام �إنتاج المواد التعليمية الم�ساعدة وت�سويقها))) على حظر 

الن�شر:  التعليمية الم�ساعدة وت�سويقها، تاريخ  �إنتاج المواد  الوزراء، المملكة العربية ال�سعودية، نظام  ))) هيئة الخبراء بمجل�س 
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�إنتاج �أو ت�سويق �أي مادة تعليمية تحتوي على:
 مخالفة �أحكام ال�شريعة الإ�سلامية وال�سيا�سة العامة للدولة و�أنظمتها .

مخالفة �سيا�سة التعليم المعتمدة في المملكة.
 تقديم حلول مبا�شرة لم�سائل الكتاب المدر�سي �أو تمارينه.

رابعً��ا: دم���ج القيم العقدية في المواد العامة، حيث يتم الربط بين اكت�شافات العلوم الكونية 
والآيات القر�آنية لإثبات عظمة الخالق وزيادة اليقين، كما ت�ستثمر ن�صو�ص القراءة والتاريخ لتعزيز 
القي���م الإ�سلامي���ة، وتو�ضيح المفاهيم المرتبطة بال�سيرة النبوية، وتاري���خ الدولة ال�سعودية القائم 

على ن�صرة العقيدة. 
خام�س��ا: برام���ج التعليم المتخ�ص�صة، كمدار����س التحفيظ والمعاهد العلمي���ة، وتتيح وزارة 
التعلي���م م�س���ارات تعليمي���ة تخ�ص�صية تعم���ق درا�سة العل���وم ال�شرعية والعقيدة ب�ش���كل مكثف منذ 

مراحل مبكرة. 
�ساد�س��ا: الإ�شراف والرقابة على المناهج، ف����إن الأنظمة تُفعّل من خلال رقابة وزارة التعليم 
عل���ى قطاع التعلي���م العام والخا�ص، والمدار�س العالمية والأجنبي���ة، حيث يتم اعتماد المناهج بعد 
مراجعته���ا، و�إلزام المدار�س ب�إزالة �أي محتوى مخالف، بالإ�ضاف���ة �إلى متابعة الأن�شطة المدر�سية 

ومنع �أي فعاليات تتعار�ض مع القيم الإ�سلامية. 
كم���ا يت���م �إغلاق �أو معاقب���ة �أي مدر�سة تخالف الأنظمة، وهو ما يعك����س جدية التطبيق ولي�س 

مجرد ن�صو�ص نظرية.
وم���ن الأمثلة الواقعي���ة كذلك، الت���زام المدار�س الأجنبي���ة داخل المملكة باحت���رام الأنظمة 
العام���ة، مثل عدم التروي���ج لأي معتقدات دينية مخالفة، �أو �إقامة �شعائ���ر تتعار�ض مع الإ�سلام في 
البيئة التعليمية العامة، �إ�ضافة �إلى التزامها بال�سيا�سات الثقافية للمجتمع ال�سعودي، وهذا كله يدل 

على �أن العناية بالعقيدة لي�ست مجرد مبد�أ نظري، بل هي ممار�سة فعلية في الميدان التعليمي.
ون�صت المادة الخام�سة من نظام �إنتاج المواد التعليمية الم�ساعدة وت�سويقها على ما يلي))):

�أ - على كل من ينتج �أو ي�ستورد �أو ين�شر مادة تعليمية الح�صول قبل ت�سويقها على الترخي�ص 
بذل���ك من الجه���ة المعنية ، وعلى الجهة المعني���ة الموافقة عليها �أو رف�ضها خ�ل�ال �ستين يومًا من 

ت�سلمها م�ستوفية ال�شروط، و�إلا عدت مجازة.

�سارية،  الحالة:  مـ،   2004/12/12 : الموافق  هـ  الإ�صدار: 29/10/1425  تاريخ  مـ،   2005/01/07 : الموافق  هـ   26/11/1425
�أدوات النظام: مر�سوم ملكي رقم م/56 بتاريخ 29 / 10 / 1425، قرار مجل�س الوزراء رقم 270 بتاريخ 23 / 10 / 1425.

الن�شر:  التعليمية الم�ساعدة وت�سويقها، تاريخ  �إنتاج المواد  الوزراء، المملكة العربية ال�سعودية، نظام  ))) هيئة الخبراء بمجل�س 
�سارية،  الحالة:  مـ،   2004/12/12 : الموافق  هـ  الإ�صدار: 29/10/1425  تاريخ  مـ،   2005/01/07 : الموافق  هـ   26/11/1425

�أدوات النظام: مر�سوم ملكي رقم م/56 بتاريخ 29 / 10 / 1425، قرار مجل�س الوزراء رقم 270 بتاريخ 23 / 10 / 1425.
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ب - عل���ى الجه���ة المعنية قب���ل البدء بفح����ص المادة تح�صي���ل ر�سم الفح�ص عل���ى �أ�سا�س 
مبل���غ ق���دره مائتا ريال ع���ن كل �ساعة عمل يحتاجها الفح����ص، على �ألا يقل م���ا يدفعه المالك عن 
 �أل���ف ري���ال. ولي����س له الحق ف���ي ا�سترداده؛ �س���واء �أرخ����ص للم���ادة التعليمية �أم ل���م يرخ�ص لها.
 وتح���دد اللائح���ة التنفيذي���ة له���ذا النظ���ام المعايي���ر المنا�سب���ة لتقدير ع���دد �ساع���ات الفح�ص.
 ج - تحدد الجهة المعنية �إجراءات الفح�ص و�أ�ساليبه، وما يتطلبه من نماذج وو�سائل �ضرورية لذلك .
ا ب�إنتاجه���ا، �أو ت�سويقها، �أو  د - ف���ي حالة �إج���ازة المادة التعليمي���ة ت�صدر الجهة المعني���ة ترخي�صً
ا �إلا بعد ف�سح  ن�شرها، موقعًا من رئي�س الجهة المعنية ، �أو من يفو�ضه. ولا يعد هذا الترخي�ص نهائيًّ

المادة التعليمية من وزارة الثقافة والإعلام طبقًا لنظام المطبوعات والن�شر. 
وتن�صّ لائحة المدار�س الأجنبية في المادة ال�ساد�سة على �أن �إن�شاء هذه المدار�س لا يكون �إلا 

بترخي�ص من الجهة المخت�صة))). 
وجاء في موادها ما يفيد ا�شتراط موافقة وزارة التعليم على افتتاح �أي مدر�سة �أجنبية، وعدم 

جواز مزاولة الن�شاط دون هذا الترخي�ص))).
وبن���اءً على ما �سبق، يتبي���ن �أن لوائح المدار�س الأجنبية في المملك���ة العربية ال�سعودية تمثل 
�أح���د الأوجه المهم���ة للعناية بالعقيدة والدعوة، حيث اجتمعت فيه���ا الن�صو�ص النظامية مع الأدلة 
ال�شرعي���ة، وتجلت في تطبيقات واقعية، ت�ؤكد �أن التعليم في المملكة يقوم على �أ�سا�س حماية الدين 

وتر�سيخه، حتى في ظل لاانفتاح على الأنظمة التعليمية العالمية.
 وه���ذا يعك�س خ�صو�صي���ة النموذج ال�سع���ودي في الجمع بي���ن لاالتزام بالعقي���دة الإ�سلامية 

ولاا�ستفادة من التجارب الحديثة، في �إطار من�ضبط يحقق م�صلحة الفرد والمجتمع.
وتتجل���ى العناية بالعقيدة ف���ي المناهج والبرامج التعليمية من خ�ل�ال بناء جيل يحمل الفهم 
ال�صحي���ح للإ�سلام، وربط المعرف���ة النظرية بال�سلوك العملي، ويتم تحقيق ذلك عبر التركيز على 
الت�أ�صي���ل العلم���ي، تح�صين الفكر، وتحديث �أ�سالي���ب العر�ض لتنا�سب م���دارك المتعلمين وتواكب 

التطورات المعا�صرة.

))) هيئة الخبراء بمجل�س الوزراء، المملكة العربية ال�سعودية، لائحة المدار�س الأجنبية، تاريخ الن�شر: 21/03/1440، الموافق: 
29/11/2018م، تاريخ الإ�صدار: 04/02/1418، الموافق: 09/06/1997م، الحالة: �سارية، �أدوات النظام: قرار مجل�س الوزراء، 

رقم: )26(، بتاريخ: 04/02/1418.
))) هيئة الخبراء بمجل�س الوزراء، المملكة العربية ال�سعودية، لائحة المدار�س الأجنبية، تاريخ الن�شر: 21/03/1440، الموافق: 
29/11/2018م، تاريخ الإ�صدار: 04/02/1418، الموافق: 09/06/1997م، الحالة: �سارية، �أدوات النظام: قرار مجل�س الوزراء، 

رقم: )26(، بتاريخ: 04/02/1418.
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الخاتمة، وت�شتمل على:
�أهم النتائج:

تو�صل الباحث من خلال البحث �إلى النتائج التالية:
�إن �أنظم���ة التعلي���م في المملكة العربي���ة ال�سعودية م�ستقاة من ن�صو����ص ال�شريعة الإ�سلامية 

ومقا�صدها. 
�إن �أنظم���ة التعلي���م في المملك���ة العربي���ة ال�سعودية تهدف �إل���ى حماية العقي���دة الإ�سلامية، 

والدعوة �إليها، وتخلي�صها من �شوائب ال�شرك والبدع.
�إن نظ���ام التعلي���م ف���ي المملك���ة نموذج يحتذى ب���ه بين الأنظمة ف���ي لااعتماد عل���ى ال�شريعة 

الإ�سلامية و�أنها ت�صلح لكل زمان ومكان، ولا تتعار�ض مع ملامح التطور.
�أهم التو�صيات:

يو�ص���ي الباح���ث بالاهتمام بالجوان���ب العقدية في �أنظم���ة المملكة و�إبرازه���ا لتكون نموذجًا 
ي�ؤت�سى به بين الأنظمة، درءًا لحجج الأنظمة المت�شبثة بالقوانين والنظريات الملحدة والعلمانية.

فهر�س المراجع:
�أ�س�س التربية الإ�سلامية في ال�سنة النبوية، الزنتاني، عبد الحميد ال�صيد )ت: بدون(، لبيا، 

تون�س: الدار العربية للكتب.
�أهداف التربي���ة الإ�سلامية، درا�سة مقارنة بين �أهداف التربية الإ�سلامية والهداف التربوية 

المعا�صرة للكيلاني.
التربية الإ�سلامية وفلا�سفتها، الإبرا�شي، محمد عطية )1985(، ط4. م�صر: مطبعة عي�سى 

البابي الحلبي.
التف�سي���ر الب�سي���ط لأب���ي الح�سن علي ب���ن �أحمد بن محمد ب���ن علي الواح���دي، الني�سابوري، 
ال�شافع���ي )المتوف���ى: 468هـ(، المحق���ق: �أ�صل تحقيقه ف���ي )15( ر�سالة دكت���وراه بجامعة الإمام 
محمد بن �سعود، ثم قامت لجنة علمية من الجامعة ب�سبكه وتن�سيقه، النا�شر: عمادة البحث العلمي 
- جامع���ة الإمام محم���د بن �سعود الإ�سلامية، الطبع���ة: الأولى، 1430 هـ، ع���دد الأجزاء: 25 )24 

وجزء للفهار�س(.
التقييد في الأنظمة، درا�سة مقارنة، ه�شام بن حمد بن عبد الله ال�شعلان، ر�سالة ماج�ستير، 

جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية، 2004م.
الجام���ع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أمور ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم و�سننه و�أيامه 
= �صحي���ح البخاري، الم�ؤلف: محمد بن �إ�سماعيل �أبو عب���دالله البخاري الجعفي، المحقق: محمد 
زهي���ر بن نا�صر النا�صر، النا�شر: دار طوق النجاة )م�ص���ورة عن ال�سلطانية ب�إ�ضافة ترقيم ترقيم 
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محمد ف�ؤاد عبد الباقي(،  الطبعة: الأولى، 1422هـ، عدد الأجزاء: 9.
ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية، الم�ؤلف: �أبو ن�صر �إ�سماعيل بن حماد الجوهري الفارابي 
)المتوف���ى: 393ه���ـ(، تحقيق: �أحمد عب���د الغفور عطار، النا�ش���ر: دار العل���م للملايين – بيروت، 

الطبعة: الرابعة 1407 ه‍ـ - 1987 م، عدد الأجزاء: 6.
ال�ضمان���ات الدولي���ة لحماية الحق في التعليم ف���ي القانون الدولي الإن�سان���ي، قار ذي �آداب، 

العدد )32(، الثاني الق�سم ]303-288[.
العقيدة الإ�سلامية وتاريخها للدكتور محمد �أمان الجامي، دار المنهاج 2004م.

العي���ن، الم�ؤل���ف: �أبو عبد الرحمن الخليل بن �أحمد بن عمرو ب���ن تميم الفراهيدي الب�صري 
)المتوف���ى: 170ه���ـ(، المحقق: د مهدي المخزوم���ي، د �إبراهيم ال�سامرائ���ي، النا�شر: دار ومكتبة 
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الم�ستخل�ص
تدور م�شكلة البحث حول غياب الت�أ�صيل ال�شرعي للتنمية ال�صناعية بمفهومها المعا�صر وبيان 
دورها في تحقيق المقا�صد الكلية للاقت�صاد الإ�سلامي، لا �سيما مق�صد الإعمار والتنمية، ومق�صد 
الأم���ن، ومق�ص���د لاا�ستدامة. حيث يقوم البحث على �أ�سا�س فر�ضي���ة مفادها �أن التنمية ال�صناعية 
لي�س���ت مجرد عملية اقت�صادية ت�ستهدف تحقيق النمو لااقت�ص���ادي فح�سب و�إنما هي و�سيلة عملية 
لتحقي���ق مقا�صد ال�شريع���ة الإ�سلامية في الإعمار والتنمية، والأم���ن، ولاا�ستدامة. وقد اتبع البحث 
منهج���اً و�صفي���اً وا�ستنباطياً تو�صل من خلاله �إلى عدة نتائج، �أهمه���ا: �أن فقهاء المقا�صد ينظرون 
�إل���ى مق�صد الإعمار والتنمية باعتباره �أعظم مقا�صد ال�شريعة، و�أن التنمية ال�صناعية ترتبط بهذا 
المق�ص���د باعتب���ار ال�صناعة �أح���د �أهم قطاعات الإنت���اج الحقيقي التي يتحقق م���ن خلالها �إعمار 
الأر����ض، و�أن الأم���ن الإن�ساني من �أعظم نعم الإ�سلام على بنى الب�ش���ر، وترتبط التنمية ال�صناعية 
ب���ه باعتباره �أحد م�صادر القوة التي يتحقق بها هذا المق�صد، و�أن لاا�ستدامة كمق�صد من مقا�صد 
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لااقت�صاد الإ�سلامي ترتبط ارتباطاً وثيقاً بالتنمية ال�صناعية.
الكلمات المفتاحية: الإعمار والتنمية - الأمن - لاا�ستدامة - التنمية ال�صناعية.

Abstract
This study addresses the lack of a foundational Islamic framework for 

industrial development in its contemporary sense and examines its role in 
achieving the higher objectives of Islamic economics, particularly the objectives 
of civilization-building and development, security, and sustainability. The 
study is based on the premise that industrial development is not merely an 
economic process aimed at promoting economic growth; rather, it constitutes a 
practical mechanism for realizing the higher objectives of Islamic economics. 
By employing descriptive and deductive methodologies, the study develops 
a theoretical and foundational understanding of industrial development 
from a maqasid-based perspective. The findings indicate that civilization-
building and development represent one of the highest objectives recognized 
by maqasid scholars, and that industrial development contributes directly to 
this objective through its role as a major sector of real economic production. 
The study further demonstrates that industrial development supports human 
security by enhancing productive capacity and societal resilience, while also 
serving as a key instrument for achieving sustainability, which constitutes an 
integral objective of Islamic economics. The study concludes that industrial 
development should be viewed not only as an economic strategy but also as a 
maqasid-oriented means of realizing the comprehensive objectives of Islamic 
economics.

Keywords: Industrial Development; Objectives of Islamic Economics; 
Civilization-Building and Development; Security; Sustainability; Maqasid.

مقدمــة:
يق���وم لااقت�صاد الإ�سلامي عل���ى مجموعة من المقا�صد الم�ستم���دة والم�ستنبطة من �أهداف 
ال�شريع���ة الإ�سلامي���ة في تحقيق م�صالح العباد من خلال جلب المنفع���ة ودرء المف�سدة، ويبرز من 
بي���ن هذه المقا�صد كل من مق�صد الإعمار والتنمية ومق�صد الأمن ومق�صد لاا�ستدامة، ولما كانت 
التنمي���ة ال�صناعية مما تتحق���ق به م�صالح البلدان ومجتمعاتها ف�إن ثم���ة علاقة وثيقة تربط بينها 
وبي���ن مقا�صد ال�شريع���ة الإ�سلامية في لااقت�صاد ف���ي مراتبها الثلاث )ال�ضروري���ات، الحاجيات، 
التح�سينيات(، حيث تمثل هذه المقا�صد �إطاراً منهجياً حاكماً لل�سيا�سات والت�شريعات لااقت�صادية 
ب�شكل عام �ضمن ما ي�سمى بال�سيا�سة ال�شرعية، وتدخل �ضمن هذه ال�سيا�سات والت�شريعات ما يتعلق 

منها بالتنمية ال�صناعية ب�أهدافها و�أبعادها المختلفة.
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يح���اول ه���ذا البحث �س���د فج���وة معرفية ف���ي �أدبيات لااقت�ص���اد الإ�سلام���ي تتعل���ق بالأبعاد 
المقا�صدية للتنمية ال�صناعية.

�أهمية البحث: 
يكت�سب البحث في هذا المو�ضوع �أهميته من عدة وجوه، تتمثل في الآتي:

- �إث���راء الفك���ر لااقت�صادي الإ�سلامي من خ�ل�ال الربط بين التنمي���ة ال�صناعية والمقا�صد 
ال�شرعية.

- يق���دم البحث �إطاراً نظرياً ت�أ�صيلياً ي�ساعد �صناع القرار في و�ضع �سيا�سة �صناعية متوافقة 
مع �أهداف ومقا�صد لااقت�صاد الإ�سلامي.

 �أ�سباب اختيار المو�ضوع: 
 - �أهمية المو�ضوع على نحو ما تم تو�ضيحه.

 - �سد فجوة معرفية في �أدبيات لااقت�صاد الإ�سلامي المعا�صر والأبعاد المقا�صدية.
 م�شكلة البحث وت�سا�ؤلاته:

ت���دور م�شكل���ة البحث حول غي���اب الت�أ�صي���ل ال�شرعي الوا�ض���ح للتنمية ال�صناعي���ة في �ضوء 
المقا�صد الكلية للاقت�صاد الإ�سلامي، وعلى هذا الأ�سا�س ف�إن ال�س�ؤال الرئي�س للبحث هو:

م���ا دور التنمي���ة ال�صناعي���ة في تحقي���ق مقا�ص���د لااقت�ص���اد الإ�سلامي في الإعم���ار والأمن 
ولاا�ستدامة؟

وتندرج تحت هذا ال�س�ؤال الأ�سئلة الفرعية التالية:
كيف ت�سهم التنمية ال�صناعية في تحقيق مق�صد الإعمار والتنمية؟ 	-

كيف ت�سهم التنمية ال�صناعية في تحقيق مق�صد الأمن؟ 	-
كيف ت�سهم التنمية ال�صناعية في تحقيق مق�صد لاا�ستدامة؟ 	-

هدف البحث: يتمثل في بيان الآتي:
- مفهوم التنمية ال�صناعية و�أهميتها في لااقت�صاد المعا�صر.

- العلاقة بين التنمية ال�صناعية وتحقيق مقا�صد ال�شريعة في الإعمار والأمن ولاا�ستدامة.
فر�ضيات البحث: يقوم البحث على �أ�سا�س الفر�ضية التالية:

ا	لتنمي���ة ال�صناعية لي�ست مجرد عملية اقت�صادية لتحقيق النمو فح�سب، و�إنما هي و�سيلة 
عملية لتحقيق مقا�صد ال�شريعة في الإعمار والتنمية، والأمن، ولاا�ستدامة.

الح��دود المو�ضوعي��ة للبح��ث: التركي���ز عل���ى الجان���ب النظ���ري والت�أ�صيلي ل���دور التنمية 
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ال�صناعية في تحقيق مقا�صد لااقت�صاد الإ�سلامي الكلية في الإعمار والأمن ولاا�ستدامة.
الدرا�س��ات ال�سابق��ة: وقف الباح���ث على عدد من الدرا�سات ال�سابق���ة ذات ال�صلة بمو�ضوع 

البحث، يتمثل �أبرزها في الآتي:
درا�س���ة ع�ل�اء بن �سع���د الرفاعي، دور مب���ادئ لااقت�ص���اد الإ�سلامي في تحقي���ق التنمية  	.1
ال�صناعي���ة الم�ستدامة بالمملكة العربي���ة ال�سعودية: درا�سة تحليلية في �ض���وء ر�ؤية 2030، المجلة 

القانونية، جامعة القاهرة -كلية الحقوق. فرع الخرطوم، المجلد)23(-العدد)4(، 2025م.
تناول���ت الدرا�سة مو�ض���وع دور مب���ادئ لااقت�صاد الإ�سلامي ف���ي تحقيق التنمي���ة ال�صناعية 
الم�ستدام���ة في المملكة العربية ال�سعودية، وذل���ك من خلال تحليل �شامل يتما�شى مع �أهداف ر�ؤية 
2030، حي���ث ت�ضمنت الدرا�سة بي���ان مفهوم التنمية ال�صناعية الم�ستدام���ة و�أهميتها لااقت�صادية 
ولااجتماعي���ة والعلاق���ة بين �أهدافها وبي���ن لااقت�صاد الإ�سلامي، مع بيان مب���ررات ودوافع التنمية 
ال�صناعية في المملكة العربية ال�سعودية، وقد �أظهرت النتائج �أن نظام لااقت�صاد الإ�سلامي القائم 

على مبادئ العدالة والتكافل ومنع لااحتكار �ساهم في تهيئة بيئة �صناعية م�ستقرة وجاذبة.
درا�سة عامر نجم عبود، لاا�ستخدام الأمثل لبع�ض الموارد لااقت�صادية و�أثرها في تطوير  	.2
واق���ع ال�صناعة في منظور لااقت�صاد الإ�سلامي، المجل���ة العراقية للعلوم لااقت�صادية، ال�سنة 19 - 

العدد )70(، 2021م.
ه���دف البحث �إل���ى التعرف على �أهمية الإنتاج وبيان الأهداف العلمية له وطرق التعامل معها 
ف���ي منظور النظ���ام لااقت�صادي الإ�سلامي والم�ش���اكل التي تواجه ال�صناعة ب�سب���ب �سوء ا�ستغلال 

الموارد الطبيعية والتركيز على ا�ستثمارها بالطرق العلمية الناجحة.
درا�سة �أو�صاف �أحمد، التنمية لااقت�صادية من منظور �إ�سلامي: العودة �إلى البدء )�إعادة  	.3
النظ���ر في التنمية لااقت�صادية من منظور �إ�سلامي(، مجلة جامع���ة الملك عبد العزيز: لااقت�صاد 

الإ�سلامي، المجلد )17(، العدد )1(، فبراير 2018م.
تناولت هذه الدرا�سة بالنقد الأدبيات التي ت�ضمنتها الدرا�سات المتعلقة بالتنمية لااقت�صادية 
م���ن منظ���ور �إ�سلام���ي، وت�شير �إلى �أن ه���ذه الدرا�سات عل���ى الرغم من �أنها تجاهل���ت الخ�صائ�ص 
الت���ي �أظهرتها التطبيق���ات العملية التاريخية للتنمي���ة وفقاً لهذا المنظور، والت���ي يجب دمجها في 
التطبيق���ات الحالي���ة، وخل�صت �إلى �أنه لا يوجد تعار�ض بين القي���م التي يو�صي بها الإ�سلام والقيم 

اللازمة للنمو والتنمية الإ�سلامية.
درا�سة المع���ز لله �صالح �أحمد، �أثر تعليم مقا�صد ال�شريعة في التنمية لااقت�صادية، ورقة  	.4
بحثي���ة مقدمة لم�ؤتم���ر �آثار التعليم ال�شرعي على التنمية، كلي���ة ال�شريعة_جامعة حلب، دي�سمبر 

2010م.
هدف البحث �إلى معرفة �أثر تعليم مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية في �أحداث التنمية لااقت�صادية 
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المن�شودة، حيث ت�ضمنت عدداً من المحاور تمثلت في حقيقة المقا�صد ال�شرعية و�أهميتها، وعلاقة 
المقا�ص���د بالعلوم الأخرى، وعلاقة المقا�ص���د ال�شرعية بالاقت�صاد الإ�سلام���ي والتنمية من وجهة 
نظ���ر �إ�سلامية، و�أثر تعليم مقا�صد ال�شريعة في تحفي���ز التنمية لااقت�صادية وتوجيهها، وقد خل�ص 
البح���ث �إلى �أن هنالك �صلة بي���ن مقا�صد ال�شريعة والتنمية لااقت�صادي���ة منهجاً ومو�ضوعاً وكذلك 

ارتباطاً وا�ضحاً بينهما وقوة و�ضماناً لفعاليتها.
يلاح���ظ عل���ى الدرا�سات ال�سابقة �أنها تناول���ت مو�ضوعات مختلف���ة ذات �صلة ببع�ض جوانب 
مو�ضع هذا البحث، غير �أن لااختلاف الأ�سا�سي بينها وبينه هو تركيزه على بيان طبيعة الدور الذي 
يمك���ن �أن ت�سهم به التنمية ال�صناعية في تحقيق المقا�صد الكلية للاقت�صاد الإ�سلامي، متمثلة في 
مق�صد الإعمار والتنمية ومق�صد الأمن ومق�صد لاا�ستدامة، وذلك بهدف الت�أ�صيل لهذا الدور من 

خلال هذه المقا�صد الثلاثة تحديدًا.
منه���ج البحث: بحكم طبيعة مو�ضوعه، ف�إن البحث ي�ستند ف���ي معالجته �إلى المنهج الو�صفي 

والمنهج لاا�ستنباطي.
هيكل البحث: يتكون البحث من مقدمة منهجية و�أربعة مباحث، وخاتمة.

المبحث الأول: مفهوم و�أهمية التنمية ال�صناعية: وفيه مطلبان:
المطلب الأول: مفهوم التنمية ال�صناعية
المطلب الثاني: �أهمية التنمية ال�صناعية

المبحث الثاني: التنمية ال�صناعية في �إطار مق�صد الإعمار والتنمية. وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: مفهوم الإعمار والتنمية

المطلب الثاني: مق�صد الإعمار والتنمية �ضمن المقا�صد الكلية للاقت�صاد الإ�سلامي
المطلب الثالث: علاقة التنمية ال�صناعية بمق�صد الإعمار والتنمية

المبحث الثالث: التنمية ال�صناعية في �إطار مق�صد الأمن، وفيه �أربعة مطالب:
المطلب الأول: المفهوم العام للأمن

المطلب الثاني: الأمن الإن�ساني في المفهوم القر�آني
المطلب الثالث: الأمن كمق�صد من المقا�صد الكلية للاقت�صاد الإ�سلامي

المطلب الرابع: علاقة التنمية ال�صناعية بمق�صد الأمن
المبحث الرابع: التنمية ال�صناعية في �إطار مق�صد لاا�ستدامة، وفيه �أربعة مطالب:

المطلب الأول: مفهوم لاا�ستدامة 
المطلب الثاني: لاا�ستدامة في المنظور الإ�سلامي
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 المطلب الثالث: لاا�ستدامة كمق�صد من مقا�صد لااقت�صاد الإ�سلامي 
المطلب الرابع: علاقة التنمية ال�صناعية بمق�صد لاا�ستدامة

الخاتمة، وفيها �أهم النتائج والتو�صيات، ثم قائمة الم�صادر والمراجع.
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المبحث الأول: مفهوم و�أهمية التنمية ال�صناعية:
المطلب الأول: مفهوم التنمية ال�صناعية: 

ي�ستن���د مفه���وم التنمية ال�صناعي���ة �إلى العديد م���ن التعريفات التي تبناها ع���دد من الكتاب 
لااقت�صاديي���ن في محاولتهم لبي���ان هذا المفهوم في �إط���ار تناولهم للق�ضاي���ا المتعلقة بال�صناعة 
و�أهمي���ة تنميته���ا والنهو�ض به���ا �ضمن عملية التنمي���ة، بالإ�ضافة �إلى التعريفات الت���ي تبنتها بع�ض 

الم�ؤ�س�سات لااقت�صادية الدولية ذات ال�صلة، وفيما يلي ا�ستعرا�ضٌ لأهم و�أبرز هذه التعريفات:
- تعري��ف را�ؤل بريب�ش��: ين�ص هذا التعريف على �أن: »التنمي���ة ال�صناعية هي العملية التي 
ت�سع���ى �إل���ى تنويع هيكل الإنتاج الوطن���ي عبر �إنتاج �سلع كانت ت�ستورد �سابق���اً، وذلك لتحقيق درجة 
�أعلى من لاا�ستقلال لااقت�صادي ورفع القيمة المحلية الم�ضافة«(3). يلاحظ على هذا التعريف �أنه 
ينظ���ر �إلى التنمية ال�صناعي���ة باعتبارها عملية ذات هدف مزدوج يتمثل ف���ي تو�سيع وتنويع قاعدة 

الإنتاج الوطني وتحقيق لاا�ستقلال لااقت�صادي بالاعتماد على ال�صناعة الوطنية.
- تعري��ف والي���س رو�ست��و: وفقاً لهذا التعريف ف����إن »التنمية ال�صناعي���ة تتج�سد في مرحلة 
لاانط�ل�اق، حين تب���د�أ ال�صناع���ات التحويلية في تحقي���ق نمو �سري���ع وم�ستدام، ويكت�س���ب القطاع 
ال�صناع���ي قدرات �إنتاجي���ة متزايدة ويدعم نف�سه ذاتياً«(3). ويربط ه���ذا التعريف مفهوم التنمية 
ال�صناعية بالنتائج التي تحققها ال�صناعة التحويلية من خلال ن�شاطها، والمتمثلة في النمو ال�سريع 

والم�ستدام واكت�ساب القدرات الإنتاجية الذاتية ب�شكل متزايد.
- تعريف البرت هير�شمان: يذهب هذا التعريف �إلى �أن »التنمية ال�صناعية هي ا�ستراتيجية 
تقوم على خلق روابط �أمامية وخلفية بين ال�صناعات لتعميق التكامل الر�أ�سي والأفقي بينها وتعزيز 
�أث���ر لاا�ستثمارات على نمو القطاعات المرتبطة بها«(3). ويلاحظ على هذا التعريف �أنه ينظر �إلى 
التنمي���ة ال�صناعي���ة باعتبارها ا�ستراتيجي���ة تت�ضمن عملي���ات ترابطية وتكاملية بي���ن ال�صناعات 

المت�صلة ببع�ضها البع�ض، وت�ستهدف تعظيم �أثر لاا�ستثمار فيها.
- تعري��ف دان��ي رودري��ك: يرى �صاح���ب هذا التعري���ف �أن »التنمي���ة ال�صناعية ه���ي الأداة 
الأ�سا�سية للتحول لااقت�صادي عبر دعم القطاع الإنتاجي لخلق وظائف عالية العائد و�ضمان تراكم 
ر�أ����س المال الب�شري والتقني ال���ذي ي�ؤ�س�س لميزة تناف�سية ديناميكية«(3). يربط هذا التعريف بين 

 Economic Devoloment of Latin America and its principal problems, Brebisch.R, United Nations, (((
.ECLAC, 1950, P:10
 The Stages of Economic Growth: A Non-Communist. Manifesto, Rostow.W.W.Cambridge  (((
University Press, 1980, P:30
The strategy of Economic Development, Hirschman, A.O., Yale University Press, 1958, P:35            (((

))) ال�سيا�سة ال�صناعية فى القرن الحادي والع�شرين، داني رودريك، ورقة بحثية �صادرة عن معهد كنيدي - جامعة هارفارد، 
2004م، �ص1.
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التنمي���ة ال�صناعية والتحول لااقت�ص���ادي وخلق الوظائف ذات العائد المرتف���ع وتراكم ر�أ�س المال 
الب�شري والتقني والميزة التناف�سية لل�صناعة.

- تعري��ف هاج��ون ت�شان��غ: يذهب هذا التعريف �إل���ى: »�أن التنمي���ة ال�صناعية لي�ست مجرد 
زيادة كمية الإنتاج، بل هي تحول نوعي في هيكل لااقت�صاد عبر بناء قدرات م�ؤ�س�سية وتقنية ت�سمح 
بالنهو�ض بقطاعات �صناعية جديدة قادرة على �إ�ضافة قيمة عالية«(3). ويلاحظ على هذا التعريف 
تركي���زه على طبيعة العملية التي تنط���وي عليها التنمية ال�صناعية والآث���ار المترتبة عليها والهدف 
الم���راد الو�صول �إليه، فمن حي���ث طبيعتها فهي عبارة عن تحول نوعي في هيكل لااقت�صاد الوطني، 
وم���ن حي���ث الأثر المترت���ب عليها فه���و النهو�ض بقطاع���ات اقت�صادية جديدة، وم���ن حيث الهدف 
فه���ي تعم���ل على امتلاك القدرة عل���ى تحقيق م�ستوى عالٍ من القيمة الم�ضاف���ة �إلى الناتج المحلي 

الإجمالي.
- تعري��ف البن��ك الدول��ي: يقرر ه���ذا التعريف �أن التنمي���ة ال�صناعية ه���ي: »م�سار التحول 
الهيكل���ي الذي ي�شمل تو�سي���ع وتحديث القاع���دة الت�صنيعية للاقت�صاد بما ي����ؤدي �إلى زيادة ح�صة 
ال�صناعة التحويلي���ة في الناتج المحلي الإجمالي، وتطوير ق���درات التكنولوجيا ولاابتكار المحلية، 
وتعزي���ز القدرة التناف�سية للمنتجات الوطنية ف���ي الأ�سواق الخارجية، وتحقيق نمو م�ستدام و�شامل 
من خلال ربط ال�صناعة ب�سلا�سل القيمة العالمية«(3). ويلاحظ على هذا التعريف �أنه يقترب من 
تعريف »هاجون ت�شانغ« ال�سابق فيما يتعلق بطبيعة التنمية ال�صناعية من حيث كونها عملية تت�ضمن 

تحولًا هيكليًا في بنية لااقت�صاد الوطني ينتهي �إلى تحقيق �أهدافه على الم�ستوى الكلي.
- تعريف منظمة الأمم المتحدة للتنمية ال�صناعية )يونيدو(: تعرف هذه المنظمة التنمية 
ال�صناعي���ة عل���ى �أ�سا�س �أنها: »عملي���ة التحول الهيكل���ي للاقت�صاد، والتي تتج�سد ف���ي بناء قدرات 
متخ�ص�صة في قطاع الت�صنيع ت�شمل العنا�صر التقنية وال�سيا�سية والم�ؤ�س�سية، وفي تعزيز �سلا�سل 
القيم���ة الم�ضافة، وفي رفع �إنتاجية الم���وارد الب�شرية والآلات عبر تبني التكنولوجيا ونقل المعرفة، 
ودع���م م�شارك���ة ال�صناعة في التجارة العالمية، م���ع مراعاة لاا�ستدامة البيئي���ة ولااجتماعية«(3). 
ويتطاب���ق ه���ذا التعريف �إلى حد كبير من حيث محتواه مع تعريف البنك الدولي،غير �أنه يتميز عنه 

بالربط بين التنمية ال�صناعية والتنمية الم�ستدامة ب�أبعادها المختلفة.
بالنظ���ر �إل���ى التعريف���ات ال�سابق���ة ف�إنه يلاح���ظ التوافق الكبي���ر بينها حول مفه���وم التنمية 
ال�صناعي���ة من حيث كونها ا�ستراتيجية للتحول الهيكلي في بنية لااقت�صاد الوطني، وتنويع قاعدته 
الإنتاجي���ة من خلال بن���اء قطاع �صناعي حديث ق���ادر على تحقيق �أعلى قيم���ة م�ضافة ممكنة على 

Economics: The User's Guide, chang. H. J, Bloomsbury Pulishing, (1) 2014, P: 106 (((
))) نماذج لااقت�صاد الكلي: من الكلا�سيكية �إلى الكينزية. ح�سن عطية، دم�شق: دار النفائ�س، 2015، �ص 150.

))) تقرير التنمية ال�صناعية لعام 2024م، منظمة الأمم المتحدة للتنمية ال�صناعية )يونيدو(.
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م�ستوى لااقت�صاد الوطني، والم�ساهمة في �إحداث نمو �سريع وم�ستدام وخلق وظائف عالية العائد، 
بالإ�ضاف���ة �إلى تعزي���ز القدرة التناف�سية لمنتجاته في الأ�سواق العالمي���ة، وتت�ضمن عملياتها تطوير 
البنية التحتية والأطر الت�شريعية والم�ؤ�س�سية، ف�ضلًا عن بناء القدرات الب�شرية ولااهتمام بالابتكار 

ونقل المعرفة والتكنولوجيا ال�صناعية.
المطلب الثاني: �أهمية التنمية ال�صناعية: 

تتجل���ى �أهمية التنمي���ة ال�صناعية من خلال الآثار المترتبة عليه���ا والنتائج التي تتحقق على 
م�ستوى �أداء لااقت�صاد الكلي، والتي من �أهمها و�أبرزها ما يلي:(3)

- تنوي���ع هي���كل لااقت�صاد الوطني وتو�سيع قاعدت���ه الإنتاجية: لما كان جوه���ر عملية التنمية 
ال�صناعي���ة يتمث���ل في �إحداث تغيير نوعي ف���ي بنية لااقت�صاد الوطني وهيكل���ه الإنتاجي، ف�إن ذلك 
ي�ستتب���ع بال�ض���رورة فت���ح �آفاق جديدة لج���ذب مزيد من لاا�ستثم���ارات وتحفيز النم���و على م�ستوى 
لااقت�ص���اد الكل���ي، ف�ضلًا عن توفي���ر المزيد من فر����ص العمل �أم���ام القوى العامل���ة الوطنية ذات 
الم�ست���وى العال���ي من المه���ارات الفنية، الأمر الذي يفت���ح الباب وا�سعًا �أمام تبن���ي خطط وبرامج 

تدريب وت�أهيل ت�سهم في تنمية المورد الب�شري.
- زي���ادة القيمة الم�ضافة ورفع م�ستوى تناف�سي���ة لااقت�صاد الوطني في مواجهة لااقت�صادات 
الأخ���رى، فالتنمية ال�صناعية ت�سهم من خلال التو�سع في ال�صناعات التحويلية وتنويعها في زيادة 
القيم���ة الم�ضاف���ة على المنتجات الوطنية ومن ثم تعظيم العائد منه���ا، بالإ�ضافة �إلى �إ�سهامها في 
زي���ادة الق���درة التناف�سية للاقت�صاد الوطني، �سواء على م�ستوى ج���ذب لاا�ستثمار الأجنبي وتحفيز 
لاا�ستثم���ار المحلي بما تت�ضمن���ه عملياتها من تح�سين وتطوير البيئ���ة لاا�ستثمارية، �أو على م�ستوى 
مناف�سة المنتجات ال�صناعية الوطنية في الأ�سواق العالمية، ومن ثم تعزيز موقف الميزان التجاري.
- تحقي���ق المرون���ة ف���ي لااقت�صاد الوطن���ي وتعزيز قدراته ف���ي مواجهة الأزم���ات والتقلبات 
لااقت�صادي���ة الت���ي قد تحدث نتيجة لعوامل مختلفة، وذلك من خ�ل�ال التقليل من مخاطر لااعتماد 
عل���ى قطاعات الإنتاج الأولي، والتي عادة ما تك���ون عر�ضة لتقلبات الأ�سعار في الأ�سواق العالمية �أو 

تقلبات الظروف الطبيعية.
- نق���ل التكنولوجيا وبناء القدرات وتحفيز لاابت���كار، وذلك عن طريق لاا�ستثمارات الأجنبية 
وا�ستقط���اب التقنية ال�صناعي���ة الحديثة مما ي�سهم في بناء القدرات الإنتاجية للاقت�صاد الوطني، 
بالإ�ضاف���ة �إل���ى التو�سع ف���ي توطي���ن التكنولوجيا عن طريق لااهتم���ام بالبحث والتطوي���ر ولاابتكار 

ال�صناعي من �أجل تح�سين الكفاءة الت�شغيلية.

))) �أهمية التنمية ال�صناعية: مقاربة ا�ستراتيجية لتحقيق الر�ؤية الوطنية، دار ال�سلوي للن�شر والتوزيع، د. ن، 2021م، �ص142.
الإمارات  مركز  الع�سومي،  الرحمن  عبد  محمد  العولمة،  ظل  في  العربية  الخليج  دول  في  ال�صناعية  التنمية  كذلك  انظر 

للدرا�سات والبحوث لاا�ستراتيجية،2010م



318

- تحقيق التوازن التنموي قطاعياً ومناطقياً، حيث ت�سهم التنمية ال�صناعية في تحقيق النمو 
المت���وازن والتكامل بين مختل���ف القطاعات لااقت�صادية من خلال تحفيز نمو القطاعات المتكاملة 
م���ع القطاع ال�صناعي، مثل القطاع الزراعي والقط���اع لاا�ستخراجي، كما ت�سهم في تحقيق التنمية 
المتوازن���ة مناطقي���اً من خلال نقل التنمية �إلى المناطق الأقل نم���واً وا�ستغلال مواردها، ف�ضلًا عن 
تطوي���ر البنية التحتية فيه���ا وتح�سين م�ستوى الخدمات لااجتماعية ومن ثم تح�سين م�ستوى معي�شة 

ال�سكان المحليين، وكل ذلك يتم عن طريق �إن�شاء مدن �صناعية ومناطق اقت�صادية.
ترتب���ط التنمي���ة ال�صناعي���ة ب�ش���كل وثي���ق بالتنمي���ة الم�ستدام���ة ب�أبعاده���ا لااقت�صادية  	-
ولااجتماعية والبيئية، وذلك من خلال الهدف التا�سع من �أهداف التنمية الم�ستدامة، والذي يركز 
على بناء بنية تحتية قادرة على ال�صمود، وتعزيز الت�صنيع ال�شامل والم�ستدام وت�شجيع لاابتكار.(3)

المبحث الثاني: التنمية ال�صناعية في �إطار مق�صد الإعمار والتنمية.
المطلب الأول: مفهوم الإعمار والتنمية:

ثمة ارتباط وثيق بين مفهومي الإعمار والتنمية، فهما مفهومان متكاملان، ويمكن بيان ذلك 
من خلال الآتي:

مفه���وم الإعمار: الإعم���ار ا�صطلاحاً هو ن�سبة �إلى التعمير والعم���ران، �أي �إ�صلاح الأر�ض  	.1
بال�سع���ي فيها بالعمل ال�صالح، المادي والمعنوي، المف�ضي �إلى لاانتفاع بخيراتها التي �سخرها الله 
للإن�س���ان ب�ل�ا �إف�ساد، ومع لزوم ا�ست�ص�ل�اح �أحوالها بما يي�سر للإن�سان الحي���اة الطيبة، ويحقق له 

مر�ضاة الله.(3)
مفه���وم التنمية: عل���ى الرغم من تعدد التعريف���ات الخا�صة بالتنمي���ة باختلاف مداخلها  	.2
وزواي���ا النظ���ر �إليها، �إلا �أن هذه التعريفات تكاد تتفق عل���ى �أن المق�صود بها تلك العملية المتكاملة 
الت���ي تت�ضمن تعبئة الموارد وتوجيه الجهود من �أجل تو�سيع خيارات النا�س و�إتاحة الفر�ص �أمامهم 
في مختلف جوانب الحياة الإن�سانية في �سبيل ح�صول �أفراد المجتمع على الرفاهية، وفي المنظور 
الإ�سلامي ف�إن مفهوم التنمية ي�ستوعب هذا البعد المادي المتمثل في تح�سين الأحوال لااقت�صادية 
ولااجتماعي���ة لأفراد المجتمع وي�ضيف �إليه البعد الروحي التعب���دي المتمثل في قيام ه�ؤلاء الأفراد 
بمهم���ة لاا�ستخ�ل�اف في الأر�ض وتحقيق الحي���اة الطيبة التي تعينهم على عب���ادة المولى عز وجل، 
وه���ي الغاي���ة الأ�سا�سية الأعظم التي من �أجلها خلق الله الإن�سان، ا�ستناداً �إلى قوله: ﴿وما خلقتُ 

الجنَّ والإنسَ إلا ليعبدونِ﴾.(3)
وهذا المفهوم الأو�سع للتنمية في المنظور الإ�سلامي يعبر عنه بعدة مترادفات، مثل »العمارة« 

www.un.org :أهداف التنمية الم�ستدامة، الهدف 9 – ال�صناعة ولاابتكار والبنى التحتية، الأمم المتحدة� (((
))) مقا�صد لااقت�صاد الإ�سلامي، د. محمد النوري، م�ؤ�س�سة GLD، تون�س،2021م، �ص 290.

))) �سورة الذاريات، �آية 56.
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و»العم���ران« و »الإعم���ار«، فقد ا�ستخدم الخليفة الرا�شد علي ب���ن �أبي طالب م�صطلح »العمارة« في 
خطاب���ه لوالي���ه في م�صر بقول���ه: »وليكن نظرك في عم���ارة الأر�ض �أبلغ من نظ���رك في ا�ستجلاب 
خراجه���ا، لأن ذلك لا يدرك �إلا بالعم���ارة،...«(3)، كما ا�ستخدم نف�س الم�صطلح �أبو يو�سف(3) في 
ن�صح���ه للخليفة هارون الر�شيد لقول���ه: »�إن العدل و�إن�صاف المظلوم وتجنب الظلم مع ما في ذلك 
م���ن الأج���ر، يزيد به الخراج وتكثر به عمارة الأر�ض«(3)، وقد جع���ل �أبو يو�سف في كتابه »الخراج« 
الإعمار والتنمية في مقابل الخراب والف�ساد ونادى بدور متقدم للدولة في »العمران«(4)، وفي نف�س 
ال�سياق ا�ستخدم ابن خلدون(5) م�صطلح »العمران« للتعبير عن مفهوم الإعمار والتنمية بما ي�ستوعب 
الأبع���اد المعا�صرة لهذا المفهوم، وذلك في مقدمت���ه التي خ�ص�ص فيها ف�صلا كًاملًا للحديث عن 

هذه الأبعاد، وذلك بعنوان »العمران الب�شري«.(6)
المطلب الثاني: مق�صد الإعمار والتنمية �ضمن المقا�صد الكلية للاقت�صاد الإ�سلامي:

ينظ���ر فقه���اء المقا�صد �إلى مق�صد �إعمار الأر�ض والتنمية باعتب���اره �أعظم مقا�صد الت�شريع 
الإ�سلام���ي، وذلك بم���ا يت�ضمنه من تحقي���ق المنفعة والقوة للإن�س���ان ب�إنماء الم�سخ���رات الكونية 
رضِْ وَٱسْ��تَعْمَرَكُمْ فيِهَا 

َ
نَ ٱلأْ كُم مِّ

َ
نشَ��أ

َ
وا�ستغ�ل�ال كنوزه���ا، ا�ستن���ادًا �إلى قوله تعال���ى: ﴿هُوَ أ

جِيبٌ﴾(7)، كما يت�ضمن هذا المق�صد تحقيق الهدف  فَٱسْتَغْفِرُوهُ ثُمَّ توُبُوٓاْ إلَِيهِْ إنَِّ رَبِّى قَريِبٌ مُّ
الأ�سا�س���ي للاقت�ص���اد الإ�سلام���ي، والمتمثل ف���ي الو�صول بالمجتم���ع �إلى م�ستوى ح���د الكفاية لكل 
�أف���راده، وهو الحد الذي ت�ستقيم ب���ه حياة الفرد وي�صلح به �أمره وتحفظ ب���ه كرامته الإن�سانية من 

خلال �إ�شباع حاجاته في م�ستوياتها الثلاثة )ال�ضروريات، الحاجيات، التح�سينيات(.
 ومم���ا ي�ؤك���د �أهمية مق�ص���د الإعمار والتنمي���ة �ضمن المقا�ص���د ال�شرعية الكلي���ة للاقت�صاد 
الإ�سلامي ات�سامه بال�شمولية والتوازن والعدالة، فمن حيث ال�شمولية فهو ي�ستند �إلى البعدين المادي 
والروحي معًا من خلال الربط بين �إ�شباع الحاجات المادية والروحية للإن�سان، ومن حيث التوازن 
فيجب �أن ي�شمل الإعمار والتنمية كافة القطاعات المولدة للإنتاج المادي )زراعة، �صناعة، تجارة، 
خدمات..الخ( وكافة المناطق التي يعي�ش فيها ال�سكان دون تمييز جهوي �أو مناطقي، �أما من حيث 

))) نهج البلاغة، الإمام على بن �أبي طالب، دار الكتاب الم�صري ودار الكتاب اللبناني، ج،3 2004، �ص 96.
))) �أبو يو�سف، يعقوب بن �إبراهيم، قا�ضي الق�ضاة في الع�صر الذهبي للدولة العبا�سية، ولد عام 113هـ وتوفي عام 182هـ الموافق 

لعام 762م.
))) الخراج، �أبو يو�سف، دار المعرفة 2010م، �ص 111.

))) مقا�صد لااقت�صاد الإ�سلامي، مرجع �سابق، �ص 298.
))) هو �أبو زيد عبد الرحمن بن محمد بن محمد بن الح�سن بن جابر بن خلدون الح�ضرمي، ولد في تون�س عام 732هـ الموافق 

1331 ميلادي وتوفي بالقاهرة عام 808هـ الموافق 1405 ميلادي، له عدة م�ؤلفات �أهمها »المقدمة«.
))) تراث الم�سلمين العلمي في لااقت�صاد، رفعت ال�سيد العو�ضي، مطبوعات رابطة العالم الإ�سلامي، مكة المكرمة، 1987م، �ص 

.42
))) �سورة هود �آية 61.
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الع���دل ف�إن مق�صد الإعم���ار والتنمية يرتبط ارتباطًا وثيقًا بعدالة التوزيع، والذي ي�ضمن و�صول كل 
�أفراد المجتمع وفي كل المناطق �إلى م�ستوى حد الكفاية.))) 

ويرتب���ط بهذا المق�صد الأ�سا�سي من مقا�صد لااقت�ص���اد الإ�سلامي، مق�صد �آخر هو مق�صد 
التمكين لااقت�صادي، والذي يت�ضمن امتلاك م�صادر القوة المادية وتحقيق لاا�ستغلال لااقت�صادي 
وتجن���ب الوقوع في فخ التبعية المق�ضية �إلى ال�ضعف، والتمكين في المفهوم القر�آني يت�ضمن معاني 
الق���وة والمنعة والنف���وذ، والتي من بينها القوة والمنعة لااقت�صادي���ة التي تتحقق من خلال الإعمار 

والتنمية.)))
 المطلب الثالث: علاقة التنمية ال�صناعية بمق�صد الإعمار والتنمية: 

يرتبط مق�صد الإعمار والتنمية في لااقت�صاد الإ�سلامي بالاقت�صاد العيني، الذي يقوم ب�إنتاج 
ال�سل���ع العينية )لاا�ستهلاكي���ة ولاا�ستثمارية(، ويعتمد في ذلك على الأ�ص���ول العينية مثل الأرا�ضي 
والم�صانع والبنيات التحتي���ة )الطرق و�شبكات الكهرباء والمياه ولاات�صالات وغيرها( وعلى القوة 
العامل���ة ومراك���ز البح���وث والتطوير، حيث تمثل هذه الأ�ص���ول الثروة الحقيقية الت���ي يتم لااعتماد 
عليه���ا ف���ي تحقيق النمو لااقت�صادي والتنمية لااقت�صادية من خ�ل�ال لااقت�صاد العيني والذي يقوم 
عل���ى قطاعات الإنت���اج الحقيقي )الزراعة، التعدي���ن، ال�صناعة(، ويقت�ضي قي���ام هذه القطاعات 
بدوره���ا في تحقيق مق�صد الإعمار والتنمية �أن تو�ض���ع الخطط والإ�ستراتيجيات والبرامج الهادفة 
لتنميته���ا وا�ستغلال مواردها وتعظيم منافعها ل�صالح �أف���راد المجتمع الم�سلم، ويبرز من بين هذه 

القطاعات القطاع ال�صناعي بما له من دور مهم في �إطار عملية الإعمار والتنمية. 
وقد �سبق الفكر لااقت�صادي الإ�سلامي الفكر لااقت�صادي التقليدي بقرون عديدة في الت�أكيد 
على هذا الدور، وذلك من خلال فكر ابن خلدون، والذي قال في »المقدمة«: »لا يتم العمران ويرقى 
�إلا بوج���ود ال�صنائع، متمثلة في الفلاحة وال�صناعة والتجارة، فعليها جميعاً يتوقف رخاء المجتمع 
ورفاهيته، وكلما ارتفعت ال�صناعة وراجت التجارة وعم الرخاء وانتع�ش لااقت�صاد، كان لذلك �أثره 

في رفاهية المجتمع الب�شري ورقيه وبلوغه مراحل الترف والنعيم«.)))
ولم���ا كان دور ال�صناع���ة بهذا القدر من الأهمية في �إطار عملي���ة الإعمار والتنمية، كمق�صد 
�أ�سا�س���ي م���ن مقا�صد لااقت�صاد الإ�سلامي، ف�إن هذا يعني �أن نموها يع���د واجبًا و�ضروريًا، ولن يتم 
ه���ذا النم���و المن�شود �إلا من خلال تبني ا�ستراتيجيةً للتنمية ال�صناعية بكل م�شتملاتها على نحو ما 
ت���م بيان���ه في المبحث الأول من هذا الف�صل، ووفقًا للقاعدة الأ�صولية »ما لا يتم الواجب �إلا به فهو 

 – الإ�سلامي  لااقت�صاد  مركز  من�شورات  الحميد،  عبد  الغزالي  لااقت�صادية،  التنمية  في  الإ�سلامي  المنهج  �أ�سا�س  الإن�سان   (((
الم�صرف الإ�سلامي الدولي، القاهرة، 1988م .

))) انظر: مقا�صد لااقت�صاد الإ�سلامي، مرجع �سابق، �ص �ص 336- 339.
))) مقدمة ابن خلدون، عبد الرحمن بن محمد بن خلدون، دار الرواق للن�شر، القاهرة، 2022م، �ص 403 .
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واجب«، ف�إن التنمية ال�صناعية تعد واجبًا، لأن بها يتم النمو ال�صناعي ومن ثم النمو لااقت�صادي، 
والذي هو مناط مق�صد الإعمار والتنمية في بعديه لااقت�صادي ولااجتماعي.

المبحث الثالث: التنمية ال�صناعية في �إطار مق�صد الأمن:

المطلب الأول: المفهوم العام للأمن:
ين�ص���رف معنى الأمن لغة �إلى الطم�أنينة وال�سلام���ة، وهو نقي�ض الخوف، وقد جاء في ل�سان 
العرب بمعنى لاا�ستقرار ولااطمئنان)))، �أما ا�صطلاحًا ف�إن مفهوم الأمن ي�شير �إلى توفر لااطمئنان 
ولاا�ستقرار للفرد والمجتمع، وهو بهذا المعنى يت�سع لي�شمل �أبعادًا عدة تتحقق من خلالها الطم�أنينة 
وال�سلامة النف�سي���ة والج�سدية والعقلية والفكرية ولااجتماعية ولااقت�صادية وال�سيا�سية، ليعبر عنه 
بالأم���ن الإن�سان���ي الذي �أ�صب���ح من الحاجات الأ�سا�سي���ة لكل فرد من �أف���راد المجتمع، حيث تطور 
مفه���وم الأمن الإن�ساني تطورًا ملحوظًا مع تطور المجتمع���ات الب�شرية وتزايد التهديدات الداخلية 
والخارجية لها، الأمر الذي برزت معه �أهمية تحقيقه على جميع الأ�صعدة، وذلك من خلال التحرر 
م���ن الخوف والبعد ع���ن الحرمان بمفهومه الوا�س���ع وبكافة �أ�شكاله، وفي ه���ذا ال�سياق حدد تقرير 
الأم���م المتح���دة للتنمية الب�شرية لعام 1994م مرتكزات الأمن الإن�سان���ي في �سبعة محاور �أ�سا�سية 

تتمثل في الآتي:)))
• الأم���ن لااقت�ص���ادي، بحيث يكون للإن�سان حد �أدنى من الدخل �أو الأجر يكفيه لمعي�شته 

وي�ضمن له كرامته الإن�سانية.
• الأم���ن الغذائ���ي، بحي���ث يتوفر للفرد الحد الأدنى من الغ���ذاء ال�صحي الذي ي�ضمن له 

ال�سلامة من �سوء التغذية و�آثاره.
ال�صحية. الرعاية  خدمات  من  �أدنى  حد  توفر  �أي  ال�صحي،  • الأمن 

ال�سلطة وبط�شها. العنف والجريمة وتع�سف  �أي توفير الحماية للفرد من  • الأمن الفردي، 
�أو	 الطائفي  ولااحتراب  الجماعي  العنف  من  الحماية  به  ويق�صد  المجتمعي،  • الأمن 

الجهوي �أو الإثني.
• الأم���ن البيئ���ي، بحي���ث يعي�ش الفرد ف���ي بيئة �آمنة ونظيفة، و�أن تتوف���ر له الحماية عند 

حدوث الكوارث الطبيعية.
المطلب الثاني: الأمن الإن�ساني في المفهوم القر�آني:

�إن المفهوم القر�آني للأمن الإن�ساني تعبر عنه الآية الكريمة: )فليعبدوا رب هذا البيت الذي 

))) ل�سان العرب لابن منظور، جذر �أمن.
))) تقرير التنمية الب�شرية، البرنامج الإنمائي للأمم المتحدة، نيويورك،1994م.
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�أطعمه���م من جوع و�آمنهم من خ���وف()))، حيث يت�ضمن مفهوم الأمن الإن�ساني بمقت�ضى هذه الآية 
كلًا م���ن الأمن الغذائي �ضد الجوع، والأمن النف�سي ولااجتماعي �ضد الخوف بكافة �أ�شكاله، والذي 
يكون م�صدره الخطر والتهديد لااقت�صادي �أو لااجتماعي �أو ال�سيا�سي، �سواءً كان داخلياً �أو خارجياً.

ويرب���ط المفهوم القر�آني للأم���ن الإن�ساني بينه وبين الأمن لااقت�ص���ادي، وي�ستنتج ذلك من 
مجم���ل الآيات التي تربط بين البعد لااجتماعي للأمن )ال�سل���م ولاا�ستقرار وانتفاء الخوف( وبين 
البع���د لااقت�ص���ادي له )توفر احتياج���ات الإن�سان ال�ضروري���ة الداعمة لا�ستقراره وبق���ا�ؤه على قيد 
الحي���اة مث���ل الأكل وال�شرب(، باعتبار �أن ه���ذه الحاجات لا تتوفر �إلا بح�ص���ول الأمن الذي ي�ضمن 
الو�ص���ول �إليه���ا وا�ستمرارها وا�ستقرارها)))، وي�ستنت���ج هذا من الآية الكريم���ة: )و�إذ قال �إبراهيم 
رب اجع���ل ه���ذا بلدًا �آمنًا وارزق �أهله من الثمرات من �آمن منهم بالله واليوم الآخر...«)))، وفي �آية 
�أخ���رى ي�ؤكد الق���ر�آن الكريم على �أن نعمة لاا�ستق���رار والطم�أنينة )الأمن( ت�أت���ي من توفر الموارد 
لااقت�صادي���ة التي تحفظ النف�س وتلبي حاجة الإن�سان لل�ضروريات والحاجيات، وذلك بقوله تعالى: 

﴿ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ گ ڳ﴾.)))
وف���ي ذات ال�سي���اق ت�ؤكد ال�سنة النبوي���ة المطهرة عل���ى �أن حيازة الدني���ا بحذافيرها ترتبط 
بتكام���ل الأمن لااجتماعي والأمن لااقت�صادي، حيث ين����ص الحديث النبوي ال�شريف على �أن: »من 

�أ�صبح �آمنًا في �سربه معافى في بدنه عنده قوت يومه فك�أنما حيزت له الدنيا بما فيها«.)))
وف���ي الواقع، ف�إن الأم���ن لااقت�صادي بمفهومه الذي يت�ضمن ت�أمي���ن الموارد وتلبية الحاجات 
الإن�سانية ال�ضروري���ة والحاجية والتح�سينية، بما يحقق لاا�ستقرار والطم�أنينة لأفراد المجتمع، هو 
ج���زء من المفهوم القر�آني للأمن الإن�ساني، ومن �أجل تحقيقه �شرع الإ�سلام جملة من الت�شريعات 
الت���ي من ��شأنه���ا �أن تحقق ذلك، حيث �ش���رع التجارة وحث عليه���ا واعتبرها م�ص���درًا �أ�سا�سيًا من 
حَلَّ 

َ
م�صادر توليد الدخل والثروة وتعظيم المنافع بين النا�س، وفي هذا يقول المولى عز وجل: ﴿وَأ

ُ ٱلبَْيْ��عَ وحََرَّمَ ٱلرِّبَا﴾)))، كما ق���ال �سبحانه وتعالى: ﴿چ چ چ چ ڇ ڇ  ٱلّلَه
ڇ ڇ﴾)))، كم���ا �ش���رع جملة من العق���ود المتعلقة بالمعام�ل�ات لااقت�صادية، مث���ل الم�ضاربة 

وال�سَلَم ولاا�ست�صناع والإجارة والمرابحة وغيرها، ومنع لااحتكار ولااكتناز و�شجع على لاا�ستثمار.

))) �سورة قري�ش، الآيات 3 و4.
))) مقا�صد لااقت�صاد الإ�سلامي، مرجع �سابق، �ص 369.

))) �سورة البقرة، �آية 126.
))) �سورة طه، الآيات 118 -119.

))) �أخرجه الترمذي في �أبواب الزهد، برقم: )2364(، وابن ماجه في كتاب الزهد، باب في القناعة، برقم: )4141(، و�صححه 
الألباني في �صحيح الجامع برقم: )6042(.

))) �سورة البقرة، �آية 275.
))) �سورة المزمل �آية 20.
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المطلب الثالث: الأمن كمق�صد من المقا�صد الكلية للاقت�صاد الإ�سلامي: 
لق���د جعل الإ�سلام الأمن الإن�ساني م���ن �أعظم النعم على بني الب�شر، ومق�صداً من المقا�صد 
الكلي���ة لل�شريعة الإ�سلامية، وفي ه���ذا ال�سياق ربط الإ�سلام بين الأم���ن لااقت�صادي )الإطعام من 
الج���وع( وبين الأم���ن لااجتماعي )الت�أمين من الخوف(، وذلك على نح���و ما ورد في �سورة قري�ش، 
وجع���ل ا�ستق���رار المجتمع ورفاهَ���هُ مرهوناً بهذين البعدي���ن. وثمة بعدين �آخري���ن للأمن الإن�ساني 
كمق�ص���د من المقا�ص���د الكلية للاقت�صاد الإ�سلامي، هما البعد ال�صح���ي والبعد البيئي، فبالن�سبة 
للبعد ال�صحي فهو يرتبط ارتباطاً وثيقاً بال�ضرورات الخم�س التي تمثل المقا�صد الكلية عند علماء 
المقا�ص���د، والمتمثل���ة في حفظ الدين والنف�س والعقل والن�سل والم���ال، فكل هذه ال�ضرورات لا تتم 
�إلا بتوف���ر البعد ال�صح���ي للأمن الإن�ساني، فكلها منوطة بتوفر ال�صح���ة ب�أبعادها المختلفة.))) �أما 
بالن�سب���ة للبع���د البيئي فقد �سبق الت�شري���ع الإ�سلامي الت�شريعات الو�ضعية ف���ي الت�أكيد على وجوب 
حماي���ة البيئ���ة والمحافظة عليها وتنميته���ا، لما لها من �أهمية في تحقيق الأم���ن الإن�ساني في بعده 
لااقت�صادي من خلال ح�سن ا�ستغلال الموارد البيئية وتعظيم منافعها لااقت�صادية ل�صالح الأفراد 
والمجتم���ع، مع مراعاة عدم الإ�ضرار بها بهدرها وا�ستنزافه���ا،))) وفي هذا يقول المولى عز وجل: 

ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ﴿ڎ 
البع���د  ه���ذا  ويرتب���ط  ڱ﴾)))،  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گگ  گ 

بمقا�صد ال�شريعة من خلال القاعدة ال�شرعية ﴿لا �ضرر ولا �ضرار﴾))).
المطلب الرابع: علاقة التنمية ال�صناعية بمق�صد الأمن:

لم���ا كان المفه���وم ال�شامل للأمن في �أبع���اده المختلفة يتطلب بناء الق���درات التي تتمكن بها 
الدول���ة م���ن ت�أمين م�صادر قوته���ا الداخلية والخارجية ف���ي �شتى المجالات، ف���ي مواجهة م�صادر 
التهدي���د الداخل���ي والخارجي في الحا�ضر والم�ستقب���ل، ف�إن ذلك يتطلب ب���دوره التخطيط لتنمية 
م�ص���ادر القوة المطلوبة، وعل���ى ر�أ�سها الق���وة لااقت�صادية التي ت�ضمن تحقي���ق الأمن لااقت�صادي 
بمختل���ف �أبعاده )الأمن الغذائي، الأمن ال�صحي، الأمن البيئي(، وفي هذا ال�سياق تكت�سب التنمية 
ال�صناعية �أهمية خا�صة، فمن خلالها يتحقق الأمن الغذائي عن طريق تنمية ال�صناعات الغذائية 
والتو�س���ع فيها، كما يتحقق الأمن ال�صحي عن طريق تنمية ال�صناعات الدوائية التي ت�شكل مرتكزًا 
�أ�سا�سيً���ا في هذا الجانب م���ن الأمن الإن�ساني في بعده لااقت�صادي، كما تت�ضمن التنمية ال�صناعية 

  مراعاة البعد البيئي من خلال كفاءة ا�ستغلال الموارد وتجنب الإ�ضرار بالبيئة.

))) مقا�صد لااقت�صاد الإ�سلامي، مرجع، �سابق �ص 407.
))) المرجع ال�سابق، �ص 411.

))) �سورة الأعراف �آية 85.
))) هذا ن�ص حديث نبوي؛ �أخرجه ابن ماجه، كتاب التجارات، باب من بنى في حقه ما ي�ضر بجاره، برقم: )2340(، و�صححه 

الألباني، وقد �صار هذا الن�ص قاعدة فقهية كلية.
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المبحث الرابع: التنمية ال�صناعية في �إطار مق�صد الا�ستدامة:

المطلب الأول: مفهوم الا�ستدامة:
لاا�ستدام���ة لفظ يطلق عل���ى جميع جوانب الحياة التي يرجى بقا�ؤه���ا والحيلولة دون ن�ضوبها 
ونفاده���ا، كالم���وارد الطبيعية.))) وفي الواق���ع ف�إن مفه���وم لاا�ستدامة بمعناها الوا�س���ع �إنما يتعلق 
بالطريق���ة الت���ي يتم بها تلبية احتياج���ات الأجيال الحالية مع مراعاة حق الأجي���ال الم�ستقبلية في 
تلبي���ة احتياجاته���ا بالانتفاع م���ن الموارد الطبيعي���ة، ولذلك يلاح���ظ اقتران هذا المفه���وم للبيئة 
و�ض���رورة حمايتها بالحف���اظ على مواردها ومقاوم���ة كل ما من ��شأنه �أن يه���دد الحياة والعي�ش في 
كوك���ب الأر�ض بالن�سبة لكل الكائنات، وت�أ�سي�ساً على هذا المفهوم جرت العديد من التعريفات التي 
حاولت الإحاطة به وتحديده، ومن ذلك تعريف المجل�س لاا�ست�شاري الذي �أن��شأه الرئي�س الأمريكي 
»ب���ل كلنت���ون« ليعمل معه في مج���ال التنمية الم�ستدامة خلال الفترة م���ن 1993م -1999م، والذي 
ن����ص عل���ى �أن لاا�ستدامة ه���ي: »�إجراء متوا�ص���ل يعمل على تح�سي���ن البيئة والمجتم���ع ولااقت�صاد 
لفائ���دة الجي���ل الحالي والأجي���ال الم�ستقبلية«))). وكذل���ك تعريف محبوب الحق ال���ذي يربط بين 
لاا�ستدامة والتنمية، حيث يرى �أن »التنمية الم�ستدامة هي عملية يتم من خلالها �صياغة ال�سيا�سات 
لااقت�صادي���ة )ال�ضريبي���ة والتجارية والطاقوي���ة والزراعية وال�صناعية( كلها بق�ص���د �إقامة تنمية 

اقت�صادية واجتماعية و�إيكولوجية م�ستدامة«.)))
يلاح���ظ مم���ا تق���دم �أن لاا�ستدام���ة كمفهوم �إنم���ا تتعلق بالر�ش���ادة والعقلاني���ة والكفاءة في 
ا�ستغ�ل�ال الم���وارد الطبيعية، بما ي�ضمن للأجيال المتعاقبة من بني الإن�سان لاانتفاع منها في تلبية 

احتياجاتها، مع مراعاة حق كل منها في ذلك.
المطلب الثاني: الا�ستدامة في المنظور الإ�سلامي:

تعد فكرة لاا�ستدامة فكرة �إ�سلامية �أ�صيلة، �سبق بها الإ�سلام الفكر التنموي الحديث بقرون 
عدي���دة، حيث ت�ستمد جذورها المقا�صدية من عقيدة التوحيد التي تت�ضمن ت�سليمًا تامًا بالديمومة 
الإلهي���ة، فقد كتب الله لنف�سه الدوام ول�سائ���ر مخلوقاته الفناء، وقد جعل الله في هذا الكون موارد 
وطاق���ات �سخرها للإن�سان لي�ستغلها وينتفع بها �إل���ى �أن يرث الله الأر�ض وما عليها، وفي هذا يقول 
ا في  ائٓلِيِنَ﴾)))، وممثلة �أي�ضً ياَّمٍۢ سَوَاءًٓ لّلِسَّ

َ
رْبَعَةِ أ

َ
قوَْتَٰهَا فيِٓ أ

َ
رَ فيِهَآ أ الله �سبحانه وتعالى: ﴿وَقَدَّ

م���ا يرتبط بالإن�سان الم�ستخلف في الأر�ض من ت�صرف���ات و�سلوكيات و�أعمال �صالحة ي�ستمر نفعها 

ع�شر،  الخام�س  الدولي  الم�ؤتمر  �أعمال  كتاب  الخرمان،  الله  عبد  بكر  النبوية،  ال�سنة  في  البيئية  لاا�ستدامة  تحقيق  �آليات   (((
طرابل�س لبنان، 26-27/ دي�سمبر 2017م، �ص 199.

))) نقلًا عن: مقا�صد لااقت�صاد الإ�سلامي، مرجع �سابق، �ص 465.
))) مفاهيم التنمية الب�شرية، محبوب الحق، برنامج الأمم المتحدة، 1994م، �ص 22.

))) �سورة ف�صلت، �آية 10.
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قائمًا حتى بعد رحيله من الحياة الدنيا، وفي هذا ال�سياق ي�شير د. محمد النوري �إلى بع�ض المعاني 
العميق���ة التي تت�ضمنها الن�صو�ص والمراجع ال�شرعية، والمتعلق���ة بمفهوم لاا�ستدامة، والتي يمكن 

تلخي�صها على النحو التالي:)))
- ا�ستدامة المنهج الإلهي و�صلاحيته لكل زمان ومكان، فالتوجيهات الإلهية في �شتى مناحي 
الحي���اة الإن�ساني���ة تعد منهجً���ا م�ستدامًا �صالحًا لكل الأح���وال وفي مختلف الأزم���ان والبلدان، وبه 
تتحقق المنفعة في كل المجالات وتعظم المكا�سب، وت�ؤكد ذلك الآية الكريمة: ﴿فَمَنِ ٱتَّبَعَ هُدَايَ 

فَلَا يضَِلُّ وَلَا يشَْقَىٰ﴾.)))
- لاا�ستدام���ة التي ترب���ط بين العمل في الحياة الدنيا والجزاء ف���ي الحياة الآخرة، فالإيمان 
بالي���وم الآخر ووجود الثواب والعقاب فيه يجع���ل الإن�سان الم�ؤمن يتوخى القيام بالعمل ال�صالح في 
ةٍ خَيرًْا يرََهُۥ  الدني���ا ليح�صل على ثواب الآخرة، وذلك عملًا بقوله تعالى: ﴿فَمَن يَعْمَلْ مِثقَْالَ ذَرَّ

ا يرََهُ﴾.))) ةٍ شَرًّ وَمَن يَعْمَلْ مِثقَْالَ ذَرَّ
- ا�ستدام���ة نفع الأعمال ال�صالحة، مثل الوقف وال�صدقة الجارية، والتي تنتفع منها الأجيال 
الحا�ض���رة والأجيال القادمة، وي�شه���د التاريخ الإ�سلامي بالدور الذي قام���ت به الأوقاف والأعمال 

الخيرية في خدمة المجتمعات الإ�سلامية.
المطلب الثالث: الا�ستدامة كمق�صد من مقا�صد الاقت�صاد الإ�سلامي:

 تتعلق لاا�ستدامة كمق�صد من مقا�صد لااقت�صاد الإ�سلامي بالا�ستدامة التنموية ولاا�ستدامة 
لااقت�صادية وفقًا للمفهوم الإ�سلامي لهما، ويمكن بيان ذلك كما يلي:

1. لاا�ستدام���ة التنموي���ة: يق�صد بالا�ستدامة التنموية في المنظ���ور الإ�سلامي تحقيق التنمية 
الم�ستدام���ة الت���ي ت�ضمن جودة الحياة للأف���راد والجماعات، دون الم�سا����س بالبيئة ودون الإ�ضرار 
بم���وارد الأجيال القادمة في �إطار م���ن التوجيهات وال�ضوابط ال�شرعية.))) وهي تنمية �شاملة لكافة 
الجوان���ب لااقت�صادي���ة ولااجتماعية والبيئي���ة والثقافية، ت�سته���دف ب�شكل �أ�سا�س���ي تحقيق الحياة 
الطيبة التي وعد الله بها عباده الم�ؤمنين الذين يعملون عملًا �صالحًا، وذلك بمقت�ضى قوله �سبحانه 

ڳ  گگ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ﴿ڈ  وتعال���ى: 
ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ﴾.))) ولا �ش���ك �أن نظرة الإ�س�ل�ام للا�ستدامة التنموية هي 
نظ���رة تت�سم بال�شمول والتوازن والتكامل، كونها مبني���ة على قواعد �شرعية و�ضوابط �أخلاقية تكفل 

))) مقا�صد لااقت�صاد الإ�سلامي، مرجع �سابق، �ص �ص 468، 469.
))) �سورة طه، �آية 123.

))) �سورة الزلزلة، الآيتين 7 و8.
))) مقا�صد لااقت�صاد الإ�سلامي مرجع �سابق، �ص 474.

))) �سورة النحل، �آية 97.
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تلك لاا�ستدامة وت�ستوعب �أبعادها الدنيوية والأخروية. 
ومن قيم الإ�سلام المتعلقة بمعاني لاا�ستدامة التنموية والن�صو�ص التي تحث عليها ما يلي: 

كُمْ فيِ 
َ
نشَأ

َ
- الدعوة �إلى �إعمار الأر�ض وا�صلاحها، ا�ستنادًا �إلى قوله تعالى: ﴿وَهُوَ ٱلّذَِيٓ أ

رضِْ وَٱسْتَعْمَرَكُمْ فيِهَا﴾))).
َ
ٱلأْ

ا	لنه���ي ع���ن الف�ساد والإف�ساد ف���ي الأر�ض، بمقت�ضى قوله تعالى: ﴿وَلاَ تَبغِْ ٱلفَْسَ��ادَ فيِ  -
َ لَا يحُِبُّ ٱلمُْفْسِدِينَ﴾))). رضِْۖ  إنَِّ ٱلّلَه

َ
ٱلأْ

- النه���ي عن الإ�س���راف والتبذير والح���ث على الر�شد ف���ي الإنفاق، وفي هذا يق���ول �سبحانه 
نَ بَينَْ ذَلٰكَِ قَوَامًا﴾))).  نفَقُوا لمَْ يسُْرفُِوا وَلمَْ يَقْتُرُوا وَكَا

َ
وتعالى: ﴿وَٱلّذَِينَ إذَِآ أ

- الدعوة �إلى المحافظة على البيئة وحمايتها، وفي هذا يقول المولى عز وجل: ﴿وَلَا تُفْسِدُوا 
ؤْمِنيِنَ﴾))). ٰـحِهَاۚ  ذَلٰكُِمْ خَيرٌْ لّكَُمْ إنِ كُنتُم مُّ رضِْ بَعْدَ إصِْلَ

َ
فىِ ٱلأْ

- مراع���اة حقوق الأجيال اللاحقة في توزيع الث���روة، ولي�س �أدلّ على ذلك من نظام الميراث 
ف���ي الإ�س�ل�ام، والذي �أقره المولى عز وجل ف���ي القر�آن الكريم بن�صو����ص �صريحة �آيات محكمات، 
وكذل���ك حق���وق الأجيال اللاحقة ف���ي تق�سيم الفيء على نحو م���ا قام به الخليف���ة الرا�شد عمر بن 

الخطاب ر�ضي الله عنه في الأرا�ضي المفتوحة.
2.لاا�ستدام���ة لااقت�صادية: ين�صرف مفهوم لاا�ستدام���ة لااقت�صادية �إلى قدرة المجتمع على 
ا�ستخ���دام موارده لااقت�صادي���ة بالكفاءة المطلوبة، وفقً���ا لل�سيا�سات لااقت�صادي���ة الكفيلة ب�ضمان 
ا�ستمراري���ة الأن�شط���ة لااقت�صادية الت���ي ت�سهم في تحقي���ق التنمية التي يتحقق به���ا رفاه المجتمع 
حا�ض���رًا وم�ستقبلًا، وفي المنظور الإ�سلامي ف����إن جوهر لاا�ستدامة لااقت�صادية يكمن في عدد من 

القيم التي يحث عليها الإ�سلام، ومن ذلك ما يلي:)))
- الدع���وة �إلى ح�س���ن ا�ستغلال الموارد والر�شد في لاانتفاع بها، وذل���ك وفقًا لمبد�أ لااعتدال 
والو�سطية، و�أ�س�س العدل والإن�صاف وقيم التر�شيد، وتدل على ذلك الآيات الكريمات: ﴿كُلُوا مِن 
هُۥ يوَمَْ حَصَادِهۦِۖ  وَلَا تسُْرفُِوٓاۚ  إنِهَُّۥ لَا يحُِبُّ ٱلمُْسْرفِيِنَ﴾))). ﴿كُلُوا  ثمَْرَ وَءَاتوُا حَقَّ

َ
ثَمَرهِۦِٓ إذَِآ أ

رضِْ مُفْسِدِينَ﴾.)))
َ
ِ وَلاَ تَعْثَوْا فىِ ٱلأْ وَٱشْرَبُوا مِن رّزِْقِ ٱلّلَه

))) �سورة هود، �آية 61.
))) �سورة الق�ص�ص، �آية 77.

))) �سورة الفرقان، �آية 67.
))) �سورة الأعراف، �آية 85.

))) مقا�صد لااقت�صاد الإ�سلامي، مرجع �سابق، �ص 481.
))) �سورة الأنعام، �آية 141.
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- الحث على الإنفاق على الغير ومراعاة حق الأجيال القادمة في ذلك من خلال نظام الوقف 
وال�صدق���ات الجارية وما يرتبط بها من �أعمال البر والخير، وذلك بمقت�ضى قوله �سبحانه وتعالى: 
جْرُهُمْ عِن��دَ رَبّهِِمْۖ  وَلاَ خَوفٌْ 

َ
ا وعََلَانيَِةً فَلَهُمْ أ مْوَلٰهَُم بٱِلّيَلِْ وَٱلنَّهَارِ سِ��رًّ

َ
﴿ٱلّذَِي��نَ ينُفِقُونَ أ

عَلَيهِْمْ وَلَا هُمْ يحَْزَنوُنَ﴾)))، وفي الحديث النبوي ال�شريف: »�إذا مات بن �آدم انقطع عمله �إلا من 
ثلاث: �صدقة جارية، �أو علم ينتفع به، �أو ولد �صالح يدعو له«))).

ويمثل الإنتاج ب�أ�شكاله ومجالاته المختلفة �أهم م�صادر لاا�ستدامة لااقت�صادية، حيث تتحقق 
هذه لاا�ستدامة من خلال الإنتاج عن طريق ح�سن �إدارة الموارد وكفاءة ا�ستغلالها وتعظيم المنافع 

منها ل�صالح الأجيال المتعاقبة.
المطلب الرابع: علاقة التنمية ال�صناعية بمق�صد الا�ستدامة: 

ثمة ارتباط وثيق بين علاقة التنمية ال�صناعية بمق�صد لاا�ستدامة وعلاقتها بمق�صد الإعمار 
والتنمية، وذلك بحكم العلاقة بين المق�صدين، ويلاحظ ذلك بالنظر �إلى المفهوم الإ�سلامي لكل 
منهم���ا عل���ى نحو ما ت���م تو�ضيحه، فالإعم���ار والتنمية وفقًا له���ذا المفهوم �إنما ه���و عملية مطلوبة 
عب���ر الزم���ن لتلبية حاجات الأجيال المتعاقبة �إلى قيام ال�ساع���ة، وهي بهذا المعني عملية م�ستمرة 
ومتوا�صل���ة وتتوافق مع مفهوم لاا�ستدامة في المنظ���ور الإ�سلامي في بُعدَيها التنموي ولااقت�صادي، 
وف���ي �إطار هذين البعدين تلع���ب التنمية ال�صناعي���ة دوراً مهماً وم�ؤثراً، فمن حي���ث البعد التنموي 
ت�سه���م التنمي���ة ال�صناعية في لاارتق���اء بم�ستوى معي�شة الأفراد والمجتم���ع، ومن ثم تح�سين جودة 
الحياة من خلال النهو�ض بالإنتاج ال�صناعي الذي يلبى العديد من الحاجات ال�ضرورية والحاجية 
والتح�سينية للأفراد، مع مراعاة عدم الإ�ضرار بالبيئة، وذلك �سعيًا وراء تحقيق الحياة الطيبة التي 
يريدها المولى عز وجل لعباده ال�صالحين، �أما من حيث البعد لااقت�صادي للا�ستدامة في المفهوم 
الإ�سلامي ف�إن التنمية ال�صناعية ت�سهم في تحقيقه من خلال دورها في تعزيز قدرة المجتمع على 
ا�ستغلال موارده بما تت�ضمنه من �سيا�سات وتدابير تنموية، لا �سيما و�أنها ت�ستهدف بدرجة �أ�سا�سية 

زيادة الإنتاج ولاا�ستمرار فيه عبر الزمن بما ي�ضمن تحقيق الوفرة والتنوع فيه وا�ستدامته.

))) �سورة البقرة، �آية 274.
))) اخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب الو�صية، باب ما يلحق الإن�سان من الثواب بعد وفاته، برقم: )1631(.



328

الخاتمة:
ت�شمل خاتمة هذا البحث النتائج التي تو�صل �إليها والتو�صيات المتعلقة بها.

�أولًا النتائج: تتلخ�ص نتائج البحث في الآتي:
تكت�س���ب التنمية ال�صناعي���ة �أهميتها باعتبارها مكوناً �أ�سا�سي���اً �ضمن ا�ستراتيجية تنموية  	.1
ت�سه���م ب�شكل رئي�سي في �إحداث تح���ول هيكلي في بنية لااقت�صاد الوطني وتنويع قاعدته الإنتاجية، 

وتحقيق التنمية الم�ستدامة ب�أبعادها المختلفة.
ينظ���ر فقه���اء المقا�صد �إل���ى الإعم���ار والتنمية على �أ�سا����س �أنه �أعظم مقا�ص���د الت�شريع  	.2
الإ�سلام���ي، وذل���ك بما يت�ضمن���ه من تحقيق المنفع���ة والقوة للف���رد والمجتمع ب�إنم���اء الم�سخرات 

الكونية وا�ستغلال كنوزها.
ترتبط التنمية ال�صناعية بمق�صد الإعمار والتنمية من خلال كونها �أحد قطاعات الإنتاج  	.3
الحقيق���ي ف���ي �إطار ما يع���رف بالاقت�صاد العين���ي، الذي يقوم ب�إنت���اج ال�سلع العيني���ة لاا�ستهلاكية 

ولاا�ستثمارية التي تتحقق وتتولد بها المنافع.
جع���ل الإ�س�ل�ام الأم���ن الإن�ساني م���ن �أعظم نعمه عل���ى بني الب�ش���ر، حيث ي�شم���ل الأمن  	.4
لااقت�ص���ادي )الإطع���ام من الجوع( والأمن لااجتماع���ي )الت�أمين من الخ���وف(، ف�ضلًا عن الأمن 

ال�صحي )ال�ضرورات الخم�س( والأمن البيئي )المحافظة على الموارد الطبيعية(.
ترتب���ط التنمي���ة ال�صناعي���ة بمق�صد الأمن من خ�ل�ال ما يتطلبه ه���ذا المق�صد من بناء  	.5
م�ص���ادر قوة الدول���ة الداخلية والخارجي���ة في �شتى المج���الات، لا �سيما لااقت�صادي���ة في مواجهة 

م�صادر التهديد الداخلي والخارجي.
تتعل���ق لاا�ستدام���ة كمق�ص���د م���ن مقا�ص���د لااقت�ص���اد الإ�سلام���ي بالا�ستدام���ة التنموية  	.6
ولااقت�صادي���ة وفقاً للمفهوم الإ�سلامي لهم���ا، حيث ين�صرف هذا المفهوم �إلى �ضمان جودة الحياة 
للأف���راد والجماعات دون الم�سا�س بالبيئة، و�إلى قدرة المجتمع على ا�ستغلال الموارد لااقت�صادية 

بالكفاءة المطلوبة.
ثم���ة ارتب���اط وثيق بين علاقة التنمي���ة ال�صناعية بمق�صد لاا�ستدام���ة وعلاقتها بمق�صد  	.7

الإعمار والتنمية، وذلك باعتبار الإعمار والتنمية عملية م�ستمرة عبر الأجيال.
ثانياً: التو�صيات: 

هن���اك عدد من التو�صيات يمكن الأخذ بها عن���د و�ضع �سيا�سات للتنمية ال�صناعية في الدول 
الإ�سلامية، ت�أخذ في لااعتبار �أهم المقا�صد الكلية للاقت�صاد الإ�سلامي، وذلك على النحو الآتي:

�صياغ���ة �سيا�س���ات تنمي���ة �صناعية تتواف���ق مع مقا�ص���د ال�شريعة الإ�سلامية ف���ي الإعمار  	.1
والتنمي���ة، وتحقيق الأمن الإن�ساني ب�أبعاده المختلفة و�ضمان لاا�ستدامة التنموية ولااقت�صادية عبر 
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الأجيال.
رب���ط حوافز لاا�ستثم���ار ال�صناعي بم�ؤ�شرات ت�شغيل تتحقق م���ن خلالها مقا�صد الإعمار  	.2

والتنمية، والأمن، ولاا�ستدامة. 
تعزي���ز دور م�ؤ�س�سات و�أدوات التمويل الإ�سلامي في خدمة �أهداف التنمية ال�صناعية بما  	.3

يت�ضمن تحقق كل من مق�صد الإعمار والتنمية ومق�صد الأمن ومق�صد لاا�ستدامة.
تحدي���د �أولوي���ات الإنتاج ال�صناع���ي على �أ�سا����س �سلم الحاجي���ات الث�ل�اث، ال�ضرورية،  	.4
والحاجية، والتح�سينية، بما يكفل تحقق المقا�صد الثلاثة )الإعمار والتنمية، والأمن، ولاا�ستدامة(.

لاا	هتم���ام بتدريب وت�أهيل الك���وادر الب�شرية ال�صناعية على �أ�سا����س من القيم الإ�سلامية  .5
المتعلقة بالعمل، مثل الأمانة، والإخلا�ص، ولاالتزام بالأنظمة والقوانين، والمحافظة على الأدوات 
والآلات والأجه���زة، ف�ض�ل�اً ع���ن مراعاة حقوق العم���ال في الأجر الع���ادل والمجزي وف���ي الرعاية 

ال�صحية، وغيرها.
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ملخّ�ص البحث
يتن���اول هذا البح���ث �إ�شكاليات الحوكمة ال�شرعي���ة في كيانات التقنية المالي���ة الإ�سلامية غير 
ات التمويل الجماعي والتمويل بالأقران وتطبيقات لاا�ستثمار الحلال، التي باتت  الم�صرفي���ة، كمن�صّ
تط���رح منتج���ات متوافقة مع ال�شريعة خارج الإطار الم�صرفي التقلي���دي. وتنطلق الم�شكلة من وجود 
مّمت للم�ؤ�س�سات الم�صرفية المكتملة الأركان-  فج���وةٍ بين �أطر الحوكمة ال�شرعية القائمة -الت���ي �صُ
وطبيعة كيانات التقنية المالية النا�شئة محدودة الموارد والواقعة غالباً خارج مظلّة الرقابة الم�صرفية. 
وهدف البحث �إلى بيان خ�صائ�ص هذه الكيانات و�أثرها في متطلّبات الحوكمة، وتحليل مدى ملاءمة 
المعايير الدولية )AAOIFI وIFSB( لها، وت�شخي�ص الفجوات التنظيمية والرقابية، واقتراح معالم 
لت  �إطار ملائم للحوكمة ال�شرعية فيها. واعتمد البحث المنهج الو�صفي التحليلي ولاا�ستقرائي. وتو�صّ
الدرا�س���ة �إلى �أن الفجوات تنتظم في م�ستويين: فجوات تتعلق بوجود المعيار و�إلزامه، وفجوات تتعلق 
بملاءمت���ه عند التطبيق؛ كما انتهت �إلى و�ضع ت�صوّر لإطارٍ الحوكمة ال�شرعية يقوم على ثلاثة مبادئ 
حاكمة )وهي التنا�سب المن�ضب���ط، والمقاربة القائمة على المخاطر، والت�أ�صيل المقا�صدي( و�أربعة 
معال���م تطبيقية. وتو�ص���ي الدرا�سة الجهات التنظيمي���ة والمعيارية بتبنّي هذا الإط���ار، وفي مقدّمته 

ت�أ�سي�س مرجعية �شرعية مركزية مُلزِمة تَح�سم تباين الفتوى.

Volume (23), Issue (85), September 2026المجلد )23(، العدد )85(، �سبتمبر 2026
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الكلم��ات المفتاحي��ة: الحوكم���ة ال�شرعي���ة، التقني���ة المالي���ة الإ�سلامي���ة، الم�ؤ�س�سات غير 
الم�صرفية، الرقابة ال�شرعية.

Abstract
This study addresses the challenges of Shariah governance in fintech 

entities that offer Islamic financial products, such as crowdfunding platforms, 
peer-to-peer (P2P) financing platforms, and halal investment applications 
outside the conventional banking framework. The problem arises from a 
gap between existing Shariah governance frameworks-designed for fully-
structured banking institutions- and the nature of these emerging fintech 
entities, which have limited resources and largely operate beyond the scope 
of banking supervision. The study aims to identify the characteristics of these 
entities and their impact on governance requirements, to analyze the adequacy 
of international standards (AAOIFI and IFSB), to diagnose the regulatory and 
supervisory gaps, and to propose elements of a suitable Shariah governance 
framework. It adopts a descriptive-analytical and inductive method. The 
study finds that the gaps fall into two levels: gaps relating to the existence 
and enforceability of the standard, and gaps relating to its adequacy upon 
application. It further arrives at a conception of a Shariah governance 
framework built upon three governing principles, disciplined proportionality, 
a risk-based approach, and a maqasid-based foundation, and four practical 
components. The study recommends that regulatory and standard-setting 
bodies adopt this framework, foremost of which is the establishment of a 
binding central Shariah authority that resolves the divergence of fatwas.

Keywords: Shariah governance, Islamic fintech, non-bank institutions, 
Shariah supervision.

مقدمة
�شه���دت ال�صناعة المالية الإ�سلامية خلال العق���ود الأخيرة تحوّلًا عميقاً في بنيتها و�أدواتها، 
�إذ ل���م تعد مح�صورة ف���ي الم�صارف و�شركات الت�أمين التكافلي وم�ؤ�س�ساته���ا التقليدية، بل امتدّت 
�إلى ف�ضاءات رقمية جديدة فر�ضتها ثورة التقنية المالية )FinTech(. وقد �أفرز هذا التحوّل نمطاً 
نا�شئ���اً من الخدم���ات المالية المتوافقة مع ال�شريعة تعمل خ���ارج الم�ؤ�س�سات المالية التقليدية عبر 
من�ص���ات التقنية المالية، مث���ل من�صات التمويل الجماعي الإ�سلام���ي، ومن�صات التمويل بالأقران 
)P2P(، وتطبيق���ات لاا�ستثم���ار ولاادخار الح�ل�ال، و�أدوات �إدارة الزكاة والوق���ف الرقمية. وت�شير 
التقدي���رات �إلى �أن قطاع التقنية المالية الإ�سلامي���ة �أ�صبح يمثّل �سوقاً �ضخمة تنمو ب�شكل مت�سارع، 
وت�صدّرت هذا النمو دول مثل ماليزيا وال�سعودية و�إندوني�سيا في م�ؤ�شرات هذا القطاع عالمياً، وهو 
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ما يعك�س حجم الرهان لااقت�صادي ولااجتماعي المعقود على هذه الكيانات الحديثة.
وتنبني م�شروعية المنتجات المالي���ة الإ�سلامية وجاذبيتها على ركيزة جوهرية وهي التوافق 
م���ع �أح���كام ال�شريعة الإ�سلامية؛ فهي ت�ستم���دّ تميّزها التناف�سي وثقة الجمه���ور من دعوى لاالتزام 
ال�شرع���ي. غير �أن �ضمان هذا لاالت���زام لا يتحقق بمجرد الإعلان عنه، و�إنما ي�ستلزم توفر منظومة 
حوكم���ة �شرعي���ة ت�شم���ل الرقاب���ة ال�شرعي���ة الم�سبق���ة، والمراجعة والتدقي���ق ال�شرع���ي الم�ستمر، 
والإف�ص���اح وال�شفافية، و�آليات الم�ساءلة. وقد طوّرت الم�ؤ�س�سات الدولية المعيارية - وفي مقدّمتها 
هيئة المحا�سبة والمراجع���ة للم�ؤ�س�سات المالية الإ�سلامية )AAOIFI( ومجل�س الخدمات المالية 
الإ�سلامي���ة )IFSB( - �أط���راً للحوكم���ة ال�شرعي���ة، �إلا �أن ه���ذه الأطر �صمّمت ف���ي الأ�صل لتنا�سب 
الم�ؤ�س�س���ات الم�صرفية والت�أمينية ذات الهياكل التنظيمية المكتمل���ة والقدرات الم�ؤ�س�سية الكافية 

لا�ستيعابها.
وعلي���ه ي�سعى هذا البحث �إلى ت�شخي�ص هذه الفج���وات التنظيمية في �أطر الحوكمة ال�شرعية 
القائم���ة للتقنية المالية الإ�سلامية غير الم�صرفية، وا�ستك�شاف �آف���اق معالجتها بما يحقق �ضماناً 

فعّالًا للالتزام ال�شرعي الم�ستمر مع مراعاة الطبيعة الخا�صة لهذه الكيانات.
�أهمية البحث:

تتجلّى �أهمية البحث فيما ي�أتي:
1- �س���دّ ثغ���رة قائمة في الأدبي���ات، �إذ يتن���اول الحوكمة ال�شرعي���ة لكيانات التقني���ة المالية 
الإ�سلامي���ة غير الم�صرفية بمختلف �أنماطها، في حين اقت�ص���رت الدرا�سات ال�سابقة على ال�سياق 

الم�صرفي �أو على نمط واحد كالتمويل الجماعي.
2- تقدي���م ت�شخي�ص علم���ي وعميق للفجوات القائم���ة في �أطر الحوكم���ة ال�شرعية الراهنة، 
والك�ش���ف ع���ن �أوجه ق�صورها ف���ي ا�ستيعاب طبيعة كيان���ات التقنية المالية، وفي ه���ذا الت�شخي�ص 
�أهمي���ة في الوقوف على مكامن الخلل قبل اقت���راح المعالجة، وتنبيه الجهات المعنية �إلى ما يترتب 

على بقاء هذه الفجوات من تفاوت في �إنفاذ لاالتزام ال�شرعي.
ا  ه خ�صي�صً 3- تزويد الجهات التنظيمية والمعيارية ب�أ�سا�س مقترح لتطوير معيار متكامل موجَّ
لهذه الكيانات يتجاوز المعالجات الجزئية الراهنة، بما يوازن بين ت�شجيع لاابتكار و�ضمان لاالتزام 
ال�شرعي الم�ستمر، ويعالج مكامن �ضعف الثقة النا�شئة عن ا�ضطراب الفتوى في المنتجات الرقمية 

الم�ستجدّة.
�أ�سباب اختياره:

يرج���ع اختيار المو�ضوع �إلى حداثة مجال التقني���ة المالية الإ�سلامية غير الم�صرفية و�سرعة 
تط���وّره، و�إل���ى قلة الدرا�س���ات التي تتن���اول الحوكمة ال�شرعية في���ه خارج القط���اع الم�صرفي على 
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اختلاف �أنماط هذه الكيانات. وي�ضاف �إلى ذلك لااختلاف البنيوي بين هذه الكيانات والم�ؤ�س�سات 
الم�صرفي���ة في حجمها ونم���وذج عملها و�إمكاناتها التنظيمية، ووقوعه���ا غالبا خارج مظلّة الرقابة 

لة. الم�صرفية، وهو ما يطرح �إ�شكالات عملية ت�ستدعي المعالجة العلمية الم�ؤ�صّ
�أهداف البحث:

ي�سعى هذا البحث �إلى تحقيق الأهداف الآتية:
١- بي���ان الخ�صائ����ص المميّ���زة لكيانات التقني���ة المالي���ة الإ�سلامية و�أثرها ف���ي متطلّبات 

الحوكمة ال�شرعية.
٢- بي���ان مكوّنات �إطار الحوكمة ال�شرعية للم�ؤ�س�سات المالي���ة الإ�سلامية، والمعايير الدولية 

التي تتناول تنظيمها.
٣- تحلي���ل م���دى منا�سبة معايي���ر الحوكمة ال�شرعية القائم���ة للكيانات المالي���ة التقنية غير 

الم�صرفية وت�شخي�ص الفجوات التنظيمية والرقابية فيها.
٤- اقت���راح معالم �إطار حوكم���ة �شرعية ي�ضمن لاالتزام ال�شرعي الم�ستمر لهذه الكيانات بما 

يراعي خ�صو�صيتها التقنية والتنظيمية.
�إ�شكالية البحث:

تتمث���ل م�شكلة البحث ف���ي وجود فجوة بين �أطر الحوكمة ال�شرعي���ة القائمة وطبيعة الكيانات 
المالي���ة التقني���ة غي���ر الم�صرفية، فمعايي���ر الحوكم���ة ال�شرعية الت���ي �أ�صدرتها الجه���ات الدولية 
ات التقنية المالية  المعيارية �صمّمت للم�ؤ�س�سات الم�صرفية والت�أمينية، في حين تعمل معظم من�صّ
الإ�سلامي���ة بنم���اذج �أعمال مختلفة، وق���درات م�ؤ�س�سية محدودة، وغالب���اً دون �إلزام نظامي وا�ضح 
ب�آلي���ات للحوكمة ال�شرعي���ة ت�ضمن التوافق ال�شرعي ب�شكل م�ستقلّ وم�ستمر، وبناءً على ذلك، يطرح 

البحث �س�ؤاله الرئي�س الآتي:
كي���ف يمكن بن���اء �إطار للحوكم���ة ال�شرعية يلائم الكيان���ات المالية التقنية غي���ر الم�صرفية 

وي�ضمن لاالتزام ال�شرعي الم�ستمر؟
ويتفرّع عن هذا ال�س�ؤال الرئي�س الأ�سئلة الفرعية الآتية:

١- م���ا الخ�صائ����ص التي تميّ���ز كيانات التقني���ة المالية غير الم�صرفية م���ن حيث متطلّبات 
الحوكمة ال�شرعية؟

٢- ما مكوّنات الحوكمة ال�شرعية للم�ؤ�س�سات المالية الإ�سلامية؟
٣- م���ا م���دى منا�سبة معايير الحوكمة ال�شرعي���ة القائمة لكيانات التقني���ة المالية؟ وما �أبرز 

الفجوات التنظيمية والرقابية فيها؟
٤- م���ا المعالم المقترحة لإطار حوكمة �شرعي���ة يلائم طبيعة التقنية المالية الإ�سلامية غير 
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الم�صرفية؟
الدرا�سات ال�سابقة

تناول���ت عدد م���ن الدرا�سات مو�ضوعات الحوكم���ة ال�شرعية والتقنية المالي���ة الإ�سلامية من 
زوايا متفاوتة، ومن �أبرزها و�أقربها �إلى مو�ضوع البحث الحالي ما ي�أتي:

1- درا�س���ة �سبع، فاطمة الزهراء )2021( عن »واقع عمل التكنولوجيا المالية في المنظومة 
الم�صرفي���ة الإ�سلامية«، المن�ش���ورة في مجلة العلوم الإ�سلامية والح�ض���ارة. وقد عنيت ببيان واقع 
توظي���ف التقنية المالية في ال�صناعة المالي���ة الإ�سلامية والتحديات التي تواجهها، وعلاقتها بهذه 
الورقة من حيث الإطار العام للتقنية المالية الإ�سلامية، غير �أنها ركزت على المنظومة الم�صرفية، 

ولم تتطرق للكيانات غير الم�صرفية و�إطار الحوكمة ال�شرعية فيها، وهي محور البحث الحالي.
2- درا�س���ة ح�سان���ي بوح�س���ون )2022( عن »�إ�شكالي���ة حوكمة هيئات الرقاب���ة ال�شرعية في 
الم�ؤ�س�س���ات المالية الإ�سلامية: العوائق و�آليات التفعيل«، المن�ش���ورة في مجلة درا�سات في المالية 
الإ�سلامي���ة والتنمية، وقد ركّزت عل���ى عوائق عمل هيئات الرقابة ال�شرعي���ة و�سبل تفعيلها. وتلتقي 
م���ع البح���ث الحالي ف���ي تناول مو�ض���وع الحوكمة والرقاب���ة ال�شرعي���ة، ولكنها عر�ضته���ا في �سياق 
الم�ؤ�س�سات المالية التقليدية ولم تتعر�ض لطبيعة متطلبات الحوكمة ال�شرعية في الكيانات التقنية 

غير الم�صرفية.
3- درا�س���ة خلود طن�ش )٢٠١٩( عن »ا�ستقلالية هيئ���ات الرقابة ال�شرعية ودورها في تعزيز 
العم���ل الم�صرفي الإ�سلامي في �ضوء معايير �أيوف���ي )درا�سة تحليلية نقدية(«، المن�شورة في مجلة 
جامع���ة ال�شارقة للعلوم ال�شرعية، وقد قوّمت معايير �أيوفي المتعلق���ة با�ستقلالية الرقابة ال�شرعية 
تقويم���اً نقدي���اً. وه���ي تفيد البح���ث الحالي في الجان���ب النق���دي للمعايي���ر، �إلا �أن �إطارها يخت�ص 

بالم�ؤ�س�سات الم�صرفية التقليدية، ولم تمتدّ �إلى نماذج التقنية المالية النا�شئة.
4- درا�سة �سودرانتو و�آخرون. )2024(، عن التمويل الجماعي الإ�سلامي ولاالتزام ال�شرعي: 
الم�ش���كلات والرقابة )بالإنجليزية(، من�شورة ف���ي Journal of Financial Crime، وقد عالجت 
ات التمويل الجماعي الإ�سلامي. وهي من �أقرب الدرا�سات  �ضعف تنظيم لاالتزام ال�شرعي في من�صّ
الأجنبي���ة �إلى �صلب المو�ض���وع، لكنها اقت�صرت على نموذج واحد من تطبيقات التقنية المالية وهو 
التموي���ل الجماعي في مناطق جغرافية محدّدة )دول بريطاني���ا وماليزيا و�إندوني�سيا(، ولم تهدف 

لبناء �إطار للحوكمة ال�شرعية ي�شمل الكيانات التقنية غير الم�صرفية على اختلاف �أنماطها.
موقع البحث الحالي من الدرا�سات ال�سابقة: 

يتبيّ���ن مم���ا �سبق �أن الدرا�س���ات ال�سابقة تناول���ت جوانب من مو�ضوعات التقني���ة المالية في 
�سياقه���ا الم�صرف���ي، �أو الرقابة ال�شرعية ف���ي الم�ؤ�س�سات التقليدية، �أو اقت�ص���رت على نمط واحد 
م���ن تطبيقات التقنية المالية غير الم�صرفية )كالتمويل الجماعي(. ولم يقف الباحث على درا�سة 
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تتن���اول الحوكم���ة ال�شرعية للتقني���ة المالية الإ�سلامية غي���ر الم�صرفية بمختل���ف �أنماطها وتهدف 
لت�شخي�ص للفجوات التنظيمية والرقابية واقتراح �سبل لمعالجتها. وهنا يتميّز البحث الحالي وي�سدّ 

ثغرة قائمة في الأدبيات.
منهج البحث:

يعتمد البحث على المنهج الو�صف���ي التحليلي لمنا�سبته طبيعة المو�ضوع، وذلك بتتبّع مفهوم 
التقني���ة المالية الإ�سلامي���ة غير الم�صرفية وخ�صائ����ص كياناتها، وو�صف مكوّن���ات �أطر الحوكمة 
ال�شرعية القائمة، وتحليل مدى ملاءمتها لهذه الكيانات والك�شف عن مواطن القوة والق�صور فيها. 
كم���ا يوظّف البحث المنه���ج لاا�ستقرائي لمراجعة الأدبيات العلمي���ة والمعايير الدولية والتنظيمات 
ذات ال�صلة، وا�ستخلا�ص الفجوات التنظيمية والرقابية محلّ الدرا�سة، وبناء ت�صوّر مركّب عنها.

�إجراءات البحث:
ا�ستن���د البح���ث �إلى الم�ص���ادر الأوّلي���ة الممثَّلة في الن�صو����ص ال�شرعية والمعايي���ر والوثائق 
ال�ص���ادرة عن الجهات المعياري���ة والتنظيمية )كمعيار IFSB-10 ومعايي���ر �أيوفي ووثائق الجهات 
مة العربية والأجنبية ذات  التنظيمية(، ف�ًالض عن الم�صادر الثانوية من الدرا�سات والبحوث المحكَّ
ال�صلة. والتزم الباحث في توثيق هذه الم�صادر وعزو الأقوال �إلى �أ�صحابها ب�أ�صول المنهج العلمي 

و�أخلاقيات الن�شر، بما يحفظ الأمانة العلمية وحقوق الملكية الفكرية.
خطة البحث:

اقت�ضت طبيعة المو�ضوع �أن يق�سم �إلى مقدمة، و�أربعة مباحث، وخاتمة. �أمّا المقدمة فتناولت 
التمهي���د للمو�ضوع، وم�شكل���ة البحث و�أ�سئلته و�أهداف���ه، ومنهجه، والدرا�س���ات ال�سابقة. ثم جاءت 

المباحث والمطالب على النحو الآتي:
المبحث الأول: كيانات التقنية المالية الإ�سلامية غير الم�صرفية وخ�صائ�صها. وفيه مطلبان:

المطلب الأول: مفهوم التقنية المالية وت�صنيف منتجاتها.
المطلب الثاني: التعريف بكيانات التقنية الم�ؤثّرة في متطلّبات الحوكمة ال�شرعية.

المبحث الثاني: مكوّنات الحوكمة ال�شرعية ومعاييرها لكيانات التقنية المالية. وفيه مطلبان:
المطلب الأول: مكوّنات الحوكمة ال�شرعية.

المطلب الثاني: معايير الحوكمة ال�شرعية ال�صادرة عن الجهات الدولية.
المبح���ث الثالث: تقييم ملاءمة معايي���ر الحوكمة ال�شرعية الحالية لكيان���ات التقنية المالية 

الإ�سلامية غير الم�صرفية. وفيه مطلبان:
المطلب الأول: �أبرز الإ�شكالات العملية للحوكمة ال�شرعية في كيانات التقنية المالية.
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المطل���ب الثان���ي: الفج���وات البنيوي���ة في معايي���ر الحوكم���ة ال�شرعي���ة للم�ؤ�س�س���ات المالية 
الإ�سلامية.

المبحث الرابع: المعالم المقترحة لإطار الحوكمة ال�شرعية الملائم لكيانات التقنية المالية. 
وفيه مطلبان:

المطلب الأول: المنطلقات الحاكمة لبناء الإطار المقترح.
المطلب الثاني: المعالم التف�صيلية للإطار المقترح.

الخاتمة: وتت�ضمن �أبرز النتائج والتو�صيات.
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المبحث الأول: كيانات التقنية المالية الإ�سلامية غير الم�صرفية وخ�صائ�صها 
يعر����ض هذا المبح���ث الإطار المفاهيم���ي الذي تبنى عليه م���ادة البحث الحال���ي، ويت�ضمن 
مطلبين: يتن���اول المطلب الأول مفهوم التقني���ة المالية وت�صنيف منتجاته���ا وخدماتها، والتعريف 
بكيانات التقنية المالية غير الم�صرفية محلّ الدرا�سة من غيرها؛ ويتناول المطلب الثاني خ�صائ�ص 
هذه الكيانات الم�ؤثّرة في متطلّبات الحوكمة ال�شرعية، وبيان �أوجه تميّزها عن الم�ؤ�س�سات المالية 

التقليدية.
المطلب الأول: مفهوم التقنية المالية وت�صنيف منتجاتها

ر  تقت�ض���ي معالجة �إطار الحوكمة ال�شرعية للتقنية المالية الإ�سلامية غير الم�صرفية �أن يحرَّ
ابت���داء مفهوم التقنية المالية، ثم ت�صنيف منتجاتها وخدماته���ا؛ �إذ �إن �ضبط المفهوم ي�ساعد في 

تحديد محلّ الدرا�سة وتمييز الكيانات التقنية غير الم�صرفية التي تن�صبّ عليها م�شكلة البحث.
�أولًا: مفهوم التقنية المالية

التقني���ة المالي���ة )FinTech( م�صطل���ح مرك���ب م���ن لفظ���ي المالي���ة )Finance( والتقنية 
)Technology(، ويق�ص���د ب���ه توظيف لاابتكار التقن���ي في تقديم الخدم���ات المالية. وقد عرّفت 
مبادرة فنتك )FinTech( ال�سعودية قطاع التقنية المالية ب�أنه ي�شمل ال�شركات التي تقدّم خدماتها 
المالي���ة با�ستخ���دام التقني���ة، والهيئ���ات التي تقدّم خدم���ات تقني���ة للم�ؤ�س�سات المالي���ة مبا�شرة، 
وت�ستخ���دم �شركات التقني���ة المالية التقنيات المختلف���ة لم�ساندة وت�سهيل المعام�ل�ات المالية بين 

ال�شركات والم�ستهلكين))).
كم���ا عرف مجل�س لاا�ستقرار المال���ي )Financial Stability Board( التقنية المالية ب�أنها 
لاابت���كار الممكّ���ن تقنياً للخدم���ات المالية، الذي يُف�ض���ي �إلى نماذج عمل �أو تطبيق���ات �أو منتجات 
جدي���دة ذات �أثر جوهري في الأ�سواق والم�ؤ�س�سات المالية وف���ي تقديم الخدمات المالية)))، وهذا 

التعريف يعدّ الأو�سع اعتماداً في الأدبيات والتنظيمات الدولية.
وي�ستخل�ص من التعريفين عدة ملامح تحدّد ماهية التقنية المالية: �أولها �أن جوهرها ابتكار 
نة، حيث  ف���ي الخدمة المالية لا مجرد رقمنة لإجراءات قائمة؛ وثانيها �أنها قائمة على تقنيات ممكِّ
تهتم �ش���ركات التقنية المالية با�ستخدام و�سائط برمجة التطبيقات )API( والتعلم الآلي وتقنيات 
م عبر و�سطاء تقنيين جدد  ال���ذكاء لاا�صطناعي وتقنيات �سل�سل���ة الكتل؛ وثالثها �أنها كثيراً ما تق���دَّ
���ات الرقمية، قد يتجاوزون الم�ؤ�س�سات المالية التقليدية في �أداء وظيفة الو�ساطة المالية،  كالمن�صّ

))) مبادرة فينتك ال�سعودية، التقرير ال�سنوي 2020/2019، بالتعاون مع KPMG، الريا�ض: فينتك ال�سعودية، 2020، �ص3–9. 
https://fintechsaudi.com/wp-content/uploads/2020/03/Fintech-Saudi_Report-Arb.pdf  الرابط

Financial Stability Board (FSB), Financial Stability Implications from FinTech, June 2017. https:// (((
/www.fsb.org/work-of-the-fsb/financial-innovation-and-structural-change/financial-innovation



339

وهو ما يف�سّر بروز كيانات مالية فاعلة خارج القطاع الم�صرفي، وهي محلّ هذه الدرا�سة.
ثانياً: ت�صنيف منتجات التقنية المالية وخدماتها

تتن���وّع منتجات التقنية المالي���ة وخدماتها تنوّع���اً وا�سعاً، ويمكن ت�صنيفه���ا بح�سب الوظيفة 
مة لها. وبالا�ستن���اد �إلى ما ر�صده تقرير فينت���ك ال�سعودية من  المالي���ة الت���ي ت�ؤدّيها والجه���ة المنظِّ

�أن�شطة خا�ضعة للتنظيم �أو قيد لااختبار في المملكة، يمكن �إجمال �أبرز �أ�صنافها فيما ي�أتي))):
ال�صنف الأول: خدمات المدفوعات والتحويلات الرقمية )Digital Payments(، وهي من 
�أو�سع �أ�صناف التقنية المالية انت�شاراً و�أكثرها م�سا�ساً بالأفراد، حتى �إن عمليات المدفوعات ت�شكّل 

ن�سبة ثلثي ال�سوق وي�ستخدمها نحو 98% من �إجمالي قاعدة الم�ستخدمين.
ات التموي���ل والإقرا�ض البدي���ل )Alternative Finance(، ويندرج  ال�صن��ف الثان��ي: من�صّ
���ة الرقمية التو�سّط بين  تحته���ا التمويل الجماعي ب�أنواعه، والتموي���ل بالأقران، حيث تتولّى المن�صّ
طالب���ي التموي���ل ومزوّدي���ه. وقد كان من بي���ن الأن�شطة المبتك���رة التي اختبرتها البيئ���ة التجريبية 
الت�شريعي���ة لم�ؤ�س�سة النق���د التمويل الجماعي بالدين، والتمويل المتناه���ي ال�صغر، وحلول لاادخار 

)P2P( الإلكترونية، ف�ضلًا عن التحويلات من نظير �إلى نظير
ال�صن��ف الثال��ث: خدم���ات �إدارة الث���روات ولاا�ستثم���ار الرقم���ي )WealthTech(، ومنه���ا 
ات التمويل الجماعي للأ�سهم و�إ�صدار ال�صكوك،  الم�ست�شارون الآليون )Robo-Advisors( ومن�صّ
وروبوت لاا�ست�شارات، وا�ستخ���دام تقنية ال�سجلات الموزعة لترتيب �إ�صدار الأوراق المالية وتقديم 

خدمات الحفظ.
ال�صن��ف الرابع: تقنية الت�أمين )InsurTech(، وه���ي توظيف التقنية في الت�أمين وو�ساطته، 
وق���د �أ�صدرت م�ؤ�س�س���ة النقد القواعد المنظم���ة لأن�شطة و�ساط���ة الت�أمين الإلكتروني���ة دعماً لهذا 

ال�صنف. 
ت  ال�صنف الخام�س: التقنيات الممكنة والبنى التحتية المالية، كتقنية �سل�سلة الكتل وال�سجّال
الموزّع���ة، وال���ذكاء لاا�صطناعي، وواجهات برمج���ة التطبيقات والخدم���ات الم�صرفية المفتوحة، 

وتقنية لاامتثال والرقابة، وهي تخدم بقية الأ�صناف وتُمثّل بنيتها التحتية.
مة  ومن المهم في �سياق هذا البحث ملاحظة �أن هذه الأ�صناف تتوزّع - من حيث الجهة المقدِّ
له���ا - بي���ن ما تقدّمه الم�ؤ�س�سات الم�صرفي���ة والمالية التقليدية عبر �أذرعه���ا الرقمية، وما تقدّمه 
���ات و�شركات التقني���ة النا�شئة في طرحها  كيان���اتٌ تقنية م�ستقلّة ع���ن القطاع الم�صرفي كالمن�صّ
للمنتجات المالية الإ�سلامية بمختلف �أنواعها. وهذا النمط الأخير هو الذي يثير �إ�شكالية الحوكمة 

))) مبادرة فينتك ال�سعودية، التقرير ال�سنوي 2020/2019، بالتعاون مع KPMG، الريا�ض: فينتك ال�سعودية، 2020، �ص3–9. 
https://fintechsaudi.com/wp-content/uploads/2020/03/Fintech-Saudi_Report-Arb.pdf  الرابط
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ال�شرعي���ة عل���ى نحو خا�ص، لكونه يعمل غالباً خارج المظلّة الرقابي���ة الم�صرفية المعهودة، ويتميز 
بخ�صائ�ص تميزه عن غيره في متطلبات الحوكمة ال�شرعية، وهي ما �سيتم بيانه في المطلب التالي. 

المطلب الثاني: التعريف بكيانات التقنية الم�ؤثّرة في متطلّبات الحوكمة ال�شرعية.
يق�ص���د بكيان���ات التقنية المالية الإ�سلامي���ة غير الم�صرفية الجهات الت���ي تقدّم منتجات �أو 
خدم���ات مالي���ة متوافقة مع ال�شريع���ة ومعتمدة على التقني���ة، دون �أن تكون م�ص���ارف �أو م�ؤ�س�سات 
ات  م�صرفي���ة خا�ضع���ة لإ�شراف البنك المركزي. فه���ي تجمع بين و�صفين: كونه���ا تعمل عبر من�صّ
رقمي���ة وتطبيق���ات ذكية؛ وكونها م�ؤ�س�س���ات �أو من�صات غير م�صرفية، �أي ت����ؤدي وظائف الو�ساطة 

المالية خارج الإطار الم�صرفي التقليدي. 
ات  وتتع���دّد �أن���واع هذه الكيان���ات بتعدّد الوظائ���ف المالية الت���ي ت�ؤدّيها، ومن �أبرزه���ا: من�صّ
التموي���ل الجماعي الإ�سلامي الت���ي تجمع �أمولًاا من الأفراد لتموي���ل الم�شروعات وفق �صيغ �شرعية 
ات التموي���ل بالأقران، التي ترب���ط طالبي التمويل  كالمرابح���ة �أو الم�ضارب���ة �أو الم�شارك���ة؛ ومن�صّ
ة دون و�ساطة م�صرفية؛ وتطبيقات لاا�ستثمار ولاادخار الحلال، التي  بمزوّديه مبا�شرة عبر المن�صّ
ات المدفوعات الإ�سلامية،  تتيح �إدارة المحافظ ولاا�ستثمار في �أ�صولٍ متوافقة مع ال�شريعة؛ ومن�صّ
التي تتيح �إجراء المعاملات دون تعامل ربوي �أو في �أن�شطة محظورة، كما �أن هناك من�صات �أخرى 

ك�إدارة الزكاة والأوقاف الرقمية. 
والجامع بين هذه الأنماط �أنها تقوم بوظيفة مالية خارج �إطار الم�ؤ�س�سات التقليدية بو�سائط 
تقنية وهو ما يولّد خ�صائ�ص مميِّزة من حيث بنيتها ونموذج عملها تنعك�س على متطلّبات حوكمتها 

ال�شرعية. وفيما يلي بيان �أبرز هذه الخ�صائ�ص و�آثارها:
�أولًا: محدودية القدرة الم�ؤ�س�سية والكوادر الم�ؤهلة

تُع���دّ معظم كيانات التقنية المالية في الغالب �شركات نا�شئة �صغيرة �أو متو�سطة، وتفتقر �إلى 
البنية الم�ؤ�س�سية والموارد الب�شرية التي تتمتع بها عادة الم�صارف. ولهذا �أثر جوهري على الحوكمة 
ال�شرعية؛ لأن نموذج الرقابة ال�شرعية القائم يعتمد على هيئات رقابة �شرعية داخلية تتطلّب توافر 
ك���وادر تجمع بين الت�أهيل ال�شرعي والمالي مع���اً، وهي كوادر محدودة، حتى في الم�ؤ�س�سات المالية 
الكب���رى))). و�إذا كان هذا التحدي قائماً في الم�صارف ذات الإمكانات الوا�سعة، كان في الكيانات 
لة  النا�شئ���ة محدودة الم���وارد �أ�شدّ و�أظهر، �إذ ي�صع���ب عليها تحمّل تكلفة تعيين هيئ���ة �شرعية م�ؤهَّ

و�إدارة التزام م�ستقلة، وقد ين��شأ بذلك خلل في متانة وجودة الحوكمة ال�شرعية.

 World Bank / Grais, W. & Pellegrini, M., Corporate Governance and Shariah Compliance انظر   (((
 in Institutions Offering Islamic Financial Services, World Bank Policy Research Working Paper,
https://openknowledge. .2006,  الذي نبّه �إلى محدودية توافر المخت�صين الجامعين بين العلم ال�شرعي والمهارة المالية

worldbank.org/server/api/core/bitstreams/55f866ce-f7e2-51f2-9f2a-b47c709e6624/content
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ثانياً: �سرعة الابتكار وتجدّد المنتجات الرقمية
تقوم ه���ذه الكيانات على وتيرة مت�سارعة من لاابتكار و�إط�ل�اق المنتجات الرقمية الجديدة، 
وه���و م���ا يولّد فجوات تتعلق تحديداً بمراجع���ة التوافق ال�شرعي))). ووجه الت�أثي���ر �أن �آليات الرقابة 
ال�شرعي���ة التقليدية تقوم على الفتوى الم�سبق���ة والمراجعة الدورية، وهي وتيرة قد لا تواكب �سرعة 
ل قبل اكتم���ال مراجعته  تطوي���ر المنتج���ات وتحديثها ف���ي البيئة الرقمية، فيُط���رح المنت���ج �أو يُعدَّ
ال�شرعية، ممّا يرفع احتمال عدم التوافق. كما �أن ا�ستحداث منتجات رقمية غير م�سبوقة كالعملات 
لاافترا�ضي���ة وبع����ض تطبيقات التقنية المالي���ة يثير م�سائل فقهية جديدة تتطلّ���ب اجتهاداً متجدداً 

ومواكباً.
ثالثاً: الطبيعة التقنية للو�ساطة واعتمادها على الأتمتة))) -الت�شغيل الآلي-.

ات رقمية وخوارزمي���ات تعمل ب�شكل �آلي-، قد تتولّى  ت����ؤدّي هذه الكيانات وظيفتها عبر من�صّ
تنفي���ذ العقود ومطابقة �أطرافه���ا �آلياً دون تدخل ب�شري لحظي. و�أثر ذلك في الحوكمة ال�شرعية له 
وجهان: فمن جهة، ي�صعب �إخ�ضاع العمليات الآلية اللحظية للمراجعة ال�شرعية الم�سبقة المعتادة؛ 
ات  وم���ن جهة �أخرى، تفتح الرقمنة باباً لحلول رقابية جديدة، كالتدقيق ال�شرعي الآني عبر المن�صّ
نف�سه���ا. غي���ر �أن توظي���ف هذه الحل���ول يتطلّب �أطراً و�ضوابط ل���م تن�ضج بعد ف���ي معايير الحوكمة 

ال�شرعية القائمة.
رابعًا: الوقوع خارج مظلة الرقابة الم�صرفية واختلاف الإطار القانوني المنظم

تعم���ل كيانات التقنية المالية غالباً خ���ارج �إطار الرقابة الم�صرفية المبا�شرة، وهناك تفاوت 
تنظيم���ي وا�س���ع على م�ستوى ال���دول؛ فبينما تبنت دول مث���ل ماليزيا والبحرين والإم���ارات العربية 
المتحدة مبادرات متقدمة لإدماج التقنية المالية �ضمن منظومة المالية الإ�سلامية، لا يزال هناك 
حاج���ة لإيجاد �إطار عالمي يتنا�سب مع متطلّب���ات الحوكمة ال�شرعية لكيانات التقنية المالية بنف�س 
الم�ست���وى دون تفاوت كبير في م�ستوى لاالت���زام ال�شرعي، وهو ما يمثّل جوهر الفجوة التي يعالجها 

هذا البحث.
والخلا�ص���ة �أن هذه الخ�صائ�ص تو�ضح مدى �صعوب���ة نقل �أطر الحوكمة ال�شرعية الم�صرفية 
�إلى هذه الكيانات دون مواءمة �أو تعديل يراعي طبيعتها، وهو ما ي�ستدعي �إطاراً للحوكمة ال�شرعية، 

وهو ما �سيتناوله البحث في المباحث التالية.

 Islamic Fintech and Digital Transformation: Opportunities and Shariah Governance يُنظر:    (((
�أن �سرعة لاابتكار ذاتها تولّد فجوات تتعلق بالتوافق ال�شرعي والأمن ال�سيبراني وتباين  �إلى  �أ�شار  Challenges (2025(، الذي 

https://www.researchgate.net/publication/396792544 .التنظيم بين الولايات
))) الأتمتة م�صطلح معرب من الكلمة الإنجليزية: Automation، ويعبر عنه بـ»الت�شغيل الذاتي« �أو »الت�شغيل الآلي«. ويعني �أداء 

العمليات والمهام ذاتيا ب�أقل قدر من التدخل الب�شري بالاعتماد على الأنظمة الإلكترونية والحا�سوبية. 
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المبحث الثاني: مكونات الحوكمة ال�شرعية ومعاييرها لكيانات التقنية المالية.
يتن���اول هذا المبحث منظومة الحوكمة ال�شرعية الت���ي ي�سعى لتقويم مدى ملاءمتها لكيانات 
التقني���ة المالي���ة. �إذ لا ي�ستقيم الحكم قبل ا�ستجلاء �أطر الحوكمة ال�شرعية القائمة وبيان ذلك في 
مطلبين: يتناول المطلب الأول مكوّنات الحوكمة ال�شرعية من �أجهزتها الهيكلية ومبادئها الحاكمة، 

ويتناول المطلب الثاني �أبرز معايير الحوكمة ال�شرعية ال�صادرة عن الجهات الدولية �أو الوطنية.
المطلب الأول: مكوّنات الحوكمة ال�شرعية

يق�ص���د بنظام الحوكمة ال�شرعية وفق تعري���ف مجل�س الخدمات المالية الإ�سلامية في معيار 
رق���م 10 ب�أنها مجموعة الترتيبات الم�ؤ�س�سية والتنظيمي���ة للإ�شراف على جوانب لاالتزام ال�شرعي 
الت���ي تتخذه���ا الم�ؤ�س�سات التي تق���دّم خدمات مالية �إ�سلامي���ة)))، وتقوم الحوكم���ة ال�شرعية على 
مكوّن���ات هيكلية �أو تنظيمي���ة كما يت�ضح من هذا التعريف من خلال الأجهزة والترتيبات التي ت�ؤدّي 
وظائف الرقابة ال�شرعية، بالإ�ضافة �إلى المبادئ الحاكمة التي ت�ضبط عملها وتقي�س جودتها. وقد 

و�ضحت الأدبيات ال�سابقة والمعايير الدولية هذين المكونين على النحو الآتي:
�أولًا: المكوّنات الهيكلية للحوكمة ال�شرعية

تتف���ق معايير الحوكم���ة ال�شرعية ال�صادرة عن الجهتين الدوليتي���ن الأبرز - هيئة المحا�سبة 
والمراجع���ة )AAOIFI( ومجل����س الخدم���ات المالي���ة الإ�سلامية )IFSB( - عل���ى وجود ترتيبات 

هيكلية داخلية وخارجية للحوكمة ال�شرعية وتتمثل فيما يلي))): 
الجه���از الأول: هيئ���ة الرقاب���ة ال�شرعي���ة )Shariah Supervisory Board(، وهي الجهاز 
الأعل���ى في منظومة الحوكمة ال�شرعي���ة، ووفق معيار IFSB-10 تكون موازي���ة لمجل�س الإدارة في 
الهيكل التنظيمي، وهي هيئة مكونة من فقهاء متخ�ص�صين في ال�شريعة والمالية الإ�سلامية، تتولى 
�إ�صدار الفتاوى والقرارات ال�شرعية في المنتجات والعقود بعد مداولات جادّة وتدقيق في الوثائق، 
ويع���د تطبيق قرارات الهيئة مُلزِماً للم�ؤ�س�س���ة. وقد ا�شترط المعيار في تكوين الهيئة �أن تتنا�سب مع 
حج���م الم�ؤ�س�سة وطبيعة ن�شاطها، و�ألّا يق���لّ عدد �أع�ضائها عن ثلاثة، مع ا�شتراط الخبرة والكفاءة 

�صُ الدقيق في فقه المعاملات-. -التخ�صّ
 Internal Shariah Review /( الجه���از الثاني: المراجع���ة/ التدقيق ال�شرع���ي الداخل���ي
Audit(، وهي وحدة �أو وظيفة داخل الم�ؤ�س�سة وظيفتها -وفق المعيار رقم 10 من معايير الحوكمة 
���ذت وفق ما �أقرّته الهيئة ال�شرعية، وت�سجيل �أي  ال�ص���ادرة عن IFSB- التحقّق من �أن العمليات نُفِّ

 IFSB, Guiding Principles on Shari'ah Governance Systems for Institutions Offering Islamic  (((
https://www.ifsb.org/wp-content/ الرابط:   .Financial Services (IFSB-10), December 2009

uploads/2023/10/IFSB-10-December-2009_En.pdf
 Hilmy, «Shariah Governance Structure of Islamic Financial Institutions», International Journal of (((
.Management and Applied Research, Vol. 6, No. 4, 2019
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حال���ة عدم التزام والإبلاغ عنه���ا �أو معالجتها قدر الإمكان، فهي ت�شبه عمل فريق التدقيق الداخلي 
في الم�ؤ�س�سة، ولكن هناك فرق بينهما من حيث نوع التدقيق والتبعية الإدارية: فبينما يرفع المدقّق 
الداخل���ي تقاريره �إل���ى لجنة المراجع���ة، تَرفع وحدة المراجع���ة ال�شرعية الداخلي���ة تقاريرها �إلى 
هيئ���ة الرقابة ال�شرعية مبا�شرة، حتى تبق���ى منظومة الرقابة ال�شرعية في خطّ م�ستقل عن الإدارة 

التنفيذية. 
ويُلاحظ �أنه في معايير IFSB ي�ستخدم م�صطلحَي »التدقيق ال�شرعي« و»المراجعة ال�شرعية 
الداخلي���ة« للدلال���ة عل���ى المعنى ذاته، وق���د �أفردت �أيوفي له���ذا الجهاز معي���ار الحوكمة رقم )3( 
»المراجع���ة ال�شرعية الداخلية«، ثم طوّرته لاحقاً �إلى معيار »التدقيق ال�شرعي الداخلي« مما يعك�س 

مواكبة لتطور ال�صناعة المالية لاا�سلامية))).
الجه���از الثال���ث: المراجع���ة/ التدقيق ال�شرع���ي الخارج���ي، وت�شمل الجه���ات الم�ستقلة عن 
الم�ؤ�س�س���ة الت���ي ت�سه���م في �ضمان لاالت���زام ال�شرعي من الخ���ارج. وتعد في موق���ع �أعلى من جهاز 
التدقي���ق الداخلي، �إذ �أن وظيفته���ا التحقّق ال�سنوي من �أن المراجعة الداخلية �أجُريت على وجهها، 
وتقيي���م مدى لاالت���زام ال�شرعي في الم�ؤ�س�سة طوال ال�سنة المالي���ة ب�شكل م�ستقل، وهذا هو م�صدر 

قوّتها، لكون هذا لاا�ستقلال عن الم�ؤ�س�سة المراجَعة يعزّز م�صداقية �شهادتها.
وقد تناول معيار IFSB-10 الترتيبات الخا�صة بها حيث �أتاح في �إ�سناد هذه المهمة خيارين: 
ها الهيئة ال�شرعية نف�سه���ا بعد تلقي تقارير الوحدة الداخلية، و�إمّا �أن ت�سنَد �إلى مدقّق  �إمّ���ا �أن تتولّا

خارجي م�ؤهل �أو �شركة ا�ست�شارات �شرعية خارجية م�ستقلة عن الم�ؤ�س�سة.
ثانياً: المبادئ الحاكمة للحوكمة ال�شرعية

�إن وجود الأجهزة التي ت�ؤدي وظيفة التدقيق والمراجعة ال�شرعية تتطلب وجود مبادئ ت�ضبط 
�أداءه���ا وت�ضمن جودته، وقد حدّد معيار IFSB-10 مكوّنات نظام الحوكمة ال�شرعية ال�سليم ب�أنها 
تدور حول �أربعة مبادئ ناظمة: هي الكفاءة، ولاا�ستقلالية، وال�سرّية، ولاات�ساق))). وفيما ي�أتي بيان 
ه���ذه المب���ادئ كما وردت في المعيار، م���ع تنزيلها على �سياق كيانات التقني���ة المالية حيث يقت�ضي 

المقام:
�أولًا: الكف���اءة )Competence(: وذلك ل�ضمان توافر الخبرة والمهارات اللازمة في �أع�ضاء 
�ص الدقيق  الهيئ���ة ال�شرعية، وتقييم �أدائهم وتطويرهم المهني، والكف���اءة المق�صودة هي التخ�صّ

 Exposure Draft( الداخلي«  ال�شرعي  »التدقيق  معيار  م�سودة   ،AAOIFI Governance and Ethics Board  (((
ال�شرعية  »المراجعة   )3( رقم  الحوكمة  معيار  من  منقّحة  ن�سخة  وهي   ،2018 يوليو   9–8 في  المعتمدة   ،)G1/2018
https://aaoifi.com/announcement/aaoifi-publishes-exposure-draft-on-internal- الرابط:  الداخلية«. 
shariah-audit/?lang=en
 IFSB, Guiding Principles on Shari'ah Governance Systems for Institutions Offering Islamic   (((
https://www.ifsb.org/wp-content/ الرابط:   .2009  Financial Services (IFSB-10), December
IFSB-10-December-2009_En.pdf/10/uploads/2023
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ف���ي فق���ه المعاملات المالي���ة والقدرة على �إ�ص���دار الآراء ال�شرعي���ة المت�صلة بالمنتج���ات المالية 
الإ�سلامي���ة. وف���ي �سياق هذا البحث ي�ضاف �إلى متطلّب الكفاءة الفه���م التقني بالإ�ضافة �إلى البعد 
لة في كيانات  ال�شرعي والمالي، وهذا قد ي�صعب اجتماعه، فيت�أكّد بذلك تحدّي ندرة الكوادر الم�ؤهَّ

التقنية المالية الإ�سلامية.
ثاني���اً: لاا�ستقلالي���ة )Independence(: وجوهر لاا�ستقلالية هي الق���درة على �إ�صدار حكم 
�سلي���م بعد النظر الفاح�ص في جميع المعلوم���ات والآراء ذات ال�صلة، دون ت�أثير من الإدارة �أو من 
م�صال���ح خارجية، ولاا�ستقلالي���ة تراعى وفق المعي���ار المو�ضح �سابقًا بالترتيب���ات التنظيمية التي 
تجعل لوحدة المراجعة ال�شرعية خط تبعية م�ستقلّ ترفع �أعماله �إلى الهيئة ال�شرعية لا �إلى الإدارة، 
وب�ضواب���ط متعددة كمنع الع�ضوية المزدوج���ة في الهيئات المركزية والم�ؤ�س�س���ات العاملة، وتقييد 

عدد الهيئات التي يخدم فيها الع�ضو الواحد. 
ثالثاً: ال�سرّية )Confidentiality(: ومقت�ضى هذا المبد�أ �أن �أع�ضاء الهيئة ووحدات التدقيق 
يطّلعون بحكم عملهم على معلومات ح�سّا�سة تخ�صّ الم�ؤ�س�سة وعملاءها ومنتجاتها، وعليهم �صون 

هذه المعلومات وعدم �إف�شائها �أو ا�ستغلالها. 
رابع���اً: لاات�ساق )Consistency(: ويُق�صد بالات�ساق ان�سج���ام المواقف والقرارات ال�شرعية 
وع���دم تناق�ضها على م�ستوى الهيئة الواحدة عبر الزمن، �أو بين الهيئات في الم�ؤ�س�سات المختلفة. 
ومن �أبرز ما يهدّد هذا المبد�أ في الواقع تباين الفتاوى في المنتج الواحد بين م�ؤ�س�سة و�أخرى، وهو 

ما يربك ال�سوق ويُ�ضعف الثقة. 
وهذه المب���ادئ الأربعة ن�ص عليها المعي���ار )))IFSB-10 �صراحة بو�صفه���ا مبادئ الحوكمة 
ال�شرعي���ة الناظمة؛ وهن���اك مبادئ عامة للحوكم���ة كال�شفافية والإف�ص���اح والم�ساءلة، تدخل فيها 
�ضمنً���ا و�إن ل���م يتم �إدراجها �ضم���ن المبادئ الت���ي �أ�شير �إليه���ا �صراح���ة، �إلا �أن المعايير اللاحقة 
�أكدتهم���ا؛ فقد �أف���رد معيار )))IFSB-22 الإف�ص���اح لتعزيز ال�شفافية وان�ضب���اط ال�سوق، كما �شدّد 
معي���ار )))IFSB-31 على و�ضوح �إ�سناد ال�صلاحية والم�س�ؤولي���ة والم�ساءلة، ووجود �ضوابط رقابية 

متوازنة بين �أجهزة الحوكمة ال�شرعية.
وخلا�ص���ة ه���ذا المطلب �أن منظوم���ة الحوكم���ة ال�شرعية تت�ألف م���ن �أجه���زةٍ هيكلية )هيئة 

 Islamic Financial Services Board (IFSB), Guiding Principles on Shari'ah Governance Systems  (((
 for Institutions Offering Islamic Financial Services (IFSB-10), Kuala Lumpur: IFSB, December
2009. https://www.ifsb.org/wp-content/uploads/2023/10/IFSB-10-December-2009_En.pdf
 Islamic Financial Services Board (IFSB), Revised Standard on Disclosures to Promote Transparency (((
 and Market Discipline for Institutions Offering Islamic Financial Services [Banking Segment]
(IFSB-22), Kuala Lumpur: IFSB, December 2018
 Islamic Financial Services Board (IFSB), Guiding Principles for Effective Supervision of Shari›ah (((
Governance (IFSB-31), Kuala Lumpur: IFSB, July 2025
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�شرعي���ة، وتدقيق داخلي، وتدقيق خارجي( ت�ؤدّي وظائف الرقابة والتحقّق، وتحكمها مبادئُ ناظمة 
ت�ضم���ن ج���ودة �أدائها. غير �أن هذا البن���اء م�صمم للم�ؤ�س�سة الم�صرفي���ة المكتملة الأركان؛ وهو ما 

يجعل تنزيله على الكيانات التقنية غير الم�صرفية محل النظر الذي يعالجه هذا البحث.
المطلب الثاني: معايير الحوكمة ال�شرعية ال�صادرة عن الجهات الدولية 

تتع���دّد الجهات الدولية الت���ي عنيت ب�إ�صدار معايي���ر الحوكمة ال�شرعي���ة للم�ؤ�س�سات المالية 
الإ�سلامي���ة، و�أبرزها جهتان هما: مجل�س الخدمات المالية الإ�سلامية )IFSB( في ماليزيا، وهيئة 
المحا�سب���ة والمراجع���ة للم�ؤ�س�سات المالي���ة الإ�سلامية )AAOIFI( في البحري���ن. وقد �أ�صدر كلٌّ 
منهم���ا معايي���ر تنظّم الحوكمة ال�شرعي���ة. وفيما ي�أتي نب���ذةٌ تعريفية بهذه المعايي���ر، تليها مقارنةٌ 

موجزة:
�أولًا: معيار مجل�س الخدمات المالية الإ�سلامية IFSB رقم )10(

�صدر المعيار رقم )10( بعنوان »المبادئ الإر�شادية للحوكمة ال�شرعية للم�ؤ�س�سات التي تقدّم 
خدمات مالية �إ�سلامية« في دي�سمبر 2009، ويعد المرجع الت�أ�سي�سي الأبرز في هذا الباب، وت�ضمن 
�إب���راز مكوّنات نظ���ام الحوكمة ال�شرعي���ة لل�سلطات الرقابي���ة ولأ�صحاب الم�صلحة ف���ي ال�صناعة 
المالية الإ�سلامية، وخا�صة ما يتعلق بكفاءة الهيئات ال�شرعية، وا�ستقلاليتها، و�سرّيتها، وات�ساقها. 
ويتميّ���ز ه���ذا المعيار بطبيعته الإر�شادي���ة، �إذ يتبنّى فل�سفة �أنه لا يوج���د نموذج واحد ينا�سب 
الجمي���ع، فيترك لل�سلط���ات المنظمة في كل دولة و�ض���ع التفا�صيل بما ينا�س���ب �أ�سواقها، ويخاطب 
ف���ي المقام الأول ال�سلطات الرقابية والإ�شرافية، لاتّ�ساقه م���ع طبيعة المجل�س بو�صفه جهة وا�ضعةٍ 

لمعايير احترازية على غرار لجنة بازل.
ويت�ألّ���ف المعيار من ت�سعة مبادئ موزّعة عل���ى خم�سة �أق�سام هي: المقاربة العامة، والكفاءة، 
ولاا�ستقلالية، وال�سرّية، ولاات�ساق، وقد �أ�صدر المجل�س لاحقاً معايير مكمّلة، منها معيار رقم 22 في 
الإف�صاح وان�ضباط ال�سوق، ومعيار رقم 31 في المبادئ الإر�شادية للإ�شراف الفعّال على الحوكمة 

ال�شرعية، ممّا يدلّ على تطوّر مقاربة المجل�س وتعمّقها))).
ثانياً: معايير هيئة المحا�سبة والمراجعة )AAOIFI( للحوكمة ال�شرعية)))

�سلك���ت �أيوفي نهج���اً مختلفا في �صياغة معايير الحوكمة ال�شرعي���ة وذلك عبر �سل�سلة معايير 
منف�صل���ة، كلٌّ منه���ا يعال���ج جانباً مح���دّداً ب�شكل تف�صيلي قري���ب من القواع���د الإلزامية وتخاطب 
الم�ؤ�س�س���ات المالية الإ�سلامية ذاتها. وقد طوّرت �أيوفي معاييره���ا تطويراً جوهرياً؛ فالمعيار رقم 

))) نف�س المراجع ال�سابقة
الإ�سلامية  المالية  للم�ؤ�س�سات  الحوكمة  معايير   ،)AAOIFI( الإ�سلامية  المالية  للم�ؤ�س�سات  والمراجعة  المحا�سبة  هيئة   (((
المحا�سبة  هيئة  البحرين،  مملكة  المنامة:   ،)Governance Standards for Islamic Financial Institutions(

والمراجعة للم�ؤ�س�سات المالية الإ�سلامية، وت�ضمن جميع المعايير الم�شار �إليها.
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)3( ع���ن »المراجع���ة ال�شرعية الداخلية« ال�ص���ادر عام 1999، طُوّر �إلى معي���ار »التدقيق ال�شرعي 
الداخل���ي« رقم )11( الذي يح���لّ محلّه، ثم طور ذل���ك لم�شروع �إطار الحوكم���ة ال�شرعية ال�شامل، 
ال���ذي ن�شر ف���ي عام 2024 و�شمل خم�سة معايير متكاملة هي: المعيار رقم )1( عن »�إطار الحوكمة 
ال�شرعي���ة«، والمعي���ار رقم )19( ع���ن »هيئة الرقابة ال�شرعي���ة: التعيين والتكوي���ن«، والمعيار رقم 
)20( ع���ن »هيئ���ة الرقابة ال�شرعية: الوظائف والعمليات«، والمعي���ار رقم )21( عن »هيئة الرقابة 
ال�شرعي���ة: المراجع���ة والتقرير«، والمعي���ار رقم )22( عن »تطبيق مب���ادئ الحوكمة ال�شرعية على 
ال�ش���ركات التابع���ة«. وهذا الم�شروع يمثل �إط���اراً متكاملًا يقترب من منهجي���ة IFSB مع احتفاظه 

بالتف�صيل الإلزامي.
و�إلى جانب المعايير الدولية، تبرز على الم�ستوى الوطني في المملكة العربية ال�سعودية »�إطار 
الحوكمة ال�شرعية« ال�صادر عن البنك المركزي ال�سعودي )�ساما(. فقد عمل البنك المركزي على 
و�ض���ع �إطار �إ�شراف���ي للبنوك والم�صارف الت���ي تمار�س ن�شاط الم�صرفي���ة الإ�سلامية في المملكة، 
تمثّل���ت مرحلته الأولى في �إ�صدار »�إط���ار الحوكمة ال�شرعية« في فبراير 2020م، بهدف و�ضع الحدّ 

الأدنى من ممار�سات الحوكمة المتعلقة بممار�سة ن�شاط الم�صرفية الإ�سلامية.
ويع���دّ هذا الإطار نموذجاً لتطبيق المبادئ الدولي���ة وتكييفها مع البيئة المحلية؛ ويهدف �إلى 
تعزي���ز بيئة لاالتزام بالأح���كام والمبادئ ال�شرعية لدى الم�صارف، وتحدي���د �أدوار وم�س�ؤوليات كلٍّ 
م���ن مجل����س الإدارة، والإدارة التنفيذية، واللجنة ال�شرعي���ة، و�إدارات التدقيق الداخلي فيما يتعلق 

بتطبيق متطلّباته. 
ووج���ه �أهمية هذا الإطار �أنه يظهر كيف تُتَرجَ���م المعايير الدولية )IFSB وAAOIFI( �إلى 
ه مبا�ش���رة للم�ؤ�س�سات التي تمار�س الن�ش���اط الم�صرفي الإ�سلامي،  تنظي���م محلي ملزِم، وهو موجَّ
وه���ذا يعني �أن الكيان���ات التقنية المالية غير الم�صرفية تقع خارج نطاق���ه المبا�شر، فتت�أكّد بذلك 
الفجوة التنظيمية التي يعالجها البحث، حتى في بيئة رقابية متقدّمة مثل المملكة العربية ال�سعودية، 

وهو ما �سيتناوله المبحث التالي بت�شخي�ص هذه الفجوة.
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المبحث الثالث:
�تقيي��م ملاءمة معايي��ر الحوكمة ال�شرعية الحالي��ة لكيانات التقني��ة المالية الإ�سلامية 

غير الم�صرفية.
تبيّ���ن في المبحث ال�ساب���ق �أن معايير الحوكم���ة ال�شرعية ال�صادرة ع���ن المجال�س والهيئات 
الدولي���ة )IFSB وAAOIFI( وكذل���ك الوطنية )مثل �إطار الحوكمة ال�شرعية ال�صادر عن �ساما( 
يغ���ت ب�شكل يتنا�سب م���ع الم�ؤ�س�سات الم�صرفي���ة المكتملة الأركان. وال�س����ؤال الذي يعالجه هذا  �صِ
المبح���ث هو: �إلى �أي مدى ت�صلح ه���ذه المعايير لأن تُطبَّق على كيانات التقنية المالية �أو تلزم بها؟ 
ويح�سُ���ن �أن نعر����ض �أولًا �أب���رز الإ�شكالات العملية ف���ي ممار�سات هذه الكيانات عل���ى �أر�ض الواقع، 
وال�شواه���د عل���ى جوان���ب النق�ص والق�ص���ور في المطل���ب الأول من ه���ذا المبحث، ث���م يتم تحليل 

وت�شخي�ص الفجوات البنيوية في معايير الحوكمة ال�شرعية الحالية في المطلب التالي.
المطلب الأول: �أبرز الإ�شكالات العملية للحوكمة ال�شرعية في كيانات التقنية المالية

تتجلّ���ى �إ�شكالات منظومة الحوكمة ال�شرعية في كيانات التقنية المالية في عدد من ال�شواهد 
والظواه���ر التي ظهرت ف���ي الأدبيات ال�سابقة �أو �ضم���ن النقا�شات العلمية بي���ن المخت�صين، ومن 

�أبرزها ما يلي:
الإ�شكال الأول: تباين الفتاوى وا�ضطرابها في المنتجات الرقمية الم�ستجدّة. 

نظ���رًا لحداث���ة منتجات التقنية المالية وكثرة م�ستجداتها فق���د يقع في م�شروعيتها اختلاف 
ف���ي فتاوى الفقهاء، وهذا التباين الحادّ في المنتج الواح���د بالغ لاانت�شار يُربك المتعاملين، ويُفقد 

ت عليه المعايير في ال�صميم.  التوافق ال�شرعي ان�ضباطه، وي�ضرب مبد�أ لاات�ساق الذي ن�صّ
وم���ن الأمثلة على ذلك اخت�ل�اف الفقهاء في م�شروعية لاا�ستثمار ف���ي العملات الم�شفّرة)))؛ 
فبينم���ا �أفتت بع�ض الهيئ���ات بحرمة العملات الم�شفّرة ا�ستناداً �إلى الغ���رر والمي�سر، ذهب �آخرون 
كالمجل�س لاا�ست�شاري ال�شرعي لهيئة ال�سوق المالية الماليزية �إلى �أن تداولها متوافقٌ مع ال�شريعة.

ومن ال�شواهد الحديثة في ال�سياق ال�سعودي الجدل الفقهي حول منتج ا�شترِ الآن وادفع لاحقًا 
ات تقنية غير م�صرفيةٍ مث���ل من�صتَي »تابي« و«تمارا«، حيث ا�ستندت المن�صات  ال���ذي تقدّمه من�صّ
تان ب�إلغاء غرامة  ابت���داءً عل���ى فتوى تجيز غرامة مالية عل���ى الت�أخر في ال�سداد، ثم قام���ت المن�صّ
الت�أخير لاحقًا بعد ظهور فتوى من هيئة كبار العلماء تحرم غرامة الت�أخير، وقد ورد في ت�صريحهما 
�سب���ب الإلغاء))) ب�أنه التزام���اً بمبادئهما الأ�سا�سي���ة المتمثلة في تقديم المدفوع���ات المتوافقة مع 

))) يُنظر في تحليل �أثر الغرر في تباين الفتاوى المعا�صرة بين المنع والجواز في العملات الم�شفّرة: خرفي، الحاج يو�سف بن 
�أحمد، وال�سنو�سي، عبد الرحمن بن معمر، »الغرر ولاا�ستدلال به في الحكم على العملات لاافترا�ضية الم�شفّرة )البتكوين نموذجاً(: 

قراءة في الفتاوى المعا�صرة«، مجلة المعيار، جامعة ابن خلدون تيارت، مج25، ع62 )2021م(، �ص322–340.
))) يُنظر: تابي، »تابي تعلن عن �إلغاء ر�سوم الت�أخير على حلول الدفع المرن«، البيان ال�صحفي الر�سمي، الريا�ض، 16 دي�سمبر 
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ال�شريعة الإ�سلامية، وا�ستجابةً للفتوى الأخيرة ال�صادرة عن هيئة كبار العلماء في المملكة العربية 
ة لا بمقت�ضى حوكمة �شرعية  ال�سعودي���ة، غي���ر �أن هذا الت�صحيح جاء مت�أخّرا وبمبادرة م���ن المن�صّ

م�سبقة مُلزمة. 
 .)Fatwa Shopping( الإ�شكال الثاني: ت�سوّق الفتوى

يترتّب على تباين الفتاوى �إ�شكال �أكبر وهو �أن ي�سعى مقدمو المنتجات المالية الإ�سلامية �إلى 
انتق���اء الفت���وى الأي�سر التي تُجيز منتجاتهم، والتنقّل بين المفتي���ن حتى يظفروا بالفتوى المطلوبة 
التما�س���اً للغط���اء الت�سويقي. وقد ين��شأ جان���ب كبير من الخلاف ب�سبب اخت�ل�اف المفتين في فهم 
بني���ة المنتج نف�سه، في�ستثمر مقدّم المنتج هذا الغمو�ض ليعر�ض منتجه على من يرجو موافقته))). 
وق���د يتفاق���م هذا الإ�شكال في الكيان���ات التقنية ل�ضعف ا�ستقلالية المفتي م���ن حيث ارتباط �أجره 

ة، وغياب جهة مركزية �أو م�ستقلة تح�سم الخلاف. بالمن�صّ
الإ���شكال الثالث: ا�ستم���داد التوافق ال�شرعي من فتوى فردي���ة مُروَّجة لا من حوكمة �شرعية 

م�ؤ�س�سية.
ق���د ت�س���وّق بع�ض كيان���ات التقنية المالي���ة منتجاتها بو�صفه���ا متوافقة مع ال�شريع���ة ا�ستناداً 
ة الترويج لها ك�شهادة تواف���ق دون وجود منظومة للحوكمة ال�شرعية  �إل���ى فتوى فردية تتولّى المن�صّ
الم�ؤ�س�سي���ة ورقاب���ة م�ستقلة، والإ�شكال في لااكتف���اء بالفتوى الفردية بديلًا ع���ن منظومة الحوكمة 
ال�شرعي���ة الم�ؤ�س�سي���ة �أن التوافق ال�شرعي قد يكون ه�شّا لارتباطه ب�شخ�ص وغير م�ستقلٍّ حين يكون 
المفت���ي مرتبط���اً بالكيان ذاته �أو متقا�ضيا من���ه، فين��شأ ت�ضارب الم�صالح ال���ذي تحر�ص الحوكمة 

الم�ؤ�س�سية على درئه عبر ف�صل الرقابة عن الإدارة. 
وم���ن ال�شواهد على ذل���ك �أن �إحدى �شركات التقنية المالية تبن���ت فتوى �صادرة عن م�ست�شار 
�شرعي �أجاز التعامل في عملة البتكوين بو�صفها �أ�صلًا مالياً مقبولًا وروجت للا�ستثمار فيها))). غير 
�أن ه���ذا ال���ر�أي قوبل بالرف�ض من جهات �شرعية معتبرة وم�ؤ�س�س���ات الإفتاء التي عَدّت التعامل في 

البتكوين غير جائزٍ لما يكتنفه من الغرر والم�ضاربة وغياب ال�ضبط))). 
وه���ذه الإ�شكالات الثلاثة - تباين الفت���وى، وت�سوّقها، وا�ستمداد التواف���ق ال�شرعي من فتاوى 

https://tabby.ai/ar-AE/press/no-late-fees :2023م. الرابط
 Oseni, Umar A., Ahmad, Abu Umar Faruq & :يُنظر في ظاهرة »ت�سوّق الفتوى« و�آثارها القانونية و�آليات �ضبطها (((
Hassan, M. Kabir، »الآثار القانونية لـ’ت�سوّق الفتوى’ في �صناعة التمويل الإ�سلامي: الم�شكلات والت�صورات والآفاق«، 

Arab Law Quarterly، مج30، ع2 )2016م(، �ص107–137.
جدل:  من  �أثاره  وما  2018م  عام  البتكوين  جواز  ب��شأن   Blossom Finance ل�شركة  ال�شرعي  الم�ست�شار  تقرير  في  ينظر   (((

  .Islam and cryptocurrency, halal or not halal?», Al Jazeera, 8 April 2018«
))) ينظر: خرفي وال�سنو�سي، »الغرر ولاا�ستدلال به في الحكم على العملات لاافترا�ضية الم�شفّرة )البتكوين نموذجاً(: قراءة في 

الفتاوى المعا�صرة«، مجلة المعيار، مج25، ع62 )2021م(، �ص322–340
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ج���ة - ت�شترك في غياب منظومة الحوكمة ال�شرعي���ة الم�ؤ�س�سية الملزمة ل�ضبط القرار  فردي���ة مروَّ
ال�شرعي والمنتجات المالية الإ�سلامية. وهو ما ينبئ لخلل �أعمق في بنية المعايير ذاتها ومنا�سبتها 

لطبيعة كيانات التقنية المالية الإ�سلامية، وهو ما �سيتم �إي�ضاحه في المطلب التالي. 
المطلب الثاني:

الفجوات البنيوية في معايير الحوكمة ال�شرعية للم�ؤ�س�سات المالية الإ�سلامية 
تك�ش���ف الإ�شكالات العملية المتقدّمة ع���ن خلل في منظومة لاالتزام ال�شرعي لكيانات التقنية 
المالي���ة، وهذه الإ�شكالات تعتب���ر �أعرا�ضاً لفجوات في بنية معايير الحوكم���ة ال�شرعية ذاتها كونها 
يغ���ت على الم�ؤ�س�سة الم�صرفية المكتملة الأركان، وهو ما ق���د يحول دون تطبيقها �أو الإلزام بها  �صِ
على وجهٍ فعّال لكيانات التقنية المالية غير الم�صرفية. ويمكن ت�صنيف الفجوات النا�شئة عن ذلك 
�إل���ى فئتين: تتعلق الأولى بوجود المعيار و�إلزامه ابتداء، والثانية تتعلق بملاءمة المعايير الحالية لو 

طبقت على هذه الكيانات. وبيان ذلك فيما ي�أتي:
�أولًا: فجوات تتعلق بوجود المعيار و�إلزاميته

�أي لك���ون المعايير القائمة غير موجه���ة في الأ�سا�س �إلى الكيانات التقنية غير الم�صرفية، �أو 
هي غير ملزمة لها، ومن �أبرزها فجوتان:

الفج��وة الأولى: غياب الإلزام القانوني وجه���ة لااخت�صا�ص: وتتمثّل في �أن معايير الحوكمة 
ال�شرعي���ة الدولي���ة لي�ست ملزم���ة بطبيعتها؛ فمعايير �أيوف���ي ومجل�س الخدم���ات المالية الإ�سلامية 
IFSB لا تكون مُلزِمة �إلا حين تتبنّاها الدولة ر�سمياً، وفي معظم الدول لي�ست ملزِمة ولا تترتّب على 

مخالفتها عقوبات بخلاف كونها تخاطب الم�ؤ�س�سات الم�صرفية الإ�سلامية في �شكلها التقليدي. 
وه���ذه الفجوة تت�ضاعف في الكيان���ات التقنية غير الم�صرفي���ة؛ �إذ �إن البنك المركزي قد لا 
يمل���ك الولاية الرقابية على كيانات التقني���ة التي تقع خارج الإطار الم�صرفي. فين��شأ فراغ في جهة 

لااخت�صا�ص: حيث لا المعيار ملزِم بذاته، ولا ال�سلطة الم�صرفية معنية ب�إلزامه.
الفجوة الثانية: ق�صور المنظومة المعيارية وعدم �شمولها للتقنية المالية الإ�سلامية: فعلى 
خ�ل�اف القط���اع الم�صرفي الذي ا�ستقرّت له منظومة معيارية نا�ضج���ة يمكن �أن تتبنّاها ال�سلطات 
المحلية المخت�صة، لا تزال المعايير الموجّهة للتقنية المالية الإ�سلامية جزئية وطوعية؛ �إذ غاية ما 
تحقّ���ق �أن �أيوفي بد�أت تُعِدّ معايير �شرعية لبع�ض �أن�شطتها كالتمويل الجماعي والعملات الم�شفّرة، 
دون �أن ت�شمل كافة �أنماط هذه الكيانات التقنية)))، وهذا يك�شف �أن المنظومة المعيارية لم تن�ضج 

 ،Islamic Fintech in the Arab Region: Imperatives, Challenges and Opportunities ،صندوق النقد العربي� (((
https://www.amf.org.ae/sites/default/files/publications/2022-02/Islamic%20Fintech_ الرابط:  2022م، 

Final%20Draft_Final%20%20(1).pdf
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بعد لتغطية هذا القطاع تغطية �شاملة بخلاف م�ؤ�س�سات القطاع الم�صرفي.
ثانياً: فجوات تتعلق بملاءمة المعيار الحالية عند التطبيق �أو التطوير

ك�شف���ت الفئة الأول م���ن الفجوات غياب معيار مل���زِم و�شامل، وعليه قد يتج���ه �إلى معالجتها 
بمحاول���ة تنزي���ل المعايي���ر الم�صرفية القائمة عل���ى كيانات التقني���ة المالية، وهن���ا تظهر فجوات 

�إ�ضافية من �أبرزها ما يلي:
ت معايير الحوكم���ة ال�شرعية على  الفج��وة الثالث��ة: ع���دم كفاية مبد�أ التنا�سب وح���ده: ن�صّ
مب���د�أ التنا�سب )Proportionality(، الذي يتيح تكييف متطلّبات الحوكمة بح�سب حجم الم�ؤ�س�سة 
وتعقيده���ا. غي���ر �أن ه���ذا المب���د�أ - كما ن�صّ معي���ار IFSB-31 - يج���ب �ألّا يُخلّ بمتان���ة الحوكمة 
ال�شرعي���ة. وهنا تن��شأ المع�ضلة: فالكيانات التقنية ال�صغيرة تحتاج تخفيفاً جوهرياً في المتطلّبات 
)كالا�ستغن���اء ع���ن ت�شكي���ل هيئة دائمة م���ن ثلاثة �أع�ض���اء ووحدات تدقي���قٍ منف�صل���ة(، لكنّ هذا 
التخفي���ف قد يعدّ �إخلالًا بالمتانة المطلوبة. فمب���د�أ التنا�سب يقدّم مرونةً في الدرجة، لكنه لا يحلّ 

م�شكلة الكيانات التي تعجز عن الوفاء بالحدّ الأدنى من البنية ذاتها.
ات: �صمّم���ت �أجهزة الحوكمة  الفج��وة الرابع��ة: انف�صال نم���وذج الحوكمة عن بنية المن�صّ
ال�شرعية لتُ�ضاف على البنية الم�ؤ�س�سية القائمة للم�ؤ�س�سات المالية التقليدية )مجل�س �إدارة، لجنة 
ات التمويل الجماعي والتمويل بالأقران فتقوم على بنيةٍ مختلفة، �إذ  مراجعة، �أق�سام عمل(. �أمّا من�صّ
تتو�سّط بين �أطرافٍ متعددة دون �أن تكون هي الممول، وقد �أدركت الم�ؤ�س�سات التي ت�صدر المعايير 
ات التمويل  هذا لاانف�صال، ف�أ�صدر IFSB ورقة عملٍ متخ�ص�صةً عن الممار�سات التنظيمية لمن�صّ
بالأقران والتمويل الجماعي للأ�سهم)))، نبّه فيها �إلى �أن مبادئه الإر�شادية للحوكمة ال�شرعية يمكن 
ات مع بع�ض لااعتبارات لا تطبيقاً مبا�شراً. وعبارة »مع بع�ض لااعتبارات«  تطبيقها على هذه المن�صّ
تك�ش���ف �أن النم���وذج لا ينطب���ق انطباقاً تامّاً، بل يحت���اج تكييفاً يخ�صّ طبيع���ة الو�ساطة خا�صة في 

ة �أم الم�شروع المموَّل؟ تحديد من يتحمّل م�س�ؤولية التوافق ال�شرعي: المن�صّ
ويتبيّ���ن من هذا الت�شخي����ص �أن العقبة في �إخ�ضاع الكيانات التقنية للحوكمة ال�شرعية لي�ست 
عقب���ةً واحدةً، بل عقبتان متدرّجتان: فعلى م�ست���وى الوجود، لا يوجد معيارٌ مُلزِمٌ و�شاملٌ يخاطبها؛ 
وعل���ى م�ستوى الملاءم���ة، لا تكفي المعالجاتُ الجزئي���ةُ )كالتنا�سب �أو الإف�ص���اح( ل�سدّ الفجوة لو 
�أُري���د بن���اء الإطار. و�أخطر ما يترتّب على ذلك �أن �إنفاذ الحوكم���ة ال�شرعية يظلّ متفاوتاً، و�أن هذه 
الكيان���ات تبقى عر�ضةً لمخاطر ع���دم التوافق ال�شرعي ب�صفةٍ منهجي���ة))). وهذا ي�ستدعي مقاربة 

 IFSB Working Paper WP-28/12/2023, Regulatory Practices of Peer-to-Peer (P2P) Financing and (((
ات  Equity Crowdfunding (ECF) in Islamic Finance، في بيان �أن مبادئ الحوكمة ال�شرعية تُطبَّق على هذه المن�صّ
https://www.ifsb.org/wp-content/uploads/2023/12/WP-28-Regulatory- الرابط:  لااعتبارات«.  بع�ض  »مع 
Practices-in-P2P-and-ECF-in-Islamic-Finance_En.pdf
 Governance Gaps and Shariah Non-Compliance: A Critical Review of Institutional Practices  (((
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تتج���اوز تكيي���ف المعايير القائمة �إلى بناء �إط���ارٍ يراعي خ�صو�صية هذه الكيان���ات، وهو ما يتناوله 
المبحث الرابع.

المبحث الرابع:

المعالم المقترحة لإطار الحوكمة ال�شرعية الملائم لكيانات التقنية المالية
تبيّ���ن في المبحث ال�سابق وجود فج���وات في �أطر الحوكمة ال�شرعي���ة القائمة تعيق ا�ستيعاب 
خ�صو�صي���ة الكيان���ات التقنية غي���ر الم�صرفية، وهذا المبحث يركز على بن���اء ت�صور لإطار ملائم 
للحوكم���ة ال�شرعية له���ذه الكيانات. ويبتد�أ في المطلب الأول بت�أ�صي���ل المنطلقات الحاكمة ل�ضمان 
ل �أبرز هذه المعالم في المطلب  اتّ�ساق وان�سجام الإطار مع طبيعة كيانات التقنية المالية، ثم نف�صّ

الثاني.
المطلب الأول: المنطلقات الحاكمة لبناء الإطار المقترح

يق���وم �إط���ار الحوكم���ة ال�شرعية المقترح عل���ى ثلاثة �أ�س����س �أو منطلقات مهم���ة تنبني عليها 
المعالم التف�صيلية، وبيانها فيما يلي:

�أولًا: مب��د�أ التنا�س��ب المن�ضب��ط: بمعنى �أن متطلّبات الحوكم���ة ال�شرعية ينبغي �أن تتنا�سب 
ل  ل الكيانات النا�شئ���ة ال�صغيرة ما يُحمَّ م���ع حجم الكيان وطبيعة ن�شاطه ودرج���ة تعقيده، فلا تُحمَّ
الم�ؤ�س�س���ات الم�صرفي���ة الكبرى. وهذا المب���د�أ م�ستقرّ في معي���ار IFSB-10، والذي ن�ص على �أن 

هيكل الحوكمة ال�شرعية ينبغي �أن يكون متنا�سباً مع حجم الم�ؤ�س�سة وطبيعة ن�شاطها. 
ومعن���ى �أن يكون التنا�سب من�ضبطاً �أي �أنه يجب �ألّا يخلّ بمتانة الحوكمة ال�شرعية وجوهرها، 
ا م���ا �أ�شار �إليه معي���ار IFSB-31 ب�أن التخفي���ف يقع في الو�سائل والإج���راءات بح�سب  وه���ذا �أي�ضً
الق���درة )))، ك�أن يك���ون في عدد �أع�ض���اء الهيئة ال�شرعية و�آليات التدقي���ق ال�شرعي. وهذا المنطلق 
يتن���اول الإ�شكال ال���ذي �أُثير في المبحث الثالث ب����أن التخفيف قد يخل بمتان���ة الحوكمة ال�شرعية؛ 

فال�ضابط ي�صون الغاية مع مرونة الو�سيلة.
ثانيً��ا: المقارب��ة القائم��ة عل��ى المخاطر: نظرًا لك���ون موارد الرقابة مح���دودة خا�صةً في 
الكيان���ات النا�شئ���ة، يمكن توجيه متطلّبات الحوكمة ال�شرعية نح���و مواطن الخطر ال�شرعي الأعلى 
 IFSB ب���دل المعامل���ة الواحدة لكاف���ة العملي���ات والأن�شطة، وهذه المقارب���ة من�سجمةٌ م���ع معايير
الت���ي تقوم في جوهرها على تقييم المخاطر، كما �أنها امت���دادٌ لو�سائل �إدارة مخاطر عدم التوافق 

https:// الرابط:   .and Regulatory Responses, IJRISS, Vol. 9, Issue 10, 2025, pp. 9697–9710
rsisinternational.org/journals/ijriss/uploads/vol9-iss10-pg9697-9710-202511_pdf.pdf
 IFSB-31, Guiding Principles for Effective Supervision of Shariah Governance, July 2025:  (((
https://www.ifsb.org/wp-content/uploads/2025/07/IFSB-31-Guiding-Principles-for-Effective-
Supervision-of-Shariah-Governance.pdf



352

ال�شرعي الذي �أ�شارت �إليه المعايير بو�صفه �ضمن فئات المخاطر الت�شغيلية.
وف���ي �سياق الكيان���ات التقنية، تقت�ض���ي المقاربة القائم���ة على المخاطر ت�صني���ف الأن�شطة 
ة التي تتعامل في معام�ل�ات مالية تتطلب تدقيقًا �شرعيًا مكثفًا  بح�س���ب خطرها ال�شرعي؛ فالمن�صّ
ف الموارد الرقابية  ك�أن�شطة التمويل ولاا�ستثم���ار �أو المتاجرة بالأ�صول الرقمية، وبهذا التدرّج تُوظَّ

ق التوازن بين ت�شجيع لاابتكار و�ضبط لاالتزام. توظيفاً �أمثل، ويتحقَّ
ثالثً��ا: الت�أ�صيل المقا�صدي في بناء الإط��ار المقترح: وذلك بربط الو�سائل التقنية بغايات 
ومقا�ص���د ال�شريعة، فلا تكون الحوكمة ال�شرعية مجرد ترتيب���اتٍ �إجرائية مفرّغةٍ من روحها، ومن 
�أب���رز المقا�ص���د الحاكمة في هذا الباب حف���ظ المال، ومنع الظلم والغ���رر والجهالة في المنتجات 
الرقمي���ة الم�ستجدّة؛ ومن ثم ف�إن �إطار الحوكمة ال�شرعي���ة يجعل من �ضبط الغرر والجهالة و�صون 

�أموال المتعاملين غايةً �صريحةً. 
وثمرة هذا المنطلق �أن تقويم �أي منتجٍ تقنيٍ م�ستجد لا يقت�صر على مطابقته ال�شكلية ل�صيغةٍ 
عقدي���ة معيّنة، ب���ل يمتدّ �إلى مدى تحقّ���ق مقا�صد ال�شريعة في���ه؛ فقد يكون المنت���ج �سليم ال�صيغة 
ظاه���راً، لكن���ه ينطوي عل���ى غررٍ فاح����ش �أو �إ�ض���رارٍ بالمتعاملين في م�آل���ه. وبهذا يك���ون الت�أ�صيل 
المقا�صدي �ضابطاً يحمي الإطار من ال�صورية، ويجعله قادراً على ا�ستيعاب المنتجات الم�ستجدة.

المطلب الثاني: المعالم التف�صيلية للإطار المقترح
بن���اءً على المنطلقات �أو الأ�س�س المتقدّمة، يقت���رح البحث �أربعة معالم لإطار حوكمة �شرعية 
يلائم كيانات التقنية المالية الإ�سلامية غير الم�صرفية. وقد روعي في كل معلَم �أن يعالج فجوة �أو 

�أكثر من الفجوات المر�صودة، وبيانها فيما يلي:
المعلم الأول: تر�سيخ المرجعية ال�شرعية المركزية 

�سبقت الإ�شارة ب�أن تباين الفتاوى ون�شوء ظاهرة ت�سوّق الفتوى )البحث عن الفتوى المجيزة( 
م���ن �أبرز الإ�شكالات المتعلقة بالحوكمة ال�شرعي���ة في كيانات التقنية المالية. ولكون توحيد الفتوى 
متعذّر، ف�إن الأقرب �إلى معالجة هذه الفجوة هو توحيد المرجعية ال�شرعية، و�ضبط منهجية لااجتهاد 
والإفت���اء))). ولعل من �أنجع الو�سائل ل�ضبط الفت���وى ولااجتهاد في ال�صناعة المالية الإ�سلامية هي 
�إن�شاء هيئة �شرعية مركزية على م�ستوى الدولة، لتكون مرجعاً يح�سِم الخلاف ويمنع انتقاء الفتوى 
الأي�س���ر؛ وه���ذه الو�سيلة ثبتت فعاليتها من خلال تجربة دولة ماليزي���ا، حيث �أن وجود هيئة �شرعية 
مركزي���ة ذات �سلطة ملزمة يقلّ�ص ظاهرة ت�سوّق الفت���وى، وي�ضيق مجال ت�ضارب الم�صالح، ويلزم 

الدولية  �إ�سرا  مجلة  مجان�ستها«،  و�سبل  الإ�سلامية  المالية  للم�ؤ�س�سات  ال�شرعية  الهيئات  بين  الفتوى  »ت�ضارب  مقال  ينظر:   (((
معالم  على  لااتفاق  �أي  »المجان�سة«  هو  البديل  و�أن  المنال،  �صعب  الفتوى  توحيد  �أن  �إلى  خل�ص  الذي  الإ�سلامية،  للمالية 
https://journal.inceif.edu.my/index.php/ijif-arabic/article/ الرابط:  والإفتاء.  لااجتهاد  ل�ضبط منهج  دة  موحَّ

 view/270
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الهيئات الداخلية باتّباع مرجعية عليا))).
وف���ي �سي���اق كيانات التقنية المالية، يمكن �أن تتولّى ه���ذه المرجعية المركزية وظيفتين هما: 
1- اعتم���اد التكييف ال�شرع���ي للمنتجات الرقمية الم�ستجدّة بحيث يك���ون مُلزِماً للهيئات ال�شرعية 
ات التقنية تغنيها عن لااجتهاد  دة للمن�صّ والفت���اوى المنفردة، 2- �إ�صدار �ضوابط ا�ستر�شادية موحَّ

المنفرد. 
المعلم الثاني: توظيف حلول الرقابة ال�شرعية التقنية 

لمّ���ا كانت �آليات الرقابة ال�شرعية التقليدية القائمة عل���ى المراجعة الدورية لا تواكب �سرعة 
لاابت���كار الرقمي، فالحلّ يك���ون بتوظيف التقنية ذاتها في عمليات الرقاب���ة والتدقيق ب�إدماج تقنية 
ات، فيج���ري التحقّق من التوافق ال�شرعي ب�شكل  لاامتث���ال والتدقيق ال�شرعي الآلي في بنية المن�صّ
�آن���ي وم�ستمر، ومن �ص���ور ذلك توظيف العقود الذكي���ة وبرمجتها وفق ال�ضواب���ط ال�شرعية، بحيث 
ذ �آليّاً،  تُ�ؤتمَ���ت �ش���روط العقد )كاقتران التموي���ل ب�أ�صل حقيقي، ومن���ع الأن�شطة المحظ���ورة( وتنفَّ

ل�ضمان لاالتزام في مرحلة التنفيذ لا بعدها))).
وهذا المعلم لا زال بحاجة لأفق ت�أ�صيلي �أعمق و�أبحاث متخ�ص�صة، حيث �إن �أتمتة -الت�شغيل 
الآل���ي- التواف���ق ال�شرع���ي تثير بدورها م�سائ���ل تتعلق بمن ي�ض���ع ال�ضوابط ف���ي الخوارزمية، ومن 
يراجعها، ومن يتحمّل تبعة خطئها، وهي م�سائل ت�ستدعي اجتهاداً مواكباً يربط الحوكمة ال�شرعية 

بالحوكمة التقنية.
المعلم الثالث: اعتماد نماذج للحوكمة ال�شرعية بديلة ومرنة 

�سبق���ت الإ�ش���ارة �ضمن الفج���وات �أن كثيرًا من كيان���ات التقنية المالية قد تعج���ز عن �إن�شاء 
هيئةٍ �شرعية دائمة ووحدات تدقيق منف�صلة لمحدودية مواردها. و�إعمال مبد�أ التنا�سب المن�ضبط 
يقت�ض���ي �إتاحة نماذج حوكم���ة بديلة تحقق غاية لاالت���زام ال�شرعي بو�سائل �أي�س���ر، ومن �صور هذه 
النم���اذج: لاا�ستعان���ة بخدمات الرقاب���ة والتدقيق ال�شرع���ي الخارجية بالإ�سن���اد، �أو ا�شتراك عدة 
كيانات �صغيرة في هيئة �شرعية واحدة م�شتركة، �أو لااكتفاء بم�ست�شار �شرعي معتمَد من المرجعية 
IFSB- المركزية للكيانات بالغة ال�صغر. وهذه النماذج تجد �سندها في مبد�أ التنا�سب الذي قرّره

10 ذاته، ب�شرط �ألّا يُخلّ التخفيف بجوهر التوافق ال�شرعي ومتانته.

المعلم الرابع: �ضبط الم�س�ؤولية والم�ساءلة في علاقة الو�ساطة 

 Oseni, Umar A., Abu Umar Faruq الفتوى:  ت�سوّق  من  الحدّ  في  المُلزِمة  المركزية  ال�شرعية  الهيئة  �أثر  في  ينظر   (((
 Ahmad & M. Kabir Hassan, «The Legal Implications of ‹Fatwa Shopping› in the Islamic Finance

.Industry», Arab Law Quarterly, Vol. 30, No. 2 (2016), pp. 107–137
))) ينظر في توظيف العقود الذكية لأتمتة التوافق ال�شرعي: القحطاني، عبد الله، وبوزيان، محمد، »تخريج م�سائل العملة الرقمية 
ع51 )2025م(،  والتطبيقية، مج12،  الإن�سانية  للعلوم  القلم  الفقهية«، مجلة  القواعد  على  الذكية  والعقود  )البتكوين(  الم�شفّرة 

�ص245–267.
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ة،  ات التقنية المالية في التو�سّط بين �أطراف متعددة )ملاك المن�صّ قد ينح�ص���ر دور من�صّ
والممولين، والم�ستفيدين(، وتن��شأ عن ذلك م�شكلة تحمل الم�س�ؤولية عن التوافق ال�شرعي وغمو�ض 
د الإط���ار بو�ضوح موقع م�س�ؤولي���ة التوافق ال�شرعي  جه���ة الم�ساءلة. ويقت���رح لمعالجة ذلك �أن يُحدِّ
ل  ة بو�صفها الجهة المنظِمة للعلاقة، �أم الم�شروع المموَّ ف���ي �سل�سلة الو�ساطة: فه���ل تتحمّلها المن�صّ
ة م�س�ؤولية �ضمان توافق �آلية التمويل وهيكله الذي  بو�صفه محلّ التمويل؟ والأقرب �أن تتحمّل المن�صّ
ح عن حدود م�س�ؤوليتها تجاه توافق الم�شروعات المفردة. وهذا ال�ضبط يحوّل  تتيحه، على �أن تف�صِ

الم�ساءلة من مبد�أ نظري �إلى التزام محدّد الجهة، وهو جوهر مكوّن الم�ساءلة في الحوكمة.
وه���ذه المعال���م الأربع���ة تتكام���ل في �إط���ار واحد وه���ي مرجعية مركزي���ة تَح�سِ���م الخلاف، 
وحلول تقني���ة تواكب لاابتكار، ونماذج مرنة تراعي الإمكانات المادي���ة، و�ضبط للم�س�ؤولية لتحقيق 
الم�ساءل���ة، وهي محكومة بالمنطلق���ات الثلاثة المتقدّمة: التنا�سب المن�ضب���ط، والمقاربة القائمة 
على المخاطر، والت�أ�صيل المقا�صدي، فيكون في الإطار المقترح معالجة منهجية للفجوات ال�سابق 

ذكرها.
الخاتمة 

تن���اول هذا البح���ث مو�ض���وع الحوكم���ة ال�شرعية لكيان���ات التقني���ة المالي���ة الإ�سلامية غير 
الم�صرفي���ة، وه���دف لت�شخي�ص الفجوات التنظيمي���ة وا�ستك�شاف �آفاق معالجته���ا، وقد خل�ص �إلى 

جملة من النتائج والتو�صيات، �أبرزها ما ي�أتي:
�أولًا: �أبرز النتائج

ات التمويل  ���ل البحث �إلى �أن كيانات التقنية المالية الإ�سلامية غير الم�صرفية - كمن�صّ تو�صّ
الجماع���ي والتموي���ل بالأقران وتطبيقات لاا�ستثمار الحلال- تتميّ���ز بخ�صائ�ص بنيوية تميّزها عن 
الم�ؤ�س�س���ات الم�صرفية التقليدية، وم���ن �أبرزها محدودية قدراتها الم�ؤ�س�سي���ة ومواردها، و�سرعة 
لاابت���كار ف���ي منتجاته���ا، واعتمادها على الو�ساط���ة التقنية والأتمت���ة، ووقوعها غالبً���ا خارج مظلّة 
الرقاب���ة الم�صرفي���ة المبا�شرة؛ وهي خ�صائ�ص تنعك�س مبا�شرة عل���ى متطلّبات الحوكمة ال�شرعية 

فتجعل تطبيق الأطر الم�صرفية عليها متعذّرًا �أو ناق�صاً.
كم���ا تبيّ���ن �أن منظوم���ة الحوكم���ة ال�شرعية الت���ي ا�ستقرّت ف���ي المعايير الدولي���ة )IFSB و

AAOIFI( والوطنية )�إطار �ساما( تقوم على �أجهزة هيكلية )هيئة رقابةٍ �شرعية، وتدقيقٍ داخلي، 
وتدقي���قٍ خارجي( وتحكمه���ا مبادئ ناظمة من الكف���اءة ولاا�ستقلالية وال�سرّي���ة ولاات�ساق، غير �أن 
���م في �أ�صله للم�ؤ�س�سة الم�صرفية المكتمل���ة الأركان، فهو طبقة م�ضافة فوق بنية  ه���ذا البناء م�صمَّ

م�ؤ�س�سية قائمة لا تتوافر بال�ضرورة في الكيانات التقنية.
وك�ش���ف البحث عن �إ�ش���كالات عملية تعتري الحوكمة ال�شرعية له���ذه الكيانات، �أبرزها تباين 
الفتاوى وا�ضطرابها في المنتجات الرقمية الم�ستجدّة -كما تجلّى في الجدل حول منتج »ا�شتر الآن 
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ات �إل���ى تعديل �شروطها مت�أخّرة- وظاهرة ت�سوّق الفتوى، ولااكتفاء  وادف���ع لاحقاً« الذي دفع المن�صّ
بالفت���وى الفردية المُروَّجة بدي�ل�اً عن المنظومة الم�ؤ�س�سية؛ وهي �إ�ش���كالات ت�شترك في علّة غياب 

منظومة الحوكمة ال�شرعية الملزمة.
و�أظهر البح���ث �أن الفجوات البنيوية في المعايير القائمة تنتظم في م�ستويين: فجوات تتعلق 
بوج���ود المعي���ار و�إلزامه )غياب الإلزام القانون���ي، وق�صور المنظومة المعياري���ة وعدم �شمولها(، 
وفج���وات تتعل���ق بملاءم���ة المعيار عن���د التطبي���ق �أو التطوير )عدم كفاي���ة مب���د�أ التنا�سب وحده، 
���ات(؛ ونتيجة لذلك يظ���لّ �إنفاذ الحوكم���ة ال�شرعية  وانف�ص���ال نم���وذج الحوكمة ع���ن بنية المن�صّ

متفاوتاً، وتبقى هذه الكيانات عر�ضةً لمخاطر عدم التوافق ال�شرعي ب�صفة منهجية.
وانته���ى البحث �إلى ت�صوّر �إط���ار للحوكمة ال�شرعية ملائم لكيان���ات، يقوم على ثلاثة مبادئ 
حاكمة ه���ي التنا�سب المن�ضبط، والمقاربة القائمة على المخاط���ر، والت�أ�صيل المقا�صدي؛ و�أربعة 
معالم تطبيقية تعالج الفجوات المر�صودة، تتمثّل في المرجعية ال�شرعية المركزية، وحلول الرقابة 
ال�شرعية التقنية، ونماذج الحوكمة البديلة المرنة، و�ضبط وتحديد الم�س�ؤوليات في علاقة الو�ساطة 

المالية لكيانات التقنية المالية.
ثانياً: �أبرز التو�صيات

في �ضوء ما تقدّم، يو�صي البحث بما ي�أتي:
ه  �أهمي���ة تطوير الجه���اتِ المعياريةَ الدولي���ة )مثل AAOIFI وIFSB( معي���ار متكامل موجَّ
���ا لكيانات التقنية المالية غير الم�صرفية بمختل���ف �أنماطها، يتجاوز المعالجات الجزئية  خ�صي�صً

الراهنة، ويُبنى على مبد�أ التنا�سب المن�ضبط والمقاربة القائمة على المخاطر.
ت�أ�سي����س مرجعية �شرعية مركزية مُلزِمة عل���ى م�ستوى الدولة، تَح�سم تباين الفتوى وتحد من 
ت�سوّقه���ا، وتعتمد التكيي���ف ال�شرعي للمنتجات الرقمي���ة الم�ستجدّة، وتُ�ص���در �ضوابط ا�ستر�شادية 

ات. دة للحوكمة ال�شرعية في المن�صّ موحَّ
اعتماد كيانات التقنية المالية لنماذج حوكمة �شرعية بديلة ومرنة تنا�سب مواردها، كالإ�سناد 
الخارج���ي للرقاب���ة ال�شرعي���ة، والهيئ���ات ال�شرعية الم�شترك���ة، ولاا�ستعان���ة بم�ست�ش���ارٍ معتمَدٍ من 
المرجعية المركزي���ة، وتوظيف حلول الرقابة ال�شرعية التقنية )كتقنية لاامتثال والتدقيق ال�شرعي 

الآلي( لمواكبة �سرعة لاابتكار.
يُو�صي الباحثون م�ستقبلًا بالعناية بدرا�سات تطبيقية لنماذج �إدماج التقنية المالية الإ�سلامية 
�ضم���ن الحوكمة ال�شرعية، وبحث الم�سائل الفقهية الم�ستجدّة الت���ي تثيرها �أتمتة التوافق ال�شرعي 

عبر العقود الذكية.
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الم�ستخل�ص: 
ه���دف هذا المقال �إل���ى تحليل واقع التعليم الإ�سلامي في ال�س���ودان بو�صفه م�ؤ�س�سة تاريخية 
وثقافية �أ�سهمت في ت�شكيل الهوية الوطنية والدينية، مع التركيز على العلاقة بين التعليم الإ�سلامي 
التقليدي، واللغة العربية، والتحولات المرتبطة بالتحديث والتكنولوجيا الرقمية. وانطلقت الدرا�سة 
م���ن �إ�شكالية مركزية تتمثل في كيفي���ة تطور التعليم الإ�سلامي ال�سوداني عب���ر المراحل التاريخية 
المختلفة، ومدى ت�أثيره في بناء الهوية الثقافية والدينية في ظل التحولات ال�سيا�سية ولاا�ستعمارية 

والرقمية المعا�صرة.
اعتم���دت الدرا�سة على المنه���ج التاريخي التحليلي والمنهج المفاهيم���ي النقدي، من خلال 

Volume (23), Issue (85), September 2026المجلد )23(، العدد )85(، �سبتمبر 2026
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تحلي���ل تط���ور التعليم الإ�سلام���ي منذ ن��شأة الخلاوي ف���ي حقبة الممالك الإ�سلامي���ة، مروراً بفترة 
الحك���م التركي الم�ص���ري، والثورة المهدي���ة، ولاا�ستعمار البريطاني، ومرحلة م���ا بعد لاا�ستقلال، 
و�صولًا �إلى التحول الرقمي المعا�صر. كما اعتمدت الدرا�سة على تحليل الأدبيات الفكرية والتربوية 
المتعلق���ة بالتعليم الإ�سلامي، والهوية، واللغة العربي���ة، والتكنولوجيا التعليمية، �ضمن �إطار مقارن 

يربط بين التحولات التاريخية والبنية لااجتماعية والثقافية للتعليم الإ�سلامي في ال�سودان.
وتو�صل���ت الدرا�س���ة �إلى �أن التعليم الإ�سلامي في ال�سودان ل���م يكن مجرد نظام ديني تقليدي 
لنق���ل المعارف الديني���ة وال�شرعية، بل مثّل عبر تطوره التاريخ���ي �أداة مركزية لإعادة �إنتاج الهوية 
الوطنية والدينية والمحافظة على اللغة العربية بو�صفها وعاءً ح�ضارياً للانتماء الثقافي. و�أظهرت 
النتائج �أن الخلوة لعبت دوراً محورياً في بناء الوعي الجمعي وتر�سيخ القيم الدينية والثقافية، غير 
�أن التعلي���م الإ�سلام���ي ظل في كثير م���ن مراحله محكوماً ببنية معرفي���ة تقليدية تركز على الحفظ 
والتلقي���ن، مع محدودية لاانفتاح على العل���وم الحديثة ومتطلبات التنمية لااقت�صادية ولااجتماعية. 
كم���ا ك�شف���ت الدرا�س���ة �أن التعليم الإ�سلام���ي �شهد تحولات بنيوي���ة متعاقبة ارتبط���ت بتغير طبيعة 
ال�سلط���ة ال�سيا�سي���ة والدولة، حيث انتقل من نموذج مجتمعي قائم عل���ى �سلطة ال�شيخ والخلوة، �إلى 
نم���وذج �أكثر مركزية ارتبط بم�شروعات الدولة الحديثة و�أ�سلم���ة المعرفة وتعريب التعليم. غير �أن 
ه���ذه التح���ولات لم تنجح ب�ش���كل كامل في بناء نموذج تعليم���ي متوازن يجمع بي���ن الأ�صالة الدينية 
ومتطلب���ات الع�صر، ب�سبب ا�ستمرار لااختلال البنيوي للمناه���ج، ومركزية التعليم، وعدالة التوزيع 

الجغرافي للتعليم بين الريف والح�ضر. 
و�أو�ضحت الدرا�سة كذلك �أن التحول الرقمي يمثل مرحلة جديدة في تاريخ التعليم الإ�سلامي 
ال�سوداني، �إذ �أعاد ت�شكيل العلاقة بين المعرفة الدينية وال�سلطة التعليمية، من خلال انتقال التعليم 
م���ن الف�ضاء التقلي���دي المغلق �إلى الف�ضاءات الرقمية المفتوحة. وعل���ى الرغم من �أن التكنولوجيا 
الرقمي���ة وف���رت فر�صاً وا�سع���ة لتو�سيع الو�صول �إل���ى التعلي���م الإ�سلامي، خا�صة في ظ���ل الأزمات 
ال�سيا�سي���ة والنزاع���ات الم�سلحة، ف�إنها في المقابل فر�ضت تحدي���ات تتعلق ب�ضعف البنية التحتية، 
وتراج���ع العلاقة بي���ن ال�شيخ والطالب، وت�صاع���د ت�أثير العولمة الثقافية وال���ذكاء لاا�صطناعي في 

ت�شكيل الوعي الديني والهوية الثقافية.
وتخل����ص الدرا�سة �إلى �أن م�ستقبل التعلي���م الإ�سلامي في ال�سودان يتطلب �إعادة بناء فل�سفته 
التعليمي���ة ب�ص���ورة ت���وازن بي���ن المرجعية الديني���ة ومتطلبات الع�ص���ر الرقمي، من خ�ل�ال تطوير 
المناه���ج، وتعزي���ز التكامل بين العلوم الديني���ة والعلوم التطبيقية، وتو�سي���ع ا�ستخدام التكنولوجيا 
التعليمي���ة �ضمن ر�ؤية ا�ستراتيجية �شاملة ت�سهم في تعزيز الهوية الوطنية والدينية وتحقيق التنمية 

المعرفية ولااجتماعية.
الكلم��ات المفتاحي��ة: التعليم الإ�سلام���ي، الهوية الوطنية، اللغة العربي���ة، التحول الرقمي، 
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التكنولوجيا التعليمية، ال�سودان.
Abstract
This article aimed to analyze the reality of Islamic education in Sudan 

as a historical and cultural institution that has contributed significantly to 
shaping national and religious identity, with particular emphasis on the 
relationship between traditional Islamic education, the Arabic language, and 
the transformations associated with modernization and digital technology. 
The study was grounded in a central problem concerning how Sudanese 
Islamic education evolved across different historical periods and the extent 
to which it influenced the construction of cultural and religious identity amid 
contemporary political, colonial, and digital transformations.

The study employed the historical-analytical method and the critical 
conceptual approach through an examination of the development of Islamic 
education from the emergence of khalwa institutions during the era of Islamic 
kingdoms, through the Turkish-Egyptian rule, the Mahdist Revolution, British 
colonialism, the post-independence period, and finally the contemporary 
digital transformation. The study also relied on the analysis of intellectual 
and educational literature related to Islamic education, identity, the Arabic 
language, and educational technology within a comparative framework 
linking historical transformations with the social and cultural structure of 
Islamic education in Sudan.

The findings revealed that Islamic education in Sudan was not merely a 
traditional religious system for transmitting religious and legal knowledge; 
rather, throughout its historical evolution, it represented a central instrument 
for reproducing national and religious identity and preserving the Arabic 
language as a civilizational vessel of cultural belonging. The results further 
demonstrated that the khalwa played a pivotal role in constructing collective 
consciousness and consolidating religious and cultural values. Nevertheless, 
Islamic education remained, in many of its stages, governed by a traditional 
epistemological structure centered on memorization and rote learning, with 
limited openness to modern sciences and the requirements of economic and 
social development. The study also showed that Islamic education underwent 
successive structural transformations linked to changes in the nature of political 
authority and the state, shifting from a community-based model grounded 
in the authority of the shaykh and the khalwa to a more centralized model 
associated with projects of the modern state, the Islamization of knowledge, 
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and the Arabization of education. However, these transformations did not fully 
succeed in constructing a balanced educational model capable of reconciling 
religious authenticity with the demands of modernity due to the persistence 
of structural imbalances related to curricula, educational centralization, and 
unequal educational opportunities between rural and urban areas.

The study further explained that digital transformation represents a new 
phase in the history of Sudanese Islamic education, as it has reshaped the 
relationship between religious knowledge and educational authority through 
the transition from closed traditional spaces to open digital environments. 
Although digital technology has provided broad opportunities for expanding 
access to Islamic education, particularly amid political crises and armed 
conflicts, it has simultaneously generated challenges related to weak 
infrastructure, the decline of the traditional teacher-student relationship, and 
the growing influence of cultural globalization and artificial intelligence in 
shaping religious consciousness and cultural identity.

The study concludes that the future of Islamic education in Sudan requires 
a reconstruction of its educational philosophy in a manner that balances 
religious foundations with the demands of the digital age. This can be achieved 
through curriculum development, strengthening integration between religious 
and applied sciences, and expanding the use of educational technology within 
a comprehensive strategic vision that contributes to reinforcing national and 
religious identity while promoting intellectual and social development.

Keywords: Islamic education, national identity, Arabic language, digital 
transformation, educational technology, Sudan.
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المقدمة:

ال�سياق العام:
عل���ى الرغم من وفرة الأدبيات التي تناولت تطور العليم في ال�سودان، ف�إن لااهتمام بالتعليم 
الإ�سلام���ي بو�صفه مجالًا تحليلياً م�ستقلًا ظل محدوداً، لا �سيما فيما يتعلق بدوره في ت�شكيل الهوية 
الوطنية والدينية ال�سودانية. وتميل الدرا�سات القائمة �إلى تناول الإ�صلاحات التعليمية والم�سارات 
التاريخي���ة ب�ص���ورة عام���ة، دون تحليل منهج���ي للديناميكي���ات الداخلي���ة للم�ؤ�س�س���ات الإ�سلامية 

التقليدية، مثل الخلاوي. 
والأكث���ر �أهمي���ة �أن هنالك نق�صاً وا�ضح���اً في الدرا�س���ات التكاملية الت���ي ت�ستك�شف العلاقة 
المترابط���ة بي���ن التعليم الإ�سلامي التقلي���دي، والحفاظ على اللغة العربي���ة، وت�شكيل الهوية. فعلى 
الرغم من لااعت���راف بالتعليم الإ�سلامي باعتباره و�سيلة لنقل القيم الدينية والثقافة، ف�إن الآليات 
المح���ددة التي ي�سهم من خلالها ف���ي بناء الهوية لا تزال غير م�ؤطرة نظري���اً ب�صورة كافية. وعلى 
وج���ه الخ�صو�ص، ل���م تتم معالجة دور الكفاءة اللغوية في اللغة العربي���ة بو�صفها عاملًا و�سيطاً في 

هذه العلاقة �ضمن ال�سياق ال�سوداني.
�إ�ضاف���ة �إلى ذلك، ف�إن الخطاب المتنامي حول التحول الرقمي في التعليم ركز بدرجة كبيرة 
عل���ى الأنظم���ة التعليمية الر�سمية والعلماني���ة، مع �إيلاء اهتمام محدود لكيفي���ة تفاعل التكنولوجيا 
الرقمي���ة مع التعليم الإ�سلامي التقلي���دي. وقد �أدى ذلك �إلى ظهور فجوة معرفية تتعلق بما �إذا كان 

الدمج الرقمي يعزز فعالية النماذج التعليمية التقليدية في حفظ الهوية �أو يحد منها.
وانطلاق���اً من هذه الفجوات، تقت���رح الدرا�سة �إطاراً تحليلياً تكاملياً يدر�س العلاقة ال�شرطية 
بي���ن التعليم الإ�سلامي التقليدي في ال�سودان، والكفاءة ف���ي اللغة العربية، وت�شكيل الهوية الوطنية 
والدينية في ظل التحول الرقمي. وبناءً عليه، تفتر�ض الدرا�سة �أن التعليم الإ�سلامي التقليدي ي�ؤدي 

دوراً مهماً في ت�شكيل الهوية ال�سودانية.
�أولًا: �أهمية الدرا�سة: 

تتمثل �أهمية الدرا�سة في الآتي: 
• تقدم الدرا�سة مقاربة نظرية جديدة: تكمن الأهمية في ت�سليط ال�ضوء نقداً وتحليلًا على 

زاوية مغفلة في الأدبيات، وهي تداخل التعليم التقليدي مع التحول الرقمي و�أثرهما على الهوية.
الفكري: يفتح المقال �آفاقاً فكرية جديدة للباحثين عبر �إبراز دور »الكفاءة  النقا�ش  • �إثراء 

اللغوية« كرابط �أ�سا�سي بين �أ�صالة التعليم المعرفي ومعا�صرة الهوية.
الأول���ى والمدخل النظري  النواة  التحليلي���ة  المادة  �إط���ار مرجعي مب�س���ط: يمثل  • توفي���ر 

ال�سريع ل�صناع القرار لر�ؤية �أبعاد التفاعل بين التقنية وم�ؤ�س�سات التعليم الإ�سلامي.
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ثانياً: �أهداف الدرا�سة:
ت�سعى هذه الدرا�سة التحليلية �إلى تحقيق الأهداف التالية:

• تحليل علاقة لاارتباط: ا�ستك�شاف التداخلات الفكرية والتاريخية بين التعليم الإ�سلامي 
التقليدي في ال�سودان و�صياغة الهوية الوطنية الدينية.

• �إب���راز البُع���د اللغوي: ت�سليط ال�ضوء على الكفاءة ف���ي اللغة العربية كقناة توا�صل حتمية 
وو�سيطة لتكري�س قيم الهوية الدينية والوطنية من خلال التعليم الإ�سلامي التقليدي.

ق���راءة وفح�ص التداعيات النظرية لدم���ج التكنولوجيا الرقمية  الرقمي:  • نقا����ش التحدي 
ف���ي بيئ���ة التعليم الإ�سلام���ي، وا�ست�شراف ما �إذا كان ه���ذا الدمج يمثل فر�صة للتمكي���ن �أم تهديدًا 

للأ�صالة.
ثالثاً: م�شكلة الدرا�سة:

تتبل���ور م�شكلة الدرا�سة الحالية في وج���ود فجوة معرفية وتطبيقية مزدوجة: تتمثل الأولى في 
غي���اب الأطر النظرية التكاملية التي تف�سر الآليات المحددة ل���دور التعليم الإ�سلامي التقليدي في 
ال�س���ودان )الخلاوي())) )الكتاتيب( في بن���اء الهوية الوطنية والدينية، مع �إغفال »الكفاءة اللغوية 
ف���ي اللغ���ة العربي���ة« كمتغير و�سي���ط حا�سم في ه���ذه العلاقة. وتتج�س���د الفجوة الثاني���ة في ق�صور 
الأدبيات المنهجية عن ر�صد وتحديد طبيعة التفاعل بين هذا النمط التعليمي المحافظ وبين تيار 
»التح���ول الرقمي« ف���ي التعليم الحديث كمتغير معدل، لمعرفة م���ا �إذا كان التطور التقني يعزز من 

كفاءة النماذج التقليدية في حفظ الهوية �أم يحد منها. 
رابعاً: �أ�سئلة الدرا�سة:

بناءً على م�شكلة الدرا�سة، تم �صياغة الأ�سئلة البحثية لتغطي المتغيرات الم�ستقلة، المتغيرات 
التابعة والمتغيرات الو�سيطة والمعدلة ب�شكل دقيق.

1. ال�س���ؤال الرئي���س: كي���ف تقارب الأدبي���ات التربوي���ة والأكاديمية دور التعلي���م الإ�سلامي 
التقلي���دي )الخلاوي( في ت�شكي���ل الهوية الوطني���ة والدينية في ال�سودان؟ وكي���ف يمكن بناء �إطار 

مفاهيمي مقارن يدمج متغيرات الكفاءة اللغوية والتحول الرقمي؟
2. الأ�سئلة الفرعية:

• الت�أ�صي���ل النظ���ري للهوية: ما ه���ي الأطر النظرية والمفاهيمي���ة المت�ضمنة في الأدبيات 
ال�سابقة في بناء الهوية الوطنية والدينية؟

))) الخلاوي م�ؤ�س�سة تعليمية متكاملة ارتبطت بالت�صوف وتحفيظ القر�آن وتعلم القراءة والكتابة باللغة العربية. تتجاوز بطلابها 
الحواجز القبلية والإقليمية ليقبل �إليها الطلاب من �أنحاء ال�سودان المختلفة ومن البلدان المجاورة. وتبنى الخلاوي كبيوت ملحقة 

بالم�ساجد. وللخلوة �أ�سماء متعددة فهي »القر�آنية« �أو »الجامعة« �أو »الم�سيد«، و�إن كان ا�سم الخلوة هو الأكثر ا�ستخداماً.
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• التحلي���ل المفاهيم���ي للو�ساط���ة اللغوية: كيف تُحلل الأدبيات مفه���وم »الكفاءة في اللغة« 
كحلقة و�صل مفاهيمية بين التعليم المحافظ وتعزيز الهوية؟

الأدبيات بين  في  والتقاطع  التباين  �أوجه  هي  ما  الرقمي:  والتحول  المفاهيمية  • المقارنة 
متطلبات »التعليم الإ�سلامي المحافظ« وا�ستراتيجيات »التحول الرقمي المعا�صر«؟

• بن���اء النم���وذج التكاملي: كيف يمكن �صياغة م�صفوفة مفاهيمية مقارنة تحدد م�سارات 
التفاعل المتوقعة بين التعليم الإ�سلامي المحافظ والمعا�صرة التقنية الرقمية؟

خام�ساً: فر�ضيات الدرا�سة:
بناءً على �أ�سئلة الدرا�سة تمت �صياغة فر�ضيات الدرا�سة للربط بين المتغيرات كالتالي:

1. الفر�ضية الأولي: الهوية: تُقارب الأدبيات التربوية التعليم الإ�سلامي التقليدي )الخلاوي( 
باعتباره ركيزة بنيوية �أ�سا�سية في حفظ وت�شكيل الهوية الوطنية والدينية في ال�سودان، رغم تباين 

وجهات النظر حول مدى مواكبته للمتغيرات الحديثة.
2. الفر�ضي���ة الثاني���ة: الو�ساطة اللغوية: تعم���ل »الكفاءة اللغوية« في الأدبي���ات ك�أداة تحليلية 
و�سيط���ة تف�س���ر كيف ي�ساهم التعلي���م المحافظ في تعمي���ق الهوية، من خلال رب���ط التمكن اللغوي 

بالانتماء الثقافي والديني.
3. الفر�ضي���ة الثالثة: التحول الرقمي: يتجاوز العلاقة بين التعليم المحافظ والتحول الرقمي 
ف���ي الأدبيات مج���رد الت�ضاد، لتك�شف عن نق���اط تقاطع وتكامل مفاهيمية يمك���ن توظيفها لتطوير 

التعليم التقليدي دون الم�سا�س ب�أ�صالته.
4. الفر�ضية الرابعة: النموذج التكاملي: يتيح بناء م�صفوفة مفاهيمية مقارنة تفكيك الثنائية 
الجامدة بين »الأ�صالة والمعا�صرة«، ور�سم م�سارات نظرية وا�ضحة تدمج التقنية الرقمية في بنية 

التعليم الإ�سلامي المحافظ. 
�ساد�ساً: منهجية البحث:

تعتم���د هذه الدرا�سة على منهجي���ة نظرية–مفاهيمية ذات طابع تاريخي تحليلي، تهدف �إلى 
تف�سي���ر العلاقة بي���ن التعليم الإ�سلامي التقليدي ف���ي ال�سودان، وت�شكيل الهوي���ة الوطنية والدينية، 
ودور اللغ���ة العربية، في ظل التحولات المرتبطة بالتحديث والتكنولوجيا الرقمية. وتنطلق الدرا�سة 
م���ن مقاربة متعددة الأبعاد تجمع بي���ن التحليل التاريخي، والتف�سي���ر المفاهيمي، والنقد التحليلي 

للأدبيات ذات ال�صلة.
تُ�صن���ف ه���ذه الدرا�س���ة �ضم���ن الدرا�س���ات النظري���ة المفاهيمي���ة  الدرا�س���ة:  • طبيع���ة 
)Conceptual-Theoretical Study(، �إذ لا ته���دف �إل���ى اختب���ار فر�ضي���ات �إح�صائي���ة �أو بناء 
نم���وذج كم���ي تجريبي، و�إنما ت�سعى �إلى تطوير �إطار تف�سيري متكام���ل لفهم الكيفية التي �أ�سهم بها 
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التعليم الإ�سلامي التقليدي في ال�سودان في ت�شكيل الهوية الوطنية والدينية، مع تحليل ت�أثير التحول 
الرقمي في �إعادة ت�شكيل هذا الدور.

• وت�ستند الدرا�سة �إلى التحليل النقدي للأفكار والنظم التعليمية والتطورات التاريخية، من 
خلال الربط بين البعد الديني والثقافي وال�سيا�سي والتقني في �سياق التعليم الإ�سلامي ال�سوداني.

�أ. المنهج التاريخي التحليلي:
 ،)Historical-Analytical Approach( تعتم���د الدرا�سة على المنهج التاريخي التحليل���ي
بو�صف���ه المنهج الأن�س���ب لدرا�سة تط���ور التعليم الإ�سلامي ف���ي ال�سودان عبر المراح���ل التاريخية 

المختلفة، وتحليل �أثره في بناء الهوية الوطنية والدينية.
ويق���وم هذا المنهج على تتبع الظواه���ر التعليمية والدينية وتحليل تطورها التاريخي في �ضوء 
ال�سياق���ات ال�سيا�سية ولااجتماعية والثقافي���ة التي ن��شأت فيها، بدءًا من ن�ش����أة الخلاوي والممالك 
الإ�سلامية، مرورًا بفترة الحكم التركي الم�صري، والثورة المهدية، والحكم البريطاني-الم�صري، 
و�ص���ولًا �إلى حقبة ما بع���د لاا�ستقلال وثورة التعليم العالي ع���ام 1990، وانعكا�سات التحول الرقمي 

المعا�صر.
ولا يقت�ص���ر توظيف المنه���ج التاريخي في هذه الدرا�سة على الو�ص���ف الزمني للأحداث، بل 
يتج���اوز ذلك �إل���ى تحليل البنية الفكرية والفل�سفية للتعليم الإ�سلام���ي، والك�شف عن دوره في �إنتاج 
الوع���ي الجمعي، وتعزي���ز لاانتماء الديني والوطن���ي، والمحافظة على اللغة العربي���ة بو�صفها وعاءً 

ثقافيًا وح�ضاريًا للهوية ال�سودانية.
ب. المنهج التحليلي المفاهيمي:

 Conceptual Analytical( ت�ستخ���دم الدرا�س���ة كذل���ك المنه���ج التحليل���ي المفاهيم���ي 
Method(، من خلال تحليل المفاهيم المركزية التي يقوم عليها البحث، مثل:

التقليدي.  الإ�سلامي  • التعليم 
والدينية.  الوطنية  • الهوية 

والهوية الثقافية.  العربية  • اللغة 
الرقمي.  والتحول  • التحديث 

التعليمية.  • التكنولوجيا 
والدولة والمجتمع. الدين  بين  • العلاقة 

ويه���دف هذا التحلي���ل �إلى بناء �إط���ار تف�سيري يو�ضح طبيع���ة العلاق���ات المتبادلة بين هذه 
المفاهيم، وكيفية تفاعلها داخل ال�سياق ال�سوداني، خا�صة في ظل التحولات ال�سيا�سية ولااجتماعية 

والتكنولوجية.
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كم���ا تعتمد الدرا�سة على المقاربة النقدية للأدبي���ات ال�سابقة، من خلال مقارنة لااتجاهات 
الفكري���ة المختلف���ة المتعلقة بالتعليم الإ�سلامي، وتحليل �أوجه لااتف���اق ولااختلاف بينها، والك�شف 

عن الفجوات المعرفية التي لم تُعالج ب�صورة كافية في الدرا�سات ال�سابقة.
�سابعاً: �إجراءات الدرا�سة:

1. مراجع��ة الأدبي��ات والدرا�سات ال�سابق��ة: ر�صد وتقييم الدرا�س���ات التي تناولت التعليم 
الإ�سلام���ي في ال�س���ودان، وتج���ارب التحدي���ث الرقمي للمناه���ج عالمي���اً وعربياً. ا�ستخ���دام هذه 

المراجعات كـ«�إطار مرجعي« للمقارنة وفهم الفجوة البحثية التي ت�سدها الدرا�سة الحالية.
2. م�صادر جمع البيانات:

تعتمد الدرا�سة على الم�صادر الثانوية )Secondary Sources(، والتي ت�شمل:
في ال�سودان.  الإ�سلامي  التعليم  بتاريخ  المتعلقة  الأكاديمية  والدرا�سات  • الكتب 

والتعليم الديني.  العربية،  واللغة  الوطنية،  الهوية  مجالات  في  المحكمة  • البحوث 
• الوثائ���ق والتقاري���ر الر�سمية ال�صادرة عن الم�ؤ�س�س���ات التعليمية ال�سودانية والمنظمات 

الدولية.
• الأدبيات الحديثة المتعلقة بالتعليم الرقمي والتكنولوجيا التعليمية والذكاء لاا�صطناعي. 
• المق���الات العلمي���ة المن�ش���ورة في المج�ل�ات الدولية المحكمة ذات ال�صل���ة بالدرا�سات 

الإ�سلامية والتربوية. 
وقد تم التعامل مع هذه الم�صادر وفق منهج نقدي تحليلي يركز على:

المعلومات.  �صدقية  • تقييم 
الفكرية وال�سيا�سية.  ال�سياقات  • تحليل 

المعا�صرة.  والتحولات  التاريخية  التطورات  بين  • الربط 
الفكرية والتربوية الم�ؤثرة في ت�شكيل الهوية ال�سودانية. الأنماط  • ا�ستخلا�ص 

3. تطبي��ق �آلية التحليل التاريخي المقارن: تم تطبيق الدرا�سة المقارنة عبر فترات زمنية 
�أو محطات تحول �أ�سا�سية في تاريخ التعليم الإ�سلامي بال�سودان )مرحلة التعليم التقليدي/ما قبل 

مرحلة مبررات التحديث الرقمي(، وتمت المقارنة عبر الخطوات التالية:
تاريخياً في ال�سودان لحماية  الإ�سلامي  التعليم  مبررات  تتبع كيف �صيغت  الن��شأة:  • �سياق 

الهوية.
للهوية بين العهد التقليدي والعهد الرقمي،  القيمي  الم�ضمون  التحليلية: مقارنة  • المقارنة 

ور�صد �أوجه لاات�ساق �أو التناق�ض في مبررات التحديث.
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4. ت�صمي��م م�صفوف��ة التحلي��ل النظ��ري: قب���ل الب���دء بالتحليل، ت���م بن���اء م�صفوفة لربط 
المفاهيم النظرية ب�أبعاد الدرا�سة: مراحل تطور التعليم الإ�سلامي في ال�سودان والعلاقة بين اللغة 
والهوي���ة الوطنية الدينية ل�ضمان �إ�سقاطها ب�ش���كل من�ضبط: مفهوم الهوية ك�صيرورة، مفهوم اللغة 

والدمج، مفهوم الجماعات المتخيلة.
5. الإ�سقاط الإجرائي للنظريات على المراجعات الأدبية: يتم التحليل الفعلي للن�صو�ص 
والوثائ���ق التاريخي���ة والأدبية ب�إ�سق���اط النظري���ات التالية: �إ�سق���اط نظرية ه���ول، �إ�سقاط نظرية 

غومبيرز، �إ�سقاط نظرية �أندر�سون.
6. تقويم مبررات التحديث الرقمي: بناءً على نتائج التحليل المقارن والإ�سقاطات النظرية، 
تق���وم الدرا�سة بخط���وة تقويمية. يتم بيان م���ا �إذا كانت مبررات التحدي���ث الرقمي المطروحة في 

ال�سودان.
7. ال�صياغ��ة التركيبي��ة والا�ستنت��اج: دمج نتائ���ج المراجعات الأدبي���ة المختلفة في قالب 

�سردي متما�سك. و�صياغة لاا�ستنتاجات النهائية التي تجيب على �أ�سئلة الدرا�سة. 
ثامناً: خطة الدرا�سة:

ا�شتمل���ت خطة الدرا�سة على: مقدم���ة وثلاثة مباحث، خاتمة، وفهر����س للم�صادر والمراجع 
الآت���ي: المقدم���ة وت�ضمن���ت: تمهيد، �أهمي���ة الدرا�سة، �أه���داف الدرا�سة، م�شكلة الدرا�س���ة، �أ�سئلة 
الدرا�س���ة، الإط���ار المفاهيمي والنموذج التحليل���ي للدرا�سة، منهجية البح���ث، و�إجراءات الدرا�سة 

وخطة الدرا�سة.
المبحث الأول: الدرا�سات ال�سابقة وتحليل الفجوة البحثية

المبحث الثاني: التحليل البنيوي المقارن لمراحل تطور التعليم الإ�سلامي في ال�سودان
المبحث الثالث: نتائج التحليل البنيوي المقارن

النتائج والتو�صيات
الم�صادر والمراجع
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المبحث الأول: الدرا�سات ال�سابقة وتحليل الفجوة البحثية
�أولًا: الدرا�سات المحلية:

1. ��سعيد الخلية محمد عثمان، )2017(: درا�سة م�سيرة التعليم الديني في ال�سودان )المركز 
الإ�سلامي الإفريقي �أنموذجاً())):

هدف الدرا�سة: �إبراز مدى ارتباط �أهل ال�سودان بالدين الإ�سلامي من خلال عر�ض تاريخي، 
وت�سلي���ط ال�ض���وء عل���ى م�ؤ�س�س���ات التعليم الإ�سلام���ي المعا�صرة. اتب���ع الباحث المنه���ج التاريخي 
والو�صف���ي. وتمثلت م�شكلة الدرا�سة: في الحاجة لتوثيق التحول التاريخي من الم�ؤ�س�سات التقليدية 
�إلى الم�ؤ�س�سات الجامعية المتخ�ص�صة في الدعوة والتعليم. ال�س�ؤال البحثي الرئي�س: ما هو الم�سار 
التاريخ���ي للتعليم الديني في ال�سودان وكيف يمثل المركز الإ�سلامي الإفريقي نموذجاً حديثاً لهذا 

التعليم.
م���ن �أه���م النتائج التي تو�صلت له���ا الدرا�سة: ارتب���اط الن�سيج لااجتماع���ي ال�سوداني الوثيق 
بم�ؤ�س�سات التعليم الإ�سلامي عبر التاريخ. تعدد وتنوع م�ؤ�س�سات التعليم من خلاوي وكتاتيب و�صولًا 
�إل���ى المعاهد العلمية الحديثة. نجاح المرك���ز الإ�سلامي الإفريقي في اكت�ساب �شهرة وا�سعة كوعاء 

عالمي للدعوة والتعليم الديني.
تقدمت الدرا�سة بعدد من التو�صيات: �ضرورة الحفاظ على الهوية الإ�سلامية في الم�ؤ�س�سات 
التعليمي���ة، تطوير �أ�سالي���ب الدعوة لتواكب الع�ص���ر، وتعزيز دور الجامع���ات الإ�سلامية في القارة 

الإفريقية.
الدرا�س���ة ال�سابقة ركزت على »م�ؤ�س�سة« كنموذج المركز الإ�سلامي الإفريقي، بينما الدرا�سة 
الحالي���ة تركز عل���ى »القيم والأبعاد« )الهوي���ة الوطنية الدينية( في عموم التعلي���م الإ�سلامي. كما 
�أن الدرا�س���ة الحالي���ة تجيب على ال�س�ؤال البحثي: كيف نحافظ عل���ى �أ�صالة الهوية الوطنية للتعليم 

الإ�سلامي في ال�سودان مع تبني و�سائل التحديث الرقمي؟
2. ا�ل�سماني عبد ال�سلام حاج �أحمد محمد، )2018(، ال�سلم التعليمي في ال�سودان في �ضوء 

التجارب الدولية)))
هدف���ت الدرا�سة: �إلى التع���رف على تاريخ ال�سلم التعليمي في ال�س���ودان و�إيجابياته و�سلبياته 
مقارنة بتجارب الدول العربية والأجنبية. اتبع الباحث المنهج الو�صفي التحليلي والمنهج المقارن.

تمثل���ت م�شكل���ة الدرا�س���ة في ع���دم ملاءم���ة ال�سل���م التعليم���ي ال�سودان���ي لبع����ض المعايير 

))) �سعيد الخلية محمد عثمان، درا�سة م�سيرة التعليم الديني في ال�سودان )المركز الإ�سلامي الإفريقي �أنموذجاً(، )الخرطوم: 
مجلة درا�سات دعوية العدد )32(، الم�ستودع الرقمي جامعة �إفريقيا العالمية، دي�سمبر 2017(.

))) ال�سماني عبد ال�سلام حاج �أحمد محمد، ال�سلم التعليمي في ال�سودان في �ضوء التجارب الدولية، )مجلة درا�سات مجتمعية، 
العدد )16(، مركز درا�سات المجتمع، م�ستودع دار المنظومة، 2018م(، �ص: 86-33.
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ال�سيكولوجي���ة والعالمية و�ضعف لاا�ستفادة من التجارب الخارجية. ال�س�ؤال البحثي الرئي�س: ما هو 
واقع ال�سلم التعليمي في ال�سودان وكيف يمكن تطويره ا�ستناداً �إلى التجارب العربية والدولية؟

تو�صل���ت الدرا�سة لعدد من النتائ���ج من �أهمها: ال�سودان يعد الدول���ة الوحيدة )مع �إنجلترا( 
الت���ي تتبنى �سلم���اً تعليمياً مدته 11 عاماً فق���ط. �ضعف التدريب الم�ستمر للمعلمي���ن �أثناء الخدمة 
مقارنة بالمعايير الدولية. عدم توفر البيئة التعليمية والتربوية المنا�سبة في كثير من الم�ؤ�س�سات.

تقدمت الدرا�سة بعدد من التو�صيات �أهمها: �إ�صلاح ��شؤون المعلمين مادياً ومعنوياً لرفع كفاءة 
العملي���ة التعليمية. �إعادة النظر في ال�سلم التعليمي ليكون �أكث���ر ملاءمة من الناحية ال�سيكولوجية 

للطلاب. العمل على توفير بيئة تعليمية حديثة تواكب التطورات العالمية.
رك���زت الدرا�س���ة ال�سابقة على »هيكل ال�سلم التعليمي« وملاءمت���ه لعمر وعقل الطلاب، بينما 

تركز الدرا�سة الحالية على »الم�ضمون القيمي والديني« داخل التعليم الإ�سلامي.
3. �د. عم���ر محم���د العما����س، د. بله �أحم���د ب�ل�ال، )2019(، محطات في م�س���ار التعليم في 

ال�سودان))):
هدف���ت الدرا�سة لتتبع تطور م�سار التعليم في ال�سودان عبر الحقب التاريخية المختلفة. اتبع 

الباحثون المنهج التاريخي والو�صفي.
تمثل���ت م�شكل���ة الدرا�س���ة في مواجه���ة النظ���ام التعليمي لتحدي���ات عبر الع�ص���ور ال�سيا�سية 
)لاا�ستعم���ار، المهدية، الحكم الوطن���ي(، ت�شمل ق�ضايا المركزية والحاج���ة لأنماط غير تقليدية. 
ال�س����ؤال البحثي الرئي�س: ما ه���ي المحطات التاريخية الفا�صلة في نظ���ام التعليم ال�سوداني وكيف 

تطور التحول نحو التعليم المفتوح؟
م���ن �أه���م النتائج الت���ي تو�صلت له���ا الدرا�س���ة: التعليم الإ�سلام���ي في الخ�ل�اوي كان النواة 
الأ�سا�سي���ة لن�شر الثقافة العربية الإ�سلامي���ة في ال�سودان، �شهد التعليم �صراعاً تاريخياً بين النمط 
الدين���ي التقليدي والأنظم���ة العلمانية التي �أدخلها لاا�ستعمار. التعلي���م المفتوح لعب دوراً كبيراً في 

ا�ستيعاب الطلب المتزايد على التعليم العالي الذي لم توفره الأنظمة التقليدية.
تقدم���ت الدرا�س���ة بعدد من التو�صي���ات �أهمها: لاانتقال م���ن �أ�سلوب »الطبا�شي���ر والحديث« 
�إل���ى ا�ستخ���دام الو�سائط المتعددة والبيئ���ات التفاعلية. �ض���رورة ربط التعليم ب�ض���رورات التنمية 
واحتياجات المجتمع ال�سوداني الفعلية. زيادة لاا�ستثمار في تقنيات التعليم ل�سد الفجوة في تدريب 

المعلمين.
الدرا�سة ال�سابقة تتبع تاريخي و�سيا�سي لمحطات تطور التعليم ال�سوداني العام والتحول نحو 

))) د. عمر محمد العما�س، د. بلة �أحمد بلال، »محطات في م�سار التعليم في ال�سودان«، ورقة بحثية، �ص: متاح على
        www.omerelammas.com، �ص: 166.
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نم���ط »التعليم المفتوح«. الدرا�سة الحالية تقوي���م تكنولوجي ومعا�صر لمبررات »التحديث الرقمي« 
و�أثره تحديداً على �أبعاد »الهوية الوطنية الدينية« للتعليم الإ�سلامي.

4. �عب���د الوه���اب محمد �إبراهي���م، عادل �أحم���د الملك العو����ض، )2020(، تجرب���ة التعليم 
الإلكتروني في ال�سودان والتحديات المعا�صرة))).

هدف���ت الدرا�سة ال���ى تقييم تجربة التعليم الإلكتروني في ال�س���ودان ومعرفة مدى م�ساهمتها 
ف���ي رفع م�ست���وى الطلاب �أكاديمياً. درا�س���ة ميدانية على عينة من الط�ل�اب والباحثين با�ستخدام 

لاا�ستبانة والتحليل الإح�صائي.
تمثل���ت م�شكل���ة الدرا�س���ة في العوائ���ق التقني���ة ولااقت�صادي���ة الت���ي تعتر�ض تعمي���م التعليم 
الإلكترون���ي في ال�سودان ومدى ا�ستجابة الطلاب لهذا النمط الجديد. ال�س�ؤال البحثي الرئي�س: ما 

هو �أثر الو�سائط التعليمية الإلكترونية في العملية التعليمية مقارنة بالو�سائل التقليدية؟
تو�صل���ت الدرا�س���ة لع���دد م���ن النتائج م���ن �أهمه���ا: المواق���ع الإلكتروني���ة للجامع���ات مكنت 
الط�ل�اب من لاالتح���اق بالدرا�سة وتجاوز عوائق الزم���ان والمكان. ي�ساهم التعلي���م الإلكتروني في 
تقلي���ل التكاليف لااقت�صادية والجه���د على الطلاب والباحثين. التعلي���م الإلكتروني ينمي الجوانب 

لااجتماعية والتح�صيل الذاتي في �شخ�صية الطالب.
م���ن �أهم التو�صيات: �ضرورة تحويل المناه���ج التقليدية �إلى مناهج �إلكترونية لتو�سيع مدارك 
الط�ل�اب. تفعي���ل ا�ستخدام البري���د الإلكترون���ي والو�سائط الرقمي���ة للتوا�صل الفع���ال بين المعلم 

والطالب. التو�سع في �سيا�سات التعليم المفتوح لا�ستيعاب كافة �شرائح المجتمع ال�سوداني.
رك���زت الدرا�س���ة ال�سابق���ة على تقيي���م تجربة »التعلي���م لاالكترون���ي« عموماً ف���ي الجامعات 
ال�سوداني���ة، وقيا�س �أث���ره على التح�صيل الأكاديمي، والم�ست���وى لااجتماعي ولااقت�صادي. الدرا�سة 
الحالي���ة ترك���ز ب�شكل خا����ص وعميق على »التعلي���م الإ�سلامي« في ال�سودان، وتبح���ث �أثر التحديث 

الرقمي على محور »الهوية الوطنية والدينية«.
5. �هن���اء ح�س���ن �إبراهي���م، )2022(، درا�سة دور منه���ج التربية الإ�سلامية ف���ي تعزيز القيم 

والهوية))):
ته���دف الدرا�سة: �إلى تقييم دور منهج التربية الإ�سلامي���ة بالمرحلة الثانوية في تعزيز القيم 
والهوي���ة ف���ي ظل تحدي���ات العولمة. اعتم���دت الباحثة عل���ى الدرا�س���ة الميدانية با�ستق�ص���اء �آراء 
معلم���ي التربي���ة الإ�سلامي���ة بمحلية �شرق الني���ل- ولاية الخرط���وم. وتمثلت الم�شكل���ة في مواجهة 

المعا�صرة،  والتحديات  ال�سودان  في  الإلكتروني  التعليم  تجربة  العو�ض،  الملك  �أحمد  عادل  �إبراهيم،  محمد  الوهاب  عبد   (((
)المجلة الأكاديمية للأبحاث والن�شر العلمي )AJRSP(، 2020(، �ص: 112-82.

))) هناء ح�سن �إبراهيم، دور منهج التربية الإ�سلامية في تعزيز القيم والهوية، )الخرطوم: جامعة ال�سودان للعلوم والتكنولوجيا، 
الم�ستودع الرقمي، كلية التربية، 2022(، �ص:1- 148.
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الهوية الإ�سلامي���ة والقيم ل�ضغوط ناتجة عن ع�صر العولمة والحاجة لمنهج درا�سي ي�ستجيب لهذه 
التحدي���ات. ال�س����ؤال البحثي الرئي�س: ما م���دى فاعلية منهج التربية الإ�سلامي���ة الحالي في غر�س 

القيم الإ�سلامية والحفاظ على الهوية الوطنية لدى الطلاب؟
تو�صل���ت الدرا�س���ة لعدد من النتائج: المنهج الحالي يمثل حائط �ص���د �أ�سا�سي لحماية الهوية 
�ض���د الت�أثي���رات الخارجية. هناك فجوة بين القيم النظرية ف���ي المنهج والتطبيق ال�سلوكي في ظل 
لاانفتاح الرقمي. المعلمون يجمعون على �ضرورة تحديث الو�سائل التعليمية لدعم محتوى المنهج.

تقدم���ت الدرا�س���ة بعدد م���ن التو�صي���ات �أهمها: تحديث مناه���ج التربي���ة الإ�سلامية لتواكب 
متطلبات الع�صر الرقمي. تعزيز الربط بين القيم الدينية وال�سلوك العملي في الأن�شطة المدر�سية. 

تكثيف الدورات التدريبية للمعلمين حول كيفية التعامل مع تحديات العولمة ثقافياً.
الدرا�س���ة ال�سابق���ة بحثت دور منه���ج التربية الإ�سلامي���ة بالمرحلة الثانوية ف���ي تعزيز القيم 
والهوي���ة لمواجه���ة تحديات العولم���ة والف�ضاء الرقم���ي المفت���وح. الدرا�سة الحالي���ة تتجاوز نطاق 
المنهج المدر�سي التقلي���دي �إلى تقويم مبررات التحديث الرقمي ال�شامل في الم�ؤ�س�سات التعليمية 

الإ�سلامية. 
6. د. ب�ساطي �أحمد عبا�س �أحمد، )2023(، المعاهد العلمية في ال�سودان))).

هدفت الدرا�سة الى التعرف على ن��شأة وتطور المعاهد العلمية الإ�سلامية في ال�سودان ودورها 
التربوي في المجتمع. اتبع الباحث التحليل التاريخي والتربوي.

تمثلت م�شكلة الدرا�سة في تدهور و�إغلاق العديد من المعاهد العلمية التقليدية بمرور الزمن 
نتيج���ة الأزمات وتغير الأنظمة التعليمية. ال�س�ؤال البحثي الرئي�س: ما هو تاريخ المعاهد العلمية في 

ال�سودان وكيف �أثرت في الن�سيج لااجتماعي والتعليمي؟
م���ن �أهم النتائج التي تو�صلت لها الدرا�سة: معهد �أم درمان العلمي كان حجر الزاوية للتعليم 
الأ�صي���ل، وكان ي�ضاه���ي الأزهر ال�شريف ف���ي �أوج عطائه المعاهد العلمية كان���ت الم�صدر الرئي�س 
لتخريج الق�ضاة والوعاظ والمعلمين في ال�سودان عبر التاريخ. يعاني مدر�سو المواد ال�شرعية حالياً 

من نق�ص حاد في التدريب التربوي الحديث.
�أو�ص���ت الدرا�س���ة ب�إع���ادة الم�شيخة العلمي���ة لمعهد �أم درم���ان العلمي للحف���اظ على مكانته 
التاريخي���ة. توحي���د م�سميات ومناهج معاه���د القر�آن الكري���م والدرا�سات الإ�سلامي���ة تحت �إدارة 
اتحادي���ة واحدة. توفي���ر الو�سائل التعليمية الحديثة، خا�صة معام���ل ال�صوتيات، لم�ساعدة الطلاب 

على النطق ال�صحيح للقر�آن. 

من�صة  على  ط1،  والتوزيع،  للن�شر  �آريثريا  دار  )الخرطوم:  ال�سودان،  في  العلمية  المعاهد  �أحمد،  عبا�س  �أحمد  ب�ساطي  د.   (((
اكاديميا، 2023(، �ص:250-1.
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تناول���ت الدرا�س���ة ال�سابقة الم�س���ار التاريخ���ي والتربوي لن�ش����أة المعاهد العلمي���ة التقليدية 
بال�س���ودان )كمعهد �أم درمان العلمي(، م�سلطة ال�ضوء على �أ�سباب تدهورها ومعاناتها الحالية من 
نق�ص التدريب التربوي الحديث. الدرا�سة الحالية تواكب هذا النق�ص بطرح ر�ؤية م�ستقبلية تعتمد 
عل���ى مب���ررات التحديث الرقمي، كمدخل معا�ص���ر لتطوير التعليم الإ�سلام���ي والحفاظ على �أبعاد 

الهوية الوطنية والدينية. 
7. �ن���ادر بابك���ر ال�صدي���ق علي، تفاع���ل العل���وم الإ�سلامية مع تقني���ات ال���ذكاء لاا�صطناعي 
)التحديات والأخلاقيات(، )�أم درمان، مجلة جامعة �أم درمان الإ�سلامية، 2025م())). 
ه���دف الدرا�س���ة: ا�ستك�ش���اف ا�ستخدامات ال���ذكاء لاا�صطناع���ي في الدرا�س���ات الإ�سلامية 
وت�سلي���ط ال�ض���وء على التحديات التقني���ة والأخلاقية المرتبطة بها. اتب���ع الباحث المنهج الو�صفي 

التحليلي و�أ�سلوب المراجعة الأدبية المنظمة.
تمثل���ت م�شكل���ة الدرا�سة ف���ي ن���درة البيان���ات المتاحة باللغ���ة العربي���ة، وتعقي���د الن�صو�ص 
ال�شرعي���ة، والمخاطر الأخلاقية المتمثلة في احتمالية ت�شوي���ه التعاليم �أو �إ�ضعاف الفهم التقليدي 
للعل���وم ال�شرعية. ال�س�ؤال البحثي الرئي�س: ما هو دور الذكاء لاا�صطناعي في تطوير البحث العلمي 

الإ�سلامي، وما هي الأطر الأخلاقية اللازمة لتوجيه هذه التطبيقات؟
تو�صل���ت الدرا�س���ة لعدد م���ن النتائج من �أهمها: لل���ذكاء لاا�صطناعي �أث���ر �إيجابي في تحليل 
الن�صو����ص الدينية العميقة وتوفي���ر �أدوات بحثية متطورة. تواجه معالج���ة اللغة العربية في برامج 
ال���ذكاء لاا�صطناعي تحديات تقنية ب�سبب ن���درة البيانات وتعقيد اللهجات. هناك مخاوف حقيقية 

من �إ�ضعاف الرابط الروحي بين المعلم والطالب نتيجة لااعتماد الكلي على التقنية.
م���ن �أهم التو�صيات: �إن�شاء لجان متخ�ص�صة ومتعددة التخ�ص�صات لتقييم تطبيقات الذكاء 
لاا�صطناع���ي �أخلاقي���اً و�شرعي���اً. �إدراج مقررات ح���ول �أخلاقيات ال���ذكاء لاا�صطناعي في مناهج 
الجامع���ات الإ�سلامية. تطوير �إطار عمل مرجع���ي �إ�سلامي )م�ستمد من مقا�صد ال�شريعة( لتوجيه 

الأبحاث التقنية.
ناق�ش���ت الدرا�س���ة ال�سابق���ة توظي���ف التقني���ات المتقدمة »ال���ذكاء لاا�صطناعي« ف���ي العلوم 
الإ�سلامي���ة، م���ع التركيز عل���ى التحدي���ات وال�ضوابط »ال�شرعي���ة والأخلاقية« المرتبط���ة بمعالجة 
الن�صو����ص الدينية. الدرا�س���ة الحالية تبحث في �إط���ار �أ�شمل وهو »التحديث الرقم���ي« لم�ؤ�س�سات 

التعليم الإ�سلامي ككل، وتركز على �أثر هذا التحول على �أبعاد »الهوية الوطنية والدينية«.

))) نادر بابكر ال�صديق علي، تفاعل العلوم الإ�سلامية مع تقنيات الذكاء لاا�صطناعي )التحديات والأخلاقيات(، )�أم درمان، 
مجلة جامعة �أم درمان الإ�سلامية، 2025م(
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ثانياً: الدرا�سات الأجنبية:
1. درا�سة جون غومبيرز، )1982(. اللغة والهوية لااجتماعية))).

ته���دف الدرا�س���ة الى التعرف عل���ى كيفية ا�ستخ���دام اللغ���ة و«التبديل اللغ���وي« للإ�شارة �إلى 
لاانتماء لااجتماعي. اتبع الباحث منهج الل�سانيات لااجتماعية والتحليل التفاعلي.

تمثل���ت م�شكلة الدرا�س���ة في �سوء الفهم الناتج ع���ن اختلاف الإ�ش���ارات اللغوية الم�ستخدمة 
للتعبير عن الهوية بين الجماعات المختلفة.

تو�صل���ت الدرا�سة لعدد من النتائج م���ن �أهمها: اللغة هي الأداة الرئي�سة لأداء الهوية و�إثباتها 
ف���ي التفاع�ل�ات اليومية. الحواجز لااجتماعي���ة غالباً ما يتم الحفاظ عليها عب���ر »�شيفرات« لغوية 

معينة. التوا�صل عملية �سياقية؛ �أي �أن المعنى يتغير بتغير ال�سياق لااجتماعي للمتحدث.
وتقدم���ت بعدد من التو�صيات من �أهمها: تطبي���ق �سيا�سات لغوية �شاملة في المدار�س تحترم 
التن���وع اللهجي. تدريب المعلمين على الوعي الل�ساني ولااجتماع���ي لفهم خلفيات الطلاب. درا�سة 

اللهجات المحلية جنباً �إلى جنب مع اللغة الر�سمية لفهم الن�سيج لااجتماعي.
الدرا�س���ة ال�سابقة ركزت على البعد اللغوي والل�سان���ي للهوية، عبر بحث �أثر »التبديل اللغوي« 
والتنوع اللهجي على لاانتماء والتفاعل لااجتماعي داخل المدار�س. الدرا�سة الحالية تختبر العلاقة 

الو�سيطة بين اللغة والتعليم الإ�سلامي بما يعزز الهوية الوطنية والدينية.
2. درا�سة �ستيوارت هول، )1990(. الهوية الثقافية وال�شتات))).

ته���دف الدرا�س���ة الى �إع���ادة تعريف الهوية كعملي���ة »�صيرورة« م�ستم���رة ولي�ست مجرد حالة 
»وجود ثابتة«. اتبع الباحث منهج الدرا�سات الثقافية والنظرية النقدية.

تمثل���ت م�شكل���ة الدرا�سة في التعاري���ف الجامدة للهوي���ة التي تتجاهل ال�صدم���ات التاريخية 
والنزوح والتحولات لااجتماعية. ال�س�ؤال البحثي الرئي�س: كيف يت�شكل مفهوم الهوية في ظل ظروف 

ال�شتات والتحولات الثقافية؟
تو�صل���ت الدرا�س���ة لعدد م���ن النتائج م���ن �أهمها: الهوية مرن���ة ومتغيرة با�ستم���رار ولا توجد 
هوي���ة نقية بالكام���ل. التاريخ والذاكرة يلعبان دوراً ن�شطاً في ت�شكي���ل الحا�ضر والم�ستقبل. التمثيل 

الإعلامي والثقافي ي�ؤثر بعمق على الهوية الجماعية.
تقدمت الدرا�سة بعدد من التو�صيات: تبني التعددية في فهم الهوية داخل المناهج التعليمية. 
درا�سة الآثار الثقافية لفهم موازين القوى في المجتمع. �سياق التعليم الديني والعرقي �ضمن �إطاره 

 Gumperz, J. ((1982)). Language and Social Identity. Cambridge: Cambridge University Press, 1st (((
ed
Stuart Hall, (1990). Cultural Identity and Diaspora. Warwick University. Googlebooks.www.  (((
google.co.id
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التاريخي ولااجتماعي ال�شامل.
الدرا�س���ة ال�سابقة بحثت مفهوم »الهوية الثقافية وال�شت���ات«، وركزت على �أن الهوية �صيرورة 
متغي���رة وغير نقية تت�أثر بال�صدمات التاريخية والتمثيل الإعلامي. بينما الدرا�سة الحالية تقويمية 
تطبيقية تبحث �أبعاد »الهوية الوطنية والدينية« الثابتة والمحدودة داخل منظومة التعليم الإ�سلامي 

بال�سودان.
3.  بيندكت �أندر�سون، )2006(. الجماعات المتخيلة: ت�أملات في �أ�صل القومية وانت�شارها))).

 ته���دف الدرا�سة لتحليل كيفية بناء الأمم عبر الأدوات الثقافية واللغة والتعليم، اتبع الباحث 
المنه���ج التاريخي لااجتماعي. تمثل���ت م�شكلة البحث في لااعتقاد الخاطئ ب����أن القومية هي تطور 
بيولوج���ي طبيعي ولي����س بناءً اجتماعي���اً وثقافياً. ال�س����ؤال البحثي الرئي�س: كي���ف ت�ساهم الو�سائل 

الثقافية )الطباعة والتعليم( في خلق �شعور بالانتماء القومي؟
تو�صل���ت الدرا�سة لع���دد من النتائج من �أهمه���ا: الأمم هي جماعات »متخيل���ة« لأن الأع�ضاء 
لا يعرف���ون بع�ضهم البع�ض �شخ�صياً ولكن يربطهم رمز م�شترك. لعب���ت »ر�أ�سمالية الطباعة« دوراً 
حا�سم���اً ف���ي توحيد اللغات وخل���ق الهويات الوطنية. الأنظم���ة التعليمية ه���ي �أدوات �أ�سا�سية لغر�س 

الهوية الوطنية.
تقدم���ت الدرا�سة بعدد من التو�صيات: فهم دور اللغة ف���ي ا�ستقرار الدولة وت�شكيل وجدانها. 
درا�س���ة الجذور الثقافية للحركات ال�سيا�سية بدلًا من التركي���ز على الجانب المادي فقط. التركيز 

على الرموز والطقو�س الجماعية في المناهج التعليمية لتعزيز لاانتماء.
�أكدت الدرا�سة ال�سابقة على دور »ر�أ�سمالية الطباعة« والأنظمة التعليمية التقليدية في غر�س 
الهوي���ة، و�أو�صت بالتركيز على الرموز والطقو����س الجماعية في المناهج لتعزيز لاانتماء. الدرا�سة 
الحالي���ة تنطلق م���ن هذه التو�صي���ات لتدر�س كيف يمكن الحف���اظ على هذه الرم���وز و�أبعاد الهوية 

)الوطنية والدينية( عند لاانتقال من و�سيط »الطباعة« الى و�سيط »التحديث الرقمي« المعا�صر.
4. �بيتر داف���ي، )2008( ، �إ�شراك جيل يوتيوب، وغوغل �إيد: ا�ستراتيجيات لا�ستخدام الويب 

2.0 في التعليم والتعلم))).
ه���دف الدرا�سة: ا�ستك�ش���اف ا�ستراتيجيات دمج �أدوات الويب، وخا�ص���ة يوتيوب، في البيئات 

التعليمية لزيادة تفاعل الطلاب. اتبع الباحث المنهج الو�صفي التحليلي لا�ستراتيجيات الويب.
تمثل���ت م�شكلة الدرا�سة في ف�شل �أ�ساليب التدري�س التقليدية في جذب انتباه »الجيل الرقمي« 

 Benedict Anderson, (2006). Imagined Communities: Reflections on the Origin and Spread of  (((
Nationalism. www.versobooks.com
 Peter Duffy, (2008). Engaging the YouTube Google-Eyed Generation: Strategies for Using Web 2.0 (((
130-in Teaching and Learning. Electronic Journal e-Learning, Vol. 6 No.(2). P.p. 119
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ال���ذي يق�ضي وقت���اً طويلًا على المن�ص���ات المرئية. ال�س����ؤال البحثي الرئي�س: كي���ف يمكن توظيف 
يوتيوب و�أدوات الويب لتعزيز التعلم التفاعلي والتعاوني؟

تو�صلت الدرا�سة لعدد من النتائج من �أهمها: الأدوات الرقمية تزيد ب�شكل ملحوظ من دافعية 
الطلاب للتعل���م. الو�سائط المتعددة تدعم �أنماط التعلم المختلف���ة )الب�صري، ال�سمعي(. يوتيوب 

يوفر مخزوناً هائلًا من المحتوى التعليمي الذي ي�سهل الو�صول �إليه.
تقدم���ت الدرا�س���ة بعدد م���ن التو�صيات: �ض���رورة ابتعاد المعلمي���ن عن �أ�سل���وب »الطبا�شير 
والحدي���ث« التقلي���دي. ا�ستخدام �أدوات الكتاب���ة التعاونية )مثل الويكي( لتعزي���ز العمل الجماعي. 

دمج مقاطع الفيديو لتو�ضيح المفاهيم المعقدة التي ي�صعب �شرحها نظرياً.
الدرا�س���ة ال�سابقة تناولت ا�ستراتيجي���ات دمج �أدوات الويب )مثل اليوتيوب وغوغل( لإ�شراك 

الجيل الرقمي وتجاوز ف�شل �أ�ساليب التدري�س التقليدية في جذب الطلاب.
الدرا�س���ة الحالي���ة توظف ه���ذه الحل���ول الرقمية في �سي���اق �أعمق، حيث لا تق���ف عند حدود 
الج���ذب والتفاع���ل بل تُقوم �أثر ه���ذا »التحديث الرقمي« عل���ى ثوابت الهوية الوطني���ة والدينية في 

التعليم الإ�سلامي بال�سودان.
5. �وان ن���ور هازلين���ا، وقمرالزم���ان جو�س���وف، )2009(، ا�ستخدام الو�سائ���ط المتعددة في 

تدري�س الدرا�سات الإ�سلامية))).
تهدف الدرا�سة الى مناق�شة فعالية الو�سائط المتعددة في تحويل المواد الدينية »الجافة« �إلى 
درو�س تفاعلية وممتعة. عر�ض الباحث تجربة ميدانية لدرا�سة حالة كلية تايلور الجامعية بماليزيا.
تمثلت م�شكل���ة الدرا�سة في الأ�سلوب التقليدي »الطبا�شير والحديث« لم يعد فعالًا مع »الجيل 
الرقم���ي« ال���ذي يت�سم بتركي���ز ذهني ق�صير الم���دى في المحا�ض���رات التقليدية. ال�س����ؤال البحثي 
الرئي�س: كيف يمكن دمج �أدوات الو�سائط المتعددة )عرو�ض، فيديوهات، خرائط ذهنية( لتعزيز 

عملية التعلم في الدرا�سات الإ�سلامية؟
تو�صل���ت الدرا�س���ة لعدد م���ن النتائج من �أهمه���ا: الو�سائ���ط المتعددة تح�س���ن فهم الطلاب 
وا�ستيعابهم للمعلومات عبر مخاطبة الحوا�س المتعددة. تزيد التقنية من دافعية الطلاب للم�شاركة 
الن�شط���ة وتغي���ر نظرته���م ال�سلبية للمواد الديني���ة. الخرائط الذهنية الرقمية فعال���ة جداً في ربط 

المفاهيم المعقدة في �شريحة واحدة ب�سيطة.
م���ن �أهم التو�صيات: �ض���رورة ت�أهيل المعلمين وتدريبهم على مه���ارات تكنولوجيا المعلومات 
ولاات�ص���الات )ICT(. ا�ستخدام الرواب���ط الت�شعبية لربط المحا�ضرات بم�ص���ادر خارجية ومواقع 
�إ�سلامي���ة موثوقة. تحفيز المعلمين على ابتكار م�شاريع طلابية تعتمد على �إنتاج مقاطع فيديو ذات 

 Jusoh, W.N.H.W., & Jusoff, K. (2009). Using multimedia in teaching Islamic studies. Journal of (((
94-Media and Communication Studies, 1(15), 86
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طابع �إ�سلامي.
الدرا�سة ال�سابقة ركزت ميدانياً على فاعلية دمج »الو�سائط المتعددة« )عرو�ض، فيديوهات، 

درو�س تفاعلية..(، و�أو�صت بتدريب المعلمين على مهارات تكنولوجيا المعلومات.
الدرا�س���ة الحالي���ة تنطل���ق من ه���ذه الو�سائط لت�شم���ل مفه���وم »التحديث الرقم���ي« ال�شامل 
ومبررات���ه، م���ع التركيز عل���ى حماية »�أبعاد الهوي���ة الوطنية والدينية« ك�إطار قيم���ي م�صاحب لهذا 

التحول الرقمي.
6. درا�س���ة: ج. قا�س���م، )2010(، التعلي���م العال���ي ف���ي ال�س���ودان: �ضم���ن �سي���اق ال�سيا�سات 

والأكاديمية))).
هدف���ت الدرا�س���ة الى مراجعة تط���ور �سيا�سات التعلي���م العالي ال�سودان���ي و�أثرها على جودة 

المخرجات. اتبع الباحث منهج المراجعة النوعية ال�سيا�سية.
تمثل���ت الم�شكل���ة ف���ي ت�أثير ع���دم لاا�ستق���رار ال�سيا�س���ي على الحري���ات الأكاديمي���ة وتطوير 
المناه���ج. ال�س�ؤال البحثي الرئي�س: ما هو �أث���ر التو�سع الكمي في الجامعات ال�سودانية على النوعية 

ولاا�ستقلالية؟
تو�صلت الدرا�سة لعدد من النتائج من �أهمها: حدث تو�سع كبير في عدد الجامعات الحكومية 
لكنه افتقر للتمويل الكافي. وجود توترات بين الأهداف الأكاديمية العلمانية والدينية في المناهج. 

مركزية القرار تعيق لاابتكار في الجامعات الإقليمية.
تقدمت الدرا�سة بعدد من التو�صيات: �ضرورة حماية الحرية الأكاديمية ل�ضمان جودة البحث 
العلم���ي. تنوي���ع م�صادر تمويل التعليم لتقلي���ل لااعتماد على الدعم الحكوم���ي المحدود. لامركزية 

ال�ضوابط الإدارية لمنح الجامعات مرونة �أكبر في التطوير.
الدرا�س���ة ال�سابقة راجعت ال�سيا�سات الخا�صة بالتعليم العالي ال�سوداني و�أثر عدم لاا�ستقرار 
ال�سيا�س���ي على جودة المخرجات والت���وازن بين الأهداف الأكاديمية العلماني���ة والدينية. الدرا�سة 
الحالي���ة تركز ب�شكل خا�ص على »التعليم الإ�سلامي« لتقوي���م مبررات »التحديث الرقمي« و�أثر هذا 

التحول تقنياً على تعزيز �أبعاد »الهوية الوطنية والدينية«.
ثالثاً: مقارنة الدرا�سة الحالية بالدرا�سات ال�سابقة من حيث �أوجه ال�شبه والاختلاف: 

تتقاط���ع الدرا�سة الحالية مع ع���دد من الدرا�سات ال�سابقة في اهتمامه���ا بالتعليم الإ�سلامي 
ودوره ف���ي ت�شكيل الهوية والقيم الثقافية والدينية، كما تتقاطع م���ع الدرا�سات التي تناولت التحول 
الرقم���ي والتكنولوجيا التعليمية باعتبارهم���ا من �أهم المتغيرات الم�ؤثرة ف���ي م�ستقبل الم�ؤ�س�سات 

 Gasim, G. (2010). Reflecting on Sudan's Higher Education Revolution under Al-Bashir's Regime.   (((
UCONN, Journal of Comparative & International Higher Education, Vol. 2, Atrical (5), 50 -53
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التعليمي���ة الإ�سلامي���ة. غي���ر �أن الدرا�سة الحالية تتمي���ز بمنظور تحليلي تكاملي يجم���ع بين الهوية 
الوطنية والدينية، والكفاءة اللغوية، والتحول الرقمي في �إطار مفاهيمي واحد.

1. �أوجه ال�شبه: تت�شابه الدرا�سة الحالية مع درا�سة �سعيد الخليفة محمد عثمان )2017(، 
وكت���اب المعاهد العلمية في ال�سودان )2023(، ودرا�سة هناء ح�سن �إبراهيم )2022( في ت�أكيدها 
عل���ى �أن التعلي���م الإ�سلام���ي يمثل م�ؤ�س�س���ة اجتماعية وثقافي���ة �أ�سا�سية في ت�شكي���ل الهوية الدينية 
والمحافظ���ة على القيم الإ�سلامية. كما تتفق ه���ذه الدرا�سات مع الفر�ضية الأولى للدرا�سة الحالية 

التي تنظر �إلى الخلاوي بو�صفها ركيزة بنيوية في بناء الهوية الوطنية والدينية في ال�سودان.
وتلتق���ي الدرا�سة الحالية مع درا�سة ج���ون غومبيرز )1982( في لااهتمام بالعلاقة بين اللغة 
والهوي���ة، �إذ ت�ؤك���د كلتاهما �أن اللغة لي�ست مج���رد و�سيلة للتوا�صل، بل تمثل وع���اءً ثقافياً وح�ضارياً 
ي�سهم ف���ي تر�سيخ لاانتماء لااجتماعي والثقافي والديني. كما تدعم هذه الدرا�سة الفر�ضية الثانية 

المتعلقة بدور الكفاءة اللغوية كمتغير و�سيط في تعزيز الهوية.
وم���ن ناحية �أخ���رى، تت�شابه الدرا�سة الحالي���ة مع درا�سات وان نور هازلين���ا )2009(، وبيتر 
داف���ي )2008(، والتعليم الإلكتروني في ال�س���ودان )2020(، ونادر بابكر )2025( في مناق�شة �أثر 
التكنولوجيا الرقمية في البيئة التعليمية، والبحث في فر�صها وتحدياتها، وهو ما يتقاطع مع ال�س�ؤال 

البحثي المتعلق بالتحول الرقمي ومبررات التحديث.
2. �أوج��ه الاختال�ف: على الرغم من �أوجه الت�شابه ال�سابقة، ف����إن الدرا�سة الحالية تختلف 

عن الدرا�سات ال�سابقة في عدة جوانب جوهرية:
�أ. رك���زت معظم الدرا�س���ات ال�سابقة على متغير واحد �أو بعد مح���دد؛ فالدرا�سات ال�سودانية 
التاريخية تناولت التعليم الإ�سلامي والهوية، بينما ركزت الدرا�سات التقنية على التعليم الإلكتروني 
والتح���ول الرقمي، واهتمت الدرا�سات الل�سانية بالعلاقة بي���ن اللغة ولاانتماء الثقافي. �أما الدرا�سة 

الحالية فتجمع هذه المتغيرات جميعها �ضمن نموذج تحليلي موحد.
ب. تختلف الدرا�سة الحالية عن الدرا�سات ال�سابقة في المتغيرات التحليلية؛ �إذ تقدم الكفاءة 
اللغوي���ة في اللغة العربية بو�صفها متغيراً و�سيطاً يف�سر العلاقة بين التعليم الإ�سلامي والهوية، وهو 
بع���د لم يح���ظ بالاهتمام الكافي في الأدبي���ات ال�سابقة التي غالباً ما تناول���ت اللغة كعن�صر تابع �أو 

مكون من مكونات التعليم الإ�سلامي دون تحليل دورها التف�سيري.
ج. تتمي���ز الدرا�س���ة الحالية ب�أنه���ا لا تنظر �إل���ى التكنولوجيا الرقمية باعتباره���ا مجرد �أداة 
تعليمية �أو تحدٍ تقني، بل تدر�سها بو�صفها متغيراً معدلًا )Moderating Variable( يمكن �أن يعيد 
ت�شكي���ل العلاق���ة بين التعليم الإ�سلام���ي المحافظ والهوية الوطنية والديني���ة، وهو منظور لا يظهر 

ب�صورة وا�ضحة في الدرا�سات ال�سابقة.
د. تختل���ف الدرا�سة الحالي���ة عن الدرا�سات النظرية المتعلقة بالهوي���ة، مثل درا�ستي بندكت 
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�أندر�س���ون و�ستي���وارت هول، في �أنه���ا لا تركز على الهوية بو�صفها مفهوم���اً ثقافياً عاماً، بل تربطها 
مبا�شرة بم�ؤ�س�سات التعليم الإ�سلامي التقليدي في ال�سودان، وتدر�س �آليات �إنتاجها و�إعادة �إنتاجها 

من خلال التعليم واللغة.
ه���ـ. تنفرد الدرا�س���ة الحالية بمحاولة تفكي���ك ثنائية الأ�صالة والمعا�ص���رة التي هيمنت على 
كثير من الأدبيات ال�سابقة؛ فبينما تعاملت بع�ض الدرا�سات مع التكنولوجيا بو�صفها تهديداً للهوية، 
ور�أت درا�سات �أخرى �أنها فر�صة للتحديث، ت�سعى الدرا�سة الحالية �إلى بناء �إطار مفاهيمي يو�ضح 
�إمكان���ات التكام���ل بي���ن التعليم الإ�سلام���ي التقليدي والتح���ول الرقمي دون الإخ�ل�ال بالمرتكزات 

القيمية والثقافية.
رابعاً: الخلا�صة المقارنة: 

يمك���ن القول �إن الدرا�س���ات ال�سابقة، في حدود معرفة الباحث، �أ�سهم���ت في تف�سير العلاقة 
بين التعليم الإ�سلامي والهوية من جهة، وبين التكنولوجيا والتعليم من جهة �أخرى، �إلا �أنها تناولت 
ه���ذه الق�ضايا ب�ص���ورة منف�صلة. �أما الدرا�سة الحالية فتقدم �إ�ضاف���ة علمية من خلال بناء نموذج 
مفاهيم���ي تكاملي يربط بي���ن التعليم الإ�سلام���ي التقليدي، والهوي���ة الوطنية والديني���ة، والكفاءة 
اللغوية، والتحول الرقمي في �إطار تحليلي واحد، الأمر الذي يجعلها �أكثر �شمولًا وقدرة على تف�سير 
التحدي���ات المعا�ص���رة التي تواج���ه التعليم الإ�سلامي ف���ي ال�سودان، ويمنحها قيم���ة علمية تتجاوز 

حدود الدرا�سات ال�سابقة.
 :)Research Gap( خام�ساً: الفجوة البحثية

من خلال التحليل النقدي للدرا�سات ال�سابقة يت�ضح �أن الأدبيات تناولت ثلاثة محاور رئي�سة 
ب�صورة منف�صلة: التعليم الإ�سلامي والهوية، اللغة والهوية، والتحول الرقمي في التعليم، �إلا �أنها لم 
تقدم �إطاراً تف�سيرياً متكاملًا يجمع هذه المحاور �ضمن نموذج واحد يف�سر واقع التعليم الإ�سلامي 

في ال�سودان في ظل التحولات الرقمية المعا�صرة.
فالدرا�س���ات التي تناول���ت التعليم الإ�سلامي في ال�سودان، مثل درا�س���ة �سعيد الخليفة محمد 
عثم���ان )2017(، وكت���اب المعاه���د العلمية في ال�س���ودان )2023(، ودرا�سة هن���اء ح�سن �إبراهيم 
)2022(، رك���زت عل���ى ال���دور التاريخ���ي والتربوي للتعلي���م الإ�سلامي ف���ي تعزيز الهوي���ة الدينية 
والوطنية، لكنها لم تبحث ب�صورة مبا�شرة ت�أثير التحول الرقمي على هذا الدور، ولم تف�سر الكيفية 
الت���ي يمك���ن من خلالها المحافظة على الهوية في ظل البيئ���ة الرقمية الحديثة وت�أ�صيل تعليم اللغة 

العربية. 
كما �أن الدرا�سات المتعلقة باللغة والهوية، مثل درا�سة جون غومبيرز )1982(، �أكدت �أهمية 
اللغة في ت�شكيل لاانتماء الثقافي ولااجتماعي، �إلا �أنها لم تربط ب�صورة وا�ضحة بين الكفاءة اللغوية 
ف���ي اللغة العربية والتعليم الإ�سلام���ي التقليدي باعتبارها متغيراً و�سيط���اً يف�سر عملية بناء الهوية 
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الوطنية والدينية في ال�سياق ال�سوداني. 
�أما الدرا�سات المرتبطة بالتكنولوجيا والتحول الرقمي، مثل درا�سة وان نور هازلينا )2009(، 
ودرا�س���ة بيتر داف���ي )2008(، ودرا�سة التعلي���م الإلكتروني في ال�س���ودان )2020(، ودرا�سة م�سلم 
)2024(، ودرا�س���ة ن���ادر بابكر )2025(، فقد رك���زت على فوائد التكنولوجي���ا الرقمية وتحدياتها 
التعليمي���ة والأخلاقي���ة، لكنها لم تتن���اول ب�صورة معمقة العلاق���ة بين التحول الرقم���ي وم�ؤ�س�سات 
التعلي���م الإ�سلامي التقليدي، ولم تبح���ث �إمكانية التكامل بين الأ�صالة الدينية ومتطلبات التحديث 

الرقمي. 
وعل���ى الم�ستوى النظري، تناولت درا�سات الهوية مثل بندك���ت �أندر�سون )2006( و�ستيوارت 
ه���ول )1990( الهوية بو�صفها بناءً اجتماعياً وثقافياً متغي���راً، �إلا �أنها لم تدر�س خ�صو�صية الهوية 
الوطنية والديني���ة المت�شكلة داخل م�ؤ�س�سات التعليم الإ�سلام���ي ال�سوداني، ولم تربطها بالتحولات 

التكنولوجية المعا�صرة.
�ساد�ساً: الفجوة البحثية:

1. الفجوة الرئي�سة:
تتمث���ل الفجوة البحثية الأ�سا�سية في غياب درا�سة تحليلية تكاملية تف�سر العلاقة بين التعليم 
الإ�سلام���ي التقلي���دي )الخلاوي(، والهوية الوطني���ة والدينية، والكفاءة اللغوية ف���ي اللغة العربية، 

والتحول الرقمي في ال�سياق ال�سوداني �ضمن �إطار مفاهيمي واحد.
2. الفجوات الفرعية: 

• غي���اب الدرا�س���ات التي تتناول الخلاوي بو�صفها م�ؤ�س�سة منتجة للهوية الوطنية والدينية 
معاً، �إذ ركزت معظم الدرا�سات على البعد الديني دون البعد الوطني.

الت���ي تدر�س الكفاءة اللغوية العربية كمتغي���ر و�سيط يف�سر ت�أثير التعليم  • ن���درة الدرا�سات 
الإ�سلام���ي في بن���اء الهوية. �ضعف الدرا�سات الت���ي تتناول التحول الرقمي كمتغي���ر معدل ي�ؤثر في 

العلاقة بين التعليم الإ�سلامي التقليدي والهوية الوطنية والدينية. 
• غياب نموذج مفاهيمي يف�سر التفاعل بين الأ�صالة الدينية والمعا�صرة الرقمية بدلًا من 
النظر �إليهما بو�صفهما اتجاهين متعار�ضين. نق�ص الدرا�سات التقويمية والنظرية التي ت�ست�شرف 
م�ستقب���ل التعلي���م الإ�سلامي ال�سوداني في البيئة الرقمية وتحدد مب���ررات التحديث وحدوده و�آثاره 

على الهوية.
3. م�ساهمة الدرا�سة الحالية في �سد الفجوة:

ت�سعى الدرا�سة الحالية �إلى �سد هذه الفجوة من خلال بناء �إطار مفاهيمي يربط بين:
التقليدي )الخلاوي( بو�صفه المتغير الم�ستقل. الإ�سلامي  • التعليم 
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التابع. المتغير  بو�صفها  والدينية  الوطنية  • الهوية 
و�سيطاً. متغيراً  بو�صفها  العربية  اللغوية  • الكفاءة 

متغيراً معدلًا. بو�صفه  الرقمي  • التحول 
وبذل���ك تقدم الدرا�س���ة معالجة نظرية جديدة تتجاوز المعالج���ات الجزئية ال�سابقة، وتف�سر 
ب�ص���ورة �أكثر �شم���ولًا العلاقة بين الهوية، واللغة، والتعليم الإ�سلام���ي، والتحول الرقمي في ال�سياق 

ال�سوداني.
المبحث الثاني: التحليل البنيوي المقارن لمراحل تطور التعليم الإ�سلامي في ال�سودان

�أولًا: الإطار المفاهيمي للدرا�سة:
يت�أ�س����س الإط���ار المفاهيمي للدرا�س���ة على ثلاث ركائ���ز نظرية متكاملة تف�س���ر �أبعاد الهوية 

و�آليات بنائها وتطورها تاريخياً:
:)Stuart Hall - مفهوم الهوية ك�صيرورة ديناميكية )نظرية �ستيوارت هول •

ت�ستخدم هذه النظرية رف�ض النظرة الجامدة للهوية، حيث يرى هول �أن الهوية لي�ست جوهراً 
مكتم�ل�اً وموروثاً منذ الأزل، بل هي �صيرورة ديناميكية تت�شكل با�ستمرار، وتتغير عبر تفاعلاتنا مع 
التاري���خ والثقافة والمجتم���ع. و�أن مفهوم الهوية الثقافية لي�ست �أ�صلًا نع���ود �إليه، بل موقعاً نتحرك 
من���ه: تت�ش���كل الهوية من خلال الخطاب واللغة والثقافة، �أي كيف يت���م »تمثيلنا« في و�سائل الإعلام 
والمجتم���ع))). وم���ن هذا المفهوم �أن الهوية هي نتاج تاريخ ولي�ست طبيعة، وتتغير مع تغير الظروف 
ال�سيا�سي���ة ولااجتماعي���ة ولااقت�صادية. التعليم الإ�سلامي التقليدي )الخل���وة( طبقاً لهذا المنظور 
لي�س���ت مج���رد وعاء لحفظ هوي���ة قديمة، بل هي م�ساح���ة ديناميكية �أعادت �صياغ���ة و�إنتاج الهوية 
الوطني���ة والدينية عب���ر حقب تاريخية و�سيا�سية مختلفة )الممال���ك الإ�سلامية، لاا�ستعمار، ما بعد 
لاا�ستقلال( لت�ستجيب لتحديات كل مرحلة. ونظرية هول تقدم ت�صورين �أ�سا�سيين للهوية: الت�شابه 
)البحث عن الجذور( ويعبر هذا المفهوم عن التجربة الم�شتركة، والتاريخ الموحد، والأ�صل الذي 
يمنحن���ا �شع���وراً بالا�ستق���رار ولاانتماء )نحن ن�شبه بع�ضن���ا(. وهذا يعني �أن الهوي���ة لا تنتهي �أبداً، 
ب���ل هي في حال���ة �إعادة تفاو�ض م�ستمرة، تت�أث���ر بعوامل القوة، وال�سيا�س���ة ولااقت�صاد، وتتكون من 

تقاطعات متعددة )هجينة( مثل العرق، الطبقية، الجن�س والجن�سية))).
:)John Gumperz غومبيرز  جون  )نظرية  الجمعي  الوعي  وبناء  للدمج  ك�أداة  • اللغة 

�أ�س����س غومبيرز ما يُع���رف بـ»ال�سو�سيول�سانيات التفاعلية« حيث ركز ف���ي كتابه ال�شهير اللغة 
والهوي���ة لااجتماعية عل���ى كيفية ا�ستخدام الب�شر لبن���اء لاانتماء �أو ممار�س���ة الإق�صاء.  حيث يرى 

Stuart Hall, (1990). P.R, p.392 (((
Stuart Hall, (1990). P.R, p.392 (((
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غومبي���رز �أن التح���دث يت�ضم���ن �إ�ش���ارات غي���ر لفظية وف���وق لغوية مثل )نب���رة ال�ص���وت، الإيقاع، 
والوقف���ات( ت�سمى �إ�شارات ال�سياق))). عندما يت�شارك �أفراد المجتمع نف�س الإ�شارات، ين��شأ بينهم 
وع���ي جمع���ي وتفاهم تلقائي ي�سهل دمجهم، بينما ي�ؤدي اختلاف ه���ذه الإ�شارات بين الثقافات �إلى 
�سوء الفهم والإق�صاء لااجتماعي. لاا�ستدلال المحادثي: ويعني هذا المفهوم �أن فهم الكلام يعتمد 
عل���ى الخلفية الثقافية ولااجتماعية الم�شترك���ة بين المتحدثين، وهذا »لاا�ستدلال الم�شترك« هو ما 
يبن���ي الوعي الجمع���ي، حيث ي�شعر الأفراد �أنه���م ينتمون �إلى ن�سيج فكري ورم���زي واحد قادر على 

تف�سير المعاني ال�ضمنة))).
تف�س���ر هذه النظرية الكفاءة اللغوية، اللغة العربية، داخل الم�ؤ�س�سة التعليمية لا تُدر�س ك�أداة 
توا�ص���ل محاي���دة، بل كـ«هوي���ة لغوية جمعي���ة«. ت�ؤ�صل النظري���ة لكيفية تحول الممار�س���ات اللغوية، 
الخطابي���ة وال�شفاهي���ة داخ���ل الم�ؤ�س�س���ة التربوية �إل���ى �آلية تتج���اوز التعددية الإثني���ة والقبلية في 

ال�سودان، لتخلق ف�ضاءً ل�سانياً موحداً يدمج الأفراد في هوية دينية ووطنية م�شتركة.
:)Benedict Anderson -الخلوة ك�صانعة »للمتخيل القومي« )منظور بندكت �أندر�سون •

يُوظف مفه���وم »الجماعات المتخيلة« لعال���م ال�سيا�سة والأنثروبولوجيا بنك���ت �أندر�سون �أحد 
�أه���م التف�سيرات الحديثة لن�ش���وء القومية والوعي الجمعي. حيث ي���رى �أن الأمة هي تجمع �سيا�سي 
متخي���ل. والتخي���ل عند �أندر�س���ون لا يعني الوهم �أو غير حقيق���ي، بل تعني �أن �أف���راد �أ�صغر �أمة لن 
يعرف���وا �أو يلتقوا ب�أغلبي���ة �أع�ضاء �أمتهم الآخرين، ومع ذلك، يعي�ش ف���ي ذهن كل فرد منهم �صورة 
لرابط���ة تجمعهم جميعاً))). ويرى �أندر�س���ون �أن الرواية وال�صحيفة كانت���ا الأداة التقنية الأ�سا�سية 
لبن���اء هذا الوعي المتخيل. عندما بد�أ الر�أ�سماليون طباع���ة الكتب باللغات المحلية الدارجة، بدلًا 
م���ن اللاتينية النخبوية، لتحقيق �أرباح وا�سعة، �سمح ذل���ك لملايين الب�شر الذين يتحدثون لهجات 
مختلف���ة بالفهم المتبادل عبر »لغات الطباعة« الموح���دة. حيث يف�سر قراءة ال�صحيفة اليومية في 
نف����س الوقت من قبل �آلاف المواطنين خلقت طق�ساً جماعياً �صامتاً يمنح الفرد �شعوراً ب�أنه يتحرك 
بالتزام���ن مع مجتمع كامل عبر الزم���ن التاريخي))). ومن هذا المفهوم، ف����إن الطقو�س الموحدة، 
حف���ظ القر�آن، ولاالتفاف حول لوح الكتابة، �ساهمت الخلاوي تاريخياً في جعل الأفراد عبر �أقاليم 
ال�سودان ال�شا�سعة ي�شعرون بالانتماء �إلى جماعة وطنية ودينية واحدة متخيلة، رغم �أنهم لم يلتقوا 

جميعاً، �إلا �أنهم يت�شاركون ذات الوعي الروحي و«المتخيل الثقافي«.
يفتر����ض النموذج المقت���رح �أن التعليم الإ�سلامي التقليدي في ال�س���ودان )الخلوة( كان يمثل 
نظام���اً �أ�سا�سياً لنقل القيم الدينية والمعايير الثقافي���ة مما �شكل الهوية الوطنية. وفي هذا الإطار، 

Gumperz, J. (1982). P.R. P. 2 (((
Gumperz, J. (1982). P.R. P. 2 (((

Benedict Anderson, (2006). P.R.P.6 (((
.37-Benedict Anderson, (2006). P.R.P.36 (((
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ت����ؤدي اللغة العربية دور الآلية الو�سيط���ة الرئي�سية التي تبنى من خلالها الهوية ال�سودانية وتحافظ 
عليها.

�إلا �أن التكنولوجي���ا الرقمية، في �سياق التحديث، تُدخ���ل بُعداً تحولياً جديداً: فهي لا ت�ستبدل 
التعلي���م التقلي���دي، بل تعي���د ت�شكيل �آليات تقدمية و�إمكاني���ة الو�صول �إليه وفاعليت���ه. ومن ثم، ف�إن 
الدمج الرقمي يعمل بو�صفه متغيراً معدلًا يمكن �أن يعزز �أو ي�ضعف ت�أثير التعليم الإ�سلامي التقليدي 

في ت�شكيل الهوية ال�سودانية.
ويعك����س هذا الإطار نموذج���اً تعليمياً هجيناً تتعاي�ش فيه التقاليد م���ع التكنولوجيا في ت�شكيل 

التعليم الإ�سلامي المعا�صر.  
1. تمثيل النظريات داخل النموذج التحليلي:

يترج���م النموذج التحليلي للدرا�س���ة هذه النظريات �إلى م�سارات علاق���ة تفاعلية على النحو 
التالي:

• الم�س���ار الم�ستق���ل والتاب���ع )�أندر�س���ون وهول(: ينطل���ق النموذج من »التعلي���م التقليدي« 
كم�ؤ�س�س���ة لإنتاج الرموز الثقافي���ة، لينتهي بالهوية الوطنية الدينية كمنت���ج مرن يتطور عبر الزمن 

)وفق هول(، ويتمثل في �شكل روابط قومية جامعة )وفق �أندر�سون(.
• الم�سار الو�سيط )غومبيرز(: تقع »الهوية اللغوية الجمعية« في قلب النموذج كمتغير و�سيط 
حا�سم، حيث يمر �أثر التعليم التقليدي بال�ضرورة عبر قناة »الكفاءة والتمكين اللغوي« ليت�شكل وعي 

الهوية.
الرقمي(: يتدخل التحول الرقمي كمتغير معدل معا�صر  )التحول  النقدي  المعدل  • الم�سار 
ليفح����ص النموذج م���دى �صمود �أو تح���ول »الجماع���ات المتخيل���ة« )�أندر�سون( و«الهوي���ة اللغوية« 

)غومبيرز( في ف�ضاء �سيبراني عابر للحدود التقليدية.
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ال�شكل )1(: النموذج التحليلي

من ال�شكل رقم )1( النموذج التحليلي، يحدد �أربع متغيرات رئي�سية وتفاعلها كالآتي: المتغير 
الم�ستقل )التعليم الإ�سلامي التقليدي/الخلوة( وهو المحرك التاريخي للدرا�سة. الكفاءة في اللغة 
العربي���ة )هي الج�س���ر الذي يربط التعليم الإ�سلامي بالهوية الوطني���ة(. دمج التكنولوجيا الرقمية 
)العام���ل المعا�صر والنقدي( ويمثل العن�صر الذي يتدخ���ل لتعديل �أو تغيير قوة العلاقة التاريخية. 

المتغير التابع والذي ي�شكل النتيجة النهائية )ت�شكيل الهوية الوطنية والدينية ال�سودانية(.
وت���م �صياغة الإطار المفاهيم���ي للمقال، المقاربة التاريخية التحليلي���ة والنقدية، في الأبعاد 

الثلاث التالية:
1. البعد التاريخي )الأ�صالة والجذور(:

• المفه���وم: يُط���رح التعليم الإ�سلامي التقلي���دي )الخلوة( كركيزة تاريخي���ة ثابتة ا�ستمرت 
لقرون في ال�سودان كم�ؤ�س�سة لإنتاج الثقافة والقيم الدينية وحفظ الل�سان العربي. 

�أن الهوية ال�سودانية لم تك���ن نتاج �صدفة، بل �صاغتها  • الرب���ط النق���دي: الإطار يفتر�ض 
الخلوة عبر م�ؤ�س�سية اللغة العربية ك�أداة للتوا�صل والوعي الجماعي.

2. البعد الثقافي الو�سيط )الل�سانيات والهوية(:
العربية هنا لي�ست مجرد مادة درا�سية بل هي »وعاء الهوية«. اللغة  • المفهوم: 

الهوية ب�شكل معزول،  في  ي�ؤثر  لا  الإ�سلامي  التعليم  ب�أن  النموذج  يجادل  النقدي:  • الربط 
ب���ل يج���ب �أن يمر �أولًا عبر تمكين �أدوات الل�سان والبيان )الكفاءة اللغوية(، مما يجعل اللغة الرابط 

الأ�سا�سي بين الدين والمواطنة.

31 
 

   ،المسار الوسيط (غومبيرز): تقع "الهوية اللغوية الجمعية" في قلب النموذج كمتغير وسيط حاسم

ليتشكل وعي  اللغوي"  والتمكين  "الكفاءة  قناة  التقليدي بالضرورة عبر  التعليم  أثر  حيث يمر 
 الهوية.

  المسار المعدل النقدي (التحول الرقمي): يتدخل التحول الرقمي كمتغير معدل معاصر ليفحص

النموذج مدى صمود أو تحول "الجماعات المتخيلة" (أندرسون) و"الهوية اللغوية" (غومبيرز) في 
 فضاء سيبراني عابر للحدود التقليدية. 

النموذج التحليلي  ):1الشكل (  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

) النموذج التحليلي، يحدد أربع متغيرات رئيسية وتفاعلها كالاتي: المتغير المستقل (التعليم الإسلامي 1من الشكل رقم (   
التقليدي/الخلوة) وهو المحرك التاريخي للدراسة. الكفاءة في اللغة العربية (هي الجسر الذي يربط التعليم الإسلامي بالهوية 

رقمية (العامل المعاصر والنقدي) ويمثل العنصر الذي يتدخل لتعديل أو تغيير قوة العلاقة الوطنية). دمج التكنولوجيا ال
  التاريخية. المتغير التابع والذي يشكل النتيجة النهائية (تشكيل الهوية الوطنية والدينية السودانية).

  

 الأثر غير المباشر عبر الوسيط

 التكنولوجيا الرقمية (متغير معدل)

 التعليم التقليدي / الخلوة (متغير مستقل)

 يعدل المسار

 كفاءة في اللغة العربية

تشكيل الهوية الوطنية 
 (متغير تابع)
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3. البعد التكنولوجي النقدي )الهوية الهجينة/ المعا�صرة(:
دخول التكنولوجيا في التعليم الإ�سلامي. • المفهوم: 

• الرب���ط النق���دي: يرف�ض النموذج �أطروحة »لاا�ستب���دال« )�أن التكنولوجيا تلغي القديم(، 
وتبن���ي ب���دلًا منها �أطروحة »التهجين الثقاف���ي«. التكنولوجيا هنا )المتغي���ر المعدل( تعمل كمحفز 
م�ضخ���م، ف�إم���ا �أن ت�ساهم في ن�ش���ر التعليم الإ�سلامي وتو�سيع رقعة الهوي���ة الوطنية الدينية، �أو قد 

ت�ضعفه �إذا لم يتم تبيِنها ب�شكل مدرو�س. 
ثانياً: المرحلة الت�أ�سي�سية:

ل���م يكن التعليم الإ�سلامي ف���ي ال�سودان مجرد ن�شاط �أكاديمي �أو عملي���ة تربوية تقليدية، بل 
مثّل الإطار المركزي الذي ت�شكّلت من خلاله البنية لااجتماعية والهوية الثقافية والوعي ال�سيا�سي 
للمجتم���ع ال�سودان���ي. فمنذ و�ص���ول القبائل العربية �إل���ى ال�سودان خلال الق���رون الأولى للإ�سلام، 
ا�ضطلع التعليم الديني بدور �أ�سا�سي في بناء مجتمع متما�سك قادر على المحافظة على خ�صو�صيته 
الثقافي���ة في مواجهة الت�أثيرات الخارجية. وت�شي���ر المعطيات التاريخية �إلى وجود علاقات تجارية 
بين العرب ومملكة �أك�سوم )الحب�شة( وال�سودان قبل ظهور الإ�سلام بقرون عديدة، غير �أن العلاقة 
بين الم�سلمين العرب وال�سودان دخلت مرحلة جديدة بعد الفتح الإ�سلامي لم�صر بقيادة عمرو بن 
العا�ص عام 641م، حيث امتد النفوذ الإ�سلامي تدريجياً جنوباً نحو �أ�سوان والمناطق ال�شمالية من 

ال�سودان))).
وتتج�س���د ه���ذه المرحلة في �سلطة الخلاوي والتعليم الأهل���ي ال�صوفي: وتعبر عن دور الطرق 
ال�صوفية وبناء الهوية الإ�سلامية التقليدية.  حيث ت�شير الأدبيات الى �أن �سقوط الممالك الم�سيحية 
ف���ي المقرة و�سوبا �أدى �إلى بروز �سلطنتي الفونج والفور عام 1504م، وهو تحول تاريخي مثّل بداية 
مرحل���ة جديدة في تطور التعليم الإ�سلامي في ال�سودان. فف���ي ظل هذه ال�سلطنات، ازدهر التعليم 
م���ن خلال رعاية العلماء والفقهاء و�شيوخ الت�صوف، �إل���ى جانب لاانت�شار الوا�سع للخلاوي بو�صفها 

م�ؤ�س�سات متخ�ص�صة في تعليم القر�آن الكريم والعلوم الدينية واللغة العربية))).
وقد �شهدت هذه المرحلة تحولًا م�ؤ�س�سياً مهماً خلال عهد ال�شيخ عجيب المانجلك )1570–
1611م(، حين ظهرت الخلوة باعتبارها �صيغة تعليمية توافقية. فقد رف�ض فقهاء المذهب المالكي 
ل �شيوخ الت�صوف �أماكن  �آن���ذاك ال�سماح للأطفال بالتعلم �أو ال�صلاة داخل الم�ساجد، في حين ف�ضّ
العزل���ة والخلوة لممار�سة التعليم والتربية الروحية. ونتيج���ة لذلك، ن��شأت الخلوة بو�صفها م�ؤ�س�سة 

))) طارق �أحمد عثمان، الإ�سلام ودوره في العلاقات ال�سودانية الم�صرية. )الخرطوم: مركز البحوث والدرا�سات الإفريقية، مجلة 
درا�سات �إفريقية -العدد 28، 2002(، �ص:177.

�سوداتيك  )الخرطوم:  1821م.   -  1450 ال�شرقي  ال�سودان  في  الإ�سلامية  الممالك  تاريخ  في  مقدمة  ح�سن،  ف�ضل  يو�سف   (((
المحدودة -المكتبة الوطنية ال�سودان، 2012م(، �ص: 33.
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ملحق���ة بالم�سج���د، ثم تط���ورت تدريجياً لت�صبح المرك���ز الرئي�س لتحفيظ الق���ر�آن الكريم وتعليم 
القراءة والكتابة ب�صورة م�ستقلة ن�سبياً عن الرقابة الحكومية المبا�شرة))).

وي�ست�ش���ف م���ن ذل���ك �أن مرحلة �سلطنت���ي الفونج والف���ور �شكلت البني���ة الت�أ�سي�سي���ة للتعليم 
الإ�سلام���ي ف���ي ال�س���ودان، حيث قام���ت فل�سفة التعلي���م على مركزي���ة الدين والت�ص���وف بو�صفهما 
�أ�سا�س���اً لتنظي���م المجتمع و�إنتاج ال�شرعي���ة ال�سيا�سية والثقافية. وقد ارتب���ط التعليم الإ�سلامي في 
ه���ذه المرحلة بحفظ الق���ر�آن الكريم، وتعليم الفقه المالكي، والت�ص���وف، واللغة العربية، بما جعل 
الخل���وة م�ؤ�س�سة لإعادة �إنتاج النظام لااجتماعي الإ�سلامي �أكثر من كونها م�ؤ�س�سة تعليمية بالمعنى 
الوظيف���ي الحدي���ث. وكانت ال�سلطة المعرفية بيد العلماء والفقه���اء و�شيوخ الطرق ال�صوفية الذين 

امتلكوا �شرعية دينية واجتماعية وا�سعة داخل المجتمع ال�سوداني))).
وتذه���ب الدكتورة لطيفة، خ�ضر، �إل���ى �أن لاانتماء بمثابة اتجاه قوي يحركه دافع قوي لإ�شباع 
حاج���ة �أ�سا�سية لدى الإن�سان يقهر من خلالها انف�صاليته، وعزلته عن الآخرين، الأمر الذي يف�سر 
�أن لاانتم���اء �ض���رورة �إن�سانية يكون فيها الفرد جزاءً من الجماعة))). وهن���ا يبرز دور التعليم الذي 
يتج���اوز مجرد تلقين المعارف �إل���ى ت�شكيل الوعي الجمعي و�إعادة �صياغة الهوية الفردية. فالتعليم 
ه���و الأداة التربوي���ة الأ�سا�سي���ة الت���ي تنقل الفرد م���ن �أطر ال���ولاءات التقليدية ال�ضيق���ة )كالقبيلة 

والع�شيرة())).
ف����إن ه���ذا المنظور يف�سر �أن الخلوة بو�صفها م�ؤ�س�سة لإنت���اج مجتمع قائم على وحدة العقيدة 
واللغ���ة والذاكرة الدينية الم�شتركة، حيث �أ�سهم التعلي���م الإ�سلامي في خلق �شعور جمعي بالانتماء 
الإ�سلام���ي يتجاوز لاانتماءات القبلي���ة ولااثنية. وقد مثلت اللغة العربية في هذا ال�سياق �أداة رمزية 
لإعادة �إنتاج الهوية الإ�سلامية ال�سودانية، ولم تكن مجرد لغة للتعلم �أو العبادة، بل تحولت �إلى وعاء 

ح�ضاري وثقافي للانتماء الجماعي.
حيث اللغة في منظور Gumperz، تتجاوز التوا�صل اللغوي �إلى بناء »الهوية اللغوية الجمعية«، 
فاللغة تعد معياراً للاندماج داخل المجتمع))). من هذا المنظور ف�إن اللغة العربية �أ�صبحت معياراً 
للاندم���اج داخ���ل المجتمع الإ�سلامي ال�سودان���ي. فالعلاقة بين اللغة والدي���ن والتعليم �أنتجت بنية 

رمزية جعلت اللغة �أداة لترتيب الفئات لااجتماعية والثقافية في مراتب متفاوتة. 
وعل���ى م�ستوى علاقة الدولة بالتعلي���م، ن�ست�شف �أن تلك المرحلة ات�سم���ت بنمط من الرعاية 

))) عمر محمد ب�شير، تاريخ التعليم في ال�سودان، )بيروت: دار الجيل، الطبعة الأولى، 1970م(، �ص، �ص: 17-16. 
))) المرجع ال�سابق نف�سه، �ص: 18. 

))) لطيفة �إبراهيم خ�ضر، دور التعليم في تعزيز لاانتماء )تقديم: �سعيد �إ�سماعيل علي، )القاهرة: عالم الكتب للن�شر والتوزيع، 
عن عالم الكتب، 2000م(، �ص: 28.
))) المرجع ال�سابق نف�سه، �ص: 29.

.P.R. P.6 .)1982( .Gumperz, J (((
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غير المركزية، �إذ دعمت ال�سلطة ال�سيا�سية الخلاوي دون �إخ�ضاعها لهيمنة بيروقراطية مبا�شرة، 
مما من���ح الم�ؤ�س�سة التعليمية ا�ستقلالًا وا�سعاً. وكانت طبيع���ة الم�ؤ�س�سة التعليمية لا مركزية تعتمد 
على ال�شيخ والتلقين والحفظ، بينما ظلت درجة لاانفتاح على الحداثة محدودة للغاية ب�سبب هيمنة 
العل���وم ال�شرعي���ة والت�صوف على البن���اء المعرفي. �أما الوظيف���ة لااجتماعي���ة وال�سيا�سية للتعليم، 
فتمثل���ت في حفظ التما�سك لااجتماعي، و�إعادة �إنتاج ال�شرعية الدينية، وتعزيز لاانتماء الإ�سلامي 

داخل المجتمع ال�سوداني.
ثالث��اً: مرحلة الاخت��راق البيروقراطي وبداي��ات الازدواجية التعليمي��ة: تعبر المرحلة 
ع���ن �إدخال التعلي���م الحديث النظامي بجانب التعليم الديني. في فت���رة الحكم التركي–الم�صري 

)1821–1885م(.
�أدخل الغزو التركي-الم�صري بقيادة �إ�سماعيل با�شا نموذجاً �إدارياً يهدف �إلى ت�أمين الموارد 
لااقت�صادي���ة لل�سودان، خا�صة الذهب والعاج. ولدعم هذا النظام الإداري، عملت ال�سلطة الحاكمة 

على �إدخال �أنماط حديثة من التعليم �إلى جانب الم�ؤ�س�سة التعليمية التقليدية »الخلوة«))).
وف���ي المقابل، ا�ستمر التعليم الإ�سلامي التقليدي متمث�ل�اً في الخلاوي بو�صفه نظاماً موازياً 
حاف���ظ على القيم الديني���ة والثقافية للمجتمع ال�سودان���ي، و�أدى دوراً مهماً ف���ي مقاومة الت�أثيرات 
الثقافي���ة والإدارية الوافدة. �أحدث الحكم التركي-الم�صري تحولًا بنيوياً في فل�سفة التعليم، حيث 
ظه���رت ازدواجية وا�ضحة بين التعلي���م الإ�سلامي التقليدي والتعليم الحدي���ث المرتبط بمتطلبات 
الإدارة المركزي���ة لاا�ستعمارية. فقد هدف���ت الإدارة لاا�ستعمارية �إلى �إن�شاء مدار�س حديثة لإعداد 
موظفي���ن و�إداريين وع�سكريين يخدمون ال�سلطة الجديدة، بينما ا�ستمرت الخلاوي في �أداء دورها 

الديني التقليدي))).
وتبعاً لتحليل �ستيوارت هول، ف�إن هذه المرحلة من تاريخ ال�سودان تمثل مرحلة انتقالية تظهر 
فيها مواجهة مبا�شرة بين نموذجين ثقافيين وفكريين متناق�ضين داخل المجتمع: النموذج المحلي 
ويمثل���ه التعلي���م الإ�سلامي، وه���و الذي يحمل الهوي���ة الأ�صلية للمجتمع. والنم���وذج الحديث وتمثله 
المدار����س الوافدة التي �أن��شأته���ا الإدارة لاا�ستعمارية ك�أداة �سيا�سي���ة و�إدارية لتثبيت �سلطتها. وقد 
�أدى ه���ذا ال�صراع �إلى ت�شكل »هوي���ة دفاعية« تم�سكت بالم�ؤ�س�سة الدينية واللغة العربية باعتبارهما 

رمزين للمقاومة الثقافية))).
�أم���ا اللغ���ة العربية، فقد احتفظ���ت بمكانتها داخل الخلاوي، لكنها ب���د�أت تواجه مناف�سة من 

))) عمر محمد ب�شير، مرجع �سبق ذكره، �ص: 19. 
العربي، قراءة ف�صول تاريخية عبر من�صة:  الفكر  ال�سودان، )القاهرة: دار  التعليم في  تاريخ  القليبي،  ))) محمد عبد الرحيم 

م�ؤ�س�سة هنداوي للكتب المفتوحة، 1986(، �ص:53.
.P.R, p.226 .)1990( ,Stuart Hall (((
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اللغ���ات الإداري���ة المرتبطة بالحك���م التركي–الم�صري. ووفقاً لنظرية ج���ون جومبيرز، �أن التعدد 
اللغوي �ضمن حقل التعليم يعك�س �صراعاً على ال�سلطة المعرفية داخل المجتمع. ولا يقت�صر التعدد 
اللغ���وي على الجان���ب التعليمي فقط، بل ت�صبح اللغ���ات فيه مرتبطة ب�شكل مبا�ش���ر بمواقع النفوذ 
ال�سيا�س���ي ولااجتماعي. حيث ظهور لغات جديدة )مثل اللغ���ات الإدارية للحكم التركي الم�صري( 
مناف�سة للغات المحلية الم�ستقرة )اللغة العربية في الخلاوي(، مما يعك�س تحولًا في موازين القوى 

و�إدارة الدولة، حيث �أ�صبحت اللغة مرتبطة بمواقع النفوذ ال�سيا�سي ولااجتماعي))).
وي�ست�شف من الأدبيات �أن علاقة الدولة بالتعليم قد �أ�صبحت �أكثر مركزية، �إذ بد�أت ال�سلطة 
ال�سيا�سي���ة تتدخل ب�صورة مبا�شرة في تنظيم التعلي���م الحديث وربطه بم�ؤ�س�سات الإدارة والجي�ش. 
وكان���ت طبيع���ة الم�ؤ�س�س���ة التعليمي���ة مزدوج���ة؛ تقليدية داخل الخ�ل�اوي وحديثة داخ���ل المدار�س 
النظامي���ة. كم���ا �شهدت هذه المرحل���ة بداية لاانفتاح المح���دود على الحداث���ة والمعرفة الحديثة، 
خا�ص���ة ف���ي مجالات الإدارة والتنظيم الع�سك���ري، �إلا �أن هذا لاانفتاح بق���ي مح�صوراً داخل الإطار 

الوظيفي للدولة لاا�ستعمارية. 
رابع��اً: المرحل��ة الأيديولوجي��ة: تعب���ر المرحلة عن دم���ج الدين بالدولة ورف����ض الت�أثير 

الخارجي، التعبئة الجهادية و�أ�سلمة المعرفة. الثورة المهدية )1881-1898م(. 
مثل���ت الثورة المهدية بقيادة محمد �أحمد المهدي نموذجاً فريداً يجمع بين التجديد الديني 
والمقاوم���ة ال�سيا�سي���ة �ض���د الهيمنة الأجنبية. فقد �أعل���ن محمد �أحمد نف�س���ه »المهدي المنتظر«، 
م�ستن���داً �إلى الأحاديث النبوي���ة الواردة في �سنن �أبي داود: عن عبد الله بن م�سعود ر�ضي الله عنه، 
ع���ن النب���ي �صلى الله عليه و�سلم قال: »لو لم يَبقَ من الدنيا �إلا يومٌ لطَولَ الله ذلك اليوم حتى يَبعَثَ 
في���ه رج�ل�اً مني-�أو من �أهل بَيتي- يُواط���ئ ا�سمه ا�سمي، وا�سم �أبيه ا�سم �أبي، يم�ل��أُ الأَر�ضَ ق�سطاً 
وع���دلًا كم���ا مُلئَت ظُلم���اً وجوراً«. فقد ب�ش���رت هذه الأحاديث بظه���ور قائد من �آل بي���ت النبي عليه 

ال�صلاة وال�سلام، »يملأ الأر�ض عدلًا«))). 
وقامت الث���ورة المهدية على ركيزتين �أ�سا�سيتين: التحديد الديني، ومقاومة الحكم التركي-
الم�صري والتو�سع البريطاني في ال�سودان. وقد حققت الثورة انت�صارات حا�سمة �أ�سفرت عن قيام 
دول���ة �إ�سلامية م�ستقلة عام 1885م �سيط���رت على معظم �أرا�ضي ال�سودان وا�ستمرت قرابة عقدين 

من الزمن))).
واعتم���دت الدولة المهدي���ة ب�صورة كبيرة على نظ���ام الخلاوي، حيث تراج���ع دور المدار�س 

.P.R. P.12 .)1982( .Gumperz, J (((
))) محمد عبد الرحيم القليبي، مرجع �سبق ذكره، �ص:55. وانظر �سنن �أبي داود )4282( وهو �صحيح .

))) �أحمد عبد الرحمن �إمام. )2015(. التعليم في ال�سودان خلال العهد المهدوي، )الخرطوم: دار ن�شر جامعة الخرطوم، ط1، 
على من�صة Scribd، 2015(، �ص:91.



389

النظامية ل�صالح الم�ؤ�س�سات التعليمية التقليدية التي �أ�صبحت الأداة الأ�سا�سية للتن�شئة لااجتماعية 
وبن���اء الدولة. وتمح���ورت العملي���ة التعليمية خلال هذه المرحل���ة حول الفقه الإ�سلام���ي، والتربية 
الديني���ة، وتر�سيخ ال���ولاء العقائدي والجهاد باعتبارها الأ�سا�س ال���ذي تقوم عليه الدولة الإ�سلامية 

الم�ستقلة))). 
وي�ست�شف من الأدبيات �أن هذه البنية التعليمية–الدينية، �أ�سهمت في تر�سيخ ثقافة المقاومة 
والوع���ي الديني، وهي�أت الأر�ضية للتوترات الفكري���ة وال�سيا�سية التي �ستظهر لاحقاً خلال المرحلة 

لاا�ستعمارية.
ف���ي ذات ال�سياق ي�شي���ر )�إمام( الى �أن فل�سفة التعليم في الدول���ة المهدية قامت على الدمج 
الكامل بين الدين وال�سيا�سة، حيث �أ�صبح التعليم الديني �أداة للتعبئة الجهادية ومحاربة الم�ستعمر 
و�إع���ادة ت�شكي���ل المجتم���ع وفق منظ���ور الثورة المهدي���ة. وتحولت الخ�ل�اوي �إلى م�ؤ�س�س���ات لإنتاج 
ال�شرعية ال�سيا�سية والدينية معاً، و�أ�صبحت ال�سلطة المعرفية مرتبطة بالم�شروع العقائدي للدولة.

وم���ن منظور لبيندكت �أندر�سون في كتابة »الجماعات المتخيل���ة« تتحول اللغة �إلى �أداة تعبئة 
�أيديولوجي���ة عب���ر »ر�أ�سمالية الطباعة« التي توح���د اللهجات المحلية وتخلق وعي���اً جمعياً م�شتركاً. 
حيث تعمل هذه الآلية على �صياغة هوية قومية، �شحن الألفاظ عاطفياً، وتر�سيم لغة ر�سمية لفر�ض 

الهيمنة وتهمي�ش الثقافات الأخرى))). 
ووفق هذه النظرية ف�إن الثورة المهدية �أعادت تخيل ال�سودان بو�صفه »�أمة �إ�سلامية جهادية«، 
حيث لعب التعليم الإ�سلامي دوراً مركزياً في بناء الوعي الجمعي وربط الدين بالمقاومة ال�سيا�سية. 
كم���ا تحول���ت اللغة العربية �إل���ى �أداة تعبئة �أيديولوجية ع���ززت لاانتماء الإ�سلام���ي والعروبي داخل 

الدولة المهدية.
فبينما يركز �أندر�سون على ن��شأة »الجماعات المتخيلة« عبر اللغة المطبوعة، يذهب �ستيوارت 
ه���ول خطوة �أبعد بالتركيز على الهوية كعملية �صيرورة م�ستم���رة ولي�س مجرد كينونة ثابتة. الإطار 
التعليم���ي في ه���ذا ال�سياق ي�صبح هو »الم�صن���ع الرمزي« الذي يعيد بناء ه���ذه الذات الجمعية))). 
ووف���ق هذا المفهوم، فقد مثل���ت المهدية محاولة لإعادة �إنتاج الهوي���ة ال�سودانية عبر خطاب ديني 
مقاوم للا�ستعمار والهيمنة الخارجية، وهو ما جعل التعليم و�سيلة لإعادة بناء الذات الجمعية داخل 
�إط���ار ديني–�سيا�س���ي موحد. وي�ؤك���د ذلك الدكتور ن�صر حام���د �أبو زيد في �أطروحت���ه �أن الأنظمة 
ال�سيا�سي���ة والحركات الدينية على حد �سواء، تاريخياً وفي الع�ص���ر الحديث، توظف التعليم كقناة 

))) المرجع ال�سابق نف�سه، �ص: 91.
.P.R.P.46 .)2006( ,Benedict Anderson (((

P.R, p.229 .)1990( ,Stuart Hall (((
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�أ�سا�سية لـ«التنميط الأيديولوجي« و�صناعة الوعي الجمعي الموجه))).
ويخل����ص الباح���ث، �أن هذه المرحل���ة، �أ�صبحت علاقة الدولة بالتعلي���م علاقة اندماج كامل، 
�إذ خ�ضع���ت الم�ؤ�س�سات التعليمية لل�سلطة ال�سيا�سي���ة والدينية معاً. كما ات�سمت الم�ؤ�س�سة التعليمية 
بطابع تعبوي قائم على الحفظ والطاعة ولاان�ضباط العقائدي، مع رف�ض وا�سع للحداثة والت�أثيرات 

الأجنبية، مما �أدى �إلى غياب �شبه كامل للتكنولوجيا والمعرفة الحديثة.
خام�س��اً: مرحل��ة الاحت��واء الا�ستعم��اري وعلمن��ة الم�ؤ�س�س��ات: تعبر المرحل���ة عن ف�صل 
التعلي���م الحديث عن الديني وا�ستخ���دام التعليم ك�أداة �إداري���ة. الإدارة لاا�ستعمارية والطريق نحو 

ال�سيادة الوطنية )1899–1956م(.
ات�سم���ت ال�سيا�س���ة التعليمية البريطانية خ�ل�ال الحكم الثنائ���ي الإنجليزي-الم�صري بطابع 
براغمات���ي جم���ع بي���ن متطلب���ات الإدارة لاا�ستعماري���ة و�إدارة الثقاف���ة المحلية. فق���د كان الهدف 
الرئي�سي للإدارة البريطانية �إن�شاء جهاز بيروقراطي منخف�ض التكلفة وفعال، دون توفير ال�شروط 

الفكرية وال�سيا�سية التي قد ت�ؤدي �إلى نمو �سريع للحركة الوطنية.
وف���ي عهد جيم�س كري مدير التعليم بكلية غوردون، اتخذت المناهج التعليمية طابعاً وظيفياً 
�صارم���اً يه���دف �إلى �إعداد �صغار الموظفين في الخدمة المدني���ة والحرفيين والفنيين يحلون محل 

الكوادر الم�صرية والأوروبية مرتفعة التكلفة))).
غير �أن الإدارة البريطانية �سمحت، ب�شكل غير مبا�شر، بازدهار التعليم الإ�سلامي، من خلال 
اعتماده���ا على زعماء القبائل وال�شيوخ المحليين في �إدارة ال�ش����ؤون لااجتماعية، وهو ما وفر قدراً 

من الحماية للم�ؤ�س�سات الدينية من التدخل لاا�ستعماري المبا�شر.
كما �شهدت هذه المرحلة ت�أ�سي�س م�ؤ�س�سات تعليمية متخ�ص�صة، مثل كلية كت�شنر الطبية عام 
1924م، ومعه���د بخت الر�ضا عام 1934م، الأمر ال���ذي �أ�سهم في تو�سيع البنية التعليمية، في حين 
ا�ستمر التعليم الديني في �إطار موازٍ ومنظم. تميزت هذه المرحلة بف�صل بنيوي بين التعليم الديني 
والتعلي���م الحدي���ث، حيث تبن���ت الإدارة لاا�ستعمارية �سيا�سة تعليمية تهدف �إل���ى �إنتاج نخبة �إدارية 

محدودة تخدم النظام لاا�ستعماري دون ت�شجيع الوعي القومي الكامل))).
ورغم محاولات الإدارة لاا�ستعمارية الحد من تطور الوعي ال�سيا�سي، تحولت هذه الم�ؤ�س�سات 

التعليمية لاحقاً �إلى مراكز رئي�سية للحركة الوطنية والمقاومة �ضد لاا�ستعمار.
وبعد ثورة م�صر عام 1952م والوعود البريطانية بمنح حق تقرير الم�صير، تُوج م�سار ال�سيادة 
الوطني���ة ب�إعلان ا�ستق�ل�ال ال�سودان في الأول من يناير 1956م. وتعتب���ر مرحلة ما بعد لاا�ستقلال 

))) ن�صر حامد �أبو زيد، نقد الخطاب الديني، )بيروت: المركز الثقافي العربيwww.raffy.me،1992(، �ص:13.
))) �أحمد عبد الرحمن �إمام، مرجع �سبق ذكره، �ص:132.

))) المرجع ال�سابق، �ص:133.
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مرحل���ة التخبط البني���وي ومحاولات الت�أ�صيل الوطني، حيث تعبر ع���ن ال�سعي لبناء دولة وطنية مع 
ا�ستمرار �أزمة الهوية ولاازدواجية.

ف���ي الورقتين البحثيتين ل�شري���ف �شعبان مبروك، وهدى زين، وانق�ل�اب المفاهيم التقليدية 
للهوي���ة، واعتب���ار �أن اللغة و�أنظم���ة التمثيل لي�ست مجرد �أدوات �سلبية للحف���اظ على الهوية الثابتة، 
ب���ل ه���ي الو�سيلة الديناميكية الت���ي تُنتج وت�شكل وتُعي���د �صياغة هذه الهوية با�ستم���رار عبر التاريخ 

وال�سلطة))).
ومن خ�ل�ال التحليل ال�سابق، ف�إن لاا�ستعمار البريطاني حاول �إعادة ت�شكيل الهوية ال�سودانية 
م���ن خ�ل�ال خطاب ا�ستعم���اري يف�صل الدين ع���ن الدولة الحديثة، غي���ر �أن الم�ؤ�س�س���ات التعليمية 
الإ�سلامية ظلت تمثل رمزاً للمقاومة. وهنا برزت اللغة العربية ك�أداة للحفاظ على الهوية الإ�سلامية 

والوطنية في مواجهة الهيمنة الإنجليزية.
ووفق���اً للتحلي���ل ال�سابق لج���ون جومبيرز، فق���د �أ�صبحت اللغ���ة العربية و�سيل���ة للحفاظ على 
»التما�س���ك الثقافي« داخ���ل المجتمع ال�سودان���ي، في حين ارتبط���ت الإنجليزية بالمج���ال الإداري 

والنخبوي، مما خلق انق�سامًا لغوياً يعك�س انق�ساماً اجتماعياً وثقافياً))).
يخل����ص الباح���ث، �أن هذه المرحلة �شهدت تو�سع���اً في المعرفة الحديثة عب���ر م�ؤ�س�سات مثل 
كلي���ة غوردون ومعهد بخت الر�ض���ا، �إلا �أن هذه المعرفة ظلت منف�صلة ن�سبياً عن التعليم الإ�سلامي 
التقليدي، مما �أدى �إلى ازدواجية معرفية وثقافية ا�ستمرت �آثارها حتى مرحلة ما بعد لاا�ستقلال.

�ساد�س��اً: مرحل��ة ال�شمولية العقائدي��ة والأ�سلمة الم�ؤ�س�سية: الإ�ص�ل�اح الحديث: الحركة 
الإ�سلامية وثورة التعليم العالي عام 1990م. 

بع���د لاا�ستق�ل�ال، �أ�صبح التعليم �أداة مركزي���ة لبناء الدولة الوطنية، حي���ث �سعت الحكومات 
ال�سودانية �إلى توظيف التعليم في تر�سيخ الهوية الوطنية والعربية. وتمثلت فل�سفة التعليم في الجمع 

بين م�شروع الدولة الوطنية والتعريب التدريجي للمناهج التعليمية))).
و�شه���دت ه���ذه المرحلة تو�سعاً تدريجياً ف���ي �إدخال العلوم والمع���ارف التعليمية الحديثة، مع 
الحف���اظ على التعليم الإ�سلام���ي التقليدي محتفظاً بوظيفته لااجتماعي���ة والدينية داخل المجتمع 

ال�سوداني.
ولا �شك �أن الإ�صلاح يمثل عملية تدريجية للتغيير والتطوير في الجوانب لااجتماعية والدينية 
وال�سيا�سي���ة داخ���ل المجتمع، وهو ج���زء من ديناميكي���ة التطور الح�ض���اري، �إذ تفر����ض التحولات 

�سورية  لدرا�سات  قلمون  )دم�شق:  �سورية،  في  لااجتماعي  ولااندماج  الوطنية  الهوية  زين،  هدى  مبروك،  �شعبان  �شريف   (((
المعا�صرة، العدد الخام�س والثلاثون، المجلد )9(،2026م(، �ص، �ص: 15 - 52.

.Gumperz, J. (1982). P.R. P.21 (((
))) عمر محمد ب�شير، مرجع �سبق ذكره، �ص: 201. 
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المجتمعية المت�سارعة الحاجة �إلى التجديد والتكيف مع المتغيرات الحديثة مع الحفاظ على القيم 
الأ�سا�سية للمجتمع.

وق���د �شكلت »ثورة التعليم العالي عام 1990« تحولا جذرياً في فل�سفة التعليم ال�سوداني، حيث 
قام���ت على مفهوم »ا�ستمرارية الفطرة الإن�سانية والقيم الدينية« باعتباره الإطار المرجعي لجميع 
الإ�صلاحات التعليمية. و�سعت هذه الر�ؤية �إلى جعل القر�آن الكريم وال�سنة النبوية الم�صدر الأ�سا�س 

الذي ت�ستلهم منه مختلف فروع المعرفة.
وف���ي �سبتمب���ر 1990م �أعلن���ت ال�سلطة الحاكم���ة �آنذاك تنفي���ذ �إ�صلاحات �شامل���ة في قطاع 
التعلي���م، ا�ستناداً �إلى فل�سف���ة تعليمية جديدة تقوم على ا�ستمرارية القي���م الدينية والإن�سانية. وقد 
ق�س���م المنه���ج الدرا�سي ف���ي المدار�س والمعاهد والجامع���ات �إلى م�سارين: م�س���ار �إجباري وم�سار 

اختياري.
فج���اء لااهتمام ب�أهداف م�ؤ�س�سات التعلي���م العالي والبحث العلمي لتحقي���ق: ت�أ�صيل التعليم 
العال���ي والبح���ث العلمي بحي���ث يكون معبراً عن الخ�صائ����ص المميزة لأهل ال�س���ودان والنابعة من 
معتقداته���م. فق���د �أ�شار قانون تنظيم التعلي���م العالي والبحث العلمي �إلى ب�س���ط المزيد من فر�ص 
لاالتح���اق بم�ؤ�س�سات التعلي���م العالي والبحث العلم���ي للمواطنين من خلال لاانت�س���اب والدرا�سات 
الإ�ضافي���ة والتعليم الم�ستمر والتعلي���م المفتوح وتنظيم برامج لاارتقاء بمق���درات العاملين في كل 
القطاع���ات والتعاون مع الم�ؤ�س�س���ات القائمة في �إطارها مع الحر�ص عل���ى الم�ستويات الأكاديمية. 
وجعل اللغة العربية هي لغة التدري�س في جميع المجالات العلمية و�أن يهتم بالتو�سع في تدري�سها مع 

لااهتمام باللغات الأجنبية الحية))). 
وبموج���ب تعريب وت�أ�صيل المناهج �أدخلت مقررات »الثقافة الإ�سلامية« كمواد �إجبارية لكافة 
التخ�ص�صات. كما حُل المركز الإ�سلامي الأفريقي �إلى جامعة �أفريقيا العالمية لتكون مركزاً �إقليمياً 
لتدري�س العلوم باللغة العربية للطلاب الأفارقة. عُد التعريب الق�ضية المحورية لثورة التعليم العالي 
حي���ث رُبط بالبعدي���ن ال�سيا�سي والديني. مثلت ث���ورة التعليم العالي عام 1990 تح���وّلًا �أيديولوجياً 
جذري���اً في فل�سفة التعليم، حيث ارتبط���ت المعرفة بم�شروع »�أ�سلمة المعرفة« وربط العلوم الحديثة 
بالمرجعي���ة الإ�سلامية. و�أ�صبحت ال�سلطة المعرفية مرتبط���ة ب�صورة مبا�شرة بالم�شروع ال�سيا�سي 

للحركة الإ�سلامية))). 
ينق�سم الباحثون في توثيقهم لنتائج ثورة التعليم العالي في ال�سودان 1990 الى تيارين: ربط 
التعلي���م بالهوية العربية الإ�سلامية وت�سهيل ا�ستيع���اب المواد العلمية باللغة الأم. بينما يرى الفريق 

))) الف�صل الثالث )12(: )�أ، د، ح( العالي. )1990(. قانون تنظيم التعليم العالي والبحث العلمي، )الخرطوم: وزارة التعليم 
العالي والبحث العلمي(.

))) ح�سن عبد الله الترابي، تجديد �أ�صول الفقه الإ�سلامي، )الخرطوم: دار ال�صحوة للن�شر، الطبعة الأولى، 1987م(، �ص:44.
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الآخر �أن هنالك جوانب �سلبية وانتقادات وا�سعة من حيث تنفيذ القرار بمر�سوم وزاري دون حركة 
ترجمة موازية للم�صادر والمراجع، مما �أ�ضعف مهارات الطلاب باللغة الإنجليزية عالمياً.

�أما البعد التعليمي الأكاديمي، فرغم �أن التعريب وفَر بيئة تربوية لت�سهيل ا�ستيعاب المقررات 
وبن���اء قاعدة معرفية �إ�سلامية من�سجمة مع الن�ص الديني، �إلا �أن تطبيقه بمر�سوم فوقي دون خطة 

مرنة وعلمية �أدى �إلى تراجع حاد في �إتقان الطلاب للغات الحية لا�سيما اللغة الإنجليزية))).
وب�إ�سق���اط نظرية �أندر�س���ون �أن الأمة هي »مجتمع متخيل �سيا�سياً« الأفراد لا يعرفون بع�ضهم 
البع����ض، لكن يجمعهم »رابط متخيل« داخل الحدود الجغرافية. وتلعب »ر�أ�سمالية الطباعة« واللغة 
الموحدة الدور الأ�سا�سي في خلق هذا التخيل الم�شترك عبر ال�صحافة، والكتب، والتعليم))). عليه 
يمك���ن القول �إن ث���ورة التعليم العالي 1990 حاولت بناء الدول���ة ال�سودانية »كمجتمع متخيل« موحد 
عب���ر المدر�س���ة الوطنية واللغوية العربي���ة والمناهج المركزية. �إلا �أن التع���دد الإثني والثقافي خلق 

توترات م�ستمرة بين الهوية الإ�سلامية-العربية والهويات المحلية الأخرى.
وب�إ�سق���اط طرح جون غامبيرز عل���ى الم�شهد ال�سوداني »اللغة و�إنت���اج لاانتماءات«، بالتركيز 
على »الأنثروبولوجيا اللغوية«، يرى �أن الهويات ولاانتماءات ال�سيا�سية والثقافية لا تولد مع الإن�سان، 
بل يت���م �إنتاجها و�إعادة �إنتاجها وتفاو�ضها عبر الممار�سات اللغوية اليومية والم�ؤ�س�سية، اللغة لديه 

لي�ست مجرد �أداة لنقل الأفكار، بل هي الف�ضاء الذي تُبنى فيه علاقات القوة والولاء. 
وف���ي ه���ذا ال�سياق، يمكن تفكيك تجربة ث���ورة التعليم العالي 1990، عب���ر �إطار نظري يربط 
بي���ن �أطروحة �أندر�س���ون )2006( ومقاربة جون غامبيرز ف���ي الأنثروبولوجيا اللغوية: حيث وظفت 
الدول���ة �سيا�سة تعري���ب التعليم العال���ي ك�آلية لإعادة هند�س���ة المتخيل الجمعي للأم���ة ال�سودانية، 
ومحاول���ة �صهر التعددية لااجتماعية في قالب الهوي���ة العربية-الإ�سلامية))). بيد �أن هذا الم�شروع 
واج���ه م�أزقاً بنيوياً: فبينما كان التعريب ي�سعى لإنتاج ولاءات ثقافية و�سيا�سية من�سجمة داخل حقل 
التعلي���م الإ�سلام���ي والم�ؤ�س�سات الأكاديمية، وفقاً لمنطق غامبيرز ح���ول دور الممار�سة اللغوية في 

�إنتاج لاانتماءات، �إلا �أنه �أنتج في المقابل �شروخاً في الهوية الوطنية وعزلة �أكاديمية. 
وبالمقارب���ة بين تجرب���ة الثورة المهدية في الق���رن التا�سع ع�شر و�سيا�س���ة التعليم العالي في 
�أواخر القرن الع�شرين تك�شف عن مكمن الخلل في »�آليات التنفيذ« ولي�س في »الهدف«، كيف نجحت 
الث���ورة المهدية في تحقيق ه���دف توحيد الهوية الوطنية الدينية؟ تكم���ن الإجابة عن هذا الت�سا�ؤل 
ف���ي المقارن���ة بين النظريتي���ن »�أندر�س���ون« و«غامبيرز«: فالتخي���ل الأفقي مقاب���ل التخيل العمودي 
)�أندر�س���ون(، فالمهدية حققت »المجتمع المتخيل« لأن الراب���ط كان �أفقياً ت�ضامنياً )كلنا �أن�صار، 

 Seri-Hersch, I. (2020). Arabization and Islamization in the Making of the Sudanese (Postcolonial) (((
State (1946-1964). Open Education Journals, 779-804

Benedict Anderson, (2006). P.R.P.36-46 (((
.Gumperz, J. ((1982)). P.R. P.P.1-9 (((
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وكلن���ا م�سلمون في مواجهة الم�ستعمر(، فالخلوة كانت �شبك���ة اجتماعية مرنة واللغة العربية كانت 
وع���اء له���ذا الدين ولي�ست �أداة �سلطة �إدارية. في �سيا�سة التعلي���م العالي 1990 كان التخيل عمودياً 
فوقياً، حاولت الدولة فر�ض هوية »عروبية حديثة« عبر مناهج التعليم العالي لت�شكيل مجتمع متخيل 

يخدم �أيديولوجيا النظام، مما �أدى �إلى ت�صادمها مع التعددية. 
وف���ي �سياق التفاعل اللغوي لغامبيرز، ف�إن الممار�سة اللغوي���ة في التعليم الإ�سلامي التقليدي 
�أنتج���ت انتماءً دينياً اختياري���اً وتلقائياً. �أما الممار�س���ة اللغوية ل�سيا�سة التعلي���م العالي 1990 فقد 

�أنتجت ولاءات �سيا�سية �ضيقة، و�صنعت عوازل �أكاديمية.
ف�إن هذه المرحلة من تاريخ التعليم الإ�سلامي في ال�سودان مثّلت �إعادة �إنتاج للهوية ال�سودانية 
�ضمن خطاب �أيديولوجي ي�سعى �إلى دمج الدين والدولة والتعليم في �إطار واحد. كما �أ�صبحت اللغة 

العربية محوراً مركزياً في م�شروع التعريب ال�شامل للتعليم الجامعي.
وف���ي المقابل، جرى توظيف الحداث���ة والتكنولوجيا ب�صورة انتقائية؛ �إذ تم قبول التكنولوجيا 
الحديثة �شريطة توافقها مع المرجعية الإ�سلامية الر�سمية، وهو ما يعك�س محاولة »توطين الحداثة« 

داخل الإطار الإ�سلامي. 
�سابعاً: مرحلة العولمة الرقمية والت�شتت البنيوي المعا�صر:

1. الأدوار الرئي�سية للتكنولوجيا الرقمية:
�أ�صبح���ت التكنولوجيا في الع�صر الحديث ج���زءاً �أ�سا�سياً من مختلف جوانب الحياة، خا�صة 
م���ع لاانت�شار الوا�سع للإنترنت والتو�سع في ا�ستخ���دام التعليم الإلكتروني، الأمر الذي �أحدث ت�أثيراً 
وا�ضح���اً في تطوير العملي���ة التعليمية وتح�سينها، �إ�ضافة �إلى توفير فر����ص التعليم لمختلف الفئات 
العمرية وفي مختلف المناطق الجغرافية. ولم يعد التعليم الإلكتروني يتطلب الح�ضور الفعلي داخل 

الف�صول الدرا�سية، بل �أ�صبح ب�إمكان المتعلمين متابعة درو�سهم من �أي مكان وفي �أي وقت.
وتُعرف تكنولوجيا التعليم ب�أنها منظومة متكاملة ت�ضم العنا�صر الب�شرية والمادية، والأهداف 

التعليمية، والمحتوى، والو�سائل التعليمية، ولاا�ستراتيجيات التربوية، و�آليات التقويم))).
�أحدث���ت التكنولوجي���ا الرقمية تحولًا جذري���اً في التعليم الإ�سلامي من خ�ل�ال تعزيز �إمكانية 
الو�ص���ول �إل���ى المعرفة، وزي���ادة التفاعل، وتوفير �أنم���اط تعليمية �أكثر تخ�صي�ص���اً عبر التطبيقات 
والمن�ص���ات الإلكتروني���ة والو�سائط المتعددة. كم���ا �أ�سهمت في جعل التعلي���م الديني �أكثر جاذبية 
وارتباطاً بال�شباب، رغم ما تطرحه من تحديات تتعلق بجودة المحتوى والوعي الرقمي والمحافظة 

على القيم الإ�سلامية الأ�صيلة))).

 ،)2021 الأولى،  الطبعة  والتوزيع،  للن�شر  الراية  دار  )عمان:  الإلكتروني،  والتعلم  التعليم  تكنولوجيا  ح�سين،  رم�ضان  رائد   (((
�ص:25.

 Engaging the YouTube, Google-Eyed Generation: Strategies for Using Web .))2008(( .Peter Duffy (((
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هذا وقد ا�شار Duffy �إلى �أن الأدوار الرئي�سة للتكنولوجيا الرقمية تمثلت في الآتي: 
�أ. الو�ص���ول ولاانت�شار: �أ�سهم���ت التكنولوجيا الرقمية في تو�سيع نط���اق الو�صول �إلى المعرفة 
الإ�سلامي���ة من خ�ل�ال المحا�ضرات الإلكتروني���ة، وتطبيقات الق���ر�آن الكريم، ومن�ص���ات التذكير 
بال�صلاة، خا�صة في المناطق النائية. وفي ع�صر العولمة الرقمية �أ�صبح الإنترنت من �أهم و�سائل 
ن�ش���ر المعرفة، حيث تتيح بع�ض المن�صات مثل يوتيوب �إمكانية م�شاركة المحتوى التعليمي والديني 

والو�صول �إليه عالمياً. 
ب. التعل���م التفاعلي والجاذب: �أ�صبحت الو�سائط المتعددة من �أكثر الأدوات التعليمية قدرةً 
عل���ى جذب اهتمام الط�ل�اب الرقميين، من خلال دم���ج الن�صو�ص القر�آني���ة، وال�صور، وال�صوت، 
والفيدي���و، والر�سوم المتحركة، بما يخلق بيئة تعليمية تفاعلية ومتعددة الحوا�س تتنا�سب مع �أنماط 

التعلم الحديثة))).
كم���ا �أن الط�ل�اب المعا�صري���ن يتوقعون دم���ج الو�سائط الرقمي���ة داخل تجاربه���م التعليمية 
اليومية، الأمر الذي يجعل من ال�ضروري دمج التكنولوجيا ب�صورة �سل�سة داخل البيئة ال�صفية))).

ج. التعل���م ال�شخ�ص���ي والحدي���ث: �أتاح���ت التكنولوجيا التعليمي���ة �أنماطاً جدي���دة من التعلم 
الذات���ي، والتعلي���م القائم على الم�شروعات، والتج���ارب التعليمية المدعومة بال���ذكاء لاا�صطناعي 
والواقع المعزز، بما ي�سهم في مراعاة الفروق الفردية وتحقيق �أهداف المناهج الإ�سلامية ب�صورة 

�أكثر فاعلية))). 
د. تقدي���م المحتوى الرقمي: �ساه���م التعليم الإلكتروني في توفير م�ص���ادر معرفية متنوعة، 
مث���ل الكت���ب الإلكترونية، والمكتب���ات الإ�سلامية الرقمي���ة، والو�سائط التعليمية متع���ددة الأ�شكال. 
ويُنظر �إلى التعليم الإلكتروني باعتباره نموذجاً تعليمياً مرناً يعتمد على تقنيات الإنترنت في تقديم 

المعرفة وتح�سين الأداء الأكاديمي))).
ه���ـ. المواقع الإ�سلامي���ة الإلكترونية: �إلى جان���ب الم�ؤ�س�سات التعليمي���ة الإ�سلامية الر�سمية، 
ظه���رت مواقع �إلكترونية متخ�ص�ص���ة تقدم برامج متنوعة في اللغة العربية والدرا�سات الإ�سلامية، 

130-119 Electronic Journal of e-Learning EJEL .2.0 in Teaching and Learning
 ،)2012 الأولى،  الطبعة  العربي،  الفكر  دار  )القاهرة:  التعليم،  في  المتعددة  الو�سائط  ا�ستخدام  رزق،  الفتاح  عبد  محمد   (((

�ص:54.
 Shelly G.B, C. T. (2006). Teachers’ discovery computers: Integrating technology and digital media (((
in the classroom. Boston: MA: Thomson Course Technology. p. 15
 F. Azma. (2011). The Quality Indicators of Information Technology in Higher Education. Procedia (((
-Social and Behavioral Sciences Journal, Volume (30)، 2535-2537
 Rosenberg, M. J. (2001). E-Learning Strategies for Delivering Knowledge in the Digital Age. New (((
York.: McGraw-Hill. P. 15
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مما �أ�سهم في تو�سيع نطاق التعليم الإ�سلامي عالمياً))).
و. التخطيط لاا�ستراتيجي و�إعادة دمج التعليم: يعمل ال�سودان حالياً على تنفيذ خطة وطنية 
تمتد لع�شر �سنوات للتحول الرقمي في التعليم، تت�ضمن تدريب نحو 40 �ألف معلم �سنوياً. كما يهدف 
البرنام���ج لاانتقال���ي للتعلي���م )2025–2027م(، بالتعاون بي���ن وزارة التربية والتعلي���م واليون�سكو 
وال�شراك���ة العالمية للتعليم، �إلى �إعادة دمج ما يقارب 80% من الطلاب عبر حلول رقمية منخف�ضة 
التكلف���ة، مثل التعليم عبر الر�سائل الن�صية والأجه���زة اللوحية المحملة م�سبقاً بالمحتوى التعليمي 

للمناطق �ضعيفة لاات�صال بالإنترنت))).
2. التحديات الرئي�سة للتحول الرقمي: 

رغم الفر�ص الكبيرة التي تتيحها التكنولوجيا الرقمية، ما تزال البيئة التعليمية في ال�سودان 
 )E-Learning Africa News, (2025, Feb.,27( تواج���ه تحديات هيكلي���ة وم�ؤ�س�سي���ة كبي���رة

تتمثل في الآتي:
�أ. البني���ة التحتية الرقمية: تعاني العديد من المدار�س والجامعات، خا�صة م�ؤ�س�سات التعليم 

الإ�سلامي، من �ضعف �شبكات الإنترنت ونق�ص الكهرباء وم�صادر الطاقة البديلة.
ب. الموارد الب�شرية: يُعد �ضعف تدريب المعلمين والإداريين على ا�ستخدام التقنيات الحديثة 

من �أبرز المعوقات التي تحد من فعالية دمج التكنولوجيا في العملية التعليمية.
ج. المناه���ج والمحت���وى: تحتاج المناهج التقليدي���ة �إلى عمليات رقمن���ة وتطوير تتنا�سب مع 

قدرات الطلاب ومتطلبات الع�صر، �إ�ضافة �إلى �إنتاج محتوى تعليمي محلي منا�سب.
د. التموي���ل وال�سيا�س���ات: ما يزال �ضع���ف لاا�ستثم���ار الحكومي وغياب ال�سيا�س���ات الداعمة 

ي�شكلان عائقاً �أمام تطوير التعليم القائم على التكنولوجيا.
ه���ـ. الوعي المجتمعي: لا تزال بع�ض فئات المجتمع تفتقر �إل���ى الوعي ب�أهمية التعليم التقني 

والتكنولوجي، الأمر الذي يحد من ت�شجيع الطلاب على لاانخراط في المجالات الرقمية.
يمثل الع�صر الرقمي �أكثر المراحل تحولًا في تاريخ التعليم الإ�سلامي ال�سوداني، حيث انتقلت 
المعرفة من الف�ضاء التقليدي المغلق �إلى الف�ضاء الرقمي المفتوح. و�أ�صبحت فل�سفة التعليم قائمة 

على التفاعل والو�صول المفتوح والتعلم الذاتي، مما �أعاد ت�شكيل ال�سلطة المعرفية التقليدية.
ووف���ق تحلي���ل Aileen، �أن »الهوي���ة لاافترا�ضي���ة« �أو الرقمي���ة �أ�صبح���ت مرن���ة وديناميكي���ة 

 Sulaiman, K.-d. O. ((2014)). The effects of Information and Communication Technologies (ICT) (((
 On the Teachings/Learning go Arabic and Islamic Studies. Ar-Raniry: International Journal
of Islamic Studies Vol.2, No. 1, p. 5-21
 E-Learning Africa News, U. &. ((2025, Feb.,27)). Voice of Change; Sudan’s War-Torn Future:  (((
Experts Weigh in on the Educational Crisis Facing Sudanese Children. www.unesco.org
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)متحول���ة(، حيث تتي���ح من�صات التوا�ص���ل لااجتماعي للم�ستخدمي���ن �إمكانية التعدي���ل، التبديل، 
و�إع���ادة تقديم �أنف�سه���م وثقافاتهم ب�شكل تفاعل���ي ويومي، مما يذيب الح���دود الجغرافية القديمة 
ويخل���ق روابط وانتماءات جديدة وعاب���رة للقارات. �إ�سنادا لهذا المفهوم ح���ول الهوية لاافترا�ضية 
ف�إن الهوية ال�سوداني���ة في الع�صر الرقمي �أ�صبحت »هوية متحولة« تخ�ضع لإعادة التمثيل الم�ستمر 
عبر الو�سائط الرقمية ومن�صات التوا�صل لااجتماعي. كما �أعادت التكنولوجيا ت�شكيل مفهوم الأمة 

الإ�سلامية بو�صفها مجتمعاً رقمياً عابراً للحدود))).
�أما اللغة العربية، فرغم ا�ستمرارها بو�صفها لغة دينية وثقافية، ف�إنها تواجه تحديات مرتبطة 
بهيمن���ة الإنجليزية والمحتوى الرقمي العالمي، وهو ما ين�سج���م مع طرح جون غامبيرز حول ت�أثير 

التحولات اللغوية في �إعادة ت�شكيل الهوية ولاانتماء))).
و�أ�صبح���ت التكنولوجي���ا والمعرفة الحديثة ج���زءاً مركزياً من العملي���ة التعليمية عبر التعليم 
الإلكترون���ي، والمن�صات الإ�سلامية الرقمية، والذكاء لاا�صطناعي، والتطبيقات القر�آنية، مما �أدى 
�إل���ى ظهور نموذج »التعليم الإ�سلامي الهجين« الذي يجمع بين المرجعية التقليدية والبنية الرقمية 

الحديثة.
المبحث الثالث: نتائج التحليل البنيوي المقارن: 

�أظه���رت نتائج التحلي���ل البنيوي المقارن لمراح���ل تطور التعليم الإ�سلامي ف���ي ال�سودان �أنه 
ل���م يكن مجرد م�ؤ�س�سة دينية معزول���ة عن التحولات ال�سيا�سية ولااجتماعي���ة، بل مثّل عبر مختلف 
المراحل التاريخية بنية مركزية لإنتاج الهوية الوطنية والدينية، و�إعادة ت�شكيل العلاقة بين الدين 
والدول���ة والمجتم���ع. كما ك�شفت الدرا�سة �أن التح���ولات التي طر�أت على فل�سف���ة التعليم، وال�سلطة 
المعرفي���ة، وموقع اللغة العربية، ولاانفتاح على الحداثة، مرتبط���ة ب�صورة مبا�شرة بطبيعة النظام 
ال�سيا�س���ي وال�سياق الح�ضاري الذي ت�شكلت فيه كل مرحلة تاريخية ومن الممكن ملاحظة ذلك من 

خلال تتبع مراحل تطور التعليم الإ�سلامي بالجدول رقم )1(.
وتبي���ن من خلال التحلي���ل �أن مرحلة الممال���ك الإ�سلامية �أ�س�ست لما يمك���ن بو�صفه »النواة 
الثقافي���ة للهوية ال�سودانية الإ�سلامية«، حيث لعبت الخلاوي دوراً محورياً في بناء لاانتماء الجمعي 
م���ن خ�ل�ال القر�آن الكريم واللغ���ة العربية والت�صوف.  وق���د �أظهرت النتائ���ج �أن التعليم الإ�سلامي 
التقلي���دي في هذه المرحلة نجح ف���ي خلق �شكل مبكر من »المجتمع المتخي���ل« وفق ت�صور بيندكت 
�أندر�س���ون، �إذ �أ�سهمت الخلاوي في �إنتاج �شعور جمعي بالانتم���اء الديني والثقافي يتجاوز الروابط 
القبلية والإثنية. وت�شير هذه النتيجة �إلى �أن الهوية ال�سودانية في بداياتها لم تت�شكل عبر م�ؤ�س�سات 

 Negotating Identity: The Impact of Cultural  .)Feb.2023(  .Angelo G. Ang Aileen R. Haminudin  (((
 .BOANERGES, Vol. 2 No. 1 .Displacement, Memory and Adaptation on Children in Haiti is My Home
73-64

.P.R. P.P.1-9 .)1982( .Gumperz, J (((
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الدولة الحديثة، بل عب���ر الم�ؤ�س�سات التعليمية، الدينية التقليدية، التي �أدت وظيفة الدمج الثقافي 
ولااجتماعي))).

كما �أو�ضحت النتائج �أن اللغة العربية مثلت العن�صر الأكثر ا�ستقرارًا عبر جميع مراحل تطور 
التعلي���م الإ�سلامي ف���ي ال�سودان، حيث ظلت الحام���ل الرمزي للهوية الديني���ة والثقافية رغم تغير 
الأنظم���ة ال�سيا�سية والتحولات التاريخية. وتن�سجم هذه النتيجة م���ع نظرية )جون غامبيرز( التي 
ت���رى �أن اللغة تمثل �أداة لإنت���اج لاانتماء و�إعادة ت�شكيل الهوية لااجتماعي���ة والثقافية. فقد �أظهرت 
الدرا�س���ة �أن العربي���ة لم تكن مجرد لغة تعلي���م �أو �شعائر دينية، بل كانت �أداة لإع���ادة �إنتاج الوعي 

الجمعي وال�شرعية الثقافية داخل المجتمع ال�سوداني))).
وك�شف���ت الدرا�س���ة �أن مرحلة الحك���م التركي-الم�صري مثل���ت بداية لاازدواجي���ة التعليمية 
والمعرفي���ة ف���ي ال�سودان، حي���ث ظهرت لأول مرة التوت���ر البنيوي بين التعلي���م الإ�سلامي التقليدي 
والتعلي���م الحدي���ث المرتب���ط بالدول���ة المركزية. وق���د نتج عن ذل���ك انق�سام معرفي بي���ن النخبة 
التقليدي���ة والنخب���ة الحديثة، وهو م���ا �أ�سهم لاحقاً في �إنت���اج �أزمة الهوية داخل الدول���ة ال�سودانية 
الحديث���ة. وت�ؤكد هذه النتيجة �أن التعليم الحديث في بداياته ل���م يُقدم بو�صفه م�شروعاً وطنياً، بل 
بو�صف���ه �أداة �إدارية تخدم ال�سلطة لاا�ستعمارية، الأمر الذي دف���ع المجتمع �إلى التم�سك بالخلاوي 

بو�صفها ف�ضاءً للمقاومة الثقافية والدينية))).
و�أظهرت نتائج الدرا�سة �أن الثورة المهدية �شكلت المرحلة الأكثر اندماجاً بين التعليم والدين 
وال�سيا�سة، حيث تحولت الم�ؤ�س�سة التعليمية �إلى �أداة للتعبئة العقائدية و�إعادة ت�شكيل المجتمع وفق 
م�ش���روع ديني-�سيا�سي موحد. وقد نت���ج عن ذلك تعزيز الهوية الإ�سلامية ب�صورة قوية، �إلا �أن هذه 
النتيج���ة ف���ي �ضوء نظرية )�ستيوارت هول(، حيث �أ�صبحت الهوي���ة تُبنى داخل خطاب ديني مقاوم 
يعي���د تعري���ف الذات الجماعية في مواجهة لاا�ستعمار. وبذلك تحول���ت الهوية من �إطار ثقافي مرن 

�إلى �إطار تعبوي �أيديولوجي �أكثر انغلاقاً))).
كم���ا بين���ت النتائ���ج �أن فت���رة لاا�ستعم���ار البريطان���ي عمقت لاازدواجي���ة التعليمي���ة ب�صورة 
م�ؤ�س�سي���ة، من خلال الف�صل بين التعليم الديني والتعليم الحديث. وقد �أدى ذلك �إلى �إنتاج بنيتين 
معرفيتي���ن متوازنتين: بنية تقليدي���ة مرتبطة بالخلاوي والهوية الإ�سلامي���ة، وبنية حديثة مرتبطة 
ب���الإدارة لاا�ستعماري���ة والمعرفي���ة الغربي���ة. وت�شي���ر الدرا�سة �إل���ى �أن هذا لاانق�س���ام كان من �أهم 
الأ�سباب التاريخية لا�ستمرار التوتر بين المرجعية الدينية والحداثة داخل ال�سودان المعا�صر. كما 
�أثبت���ت النتائج �أن الخلاوي لعب���ت خلال هذه المرحلة دور »المقاومة الرمزية« للحفاظ على الهوية 

Benedict Anderson, (2006). P.R.P. 37 (((
Gumperz, J. ((1982)). P.R. P.7 (((

))) محمد عبد الرحيم القليبي، مرجع �سبق ذكره، �ص:53.
P.R, p.229 .)1990( ,Stuart Hall (((
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الوطنية والثقافية في مواجهة الدخيل لاا�ستعماري، وهو ما ين�سجم مع طرح )�ستيوارت هول( حول 
ا�ستخدام الثقافة والتمثيل بو�صفهما �أدوات للمقاومة و�إعادة تعريف الذات))).

و�أظه���رت الدرا�سة �أن مرحلة م���ا بعد لاا�ستقلال ات�سمت بمحاولة الدول���ة ال�سودانية توظيف 
التعلي���م لبناء »هوية وطنية �إ�سلامية عربية« موحدة، من خلال التو�سع الم�ؤ�س�سي وتعريب المناهج 
التعليمي���ة. �إلا �أن النتائ���ج �أو�ضحت �أن هذا الم�شروع واجه تحديات بنيوي���ة مرتبطة بالتعدد الإثني 
والثقاف���ي واللغ���وي داخ���ل ال�سودان، مم���ا �أدى �إل���ى ا�ستمرار الجدل ح���ول طبيعة الهوي���ة الوطنية 
ال�سوداني���ة. وتك�ش���ف هذه النتيج���ة محدودية النم���اذج الأحادي���ة للهوية في المجتمع���ات متعددة 
الثقاف���ات، حيث �إن محاولة دمج الهوية الوطنية داخل �إطار ديني لغوي واحد �أدت �إلى بروز �أ�شكال 

جديدة من التوترات الثقافية وال�سيا�سية.
كما ك�شفت النتائج �أن التعليم الإ�سلامي في ال�سودان �شهد تحولًا �أيديولوجياً جذرياً �إبان ثورة 
التعلي���م العالي ع���ام 1990، حيث انتقل التركيز من »الهوية الوطنية« بمفهومها الوا�سع �إلى �صياغة 
هوية دينية عقائدية. وقد تج�سد هذا التحول في تبني نظام »�أ�سلمة المعرفة« ك�إطار مرجعي لإعادة 

هيكلة المناهج والم�ؤ�س�سات التعليمية))).
�أم���ا في الع�ص���ر الرقمي، فقد �أظهرت النتائج �أن التكنولوجي���ا الرقمية �أحدثت تحولًا جذرياً 
في بنية التعليم الإ�سلامي، حيث انتقلت المعرفة من النموذج التقليدي القائم على »�سلطة ال�شيخ« 
�إل���ى نم���وذج �أكثر انفتاحاً يق���وم على الو�صول الح���ر للمعلومات والمن�صات الرقمي���ة. وقد نتج عن 
ذل���ك �إعادة ت�شكيل ال�سلطة المعرفية التقليدية، وظهور �أنماط جديدة من التدين الرقمي والتعليم 
الإ�سلام���ي الإلكترون���ي. وت�شي���ر الدرا�سة �إل���ى �أن التكنولوجيا الرقمي���ة لم تُلغ التعلي���م الإ�سلامي 
التقلي���دي، بل �أعادت ت�شكيله �ضمن نموذج »تعليمي هجي���ن« يجمع بين المرجعية التقليدية والبنية 
الرقمي���ة الحديثة. وتف�سر الدرا�سة ه���ذه النتيجة في �ضوء نظرية )�ستيوارت هول(، حيث �أ�صبحت 
الهوية في الع�صر الرقمي �أكثر �سيولة وتحولًا نتيجة �إعادة تمثيلها الم�ستمر عبر الو�سائط الرقمية. 
كم���ا �أن مفهوم »المجتمع المتخيل« عند )بيندكت �أندر�سون( ل���م يعد مرتبطاً بالحدود الجغرافية 
فق���ط، بل �أ�صبح يمتد �إلى الف�ضاء الرقمي العابر لل���دول والثقافات. وفي المقابل، �أظهرت النتائج 
�أن التح���ول الرقمي يفر�ض تحديات جدي���دة على الهوية اللغوية العربية داخ���ل التعليم الإ�سلامي، 
ب�سب���ب هيمن���ة المحتوى الرقم���ي الإنجليزي والعولمة الثقافي���ة. وت�شير هذه النتيج���ة �إلى م�ستقبل 
التعلي���م الإ�سلامي في ال�سودان �سيعتمد بدرجة كبيرة على قدرة الم�ؤ�س�سات التعليمية على توظيف 
التكنولوجي���ا الحديثة دون فقدان المرجعية الثقافية واللغوي���ة والدينية التي �شكلت تاريخياً جوهر 

الهوية ال�سودانية.

P.R, p.25 .)1990( ,Stuart Hall (((
))) ح�سن عبد الله الترابي، )1987( ، مرجع �سبق ذكره، �ص:44.
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جدول )1(
مراحل تطور التعليم الإ�سلامي في ال�سودان
والعلاقة بين اللغة والهوية الوطنية الدينية

درجة الانفتاح 
على الحداثة

علاقة الدولة 
بالتعليم دور اللغة العربية العلاقة بالهوية طبيعة التعليم 

الإسلامي
المرحلة 
التاريخية

محدودة دعم سلطاني مركزية بناء الانتماء 
الإسلامي

تعليم ديني 
تقليدي

الممالك 
الإسلامية

بداية التعليم 
الحديث مركزية استعمارية مستمرة هوية دفاعية ازدواجية تعليمية الحكم التركي 

المصري

رفض التأثير 
الخارجي

دمج الدين 
بالدولة

تعميق العروبة 
الإسلامية هوية جهادية تعبئة دينية 

سياسية الدولة المهدية

تحديث وظيفي إدارة استعمارية مقاومة لغوية إعادة تشكيل 
الهوية

فصل التعليم 
الحديث عن 

الديني
الاستعمار 
البريطاني

توسع تدريجي بناء الدولة 
الوطنية التعريب هوية وطنية 

إسلامية توسع مؤسساتي مرحلة ما بعد 
الاستقلال

توظيف انتقائي 
للحداثة مركزية أيديولوجية تعريب شامل هوية أيديولوجية أسلمة المعرفة ثورة التعليم العالي 

1990

انفتاح رقمي 
واسع

شراكات وتراجع 
الدولة تحديات لغوية هوية رقمية 

متحولة تعليم هجين العصر الرقمي

الج���دول رق���م )1( �أعلاه، يلخ����ص التحليل المقارن لق���راءة تاريخية بنيوي���ة لتطور التعليم 
الإ�سلامي في ال�سودان عبر �سبع حقب رئي�سية، ويمكن تلخي�صه في النقاط التالية:

• التحول الم�ؤ�س�سي: انتقل التعليم الإ�سلامي من نمط تقليدي مدعوم �سلطانياً )الخلاوي(، 
مروراً بالازدواجية والف�صل في عهود لاا�ستعمار، و�صولًا �إلى التعليم الهجين وال�شركات في الع�صر 

الرقمي.
• ديناميكي���ة الهوي���ة واللغة: ارتبط���ت اللغة العربية ب�شكل وثيق بالهوي���ة الوطنية والدينية: 
حي���ث تحولت من �أداة لبن���اء لاانتماء، �إلى و�سيلة للمقاومة اللغوية �ض���د لاا�ستعمار، ثم �إلى م�شروع 

تعريب �شامل، حتى واجهت التحديات الرقمية المعا�صرة.



401

• علاق���ة الدول���ة بالتعليم: تدرج دور ال�سلطة من الدعم والمطابق���ة الدينية، �إلى التوظيف 
ال�سيا�سي والإيديولوجي، كما في الدولة المهدية وثورة التعليم العالي 1990، وانتهى بالتراجع وفتح 

المجال لل�شراكات في الحا�ضر.
• الموق���ف من الحداث���ة: ت�أرجح ال�سودان تاريخياً بين لاانفتاح المحدود �أو الرف�ض القاطع 

للم�ؤثرات الخارجية، وبين التحديث الوظيفي والتوظيف لاانتقائي، و�صولًا �إلى لاانفتاح الرقمي.
• الأث���ر لااجتماع���ي للخلاوي: �أثبتت الدرا�س���ة �أن م�ؤ�س�سة »الخلوة« تجاوزت دورها التعليمي 
لتك���ون ركيزة �أ�سا�سية في حفظ التما�س���ك لااجتماعي، وت�شكيل الوعي ال�سيا�س���ي، وتر�سيخ الهوية 

الثقافية عبر الع�صور.
النتائج والتو�صيات

�أولًا: �أهم نتائج الدرا�سة:
تو�صل���ت الدرا�س���ة من خ�ل�ال التحلي���ل التاريخي البني���وي المق���ارن لمراحل تط���ور التعليم 

الإ�سلامي في ال�سودان، �إلى مجموعة من النتائج الرئي�سية، والتي يمكن تلخي�صها فيما يلي:
خل�صت الدرا�سة البحثية �إلى �أن التعليم الإ�سلامي في ال�سودان لم يكن مجرد م�ؤ�س�سة دينية 
معني���ة بتحفي���ظ القر�آن الكريم �أو تدري�س العلوم ال�شرعية، بل مث���ل عبر تطوره التاريخي �أحد �أهم 
البن���ى الح�ضارية التي �أ�سهم���ت في ت�شكيل الهوية الوطنية والديني���ة والثقافية للمجتمع ال�سوداني. 
ل التعلي���م الإ�سلامي التقليدي �أح���د �أهم الأ�س����س التاريخية لبناء الهوية الوطني���ة الدينية في  �ش���كَّ
ال�س���ودان، حيث لعبت الخلاوي دوراً مركزي���اً في تر�سيخ لاانتماء الديني والثقافي والمحافظة على 

التما�سك لااجتماعي عبر مختلف الحقب التاريخية. 
وقد �أظه���رت الدرا�سة �أن العلاقة بين التعليم الإ�سلامي والهوية الوطنية في ال�سودان علاقة 
بنيوية متداخلة، حيث �شكَلت اللغة العربية الأداة المركزية لنقل المعرفة الدينية والثقافية، و�أ�سهمت 
ف���ي بناء ما يمكن و�صفه ب���ـ »الوعي الوطني الإ�سلام���ي« داخل المجتمع ال�سودان���ي. حيث ارتبطت 
الهوي���ة ال�سوداني���ة تاريخياً باللغة العربية بو�صفه���ا وعاءً ح�ضارياً وثقافياً للمعرف���ة الإ�سلامية، �إذ 
�أ�سهم التعليم الإ�سلامي في ن�شر العربية وتعزيز ح�ضورها كلغة للقر�آن والفقه والثقافة، مما جعلها 

عن�صراً محورياً في ت�شكيل الهوية الوطنية.
كم���ا ك�شف���ت الدرا�سة �أن م�ؤ�س�سات التعلي���م الإ�سلامي التقليدي، وعل���ى ر�أ�سها الخلاوي، لم 
تك���ن معزولة عن التحولات ال�سيا�سية ولااجتماعية، بل �شاركت ب�صورة مبا�شرة �أو غير مبا�شرة في 
ت�شكي���ل �أنماط ال�سلطة، والمقاوم���ة الثقافية، والحراك الوطني عبر مختل���ف المراحل التاريخية. 
حي���ث الخ�ل�اوي لم تكن مج���رد م�ؤ�س�سات تعليمية دينية، ب���ل كانت م�ؤ�س�س���ات اجتماعية و�سيا�سية 
وثقافية �أ�سهمت في �إنتاج الوعي الجمعي، ومقاومة الهيمنة الخارجية، والمحافظة على لاا�ستقلال 

الثقافي للمجتمع ال�سوداني.
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�شهدت العلاقة بين الدولة والتعليم الإ�سلامي تحولات بنيوية متباينة عبر الحقب التاريخية: 
ففي حين ات�سمت بع�ض المراحل بالدعم الر�سمي للتعليم الإ�سلامي، كما في الدولة المهدية وثورة 
التعلي���م العال���ي 1990، ات�سمت مراحل �أخرى بمحاولات لااحت���واء �أو التوظيف الإداري، كما خلال 

الحكم لاا�ستعماري.
�أو�ضح���ت الدرا�سة �أن م�شاريع التحديث التعليمي في ال�سودان ات�سمت بدرجة من لاازدواجية 
وع���دم لاات�س���اق، �إذ جرى �إدخ���ال التعليم الحديث والتقني���ات المعا�صرة دون بن���اء �صيغة تكاملية 
وا�ضح���ة تربط بين الأ�صالة الدينية ومتطلب���ات الحداثة. وقد �أدى ذلك �إلى ظهور توترات م�ستمرة 
بي���ن المرجعية التقليدية والنموذج التعليمي الحديث، خا�صة فيما يتعلق باللغة، والمناهج، ووظيفة 

التعليم داخل المجتمع والدولة.
�أك���دت الدرا�س���ة �أن التحول الرقمي يمثل مرحلة جديدة في �إع���ادة ت�شكيل التعليم الإ�سلامي 
والهوية ال�سودانية، �إذ لم تعد التكنولوجيا مجرد و�سيلة تعليمية، بل �أ�صبحت فاعلًا م�ؤثراً في �أنماط 

�إنتاج المعرفة، وت�شكيل الخطاب الديني، و�إعادة تعريف لاانتماء الثقافي.
ك�شفت الدرا�سة عن وجود فجوة رقمية وهيكلية داخل م�ؤ�س�سات التعليم الإ�سلامي المعا�صر، 
تتمثل ف���ي �ضعف البنية التحتية، ونق�ص الكوادر الم�ؤهل���ة، ومحدودية المحتوى الرقمي الإ�سلامي 

المحلي.
�أو�ضح���ت الدرا�سة �أن التكنولوجيا الرقمية تحمل مزدوجاً عل���ى الهوية الإ�سلامية والوطنية: 
فه���ي من جه���ة تو�سع الو�صول �إل���ى المعرف���ة الإ�سلامية، ومن جه���ة �أخري قد ت�سهم ف���ي �إ�ضعاف 

المرجعيات التقليدية وظهور �أنماط جديدة من الهوية العابرة للحدود.
بيَن���ت الدرا�سة �أن النموذج التعليم���ي الهجين هو الأكثر واقعية لم�ستقب���ل التعليم الإ�سلامي 
ف���ي ال�سودان، حي���ث �أ�صبح من ال�صعب ا�ستمرار النموذج التقلي���دي الخال�ص �أو النموذج الحديث 

المنف�صل عن المرجعية الدينية والثقافية.
10. �أك���د التحلي���ل النظري للدرا�سة �صحة افترا�ضات نظريات الهوي���ة الحديثة، �إذ �أو�ضحت 
نظري���ة »المجتمعات المتخيلة« لبندكت �أندر�سون �أن التعلي���م واللغة �ساهما في بناء الوعي الوطني 
رت نظري���ة �ستيوارت هول تحولات الهوية باعتبارها عملية م�ستمرة من �إعادة  ال�سودان���ي، بينما ف�سَّ
الت�شكيل، في حين �أكدت نظرية جون غومبرز الدور الحا�سم للغة العربية في �إنتاج الهوية الثقافية 

ولااجتماعية.
ثانياً: �أهم تو�صيات الدرا�سة:

في �ضوء النتائج التي تو�صلت �إليها الدرا�سة، يمكن تقديم التو�صيات الآتية:
�إع���ادة بن���اء فل�سفة التعلي���م الإ�سلامي في ال�سودان وف���ق نموذج تكاملي يجم���ع بين الأ�صالة 
الديني���ة ومتطلبات الحداث���ة الرقمية، بما يحافظ على الهوية الوطني���ة والدينية دون لاانغلاق عن 
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التطورات المعا�صرة.
تطوير م�ؤ�س�سات التعليم الإ�سلامي من خلال �إدماج التقنيات الرقمية الحديثة، مع المحافظة 

على دورها التربوي والثقافي والروحي داخل المجتمع ال�سوداني.
تعزيز مكانة اللغة العربية في البيئة الرقمية والتعليمية عبر تطوير المحتوى العربي الإ�سلامي 

الرقمي، و�إن�شاء من�صات تعليمية �إلكترونية تدعم تعليم العربية والعلوم الإ�سلامية.
�إع���داد ا�ستراتيجي���ة وطنية للتح���ول الرقمي ف���ي التعليم الإ�سلام���ي ت�شمل البني���ة التحتية، 
والتدري���ب التقن���ي للمعلمي���ن، وتطوي���ر المناه���ج الإلكترونية، وتو�سي���ع الو�صول �إل���ى الإنترنت في 

المناطق الريفية والنائية.
ت�شجي���ع �إنتاج محتوى �إ�سلامي رقمي محلي يعك�س الخ�صو�صي���ة الثقافية ال�سودانية، ويواجه 

هيمنة المحتوى الأجنبي �أو الخطابات الرقمية المتطرفة وغير المن�ضبطة.
�إع���ادة ت�أهيل المعلمين والعاملين في التعليم الإ�سلامي عب���ر برامج تدريبية متخ�ص�صة في 

التكنولوجيا التعليمية، و�أ�ساليب التعليم الرقمي، والتعليم التفاعلي.
تعزي���ز التكامل بي���ن التعليم الدين���ي والتعليم الحديث م���ن خلال مناهج تجم���ع بين العلوم 

ال�شرعية والعلوم الإن�سانية والتقنية، بما يحقق التوازن بين الهوية والتنمية.
دع���م البح���ث العلمي في مج���ال التعليم الإ�سلامي الرقم���ي وت�شجيع الدرا�س���ات التي تتناول 

العلاقة بين التكنولوجيا والهوية والثقافة في المجتمعات الإ�سلامية.
تفعي���ل ال�ش���راكات بين الدول���ة والم�ؤ�س�سات الديني���ة والجامعات والمنظم���ات الدولية لدعم 

م�شاريع التحول الرقمي وتطوير التعليم الإ�سلامي في ال�سودان.
10. ف���ي �ضوء النتائج التي تو�صل���ت �إليها الدرا�سة، يمكن اقتراح عدد من الم�سارات البحثية 

الم�ستقبلية، من �أهمها:
�إج���راء درا�س���ات ميدانية كمية وكيفية لقيا����س �أثر التكنولوجيا الرقمية عل���ى الهوية الدينية 

والوطنية لدى طلاب م�ؤ�س�سات التعليم الإ�سلامي في ال�سودان.
درا�س���ة مقارنة بي���ن ال�س���ودان ودول �إ�سلامية �أخرى، مث���ل ماليزيا �أو �إندوني�سي���ا، في كيفية 

توظيف التكنولوجيا الرقمية داخل م�ؤ�س�سات التعليم الإ�سلامي.
تحلي���ل �أثر و�سائل التوا�صل لااجتماعي والمن�ص���ات الرقمية في ت�شكيل الخطاب الديني لدى 

ال�شباب ال�سوداني.
درا�سة العلاقة بين التحول الرقمي واللغة العربية في ال�سودان، ومدى ت�أثير المحتوى الرقمي 

الأجنبي على الهوية اللغوية والثقافية.
تقييم فعالية مب���ادرات التعليم الإلكتروني الحالية في ال�سودان، خا�صة في المناطق الريفية 
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ومناطق النزاعات.
درا�س���ة م�ستقبل المدار�س القر�آنية في ظل التح���ول الرقمي، و�إمكانية تطوير نموذج »الخلوة 

الرقمية« �أو التعليم الإ�سلامي الهجين.
�إج���راء بح���وث متخ�ص�ص���ة حول ال���ذكاء لاا�صطناعي وتطبيقات���ه في تعليم الق���ر�آن الكريم 

والعلوم الإ�سلامية في ال�سودان.
11. رغ���م �أن الدرا�س���ة حاول���ت تقدي���م �إطار تحليل���ي �شامل لتطوي���ر التعلي���م الإ�سلامي في 
ال�س���ودان وعلاقت���ه بالهوية والتحول الرقم���ي، �إلا �أن هناك عدداً من الجوان���ب التي لم يتم تناولها 

ب�صورة تف�صيلية، ومن �أبرزها:
غي���اب الدرا�سة الميدانية التطبيقية، حيث اعتمدت الدرا�سة على المنهج التاريخي التحليلي 

النقدي والمراجعة النظرية دون �إجراء م�سوح ميدانية �أو مقابلات مبا�شرة.
ع���دم تحلي���ل الفروق الإقليمية داخل ال�س���ودان، خا�صة بين مناطق الو�س���ط والغرب وال�شرق 

وال�شمال، وت�أثير التنوع الإثني والثقافي على �أنماط التعليم الإ�سلامي والهوية.
محدودي���ة التحلي���ل ال�سيا�س���ي المعا�صر، خا�ص���ة فيما يتعل���ق بت�أثير ال�صراع���ات ال�سيا�سية 

والحروب الأخيرة في ال�سودان على البنية التعليمية الرقمية.
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