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سياسات النشر والتحكيم
• نطاق المجلة

تُعنى مجلة البحث العلمي الإس�لامي بنش��ر الأبحاث العلمية الأصيلة في مجالات الدراس��ات الإس�لامية 
وعلومها، بما يش��مل الفقه وأصوله، الحديث وعلومه، التفس��ير وعلوم القرآن، العقيدة، الفكر الإس�لامي، 
والقضايا الإسلامية المعاصرة، وفق منهجية علمية رصينة تسهم في تطوير المعرفة الأكاديمية وتعزيز البحث 

العلمي المتخصص.
• سياسة التحكيم العلمي

تعتم��د المجل��ة نظام التحكي��م العلمي الم��زدوج المجه��ول، حيث تُحال جمي��ع الأبحاث إل��ى محكّمين 
متخصصين دون الكش��ف عن هوية الباحثين أو المحكّمين، بما يضمن النزاهة والموضوعية والاس��تقلالية 

العلمية.
• أخلاقيات النشر والنزاهة العلمية

تلت��زم المجل��ة بأعلى معايير أخلاقيات النش��ر العلمي ومكافحة س��وء الممارس��ة، وتش��مل -دون حصر- 
سياس��ات التأليف والمساهمة العلمية، الإفصاح عن تعارض المصالح، التعامل مع الانتحال وسوء السلوك 

البحثي، آليات الشكاوى والاستئناف، وسياسات التصحيح والسحب.
• سياسة الوصول المفتوح والترخيص

تعتمد المجلة سياسة الوصول المفتوح
صة بموجب رخصة المشاع الإبداعي: المجلة مرخَّ

نَسْب المصنَّف – غير تجاري 4.0 الدولية
)CC BY-NC 4.0(

ويُسمح بالاستخدام الأكاديمي غير التجاري مع الإشارة إلى المصدر الأصلي.
• رسوم معالجة النشر

قد تُفرض رسوم معالجة نشر )APC( على الأبحاث المقبولة.
• تعليمات المؤلفين

تخضع جميع الأبحاث لشروط وقواعد النشر المعتمدة لدى المجلة.

ثة، يرجى زيارة الموقع الرسمي للمجلة: للاطلاع على السياسات الكاملة والمحدَّ
https://www.joisr.com

الموقع الرسمي للمجلة - رمز الاستجابة السريعة
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ملخص تعليمات المؤلفين
• نطاق النشر

تنشر مجلة البحث العلمي الإسلامي الأبحاث العلمية الأصيلة في مجالات الدراسات الإسلامية وعلومها، 
ضمن نطاقها العلمي المعلن على الموقع الرسمي للمجلة.

• الأصالة وعدم النشر المسبق

يشترط أن يكون البحث أصيلًا وغير منشور سابقًا، وألا يكون مقدّمًا للنشر في جهة أخرى، مع التزام الباحث 
بمعايير النزاهة العلمية وتوثيق المصادر.

• التقديم عبر النظام الإلكتروني

تُستقبل جميع الأبحاث عبر نظام التقديم الإلكتروني الخاص بالمجلة المتاح على موقعها الرسمي.

• التحكيم العلمي

تخض��ع جميع الأبحاث لسياس��ة التحكيم العلمي المزدوج المجهول، ويش��مل ذلك فحصً��ا أوليًا من هيئة 
التحرير قبل إحالة البحث إلى محكّمين متخصصين.

• أخلاقيات النشر وسوء الممارسة

تلتزم المجلة بسياسة أخلاقيات النشر ومكافحة سوء الممارسة، بما يشمل )دون حصر(:

الانتحال وس��وء الس��لوك البحثي، تعارض المصالح، حقوق التأليف، الش��كاوى والاس��تئناف، وسياسات 
التصحيح والسحب.

• التوثيق العلمي

ل Notes & Bibliography) Chicago Style( في  تعتمد المجلة أسلوب توثيق أكاديمي دولي، ويُفضَّ
الأبحاث الشرعية والإنسانية ذات الصلة.

• الملخص والكلمات المفتاحية

يج��ب أن يتضمن البح��ث عنوانًا وملخصًا وكلم��ات مفتاحية باللغتي��ن العربية والإنجليزي��ة وفق متطلبات 
الفهرسة الأكاديمية.

• الوصول المفتوح والترخيص

تعمل المجلة وفق سياسة الوصول المفتوح، وتُنشر الأبحاث وفق رخصة )CC BY-NC 4.0(، ما لم يُنص 
على خلاف ذلك في سياسة الترخيص



)APC( • رسوم معالجة النشر 

قد تُفرض رس��وم معالجة نش��ر على الأبحاث المقبولة، ويتم توضيح قيمتها وآلياتها وسياسات الإعفاء )إن 
وجدت( بشفافية عبر موقع المجلة.

ولا تُستوفى أي رسوم قبل اكتمال إجراءات التحكيم واتخاذ قرار القبول النهائي.

ثة، يرجى زيارة الموقع الرسمي للمجلة: للاطلاع على السياسات الكاملة والمحدَّ
https://www.joisr.com

الموقع الرسمي للمجلة - رمز الاستجابة السريعة.
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الفهرسة والتسجيلات والمعرّفات وقنوات الإتاحة
مة، تلتزم بالمعايير المهنية مجلة البحث العلمي الإسلامي مجلة علمية أكاديمية محكَّ

المعتمدة في النشر العلمي والتحكيم، وتعمل وفق سياسات تحريرية واضحة وشفافة.
: التسجيل والترخيص النظامي أولًا

الترخيص رقم: 364/2004 اللبنانية بموجب  صة لدى وزارة الإعلام في الجمهورية  •  المجلة مرخَّ
)ISSN( للنسختين الورقية والإلكترونية: الترقيم الدولي المعياري للدوريات  •  المجلة حاصلة على 

ISSN 2708 - 1796 :النسخة المطبوعة
ISSN 2708 - 180X :النسخة الإلكترونية

ثانيًا: قواعد البيانات والمنصات البحثية
بينها: البحثية المتخصصة، من  البيانات والمنصات  • تُتاح محتويات المجلة عبر عدد من قواعد 

)e-Marefa( – معرفة  

– دار المنظومة

ثالثًا: مؤشرات الاستشهاد الإقليمية
• المجل��ة مُدرجة/مُقيَّمة ضمن معامل التأثير والاستش��هادات المرجعية العربي )أرس��يف  Arcif(،وهو  

مؤشر استشهاد عربي إقليمي لتقييم أثر المجلات العلمية العربية استنادًا إلى بيانات الاستشهادات.
رابعًا: المعرّفات والمعايير الدولية

)DOI( عبر منظمة  Crossref، بما يضمن ثبات • تُسند للمقالات المنشورة معرّفات رقمية دائمة 
الروابط وقابلية التتبع والاستشهاد.

خامسًا: قنوات الإتاحة والانتشار الأكاديمي
• �تت��اح أعم��ال المجلة عب��ر قنوات ومنصات أكاديمية تس��هم في تعزيز انتش��ار الأبح��اث ووصولها إلى 

الباحثين.

للاطلاع على التحديثات الرسمية المتعلقة بالفهرسة والمؤشرات والمعرّفات،
يرجى زيارة الموقع الرسمي للمجلة.

الموقع الرسمي للمجلة - رمز الاستجابة السريعة
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الافتتاحية
DOI: https://doi.org/10.55625/joisr-8300

بقلم: رئي�س التحرير

الحم���د لله ال���ذي خل���ق الخل���ق لعبادت���ه ، و�أب���ان له���م طري���ق العب���ادة ، 
وال��ل�صاة وال��ل�سام على نبينا محمد الذي عبد ربه حتى �أتاه اليقين، القائل: 
»�إن���ه ل���م يبق �شيء يق���رب من الجنة ويُباعد من الن���ار �إلا وقد بُيِن لكم« ]انظر 

ال�سل�سلة ال�صحيحة للألباني 2866[.

�أم���ا بع���د..، ف����إن العب���ادة لا تك���ون �إلا بالعل���م،  والعل���م فري����ضة على كل 
م�سل���م، و�أه���ل ال�سنة والجماعة يعتقدون �أنه لا طريق �إلى الله ودار كرامته �إلا 
بالعل���م الناف���ع، والعل���م النافع ما ا�ستُفيد من الكت���اب وال�سنة ولا يخالف فهم 
ال�صحابة ر�ضي الله عنهم ، لذلك نرى �أهل العلم منهم يجتهدون في معرفة 
معاني القر�آن وال�سنة والتفقه فيهما �أ�صولًا وفروعاً، وي�سلكون جميع الطرق 
المعين���ة عل���ى ذل���ك ويبذل���ون قواهم ف���ي �إدراك ذل���ك، ويعتق���دون �أن كل علم 
�أع���ان عل���ى التم�سك بالكتاب وال�سنة فهو علم نافع، كما �أن كل علم �ضادهما �أو 

ناق�ضهما فهو علم باطل .
لقد بذل �أهل العلم المتقدمون ق�صارى جهدهم في طلب العلم النافع 
وتح�صيل���ه، فق���د ذكر الذهبي رحمه الله في ترجم���ة القعنبي: قال �أبو حاتم: 
»��سألن���اه �أن يق���ر�أ علين���ا الموط����أ، فق���ال: تعال���وا بالغ���داة، فقلنا: ن�أت���ي حينئذٍ 
م�سلم بن �إبراهيم، قال: ف�إذا فرغتم، قلنا: ن�أتي �أبا حذيفة النهدي، قال فبعد 
الع����صر، قلن���ا ن�أتي عارماً �أبا النعمان، قال فبعد المغ���رب، فكان ي�أتينا بالليل« 

]�سير �أعلام النبلاء للذهبي 260/10[.
لذل���ك ل���و راجعن���ا �سِيَ���ر العلم���اء الربانيي���ن لوجدناه���ا مليئ���ةً بالعل���م 
، ق���ال الح����سن :»لئ���ن �أتعل���م باباً م���ن العلم �أحب �إل���ي من �أن تكون ل���ي الدنيا 

Volume (23), Issue (83), July 2026المجلد )23(، العدد )83(، يوليو 2026
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كله���ا �أجعلها ف���ي �سبيل الله« ]الفقيه والمتفقه للخطي���ب102/1[ وقال يحي بن �أبي 
كثير:»تعلي���م الفقه �لاصة، ودرا����سة القر�آن �لاصة« ]ال�سابق103/1[. قيل لأحمد 
بن حنبل: »�أي �شيءٍ �أحب �إليك، �أجل�س بالليل �أن�سخ �أو �أ�صلي تطوعا؟ً قال: �إذا 

كنت تن�سخ ف�أنت تعلم به �أمر دينك فهو �أحب �إلي« ]ال�سابق104/1[.
ولما كان طلب العلم يحتاج �إلى تفريغ الوقت كانوا �أحر�ص النا�س على 
�أوقاته���م، ق���ال الح�سن: »�أدركت �أقوام���اً كانوا على �أوقاتهم �أ�ش���د منكم حر�صاً 
على دراهمكم ودنانيركم« ويعبر عن ذلك قول �أبي الوفاء ابن عقيل الحنبلي: 
»�إن���ي لا يح���ل ل���ي �أن �أ�ضيع �ساعةً م���ن عمري، و�إن �أجل تح�صي���ل عند العقلاء 
ب�إجماع العلماء هو الوقت فهو غنيمةٌ تنتهز فيها الفر�ص فالتكاليف كثيرة«.
وف���ي الخلا����صة ، ف����إن العل���م ما نف���ع ، وعلامت���ه الخ�ش���وع والرغبة في 
الآخ���رة، وموافق���ة الكت���اب وال�سن���ة وم���ا كان علي���ه ال�سل���ف، ومفت���اح تح�صيله 
اغتنام الأوقات، فالوقت غنيمة تنتهز فيها الفر�ص فالتكاليف كثيرة كما قال 

ابن عقيل الحنبلي رحمه الله تعالى.
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

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
BOT


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Editorial
DOI: https://doi.org/10.55625/joisr-8300

By the Editor-in-Chief

All praise is due to Allah, who created humanity for His worship and clearly 
illuminated for them the path leading to His pleasure. May peace and blessings be 
upon our Prophet Muhammad صلى الله عليه وسلم, who devoted himself to the worship of his Lord 
until the end of his earthly life, and who declared: «Nothing remains that brings one 
nearer to Paradise and distances one from Hell except that I have made it clear to 
you.» (Authenticated by al-Albani in Al-Silsilah al-Sahihah, no. 2866).

Knowledge has always occupied a central position in the Islamic worldview, 
for worship cannot be properly established without sound knowledge. The pursuit of 
knowledge is therefore not merely an intellectual endeavor but a religious obligation 
incumbent upon every Muslim. The scholars of Ahl al-Sunnah wa al-Jamaah have 
consistently maintained that there exists no path leading to Allah and His eternal 
reward except through beneficial knowledge-knowledge derived from the Qur'an 
and the authentic Sunnah in accordance with the understanding of the Prophet’s 
Companions (may Allah be pleased with them). This methodological framework has 
remained the defining characteristic of orthodox Islamic scholarship throughout the 
centuries.

For this reason, Muslim scholars have historically dedicated themselves to 
understanding the meanings of the Qur'an and the Sunnah, mastering both their 
foundational principles and practical applications, while employing every legitimate 
means to attain accurate comprehension. Within this tradition, every discipline that 
strengthens adherence to divine revelation is regarded as beneficial knowledge, 
whereas any body of knowledge that contradicts or undermines revelation is 
considered devoid of genuine value. Such an epistemological paradigm establishes 
revelation not merely as a source of religious guidance, but as the ultimate criterion 
by which all forms of knowledge are evaluated.

The intellectual legacy of the early generations offers remarkable testimony 
to the sacrifices made in pursuit of beneficial knowledge. Al-Dhahabi, in Siyar 
Alam al-Nubala, relates the account of al-Qanabi, who organized his entire day 
around attending the circles of distinguished scholars, moving from one teacher to 
another from dawn until late at night in an extraordinary demonstration of scholarly 
perseverance.

Indeed, the biographies of the great scholars consistently reveal lives devoted 
to learning, teaching, and preserving sacred knowledge. Al-Hasan al-Basri famously 
remarked:

«To learn a single chapter of knowledge is dearer to me than possessing the 
whole world and spending it in the cause of Allah.»

Likewise, Yahya ibn Abi Kathir observed:
«Teaching jurisprudence is an act of worship, and studying the Qur'an is an act 

of worship»
Similarly, when Imam Ahmad ibn Hanbal was asked whether he preferred 

spending the night copying manuscripts or performing voluntary prayers, he replied:
«If you are copying knowledge through which you learn your religion, then that 
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is more beloved to me.»
These statements reflect a profound intellectual philosophy in which the 

acquisition and transmission of authentic knowledge are themselves regarded as 
among the highest forms of worship. Knowledge in Islam is therefore not pursued for 
prestige or worldly distinction, but as a means of drawing nearer to Allah, cultivating 
sound understanding, and serving humanity through truth and wisdom.

Recognizing that the pursuit of knowledge requires sustained dedication, the 
early scholars were exceptionally protective of their time. Al-Hasan al-Basri observed 
that he had known people who guarded their time more carefully than others guarded 
their wealth. Likewise, the eminent Hanbali jurist Abu al-Wafa Ibn Aqil expressed a 
principle that continues to resonate across generations:

«It is not permissible for me to waste even a single hour of my life.»
He further emphasized that time constitutes the most precious asset unanimously 

recognized by people of reason, for it is the opportunity through which great 
responsibilities are fulfilled and noble achievements become possible.

In an era characterized by unprecedented access to information yet increasing 
epistemic confusion, the distinction between information and beneficial knowledge 
has become more critical than ever. Islamic scholarship reminds us that authentic 
knowledge is measured not merely by intellectual accumulation, but by its 
transformative impact upon belief, character, and conduct. Beneficial knowledge 
nurtures humility, deepens consciousness of Allah, strengthens adherence to 
revelation, and inspires sincere preparation for the Hereafter.

In conclusion, the true criterion of knowledge lies in its benefit. Its distinguishing 
marks are humility before Allah, aspiration for the Hereafter, unwavering conformity 
to the Qur'an and the Sunnah, and fidelity to the methodology of the righteous early 
generations (al-salaf al-Salih). The gateway to acquiring such knowledge is the 
wise investment of time, for time is life's greatest capital and every passing moment 
presents an opportunity that cannot be reclaimed. As Ibn Aqil wisely observed, time 
is a treasure whose opportunities must be seized, for the responsibilities entrusted to 
humanity are many.

We ask Allah, the Exalted, to bless us with beneficial knowledge, righteous 
action, sincerity in intention, and steadfastness upon the guidance of the Qur'an 
and the Sunnah. May He make knowledge a source of illumination for our hearts, 
rectification for our deeds, and guidance for our communities.

And Allah alone is the Granter of success and the Guide to the straight path.
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الأ�صناف الذين ورد النهي ال�صريح عن طاعتهم في القر�آن الكريم
درا�سة مو�ضوعيةّ

Those who are expressly forbidden to be obeyed
in the Holy Qur'an
An objective study

DOI: https://doi.org/10.55625/joisr-8301

تاريخ الا�ستلام: 2026/2/14     /     تاريخ القبول: 2026/3/6

ملخّ�ص
ناق�ش���ت ه���ذه الدرا�سة م�س�ألة المنهج القر�آن���يّ في التحذير مِن طاعة الأع���داء, كما تناولت 
الأ�صناف الذين نهى الله  �صراحةً عن طاعتهم في كتابه الكريم, مع التطرق للقيم الم�ستفادة 
منها, وتكت�سب هذه الدرا�سة �أهميّتها مِن كون طاعة الكفار ونحوهم وبالاً على الأفراد والدول على 
ح���دّ �س���واء، ولا �سيّما �أنّ كيد الكفار للم�سلمين في هذه الأزمن���ة قد ت�ضاعَف، وتهدف هذه الدرا�سة 
�إل���ى ت�سليط ال�ض���وء على المنهج القر�آن���يّ في التحذير مِ���ن طاعة الأعداء؛ مِن خ�ل�ال ا�ستعرا�ض 
الأ�صناف الذين ن�صّ الله  على النهي عن طاعتهم في القر�آن الكريم, وتكمن م�شكلة البحث في 
ر القر�آن الكري���م �صراحةً مِن الان�صياع �إليهم, واعتمد البحث المنهج  تحدي���د الأ�صناف الذين حذَّ
الا�ستقرائ���ي والتحليلي والا�ستنباط���ي في درا�سة هذا المو�ضوع؛ وذل���ك با�ستقراء الأ�صناف الذين 
ر الق���ر�آن الكريم ب�شكل مبا�شر عن الانقياد �إليهم في التنزي���ل العزيز، ثُمّ التعقيب على الآيات  ح���ذَّ
ل البحث  التي ت�ضمّنت تلك الأ�صناف ب�إيجاز, ثُمّ ا�ستك�شاف �أبرز القيم الم�ستنبَطة منها, وقد تو�صّ
لت الدرا�سة �إلى �أنّ المق�صود الأكبر مِن  �إلى خطورة اتباع الكفار �أو موالاتهم ب�شكل كامل، كما تو�صّ
نهي القر�آن الكريم للنبيّ �صراحةً عن طاعة تلك الأ�صناف, بيانُ �أنّ النا�س محتاجون �إلى موا�صلة 
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التنبي���ه والإر�شاد, ويو�صي البحث بتركيز الأبح���اث والدرا�سات والم�ؤتمرات حول الطاعة و�أنواعها 
في ال�سنّة النبويّة, والثمرات التي تنتج عن ذلك.

الكلمات المفتاحية: القر�آن، التف�سير المو�ضوعي، النهي، الكفار، الطاعة.
Abstract
This study discussed the issue of the Qur’anic approach to warning 

against obeying enemies, I also discussed the types of people whom the Holy 
Quran explicitly forbids obeying in its holy book, With reference to the values 
learned from it, This study is important because obedience to disbelievers 
and the like is a burden on both individuals and states, Especially since the 
disbelievers’ enmity toward Muslims has intensified in these times, This study 
aims to highlight the Qur’anic approach in warning against obeying enemies, 
By reviewing the types of people whom Allah, the Almighty, has forbidden us 
to obey in the Holy Quran, The problem with this research lies in identifying 
the categories of people, whom the Holy Quran explicitly mentions as being 
obedient in its sacred book, The research adopted an inductive, analytical, and 
deductive approach in studying this topic, This is by extrapolating from the 
categories that the Holy Quran directly warned against following in the Holy 
Book, Then comment briefly on the verses that mention these categories, 
Then explore the most prominent values derived from them, The research 
concluded that it is dangerous to follow or fully support the disbelievers,The 
study also concluded that the main purpose of the Holy Quran’s explicit 
prohibition on the Prophet from obeying those types of people, Statement that 
people need to continue to be alerted and guided, The research recommends 
focusing research, studies, and conferences on obedience and its types in the 
Prophetic Sunnah, And the fruits that result from that

Keywords: Quran, Objective interpretation, Prohibition, The 
disbelievers, Obedience

مقدّمة: 
     الحمد لله ربّ العالَمين، وال�لاصة وال�سلام على خاتَم النبيّين، وعلى �آله و�صحبه �أجمعين، 

�أمّا بعد: 
 فق���د �أخبرن���ا الله  ف���ي كتابه العزيز �أنه جع���ل الحقّ والباطل في �ص���راع م�ستمرّ �إلى يوم 
القيام���ة، كم���ا �أبان لنا �أنّ �أعداءن���ا لا ي�ألون جهداً في �إنزال ال�ضرّ بن���ا وبديننا، كما ق�صّ علينا في 
كتاب���ه العزي���ز طرَفاً مِن تاريخه���م الأ�سود, كم���ا �أو�ضح لنا العواق���ب ال�سيّئة المترتّب���ة على طاعة 
الأع���داء, وذل���ك في غير �آية مِن كتابه الكريم, وربّنا هو الأعلم بحقيقة �أعدائنا, وبما ي�صلح عباده 
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وما يف�سدهم.
ولذا كان القر�آن وا�ضحاً كلّ الو�ضوح في ت�أكيد ا�ستقلاليّة المنهج الإ�سلامي؛ وذلك مِن خلال 
تحذير الم�ؤمنين مِن الثقة بالكافرين والمنافقين والانقياد �إليهم، وتالله! �إنَّ العجب لَيتملّك المرء 
مِ���ن ه���ذا البيان القر�آني البديع الذي بيَّن كمون ال�شرِّ في نفو�س الكائدين, كما يتملكّنا العجب مرّة 

�أخرى مِن غفلة الم�سلمين عن هذا الهدي القر�آني العظيم في معالجة هذه الم�س�ألة.
ولا يخفى على �أحد �أنّ كيد الكفار للم�سلمين في هذه الأزمنة قد تزايد, و�أنّ الولاء والبراء قد 
�ضعُ���ف في كثير مِ���ن النفو�س, حتى اتبع كثير مِن �سا�سة اليوم �أه���واء اليهود والن�صارى، فلمْ ي�سلم 
لهم دينهم، ولمْ ت�صلح لهم دنياهم, وفي هذا الإطار، و�سعياً لتح�صين الأمّة الإ�سلاميّة مِن التبعيّة 
للغرب، جاء هذا البحث المو�سوم ب: »الأ�صناف الذين ورد النهي ال�صريح عن طاعتهم في القر�آن 
الكري���م درا�سة مو�ضوعيّة»؛ ليتناول المنهج القر�آنيّ في التحذير مِ���ن طاعة الأعداء, ثُمّ ا�ستنباط 

�أبرز الجوانب التربويّة منه, وذلك مِن خلال �آيات القر�آن الكريم فح�سب.
�أهمية الدرا�سة:

تنبثق �أهميّة الدرا�سة مِن الأمور الآتية:
كونُها درا�سة قر�آنيّة، جاءت خدمةً لأ�شرف كتاب على وجه الأر�ض، �ألَا وهو القر�آن الكريم،  	-1

بحيث ت�ستقرئ الن�صو�ص المتعلّقة بالمو�ضوع مع ربطها بالواقع المعا�ش.
كونه���ا درا�سة تتعلّق بما ت�شهده ال�ساحة الإ�سلاميّ���ة في الع�صر الحالي مِن محاولة فر�ض  	-2
القي���م الغربيّ���ة على العالَم العرب���يّ والإ�سلاميّ، ممّا يمثّل تهديداً كبيراً عل���ى الهويّة الثقافيّة, تبعًا 
لذل���ك ف����إنّ هذه الدرا�س���ة جاءت محاولة لبي���ان خطر الهيمن���ة الغربيّة على الأمّ���ة الإ�سلاميّة مِن 
منظور �شرعيّ، ومِن ثَمّ فقد �أ�سهمت هذه الدرا�سة ب�إ�ضافة ما هو جديد وهامّ �إلى �ساحة الدرا�سات 

القر�آنيّة المعا�صرة.
�سبب اختيار المو�ضوع:

ثمّة �أ�سباب عديدة دعت �إلى اختيار هذا المو�ضوع، �أجُملها في النقاط الآتية:
1- رغبة الباحث في الكتابة في حقل الدرا�سات القر�آنيّة، واتباع �أمْر الله  في تدبُّر �آيات 

القر�آن الكريم.
�صة -بح�سب اطلاعي- تطرّقتْ �إلى هذا المو�ضوع، مع  2- عدم وجود درا�س���ة علميّة متخ�صّ

وجود كثير مِن الفوائد التربويّة في هذه الدرا�سة.
3- اتل�صدّي ل�ل��ألاقم الت���ي �أغفلت مبد�أ الولاء والبراء؛ وذلك مِن خلال ترويجها للدعوة �إلى 

الإبراهيمية.
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�أهداف البحث:
يهدف هذا البحث �إلى تحقيق الآتي:

 بي���ان براعة المنه���ج القر�آني في التحذير مِن طاعة الأع���داء؛ وذلك مِن خلال �صيغة النهي 
)لا تفعل(.

ر الله  مِن طاعتها في القر�آن الكريم. درا�سة الفئات التي حذَّ
م�شكلة البحث:

هذا وتتمحور م�شكلة البحث في ال�س�ؤال الرئي�س الآتي:
ما هي الفئات التي ن�صّ القر�آن الكريم �صراحةً على النهي عن طاعتهم؟

ويتفرع عن هذا ال�س�ؤال ثلاثة �أ�سئلة �أ�سا�سيّة، يمكن �صياغتها على النحو الآتي:
 ما المق�صود بالنهي عن الطاعة؟ 

 ما هي الم�صطلحات ذات ال�صلة للنهي عن الطاعة في القر�آن الكريم؟
3- ما هي القيم الم�ستنبَطة مِن تحذير الله  مِن طاعة �أ�صناف الكفار؟

الدرا�سات ال�سابقة وما ي�ضيفه البحث �إليها:
بعد البحث الحثيث في الدرا�سات ال�سابقة، وجدت �أنّ مِن الدرا�سات ال�سابقة المتعلِّقة بمحلّ 
م مو�سوم ب)�آيات الطاعة في القر�آن الكريم درا�سة مو�ضوعيّة(، للباحث علاء  البحث، بحث محكَّ

ال�شجيري.         
ت الدرا�سة ال�سابقة لتعري���ف النهي عن الطاعة, والم�صطلحات ذات ال�صلة في  حي���ث تعرّ�ضَ

القر�آن الكريم، وعدّدت نماذج مِن الطاعة، واختتمتِ الدرا�سة بذكر ثمار الطاعة.
وبع���د البحث ف���ي الدرا�سات ال�سابقة ل���مْ �أعثر عل���ى �أيِّ درا�سة قر�آنيّة من�ش���ورة در�ست هذا 
المو�ض���وع ب�شكل م�ستقلٍّ �سوى هذه الدرا�س���ة -فيما اطلعتُ عليه-، رغم تناولها مو�ضوع الحث على 
الطاعة, في حين اتجهتُ في هذه الدرا�سة -محلّ البحث- �إلى مناق�شة مو�ضوع مغاير لها, �ألَا وهو 

النهي عن الطاعة.
وعل���ى الرغم مِ���ن التقاء الدرا�س���ة الم�ش���ار �إليها به���ذه الدرا�سة -محلّ البح���ث- في بع�ض 

مباحثها, لا �سيّما في المطلب الأول, �إلا �أنها تُعدّ درا�سة قيّمة في بابها.
ما ي�ضيفه البحث:

نرى �أنّ لهذه الدرا�سة فروقات عن غيرها، يكمن في الآتي:
1- كون هذه الدرا�سة درا�سة قر�آنيّة مو�ضوعيّة، اتَّبعتُ فيها منهجَ البحث العلمي وفق طريقة 

التف�سير المو�ضوعي.
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2- اقت�صار هذا البحث على درا�سة الأ�صناف الذين نهى القر�آن الكريم �صراحةً عن طاعتهم 
ب�صيغة )لا تفعل( فح�سب.

حدود البحث:
�سيعتم���د هذا البحث على درا�س���ة الآيات التي ت�ضمّنت الأ�صناف الذي���ن نهى القر�آن الكريم 

�صراحةً عن طاعتهم ب�صيغة )لا تفعل( فح�سب دون غيرها مِن �أنواع �صيغ النهي.
منهج البحث:

طبيع���ة البحث و�أهدافه تتطلّب ا�ستخدام المنهج الا�ستقرائي والتحليلي والا�ستنباطي؛ وذلك 
بتتبّ���ع الأ�صناف الذين نهى الق���ر�آن الكريم �صراحةً عن طاعتهم، ثُمّ تف�سي���ر الآيات التي ت�ضمّنت 

تلك الأ�صناف تف�سيراً �إجماليّاً في الغالب, ثُمّ ا�ستك�شاف �أبرز القيم الم�ستنبَطة منها.
خطة البحث:

اقت�ضت طبيعة البحث �أن يق�سّم �إلى مقدّمة، وثلاثة مطالب، وخاتمة، كما ي�أتي:
المقدّم���ة: وت�ضمّن���ت �أهميّ���ة المو�ض���وع, و�أ�سب���اب اختياره, وم�شكلت���ه، و�أهداف���ه، وحدوده، 

والدرا�سات ال�سابقة، ومنهجيّة البحث، و�إجراءاته، وخطّته.
المطل���ب الأول: تعري���ف النهي عن الطاع���ة والم�صطلحات ذات ال�صلة ف���ي القر�آن الكريم، 

وجاء على النحو الآتي:
الفرع الأول: تعريف النهي عن الطاعة. 

الفرع الثاني: الم�صطلحات ذات ال�صلة في القر�آن الكريم.
المطلب الثاني: الأ�صناف الذين ورد النهي الجازم عن طاعتهم في القر�آن الكريم.

المطلب الثالث: القيم الم�ستنبطة من نهي الله  عن طاعة �أ�صناف الكفار.
ل �إليها البحث. الخاتمة: وا�شتملت على �أهمّ النتائج والتو�صيات التي تو�صّ

�إجراءات البحث:
�سلكتُ في �سبيل ذلك الخطوات الآتية:

1- ا�ستق���راء جمي���ع الآيات الت���ي تناولت الأ�صناف الذي���ن نهى القر�آن الكري���م �صراحةً عن 
طاعتهم.

2- الرج���وع �إل���ى �أمّهات كت���ب التف�سي���ر، وتف�سير الآيات -مو�ض���وع الدرا�سة- فيه���ا تف�سيراً 
�إجمالياً، واختيار ما يتنا�سب منها مع المو�ضوع.

3- �ضب���ط الآي���ات الكريمة برواي���ة حف�ص عن عا�صم، �س���واء �أكانت في مت���ن البحث �أم في 
حوا�شيه.
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4- عزو الآيات الكريمة �إلى مواطنها مِن القر�آن الكريم؛ بذكر ا�سم ال�سورة ورقم الآية عَقِب 
ورودها مبا�شرة في متن ال�صفحة.

5- �إثبات المراجع في الحا�شية ب�شكل تف�صيليّ عند �إيرادها لأوّل مرّة فقط.
6- اتّباع الأ�سلوب العلمي في توثيق المعلومات، وعزو الأقوال �إلى قائليها.

8- �إثبات النتائج والتو�صيات التي خلُ�صت �إليها الدرا�سة. 
المطلب الأول:

تعريف النهي عن الطاعة والم�صطلحات ذات ال�صلة في القر�آن الكريم
يج���در بنا في ه���ذا المقام قبل �أن ن�ستعر�ض مح���اور هذا المو�ضوع، ون�ش���رع بتعداد �أ�صناف 
د له به���ذه التوطئة الي�سيرة, �ألَا  الأع���داء الذي���ن نهى القر�آن الكريم �صراح���ةً عن طاعتهم، �أن يمهِّ
وه���ي بيان المق�ص���ود بالنهي عن الطاع���ة؛ مِن خلال ت�أ�صي���ل المعنى اللغ���وي والا�صطلاحي لهذا 

الم�صطلح, ثُمّ نعرّج على ذِكر مرادفاتها في التنزيل العزيز, ف�أقول -والُله الم�ستعان-:
الفرع الأول: تعريف النهي عن الطاعة 

�أولًا: تعريف النهي عن الطاعة لغة:
     �صيغة النهي هي: اقت�ضاء كفّ عن فعل تقوم به �أو يمكن �أن تقوم به، و�صيغتها )لا تفعل(، 
وهذه ال�صيغة هي حقيقة في التحريم، حتى يرِد ما ي�صرفه, بمعنى: �أنها تفيد تحريم الفعل المنهيّ 

عنه. والدليل على ذلك قوله : ﴿وما نهاكم عنه فانتهوا﴾ ]الح�شر: 7[))).
     والطاعة لغةً: لفظة م�شتقّة مِن الفعل الما�ضي طوَع, حيث جاء تعريفها في )مقايي�س اللغة(: 
»الط���اء والواو والعين �أ�صل �صحيح واحد، يدلّ على الإ�صح���اب والانقياد، يقال: طاعه يطوعه: �إذا 

انقاد معه، وم�ضى لأمره، و�أطاعه بمعنى: طاع له، ويقال لمن وافق غيره: قد طاوعه«))).
يتبيّن ممّا �سبق �أنّ �أ�صل �صيغة النهي )لا تفعل( تدلّ على التحريم, و�أنّ المعنى اللغوي للنهي 

عن الطاعة يدلّ على الامتناع عن الانقياد ومخالفةِ الغير.

))) انظر, الزرك�شي، بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر )ت: 794هـ(: البحر المحيط في �أ�صول الفقه، تح: �صدقي محمد 
�أيوب بن مو�سى الح�سيني القريمي  �أبو البَقاء  جميل، بيروت، دار الكتبي, ط1، ١٤١٤هـ / ١٩٩٤م, )3/ ٣٦5 - ٣٦٦(. الكَفَوي، 

)ت: 1094هـ(: الكليات، تح: عدنان دروي�،ش ومحمد الم�صري، )م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، د. ط، 1419ه / 1998م(, )976(.
�أبي بكر بن عبد القادر الرازي )ت: 395(: معجم مقايي�س اللغة، تح: محمود خاطر، )مكتبة لبنان  ))) ابن فار�،س محمد بن 
نا�شرون، بيروت، د. ط، 1415ه / 1995م(, مادة )طوع(، )3/ 431(. انظر, الأزهري, �أبو من�صور محمد بن �أحمد )ت: 370ه(: 
 .)66  /3( )طوع(،  مادة  2001م(,   - ط1  العربي,  التراث  �إحياء  دار  )بيروت,  مرعب,  عو�ض  محمد  تحقيق:  اللغة,  تهذيب 
الجوهري، �أبو ن�صر �إ�سماعيل بن حماد الفارابي )ت: 393هـ(: ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية، تح: �أحمد عبد الغفور عطار، 

)دار العلم للملايين، بيروت، ط4، 1407ه‍ـ / 1987م(, مادة )طوع(، )٣/ ١٢٥٥(.
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ثانياً: تعريف النهي عن الطاعة ا�صطلاحاً:
فها ابن حجر بقول���ه: »الطاعة هي: الإتيان بالم�أمور به, والانتهاء عن  الطاع���ة ا�صطلاحاً عرَّ
�ص ذلك كلّه ابن عا�شور بقول���ه: »الطاعة: امتثال الأمر  المنه���يّ عنه، والع�صي���ان بخلافه«))), ولخَّ

والنهي«))). 
مِن هنا يتبيّن �أنّه لا خلاف بين المعنى اللغوي والا�صطلاحي للفظة الطاعة؛ �إذ تدور مادّتهما 

حول معاني الانقياد, والامتثال, واتباع الأمر, واجتناب النهي))).
وعليه فالنهي عن الطاعة في الإ�سلام يعني حرمة طاعة الب�شر �إذا �أمروا بمخالفة �شرع الله.

ثالثاً: المق�صود بالمنهج القر�آني في التنفير مِن طاعة العدوّ
  تج���در الإ�ش���ارة �إلى �أنّ مادة )طوَع( وردت في الق���ر�آن الكريم )١٣٠( مرّة، يخ�صّ مو�ضوع 

البحث منها )�أحد ع�شر( مو�ضعًا))).
 والمق�ص���ود بالتنفير مِ���ن طاعة الأعداء في ه���ذا البحث، هو: درا�سة الآي���ات القر�آنيّة التي 

وردت في �سياق النهي ال�صريح عن طاعة الأعداء.
الفرع الثاني: الم�صطلحات ذات ال�صلة في �ضوء القر�آن الكريم

رين, تبيّ���ن �أنّ النهي عن الطاعة في القر�آن الكريم, وردت  بع���د درا�سة الباحث �أقوال المف�سِّ
لها في كتاب الله الكريم مرادفات عديدة، ومِن ذلك:

ن لّاَ 
َ
عْهَ��دْ إلَِيكُْمْ ياَ بنَيِ آدَمَ أ

َ
لمَْ أ

َ
�أولاً: النه���ي ع���ن عبادة ال�شيطان: وذلك في قوله : ﴿أ

بيِنٌ﴾ ]ي�س: 60[, والمعن���ى: �أن لا تعبدوا ال�شيطان, فتطيعوه في  ��يطَْانَ إنِهَُّ لَكُمْ عَدُوٌّ مُّ تَعْبُدُوا الشَّ
مع�صية الله))).

ثانياً: مخالفة الأمر: كما �أخبر الله : ﴿لَا تجَْعَلُوا دُعَاءَ الرّسَُولِ بيَنَْكُمْ كَدُعَاءِ بَعْضِكُم 
ن تصُِيبَهُمْ 

َ
مْرهِِ أ

َ
ُ الّذَِينَ يتَسََ��لّلَوُنَ مِنكُمْ لوَِاذًا فَليَْحْ��ذَرِ الّذَِينَ يخَُالفُِونَ عَنْ أ بَعْضًا قَدْ يَعْلَمُ الّلَه

ليِمٌ﴾ ]النور: 63[.
َ
وْ يصُِيبَهُمْ عَذَابٌ أ

َ
فتِنَْةٌ أ

ف�ؤاد عبد  ترقيم: محمد  البخاري،  �شرح �صحيح  الباري  فتح  الع�سقلاني )ت: 852(:  بن علي  �أحمد  الف�ضل  �أبو  ابن حجر،   (((
الباقي، �إ�شراف: محبّ الدين الخطيب، المكتبة ال�سلفية، م�صر، ط.1، ١٣٨٠ه -١٣٩٠هـ, )١١٢/13(. وانظر، الكَفَوي: الكليات، 

.)٥٨٢(
))) ابن عا�شور, محمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر )ت: 1393هـ(: التحرير والتنوير, )تون�س, الدار التون�سية للن�شر, 

1984هـ(, )404/29(.
))) انظر، ال�شجيري, علاء ح�سين خلف: �آيات الطاعة في القر�آن الكريم درا�سة مو�ضوعيّة, )مجلة وا�سط للعلوم الإن�سانية, كلية 

التربية للعلوم الإن�سانية, جامعة وا�سط, مج )19(، ع )1(، ٢٠٠٣م, )7(.
ال�شريف، )دار  القر�آن الكريم بحا�شية المعجم  الباقي، محمد ف�ؤاد )ت: 1388هـ(: المعجم المفهر�س لألفاظ  ))) انظر، عبد 

الحديث، القاهرة(، د. ط, 1364ه/ 2007م, مادة )طوع(, )429 - 430(.
))) انظر، الطبري، �أبو جعفر محمّد بن جرير: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، تح: محمود محمّد �شاكر، دار التربية والتراث، 

مكة المكرّمة، د. ط، د. ت, )542/20(.
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ق���ال القرطبي: »وبهذه الآية احت���جّ الفقهاء على �أنّ الأمر للوج���وب، ووجهُها �أنّ الله -تبارك 
وْ يصُِيبَهُمْ 

َ
نْ تصُِيبَهُ��مْ فتِنَْةٌ أ

َ
د بالعقاب عليها بقوله: ﴿أ ر مِن مخالفة �أم���ره، وتوعَّ وتعال���ى- ق���د حذَّ

ليِمٌ﴾, فتحرم مخالفته، ويجب امتثال �أمره«))).
َ
عَذابٌ أ

خِيهِ هَارُونَ اخْلُفْنيِ فيِ قَومِْي 
َ
ثالثاً: النهي عن اتباع الهوى: كما قال الله : ﴿وَقَالَ مُوسَى لأ

وأصلح وَلاَ تتََّبعِْ سَبيِلَ المُْفْسِدِينَ﴾ ]الأعراف: 142[, ومعنى قوله: ﴿وَلَا تتََّبعِْ سَبيِلَ المُْفْسِدِينَ﴾: »لا 
تطع مَنْ ع�صى الله, ولا توافقه على �أمره«))).

��يطَْانِ إنِهَُّ  رابع���اً: النهي عن اتباع خطوات ال�شيطان: كقوله : {وَلَا تتََّبعُِوا خُطُوَاتِ الشَّ
لَكُمْ عَدُوٌّ مُبيِنٌ} ]البقرة: 168[ والمعنى: »لا تطيعوه«))).

خام�س���اً: التحذي���ر مِن الرك���ون للظالمين: ق���ال الله : ﴿وَل��اَ ترَْكَنُوا إلِىَ الَّذِي��نَ ظَلَمُوا 
وْليَِآءَ ثُمَّ ل��اَ تنُصَرُونَ﴾ ]هود: 113[, ومعنى الآية: لا 

َ
ن دُونِ اللهِ مِنْ أ ��كُمُ النَّارُ وَمَا لَكُم مِّ فَتَمَسَّ

وا �أعمالهم, وكلّه متقارب))). توادّوهم, ولا تطيعوهم, ولا تميلوا �إليهم, ولا تر�ضَ
﴾ ]المع���ارج: 17[,  ٰ دْبَ��رَ وَتوََلَّى

َ
�ساد�س���اً: الإدب���ار والتول���ي: ومِن ذل���ك قوله : ﴿تدَْعُ��و مَنْ أ

قال الطب���ري: »تدعو لظى �إلى نف�سها مَن �أدبر ف���ي الدنيا عن طاعة الله، وتولَّى عن الإيمان بكتابه 
ور�سلِه«))).

هْليِكُمْ ناَرًا 
َ
نْفُسَ��كُمْ وَأ

َ
هَ��ا الّذَِينَ آمَنُوا قُوا أ يُّ

َ
�سابع���اً: الع�صي���ان: كما ق���ال الله : ﴿ياَ أ

مَرَهُ��مْ وَيَفْعَلوُنَ مَا 
َ
َ مَا أ وَقوُدُهَ��ا النَّ��اسُ وَالحِْجَ��ارَةُ عَلَيهَْا مَلَائكَِةٌ غِلَاظٌ شِ��دَادٌ لاَ يَعْصُ��ونَ الّلَه

يؤُْمَرُونَ﴾ ]التحريم: 6[, �أي: »لا يخالفون الله في �أمره الذي ي�أمرهم به،... وينتهون �إلى ما ي�أمرهم 
به ربّهم«))).

     وبهذه التوطئة، �أرجو �أن �أكون قد مهّدتُ الطريق لا�ستعرا�ض نظائر النهي عن الطاعة في 
�آيات التنزيل الحكيم، ولله الحمد والمنّة.

�أحمد البردوني، و�إبراهيم  �أبي بكر )ت: 671هـ(: الجامع لأحكام القر�آن، تح:  �أحمد بن  �أبو عبد الله محمد بن  ))) القرطبي، 
�أطفي�ش، )دار الكتب الم�صرية، القاهرة، ط2، 1384هـ / 1964م(, )12/ ٣٢٢ - ٣٢3(.

عدنان  �صفوان  تحقيق:  العزيز,  الكتاب  تف�سير  في  الوجيز  468هـ(:  )ت:  محمد  بن  �أحمد  بن  علي  الح�سن  �أبو  الواحدي,   (((
داوودي, )دم�شق، بيروت, دار القلم, والدار ال�شامية، ط1, 1415هـ(, )٤١١(. 

بيروت، ط3،  العربي،  التراث  �إحياء  )دار  الغيب،  مفاتيح  606هـ(:  بن عمر )ت:  الدين محمد  فخر  الله  عبد  �أبو  الرازي،   (((
1420هـ(, )354/5(.

))) انظر، القرطبي: الجامع لأحكام القر�آن، )9/ 108(.
))) الطبري: جامع البيان, )609/23(.
))) الطبري: جامع البيان, )23 /492(.
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المطلب الثاني: 
الأ�صناف الذين ورد النهي الجازم عن طاعتهم في القر�آن الكريم

وردت في القر�آن الكريم �آيات عديدة, حدّدت فئامًا مِن الأعداء تتعيّن حرمة طاعتهم ب�شكل 
حا�س���م, وف���ي هذا المطل���ب �سنتناول مجموع الآي���ات التي ج���اءت ت�صرّح بالتحذي���ر ال�صريح مِن 
طاع���ة �أ�صناف الكافرين، ونكتفي خلاله ب�إيراد بيان �إجمالي للآية الكريمة، بما يتجلّى به المراد, 
رين الوا�سع���ة، فلي�س مو�ضع ب�سطها مِن  وي�ستبي���ن به المق�ص���ود، دون الالتفات �إلى خلافات المف�سِّ
�ضروريّات هذا البحث؛ �إذ الهدف منه هو التركيز على ا�ستخلا�ص الأ�سباب التي �أو�صلت �أ�صحابها 
�إل���ى التحذير القر�آني مِ���ن الاقتداء بهم، وبعد ه���ذه التوطئة الي�سيرة ن�أتي �إل���ى �إيراد مجموع تلك 

الأ�صناف، ذاكراً �إيّاها ح�سب ترتيب الم�صحف, ومِن �أبرزهم:  
ه الله  نبيّه محمدًا صلى الله عليه وسلم بالاجتماع مع �أ�صحابه  ال�صنف الأول: الغافلون عن ذكر الله: وجَّ
عل���ى الطاعة, والحذرِ مِن اتباع الهوى, ونهاه عن طاعة الغافلين والقبول منهم؛ لأنّ طاعتهم تدعو 
�إلى الاقتداء بهم، ولأنّهم لا يدعون �إلا لما هم مت�صفون به, رغم كلّ المبررات التي تدعو �إلى �إقامة 
العلاق���ات معه���م, فقال : ﴿وَاصْبرِْ نَفْسَ��كَ مَعَ الّذَِينَ يدَْعُونَ رَبَّهُم باِلغَْدَاةِ وَالعَْشِ��يِّ يرُِيدُونَ 
غْفَلنَْا قَلبَْهُ عَن ذكِْرِناَ وَاتَّبَعَ 

َ
نْيَا وَلاَ تطُِعْ مَ��نْ أ وجَْهَ��هُ وَلَ��ا تَعْدُ عَينَْاكَ عَنهُْمْ ترُِيدُ زيِنَةَ الحَْيَاةِ الدُّ

مْرُهُ فُرُطًا﴾ ]الكهف: 28[.
َ
نَ أ هَوَاهُ وَكَا

غْفَلنَْا قَلبَْهُ عَن ذكِْرِناَ﴾ �أي: »�شغل عن الدين وعبادة ربّه 
َ
ومعن���ى قوله : ﴿وَلَا تطُِ��عْ مَنْ أ

مْرُهُ فُرُطًا﴾ �أي: �أعماله و�أفعال���ه �سفَه وتفريط و�ضياع، ولا تكن مطيعاً 
َ
نَ أ بالدني���ا, ﴿وَاتَّبَعَ هَوَاهُ وَكَا

ل���ه, ولا محبّ���اً لطريقته، ولا تغبطه بما هو فيه»))), وهكذا ف�إنّ م�صاحبة �أهل الغفلة �ضياع وبعد عن 
الحق.

غْفَلنَْ��ا قَلبَْهُ عَن ذكِْرِناَ﴾, 
َ
وممّ���ا يدلّل عل���ى �أهميّة ح�ضور القلب قول���ه : ﴿وَلاَ تطُِعْ مَنْ أ

غْفَلنَْا قَلبَْهُ﴾ على قول: )مَن �أغفلْن���ا ل�سانه(؛ �إ�شارة �إلى �أنّ 
َ
ف�إيث���ار التعبير القر�آني لقول: ﴿مَ��نْ أ

ح�ض���ور القلب عند العبادة مِ���ن �أعظم �أ�سباب الثبات على الدي���ن, و�أنّ الغفلة مِن �أخطر الأمرا�ض 
التي قد ت�صيب العبد, وعليه فالغفلة الحقيقيّة غفلة القلب. 

ق���ال ابن القيّم في مَعرِ�ض تع���داده فوائد الذكر: على قدر غفلة العبد عن الذّكر يكون بُعْده عن 
غْفَلنَْا 

َ
, والغافل بينه وبين اّهلل  وح�شة لا تزول �إلّا بالذّكر))), وي�ضيف ال�سعدي: ﴿وَلاَ تطُِعْ مَنْ أ اّهلل

قَلبَْهُ عَن ذكِْرنِاَ﴾, »غَفَل عن الله، فعاقبَه ب�أن �أغفَله عن ذكره«))), والجزاء مِن جن�س العمل.
))) ابن كثير: تف�سير القر�آن العظيم, )153/5(.

))) انظر، ابن القيم، محمد بن �أبي بكر بن �أيوب )ت: 751هـ(: الوابل ال�صيب من الكلم الطيب، تح: �سيد �إبراهيم، )دار الحديث، 
القاهرة، ط3، ١٩٩٩م(, )43(.

المنّان، تح: عبد الرحمن بن معلا  عدي، عبد الرحمن بن نا�صر بن عبد الله: تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام  ال�سِّ  (((
اللويحق، )م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط1، 1420هـ/2000م(, )٤٧٥(.
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 : مِن داء الغفلة المهلِك في غير ما مو�ضع مِن كتابه الكريم, فقال  ر الله ولذل���ك ح���ذَّ
﴿وَلاَ تكَُنْ مِنَ الغَْافلِيِنَ﴾ ]الأعراف: 205[, قال الطبري في ت�أويل هذه الآية: »ولا تكن مِن اللاهين 
مه، و�أ�شعِره قلبك  -�إذا قرئ القر�آن- عن عظاته وعِبره، وما فيه مِن عجائبه، ولكنْ تدبَّر ذلك وتفهَّ

بذكر الله، وخ�ضوعٍ له، وخوفٍ مِن قدرة الله عليك، �إن �أنتَ غفلْت عن ذلك«))).
غْفَلنَْا قَلبَْهُ عَن ذكِْرِناَ﴾ التحذير ال�شديد مِن الت�أثر ب�أهل 

َ
ويت�ضمّن قوله : ﴿وَلاَ تطُِعْ مَنْ أ

الغفل���ة, والانقيادِ وراء الغافلي���ن، حتى �إنّ �شخ�صاً واحداً غافلاً كفي���ل ب�صرف الإن�سان عن طريق 
الحقّ, قال ابن تيمية: »فالغفلة وال�شهوة �أ�صل ال�شرّ»))). 

وف���ي مج���يء قوله : ﴿وَاصْبرِْ نَفْسَ��كَ مَعَ الّذَِي��نَ يدَْعُونَ رَبَّهُم﴾ ب�صيغ���ة الجمع, �إيماء 
ب����أنّ ملازم���ة ال�صحب���ة ال�صالحة ممّا تعين عل���ى طاعة الله, وفي ه���ذه الآية �أي�ضً���ا وجوب الحذر 
مِ���ن مجال�س���ة �أ�صح���اب الهوى, ومخالط���ةِ �أهل الب���دع؛ حيث �إنه���ا طريقة مِن ط���رق الق�ضاء على 
  ه���ذه ال�صف���ة الذميمة، فالأف���كار تنت�شر عن طري���ق التوا�صل مع الآخَرين، ت�أمّ���ل كيف �أنّ الله
���ر عنه���م بالمو�صول، فقال: ﴿مَعَ الّذَِي��نَ يدَْعُونَ رَبَّهُمْ﴾ ]الكهف: ٢٨[؛ وذل���ك للإيماء �إلى تعليل  عبَّ
الأم���ر بملازمتهم، �أي: لأنهم �أحرِي���اء بذلك؛ لأجل �إقبالهم على الله ، فه���م الأجدر بالمقارنة 
نْيَا﴾ ]الكهف: ٢٨[؛ وفي  والم�صاحب���ة, ثُمّ قال بعده���ا: ﴿وَلَا تَعْدُ عَينَْاكَ عَنهُْمْ ترُيِدُ زيِنَةَ الحَْيَاةِ الدُّ

ذلك ت�أكيد الأمر بموا�صلة �صحبة ال�صالحين بالنهي عن �أقلّ �إعرا�ض عنهم))).
ونظي���ر ما طلبه �سادة الكفار مِ���ن نبيّنا محمّد صلى الله عليه وسلم مِن طرْده فق���راء الم�ؤمنين و�ضعفاءهم؛ 
نؤُْمِنُ 

َ
���راً عليهم, طلَبه �أي�ضاً �سلَفه���م مِن قوم نوح مِن نبيّهم صلى الله عليه وسلم، كما �أخبر  عنهم: ﴿قَالوُاْ أ تكبُّ

رْذَلُ��ونَ﴾ ]ال�شع���راء: 111[, وجاء الردّ القر�آن���يّ على ه�ؤلاء الأغني���اء المتغطر�سين 
َ
لَ��كَ وَٱتَّبَعَكَ ٱلأ

والأقوي���اء الجاهلي���ن حا�سمًا, وهو �أنّ �إيمان الم���رء لا يقا�س بالمكانة الاجتماعيّ���ة, لذا جاء النهي 
الربّان���ي الحا�س���م لنبيّنا محمّد صلى الله عليه وسلم مِ���ن الا�ستجابة لمطلبه���م: ﴿وَلَا تَطْرُدِ الَّذِي��نَ يدَْعُونَ رَبَّهُم 
ن شَيْءٍ  ن شَيْءٍ وَمَا مِنْ حِسَابكَِ عَلَيهِْم مِّ باِلغَْدَاةِ وَالعَْشِيِّ يرُيِدُونَ وجَْهَهُ مَا عَلَيكَْ مِنْ حِسَابهِِم مِّ

المِِينَ﴾ ]الأنعام: 28[. فَتَطْرُدَهُمْ فَتَكُونَ مِنَ الظَّ
ال�صنف الثاني: الكافرون: نهى الله  نبيّه محمّدًا صلى الله عليه وسلم عن طاعة الكفار على �سبيل التعبُّد, 

وذلك في �أربعة موا�ضع مِن القر�آن الكريم, وهي على النحو الآتي))):
المو�ضع الأول: قوله : ﴿فَلَا تطُِعِ الكَْافرِيِنَ وجََاهدِْهُمْ بهِِ جِهَادًا كَبيِرًا﴾ ]الفرقان: 52[.

))) انظر, الطبري: جامع البيان, )355/13(.
))) ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم الحراني )ت: 728هـ(: مجموع الفتاوى، تح: عبد الرحمن بن محمد بن قا�سم، )مجمع الملك 

فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف، المملكة العربية ال�سعودية، المدينة النبوية، د. ط، 1416هـ / 1995م(, )289/14(.
))) انظر، ابن عا�شور: التحرير والتنوير, )305/15(.

))) �سبق و�أن تناولنا بع�ض هذه الآيات في هذا المطلب, بما يغني عن �إعادة تف�سيرها هاهنا.
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َ كَانَ  َ وَلاَ تطُِعِ الكَْافرِيِنَ وَالمُْنَافقِِينَۗ  إنَِّ الّلَه هَا النَّبيُِّ اتقَِّ الّلَه يُّ
َ
المو�ضع الثاني: قوله : ﴿ياَ أ

عَليِمًا حَكِيمًا﴾ ]الأحزاب: 1[.
  ِۚ ْ عَلَى الّلَه ذَاهُ��مْ وَتوََكَّل

َ
المو�ض���ع الثال���ث: قوله :{ وَلَا تطُِ��عِ الكَْافرِيِنَ وَالمُْنَافقِيِنَ وَدَعْ أ

ِ وَكيِلًا﴾ ]الأحزاب: 48[. وَكَفَىٰ باِلّلَه
وْ كَفُورًا﴾ ]الإن�سان: 

َ
المو�ض���ع الراب���ع: قوله : ﴿فَاصْبرِْ لحُِكْمِ رَبّكَِ وَلَا تطُِ��عْ مِنهُْمْ آثمًِا أ

.]24

ل في �آيات القر�آن الكريم المذكورة �آنفًا, �أنّ الله  ذكَر النهي الجازم  وتبيّن مِن خلال الت�أمُّ
عن طاعة طائفة ﴿الكَْافرِِينَ﴾ �صراحة غير مقترنة مع �أو�صاف �أخرى في مو�ضع واحد مِن القر�آن 
الكريم, بينما ورد ذِكر هذه الطائفة مقترنة مع �أو�صاف �أخرى وهي و�صف النفاق والإثم في ثلاثة 
موا�ض���ع مِن القر�آن الكريم, على �أنّ �شتّى الأ�صن���اف الذين ن�صّ الله  على النهي ال�شديد لنبيّه 
محمّ���د صلى الله عليه وسلم عن طاعتهم في الق���ر�آن الكريم يدخلون كلّهم تحت م�سمّ���ى الكفار, و�إذا كان هذا هو 
�ش����أن النبيّ محمّد صلى الله عليه وسلم رغم علُ���وّ قدْره, وا�صطفائه بالر�سالة, وع�صمت���ه مِن الكبائر, فكيف يكون 

حال العِباد الخطّائين؟ لا �شكّ �أنه يتعيّن عليهم الحذر الدائم مِن الان�سياق وراء الكفار. 
كم���ا حفل القر�آن الكريم بالنه���ي عن طاعة الكفار في موا�ضع متع���ددة ب�أ�ساليب �أخرى غير 

�أ�سلوب النهي ال�صريح, ومِن ذلك بيان الثمار ال�سيّئة المترتّبة على اتباعهم, ومِن ذلك ما ي�أتي:
وتوُاْ الكِْتَابَ يرَُدُّوكُم 

ُ
هَا الّذَِينَ آمَنُوَاْ إنِ تطُِيعُواْ فَرِيقًا مِنَ الّذَِينَ أ يُّ

َ
الآية الأولى: قوله : ﴿ياَ أ

بَعْدَ إيِمَانكُِمْ كَافرِِينَ﴾ ]�آل عمران:100[. 
هَا الّذَِينَ آمَنُ��وا إنِْ تطُِيعُ��وا الّذَِينَ كَفَ��رُوا يرَُدُّوكُمْ عَلَىٰ  يُّ

َ
الآي���ة الثاني���ة: قول���ه : ﴿يَ��ا أ

عْقَابكُِمْ فَتَنقَْلبُِوا خَاسِرِينَ﴾ ]�آل عمران: 149[.
َ
أ

ِ إنِْ يتَّبَعُِونَ  رضِْ يضُِلّوُكَ عَنْ سَبيِلِ الّلَه
َ
كْثَرَ مَنْ فيِ الأْ

َ
الآية الثالثة: قوله : ﴿وَإِنْ تطُِعْ أ

نَّ وَإِنْ هُمْ إلِّاَ يخَْرُصُونَ﴾ ]الأنعام: ١١٦[. إلِّاَ الظَّ
ف�أن���ت ت���رى �أنّ الآيتين المذكورتين �آنفًا ف���ي �سورة �آل عمران, قد نهت���ا الم�ؤمنين عن �إطاعة 
تبعتا ذلك بنتيجتين �سيّئتين تترتّبان على هذه الطاعة الآثمة، وهما: الرجوع  �سائ���ر الكافرين، ثُمّ �أَ

دة بعد الإيمان، والخ�سران في الدنيا والآخرة))). �إلى الرِّ
ويُلح���ظ مِن مجيء الو�صف بالكفر هاهنا هو مزيد تنفير عن المنافقين, وتحذير �شديد عن 

ر عند الم�ؤمنين �أنّ النفاق والإيمان �ضدّان لا يجتمعان. طاعتهم))), ومقرَّ

))) انظر، طنطاوي، محمّد ال�سيّد: التف�سير الو�سيط للقر�آن الكريم، )دار نه�ضة م�صر، القاهرة، ط1، 1998م(, )283/2(.
))) انظر، الآلو�سي, محمود بن عبد الله الح�سيني )ت: 1270هـ(: روح المعاني في تف�سير القر�آن العظيم وال�سبع المثاني, تحقيق: 

علي عبد الباري عطية, )بيروت, دار الكتب العلمية، ط1, 1415هـ(, )300/2(.
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وممّ���ا يح�سن ذكره في هذا المقام هو ما ا�شتملت عليه �ألفاظ الآيات مِن لم�سات بيانيّة، ففي 
وتُ��واْ الكِْتَابَ﴾ ]�آل عمران:100[، لكنْ 

ُ
الآي���ة الأول���ى ورد التعبير القر�آني بو�صف ﴿فَرِيقًا مِنَ الّذَِينَ أ

جاء الو�صف في الآية الثانية بو�صف ﴿الّذَِينَ كَفَرُوا﴾؛ وذلك لأنّ الذين �أوتوا الكتاب بع�ضهم فيه 
 ِ ةٌ قَائمَِةٌ يَتلْوُنَ آياَتِ الّلَه مَّ

ُ
هْلِ الكِْتَابِ أ

َ
خير؛ فمنهم مَن �آمَن, كما قال : ﴿لَيسُْ��وا سَ��وَاءً مِنْ أ

آناَءَ اللّيَلِْ وَهُمْ يسَْ��جُدُونَ﴾ ]�آل عمران: 113[, �أمّا الكفار فكلّهم على �لاضل, يتمنّون �أن ننقلب على 
�أعقابنا خا�سرين, وهذا مِن بلاغة البيان القر�آنيّ البديع))).

    ويج���در التنبّ���ه �إلى �أنّ التعبير القر�آني قد �أ�شار في المو�ضعي���ن ال�سابقين �إلى بُعد احتمال 
�أن يطيع الم�ؤمنون الكافرين؛ وذلك بالتعبير ب�أداة ال�شرط )�إنْ( دون )�إذا(؛ �إذ �إنّ )�إذا( ت�ستعمل 
ق ال�شرط, بل تفيد ال�شكّ, ومِن ثمَّ لا  ق الجزاء، �أمّا )�إنْ( ف�إنها لا تفيد تحقُّ ���ق ال�ش���رط، وتحقُّ لتحقُّ
يتحقّق الجزاء, وهذا هو المنا�سب لحال الم�ؤمنين؛ لأنّ �إيمانهم يحجزهم عن طاعة الكافرين))). 
ال�صن���ف الثالث: الم�سرفون: حك���ى القر�آن الكريم نهي �صالح علي���ه ال�سلام لقومه مِن ثمود 
طاع���ة كبراءه���م المف�سدين في الأر�ض, الدعاةِ له���م �إلى ال�شرك ومخالفة الح���قّ, بعد �أن �أمَرهم 

بتقوى الله, وذلك في مو�ضع واحد مِن كتاب الله، وهو قوله : ﴿ہ ھ ھ ھ ھ ے 
ے ۓ ۓ     ڭ ڭ ڭ﴾ ]ال�شعراء: 151 - 152[.

     قال الألو�سي في تف�سير الآية: قوله: ﴿ہ ھ ھ ھ﴾ ك�أنّه عنى بالخطاب جمهور 
قوم���ه, وب���ـ ﴿ھ﴾: كبراءهم في الكفر والإ�ض�ل�ال, وكانوا ت�سعة رهط, والم���راد بالإ�سراف: 
الإ�س���راف المذم���وم كلّه في المال والكفر, وهو تج���اوز الحدّ, والمراد به هنا زي���ادة الف�ساد, ولعلّ 
المق�ص���ود ذمّه���م بال�لاضل في �أنف�سه���م بالكفر والمعا�ص���ي, و�إ�لاضلهم غيره���م بالدعوة لذلك، 
وللإيماء �إلى عدم اخت�صا�ص ��شؤم فعلهم بهم؛ حثًا على امتثال النهي, ولمّا كان قوله: ﴿ے﴾ 
لِحُونَ}؛ لبيان كمال �إف�سادهم, و�أنه لمْ يخالطه  لا ينافي �إ�لاصحهم �أحيانًا، �أردَفه بقوله: {وَلا يُ�صْ

�إ�لاصح �أ�صلًا))).
     وعندم���ا نت�أمّ���ل في الآيات المذكورة �آنفًا، نجد �أنّ الإ�سراف منوط بالف�ساد, فمَن �أطاعهم 

�أف�سدوه لا محالة، ومَن كان م�سرفاً ف�سدَت �أموره))).
     ويلح���ظ مِ���ن التعبي���ر القر�آن���يّ الإتيان بلف���ظ ﴿ھ ھ﴾ بدلاً مِن قول���ه: )لا تطيعوا 
الم�سرفي���ن(؛ وذلك للتركي���ز في النهي على اتباع منه���ج الم�سرفين كدعاة للف�س���اد، ولي�س مجرّد 

))) انظر، العثيمين, محمد بن �صالح )ت: 1421هـ(: تف�سير العثيمين - �سورة �آل عمران, )دار ابن الجوزي، المملكة العربية 
ال�سعودية, ط3, ١٤٣5هـ(, )282/2(.

))) انظر، الآلو�سي: روح المعاني, )١١٢/١٠(. طنطاوي: التف�سير الو�سيط, )291/2(.
))) انظر، الآلو�سي: روح المعاني, )١١٢/١٠(.

))) انظر، المقبل, عمر بن عبد الله: وقفات مع �سور و�آيات, رابط:
https://quranpedia.net/category/)21/notes?page=572(، ت. م�شاهدة دي�سمبر 2025م. 



27

مقاطع���ة ذواتهم، وي�ستفاد هذا المعنى مِ���ن �إ�ضافة الطاعة �إلى لفظة ﴿ھ﴾، فلو قال: )لا تطيعوا 
الم�سرفين �أنف�سهم(، ربّما يُظنّ: �أنّ هذه الدعوة ب�سبب عداوة �شخ�صيّة بينه وبينهم، وحتى لا يُفهم 

النهي عن طاعتهم في �أمور الخير �أي�ضاً))).
ال�صن���ف الراب���ع: الوالدان الم�شركان: ورد ذكر هذه الطائفة في �سياق نهي الأبناء عن طاعة 

الأبوين الم�شركَين ب�شكل مبا�شر في مو�ضعين مِن القر�آن الكريم، وهما:
ينَْا الإْنِسَانَ بوَِالدَِيهِْ حُسْنًا وَإِن جَاهَدَاكَ لتِشُْركَِ بيِ مَا لَيسَْ  المو�ضع الأول: قوله : ﴿وَوَصَّ

نبَّئُِكُم بمَِا كُنتُمْ تَعْمَلوُنَ﴾ ]العنكبوت: 8[.
ُ
لكََ بهِِ عِلمٌْ فَلَا تطُِعْهُمَا إلَِيَّ مَرجِْعُكُمْ فَأ

نْ تشُْركَِ بيِ مَا لَيسَْ لكََ بهِِ عِلمٌْ فَلَا تطُِعْهُمَا 
َ
المو�ضع الثاني: قوله : ﴿وَإِنْ جَاهَدَاكَ عَلَى أ

نبَّئُِكُمْ بمَِا كُنتُْمْ 
ُ
ناَبَ إلَِيَّ ثُمَّ إلَِ��يَّ مَرجِْعُكُمْ فَأ

َ
نْيَا مَعْرُوفاً وَاتبَّعِْ سَ��بيِلَ مَنْ أ وَصَاحِبهُْمَ��ا فيِ الدُّ

تَعْمَلوُنَ﴾ ]لقمان: 15[.
نْ تشُْركَِ بيِ مَا لَيسَْ لكََ بهِِ عِلمٌْ فَلَا تطُِعْهُمَا﴾ �أي: �إنْ 

َ
وت�أويل الكلام: ﴿وَإِنْ جَاهَدَاكَ عَلَى أ

حر�صا عليك كلّ الحر�ص على �أن تتابعهما على دينهما، فلا تقبل منهما ذلك، ولا يمنعنك ذلك مِن 
برّهما في الدنيا مح�سِنًا �إليهما، مع لزوم اتباع �سبيل الم�ؤمنين))).  

فف���ي المو�ضعي���ن الآنفين ت�أكيد على �صلة الأبوين الكافرَين ف���ي الأمور الدنيويّة التي لا تتعلّق 
مة على طاع���ة كلّ �أحد؛ �إذ  ي���ن مِن �إنف���اقٍ للمال ولينٍ بالق���ول, وبيان �أنّ الطاع���ة لله  مقدَّ بالدِّ
لا طاع���ة لمخل���وق في مع�صي���ة الخالق، وتنبيه عل���ى �أنّ طاعتهما في المع�صي���ة لا يدخل في دائرة 

الإح�سان �إليهما بالمعروف.
ر الله  الإن�سان �صراحة عن �إطاعة والديه �إذا �أم���راه بمع�صية، على الرغم مِن  ف����إذا ح���ذَّ
عِظ���م حقّ الوالدين ف���ي الإ�سلام, فكيف ي�أمره حينئذ ب�إطاعة �أول���ي الأمر مِن الظلمة فيما يخالف 
�شرع���ه، بل طاعتهما في ذل���ك مذمومة ب�شدّة؛ �إذ �إنّ الطاعة في المعروف, ولا طاعة مطلَقة �إلا لله 

 ور�سوله صلى الله عليه وسلم.
ال�صن���ف الخام����س: المنافقون: ورد ذك���ر هذه الطائفة ف���ي �سياق التنفير مِ���ن طاعتهم في 

مو�ضعين مِن كتاب الله مقترِنَين بو�صف الكافر، وهما:
َ كَانَ  َ وَلَا تطُِعِ الكَْافرِيِنَ وَالمُْنَافقِِينَۗ  إنَِّ الّلَه هَا النَّبيُِّ اتقَِّ الّلَه يُّ

َ
المو�ضع الأول: قوله : ﴿ياَ أ

عَليِمًا حَكِيمًا﴾ ]الأحزاب: 1[.
���ب مداهنة �أهل الكفر  وتف�سي���ر الآي���ة: ي�أمر الله  النب���يّ محمّدًا صلى الله عليه وسلم و�أمّته مِن بعده لِتجنُّ
والنف���اق, والان�صي���اع لهم في �أمور دِينهم، فق���ال : ﴿وَلا تطُِعِ الكَْافرِِي��نَ﴾ الذين يقولون لك: 

))) انظر، العثيمين, محمد بن �صالح )ت: 1421هـ(: تف�سير العثيمين - �سورة ال�شعراء, )م�ؤ�س�سة ال�شيخ محمد بن �صالح العثيمين 
الخيرية، المملكة العربية ال�سعودية, ط1, ١٤٣٦هـ(, )٢٤٤(.

))) انظر، الطبري: جامع البيان, )139/20(. ابن كثير: تف�سير القر�آن العظيم, )5/٣٢٥(, )110/6(.



28

اط���رد عن���ك �أتباعك مِن �ضعف���اء الم�ؤمنين بك حت���ى نجال�سك, وكذلك لا تط���ع المنافقين الذين 
يظهرون لك الإيمان بالله والن�صيحة لك، وهم لا ي�ألونك و�أ�صحابك ودِينك خَبالًا, فلا تقبل منهم 

ر�أيًا، ولا ت�ست�شِرهم م�ستن�صحًا بهم؛ ف�إنهم لك �أعداء))).
ِ وَكَفَىٰ  ْ عَلَى الّلَه ذَاهُمْ وَتوََكَّل

َ
المو�ضع الثاني: قوله : ﴿وَلَا تطُِعِ الكَْافرِيِنَ وَالمُْنَافقِيِنَ وَدَعْ أ

ِ وَكيِلاً﴾ ]الأحزاب: 48[. باِلّلَه
وتف�سير الآية: �أي: لا تطِعهم فيما ي�شيرون عليك مِن المداهنة في الدين ولا تمالئهم, ولا تطِع 

المنافقين في حثِّهم لك على �إجابتهم بذريعة الم�صلحة))). 
     والمتدبّر في �سورة الأحزاب نف�سها, يلحظ ت�أكيد النهي الإلهيّ للنبيّ المع�صوم محمّد صلى الله عليه وسلم 
عن طاعة الكافرين والمنافقين مرّتين؛ وذلك لأنّ �أعظم فتنة لحكّام الم�سلمين طاعة الأعداء على 
ح�س���اب م�صلحة �شعوبهم وثوابت دينهم, ففي ذل���ك �إ�شارة �إلى �أنّ ان�صياع الم�ست�ضعفين لمَا يمليه 

عليهم فراعنة الع�صر �أمر بالغ الخطورة.
بين بالقر�آن  بون: نهى الله  نبيّه محمّدً���ا صلى الله عليه وسلم عن �إطاعة المكذِّ ال�صن���ف ال�ساد�س: المكذِّ
الكري���م؛ وذلك بالا�ستجاب���ة �إلى �شيء مِن الم�ساوم���ات التي عر�ضها م�شركوا مكّ���ة عليه, وهو �أمْر 

للم�ؤمني���ن مِن بعده, وذل���ك في مو�ضع واحد مِن كتاب الله، وه���و قوله : ﴿ڭ ڭ ڭ ڭ 
ۇ ۇ       ۆ ۆ ۈ﴾ ]القلم: 8 - 9[.

والمعن���ى: ينهى الله  نبيّه محمّدًا صلى الله عليه وسلم عن الا�ستجابة لداعي الباطل وال�لاضل فيما يدعو 
بين بر�سالة الله؛ لأنهم ي���ودّون �أن يلين الر�سول محمّد صلى الله عليه وسلم معهم فيَلينون؛ ب�أن  �إلي���ه مِن دين المكذِّ

يوافقونهم على باطلهم, فيوافقونهم على حقّهم))).
ف المَهي���ن: نه���ى الله  نبيّه محمّدً���ا صلى الله عليه وسلم عن �أن يُطِي���ع �أفراداً  ال�صن���ف ال�ساب���ع: الح�ّافلّ
فاتهم المنفّرة �أنهم  �شرّيري���ن لا خي���ر فيهم، بعدما نهاه ع���ن �إطاعة الكافرين عامة, فذكَر مِ���ن �صِ
يكث���رون الحلِف الكاذب؛ وذلك ل�ضع���ف �شخ�صيّاتهم, ولخ�سّة نفو�سهم، وذلك في مو�ضع واحد مِن 

كتاب الله، وهو قول���ه : ﴿ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا 
ئا ئە ئە ئو ئو﴾ ]القلم: 10 - 13[.

ل في �آيات �سورة القلم يَلحظ �أنّ التعبير القر�آني �أعاد فعل النهي عن الطاعة فيها  و�إنّ المت�أمِّ
لم���ن هذه �صفاتهم؛ للاهتم���ام بهذا الأدب, فلم يُكتَ���ف بدخول �أ�صحاب ه���ذه الأو�صاف في عموم 
بي���ن الذين نهى عن طاعتهم في قول���ه : ﴿ڭ ڭ ڭ﴾ ]القلم: 8[, ولا بتخ�صي�صهم  المكذِّ
ف(، بل جيء في جانبهم ب�صيغة  ك���ر بمجرّد عط���ف الخا�صّ على العامّ ب�أن يقال: )ولا كلَّ حّال بالذِّ

))) انظر, الطبري: جامع البيان, )202/20(. ابن كثير: تف�سير القر�آن العظيم, )145/6(.
))) انظر، القرطبي: الجامع لأحكام القر�آن، )14/ 202(.

))) انظر, الطبري: جامع البيان, )532/23(. الواحدي: الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز, )١١٢١(.
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نهي �أخرى مماثلة للأوُلى, وليفيد �أي�ضًا ت�سليط الوعيد الخا�صّ -وهو في م�ضمون قوله: ﴿ٱ ٻ      
بين,  ة؛ زيادة على وعيد المكذِّ ٻ      ٻ﴾ ]القلم: 16[-, على �أ�صحاب هذه ال�صفات الت�سع الخا�صّ

ة الم�شار �إليهم بالذمّ من زعماء الكفر))). ففي ذلك تلميح لق�صّ
﴾ المو�ضوعة لإفادة ال�شمول والإحاطة لأفراد الا�سم  ويلح���ظ مِن التعبير القر�آني بكلمة ﴿كُلَّ
الذي ت�ضاف هي �إليه، وعليه تفيد النهي العامّ عن طاعة كلّ فرد مِن �أفراد �أ�صحاب هذه ال�صفات 
﴾ بالمبا�شرة وبالنعوت))), يو�ضح هذا المعنى �صاحب )التحرير والتنوير(:  التي �أ�ضيف �إليها ﴿كُلَّ
»ولي����س المق�ص���ود �أنَّ النهي من�ص���بٌّ على مَن اجتمعَت في���ه كلّ هذه ال�صف���ات الذميمة, بحيث لو 
اجتمعَت فيه بع�ضها جازت طاعته؛ �إذ لا يخطر ذلك بالبال, ولا يجري على �أ�ساليب الا�ستعمال، بل 
الم���راد النهي عن طاعة كلّ مَن ات�صف بخَ�صلة مِ���ن هذه الخ�صال, ومِن باب �أولى عدم طاعة مَن 

ةٌ منها, �أو بالأحرى كلّها»))). اجتمع له عِدَّ
ف المَهين منذ �أكثر مِن �أربعة  ويتملّكنا الإجلال عندما نتدبّر كيف ف�ضح الله  هذا الحّال
ع�ش���ر قرن���اً, وك�أنّ القر�آن يتنزّل بينن���ا الآن, وي�صف لنا حال طغاة الع�ص���ر, وهم يت�شدّقون بكذب 
راح �أمام �أتباعهم في منابر عدّة, ويحلفون بالله  على الكذب ب�أبلغ الأيمان في ثنايا كلامهم  �صُ
م���رّات عدي���دة, لا يكادون يتفوّهون بكلم���ة واحدة �إلا يُتبِعونه���ا ب�أيمان فاج���رة, ولله دَرّ �سيّد قطب 
وه���و يعي����ش في ظلال هذه الآي���ة, وينقل لنا هذه المعاي�ش���ة فيقول: »والقر�آن ي�صف���ه بت�سع �صفات 
ف…. كثير الحل���ف, ولا يكثر الحلف �إلا �إن�سان غير �صادق، يدرك �أنّ النا�س  كلّه���ا ذمي���م، فهو حّال

يكذّبونه ولا يثقون فيه، فيحلف ويكثر مِن الحلف؛ ليداري كذبه، وي�ستجلب ثقة النا�س»))).
ال�صن���ف الثامن: الآثِمون: نهى الله  نبيّه محمّدًا صلى الله عليه وسلم عن طاعة مَن يدعوه �إلى المع�صية 
 : والفجور �أو الكفر والجحود، وذلك في مو�ضع واحد مِن كتاب الله وردا فيه مقترنَين، وهو قوله

وْ كَفُورًا﴾ ]الإن�سان: 24[.
َ
﴿فَاصْبرِْ لحُِكْمِ رَبّكَِ وَلَا تطُِعْ مِنهُْمْ آثمًِا أ

     وممّ���ا يح�س���ن ذِكره في هذا المقام, ه���و ما ا�شتملت عليه �ألفاظ الآي���ة المذكورة �آنفًا مِن 
لم�س���ات بيانيّ���ة، ومِن ذلك �أنّ مقت�ضى الظاهر �أن يق���ول: )ولا تطعهم(، �أو )ولا تطع منهم �أحدًا(، 
وْ كَفُ��ورًا﴾؛ للإ�شارة بالو�صفي���ن �إلى �أنّ طاعتهم تف�ض���ي حتماً �إلى 

َ
فعُ���دل عنه �إل���ى قوله: ﴿آثمًِا أ

اقت���راف �إثم �أو كفر؛ لأنهم في ذلك ي�أمرونه وينهون���ه غالبًا, فهم لا ي�أمرون �إلا بما يلائم �صفاتهم 
الآثمة �أو الكافرة))).

))) انظر، ابن عا�شور: التحرير والتنوير, )70/29(.

))) انظر، ابن عا�شور: التحرير والتنوير, )70/29(.
))) ابن عا�شور: التحرير والتنوير, )29/ 70- 71(.

))) قطب, �سيّد �إبراهيم ح�سين ال�شاربي )ت: 1385هـ(: في ظلال القر�آن, )القاهرة, دار ال�شروق، ط32, 1423هـ/ 2003م(, 
.)3662(

))) انظر, ابن عا�شور: التحرير والتنوير, )404/29(.
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     والملح���وظ �أنّ و�صف الآثم والكفور متلازمان, حيث �إنّهم في الكفر �سواء, فكان ذِكر �أحد 
 : ف بهم���ا, ونظيره قوله الو�صفي���ن مغنِيً���ا عن الآخَر, ولك���نْ جُمع بينهما؛ لت�شوي���ه حال المتّ�صِ
كر �إدماج  ثيِمٍ﴾ ]البق���رة: ٢٧٦[, فيكون في �إيثار هذي���ن الو�صفين بالذِّ

َ
ارٍ أ ُ لَ��ا يحُِ��بُّ كُلَّ كَفَّ ﴿وَالَلّه

ة الم�شار �إليهما بالذمّ مِن زعماء الكفر))), قال الرازي: »الكفور �أخبث �أنواع  لذمّهم���ا, وتلميح لق�صّ
كر؛ تنبيهًا على غاية خبثه, ونهايةِ بعده عن الله«))). ه بالذِّ الآثم، فخ�صَّ

وْ كَفُورًا﴾, ولمْ يقل: )�آثمًا وكفورًا(؟ والجواب: 
َ
     ولقائ���ل �أن يقول: لماذا ق���ال : ﴿آثمًِا أ

�أن���ه لو قال: )ولا تطِعهما(, لج���از �أن يطيع �أحدهما, �أو �أنّ تقدير الآية: )لا تطِع منهم �أحدًا -�سواء 
كان �آثمًا �أو كفورًا-())).

ال�صن���ف التا�سع: الطاغي الذي ينهى عن ال�لاصة: نهى الله  نبيّه محمّدًا صلى الله عليه وسلم عن طاعة 
مَ���ن يدعوه �إلى ترك ال�لاصة، وذلك ف���ي مو�ضع واحد مِن كتاب الله، وهو قوله : ﴿كَلّاَ لَا تطُِعْهُ 

وَاسْجُدْ وَاقْتَربِ﴾ ]العلق: 19[.
فالمق�ص���ود به���ذه الآية الكريمة: ح����ضُّ النبيّ محمّ���د صلى الله عليه وسلم على المداومة عل���ى ال�لاصة في 

الكعبة، وعدم المبالاة بنهي الأ�شقياء عن ذلك؛ ف�إنهم �أحقر مِن �أن يفعلوا �شيئًا))).
وبع���د درا�س���ة الآيات القر�آنية في هذا المطلب, �أح�س���ب �أنّ القارئ طوَّف في جنبات �أ�صناف 
الأع���داء الذين يتعيّن حرمة طاعتهم ب�شكل مبا�ش���ر، وتعرّف على موا�ضع التهديدات القا�صمة عن 
طاع���ة الكفار ب�أ�ساليب �أخرى غير �أ�سل���وب النهي ال�صريح؛ وذلك بيان الثمار ال�سيّئة المترتّبة على 
اتباعهم، ووقف على خطورة طاعة الكافرين ومن �شاكلهم، وات�ضحت له �إجابة ال�س�ؤال الثاني: مَن 

هم �أ�صناف الكافرين الذين ورد التحذير القر�آني مِن الاقتداء بهم؟
ف�إذا كان ذلك كذلك, ف�إني �أزعم �أنّ القارئ قد ت�شوّقت نف�سه؛ لمعرفة �أهمّ القيم الم�ستنبَطة 

مِن هذا الوعيد القر�آنيّ العنيف في تلك الموا�ضع، وهذا هو مو�ضوع المطلب الأخير. 

))) انظر, ابن عا�شور: التحرير والتنوير, )404/29(. 
))) الرازي: مفاتيح الغيب, )759/30(.

))) انظر, الزمخ�شري, �أبو القا�سم محمود بن عمر )ت: 538(: الك�شاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التنزيل, 
تخريج: الإمام الزيلعي, )بيروت, دار الكتاب العربي، ط3, 1407هـ(, )675/4(. الرازي: مفاتيح الغيب, )759/30(.

))) انظر، طنطاوي: التف�سير الو�سيط, )459/15(.
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المطلب الثالث: 
القيم الم�ستنبطة من نهي الله  عن طاعة �أ�صناف الكفار

بعد ا�ستقراء الن�صو�ص القر�آنيّة التي ت�ضمّنتْ الأ�صناف الذين نهى الله  عن طاعتهم في 
كتابه الكريم, ف�إنه يح�سن بالباحث �أن ي�ستنبط �أهمّ القيم التي يمكن �أن تُ�ست�شفّ مِن خلال الآيات 

التي وردت في هذا المعنى، ومِن �أبرز تلك القيم ما ي�أتي:
�أولاً: المق�صود بالنهي عن طاعة الكفار هو ما يكون على �سبيل التعبُّد فح�سب: ف�إنه ين�صرف 
النه���ي عن �إجابة اليه���ود والن�صارى والمنافقي���ن والم�شركين والملاحدة ف���ي الن�صو�ص القر�آنيّة 
المذك���ورة �آنفً���ا بذريعة الم�صلحة المتوهّمة, هو فيما يخالف ال�ش���رع, كالمداهنة في الدين, �أو في 
الأم���ر بالمنكر، �أو ف���ي النهي عن المعروف �أو في التق�صير في تبليغ دع���وة الإ�سلام �إلى العالَمين؛ 
وذل���ك لأن الكف���ار كانوا يعم���دون �إلى الطلب مِن النب���يّ صلى الله عليه وسلم �أن يفعل ما يرغب���ون، ومِن ذلك طرد 
�ضعف���اء الم�ؤمنين مِن المجال�،س والإتيان بق���ر�آن غير هذا �أو تبديله بما يوافق �أهواءهم، و�أن يكفّ 
عمّ���ا يكرهون وقوعه مِن تحقير �آلهتهم المزعومة، والجهرِ ب�لاصته, ومِن ترْك النا�س وما يعبدون، 

�أو مِن عدم بيان ما هم عليه مِن باطل.
بالمقاب���ل لا يدخ���ل �ضمن النهي الوارد ف���ي �آيات الكتاب العزيز عن طاع���ة الكفار, �إذا دعوا 
هَا  يُّ

َ
الم�سلمي���ن �إلى ما لا يتعلّ���ق به مع�صية ولا كفر, فيجوز لهم حينئذ قبوله, فف���ي قوله : ﴿ياَ أ

عْقَابكُِمْ فَتَنقَْلبُِوا خَاسِ��رِينَ﴾ ]�آل عمران: 
َ
الّذَِي��نَ آمَنُوا إنِْ تطُِيعُوا الّذَِينَ كَفَ��رُوا يرَُدُّوكُمْ عَلَىٰ أ

149[, دلال���ة عل���ى النهي ع���ن طاعة الكف���ار مطلقًا، لكنْ �أجم���ع الم�سلمون على �أن���ه لا يندرج تحته 
يت الذي يهدي �إل���ى الطريق، كما حدث في الهجرة  مَ���ن وثِقن���ا بن�صحه منهم؛ كالجا�سو�س, والخرِّ
النبويّ���ة, و�صاحب الر�أي ذي الم�صلحة الظاهرة، والزوجة الكاف���رة ت�شير ب�صواب, ف�إ�شارة ه�ؤلاء 

-مع كفرهم- لو �أ�شاروا بال�صواب فالقول قولهم))).
���ل في �آيات الكتاب  ثاني���اً: �إنّ الإ�س�ل�ام والكفر لا يلتقي���ان: وتبيّن هذا المعنى مِن خلال الت�أمُّ
العزي���ز التي ت�ضمّنتْ نه���ي الله  عن طاعة �أ�صناف الكفار, حيث تبيّ���ن تهديد القر�آنيّة العنيف 
تين في �سورة الأحزاب,  ف���ي التنفير عن طاعة الكافرين))), حتى �أع���اد  النهي عن طاعتهم مرَّ
والأمر ذاته تكرّر في �سورة القلم؛ وهذا دليل بيِّن على خطورة طاعة الكافرين مِن جهة, والمفا�صلة 

التامّة بين الإ�سلام والكفر مِن جهة �أخرى.
وه���ذه الآي���ات ت�أمر ر�سول الله -والأمّ���ة مِن بعده- ب�أن لا يمالئ���وا الكافرين، فللإ�سلام كيانه 
���ن بو�ضوح كذلك �أنّ الدع���وة الإ�سلامية لا تلتقي مع الدع���وات الأخرى مطلقًا، حتى  ���ز، وتبيِّ المتميِّ

))) انظر, �أبو حيّان، محمد بن يو�سف الأندل�سي )ت: 745هـ(: البحر المحيط في التف�سير، تح: �صدقي محمد جميل، بيروت، دار 
الفكر، د. ط، 1420ه, )3/٣٧٦(.

))) انظر, عبد الباقي: المعجم المفهر�س, مادة )طوع(, )429 - 430(.
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ل���و �أدّت مداهنتها �إلى نتائ���ج �إيجابيّة ق�صيرة المدى, فكم مِن �أف���راد وحكومات �أطاعوا الكافرين 
�شيئ���اً ف�شيئاً, �إلى �أن بلغ بهم الأمر �أن يتنازلوا عن ثوابت الدين, كما قال : ﴿وَدُّوا لوَْ تكَْفُرُونَ 
كَمَ��ا كَفَرُوا فَتَكُونوُنَ سَ��وَاءً﴾ ]الن�ساء:٨٩[, ومِن نم���اذج ذلك في الع�صر الحا�ض���ر الدعوة �إلى 
الإبراهيميّ���ة))), وعلي���ه ف�إنّ الركون �إل���ى الكفار ولو على �سبيل الا�ستجاب���ة ل�ضغوطات الواقع م�ؤقتًا 

خ�سران مبين, والظنّ �أنّ تلك التنازلات مِن قبيل ال�سيا�سة الحكيمة وهم كبير.
ل ف���ي �آيات القر�آن  ثالث���اً: �س���رّ التحذي���ر الإلهي من طاع���ة �أعداء الله: تبيَّن مِ���ن خلال الت�أمُّ
الكري���م  ال�سابق���ة, �أنّ ال�سر في النهي ع���ن طاعة تلك الفئات, يرجع �إل���ى �أنّ �أ�صحابها لي�سوا �أهلاً 
لأن يطاعوا؛ لأنهم لا ي�أمرون �إلا بما يوافق �أهواءهم، ولا يرجون لنا �إلا ال�سوء, لذا ف�إنّ طاعة ه�ؤلاء 
ب الخذلان, فالمطيع لهم مقدِم على ما  الكفار ت�ضيّع الآخرة, وت�ضرّ بالدنيا, وتَجلب المهانة, وت�سبِّ

ي�ضرّه لا محالة.
وم���ا فتئ الكفار ف���ي كلّ الع�صور مثابرين عل���ى �أن يزلزلوا عقائد الم�سلمي���ن, فتارة ببعثات 
تب�شيريّ���ة، �أو عن طريق الحملات الع�سكريّ���ة, �أو عن طريق التمويل الخارجي الم�شروط, وقد ر�أينا 
ف���ي واقعنا المعا�صر كيف بلغ الأم���ر ببع�ض الدول الغربية �إلى المطالبة الحثيثة لحكومات ال�شعوب 

الم�ست�ضعَفة بتغيير مناهج التعليم, وا�ستبدال �أحكام الأحوال ال�شخ�صيّة, وهلمّ جرّاً.
ويُفهم هذا ال�سرّ مِن خلال تعليق النهي عن طاعة الكفار في �آيات القر�آن الكريم بالأو�صاف 
الذميم���ة دون تحدي���د زعماء الكفر, ومِن تل���ك الأو�صاف الإثم والكفر والحَلِ���ف الكاذب والتكذيب 
بالقر�آن الكريم والإ�سراف المذموم والغفلة والنفاق, وفي هذا �إ�شارة �إلى �أنّ طاعتهم تف�ضي حتماً 

�إلى اقتراف مِثل هذه الآثام. 
والمق�ص���ود مِ���ن �إيراد �آيات القر�آن الكري���م ال�سابقة, تيئي�س الم�شركين مِ���ن ا�ستجابة النبيّ 
صلى الله عليه وسلم لأيّ مطل���ب مِن مطالبهم الفا�سدة, وهي دعوة ف���ي الوقت نف�سه للثبات على الحقّ في مواجهة 

�إغراءات الباطل وعربدته.
رابع���اً: تن���وُّع الأ�سالي���ب القر�آنية في ت�أكيد النهي ع���ن طاعة الكفار: تنوّع���ت �أ�ساليب القر�آن 
الكري���م في ت�أكي���د التحذير مِن طاعة الكفار عل���ى �صورتين؛ الأولى: النه���ي ال�صريح الحا�سم عن 
طاع���ة الكافري���ن، وهو محلّ الدرا�س���ة, والثانية: النهي غير المبا�شر عن طاع���ة الكفار، ومِن ذلك 
َ وَالرّسَُولَ فَإنِْ  طِيعُوا الّلَه

َ
الحثّ على طاعة الله  ور�سوله صلى الله عليه وسلم ب�صيغة الأمر, كما في قوله: ﴿قُلْ أ

َ لَا يحُِبُّ الكَْافرِِينَ﴾ ]�آل عم���ران: ٣٢[, �إ�ضافة �إلى بيان عاقب���ة المطيعين في الدنيا  توََلَّ��وْا فَ��إنَِّ الّلَه
والآخ���رة, كما ف���ي قوله : ﴿وَإِنْ تطُِيعُوهُ تَهْتَدُوا  وَمَا عَلَى الرّسَُ��ولِ إلِّاَ البَْلَ��اغُ المُْبيِنُ﴾ ]النور: 

))) انظر, �شواهنة، حمزة عبد الله �سعادة: نموذجان معا�صران مِن التعاي�ش الممنوع، )مقال(, مجلّة )البيان(، الريا�ض، المملكة 
https://www.albayan. :العربيّة ال�سعوديّة، 19 / 12 / 2021م، ع )421(, �شهر رم�ضان لعام 2022م/ 1442ه،ـ رابط المقال

.)?)co.uk/MGZarticle2.aspx
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٥٤[, ف�ض�ل�اً عن تعداد الثم���ار ال�سيّئة المترتّبة على اتباع الكافرين, كما ف���ي قوله : ﴿وَدَّ كَثيِرٌ 
نْفُسِهِمْ مِنْ بَعْدِ مَا تبَيََّنَ 

َ
ارًا حَسَدًا مِنْ عِندِْ أ هْلِ الكِْتَابِ لوَْ يرَُدُّونكَُمْ مِنْ بَعْدِ إيِمَانكُِمْ كُفَّ

َ
مِنْ أ

﴾ ]البقرة: 109[, وقوله : ﴿وَلَنْ ترَضَْى عَنكَْ اليَْهُودُ وَلاَ النَّصَارَى حَتَّى تتَّبَعَِ مِلّتََهُمْ﴾  لهَُمُ الحَْقُّ
]البقرة: 120[, وكلّ ذلك لبيان خطره، والتنفيرِ منه ب�شتّى ال�صور التي تعين المرء على �إدراك مدى 

ب�شاعته, ومِثل هذا كثير في القر�آن الكريم.
     وف���ي خت���ام ه���ذا البحث، �أح�س���ب �أنّ القارئ طوَّف ف���ي جنبات معنى النه���ي عن الطاعة 
والم�صطلحات ذات ال�صلة في القر�آن الكريم, وتعرّف على الأ�صناف الذين ورد النهي الجازم عن 
طاعتهم في التنزيل العزيز، وتبيَّن له بع�ض القيم الم�ستنبطة مِن نهي الله  عن طاعة �أ�صناف 
الكف���ار ف���ي الدّنيا والآخ���رة، وبهذا تكون جميع �أ�سئل���ة الدرا�سة قد تكاملت �إجاباته���ا، ولمْ يتبقّ �إلا 
�إي�ضاح ما خرجت به الدرا�سة مِن نتائج وتو�صيات ت�ضمّنتها خاتمة البحث، وهو ما �سيجده القارئ 

الكريم في الإيراد الآتي.                  
الخاتمة:

الحمد لله, وال�لاصة وال�سلام على ر�سول الله، �أمّا بعد:
ف�إنه بعد درا�سة مو�ضوع )الأ�صناف الذين ورد النهي ال�صريح عن طاعتهم في القر�آن الكريم 
درا�س���ة مو�ضوعيّة(, وذلك مِن خلال ا�ستقراء لع���دد كبير مِن الآيات القر�آنيّة, يمكِن الخلو�ص �إلى 

النتائج الآتية:
���ع الا�ستعمال القر�آن���ي لم�صطلح النهي عن الطاعة، يظه���ر �أنه جاء في  �أولًا: مِ���ن خلال تتبُّ

المفهوم القر�آني بمعناه اللغوي، وهو: تحريم انقياد الم�سلم لأيّ مخلوق فيما يعار�ض عقيدته.
ثاني��اً: المق�ص���ود مِن �إيراد الوعي���د القر�آنيّ ال�شدي���د في النهي عن طاع���ة الكافرين, على 
الرغ���م مِن �أن���ه صلى الله عليه وسلم ما كان يطيع �أحدًا مِن الكف���ار، وحا�شاه, هو بي���ان �أنّ الم�ؤمنين مِن باب �أَولى 
محتاجون �إلى موا�صلة تنبيه الم�ؤمنين �إلى خطورة اتباع الكفار, وتذكيرهم �أنّ الذي ينبغي �أن يطاع 
طاع���ة مطلقة هو الله , و�أهميّ���ة الت�ضرعِ �إلى الله الحافظ, وتيئي�س الكافرين مِن نيل رغائبهم, 

وت�أكيد ا�ستقلاليّة المنهج الإ�سلامي, والثبات على الحقّ.
ثالثاً: ورد في �سورة )الأحزاب( ت�أكيد النهي الإلهيّ للنبيّ المع�صوم صلى الله عليه وسلم عن طاعة الكافرين 
والمنافقين مرّتين؛ وفي ذلك �إ�شارة �إلى �أنّ ان�صياع الم�ست�ضعفين لمَا يمليه عليهم فراعنة الع�صر 

�أمر بالغ الخطورة.
رابعاً: �أعاد التعبير القر�آني في �سورة )القلم( فعل النهي عن الطاعة {لَا تُطِعْ}؛ ت�أكيداً على 
خطورة الا�ستجابة لأهل الكفر، وت�شديداً على بطلان منهجهم, ودلالةً على �سوء حال كلّ مَن يتّ�صف 

بتلك ال�صفات الت�سع المزرية.
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خام�س��اً: نه���ى الله  نبيّه محمّدًا صلى الله عليه وسلم عن طاعة الكف���ار با�سمهم ال�صريح, وذلك بو�صف 
دة مِن الكافرين  الكافري���ن �أو الكف���ور, كما نهى الله  نبيّه محمّدًا صلى الله عليه وسلم عن طاع���ة �أ�صناف محدَّ
ف  بون, والحّال ب�أو�صاف غالبة عليهم, وهم الغافلون عن ذكر الله, والم�سرفون, والمنافقون, والمكذِّ
المَهين, والآثِمون, والطاغي الذي ينهى عن ال�لاصة, ولمْ يُخاطَب غيرُ النبيّ فيها �إلا في مو�ضعين, 

حيث كان المخاطَب فيهما الابن؛ تحذيراً له مِن �إطاعة والديه الم�شركَين.
�ساد�ساً: تنوّعت �أ�ساليب القر�آن الكريم في النهي عن طاعة الكفار, تارة بالنهي ال�صريح عن 

طاعتهم, وتارة �أخرى بالنهي غير المبا�شر، وكلّ ذلك للتنفير مِن الركون �إليهم.
وفي �ضوء هذه النتائج، ف�إنّ الباحث يو�صي بما ي�أتي:

�أولاً: �إجراء المزيد مِن البحوث العلميّة في تتبُّع المفردات القر�آنيّة.
ثاني���اً: القيام بدرا�سات مو�ضوعيّة �شبيهة لتتبّع مو�ض���وع النهي ال�صريح عن طاعة الكافرين 

في ال�سنّة النبويّة, وكذلك النهي غير ال�صريح عن طاعتهم في �ضوء القر�آن الكريم.
     وبع���د؛ فه���ذا ما ي�سّ���ر الله  للباحث الو�ص���ول �إليه في هذه الدرا�س���ة، و�أ�س�أله تعالى �أن 
رين لكتابه المجيد, و�صل���وات الله و�سلامُه على �أ�شرف خلْقه وتاج ر�سُله  يجعلن���ا مِن التالِين المتدبِّ

محمّد وعلى �آله و�صحبه, والحمد لله ربّ العالمين.
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مو�ضوعي���ة، ويه���دف البحث �إل���ى: التعرف على مفهوم ال�سب���ق في اللغة والا�صط�ل�اح، وبيان وجوه 
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Abstract:
This study addresses the topic of precedence (sabaq) in the Noble 

Qur’an through a thematic study. The research aims to identify the concept 
of precedence in both its linguistic and technical usages, and to clarify the 
various manifestations of precedence in the Qur’an with a thematic exegetical 
interpretation. It also examines the statements of Qur’anic exegetes in 
interpreting the verses related to precedence, weighs their opinions, and 
derives the most significant doctrinal and social implications of the topic for 
the human self. The study adopts the inductive thematic method.

Among the main findings of the study is that the (basic meaning) of 
precedence denotes actual advancement or coming before others, though it 
may also be used figuratively in abstract meanings. When the verb sabaqa 
(to precede) is followed by the preposition «ala» (upon/over), it conveys the 
meaning of overcoming or prevailing. When it is followed by «li-« (for/to), it 
implies a beneficial commitment or deserving attainment. When it occurs with 
«min« (from), it indicates the greatness and exalted status of the revealed Book 
from God Almighty. The study also finds that the competition or precedence 
of the angels occurs only in goodness, whereas human competition may occur 
in both good and evil.

Keywords: precedence, advancement, initiative. Holy Qur’an

المقدمة
الحمد لله رب العالمين وال�لاصة وال�سلام على �أ�شرف المر�سلين محمد �صلى الله عليه وعلى 

�آله و�صحبه و�سلم ت�سليمًا كثيرًا �إلى يوم الدين.
وبعد؛

ف����إن كتاب الله تعالى كتاب مبارك جمع الله في���ه الخير الوفير، والعلم الغزير، قال تعالى: 
﴿ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ﴾ ]�س���ورة ����ص[، وق���د ح���ث الله 
تعالى عباده لتدبر �آياته، والت�أمل في معانيه، وا�ستخراج ما فيه من العلوم والفنون، والأ�سرار والحكم.

فحر�ص �أهل التف�سير بتدبر كتاب الله تعالى وا�ستخراج علمه وت�أمل �أ�سراره وحكمه، فدر�سوا 
�ألفاظه، وتدبروا معانيه. وا�ستنبطوا ما فيه من معاني و�أ�سرار وحكم.

وعلي���ه ر�أي���ت �أن �أدر����س مو�ضوع ال�سبق في الق���ر�آن الكريم، وجمع �آياته، وبي���ان وجوه ال�سبق 
ح�س���ب �سياق الآيات وتف�سيرها تف�سيرًا مو�ضوعيًا. فكان عنوان البحث: )ال�سبق في القر�آن الكريم 

درا�سة مو�ضوعية(.
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�أهمية البحث و�أ�سباب اختياره:
1- خدمة كتاب الله تعالى و�إثراء المكتبة الإ�سلامية بمثل تلك الدرا�سات.

2- التفريق بين المعنى الحقيقي لل�سبق والمعنى المجازي.
 3- بيان وجوه ال�سبق في القر�آن الكريم.

4- بيان الآثار العقدية والاجتماعية التي تغر�سها �آيات ال�سبق في النف�س الإن�سانية.
5- التعرف على الحكمة من تعبير القر�آن بـ)ن�ستبق( بدلاً من ن�سرع.

�أهداف البحث:
1- بي���ان تعدد وجوه ال�سبق في القر�آن الكريم، وبيان دور المف�سر في تجلية غوام�ضها ح�سب 

�سياق الآيات.
2- النظر والجمع والترجيح بين �أقوال المف�سرين.

3- ا�ستخراج الآثار العقدية والاجتماعية من �آيات ال�سبق.
�إ�شكالية البحث:

تكم���ن �إ�شكالية البحث ف���ي التفريق بين المعن���ى الحقيقي لل�سبق والمعن���ى المجازي، وبيان 
الآي���ات التي وردت فيها ال�سبق با�ستثن���اء ال�سبق في الخيرات؟ وما �أهم الآثار العقدية والاجتماعية 

الم�ستفادة من تلك الآيات؟ وما �أقوال المف�سرين في معنى ال�سبق ح�سب ورودها في الآية؟
الدرا�سات ال�سابقة:

بعد البحث تبين �أنه لي�س هناك درا�سة م�ستقلة في مو�ضوع ال�سبق في القر�آن الكريم ودرا�ستها 
درا�سة مو�ضوعية. �إلا �أن هناك درا�ستين تناولتا ال�سبق من نواحي �أخرى وهي:

1- �أثر ال�سياق في النموذج القر�آني )مادة �سبق �أنموذجًا(. د.علي الزبن، كلية اللغة العربية، 
جامعة الإمام محمد بن �سعود، ق�سم البلاغة والنقد، مجلة كلية اللغة العربية ب�إتاي البارود، جامعة 

الأزهر، المجلد 30العدد الثاني.
والفرق بين درا�ست���ي وهذا البحث �أن الدرا�سة ال�سابقة تناول الباحث مفردة ال�سبق ودر�سها 
درا�س���ة بلاغية لغوية، والتركيز عل���ى الجانب اللغوي لمفردة ال�سبق. �أما درا�ستي لل�سبق في القر�آن 
فه���ي درا�س���ة مو�ضوعية، تناول���ت فيها �أقوال المف�سري���ن من حيث النظر والجم���ع والترجيح بينها 
وذك���ر القاعدة الترجيحية، وتناولت الآثار العقدي���ة والتربوية المتعلق بال�سبق في القر�آن. وهذا ما 

لم تتناوله الدرا�سة ال�سابقة.
2- الم�سارعة والم�سابقة �إلى الخيرات في القر�آن الكريم درا�سة مو�ضوعية بيانية. �إعداد د. 

محمد علي الزغول
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�أ�ست���اذ التف�سي���ر الم�شارك في كلية ال�شريعة ف���ي جامعة م�ؤتة ود. محم���د �سعيد حوى �أ�ستاذ 
الحدي���ث الم�ش���ارك في كلي���ة ال�شريعة في جامع���ة م�ؤتة. النا�ش���ر: المجلة الأردنية ف���ي الدرا�سات 

الإ�سلامية، جامعة �آل البيت. الأردن، 2008.
تناولت الدرا�سة ال�سابقة فقط مو�ضوع ال�سبق �إلى الخيرات والجنة، وهو وجه واحد من وجوه 
ال�سب���ق ف���ي الق���ر�آن، �أما هذا البحث فق���د در�ست فيه جل �آي���ات ال�سبق في الق���ر�آن با�ستثناء �آيات 

الدرا�سة ال�سابقة. 
حدود البحث:

يدر�س البحث ال�سبق في القر�آن الكريم، ودرا�سة �آياتها درا�سة مو�ضوعية ما عدا �آيات ال�سبق 
في الخيرات.

منهج البحث و�إجراءاته:
 المنهج الذي �أتبعه في البحث منهج ا�ستقرائي مو�ضوعي.

�إجراءات البحث:
1- �أعزو الآيات القر�آنية �إلى �سورها بذكر ا�سم ال�سورة، ورقم الآية في �صلب البحث.

2- �أخ���رج الحدي���ث النبوي ال�شريف من الم�ص���ادر التي خرجته؛ ف����إن كان في ال�صحيحين 
ف�أكتف���ي بهم���ا ولا �أخرج من غيرهم���ا، و�إن كان في غي���ر ال�صحيحين ف�أكتف���ي بتخريجه من باقي 
الكتب الت�سعة، ولا �أخرج من غيرها �إلا لحاجة، مع نقل �أقوال بع�ض علماء الحديث في الحكم عليه 

�إن وجدت.
3- �أخ���رج الآثار م���ن الم�صادر التي خرجته، مع نقل �أقوال بع����ض علماء الحديث في الحكم 

عليه �إن وجدت.
4- لم �أترجم للأعلام لما تقت�ضيه طبيعة البحث من الاخت�صار.

5- �أبين المفردات اللغوية التي تحتاج �إلى بيان؛ بالرجوع �إلى كتب المعاجم واللغة.
6- �أوثق ما نقلته توثيقاً كاملاً بعزوه �إلى م�صادره الأ�صيلة وذلك في الحا�شية.

7- �أقوم بترتيب الكتب في الحا�شية - في حالة الا�ستفادة من �أكثر من مرجع- ا�ستناداً على 
تاريخ وفاة الم�ؤلف من حيث الأقدمية.

8- �أذك���ر ا�س���م الم�ؤلف والمرجع كام�ل�اً بالهام�ش عند وروده لأول مرة، ث���م ذكره مخت�صراً 
عن���د تكرره، بذكر ا�سم الم�ؤلف والكتاب مخت�صراً والج���زء ورقم ال�صفحة، ثم �أذكر جميع بيانات 
الم�صدر �أو المرجع كاملاً من حيث دار الن�شر، والطبعة، و�سنة الطبع، في ثبت الم�صادر للاخت�صار 

ومنعًا للتكرار.
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9- و�ضع فهر�س للم�صادر والمراجع باللغتين العربية والإنجليزية.
خطة البحث:

    يتك���ون البحث من مقدم���ة، وتمهيد ومبحثين، وخاتمة، وقائم���ة الم�صادر والمراجع، على 
النحو التالي:

المقدمة: وت�شتمل على: �أهمية المو�ضوع، و�أ�سباب اختياره، و�أهداف البحث، وم�شكلة البحث، 
وحدود البحث، والدرا�سات ال�سابقة، ومنهج البحث و�إجراءاته وخطة البحث.

تمهيد: تعريف )ال�سبق( وموا�ضع وروده في القر�آن الكريم. 
الأول: تعريف ال�سبق في اللغة والا�صطلاح.

الثاني: موا�ضع ورود لفظة ال�سبق في القر�آن الكريم وم�شتقاته.
الثالث: �أثر ال�سياق في فهم اللفظ الن�ص القر�آني.

المبحث الأول: تعدد وجوه ال�سبق في القر�آن الكريم، وي�شتمل على خم�سة مطالب:
المطلب الأول: الوجوب والم�ضي

المطلب الثاني: الرمي والا�صطياد.
المطلب الثالث: الفوات والغلبة         

المطلب الرابع: التقدم والمبادرة. 
المطلب الخام�س: ال�سبق ب�أرواح الم�ؤمنين �إلى الجنة

المبحث الثاني: �آثار )ال�سبق( في �ضوء القر�آن الكريم
المطلب الأول: الآثار العقدية.

المطلب الثاني: الآثار التربوية والاجتماعية.
خاتمة: وت�شمل �أهم نتائج البحث والتو�صيات
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تمهيد
مفهوم ال�سبق وموا�ضع وروده في القر�آن الكريم

�أولًا: تعريف ال�سبق لغة وا�صطلاحا:
ال�سبق في اللغة:

م ال�شيء  ال�سين والباء والقاف �أ�صل واحد يدل على التقديم. ومعناه المحوريّ يدور حول تقدُّ
مه.  بْقُ: م�صدر �سَبَ���قَ. وَقَدْ �سَبَقَ���ه يَ�سْبُقُه ويَ�سْبِقُ���ه �سَبْقاً: تقدَّ عل���ى غي���ره من بين مَنْ حول���ه. وال�سَّ
بْ���ق: القُدْمةُ فِي الجَرْي وَفِ���ي كل �شَيْءٍ. يقال: له في الجري وفى الأمر �سبق و�سبقةً و�سابقة �أي  وال�سَّ

�سَبَقَ النا�س �إليه. وال�سبق فهو الخطر الذي يو�ضع بين �أهل ال�سباق.)))
باَنآَ إنِاَّ ذَهَبۡنَا 

َ
    و�أ�ص���ل ال�سبق التقدم في ال�سير، والا�ستباق والت�سابق كقول���ه تعالى: ﴿قاَلوُاْ يأٰ

نسَۡتبَقُِ﴾ ]�سورة يو�سف: 17[، ثم يتجوز به في غيره من التقدم.
    وي�ستعم���ل ال�سب���ق في المعان���ي المعنوية في�ستع���ار ال�سبق لإحراز الف�ض���ل وعلى ذلك قوله 
تعالى: ﴿ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ﴾ ]�سورة الم�ؤمنون[ �أي: المتقدمون �إلى ثواب الله 

وجنته بالأعمال ال�صالحة. و�أ�سبق القوم �إلى الأمر. �أي: بادروا.
    و�ساب���ق �إل���ى ال�شيء م�سابق���ة و�سباقًا: �أ�سرع �إليه. ق���ال تعالى: ﴿گ گ گ ڳ ڳ 
ہہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻڻ  ڻ  ں  ں     ڱ  ڱ  ڱ      ڱ             ڳ  ڳ 
ھ ھ ھ ھ      ے﴾ ]�س���ورة الحديد[ وا�ستبقوا: �أي �سابق بع�ضهم بع�ضًا. وا�ستبق الطريق �أي 

جاوزه. وال�سابق المتقدم في الخير. قال تعالى: ﴿ڭ ۇ ۇ﴾ ]�سورة الواقعة[)))
    وعلي���ه يتبي���ن �أن الأ�ص���ل في ال�سب���ق هو التقدم والإ�س���راع في ال�سير �س���واء كان في الأمور 
الح�سي���ة كالا�ستب���اق والت�سابق ث���م يتجوز ا�ستعمال���ه في غيره م���ن التقدم المعن���وي كالت�سابق في 

الخيرات �أو الف�ضل. 
ال�سبق في الا�صطلاح:

ال�سبق هو التقدم في ال�سير ويجوز ا�ستعمالها مجازاً على التقدم في كل قول �أو عمل))).
و�أ�صله التقدم في ال�سير، ثم يعبر بذلك عن التقدم �إلى الأ�شياء �أعيانًا كانت �أو معاني ))) 

))) انظر: معجم مقايي�س اللغة، لأبي الح�سين �أحمد بن فار�س بن زكريا)ت395(، تحقيق: عبد ال�سلام هارون، )129/3(؛ ل�سان 
العرب، لأبي الف�ضل محمد بن مكرم بن منظور، )ت:711(، )891/5(، 

))) انظر: العين، للخليل الفراهيدي، ترتيب: عبد الحميد الهنداوي، )214/2(؛ المحكم والمحيط الأعظم، لابن �سيدة)ت:458(، 
تحقيق: عبد الحميد الهنداوي، )6/ 546(؛ المفردات في غريب القر�آن، لأبي القا�سم الح�سين بن محمد الراغب الأ�صفهاني، 

)ت:502(، تحقيق و�ضبط: محمد �سيد كيلاني، �ص: 222؛ المعجم الو�سيط،مادة �سبق، �ص:415.
)))  انظر بت�صرف: التحرير والتنوير، لمحمد الطاهر ابن عا�شور، )ت:1393(، )38/17(.

))) انظر: عمدة الحفاظ في تف�سير �أ�شرف الألفاظ، �أحمد بن يو�سف ال�سمين الحلبي، )ت:756هـ(، تحقيق: محمد با�سل، )170/2(.
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وعليه فال�سبق في المعنى اللغوي هو المراد به ا�صطلاحًا وهو التقدم على ال�شيء والم�سارعة 
فيه �سواء في الح�سيات �أو المعنويات. والله تعالى �أعلم.

ثانيًا: موا�ضع وروده في القر�آن الكريم
وردت م���ادة )�سبق( في القر�آن الكريم با�شتقاق���ات كثيرة وب�صيغ متعددة في �سبعة وثلاثين 
مو�ضعًا، وقد جاءت هذه الآيات في �أربع وع�شرين �سورة في كتاب الله، والجدول التالي يو�ضح عدد 

مرات ورود مفردة )�سبق( بم�شتقاته:

السورةالآيةم
عدد 

مرات 
ذكرها

اللفظ

خَذۡتُمۡ عَذَابٌ عَظِيمٞ ٦٨﴾1
َ
كُمۡ فيِمَآ أ ِ سَبَقَ لمََسَّ َّوۡلَا كتَِبٰٞ مِّنَ ٱللَّه الأنفال﴿ل

4

سبق

2
 ِ زَوجَۡيۡن  ٖ

ّ كُل مِن  فيِهَا  ِلۡ  ٱحۡم قُلۡنَا  ٱلتَّنُّورُ  وَفَارَ  مۡرُناَ 
َ
أ جَاءَٓ  إذَِا   ٰٓ ﴿حَتَّى

ٓۥ  مَعَهُ ءَامَنَ  وَمَآ  ءَامَنَۚ  وَمَنۡ  ٱلۡقَوۡلُ  عَلَيۡهِ  سَبَقَ  مَن  إلَِّا  هۡلَكَ 
َ
وَأ  ِ ٱثنۡيَۡن

إلَِّا قَليِلٞ ٤٠﴾
هود

نَّا 3 ُ ءَاتَيۡنَكَٰ مِن لَّد وَقَدۡ  سَبَقَۚ  قَدۡ  مَا  نۢبَاءِٓ 
َ
أ مِنۡ  عَلَيۡكَ  ﴿كَذَلٰكَِ نَقُصُّ 

ذكِۡرٗا ٩٩﴾
طه

4
مۡرُناَ وَفاَرَ 

َ
عۡيُننَِا وَوحَۡينَِا فَإذَِا جَاءَٓ أ

َ
نِ ٱصۡنَعِ ٱلۡفُلۡكَ بأِ

َ
ۡهِ أ وحَۡيۡنَآ إلَِي

َ
﴿فَأ

هۡلَكَ إلَِّا مَن سَبَقَ عَلَيۡهِ 
َ
ِ وَأ ِ ٱثنۡيَۡن ٖ زَوجَۡيۡن

ّ ٱلتَّنُّورُ فَٱسۡلُكۡ فيِهَا مِن كُل
غۡرَقوُنَ ٢٧﴾ ِينَ ظَلَمُوٓاْ إنَِّهُم مُّ ٱلۡقَوۡلُ مِنۡهُمۡۖ وَلَا تخَُطِٰبۡنِي فِي ٱلَّذ

المؤمنون
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بّكَِ 5 مَِةٞ سَبَقَتۡ مِن رَّ ْۚ وَلوَۡلَا كَل ةٗ وَحِٰدَةٗ فَٱخۡتَلَفُوا مَّ
ُ
ٓ أ نَ ٱلنَّاسُ إلَِّا ﴿وَمَا كَا

ۡتَلفُِونَ ١٩﴾ َ بيَۡنَهُمۡ فيِمَا فيِهِ يَخ لَقُضِي
يونس

7

سبقت

سَبَقَتۡ مِن 6 مَِةٞ  وَلوَۡلَا كَل فَٱخۡتُلفَِ فيِهِۚ  ٱلۡكِتَبَٰ  ءَاتيَۡنَا مُوسَى  ﴿وَلَقَدۡ 
هُمۡ لَفِي شَكّٖ مِّنۡهُ مُرِيبٖ ١١٠﴾ َ بيَۡنَهُمۡۚ وَإِنَّ بّكَِ لَقُضِي رَّ

هود

سَمّٗى ١٢٩﴾7 جَلٞ مُّ
َ
نَ لزَِامٗا وَأ بّكَِ لَكَا مَِةٞ سَبَقَتۡ مِن رَّ طه﴿وَلوَۡلَا كَل

وْلَٰٓئكَِ عَنۡهَا مُبۡعَدُونَ ١٠١﴾8
ُ
ٰٓ أ ُسۡنَى ِينَ سَبَقَتۡ لهَُم مِّنَّا ٱلۡح الأنبياء﴿إنَِّ ٱلَّذ

مَِتُنَا لعِِبَادِناَ ٱلمُۡرۡسَليَِن ١٧١﴾9 الصافات﴿وَلَقَدۡ سَبَقَتۡ كَل

سَبَقَتۡ مِن 10 مَِةٞ  وَلوَۡلَا كَل فَٱخۡتُلفَِ فيِهِۚ  ٱلۡكِتَبَٰ  ءَاتيَۡنَا مُوسَى  ﴿وَلَقَدۡ 
هُمۡ لَفِي شَكّٖ مِّنۡهُ مُرِيبٖ ٤٥﴾ َ بيَۡنَهُمۡۚ وَإِنَّ بّكَِ لَقُضِي رَّ

فصلت

11
مَِةٞ  كَل وَلوَۡلَا  بيَۡنَهُمۡۚ  بَغۡيَاۢ  ٱلۡعِلۡمُ  جَاءَٓهُمُ  مَا  بَعۡدِ  مِنۢ  إلَِّا  قُوٓاْ  تَفَرَّ ﴿وَمَا 
ورثِوُاْ 

ُ
أ ِينَ  ٱلَّذ وَإِنَّ  بيَۡنَهُمۡۚ   َ لَّقُضِي سَمّٗى  مُّ جَلٖ 

َ
أ  ٰٓ إلَِى بّكَِ  رَّ مِن  سَبَقَتۡ 

ٱلۡكِتَبَٰ مِنۢ بَعۡدِهمِۡ لَفِي شَكّٖ مِّنۡهُ مُرِيبٖ ١٤﴾
الشورى

حَدٖ مِّنَ 12
َ
توُنَ ٱلۡفَحِٰشَةَ مَا سَبَقَكُم بهَِا مِنۡ أ

ۡ
تأَ

َ
﴿وَلوُطًا إذِۡ قَالَ لقَِوۡمِهۦِٓ أ

ٱلۡعَلَٰمِيَن ٨٠﴾
الأعراف

2

سبقكم

توُنَ ٱلۡفَحِٰشَةَ مَا سَبَقَكُم بهَِا مِنۡ 13
ۡ
َأ إنَِّكُمۡ َتل ﴿وَلوُطًا إذِۡ قَالَ لقَِوۡمِهۦِٓ 

حَدٖ مِّنَ ٱلۡعَلَٰمِيَن ٢٨﴾
َ
أ

العنكبوت

ْۚ إنَِّهُمۡ لَا يُعۡجِزُونَ ٥٩﴾14 ِينَ كَفَرُواْ سَبَقُوٓا َّ ٱلَّذ ۡسَبَن سبقوا1الانفال﴿وَلَا يَح

ۡهِۚ وَإِذۡ لمَۡ 15 ا سَبَقُونآَ إلَِي ا مَّ ٗ نَ خَيۡر ِينَ ءَامَنُواْ لوَۡ كَا ِينَ كَفَرُواْ للَِّذ ﴿وَقَالَ ٱلَّذ
يَهۡتَدُواْ بهِۦِ فَسَيَقُولوُنَ هَذَٰآ إفِۡكٞ قَدِيمٞ ١١﴾

الاحقاف

2

سبقونا

16
ِينَ  ٱلَّذ ِخۡوَانٰنَِا  وَلِإ اَ  َنل ٱغۡفِرۡ  رَبَّنَا  يَقُولوُنَ  بَعۡدِهمِۡ  مِنۢ  جَاءُٓو  ِينَ  ﴿وَٱلَّذ
إنَِّكَ  رَبَّنَآ  ءَامَنُواْ  ِينَ  لّلَِّذ غِلّٗا  قُلوُبنَِا  فِي  ۡعَلۡ  تَج وَلَا  يمَنِٰ  ِ

بٱِلۡإ سَبَقُوناَ 
رءَُوفٞ رَّحِيمٌ ١٠﴾

الحشر
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جَلَهَا وَمَا يسَۡتَـٔۡخِرُونَ ٥﴾17
َ
ةٍ أ مَّ

ُ
ا تسَۡبقُِ مِنۡ أ الحجر﴿مَّ

تسبق2

جَلَهَا وَمَا يسَۡتَـٔۡخِرُونَ ٤٣﴾18
َ
ةٍ أ مَّ

ُ
المؤمنون﴿مَا تسَۡبقُِ مِنۡ أ

ۡكُمُون٤َ﴾19 ن يسَۡبقُِوناَۚ سَاءَٓ مَا يَح
َ
يّـَِٔاتِ أ ِينَ يَعۡمَلوُنَ ٱلسَّ مۡ حَسِبَ ٱلَّذ

َ
يسبقونا1العنكبوت﴿أ

مۡرهِۦِ يَعۡمَلوُنَ ٢٧﴾20
َ
يسبقونه1الأنبياء﴿لَا يسَۡبقُِونهَُۥ بٱِلۡقَوۡلِ وَهُم بأِ

21
مَاءِٓ  ٱلسَّ كَعَرۡضِ  عَرۡضُهَا  وجََنَّةٍ  بّكُِمۡ  رَّ مِّن  مَغۡفِرَةٖ   ٰ إلَِى ﴿سَابقُِوٓاْ 
ِ يؤُۡتيِهِ مَن  ِ وَرسُُلهِِۚۦ ذَلٰكَِ فَضۡلُ ٱللَّه ِينَ ءَامَنُواْ بٱِللَّه تۡ للَِّذ عِدَّ

ُ
رۡضِ أ

َ وَٱلۡأ
ُ ذُو ٱلۡفَضۡلِ ٱلۡعَظِيمِ ٢١﴾ يشََاءُٓۚ وَٱللَّه

سابقوا1الحديد

اَبِۚ 22 ٱلۡب ا  َ لَد سَيّدَِهَا  لۡفَيَا 
َ
وَأ دُبرُٖ  مِن  قَمِيصَهُۥ  تۡ  وَقَدَّ اَبَ  ٱلۡب ﴿وَٱسۡتبََقَا 

م٢٥ٞ﴾ لِي
َ
وۡ عَذَابٌ أ

َ
ن يسُۡجَنَ أ

َ
ٓ أ هۡلكَِ سُوءًٓا إلَِّا

َ
رَادَ بأِ

َ
قَالَتۡ مَا جَزَاءُٓ مَنۡ أ

استبقا1يوسف

ونَ ٦٦﴾23 ُ ٰ يُبۡصِر نَّى
َ
رَطَٰ فَأ عۡيُنهِِمۡ فَٱسۡتبََقُواْ ٱلصِّ

َ
ٰٓ أ َىَل استبقوا1يس﴿وَلوَۡ نشََاءُٓ لَطَمَسۡنَا ع

كَلَهُ 24
َ
فَأ مَتَعِٰنَا  عِندَ  يوُسُفَ  وَترََكۡنَا  نسَۡتبَقُِ  ذَهَبۡنَا  إنَِّا  باَنآَ 

َ
أ يَٰٓ ﴿قَالوُاْ 

اَ وَلوَۡ كُنَّا صَدِٰقيَِن ١٧﴾ نتَ بمُِؤۡمِنٖ َّنل
َ
ٱلّذِئبُۡۖ وَمَآ أ

نستبق1يوسف

تِ 25
ۡ
يأَ تكَُونوُاْ  مَا  يۡنَ 

َ
أ َيۡرَتِٰۚ  ٱلۡخ فَٱسۡتبَقُِواْ  هَاۖ  مُوَلِّي هُوَ  وجِۡهَةٌ   ٖ

ّ ﴿وَلكُِل
ءٖ قَدِيرٞ ١٤٨﴾ ۡ ِ شَي

ّ ٰ كُل َىَل َ ع يِعًاۚ إنَِّ ٱللَّه ُ جَم بكُِمُ ٱللَّه
البقرة

2

استبقوا

26

ٱلۡكِتَبِٰ  مِنَ  يدََيهِۡ   َ بَيۡن لمَِّا  قٗا  مُصَدِّ َقِّ  بٱِلۡح ٱلۡكِتَبَٰ  ۡكَ  إلَِي آَ  نزَۡنل
َ
﴿وَأ

ا  هۡوَاءَٓهُمۡ عَمَّ
َ
ۖ وَلَا تتََّبعِۡ أ ُ نزَلَ ٱللَّه

َ
أ فَٱحۡكُم بيَۡنَهُم بمَِآ  وَمُهَيۡمِنًا عَلَيۡهِۖ 

 ُ ٱللَّه شَاءَٓ  وَلوَۡ  وَمِنۡهَاجٗاۚ  عَۡةٗ  شِر مِنكُمۡ  جَعَلۡنَا   ٖ
ّ لكُِل  ۚ َقِّ ٱلۡح مِنَ  جَاءَٓكَ 

فَٱسۡتبَقُِواْ  ءَاتىَكُٰمۡۖ  مَآ  فِي  َبۡلُوَكُمۡ  لِّي وَلَكِٰن  وَحِٰدَةٗ  ةٗ  مَّ
ُ
أ َعَلَكُمۡ  لَج

فيِهِ  كُنتُمۡ  بمَِا  فَيُنبَّئُِكُم  يِعٗا  جَم مَرجِۡعُكُمۡ   ِ ٱللَّه إلَِى  َيۡرَتِٰۚ  ٱلۡخ
ۡتَلفُِون٤٨َ﴾ تَخ

المائدة
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ٰبقَِتِٰ سَبۡقٗا ٤﴾27 سبقا1النازعات﴿فَٱلسَّ

28
فَۡسِهۦِ  ِينَ ٱصۡطَفَيۡنَا مِنۡ عِبَادِناَۖ فَمِنۡهُمۡ ظَالمِٞ لِّن وۡرَثۡنَا ٱلۡكِتَبَٰ ٱلَّذ

َ
﴿ثُمَّ أ

ٱلۡفَضۡلُ  هُوَ  ذَلٰكَِ   ِۚ ٱللَّه بإِذِۡنِ  َيۡرَتِٰ  بٱِلۡخ سَابقُِۢ  وَمِنۡهُمۡ  قۡتَصِدٞ  مُّ وَمِنۡهُم 
ٱلۡكَبيُِر ٣٢﴾

فاطر

2

سابق

ٞ فِي 29 ّ ۡلُ سَابقُِ ٱلنَّهَارِۚ وَكُل ن تدُۡركَِ ٱلۡقَمَرَ وَلَا ٱلَّي
َ
مۡسُ ينَۢبَغِي لهََآ أ ﴿لَا ٱلشَّ

فَلَكٖ يسَۡبَحُونَ ٤٠﴾
يس

30
بَعُوهُم  ٱتَّ ِينَ  وَٱلَّذ نصَارِ 

َ وَٱلۡأ ٱلمُۡهَجِٰرِينَ  مِنَ  لوُنَ  وَّ
َ ٱلۡأ ٰبقُِونَ  ﴿وَٱلسَّ

ۡتَهَا  ۡريِ تَح تٰٖ تَج عَدَّ لهَُمۡ جَنَّ
َ
ُ عَنۡهُمۡ وَرضَُواْ عَنۡهُ وَأ َ ٱللَّه بإِحِۡسَٰنٖ رَّضِي

بدَٗاۚ ذَلٰكَِ ٱلۡفَوۡزُ ٱلۡعَظِيمُ ١٠٠﴾
َ
ِينَ فيِهَآ أ نهَۡرُٰ خَلِٰد

َ ٱلۡأ
التوبة

4

السابقون
َيۡرَتِٰ وَهُمۡ لهََا سَٰبقُِونَ ٦١﴾31 وْلَٰٓئكَِ يسَُٰرعُِونَ فِي ٱلۡخ

ُ
المؤمنون﴿أ

ٰبقُِونَ ١٠﴾32 ٰبقُِونَ ٱلسَّ الواقعة﴿وَٱلسَّ

ٰبقَِتِٰ سَبۡقٗا ٤﴾33 سابقات1النازعات﴿فَٱلسَّ

واْ 34 ُ َيّنَِتِٰ فَٱسۡتَكۡبَر ٰ بٱِلۡب وسَى ﴿وَقَرُٰونَ وَفرِعَۡوۡنَ وَهَمَٰنَٰۖ وَلَقَدۡ جَاءَٓهُم مُّ
نوُاْ سَٰبقِِيَن ٣٩﴾ رۡضِ وَمَا كَا

َ فِي ٱلۡأ
سابقين1العنكبوت

ۡنُ بمَِسۡبُوقيَِن ٦٠﴾35 رۡناَ بيَۡنَكُمُ ٱلمَۡوۡتَ وَمَا نَح ۡنُ قَدَّ الواقعه﴿نَح

2
مسبوقين

ۡنُ بمَِسۡبُوقيَِن ٤١﴾36 ا مِّنۡهُمۡ وَمَا نَح ٗ لَ خَيۡر بَدِّ ن نُّ
َ
ٰٓ أ َىَل المعارج﴿ع
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    و�س�أق���وم بدرا�س���ة تلك الآيات با�ستثناء �آيات ال�سبق في الخيرات لوجود درا�سة �سابقة فيها وهي: 
�س���ورة البقرة �آية:148-والمائ���دة �آية: 48-والتوبة �آية:100-والم�ؤمن���ون �آية: 21- وفاطر �آية:29- 

والواقعة �آية: 10-والحديد �آية: 21.
ثالثًا: �أثر ال�سياق في فهم الن�ص القر�آني:

اهتم المف�سرون في النظر في �سياق الآية لفهم الن�ص القر�آني، وتحديد معنى الآية والترجيح 
بي���ن الأقوال، فالنظ���ر في �سياق الآية من حي���ث �سباقها ولحاقها يعين على تعيي���ن القول الراجح، 
لذل���ك اهتم كثير من المف�سرين بال�سياق في ترجيح �أح���د الأقوال �أو ردها لمخالفتها ال�سياق، وقد 
يك���ون اللفظ عامًا محتملاً لأكثر من معنى فيح���دد بال�سياق �أحد هذه المعاني؛ لأنه �أولى به و�أقرب 

�إليه، مع �أن غيره من الأقوال محتمل.))).
ق���ال ابن تيمية: »فمن تدبر الق���ر�آن وتدبر ما قبل الآية وما بعده���ا، وعرف مق�صود القر�آن: 
تبي���ن له المراد، وعرف اله���دى والر�سالة، وعرف ال�سداد من الانحراف، والاعوجاج، و�أما تف�سيره 
بمجرد ما يحتمله اللفظ المجرد عن �سائر ما يبين معناه فهذا من��شأ الغلط من الغالطين، لا �سيما 

كثير ممن يتكلم فيه بالاحتمالات اللغوية«))).
وق���ال الطب���ري:» فغير جائ���ز �صرف الكلام عم���ا هو في �سياق���ه �إلى غي���ره، �إلا بحجة يجب 
عاوى، فلا تتعذر  ة. ف�أما الدَّ الت�سلي���م لها من دلالة ظاهر التنـزيل، �أو خبر عن الر�سول تقوم به حُجَّ

على �أحد«))).
لذلك فعلى المف�سر لكلام الله تعالى النظر في �سياق الآيات، في �سابقها ولاحقها فمن �أهمل 

ذلك غلط في النظر، ووقع الانحراف في فهم الآيات القر�آنية.

))) انظر: ف�صول في �أ�صول التف�سير، د.م�ساعد الطيار، )دار ابن الجوزي، ط3، 1423(، �ص: 133.
))) مجموع فتاوى ابن تيمية، تحقيق: عبد الرحمن بن محمد قا�سم، )مجمع الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف، المدينة 

المنورة، 1416(، )15/ 94(.
))) جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، للطبري، �أبو جعفر محمد بن جرير، )ت310(،ـ تحقيق: عبد الله بن عبد المح�سن التركي 

.)675/7( ،
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المبحث الأول

تعدد وجوه ال�سبق في القر�آن الكريم
ذك���ر الدامغاني في كتابه )الوجوه والنظائ���ر لألفاظ كتاب الله العزيز( �أن تف�سير ال�سبق في 
القر�آن الكريم جاء على �ستة وجوه بينما جاء في مو�سوعة الوجوه والنظائر في القر�آن الكريم �أنها 

على ع�شرة وجوه.)))
وغالبً���ا تلك الوجوه التي ذكرها الدامغاني والتي جاءت في المو�سوعة بينهما تداخل وتقارب 
في المعنى. وعلى ذلك قمت بدمج الوجوه المتقاربة في المعنى وجعلتها على خم�سة مطالب وهي:

المطلب الأول: الوجوب والم�ضي
�س�أتن���اول في هذا المطلب الآي���ات التي وردت فيها لفظة ال�سبق ف���ي �سياق الوجوب والم�ضي 

وهي كالتالي: 
الأول: قوله تعالى: ﴿ئۆ ئۆ ئۈ  ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی﴾ ]�سورة الأنفال[

�سبب النزول:
جاء في �سبب نزول الآية ما رواه ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما: فلما �أ�سروا الأ�سارى قال ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم لأبي بكر وعمر: )ما ترون في ه�ؤلاء الأ�سارى(؟ فقال �أبو بكر: يا ر�سول الله، هم بنو العم 
والع�شي���رة، �أرى �أن ت�أخذ منهم فدية، فتكون لنا ق���وة على الكفار، فع�سى الله �أن يهديهم للإ�سلام. 
فق���ال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: )ما ترى ي���ا ابن الخطاب(؟ قلت: لا والله يا ر�س���ول الله، ما �أرى الذي ر�أى 
�أب���و بك���ر، ولكني �أرى �أن تمكنا فن�ض���رب �أعناقهم...فهوي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ما ق���ال �أبو بكر ولم يهوَ 
ما قلت...، و�أنزل الله عز وج���ل: ﴿ۈ ۈ  ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې﴾ �إلى قوله 

تعالى: ﴿ی ی   ی ئج ئح ﴾ ]الأنفال: 69 [ ف�أحل الله الغنيمة لهم.))) 
تف�سير الآية:

في هذه الآية الكريمة يمتن الله على �أهل بدر الذين غنموا و�أخذوا من الأ�سرى فداء بامتناع 
ن���زول العذاب لما قدره الله وق�ضاه في اللوح المحفوظ قال تعالى: ﴿ئۆ ئۆ    ئۈ  ئۈ ئې ئې 

ئې ئى ئى ئى ی﴾.
(: حرف �شرط امتناع لوجود، والممتنع مع لولا هو جواب ال�شرط قطعًا.))) وهو      قوله: )لَّولَا

))) انظر: الوجوه والنظائر لأبي عبد الله الح�سين الدامغاني )ت:478(، تحقيق: عربي عبد الحميد، )دار الكتب العلمية، بيروت، 
�ص:280؛ ومو�سوعة الوجوه والنظائرفي القر�آن الكريم، لأحمد البريدي و�آخرون، دار التدمرية، �ص:618.

))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه: �صحيح م�سلم، لأبي الح�سين م�سلم بن الحجاج الق�شيري الني�سابوري، )ت:261هـ(، �إ�شراف: �أبو 
قتيبة نظر محمد الفاريابي، كتاب الجهاد وال�سير: باب الإمداد بالملائكة، )1763/2(.

))) انظر: مغني اللبيب عن كتاب الأعاريب، لابن ه�شام، )ت761(، تحقيق: محمد محي الدين عبد المجيد، �ص: 291.
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خَذۡتُمۡ عَذَابٌ عَظِيمٞ﴾.�أي امتن���اع الجواب لوجود ال�شرط، وقوله: ﴿كتَِبٰٞ 
َ
��كُمۡ فيِمَآ أ قوله ﴿لمََسَّ

ِ﴾ �أي: ق�ضاء م���ن الله مكتوب ومثبت في اللوح المحفوظ. وجاء ف���ي الآية التعبير بالكتاب  مِّ��نَ ٱلّلَه
دون الق�ضاء لبيان �أن الق�ضاء مكتوب قبل وقوع الحدث))).

وقول���ه )�سَبَقَ( �أي: وجب وق�ضي وم�ضى في الكتاب. وال�سبق: حقيقته: تجاوز الغير في ال�سير 
�إلى مكان معين، وا�ستعمل هنا مجازاً فك�أن الحكم والق�ضاء �سبق في الكتاب قبل حدوث الفعل.

وجاء التعبير بالفعل الما�ضي )�سبق( لتحقيق غر�ض معين وهو تحقق الوقوع لا محالة. 
 ِ وق���د اختل���ف المف�سرون في ه���ذا الكتاب الذي �سبق ف���ي قوله تعالى: ﴿لّوَۡلَ��ا كتَِبٰٞ مِّنَ ٱلّلَه

سَبَقَ﴾ على �أقوال: 
القول الأول: الكتاب الذي �سبق �أن الله �سيحل لأمة محمد صلى الله عليه وسلم الغنائم، وكانت الغنائم حرامًا 
عل���ى الأنبياء والأمم. ق���ال �أبو هريرة ر�ضي الله عنه: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »لم تحل الغنائم لأحد 
�سود الر�ؤو�س من قبلكم كانت تنزل نار من ال�سماء فت�أكلها قال �سليمان الأعم�ش فمن يقول هذا �إلا 
�أب���و هريرة الآن فلما كان يوم بدر وقعوا في الغنائ���م قبل �أن تحل لهم ف�أنزل الله: ﴿لّوَۡلاَ كتَِبٰٞ مِّنَ 

ِ سَبَقَ﴾)))  ٱلّلَه
    قال���ه اب���ن عبا�س و�أبو هري���رة والح�سن وعبي���دة.))) وذهب �إليه ال�سمرقن���دي، والواحدي، 

والقرطبي، وابن جزي، وابن �سعدي))).
الق���ول الثان���ي: الكتاب الذي �سبق �أن الله غفر لأهل بدر ما تق���دم من ذنوبهم وما ت�أخر. قال 
صلى الله عليه وسلم لعم���ر حي���ن ا�ست�أذنه بقتل حاطب بن �أبي بلتعة: »�إنه �شهد ب���دراً. وما يدريك لعل الله عز وجل 

اطلع على �أهل بدر فقال اعملوا ما �شئتم فقد غفرت لكم«))) 

))) انظر:مو�سوعة التف�سير البلاغي، )449/16(.
))) رواه الترمذي في ال�سنن كتاب: تف�سير القر�آن، باب: ومن �سورة الأنفال، )ح/3085(، من طريق معاوية بن عمرو عن زائدة، 
عن الأعم�ش به نحوه، وقال الترمذي: »هذا حديث ح�سن �صحيح غريب من حديث الأعم�ش». انظر: الجامع الكبير: لأبي عي�سى 

محمد بن عي�سى الترمذي، )ت279(، تحقيق: ب�شار عواد معروف، )271/5(.
))) �أخرجه الطبري في تف�سيره،)276/11(؛ وابن ابي حاتم في تف�سيره، )1733/5(. انظر: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، 
العظيم م�سنداً عن  القر�آن  تف�سير  التركي؛  المح�سن  �أبو جعفر محمد بن جرير، )ت310(،ـ تحقيق: عبد الله بن عبد  للطبري، 
ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وال�صحابة والتابعين )تف�سير ابن �أبي حاتم الرازي(، للرازي، عبد الرحمن بن محمد بن �إدري�س ابن �أبي حاتم، 

)ت:327(، تحقيق: �أ�سعد محمد الطيب.
))) انظر: بحر العلوم، لل�سمرقندي، ن�صر بن محمد ال�سمرقندي، )ت375(، تحقيق: علي محمد معو�ض، )26/2(؛ الوجيز في 
تف�سير الكتاب العزيز، للواحدي، علي بن �أحمد، تحقيق: �صفوان عدنان داوودي، )449/2(؛ الجامع لأحكام القر�آن والمبين لما 
ت�ضمنه من ال�سنة و�آي القر�آن، للقرطبي، محمد بن �أبي بكر ،) ت:671هـ(، تحقيق: عبد الله بن عبد المح�سن التركي، )78/10(؛ 
الت�سهيل لعلوم التنزيل، للكلبي،  محمد بن جزي ، )741(، �ضبطه: محمد �سالم، )348/1(؛ تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير 

كلام المنان، عبد الرحمن بن نا�صر بن عبد الله ال�سعدي، )ت: 1376هـ(، تحقيق: عبد الرحمن بن معلا اللويحق، �ص: 372.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب التف�سير، باب: الممتحنة، )ح/4890(، )149/6( عن علي ر�ضي الله عنه.
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قال به ابن جبير، ومجاهد))) 
الق���ول الثالث: الكتاب الذي �سبق �أن الله لا يعذب م���ن �أتى ذنبًا على جهالة حتى يتقدم �إليه، 

روي هذا المعنى عن ابن عبا�،س ومجاهد.)))
القول الرابع: الكتاب الذي �سبق �أن الله يغفر لمن عمل الخطايا ثم علم ما عليه فتاب، ذكره 

الزجاج.)))  
القول الخام�س: الكتاب الذي �سبق �أن الله لا يعذبهم ور�سول الله صلى الله عليه وسلم فيهم. ذكره ال�شوكاني 
في تف�سيره))) ويظهر �أن القول بالعموم هو الأولى، وهو القول الذي اختاره الطبري، و�إن كان القول 
الأول يتواف���ق م���ع �سياق الآية لك���ن لا مانع من القول بالعم���وم لأن حمل الآية عل���ى العموم هو �أولى 

بتف�سيرها
ق���ال الطبري بعد ذك���ر الأقوال:» و�أولى الأق���وال في ذلك بال�صواب ما ق���د بيناه قبل، وذلك 
ِ سَ��بَقَ﴾ خبر عام غير مح�صور عل���ى معنى دون غيره...، فلا وجه  �أن قول���ه: ﴿لّوَۡلَا كتَِبٰٞ مِّنَ ٱلّلَه
لأن يخ����ص م���ن ذلك معنى دون معنى، وقد عم الله الخبر بكل ذلك، بغير دلالة توجب �صحة القول 

بخ�صو�صه»))). 
وهذا القول يتوافق مع القاعدة التالية: يجب حمل ن�صو�ص الوحي على العموم ما لم يرد ن�ص 

بالتخ�صي�ص))) 
خَذۡتُمۡ عَذَابٌ عَظِيم﴾ �أي: لأ�صابكم فيما �أخذتم من الفداء �أو ما 

َ
كُمۡ فيِمَآ أ     وقوله: ﴿لمََسَّ

تقدم من �أهل بدر من ذنوب �أو من �أتى ذنبًا على جهالة منه...)عَذَابٌ عَظِيم(.
والم����س حقيقته: ات�صال الج�سم بج�سم �آخر وهو مجاز في �إ�صابة ال�شيء، و�أ�صل الم�س يكون 
بالي���د ث���م ي�سمى كل ما ي�ص���ل �إلى ال�ش���يء )ما�سًا( على �سبي���ل الت�شبيه فيقال: ف�ل�ان م�سه التعب 

والن�صب))). 
وج���اءت هنا لفظة الم�س دون )�أ�صابكم( للدلالة عل���ى رحمة الله بعباده الم�ؤمنين لأن الم�س 

))) �أخرجه الطبري في تف�سيره،)280/11(؛ وابن �أبي حاتم، )1735/5(.
))) �أخرجه الطبري في تف�سيره،)282/11(.

))) ن�سبه للزجاج ابن الجوزي في كتابه زاد الم�سير في علم التف�سير، لابن الجوزي، جمال الدين عبد الرحمن بن علي بن محمد 
البغدادي،ت)597هـ(، ولم �أجد القول في تف�سير الزجاج.

))) انظر: فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التف�سير، لل�شوكاني، محمد بن علي بن محمد، ت)1250هـ(،اعتنى 
به: عبد الرحمن عميرة، )467/2(.

))) جامع البيان،)280/11(.
))) قواعد الترجيح عند المف�سرين، لح�سين الحربي، )527/2(.

))) انظر: الكليات، للكفوي، �أيوب بن مو�سى الح�سيني، ت)1094هـ(، تحقيق: عدنان دروي�،ش �ص: 799؛ التحرير والتنوير، لابن 
عا�شور،)299/2(.
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�أق���ل تمكنً���ا من الإ�صاب���ة، ولبيان �أن المدفوع وقوعه ه���و �أدنى درجات الفعل وه���و الم�،س فلما نفي 
الم�س نفي ما هو �أعلى منه بخلاف العك�س. وهذا من رحمة الله وامتنانه بعباده.)))  

بّكَِ﴾ الثاني: قوله تعالى: ﴿وَلوَۡلاَ كَلمَِةٞ سَبَقَتۡ مِن رَّ
تكرر �سبق الكلمة الإلهية في القر�آن في خم�سة موا�ضع وهي كالتالي:

اسم السورةالآيةم

بّكَِ 1 مَِةٞ سَبَقَتۡ مِن رَّ ْۚ وَلوَۡلَا كَل ةٗ وَحِٰدَةٗ فٱَخۡتَلَفُوا مَّ
ُ
ٓ أ نَ ٱلنَّاسُ إلَِّا ﴿وَمَا كَا

ۡتَلفُِونَ ١٩﴾ َ بيَۡنَهُمۡ فيِمَا فيِهِ يَخ سورة يونسلَقُضِي

سَمّٗى ١٢٩﴾2 جَلٞ مُّ
َ
نَ لزَِامٗا وَأ بّكَِ لَكَا مَِةٞ سَبَقَتۡ مِن رَّ سورة طه﴿وَلوَۡلَا كَل

مَِتُنَا لعِِبَادِناَ ٱلمُۡرۡسَليَِن ١٧١﴾3 سورة الصافات﴿وَلَقَدۡ سَبَقَتۡ كَل

بّكَِ 4 مَِةٞ سَبَقَتۡ مِن رَّ ﴿وَلَقَدۡ ءَاتيَۡنَا مُوسَى ٱلۡكِتَبَٰ فٱَخۡتُلفَِ فيِهِۚ وَلوَۡلَا كَل
هُمۡ لَفِي شَكّٖ مِّنۡهُ مُرِيبٖ ٤٥﴾ َ بيَۡنَهُمۡۚ وَإِنَّ سورة فصلتلَقُضِي

5
مَِةٞ سَبَقَتۡ  قُوٓاْ إلَِّا مِنۢ بَعۡدِ مَا جَاءَٓهُمُ ٱلۡعِلۡمُ بَغۡيَاۢ بيَۡنَهُمۡۚ وَلوَۡلَا كَل ﴿وَمَا تَفَرَّ
مِنۢ  ٱلۡكِتَبَٰ  ورثِوُاْ 

ُ
أ ِينَ  ٱلَّذ بيَۡنَهُمۡۚ وَإِنَّ   َ لَّقُضِي سَمّٗى  مُّ جَلٖ 

َ
أ  ٰٓ إلَِى بّكَِ  رَّ مِن 

بَعۡدِهمِۡ لَفِي شَكّٖ مِّنۡهُ مُرِيبٖ ١٤﴾
سورة الشورى

تف�سير الآية:
ةٗ وَحِٰدَةٗ فَٱخۡتَلَفُواْ﴾ �أن  مَّ

ُ
    ذكر الله تعالى في �آية �سورة يون�س عند قوله: ﴿وَمَا كَانَ ٱلنَّاسُ إلِّآَ أ

النا����س جميعًا كانوا على دين واحد وهو الإ�سلام، فاختلفوا وكف���روا فعبدوا الأ�صنام والأوثان ودب 
ال�ش���رك بين النا�،س فبعث الله الر�سل مب�شرين ومنذري���ن، و�أنزل معهم الكتاب ليحكم بين النا�س 

فيما اختلفوا فيه.
بّكَِ﴾ تكررت في �أكثر من مو�ضع ف���ي القر�آن الكريم      وقول���ه: ﴿وَلوَۡلَا كَلمَِةٞ سَ��بَقَتۡ مِ��ن رَّ
فج���اءت في �س���ورة يون�،س و�سورة طه، وال�صافات، وف�صلت، وال�ش���ورى في �سياق الوجوب والم�ضي 

وتقدم ق�ضاء الله ونفاذ �أمره.
    وق���د اختل���ف المف�سرون في هذه الكلمة التي �سبقت في قوله تعالى: ﴿وَلوَۡلَا كَلمَِةٞ سَ��بَقَتۡ 

بّكَِ﴾ على �أقوال: مِن رَّ
))) انظر: مو�سوعة التف�سير البلاغي، )455/16(.
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الأول: ت�أجيل العذاب �إلى يوم القيامة. قاله ال�سدي))). 
الثاني: �ألا يعاجل الع�صاة �إنعاماً منه يبتليهم به، قاله عليّ بن عي�سى))).

الثال���ث: �ألا ي�أخذ �أحداً �إلا بحجة، وهي �إر�س���ال الر�سل كما قال تعالى: ﴿ى ى      ئا ئا 
ئە   ئە ئو﴾ ]�سورة الإ�سراء[ ذكره ابن الجوزي))).

    ويظه���ر �أن���ه لا تعار�ض بين الأقوال، وجميع ما ذكر �صحي���ح، والقول الأول يت�ضمن القولين 
الآخرين.

فكلم���ة الله الت���ي �سبقت ف���ي ق�ضائه وتقديره ب�أن���ه تعالى ي�ؤجل العذاب �إل���ى �أجل م�سمى فلا 
يعاجل عذاب الع�صاة قبل �إقامة الحجة و�إر�سال الر�سل، و�إنما ي�ؤخر الحكم بينهم �إلى يوم القيامة. 
قال ابن كثير:» لولا ما تقدم من الله تعالى �أنه لا يعذب �أحدًا �إلا بعد قيام الحجة عليه؛ و�أنه قد 
�أجل الخلق �إلى �أجل معدود لق�ضى بينهم فيما فيه اختلفوا، ف�أ�سعد الم�ؤمنين، و�أعنَتَ الكافرين»))) 
وق���د جاءت ه���ذه الكلمة في �س���ورة يون�س و�س���ورة ف�صلت مجمل���ة �أ�شير �إليها ف���ي �سورة طه 
ى﴾ ]�سورة طه: 129[ وقوله:  سَمّٗ جَلٞ مُّ

َ
بّكَِ لَكَانَ لزَِامٗا وَأ وال�شورى بقوله: ﴿وَلوَۡلاَ كَلمَِةٞ سَ��بَقَتۡ مِن رَّ

جَلٖ 
َ
بّكَِ إلَِىٰٓ أ ﴿وَمَ��ا تَفَرَّقُ��وٓاْ إلِّاَ مِنۢ بَعۡدِ مَا جَاءَٓهُ��مُ ٱلۡعِلۡمُ بَغۡيَاۢ بيَۡنَهُمۡۚ وَلوَۡلَا كَلمَِةٞ سَ��بَقَتۡ مِ��ن رَّ

ورثِوُاْ ٱلۡكِتَبَٰ مِنۢ بَعۡدِهمِۡ لَفِي شَ��كّٖ مِّنۡهُ مُرِيبٖ﴾ ]�سورة ال�شورى: 
ُ
ى لّقَُضِيَ بيَۡنَهُمۡۚ وَإِنَّ ٱلّذَِينَ أ سَ��مّٗ مُّ

14[ والأج���ل: ه���و �أجل بقاء الأمم، وذلك عند انقرا�ض العال���م، فالق�ضاء بينهم �إذن م�ؤخر �إلى يوم 
الح�ساب))).

    وف���ي قول���ه تعالى في �سورة ال�صافات: ﴿وَلَقَدۡ سَ��بَقَتۡ كَلمَِتُنَا لعِِبَادِناَ ٱلمُۡرۡسَ��ليِنَ﴾ ]�سورة 
ررٌ للوعيدِ وت�صديرُه بالق�سمِ لغايةِ الاعتناءِ بتحقيقِ م�ضمونِه �أي وبالله  ال�صاف���ات: 171[ ا�ستئنافٌ مقَّ
لق���د �سب���قَ وعدُنا لهم بالنُّ�صرةِ والغَلَبةِ وهو قولُه تعالى: ﴿إنَِّهُ��مۡ لهَُمُ ٱلمَۡنصُورُونَ﴾ ]�سورة ال�صافات: 

]172

    الم���راد بالكلم���ة هن���ا: ما قد م�ضى في ق�ض���اء الله وحكمه ب�أن المر�سلي���ن من�صورون على 
َ قَويٌِّ  ناَ۠ وَرسُُ��ليِٓۚ إنَِّ ٱلّلَه

َ
غۡلبَِنَّ أ

َ
ُ لَأ �أعدائه���م. ق���ال النحا�س: �أراد بالكلمة قوله تعال���ى: ﴿كَتَبَ ٱلّلَه

عَزيِزٞ﴾ ]المجادلة: 21[.)))
))) �أخرجه الطبري في تف�سيره، )453/20(.

�أخرجه الماوردي في تف�سيره، )429/2(. انظر: النكت والعيون، للماوردي، عليى بن محمد البغدادي، )ت450(، راجعه:   (((
ال�سيد عبد المق�صود.

))) انظر: زاد الم�سير، )17/4(.
))) تف�سير القر�آن العظيم، لابن كثير، �إ�سماعيل بن عمر القر�شي الدم�شقي)ت:774(، تحقيق: �سامي ال�سلامة، )257/4(.

))) انظر: التحرير والتنوير، لابن عا�شور، )129/11(.
)))  معاني القر�آن، لأبي جعفر النحا�س)ت:338(، تحقيق: محمد ال�صابوني، )جامعة �أم القرى، ط1، 1410(،)69/6(.
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�أي: �سبق منا القول لر�سلنا، �إنهم لهم المن�صورون، �أي م�ضي بهذا من الق�ضاء والحكم. 
وي���رى الف���راء �أن التي �سبقت لهم ال�سع���ادة. وهي قراءة عبد الله )ولق���د �سبقت كلمتنا على 

عبادنا المر�سلين( وعلى ت�صلح في مو�ضع اللام؛ لأن معناها يرجع �إلى �شيء واحد)))
ونلح���ظ �أن���ه جاء التعبير في الآيات ال�سابقة بلفظة )كلم���ة( بالإفراد و�إنما �سماها كلمة وهي 

كلمات عدّة، لأنها لما انتظمت في معنى واحد كانت في حكم مفردة.))) 
وفي ه���ذا الآيات ت�سلية للر�سول، وت�صبير له عن المبادرة �إلى �إهلاك المكذبين المعر�ضين، 
و�أن كفرهم وتكذيبهم �سبب �صالح لحلول العذاب بهم، ولزومه لهم. و�أن المر�سلين من�صورون على 

�أعدائهم.
ئِ��كَ عَنۡهَا مُبۡعَدُونَ﴾ ]�سورة  وْلَٰٓ

ُ
الثالث: قوله تعالى: ﴿إنَِّ ٱلّذَِينَ سَ��بَقَتۡ لهَُم مِّنَّا ٱلۡحُسۡ��نَىٰ أ

الأنبياء: 101[ 

�سبب النزول:
 ِ ج���اء عن اب���ن عبا�س ر�ضي الله عنهم���ا �أنه لما نزل���ت: ﴿إنِكَُّمۡ وَمَا تَعۡبُ��دُونَ مِن دُونِ ٱلّلَه
نتُمۡ لهََا وَرٰدُِونَ﴾  ]�سورة الأنبي���اء: 98[ �شق على قري�،ش وقالوا: �أي�شتم �آلهتنا ؟، فجاء 

َ
حَصَ��بُ جَهَنَّمَ أ

ابن الزبعري، فقال: ما لكم ؟ قالوا: ي�شتم �آلهتنا، قال: فما قال ؟ قالوا: قال: ﴿إنِكَُّمۡ وَمَا تَعۡبُدُونَ 
نتُمۡ لهََا وَرٰدُِونَ﴾، فقال: ادعوه لي، فلما دعي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، قال: يا 

َ
ِ حَصَبُ جَهَنَّمَ أ مِن دُونِ ٱلّلَه

محم���د، ه���ذا �شيء لآلهتنا خا�صة، �أو لكل من عبد من دون الله ؟ قال: »،لا بل لكل من عبد من دون 
الله«، فق���ال ابن الزبعري: خ�صمت ورب هذه البنية، �أل�ست تزعم �أن الملائكة عباد �صالحون، و�أن 
عي�س���ى عبد �صالح، و�أن عزيرًا عبد �صالح، فه���ذه بنو مليح يعبدون الملائكة، وهذه الن�صارى تعبد 
عي�س���ى، وه���ذه اليهود تعبد عزيرًا، ق���ال: ف�صاح �أهل مكة، ف�أنزل الله ﴿إنَِّ ٱلّذَِينَ سَ��بَقَتۡ لهَُم مِّنَّا 

ئكَِ عَنۡهَا مُبۡعَدُونَ﴾«))).. وْلَٰٓ
ُ
ٱلۡحُسۡنَىٰٓ أ

تف�سير الآية:
    حك���م الله تعال���ى وق�ضى في علمه الأزل���ي ب�أن الذين �آمنوا لهم الح�سن���ى قال تعالى: ﴿إنَِّ 

ٱلّذَِينَ سَبَقَتۡ لهَُم مِّنَّا ٱلۡحُسۡنَىٰ﴾ 
)))  معاني القر�آن، لأبي زكريا يحي للفراء )ت:207(، تحقيق: محمد النجار، ) الدار الم�صرية للت�أليف والترجمة(، )395/2(.
))) انظر: الك�شاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه الت�أويل، للزمخ�شري؛ �أبو القا�سم، محمود بن عمر، ت)538(، 

اعتنى به وخرج �أحاديثه وعلق عليه: خليل م�أمون �شيحا، �ص: 960.
�أخرجه الطبراني في المعجم الكبير، )ح/12739(، )153/12(. انظر: المعجم الكبير، لأبي القا�سم �سليمان الطبراني،   (((
)ت:360(، تحقيق: حمدي عبد المجيد ال�سلفي؛ �أ�سباب النزول، للواحدي، علي بن محمد )ت468(، تخريج: ع�صام الحميدان، 
�ص:305 قال المحقق: �إ�سناده ح�سن. وي�شهد له: ما �أخرجه الحاكم )الم�ستدرك: 385/2( والفريابي وعبد بن حميد و�أبو داود في 

نا�سخه وابن �أبي حاتم وابن مردويه )فتح القدير: 3/ 431( عن ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما نحوه, و�إ�سناده �صحيح.
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    ومعنى الآية: �إن الذين �سبقت لهم منه في علمه الح�سنى)))  و�أو�ضح ابن عا�شور �أن ال�سبق 
ا�ستعمل هنا مجازاً في ثبوت الأمن في الما�ضي.)))

والح�سنى هي الحالة الح�سنة في الدين، وذكر المو�صول )الذي( للإيماء �إلى �أن �سبب فوزهم 
ه���و �سبق تقدير الهداية لهم، وذكر ا�سم الإ�شارة )�أولئك( لتميزهم بتلك الحالة الح�سنة، وللتنبيه 
عل���ى �أنهم �أحري���اء بما يذكر بعد ا�سم الإ�شارة من �أجل ما تقدم عل���ى ا�سم الإ�شارة من الأو�صاف، 

وهو �سبق الح�سنى من الله واختير ا�سم الإ�شارة البعيد للإيماء �إلى رفعة منزلتهم.)))
    واختلف المف�سرون في المراد بالح�سنى ال�سابقة في الآية على �أوجه:

حۡسَ��نُواْ ٱلۡحُسۡ��نَىٰ 
َ
الوج���ه الأول: �أن���ه وجبت لهم ف���ي الأزل الجن���ة، لقوله تعالى: ﴿لّلِّذَِينَ أ

وَزيَِادَة﴾ ]�س���ورة يون�س[ وهو قول اب���ن عبا�،س وعكرمة)))، وال�سدي))) وقال���ه ال�سمرقندي، وابن �أبي 
زمنين، والقرطبي.)))  

الوج���ه الثان���ي: وجبت لهم في الأزل ال�سع���ادة. وهو قول ابن زيد.))) وق���ال به الطبري، وابن 
جزي، وابن كثير))).

الوجه الثالث: قدر لهم في الأزل الطاعة لله تعالى، حكاه ابن عي�سى))).
ويظهر �أن جميع ما ذكر �صحيح، والأقوال �إذا �أمكن اجتماعها بدون تعار�ض، والقول بجميعها، 
ف�ل�ا مان���ع من ذلك. فلفظة الح�سنى تعم كل ذلك، فهي عب���ارة عن كل مبهج مرغوب فيه.)1)) وهي 
ال�صفة الح�سنة فالله �سبق في علمه وتقدم �أن من وفق لطاعة الله فلهم ال�سعادة في الدنيا والجنة 

في الآخرة.
والح�سن���ى هي الخ�صل���ة المف�ضلة في الح�سن���ى، ت�أنيث الأح�سن، �إما ال�سع���ادة و�إما الب�شرى 

بالثواب، و�إما التوفيق للطاعة.)1)) 

)ت:1393هـ(،  الجكني،  المختار  محمد  بن  الأمين  محمد  لل�شنقيطي،  بالقر�آن،  القر�آن  �إي�ضاح  في  البيان  �أ�ضواء  انظر:   (((
�إ�شراف: بكر بن عبد الله �أبو زيد، )864/4(.

))) انظر: التحرير والتنوير، )155/17(.

))) انظر: التحرير والتنوير، )155/17(.
))) �أخرجه ابن الجوزي في تف�سيره، )393/5(.

))) �أخرجه الماوردي في تف�سيره، )473/2(.
�أبي زمنين)399(، تحقيق: ح�سين عكا�شة و�آخرون، )162/3(؛  ))) انظر: بحر العلوم، �ص: 380؛ تف�سير القر�آن العزيز، لابن 

جامع �أحكام القر�آن، )293/14(.
))) �أخرجه الطبري في تف�سيره، )420/16(.الت�سهيل في علوم التنزيل، )45/2(؛ تف�سير القر�آن العظيم، )378/5(.

))) انظر: جامع البيان، )420/16(؛
))) �أخرجه الماوردي في تف�سيره، )473/2(.

)1)) مفردات غريب القر�آن، مادة )ح�سن( �ص: 118.
)1)) انظر:الك�شاف، �ص: 687.
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وهذا القول يتوافق مع القاعدة التالية: الأقوال �إذا �أمكن اجتماعها، والقول بجميعها من غير 
�إخلال بمق�صد القائل، فلا ي�صح نقل الخلاف فيها عنه))).  والله تعالى �أعلم.

وْلَئٰكَِ عَنۡهَ��ا مُبۡعَدُونَ﴾ �أي: �أولئ���ك �أ�صحاب المنزل���ة الرفيعة والمكانة 
ُ
ث���م قال تعال���ى: ﴿أ

وْلَئٰكَِ( للدلالة على علو مكانتهم، ورفعة 
ُ
العالية عن جهن���م مبعدون. واختير ا�سم �إ�شارة البعيد )أ

منزلتهم.
وْلَئٰكَِ عَنۡهَا مُبۡعَدُونَ﴾ على ثلاثة �أقوال:

ُ
واختلف �أهل التف�سير في المعنيّ به في قوله: ﴿أ

الق���ول الأول: عُن���ي به كل من �سبقت له من الله الح�سن���ى لا يدخل النار، وهو مذهب علي بن 
�أب���ي طالب ر�ضي الله عن���ه))) ورجحه �أبو حيان، واب���ن كثير، والألو�سي، والمراغ���ي، وابن عا�شور، 

وال�شنقيطي.)))
حۡسَ��نُواْ ٱلۡحُسۡنَىٰ وَزيَِادَةٞ﴾ ]�سورة يون�س[ وقــــولــه: 

َ
ودليلهم من القر�آن: قوله تعالى: ﴿لّلِّذَِينَ أ

﴿هَلۡ جَزَاءُٓ ٱلۡإحِۡسَٰنِ إلِّاَ ٱلۡإحِۡسَٰنُ﴾ ]�سورة الرحمن: 60[.
الق���ول الثان���ي: عُني بهم عي�سى والعزي���ر والملائكة الذين عُبِدوا م���ن دون الله وهم كارهون 

وهذا قول ابن عبا�،س ومجاهد، وعكرمة، والح�سن، و�أبي �صالح))) واختاره الطبري.))) 
دليلهم: �سبب النزول المذكور �سابقًا.

الق���ول الثال���ث: �إنهم �أبو بكر وعم���ر وعثمان وطلحة والزبير و�سع���د و�سعيد وعبد الرحمن بن 
عوف وابن الجراح ر�ضي الله عنهم. رواه النعمان بن ب�شير عن علي بن �أبي طالب))) 

    ويظه���ر �أن الق���ول الأول ه���و الأظهر، لأن���ه القول الذي ت�ؤي���ده �آيات قر�آنية، كم���ا �أن القول 
بالعم���وم �أولى من تخ�صي�ص �أحدهما على الآخر. فيع���م كل من �سبقت له ال�سعادة والجنة في علم 
الله الأزل���ي. ويكون القولي���ن الآخرين داخلَين في القول العام. و�أما دلي���ل القول الثاني ف�إن العبرة 

بعموم اللفظ لا بخ�صو�ص ال�سبب.
    قال ابن عا�شور: »عام يعم كل م�ؤمن مات على الإيمان والعمل ال�صالح«))) 

))) الموافقات، لل�شاطبي، )210/5(.
))) �أخرجه الطبري في تف�سيره، )415/16(.

))) انظر: البحر المحيط، لمحمد بن يو�سف ال�شهير ب�أبي حيان الأندل�سي، )ت:745هـ(، تحقيق: عادل عبد الموجود و�آخرون، 
)316/6(؛ تف�سير القر�آن العظيم، )378/5(؛ روح المعاني في تف�سير القر�آن العظيم وال�سبع المثاني، للألو�سي، �شهاب الدين 
محمود، )ت:127هـ(، )97/17(؛ تف�سير المراغي، �أحمد م�صطفى المراغي، )74/17(؛ التحرير والتنوير، )155/17(؛ �أ�ضواء 

البيان، )864/4(.
))) �أخرجه الطبري في تف�سيره، )416/16(.

))) انظر: جامع البيان، )419/16(.
))) �أخرجه ابن �أبي حاتم في تف�سيره، 

))) التحرير والتنوير، )155/17(.
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وهذا القول يتوافق مع القواعد الترجيحية التالية:
- يج���ب حم���ل ن�صو�ص الوحي على العموم ما لم يرد ن�ص بالتخ�صي�ص - والقول الذي ت�ؤيده 
�آي���ات قر�آني���ة مقدم على ما عدم ذلك  - والعبرة بعموم اللف���ظ لا بخ�صو�ص ال�سبب))) والله تعالى 

�أعلم.
وعلي���ه فق���د تقدم في عل���م الله، وحكم في كتابه �أن كل م�ؤمن ب���الله ور�سوله صلى الله عليه وسلم كتب الله له 

ال�سعادة والجنة.
الرابع: قوله تعالى: ﴿إلِّاَ مَن سَبَقَ عَلَيۡهِ ٱلۡقَوۡلُ﴾ ]�سورة هود:40[

تف�سير الآية:
    �أمر الله تعالى نبيه نوحاً عليه ال�سلام �أن ي�صنع �سفينة تكون �سببًا وو�سيلة لنجاته هو ومن 

عۡيُننَِا وَوحَۡينَِا﴾ ]�سورة الم�ؤمنون[.
َ
نِ ٱصۡنَعِ ٱلۡفُلۡكَ بأِ

َ
وحَۡيۡنَآ إلَِيۡهِ أ

َ
�آمن معه قال تعالى: ﴿فَأ

مۡرُناَ وَفَارَ ٱلتَّنُّورُ﴾ ]�سورة هود[ وقال في �ســــورة الم�ؤمنون: 
َ
    ث���م ق���ال تعالى: ﴿حَتَّىٰ إذَِا جَاءَٓ أ

مۡرُناَ وَفَارَ ٱلتَّنُّورُ﴾ �أي: حتى �إذا جاء �أمر الله ب�إهلاك الكفار، وفار التنور �أي: فار الماء 
َ
﴿فَإذَِا جَاءَٓ أ

م���ن التناني���ر ونبع على قوة و�شدة ت�شبيهًا بغليان القدر عند قوة النار ولا �شبهة في �أن نف�س التنور لا 
يفور فالمراد فار الماء من التنور.))) والتنور هو تنور الخبز الذي يوقد فيه عند �أكثر المف�سرين))).
هۡلَكَ إلِّاَ 

َ
    في ذلك الوقت قال الله لنوح عليه ال�سلام: ﴿ٱحۡمِلۡ فيِهَا مِن كُلّٖ زَوجَۡيۡنِ ٱثنۡيَۡنِ وَأ

مَن سَبَقَ عَلَيۡهِ ٱلۡقَوۡلُ﴾ �أي: قُلْنَا لنوح حين جاء عذابنا قومه الذي وعدنا نوحا �أن نعذّبهم به، وفار 
التن���ور ال���ذي جعلنا فورانه بالماء �آية مجيء عذابنا بيننا وبينه لهلاك قومه: )ٱحۡمِلۡ فيِهَا(: يعني 
ف���ي الفل���ك )مِن كُلّٖ زَوجَۡيۡنِ ٱثنۡيَۡنِ( يقول: من كلّ ذكر و�أنثى))) �أي من الب�شر والأنعام اثنين. ثم 

هۡلَكَ﴾: عطف على زوجين. والأهل هم �أهل بيته وقرابته))).
َ
قال: ﴿وَأ

    ث���م ا�ستثن���ى الله م���ن �أهل���ه من كت���ب عليه العذاب فق���ال �سبحان���ه: ﴿إلِّاَ مَن سَ��بَقَ عَلَيۡهِ 
ٱلۡقَوۡلُ﴾ �أي: �إلا من قدر الله عليه في اللوح المحفوظ بالهلاك والعذاب. فالقول هنا هو العذاب.

والآية جاءت مجملة فلم يبين الله تعالى من �سبق عليه القول من �أهله، ولكنه بين في مو�ضع 

))) قواعد الترجيح عند المف�سرين، لح�سين الحربي، )527/2(، )312/1(، )545/2(.
))) انظر: التف�سير الكبير )مفاتيح الغيب(، لمحمد الرازي الم�شتهر بخطيب الري، )ت:604هـ(، )دار الفكر، بيروت، الطبعة 

الأولى، 1401(، )234/17(.
))) ن�سبه للأكثر ال�سمعاني وهو قول ابن عبا�س والح�سن ومجاهد قال الطبري: »و�أولى هذه الأقوال عندنا بت�أويل قوله: التّنّور قول 
من قال: هو التنور الذي يخبز فيه لأن ذلك هو المعروف من كلام العرب، وكلام الله لا يوجه �إلا �إلى الأغلب الأ�شهر من معانيه 
عند العرب �إلا �أن تقوم حجة على �شيء منه بخلاف ذلك في�سلم لها» انظر: جامع البيان، للطبري، )406/12(؛ تف�سير القر�آن، 

لل�سمعاني، من�صور بن محمد بن عبد الجبار بن �أحمد المروزي، )ت: 489هـ( تحقيق: غنيم بن عبا�،س )428/2(؛ 
))) انظر:جامع البيان، )407/12(.

))) انظر: تف�سير القر�آن العظيم، )321/4(.
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ُ مَثَلٗا لّلِّذَِينَ  �آخر �أن الذي �سبق عليه القول من �أهله هو ابنه وامر�أته. قال في امر�أته: ﴿ضَرَبَ ٱلّلَه
تَ نوُحٖ﴾ ]�سورة التحريم:10[ وقال في ابنه الذي �سبق عليه القول: ﴿وَناَدَىٰ نوُحٌ ٱبۡنَهُۥ 

َ
كَفَ��رُواْ ٱمۡرَأ

عَ ٱلۡكَفِٰريِنَ﴾ ]�سورة هود: 42[. عَنَا وَلَا تكَُن مَّ نَ فيِ مَعۡزِلٖ يَبُٰنَيَّ ٱرۡكَب مَّ وَكَا
وفي ق�ضاء الله الم�سبق �أن يكون ابن نبي الله نوح عليه ال�سلام من الأ�شقياء فيقدر الله عليه 

العذاب لكفره ت�سلية للخلق في ف�ساد �أبنائهم))).
المطلب الثاني: الرمي والا�صطياد.

باَنآَ 
َ
أ م���ن وجوه ال�سبق في القر�آن الرمي والا�صطياد؛ كقوله تعالى في �سورة يو�سف: ﴿قاَلوُاْ يَٰٓ

نتَ بمُِؤۡمِنٖ لّنََا وَلوَۡ كُنَّا صَدِٰقيِنَ﴾. 
َ
ئبُۡۖ وَمَآ أ كَلَهُ ٱلذِّ

َ
إنِاَّ ذَهَبۡنَا نسَۡتبَقُِ وَترََكۡنَا يوُسُفَ عِندَ مَتَعِٰنَا فَأ

]�سورة يو�سف: 17[.

تف�سير الآية:
باَنآَ إنِاَّ ذَهَبۡنَا نسَۡ��تبَقُِ﴾ الا�ستباق: افتعال من ال�سبق وهو بمعنى الت�سابق. 

َ
قوله: ﴿قاَلوُاْ يَأٰ

والافتع���ال والتفاعل ي�شت���ركان كالانت�ضال والتنا�ض���ل: والارتماء والترامي، وغي���ر ذلك. والمعنى: 
نت�سابق في العدو �أو في الرمي))). 

اختلف المف�سرون في معنى الا�ستباق في قوله: ﴿ذَهَبۡنَا نسَۡتبَقُِ﴾ على �أربعة �أوجه:
الأول: ننت�ض���ل. �أي: ن�ستبق في الرمي لننظر �أينا �أ�سبق �سهماً. قاله ابن عبا�،س وابن قتيبة))) 
والزج���اج والطب���ري))). ويدل عليه قراءة اب���ن م�سعود )�إنا ذهبنا ننت�ض���ل())). قراءة عبد الله بن 

م�سعود تحمل على التف�سير.
الثان���ي: ن�شت���د ونعدو. �أي: ن�ستبق عل���ى الأقدام ليتبي���ن �أينا �أ�سرع عدواً و�أخ���ف حركة. قاله 

ال�سدي))) 
الثالث: نت�صيد، �أي: ن�ستبق على اقتنا�ص ال�صيد. قاله مقاتل.))) 

الراب���ع: �أنه���م عن���وا ا�ستباقهم ف���ي العمل ال���ذي ت�شاغلوا به م���ن الرعي والاحتط���اب. ذكره 

))) �أحكام القر�آن، لابن العربي، بكر محمد بن عبدالله )ت:543هـ(، راجعه: محمد عبد القادر، )17/3(.
))) انظر: الك�شاف، للزمخ�شري، �ص: 507؛ الجامع لأحكام القر�آن، للقرطبي، 281/11(.

))) �أخرجه ابن الجوزي في تف�سيره، )191/4(.
البيان،  )95/3(؛جامع  �شلبي،  الجليل  عبد  تحقيق:  )ت:611(،  �إبراهيم  �إ�سحاق  للزجاج،  و�إعرابه،  القر�آن  معاني  انظر:   (((

.)34/13(
))) فتح القدير، لل�شوكاني، )15/3(.

))) �أخرجه ابن الجوزي في تف�سيره، )191/4(.

))) �أخرجه ابن الجوزي في تف�سيره، )191/4(.
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الماوردي))).
    ويظه���ر �أن معن���ى ال�سباق ي�شمل ذلك جميعاً، لكن القول الأول هو الأولى؛ لدلالة قراءة ابن 

م�سعود عليها. فقراءته تحمل على التف�سير. 
وهذا القول يتوافق مع القاعدة التالية:  �إذا ثبتت القراءة فلا يجوز ردها، �أو رد معناها، وهي 

بمنزلة �آية م�ستقلة))). والله تعالى �أعلم.
ومج���يء الفعل )ن�ستبق( ب�صيغة الم�ضارع لا�ستح�ضار ال�ص���ورة، وك�أن الموقف م�شاهد �أمام 

ال�سامع.
ولعل �سائلاً ي�س�أل ما الحكمة في تعبير القر�آن بـ)ن�ستبق( بدلا من ن�سرع؟

والج���واب: الحكمة في تعبير القر�آن بلفظة ن�ستبق بدلاً من ن�سرع لأن المعنى المحوري للفظة 
ال�سبق هو تقدم ال�شيء من بين ما حوله في قوة وجد كال�سابق في الجري، فيكون بتكلف وغلبة. �أما 
الإ�سراع فهو �ضد البطء، يقال: �سَرْعان النا�س �أوائلهم الذين يتقدمون �سراعاً، وت�سرع بالأمر: بادر 

به. والم�سارعة �إلى ال�شيء المبادرة �إلى ال�شيء))).
    فيتبي���ن م���ن ذلك �أن الا�ستباق يكون بين اثنين �أو �أكثر ويك���ون بينهم تكلف يق�صد به غلبة 
الغي���ر والتقدم علي���ه، بينما الم�سارعة لا ي�شت���رط �أن تكون بين �شخ�صين، ولا يل���زم �أن يكون معها 

ي والإعجاز؛ فقد ي�سارع قومٌ �إلى �شيء ولا يُهِمُّ �أحدا مَن و�صل �إليه �أولا.)))  معنى التحدِّ
ئبُۡ﴾  �أي: تركنا يو�سف عند  كَلَ��هُ ٱلذِّ

َ
ث���م قال تعالى: ﴿وَترََكۡنَا يوُسُ��فَ عِندَ مَتَعِٰنَا فَأ

نتَ بمُِؤۡمِنٖ لّنََا وَلوَۡ كُنَّا صَدِٰقيِنَ﴾ �أي: وما 
َ
ثيابنا ليحر�سها، ف�أكله الذئب وقت ا�ستباقنا، ﴿وَمَآ أ

�أن���ت بم�صدق مقالتنا حتى و�إن كنا من �أهل ال�ص���دق ل�شدة محبتك ليو�سف وخوفك عليه. قال ابن 
كثير:» تلطفٌ عظيم في تقرير ما يحاولونه، يقولون: ونحن نعلم �أنك لا ت�صدقنا - والحالة هذه - لو 
كنا عندك �صادقين، فكيف و�أنت تتهمنا في ذلك، لأنك خ�شيت �أن ي�أكله الذئب، ف�أكله الذئب، ف�أنت 

معذور في تكذيبك لنا؛ لغرابة ما وقع، وعجيب ما اتفق لنا في �أمرنا هذا.»))) 

))) انظر: النكت والعيون، )14/3(.
))) قواعد الترجيح عند المف�سرين، لح�سين الحربي، )89/1(.

))) انظر: معجم مقايي�س اللغة، لابن فار�،س مادة )�سرع(، )152/3(؛ ل�سان العرب، )139/5(.
))) انظر: مو�سوعة التف�سير البلاغي، ) 334/22(.

))) تف�سير القر�آن العظيم، )375/4(.
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المطلب الثالث: الفوات والغلبة         
من وجوه ال�سبق في القر�آن الفوات والغلبة، وجاء في عدة موا�ضع من القر�آن وهي:

اسم السورةالآيةم

ْۚ إنَِّهُمۡ لَا يُعۡجِزُونَ ٥٩﴾ 1 ِينَ كَفَرُواْ سَبَقُوٓا َّ ٱلَّذ ۡسَبَن سورة الأنفال﴿وَلَا يَح

ۡكُمُونَ ٤﴾2 ن يسَۡبقُِوناَۚ سَاءَٓ مَا يَح
َ
يّـَِٔاتِ أ ِينَ يَعۡمَلوُنَ ٱلسَّ مۡ حَسِبَ ٱلَّذ

َ
سورة العنكبوت﴿أ

واْ فِي 3 ُ َيّنَِتِٰ فَٱسۡتَكۡبَر ٰ بٱِلۡب وسَى ﴿وَقَرُٰونَ وَفرِعَۡوۡنَ وَهَمَٰنَٰۖ وَلَقَدۡ جَاءَٓهُم مُّ
نوُاْ سَٰبقِِيَن ٣٩﴾ رۡضِ وَمَا كَا

َ ٱلۡأ
سورة العنكبوت

ۡنُ بمَِسۡبُوقيَِن ٦٠﴾  4 رۡناَ بيَۡنَكُمُ ٱلمَۡوۡتَ وَمَا نَح ۡنُ قَدَّ سورة الواقعة﴿نَح

ۡنُ بمَِسۡبُوقيَِن ٤١﴾ 5 ا مِّنۡهُمۡ وَمَا نَح ٗ لَ خَيۡر بَدِّ ن نُّ
َ
ٰٓ أ َىَل سورة المعارج﴿ع

تف�سير الآيات:
ْۚ إنَِّهُمۡ لَا يُعۡجِزُونَ﴾ ]�س���ورة الأنفال:      ف���ي قول���ه تعالى: ﴿وَلاَ يحَۡسَ��بَنَّ ٱلّذَِينَ كَفَرُواْ سَ��بَقُوٓا
ن يسَۡ��بقُِوناَۚ سَ��اءَٓ 

َ
��يّـَِٔاتِ أ مۡ حَسِ��بَ ٱلّذَِينَ يَعۡمَلوُنَ ٱلسَّ

َ
59[ وقوله �سبحانه في �آيتي العنكبوت: ﴿أ

وسَ��ىٰ بٱِلۡبَيّنَِتِٰ فَٱسۡ��تَكۡبَرُواْ  مَ��ا يحَۡكُمُونَ﴾ وقول���ه: ﴿وَقَرُٰونَ وَفرِعَۡ��وۡنَ وَهَمَٰنَٰۖ وَلَقَدۡ جَاءَٓهُم مُّ
رۡضِ وَمَ��ا كَانوُاْ سَٰبقِِينَ﴾ ت�سلية للنب���ي صلى الله عليه وسلم وللم�ؤمنين مما يلقونه م���ن الكفار والم�شركين 

َ
فِ��ي ٱلۡأ

والم�ستكبرين في الأر�ض. �أي: لا يظن الذين كفروا من العرب وغيرهم من الذين جحدوا بوحدانية 
الله تعالى ولا يظن الذين يعملون المعا�صي )سَبَقُوٓاْ( يعني فاتوا ب�أعمالهم الخبيثة)))

وال�سب���ق هنا م�ستعمل مج���ازاً في النجاة والانف�ل�ات ممّن يَطلب، والتفلّت م���ن �سلطته. �شبه 
المتخلّ�ص من طالبه بال�سابق.))) 

    وقول���ه: ﴿إنَِّهُ��مۡ لَ��ا يُعۡجِزُونَ﴾ �أي: �إنه���م بهذا ال�سب���ق لا يفوت���ون الله �إذا طلبهم و�أراد 
تعذيبه���م. فه���م و�إن ظهرت نجاتهم الآن، فما هي �إلّا نجاة في وقت قليل، فهم لا يعجزون الله، �أو لا 

يِّرون من �أفلِتوا منه عاجزاً عن نوالهم.)))  يعجزون الم�سلمين، �أي لا يُ�صِ

))) انظر: بحر العلوم، لل�سمرقندي، )23/2(.
))) التحرير والتنوير، )53/10(.

))) انظر: التحرير والتنوير، لابن عا�شور،  )54/10(.
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   قر�أ ال�سبعة))):﴿إنَِّهُمۡ﴾ بك�سر الألف، �إلا ابن عامر ف�إنه قر�أ )�أنهم( بفتح الألف)))  وقراءة 
مۡ حَسِ��بَ ٱلّذَِينَ يَعۡمَلوُنَ 

َ
الك�س���ر على الا�ستئن���اف وابتداء كلام غير مت�صل ب���الأول، كقوله: ﴿أ

ن يسَۡ��بقُِوناَ﴾ وتم الكلام ثم قال: ﴿سَ��اءَٓ مَا يحَۡكُمُونَ﴾ فكما �أن قوله: ﴿سَاءَٓ مَا 
َ
��يّـَِٔاتِ أ ٱلسَّ

يحَۡكُمُونَ﴾ منقط���ع من الجملة التي قبلها، كذلك قوله: ﴿إنَِّهُمۡ لَا يُعۡجِزُونَ﴾. �أما قراءة الفتح 
فق���د جعل���ه متعلقًا لما قبلها فيكون التقدير: لا تح�سبهم �سبق���وا، لأنهم لا يفوتون، فهم يجزون على 

كفرهم.))) 
ن يسَۡ��بقُِوناَ﴾ 

َ
��يّـَِٔاتِ أ مۡ حَسِ��بَ ٱلّذَِينَ يَعۡمَلوُنَ ٱلسَّ

َ
وقال تعالى في �سورة العنكبوت: ﴿أ

�أي: لا يح�سب���ن الذين ي�شركون بالله ويعملون المعا�ص���ي �أن يفوتونا فلا نقدر على �أن نجازيهم على 
�أفعالهم فبئ�س الذي يحكمونه.)))

فكم���ا �أن الله لا ي�سبقه ولا يفوت���ه �أن ي�أخذ الكفار والم�سيئين �أخ���ذ عزيز مقتدر ولا يعجزونه 
�أو يفلت���ون من���ه كذلك ف�إن الله تعالى لا يعج���زه ولا يغلبه �أحد في �أمــــر الخل���ق والإماتة قال تعالى: 
مۡثَلَٰكُمۡ وَننُشِ��ئَكُمۡ فيِ مَا 

َ
لَ أ ن نُّبَدِّ

َ
رۡناَ بيَۡنَكُمُ ٱلمَۡوۡتَ وَمَا نحَۡنُ بمَِسۡ��بُوقيِنَ ٦٠ عَلَىٰٓ أ ﴿نحَۡنُ قَدَّ

لَ��ا تَعۡلَمُونَ﴾ ]�سورة الواقعة: 61[ �أي: �أن���ا �إذا �أردنا �أن نخلق خلقًا غيركم لم ي�سبقنا �سابق، ولم يفتنا 
ذلك...ف�إنك���م �إنم���ا علمتم الن��شأة الأولى ف���ي بطون �أمهاتكم ومبد�ؤها مم���ا تمنون، ولن نغلب على 
لَ خَيۡ��رٗا مِّنۡهُمۡ وَمَا نحَۡنُ  ن نُّبَدِّ

َ
�أن نن�شئك���م ن�ش����أة ثانية فيم���ا لا تعلمونه))) وقال �سبحان���ه: ﴿عَلَىٰٓ أ

بمَِسۡ��بُوقيِنَ﴾ ]�سورة المعارج: 41[. �أي: قدرنا لموتكم �آجالاً مختلفة و�أعماراً متفاوتة فمنكم من يموت 
�صغي���راً ومنك���م من يموت �شاباً، ومنك���م من يموت �شيخاً؛ كقوله تعالى: ﴿ثُ��مَّ نخُۡرجُِكُمۡ طِفۡلٗا ثُمَّ 
رۡذَلِ ٱلۡعُمُرِ﴾ ]الح���ج: 5[. ثــــم قــال: 

َ
ن يرَُدُّ إلَِ��ىٓ أ ٰ وَمِنكُم مَّ ��ن يُتَوَفَّى كُمۡۖ وَمِنكُم مَّ شُ��دَّ

َ
لتَِبۡلُغُوٓاْ أ

﴿وَمَ��ا نحَۡنُ بمَِسۡ��بُوقيِنَ﴾ �أي: لا يفوتني ذلك �إذا �أردته، ولا يمتنع من���ي، وعبر عن هذا المعنى 
بقول���ه ﴿وَمَا نحَۡنُ بمَِسۡ��بُوقيِنَ﴾؛ لأن المغل���وب ي�سبقه الغالب �إلى ما يري���ده فيفوت عليه، ولهذا 

ع���دي بـ)على( دون )�إلى( كما في قوله: ﴿ڍ ڍ ڌ  ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ 
ڑ ک ک﴾، ف�إنه لما منه معنى: مغلوبين ومقهورين؛ عداه بـ)على( بخلاف: �سبقته �إلى، ف�إنه 

فرق بين )�سبقته عليه( و)�سبقته �إليه(؛ فالأول: غلبته وقهرته عليه، والثاني: و�صلت �إليه قبله.
والع���رب تق���ول: �سبقه على كذا �أي غلبه عليه و�أعجزه عن �إدراكه. �أي وما نحن بمغلوبين على 

))) ال�سبعة في القراءات، لابن مجاهد، تحقيق: �شوقي �ضيف، �ص: 307
))) الم�صدر ال�سابق، �ص: 307.

))) انظر: الحجة للقراء ال�سبعة، للفار�سي، الح�سن بن عبد الغفار، )ت:377(، تحقيق: بدر الدين قهوجي، �ص: 157.؛ مفاتيح 
الغيب، للرازي، )191/15(.

))) انظر: �أنوار التنزيل و�أ�سرار الت�أويل، عبد الله بن عمر البي�ضاوي، تحقيق: ماهر �أديب، )دار اللباب، دم�شق، )ط1، 1443(، 
.)72/10(

))) انظر: التبيان في �آيمان القر�آن، لأبي عبد الله محمد بن �أبي بكر ابن قيم الجوزية، )ت»751(، تحقيق: عبد الله البطاطي، ) 
دار عالم الفوائد(، )291-294( بت�صرف ي�سير
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م���ا قدرن���ا من �آجالكم وحددناه م���ن �أعماركم فلا يقدر �أحد �أن يقدم �أج�ل�اً �أخرناه ولا ي�ؤخر �أجلاً 
قدمناه، وما نحن بمغلوبين عن �إهلاككم و�إبدالكم ب�أمثالكم))).

وال�سب���ق هنا: مج���از من الغلب���ة والتعجي���ز لأن ال�سبق ي�ستل���زم �أن ال�سابق غال���ب للم�سبوق، 
فالمعن���ى: وما نحن بمغلوبين. ويقال: �سبقت���ه على ال�شيء: �إذا �أعجزته عنه وغلبته عليه ولم تمكنه 

منه)))
المطلب الرابع: التقدم والمبادرة

من �أوجه ال�سبق في القر�آن الكريم المبادرة والتقدم -�سواء مكاني �أو زماني- ومن ذلك:
تۡ قَمِيصَهُۥ مِن دُبرُٖ  الأول: المبادرة �أو التقدم المكاني في قوله تعالى: ﴿وَٱسۡ��تبََقَا ٱلۡبَابَ وَقَدَّ
ليِمٞ﴾ ]�سورة 

َ
وۡ عَذَابٌ أ

َ
ن يسُۡجَنَ أ

َ
هۡلكَِ سُوءًٓا إلِّآَ أ

َ
رَادَ بأِ

َ
لۡفَيَا سَيّدَِهَا لَدَا ٱلۡبَابِۚ قَالَتۡ مَا جَزَاءُٓ مَنۡ أ

َ
وَأ

يو�سف: 25[

تف�سير الآية:
لم���ا راودت ام���ر�أة العزيز يو�سف عن نف�سها، امتنع عليه ال�س�ل�ام لما طلبت منه فقال تعالى: 
﴿وَٱسۡ��تبََقَا ٱلۡبَابَ﴾ �أي: تقدما ب�سرعة �إلى الباب. يعني يو�سف وام���ر�أة العزيز، وتبادرا �إلى الباب 
يجته���د كل واحد منهما �أن ي�سب���ق �صاحبه، فيو�سف �أراد �أن ي�سبق ليفتح الباب ويخرج، و�أرادت هي 

�إم�ساك الباب لئلا يخرج))).
والا�ستباق: طلب ال�سبق �إلى ال�شيء وهو هنا �إ�شارة �إلى تكلفهما ال�سبق، �أي �أن كل واحد منهما 

يحاول �أن يكون هو ال�سابق �إلى الباب.))) 
    وي���رى الرازي �أن الا�ستباق هو طلب ال�سب���ق �إلى ال�شيء، ومعناه تبادر �إلى الباب يجتهد كل 
واحد منهما �أن ي�سبق �صاحبه ف�إن �سبق يو�سف فتح الباب وخرج، و�إن �سبقت المر�أة �أم�سكت الباب 

لئلا يخرج)))
    وقوله ﴿وَٱسۡ��تبََقَا ٱلۡبَ��ابَ﴾ �أي: ا�ستبقا �إلى الباب، فحذف حرف الج���رّ )�إلى( مــن قوله: 
﴿وَٱسۡ��تبََقَا ٱلۡبَابَ﴾ و�أو�صل الفعل بالمفعول؛ على �أن كلاً منهما بذل �أق�صى جهده في ال�سبق، �أو 

�ضمن الفعل ا�ستبق معنى الابتدار.))) 
لۡفَيَا سَيّدَِهَا لَدَا 

َ
﴾ �أي: �شقت قمي�صه من الخلف، ﴿وَأ تۡ قَمِيصَهُۥ مِن دُبرُٖ ثم قال: ﴿وَقَدَّ

))) انظر: جامع البيان، للطبري، )282/23(؛ �أ�ضواء البيان، لل�شنقيطي، )842/7(..
))) انظر: الك�شاف، للزمخ�شري، 1078؛ التحرير والتنويرـ لابن عا�شور، )316/27(.

))) انظر: التحرير والتنوير، لابن عا�شور، )255/12(.
))) انظر: المرجع ال�سابق.

))) مفاتيح الغيب، )124/18(.
))) انظر: نظم الدرر، للبقاعي، )66/10(؛ فتح القدير، لل�شوكاني، )26/3(..
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﴾ �أي: وجدت زوجها عند الباب. وكانوا يطلقون على الزوج لفظ ال�سيد لأنه يملك المر�أة)))  ٱلۡبَابِۚ
وۡ عَذَابٌ 

َ
ن يسُۡ��جَنَ أ

َ
هۡلكَِ سُ��وءًٓا إلِّآَ أ

َ
رَادَ بأِ

َ
ثم قالت مبرئة لنف�سها من الأمر: ﴿مَا جَزَاءُٓ مَنۡ أ

ليِمٞ﴾ ما عقوبة من �أراد ب�أهلك الزنا �إلا الحب�س في ال�سجن �أو عذاب موجع.
َ
أ

نىَّٰ يُبۡصِرُونَ﴾ 
َ
رَطَٰ فَأ عۡيُنهِِمۡ فَٱسۡتبََقُواْ ٱلصِّ

َ
    وفي قوله تعالى: ﴿وَلوَۡ نشََاءُٓ لَطَمَسۡنَا عَلَىٰٓ أ

اختلف المف�سرون في نوع ال�سبق في الآية على وجهين:
�أحدهم���ا: لو ن�ش���اء لأعمينا �أب�صار الم�شركين في الدنيا فتب���ادروا �إلى الطريق فلا يب�صرون 
عقوبة لهم، قاله الح�سن وقتادة))). وهذا القول اختاره الطبري، والزمخ�شري، وابن عطية،)))  وهو 

قول الأكثرين))) 
    ق���ال الطبري: »وهذا القول الذي ذكرناه ع���ن الح�سن وقتادة �أ�شبه بت�أويل الكلام، لأن الله 
�إنم���ا ته���دّد به قومًا كفارًا، فلا وجه لأن يق���ال: وهم كفار، لو ن�شاء لأ�ضللناه���م وقد �أ�ضلهم، ولكنه 
ق���ال: لو ن�شاء لعاقبناهم على كفرهم، فطم�سنا على �أعينهم ف�صيرّناهم عميًا لا يب�صرون طريقًا، 

ولا يهتدون له»)))  
الثاني: لو ن�شاء لأعمينا قلوبهم ف�ضلوا عن الحق فلم يهتدوا �إليه، قاله ابن عبا�س))).

نلح���ظ �أن القول الأول تناول معنى ال�سبق الحقيقي وهو ال�سير في الطريق بينما القول الثاني 
تناول معنى ال�سبق المجازي وهو عدم الهداية لطريق الحق. 

ويظهر �أن القول الأول هو ال�صواب؛ لأنه القول الذي ذهب �إليه جمهور المف�سرين
وي�ؤي���د القول المختار القواعد الترجيحية التالي���ة:  تف�سير ال�سلف، وفهمهم لن�صو�ص الوحي 

حجة على من بعدهم))). والله تعالى �أعلم.
عۡيُنهِِمۡ﴾ الطّمْ�س في اللغة: هو �إزالة الأثر بالمحو ))) 

َ
    وقوله: ﴿وَلوَۡ نشََاءُٓ لَطَمَسۡنَا عَلَىٰٓ أ

والطم����س عل���ى العين: هو �ألا يك���ون بين جفني العين غرّ، وذلك هو ال�ش���قّ الذي بين الجفنين، كما 
تطم�س الريح الأثر))).

))) �أي�سر التفا�سير لكلام العلي الكبير، لأبي بكر الجزائري، )604/2(.
))) �أخرجه الطبري في تف�سيره، )475/19(.

العزيز،  الكتاب  تف�سير  في  الوجيز  المحرر  �ص:898؛  الك�شاف،  )903/2(؛  الوجيز،  )475/19(؛  البيان،  جامع  انظر:   (((
.)461/4(

))) ن�سبه للأكثرين ابن الجوزي في تف�سيره، )32/7(.
))) جامع البيان، )475/19(.

))) �أخرجه الطبري في تف�سيره، )474/19(.
))) قواعد الترجيح عند المف�سرين، لح�سين الحربي، )271/1(.

))) انظر: مفردات غريب القر�آن، للأ�صفهاني، �ص:307.
))) انظر: جامع البيان، للطبري، )475/19(.
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نىَّٰ يُبۡصِرُونَ﴾ الا�ستباق: افتع���ال من ال�سبق والافتعال 
َ
��رَطَٰ فَأ     وقوله: ﴿فَٱسۡ��تبََقُواْ ٱلصِّ

رَطَٰ(: الطريق الذي يُم�شى فيه، وتعدية  دال عل���ى التكلف والاجتهاد في الفعل �أي فب���ادروا. و)ٱلصِّ
فعل الا�ستباق �إليه على حذف )�إلى( بطريقة الحذف والإِي�صال، �أو على ت�ضمين )ا�ستبقوا( معنى 

ابتدروا، �أي ابتدروا ال�صراط مت�سابقين، �أي م�سرعين.
���ى( ا�ستفه���ام بمعن���ى )كيف( وهو م�ستعمل في الإنِ���كار، �أي: لا يب�صرون وقد طم�ست      و)�أنَّ

�أعينهم.
ومعن���ى الآي���ة: �أي لو ن�شاء لأعمين���ا �أب�صارهم في الدنيا فا�ستبقوا الطري���ق �أي: فتبادروا �إلى 

الطريق فكيف يب�صرون وقد طم�سنا �أعينهم؟))) 
توُنَ 

ۡ
تأَ

َ
الثاني: التقدم الزماني بمعنى الابتداء والأولية في قوله تعالى: ﴿وَلوُطًا إذِۡ قَالَ لقَِوۡمِهۦِٓ أ

حَدٖ مِّنَ ٱلۡعَلَٰمِينَ﴾ ]�سورة الأعراف: 80[.
َ
ٱلۡفَحِٰشَةَ مَا سَبَقَكُم بهَِا مِنۡ أ

م���ن وجوه ال�سبق في القر�آن التقدم الزماني في الابتداء والأولية وقد حكى الله ذلك في فعل 
توُنَ ٱلۡفَحِٰشَةَ مَا سَبَقَكُم بهَِا مِنۡ 

ۡ
تأَ

َ
قوم لوط عليه ال�سلام في قوله تعالى: ﴿وَلوُطًا إذِۡ قَالَ لقَِوۡمِهۦِٓ أ

حَ��دٖ مِّنَ ٱلۡعَلَٰمِينَ﴾ ]�س���ورة الأعراف: 80[ وكرره في �سورة العنكبوت فق���ال �سبحانه: ﴿وَلوُطًا إذِۡ قَالَ 
َ
أ

حَدٖ مِّنَ ٱلۡعَلَٰمِينَ﴾ ]�سورة العنكبوت: 28[
َ
توُنَ ٱلۡفَحِٰشَةَ مَا سَبَقَكُم بهَِا مِنۡ أ

ۡ
لقَِوۡمِهۦِٓ إنِكَُّمۡ لَتَأ

تف�سير الآية:
يخب���ر الله تعال���ى عن نبيه لوط علي���ه ال�سلام حين �أنكر على قوم���ه �إتيانهم ما حرم الله قال 
توُنَ( هو على جهة 

ۡ
تأَ

َ
توُنَ ٱلۡفَحِٰشَةَ﴾. والا�ستفهام في قوله )أ

ۡ
تأَ

َ
تعالى: ﴿وَلوُطًا إذِۡ قاَلَ لقَِوۡمِهۦِٓ أ

الإن���كار والتوبي���خ والت�شنيع والتوقيف عل���ى هذا الفعل القبيح))) وابتداعهم ذنبً���ا لم يفعله �أحد من 
العالمين. 

    والفاح�ش���ة ف���ي اللغة من الفح�ش �أي: ما عظ���م قبحه من الأفعال والأقوال، وكل �شيء جاوز 
قدره فهو فاح�ش.))) وكانت فاح�شتهم التي كانوا ي�أتونها فعاقبهم الله عليها هي �إتيان الذكور. وهذا 
حَدٖ مِّنَ 

َ
الفعل ال�شنيع الذي جاء به قوم لوط كان ابتداعًا منهم قال تعالى: ﴿مَا سَ��بَقَكُم بهَِا مِنۡ أ

ٱلۡعَلَٰمِينَ﴾ وال�سبق حقيقته: و�صول الما�شي �إلى مكان مطلوب له ولغيره قبل و�صول غيره، وي�ستعمل 
مجازاً في التّقدّم في الزّمان، �أي الأوّلية والابتداءِ، وهو المراد هنا، والمق�صود �أنّهم �سبقوا النّا�س 
بهذه الفاح�شة �إذ لا يق�صد بمثل هذا التّركيب �أنّهم ابتد�أوا مع غيرهم في وقت واحد))). وهذا يدل 

))) انظر: تف�سير الوجيز للواحدي، )903/2(.
))) انظر: البحر المحيط، )336/4(.

))) انظر: معجم مقايي�س اللغة، لابن فار�،س مادة)فح�ش(، )478/4(؛ مفردات غريب القر�آن، للأ�صفهاني، �ص: 473.
))) انظر: التحرير والتنوير، لابن عا�شور، )230/8(.
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على �أنه لم يتقدمهم �أحد في اللواط))).
    ارتك���ب قوم لوط جريمة �شنعاء في ح���ق الب�شرية، مخالف لمقت�ضيات الفطرة. بابتداعهم 
حَدٖ مِّنَ ٱلۡعَلَٰمِينَ﴾ �أي: 

َ
فاح�شة لم ي�سبقهم بها �أحد من الب�شر. فقوله: ﴿مَا سَ��بَقَكُم بهَِا مِنۡ أ

�أن الأولي���ة والابت���داء كانت من قوم لوط لم ي�أتِ بها �أح���د من النا�س في زمن من الأزمان. فهم من 
�سن���وا هذا الفعل الم�شي���ن، لم يتقدمهم �أحد قبلهم، وكل من جاء بعده���م وفعل فعلهم كتب عليهم 
مثل وزر من عمل بها. قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »من �سن في الإ�سلام �سنة ح�سنة، فعمل بها بعده، كتب 
له مثل �أجر من عمل بها، ولا ينق�ص من �أجورهم �شيء، ومن �سن في الإ�سلام �سنة �سيئة، فعمل بها 

بعده، كتب عليه مثل وزر من عمل بها، ولا ينق�ص من �أوزارهم �شيء))).
ومعنى الآية: ما عملها �أحد قبلكم في �أي زمان، بل هي من مبتدعاتكم في الف�ساد، ف�أنتم فيها 

�أ�سوة وقدوة، فتبوءون ب�إثمها و�إثم من اتبعكم فيها �إلى يوم القيامة))). 
حَد( لتخ�صي����ص �سبقهم بها، ولإبراز 

َ
    وق���دم الج���ار والمجرور )بِهَا( عل���ى الفاعل )مِنۡ أ

حَدٖ( لتوكي���د النفي و�إفادة معن���ى الا�ستغراق، 
َ
�شناع���ة فعلتهم. ودخ���ول حرف )مِنۡ( في قول���ه )أ

والأ�صل: ما �سبقكم �أحد بها. �إلا �أن النكرة في �سياق النفي �إن زيدت قبلها )مِنۡ( نقلتها من الظهور 
في العموم �إلى التن�صي�ص ال�صريح في العموم.))) 

ن تدُۡركَِ ٱلۡقَمَرَ وَلاَ ٱلّيَۡلُ 
َ
مۡسُ ينَۢبَغِي لهََآ أ الثالث: التقدم الزماني في قوله تعالى: ﴿لاَ ٱلشَّ

ٞ فيِ فَلَكٖ يسَۡبَحُونَ﴾ ]�سورة ي�س: 40[. ّ سَابقُِ ٱلنَّهَارِۚ وَكُل
    م���ن �أوج���ه ال�سبق في القر�آن التقدم الزماني �أي التقدم على الغير في الزمن كقوله تعالى: 
ٞ فيِ فَلَكٖ يسَۡ��بَحُونَ﴾  ّ ن تدُۡركَِ ٱلۡقَمَرَ وَلاَ ٱلّيَۡلُ سَ��ابقُِ ٱلنَّهَارِۚ وَكُل

َ
��مۡسُ ينَۢبَغيِ لهََآ أ ﴿لاَ ٱلشَّ

]�سورة ي�س: 40[.
تف�سير الآية:

ق���در الله تعالى ل���كل من ال�شم�س والقمر، والليل والنهار من���ازل لا تتعداه، ولكل منها �سلطان 
ن تدُۡركَِ ٱلۡقَمَرَ﴾. �أي: لا يت�سهل لل�شم�س �أن 

َ
مۡسُ ينَۢبَغِي لهََآ أ ووقت لا تتجاوزه قال �سبحانه: ﴿لَا ٱلشَّ

تجتمع مع القمر؛ لأن لكل منهما مدارًا. كذلك ﴿وَلَا ٱلّيَۡلُ سَابقُِ ٱلنَّهَارِ﴾ �أي: ولا الليل يتقدم على 
 ٞ ّ النهار في�سبقه قبل انق�ضاء وقته، ولا يدخل النهار على الليل حتى ينق�ضي الليل. بل يتعاقبان ﴿وَكُل

فيِ فَلَكٖ يسَۡبَحُونَ﴾ فكل من الليل والنهار و�آيتيهما يجري في مداره.
))) معاني القر�آن، للنحا�،س )50/3(

))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب العلم، باب: من �سن �سنة ح�سنة...، )ح/1017(، )47/2(.عن جرير بن عبد الله.
))) تف�سير المراغي، للمراغي،)204/8(.

)))  العذب النمير من مجال�س ال�شنقيطي في التف�سير، لل�شنقيطي، لمحمد الأمين ال�شنقيطي )ت:1393(، تحقيق: خالد ال�سبت، 
)542/3(، مو�سوعة التف�سير البلاغي، _738/13(.
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قال الزمخ�شري: »�أنّ الله تعالى ق�سم لكل واحد من الليل والنهار و�آيتيهما ق�سماً من الزمان، 
و�ض���رب له حدّاً معلوم���اً، ودبر �أمرهما على التعاقب، فلا ينبغي لل�شم�س: �أي لا يت�سهل لها ولا ي�صحّ 
ن تدُۡركَِ ٱلۡقَمَرَ﴾ فتجتمع معه في وقت واحد وتداخله 

َ
ولا ي�ستقي���م لوقوع التدبير على المعاقب���ة، ﴿أ

ف���ي �سلطانه فتطم�س ن���وره، ولا ي�سبق الليل النهار يعني �آية الليل �آية النه���ار وهما النيران«))) وقال 
�أهل التف�سير �أن قوله تعالى: ﴿وَلاَ ٱلّيَۡلُ سَابقُِ ٱلنَّهَارِۚ﴾ فيه وجهان))).

 �أحدهم���ا: يعن���ي �أنه لا يتق���دم الليل قب���ل ا�ستكمال النهار وه���و معنى قول يحي���ى بن �سلام. 
الثاني: �أنه لا ي�أتي ليل بعد ليل مت�صل حتى يكون بينهما نهار منف�صل، وهو معنى قول عكرمة. 

ولعل �سائلاً ي�س�أل: لماذا عبر بالإدراك �أولاً وبال�سبق ثانياً؟  �أو لم جعلت ال�شم�س غير مدركة، 
والقمر غير �سابق؟ 

الج���واب: لمنا�سبة حال ال�شم�س من بطء ال�سير وحال القم���ر من �سرعته. فال�شم�س لا تقطع 
فلكها �إلا في �سنة، والقمر يقطع فلكه في �شهر، فكانت ال�شم�س جديرة ب�أن تو�صف بالإدراك لتباطُئ 

�سيرها عن �سير القمر، والقمر خليقاً ب�أن يو�صف بال�سبق ل�سرعة �سيره.))) 
جَلَهَا وَمَا يسَۡتَـٔۡخِرُونَ﴾ ]�سورة لحجر: 5[ 

َ
ةٍ أ مَّ

ُ
ا تسَۡبقُِ مِنۡ أ ومن معاني التقدم الزماني قوله: ﴿مَّ

وتكررت الآية في �سورة الم�ؤمنون �آية 43، وت�ضمن ال�سبق هنا معنى التقدم الزماني. �أي:  ما يتقدّم 
هلاك �أمة قبل �أجلها الذي جعله الله �أجلاً لهلاكها، ولا ي�ست�أخر هلاكها عن الأجل الذي جعل لها))) 
     ومجيء ال�سبق ب�صيغة ا�سم الفاعل في �آية �سورة ي�س ليدل على �أن نفي ال�سبق دائم وثابت. 
و�أن ه���ذا النظ���ام الكوني ثابت لا يتغير. بينما جاء في �آيتي �س���ورة الحجر والم�ؤمنون ب�صيغة الفعل 

الم�ضارع لأجل بيان دوام هذه ال�سنة الإلهية وا�ستمرارها وتجددها عبر الأزمنة.  
    و�إيث���ارُ �صيغةِ الم�ضارع ف���ي الفعلين؛ لأن المق�صودَ بيانُ دوامِهم���ا وا�ستمرارِهما فيما بين 

الأمم الما�ضية والباقية)))

))) الك�شاف، �ص: 895.
))) انظر: النكت والعيون/ للماوردي، )18/5(.

))) انظر: الك�شاف، للزمخ�شري، �ص: 895.
))) انظر: جامع البيان، للطبري، )14/14(.

))) �إر�شاد العقل ال�سليم �إلى مزايا الكتاب العزيز، لأبي ال�سعود محمد العمادي )ت982(، تحقيق: عبد القادر عطا، )292/3(.
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المطلب الخام�س: ال�سبق ب�أرواح الم�ؤمنين �إلى الجنة
    م���ن وج���وه ال�سبق في القر�آن الكريم �سبق الملائكة ب�أرواح الم�ؤمنين �إلى الجنة قال تعالى: 

ٰبقَِتِٰ سَبۡقٗا﴾ ]�سورة النازعات: 4[ ﴿فَٱلسَّ

تف�سير الآية:
ا�ستفتح���ت �سورة النازع���ات بالق�سم الإلهي بالملائك���ة التي تنزع �أرواح بن���ي �آدم، و�أفعالهم 
الدالة على كمال انقيادهم لأمر الله، و�إ�سراعهم في تنفيذ �أمره. وجواب الق�سم محذوف لدلالة ما 
بع���ده علي���ه، ولله �أن يق�سم بما ي�شاء من خلقه ولي�س لخلقه �أن يق�سموا �إلا به، والله �إذا �أق�سم ب�شيء 

من خلقه ف�إنما يدل على عظم المق�سم به))) 
ٰبقَِتِٰ﴾: هي التي ت�سبق وت�سرع �إلى ما �أمرت به، لا تبطىء عنه ولا تت�أخر))). ﴿فَٱلسَّ

ٰبقَِتِٰ سَ��بۡقٗا ﴾ على      وق���د اختل���ف �أهل التف�سير في الم���راد بال�سابقات في قوله: ﴿فَٱلسَّ
�أقوال: 

الق���ول الأول: هم الملائكة. رُوي عن علي، ومقاتل وم�سروق، ومجاهد، و�أبي �صالح، والح�سن 
الب�صري))) وهو قول ال�سمرقندي، وابن �أبي زمنين، ال�شوكاني، ال�سعدي))).

القول الثاني: الخيل ال�سابقة �إلى الجهاد. وهو قول عطاء))) 
القول الثالث: النجوم يَ�سبق بع�ضها بع�ضًا في ال�سير. قاله قتادة)))  

القول الرابع: الموت ي�سبق الى النف�س. قاله مجاهد.))) 
القول الخام�س: الأنف�س ال�سابقات �إلى طاعة الله))).

ول���م يرجح اب���ن جرير معنى منها، بل ر�أى �أنها كلها محتمل���ة، فلم يخ�ص�ص الله بذلك �شيئًا 
دون �شيء، بل عَمّ القَ�سَم بجميع ال�سابقات.))) 

ويظه���ر �أن جميع الأقوال التي قاله���ا ال�سلف مما تحتمله الآية، غير �أن �أولى الأقوال هو القول 
الأول، لدلال���ة ال�سي���اق ال�سابق واللاحق عليه حي���ث كل من النازعات والنا�شط���ات والمدبرات هم 

))) انظر: تي�سير الكريم لل�سعدي، �ص:1071؛ التف�سير المنير، وهبه الزحيلي، )395/15(.
))) انظر: التبيان في �آيمان القر�آن، لابن القيم، �ص: 213

))) �أخرجه الطبري في تف�سيره عن مجاهد )64/24(؛ و�أخرجه ابن كثير في تف�سيره عن البقية، )312/7(.
))) انظر: بحر العلوم، �ص: 443؛ تف�سير القر�آن العزيز، )88/5(؛ فتح القدير، )494/5(؛تي�سير الكريم لل�سعدي، �ص:1071.

))) �أخرجه الطبري في تف�سيره، )63/24(.
))) المرجع ال�سابق.
))) المرجع ال�سابق.

))) انظر:التبيان في �آيمان القر�آن، لابن القيم، �ص: 213
))) انظر: جامع البيان، )63/24(.
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مۡ��رهِۦِ يَعۡمَلوُنَ﴾ ]�سورة الأنبياء: 27[ �أي: �أنهم 
َ
الملائكة، ولقوله تعالى: ﴿لَا يسَۡ��بقُِونهَُۥ بٱِلۡقَوۡلِ وَهُم بأِ

يتبع���ون قول���ه فلا ي�سبق قولهم قوله ولا يتقدمون قوله بقوله���م. ولأنه القول الذي ذهب �إليه جمهور 
المف�سرين))).

    وي�ؤي���د الق���ول المختار القواع���د الترجيحية التالية: �إدخال الكلام ف���ي معاني ما قبله، وما 
بع���ده �أولى من الخروج به عنهما، �إلا بدليل يجب الت�سلي���م له-  وتف�سير ال�سلف، وفهمهم لن�صو�ص 

الوحي حجة على من بعدهم)))  والله تعالى �أعلم.
ولعل �سائلاً ي�س�أل: ما الذي ت�سبق به الملائكة؟

الجواب: اختلف �أهل التف�سير في الذي ت�سبق به الملائكة على �أقوال:
الأول: �سبقت ابن �آدم بالخير والعمل ال�صالح. والإيمان والت�صديق قاله مجاهد.))) 

الثاني: ت�سبق ب�أرواح الم�ؤمنين �إلى الجنة، قاله مجاهد، و�أبو روق))).
الثالث: �سبقت بني �آدم �إلى الإيمان، قاله الح�سن)))  

الراب���ع: ت�سبق ال�شياطين بالوحي �إل���ى الأنبياء، �إذا كانت ال�شياطين ت�سترق ال�سمع قاله علي، 
وم�سروق))).

    وو�ص���ف اب���ن القيم ه���ذا القول بالخط�أ ال���ذي لا يخفى ف�ساده؛ �إذ يقا�ض���ي الا�شتراك بين 
الملائك���ة وال�شياطين في �إلقائهم الوحي، و�أن الملائكة ت�سبقهم �إلى الأنبياء، وهذا لي�س ب�صحيح. 

ف�إن الوحي الذي ت�سبقهم به �إلى الأنبياء لا ت�سترقه ال�شياطين))).
    ويظه���ر �أن الأق���وال الثلاث���ة الأول���ى التي ذكرها ال�سل���ف مما تحتمله الآي���ة، فلا دليل على 
تخ�صي�ص قول دون قول. والقول بالعموم �أولى؛ لأن حمل الآية على العموم هو �أولى بتف�سيرها. وهذا 
يتوافق مع القاعدة التالية: يجب حمل ن�صو�ص الوحي على العموم ما لم يرد ن�ص بالتخ�صي�ص))) 
ٰبقَِتِٰ﴾ ج���اء ب�صيغ���ة الا�س���م لي���دل عل���ى ال���دوام والثب���ات و�أن الملائك���ة     وقول���ه: ﴿فَٱلسَّ
م�ستم���رون ثابتون في ال�ســــبق �إلى طاعة لله وتنفيذ �أوام���ره ، و�أكد بالم�صدر المرادف لمعناه وهـو 

)))  ن�سبه ال�شوكاني للجمهور في تف�سيره فتح القدير، )494/5(.
))) قواعد الترجيح عند المف�سرين، لح�سين الحربي، )125/1(، )271/1(.

))) �أخرجه القرطبي في تف�سيره، )42/22(.
))) �أخرجه ابن الجوزي في تف�سيره، )17/9(.

))) المرجع ال�سابق، )17/9(.
))) �أخرجه ابن الجوزي في تف�سيره، )17/9(.

))) انظر: التبيان في �آيمان القر�آن، �ص: )231(
))) قواعد الترجيح عند المف�سرين، لح�سين الحربي، )527/2(.
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﴿سَبۡقٗا﴾ للت�أكيد ولدلالة التنكير على عظم ذلك ال�سبق))) �أي: �سبقًا عظيمًا.

المبحث الثاني

�آثار )ال�سبق( في �ضوء القر�آن الكريم
بعد درا�سة �آيات ال�سبق وما ت�ضمنه من وجوه ح�سب ال�سياق القر�آني ن�ستنبط ون�ستخرج منها 
�آثارًا عقدية واجتماعية لها الأثر البالغ في تعزيز العقيدة الإ�سلامية ال�صحيحة والقيم الاجتماعية 

والتربوية ومن ذلك:
المطلب الأول: الآثار العقدية.

 فيما يتعلق بما كتب وم�ضي في علمه وحكمته تعالى:
من وجوه ال�سبق الوجوب والم�ضي وهو ما �سبق في علم الله تعالى، وكتب في اللوح المحفوظ، 
وه���ذا الوج���ه يغر�س في نف����س الم�سلم العقيدة ال�صحيح���ة في كيفية التعامل م���ع �أقدار الله تعالى 

ال�سابقة والمقدرة في علمه بنف�س م�ؤمنة مطمئنة.
    �إن ب���اب الإم���داد بالملائكة. الإيمان بما �سبق في عل���م الله وق�ضائه وقدره ركن من �أركان 

الإيمان. وله �آثار عظيمة على الم�سلم في دينه ودنياه منها:
نفُسِكُمۡ 

َ
رۡضِ وَلاَ فيِٓ أ

َ
صِيبَةٖ فيِ ٱلۡأ صَابَ مِن مُّ

َ
1- الطم�أنينة و�سكينة القلب قال تعالى: ﴿مَآ أ

ِ يسَِ��يرٞ﴾ ]�سورة الحديد: 22[ �أي: لا ي�صيب النا�س  هَاۚٓ إنَِّ ذَلٰكَِ عَلَى ٱلّلَه
َ
ن نَّبۡرَأ

َ
إلِّاَ فيِ كتَِبٰٖ مِّن قَبۡلِ أ

م�صيب���ة �إلا وقد �سبق في علم الله وكت���ب عنده في اللوح المحفوظ. وفي ذلك تهوين الم�صيبة على 
الم�ؤمنين، في�سكن قلبه وتطمئن روحه.

2- ال�صب���ر والر�ضا: فالإيمان بما �سبق في علم الله وقدره يجعل �صاحبه ي�صبر عند البلاء، 
ويحت�س���ب الأجر، وينتظر الفرج. ف�إذا حب�س نف�سه عن الت�سخ���ط، واحت�سب الأجر، وانتظر الفرج، 

فقد امتثل لأمر الله، ونال الجزاء الأوفى. 
3- الا�ست�س�ل�ام لق�ض���اء الله الم�سبق، وح�س���ن التوكل عليه: قال تعالى: ﴿قلُ لَّ��ن يصُِيبنََآ إلِّاَ 
ِ ٱلمُۡؤۡمِنُونَ﴾ ]�سورة التوب���ة: 51[ �أي: لن ي�صيبنا �إلا 

ِ فَلۡيَتَ��وَكَّل ُ لَنَا هُوَ مَوۡلَىنَٰاۚ وعََلَى ٱلّلَه مَ��ا كَتَ��بَ ٱلّلَه
م���ا �سبق ف���ي اللوح المحفوظ وق�ضاه علينا، في�ست�سلم الم�ؤمن لق�ض���اء الله وقدره، ويتوكل عليه فلا 
، والنعمةُ  رِّ عند حلول الأمر ونهاية التفوي�ض، وفيها يت�ساوى الحلوُ والمرُّ يجزع.  والتوكل �سكونُ ال�سِّ

والمحنةُ))).
4- تعظي���م الله ومعرف���ة حكمته: �إن الإيمان بق���در الله ال�سابق الأزلي يول���د في قلب الم�ؤمن 

))) انظر: التحرير والتنوير، )64/30(.
))) لطائف الإ�شارات، للق�شيري، عبد الكريم بن هوازن، )ت:465ه(، )426/1(.
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سَ��وۡاْ عَلَىٰ 
ۡ
تعظي���م الله تعال���ى، والثقة المطلق���ة بحكمته تعالى في كل �شيء،  قال تعالى: ﴿لّكَِيۡلَا تأَ

ُ لاَ يحُِبُّ كُلَّ مُخۡتَ��الٖ فَخُورٍ﴾ ]�سورة الحديد: 26[، �أي: لا  مَ��ا فَاتكَُ��مۡ وَلَا تَفۡرحَُواْ بمَِآ ءَاتىَكُٰمۡۗ وَٱلّلَه
تحزن���وا على �شيء فاتكم فه���و فائت لا محالة؛ لأن الله كتب ذلك وقدره، ولا تفرحوا بما �آتاكم  فهو 
�آتٍ لا محالة، ف�إن جميع الأمور كتبها وح�سمها عنده تعالى ليح�صل الم�ؤمنون على �أمرين: �أحدهما: 
�أن لا يفرحوا ب�شيء �أتاهم ف�إنه �آتيهم لا محالة، ولا يحزنوا على �شيء فاتهم لأنه فائت لا محالة.)))

5-الإخلا�ص وال�سعي لر�ضوان الله: عندما يعتقد الم�ؤمن �أن الله قد �سبق في ق�ضائه ال�سعادة 
والجن���ة لأهل الإيم���ان والعمل ال�صالح ف�إن ذلك �سببٌ يدفعه �إلى زي���ادة الإيمان بال�سعي �إلى كل ما 

فيه �إر�ضاء لله تعالى.
فيما يتعلق بالفوت والغلبة:

من وجوه ال�سبق الإفلات والغلبة �أي �أن الله لا يفوته ولا يعجزه �شيء، و�أن لهذا الأمر �أثراً على 
الإن�س���ان. فهو ت�سلية للمظلوم فتطمئن نف�سه وت�سكن روحه ويه���د�أ فكره وقلبه، وتحذير للظالم فلا 
يعتق���د �أن �إفلات���ه من عقوب���ة الله في الدنيا �ستفوته في الآخرة. قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: » �إن الله عز 
خَذَ ٱلۡقُرَىٰ وَهيَِ ظَلٰمَِةٌۚ إنَِّ 

َ
خۡذُ رَبّكَِ إذَِآ أ

َ
وجل يملي للظالم ف�إذا �أخذه لم يفلته، ثم قر�أ  ﴿وَكَذَلٰكَِ أ

ليِمٞ شَدِيدٌ﴾ ]�سورة هود: 102[»)))
َ
ٓۥ أ خۡذَهُ

َ
أ

    وذكر النووي �أن  معنى يملي: يمهل وي�ؤخر ويطيل له في المدة. وهو م�شتق من الملوة وهي 
الم���دة والزمان ب�ضم الميم وك�سرها وفتحها. ومعنى لم يفلت���ه: لم يطلقه ولم ينفلت منه.قال �أهل 

اللغة: يقال: �أفلته �أطلقه وانفلت وتخل�ص منه.)))
فيما يتعلق بالتقدم الزماني:

ن تدُۡركَِ ٱلۡقَمَرَ وَلَا ٱلّيَۡلُ سَ��ابقُِ ٱلنَّهَارِۚ 
َ
��مۡسُ ينَۢبَغيِ لهََآ أ     �إن المت�أمل في قوله تعالى: ﴿لاَ ٱلشَّ

ٞ فيِ فَلَكٖ يسَۡ��بَحُونَ﴾ ]�سورة ي�س: 40[ ي�ست�شعر وحدانية الله تعالى، و�أن هذا الكون ي�سير في دقة  ّ وَكُل
متناهي���ة م���ن الإتقان والان�ضب���اط. فهذا الكون وما فيه م���ن تعاقب الليل والنهار ف�ل�ا الليل ي�سبقه 
النه���ار ولا ال�شم����س ت���درك القمر ما هيَ �إلا �آي���ةٌ من �آي���ات الِله الباهرة، تذكر النّا����سَ بعظمة الِله 
�سبحان���هُ وقدرتهِ المطلقةِ عل���ى كلّ �شيء، ويورثهُ ذلك تعظيمًا للخالق، ويبعَ���ثُ في النف�س ال�سّكِينةَ 
والطّم�أنين���ة. و�أن كل م���ا قدره الله تعالى للإن�سان �سي���راه في وقته الذي قدره له لا يتقدم ولا يت�أخر 

عما كتبه الله له في اللوح المحفوظ.

))) انظر: �أ�ضواء البيان، لل�شنقيطي، )872/7(.
لِيمٞ 

َ
ٓۥ أ خۡذَهُ

َ
خَذَ ٱلۡقُرَىٰ وَهِيَ ظَلٰمَِةٌۚ إنَِّ أ

َ
خۡذُ رَبّكَِ إذَِآ أ

َ
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، ) كتاب التف�سير(، باب: قوله ﴿وَكَذَلٰكَِ أ

شَدِيدٌ﴾، )ح/4686(، )74/6(ح و�أخرجه م�سلم في �صحيحه، )ح/2583(، عن �أبي مو�سى الأ�شعري. )137/16(.
))) انظر: �شرح النووي، )137/16(.
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المطلب الثاني: الآثار التربوية والاجتماعية
فيما يتعلق بالا�ستباق

م���ن وج���وه ال�سبق: الا�ستباق بين الأف���راد. وفي ذلك �أثر عظي���م �إذا كان فيما هو نافع ومفيد 
من ذلك: 

1-�إحي���اء روح التناف����س والتروي���ح ع���ن النف�س: يعتبر الا�ستب���اق نوعاً من �أن���واع الترفيه عن 
النف����،س وق���د فعلها النبي صلى الله عليه وسلم ف�سابق عائ�شة ر�ضي الله عنه���ا. فقد جاء عنها: �أنها كانت مع النبي 
صلى الله عليه وسلم ف���ي �سفر قالت: »ف�سابقته ف�سبقته على رجل���ي، فلما حملت اللحم �سابقته ف�سبقني فقال: هذه 

بتلك ال�سبقة«))) 
2- التم���رن على المنازلة و�إره���اب العدو: كالا�ستباق بالرمي، فقد �أمر الله بالرمي ا�ستعداداً 
ةٖ وَمِن رّبَِاطِ  ا ٱسۡ��تَطَعۡتُم مِّن قُوَّ واْ لهَُم مَّ عِدُّ

َ
لمواجه���ة الع���دو وقتاله في �سبيل الله، قال تعال���ى: ﴿وَأ

ُ يَعۡلَمُهُمۡۚ وَمَا تنُفِقُواْ  ِ وعََدُوكَُّمۡ وَءَاخَرِينَ مِن دُونهِِمۡ لاَ تَعۡلَمُونَهُمُ ٱلّلَه ٱلۡخَيۡ��لِ ترُۡهبُِونَ بهِۦِ عَدُوَّ ٱلّلَه
نتُمۡ لاَ تُظۡلَمُونَ﴾  ]�سورة الأنفال: 60[ وعن عقبة بن عامر 

َ
ِ يوُفََّ إلَِيۡكُمۡ وَأ مِن شَ��يۡءٖ فيِ سَ��بيِلِ ٱلّلَه

ةٖ  ا ٱسۡتَطَعۡتُم مِّن قُوَّ واْ لهَُم مَّ عِدُّ
َ
ر�ضي الله عنه �أنه �سمع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم -وهو على المنبر- يقول: ﴿وَأ

وَمِن رّبَِاطِ ٱلۡخَيۡلِ﴾، »�ألا �إن القوة الرمي، �ألا �إن القوة الرمي، �ألا �إن القوة الرمي»))). وفي الحديث 
ف�ضيل���ة الرمي والمنا�ضل���ة، والاعتناء بذلك بنية الجهاد في �سبيل الله تعال���ى... والمراد بهذا كله 

التمرن على القتال والتدرب والتحذق فيه))).
3- من �أثر الا�ستباق المباح ق�ضاء وقت الفراغ بما هو نافع: الم�سلم محا�سب يوم القيامة عن 
وقته بما ق�ضاه، وج�سده فيما �أبلاه.  فعن �أبي برزة ن�ضلة بن عبيد الأ�سلمي ر�ضي الله عنه قال: قال 
ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »لا تزول قدما عبد ي���وم القيامة حتى ي�س�أل عن خم�س؛ عن عمره فيم �أفناه، وعن 

�شبابه فيما �أبلاه، وماله من �أين اكت�سبه وفيم �أنفقه، وماذا عمل فيما علم«))).
لعل �سائلاً ي�س�أل ما �أثر الت�سابق في الف�ساد والمعا�صي على الم�سلم؟

الجواب: �أن ال�سبق في الف�ساد والمعا�صي له �أثر على الم�سلم منها:
1- �أنها تورث الذل، ف�إن العز كل العز في طاعة الله تعالى: ﴿مَن كَانَ يرُِيدُ ٱلۡعِزَّةَ فَللِّهَِ ٱلۡعِزَّةُ 

جَمِيعًا﴾ ]�سورة فاطر[.
2-تف�سد العقل، ف�إن للعقل نورًا، والمع�صية تطفئ نور العقل، �أنها تطبع على القلب. فالذنوب 

))) �أخرجه �أبو داود في �سننه، كتاب ال�صيد، باب: ال�سبق على الرجل، )ح/ 2578(، )223/4(. وقال �شعيب: حديث �صحيح. �أبو 
داود )39/3-30 رقم 2578(.

))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب الإمارة، باب ف�ضل الرمي، )ح/1917(، )924/2(.
))) �صحيح م�سلم ب�شرح النووي: للنووي، يحي بن �شرف بن مري النووي،)ت676(، )64/13(.

)))  �أخرجه الترمذي، باب في القيامة، )ح/2416(، )215/4(. قال: هذا حديث غريب
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ا كَانوُاْ  والمعا�ص���ي �إذا تكاث���رت طبع على قلب �صاحبها ق���ال تعالى: ﴿كَلّاَۖ بلَۡۜ رَانَ عَلَ��ىٰ قُلوُبهِِم مَّ
يكَۡسِبُونَ﴾ ]�سورة المطففين: 14[. 

3-م���ن �آث���ار ال�سبق في المعا�صي تدخل العبد تحت لعن���ة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فلعن من عمل عمل 
قوم لوط.

يدِۡي 
َ
4-تحدث الف�ساد في الأر�ض قال �سبحانه: ﴿ظَهَرَ ٱلۡفَسَادُ فيِ ٱلۡبَرِّ وَٱلۡبَحۡرِ بمَِا كَسَبَتۡ أ

ٱلنَّاسِ ليُِذِيقَهُم بَعۡضَ ٱلّذَِي عَمِلُواْ لَعَلّهَُمۡ يرَجِۡعُونَ﴾ ]�سورة الروم: 41[.
صَبَٰكُم مِّن 

َ
5-ت�سب���ب الخ�س���ف وال���زلازل، وزوال النعم وحلول النق���م. قال تعالى: ﴿وَمَ��آ أ

﴾ ]�سورة ال�شورى: 30[  يدِۡيكُمۡ وَيَعۡفُواْ عَن كَثيِرٖ
َ
صِيبَةٖ فَبمَِا كَسَبَتۡ أ مُّ

6-ومن �آثارها �أنها تزيل البركة في العمر والرزق والعلم والطاعة والعمل قال �سبحانه: ﴿وَلوَۡ 
خَذۡنَهُٰم 

َ
بوُاْ فَأ رۡضِ وَلَكِٰن كَذَّ

َ
مَاءِٓ وَٱلۡأ هۡلَ ٱلۡقُرَىٰٓ ءَامَنُواْ وَٱتَّقَوۡاْ لَفَتَحۡنَا عَلَيۡهِم برَكََتٰٖ مِّنَ ٱلسَّ

َ
نَّ أ

َ
أ

بمَِا كَانوُاْ يكَۡسِبُونَ﴾ ]�سورة الأعراف: 96[))).
من وجوه ال�سبق ت�سابق الملائكة في طاعة الله وتنفيذ �أوامره 

1- ني���ل ر�ض���ا الله تعال���ى فت�سابقهم لتنفيذ �أوام���ر الله تعالى �سبب في ني���ل ر�ضوان الله قال 
تعالى: ﴿ڻ ڻ ڻ ۀ ۀہ ہ ہ ہ  ھ   ھ ھ ھ ے ے ۓ 
ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ﴾ ]�س���ورة الأنبياء: 20[، ومن ثمراته �سرع���ة الا�ستجابة لله والانقياد لأمره، 
مَرَهُ��مۡ وَيَفۡعَلوُنَ مَا يؤُۡمَرُونَ﴾ 

َ
َ مَآ أ وطاعته���م له في كل م���ا �أمرهم به قال تعالى: ﴿لّاَ يَعۡصُونَ ٱلّلَه

]�سورة التحريم: 6[.
2-الاقت���داء به���م: �أن ت�سابق الملائكة ف���ي تنفيذ �أوامر الله يجعله���م نموذجًا يقتدى به. وقد 
حث ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �أ�صحابه على الاقتداء بالملائكة في الا�صطفاف لل�لاصة: فعن جابِرِ بنِ �سَمُرةَ 
ها؟« فقُلْنا: يا ر�سولَ الِله،  فُّ المَلائِكةُ عند رَبِّ ون كما تَ�صُ فُّ بيَّ صلى الله عليه وسلم قال: »�ألا تَ�صُ يَ الُله عنه �أنَّ النَّ رَ�ضِ
«))) فكيف لا  فِّ ون في ال�صَّ فوفَ الأُوَلَ، ويترا�صُّ ون ال�صُّ ها؟ قال: »يُتِمُّ فُّ المَلائِكةُ عند رَبِّ وكي���ف تَ�صُ

نقتدي ب�سرعة ا�ستجابتهم في تنفيذ �أوامر لله تعالى. 
ٰبقَِتِٰ سَ��بۡقٗا﴾ وقال  وت�ساب���ق الملائكة لا يكون �إلا في الخير وتنفيذ �أوامر الله تعالى: ﴿فٱَلسَّ
مۡ��رهِۦِ يَعۡمَلوُنَ﴾ ]�سورة الأنبياء: 27[ �أم���ا الب�شر فيقع منهم 

َ
ع���ز وجل: ﴿لَا يسَۡ��بقُِونهَُۥ بٱِلۡقَوۡلِ وَهُم بأِ

الت�سابق بالخير والت�سابق في الف�ساد وال�شر. 

))) انظر: الجواب الكافي لمن �سئل عن الجواب ال�شافي، لابن قيم الجوزية، تحقيق: عمرو عبد المنعم، �ص:172-133.
))) �أخرجه  م�سلم في �صحيحه كتاب ال�لاصة، باب: الأمر بال�سكون في ال�لاصة...، )ح/430(، )203/1(.
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الخاتمة
الحمد لله الذي ي�سر لي �إتمام هذا البحث، وال�لاصة وال�سلام على ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، وبعد:

تو�صل البحث �إلى النتائج الآتية:
1- �أن �أ�صل ال�سبق هو التقدم حقيقة، ويتجوز ا�ستعماله في المعاني.

2- وردت م���ادة )ال�سبق( بم�شتقاته في القر�آن الكريم ف���ي �سبعة وثلاثين مو�ضعًا. مت�ضمنة 
المعنى الحقيقي تارة والمعنوي تارة �أخرى.

3- �إذا ع���دي )�سب���ق( بحرف )على( كقوله تعالى: ﴿إلِّاَ مَن سَ��بَقَ عَلَيۡ��هِ ٱلۡقَوۡلُ﴾  ف�إنه 
ا. و�إذا عدي بحرف )اللام( كقوله: ﴿إنَِّ ٱلّذَِينَ سَبَقَتۡ  يت�ضمن معنى: حَكَم، ولكون ال�سابقِ �ضارًّ
لهَُم مِّنَّا ٱلۡحُسۡ��نَىٰ﴾  ف�إنه يت�ضمن معنى الالتزام النافع، و�إذا تعدى بحرف)من( كقوله ﴿وَلوَۡلَا 

بّكَِ﴾ للدلالة على عظمة ذلك الكتاب النازل من الله تعالى. كَلمَِةٞ سَبَقَتۡ مِن رَّ
4- �أن الا�ستباق يكون بين اثنين �أو �أكثر يكون بينهم تكلف يق�صد به غلبة الغير والتقدم عليه، 
ي والإعجاز؛  بينما الم�سارعة لا ي�شترط �أن تكون بين �شخ�صين، ولا يلزم �أن يكون معها معنى التحدِّ

فقد ي�سارع قومٌ �إلى �شيء ولا يُهِمُّ �أحدًا مَن و�صل �إليه �أولا.
5- �أن التعبير ب�صيغة الما�ضي كقوله: ﴿وَلَقَدۡ سَ��بَقَتۡ كَلمَِتُنَا لعِِبَادِناَ ٱلمُۡرۡسَليِنَ﴾ ي�أتي 
لتثبي���ت قلب النبي صلى الله عليه وسلم ف���ي مواجهة الم�شركين. وت�صبي���ر له عن المبادرة �إل���ى �إهلاك المكذبين 
المعر�ضي���ن، و�أن كفره���م وتكذيبهم �سبب �صالح لحلول العذاب به���م، ولزومه لهم. و�أن المر�سلين 

من�صورون على �أعدائهم.
6- ف���ي ق�ض���اء الله الم�سبق �أن يكون ابن نبي الله نوح عليه ال�س�ل�ام من الأ�شقياء فيقدر الله 

عليه العذاب لكفره ت�سلية للخلق في ف�ساد �أبنائهم.
7- �أن ت�سابق الملائكة لا يكون �إلا في الخير �أما ت�سابق الب�شر فيكون في الخير وال�شر.

8- مجيء ال�سبق ب�صيغة ا�سم الفاعل في �آية �سورة ي�س ﴿وَلاَ ٱلّيَۡلُ سَ��ابقُِ ٱلنَّهَارِ﴾ يدل على 
�أن نفي ال�سبق دائم وثابت. و�أن هذا النظام الكوني ثابت لا يتغير. بينما جاء في �آيتي �سورة الحجر 
جَلَهَا وَمَا يسَۡتَـٔۡخِرُونَ﴾ ب�صيغة الفعل الم�ضارع لأجل بيان 

َ
ةٍ أ مَّ

ُ
ا تسَۡبقُِ مِنۡ أ والم�ؤمنون في قوله ﴿مَّ

دوام هذه ال�سنة الإلهية وا�ستمرارها وتجددها عبر الأزمنة.
التو�صيات: ف�إني �أو�صي بالتو�سع في الدرا�سات المو�ضوعية للقر�آن الكريم لبيان ما فيها من 
معاني جليلة وا�ستنباط الآثار الاعتقادية والاجتماعية والتربوية التي تعالج ق�ضايا المجتمع الم�سلم 
وفيه���ا هداية للنا�س. ف����إن مثل تلك الدرا�سات تبرز الهدف الأ�سا�سي م���ن نزول القر�آن وهو العظة 

والعبرة، وهداية النا�س.
    وختامً���ا: �أ�س����أل الله ع���ز وجل �أن يجعل هذا العمل خال�صا لوجه���ه الكريم، و�أن يك�سوه حلة 
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القب���ول، ويتج���اوز عني م���ا كان فيه من نق�،ص �أو خل���ل، و�آخر دعوانا �أن الحم���د لله رب العالمين، 
و�صلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
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الملخ�ص:
ي�ستهدف هذا البح���ث ا�ستجلاء القواعد المنهجية لمبحث »دلالة الألفاظ«، بو�صفه الميزان 
اللغوي والأ�صولي ال�ضابط لفهم الن�صو�ص ال�شرعية، مع بيان �أثره المحوري في ا�ستقامة المعتقد. 
وق���د اتخ���ذت الدرا�سة من ق�ضيت���ي »الإيمان والكفر» حي���زاً تطبيقياً؛ لك�شف الارتب���اط الوثيق بين 

�إدراك الدلالات وبين ال�سلامة من الانحرافات الفكرية المعا�صرة.
وانطل���ق البحث من بناء قاعدة معرفية لمفه���وم »الدلالة« وتطور ا�ستخداماتها عند اللغويين 
والأ�صوليي���ن والمناطق���ة، ثم انتقل لت�سليط ال�ض���وء على الانحرافات المعا�ص���رة في فهم ن�صو�ص 
الوعي���د، مو�ضحاً كي���ف �أدى الجهل بقواع���د الدلالة )كالع���ام والخا�،ص والحقيق���ة والمجاز( �إلى 
منزلق���ات فكري���ة خطيرة، تمثلت في اتخاذ ن�صو����ص الوحي ذريعة لتكفي���ر المجتمعات وا�ستباحة 

الدماء.
واعتم���دت الدرا�سة المنهج الا�ستقرائي التحليل���ي؛ حيث ا�ستق�صت مفاهيم الدلالة وتطورها 
عن���د اللغويين والأ�صوليين، وحللت كيفية توظيف هذه القواعد في تحرير م�سائل العقيدة. وتوزعت 
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مح���اور البح���ث بين ت�أ�صي���ل مفهوم الدلالة، وبين ر�ص���د جناية »الجمود الدلال���ي» الذي وقعت فيه 
جماعات الغلو عبر اجتزاء الن�صو�ص وانتزاع الألفاظ من �سياقاتها اللغوية وال�شرعية.

وق���د خل����ص البحث �إلى �أنَّ معظم الانحراف���ات العقدية في باب التكفي���ر ناتجة عن خلل في 
فه���م �أوجه الدلالة )كالعام والخا����،ص والحقيقة والمجاز(، و�أثبتت الدرا�س���ة �أنَّ لفظ »الكفر» في 
الوحيي���ن يحمل دلالات متنوعة تختلف باختلاف القرائن، مم���ا يوجب التفريق بين الكفر المخرج 
من المل���ة وغير المخرج. وتو�صي الدرا�سة ب�ضرورة تر�سيخ المنه���ج الأ�صولي الأ�صيل كحائط �صد 
للأم���ن الفكري، والاعتماد عل���ى تف�صيلات الرا�سخين في العلم ل�ضم���ان و�سطية الفهم وا�ستدامة 

الا�ستقرار المجتمعي.
الكلم��ات المفتاحي��ة: دلالة الألفاظ، فهم الن�صو�،ص الإيم���ان والكفر، الا�ستقامة العقدية، 

الأمن الفكري.
Abstract
This research aims to elucidate the methodological framework of the 

«Signification of Terms» (Dalalat al-Alfaz), serving as the linguistic and 
foundational (Usuli) criterion for interpreting Sharia texts and ensuring 
doctrinal rectitude. The study employs the issues of «Faith and Infidelity» 
(al-Iman wa al-Kufr) as an applied framework to reveal the inextricable 
link between semantic perception and safeguarding against contemporary 
intellectual deviations.

The study establishes a conceptual knowledge base for «Signification«and 
its evolving usage among linguists, legal theorists, and logicians. It then 
addresses contemporary distortions in interpreting «texts of warning» (nusus 
al-wa'id), illustrating how ignorance of semantic rules-such as the distinction 
between the general (al-Am) and the specific (al-Khas), and the literal (al-
Haqiqah) and the metaphorical (al-Majaz)-led to perilous intellectual pitfalls, 
where revelation was exploited as a pretext for excommunication (Takfir) and 
bloodshed.

Adopting an inductive-analytical methodology, the study investigates the 
evolution of semantic concepts and their application in refining theological 
discourse. The research is structured between the foundational theorization of 
«Signification« and the critique of «Semantic Rigidity» (al-Jumud al-Dalali) 
practiced by extremist groups through decontextualizing sacred texts.

The research concludes that most doctrinal deviations regarding 
excommunication result from a failure to grasp semantic modalities. It proves 
that the term «Kufr» within the Quran and Sunnah carries diverse semantic 
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weights depending on context, necessitating a rigorous distinction between 
infidelity that expels one from the faith and that which does not. Finally, the 
study recommends entrenching the authentic Usuli methodology as a bulwark 
for intellectual security and relying on the detailed insights of established 
scholars to ensure moderate understanding and sustained societal stability.

Keywords: Signification of Terms, Textual Interpretation, Faith and 
Infidelity, Doctrinal Rectitude, Intellectual Security.

المقدمة
�إن الحم���د لله، نحمده، ون�ستعين به ون�ستغفره، ونعوذ ب���الله تعالى من �شرور �أنف�سنا و�سيئات 
�أعمالن���ا، من يهده الله فهو المهت���د، ومن ي�ضلل فلن تجد له ولياً مر�ش���داً، وال�لاصة وال�سلام على 

�أزكى الخلق و�أتقاهم و�أعلمهم بالله �سيدنا محمد �صلى الله عليه و�سلم، وبعد:
يُع���دّ مبحث »دلالة الألفاظ» الركيزة المحورية التي تلتق���ي عندها علوم ال�شريعة لغةً و�أ�صولاً 
وعقي���دة؛ فهو العلم المعن���يُ ب�سبر �أغوار العلاقة بي���ن اللفظ ومعناه، والمنه���ج الأ�سمى لفك رموز 
الن�صو�ص وا�ستجلاء مقا�صدها الغائية. ومن هذا المنطلق، ت�أتي هذه الدرا�سة لتبحث في �أثر هذه 
ال���دلالات في فهم الن�صو�ص ال�شرعية، متخذة م���ن »الإيمان والكفر« �أنموذجاً تطبيقياً، وذلك وفق 

المحددات المنهجية الآتية:
- �أهمية البحث:

 تتجلى �أهمية البحث في النقاط الآتية:
ك���ون مبحث الدلالة هو »بو�صل���ة المجتهد» والفي�صل في التمييز بي���ن الحقيقة والمجاز،  	.1

والعموم والخ�صو�،ص والإطلاق والتقييد.
الدور الحا�سم لدقة �إدراك الدلالة اللفظية في �سلامة الحكم الفقهي و�صحته، وفي علوم  	.2

التف�سير والحديث.
كونه العل���م العا�صم الذي يحفظ على الأمة هويتها الفكري���ة و�صفاءها العقدي، وي�ضبط  	.3

الفهم العقدي وال�شرعي ال�شامل.
- �أ�سباب اختيار المو�ضوع: 

لقد دفعني لانتخاب هذا المو�ضوع عدة �أ�سباب، منها:
ظهور تياراتٍ مارقة وظفت الن�صو�ص في غير �سياقاتها ال�صحيحة، مما �ساهم في ت�شويه  	.1

�سماحة الإ�سلام وبث بذور الفكر المتطرف.
مواجه���ة الق���راءات المبت���ورة والمنحرف���ة لآي���ات الوعيد الت���ي تقتات عليه���ا الجماعات  	.2

المت�شددة.
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�ض���رورة الع���ودة المخل�ص���ة �إلى منه���ج ال�سل���ف ال�صالح كون���ه الملاذ الآم���ن وال�ضمانة  	.3
الحقيقية للثبات على طريق الفرقة الناجية.

- �أهداف البحث:
ي�ستهدف البحث تحقيق ما ي�أتي:

ت�أ�صيل القواعد المنهجية لمبحث دلالة الألفاظ من منظور لغوي و�أ�صولي وعقدي. 	.1
بيان الأثر المحوري لدلالة الألفاظ في ا�ستقامة المعتقد وفهم ق�ضايا »الإيمان والكفر«. 	.2

ك�ش���ف الارتب���اط الوثيق بي���ن �إدراك ال���دلالات وبين ال�سلام���ة من الانحراف���ات الفكرية  	.3
المعا�صرة.

- �إ�شكالية البحث:
 تتمث���ل الإ�شكالي���ة ف���ي ال�س�ؤال الرئي����س:  كيف �أدى الق�ص���ور الدلالي والجم���ود عند ظواهر 

الن�صو�ص �إلى ن�شوء فتنة التكفير؟ ويندرج تحت ذلك عدة �أ�سئلة، منها:
لم���اذا ت���زل �أق���دام الطوائف حي���ن تُعر�ض ع���ن �إدراك المقا�ص���د العميقة لآي���ات الذكر  	.1

الحكيم؟
ولَئٰكَِ هُمُ 

ُ
ُ فَأ ن��زَلَ الَلّه

َ
كي���ف ا�ستغ���ل الخوارج دلال���ة قوله تعالى: ﴿وَمَن لَّ��مْ يحَْكُم بمَِا أ 	.2

الكَْافرُِونَ﴾ عبر اجتزاء اللفظ عن �سياقه وقرائنه؟
- الدرا�سات ال�سابقة: 

لق���د �أدرك العلماء عبر الع�صور عظيم الخطر الذي ي�شكل���ه التكفير؛ وعليه فقد اتك�أ البحث 
على ر�صيد علمي ثري، ومن �أبرز الدرا�سات التي �أفردت مادتها لهذا الباب:

منه���ج الإمام محمد بن عب���د الوهاب في م�س�ألة التكفير: للدكتور �أحمد بن جزاع، وتكمن  	.1
قيمتها في تجلية حقيقة منهج الإمام وتفنيد الدعاوى التي تُل�صق به زوراً.

التكفي���ر عند المعتزل���ة )عر�ض ونقد( : للدكت���ور �أحمد بن عب���د الله التويجري، وتكمن  	.2
�أهميتها في تتبع الجذور العقلانية المنحرفة لم�س�ألة التكفير لدى المعتزلة.

الأ�سب���اب الفكري���ة الم�ؤدية لظاه���رة التكفير: للدكت���ور عبد القادر �صوف���ي، وهي درا�سة  	.3
تحليلي���ة تعنى بر�ص���د البواعث العقدية والمنهجية التي �أف�ضت �إلى ن�ش���وء هذه الظاهرة في الواقع 

المعا�صر.
�أما عن الفجوة البحثية والقيمة الم�ضافة لهذا البحث، فتتجلى في الآتي:

• �أولاً: م���ن حي���ث الزاوي���ة المنهجي���ة: رك���زت الدرا�س���ات ال�سابقة غالباً عل���ى الجوانب 
التاريخي���ة �أو نق���د المذاه���ب العقدية والف���رق )كالمعتزلة( �أو ر�ص���د الأ�سباب الواقعي���ة للتكفير، 
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بينما ينفرد هذا البحث بالتركيز على »الجذر اللغوي والدلالي«؛ باعتباره المف�سر الأول لن�شوء هذه 
الانحرافات، فالخلل في فهم »دلالة اللفظ» هو الذي �أنتج الخلل في »الاعتقاد».

• ثاني���اً: م���ن حي���ث الآل���ة الا�ستدلالية : تبرز الفج���وة في الحاجة �إل���ى درا�سة تربط بين 
قواع���د )�أ�صول الفق���ه واللغة( وبين )م�سائل العقيدة( ربطاً تطبيقياً حي���اً، وهو ما ي�سعى �إليه هذا 
البح���ث عب���ر �إثبات �أن »فقه الدلالة» لي�س ترفاً لغوياً، بل ه���و �ضرورة عقدية ومنهجية لمنع اجتزاء 

الن�صو�ص.
• ثالث���اً: المقارب���ة الوقائي���ة: بينم���ا اعتنت الدرا�س���ات ال�سابقة ب���ـ »الت�شخي�ص« لظاهرة 
التكفي���ر، ي�سع���ى هذا البح���ث �إلى تقديم »وقاية منهجي���ة« من خلال ا�ستعادة �سلط���ة اللغة العربية 
وقواني���ن الدلالة )كالحقيقة والمجاز، والقرائن ال�صارف���ة( في �ضبط م�صطلحي الإيمان والكفر، 

مما يجعله �إ�ضافة نوعية في باب »الأمن الفكري المنهجي«.
- منه��ج البح��ث: اعتمدت الدرا�س���ة المنهج الا�ستقرائ���ي التحليلي؛ عبر ا�ستق���راء ن�صو�ص 
الوحيي���ن وكلام العرب في مباحث الدلال���ة، وتحليل مراتب لفظة »الكفر« و»الإيمان« لبيان مراتبها 

الدلالية التي لا ت�ستلزم بال�ضرورة المروق من الملة.
- �إجراءات البحث:

تمثلت الخطوات العملية لتنفيذ هذا البحث في الآتي:
الا�ستعان���ة بقواع���د اللغة العربي���ة و�أ�ساليبها البياني���ة؛ باعتباره���ا الأداة الأ�سا�سية لفهم  	-1

دلالات القر�آن الكريم وال�سنة النبوية.
ا�ستق���راء الم�ص���ادر الأ�صيل���ة في علم العقيدة )مث���ل كتب الإيمان لابن �أب���ي �شيبة، وابن  	-2

منده، وابن تيمية( ل�ضبط المفاهيم والا�صطلاحات.
تحلي���ل ال�سياقات والقرائن اللغوية التي تُبين المعنى الم���راد من لفظ »الكفر»، والتمييز  	-3

بين الكفر المخرج من الملة وما هو دون ذلك من المعا�صي.
والمنطقي( الدلالي  )الت�أ�صيل  الأول:  المبحث  	•

المطلب الأول: مفهوم الدلالة و�أق�سامها لغةً وا�صطلاحاً 	-
المطلب الثاني: الدلالة في الت�صور المنطقي وم�ساراتها )الطبيعية، والعقلية، والو�ضعية(. 	-

المطلب الثالث: �أنواع الو�سائط الدلالية )اللفظية وغير اللفظية(. 	-
والكفر. الإيمان  لمفهوم  الدلالية  المقاربة  الثاني:  المبحث  	•

المطل���ب الأول: دلال���ة لف���ظ »الإيم���ان« لغةً و�شرع���اً، ومناق�ش���ة �آراء الف���رق )الأ�شاعرة،  	-
الماتريدية، الحنفية، و�أهل الحديث(.
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المطلب الثاني: حقيقة الإيمان عند �أهل ال�سنة ودلالة لفظ »الكفر» ومراتبه في الن�صو�ص  	-
ال�شرعية.

المطلب الثالث: �أثر ال�سياق والقرائن في تحديد المراد من اللفظ ال�شرعي. 	-
الم�سلمين تكفير  في  ال�سنة  لأهل  المخالفين  على  الرد  الثالث:  المبحث  	•

المطلب الأول: ماهية ال�سيئة والكبيرة وتحرير محل النزاع. 	-
المطلب الثاني: عقيدة »الإحباط والتكفير» عند المعتزلة و�أثرها في مفهوم التكفير. 	-

المطلب الثالث: المقاربة العقدية لمفهوم الإحباط والتكفير عند الخوارج والإبا�ضية. 	-
المطل���ب الراب���ع: المحاكمة النقدي���ة لمنهج الإحب���اط )ر�ؤية تحليلية في �ض���وء القواعد  	-

والمنطق(.
والتو�صيات. البحث  نتائج  �أهم  وتت�ضمن  الخاتمة:  	•

و�أ�س�أل الله العلي القدير �أن يجعل هذا البحث لبنةً �صالحة في �صرح العلم النافع، و�أن يرزقنا 
الفه���م ال�سدي���د في دينه، والثبات عل���ى نهج �سلفنا ال�صال���ح، و�أن يتقبل هذا العم���ل بقبول ح�سن، 

ويجعله حجة لنا لا علينا، و�صلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
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والمنطقي(: الدلالي  )الت�أ�صيل  الأول  • المبحث 
ي�ستقر في وجدان المحققين من �أهل العلم �أن المباحث الدلالية تمثل ركيزة جوهرية و�أ�صيلة 
�ضم���ن علوم �أ�ص���ول اللغة؛ كونها الأداة الكا�شف���ة عن كنه المعاني، والمح���ددة لأ�صولها و�سياقاتها 
المرادة. وبناءً عليه، يغدو من المتعين ا�ستقراء �آراء اللغويين لا�ستجلاء ماهية الدلالة في مدوناتهم 

التراثية، وذلك وفق الطرح الآتي:
المطلب الأول: مفهوم الدلالة و�أق�سامها لغةً وا�صطلاحاً

�أولًا: الدلالة عند �أهل اللغة:
تت�أ�ص���ل لفظة »الدلالة» ا�شتقاقياً م���ن المادة اللغوية )د. ل. ل(، والتي يدور محورها الدلالي 
حول »الإبانة» و»الاهتداء �إلى �سواء ال�سبيل». وفي هذا ال�سياق، يذهب الزمخ�شري )ت 538هـ( في 
رِيقِ، وهو دَلِيلُ المَفَازَةِ وهم �أد�لاؤُهَا،  هُ عَلَ���ى الطَّ م�ؤلف���ه المعجمي �إلى تقرير هذا المعنى بقوله:»دَلَّ
الُ عَلَى الخَيْ���رِ كَفَاعِلِهِ«))) ويُ�ست�شف من هذا الن�ص �أن الدلالة  لَيْهِ، والدَّ رِيقَ: اهْتَدَيْتُ �إِ وَ�أَدْلَلْ���تُ الطَّ

في �أ�صلها اللغوي تن�صرف �إلى مفهوم الإر�شاد وتعيين الطريق المف�ضي �إلى الغاية المن�شودة.
لالة(   وعل���ى �صعيدٍ مت�صل، يذهب الراغب الأ�صفهاني )ت 402هـ( �إلى �ضبط م�صطلح )الدِّ
-بك�س���ر الدال- بو�صفها �آل���ةً �إدراكية، حيث يعرّفها ب�أنها:»ما يُتو�صلّ ب���ه �إلى معرفة ال�شيء كدلالة 
الألفاظ على المعنى ودلالة الإ�شارات والرّموز والكتابة والعقود والح�ساب، و�سواء كان ذلك بق�صد 

ممن يجعله دلالة �أو لم يكن بق�صد«))).
ويُ�ست�ش���ف من تقرير الأ�صفهان���ي �أن المفهوم الدلالي لديه يت�س���م بال�شمولية والات�ساع؛ �إذ لا 
يقت�ص���ر على المنطوق اللفظي فح�سب، بل يمتد لي�شمل الدلالات غي���ر اللفظية والمعنوية التي تُعد 
و�سائ���ط معرفي���ة للو�صول �إلى الماهيات. كما ي�شير ت�أكيده على عن�ص���ري »الق�صد وعدمه» �إلى �أن 
الدلال���ة قد تكون و�ضعية مق�صودة �أو طبيعية عقلية، مما ي�ستوجب في �سياقات معينة �إعمال �أدوات 

التبيان والتحديد الدقيق لمنع الالتبا�س الدلالي �أو الانحراف في ت�أويل المقا�صد.
وتت�ضافر المعاجم اللغوية في تقرير هذه المادة؛ حيث �أورد ابن منظور )ت 711هـ( في ل�سان 
لِيلُ:  لِيلُ: مَ���ا يُ�سْتَدَلُ به. والدَّ دَهُ �إِليه. والدَّ لَةٌ فَائِدَلْ: �سَدَّ يء يَدلُ���هُ دَلاً ودَلَا الع���رب �أن: »دَلْ���هُ عَلَى ال�شَّ
لَة ودلُولة، والفتح �أعلى. والا�سم: الدلالة والدلالة بالك�سر  لَة ودِلَا هُ دَلَا الُ. وقد دَلَّهُ على الطريق يدلُّ الدَّ
لَةِ وَرُ�سُوخهُ فِيهَا«.)))  لَا والفتح، والدلولة والدليلي. قال �سيبويه: )ت: 180 هـ(: والدلِّيلِيُّ عِلْمُهُ بِالدَّ

))) الزمخ�شري ، �أ�سا�س البلاغة ، تحقيق محمد با�سل عيون ال�سود، من�شورات دار الكتب العلمية، بيروت ، ط1، 1998م، ج1، 
مادة )د ل ل( �ص 295. 

))) الراغب الأ�صفهاني، المفردات في غريب القر�آن، تحقيق مركز الدرا�سات والبحوث، مكتبة نزار م�صطفى الباز، �ص228.
))) ابن منظور، ل�سان العرب ، تحقيق �أحمد �سالم الكيلاني، وح�سن عادل النعيمي، مركز ال�شرق الأو�سط الثقافي، بيروت ط1، 

2011م، ج7، مادة )د ل ل( �ص152، 153.
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هُ على  لالةُ ف���ي اللُّغةِ مَ�ص���دَرُ دَلَّ وف���ي ال�سي���اق نف�سه يق���رر الجوهري: )ت: 393 ه���ـ( �أن »الدَّ
ريقِ دَلالَةً ودِلالَةً ودُلولَةً، في مَعْنى �أرْ�شَدَه»))) الطَّ

بينم���ا ي�ؤكد الفيروز�آبادي: )ت: 817 هـ( في القامو�س المحيط �أن م�آل المادة هو »الت�سديد» 
لالَةُ �أو عِلْمُ  يلى كخِلِّيفَى: الدَّ لِّ دَهُ �إلي���ه. والدِّ : �سَدَّ هُ عليه دَلالَةً فانْدَلَّ نح���و ال�ش���يء و�إبانته فيقول: »ودَلَّ

ليلِ بها ورُ�سوخُهُ»))) الدَّ
هذه الا�ستعم���الات المعجمية بمجموعها تحيل �إلى مفهوم »الاهتداء» و»الا�ستب�صار»، وهو ما 
تتوخى الباحثة �إثباته من �أن الإحاطة بمدلولات اللفظ تقت�ضي حمله على كافة وجوهه الاحتمالية. 

وتعد الدلالة -بك�سر الدال وفتحها- الم�صدر الا�شتقاقي للدليل. 
وم���ن المقرر ا�ستقراءً �أن �أ�صل »الدلالة» ف���ي الل�سان العربي كان ين�صرف ابتداءً �إلى المعنى 
الح�سّ���ي المتمثل في الاهتداء �إلى الطريق، ثم ات�سع الا�ستعم���ال ليمتد �إلى الهداية المعنوية العامة 
وال�شرعي���ة)))؛ ولعل عدم �إدراك هذا الانتقال الدلالي من الح�سّي �إلى المعنوي هو ما �أف�ضى ببع�ض 

المعا�صرين �إلى الا�ضطراب في ا�ستنباط الأحكام ومجانبة ال�صواب في فهم المقا�صد.
 فالدلال���ة ف���ي اللغة »م�أخ���وذة من م���ادة )دل(»)))، وهي ت�شتم���ل على �أكثر م���ن معنى، وفي 
مقدمته���ا )البي���ان والدليل(، قال ابن فار�س )ت 395هـ(: » الدال واللام �أ�لاصن ، �أحدهما : �إبانة 
ال�ش���يء ب�أم���ارة تتعلمها، والآخر : ا�ضطراب في ال�شيء، فالأول قوله���م : دَلَلْتُ فلاناً على الطريق . 

والدليل الأمارة في �شيء.»)))
والمت�أم���ل في الت���راث اللغوي يلح���ظ �أن م�صطلحات )الدلالة، والدلي���ل، والا�ستدلال( كانت 
حا�ض���رة في الوعي العلمي لعلم���اء العربية منذ بواكير الع�صور الإ�سلامية؛ ويجلى ذلك بو�ضوح في 
نت���اج ابن قتيبة )ت 276هـ(، ال���ذي وظف ا�ستنباط دلالات غريب الألف���اظ القر�آنية عبر ا�ستقراء 
�سنن العرب في الا�ستعمال، مقرراً �أن ف�ضل القر�آن لا يدركه �إلا »من كثر نظره، وات�سع علمه، وفَهم 

مذاهب العرب وافتتانها في الأ�ساليب »)))
كم���ا يبرز �إ�سه���ام ابن جني )ت 392هـ( ال���ذي عُني بدلالات الألفاظ، عاق���داً لذلك باباً في 
خ�صائ�ص���ه عنوان���ه ) في الدلال���ة اللفظية وال�صناعي���ة والمعنوية( ، ق�سّم في���ه الدلالة على ثلاثة 

))) الجوهري، ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية ، تحقيق: �أحمد عبد الغفور عطار, دار العلم للملايين ، بيروت ، 4/ 1698.
))) الفيروز�آبادي، القامو�س المحيط ، تحقيق : مكتب تحقيق التراث ، م�ؤ�س�سة دار الر�سالة ، بيروت ط8   ، �ص1000.

))) ينظر: دكتور كا�سد فريدي، الدلالة في البيئة العربية بين ال�سياق اللفظي وال�سياق الجمالي، مجلة �آداب الرافدين، كلية الآداب 
جامعة المو�صل ، العدد 26 �سنة 1995م.

))) �أبو الح�سين �أحمد بن فار�،س معجم مقايي�س اللغة، تحقيق: عبد ال�سلام محمد، دار الفكر للطباعة والن�شر والتوزيع، المجمع 
العلمي العربي الإ�سلامي 1972م، 2/ 259)دل(.

))) معجم مقايي�س اللغة 2/ 259.
القاهرة، ط2،   التراث  دار  �صقر،  �أحمد  ون�شره  �شرحه  قتيبة،  ابن  مكتبة  القر�آن،  م�شكل  ت�أويل  قتيبة،  بن  م�سلم  �أبو محمد   (((

1973م، �ص12.
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�أق�س���ام، جاع�ل�اً ترتيبها به���ذه ال�صورة يعتم���د على قوة كل دلال���ة و�ضعفها، مبيناً: �أنه���ا في القوة 
وال�ضع���ف على ثلاث مراتب: ف�أقواهُنَّ الدلالة اللفظية، ث���م تليها ال�صناعية، ثم تليها المعنوية)))، 

عار�ضاً لكثير من الأمثلة التي تو�ضح ما ذهب �إليه. 
وبن���اءً على ما تقدم، يمكن تعري���ف »علم الدلالة« عند علماء العربية ب�أنه العلم الذي يخت�ص 
بدرا�س���ة كل م���ا يفيد معنى، �س���واء �أكان ذلك عبر الرم���وز ال�صوتية، �أم اللفظي���ة، �أم الكتابية، �أم 

الإ�شارية، و�سائر العلامات الدالة.
ثانياً: الدلالة في الا�صطلاح الأ�صولي: 

ننتق���ل من ا�ستجلاء المعاني اللغوية �إلى ر�صد المقارب���ات الأ�صولية لمفهوم »الدلالة»؛ نظراً 
لكون الأ�صوليين هم المعنيون ب�صياغة القواعد الكلية والقوانين المنهجية التي ي�ستعين بها الفقيه 
ف���ي ا�ستنباط الأحكام م���ن مظانها، ولا يت�أتى ذلك �إلا عبر فهمٍ دقي���ق ل�سياقات الألفاظ ومنظومة 

دلالاتها.
وقد تعددت �صياغات الأ�صوليين في حدِّ الدلالة، ومن �أبرز تلك المقاربات:

• المقارب��ة المنطقي��ة التلازمية: ذهب الإ�سن���وي: )ت: 772هـ( �إلى �أن الدلالة هي: »كون 
ال�شيء يلزم من فهمه فهم �شيء �آخر«))) وفي �سياق مت�صل، يرى الجرجاني ت )816هـ( �أنها: »كون 

ال�شيء بحالة يلزم من العلم به العلم ب�شيء �آخر«.)))
و يُع���د تعري���ف الجرجان���ي م���ن �أدق التعريف���ات ا�صطلاحاً؛ لتركي���زه على علاق���ة »التلازم 

الإدراكي« بين الدال والمدلول، فالدلالة تقت�ضي وجود طرفين:
الدال: وهو ال�شيء الأول )المُنتقَل منه(. 	.1

المدلول: وهو ال�شيء الثاني )المُنتقَل �إليه(. 	.2
و�س���واء كان هذا التلازم نا�شئاً ع���ن حكم العقل، �أو الو�ضع العرف���ي، �أو الا�ستعمال ال�شرعي، 

ل العلم بالدال، ا�ستلزم بال�ضرورة العلم بالمدلول. ف�إنه متى ما حَ�صَ
والنطقية: يقرر ابن ال�سبكي ) ت: 771هـ( بُعداً �شرطياً في الدلالة،  الو�ضعية  • المقاربة 
وه���ي �أن يك���ون المتلقي »عالماً بالو�ضع«، حيث عرفها ب�أنها: »عبارة عن كون اللفظ بحيث �إذا �أطلق 

فهم منه المعنى من كان عالماً بالو�ضع«.)))

))) ينظر: �أبي جني، الخ�صائ�،ص تحقيق: محمد علي النجار، مطبعة دار الكتب الم�صرية، القاهرة ،  ط 2 1955م، 98/3.
))) الإ�سنوي،  نهاية ال�سول �شرح منهاج الو�صول في علم الأ�صول، �ضبطه و�صححه عبد القادر محمد علي، دار الكتب العلمية، 

بيروت، 1999م ، 2/ 31.
))) الجرجاني، التعريفات، تحقيق: �إبراهيم الإبياري ، دار الكتاب العربي، بيروت ، 1405ه ، �ص104.

))) ابن ال�سبكي، الابتهاج في �شرح المنهاج، دار الكتب العلمية، بيروت، 1995م ، 1/ 205.
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بينم���ا ركز ال�صنعاني) ت: 1182هـ( على »محل النط���ق»، مبيناً �أن دلالة اللفظ على المعنى 
تح�صل بمجرد التلفظ به في �سياقه المخ�صو�ص))).

• الدلال��ة بو�صفه��ا حجة وبرهان��اً: يذهب ابن حزم )ت:456هـ ( �إلى ربط الدلالة بالفعل 
الإدراك���ي، معتبراً �أن »الدال» هو المعرّف بحقيقة ال�شيء، وقد يمتد هذا المفهوم لي�شمل الم�صدر 
الت�شريعي الأول )الباري �سبحانه( الذي علمنا ما لم نكن نعلم. ومن هنا يتما�س مفهوم الدلالة مع 

مفهوم »الدليل»، وهو ما يمكن التو�صل ب�صحيح النظر فيه �إلى مطلوب خبري))). 
وهك���ذا ظه���ر اتفاق الر�ؤى الأ�صولية على �أن فحوى الدلالة ي���دور حول »الانتقال الذهني» من 
اللفظ )الدال( �إلى المعنى )المدلول(. وهذا الانتقال هو الذي ي�شكل »�أدوات الفهم» التي يعت�صم 
به���ا الباحث عن الحق ل�ضمان ع���دم الانحراف في ت�أويل الن�صو�،ص لا�سيم���ا في الم�سائل العقدية 

الكبرى كالإيمان والكفر.
- المطلب الثاني: الدلالة في الت�صور المنطقي وم�ساراتها )الطبيعية، والعقلية، والو�ضعية(
تتف���ق الر�ؤي���ة المنطقية مع المقاربات الل�سانية في كون الدلال���ة تمثل عملية الانتقال الذهني 
م���ن »ال���دال» �إلى »المدل���ول»؛ فهي با�صطلاحهم: »فه���م المعنى من اللفظ عن���د �إطلاقه �أو تخيله 
بالن�سب���ة لم���ن هو عالم بالو�ض���ع». وقد عمق ابن �سينا ف���ي »ال�شفاء» هذا الت�ص���ور بو�صفه الدلالة 
�صي���رورة من »الارت�سام الذهن���ي»؛ �إذ بمجرد ملام�سة م�سموع الا�سم للح����س الخيالي، يرت�سم في 
النف����س معناه المقابل له، فتدرك النف�س حالة التلازم بين الم�سموع والمفهوم، وكلما �أورده الح�س 
التفت���ت النف����س لمعناه))). وب�شكل مجمل، يرى المناطقة �أن الدلال���ة هي: »كون ال�شيء بحيث يفهم 

منه �شيء �آخر، فُهِمَ �أو لم يُفهم».
1- الم�سارات الرئي�سة لدلالة اللفظ:

ح�صر المناطقة دلالة اللفظ في ثلاثة م�سارات جوهرية بناءً على من��شأ التلازم الإدراكي:))) 
• الدلالة الطبيعية: وهي التي ت�ستند �إلى مقت�ضى ال�سجيّة الب�شرية، كدلالة لفظ »�أح» على 

ال�شعور ب�ألم ال�صدر.
العقلي��ة: وه���ي التي يدركها العق���ل �ضرورةً بموج���ب ال�سببي���ة، كدلالة ال�صوت  • الدلال��ة 

ت(. الم�سموع على وجود م�صدره )الم�صوِّ

))) محمد بن �إ�سماعيل الأمير ال�صنعاني، �إجابة ال�سائل �شرح بغية الأمل، تحقيق ح�سين بن �أحمد ال�سباعي، ح�سن محمد مقبولي، 
النا�شر م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1/ 230.

))) لابن حزم الاندل�سي، الإحكام في �أ�صول الأحكام، النا�شر دار الآفاق الجديدة، بيروت، 1/ 41، 48.
الن�شر  م�ؤ�س�سة  تبريزيان،  فار�س  تحقيق:  ال�شم�سية،  الر�سالة  �شرح  في  الجلية  القواعد  يو�سف،  بن  ح�سن  حلي،  العلامة   (((

الإ�سلامي، قم، �ص 195.
))) العلامة حلي، القواعد الجلية، مرجع �سابق، �ص 195.
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• الدلال��ة الو�ضعية: وهي الركي���زة الأ�سا�س في الدرا�سات المنطقية، وتنق�سم بدورها �إلى 
ثلاث مراتب:

- دلال���ة المطابق���ة: وهي دلالة اللفظ على كامل المعنى الذي وُ�ض���ع له، كدلالة »�إن�سان» على 
»الحيوان الناطق». 

- دلالة الت�ضمن: وهي دلالة اللفظ على جزء معناه، كدلالة »�إن�سان» على »الناطق» وحده.
- دلال���ة الالتزام: وهي دلال���ة اللفظ على معنى خارج عن الم�سمى لكن���ه يلازمه في الذهن، 

كدلالة »�إن�سان» على قابليته لتعلم الكتابة. 
المطلب الثالث: �أنواع الو�سائط الدلالية و�أثرها في الفهم المنهجي

1-	 �أنواع الدلالة من حيث الو�سيط )اللفظي وغير اللفظي(:
تتن���وع الدلال���ة عند المناطقة بناءً على كون الدال �صوتاً لغوي���اً �أو و�سيطاً �إ�شارياً، وتنتظم في 

ال�سياقات الآتية:
• الدلال��ة اللفظي��ة: وتنق�س���م �إل���ى و�ضعية )كدلالة �إن�س���ان على معن���اه(، وعقلية )كدلالة 

الكلام على حياة المتكلم(، وطبيعية )كدلالة ال�ضحك على ال�سرور، والأنين على الت�ألم(. 
• الدلال��ة غير اللفظي��ة: وتتفرع �إلى و�ضعية )كدلالة الخرائط و�إ�شارات المرور(، وعقلية 
)كدلال���ة �آثار الأقدام على الم�سير، وتغير العالم على حدوثه(، وطبيعية )كدلالة حمرة الوجه على 

الخجل، و�صفرته على الوجل())). 
وق���د ان�صبت عناية المناطقة على »الدلال���ة اللفظية الو�ضعية»؛ لكونه���ا الأداة الأكثر �شمولاً 
وان�ضباط���اً في نقل المع���ارف، فهي ت�ستوعب المح�سو����س والمعقول بحد �س���واء، بخلاف الدلالات 

العقلية �أو الطبيعية التي قد تتفاوت بتفاوت القرائح و�أمزجة الب�شر.
الدلالة كمرتكز ل�ضبط الا�ستنباط: 	-2

من خلال الا�ستقراء ال�سابق، تقرر الباحثة �أنَّ وحدة المفهوم الدلالي لا تمنع تباين تطبيقاته 
باخت�ل�اف الفنون العلمية؛ فلفظ »الحرام» في الفقه قد ين�صرف لمعانٍ تتراوح بين التحريم لذاته 
�أو لغي���ره �أو حت���ى الكراهة. وبالمثل، ف����إنَّ لفظ »الكفر« تختلف رتبت���ه وموجباته باختلاف القرائن 
ال�سياقي���ة، وهو ما يقرره �أهل التخ�ص�ص بناءً على ا�ستيفاء ال�شروط وانتفاء الموانع، والتمييز بين 

الكفر الأكبر المخرج من الملة والكفر الأ�صغر.
�إنَّ جوهر هذا البحث يكمن في الت�صدي لتلك الفئة التي نعتها بـ »�أن�صاف المتعلمين»، الذين 
اجتر�أوا على ا�ستباحة دماء الم�سلمين جراء ق�صورهم المعرفي عن �إدراك هذه المراتب الدلالية؛ 

))) المرجع نف�سه، �ص 37-38. وانظر: عبد الرحمن ح�سن حبنكة الميداني، �ضوابط المعرفة و�أ�صول الا�ستدلال والمناظرة، دار 
القلم، دم�شق، ط 4، �ص 27-26.
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حيث عمدوا �إلى »ت�سطيح الدلالة» و�إ�سقاط ن�صو�ص الوعيد المطلقة على الأعيان دون فقهٍ بالعموم 
ل ن�صو�ص الرحمة �إلى ذرائع للغلو. والخ�صو�ص �أو الحقيقة والمجاز، مما حَوَّ

المبحث الثاني: المقاربة الدلالية لمفهومي »الإيمان والكفر» عند �أهل ال�سنة 
تت�أ�س����س الدلال���ة ال�شرعية في عمقها على �أ�صول ل�سانية؛ �إذ ثم���ة و�شيجة ات�صالية وثيقة بين 
المعان���ي اللغوي���ة والم�ضامين العقدية. وتب���رز �أهمية هذا الا�ستق�صاء الدلال���ي في ظل المحاولات 
المعا�ص���رة التي تمار�سها التيارات المتطرفة؛ حي���ث عمدت �إلى انتزاع لفظي »الإيمان والكفر» من 
�سياقاتهم���ا المقا�صدية وتوظيفهما ك�أدوات للإرهاب الفكري والمادي، مما �أدى �إلى ت�ضليل الوعي 
الجمع���ي لقطاع���ات من ال�شب���اب. وت�ستعر�ض الباحثة في ه���ذا المق���ام ر�ؤى المحققين في تحرير 
هذين المفهومين، كا�شفةً عن الفوارق الجوهرية بين التقرير العلمي الر�صين والت�أويل المنحرف.

- المطلب الأول: دلالة لفظ »الإيمان» لغةً و�شرعاً )التحليل والتباين(

�أولًا: الإيمان لغة:
ينتظم مفهوم الإيمان في اللغة �ضمن حقلين معنويين رئي�سين:

1. الأم���ن والاطمئن���ان: وه���و نقي�ض الخوف، وي�شم���ل �إعطاء الأمان وا�ستق���رار النف�س. ومن 
�شواهده المقا�صدية حديث �أ�سامة بن زيد -ر�ضي الله عنه- في �إنكار النبي صلى الله عليه وسلم عليه قتل من قال 

»لا �إله �إلا الله»، ت�أكيداً على �أنَّ هذه الكلمة هي عا�صم الدم والأمان المطلق للقائل))). 
الت�صدي���ق الج���ازم: وهو المعن���ى الم�ستفي�ض ف���ي المعاجم؛ �إذ يقال: �آمن ب���الله رباً، �أي  	.2
�ص���دّق بوجوده وربوبيته.)))  وقد ذه���ب ابن زكري )ت: 900هـ( �إلى �أنَّ الإيمان في اللغة هو »مطلق 

الت�صديق)))». 
وف���ي ال�صحاح: »الإيمان: ه���و الت�صديق والله تعالى الم�ؤمن؛ لأنه �آمن عباده من �أن يظلمهم، 
و�أ�ص���ل �آم���ن: �أ�أمن بهمزتين، والأمن �ضد الخ���وف»))) وهو الأ�صل ثم ا�ستعي���ر للت�صديق؛ لأنك �إذا 
جعل���ت الغي���ر في »�أمن» من �أن تكذبه لزم منه ت�صديق كلام���ه كما مر في حديث �أ�سامة ر�ضي الله 

عنه.
المناق�شة النقدية لر�ؤية ابن تيمية في الترادف اللغوي: 

عل���ى الرغ���م من ا�ستقرار المعاجم على مرادفة الإيمان للت�صدي���ق، �إلا �أنَّ �شيخ الإ�سلام ابن 
تيمية: )728هـ( قدّم مرافعة نقدية لهذا الح�صر، مبيناً الفروق الجوهرية بينهما من وجوه عديدة:

))) �أخرجه البخاري، رقم الحديث ) 6872(.
))) ينظر: ابن فار�،س مجمل اللغة، 102/1 ، الفيروز �آبادي، القامو�س المحيط، 1176/1.

))) ابن زكري، بغية الطالب، دار الخلدونية، 2013م ، �ص 185.
))) محمد بن �أبى بكر بن عبد القادر الرازي، مختار ال�صحاح، النا�شر مكتبة لبنان،  2017م ، 22/4 .



91

�أحده���ا: �أنه يقال للخبر �إذا �صدقته: �صدقه، ولا يُق���ال: �آمنه و�آمن به، بل يقال: �آمن له، كما 
ن قومه﴾ )يون�س: الآية ٨٣(  يَّةٌ مِّ قال: ﴿فأَمَنَ لَهُ لوط﴾ ]العنكبوت: ٢٦[، وقال: ﴿فَمَا ءَامَنَ لمُِوسَى إلَِّا ذُرِّ
فلف���ظ الإيمان يتعدى �إلى ال�ضمي���ر باللام دائما، فلا يقال، �آمنته، و�إنما يقال: �آمنت له، كما يقال: 

�أقررتُ له.
الثان���ي: لي����س مرادفًا له في المعنى؛ فَ����إِنَّ كل مُخبر عن م�شاهدةٍ �أو غي���ب يقال له في اللغة: 
�صدق���ت كم���ا يقال: كذبت، �أما لفظ )الإيمان( فلا ي�ستعمل �إلا في الخبر عن غائب؛ فلو قال طلعتِ 
ال�شم�س �أو غربت؛ فلا يقال: �آمناه كما يقال: �صدقناه، لأنَّ الإيمان م�شتق من الأمن؛ ف�إنما ي�ستعمل 
ف���ي خبر ي�ؤتمن عليه المخب���ر كالأمر الغائب؛ ولهذا لم يوجد في الق���ر�آن وغيره قط �آمن له �إلا في 

هذا النوع.
الثالث: �أنَّ لفظ )الإيمان( لم يقابل بالتكذيب كلفظ الت�صديق، و�إنما مقابل الإيمان: الكفرُ؛ 

لأنَّ الكفر لي�س هو التكذيب؛ فكذلك ما يقابله وهو الإيمان لي�س هو الت�صديق فقط))).
وترى الباحثة �أنَّ اعترا�ض ابن تيمية لا ينفي الارتباط الع�ضوي بين الإيمان والأمن، بل يعززه 

ويجعل من »القرار والطم�أنينة» جوهر الدلالة )9(.
ثانياً: الإيمان في الا�صطلاح ال�شرعي وتباين الم�شارب العلمية:

�شهد مفهوم الإيمان حراكاً فكرياً وا�سعاً بين المدار�س العقدية، ويمكن �إجمال هذه المواقف 
في الاتجاهات الآتية:

1- الإيم���ان عند جمهور الأ�شاعرة: هو الت�صديق بالقل���ب، �أي: ت�صديق النبي صلى الله عليه وسلم فيما علم 
مجيئ���ه به بال�ضرورة، وقد حكى الباقلاني الإجماع عل���ى �أن الإيمان هو ت�صديق القلب فقال: »ف�إن 
قال���وا: فخبرونا م���ا الإيمان عندكم؟ قيل: الإيمان هو الت�صديق ب���الله، وهو العلم والت�صديق يوجد 
بالقل���ب، ف�إن قال قائل: وما الدليل على ما قلتم؟ قي���ل: �إجماع �أهل اللغة قاطبة على �أن الإيمان في 

اللغة قبل نزول القر�آن وبعثة النبي صلى الله عليه وسلم هو الت�صديق.«)))
وقد ذهب �إلى هذا الر�أي �أي�ضاً جمهور المحققين من الماتريدية.)))

2- الإيم���ان عن���د �أبي حنيف���ة: هو »الت�صديق بالقل���ب والإقرار بالل�سان، فه���و يقول في كتابه 
الفقه الأكبر: والإيمان هو الإقرار والت�صديق«)))

))) ينظر: ابن تيمية، الإيمان، المكتب الإ�سلامي, ط5،  1996م ، �ص275- 277.
))) الباقلاني، التمهيد، �ص389، وينظر: الجويني: الإر�شاد، �ص397، والرازي، معالم �أ�صول الدين �ص138، والتفتازاني، �شرح 

المقا�صد 5/ 177، والجرجاني، �شرح المواقف 8/ 352.
))) ينظر: الماتريدي، كتاب التوحيد، �ص373 ، و�أبو المعين الن�سفي، بحر الكلام ، �ص151. 

))) ينظر: علي بن �سلطان محمد القاري، منح الرو�ض الأزهر في �شرح الفقه الأكبر، دار الب�شائر، الطبعة الأولى 1419 هـ - 
1998م ، والبغدادي، �أ�صول الدين ، �ص 249 .
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�إلا �أن هناك فرقاً بين الت�صديق والإقرار عنده، فالإقرار عنده ممكن ال�سقوط والفقدان كما 
في حالة الإكراه، �أما الت�صديق ف�إنه لا يحتمل ال�سقوط �أ�لاصً، حتى النائم والطفل عندهما ت�صديق 

حكمي يجري عليهما.
3- الإيم���ان عن���د �أ�صح���اب الحديث: ه���و »الت�صدي���ق بالجن���ان، والإقرار بالل�س���ان، والعمل 
بالأركان، فالإيمان عندهم مركب من هذه الأركان الثلاثة، وهذه الأركان الثلاثة لي�ست على درجة 
واح���دة، ب���ل �إن الركن الأ�سا�سي فيه ه���و الت�صديق والباقي ركن مكمل، فالعم���ل عندهم �شرط في 

كمال الإيمان لا في �صحته.»)))
لدل���ك لا يكفرون �أ�صحاب الذنوب والمعا�صي، كم���ا يفعل �أ�صحاب الفكر الإرهابي المتطرف 

الذين ي�أخذون نتفاً من كلام العلماء دون فهم ووعي.
المطلب الثاني: حقيقة الإيمان عند �أهل ال�سنة ودلالة »الكفر» ومراتبه

ة والجماعة )التركيب الدلالي للإيمان(: نَّ �أولاً: مذهب �أهل ال�سُّ
ة والجماعة في الإيمان �أنه: اعتقاد بالجنان، وقول بالل�سان، وعمل بالجوارح،  نَّ مذهب �أهل ال�سُّ

والأركان.
 ق���ال ال�شافع���ي في »الأم»: »وكان الإجماع من ال�صحابة والتابعين من بعدهم ممن �أدركنا �أنَّ 

الإيمان: قول، وعمل، ونية. لا يجزئ واحد من الثلاثة عن الآخر».)))
وقال البخاري: »لقيتُ �أكثر من �ألف رجل من العلماء بالأم�صار، فما ر�أيتُ �أحدًا منهم يختلف 

في �أنَّ الإيمان قول وعمل، يزيد وينق�ص.»)))
نة على �أنَّ  وق���ال البغ���وي) ت:516هـ(: »اتفقت ال�صحاب���ة والتابعون فمن بعدهم علم���اء ال�سُّ

الأعمال من الإيمانِ .... وقالوا : �إنَّ الإيمان قول، وعمل، وعقيدة»)))
وق���ال اب���ن عبد البر: »�أجم���ع �أهل الفقه والحديث عل���ى �أنَّ الإيمان قول، وعم���ل، ولا عمل �إلا 

بنية»)))
وقال �أحمد بن حنبل: »الإيمان قول وعمل ونية»)))

�إ�سحاق بن يحيى بن منده، الإيمان، 331/1 ، تحقيق: د/ علي بن محمد بن نا�صر الفقيهي ، م�ؤ�س�سة الر�سالة،   ))) محمد بن 
بيروت ، ط2،  1406هـ ، والأ�شعري، مقالات الإ�سلاميين، 322/1 .

))) اللالكائي ، �شرح �أ�صول اعتقاد �أهل ال�سنة والجماعة ، تحقيق : د. �أحمد بن �سعد بن حمدان الغامدي ، م�ؤ�س�سة الحرمين 
الخيرية ، ط8،  2003م ، 5/ 886.   

))) المرجع ال�سابق، 5/ 886.
))) البغوي ، �شرح ال�سنة ، دار ابن حزم ،  ط1،  1/ 38.

))) ابن عبد البر ، التمهيد،  تحقيق: �أ�سامة بن �إبراهيم ، الفاروق الحديثة للطباعة والن�شر ، 9/ 238.
))) الم�سائل والر�سائل المروية عن الإمام �أحمد بن حنبل ، تحقيق: عبد الله بن �سلمان الأحمدي ، مكتبة المعارف ، الريا�ض ، 

ط3، 1/ 63.
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وقال �أي�ضًا: »الإيمان لا يكون �إلا بعمل»)))
وق���ال الولي���د بن م�سلم: »�سمع���تُ الأوزاعي ومالكً���ا و�سعيد بن عبد العزي���ز - رحمهم الله - 
ينكرون قول من يقول : �إنَّ الإيمان �إقرار بلا عمل ويقولون : لا �إيمان �إلا بعمل، ولا عمل �إلا ب�إيمان«)))

ين والإيمان قول القلب والل�سان، وعمل القلب  وقال ابن تيميَّة: »ومن �أ�صول �أهل ال�سنة : �أنَّ الدِّ
والل�سان والجوارح«)))

وقد دلت النُ�صو�ص ال�شرعيَّة على اعتبار هذه الأمور الثلاثة:
هَا الرَّسُ��ولُ لَ��ا يحَْزُنكَ الَّذِينَ  يُّ

َ
فم���ن الأدل���ة على �أنَّ الإيمان ت�صديقُ القلب: قوله تعالى: ﴿يأَ

فوَْاههِِ��مْ وَلمَْ تؤُْمِن قُلوُبُهُمْ﴾ ]المائدة: الآية ٤١[، وقوله 
َ
يسَُ��رعُِونَ فيِ الكُْفْرِ مِنَ الَّذِينَ قاَلوُا ءَامَنَّا بأِ

كْرهَِ وَقَلبُْهُ مُطْمئَنُ 
ُ
تعالى: ﴿كَتَبَ فيِ قُلوُبهِِمُ الإْيِمَنَ﴾ ]المجادلة: الآية ٢٢[، وقوله تعالى: ﴿إلَِّا مَنْ أ

ا يدَْخُلِ الإيِمَان فيِ قُلوُبكُِمْ﴾ ]الحجرات: الآية ١٤[. وغير  باِلإْيِمَانِ﴾ ]النحل: الآية ١٠٦[، وقوله: ﴿وَلمََّ
ريحة على �أنَّ �إيمان القلبِ �شرط في �صحة الإيمان، لا ي�صح بدونه . ذلك من الأدلة ال�صَّ

�سول صلى الله عليه وسلم، بل لا بدَّ مع  دَ العلم والمعرفة والت�صديق بالله وخب���ر الرَّ و�إيم���ان القلب لي����س مجرَّ
ذلك من �أمرٍ �آخر وهو عمل القلب الذي يت�ضمن الحب والانقياد والقبول.)))

 ول���ذا فابن تيمي���ة يري ب�أنَّ الإيم���ان و�إن كان يت�ضمن الت�صديق فلي�س ه���و مجرد الت�صديق، 
و�إنم���ا ه���و الإقرار والطم�أنينة، وذلك لأنَّ الت�صديق �إنما يعر����ض للخبر فقط، ف�أما الأمر فلي�س فيه 
ت�صديق من حيث هو �أمر، وكلام الله خبر و�أمر ، فالخبرُ ي�ستوجب ت�صديقًا للخبر، والأمر ي�ستوجب 
الانقياد له والا�ست�سلام، وهو عمل في القلب جِماعُه الخ�ضوع والانقياد للأمر، و�إن لم يفعل الم�أمور 
م�أنينة  به، ف�إذا قوبل الخبر بالت�صديق والأمرُ بالانقياد فقد ح�صل �أ�صل الإيمان في القلب، وهو الطُّ
م�أنينة، وذل���ك �إنما يح�صل �إذا ا�ستقر في  والإق���رار؛ ف�إنَّ ا�شتقاقه م���ن الأمن الذي هو القرارُ والطُّ

القلب الت�صديق والانقياد.)))
والمق�صود �أنه لا يكفي قول القلب »الت�صديق«، بل لا بد �أي�ضًا من عمل القلب.

نزِلَ إلَِينَْا﴾ 
ُ
ِ وَمَا أ - ومن الأدلة على �أنَّ الإيمان �إقرار بالل�سان: »قوله تعالى: ﴿قوُلوُا ءَامَنَا باِلَلّه

نزِلَ إلَِيكُْمْ﴾ ]العنكبوت: الآية ٤٦[، 
ُ
نزِلَ إلَِينَْا وَأ

ُ
]البقرة: الآية ١٣٦[، وقوله تعالى: ﴿وَقوُلوُا ءَامَنَّا باِلَّذِى أ

ِ وحَْدَهُ وَكَفَرْناَ بمَِا كُنَّا بهِِ مُشْ��رِكيِنَ الله فَلَمْ يكَُ  سَ��نَا قاَلوُا ءَامَنَّا باِلَلّه
ْ
وْا بأَ

َ
ا رَأ وقول���ه تعال���ى : ﴿فَلَمَّ

))) الخلال ، ال�سنة ، تحقيق : د. عطية الزهراني ، دار الراية للن�شر والتوزيع ، 2/ 566.
))) ذكره ابن جرير في عقيدته، ينظر: المجموعة العلمية ، �ص10.

))) ابن تيمية ، �شرح العقيدة الوا�سطية ، �شرح ال�شيخ محمد ال�صالح العثيمين، دار ابن الجوزي ، �ص161.
))) حقيقة الإيمان بين �أهل ال�سنة ومخالفيهم ، خالد بن �سعود البليهد، �ص12.

))) ينظر: ابن تيمية ، ال�صارم الم�سلول ،  تحقيق : محمد محي الدين عبد الحميد، النا�شر الحر�س الوطني ال�سعودي ، �ص519، 
وينظر: �أحمد بن جزاع بن محمد ر�ضيمان ، منهج الإمام محمد بن عبد الوهاب في م�س�ألة التكفير ، ر�سالة دكتوراه ، دار 

الف�ضيلة ، الريا�ض ، ط1،  2005م، �ص 61-60.
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بيِّ صلى الله عليه وسلم �أنه قال: »�أُمِرْتُ �أَنْ �أُقَاتِلَ  سَ��نَا﴾ ]غافر: ٨٤، ٨٥[. وقد �صح عن النَّ
ْ
وْا بأَ

َ
ا رَأ ينَفَعُهُمْ إيِمَانهمْ لمََّ

هَا» متفقٌ  لَّا بِحَقِّ ي دِمَاءَهُمْ وَ�أَمْوَالَهُ���مْ �إِ مُوا مِنِّ ���ى يَقُولُوا: لَا �إِلَهَ �إِلَّا الله؛ فَ����إِذَا قَالُوهَا عَ�صَ ا����سَ حَتَّ النَّ
عليه)))

ة والجماعةِ على �أنَّ النطق بال�شهادتين �ش���رط ل�صحة الإيمان، قال ابن  نَّ وق���د اتفق �أه���ل ال�سُّ
���ة: »وقد اتفق الم�سلمون على �أنه من لم ي����أتِ بال�شهادتين فهو كافر»))). وقال �أي�ضًا: »�إنَّ الذي  تيميَّ
عليه الجماعةُ: �أنَّ من لم يتكلم بالإيمان بل�سانه من غير عذرٍ لم ينفعه ما في قلبه من المعرفة، و�أن 

القول من القادر عليه �شرط في �صحة الإيمان»)))
دُ التَّلفظ بال�شهادتين، بل لا بدَّ لمن قالها �أن   ولي����س المق�صود في �شرط �صحة الإيمان مج���رَّ
يعق���ل معناه���ا، وي�أتي ب�شروطها من يقين، و�ص���دقٍ، و�إخلا�،ص و�إذعان، وقب���ول. وهذا التف�صيل لا 

نمتحن النا�س عليه؛ لأنهم في حقيقة الأمر مقرون به.
ثانياً: تعريف الكفر لغةً وا�ستق�صاء م�شتقاته:

تتح�صل حقيقة »الكفر» في ل�سان العرب من مادة )ك. ف. ر(، والتي يدور محورها الدلالي 
ى �شيئاً فقد كَفَرَه. فـالليل المظلم كافر »لأنه �ستر بظلمته كل  ت���ر والتغطية»؛ فكلُّ مَن غطَّ ح���ول »ال�سَّ
ره .... والتَّكْفِيرُ في  �ش���يء، وال���زراع كفار ل�سترهم البذر بالتراب، وكل من �ستر �شيئاً فقد كَفَرَه وكَفَّ

المعا�صي كالأخياط في الثواب.»)))
ولق���د بي���ن علماء اللغة معاني هذه اللفظ���ة ، قال ابن منظور في كتابه ل�س���ان العرب »والكُفْرُ 
: كُفْ���رُ النعم���ة، وهو نقي�ض ال�شكر، والكُفْ���رُ : جُحود النعمة، وهو �ضدُّ ال�شكر، ق���ال تعالى : ﴿... إنِاَّ 
بكُِ��لِّ كَافرُِونَ﴾ )الق�ص����ص: 48( �أي : جاحدون، وكَفَرَ بِنِعْمَة الله يكفرها كفوراً وكفراناً وكَفَرَ بها : 

جَحَدَها وَ�سَتَرها .
 والكف���ر �أي�ضاً : بمعنى الب���راءة، كقول الله تعالى حكاية عن ال�شيط���ان في خطيئته �إذا دخل 

شْرَكْتُمُون مِنْ قَبلُْ ...﴾ )�إبراهيم: 22(، �أي : تبر�أن.»)))
َ
النار : ﴿... إنِيِّ كَفَرتُْ بمَِا أ

 والكفر: »�ضد الإيمان، �سمي لأنه تغطية للحق .. الكاف والفاء والراء �أ�صل �صحيح يدل على 
معنى واحد، وهو ال�ستر والتغطية، يقال لمن غطى درعه بثوب: قد كفر درعه.»)))

والكف���ر بالفتح: »التغطية، وقد كَفَرْتُ ال�شيء �أَكْفِ���رُهُ بالك�سر كفراً، �أي �سترته، والكفر �أي�ضاً: 

))) �صحيح البخاري25، و�صحيح م�سلم ، 22.
))) ابن تيمية ، الإيمان ، �ص 287.

))) ابن تيمية ، ال�صارم الم�سلول ، �ص 525.
))) ابن منظور ، ل�سان العرب  5/ 144، مختار ال�صحاح، �ص 586.

))) ابن منظور ، ل�سان العرب، 5/ 169، 170.
))) بن زكريا ، معجم مقايي�س اللغة ، دار الجيل، ط1، 1991م، �ص930، 931 .
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الفِرْيَةً، وفي الحديث: )تخرجكم الرومُ منها كفْراً كَفْراً()))، �أي فريةً، من قرى ال�شام.«)))
والكفر: »الجحود والقيرُ الذي تُطلى به ال�سفن«)))

والكفر: »جحود الوحدانية �أو ال�شريعة �أو النبوة«)))
ى على قلبه«)))  تْر، وقي���ل : لأنه مُغَطَّ والكاف���ر: »رجل كاف���ر: جاحد لأنَعم الله، م�شتقة من ال�سَّ

والكافر : »الليل المظلم، لأنه �ستر كل �شيء بظلمته، والكافر : البحر.
ي البَذْرَ بالتراب«))) والكافر : النهر العظيم، والكافر: الزراع ؛ لأنه يغطِّ

والكاف���ر على الإطلاق : »متعارف فيمن يجحد الوحدانية، �أو النبوة، �أو ال�شريعة، �أو ثلاثتها، 
اتِرُ للحق  وق���د يقال كفر لمن �أخل بال�شريعة، وت���رك ما لزمه من �شكر الله عليه، وعنى بالكافر ال�سَّ
والكف���ار ف���ي جم���ع الكافر المُ�ض���اد للإيمان �أكث���ر ا�ستعمالاً. والكف���رة في جمع كاف���ر النعمة �أ�شد 

ا�ستعمالاً.«)))
ي الإثم، ومن���ه كفارة اليمين، وكذلك كفارة غيره م���ن الأق�سام، ككفارة  والكف���ارة : »م���ا يُغَطِّ

القتل والظهار.«)))
يَ عليه  ���رَ به من �صدق���ة �أو �صوم �أو نح���و ذلك، ق���ال بع�ضهم : ك�أن���ه غُطِّ والكف���ارة : »م���ا كُفَّ
ارَاتِ  بالكفارة، وتكفير اليمين : فعل ما يجب بالحنث منها ، والا�سم الكفارة، و�سميت الكفارات كَفَّ
���رُ الذن���وب، �أي ت�سترها مثل كفارة الأيم���ان، وكفارة الظهار، والقت���ل الخط�أ. وتكرر ذكر  لأَنه���ا تُكَفِّ
الكفارة في الحديث ا�سماً وفعلاً مفرداً وجمعاً، وهي عبارة عن الفعلة والخ�صلة التي من ��شأنها �أن 
الة للمبالغة، كقتالة و�ضرابة من ال�صفات الغالبة في  رَ الخطيئة، �أي جحودها و�سترها، وهي فَعَّ تُكَفِّ
باب الإ�سمية.«))) والتكفير : »�أي يخ�ضع الإن�سان لغيره، وتكفير اليمين: فِعْلُ ما يجب بالحنْثِ فيها، 

والا�سم الكفارة، والتكفير في المعا�صي، كالإحباط في الثواب.«)1))
 والتكفي���ر: »�سَت���رُهُ وتَغْطِيَتُهُ حتى ي�صير بمنزلة ما لم يُعْمَلَ وي�صح �أن يكون �أ�صله �إزالة الكفْرِ 

))) �أخرجه �أبو نعيم ، كتاب الفتن ، لأبي عبد الله نعيم ، باب ما بقي من الأعماق وفتح الق�سطنطينية ، 489/2- مكتبة التوحيد 
القاهرة ، ط1 ،1412هـ .

))) الجوهري ، ال�صحاح ،  2/ 807 .
))) المعجم الو�سيط ، مجمع اللغة العربية ، 1/ 792 ، المكتبة الإ�سلامية �إ�ستانبول ،تركيا .

))) الأ�صفهاني ، المفردات في غريب القر�آن، �ص714 ، دار القلم، والدار ال�شامية ، دم�شق , ط1 ، 1412هـ.
))) ابن منظور ، ل�سان العرب ، مرجع �سابق ، �ص169.

))) الجوهري، ال�صحاح ،  مرجع �سابق ، �ص808.
))) المفردات في غريب القر�آن – للأ�صفهاني – مرجع �سابق - �ص617.

))) المرجع ال�سابق – �ص617.
))) ل�سان العرب – مرجع �سابق - �ص174، 175.

)1)) ال�صحاح – للجوهري – �ص808.
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والكفران.«)))
رَ له تكفيراً، والتكفير  والتكفي���ر : »�إيماء الذمي بر�أ�سه، لا يق���ال: �سجد فلان لفلان، ولكن كَفِّ

لأهل الكتاب: �أن يط�أطئ �أحدهم ر�أ�سه ل�صاحبه كالت�سليم عندنا.
والتكفي���ر : �أن ي�ضع يده �أو يديه على �ص���دره، والتكفير: هو �أن ينحني الإن�سان ويط�أطئ ر�أ�سه 

قريباً من الركوع كما يفعل من يريد تعظيم �صاحبه.
والتكفير: تتويج الملك بتاج �إذا ر�ؤي كُفْرَ له.«)))

والكف���رُ )بال�ضم( لغة: »معن���اه ال�ستر والتَّغطية، وو�صف الليل بالكاف���ر لأنه ي�ستر الأ�شخا�ص 
والأ�شياء بظلامه، كما و�صف الزراع بالكفار ل�سترهم البذر في الأر�ض، قال تعالى: ﴿كَمَثَلِ غَيثٍْ 
 ِ ا ثُمَّ يكَُونُ حُطَامًا﴾ )الحديد : ٢٠(. ومنه كَفَرَ نِعْمَةَ الَلّه ارَ نَبَاتهُُ ثُمَّ يهَِيجُ فَتَرَاهُ مُصْفَرًّ عْجَبَ الكُْفَّ

َ
أ

وَبِهَا كُفُوراً وكفراناً : جَحَدَها وَ�سَتَرَها.«)))
و»الكفران» »�أكثر ا�ستعمالاً في جحود النعمة، و»الكفر» �أكثر ا�ستعمالا في العقيدة، و»الكفور» 

فيهما جميعا، و»الكفار» في جمع الكافر الم�ضاد للإيمان �أكثر ا�ستعمالاً.«)))
تل���ك طائفةٌ من تقريرات �أهل اللغة في جلاء كن���ه »الكفر» وا�ستق�صاء م�شتقاته؛ وقد عمدت 
الباحث���ة �إل���ى الا�ستفا�ضة في هذا التحرير اللغ���وي تبياناً لمرونة الم�صطلح وتع���دد �أبعاده الدلالية 
ف���ي ل�سان العرب. فالمعنى اللغوي للكفر يت�سع ل�سياقاتٍ �شتى لا تنح�صر في بُعدٍ �أحادي، بل تتباين 
دلالات���ه تبعاً لل�سي���اق المقالي والمقامي الذي ي���رد فيه؛ وهو ما يدح�ض الم�سل���ك الت�أويلي القا�صر 
ال���ذي تنتهج���ه تيارات الغل���و والتطرف، حيث يعم���دون �إلى ح�ص���ر اللفظ في دائ���رة »المروق من 
الدين«ب�إطلاقٍ فج، غافلين عن ال�ضوابط ال�سياقية التي تمنع حمل اللفظ على الكفر الأكبر المخرج 

من الملة دون قرينةٍ �شرعية معتبرة.
- المطلب الثالث: التو�صيف ال�شرعي للكفر ومراتب التكفير

�أولًا : الكفر ا�صطلاحًا و�شرعًا: 
تر( �إلى حي���زه ال�شرعي والا�صطلاحي ليعبر عن  ينتق���ل لف���ظ »الكفر» من �سعته اللغوية )ال�سَّ

حقيقة عقدية مركبة، تتباين حدودها بح�سب مقت�ضى الن�ص و�سياق الا�ستدلال.
التو�صي���ف ال�شرع���ي للكفر: تع���ددت عبارات المحققي���ن في �ضبط ماهي���ة الكفر �شرعاً،  	-1
وتلاق���ت مقا�صده���م عند اعتباره »نقي�ض���اً للإيمان، فقد ذهب الراغ���ب الأ�صفهاني: »الكافر على 

))) المفردات في غريب القر�آن – للأ�صفهاني – �ص617.
))) ل�سان العرب – �ص176، 177.

))) القامو�س المحيط ، مادة ك ف ر ، 2/ 122- 123 ، وال�صحاح 2/ 807 – 808.
))) الا�صفهاني ، المفردات غريب القر�آن ،  �ص43.
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الإط�ل�اق متع���ارف علي���ه فيمن يجح���د الوحدانية، �أو النب���وة، �أو ال�شريع���ة، �أو »ثلاثته���ا.«))) ونقل 
الأزهري عن الليث في تعريفه، �أنه: »نقي�ض الإيمان«)))،  وبه قال ابن فار�س))).  

وف���ي تحلي���لٍ �أعمق يربط بين العل���م والعمل، يقرر ابن القيم �أنَّ الكف���ر هو » جحد ما علم �أن 
الر�سول صلى الله عليه وسلم جاء به �سواء كان من الم�سائل التي ي�سمونها علمية �أو عملية، فمن جحد ما جاء به 

الر�سول صلى الله عليه وسلم بعد معرفته ب�أنه جاء به فهو كافر في دق الدين وجله.»))) وهو ما �أكده ابن حزم 
الأندل�س���ي بح�صر الكفر في »جحد الربوبية، وجحد نبوة نبي من الأنبياء �صحت نبوته في القر�آن، 
�أو جح���د �ش���يء مما �أتى ب���ه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم مما �صح عن���د جاحده بنقل الكاف���ة. �أو عمل �شيء قام 

البرهان ب�أن العمل به كفر.«)))
في الا�صطلاح:

نح���ا الجرجاني منحىً يربط بين الأ�صل اللغوي والأث���ر الأخروي، فاعتبر الكفر »�ستر الذنب 
وتغطيت���ه حت���ى ي�صي���ر بمنزلة ما لم يفع���ل«)))، بينما ركز الكفوي عل���ى م�آل العمل، وا�صف���اً �إياه بـ 

»�إبطال الح�سنات بال�سيئات كما قال في الكليات.«)))
ثانياً: مراتب الكفر في المنظور ال�سني:

انطلاق���اً من هذه التعريفات، يخل����ص البحث �إلى �أنَّ الكفر في المنظ���ور ال�سني ينق�سم �إلى 
مرتبتين متمايزتين في الحكم والآثار:

• الكف���ر الأكب���ر: وه���و الم���روق التام من ربق���ة الإ�س�ل�ام، ويتحقق بالق���ول، �أو الفعل، �أو 
الاعتقاد )كالجحود، والا�ستكبار، وال�شك، والنفاق الأكبر(.

• الكفر الأ�صغر: وهو »كفر النعمة« �أو المعا�صي التي �أطلق عليها ال�شرع لفظ الكفر دون �أن 
تخرج �صاحبها من الملة، وهو ما يُعرف بـ »كفر دون كفر«.)))

- التحرير الا�صطلاحي لـ »التكفير» و�أثره في الواقع:
يُع���رف »التكفي���ر» ب�أن���ه: »و�صفٌ لقول �أو فع���ل �أو اعتقاد �أنه كف���ر، �أو و�صف لطائف���ة �أو فـرد 

))) المرجع ال�سابق �ص715.
))) الأزهري ، تهذيب اللغة ، تحقيق : د ريا�ض زكي قا�سم ، دار المعرفة ، بيروت،  ط1، 1422 هـ ، 316/4.

))) ابن فار�س ، معجم مقايي�س اللغة ، 5/ 191.
))) ابن القيم ، مخت�صر ال�صواعق المر�سلة على الجهمية والمعطلة، اخت�صار محمد بن المو�صلي، ن�شر زكريا يو�سف، دار الحديث 

القاهرة، ط1، 2001م ، �ص 620 .
))) ابن حزم الأندل�سي ، الف�صل في الملل والأهواء والنحل ، تحقيق: د محمد �إبراهيم ن�صر، ود عبد الرحمن عميرة ، دار الجيل،  

بيروت،  1405هـ , 253/3 . 
))) التعريفات ، �ص202، وينظر : �أي�ضًا تاج العرو�س من جواهر القامو�س 14/ 60.

))) الكفوي ، الكليات ، النا�شر م�ؤ�س�سه الر�سالة ، ط2، 1998م ، �ص57.
))) ينظر:  التكفير عند الفرق والجماعات المعا�صرة ، بكلية �أ�صول الدين جامعة غزة ،2011م ، �ص5 .



98

ا�شته���رت ب�ش���يء من المكفرات �أنها كاف���رة، والمقــ�ــصود عـنـد �إطلاقه ف���ي الغالب الحكم بالكفـر 
علـى مـعـيـن، �سواء بالحكم الدنيوي �أو الأخروي �أو بهما جميعًا.«))).

وهنا يتجلى الخلل المنهجي والفكري لدى تيارات الغلو المعا�صرة؛ حيث اتخذوا من »فزاعة 
التكفير» ذريعة لا�ستباحة الحرمات، جراء خلطهم المتعمد بين »الكفر الأكبر« ب�شروطه الاحترازية 
و�ضوابطه التكفيرية، وبين »الكفر الأ�صغر» �أو الذنوب التي لا توجب الخروج من الإ�سلام، مما �أدى 

�إلى قلب حقائق الدين وتوظيف الن�صو�ص في غير �سياقاتها الدلالية ال�صحيحة.
المبحث الثالث: 

الرد على المخالفين لأهل ال�سنة في تكفير الم�سلمين
ينبث���ق ه���ذا المبحث من �ض���رورة ك�شف الارتب���اط الوثيق بي���ن »الق�صور الدلال���ي» في فهم 
الن�صو����ص وبي���ن ن�شوء ظاهرة الغل���و؛ �إذ �إنَّ الانحراف ف���ي ت�أويل الم�صطلح���ات ال�شرعية -وعلى 
ر�أ�سه���ا »الإيمان والكفر«- قد �أف�ضى ببع�ض التي���ارات المنت�سبة للإ�سلام، ولا �سيما �أ�صحاب الفكر 
المتط���رف، �إلى اجتراح بدعة تكفي���ر الم�سلمين. ولأجل ا�ستجلاء غوام����ض هذا الخلاف وتحرير 
مح���ل النزاع، يتعي���ن علينا �أولاً ت�أ�صيل المفاهيم المتعلقة بالأعم���ال التي يُتوهم كونها مخرجة من 
الملة، ومدى تداخلها مع م�سمى الإيمان، خا�صة في ظل بروز طوائف معا�صرة تحذو حذو الخوارج 

في �إخراج العُ�صاة من ربقة الدين بمجرد مقاربة ال�سيئات والكبائر.
المطلب الأول: تحرير الدلالة اللغوية والا�صطلاحية لل�سيئة والكبيرة

�أولًا: ماهية »ال�سيئة» و»الكبيرة» )بين الو�ضع اللغوي والا�ستعمال الا�صطلاحي(:
1-	 ال�سيئة: تتجذر »ال�سيئة» في اللغة من مادة )�س. و. �أ(، ,هي الفعلة القبيحة، وهي �ضدّ 

الح�سنة.)))
فت ب�أنها: »ما يترتب عليه الذمُّ في العاجل والعقاب في الآجل«)))،  �أما في الا�صطلاح، فقد عُرِّ
وه���ي تتقاطع دلالي���اً مع جملة م���ن الم�صطلحات كالذن���ب، والمع�صية، والظل���م، والإجرام؛ حيث 

ت�شترك جميعها في كونها �أفعالاً غير م�أمور بها �شرعاً وتورث �صاحبها ا�ستحقاق الوعيد.
2-	 الكبيرة: تُطلق الكبيرة لغوياً على الإثم العظيم)))، وفي التنزيل العزيز: ﴿الّذَِينَ يجَْتَنبُِونَ 

كَبَائرَِ الإْثِمِْ وَالفَْوَاحِشَ﴾ ]النجم: 32[. 
، �ص5465،  الإ�سلامية  �سعود  الإمام محمد بن  التكفير، بحث بجامعة  و�سائل علاج ظاهرة   ، القريوتي  ))) عا�صم بن عبدالله 

.5466
))) المفردات في غريب القر�آن �ص 441 ،  ل�سان العرب 95/1.

))) قا�سم القوى ، �أني�س الفقهاء في تعريفات الألفاظ المتداولة بين الفقهاء ، تحقيق : د. �أحمد بن عبد الرزاق،  طبعة دار الوفاء 
للن�شر والتوزيع،  جدة ال�سعودية ، �ص32 .

))) ل�سان العرب 5/ 129 .
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�أم���ا ا�صطلاح���اً، فقد تباينت م�سالك العلماء في �ضبط حدوده���ا، و�أورد الإمام النووي جملة 
من المقاربات التحريرية، منها:

ابن عبا�س  �أو عذاب )وهو مروي عن  لعنة،  �أو  �أو غ�ضب،  بنار،  خُتم  الوعيد: ما  • باعتبار 
والح�سن الب�صري(.

الآخرة. في  بالخلف  وعيداً  �أو  الدنيا  في  حداً  �أوجب  ذنبٍ  كلُّ  الحد:  • باعتبار 
• باعتب���ار الحال���ة النف�سي���ة: فقد ذهب الغزالي �إلى �أنه���ا »كل مع�صية يُقدم عليها المرء 

بلا ا�ست�شعار خوفٍ �أو ندم«.
وال�ضاب���ط العام: م���ا يُ�شعر بتهاون مرتكبه في دين���ه تهاوناً يماثل �أدن���ى الكبائر المن�صو�ص 

عليها.)))
ثانياً: تحرير محل النزاع بين الفرق في م�س�ألة التكفير: 

قب���ل الخو����ض في ا�ستعرا�ض المذاه���ب والآراء التي تمخ�ضت عنها ه���ذه الم�س�ألة، ي�ستوجب 
المنه���ج العلمي تحرير محل النزاع بدق���ة؛ �إذ �إنَّ ت�شخي�ص مواطن الاتفاق والاختلاف يُعدُّ الركيزة 
الأ�سا�سي���ة الت���ي تن�ضب���ط به���ا م�س���ارات البح���ث، وتُ�صان به���ا النتائج ع���ن الخروج ع���ن �سياقها 

المو�ضوعي. ويمكن ح�صر هذه الم�س�ألة في �صورٍ ثلاث تمثل القواعد الكلية لهذا الباب:
�إلى الإيمان ويُختم له  �أن ين�سلخ الإن�سان من الكفر  • ال�ص���ورة الأولى )خاتمة الإيم���ان(: 

به؛ وهذا موطن اتفاقٍ بين �سائر الفرق على اعتباره م�ؤمناً ناجياً.
• ال�ص���ورة الثاني���ة )خاتم���ة ال���ردة(: �أن يرتد المرء عن �إيمانه ويُخت���م له بالكفر؛ وهذا 

�أي�ضاً خارج دائرة النزاع، �إذ يُجمع العلماء على حبوط عمله ومروقه من الملة.
• ال�ص���ورة الثالث���ة )خَل���ط العم���ل(: وهي محل الن���زاع الا�ستراتيجي ومنطل���ق الافتراق؛ 
وتتمث���ل في ح���ال الم�ؤمن الذي يخلط عم�ل�اً �صالحاً و�آخر �سيئ���اً )ارتكاب الكبي���رة(. فهل يُ�سقط 
�أحدهم���ا الآخر )مبد�أ الإحباط والتحابط(؟ �أم يجتمعان ف���ي ذات ال�شخ�ص الواحد فيكون م�ؤمناً 

بعمله وفا�سقاً بمع�صيته؟

))) �شرح النووي على م�سلم )2/ 84 - 86( بت�صرف ، وقد اخت�صر الدكتور محمد خليل هرا�س حكم مرتكب الكبيرة عند الفرق 
المختلفة فقال :

1- ذهبت الخوارج �إلى �أن مرتكب الكبيرة كافر، وحكمه في الآخرة الخلود في النار.
2- وذهب المعتزلة �إلى �أن مرتكب الكبيرة خرج من الإيمان ولم يدخل في الكفر، فهو بمنزلة بين المنزلتين، �أما في الآخرة فحكمه 

الخلود في النار، فخالفوا الخوارج في الا�سم، ووافقوهم في الحكم.
3- وذهبت المرجئة �إلى �أنه لا ي�ضر مع الإيمان مع�صية، فمرتكب الكبيرة عندهم م�ؤمن كامل الإيمان، ولا ي�ستحق دخول النار.

4- وذهب �أهل ال�سنة والجماعة �إلى �أن مرتكب الكبيرة م�ؤمنٌ ناق�ص الإيمان، قد نق�ص من �إيمانه بقدر ما ارتكب من مع�صية، فلا 
ي�سلب ا�سم الإيمان بالكلية، ولا يعطى ا�سم الإيمان ب�إطلاق، فهو م�ؤمن ناق�ص الإيمان، �أو م�ؤمن ب�إيمانه فا�سق بكبيرته، وحكمه في 
الآخرة �أنه تحت م�شيئة الله تعالى، �إن �شاء غفر له ابتداء و�أدخله الجنة، و�إن �شاء عذّبه بقدر مع�صيته، ثم يخرجه ويدخله الجنة 

هرا�،س �شرح العقيدة الوا�سطية ، �ص 251 - 253.
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تحرير الإ�شكال: �إنَّ جوهر الخلاف لا يكمن في �إحباط �أعمال الم�شركين �أو المرتدين الذين 
وافته���م المنية على كفرهم، ولا ف���ي بطلان �أعمال المنافقين )نفاق���اً اعتقادياً(؛ فهذا مما انعقد 

عليه �إجماع الأمة. و�إنما ين�صبُّ الخلافُ ح�صرًا في م�س�ألتين دقيقتين:
1. م�آل المرتد �إذا �آب �إلى الإ�سلام: هل تعود �أعماله ال�سابقة �أم يظل حبطها قائماً؟

2. حك���م مرتكب الكبي���رة: هل تجتمع في حقه دلالة »الإيمان« ودلال���ة »المع�صية« معاً، �أم �أنَّ 
الكبيرة ترفع عنه م�سمى الإيمان بالكلية؟

المطلب الثاني: عقيدة »الإحباط والتكفير» عند المعتزلة و�أثرها في مفهوم التكفير:
د بها الفكر المعتزل���ي، وهي الثمرة  يُع���دُّ مبح���ث »الإحباط والتكفي���ر» من الأ�صول التي تف���رَّ
المنهجية لقولهم بوجوب »�إنفاذ الوعيد». ويرى القا�ضي عبد الجبار) ت:415ه(  �أنَّ حالة المكلف 
لا تخ���رج ع���ن ق�سمة عقلي���ة ثلاثية: ف�إما �أن تخل����ص �أعماله للطاعات �أو للمعا�ص���ي، و�إما �أن يجمع 
بينهم���ا؛ وحينئذٍ ي�ستحي���ل بقاء الثواب والعقاب معاً، بل »لا بُد م���ن �أن ي�سقط الأقل بالأكثر». وهذا 
الم�سل���ك هو ما يطلق علي���ه المعتزلة »الإحباط» )�سقوط الثواب بالمع�صي���ة( و»التكفير» )�سقوط 

عقاب المع�صية بالطاعة(.)))
�أولاً: الاتجاه���ات المعتزلية في كيفية الإحباط: على الرغم من وحدة الأ�صل، �إلا �أنَّ المعتزلة 

افترقوا في »ميكانزمات» هذا الإحباط �إلى ثلاثة م�سالك رئي�سة:
مذهب الجمهور )الإحباط الكلي(: ويرون �أنَّ مقارفة كبيرة واحدة كفيلة ب�إبطال وت�صفير  	.1

ر�صيد المكلف من الطاعات ال�سابقة بالكلية؛ فالكبيرة عندهم تحبط الثواب مهما عظم.)))
مذهب �أبي علي الجبائي )ت: 303هـ( )الإحباط الأحادي(: ذهب �إلى �أنَّ المعا�صي تحبط  	.2
م���ا يقابلها م���ن الطاعات وتفنيها، بينما تظ���ل المعا�صي ثابتة لا تكفرها الطاع���ات))). فالمع�صية 

عنده �أقوى �أثراً في الإبطال من الطاعة في التكفير.
مذه���ب �أبي ها�شم )الموازنة والتحابط(: وهو المذهب الذي ن�صره القا�ضي عبد الجبار  	.3
وو�صفه بـ »اللائق بالله تعالى»؛ ومفاده �أنَّ الإحباط والتكفير متبادلان؛ فالفائ�ض من �أحد الطرفين 

هو الذي يحدد م�آل المكلف بعد �سقوط الأقل بالأكثر.)))

))) ينظر: القا�ضي عبد الجبار بن �أحمد الهمداني ، �شرح الأ�صول الخم�سة ،  تحقيق: �أحمد بن ح�سين ، طبعة دار �إحياء التراث 
العربي،  بيروت ، �ص 422، وينظر: �أحمد بن عبد الله التويجري،  التكفير عند المعتزلة عر�ض ونقد ر�سالة دكتوراه ،جامعة 

الإمام محمد بن �سعود ، �ص2، 3.
))) القا�ضي عبد الجبار،  �شرح الأ�صول الخم�سة ، �ص 427 ، المجموع في المحيط بالتكليف ، تحقيق يان بتر�،س طبعة دار الم�شرق 

، بيروت ، 1999م، 3/ 388-387 .
))) الأمدي، �أبكار الأفكار في �أ�صول الدين ، د .�أحمد محمد المهدي، دار الكتب والوثائق القومية ، القاهرة،  2004م ، 4/ 383 ، 

الأيجي ، كتاب المواقف ،  مرجع �سابق ،3/ 501.
))) �شرح الأ�صول الخم�سة ، �ص 423، المجموع في المحيط بالتكليف،  3/ 386-387، الإيجي، كتاب المواقف  3/ 502 ، �أبكار 
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ثانياً: البنية الا�ستدلالية للمعتزلة )العقل والنقل(:
الا�ست���دلال العقلي: ارتك���زوا على فكرة »ا�ستحالة الجمع بي���ن المت�ضادين»؛ فالثواب يقت�ضي 
التعظي���م، والعق���اب يقت�ضي الإهانة، وي�ستحيل في العقل �أن يكون المرء معظماً مهاناً في �آنٍ واحد. 
ولم���ا كان الوعيد دائمً���ا عندهم، ف�إنَّ المع�صية )الكبيرة( تقت�ضي عقاباً م�ؤبداً يحجب �أثر الطاعة 
ويجعله���ا حابطة. ثم قال جمه���ور الوعيدية))): مرتكب الكبيرة عا�ص فلا يكون مطيعًا؛ لأن الطاعة 
والع�صي���ان و�صفان متقابلان لا يجتمعان، و�إذا كان عا�صيًا فه���و م�ستحق للعقاب، والعقاب لابد �أن 

يكون دائمًا؛ فلا قيمة لطاعته حينئذ فتكون حابطة.
وذكر من عد الموازنة بين الطاعة والمع�صية: �إنه ي�ستحيل الجمع بين الثواب والعقاب- على 
م���ا م�ضى- وي�ستحيل �أي�ضًا �ألا يثاب ولا يعاقب، فتحت���م اعتبار الكثرة؛ فالأقل ي�سقط الأكثر؛ وعليه 

فمن غلبت �سيئاته �أحبطت ح�سناته)))
مراعاة  دون  لمذهبهم،  متك�أً  الن�صو�ص«  »ظواهر  من  المعتزلة  اتخذ  النقلي:  • الا�ستدلال 

لقرائن ال�سياق �أو الجمع بين الأدلة. ومن ذلك:
عْمَالَكُمْ﴾ ]محمد: 33[؛ حيث قرر الزمخ�شري �أنَّ النهي 

َ
1. ت�أوي���ل قوله تعالى: ﴿وَلَا تُبطِْلُوا أ

هنا من�صرف �إلى »حبط الطاعات بالكبائر».)))
نْتُمْ لاَ تشَْعُرُونَ﴾ ]الحجرات: 2[، 

َ
عْمَالُكُمْ وَأ

َ
نْ تحَْبَطَ أ

َ
2. الا�ستدلال ب�آية �سورة الحجرات: ﴿أ

لا�ستنتاج �أنَّ بع�ض الآثام )كرفع ال�صوت فوق �صوت النبي( لها قدرة ذاتية على �إحباط العمل، مما 
ي�ستوجب الحذر الدائم الذي قد ي�صل �إلى حد »الو�سوا�س العقدي«.

ويكمن الخلل الدلالي عند المعتزلة في »الجمود على المنطوق« وتعميم حكم الإحباط )الذي 
ورد في ال�شرك �أو الردة( على الكبائر والمعا�صي، مما �أدى بهم �إلى �إلحاق الم�سلم الموحد بالكفار 
ف���ي م����آل »الخلود في النار»، وهو ما يمثل ذروة الانحراف ع���ن الو�سطية الإ�سلامية التي تفرق بين 

»�أ�صل الإيمان» وبين »كمال العمل».
المطلب الثالث: المقاربة العقديّة لمفهوم الإحباط والتكفير عند الخوارج والإبا�ضية: 
يع���د مفهوم »الإحباط» ركي���زةً محورية في المنظومة العقدية عند الخوارج والإبا�ضية، حيث 
لم يقت�صر �أثره على الجانب الأخروي فح�سب، بل امتد لي�شكل الر�ؤية الكلية للحكم على الفاعل في 

الأفكار في �أ�صول الدين 4/ 383.
، و�أن الله تعالى لا خلف في وعده  �إنفاذ الوعد والوعيد  �أ�سماء المعتزلة ا�شتهروا به من قولهم بوجوب  ))) الوعيدية: ا�سم من 
ووعيده، فلابد من عقاب المذنب �إلا �أن يتوب قبل الموت. ينظر : فرق معا�صرة تنت�سب �إلى الإ�سلام وبيان موقف الإ�سلام منها 

.1167 /3
))) ينظر: في ذلك �شرح الأ�صول الخم�سة )624 - 626(، و�أبكار الأفكار )4/ 384(، و�شرح المقا�صد )5/ 142 - 143(.

))) الزمخ�شري ، الك�شاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه الت�أويل ، تحقيق: عبد الرازق المهدى ، دار �إحياء التراث 
العربي ، بيروت ، 4/ 331.
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الدنيا. وتتجلى �أبعاد هذه الم�س�ألة و�سياقاتها الدلالية فيما ي�أتى:
�أولًا: الماهية الدلالية للإحباط ومنطلقاته الاعتقادية: 

يتج���اوز مفهوم الإحب���اط لدى الإبا�ضية مج���رد النق�ص���ان، لي�صل �إل���ى »الا�ستئ�صال الكلي 
للأج���ر«؛ فه���و عندهم عبارة عن »�أ�شد الإبطال، حيث لا يبقى معه للعمل بقية«.))) وقد ا�ستندوا في 
ه���ذا التكيي���ف الدلالي �إلى قوله تعال���ى: ﴿وَقَدِمْنَا إلَِى مَا عَمِلوُا مِنْ عَمَ��لٍ فَجَعَلنَْاهُ هَبَاءً مَنثُْورًا﴾ 
]الفرق���ان: 23[،  �إذ جعلوا من »الهباء» �صورةً بياني���ة تعك�س انعدام القيمة الوجودية للعمل المحبط. 
وق���د انبثقت ه���ذه الر�ؤية من �أ�صله���م العقدي القا�ضي ب���ـ »القطع بتعذيب الف�س���اق» وخلودهم في 
الن���ار، وهو المعتمد لدى �سائر فرق الخوارج؛ حيث قرروا �أنَّ ال�سيئة المت�أخرة تهدم �صرح الح�سنة 

المتقدمة �إذا وردت عليها))) �إلا �أنهم قيدوا هذا الإحباط ب�شرطين جوهريين:
النوعي���ة )�شرط الكبي���رة(: فالمحبط عندهم ه���و الكبائر دون ال�صغائ���ر؛ انطلاقاً من  	.1

فهمهم ب�أنَّ ال�صغائر تقع في دائرة العفو ببركة اجتناب الكبائر))).
الا�ستمراري���ة )�شرط الموت على المع�صي���ة( : �إذ يربطون الإحب���اط النهائي بالموافاة،  	.2

فمن تاب قبل الموت رُدَّ �إليه ثوابه))).
ثانياً: �أثر الردة والمع�صية في حبوط العمل:

تت�س���م النظرة الإبا�ضي���ة بال�صرامة في التعامل مع »الردة»، حي���ث لا يفرقون بين مرتدٍ عاد 
للإ�س�ل�ام ومرت���دٍ بقي على كفره، ولا بين الردة ع���ن عمد �أو زلة. وفي هذا ال�سي���اق، يقرر المف�سر 
محمد �أطفي�ش بطلان عمل المرتد بطلاناً مطلقاً، فلا يعود �إليه ثوابه و�إن �أ�سلم من جديد؛ م�ستدلاً 
شْ��رَكْتَ لَيَحْبَطَنَّ عَمَلُكَ﴾ ]الزمر: 65[.))) ويو�ضح �أطفي�ش �أنَّ الإحباط يترتب 

َ
بقوله تعالى: ﴿لَئنِْ أ

عل���ى مجرد وق���وع الردة، بينما دخول النار مرتبط بالموت عليه���ا )]5[(. وهو ما �أكده »المح�شي« 
�أب���و �ستة محمد ب���ن عمر، مرجحاً �أن المرت���د يطالب ب�إعادة �أعماله لذه���اب ثوابها وبطلان ذاتها 

.)]6[(
�أما ف���ي جانب »الكبائر«، فقد ا�ستنطق مف�سروهم الن�صو����ص لإثبات الإحباط؛ حيث ا�ستدل 
عْمَالَكُمْ﴾ 

َ
طِيعُوا الرّسَُولَ وَلَا تُبطِْلوُا أ

َ
َ وَأ طِيعُوا الّلَه

َ
هَا الّذَِينَ آمَنُوا أ يُّ

َ
�سعيد الكندي بقوله تعالى: ﴿ياَ أ

))) نور الدين عبد الله بن حميد ، معارج الآمال ، تحقيق : الحاج �سليمان بن �إبراهيم وداوود بن عمر، مكتبة الإمام ال�سالمي ، 
�سلطنة عمان ، 2010م ،  18/ 138 .

))) ينظر: �سعيد بن نا�صر الغيثي ، �إي�ضاح التوحيد بنور التوحيد ، تحقيق: محمد بن مو�سي وم�صطفى بن محمد �شريفي ، ط1 ، 
1996م ،2/ 234 . 

))) ينظر: �إي�ضاح التوحيد بنور التوحيد 2/ 234 .
))) الم�صعبي، هميان الزاد،88/12 .

البعث  دار  النا�شر  �إبراهيم محمد طلاي،  ، تحقيق:  ال�صحيح  الجامع  الترتيب على  ، حا�شية  �ستة  �أبي  بن  ))) محمد بن عمرو 
الجزائر، 1995م ، 1/ 73 .
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]محم���د: 33[،  ليكون »�أبين دليل على �إحب���اط الأعمال بالكبيرة الواحدة«))). وهو المنزع ذاته الذي 
نْتُمْ لاَ تشَْعُرُونَ﴾ ]الحجرات: 

َ
عْمَالُكُمْ وَأ

َ
نْ تحَْبَطَ أ

َ
ذهب �إليه »ال�سالمي» في تف�سير قوله تعالى: ﴿أ

ذَى﴾ ]البقرة: 264[، مقرراً �أنَّ هذه الآيات دالة 
َ
2[، وقول���ه تعالى: ﴿لا تبطلوا صَدَقَاتكُِمْ باِلمَْنِّ وَالأْ

بظاهره���ا على �أنَّ الكبي���رة تحبط العمل ال�صالح . وقد �أ�ضحت ه���ذه القاعدة �أ�لاصً مطرداً يبنون 
عليه الفروع، كما في قول »الخليلي» ب��شأن بطلان ثواب الجهاد بارتكاب الكبائر.)))

ثالثاً: التفريق بين »الإحباط» و»النق�ض»:
 في �إطار تحرير الم�صطلحات، يمايز الإبا�ضية بين �أثرين للمع�صية: »الإحباط» الذي يلحق 
الث���واب والأج���ر، و»النق�ض» ال���ذي يلحق �صحة العمل ووج���وب �إعادته. ويرى ال�سالم���ي �أنَّ الكبيرة 
تحب���ط الثواب )�إحب���اط( ولكنها لا تقت�ض���ي نق�ض العم���ل ال�سابق )كال�ص�ل�اة وال�صيام( بوجوب 
�إعادت���ه؛ لأنَّ القول بالنق�ض يقت�ضي تكرار العبادات من���ذ البلوغ، وهو ما يراه »ف�ساداً لا يخفى على 

من له �أدنى ب�صيرة.)))
رابعاً: موقفهم من »المُ�صر» وم�آلات التوبة: 

ل »الغيثي« المذاهب  �شكلت حالة »المُ�صر على المع�صية» حيزاً وا�سعاً من النقا�،ش حيث ف�صّ
في ا�ستحقاق الم�صر للثواب بعد توبته على ثلاثة مذاهب:

د بن محبوب ، واختاره ابن �أبي نبهان �أنَّه يعطى ثوابه،  ل: وهو لأبي عبد الله محمَّ المذهب الأوَّ
وظاهر كلامهما عدم التف�صيل بين الم�شرك والمنافق في الإ�صرار.

ه �إذا كان هذا الم�صرُّ حين فِعلِه للطاعة م�شركًا  المذه���ب الثاني: لب�شير واختاره الزاملي، �أنَّ
فلا ثواب له، و�إن كان غير م�شرك فله الثواب بعد التوبة.

اه���ا منافقًا �أو  المذه���ب الثال���ث: للف�ضل بن الح���واري، �أنَّه لا يعطى ثوابه���ا كان حين فِعله �إيَّ
ُ مِنَ المُْتَّقيِنَ﴾ ]المائدة: 27[، ففي الم�س�ألة �إطلاقان  م�شركًا، م�ستدلاً بقوله تعالى: ﴿إنَِّمَا يَتَقَبَّلُ الّلَه

وتف�صيل:
ق���ال �سيِّدي نور الدين: »وعندي فيها تف�صيل �آخر هو الحقُّ �إن �شاء الله تعالى، وهو �إذا كانت 
تها الإ�سلام كال�لاصة وال�صيام والحجِّ ونحو ذلك  تلك الطاعة التي فعلها الم�صرّ م�شروطًا في �صحَّ
ة  ة، وال�صحَّ من العبادات، فلا يثاب عليها بعد التوبة �إذا فَعلها وهو م�شرك، لأنَّ الثواب ثمرة ال�صحَّ

ة فلا ثواب. م�شروطة بالإ�سلام، وما هنا �إ�سلام، فلا �صحَّ
 ويث���اب عليه���ا �إن فعله���ا وهو م�صرٌّ غير م�ش���رك، لأنَّها تكون حينئذ �صحيح���ة، في�صحُّ ترتُّب 

))) نخبة من العلماء ، التف�سير المي�سر، ن�شر وتوزيع مجمع الملك فهد لطباعة الم�صحف ، ط4 ، 2012م ، 156/4 .
))) �شرح الجامع ال�صحيح ، 1/ 103-102 .

))) جوابات الإمام ال�سالمي 1/ 503 .
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الثواب عليها.)))
ه���ذا في حال الم�صر ، �أما غير الم�صر عند الإبا�ضية  ف�إن الغيثي يبين حكمه قائلا هذا كلُّه 
���ا �إذا فعلها قبل الإ�صرار ثُمَّ �أ�ش���رك �أو ف�سق ثُمَّ تاب �أو  �إذا فع���ل الطاع���ة حال الإ�صرار ثُمَّ تاب، �أمَّ

�أ�سلم ف�إنَّه يردُّ �إليه ثواب ذلك العمل، لأنَّ الإحباط م�شروط عندنا بالموت على الإ�صرار)))
ولا فرق عند الإبا�ضية في حبوط عمل الم�صر الذي مات ولم يتب ، �سواء كان الذنب �صغيرًا 

�أو كبيرًا ، وبين الكافر ، ولهذا �أطلق الإبا�ضية قاعدتهم ال�شهيرة »كل م�صر كافر»
عْ��رَافِ رجَِالٌ يَعْرفِوُنَ كُلّاً بسِِ��يمَاهُمْ﴾ 

َ
وعم���دة موقف الإبا�ضي���ة �صريح الآي���ة: ﴿وعََلَى الأْ

]الأع���راف: 46[ وتف�سي���ر اب���ن عبا�س الذي يق���ول: »الأعراف حائ���ط بين الجنة والن���ار ، عليه رجال 
يعرف���ون �أهل الن���ار ب�سواد وجوهه���م و�أهل الجن���ة ببيا�ض وجوهه���م، و�أهل الأعراف ق���وم ا�ستوت 

ح�سناتهم و�سيئاتهم».)))
ومن خلال ما �سبق يمكن تلخي�ص الر�ؤية الإبا�ضية في النقاط الآتية:

الت�ل�ازم بين الإحباط وبين القطع بتعذي���ب الف�ساق وتخليدهم، وهو ما يمثل نقطة التقاء  	.1
بنيوية مع المعتزلة.

الت�شدي���د في حكم الإ�صرار، حيث جعلوا من »الم�صر عل���ى ال�صغيرة» في حكم »مرتكب  	.2
الكبيرة»، و�أطلقوا قاعدتهم: »كل م�صر كافر«.

الاعتقاد بمبد�أ »الموازنة« مع تعليق المدار النهائي على »خاتمة العمل«. 	.3
	�إق���رار �إمكانية »الا�ستواء« بي���ن الح�سنات وال�سيئات، وجعل »الأع���راف« م�آلاً لمن ت�ساوت  .4

كفتاه، م�ستندين في ذلك �إلى م�أثورات تف�سيرية من�سوبة لابن عبا�س في و�صف �أهل الأعراف.
المطلب الرابع: المحاكمة النقدية لمنهج الإحباط الكلي، وبيان مذهب ال�سلف

بعد ا�ستعرا�ض مقالات المعتزلة والخوارج والإبا�ضية في »الإحباط»، يقت�ضي النظر المنهجي 
�إخ�ض���اع ه���ذه الأطروح���ات لميزان النق���د العلمي؛ لبي���ان تهافتها �أم���ام �صريح المنق���ول و�صحيح 
المعقول، مع تحرير »منهج ال�سلف» الذي يمثل الو�سطية بين الغلو والجفاء. ويمكن تلخي�ص الردود 

والنتائج في المحاور الآتية:
�أولاً: تقوي����ض الأ�صول الا�ستدلالية للقائلين بالإحب���اط: �إنَّ القول ب�أنَّ الكبيرة الواحدة تحبط 

جميع الطاعات هو قولٌ باطل من وجوه عدة:
المناق�ض���ة الن�صي���ة: ي�صطدم هذا الق���ول ب�صريح قوله تعالى: ﴿إنَِّ الحَْسَ��نَاتِ يذُْهبِنَْ  	.1

))) ينظر: �إي�ضاح التوحيد بنور التوحيد ، 2/ 232 .
))) �إي�ضاح التوحيد بنور التوحيد 2/ 233 .

))) الفرحان بن علي الجعبري ، البعد الح�ضاري للعقيدة عند الإبا�ضية ، ر�سالة دكتوراه ، 2/ 5 .



105

��يّئَِاتِ﴾ ]ه���ود: 114[، �إذ الأ�ص���ل �أنَّ الح�سنة هي الماحية لل�سيئة لا العك����س. كما �أنَّ القر�آن قيد  السَّ
»الإحب���اط الكلي» ال�شامل لجميع الأعمال بالموافاة على الكف���ر، كما في قوله تعالى: ﴿وَمَنْ يرَْتدَِدْ 
عْمَالهُُمْ﴾ ]البق���رة: 217[، فمفهوم المخالفة 

َ
ولَئِ��كَ حَبطَِتْ أ

ُ
مِنكُْ��مْ عَنْ دِينهِِ فَيَمُتْ وَهُوَ كَافرٌِ فَأ

يقت�ضي �أنَّ ما دون الكفر لا يحبط جميع الأعمال.)))
الت�ل�ازم بين ال�صحة والثواب: لو كانت الكبيرة تدر�أ ثواب الطاعات ال�سابقة، لنافى ذلك  	.2
�صح���ة �أدائها في حينه؛ فالحقائق الثابتة للعبادات لا ترتفع �إلا بما يناق�ض �أ�صلها كالردة، �أما بقاء 

�صحة العبادة مع ارتكاب الكبيرة فهو دليل على بطلان دعوى الإحباط ال�شامل.)))
تفني���د نظري���ة »الموازنة والتحاب���ط« )�أبي ها�شم الجبائ���ي(: �إنَّ الق���ول ب�سقوط الثواب  	.3
والعق���اب معاً عن���د ت�ساويهما، �أو �سق���وط الأقل بالأكثر، ه���و بناء على �أ�صل فا�س���د يزعم ا�ستحالة 
ا�ستحق���اق المكلف للثواب والعقاب في �آن واحد؛ والحقُّ �أنه لا يمتنع اجتماع الا�ستحقاقين، فيُعاقب 
الله العب���د عل���ى قدر ذنبه ثم يثيبه على طاعته،)))  ويلزم على قول �أبي ها�شم لوازم عقلية ممتنعة؛ 

منها »�سقوط المت�أخر بالمتقدم» بعد فنائه، وهو محال؛ لأن الفاني لا �أثر له في الإ�سقاط.)))
ثاني���اً: مناف���اة الإحباط الكلي لقواعد العدل الإلهي: �إنَّ مقت�ضى قول���ه تعالى: ﴿يوَمَْ تجَِدُ كُلُّ 
نَفْسٍ مَا عَمِلَتْ مِنْ خَيرٍْ مُحْضَرًا وَمَا عَمِلَتْ مِنْ سُوءٍ﴾ ]�آل عمران: 30[ يثبت ح�ضور جميع الأعمال؛ 
فدعوى الإحباط بالكبائر ت�صادم هذا الإح�ضار. كما �أنَّ قاعدة »الم�ضاعفة« في قوله تعالى: ﴿مَنْ 
��يّئَِةِ فَلَا يجُْزَى إلِّاَ مِثلَْهَا﴾ ]الأنعام: 160[، تبرهن  مْثَالهَِا وَمَنْ جَاءَ باِلسَّ

َ
جَاءَ باِلحَْسَ��نَةِ فَلَهُ عَشْ��رُ أ

عل���ى �أنَّ ال�سيئ���ة الواحدة لا يمكن �أن تتغلب دلالياً �أو وجودياً على الح�سنة الواحدة، فكيف بالر�صيد 
الإيماني كله؟))).

ثالثاً: تحرير مذهب ال�سلف في »الإحباط الجزئي» و»التكفير الجزئي»:
 يرى ال�سلف -رحمهم الله- ر�ؤيةً و�سطية تجمع بين الوعد والوعيد، وخلا�صتها:

1. التفريق بين الإحباطين: الإحباط الكلي لا يكون �إلا بالردة، �أما الإحباط الجزئي )�إحباط 
ثواب عملٍ بعمل( فهو ثابت؛ فقد يحبط بع�ض الح�سنات ب�سيئات تقابلها. وقد ا�ستدلوا ب�آثار كثيرة؛ 
نْ تكَُونَ 

َ
حَدُكُمْ أ

َ
يَ��وَدُّ أ

َ
منه���ا ق���ول عمر وابن عبا�س ر�ضي الله عنه���م في تف�سير قوله تعالى: ﴿أ

لَ��هُ جَنَّةٌ...﴾ ]البق���رة:266[، ب�أنها مثلٌ لرجل غني يعمل بطاع���ة الله، ثم بعث الله له ال�شيطان فعمل 
))) ينظر: عبد القاهر بن طاهر البغدادي ، �أ�صول الدين ، طبعة دار الكتب العلمية ، بيروت لبنان ، �ص244 .

))) المكلاتي، لباب العقول في الرد على الفلا�سفة، �ص 393-392.
))) الإيجي، المواقف في علم الكلام ، 310-309/8 .

))) ينظر: المرجع ال�سابق، �ص 340.
))) ينظر: ها�شم معروف ح�سني، ال�شيعة بين الأ�شاعرة والمعتزلة، �ص 217.
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بالمعا�صي حتى �أغرق �أعماله.)))
2. الأث���ر الدلال���ي لن�صو�ص التحذير: ا�ست�شه���د ال�سلف بن�صو�ص الوعيد عل���ى �إحباط بع�ض 
الأعم���ال، كقول���ه صلى الله عليه وسلم: »من ترك �لاصة الع�ص���ر فقد حبط عمله،))) وق���ول عائ�شة ر�ضي الله عنها 
ف���ي حق من تعامل بالعينة: »�أبلغي زي���داً �أنه �أحبط جهاده مع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �إلا �أن يتوب«)))؛ وهذا 
محم���ول عند المحققين -كابن رجب- على �أنَّ بع�ض ال�سيئ���ات تحبط بع�ض الح�سنات، لكنها تعود 

بالتوبة.)))
3. اجتم���اع الطاعة والمع�صية: خالف ال�سلفُ المعتزلةَ ف���ي تكفير مرتكب الكبيرة؛ �إذ قرروا 
�أنَّ العب���د ق���د تجتمع فيه ح�سن���ة و�سيئة، وطاعة ومع�صي���ة، و�إيمان ونفاق، وهو م���ا دل عليه حديث 
»المفل�س» وحديث »الذي ت�ألّى على الله»))). فالكبائر ت�ضعف الإيمان وتذهب بجماله وكمال ثوابه، 
لكنه���ا لا تحب���ط �أ�صله وفروع���ه بالكلية؛ ولذلك �أج���رى النبي صلى الله عليه وسلم �أحكام الم�سلمي���ن على مرتكبي 

الكبائر والحدود، ولو حبط �إيمانهم بالكلية لما جازت ال�لاصة عليهم.)))
وختامًا لهذا المطلب �أقول: �إنَّ التف�سير الدلالي ال�سليم لن�صو�ص »الإبطال» و»الإحباط» عند 
ال�سل���ف يربطه���ا بالتحذير من مغبة المعا�ص���ي و�أثرها في انتقا�ص الأجر، مع بق���اء �أ�صل الإيمان، 
خلاف���اً للمذاهب المنحرف���ة التي جعلت من الكبيرة مع���ولاً يهدم �صرح اليقي���ن، متغافلة عن �سعة 

رحمة الله وقواعد العدل والم�ضاعفة.
المطلب الثالث: المحاكمة النقدية لمنهج الإحباط عند المعتزلة والخوارج والإبا�ضية

)ر�ؤية تحليلية في �ضوء القواعد ال�شرعية والمنطقية(
�إنَّ الق���ول بالإحباط الكلي -�سواء عند المعتزلة في نظريت���ي »التحابط« و»الموازنة«، �أو عند 
الخ���وارج والإبا�ضية في قولهم ب�إحباط الكبيرة لجميع الطاعات- يمثل انحرافاً دلالياً وعقدياً راداً 
لظواهر الوحي ومجافياً لمقت�ضيات العقل ال�سليم. ويمكن ب�سط الردود وتعميقها على النحو الآتي:

�أولاً: التهاف���ت الدلالي في ا�ستنطاق ن�صو����ص الوعيد: �إنَّ دعوى �إحباط الذنب الواحد لجميع 
الطاعات ت�صادم �صريح الن�ص القر�آني الذي جعل »الغلبة الدلالية والوجودية» للح�سنات؛ فالله عز 
اكرِيِنَ﴾ ]هود: 114[، فجعل الإذهاب  يّئَِاتِ ذَلكَِ ذكِْرَى للِذَّ وجل يقول: ﴿إنَِّ الحَْسَ��نَاتِ يذُْهبِنَْ السَّ
و�صف���اً لازم���اً للح�سن���ة، بينما جع���ل المخالفون الإذه���اب و�صفاً لل�سيئ���ة، وفي ذلك قل���بٌ لموازين 

))) ينظر: ابن رجب، فتح الباري، 198/1 .
))) البخاري، �صحيح البخاري، كتاب مواقيت ال�لاصة.

))) �أخرجه الإمام الدارقطني في »�سننه» )كتاب البيوع، رقم الحديث: 3073(، والبيهقي في »ال�سنن الكبرى» )كتاب البيوع، باب 
ما جاء في كراهية العينة، رقم الحديث: 10606(. كما ذكره ابن القيم في »�إعلام الموقعين» م�ستدلاً به على بطلان الحيل.

))) ابن رجب، فتح الباري، 199/1 .
))) م�سلم، �صحيح م�سلم، كتاب البر وال�صلة.

))) ابن رجب، فتح الباري، 100/1 .
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القواع���د القر�آنية. كما �أنَّ ا�ستقراء ن�صو����ص الإحباط في القر�آن يك�شف عن »قيد الموافاة»؛ حيث 
�أخب���ر الله تعالى �أنَّ �إحباط الح�سنات ح�صرٌ وق�صرٌ على »الموت على الكفر«، كما في قوله: ﴿وَمَنْ 
عْمَالهُُمْ﴾ ]البقرة: 217[؛ فتعليق الإحباط 

َ
ولَئكَِ حَبطَِتْ أ

ُ
يرَْتدَِدْ مِنكُْمْ عَنْ دِينهِِ فَيَمُتْ وَهُوَ كَافرٌِ فَأ

الكل���ي على �شرط الموت كافراً يقت�ضي -بمفهوم المخالفة- بطلان دعواهم ب�أنَّ ما دون الكفر من 
ال�سيئات يحبط جميع الطاعات.)))

ثانياً: المناق�ضة لقواعد ال�صحة والقبول(: �إنَّ الطاعات التي ي�ؤديها المكلف م�ستوفيةً �أركانها 
و�شروطه���ا ه���ي »حقائق ثابتة» ترتب عليها حكم ال�صحة �شرعاً، والق���ول ب�أنَّ الإ�صرار على الكبيرة 
يدر�أ ثوابها يقت�ضي بال�ضرورة منافاة تلك المع�صية ل�صحة العبادة �أ�لاصً، كالردة تماماً. فلو كانت 
الكبيرة محبطة للأعمال لكانت منافية ل�صحة العبادات حال وقوعها، وحيث �إنَّ الأمة مجمعة على 
ع���دم وجوب �إع���ادة ال�لاصة �أو الحج لمرتكب الكبيرة )غير المرت���د(، دلَّ ذلك على بطلان دعوى 

الإحباط ال�شامل وف�ساد قيا�س المع�صية على الكفر.)))
ثالث���اً: نق����ض �أ�صل »التحابط والموازنة» عند �أبي ها�شم الجبائي: بنى �أبو ها�شم مذهبه على 

�أنَّ الح�سنات تبطل ال�سيئات �إذا زادت عليها والعك�،س وهو خلطٌ دلالي بين مقامين:
مق���ام �إذه���اب الح�سنات لل�سيئات: وهو ما ن�سلم به ل�صريح قوله تعالى: ﴿إنَِّ الحَْسَ��نَاتِ  	.1

يّئَِاتِ﴾ ]هود: 114[. يذُْهبِنَْ السَّ
2. مق���ام �إبط���ال ال�سيئات للح�سنات: وهن���ا يكمن الزلل؛ ف�إن �أُريد �إبط���ال »بع�ض» الح�سنات 
بم���ا يقابلها م���ن »جن�سها» �أو �أثرها، ففيه وج���ه، �أما �إرادة �إبطال »جمي���ع« الح�سنات، فلا يكون �إلا 
بالردة كما تقرر �سابقًا))). علاوة على ذلك، ف�إنَّ هذا المذهب ينبني على »ا�ستحالة اجتماع الثواب 
والعقاب» في حق المكلف الواحد، وهو زعم باطل؛ �إذ لا يمتنع عقلاً ولا �شرعاً �أن ي�ستحقهما العبد 
معاً، فيُجازى بذنبه عقاباً، ويُجزى بطاعته ثواباً، وبطلان الأ�صل )امتناع الجمع( يف�ضي بال�ضرورة 

�إلى بطلان الفرع )الإحباط بالموازنة(.)))
رابع���اً: الإلزام المنطقي وتهافت القيا�س: يواج���ه مذهب الموازنة م�أزقاً منطقياً؛ فلو ت�ساوت 
الطاع���ات والمعا�صي ع���دداً وقوة، لزم �سقوطهما معاً، وهنا يبرز الإ�ش���كال: �إن �سقط �أحدهما قبل 
الآخر، فكيف ي�سقط »المت�أخر» بـ »المتقدم» الذي انعدم ولم يبقَ له ت�أثير؟ و�إن تقارنا في ال�سقوط، 
لزم وجودهما معاً قبل ال�سقوط، مع �أنَّ مذهبهم يزعم �أنَّ وجود �أحدهما ينفي الآخر ويمنعه، وهذا 
تناق�ض بيّن))). كما يزعم �أبو ها�شم �أنَّ عدم »التنقي�ص» يقت�ضي الظلم؛ �إذ ي�ستوي عنده المح�سن 

))) البغدادي، �أ�صول الدين، �ص 244.
))) المكلاتي، لباب العقول، �ص 393-392.

))) الإيجي، المواقف، 310-309/8 .
))) المرجع نف�سه، �ص 340.

))) ها�شم معروف ح�سني، ال�شيعة بين الأ�شاعرة والمعتزلة، �ص 217.
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المح����ض م���ع المح�سن المذنب، ويُ���ردُّ عليه ب�أنَّ مذهبه هو الذي يف�ضي �إل���ى الظلم؛ ففي مثاله )5 
طاعات مقابل 10 معا�صي(، ي�سقط 5 بـ 5، ويبقى العبد مثقلاً بـ 5 معا�صي بلا طاعة واحدة، وهذا 

�إهدار لجهد المكلف و�إحباط لعمله بغير ن�،ص وهو خروج عن الحكمة والعدل الإلهي.)))
خام�س���اً: الم�صادمة لقاعدة »الم�ضاعفة» والع���دل الإلهي: �إنَّ »الإحباط« المزعوم يتنافى مع 
قوله تعالى: ﴿يوَمَْ تجَِدُ كُلُّ نَفْسٍ مَا عَمِلَتْ مِنْ خَيرٍْ مُحْضَرًا﴾ ]�آل عمران: 30[، فالإح�ضار يقت�ضي 
بق���اء العمل لي���راه �صاحبه. والأهم م���ن ذلك، �أنَّ ال�شريعة ق���ررت قاعدة »ع�ش���ر �أمثالها» للح�سنة 
و»مثله���ا» لل�سيئ���ة؛ فكيف يغلب مَن ج���اء بال�سيئة )الواحدة( مَ���ن جاء بالح�سن���ة )الم�ضاعفة �إلى 
ئَاتِ...  يِّ �سبعمائة �ضعف(؟ �إنَّ هذا الت�صور ي�صادم الحديث القد�سي: »�إِنَّ الَله كَتَبَ الْحَ�سَنَاتِ وَال�سَّ
ئَ���ةً وَاحِدَةً»، فدلالة الحديث والآيات ت�ؤكد �أنَّ ال�سيئة لا يمكن �أن تتغلب  فَمَ���نْ عَمِلَهَا كَتَبَهَا الُله لَهُ �سَيِّ

وجودياً على الح�سنات الموعودة بالم�ضاعفة، فبطل بذلك قولهم.)))
�ساد�س���اً: مذهب ال�سل���ف وتحرير »الإحباط الجزئي«: ات�سم منه���ج ال�سلف بالدقة؛ فلم ينفوا 

الإحباط مطلقاً، ولم يجعلوه كلياً �شاملاً.
1. الو�سطي���ة ف���ي الإحباط: جعلوا لل�سيئات م���ا يرفع عقابها )التكفي���ر بالح�سنات(، وجعلوا 
للح�سنات ما قد يبطل ثوابها )الإحباط الجزئي بالكبيرة(. �إلا �أنهم ق�صروا »الإحباط الكلي» على 

الردة، و»التكفير الكلي» على التوبة الن�صوح.
الرد على �شبهة الكفر: خالفوا المعتزلة في �أنَّ الكبيرة تحبط كل العمل؛ لأنَّ ذلك يقت�ضي  	.2
كفر الفاعل وا�ستباحة دمه وعدم ال�لاصة عليه، وهذا ما لم يفعله ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، بل �أمر بال�لاصة 

على »الغال« وعلى »قاتل نف�سه»، و�أجرى الحدود على مرتكبي الكبائر بو�صفهم م�سلمين.)))
الا�ست���دلال ب�آثار ال�سل���ف: تواترت الآثار ع���ن ال�صحابة والتابعين ف���ي التحذير من مغبة  	.3
الكبائ���ر و�أثره���ا في »حبوط العم���ل الجزئي«؛ كقول الح�س���ن الب�صري في قوله تعال���ى ﴿لا ترَفَْعُوا 
عْمَالُكُ��مْ﴾، وقول ابن عبا�س ف���ي تمثيل العمل ال�صال���ح بالجنة التي 

َ
نْ تحَْبَ��طَ أ

َ
صْوَاتكَُ��مْ... أ

َ
أ

يغرقها ال�شيطان بالمعا�صي))). كما ا�ستدلوا بحديث: »من ترك �لاصة الع�صر فقد حبط عمله»)))، 
وحديث »و�أحبطتُ عملك»)))  لمن ت�ألّى على الله؛ وهذا كله من باب »وعيد الكبائر» الذي قد يحبط 
�أج���ر عم���لٍ بعينه، �أو ينتق�ص م���ن ر�صيد الح�سنات، لكن���ه لا يهدم �أ�صل الإيم���ان، فالح�سنات تارة 

))) الجويني، الإر�شاد، �ص 156.
))) البخاري، كتاب الرقاق، باب من هم بح�سنة، وينظر: ال�شيعة بين الأ�شاعرة والمعتزلة، �ص 217.

))) ابن رجب، فتح الباري، 200/1 .
))) المرجع نف�سه، 198/1.

))) �أخرجه الإمام البخاري في »�صحيحه»، كتاب المواقيت، باب من ترك الع�صر، برقم )553(. كما �أخرجه الإمام �أحمد في 
»م�سنده»، برقم )26946(، والإمام الن�سائي في »�سننه»، كتاب ال�لاصة، باب التغليظ في ترك �لاصة الع�صر، برقم )474(.
))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب البر وال�صلة والآداب، باب نهي من قال فلان في الجنة �أو النار، برقم )2621(، 4/ 2023.
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تن�س���خ ال�شر، وال�شر تارة ين�سخ الخير )بمعنى �إبطال الثواب لا �إبطال الإيمان(، والملاك دائماً في 
الخواتيم.)))

تخل����ص الباحث���ة �إل���ى �أنَّ �إثبات الإحباط الجزئي عن���د ال�سلف هو �إثب���اتٌ لفاعلية الن�صو�ص 
الزاج���رة و�أثره���ا في �سلوك المكلف، لكنه �إثباتٌ م�شروطٌ بع���دمِ الم�سا�سِ ب�أ�صل النجاة؛ فالحبوطُ 
عنده���م هو 'حب���وطُ مقابلةٍ وتدقيق' تقت�ضيهِ موازين الق�سط يوم القيام���ة، لا 'حبوطُ اجتثاثٍ وتكفير' 
تتب���ددُ مع���ه �آثار الإيمان. وف���ي هذا الجمعِ تذوبُ �إ�ش���كالات التعار�ض المتوهمة بي���ن �آيات التب�شير 
و�آي���ات التحذي���ر، لت�صطفَّ جميعاً في �سي���اقٍ دلاليٍ ر�صين، يجمع بين رهب���ة الوعيد ورجاء الوعد، 

ويُثبتُ �أنَّ العمل ال�صالح حِ�صنٌ مكينٌ 
لا يهدم���ه �إلا ال�ش���رك، و�أنَّ ال�سيئ���ة مهم���ا عظمت لا تحجبُ ف�ض���ل الله، ولا تُبط���لُ �أثرَ ثوابِ 

الموحدين.
الخاتمة:

الحم���د لله الذي بنعمت���ه تتم ال�صالحات، وال�لاصة وال�سلام عل���ى المبعوث رحمة للعالمين، 
وبعد:

فق���د �سعى ه���ذا البحث �إلى ا�ستج�ل�اء العلاق���ة الجدلية بي���ن »البنية الدلالي���ة للفظ» وبين 
»الا�ستقام���ة العقدي���ة»، متخذاً من م�س�ألت���ي الإحباط والتكفي���ر نموذجاً تطبيقي���اً ك�شف عن مدى 
خط���ورة الانزياح عن القواعد اللغوية والأ�صولية في فه���م ن�صو�ص الوحي. ومن خلال هذه الرحلة 

الا�ستق�صائية، تخل�ص الباحثة �إلى �أهم النتائج التالية:
	�أثب���ت البحث �أن الأزمة الحقيقية لدى جماعات الغل���و لا تكمن في »الن�صو�ص» ذاتها، بل  .1
في »جناية الجمود الدلالي». هذا الجمود يتمثل في انتزاع الألفاظ من �سياقاتها اللغوية وال�شرعية 

و�إهمال القرائن ال�صارفة، مما يحول ن�صو�ص الوعيد �إلى �أدوات لإباحة الدماء.
ك�شف���ت الدرا�س���ة عن ارتباط بنيوي بي���ن ا�ستقامة المعتقد وبي���ن �إدراك القواعد اللغوية  	.2
والأ�صولي���ة. فالجه���ل بقواعد مثل )العام والخا�،ص والحقيقة والمج���از( هو الثغرة المنهجية التي 
يت�سل���ل منها الانحراف الفك���ري. وبناءً عليه، ف����إن »التحليل الدلالي« يعد حائ���ط �صد ا�ستراتيجي 

لحماية الأمن الفكري للمجتمعات.
م���ن �أعمق النتائج التي ناق�شها البحث هي التفرقة الدقيق���ة بين »الت�صديق« و»الإيمان«.  	.3
فبينما يرى البع�ض �أن الإيمان هو مجرد ت�صديق الخبر، يذهب التحقيق )لا�سيما عند ابن تيمية( 
�إل���ى �أن الإيمان م�شت���ق من »الأمن« الذي يقت�ضي القرار والطم�أنين���ة والانقياد. هذا العمق الدلالي 

يخرج الإيمان من حيز المعرفة الذهنية المجردة �إلى حيز الالتزام العملي والقلبي.

))) ينظر: ابن رجب، فتح الباري، )1/ 199-200(، وتف�سير ابن �أبي حاتم )545/2( .
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خل����ص البحث �إلى �أن لفظ »الكفر» في الكتاب وال�سن���ة لا يحمل دلالة �أحادية. فالتحقيق  	.4
ال�شرع���ي يثبت وجود »مراتب دلالية» تت�س���ع لت�شمل �أنواعاً من المعا�صي التي لا ت�سلب �أ�صل الإيمان 
عن �صاحبها. وتكمن خطورة »�أن�صاف المتعلمين« في ت�سطيح هذه الدلالة و�إ�سقاط ن�صو�ص الكفر 

المطلقة على الأعيان بجهل.
ت�ؤكد النتائج �أن ا�ستنباط الأحكام ال�شرعية لا ي�ستقيم �إلا بالت�ضلع من علوم العربية؛ فهي  	.5
المفت���اح الأوحد لفهم الوحيي���ن. و�أي نق�ص في هذه الأدوات اللغوية يجب �أن يُعو�ض بملازمة فهوم 

الأئمة الرا�سخين ل�ضمان و�سطية الفهم وا�ستدامة الا�ستقرار المجتمعي.
ي�ؤكد البحث �أن �ضبط �آلات الفهم هو الطريق الوحيد لتجفيف منابع التكفير؛ فالمعركة مع  	.6
الفك���ر المنحرف هي في جوهرها معركة دلالية تهدف �إلى ا�ستعادة المعاني ال�صحيحة للن�صو�ص 

من براثن الت�أويلات المبتورة.
التو�صيات:

بناءً على ما انتهت �إليه الدرا�سة من نتائج، تو�صي الباحثة بما يلي:
�ض���رورة التو�س���ع في البحوث التي تربط بي���ن العلوم اللغوية )خا�صة عل���م الدلالة( وبين  	.1

العلوم العقدية، لك�شف التحريفات المعا�صرة التي تتخفى وراء لبو�س اللغة.
الدع���وة �إلى تدري�س قواعد الا�ستدلال عند ال�سلف ال�صالح في الم�ؤ�س�سات الأكاديمية، مع  	.2
التركي���ز على منهجيتهم ف���ي الجمع بين الن�صو�،ص لردع النظ���رات الأحادية التي تقتطع ن�صو�ص 

الوعيد من �سياقها الرحب.
تو�ص���ي الدرا�سة الجه���ات المعنية بالأم���ن الفكري بتوظي���ف »التحليل الدلال���ي« في نقد  	.3
خطابات الجماعات المتطرفة؛ فالردود العقدية تكت�سب قوة م�ضاعفة حين تُبنى على هدم القواعد 

اللغوية التي ا�ستند �إليها المنحرفون.
ح���ث الباحثين على ا�ستخراج القواعد الدلالية من بطون كتب التف�سير وال�سنّة الم�سندة،  	.4
و�إع���ادة �صياغته���ا بم���ا يتنا�سب مع لغة الع�صر، لمواجه���ة »ال�سيولة الدلالية« الت���ي يروج لها الفكر 

الحداثي �أو الفكر الغالي على حد �سواء.
وختام���اً، ف�إنَّ هذا الجهد ما هو �إلا محاولة لق���راءة الن�ص ال�شرعي في �ضوء موازين الق�سط 

اللغوي، �سائلين المولى عز وجل �أن يجعله خال�صاً لوجهه الكريم، ونافعاً لطلبة العلم والباحثين.
المراجع والم�صادر:

الابتهاج في �شرح المنهاج - ابن ال�سبكي - دار الكتب العلمية - بيروت، 1995م. 	-1
	�أبكار الأفكار في �أ�صول الدين - للآمدي - تحقيق: د. �أحمد محمد المهدي - دار الكتب  -2

والوثائق القومية - القاهرة - ط2 - 2004م.
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ملخ�ص البحث
يتن���اول هذا البحث م�س�ألة التعزي���ر من غير مع�صية درا�سةً ت�أ�صيلي���ةً ا�ستقرائية، وذلك من 
خلال بيان �أقوال الفقهاء في حكمه والترجيح بينها، وا�ستقراء �صوره في التراث الفقهي الإ�سلامي، 

وا�ستخلا�ص �ضوابطه ال�شرعية، والك�شف عن موقف الأنظمة ال�سعودية منه.
وقد خل�ص البحث �إلى �أن التعريف الأوفق للتعزير هو �أنه »عقوبة غير مقدّرة �شرعًا»، لات�ساعه 
لي�شم���ل التعزير عل���ى المع�صية وغيرها، و�أن الفقهاء اختلفوا في تكيي���ف التعزير من غير مع�صية 
فه على �أنه تدبير احت���رازي و�سيا�سة �شرعية، و�أن الخلاف  ه عقوبةً تعزيريةً، ومن يكيِّ بي���ن من يع���دُّ
بي���ن القولين ف���ي التكييف لا في التطبي���ق، و�أن الراجح م�شروعية التعزير م���ن غير مع�صية لتعدد 

الأدلة الدالة عليه من ال�سنة و�آثار ال�صحابة.
و�أب���رز �صور هذا التعزير: الحب�س ف���ي التهمة، والنفي �أو الحب�س خ�شية الفتنة، وحب�س مدعي 
الإع�س���ار ا�ستظهاراً لحال���ه، وتعزير غير المكلف كال�صبي والمجن���ون، والمنع من ال�سفر لم�صلحة 
معتب���رة. وق���د �أحاط البحث هذا الباب بثماني���ة �ضوابط ت�صونه من الانزلاق �إل���ى الظلم، �أبرزها: 
ا�شت���راط الم�صلحة الراجح���ة، وتعذّر البديل الأخ���ف، والتنا�سب مع المق�ص���ود، و�صدوره ممن له 
ر، وغلبة الظن، وتخفيف الآثار والتعوي�ض عند الخط�أ، وانتفاء المف�سدة  ولاية، ومراعاة حال المعزَّ
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الأعظم. وقد ثبت �أن المنظم ال�سعودي �أخذ بجملة من هذه ال�صور و�أحاطها ب�ضمانات تكفل حقوق 
من تقع عليه.

الكلمات المفتاحية:
التعزي���ر - العقوبة ال�شرعية - ال�سيا�سة ال�شرعية - الحب�س في التهمة - التوقيف الاحتياطي 

- الم�صلحة العامة - درء المف�سدة - �ضوابط العقوبة - غير المكلف - الأنظمة ال�سعودية.
Abstract
This research examines the issue of discretionary punishment (ta’zir) 

in the absence of a religious offense, through a foundational and inductive 
study. It explores the opinions of Islamic jurists on its ruling, weighs their 
arguments, traces its forms in classical Islamic jurisprudence, derives its 
governing principles, and examines its reception in Saudi law.

The research concludes that the most appropriate definition of ta’zir is 
«a legally unspecified penalty,« broad enough to encompass punishment for 
both offenses and non-offenses. Jurists differed in classifying ta’zir without a 
religious offense: some treated it as a disciplinary punishment, while others 
regarded it as a precautionary measure or legal policy. This disagreement is 
terminological rather than practical, and the preponderant view is that such 
punishment is lawful, supported by multiple prophetic traditions and the 
practices of the Companions.

Its most prominent forms include: preventive detention, exile or 
confinement to avert civil strife, imprisonment of an insolvent debtor pending 
investigation, discipline of the non-legally-responsible such as children and 
the mentally ill, and travel bans for legitimate interests. The research identifies 
eight governing conditions to prevent abuse, including: a preponderant benefit, 
unavailability of a lighter alternative, proportionality, competent authority, 
consideration of the subject’s character, strength of suspicion, mitigation 
of effects with compensation for error, and the absence of a greater harm. 
Saudi regulations have incorporated several of these forms with safeguards 
protecting those subject to them.

Keywords:
Ta’zir - Discretionary Punishment - Legal Policy (Siyasa Shar’iyya) - 

Preventive Detention - Public Interest (Maslaha) - Averting Harm - Conditions 
of Punishment - Non-Legally-Responsible Persons - Saudi Regulations - 
Islamic Criminal Law
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المقدمة
الحمد لله �أحك���م الحاكمين، �أنزل الكتاب والميزان بالح���ق المبين، وال�لاصة وال�سلام على 
نًا لمعالم الدين، �صلى الله عليه وعلى �آله و�صحبه  النبي الأمي الذي بعثه الله رحمةً للعالمين، ومبيِّ

�أجمعين، �أما بعد:
ف����إن نظام العقوبات ف���ي ال�شريعة الإ�سلامية �أعظم نظام عرفت���ه الب�شرية في تحقيق معالم 
الع���دل، لما يقوم عليه من تحقيق التوازن بين حفظ الحقوق، و�صيانة المجتمع، وردع المعتدي، مع 
مراع���اة �أحوال المكلفين، واخت�ل�اف مقا�صدهم، وتفاوت �أفعالهم. ولم تك���ن العقوبة في ال�شريعة 
غاي���ةً في ذاتها، و�إنما �شُرعت لتحقي���ق مقا�صد �أ�سمى، من �إ�لاصح، وزج���ر، وحفظٍ للنظام العام، 

ومنعٍ لوقوع الف�ساد.
و�إذا كان���ت العقوب���ات في �أ�صله���ا مرتبطةً بوقوع المع�صي���ة، ف�إن النظر الفقه���ي والتطبيقي 
يك�ش���ف عن �ص���ورٍ �أُوقع فيها نوع من التقيي���د �أو الإيلام دون تحقق مع�صي���ة �صريحة من المعاقَب، 
كما في الحب�س في التهمة، �أو النفي خ�شية الفتنة، ونحو ذلك من الت�صرفات التي وردت في ال�سنة 
و�آثار ال�صحابة، مما يثير ت�سا�ؤلًا مهمًا حول حقيقتها وتكييفها: هل تُعد من باب التعزير والعقوبة؟ 

�أم من قبيل ال�سيا�سة ال�شرعية والتدابير الاحترازية؟
وم���ن هنا تب���رز �أهمية البحث في م�س�ألة التعزير من غير مع�صي���ة، وبيان ت�أ�صيلها ال�شرعي، 

وا�ستقراء �صورها في الفقه، مع �ضبطها بالقيود التي تمنع التو�سع فيها بغير حق.
وقد جاء هذا البحث ليتناول هذه الم�س�ألة من جوانب متعددة: ت�أ�صيلية فقهية، من خلال تتبع 
�أق���وال الفقهاء و�أدلته���م. وا�ستقرائية، من خلال تتبع ال�صور في ال�سن���ة والآثار وتحليل التطبيقات 
ال���واردة ف���ي كتب الفقه، ونظامي���ة تطبيقية، من خلال رب���ط ذلك بالأنظمة المعا�ص���رة والمبادئ 
الق�ضائي���ة، وبي���ان ما فيها من �صورٍ تتقاط���ع مع هذا الباب، وذلك كله في �سبي���ل �إبراز معالم هذا 

المو�ضوع، و�ضبط حدوده، وبيان ما يترتب عليه من �آثار، �سائلًا الله الهدى وال�سداد.
م�شكلة البحث:

التعزي���ر باب وا�سع من �أب���واب العقوبات ال�شرعية، وقد در�سه الفقه���اء وا�ستوفوا فيه القول، 
غي���ر �أن جانبً���ا منه ظلَّ في حاجة �إلى مزيد من البحث والت�أ�صي���ل، وهو ما يقع منه في غير مقابلة 
مع�صي���ة؛ �إذ �إن كثيرًا من الفقهاء عرفوه ب�أن���ه »ت�أديب على ذنوب لم تُ�شرع لها حدود ولا كفارات»، 
مم���ا يوح���ي ب�أن المع�صية �ش���رط لإيقاعه، في حين �أن تتب���ع الن�صو�ص والآث���ار وتطبيقات الفقهاء 

يك�شف عن �صور عديدة لتعزيرات وقعت على من لم يرتكب مع�صية بمفهومها ال�شرعي.
وم���ن هنا ن�ش����أت م�شكلة هذا البحث، وتتمحور ح���ول ال�س�ؤال الآتي: ه���ل يُ�شترط في التعزير 
�أن يك���ون ج���زاءً عل���ى مع�صية؟ �أم يجوز �إيقاع���ه لتحقيق م�صلحة راجحة �أو دف���ع مف�سدة ثابتة ولو 
ل���م تق���ع مع�صية؟ وما ال�صور الفقهية التي جرى فيها ذلك؟ وما ال�ضوابط التي تحكمه وتحول دون 
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الانحراف به �إلى الظلم والتع�سف؟ وما موقف الأنظمة ال�سعودية من هذه ال�صور؟
�أهداف البحث:

ت�أ�صي���ل م�س�أل���ة التعزي���ر من غير مع�صي���ة ببيان �أق���وال الفقهاء فيه���ا و�أدلته���م ومناق�شتها 
والترجيح بينها.

ا�ستق���راء �أبرز ال�ص���ور الفقهية التي وقع فيه���ا التعزير من غير مع�صية ف���ي التراث الفقهي 
الإ�سلامي وتحليلها وبيان وجه الا�ستدلال بها.

ا�ستخلا�ص ال�ضوابط ال�شرعية التي تحكم هذا النوع من التعزير وت�ضبط ممار�سته بما يكفل 
العدل ويمنع الجور.

الك�ش���ف ع���ن مدى ات�س���اق الأنظمة ال�سعودي���ة مع هذا الت�أ�صي���ل ال�شرعي ف���ي الم�سائل التي 
تناولها البحث.

الدرا�سات ال�سابقة:
ل���م �أقف على بحث تناول ه���ذه الم�س�ألة ت�أ�صيلًا وتتبعًا ل�صورها ف���ي ال�شريعة الإ�سلامية على 
النح���و الذي �سرت عليه في هذا البحث، والبح���وث الم�شابهة �أو المتقاطعة مع مو�ضوع هذا البحث 

هي:
كتاب بعنوان: اتجاهات ال�سيا�سة الجنائية المعا�صرة وال�شريعة الإ�سلامية، لم�ؤلفه د. محمد 
بن المدني بو�ساق، وهو من �إ�صدارات �أكاديمية نايف العربية للعلوم الأمنية بالريا�ض لعام 1423ه،ـ 
وق���د �أ�شار فيه الباحث �إل���ى م�س�ألة التعزير للم�صلحة العامة، دون الخو����ض في ت�أ�صيلها �أو تق�صي 

�صورها الفقهية والنظامية.
بح���ث بعنوان: مبد�أ ال�شرعية الجزائية في الجرائ���م التعزيرية وتطبيقه في النظام الجنائي 
ال�سع���ودي، للباح���ث د. ج�ل�ال ب���ن ها�شم �سحلول، وه���و بحث محك���م من�شور في مجل���ة الق�ضائية 
ال�صادرة عن وزارة العدل بالمملكة العربية ال�سعودية، العدد الحادي ع�شر – ربيع الثاني 1436ه،ـ 
وق���د تناول في بحثه م�س�أل���ة التعزير للم�صلحة العامة ب�إيجاز في ح���دود �صفحتين، مكتفيًا بتقرير 

م�شروعيته مع الإ�شارة �إلى بع�ض �أمثلته الواردة في الآثار.
بح���ث بعنوان: العقوبات التعزيرية المحققة للم�صلحة العامة، للباحثة: د. وفاء �أحمد محمد 
�سيد �أحمد، وهو بحث مقدم للم�ؤتمر الدولي العلمي الثالث لكلية ال�شريعة والقانون بطنطا بعنوان: 
»حماية الم�صلحة العامة في ال�شريعة الإ�سلامية والقانون الو�ضعي» المقام يومي الاثنين والثلاثاء 
21-2019/10/22م، وظاه���ر العن���وان يوهم التداخل مع هذا البح���ث، �إلا �أن البحث لم يتناول �إلا 

التعزير على فعل المعا�صي وترك الواجبات دون غيرها.
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منهج البحث:
: المنهج العام: �أولًا

اتبع���ت ف���ي هذا البح���ث المنه���ج الت�أ�صيلي، من خ�ل�ال تتبع �أ�ص���ل الم�س�ألة م���ن م�صادرها 
ال�شرعي���ة، بجمع الن�صو�ص من الكتاب وال�سنة، و�أق���وال الفقهاء، وتحليلها، والمقارنة بينها، وبيان 

�أوجه الاتفاق والاختلاف، وبيان علل الأقوال الفقهية وم�آخذها، والاجتهاد في الترجيح بينها.
كم���ا اتبعت المنهج الا�ستقرائي من خلال ا�ستق���راء الأنظمة المعا�صرة والمبادئ الق�ضائية، 

للوقوف على مدى توافقها مع الت�أ�صيل ال�شرعي.
ثانيًا: منهج الكتابة:

ت�صوير الم�س�ألة بما يكفي في �إي�ضاح المراد منها.
�إذا كانت الم�س�ألة محل اتفاق فيذكر حكمها، ويُوثق الاتفاق من مظانه المعتبرة.

�إذا كانت الم�س�ألة محل خلاف، فتُذكر الأقوال، ومن قال بها من �أهل العلم، ويُعر�ض الخلاف 
ح�سب الاتجاهات الفقهية، وتُوثق �أقوال كل مذهب من كتب المذهب نف�سه.

�إذا لم ترد الم�س�ألة في مذهب ما فيُ�سلك بها م�سلك التخريج.
تُذكر �أدلة كل قول، وما يرد عليها من مناق�شات، وما يجاب به عنها ما �أمكن.

الترجيح بين الأقوال، مع بيان �سبب الترجيح.
الاعتماد على �أمهات الم�صادر والمراجع في التحرير والتوثيق والتخريج والجمع.

ثالثًا: منهج التوثيق والتهمي�ش:
عزو الآيات يكون بذكر ا�سم ال�سورة ورقم الآية بعد ذكرها في �صلب البحث بخط �أ�صغر.

تخري���ج الحديث م���ن الم�صادر الأ�صلية، ف����إن كان الحديث في ال�صحيحي���ن �أو في �أحدهما 
رَ عليه في التخريج، و�إلا اقتُ�صر في تخريجه على كتب ال�سنن الأربعة، و�إلا فيخرج من الكتب  اقْتُ�صِ
الحديثي���ة الأخ���رى، م���ع ذكر حكم علم���اء الحديث عليه �إن لم يك���ن في ال�صحيحي���ن �أو �أحدهما، 

ويُقت�صر في التخريج على ذكر الكتاب والباب ورقم الحديث في الكتاب المخرج منه.
ع���زو ن�صو����ص العلم���اء و�آرائهم لكتبه���م مبا�ش���رة، ولا يُلج�أ للع���زو بالوا�سط���ة �إلا عند تعذر 

الح�صول على الأ�صل، وحينها يُذكر �أقدم الكتب التي تعد وا�سطة في توثيق الن�ص �أو الر�أي.
توثيق المعاني اللغوية من معاجم اللغة المعتمدة.

التعري���ف بالم�صطلحات م���ن كتب الفن الذي يتبع���ه الم�صطلح، �أو من كت���ب الم�صطلحات 
المعتمدة.

ف���ي حال نقل قول �أو ر�أي بالن����ص يُو�ضع الن�ص المقتب�س بين علامت���ي اقتبا�س »....» ويُبين 
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الم�صدر في الهام�ش �أ�سفل ال�صفحة.
ف���ي حال النق���ل بالمعنى يُكتف���ي بالإ�شارة �إل���ى الم�ص���در �أو المرجع في الهام����ش بالطريقة 

ال�سابقة دون و�ضع علامة تن�صي�ص حول الن�ص.
المعلوم���ات المتعلقة بالمراجع )الطبعة، ومكان الن�ش���ر، والنا�شر، والتاريخ( يُكتفي بذكرها 

في قائمة الم�صادر والمراجع، ولا يذكر �شيء من ذلك في هام�ش البحث.
خطة البحث:

المقدمة. )م�شكلة البحث، �أهداف البحث، الدرا�سات ال�سابقة، منهج البحث، خطة البحث( 
المبحث الأول: التعريف بمفردات المو�ضوع. وفيه مطلبان:

المطلب الأول: تعريف التعزير. وفيه فرعان:
الفرع الأول: تعريف التعزير لغة.

الفرع الثاني: تعريف التعزير ا�صطلاحًا.
المطلب الثاني: تعريف المع�صية. وفيه فرعان:

الفرع الأول: تعريف المع�صية لغة.
الفرع الثاني: تعريف المع�صية ا�صطلاحًا.

المبحث الثاني: حكم التعزير من غير مع�صية.
المبحث الثالث: من �صور التعزير من غير مع�صية في الفقه. وفيه خم�سة مطالب:

المطلب الأول: الحب�س في التهمة.
المطلب الثاني: النفي �أو الحب�س خ�شية الفتنة.

المطلب الثالث: حب�س مدعي الإع�سار.
المطلب الرابع: تعزير غير المكلف. وفيه فرعان:

الفرع الأول: تعزير ال�صبي.
الفرع الثاني: تعزير المجنون.

المطلب الخام�س: المنع من ال�سفر.
المبحث الرابع: �ضوابط التعزير من غير مع�صية. 

الخاتمة. وتت�ضمن النتائج والتو�صيات.
والله �أ�س����أل �أن يجع���ل ه���ذا العمل خال�صًا لوجه���ه الكريم، و�أن يهدين���ي وي�سددني لل�صواب، 

و�صلى الله و�سلم على نبينا محمد، وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
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المبحث الأول:

التعريف بمفردات المو�ضوع

المطلب الأول: تعريف التعزير:

الفرع الأول: تعريف التعزير لغة:
لف���ظ التعزير في �أ�صل و�ضع���ه اللغوي م�أخوذ من مادة: )عزر(، و�أ�صله من العَزْر، وهو المنع 

وال���رد. وي�ستعمل في مع���انٍ، منها: الإعانة، والن�صرة، والتعظيم، كم���ا في قوله تعالى: ﴿ۅ 
ۉ ۉ ې ې ﴾ ]الفتح: 9[.

ومنها: الت�أديب، ومنه قول ال�شاعر:
عَلَيَّ �إِذَا مَا كُنْتُ غَيْرَ مُرِيبِ 			  مِيرِ خَزَايَةٌ وَلَيْ�سَ بِتَعْزِيرِ الْأَ

وه���و من الأ�ض���داد؛ �إذ يطلق على الن�ص���رة والت�أديب، وكلا الا�ستعمالي���ن راجعين �إلى معنى 
المنع، فالن�صرة منعٌ من العدو، والت�أديب يمنع من الوقوع في المع�صية والقبائح.)))

الفرع الثاني: تعريف التعزير ا�صطلاحًا:
تقارب���ت تعريف���ات الفقه���اء للتعزي���ر، فذهب الحنفي���ة �إل���ى �أن التعزير: عقوب���ة غير مقدرة 

�شرعًا.)))
و�أ�ض���اف بع�ضهم قيدً���ا فقالوا: ت�أديبٌ دون الحد.))) وهو مفه���وم كلام المالكية عند ذكرهم 

لموا�ضع التعزير.)))
وعرفه بع�ض المالكية وبع�ض ال�شافعية والحنابلة ب�أنه: ت�أديب على ذنوب لم ت�شرع فيها حدود 

ولا كفارات.)))
وزاد مت�أخرو ال�شافعية: ‌غالبًا.))) معللين ذلك ب�أن التعزير قد يُ�شرع من غير ذنب �أو مع�صية، 

و�إن كان وقوعه في مقابل الذنب �أو المع�صية هو الغالب.
ويُلاحظ في التعاريف المذكورة اتفاق الفقهاء على �أن التعزير ت�أديب، فنقلوا الحقيقة اللغوية 

))) انظر: العين )351/1(، تهذيب اللغة )78/2(، مقايي�س اللغة )311/4(، ل�سان العرب )562-561/4(.
))) بدائع ال�صنائع )63/7(، المب�سوط )36/9(.

))) فتح القدير )345/5(، حا�شية ابن عابدين )60/4(.
))) الذخيرة )118/12(، التاج والإكليل )436/8(، �شرح حدود ابن عرفة )�ص512(. قال ال�شيخ بكر �أبو زيد رحمه الله: »�أما 
المالكية فلم �أر لهم تعريفًا للتعزير؛ لأنهم لا يعقدون للتعزير بابًا ولا ف�صلًا م�ستقلًّا، بل يدرجون �أحكامه في �أخريات باب ال�شرب مع 

�أحكام ال�صيال وال�ضمان ونحو ذلك». الحدود والتعزيرات عند ابن القيم )�ص459(.
نهاية  المنهاج )206/4(،  المحلي على  المهذب )373/3(، �شرح  المدارك )192/3(،  �أ�سهل  الحكام )288/2(،  تب�صرة   (((

المحتاج )19/8(، الهداية على مذهب الإمام �أحمد )�ص535(، المبدع )546/9(، ك�شاف القناع )109/14(.
))) منهج الطلاب )�ص163(، و�شرحه فتح الوهاب )202/2(، فتح المعين )�ص586(، حا�شية قليوبي )206/4(.
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للف���ظ التعزي���ر �إلى الحقيقة ال�شرعية، لكنهم �أ�ضافوا عليها قيودً���ا، فالحنفية قيدوه ب�أن يكون دون 
الح���د، وهو قيد محل خ�ل�اف عند الفقهاء)))، وهو �أليَق بال�شروط من���ه بالتعريف، وبع�ض المالكية 
وبع����ض ال�شافعية والحنابلة قيدوه ب�أن يكون ف���ي مع�صية لا حد فيها ولا كفارة، وهو قيد �صحيح في 
الجمل���ة، ومتفقٌ م���ع ما يذكره الحنفية في كتبهم من �أحكام التعزي���ر، �إلا �أن هذا القيد يُ�شكل عليه 

الم�سائل التي يدر�سها هذا البحث، ولذا ا�ستدرك بع�ض مت�أخري ال�شافعية ب�إ�ضافة قيد: غالبًا.
رة �شرعًا. لأنه يت�سع لي�شمل  والتعري���ف الذي يختاره الباحث هو �أن التعزير: عقوبةٌ غي���ر مقدَّ
ر �شرعًا من العقوبات، فيخرج به الق�صا�ص والديات والحدود، دون الحاجة لإ�ضافة  كل م���ا ل���م يُقدَّ

قيود �أخرى، ويبقى ما عدا ذلك من العقوبات داخلًا في م�سمى التعزير.
المطلب الثاني: تعريف المع�صية:

الفرع الأول: تعريف المع�صية لغة:
لف���ظ المع�صي���ة في �أ�صل و�ضع���ه اللغوي م�أخوذ من م���ادة: )ع�صي(، والم�ص���در: ع�صيان، 
ومع�صية، والجمع: ع�صاة، وعا�صون. والع�صيان: خلاف الطاعة. يٌقال: ع�صى فلان �أميره يع�صيه 
ه �إذا خالف �أمره. ويقال للجماعة �إذا خرجت عن  يانًا �إذا لم يطعه، وَع�صى العب���دُ ربَّ ع�صيً���ا وعِ�صْ

ت عليه.))) لطان: قد ا�ستَعْ�صَ طاعة ال�سُّ
الفرع الثاني: تعريف المع�صية ا�صطلاحًا:

تن���اول الأ�صولي���ون م�صطلح المع�صية ف���ي م�ؤلفاتهم فلم يُخرجوا معن���اه في الا�صطلاح عن 
المعن���ى اللغ���وي، �إلا �أن مفهوم كلامهم �أن المع�صي���ة في الا�صطلاح مقي���دة بمخالفة �أمر الله عز 
وج���ل، متى كانت تلك المخالفة لأمرٍ واجب، �أو نهيٍ ج���ازم، فتكون المع�صية هي: مخالفة �أمر الله 

عز وجل بما ي�ستحق معه المخالف الإثم.)))
وف���رق البزدوي بين الزلة والمع�صية، فجعل الزلة غي���ر مق�صودة، بخلاف المع�صية، فقال: 
دَه فَزَلَّ ب�شغلِه  »والزل���ة: ا�سمٌ لفعل غيرِ مق�صودٍ في عينه، لكنه ات�صل الفاعل به عن فعلٍ مباح قَ�صَ
عنه �إلى ما هو حرام ولم يق�صده �أ�صلًا، بخلاف المع�صية، ف�إنها ا�سم لفعل حرام مق�صود بعينه».)))

وبن���اءً على هذا التعريف، ف�إن ما لا يترتب عليه �إث���م لا يُعد مع�صية في الا�صطلاح، والعقوبة 

))) وممن خالف فيه: �أبو يو�سف من الحنفية، والمالكية، وبع�ض الحنابلة، فذهبوا �أنه لا حد لأكثره، بل هو بح�سب اجتهاد الإمام 
على قدر الجناية. انظر: �شرح فتح القدير )477/7(، المعونة )1406/3(، الذخيرة )118/12(، ال�سيا�سة ال�شرعية )�ص151-

.)152
العرو�س  تاج   ،)67/15( العرب  ل�سان   ،)335/4( اللغة  مقايي�س   ،)51-50/3( اللغة  تهذيب   ،)198/2( العين  انظر:   (((

.)58/39(
))) انظر: العدة في �أ�صول الفقه )232/1(، التمهيد في �أ�صول الفقه )63/1(، �إي�ضاح المح�صول )�ص221(، المح�صول للرازي 

)60/2(، �شرح مخت�صر الرو�ضة )356/1(، �شرح الكوكب المنير )385/1(.
))) ك�شف الأ�سرار )200/3(.
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عليه هي محل البحث في هذه الدرا�سة.
المبحث الثاني:

حكم التعزير من غير مع�صية
اتفق العلماء على �أن التعزير م�شروع في كل ‌مع�صية لي�س فيها حد.)))

واختلفوا: هل يجوز تعزير �شخ�ص من غير مع�صية �أتاها �أو ذنب ارتكبه، و�إنما لجلب م�صلحة 
عامة �أو خا�صة، �أو دفع مف�سدة عامة �أو خا�صة؟

بتتبع �أقوال الفقهاء يمكن القول: �إن لهم في هذه الم�س�ألة قولان:
الق���ول الأول: م�شروعي���ة تعزير ال�شخ�ص ولو من غير مع�صي���ة من حيث الأ�صل، وذلك لجلب 
م�صلح���ة �أو دف���ع مف�سدة �أولى. وهو مذهب الحنفية))) وال�شافعي���ة)))، ومفهوم قول ابن فرحون من 

المالكية)))، والحنابلة)))، واختيار �شيخ الإ�سلام في بع�ض الموا�ضع.)))
وا�ستدلوا لقولهم ب�أدلة منها:

الدليل الأول: �أن ال�صبي والمجنون يعزران �إذا فعلا ما يعزر عليه المكلف، و�إن لم يكن فعلهما 
ا لعدوانه.))) مع�صية، كما في �ضرب ال�صبيان على ال�لاصة لع�شر �سنين)))، و�ضرب المجنون كفًّ

وجه الدلالة: �أن ال�صبي والمجنون غير مكلفين، ومع ذلك �شُرع تعزيرهما �إذا �صدرت منهما 
�أفعال موجبة للزجر، فدلَّ على �أن التعزير لا يتوقف على وجود المع�صية.

ونوق�ش: ب�أن ت�أديب ال�صبيان على ترك ال�لاصة مفرو�ض بال�شرع، وهو في هذه الحالة ت�أديب 

))) حكى الإجماع ابن القيم في الطرق الحكمية )279/1(.
))) انظر: التجريد )5873/11(، المب�سوط )45/9(، العناية �شرح الهداية )245/5(، معين الحكام )�ص195(، حا�شية ابن 

عابدين )66/4(، منحة الخالق )49/5(.
لل�سيوطي  والنظائر  الأ�شباه   ،)258/3( الثلاث  المخت�صرات  على  النكت   ،)202/4( ال�شافعي  الفقه  في  التدريب  انظر:   (((
)�ص490(، فتح الوهاب )202/2(، نهاية المحتاج )21/8(، حا�شية ال�شربيني على الغرر البهية )107/5(، الإقناع في حل �ألفاظ 

�أبي �شجاع )526/2(، مغني المحتاج )524/5(.
))) تب�صرة الحكام )291/2-292(، حيث ذكر �صورًا من التعزير على غير مع�صية، كنفي عمر لن�صر بن حجاج لما خ�شي الفتنة 
به، و�أمر النبي صلى الله عليه وسلم بك�سر القدور التي طُبخ فيها لحم الحمر الأهلية )�أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الذبائح وال�صيد، باب 
�آنية المجو�س والميتة، رقم الحديث: ٥٤٩٧، وم�سلم في �صحيحه، كتاب ال�صيد والذبائح، باب تحريم �أكل لحم الحمر الإن�سية، 

رقم الحديث: ١٨٠٢(، مع �أن ال�صحابة لم يكونوا قد علموا بالتحريم. ولم �أقف لغيره من المالكية على ن�ص �أو �إ�شارة للم�س�ألة.
))) يُفهم من ن�صهم على تعزير ال�صبي والمجنون، وجواز العقوبة دفعًا للمف�سدة. انظر: الفروع )107/10 ، 118(، الإن�صاف 
)450/26(، الإقناع )269/4(، ك�شاف القناع )124/14(، مطالب �أولي النهى )221/6 ، 226(. وهو مفهوم كلام ابن القيم في 

الطرق الحكمية )29/1( وما بعدها، وذكر �أن هذا هو العدل، و�إن �سماه البع�ض �سيا�سة.
))) منهاج ال�سنة النبوية )45/6 ، 48 ، 50(.

))) �سي�أتي تخريجه في المبحث الثالث، المطلب الرابع، الفرع الأول.
))) انظر: منحة الخالق )49/5(، التدريب في الفقه ال�شافعي )202/4(، النكت على المخت�صرات الثلاث )258/3(، الأ�شباه 

والنظائر لل�سيوطي )�ص490(. وانظر كذلك: منهاج ال�سنة النبوية )48/6(.
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لا عقوبة.)))
ويجاب عنه: ب�أن ت�سمية العقوبة التعزيرية ت�أديبًا لا يغير حقيقتها، فالت�أديب نوع من العقوبة، 

وذلك �أن �صورته �صورة العقوبة، والأثر الحا�صل به �أثر العقوبة.
الدليل الثاني: �أن النبي صلى الله عليه وسلم حب�س رجلًا في تهمة.)))

وج���ه الا�ست���دلال: �أن الحب�س عقوبة تعزيري���ة، و�إذا كان النبي صلى الله عليه وسلم قد حب����س الرجل لمجرد 
التهم���ة؛ لما في ذلك من م�صلحة �أرجح من م�صلح���ة تخليته، فهو دليل على م�شروعية العقوبة في 

بع�ض ال�صور من غير مع�صية �أتاها من وقعت عليه العقوبة.
ونوق����ش: ب�أن الحب�س بالن�سبة للمتهم لي�س عقوبة، و�إنما هو مجرد و�سيلة احتياطية لمنعه من 

الهرب ريثما تظهر الحقيقة.))) 
ويج���اب عنه: ب�أن الحب�س من �صور التعزير، وفيه من���ع للمحبو�س من ممار�سة حق �أ�صيل من 
حقوق���ه، وهو ح���ق الحرية والتنقل، ومهما �سميت الحب�س عقوبة �أو تحفظً���ا �أو غير ذلك فقد وقَعَت 

على المحبو�س �صورة العقوبة، كما وقع عليه �أثرها الم�ؤلم، فتغيير الا�سم لا يغير حقيقة الم�سمى.
الدلي���ل الثالث: ما رواه ابن عبا�س ر�ضي الله عنه �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ر�أى خاتمًا من ذهب في 
ي���د رجل فنزع���ه فطرحه وقال: »يعمد �أحدكم �إل���ى ‌جمرة ‌من ‌نار فيجعلها في ي���ده!». فقيل للرجل 
بعدم���ا ذه���ب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: خذ خاتم���ك انتفع به. قال: لا والله، لا �آخ���ذه �أبدا وقد طرحه ر�سول 

الله صلى الله عليه وسلم.)))
وجه الا�ستدلال: �أن النبي e �أمر لاب�س خاتم الذهب بطرحه مع �أنه لم يكن عا�صيًا بلب�سه لعدم 
علمه بالتحريم، وخاتم الذهب مال، و�أَمْرُ النبي e لاب�سَه �أن يطرحه فيه تفويت للانتفاع بماله.)))  
ويناق�ش: ب�أن ال�صحابة لم يفهموا �أنه قد عوقب، بدليل �أنهم عر�ضوا عليه �أخذه والانتفاع به، 

و�إنما تركه الرجل من تلقاء نف�سه.
الدليل الرابع: �أن النبي صلى الله عليه وسلم نفى المخنث من المدينة.)))

))) انظر: بدائع ال�صنائع )64/7(، التعزير في الإ�سلام )�ص30(.
))) حا�شية ابن عابدين )66/4(. والحديث �أخرجه �أبو داود في �سننه، كتاب الأق�ضية، باب في الحب�س في الدين وغيره، رقم 
الحديث: )3630(. والترمذي في �سننه، �أبواب الديات، باب ما جاء في الحب�س في التهمة، رقم الحديث: )1476(، وقال: »حديث 
ح�سن». والن�سائي في �سننه، كتاب قطع ال�سارق، باب الحب�س في التهمة، رقم الحديث: )7321(. وقال �أحمد وعلي بن المديني: 

»هذا �إ�سناد �صحيح». زاد المعاد )5/5(.
))) التعزير في الإ�سلام )�ص28-27(.

))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب اللبا�س والزينة، باب في طرح خاتم الذهب، رقم الحديث: )2090(.
))) تب�صرة الحكام )292/2(.

))) النكت على المخت�صرات الثلاث )258/3(، الأ�شباه والنظائر لل�سيوطي )�ص490(، الإقناع للخطيب ل�شربيني )526/2(، 
نهاية المحتاج )21/8(.
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وج���ه الدلال���ة: �أن النفي عقوبة تعزيرية، وق���د �أوقعها النبي صلى الله عليه وسلم على المخن���ث رغم �أن كونه 
مخنثًا لا مع�صية فيه؛ لعدم تق�صده ذلك، �إلا �أن النبي صلى الله عليه وسلم نفاه للم�صلحة العامة.))) 

ويناق����ش: ب����أن النبي صلى الله عليه وسلم ل���م ينفه �إلا بعد �أن ظه���ر منه فعل زائد على ما ه���و عليه من �أ�صل 
الخِلقة، فكان النفي جزاء على عمله.)))

الدلي���ل الخام����س: �أن عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه نفى ن�ص���ر بن حجاج من المدينة �إلى 
الب�صرة.

وجه الدلالة: �أن النفي عقوبة تعزيرية، وقد �أوقعها عمر على ن�صر من غير ذنب �أتاه، فالجمال 
لا يوجب النفي، لكنه فعل ذلك لما ر�أى في بقائه في المدينة �ضررًا بالم�صلحة العامة.)))

ونوق����ش: ب����أن هذا من باب التفريق بي���ن الذين يُخاف عليهم الفاح�ش���ة والع�شق قبل وقوعه، 
ولي�س من باب المعاقبة.)))

ويج���اب عن���ه: ب�أن النفي من �صور التعزي���ر، و�أثره الم�ؤلم واقع على المنف���يِّ في كل الأحوال، 
ومهم���ا �سميت النفي عقوبة �أو وقاية �أو غير ذلك فقد وقَعَت على المحبو�س �صورة العقوبة، كما وقع 

عليه �أثرها الم�ؤلم، فتغيير الا�سم لا يغير حقيقة الم�سمى.
ونوق�ش �أي�ضًا: ب�أن روايات نفي عمر لن�صر مختلفة م�ضطربة.)))

ويجاب عنه: ب�أن الق�صة مروية ب�سند �صحيح كما قاله الحافظ ابن حجر.))) 
ونوق�ش �أي�ضًا: ب�أن الوارد �أن عمر نفاه �إلى بلد �آخر من بلدان الم�سلمين، ونفيه بهذه ال�صورة 

لا يحقق م�صلحة، لأنه قد يفتتن به من في ذلك البلد �أي�ضًا.
���م �أن نفيه �إلى بلد �آخر من بل���دان الم�سلمين لا يحقق م�صلحة، بل  ويج���اب عن���ه: ب�أننا لا ن�سلِّ
�إن الم�صلح���ة متحقق���ة في البلد المنفي من���ه والمنفي �إليه، �أما المنفي من���ه فمعلوم، و�أما المنفي 

»والمخنث  وقال رحمه الله:  الباري )334/9(،  فتح  التمهيد )276/14(،  ال�سابقة-:  الحا�شية  لما �سبق في  انظر -�إ�ضافة   (((
-بك�سر النون وبفتحها- من ي�شبه خلقه الن�ساء في حركاته وكلامه وغير ذلك، ف�إن كان من �أ�صل الخِلقة لم يكن عليه لوم، وعليه �أن 

يتكلف �إزالة ذلك، و�إن كان بق�صد منه وتكلف له فهو المذموم، ويطلق عليه ا�سم مخنث �سواء فعل الفاح�شة �أو لم يفعل».
�أُتي بمخنث قد خ�ضب يديه ورجليه فقيل: يا ر�سول الله �إن هذا يت�شبه  صلى الله عليه وسلم  �أن النبي  �أبي هريرة ر�ضي الله عنه  ))) في حديث 
بالن�ساء. فنفاه �إلى النقيع، فقيل: �ألا تقتله؟ فقال: »�إني نهيت عن قتل الم�صلين». �أخرجه �أبو داود في �سننه، كتاب الأدب، باب 
الحكم في المخنثين، رقم الحديث: )4928(. قال الحافظ المنذري في الترغيب والترهيب )105/3-106(: »في متنه نكارة»، 
و�أعله الدارقطني في علله )230/11(، و�ضعفه ابن الجوزي في العلل المتناهية )266/2(. و�صححه الألباني في �صحيح الجامع 

ال�صغير وزياداته )491/1(. 
المفاتيح  مرقاة   ،)245/5( القدير  فتح  )�ص195(،  الحكام  معين   ،)244/5( الهداية  �شرح  العناية   ،)45/9( المب�سوط   (((

)2330/6(، تب�صرة الحكام )291/2(.
))) مجموع الفتاوى )313/15(.

))) التعزير في الإ�سلام )�ص29(.
))) الإ�صابة في تمييز ال�صحابة )382/6(.
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�إلي���ه ف����إن النا�س فيه �إذا بلغهم �أن هذا الغريب منفيٌّ عقوبة له، �أورثهم ذلك نفورًا منه، وحذرًا من 
مجال�سته، مخافة �أن ي�صيبهم ب�سببه ما يكرهون، كما يحذرون �أن يقلدوه في فعله؛ لعلمهم بما جره 

عليه من عاقبة النفي، وهذا من ��شأنه �أن يخفف من �ضرره في البلد الذي يُنفى �إليه.
ويجاب �أي�ضًا: ب�أن النفي في الزنى يكون �إلى بلد م�سلم، ولا يقول �أحد �إن الم�صلحة لا تتحقق 
بذل���ك �أو �إن الخ���وف من �ض���رر الزاني في ذلك البلد يمنع م���ن النفي؛ لأن المق�ص���ود تقليل ال�شر 

بح�سب الإمكان.
ويجاب كذلك: �أن نفيه �إلى بلد كافر لمنع الإ�ضرار بالم�سلمين قد تترتب عليه مف�سدة �أعظم، 

وهي ارتداده عن الإ�سلام، فكان في نفيه �إلى بلد م�سلم درءٌ لمف�سدته دون جلب مف�سدة عليه.
الدلي���ل ال�ساد�س: �أن الحاكم له حب�س مدعي الإع�س���ار ا�ستظهارًا لحاله، رغم �أنه غير عا�صٍ 

ب�إع�ساره.)))
الق���ول الثاني: �أن �إيق���اع الألم على ال�شخ�ص من غير مع�صية لي����س تعزيرًا وعقوبة، بل يكون 
وقاية �أو احترازًا. وهو مفهوم كلام ابن تيمية في بع�ض الموا�ضع،))) وقال به من المعا�صرين: �أحمد 

فتحي بهن�سي.))) 
ولم �أقف على دليل معين لهم ذكروه في هذه الم�س�ألة، �إلا ما تقدم من مناق�شة �أدلة القائلين 

بالم�شروعية، ولكن يمكن �أن ي�ستدل لهم بما يلي:
الدلي���ل الأول: �أن العقوبة ف���ي ال�شريعة �إنما �شُرعت جزاءً على الذن���ب، فهي فرع عنه وجودًا 
وعدمًا، وتدور معه ثبوتًا وانتفاءً، وهذا ظاهر في الحدود والق�صا�ص والكفارات، ف�إذا انتفى الذنب 

انتفى موجب العقوبة.
ويناق����ش: ب�أن هذا ا�ست���دلال بمحل النزاع، وبع�ض ما ذكرتموه قد وجب على المكلف مع عدم 

الإثم، كالكفارة في القتل الخط�أ.
الدلي���ل الثاني: الا�ستدلال بعموم قول الله تعال���ى: ﴿ ۉ ۉ ې ې ېې ى ى      ئا 

ئا ئە   ئە ﴾ ]الإ�سراء: 15[. 
ووجه الدلالة: �أن العقوبة م�ؤاخذة، والم�ؤاخذة لا تكون �إلا على ذنب، كما �أنها مرتبطة بالبيان 

))) التدريب في الفقه ال�شافعي )202/4(. وانظر: حا�شية ابن عابدين )381/5(، حا�شية الد�سوقي )278/3(، مغني المحتاج 
)113/3(، المغني )585/6(.

))) مجموع الفتاوى )313/15(. حيث ذكر نفي عمر ر�ضي الله عنه لن�صر بن حجاج، فقال: »فهذا لم ي�صدر منه ذنب ولا فاح�شة 
يعاقب عليها؛ لكن كان في الن�ساء من يفتتن به ف�أمر ب�إزالة جماله الفاتن ف�إن انتقاله عن وطنه مما ي�ضعف همته وبدنه ويعلم �أنه 
معاقب وهذا من باب التفريق بين الذين يخاف عليهم الفاح�شة والع�شق قبل وقوعه ولي�س من باب المعاقبة». وانظر: مخت�صر 
الفتاوى الم�صرية )315/2(، �إلا �أنه في منهاج ال�سنة النبوية )45/6( �صرح بالعقوبة لغير المكلف فقال: »وال�شريعة قد جاءت 

بعقوبة ال�صبيان على ترك ال�لاصة»، و�سي�أتي ذلك في المبحث القادم.
))) التعزير في الإ�سلام )�ص27(.
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وقي���ام الحج���ة، لا مجرد الم�صلح���ة، ف�إيقاعها على غي���ر المذنب وقبل التبيين ل���ه تحميلٌ له ما لا 
ي�ستحق، وهو مخالف لأ�صول العدل التي جاءت بها ال�شريعة.

ويناق����ش: ب����أن ه���ذه الأدلة لا تدل �صراحة عل���ى �أن العقوبة لا تكون �إلا عل���ى مع�صية، والأدلة 
العام���ة جاءت بالنهي ع���ن ال�ضرر، و�إيقاع العقوبة م���ن غير مع�صية ق�صدًا لدف���ع �ضرر محتمل �أو 

متحقق لي�س عقوبة بدون �سبب، ولا عقوبة قبل البيان.
الدليل الثالث: �أنه يُفرق بين العقوبة والت�صرف للم�صلحة، وما ورد من �صور �إيقاع الأذى على 
غير المذنب لا يُعد من باب التعزير، و�إنما هو من قبيل ال�سيا�سة ال�شرعية والتدابير الاحترازية؛ �إذ 
العقوب���ة يق�صد بها الزجر والجزاء على فع���ل المحظور، بخلاف هذه التدابير ف�إن المق�صود منها 

المنع والاحتياط، وفرقٌ بين الأمرين.
ويناق����ش: �أن مج���رد اختلاف التكيي���ف �أو الت�سمية لا يغير من حقيقة م���ا يقع على ال�شخ�،ص 

ف�إذا وقع الحب�س مثلًا ف�إنه ي�ستوي �أثره في حق المحبو�س ب�سبب ذنب، والمحبو�س احتياطًا.
ويجاب عليه: بعدم الت�سليم، ف�إن ت�سمية هذه الإجراءات عقوباتٍ مبنيٌّ على النظر �إلى ما فيها 
م���ن �إي�ل�ام �أو تقييد، وهذا لا يكفي في �إثبات كونها عقوبة بالمعنى ال�شرعي، �إذ العبرة في التكييف 
بالمقا�ص���د لا بمجرد الآثار، ف���كل عقوبة فيها �إيلام، ولي�س كل �إيلام عقوب���ة، ويمكن تو�ضيحه ب�أن 
�ص���ورة �إعط���اء المال ل�شخ�ص واحد ق���د تتحد، ومع ذلك تختلف حقيقته���ا باختلاف الق�صد، فقد 
يكون زكاة، �أو �صدقة، �أو هبة، وتختلف الأحكام تبعًا لذلك، مع اتحاد ال�صورة الظاهرة، فكذلك ما 

يقع من تقييد �أو �إيلام، ف�إن حقيقته تختلف باختلاف مق�صوده وتكييفه.
وبت�أم���ل ما تقدم، ف�إن الفقهاء في الجملة يتفقون على تطبيقات التعزير من غير مع�صية، �إلا 
�أنهم يختلفون في تكييفها، ففي حين يذهب جمهورهم �إلى �أنها عقوبات، ف�إن الآخرين يتجهون �إلى 

ت�سميتها بالوقاية �أو الم�صلحة �أو نحو ذلك.
الترجيح:

بع���د عر����ض القولين و�أدلتهما ومناق�شته���ا، يظهر �أن الخلاف في ه���ذه الم�س�ألة لا يرجع �إلى 
ثب���وت الوقائ���ع، ف�إن �صور الحب�س في التهم���ة، والنفي خ�شية الفتنة، ونحوه���ا، ثابتة في الجملة في 
ال�سن���ة و�آث���ار ال�صحابة، و�إنم���ا يرجع الخلاف �إلى تكييف ه���ذه الوقائع: هل هي م���ن باب التعزير 
والعقوبة؟ �أم من قبيل ال�سيا�سة ال�شرعية والتدابير الاحترازية؟ كما يظهر �أن الخلاف بين القولين 
ه���و خلاف ف���ي التكييف لا في التطبي���ق، وهذا يعني �أن ثم���رة الخلاف في ه���ذه الم�س�ألة قد تكون 

محدودة من الناحية العملية.
وبالت�أمل يظهر �أن كلا القولين قد نظر �إلى جانب معتبر:

فالقائلون بجواز التعزير من غير مع�صية نظروا �إلى ما في هذه الت�صرفات من معنى الإيلام 
والتقيي���د، وما يترت���ب عليها من �آثار تماثل �آث���ار العقوبات، ف�أدخلوها في م�سم���ى التعزير، وجعلوا 
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مناطه تحقق الم�صلحة �أو دفع المف�سدة، ولو لم تقع المع�صية بمفهومها ال�شرعي.
و�أم���ا القائلون بمنع التعزير من غير مع�صية، فقد نظ���روا �إلى المعنى المق�صود من العقوبة 
في ال�شريعة، و�أنها �شُرعت جزاءً على الذنوب، فامتنعوا من �إدخال هذه ال�صور في م�سمى التعزير، 
وكيَّفوه���ا عل���ى �أنها من قبي���ل ال�سيا�سة ال�شرعية �أو الإج���راءات الاحترازية الت���ي يق�صد بها المنع 

والاحتياط، لا الزجر والجزاء.
وال���ذي يظهر للباح���ث -والله �أعل���م- �أن ما ذهب �إلي���ه �أ�صحاب القول الأول م���ن م�شروعية 

التعزير في غير المع�صية �أرجح؛ وذلك لما ي�أتي:
�أولً���ا: �أن الن�صو����ص والآثار دلت عل���ى �إيقاع ما فيه �إيلام �أو تقييد عل���ى غير المذنب تحقيقًا 
لم�صلح���ة راجح���ة �أو دفعًا لمف�سدة، كما في الحب�س في التهمة، والنف���ي خ�شية الفتنة، ونحو ذلك، 

والأ�صل في هذه الت�صرفات �أن تُلحق بجن�س التعزير؛ لا�شتراكها معه في حقيقته.
ثانيً���ا: �أن ق�ص���ر التعزير عل���ى مجرد الجزاء عل���ى المع�صية فيه ت�ضيي���ق لمق�صود ال�شريعة 
م���ن هذا الباب، ف�إن التعزير م�ش���روع لتحقيق الت�أديب، و�صيانة المجتمع، ومنع �أ�سباب الف�ساد قبل 

وقوعه، ولا يقت�صر على مجرد المعاقبة بعد تحقق الذنب.
ثالثً���ا: �أن التفري���ق بي���ن العقوب���ة والتدبير الاحت���رازي تفريق من جهة التكيي���ف، لا من جهة 
الحقيق���ة؛ �إذ هذه الإجراءات –كالحب�س والنفي– ت�شتمل على معنى الإيلام والتقييد، وهو المعنى 
الذي تقوم عليه العقوبات، ف�إخراجها من م�سمى التعزير لمجرد اختلاف الق�صد منها له حظٌّ من 

النظر، لكن دخولها في م�سمى التعزير �أقرب، لا�شتراكها معه في ال�صورة والأثر والم�آل.
وبناءً على ذلك، ف�إن ما ورد في كلام بع�ض الفقهاء من تكييف هذه ال�صور على �أنها من قبيل 
ال�سيا�س���ة ال�شرعي���ة �أو التدابير الاحترازية لا يُنافي �إدخالها في م�سمى التعزير، ف�إن من نظر �إليها 
ها تعزيرًا، ولا  م���ن جهة مق�صدها ف�سي�سميها �سيا�سة، ومن نظر �إليها جهة حقيقتها و�أثرها ف�سيعُدُّ

تعار�ض بين الأمرين من جهة التطبيق.
وعلي���ه، ف�إن التعزي���ر لا ينح�صر في كونه جزاءً على مع�صية، بل يت�سع لي�شمل ما كان لتحقيق 
م�صلح���ة راجح���ة �أو دف���ع مف�سدة، ولو لم تق���ع مع�صيةٌ م���ن المعاقَب، وهو ما ت���دل عليه جملة من 

الن�صو�ص والآثار، وي�شهد له مق�صود ال�شريعة في حفظ النظام العام و�صيانة المجتمع. 
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المبحث الثالث: 
من �صور التعزير من غير مع�صية في الفقه

ت�ضمنت �أدلة القائلين بم�شروعية التعزير من غير مع�صية الا�ستدلال ب�صور واردة عن النبي 
صلى الله عليه وسلم و�صحابت���ه ر�ض���ي الله عنهم، و�س�أ�ستعر�ض في هذا المبحث �أه���م ال�صور التي وقفت عليها في 
ه���ذا الباب، وما ورد فيها من الآث���ار التي ت�شهد بم�شروعية �إيقاع التعزير في بع�ض ال�صور من غير 

مع�صية.
المطلب الأول: الحب�س في التهمة:

ورد ف���ي ال�سنة ما يدل على م�شروعي���ة الحب�س في التهمة، فروى معمر عن بهز بن حكيم عن 
�أبي���ه عن ج���ده ر�ضي الله عنه���م �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم حب�س رجلً���ا في تهمة. �أخرجه �أب���و داود. وزاد 

الترمذي والن�سائي: ثم خلى عنه.)))
و�أخرج عبد الرزاق في م�صنفه ب�إ�سناده �إلى عراك بن مالك قال: �أقبل رجلان من ‌بني ‌غفار 
حت���ى نزلا منزلا ب�ضجنان))) من مياه المدينة، وعندها نا�س من غطفان، معهم ظهرٌ لهم، ف�أ�صبح 
الغطفاني���ون ق���د �أ�ضلوا بعيرين من �إبلهم، فاتهم���وا بهما الغفاريين، ف�أقبل���وا بهما �إلى النبي صلى الله عليه وسلم، 
وذكروا له �أمرهم، فحب�س �أحد الغفاريين، وقال للآخر: »اذهب فالتم�س»، فلم يكن �إلا ي�سيرا حتى 
ج���اء بهما، فقال النبي e لأح���د الغفاريين -قال: ح�سبت �أنه قال للمحبو����س عنده-: »ا�ستغفر لي» 
فق���ال: غفر الله لك يا ر�سول الله، فقال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »ولك، وقتلك في �سبيله»، قال: فقُتل يوم 

اليمامة.)))
وقد ا�ستند �شراح ال�سنة والفقهاء �إلى هذه الن�صو�ص في تقرير م�شروعية الحب�س احتياطًا.

ق���ال الخطاب���ي: »فيه دليل عل���ى �أن الحب�س عل���ى �ضربين: حب����س عقوبة وحب����س ا�ستظهار. 
فالعقوب���ة لا تك���ون �إلا ف���ي واجب، و�أما م���ا كان في تهمة ف�إنم���ا ي�ستظهر بذل���ك لي�ستك�شف به عما 

وراءه».)))
وقد ذهب الحنفية))) وال�شافعية))) والحنابلة))) �إلى م�شروعية الحب�س في التهمة في الجملة، 

))) تقدم تخريجه في المبحث ال�سابق عند ذكر الدليل الثاني للقول الأول.
جْنان: على وزن: فعلان. وقيل: بفتح الجيم. وهو جبل بناحية مكة على طريق المدينة، وبينه وبين مكة اليوم حوالي 40 كم.  ))) �ضَ

انظر: معجم ما ا�ستعجم من �أ�سماء البلاد والموا�ضع )856/3(، معجم البلدان )453/3(.
))) �أخرجه عبد الرزاق في م�صنفه، كتاب العقول، باب التهمة، رقم الحديث: )20096(، والحديث مر�سل، ف�إن عراكًا لم يدرك 

النبي صلى الله عليه وسلم. وانظر: المحلى لابن حزم )25/12(.
))) معالم ال�سنن )179/4(.

))) انظر: بدائع ال�صنائع )81/7(، التنبيه على م�شكلات الهداية )455/4-456(، حا�شية ابن عابدين )75/4(.
))) انظر: الحاوي الكبير )334/6(، �أ�سنى المطالب )306/4(، حا�شية البجيرمي على �شرح المنهج )74/3(.

الحكمية  الطرق   ،)399-397/35(  )236/34( الفتاوى  مجموع  )�ص258(،  الفراء  يعلى  لأبي  ال�سلطانية  الأحكام  انظر:   (((
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وخ�صه �أكثر المالكية فيمن عُرف بالف�ساد دون م�ستور الحال.)))
هَمُ �إما �أن يكون لي�س من �أهل تلك التهمة، �أو فاجرًا من �أهل  قال �شيخ الإ�سلام ابن تيمية: »المتَّ
ا لم تجز عقوبته بالاتفاق...  تلك التهمة، �أو يكون مجهول الحال لا يعرف الحاكم حاله، ف�إن كان برًّ
الق�سم الثاني: �أن يكون المتَّهَمُ مجهول الحال لا يُعرف ببر �أو فجور، فهذا يُحب�س حتى ينك�شف حاله 
هَمِ بال�سرقة  عند عامة علماء الإ�سلام ... الق�سم الثالث: �أن يكون المتَّهَمُ معروفا بالفجور، مثل المتَّ
هَمِ بالقتل، �أو كان  هَ���مِ بقطع طريق �إذا كان معروفًا ب���ه، والمتَّ �إذا كان معروفً���ا به���ا قبل ذلك، والمتَّ
�أحد ه�ؤلاء معروفًا بما يقت�ضي ذلك، ف�إذا جاز حب�س المجهول فحب�س المعروف بالفجور �أولى، وما 
علم���تُ �أحدًا من �أئمة الم�سلمين المُتَّبعين من ق���ال �إن المدعى عليه في جميع هذه الدعاوى يُحلَّف 
ويُر�س���ل ب�ل�ا حب�س ولا غيره من جميع ولاة الأمور؛ فلي�س هذا عل���ى �إطلاقه مذهبُ �أحد من الأئمة، 
وم���ن زعم �أنَّ هذا على �إطلاقه وعمومه هو ال�شرعُ فهو غالطٌ غلطًا فاح�شًا مخالفًا لن�صو�ص ر�سول 

الله e ولإجماع الأمة».))) 
وبهذا يظهر �أن الفقهاء يفرقون بين الحب�س عقوبة بعد ثبوت الجرم، وبين الحب�س ا�ستظهارًا 
قب���ل ثبوت الجرم، وهو م���ا يُعرف في الا�صطلاح الحديث بالتوقيف الاحتياطي. وقد ناق�ش الفقهاء 
�ضوابط���ه؛ فا�شترطوا �أن يك���ون في جريمة معتبرة �شرعًا، و�أن يغلب عل���ى الظن تورط المتهم، و�ألا 

يُحب�س من عُرف بالبر والتقوى بمجرد التهمة.)))
م ال�سعودي بالحب����س الاحتياطي للمتهم، مع الن�ص على جملة من ال�ضوابط  وق���د �أخذ المنظِّ
والإجراءات ال�ضامنة لحقوق المتهم، حيث ن�ص نظام الإجراءات الجزائية ولائحته التنفيذية على 
ج���واز القب�ض على المتهم �إذا وجدت دلائل كافية عل���ى اتهامه، على �ألا يبقى موقوفًا �أكثر من �أربع 
وع�شري���ن �ساعة �إلا ب�أم���ر كتابي من المحقق، و�أن يعامل بما يحفظ كرامت���ه، و�ألا ي�ؤذى ج�سديًّا ولا 

ن من الات�صال بمن يرى �إبلاغه.))) معنويًّا، و�أن يُخبر ب�أ�سباب توقيفه، و�أن يُمكَّ
م ال�سعودي ذهب �إلى �أبعد من ذلك، وهو جواز تعوي�ض المت�ضرر من الحب�س في  بل �إن المنظِّ

التهمة �إذا ثبتت كيدية اتهامه �أو �أطيلت مدة �سجنه �أو توقيفه �أكثر من المدة المقررة نظامًا.)))

)266/1-271(، الفروع )195/11-196(، الإن�صاف )439/28(.
))) انظر: البيان والتح�صيل )457/15(، الذخيرة )41/10(، تب�صرة الحكام )157/2-159( )322/2(، مواهب الجليل في 

�شرح مخت�صر خليل )275/5(.
))) مجموع الفتاوى )400-396/35(.

))) انظر: الهوام�ش ال�سابقة الموثقة لأقوال المذاهب الأربعة.
1435/1/22هـ  وتاريخ  )م/2(  رقم  الملكي  بالمر�سوم  ال�صادر  الجزائية،  الإجراءات  نظام  من   )36-33( المواد  انظر:   (((

والمواد )19-23( من اللائحة التنفيذية ال�صادرة بقرار مجل�س الوزراء رقم )142( وتاريخ 1436/3/21هـ.
))) انظر: المادة )215( من نظام الإجراءات الجزائية.
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المطلب الثاني: النفي �أو الحب�س خ�شية الفتنة:
ورد في الأثر ما يدل على م�شروعية �إبعاد من يُخ�شى منهم الفتنة، ولو لم يبدُ منهم ذلك بعد، 

تغليبًا للم�صلحة العامة على الم�صلحة الخا�صة.
ومن �أ�شهر ما روي في ذلك ق�صة عمر بن الخطاب t مع ن�صر بن حجاج، وهي ق�صة ا�شتهرت 

وذاعت ورويت بعدة �أ�سانيد، منها:
م���ا رواه محمد بن عثمان بن جهم اب���ن عثمان بن �أبي جهيمة ال�سلمي عن �أبيه عن جده قال: 
بينم���ا عمر بن الخطاب يطوف ذات ليلة في �سِ���كك المدينة، �إذ �سمع امر�أةً وهي تهتف من خدرها 

وتقول:

 ه��ل م��ن سبيل إلى خم��رٍ فأشربها؟
 إلى ف�ت�ى م���اج���دِ الأع�������راقِ م��ق��ت��ب��لٍ

أع����راقُ ص��دق ح�ين تنسبهُ تنميه 

 أم ه��ل سبيل إلى ‌ن��ص��ر ‌ب��ن ‌ح��ج��اجِ؟
 س�����ه�����لِ المح������يَّ������ا ك����������ريٍم غ���ي��ر م����ل����ج����اجِ
أخ�������و ق���������داح ع������ن الم�������ك�������روب ف�������راجِ

فق���ال عمر: لا �أرى معي بالمدينة رجلًا تهتف به العواتق في خدورهن، عليَّ بن�صر بن حجاج! 
فلما �أ�صبح �أُتيَ بن�صر بن حجاج، ف�إذا هو �أح�سن النا�س وجهًا و�أح�سنهم �شَعرًا. فقال عمر: عزيمةُ 
�أمي���ر الم�ؤمني���ن لت�أخذنَّ من �شعرك. ف�أخذ م���ن �شعره، فخرج له وجنتان ك�أنهم���ا �شقتا قمر! قال: 
تِه، فقال له عمر: والله لا ت�ساكنني ببل���دة �أنا فيها. قال: يا �أمير  ، فافتتن النا����س بعِمَّ . فاعتمَّ اعت���مَّ
الم�ؤمنين، ما ذنبي؟ قال: هو ما �أقوله لك. وقال له: انظر �أيَّ بلد �شئتَ فالْحَقْ به. فاختار الب�صرة، 
ف�أمر له بما ي�صلحه و�سيَّره �إلى الب�صرة، وخ�شيت المر�أة التي �سمع منها عمر ما �سمع �أن يَبدُر عن 

ت �إليه �أبياتًا: عمرَ �إليها �شيءٌ، فد�سَّ

 ق���ل ل�ل�إم���ام ال����ذي تخ��ش��ى ب����وادره
 إني مُ���ن���ي���تُ أب�����ا ح���ف���صٍ ب��غ�يرهم��ا
 م��ا مُ��ن��ي��ة لم أُصِ�����بْ م��ن��ه��ا ب��ض��ائ��رةٍ
لا تج��ع��ل ال���ظ���نَّ ح���قًّ���ا أن ت�َ���ب�َ���يَّ���ن���هُ

إن اله�����وى زمَّ�����ه ال��ت��ق��وى ف��خ��يَّ��س��ه 

أو نصر بن حجاجِ!؟  ما لي وللخمر 
 ش�����ربِ الح��ل��ي��ب وط�����رفٍ ف���ات���ر س��اج��ي
 وال���ن���اس م��ن ه��ال��كٍ م��ن��ه��ا وم���ن ناجي
 ح�����ت�����ى أق�����������������رَّ ب������������إلج������������امٍ وإس���������������������راجِ إن ال��س��ب��ي��لَ س��ب��ي��لُ الخ����ائ����فِ ال���راج���ي
ق���ال: فبكى عمر وقال: الحم���د لله الذي زمَّ بالتقوى الهوى. قال: وطال مكث ن�صر بن حجاج 
بالب�صرة، فخرجت �أمه يومًا بين الأذان والإقامة معتر�ضةً لعمر، ف�إذا عمر قد خرج في �إزار ورداء 
وبي���ده الدرة، فقالت: يا �أمير الم�ؤمنين، والله لأقِف���نَّ �أنا و�أنت بين يدي الله عز وجل، وليحا�سبنك 
الله، �أيبيتُ عبد الله وعا�صم �إلى جنبك، وبيني وبين ابني الجبال والفيافي والأودية!؟ قال عمر: يا 
�أمَّ ن�ص���ر، �إن ابن���يَّ لم تهتف بهما العواتق في خدوره���ن! فان�صرفت، وم�ضى عمر �إلى ال�لاصة. ثم 
�أب���رد عمر �إلى الب�صرة بريدًا �إل���ى عتبة بن غزوان، ف�أقام �أيامًا، ثم نادى منادي عتبة: من �أراد �أن 
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يكتب �إلى �أمير الم�ؤمنين كتابًا فليكتب، ف�إن البريد خارج. فكتب ن�صر بن حجاج: ب�سم الله الرحمن 
الرحيم، �سلام عليك، �أما بعد يا �أمير الم�ؤمنين:

ل���عَ���مْ���ريِ ل��ئ��ن س���ي�َّ���رْت�ن�ي وح���رَمْ���ت�ن�ي

 ف��أص��ب��ح��تُ منفيًّا ع��ل��ى غ�ي�رِ ري��ب��ةٍ 
بمُ��ن��ي��ة ي����ومً����ا  ال����ذل����ف����اءُ  أإنْ غ���نَّ���ت 

ظننتَ بَي الظنَّ الذي ليس بعدهُ 
 س���ي���م���ن���ع�ن�ي مم������ا ت������ق������ولُ ت���ك���رُّم���ي 

�����ا �����ن�����ع�����ه�����ا مم�������ا ت������ق������ول ص��ل��اتُه  ويُم
 فهاتان حالانا فهل أنت راجعي؟

ف��م��ا ن���ل���تَ م���ن ع���رض���ي ع��ل��ي��ك ح����رامُ
م�����ق�����امُ  �����ت��ي��ن  ب�����الم�����كَّ وب��������ع��������ضُ أم���������������انيِّ ال�������ن�������س�������اءِ غ����������رامُ وق����������د ك����������ان لي 
ب�������ق�������اءٌ ف�����م�����ا لي ف�����ي�����ه ب������ع������دُ ك���ل���امُ 
وآب������������������اءُ ص�������������دقٍ س������ال������ف������ون ك����������رامُ 
ق�����وم�����ه�����ا وص�������ي�������امُ  وح���������������الٌ له��������ا في 
ف�����ق�����د جُ�����������بَّ م���ن���ي ك�������اه�������لٌ وس������ن������امُ 

ا ولي �سلطان فلا. ف�أقطعه مالً���ا بالب�صرة، ودارًا في �سوقها،  فلم���ا قر�أ عمر الأبيات ق���ال: �أمَّ
فلما مات عمرُ ركب �صدر راحلته وتوجه نحو المدينة.)))

ا �أتى الب�صرة نزل على مجا�شع بن م�سعود، وكان �شيخ  وجاء في بع�ض الروايات: �أن ن�صرًا لمَّ
بن���ي �سليم و�سيدهم بالب�صرة، وكان���ت امر�أته يقال لها: الخ�ضيراء، من بن���ي �سليم، وكانت امر�أةً 
ذات �ش���كل وجمال، وكانت �أول م���ن لب�س ال�شفوف، وهي الثياب الرقاق التي ت�شف عن المر�أة فيرى 
جلدها منه، فبينا هو ذات ليلة يتع�شى مع مجا�شع بن م�سعود ومعه امر�أته في �صحن الدار، �إذ كتب 
في الأر�ض كلامًا، وكانت المر�أة كاتبة، فقر�أته وقالت: و�أنا والله. فقال ال�شيخ: ما هذا؟ قالت: قال: 
م���ا �أح�سن داركم! فقل���ت: و�أنا والله. فقال: ما هذا لهذا! قالت: قال: م���ا �أغزر بختيتكم! قلت: و�أنا 
والله. فق���ال: ما هذا لهذا! و�أه���وى ال�شيخ �إلى حيث الخط ف�أكف�أ عليه �صحف���ة، ثم �أر�سل �إلى معلم 
كان قرب���ه ف�أراه تلك الخط���وط، فقر�أه عليه، فقال: هذا لهذا. اذهب ي���ا ابن �أخي، �إن كان الطلاق 
ثلاثً���ا فهي طالق �ألفًا! فقال ن�ص���ر: هي طالقٌ يوم يجمعني و�إياها بيت. وبلغ ذلك الوالي ف�أ�شخ�صه 
�إل���ى فار�،س ث���م �أرادوا �أن ي�شخ�صوه لِعَنَتٍ عَنَتَهُ في فار�،س فق���ال: والله لئن �أ�شخ�صتموني لألحقن 

بال�شرك! فكتب �إلى عمر ف�أمر �أن يكُفًّ عنه.)))
وقد ا�ستنبط الفقهاء من هذا الأثر وغيره م�شروعية التعزير من غير مع�صية، ف�إن ن�صرًا حين 
كان في المدينة لم يرتكب مع�صية يُعاقب عليها، وقد راجع ن�صرُ عمر بقوله: يا �أمير الم�ؤمنين، ما 

))) �أخرج �أ�صل الق�صة ابن �سعد في الطبقات الكبرى )285/3(، والخرائطي في اعتلال القلوب )392/2(، و�صحح ابن حجر 
�إ�سنادهما في الإ�صابة )382/6(، و�أخرجها �أي�ضًا: ابن �شبة في تاريخ المدينة )762/2(، وابن ديزيل في حديثه )�ص46(، و�أبو 
نعيم في حلية الأولياء )322/4(، وابن ع�ساكر في تاريخ دم�شق )62/20(، وابن الجوزي في تلقيح فهوم �أهل الأثر )�ص488(. 

والذي �أوردته في المتن مجموع الق�صة من هذه الم�صادر.
))) حديث ابن ديزيل )�ص46(، وقد علق الخرائطي على ما جرى من ن�صر في الب�صرة فقال عن عمر ر�ضي الله عنه: ما كان 

�أنظره بنور الله في ذات الله و�أفر�سه! كان والله كما قال ال�شاعر:
ك������أنَّ ل���ه في ال���ي���وم ع��ي��ن��ً��ا ع��ل��ى غ��دِب�����ص�يرٌ ب����أع���ق���اب الأم�������ور ب���ر�أي���هِ
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ذنبي؟ فلم ي�سمِّ له ذنبًا، مما يدلُّ على �أن التعزير واقع هنا في غير مقابلة مع�صية.
قال ال�سرخ�سي: »ونفى عمر ر�ضي الله عنه ن�صر بن حجاج من المدينة... ‌والجمال لا‌ ‌يوجب 

‌النفي، ولكن فعل ذلك للم�صلحة، ف�إنه قال: وما ذنبي يا �أمير الم�ؤمنين؟ قال: لا ذنب لك...».)))
وق���ال ال�شي���خ محمد بن �إبراهيم في فتاواه: »...كما حلق عم���رُ ن�صرَ بن حجاج ثم �أجَلاه �إِلى 
الع���راق لم���ا �سمع ت�شبيب الن�س���اء به وهو م�ستقيم». ق���ال جامع فتاواه ال�شيخ محم���د بن قا�سم في 

الحا�شية: »�أي: ن�صرٌ م�ستقيمٌ في �أخلاقه ودينه ولي�ست �أ�سباب الافتتان من فعله هو».)))
ف����إن قيل: �إن نفيه من باب الم�صلحة لا التعزي���ر. فالجواب: �أن النفي تعزير و�إن �سميته بغير 
ا �أراد الخروج قال  ا�سمه �أو اختلف �سببه، و�أثره الم�ؤلم على ن�صر و�أمه ظاهر، وقد رُوي �أن ن�صرًا لمَّ
لعم���ر ر�ض���ي الله عنه: يا �أمير الم�ؤمنين، لقد �سمتني ‌قتل ‌نف�سي! فقال عمر: كيف ذلك؟ فقال: قال 
الله تعال���ى: ﴿ ٱ ٻ ٻ          ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ﴾ ]الن�ساء: 66[ فقرن 

ه���ذا بهذا. فقال عم���ر: ما �أبعدْتَ، لكن �أقول ما قال �شعي���ب عليه ال�سلام: ﴿ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ    
ئې ئېئې ئى ئى ئى ی ﴾ ]ه���ود: 88[، ولقد �أ�ضعفت لك يا ‌ن�ص���ر عطاءك ليكون ذلك عو�ضًا 

لك.)))
فف���ي موقف عم���ر ر�ضي الله عنه مع ن�صر بن حجاج دليلٌ على ج���واز وقوع التعزير في بع�ض 
ر، لم�صلحة تقت�ضي ذلك، كما لو خاف الإمام من �أحدٍ  ال�ص���ور من غير مع�صية �صدرت من المع���زَّ

�أن يكون �سببًا في الفتنة.
ق���ال �شيخ الإ�س�ل�ام ابن تيمية رحمه الله: »‌‌ومَ���ن يُخافُ من �إف�سادِه؛ يفعلُ ب���ه الإمامُ ما ‌يرى 

‌الم�صلحةَ ‌فيه؛ من نَفْيِه، �أو حَبْ�سِه...».)))
وق���ال ال�شربيني رحمه الله: »وكذا �إن خي���ف من تعر�ضه للن�ساء و�إف�سادهن ف�إنه ‌يُحب�س -كما 

ا له عن الف�ساد».))) قاله الماوردي- كفًّ
ويدخ���ل في���ه: حب�سُ بع����ض من يُخ�ش���ى �أن ي�سببوا الفتنة بي���ن النا�،س �س���واء بفعلهم هم، �أم 

بافتتان النا�س بهم، لا �سيما في �أوقات الفتن والا�ضطراب.
ول���م �أق���ف على ن�صو�ص نظامي���ة في ذلك، وهذا غي���ر م�ستغرب؛ لأن الحب����س والنفي خ�شية 

ال�ضرر والفتنة لي�س هو الأ�صل، ولي�س مما يكثر، ولذا ف النظر فيه راجع �إلى اجتهاد ولي الأمر.

))) المب�سوط )45/9(.
))) فتاوى ور�سائل �سماحة ال�شيخ محمد بن �إبراهيم بن عبد اللطيف �آل ال�شيخ )44/2(.

))) ديوان ال�صبابة )�ص45(، غذاء الألباب في �شرح منظومة الآداب )205/1(.
))) مخت�صر الفتاوى الم�صرية )315/2(.

))) مغني المحتاج )449/5(.
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المطلب الثالث: حب�س مدعي الإع�سار: 
ذه���ب الفقه���اء ف���ي الجملة �إل���ى م�شروعية حب����س المدين الذي يدع���ي الإع�س���ار ا�ستظهاراً 

لحاله.)))
ق���ال ابن المن���ذر: »�أكثر م���ن نحفظ عنه م���ن علماء الأم�ص���ار وق�ضاتهم ي���رون الحب�س في 
الدي���ن».))) وممن نحفظ ذلك عنه: مالك بن �أن�،س وال�شافع���ي، وعبد الملك الماج�شون، والنعمان 

و�أ�صحابه، و�أبو عبيد، وحكي ذلك عن �سوار، وعبيد الله بن الح�سن»
وحك���ى ابن ر�شد الإجماع على �أن المدين �إذا ادع���ى الفل�،س ولم يعلم �صدقه �أنه يُحب�س حتى 

يتبين �صدقه �أو يُقر له بذلك �صاحبُ الدين.)))
وم���ن المعلوم �أن المدين ال���ذي لم يظهر منه تق�صير، ولم تثبت ملاءت���ه ولا مماطلته، �أنه لا 
يعد عا�صيًا بمجرد عجزه عن الوفاء وادعائه الإع�سار، ف�إذا ادعى الإع�سار وعجز عن �إقامة البينة 
عل���ى ذلك ولم ي�صدقه غرما�ؤه فحب�سُ الحاكم له في تلك الحال لي�س في مقابلة ذنب �أتاه المدين، 
ا، �إلا �أن المع�سر  و�إنما هو طريق لا�ستخلا�ص الحقوق، ولي�س حب�سه في تلك الحالة ق�صا�صًا ولا حدًّ
يت����أذى ب���ه ويح�صل له به الألم، فدل ذلك على �أن الحب�س تعزيرٌ وقع على المدين من غير ذنب �أتاه 

في حقيقة الأمر.
وق���د �أخذ المنظ���م ال�سعودي بحب�س مدعي الإع�سار ا�ستظهارً���ا لحاله �إذا ظهرت قرائن على 
�إخفائ���ه لأمواله، �أو جُهل حاله، على �ألا تتجاوز م���دة الحب�س خم�س �سنوات، مع مراعاة كثير المال 

وقليله في تحديد مدة الحب�س.)))
المطلب الرابع: تعزير غير المكلف:

الأ�ص���ل �أن غي���رَ المكلف -كال�صبي والمجن���ون- مرفوعٌ عنه القلم؛ لحدي���ث: »‌رُفع ‌القلم ‌عن 
ثلاثة: عن ‌النائم حتى ي�ستيقظ، وعن ال�صبي حتى يحتلم، وعن ‌المجنون حتى يعقل».)))

فلا ي�ؤاخَذ غيرُ المكلف بعقوبةٍ �شرعية على الذنب من جهة الأ�صل، �إلا �أنه قد ورد في ال�شريعة 
ما يدل على ا�ستثناءات في التعامل في بع�ض الحالات، وهو ما نتناوله في الفرعين التاليين. 

))) انظر: المب�سوط )88/20(، المدونة )79/4(، الأم )217/3(، المغني )585/6(.
))) الإ�شراف على مذاهب العلماء )252/6(، الأو�سط )45/11(. في باب حب�س المفل�س.

))) بداية المجتهد )76/4(.
))) انظر: المادة )78( من نظام التنفيذ، ال�صادر بالمر�سوم الملكي رقم )م/53( وتاريخ 1433/8/13ه،ـ والمادة )3/78( من 

لائحته التنفيذية ال�صادرة بقرار وزير العدل رقم )526( وتاريخ 1439/2/20هـ.
ا، رقم الحديث: )4403(. والترمذي في  �أو ي�صيب حدًّ �أبو داود في �سننه، كتاب الحدود، باب في المجنون ي�سرق  �أخرجه   (((
�سننه، �أبواب الحدود، باب ما جاء فيمن لا يجب عليه الحد، رقم الحديث: )1484(، وقال: »والعمل على هذا الحديث عند �أهل 
�أبواب  �سننه،  في  ماجه  وابن   .)7303( الحديث:  رقم  الحد،  ت�صيب  المجنونة  باب  الرجم،  كتاب  �سننه،  في  والن�سائي  العلم». 
الطلاق، باب طلاق المعتوه وال�صغير والنائم، رقم الحديث: )2042(. و�صححه ابن خزيمة في �صحيحه )102/2 ح: 1003( وابن 

حبان في �صحيحه )447/4 ح: 3749(، والألباني في �إرواء الغليل )7-4/2(.
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الفرع الأول: تعزير ال�صبي:
ج���اء في ال�شريعة ما يدل على م�شروعية ت�أدي���ب ال�صبي وتعزيره بالعقوبة على بع�ض ما ي�أتي 
م���ن الأفع���ال، ومن ذلك ما رواه عمرو بن �شعيب عن �أبي���ه عن جده ر�ضي الله عنهم عن النبي صلى الله عليه وسلم 
�أنه قال: »مُرُوا �أولادكم بال�لاصة وهم �أبناء �سبع �سنين، ‌وا�ضربوهم عليها وهم �أبناء ع�شر، وفرقوا 

بينهم في الم�ضاجع».)))
ق���ال الخطاب���ي: »قولهe  �إذا بلغ ‌ع�شر ‌�سنين فا�ضربوه عليها ي���دل على �إغلاظ العقوبة له �إذا 
تركها متعمدًا بعد البلوغ، ونقول: �إذا ا�ستحق ال�صبيُّ ال�ضربَ وهو غير بالغ فقد عقل �أنه بعد البلوغ 

ي�ستحق من العقوبة ما هو �أ�شد من ال�ضرب».)))
وقال برهان الدين ابن مفلح: »والأمر والت�أديب في حقه؛ لتمرينه عليها حتى ي�ألفها ويعتادها، 

فلا يتركها عند البلوغ، فيَلزَمُ الوليَّ �أمرُه بها، وتعليمُه �إياها».)))
و�صرح الحنفية))) وال�شافعية))) والحنابلة))) ب�أن التعزير يقع على ال�صبي، بل �صرح ال�شافعية 
ر عليه البالغ فيُ�شرع تعزير ال�صبيِّ عليه. قال الخطيب ال�شربيني: »ال�صبي والمجنون  �أن كل فعلٍ يُعزَّ

ر عليه البالغُ العاقل، و�إن لم يكن فعلهما مع�صية».))) يعزران �إذا فعلا ما يُعزَّ
و�ص���رح �شي���خ الإ�سلام ابن تيمية رحمه الله ب�أن �ضرب ال�صب���ي على ترك ال�لاصة عقوبةٌ له، 
فقال: »وال�شريعة قد جاءت بعقوبة ال�صبيان على ترك ال�لاصة... ».))) بل نقل الإجماع على عقوبته 
تعزيرً���ا، فقال: »ولا نزاع بين العلماء �أن غير المكلف كال�صبي المميز يعاقب على ‌الفاح�شة ‌تعزيرا 

بليغًا».)))
وق���د �أخذ المنظم ال�سع���ودي بتعزير ال�صبي، حيث ن�صت الم���ادة الثانية من نظام الأحداث 
���ا من لم يتم )ال�سابعة( من عمره، وقت ارت���كاب الفعل المعاقب عليه»،  عل���ى �أنه »لا يُ�ساءل جزائيًّ
وه���و ي���دل بمفهوم المخالفة عل���ى �أن من �أتم ال�سابعة من عمره ف�إنه يج���وز م�ساءلته جنائيًّا، �إلا �أن 

في  الحاكم  و�صححه   .)495( الحديث:  رقم  بال�لاصة،  الغلام  ي�ؤمر  متى  باب  ال�لاصة،  كتاب  �سننه،  في  داود  �أبو  �أخرجه   (((
الم�ستدرك )681/1(، وابن الملقن في البدر المنير )238/3(، والألباني في �إرواء الغليل )266/1(.

))) معالم ال�سنن )149/1(.
))) المبدع �شرح المقنع )451/1(.

))) انظر: حا�شية ابن عابدين )66/4(، منحة الخالق )49/5(.
))) الإقناع في حل �ألفاظ �أبي �شجاع )526/2(. وانظر: التدريب في الفقه ال�شافعي )202/4(، النكت على المخت�صرات الثلاث 
)258/3(، الأ�شباه والنظائر لل�سيوطي )�ص490(، فتح الوهاب )202/2(، نهاية المحتاج )21/8(، حا�شية ال�شربيني على الغرر 

البهية )107/5(، مغني المحتاج )524/5(.
))) الإقناع )269/4(.

))) الإقناع في حل �ألفاظ �أبي �شجاع )526/2(. وانظر: الأ�شباه والنظائر لل�سيوطي )�ص490(، فتح الوهاب )202/2(، نهاية 
المحتاج )21/8(، حا�شية ال�شربيني على الغرر البهية )107/5(، مغني المحتاج )524/5(.

))) منهاج ال�سنة النبوية )45/6(.
))) المرجع ال�سابق )50/6(.
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ا  النظام راعى عمر ال�صبي، فن�صَّ في المادة الخام�سة ع�شرة منه على �أنه »�إذا لم يكن الحدث متمًّ
)الخام�سة ع�شرة( من عمره وقت ارتكابه فعلًا �أو �أفعالًا معاقبًا عليها، فلا يُفر�ض عليه �سوى تدبيرٍ 

�أو �أكثر من التدابير الآتية:
�أ( توبيخه وتحذيره.

ب( ت�سليمه لمن يعي�ش معه من الأبوين �أو لمن له الولاية.
ج( منعه من ارتياد �أماكن معينة لمدة لا تتجاوز ثلاث �سنوات.

د( منعه من مزاولة عمل معين.
هـ( و�ضعه تحت المراقبة الاجتماعية في بيئته الطبيعية لمدة لا تتجاوز �سنتين.

و( �إلزامه بواجبات معينة لمدة لا تتجاوز ثلاث �سنوات.
ا  ز( الإي���داع ف���ي م�ؤ�س�س���ة اجتماعي���ة �أو علاجية لمدة لا تتج���اوز �سنة، ب�ش���رط �أن يكون متمًّ

)الثانية ع�شرة( من عمره وقت ارتكابه الفعل المعاقب عليه».)))
ويُلاح���ظ �أن ه���ذه التدابير منها م���ا يعد من �صور التعزي���ر، مثل التوبي���خ، والمنع من ارتياد 
بع�ض الأماكن، والمنع من مزاولة بع�ض الأعمال، والو�ضع تحت المراقبة، والإلزام بواجبات معينة، 
والإي���داع في م�ؤ�س�سة اجتماعية، ومنه���ا ما لا ي�صل �إلى �أن ي�سمى تعزيرًا، كت�سليمه لأبويه �أو لمن له 

الولاية.
الفرع الثاني: تعزير المجنون:

تق���دم في �صدر ه���ذا المطلب �أن التعزير م�ش���روعٌ في حق ال�صبي و�إن ل���م يكن فعله مع�صية 
لعدم تكليفه، وكذلك الحال في المجنون، غير �أن م�س�ألة تعزير المجنون ربما كانت �أدقَّ من م�س�ألة 
ال�صب���ي؛ �إذ �إن ال�صب���ي و�إن رُفع عنه القلم فهو في طريقه �إلى التكليف، بخلاف المجنون الذي قد 

يكون جنونه دائمًا لا يُرجى زواله.
وقد ن�صَّ ال�شافعية))) والحنابلة))) على �أن المجنون �إذا �صدرت منه �أفعال موجبة للزجر جاز 

تعزيره. 
رُ ال�صبيُّ والمجن���ونُ، و�إن لم يكن فعلُهم���ا مع�صيةً على  ق���ال �سراج الدي���ن البلقيني: »ويع���زَّ

(((.« الن�صِّ

))) نظام الأحداث، ال�صادر بالمر�سوم الملكي رقم )م/113( وتاريخ 1439/11/19هـ.
لل�سيوطي  والنظائر  الأ�شباه   ،)258/3( الثلاث  المخت�صرات  على  النكت   ،)202/4( ال�شافعي  الفقه  في  التدريب  انظر:   (((
)�ص490(، الإقناع في حل �ألفاظ �أبي �شجاع )526/2(، مغني المحتاج )524/5(، حا�شية ال�شربيني على الغرر البهية )107/5(، 

نهاية المحتاج )21/8(.
))) الإن�صاف )450/26(، الإقناع )269/4(، مطالب �أولي النهى )221/6(.

))) التدريب في الفقه ال�شافعي )202/4(.
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وق���ال �شي���خ الإ�سلام ابن تيمي���ة: »...وعمر ر�ض���ي الله عنه لم يكن يخفى علي���ه �أن المجنون 
لي����س بمكلَّ���ف، لكن الم�شكل �أنَّ من لي�س بمكلَّف: هل يعاقب لدف���ع الف�ساد؟ هذا مو�ضع م�شتبه؛ ف�إن 
ال�شرع قد جاء بعقوبة غير المكلفين في دفع الف�ساد في غير مو�ضع، والعقل يقت�ضي ذلك لح�صول 

م�صلحة النا�س».)))
بل نقل رحمه الله الإجماع عليه فقال: »ولا نزاع بين العلماء �أن غير المكلَّف كال�صبي المميز 

يُعاقَب على ‌الفاح�شة ‌تعزيرا بليغًا، وكذلك المجنون يُ�ضرب على ما فعله لينزجر».)))
ويمكن �أن يُعلَّل لتعزير المجنون بجملة من التعليلات، �أبرزها:

: �أن المق�صود من التعزير لي�س الجزاء على الذنب وحده، بل دفع ال�ضرر، وهذا المعنى  �أولًا
قائ���م ف���ي المجن���ون كما هو قائم ف���ي المكلف، بل ربم���ا كان �أظهر؛ لأن المجن���ون لا يردعه الوازع 

الديني �أو العقلي الذي يردع المكلف.
ثانيً��ا: �أن �إه���دار حق المت�ضرر من �أفعال المجنون يُف�ضي �إل���ى مف�سدة ظاهرة، و�إلى ت�سلِّط 
المجاني���ن عل���ى النا�س دون رادع، كم���ا �أن المت�ضرر له حق في التعزير و�إن ل���م يكن في ذلك زجرٌ 
ا �أو  للمجن���ون، ق���ال �شم�س الدين ابن مفلح رحم���ه الله: »و�أما الق�صا�،ص مثل �أن يظل���م �صبيٌّ �صبيًّ
مجن���ونٌ مجنونً���ا، �أو بهيم���ةٌ بهيمةً، فيُقتَ����صُّ للمظلوم م���ن الظالم و�إن لم يكن ف���ي ذلك زجر عن 
الم�ستقب���ل لكن لا�شتفاء المظلوم و�أخذ حقه، فيتوج���ه �أن يُقال: ‌يُفعل ‌ذلك، ولا يخلو عن ردع وزجر 

في الم�ستقبل».)))
و�أم���ا �صورة تعزي���ر المجنون فتكون في الغال���ب بال�ضرب الذي ينزجر ب���ه، �أو بالحب�س دفعًا 
ر بالعقوب���ات البدني���ة الم�ؤلمة لعدم فائدتها في حق���ه؛ �إذ المق�صود كفه عن ال�شر لا  لأذاه، ولا يُع���زَّ
�إيلامه بما لا يفيد. قال �شيخ الإ�سلام ابن تيمية رحمه الله: »وكذلك المجنون يُ�ضرب على ما فعله 

لينزجر، لكن العقوبة التي فيها قتل �أو قطع هي التي ت�سقط عن غير المكلف».)))
ول���م �أقف على ن�صو�ص نظامية خا�ص���ة بالتعامل مع جنايات المجن���ون و�أفعاله ال�ضارة لدى 
المنظ���م ال�سع���ودي، لكن وقفت على مبد�أ ق�ضائي �صادر من مجل�س الق�ضاء الأعلى بالهيئة الدائمة 
بالرق���م 5/197 وتاري���خ 1427/2/19ه،ـ ون�صه: »عمد ال�صبي والمجنون له حكم الخط�أ، وذلك لا 

يُعفي الجاني من الت�أديب والتعزير بما يتنا�سب مع حاله وجرمه».)))

))) منهاج ال�سنة النبوية )48/6(.
))) المرجع ال�سابق )50/6(.

))) الفروع )108/10(.
))) منهاج ال�سنة النبوية )50/6(.

))) المبادئ والقرارات ال�صادرة من الهيئة الق�ضائية العليا والهيئة الدائمة والعامة بمجل�س الق�ضاء والمحكمة العليا )رقم: 851 
، �ص257(.
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وه���ذا المب���د�أ يدل على �أن الق�ض���اء ال�سعودي اختار الق���ول بم�شروعية تعزي���ر غير المكلف، 
كال�صبي والمجنون، و�سماه تعزيرًا، وهو ما يتفق مع القول المختار في هذا البحث.

المطلب الخام�س: المنع من ال�سفر:
ورد ف���ي الآثار ما يدل على المنع من ال�سفر �إذا اقت�ضت الم�صلحة العامة ذلك، ومنه ما رُوي 
عن عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه من منعه بع�ض ال�صحابة من الخروج من المدينة، فروى �سعد 
بن �إبراهيم عن �أبيه �أن عمر قال لعبد الله بن م�سعود ولأبي الدرداء ولأبي ذر ر�ضي الله عنهم: »ما 

هذا الحديث عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم؟» و�أح�سبه حب�سهم بالمدينة حتى �أُ�صيب.)))
وقد وجه �أهل العلم مراد عمر ر�ضي الله عنه ب�أن منعه لهم من الإكثار من الرواية عن النبي 
صلى الله عليه وسلم �إنم���ا كان خ�شي���ة الزلل والوهم. ق���ال الطحاوي رحمه الله: »كان مذهب���ه حياطة ما يروى عن 
ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم، و�إن كان الذي���ن رووه عدولًا... ولم ينكره ال�صحابة علي���ه، ولم يخالفوه فيه، فدل 
���ا كان ذلك كذلك فعل في �أمور الذين كان منه في حب�سهم مما  ذل���ك على موافقتهم �إياه عليه، ولمَّ
كان فعله في ذلك لهذا المعنى، لا لأن يقطعهم عن التبليغ عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم النا�سَ ما قد �سمعوه 

منه، وكذلك كان �أبو بكر ر�ضي الله عنه قبله في مثل هذا».)))
ولي����س الم���راد بالحب�س ال�سج���ن، بل الم���راد بالحب�س بالمدين���ة �إبقا�ؤهم فيه���ا ومنعهم من 
الخ���روج للأم�ص���ار، وذلك �أن عم���ر ر�ضي الله عنه ر�أى في انت�شارهم ف���ي الأم�صار مع الإكثار من 

الرواية مف�سدةً ت�ستدعي �إبقاءهم في المدينة حيث يمكن �ضبط روايتهم وال�س�ؤال عنها.
فف���ي هذا الأثر دلالة عل���ى م�شروعية المنع من ال�سفر �أو تقييد حري���ة التنقل لم�صلحة عامة 
يراه���ا ول���ي الأمر، م���ن غير �أن يك���ون المقيَّد ق���د ارتكب مع�صية توج���ب ذلك؛ فه����ؤلاء ال�صحابة 
الك���رام من �أجلِّ النا�س قدراً و�أورعهم، ومع ذلك ر�أى عمر ر�ضي الله عنه تقييد تنقلهم لما ر�آه من 

الم�صلحة.
وقد و�سع الفقهاء هذه ال�صورة ف�أجازوا المنع من ال�سفر للم�صلحة الخا�صة كذلك، كمنع من 
يُخ�ش���ى ف���راره �أو يُخ�شى من تنقله �ض���رر على الغير؛ فقد ن�صَّ الفقهاء عل���ى جواز منع المدين من 

ال�سفر حتى ي�ؤدي دينه �أو يُقيم كفيلًا)))، وعلى جواز منع من يُخ�شى فراره من المتهمين.)))

الم�ستدرك  في  الحاكم  و�صححه   ،)393/14( الم�صنف  في  �شيبة  �أبي  وابن   ،)336/2( الطبقات  في  �سعد  ابن  �أخرجه   (((
الأباطيل  في  الجورقاني  عند  -كما  للأثر  ت�ضعيف  من  عليه  وقفت  وما  ثقات.  ورجاله  مت�صل  �شيبة  �أبي  ابن  و�سند   ،)477/1(
والمناكير )361/1(- فلغير هذا الإ�سناد. ومنع عمر ر�ضي الله عنه لبع�ض ال�صحابة من الخروج من المدينة مما ا�شتهر. وانظر: 

تاريخ الطبري )396/4(، تاريخ دم�شق لابن ع�ساكر )302/39(، كنز العمال )75/14(.
))) �شرح م�شكل الآثار )311/15(. بت�صرف ي�سير. وانظر: ر�سالة في فر�ضية اتباع ال�سنة والكلام على تق�سيم الأخبار وحجية 

�أخبار الآحاد، �ضمن »�آثار المعلمي» )19/ 18(.
))) انظر: الدر المختار )�ص459 ، 468(، مخت�صر خليل )�ص169(، �أ�سنى المطالب )186/2(، المغني )591/6(. 

))) انظر: معين الحكام )�ص179-180(، تب�صرة الحكام )161/2(، الأحكام ال�سلطانية للماوردي )�ص323(، الطرق الحكمية 
 .)271-267/1(
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وقد �أخذ المنظم ال�سعودي بهذه ال�صورة، ف�أجاز المنع من ال�سفر في بع�ض الحالات للم�صلحة 
العام���ة، كما في الفقرة الثانية من المادة ال�ساد�سة من نظام وثائق ال�سفر التي ن�صت على �أنه: »لا 
يج���وز المن���ع من ال�سف���ر �إلا بحكم ق�ضائ���ي �أو بقرار ي�صدره وزي���ر الداخلية �أو رئي����س �أمن الدولة 
-بح�س���ب الأحوال- ولأ�سباب محددة تتعلق بالأمن ولم���دة معلومة، وفي كلتا الحالتين يبلغ الممنوع 

من ال�سفر في فترة لا تتجاوز �أ�سبوعًا من تاريخ �صدور الحكم �أو القرار بمنعه من ال�سفر».)))
كم���ا ن�صَّ نظام المرافعات ال�شرعية على جواز طلب منع الخ�صم من ال�سفر، فن�صت المادة 
عٍ بحقٍّ عل���ى �آخرَ �أثناء نظر الدع���وى، �أو قبل تقديمها  الثامن���ة بع���د المئتين منه عل���ى �أن: »لكلِّ مُدَّ
م �إلى المحكم���ة المخت�صة بالمو�ضوع دعوى م�ستعجلة لمن���ع خ�صمه من ال�سفر،  مبا�ش���رة، �أن يُق���دِّ
وعل���ى القا�ضي �أن ي�صدر �أمرً���ا بالمنع �إذا قامت �أ�سباب تدعو �إلى الظن �أن �سفر المدعى عليه �أمرٌ 
�ض حق المدع���ي للخطر �أو ي�ؤخ���ر �أداءه، ويُ�شترط تقديم المدع���ي ت�أمينًا يحدده  متوق���ع وب�أن���ه يُعرِّ
القا�ض���ي لتعوي����ض المدعى عليه متى ظهر �أن المدعي غير محق في دع���واه، ويُحكم بالتعوي�ض مع 

ر ح�سب ما لحق المدعى عليه من �أ�ضرار لت�أخيره عن ال�سفر».))) الحكم في المو�ضوع، ويُقدَّ
كم���ا ن�ص نظام مكافحة جرائم الإرهاب وتمويله على حق رئي�س �أمن الدولة في منع الم�شتبه 
به من ال�سفر �إلى خارج المملكة، على �أن يتم عر�ض �أمر المنع على النيابة العامة خلال مدة )72( 
�ساعة من تاريخ �إ�صدار الأمر �أو اتخاذ �أي تدابير �أخرى تتعلق ب�سفره �أو قدومه، كما �أعطى النظام 

الحق للنائب العام �أي�ضًا في منع الم�شتبه به من ال�سفر.)))
م ال�سعودي �أخذ بهذه ال�صورة من �صور التعزير  فهذه الن�صو�ص النظامية تدل على �أن المنظِّ
من غير مع�صية، حيث �أوقع المنع من ال�سفر في حالات لم يثبت فيها على الممنوع من ال�سفر ذنبٌ، 
م على تعوي����ض المت�ضرر من ذلك �إذا لم يثبت عليه ما اتُّهم به، وهو ما  م���ع ملاحظة حر�ص المنظِّ

يت�سق مع ال�ضوابط التي �ست�أتي في المبحث القادم ب�إذن الله تعالى.

))) نظام وثائق ال�سفر، ال�صادر بالمر�سوم الملكي رقم )م/24( وتاريخ 1421/5/28هـ.
))) نظام المرافعات ال�شرعية، ال�صادر بالمر�سوم الملكي رقم )م/1( وتاريخ 1435/1/22هـ. وانظر: اللائحة التنفيذية للنظام 

ال�صادرة بقرار وزير العدل رقم )39933( وتاريخ 1435/5/19هـ.
))) نظام مكافحة جرائم الإرهاب وتمويله، ال�صادر بالمر�سوم الملكي رقم )م/21( وتاريخ 1439/2/12هـ.
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المبحث الرابع:
�ضوابط التعزير من غير مع�صية 

م في المباحث ال�سابقة ت�أ�صيلُ م�شروعية التعزير من غير مع�صية، وعر�ضُ بع�ض �صوره  تق���دَّ
الفقهي���ة، وفي هذا المبحث ن�ستخل�ص من تلك ال�صور والأدل���ة جملةَ �ضوابط تحكم هذا النوع من 
���ده؛ �إذ �إن م�شروعيت���ه لا تعني �إط�ل�اق العمل به؛ و�إذا كانت العقوب���ات على المعا�صي  التعزي���ر وتُقيِّ
���د ب�ضواب���ط ت�ضبطها، ف�إن التعزير من غير مع�صية �أول���ى بالتقييد وال�ضبط؛ �إذ فتح باب �إيقاع  تُقيَّ
العقوبات على النا�س من غير معا�صٍ اقترفوها قد ي�ؤدي �إلى التو�سع الذي يف�ضي �إلى الظلم والبغي 
، ف�إن القول بج���واز التعزير من  ومج���اوزة م���ا جاءت ب���ه ال�شريعة من الع���دل والإن�صاف، ومن ث���مَّ
غي���ر مع�صية لا ب���د �أن يُحاط بجملة من ال�ضوابط التي تمنع الانح���راف به عن مق�صوده، وت�ضبط 

ممار�سته بما يحقق العدل ويمنع الجور.
وبت�أمل ال�صور المتقدمة وما ورد فيها من �أدلة وتعليلات، يمكن ا�ستخلا�ص ال�ضوابط الآتية:

ال�ضابط الأول: �أن يكون التعزير لتحقيق م�صلحة �أو درء مف�سدة راجحة:
في�شت���رط لج���واز التعزير من غير مع�صي���ة �أن يكون لتحقيق م�صلحة معتب���رة �شرعًا، �أو درء 

مف�سدة يُخ�شى وقوعها، �أو �ضرر يُراد دفعه، فيكون التعزير حينئذٍ و�سيلةً للمنع والاحتياط.
وي���دل على هذا ال�ضابط ما م�ضى من ال�صور ف���ي المبحث الثالث، ف�إن التعزير وقع فيها �إما 
لجل���ب م�صلح���ة �أو درء مف�سدة، ومن ذلك مثلًا: قول عمر ر�ضي الله عنه في ق�صة ن�صر بن حجاج: 
»لا �أرى مع���ي بالمدين���ة رجلًا تهتف به العواتق في خدورهن».))) فعلَّل النفيَ بدرء الفتنة لا بمع�صيةٍ 
وقع���ت من ن�صر. ومنه: تعليل الفقهاء لتعزير ال�صب���ي ب�أنه لم�صلحة ت�أديبه وتمرينه على العبادات 
والأخ�ل�اق)))، وتعليلهم لتعزير المجن���ون ب�أنه لدفع الف�ساد وزجر المجنون عن العودة �إلى الإ�ضرار 

بالنا�س.)))
ال�ضابط الثاني: �ألا يمكن جلب الم�صلحة �أو دفع المف�سدة بغير التعزير:

ف�ل�ا يُ�ص���ار �إلى التعزير من غير مع�صي���ة �إلا عند الحاجة �إليه، وبعد تع���ذر الو�سائل الأخف؛ 
لأن الأ�ص���ل براءةُ الذمة، وعدمُ جواز �إيقاع الأذى عل���ى الغير بغير موجب، ف�إن وُجدت و�سيلةٌ �أخفُّ 
غ اللج���وء �إلى التعزير؛ لأن التعزير في هذا الباب �إنما �أُبيح  وط����أةً تُحقق المق�صود ذاته �سقط م�سوِّ

ر بقدرها. للحاجة، وما �أبُيح للحاجة ف�إنه يُقدَّ
وق���د �أ�شار الفقهاء �إلى هذا المعنى في �صورة الحب�س في التهمة، ف�أجازوا الكفالة والملازمة 

))) �أخرجه الخرائطي في اعتلال القلوب )392/2(، وابن ع�ساكر في تاريخ دم�شق )24/62(، وابن الجوزي في تلقيح فهوم �أهل 
الأثر )�ص488(، و�صحح ابن حجر �إ�سناد الخرائطي في الإ�صابة )382/6(.

))) المبدع �شرح المقنع )451/1(.
))) انظر: منهاج ال�سنة النبوية )48/6(، الفروع )108/10(.
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بديلً���ا ع���ن الحب�س مت���ى �أمكن ذلك، قال ابن القي���م في �سياق كلامه عن ملازم���ة الغريم لغريمه: 
»وكان ه���ذا ه���و الحب�س على عهد النبي صلى الله عليه وسلم و�أبي بكر ال�صديق ر�ضي الله عنه، ولم يكن له محب�سٌ 
مُعَ���دٌّ لحب�س الخ�صوم، ولكن لما انت�شرت الرعية في زمن عمر بن الخطاب ابتاع بمكة دارًا وجعلها 

�سجنًا يحب�س فيها».)))
�ض الحق لل�ضياع،   وكذلك المنع من ال�سفر لا يُلج�أ �إليه �إلا �إذا دلَّت القرائن على �أن تركه يُعرِّ
م ال�سعودي،  �أم���ا �إذا �أمكن �ضم���ان الحق ب�ضمانة مالية �أو كفالة فهو �أولى، وهذا ما �أكد عليه المنظِّ
���ت اللائحة التنفيذية لنظام المرافعات ال�شرعية على �أنه: »�إذا �صدر �أمرٌ بالمنع من ال�سفر  �إذ ن�صَّ
والدع���وى تتعلق بمبلغ معين ف�أودعه المدعى عليه ل���دى المحكمة �أو �أح�ضر كفيلًا غارمًا مليئًا ووكل 

�شخ�صًا بمبا�شرة الدعوى فت�سمح الدائرة له بال�سفر».)))
ف باب التعزي���ر من غير مع�صية ذريع���ةً للتو�سع في العقوبات  وه���ذا ال�ضاب���ط مهم لئلا يُوظَّ

وتقييد الحريات، بل يبقى مق�صورًا على القدر الذي لا غنى عنه.
رًا بقدرها: ال�ضابط الثالث: �أن يكون التعزير متنا�سبًا مع الم�صلحة المق�صودة ومُقدَّ

ف����إن التعزير ال���ذي يقع في مقابل���ة المع�صية يُ�شترط في���ه �أن يكون متنا�سبًا م���ع المع�صية، 
ف����إذا وق���ع بغير مع�صية �سبقته ف�إنه يوزن بقدر ما يتحقق ب���ه المق�صود من دفع ال�ضرر �أو تح�صيل 
د بما لا تدعو  الم�صلح���ة، بحي���ث لا يتجاوز الحد الذي تتحقق به الم�صلحة، فلا يُبال���غ فيه ولا يُ�شدَّ

ر بقدر تلك الحاجة. �إليه الحاجة، ذلك �أنها لم تُ�شرع �إلا للحاجة �إليها، فتُقدَّ
ويدل لذلك: �أن ال�شريعة مبناها على العدل، ومن العدل التنا�سب بين الو�سيلة والمق�صد، كما 
�أن العقوب���ات الم�شروعة جاءت على قدر الجنايات، فكذلك م���ا يلحق بها من التعازير، ف�إنها تكون 

على قدر الغر�ض منها.
وي�شه���د له���ذا جملةٌ من ال�صور المتقدمة؛ فالحب�س في التهم���ة �إنما يبقى ما دام الهدف منه 
���ن الأمر �أُطلق �سراح المحبو����س �إن لم يبقَ موجبٌ  -وه���و الك�شف ع���ن الحال- لم يتحقق، ف�إذا تبيَّ
لحب�س���ه، ق���ال الخطاب���ي: »فالعقوبة لا تك���ون �إلا في واجب، و�أما م���ا كان في تهم���ة ف�إنما ي�ستظهر 
بذل���ك لي�ستك�شف به عما وراءه».))) وكذلك حب�س مدع���ي الإع�سار ف�إنه يزول بظهور حاله، وكذلك 
���د بما ينزجر ب���ه لا بما ي�ؤلمه �إيلامً���ا لا فائدة منه؛ قال اب���ن تيمية: »وكذلك  تعزي���ر المجن���ون مقيَّ
المجنون يُ�ضرب على ما فعله لينزجر، لكن العقوبة التي فيها قتل �أو قطع هي التي ت�سقط عن غير 

المكلف».)))

))) الطرق الحكمية )270/1(.
))) المادة )5/208( من اللائحة التنفيذية للنظام ال�صادرة بقرار وزير العدل رقم )39933( وتاريخ 1435/5/19هـ.

))) معالم ال�سنن )179/4(.
))) منهاج ال�سنة النبوية )50/6(.
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وعلي���ه، ف�ل�ا يجوز �أن تتجاوز العقوبة في هذا الباب قدرَ م���ا تتحقق به الم�صلحة �أو يندفع به 
ال�ضرر.

ال�ضابط الرابع: �أن يكون التعزير من �لاصحية ولي الأمر �أو من يقوم مقامه:
فالتعزي���ر ت�ص���رفٌ في حق���وق الآدميين وحرياتهم، ف�ل�ا يملكه �إلا من مل���ك ولاية النظر في 
الم�صلح���ة العام���ة؛ وهو ولي الأمر �أو الق�ضاء �أو من كانت له ولاي���ة �شرعية على غيره بموجب ن�ص 
ه من فتح باب  �شرع���ي �أو نظام���ي، ذلك �أن �إطلاقه قد ي����ؤدي �إلى التع�سف والظلم، ف�ضلًا عم���ا يجرُّ

ال�شر بين النا�،س و�إذا كان ذلك في التعزير على المعا�صي، فعلى غير المعا�صي من باب �أولى.
وق���د ا�ستُفي���د هذا م���ن جميع �صور التعزير من غي���ر مع�صية المتقدم���ة؛ فحب�س النبي e في 
التهم���ة ج���اء من���ه e بو�صفه حاكمًا وقا�ضيً���ا، ونفي عمر ر�ضي الله عنه لن�صر ب���ن حجاج جاء منه 
���د ب�أمر الحاكم، وتعزي���ر ال�صبي والمجنون  بو�صف���ه �أميرًا للم�ؤمني���ن، وحب�س مدعي الإع�سار مقيَّ

منوط بمن له ولاية عليهما من �أبٍ �أو وليٍّ �أو قا�ضٍ.
وينبن���ي عل���ى هذا ال�ضابط �أن كل تعزير من غير مع�صية يقع من غير من له الولاية ال�شرعية 

غ له. فهو اعتداء لا م�سوِّ
ال�ضابط الخام�س: مراعاة حال من يُراد تعزيره:

فالتعزي���ر م���ن غير مع�صية مبنيٌّ على الاحتياط ودرء المف�س���دة المحتملة، ومن ثَمَّ ف�إن حال 
ال�شخ����ص الم���راد تعزيره معتبرٌ ف���ي �إيقاعه من عدمه؛ فم���ن عُرف بالبر والتق���وى ولم يكن وقوع 

ر بمجرد الاتهام والاحتمال والظن. ال�ضرر منه متوقعًا في الغالب، فلا يُعزَّ
ا لم تجز  م كلام اب���ن تيمية رحمه الله عن المتهمين و�أحوالهم وقول���ه: »ف�إن كان برًّ وق���د تقدَّ
عقوبته بالاتفاق».))) وقال ابن القيم رحمه الله: »وال�صحيح �أنه لا تُ�سمع الدعوى في هذه ال�صورة، 

ولا يحلف المتهم؛ لئلا يتطرق الأراذل والأ�شرار �إلى الا�ستهانة ب�أولي الف�ضل والأخطار».)))
وه���ذا ال�ضاب���ط لا يعن���ي الإعفاء المطلق للب���ارِّ التقيِّ في كل حال، بل ق���د تقت�ضي الم�صلحة 
تعزي���ره متى كان �ضرره راجحً���ا �أو تعيَّن طريقًا لدفع مف�سدة لا �سبيل �إل���ى دفعها �إلا به، لكنه يعني 
ف التهمة وتُوجب قدرًا م���ن التثبت زائدًا على مجهول الحال �أو من عُرف بالف�ساد �أو  �أن حال���ه تُ�ضعِّ

كان متوقعًا منه.
ال�ضابط ال�ساد�س: �ألا يكون التعزير قائمًا على ظن �ضعيف:

ف�إن التعزير من غير مع�صية �أ�شد خطورةً من التعزير على مع�صية؛ لأن المع�صية برهانٌ على 
وج���ود الموجب، �أما هذا الباب فم�ستنده الظن والاحتمال، ف�إذا �ضعف الظن وخفي وجه الم�صلحة 

))) مجموع الفتاوى )396/35(.
))) الطرق الحكمية )266/1(.
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غ التعزير. قال العز بن عبد ال�سلام رحمه الله: »... �إذ لا يليق بال�شريعة ال�سهلة ال�سمحة  �سقط م�سوِّ
�أن يُخلَّد الم�سلم في الحب�س بظنٍّ �ضعيف».)))

وق���ال القرطب���ي رحمه الله ف���ي تف�سير قوله تعالى: )ي���ا �أيها الذين �آمن���وا اجتنبوا كثيرا من 
الظ���ن(: »ق���ال علما�ؤنا: فالظن هنا وفي الآية ه���و التهمة، ومحل التحذير والنه���ي �إنما هو تهمةٌ لا 

�سبب لها يوجبها، كمن يُتهم بالفاح�شة �أو ب�شرب الخمر مثلًا ولم يظهر عليه ما يقت�ضي ذلك».)))
نُّ على �أربعة �أ�ضرب: محظور،  وق���ال ابن الجوزي رحمه الله: »قال القا�ضي �أبو يعلى: ...والظَّ
وم�أمور به، ومباح، ومندوب �إلِيه... وكذلك �سوء الظن بالم�سلمين الذين ظاهرُهم العدالةُ محظور، 
دنا بتنفيذ الحُكم  و�أم���ا الظ���ن الم�أمور به، فهو ما لم ين�صب عليه دليل يو�صل �إِلى العِلْم به، وقد تُعُبِّ
دنا به من قبول  في���ه، والاقت�ص���ار على غالب الظ���ن، و�إجراء الحُكم عليه واجب، وذلك نحو م���ا تُعُبِّ
ي القِبلة، وتقويم الم�ستهلَ���كات، و�أرو�ش الجنايات التي لم يَ���رِدْ بمقاديرها  �شه���ادة العُدول، وتح���رِّ

دنا فيه ب�أحكام غالب الظنُّون».))) توقيف، فهذا وما كان من نظائره قد تُعُبِّ
وعلي���ه، فلا يجوز �إيقاع هذا التعزي���ر �إلا �إذا ح�صل اليقين �أو غلبة الظن بتحقق الم�صلحة �أو 

درء المف�سدة به.
ال�ضابط ال�سابع: تخفيف �آثار التعزير ما �أمكن والتعوي�ض عند الخط�أ في تقديره:

ف����إن ه���ذا التعزير لما كان غير م�ستند �إلى مع�صية و�إث���م اقترفه الإن�سان، بل �إلى اجتهاد في 
ن وقعت  ف �آثاره عمَّ تقدير الم�صلحة، ف�إنه عُر�ضةٌ للخط�أ �أكثر من غيره، ومن العدل حينئذٍ �أن تُخفَّ
���ن �أنه لم يكن ثمة موج���ب ي�سوِّغه، �أو �أن���ه تجاوز قدرَ ما  علي���ه م���ا �أمكن ذل���ك، و�أن يُعوَّ�ض �إذا تبيَّ

تقت�ضيه الم�صلحة.
م �أنه  وق���د دلًّ عل���ى هذا المعنى �صنيعُ عمر ر�ضي الله عنه حين نف���ى ن�صر بن حجاج، �إذ تقدَّ

�أقطعه مالًا بالب�صرة ودارًا في �سوقها و�أنه �ضاعف عطاءه لما نفاه �إليها.)))
ا يخفف عنه   وف���ي ه���ذا دليلٌ عل���ى �أن ما وقع عليه من تقيي���د الحرية قد ا�ستحق جبرً���ا ماديًّ
م ال�سعودي به���ذا المعنى، ف�أقرَّ مبد�أ  م���ن �آث���اره، و�إن كان التعزير نف�س���ه م�شروعًا. وقد �أخذ المنظِّ

التعوي�ض لمن �أطُيل توقيفه �أو ثبتت كيدية اتهامه.)))
ال�ضابط الثامن: �ألا يترتب على التعزير مف�سدة �أكبر من المف�سدة التي �أوقع لدرئها:

))) قواعد الأحكام في م�صالح الأنام )120/1(.
))) الجامع لأحكام القر�آن )331/16(.

))) زاد الم�سير في علم التف�سير )151/4(، وكلام �أبي يعلى هذا �أ�صله في العدة )136/1(، وابن الجوزي �إما �أنه نقله بت�صرف، 
�أو �أنه نقله عن ن�سخة للعدة �أو كتاب �آخر لم ي�صل �إلينا.

))) تقدم تخريج ق�صة ن�صر ورواياتها في المبحث ال�سابق.
))) انظر: المادة )215( من نظام الإجراءات الجزائية.



146

ف����إن التعزير �إنما جاز �إيقاعه مع غير مع�صية �أتى بها الإن�سان لجلب م�صلحة �أو درء مف�سدة 
راجح���ة، ف����إذا ترتب عليه مف�سدة �أعظم لم يجز �إيقاعه، وه���ذا ال�ضابط يُ�ستفاد من بع�ض روايات 
ق�صة ن�صر بن حجاج مع عمر ر�ضي الله عنه، �إذ جاء في بع�ض روايات الق�صة �أن والي الب�صرة نفى 
ن�صرً���ا �إلى فار�س لحادثة وقعت منه، ث���م �أرادوا �أن ينفوه من فار�س ل�شيء اقترفه في فار�س فقال: 

والله لئن �أ�شخ�صتموني لألحقن بال�شرك! فكُتِب �إلى عمر ر�ضي الله عنه ف�أمر �أن يكف عنه.)))
وبمجم���وع هذه ال�ضوابط يتبيّن �أن التعزير م���ن غير مع�صية -و�إن كان م�شروعًا في الجملة- 
لي����س بابًا م�شرعً���ا، بل هو محاط ب�سياج من القيود التي ت�صونه م���ن الانزلاق �إلى ظلم النا�س؛ فلا 
يُ�ستب���اح �إلا لتحقيق م�صلحة راجحة �أو دفع مف�سدة يغل���ب على الظن وقوعها، ولا يُبا�شره �إلا من له 
ر �إلا بقدر الحاجة، ولا يُلج����أ �إليه مع �إمكان الا�ستغناء عنه بو�سيلة �أخف، كما لا يُبنى  ولاي���ة، ولا يُقدَّ
عل���ى مجرد الأوهام والظنون ال�ضعيفة، كم���ا يُراعى في تطبيقه حال من يُوقَع عليه، بحيث لا يُتخذ 
و�سيل���ة للإ�ضرار �أو التع�س���ف، ويُ�سعى �إلى تخفيف �آثاره ما �أمكن، وجبر ما يقع منه خط�أً بالتعوي�ض 

ونحوه، مع مراعاة �ألا ي�ؤدي �إلى مف�سدة �أعظم من المف�سدة التي يُراد لدرئها.
وبهذه القيود يت�ضح �أن هذا الباب من �أدق �أبواب ال�سيا�سة ال�شرعية، و�أحوجها �إلى الجمع بين 
الفقه والورع؛ فقهٍ ي�ضبط الم�صلحة ويزنها بميزان ال�شرع، وورعٍ يمنع من التو�سع في ا�ستعمال هذا 

الباب ذريعةً للت�سلط على النا�س.

))) انظر: حديث ابن ديزيل )�ص48(.
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الخاتمة
ف���ي ختام هذا البحث، �أحمد الله ع���ز وجل الذي وفق و�أعان وي�سر، و�أ�س�أله �سبحانه �أن يجعل 
قت له فمن  هذا الجهد خال�صًا لوجهه الكريم، و�إني معترفٌ بجهلي وعجزي، فما كان من �صواب وُفِّ

الله وحده، وما كان من خط�أ فمن نف�سي وال�شيطان، و�أنا راجع عنه متبرئ منه.
وقد تناول هذا البحث م�س�ألة التعزير من غير مع�صية ت�أ�صيلًا وتقعيدًا، وخل�ص �إلى جملة من 

النتائج والتو�صيات يمكن �إيجازها فيما ي�أتي:
: النتائج: �أولًا

رة �شرعًا»؛ لأنه يت�سع لي�شمل التعزير على  �أن التعريف الأوفق للتعزير هو �أنه »عقوبة غير مقدَّ
المع�صية وفي غيرها، دون الحاجة �إلى �إ�ضافة قيود كثيرة قد تُخرج بع�ض �صوره المعتبرة.

�أن الفقه���اء اختلفوا ف���ي تكييف التعزير من غي���ر مع�صية، فذهب الجمه���ور �إلى م�شروعيته 
بو�صف���ه تعزيرًا، وذهب �آخرون �إلى �أنه وقاية وتدبي���ر احترازي لا تعزير، و�أن الخلاف بين القولين 

هو في التكييف لا في التطبيق؛ �إذ الجميع يُجيز هذه ال�صور من حيث الجملة.
�أن الراج���ح م�شروعي���ة التعزير من غي���ر مع�صية، و�أن �أدلته متعددة م���ن ال�سنة النبوية وفعل 

ال�صحابة، وال�صور المتقدم ذكرها في هذا البحث �شاهدة على ذلك.
�أن ال�ص���ور الفقهية للتعزير من غي���ر مع�صية متنوعة، و�أبرزها: الحب����س في التهمة، والنفي 
�أو الحب����س خ�شية الفتنة، وحب����س مدعي الإع�سار ا�ستظهارًا لحاله، وتعزي���ر غير المكلف كال�صبي 

والمجنون، والمنع من ال�سفر لم�صلحة معتبرة.
�أن التعزير من غير مع�صية لي�س بابًا م�شرعًا، بل هو مقيَّد ب�ضوابط ت�صونه من الانزلاق �إلى 
الظل���م، �أبرزه���ا: �أن يكون لم�صلحة راجح���ة �أو مف�سدة ثابتة، و�ألا يمكن تحقي���ق المق�صود بو�سيلة 
رًا بقدره���ا، و�أن ي�صدر مم���ن له ولاية  �أخ���ف، و�أن يك���ون متنا�سبً���ا م���ع الم�صلحة المق�ص���ودة مقدَّ
ف �آثاره ما �أمكن  معتبرة، و�أن يُراعى فيه حال من يُوقَع عليه، و�ألا ي�ستند �إلى ظن �ضعيف، و�أن تُخفَّ

مع التعوي�ض عند الخط�أ في تقديره، و�ألا ي�ؤدي �إلى مف�سدة �أعظم من المف�سدة التي يُراد لدرئها.
م ال�سعودي قد �أخذ بجملة من هذه ال�صور و�أحاطها ب�ضمانات تكفل حقوق من تقع  �أن المنظِّ
علي���ه، ويظهر ذلك في نظام الإج���راءات الجزائية، ونظام التنفيذ، ونظ���ام المرافعات ال�شرعية، 

ونظام الأحداث، ونظام وثائق ال�سفر.
ثانيًا: التو�صيات:

�إف���راد هذا الب���اب بدرا�سات متخ�ص�صة �أو�سع، ت�ستوعب �صوره الفقهي���ة ا�ستيعابًا �أ�شمل مما 
تناوله هذا البحث، ولا �سيما �صور التعزير من غير مع�صية في �أبواب الح�سبة وال�سيا�سة ال�شرعية.

�إيلاء ال�ضوابط الفقهية الحاكمة لهذا الباب عنايةً �أكبر عند �صياغة الأنظمة وتطبيقها.
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�أن تُعنى الجهات المخت�صة بتقنين ال�صور التي يجوز فيها التعزير من غير مع�صية بما يحول 
دون التو�سع فيه من جهة، ويكفل الا�ستفادة منه لدرء المفا�سد وحفظ النظام العام من جهة �أخرى.

العناي���ة بم�س�أل���ة التعوي����ض عن التعزي���ر الذي يقع خط����أً �أو يتجاوز ق���در الم�صلحة، وتطوير 
الآليات النظامية الكفيلة ب�إن�صاف من وقع عليه مثل ذلك.

و�صلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
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دار ومكتبة الهلال، 1408هـ.
الذخي���رة، الم�ؤل���ف: �أبو العبا�س �شه���اب الدين �أحمد ب���ن �إدري�س بن عب���د الرحمن المالكي 
ال�شهي���ر بالقرافي )ت: 684هـ(، المحقق: محمد حجي و�آخ���رون، النا�شر: دار الغرب الإ�سلامي- 

بيروت، الطبعة: الأولى، 1994م.
ر�سال���ة في فر�ضية اتباع ال�سن���ة، والكلام على تق�سيم الأخبار وحجية �أخبار الآحاد، الم�ؤلف: 
عبد الرحمن بن يحيى المُعَلِّمي اليماني )ت: 1386هـ(، المحقق: محمد عزير �شم�،س النا�شر: دار 
عال���م الفوائد للن�شر والتوزي���ع، الطبعة الأولى، 1434هـ. مطبوع في مجل���د )مجموع ر�سائل �أ�صول 

الفقه( �ضمن �آثار عبد الرحمن بن يحيى المعلمي اليماني )19(.
زاد الم�سي���ر في عل���م التف�سير، الم�ؤلف: عب���د الرحمن بن علي ابن الج���وزي )ت: 597هـ(، 

المحقق: عبد الرزاق المهدي، النا�شر: دار الكتاب العربي، بيروت، الطبعة الأولى، 1422هـ.
زاد المع���اد في هدي خير العباد، الم�ؤلف: محمد بن �أبي بكر بن �أيوب ابن قيم الجوزية )ت: 

751هـ(، النا�شر: دار عطاءات العلم، الريا�ض، دار ابن حزم بيروت، الطبعة: الثالثة، 1440هـ.
�سن���ن ابن ماج���ه، الم�ؤلف: �أبو عبد الله محم���د بن يزيد بن ماجه القزوين���ي )ت: 273هـ(، 
المحق���ق: �شعي���ب الأرنا�ؤوط و�آخ���رون، النا�ش���ر: دار الر�سالة العالمي���ة، بيروت، الطبع���ة: الأولى، 

1430هـ.
�سن���ن �أبي داود، الم�ؤلف: �سليمان ب���ن الأ�شعث الأزدي ال�سج�ستان���ي )ت: 275هـ(، المحقق: 
�شعي���ب الأرنا�ؤوط ومحمد كامل قره بللي، النا�شر: دار الر�سال���ة العالمية، بيروت، الطبعة: الأولى، 

1430هـ.
�سن���ن الترم���ذي، الم�ؤلف: محمد بن عي�س���ى بن �سورة الترم���ذي )ت: 279هـ(، حققه وخرج 
�أحاديث���ه وعل���ق عليه: �شعيب الأرن���ا�ؤوط و�آخرون، النا�ش���ر: دار الر�سالة العالمي���ة، الطبعة الأولى، 

1430هـ.
ال�سن���ن الكب���رى، الم�ؤلف: �أبو عبد الرحم���ن �أحمد بن �شعيب الن�سائ���ي )ت: 303هـ(، حققه 
وخ���رج �أحاديثه: ح�س���ن عبد المنعم �شلب���ي، النا�شر: م�ؤ�س�س���ة الر�سالة، بي���روت، الطبعة: الأولى، 

1421هـ.
ال�سيا�س���ة ال�شرعي���ة في �إ�لاصح الراع���ي والرعية، الم�ؤلف: �أحمد بن عب���د الحليم ابن تيمية 
)ت: 728ه���ـ(، المحقق: علي بن محمد العمران، النا�شر: دار عطاءات العلم )الريا�ض(، الطبعة: 

الرابعة، 1440هـ.
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ال�ش���رح الكبير وحا�شية الد�سوق���ي، الم�ؤلف: �أحمد بن �أحمد الع���دوي ال�شهير بالدردير )ت: 
1201ه���ـ(، وم�ؤلف الحا�شية: محمد بن �أحمد بن عرفة الد�سوقي المالكي )ت: 1230هـ(، النا�شر: 

دار الفكر، الطبعة: بدون طبعة وبدون تاريخ.
�ش���رح الكوك���ب المنير، الم�ؤلف: محمد بن �أحمد بن عبد العزي���ز بن علي الفتوحي المعروف 
بابن النجار الحنبلي )ت: 972هـ(، المحقق: محمد الزحيلي، نزيه حماد، النا�شر: مكتبة العبيكان، 

الطبعة الثانية 1418هـ.
�ش���رح المحلي على منه���اج الطالبين ومعه حا�شيت���ي قليوبي وعميرة، الم�ؤل���ف: جلال الدين 
المحل���ي )ت: 864هـ(، والحا�شي���ة لأحمد البرل�سي عميرة )ت: 957ه���ـ(، و�أحمد �سلامة القليوبي 

)ت: 1069هـ(/ النا�شر: دار الفكر، بيروت، بدون طبعة، 1415هـ.
�ش���رح حدود ابن عرفة، الم�ؤل���ف: محمد بن قا�سم الأن�صاري )ت: 894هـ(، النا�شر: المكتبة 

العلمية، الطبعة الأولى، عام الن�شر: 1350هـ.
�ش���رح فت���ح القدير على الهداي���ة، الم�ؤلف: كمال الدي���ن ابن الهمام الحنف���ي )ت: 861هـ(، 
وتكملته لأحمد بن قودر، المعروف بقا�ضي زاده �أفندي )ت: 988هـ(، النا�شر: �شركة مكتبة ومطبعة 

م�صفى البابي الحلبي و�أولاده بم�صر، الطبعة: الأولى، 1389هـ.
�شرح مخت�صر الرو�ضة، الم�ؤلف: �سليمان بن عبد القوي بن الكريم الطوفي ال�صر�صري )ت: 
716هـ(، المحقق: د. عبد الله بن عبد المح�سن التركي، النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة الأولى، 

1407هـ.
�صحي���ح اب���ن حب���ان، الم�ؤلف: �أب���و حاتم محمد بن حب���ان بن �أحم���د التميم���ي البُ�ستي )ت: 
354ه���ـ(، المحقق: محمد علي �سونمز وخال����ص �آي دمير، النا�شر: دار ابن حزم، بيروت، الطبعة: 

الأولى، 1433هـ.
�صحي���ح ابن خزيمة، الم�ؤلف: �أبو بكر محمد بن �إ�سحاق بن خزيمة ال�سلمي الني�سابوري )ت: 

311هـ(، المحقق: الدكتور: محمد م�صطفى الأعظمي، النا�شر: المكتب الإ�سلامي، بيروت.
�صحي���ح البخاري، الم�ؤلف: محمد بن �إ�سماعي���ل البخاري )ت: 256هـ(، تحقيق: جماعة من 

العلماء، الطبعة: ال�سلطانية، بالمطبعة الكبرى الأميرية، ببولاق م�صر، 1311هـ.
�صحي���ح الجامع ال�صغي���ر وزياداته، الم�ؤلف: محم���د نا�صر الدين الألبان���ي )ت: 1420هـ(، 

النا�شر: المكتب الإ�سلامي.
�صحي���ح م�سلم، الم�ؤلف: م�سلم ب���ن الحجاج بن م�سلم الق�شي���ري الني�سابوري )ت: 261هـ(، 
المحقق: محمد ذهني �أفندي و�آخرون، النا�شر: دار الطباعة العامرة، تركيا، عام الن�شر: 1334هـ.
�ضبط���ه وف�سر غريبه: ال�شي���خ بكري حياني، �صححه وو�ضع فهار�س���ه ومفتاحه: ال�شيخ �صفوة 
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ال�سقا، النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة الخام�سة، 1405هـ.
الطبقات الكبرى، الم�ؤلف: محمد بن �سعد بن منيع الزهري )ت: 230هـ(، قدّم لها: �إح�سان 

عبا�،س النا�شر: دار �صادر، بيروت، الطبعة الأولى، 1968م.
الط���رق الحكمي���ة في ال�سيا�سة ال�شرعية، الم�ؤلف: محمد بن �أب���ي بكر ابن قيم الجوزية )ت: 
751ه���ـ(، المحقق: نايف بن �أحمد الحمد، النا�ش���ر: دار عطاءات العلم، الريا�ض - دار ابن حزم، 

بيروت، الطبعة: الرابعة،1440هـ.
الع���دة ف���ي �أ�صول الفق���ه، الم�ؤلف: القا�ض���ي �أبو يعلى محمد ب���ن الح�سين الف���راء البغدادي 
الحنبلي )ت: 458هـ(، المحقق: د. �أحمد بن علي بن �سير المباركي، النا�شر: بدون نا�شر، الطبعة 

الثانية، 1410هـ.
العل���ل المتناهية ف���ي الأحاديث الواهية، الم�ؤل���ف: عبد الرحمن بن علي ب���ن محمد الجوزي 
)ت: 597ه���ـ(، المحقق: �إر�شاد الحق الأثري، النا�شر: �إدارة العلوم الأثرية، في�صل �آباد، باك�ستان، 

الطبعة: الثانية، 1401هـ.
العل���ل ال���واردة ف���ي الأحاديث النبوي���ة، الم�ؤل���ف: علي بن عم���ر البغ���دادي الدارقطني )ت: 
385هـ(، تحقيق وتخريج: محفوظ الرحمن زين الله ال�سلفي، النا�شر: دار طيبة، الريا�ض، الطبعة 

الأولى، 1405هـ.
العناي���ة �شرح الهداية، الم�ؤلف: محمد بن محمد بن محمود البابرتي )ت: 786هـ(، النا�شر: 

�شركة مكتبة ومطبعة م�صفى البابي الحلبي و�أولاده بم�صر، الطبعة: الأولى، 1389هـ.
العوا�ص���م من القوا�صم، الم�ؤلف: محمد بن عبد الله �أبو بكر ابن العربي المعافري الإ�شبيلي 
المالكي )ت: 543هـ(، قدم له وعلق عليه: محب الدين الخطيب، النا�شر: وزارة ال��شؤون الإ�سلامية 

والأوقاف والدعوة والإر�شاد، المملكة العربية ال�سعودية الطبعة الأولى، 1419هـ.
العي���ن، الم�ؤلف: الخليل بن �أحمد الفراهيدي )ت: 170هـ(، المحقق: د مهدي المخزومي، د 

�إبراهيم ال�سامرائي، النا�شر: دار ومكتبة الهلال.
غ���ذاء الألب���اب في �ش���رح منظوم���ة الآداب، الم�ؤلف: محمد ب���ن �أحمد بن �سال���م ال�سفاريني 

الحنبلي )ت: 1188هـ(، النا�شر: م�ؤ�س�سة قرطبة، م�صر، الطبعة الثانية، 1414هـ.
فت���اوى ور�سائل �سماحة ال�شيخ محمد بن �إبراهيم بن عبد اللطيف �آل ال�شيخ، الم�ؤلف: محمد 
ب���ن �إبراهي���م بن عب���د اللطيف �آل ال�شي���خ )ت: 1389هـ(، جم���ع وترتيب وتحقي���ق: محمد بن عبد 

الرحمن بن قا�سم، النا�شر: مطبعة الحكومة بمكة المكرمة، الطبعة: الأولى، 1399هـ.
فت���ح الب���اري ب�شرح البخ���اري، الم�ؤلف: �أحمد بن عل���ي بن حجر الع�سقلان���ي )ت: 852هـ(، 

النا�شر: المكتبة ال�سلفية، م�صر، 1380 - 1390هـ.
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فت���ح المعي���ن ب�شرح قرة العين بمهم���ات الدين، الم�ؤل���ف: زين الدين �أحمد ب���ن عبد العزيز 
المعبري المليباري الهندي )ت: 987هـ(، النا�شر: دار بن حزم، الطبعة: الأولى.

فت���ح الوه���اب ب�شرح منه���ج الطلاب، الم�ؤل���ف: زكريا بن محم���د بن �أحم���د الأن�صاري )ت: 
926هـ(، النا�شر: دار الفكر للطباعة والن�شر، الطبعة: 1414هـ.

الف���روع، الم�ؤلف: �شم�س الدين محمد بن مفلح المقد�سي )ت: 763هـ(، تحقيق: د. عبد الله 
بن عبد المح�سن التركي، النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، دار الم�ؤيد، الريا�ض، الطبعة: الأولى، 

1424هـ.
قواع���د الأحكام ف���ي م�صالح الأنام، الم�ؤلف: عز الدين عبد العزي���ز بن عبد ال�سلام بن �أبي 
القا�س���م ب���ن الح�سن ال�سلمي الدم�شق���ي )ت: 660هـ(، راجعه وعلق عليه: ط���ه عبد الر�ؤوف �سعد، 

النا�شر: مكتبة الكليات الأزهرية، القاهرة، 1414هـ.
ك�ش���اف القناع ع���ن الإقناع، الم�ؤل���ف: من�صور بن يون����س البهوتي الحنبل���ي )ت: 1051هـ(، 
تحقي���ق: لجنة متخ�ص�صة في وزارة الع���دل، النا�شر: وزارة العدل في المملك���ة العربية ال�سعودية، 

الطبعة: الأولى، 1421-1429هـ.
ك�شف الأ�سرار عن �أ�صول فخر الإ�سلام البزدوي، الم�ؤلف: عبد العزيز بن �أحمد البخاري )ت: 

730هـ(، النا�شر: �شركة ال�صحافة العثمانية، �إ�سطنبول، الطبعة: الأولى، مطبعة �سنده 1308هـ.
كن���ز العم���ال في �سنن الأقوال والأفع���ال، الم�ؤلف: علاء الدين علي المتق���ي بن ح�سام الدين 

الهندي البرهان فوري )ت: 975هـ(،
اللائحة التنفيذية لنظام الإجراءات الجزائية ال�سعودي ال�صادرة بقرار مجل�س الوزراء رقم 

)142( وتاريخ 1436/3/21هـ.
اللائح���ة التنفيذية لنظام التنفيذ ال�سع���ودي ال�صادرة بقرار وزير العدل رقم )526( وتاريخ 

1439/2/20هـ
اللائح���ة التنفيذي���ة لنظام المرافع���ات ال�شرعية ال�سعودي ال�صادرة بق���رار وزير العدل رقم 

)39933( وتاريخ 1435/5/19هـ
ل�س���ان الع���رب، الم�ؤل���ف: محمد ب���ن مكرم بن عل���ي ابن منظ���ور الأن�ص���اري )ت: 711هـ(، 
الحوا�شي: لليازجي وجماعة من اللغويين، النا�شر: دار �صادر – بيروت، الطبعة: الثالثة - 1414هـ.

المب���ادئ والق���رارات ال�صادرة من الهيئ���ة الق�ضائية العليا والهيئة الدائم���ة والعامة بمجل�س 
الق�ضاء الأعلى والمحكم���ة العليا، مركز البحوث بوزارة العدل، المملكة العربية ال�سعودية، الطبعة 

الأولى، 1438هـ.
المبدع �شرح المقنع، الم�ؤلف: برهان الدين ابن مفلح المقد�سي )ت: 884هـ(، المحقق: �أ.د. 
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خالد بن علي الم�شيقح و�آخرون، النا�شر: ركائز للن�شر والتوزيع، الكويت، الطبعة: الأولى، 1442هـ.
المب�س���وط، الم�ؤل���ف: محمد بن �أحمد ب���ن �أبي �سهل �شم�س الأئم���ة ال�سرخ�سي )ت: 483هـ(، 

النا�شر: مطبعة ال�سعادة، م�صر، و�صوّرَتها: دار المعرفة، بيروت.
مجم���وع الفتاوى، الم�ؤلف: �شي���خ الإ�سلام �أحمد بن تيمية )ت: 728ه���ـ(، جمع وترتيب: عبد 
الرحم���ن بن محمد بن قا�سم رحمه الله، النا�شر: مجمع المل���ك فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف، 

المدينة المنورة، عام الن�شر: 1425هـ.
المح�ص���ول، الم�ؤلف: محمد بن عم���ر بن الح�سن بن الح�سين التيم���ي الرازي الملقب بفخر 
الدي���ن ال���رازي )ت: 606هـ(، المحق���ق د. طه جابر فيا����ض العلواني، النا�ش���ر: م�ؤ�س�سة الر�سالة، 

الطبعة: الثالثة، 1418هـ.
المحلى بالآثار، الم�ؤلف: علي بن �أحمد بن �سعيد بن حزم الأندل�سي )ت: 456هـ(، المحقق: 

د. عبد الغفار �سليمان البنداري، النا�شر: دار الفكر، بيروت.
مخت�ص���ر الفتاوى الم�صرية لابن تيمية، وه���و الم�سمى بالقواعد النورانية في اخت�صار الدرر 
الم�ضية، الم�ؤلف: محمد بن علي بن محمد اليونيني البعلي ال�شهير بابن �أ�سبا�سلار )ت: 778هـ(، 
المحق���ق: د. عب���د العزيز ب���ن عدنان العي���دان، د. �أن�س بن ع���ادل اليتامى، النا�ش���ر: ركائز للن�شر 

والتوزيع، الكويت، الطبعة: الأولى، 1440هـ.
مخت�ص���ر خلي���ل، الم�ؤلف: خليل ب���ن �إ�سحاق ب���ن مو�سى المالك���ي الم�ص���ري )ت: 776هـ(، 

المحقق: �أحمد جاد، النا�شر: دار الحديث، القاهرة، الطبعة الأولى، 1426هـ.
المدونة، الم�ؤلف: مالك بن �أن�س بن مالك بن عامر الأ�صبحي المدني )ت: 179هـ(، النا�شر: 

دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى، 1415هـ - 1994م.
مرق���اة المفاتي���ح �شرح م�ش���كاة الم�صابيح، الم�ؤلف: ن���ور الدين الملا اله���روي القاري )ت: 

1014هـ(، النا�شر: دار الفكر، بيروت، الطبعة: الأولى، 1422هـ.
الم�ست���درك على ال�صحيحي���ن، الم�ؤلف: �أبو عبد الله محمد بن عبد الله الحاكم الني�سابوري 
)ت: 405ه���ـ(، حقّق���ه وخرّجه وعلّق عليه: ع���ادل مر�شد و�آخرون، النا�ش���ر: دار الر�سالة العالمية، 

بيروت، الطبعة: الأولى، 1439هـ.
الم�صن���ف، الم�ؤل���ف: �أبو بكر عبد الله بن محمد بن �أبي �شيب���ة )ت: 235هـ(، المحقق: �سعد 

بن نا�صر ال�شثري، النا�شر: دار كنوز �إ�شبيليا للن�شر والتوزيع، الريا�ض، الطبعة: الأولى، 1436هـ.
الم�صن���ف، الم�ؤلف: عبد الرزاق بن همام ال�صنعان���ي )ت: 211هـ(، تحقيق ودرا�سة: مركز 

البحوث وتقنية المعلومات، دار الت�أ�صيل، النا�شر: دار الت�أ�صيل، الطبعة: الثانية، 1437هـ.
مطال���ب �أولي النهى في �شرح غاية المنتهى، الم�ؤل���ف: م�صطفى بن �سعد بن عبده ال�سيوطي 



158

الرحيباني )ت: 1243هـ(، النا�شر: المكتب الإ�سلامي، الطبعة: الثانية، 1415هـ.
معال���م ال�سن���ن )وهو �شرح �سنن الإم���ام �أبي داود(، الم�ؤلف: حمد ب���ن محمد الخَطّابي )ت: 

388هـ(، طبَعهُ و�صححه: محمد راغب الطباخ، المطبعة العلمية بحلب، الطبعة: الأولى 1351هـ.
معج���م البلدان، الم�ؤل���ف: ياقوت بن عبد الله الروم���ي الحموي )ت: 626ه���ـ(، النا�شر: دار 

�صادر، بيروت، الطبعة: الثانية، 1995م.
معج���م ما ا�ستعجم من �أ�سماء البلاد والموا�ضع، الم�ؤلف: عبد الله بن عبد العزيز بن محمد 

البكري الأندل�سي )ت: 487هـ(، النا�شر: عالم الكتب، بيروت، الطبعة: الثالثة، 1403هـ.
المعون���ة على مذهب عالم المدينة، الم�ؤلف: القا�ض���ي عبد الوهاب البغدادي )ت: 422هـ(، 
تحقيق ودرا�سة: حمي�ش عبد الحق، النا�شر: المكتبة التجارية، م�صطفى �أحمد الباز، مكة المكرمة.

معي���ن الحكام فيما يتردد بي���ن الخ�صمين من الأحكام، الم�ؤلف: علي ب���ن خليل الطرابل�سي 
الحنفي )ت: 844هـ(، النا�شر: دار الفكر، الطبعة: بدون طبعة وبدون تاريخ.

مغن���ي المحت���اج �إل���ى معرفة معان���ي �ألفاظ المنه���اج، الم�ؤل���ف: محمد بن محم���د الخطيب 
ال�شربيني، )ت: 977هـ(، حققه: علي محمد معو�ض وعادل �أحمد عبد الموجود، النا�شر: دار الكتب 

العلمية، الطبعة: الأولى، 1415هـ.
المغن���ي، الم�ؤلف: عبد الله بن �أحمد ابن قدامة )ت: 620هـ(، المحقق: د. عبد اَّهلل التركي، 

د. عبد الفتاح الحلو، النا�شر: دار عالم الكتب، الريا�ض، الطبعة: الثالثة، 1417هـ.
مقايي����س اللغة، الم�ؤلف: �أحمد بن فار�س بن زكريا القزويني الرازي )ت: 395هـ(، المحقق: 

عبد ال�سلام محمد هارون، النا�شر: دار الفكر، عام الن�شر: 1399هـ - 1979م.
منح���ة الخال���ق، الم�ؤل���ف: محمد �أمي���ن ابن عابدي���ن )ت: 1252ه���ـ(، النا�ش���ر: دار الكتاب 

الإ�سلامي.
منهاج ال�سنة النبوية في نق�ض كلام ال�شيعة القدرية، الم�ؤلف: �أحمد بن عبد الحليم بن عبد 
ال�س�ل�ام ابن تيمي���ة الحراني )ت: 728هـ(، المحق���ق: محمد ر�شاد �سالم، النا�ش���ر: جامعة الإمام 

محمد بن �سعود الإ�سلامية، الطبعة: الأولى، 1406هـ.
منه���ج الط�ل�اب في فقه الإمام ال�شافعي ر�ضي الله عنه، الم�ؤل���ف: زكريا بن محمد بن �أحمد 
الأن�ص���اري )ت: 926ه���ـ(، المحق���ق: �لاصح ب���ن محمد بن عوي�ض���ة، النا�شر: دار الكت���ب العلمية، 

بيروت، الطبعة الأولى، 1417هـ.
المهذب في فقه الإمام ال�شافعي، الم�ؤلف: �إبراهيم بن علي ال�شيرازي )ت: 476هـ(، النا�شر: 

دار الكتب العلمية.
مواهب الجليل في �شرح مخت�صر خليل، الم�ؤلف: محمد بن محمد بن عبد الرحمن الطرابل�سي 



159

عيني المالكي )ت: 954هـ(، النا�شر: دار الفكر، الطبعة: الثالثة،  المغربي، المعروف بالحطاب الرُّ
1412هـ - 1992م.

نظ���ام الإج���راءات الجزائي���ة ال�سع���ودي، ال�ص���ادر بالمر�س���وم الملكي رق���م )م/2( وتاريخ 
1435/1/22هـ.

نظام الأحداث ال�سعودي، ال�صادر بالمر�سوم الملكي رقم )م/113( وتاريخ 1439/11/19هـ
نظام التنفيذ ال�سعودي، ال�صادر بالمر�سوم الملكي رقم )م/53( وتاريخ 1433/8/13هـ.

نظ���ام المرافع���ات ال�شرعي���ة ال�سع���ودي، ال�ص���ادر بالمر�سوم الملك���ي رق���م )م/1( وتاريخ 
1435/1/22هـ.

نظ���ام مكافحة جرائ���م الإرهاب وتمويله، ال�ص���ادر بالمر�سوم الملكي رق���م )م/21( وتاريخ 
1439/2/12هـ.

نظام وثائق ال�سفر ال�سعودي، ال�صادر بالمر�سوم الملكي رقم )م/24( وتاريخ 1421/5/28هـ
نهاية المحتاج �إلى �شرح المنهاج، الم�ؤلف: محمد بن �أحمد بن حمزة الرملي )ت: 1004هـ(، 

النا�شر: دار الفكر، بيروت، 1404هـ.
الهداي���ة عل���ى مذهب الإم���ام �أبي عبد الله �أحم���د بن محمد ب���ن حنبل ال�شيبان���ي، الم�ؤلف: 
محفوظ بن �أحمد بن الح�سن، �أبو الخطاب الكلوذاني )ت: 510هـ(، المحقق: عبد اللطيف هميم، 

ماهر يا�سين الفحل، النا�شر: م�ؤ�س�سة غرا�س للن�شر والتوزيع، الطبعة: الأولى، 1425هـ.
الهداي���ة ف���ي �ش���رح بداي���ة المبت���دي، الم�ؤل���ف: برهان الدي���ن علي ب���ن �أبي بك���ر الر�شداني 
المرغينان���ي )ت: 593هـ(، اعتن���ى بت�صحيحه: طلال يو�سف، النا�ش���ر: دار �إحياء التراث العربي، 

بيروت، الطبعة: الأولى، 1425هـ.
www.boe.gov.sa :هيئة الخبراء بمجل�س الوزراء. الموقع الإلكتروني على ال�شبكة



160



161

الأ�ستاذ الدكتور: �سيف الدين �إليا�س حمدتو �أرباب
الأ�ستاذ بالجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة - كلية ال�شريعة، ق�سم �أ�صول الفقه

Prof. Saifeldin Elyass Hamedto Arbab
Professor, Islamic University of Madinah

Faculty of Sharia, Department of Fundamentals of Jurisprudence

Email:saifelyass@gmail.com

الباحث: عبد الحميد حامد عثمان �إدري�س
طالب بمرحلة الدكتوراه في الجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة - كلية ال�شريعة، ق�سم �أ�صول الفقه

Abdalhamid Hamid Osman Idress
PhD Candidate, Islamic University of Madinah

Faculty of Sharia, Department of Fundamentals of Jurisprudence

Email:algaseme89@gmail.com

القواعد الأ�صولية الم�ؤثرة في العقاب
في القانون الجنائي ال�سوادني لعام 1991م

Fundamentals of Jurisprudence that affecting punishment
In the Sudanese Criminal Law of 1991

DOI: https://doi.org/10.55625/joisr-8305

تاريخ الا�ستلام: 2026/4/8     /     تاريخ القبول: 2026/4/22

ملخ�ص
نعم الله تعالى على الم�سلمين كثيرة، منها رفع الحرج والعنت عنهم؛ ف�إذا كان الأمر �أو النهي 
يوق���ع المكل���ف في حرج، ف�إن هذا الحرج يكون �سبباً للتخفي���ف والترخي�ص؛ لتوافق ال�شريعة فطرة 
الإن�س���ان وم���ا يعتريه من نق����ص و�ضعف، وقد اهتم علم���اء الأ�صول بهذا وبين���وا القواعد الأ�صولية 
المتعلق���ة بعوار�ض الأهلية، �شروط �إعمالها ومواطن تخلفه���ا، وكان بيانهم جلياً وا�ضحاً من�ضبطاً، 
عل���ى منهج الإ�سلام الو�سط ب�ل�ا تهاون ولا ت�شديد، و�سارت بع�ض القواني���ن على هذا النهج، ومنها 

القانون الجنائي ال�سوداني لعام 1991م.
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احت���وى هذا البحث على تعريف بالعق���اب والقواعد الأ�صولية، ثم القواعد الأ�صولية المتعلقة 
بالمجن���ون وال�صبي والمكره والنائم، ثم القواعد الأ�صولية المتعلقة بالعلم والخط�أ والتكليف بما لا 
يطاق، وتناول موقف الجنائي ال�سوداني لعام 1991م من هذه الم�سائل ال�سبعة، مع بيان المرجعية 
الت���ي �أخذ عنه���ا القانون، و�أي�ضًا �أثر القواع���د الأ�صولية في �صياغته، وم���دى التوافق بين ال�شريعة 
والقان���ون، وكان منهج البحث الا�ستقراء من القواعد الأ�صولية، ون�صو�ص القانون محل البحث، ثم 

التحليل الأ�صولي والقانوني لموا�ضع الا�ستقراء.
م���ن �أهم النتائج التي خرج بها البح���ث، ظهور �أثر م�صادر الا�ست���دلال ال�شرعية في القانون 
مح���ل البحث، واتف���ق القانون مع ال�شريعة في �أن الخط�أ مرفوع، والعق���ل �شرط في التكليف وتحمل 
غر والإكراه والجنون والنوم من موانع الم�س�ؤولية الجنائية لتخلف  الم�س�ؤولية الجنائية، كما �أن ال�صِ
�شرط الإدراك والاختيار، وج���اء في التو�صيات، ا�ستكمال درا�سة القواعد الأ�صولية الأخرى، وبيان 
علاقتها بالقانون محل البحث والقوانين الأخرى، في م�سائل متنوعة منها مقا�صد ال�شريعة وخا�صة 

ال�ضروريات وافراد كل واحدة منها ببحث.
الكلمات المفتاحية: 

القواعد الأ�صولية، الم�س�ؤولية الجنائية، القانون الجنائي ال�سوداني، موانع العقاب.
Abstract
Fundamentals of Jurisprudence that affecting punishment In the Sudanese 

Criminal Law of 1991
This study investigates the integration of principles from Islamic legal 

theory the Sudanese Criminal Law of 1991, focusing on provisions that 
preclude or negate criminal punishment. It underscores a foundational tenet of 
Sharia: the removal of undue hardship and the granting of legal concessions, 
which aligns divine law with human nature and inherent limitations.

The research analytically examines seven key jurisprudential principles 
affecting criminal liability: the legal status of the insane, the minor, the 
coerced, and the sleeper, alongside doctrines concerning requisite legal 
knowledge, error, and supererogatory. Using an inductive and analytical 
methodology, it traces the codification of these classical principles within the 
modern statutory framework of the Law.

The findings reveal substantial alignment between Sharia and the 
Sudanese Criminal Law. The law incorporates the Islamic principle that 
sound mind is a prerequisite for legal responsibility, thereby recognizing 
insanity, minority, coercion, and sleep as impediments to criminal liability 
due to the absence of intentionality and free will. It also upholds the principle 
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that liability for innocent error is generally waived, demonstrating a clear 
derivation from Islamic legal sources. The study concludes by recommending 
further research into other jurisprudential principles and their application 
across legal systems. It particularly advocates for dedicated studies on the 
«Objectives of Sharia« especially the preservation of the five essentials-and 
their potential role in shaping progressive criminal legislation.

Keywords: Islamic jurisprudence, criminal responsibility, Sudanese 
Criminal Law, preclusion of punishment

مقدمة
الحمد لله الذي �شرع ال�شرائع، و�أنزل الكتب، و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله و�أ�شهد �أن محمداً ر�سول 
الله �صل���ى الله عليه و�سل���م، المبعوث ب�أح�سن ال�شرائع و�أتمها و�أكملها، وعل���ى �آله و�أ�صحابه الكرام 

البررة.
وبعد: 

نِع���مُ الله تعال���ى على العباد كثيرة، منها رف���ع الحرج والعنت؛ ف�إذا كان الأم���ر �أو النهي يوقع 
المكلف في حرج، ف�إن هذا الحرج يكون �سبباً للتخفيف والترخي�ص؛ لتوافق ال�شريعة فطرة الإن�سان 

وما يعتريه من نق�ص و�ضعف.
وقد اهتم علماء الأ�صول بهذا الباب عناية كبيرة، ف�أ�صلوا له ت�أ�صيلاً جلياً وا�ضحاً يحكم هذا 
لوا في كت���ب الأ�صول القواعد الأ�صولية المتعلقة  الب���اب �إحكاماً �شديداً يمنع من التهاون فيه، وف�صَّ

بعوار�ض الأهلية، فبينوا �شروط �إعمالها ومواطن تخلفها.
وكذل���ك �سارت بع�ض القوانين المعا�صرة على ه���ذا النهج، ومنها القانون الجنائي ال�سوداني 

لعام 1991م، حيث بين هذه الموانع، كل مانع على حدة، تمييزاً له وعناية به.
وعن���د النظ���ر في العوار�ض التي ذكره���ا الأ�صوليون، ثم التمعن والمقارن���ة بما �سطره علماء 
القان���ون في القانون محل البحث، تجد بينها توافقاً، فكان ه���ذا البحث بعنوان: القواعد الأ�صولية 

الم�ؤثرة في العقاب في القانون الجنائي ال�سوادني لعام 1991م.
�أهمية المو�ضوع:

- �إظهار القواعد الأ�صولية المتعلقة بموانع العقاب.
- بيان المرجعية التي �أخذ منها القانون محل البحث.

- تو�ضيح �أثر القواعد الأ�صولية في �صياغة محل البحث.
�أ�سباب اختيار المو�ضوع:

- الربط بين القواعد الأ�صولية والقانون محل البحث.
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- معرفة القواعد الأ�صولية التي تعتبر �أ�لاصً في الموانع من العقوبة.
- الرغبة في الإ�سهام بما هو جديد في جانب ربط القانون بالأ�صول.

- �أهمية هذه الموانع لأثرها المبا�شر في منع الم�س�ؤولية ال�شرعية والقانونية.
�أهداف البحث:

- تحديد موانع العقاب في القانون محل البحث.
- بيان الأ�صول التي �أخذ منها القانون محل البحث.

- معرفة مدى التوافق بين ال�شريعة والقانون.
�إ�شكالية البحث:

1- ماهي القواعد الأ�صولية المتعلقة بموانع العقاب.
2- هل هذه القواعد الأ�صولية �أثرت في �صياغة المواد القانونية للقانون محل البحث.

الدرا�سات ال�سابقة:
من الدرا�سات ال�سابقة التي تتعلق بموانع الم�س�ؤولية الجنائية �أو موانع العقاب:

- »موانع الم�س�ؤولية الجنائية في ال�شريعة الإ�سلامية والت�شريعات الجزائية العربية»، للدكتور 
م�صطفى �إبراهيم الزلمي.

وتختل���ف مو�ضوعات هذه الدرا�سة عن البحث، �إذ تركز على المقارنة بين القوانين الجزائية 
العربي���ة، بينم���ا بحثي يتعلق بالأ�ص���ول الفقهية لموانع العق���اب، والقانون الجنائ���ي ال�سوداني لعام 

1991م.
منهج البحث:

�سلك���ت في هذا البحث المنهج الا�ستقرائي التحليل���ي، وتم الا�ستقراء من القواعد الأ�صولية، 
ون�صو�ص القانون محل البحث، ثم التحليل الأ�صولي والقانوني لموا�ضع الا�ستقراء.

�إجراءات البحث:
1- ا�ستقراء القواعد الأ�صولية المتعلقة بموانع العقاب.

2- ا�ستقراء المواد القانونية ذات ال�صلة من القانون محل البحث بالقواعد الأ�صولية.
3- تحلي���ل القواع���د الأ�صولية وربطه���ا بالمادة القانوني���ة، بحيث يظه���ر �إن كان هنالك �أثر 

للقاعدة الأ�صولية في الن�ص القانوني محل البحث.
4- عزو الأقوال الواردة في البحث �إلى �أ�صحابها.

5- عزو الآيات القر�آنية بذكر ال�سورة، ورقم الآية، وكتابتها بالر�سم العثماني.
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6- تخري���ج الأحادي���ث النبوية والآثار من الم�ص���ادر الأ�صلية المعتبرة، بذك���ر ا�سم الكتاب، 
ورق���م الحديث �أو الأثر، ف�إن كان في ال�صحيحي���ن �أو �أحدهما �أكتفي بالتخريج منهما، و�إن كان في 

غيرهما ف�أخرجه من مظانه مع بيان ونقل �أقوال العلماء في بيان درجة الحديث.
7- تعريف بالم�صطلحات والكلمات الغريبة الواردة في البحث.

8- ترجمة الأعلام غير الم�شهورين الذين ورد ذكرهم في البحث.
9- توثيق الأقوال من الم�صادر الأولية ما �أمكن.

10- الاعتناء بعلامات الترقيم في البحث.
خطة البحث:

خطة البحث ت�شتمل على مقدمة، وتمهيد، وف�صلين، وخاتمة، وفهر�س الم�صادر والمراجع:
�أما المقدمة فقد ا�شتملت على �أهمية المو�ضوع و�أ�سباب اختياره، و�أهداف البحث، و�إ�شكالية 

البحث، والدرا�سات ال�سابقة، ومنهج البحث و�إجراءات البحث، وخطة البحث.
تمهيد: تعريف الم�صطلحات وفيه ثلاثة م�سائل:

الم�س�ألة الأولى: التعريف بالعقاب في اللغة والا�صطلاح والقانون.
الم�س�ألة الثانية: التعريف بالقواعد الأ�صولية لغة وا�صطلاحاً.

الم�س�ألة الثالثة: التعريف بالمانع لغة وا�صطلاحاً.
الف�ص���ل الأول: القواع���د الأ�صولية المتعلقة بالمجنون وال�صبي والمك���ره والنائم، وفيه �أربعة 

مباحث:
المبحث الأول قاعدة: العقل �شرط التكليف، وفيه مطلبان:

المطلب الأول: درا�سة القاعدة الأ�صولية، وفيه م�سائل:
المطلب الثاني: الجنون والعته يمنع من الم�ساءلة القانونية، وفيه م�س�ألتان:

المبحث الثاني قاعدة: ال�صبي غير مكلف، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: درا�سة القاعدة الأ�صولية، وفيه م�سائل:

المطلب الثاني: ال�صغر مانع من الم�ساءلة القانونية، وفيه م�س�ألتان:
المبحث الثالث قاعدة: المكره غير مكلف، وفيه مطلبان:

المطلب الأول: درا�سة القاعدة الأ�صولية، وفيه م�سائل:
المطلب الثاني: الإكراه مانع من الم�ساءلة القانونية، وفيه م�س�ألتان:

المبحث الرابع: قاعدة: النائم غير مكلف، وفيه مطلبان:



166

المطلب الأول: درا�سة القاعدة الأ�صولية، وفيه م�سائل:
المطلب الثاني: النوم مانع من الم�ساءلة القانونية، وفيه م�س�ألتان:

الف�ص���ل الثاني: القواعد الأ�صولية المتعلقة بالعلم والخط�أ والتكليف بما لا يطاق، وفيه ثلاثة 
مباحث:

المبحث الأول: قاعدة: العلم �شرط في التكليف، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: درا�سة القاعدة الأ�صولية، وفيه م�سائل:

المطلب الثاني: الجهل مانع من الم�ساءلة القانونية، وفيه م�س�ألتان:
المبحث الثاني: قاعدة: الخط�أ مرفوع، وفيه مطلبان:

المطلب الأول: درا�سة القاعدة الأ�صولية، وفيه م�سائل:
المطلب الثاني: الخط�أ مانع من الم�ساءلة القانونية، وفيه م�س�ألتان:

المبحث الثالث: قاعدة: التكليف بما لا يطاق، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: درا�سة القاعدة الأ�صولية، وفيه م�سائل:

المطلب الثاني: عدم الاختيار مانع من الم�ساءلة القانونية، وفيه م�س�ألتان:
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التمهيد تعريف الم�صطلحات

الم�س�ألة الأولى: التعريف بالعقاب في اللغة والا�صطلاح والقانون.
العق���اب في اللغة: من عاقب يعاق���ب عقوبة وعقاباً، وهو مجازاة الإن�س���ان بما فعل من �سوء، 

ومنه قولهم: عاقبته بفعلته �إذا جازيتُه على فعل �أوجب العقوبة والعقاب))).
و�أما العقاب في الا�صطلاح فهو: »الإيلام الذي يتعقب به جرم �سابق»))).

الم�س�ألة الثانية: التعريف بالقواعد الأ�صولية لغة وا�صطلاحاً.
ج���رى العلماء في منهجهم عن���د تعريف الم�صطلحات التي تكون مركب���ة من �أكثر من كلمة، 

ف�إنهم يعرفون كل كلمة على حدة، قبل تعريف الجزئين معاً، باعتباره مركباً واحداً.
�أولًا: تعريف القواعد:

القاع���دة: تطلق القواعد عل���ى �أ�سا�س ال�شيء، ومنه �أ�سا�س البيت الح�سي، قال تعالى: ﴿ ٱ 
ٻ ٻ   ٻ ٻ پ﴾ البقرة: ١٢٧.

وقواع���د ال�سحاب: �أ�صوله���ا المعتر�ض في �آفاق ال�سماء، وقواعد اله���ودج: �أ�صوله الأربعة من 
الخ�ش���ب تكون في �أ�سفل���ه يقوم عليها الهودج، ويطلق لفظ القاعدة �أي�ض���اً على المكث والا�ستقرار، 

فيقال قعدت المر�أة، والمر�أة القاعد هي التي انقطع عنها الحي�ض.
و�أ�صل مادتها )القاف والعين والدال( يدل على الا�ستقرار والثبوت))).

و�أق���رب المعان���ي المرادة هنا هو الأ�سا����،س لأنه يبنى عليه غيره، كم���ا �أن الأحكام تبنى على 
القاعدة.

و�أم��ا تعري��ف القاعدة في الا�صطلاح: فقد عرفه الفقه���اء بتعريفات منها: »هي ق�ضية كلية 
منطبقة على جميع جزئياتها»))).

و�أما تعريف الأ�صول في اللغة والا�صطلاح:

الأ�ص��ل: ف��ي اللغة: يطلق على �أ�سفل كل �ش���يء، ومنه جل�س في �أ�سف الجبل �أي: �أ�صله، وكذا 
يقال: �أ�صل ال�شجرة، �أ�صل الحائط. 

))) انظر: العين )1/ 180(، تهذيب اللغة )1/ 183(، ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية )1/ 186(، مجمل اللغة لابن فار�س 
)�ص: 620(، مقايي�س اللغة )4/ 78(.

))) التوقيف على مهمات التعاريف )�ص: 244(.
))) انظر: تهذيب اللغة )1/ 137(، مقايي�س اللغة )5/ 108(، مختار ال�صحاح )�ص: 257(، الم�صباح المنير في غريب ال�شرح 

الكبير )2/ 510(.
))) التعريفات )�ص: 171(.
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والثاني: ما يبنى عليه غيره))).
وفي الا�صطلاح: يطلقه الأ�صوليون على �أربعة معان:

- �الدلي���ل: ومنه قولهم: �أ�صل هذه الم�س�ألة الكتاب وال�سنة، �أي دليلها، ومنه �أ�صول الفقه �أي: 
�أدلته.

- الرجحان: ومنه قولهم: الأ�صل في الكلام الحقيقة، �أي: الراجح
- المقي�س عليه: وهو �أحد �أركان القيا�،س وي�سمى الأ�صل، حيث يقا�س الفرع على الأ�صل.

- �القاع���دة المت�سم���رة: ومنه قولهم: �إباح���ة الميتة للم�ضطر على خ�ل�اف الأ�صل �أي: خلاف 
القاعدة الم�ستمرة التي تقت�ضي تحريم �أكل الميتة))).

و�أم���ا تعري���ف �أ�صول الفق���ه باعتباره علمً���ا على الفن: »معرف���ة دلائل الفقه �إجم���الاً، وكيفية 
الا�ستفادة منها وحال الم�ستفيد»))).

الم�س�ألة الثالثة: التعريف بالمانع لغة وا�صطلاحاً.
المان���ع: من الفعل »منع» فهو مانع، وهو �ضد الإعطاء، يقال: »منعتُه من الماء» �إذا حُلت بينه 

وبين الماء))).
و�أما المانع في الا�صطلاح فهو: »ما يلزم من وجوده عدم الحكم»))).

))) العين )7/ 156(، تاج العرو�س )27/ 447(.
))) انظر: نهاية ال�سول �شرح منهاج الو�صول )�ص: 8(، البحر المحيط في �أ�صول الفقه )1/ 26(.

))) الإبهاج في �شرح المنهاج )1/ 19(.
))) انظر: جمهرة اللغة )2/ 952(، تهذيب اللغة )3/ 14(، ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية )3/ 1287(، مجمل اللغة لابن 

فار�س )�ص: 817(، مقايي�س اللغة )5/ 278(.
))) رو�ضة الناظر وجنة المناظر )1/ 181(.
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الف�صل الأول: القواعد الأ�صولية المتعلقة بالمجنون وال�صبي والمكره
 وفيه �أربعة مباحث:

المبحث الأول قاعدة: العقل �شرط التكليف)))
وفيه مطلبان:

المطلب الأول: درا�سة القاعدة الأ�صولية
وفيه م�سائل: الأولى: �شرح مفردات القاعدة:

العقل في اللغة: العقل من الفعل عقل يعقل عقلاً، وهو �ضد الجهل))).
و�أما تعريفه في الا�صطلاح: »هو القوة المتهيئة لقبول العلم»))).

�شرط: ال�شرط في اللغة هو: العلامة))).
وفي الا�صطلاح ال�شرط: »هو الذي يلزم من عدمه العدم، ولا يلزم من وجوده وجود، ول

لذاته»))).
، كقولك »كلفته تكليفاً »�إذا �أمرتَه بما ي�شقُّ عليه))). التكليف: في اللغة: هو الأمر بما ي�شقُّ

و�أما في الا�صطلاح فهو: »الخطاب ب�أمر �أو نهي»))).
الم�س�ألة الثانية: بيان المعنى الإجمالي للقاعدة: مفاد هذه القاعدة الأ�صولية �أن الإن�سان 
لا يكل���ف �إلا �إذا كان واعياً ومدركاً، وله �آلة الفهم والتمييز، بوا�سطة العقل يدرك الخطاب ويفهمه، 

ف�إذا انتفى عنه ذلك، ف�إنه لا ي�صح �أن يتوجه �إليه الخطاب التكليفي من ال�شارع))).
الم�س�ألة الثالثة: دليل القاعدة الأ�صولية.

دل���ت الأدل���ة ال�شرعي���ة �إلى �إن العق���ل �شرط ف���ي التكليف، فمن ل���م يكن ذا عق���ل فلا يكلف 
بالأحكام ال�شرعية فقد قال النبي صلى الله عليه وسلم: »رفع القلم عن ثلاثة عن النائم حتى ي�ستيقظ وعن ال�صبي 

حتى يحتلم وعن المجنون حتى يعقل»))).

))) فواتح الرحموت ب�شرح م�سلم الثبوت )1/ 124(، الموافقات )1/ 414(، معلمة )103/28(.
)))  انظر: العين )1/ 159(, جمهرة اللغة )2/ 939(، مقايي�س اللغة )4/ 69(.

)))  انظر: المفردات للراغب الأ�صفهاني )�ص: 341(.
))) انظر: تهذيب اللغة )11/ 211(، ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية )3/ 1136(.

))) نفائ�س الأ�صول في �شرح المح�صول )5/ 2041(.
))) انظر: ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية )4/ 1424(، ل�سان العرب )9/ 307(.

))) رو�ضة الناظر وجنة المناظر )1/ 154(.
))) انظر: فواتح الرحموت ب�شرح م�سلم الثبوت )1/ 124(.

))) �سنن �أبي داود )141/4( كتاب الحدود، باب في المجنون ي�سرق �أو ي�صيب حدا، رقم الحديث )4403(، �صححه الألباني في 
�إرواء الغليل في تخريج �أحاديث منار ال�سبيل )2/ 4(.
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وجه الدلالة من الحديث على القاعدة �أن النبي صلى الله عليه وسلم بين �أن المجنون قد رفع عنه قلم التكليف 
حتى يعقل. 

المطلب الثاني: الجنون والنوم يمنع من الم�ساءلة القانونية
وفيه م�س�ألتان:

الم�س�ألة الأولى: �شرح المواد القانونية �شرحاً �إجمالياً.
ن����ص الم���ادة رق���م )10/�أ/ب/ج(: لا يع���د مرتكب���اً جريم���ة ال�شخ����ص الذي لا يك���ون وقت 
ارت���كاب الفع���ل المكون للجريمة، م���دركاً لماهية �أفعال���ه �أو نتائجها �أو قادراً عل���ى ال�سيطرة عليها 
ب�سب���ب: )�أ( الجنون الدائ���م �أو الم�ؤقت �أو العاهة العقلية،)ب( الن���وم �أو الإغماء.»))). هذه المادة 
لا تعتب���ر ال�شخ�ص مجرم���اً، �إذا كان وقت ارتكابه للجريمة مجنوناً جنوناً دائماً �أو م�ؤقتاً، �أو م�صاباً 
بعاه���ة عقلي���ة، �أو كان نائماً �أو مغمى عليه، لعدم �إدراكه م���ا ي�صدر عنه من �أفعال، وفقدانه الإرادة 

والتمييز))).
الم�س�ألة الثانية: وجه ت�أثير المانع في المادة.

يظه���ر �أث���ر قاعدة: »العقل �شرط ف���ي التكليف » على المادة القانونية، م���ن خلال اعتباره �أن 
الجن���ون والنوم من الأ�سباب التي تعفي المجنون من الم�س�ؤولية الجنائية، فلا يعاقب على الجريمة 

التي �صدرت منه، وذلك لفقدان �أهليه التكليف.
ويظه���ر بذلك مدى ت�أثير هذه القاعدة على المادة، �إذ لا يو�صف الفعل ال�صادر عن المجنون 

والنائم ب�أنه جريمة؛ لأنه غير مكلف �شرعاً)))، فلا يتوجه �إليهما الخطاب �أثناء نومهما.
ق���ال ال���رازي))): »وتحقيق القول فيه �أن الإن�سان �إما �أن ي�ص���در عنه فعله ولي�س هو على حالة 
التكليف، و�إما �أن ي�صدر عنه الفعل وهو على حالة التكليف والأول كفعل النائم وال�ساهي والمجنون 

والطفل فهذه الأفعال لا يتوجه نحو فاعليها ذم ولا مدح»))).
وه���ذا التواف���ق بين المادة والقاع���دة الأ�صولية يبين الارتباط الوثيق بي���ن القواعد الأ�صولية 

ون�صو�ص القانون الجنائي ال�سوداني، فالمجنون لا يجري عليه قلم التكليف في ال�شريعة.

))) القانون الجنائي ال�سوداني ل�سنة م1991، المادة رقم )10/ب/ج(.
))) انظر: �شرح القانون الجنائي د. عبد الله الفا�ضل )38(، النظريات العامة للقانون الجنائي )131(.

))) انظر: التقريب والإر�شاد )ال�صغير( )1/ 243(، اللمع في �أ�صول الفقه لل�شيرازي )�ص: 20(، التلخي�ص في �أ�صول الفقه )1/ 
135(، الوا�ضح في �أ�صول الفقه )1/ 72( رو�ضة الناظر )�ص: 48(.

))) هو فخر الدين محمد بن عمر بن الح�سين بن علي، المعروف بابن الخطيب، الرازي، ال�شافعي، �صاحب المح�صول، توفي في 
هراة �سنة 606هـ. انظر: تاريخ الإ�سلام )13/ 137(، طبقات ال�شافعية الكبرى لل�سبكي )8/ 81(، طبقات ال�شافعيين )�ص: 778(.

))) المح�صول للرازي )1/ 105(.
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المبحث الثاني قاعدة: ال�صبي غير مكلف)))
وفيه مطلبان:

المطلب الأول: درا�سة القاعدة الأ�صولية
وفيه م�سائل:

الم�س�ألة الأول: �شرح مفردات القاعدة.
ال�صبي: وهو ال�صغير قبل البلوغ))).

مكلف: من الفعل كلف يكلف تكليفاً، وقد تقدم بيان معنى التكليف في القاعدة الأولى))).
الم�س�ألة الثانية: بيان المعنى الإجمالي للقاعدة.

مفاد هذه القاعدة �أن ال�صبي ال�صغير الذي لم يبلغ �سن التكليف لا يكلف، ولا ي�ؤاخذ بالأفعال 
ال�صادرة عنه؛ لأنه ناق�ص الأهلية.

الم�س�ألة الثالثة: دليل القاعدة الأ�صولية.
ي�ست���دل له���ذه القاعدة بقول النبي صلى الله عليه وسلم: »رفع القلم عن ثلاث���ة عن النائم حتى ي�ستيقظ وعن 

ال�صبي حتى يحتلم وعن المجنون حتى يعقل»))).
وجه الدلالة من الحديث �أن النبي صلى الله عليه وسلم بيَن �أن ال�صبي مرفوع عنه القلم حتى يبلغ ويحتلم.

المطلب الثاني: ال�صغر مانع من الم�ساءلة القانونية
وفيه م�س�ألتان:

الم�س�ألة الأولى: �شرح المادة �شرحا �إجمالياً.
ن�ص المادة رقم )9(: لا يعد مرتكباً جريمةً ال�صغير غير البالغ، على �أنه يجوز تطبيق تدابير 
الرعاية والإ�لاصح الواردة في هذا القانون على من بلغ �سن ال�سابعة من عمره ح�سبما تراه المحكمة 

منا�سباً))).
ن�صت المادة على �أن الأفعال التي ت�صدر من ال�صغير لا تعتبر جريمة، كما �أجازت للمحكمة 
تطبي���ق بع����ض تدابي���ر الرعاي���ة والإ�لاصح لمن بلغ �س���ن ال�سابع���ة، وذلك ح�سب ما ت���راه المحكمة 

))) �أ�صول الفقه لابن مفلح )3/ 1391(, نهاية الو�صول �إلى علم الأ�صول )1/ 339(، �شرح تنقيح الف�صول )�ص: 79(، نفائ�س 
الأ�صول في �شرح المح�صول )1/ 303(.

))) انظر: مختار ال�صحاح )�ص: 173(، ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية )6/ 2398(، ل�سان العرب )14/ 450(.
))) �صفحة )8( من هذا البحث.

))) �سنن �أبي داود )141/4( كتاب الحدود، باب في المجنون ي�سرق �أو ي�صيب حدا، رقم الحديث )4403(، �صححه الألباني في 
�إرواء الغليل في تخريج �أحاديث منار ال�سبيل )2/ 4(.

))) القانون الجنائي ال�سوداني ل�سنة م1991، المادة رقم )9(.
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منا�سباً))).
الم�س�ألة الثانية: وجه ت�أثير المانع في المادة.

ن�ص القانون الجنائي �أن ال�صبي ال�صغير �إذا �صدر منه فعل ف�إنه لا يعاقب على تلك الجريمة، 
�إذ يعتب���ر ال�صب���ي معفواً عن الم�ساءلة الجنائية، لعدم اكتمال �أهليت���ه، وهذا ما دلت عليه القاعدة 

الأ�صولية، ومن هنا يعتبر ال�صبي غير مكلف، لانتفاء �أهليته ونق�صان �إدراكه.
ومما يدل على اعتبار عدم البلوغ مانعاً من الم�ساءلة الجنائية، ما ورد في محاكمة حمزة جاد 
كريم عبد الرحمن يو�سف في الق�ضية رقم )210/2014م(، حيث طالب �أولياء الدم بالق�صا�ص.

ففي بادئ الأمر ق�ضت المحكمة بالحكم على المتهم بالإعدام �شنقاً حتى الموت ق�صا�صاً، ثم 
جرى ا�ستئناف الحكم، وثبت لدى محكمة الا�ستئناف �أن عمر الجاني كان �أقل من )18 عاماً( وقت 
ارتكاب الجريمة، فق�ضت المحكمة برد الق�ضية �إلى جهات الاخت�صا�ص حتى يتبين بلوغ ال�صبي من 
عدم���ه؛ لعدم بلوغ���ه ال�سن القانونية المعتبرة عند الم�ساءلة القانوني���ة، وذلك ت�أكيداً للمعنى الذي 

دلت عليه القاعدة الأ�صولية.))).
ومن هنا يتبين �أن القانون الجنائي ت�أثر بهذه القاعدة الأ�صولية في عدم اعتبار تلك الأفعال 

ال�صادرة عن ال�صبي قبل �سن البلوغ والتكليف جريمة.
لا بد من بيان �أن الفرق بين ال�شريعة والقانون من وجهين:

�أولاً: �أن �س���ن التمييز ينتهي في الفقه الإ�سلامي بالبلوغ، ولي�س بال�سن القانونية، وفي القانون 
البلوغ متعلق بال�سن القانونية ثمانية ع�شر عاماً.

ثانياً: �أن عمد ال�صبي المميز يعتبر خط�أً في الفقه الإ�سلامي، وبالتالي يتحمل دية قتل الخط�أ 
عند البلوغ.

للدكتور  الجنائي  القانون  �شرح  ي�س �ص)130(،  د. عمر  ل�سنة 1991م,  ال�سوداني  الجنائي  للقانون  العامة  النظريات  انظر:   (((
الفا�ضل عي�سى �ص )32(.

))) مجلة الأحكام الق�ضائية ال�سودانية ل�سنة 2014م، ق�ضية رقم )210(، محاكمة حمزة جاد كريم عبد الرحمن يو�سف، �صفحة 
)8(، بت�صرف.
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المبحث الثالث قاعدة: المكره غير مكلف)))
وفيه مطلبان:

المطلب الأول: درا�سة القاعدة الأ�صولية
وفيه ثلاث م�سائل:

الم�س�ألة الأول: �شرح مفردات القاعدة:
المكره: تعريف الإكراه في اللغة والا�صطلاح:

الإك��راه في اللغة: من الكره وي�أت���ي بمعنى الم�شقة، وال�شدة، والقهر، وخلاف المحبة، فمن 
المعنى الأول قولهم: قام على كره �أي: على م�شقة، ومن المعنى الثاني: الكريهة ال�شدة في الحرب.، 
ومن المعنى الثالث: حملته على الأمر �إكراهاً �أي: قهراً، ومن المعنى الرابع: �أكرهتَه على الأمر، �إذا 

حملتَه على �أمر وهو كاره))).
والإك��راه ف��ي الا�صط�الح هو: »حم���ل الغير على �أم���ر يكرهه ولا يريد مبا�شرت���ه لولا الحمل 

عليه»))).
ق���ال الجرجان���ي))): »هو الإلزام والإجبار على ما يكره الإن�س���ان، طبعًا �أو �شرعًا، فيقدم على 

عدم الر�ضا، ليرفع ما هو �أ�ضر»))).
 مكلف: تقدم بيان معنى التكليف، في المبحث الأول من هذا الف�صل.

الم�س�ألة الثانية: بيان المعنى الإجمالي للقاعدة:
�أف���ادت القاع���دة الأ�صولية �أن المكل���ف غير مكلف، فلا ي�ؤاخذ بما �ص���در منه ب�سبب الإكراه، 

لأجل انتفاء الإرادة والاختيار))).
الم�س�ألة الثالثة: دليل القاعدة الأ�صولية.

�إن �أدلة ال�شرع وقواعده العامة تدل على عدم م�ؤاخذة المكره، ومما يدل على ذلك: قوله تعالى: 
﴿چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ  ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ﴾ النح���ل: ١٠٦، وق���د 

))) البحر المحيط في �أ�صول الفقه )1/ 287(.
ال�صحاح )�ص: 269(،  اللغة )5/ 172(، مختار  فار�س )�ص: 782(، مقايي�س  اللغة لابن  العين )3/ 376(، مجمل  انظر:   (((

الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير )2/ 532(.
))) ك�شف الأ�سرار عن �أ�صول فخر الإ�سلام البزدوي )4/ 538(.

))) هو علي بن محمد بن علي، الح�سيني، �أبو الح�سن، ال�شريف الجرجاني، الحنفي، �صاحب »التعريفات و�شرح مواقف الإيجي، 
توفي في �سنة 816هـ. انظر: البدر الطالع بمحا�سن من بعد القرن ال�سابع )1/ 488(، بغية الوعاة )2/ 196(، �سلم الو�صول 

�إلى طبقات الفحول )2/ 388(
))) التعريفات )�ص: 33(.

))) انظر: �شرح مخت�صر الرو�ضة )2/ 670(، ت�شنيف الم�سامع بجمع الجوامع )1/ 154(.
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ج���اء �سياقها في م�س�ألة الإكراه على الكف���ر، لكن الفقهاء قا�سوا على ذلك الأحكام الأخرى التي يكره 
عليها الإن�سان))).

وقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم »�إن الله قد تجاوز عن �أمتي الخط�أ، والن�سيان، وما ا�ستكرهوا عليه»))).
�أنواع الإكراه:

الإكراه ينق�سم �إلى ق�سمين: 
الأول: الإك���راه الت���ام، وي�سم���ى الإك���راه الملجئ، وهو ما لا يبق���ى لل�شخ�ص مع���ه �أي قدرة �أو 

اختيار، كمن يُلقى من �شاهق على �إن�سان.
وهذا الق�سم قد اتفق فيه الأ�صوليون على �أنه يمنع التكليف))).

والثان���ي: الإكراه الناق�،ص �أو غي���ر الملجئ، وهو الذي يبقى مع ال�شخ�ص نوع اختيار، لكن له 
القدرة على عدم الفعل، ك�أن يقال له: اقتل فلاناً، و�إلا قتلناك))).

�شروط الإكراه:
هذه بع�ض ال�شروط التي ينبغي توفرها لاعتبار الإكراه مانعاً من ترتب الأحكام، وهي:

�أولاً: �أن يكون للمكرِه قدرة على تحقيق وتنفيذ ما هَدد به.
ثاني���اً: �أن يكون المكرَه عاجزاً عن المقاومة، والدفاع، والا�ستغاثة، وغيرها من الو�سائل التي 

يمكن بها دفع الإكراه.
ثالثاً: �أن يكون الأمر الذي هُدد به المكره مما لا يجوز على المكره تعاطيه �شرعاً.

رابعاً: �أن يغلب على الظن وقوع ما هُدد به))).
وبه���ذا يعلم �أن الإكراه يعتبر مانعاً من الموان���ع ال�شرعية والقانونية، �إذا توفرت فيه ال�شروط 

المعتبرة، لما فيه من دفع الحرج والم�شقة عن المكلف.
المطلب الثاني: الإكراه مانع من الم�ساءلة القانونية
وفيه م�س�ألتان: الأولى: �شرح المادة �شرحًا �إجمالياً.

ن�ص المادة رقم )1/13(: »لا يعد مرتكباً جريمةً ال�شخ�ص الذي �أكره على الفعل بالإجبار �أو 
بالتهديد بالقتل �أو ب�أذى ج�سيم عاجل ي�صيبه في نف�سه �أو �أهله �أو ب�ضرر بليغ في ماله �إذا غلب على 

))) انظر: �أحكام القر�آن لابن العربي )3/ 163(.
))) �سنن ابن ماجه )659/1( كتاب الطلاق، باب طلاق المكره والنا�سي، رقم الحديث )2043( و�صححه الألباني.

))) انظر: الإبهاج في �شرح المنهاج )1/ 162(، �أ�صول الفقه الذي لا ي�سع الفقيه جهله �ص )88(.
))) انظر: التمهيد في تخريج الفروع على الأ�صول )�ص: 120(، �شرح التلويح على التو�ضيح )2/ 390(.

))) انظر: المب�سوط لل�سرخ�سي )24/ 39(، القواعد للح�صني )2/ 306(، رو�ضة الطالبين وعمدة المفتين )8/ 58(، المبدع في 
�شرح المقنع )6/ 298(، مو�سوعة القواعد الفقهية، لمحمد �صدقي �آل بورنو )9/ 355(.
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ظنه وقوع ما هدد به ولم يكن في قدرته تفادي ذلك بو�سيلة �أخرى»))).
ال�ش���رح: تن����ص هذه المادة عل���ى �إحدى موان���ع الم�س�ؤولية الجنائية، وهي حال���ة الإكراه على 
الفعل، والإكراه يكون بالإجبار �أو بالتهديد بالقتل، �أو ب�أذى ج�سيم وعاجل ي�صيب الإن�سان في نف�سه 
�أو �أهله �أو ماله، وهذا الإكراه مقيد ب�شرط، وهو �أن يغلب على ظن المكرَه �أن الذي هدده يغلب على 

ظنه �إيقاع ما هدده به.
كم���ا نبهت المادة �إل���ى �أن الإكراه لا يبيح ارتكاب جرائم القت���ل، �أو �إحداث الأذى الج�سيم �أو 

الجرائم الموجهة �ضد الدولة، والتي يعاقب عليها القانون بالإعدام))).
الم�س�ألة الثانية: وجه ت�أثير المانع في المادة.

اعتبرت الجهة المنظمة الإكراه مانعاً من موانع الم�س�ؤولية الجنائية، �إذا توفرت فيه ال�شروط 
المعتب���رة في اعتبار الإك���راه، والقاعدة الأ�صولية ن�صت على �أن المكره غير مكلف، لأنه لا �إرادة له 
ع���ن الامتناع م���ن الفعل الذي �أكره عليه، وبه يظهر �أثر المادة في ع���دم تنزيل العقاب على المكره 

�إذا وقعت منه جريمة.
ومم���ا يدل على اعتبار الإك���راه م�ؤثراً في الم�س�ؤولية الجنائية ما جاء ف���ي ال�سابقة الق�ضائية 
رقم )م ع/غ �إ/ �إحدى/2005م/4م(، في محاكمة عبد الكريم يعقوب جبريل، والتي تتعلق بالحكم 

بقطع يده من مف�صل الكف حداً؛ لارتكابه جريمة ال�سرقة.
وادع���ى المتهم �أن �إقراره تم عن �إكراه �أثناء التحقي���ق، ولم تقبل المحكمة هذا الادعاء، و�أن 
المته���م اعت���رف ب�إرادته، ولا توجد �شبهة في �أخ���ذ الإقرار بالإكراه �أو الإغ���راء، فدل ذلك على �أن 
المحكم���ة تعتب���ر وجود الإكراه �شبه���ة م�ؤثرة في الق�ضية المحكوم فيها، تمن���ع من �إقامة الحد عند 

تحققها.))).
 

))) القانون الجنائي ال�سوداني ل�سنة م1991، المادة رقم )1/13(.
))) انظر: النظريات العامة للقانون الجنائي �ص)166(، كتاب الب�سيط في القانون الجنائي �ص )149(، �شرح القانون الجنائي 

للدكتور الفا�ضل عي�سى �ص )47(.
))) مجلة الأحكام الق�ضائية ال�سودانية ل�سنة 2005م، ق�ضية رقم )م ع/ع �إ/ �إحدى/ 4م(، محاكمة عبد الكريم يعقوب جبريل ، 

/https://moj.gov.sd :صفحة )5(، بت�صرف، انظر�
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الف�صل الثاني: القواعد الأ�صولية المتعلقة بالعلم والخط�أ والتكليف بما لا يطاق
وفيه ثلاثة مباحث: 

المبحث الأول: قاعدة: العلم �شرط في التكليف)))
وفيه مطلبان:

المطلب الأول: درا�سة القاعدة الأ�صولية
وفيه ثلاث م�سائل:

الم�س�ألة الأول: �شرح مفردات القاعدة:
العلم في اللغة: نقي�ض الجهل، يقال: علمت ال�شيء �إذا خبرتَه وعرفتَه))).

ق���ال ابن فار�س))): »العين واللام والمي���م �أ�صل �صحيح واحد، يدل على �أثر بال�شيء يتميز به 
عن غيره»))).

و�أم���ا في الا�صطلاح، فق���د عرفه العلماء بتعريف���ات متعددة منها: تعري���ف ابن الحاجب))): 
»�صفة توجب تمييزاً،  لايحتمل النقي�ض»))). 

وق���د ف�س���رت الجهة المنظمة العلم ف���ي المادة رقم )3( على النح���و التالي: »علم» يقال عن 
ال�شخ�ص �أنه يعلم �شيئاً �إذا كان يدرك ال�شيء �أو لديه ما يحمله على الاعتقاد به»))).

 �شرط: تقدم بيان معناه في المبحث الأول من هذا الف�صل.
التكليف: تقدم بيان معناه في المبحث الأول من هذا الف�صل.

الم�س�ألة الثانية: بيان المعنى الإجمالي للقاعدة:
تفي���د ه���ذه القاع���دة �أن المكلف �إذا لم يك���ن عالماً بما كلف ب���ه، ف�إنه لا يتوج���ه �إليه خطاب 
الأوامر والنواهي، على جهة الم�ؤاخذة؛ لأن الق�صد والطاعة لا يت�صوران ولا يتحققان مع الجهل))).

))) رفع النقاب عن تنقيح ال�شهاب )2/ 72(.
))) انظر: تهذيب اللغة )2/ 254(، مجمل اللغة لابن فار�س )�ص: 624(.

))) هو �أحمد بن فار�س بن محمد، الرازي، القزويني، �أبو الح�سين، المالكي، حدث عن �أبي بكر الدينوري، �أبو القا�سم الطبري، 
�صاحب الجمل في اللغة، وممن حدث عنه: ابن زيرك، و�أبو من�صور بن المحت�سب، توفي �سنة 395ه. انظر: �سير �أعلام النبلاء 

)17/ 103(، بغية الوعاة )1/ 352(، �إنباه الرواة على �أنباه النحاة )1/ 127(.
))) مقايي�س اللغة )4/ 109(.

))) هو جمال الدين عثمان بن �أبي بكر، ابن الحاجب، �أبو عمرو، المالكي، �صاحب الت�صانيف منها:  منتهى ال�سول والأمل في علمي 
الأ�صول والجدل، وتوفي �سنة 646هـ. انظر: تاريخ الإ�سلام )14/ 551(، الديباج المذهب في معرفة �أعيان علماء المذهب 

)2/ 86(، �شجرة النور الزكية في طبقات المالكية )1/ 241(.
))) رفع الحاجب عن مخت�صر ابن الحاجب )�ص: 265(.
))) القانون الجنائي ال�سوداني لعام 1991م، المادة )3(.

))) انظر: الم�ست�صفى )�ص: 67(، رو�ضة الناظر وجنة المناظر )1/ 166(، التح�صيل من المح�صول )1/ 330(ـ �شرح تنقيح 
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الم�س�ألة الثالثة: دليل القاعدة الأ�صولية.
مم���ا ي�ست���دل به على ه���ذه القاعدة الأدل���ة ال�شرعية التي ت���دل على نفي التعذي���ب حتى يعلم 
المكل���ف وي�سمع مـــا كلف به، وير�سل �إلي���ه الر�ســــول الذي يبلغه �أوامـــــر الله ونواهيه، قـــــال تعالى: 

﴿ ى ى    ئا ئا ئە   ئە ئو ﴾ الإ�س���راء: ١٥, وق���ال تعالى: ﴿ڇ ڇ ڇ 
ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ﴾ الن�ساء: ١٦٥.

والتكلي���ف مــــع عدم العلم تكليف  بما لا و�س���ع للمكلف به، وهو منفي في ال�شريعة قال تعالى: 
﴿ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ﴾ البقرة: ٢٨٦.)))

المطلب الثاني: تناول الم�سكر �أو المخدر دون علمه مانع من الم�ساءلة القانونية
وفيه م�س�ألتان:

الم�س�ألة الأولى: �شرح المادة �شرحًا �إجمالياً.
ن����ص المادة رقم )10/�أ/ب/ج(: لا يعد مرتكباً جريمة ال�شخ�ص الذي لا يكون وقت ارتكاب 
الفع���ل المكون للجريمة مدركاً لماهي���ة �أفعاله �أو نتائجها �أو قادراً على ال�سيطرة عليها ب�سبب : )�أ( 
الجنون الدائم �أو الم�ؤقت �أو العاهة العقلية، �أو )ب( النوم �أو الإغماء، �أو )ج( تناوله مادة م�سكرة 
�أو مخ���درة ب�سب���ب الإكراه، �أو ال�ضرورة، �أو دون علمه، ف�إذا كان ذلك باختياره وعلمه وبغير �ضرورة 

يعد م�س�ؤولاً عن فعله كما لو �صدر منه الفعل بغير �إ�سكار �أو تخدير))).
�شرح المادة:

تتن���اول ه���ذه المادة حالة ال�شخ�ص الذي لا يُعتبر م�س�ؤولاً جنائياً عن فعله، وذلك ب�سبب عدم 
وج���ود ق�ص���د من فعله، �إذا كان وقت ارتكابه الفعل غير مدرك لما ي�صدر عنه من �أفعال، ولم تتجه 

�إليها �إرادته، وذلك ب�سبب الإكراه، �أو ال�ضرورة �أو دون علمه �أو تناوله مادة مُ�سكرة �أو مخدرة.
فمت���ى �صدر منه الفع���ل دون �أن تتجه �إرادته �إليه، في هذه الحالة، ف�إن���ه لا يعتبر م�س�ؤولاً عن 
فعل���ه، و�أم���ا �إذا كان ال�شخ�ص الذي �صدر منه الفعل له علم واختيار؛ ف�إنه يعاقب على ما �صدر منه 

من الجريمة))). 
الم�س�ألة الثانية: وجه ت�أثير المانع في المادة.

ن����ص القان���ون ال�سوداني عل���ى �أن الذي ي�شرب الم�سكر �أو يتناول مخ���دراً من غير علم منه لا 

الف�صول )�ص: 79(، البحر المحيط في �أ�صول الفقه - العلمية )1/ 294(
))) انظر: �شرح تنقيح الف�صول )�ص: 79(.

))) القانون الجنائي ال�سوداني ل�سنة م1991، المادة رقم )10/�أ/ب/ج(.
القانون  و�شرح   )288 �ص  الجنائي  القانون  �شرح  في  الب�سيط  كتاب   ،)144( �ص  الجنائي  للقانون  العامة  النظريات  انظر:   (((

الجنائي للدكتور عبد الله الفا�ضل �ص )39(.
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ي�ؤاخذ بهذا الفعل، لأن العلم �شرط في الم�ؤاخذة على الأفعال.
ذلك �أن من لا يعلم، ويجهل الفعل، لا يمكنه الامتناع عن الفعل، �إذ �إن الق�صد والاختيار مناط 

التكليف، ومو�ضع الم�س�ؤولية الجنائية.
 وه���ذا المعن���ى متوافق مع م���ا ن�صت عليه القاع���دة الأ�صولي���ة: العلم �شرط ف���ي التكليف»، 

فالأوامر والنواهي لا تتوجه لمن لم يبلغه الخطاب))).
وبه���ذا تتوافق الم���ادة القانونية مع القاعدة ف���ي ا�شتراط العلم لوق���وع الجريمة، حيث يكون 

الجهل مانعاً من الم�ساءلة الجنائية على الفعل.
  المبحث الثاني: قاعدة: الخط�أ مرفوع)))

وفيه مطلبان:
المطلب الأول: درا�سة القاعدة الأ�صولية

وفيه ثلاث م�سائل:
الم�س�ألة الأول: �شرح مفردات القاعدة.

الخط�أ: في اللغة: �ضد ال�صواب ونقي�ضه))).
مرفوع: ا�سم فاعل من الفعل »رفع» وهو يدل على خلاف الخف�ض والو�ضع))).

الم�س�ألة الثانية: بيان المعنى الإجمالي للقاعدة.
معنى القاعدة �أن المكلف �إذا وقع منه فعل عن طريق الخط�أ، ف�إن ما يترتب على ذلك الفعل 

ف�إنه يعفى عنه ولا ي�ؤاخذ به))).
الم�س�ألة الثالثة: دليل القاعدة الأ�صولية.

ي�ست���دل لهذه القاعدة ب�أدلة من الكتاب وال�سنة فمن الكتاب قوله تعالى : ﴿ ې ې ې 
ى  ى ئا ئا ﴾ البقرة: ٢٨٦، وقد جاء في الحديث »قال قد فعلت»))) وقال عز وجل: ﴿ ہ 

ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ﴾ الأحزاب: ٥.
وم���ن ال�سن���ة قول ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »�إن الله تجاوز عن �أمتي الخط�أ والن�سي���ان وما ا�ستكرهوا 

))) انظر: �شرح تنقيح الف�صول )�ص: 79(، البحر المحيط في �أ�صول الفقه )1/ 294(.
))) البحر المحيط في �أ�صول الفقه )8/ 287(.

))) انظر: العين )4/ 293(، ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية )1/ 47(.
العربية )3/ 1221(،  اللغة و�صحاح  اللغة )2/ 423(، ال�صحاح تاج  اللغة لابن فار�س )�ص: 391(، مقايي�س  ))) انظر: مجمل 

مختار ال�صحاح )�ص: 126(، ل�سان العرب )8/ 129(.
))) انظر: المح�صول للرازي )3/ 172(، الفروق للقرافي )4/ 481(، �إعلام الموقعين عن رب العالمين )4/ 515(.

))) �صحيح م�سلم )116/1( كتاب الإيمان، باب بيان �أنه �سبحانه وتعالى لم يكلف �إلا ما يطاق، رقم حديث )126(.
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عليه»))).
المطلب الثاني: الخط�أ مانع من الم�ساءلة القانونية.

وفيه م�س�ألتان:
الم�س�ألة الأولى: �شرح المادة �شرحًا �إجمالياً.

ن����ص المادة )18(: لا يعد مرتكبًا جريمة ال�شخ����ص الذي يعتقد بح�سن نية، ب�سبب خط�أ في 
الوقائع، �أنه م�أذون له في الفعل»))).

ال�ش���رح: ن�ص���ت الم���ادة القانونية �أن م���ن ارتكب فعلاً ع���ن طريق الخط�أ، وه���ذا الفعل �شكل 
جريمة، ف�إنه لا يعاقب على ذلك))).

الم�س�ألة الثانية: وجه ت�أثير المانع في المادة.
دلت المادة القانونية على �أن الوقوع في الفعل �إذا كان عن طريق الخط�أ، ف�إنه لا يعاقب عليه 

ولا ي�ؤاخذ به، وهذا يتوافق مع القاعدة:» الخط�أ مرفوع».
فالم���ادة والقاعدة متفقتان على عدم الم�ؤاخ���ذة بالخط�ـأ، وعدم ترتب الم�س�ؤولية على الفعل 

الذي يقع على �سبيل الخط�أ.
المبحث الثالث: قاعدة: التكليف بما لا يطاق)))

وفيه مطلبان:
المطلب الأول: درا�سة القاعدة الأ�صولية

وفيه ثلاث م�سائل:
الم�س�ألة الأول: �شرح مفردات القاعدة.

التكليف: تقدم تعريف التكليف في المبحث الأول من الف�صل الأول.
يط���اق: م�أخوذ من الطوق، وهو الو�س���ع، ومنه قولك: �أطقتُ الأمر �إذا ا�ستطعتَ فعله، وهو في 

و�سعك وقدرتك))).
الم�س�ألة الثانية: بيان المعنى الإجمالي للقاعدة.

مف���اد هذه القاع���دة �أن الله عز وجل لا يكلف العبد ولا ي�أمره بم���ا لي�س في قدرته وو�سعه، ولا 

))) �سنن ابن ماجه )659/1( كتاب الطلاق، باب طلاق المكره والنا�سي، رقم الحديث )2043( و�صححه الألباني. 
))) القانون الجنائي ال�سوداني ل�سنة م1991، المادة رقم )18(.

))) انظر: النظريات العامة للقانون الجنائي ال�سوداني ل�سنة 1991م �ص )178(، �شرح القانون الجنائي للدكتور عبد الله الفا�ضل 
�ص )56(.

))) الإحكام في �أ�صول الأحكام للآمدي )1/ 133(.
))) انظر: ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية )4/ 1519(، مجمل اللغة لابن فار�س )�ص: 590(، مختار ال�صحاح )�ص: 194(
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يقدر الإتيان به))).
الم�س�ألة الثالثة: دليل القاعدة الأ�صولية.

م���ن الأدلة ال�شرعية على ع���دم التكليف بما لايطاق قوله تعال���ى: ﴿ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ 
ۈ ﴾ البق���رة: ٢٨٦، وق���ال ع���ز وج���ل: ﴿ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ﴾ الح���ج: ٧٨، وقوله 
�سبحان���ه: ﴿ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ    ژ ژ ﴾ الط�ل�اق: ٧، وجه الدلالة م���ن الآيتين: �أن التكليف بما لا 
يطاق تكليف بما لي�س للإن�سان له و�سع وقدرة، وقد �أخبر �سبحانه ب�أنه لا يقع، وهو كذلك من الحرج 

المنفي في ال�شريعة))).
المطلب الثاني: عدم الاختيار مانع من الم�ساءلة القانونية

وفيه م�س�ألتان:
الم�س�ألة الأولى: �شرح المادة �شرحًا �إجمالياً.

ن����ص المادة رق���م )14(: »لا يعد مرتكباً جريمة ال�شخ�ص الذي ل���م يكن وقت ارتكابه الفعل 
مخت���اراً ولا في و�سعه ال�سيطرة على �أفعاله ب�سبب قوة قاهرة �أو مر�ض فجائي مما جعله عاجزاً عن 

تفادي ذلك الفعل».)))
ال�شرح:

تفي���د الم���ادة القانونية �أن الجريمة التي تق���ع من �شخ�ص لا يكون قادراً عل���ى ال�سيطرة على 
�أفعاله ب�سب قوة قاهرة منعت منه الإرادة والاختيار، �أو مر�ض مفاجئ جعله عاجزاً عن تفادي ذلك 

الفعل، لا تعتبر جريمة، لانعدام حرية الاختيار و�سلب الإرادة))).
الم�س�ألة الثانية: وجه ت�أثير المانع في المادة.

اعتبرت الجهة المنظمة في القانون الجنائي الفعل الذي ي�صدر من ال�شخ�ص وهو غير مريد 
ولا مختار لذلك الفعل مانعاً من الم�ساءلة القانونية.

�إذ لا يحم���ل نتيج���ة �أفعاله في ه���ذه الحالة؛ ف�إنه يلحقه ع�سر، وي�ش���ق عليه الامتناع عن ذلك 
الفعل، ومناط تحميل الم�س�ؤولية يقوم على توفر الإرادة والاختيار.

 وه���ذا ما ت�ؤيده القاعدة الأ�صولية الت���ي تن�ص على �أن التكليف بما لا يطاق لا ي�صح، من هنا 
تظه���ر العلاقة بين الن����ص القانوني والقاعدة الأ�صولية؛ فالقانون يتواف���ق مع ال�شريعة في مراعاة 

))) انظر: نهاية الو�صول في دراية الأ�صول )3/ 1028(، الموافقات )2/ 204(، البحر المحيط في �أ�صول الفقه )2/ 114(.
))) انظر: رو�ضة الناظر وجنة المناظر )1/ 170(، الإحكام في �أ�صول الأحكام للآمدي )1/ 137(، �شرح التلويح على التو�ضيح 

)1/ 378( رفع النقاب عن تنقيح ال�شهاب )2/ 533(.
))) القانون الجنائي ال�سوداني ل�سنة م1991، المادة رقم )14(.

كتاب   ،)49( �ص  الفا�ضل  الله  عبد  للدكتور  الجنائي  القانون  �شرح   ،)167( �ص  الجنائي  للقانون  العامة  النظريات  انظر:   (((
الب�سيط في القانون الجنائي للدكتور �أمل.
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حال المكلف، والنظر في قدرته وطاقته.
الخاتمة

ت�ضمنت هذه الخاتمة نتائج البحث والتو�صيات. 
النتائج:

ظه���ور �أثر م�صادر الا�ستدلال في القانون الجنائي ال�سودان���ي، بم�صادر الا�ستدلال في الفقه 
الإ�سلامي، ولا �سيما المتعلقة منها بعوار�ض الأهلية وموانع الم�س�ؤولية.

العقل �شرط في التكليف وتحمل الم�س�ؤولية الجنائية.
ال�صغ���ر والإك���راه والجنون والن���وم م�ؤثرة ف���ي الم�س�ؤولي���ة الجنائية لتخلف �ش���رط الإدراك 

والاختيار.
الخط�أ مرفوع في ال�شريعة والقانون.

التو�صيات:
يو�ص���ي الباحث ا�ستكمال درا�سة القواعد الأ�صولية الأخرى، وبيان علاقتها بالقانون الجنائي 
ال�سودان���ي، في م�سائل متنوعة منها مقا�صد ال�شريعة وخا�ص���ة ال�ضروريات و�إفراد كل واحدة منها 

ببحث.
ودرا�س���ة القوانين ال�سوداني���ة الأخرى، مثل: قان���ون الأحوال ال�شخ�صية وقان���ون المعاملات 

المدنية - وبيان علاقتها بعوار�ض الأهلية، ومقا�صد ال�شريعة.
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فهر�س الم�صادر والمراجع
الإبهاج في �شرح المنهاج )منهاج الو�صول �إلى علم الأ�صول للقا�ضي البي�ضاوي المتوفي �سنه 
785ه���ـ(، تقي الدين �أبو الح�سن علي بن عب���د الكافي بن علي بن تمام بن حامد بن يحيي ال�سبكي 
وولده تاج الدين �أبو ن�صر عبد الوهاب، النا�شر: دار الكتب العلمية، بيروت، عام الن�شر: 1416هـ-

1995م
�أح���كام القر�آن، القا�ضي �أبو بكر بن العربي المعافري الإ�شبيلي المالكي )المتوفى: 543هـ(، 
راج���ع �أ�صول���ه وخ���رج �أحاديثه وعلق عليه: محم���د عبد القادر عط���ا، النا�شر: دار الكت���ب العلمية، 

بيروت، لبنان، الطبعة: الثالثة، 1424 هـ-2003م
الإح���كام في �أ�ص���ول الأحكام، �أبو الح�سن �سي���د الدين علي بن �أبي علي ب���ن محمد بن �سالم 
الثعلب���ي الآم���دي )المتوفى: 631هـ(، المحقق: عب���د الرزاق عفيفي، النا�ش���ر: المكتب الإ�سلامي، 

بيروت- دم�شق- لبنان
�إرواء الغليل في تخريج �أحاديث منار ال�سبيل، ت�أليف: محمد نا�صر الدين الألباني )المتوفى: 
1420ه���ـ(، �إ�شراف: زهير ال�شاوي����،ش النا�شر: المكتب الإ�سلامي – بيروت، الطبعة: الثانية 1405 

هـ - 1985م.
�أ�ص���ول الفق���ه الذي لا ي�سع الفقي���ه جهله، عيا�ض بن نام���ي بن عو�ض ال�سلم���ي، النا�شر: دار 

التدمرية، الريا�ض - المملكة العربية ال�سعودية، الطبعة: الأولى، 1426 هـ-2005م.
�أ�ص���ول الفق���ه، محمد ب���ن مفلح، �شم����س الدين المقد�س���ي الراميني ثم ال�صالح���ي الحنبلي 
دَحَان، النا�شر: مكتبة  )المتوف���ى: 763هـ(، حققه وعلق عليه وقدم له: الدكت���ور فهد بن محمد ال�سَّ

العبيكان، الطبعة: الأولى، 1420 هـ - 1999 م.
�إعلام الموقعين عن رب العالمين، ابن قيم الجوزية )المتوفى: 751 هـ(، قدم له وعلق عليه 
وخ���رج �أحاديثه و�آثاره: م�شهور بن ح�سن �آل �سلمان، �ش���ارك في التخريج: �أبو عمر �أحمد عبد الله، 

النا�شر: دار ابن الجوزي للن�شر والتوزيع، المملكة العربية ال�سعودية، الطبعة: الأولى، 1423 هـ.
�إنب���اه الرواة على �أنب���اه النحاة، جمال الدين �أبو الح�سن علي ب���ن يو�سف القفطي )المتوفى: 

646هـ(، النا�شر: المكتبة العن�صرية، بيروت، الطبعة: الأولى، 1424ه
البح���ر المحي���ط ف���ي �أ�صول الفق���ه، �أبو عب���د الله بدر الدين محم���د بن عب���د الله بن بهادر 

الزرك�شي )المتوفى: 794هـ(، النا�شر: دار الكتبي، الطبعة: الأولى، 1414هـ-1994م
البدر الطالع بمحا�سن من بعد القرن ال�سابع، محمد بن علي بن محمد بن عبد الله ال�شوكاني 

اليمني )المتوفى: 1250هـ(، النا�شر: دار المعرفة - بيروت
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بغي���ة الوعاة في طبقات اللغويين والنح���اة، عبد الرحمن بن �أبي بكر، جلال الدين ال�سيوطي 
)المتوف���ى: 911هـ(، المحقق: محمد �أب���و الف�ضل �إبراهيم، النا�شر: المكتب���ة الع�صرية - لبنان - 

�صيدا.
ت���اج العرو�س من جواهر القامو�،س محمد بن محمد ب���ن عبد الرزاق الح�سيني، �أبو الفي�ض، 
الملق���ب بمرت�ضى، الزبيدي )المتوفى: 1205ه���ـ(، المحقق: مجموعة من المحققين، النا�شر: دار 

الهداية، الكويت، الطبعة الأولى، 1421هـ.
تاري���خ الإ�سلام ووفي���ات الم�شاهير والأعلام، �شم�س الدين �أبو عب���د الله محمد بن �أحمد بن 

عثمان بن قايماز الذهبي )المتوفى: 748هـ(، النا�شر: المكتبة التوفيقية
ت�شني���ف الم�سامع بجم���ع الجوامع لتاج الدين ال�سبكي، �أبو عبد الله بدر الدين محمد بن عبد 
الله بن بهادر الزرك�شي ال�شافعي )المتوفى: 794هـ(، درا�سة وتحقيق: د �سيد عبد العزيز - د عبد 
الله ربي���ع، المدر�سان بكلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربي���ة بجامعة الأزهر، النا�شر: مكتبة قرطبة 

للبحث العلمي و�إحياء التراث - توزيع المكتبة المكية، الطبعة: الأولى، 1418 هـ - 1998 م.
التعريف���ات، علي بن محمد بن علي الزين ال�شريف الجرجاني )المتوفى: 816هـ(، المحقق: 
�ضبط���ه و�صححه جماعة من العلماء ب�إ�شراف النا�شر، النا�ش���ر: دار الكتب العلمية بيروت -لبنان، 

الطبعة: الأولى 1403هـ-1983م
التقري���ب والإر�شاد )ال�صغير(، محمد بن الطيب بن محمد ب���ن جعفر بن القا�سم، القا�ضي 
�أبو بكر الباقلاني المالكي )المتوفى: 403 هـ(، المحقق: د. عبد الحميد بن علي �أبو زنيد، النا�شر: 

م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة: الثانية، 1418 هـ - 1998 م.
التلخي����ص ف���ي �أ�صول الفق���ه، عبد الملك ب���ن عبد الله بن يو�س���ف بن محم���د الجويني، �أبو 
المعال���ي، ركن الدين، الملقب ب�إمام الحرمين )المتوفى: 478هـ(، تحقيق: عبد الله جولم النبالي 

وب�شير �أحمد العمري، دار الب�شائر الإ�سلامية، بيروت.
التمهيد في تخريج الفروع على الأ�صول، عبد الرحيم بن الح�سن بن علي الإ�سنوي ال�شافعي، 
�أب���و محم���د، جمال الدين )المتوف���ى: 772هـ(، المحق���ق: د. محمد ح�سن هيت���و، النا�شر: م�ؤ�س�سة 

الر�سالة - بيروت، الطبعة: الأولى، 1400
تهذيب اللغة، محمد بن �أحمد بن الأزهري الهروي، �أبو من�صور )المتوفى: 370هـ(، المحقق: 

محمد عو�ض مرعب، النا�شر: دار �إحياء التراث العربي - بيروت، الطبعة: الأولى، 2001م.
التوقيف على مهم���ات التعاريف، زين الدين محمد، المناوي القاهري )المتوفى: 1031هـ(، 

النا�شر: عالم الكتب 38 عبد الخالق ثروت-القاهرة، الطبعة: الأولى، 1410هـ-1990م
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جمهرة اللغة، �أبو بكر محمد بن الح�سن بن دريد الأزدي )المتوفى: 321هـ(، المحقق: رمزي 
منير بعلبكي، النا�شر: دار العلم للملايين - بيروت، الطبعة: الأولى، 1987م

الديباج المذهب في معرفة �أعيان علماء المذهب، �إبراهيم بن علي بن محمد، ابن فرحون، 
بره���ان الدين اليعمري )المتوف���ى: 799هـ(، تحقيق وتعلي���ق: الدكتور محمد الأحم���دي �أبو النور، 

النا�شر: دار التراث للطبع والن�شر، القاهرة
قَابِ عَن تنقِيح ال�شّهابِ، الم�ؤلف: �أبو عبد الله الح�سين بن علي بن طلحة الرجراجي  رَفْعُ النِّ
د ال�سراح، د. عبد الرحمن  مْلالي )المتوفى: 899هـ(، المحقق: د. �أَحْمَد بن محمَّ ثم ال�شو�شاوي ال�سِّ
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الم�ستخل�ص
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مو�ضوع البحث: درا�سة م�س�ألة: حكم م�صادقة المحرم عقد النكاح، وعر�ض �أقوال المعا�صرين 
و�أدلتهم، وتخريجها على المذاهب الأربعة، والحكم عليها.

منهج البحث: ا�ستقرائي تحليلي.
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تحدثت في المقدمة عن مو�ضوع البحث، وم�شكلته، و�أهميته، و�أ�سباب اختياره، و�أهدافه، وحدوده، 
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الكلمات الافتتاحية: م�صادقة - المحرم - عقد - النكاح.
Abstract
Title of the Research: The Ratification of a Marriage Contract by a 

Muhrim.
Research Topic: This study examines the ruling on a muhrim (a person 

in a state of ihram) ratifying a marriage contract. It presents the views of 
contemporary scholars and their evidences, aligns them with the four schools 
of Islamic jurisprudence, and evaluates them.

Research Methodology: Inductive and analytical.
Main Sections of the Research: This research is divided into an 

introduction, a preface, one main chapter, and a conclusion. In the 
introduction, I discussed the topic of the research, its problem, significance, 
reasons for selection, objectives, scope, previous studies, structural outline, 
and methodology. In the preface, I defined the title of the research, compiled 
the agreed-upon prohibitions of ihram, those agreed upon within the four 
schools, and those disputed among them. I also outlined the criteria for a 
marriage contract involving a muhrim according to the four schools. In the 
main chapter, I addressed the core topic by presenting the conceptualization 
of the issue, the opinions of contemporary scholars along with their evidences, 
their alignment with the four schools, and their evaluation. In the conclusion, 
I highlighted the most important findings and recommendations.

Key Findings of the Research: This study arrived at several conclusions, 
the most important of which are:

The permissibility of a muhrim ratifying a marriage contract according 
to the four schools of jurisprudence, based on analogical derivation from 
their juristic branches regarding marriage contracts for a muhrim. The 
preferred view is the permissibility of such ratification due to the strength 
of its evidences, their soundness from contradiction, and the responses to the 
proofs of the opposing opinion.

Keywords: Ratification – Muhrim – Contract – Marriage.
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المقدمة:
�إن الحم���د لله نحمده ون�ستعينه ون�ستغفره ونعوذ بالله من �شرور �أنف�سنا و�سيئات �أعمالنا، من 
يهده الله فلا م�ضل له، ومن ي�ضلل فلا هادي له، و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله وحده لا �شريك له، و�أ�شهد 

�أن محمدًا عبده ور�سوله صلى الله عليه وسلم، وعلى �آله و�صحبه �أجمعين ، �أما بعد:
ف����إن م���ن �أهم ما يجب على الم�سلم تعلم���ه والفقه فيه، ما تعلق بما بن���ي عليه الإ�سلام، وهي 
الأركان الخم�س���ة ال���واردة في الحديث الم�شهور، فعن ابن عمر ر�ض���ي الله عنهما، قال: قال ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم: »بن���ي الإ�س�ل�ام عل���ى خم����س: �شه���ادة �أن لا �إل���ه �إلا الله، و�أن محمدًا ر�س���ول الله، و�إقام 
ال�لاصة، و�إيتاء الزكاة، والحج، و�صوم رم�ضان»)))، ففي الحديث بيان ��شأن هذه الأركان الخم�سة، 

و�أن الإ�سلام مبني عليها.
و�إن مم���ا بن���ي عليه الإ�سلام حج بيت الله الحرام، فالم�سل���م القا�صد لبيت الله الحرام لأداء 
الح���ج حري�ص عل���ى �إتمام حجه وكماله؛ لين���ال بذلك الأجر العظيم، فعن �أب���ي هريرة t �أن ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم قال: »العمرة �إلى العمرة كفارة لما بينهما، والحج المبرور لي�س له جزاء �إلا الجنة» متفق 

عليه))).
وم���ن جملة الم�سائل التي يج���ب على قا�صد بيت الله الحرام تعلمها وفه���م �أحكامها، م�سائل 
محظ���ورات الإحرام، ف�إنه في الآونة الأخيرة مع التقدم في ال�صناعات والتقنيات الحديثة، ظهرت 
بع����ض الم�ستجدات التي �أ�شكلت عل���ى كثير من النا�،س فلا يدرى �أهي من محظورات الإحرام �أم لا 

؟!؛ لما يترتب على ذلك من الإلزام بالفدية. 
ولأج���ل ما تق���دم؛ جاء هذا البحث ليتعر����ض لم�س�ألة في م�ستجدات عقد الن���كاح، ويدر�سها، 

ويحكم عليها، وهي: »م�صادقة المحرم عقد النكاح»، ف�أ�س�أل الله التوفيق والت�سديد والإعانة.
م�شكلة البحث:

تترك���ز م�شكلة البحث على معرفة الحك���م ال�شرعي لم�صادقة المحرم عقد النكاح، و�إلحاقها 
بعق���د النكاح المنهي عنه للمحرم من عدمه، وبالتالي: ف�إن ال�س�ؤال الذي يجيب عنه البحث هو: ما 
هو الحكم ال�شرعي لم�صادقة المحرم عقد النكاح، وهل تلحق الم�صادقة بعقد النكاح المنهي عنه 

للمحرم �أو لا؟

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب: الإيمان، باب: دعا�ؤكم �إيمانكم ) 1/ 11(، رقم الحديث: 8، وم�سلم في �صحيحه، كتاب: 
الإيمان، باب بيان �أركان الإ�سلام ودعائمه العظام )1/ 34(، رقم الحديث: 16، واللفظ للبخاري.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، باب وجوب العمرة وف�ضلها) 3/ 2(، رقم: 1773، وم�سلم في �صحيحه، باب في ف�ضل الحج 
والعمرة ويوم عرفة )4/ 107(، رقم الحديث: 1349.
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�أهمية البحث:
تظهر �أهمية البحث في نقاط كثيرة، �أبرزها: 

1- تعلقه بمحظورات الإحرام عموما، ومحظور عقد النكاح خ�صو�صا.
2- �ن���درة البحث في هذا المو�ضوع؛ لتعلقه بم�ستجدات عقد النكاح للمحرم؛ مما ي�شكل ذلك 

غاية في الأهمية.
3- �الحاجة �إلى معرفة حكم هذه الم�س�ألة الم�ستجدة؛ لتعلقها بم�سائل الإحرام، وم�سائل عقد 

النكاح. 
�أ�سباب اختيار المو�ضوع:

اخترت هذا المو�ضوع لأ�سباب، منها:
1- رغبة الباحث في معرفة الحكم ال�شرعي لهذه الم�س�ألة الم�ستجدة.

2- رغبة الباحث في �إثراء النا�س عموما، وقا�صدي بيت الله الحرام خ�صو�صا.
�أهداف البحث:

يبرز هدف البحث في معرفة الحكم ال�شرعي لم�صادقة المحرم عقد النكاح، و�إلحاقها بعقد 
النكاح المنهي عنه للمحرم من عدمه.

حدود البحث:
ينح�ص���ر بحث���ي في درا�س���ة م�س�ألة م�صادق���ة المحرم عقد الن���كاح، و�إلحاقه���ا بعقد النكاح 

المنهي عنه للمحرم من عدمه.
الدرا�سات ال�سابقة:

لم �أجد من تطرق لهذه الم�س�ألة الم�ستجدة من خلال بحثي و�س�ؤالي، ولكن وجدت من تطرق 
لم�ستجدات محظورات الإحرام دون �إدراج لهذه الم�س�ألة.

1- الم�ستج���دات في محظ���ورات الإحرام، للدكت���ورة: �أ�سماء بنت �صال���ح العامر، وهو بحث 
من�شور في مجلة القلم، ال�سنة التا�سعة، العدد التا�سع والع�شرون.

2- الن���وازل ف���ي الح���ج، للدكتور: عل���ي بن نا�ص���ر ال�شلعان، وه���ي ر�سالة علمي���ة لنيل درجة 
الدكتوراه في ق�سم الفقه بكلية ال�شريعة في جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية.

3- ن���وازل الح���ج، للدكتور: عبد الله بن حمد ال�سكاكر، وه���ي مجموع درو�س �ألقيت في جامع 
الراجحي ببريدة عام 1427هـ.

4- م�سائ���ل في نوازل الحج، للأ�ستاذ الدكتور: �أحمد ب���ن محمد الخليل، دار الل�ؤل�ؤة، الطبعة 
الأولى، 1440هـ.
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5- ن���وازل الحج، درا�س���ة فقهية، للدكتور: �سالم بن عبيد المطي���ري، وهي ر�سالة لنيل درجة 
الماج�ستير في كلية ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية في جامعة اليرموك في الأردن.

6- الم�ستج���دات الطبية و�أثرها ف���ي �أحكام الن�سك، للدكتور: محمد ب���ن محمد بن �إبراهيم 
فلاته، وهي ر�سالة علمية لنيل درجة الدكتوراه في ق�سم الفقه و�أ�صوله بكلية ال�شريعة و�أ�صول الدين 

في جامعة الملك خالد.
خطة البحث:

تنق�سم خطة البحث �إلى مقدمة، وتمهيد، ومطلبان، وخاتمة.
المقدم���ة: وت�شتمل على ذك���ر م�شكلة البحث، و�أهميته و�أ�سباب اختي���اره، و�أهدافه، وحدوده، 

والدرا�سات ال�سابقة.
التمهيد: وفيه ثلاثة فروع.

الفرع الأول: التعريف بعنوان البحث.
الف���رع الثان���ي: محظورات الإح���رام المجمع عليه���ا، والمتفق فيه���ا عند المذاه���ب الأربعة، 

والمختلف فيها.
الفرع الثالث: �ضابط عقد النكاح للمحرم عند المذاهب الأربعة.

المطلب الأول: تكييف الم�س�ألة، وفيه ثلاثة فروع.
الفرع الأول: �صورة الم�س�ألة.

الفرع الثاني: ما تبنى عليه الم�س�ألة.
الفرع الثالث: ما يترتب على فعل الم�س�ألة.

المطلب الثاني: حكم الم�س�ألة، وفيه فرعان.
الفرع الأول: �أقوال المعا�صرين و�أدلتهم.

الفرع الثاني: الترجيح.
الخاتمة: وفيها �أبرز النتائج والتو�صيات.

الم�صادر والمراجع.
منهج البحث:

يعتم���د البح���ث على المنه���ج الا�ستقرائي التحليلي، حي���ث قمت ببيان الحك���م ال�شرعي لهذه 
الم�س�أل���ة، م���ن خ�ل�ال ا�ستقراء �أق���وال المعا�صري���ن و�أدلتهم، وتخريجه���ا على المذاه���ب الأربعة، 

و�س�أ�سير في البحث وفق المنهج التالي:
ر الم�س�أل���ة المراد بحثه���ا ت�صويرًا دقيقًا قب���ل بيان حكمها، ليت�ض���ح المق�صود من  1- �أ�ص���وِّ
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درا�ستها.
2- �أجمع الأقوال المعا�صرة في الم�س�ألة �إن وجدت، وبيان من قال بها من �أهل العلم.

3- ذكر �أدلة الأقوال، مع بيان وجه الا�ستدلال من الأدلة النقلية، وذكر ما يرد على الأدلة من 
مناق�ش���ات، وما يجاب به عنها �إن وج���دت، و�إن كانت المناق�شة �أو الإجاب���ة منقولة قلت: )ونُوق�،ش 

و�أجُيب(، و�إن كانت من الباحث قلت: )ويناق�ش �أو يمكن �أن يناق�،ش ويجاب �أو يمكن �أن يجاب(.
4- �أخرج الم�س�ألة الم�ستجدة على الفروع الفقهية المن�صو�صة في كتب المذاهب الأربعة.

5- الترجيح، مع بيان �سببه، وذكر ثمرة الخلاف �إن وجدت.
6- �أعتمد على �أمات الم�صادر والمراجع الأ�صيلة في التحرير والتوثيق والتخريج والجمع.

7- �أق���وم بتوثي���ق المادة العلمية المتعلق���ة بكل جزئيات البحث بذكر ا�س���م الم�صدر والجزء 
وال�صفح���ة، و�إذا كان هن���اك ت�شاب���ه في ا�سم الكت���اب ف�إني �أ�ضي���ف ا�سم م�ؤلفه، وف���ي حالة النقل 

بالمعنى ف�إني �أ�سبق ذلك بكلمة )انظر(.
مها، مع بي���ان �سورها، ويكون ذلك في �صلب البحث،  8- �أكت���ب الآيات بالر�سم العثماني و�أرقِّ

مثال: ]�سورة البقرة، �آية32[.
9- �أعزو الأحاديث والآثار �إلى م�صادرها الأ�صيلة، ف�إن كان اللفظ المراد في ال�صحيحين �أو 

ره �أهل ال��شأن في درجته. �أحدهما ف�أكتفي بعزوه �إليهما، و�إن كان في غيرهما ف�أنقل ما قرَّ
ف بالم�صطلحات، و�أ�شرح الغريب الوارد في �صلب المو�ضوع بالرجوع �إلى الم�صادر  10- �أعرِّ

المتخ�ص�صة فيها.
11- �أعتني بقواعد اللغة العربية، والإملاء، وعلامات الترقيم.

12- �أختم الر�سالة بخاتمة �أذكر فيها �أهم نتائج البحث، و�أبرز التو�صيات.
13- �أذكر في �أول البحث ملخ�صًا للر�سالة باللغة العربية، و�آخر باللغة الإنجليزية.
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التمهيد: وفيه ثلاثة فروع. 

الفرع الأول: التعريف بعنوان البحث.

م�صادق��ة: �أ�صله: �صدق، وال�صاد وال���دال والقاف �أ�صل يدل على قوة في ال�شيء قولا وغيره، 
والم�صادق���ة هي الموافقة، فتقول: وافقت فلانًا، �أي: �صادقته)))، ومنه: م�صادقة عقد النكاح، �أي: 

الموافقة على �صحة البيانات المذكورة والت�أكيد عليها.
المح��رم: �أ�صل���ه: حرم، والحاء وال���راء والميم �أ�صل واحد، وهو المن���ع والت�شديد، فالحرام: 
�ض���د الحلال)))، والإحرام: م�صدر �أحرم الرجل يحرم �إحرام���ا، �إذا �أهل بالحج �أو بالعمرة وبا�شر 
�أ�سبابهم���ا و�شروطهم���ا؛ من خل���ع المخيط، واجتن���اب الأ�شياء الت���ي منعه ال�شرع؛ منه���ا كالطيب، 

والنكاح، وال�صيد وغير ذلك، والأ�صل فيه المنع، فك�أن المحرم ممتنع من هذه الأ�شياء))).
عق��د: العين والقاف والدال �أ�صل واحد يدل على �ش���د و�شدة وثوق، و�إليه ترجع فروع الباب 

كلها))).
الن��كاح: بالك�س���ر، في كلام الع���رب: الوطء، في الأ�صل، وقيل: هو العق���د، وهو التزويج، لأنه 
�سبب للوطء المباح، وا�ستعماله في الوطء والعقد مما وقع فيه الخلاف، هل هو حقيقة في الكل، �أو 

مجاز في الكل، �أو حقيقة في �أحدهما مجاز في الآخر))).
الف��رع الثان��ي: محظ���ورات الإحرام المجم���ع عليها، والمتف���ق فيها عند المذاه���ب الأربعة، 

والمختلف فيها، وفيه ثلاثة م�سائل.
الم�س�ألة الأولى: محظورات الإحرام المجمع عليها.

اتفق �أهل العلم على محظورات للإحرام في الجملة يجب على المحرم اجتنابها، وهي: حلق 
�شع���ر الر�أ�س)))، وتغطية الذكر ر�أ�س���ه)))، ولب�س الذكر المخيط)))، والطي���ب)))، وقتل ال�صيد)1))، 

))) انظر: مقايي�س اللغة )3، 6/ 339، 128(.
))) مقايي�س اللغة )2/ 45(.

))) النهاية في غريب الحديث )1/ 373(.
))) مقايي�س اللغة )4/ 86(.

))) انظر: تاج العرو�س )4/ 240(.
))) انظر: الإجماع )�ـص : 52(، المغني )3/ 429(، المجموع )7/ 247(.

))) انظر: الإجماع )�ـص : 53(، الا�ستذكار )4/ 14(، زاد المعاد )2/ 252(.
))) انظر: مراتب الإجماع )�ـص : 42(، الا�ستذكار )4/ 14(، بداية المجتهد )2/ 91(.

))) انظر: الإجماع )�ـص :52(، مراتب الإجماع )�ـص : 42(.  
)1)) انظر: الإجماع )�ـص : 52(، مراتب الإجماع )�ـص : 42(.
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والجماع)))، ولب�س المر�أة النقاب))).
الم�س�ألة الثانية: محظورات الإحرام المتفق فيها عند المذاهب الأربعة.

اتفق���ت المذاهب الأربعة عل���ى محظورات للإحرام ف���ي الجملة، وخالفهم فيه���ا الظاهرية، 
وهي: حلق �شعر غير الر�أ�س)))، وتقليم الظفر)))، والمبا�شرة))).

الم�س�ألة الثالثة: محظورات الإحرام المختلف فيها.
اختل���ف �أهل العلم في محظورات للإحرام في الجملة، وه���ي: عقد النكاح)))، وتغطية الذكر 

وجهه)))، ولب�س المر�أة القفازين))).
الفرع الثالث: �ضابط عقد النكاح للمحرم عند المذاهب الأربعة.

الحنفية: يجوز عندهم عقد النكاح للمحرم والمحرمة والولي))).

المالكية: �أن الإحرام الكائن من �أحد الثلاثة - وهم الزوج والزوجة والولي - يمنع من �صحة 
عق���د الن���كاح؛ فلا يقبل زوج، ولا ت�أذن زوجة، ولا يوجب ولي؛ محرمون، ولا يوكلون، ولا يجيزون �إلى 

))) انظر: الإجماع )�ـص : 52(، مراتب الإجماع )�ـص : 42(.
))) انظر: الإقناع في م�سائل الإجماع )1/ 261(، المغني ) 3/ 301(.

))) القول بعدم جواز الأخذ من �شعر غير الر�أ�س للمحرم هو مذهب الأئمة الأربعة، وخالفهم الظاهرية، فقالوا بجوازه، وقواه 
ابن عثيمين، انظر: بدائع ال�صنائع )2/ 193(، كنز الدقائق ) �ـص: 236(، الدر المختار ) �ـص : 166(، ال�شرح الكبير ) 2/ 64(، 
منح الجليل )2/ 324(، تحفة المحتاج )4/ 270(، مغني المحتاج )1/ 521(، الإن�صاف ) 8/ 221(، غاية المنتهى )1/ 393(، 

المحلى )7/ 246(، ال�شرح الممتع )7/ 115- 117(.
))) القول بعدم جواز تقليم الظفر للمحرم هو مذهب الأئمة الأربعة، وحكي �إجماعاً، وخالف الظاهرية في ذلك، فقالوا بجوازه، 
وقواه ابن عثيمين �إن لم ي�صح الإجماع، انظر: الإجماع ) �ـص :52(، بدائع ال�صنائع )2/ 194(، كنز الدقائق ) �ـص: 236(، الدر 
المختار ) �ـص : 166(، مواهب الجليل )4/ 225(، ال�شرح الكبير ) 2/ 60(، تحفة المحتاج )4/ 270(، مغني المحتاج )1/ 521(، 

الإن�صاف ) 8/ 221(، غاية المنتهى )1/ 393(، المحلى )7/ 246(، ال�شرح الممتع )7/ 117(.
))) القول بتحريم المبا�شرة للمحرم هو مذهب الأئمة الأربعة، وحكاه الج�صا�ص وال�شنقيطي �إجماعا، وخالف الظاهرية في ذلك، 
فقالو بجوازه، انظر: بدائع ال�صنائع ) 2/ 195(، كنز الدقائق )�ـص 237(، حا�شية ابن عابدين ) 2/ 554(، ال�شرح الكبير )2/ 
68(، منح الجليل )2/ 329(، تحفة المحتاج )4/ 174(، مغني المحتاج )1/ 522(، الإن�صاف )8/ 352(، غاية المنتهى )1/ 

401(، �أحكام القر�آن )1/ 372- 373(، �أ�ضواء البيان )5/ 30(، المحلى )7، 254(.
))) القول بجواز عقد النكاح للمحرم هو مذهب الحنفية خلافا للجمهور، انظر: الهداية �شرح بداية المبتدي )1/ 189(، تبيين 
الحقائق )2/ 110(، �شرح الخر�شي )3/ 188(، منح الجليل )3/ 290(، تحفة المحتاج )7/ 257(، مغني المحتاج ) 3/ 156(، 

الإن�صاف )8/ 324(، غاية المنتهى )1/ 399(.
))) القول بجواز تغطية المحرم وجهه هو مذهب ال�شافعية والحنابلة، خلافا للحنفية والمالكية، انظر: المب�سوط )4/ 7(، تبيين 
الحقائق )2/ 12(، �شرح الخر�شي )2/ 55(، منح الجليل )2/ 303(، المجموع )7/ 268(، الإن�صاف )8/ 243(، الإقناع )1/ 

357(، دقائق �أولي النهى )1/ 539(
)))  القول بجواز لب�س المحرمة القفازين هو مذهب الحنفية خلافا للجمهور، انظر: المب�سوط )4/ 128(، بدائع ال�صنائع )2/ 
186(، حا�شية ابن عابدين )2/ 528(، مواهب الجليل )4/ 202(، �شرح الخر�شي )2/ 344(، تحفة المحتاج )4/ 165(، مغني 

المحتاج )1/ 519(، الإن�صاف ) 8/ 359(، غاية المنتهى )1/ 402(.
))) انظر: الهداية �شرح بداية المبتدي )1/ 189(، تبيين الحقائق وحا�شية ال�شلبي )2/ 57، 110(، حا�شية ابن عابدين )2/ 

.)554
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�إتمام الإحلال))).
ال�شافعي��ة: �أن الإح���رام من ولي، �أو زوج، �أو وكيل عنهم���ا، �أو زوجة، بن�سك ولو فا�سدًا؛ يمنع 

من �صحة عقد النكاح))).
الحنابل��ة: الن���كاح من المح���رم �أو المحرم���ة، �أو الإنكاح م���ن الولي �أو الوكي���ل المحرمين؛ 

باطل))).
عند الحنفية بخلاف الجمهور. للمحرم  النكاح  عقد  جواز  �سبق  مما  • فيت�ضح 

المطلب الأول: تكييف الم�س�ألة، وفيه ثلاثة فروع.

 الفرع الأول: �صورة الم�س�ألة الم�ستجدة.
�صورته���ا في الواقع العملي: �أن يقوم الزوج بتعبئة نموذج �إلكتروني معدّ من قبل وزارة العدل، 
ي���دوّن فيه بياناته وبيانات الزوجة والولي وال�شهود، كما يثبت فيه �شروط عقد النكاح المتفق عليها 
بي���ن الزوجي���ن �إن كان ثمة �شروط، ثم يُر�سَل هذا النموذج �إل���ى الجهة المخت�صة في وزارة العدل، 

فتقوم بمراجعته والتدقيق في البيانات وال�شروط المذكورة فيه للت�أكد من �صحتها.
وبع���د التحقق من ذلك، تُر�سِل الجهة المخت�صة ر�سائ���ل �إلكترونية �إلى �أطراف العقد - وهم 

الزوج والزوجة والولي وال�شهود - ليقوم كلٌّ منهم بالم�صادقة على العقد �إلكترونياً.
د موع���د لإجراء عقد الن���كاح ال�شرعي مع  وبع���د �إتمام ه���ذه الم�صادقات الإلكتروني���ة، يُحدَّ
الم����أذون، فيح�ضر الم����أذون، وي�ستمع �إلى الإيجاب من الولي والقبول م���ن الزوج بح�ضور ال�شهود، 
وبذل���ك يت���م عقد الن���كاح �شرعاً، ثم يق���وم الم�أذون بعد ذل���ك بالم�صادقة على العق���د في النظام 

الإلكتروني، وي�صبح ناجزًا، وتر�سل ن�سخة منه للزوج، وتعدل بياناته في النظام �إلى متزوج))).
وعليه تثار الم�س�ألة الآتية:

�إذا كان الزوج �أو الزوجة �أو الولي في حال �إحرام، فقام �أحدهم بالم�صادقة على عقد النكاح 
�إلكتروني���اً، - والم�صادق���ة هي الت�أكيد على �صحة البيانات المدون���ة، ولا تت�ضمن �إيجاباً �أو قبولاً، - 

فهل يُعَدّ ذلك فعل محظورٍ ب�إلحاقه بعدم جواز عقد النكاح للمحرم �أو لا؟
الفرع الثاني: ما تبنى عليه الم�س�ألة.

التخري��ج على مذهب الحنفي��ة: بالنظر في م�سائل عقد المحرم للنكاح عندهم، نجد �أنهم 

))) انظر: �شرح الخر�شي )3/ 188(، ال�شرح الكبير )2/ 68(، منح الجليل )2، 3/ 329، 290(. 
))) انظر: تحفة المحتاج )4/ 174(، مغني المحتاج )1، 3/ 522، 156(.

))) انظر: ك�شاف القناع )2/ 241- 247(، مطالب �أولي النهى )2/ 344- 352(.
))) �أفادني بهذه الإجراءات �أحد المتزوجين حديثًا.
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�أجازوا للمحرم عقد نكاحه، وبالتالي: يجوز للمحرم ت�صديق نكاحه من باب �أولى))).
التخري��ج عل��ى مذهب المالكي��ة: بالنظر في ن�صو�صهم في م�سائل عق���د النكاح، نجد �أنهم 
حظ���روا عل���ى المح���رم - م���ن زوج �أو زوجة �أو ول���ي - عقد الن���كاح، وحظروا عل���ى المحرم كذلك 
الخطب���ة، وح�ضور نكاح، و�أج���ازوا له �شراء الجارية؛ ولو لأجل وطئه���ا، ومراجعة زوجته، وباجتماع 
الن�صو����ص ال�سابق���ة؛ يتردد �إلحاق م�س�ألتن���ا الم�ستجدة بين الحظر على المح���رم من عقد النكاح 
والخطب���ة وح�ضور ن���كاح، وبين �إجازته له �ش���راء الجارية ومراجعة زوجته، وعلي���ه: يظهر �إلحاقها 
بالثان���ي؛ �إذ �أن الم�صادق���ة على عقد النكاح - وهو الت�أكيد على �صحة البيانات - لي�س عقدًا للنكاح 
قطعً���ا؛ فل���م تت�ضمن �إيجابً���ا وقبولًا، ولا يظهر �إلحاقه���ا كذلك بمنع المحرم م���ن الخطبة من باب 
�أولى؛ باعتبارها لاحقةً لها؛ �إذ �أن الخطبة هي طلب المر�أة للنكاح، وهذا ما لا تت�ضمنه الم�صادقة، 
ولا يظه���ر �إلحاقه���ا كذلك بمنع المحرم من ح�ض���ور عقد الن���كاح؛ �إذ �إن الم�صادقة لي�ست كذلك، 
ث���م �إن �إجازته���م للمحرم �ش���راء الجارية؛ ولو لأجل ق�ص���د وطئها، وتعليلهم �أنه خ���ارج عن مفهوم 
النكاح؛ يظهر منه جواز ت�صديق المحرم نكاحه؛ �إذ �أن النكاح لم ينعقد، و�إنما هو ت�أكيد على �صحة 

البيانات، وعليه: يظهر جواز ت�صديق المحرم عقد نكاحه لديهم))). 
التخري��ج على مذهب ال�شافعية والحنابل��ة: بالنظر في ن�صو�صهم في م�سائل عقد النكاح، 
نج���د �أنه���م حظ���روا على المح���رم – من زوج �أو زوج���ة �أو ولي - عقد النكاح، وكره���وا له الخطبة، 
و�أج���ازوا مراجع���ة زوجته، وعليه: يظه���ر جواز ت�صديق المح���رم نكاحه لديه���م؛ �إذ �إن الم�صادقة 
لي�س���ت عقدً���ا للنكاح قطع���ا، فلم تت�ضم���ن �إيجابًا وقبولً���ا، ولا يظه���ر �إلحاقها بكراهته���م الخطبة 
للمح���رم م���ن باب �أولى؛ باعتبارها لاحقةً له���ا؛ �إذ �أن الخطبة هي طلب الم���ر�أة للنكاح، وهذا ما لا 
تت�ضمن���ه الم�صادقة، ثم �إن �إجازته���م لمراجعة الزوجة، وتعليلهم �أنها لي�ست عقدًا؛ يدل على جواز 

الم�صادقة؛ �إذ �أن الم�صادقة لي�ست عقدا))).
الفرع الثالث: ما يترتب على فعل الم�س�ألة.

مقت�ضى المذاهب الأربعة: بناء على التخريج في الفرع ال�سابق ف�إنه لا �شيء على المحرم �إذا 
قام بت�صديق نكاحه، ومن �ألحقه بعقد النكاح ف�إنه يجب عليه التوبة والا�ستغفار))).

))) انظر: الهداية �شرح بداية المبتدي )1/ 189(، تبيين الحقائق )2/ 110(.
))) انظر: الفواكه الدواني )2/ 29(، منح الجليل )3/ 290(.

))) انظر: الحاوي )4/ 291- 300(، بحر المذهب )3/ 462- 465(، �أ�سنى المطالب )1/ 513(، الإن�صاف )8/ 324(، مطالب 
�أولي النهى )2/ 344- 347(.

الجليل )3/  الدواني )2/ 29(، منح  الفواكه  تبيين الحقائق )2/ 110(،  المبتدي )1/ 189(،  الهداية �شرح بداية  ))) انظر: 
290(، بحر المذهب )3/ 462- 465(، �أ�سنى المطالب )1/ 513(، الإن�صاف )8/ 324(، مطالب �أولي النهى )2/ 344- 347(.
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المطلب الثاني: حكم الم�س�ألة، وفيه فرعان.

الفرع الأول: �أقوال المعا�صرين و�أدلتهم. 

الق��ول الأول: لا يج���وز للمحرم الم�صادقة عل���ى عقد النكاح، وهو ق���ول بع�ض المعا�صرين، 
منهم: ال�شيخ �سعد الخثلان))).

القول الثاني: يجوز للمحرم الم�صادقة على عقد النكاح، وهو قول بع�ض المعا�صرين، منهم: 
ال�شيخ �سليمان الماجد)))، وال�شيخ �سامي ال�صقير))).

�أدلة القول الأول: 
﴿ ٱ ٻ ٻٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ   : الله  ق���ول  الأول:  الدلي���ل 

ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ﴾ ]البقرة: 197[.
وج���ه الدلالة: �أن كل م���ا يتعلق بعقد النكاح، ومنه الم�صادقة علي���ه؛ داخل في الرفث المنهي 

عنه للمحرم.
ويمك���ن �أن يجاب: ب�أن الرف���ث ف�سر بالجماع ومقدماته)))، والم�صادق���ة على العقد بعيد عن 

ذلك.
الدليل الثاني: عن عثمان بن عفان ر�ضي الله عنه �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »لا ينكح المحرم، 

ولا ينكح، ولا يخطب»))).
وج���ه الدلالة: يدل الحديث على نهي المحرم ع���ن الخطبة، ف�إذا كان ال�شرع قد منع المحرم 
من الخطبة مع كونها مجرد تمهيد للعقد، فمن باب �أولى منعه من الم�صادقة على عقد النكاح؛ لأن 

هذه الم�صادقة لاحقة لها.
ويمك���ن �أن يجاب: ب�أن القيا����س على الخطبة غير م�سلَّم؛ لأن الخطبة مق�صودها طلب النكاح 
ا  وال�سع���ي �إلي���ه، فهي ت�صرفٌ يدل عل���ى �إرادة العقد والتق���دم �إليه، ولذلك نُهي المح���رم عنها �سدًّ
لذريعة الا�شتغال ب�أ�سباب النكاح، �أما الم�صادقة فلي�ست طلبًا للنكاح ولا �سعيًا �إليه، و�إنما هي �إجراء 
�إداري توثيق���ي للتحق���ق من �صحة البيانات، ولا يترت���ب عليها �إن�شاء العق���د ولا التعبير عن �إرادته، 

))) �س�ألته مبا�شرة بتاريخ 11/ 6/ 1447ه،ـ وهو �أ�ستاذ في ق�سم الفقه بكلية ال�شريعة بجامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية، 
له م�ؤلفات عديدة؛ منها: ال�سل�سبيل في �شرح الدليل )٨ مجلدات(.

))) �س�ألته مبا�شرة بتاريخ 27/ 5/ 1447ه،ـ وقد تولى الق�ضاء في محاكم المملكة العربية ال�سعودية، له عدة م�ؤلفات؛ منها: حد 
الإقامة الذي تنتهي به �أحكام ال�سفر.

))) �س�ألته مبا�شرة بتاريخ 17/ 10/ 1447ه،ـ وهو �أ�ستاذ في ق�سم الفقه بكلية ال�شريعة في جامعة الق�صيم، له عدة م�ؤلفات؛ منها: 
�أحكام الحرم المكي.

))) انظر: تف�سير ابن كثير )1/ 543(.
))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب النكاح، باب تحريم نكاح الم�ؤمن وكراهة خطبته )4/ 137(، رقم الحديث: 1409.
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وعلي���ه فالف���ارق ظاهر بين الم�س�ألتي���ن؛ �إذ الخطبة ت�صرف مق�صود للن���كاح، بخلاف الم�صادقة؛ 
ف�إنه���ا مج���رد توثيق لا علاقة له ب�إن�ش���اء العقد، فلا يظهر �إلحاقها بالخطب���ة في الحكم، ولا يدخل 

فعلها في النهي الوارد في الحديث.
الدليل الثالث: قاعدة: الأ�صل في الأب�ضاع التحريم)))

وج���ه الدلالة: تدل القاعدة على �أن الأب�ضاع مبناها على التحريم والاحتياط، ف�إن كل ما كان 
�سببً���ا �أو طريقً���ا �إلى ا�ستباحته���ا يجب �أن يكون م�أذونً���ا به �شرعا، وال�شارع نه���ى المحرم عن عقد 
الن���كاح، والم�صادقة على عقد النكاح تع���د م�شاركة في الإجراءات المو�صلة �إلى �إن�شاء عقد النكاح 
وا�ستباح���ة الب�ضع، ومع كون الأ�صل في الأب�ضاع التحري���م، وعدم وجود دليل يبيح للمحرم الدخول 

في هذه الإجراءات؛ ف�إن الحكم يبقى على الأ�صل وهو المنع.
ويمك���ن �أن يجاب: �إن الا�ست���دلال بقاعدة الأ�صل في الأب�ضاع التحري���م في هذه الم�س�ألة غير 
مُ�سلَّم؛ لأن هذه القاعدة �إنما تعمل عند ال�شك في �سبب الإباحة �أو في �صحة العقد الذي تترتب عليه 
�إباح���ة الب�ضع)))، �أما في �صورة الم�س�ألة: فالم�صادق���ة لا تُن�شئ عقد النكاح �أ�صلًا، ولا يترتب عليها 
�إباح���ة الب�ضع، و�إنما هي �إجراء �إداري توثيقي للتحقق من �صحة البيانات، وعقد النكاح ال�شرعي لا 
يقع �إلا لاحقًا عند �صدور الإيجاب من الولي والقبول من الزوج بح�ضور ال�شهود �أمام الم�أذون، وبناءً 
عل���ى ذلك فالم�صادقة لي�ست نكاحًا ولا �إنكاحًا، وعليه لا ي�صح �إلحاقها بقاعدة الأ�صل في الأب�ضاع 

التحريم؛ لعدم تحقق محل القاعدة.
�أدلة القول الثاني: 

الدليل الأول: عن عثمان بن عفان ر�ضي الله عنه �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »لا ينكح المحرم، 
ولا ينكح، ولا يخطب»))).

وج���ه الدلالة: يدل الحديث على نهي المحرم عن عقد النكاح، والم�صادقة على العقد لي�ست 
عقدًا للنكاح؛ فلم تت�ضمن �إيجابًا وقبو،لا و�إنما هي ت�أكيد على �صحة البيانات؛ وبالتالي لا تدخل في 

عموم النهي. 
الدلي��ل الثان��ي: القيا����س عل���ى �صحة مراجع���ة المحرم زوجته م���ن باب �أولى، ف����إذا جازت 
الرجعة مع �أنها تتعلق بعقد النكاح وتعيد �آثاره؛ لأنها لي�ست �إن�شاءً لعقد جديد، فمن باب �أولى جواز 

))) انظر: الأ�شباه والنظائر لل�سيوطي )�ـص: 61(.
))) قال ابن نجيم: »ف�إذا تقابل في المر�أة حل وحرمة غلبت الحرمة )ولهذا لا يجوز التحري في الفروج(، وفي كافي الحاكم 
ال�شهيد من باب التحري: لو �أن رجلا له �أربع جوار �أعتق واحدة منهن بعينها، ثم ن�سيها فلم يدر �أيتهن �أعتق لم ي�سعه �أن يتحرى 
للوطء ولا للبيع ولا ي�سع للحاكم �أن يخلي بينه وبينهن حتى تبين المعتقة من غيرها، وكذلك �إذا طلق �إحدى ن�سائه بعينها ثلاثا ثم 

ن�سيها» الأ�شباه والنظائر )�ـص 57(.
))) �سبق تخريجه في �ـص: 15.



201

الم�صادق���ة على العقد؛ لأنه���ا لا تن�شئ عقدًا ولا تعيده، و�إنما هي �إجراء توثيقي لا يترتب عليه حكم 
النكاح. 

الفرع الثاني: الترجيح.
يترج���ح القول الثاني بج���واز م�صادقة عقد النكاح للمحرم؛ لقوة �أدلت���ه، وللأجوبة على �أدلة 

القول الأول؛ �إلا �أن الاحتياط اجتناب ذلك حتى الإحلال.
الخاتمة:
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ومن التو�صيات: 
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المطلب العالي في �شرح و�سيط الإمام الغزالي لابن الرفعة 
)ت:710هـ(

�أثر الخيار في انتقال الملك ونفوذ الت�صرفات المالية في الفقه ال�شافعي
من اللوحة )255( �إلى اللوحة )260( درا�سةً وتحقيقًا

The Effect of Option (Khiyar) on the Transfer of Ownership and 
the Validity of Financial Dispositions in Shafii Jurisprudence
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الم�ستخل�ص 
عنوان البحث: �أثر الخيار في انتقال الملك ونفوذ الت�صرفات المالية في الفقه ال�شافعي )من 

اللوحة 255 �إلى اللوحة 260 من كتاب المطلب العالي لابن الرفعة درا�سة وتحقيقاً(.
مو�ض���وع البحث: ي�سعى هذا البحث �إل���ى �إبراز جانب نفي�س من التراث الفقهي ال�شافعي عبر 
درا�س���ة وتحقي���ق جزئية دقيقة م���ن مو�سوعة »المطلب العال���ي« للإمام ابن الرفع���ة )ت: 710هـ(. 
وق���د انتظم���ت خطة العمل في مقدمة، وتمهيد، وق�سمين رئي�سي���ن، وفهار�س؛ خُ�ص�ص الأول منهما 
للدرا�س���ة النظرية التي تناولت �سيرة الإمامين الغزالي وابن الرفعة، مع ت�سليط ال�ضوء على القيمة 

العلمية لكتابي »الو�سيط» و»المطلب العالي« ومنهج م�ؤلفيهما.
�أم���ا الق�س���م الثاني فقد عُن���ي بالن�ص المحق���ق، حيث تركزت الم���ادة العلمية في���ه على �أثر 
الخي���ار ف���ي انتقال الملكية ونفوذ الت�صرفات المالية في المبيع، وهي من الم�سائل الدقيقة في فقه 
المعام�ل�ات الت���ي ت�شتد �إليها حاج���ة النا�س؛ لتعلقه���ا بتعاملاتهم المالية.  وقد ق���ام التحقيق على 

Volume (23), Issue (83), July 2026المجلد )23(، العدد )83(، يوليو 2026
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ن�سخ���ة خطية محفوظة بمكتبة �أحمد الثالث بتركيا وجعلتها �أ�صلًا للتحقيق، كما توجد ن�سخة �أخرى 
بدار الكتب الم�صرية �إلا �أني لم �أتمكن من الح�صول عليها عند �إعداد هذا البحث.

المنهج المتبع: وقد اعتمدت الدرا�سة المنهج الو�صفي في الق�سم الدرا�سي، والمنهج التحقيقي 
ف���ي �إخراج الن�،ص من خلال ن�سخ المخطوط و�ضبطه وتوثيق ن�صو�صه، وتخريج الأحاديث والآثار، 

وتوثيق النقول الفقهية، و�شرح الألفاظ الغريبة، والتعريف بالأعلام والأماكن، و�إعداد الفهار�س. 
فالله �أ�س�أل؛ �أن يهدينا وي�سددنا، و�أن يرزقنا الإخلا�ص في القول والعمل.

و�صل اللهم على �سيدنا محمد وعلى �آله و�صحبه و�سلم
الكلمات المفتاحية:

الخيار، النماء، المبيع، نفوذ الت�صرفات، الفقه ال�شافعي، ابن الرفعة، المطلب العالي.
Abstract
Title: The Effect of Option (Khiyar) on the Transfer of Ownership and 

the Validity of Financial Dispositions in Shafii Jurisprudence (From Folios 
255–260 of al-Matlab al-Ali by Ibn al-Rifah: A Study and Critical Edition)

This study aims to highlight a valuable aspect of the Shafii juristic 
heritage through a critical study and edition of a selected passage from the 
encyclopedic work al-Matlab al-Ali by Imam Ibn al-Rifah (d. 710 AH). The 
research is structured into an introduction, a preliminary section, two main 
parts, and indices. The first part is devoted to the theoretical study, which 
examines the biographies of Imam al-Ghazali and Ibn al-Rifah, while also 
shedding light on the scholarly significance of al-Wasit and al-Matlab al-Ali, 
as well as the methodological approaches adopted by their authors.

The second part focuses on the critical edition of the text, centering on the 
issue of the effect of contractual options (khiyar) on the transfer of ownership 
and the validity of financial transactions concerning the sold object. This topic 
represents one of the more nuanced and practically significant discussions 
in Islamic commercial jurisprudence, given its direct relevance to everyday 
financial dealings. The edition is primarily based on a manuscript preserved 
in the Ahmed III Library in Turkey, which has been adopted as the base text. 
Another manuscript copy is known to exist in Dar al-Kutub al-Mis riyyah; 
however, it was not accessible during the preparation of this research.

Methodologically, the study employs a descriptive approach in the 
analytical section and a critical editing method in preparing the text. This 
includes careful transcription of the manuscript, textual verification, 
documentation of juristic sources, authentication of hadith and reports, 
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explanation of unfamiliar terms, identification of notable figures and places, 
and the preparation of detailed indices.

The study concludes by seeking divine guidance and sincerity in both 
word and deed, and invoking blessings upon the Prophet Muhammad, his 
family, and his companions.

Keywords:
Option (Khiyar), Accrual (Nama), Subject of Sale, Legal Dispositions, 

Shafii Jurisprudence, Ibn al-Rifah, Al-Matlab al-Ali.

مة المقدِّ
الحم���دُ لله الذي �أن���ار ب�صيرَة من �شاء من عبادِه بالتفقه في الدي���ن، وجعل العلماءَ هم ورثة 
الأنبي���اءِ، نحمَدُه �سبحانه على نعمه الظاه���رة والباطنة، ون�ستهديه، ون�شهدُ �أن لا �إله �إلا الُله وحدَه، 
القائمُ بالق�سطِ والعدل، ون�شهدُ �أن محمداً عبدُه ور�سولُه، المبعوثُ رحمة للعالمين، �صلى الله عليه 

وعلى �آله و�صحبِه والتابعين لهم ب�إح�سانٍ �إلى يومِ الدين.
هم في محكمِ         �أما بعد: ف�إنَّ الَله تبارك وتعالى قد اجتبى �أهلَ العلمِ بمنازلَ رفيعةٍ، وخ�صَّ
وتوُاْ ٱلۡعِلۡمَ 

ُ
ُ ٱلّذَِينَ ءَامَنُواْ مِنكُمۡ وَٱلّذَِينَ أ تنزيلِه بدرجات عالية، حين قال عزَّ وجل: ﴿يرَۡفَعِ ٱلّلَه

ُ بمَِا تَعۡمَلوُنَ خَبيِرٞ﴾))). دَرَجَتٰٖۚ وَٱلّلَه
وفرق �سبحانه بين العالم والجاهل، حيث قال تبارك وتعالى ﴿قُلۡ هَلۡ يسَۡتَويِ ٱلّذَِينَ يَعۡلَمُونَ 

لۡبَبِٰ﴾))).
َ
وْلوُاْ ٱلۡأ

ُ
رُ أ وَٱلّذَِينَ لاَ يَعۡلَمُونَۗ إنَِّمَا يَتَذَكَّ

ولقد ندبَ ال�شرعُ الحنيفُ الم�ؤمنينَ �إلى النفيرِ لطلبِ الفقهِ، ليكونوا نذراءَ لأقوامِهم وب�صراءَ 
بدينِه���م، كما في قول���ه تعالى: ﴿وَمَا كَانَ ٱلمُۡؤۡمِنُ��ونَ ليَِنفِرُواْ كَآفّةَٗۚ فَلَوۡلَا نَفَرَ مِ��ن كُلِّ فرِۡقَةٖ مِّنۡهُمۡ 

ينِ وَليُِنذِرُواْ قَوۡمَهُمۡ إذَِا رجََعُوٓاْ إلَِيۡهِمۡ لَعَلّهَُمۡ يحَۡذَرُونَ﴾))). هُواْ فيِ ٱلدِّ طَائٓفَِةٞ لّيَِتَفَقَّ
وم���ن �أعظمِ المنحِ الإلهيةِ �أن يهدى العبد ويُ�شرح �ص���درُه للتفقه بالدين؛ �إذ يقولُ الم�صطفى 

صلى الله عليه وسلم: »من يرد الله به خيراً يفقهه في الدين«)))
: نجمُ الدين اب���نُ الرفعة )ت: 710هـ(.  وم���ن بين كبار الفقه���اءِ المحققين؛ الإمامُ ال�شافعيِّ
وق���د عد كتابُ���ه »المطلب العالي« ك�أح���دِ �أعظمِ المو�سوع���اتِ الفقهيةِ في الإ�س�ل�امِ عامة، وفي فقهِ 

))) �سورة المجادلة: �آية )11(
))) �سورة الزمر: �آية )9(

))) �سورة التوبة: �آية )122(
))) �أخرجه البخاري في »ال�صحيح« )كتاب فر�ض الخم�،س باب قول الله تعالى ف�أن لله خم�سه(، حديث رقم )71( و)٣١١٦(، 

)85/4(؛ وم�سلم في »�صحيحه« )كتاب الزكاة، باب النهي عن الم�س�ألة(، حديث رقم )١٠٣٧(، )719/2(.
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ال�شافعيةِ خا�صة؛ فقد و�صف ب�ـأنه »�أعجوبة في كثرة الن�صو�ص والمباحث«))).
 وانطلاقاً من هذه الأهميةِ العلميةِ للمطلبِ العالي، فقد اخترت تحريرَ ودرا�سةَ جزئيةٍ دقيقةٍ 
من���ه، تتناولُ �أحكامَ ا�ستحقاقِ النماءِ ونفوذِ الت�صرفاتِ في العينِ المبيعةِ خلالَ فترةِ الخيارِ، وهذا 

مما يمنحُ البحثَ �أهمية بالغة لتعلقه بحاجة النا�س له في معاملتها المالية.
وقد اعتمدت في ه���ذا العملِ على المنهجِ التحليليِّ الو�صفي في الدرا�سة، والمنهجِ التحقيقيِّ 

ّ و�ضبطِه من �أ�صلِه المخطوط في �إخراجِ الن�صِ
و�أ�س����أل الَله الإخلا�صَ في القولِ وال�سدادَ في العملِ، و�أن ينفعَ بهذا الجهدِ الباحثينَ والقراء، 

�إنه وليُّ ذلك والقادرُ عليه. 
�أهمية البحث:

القيم���ة المو�سوعي���ة للكت���اب:  حاج���ة الباحثي���ن لإبراز هذا الت���راث الفقه���ي؛ حيث يُعدُّ  	.1
»المطل���ب العالي« م���ن �أمهات كتب الفقه ال�شافعي، لكونه مو�سوع���ةً ا�شتملت على �أقوال المتقدمين 
منه���م. ونُقل عن بع�ض �أه���ل العلم تف�ضيله على كتاب »المجموع« للن���ووي من حيث �سعة الن�صو�ص 

والمباحث.
الغ���زارة الا�ستدلالية: ا�شتمال الكتاب على ثروةٍ علمي���ة تجمع بين تحرير الأقوال الفقهية  	.2

وبين الا�ست�شهاد بالأحاديث النبوية والآثار المروية عن ال�صحابة والتابعين.
اعتماد النقل منه عند المت�أخرين: ثقة المحققين الذين جاءوا بعد ابن الرفعة في نقوله  	.3
واختيارات���ه واعتمادهم عليها في ثنايا م�صنفاتهم، كالعلائي ف���ي »المجموع المذهب«، والخطيب 

ال�شربيني في »مغني المحتاج«، وغيرهما من �أئمة المذهب ال�شافعي.
�أ�سباب الاختيار: 

تعودُ �أ�سبابُ اختياري لتحقيق هذا الجزء من »المطلب العالي« �إلى ما ي�أتي:
1. مكان���ة الكت���اب العلمية التي ذكره���ا م�شايخنا في ال�سنة المنهجية وق���د �أثنوا عليه كثيراً، 
بالإ�ضاف���ة �إلى ثناء �أ�صحاب التراجم على ابن الرفعة وكتابه؛ مما يبرز الحاجة لإخراج هذا العمل 

النفي�س و�إثراء المكتبة الفقهية بفوائده.
2. الرغبة في نيل الأجر من الله تعالى من خلال العمل على ن�شر هذا التراث العظيم و�إظهاره 

للنا�س.
3. الحر�ص على تحقيق ن�صو�ص علمائنا الأجلاء و�ضبطها بما يليق بمكانتها العلمية.

))) انظر: »طبقات ال�شافعية« للإ�سنوي )297/1(
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�إ�شكاليات البحث
تب���دو م�شكل���ةُ البحثِ من حالةِ »الت���رددِ الفقهي« في م�صيرِ العينِ المبيع���ةِ في الفترةِ ما بين 

�صدورِ العقدِ وبين لزومِهِ وانق�ضائِه، وتتمحورُ هذه الإ�شكالياتُ في الآتي:
• ا�ستق���رار الملكي���ةِ و�ضبطُ م�آلاتِها: يواجهُ الباح���ثُ �إ�شكاليةً في تحديدِ المالكِ ال�شرعيِّ 
للعي���نِ خلالَ م���دةِ الخيار؛ فهل ينتقلُ الملكُ بمج���ردِ العقدِ، �أم يظلُّ موقوف���اً، �أم ي�ست�صحبُ بقاءَهُ 

للبائع؟ وما يترتبُ على ذلك من ا�ضطرابِ الحقوقِ والالتزاماتِ بين المتعاقدَينِ.
تِها: معالجةُ الإ�شكالِ القائمِ في �صحةِ الت�صرفاتِ  • نف���وذُ الت�صرف���اتِ الماليةِ ومدى �صحَّ
ال�ص���ادرةِ م���ن الم�شتري �أو البائعِ )كالبيعِ، والعتقِ، والره���نِ( �إذا وقعت في مدةِ الخيار؛ �إذ يهدفُ 
البح���ثُ �إلى بيانِ هل تقعُ هذه الت�صرفاتُ على ملكٍ م�ستقرٍ فتم�ضي، �أم على ملكٍ متزلزلٍ فتقفُ �أو 

تبطل.
• ا�ستحقاقُ النماءِ و�ضمانُ التلفِ: م�آل ملكية »الزوائدِ المنف�صلةِ« الحادثةِ في زمنِ الخيار، 

وتحديدِ الطرفِ الذي يتحملُ تبعةَ »التلفِ« �إذا هلكت العينُ.
الدرا�سات ال�سابقة:

   لقد �سبقني في تحقيق هذا الكتاب مجموعة من الطلاب وهم:
1.‏ عمر �إدري�س �شاماي: من �أول الكتاب، �إلى نهاية الف�صل الرابع في كيفية �إزالة النجا�سة.

2. مو�سى محمد �شقيفات: من �أول باب الاجتهاد بين النج�س والطاهر، �إلى نهاية باب الأواني.
3. ماوردي محمد: من بداية الق�سم الثاني في المقا�صد، �إلى نهاية باب �سنن الو�ضوء.

4. عب���د البا�سط ب���ن حاج: من بداية الباب الثاني في الا�ستنج���اء، �إلى �آخر الباب الرابع في 
الغ�سل.

5. عب���د الرحمن بن عب���د الله خليل: من بداية كتاب التيمم، �إلى �آخر الباب الثاني من كتاب 
الحي�ض.

6.�أحمد العثمان: من الباب في المتحيرة، �إلى نهاية كتاب المواقيت.
7. عمار �إبراهيم: من الباب الثاني في الأذان، �إلى باب ا�ستقبال القبلة.

8. محمد �سليم: من بداية الباب الثالث في ا�ستقبال القبلة، �إلى نهاية تكبيرة الإحرام.
9. دوريم تامة على �آي: من بداية القول في القيام، �إلى نهاية الركوع.

10. عم���ر ال�سلومي: من بداية القول في الاعتدال �إذا رفع الر�أ�س من الركوع، �إلى �آخر الباب 
الرابع كيفية ال�لاصة.

11. عب���د المح�سن المطيري: من بداي���ة الباب الخام�س في �شرائط ال�لاصة ونواق�ضها، �إلى 
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بداية مو�ضع �سجود ال�سهو.
12. محمد المطيري: من بداية مو�ضع �سجود ال�سهو من الباب ال�ساد�س في �أحكام ال�سجدات، 

�إلى نهاية الم�س�ألة الرابعة: �إذا �أح�س الإمام بداخل في الركوع، من كتاب �لاصة الجماعة.
13. عي�س���ى ال�صاع���دي: من بداية الم�س�أل���ة الخام�سة من كتاب �ص�ل�اة الجماعة، �إلى نهاية 

كتاب �لاصة الجماعة.
14. �سلم���ان العلوني: من بداية كتاب �لاصة الم�سافرين، �إلى نهاية ال�شرط الرابع من �شروط 

�لاصة الجمعة وهو العدد.‏
15. فاي���ز الحجيلي: من بداية ال�شرط الخام�س من �شروط �لاصة الجمعة وهو الجماعة، �إلى 

نهاية كتاب �لاصة الجمعة.
16. محبوب المرواتي: من بداية كتاب �لاصة الخوف، �إلى نهاية كتاب �لاصة الا�ست�سقاء.
17. عبد العزيز العنزي: من بداية كتاب الجنائز، �إلى نهاية الطرف الثاني فيمن ي�صلي.

.‎18. ‏بدر ال�شهري: من بداية الطرف الثالث في كيفية ال�لاصة، �إلى نهاية باب تارك ال�لاصة
19. محمد فالح المخلفي: من بداية كتاب الزكاة �إلى نهاية ال�شرط الرابع: �أنه لا يزول ملكه 

.‎في �أثناء الحول
20. خال���د الخليفة: من بداية ال�ش���رط الخام�س من �شروط الزكاة: ال�سوم، �إلى نهاية الق�سم 

الثالث من طرف الأداء في ت�أخير الزكاة.
21.‏ �أحمد ال�شريفي: من بداية زكاة الع�شرات، �إلى نهاية زكاة النقدين.

22. ‏محمد ن�سيم: من بداية زكاة التجارة، �إلى نهاية كتاب‎ الزكاة.
23. �إبراهيم موغيروا: من بداية كتاب ال�صيام، �إلى نهاية مبيحات الإفطار.
24. �صالح اليزيدي: من بداية موجبات الإفطار، �إلى نهاية كتاب الاعتكاف.

.‎25. ‏محمد يا�سر: من بداية كتاب الحج، �إلى نهاية الباب الأول من مقا�صد الحج
26. ‏عبد الحمن الذبياني: من بداية الباب الثاني من مقا�صد الحج، �إلى نهاية الباب.

27. عي�س���ى رزيقية: م���ن كتاب البيوع، الق�س���م الأول، �إلى نهاية المرتب���ة الثانية، وهي العلم 
‎.بالقدر

28.‏ عب���د الله ال�شبرم���ي: من بداية المرتبة الثالثة: وهي العلم بال�صفات بطريق الر�ؤية، �إلى 
نهاية الباب الثاني في ف�ساد البيع من جهة الربا.

29. عب���د الله الجرفالي: من بداية الباب الثالث في ف�س���اد العقد من جهة ال�شارع �إلى نهاية 
الباب الرابع في ف�ساد العقد لان�ضمام فا�سد‎ �إليه.
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منهج البحث
�أقمتُ بنيان هذا البحث على منهجين، وذلك وفق الآتي:

المنه���ج الو�صفي التحليلي: وقد �سلكتُه في »الق�س���م الدرا�سي«؛ لا�ستق�صاء معالم ال�سيرة  	.1
العلمي���ة للإمامي���ن الغزالي وابن الرفع���ة، وتحليل القيم���ة العلمية لكتابي )الو�سي���ط( و)المطلب 
العالي(، مع الك�شف عن الخ�صائ�ص المنهجية التي جعلت من هذا النتاج مرجعاً �أ�صيلاً لا ي�ستغني 

عنه ال�شافعية.
2. المنه���ج التحقيق���ي: وهو الذي اتبعته في الق�سم الثاني؛ حي���ث اجتهدتُ في �إخراج الن�ص 
من حيز الخفاء في المخطوط �إلى ف�ضاء الجلاء في المطبوع، متبعاً القواعد الأكاديمية في تحقيق 

المخطوطات، حر�صاً على ا�ستقامة الن�ص و�سلامة مبناه.
�إجراءات البحث

لقد نهجتُ في التعامل مع الن�ص المحقق وتحرير م�سائله الفقهية الإجراءات العلمية التالية:
�أولًا: في �إخراج الن�ص وتحقيقه:

الثالث  �أحمد  • المقابل���ة وال�ضب���ط: قم���تُ بن�سخ الن����ص من المخط���وط )ن�سخة مكتب���ة 
بتركي���ا( الت���ي جعلته���ا �أ�لاصً، و�ضبط���تُ ما ا�ستغلق م���ن �ألفاظه، م���ع مقابلة م���ا �أورد الم�ؤلف من 

ن�صو�ص مع �أ�صولها التي ا�ستقى منها كلما تي�سر ذلك.
• الر�س���م والترقي���م: التزمتُ في كتابة الن�ص بالقواعد الإملائية الحديثة، وعنيتُ بو�ضع 
علام���ات الترقيم وتوزيع الن�ص �إلى فقرات وا�ضحة، لتبرز مقا�ص���د الم�ؤلف وتن�ساب �أفكاره بي�سر 

للقارئ.
والتعريف: • التوثيق 

- عزوتُ الآيات القر�آنية �إلى �سورها و�أرقامها.
- خرّجتُ الأحاديث النبوية والآثار من دواوين ال�سنة، مع بيان ما ذكره المحدثون في درجتها.

- عّرف���تُ بالأعلام والبلدان والألفاظ الغريب���ة تعريفاً يفك اللب�س ويجلو الغمو�ض دون �إطالة 
مملة.

ثانيًا: في الدرا�سة الفقهية والتوثيق:
• تحري���ر الأق���وال: اجتهدتُ في تحرير الم�سائل المتعلق���ة ب�أثر الخيار في انتقال الملكية 
ونف���وذ الت�صرف���ات، وعزو الأق���وال، وربط الفروع ب�أ�صوله���ا المودعة ف���ي )الأم( للإمام ال�شافعي 

و)نهاية المطلب( للجويني.
• البي���ان العلم���ي: رغبةً في تي�سير الانتفاع بالبحث، ذيلتُ العمل بفهار�س علمية متنوعة، 
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ت�شمل الآيات والأحاديث والأعلام والم�صادر.
تحقيق ا�سم الكتاب ون�سبته للم�ؤلف:

يُ�سم���ى الكتاب )المطلب العالي في �شرح و�سي���ط الغزالي(، ويُعرف اخت�صاراً بـ )المطلب(، 
وتتحقق ن�سبته لابن الرفعة من خلال الآتي:

ت�صري���ح الم�ؤلف رحمه الله في مقدمة كتابه بقول���ه: )و�سميت الكتاب المذكور بالمطلب  	.1
العالي في �شرح و�سيط الغزالي(.

ا�ستفا�ض���ة النقل عنه لدى �أهل العلم، مع اقتران ا�سم الكتاب بالم�ؤلف في موا�ضع كثيرة،  	.2
ومن ذلك قول الإمام تاج الدين ال�سبكي: )قال ابن الرفعة في المطلب(.

ما دونه نا�سخ ن�سخة دار الكتب الم�صرية رقم )1815( في نهاية كتاب الحج، حيث �أ�شار  	.3
�إلى �أن ما بعده من البيوع �إلى �آخر الكتاب هو من ت�صنيف ابن الرفعة.

	�إجماع �أ�صحاب التراجم الذين ترجموا لابن الرفعة على �إثبات الكتاب �ضمن م�ؤلفاته. .4
خطة البحث:

بن���ي هذا البحث على مقدم���ة، وق�سمين، ق�سم الدرا�سة، وق�س���م التحقيق، وفهار�،س وانتظم 
عقده على النحو الآتي:

- المقدمة، وت�ضمنت:
- الافتتاحية.

- �أهمية الكتاب و�أ�سباب اختياري له.
- �إ�شكالية البحث.

- الدرا�سات ال�سابقة.
- منهج البحث 

- �إجراءات البحث.
- خطة البحث.

- تحقيق ا�سم الكتاب ون�سبته للم�ؤلف.
- منهج التحقيق.

- الق�سم الأول: الدرا�سة، وفيه تمهيد ومبحثان:
التمهيد: الغزالي وكتابه الو�سيط، وفيه ثمانية مطالب:

المطلب الأول: ا�سمه، ون�سبه، وكنيته، ولقبه.
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المطلب الثاني: مولده، ون��شأته، ووفاته.
المطلب الثالث: طلبه للعلم، ورحلاته فيه.

المطلب الرابع: �شيوخه، وتلاميذه.
المطلب الخام�س: مكانته العلمية، وثناء العلماء عليه.

المطلب ال�ساد�س: م�صنفاته.
المطلب ال�سابع: عقيدته.

المطلب الثامن: درا�سة كتاب الو�سيط للغزالي.
المبحث الأول: ترجمة موجزة للعلامة ابن الرفعة، وي�شتمل على �ستة مطالب:

المطلب الأول: ا�سمه، ون�سبه، وكنيته، ولقبه.
المطلب الثاني: مولده، ون��شأته، ووفاته.

المطلب الثالث: �شيوخه، وتلاميذه.
المطلب الرابع: مكانته العلمية، وثناء العلماء عليه.

المطلب الخام�س: م�صنفاته.
المطلب ال�ساد�س: عقيدته.

المبحث الثاني: درا�سة الكتاب، وي�شتمل على �أربعة مطالب:
المطلب الأول: ا�سم الكتاب ون�سبته �إلى الم�ؤلف.

المطلب الثاني: �أهمية الكتاب.
المطلب الثالث: م�صادر الم�ؤلف في الكتاب.

المطلب الرابع: منهجه في الكتاب.
- الق�س���م الثان���ي: الن����ص المحقق، ويبد�أ من )كت���اب البيوع( )من اللوح���ة 255 �إلى اللوحة 

)260
- الخاتمة

- فهر�س الم�صادر والمراجع.
و�صف الن�سخ الخطية: 

�س�أعتم���د في تحقيق هذا الجزء عل���ى ن�سخة واحدة؛ وهي: ن�سخة مكتبة �أحمد الثالث بتركيا، 
وهي محفوظة برقم )1130( وتقع في )393( لوحة، في كل �صحيفة )29( �سطرًا، وتتراوح كلمات 
ال�سط���ر في ه���ذه الن�سخة بين )11-13( كلمة، وقد ن�سخت بخط ح�س���ن في القرن التا�سع، ويوجد 
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�ص���ورة منها بق�سم المخطوطات بجامعة �أم القرى برقم )121(، المقدار المراد تحقيقه من هذه 
الن�سخة )5(، الواح وجعلتها �أ�لاصً.

ويوج���د ن�سخ���ة ثانية ل���م �أتمكن من الح�صول عليه���ا بعد بذل الجهد والو�س���ع في ذلك: وهي 
ن�سخ���ة دار الكتب الم�صري���ة �أي�ضًا برقم )279( فقه �شافعي، وه���ذه الن�سخة مكتوبة بخط �صغير، 
وفيه���ا �سقط كثير، وكثير م���ن كلماتها غير منقوطة، ولا يوجد فيها ا�س���م النا�سخ‏، وفي �آخر الجزء 
الأول منه���ا مكت���وب: )تم الفراغ م���ن ن�سخه يوم ال�سب���ت المبارك، في �شهر �صف���ر، �سنة879ه من 
الهج���رة النبوي���ة(، وهذه الن�سخة لا توجد فيها ت�صويبات تدل على �سبق مقابلتها، والاعتناء بها �إلا 

نادرًا.
 وهن���اك ن�سخ���ة ثالثة: ل���دار الكتب الم�صري���ة تحت رق���م )1518( ‏فقه �شافع���ي، فيلم رقم 
)18039(، وه���ذه الن�سخة مكتوبة بخط ن�سخي كبي���ر وجميل، وهي �أجمل الن�سخ الثلاث، ولا يوجد 
فيها ا�سم النا�سخ، ولا تاريخ الن�سخ، وفيها موا�ضع كثيرة تخالف فيها الن�سخة الأولى، وهي �أكثر من 
التي قبلها �سقطًا، ولي�س فيه ت�صويبات كثيرة تدل على �سبق مقابلتها �إلا نادرًا، كما �أن النا�سخ كتب 
العناوي���ن الكبيرة للأبواب والم�سائل بالقلم الأحمر، مما جعله���ا غير ظاهرة عند الت�صوير، وهذه 

الن�سخة لي�س فيها الجزء المراد تحقيقه.
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النماذج الم�صورة من المخطوط: 
1/ال�صفحة الأولى من الن�سخة التركية.
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2/ ال�صفحة الأخيرة من الن�سخة التركية.
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الق�سم الأول
ق�سم الدرا�سة

وفيه تمهيد ومبحثان:
التمهيد: الغزالي وكتابه الو�سيط

المبحث الأول: ترجمة موجزة للعلامة ابن الرفعة
المبحث الثاني: درا�سة الكتاب )المطلب العالي(



218

التمهيد
الغزالي وكتابه الو�سيط  

وفيه ثمانية مطالب
المطلب الأول: ا�سمه، ون�سبه، وكنيته، ولقبه.

المطلب الثاني: مولده، ون��شأته، ووفاته.
المطلب الثالث: طلبه للعلم، ورحلاته فيه.

المطلب الرابع: �شيوخه، وتلاميذه.
المطلب الخام�س: مكانته العلمية، وثناء العلماء عليه.

المطلب ال�ساد�س: م�صنفاته.
المطلب ال�سابع: عقيدته.

المطلب الثامن: درا�سة كتاب الو�سيط للغزالي.
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المطلب الأول: ا�سمه، ون�سبه، وكنيته، ولقبه.

ه���و محمد ب���ن محمد بن محمد بن �أحمد الطو�سي، الم�شهور ب���ـ )الغزالي(. والطو�سي ن�سبة 
�إل���ى موطن���ه طو�س)))، �أم���ا الغزالي فقد تع���ددت الآراء في �ضبطها؛ فمنهم من �ش���دد الزاي ن�سبة 
لحرفة والده في غزل ال�صوف، والأ�صح تخفيفها ن�سبة لقرية )غزالة( كما حققه الإمام بنف�سه)))، 
ويُكن���ى بـ )�أبي حامد(، ولُق���ب ب�ألقاب منها بـ)حجة الإ�سلام( و)زين الدي���ن(، وو�صفه الذهبي بـ 

)�أعجوبة الزمان( تقديراً لعبقريته و�سعة م�صنفاته.)))

المطلب الثاني: مولده، ون��شأته، ووفاته.

وُلِ���د في طو�س �سنة )450هـ(، ون��شأ يتيماً في كن���ف و�صي والده ال�صوفي، فبد�أ بتلقي مبادئ 
الفق���ه والخ���ط في بلده قب���ل �أن ينطلق في رحاب���ه العلمية. كانت وفاته في طو�س ي���وم الاثنين، 14 
جم���ادى الآخرة �سنة )505هـ(. ويروى �أن ا�ستعداداته للموت كانت مهيبة؛ �إذ تو��ضأ و�صلى ال�صبح 

ثم كفن نف�سه وا�ست�سلم لبارئه.)))

المطلب الثالث: طلبه للعلم، ورحلاته فيه. 

ب���د�أ درا�سته في طو����س على يد الراذكاني)))، ثم انتقل �إلى ني�ساب���ور))) ولازم �إمام الحرمين 

))) طو�س: مدينة من مدن خرا�سان قرب ني�سابور، وتحيط بهما قرى كثيرة. فُتحت في عهد عثمان بن عفان ر�ضي الله عنه، وكانت 
المغولي لبلاد  المغول �سنة )617هـ( تقريبا، �ضمن الاجتياح  يد  الإ�سلامي، حتى �سقطت في  الم�شرق  العلمية في  الحوا�ضر  من 
خرا�سان بعد �سقوط �سمرقند وبخارى، فتعر�ضت لخراب �شديد، ولم تقم لها قائمة بعد ذلك. انظر: »معجم البلدان«)49/4(، 

و»البلدان« لليعقوبي )�ص92(، و»كتاب �آثار البلاد و�أخبار العباد«)�ص411(.
النبلاء«  �أعلام  »�سير   ،)293/1( �شهبة  قا�ضي  لابن  ال�شافعية«  »طبقات   ،)191/6( الكبرى«  ال�شافعية  »طبقات  انظر:   (((

)343/19(، و»وفيات الأعيان« )216/4(.
النبلاء«  �أعلام  »�سير   ،)293/1( �شهبة  قا�ضي  لابن  ال�شافعية«  »طبقات   ،)191/6( الكبرى«  ال�شافعية  »طبقات  انظر:   (((

)322/19(، و»وفيات الأعيان«)216/4(.
النبلاء«  �أعلام  »�سير  �شهبة )293/1(،  قا�ضي  لابن  ال�شافعية«  الكبرى« )191/6-194(»طبقات  ال�شافعية  »طبقات  انظر:   (((

)322/19(، و»وفيات الأعيان«)216/4(.
))) �أحمد بن محمد الطو�سي، �أبو حامد الراذكاني: فقيه من �أهل طو�،س ن�سبة �إلى الراذكان: وهي بلدة من قرى طو�س. وكان من 
�شيوخ الإمام الغزالي في الفقه، تفقه عليه في �أوائل طلبه قبل رحلته �إلى �إمام الحرمين الجويني بني�سابور. ولم �أقف على �سنة وفاته. 

انظر: »طبقات ال�شافعية الكبرى« )91/4(، و»وفيات الأعيان«)217/4(.
))) ني�سابور: مدينةٌ عظيمة من مدن خرا�سان، كانت من �أ�شهر الحوا�ضر العلمية في الم�شرق الإ�سلامي، عُرفت بعمارتها وكثرة 
خيراتها، وكانت مجمعًا للعلماء ومعدنًا للف�لاضء، وخرج منها جماعة من الأئمة والعلماء. فتحها الم�سلمون في خلافة عثمان بن 
عفان ر�ضي الله عنه �سنة )31هـ(، ثم �أ�صابها الخراب عند اجتياح التتار لبلاد خرا�سان �سنة )618هـ(. انظر: » معجم البلدان« 

)331/5(، و» كتاب �آثار البلاد و�أخبار العباد«)�ص473(.
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الجوين���ي))) حت���ى غدا �أنظر �أهل زمانه. بعد وفاة �شيخه، انتقل �إل���ى مجل�س نظام الملك))) ببغداد 
وعُيّ���ن مدر�ساً بنظاميته���ا))) �سنة )484هـ(. ثم دخل مرحلة الزهد، ف�ساف���ر �إلى ال�شام والحجاز، 
واعتكف بدم�شق والقد�س قرابة ع�شر �سنين للتزكية والت�أليف، قبل �أن يعود �إلى طو�س ويختم حياته 

بالإقبال على الحديث النبوي.)))
المطلب الرابع: �شيوخه، وتلاميذه.

 تلق���ى العلم عن �أئمة كب���ار، �أبرزهم �إمام الحرمين الجويني)))، و�أب���و ن�صر الإ�سماعيلي)))، 
ون�ص���ر المقد�س���ي))). �أما تلاميذه فه���م �أعلام المذهب، منه���م محمد بن يحي���ى الني�سابوري)))، 

و�أحمد بن برهان الأ�صولي)))، والح�سين بن ن�صر المو�صلي.)1))
المطلب الخام�س: مكانته وثناء العلماء.

 حظي بمكانة �سامية؛ وو�صفه الجويني بـ »البحر المغرق«)1))، واعتبره ابن النجار)1)) »مجتهد 

))) �إمام الحرمين �أبو المعالي عبد الملك بن عبد الله الجويني ]419–478هـ[: �شيخ ال�شافعية في ع�صره، ولد بني�سابور، وتفقه 
على والده، ثم ا�ستقل بالتدري�س بعد وفاته وهو دون الع�شرين. برع في الفقه و�أ�صوله والكلام، ورحل �إلى بغداد، ثم عاد �إلى ني�سابور 
وتولى التدري�س بالنظامية نحو ثلاثين �سنة، وكان يجل�س بين يديه قرابة ثلاثمائة. من �شيوخه: والده �أبو محمد عبد الله الجويني. 
و�أبو �سعد الن�صروي. ومحمد بن �أحمد المزكي. ومن تلامذته: �أبو حامد الغزالي. و�أبو عبد الله الفراوي. وزاهر ال�شحامي. ومن 
م�ؤلفاته: »نهاية المطلب في دراية المذهب«، »البرهان في �أ�صول الفقه«، »الإر�شاد �إلى قواطع الأدلة في �أ�صول الاعتقاد«. انظر: 

»�سير �أعلام النبلاء« )468/18(، »طبقات ال�شافعية الكبرى« )165/5(.
تولّى  ال�سلجوقية،  للدولة  ال�شهير  الوزير  علي،  �أبو  الطو�سي،  �إ�سحاق  بن  علي  بن  الح�سن  هو  ]408–485هـ[:  الملك  نظام   (((
ا للعلماء، ف�أن��شأ المدار�س النظامية في بغداد وني�سابور  الوزارة لل�سلطان �ألب �أر�سلان ثم لابنه ملك�شاه، وكان ح�سن ال�سيا�سة محبًّ
وغيرها، و�أجزل العطاء لأهل العلم. �سمع من: �أبي القا�سم الق�شيري، و�أبي م�سلم بن مهريزد، و�أبي حامد الأزهري. وروى عنه: علي 
بن طراد الزينبي، ون�صر بن ن�صر العكبري، وغيرهما. وقتل �صائما في رم�ضان �سنة)485هـ( قريبا من نهاوند، على يد باطني 
تظاهر بالت�صوف، وكان �آخر قوله: »لا تقتلوا قاتلي، قد عفوت عنه، لا �إله �إلا الله«.  انظر: »�سير �أعلام النبلاء« )94/19(، و»وفيات 

الأعيان«)128/2(.
))) المدر�سة النظامية: مدر�سة علمية �أن��شأها الوزير نظام الملك الطو�سي في بغداد �سنة )457هـ(، وكانت من �أ�شهر مدار�س 
الع�صر ال�سلجوقي، خُ�ص�صت لتدري�س الفقه ال�شافعي والعلوم ال�شرعية، وتولى التدري�س فيها عدد من كبار العلماء. انظر: »�سير 

�أعلام النبلاء« )94/19(، و»البداية والنهاية«)92/12(.
))) انظر: »طبقات ال�شافعية الكبرى« )200/6(، و»وفيات الأعيان«)218/4(.

))) انظر: »�سير �أعلام النبلاء« )323/19-336(، و»وفيات الأعيان«)217/4(.
))) انظر: »�سير �أعلام النبلاء« )89/17(، و»طبقات ال�شافعية الكبرى« )195/6(.

))) انظر: »�سير �أعلام النبلاء« )244/18(.
))) انظر: »تاريخ الإ�سلام« )947/11(.

))) انظر: »طبقات ال�شافعية الكبرى« )81/7(، و»�سير �أعلام النبلاء« )291/20(.
)1)) انظر: »طبقات ال�شافعية« لابن قا�ضي �شهبة )279/1(، و»وفيات الأعيان« )99/1(.

)1)) »طبقات ال�شافعية الكبرى« )196/6(.
)1)) ابن النجار ]578–643هـ[: هو محمد بن محمود بن الح�سن بن هبة الله البغدادي، �أبو عبد الله، المعروف بابن النجار، 
الإمام الحافظ، محدث العراق وم�ؤرخ الع�صر. رحل في طلب العلم �إلى الحجاز وال�شام وم�صر وخرا�سان و�أ�صبهان، و�سمع من عدد 
كبير من ال�شيوخ، حتى بلغت م�شيخته نحو ثلاثة �آلاف �شيخ و�أربع مائة امر�أة. من �أ�شهر م�صنفاته »ذيل تاريخ بغداد«، و»الكمال 
النبلاء«  �أعلام  »�سير  انظر:  )643هـ(.  �سنة  �شعبان  خام�س  في  ببغداد  توفي  الكبير«.  الم�سند  في  المنير  و»القمر  الرجال«،  في 
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زمان���ه«))).  وقال فيه تلمي���ذه محمد بن يحيى))): »الغزالي هو ال�شافع���ي الثاني«))). و�أثنى الذهبي 
وال�سبكي على قوته في الدفاع عن ال�سنة وقدرته الفذة على الت�صنيف.)))

المطلب ال�ساد�س: م�صنفاته.
كان الغزال���ي مكثراً في الت�أليف؛ ففي الفقه �صن���ف ال�سل�سلة الم�شهورة: )الب�سيط، الو�سيط، 
الوجي���ز، الخلا�صة(. وفي الأ�صول �صن���ف )الم�ست�صفى( و)المنخول(. وله ف���ي العقيدة والردود 

)تهافت الفلا�سفة( و)الاقت�صاد في الاعتقاد(، وفي ال�سلوك كتابه )�إحياء علوم الدين(.)))
المطلب ال�سابع: عقيدته.

ن��شأ الغزال���ي �أ�شعري المعتقد، منا�لاضً عن المذهب والمل���ة، ومت�صدياً للفل�سفة والباطنية. 
وق���د �شهدت خواتي���م حياته رجوعاً وا�ضح���اً لم�سلك ال�سلف ف���ي الكف عن الت�أوي���ل، والإقبال على 

)ال�صحيحين(، مما رجح ا�ستقرار حاله على لزوم ال�سنة وتزكية النف�س.)))
المطلب الثامن: درا�سة كتاب الو�سيط للغزالي.

رغ���ب الإم���ام الغزالي في تقري���ب الفقه وتي�سير �سب���ل تح�صيله لطلبة العل���م، ف�صنف كتابه 
»الو�سيط« ليكون مرتبة و�سطى بين كتابيه »الب�سيط«  و»الوجيز«؛ حيث ا�ستهدف من خلاله اخت�صار 
»نهاية المطلب« ل�شيخ���ه �إمام الحرمين الجويني، الذي يُعدُّ خلا�صة فقه الإمام ال�شافعي الم�ستمد 
م���ن �أمهات المذه���ب ومخت�صرات �أ�صحابه كالمزن���ي والبويطي))). وقد �س���ار الغزالي في تنظيمه 
عل���ى التق�سيم الفقهي المعه���ود، موزّعاً الم���ادة العلمية بين عبادات ومعام�ل�ات و�أنكحة وجنايات 
�ضمن كتب و�أبواب وم�سائل. وتظهر قيمة الكتاب في منهجه القائم على تحرير المذهب وتمحي�ص 

.)133/23(
))) »�سير �أعلام النبلاء« )335/19(.

))) عبد الغافر الفار�سي ]451–529هـ[: هو عبد الغافر بن �إ�سماعيل بن عبد الغافر الفار�سي، �أبو الح�سن الني�سابوري، الإمام 
الحافظ الفقيه ال�شافعي. تفقه على �إمام الحرمين الجويني، ورحل �إلى غزنة والهند وخوارزم، وولي خطابة ني�سابور. من م�صنفاته: 
انظر: »طبقات  �سنة )529هـ(.  توفي  ل�شرح م�سلم«.  و»المفهم  الحديث،  الغرائب« في غريب  و»مجمع  ني�سابور«،  لتاريخ  »ال�سياق 

ال�شافعية« لابن قا�ضي �شهبة )305/1(، و»�سير �أعلام النبلاء« )18/20(.
))) »طبقات ال�شافعية الكبرى« )202/6(.

))) »طبقات ال�شافعية الكبرى« )216/6( - )192/6(.
))) انظر: »طبقات ال�شافعية الكبرى« لل�سبكي )192/6، 193، 216، 224، 225، 227(، و»�سير �أعلام النبلاء« للذهبي )334/19، 
335، 343(، و»وفيات الأعيان« لابن خلكان )217/4، 218(، و»طبقات ال�شافعية« لابن قا�ضي �شهبة )293/1، 294(، و»الأعلام« 
للباباني  العارفين«  و»هدية   ،)87/2( عا�شور  لابن  ال�شريعة«  و»مقا�صد   ،)137/3( لليافعي  الجنان«  و»مر�آة   ،)22/7( للزركلي 

)79/2(، و»المدخل �إلى درا�سة المذاهب« لعلي جمعة )�ص51(.
للذهبي )322/19، 325،  النبلاء«  �أعلام  و»�سير  لل�سبكي )191/6، 216، 225، 246(،  الكبرى«  ال�شافعية  »طبقات  انظر:   (((
و»طبقات   ،)316/4( العيد  دقيق  لابن  الأحكام«  ب�أحاديث  الإلمام  و»�شرح   ،)216/4( خلكان  لابن  الأعيان«  و»وفيات   ،)327

ال�شافعية« لابن قا�ضي �شهبة )293/1(، و»مجموع الفتاوى« لابن تيمية )357/17(، و»الأعلام« للزركلي )22/7(.
))) انظر: »وفيات الأعيان« )217/4(، »طبقات ال�شافعية« لابن قا�ضي �شهبة )293/1-294(، و»المدخل �إلى درا�سة المذاهب 

الفقهية« لعلي جمعة)�ص51(، و» المدخل �إلى درا�سة المدار�س والمذاهب الفقهية« لعمر الأ�شقر)�ص145(.
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�أقوال���ه، م���ع الإ�شارة الموج���زة �إلى الأوجه واختلاف���ات ال�شافعية، م�ستنداً في تقري���ر الأحكام �إلى 
الأدل���ة ال�شرعية وال�ضوابط الكلية والقواع���د التي تنتظم تحتها الفروع.  وقد وازن الم�ؤلف فيه بين 
الإيج���از والتحقيق؛ فا�ستبعد التفريعات النادرة والوجوه ال�ضعيفة مع بقاء �أثر الا�ستفادة المبا�شرة 
م���ن �أ�ص���ول المذهب، مما جع���ل الكتاب يحظى بعناية كب���رى �شرحاً واخت�ص���اراً؛ فظهرت �شروحه 
ك���ـ »البحر المحي���ط« للقمولي)))، و»المحي���ط« للني�ساب���وري)))، و»الغاية الق�ص���وى« للبي�ضاوي)))، 
و»المطل���ب العالي« لابن الرفعة)))، وتعددت عليه التعليقات ك�شرح م�شكل الو�سيط لابن ال�لاصح))) 
واب���ن �أبي الدم))) والتزمنت���ي)))، و�صولاً �إلى مخت�صراته التي بد�أها الغزال���ي نف�سه بـ »الوجيز« ثم 

»الخلا�صة«))).

))) انظر: »طبقات ال�شافعية الكبرى« )30/9(، »طبقات ال�شافعية« لابن قا�ضي �شهبة )254/2(، و»معجم الم�ؤلفين« لعمر ر�ضا 
.)161/2(

))) انظر: »طبقات ال�شافعية الكبرى« )26/7(، »طبقات ال�شافعية« لابن قا�ضي �شهبة )325/1(، و»معجم الم�ؤلفين« لعمر ر�ضا 
.)161/2(

))) انظر: »معجم الم�ؤلفين« لعمر ر�ضا )99/6(.
))) انظر: »التدريب في الفقه ال�شافعي« للبلقيني )27/1(، و»القواعد« للح�صني )412/1(.
))) انظر: »طبقات ال�شافعية الكبرى« )279/5(، و»معجم الم�ؤلفين« لعمر ر�ضا )257/6(.

))) نظر: »طبقات ال�شافعية« لابن قا�ضي �شهبة )99/2(، و»معجم الم�ؤلفين« لعمر ر�ضا )161/2(، و»معجم الم�ؤلفين« لعمر ر�ضا 
.)53/1(

لعمر  الم�ؤلفين«  و»معجم  �شهبة )172/2(،  ال�شافعية« لابن قا�ضي  الكبرى« )139/8(، و»طبقات  ال�شافعية  انظر: »طبقات   (((
ر�ضا )48/5(.

))) انظر: »طبقات ال�شافعية الكبرى« )224/6(، و»وفيات الأعيان« )217/4(، »طبقات ال�شافعية« لابن قا�ضي �شهبة )294/1(، 
و»المدخل �إلى درا�سة المذاهب الفقهية« لعلي جمعة)�ص51(.
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المبحث الأول

ترجمة موجزة للعلامة ابن الرفعة

وي�شتمل على �ستة مطالب:
المطلب الأول: ا�سمه، ون�سبه، وكنيته، ولقبه.

المطلب الثاني: مولده، ون�شاته، ووفاته.
المطلب الثالث: �شيوخه، وتلاميذه.

المطلب الرابع: مكانته العلمية، وثناء العلماء عليه.
المطلب الخام�س: م�صنفاته.

المطلب ال�ساد�س: عقيدته.

المطلب الأول: ا�سمه، ون�سبه، وكنيته، ولقبه.

ه���و �أحمد بن محمد بن علي الأن�صاري الم�صري ال�شافعي، يُكنى بـ )�أبي العبا�س(، ويُلقب بـ 
)نج���م الدين(. ا�شتهر بـ )ابن الرفعة( ن�سبة لجده )مرتفع(، وغلب عليه و�صف )الفقيه( لتبحره 

في هذا الفن حتى �صار عَلماً عليه.)))

المطلب الثاني: مولده، ون��شأته، ووفاته.

وُلِ���د بالقاهرة �سنة )645ه���ـ(، ون��شأ ع�صامياً فقيراً محباً للطلب، فب���رع في الفقه والأ�صول 
والعربي���ة. تولى الح�سب���ة والق�ضاء، وعُرف بجلده على المطالعة حتى ف���ي مر�ض موته. انتهت �إليه 

رئا�سة المذهب في م�صر، وتوفي �سنة )710هـ())) ودفن بالقرافة.)))

المطلب الثالث: �شيوخه، وتلاميذه.

�أخذ عن جلة العلماء، وفي مقدمتهم ابن دقيق العيد))) الذي كان يعظمه، والظهير التزمنتي، 

 ،)212/2  ،211/2( �شهبة  قا�ضي  لابن  ال�شافعية«  و»طبقات   ،)24/9  ،24/6( لل�سبكي  الكبرى«  ال�شافعية  »طبقات  انظر:   (((
و»المنهل ال�صافي« لابن تغري بردي )206/1، 82/2(، و»�شذرات الذهب« لابن العماد )41/8(، و»الأعلام« للزركلي )222/1(، 

و»البدر الطالع« لل�شوكاني )115/1(.
ال�شافعية«  و»طبقات   ،)83/2( بردي  تغري  لابن  ال�صافي«  و»المنهل   ،)24/9( لل�سبكي  الكبرى«  ال�شافعية  »طبقات  انظر:   (((
لابن قا�ضي �شهبة )211/2(، و»�شذرات الذهب« لابن العماد )42/8(، و»البدر الطالع« لل�شوكاني )115/1(، و»الأعلام« للزركلي 

.)222/1(
))) القرافة: خطة بالف�سطاط من م�صر، كانت لبطن من المعافر يقال لهم قرافة، فنزلوا بها ف�سميت با�سمهم. و�صارت بعد ذلك 

مقبرة �أهل م�صر، ومن �أ�شهر من دفن بها الإمام ال�شافعي انظر: »معجم البلدان«)317/4(.
))) انظر: »البدر الطالع« لل�شوكاني )115/1(، و»طبقات ال�شافعية« لابن قا�ضي �شهبة )224/2(.
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واب���ن بنت الأعز))). وتخرج علي���ه �أئمة �سادوا المذهب، كتقي الدين ال�سبكي)))، و�شم�س الدين ابن 
اللبان)))، و�ضياء الدين المناوي.)))

المطلب الرابع: مكانته العلمية، وثناء العلماء عليه.
و�صف���ه اب���ن قا�ضي �شهب���ة بـ »حامل ل���واء ال�شافعي���ة«)))، وق���ال الإ�سن���وي: »كان �أعجوبة في 
ا�ستح�ض���ار كلام الأ�صحاب وق���وة التخريج«))). و�شهد له ابن تيمية بالر�س���وخ في المذهب،))) كما 

�أثنى عليه ال�شوكاني))) وابن كثير.)))
المطلب الخام�س: م�صنفاته.

�أث���رى ابن الرفعة المكتبة الإ�سلامية بم�ؤلفات كثي���رة، من �أبرزها: »المطلب العالي في �شرح 
و�سي���ط الغزالي«، وهو مو�سوعت���ه ال�ضخمة التي لم يُ�صنف في المذهب �أو�س���ع منها. ومنها »كفاية 
النبي���ه في �شرح التنبي���ه« الذي فاق �شروحه ال�سابقة في التحقيق، ور�سال���ة »الإي�ضاح والتبيين« في 
المقادي���ر ال�شرعية، و»بذل الن�صائح ال�شرعية« في ال�سيا�سة ال�شرعية، وكتاب »الرتبة في الح�سبة« 
ال���ذي لخ����ص فيه �أحكام المحت�س���ب، بالإ�ضافة �إلى كتابه »النفائ�س في ه���دم الكنائ�س« في �أحكام 

بنائها وهدمها.)1))
المطلب ال�ساد�س: عقيدته.

ل���م �أقف ف���ي كتب التراج���م �أو بين ثناي���ا م�صنفات ابن الرفع���ة على ن�صٍّ جل���يٍّ يك�شف عن 
معتق���ده، ومع تف�شي المذه���ب الأ�شعري في البيئة ال�شافعية �آنذاك، �إلا �أن���ه لا ي�سوغ الجزم بن�سبته 
لمدر�س���ة كلامية بعينه���ا دون بينة معتبرة �أو ت�صري���ح منه؛ �إذ العقيدة في �أ�صله���ا غيبٌ بين العبد 
ورب���ه. والمنهج المتبع مع �أهل العلم من ذوي ال�لاصح والف�ضل �أن يُنتفع بعلمهم، وتُغمر زلاتهم في 
بح���ور ح�سناتهم، م���ع التنبيه على ما قد يقع من �أوهام �صيانةً للعلم ون�صحاً للقراء، مع دوام حفظ 

قدر العالم و�إجلال مكانته.

))) انظر: »طبقات ال�شافعية« لابن قا�ضي �شهبة )212/2(، و»�شذرات الذهب« لابن العماد )42/8(، و»البدر الطالع« لل�شوكاني 
.)115/1(

))) انظر: »طبقات ال�شافعية« لابن قا�ضي �شهبة )212/2(، و»طبقات ال�شافعية الكبرى« لل�سبكي )146/10(.
))) انظر: »طبقات ال�شافعية« لابن قا�ضي �شهبة )53/3(، و»�شذرات الذهب« لابن العماد )462/11(.

))) انظر: »ح�سن المحا�ضرة« لجلال الدين ال�سيوطي )427/1(، و»�شذرات الذهب« لابن العماد )258/8(.
))) انظر: »طبقات ال�شافعية« لابن قا�ضي �شهبة )211/2(.
))) انظر: »طبقات ال�شافعية« لابن قا�ضي �شهبة )213/2(.

))) انظر: »الأعلام« للزركلي )222/1(.
))) انظر: »البدر الطالع« لل�شوكاني )115/1(.

))) انظر: »البداية والنهاية« لابن كثير )60/14(.
)1)) انظر: »طبقات ال�شافعية الكبرى« لل�سبكي )26/9(، و»طبقات ال�شافعية« لابن قا�ضي �شهبة )212/2(، و»الأعلام« للزركلي 

.)222/1(
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المبحث الثاني

درا�سة الكتاب )المطلب العالي(
وي�شتمل على �أربعة مطالب:

المطلب الأول: ا�سم الكتاب ون�سبته �إلى الم�ؤلف.
المطلب الثاني: �أهمية الكتاب.

المطلب الثالث: م�صادر الم�ؤلف في الكتاب.
المطلب الرابع: منهجه في الكتاب.

المطلب الأول: ا�سم الكتاب ون�سبته �إلى الم�ؤلف.
�أجم���ع المحققون على ت�سميته بـ )المطلب العال���ي في �شرح و�سيط الغزالي(. وت�أكدت ن�سبته 
لابن الرفعة بت�صريحه ف���ي مقدمته، و�إجماع �أ�صحاب التراجم، ووجود ا�سمه على الن�سخ الخطية، 

وكثرة عزو المت�أخرين �إليه.)))
المطلب الثاني: �أهمية الكتاب.

تكم���ن �أهميته ف���ي �إمامة م�ؤلفه، وثناء العلم���اء عليه؛ فقد و�صفه ابن حج���ر بال�شرح الحافل 
الم�شتمل على النقول والتخريجات البديعة، ويتميز الكتاب بمو�سوعيته، وا�ستيعابه لطرق المذهب، 

وحفظه لن�صو�ص من كتب مفقودة، واعتماد الا�ستدلال بالوحيين �أ�لاصً للأحكام.)))
المطلب الثالث: م�صادر الم�ؤلف في الكتاب.

اعتمد ابن الرفعة في كتابة مطلبه على مكتبة وا�سعة، تنوعت م�صادرها، فمن م�صادره:
1. »الأم« للإمام ال�شافعي )ت204(.

2. »الإملاء« للإمام ال�شافعي )ت204(.
3. »مخت�صر المزني« للإمام �إ�سماعيل المزني )ت264(.

4. »مخت�صر البويطي« للإمام يو�سف بن يحيى البويطي )ت231(.
5. »الب�سيط« للإمام الغزالي )ت505(.

6. »الو�سيط« للإمام الغزالي )ت505(. وهو المتن الأ�صلي

الزوايا«  و»خبايا   ،)212/2( �شهبة  قا�ضي  لابن  ال�شافعية«  و»طبقات   ،)26/9( لل�سبكي  الكبرى«  ال�شافعية  »طبقات  انظر:   (((
لل�سيوطي  الأحاديث«  و»جامع   ،)367/2( الملقن  لابن  المنير«  و»البدر   ،)202/5( للإ�سنوي  و»المهمات«  )�ص264(،  للزرك�شي 
)479/13(، و»�شذرات الذهب« لابن العماد )42/8(، و»البدر الطالع« لل�شوكاني )115/1(، و»هدية العارفين« للباباني )103/1(، 

و»الأعلام« للزركلي )222/1(.
))) »الدرر الكامنة» لابن حجر )329/1(.
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7. »الوجيز« للإمام الغزالي )ت505(.
8. »العزيز �شرح الوجيز« )ال�شرح الكبير( للإمام الرافعي )ت623(.

9. »نهاية المطلب في دراية المذهب« لإمام الحرمين الجويني )ت478(.
10. »الحاوي الكبير« للإمام الماوردي )ت450(.

11. »التهذيب« للإمام البغوي )ت516(.
12. »ال�شامل« لابن ال�صباغ )ت477(.

13. »التتمة« للإمام المتولي )ت478(.
14. »الإبانة« للفوراني )ت461(.
15. »البحر« للروياني )ت502(.
16. »البيان« للعمراني )ت558(.

17. »الزوائد« للعمراني )ت558(.
18. »التنبيه« لأبي �إ�سحق ال�شيرازي )ت476(.

19. »المهذب« لأبي �إ�سحق ال�شيرازي )ت476(.
20. »المر�شد« لعماد الدين بن يون�س )ت608(.

21. »رو�ضة الطالبين« للنووي )ت676(.
22. »المجموع �شرح المهذب« للنووي )ت676(.

23. »تعليق ال�شيخ �أبي حامد الإ�سفراييني« )ت406(.
24. »تعليق القا�ضي �أبي الطيب الطبري« )ت450(.

25. »تعليق القا�ضي الح�سين �إمام المراوزة« )ت462(.
26. »تعليق البندنيجي �أبو علي البندنيجي« )ت425(.
27. »تعليق المروزي �أبو �إ�سحاق المروزي« )ت340(.

29. »تعليق ابن كج« )ت405(.
30. »الإ�شراف على مذاهب العلماء« لأبي �سعد الهروي )ت492(.

32. »البرهان في �أ�صول الفقه« لإمام الحرمين الجويني )ت478(.
33. »الم�ست�صفى« للإمام الغزالي )ت505(.

34. »�صحيح البخاري« للإمام البخاري )ت256(.
35. »�صحيح م�سلم« للإمام م�سلم )ت261(.
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36. »�سنن �أبي داود« للإمام �أبي داود )ت275(.
37. »�سنن الترمذي« للإمام الترمذي )ت279(.
38. »�سنن الن�سائي« للإمام الن�سائي )ت303(.

39. »�سنن ابن ماجه« للإمام ابن ماجه )ت273(.
40. »�سنن الدارقطني« للإمام الدارقطني )ت385(.

41. »ال�سنن الكبرى« للإمام البيهقي )ت458(.
42. »م�سند ال�شافعي« للإمام ال�شافعي )ت204(.

43. »م�سند الحميدي« للإمام الحميدي )ت219(.
44. »الأحكام« لابن القطان المعروف بعبد الحق الإ�شبيلي )ت581(.

45. »�شرح العمدة« لل�شيخ تقي الدين ابن دقيق العيد )ت702(.
46. »ال�صحاح« للجوهري )ت393(.

47. »تهذيب اللغة« للأزهري )ت370(.
48. »الغريبين« لأبي عبيد الهروي )ت401(.

49. »فتاوى النهاية« للأرغياني )ت528(.
50. »التقريب« للقا�ضي �أبي الطيب الطبري )ت450(.

51. »المجرد« لأبي �إ�سحاق المروزي رواية القا�ضي �سليم )ت460(.
المطلب الرابع: منهجه في الكتاب.

�سلك ابن الرفعة في �شرحه »المطلب العالي« م�سلكاً فقهياً ر�صيناً قام على �سعة الا�ستق�صاء 
وعمق التحليل؛ حيث اعتمد في عر�ض المتن على �إيراد ن�ص الغزالي في »الو�سيط« جملة جملة، ثم 

ال�شروع في �شرحه وبيانه بربطه ب�أ�صول المذهب في »الأم« و»نهاية المطلب«.
 وق���د تميز منهج���ه بالا�ستدلال المبا�شر بالوحيي���ن، مع ا�ستح�ضار الأحادي���ث النبوية ب�أوجه 
رواياته���ا، وتوجي���ه دلالاته���ا الفقهي���ة، وي�ستند ف���ي ترجيحه على معن���ى اللغة فيبحث ف���ي ا�شتقاق 
الكلم���ات ومعانيها ل�ضبط الأحكام المتعلقة بها.  كما تجلت براعته في تحرير الخلاف بدقة وعزو 
الوج���وه لأ�صحابها من العراقيين والم���راوزة، و�صولاً �إلى ترجيح المعتمد في المذهب. ولم يقت�صر 
ف���ي �شرحه على ظاهر الم�سائل، بل ولد منها فروع���اً وافترا�ضات نادرة تعك�س ملكته الفقهية، وكل 
ذل���ك �ضمن �إطار من الا�ستقلال الفكري والمناق�شة العلمي���ة الر�صينة للم�صنف وغيره، مع التزام 

تام بالإن�صاف والمو�ضوعية في عر�ض مذاهب المخالفين ومناق�شة �أدلتهم بكل حياد و�أدب.
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الق�سم الثاني

ق�سم التحقيق
ثَ���ة �أَقْوَال())) �إل���ى �آخره...،  /)))وقول���ه: )وَه���ل يُ�ؤثر فِي دف���ع الْملك وبقائه للْبَائِ���ع؛ فِيهِ ثََال
فالأق���والُ ف���ي الطرق م�شه���ورة، ولي�ست من �أثرِ خي���ارِ ال�شرط فقط، بل هي جاري���ةٌ �أي�ضًا في خيار 

المجل�،س لا�شتراكِهما في علّةِ الحكم.
والأولُ منه���ا في »الكت���اب« قيل: �إنّه م�ستنبطٌ م���ن ن�صِّ ال�شافعيِّ فيما �إذا ب���اع جاريةً ب�شرطِ 
الخي���ارِ وكان���ت حاملاً، فقال: »يلزمُ الم�شت���ريَ الا�ستبراءَ«، ولو كان الملكُ فيه���ا للم�شتري، لتحقّقَ 

الا�ستبراءُ بالولادةِ، فدلَّ على �أنَّ الملكَ لم ينتقلْ.)))
وحجّتُه ما ورد في »�صحيح م�سلم« عن عبد الله بن دينارٍ �أنّه �سمعَ ابن عمر ر�ضي الله عنهما 

قَا. �إِلَّا بَيْعَ الْخِيَارِ«))). يقول: قال ر�سولُ الله صلى الله عليه وسلم: »كل ‌بيعين لا‌ يبع بَيْنَهُمَا حَتَّى يَتَفَرَّ
ووج���هُ الدلالةِ منه: �أنّ المنفيَّ هو حكمٌ من �أح���كامِ البيع، و�أقربُه �إلى نفيِ الذّاتِ نفيُ الملكِ؛ 

لأنّه �إيجابٌ غيرُ لازمٍ مع �سلامةِ المعقودِ عليه، فلم ينتقلْ ما لم يلزم العقدُ كالهِبةِ.
وعلى هذا القولِ يكونُ الثمنُ �أي�ضًا غيرَ منتقلٍ �إلى ملكِ البائعِ. والله �أعلم.

���ه م�ستنبطٌ من ن����صِّ ال�شافع���يِّ ال���ذي �سنذكره عن  والق���ولُ الثان���ي: ف���ي »الكت���اب« قي���ل: �إنَّ
»المخت�ص���ر«، وذلك فيما �إذا ب���اع عبدًا ب�شرطِ الخيارِ ثم �أعتقه في زمانِ الخيارِ، حيث قال: »ينفذُ 
���ه يعودُ«، لأنَّ العَ���ودَ �إنَّما يكون بعد  عِتْقُ���ه، ويع���ودُ �إلى ملكِ���ه«؛ فلولا �أنَّه يزولُ ع���ن ملكِه لما قال: »�إنَّ

الزوالِ.)))
﴾)))، �أي �إنّ العَودَ  ُ نْ يشََاءَ الّلَه

َ
نْ نَعُودَ فيِهَا إلِّاَ أ

َ
ولهذا ا�ستُ�شكلَ قوله تعالى: ﴿وَمَا يكَُونُ لَنَا أ

يقت�ضي زوالًا �سابقًا، وفي »الحاوي«: �أنَّ ال�شافعيَّ ن�صَّ على هذا القولِ في زكاة الفطر.
ةٍ، و�ضمِنَ عنه �صداقَها، ثم باعَه منها به، لا ي�صحُّ  ج عبدَه من حُرَّ ه �إذا زوَّ ه على �أنَّ قلتُ: ون�صُّ
���ه لو �صحَّ لَمَلَكَه، و�إذا ملكَه �سق���طَ ال�صداقُ، و�إذا �سقط بطل  هٌ ب�أنَّ ه مُوَجَّ البي���عُ، ي���دلُّ على ذلك، لأنَّ

ال�ضمانُ، و�إذا بطل ال�ضمانُ بطل البيعُ لأنَّه الثمنُ، ف�صحّتُه ت�ؤدّي �إلى بطلانه.))) 

))) / ]�أ/ل255[
))) »الو�سيط في المذهب« )110/3(.

))) انظر: »كفاية النبيه« لابن الرفعة )308/8(.
))) �أخرجه م�سلم في »�صحيحه« )كتاب البيوع، باب خيار المجل�س(، حديث رقم )1531(، )1164/3(؛ وغيره.

))) لم �أقف عليه في »المخت�صر« الن�سخة المطبوعة، ونقله كذلك ابن الرفعة في »كفاية النبيه« )407/8(.
))) ]الأعراف: 89[

))) انظر» التهذيب« للبغوي )274/5(.
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ووج���هُ قوله صلى الله عليه وسلم: »مَ���نْ بَاعَ عَبْدًا لَهُ مَ���الٌ فَمَالُهُ لِلْبَائِ���عِ، �إِلَّا �أَنْ يَ�شْتَرِطَهُ الْمُبْتَ���اعُ«)))، �أخرجه 
م�سل���م ف���ي »ال�صحيح« من حديث �سفيان كما �أخرجه/))) ال�شافع���ي عنه من حديث الليث بن �سعد 

عن الزهري.
ق���ال البيهقيّ: وقد رواه نافعٌ عن ابن عمر عن عمر ر�ضي الله عنهم، وكان م�سلم بن الحجاج 
والن�سائ���ي وغيرهما م���ن الحفّاظ يقولون: القولان م���ا قال نافع، و�إن كان �سال���مٌ �أحفظَ منه، وكان 

البخاريّ يراهما جميعًا �صحيحين.)))
ووجهُ الدلالةِ منه: �أنَّ النبيَّ صلى الله عليه وسلم جعل المالَ للمبتاعِ بال�شرطِ وحده، فالعبدُ الذي هو المعقودُ 
عليه، يكون له بالعقدِ وحده من بابِ الأولى؛ ولأنَّ البيعَ مو�ضوعٌ لنقلِ الملك، ولذلك كان الأ�صلُ فيه 

اللزومُ.
ه  فل���و ا�ستُ�ؤجِرَ عنه لكان ف���ي معنى تعليقِ العقدِ على �أمرٍ مجهولٍ، وه���و زوالُ الخيارِ، وقد وجَّ
ه لمّا كان الأ�صلُ في البيعِ اللزومَ ونقلَ الملكِ، كان الخيارُ فيه على  فُ بما عرفتَه، وب�سَطَه، �أنَّ الم�صنِّ

خلافِ القيا�،س ف�أثّر الجوازُ وبقيَ الاقت�صارُ على نقلِ الملكِ محالًا، �إذ لا �ضرورةَ �إلى الخلاف.
والخب���رُ الم�ست���دلُّ به للأولِ يحتملُ �أن يكون المرادُ به: لا بيعَ بينهما لازمٌ حتى يتفرّقا، �إلا بيعَ 
الخيارِ، كما في قوله صلى الله عليه وسلم: »لا �لاصةَ لجارِ الم�سجدِ �إلا في الم�سجدِ«)))، وهو �أولى من التقديرِ الأولِ 

فيه، و�إن كان مجازًا؛ لأنّه على هذا م�ستعمَلٌ فيما افتُتِحَ به الكلامُ، وهو البيعُ في حقيقته.
وعل���ى هذا تقولُ: ح�صلَ الملكُ في الثمنِ للبائ���عِ، لكنَّ الملكَ انتقلَ �إليهما في الثمنِ والمثمنِ 

معًا �آخرَ اللفظِ.
���ه م�ستنبطٌ من ن�صِّ ال�شافعيِّ �أي�ضً���ا: على �أنَّه لو ا�شترى  والق���ولُ الثال���ثُ في »الكتاب«: قيلَ �إنَّ

زوجتَه ب�شرطِ الخيارِ، لا يحلُّ له وط�ؤُها في زمانِ الخيارِ، لأنَّه لا يدري �أيوطِئُ زوجتَه �أم مملوكتَه.
قْ هو والبائعُ حتى طلَّقَها  ه �إذا ا�شترى زوجتَه، فلم يتف���رَّ ه على �أنَّ قل���تُ: ويوجدُ �أي�ضًا م���ن ن�صِّ
���ه يُ�ستدلُّ على �أنَّ طلاقَه �صادفَ �أَمَتَ���ه لا امر�أتَه، و�إنْ لم يتمَّ  راءُ فلا طلاقَ؛ لأنَّ ثلاثً���ا، ف����إنْ تمَّ ال�شِّ

ال�شراءُ عُمِلَ طلاقُه فيها، وجُرِيَ عليه.)))

))) �أخرجه البخاري في »ال�صحيح« )كتاب البيوع، باب �إذا باع العبد وله مال(، حديث رقم )2379(، )115/3( ،وال�شافعي في 
»الأم«)باب: ت�سري العبد(، )46/5(؛ و�أخرجه م�سلم في »�صحيحه« )كتاب البيوع، باب من باع عبداً له مال، فماله للبائع �إلا �أن 

ي�شترطه المبتاع(، حديث رقم )1543(، )1173/3(.
))) / ]ب/ل255[

))) »ال�سنن الكبرى« للبيهقي )باب لايرث المملوك(، رقم )12235(، )359/6(.
))) �أخرجه البيهقي في »ال�سنن الكبرى« )‌‌بَابُ مَا جَاءَ مِنَ التَّ�شْدِيدِ فِي تَرْكِ الْجَمَاعَةِ مِنْ غَيْرِ عُذْرٍ(، رقم )4942(، )81/3(، 
وال�شافعي في »الأم« )باب: ال�لاصة(، )174/7(، رواه الدارقطني )1/ 419، 420(. وقال ابن حجر في »التمييز« )2/ 919(: 
م�شهور بين النا�،س وهو �ضعيف لي�س له �إ�سناد ثابت، و�أخرجه الدارقطني عن جابر و�أبي هريرة. و�ضعفه موقوفًا ومرفوعًا الألباني 

ان في »بيان الوهم والإيهام« )3/ 343(: فيه من لا تعرف حاله. في »الإرواء« )491(، وقال ابن القطَّ
))) انظر: »كفاية النبيه« لابن الرفعة )308/8(، و»التهذيب« للبغوي )282/6(.
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اد)))، ور�أيتُ ما  لاق عن روايةِ ابنِ الحَدَّ اغ))) في �آخر كتاب الطَّ بَّ وه���ذا النَّ�صُّ حكاه اب���نُ ال�صَّ
يُوافقُ���ه ف���ي »الأم« في باب مَن يقعُ عليه الطلاقُ من الن�ساء، �إذ فيه: »ولو �أنَّ رجلًا وهبت له امر�أتُه، 
قُ علي���ه، ولم يُفارِقِ البيعانِ  ق بها علي���ه، فلم يَقبِ�ضِ الموهوبُ له ولا المت�صدَّ �أو ا�شتراه���ا، �أو ت�ص���دَّ
���ر �أحدُهما �صاحبَه بعد البيع فيختارَ البي���ع؛ لم يكن له �أن يط�أَ  مقامَهم���ا ال���ذي تبايعا فيه، ولم يُخيِّ
امر�أتَ���ه بالنكاح؛ لأنَّ ل���ه فيها �شَبَهًا بالملك، حتى يَ���ردَّ الملكَ فتكونَ زوجتُه بحاله���ا، �أو يتمَّ الملكُ 

فينف�سخَ النكاحُ، ويكونَ له الوطءُ بالملك. 
ف����إذا طلقها ف���ي حال الوقف، �أو تظاه���ر، �أو �آلى منها، وقف ذلك؛ ف����إن رُدَّ الملكُ وقع عليها 
الطلاقُ والإيلاءُ، وما يقع بين الزوجين، و�إن لم يتمَّ ملكُه فيها بالعقد الأوّل من ال�صدقة �أو الهبة �أو 

البيع، �سقط ذلك كلُّه عنه؛ لأنّا علمنا حين تمَّ البيع �أنّها /)))غيرُ زوجةٍ حين �أوقع ذلك عليها«))).
ها«،  قُ عليه ويَقبِ�ضَ وقال قبله بقليلٍ: »�إنَّ تمامَ الهِبةِ �أو ال�صدقةِ �أن يَقبَلَها الموهوبُ له والمت�صدَّ

قا عن مقامِهما الذي تبايعا فيه«.))) »وتمامَ البيعِ �أن لا يكونَ فيه �شرطٌ، حتى يَتفرَّ
قل���تُ: وه���ذا الن�صُّ مع دلالتِه على ما �أردناه، يدلُّ عل���ى �أنَّ الملكَ موقوفٌ في الهبةِ وال�صدقةِ 

على القب�ضِ �أي�ضًا، كالملكِ في البيعِ. والله �أعلم.
ه ما يدلُّ على زوالِه  هَ القولُ الثالثُ في »الكتاب« ب�أنَّ ما يدلُّ على بقاءِ الملكِ قد عار�ضَ وقد وُجِّ
���نَ الوقفُ، وب�أنَّ البيعَ يُن�س���بُ �إلى الزوالِ، لكنَّ �شرطَ الخي���ارِ يُ�شعِرُ ب�أنَّه لم  م���ن غيرِ رُجحانٍ، فَتَعَيَّ

ير�ضَ بعدُ بالزوالِ جزمًا، فوجبَ �أن يُتَرَبَّ�صَ وينتظرَ غايةَ الأمرِ.
قلتُ: وهذا التوجيهُ لا يمكنُ في خيارِ المجل�سِ، مع �أنَّ القولَ مذكورٌ فيه.

هذا تمامُ الكلامِ في الأقوالِ وتوجيهِها، ومحلُّها �إذا �أثبتَ باتفاقٍ �إذا كان الخيارُ لهما، ولو كان 
(((. لأحدِهما فهو كذلك عند العراقيين والفُورانيِّ

))) ابن ال�صبّاغ ]ت 477هـ[ هو �أبو ن�صر عبد ال�سيد بن محمد بن عبد الواحد البغدادي، المعروف بابن ال�صبّاغ، فقيه �شافعي 
كبير، من �أعيان المذهب، كان من تلامذة القفّال ال�شا�شي والقطّان، ومن �أبرز �أ�صحابه �أبو القا�سم علي بن �أبي ن�صر الغزّي. تولّى 

التدري�س ببغداد، وكان مرجعًا في الفقه والأق�ضية. ومن كتبه: »ال�شامل«، »العدة«، »التلخي�ص«.
انظر: »وفيات الأعيان« )217/3(؛ »�سير �أعلام النبلاء« )464/18(؛ »طبقات ال�شافعية الكبرى« )122/5(.

ادِ ]ت 345هـ[ هو �أبو بكرٍ محمدُ بنُ �أحمدَ بنِ جعفرٍ الكنانيُّ الم�صريّ، �إمامُ ال�شافعية بم�صر في ع�صره، و�صاحبُ  ))) ابنُ الحَدَّ
�سلمة،  ابن  الطيب  و�أبي  الجيزي،  الربيع  العلم عن:  �أخذ  والترجيح.  التخريج  �أئمة  كبار  المذهب، ومن  الم�صرية« في  »الطريقة 
وغيرهما. وتتلمذ له جماعة، �أ�شهرهم: �أبو �إ�سحاق ال�شيرازي، و�أبو العبا�س بن �سريج في بع�ض الم�سائل من طريق �أ�صحابه. و ومن 

ت�صانيفه: »الفروع« المعروف بـ »فروع ابن الحداد«، وكتاب »�أدب القا�ضي«.
انظر: »�سير �أعلام النبلاء« )445/15(؛ »طبقات ال�شافعية الكبرى« )79/3(.

))) / ]�أ/ل256[
))) »الأم« )269/5(.
))) »الأم« )268/5(.

))) الفوراني ]ت 461هـ[ هو �أبو القا�سم عبد الرحمن بن �أحمد بن محمد بن �أحمد المَرْوَزِي ال�شافعي، المعروف بالفوراني، من 
كبار فقهاء المذهب ال�شافعي بخرا�سان، كان �إمامًا حافظًا لمذهب ال�شافعي، �شديدَ التمكّن في الخلاف والجدل، وتتلمذ له 

جماعة من �أعيان المذهب. ومن كتبه: »الإبانة«، »العمدة«.
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ه في »الأم«  وقيل: بل يكونُ الملكُ لمن له الخيارُ، وعلى هذه اقت�صرَ في »الوجيز«، وظاهرُ ن�صِّ
و»المخت�صر« في كتاب ال�شفعة عليه كما بُنِيَ.)))

ه �إذا �شُرِطَ الخيارُ للبائعِ وحدَه �صارَ له الت�صرّفُ في  وك���ذا ينطبقُ عليها قولُ الماوردي))): �إنَّ
الثمنِ، ولا يت�صرّفُ الم�شتري، ويكونُ ت�صرّفُ البائعِ اختيارًا للإم�ضاء.

�أو �شُ���رِطَ للم�شتري وح���دَه، كان الت�صرّفُ في المبيعِ دونَ البائع، وهل يكونُ ت�صرّفُه في المنعِ 
اختيارًا بالإم�ضاء؟ على وجهين.)))

وبع����ضُ الأ�صحابِ نفى الخلافَ في الم�س�ألة، وقال: �إنْ كان الخيارُ للبائعِ وحدَه فالمبيعُ يبقى 
في ملكه، و�إن كان لهما فالملكُ في المبيعِ موقوفٌ، وكذلك في الثمنِ، لأنَّ حكمَه حكمُه، وقد اختارَ 
))) في »البحر«، وعلى طريقةِ »الكتاب«، فالمرجّ���حُ من الأقوالِ عند ال�شيخ  ه���ذه الطريقةَ الرويان���يُّ

�أبي حامدٍ))) ومن تبِعَه: قولُ الانتقال وعلى ذلك جرى القا�ضي �أبو الطيّب))) والإمام الجويني.)))
 وطائف���ةٌ �ص���اروا �إلى ترجيحِ ق���ولِ الوقف، وعليه ج���رى المت�أخّرون م���ن الم�صنّفين، ومنهم 

انظر: »طبقات ال�شافعية الكبرى« )109/5(؛ »طبقات ال�شافعية«، لابن قا�ضي �شهبة )248/1(.
))) انظر: »التهذيب« للبغوي )309/3(.

))) الماوردي ]ت 450هـ[: هو علي بن محمد بن حبيب الب�صري ال�شافعي، فقيهٌ �شافعيٌّ قا�ضٍ، من كبار �أئمة المذهب، انتهت 
والولايات،  ال�سلطان  ب�أحكام  ب�صيرًا  ال�شرعية،  وال�سيا�سة  والنظر  الفقه  بين  وكان جامعًا  وقته،  في  ببغداد  ال�شافعية  ريا�سة  �إليه 
وتولّى الق�ضاء ببغداد، وكان له �أثرٌ ظاهر في تقعيد فقه الأحكام ال�سلطانية وتنظيم ��شؤون الق�ضاء والإمامة. من �شيوخه: �أبو حامد 
�أبو �إ�سحاق ال�شيرازي، و�أبو ن�صر بن ال�صبّاغ، و�أبو علي  الإ�سفراييني، و�أبو بكر ال�صيرفي، و�أبو القا�سم الداركي. ومن تلامذته: 

الفارقي. من م�ؤلفاته: »الحاوي الكبير«، »الأحكام ال�سلطانية«، »النكت والعيون«.
انظر: »طبقات ال�شافعية الكبرى« لل�سبكي )267/5(.

))) انظر: »الحاوي الكبير« للماوردي )68/5(، و»البحر« للروياني )177/3(.
ويانيّ ال�شافعيّ الإمامُ الفقيهُ، �أحدُ كبار �أ�صحاب الوجوه في  ويانيّ ]415–502هـ[: عبدُ الواحدِ بنُ �إ�سماعيلَ بنِ �أحمد الرُّ ))) الرُّ
المذهب، �صاحبُ النظر الدقيق في العقود والبيوع وال�شروط، وتلميذُ القا�ضي �أبي الطيّب الطبري، و�أحدُ �أبرز ناقلي طريقة العراق. 
تتلمذ عليه جماعةٌ من المحقّقين، واعتمد الرافعيُّ والنوويُّ كثيرًا من فروعه. من م�صنفاته: »البحر« الم�شهور بـ »بحر المذهب«، 

و»الحلية« في الخلاف، و»التب�صرة«.
انظر: »�سير �أعلام النبلاء« )260/19(.

�أبو حامد،  �أبي طَاهِر الإِ�سْفرَايِينِيّ،  �أَبُو حَامِد بن  مَام  يْخ الإِ �أَحْمد ال�شَّ د بن  �أَحْمد بن مُحَمَّ ]344–406هـ[  �أبو حامدٍ  ))) ال�شيخُ 
قه، ور�أ�سُ طائفة العراق من ال�شافعية، وعليه مدارُ كثيرٍ من التخريج  �شيخُ ال�شافعية بالعراق، الإمامُ الكبير، فقيهُ المذهب ومحقِّ
والترجيح. كان قويَّ النظر، وا�سعَ الرواية، متينَ الا�ستدلال، وهو الذي ن�شر طريقةَ العراقيين في الفقه. �أخذ عن: �أبي عليّ بن �أبي 
هريرة، و�أبي �إ�سحاق المروزي، وابنِ �سريج بالرواية. وتتلمذ عليه: القا�ضي �أبو الطيّب الطبري، و�أبو �إ�سحاق ال�شيرازي، والإمام 
الجويني بوا�سطة �أ�صحابه، وجماعةٌ من �أئمة المذهب. من م�صنّفاته: »الجامع الكبير«، و »الجامع ال�صغير«، و »�شرح المخت�صر«، 

وله تعاليق كثيرة على م�سائل الخلاف.
انظر: »طبقات ال�شافعية« لابن قا�ضي �شهبة )172/1(.

بَيّ البغدادي، المعروف ب�أبي الطيِّب بن �سَلَمة، فقيهُ  ل بن �سَلَمة بن عا�صم ال�ضُّ ))) القا�ضي �أبو الطيِّب ]٣٠٨هـ[ محمد بن المف�ضَّ
ه على ابن �سُرَيْج، وتولّى الق�ضاء ببغداد. المذهب ال�شافعي، من �أ�صحاب الوجوه، وكان مو�صوفًا بفرط الذكاء وقوّة النظر، تفقَّ

انظر: »طبقات ال�شافعية« لابن قا�ضي �شهبة )102/1(. »�سير �أعلام النبلاء« )361/14(. 
))) انظر: »كفاية النبيه« للرافعي )409/18(.
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�صاحب »التهذيب« ومن تبعه.)))
وحك���ى الإمام في ه���ذا المو�ضعِ وفي كتاب الإقرار، �أنَّ بع����ضَ المحقّقين قال: �إن كان الخيارُ 
فُ من بع���دُ، و�إن كان للبائعِ وحده،  للم�شت���ري وحده، فالأ�ص���حُّ انتقالُ الملكِ �إليه، وبه �صرّح الم�صنِّ
فالأ�ص���حُّ بق���اءُ الملكِ ف���ي المبيعِ له، و�إن كان الخي���ارُ لهما، فالأ�صحُّ قولُ الوق���ف، وعلى هذا جرى 

(((. الفورانيُّ
ها، وهي متفرّقةٌ في  فُ بعدُ لنق�صِ ها الم�صنِّ وفائدةُ الخلافِ في ذلك تظهرُ في م�سائلَ يعرِ�ضُ

الأبواب.
وقد ذكر الماورديّ منها ها هنا �أحدهما: »�إذا ا�شترى زوجتَه الأمةَ، ثم طلّقَها ثلاثًا في زمانِ 

الخيارِ«، فعلى القولين الأخيرين في »الكتاب« لا يقعُ الطلاقُ، وعلى الأولِ في وقوعِه وجهان.
وهذا �إن تمَّ العقدُ، و�إن انف�سخَ،/))) فعلى الآخرِ يرتفعُ الطلاقُ، وعلى الأولِ وجهان.

»ولو كان قد طلّقها قبل العقدِ، ثم راجعَها في المدةِ، ف�إن تمَّ العقدُ لم يكن للرجعةِ ت�أثيرٌ، و�إن 
انف�سخَ»، �صحّت �إن قُلنا بالأوّلِ والأخيرِ، و�إن قيل بالثاني، فوجهان.)))

قال: )الخام�سة: �إذا �شُرِط الخيارُ لثالثٍ يثبتُ له، وهل يثبتُ لهما؟ فيه وجهان:
 �أحدُهما: لا؛ اتباعًا لل�شرط. 

 والثان���ي: بلى، لعلّتي���ن: �إحداهما �أنَّ مُطلَقَ ال�شرطِ يُبنى على الثب���وتِ للثالثِ بطريق النيابة؛ 
ح بالنفي انتفى. فعلى هذا، فلو �صرَّ

حا  والثانية: �أنَّ ثبوتَه للغير لا يُعقَل ا�ستقلالًا، بل هو بطريق النيابة �ضرورة؛ فعلى هذا، لو �صرَّ
بالنفي لم يُعقَل الثبوتُ للثالث دون الثبوت لهما.

�أمّا الوكيلُ الم�أذونُ في العقد ب�شرط الخيار، �إذا �أطلق �شرطَ الخيار، ففيه ثلاثة �أوجه:
ل؛ لأنّه وقع العقدُ له. �أحدها: �أنّه يثبت للموكِّ

والثاني: للوكيل؛ لأنّه العاقد.
والثالث: لهما جميعًا.

ل في المجل�س حجر  و�أمّا خيارُ المجل�س فيخت�صّ بالوكيل قطعًا؛ لأنّه الحا�ضر، فلو كان الموكِّ
ل، و�إن قلنا لا يمتثل  عل���ى الوكيل في الخيار، ف����إن قلنا عليه الامتثال رجع حقيقةُ الخيار �إل���ى الموكِّ

))) انظر: »التهذيب« للبغوي )356/4(.
))) انظر: »نهاية المطلب« للجويني )40/5(.

))) / ]ب/ل256[
))) »الحاوي الكبير« )63/5(.
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ف�إنّه من لوازم ال�سبب ال�سابق، وهذا و�إن كان بعيدًا �أي�ضًا ففيه ت�أمّلٌ للناظر())) انتهى. 
ا عن قربٍ �أنَّه يجوزُ �شرطُ الخيارِ للمتعاقدين ولأحدِهما، �أما الم�شتري فلحديثِ  ق���د �سلفَ منَّ
فُ عن بيانِ ذلك لو�ضوحِه �أو  حَبّ���انٍ)))، و�أما البائعُ �أولهما فبالقيا�سِ عليه والإجماع، و�سكتَ الم�صنِّ
ه �إذا جاز �شرطُه للأجنبيِّ فلأحدِهما �أولى، وجزمه بثبوتِ الخيارِ  لأنَّه موجودٌ من هذه الم�س�ألة، ف�إنَّ
للأجنب���يِّ عند �شرطِه له؛ هو ما ادّعى الإمامُ الاتفاقَ عليه، ووجهُه �أنَّه خيارٌ ثبتَ بال�شرطِ للحاجة، 

وقد تدعو الحاجةُ �إلى �شرطِه للأجنبيِّ لكونِه �أعرفَ بحالِ المعقودِ عليه.
 وفي���ه قولٌ �آخ���رُ يُحكى في طريقةِ الع���راقِ و»التهذيب« تبعً���ا للقا�ضي الح�سي���ن �أنّه لا يجوز، 
واخت���اره المزن���ي، وعلّله في »جامعه« ب�أنّ فلانًا كيف يملكُني مِل���كَ غيري، ويملكُ غيري مِلكي بغير 

�أمري، ولأنّ خيارَ ال�شرطِ جُوّز للتطييب في الف�سخِ والإجازة، وذلك م�ستحيلٌ فيمَن لا حظَّ له.
قال في »التهذيب«: وقيا�سًا على �سائرِ الأحكامِ، ف�إنّها لا تثبتُ لغيرِ العاقد.)))

وقا�سه ابنُ ال�صبّاغ على الردّ بالعيب، فعلى هذا لا ي�صحُّ البيعُ؛ لأنّه �شرطَ خيارًا فا�سدًا.
ق���ال الماوردي: »وعن ابنِ �سُرَيْج))) �أنّ ال�شرطَ فا�س���دٌ والبيعَ �صحيحٌ، وعلى هذا فيما يتناوله 

ال�شرطُ من الف�سادِ وجهان:
�أحدُهما: جملةُ الخيارِ، في�صيرُ البيعُ لازمًا ولا خيارَ فيه. 

والثاني: �شرطُه لزيدٍ فثبت للبائع.»)))
وف���ي »ال�شام���ل« �أنّه نقلَ عن ابنِ �سُرَيْج في »التفريع« على »الجامع الكبير« لمحمد بن الح�سن 

مع القولِ الأولِ قولًا �آخرَ، �أنّه جعلَ الأجنبيَّ وكيلًا في الخيارِ و�صحّ، و�إلّا فلا ي�صحّ.
والمذهبُ الأوّل، لأنّه قال في باب ال�صرف: �إذا باع �سلعةً على �أن يكونَ خيارُ الثلاث فيها لزيدٍ 

))) »الو�سيط في المذهب«)112-111/3(.
 ،)2355( رقم  حديث  ماله(،  يف�سد  من  على  الحجر  باب  الأحكام،  )كتاب  »�سننه«  في  ماجه  ابن  �أخرجه  حبان  حديث   (((
ان، عن جده منقذ بن عمرو، وفيه: )�إذا �أنتَ بايعتَ فقل: لا خِلابة، ثم �أنت في كل  )789/2(، من حديث محمد بن يحيى بن حَبَّ
�سلعةٍ ابتعتَها بالخيار ثلاث ليالٍ…(؛ و�أخرجه البخاري في »ال�صحيح«)كتاب الحيل، باب ما يُنهى من الخداع في البيوع(، حديث 
 ،)1165/3(  ،)1533( رقم  حديث  البيع(،  في  يُخدع  من  باب  البيوع،  )كتاب  »�صحيحه«  في  وم�سلم   ،)24/9(  ،)6964( رقم 

كلاهما بلفظ: )�إذا بايعتَ فقل: لا خِلابة(، ودون ذكر مدّة الخيار.
))) انظر: »التهذيب« للبغوي )330/4(.

، �أبو العبّا�،س الإمامُ الحافظ، فقيهُ المذهب، و�شيخُ  ))) ابنُ �سُرَيْجٍ ]243–306هـ[ �أحمدُ بنُ عمرَ بنِ �سُرَيْجٍ البغداديُّ ال�شافعيُّ
ال�شافعية في ع�صره، و�أحدُ كبار �أ�صحاب الوجوه، و�إليه انتهت ريا�سةُ المذهب بالعراق، وعليه مدارُ الطريقة العراقية في التخريج 
ب ب�شيخ المذهب وحامل  والترجيح. كان قويَّ المناظرة، �شديدَ الذبّ عن مذهب ال�شافعي، وا�سعَ الاطلاع، متينَ الا�ستدلال، حتى لُقِّ
لوائه. �أخذ عن: �أبي القا�سم الأنماطي، وعبيدِ الله بن عبد العزيز البزّار، والح�سنِ بن محمد الزعفراني، وعبا�سِ بن محمد الدوري، 
و�أبي داود ال�سج�ستاني، وغيرهم. وتتلمذ عليه: �أبو حامد الإ�سفراييني، والقا�ضي �أبو الطيب الطبري، و�أبو �إ�سحاق المروزي، وطائفةٌ 

من �أئمة ال�شافعية. ومن م�صنّفاته: »�شرح المذهب«.
انظر: »�سير �أعلام النبلاء« )201/14(، انظر: »طبقات ال�شافعية الكبرى« )21/3(.

))) »الحاوي الكبير« )72/5(.
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جاز، ولم يكن للبائع فيها خيارٌ.
ق���ال الماوردي:/))) »لكنّه منعَ في مو�ضعٍ �آخر، فاختل���فَ �أ�صحابُنا فيها على �أوجهٍ ثلاثة«)))، 

هي ما ذكرناها، والُله �أعلم.
 والخِ�ل�افُ يج���ري فيما ل���و كان المبي���عُ عبدً���ا، و�شُ���رِطَ الخيارُ له؛ كم���ا حُكِيَ ع���ن �صاحبِ 

»التَّلخي�ص« وغيره.
 ويجري �أي�ضًا فيما لو: �شرطه �أحدُهما لواحدٍ، و�شرطه الآخرُ لغيرِه.

 وللخ�ل�افِ قُرْبٌ م���ن الخلافِ في �أنَّ التوكيلَ في الر�ؤية والف�سخ ف���ي �شرطِ الغائبِ هل ي�صحُّ 
ى، وعدمُ �صحتِه في خيارِ الر�ؤية �أولى؛ لأنَّه من �سِماتِ العبد،  �أم لا؛ لأنَّ كُلًّا من الخيارين خيارٌ يُ�سَمَّ

ولهذا قلنا: لا يثبت خيارُ المجل�س فيه �إلا عند وجودِها على ر�أي. والله �أعلم.)))
وقوله: تفريعًا على ما �أوردَه: )هل يثبتُ لهما الخيارُ، وفيه وجهان())) �إلى �آخرِه...، الوجهانِ 

هما في التهذيب �أنَّه لا يثبت.))) رق، و�أ�صحُّ م�شهورانِ في الطُّ
مت حكايته، ووجهُ الاقت�صارِ على  ه؛ يعني في الطرق الذي تقدَّ  ق���ال الرافعي: وهو ظاهرُ ن�صِّ

ال�شرطِ كما �إذا �شُرِطَ لأحدِهما لا يثبتُ للآخر.)))
 وق���د ر�أي���تُ الن�صَّ المذكور في بابِ بيع الغائب �إلى �أجل ف���ي الجزء التا�سع من الأم، ولفظه: 
دُّ وَلَمْ يَكُنْ لِلْبَائِعِ«)))،  ا الرَّ �ضَ ا غَيْرِهِ كَانَ لِلَّ���ذِي �شُرِطَ لَهُ الرِّ ق���ال ال�شافعي: »وَمَنْ بَاعَ �سِلْعَةً عَلَى رِ�ضَ

ه في الإملاء على م�سائل مالك. ةً �إلى ن�صِّ باغ هذا مرَّ وعَزَا ابنُ ال�صَّ
فُ من كلام  وقوله: )والثاني بلى؛ لعلَّتين())) �إلى �آخرِه...، تعليلُ الوجهِ بالعلَّتين �أخَذَه الم�صنِّ
الإم���ام؛ ق���ال: »�إذا �شُرِطَ الخيارُ للثالث، ول���م ينفياه عن �أنف�سِهما، فهل يثب���تُ لهما؟ على وجهين: 

حكاهما ابنُ ال�صباغ وغيرُه من العراقيين: �أنَّه لا يثبت، وعليه ما �سلف.
 والثان���ي �أنَّه يثبتُ لهما؛ ف�إنَّ الثالثَ في حكمِ النائبِ عنهما، ولي�س عاقدًا، فا�ستحالَ �أن يثبتَ 

الخيارُ له ولا يثبتَ لهما. 
ةِ  �صاه بالثالث، ففي �صحَّ حا بنفيِ الخيارِ عن �أنف�سِهما وخ�صَّ ف�إن قلنا: �إنَّه يثبتُ لهما، فلو �صرَّ

))) / ]�أ/ل257[
))) »الحاوي الكبير« )71/5(.

))) انظر: »البيان« )33/5(.
))) »الو�سيط في المذهب« )111/3(.

))) انظر: »التهذيب« للبغوي )331/4(.
))) »فتح العزيز ب�شرح الوجيز« )315/8(.

))) »الأم« )40/3(.
))) »الو�سيط في المذهب«)111/3(.
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هذا ال�شرطِ.
.  وجهان: �أحدُهما ي�صحُّ اتباعًا لل�شرط. والثاني لا ي�صحُّ

 ق���ال: وحقيقةُ الوجهين ترجعُ �إلى �أنَّ مَن حكم بثب���وتِ الخيارِ للمتعاقدَين، فهو بِمَاذَا؟ فكان 
م���ن �أ�صحابِن���ا من يقول: �سببُه �أنَّ �شرطَ الخيارِ للثالث يقت�ضي �أن يثبتَ لهما من حيثُ اللَّفظ؛ فمن 

في عن �أنف�سِهما انتفى عنهما. حا بالنَّ قال ذلك بنى عليه �أنَّهما لو �صرَّ
 وم���ن �أ�صحابِن���ا من قال: �سب���بُ ثبوتِ الخيارِ لهم���ا ا�ستحالةُ ثبوتِه لمن لي����س عاقدًا �إلا على 

حا بالنفي عن �أنف�سِهما«.))) طريقِ النيابة؛ فعلى هذا يفْ�سُد �إذا �صرَّ
ل���تَ ذلك وجدتَ كلامَ الم�صنِّف منطبقًا عليه؛ لكن كلامُ الإمام يقت�ضي �أنَّ الوجهين  و�إذا ت�أمَّ
ف���ي الف�س���اد �إذا نفياه عن �أنف�سِهما و�أثبت���اه للأجنبي منقولان عن الأ�صح���اب، و�أنَّ منهما ا�ستُنبِط 
���ف يقت�ضي �أنَّ الوجهي���ن في الف�ساد  ���ارِط، وكلامُ الم�صنِّ المعني���ان المعَلَّ���لُ بهما وج���هُ الثبوتِ لل�شَّ
ارِط، كم���ا رجع �آخرُ كلامِ الإمام �إليه. والله  م�أخ���وذان م���ن المعنيين في /)))تعليل وجهِ الثبوت لل�شَّ

�أعلم.
���ارِط �أم لا؟ فيه  ���ا مات الأجنبي فهل ينتق���لُ الآن �إلى ال�شَّ ارِط، فلمَّ وحي���ثُ قلن���ا: لا يثبتُ لل�شَّ

ا حكايتُه.  خلافٌ �سلفَ منَّ
ارِط مع الأجنبي، فلكلِّ واحدٍ منهما الا�ستقلالُ بالف�سخِ والإجازة؛ فلو ف�سخ  و�إن قلنا: يثبتُ لل�شَّ

�أحدُهما، واختارَ الآخرُ، قال الرافعي تبعًا لـلتهذيب: فالف�سخُ �أولى.)))
قلتُ: �إن لم ت�سبقْه الإجازة؛ ف�إن �سبقته لم يَنفُذ فيما يَظُنُّه.

 وله���ذا قال الماوردي: تفريعًا على القول الثالث ف���ي �أ�صلِ الم�س�ألة الذي حكاه ابنُ �سُرَيْج في 
���ه �إن جعلَ الخيارَ للثالث على طريقِ التوكيل  »التفري���ع« على »الجامع الكبير« لمحمدِ بنِ الح�سن: �أنَّ
ل معًا، وكان الأجنبيُّ وكيلًا  ، وثبت الخيارُ للأجنبيِّ الوكيلِ، وللبائعِ الم���وكِّ ل���ه في النظرِ للبائعِ �ص���حَّ

لَ. وِ الْمُوَكِّ للبائع؛ ف�إنَّهما اختارا الف�سخَ والإم�ضاءَ لَزِمَ الْوَكِيلَ �أَ
لِ والوكيلِ  حَّ ذل���ك، وثبتَ للموكِّ لِه �صَ  وق���ال: كما �سنذكره: »�إنَّ الوكي���لَ �إذا �شَرَطَ الخيارَ لموكِّ

مُ ال�سابقُ منهما في الف�سخِ والإجازة«.))) الخيارُ في الف�سخِ والإجازة، ويُقدَّ
حا  ارِط، فكان حكمُ���ه كما لو �صرَّ ع، نجع���لُ الأجنبيَّ وكيلًا ع���ن ال�شَّ ونح���ن على ما علي���ه؛ نُفَرِّ
فُ الأجنبي، حيث �أُثبِتَ الخيارُ له على الغِبطةِ؛ ف�إنَّه خيارٌ.  ف ت�صرُّ بذلك. قال في التهذيب: ولا يتوقَّ

))) انظر: »نهاية المطلب«، للجويني)39/5(.
))) / ]ب/ل257[

))) انظر: »التهذيب« )331/3(.
))) انظر: »الحاوي الكبير« )71/5(.
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انتهى.)))
فُ بالف�سخِ والإجازةِ �إلا على وجهِ النَّظر.     بِخِلافِ الوكيلِ، ف�إنَّه م�أمورٌ بالنُّ�صح، فلا يت�صرَّ

قال بع�ضُ ال�شارحين: وهذا عندي �إنَّما يتَّجهُ على �أحدِ الوجهين �إذا جعلناه م�ستقلاً بالخيار، 
�أمّا �إن قلنا بثبوتِ الخيارِ له ولل�شارطِ له، فيكونُ حكمُه كالوَكيل.

ةُ ذلك �أنَّه في خيارِ المجل�سِ لا يُراعى الغِبطةُ جزمًا؛ لأنَّه منفردٌ به، والله �أعلم. قلتُ: وق�ضيَّ
وقوله: )�أمّا الوكيلُ الم�أذونُ في العقدِ ب�شرطِ الخيار( �إلى �آخره...، احترزَ بقولِ الم�أذون عن 
�ضٍ للخي���ارِ ب�إثباتٍ ولا نفي،  لع���تِ الوكالةُ له في ذلك من غيرِ تعرُّ راءِ والبيعِ �إذا اطَّ الوكي���لِ ف���ي ال�شِّ
له، لا على طريقِ الانفرادِ، ولا على �سبيلِ الاجتماع؛ لأنَّه  ف�إنَّه لا يجوزُ له �أن ي�شترطَه لغيرِ جانبِ موكِّ
نهُ التوكيلُ  له في ذلك، �أو لأنَّه لا يتناولُه العقدُ �إلا ب�ش���رطٍ، فلم يت�ضمَّ مُت�ص���رف، ولأنَّه لا ح���ظَّ لموكِّ

فيه �إلا ب�إذنٍ، كالأجل.
له فقط؟ وعلى هذا: هل يجوزُ له ا�شتراطُه لموكِّ

ةَ فيه، بل فيه زيادةُ نظرٍ وطلبُ  فيه قولان/وجهان: �أظهرُهما عند الرافعي: نعم، لأنَّه لا م�ضرَّ
، بخلافِ الأجل.))) حظٍّ

له من بائعٍ �أو م�شترٍ؟ وعلى هذا: هل يجوزُ �أن ي�شترطَه لغيرِ موكِّ
لاً على  ده بجانبٍ �أن يك���ونَ �إطلاقُه منزَّ ه �إذا لم يُقيِّ فل���و �أطل���قَ �شرطَ الخيارِ، فالذي يظه���رُ �أنَّ

�شرطِه للجانبين، فيكونُ فيه ما �سلف.
جُلِ �أَنْ يَ�شْتَرِطَ  لَ رَجُلًا فِي بَيْعِ �شَيْءٍ �أَوِ ابْتِيَاعِ �شَيْءٍ، فَهَلْ يَجُوزُ لِلرَّ وف���ي »الحاوي»: »�أنّ���ه �إِذَا وَكَّ

؟ عَلَى وَجْهَيْنِ».))) لِ �أَمْ لَا ثِ مِنْ غَيْرِ �إِذْنِ الْمُوَكِّ فِي عَقْدِ الْبَيْعِ خِيَارَ /))) الثََّال
وه���ذا ب�إطلاقِ���ه يتناولُ حالةَ �شرطِ���ه �إطلاقَ ال�شرطِ، وحال���ةَ �إ�ضافتِه �إل���ى الجانبين، وحالةَ 

ه ب�أحدِ الجانبين. تخ�صي�صِ
ثِ، فَهُوَ ثَابِتٌ لِلْوَكِيلِ  ه قال عقبَه: »وَ�إِذَا كَانَ كَذَلِكَ، وَ�شَرَطَ الْوَكِيلُ فِي عَقْدِ الْبَيْعِ خِيَارَ الثََّال لكنَّ

لُ، فَلِحَقِّ مِلْكِهِ. ا الْمُوَكِّ مَّ جْلِ عَقْدِهِ، وَ�أَ ا الْوَكِيلُ، فَلِأَ لِ، �أَمَّ وَالْمُوَكِّ
نَّ كُلَّ  ، لِأَ حَّ جَازَةٍ، �صَ وْ �إِ احِبَهُ �إِلَى قَطْعِ الْخِيَارِ بِفَ�سْ���خٍ �أَ هُمَا �سَبَقَ �صَ وَ�إِذَا كَانَ الْخِيَ���ارُ لَهُمَ���ا، فَ�أَيُّ
لُ لَزِمَهُ، وَكَذَا لَوْ �سَبَقَ  نْ �سَبَقَ الْوَكِيلُ �إِلَى ذَلِكَ وَلَمْ يَرْ�ضَ بِهِ الْمُوَكِّ احِبِهِ، فَ�إِ وَاحِدٍ مِنْهُمَا قَائِمٌ مَقَامَ �صَ

))) انظر: »التهذيب« )331/3(.
))) »فتح العزيز ب�شرح الوجيز« )316/8(.

))) / ]�أ/ل258[
))) انظر: »الحاوي الكبير« )71/5(.
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(((.» حَّ لُ مِنْ غَيْرِ عِلْمِ الْوَكِيلِ �صَ الْمُوَكِّ
لً���ا عن غيرِه،  ياقُ ق���د يُفهَمُ منه تخ�صي����صُ محلِّ الخلافِ الأ�صل���يِّ بما حكيناه �أوَّ وه���ذا ال�سِّ
لِ والوكيلِ خالٍ من الاحتمال، ويوجدُ من م�س�ألةِ الكتاب  وجزمُه ب�إثباتِ الخيارِ في هذه الحالةِ للموكِّ

من طريقِ الأولى. والله �أعلم.
رَ، �إذا وافقَ الإذنَ. حَّ ا�شتراطُه كيف قُرِّ و�إذا وُجِدَ ا�شتراطُ الوكيلِ الخيارَ بالإذنِ، �صَ

و�إذا �أطلقَ الا�شتراطَ، فقد قلنا �إنَّه يحتملُ ثبوتَه من الجانبين.
ولن يكونَ في جانبِ الوكيلِ فيه �إلا الأوجهُ الثلاثةُ في الكتابة، وهي في »النهاية» �أي�ضًا.

���ه، وهو ما يقت�ضيه كلامُ الماوردي ال���ذي �أ�سلفناه في �صدرِ الف�صل،  والراج���حُ منها كما يظنُّ
الجزمُ به، وهو الوجهُ الثالثُ في الكتاب.

؛ ف�إنَّه لي�س فيها �إلا وجهان: وهذه ال�صورةُ خالفت ما �إذا �شَرَطا الخيارَ لأجنبيٍّ
�أحدُهما: ثبوتُه للأجنبيِّ فقط، والثاني: ثبوتُه له ولهما.

لِ دونَ الوكيلِ، نظيرُه ثمَّ �إن ثبتَ لهما دونَ الأجنبيِّ  ا هنا فـالوجهُ الثالثُ، وهو ثبوتُه للموكِّ و�أمَّ
فلا �صائرَ �إليه.

له، ولا  ق���ال الأرْغياني))) في فت���اوى »النهاية«: �إذا �شرطَ الوكيلُ الخيارَ لنف�سِ���ه ثبتَ له ولموكِّ
لِ  لِه، ولا نظرَ �إلى �إ�ضافتِه �إلى نف�سِه، ولا يمتنعُ به �إثباتُه للموكِّ يجوزُ �أن يثبتَ للنائبِ ما لم يثبتْ لموكِّ

كالملك. والله �أعلم.)))
ل���ه، لأنَّه م�ؤتمنٌ، بخ�ل�افِ الأجنبيِّ  ق���ال الأ�صح���اب: ولا يفع���لُ الوكيلُ �إلا ما في���ه الحظُّ لموكِّ

مُ من البحث.))) الم�شروطِ له الخيارُ، وفيه ما يُقدَّ
ا قال رحمه الله  ا خي���ارُ المجل�س())) �إلى �آخره...، قال �شيخُن���ا ال�شريفُ)))، عمَّ وقول���ه: )ف�أمَّ
ة: اعلم �أنَّ عبارة: و�إن كانت قلِقَة، فمعناها بيِّن؛ وذلك �أنَّ الأ�صحابَ لما  تعالى: فيما لي�س من الخُطَّ

))) انظر: »الحاوي الكبير« )71/5(.
ك،  ))) الأَرْغِيَانِيُّ ]٤٥٤–٥٢٨هـ[ محمد بن عبد الله بن �أحمد بن محمد الأرغياني، �أبو ن�صر، �إمامٌ بارع في الفقه ال�شافعي، متن�سِّ

كثير العبادة، ح�سن ال�سيرة، وكان مفتي ال�شافعية في وقته.
ابن  الواحدي وغيره، وروى عنه جماعة، منهم  �أبا الح�سن  �إمام الحرمين، و�سمع  ه على  و�أربعمائة، وتفقَّ �أربعٍ وخم�سين  وُلِدَ �سنة 

ال�سمعاني.
انظر: »طبقات ال�شافعية الكبرى« لل�سبكي )١٠٨/٦(، »طبقات ال�شافعية« لابن قا�ضي �شهبة )١/309(.

))) انظر: »كفاية النبيه« لابن الرفعة )403/8(.
))) انظر: »رو�ضة الطالبيين« للنووي )449/3(.

))) »الو�سيط في المذهب« )112/3(.
�أوائل القرن الثامن الهجري، وكان عالمًا متقنًا بالفروع، تولّى  ))) ال�شريف: هو عماد الدين العبا�سي، من فقهاء ال�شافعية في 

التدري�س بالمدر�سة النا�صرية المجاورة للجامع العتيق بم�صر مدةً طويلة، وا�شتهر �أمره بها. �أخذ عنه الإمام ابن الرفعة.
انظر: »طبقات ال�شافعية« لابن قا�ضي �شهبة )208/2(، »طبقات ال�شافعية الكبرى« لل�سبكي )391/10(.
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اعتقدوا اخت�صا�صَ خيارِ المجل�سِ بالوكيل، ا�ست�شكله الم�صنِّف.)))
لَ حا�ضرً���ا، وحجرَ على وكيلِه في  رنا الموكِّ  وق���ال ما معن���اه: �إنَّ في ذلك غمو�ضًا، ف�إنّ���ا لو قدَّ

الف�سخِ والإجازةِ.
ل، حتى �إذا �أمره بالف�سخِ ف�سخ، و�إن  ف����إن قلنا: عليه الامتثالُ، يرجعُ حا�صلُ الخي���ارِ �إلى الموكِّ

�أمره بالإجازةِ �أجاز.
ةٌ على وجوبِ الامتثالِ  ه���ا مبنيَّ و�إن قلن���ا: لا تمثي���ل، فبيانُ ذلك بعيدٌ عن حقائق الوكالات، ف�إنَّ
ومتابع���ةِ الموكلين فيما يرونه من زي���ادةٍ /))) �أو نق�صانٍ، فكيف يُخالِفُ �أمرَه هنا ولا يُتابعُه على ما 

ل. يعتقدُه م�صلحةً؟ والم�صيرُ �إلى هذا فيه نظرٌ، فليت�أمَّ
قلتُ: وكان لأجلِ ذلك �صار بع�ضُ الأ�صحاب كما حكاه الرافعي عند الكلام في انتقالِ الخيارِ 
ل؛ و�ستع���رفُ �إن �شاء الله من كلامِ  �إل���ى ال���وارث عند موتِ العاق���د: �إلى �أنَّ الاعتبارَ بمجل����سِ الموكِّ

الماوردي في بابِ اللقطة ما يقت�ضي الجزمَ به.)))
ا خيارُ  وال�صحي���حُ �أنَّ الاعتبارَ بمجل����سِ الوكيل، وعليه ينطبقُ عبارةُ الإمام هن���ا؛ �إذ قال: »�أمَّ
لِ  ���ه لا ينفذُ ف�سخُ الموكِّ ���ه يتعلَّقُ بالوكيلِ، وينته���ي بمفارقته المجل�،س ويجبُ القطعُ ب�أنَّ المجل����س ف�إنَّ
���ه لا تعلُّقَ ل���ه بالمجل�،س وخي���ارُ المجل�سِ �إنَّما يثب���تُ لمن يتعلَّقُ ب���ه المجل�سُ وينقطعُ  و�إجازتُ���ه؛ ف�إنَّ
بفراقِ���ه، وهذا كما �أنَّ حقَّ القبولِ يتعلَّقُ بالوكيلِ المخاطب، فمجل�سُ العقدِ يخت�صُّ بالعاقد كالعقد، 

وهذا ما �أراه«. انتهى.)))
ل – مذكورٌ في  مُ فيه ر�أيُ الموكِّ قل���تُ: والفَرْقُ بين ما نح���نُ فيه وبين الردِّ بالعيب– حيثُ تُقدَّ

بابِ الوكالة.
ل،  ولقائ���لٍ �أن يق���ول: لا يُقطَعُ الخيارُ على ر�أيٍ، ولزم العق���دُ فيما يظنُّه قيا�سًا على موتِ الموكِّ
م، و�إذا كان الخيارُ ينقطعُ بعزلِه ق�صدًا، فكذلك بعزلِه �ضمنًا. ف�إنَّه ينقطعُ به الخيارُ على وجهٍ تقدَّ

نعم، قد يُقال: عزلُ الوكيلِ �ضمنًا يكونُ بالت�صرفِ ال�صحيح، ولا تُ�سلَّمُ �صحتُه هنا.
جَ عزلُه على وجهين، في �أنَّ الت�صرفَ ال�صحيحَ �إذا كان  ويُجابُ: ب�أنَّه على هذا ينبغي �أن يُخرَّ

نُه �إذا كان مردودًا �أم لا؟ نُ �شيئًا، فهل يت�ضمَّ يت�ضمَّ
نُ  وم���ن �صورِ ذلك: �إذا ب���اعَ الم�شتري المبيعَ في زمانِ الخيار حيث لا ينف���ذُ بيعُه، فهل يت�ضمَّ

زَ بيعُه �أم لا؟ الإجازةَ كما �إذا جُوِّ

))) انظر: »كفاية النبيه« لابن الرفعة )389/8(.
))) / ]ب/ل258[

))) »الحاوي الكبير« )305/5(.
))) »نهاية المطلب«، للجويني )40/5(.
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لَ �أم لا؟ والله �أعلم. نُ العقدَ الأوَّ وكذا �إذا باعَ البائعُ المبيعَ، وقلنا: لا ينفذُ بيعُه، فهل يت�ضمَّ
ف���رعٌ: �إذا ا�شترى �شيئًا عل���ى �أن يُ�ؤامر فلانًا، في�أتي بما ي�أمره ب���ه، المنقولُ في »ال�شامل« عن 
���ه يجوز، ولي�س له ال���ردُّ حتى يق���ول: ا�ست�أمرتُه، ف�أمرني  ���ه ف���ي »الإملاء« عل���ى م�سائل مالك �أنَّ ن�صِّ

بالف�سخ.)))
ولفظُ���ه ف���ي الأمّ في باب بيع الغائب �إل���ى �أجل في الجزء التا�سع: ف�إن ق���ال على �أن �أ�ست�أمره، 

(((. فلي�س له �أن يردّ حتى يقول: قد ا�ست�أمرتُ ف�أُمرتُ بالردِّ
ل. قلتُ: وهذا �إن لم يُحمَل على ا�ستئمارٍ معيَّن يفيدُ زيادةً على ما نُقلَ عن »الإملاء»، فليُت�أمَّ

ه فيه �أي�ضًا فيما �إذا �شُرط  ج���ه بع�ضُ الأ�صحاب على ن�صِّ ه في »الإملاء» خرَّ وم���ا نُقلَ عن ن�صِّ
الخيارُ لأجنبيٍّ ثبتَ له دونَ ال�شارط، نظرًا �إلى اتباعِ ال�شرط.

هم قال: �إنَّه لا يحتاجُ �إلى الم�شاورة، وقال: مرادُ ال�شافعيِّ بكلامه �أنَّه لي�س له �أن يقول:  وبع�ضُ
ا�ست�أمرتُه قبل �أن ي�ست�أمرَه، وك�أنَّه نهاهُ عن الكذب.)))

وعل���ى الأوّل قال اب���نُ ال�صبّاغ: فظاهرُ الن����صِّ �أنَّ الخيارَ الم�شروطَ للأجنب���يِّ يجوزُ �إطلاقُه 
م���ن غيرِ تجديدٍ، واختلفَ /)))�أ�صحابُنا فيه؛ فمنهم من قال: لا يجوزُ �إطلاقُه، و�إنَّما �أرادَ بذلك في 

الثلاث، ومنهم من قال: �إنَّه لم يذكرِ الثلاثَ، وذلك يجري خيار الر�ؤية فلا يتوقّف، والأوّل �أ�صحّ.
ق���ال: )الف�ص���ل الثان���ي: في حك���م الخيار ف���ي الطوارئ ف���ي مدّت���ه، والنظر ف���ي الزيادات، 

والت�صرّفات، والوطء، والتلف(.)))
�أخرج���ه �إلى ما ذكر هذه الأ�شياء دون باقي التفريعات على �أقوال الملك؛ �إذ تعرّ�ضَ ال�شافعيُّ 

في »المخت�صر« هنا لذكرِها، وتُ�شارِكُ باقي الفروع في �أبوابها.
وق���د تعرّ�ضَ الرافع���يّ لكثيرٍ منها هنا، وتبعناه ف���ي »الكفاية«)))، ولم يتبعْه هن���ا ا�ستغناءً بما 

�سلفَ من الكلام فيها، وحذرًا من زيادةِ التطويل.
قال: )�أمّا الزياداتُ فالمت�صلةُ منها تابعةٌ للمبيع، والمنف�صلةُ كالولدِ والك�سبِ يُنظر فيها �إلى 

حال الملك وقتَ ح�صولها(.)))
وف���ي �أخذِ الأمرِ: ف�إن اقت�ضى تفريعُ �أقوال الملك الحكمَ في حالةِ الح�صول دون �أخذِ الأمر �أو 

))) »كفاية النبيه« لابن الرفعة )389/8(.
))) »الأم« )41-40/3(.

))) انظر: »المجموع« للنووي )197/9(.
))) / ]�أ/ل259[

))) »الو�سيط في المذهب« )113/3(.
))) الكفاية: كفاية النبيه في �شرح التنبيه، لابن الرفعة �سبقت الترجمة له.

))) »الو�سيط في المذهب« )113/3(.
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على العك�،س فـوجهان؛ من��شؤهما تعار�ضُ النظر �إلى الحالِ والمالِ.
، وكِبَرِ العي���ن، وطَرْدِ النَّحل، ونحو ذلك؛ فلا خلافَ  ف�أم���ا الزيادةُ المت�صلةُ كال�سمَنِ، والنُّموِّ
، فيما نحنُ فيه �أو في غيره، كم�س�ألةِ ال�صداق �إذا زاد في يد المر�أة قبل الدخول  فيه في �إجازةٍ ولا ردٍّ

ثم طُلِّقت، ف�إنَّه يثبتُ فيها للمر�أة الخيارُ، ووجهُ التبعيّةِ عدمُ القدرةِ على الانف�صال.
وقوله: )والمنف�صلة كالولد والك�سب())) �إلى �آخره...، �أ�شار بالولد �إلى الولد الحادث حَملاً �أو 
انف�ص���الاً في زمان الخيار، لامتدادِ المجل�،س لأنَّه كك�سب العبد والجارية المبتد�أين، وكذلك منافع 
الدابة والدار ونحو ذلك �إذا ا�ستوفت، وفي معناها اللبنُ والبي�ضُ والثمرةُ ومهرُ الجاريةِ �إذا وطِئت.

���ا �إذا كان الحم���لُ موجودًا حين البي���ع وانف�صلَ في زمان الخيار، فالم�س�أل���ةُ مبنيّةٌ على �أنَّ  �أمَّ
الحملَ هل يُعامَل معاملةَ المعلومِ الوجود �أم لا؟

وفيه قولان م�شهوران:
�أحدُهما: لا؛ لأنَّه كالجزء منها، يدلُّ عليه �أنَّه لو �أعتقها ل�سَرَى العتقُ �إلى حملِها كما ي�سري �إلى 

�أع�ضائها، فعلى هذا هو كالك�سب، فلا فرق.
هما؛ وهو المن�صو�صُ هنا في »المخت�صر«. و�أ�صحُّ

 نعم، كما لو بيع بعد الانف�صال مع الأم، ولأنَّه لو �أعتقه لم ي�سرِ �إليها العتق، ولو كان ك�أع�ضائها 
ل�سرى �إليها، كما �إذا �أ�ضاف العتقَ �إلى يدِها �أو ع�ضوٍ منها.)))

فعل���ى ه���ذا، هما عين���ان يباعان معًا: ف����إن فُ�سخ البي���عُ فيهما فهم���ا للبائع قطعً���ا، و�إلا فهما 
للم�شتري قطعًا.

وب�سطَ ما ذكره في الكتاب فقال:
و�إن قلن���ا: المل���كُ للم�شتري وف�سخَ العق���د، �أو للبائع وتمَّ العقد، فـوجه���ان: ينظر في �أحدهما 
�إل���ى وق���تِ الح�صول،/))) فتكون الزوائدُ في الأولى للم�شتري، وفي الثانية للبائع، وفي الآخر �إلى ما 

ا�ستقرَّ عليه الحال، فيكون في الأولى للبائع، وفي الثانية للم�شتري.)))
والأ�ص���حُّ النظ���رُ �إلى وقتِ الح�صول، ومقابله يُن�سب �إلى �أبي عل���يّ الطبري عند الإجازة، وهو 

حُ في �شرح ابن داود، و�إلى �أبي �إ�سحاق المروزي عند الف�سخ. الم�صحَّ
���ه يرفعُ العقدَ م���ن �أ�صله �أو م���ن حينه، وفيه  وبن���ى المتول���ي))) الوجهين عن���د الف�سخ على �أنَّ

))) »الو�سيط في المذهب« )113/3(.
))) انظر: »فتح العزيز ب�شرح الوجيز« )318/8(.

))) / ]ب/ل259[
))) انظر: »نهاية المطلب«، للجويني )50/5(.

))) المُتَوَلِّي ]٤٢٦هـ – ٤٧٨هـ[ هو الإمامُ الفقيهُ المناظرُ �أبو �سعد عبد الرحمن بن م�أمون بن علي بن �إبراهيم، الني�سابوري، من 
ه بمرو على الفوراني، وبمرو الروذ على القا�ضي الح�سين، وببخارى على �أبي �سهل  كبار �أئمة ال�شافعية في الأ�صول والخلاف. تفقَّ
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طريقان حكاهما فيما �إذا وجد في خيار ال�شرط: ف�إن قلنا: من �أ�صله كانت للبائع، و�إلا فللم�شتري.
يادةُ  ظَرِ �إلى الم�أخذين �أن يُقالَ: �إن قلنا: �إنَّ الف�سخَ من حينِه، فهل تكونُ الزِّ قل���تُ: وطريقُ النَّ
للبائع �أو للم�شتري؟ وجهان، مبنيَّان على الم�أخذِ في الكتاب. و�إن قلنا: يرفعه من �أ�صلِه، فهي للبائع 

وجهًا واحدًا. والله �أعلم.
قوا، فيما �سلف، بين �أن يكون الف�سخُ في خيارِ المجل�س  ولتع���رف �أنَّ جمه���ورَ الأ�صحابِ لم يُفرِّ

رط. �أو في خيارِ ال�شَّ
ن �أنَّه لا  ول���و قيل في خيارِ المجل�س: �إنَّها تك���ونُ للبائع، نظرًا �إلى �أنَّه حريمُ العقد، فف�سخُه يُبيِّ

رط، لم يبعُد. عقدَ، بخلافِ خيارِ ال�شَّ
نعم، قال الماوردي: فيما �إذا وُجد البيعُ والحملُ موجودٌ، وانف�صل في زمانِ الخيار، وقلنا: �إنَّه 

لا يُقابَل بق�سطٍ من الثمن، بل هو كالك�سب.)))
���ا �إن قلنا: �إنَّ الملكَ في زمانِ الخي���ار للبائع، ولزم العقدُ، ففي الولدِ وجهان، يُبنيان على  ف�أمَّ
اخت�ل�افِ �أ�صحابِن���ا في �أنَّ الملكَ في خيارِ المجل�س هل يج���ري مجرى خيارِ العّيْب، �أو مجرى خيارِ 

القبول؟
ل: يكون للم�شتري، وهذا �إذا قيل �إنَّه يجري مجرى خيارِ العيب؛ فعلى هذا، هل يكون  فعلى الأوَّ

م�ضمونًا على البائع �إذا كانت الولادةُ قبل الت�سليم؟ فيه وجهان.
وعلى الثاني: �أنَّه يكون للبائع، وهذا على قولِنا �إنَّه يجري مجرى خيارِ القبول؛ فعلى هذا، �إذا 
ي وجهًا واحدًا؛ لأنَّ  ه، ولم يكن م�ضمونًا عليه �إلا بالتعدِّ كانت الولادةُ بعد الت�سليم، لزم الم�شتري ردَّ
الم�شتري ي�ضمنُ المبيعَ في حقِّ نف�سِه، فلم يلزمْه �ضمانُ النماء في حقِّ غيرِه، والبائع ي�ضمنُ المبيعَ 

في حقِّ غيرِه، فجاز �أن ي�ضمنَ النماءَ في حقِّ غيرِه.
وق���ال ف���ي حالةِ الف�سخ: �إذا قلنا �إنَّ الملكَ للم�شتري، فالولدُ هل يكون له �أو للبائع؟ �إن قيل �إنَّه 

خيارُ العيب.
رط مجرى خي���ارِ القبول، ويجب بمقت�ضى ذلك  قل���تُ: ول���م يجدْ �أحدٌ من الأ�صحابِ خيارَ ال�شَّ

افتراقُه عن خيارِ المجل�س كما ذكرناه، والله �أعلم.
وما ذكره الماوردي من الوجهين في �ضمانِ البائع الولدَ للم�شتري، حكاهما �أي�ضًا في الك�سبِ 
جان من اخت�ل�افِ قولِه في نماءِ ال�صداق: هل يك���ون م�ضمونًا على الزوج �أم  والثم���رة، و�أنَّهما مُخرَّ

لا؟)))

الأبيوردي، وتولّى التدري�س بالمدر�سة النظامية ببغداد، وا�شتهر ب�سعة النظر وقوة المناظرة، وكانت له م�شاركةٌ ظاهرة في علم 
الأ�صول. انظر: »الأعلام« للزركلي )٣23/٣(، »طبقات ال�شافعية الكبرى« لل�سبكي )١٠٦/٥(.

))) »الحاوي الكبير« )62/5(.

))) »الحاوي الكبير« )61/5(.
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والذي ذكره القا�ضي الح�سين منهما في بابِ بيعِ الطعام /)))بالطعام: عدمُ ال�ضمان.
ويق���رب منه ج���زمُ �سُلَيم في »المجرّد« في �آخر باب بيع الحا�ضر للب���اد: �إذا باع جاريةً حاملًا 
فحمل���ت في يده وولدت، فالولد للم�شتري، وهو �أمانة في يد البائع، ولا فرق في جريانهما بين حالة 

الإجازة والف�سخ �إذا كان الملك للم�شتري.)))
وم���ا ذكره الم���اوردي من الجزم في �أن: الولد لا يكون م�ضمونًا عل���ى الم�شتري �إذا �أُخِذت في 
ي���ده، وحكمن���ا به للبائع؛ �أنّه قيل: يكون م�ضمونًا على الم�شتري؟ ل���م �أدرِ من �أين نُقِل ذلك، و�أبديت 

فيه تخريجًا يُبطله ما �سلف من الفرق، والله �أعلم.)))
وهذا حكم الزوائد، و�أمّا حكم نقي�ضها، وهي المغارم، فقد �أ�سلفتُ في »الكفاية« ما يُغني عن 

�إعادته.

))) / ]�أ/ل260[
))) انظر: »رو�ضة الطالبيين« )451/3(.

))) لم �أقف في كلام الماوردي على جزم ب�ضمانِ الولد على الم�شتري على الإطلاق، بل بنى الحكم على �أ�صلين: انتقالِ الملك، 
الت�سليم  قبل  �ضمانه  في  ويجري  البيع،  تمّ  �إن  للم�شتري  فالولد  تابعًا،  الحملُ  كان  ف�إن  الثمن.  من  ق�سطٌ  له  �أو  تابعٌ  الحملُ  وهل 
جان من م�س�ألة نماءِ ال�صداق. و�إن قيل: لا ينتقل الملك �إلا بقطع الخيار، فالحكم في الولد مبنيٌّ على الخلاف في  وجهان مخرَّ
دٌ ب�صورٍ مخ�صو�صة، لا مطلقًا. انظر »الحاوي الكبير«  خيار المجل�س: هل هو كخيار العيب �أو القبول. فال�ضمان عند الماوردي مقيَّ

.)61-60/5(
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الخاتمة
الحمدُ لله الذي بنعمته تتمُّ ال�صالحات، وبف�ضله وتوفيقه تنجلي الم�شكلات، نحمده �سبحانه 
ان الأكملان على �إمام المر�سلين  �أن مَنَّ علينا بتمام هذا الجهد وبلوغ الغاية، وال�لاصةُ وال�سلامُ الأتمَّ

و�سيد العالمين، نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
�أما بعد:

فبع���د �إتمام هذه الرحلة العلمية ف���ي رحاب »المطلب العالي« لابن الرفع���ة، وتحقيقِ م�سائله 
المتعلقة ب�أثر الخيار في انتقال الملك؛ ح�صلت على النتائج التالية:

١ـ تجلّ���ت المكان���ة ال�سامي���ة لكت���اب »المطلب العال���ي« كونه �أو�س���ع مو�سوعة فقهي���ة �شافعية 
ا�ستوعب���ت ن�صو�ص العلماء، وبين تحرير النق���ل ودقة الا�ستدلال، مما يجعله مرجعاً لا ي�ستغنى عنه 

في �ضبط المذهب.
٢ـ �أك���دت الدرا�سة �أن الخيار ف���ي المذهب ال�شافعي �أثرٌ بالغ في »نم���اء المبيع«، حيث خل�ص 

التحقيق �إلى �أن الزوائد المنف�صلة تتبع الملك وقت ح�صولها.
٣ـ ب���رزت دق���ة الإمام ابن الرفعة ف���ي تتبع »نفوذ الت�صرفات« خلال م���دة الخيار، وفي تفريع 

الم�سائل النادرة التي تعك�س ن�ضج الفكر الفقهي عنده.
التو�صيات

١ـ �ض���رورة التفات الباحثين �إلى الكنوز الفقهية المودع���ة في »المطلب العالي« والتي لا تزال 
حبي�سة المخطوطات، وال�سعي الحثيث لإخراج الكتاب كاملاً في حُلَّةٍ علمية تليق بقدره.

٢ـ �إجراء درا�سات تخ�ص�صية تعتني بـ »الاختيارات الفقهية لابن الرفعة« ومقارنتها بما ا�ستقر 
عليه العمل في كتب المت�أخرين؛ لبيان �أثر تلك الاختيارات في ا�ستقرار الفتوى.

٣ـ توجي���ه طلب���ة الدرا�سات العلي���ا لدرا�سة »العق���ود المالية المعا�صرة« قيا�س���اً على الم�سائل 
الدقيقة التي حررها ابن الرفعة في �أحكام الخيارات، لربط التراث بالواقع المتجدد.
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الم�ستخل�ص: 
يتن���اول ه���ذا البح���ث مو�ضوعاً مهماً ف���ي علاقة �أ�ص���ول الفقه بالج���دل والمنط���ق، �إذ يمهّد 
بالتعري���ف بالمغالط���ات المنطقي���ة، وبمكانة عل���م �أ�صول الفقه وعلاقت���ه وت�أثّره بالعل���وم الأخرى، 
وعنايت���ه بالأدلة و�صحة الدليل وقوته، ويترك���ز البحث على بع�ض المغالطات المنطقية الجارية في 
نق����ض الا�ستدلال، وهي تجاه���ل المطلوب، من حيث الم���راد منه مع التمثيل لوق���وع هذه المغالطة 
المنطقية ف���ي ا�ستدلالات الأ�صوليين على م�سائل �أ�صول الفقه، ووجه بيانها، في مبحثين، المبحث 
الأول درا�س���ة تجاهل المطل���وب، والمبحث الثاني في �أثر تجاهل المطلوب في مناق�شات الأ�صوليين 

في المقدمات.
الكلمات الا�ستفتاحية: تجاهل - المطلوب - مناق�شات - الأ�صوليين - المقدمات.

Abstract:
 This research addresses an important topic concerning the relationship 

between the principles of Islamic jurisprudence (Usul al-Fiqh) and dialectics 
and logic. It begins by defining logical fallacies, establishing the status of 
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Usul al-Fiqh and its relationship to and influence from other sciences, and its 
focus on evidence, its validity, and its strength. The research concentrates on 
some common logical fallacies used in refuting arguments, namely, ignoring 
the intended meaning of the premise. It provides examples of this logical 
fallacy in the arguments of Usul al-Fiqh scholars on matters of Usul al-Fiqh, 
and explains its manifestations in two sections. The first section examines 
the phenomenon of ignoring the intended meaning, while the second section 
explores the impact of this ignoring on Usul al-Fiqh scholars’ discussions of 
the premises.

Keywords: Ignoring the intended meaning, discussions, Usul al-Fiqh 
scholars, premises.

المقدّمة
الحمد لله ربّ العالمين، الرّحمن الرّحيم، مالك يوم الدّين، الّذي ي�سّر لعباده �سلوك مناهج 
العل���م، وجعله قوّة للعقول، وغذاء للقلوب، فمن منَّ الله عزّ وجلّ عليه بالعلم قوي عقله، وتغذّ قلبه، 

وثبتت حجّته، وعلت كلمته.
و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله وحده لا �شريك له، ي�ؤتي الحكمة من ي�شاء ومن ي�ؤت الحكمة فقد �أوتي 
خي���را كثي���را، و�أ�شهد �أن محمدا عبده ور�سوله، �أر�سله بالدّين القويم، وعلّمه ما لم يكن يعلم، و�أيّده 

بالبراهين والحجج البالغة، �صلوات الله و�سلامه عليه وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
�أمّا بعد: 

ف����إنّ م���ن �أهمّ العلوم المو�صلة �إلى معرفة �أحكام الله تعال���ى في كتابه و�سنّة ر�سوله �صلى الله 
علي���ه و�سل���م علمَ �أ�صول الفقه، فهو العلم الذي ازدوج فيه العقل والنّقل، ف�أخذ بالنّقل و�صفو العقل، 
و�إن ق���وّة الدّلي���ل النّقلي في ح�س���ن الا�ستدلال به، والأ�صوليون عنوا بط���رق الا�ستدلال، ودفع ما يرد 

عليها من الاعترا�ضات عند المناق�شات بطرق �شتى.
وبم���ا �أن الجدال والمناظ���رات والمناق�شات من طبيعة الب�شر وعادته���م، فمن ينتحل مذهباً 
ف�إنه يناظر عليه ويدعو �إليه، وقد يكون في ذلكم الجدال والمناظرات والمناق�شات ما يخرجها عن 
محله���ا ف�ل�ا تنتج، لذا تناول كثير من �أرباب هذا العلم قواع���د الجدل و�آداب البحث والمناظرة في 
م�صنفاتهم، لا �سيّما على الا�ستدلالات، حيث لها تعلّق بت�صحيح الأدلة والحجج ومدلولاتها، فتتبيّن 

بتلكم القواعد �صحيح الحجج من �سقيمها.
وظهر ذلك بناء على تعدّدِ الآراء بين �أ�صحاب المذاهب الأ�صولية والفقهية المختلفة، وتعدّدِ 

الانتقادات والردود.
وم���ن هنا ت�أتي �أهمية البراهين والحجج، فمن قويت حجج���ه وبراهينه و�أوى �إلى ركن �شديد 
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منها قوي قوله ومذهبه.
و�إنّ م���ن �أهمّ �أب���واب فنّ المناظ���رة و�آدابها بابَ القدح ف���ي الأدلة والنق���د الا�ستدلالي الذي 
ي���رد عليها، لذا عن���ي الأ�صوليون بها، وردّوا به���ا بع�ض الأدلّة �أو القوادح التي ت���رد على �أدلّتهم من 

مناظريهم.
و�إنّ مما تعتني به الدّرا�سات العلمية المعا�صرة في تجديد �أ�صول الفقه الدّرا�سات النقدية في 

علم �أ�صول الفقه و�إبراز جهود العلماء فيها.
من �أجل ذلك �أراد الباحث �أن يعدّ بحثاً في بيان �أحد هذه الانتقادات المنطقية التي ترد على 
الا�ست���دلالات، وهي: النقد بــــ تجاهل المطل���وب �أو: الحيدة عن الم�س�ألة، والتمثيل لها ب�أبرز الأمثلة 
ف���ي دفع الا�ست���دلالات عند الأ�صوليين ف���ي مناق�شاتهم في مخلف الم�سائل، وبع���د توجيه الف�لاضء 

وتقليب النظر وقع اختياره لهذا البحث الذي عنون له بـــ: 
»تجاه���ل المطلوب و�أثره في مناق�ش���ات الأ�صوليين درا�سة ت�أ�صيلي���ة تطبيقية_ المقدمات 

�أنموذجا«.  
واب، ولا حول ولا قوّة �إلّا به العليّ العظيم.   والله الموفّق لل�صّ

�أهمية المو�ضوع 
ه���ذا البح���ث متعلق بباب من �أبواب الق���دح في الأدلة ونقدها، والمغالط���ات التي ترد عليها، 
وهو النقد بتجاهل المطلوب، وقد تطرق �إليه الأ�صوليون والفقهاء، بل عدّه بع�ضهم من �أوجه الفقه، 
ويرك���ز البحث على تعريف تجاهل المطلوب، مع الإ�شارة والتمثيل له ب�أمثلة في نقد الأدلة �أو دفعها 

عند الأ�صوليين في مناق�شاتهم.
�أ�سباب اختيار المو�ضوع

1- تمكي���ن المتعلّ���م من الاطّلاع عل���ى طرف من جهود علم���اء �أ�صول الفق���ه المتقدّمين في 
تحرير الم�سائل وتحقيقها وتهذيها.

2- �إبراز جهود العلماء المتقدّمين في هذا الفنّ، و�صياغتها بما يواكب الدّرا�سات المعا�صرة.
3- درا�س���ة الانتق���ادات المنطقي���ة الواردة على الا�ست���دلال تك�سب المتعلّ���م دربة على معرفة 

موا�ضع الغلط في الحجج، وتورث لديه ملكة في النّقد.
4- الإ�سه���ام في دفع �شبه���ات المعر�ضين الذين ي�سعون �إلى ه���دم �أركان ال�شّريعة عن طريق 

الدعوة �إلى ا�ضطراح علم �أ�صول الفقه من خلال و�سمهم �إياه بالق�صور والجمود.
5- تعلّق هذا النّقد الأ�صولي ب�أغلب �أبواب �أ�صول الفقه مما ي�ستحث المتعلّم على ت�صفّح �أكثر 

الم�سائل الأ�صولية بنظرة فاح�صة.
�صة في هذا الجانب.  6- �إ�ضافة مزيد من الدّرا�سات التّطبيقيّة المتخ�صّ



250

الدرا�سات ال�سابقة
 بعد البحث والا�ستف�سار لم �أقف على درا�سة علمية �أكاديمية عن �أثر المغالطات في مناق�شات 

الأ�صوليين، �إلا على بحثين محكّمين:
الأول: ف���ي مجل���ة الجامع���ة الإ�سلامية للعلوم ال�شرعي���ة - العدد - الجزء الثان���ي، �إعداد: د. 
عب���د العزيز بن يحيى المولود ال�شنقيطي، بعن���وان: الم�صادرة على المطلوب و�أثرها في مناق�شات 

الأ�صوليين. 
الثان���ي: في مجل���ة الدرا�سات العربي���ة كلية دار العل���وم - جامعة المنيا، �إع���داد: الدكتورة/ 
�إيمان بنت عبد الله بن عبد الواحد الخمي�،س �أ�ستاذ م�ساعد - ق�سم �أ�صول الفقه - كلية ال�شريعة، 
جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية، بعنوان: مغالطة الم�صادرة على المطلوب درا�سة نظرية 

تطبيقية.
وه���ذان البحثان يهدفان �إلى درا�سة الج���دل والخلاف الأ�صولي، وبيان كث���رة ردّ الأ�صوليين 
للا�ست���دلال بوج���ود المغالطة فيه، وبي���ان �أوجه تعرف الحج���ج وتقييم �أوجه الا�ست���دلال، والك�شف 
بدرا�س���ة المغالطات ف���ي الخلاف في م�سائل �أ�صول الفقه عن مدى ت�أثره بالعلوم الأخرى، مركزين 

على الم�صادرة على المطلوب.
لك���ن مو�ضوع ذين���ك البحثين يختلف ع���ن مو�ضوع بحث تجاه���ل المطل���وب؛ لأن الم�صادرة 
عل���ى المطل���وب هي جعل نتيجة القيا�س �إحدى مقدمات الدلي���ل بتغيير في اللفظ يكون �سبباً لتوهم 
المغاي���رة بي���ن النتيجة والمقدمة، �أم���ا تجاهل المطلوب الذي هو مو�ضوع ه���ذا البحث يختلف عن 
ذل���ك، �إذ هو تجاه���ل ال�شيء الذي يتوجب �أن يبرهن عليه، ويبرهن عل���ى �شيء �آخر، فبذلك يباين 

تجاهلُ المطلوب الم�صادرةَ على المطلوب.
وهناك بع�ض الدّرا�سات الأ�صولية عن النّقد الأ�صولي عند �أعلام معينة، وهما:

الأول: ف���ي جامعة الأزهر مجلة كلية ال�شريعة والقانون بطنطا، المجلد 32، العدد4، بعنوان: 
منهج النقد الأ�صولي عند العلامة ال�شوكاني )الا�ستدلال خارج محل النزاع - �أنموذجاً (.

�إع���داد، د. ع���ارف عو�ض عبد الحليم الركابي، �أ�ستاذ �أ�ص���ول الفقه الم�شارك بكلية ال�شريعة 
والدرا�س���ات الإ�سلامية بجامعة �أم القرى، والمدر�س بكلي���ة الحرم المكي ال�شريف، مدير الجمعية 

العلمية ال�سعودية لعلم الأ�صول ومقا�صد ال�شريعة.
والآخ���ر: مقالة علمية �أو بحث في مجلة القلم رقم الطبعة:25  بعنوان:  منهج النقد الأ�صولي 
عن���د العلامة الآمدي )الا�ست���دلال خارج محل النزاع �أنموذجا (، �إع���داد: د. في�صل عبد الله على 

البرح.
و�أه���داف هذي���ن البحثين تمكن في بيان �أهمية النقد في �أ�ص���ول الفقه و�ضرورته و�إبراز �أهم 
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مجالات���ه، وبي���ان �أهمية العناي���ة بتحرير �أدلة القواع���د الأ�صولية والعناية ب�أن يك���ون الا�ستدلال في 
مح���ل النزاع، و�إظهار �أب���رز معالم منهج النقد الأ�صولي عند العلامي���ن الآمدي وال�شوكاني، وجمع 
ع���دد من النماذج التي تعقّبا فيها بع����ض الأ�صوليين ب�أن ا�ستدلالهم خارج عن محل النزاع، وحدود 
الدرا�سة فيهما هي: كتاب )الإحكام في �أ�صول الأحكام( للعلامة الآمدي، وكتاب: )�إر�شاد الفحول 

�إلى تحقيق الحق من علم الأ�صول( للعلامة ال�شوكاني.
الفرق بين هذه الدرا�سات وهذا البحث:

1- �أن هذه الدرا�سات تهدف �إلى �إظهار �أبرز معالم النقد الأ�صولي عند علمين فقط، وهما: 
الآمدي وال�شوكاني، �أما هذا البحث فهو �أ�شمل من ذلك؛ لأنه تناول غيرهما من الأ�صوليين.

2-  �أن ه���ذه الدرا�س���ات مخت�ص���ة بكتابين من كت���ب �أ�صول الفقه، وهم���ا: الإحكام للآمدي، 
و�إر�شاد الفحول لل�شوكاني، �أما هذا البحث فقد تناول غيرهما.

الإ�ضاف���ات: �أ�ضاف هذا البحث على هذه الدرا�سات �أن���ه يدر�س الجوانب النظرية الت�أ�صيلية 
لمفهوم تجاهل المطلوب، ثم النظر في واقع ا�ستعمال الأ�صوليين له في جدلهم.

�إ�شكالية البحث
ما هي المغالطات؟ 

ما هو المو�ضع الذي يكثر فيه ورود تجاهل المطلوب؟
هل ي�شترط في نقد الا�ستدلال بتجاهل المطلوب �أن يكون ق�صدا من الم�ستدل؟

ما فائدة معرفة المغالطات في الا�ستدلال؟
�أهداف البحث

1- درا�سة جانب مهم في جانب الجدل، ودرا�سة الجوانب النظرية لمفهوم تجاهل المطلوب.

2- النظر في واقع ا�ستعمال الأ�صوليين لهذا المفهوم في جدلهم لتقرير م�سائل �أ�صول الفقه.
خطة البحث

تنق�سم خطة هذا البحث �إلى مقدمة، ومبحثين، وخاتمة، وتف�صيلها على النحو التالي:
  المقدمة: وت�شتمل على الافتتاحية، و�أهمية المو�ضوع، و�أ�سباب اختياره، والدرا�سات ال�سابقة، 

و�إ�شكالية المو�ضوع، و�أهداف المو�ضوع، وخطة البحث، ومنهج البحث.
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المبحث الأول: درا�سة تجاهل المطلوب.
 وفيه �ستة مطالب.

  المطلب الأول: تعريف الأدلة و�أق�سامها.
  المطلب الثاني: مكانة الدليل و�أهمية الا�ستدلال عند الأ�صوليين.

  المطلب الثالث: معنى المغالطات و�أق�سامها.
  المطلب الرابع: معنى تجاهل المطلوب.

  المطلب الخام�س: بع�ض الألفاظ المعبر بها عن تجاهل المطلوب عند الأ�صوليين.
  المطلب ال�ساد�س: الفرق بين تجاهل المطلوب والم�صادرة على المطلوب. 

المبحث الثاني: �أثر تجاهل المطلوب في مناق�شات الأ�صوليين في المقدمات.
وفيه �ستة مطالب.

المطلب الأول: في تحديد العلم والخلاف فيه.
المطلب الثاني: المراد بالكلم. 

المطلب الثالث: هل ال�صدق والكذب يكونان في زمن م�ستقبل كما يكونان في زمن ما�ض؟
المطلب الرابع: ا�شتراط دوام معنى الم�شتق منه �إلى حالة �إطلاق الم�شتق. 
المطلب الخام�س: �إطلاق اللفظ ال�صالح للحقيقة والمجاز و�إرادتهما معا. 

المطلب ال�ساد�س: الطرق التي يعرف بها الو�ضع. 
ثم خاتمة ب�أهم نتائج البحث والتو�صيات.

منهج البحث
�سلكت في كتابة البحث المنهج الا�ستقرائي التّحليلي، على النحو التالي:

1- ت�أ�صيل مغالطة تجاهل المطلوب.
2- تتب���ع �أكث���ر الم�سائل الخلافية في �أ�صول الفقه وجمع �أمثل���ة مغالطة تجاهل المطلوب من 

مظانها، في ثنايا مناق�شات الأ�صوليين.
3- عر�ض الم�س�ألة الأ�صولية بذكر الأقوال فيها و�أبرز الأدلة ب�صورة موجزة.

4- تحدي���د الدلي���ل الذي ورد عليه تجاه���ل المطلوب، مع ذكر الجواب ال���ذي و�صفه بتجاهل 
المطلوب، وبيان وجه ذلك.

5- بيان وجه المغالطة بتجاهل المطلوب - محل البحث - على الدليل، وعدم التعر�ض لأنواع 
المغالطات الأخرى.
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6- التطبيق في المقدمات عند الأ�صوليين.
7- �شرح الكلمات الغريبة التي تحتاج �إلى ال�شرح.

8- ع���زو الآيات القر�آنية �إلى موا�ضعها ف���ي الم�صحف، وذلك بذكر ا�سم ال�سورة ورقم الآية، 
وكتابتها بالر�سم العثماني.

9- تخري���ج الأحادي���ث النبوي���ة الواردة ف���ي ثنايا الر�سالة، ف����إن كان ف���ي ال�صحيحين �أو في 
�أحدهما يكتفى بذلك، و�إن لم يكن فيمها ف�إنه يخرّج من مظانه.

10- تخريج الآثار من كتب الآثار.
11- توثيق النقولات من م�صادرها الأ�صلية.

12- ترجم���ة موج���زة للأع�ل�ام ال���واردة �أ�سما�ؤه���م ف���ي متن البح���ث، مع التوثي���ق من كتب 
الاخت�صا�ص.

13- الالت���زام بعلام���ات الترقي���م، و�ضب���ط ما يحت���اج �إلى �ضب���ط، مع توثيق ذل���ك من كتب 
الاخت�صا�ص.
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المبحث الأول

درا�سة تجاهل المطلوب 
وفيه �ستة مطالب:

المطلب الأول: تعريف الأدلة و�أق�سامها.

 الأدلة في اللغة: 
لِيل عل���ى وزن فَعِيل بمعنى فاعل كعَلِيم و�سَمِي���ع بمعنى عالم و�سامع،  ���ة جم���عٌ ومفرده الدَّ الأَدِلَّ
ي�أتي في اللغة بمعنى المر�شد وما به الإر�شاد)))، وقد ذكر بع�ض الأ�صوليين �أن الدليل ي�أتي في اللغة 

لعدة معان، منها:
- المر�شد والدال، وهو النا�صب للدليل.

- الذاكر لما فيه �إر�شاد.
- ما به الإر�شاد))).

 الأدلة في الا�صطلاح: 
قد تباين���ت تعريفات الأ�صوليين للدلي���ل من متكلمين وفقهاء، وذل���ك ب�سبب اختلافهم فيما 
يفي���ده، فجمه���ور الفقهاء والأ�صوليين جعل���وا الدليل مما يفيد القطع �أو الظ���ن، ومعظم المتكلمين 
يجعل���ون الدليل فقط مما يفيد القطع؛ كالأدلة العقلية ون�صو����ص الكتاب وخبر المتواتر والإجماع، 

�أما ما يوجب الظن ف�سمّوه �أَمَارَةً، كخبر الواحد والقيا�س))).
فالدليل على هذا له تعريفان م�شهوران:

الأول: ما يمكن التو�صل ب�صحيح النظر فيه �إلى مطلوب خبري))).
الثاني: ما يمكن التو�صل به �إلى العلم بمطلوب خبري)))، وهذا ما ذهب �إليه �أكثر المتكلمين، 
فه���م يفرق���ون بين ما �أف���اد العلم وبين ما �أفاد الظن، فم���ا �أفاد العلم �سمّوه دلي�ل�اً، وما �أفاد الظن 
ف�سمّ���وه �أم���ارة)))، وهذا فيه نظر؛ لقول بع�ض الأ�صوليين ب�أن العرب لا تفرق في ت�سمية بين ما يفيد 
العل���م وما يفيد الظن)))، وعدم التفرقة ه���و ما عليه �أكثر الفقهاء والأ�صوليين، فالمطلوب الخبري 

))) انظر: الم�صباح المنير  )199/1(، والتعريفات  )104(، وتاج العرو�س )501/28(.
))) انظر: �شرح الع�ضد  )11(، وتي�سير التحرير  )33/1(.

))) انظر: الحدود في الأ�صول )103(، والبحر المحيط للزرك�شي )51/1(.
))) جمع الجوامع لل�سبكي )15(، والردود والنقود  )114/1(، وت�شنيف الم�سامع للزرك�شي )206/1(.

))) انظر: الم�ست�صفى للغزالي )191(، والمح�صول للرازي )88/1(، والإحكام للآمدي )9/1(.
))) انظر: المعتمد )5/1(، والحدود في ال�أ�صول )103(، واللمع لل�شيرازي )5(، والم�سودة  )573(.

))) انظر: اللمع لل�شيرازي )5(، وقواطع الأدلة )33/1(، و�شرح الكوكب المنير )53/1(.
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يدخل فيه ما �أفاد القطع والظن.
�أق�سام الأدلة:

�سبق���ت الإ�ش���ارة �إلى �أن الدليل هو ما يمكن التو�صل ب�صحي���ح النظر فيه �إلى مطلوب خبري، 
قطعيا كان �أو ظنيا، فالأدلة على �أق�سام واعتبارات متعددة، منها ما يكون �أ�لاص في نف�سه، ومنها ما 
يكون من �أنواع الا�ستدلال، وهي في العموم تنق�سم �إلى ق�سمين؛ وذلك �أن الأدلة ت�ستخرج بالتق�سيم، 

وبيانه على الوجه الآتي:
 الدلي���ل �إم���ا �أن يكون واردا من جهة الر�سول �أو لا من جهته، ف�إن كان من جهته وهو الأول فلا 
يخل���و: �إم���ا �أن يك���ون من قبيل ما يتلى �أو م���ن قبيل ما لا يتلى، ف�إن كان من قبي���ل ما يتلى وهو الأول 
فكت���اب، و�إن كان م���ن قبي���ل ما لا يتلى وهو الثان���ي ف�سنّة، و�إن لم يكن واردا م���ن جهة الر�سول: فلا 
يخلو: �إما �أن ي�شترط فيه ع�صمة من �صدر عنه �أو لا ي�شترط ذلك، ف�إن كان ي�شترط فيه ع�صمة من 
�صدر عنه وهو الأول ف�إجماع، و�إن كان لا ي�شترط فيه ع�صمة من �صدر عنه وهو الثاني فلا يخلو: �إما 
�أن يكون �صورته بحمل معلوم على معلوم في حكم بناء على جامع بينهما �أو لا يكون كذلك، ف�إن كان 
�صورت���ه بحم���ل معلوم على معلوم في حكم بناء على جامع بينهما وهو الأول فقيا�،س و�إلّا وهو الثاني 

فا�ستدلال)))، فبذلك يمكن تق�سيم الأدلة على وجه العموم �إلى ق�سمين:
الق�س��م الأول: الأدلة الأ�صول)))، وهي الأربعة الأولى ف���ي التق�سيم ال�سابق، الم�سماة بالأدلة 
المتف���ق عليها: الكتاب وال�سنة والإجماع والقيا����س)))، والأ�صل هو الكتاب، وال�سنة مخبرة عن حكم 

الله تعالى، والإجماع م�ستند �إلى الكتاب وال�سنة، والقيا�س م�ستنبط منهما))).
الق�سم الثاني: الا�ستدلال، من الأ�صوليين من جعل الا�ستدلال خام�س الأدلة المتفق عليها)))، 

ومنهم من جعله راجعا �إلى معقول الأ�صول)))، وهو من جملة الطرق المفيدة للحكم.
ووجه انق�سام الأدلة �إلى ق�سمين: �أ�صول وا�ستدلال، �أن �أكثر الأ�صوليين ذكروا من تعريفات 
الا�ست���دلال: ب�أن���ه عبارة عن دلي���ل لا يكون ن�صا ولا �إجماعا ولا قيا�سا، فجعل���وا الأدلة �أ�صولاً - وهي 
ن�صو����ص الكت���اب وال�سنة والإجم���اع والقيا����س - وا�ستدلالاً)))، وه���ذا التعريف ه���و المنا�سب لهذا 

))) انظر: الإحكام للآمدي )158/1(، وعلم الجذل )38(، و�شرح مخت�صر الرو�ضة )6/2(، وبيان المخت�صر)454/1(
))) انظر: �إحكام الف�صول للباجي )69(، والمنهاج في ترتيب الحجاج )15(، والمعونة في الجدل  )26(.

 ،)306/1( مفلح  لابن  الفقه  و�أ�صول   ،)40/1( والإبهاج   ،)8/2( الرو�ضة  مخت�صر  و�شرح   ،)28/1( الأدلة  قواطع  انظر:   (((
والردود والنقود )462/1(، و�شرح التلويح على التو�ضيح )32/1(.

))) انظر: �شرح الكوكب المنير )6/2(.
�إلى هذا  �أ�شار  المخت�صر )454/1(،  �شرح  في  والأ�صفهاني  الجدل )38(،  في  والطوفي  الإحكام )158/1(،  في  كالآمدي   (((

التفتازاني في التلويح )32/1(. 
))) انظر: الردود والنقود )462/1(، والتلويح �شرح التو�ضيح )32/1(.

))) انظر: الإحكام للآمدي )118/4(، ونهاية الو�صول )658/2(، و�شرح مخت�صر الرو�ضة )6/2(، وبيان المخت�صر )249/3(، 
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التق�سي���م، والا�ستدلال يختلف ع���ن الأدلة المختلف فيها، فهو �أعم من الأدل���ة المختلف فيها، وهي 
�أخ����ص من���ه، فبينهما عموم وخ�صو�ص مطلق، ف�إن كل دليل م���ن الأدلة المختلف فيها نوع من �أنواع 
الا�ست���دلال ولي�س كل ا�ستدلال من الأدلة المختلف فيها، لأن هناك من �أنواع الا�ستدلال ما هو متفق 

عليه، كالقيا�س بنفي الفارق وقيا�س الدلالة.
المطلب الثاني: مكانة الدليل و�أهمية الا�ستدلال عند الأ�صوليين.

الدليل هو ما يمكن التو�صل ب�صحيح النظر فيه �إلى مطلوب خبري، قطعيا كان �أو ظنيا.
و�أم���ا الا�ستدلال فهو في اللغة: عبارة ع���ن طلب دلالة الدليل والطريق المر�شد �إلى المطلوب، 
لأن���ه ا�ستفعال م���ن الدليل، فه���و كالا�ستنطاق الذي هو طل���ب النطق، والا�ستن�ص���ار الذي هو طلب 

الن�صرة))).
معنى الا�ستدلال في الا�صطلاح: 

يقرر الأ�صوليون والفقهاء �أن الا�ستدلال على معنيين: معنى عام ومعنى خا�ص.
�أما المعنى العام للا�ستدلال ف�إنه يطلق بمعنى ذكر الدليل، �سواء كان الدليل ن�صا �أو �إجماعا 

�أو قيا�سا �أو غيره.
و�أما المعنى الخا�ص للا�ستدلال: فهو عبارة عن دليل لا يكون ن�صا ولا �إجماعا ولا قيا�سا))).

وقيل: دليل لا يكون ن�صا ولا �إجماعا ولا قيا�س علة)))، وهذا يخرج قيا�س التمثيل وهو القيا�س 
الأ�صولي ال�شرعي.

وق���د درج الأ�صولي���ون منذ تدوين هذا العل���م على ا�ستعمال لفظ الا�ست���دلال بالمعنى العرفي 
الع���ام وه���و: ذكر الدليل، �س���واء كان ن�ص���ا �أو �إجماعا �أو قيا�س���ا �أو غيره، وه���ذا المعنى قريب من 
المعن���ى اللغوي، �أم���ا الا�ستدلال بالمعنى الخا�ص فهو ا�صطلاح حادث، وقد كان من المتقدمين من 
ي�سم���ي القيا�س ا�ستدلالا)))، فالا�ستدلال �إذن هو: الاهت���داء بالدليل والاقتفاء لأثره حتى يو�صل �إلى 

الحكم))).
ولم���ا كان الدلي���ل هو المر�ش���د، والا�ستدلال هو الاهت���داء بهذا المر�شد والاقتف���اء لأثره حتى 
يو�ص���ل �إل���ى الحكم، هن���ا ت�أتي مكانة ه���ذا الدليل و�أهمية الا�ست���دلال عند الأ�صوليي���ن، فالحكم لا 

و�أ�صول الفقه لابن مفلح )1429/4(، وجمع الجوامع )107(.
))) انظر: الكليات لأبي البقاء الحنفي )114(.

))) انظر: الإحكام للآمدي )118/4(، ونهاية الو�صول )4039/8(، و�شرح مخت�صر الرو�ضة )6/2(، وبيان المخت�صر )249/3(، 
و�أ�صول ابن مفلح )1429/4(، والردود والنقود )647/2(.

))) انظر: بيان المخت�صر )249/3(، و�أ�صول ابن مفلح )1429/4(، والردود والنقود )648/2(.
))) انظر: ت�شنيف الم�سامع )409/3(.
))) انظر: الحدود في الأ�صول )104(.
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يثب���ت �إلا بدليل، والدليل لا ي�ستقيم �إلا �إذا ا�ستقامت طريقة الا�ستدلال به، قال تعالى: ﴿ې ى 
ى ئا ئا ئە ئە    ئو ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى 
ئى ئى﴾)))، فطل���ب الله �سبحان���ه وتعالى منهم برهانا على زعمه���م وادعائهم �إن كانوا 

�صادقين فيها، فيُ�سلَّم لهم ما زعموه وما ادعوه.
ف�أ�ص��ول الفقه: �أدلة الفقه الإجمالية، وكيفية الا�ستفادة منها، وحال الم�ستفيد، وعلم �أ�صول 
الفقه، علم الأدلة التي تثبت بها الأحكام، وعلم كيفية الا�ستفادة من الأدلة، يعني ا�ستنباط الأحكام 
ال�شرعي���ة منه���ا، وذلك راجع �إل���ى معرفة �شرائط الا�ست���دلال، فثبوت الأح���كام متوقف على �صحة 

الأدلة، و�صحة الأدلة متوقفة على �صحة الا�ستدلال بها.
المطلب الثالث: معنى المغالطات و�أق�سامها.

معنى المغالطات:
الـمُغَالَطَ���اتُ، والأُغْلُوطَ���اتُ، والـمَغَالِي���طُ، فالـمُغالطات جمع، مفرده���ا: الـمُغَالَطَةُ، وهي في 
اللغ���ة: م�ص���در مُفَاعَلَ���ة من غالَط، يق���ال: غَالَطَ يُغَالِ���طَ مُغَالَطَةً فه���و مُغَالِطٌ، والمفع���ول مُغَالَط، 
وجمعه���ا مُغَالَطَاتٌ، والفعل غَلِطَ يَغْلَطُ بالط���اء وبالتاء، وغَلِطَ في الأمر يَغْلَطُ غَلَطًا، و�أَغْلَطَهُ غيره، 
والعرب تقول: غَلِطَ في منطقه وغَلِتَ في الح�ساب، وبع�ضهم يجعلها لغتين بمعنى، وغَالَطَهُ مُغَالَطَةً، 
، والأُغْلُوطَاتُ ما يُغْلَطُ به من الم�سائل، ونهى ر�سول الله �صلى الله  والتغليط: �أن تقول للرجل: غَلِطتَّ

.(( عليه و�سلم عن الأُغْلُوطَات)))، ومنه قولهم: حدثته حديثا لي�س بالأَغَالِيط)))
وقيل: الغَلَطُ محركة: �أن تعيا بال�شيء فلا تعرف وجه ال�صواب فيه)))، وقيل: ف�أما الأُغْلُوطَات 

فهي جمع �أُغْلُوطَة، �أُفْعُولَة من الغَلَط، كالأُحْدُوثَةِ والأُعْجُوبَةِ))).
والمغالطة ا�صطلاحا: هي الخط�أ في البرهان والقيا�،س لأجل مادته، �أو لأجل �صورته.

قال الناظم:
   )وخط�أ البرهان حيث وجدا     في مادة �أو �صورة فالمبتدا())).

))) �سورة البقرة �آية: )111(.
))) المعجم الكبير لأبي القا�سم الطبراني )913(، وجامع بيان العلم وف�ضله لابن عبد البر القرطبي، باب: ما جاء في ذم القول 

في دين الله تعالى بالري والظن والقيا�س على غير �أ�صل .... رقم الحديث )203(.
التي تموج كموج البحر، رقم الحديث )7096(، و�صحيح م�سلم كتاب الفتن  الفتنة  ))) �صحيح البخاري كتاب الفتن، باب: في 

و�أ�شراط ال�ساعة، باب: ما جاء في الفتنة التي تموج كموج البحر، رقم الحديث )144(.
))) انظر: ال�صحاح تاج اللغة )1147/3(.

))) تاج العرو�س )517/19(.
))) ل�سان العرب )364/7(.

))) ال�سلم المرونق في علم المنطق مع �شرح ناظمها )125(، ببحر الرجز.
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وقي���ل: ه���ي ا�ستدلال زائف وا�ست���دلال خاطئ يقع فيه الم���رء بدون ق�صد �إل���ى ت�ضليل غيره، 
والخط����أ والغلط ف���ي الا�ستدلال والبره���ان قد يكون متعم���داً ومق�صوداً للم�ست���دل وحينئذ ي�سمونه 

مغالطة �أو �أغلوطة، وقد يكون غير متعمد ومق�صود وحينئذ ي�سمونه غلطاً))).
�أق�سام المغالطات:

ي���رى كثير م���ن الباحثين �أن المغالطات تنق�سم �إلى ق�سمين رئي�سيين، وذلك بناء على تق�سيم 
�أر�سط���و لها)))، وهي مغالط���ات في القول ومغالطات خارج الق���ول، �أي مغالطات لفظية ومغالطات 

معنوية.
الق�س��م الأول: المغالط���ات ف���ي الق���ول، �أو المغالط���ات اللفظي���ة، وه���ي على �أن���واع، منها:    

)الا�شتراك، والا�شتباه، والتركيب، والتق�سيم، والنبرة، و�صورة الكلام())).
الق�سم الثاني: المغالطات خارج القول، �أو المغالطات المعنوية، وهي �أي�ضا على �أنواع، منها:

1- المغالطة بالعر�ض.

2- المغالطة بالجوهر.
3- المغالطة بتجاهل المطلوب)))

4- المغالطة بالم�صادرة على المطلوب.
5- المغالطة ب�أخذ ما لي�س بعلة علة.

6- مغالطة �إيهام عك�س اللوازم.
7- مغالطة جمع الم�سائل في م�س�ألة))).

وممن تطرق �إلى تق�سيم المغالطات من الأ�صوليين ابن عقيل)))، وجعلها على �ضربين: 
1- الإخ���راج ع���ن ال�س�ؤال �أو الجواب، وه���ذا قد تقدم في تق�سيم �أر�سط���و �أنه من المغالطات 

))) انظر: بيان المخت�صر )144/1(، و�شرح ح�سن دروي�ش القوي�سني على متن ال�سلم في المنطق )47(.
))) و�أر�سطو هو �أر�سطاطالي�س الحكيم، وقيل فيه �أر�سطوطالي�س بن الحكيم الفيثاغوري، وكان تلميذ �أفلاطون، انظر: بغية الطلب 

في تاريخ حلب )1341/3(. 
))) �أغلوطة الا�شتراك: ا�ستعمال لفظ واحد بمعنيين مختلفين؛ بحيث يترتب على ذلك �أن تكون حدود القيا�س �أربعة بدلا من ثلاثة، 
و�أغلوطة الا�شتباه: نا�شئة من الإبهام المترتب على التردد في مرجع ال�ضمير، وعدم ظهوره في واحد معين،  و�أغلوطة التركيب: 
هي الناتجة عن تركيب الأقوال،  كقولك: �ساءني �ضرب زيد، و�أغلوطة التق�سيم: ناتجة عن تحليل الأ�شياء، انظر تف�صيل ذلك في: 
طرق الا�ستدلال ومقدماتها عند المناطقة والأ�صوليين للباح�سين )297(، والجدل بين �أر�سطو وكنط، للدكتور محمد فتحي عبد 

الله )76(.
))) وهي التي تعنينا في البحث.

وطرق   ،)76( وكنط  �أر�سطو  بين  الجدل  في:  انظرها  الإطالة،  خ�شية  الم�صطلحات  هذه  تعريفات  تف�صيل  الباحث  ترك   (((
الا�ستدلال  )297(. 

))) هو: علي بن عقيل بن محمد بن عقيل الإمام �أبو الوفاء المقرئ الفقيه الأ�صولي البغدادي الظفري �شيخ الحنابلة وم�صنف 
الت�صانيف، المتوفى �سنة )513( انظر ترجمته في: تاريخ الإ�سلام )203/11(، وذيل طبقات الحنابلة )316/1(.
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المعنوية. 
2- الإيقاع للا�شتراك في الكلام على خلاف ما ي�سبق �إلى الأفهام، وهذا قد تقدم في تق�سيم 

�أر�سطو �أنه من المغالطات اللفظية))).
المطلب الرابع: معنى تجاهل المطلوب.

عَى، والحَيْ���دَةُ عَنِ المطل���وب، و�إثبات غير  تجاه���ل المطلوب و�إقام���ة الدليل على غي���ر الـمُدَّ
المطل���وب، والخ���روج عن محل الخلاف، وغيره���ا من الم�صطلحات التي مراده���ا واحد؛ فتجاهل 

المطلوب يق�صد به: 
�أن يتجاه���ل الإن�س���ان ما يج���ب عليه �أن يبرهن علي���ه �ضد الخ�صم، فيبره���ن على �شيء �آخر 
غي���ره، موهم���ا �أنه �أجاب على المطلوب، وق���د يكون برهانه �صحيحا منطقي���ا، ولكن المغالطة هنا 
ه���ي �أنه يبرهن على غير المطلوب منه، ك�أن يقف محامي الادعاء في جريمة قتل، وبدلا �أن يبرهن  

بالحجة على �أن المتهم هو مرتكبها ي�شرع في �إثبات ب�شاعة الجريمة وب�شاعة القتل))).
ويح�صل تجاهل المطلوب بطرق مختلفة، من ذلك:

 - تحريف المغالِط كلام الخ�صم والبرهنة على بطلان كلامه محرفا. 
- لجوء المغالِط �إلى �إثارة العطف �أو تملق عواطف الم�ستمعين.

- طعن المغالِط الخ�صم في �شخ�صه بدلا من �أن يت�صدى لأقواله.
- عزو المغالِط �إلى خ�صمه ق�ضايا يوهم �أنها من لوازم مذهبه مع �أن الخ�صم لا يقول بها.

وي���راد بتجاه���ل المطلوب �أي�ضا: الج���واب عن ال�س�ؤال بم���ا لا علاقة له بال�س����ؤال، ك�أن ي�س�أل 
�شخ�ص متى جئتَ، فيقول: جئتُ مع �أخي، ونحو هذا من المعاني))).

فتجاهل المطلوب و�إن كان م�صطلحا منطقيا، فهو جدلي يوجد حيث وجد الجدال والمناظرة، 
فهو وارد في جميع العلوم والفنون، وبين النا�س في مجادلاتهم ومناظراتهم.

وقد جاءت �أمثلة له في القر�آن الكريم حكاية عن الر�سل مع قومهم، منها ما وقع بين �إبراهيم 
الخلي���ل علي���ه ال�سلام مع قوم���ه، فقد ق���ال الله تعال���ى: ﴿ک ک ک گ    گ گ گ ڳ 
ہ  ہ  ہ  ۀ   ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ 

ہ ھ ھ  ھ ھ ے ے ۓ ۓ     ڭ ڭ﴾))).

))) انظر: الوا�ضح في �أ�صول الفقه )529/1(.
))) المغالطات المنطقية ف�صول في المنطق غير ال�صوري، عادل م�صطفى )58(.

))) انظر: الجدل بين �أر�سطو وكنط )80(، والمغالطات المنطقية عادل م�صطفى )57(، والمنطق ال�صوري والريا�ضي، )118(، 
و�ضوابط المعرفة و�أ�صول الا�ستدلال والمناظرة، لجنبكة )309(، وطرق الا�ستدلال )303(، وعلم الجدل والمناظرة، لل�شثري ) 

45(، ومذكرة في تي�سير المنطق للدكتور: عمر عبد الله كامل )60(.
))) �سورة ال�شعراء �آية: )74-69(.
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فق���ول �إبراهيم عليه ال�سلام: ﴿ ڻ ۀ ۀ  ہ ہ ہ ہ ھ ھ  ھ﴾ �أي: 
ه���ل ي�سمع���ون دعاءكم �إذ تدعونهم، وه���ل تنفعكم هذه الأ�صنام فترزقكم �شيئ���ا على عبادتكم لها، 
�أو ي�ضرونك���م �إذا تركتم عبادته���ا، فقالوا: ﴿ے ے ۓ ۓ     ڭ ڭ﴾ �أي: نحن نفعل ذلك 
كم���ا فعل���ه �آبا�ؤنا و�إن كانت لا ت�سمع ولا تنفع ولا ت�ضر، �إنما نتبع في عبادتها فعل �آبائنا لا غير، وهذا 
الج���واب حائ���د على ال�س����ؤال، لأنه �س�ألهم هل ي�سمع���ون الدعاء �أو ينفعون �أو ي�ض���رون؟ فحادوا عن 
الج���واب وقال���وا: ﴿ے ۓ ۓ     ڭ ڭ﴾، ولي�س هذا جوابه، ولكن لما لم يكن لهم جواب 
ح���ادوا، لأنهم لو قالوا: ي�سمعون وينفعون وي�ض���رون، لَبَانَ كَذِبُهُمْ عند �أنف�سهم وعند جماعتهم، ولو 
قال���وا: لا ي�سمعون ولا ينفع���ون ولا ي�ضرون، ل�شهدوا على �أنف�سهم بالخط�أ وال�لاضل في عبادتهم من 
لا ي�سم���ع ولا ينف���ع ولا ي�ضر، فلم يكن لهم بُدٌّ من الحيدة ع���ن الجواب، فجاوبوا بما لم ي�س�ألوا عنه، 

و�أخذوا في �شيء �آخر لم ي�س�ألهم عنه انقطاعا منهم عن جوابه، و�إقرارا بالعجز))).
ويمك���ن �أن يمثّ���ل لتجاهل المطلوب في ال�سنة، بما رواه ثوب���ان)))  ر�ضي الله عنه مولى ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم ف���ي الأثر الطويل، وفيه قال: كن���ت قائما عند ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فجاء حبر من �أحبار اليهود 
فق���ال: ال�سلام عليك يا محمد فدفعته دفع���ة كاد ي�صرع منها فقال: لم تدفعني؟ فقلت: �ألا تقول يا 
ر�سول الله، فقال اليهودي: �إنما ندعوه با�سمه الذي �سماه به �أهله، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: ) �إن ا�سمي 
محم���د ال���ذي �سماني به �أهلي (، فقال اليهودي: جئت �أ�س�أل���ك، فقال له ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: ) �أينفعك 

�شيء �إن حدثتك؟ ( قال: �أ�سمع ب�أذني، فنكت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بعود معه، فقال: ) �سل (...))).
فق���ول الر�س���ول صلى الله عليه وسلم: ) �أينفعك �شيء �إن حدّثتك؟( �س�ؤال يحت���اج �إلى جواب، وقول اليهودي: 
�أ�سم���ع ب�أذني، لي����س جوابا لذلك ال�س����ؤال، فالجواب لل�س�ؤال �إم���ا �أن يقول نعم ينفعن���ي، �أو يقول لا 

ينفعني، فحاد عنه، و�أجاب بما لي�س له علاقة بال�س�ؤال.
وتجاهل المطلوب والحيدة عن الجواب قد يق�صده المرء ق�صدا للتلبي�س على المناظِر، وهذا 
هو الحال في كثير من مناظرات �أمم الر�سل مع ر�سلهم، وقد يقع فيه المرء من غير ق�صد التلبي�س 
عل���ى المناظِ���ر، و�إنم���ا لظن من���ه �أن الم�س�ألة داخلة في���ه ولا يكون كذلك، وقد ي�ص���ف المرء جوابا 
ب�أن���ه تجاهل المطلوب وحيدة عن الجواب ولا يكون كذل���ك، وتكون الم�س�ألة داخلة فيه �إما من جهة 
الا�شت���راك �أو من جه���ة �أخرى، وهذه هي التي تكث���ر عند الأ�صوليين ف���ي مناق�شاتهم، لأننا نح�سن 
الظ���ن بهم، ولا نتّهمهم بتجاهل المطل���وب والحيدة عن الجواب لق�ص���د التلبي�س على مناظريهم، 

))) الهداية �إلى بلوغ النهاية تف�سير مكي بن �أبي طالب )5315/8(، والحيدة والاعتذار للمكي )57(.
))) هو: ال�صحابي الجليل ثوبان بن بجدد وقيل بن جحدر �أبو عبد الله ر�ضي الله عنه مولى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من �أهل اليمن، �أ�صابه 
�سباء فا�شتراه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فاعتقه، المتوفى �سنة: )54(، انظر ترجمته في: معرفة ال�صحابة لأبي نعيم الأ�صفهاني )501/1(، 

والإ�صابة في تمييز ال�صحابة )527/1(.
))) رواه م�سلم في �صحيحه في كتاب الحي�ض، باب: بيان �صفة مني الرجل والمر�أة... رقم الحديث )315(.
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وقد ردّ بع�ضهم جميع المغالطات �إلى تجاهل المطلوب))).
المطلب الخام�س: بع�ض الألفاظ المعبّر بها عن تجاهل المطلوب عند الأ�صوليين.

درج الأ�صولي���ون واعتادوا على �أن يعبّروا عن تجاه���ل المطلوب والحيدة عن الم�س�ألة ب�ألفاظ 
متنوعة، كلها تدور حول المعنى نف�سه، منها قولهم:

لي����س بمت�صل بمحل الن���زاع، لي�س مما نحن فيه، غير محل النزاع، خ���روج عن محل النزاع، 
لي����س مم���ا نحن فيه ب�شيء، لي�س الكلام في ذلك، لا تعلق له بالم�س�ألة، لا يكون فيها دلالة على محل 
الن���زاع، لي����س هو في م�س�ألتنا في �شيء، لي�س كذلك ف���ي م�س�ألتنا، لي�س �شيئا مما نحن فيه، لا دلالة 
فيه���ا عل���ى محل النزاع، لا مم���ا نحن فيه ب�شيء، فرار من الم�س�أل���ة، لا ي�شبه ما ذكرناه، خروج عن 
الم�س�ألة، لي�س م�س�ألتنا في هذه ال�صورة، خارج عن محل الخلاف، بخلاف ما نحن فيه، لي�س ذلك 

في م�س�ألتنا في �شيء، لا ي�صلح للا�ستدلال على محل النزاع، لي�س من �صور النزاع))).
فه���ذه بع����ض �ألفاظ الأ�صوليين يعبّرون بها عن تجاهل المطل���وب والحيدة عن الم�س�ألة، كلها 

ت�ؤدي �إلى نف�س المطلوب، والق�صد هنا جمع بع�ض تلك الألفاظ في هذا المطلب لا ح�صرها.
المطلب ال�ساد�س: الفرق بين تجاهل المطلوب والم�صادرة على المطلوب

�سب���ق �أن التجاه���ل م���ن الجهل �ضد العلم، وقد جهِ���ل من باب فهِم و�سلِ���م، وتَجَاهَلَ: �أرى من 
نف�س���ه الجهل ولي�س به، و�أظهر �أنه جاهل ولي�س به)))، وتجاه���ل المطلوب والحيدة عن الم�س�ألة، �أو 
�إثبات غير المطلوب: �أن يتجاهل الإن�سان ما يجب �أن يبرهن عليه �ضد الخ�صم فيبرهن على �شيء 

�آخر غيره موهما �أنه قد �أجاب على المطلوب، وحا�صله �إيراد الدليل في غير محله))).
�أم���ا الم�ص���ادرة عل���ى المطل���وب، فالم�ص���ادرة م�ص���درٌ مِن �ص���ادر، ي�أت���ي بمعن���ى الرجوع 

والان�صراف، يقال: �صدر القوم عن المكان: �أي رجعوا وان�صرفوا عنه، وال�صادر: المن�صرف))).
والم�ص���ادرة على المطلوب، �أو الم�صادرة على المطلوب الأول: هي جعل نتيجة الدليل �إحدى 
مقدمات���ه بتغيي���ر في اللفظ يكون �سببا لتوهّم المغايرة بين النتيج���ة والمقدمة)))، �أو جعل النتيجة 
ج���زء القيا�،س كقول���ه: الإن�سان ب�شر، وكل ب�شر �ضح���اك، ينتج �أن الإن�سان �ضح���اك، فالكبرى هنا 
والمطل���وب �شيء واح���د؛ �إذ الإن�سان والب�شر مترادفان، فتكون الكب���رى والنتيجة �شيئا واحدا)))، �أو 

))) انظر: الجدل بين �أر�سطو وكنط )77(.
))) انظر بع�ض هذه العبارات في: الردود والنقود )128/1(، ونهاية الو�صول )3815/8(.

))) انظر: مختار ال�صحاح )63(، ول�سان العرب )129/11(، ومعجم اللغة العربية المعا�صرة )413/1(.
))) انظر: المغالطات المنطقية )58(.

))) انظر: ل�سان العرب )449/4(، وتاج العرو�س )300/12(.
))) �آداب البحث والمناظرة  لمحمد الأمين ال�شنقيطي )92(.

))) انظر: التعريفات )216(.



262

بعبارة �أخرى: هي �أن تكون المقدمات متوقفة معرفتها على معرفة النتيجة))).
فم���ن خلال التعري���ف بالم�صطلحين وماهيتهما يُ���رى �أن هناك فرقا بي���ن تجاهل المطلوب 
والم�ص���ادرة على المطل���وب؛ �إذ تجاهل المطل���وب �أن يتجاهل الم�ستدل ما يج���ب �أن ي�ستدل عليه، 
وي�ست���دل على �ش���يء �آخر، �أما الم�صادرة على المطلوب �أن يجع���ل الم�ستدل المطلوب بعينه مقدمة 

في الدليل فافترقا.
تجاهل المطل���وب يكثر وروده في الا�ستدلال الأ�صولي والفقهي، �أما الم�صادرة على المطلوب 
فف���ي الا�ست���دلال المنطقي، ق���ال التلم�سان���ي))) رحمه الله بع���د �أن ذكر ثمانية من مث���ارات الغلط 
المعنوية: ) فهذه مثارات الغلط المعنوية وهي على ما ذكرته ثمانية: خم�س تتعلق بالق�ضية، وثلاث 
تتعلق بالقيا�س .... والتي تتعلق بالقيا�س و�ضع ما لي�س بعلة علة، والم�صادرة على المطلوب، و�إهمال 

المتقابلات())).
ق���د يكون تجاهل المطلوب في القيا�،س وذلك �أن يقي����س الم�ستدل محل النزاع - ما يجب �أن 
يبره���ن عليه - على �أ�صل ثمة فرق م�ؤث���ر بينهما عند الطرفين، ك�أن يقال في رواية مجهول الحال: 
تقبل روايته كما يقبل �إخباره بكون اللحم مذكى، وكون الماء طاهرا، فهذا تجاهل للمطلوب، وذلك 
�أن���ه ثم���ة فرق م�ؤثر بين محل النزاع والأ�ص���ول المقي�س عليها، والفرق �أن ظه���ور الف�سق لا ي�ؤثر في 
الأ�صول المقي�س عليها، فيقبل الإخبار فيها مع ظهور الف�سق، ولي�س كذلك في الرواية، ف�إنها لا تقبل 

مع ظهور الف�سق فافترقا، فيكون قيا�س رواية مجهول على هذه الأ�صول تجاهلا للمطلوب.

))) �ضوابط المعرفة و�أ�صول الا�ستدلال )307(.
�أعلام  من  باحث  التلم�ساني،  بال�شريف  المعروف  العلويني  الح�سني  الإدري�سي  علي  بن  �أحمد  بن  محمد  الله  عبد  �أبو  هو:   (((

المالكية، المتوفى �سنة )771(، انظر ترجمته في: الأعلام للزركلي )327/5(.
))) مثارات الغلط في الأدلة مع مفتاح الو�صول �إلى بناء الفروع على الأ�صول لل�شريف التلم�ساني )789(.
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المبحث الثاني

�أثر تجاهل المطلوب في مناق�شات الأ�صوليين في المقدمات
وفيه �ستة مطالب. 

المطلب الأول: في تحديد العلم والخلاف فيه.
�إن تحديد العلم في اللغة لا �إ�شكال فيه، فهو في اللغة: نقي�ض الجهل، م�أخوذ من علمت ال�شيء 

وعلمت به، هو عرفانكه على ما هو به))).
�أم���ا تحديده في الا�صطلاح فقد وقع في���ه نزاع هل يحدّ �أم لا يحدّ، وقد تقرّر �أن الحدّ ينق�سم 

�إلى ثلاثة �أق�سام: 
الق�سم الأول: الحدّ الحقيقي، وهو: القول الدال على ماهية ال�شيء.

الق�س��م الثان��ي: الحدّ الر�سمي، وهو: اللفظ ال�شارح لل�ش���يء بتعديد �أو�صافه الذاتية اللازمة 
بحيث يطرد وينعك�س.

الق�سم الثالث: الحدّ اللفظي، وهو: �شرح اللفظ بلفظ �أ�شهر منه))).
والنزاع في تحديد العلم هو هل يحدّ بالحد الحقيقي التام المكون من الجن�س والف�صل �أم لا؟ 
�أما تحديد العلم بالحد الر�سمي �أو اللفظي فلي�س فيه النزاع، و�إنما وقع الاختلاف في تحديده 

بالحد الحقيقي، والنزاع فيه على قولين))).
الق��ول الأول: �أن العل���م يحد، وهو ما ذهب �إليه جمهور الأ�صوليي���ن)))، �إلا �أنهم اختلفوا في 
حد منا�سب له، فمنهم من قال: �إن العلم هو: معرفة المعلوم على ما هو به)))، وغيره من الحدود.

الق��ول الثان��ي: �أن العلم لا يح���دّ حدّا حقيقيا تام���ا، و�إن كان يمكن تحدي���ده و�شرحه بالحد 
الر�سم���ي، وه����ؤلاء اختلفوا ف���ي �سبب عدم تحدي���ده، فمنهم من ق���ال ب�أنه نظ���ري مكت�سب لكنه لا 
يح���دّ لع�سره، �أي يع�سر ت�ص���وره بحقيقة)))،  ومنهم من قال لا يحدّ لأن���ه  علم �ضروري)))، لأن علم 

))) انظر: حلية الفقهاء لابن فار�س القزويني الرازي )23(، ول�سان العرب )417/2(.
))) انظر: الم�ست�صفى لإمام الغزالي )12(، ورو�ضة الناظر لابن قدامة )58/1( وما بعدها.

الفقه  �أ�صول  في  والتمهيد   ،)21( للغزالي  والم�ست�صفى   ،)23/1( الأدلة  وقواطع   ،)76/1( الفقه  �أ�صول  في  العدة  انظر:   (((
)36/1(، ومنتهى الو�صول والأمل )4(، والمح�صول للرازي )85/1(.

))) انظر الم�صادر ال�سابقة.
))) انظر: العدة في �أ�صول الفقه )76/1(، وقواطع الأدلة )23/1(، والتمهيد في �أ�صول الفقه )27/1(.

الع�ضد )12(، وبيان  الو�صول والأمل )4(، والإحكام للآمدي )11/1(، و�شرح  للغزالي )21(، ومنتهى  الم�ست�صفى  ))) انظر: 
المخت�صر )39/1(، و�أ�صول الفقه لابن مفلح )28/1(.

))) انظر: المح�صول للرازي )85/1(، ومنتهى الو�صول والأمل )4(، والإحكام للآمدي )11/1(، و�شرح الع�ضد )12(، و�أ�صول 
الفقه لابن مفلح )29/1(، والتحبير �شرح التحرير )227/1(.
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المخلوقين على �ضربين: �ضروري ومكت�سب.
�أم���ا العل���م ال�ضروري: فم���ا علم الإن�سان من غي���ر نظر ولا ا�ستدلال، وقيل: م���ا لا يدخل عليه 

ال�شك والارتياب.
و�أم���ا العل���م المكت�سب: فما ح�صل من طري���ق النظر والا�ستدلال، وقيل: م���ا جاز ورود ال�شك 

عليه))).
فقال �أ�صحاب القول الثاني ب�أن العلم لا يحدّ لأنه علم �ضروري من وجوه:

�أحدها: �أن �سوى العلم لا يعلم �إلا بالعلم، فلو علم العلم بغيره لكان دوراً))).
ثانيها: �أن كل �أحد يعلم وجوده �ضرورة، �أي معلوم بال�ضرورة، وهو علم خا�،ص و�إذا كان العلم 

الخا�ص �ضروريا كان مطلق العلم �ضروريا من باب �أولى))).
الدليل الذي ورد عليه تجاهل المطلوب: 

�أن كل �أحد يعلم وجوده �ضرورة، �أي معلوم بال�ضرورة، وهو علم خا�،ص و�إذا كان العلم الخا�ص 
�ضروريا كان مطلق العلم �ضروريا من باب �أولى.

الجواب عن الدليل وو�صفه بتجاهل المطلوب: 
�أجي���ب عن هذا الدليل فقيل: �إن ه���ذا الدليل فلأن يقال: )ال�ضرورة المذكورة في الدليل �إما 
�أن تتعل���ق بالح�ص���ول �أو بالت�صور، ف�إن كان الأول فلي�س بمت�صل بمحل الن���زاع، و�إن كان الثاني فهو 

ممنوع بل م�صادرة())).
وجه الجواب: 

الج���واب �صحيح، ف�إن ال�ضرورة المذكورة في العل���م �إن تعلقت بالح�صول، �أي بح�صول العلم 
فيك���ون الدلي���ل خارجا عن محل الن���زاع، لأن النزاع في ت�ص���وّر العلم لا ح�صول���ه، �إذ علم كل �أحد 
وج���وده ح�صولٌ، والح�صول خلاف الت�صور)))، ولا ملازمة بين الح�صول والت�صور)))، ف�إن الإن�سان 
ق���د يت�صور ال�شيء ولا يح�صل له، وق���د يح�صل له ال�شيء ولا يت�صوره، كالكافر يح�صل له الكفر ولا 
يت�ص���وره، ف�إنه يعبد �أ�صناما ويزعم �أنه �إيمان، وق���د يت�صور الإيمان ولا يح�صل له كما ح�صل لقوم 

ه���ود علي���ه ال�سلام في ق���ول الله تعالى حكاية عنه���م: ﴿ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ 

))) انظر: العدة في �أ�صول الفقه )80/1(، والتمهيد في �أ�صول الفقه )43/1(.
))) انظر: المح�صول للرازي )85/1( ، والإحكام للآمدي )11/1(، بيان المخت�صر )39/1(.

))) انظر: المح�صول للرازي )85/1(، والإحكام للآمدي )11/1(، و�شرح الع�ضد )12(، بيان المخت�صر )39/1(، و�أ�صول الفقه 
لابن مفلح )29/1(، والردود والنقود )124/1(، والتحبير )227/1(.

))) الردود والنقود )128/1(.
))) انظر: �شرح الع�ضد )12(، والتحبير �شرح التحرير )227/1(، وغاية الو�صول )23/1(.

))) انظر: �شرح الع�ضد )12(، وبيان المخت�صر )45/1(، والتحبير �شرح التحرير )227/1(.
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ڇ ڇ ڇڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ      ڎ ڈ   ڈ﴾)))، وهذا حقيقة الإيمان، فهم 
ت�صوروا الإيمان ولم يح�صل لهم، فلا ملازمة بين الح�صول والت�صور.

كذل���ك �أن النزاع ف���ي تحديد العلم، والتحديد ه���و الذي يتو�صل به �إلى ت�ص���ور ال�شيء لا �إلى 
ح�صول العلم به، فالمو�صل �إلى الت�صورات يدعى القول ال�شارح، كالحد والر�سم))).

المطلب الثاني: المراد بالكلم.
هذه الم�س�ألة معقودة في �إطلاقات الكلام في اللغة، �أي فيما يطلق عليه الكلام في لغة العرب.
ال��كَلام لغ��ة: قال ابن فار�س: ) الكاف واللام والميم �أ�لاصن، �أحدهما يدل على نطق مفهم، 
والآخر على جراح، فالكَلام تقول: كَلَّمْتُه �أُكَلِّمُه تَكْلِيماً، ثم يت�سعون في�سمون اللفظة الواحدة المفهمة 
كلم���ة، والق�صة كلمة()))، والكَلِمَة: اللفظ الم�ستعمل لمعنى مفرد، وجمعها الكَلِمات والكَلِم، ويطلق 

الكَلِم على ما تركب من ثلاث كلمات ف�صاعدا �سواء �أفاد �أو لم يفد))).
والكَلام في الا�صطلاح عند النحاة: )ما ت�ضمن من الكَلِم �إ�سنادا مفيدا مق�صودا لذاته()))، 
وقيل الكلام الم�صطلح عليه عند النحاة: ) عبارة عن اللفظ المفيد فائدة يح�سن ال�سكوت عليه())).

وفي ا�صطلاح اللغويين: )اللفظ المركب المفيد بالو�ضع())).
.(( وفي الا�صطلاح عند الأ�صوليين: مجموع �أ�صوات وحروف تنبئ عن مق�صود المتكلم)))

�أقوال العلماء فيما يطلق عليه الكلام في لغة العرب:
�أولا: �أنه يطلق الكلام على مطلق التلفظ ولو بكلمة واحدة، ومنه حديث البراء بن عازب ر�ضي 

الله عنه)1))، ) �أمرنا بال�سكوت ونهينا عن الكلام ()1))، في�شمل الكلمة الواحدة.

))) �سورة الأعراف �آية: )70(.
))) انظر: نظم ال�سلم المرونق مع �شرح ناظمها )55(.

))) مقايي�س اللغة )131/5(، والم�صباح المنير )539/2(، والتعريفات )185(.
))) انظر: مقايي�س اللغة )131/5(، و�شرح مخت�صر الرو�ضة )538/1(، والم�صباح المنير )539/2(.

))) �شرح ت�سهيل الفوائد، لجمال الدين )5/1(، والحدود في علم النحو ل�شهاب الدين )435(.
))) �شرح �شذور الذهب، لابن ه�شام )33(، و�شرح ابن عقيل على �ألفية ابن مالك )14/1(.

))) متن الآجرومية لابن �آجروم ال�صنهاجي )5(، و�شرح مخت�صر الرو�ضة )547/1(.
))) انظر: العدة )185/1(، والمح�صول للرازي )177/1(، والتمهيد )70/1(، والإحكام للآمدي )71/1(.

))) للكلام عند الأ�صوليين معنى �آخر، وهو المعنى القائم في النف�س يعبر عنه بهذه الأ�صوات المقطعة، والكلام النف�ساني، وهذا 
لا علاقة لنا به في البحث الأ�صولي، �إنما هو بحث كلامي، وهذا المعنى مخالف لما �أثر عن �أهل ال�سنة و�أكثر العلماء، والم�ستعمل 

في اللغة، انظر هذا المعنى في: العدة )185/1(، والمح�صول للرازي )177/1(.
)1)) هو ال�صحابي الجليل: البراء بن عازب بن الحارث �أبو عمارة الأن�صاري ثم الحارثي ر�ضي الله عنه نزيل الكوفة، ردّه ر�سول الله 
صلى الله عليه وسلم عن بدر و�أحد ل�صغر �سنه، انظر ترجمته في: معرفة ال�صحابة لأبي نعيم )384/1(، والا�ستيعاب  لابن عبد البر )157/1(، 

والإ�صابة )411/1(.
)1)) رواه البخاري في كتاب تف�سير القر�آن، باب: ) وقوموا لله قانتين ( رقم الحديث )4534(، وم�سلم في كتاب الم�ساجد وموا�ضع 
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ويق���ال: تكل���م ال�صبي، يراد به �أ�صل التلفظ و�إن لم يفد، وم���ن حلف �أن لا يتكلم حنث بمطلق 
اللفظ))).

وه���ذا وارد ع���ن العرب، فيطلق ال���كلام على الكلمة والكل���م الذي لم يفد، كم���ا يطلق الكلمة 
والكل���م عل���ى الكلام، ورد ت�سمية الكلام بكلمة في الكتاب وال�سنة، �أما من الكتاب فمنه قوله تعالى: 

﴿ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے  ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭۇ ۇۆ ۆ ۈ           ۈ 
ۇٴۋ ۋ ۅ  ۅ ۉ ۉ  ې ې﴾))) فقوله تعالى: كلا �إنها �أي ال�شيء المذكور، كلمة هو 

قائلها، ف�سمى كل ذلك كلمة.
وم���ن ال�سن���ة قوله صلى الله عليه وسلم: »�أ�ص���دق كلمة قاله���ا ال�شاعر، كلمة لبي���د: �ألا كل �ش���يء ما خلا الله 

باطل«))) ف�سمى النبي صلى الله عليه وسلم كل ذلك كلمة))).
ثانيا: �إطلاق الكلام على الخط،  لقولهم: ما بين دفتي الم�صف كلام الله))).

ثالثا: �إطلاق الكلام على الرمز والإ�شارة، لقوله تعالى: ﴿ک گ گ گ گ ڳ 
ڳ ڳ   ڳ﴾)))، �أنه ا�ستثنى الرمز من الكلام، والأ�صل في الا�ستثناء الات�صال))).

القول الذي ورد عليه تجاهل المطلوب: 
ه���و قوله���م ب�إطلاق ال���كلام على الخ���ط والرمز، م�ستدلي���ن على �إطلاق ال���كلام على الخط 
بقوله���م: ما بي���ن دفتي الم�ص���ف كلام الله، وم�ستدلين على �إط�ل�اق الكلام على الرم���ز والإ�شارة 
بقوله تعالى: ﴿ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ   ڳ﴾ �أن الله تعالى ا�ستثنى الرمز من 

الكلام، و�أن الأ�صل في الا�ستثناء الات�صال))).
الجواب عن القول وو�صفه بتجاهل المطلوب: 

�أجيب عن هذا القول فقيل: �أن الجمهور قالوا �إن الا�ستثناء منقطع فلا يكون مما نحن فيه))).

ال�لاصة، باب: تحريم الكلام في ال�لاصة ون�سخ ما كان من �إباحته، رقم الحديث )539(.
))) انظر: �شرح �شذور الذهب لابن ه�شام )33(، والتحبير �شرح التحرير )311/1(.

))) �سورة الم�ؤمنون �آية )100-99(.
الحديث  رقم  ال�شعر،  كتاب  وم�سلم   ،)3841( الحديث  رقم  الجاهلية  �أيام  باب  الأن�صار،  مناقب  كتاب  في  البخاري  رواه   (((

)2256(، ومن حديث �أبي هريرة ر�ضي الله عنه.
))) انظر: التحبير �شرح التحرير )309/1(.

))) انظر: �شرح �شذور الذهب لابن ه�شام )36(، والتحبير �شرح التحرير )311/1(.
))) �سورة �آل عمران �آية )41(.

))) انظر: المهذب في فقه الإمام ال�شافعي، لل�شيرازي )109/3(، والبيان في مذهب الإمام ال�شافعي، لأبي الح�سين ال�شافعي، 
)557/10(، و�شرح �شذور الذهب لابن ه�شام )36(، والتحبير )309/1(.

))) ذكره ال�شيرازي في المهذب )109/3(، و�أبو الح�سين في البيان )557/10(، والنووي في المجموع )85/18(، وابن ه�شام 
في �شرح �شذور الذهب )36(، ون�سبه علاء الدين �إلى البرماوي في التحبير، )312/1(.

))) انظر: التحبير )312/1(، و�إر�شاد ال�ساري ل�شرح �صحيح البخاري للق�سطلاني )170/8(.
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وجه الجواب: 
�أن الرم���ز والإ�شارة لي�ست كلاما بدليل قوله تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻٻ پ پ پ 
پ ڀ             ڀ ڀ ڀ ٺ   ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ  ﴾ ثم قال: ﴿چ ڇڇ 
ڇ ڇ       ڍ ڍ ڌ          ڌ ڎ ڎ ڈ﴾)))، فل���و كان���ت الإ�ش���ارة كلاما لم تفعله، وقد نذرت 

�ألا تكلم.
ولأن حقيقة الكلام ما كان بالل�سان ولهذا ي�صح نفيه عما �سواه، فيقال: لم �أكلمه و�إنما كاتبته 

�أو را�سلته �أو �أ�شرت �إليه))).
والآي���ة الت���ي ذكروه���ا ف����إن الم�ستثنى فيها من غي���ر جن����س الم�ستثنى منه، وك���ون الا�ستثناء 
الم�ستثن���ى من غير جن�س الم�ستثنى منه وهو المعروف بالا�ستثناء المنقطع معروف عند العرب)))، 
فالرم���ز والإ�ش���ارة لا تكون كلاما، والآية دليل على �أن الإ�شارة تنزل منزلة الكلام �إذا فهمت و�إن لم 
تكن كلاما، و�إن ا�ستثني الرمز من الكلام ف�إنه لي�س من جن�س الكلام، �إلا �أنه لما �أدّى م�ؤدّى الكلام 

وفهم منه ما يفهم من الكلام �سمي كلاما.
وقد تقرّر في الفقه �أن الإ�شارة تكون بمثابة النطق والكلام �إذا تعذرا لل�ضرورة، وبنى الفقهاء 

على ذلك �أحكاما، فدلّ على �أن الإ�شارة تنزل منزلة الكلام ولي�ست كلاما.
وق���د �سبقت الإ�شارة �إلى �أن ال���كلام هو ما ت�ضمن من الكلم لإ�سن���ادا مفيدا مق�صودا لذاته، 

خرج بقولهم: ) ت�ضمن من الكلم ( الخط والرمز والإ�شارة، و�إطلاق الكلام عليها مجاز))).
المطلب الثالث:

اختلاف العلماء في: هل ال�صدق والكذب يكونان في زمن م�ستقبل كما يكونان في زمن ما�ض؟
المتق���رّر عند �أه���ل البيان والحذاق م���ن النحويين �أن ال���كلام باعتبار مدلول���ه منح�صر في 

نوعين لا ثالث لهما، وهما: الخبر والإن�شاء، قال الناظم رحمه الله: 
) محتمل لل�صدق والكذب الخبر ... وغيره الإن�شاء ولا ثالث قر())).

الخَبَ��ر في اللغ��ة: يطلق على العلم، قال ابن فار�س: ) الخ���اء والباء والراء �أ�لاصن، فالأول: 
العلم())).

))) �سورة مريم �آية )29(.
ال�شافعي للروياني )524/10(، والبيان في مذهب  لل�شيرازي )110/3(، وبحر المذهب في فروع المذهب  ))) انظر: المهذب 

الإمام ال�شافعي )557/10(.
))) انظر: البديع في علم العربية لابن الأثير )224/1(، و�شرح ابن عقيل على �ألفية ابن مالك )212/2(.

))) انظر: الغيث الهامع )396(.
))) عقود الجمان في علم المعاني والبيان، لجلال الدين ال�سيوطي )32(.

))) مقايي�س اللغة )239/2(، والكليات )414(.
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))، وقيل: )الخبر كلام  والخب��ر في الا�صطلاح: ) ه���و الكلام المحتمل لل�صدق والكذب()))
.(( يدخله ال�صدق والكذب()))، وقيل: ) الخبر كلام محتمل للت�صديق والتكذيب()))

الإن�ش��اء في اللغة: يطل���ق على ابتداء ال�شيء و�إيجاده، ويطلق على الكلام الذي لي�س لن�سبته 
خارج تطابقه �أو لا تطابقه))).

والإن�ش��اء ف��ي الا�صط�الح: عك����س الخب���ر، وهو ال���كلام ال���ذي لا يحتمل ال�ص���دق والكذب، 
فال�صدق والكذب اللذان يلزمهما الخبر هل يكونان في زمن م�ستقبل كما يكونان في زمن ما�ض؟

المتق���رّر �أن ال�ص���دق والك���ذب يو�صف بهما الما�ض���ي، وهذا محل اتفاق لا �إ�ش���كال فيه، وهل 
يو�ص���ف بهم���ا الم�ستقبل ك�أن يقال: لا �آكل في الم�ستقبل ث���م �أكل، هل يو�صف ب�أنه كذب �أم لا؟ وهذا 

محل خلاف بين العلماء، على �أقوال:
القول الأول: ذهب الأكثرون �إلى �أن ال�صدق والكذب ت�ستعمل في زمن م�ستقبل كما ت�ستعمل 

في زم���ن ما�ض)))، لقوله تعال���ى: ﴿ڤ ڤ    ڤ    ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ  
ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ     چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ 
بهم في خبرهم مع  ڌ ڌ  ڎ﴾)))، فف���ي هذه الآية حكى الله عن المنافقين والكافرين وكَذَّ

�أنه في الم�ستقبل))).
ولم���ا روي عن �سعد بن عبادة)1)) ر�ض���ي الله عنه �أنه قال يوم فتح مكة: اليوم ت�ستحل الكعبة، 

فقال النبي صلى الله عليه وسلم: )كذب �سعد()1)).
ولم���ا روي �أن عب���دا لحاط���ب)1)) ر�ض���ي الله عنه جاء ر�س���ولَ الله صلى الله عليه وسلم ي�شك���و حاطبا، فقال: 

))) التعريفات )96(، و�شرح حدود ابن عرفة، لأبي عبد الله الر�صاع المالكي )428(، والكليات )415(.
))) وعند الأ�صوليين اختلاف في تحديد الخبر هل يحد �أم؟ انظر: الإحكام للآمدي )6/2(، ونهاية الو�صول )2697/7(، و�أ�صول 

الفقه لابن مفلح )459/2(، والبحر المحيط للزرك�شي )74/6(.
))) البرهان في �أ�صول الفقه )215/1(، وقواطع الأدلة )323/1(، والمح�صول للرازي )417/4(.

))) الإبهاج في �شرح المنهاج )218/1(.
))) للأ�صوليين اختلافات في حد منا�سب للخبر، تنظر الم�صادر ال�سابقة.

))) انظر: التعريفات )38(، والكليات )197(.
للنووي  م�سلم  �صحيح  �شرح  والمنهاج   ،)25/1( مفلح  لابن  ال�شرعية  والآداب   ،)469/2( مفلح  لابن  الفقه  �أ�صول  انظر:   (((

)57/16(، والبحر المحيط للزرك�شي )78/6(، والتحبير )1745/4(.
))) �سورة الح�شر �آية )11(.

))) انظر: �أ�صول الفقه لابن مفلح )470/2(، والبحر المحيط للزرك�شي )78/6(، والتحبير )1746/4(.
وكان  العقبة  �شهد  ثابت،  �أبو  خزرج  �سيد  الخزرجي  الأن�صاري  حارثة  بن  دليم  بن  عبادة  بن  �سعد  الجليل:  ال�صحابي  هو   ((1(
الإ�صابة )55/3(، ومعرفة ال�صحابة لأبي نعيم )1244/3(، والا�ستيعاب  �سنة )16(، انظر ترجمته في:  المتوفى  النقباء،  �أحد 

.)594/2(
)1)) رواه البخاري في كتاب المغازي، باب �أين ركز النبي �صلى الله عليه و�سلم الراية يوم الفتح رقم الحديث )4280(.

)1)) هو ال�صحابي الجليل: حاطب بن �أبي بلتعة بن عمرو  �أبو محمد اللخمي �شهد بدرا مع النبي صلى الله عليه وسلم، المتوفى �سنة )30(، انظر 
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ي���ا ر�س���ول الله ليدخلن حاط���ب النار، فقال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم:  كذب���ت لا يدخلها، ف�إن���ه �شهدا بدرا 
والحديبية()))، فا�ستعمل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم الكذب في الخبر عن الم�ستقبل))).

الق��ول الثان��ي: �أن الكذب لا ي�ستعمل �إلا في خبر عن ما�ض بخ�ل�اف ما هو، ن�سب هذا القول 
�إل���ى بع�ض �أهل اللغ���ة))). فقيل: �إنهم خ�صوا الكذب بما م�ضى، و�أم���ا الم�ستقبل فيقال له خلف، ولا 

يقال له كذب.
لقول���ه صلى الله عليه وسلم: )�آي���ة المنافق ث�ل�اث: �إذا حدّث ك���ذب، و�إذا وعد �أخل���ف، و�إذا ا�ؤتمن خان()))، 
فقالوا: �إن النبي صلى الله عليه وسلم �سمى من لم يف بالوعد مخلفا، ولم ي�سمه كاذبا مع �أنه على �أمر م�ستقبل، ولو 

كان الإخلاف كذبا لدخل تحت عموم قوله �صلى الله عليه و�سلم: ) �إذا حدّث كذب())).
الدليل الذي ورد عليه تجاهل المطلوب: 

هو ا�ستدلالهم بقوله صلى الله عليه وسلم: ) �إذا حدّث كذب و�إذا وعد �أخلف (، فقالوا: �إن الوعد يقع على �أمر 
م�ستقبل ولم ي�سمه النبي �صلى الله عليه و�سلم كذبا، و�إنما �سماه خلفا، فدل على �أن الكذب ي�ستعمل 

في الما�ضي والخلف ي�ستعمل في الم�ستقبل))).
الجواب عن الدليل وو�صفه بتجاهل المطلوب: 

�أجي���ب عن هذا الدليل فقيل: ) الحق �أن الخبر عن الم�ستقبل يقبل الت�صديق والتكذيب، ف�إن 
تعلق بالم�ستقبل ولم يقبل ذلك - كالوعد - كان �إن�شاء، ولي�س مما نحن فيه())).

وجه الجواب: 
الج���واب �صحيح؛ لأنه تقرّر عند �أهل البيان والحذاق م���ن النحويين و�أهل الأ�صول �أن الكلام 

ترجمته في: معرفة ال�صحابة لأبي نعيم )695/2(، والا�ستيعاب )312/1(.
))) رواه م�سلم في كتاب ف�ضائل ال�صحابة ر�ضي الله عنهم ، باب من ف�ضائل �أهل بدر ر�ضي الله عنهم وق�صة حاطب بن �أبي بلتعة، 

رقم الحديث )2495(، من حديث جابر ر�ضي الله عنه.
))) انظر: �أ�صول الفقه لابن مفلح )471/2(، والآداب ال�شرعية )25/1(، و�شرح النووي على �صحيح م�سلم )57/16(، والبحر 

المحيط للزرك�شي )78/6(، والتحبير )1746/4(، و�شرح الكوكب المنير )316/2(.
المنهاج  في  اللغة  �أهل  بع�ض  �إلى  النووي  الإمام  ن�سبه  وكذلك   ،)471/2( �أ�صوله  في  اللغة  �أهل  بع�ض  �إلى  مفلح  ابن  ن�سبه   (((
)57/16(، ون�سبه بع�ضهم �إلى ال�شافعي، ذكره الزرك�شي في البحر )78/6(، ون�سبه الزرك�شي �إلى الزجاجي في البحر )78/6(، 

وعلاء الدين في التحبير )4746/4(.
))) رواه البخاري في كتاب الإيمان باب: علامة المنافق رقم الحديث )33(، وم�سلم في كتاب الإيمان باب: بيان خ�صال المنافق 

رقم الحديث )59(، من حديث �أبي هريرة ر�ضي الله عنه.
))) انظر: البحر المحيط للزرك�شي )79/6(، والتحبير �شرح التحرير )1747/4(.

))) ن�سب هذا القول ابن مفلح �إلى بع�ض �أهل اللغة ولم ي�سمهم في كتابيه: �أ�صول الفقه )469/2(، وكذلك الإمام النووي ن�سبه �إلى 
بع�ض �أهل اللغة في �شرحه على �صحيح م�سلم )57/16(، ون�سبه الزرك�شي �إلى الزجاجي وابن قتيبة، و�أ�شار �إلى �أن البع�ض ادعوا 

�أنه المفهوم عن ال�شافعي في البحر المحيط )78/6(.
))) التحبير �شرح التحرير )1748/4(، و�شرح الكوكب المنير )317/2(.
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باعتب���ار مدلوله ينق�سم �إلى ق�سمين لا ثالث لهما، وهم���ا الخبر والإن�شاء، ف�إذا كان الكلام محتملا 
للت�صدي���ق والتكذي���ب فخبر، و�إن ل���م يكن محتملا لذلك - كم���ا �إذا لم يقب���ل الت�صديق والتكذيب 
- �ص���ار �إن�ش���اء، وهو خ���ارج عن الم�س�ألة، وق���ول النبي صلى الله عليه وسلم لعبد حاطب ر�ض���ي الله عنه الذي �شكا 
حاطبا �إليه صلى الله عليه وسلم: )كذبت لا يدخلها ف�إنه �شهد بدرا والحديبية (، وهذا الحديث يردّ على من قال لا 
ي�ستعمل الكذب �إلا في الإخبار عن الما�ضي)))، وا�ستدلالهم بقوله صلى الله عليه وسلم: )�إذا حدّث كذب، و�إذا وعد 
�أخل���ف( �أن���ه فرّق بين الكذب والخلف، و�أن الكذب يكون ف���ي الما�ضي والخلف يكون في الم�ستقبل، 
يق���ال: �إن���ه �صلى الله عليه و�سلم لم ي�سم الخلف كذبا لأن���ه متعلق بالوعد، والوعد لي�س خبرا، و�إنما 

�إن�شاء، فلا يكون في الم�س�ألة))).
المطلب الرابع: ا�شتراط دوام معنى الم�شتق منه �إلى حالة �إطلاق الم�شتق.

ه���ذه الم�س�أل���ة تتعلق بالا�شتقاق، وهي ه���ل ي�شترط بقاء معنى الم�شتق من���ه �إلى حالة �إطلاق 
الم�شتق في كونه حقيقة �أم لا ي�شترط ذلك فيكون الإطلاق حقيقة مع عدم بقائه.
الا�شتقاق في اللغة: ي�أتي بمعنى �أخذ �شق ال�شيء وي�أتي بمعنى الاقتطاع))).

وف��ي الا�صط�الح: )رد لف���ظ �إل���ى �آخر ول���و مج���ازا لمنا�سبة بينهم���ا في المعن���ى والحروف 
الأ�صلية()))، وقيل: �أن تجد بين اللفظين تنا�سبا في المعنى والتركيب فترد �أحدهما �إلى الآخر))).

و�أركان الا�شتقاق �أربعة: الم�شتق، والم�شتق منه، والموافقة في الحروف الأ�صلية مع المنا�سبة 
في المعنى، والتغيير))).

فالم�س�ألة هي: هل ي�شترط بقاء معنى الم�شتق �إلى حالة �إطلاق الم�شتق في كونه حقيقة �أم لا 
ي�شترط ذلك))).

تحرير محل النزاع في الم�س�ألة: 
تق���رّر �أن �إطلاق الا�س���م الم�شتق كا�سم الفاع���ل �أو ا�سم المفعول باعتبار الح���ال حقيقةٌ بغير 

خلاف، مثل ت�سمية الخمر خمرا.
و�إطلاق���ه باعتبار الم�ستقبل مج���ازٌ بغير خلاف، مثل ت�سمية العن���ب والع�صير خمرا باعتبار 

))) انظر: �شرح النووي على �صحيح م�سلم )57/16(.
))) انظر: البحر المحيط )79/6(، والتحبير �شرح التحرير )1747/4(، و�شرح الكوكب المنير )317/2(.

))) انظر: القامو�س المحيط للفيروز�آبادي )898/1(، والكليات )117(، وتاج العرو�س )522/25(.
))) منهاج الو�صول، للبي�ضاوي، )32(، وجمع الجوامع )27(، والإبهاج )222/1(، والتعريفات )27(.

))) المح�صول للرازي )237/1(، والمنهاج للبي�ضاوي )32(،بيان المخت�صر )240/1(، والإبهاج )222/1(.
))) انظر: المح�صول للرازي )237/1(، ونفائ�س الأ�صول )646/2(، والإبهاج في �شرح المنهاج )223/1(، ونهاية ال�سول )94(، 

والبحر المحيط )318/2(.
))) انظر : المح�صول للرازي )240/1(، والإحكام للآمدي )54/1(، ومنتهى الو�صول  )25(.
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الم�ستقبل))).
�أما �إطلاقه باعتبار ما كان عليه في الما�ضي مثل �إطلاق ال�ضارب على من �صدر منه ال�ضرب 

وانتهى فهذا محل النزاع))).
وي�ستثن���ى من مح���ل النزاع �أي�ضا ما �إذا طر�أ على المحل و�صف وجودي يناق�ض الأول كت�سمية 

اليقظان نائما باعتبار نوم �سابق، ف�إن هذه الت�سمية مجاز بالاتفاق))).
ويق���ال �أي�ضا �إن النزاع في الم�س�ألة في ال�صف���ات والأفعال المقت�ضية والم�صادر ال�سيّالة مثل 

ال�ضرب ونحوه ولي�س في ال�صفات القارّة المح�سو�سة مثل ال�سواد والبيا�ض))).
و�أي�ض���ا �إن النزاع في الم�س�ألة �إنما هو في �صدق الا�سم فقط، هل ي�سمى من �ضرب �أم�س الآن 

ب�ضارب، ولي�س النزاع في ن�سبة �أن ال�ضارب �أم�س هل هو الآن �ضارب))).
والم�س�ألة اختلف فيها العلماء �إلى عدة �أقوال)))، �أبرزها �أربعة:

الق��ول الأول: ي�شت���رط بقاء معن���ى الم�شتق منه لإط�ل�اق الا�سم الم�شتق حقيق���ة، ف�إطلاقه 
باعتبار الما�ضي يكون مجازا، وهذا قال به جمع من الأ�صوليين)))، ون�سب �إلى الحنفية، و�إلى بع�ض 

الحنابلة))).
م���ن �أدلة �أ�صحاب هذا القول: �أنه لو كان �إطلاق الا�سم الم�شتق حقيقة بعد انق�ضائه لما �صحّ 
نفي���ه، فلما �صحّ نفيه دلّ على �أنه مج���از، لأن المجاز ما ي�صح نفيه، ك�إطلاق ال�ضارب على �شخ�ص 

ما بعد انق�ضاء �صفة ال�ضرب ي�صحّ نفيه فيقال �إنه في الحال لي�س ب�ضارب))).
القول الثاني: �أنه لا ي�شترط بقاء معنى الم�شتق منه لإطلاق الا�سم الم�شق حقيقة، ف�إطلاقه 
باعتبار الما�ضي يكون حقيقة، وهذا من�سوب �إلى المعتزلة)1))، ون�سب �إلى ال�شافعية)1))، و�إلى بع�ض 

))) لكن هذا يقيّد �إما �أيراد الفعل �أو يراد ال�صفة، ف�إن �أريد الفعل فهو مجاز، و�إن �أريد ال�صفة فهو حقيقة، انظر: �أ�صول ابن مفلح 
)119/1(، والبحر المحيط للزرك�شي )342/2(.

))) انظر: الإبهاج )229/1( ونهاية ال�سول )98(، والبحر المحيط للزرك�شي )338/2(، والغيث الهامع )156(.
))) انظر: الإحكام للآمدي )55/1(، والم�سودة )568(، والإبهاج )233/1(، وجمع الجوامع )27(.

))) انظر: الإبهاج في �شرح المنهاج )229/1(.

))) انظر: الإبهاج في �شرح المنهاج )229/1(.
))) انظر: الم�سودة )576(، و�أ�صول الفقه لابن مفلح )119/1(، والبحر المحيط للزرك�شي )339/1(.

المحيط  والبحر  ال�سول )98(،  ونهاية  والإبهاج )229/1(،  للبي�ضاوي )32(،  والمنهاج  للآمدي )54/1(،  الإحكام  انظر:   (((
للزرك�شي )338/2(، والغيث الهامع )159(، والتحبير )566/2(.

))) انظر: الم�سودة )567(، و�أ�صول ابن مفلح )119/1(، و�إر�شاد الفحول )54/1(.
))) انظر: الإحكام للآمدي )55/1(، ومنتهى الو�صول والأمل )25(، والمنهاج للبي�ضاوي )32(، ونهاية الو�صول )167/1(، وبيان 

المخت�صر )244/1(، والإبهاج  )229/1(، و�أ�صول ابن مفلح )121/1(.
ورفع   ،)229/1( والإبهاج   )171/1( الو�صول  ونهاية   ،)32( للبي�ضاوي  والمنهاج   ،)240/1( للرازي  المح�صول  انظر:   ((1(

الحاجب، ونهاية ال�سول )98(، والبحر المحيط )338/2(، والتحبير )567/2(.
)1)) انظر: �إر�شاد الفحول )54/1(.
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الحنابلة))).
م���ن �أدل���ة هذا القول: �إن �أهل اللغة قالوا: �إذا كان ا�س���م الفاعل بتقدير الما�ضي لا يعمل عمل 
الفع���ل، ف�ل�ا يقال: �ضاربُ زيداً �أم�سِ، كم���ا يقال بتقدير الم�ستقبل، بل يقال: �ض���اربٌ زيداً، �أطلقوا 
علي���ه ا�سم الفاعل باعتبار ما �صدر عنه من الفع���ل الما�ضي، وهذا يدل على جواز ا�ستعماله بمعنى 

الما�ضي، والأ�صل في الا�ستعمال الحقيقة))).
الق��ول الثالث: �أن بق���اء معنى الم�شتق منه ي�شترط في �إطلاق ا�س���م الم�شتق حقيقة �إذا كان 

ممكن الح�صول، وما لا ف،لا وهذا هو المن�سوب �إلى الأكثرين))).
الق��ول الرابع: التوقف في الم�س�أل���ة، فقد توقف قوم في هذه الم�س�ألة ووجّه النظر والاعتبار 

�إلى القارئ))).
الدليل الذي ورد عليه تجاهل المطلوب: 

لم���ا ا�ستدلّ القائل���ون ب�أنه لا ي�شت���رط بقاء معنى الم�شت���ق منه ل�صحة �إط�ل�اق ا�سم الم�شتق 
حقيق���ة، قالوا: �إن الإيمان مف�سّر �إما بالت�صدي���ق �أو العمل �أو الإقرار �أو مجموعها، وال�شخ�ص قد لا 
يك���ون مبا�شرا ل�شيء منه هذه الأ�شياء مع �أنه ي�سمى م�ؤمنا حقيقة، فلولا �أن بقاء معنى الم�شتق منه 
لي����س �شرطا ف���ي �صحة ا�سم الم�شتق حقيقة لما �صحّ �إطلاق الم�ؤم���ن عليه، وقد �أطلق فدلّ على �أنه 

لي�س ب�شرط))).
الجواب عن الدليل:

 �أج���اب القائلون بالا�شت���راط عن هذا الدليل فقالوا: �إن �إطلاق الإيمان على من لي�س م�شتغلا 
في الحال بم�سماه لي�س على �سبيل الحقيقة، بل على �سبيل المجاز، بدليل لو �صحّ ذلك حقيقة ل�صحّ 
�إط�ل�اق الكاف���ر على �أكاب���ر ال�صحابة حقيقة ب�سبب كف���ر تقدّم، �إذ الأ�صل ف���ي الأ�صل في الإطلاق 

الحقيقة))).
وق���د اعتُرِ�ضَ على هذا الجواب باعترا�ض���ات منها: �أن الحقيقة قد تترك لعار�ض �شرعي، �أي 

))) انظر: �أ�صول ابن مفلح )119/1(.
الو�صول )171/1(،  ونهاية  للبي�ضاوي )32(،  والمنهاج  للآمدي )56/1(،  والإحكام  للرازي )242/1(،  المح�صول  انظر:   (((

والإبهاج )232/1(، ونهاية ال�سول )101(.
))) انظر: الإحكام للآمدي )55/1(، ونهاية الو�صول )166/1(، والإبهاج )229/1(، و�أ�صول ابن مفلح )120/1(، ونهاية ال�سول 

)98(، والبحر المحيط )338/2(، والتحبير )569/2(.
))) كالآمدي في الإحكام )55/1(، وابن الحاجب في المنتهى )25(، والأرموي في نهاية الو�صول )176/1(.

))) انظر: المح�صول للرازي )245/1(، والمنهاج للبي�ضاوي )32(، ونهاية الو�صول )175/1(، والإبهاج )232/1(، و�أ�صول ابن 
مفلح )121/1(، ونهاية ال�سول )101(.

))) انظر: المنهاج للبي�ضاوي )32(، وبيان المخت�صر )247/1(، والإبهاج )232/1(.
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�أن ال�شرع منع هذا الإطلاق تعظيما لل�صحابة ر�ضي الله عنهم))).
ورُدَّ ه���ذا الاعترا����ض ب�أنه لا دليل من ال�شرع عليه، �إذ الكلام في �أمر لغوي)))، و�أ�صوب جواب 
ع���ن دلي���ل القائلين بع���دم الا�شتراط قوله���م: )ولقائل �أن يق���ول: �إن الإيمان الذي ط���ر�أ بعد الكفر 
ي�ض���اده، لذل���ك لم ي�صح �إطلاق الكاف���ر على من �صدر من���ه الكفر في الما�ض���ي، لأن هذا الإيمان 
و�ص���ف وجودي ي�ضاد الأول، ف���كان ك�إطلاق الأ�سود على �أنه �أبي�ض باعتب���ار بيا�ضه المتقدم، ولي�س 

من محل النزاع())).
وجه ال�صواب فيه: 

�أنه لا ي�صحّ �إطلاق الكفر على الم�سلم باعتبار كفر قد تقدّم، لأن الإيمان و�صف وجودي طر�أ 
عل���ى و�ص���ف �أول ي�ضاده فارتف���ع الو�صف الأول، كما لا ي�ص���حّ �إطلاق الأ�سود عل���ى الأبي�ض باعتبار 
بيا����ض ق���د تقدّم بالاتفاق فكذلك هاهن���ا، وقد �سبقت الإ�شارة �إلى هذا ف���ي تحرير محل النزاع �أن 

العلماء ا�ستثنوا هذا النوع من النزاع و�أنه لا يدخل فيه.
وكذلك غلّط العلماء �إطلاق الإيمان على من لي�س متلب�سا بمفهومه مجازا، فقالوا: �إن الإيمان 
لا يفارقه لا بالنوم ولا بالموت، ف�إن الم�ؤمن م�ؤمن �سواء نائما �أو ميتا، وهذه هي م�س�ألة النبوة و�أنها 

لا تزول بالموت)))، وهذا الذي ت�ؤيّده ن�صو�ص الكتاب وال�سنة.
المطلب الخام�س: �إطلاق اللفظ ال�صالح للحقيقة والمجاز و�إرادتهما معا.

الحقيق��ة ف��ي اللغ��ة: خلاف المجاز، فم���ن حَقَّ ال�ش���يءُ �إذا ثبت، وما يحق عل���ى الرجل �أن 
يحميه))).

والحقيق��ة ف��ي الا�صطلاح: الكلمة الم�ستعملة فيما و�ضع���ت له في ا�صطلاح به التخاطب)))، 
وقيل: )اللفظ الم�ستعمل فيما و�ضع له())).

المج��از ف��ي اللغ��ة: ) خ�ل�اف الحقيقة، يطل���ق على الطري���ق �إذا قطع من �أح���د جانبيه �إلى 
الآخر())).

والمج��از في الا�صطلاح: الكلم���ة الم�ستعملة فيما و�ضعت له في ا�صطلاح �آخر غير ا�صطلاح 

))) انظر: نهاية الو�صول )176/1(، وبيان المخت�صر )249/1(، و�أ�صول ابن مفلح )121/1(.
))) انظر: نهاية الو�صول )176/1(.

))) انظر: الإبهاج في �شرح المنهاج )233/1(.
))) انظر: الم�سودة  )568(، و�أ�صول الفقه لابن مفلح )121/1(، والتحبير )570/2(.

))) انظر: مقايي�س اللغة )17/2(، ومختار ال�صحاح )77(، والتعريفات )89(.
))) جمع الجوامع )29(، والتعريفات )89(.

))) الحدود في الأ�صول )111(، واللمع )8(، والتمهيد )77/1(، ورو�ضة الناظر )492/1(.
))) القامو�س المحيط )506/1(.
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التخاطب())).
�إط�ل�اق اللفظ ال�صال���ح للحقيقة والمجاز و�إرادتهم���ا معا، هذه الم�س�ألة عل���ى �شقين، وهما: 
الا�ستعم���ال والحمل، �أم���ا الا�ستعمال: فهو التكلم باللفظ بعد و�ضعه، �س���واء �أطلق على معناه �أو نقل 
عنه لعلاقة �أو غير علاقة، والحمل: هو اعتقاد ال�سامع لمراد المتكلم من لفظه، �سواء �أ�صاب مراده 
�أو �أخط����أه، فالا�ستعمال م���ن �صفة المتكلم والحمل من �صفة ال�سام���ع)))، وكلامنا في الم�س�ألة على 

ال�شق الأول وهو الا�ستعمال.
تحرير محل النزاع: 

كل لف���ظ ينبئ عن معنين - حقيقة ومجازا - ف�إن كان���ا متناق�ضين لا يتحقق اجتماعهما فلا 
يج���وز �إرادتهما باللف���ظ الواحدة، هذا يدلّ �أن مح���ل النزاع في اللفظ التي ينب���ئ عن معنين لي�سا 

متناق�ضين))).
- وكذل���ك النزاع في الم�س�ألة فيما �إذا �ساوى المج���ازُ الحقيقةَ ل�شهرة في الا�ستعمال ونحوه، 

ف�إن خلا المجاز من ذلك امتنع الحمل قطعا))).
وبه���ذا نعلم �أن الم�س�ألة في جواز �إط�ل�اق اللفظ ال�صالح للحقيقة والمجاز و�إرادتهما معا �إذا 

لم يكن بينهما تناق�ض و�ساوى المجازُ الحقيقةَ ل�شهرة في الا�ستعمال ونحوه))).
اختلف العلماء في الم�س�ألة على قولين:

الق��ول الأول: يجوز �إطلاق اللفظ ال�صالح للحقيق���ة والمجاز و�إرادتهما معا، وهذا ما ذهب 
�إليه الجمهور من المالكية وال�شافعية والحنابلة وبع�ض الحنفية))).

وه����ؤلاء ا�ستدلوا بقوله تعال���ى: ﴿ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ 
چ﴾)))، ووجه���ه: �أن لف���ظ النكاح حقيقة في الوطء، ومجاز ف���ي �إرادة العقد وغيره، بدليل �أنه 

ي�ستعمل في مو�ضع لا يجوز فيه العقد، مثل ناكح البهيمة))).

))) الحدود في الأ�صول )111(، والتمهيد )77/1(، ورو�ضة الناظر )206/1(، والتعريفات )89(.
))) انظر: تقريب الو�صول �إلى علم الأ�صول )155(، ونهاية ال�سول )113(.

))) انظر: التلخي�ص في �أ�صول الفقه لأبي المعالي �إمام الحرمين الجويني )231/1(، والإبهاج  )255/1(.
))) انظر: قواطع الأدلة )279/1(، والإبهاج )255/1(، والبحر المحيط )405/2(، وت�شنيف الم�سامع )435/1(، والغيث الهامع 

.)168(
))) انظر: العدة )703/2(، والتب�صرة )184(، والتلخي�ص )230/1(، والمنخول للغزالي )219(، وقواطع الأدلة )277/1(، 
والتمهيد  )238/2(، والإحكام للآمدي )242/2(، والم�سودة )166(، و�شرح تنقيح الف�صول )114(، ونهاية الو�صول )233/1(، 

وتقريب الو�صول )156(.
))) انظر: العدة  )703/2(، والتب�صرة )184(، والتلخي�ص )232/1(، وقواطع الأدلة )277/1(، والتمهيد )239/2(، و�شرح 

تنقيح الف�صول )114(، ونهاية الو�صول )233/1(، و�أ�صول ابن مفلح )814/2(.
))) �سورة الن�ساء �آية )22(.

))) انظر: العدة )703/2(، والتب�صرة )185(، والوا�ضح )50/4(، والم�سودة )166(.
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القول الثاني: لا يجوز �إطلاق اللفظ ال�صالح للحقيقة والمجاز و�إرادتهما معا، وهذا ما ذهب 
�إليه جماهير الحنفية)))، وبع�ض ال�شافعية)))، وبع�ض الحنابلة))).

ا�ست���دل �أ�صحاب هذا القول فقالوا: �أنه لو �ص���حّ �إطلاق اللفظة الواحدة في الحقيقة والمجاز 
ل���كان الم�ستعمِل مريدا لم���ا و�ضعت له اللفظة �أولا لا�ستعمالها فيه وغي���رَ مريد له �أي�ضا للعدول بها 
عما و�ضعت له، فيكون مو�ضوعها مراداً وغيرَ مرادٍ وهو جمع بين النقي�ضين، وهذا محال لا يت�صور 

كما لا يت�صور كون الثوب الواحد على اللاب�س ملكا وعارية في وقت واحد))).
الدليل الذي ورد عليه تجاهل المطلوب: 

�أم���ا الدليل الذي ورد عليه تجاهل المطلوب فه���و ا�ستدلال القائلين بعدم جواز �إطلاق اللفظ 
ال�صال���ح للحقيق���ة والمجاز و�إرادتهما معا، حيث ا�ستدلوا على ذلك بقولهم: �إن ا�ستعمال اللفظ في 
حقيقته ومجازه محال، لأن الحقيقة ا�ستعمال اللفظ فيما و�ضع له والمجاز فيما لم يو�ضع له، وهما 

متناق�ضان فلم يجز الجمع بينهما.
الجواب عن الدليل وو�صفه بتجاهل المطلوب: 

�أج���اب المجي���زون عن دليل النافي���ن هذا ب�أجوبة، منه���ا قول بع�ضه���م: ) ومو�ضوع الخلاف 
فيم���ا �إذا �س���اوى المج���ازُ الحقيقةَ ل�شهرة في الا�ستعم���ال ونحوه، ف�إن خلا المج���از من ذلك امتنع 
الحم���ل قطع���ا، لأن المج���از لا يعلم تناول اللفظ ل���ه �إلا بقيد والحقيقة تعلم بالإط�ل�اق، فلما تنافى 
المو�ضوع���ات امتنع، وبهذا تردّ دعوى التناق�ض في الحم���ل على معنى الحقيقة والمجاز، ف�إن ذلك 

خارج عن محل النزاع())).
وجه الجواب:

الأق���رب - والله �أعل���م - هو �صحة كون هذا الدليل خارجا ع���ن محل النزاع، �إذ الكل متفقون 
عل���ى ع���دم جواز �إط�ل�اق اللفظ على الحقيق���ة والمج���از المتناق�ضين، وعلى غي���ر المت�ساويين في 
الا�ستعمال، ف�إذا انتفى التناق�ض وت�ساويا في الا�ستعمال لم يمنع ا�ستعمالهما و�إرادتهما معا، ويبقى 
الن���زاع ف���ي التناق�ض في اللفظ بين حقيقته ومج���ازه الراجح الذي يقول به ال���كل، في نحو اللم�س 
ف���ي قوله تعالى: ﴿ې ې ې﴾)))، ف�إنه حقيق���ة في لم�س اليد مجاز في الوطء، والأولاد في 

))) انظر: الف�صول للج�صا�ص )78/1(، وتقويم الأدلة للدبو�سي )120(، والتب�صرة )184(، وقواطع الأدلة )277/1(.
))) انظر: الإحكام للآمدي )242/2(، ونهاية الو�صول )234/2(، وك�شف الأ�سرار )45/2(.

))) انظر: التمهيد في �أ�صول الفقه )238/2( و�أ�صول ابن مفلح )816/2(.
))) انظر: الف�صول )78/1(، وتقويم الأدلة )120(، والتب�صرة )185(، و�أ�صول ال�سرخ�سي )173/1(، وقواطع الأدلة )277/1(، 
المحيط  والبحر   ،)165/2( المخت�صر  وبيان   ،)45/2( الأ�سرار  وك�شف   ،)243/2( للآمدي  والإحكام   ،)242/2( والتمهيد 

.)401/2(
))) ت�شنيف الم�سامع )435/1(.

))) �سورة الن�ساء �آية: )43(.
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قوله تعالى: ﴿گ گ گ ڳ﴾)))، ف�إنه حقيقة في ولد ال�صلب ومجاز في ولد الابن، 
والآية ت�شمل الأمرين، فلا يمنع �إطلاقه فيهما، لأنه لا تناق�ض بينهما، و�إن كان بينهما تناق�ض ف�إنه 
لي����س م���ن كل وجه، لأن التناق�ض بين معنين هو كونهما لا يجتمع���ان ولا يرتفعان، كالوجود والعدم، 

ولي�س ذلك في معنيي الحقيقة والمجاز مما ذكروه، والله �أعلم.
المطلب ال�ساد�س: الطرق التي يعرف بها الو�ضع.

لما كان المرجع في معرفة ال�شريعة الإ�سلامية �إلى الكتاب وال�سنة وهما واردان باللغة العربية 
كان العل���م بال�شريعة الإ�سلامية موقوفا على العلم باللغة العربية، ومن �أهم الواجبات، �إذ ما لا يتم 
الواج���ب المطل���ق به وكان مقدورا للمكل���ف فهو واجب، وكان لابد في ذلك م���ن معرفة الطرق التي 
نقلت هذه اللغة العربية �إلينا، وو�ضع �ألفاظها لمعانيها، والو�ضع: هو جعل اللفظ دليلا على المعنى، 

بحيث �إذا �أطلق فُهِم الثاني))). 
رف  وقد ا�ستخرج العلماء طرق معرفة و�ضع الألفاظ للمعاني بطريق الح�صر، �إما النقل ال�صِّ

رف �أو المركب من النقل والعقل. �أو العقل ال�صِّ
رف فلا مجال له في معرفة و�ضع اللغات، لأنها �أمور و�ضعية، والأمور الو�ضعية  �أما العقل ال�صِّ
رف والمركب من النقل والعقل، فمنها ا�ستخرجوا الطرق  لا ي�ستقل العقل ب�إدراكها، بقي النقل ال�صِّ

التي يعرف بها الو�ضع)))، وهذه الطرق هي:
�أولاً: النق���ل بالتواتر القاطع: فيما يكون معلوما منها بحي���ث لا يقبل الت�شكيك، كلفظ ال�سماء 
والأر�ض والحر والب���رد لمعانيها المعروفة، ونحوها في عدم قبول الت�شكيك، ولغات الكتاب وال�سنة 

من هذا الق�سم.
ثانياً: النقل بالآحاد: فيما لا تواتر فيه، وهي اللغات التي تقبل الت�شكيك، كلفظ القرء للحي�ض 

والطهر ونحوه، وهو مفيد للظن ب�شروطه، وهو �أكثر اللغة.
ثالث���اً: المركب من النق���ل والعقل: كما عُرِف بالنقل �أنهم ج���وّزوا الا�ستثناء من �صيغ الجمع، 
وعرف بالنقل �أي�ضا �أنهم و�ضعوا الا�ستثناء لإخراج ما لولاه لدخل تحت اللفظ، فحينئذ يعلم بالعقل 

بوا�سطة هاتين المقدمتين النقليتين �أن �صيغة الجمع تفيد الا�ستغراق.
وزاد بع�ضه���م طريق���ا رابع���اً: وهو ال�شهرة))) والقرائ���ن: فقالوا �إن اللغة ق���د تعرف بالقرائن 

�أي�ضا، ف�إن الرجل �إذا �سمع قول ال�شاعر: 

))) �سورة الن�ساء �آية: )11(.
))) انظر: تقريب الو�صول )155(، و�أ�صول ابن مفلح )49/1(.

))) انظر: المح�صول للرازي )203/1(، والإحكام للآمدي )78/1(، والتحرير لابن الهمام  )18(.
))) انظر: الردود والنقود )320/1(.
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)قوم �إذا ال�شر �أبدى ناجذيه لهم ... طاروا �إليه زرافات ووحدانا(
يعلم �أن الزرافات بمعنى الجماعات))).

�إلا �أن الإمام فخر الدين الرازي))) رحمه الله �أورد على هذه الطرق �إ�شكالات، واعتر�ض على 
دعوى التواتر فيها، فقال: )�أما التواتر ف�إن الإ�شكال عليه من وجوه:

 �أحدها: �أنا نجد النا�س مختلفين في معاني الألفاظ التي هي �أكثر الألفاظ دورانا على �أل�سنة 
الم�سلمين اختلافا لا يمكن القطع فيه بما هو الحق، كلفظة الله تعالى، ف�إن بع�ضهم زعم �أنها لي�ست 
عربي���ة ب���ل �سريانية، والذين جعلوها عربي���ة اختلفوا في �أنها من الأ�سم���اء الم�شتقة �أو المو�ضوعة؟ 
والقائل���ون بالا�شتقاق اختلفوا اختلافا �شديدا، وكذا القائلون بكونه مو�ضوعا اختلفوا �أي�ضا اختلافا 
كبي���را، وم���ن ت�أمل �أدلتهم في تعيين مدلول هذه اللفظة عل���م �أنها متعار�ضة، و�أن �شيئا منها لا يفيد 
الظ���ن الغالب ف�لاض ع���ن اليقين، وكذلك اختلفوا ف���ي الإيمان والكفر وال�ص�ل�اة والزكاة، حتى �إن 
كثيرا من المحققين في علم الا�شتقاق زعموا �أن ا�شتقاق ال�لاصة من ال�صلوين، وهما عظما الورك 
وم���ن المعلوم �أن هذا الا�شتقاق غريب، وكذلك اختلفوا في �صيغ الأوامر والنواهي و�صيغ العموم مع 
�ش���دة ا�شتهارها و�ش���دة الحاجة �إليها اختلافا �شدي���دا، و�إذا كان الحال في ه���ذه الألفاظ التي هي 
�أ�شهر الألفاظ والحاجة �إلى ا�ستعمالها ما�سة جدا كذلك، فما ظنك ب�سائر الألفاظ، و�إذا كان كذلك 

ظهر �أن دعوى التواتر في اللغة والنحو متعذرة())).
وبع���د �أن ا�ست�ش���كل كل هذه الطرق ب�إ�ش���كالات �أوردها و�أجاب عنها، قرّر ه���و �أن اللغة والنحو 

على ق�سمين: 
�أحدهما: المتداول الم�شهور والعلم ال�ضروري حا�صل ب�أنها في الأزمنة الما�ضية كانت مو�ضوعة 
لهذه المعاني ف�إننا نجد �أنف�سنا جازمة ب�أن لفظ ال�سماء والأر�ض كانتا م�ستعملتين في زمان الر�سول 
صلى الله عليه وسلم في هذين الم�سميين ونجد ال�شكوك التي ذكروها جارية مجرى �شبه ال�سوف�سطائية))) القادحة 

في المح�سو�سات التي لا ت�ستحق الجواب.
وثانيهم���ا: الألف���اظ الغريبة والطريق �إلى معرفتها الآح���اد �إذا عرفت هذا فنقول �أكثر �ألفاظ 
الق���ر�آن ونحوه وت�صريف���ه من الق�سم الأول فلا جرم قامت الحجة به و�أما الق�سم الثاني فقليل جدا 
وما كان كذلك ف�إنا لا نتم�سك به في الم�سائل القطعية ونتم�سك به في الظنيات ونثبت وجوب العمل 

))) هذا القول نُقِل عن ابن جني �أنه قاله في الخ�صائ�ص لكني لم �أقف عليه فيه، نقله الزرك�شي في البحر المحيط )252/2(، 
وعلاء الدين في التحبير )710/2(، وال�سيوطي في المزهر في علوم اللغة و�أنواعها )48/1(.

))) هو: محمد بن عمر بن الح�سن بن الح�سين �أبو عبد الله فخر الدين الرازي التيمي البكري رحمه الله الإمام المف�سر �إمام 
المتكلمين و�سلطانهم، �صاحب الت�صانيف، المتوفى �سنة: )606(، انظر ترجمته في: طبقات ال�شافعية الكبرى لل�سبكي )81/8(، 

والأعلام للزركلي )313/6(.
))) المح�صول للرازي )205/1_ 217(، وانظر: نهاية الو�صول )104/1(.

يونانية تنفي حقائق  وال�سوف�سطائية: فرقة  و�إ�سكاته،  الوهميات، والغر�ض منه تغليط الخ�صم  ال�سف�سطة: قيا�س مركب من   (((
الأ�شياء وتنكر الخالق، انظر: �شرح التلويح )294/1(، والتعريفات )119(.
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بالظن بالإجماع ونثبت الإجماع ب�آية واردة بلغات معلومة لا مظنونة وبهذا الطريق يزول الإ�شكال.
الدليل الذي ورد عليه تجاهل المطلوب: 

ه���و دليل الإمام الرازي حين اعتر�ض عل���ى دعوى التواتر في نقل الو�ضع في اللغات، وا�ستدل 
عل���ى ذلك بقول���ه: �أنا نجد النا�س مختلفين ف���ي معاني الألفاظ التي هي �أكث���ر الألفاظ دورانا على 
�أل�سن���ة الم�سلمين اختلافا لا يمكن القطع فيه بما هو الحق كلفظة الله تعالى ف�إن بع�ضهم زعم �أنها 
لي�ست عربية بل �سريانية والذين جعلوها عربية اختلفوا في �أنها من الأ�سماء الم�شتقة �أو المو�ضوعة 
والقائل���ون بالا�شتقاق اختلفوا اختلافا �شدي���دا وكذا القائلون بكونه مو�ضوعا اختلفوا �أي�ضا اختلافا 
كبي���را وم���ن ت�أمّل �أدلتهم في تعيين مدلول ه���ذه اللفظة علم �أنها متعار�ض���ة و�أن �شيئا منها لا يفيد 
الظن الغالب ف�لاض عن اليقين وكذلك اختلفوا في الإيمان والكفر وال�لاصة والزكاة حتى �إن كثيرا 
لَوَيْنِ وهما عظما الورك ومن  م���ن المحققين في عل���م الا�شتقاق زعموا �أن ا�شتقاق ال�لاصة من ال�صَّ
المعل���وم �أن ه���ذا الا�شتقاق غريب وكذلك اختلفوا في �صيغ الأوامر والنواهي و�صيغ العموم مع �شدة 
ا�شتهاره���ا و�شدة الحاج���ة �إليها اختلافا �شدي���دا و�إذا كان الحال في هذه الألف���اظ التي هي �أ�شهر 
الألف���اظ والحاجة �إلى ا�ستعمالها ما�س���ة جدا كذلك فما ظنك ب�سائر الألفاظ و�إذا كان كذلك ظهر 

�أن دعوى التواتر في اللغة والنحو متعذرة.
الجواب عن الدليل وو�صفه بتجاهل المطلوب: 

�أجيب عن هذا الدليل فقيل: ) ولا يخفاك �أن محل النزاع هو كون نقل هذه اللغة العربية �إلينا 
بطري���ق التواتر عن العرب الموثوق بعربيتهم، فالاختلاف ف���ي الا�شتقاق والو�ضع وغير ذلك خارج 

عن محل النزاع())).
وجه الجواب: 

الجواب عن دليل القول بتعذّر التواتر في نقل اللغات في محله، وهو �صحيح، لأن الدليل خارج 
عن محل النزاع في الم�س�ألة، �إذ هي في كون نقل اللغة بطريق التواتر، �أما الاختلاف في الا�شتقاق 
والو�ضع وغير ذلك خارج عنه، ولا �ضير في نقل الاختلاف في الا�شتقاق والو�ضع وغير ذلك بطريق 

التواتر.
وقد �أ�شارت جماعة �إلى �أن المراد بالنقل هو نقل الا�ستعمال عن �أهل الل�سان لا نقل الو�ضع)))، 
وي�ست���دل بالا�ستعمال على �أن ال���ذي ا�ستعمل فيه اللفظ هو مو�ضوعه ظاهرا، و�أنه لا يجوز الت�شكيك 
في كون نقل اللغة بالتواتر)))، وبهذا يظهر عدم الت�شكيك في نقل اللغة بطريق التواتر، والله �أعلم.

))) �إر�شاد الفحول )48/1(.
))) انظر: نفائ�س الأ�صول )533/2(، والتحرير لابن الهمام )18(، والتقرير والتحبير)76/1(.

))) انظر: الإحكام للآمدي )78/1(، وبيان المخت�صر )286/1(، و�شرح الع�ضد )64(، ونهاية ال�سول )84(، وت�شنيف الم�سامع 
)381/1(، والتحرير لابن الهمام )18(، والتقرير والتحبير )76/1(.



279

خاتمة البحث
الحمد لله رب العالمين �أولا و�آخرا، وبعد هذا العر�ض الموجز فيما وقفت عليه من تطبيقات 
لمغالط���ة تجاه���ل المطلوب في ثناي���ا مناق�شات الأ�صوليي���ن، �أوجز �أهم نتائج البح���ث في النقاط 

التالية:
- �أن المغالطات من �أنماط الحجج الباطلة.

- �أن تجاهل المطلوب يكثر وروده على الأدلة ودلالات الألفاظ.
- �أن تجاه���ل المطل���وب لا ي�شترط �أن يكون ق�صدا م���ن الم�ستدل، فالدليل �إذا خرج عن محل 

النزاع ي�صح نقده ب�أنه تجاهل المطلوب و�إن لم يق�صد الم�ستدل.
�أن النقد بتجاهل المطلوب �إذا توجّه �إلى الدليل بطل الا�ستدلال به.

- ف���ي معرفة المغالطات ف���ي الا�ستدلال فائدة عظيمة في ك�شف طرق الا�ستدلال ال�صحيحة، 
وبناء النقود بناء �سليما.

- كم���ا �أو�ص���ي بمزيد من الدرا�س���ات التطبيقية لعلاقة �أ�صول الفقه بالعل���وم الأخرى، فكثير 
م���ن طلب���ة العلم ي�ست�شكل بع����ض الم�صطلحات �أثناء درا�ست���ه لعلم �أ�صول الفقه؛ لك���ون الأ�صوليين 

ي�ستخدمونها في طيات كتاباتهم.
هذا و�صلى الله و�سلم وبارك على عبده ور�سوله محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.

الم�صادر والمراجع:
القر�آن الكريم.

الإبهاج في �شرح المنهاج: لتقي الدين �أبي الح�سن علي بن عبد الكافي بن علي ال�سبكي، وولده 
تاج الدين �أبي ن�صر عبد الوهاب، دار الكتب العلمية –بيروت عام الن�شر: 1416هـ - 1995 م.

�إح���كام الف�صول ف���ي �أحكام الأ�صول: لأب���ي الوليد �سليمان بن خلف الباج���ي، المتوفى 474، 
تحقيق ودرا�سة الدكتور عبد الله محمد الجبوري، م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة الأولى: 1409ه.

الإح���كام في �أ�صول الأح���كام: لأبي الح�سن �سيد الدين علي بن �أب���ي علي بن محمد بن �سالم 
الثعلب���ي الآم���دي )المتوف���ى: 631هـ( تحقي���ق: عبد الرزاق عفيف���ي، المكتب الإ�سلام���ي، بيروت- 

دم�شق- لبنان.
�آداب البحث والمناظرة لل�شنقيطي: لف�ضيلة ال�شيخ: محمد الأمين بن المختار ال�شنقيطي.

الآداب ال�شرعية والمنح المرعية: لمحمد بن مفلح بن محمد بن مفرج، �أبي عبد الله، �شم�س 
الدين المقد�سي الرامينى ثم ال�صالحي الحنبلي )المتوفى: 763هـ(، عالم الكتب.

�إر�ش���اد ال�س���اري ل�ش���رح �صحي���ح البخ���اري: لأحمد بن محم���د بن �أب���ى بكر بن عب���د الملك 
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الق�سطلان���ي القتيب���ي الم�صري، )المتوف���ى: 923هـ( المطبع���ة الكبرى الأميري���ة، م�صر الطبعة: 
ال�سابعة، 1323 هـ.

�إر�شاد الفحول �إلى تحقيق الحق من علم الأ�صول: لمحمد بن علي بن محمد ال�شوكاني اليمني 
)1250هـ( تحقيق: ال�شيخ �أحمد عزو عناية، دار الكتاب العربي، الطبعة الأولى 1419هـ.

الا�ستيع���اب ف���ي معرفة الأ�صح���اب: لأبي عمر يو�سف بن عبد الله ب���ن محمد بن عبد البر بن 
عا�ص���م القرطبي )المتوف���ى: 463هـ( تحقيق: علي محم���د البجاوي، دار الجي���ل، بيروت، الطبعة 

الأولى: 1412هـ.
الإ�صاب���ة ف���ي تمييز ال�صحاب���ة: لأبي الف�ضل �أحم���د بن علي بن محمد بن حج���ر الع�سقلاني 
)852ه���ـ.( تحقي���ق: عادل �أحمد عبد الموج���ود وعلى محمد معو�ض، دار الكت���ب العلمية، الطبعة: 

الأولى 1415هـ.
�أ�ص���ول ال�سرخ�سي: لمحمد ب���ن �أحمد بن �أبي �سه���ل �شم�س الأئمة ال�سرخ�س���ي )483هـ( دار 

المعرفة.
�أ�ص���ول الفق���ه: لمحمد ب���ن مفلح ب���ن محمد بن مف���رج، �أبي عب���د الله، المقد�س���ي الحنبلي 
دَحَان، مكتبة العبيكان  )المتوف���ى: 763هـ( حققه وعلق عليه وقدم له: الدكتور فهد ب���ن محمد ال�سَّ

الطبعة: الأولى:1420هـ.
الأع�ل�ام: لخير الدين بن محمود ب���ن محمد بن علي الزركلي)1396هـ(، دار العلم للملايين 

الطبعة: الخام�سة ع�شر 2002م.
البحر المحيط في �أ�صول الفقه: لبدر الدين الزرك�شي )794هـ( دار الكتبي الطبعة: 1414ه.
بح���ر المذهب )ف���ي فروع المذه���ب ال�شافع���ي(: للروياني، �أب���ي المحا�سن عب���د الواحد بن 

�إ�سماعيل )ت 502 هـ( تحقيق: طارق فتحي ال�سيد، دار الكتب العلمية الطبعة: الأولى، 2009 م.
    البديع في علم العربية: لمجد الدين �أبي ال�سعادات المبارك بن محمد بن محمد بن محمد 
ابن عبد الكريم ابن الأثير )606 هـ( تحقيق: د. فتحي �أحمد علي الدين، جامعة �أم القرى، الطبعة 

الأولى:1420هـ.
البره���ان في �أ�صول الفق���ه: لعبد الملك بن عبد الله بن يو�سف بن محم���د الجويني، )478هـ( 
تحقيق: �لاصح بن محمد بن عوي�ضة، دار الكتب العلمية، الطبعة: الطبعة الأولى 1418 هـ - 1997 م.

بغي���ة الطل���ب في تاريخ حلب: لعمر بن �أحمد بن هبة الله بن �أبي جرادة العقيلي، كمال الدين 
ابن العديم )المتوفى: 660هـ( تحقيق: د. �سهيل زكار، دار الفكر.

بي���ان المخت�ص���ر �شرح مخت�صر ابن الحاجب: لمحمود بن عبد الرحمن بن �أحمد بن محمد، 
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�شم����س الدي���ن الأ�صفهاني )749هـ( تحقي���ق: محمد مظهر بق���ا، دار المدن���ي، ال�سعودية الطبعة: 
الأولى، 1406هـ.

البي���ان في مذهب الإم���ام ال�شافعي: لأبي الح�سي���ن يحيى بن �أبي الخير ب���ن �سالم العمراني 
ال�شافع���ي )المتوفى: 558هـ( تحقي���ق: قا�سم محمد النوري، دار المنه���اج، الطبعة: الأولى، 1421 

هـ- 2000 م.
ت���اج العرو�س من جواهر القامو�س: لمحمّد بن محمّد بن عبد الرزّاق الح�سيني، �أبي الفي�ض، 

بيدي )المتوفى: 1205هـ( تحقيق: مجموعة من المحققين، دار الهداية. الملقّب بمرت�ضى، الزَّ
تاري���خ الإ�س�ل�ام وَوَفي���ات الم�شاهير وَالأعلام: ل�شم����س الدين �أبي عب���د الله محمد بن �أحمد 
ب���ن عثمان الذهبي )748ه���ـ( تحقيق: الدكتور ب�شار عوّاد مع���روف، دار الغرب الإ�سلامي الطبعة: 

الأولى:2003م.
التب�ص���رة ف���ي �أ�صول الفقه: لأبي �إ�سح���اق �إبراهيم بن علي بن يو�س���ف ال�شيرازي )المتوفى: 

476هـ( تحقيق: د. محمد ح�سن هيتو، دار الفكر - دم�شق الطبعة: الأولى، 1403.
التحبي���ر �شرح التحرير في �أ�صول الفقه: لعلاء الدين �أبي الح�سن علي بن �سليمان المرداوي 
الدم�شق���ي ال�صالحي الحنبل���ي )المتوفى: 885ه���ـ( تحقيق: د. عبد الرحم���ن الجبرين، د. عو�ض 

القرني، د. �أحمد ال�سراح، مكتبة الر�شد - ال�سعودية، الطبعة: الأولى، 1421هـ - 2000م.
التحرير في �أ�صول الفقه الجامع بين ا�صطلاحي الحنفية وال�شافعية: لكمال الدين محمد بن 
عب���د الواحد بن عبد الحميد بن م�سعود ال�سيوا�سي، ابن همام الدين الإ�سكندري الحنفي، المتوفى 

�سنة 861.
ت�شنيف الم�سامع بجمع الجوامع لتاج الدين ال�سبكي: لأبي عبد الله بدر الدين محمد بن عبد 
الله ب���ن بهادر الزرك�ش���ي ال�شافعي )المتوفى: 794هـ( درا�سة وتحقيق: د �سيد عبد العزيز - د عبد 

الله ربيع، مكتبة قرطبة للبحث العلمي و�إحياء التراث، الطبعة: الأولى، 1418 هـ - 1998 م.
تقري���ب الو�ص���ول �إلي علم الأ�ص���ول )مطبوع مع: الإ�شارة ف���ي �أ�صول الفق���ه(: لأبي القا�سم، 
محم���د ب���ن �أحمد بن محمد بن عبد الله، ابن جزي الكلب���ي الغرناطي )المتوفى: 741 هـ( تحقيق: 
محم���د ح�س���ن محمد ح�سن �إ�سماعي���ل، دار الكتب العلمية، بيروت – لبن���ان الطبعة: الأولى، 1424 

هـ - 2003 م.
تقوي���م الأدل���ة في �أ�ص���ول الفقه: لأب���ي زيد عب���د الله بن عمر ب���ن عي�سى الدّبو�س���يّ الحنفي 
)المتوفى: 430ه���ـ( تحقيق: خليل محي الدين المي�،س دار الكتب العلمية الطبعة: الأولى، 1421هـ 

- 2001م.
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التمهي���د في �أ�ص���ول الفقه: لمحفوظ ب���ن �أحمد بن الح�سن �أبَ���ي الخط���اب الكَلْوَذَاني الحنبلي 
)المتوف���ى: 510 ه���ـ( تحقي���ق: مفيد محمد �أبو عم�ش���ة )الجزء 1 - 2( ومحمد بن عل���ي بن �إبراهيم 
)الجزء 3 - 4(، مركز البحث العلمي و�إحياء التراث الإ�سلامي، الطبعة: الأولى، 1406 هـ - 1985 م.

تي�سي���ر التحرير الم�ؤلف: لمحمد �أمين بن محمود البخ���اري المعروف ب�أمير باد�شاه الحنفي 
)المتوف���ى: 97 هـ( النا�شر: م�صطف���ى البابي الْحلَبِي - م�صر )1351 هـ - 1932 م( و�صورته: دار 

الكتب العلمية - بيروت )1403 هـ - 1983 م(، ودار الفكر - بيروت )1417 هـ - 1996 م(.
    جام���ع بيان العل���م وف�ضله: لأبي عمر يو�سف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عا�صم 
النم���ري القرطبي )المتوفى: 463هـ( تحقي���ق: �أبي الأ�شبال الزهيري، دار اب���ن الجوزي، المملكة 

العربية ال�سعودية الطبعة: الأولى، 1414 هـ - 1994 م.
   الج���دل بين �أر�سطو وكن���ط درا�سة مقارنة: د. محمد فتحي عب���د الله، الم�ؤ�س�سة الجامعية 

للدرا�سات والن�شر والتوزيع، الطبعة الأولى 1415هـ.
جمع الجوامع في �أ�صول الفقه: لقا�ضي الق�ضاة تاج الدين عبد الوهاب ال�سبكي المتوفى:771ه، 

علق عليه وو�ضع حوا�شيه: عبد المنعم خليل �إبراهيم، دار الكتب العلمية، الطبعة الثانية 1424هـ.
الحدود في الأ�صول )مطبوع مع: الإ�شارة في �أ�صول الفقه(: لأبي الوليد �سليمان بن خلف بن 
�سع���د بن �أيوب بن وارث التجيب���ي القرطبي الباجي الأندل�سي )المتوف���ى: 474 هـ( تحقيق: محمد 

ح�سن محمد ح�سن �إ�سماعيل، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة: الأولى، 1424 هـ - 2003 م.
الح���دود في علم النحو: لأحمد بن محمد بن محمد البجائي الأٌبَّذيٌ، �شهاب الدين الأندل�سي 
)المتوف���ى: 860ه���ـ( تحقي���ق: نج���اة ح�س���ن عب���د الله نول���ي، الطبع���ة: الع���دد 112 - ال�سنة 33 - 

1421هـ/2001م.
حلي���ة الفقه���اء: لأحم���د بن فار�س ب���ن زكري���اء القزويني ال���رازي، �أبي الح�سي���ن )المتوفى: 
395ه���ـ(، تحقيق: د. عبد الله بن عبد المح�سن التركي، ال�شركة المتحدة للتوزيع، بيروت، الطبعة 

الأولى: 1403هـ.
الحي���دة والاعتذار في الرد على من قال بخلق القر�آن: لأبي الح�سن عبد العزيز بن يحيى بن 
عب���د العزيز ابن م�سلم بن ميمون الكنان���ي المكي، المتوفى �سنة 218، حققه وعلق عليه دكتور علي 

بن محمد بن نا�صر الفقيهي، مكتبة العلوم والحكم، الطبعة الثانية:1423ه.
ذي���ل طبق���ات الحنابلة: لزين الدين عبد الرحمن بن �أحمد ب���ن رجب بن الح�سن، ال�سَلامي، 
البغدادي، ثم الدم�شقي، الحنبلي )المتوفى: 795هـ( تحقيق: د عبد الرحمن بن �سليمان العثيمين، 

مكتبة العبيكان - الريا�ض الطبعة: الأولى، 1425 هـ - 2005 م.
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ال���ردود والنقود �شرح مخت�صر ابن الحاجب: لمحمد ب���ن محمود بن �أحمد البابرتي الحنفي 
)ت 786 هـ( تحقيق: �ضيف الله بن �صالح بن عون العمري )جـ 1( - ترحيب بن ربيعان الدو�سري 

)جـ 2( مكتبة الر�شد نا�شرون، الطبعة: الأولى، 1426 هـ - 2005 م.
رو�ضة الناظر وجنة المناظر في �أ�صول الفقه على مذهب الإمام �أحمد بن حنبل: لأبي محمد 
موف���ق الدين عبد الله بن �أحمد بن محمد بن قدام���ة الجماعيلي المقد�سي ثم الدم�شقي الحنبلي، 
ال�شهي���ر بابن قدام���ة المقد�سي )المتوف���ى: 620هـ(، م�ؤ�س�س���ة الريّان للطباعة والن�ش���ر والتوزيع، 

الطبعة الثانية: 1423هـ.
ال�سلم المرونق في علم المنطق مع �شرح ناظمها العلامة عبد الرحمن الأخ�ضري الجزائري 
المالك���ي المتوف���ى �سنة 953، تحقيق وتقدي���م وتعليق: �أبي بكر بلقا�سم �ضي���ف الجزائري، دار ابن 

حزم.
�سير �أعلام النبلاء: ل�شم�س الدين �أبي عبد الله محمد بن �أحمد بن عثمان بن قَايْماز الذهبي 
)المتوف���ى: 748هـ( تحقيق: مجموعة م���ن المحققين ب�إ�شراف ال�شيخ �شعي���ب الأرنا�ؤوط، م�ؤ�س�سة 

الر�سالة الطبعة: الثالثة، 1405 هـ / 1985م.
�شرح ابن عقيل على �ألفية ابن مالك: لابن عقيل، عبد الله بن عبد الرحمن العقيلي الهمداني 
الم�صري )المتوفى: 769هـ( تحقيق: محمد محي الدين عبد الحميد، دار التراث - القاهرة، دار 

م�صر للطباعة، �سعيد جودة ال�سحار و�شركاه الطبعة: الع�شرون 1400 هـ - 1980 م.
�ش���رح التلوي���ح على التو�ضيح: ل�سعد الدي���ن م�سعود بن عمر التفتازان���ي )المتوفى: 793هـ(، 

مكتبة �صبيح بم�صر.
�ش���رح الع�ضد: للقا�ضي ع�ضد الملة والدين عب���د الرحمن بن �أحمد الإيجي )المتوفى: 756( 
عل���ى متخ�ص���ر المنتهى الأ�صولي، للإمام �أبي عمرو جمال الدي���ن، ابن الحاجب المالكي المتوفى: 
646، �ضبط���ه وو�ض���ع حوا�شيه ف���ادي ن�صيف، ط���ارق يحيى، دار الكت���ب العملية، الطبع���ة الأولى: 

1421هـ.
�شرح الكوكب المنير: لتقي الدين �أبي البقاء محمد بن �أحمد بن عبد العزيز بن علي الفتوحي 
المع���روف بابن النجار الحنبلي )المتوف���ى: 972هـ( تحقيق: محمد الزحيل���ي ونزيه حماد، مكتبة 

العبيكان الطبعة: الطبعة الثانية 1418هـ - 1997م.
�ش���رح ت�سهي���ل الفوائد: لمحمد بن عبد الله، ابن مالك الطائ���ي الجياني، �أبي عبد الله جمال 
الدي���ن المتوف���ى )672هـ(، تحقيق: د عب���د الله ال�سيد، د محم���د بدوي المخت���ون، هجر للطباعة 

والن�شر والتوزيع والإعلان، الطبعة الأولى: 1410هـ - 1990م.
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�ش���رح تنقيح الف�ص���ول: لأبي العبا�س �شهاب الدين �أحمد بن �إدري�س بن عبد الرحمن المالكي 
ال�شهي���ر بالقراف���ي )المتوف���ى: 684ه���ـ( تحقيق: طه عب���د الر�ؤوف �سع���د، �شركة الطباع���ة الفنية 

المتحدة الطبعة: الأولى، 1393 هـ - 1973 م.
�ش���رح �ش���ذور الذهب في معرفة كلام العرب: لعبد الله ب���ن يو�سف بن �أحمد بن عبد الله ابن 
يو�س���ف، جمال الدين، ابن ه�شام )المتوفى: 761هـ( تحقي���ق: عبد الغني الدقر، ال�شركة المتحدة 

للتوزيع.
�ش���رح �شيخ الإ�سلام والم�سلمين وعمدة الجهابذة المدققي���ن ال�شيخ ح�سن دروي�ش القوي�سني 

على متن ال�سلم في المنطق.
�ش���رح مخت�صر الرو�ضة: ل�سليمان ب���ن عبد القوي بن الكريم الطوفي، نجم الدين )المتوفى: 

716هـ( تحقيق: عبد الله بن عبد المح�سن التركي، م�ؤ�س�سة الر�سالة الطبعة: الأولى، 1407 هـ.
ال�صح���اح تاج اللغة و�صح���اح العربية: لأبي ن�ص���ر �إ�سماعيل بن حماد الجوه���ري )المتوفى: 
393ه���ـ( تحقي���ق: �أحمد عبد الغف���ور عطار، دار العل���م للملايين - بيروت الطبع���ة: الرابعة 1407 

ه‍ـ - 1987 م.
�صحي���ح البخاري: لمحمد بن �إ�سماعيل �أبو عب���د الله البخاري الجعفي، تحقيق: محمد زهير 

بن نا�صر النا�صر، دار طوق النجاة، الطبعة: الأولى، 1422هـ.
�صحي���ح م�سلم: لم�سل���م بن الحجاج �أبي الح�س���ن الق�شيري الني�ساب���وري )المتوفى: 261هـ( 

تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، دار �إحياء التراث العربي - بيروت.
�ضواب���ط المعرفة و�أ�صول الا�ستدلال والمناظ���رة، �صياغة للمنطق و�أ�صول البحث متم�شية مع 
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التف�سير المقارن لحادثة الإفك
درا�سة تطبيقية مقارنة بين تف�سير �أهل ال�سنةّ وتف�سير الإمامية )ال�شيعة(

درا�سة تطبيقية على �آيات �سورة النور )11- 26(
A Comparative Exegetical Study of the Incident of the False 

Accusation (Hadith al-Ifk):
A Comparative Analysis of Sunni and Imami (Shi'i) Qur’anic 

Exegesis of Surat al-Nur (24:11–26)
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تاريخ الا�ستلام: 2026/4/21     /     تاريخ القبول: 2026/5/4

الملخّ�ص
يتناول هذا البحث »التف�سير المقارن« بو�صفه منهجًا علميًا في درا�سة الاختلافات التف�سيرية 

بين المدار�،س ويطبّقه تطبيقًا محددًا على �آيات حادثة الإفك في �سورة النور )11– 26(.
يهدف البحث �إلى:

 1( ر�ص���د البني���ة الا�ستدلالية في تف�سير �أه���ل ال�سنّة لهذه الآي���ات، وبخا�صة اعتمادهم على 
حدي���ث الإف���ك الم�شهور في ال�صحيحين وغيره���ا، واعتبار الآيات نزلت في ب���راءة ال�سيدة عائ�شة 

ر�ضي الله عنها.
2( ر�صد الاتجاهات التف�سيرية الإمامية، ولا �سيما ما يورده بع�ضهم من روايات تُ�سند الآيات 
�إل���ى ق�ضية مارية القبطية، مع مناق�شة موقع هذه الروايات ف���ي المنهج الا�ستدلالي الإمامي ومدى 

Volume (23), Issue (83), July 2026المجلد )23(، العدد )83(، يوليو 2026



290

ح�ضورها �أو نقدها داخل المدر�سة نف�سها.
3( بي���ان نق���اط الاتفاق المو�ضوعية في مقا�صد الآيات )الت�شري���ع الأخلاقي، �ضبط الل�سان، 
حماي���ة الأعرا����ض، �آداب التثبت(، ونق���اط الافتراق )التعيي���ن التاريخي للمقذوف���ة، والتعامل مع 

الأخبار، وتمثّل مفهوم »حجية الم�أثور«(. 
واعتم���د البح���ث المنهج التحليلي المقارن، م���ع �ضبط »وحدة المقارنة« ف���ي )�سبب النزول، 

والم�أثور، والدلالة ال�سياقية، والا�ستنباط المقا�صدي(.
وانته���ى �إل���ى �أن م�ساحة الا�شت���راك في مقا�صد الت�شري���ع والتهذيب الاجتماع���ي وا�سعة، و�أن 
الخ�ل�اف الأبرز يتعل���ق بترجيح �سبب النزول وتعيي���ن الواقعة، وهو خلافٌ يغذّي���ه اختلاف مناهج 

قبول الأخبار وموقع التاريخ الروائي في التف�سير لدى المدر�ستين.
الكلمات المفتاحية: التف�سير المقارن، حادثة الإفك، �سورة النور، �أ�سباب النزول، الم�أثور، 

الميزان، الطبري، ابن كثير، مجمع البيان.
Abstract:
This study examines comparative exegesis as a scholarly method for 

analyzing interpretive differences among exegetical schools, and applies 
it specifically to the verses concerning the Incident of Ifk in Surat al-Nur 
(24:11–26).

The study aims to:
Identify the inferential structure in Sunni exegesis of these verses, 

particularly their reliance on the well-known Hadith of Ifk as narrated in 
Sahih al-Bukhari, Sahih Muslim, and other sources, and their view that the 
verses were revealed to declare the innocence of Lady Aisha (may Allah be 
pleased with her). 

Examine Imami exegetical trends, especially the reports cited by some 
exegetes that relate these verses to the case of Mariyah al-Qibtiyyah, while 
discussing the place of such reports within the Imami inferential method and 
the extent of their acceptance or criticism within the school itself. 

Clarify the points of substantive agreement in the objectives of the verses, 
such as ethical legislation, restraint of the tongue, protection of honor, and the 
etiquette of verification, as well as the points of divergence, including the 
historical identification of the accused woman, the treatment of transmitted 
reports, and the conception of the authoritative value of transmitted tradition. 

The study adopts the comparative analytical method, with the unit of 
comparison defined in terms of the occasion of revelation, transmitted reports, 
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contextual significance, and purposive deduction.
The study concludes that there is a broad area of convergence regarding 

the legislative purposes of the verses and their role in social and moral 
refinement, while the most significant disagreement concerns the preferred 
occasion of revelation and the identification of the historical incident. This 
disagreement is largely shaped by differing approaches to the acceptance of 
reports and by the role of narrative history in exegesis within the two schools.

Keywords: comparative exegesis, Incident of Ifk, Surat al-Nur, occasions 
of revelation, transmitted tradition, al-Mizan, al-Tabari, Ibn Kathir, Majma‘ 
al-Bayan.

المقدمة
الحم���د لله رب العالمين، حمدًا يليق بجلال وجهه وعظي���م �سلطانه، وال�لاصة وال�سلام على 

خير ر�سل الله محمد، وعلى �آله و�صحبه و�سلم ت�سليمًا كثيرًا، وبعد:
فق���د ورد الإخب���ار عن حادث الإفك ف���ي �آيات �سورة النور، والتي �أعقبه���ا الحديث عن الزنا، 
والقذف به، و�إقرار الآداب والأحكام كالا�ستئذان والخلوة والنظر، وغيرها من الآداب، وفيها �أي�ضًا 
عت���اب وتوجيه من الله تعالى على منع ال�صدقة عن الفقراء �أو الم�ساكين لأمر �شخ�صي، والترغيب 

في العفو وال�صفح والإح�سان.
وق���د اختلف���ت مناهج المف�سرين في تف�سي���ر �آيات حادث الإفك من �س���ورة النور، فمنهم من 
تناوله���ا بالتحلي���ل البنائ���ي، �أو اللفظي، ومنهم م���ن تناولها م���ن الجانب المو�ضوع���ي، �أو بالم�أثور 
م���ن الآثار والأحاديث، وغيرها، ومن هن���ا ي�أتي �أهمية التف�سير المقارن لبي���ان الموازنة بين �أقوال 

المف�سرين ومناهجهم.
وق���د تباين���ت الآراء بي���ن التف�سي���ر ال�سن���ي والإمامي ف���ي تف�سير �آي���ات حادث الإف���ك، وهذا 
التباي���ن ي�أتي في البنية الا�ستدلالي���ة، من حيث اعتماد التف�سير ال�سني عل���ى الحديث الم�شهور في 
ال�صحيحين، والاتجاه الإمامي في تف�سير �آيات حادث الإفك، ولا �سيما ما يورده بع�ضهم من روايات 

تُ�سند الآيات �إلى ق�ضية مارية القبطية.
وي�أت���ي دور التف�سير المقارن ف���ي الوقوف على نقاط الاتفاق المو�ضوعي���ة في مقا�صد الآيات 
)الت�شري���ع الأخلاقي، �ضبط الل�سان، حماي���ة الأعرا�ض، �أدب التثبت(، ونق���اط الافتراق )التعيين 

التاريخي للمقذوفة، والتعامل مع الأخبار، وتمثّل مفهوم »حجية الم�أثور«(.
�أهمية البحث:

تظهر �أهمية المو�ضوع من خلال النقاط التالية:
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1- �إبراز قيمة »التف�سير المقارن« في تهذيب الخلاف بتحويله من �سجالٍ �إلى تحليلٍ منهجي.
2- تقديم نموذج تطبيقي م�ضبوط على وحدة ن�صية محددة )النور 11–26(.

3- �إظهار �أن كثيرًا من مقا�صد الآيات �أخلاقي اجتماعي بغ�ض النظرعن التعيين.
�أهداف البحث:

يهدف البحث �إلى:
1- تفكيك م�سارات الا�ستدلال في التف�سيرين )ال�سنّي والإمامي(.

2- مقارنة توظيف الم�أثور و�أ�سباب النزول.
3- ا�ستخراج نقاط الاتفاق والاختلاف في الدلالة والا�ستنباط.

4- اقتراح �إطار عملي لكتابة درا�سة »تف�سير مقارن« قابلة للن�شر.
حدود البحث:

يقت�صر التطبيق على �آيات الإفك: )النور 11–26(.
المقارنة في عينة ممثّلة من التفا�سير:

�سنّيًا: الطبري، ابن كثير، القرطبي )باعتبارهم �أمهات تفا�سير الأثر والفقه والتحليل(. 
�إماميً���ا: مجمع البيان للطبر�سي، والميزان للطباطبائي، مع الإ�شارة �إلى القمي بو�صفه وعاءً 

روائيًا في هذا المو�ضع.
م�شكلة البحث:

تُمثّ���ل �آيات الإفك ف���ي �سورة الن���ور )11–26( نموذجًا فريدًا لتداخل التف�سي���ر بالم�أثور مع 
التف�سي���ر التحليل���ي والفقهي والمقا�صدي. وقد ا�شتهر في المدون���ة ال�سنية �أن هذه الآيات نزلت في 
براءة ال�سيدة عائ�شة ر�ضي الله عنها، و�أن »حديث الإفك« الطويل �أ�صلٌ تف�سيري وتاريخي في تعيين 
الواقع���ة، وه���و ما ي�صرّح به عدد من كبار المف�سرين. من ذل���ك ت�صريح ابن كثير ب�أن »هذه الآيات 
الخم����س ع�ش���رة كلها نزلت في ��شأن عائ�شة �أم الم�ؤمنين«، وت�صري���ح القرطبي ب�أن �سبب نزولها ما 

رواه الأئمة من حديث الإفك الم�شهور ال�صحيح.
وف���ي المقاب���ل، يظهر في بع�ض الم�ص���ادر الإمامية اتجاهٌ يربط الآي���ات بق�صة �أخرى تت�صل 
بماريّ���ة القبطي���ة، وهو ما يذكره الطباطبائي في »الميزان« نقلاً ع���ن »تف�سير القمي« بو�صفه رواية 
»الخا�ص���ة« في مقاب���ل رواية »العامة« في عائ�شة. وهنا تتحدد م�شكل���ة البحث في �س�ؤال: كيف تُبنى 
حجية ال�سبب والتعيين التاريخي للواقعة في التف�سير ال�سني وال�شيعي؟ وكيف ينعك�س ذلك على فهم 

الآيات وا�ستنباطاتها؟
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الدرا�سات ال�سابقة )موجز تحليلي(
درا�سات حول �آيات الإفك كوحدة مو�ضوعية:

من الأعمال الأكاديمية المبا�شرة: ر�سالة »�آيات حادثة الإفك في �سورة النور: درا�سة تحليلية« 
)خال���د بن فه���د الكليب المغيرة، 2011( التي در�ست �آيات )11–26( تحليلًا مو�ضوعيًا. تفيد هذه 

الر�سالة في تلخي�ص البناء التحليلي ال�سنّي العام )ال�سياق، اللغة، الرواية، الا�ستنباط(.
درا�سات في م�صادر التف�سير بالم�أثور بين ال�سنّة والإمامية:

توجد درا�سات مقارنة في »م�صادر التف�سير بالم�أثور« بين المدر�ستين )كم�سار منهجي عام( 
وت�صلح لت�أطير اختلاف الجهاز الروائي ووظيفة الخبر في التف�سير )الاختلاف بين ال�سنة وال�شيعة 
ف���ي تف�سير القر�آن الكريم: �آيات الأحكام نموذجً���ا - ال�سيد عاطف ال�سيد عبد النبي خليل - مجلة 

بحوث كلية الآداب - جامعة المنوفية - كلية الآداب(.
ملاحظة نقدية على »المادة الجدلية«:

هن���اك م���واد غي���ر محكّمة تتن���اول الخلاف ح���ول »فيمن نزلت �آي���ات الإفك« وتق���دّم عر�ضًا 
�سجاليًا )ومنها مواد ت�صرّح بالخلاف بين عائ�شة ومارية(. لا يعتمد البحث عليها بو�صفها مرجعًا 

ت�أ�سي�سيًا، لكنه ي�ستفيد منها لر�صد »ح�ضور الإ�شكال« في التداول المعا�صر.
منهج البحث و�إجراءاته:

اعتمد البحث المنهج التحليلي المقارن وفق خطوات:
1- تحديد »وحدة المقارنة«: ال�سبب/ الم�أثور/ ال�سياق/ الا�ستنباط.

2- �جم���ع ن�صو�ص التف�سي���ر للآيات 11–26 من العينة. )مثلاً: م���ن تفا�سير ال�سنة: الطبري 
وابن كثير والقرطبي، ومن تفا�سير ال�شيعة: مجمع البيان والميزان(.

3- تحليل الأدلة )ن�،ص �سياق، رواية( و�آلية الترجيح.
4- تركيب النتائج في م�صفوفة اتفاق/اختلاف.
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خطة البحث:
ينتظم البحث في مقدمة، وخم�سة مباحث، وخاتمة.

تناول���ت المقدمة: �أهمية البح���ث، و�أهدافه، وحدوده، والدرا�س���ات ال�سابقة، ومنهج البحث، 
وخطته.

المبحث الأول: الإطار النظري: التف�سير المقارن وم�سوغاته. 
المطلب الأول: مفهوم التف�سير المقارن

المطلب الثاني: مداخل المقارنة في مو�ضوع الإفك
المبحث الثاني: البناء الدلالي لآيات الإفك )النور 11– 26(: قراءة �سياقية م�شتركة.

المطلب الأول: التف�سير ال�سنّي لآيات الإفك: م�صادره وبنيته الا�ستدلالية.
المطلب الثاني: التف�سير الإمامي )ال�شيعي( لآيات الإفك: اتجاهاته و�آلياته.

المطلب الثالث: المقارنة التف�صيلية: نقاط الاتفاق والاختلاف )م�صفوفة تحليلية(.
المبحث الثالث: مناق�شة علمية: لماذا يختلف التعيين التاريخي؟ )فر�ضيات تف�سيرية(

المبحث الرابع: نموذج تطبيقي لتف�سير بع�ض �آيات الإفك في �سورة النور.
المبحث الخام�س: الرد على �شبهة حادث الإفك.
الخاتمة. وتت�ضمن �أهم نتائج البحث والتو�صيات.

الم�صادر والمراجع.
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المبحث الأول

الإطار النظري: التف�سير المقارن وم�سوغاته
ي���دور التف�سير المقارن ح���ول درا�سة �أقوال المف�سرين ومناهجه���م والموازنة بينهم، والجمع 
بي���ن �آرائه���م التف�سيرية، والترجيح بينها وبيان �أ�سباب الترجيح، وي���دور التف�سير المقارن في �آيات 
الإفك من �سورة النور حول محور الآيات، و�أ�سباب نزولها، والا�ستدلال بين التف�سير ال�سني المتمثل 
في الطبري، وابن كثير، والقرطبي من جهة، وبين التف�سير الإمامي، ويتمثل في تف�سير الطبر�سي، 

والطبطبائي، والقمي من جهة �أخرى.
المطلب الأول: مفهوم التف�سير المقارن:

ت���دور مادة )ف�سر( حول الك�ش���ف والبيان والإي�ضاح، يقال: ف�سرت ال�ش���يء وف�سرته. والف�سر 
والتف�سرة: نظر الطبيب �إلى الماء وحكمه فيه))). 

وج���اء ف���ي )ل�س���ان العرب(: »الف�س���ر: ك�شف المغط���ى، والتف�سي���ر ك�شف الم���راد عن اللفظ 
الم�شكل، والت�أويل: رد �أحد المحتملين �إلى ما يطابق الظاهر«ا.هـ))).

والتف�سي���ر في الا�صطلاح: علم يبحث فيه عن القر�آن الكريم، من حيث دلالته على مراد الله 
تعالى، بقدر الطاقة الب�شرية« ا.هـ))).

وعرف���ه الإمام الزرك�ش���ي، ب�أنه »علم يفهم به كتاب الله المنزل عل���ى نبيه صلى الله عليه وسلم وبيان معانيه 
وا�ستخراج �أحكامه وحكمه«))).

�أم���ا التف�سي���ر المقارن: فيق�صد ب���ه درا�سة �أق���وال المف�سرين والموازنة بينه���ا، وا�ستخلا�ص 
القول الراجح، وبيان �أ�سباب الترجيح))). 

وقي���ل: ه���و »موازنة الباح���ث بين تف�سيري���ن �أو �أكثر، فيق���ارن بينهما مظهرًا م���ا اتفقوا عليه 
)الموافق���ات(، وم���ا اختلفوا فيه )المخالف���ات(، وما تفرد ب���ه �أحدهم على الآخ���ر )التفردات(، 
بنظ���رة منهجية نقدية تعني بالتحقيق والتدقيق والحكم بالقبول �أو بالرد تبعًا لقواعد علوم القر�آن 

و�أ�صول التف�سير«))).

الحنفي،. مختار  القادر  بكر بن عبد  �أبي  بن  �أبو عبد الله محمد  الدين  والرازي، زين   ، اللغة.  فار�،س مقايي�س  ابن  ينظر:   (((
ال�صحاح، )�ـص239(، و�أبو العبا�س الحموي ، الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير، )472/2(.

))) ابن منظور ، ل�سان العرب، )55/5(، مادة )ف�سر(.
))) الزرقاني، محمد عبد العظيم ، مناهل العرفان في علوم القر�آن، )3/2(.

))) ‏ الزرك�شي، بدر الدين محمد بن عبد الله ، البرهان في علوم القر�آن، )1/ 131(.
))) عبا�،س ف�ضل ح�سن ، التف�سير والمف�سرون �أ�سا�سياته واتجاهاته ومناهجه في الع�صر الحديث، )206/1(.

))) �أبو جبل، محمد ف�ضل. تفردات الإمام �أبي ال�سعود في �إر�شاده عن الزمخ�شري في ك�شافه والن�سفي في مدراكه والبي�ضاوي في 
�أنواره درا�سة تطبيقية على تف�سيرهم، �ص19.
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ويعن���ى ا�ستح�ض���ار �أكثر من تف�سير/ مدر�سة تف�سيرية لآي���ة �أو مقطع، وتفح�ص �أوجه الاتفاق 
والاخت�ل�اف في الدلال���ة والم�صادر ومناهج الا�ستنب���اط، ثم تُعمل �أدوات الترجي���ح �أو تُثبت التعدد 
المقب���ول. وتفيد الأعمال المنهجي���ة في »التف�سير المقارن بين النظري���ة والتطبيق« في �ضبط هذا 

المفهوم و�إجراءاته )تعريف المو�ضوع، اختيار العينة، معايير المقارنة، كيفية عر�ض الأقوال(.
المطلب الثاني: مداخل المقارنة في مو�ضوع الإفك:

في �آيات الإفك تحديدًا، تتبلور المقارنة في �أربعة مداخل:
1- مدخل �سببي/ تاريخي: تعيين »المقذوفة« وزمان الحادثة.

2- مدخل روائي: وزن »حديث الإفك« و�أ�شباهه، ومكانته في تف�سير الآيات.
3- مدخل لغوي �سياقي: تحليل مفردات )الإفك، الع�صبة، تولّى كِبرَه، تَح�سَبوه... �إلخ(.

4- �مدخ���ل مقا�صدي ت�شريعي: �أحكام القذف، �آداب التثبت، م�س�ؤولية المجتمع، بناء »الطهر 
الجماعي«.

ويظه���ر الاختلاف في ه���ذه المداخل من خلال الموازنة بين التف�سي���ر ال�سني والإمامي، من 
خ�ل�ال الاخت�ل�اف في تعيين المقذوفة من زوج���ات النبي صلى الله عليه وسلم، والاختلاف ف���ي الا�ستدلال بينهما، 

والمق�صد الت�شريعي، والتحليل اللفظي اللغوي، وبيان مواطن الاختلاف والاتفاق في ذلك. 
المبحث الثاني

البناء الدلالي لآيات الإفك )النور 11–26(: قراءة �سياقية م�شتركة

: الإفك: �أولًا
يْء و�صرفه عن  قال ابن فار�س: »)�أفك( الهمزة والفاء والكاف �أ�صل واحد، يَدُلُّ عَلَى قَلب ال�شَّ

فْكُ الْكَذِبُ«))). جهته يقال: �أفك ال�شيء و�أفك الرجل �إِذا كَذَبَ وَالْإِ
لف���ظ الإفك في هذه الآية ل���ه دلالة معجمية تبين �أنه لي�س ك�أي كذب، بل هو كذب يجتمع معه 
قلب ال�شيء و�صرفه عن حقيقته، قال الزمخ�شري: »الإفك �أبلغ ما يكون من الكتب والافتراء، وقيل: 

هو البهتان لا ت�شعر به حتى يفج�أك«))).
لأن المق���ام هن���ا لي�س ك�أي مقام والكذب لي�س ك�أي كذب، بل ه���و كذب وافتراء واتهام �شنيع، 
ورم���ي بالزنا لأطهر الن�س���اء، عائ�شة بنت �أبي بكر ال�صديق ر�ضي الله عنهم���ا، �أم الم�ؤمنين، وزوج 
�سي���د المر�سلين محمد �صلى الله عليه وعلى �آله الأطهار الطيبين نا�سب ا�ستعمال لفظ »الإفك بدل 

لفظ »الكذب«.

))) ينظر: ابن فار�،س معجم مقايي�س اللغة: )118/1(؛ وينظر: الراغب الأ�صفهاني: المفردات في غريب القر�آن، �ص79.
))) الخليل بن �أحمد الفراهيدي، العين ، )309/1(.
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ثانيًا: القراءة ال�سياقية لآيات الإفك:
قب���ل المقارن���ة المذهبي���ة، من المفي���د تثبيت »الهي���كل المق�ص���دي« للآي���ات، لأن كثيرًا من 

الا�ستنباط الأخلاقي متقارب:
ا لَكُمْ بلَْ هُوَ خَيرٌْ  )1( الآي���ة 11: ﴿إنَِّ الَّذِينَ جاؤُ باِلإْفِكِْ عُصْبَةٌ مِنكُْمْ لا تحَْسَ��بُوهُ شَ��رًّ
لَكُ��مْ لكُِلِّ امْرئٍِ مِنهُْمْ مَا اكْتسََ��بَ مِنَ الإْثِمِْ وَالَّذِي توََلَّى كبِْ��رَهُ مِنهُْمْ لَهُ عَذابٌ عَظِيمٌ﴾: �إعلان 
�أن »الع�صب���ة« ه���م جماعة، وتوزيع الم�س�ؤولية، والتنبيه �إلى �أن ما وقع لي�س �شرًا مح�ضًا بل فيه خير 

)بك�شف المنافقين وتهذيب المجتمع(.
چ  چ   چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ﴿ڄ  الآي���ات:   )2(
ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڍڌ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ 
ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک 
ڻ ڻ   ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ   ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ   ڭ 
ڭ ۇ   ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ﴾: ت�أ�سي�س مبد�أ »ح�سن الظن«، وطلب البيّنة، 

وتحريم تلقي ال�شائعة، وتعظيم �أمر القول في الأعرا�ض.
)3( الآيات: ﴿ۅ ۅ ۉ ۉ ې    ې ې     ې   ى ى ئا ئا ئە ئەئو ئو ئۇ 

ئۇ ئۆ﴾: »موعظة ت�شريعية« تمنع تكرار الظاهرة.
)4( الآية 19: ﴿ئۆ ئۈ  ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج ئحئم 

ئى ئي  بج  بح  بخ بم﴾: تجريم »محبة �إ�شاعة الفاح�شة« ووعيدها.
ٻ  ٱ  ثم  ثج  تي  تى  تم  تخ  تح  تج  بي  ﴿بى   :21–20 الآي���ات   )5(
ٿ  ٿ  ٺٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ   ڀ  ڀ    ڀ  پپ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ 
لله  الف�ض���ل  ردّ   :﴾ ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ   ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ 

والتحذير من اتباع خطوات ال�شيطان.
ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ﴿ڃ   :26–22 الآي���ات   )6(
ڳ  ڳ   گ  گ  گ  گ  کک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ڈژ  ڈ  ڎڎ  ڌ  ڌ    ڍ 
ڳ ڳ ڱ    ڱ ڱ ڱ ں  ں ڻ  ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ 
ہ ہ ھ ھ   ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ   ۆ ۆ ۈ 
ئا  ىى  ې  ې  ې  ۉې  ۉ  ۅ  ۅ  ۋۋ  ۇٴ  ۈ 
ئا      ئە ئە ئو﴾: بن���اء �أخ�ل�اق العفو )ق�صة النفقة/القري���ب( والتقرير العام لطهارة 

الم�ؤمنين/الم�ؤمنات وترابط »الطيب« و«الخبيث«.
ه���ذا الإطار ي�ساعد عل���ى تقييم: هل ي�ؤثر الخلاف في �سبب الن���زول على المقا�صد الكبرى؟ 

غالبًا ،لا لكنه ي�ؤثر على »التعيين« وبع�ض اللوازم الكلامية/ التاريخية.
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المطلب الأول: التف�سير ال�سنّي لآيات الإفك: م�صادره وبنيته الا�ستدلالية

: الطبري: مركزية الأثر وتحديد »الع�صبة«. �أولًا
يظهر في تف�سير الطبري اهتمامه بتف�سير الألفاظ وتوظيف الأثر في �شرح معاني الع�صبة)))، 

تولّى كِبره)))، وبيان �أن »الذي تولّى كِبره« هو من بد�أ الخو�ض �أو حمل معظمه))).
وعند الطبري، يتداخل التف�سير اللغوي مع الأخبار، لكن حُجّته في الغالب تقوم على:

والمعنى. العرب  ا�ستعمالات  • بيان 
تحديد المراد. في  ال�سلف  �أقوال  • نقل 

ثانيًا: ابن كثير: الت�صريح بتعيين الواقعة في عائ�شة واعتماد ال�صحيح.
ي�ص���رّح ابن كثير ت�صريحًا قويًا ب�أن »ه���ذه الآيات كلها نزلت في ��شأن عائ�شة«، وي�شير �إلى �أن 

�سياق الق�صة في »الأحاديث ال�صحيحة«))). وهذا يك�شف م�سلكًا تف�سيريًا:
• �سب���ب الن���زول ثاب���ت بالرواي���ة الم�شهورة المعتبرة. وف���ي البخاري عن عائ�ش���ة قالت))): 

»و�أنزل الله الع�شر الآيات، ثم �أنزل الله ما قرئ في براءتي فك�أنها عدت ما تخت�ص بها«))).
على �ضوء هذا ال�سبب. الآيات  تُقر�أ  • ثم 

القذف و�آداب ال�شهادة. و�أحكام  المجتمع  تهذيب  منها  • ويُ�ستنبط 
ثالثًا: القرطبي: توظيف الحديث ال�صحيح في ت�أ�سي�س قواعد فقهية و�أخلاقية.

القرطب���ي يقرر �أن �سبب النزول ما رواه الأئمة من حديث الإفك الم�شهور ال�صحيح، ثم يميل 
�إلى تحويل الآيات �إلى قواعد))):

بيّنة. بلا  القذف  �إنكار  • قاعدة 
الإ�شاعة. من  الإيمان«  »درجة  حماية  • قاعدة 

))) ‏العُ�صبةُ: الجماعةُ مِن العَ�شَرةِ �إلى الأربعينَ، و�أ�صلُ )ع�صب(: يدُلُّ على ربطِ �شَيءٍ ب�شَيءٍ. يُنظر: ابن فار�،س �أحمد بن فار�س 
بن زكريا )1399هـ(: معجم مقايي�س اللغة، )336/4(.

))) كِبْرَهُ: �أي: مُعظَمَه، �أي: معظمَ ذلك الإثمِ والإفكِ، ومنه الكِبْرُ: وذلك �أن يرى الإن�سانُ نفْ�سَه �أكبَرَ مِن غيرِه، وقيلَ: الكِبْرُ: الإثمُ، 
يُنظر: ابن قتيبة، عبد الله بن م�سلم، غريب القر�آن، )�ص301(، و ابن فار�س  غَرِ.  وهو مِن الكبيرةِ، و�أ�صلُ )كبر(: خِلافُ ال�صِّ
)1399هـ(: مقايي�س اللغة: )153/5(، والراغب، الح�سين بن محمد، المفردات في غريب القر�آن، )�ص697(، وابن الأثير، مجد 

الدين �أبو ال�سعادات المبارك بن محمد، النهاية في غريب الحديث والأثر، )142/4(.
))) ‏الطبري، محمد بن جرير، جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، )191-189/17(.

))) ابن كثير، �إ�سماعيل بن عمر، تف�سير القر�آن العظيم، )19/6(.
))) البخاري، محمد بن �إ�سماعيل، �صحيح البخاري، كتاب التف�سير، �سورة النور، )101/6(، رقم )4750(.

))) ابن كثير: تف�سير ابن كثير، )19/6-20(؛ وينظر: ابن عطية، عبد الحق، بن غالب: المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز، 
.)168/4(

))) القرطبي، محمد بن �أحمد بن �أبي بكر، الجامع لأحكام القر�آن، )204-203/12(.
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�أن ال�شائعة لا تُزيل العفاف بمجرد ذيوعها �إذا كان �أ�صلها فا�سدًا �أو مجهولًا )كما  • �وقاعدة 
يظهر في بع�ض ال�شروح المعا�صرة لتف�سير القرطبي(.

رابعًا: خلا�صة »الم�سار ال�سني«:
يمكن تلخي�ص م�سار الا�ستدلال ال�سني في:

1- ثبوت ال�سبب بحديث الإفك الم�شهور )عائ�شة(.
2- تف�سير لغوي و�سياقي للآيات وفق هذا التعيين.

3- ا�شتق���اق منظوم���ة �أخلاقي���ة ت�شريعية: التثبت، البين���ة، تحريم �إ�شاع���ة الفاح�شة، وجوب 
�صيانة الأعرا�ض.

المطلب الثاني
التف�سير الإمامي )ال�شيعي( لآيات الإفك: اتجاهاته و�آلياته

: مجمع البيان: قراءة تف�سيرية تُ�سجل �سبب النزول في عائ�شة �ضمن الرواية الم�شهورة �أولًا
ي���ورد »مجمع البيان« في �سياق تف�سير الآيات ما يفي���د ربطها بق�صة عائ�شة و�صفوان، ويذكر 

�أ�سماء من خا�ضوا، ويجعل الخطاب لعائ�شة و�صفوان ولمن اغتم ب�سبب ذلك))).
 وه���ذا يدل عل���ى �أن »التف�سير الإمامي« لي�س كتلة واحدة في �سب���ب النزول، و�أن في الموروث 

الإمامي تف�سيرًا ي�ساير الرواية الم�شهورة.
ثانيًا: الميزان للطباطبائي: عر�ض الخلاف داخل الروايات ونقد اللوازم.

يمت���از »الميزان« ب�أنه تف�سير تحليلي كلامي/ فل�سف���ي مع عناية بالمرويات. في هذا المو�ضع 
يذكر الطباطبائي -ناقلًا عن تف�سير القمي- �أن »العامة« رووا �أنها نزلت في عائ�شة، و�أن »الخا�صة« 

رووا �أنها نزلت في مارية القبطية وما رمتها به عائ�شة))).
الملحوظ منهجيًا هنا:

• ت�سجيل وجود اتجاه روائي �إمامي يعيّن الواقعة في مارية.
• تمييز بين »العامة/الخا�صة« بو�صفه ت�صنيفًا روائيًا.

• محاول���ة �ضب���ط اللوازم )مثل مناق�شة توهم »حدَين« وهو حديث عمر بن الخطاب: »�إياكم 
�أن تهلك���وا ع���ن �آية الرجم، �أن يق���ول قائل: لا نجد حدَين في كتاب الله، فق���د رجم ر�سول الِله صلى الله عليه وسلم 
ورجمنا، والذي نف�سي بيده، لولا �أن يقول النا�س: زاد عمر بن الخطاب في كتاب الله تعالى، لكتبتها: 
ال�شي���خ وال�شيخ���ة فارجموهما البتة، ف�إنا قد قر�أناها« على نحوٍ لا يقول به �أحد من الأمة( في �سياق 

))) الطبر�سي، الف�ضل بن الح�سين، مجمع البيان في تف�سير القر�آن، )230/7(.
))) الطبطبائي، ال�سيد محمد ح�سين ، الميزان في تف�سير القر�آن، )102/15(.
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نقد بع�ض الا�ستنتاجات الروائية.
ثالثًا: تف�سير القمي: وعاء الرواية و�إبراز ثنائية العامة/الخا�صة:

ف���ي مواقع التفا�سي���ر التي تنقل ن�ص القمي عن���د الآية 11: ﴿إنَِّ الَّذِينَ ج��اؤُ باِلإْفِكِْ عُصْبَةٌ 
ا لَكُمْ بلَْ هُوَ خَيرٌْ لَكُمْ لكُِلِّ امْرئٍِ مِنهُْمْ مَا اكْتسََبَ مِنَ الإْثِمِْ وَالَّذِي توََلَّى  مِنكُْمْ لا تحَْسَبُوهُ شَرًّ
كبِْ��رَهُ مِنهُْمْ لَ��هُ عَذابٌ عَظِيمٌ﴾، يظهر ن�صّ �صريح يعيد �إنتاج الثنائي���ة نف�سها )نزولها في عائ�شة 

عند العامة، وفي مارية عند الخا�صة())). 
وم���ن منظ���ور »التف�سير المقارن«، ف�إن القم���ي يمثّل نمط »التف�سير الروائ���ي« الذي يكون فيه 

�سبب النزول جزءًا من هوية المدر�سة.
رابعًا: خلا�صة »الم�سار الإمامي«:

الم�شهد الإمامي -في �ضوء العينة- يتوزع بين:
- اتجاه يف�سر الآيات �ضمن الق�صة الم�شهورة )يمثله مجمع البيان في هذا المو�ضع(.

- �واتجاه روائي يعيّنها في مارية القبطية كما تنقله بع�ض م�صادر الرواية، مع تعامل »الميزان« 
معه بو�صفه رواية »الخا�صة« لا حقيقة تاريخية مقطوعًا بها، مع نقد لوازم بع�ض الفهوم.

المطلب الثالث

المقارنة التف�صيلية: نقاط الاتفاق والاختلاف )م�صفوفة تحليلية(

: �سبب النزول وتعيين الواقعة: �أولًا

�أه��ل ال�سن��ة: يميل���ون �إلى القطع ب����أن الآيات نزلت ف���ي عائ�شة، اعتمادًا عل���ى حديث الإفك 
الم�شهور ال�صحيح، كما �صرّح ابن كثير، والقرطبي.

الإمامي��ة: يوجد تع���دد: مجمع البيان يورد �سياق عائ�شة، بينم���ا يذكر القمي ومن ينقل عنه 
اتجاهًا يعينها في مارية، ويعر�ض الميزان ذلك بو�صفه اختلاف »العامة/الخا�صة«، فالعامة يرون 

�أنها نزلت في ��شأن عائ�شة، بينما يرى الخا�صة �أنها نزلت في ��شأن مارية القبطية.
ثانيًا: تحليل مقارن:

الاخت�ل�اف هنا لي�س في دلالة الآيات الأخلاقية، بل في »الت�أطير التاريخي«. وهذا يعيدنا �إلى 
�س�ؤال: ما وزن »�سبب النزول« في التف�سير؟

• �عن��د ال�سن��ة: �سبب النزول هنا ج���زء من »ثبوت التاريخ« بحدي���ث �صحيح م�شهور، فتكون 
�صلته بالن�ص قوية.

))) قمي، علي بن �إبراهيم ، تف�سير القمي، )99/2(.
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ح�ضور �سبب نزول بديل ف���ي بع�ض الروايات يجعل التعيي���ن قابلًا للتعدد  • �عن��د الإمامي��ة: 
داخل المدر�سة، ويفتح باب النقد الداخلي كما يوحي به الميزان.

ثالثًا: حجية الم�أثور: معيار القبول وتوظيف الرواية:
اب���ن كثير والقرطبي، يظه���ر التعويل على »الأحادي���ث ال�صحيحة« في تثبيت  • �ف���ي تف�سير 

الق�صة وبناء التف�سير.
• �ف���ي القمي، تظهر الرواي���ة بو�صفها مُعرّفًا لهوية الت�أويل )عامة/خا�صة(، بينما »الميزان« 

يميل �إلى فح�ص اللوازم وعدم الت�سليم بكل ما تنتجه بع�ض الأخبار من نتائج.
رابعًا: نتيجة مقارنة:

الخ�ل�اف هنا منهجي: لي�س فقط »�أي رواية �أ�ص���ح؟« بل »كيف تُدار الرواية داخل التف�سير؟«: 
هل هي قاطعة للتعيين، �أم تُذكر �ضمن �أقوال ويُنظر في لوازمها ومعقوليتها و�سياقها؟

خام�سًا: جدول مقارنة:

المقاصدالترجيحالأدلةسبب النزولالتفسير

الآيات التفسير السني بأن  القطع 
نزلت في عائشة

ثبت بحديث 
صحيح مشهور

ثابت تاريخيًا بصورة 
لدى صحيحة الآيات  تُنتج 

منظومة  المدرستين 
التثبت،  أخلاقية: 
رفض  الظن،  إحسان 
تداول الشائعة، تعظيم 

القذف
التفسير 
الإمامي

عائشة،  سياق  إيراد 
والسياق الآخر يعينها 
بوصفه  مارية  في 
»العامة/ اختلاف 

الخاصة«.

غير ثابت تاريخيًا أنها ذكر بعض الروايات
نزلت في مارية

�ساد�سًا: القراءة ال�سياقية واللغوية:
في تف�سير الطبري )ومن بعده كثيرون( تظهر عناية بتحديد معنى »تولّى كِبرَه« �أنه الذي بد�أ 

�أو حمل معظم الإفك. وهذه نقطة لغوية لا تتوقف على تعيين المقذوفة.
وفي »الميزان« تظهر معالجة لغوية لمعنى »الإفك« و�أنه »الكذب مطلقًا« �أو �صرف ال�شيء عن 

وجهه.
وهذا مو�ضع اتفاق تطبيقي: المعالجة اللغوية في المدر�ستين قد تلتقي في �أ�صل الدلالة، حتى 

مع اختلاف ال�سبب التاريخي.
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�سابعًا: الا�ستنباط الت�شريعي والأخلاقي:
تُنتج الآيات لدى المدر�ستين منظومة �أخلاقية: التثبت، �إح�سان الظن، رف�ض تداول ال�شائعة، 

تعظيم القذف، وجعل المجتمع �شريكًا في الم�س�ؤولية. 
والقرطب���ي يب���رز هذه القواعد بو�ض���وح في �سياق تف�سي���ره وطرحه ل�ل��آداب والأحكام، وهي 

مقا�صد لا تتغير بتغير التعيين.
المبحث الثالث

مناق�شة علمية: لماذا يختلف التعيين التاريخي؟ )فر�ضيات تف�سيرية(
: اختلاف »نظام الإ�سناد« ووظيفة التاريخ في التف�سير: �أولًا

حي���ن يكون التاري���خ الروائي جزءًا من بن���اء الهوي���ة المذهبية، ي�صبح �سب���ب النزول �ساحة 
ح�سا�سة. ما نر�صده في ثنائية )العامة/الخا�صة( في ن�صو�ص القمي كما ينقلها الميزان يعك�س �أن 

�سبب النزول قد يُ�ستعمل لتف�سير »الموقف من �شخ�صيات تاريخية« لا لبيان الدلالة فقط.)))
وهن���ا ت�أتي �أهمية التف�سير المقارن: تجري���د الن�ص من الا�ستعمال الجدلي قدر الإمكان، وردّ 

التف�سير �إلى قواعده.
ثانيًا: »التعدد داخل المدر�سة الواحدة« كمعطى ينبغي ا�ستثماره:

م���ن المه���م علميًا �ألا نخت���زل الإمامية في ر�أي واحد، لأن مجمع البي���ان - وهو تف�سير �إمامي 
معتبر - يورد �سبب النزول في عائ�شة، ويذكر �أ�سماء الع�صبة))). وهذا يفتح بابًا لنتيجة، وهي:

لي����س الخ�ل�اف »�سنّي/�شيعي« فقط، بل ه���ي �أي�ضًا »داخل �شيعي« بين تف�سي���رٍ ي�ساير الرواية 
الم�شه���ورة وتف�سي���رٍ روائ���ي يتبنى تعيينًا �آخر، مع وج���ود نقد داخلي للوازم كما ف���ي الميزان؛ حيث 
يلاح���ظ �أن الطبر�سي ا�ستقر على �أن الحادثة وردت في ��شأن عائ�شة، بينما ذهب القمي على تعيين 

للعامة والخا�صة، في ��شأن عائ�شة �أو مارية القبطية. 
ثالثًا: �أثر التعيين على مقا�صد الآيات:

حت���ى لو اختل���ف التعيين، ف�إن الأثر على مقا�ص���د الت�شريع محدود: لأن الآي���ات تنتقل �سريعًا 
م���ن الق�صة �إلى بن���اء قواعد عامة للمجتمع )الظن، البينة، تحري���م �إ�شاعة الفاح�شة(. لذلك، من 

الإن�صاف العلمي �أن نقرر:
الدلالة المق�صدية. في  جذريٌ  اختلافٌ  منه  يلزم  لا  التاريخي  • الاختلاف 

ف���ي »الا�ستثمار الجدلي« وفي »ترتي���ب الأولويات« داخل الخطاب  • �لكن���ه قد ينتج اختلافًا 
الديني.

))) ينظر: الطبطبائي، الميزان في تف�سير القر�آن: )102/15(. وتف�سير القمي، )99/2(.
))) الطبر�سي،  مجمع البيان في تف�سير القر�آن: )230/7(.
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المبحث الرابع

نموذج تطبيقي لتف�سير بع�ض �آيات الإفك في �سورة النور

: الآية 11: ﴿إن الذين جاءوا بالإفك عصبة منكم...﴾ �أولًا
• ��سنّيً���ا )اب���ن كثير(: تعيين الواقعة في عائ�ش���ة �صراحةً، وتحديد ر�أ�س الع�صبة عبد الله بن 

�أُبي))).
• ��سنّيً���ا )الطب���ري(: بي���ان معن���ى »الذي تولّ���ى كبره« �أنه ال���ذي ب���د�أ الخو�ض/تحمل معظم 

الإثم))).
• ��إماميً���ا )المي���زان(: معالجة لغوي���ة لمفهوم »الإفك«، ثم نقل اخت�ل�اف الروايات العامة/

الخا�صة في تعيين الواقعة))).
�إماميًا )مجمع البيان(: تف�سير »الإفك« بالكذب العظيم وذكر �أ�سماء من خا�ضوا، مع توجيه 
الخط���اب لعائ�شة و�صفوان بح�سب ما يورده. قال: المعن���ى: )�إن الذين جا�ؤوا بالإفك( �أي: بالكذب 

العظيم الذي قلب فيه الأمر عن وجهه )ع�صبة منكم( �أيها الم�سلمون))).
تعليق مقارن:

الطب���ري والميزان يلتقيان في الاهتمام بالتحليل اللغوي، بينما ابن كثير يُبرز �أولوية التعيين 
التاريخ���ي بحدي���ث الإفك، ومجم���ع البيان يقدم رواي���ة »ال�سبب الم�شهور« في ه���ذا المو�ضع. وهذا 

يعك�س اختلاف ترتيب الم�صادر داخل التف�سير: �أثر/لغة/كلام/فقه.
ثانيًا: الآية 12: ﴿لولا إذ سمعتموه ظن المؤمنون والمؤمنات بأنفسهم خيرًا...﴾

تُعدّ هذه الآية حجر الزاوية في �أخلاق المجتمع: »الأ�صل ح�سن الظن والتثبت«. وهي دلالة لا 
تتوق���ف على التعيين التاريخي. لذلك يمكن توظيفها ف���ي الدرا�سة المقارنة كنموذج »اتفاقٍ دلالي« 

يتجاوز الخلاف.
• �سنّيًا )الطبري(: ظننتم بمن قرف بذلك منكم خيرًا، ولم تظنوا به �أنه �أتى الفاح�شة))).

• ��سنّيًا )القرطبي(: المعنى �أنه كان ينبغي �أن يقي�س ف�لاضء الم�ؤمنين والم�ؤمنات الأمر على 
�أنف�سهم))).

))) ابن كثير،  تف�سير القر�آن العظيم، )19/6(.
))) الطبري ، تف�سير الطبري: )191/17(.

))) الطبطبائي، الميزان في تف�سير القر�آن: )102/15(.
))) الطبر�سي، مجمع البيان في تف�سير القر�آن: )230/7(.

))) الطبري، جامع البيان في ت�أويل �آي القر�آن: )211/17(.
))) القرطبي ، الجامع لأحكام القر�آن: )202/12(.
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• ��إماميً���ا )المي���زان(: مح�صل الآيات �أنه كان هناك جماعة مرتبط بع�ضهم ببع�ض يذيعون 
الحديث ليف�ضحوا النبي))).

البي���ان(: ظن الم�ؤمن���ون والم�ؤمنات بالذي���ن هم ك�أنف�سه���م خيرًا، لأن  • ��إماميً���ا )مجم���ع 
الم�ؤمني���ن كلهم كالنف�س الواح���دة فيما يجري عليها من الأمور. ف����إذا جرى على �أحدهم 
محن���ة، فك�أنه���ا جرت على جماعتهم. والمعنى: هلا �إذا �سمعت���م هذا الحديث، ظننتم بها 
ما تظنونه ب�أنف�سكم، لو خلوتم بها، وذلك لأنها كانت �أم الم�ؤمنين. ومن خلا ب�أمه لا يطمع 

فيها، وهي لا تطمع))).
تعليق مقارن:

يتفق التف�سير ال�سني مع التف�سير الإمامي في حمل المعنى في قوله ﴿ظن المؤمنون والمؤمنات 
بأنفس��هم خيرًا﴾، ب�أنه تعبير عن الظن بالغي���ر للدلالة على �أن المجتم���ع كالعن�صر الواحد، وهذا 

نْفُسِكُمْ..﴾.
َ
المعنى لا خلاف فيه في ق�صة الإفك، و�أنه نظير قوله تعالى: ﴿فَسَلِّمُوا عَلَى أ

ويحتم���ل �أن يكون التعبير بالأنف�س حقيقة والمق�ص���ود �إلزام �سيىء الظن بنف�سه لأنه لم يعتد 
‌بن���وازع ‌الإيم���ان ووزائعه في حق غيره و�ألفاه واعتبره في ح���ق نف�سه وادعى لها البراءة قبل معرفته 

بحكم الهوى لا بحكم الهدى))).
ثالثً��ا: الآي��ة 15: ﴿إذ تلقون��ه بألس��نتكم وتقولون بأفواهكم ما لي��س لكم به علم 

وتحسبونه هينًا وهو عند الله عظيم﴾.
وه���ذه الآي���ة توبيخ من الله تعالى له����ؤلاء الع�صبة الذين خا�ضوا ف���ي عر�ض غيرهم دون علم 

منهم، ظنًا منهم �أن ذلك �أمرٌ هين، ولكنه عند الله عز وجل �أمرٌ عظيم.
• �سنيً���ا )الطب���ري(: تتلق���ون الإف���ك الذي جاءت ب���ه الع�صبة من �أهل الإف���ك، فتقبلونه، 
يكموه بع�ضكم عن  ويروي���ه بع�ضكم عن بع�ض.. وتظنون �أن قولكم ذلك وروايتكم���وه ب�أل�سنتكم، وتلقِّ
يكم ذلك كذلك  ِ عَظِيمٌ﴾ يقول: وتلقِّ بع����ض هي���ن �سهل، لا �إثم عليكم فيه ولا حرج، ﴿وَهُوَ عِنْ��دَ الَلّه
وقولُكم���وه ب�أفواهك���م، عند الله عظيم من الأمر; لأنكم كنتم ت�ؤذون به ر�سول الله �صلى الله عليه 

و�سلم وحليلته))).
• �سنّيً���ا )اب���ن كثير(: �أي: تقول���ون ما تقولون في ��شأن �أم الم�ؤمنين، وتح�سبون ذلك ي�سيرًا، 
ول���و ل���م تكن زوجة النبي صلى الله عليه وسلم لما كان هينًا، فكيف وهي زوجة النبي صلى الله عليه وسلم، فعظيم عند الله �أن يقال 

))) الطبطبائي، الميزان في تف�سير القر�آن: )105/15(.
))) الطبر�سي، مجمع البيان في تف�سير القر�آن: )231/7(.

))) دروي�ش، محي الدين بن �أحمد م�صطفى، �إعراب القر�آن وبيانه، )578/6(.
))) الطبري ، جامع البيان في ت�أويل �آي القر�آن، )217-215/17(.
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في زوجة ر�سوله ما قيل!))).
�أن ذلك �سهل، لا �إثم فيه }وهو عند الله عظيم{ في  �أي: تظنون  البيان(:  • �إماميًا )مجمع 

الوزر، لأنه كذب وافتراء))).
تعليق مقارن:

ت�ص���ور الآية الوقوع في هذه المع�صية ب�ص���ورة بليغة، وت�صفه بالأمر العظيم عند الله تعالى، 
مع ظن بع�ضهم ب�أنه �أمرٌ هين، وتتفق التفا�سير في ذلك، حيث ت�صفه ب�أنه كذب وزور و�آثاره عظيمة 

عند الله تعالى.
رابعً��ا: الآي��ة 16: ﴿ولولا إذ س��معتموه قلتم ما يكون لنا أن نتكلم بهذا س��بحانك هذا 

بهتان عظيم﴾
• �سنيً���ا )الطب���ري(: يقول تعالى ذكره: )وَلَوْلا( �أيه���ا الخائ�ضون في الإفك الذي جاءت به 
ع�صب���ة منك���م، )�إِذْ �سَمِعْتُمُوهُ( ممن جاء ب���ه )قُلْتُمْ( ما يحلّ لنا �أن نتكلم به���ذا، وما ينبغي لنا �أن 
نتف���وّه به )�سُبْحَانَكَ( تنزيهًا لك يا ربّ وبراءة �إليك مم���ا جاء به ه�ؤلاء )هَذَا بُهْتَانٌ عَظِيمٌ( يقول: 

هذا القول بهتان عظيم))).
• �سنّيً���ا )القرطب���ي(: عتاب لجميع الم�ؤمني���ن �أي كان ينبغي عليكم �أن تنكروه ولا يتعاطاه 
بع�ضك���م م���ن بع�ض على جهة الحكاية والنقل، و�أن تنزهوا الله تعال���ى عن �أن يقع هذا من زوج نبيه 

عليه ال�لاصة وال�سلام. و�أن تحكموا على هذه المقالة ب�أنها بهتان))).
•�إماميً���ا )مجم���ع البيان(: زاد �سبحانه في الإن���كار عليهم، فقال: )ولولا �إذ �سمعتموه قلتم( 
�أي: ه�ل�ا قلت���م حين �سمعتم ذلك الحديث )ما يكون لنا �أن نتكلم به���ذا( �أي: لا يحل لنا �أن نخو�ض 
في هذا الحديث، وما ينبغي لنا �أن نتكلم به )�سبحانك( يا ربنا )هذا( الذي قالوه )بهتان عظيم( 

�أي: كذب وزور عظيم عقابه، �أو نتحير من عظمه))).
تعليق مقارن:

اتفق���ت التفا�سير عل���ى �أن الآية ت�أتي في �إطار العتاب والإن���كار، وموقف الم�سلم من مثل هذا 
الأمر، وهو �أن يقول )�سبحانك هذا بهتان عظيم(.

خام�سًا: الآية 19: ﴿إن الذين يحبون أن تشيع الفاحشة...﴾

))) ابن كثير،  تف�سير القر�آن العظيم، )38/6(.
))) الطبر�سي،  مجمع البيان في تف�سير القر�آن: )231/7(.
))) الطبري، جامع البيان في ت�أويل �آي القر�آن: )218/17(.

))) القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن: )205/12(.
))) الطبر�سي، مجمع البيان في تف�سير القر�آن: )232/7(.
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يذكر المف�سرون هذا الن�ص للدلالة على ما ت�شير �إليه الآية من الخُلُق المجتمعي الذي ينبغي 
�أن يكون عليه المجتمع، وهو البعد عن ن�شر الفواح�ش والتحذير منها، مع اختلاف في منهج تف�سير 

الآية، من حيث بيان المعنى اللغوي، ثم الانتقال من خلاله �إلى الفائدة، �أو بيان المعنى مبا�شرة.
يقال: �شاع ال�شيء �شيوعًا و�شيعًا و�شيعانًا  تف�شو،  �أي  الفاح�شة(  • �سنّيًا )القرطبي(: )ت�شيع 
و�شيوع���ه، �أي ظهر وتفرق. والفاح�شة: الفعل القبيح المف���رط القبح. وقيل: الفاح�شة في هذه الآية 

القول ال�سيئ))).
)ابن كثير(: ت�أديب ثالث لمن �سمع �شيئًا من الكلام ال�سيئ، فقام بذهنه منه �شيء،  • �سنّيًا 

وتكلم به، فلا يكثر منه وي�شيعه ويذيعه))).
• �إماميً���ا )المي���زان - تف�سي���ر القمي(: قال: ‌من قال في م�ؤمنٍ ما ر�أت عيناه - و ما �سمعت 

�أذناه كان من الّذين قال اّهلل فيهم »�إنّ الّذين يحبّون �أن ت�شيع الفاح�شة))).
�إماميً���ا )مجمع البيان(: �أي: يف�شوا ويظهروا الزنا والقبائح )في الذين �آمنوا( ب�أن ين�سبوها 

�إليهم، ويقذفوهم بها))).
تعليق مقارن:

م »محب���ة الإ�شاعة« ولو دون  ت�ض���ع الآي���ة معيارًا �أخلاقيًا يتجاوز مج���رد »نقل الخبر«: �إذ تُجرِّ
مبا�شرة الفعل. 

وه���ذا البع���د المقا�صدي غالبًا ما يتفق عليه المف�سرون، وي�ستح���ق �أن يُبرز في خاتمة البحث 
بو�صفه ثمرة عملية للمقارنة: �أن الن�ص يُ�ؤ�س�س ل�سلامة المجال العام.

غي���ر �أن التف�سير ال�سني كان �أكثر و�ضوحً���ا وبيانًا لهذا المعنى، بينما التف�سير الإمامي خ�صه 
في مجمع البيان بظهور الزنا والقبائح، واكتفي في تف�سير القمي والميزان بذكر الرواية التي تحذر 

من ذلك.
�ساد�سًا: الآية: ﴿ولا يأتل أولوا الفضل منكم والسعة أن يؤتوا أولي القربى..﴾

تتف���ق كتب التفا�سير على �سبب ن���زول هذه الآية، �أنها نزلت في �أبي بكر ال�صديق وم�سطح بن 
�أثاثة، وقيل في غيره من ال�صحابة.

�أبو بكر حلف �ألا ينفع م�سطحًا بنافعة، وكان بينهما رحم))). وكان  )الطبري(:  • �سنّيًا 

))) القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن: )206/12(.
))) ابن كثير،  تف�سير القر�آن العظيم، )29/6(.

))) ينظر: القمي ، تف�سير القمي، )100/2(. والطبطبائي، الميزان في تف�سير القر�آن: )105/15(.
))) الطبر�سي،  مجمع البيان في تف�سير القر�آن: )232/7(.
))) الطبري، جامع البيان في ت�أويل �آي القر�آن: )209/17(.
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• �سنّيً���ا )القرطب���ي(: الم�شهور من الروايات �أن ه���ذه الآية نزلت في ق�صة �أبي بكر بن �أبي 
قحافة ر�ضي الله عنه وم�سطح بن �أثاثة))).

• �إماميً���ا )مجم���ع البيان(: نزلت ف���ي �أبي بكر، وم�سطح بن �أثاث���ة، وكان ابن خالة �أبي بكر، 
وكان م���ن المهاجرين، ومن جملة البدريين، وكان فقيرًا. وكان �أبو بكر يجري عليه، ويقوم بنفقته. 

فلما خا�ض في الإفك، قطعها وحلف �أن لا ينفعه بنفع �أبدًا ))).
�سابعً��ا: الآي��ة: ﴿والذين يرم��ون المحصنات ثم لم يأتوا بأربعة ش��هداء فاجلدوهم 

ثمانين جلدة..﴾
ه���ذه الآي���ة تعريج بحكم �شرعي على حادث���ة الإفك، وهو حد الق���ذف للمح�صنات، واختلفت 

كلمة المف�سرين في �سبب نزول هذا الحكم هل هو حادث الإفك، �أم هو حكام عام.
• �سنّيً���ا )الطب���ري(: هذه الآية �إنما نزلت في الذين رم���وا عائ�شة زوج النبي صلى الله عليه وسلم بما رموها 

به من الإفك))).
• �سنّيً���ا )اب���ن كثي���ر(: ه���ذه الآية الكريمة فيها بي���ان حكم جلد الق���اذف للمح�صنة، وهي 
الحرة البالغة العفيفة، ف�إذا كان المقذوف رجلاً فكذلك يجلد قاذفه �أي�ضًا، لي�س في هذا نزاع بين 

العلماء))).
• �إماميً���ا )تف�سي���ر المي���زان(: نزلت بالمدينة.. بر�أ الله م���ن كان مقيمًا على الفرية ـ من �أن 

ي�سمى بالإيمان، وجعله ملعونًا))).
تعليق مقارن:

تعر�ض في التف�سير ال�سني ل�سبب نزول هذه الآية، و�أنها نزلت في ��شأن حادث الإفك، كما ذكر 
الطب���ري. وتعر����ض ابن كثير والقرطبي للحكم المن�صو�ص عليه ف���ي الآية، وهو حد القذف. وي�شار 
�أي�ضً���ا �إلى �أن الحكم عام، وقيل نزلت في غير حادث الإفك. بينما لم يتعر�ض في التف�سير الإمامي 

�إلى �سبب نزول الآية، �سوى تعريج ب�سيط في تف�سير الميزان والقمي ب�صورة قليلة جدا.

))) القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن: )207/12(.
))) الطبر�سي،  مجمع البيان في تف�سير القر�آن: )234/7(.
))) الطبري، جامع البيان في ت�أويل �آي القر�آن: )161/17(.

))) ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم، )13/6(.
))) الطبطبائي، الميزان في تف�سير القر�آن: )107/15(.
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المبحث الخام�س

 الرد على ال�شيعة

في زعمهم �أن �آيات حادثة الإفك نزلت في مارية 
مم���ا �سبق يتبين �أن ال�شيعة يجعلون �آيات �سورة النور، �إنما نزلت لتبرئة مارية من الزنا ، و�أن 
عائ�شة ) ر�ضي الله عنها( لم تثبت براءتها من تهمة الزنا  التي �ألحقها بها �أهل الإفك عقب غزوة 
المري�سيع ، وعليه ف�إن عائ�شة  في معتقدهم زانية – والعياذ بالله -  لي�س ذلك فح�سب بل �إن عائ�شة 
)ر�ض���ي الله عنها( هي التي اتهم���ت مارية بالزنا و�أ�شاعت عنها ذل���ك لغيرتها منها لا�سيما بعدما 

�أنجبت الولد))).. .
و ذل���ك كل���ه افتراء مح�ض و�إفك م�ستطير، والناظر في �أقوال كل فريق ليتبين بجلاء له كذب 

ال�شيعة و�لاضلهم، وتنقي�صهم من قدر �سيد المر�سلين.. و�إليك الأدلة على ذلك: 
�أولًا: لم ي�أت في �أي رواية من روايات ال�شيعة، ربط �آيات �سورة النور بمو�ضوع مارية �إطلاقا، 
و�إنم���ا يق���ول بع�ض مف�سري ال�شيعة ذلك من عن���د �أنف�سهم ، فلا توجد عنده���م -ولا عندنا قطعًا- 
رواي���ة فيه���ا ذلك ،  فكل الروايات الورادة عندهم وعندنا ، فيه���ا �أن مارية اتهمت بالزنا و�أن النبي 
)صلى الله عليه وسلم( �أر�س���ل عليً���ا لقتل جري���ج فوجده مجبوبًا)))، ف�ل�ا توجد رواية واحدة ، مروي���ة عن �أحد من 

ثقاتهم �أو دون الثقاة ، تقول �إن الله �أنزل �آيات �سورة النور في براءة مارية .
بل �إن عدداً من كبار مف�سري وعلماء ال�شيعة، يتفقون مع �أهل ال�سنة، في �أن �آيات البراءة نزلت 
في عائ�شة، من جملتهم ال�شيخ الطو�سي في تف�سير التبيان، والف�ضل بن الح�سن الطبر�سي في مجمع 

البيان، وال�سيد مرت�ضى الع�سكري و�أبو الفتوح الرازي في رو�ض الجنان)))  
ثانيً��ا: الثاب���ت �أن �آيات �سورة الن���ور نزلت عقب غزوة بني الم�صطل���ق التي كانت في �شعبان 
م���ن ال�سنة ال�ساد�س���ة، و�أن مارية و�صلت المدينة في �أواخر ال�سنة ال�سابعة، فنزول �آيات �سورة النور 
بالب���راءة كان���ت قبل مجيء مارية، كان حين كان���ت مارية في م�صر، فكيف تن���زل �آيات قر�آنية في 
براءة مارية وهي في م�صر على دين قومها، وكيف ح�صل هذا القذف المزعوم وهي في بلادها!!!

ثالثًا: لم تكن براءة مارية من تهمة الزنا بحاجة �إلى نزول �آيات لإثباتها، لقد ثبتت وتحققت، 
بدلي���ل قاطع، وهو �أن من اتهم���ت بالزنا معه مجبوب، لقد انتهى الأم���ر، وبرئت مارية براءة تامة، 
لي�س فيها �أدنى �شك، وقد جاء الخبر عندكم �إن النبي لما رجع �إليه علي و�أخبر �أن من اتهمت مارية 

)))  ال�شيخ المفيد، ر�سالة حول خبر مارية ، �ـص5 .
))) ينظر :  ال�شيخ المفيد، ر�سالة حول خبر مارية ، �ـص16. والمجل�سي، بحار الأنوار، جـ103/76. والمرت�ضى، الأمالي، جـ77/1.   
))) ينظر: الطو�سي ، التبيان في علوم القر�آن ، جـ415/7 . والطبر�سي، مجمع البيان، جـ20/5 وما بعدها. والحلي، �أجوبة الم�سائل 

المهنائية، �ـص121. والمجل�سي، بحار الأنوار، جـ 235/22. وال�سيد المرت�ضى، �أحاديث ام الم�ؤمنين عائ�شة، جـ2/ 79 وما بعدها.
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بالزنا معه محبوب قال : الحمد لله الذي بر�أنا مما رمتنا به �أ�شرار النا�س من ال�سوء))) 
�أي �أن البراءة قد تحققت، فلما تنزل الآيات �إذن، �إنها لن ت�ضيف جديدًا، بخلاف ما كان في 
�أم���ر عائ�ش���ة )ر�ضي الله عنها( فلم يكن من �سبيل لإثبات براءته���ا �إلا بالوحي، ولا يجادل في ذلك 

�إلا معاند.
رابعاً: لو لم تكن �آيات حادثة الإفك قد نزلت في عائ�شة، و�أنها لم تبر�أ من تهمة الزنا، فكيف 
يزوج الله نبيه )صلى الله عليه وسلم( امر�أة زانية -عياذًا بالله - وتخو�ض في عر�ضه، وتتهمه في �شرفه، بل كيف 
لا يخب���ره بم���ا تفعل من فاح�شة وي�أمره الله بطلاقها، �إذا كان قد حدث منها كل هذا، بل كيف يقبل 
ر�س���ول الله )صلى الله عليه وسلم( العي�ش مع امر�أة زاني���ة -عياذًا بالله - و�شككت في رجولته، وخا�ضت في �شرفه 
واتهمت واحدة من زوجاته بالزنا، �إن �أدنى النا�س رجولة لا يقبل هذا �أيقبله ر�سول الله )صلى الله عليه وسلم(؟ !!

خام�س���اً : كيف تك���ون عائ�شة هي القاذفة وكتاب الله يقرر �أن من قذف مارية بالزنا ع�صبة ، 
ق���ال تعال���ى ﴿إنَِّ الَّذِينَ جاؤُ باِلإْفِكِْ عُصْبَةٌ مِنكُْمْ ..﴾ ] الن���ور : 11[، والع�صبة هي الجماعة، قيل: 
هم من ثلاثة �إلى ع�شرة، وقيل: من ع�شرة �إلى �أربعين، وقال الطبطبائي في تف�سيره الميزان : وكان 

الرامون ع�صبة،  والع�صبة جماعة متع�صبة متعا�ضدة ، وقيل : �إنها ع�شرة �إلى �أربعين)))
�ساد�س���اً: ل���و كانت عائ�ش���ة )ر�ضي الله عنها( زاني���ة -عياذًا بالله- �أو اتهم���ت مارية بالزنا، 

فلماذا لم يُقم عليها ر�سول الله )صلى الله عليه وسلم( الحد؟ 
�سابعاً: لو كانت عائ�شة )ر�ضي الله عنها( بهذا الفح�ش -كما يزعمون- فكيف ي�أذن الله لنبيه 

)صلى الله عليه وسلم( �أن يدفن في حجرة من خانته و�آذته في �شرفه وعر�ضه؟؟
ثامن���اً: �إن الإ�ص���رار على اتهام زوج���ة من زوجات النب���ي بالزنا لهو �أكبر �إي���ذاء لر�سول الله 
عَدَّ لهَُمْ 

َ
نيْا وَالآْخِرَةِ وَأ ُ فيِ الدُّ َ وَرسَُولَهُ لَعَنَهُمُ الّلَه )صلى الله عليه وسلم(، وقد قال في كتابه: ﴿إنَّ الّذَِينَ يؤُْذُونَ الّلَه

عَذاباً مُهِيناً﴾ ]الأحزاب :57[
تا�سع���اً: �إل�صاقه���م التهمة بعائ�ش���ة )ر�ضي الله عنها( لمج���رد �أنها كانت تق���ول لر�سول الله 
بَهَ؟ فتقول: ما �أرى �شبهاً، تحملها  )صلى الله عليه وسلم(، حي���ن ي�أتيها ب�إبراهيم، ويقول: يَا عَائِ�شَةُ، كَيْفَ تَرَيْنَ ال�شَّ
عل���ى ذل���ك الغيرة كما �صرحت بذلك عائ�شة )ر�ضي الله عنها()))، �أق���ول : هذه علة لا ت�صح : ف�إن 

نفي ال�شبه لا يعني �أبدًا نفي الن�سب.
 

))) ينظر:  ال�شيخ المفيد ، ر�سالة حول خبر مارية ، �ـص5 - المرت�ضي ، الأمالي ، جـ77/1 . 
))) الطبطبائي، الميزان في تف�سير القر�آن ، جـ89/15.

لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ ، جـ41/4ح6821 . ِ �صَ ))) الحاكم ، الم�ستدرك ، ذِكْرُ �سَرَارِي رَ�سُولِ اَّهلل
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 الخاتمة:
: نتائج البحث: �أولًا

1- المقا�صد الأخلاقية والت�شريعية في �آيات الإفك متفقٌ عليها في جوهرها: التثبت، البينة، 
�صيانة الأعرا�ض، مكافحة الإ�شاعة، وجعل المجتمع م�س�ؤولًا عن منع تداول البهتان.

2- �أب���رز نقطة افتراق هي تعيي���ن �سبب النزول: عائ�شة في المدون���ة ال�سنية على نحوٍ ظاهر 
�صريح، وفي الإمامية يظهر تعدد بين تف�سيرٍ ي�ساير ذلك )مجمع البيان( ورواياتٍ تعينها في مارية 

)القمي( كما يعر�ضه الميزان.
3- الاخت�ل�اف ف���ي التعيين متولدٌ جزئيًا م���ن اختلاف »وظيفة الم�أث���ور« ومعايير التعامل مع 
الأخبار؛ ويظهر في الميزان ميلٌ �إلى فح�ص اللوازم وعدم الت�سليم بكل ا�ستنتاج تنتجه الرواية كما 

في رواية �سيدنا عمر عن �إقرار حد الرجم في كتاب الله.
4- التف�سي���ر المق���ارن هنا يو�صي بف�صل »مقا�صد الن�ص« ع���ن »الا�ستثمار الجدلي للتاريخ«، 

و�إعطاء المقا�صد موقع ال�صدارة في البحث الأكاديمي. 
ثانيًا: تو�صيات بحثية:

1- تو�سي���ع العين���ة الإمامية ب�إدخال تفا�سي���ر روائية )مثل: ن���ور الثقلين/البرهان( وتفا�سير 
تحليلية �أخرى، ثم فح�ص ح�ضور رواية مارية: هل هي غالبٌ �أم هام�شي؟

رٌ قطعي �أم  2- �إنج���از درا�س���ة م�ستقلة في »حجية �سبب النزول« بين المدر�ستين: هل هو مف�سِّ
قرينة تاريخية؟

3- بن���اء »م�صفوفة معياري���ة« للتف�سير المق���ارن ت�صلح للن�شر: )الخب���ر - ال�سياق - اللغة - 
المقا�صد - الترجيح(.

4- توجيه عناية الباحثين �إلى التفا�سير ال�شيعية، وما فيها من �شبهات تف�سيرية، والرد عليها.
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قائمة الم�صادر والمراجع

: م�صادر تف�سير �سنية: �أولًا
‏ الزرك�ش���ي، ب���در الدين محمد بن عب���د الله )1376هـ(، البرهان في عل���وم القر�آن، تحقيق: 

محمد �أبو الف�ضل �إبراهيم، ط 1، )دار �إحياء الكتب العربية(.
اب���ن عطية، عبد الح���ق، بن غالب: المحرر الوجي���ز في تف�سير الكت���اب العزيز، تحقيق عبد 

ال�سلام عبد ال�شافي، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 1422هـ
ابن كثير، �إ�سماعيل بن عمر )1420هـ(: تف�سير القر�آن العظيم، تحقيق �سامي محمد �سلامة، 

دار طيبة للن�شر والتوزيع، الطبعة الثانية.
�أب���و جبل، محمد ف�ضل، )1425هـ(، تف���ردات الإمام �أبي ال�سعود في �إر�شاده عن الزمخ�شري 
ف���ي ك�شافه والن�سفي ف���ي مداركه والبي�ض���اوي في �أنواره درا�س���ة تطبيقية عل���ى تف�سيرهم، ر�سالة 

دكتوراه، جامعة الأزهر، كلية �أ�صول الدين، القاهرة.
‏الطبري، محمد بن جرير )1422هـ(: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، تحقيق د. عبد الله 

بن عبد المح�سن التركي، دار هجر للطباعة والن�شر والتوزيع والإعلان، الطبعة الأولى.
الخلي���ل ب���ن �أحم���د الفراهي���دي )170ه���ـ(: العين: تحقي���ق مه���دي المخزوم���ي، و�إبراهيم 

ال�سامرائي، دار ومكتبة الهلال
دروي����،ش محي الدين بن �أحمد م�صطفى)1415هـ(: �إع���راب القر�آن وبيانه، دار ابن كثير - 

دم�شق، بيروت، الطبعة الرابعة.
الزرقان���ي، محم���د عبد العظي���م )د.ت(: مناهل العرفان ف���ي علوم الق���ر�آن، مطبعة عي�سى 

البابي الحلبي و�شركاه، الطبعة الثالثة.
عبا����،س ف�ضل ح�س���ن )١٤٣٧هـ(، التف�سي���ر والمف�سرون �أ�سا�سيات���ه واتجاهاته ومناهجه في 

الع�صر الحديث، دار النفائ�س للن�شر والتوزيع، الأردن، الطبعة: الأولى.
القرطب���ي، محمد بن �أحمد بن �أب���ي بكر )1384هـ(: الجامع لأحكام الق���ر�آن، تحقيق �أحمد 

البردوني، و�إبراهيم �أطفي�،ش دار الكتب الم�صرية - القاهرة، الطبعة الثانية.
ثانيًا: م�صادر الإمامية )�شيعية(

الطبر�سي، �أمين الإ�سلام �أبي علي الف�ضل بن الح�سن الطبر�سي )ت ٥٤٨ هـ( مجمع البيان، 
طبعة مكتبة الحياة، بيروت.

الطبطبائي، ال�سيد محمد ح�سين، الميزان في تف�سير القر�آن، م�ؤ�س�سة ا�سماعيليان للطباعة 
والن�شر والتوزيع.
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قمي، علي بن �إبراهيم، تف�سير القمي، تحقيق مو�سوي جزائري، طيب، دار الكتاب.
ال�شيخ المفيد، ر�سالة حول خبر مارية، الطبعة الأولى، مطبعة مهر، 1413هـ.

المرت�ض���ي، عل���ي بن الح�سين ب���ن مو�سى بن �إبراهيم بن مو�سى الكاظ���م )355 - 436 ( هـ. 
الأمالي، الطبعة الأولى، دار �إحياء الكتب العربية، 1954م.

الطو�س���ي، محمد بن الح�س���ن )المتوفى 460 هـ( التبيان في علوم الق���ر�آن، طبعة دار �إحياء 
التراث العربي ، بيروت.

الحل���ي،  جم���ال الدين �أبو من�صور الح�سن بن يو�سف ب���ن المطهر ) 648 - 726 ( هـ. �أجوبة 
الم�سائل المهنائية ، مطبعة الخيام – قم ، 1401 ه‍.

المجل�سي، محمّد باقر بن محمّد تقي، بحار الأنوار، الطبعة الثانية، م�ؤ�س�سة الوفاء، بيروت، 
1983 م.

الع�سكري، ال�سيد المرت�ضى، �أحاديث �أم الم�ؤمنين عائ�شة، الطبعة الخام�سة، التوحيد للن�شر، 
1414 هـ.

ثالثًا: مراجع منهجية ودرا�سات:
ابن الأثير، مجد الدين �أبو ال�سعادات المبارك بن محمد، النهاية في غريب الحديث والأثر، 

تحقيق: طاهر �أحمد الزاوي - محمود محمد الطناحي، المكتبة العلمية - بيروت.
الراغب، الح�سين بن محمد، المفردات في غريب القر�آن، تحقيق �صفوان عدنان، دار القلم، 

الدار ال�شامية، دم�شق بيروت، الطبعة الأولى.
ابن فار�،س �أبو الح�سين �أحمد، معجم مقايي�س اللغة )ت ٣٩٥ هـ( تحقيق عبد ال�سلام محمد 

هارون، دار الفكر.
اب���ن قتيبة، عب���د الله بن م�سلم، غري���ب القر�آن، المحق���ق �أحمد �صقر، دار الكت���ب العلمية، 

بيروت.
ابن منظور، ل�سان العرب، طبعة دار �صادر- بيروت، الطبعة: الثالثة.

�أب���و العبا����س الحموي، الم�صباح المنير ف���ي غريب ال�شرح الكبير، طبع���ة المكتبة العلمية – 
بيروت.

درا�س���ات مقارنة في »م�ص���ادر التف�سير بالم�أث���ور« بين ال�سنّة والإمامي���ة )�أعمال مفهر�سة/
من�شورة(. 

ال���رازي، زي���ن الدين �أب���و عبد الله محمد بن �أب���ي بكر بن عبد القادر الحنف���ي. )1420هـ(. 
مختار ال�صحاح. المكتبة الع�صرية - الدار النموذجية، بيروت - �صيدا، الطبعة الخام�سة.
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الحاك���م ، �أب���و عب���د الله محم���د ب���ن عب���د الله الحاك���م الني�ساب���وري، الم�ست���درك عل���ى 
 ال�صحيحي���ن، درا�س���ة وتحقي���ق: م�صطف���ى عب���د الق���ادر عط���ا، دار الكت���ب العلمي���ة - بي���روت

الطبعة الأولى، ١٤١١ – ١٩٩٠.
خال���د بن فهد الكليب المغي���رة )2011(: �آيات حادثة الإفك في �سورة النور، درا�سة تحليلية، 
ر�سال���ة ماج�ستير ف���ي التف�سير وعلوم الق���ر�آن، جامعة المدين���ة العالمية، كلية العل���وم الإ�سلامية، 

ماليزيا، 1432هـ.
رو�ض���ة عب���د الكريم محم���د، )2017(: م�صادر التف�سي���ر بالم�أثور بين �أه���ل ال�سنة وال�شيعة 
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الم�ستخل�ص
يه���دف البحث �إل���ى التعرف على واقع الاقت�ص���اد الرقمي في المملكة العربي���ة ال�سعودية في 
�ض���وء ر�ؤية المملكة 2030، وذلك من خلال م�ؤ�شرات���ه وتطبيقاته ، والك�شف عن مدى التطور الذي 
ح���دث في ن�شاطه خلال الفترة من 2016 - 2024م، وق���د تم ا�ستخدام المنهج الو�صفي التحليلي، 
والتو�ص���ل �إلى عدة نتائج، �أبرزها: �أن هنالك تطور وا�ضح وتقدم ملحوظ في �أداء لاقت�صاد الرقمي 
ف���ي المملكة، و�أن م�ؤ�شراته تعك�س مدى التطور والتقدم التقني والرقمي المتحقق في المملكة، و�أن 
التنوع في تطبيقات الاقت�صاد الرقمي �أدى �إلى ارتفاع ن�سبة م�ساهمته في الناتج المحلي الإجمالي، 
كم���ا �أظهرت النتائ���ج وجود عدد من التحديات الت���ي تواجه هذه التطبيقات، وه���ي تحديات تتعلق 
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بالجانب التنظيمي والت�شريعي والأمن ال�سيبراني والكوادر الب�شرية الم�ؤهلة والثقافة الرقمية.
الكلم���ات المفتاحية: الاقت�صاد الرقمي - الحكوم���ة الرقمية - التجارة الإلكترونية - التعليم 

الإلكتروني.
Abstract
This study aims to identify the current state of the digital economy in the 

Kingdom of Saudi Arabia in light of Saudi Vision 2030, through examining 
its indicators and applications, and to reveal the extent of development in 
its activities during the period from 2016 to 2024. The study adopts the 
descriptive-analytical approach.

The study reached several findings, the most prominent of which are that 
there has been clear development and noticeable progress in the performance 
of the digital economy in the Kingdom. Its indicators reflect the level of 
technological and digital advancement achieved in Saudi Arabia. In addition, 
the diversity of digital economy applications has contributed to increasing 
its share in the Gross Domestic Product (GDP). The results also revealed 
several challenges facing these applications, including challenges related to 
regulatory and legislative aspects, cybersecurity, qualified human resources, 
and digital culture.

Keywords: Digital Economy – Digital Government – E-commerce – 
E-learning.

المقدمة:
�شه���دت المملك���ة العربية ال�سعودي���ة تقدمًا ملحوظًا ف���ي م�ؤ�شرات الاقت�ص���اد الرقمي خلال 
ال�سنوات الأخيرة، وذلك في �ضوء توجهاتها الا�ستراتيجية نحو تحقيق التحول الرقمي ال�شامل، كما 
تو�سع���ت المملكة في تطبيق���ات الاقت�صاد الرقمي ب�صورة كبيرة، حيث ع���ززت من انت�شار التجارة 
الإلكتروني���ة وطُبّقت التحولات الرقمية ف���ي مجالات متعددة مثل الخدم���ات الحكومية الإلكترونية 
الت���ي �سهّلت �إجراءات المواطنين والمقيمين، �إ�ضافة �إل���ى �إدخال �أنظمة ذكية في قطاعات التعليم 

وال�صحة مما �ساهم في رفع كفاءة الأداء وتح�سين جودة الحياة.)))
كما �شه���دت القطاع���ات المكونة للاقت�ص���اد الرقمي تطورً���ا مت�سارعًا بف�ض���ل الا�ستثمارات 
الحكومي���ة والخا�ص���ة، فقد نم���ا قطاع الات�ص���الات وتقنية المعلوم���ات بمعدلات غي���ر م�سبوقة، مع 
التو�س���ع في خدمات الذكاء الا�صطناع���ي، الحو�سبة ال�سحابية، و�إنترن���ت الأ�شياء التي ت�شكل اليوم 
قاعدة متينة لدعم التحول الرقمي، كما �أن تطوير الكوادر الب�شرية وتعزيز الثقافة الرقمية �ساهما 

))) الاقت�صاد الرقمي في المملكة العربية ال�سعودية: الواقع والتحديات، غرفة الريا�ض – مركز البحوث والمعلومات 2022م �ص5



317

في تو�سيع نطاق الاقت�صاد الرقمي وتحقيق تكامل بين القطاعات التقليدية والحديثة، وهو ما ي�ضع 
المملكة في موقع تناف�سي �إقليمي ودولي.)))
�أهمية البحث: تبرز من خلال الآتي:

يمث���ل الاقت�ص���اد الرقم���ي مح���ركاً ذا �أهمية خا�ص���ة �ضمن مح���ركات التنمي���ة الاقت�صادية 
الم�ستدامة ك�أحد م�ستهدفات ر�ؤية المملكة العربية ال�سعودية 2030.

التحول �إلى الاقت�صاد الرقمي يجعل من المملكة العربية ال�سعودية وجهة جاذبة للا�ستثمارات 
الأجنبية المبا�شرة، خا�صة في مجالات التقنية وال�شركات النا�شئة.

وج���ود فجوة بحثية ف���ي مجال مو�ضوع البحث في ظل محدودي���ة الدرا�سات التي تناولت هذا 
الجانب، خا�صة المتعلقة بم�ؤ�شرات وتطبيقات الاقت�صاد الرقمي وتطور �أن�شطته في المملكة.

 �أهداف البحث: 
التعرف على واقع الاقت�صاد الرقمي في المملكة العربية ال�سعودية.

الك�شف عن مدى التطور في ن�شاط الاقت�صاد الرقمي في المملكة العربية ال�سعودية.
تقدي���م تو�صي���ات ومقترحات ت�سه���م في تعزيز واق���ع الاقت�صاد الرقمي ف���ي المملكة العربية 

ال�سعودية.
م�شكلة البحث:

ت�سع���ى المملكة العربية ال�سعودية �إل���ى تعزيز الاقت�صاد الرقمي كجزء من ر�ؤية 2030، وذلك 
�ضم���ن �أهدافها المتعلقة بالتنويع الاقت�صادي، وقد خطت المملك���ة خطوات حثيثة في هذا الاتجاه 
م���ن خلال الاهتمام بالبنية التحتية الرقمية والتو�سع ف���ي تطبيقات الاقت�صاد الرقمي، الأمر الذي 
يطرح ت�سا�ؤلات حول طبيعة تلك التطبيقات وتطور الن�شاط المرتبط بها، وحول م�ؤ�شرات الاقت�صاد 
الرقمي التي تعك�س مدى التطور المتحقق في هذا المجال في المملكة العربية ال�سعودية، وفي هذا 

ال�سياق ف�إن م�شكلة البحث تت�ضمن الت�سا�ؤلات التالية:
الت�سا�ؤل الرئي�س: ما واقع الاقت�صاد الرقمي في المملكة العربية ال�سعودية؟

وتندرج تحته الت�سا�ؤلات الفرعية التالية:
ما م�ؤ�شرات �أداء الاقت�صاد الرقمي في المملكة العربية ال�سعودية؟

ما المجالات التي ت�شملها تطبيقات الاقت�صاد الرقمي في المملكة العربية ال�سعودية؟
ما مدى تطور ن�شاط قطاعات الاقت�صاد الرقمي في المملكة العربية ال�سعودية؟

))) فهد علي القحطاني، الاقت�صاد الرقمي في المملكة العربية ال�سعودية: تحديات التطبيق ومتطلبات التطوير، المجلة الأكاديمية 
للبحوث التجارية المعا�صرة، المجلد )4(- العدد)3(، �سبتمبر2024م، �ص60.
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فر�ضيات البحث:
هنال���ك علاقة �إيجابي���ة بين تح�س���ن �أداء الاقت�صاد الرقم���ي وم�ستوى م�ساهمت���ه في الناتج 

المحلي الإجمالي ال�سعودي.
تترك���ز تطبيقات الاقت�صاد الرقمي ب�شكل �أ�سا�سي في بع�ض المجالات الخدمية بما ي�ؤدي �إلى 

زيادة كفاءة الخدمات فيها.
هنالك تطور كبير في ن�شاط الاقت�صاد الرقمي في المملكة العربية ال�سعودية في ظل التو�سع 

في مجالات تطبيقه.
الدرا�سات ال�سابقة: هنالك عدد من الدرا�سات ال�سابقة المن�شورة في دوريات علمية محكمة 

تناولت مو�ضوع الاقت�صاد الرقمي في المملكة العربية ال�سعودية، �أهمها: 
ت�أثي���ر التح���ول الاقت�صادي الرقمي عل���ى قطاع الأعم���ال ال�صغيرة والمتو�سط���ة في المملكة 
العربي���ة ال�سعودية: الفر����ص والتحديات، حمدان خ�ض���ر حداد والفي�صل عب���د الحميد وفايز علي 
ح���داد، المجلة الدولي���ة للعلوم المالية والإدارية والاقت�صادية، الإ�ص���دار )4( – العدد )7(، يوليو 

2025م.
ه���دف البحث �إلى تحلي���ل ت�أثير الاقت�صاد الرقمي على قطاع الأعم���ال ال�صغيرة والمتو�سطة 
في المملكة العربية ال�سعودية مع التركيز على الفر�ص والتحديات التي تواجه هذا القطاع الحيوي، 
وذلك با�ستخدام المنهج الو�صفي التحليلي، وك�شفت نتائجه عن �أن الاقت�صاد الرقمي ي�سهم ب�شكل 
ملحوظ في تو�سيع نطاق و�صول ال�شركات �إلى الأ�سواق العالمية، وتح�سين جودة الخدمات المقدمة، 
ودعم اتخاذ قرارات �أكثر دقة وفعالية، مع وجود تحديات رئي�سية �أبرزها نق�ص الكفاءات ومخاطر 

الأمن ال�سيبراني. 
الاقت�ص���اد الرقم���ي في المملكة العربي���ة ال�سعودية: تحدي���ات التطبيق ومتطلب���ات التطوير، 
فه���د علي القحطاني، المجلة الأكاديمية للبح���وث التجارية المعا�صرة، المجلد )4( - العدد )3(، 

�سبتمبر 2024م.
ه���دف البحث �إلى التع���رف على متطلبات وتحدي���ات تطبيق الاقت�صاد الرقم���ي في المملكة 
العربي���ة ال�سعودي���ة، حي���ث تك���ون مجتمع البح���ث من العاملي���ن في �ش���ركات الت�سوي���ق الإلكتروني 
بالمملك���ة، وقد اعتمد البحث عل���ى المنهج الو�صفي التحليلي، وتو�صل �إل���ى عدد من النتائج، تمثل 
�أهمها في: مجيء متطلبات تطبيق الاقت�صاد الرقمي بدرجة ا�ستجابة متو�سطة، ومجيء التحديات 

التي تواجه التطبيق بدرجة ا�ستجابة متو�سطة �أي�ضاً.
تحلي���ل �أث���ر التحول الرقمي على مع���دل البطالة في المملكة العربي���ة ال�سعودية خلال الفترة 
)2000-2021م(، فاطم���ة فه���د العتيق و�أبرار ع���ادل حلواني، مجلة العل���وم الاقت�صادية والإدارية 

والقانونية، المجلد )8( – العدد )9(، يوليو 2024م.
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ه���دف البحث �إلى تحليل �أثر تطبيق التحول الرقمي على مع���دل البطالة في المملكة العربية 
ال�سعودي���ة خلال فت���رة الدرا�سة، وذل���ك با�ستخدام المنه���ج الو�صفي التحليل���ي و�أدوات الاقت�صاد 
القيا�س���ي، حيث تم التو�صل �إلى عدة نتائج، �أبرزها: وج���ود علاقة عك�سية بين معدل البطالة وبين 
عدد العمليات المنفذة ببطاقة مدى، بالإ�ضافة �إلى عدم ت�أثير كل من عدد براءات الاختراع وعدد 
م�ستخدم���ي الإنترنت والإنفاق على البحث والتطوير على مع���دلات البطالة في المملكة خلال فترة 

الدرا�سة.
�أثر تطور الاقت�صاد الرقمي على جودة مخرجات التعليم في المملكة العربية ال�سعودية خلال 
الفت���رة م���ن 2001 – 2021م، �سارة ماجد المقب���ل ون�شوى م�صطفى علي محم���د، مجلة درا�سات 

اقت�صادية، المجلد )15( – العدد )2(، دي�سمبر 2023م.
ه���دف البحث �إل���ى تحليل وقيا�س مدى ت�أثي���ر تطور الاقت�صاد الرقمي عل���ى جودة مخرجات 
التعليم خلال فترة الدرا�سة، م�ستخدماً المنهج الو�صفي التحليلي بالا�ستفادة من �أدوات الاقت�صاد 
القيا�س���ي، وتو�ص���ل �إلى نتيجة �أ�سا�سي���ة تفيد ب�أن الاقت�صاد الرقمي ي�ؤثر عك�سي���اً على الإنتاجية في 

الأجل الطويل، بينما ينعدم ت�أثيره في الأجل الق�صير.
تتف���ق الأبحاث ال�سابق���ة مع هذا البحث في مو�ض���وع الاقت�صاد الرقمي ف���ي المملكة العربية 
ال�سعودي���ة، غي���ر �أن ه���ذا البح���ث يختلف عنها من حي���ث �أهداف���ه المتمثلة في التع���رف على واقع 
الاقت�صاد الرقمي في المملكة على وجه العموم من خلال م�ؤ�شراته و�أبرز مجالاته التطبيقية وتطور 
�أن�شطت���ه في هذه المجالات، خلاف���اً للأبحاث ال�سابقة التي ركز بع�ضها عل���ى تحليل �أثر الاقت�صاد 
الرقم���ي على بع����ض القطاعات �أو المتغيرات الكلية، فيما ركز البع����ض الآخر على �إبراز التحديات 

والمتطلبات الخا�صة بتطبيق الاقت�صاد الرقمي في المملكة.
حدود البحث: 

الح���دود المو�ضوعية: يرك���ز البحث على درا�سة واقع الاقت�صاد الرقم���ي من خلال م�ؤ�شراته 
وتطبيقاته وتطور ن�شاطه.

الحدود المكانية: المملكة العربية ال�سعودية.
الحدود الزمانية: يغطي البحث الفترة من 2016 – 2024م.

منه��ج البحث: ي�ستخدم البحث المنهج الو�صفي التحليلي، م�ستنداً �إلى بيانات تم جمعها من 
م�ص���ادر ثانوية تتمثل في الكتب والبحوث والدرا�سات والتقارير الر�سمية ال�صادرة من عدة جهات 

ذات �صلة بمجالات تطبيق الاقت�صاد الرقمي.
تق�سيم البحث: ي�شتمل البحث على مقدمة منهجية و�أربعة مطالب وخاتمة، وذلك كما يلي: 

المقدمة:
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المطلب الأول: مفهوم الاقت�صاد الرقمي و�أهميته.
المطلب الثاني: م�ؤ�شرات الاقت�صاد الرقمي في المملكة العربية ال�سعودية.

المطلب الثالث: مجالات تطبيق الاقت�صاد الرقمي في المملكة العربية ال�سعودية.
المطلب الرابع: تطور ن�شاط قطاعات الاقت�صاد الرقمي في المملكة العربية ال�سعودية. 

الخاتمة.
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المطلب الأول: مفهوم الاقت�صاد الرقمي و�أهميته. 
�أولًا: مفهوم الاقت�صاد الرقمي:

�أ�صب���ح م�صطل���ح »الاقت�ص���اد الرقم���ي« من �أكث���ر الم�صطلح���ات الاقت�صادي���ة ا�ستعمالًا في 
ه���ذا الع�ص���ر، فه���و متداول ب�ش���كل كبير ف���ي مج���الات الاقت�ص���اد والتكنولوجيا وغيره���ا، وهناك 
العدي���د من الم�صطلح���ات التي تعبر عن مفه���وم الاقت�صاد الرقم���ي، �أبرزها: اقت�ص���اد الإنترنت 
)InterneEconomy(، والاقت�ص���اد الافترا�ض���ي )Virtual Economy(، والاقت�صاد الإلكتروني 

)Informationeconomy(، والاقت�ص���اد الجدي���د  )E-economy(، واقت�ص���اد المعلوم���ات 
)New Economy(، وفيما يلي �أبرز التعريفات التي تناولت مفهوم الاقت�صاد الرقمي:

يع���رف الاقت�ص���اد الرقمي ب�أنه: ذل���ك الاقت�صاد الناتج ع���ن الأن�شطة المعلوماتي���ة والإبداع 
والابتكار، وهو اقت�صاد قائم على تقنيات الحو�سبة الرقمية، وينتج عن مليارات الات�صالات اليومية 
عبر الإنترنت بين الأ�شخا�ص وال�شركات والأجهزة والبيانات والعمليات، ويطلق عليه �أي�ضاً اقت�صاد 

الإنترنت و�شبكة الويب العالمية.))) 
وتعرف���ه منظمة التعاون الاقت�صادي والتنمي���ة )OCED 2020( بكونه يمثل »جميع الأن�شطة 
الاقت�صادي���ة التي تعتمد على ا�ستخدام المدخلات الرقمية بما في ذلك التقنيات الرقمية، والبنية 
التحتية الرقمية، والخدمات الرقمية، والبيانات، �أو تلك التي ت�ساعد ا�ستخدام المدخلات الرقمية 

على دعمها وتعزيزها ب�شكل كبير، بما ي�شمل جميع المنتجين والم�ستهلكين.)))
كما يعرف �أي�ضًا ب�أنه: نمط اقت�صادي متطور قائم على الا�ستخدام وا�سع النطاق للمعلوماتية 
و�شبك���ة الإنترنت في مختلف �أوجه الن�شاط الاقت�صادي، وخا�ص���ة في التجارة الإلكترونية، مرتكزًا 
بقوة على الإبداع والمعرفة والتطور التكنولوجي، خا�صة ما يتعلق بتكنولوجيا الإعلام والات�صال.)))

م���ن التعريفات ال�سابقة يمكن ا�ستخلا�ص تعري���ف للاقت�صاد الرقمي على �أ�سا�س �أنه: »نظام 
اقت�صادي حديث يعتمد على التقنيات الرقمية والمعلوماتية في �إنتاج وتبادل ال�سلع والخدمات، مما 
يحق���ق تكاملًا بين التكنولوجيا والقطاعات الاقت�صادية المختلفة، ويعزز الابتكار والمعرفة، ويدعم 
ال�شفافية والكفاءة في العمليات الاقت�صادية، مع توفير فر�ص وا�سعة للم�شاركة في الأ�سواق العالمية 

ب�أقل التكاليف وب�أق�صى �سرعة ممكنة.«
ثاني��اً: �أهمية الاقت�صاد الرقمي: تتجلى �أهمية الاقت�ص���اد الرقمي في الن�شاط الاقت�صادي 

))) �سفيان قعلول والوليد طلحة، الاقت�صاد الرقمي في الدول العربية: الواقع والتحديات، �صندوق النقد العربي، 2020م، �ص63.
غير  ماج�ستير  )ر�سالة  الأردني  الاقت�صادي  النمو  في  الرقمي  الاقت�صاد  م�ؤ�شرات  دور  ال�شبول،  محمد  المنعم  عبد  )))عي�سى 
http://search.mandumah.com/ التالي:  الرابط  من  م�سترجع   ،1 �ص  2024م،  المفرق،  البيت،  �آل  جامعة  من�شورة(، 

Record/1489286
))) نجاة بن فريحة و�سونة عبد القادر، تطور الر�ؤية للتحول للاقت�صاد الرقمي في العالم العربي: درا�سة تجارب بع�ض الدول، ، مجلة 
http://search.mandumah.com/Record/1407836 المحا�سبة، التدقيق والمالية، مج5، ع1، 2023م، �ص 59، م�سترجع من
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م���ن خلال م�ساهمت���ه في زي���ادة الإنتاجية الاقت�صادية ع���ن طريق الابتكار، حي���ث يمكن للتقنيات 
الرقمي���ة تح�سي���ن عملي���ات الإنتاج والتوزي���ع وتوفير التكاليف ف���ي مجالات متعددة مث���ل الت�سويق، 
والنقل، والتخزين، والإعلان؛ وبذلك ي�سهم الاقت�صاد الرقمي في خلق وظائف جديدة في مجالات 
تطوي���ر التكنولوجي���ا، والبرمجة، والت�سوي���ق، كما يعزز الاقت�صاد الرقمي التج���ارة ب�شكل كبير لأنه 

ي�سهل على ال�شركات الو�صول �إلى العملاء ب�شكل �أف�ضل.)))
وف���ي الواقع ف�إن الاقت�صاد الرقمي يعتبر �أداةً قوي���ةً تُ�ساهم ب�شكل كبير في تح�سين الإنتاجية 
وتعزي���ز الن�شاط الاقت�ص���ادي؛ �إذ يعتمد الاقت�ص���اد الرقمي على التكنولوجي���ا الرقمية والإنترنت، 
الت���ي ت�ؤدي �إلى تح�سين الات�صالات وت�سريع العمليات التجارية، وي�شجع على زيادة الا�ستثمارات في 
قطاعات التكنولوجيا والات�صالات، وبالتالي يُ�سهم في تح�سين الن�شاط الاقت�صادي في الدول.)))   

وي�ساعد الاقت�صاد الرقمي ب�شكل كبير الو�صول �إلى الأ�سواق العالمية ب�أقل تكلفة ممكنة، مما 
ينت���ج عنه منافع متبادلة بين التجار والم�شتري���ن والبائعين ب�سبب الات�صال المبا�شر عبر الإنترنت 
بي���ن العملاء، كما ي�سهم الاقت�ص���اد الرقمي في تب�سيط العمليات التنظيمي���ة وتحقيق �أهدافها من 

خلال تقليل الت�أخير في اتخاذ القرارات الإدارية وتقليل الأخطاء والتكاليف.))) 
كذلك يوفر الاقت�صاد الرقمي فر�صًا كبيرة للمناف�سة، مع زيادة الإنتاجية وانخفا�ض تكاليف 
المعام�ل�ات، حي���ث ت�ستطيع ال�ش���ركات الح�صول عل���ى خدمات متقدم���ة ب�أ�سع���ار تناف�سية تمكنها 
م���ن دخول الأ�سواق العالمي���ة التي كانت تحتكره���ا �سابقًا ال�شركات الكب���رى التابعة للاقت�صادات 

المتقدمة.)))
المطلب الثاني: م�ؤ�شرات الاقت�صاد الرقمي في ال�سعودية.

تعك����س م�ؤ�شرات الاقت�صاد الرقمي في المملكة العربي���ة ال�سعودية مدى تطور وتقدم القطاع 
التقن���ي والرقم���ي في الب�ل�اد، وتعتبر هذه الم�ؤ�ش���رات مهمة لقيا����س التقدم وتحدي���د نقاط القوة 
وال�ضعف في الاقت�صاد الرقمي وتحديد الخطط والا�ستراتيجيات الم�ستقبلية؛ حيث حققت المملكة 
العدي���د من الإنجازات في مجال الحكومة الرقمية من خلال برامج ومبادرات رقمية متعددة، فقد 
ت���م تقدي���م �أكثر من 40 خدمة �إلكترونية م���ن خلال برنامج )مرا�س(، مم���ا �أدى �إلى تقلي�ص وقت 
المعاملة من 81 يومًا �إلى 24 �ساعة، وبرنامج )اعتماد )الذي يعد �أول من�صة مالية بهذا الحجم في 

))) �سفيان خلوفي وكمال �شريط ومريم زغلامي، تقييم جاهزية الجزائر للولوج �إلى الاقت�صاد الرقمي: درا�سة ا�ستك�شافية، مجلة 
نماء للاقت�صاد والتجارة، مج )4( ع )2(، 2020م، �ص 78-77.

))). ديما ناجح المجالي و�أحمد عبد القادر محمد المجالي، �أثر الاقت�صاد الرقمي على الن�شاط الاقت�صادي في الدول العربية. 
http://search.mandumah.com/Record/1534356 درا�سات اقت�صادية، ، مج16، ع1، 2024م، �ص 34، م�سترجع من

))). نبيل عبد الجليل، دور الاقت�صاد الرقمي في تعزيز كفاءة القطاع الم�صرفي: درا�سة تحليلية على الم�صارف التجارية في 
مدينة الجميل بليبيا،  مجلة كلية الاقت�صاد للبحوث العلمية، جامعة الزاوية، مج )1(، ع )6(، 2020م، �ص 8.

))). حنان عبد ال�سلام العبادي، مدى م�ساهمة الاقت�صاد الرقمي في تحقيق ميزة تناف�سية للم�صارف العاملة في الأردن، ، مجلة 
المثقال للعلوم الاقت�صادية والإدارية، مج )6(، ع )1(، 2020م، �ص 73.
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العالم للربط الإلكتروني، وتتعامل معه �أكثر من 450 من��شأة حكومية، كذلك برنامج )�أب�شر ) الذي 
يرب���ط �أكثر م���ن 130 خدمة حكومية ي�ستخدمها المواطن، وقد ت���م تقليل وقت تجديد جواز ال�سفر 
من 8 �أيام �إلى يوم واحد، علاوة على تنظيم الن�سخة الثانية من »هاكاثون الحج«، وهو �أكبر تحدي 
تقن���ي في منطقة ال�شرق الأو�سط، وقد حط���م الرقم القيا�سي و�سجل في مو�سوعة جيني�س ك�أ�ضخم 

هاكاثون في العالم.)))  
     وبن���اء عل���ى التقرير ال���ذي �أ�صدرته هيئة الات�صالات والف�ض���اء والتقنية )2023م( والذي 
ي�شي���ر �إلى و�صول الإنترن���ت في المملكة �إلى ن�سبة 98.6 % من �سكانه���ا، ، كما �صدر تقرير �إنترنت 
ال�سعودي���ة 2022م عن هيئة الات�صالات والف�ضاء والتقني���ة، وت�ضمن �أرقامًا تعك�س انت�شار الإنترنت 
وتط���ور البنية التحتية ف���ي المملكة، كما ت�ضمن التقرير �إح�صائيات ح���ول ا�ستخدام الإنترنت، بما 
ف���ي ذلك ا�ستخدام الإنترنت في الهاتف المتنق���ل بن�سبة 97.9%، وا�ستخدام التطبيقات الحكومية 
بن�سبة 96.3 %، وال�شراء عبر الإنترنت بن�سبة ت�صل �إلى 62.6 % ، و�أخيرًا ي�شير التقرير �إلى زيادة 

�إجمالي حجم حركة بيانات الإنترنت في المملكة بن�سبة 17 % 
ويلاحظ �أن تطبيق الاقت�صاد الرقمي في المملكة العربية ال�سعودية يتم من خلال العديد من 
المبادرات التي تهدف �إلى اخت�صار الوقت وتقليل الجهد الم�ستغرق في تنفيذ المهام التي لا يمكن 
�أن ي�ستغن���ي عنه���ا ويتم طلبها ب�شكل م�ستمر، علاوة على جعل الكفاءات الت�شغيلية على درجة عالية 
م���ن الكفاءة، من خ�ل�ال تب�سيط الإجراءات وتقديم خدمات �أكثر ابتكارً���ا، مما يتيح الو�صول لعدد 

�أكبر من الم�ستخدمين وتحقيق ا�ستدامة �أف�ضل لبيئة الأعمال.
وت�شكل م�ؤ�شرات الاقت�ص���اد الرقمي مر�آةً لمدى التحول التقني في الدولة، وتُ�سهم في توجيه 
ال�سيا�س���ات عبر الك�شف عن نقاط القوة والتحديات، ف���ي ال�سياق ال�سعودي، تُقا�س هذه الم�ؤ�شرات 
عة عل���ى الأبعاد  م���ن خ�ل�ال محاور تغط���ي الجوان���ب الهيكلي���ة والتنظيمي���ة والت�شغيلية، وه���ي موزَّ
الا�ستراتيجي���ة مث���ل: الأ�س�س الرقمي���ة، المواطنة الرقمية، الأعم���ال الرقمية، الحكوم���ة الرقمية، 

والابتكار الرقمي.
وت�شمل المحاور الأ�سا�سية لم�ؤ�شرات الاقت�صاد الرقمي في ال�سعودية ما يلي:

1- البني��ة التحتي��ة الرقمي��ة: يقي�س هذا المحور م���دى انت�شار ال�شب���كات الرقمية )ثابتة 
ولا�سلكية(، وم�ستوى التغطية بالجيل الخام�س )G5(، ومراكز البيانات، والبنية التحتية ال�سحابية. 
فمثلً���ا، تج���اوزت ن�سب���ة تغطية �شبك���ة G5 في بع�ض م���دن المملك���ة 94٪ في ع���ام 2024م، نتيجة 
ا�ستثم���ارات �ضخم���ة في البنية الرقمية؛ كم���ا بلغ حجم �سوق الات�صالات وتقني���ة المعلومات حوالي 

))).  عبد الرحمن ح�سن ح�سن محمد ومحمد �أحمد الغبيري، واقع التحول الرقمي للمملكة العربية ال�سعودية درا�سة تحليلية، ، 
مجلة العلوم الإدارية والمالية، 4)3(، �ص20.
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180 مليار ريال في 2024م.)))
2- الم�ؤ�س�س��ات والثق��ة الرقمية: يقي�س هذا الم�ؤ�ش���ر جاهزية الهيئات الحكومية والخا�صة 
للا�ستفادة من التقني���ة، والت�شريعات التنظيمية، وحماية البيان���ات، و�سيا�سات ال�شفافية الرقميّة، 
فف���ي عام 2024م، �أنفقت الحكومة ال�سعودية ن�سبة كبيرة م���ن ميزانيتها التقنية على دعم التحوّل 

(((.ICT الرقمي، حيث ت�شكّل النفقات الحكومية ما ن�سبته 34.1٪ من �إجمالي الإنفاق في قطاع
3- التعلي��م والمه��ارات الرقمي��ة: يركّز هذا المح���ور على مدى ت�أهي���ل المواطنين للتعامل 
الرقم���ي من خلال البرامج التدريبية، والمناهج الرقمي���ة، والكفاءات الرقمية المتخ�ص�صة، ومن 
الأمثلة على ذلك �شراكة وزارة الات�صالات مع من�صة Coursera لتطوير مهارات الم�ستقبل الرقمي 

للمواطنين.)))
4- بيئ��ة الأعم��ال الرقمي��ة: يعك����س هذا المح���ور مدى ا�ستخ���دام التقني���ات الرقمية في 
العمليات التجارية والتجارة الإلكترونية، وم�ستوى الن�ضج الرقمي للم�ؤ�س�سات، ففي الربع الأول من 
ع���ام 2024م، �شهدت بيئة الا�ستثمارات الرقمية في ال�سعودي���ة ن�شاطًا متزايدًا، مع ارتفاع في عدد 

ال�صفقات الا�ستثمارية وال�شركات النا�شئة.)))
5- الابت��كار والمعرف��ة الرقمي��ة: يقي����س ه���ذا الم�ؤ�شر حج���م البحث والتطوي���ر الرقمي، 
وب���راءات الاختراع التقني���ة، ودعم ريادة الأعم���ال الرقمية، وتُعد الا�ستراتيجي���ة الوطنية للبيانات 

والذكاء الا�صطناعي )NSDAI( �أحد المحركات الأ�سا�سية لتعزيز هذا المحور في ال�سعودية.
6- نم��و �س��وق التمويل الرقمي: يُقا�س من خلال الا�ستثم���ارات في الم�شاريع التقنية، ن�شاط 
ر�ؤو����س الأم���وال المخاطرة في القط���اع الرقمي، والتموي���ل الموجه للابتكار الرقم���ي، وقد �شهدت 

ال�سعودية في عام 2024م ارتفاعًا ملحوظًا في عدد ال�صفقات الرقمية ال�ضخمة.
7- الحكوم��ة الرقمي��ة: يُقا�س بمدى تقديم الخدمات الحكومية �إلكترونيًا، وتكامل الجهات 
الحكومية، وا�ستخدام البيانات المفتوحة والتطبيقات الذكية. ففي عام 2024م، تقدمت ال�سعودية 
�إل���ى المرك���ز الراب���ع عالميًا في خدم���ات الحكوم���ة الإلكترونية، كم���ا بلغت ن�سبة الن�ض���ج الرقمي 

))) تقرير الاقت�صاد الرقمي في المملكة العربية ال�سعودية 2024–2025: وزارة الات�صالات وتقنية المعلومات )MCIT(  التحول 
نحو مجتمع رقمي �شامل، الريا�ض: وزارة الات�صالات وتقنية المعلومات، 2025م، �ص 45–48.

)DGA(، م�ؤ�شرات الأداء  ))) تقرير الحكومة الرقمية في المملكة العربية ال�سعودية 2024: الهيئة ال�سعودية للحكومة الرقمية 
والتحول، الريا�ض: الهيئة ال�سعودية للحكومة الرقمية، 2024م، �ص 61–66.

))) تقرير مبادرة مهارات الم�ستقبل في المملكة العربية ال�سعودية، كور�سيرا ووزارة الات�صالات وتقنية المعلومات، كاليفورنيا: 
ق�سم �أبحاث كور�سيرا، 2024م، �ص 19–24.

 )MCIT( ))) الن�شرة الف�صلية لقطاع الات�صالات وتقنية المعلومات - الربع الأول 2024م وزارة الات�صالات وتقنية المعلومات 
الريا�ض: �إدارة الدرا�سات الاقت�صادية، 2024م ، �ص 33-27.



325

للخدمات 96٪، مما يعك�س الكفاءة العالية في تبنّي التقنية الحكومية.)))
8- التنمية الم�ستدامة الرقمية: يهدف هذا المحور �إلى ربط التقنية ب�أهداف الا�ستدامة، 
والمتمثل���ة ي زي���ادة كفاءة الطاقة، النقل الذك���ي، المدن الرقمية، والحل���ول البيئية الذكية، لتكون 

التكنولوجيا و�سيلة لتحقيق تنمية �شاملة.
جدول )1(: م�ؤ�شرات الاقت�صاد الرقمي ال�سعودي ح�سب الأبعاد الا�ستراتيجية

آخر قيمة المؤشالبُعد الاستراتيجي
سنة القياسللسعودية

الأسس الرقمية 
)البنية والاتصال(

 :)5G( الخامس  الجيل  شبكات  تغطية 
5G 2024م≈ %77نسبة السكان/المناطق الُمغطاة بخدمة

الحكومة الرقمية
نسبة  الرقمية:  الحكومية  الخدمات  نضج 
القنوات  عبر  مة  المقدَّ الخدمات  نضج 

الرقمية
96% ≈ -2024

مُعلن2025م

المواطن الرقمي 
)الاستخدام 
والمهارات(

السكان  نسبة  الإنترنت:  استخدام 
2024م≈ %99المستخدمين للإنترنت )بديل يقيس التبنيّ(

حجم سوق الاتصالات وتقنية المعلومات الأعمال الرقمية
)ICT(: القيمة السوقية السنوية بالدولار

≈ 44 مليار 
2024مدولار

الابتكار الرقمي
مساهمة الاقتصاد الرقمي في الناتج المحلي 
والذكاء  والابتكار  البيانات  )يشمل 

الاصطناعي ضمن التعريف الإحصائي(

 15.6% ≈
من الناتج 

المحلي
2023م

الم�صدر: �إعداد الباحث بالاعتماد على: هيئة الات�صالات والف�ضاء والتقنية )تقرير �إنترنت ال�سعودية 2024(، ووكالة 
الأنباء ال�سعودية نقلًا عن لجنة الأمم المتحدة الاقت�صادية والاجتماعية لغربي �آ�سيا )الإ�سكوا( لم�ؤ�شر ن�ضج الخدمات 

الحكومية الإلكترونية والنقالة لعام 2024م 

يو�ض���ح الجدول )1( �ص���ورةً موجزة للأبع���اد الا�ستراتيجية الخم�س���ة للاقت�صاد الرقمي في 
المملك���ة، حيث يقي�س الأ�س�س الرقمي���ة )البنية والات�صال( بجاهزية ال�شب���كات عبر م�ؤ�شر تغطية 
مة �إلكترونيًا، والمواطن الرقمي  الجيل الخام����،س والحكومة الرقمية بدرجة ن�ضج الخدمات المقدَّ

))) تقرير الحكومة الرقمية في المملكة العربية ال�سعودية 2024 م : الهيئة ال�سعودية للحكومة الرقمية )DGA(، م�ؤ�شرات الأداء 
والتحول، الريا�ض: الهيئة ال�سعودية للحكومة الرقمية، 2024م، �ص 61–66.
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)الا�ستخ���دام والمهارات( بمعدل ا�ستخدام ال�سكان للإنترن���ت بو�صفه بديلاً عمليًا لقيا�س التبنّي، 
والأعم���ال الرقمي���ة بحجم �سوق الات�صالات وتقني���ة المعلومات كدلالة على رقمن���ة قطاع الأعمال، 
والابت���كار الرقمي بن�سبة م�ساهمة الاقت�صاد الرقمي في الناتج المحلي بما ي�شمل مكوّنات البيانات 
والابت���كار والذكاء الا�صطناعي، ويعر�ض الجدول القي���م الأحدث المتاحة لكل م�ؤ�شر و�سنة القيا�س 

المقابلة، بما يتيح المقارنة عبر الأبعاد ور�صد اتجاهات التقدّم ال�سنوية.
المطلب الثالث: تطبيقات الاقت�صاد الرقمي في ال�سعودية.

تتج�سّ���د تطبيق���ات الاقت�ص���اد الرقم���ي ف���ي المملكة عب���ر حزم���ة مترابطة م���ن المبادرات 
���ات التي غيّ���رت �أنماط تقديم الخدمات العام���ة ونماذج الأعمال والتعلي���م، فعلى م�ستوى  والمن�صّ
الحكوم���ة ق���ادت الهيئة ال�سعودي���ة للحكومة الرقمية نقلً���ا نوعيًا في تجرب���ة الم�ستفيد، وفي مجال 
الأعمال ر�سّخ���ت �سيا�سات المدفوعات الإلكترونية والفوترة الإلكتروني���ة �أ�س�س التحوّل في ال�سوق، 
ات التعلّم الرقمية تعميم الو�صول والمرونة وبناء المهارات،  �أمّا في مجال التعليم فقد �أتاحت من�صّ
ه���ذه الركائز الثلاث تعمل بو�صفها منظومة واحدة تدفع الكف���اءة والإنتاجية ، وتولّد قيمة م�ضافة 

في كل حلقات �سل�سلة القيمة.)))
: الحكوم��ة الرقمية: يعرف البنك الدولي الحكوم���ة الرقمية ب�أنها: ا�ستخدام الجهات  �أولًا
الحكومي���ة لتقني���ات المعلومات والات�صالات، مث���ل الإنترنت وتطبيقات الهوات���ف الذكية والأجهزة 
المحمول���ة به���دف تح�سي���ن تقديم الخدم���ات الحكومي���ة، وتعزي���ز التفاعل مع قطاع���ي ال�صناعة 
والأعم���ال، وتمكي���ن المواطنين من الو�صول �إلى المعلومات، مع رفع درج���ات ال�شفافية والإيرادات 

وخف�ض التكلفة الت�شغيلية.)))
حقق���ت المملك���ة ف���ي م�ؤ�شر ن�ضج التجرب���ة الرقمية لخدم���ات الحكومة ع���ام 2024م نتيجة 
���ات الحكومية »توكلنا«  �إجمالي���ة بلغ���ت %‎85.04‎ )م�ستوى متق���دّم(، وت�ضمّن ترتيب �أف�ضل المن�صّ
و»�أب�شر« و»ناجز« و»قوى« وغيرها؛ ما يعك�س تقدّمًا في �سهولة الا�ستخدام ور�ضا الم�ستفيد واعتماد 

التقنيات الحديثة عبر 39 من�صة مقا�سة. 
كم���ا حلّ���ت المملكة في المرتب���ة الأولى بين دول ال�ش���رق الأو�سط و�شم���ال �إفريقيا في م�ؤ�شر 
ن�ضج الخدمات الحكومية والإلكترونية المتنقلة ال�صادر عن الإ�سكوا عام 2024م، محققة 99‎%‎ في 
م�ؤ�شّ���ر الو�صول للجمهور، مع تو�سّع الهوية الرقمي���ة عبر »�أب�شر« �إلى نحو 28 مليون هوية، وخدمات 

حكومية تتجاوز 460 خدمة.)))

))) هيئة الحكومة الرقمية، م�ؤ�شر ن�ضج التجربة الرقمية للخدمات الحكومية )2024(: التقرير العام، �ص 39–41. متاح عبر: 
https://dga.gov.sa

 Gustova, D. The Impact of E-Government Strategy on Economic Growth and Social. Instituto  (((
Universitário de Lisboa, 2017, p. 4
))). تقرير المملكة العربية ال�سعودية لمدة 20 عامًا حول مخرجات القمة العالمية لمجتمع المعلومات، المملكة العربية ال�سعودية 
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ثانيً��ا: الأعمال والتجارة الإلكترونية: تُعدّ التج���ارة الإلكترونية �أحد �أبرز مظاهر التحول 
الرقم���ي في الاقت�صاد المعا�صر، �إذ تُمار�س من خلال من�صات �إلكترونية مت�صلة ب�شبكة الإنترنت، 
�س���واء عب���ر مواقع المتاج���ر الإلكترونية التابعة �أو من خ�ل�ال تطبيقات الهوات���ف الذكية التي تتيح 
للم�ستهلكي���ن تنفي���ذ عملي���ات لل�ش���ركات البيع وال�ش���راء والتوا�صل م���ع مزودي الخدم���ات ب�سهولة 

و�سرعة.)))
وتُعرّف وزارة التجارة والا�ستثمار في المملكة العربية ال�سعودية التجارة الإلكترونية على �أنها 
»ن�شاط اقت�صادي يتم كليًا �أو جزئيًا من خلال تقنية الات�صال عن بُعد، با�ستخدام و�سيط �إلكتروني 

لتوفير �سلعة �أو خدمة))).
وي�شم���ل هذا التعريف مختلف �أنم���اط التعاملات التجارية التي تتم عب���ر الو�سائط الرقمية، 
�س���واء بين ال�شركات والم�ؤ�س�سات )B2B( مث���ل التبادلات بين الم�صنعين وتجار الجملة والتجزئة، 
م المنتج���ات والخدمات مبا�ش���رة �إلى جمهور  �أو بي���ن ال�ش���ركات والم�ستهلكين )B2C( حي���ث تُقدَّ
الم�ستهلكي���ن، �أو حتى بين الم�ستهلكين �أنف�سهم )C2C( عبر المن�صات الإلكترونية التي تتيح البيع 

وال�شراء بين الأفراد.
وت�شير هيئة الات�صالات وتقنية المعلومات ال�سعودية �إلى �أن منظومة التجارة الإلكترونية تتكوّن 
من جانبي العر�ض والطلب؛ ففي جانب الطلب ت�ضمّ المتعاملين من الم�ستهلكين وال�شركات، �أما في 
جان���ب العر�ض فت�شمل ال�شركات المتخ�ص�صة في التجارة الإلكترونية، وتجار التجزئة التقليديين، 
والمن��شآت ال�صغيرة والمتو�سطة، والبائعين من الم�ستهلكين �إلى الم�ستهلكين، كما ت�ضم المنظومة 
نة ت�شم���ل: الجهات التنظيمية والحكومي���ة، مقدّمي خدمات الات�صال  مجموع���ة من الجهات المُمكِّ
والتقني���ة، مقدّمي خدمات المدفوعات الإلكترونية، و�شركات الخدمات اللوج�ستية التي تُمثّل حلقة 

الربط الأ�سا�سية في �سلا�سل الإمداد والتوزيع الرقمية.))) 
ثالثً��ا: التعلي��م الإلكتروني: يُعَ���دّ التعليم الإلكتروني �أحد �أبرز مظاه���ر التحوّل الرقمي في 
المملك���ة العربية ال�سعودي���ة، �إذ جاء ا�ستجابةً لأهداف ال�سيا�سة التعليمي���ة التي ركّزت على مواكبة 
التط���ور التقن���ي العالم���ي وتوظي���ف التكنولوجيا في خدم���ة التعليم، فمن���ذ منت�ص���ف الثمانينيات 
الميلادية )1406/1405هـ(، بد�أت وزارة التعليم في �إدخال الحا�سب الآلي في المناهج الدرا�سية 
�ضم���ن برنام���ج التعلي���م الثانوي المط���وّر، حيث ت���مّ تدري�س ثلاث م���واد �أ�سا�سية ه���ي: مقدمة في 

.https://itu.int :هيئة الات�صالات والف�ضاء والتقنية(، 2024م، �ص 8–9، 17–18. الاتحاد الدولي للات�صالات. متاح عبر(
))). مدحت رم�ضان، الحماية الجنائية للتجارة الإلكترونية – درا�سة مقارنة،  دار النه�ضة العربية، القاهرة، 2001م، �ص16.

))) تقرير الات�صالات وتقنية المعلومات، هيئة الات�صالات وتقنية المعلومات، التجارة الإلكترونية في المملكة العربية ال�سعودية، 
 https://www.citc.gov.sa/ar/reportsandstudies/Reports/Documents/CITC :2017م، �ص55. تم الا�سترجاع من

))) تقرير جائحة كوفيد 19 والقطاع الخا�ص ال�سعودي: التحديات – الفر�ص واحترافية �إدارة الأزمة، مجل�س الغرف ال�سعودية، 
 https://csc.org.sa/repor .80الوحدة الاقت�صادية بمجل�س العرف ال�سعودية، 2020م، �ص
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الحا�سب، والبرمجة، ونظم المعلومات.))) 
وفي عام 1414هـ �أُ�ضيف ق�سم جديد للمرحلة الثانوية تحت م�سمى ق�سم العلوم والتقنية، �إلا 
�أن تطبيق���ه ظل محدودً���ا ب�سبب كلفة الت�شغيل العالية ومتطلبات التجهي���ز الفني، ومع مرور الوقت 
�س  تط���وّرت التجرب���ة التعليمية لت�شمل تو�سي���ع تدري�س مادة الحا�س���ب الآلي في ع���ام 1417هـ لتُدرَّ
ح�صتي���ن �أ�سبوعيًا في المرحل���ة الثانوية، ويُحت�سب الامتحان العملي �ضم���ن تقييم المادة، وا�ستمر 
تطوير المناهج حتى �أعُيد ت�صميم مقررات الحا�سب الآلي عام 1420هـ لتنا�سب احتياجات التعليم 

الرقمي الحديثة.))) 
ومع مطلع الألفية الثالثة، �أ�صبح التعليم الإلكتروني مطلبًا ا�ستراتيجيًا في ال�سيا�سات الوطنية 
للتعلي���م، خا�صة مع ت�أ�سي�س الأ�س���رة الوطنية للتعليم الإلكتروني والتعلم عن بُعد عام 1425ه،ـ التي 
و�ضع���ت اللبن���ات الأولى لمنظوم���ة رقمية تعليمية �شامل���ة، تمثلت لاحقًا في �إن�ش���اء المركز الوطني 
للتعلي���م الإلكتروني ع���ام 2017م، و�أ�سهمت هذه المب���ادرات في نقل التعلي���م ال�سعودي من النمط 
التقلي���دي �إلى نظام تعليمي رقمي مرن وتفاعلي، يتيح التعلم ف���ي �أي زمان ومكان، ويُعدّ اليوم �أحد 

المحركات الرئي�سة للاقت�صاد الرقمي الوطني.))) 
مما تقدم نخل�ص �إلى �أن تطبيقات الاقت�صاد الرقمي في المملكة العربية ال�سعودية �أ�صبحت 
بمثاب���ة محرك رئي�س���ي للنمو الاقت�ص���ادي والتنمية الم�ستدام���ة، حيث تمكن���ت المملكة من خلال 
التعلي���م الإلكترون���ي، والحكوم���ة الرقمية، والتج���ارة الإلكترونية، من ت�أ�سي�س بيئ���ة رقمية متكاملة 

تدعم مختلف القطاعات الاقت�صادية. 
المطلب الرابع: تطور ن�شاط القطاعات المكونة للاقت�صاد الرقمي في ال�سعودية.

�شه���دت المملكة العربي���ة ال�سعودية تطورًا ملحوظًا في ن�ش���اط القطاعات المكونة للاقت�صاد 
الرقمي، مدفوعةً بر�ؤية المملكة 2030، التي تهدف �إلى تعزيز التنوع الاقت�صادي والابتكار الرقمي.

�أولًا: تط��ور ن�ش��اط قطاع الات�ص��الات وتقني��ة المعلومات: �شهد قط���اع الات�صالات وتقنية 
المعلوم���ات ف���ي المملك���ة العربي���ة ال�سعودي���ة تطورًا ملحوظً���ا خلال ال�سن���وات الأخي���رة، مدفوعًا 
بالا�ستثم���ارات الحكومي���ة الا�ستراتيجية في �إط���ار ر�ؤية المملكة 2030، في ع���ام 2024م بلغ حجم 
�س���وق الات�صالات وتقني���ة المعلومات في ال�سعودي���ة 180 مليار ريال �سعودي، م���ع معدل نمو �سنوي 
مرك���ب ق���دره 7.5% على مدار ال�سنوات م���ن ) 2019م - 2024م(، مما يعك����س التو�سع الكبير في 

))). وزارة التعليم، تاريخ تطور التعليم في المملكة العربية ال�سعودية، الريا�ض: وزارة التعليم، 2004م، �ص26.
))) التعليم الإلكتروني في كلية الات�صالات والمعلومات بالريا�ض، �ص22.

))) بدر عبد الله ال�صالح، تطوير تقنية التعليم في المملكة العربية ال�سعودية في �ضوء الاتجاهات العا�صرة في المجال، بحث 
مقدم لندوة تكنولوجيا التعليم والمعلومات، جامعة الملك �سعود، 1420ه، �ص 64.
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البنية التحتية الرقمية والخدمات التقنية المتقدمة.)))
 ،)G5( ويتمث���ل �أح���د �أبرز الإنجازات في هذا القط���اع فى التو�سع في �شبكة الجي���ل الخام�س
حيث �أ�صبحت المملكة من الدول الرائدة في ن�شر هذه التقنية على م�ستوى منطقة ال�شرق الأو�سط 
و�شم���ال �إفريقيا، بحلول ع���ام 2024م، و�صلت تغطية �شبكة G5 �إلى 77% م���ن مناطق المملكة، مع 
�سرع���ة تنزي���ل بيانات متو�سطة بلغت 144.5 ميجابايت في الثاني���ة، متفوقة بذلك على العديد من 

الدول المتقدمة.)))
ع�ل�اوة عل���ى ذلك، �ساهم���ت المب���ادرات الحكومية في تعزي���ز التحول الرقم���ي عبر مختلف 
القطاع���ات، ففي ع���ام 2024م، بلغ الإنفاق الحكومي على تكنولوجي���ا المعلومات والات�صالات �أكثر 
م���ن 113 مليار ريال �سعودي، موزعة عل���ى قطاعات ال�صحة والتعليم والبني���ة التحتية، مما يعك�س 

التزام المملكة بتطوير الخدمات العامة وتعزيز كفاءتها من خلال الحلول الرقمية.)))
     �إن ه���ذه التط���ورات تج�سد الت���زام المملكة بتطوي���ر قطاع الات�صالات وتقني���ة المعلومات 
كجزء �أ�سا�سي من ا�ستراتيجيتها للتحول الرقمي، مما ي�ساهم في تعزيز الاقت�صاد الوطني وتحقيق 

�أهداف ر�ؤية 2030م.
�شكل )1( : حجم �سوق الات�صالات وتقنية المعلومات )مليار ريال(

الم�صدر: هيئة الات�صالات والف�ضاء والتقنية )CST(، بيانات حجم �سوق الات�صالات والتقنية )2023–2024(.

المعلومات  وتقنية  الات�صالات  CITC، هيئة  الريا�ض  ال�سعودية 2024م،  في  والات�صالات  المعلومات  تكنولوجيا  �سوق  تقرير   (((
https://www.cst.gov.sa/en/media-center/news/N2025051201 2024م، تم الا�سترجاع من : )CITC(

Wikipedia contributors. (2024). Internet in Saudi Arabia. In Wikipedia. Retrieved from https://  (((
en.wikipedia.org/wiki/Internet_in_Saudi_Arabia
 Digital Government Authority (DGA). (2024). Government spending report on information  (((
and communication technology for 2024. Riyadh: DGA. Retrieved from https://dga.gov.sa/sites/
Government%20Spending%20Report%20On%20Information%20and%20/07-default/files/2025
Communication%20Technology%20for%202024-V2.0_0.pdf
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يت�ض���ح م���ن ال�شكل )1( �أن حجم �س���وق الات�صالات وتقني���ة المعلومات ف���ي ال�سعودية وا�صل 
م�س���اره الت�صاع���دي من 166 مليار ري���ال عام 2023م �إلى نح���و 180 مليار ريال ع���ام 2024م، �أي 
بزي���ادة 14 ملي���ار ريال تعادل تقريبً���ا %8.4 خلال عام واحد؛ وهو نمو يرتب���ط بتو�سع الإنفاق على 
الحو�سب���ة ال�سحابية ومراكز البيان���ات، وات�ساع رقعة التحول الرقم���ي والمدفوعات الإلكترونية في 
القطاع���ات الحكومية والخا�صة، �إ�ضافة �إلى دخول ا�ستثمارات و�شراكات تقنية دولية عززت ن�شاط 

ال�سوق وعمّقت م�ساهمته في الاقت�صاد الرقمي.
ثانيًا: تطور ن�شاط التجارة الإلكترونية:

لق���د كان �أول ظه���ور للتجارة الإلكترونية في المملكة العربية ال�سعودية فى عام 2001 م ، �إلى 
�أن �أ�صبح���ت �أح���د �أكبر الأ�س���واق العالمية ، حيث �شه���دت المملكة خلال ال�سن���وات الأخيرة تطورًا 
ملحوظًا في البنى التحتية لقطاع الات�صالات وتقنيات التحول الرقمي، مما انعك�س �إيجابًا على نمو 
قطاع التجارة الإلكترونية والمبيعات عبر الإنترنت، رغم كونه قطاعًا نا�شئًا في بداياته، فمنذ عام 
2016م، ومع انطلاق برامج ومبادرات التحول الوطني والتحول الرقمي �ضمن ر�ؤية المملكة 2030، 
ر بنحو 30% في المتو�سط، وقد �صنَّف م�ؤ�شر الاقت�صاد  �سجّل القطاع نموًا مطّردًا بمعدل �سنوي يقدَّ
الرقم���ي العربي لع���ام 2020م المملكة �ضمن المجموعة الأولى »ال���دول القائدة« في مجال جاذبية 

الا�ستثمار الدولي والتقدم الرقمي، محتلةً المرتبة الثانية عربيًا.))) 
و�إدراكًا من الدولة لأهمية التجارة الإلكترونية كمحرّك رئي�سٍ للتنمية الم�ستدامة ومعززٍ للنمو 
الاقت�ص���ادي ال�شام���ل، عملت على تطوير بنيته���ا التحتية الرقمية لرفع جاهزيته���ا للتحول الرقمي 
ال�شام���ل، وتو�سيع اعتماد الذكاء الا�صطناعي ومن�صات الأعمال والتقنيات النا�شئة، ووفقًا لبيانات 
هيئ���ة الات�ص���الات وتقنية المعلومات، ف�إن مع���دل ا�ستخدام الإنترنت بلغ نح���و 95.7% من ال�سكان 
ع���ام 2019م، في حين و�صلت ن�سبة انت�شار الهوات���ف الذكية �إلى 89.5%، كما مثّلت عمليات الدفع 
الإلكترون���ي م���ا ن�سبته 36% من �إجمالي عمليات الدفع في قط���اع التجزئة والأفراد، �أما على �صعيد 
العوائد الاقت�صادية، فقد بلغت �إيرادات التجارة الإلكترونية في عام 2020م نحو 4.93 مليار دولار 
�أمريكي، مع توقعات بارتفاعها �إلى 8.29مليار دولار �أمريكي بحلول عام 2024م،))) كما ارتفع عدد 
المتاجر الإلكترونية المرخّ�صة �إلى 28,676 متجرًا �إلكترونيًا، وبلغ �صافي مبيعات �أكبر 100 متجر 

�سعودي عبر الإنترنت نحو 914 مليون دولار �أمريكي في عام 2020م.)))

))) الاتحاد العربي للاقت�صاد الرقمي ومجل�س الوحدة الاقت�صادية العربية، م�ؤ�شر الاقت�صاد الرقمي العربي2020م: كوفيد- 19 
   /https://arab-digital-economy.org .و�ضرورة التحول �إلى الاقت�صاد الرقمي2020م

))) �إح�صائيات التجارة الإلكترونية في المملكة العربية ال�سعودية، غرفة جدة، مركز البحوث والدرا�سات، 2020م،
 /https://www.jcci.org.sa       

https://www.statista.com/outlook/ على:  متاح  �ستاتي�ستا، 2021م،  ال�سعودية،  العربية  المملكة  الإلكترونية:  التجارة   (((
 dmo/ecommerce/saudi-arabia
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�إن الجدول رقم)2( يو�ضح تطور التجارة الإلكترونية بالمملكة العربية ال�سعودية خلال فترة 
2001م- 2024م:

جدول )2 (:
تطور التجارة الإلكترونية بالمملكة العربية ال�سعودية خلال فترة 2001م- 2024م

تطور التجارة الإلكترونية بالمملكة العربية السعوديةالسنوات

اقتصرت على 2001م بسيط حيث  السعودية بشكل  بالظهور في  الإلكترونية  التجارة  بدأت 
أنشطة محدودة.

2005م
حجم  له  وصل  لما  السعودية  حكومة  اهتمام  الإلكترونية  التجارة  مبيعات  جذبت 
السوق العالمي من مبيعات تتجاوز 6.8 تريليون دولار وبدأت بتحفيز رواد الأعمال 

بالتوسع في هذا السوق.

2010م

بدأت البداية الفعلية للتجارة الإلكترونية في المملكة بسبب ازدياد مستهلكي الإنترنت 
حيث تصدرت السعودية قائمة دول الشرق الأوسط في عدد مستخدمي الإنترنت، 

وتوسع خيارات الشحن والتوصيل وطرق الدفع الإلكترونية.

2016م

وتقنية  الاتصالات  هيئة  قدّرت  حيث  ملحوظاً  تطورًا  الإلكترونية  التجارة  شهدت 
والشركات  المستهلكين  بين  السعودية  في  الإلكترونية  التجارة  معاملات  المعلومات 
بحوالي 30 مليار ريال لتكون أحد أكبر أسواق التجارة الإلكترونية في منطقة الشرق 

الأوسط وشمال أفريقيا.

2020م
Statista أن إيرادات التجارة الإلكترونية في السعودية لعام  بيانات موقع  أشارت 
2020 م تصل إلى نحو )5.778( مليار دولار أمريكي، ويكون قطاع الإلكترونيات 
والإعلام أكبرهما، ويتوقع أن تصل إيرادات التجارة الإلكترونية في المملكة العربية 
السعودية عام 2024 إلى )7,550( مليار دولار أمريكي بمعدل نمو سنوي 6.9 %.

2023م
السوق الإلكتروني نما بنسبة 28٪ في 2023، ليبلغ 157 مليار ريال )حوالي 41.8 

مليار دولار أمريكي(.

2024م

مبيعات التجارة الإلكترونية عبر بطاقات مدى بلغت 197.42 مليار ريال )حوالي 
52.64 مليار دولار(.

يُقدّر حجم السوق بـ 21.3 مليار دولار أمريكي للتجارة الإلكترونية في السعودية.
تقرير التحليل السعودي للتجارة الإلكترونية يُشير إلى أن السوق السعودي للتجارة 

الإلكترونية قُدّر بـ 24.67 مليار دولار لعام 2024م.

الم�صدر:  درا�سة مقدمة من جامعة الملك عبد العزيز، الموقع الإلكتروني لم�ؤ�س�سة النقد ال�سعودي، مركز الدرا�سات 
الا�ستراتيجية، �إ�صدار رقم 25 لعام 2020 م.
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�إن ال�ش���كل رقم )2(يو�ضح تط���ور �إجمالي �إيرادات التج���ارة الإلكترونية خلال عامي2024م 
و2025م.

�شكل )2( : �إجمالي �إيرادات التجارة الإلكترونية في ال�سعودية )تقديري( – مليار ريال

الم�صدر: البنك المركزي ال�سعودي )�ساما(، الن�شرة الإح�صائية ال�شهرية )دي�سمبر 2023(؛
نقلًا عن وكالة الأنباء ال�سعودية.

يو�ضح ال�شكل ال�سابق نموَّ �إجمالي �إيرادات التجارة الإلكترونية في المملكة من 211 مليار ريال 
عام 2024م �إلى نحو 258.8 مليار ريال متوقعة في 2025م )ما يعادل 69 مليار دولار مح�سوبة على 
�أ�سا����س 3.75 ري���ال/دولار، �أي بزيادة قدرها 47.8 مليار ري���ال وبمعدل نمو يقارب %22.6 خلال 
عام واحد. ويعك�س هذا الم�سار التو�سّع في قاعدة الم�ستخدمين والتجّار، وانت�شار و�سائل الدفع غير 

النقدية، وتح�سّن الخدمات اللوج�ستية، �إلى جانب ال�سيا�سات الداعمة للتجارة الرقمية.
�إن ال�شكل رقم )3( يو�ضح تطور مبيعات التجارة الإلكترونية غبر بطاقات مدى خلال عامي 

2023م و 2024م.
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�شكل )3( : مبيعات التجارة الإلكترونية عبر بطاقات مدى – مليار ريال

الم�صدر: �إعداد الباحث بالاعتماد على بيانات البنك المركزي ال�سعودي )�ساما( – الن�شرات الإح�صائية ال�شهرية 
لعام 2024م. )اعتمادًا على �صفحة الن�شرات الر�سمية(

���ذة عبر بطاقات مدى من نحو  يو�ض���ح ال�ش���كل )3( ارتفاع مبيعات التجارة الإلكترونية المنفَّ
156.91 ملي���ار ري���ال في عام 2030  �إل���ى 197.42 مليار ريال في 2024، بزي���ادة قدرها 40.51 
ملي���ار ريال ومعدل نمو �سنوي يق���ارب  .%25.82. ويعك�س هذا الاتجاه تو�سّع الاعتماد على القنوات 
الرقمي���ة والدفع غير النق���دي، وتح�سّن البنية اللوج�ستية وتجربة المت�س���وق الإلكتروني. ويُ�شار �إلى 
�أن الم�ؤ�ش���ر يغطّ���ي معاملات »مدى« المحلية تحديدًا، ولا ي�شمل بطاقات الائتمان الدولية �أو و�سائل 

ا لي�س كل حجم التجارة الإلكترونية الكلّي في المملكة. الدفع الأخرى، لذا فهو يمثل جزءًا مهمًّ
ثالثً���ا: تطور ن�ش���اط قطاع التعليم الإلكترون���ي: �شهد التعليم الإلكتروني ف���ي المملكة العربية 
ال�سعودية تطورًا ملحوظًا خلال العقدين الأخيرين، لي�صبح جزءًا �أ�سا�سيًا من ا�ستراتيجية التحول 
الرقم���ي في التعلي���م فمع مطلع الألفية الثالثة، �أ�صبح التعلي���م الإلكتروني مطلبًا ا�ستراتيجيًا �ضمن 
ال�سيا�س���ات الوطنية، خا�ص���ة بعد ت�أ�سي�س الأ�سرة الوطنية للتعلي���م الإلكتروني والتعلم عن بُعد عام 
1425ه���،ـ التي �أ�س�س���ت اللبنات الأول���ى لمنظومة رقمية تعليمي���ة �شاملة، لاحقًا ت���م �إن�شاء المركز 
الوطن���ي للتعليم الإلكتروني عام 2017م، و�ساهمت هذه المبادرات في تحويل التعليم ال�سعودي من 
النمط التقليدي �إلى نظام تعليمي رقمي مرن وتفاعلي، يتيح التعلم في �أي زمان ومكان، ويعد اليوم 

�أحد المحركات الرئي�سة للاقت�صاد الرقمي الوطني.))) 
       وف���ي ال�سنوات الأخيرة، �شهد التعلي���م الإلكتروني تطورًا نوعيًا، خا�صة مع �إطلاق من�صة 

))). في�صل الرا�شد، دور �سيا�سات التعليم في التحول الرقمي في �ضوء ر�ؤية المملكة 2030، ، مجلة كلية التربية، 14)2(، 2023م، 
�ص35.
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تعليميًا متنوعًا لجميع المراحل الدرا�سية.  وفرت محتوىً  التي  كورونا،  “مدر�ستي” خلال جائحة 
كم���ا تم اعتماد تقنيات الذكاء الا�صطناعي لتحليل �أداء الطلاب وتقديم تو�صيات تعليمية متنا�سبة 
م���ع قدراتهم، مما يعزز جودة التعلي���م الرقمي في المملكة، وتوا�صل الحكومة ال�سعودية ا�ستثمارها 
ف���ي تطوي���ر التعلي���م الإلكتروني، بما يعك����س التزامها بتحقي���ق بيئة تعليمية رقمي���ة متقدمة تواكب 

التطورات العالمية.))) 
�شكل )4( عدد الم�ستفيدين من »مدر�ستي« )ملايين(

الم�صدر: هيئة الحكومة الرقمية، )2025( تقرير الإنفاق الحكومي على الات�صالات وتقنية المعلومات لعام 2024،
هيئة الحكومة الرقمية.

يو�ض���ح ال�ش���كل )4( ثبات عدد الم�ستفيدي���ن الأدنى المُعلَن من من�ص���ة »مدر�ستي« عند نحو 
6.0 ملايي���ن �سنويًا خلال الفترة 2020م - 2024م، ما يُ�شير �إلى ا�ستدامة الو�صول وات�ساع قاعدة 
الا�ستخدام حتى مع عودة التعليم الح�ضوري، ويعك�س تر�سّخ نموذج التعلّم المدمج. وتكتمل ال�صورة 
ب�إ�ضاف���ة م�ؤ�ش���رات نوعي���ة مرافقة-مث���ل متو�س���ط ال�ساعات الن�شطة ل���كل طالب، وع���دد الدرو�س 
ذة، ونِ�سَ���ب الإنجاز والاختبارات الرقمية-لفهم عم���ق التفاعل لا حجم الو�صول  الافترا�ضي���ة المنفَّ

فقط.

))) العويد و�سعود الحامد، التعليم الإلكتروني: بيئات التعلم الرقمية وتطبيقاتها في ال�سعودية، الريا�ض: المركز الوطني للتعليم 
الإلكتروني، 2025م، �ص40.
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�شكل )5(: عدد الم�ؤ�س�سات المعتمَدة للتعلّم الإلكتروني

الم�صدر: المركز الوطني للتعليم الإلكتروني، )2024–2025( تقرير الم�ؤ�شر الوطني للتعليم الرقمي 2024–2025، 
�إ�صدارات المركز - الدرا�سات.

يو�ض���ح ال�ش���كل )5( نموَّ ع���ددِ الم�ؤ�سّ�سات المعتمَ���دة للتعلّم الإلكتروني ف���ي المملكة من 10 
جهات عام 2020م �إلى 95 جهة في 2024م، بزيادةٍ قدرها 85 جهة؛ �أي نحو 9.5 �ضعفًا خلال �أربع 
�سن���وات. وتبيّن الفروق���ات ال�سنوية ت�سارعًا قويًا حتى 2023م ثم ا�ستم���رار التو�سّع بوتيرة مرتفعة، 
ات الوطنية للتعليم  وهو ما يعك�س تر�سّخ الأطر التنظيمية وات�ساع الاعتماد الم�ؤ�س�سي وتكامل المن�صّ

الرقمي.
وعل���ى الرغم من ه���ذه الإنجازات، ف�إن هناك مجموعة من التحدي���ات التي تواجه الاقت�صاد 
الرقمي ف���ي المملكة، �أبرزها التحديات التنظيمية والت�شريعية التي ت�ستلزم تطوير الأطر القانونية 
لتواكب النمو ال�سريع في المعاملات الرقمية، �إلى جانب ق�ضايا الأمن ال�سيبراني وحماية البيانات 
باعتباره���ا عن�صرًا جوهريً���ا لحماية الم�ؤ�س�سات والم�ستهلكين. كذلك يب���رز تحدي تطوير الكوادر 
الب�شري���ة لتمكينهم من المهارات الرقمية، بالإ�ضافة �إل���ى الحاجة لتعزيز الثقافة الرقمية وتحقيق 

ال�شمول الرقمي بما ي�ضمن ا�ستفادة جميع فئات المجتمع من التحول الرقمي.  
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الخاتمة:
ت�شمل خاتمة هذا البحث التي تم التو�صل �إليها وما يتعلق بها من تو�صيات، وذلك على النحو 

التالي:
�أولًا: النتائج، وتتمثل في الآتي:

1- هنال���ك تح�س���ن وا�ضح وتقدم ملح���وظ في �أداء الاقت�ص���اد الرقمي ف���ي المملكة العربية 
ال�سعودي���ة خلال ال�سن���وات الأخيرة تعك�سه عدد م���ن الم�ؤ�شرات، من �أبرزه���ا م�ساهمته في الناتج 

المحلي الإجمالي بما ن�سبته حوالي 15.6% عام 2023م.
2- تعك�س م�ؤ�شرات الاقت�صاد الرقمي في المملكة العربية ال�سعودية مدى تقدم وتطور القطاع 

التقني والرقمي فيها، حيث �أثمرت عن تقديم �أكثر من 40 خدمة �إلكترونية.
3- ت�شمل الم�ؤ�شرات الأ�سا�سية للاقت�صاد الرقمي في المملكة م�ؤ�شرات كل من البنية التحتية 
الرقمي���ة، والم�ؤ�س�س���ات والثق���ة الرقمية، والمهارات والتعلي���م الرقمي، و بيئة الأعم���ال الرقمية، و 
الابت���كار والمعرفة الرقمية، ونمو �س���وق التمويل الرقمي، والحكومة الرقمي���ة، والتنمية الم�ستدامة 

الرقمية.
4- تنوعت مجالات تطبيق الاقت�صاد الرقمي في المملكة العربية ال�سعودية، بحيث �شملت كل 

من الحكومة الرقمية، والأعمال التجارية الإلكترونية، والتعليم الإلكتروني.
5- تط���ور ن�ش���اط القطاع���ات المكونة للاقت�صاد الرقم���ي ب�شكل كبير، مدفوعً���ا بالتو�سع في 
الا�ستثمارات الحكومي���ة والخا�صة في مجال الات�صالات وتقنية المعلومات والبنية التحتية الرقمية 

في ظل ر�ؤية المملكة 2030 .  
6- بل���غ حج���م �سوق الات�صالات وتقني���ة المعلومات نحو 180 مليار ريال ع���ام 2024م ، بينما 
�شه���د قطاع التجارة الإلكترونية نمواً �سنويًا م�ضطرداً في ال�سنوات الأخيرة بلغ 30% في المتو�سط، 
فيم���ا �شهد قط���اع التعليم الإلكتروني تط���وراً نوعياً من خ�ل�ال �إطلاق من�صة »مدر�ست���ي« واعتماد 

تقنيات الذكاء الا�صطناعي في ت�صميم �أداء الطلاب .
7- هنال���ك عدد م���ن التحديات التي تواجه تطبيقات الاقت�ص���اد الرقمي في المملكة ، يتمثل 

�أهمها في التحديات التنظيمية والت�شريعية، وتحديات الأمن ال�سيبراني.  
ثانياً: التو�صيات:

1- تو�صي الدرا�سة بموا�صلة تح�سين �أداء الاقت�صاد الرقمي من خلال تعزيز الأمن ال�سيبراني 
وحماية البيانات، وتطوير الكوادر الب�شرية ون�شر الثقافة الرقمية، وتحقيق ال�شمول الرقمي، وزيادة 
م�ساهمت���ه في الناتج المحلي عبر التو�سع في الا�ستثمارات الحكومية والخا�صة في القطاعات ذات 

العلاقة.
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2- العم���ل على �إطلاق مزيد من البرامج والمب���ادرات المبتكرة التي من ��شأنها �أن تو�سع من 
نط���اق الاقت�صاد الرقمي في المملكة، وت�سري���ع تبني تقنيات الذكاء الا�صطناعي والبيانات الكبيرة 

والتو�سع في تطبيقاتها.
3- التو�س���ع في مجالات تطبيق الاقت�صاد الرقمي لت�شم���ل مجالات مثل حا�ضنات وم�سرعات 
الأعم���ال، ومثل الحوكم���ة الرقمية، وال�سياح���ة الدينية، ومن�ص���ات التمويل الرقم���ي والمدفوعات 

الرقمية.
4- ب���ذل مزيد من الجه���د في الت�صدي لتحدي���ات الاقت�صاد الرقمي، وذل���ك بتطوير الأطر 
التنظيمي���ة والت�شريعية، ورفع م�ستوى الأمن ال�سيبراني وحماي���ة الخ�صو�صية و�سد فجوة المهارات 

الب�شرية.
قائمة الم�صادر والمراجع:

الاتح���اد العربي للاقت�صاد الرقم���ي ومجل�س الوحدة الاقت�صادية العربي���ة، م�ؤ�شر الاقت�صاد 
الرقمي العربي2020م: كوفيد- 19 و�ضرورة التحول �إلى الاقت�صاد الرقمي2020م.

   https://arab-digital-economy.org

�إح�صائيات التج���ارة الإلكترونية في المملكة العربية ال�سعودي���ة، غرفة جدة، مركز البحوث 
 https://www.jcci.org.sa ،والدرا�سات، 2020م

�أحم���د العوي���د و�سع���ود الحامد، التعلي���م الإلكتروني: بيئ���ات التعلم الرقمي���ة وتطبيقاتها في 
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ملخ�ص البحث باللغة العربية
ة  تق���وم فكرة البحث على ا�ستقراء المواد المتعلقة بحقوق الطفل في نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
ال�سع���ودي، م���ع �شرحها �شرحً���ا متو�سطً���ا، وبيان م�أخذه���ا من الفق���ه الإ�سلامي وذك���ر المذاهب 
ا  ���ة الت���ي اتَّفقت في ذل���ك، ذاكرًا الأدلَّة ما �أمك���ن �إليها �سبيلًا، وقد ق���ررت مطلبًا تمهيديًّ الإ�سلاميَّ
متُ البحث �إلى  ة ال�سعودي، ثم ق�سَّ ل عليه نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ ���ن فيه مفهوم الطفل الذي يعوِّ �أبيِّ
ثلاث���ة مباحث، مبحث في الحق���وق المالية، ومبحث في الحق���وق الاجتماعية، ومبحث في الحقوق 

المعنوية، وكان تحت كلِّ مبحثٍ من هذه المباحث مطالب تندرج فيها م�سائل.
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Research summary in English
The research is based on an analysis of the provisions related to children's 
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rights in the Saudi Personal Status Law, providing a simplified explanation 
of each provision, its source in Islamic jurisprudence, the Islamic schools of 
thought that have endorsed it, and supporting evidence whenever possible. I 
have established a preliminary requirement to explain the concept of "child" 
upon which the Personal Status Law is based. The research is then divided 
into three sections: one on financial rights, one on social rights, and one on 
moral rights. Each of these sections includes requirements that define the 
issues to be addressed.

Keywords: 

Rights/Child/Personal Status

المقدمة
ب�سم الله الرحمن الرحيم

ه، وجعل للإن�سانِ  الحمدُ لِله ربِّ العالمين، الذي �أح�سنَ كلَّ �شيءٍ خلقه، و�أعطى كلَّ ذي حقٍّ حقَّ
�أطوارً���ا ليعرِفَ بها �ضعفَ���ه، نحمدُهُ �سبحانه، ون�ستعينُهُ، ون�ستغفرُهُ، ونعوذُ به من �شرورِ �أنف�سنا ومن 
لَّ له ومَن يُ�ضلِل فلا هاديَ له، و�أ�شهد �أن لا �إلهَ �إلا الُله وحدَهُ  ئات �أعمالنا، مَن يهدِه الله فلا مُ�ضِ �سيِّ

ا بعدُ: لا �شريك له، و�أ�شهدُ �أنَّ محمدًا عبدُهُ ور�سولُهُ، صلى الله عليه وسلم، وعلى �آلهِ و�صحبه �أجمعين، �أمَّ
فق���د راعى الإ�س�ل�ام الطفولة �أعظم رعاية، وعن���ي بها �أيَّما عناية، وق���رر حقوق الطفل حتَّى 
ة �أن نحيط علمًا بمنهج �شريعة الإ�سلام في  م���ن قب���ل �أن تن��شأ الأ�سرة، وهو ما يلفت نظرنا �إلى �أهميَّ
رعاي���ةِ الطفولة وتقرير حق���وق الطفل، وحفظ الطفولة من المخاطر الت���ي ت�ضرُّ بها وتهدد �سلامة 

ل. ا�س عليها، والتي تحت�ضنها مرحلة الطفولة الغ�ضة، وتمثِّل م�ستودعها الأوَّ الفطرة التي فطر النَّ
ة، وهو من الح�سنات �أح�سنها، ومن النعم �أنعمها، وقد  ف�إنَّ الولدَ ثمرة القلوب، وريحانة الجنَّ
ج  د الله بالبقاء، وكتب على بني �آدم الفنا، ولكن �أوجد المثل �إلى حين، وجعل العمر مراحل يتدرَّ تفرَّ
فيها هذا المثل من حال �إلى حال، والطفولة �أولى هذه المراحل و�أولاها بالعناية والمرء ي�شيبُ على 
ة  ا�سُ البناء فعليه���م �إحكامُ الأ�سا�،س ولهذا الإحكام عنا�صر كثيرة ماديَّ م���ا �شبَّ عليه، و�إذا �أراد النَّ
دوات، ويتنادى  ���ة، واليوم ي�شهد العالم اهتمًامًا بالطفل كبيرً���ا تعقد له الم�ؤتمرات وتقام النَّ ومعنويَّ

المربُّون من كلِّ مكان  - على اختلاف م�شاربهم - ب�ضرورة حمايته ورعايته.
عة ت�ستهدِفُ  �ضُ لها الأطفالُ تدعو �إلى القلقِ، وهي �أخطارٌ متنوِّ ومع ذلك فالأخطارُ التي يتعرَّ
فل في نظام  من الطفلِ ج�سمَه وعقلَه ونف�سَهُ وواقعَهُ وم�ستقبلَهُ، وفي ال�سطورُ الآتية �أبحث حقوق الطِّ
ي  نًا مدى توافق���ه مع ما قرره فقه���اء ال�شريعة الإ�سلامية، ف���ي محاولة منِّ الأح���وال ال�سع���ودي، مبيِّ
ة ال�سعودي المت�صل بحقوق الطفل بحيث لا  م في نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ ه المنظِّ لت�أ�صيل كلِّ ما �أقرَّ

ا �أقرته ال�شريعة في المجمل، و�إن كان ذلك يتفاوت بين م�س�ألة و�أخرى. يخرج عمَّ
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�أهميَّة المو�ضوع:
قاط الآتية: ة المو�ضوع في النِّ ويمكن �إجمال �أهميَّ

1ـ بيان عظمة الإ�سلام في كونه �سابقًا في بيان حقوق الطفل، و�أنه �صالح لكل زمان ومكان.
���ةُ معرف���ة المجتمع لحقوق الطفل، كون هذه المرحل���ة قد مرَّ بها كل �إن�سان، كما �أنها   2ـ �أهميَّ

المرحلة التي تت�شكل فيها �شخ�صية الفرد.
3ـ �أنَّ معرف���ة حق���وق الطف���ل يحتاجها المجتمع، ل�ضع���ف الطفل عن معرف���ة حقوقه ومن ثم 

المطالبة بها، فمعرفتها من قبل المجتمع ت�ساعد في الحفاظ على هذه الحقوق.
4ـ �أهمي���ة هذا البحث لمن يتول���ون �صياغة الأنظمة في البلدان الإ�سلامي���ة، لمعرفة الحقوق 

التي كفلها الإ�سلام للأطفال، فتراعى في و�ضع المواد الخا�صة بهم.
���ا لممثلي البلدان  5ـ تُع���دُّ معرفة حق���وق الطفل التي �أقرته���ا ال�شريعة الإ�سلامي���ة، �أمرًا مهمًّ
الإ�سلامي���ة في الأمم المتحدة وغيرها من المنظمات الدولية، لإبداء التحفظ �إذا ما �أثيرت المواد 

المخالفة، والعمل على �إق�صائها.
�أ�سباب اختيار البحث:

عودي، ال�صادرِ  ���ةِ ال�سُّ ���ةُ اختيارِ هذا المو�ضوع م���ن حَداثةِ نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ تنبُ���عُ �أهميَّ
بالمر�س���وم الملك���ي رقم )م/73( وتاريخ 1443/8/6ه،ـ وما ا�شتمل علي���ه من �أحكامٍ تُعْنى بحقوقِ 
���ة، ومواكبةً لمتطلبات  الطف���ل وحمايتِهِ ف���ي �إطار الأ�سرة، م�ستندةً �إل���ى مقا�صدِ ال�شريعة الإ�سلاميَّ

التنظيم المعا�صر. ويمكن �إجمال �أ�سباب اختيار المو�ضوع فيما ي�أتي:
1ـ حداثة النظام و�أهميته في تطوير المنظومة العدلية.
2ـ عناية النظام بحقوق الطفل وحمايته داخل الأ�سرة.

3ـ تحليل �أحكام الح�ضانة والنفقة والولاية في �ضوء �أ�صولها الفقهية.
4ـ جمع الن�صو�ص المتعلقة بالطفل في �إطار درا�سة واحدة.

م ال�سعودي في تحقيق ا�ستقرار الأ�سرة وحماية الطفل. 5ـ  بيان منهج المنظِّ
�إ�شكاليات البحث:

تظهر �إ�شكالية البحث في الأ�سئلة الآتية:
ة ال�سعودي؟ ما مفهوم الطفل في نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ

ة ال�سعودي؟ ة للطفل في نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ ما الحقوق الماديَّ
ة ال�سعودي؟ ما الحقوق الاجتماعية للطفل في نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ

ة ال�سعودي؟ ة للطفل في نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ ما الحقوق المعنويَّ
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ة ال�سعودي مع الفقه الإ�سلامي؟ مدى توافق نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
�أهداف البحث:

تظهرُ �أهدافُ البحثِ فيما يلي:
ة ال�سعودي. بيانُ مفهوم الطفل في نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ

ة ال�سعودي. ة للطفل التي قررها نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ بيانُ الحقوق الماديَّ
ة ال�سعودي. بيانُ الحقوق الاجتماعية للطفل التي قررها نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ

ة ال�سعودي. بيانُ الحقوق المعنوية للطفل التي قررها نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
بيانُ توافق نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة في حقوق الطفل مع الفقه الإ�سلامي.

منهج البحث:
ا الا�ستقرائيُّ فكان في تتبُّعِ موادِ نظام  ، �أمَّ اتَّبعتُ في هذا البحث المنهجَ الا�ستقرائيَّ التحليليَّ
ة ال�سعودي ور�صدِ ما هو متعلِّق بحقوق الطفل عامةً، كما ا�ستخدمتُه في ا�ستقراء  الأحوالِ ال�شخ�صيَّ
ة  ة التي توافقتْ مع نظ���ام الأحوال ال�شخ�صيَّ كتُ���بِ ف���روع الفقه الإ�سلامي، ذاكرًا المذاه���ب الفقهيَّ
ا المذهبُ التحليليُّ فكان في �شرح  ف���ي موادِ حقوق الطفل من غير تعر�ضٍ للمذاه���ب المخالفة، و�أمَّ
ع عنها من  الم���وادِّ وبيان الم�سائل الفقهية المت�صلة بها ات�صالًا مبا�شرًا من غير الخو�ض فيما يتفرَّ

م�سائل؛ خ�شية طول البحث وت�شتيت ذهن القارئ.
عملي في البحث: 

ويمكن �إظهار عملي في البحث فيما يلي:
ة المتعلِّقة بحقوق الطفل مع �ضبطها �ضبطًا لغويًا دقيقًا. 1ــ ذكرُت المادَّ

، معتمدًا في ذلك  ، �أو اخت�صار مخ���لٍّ ة �شرحًا �شافيًا؛ من غير ط���ول مملٍّ 2ـ- �شرح���تُ الم���ادَّ
عل���ى »�شرح نظام الأح���وال ال�شخ�صية ال�سعودي« التّابع لوزارة العدل، كما ا�ست�أن�ست بـ »�شرح نظام 

ة ال�سعودي« لل�شيخ عبد الله �آل خنين. الأحوال ال�شخ�صيَّ
لًا لهها، دون  ة ال�سعودي م�ستدِّ 3ــ ذكرتُ مذاهبَ الفقهاء التي وافقتْ نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ

�ض لذكر المذاهب المخالفة. التعرُّ
4ــ ن�سبتُ الأقوالَ �إلى �أ�صحابها من �أئمة المذاهب الإ�سلامية من كتب كل مذهب.

ناً �صحيحَها من �ضعيفِها. جتُ الأحاديثَ، مُبَيِّ 5ــ عزوتُ الآيات القر�آنية �إلى �سورها، وخرَّ
6ــ �شرحتُ �أوابدَ المفردات من كتب اللغة والمعجم.

ات، مراعياً عدم الإ�سهاب والإطالة.  7ــ ترجمتُ للأعلام وال�شخ�صيِّ
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الدرا�سات ال�سابقة:
بح�س���ب اطلاع الباحث وبحثه؛ لم يقف على مو�ضوع البحث »حقوق الطفل في نظام الأحوال 
ه، و�إنَّما هناك درا�سات قد تتقاطع  ���ة ال�سعودي« فجاء البحث بكرًا لم ي�سبق الباحث بف�ضِّ ال�شخ�صيَّ

في بع�ض الجزئيات مع البحث، ونذكر بع�ضها على �سبيل المثال لا الح�صر:
ة والقانونين الإماراتي والدولي، �إعداد / د.  1ـ »حق���وق الطفل« درا�سة في ال�شريع���ة الإ�سلاميَّ
�سلمى �سائد المفتي، �أ�ستاذ القانون الدولي الم�ساعد كلية القانون- جامعة العلوم الحديثة - دبي.

2ـ »حق���وق الطفل في الفق���ه الإ�سلامي« درا�س���ة فقهيَّة مقارنة من منظ���ور مقا�صد ال�شريعة 
الإ�سلامي���ة، �إع���داد/ د. هاني محمود ح�سن �أحمد، مدر�س ق�س���م ال�شريعة الإ�سلامية كلية الحقوق 

جامعة عين �شم�س.
3ـ »حقوق الطفل فقهًا وق�ضاءً« د. عبد العزيز بن �سعد الدغيثر، عام 2024م.

م ف���ي جامعة الجزائر، كليَّة  4ـ »حق���وق الطفل بين ال�شريع���ة والقانون« ر�سالة ماج�ستير مقدَّ
الحقوق بن عكنون، �إعداد الباحثة/ مداني هجيرة ن�شيدة، عام 2011، 2012م.

مة من  5ـ حق���وق الطف���ل في ال�شريع���ة الإ�سلامية والنظام ال�سع���ودي، ر�سالة ماج�ستي���ر مقدَّ
الباحث/ هاني بن علي بن �إبراهيم اليحيى، الجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة، ق�سم الأنظمة، 

العام 1430 هـ.
ة البحث خطَّ

مة ومطل���ب تمهيدي وثلاثة مباحث وخاتمة ذك���رتُ فيها �أهمَّ النتائج،  ن البحث من مقدِّ تك���وَّ
ة المو�ض���وع، و�أ�سبابَ  م���ةَ �أهميَّ نتُ المقدِّ وفهر����سٍ بالم�ص���ادر والمراج���ع والمو�ضوعات، وق���د �ضمَّ

را�سات ال�سابقة والخطة. اختياره، وم�شكلتَهُ و�أهدافَهُ، والمنهجَ المتَّبع في كتابة البحث والدِّ
فتُ بع�ض م�صطلحات البحث. ا المطلب التمهيد: فكان فيه مطلب واحد، عرَّ �أمَّ

ا المباحث فهي كالتَّالي: �أمَّ
المبحث الأول: حقوق الطفل الماليَّة، وفيه مطالب:

كني، وفيه ع�شر م�سائل: فقة وال�سُّ المطلب الأول: حقوق الطفل المالية في بابي النَّ
ة والميراث، وفيه ثلاثُ م�سائل: المطلب الثاني: حقوق الطفل المالية في بابي الو�صيَّ

المبحث الثاني: حقوق الطفل المعنويَّة، وفيه مطالب:
�ضاع، وفيه م�س�ألتان: المطلب الأول: حقوق الطفل المعنويَّة في باب الرَّ

المطلب الثاني: حقوق الطفل المعنويَّة في باب الح�ضانة، وفيه ثماني م�سائل:
المطلب الثالث: حقوق الطفل المعنوية في باب الولاية، وفيه ثلاث ع�شرة م�س�ألة:
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المبحث الثالث: حقوق الطفل الاجتماعية، وفيه مطلبان:
�سب، وفيه �سبعُ م�سائل: المطلب الأول: حقوق الطفل الاجتماعيَّة في باب النَّ
المطلب الأول: حقوق الطفل الاجتماعيَّة في باب النكاح وفيه ثلاث م�سائل:

ل �إليها الباحثُ. والخاتمة ذكرتُ فيهما نتائج البحث التي تو�صَّ
المطلب التمهيدي

م بين ي���دي القارئ -  ر قبل ال�ش���روع في �أيِّ بح���ث، ينبغي عل���ى الباحث �أن يق���دِّ م���ن المق���رَّ
الكري���م - تو�ضيح الحدود وبي���ان م�ضمونها؛ وذلك ح�سمًا لأيِّ خلاف ق���د ينتُجُ عن غمو�ضِ مدلول 
قها من المفكرين على قدرٍ كبيرٍ من الو�ضوح في الأداء  الألفاظ، وهذه قاعدة حميدةٌ جعلت مَن طبَّ
زاع من �أه���مِّ �أ�سبابه عدمُ تحرير الم�صطلحات وبيان  قاقُ ووقوعُ النِّ العلم���ي لمختل���ف �أرائه، �إذِ ال�شِّ
���زاعُ ويكثُرُ الأخذُ والرد،  المفاهي���م، فيحمِ���لُ كلُّ خ�صمٍّ كلامَ خ�صمِهِ على خلاف ما �أراد، فيقَعُ النِّ
���ة ال�سعودي« لزم التَّعريف  ف���ل في نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ ���ا كان البحث يدور حول »حقوق الطِّ ولمَّ

بالطفل وبيان مفهومه. 
تعريف الطفل لغة وا�صطلاحًا:

اء مع ت�شديدها هو ال�صغيرُ م���ن كلِّ �شيء)))، والطفولة: هي  الطف��لُ لغ��ة: الطفل بك�س���رِ الطَّ
ا ثم عجوزًا، قال الله تعالى:  ا ثُمَّ رجلاــــً ثم مُ�سِنًّ �أول���ى مراحل عمر الإن�سان، لي�صيرَ بع���د ذلك �شابًّ
كُمْ  شُدَّ

َ
﴿هُوَ الّذَِي خَلَقَكُمْ مِنْ ترَُابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَةٍ ثُمَّ مِنْ عَلَقَةٍ ثُمَّ يخُْرجُِكُمْ طِفْلًا ثُمَّ لتَِبلُْغُوا أ

ثُمَّ لتَِكُونوُا شُيُوخًا﴾)))، فالطفل عند �أهل اللغة لي�س له �سنٌّ معيَّن، بل يطلق على المولد بعد خروجه 
ه �إلى �أن ي�صل مرحلة البلوغ))). بطن �أمِّ

الطف���ل ا�صطلاحًا: تتباي���ن مفاهيمه باخت�ل�اف التخ�ص�،ص �أو باخت�ل�اف �أو مجال البحث، 
�ضاعة �إلى البلوغ، وفي نظر بع�ضٍ يعدُّ  فف���ي »علم النف����س« مثلًا، تطلق »الطفولة« على الفترةِ من الرَّ
»الطفول���ة« مرحل���ةً للهوِ والبراءة تنتهي عند �سنِّ المراهقة))). والذي يهمنا هنا بيان مفهوم الطفل 

فه ب�أنَّه: »كل �إن�سان لم يتجاوز الثامنة ع�شرة من عمره)))«. ظام ال�سعودي، وقد عرَّ في النِّ

))) ينظر: »ل�سان العرب« لأبي الف�ضل، محمد بن مكرم بن علي، جمال الدين ابن منظور الأن�صاري الرويفعي الإفريقي )المتوفى: 
711هـ(، النا�شر: دار �صادر-بيروت، الطبعة: الثالثة - 1414 هـ.  )401/11(، »القامو�س المحيط« لمجد الدين �أبو طاهر محمد 
بن يعقوب الفيروز�آبادي )المتوفى: 817 هـ(، تحقيق: مكتب تحقيق التراث في م�ؤ�س�سة الر�سالة، النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة للطباعة 

والن�شر والتوزيع، بيروت - لبنان، الطبعة: الثامنة، ١٤٢٦ هـ - ٢٠٠٥ م. )�ص1025(.
))) ]غافر: 67[.

د غالي �شريدة العنزي/ مجلة الحقوق للبحوث القانونية والاقت�صادية كلية الحقوق  ))) ينظر: »الطفل كم�صطلح قانوني« د. محمَّ
ل 2019، )312/2(. - جامعة الإ�سكندرية العدد الأوَّ

ولي« د. �سلمى �سائد المفتي )�ص217(. ))) ينظر: »حقوق الطفل درا�سة في ال�شريعة الإ�سلامية والقانونين الإماراتي والدُّ
))) ينظر: المادة الأولى من نظام حماية الطفل ال�صادر بموجب المر�سوم الملكي رقم )م/14( بتاريخ 2/3، 1436هـ.
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المبحث الأول 
حقوق الطفل الماليَّة، وفيه مطلبان:

كنى، وفيه ع�شرُ م�سائل: فقة وال�سُّ المطلب الأول: حقوق الطفل المالية في بابي النَّ
ة والميراث، وفيه ثلاثُ م�سائل: المطلب الثاني: حقوق الطفل المالية في بابي الو�صيَّ

المطلب الأول
كنى حقوق الطفل المالية في بابي النَّفقة وال�سُّ

لًاـ حقوق الطفل المالية في باب النَّفقة وهو م�شتمل على ت�سع م�سائل: �أوَّ
الم�س�ألة الأولى

 نفقة الولد في مال �أبيه و�أقاربه، و�إلا فمن مال بيت الم�سلمين
ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ

ولةِ«))). ع �أحدٌ بالإنفاقِ عليه، كانت نفقتُهُ على الدَّ »�إن لم يوجَدْ لمجهُولِ الأبوين مالٌ، ولم يتبرَّ
ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ

نُ هذه الفقرة من المادة الرابعة والأربعين حكمَ الإنفاق على مجهول الأبوين)))، و�أنَّه عند  تبيِّ
ولة من بيت مال الم�سلمين،  ع له من �أقاربه، ف�إنَّ نفقته))) حينئذٍ تكون على الدَّ ع���دم وجود من يتبرَّ
ولة ب���ل يُكْتَفى بنفقة القريب،  ع بنفقته ف�ل�ا يُ�صار �إلى نفقة الدَّ ���ا مع وجود �أح���دٍ من �أقاربه يتبرَّ �أمَّ

ولة بقدر النُّق�صان))).  اللهمَّ �أن تكون نفقته غير كافيَّة فتكون نفقته على الدَّ
ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:

ة ال�سعودي مع قول جمهور الفقهاء من الحنفيَّة)))، والمالكيَّة)))،  يتَّفق نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ

ة ال�سعودي« المادة الرابعة والأربعون. ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
))) قوله »مجهول الأبوين« ي�شمل كلُّ من لم يُعرف �أبواه، �سواء كان لقيطًا، �أو غير ذلك.

))) قوله »نفقته« النفقة ا�سم للطعام وال�شراب والك�سوة وال�سكنى وينبغي �أن يكون ما يتداوى به من بيت المال �أي�ضًا. »النهر الفائق 
الأولى،  الطبعة:  العلمية،  الكتب  النا�شر: دار  الحنفي )ت 1005هـ(  �إبراهيم بن نجيم  الدين عمر بن  الدقائق« �سراج  �شرح كنز 

1422هـ - 2002م )271/3(.
ة ال�سعودي« �إعداد: مركز البحوث بوزارة العدل المملكة العربية ال�سعودية )�ص101(،  ))) ينظر: »�شرح نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ

ة ال�سعودي« �آل خنين )293/1، 296(. »�شرح نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
))) ينظر: »مخت�صر القدوري« لأبي الحُ�سين �أحمد بن محمد بن �أحمد بن جعفر القدوري الحنفي البغدادي )ت 428 هـ(، تحقيق: 
كامل محمد عوي�ضة، النا�شر: دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى، 1418 هـ - 1997 م )�ص134(، »اللباب في �شرح الكتاب« عبد 

الغني الغنيمي الدم�شقي الميداني الحنفي )ت 1298 هـ( ت�صوير: المكتبة العلمية، بيروت - لبنان )205/2(.
))) ينظر: »المدونة« لمالك بن �أن�س بن مالك بن عامر الأ�صبحي المدني )ت 179هـ(، النا�شر: دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى، 
1415هـ -1994م. )447/2(، »المخت�صر الفقهي« محمد بن محمد ابن عرفة الورغمي التون�سي المالكي، �أبو عبد الله )ت 803 

هـ( النا�شر: م�ؤ�س�سة خلف �أحمد الحبتور للأعمال الخيرية الطبعة: الأولى، 1435 هـ - 2014 م )78/9(.
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ولة من بيت مال الم�سلمين. وال�شافعيَّة)))، والحنابلة))) في كون نفقة مجهول الأبوين على الدَّ
))): »اللقيط: حر م�سلم ‌ونفقته ‌من ‌بيت ‌المال«))). قال القدوريُّ

قال ابن قدامة))): »وينفق عليه من بيت المال �إن لم يوجد معه �شيء ينفق عليه«))).

ودليلهم في ذلك:

م���ا رويَّ �أنَّ �أبا جميلة وجَدَ منبوذًا على عهد عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه ف�أتاه به فاتهمه 
عم���ر ر�ضي الله عن���ه، ف�أُثنِيَ عليه خيرًا، فقال عمر ر�ضي الله عنه: »ه���و حر وولاءه لك ‌ونفقته ‌من 

‌بيت ‌المال«))).
لالة: �أنَّ عمر ب���ن الخطاب ن�صَّ على �أنَّ نفقة هذا اللقي���ط �إنَّما تكون نفقته من بيت  وج���ه الدَّ

المال، وذلك بقوله »ونفقته من بيت المال«))).

))) ينظر: »الأم« لأبي عبد الله محمد بن �إدري�س ال�شافعي )150 - 204 هـ( النا�شر: دار الفكر - بيروت الطبعة: الثانية 1403 
هـ - 1983 م، و�أعادوا ت�صويرها 1410 هـ -1990 م )243/6(، »الحاوي الكبير« لأبي الح�سن علي بن محمد بن محمد بن حبيب 
الب�صري البغدادي، ال�شهير بالماوردي )المتوفى: 450هـ(، تحقيق: ال�شيخ علي محمد معو�ض - ال�شيخ عادل �أحمد عبد الموجود، 

النا�شر: دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، الطبعة: الأولى، 1419 هـ -1999 م. )38/8(.
الحنبلي )ت 772هـ(  الم�صري  الزرك�شي  الدين محمد بن عبد الله  الخرقي« �شم�س  الزرك�شي على مخت�صر  »�شرح  ))) ينظر: 
البهوتي  يون�س  بن  لمن�صور  الإقناع«  عن  القناع  »ك�شاف   ،)352/4( م   1993  - هـ   1413 الأولى،  الطبعة:  العبيكان  دار  النا�شر: 
الحنبلي )المتوفى: 1051 هـ(، تحقيق وتخريج وتوثيق: لجنة متخ�ص�صة في وزارة العدل، النا�شر: وزارة العدل في المملكة العربية 

ال�سعودية. )529/9(.
»التجريد  و  »مخت�صر ‌القدوري«،  م�صنفاته:  من  البغدادي ‌القدوري،  الحنفية، ‌�أبو ‌الح�سين، ‌�أحمد ‌بن ‌محمد  �شيخ  هو:   (((

والتقريب«، وغيرهما. )ت 428 هـ(. انظر: »الجواهر الم�ضيئة« )1/ 93(، »الفوائد البهية« )�ص 30(.
))) »مخت�صر القدوري« )�ص134(.

))) هو عبد الله بن �أحمد المقد�سي ‌ابن ‌قدامة، �أخذ عن: والده و�أبي المكارم ابن هلال، وعنه: ابن �أخيه ابن �أبي عمر، و�إبراهيم 
الحنابلة،  »الذيل على طبقات  �سنة )620 هـ(. ينظر:  و»الكافي« كان فقيهًا زاهدًا، مات  »المغني«  �أ�شهر م�ؤلفاته  الوا�سطي، من 
لأبي الفرج، زين الدين عبد الرحمن بن �أحمد بن عبد الرحمن بن الح�سن بن محمد بن �أبي البركات م�سعود ال�سلامي البغدادي 
الدم�شقي الحنبلي، ال�شهير بابن رجب )المتوفى:795هـ(، تحقيق: عبد الرحمن بن �سليمان العثيمين، النا�شر: مكتبة العبيكان، 
الريا�ض، الطبعة: الأولى، 1425 هـ - 2005م )3/ 281(، »المق�صد الأر�شد في ذكر �أ�صحاب الإمام �أحمد« �إبراهيم بن محمد بن 
عبد الله بن محمد ابن مفلح، �أبو �إ�سحاق، برهان الدين )ت 884 هـ( النا�شر: مكتبة الر�شد - الريا�ض - ال�سعودية الطبعة: الأولى، 

1410 هـ - 1990 م )2/ 15(.
))) »المغني« لأبي محمد موفق الدين عبد الله بن �أحمد بن محمد بن قدامة الجماعيلي المقد�سي ثم الدم�شقي الحنبلي، ال�شهير 

بابن قدامة المقد�سي )المتوفى: ٦٢٠هـ( النا�شر: مكتبة القاهرة، الطبعة: الأولى، 1969-1968. )355/8(.
فه« )385/7( رقم )14769(، والطبراني في »المعجم الكبير« )102/7( رقم )6499( الحكم  اق في »م�صنَّ ))) �أخرجه عبد الرزَّ
وفي  ابن حجر:  وقال  رواية  في  معين  ابن  ونفاه  ال�صحبة  و�أبو حاتم  البخاري  له  �أثبت  �أبا جميلة  �سنين  �سنده  في  �أن  الأثر:  على 
هذا نظر. وقال العجلي: تابعي ثقة. وذكره ابن �سعد في الطبقة الأولى من التابعين. ينظر: »�سل�سلة الفوائد الحديثية والفقهيَّة" 

.)95/5(
))) ينظر: »�شرح �صحيح البخاري« ابن بطال �أبي الح�سن علي بن خلف بن عبد الملك )ت 449 هـ( تحقيق: �أبو تميم يا�سر بن 
الثانية، 1423 هـ - 2003 م )47/8(، »الا�ستذكار« لأبي عمر  الطبعة:  الريا�ض  ال�سعودية،  الر�شد -  الن�شر: مكتبة  �إبراهيم دار 
يو�سف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عا�صم النمري القرطبي )ت 463هـ(، تحقيق: �سالم محمد عطا، محمد علي معو�ض، 

النا�شر: دار الكتب العلمية - بيروت، الطبعة: الأولى، 1421 –2000 )159/7(.
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الم�س�ألة الثانية

الإنفاق على الطفل حقٌّ من حقوقه

ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
اتِ  ك���نَ، والحاجيَّ عامَ، والكِ�س���وَةَ، وال�سَّ فقَ���ةُ ح���قٌّ من حق���وقِ المُنفَقِ علي���ه، وت�شمَ���لُ: الطَّ »النَّ

لة«))). ةُ ذاتُ ال�صِّ ظاميَّ رهُ الأحكامُ النِّ ةَ بح�سَبِ العُرفِ وما تُقرِّ الأ�سا�سيَّ
ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ

فقة الواجبةَ هي حقٌّ من حقوق المُنفَقِ عليه، فلا ت�سقطُ �إلا ب�إ�سقاطِ  ةُ �أنَّ النَّ ن���ت هذه المادَّ بيَّ
رابِ والكِ�سوةِ وال�سكن والحاجيَّات  عامِ وال�شَّ فقة للطَّ مَنْ له الحقُّ �أو بتنازلُهِ عنه، كما بيَّنت �شمولَ النَّ
ا�سُ حاجةً  ه النَّ ا يع���دُّ الأ�سا�سي���ة م���ن التعليم والعلاج والخدم���ات كالماء والكهرب���اء وغير ذلك ممَّ

ةً في الحياة))). �أ�سا�سيَّ
ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:

ة ال�سعودي مع قول جمهور الفقهاء من الحنفيَّة)))، والمالكيَّة)))،  يتَّفق نظامُ الأحوال ال�شخ�صيَّ
فقة ت�شمل  ���ة)))، والحنابل���ة))) في وجوب نفقةِ الأب على الولد و�أنَّه حقٌّ من حقوقه، و�أنَّ النَّ وال�شافعيَّ

الطعام والك�سوة والم�سكن والحاجيَّات الأ�سا�سيَّة.
غار ‌عل���ى ‌الأب لا ي�شاركه فيه���ا �أحدٌ كما لا  ))): »ونفق���ةُ ‌الأولادِ ‌ال�صِّ ق���ال الإم���ام المرغينان���يُّ

ة ال�سعودي« المادة الخام�سة والأربعون. ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص103(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((

ة« �آل خنين )299/1، 300(. ال�شخ�صيَّ
))) ينظر: »الاختيار لتعليل المختار" لعبد الله بن محمود بن مودود المو�صلي الحنفي )المتوفى:683 هـ(، عليه تعليقات: محمود 
�أبو دقيقة، النا�شر: مطبعة الحلبي-القاهرة، )و�صورتها دار الكتب العلمية - بيروت، وغيرها(.  )10/4(، "الجوهرة النيرة على 
بِيدِيّ اليمني الحنفي )المتوفى: 800 هـ(، النا�شر: المطبعة  مخت�صر القدوري« لأبي بكر بن علي بن محمد الحدادي العبادي الزَّ

الخيرية، الطبعة: الأولى، 1322 هـ. )88/2(.
))) ينظر: »المدونة« )263/2(، »عيون الم�سائل« �أبو محمد عبد الوهاب بن علي بن ن�صر الثعلبي البغدادي المالكي )ت 422هـ(

النا�شر: دار ابن حزم للطباعة والن�شر والتوزيع، بيروت - لبنان الطبعة: الأولى، 1430 هـ - 2009 م )�ص395(.
ال�شيرازي  يو�سف  بن  علي  بن  �إبراهيم  �إ�سحاق  لأبي  ال�شافعي«  الإمام  فقه  في  »المهذب  لل�شافعي )108/5(،  »الأم«  ينظر:   (((

)المتوفى: 476 هـ(، النا�شر: دار الكتب العلمية )158/3(.
لتقي  التنقيح وزيادات«  المقنع مع  الإرادات في جمع  للمرداوي )321/9(، »�شرح منتهى  الفروع«  »الفروع وت�صحيح  ))) ينظر: 
�أحمد الفتوحي الحنبلي ال�شهير بابن النجار )المتوفى: 972 هـ(، ومعه: حا�شية المنتهى، لعثمان بن �أحمد بن  الدين محمد بن 
الر�سالة،  م�ؤ�س�سة  النا�شر:  التركي،  المح�سن  قائد )المتوفى: 1097 هـ(، تحقيق: عبد الله بن عبد  بابن  ال�شهير  النجدي  �سعيد 

الطبعة: الأولى، 1419 هـ - 1999 م )317/7(.
))) هو: ‌برهان ‌الدين، ‌�أبو ‌الح�سن علي بن �أبي بكر بن عبد الجليل ‌المرغيناني الحنفي، �صاحب كتابي )الهداية( و )البداية( في 
المذهب، فقيه، فر�ضي، محدث، حافظ، مف�سر، م�شارك في �أنواع من العلوم، �أقر له �أهل م�صر بالف�ضل والتقدم، )ت 593 هـ(. 

ينظر: »�سير �أعلام النبلاء« )21/ 232(، »الجواهر الم�ضية« )1/ 383(.
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ي�شاركهُ في نفقة الزوجة«))).
قال ابن مفلح المقد�سي: »وتجب على ‌الأب فقط نفقة �أولاده الأدنين فقط، فالذكر حتى يبلغ، 

والأنثى حتى تتزوج، وحيث وجبت ف�سواء اتحد الدين �أو لا«))).
ودليلهم في ذلك:

1ـ قوله تعالى: ﴿وعََلىَ المَْوْلوُدِ لَهُ رزِقُْهُنَّ وَكسِْوَتُهُنَّ باِلمَْعْرُوفِ﴾))).
لال���ة: �أنَّ اللام في قوله )ل���ه( للاخت�صا�ص ف�صار الولد كالعب���د، ونفقة العبد على  وج���ه الدَّ
المولى لا ي�شاركه �أحد، فكذا هنا)))، ولأنَّه تعالى �أوجبَ نفقةَ المُر�ضعات على المولود له وهو الأب، 
ب�سب���ب �إر�ض���اع الولد؛ لِمَا �أنَّ الحكم المرتَّبَ على اللفظِ الم�شتقِّ دلي���لٌ على �أنَّ م�أخذ الا�شتقاق علة 
ا وجبَت نفقتهُنَّ ب�سبب الإر�ض���اع؛ كانَ �إيجابُ نفقةِ  لذل���ك الحكم - كما في الزان���ي وال�سارق - فلمَّ

الولد عليه �أولى))).
2ـ م���ا روى �أبو هريرة ر�ضي الله عن���ه �أن رجلاً جاء �إلى النبي صلى الله عليه وسلم فقال: يا ر�سول الله عندي 
دين���ار فقال: �أنفق���ه على نف�سك، قال: عندي �آخر فقال: �أنفقه على ول���دك، قال: عندي �آخر فقال: 

�أنفقه على �أهلك، قال: عندي �آخر، فقال: �أنفقه على والديك«))).
م الأولى فالأولى  لال���ة: في هذا الترتيب �إذا ت�أملته علمتَ �أنه �صلى الله عليه و�سلَّم قدَّ وج���ه الدَّ
ه �أمرَهُ ب�أن يبد�أ بنف�سه ثم بولده؛ لأنَّ ول���ده كبع�ضه ف�إذا �ضيَّعه هلك ولم يجِد مَن  والأق���رب، وه���و �أنَّ

ينوب عنه في الإنفاق عليه))).

))) »الهداية في �شرح بداية المبتدي« لأبي الح�سن، برهان الدين، علي بن �أبي بكر بن عبد الجليل المرغيناني )المتوفى: 593هـ(، 
تحقيق: طلال يو�سف، النا�شر: دار �إحياء التراث العربي - بيروت - لبنان )291/2(. 

))) »الفروع وت�صحيح الفروع« )321/3(. 
))) )البقرة: 233(.

�أفا�ضل  من  جمع  تحقيق:  ٤٨3هـ(،  )المتوفى:  ال�سرخ�سي  الأئمة  �شم�س  �سهل  �أبي  بن  �أحمد  بن  لمحمد  »المب�سوط«  ينظر:   (((
العلماء، النا�شر: دار المعرفة - بيروت، طبعة ١٤١٤هـ - ١٩٩٣م. )208/5(، "معراج الدراية في �شرح الهداية" قوام الدين الكاكي 

الحنفي )ت 749 هـ( النا�شر: دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان الطبعة: الأولى، 1444 هـ - 2023 م )663/4(.
))) ينظر: »معراج الدراية« )664/4(.

))) �أخرجه الن�سائي في »ال�سنن الكبرى« )كتاب ع�شرة الن�ساء، باب �إيجاب نفقة المر�أة وك�سوتها( )270/8( رقم )9137(. قال 
الحاكم: »هذا حديث �صحيح على �شرط م�سلم«. )575/1(.

))) ينظر: »معالم ال�سنن �شرح �سنن �أبي داود« �أبو �سليمان، حمد بن محمد الخَطّابي )ت 388 هـ( الطبعة: الأولى 1351 هـ - 1932 
النا�شر: دار الحديث -  اليمني ال�صنعاني )1182 هـ(  �إ�سماعيل الأمير  بلوغ المرام« محمد بن  م )81/2(، »�سبل ال�سلام �شرح 

القاهرة، م�صر الطبعة: الخام�سة، 1418 هـ - 1997 م )64/4، 65(.
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الم�س�ألة الثالثة

جواز زيادة النَّفقة �أو �إنقا�صها

ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
هَا تبعًا لتغيُّرِ الأحوالِ«))). فقةِ �أو �إنقا�صُ »يجوز زيادةُ النَّ

ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ
ق���ة زيادةً �أو  ة �أثر تغيُّ���ر الأحوال على النفَّ تناول���ت ه���ذه المادة م���ن نظام الأح���وال ال�شخ�صيَّ
قة �أو �إنقا�صها تبعًا لتغير حالِ المنفِق �أو المنفَقِ عليه من حيث ات�ساع  نق�صانًا، ف�إنَّه تجوز زيادة النفَّ

قدرته على الإنفاق عليه �أو �إملاقه))).
ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:

ره الفقهاء من الحنفيَّة))) والحنابلة)))،  يتَّفق نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة في هذه المادة مع ما قرَّ
فقة �أو نق�صانها تبعًا لتغيُّر �أحوال المنفِق والمنفق عليه. من زيادة النَّ

فقةِ،  عْتُ عليهم في النَّ د بن الح�س���ن ال�شيباني: »ف�إن كان الوالِدُ مو�س���راً وَ�سَّ ق���ال الإمام محمَّ
‌و�أ�سبغ���تُ ‌عليه���م، وجعل���تُ الكِ�سوةَ �أف�ض���لَ من هذه على ما ي���رى الحاكمُ بالمَع���روف«)))، وقال في 
مو�ضع �آخر: »وفري�ضة ‌النفقة في ذلك على المو�سع قدره وعلى المقتر قدره، على قدر غلاء ال�سعر 

ورخ�صه، يقوّم ذلك قيمة المعروف«))).
ودليلهم في ذلك:

1ـ ق���ول النب���ي صلى الله عليه وسلم لهن���د زوجة �أبي �سفي���ان: »خذي من ‌م���ال ‌�أبي ‌�سفيان ‌م���ا ‌يكفيك وولدك 
بالمعروف«))).

لال��ة: �أنَّ النبي صلى الله عليه وسلم �أجاز لزوجة �أب���ي �سفيان �أن ت�أخذ من ماله القدر الذي يكفيها  وج��ه الدَّ

ة ال�سعودي« المادة الثامنة والأربعون. ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص108(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ـ  ينظر:   (((

ة« �آل خنين )308/1(. ال�شخ�صيَّ
))) ينظر: »�شرح مخت�صر الطحاوي« �أبو بكر الرازي الج�صا�ص )305 - 370 هـ( النا�شر: دار الب�شائر الإ�سلامية - ودار ال�سراج 

الطبعة: الأولى، 1431 هـ - 2010 م )281/5(، »المب�سوط« لل�سرخ�سي )181/5(.
))) ينظر: »ك�شاف القناع« )479/5(، »مطالب �أولي النهى في �شرح غاية المنتهى« لم�صطفى بن �سعد بن عبده ال�سيوطي �شهرة، 
1994م.   - 1415هـ  الثانية،  الطبعة:  الإ�سلامي،  المكتب  النا�شر:  1243هـ(،  )المتوفى:  الحنبلي  الدم�شقي  ثم  مولداً  الرحيباني 

.)639/5(
))) »الأ�صل« لأبي عبد الله محمد بن الح�سن بن فرقد ال�شيباني )المتوفى: 189 هـ(، تحقيق ودرا�سة: د محمد بوينوكالن، النا�شر: 

دار ابن حزم، بيروت، الطبعة: الأولى، 1433 هـ - 2012 م. )329/10(.
))) »الم�صدر ال�سابق )325/10(.

))) �أخرجه البخاري في »�صحيحه« )كتاب النفقات، باب �إذا لم ينفق الرجل( )2025/5( رقم )5049(.
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ويكف���ي ولده���ا، والكفاية �أمر ن�سبي يختل���ف باختلاف الأحوال والأزمان، فما يك���ون كافيًا في زمنٍ 
ق���د لا يك���ون كذلك في وق���ت �آخر، فيكون قول���ه »بالمعروف« �إ�ش���ارة �إلى الكفاي���ة المعروفة في كلِّ 
مان  فقة المفرو�ض���ة �أو نق�صانها بح�سب اخت�ل�اف العرف والزَّ زم���انٍ ومكان، وذا يلزمه زي���ادة النَّ

والمكان))).
الم�س�ألة الرابعة

بدء ا�ستحقاق النَّفقة الم�ستقبلية
ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ

عوى للمطالبة  ةُ للزوجَ���ةِ والأولاد والوالدي���ن من تاريخِ �إقام���ة الدَّ »تُ�ستحَ���قُّ النفق���ةُ الم�ستمرَّ
عُ �إلى حكمِ باقي  فقةِ الما�ضي���ةِ فتخ�ضَ مُ عل���ى �سائر الديونِ، بخلافِ النَّ به���ا، وتُعَدُّ دَيْنًا ممتازًا يقدَّ

يون)))«. الدُّ
ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ

فقة الم�ستمرة، �س���واء كانت للزوجة �أو الأولاد، والذي  ة �أحكام ا�ستحقاق النَّ بيَّنت ه���ذه المادَّ
ة التي تح�صل �شيئًا  فقة الم�ستقبليَّ فقة الم�ستمرة هي النَّ يهمن���ا هنا هو نفقة الطفل، والمق�صود بالنَّ
ا  ف على الحكم القا�ضي بها، و�أمَّ عوى ولا تتوقَّ ف�شيئً���ا، فثبوت ا�ستحقاقها �إنَّما يكون تاريخ �إقامة الدَّ

يون))). م على باقي الدُّ وج بل تقدَّ ة الزَّ فقة الما�ضية ف�إنَّها تعدُّ دينًا �أ�صيلًا في ذمَّ النَّ
 ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء

فقة  اتف���ق نظ���ام الأحوال ال�شخ�صية م���ع ما ذهب �إليه جمه���ور فقهاء الحنابلة))) م���ن �أنَّ النَّ
مًا على �سائر الديون. عوى بها، كما وتعدُّ دينًا مقدَّ الم�ستمرة �إنَّما تكون من تاريخ الدَّ

ق���ال ف���ي »الإقن���اع«: »‌وتختلف ‌باختلاف ‌ح���ال ‌الزوجين فيعتب���ر ذلك الحاك���م بحالهما عند 
التنازع)))«.

ق���ال ابن قدامة: »ق���ال �أ�صحابنا: ونفقتها معتبرة بحال الزوجي���ن جميعًا، ف�إن كانا مو�سرين 
فله���ا عليه نفقة المو�سرين، و�إن كانا مع�سرين فعليه نفقة المع�سرين، و�إن كانا متو�سطين فلها عليه 
نفق���ة المتو�سطي���ن، و�إن كان �أحدهم���ا مو�سرً���ا والآخر مع�سرً���ا فعليه نفقة المتو�سطي���ن �أيهما كان 

))) ينظر: »معالم ال�سنن« )162/4(، »�شرح �صحيح البخاري« لابن بطال )332/6(.
ة ال�سعودي« المادة التا�سعة والأربعون. ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ

الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص110(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((
ف واخت�صار. ة« �آل خنين )311/1، 314( بت�صرُّ ال�شخ�صيَّ

))) ينظر: »ك�شاف القناع« )114/13(.
المكتبة  النا�شر:  هـ(  المقد�سي )ت 968  الحجاوي  الدين مو�سى  �شرف  النجا  �أبو  بن حنبل«  �أحمد  الإمام  فقه  »الإقناع في   (((

التجارية الكبرى بالقاهرة طبع: المطبعة الم�صرية بالأزهر )136/4(.
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المو�سر)))«.
الم�س�ألة الخام�سة

الحكم بنفقة م�ؤقتة 

ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
ةٍ - الحُكمُ بنفقَةٍ م�ؤقتة  »وللمحكم���ة - عن���دَ الاقت�ضاء �أثناءَ نظرِهَا طلبًا يتعلَّقُ بنفقةٍ م�ستم���رَّ

رفِ الآخرِ«))). هَا بناءً على طلبِهِ دونَ ح�ضورِ الطَّ لم�ستحقِّ
ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ

ةُ للمحكمة - �أثن���اء نظرها بطلبٍ يتعلَّق بالنفقة الم�ستمرة - عند وجود ما  �أج���ازتِ هذه المادَّ
ه���ا بنفقة م�ؤقتةٍ بناء على طلب���ه دون ح�ضور الطلب الآخر،  فقة الحكمَ لم�ستحقِّ يقت�ض���ي تعجي���ل النَّ
رف الأجر عن �سعته))). فقة دون انتظار �إفادة الطَّ كما ت�أخذ المحكمة في �إجراءات تقدير هذه النَّ

ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:
ة  ل���م �أقف على ن�صٍّ بخ�صو�صه يتعلَّق بالنفقة الم�ؤقتة، �إلا �أنَّ الأ�صول العامة للمذاهب الفقهيَّ
فقة الم�ؤقتة ما دام �أنَّ هناك م�صلحة  والأدل���ة ال�شرعية التي توجب الإنفاق، لا تمنع من الحكم بالنَّ
فقة الم�ستمرة الدائمة؛ ي�صلح �أن يكون دليلًا  دعت لذلك، فكل ما يقال في جواز ق�ضاء القا�ضي بالنَّ

على جواز النفقة الم�ؤقتة.
الم�س�ألة ال�ساد�سة

ةُ �إنفاق الأب على الأولاد مدَّ

ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
بِ، وللبنتِ �إلى  ���لَ �إلى الحدِّ الذي يقدِرُ فيه �أمثالُهُ على التَّك�سُّ فقةُ للابنِ �إلى �أن ي�صِ »تجِ���بُ النَّ

جَ«))). �أن تتزوَّ
ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ

ن���ت هذه الفقرة من المادة الثامنة والخم�سي���ن �أنَّ وجوب نفقة الأب على الولد يبقى قائمًا  بيَّ
ا البنتُ  ب، و�أمَّ كرُ �إلى �س���نٍّ يقدرُ فيه من هم من �أمثاله على العم���ل والتك�سُّ �إل���ى �أن ي�ص���ل الولدُ الذَّ

))) »المغني« )195/8(.
ة ال�سعودي« المادة الخم�سون.  ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ

الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص112(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((
ة« �آل خنين )316/1(. ال�شخ�صيَّ

ة ال�سعودي« المادة الثامنة والخم�سون.   ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
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ب))). فت�ستمرُّ نفقتُها على �أبيها حتَّى تتزوج ولو كانت قادرةً على التك�سُّ
ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:

ة)))  اتفق نظ���ام الأحوال ال�شخ�صية مع ما ذهب �إليه جمهور الفقه���اء من الحنفيَّة))) المالكيَّ
ج. ب والبنت �إلى �أن تتزوَّ والحنابلة))) من �أنَّ نفقة الولد �إلى �سنِّ البلوغ والتك�سُّ

قال القدوري: »قال �أ�صحابنا: �إذا بلغت الأنثى ولي�س لها مال، ولا زوج ولا ك�سب فنفقتها على 
�أبيها)))«.

قال ابن النَّجار))): »فتجِبُ ل�صحيحٍ ‌مكلَّفٍ لا‌ ‌حرفةَ ‌له)))«.
ودليلهم في ذلك:

1ـ قوله صلى الله عليه وسلم: »ال�صدقة على الم�سكين �صدقة، وهي على ذي الرحم ثنتان: �صدقة و�صلة)))«.
وجه الدلالة: �أنَّ النبي صلى الله عليه وسلم جعل ال�صدقة على ذي الرحم بمثابة ال�صدقتين؛ �صدقة لكونه 
م�سكينً���ا و�صدق���ة لكونه ذا رحمٍ، والولد الم�سكين في هذا المعن���ى، فيكون �أولى بالإنفاق وال�صدقة 

ما لم يحترف))). 
الم�س�ألة ال�سابعة

عدمُ �إنفاق الأب المو�سر �أو غيابُه
ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ

»ف���ي ح���الِ عدَمِ �إنفاقِ الأبِ المُو�سِ���رِ �أو غيابِهِ ولم يكن له مالٌ يمكِ���نُ الإنفاقُ منه على الولد؛ 
فقَةُ في حالةِ عدمِ  تُنفِقُ الأمُّ على الولدِ �إن كانت مو�سِرةً، و�إن كانت مُع�سِرةً فينفِقُ مَنْ تجِبُ عليه النَّ

الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص127(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ـ  ينظر:   (((
ة« �آل خنين )347/1(. ال�شخ�صيَّ

وري )362 - 428 هـ( النا�شر:  ))) ينظر: »الأ�صل« )363/10(، »التجريد« لأبي الح�سين �أحمد بن محمد بن جعفر البغدادي القَدُّ
دار ال�سلام - القاهرة الطبعة: الثانية، 1427 هـ - 2006 م. )5415/10(.

))) ينظر: »التلقين في الفقه المالكي« �أبو محمد عبد الوهاب بن علي بن ن�صر الثعلبي البغدادي المالكي )ت 422هـ( النا�شر: دار 
الكتب العلمية الطبعة: الأولى 1425هـ-2004م )138/1(.

))) ينظر: »الفروع وت�صحيح الفروع« )315/9(، »الرو�ض المربع« من�صور بن يون�س البهوتي النا�شر: دار ركائز للن�شر والتوزيع - 
الكويت الطبعة: الأولى، 1438 هـ )131/7، 132(.

))) »التجريد« للقدوري )5415/10(.
د بن �أحمد بن عبد العزيز بن عليٍّ الفتوحي المعروف بابن النجار الحنبلي، المتوفة �سنة )972  ين �أبو البقاء محمَّ ))) هو تقيُّ الدِّ

هـ(. ينظر: »مخت�صر طبقات الحنابلة« لل�شطي )�ص87(، »الأعلام« )6/6(.
))) »منتهى الإرادات« )461/4(.

))) �أخرجه ابن ماجه في »�سننه« )كتاب الزكاة، باب ف�ضل ال�صدقة( )51/3( رقم )1843(. قال الترمذي: هذا حديث ح�سن. 
.)196/2(

))) ينظر: »المفاتيح �شرح الم�صابيح« )551/2(، »فتح الباري« )219/4(.



355

جوعَ على الأب حينَ �إنفاقه«))). الأب، وتكون دَيْنًا على الأبِ يرجِعُ بها مَنْ �أنفَقَ �إن كان قَد نوَى الرُّ
ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ

فقة حال عدم �إنف���اق الأب المو�سر على ولده، �أو حال غيبته وعدم  بين���ت هذه المادة حكم النَّ
ا �أن تكون الأمُّ مو�س���رةً �أو ،لا ف�إن كانت مو�سرةً  ترك���ه مالً���ا ينفق منه عل���ى الأولاد، وهذا لا يخلو: �إمَّ
جوع حين  ���ة الأب ترجع عليه به �إذا كان���ت نوت الرُّ �أنفق���تْ عل���ى ولدِه���ا وكان ما �أنفقتْه دَيْنًا في ذمَّ
فقة حال عدم الأب)))، ويكون  الإنف���اق، و�إن كانت الأمُّ مع�سرةً، فينفق على الول���د مَن تجب عليه النَّ

جوع))). ة الأب، يرجع عليه به �إذا كان نوى الرُّ ما �أنفقه كذلك دَيْنًا في ذمَّ
ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:

ة ال�سعودي مع ما قرره فقهاء الحنفيَّة))) في �أنَّ الأم �إذا �أنفقت  اتفق نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
على الولد لغياب الأب �أو �إع�ساره ف�إنَّه يكون دينًا في ذمته ترجع به على الأب.

قال في البحر الرائق:»�إن كانَ الأبُ مع�سرًا والأمُّ مو�سرةً �أُمِرَتْ �أن تنفقَ من مالها على الولد، 
فيكون دينًا ترجِعُ عليه �إذا �أي�سر)))«.

دليلهم في ذلك:
قوله تعالى: ﴿لَا تضَُارَّ وَالدَِةٌ بوَِلَدِهَا﴾))). 

ةً بولده، وهو منهي  لالة: �أنَّ الأمَّ �إذا كانت قادرة على الإنفاق مع ع�سر الأب تكون �ضارَّ وجه الدَّ
عنه بن�صِّ الآية الكريمة.

الم�س�ألة الثامنة
رجوع الطفل على �إخوته �إذا �أنفق على �أحد �أبويه

ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
جوعَ على �إخوتِهِ؛ فلي�س له مطالبتُهُم،  »�إذا �أنفَقَ �أحدُ الأولادِ على والدِيهِ �أو �أحدِهِمَا ولم ينوِ الرُّ

جوعَ عليهم - فيما زاد على ن�صيبه - فلَهُ ذلك«))). ف�إن نوَى حينَ �إنفاقِهِ الرُّ

ة ال�سعودي« المادة التا�سعة والخم�سون.    ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
ت عليه المادة ال�ستون من نظام  ))) وهم من يرثه من �أقاربه المو�سرين، ويكون ذلك بح�سب �أن�صبتهم من الميراث، وهو ما ن�صَّ

ة ال�سعودي. الأحوال ال�شخ�صيَّ
الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص130(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((

ة« �آل خنين )352/1، 353(.  ال�شخ�صيَّ
))) ينظر: »بدائع ال�صنائع« )35/4(، »حا�شية ابن عابدين« )612/3(.

))) »البحر الرائق« )226/4(.
))) )البقرة: 233(.

ة ال�سعودي« المادة الثالثة وال�ستون.     ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
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ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ
جوع  بيَّنت هذه المادة حكم ما �إذا قام �أحد الأولاد بالإنفاق على والديه �أو �أحدهما وحكمَ الرُّ
جوع على �إخوته �أو ،لا ف�إن لم  ا �أن يكون حالَ الإنفاق نوى الرُّ بما �أنفقه على �إخوته، وهذا لا يخلو: �إمَّ
ا �إذا نوى  فقة، و�أمَّ ا المطالبة بها لكونه متبرعًا بالنَّ يكن نوى الرجوع حال الإنفاق، فلا يحقُّ له لاحقًّ
جوع على �إخوته))). فقةُ زائدةً على ن�صيبه - كان له الحقُّ في الرُّ حال الإنفاق الرجوع - وكانتِ النَّ

ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:
ة ال�سعودي مع ما قرره فقهاء المالكيَّة))) من وجوب �إنفاق الولد  اتفق نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ

المو�سر على �أبويه المع�سرين.
قال في »المعونة: »يجب على الولد المو�سر النفقة على �أبويه المع�سرين)))«.

دليلهم في ذلك: 
نْيَا مَعْرُوفًا﴾))).  1ـ قوله تعالى: ﴿وَصَاحِبهُْمَا فيِ الدُّ

2ـ قوله تعالى: ﴿وَباِلوَْالدَِينِْ إحِْسَاناً﴾))). 
وجه الدلالة: �أنَّ الله �سبحانه وتعالى �أمر بهاتين الآيتين الأبناء بالإح�سان والبر �إلى �آبائهم، 

ا�س))). ومن البر والإح�سان الإنفاق عليهما وقت �إع�سارهما، ولي�س من البر تركهما عالةً على النَّ
الم�س�ألة التا�سعة

ي النَّفقة تزاحم م�ستحقِّ

ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
مُ نفقَةُ  فقةِ، ولم ي�ستطِعْ مَن وجبتْ عليه الإنفاقُ عليهم جميعًا، تُقدَّ ونَ للنَّ دَ الم�ستحقُّ »�إذا تعدَّ

وجةِ، ثُمَّ نفقةُ الأولادِ، ثُمَّ نفقةُ الوالدَيْنِ؛ ثُمَّ نفقةُ الأقاربِ: الأقربَ فالأقربَ«))). الزَّ
ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ

فقة �إذا لم ي�ستطع من وجبت عليه الإنفاق  تناولت هذه المادة بيان حكم تزاحم م�ستحقي النَّ

الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص133(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((
ة« �آل خنين )367/1، 368(. ال�شخ�صيَّ

))) ينظر: »التلقين في الفقه المالكي« )138/1(، »جواهر الدرر« )435/4(.
))) »المعونة على مذهب عالم المدينة» )938/2(.

))) )لقمان: 15(. 
))) )البقرة: 83(.

))) ينظر: »التلقين في الفقه المالكي» )138/1(، »جواهر الدرر« )435/4(. 
ة ال�سعودي« المادة الخام�سة وال�ستون.      ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
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لًا بنفقة الزوجة، ف�إن بق���ي �شيء ي�ستطيع به الإنف���اق �أنفقه على الأولاد  عليه���م جميعًا، فيبت���دئ �أوَّ
مًا لهم الوالدين، ف�إن زاد معه �شيء �أنفقه على الوالدين، ثم الأقارب بح�سب درجة القرابة))).  مقدِّ

ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:
���ة)))  والحنابلة))) من  ة ال�سعودي مع م���ا قرره فقهاء ال�شافعيَّ اتف���ق نظام الأح���وال ال�شخ�صيَّ
وج���ة ثم نفقة الأولاد ثم الآباء، ثم  م نفقة الزَّ ���ه عن���د تزاحم الم�ستحقين وعدم كفاية المال، تقدَّ �أنَّ

الأقرب فالأقرب.   
 ق���ال الإمام النووي))): »في ازدحام الآخذين، ف�إذا اجتم���ع على ال�شخ�ص الواحد محتاجون 
مم���ن تلزمه نفقتهم، نظر؛ �إن وفى ماله �أو ك�سبه بنفقته���م، فعليه نفقة الجميع، قريبهم وبعيدهم، 
و�إن لم يف�ضل عن كفاية نف�سه �إلا نفقة واحد، ‌قدم ‌نفقة ‌الزوجة على نفقة الأقارب، هذا �أطبق عليه 

الأ�صحاب لأن نفقتها �آكد)))«.
ق���ال ال�شيخ ابن عثيمين: »فال�ص���واب �أنه يبد�أ بنف�سه، ثم بالزوجة، ثم بالولد، ثم بالوالدين، 

ثم بقية الأقارب)))«. 
دليلهم في ذلك:

1ـ م���ا روي ع���ن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه �أن النب���ي �صلى الله عليه و�سلم حث على ال�صدقة، 
فقال رجل: عندي دينار. قال: »ت�صدق به على نف�سك« قال: عندي دينار �آخر. قال: »ت�صدق ‌به ‌على 
‌زوجتك« قال: عندي دينار �آخر. قال: »ت�صدق به على ولدك« قال: عندي دينار �آخر. قال: »ت�صدق 

به على خادمك« قال: عندي دينار �آخر. قال: »�أنت �أب�صر«))).
ف�س ث���م الزوجة، ثم الولد، ثم  لال��ة: ترتيب النبيِّ صلى الله عليه وسلم في الإنف���اق، حيث بد�أ بالنَّ وج��ه الدَّ

الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص136(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((
ة« �آل خنين )375/1، 377(.  ال�شخ�صيَّ
))) ينظر: رو�ضة الطالبين« )93/9(.

))) ينظر: »الإن�صاف« للمرداوي )389/24(.
))) الإمام النووي: هو ال�شيخ محي الدين �أبو زكريا يحيى بن �شرف النووي �شيخ المذهب وكبير الفقهاء في زمانه، ولد بـ »نوى« 
�أكمله ومنها ما لم يكمله. وقد  قرية من قرى »حوران« بـ »�سوريا« �سنة )631 هـ(، اعتنى بالت�صنيف فجمع �شيئًا كثيرًا، منها ما 
كان من الزهادة والعبادة والورع والتحري والانجماح عن النا�س على جانب كبير لا يقدر عليه �أحد من الفقهاء غيره، وكان ي�صوم 
الدهر، ولا يجمع بين �إدامين، وكان ي�أمر بالمعروف وينهى عن المنكر للملوك وغيرهم، وقد با�شر التدري�س بعدة مدار�،س توفي 

رحمه الله �سنة )676 هـ(. ينظر: »طبقات ابن قا�ضي �شهبة« )1/ 157/ 2(، »ك�شف الظنون« )728/ 2(.
))) »رو�ضة الطالبين« )93/9(.

))) »فتح ذي الجلال والإكرام« محمد بن �صالح العثيمين المكتبة الإ�سلامية للن�شر والتوزيع الطبعة: الأولى، 1427 هـ - 2006 م 
.)194/5(

))) �أخرجه �أحمد في »م�سنده« )104/16( رقم )10086(. قال الحاكم في الم�ستدرك: �صحيح على �شرط م�سلم، ولم يُخرجاه. 
.)410/2(
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الخادم))).
كنى: ثانيًا ــ حقوق الطفل المالية في باب ال�سُّ

وفيه م�س�ألة واحدة:
ة �إ�سكان الأولاد في م�سكن الزوجَّ

ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
ة: �أبوي���هِ، و�أولادَهُ من غيرها مت���ى كان مُكلَّفًا  ن يُ�سكِ���نَ م���ع زوجتِهِ في بي���تِ الزوجيَّ وجِ �أَ »لل���زَّ
ة  ن تُ�سكِنَ معها في بيتِ الزوجيَّ وجةِ �أَ وجةَ �ضررٌ من ذلك. للزَّ بالإنف���اقِ عليهم، ب�شرط �ألا يَلح���قَ الزَّ
رون م���ن مفارقتِهَا، �أو �إذا  نٌ غيرُهَ���ا، �أو �أنَّهم يت�ضرَّ وجِ �إذا لم يكن لهم حا�ضِ �أولادَه���ا م���ن غيرِ ال���زَّ

منًا«))). وجُ بذلك �صراحةً �أو �ضِ يَ الزَّ رَ�ضِ
ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ

وجين بي���ت الزوجيَّة حيث بيَّنت من يجوز �إ�سكانه  تناول���ت هذه المادة �أحكام �إ�سكان غير الزَّ
معهما، وذلك على النحو الآتي:

ة والديه مطلقًا)))، و�أولادَهُ من زوجة �أخرى  - يجوز للزوج �أن ي�سكن مع زوجته في بيت الزوجيَّ
وجة �ضررٌ معتبرٌ بذلك))). �شريطة �أن يكون مكلَّفًا بالإنفاق عليهم، و�ألا يلحقَ الزَّ

ة �أولادَه���ا ولو من زوجٍ �آخ���ر، �إذا لم يكن للأولاد  - يج���وز للزوج���ة �أن ت�سك���نَ في بيت الزوجيَّ
جُ بذلك، �أو ر�ضي بذلك �صراحةً))) �أو �ضمنًا))). ر الزوَّ حا�ضن غيرها، �أو لم يت�ضرَّ

ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:
ره جمهور الفقه���اء من المالكيَّة))) والحنابلة))) من  اتف���ق نظامُ الأحوال ال�شخ�صيَّة مع ما قرَّ
ة ولدَه ال�صغير من غير زوجته �إذا ل���م يكن من يح�ضنه خوفًا  �أنَّ لل���زوج �أن ي�سك���ن في بي���ت الزوجيَّ

))) ينظر: »طرح التثريب في �شرح التقريب« )177/7(، »عمدة القاري« )295/8(.
ة ال�سعودي« المادة ال�سابعة والخم�سون.       ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ

))) قوله »مطلقًا« �أي: �سواء كان مكلَّفًا بالإنفاق عليهما �أم لا.
))) ك�أن يكون الولد مدمنًا للمخدرات مثلًا.

))) قوله »�صراحة« ك�أن يذكر ذلك لفظًا، وقوله »�ضمنًا« ك�أن ي�سكتَ عن وجودهم في البيت ولا يعتر�ض.
الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص125(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((

ة« �آل خنين )339/1، 343(. ال�شخ�صيَّ
))) ينظر: »التاج والإكليل لمخت�صر خليل« لمحمد بن يو�سف بن �أبي القا�سم بن يو�سف العبدري الغرناطي، �أبو عبد الله المواق 
حلِّ  في  الدرر  »جواهر  الأولى، 1416هـ-1994م. )549/5(،  الطبعة:  العلمية،  الكتب  دار  النا�شر:  )المتوفى: 897هـ(،  المالكي 
�ألفاظ المخت�صر« �أبو عبد اَّهلل �شم�س الدين محمد بن �إبراهيم بن خليل التتائي المالكي )000 - 942 هـ( النا�شر: دار ابن حزم، 

بيروت - لبنان الطبعة: الأولى، 1435 هـ - 2014 م. )426/4(.
))) ينظر: »الإقناع في فقه الإمام �أحمد« )190/3(.
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من �ضياعه.
كنى مع ولدٍ مِنْ غيره  وجين الامتناعَ من ال�سُّ قال في »الموهوب الجليل«: »�أي: كما �أنَّ لأحد الزَّ

ا �إن لم يكن له حا�ضن فلي�سَ له الامتناعُ لخوف �ضياع الولد«))). �إن كان له حا�ضن، و�أمَّ
ق���ال في »الإقناع«: »الثاني: �شرط م���ا تنتفع به المر�أة كزيادة معلومة في مهرها �أو نقدٍ معيَّن 
�أو �ألا ينقله���ا م���ن دارها �أو بلدها �أو �ألا ي�سافر بها �أو لا ‌يفرق ‌بينها ‌وبين ‌�أبويها �أو �أولادها �أو على �أن 

تر�ضع ولدها ال�صغير... فهذا �صحيح لازم للزوج«))).
المطلب الثاني

حقوق الطفل المالية في بابي الو�صيَّة والميراث

لًا ـ حقوق الطفل المالية في باب الو�صيَّة: �أوَّ
وفيه م�س�ألة واحدة:

حكم الو�صية للطفل

ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
ى له، �إذا كانت لقا�صرٍ، فبِقَبُولِ الوليِّ لها«))). ةُ لازمةً بح�سَبِ المُو�صَ »تكونُ الو�صيَّ

ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ
ة وا�شتراط القب���ول، وذلك بح�سب المو�صى له، ف�إذا  تناول���ت ه���ذه المادة �أحكام لزوم الو�صيَّ
ةُ لازمةً قَبولُ ولي القا�ص���ر المو�صى له، ويترتب على  ةُ لقا�صرٍ في�شترط لتك���ون الو�صيَّ كان���ت الو�صيَّ
ي))). هذا ال�شرط انتقال الملك للمو�صى له من وقت �صدور القَبُول من الولي، ولي�س من وفاة المو�صِ

ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:
ره جمهور الفقهاء من وال�شافعيَّة))) والحنابلة))) من  اتفق نظامُ الأحوال ال�شخ�صيَّة مع ما قرَّ

ة لل�صبي وللقا�صر �صحيحة وتلزم بقبول الولي لها. �أنَّ الو�صيِّ

))) »الموهوب الجليل �شرح مخت�صر خليل« )450/2(.
))) »الإقناع في فقه الإمام �أحمد« )190/3(.

ة ال�سعودي« المادة الحادية والثمانون بعد المائة. ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص361(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((

ة« �آل خنين )163/2(. ال�شخ�صيَّ
))) ينظر: »الأم« لل�شافعي )122/4(؟

))) ينظر: »المغني« )418/8(، »ال�شرح الكبير على المقنع« لأبي الفرج �شم�س الدين عبد الرحمن بن محمد بن �أحمد بن قدامة 
المقد�سي )المتوفى:682هـ(، تحقيق: د عبد الله بن عبد المح�سن التركي - د عبد الفتاح محمد الحلو، النا�شر: هجر للطباعة 

والن�شر والتوزيع والإعلان، القاهرة - جمهورية م�صر العربية، الطبعة: الأولى، 1415 هـ - 1995 م. )447/6(.
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قال الإمام البغوي: »ولو ‌�أو�صى ‌ل�صبي ‌�أو ‌مجنون -: ي�صح، ويقبله وليه«))).
فِ،  ، ف�إن كان فيهم مَنْ لي�س من �أهل الت�صرُّ ةُ في حقِّ مَنْ ردَّ ق���ال اب���ن قدامة: »وبطلتِ ‌الو�صيَّ

د«))). قامُ وليُّهُ مَقامَه في القَبُولِ والرَّ
دليلهم في ذلك:

���ة لل�صغي���ر على الو�صي���ة للحمل، ف�إذا ج���ازت في الحم���ل، كان جوازها في  1ـ قيا����س الو�صيَّ
ال�صغير �أولى.

ه،  2ـ �أنَّ القا�ض���ي م���ا و�ضع الو�ص���يَّ �إلا للنَّظر في ��شؤون ال�صبي، وفعل ما ه���و الأ�صلح في حقِّ
وم���ن النَّظر في م�صلحة ال�صبي قبوله الو�صيَّة، ولما لم يكنِ ال�صبي من �أهل العبارة؛ �أقيمَ الو�صيُّ 

مقامه نظرًا لم�صلحته))).
ثانيًا ـ حقوقُ الطفل الماليَّة في باب الميراث:

وفيه م�س�ألتان:
الم�س�ألة الأولى

ميراثُ الحَمل

ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
»يُحفَ���ظُ للحَملِ مِن تركةِ مورثِ���هِ �أوفرُ النَّ�صيبَيْنِ لذكَرٍ �أو �أنث���ى �أو �أكثر بناءً على تقريرٍ طبيٍّ 

ةِ، ويُعْطَى باقي الورثة �أقلَّ الن�صيبَيْنِ«))). دُ عددَ الأجنَّ معتمَدٍ، يُحدِّ
ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ

تناول���ت هذه المادة بيان �أح���كام ميراث الحمل، ف�إنَّ الحمل قبل و�ضعه وولادته يحفظ له من 
ين من ن�صيب الذكر �أو الأنثى، فلو كان يرث ال�سد�س على اعتباره ذكرًا والن�صف  التركة �أوفر الحظَّ
عل���ى اعتب���اره �أنث���ى؛ حفظ له الن�صف وهك���ذا..، ثم لا بدَّ م���ن تقريرٍ طبيٍّ معتمد ف���ي �إثبات �أ�صل 
الحم���ل، بمعنى �أنَّ الاعتماد على التقرير الطب���ي �إنَّما هو في وجود الحمل �أو عدمه، ولا يعتمد عليه 

في ت�شخي�ص نوع الحمل �أذكر هو �أم �أنثى))).

))) »التهذيب في الفقه ال�شافعي« محي ال�سنة، �أبو محمد الح�سين بن م�سعود بن محمد بن الفراء البغوي ال�شافعي )ت 516 هـ( 
النا�شر: دار الكتب العلمية الطبعة: الأولى، 1418 هـ - 1997 م )73/5(.

))) »المغني« )418/8(.
))) ينظر: »المغني« )418/8(، »ال�شرح الكبير« )447/6(.

ة ال�سعودي« المادة الأربعون بعد المائتين ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص471(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((

ة« �آل خنين )391/2، 392(. ال�شخ�صيَّ
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ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:
ة)))  ���ة))) وال�شافعيَّ ره جمهور الفقه���اء من الحنفيَّ اتف���ق نظامُ الأح���وال ال�شخ�صيَّة مع م���ا قرَّ

نُ حياتُهُ. والحنابلة))) في �أنَّ الحمل يرث، ويُعطى له �أوفرُ النَّ�صبين ريثما يولد وتتيقَّ
قال الإمام المو�صلي))): »والحمل يرِثُ ويوقَفُ ن�صيبُهُ«))).

ق���ال اب���ن مفلح المقد�سي: »من ماتَ عن حَملٍ يرثُهُ، فطل���ب ورثتُهُ الق�سمةَ وُقِفَ له الأكثرُ من 
�إرثِ وَلدَيْنِ مطلقًا«))).

دليلهم في ذلك: 
1ـ ما روي عن النبي صلى الله عليه وسلم�أنَّه قال: »�إذا ا�ستهلَّ المولودُ ورث«))).

 » ن حياته بقوله »�إذا ا�ستهلَّ وجه الدلالة: �أنَّ النبيَّ صلى الله عليه وسلم علَّق توريثَ المولود على �شرط التيقُّ
وهذا ي�ستلزم �أن يكون ن�صيبُهُ موقوفًا قبل ولادته، وهذا عين ما يقوله الفقهاء))).

الم�س�ألة الثانية
ميراثُ الطفل الذي لم ين�سب لأبيه

ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
هُ وقرابتُهَا«))). هِ وقرابَتِها، وترِثُهُ �أمُّ �سَبِ، من �أمِّ ه ومنْفِيُّ النَّ »يرِثُ مَن لم يُن�سَب لأبيه وعُلِمَتْ �أمُّ

ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ
ة حك���مَ ميراث مَن لم ين�س���ب لأبيه مثل الولد في غير عق���د الزواج، �أو كان  ن���ت ه���ذه المادَّ بيَّ
�سب من جهة  �س���ب باللعان، ف�إنَّ �إرثه وتع�صيب���ه من جهة الأب يكون منقطعًا لانقط���اع النَّ منف���يَّ النَّ

))) ينظر: »المب�سوط« )50/30(، »الاختيار« )114/5(.
))) ينظر: »الحاوي الكبير« )170/8(، »نهاية المطلب في دراية المذهب« عبد الملك بن عبد الله بن يو�سف بن محمد الجويني، 

�أبو المعالي، ركن الدين، الملقب ب�إمام الحرمين )ت 478هـ( النا�شر: دار المنهاج الطبعة: الأولى، 1428هـ-2007م )327/9(.
))) ينظر: »المغني« لابن قدامة )177/9(، »�شرح منتهى الإرادات« )214/8(.

))) هو الإمام عبد الله بن محمود بن ‌مودود، �أبو الف�ضل، كان �شيخًا فقيهًا عالمًا فا�ضلًا عارفًا بالمذهب. مات �سنة )683هـ( رحمه 
الله تعالى. من ت�صانيفه: »المختار للفتوى«، والاختيار لتعليل المختار، والم�شتمل على م�سائل المخت�صر. ينظر: "الجواهر الم�ضية« 

)2/ 349، 350(، »تاج التراجم«: )�ص 176، 177(.
))) »الاختيار« )113/5(.

))) »الفروع وت�صحيح الفروع« )40/8(.
))) �أخرجه �أبو داود في »�سننه« )كتاب الفرائ�ض، باب �إذا ا�ستهلَّ الموروث ورث( )49/4( رقم )2750(. قال ابن عبد الهادي 

المقد�سي: هذا �إ�سناد جيد. »تنقيح التحقيق« )277/4(.
�أبو محمد محمود بن �أحمد  ))) ينظر: »معالم ال�سنن« للخطابي )105/4(، »عمدة القاري �شرح �صحيح البخاري« لبدر الدين 
العيني )المتوفى: 855 هـ(، عنيت بن�شره وت�صحيحه والتعليق عليه: �شركة من العلماء بم�ساعدة �إدارة الطباعة المنيرية، ل�صاحبها 

ومديرها محمد منير عبده �أغا الدم�شقي، النا�شر: دار الفكر بيروت )176/8(.

ة ال�سعودي« المادة الثانية والأربعون بعد المائتين. ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
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ه))). ه وقرابَةُ �أمِّ ه ورث منها، كما ترثُهُ �أمُّ الأب فلا يرثُ ولا يورث من هذه الجهة، ومتى عُلمت �أمُّ
ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:

ة)))  ���ة))) والمالكيَّ ره جمهور الفقهاء م���ن الحنفيَّ اتف���ق نظ���ام الأح���وال ال�شخ�صيَّة مع ما ق���رَّ
ه  ���ة))) والحنابلة))) في �أنَّ مي���راث الذي لم ين�سب لأبيه - وهو ولد الملاعن - يكون من �أمِّ وال�شافعيَّ

ومن قرابتها.
هُ وترثُهُ«))). قال في »مناهج التح�صيل«: »وقد �أجمع �أهل العلم على �أنَّ ‌ولد ‌الزنا ‌يرث �أُمَّ

وق���ال �إمام الحرمين))): »ول���د الزنا لا يرث الزاني ولا يرثه الزان���ي، �إذ لا ن�سب بينهما، وهو 
ه، لم يختلف العلماء فيه، وترثه الأم«))). ‌يرث ‌�أمَّ

دليلهم في ذلك:
1ـ م���ا روي عن النبيِّ صلى الله عليه وسلم �أنَّه »ق�ضى ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم في ولد المتلاعنين �أنه ‌يرث ‌�أمه ‌وترثه 

�أمه، ومن رماها به جلد ثمانين«))).
ه  لالة: �أنَّ النبي صلى الله عليه وسلم قد ق�ضى للولدِ الذي لم يُن�سب لأبيه ب�أنَّ ميراثَه من �أمه، و�أنَّ �أمَّ وجه الدَّ

يَ قبلها)1)). ترثِه كذلك في حال ما �إذا توفِّ
���ه قال: »تَحوزُ الم���ر�أةُ ثلاثةَ مواريث: ‌مي���راثَ ‌عِتقِهَا، ‌ولقيطِهَا،  2ـ م���ا روي ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم �أنَّ

الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص473(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((
ة« �آل خنين )403/2(. ال�شخ�صيَّ

نجيم  بابن  المعروف  محمد،  بن  �إبراهيم  بن  الدين  لزين  الدقائق«  كنز  �شرح  الرائق  »البحر   )94/5( »الاختيار«  ينظر:   (((
الم�صري )المتوفى: 970هـ(، النا�شر: دار الكتاب الإ�سلامي، الطبعة: الثانية )41/5(.

))) ينظر: »عيون الأدلَّة في م�سائل الخلاف« ابن الق�صار المالكي القا�ضي �أبو الح�سن علي بن عمر البغدادي )ت 397 هـ( النا�شر: 
�أ�سفار - الكويت الطبعة: الثانية، 1443 هـ - 2022 م )463/5(، »البيان والتح�صيل« لأبي الوليد محمد بن �أحمد بن ر�شد  دار 

القرطبي )المتوفى: 520هـ(، حققه: د محمد حجي و�آخرون، النا�شر: دار الغرب الإ�سلامي، بيروت - لبنان. )406/6(.
))) ينظر: »الحاوي الكبير« )159/8(، »نهاية المطلب« )188/9(.

ة �شرح العمدة، في فقه �إمام ال�سنة �أحمد بن حنبل« الم�ؤلف: بهاء الدين عبد  ))) ينظر: »المغني« لابن قدامة )116/9(، »العدَّ
الرحمن بن �إبراهيم المقد�سي )ت 624 هـ( النا�شر: دار الحديث، القاهرة عام الن�شر: 1424 هـ - 2003 م.  )�ص341(.

الأولى، 1428  الطبعة:  ابن حزم  دار  النا�شر:  بعد 633هـ(  الرجراجي )ت  �سعيد  بن  الح�سن علي  لأبي  التح�صيل«  »مناهج   (((
هـ - 2007 م )408/5(.

�صاحب  الني�سابوري،  يو�سف ‌الجويني  بن  الله  عبد  بن  يو�سف  بن  الله  عبد  د  محمَّ �أبي  الإمام  ابن  الملك  عبد  ))) ‌�أبو ‌المعالي 
الت�صانيف البديعة الم�شهورة منها: نهاية المطلب في دراية المذهب، البرهان في �أ�صول الفقه، غياث الأمم، الر�سالة النظامية 

وغيرها، توفي �سنة 478 هـ. انظر ترجمته في: وفيات الأعيان )3/ 167(، طبقات ال�سبكي )5/ 65(.
))) »نهاية المطلب في دراية المذهب« )186/9(.

))) �أخرجه �أحمد في »م�سنده« )599/11( رقم )7028(. قال الهيثمي: رواه �أحمد من طريق ابن �إ�سحاق قال: وذكر عمرو بن 
�شعيب، ف�إن كان هذا ت�صريحا بال�سماع فرجاله ثقات، و�إلا فهي عنعنة ابن �إ�سحاق وهو مدل�،س وبقية رجاله ثقات. »مجمع الزوائد« 

.)280/6(
)1)) ينظر: »نيل الأوطار« لمحمد بن علي بن محمد بن عبد الله ال�شوكاني )المتوفى:1250 هـ(، تحقيق: ع�صام الدين ال�صبابطي، 

النا�شر: دار الحديث، م�صر، الطبعة: الأولى، 1413هـ - 1993م )329/6(.
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والذي لاعنتْ عنه«))).
ى بولاء  لالة: �أنَّ النبيَّ صلى الله عليه وسلم جعل للأم ثلاثة مواريث، ميراث عبدها الذي تعتقه وي�سمَّ وجه الدَّ
العتاق���ة، وميراث لقيطها ال���ذي تلتقطه، وميراث ابنه الذي لاعنت والدَه عليه، و�إذا كانت ترثه فلا 

بدَّ و�أنَّه يرثها، �إذ الغُرْمُ بالغنمِ))).
المبحث الثاني 

ة، وفيه ثلاثة مطالب: حقوق الطفل المعنويَّ
�ضاع، وفيه م�س�ألتان. المطلب الأول: حقوق الطفل المعنويَّة في باب الرَّ

المطلب الثاني: حقوق الطفل المعنويَّة في باب الح�ضانة، وفيه اثنتا ع�شرة م�س�ألة.
المطلب الثالث: حقوق الطفل المعنوية في باب الولاية، وفيه ت�سع ع�شرة م�س�ألة.

المطلب الأول
�ضاع  حقوق الطفل المعنويَّة في باب الرَّ

وفيه م�س�ألتان:
الم�س�ألة الأولى

وجوب �إر�ضاع الأم للطفل
ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ

اعةُ بالمعروفِ، و�إر�ضاعُ �أولادِهِمَا ما لم يكن هناكَ مانِعٌ«))). وجةِ الطَّ »على الزَّ
ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ

ة حكم �إر�ضاع الأمِّ لطفلها، و�أنَّه واجب عليها، �إذ حرف »على« للوجوب فيكون  تبيِّن هذه المادَّ
الإر�ض���اعُ واجبًا عليها، اللهمَّ �إلا �أن يكون هناك مانع يمنعها من الإر�ضاع المر�ض ونحو، فعند ذلك 

لا ب�أ�س بعدم الإر�ضاع))).

))) �أخرجه الحاكم في »الم�ستدرك« )702/8( رقم )8185(. قال الحاكم: هذا حديث �صحيح الإ�سناد ولم يخرجاه.
يرازيُّ  ال�شِّ ريرُ  ال�ضَّ الكوفي  يْدَانيُّ  الزَّ الدين  الح�سن، مظهر  بن  بن محمود  الح�سين  الم�صابيح«  �شرح  في  »المفاتيح  ينظر:   (((
الباري  »فتح   ،)537/3( م   2012  - هـ   1433 الأولى،  الطبعة:  النوادر،  دار  النا�شر:  هـ(   727 )ت  بالمُظْهِري  الم�شهورُ  الحَنَفيُّ 
�شرح �صحيح البخاري« لأحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني )المتوفى: 852 هـ(، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، النا�شر: المكتبة 

ال�سلفية-م�صر، الطبعة: الأولى1380 - 1390 هـ )31/12(.
ة ال�سعودي« المادة الثانية والأربعون. ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ

الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص92(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  �شرح  ينظر:   (((
ة« �آل خنين )281/1(. ال�شخ�صيَّ
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ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:
ة)))  ره جمهور الفقه���اء م���ن الحنفيَّ اتف���ق نظ���ام الأح���وال ال�شخ�صي���ة ال�سعودي م���ع ما ق���رَّ

والمالكيَّة))) من �أنَّ الر�ضاع واجب على الأمِّ وحقٌّ من حقوق الطفل عليها.
قال ابن مازة))): »�إر�ضاع ال�صبي حال قيام النكاح واجب عليها«))).

وق���ال الزيلع���ي))): »الإر�ض���اع واج���ب عل���ى الأم ‌ديانة لا �سيم���ا �إذا لم يكن لل���زوج قدرة على 
ا�ستئجار الظئر«))).

قال الخر�شي: »وعلى ‌الأم المتزوجة والرجعية �إر�ضاع ولدها بلا �أجر«))).
ودليلهم في ذلك:

وْلَادَهُنَّ حَوْلَينِْ كَامِلَينِْ﴾))). 
َ
قوله تعالى: ﴿وَالوَْالدَِاتُ يرُضِْعْنَ أ

لال��ة: �أنَّ الآية خبر لفظًا �إن�شاء معنًى كما في قوله تعال���ى: ﴿وَالمُْطَلّقََاتُ يَتَرَبَّصْنَ  وج��ه الدَّ
نْفُسِ��هِنَّ ثلََاثةََ قُرُوءٍ﴾))) فهو �أمر على �صيغة الخبر، والأمر للوج���وب، فيجب على الأمِّ �أن تر�ضع 

َ
بأِ

ولدها)1)).

))) ينظر: »الهداية« للمرغيناني )291/2(، »الاختيار لتعليل المختار« )10/4(.
))) ينظر: »بداية المجتهد ونهاية المقت�صد« لأبي الوليد محمد بن �أحمد بن محمد بن �أحمد بن ر�شد القرطبي ال�شهير بابن ر�شد 
الحفيد )المتوفى: ٥٩٥هـ(، النا�شر: دار الحديث -القاهرة، تاريخ الن�شر: 1425هـ - 2004 م )79/3(، »مواهب الجليل في �شرح 
�أبو عبد الله محمد بن محمد بن عبد الرحمن الطرابل�سي المغربي، المعروف بالحطاب  مخت�صر خليل«، الم�ؤلف: �شم�س الدين 

عيني المالكي )ت 954هـ(، النا�شر: دار الفكر )206/4(. الرُّ
))) هو محمود بن �أحمد بن عبد العزيز بن عمر ‌بن ‌مازه البخاري، المرغيناني، برهان الدين: من �أكابر فقهاء الحنفية، عده ابن 
كمال با�شا من المجتهدين في الم�سائل، وهو من بيت علم عظيم في بلاده، ولد بمرغينان من بلاد ما وراء النهر، وتوفي ببخارى، 
من كتبه »ذخيرة الفتاوى«، و »المحيط البرهاني«، و »تتمة الفتاوي«، و »الواقعات«، و »الطريقة البرهانية«، توفي �سنة 616 هـ. ينظر: 

»الفوائد البهية« )�ص205(، »الأعلام« )7/ 161(.
))) »المحيط البرهاني في الفقه النعماني« برهان الدين �أبو المعالي محمود بن �أحمد بن عبد العزيز بن عمر بن مَازَةَ البخاري 

الحنفي )ت 616 هـ( النا�شر: دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان الطبعة: الأولى، 1424 هـ - 2004م )564/3(. 
يْلَعي البارعي، �شرح كتاب »كنز الدقائق« للن�سفي و�سماه »تبيين الحقائق«  ))) هو الإمام العلامة عثمان بن علي بن مِحْجن ‌الزَّ
ف�أجاد و�أفاد وحرر وانتقد و�صحح ما اعتمد، توفي في رم�ضان �سنة )743( رحمه الله تعالى. ينظر: »الجواهر الم�ضية« )2/ 519، 

520( »تاج التراجم«)�ص 204(.
))) »تبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق« وحا�شية ال�شلبي، لعثمان بن علي الزيلعي الحنفي )المتوفى: 1021(، النا�شر: المطبعة 

الكبرى الأميرية - بولاق، القاهرة، الطبعة: الأولى، 1314 هـ )336/1(.
))) »�شرح مخت�صر خليل للخر�شي« )206/4(.

))) )البقرة: 233(.

))) )البقرة: 228(.
)1)) ينظر: »الهداية« )291/2(، »المحيط البرهاني« )564/3(.
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الم�س�ألة الثانية
وجوب نفقة الإر�ضاع على الأب

ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
رَ على الأمِّ �إر�ضاعُهُ، �أو لم تَعُد  »يلتزِمُ الأبُ ب�أُجرةِ �إر�ضاعِ ولدِهِ ال�صغيرِ في الحَوْلَينِ؛ �إذا تعذَّ

فقةِ«))). زوجةً للأب، ويُعَدُّ ذلك مِنَ النَّ
ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ

بيَّنت هذه المادة �أنَّ �أجرةَ �إر�ضاعِ الولد ال�صغيرِ في الحولين، �إنَّما تكون واجبةً على الأب في 
ر الأم �إر�ضاع ولدها ال�صغير لمر�ضٍ �أو نحوه، كما تكون واجبةً على الأب �إذا ما لم تبقَ الأمُّ  حال تعذُّ

زوجةً له))).
ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:

ة)))  ره جمهور الفقه���اء م���ن الحنفيَّ اتف���ق نظ���ام الأح���وال ال�شخ�صي���ة ال�سعودي م���ع ما ق���رَّ
ر عليها الإر�ضاع  ، ف�إن تعذَّ ���ة))) والحنابلة))) من �أنَّ الر�ضاع واجب عل���ى الأمِّ ���ة))) وال�شافعيَّ والمالكيَّ

لمر�ض �أو نحوه، وجب على الأب �أن يدفَعَ �أجرةً �إر�ضاعِ ولده.
قال الإمام الج�صا�ص))): »ف�أما نفقته على ولده ال�صغار، ف�إنها ت�شبه نفقة الزوجة من الوجه 

الذي ذكرنا، وهو �أن الله تعالى �أوجب ‌نفقة ‌الر�ضاع لها عليه، كما �أوجب لها نفقة الزوجية«))).
�ضاع، ثم �أوجب مثل ذلك على الوارث«))). قال الإمام البهوتي: »�أوجبَ على الأبِ ‌نفقةَ ‌الرَّ

ة ال�سعودي« المادة الحادية وال�ستُّون. ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص131(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  �شرح  ينظر:   (((

ة« �آل خنين )361/1(.  ال�شخ�صيَّ
))) ينظر: »الهداية« للمرغيناني )291/2(، »الاختيار لتعليل المختار« )10/4(.

))) ينظر: »بداية المجتهد« )79/3(، »�شرح مخت�صر خليل« للخر�شي )206/4(.
محمود  �أحمد  تحقيق:  505هـ(،  )المتوفى:  الطو�سي  الغزالي  محمد  بن  محمد  حامد  لأبي  المذهب«  في  »الو�سيط  ينظر:   (((

�إبراهيم، محمد محمد تامر، النا�شر: دار ال�سلام – القاهرة، الطبعة: الأولى، 1417 )233/6(، »تحفة المحتاج« )350/8(.
))) ينظر: »ال�شرح الكبير« )516/13(، »منتهى الإرادات« )186/10(.

))) هو ‌�أبو ‌بكر �أحمد بن علي الرازي ‌الج�صا�،ص ولد �سنة: )305 هـ(، �أخذ الفقه عن الكرخي وغيره، وكان �إمام الحنفية في 
ع�صره، له عدة م�صنفات منها، �أحكام القر�آن -مطبوع- و�شرح مخت�صر الطحاوي، و�شرح الجامع الكبير، وغير ذلك، )ت 370 

هـ(. ينظر: »الفوائد البهية« )�ص 27(.
))) »�شرح مخت�صر الطحاوي« للج�صا�ص )308/5(.

))) »الرو�ض المربع« )�ص623(.
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دليلهم في ذلك:
1ـ قوله تعالى: ﴿وعََلىَ المَْوْلوُدِ لَهُ رزِقُْهُنَّ وَكسِْوَتُهُنَّ باِلمَْعْرُوفِ﴾))). 

وج���ه الدلالة: قال الكا�ساني))): »�أي: رزق الوالدات المر�ضعات ف�إن كان المراد من الوالدات 
�ضاع عل���ى المولود له وهو الأب  المر�ضع���ات المطلق���ات المنق�ضيات العدة؛ ففيه���ا �إيجابُ ‌نفقةِ ‌الرَّ
﴾))) و�إن كان المراد من »هن«  جُورهَُنَّ

ُ
رضَْعْنَ لَكُمْ فَآتوُهُنَّ أ

َ
لأجل الولد كما في قوله تعالى: ﴿فَإنِْ أ

�ضاع و�إن كانت المر�أة  المنكوح���ات �أو المطلَّق���اتُ المعتدات، ف�إنَّما ذكر النفقةَ والكِ�سوةَ في حال الرَّ
ت�ستوجب ذلك من غير ولد؛ لأنها تحتاجُ �إلى ف�ضل �إطعام وف�ضل ك�سوة لمكان الر�ضاع«))).

المطلب الثاني
حقوق الطفل المعنويَّة في باب الح�ضانة

وفيه ثماني م�سائل:
الم�س�ألة الأولى

حقُّ الح�ضانة للطفل
ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ

هُ، وتربيتُهُ والقيامُ على م�صالحه بما في  ا ي�ضرُّ »الح�ضانَ���ةُ ه���ي حفظُ مَن لا ي�ستقِلُّ بنف�سِهِ عمَّ
ذلك التعليمُ والعلاجُ)))«.

ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ
تناول���ت ه���ذه المادة �إثبات حقِّ الح�ضان���ة لمن لا ي�ستطيع �أن ي�ستقلَّ بنف�س���ه في �إدارة ��شؤونه 

والقيام على م�صالحه كالتعليم والعلاج والتربية))).

))) )البقرة: 233(.
ى »ملك العلماء« �أخذ عن علاء  ))) هو الفقيه �أبو بكر بن م�سعود بن �أحمد، علاء الدين، من �أهل حلب من �أئمة الحنفية كان يُ�سمَّ
ت�صانيفه:  بحلب، من  وتوفي  ال�شهيد  الدين  لنور  الأعمال  بع�ضَ  تولَّى  الفقهاء«  »تحفة  الم�شهور  كتابه  و�شرح  ال�سمرقندي،  الدين 
القادر بن محمد بن محمد بن ن�صر الله  �أبو محمد عبد  الدين  الحنفية« محي  الم�ضية في طبقات  »الجواهر  »البدائع«. ينظر: 
ابن �سالم بن �أبي الوفاء القر�شي الحنفي )696 - 775 ه‍ـ( النا�شر: دار هجر للطباعة والن�شر - القاهرة الطبعة: الثانية، 1413 
هـ - 1993 م )2/ 244(، »الأعلام« خير الدين بن محمود بن محمد بن علي بن فار�،س الزركلي الدم�شقي )ت 1396 هـ( النا�شر: 

دار العلم للملايين الطبعة: الخام�سة ع�شر - �أيار / مايو 2002 م )2/ 70(.
))) )الطلاق: 6(.

))) »بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع« لعلاء الدين، �أبو بكر بن م�سعود الكا�ساني الحنفي الملقب بملك العلماء )المتوفى: 587 
هـ(، الطبعة: الأولى 1327 - 1328 ه،ـ النا�شر: دار الكتب العلمية )30/4(.

ة ال�سعودي« المادة الرابعة والع�شرون بعد المائة. ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
ة ال�سعودي« �إعداد: مركز البحوث بوزارة العدل )�ص249(. ))) ينظر: »�شرح نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
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ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:
ة)))  اتف���ق نظ���ام الأح���وال ال�شخ�صي���ة ال�سعودي م���ع ما ق���رره جمهور الفقه���اء م���ن الحنفيَّ
���ة))) والحنابلة))) في �أنَّ الح�ضانة حقٌّ ل���كلِّ من لا ي�ستقل بالقيام على ��شؤون  ���ة))) وال�شافعيَّ والمالكيَّ

نف�س وم�صالحه.
دليلهم في ذلك:

نْ يتُمَِّ الرَّضَاعَةَ وعََلَى 
َ
رَادَ أ

َ
وْلَادَهُنَّ حَوْلَينِْ كَامِلَينِْ لمَِنْ أ

َ
1ـ قوله تعالى: ﴿وَالوَْالدَِاتُ يرُضِْعْنَ أ

المَْوْلوُدِ لَهُ رزِقُْهُنَّ وَكسِْوَتُهُنَّ باِلمَْعْرُوفِ لَا تكَُلّفَُ نَفْسٌ إلِّاَ وسُْعَهَا لَا تضَُارَّ وَالدَِةٌ بوَِلَدِهَا وَلاَ مَوْلوُدٌ 
رَادَا فصَِالًا عَنْ ترََاضٍ مِنهُْمَا وَتشََ��اوُرٍ فَلَا جُنَاحَ عَلَيهِْمَا 

َ
لَ��هُ بوَِلَ��دِهِ وعََلَى الوَْارثِِ مِثلُْ ذَلكَِ فَ��إنِْ أ

 َ وْلَادَكُمْ فَلَا جُنَاحَ عَلَيكُْمْ إذَِا سَ��لّمَْتُمْ مَا آتيَتُْمْ باِلمَْعْرُوفِ وَاتَّقُوا الّلَه
َ
نْ تسَْ��تَرضِْعُوا أ

َ
رَدْتُمْ أ

َ
وَإِنْ أ

َ بمَِا تَعْمَلوُنَ بصَِيرٌ﴾))).  نَّ الّلَه
َ
وَاعْلَمُوا أ

وج���ه الدلال���ة: ي�سـتدلُّ بالآيـة علـى ثبوت ح���ق الطفل في الح�ضانة، حتى ل���و �أراد الوالدان �أن 
يطلق���ا بع�ضهم بع�ضًا، �إذن لابـدَّ لأحـد �أن يح�ـضنه لكـيلا ت�ـضيع حقوقـه، وهـو حـق خـال�ص لل�ـصغير 
مة عل���ى م�صلحة �أبويه  ؛ لأنَّ م�صلحة الطف���ل مقدَّ فـ�ل�ا يحـ���قُّ لأحـ���د الأبوين �أن يه���درَ ذلك الح���قَّ

ورغباتهما، و�أنه يجِبُ العمل بما هو �أنفع و�أ�صلح للطفل))).
2ـ م���ا روي عن عمرو بن �شعيب، عن �أبيه، عن ج���ده عبد الله بن عمرو: »�أنَّ امر�أة �أتت النبي 
صلى الله عليه وسلم، فقال���ت: ي���ا ر�س���ول الله، �إن ابني هذا كان بطني له وعاء، وحجري ل���ه حواء، وثديي له �سقاء، 

وزعم �أبوه �أنه ينزعه مني؟ قال: »�أنت �أحق به ما لم تنكحي«))).

))) ينظر: »�شرح الوقاية« �صدر ال�شريعة، عُبيد الله بن م�سعود المحبوبي الحنفي )ت 747 هـ( النا�شر: دار الوراق - عمان، الأردن 
الطبعة: الأولى، 2006 م )125/3(، »الجوهرة النيرة« )90/2(.

))) ينظر: »المعونة على مذهب عالم المدينة« للقا�ضي عبد الوهاب البغدادي )المتوفى: 422 هـ(، تحقيق ودرا�سة: حمي�ش عبد 
الحق، النا�شر: المكتبة التجارية، م�صطفى �أحمد الباز - مكة المكرمة )940/2(، »عقد الجواهر الثمينة في مذهب عالم المدينة« 
�أبو محمد جلال الدين عبد الله بن نجم بن �شا�س بن نزار الجذامي ال�سعدي المالكي )ت 616هـ( النا�شر: دار الغرب الإ�سلامي، 

بيروت - لبنان الطبعة: الأولى، 1423 هـ - 2003 م )609/2(.
))) ينظر: »التنبيه في الفقه ال�شافعي« لأبي �إ�سحاق �إبراهيم بن علي بن يو�سف الفيروز�آبادي ال�شيرازي )ت 476 هـ( النا�شر: عالم 

الكتب، بيروت الطبعة: الأولى، 1403 هـ - 1983 م. )�ص211(، »الو�سيط« )238/6(.
))) ينظر: »الإر�شاد �إلى �سبيل الر�شاد« ال�شريف محمد بن �أحمد بن محمد بن �أبي مو�سى الها�شمي )ت 428 هـ( النا�شر: م�ؤ�س�سة 
الر�سالة نا�شرون الطبعة: الأولى، 1419 هـ - 1998 م )�ص327(، »الهداية على مذهب الإمام �أحمد« �أبو الخطاب محفوظ بن �أحمد 

بن الح�سن الكلوذاني )432 - 510 هـ( النا�شر: غرا�س للن�شر والتوزيع - الكويت الطبعة: الأولى، 1425 هـ - 2004 م )�ص500(.
))) )البقرة: 233(.

))) ينظر: »�أحكام القر�آن« القا�ضي محمد بن عبد الله �أبو بكر بن العربي المعافري الإ�شبيلي المالكي )ت 543هـ( النا�شر: دار 
الكتب العلمية، بيروت - لبنان الطبعة: الثالثة، 1424 هـ - 2003 م )204/1(، »الجامع لأحكام القر�آن« لأبي عبد الله، محمد بن 
�أحمد الأن�صاري القرطبي، تحقيق: �أحمد البردوني و�إبراهيم �أطفي�،ش النا�شر: دار الكتب الم�صرية – القاهرة، الطبعة: الثانية، 

1384 هـ - 1964 م )156/3(.
))) �أخرجه �أحمد في »م�سنده« لأبي عبد الله �أحمد بن محمد بن حنبل ال�شيباني )المتوفى: 241 هـ.(، تحقيق: �شعيب الأرنا�ؤوط، 
النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة: الأولى،1421 هـ -2001 م )311/11( رقم )6707(. قال الحاكم: هذا حديث �صحيح الإ�سناد، 
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وج���ه الدلال���ة: �أنَّ النبي صلى الله عليه وسلم قد حكم بح�ضانة هذا الطف���ل ال�صغير للأم، وما ذلك �إلا لكونه 
محتاجً���ا �إليها في القيام على ��شؤونه من م�أكلٍ وم�ش���رب واهتمام، و�أنَّ الأمَّ �أحقُّ بح�ضانة ولدها ما 

ج))). لم تتزوَّ
الم�س�ألة الثانية

حكم ما �إذا كان الحا�ضن رجل

ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
»�إذا كان الحا�ض���ن رجلاً، فيجب �أن يكون ذا رحم مح���رم للمح�ضون �إن كان �أنثى، و�أن يقيم 

عند الحا�ضن من ي�صلح للح�ضانة من الن�ساء)))«.
ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ

ن���ت ه���ذه الفقرة من المادة �أنَّ الحا�ضن �إذا كان رجلًا، لا بدَّ �أن يوجد عنده من الن�ساء من  بيَّ
ه �أو �أخته مراعاة لحقِّ المح�ضون، و�إلا ما جازت ح�ضانته))). ي�صلح للح�ضانة، كزوجته �أو �أمِّ

ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:
���ة))) والمالكية)))  اتف���ق نظ���ام الأح���وال ال�شخ�صية مع ما ق���رره جمهور الفقهاء م���ن الحنفيَّ

وال�شافعية))) والحنابلة))) من �أنَّه لا بدَّ �أن يكون لدى الحا�ضن من الن�ساء التي ت�صلح للح�ضانة.
اتهم، والغالب من  دليله���م في ذل���ك: �أنَّ الن�ساء هنَّ العمدة في القيام ب��شؤون الأطفال وحاجيَّ
الرجال عدم ح�سن الت�صرف في ذلك، ف�إذا لم يكن لهم من يكفلهم من الن�ساء، كان ذلك م�ضيعة 

لهم، و�إ�ضاعتهم �ضرر وهو ممنوع في ال�شرع فكذا ما ي�ؤدي �إليه))). 

ولم يخرجاه. »الم�ستدرك« )225/2(.
))) ينظر: »معالم ال�سنن« )282/3(، »المنتقى في �شرح الموط�أ« )185/6(.

ة ال�سعودي« المادة ال�ساد�سة والع�شرون بعد المائة. ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص254(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((

ة« �آل خنين )655/1(.  ال�شخ�صيَّ
))) ينظر: »حا�شية ابن عابدين« حا�شية رد المحتار، على الدر المختار: �شرح تنوير الأب�صار، لمحمد �أمين، ال�شهير بابن عابدين 
)المتوفى: 1252 هـ(، النا�شر: �شركة مكتبة ومطبعة م�صطفى البابي الحلبي و�أولاده بم�صر، الطبعة: الثانية 1386 هـ = 1966 م 

.)634/2(
))) ينظر: »التو�ضيح �شرح مخت�صر ابن الحاجب« خليل بن �إ�سحاق بن مو�سى، �ضياء الدين الجندي المالكي الم�صري )ت 776هـ( 

النا�شر: مركز نجيبويه للمخطوطات وخدمة التراث الطبعة: الأولى، 1429هـ - 2008م.  )157/4(. 
))) ينظر: »مغني المحتاج« مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج، ل�شم�س الدين محمد بن �أحمد الخطيب ال�شربيني 
ال�شافعي )المتوفى: 977هـ(، حققه وعَلّق عليه: علي محمد معو�ض - عادل �أحمد عبد الموجود، النا�شر: دار الكتب العلمية، الطبعة: 

الأولى، ١٤١٥هـ -1994م )454/3(.
))) ينظر: »ك�شاف القناع« )497/5(.

وال��شؤون  الأوقاف  وزارة  النا�شر:  هـ(   478 )ت  باللخمي  المعروف  الح�سن،  �أبو  الربعي،  محمد  بن  علي  »التب�صرة«  ينظر:   (((
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الم�س�ألة الثالثة

ي الح�ضانة بعد الأمِّ ترتيب م�ستحقِّ

ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
���ةُ قائمةً بينهما، ف����إن افترقا فتكونُ  »الح�ضان���ةُ م���ن واجباتِ الوالدَيْ���نِ معاً ما دامتِ الزوجيَّ
رُ المحكمة  ، ثُمَّ �أمُّ الأبِ، ثم تقرِّ ، ثُمَّ �أمُّ الأمِّ ، ثُمَّ الأحقُّ بها على الترتيب الآتي: الأبُّ الح�ضان���ةُ للأمِّ
م���ا ترَى فيه م�صلحة المح�ضون، وذلك دون �إخلال بما ت�ضمنت���ه المادة )ال�ساد�سة والع�شرون بعد 

المائة( من هذا النظام)))«.
ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ

ن���ت ه���ذه المادة ترتيب الح�ضانة عند افتراق الوالدي���ن و�أنَّ الأمَّ �أحقُّ بها ما لم تتزوج، ثمَّ  بيَّ
، ثم �أمِّ الأب،  ، يكون ترتيب الا�ستحقاق على الترتيب الآتي: الأب، ث���م �أمُّ الأمِّ �إذا �سقط���ت ع���ن الأمِّ
ث���مَّ تناول���ت الفقرة الثانية من هذه المادة �أنَّ للمحكمة تقرير خلاف هذا الترتيب �إذا كان في ذلك 

مراعاة ل��شأن المح�ضون))).
ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:

اتفق نظام الأحوال ال�شخ�صية مع ما قرره فقهاء الحنابلة))) في �أنَّ �أمَّ الأمِّ �أحقُّ من �أمِّ الأب.
دليلهم في ذلك:

هات؛ لأنهنَّ �أكثر �شفقة، فتك���ون �أمُّ الأمِّ �أولى لكونها �أقربَ �إلى  �أنَّ الح�ضان���ة ت�ستف���اد من الأمُّ
الأم من �أمِّ الأب))).

الم�س�ألة الرابعة

ن الح�ضانة على الحا�ضن تعيُّ

ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
يها، فتُلزَمُ بها  - »�إذا كانَ �سِنُّ المح�ضونِ لا يتجاوز العامين ولم يَطلبِ الح�ضانةَ �أحدُ م�ستحقِّ

الإ�سلامية، قطر الطبعة: الأولى، 1432 هـ - 2011م )2566/6(، »التو�ضيح» )169/5(.
ة ال�سعودي« المادة ال�سابعة والع�شرون بعد المائة. ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ

الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص256(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  نظر:   (((
ة« �آل خنين )655/1(.  ال�شخ�صيَّ

))) وهي الرواية الثانية والأ�صح من مذهب الحنابلة كما ن�صَّ على ذلك القا�ضي �أبو يعلى. ينظر: �أحق ينظر: »الروايتين والوجهين« 
للقا�ضي �أبي يعلى )244/2(، »التذكرة في الفقه« لأبي الوفاء علي بن عقيل بن محمد بن عقيل البغدادي الحنبلي )ت 513 هـ( 

الطبعة: الأولى، 1422 هـ - 2001م )�ص279(.
))) ينظر: »العدة �شرح العمدة« )�ص477(.
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الأمُّ �إنْ وُجِدَتْ و�إلا �أُلزِمَ بها الأبُ.
يها، فيُلزَمُ بها الأبُ �إن  - �إذا تجاوزَ المح�ضونُ �سِنَّ العامَيْنِ ولم يَطلب الح�ضانةَ �أحدُ م�ستحقِّ

.»((( وجِدَ و�إلا فتُلزَمُ بها الأمُّ
ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ

ه���ا، وذلك يختلف  تناول���ت ه���ذه المادة حك���م الح�ضانة �إذا ل���م يطلبها �أيٌّ �أح���دٍ من م�ستحقِّ
ه ال�سنتين �أو ،لا ف�إن ل���م يتجاوز فالأمُّ ملزمة بتلك  ���ا �أن يتجاوز �سنِّ باخت�ل�اف حال المح�ضون، ف�إمَّ

الح�ضانة، و�إن تجاوز فيكون الأب هو الملزم بها))).
ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:

ة)))  ���ة ال�سعودي م���ع ما ق���رره جمهور الفقه���اء م���ن الحنفيَّ اتف���ق نظ���ام الأح���وال ال�شخ�صيَّ
���ة))) وال�شافعيَّة))) والحنابلة))) من �أنَّ القا�صر �إذا لم يوجد من يطلب ح�ضانته يتعيَّن على  والمالكيَّ

الأب، �أو على الأب ح�ضانته حفظًا له و�صيانةً عن ال�ضياع.
دليلهم في ذلك: 

1ـ قوله تعالى: ﴿لَا تضَُارَّ وَالدَِةٌ بوَِلَدِهَا وَلَا مَوْلوُدٌ لَهُ بوَِلَدِهِ﴾))).
وج��ه الدلال��ة: �أنَّ الله �سبحانه وتعالى نهى عن �إيقاع ال�ضرر بالولد، وعند ترك الأم �أو الأب 
المح�ض���ون مع عدم وج���ود من يح�ضنه، يكون �إيقاعً���ا لل�ضرر عليه؛ �إذ في���ه تعري�ض نف�سه للهلاك 

وال�ضياع، والنهي عن ال�شيء �أمر ب�ضده، فيكون الاحت�ضان عند تعيُّنه واجبًا))). 

ة ال�سعودي« المادة الحادية والثلاثون بعد المائة.             ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص262(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((

ة« �آل خنين )671/1(.  ال�شخ�صيَّ
))) ينظر: »�شرح الوقاية« )125/3(، »الجوهرة النيرة« )90/2(.

))) ينظر: »المعونة على مذهب عالم المدينة )940/2(، »عقد الجواهر الثمينة« )609/2(.
))) ينظر: »التنبيه في الفقه ال�شافعي« )�ص211(، »الو�سيط« )238/6(.

))) ينظر: »الإر�شاد �إلى �سبيل الر�شاد« )�ص327(، »الهداية على مذهب الإمام �أحمد« )�ص500(.
))) )البقرة: 233(.

))) ينظر: »المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز« �أبو محمد عبد الحق بن غالب بن عبد الرحمن بن تمام بن عطية الأندل�سي 
المحاربي )ت 542هـ( النا�شر: دار الكتب العلمية - بيروت الطبعة: الأولى - 1422 هـ )�ص172(، »معالم التنزيل في تف�سير القر�آن 
= تف�سير البغوي« محي ال�سنة، �أبو محمد الح�سين بن م�سعود البغوي )ت 510هـ( النا�شر: دار طيبة للن�شر والتوزيع الطبعة: الرابعة، 

1417 هـ - 1997 م )278/1(.
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الم�س�ألة الخام�سة
للحاكم �أن يختار حا�ضنًا عند تعذر من ي�ستحقها

ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
»�إذا لم يوجَدِ الوَالدَانِ، ولم يَقبلِ الح�ضانةَ م�ستحقٌ لها، تختارُ المحكمةُ مَنْ تراه �صالحًا من 

لةِ لهذا الغر�ض«))). �أقاربِ المح�ضون، �أو غيرِهم، �أو �إحدى الجهات الم�ؤهَّ
ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ

بين���ت هذه الم���ادة حكم التخلي ع���ن الح�ضانة في حال ع���دم وجود الوالدين، ب����أن لم يقبل 
يها، فحينئذٍ تخت���ار المحكمة من تراه �صالحًا لذلك �س���واء كان من �أقارب  الح�ضان���ة �أح���د م�ستحقِّ

المح�ضون �أم من غيرهم))).
ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:

اتف���ق نظام الأح���وال ال�شخ�صية مع ما قرره فقهاء الحنابلة))) ف���ي �أنَّ الوالدين �إذا لم يقبلا 
يها، ف�إنَّ الحاكم يختار له من يح�ضنه  الح�ضان���ة �أو ل���م يكونا �أهلًا لها، ولم يقبلها �أحد م���ن م�ستحقِّ

من �صالحي الم�سلمين.
ق���ال ابن قدامة: »ف�إن كان الأبوان رقيقين، ولي�س له �أحد من �أقاربه �سواهما، فقال القا�ضي: 
لا ح�ضان���ة لهم���ا علي���ه، ولا نفقة ل���ه عليهما، ونفقته ف���ي بيت الم���ال، وي�سلم �إلى م���ن ‌يح�ضنه ‌من 

‌الم�سلمين)))«.
دليلهم في ذلك:

1ـ قوله صلى الله عليه وسلم: »ال�سلطان ولي مَن لا وليَّ له)))«.
ته، وهذه الولاية منوطة بالم�صلحة،  ���ة على جميع رعيَّ وج���ه الدلالة: �أنَّ ال�سلطان له ولاية عامَّ
ب حا�ضنًا يح�ضن هذا ال�صبيَّ عند انعدام ح�ضانة �أحد �أبويه �أو هما معًا؛  وم���ن الم�صلح���ة �أن ين�صِّ

منعًا من تعر�ضه لل�ضياع والهلاك))).
2ـ �أنَّ الح�ضان���ة م���ا �شرع���ت �إلا لمراعاة حال الطف���ل، والقيام على ��شؤون���ه منعًا من �ضياعه 

ة ال�سعودي» المادة الثانية والثلاثون بعد المائة.             ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص264(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((

ة« �آل خنين )675/1، 676(.   ال�شخ�صيَّ
))) ينظر: »ال�شرح الكبير على المقنع« )489/24(، »ك�شاف القناع« )192/13(.

))) »المغني« )417/11(.
))) �أخرجه عبد الرزاق في »م�صنفه« )248/7( رقم )36117(، و�أحمد في »م�سنده« )42/ 200( رقم )25327(. قال الترمذي: 

هذا حديث ح�سن. )569/2(.
))) ينظر: »�شرح �صحيح البخاري« لابن بطال )248/7(.
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وهلاك���ه، وه���ذا المعنى متحقق ح���ال وجود الأبوين وح���ال عدمهما، فينبغي عند تع���ذر وجود �أحد 
الأبوي���ن، �أو وج���ود مانع يمنعها من الح�ضان���ة؛ �أن يختار وليُّ الأمر مَن يقوم عل���ى ��شؤونه منعًا من 

�ضياعه وهلاكه، �إذ هو المعنى الم�ؤثر في ت�شريع الح�ضانة))).
ب  ا لل�صغير عند انعدام �أوليائه، فكذا يجوز له �أن ين�صَّ ب وليًّ 3ـ �أنَّه كما جاز للحاكم �أن ين�صِّ

حا�ضنًا عند انعدام �أحد �أبويه))).
الم�س�ألة ال�ساد�سة

ح�ضانة الأم حال خروجها من بيت الزوجيَّة
ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ

هَا في الح�ضانة لأجل ذلك، ما  ةِ لخلافٍ �أو غيره، فلا ي�سقُطُ حقُّ »�إذا تركتِ الأمُّ بيتَ الزوجيَّ
لم تقت�ضِ م�صلحَةُ المح�ضونِ خلافَ ذلك)))«.

ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ
ن���ت هذه المادة �أنَّ ا�ستحق���اق الأمِّ للح�ضانة لا ي�سقط ب�سبب تركها لبيت الزوجة - �أيًّا كان  بيَّ
ها في ا�ستحقاق الح�ضانة قائمًا، ما لم تكن م�صلحة المح�ضون في �إ�سقاطها،  ال�سبب - ويبقى حظُّ

ر انتقال المح�ضون خارج البيت على تعليمه �أو حاجاته الأ�سا�سيَّة))). ومن ذلك �أن ي�ؤثِّ
ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:

اتفق نظام الأحوال ال�شخ�صية مع ما قرره فقهاء الحنفيَّة)))، والحنابلة)))، من �أنَّ خروج الأمِّ 
من منزل الزوجيَّة لأيِّ �سببٍ ما لا ي�سقط عنها الح�ضانة ما دامت في البلد الذي �أقيم فيه النكاح.

))) ينظر: »نهاية المطلب في دراية المذهب« )550/15(.
الدم�شقي  عابدين  العزيز  عبد  بن  بن عمر  �أمين  عابدين، محمد  ابن  الحامدية«  الفتاوى  تنقيح  في  الدرية  »العقود  ينظر:   (((

الحنفي )ت 1252هـ( النا�شر: دار المعرفة )289/2(.
ة ال�سعودي« المادة الثالثة والثلاثون بعد المائة. ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ

الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص265(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((
ة« �آل خنين )677/1(. ال�شخ�صيَّ

))) ينظر: »اختلاف علماء الأم�صار« �أبو جعفر �أحمد بن محمد بن �سلامة بن عبد الملك بن �سلمة الأزدي الحجري الم�صري 
الثانية، 1417 )460/2(، »�شرح مخت�صر  الب�شائر الإ�سلامية - بيروت الطبعة:  النا�شر: دار  المعروف بالطحاوي )ت 321 هـ( 
الكرخي« �أبو الح�سين القدوري �أحمد بن محمد البغدادي الحنفي )428 هـ( النا�شر: دار �أ�سفار - الكويت الطبعة: الأولى، 1443 

هـ - 2022 م )184/4(.
))) ينظر: »ك�شاف القناع« )496/5(، »مخت�صر الفتاوى الم�صرية لابن تيمية« محمد بن علي بن محمد اليونيني البعلي ال�شهير 
بابن �أ�سبا�سلار )778 هـ( النا�شر: ركائز للن�شر والتوزيع - الكويت، توزيع دار �أطل�س - الريا�ض الطبعة: الأولى، 1440 هـ - 2019 

م )249/2(.
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دليلهم في ذلك:
1ـ قوله تعالى: ﴿لَا تضَُارَّ وَالدَِةٌ بوَِلَدِهَا وَلَا مَوْلوُدٌ لَهُ بوَِلَدِهِ﴾))).

وجه الدلالة: �أنَّ الله �سبحانه وتعالى نهى عن �إيقاع ال�ضرر على الأم عبر ولدها، ، و�إ�سقاطُ 
الح�ضانة عن الأمِّ - ب�سبب خروجها من بيت الزوجيَّة - �إلحاق لل�ضرر بها وبولدها �إذ هو لا ي�ستغني 
اتها، فيكون �إ�سقاطُ الح�ضانة من ال�ضرر الذي نُهيَ عنه بن�صِّ الآية))).  عنها في القيام على حاجيَّ

2ــ قول النبي صلى الله عليه وسلم: »�أنتِ �أحقُّ به ما لم تنكحي«))).
لال��ة: �أنَّ النبي صلى الله عليه وسلم �أثبت ل�ل��أمِّ �أحقيَّة احت�ضان الولد �إلى �أن تنكح الأمُّ زوجًا �آخر،  وج��ه الدَّ
ة ما  ها قائمً���ا و�إن خرجت من بيت الزوجيَّ ها في الح�ضانة، فيجب �أن يبقى حقُّ فحينئ���ذٍ ي�سق���طُ حقُّ

دام �أنَّها لم تنكح))).
الم�س�ألة ال�سابعة

زيارة المح�ضون

ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
	�إذا كانَ المح�ض���ونُ في ح�ضانةِ �أح���دِ الوالدَيْنِ، فللآخرِ زيارتُ���هُ وا�ستزارتُهُ وا�ست�صحابه  .1

رُ المحكمةُ ما تراه. بح�سَبِ ما يتَّفقان عليه، وفي حالِ الاختلاف تقرِّ
نَ م�ستحقَّ الزيارة من  2.	 �إذا كان �أح���دُ والدِيّ المح�ضون متوف���ى �أو غائبًا، فللمحكمةِ �أن تعيِّ

�أقاربه وَفقَ م�صلحةِ المح�ضون.
نَ م�ستحق الزيارةِ من �أقاربه وَفقَ  3.	 �إذا كان المح�ض���ونُ لدى غيرِ والديه، فللمحكمةِ �أن تعيِّ

م�صلحةِ المح�ضون))).
ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ

تناولت هذه المادة �أحكام زيارة المح�ضون، وذلك على ثلاث حالات:
الأول���ى: �إذا كان المح�ض���ون عند �أحد والديه، فللآخر �أن ي���زور المح�ضون في مكان �إقامته، 

وكذلك �أن يزوره المح�ضون.
الثاني���ة: �إذا كان المح�ض���ون لدى �أحد والدي���ه، والآخر متوفى �أو غائ���ب، فللمحكمة �أن تعيِّن 

))) )البقرة: 233(.
))) ينظر: »تف�سير الوجيز« للواحدي )�ص172(، »تف�سير البغوي« )278/1(.

))) �سبق تخريجه.
))) ينظر: »معالم ال�سنن« )282/3(، »�شرح الم�صابيح« لابن ملك )76/4، 77(.

ة ال�سعودي« المادة الرابعة والثلاثون بعد المائة.  ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
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م�ستحق الزيارة من �أقاربه.
الثالث���ة: �إذا كان المح�ضون لدى غير والديه، فللمحكمة �أن تعيِّن م�ستحق الزيارة من �أقاربه، 

ويكون ذلك بتحديد من المحكمة وفق م�صلحة المح�ضون))).
ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:

���ة)))، والمالكيَّة)))،  اتف���ق نظام الأحوال ال�شخ�صية م���ع ما قرره فقهاء الحنفيَّة)))، وال�شافعيَّ
والحنابلة)))، �أنَّه يحقُّ لكل واحد منهما زيارته وا�ستزارته، ولي�س لأحد �أن يمنعه من ذلك.

قال ابن قدامة: »‌ولا ‌يمنع ‌�أحدهما ‌من ‌زيارتها ‌عند ‌الآخر)))«.
دليلهم في ذلك:

1ـ قوله تعالى: ﴿لَا تضَُارَّ وَالدَِةٌ بوَِلَدِهَا وَلَا مَوْلوُدٌ لَهُ بوَِلَدِهِ﴾))).
وجه الدلالة: �أنَّ الله �سبحانه وتعالى نهى عن �إيقاع ال�ضرر على الأم عبر ولدها، كما نهى عن 
�إلحاق ال�ضرر بالأب بولده، ومنع �أحد الأبوين الآخر من ر�ؤية ابنه فيه �إلحاق لل�ضرر، والحال �أنَّ الله 

تعالى قد نهى عن ذلك، فيكون منعُ �أحد الأبوين من ر�ؤية ابنه منهيًّا عنه بن�صِّ الآية))). 
2ـ قوله صلى الله عليه وسلم: »لا يدخل الجنة قاطع)))«.

لال���ة: �أنَّ النبي صلى الله عليه وسلم �أخبر ب�أنَّ قاطع �أرحام���ه لا يدخل الجنة، ومنع ر�ؤية �أحد الأبوين  وج���ه الدَّ
حم، والحال �أنَّ قطعه  حم، فيل���زم �أن يكون ذلك �سببًا من �أ�سباب قط���ع الرَّ ول���ده من قبيل قطع الرَّ

م، فكذا ما كان من �أ�سبابه)1)). محرَّ

ة ال�سعودي« �إعداد: مركز البحوث بوزارة العدل )�ص266، 267(، »�شرح نظام الأحوال  ))) ينظر: »�شرح نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
ة« �آل خنين )679/1، 680(.  ال�شخ�صيَّ

))) ينظر: »حا�شية ابن عابدين« )885/2(.
))) ينظر: »ال�شرح الكبير مع حا�شية الد�سوقي« محمد بن �أحمد بن عرفة الد�سوقي المالكي )ت 1230هـ( النا�شر: دار الفكر )2/ 

512(، »ال�شرح ال�صغير« )2/ 737(.
))) ينظر: »الو�سيط« للغزالي )242/6(، »مغني المحتاج« )3/ 257(.

))) ينظر: »ك�شاف القناع« )502/5(، »غاية المنتهى« )3/ 251(.
))) »المغني« )242/8(.

))) )البقرة: 233(.
))) ينظر: »تف�سير الوجيز« لابن عطية )�ص172(، »تف�سير البغوي« )278/1(.

))) �أخرجه البخاري في »�صحيحه« )كتاب الأدب، باب �إثم القاطع( )2231/5( رقم )5638(.
)1)) ينظر: »�شرح �صحيح البخاري« لابن بطال )203/9(، »المفهم لما �أ�شكل من تلخي�ص كتاب م�سلم« �أبو العبا�س �أحمد بن عمر 
بن �إبراهيم القرطبي )578 - 656 هـ( النا�شر: )دار ابن كثير، دم�شق - بيروت(، )دار الكلم الطيب، دم�شق - بيروت( الطبعة: 

الأولى، 1417 هـ - 1996 م )527/6(.
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الم�س�ألة الثامنة

تخيير المح�ضون 

ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
»�إذا �أت���مَّ المح�ضونُ الخام�سة ع�شرة من عمرِهِ، فله الاختيارُ في الإقامة لدى �أحدِ والديه، ما 

لم تقت�ضِ م�صلحةُ المح�ضونِ خلافَ ذلك)))«.
ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ

���ت المادة عل���ى �أنَّ المح�ضون �إذا  تناول���ت هذه الم���ادة �أحكام تخيي���ر المح�ضون، حيث ن�صَّ
�أت���م خم�س���ة ع�شر عامًا من عمره، تعطي المحكمة حقَّ الاختيار ل���ه عند تنازع والديه في ح�ضانته، 
وي�ستثن���ى م���ن ذلك �أن يكون المح�ضون مجنونًا �أو فاقد الأهلية �أو مري�ضًا مر�ضًا مزمنًا، فعند ذلك 

تختار المحكمة الأ�صلحَ له))).
ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:

اتفق نظام الأحوال ال�شخ�صية مع ما قرره فقهاء ال�شافعيَّة))) والحنابلة))) في �أنَّ الولد له حقُّ 
ه حال التنازع؛ �شريطة �أن يكون من �أهل الاختيار ويعرف �أ�سبابه. الاختيار بين �أبيه و�أمِّ

كرُ والأنثى �إن افترَقَ �أبواه مع �أهليَّتهما، ومقامهما في  زُ الذَّ ق���ال في »تحفة المحتاج«: »والمميِّ
رَ �إن ظهَرَ للقا�ضي �أنَّه عارف ب�أ�سباب ‌الاختيار، و�إذا اختار �أحدهما كان عند من اختار  بلدٍ واحدٍ خُيِّ

منهما)))«.
دليلهم في ذلك:

1ـ م���ا وري �أب���و هريرة ر�ضي الله عن���ه: »�أنَّ ر�سول الله �صلى الله علي���ه و�سلم ‌خيَّر ‌غلامًا ‌بين 
‌�أبيه ‌و�أمه«))).

وج��ه الدلال��ة: ظاهر فعل النبي صلى الله عليه وسلم في تخيير الغلام بين �أبويه، فلو لم يكن اختيار الغلام 
�صحيحًا لما خيَّره النبي صلى الله عليه وسلم))).

ة ال�سعودي« المادة الخام�سة والثلاثون بعد المائة.   ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص268(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((

ة« �آل خنين )683/1، 684(. ال�شخ�صيَّ
))) ينظر: »تحفة المحتاج« )360/8(، »نهاية المحتاج« )231/7(.

))) ينظر: »ك�شاف القناع« )500/5(، »الكافي في فقه الإمام �أحمد« )386/3(.
ف ي�سير. ))) ينظر: »تحفة المحتاج« )360/8( بت�صرُّ

))) �أخرجه �أبو داود في »�سننه« )كتاب الأحكام، باب تخيير ال�صبي( )439/3( رقم )2351(. قال الترمذي: حديث �أبي هريرة 
حديث ح�سن �صحيح. »�سنن الترمذي« )188/3(.

))) ينظر: »نيل الأوطار« )390/6(، "الكوكب الدري على جامع الترمذي« للكنوي )352/2(.
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2ـ وما روى عمارة الجرمي قال: »خيرني علي بين �أمي وعمي ثم قال لأخ لي �أ�صغر مني«))).
وج���ه الدلالة: �صنيع �سيدنا علي ر�ضي الله عنه يدل عل���ى �أنَّ حالة التنازع بين الأبوين، يكون 

الف�صل في الاختيار للطفل))).
المطلب الثالث

حقوق الطفل المعنوية في باب الولاية
وفيه ثلاثَ ع�شرةَ م�س�ألة:

الم�س�ألة الأولى

الأب هو الوليُّ على القا�صر

ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
نه المحكم���ة، ويتولَّى الول���يُّ �أو الو�صيُّ - بح�سب الح���ال - ��شؤونَ  »الول���يُّ ه���و الأب �أو من تعيِّ

القا�صرِ وتمثيلَهُ)))«.
ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ

ا �إن كان  بيَّنت هذه المادة �أنَّ الوليَّ �أو الو�صي هو الأب �إذا كان �أهلًا لذلك �أو كان حا�ضرًا، ف�أمَّ
نه المحكمة، ويقوم الوليُّ �أو الو�صيُّ على ��شؤون القا�صر بما يعود  متوف���ى �أو لي����س �أهلًا فالوليُّ هو تعيِّ

فع المح�ض وكذا تمثيله فيما يحتاج �إليه من موافقته �أو رف�ضه))). عليه بالنَّ
ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:

���ة))) وال�شافعية)))  ���ة))) والمالكيَّ اتف���ق نظام الأح���وال ال�شخ�صية مع ما ق���رره فقهاء الحنفيَّ

ال�شيخ  قال   )15761( رقم   )6/8( الكبرى«  »ال�سنن  في  والبيهقي   ،)1220( رقم   )86/3( »م�سنده«  في  ال�شافعي  �أخرجه   (((
الألباني: الحديث رجاله ثقات غير عمارة بن ربيعة الجرمي، �أورده ابن �أبى حاتم )365/1/3( من رواية يون�س الجرمي عنه، ولم 

يذكر فيه جرحًا ولا تعديلًا، فهو مجهول. »�إرواء الغليل« )252/7(.
))) ينظر: »ال�شافي في �شرح م�سند ال�شافعي« مجد الدين �أبو ال�سعادات المبارك بن محمد بن محمد بن محمد ابن عبد الكريم 
 1426 الأولي،  الطبعة:  ال�سعودية  العربية  المملكة   - الريا�ض  �شْدِ،  الرُّ مَكتَبةَ  النا�شر:  606هـ(  )ت  الأثير  ابن  الجزري  ال�شيباني 
هـ - 2005 م )135/5(، »�شرح م�سند ال�شافعي« عبد الكريم بن محمد بن عبد الكريم، �أبو القا�سم الرافعي القزويني )ت 623هـ( 

النا�شر: وزارة الأوقاف وال��شؤون الإِ�سلامية �إدارة ال��شؤون الإِ�سلامية، قطر الطبعة: الأولى، 1428 هـ - 2007 م )476/3(.
ة ال�سعودي« المادة ال�سابعة والثلاثون بعد المائة.   ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ

الأحوال  نظام  "�شرح  )�ص277(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((
ة« �آل خنين )18/2، 18(. ال�شخ�صيَّ

))) ينظر: »حا�شية ابن عابدين« )174/6(.
))) ينظر: »�شرح الخر�شي على مخت�صر خليل« )297/5(.

))) ينظر: »مغني المحتاج« )170/2(.
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والحنابلة))) من �أنَّ الوليَّ �أو الو�صيُّ هو الأب �إذا كان �أهلًا لذلك، و�أنَّ وظيفته هي القيام على ��شؤون 
القا�صر وحاجياته بما يعود عليه بالنفع والم�صلحة وال�لاصح.

ودليلهم في ذلك:
1ـ �أنَّ مبن���ى الولاية قائ���م على ال�شفقة والنظر، والأب �شفقته ف���وق كلِّ �شفقة، غير متَّهم ومع 

كمال الأهليَّة لا يوجد مَن �أهل لذلك غيره))). 
الم�س�ألة الثانية

�أق�سام الولاية على القا�صر
ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ

»تنق�سِمُ الولايةُ على القا�صرِ �إلى ما ي�أتي:
دُ بها؛ الإ�شرافُ العامُّ على �شخ����صِ القا�صرِ بما لا يتعارَ�ض مع  فْ�سِ، ويُق�صَ 1. ولاي���ةُ عل���ى النَّ

ونِ. �سُلطةِ الحا�ضنِ في �إدارةِ ��شؤونِ المح�ضُ
���دُ بها؛ العنايةُ بكلِّ م���ا له علاقةٌ بمالِ القا�ص���ر، ويجوزُ اجتماعُ  ولاي���ةُ على المالِ، ويق�صَ 	.2

الولايتين في �شخ�صٍ واحد)))«.
ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ

بيَّنت هذه المادة �أنَّ الولاية على القا�صر تنق�سم ق�سمين:
الق�س��م الأول: الولاي���ة عل���ى النف�،س والمق�ص���ود بها الإ�ش���راف العام على �ش����ؤون القا�صر 
ال�شخ�صي���ة، مث���ل: تزوي���ج القا�صر وتوجيه���ه، وتن�شئت���ه تن�شئةً �صالح���ةً، وهذه الولاي���ة مقيَّدة ب�ألا 

تتعار�ض مع مهام وم�س�ؤوليات الحا�ضن في �إدارة ��شؤون المح�ضون.
الق�سم الثاني: الولاية على المال، ويق�صد بها العناية بكل ما له علاقة بمال القا�صر، وي�شمَلُ 

قُ م�صلحةَ القا�صر))). ذلك حفظَ مالِهِ ورعايتِهِ و�إدارته بما يحقِّ

))) ينظر: »ك�شاف القناع« )434/3، 440(.
))) ينظر: »بدائع ال�صنائع« )155/5(، »المجموع �شرح المهذب« �أبو زكريا محي الدين بن �شرف النووي )ت 676 هـ( النا�شر: 

)�إدارة الطباعة المنيرية، مطبعة الت�ضامن الأخوي( - القاهرة عام الن�شر:1344 - 1347 هـ )346/3(.
ة ال�سعودي« المادة الثامنة والثلاثون بعد المائة.    ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ

ة ال�سعودي« �إعداد: مركز البحوث بوزارة العدل )�ص278، 279(، »�شرح نظام الأحوال  ))) ينظر: »�شرح نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
ة« �آل خنين )21/2، 22، 23(. ال�شخ�صيَّ
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ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:
ة)))  ���ة))) والمالكيَّ اتف���ق نظ���ام الأح���وال ال�شخ�صية مع ما ق���رره جمهور الفقهاء م���ن الحنفيَّ

ف�س وولاية على المال. وال�شافعيَّة))) والحنابلة))) من �أنَّ الولاية تنق�سم �إلى ق�سمين ولاية على النَّ
دليلهم في ذلك:

ُ لَكُمْ قيَِامً��ا وَارْزقُُوهُمْ فيِهَا  مْوَالَكُمُ الّتَيِ جَعَلَ الّلَه
َ
��فَهَاءَ أ 1ـ قول���ه تعال���ى: ﴿وَلَا تؤُْتوُا السُّ

وَاكْسُوهُمْ وَقوُلوُا لهَُمْ قَوْلًا مَعْرُوفًا﴾)))
لالة: في هذه الآية الكريمة، ينهى الله �سبحان���ه وتعالى الأولياء عن �إعطاء �أولادهم  وج���ه الدَّ
�أمواله���م �إذا كان���وا �سفهاء، لئ�ل�ا ي�ضيعوها فيما لا ينفع، وه���ذا الإم�ساك من الآب���اء وانتظار ر�شد 

�أبنائهم ما هو �إلا الولاية على المال)1)).
2ـ �أن رج�ل�ا �س�أل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فق���ال: �إني فقير لي�س لي �شيء، ولي يتيم؟ قال: كل من مال 

يتيمك غير م�سرف، ولا مبادر، ولا مت�أثل)1)).
���اه يتيما لفقده �أمه، لأنه قد  لال��ة: قال الج�صا�ص: يحتمل �أن يكون كان ولده، و�سمَّ وج��ه الدَّ
ى به من فق���د الأب؛ لأن اليتيم هو المفرد من �أحد �أبويه،  ���ى يتيم���ا من فقد الأم �صغيرًا، وي�سمَّ ي�سمَّ
و�إذا كان كذلك، اقت�ضى ظاهر اللفظ �أن يكون ولده؛ لأنه قال: لي يتيم، فهو كقوله: لي ولد لا �أم له، 

ف�أباح له الأكل من ماله؛ لأنه فقير، ولولده مال، فا�ستحق عليه النفقة من ماله)1)).

))) ينظر: »التجريد« للقدوري )4293/9(، «المب�سوط« لل�سرخ�سي« )213/4(.
))) ينظر: »ال�شرح الكبير« للدردير )3 / 292(.

))) ينظر: »نهاية المحتاج« )3 / 355(.
))) ينظر: »زاد المعاد في هَدي خير العباد« �شم�س الدين، �أبو عبد الله، محمد بن �أبي بكر الزرعي الدم�شقي، ابن قيم الجوزية 
"العدة في �شرح  النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت - لبنان الطبعة: الأولى، 1417 هـ - 1996 م )5/ 437(،  )691 - 751 هـ( 

العمدة« )�ص391(.
))) )الن�ساء: 5(.

)1)) ينظر: »التف�سير الب�سيط« )320/6(، »تف�سير البغوي« )164/2(.
)1)) �أخرجه �أبو داود في »�سننه« )كتاب الو�صايا، باب ما لولي اليتيم �أن ينال من مال اليتيم( )495/4( رقم )2872( قال الحافظ 

ابن حجر: �إ�سناده قوي. »فتح الباري« )8/ 241(:
)1)) »�شرح مخت�صر الطحاوي« للج�صا�ص )205/4(.
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الم�س�ألة الثالثة
�شروط الولي على القا�صر

ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
»�ألا توجَدَ بينَه وبينَ القا�صرِ عداوةٌ يخ�شَى منها على مَ�صلحتِهِ)))«.

ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ
���ن ه���ذه الفقرة من الم���ادة الحالية، �شروط الول���ي الذي �سيلي �أم���ر القا�صر، ومن �ضمن  تبيِّ
ال�ش���روط �ألا توج���د بي���ن الو�صي �أو الول���ي والقا�صر ع���داوة �أو م�شاحنة يخ�شى منه���ا على م�صلحة 

القا�صر في نف�سه �أو ماله))).
ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:

ة)))  ���ة))) والمالكيَّ اتف���ق نظ���ام الأح���وال ال�شخ�صية مع ما ق���رره جمهور الفقهاء م���ن الحنفيَّ
���ة))) والحنابل���ة))) م���ن �أنَّه لو خ�شي عل���ى القا�صر عداوةً �أو تق�صيرًا م���ن الو�صي لا ي�صحُّ  وال�شافعيَّ

تعيينه وليًّا عليه. 
دليلهم في ذلك:

قوله صلى الله عليه وسلم: »لا �ضرر ولا �ضرار)))«.
وج���ه الدلال���ة: �أنَّ ال�ضرر في ال�شريع���ة مدفوع، و�إذا وقع فهو مرفوع، ول���ذا منعت الت�صرفات 

ال�ضارة بالقا�صر كـالهبة وال�صدقة ونحو ذلك من ماله، فكذا الولاية عليه))).

ة ال�سعودي« المادة الحادية والأربعون بعد المائة.     ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص284(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((

ال�شخ�صيَّة" �آل خنين )32/2(.
الح�سيني،  فهمي  تعريب:  )المتوفى:1353هـ(،  �أفندي  �أمين  خواجه  حيدر  لعلي  الأحكام«  مجلة  �شرح  الحكام  »درر  ينظر:   (((

النا�شر: دار الجيل، الطبعة: الأولى، 1411هـ - 1991م )703/1(.
))) ينظر: »المعونة على مذهب عالم المدينة« )1107/2(.

))) ينظر: »رو�ضة الطالبين وعمدة المفتين« لأبي زكريا محي الدين يحيى بن �شرف النووي )المتوفى: ٦٧٦هـ(، تحقيق: ق�سم 
التحقيق والت�صحيح في المكتب الإ�سلامي بدم�شق، ب�إ�شراف زهير ال�شاوي�،ش النا�شر: المكتب الإ�سلامي، بيروت- دم�شق- عمان، 

الطبعة: الثالثة، 1412 هـ / 1991 م )226/5(.
))) ينظر: »ك�شاف القناع« )154/6(.

))) �أخرجه مالك في »الموط�أ« )كتاب الأق�ضية، باب الق�ضاء في المرافق( )467/2( رقم )2895( قال الحاكم في »الم�ستدرك«: 
هذا حديث �صحيح الإ�سناد على �شرط م�سلم ولم يخرجاه. )66/2(.

))) ينظر: »�شرح �صحيح البخاري« لابن بطال )16/7(، »عمدة القاري« )196/11(.
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الم�س�ألة الرابعة
تعيين الأب للو�صي
ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ

نَ و�صيًّا على �أولادِهِ القا�صرين، �أو على ولدِهِ الذي ي�أتي مِن بعده)))«. »للأبِ �أنْ يعيِّ
ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ

ن���ت ه���ذه المادة �أنَّ الأب وحدَهُ ه���و مَنْ له حقُّ تعيينِ الو�صيِّ عل���ى �أولاده القا�صرين، �سواءٌ  بيَّ
�أكان التعيي���ن ليبا�شِرَ الو�صيُّ �أعمالَهُ في حي���اة الأب عند عجزِهِ عن الولاية، �أو كان التعيينُ ليبا�شِرَ 

الو�صيُّ �أعمالَهُ بعدَ وفاة الأب))).
ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:

ة)))  ���ة))) والمالكيَّ اتف���ق نظ���ام الأح���وال ال�شخ�صية مع ما ق���رره جمهور الفقهاء م���ن الحنفيَّ
وال�شافعيَّة))) والحنابلة))) من �أنَّ للأب �أن يعيِّن و�صيًّا على �أولاده القا�صرين.

دليلهم في ذلك:
م و�صيُّه على غيرهم))). 1ـ كمالُ �شفقةِ الأبِ على �أولاده وح�سنُ نظره لهم، فقدِّ

2ـ �أنَّ تعيي���نَ الو�صي من قِبَ���ل الأب مع علمه بقيام الجد؛ يدلُّ عل���ى �أن اختياره وت�صرفه كان 
لعلمه ب�أن الو�صي �أ�صلح لبنيه من جدهم))).

الم�س�ألة الخام�سة
�ضم و�صيٍّ �إلى و�صيٍّ �آخر

ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
مَّ �إليه �شخ�صًا غيرَهُ -  1ـ »للمحكمةِ - من تِلقاءِ نف�سها �أو بناءً على طلبٍ مِنَ الو�صيِّ - �أن ت�ضُ

ة ال�سعودي« المادة الخام�سة والأربعون بعد المائة.     ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص293(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((

ة« �آل خنين )43/2، 44(.  ال�شخ�صيَّ
))) ينظر: بدائع ال�صنائع« )155/5(، »تبيين الحقائق« )220/5(.

))) ينظر: »ال�شرح الكبير« )3/ 299(، »ال�شرح ال�صغير« )3/ 389(.
))) ينظر: »منهاج الطالبين وعمدة المفتين في الفقه« �أبو زكريا محي الدين يحيى بن �شرف النووي )ت 676هـ( النا�شر: دار 

الفكر الطبعة: الأولى، 1425هـ/2005م )�ص124(، »مغني المحتاج« )151/3(.
))) ينظر: »المغني« )4/ 471(، »ك�شاف القناع« )3/ 434(.

))) ينظر: »العدة �شرح العمدة« )1/ 280(. 
))) ينظر: »العناية �شرح الهداية« �أكمل الدين، محمد بن محمد بن محمود البابرتي )ت 786 هـ( النا�شر: �شركة مكتبة ومطبعة 

م�صفى البابي الحلبي و�أولاده بم�صر الطبعة: الأولى، 1389 هـ - 1970 م )10/ 511(.
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واحدًا �أو �أكثر - �إذا عَجِز �أو احتاجَ �إلى مَنْ يُعينُه، �أو كان في ذلك م�صلحةٌ للقا�صر.
 2ـ للمحكمةِ عَزْلُ الأو�صياءِ �أو �أحدِهم �إذا اقت�ضتْ م�صلحَةُ القا�صرِ ذلك)))«.

ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ
بين���ت الفقرة الأولى من هذه المادة �أنَّ للمحكمة من تلقاء نف�سها مراعاةً لم�صلحة القا�صر، 
مَّ للو�صي �شخ�صًا �أو �أكثرَ يُعينُهُ على القيام بواجبات الو�صاية،  �أو بناءً على طلبٍ من الو�صي، �أن ت�ضُ
هم، ب�شرط  كما بيَّنت الفقرة الثانية من هذه المادة، �أن للمحكمة �سلطةَ عَزْلِ الأو�صياء كلِّهم �أو بع�ضِ

�أن يكون في العزل م�صلحة للقا�صر))).
ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:

ة)))  ���ة))) والمالكيَّ اتف���ق نظ���ام الأح���وال ال�شخ�صية مع ما ق���رره جمهور الفقهاء م���ن الحنفيَّ
وال�شافعيَّة))) والحنابلة))) من �أنَّ للحاكم عزل الو�صيِّ �إذا كان خبيثًا.

ق���ال في »المدونة«: »قلت: �أر�أي���ت �إذا كان الو�صي خبيثا �أيعزل عن الو�صية؟ قال: قال مالك: 
نعم �إذا كان الو�صي غير عدل فلا تجوز الو�صية �إليه)))«.

دليلهم في ذلك: 
1ـ قوله صلى الله عليه وسلم: »لا �ضرر ولا �ضرار)))«.

2ـ القاعدة الفقهيَّة: »ال�ضرر يزال)))«.
وجه الا�ستدلال:

ة للمو�صى علي���ه، ف�إن ظهر ف�سق  ه �إلا ب�ش���رط الم�صلحة المرجوَّ ���ي للو�ص���ي ما ولَّا 3ـ �أنَّ المولِّ
م���ا يكون بعزله، �إذ  الو�ص���ي �أو خيانت���ه؛ ترتَّب على ذلك �ضرر عل���ى القا�صر، فيجب رفعه، ورفعه �إنَّ

ة ال�سعودي« المادة التا�سعة والأربعون بعد المائة.      ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
ة ال�سعودي« �إعداد: مركز البحوث بوزارة العدل )�ص298، 299(، »�شرح نظام الأحوال  ))) ينظر: »�شرح نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ

ة« �آل خنين )53/2، 54(.   ال�شخ�صيَّ
))) ينظر: »حا�شية ابن عابدين« )5/ 495(.

))) ينظر: »النوادر والزيادات« �أبو محمد عبد الله بن )�أبي زيد( عبد الرحمن النفزي، القيرواني، المالكي )ت 386هـ( النا�شر: 
دار الغرب الإ�سلامي، بيروت الطبعة: الأولى، 1999 م )281/11(، »التب�صرة« )3574/8(.

))) ينظر: »المهذب« )1/ 463(، »مغني المحتاج« )3/ 75(.
))) ينظر: »ك�شاف القناع« )4/ 440، 442(، »غاية المنتهى« )2/ 378 - 380(.

))) »المدونة« )333/4(.
))) �سبق تخريجه.

))) ينظر: »الأ�شباه والنظائر« تاج الدين عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي ال�سبكي )ت 771 هـ( النا�شر: دار الكتب العلمية، 
بيروت الطبعة: الأولى 1411 هـ - 1991 م )41/1(.
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ال�ضرر يزال))).
الم�س�ألة ال�ساد�سة

تعيين المحكمة وليًا على مال القا�صر
ة:  ـًا ن�صُّ المادَّ ل �أوَّ

نُ المحكمةُ وليًّا عل���ى ماله بعد �أخذِ ر�أي �أمه ما لم  »�إذا ل���م يك���نْ للقا�صرِ و�صيٌّ �أو عُزل؛ فتُعيِّ
نها المحكمةُ وليًّا على ماله)))«. تُعيِّ

ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ
بين���ت هذه الم���ادة �أنه في حالة عدم وجود و�صي على القا�ص���ر، �أو �إذا كان موجودًا ثُمَّ عُزِلَ؛ 
���نُ المحكم���ة وليًّا على م���الِ القا�صر، ويجوزُ لكلِّ ذي م�صلح���ة - ك�أمِّ القا�صر - �أن يطلُبَ ذلك  فتعيِّ

من المحكمة))).
ثالثًاـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:

اتفق نظام الأحوال ال�شخ�صية مع ما قرره جمهور الفقهاء من  والمالكيَّة))) والحنابلة))) من 
�أنَّ للحاكم تعيين و�صيٍّ على مال القا�صر، متى ما اقت�ضت م�صلحة القا�صر ذلك.

دليلهم في ذلك:
1ـ �أن في تعيين القا�ضي و�صيًّا على من لم يو�ص له حفظًا للمال الواجب عليه حفظه))).

2ـ �أنَّ ال�سلط���ان ناظ���ر لحقوق الم�سلمين متى ما عجزوا عن النظ���ر لأنف�سهم، وذلك ي�ستلزم 
ا))). تعيين ناظر بدلًا عنهم، ولي�س لأحد �أن تكون له النظارة �إذا لم يعين و�صيًّ

))) ينظر: "التحبير �شرح التحرير« علاء الدين �أبو الح�سن علي بن �سليمان المرداوي الدم�شقي ال�صالحي الحنبلي )ت 885 هـ( 
النا�شر: مكتبة الر�شد - ال�سعودية، الريا�ض الطبعة: الأولى، 1421 هـ - 2000 م )3846/8(.

ة ال�سعودي« المادة الثانية والخم�سون بعد المائة. ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص307(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((

ة« �آل خنين )61/2، 62(. ال�شخ�صيَّ
))) ينظر: »الذخيرة« للقرافي )7/ 85(، »فتح العلي المالك في الفتوى على مذهب الإمام مالك« علي�ش )5/ 312(.

))) ينظر: »العدة �شرح العمدة« )1/ 280(، »الكافي« )2/ 290(.
))) ينظر: فتح العلي المالك: )5/ 312(.

))) ينظر: »مو�سوعة الإجماع في الفقه الإ�سلامي« )432/4(.
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الم�س�ألة ال�سابعة
تعيين المحكمة وليًا على مال القا�صر

ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
نةٍ، مت���ى اقت�ضتْ م�صلحةُ  ةٍ معيَّ دةٍ �أو القي���امُ بمهمَّ ةٍ مح���دَّ تٍ بمدَّ »للمحكم���ةِ تعيينُ ول���يٍّ م�ؤقَّ

القا�صرِ ذلك)))«.
ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ

ت  دةٍ، �أو بوقت م�ؤقًّ ةٍ محدَّ تٍ على القا�صر بمدَّ ةُ �أنَّ للمحكمة تعيينَ ول���يٍّ م�ؤقَّ ق���ررت هذه المادَّ
بالقيام بمهمة معينة، �سواء �أكان على القا�صر ولي �أم ،لا متى اقت�ضت م�صلحة القا�صر ذلك))).

ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:
���د بن �إبراهيم �آل ال�شيخ)))  اتف���ق نظ���ام الأحوال ال�شخ�صية مع ما اختاره ف�ضيلة ال�شيخ محمَّ

رئي�س ق�ضاة المملكة العربية ال�سعودية.
دليلهم في ذلك:

ا كان واجبًا، بل هو من ال�ضروريات الخم�س التي راعتها ال�شريعة في  �أنَّ حفظ مال الم�سلم لمَّ
ت�شريعاته���ا، كان لا بدَّ من اعتباره كذلك ف���ي الت�شاريع الو�ضعيَّة، وفي حال ما �إذا كان المال لليتيم 
ت ي�صبُّ في حفظ  ���د، والوجوب يتغلَّظ، ف�إذا كان تعيين الول���ي الم�ؤقَّ �أو القا�ص���ر، ف����إنَّ الحفظ يت�أكَّ
ف عليه الواجب يكون  المال و�صيانته عن ال�ضياع، فينبغي �ألا يبعدَ القول بالوجوب كذلك، �إذ ما يتوقَّ

واجبًا، وما لا يتمُّ الواجب �إلا به فهو كذلك واجب))).
الم�س�ألة الثامنة

عزل المحكمة للولي
ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ

نِ من قِبَلِهَا �إذا اقت�ضتْ م�صلحةُ القا�صرِ ذلك.  »1ــ للمحكمةِ عَزْلُ الوليِّ المعيَّ

ة ال�سعودي« المادة الثالثة والخم�سون بعد المائة.       ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص309(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((

ة« �آل خنين )63/2(.   ال�شخ�صيَّ
ة«  ))) ينظر: »الفقه الإ�سلامي و�أدلته« الدكتور وهبه الزحيلي دار الفكر الإ�سلامي، دم�شق )795/7( »�شرح نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ

�آل خنين )63/2(.
))) ينظر: »رو�ضة الناظر وجنة المناظر في �أ�صول الفقه على مذهب الإمام �أحمد بن حنبل« موفق الدين عبد الله بن �أحمد بن 
قدامة الجماعيلي )541 - 620 هـ( النا�شر: م�ؤ�س�سة الريّان للطباعة والن�شر والتوزيع، الطبعة: الطبعة الثانية 1423 هـ-2002 م 
)118/1(، »�شرح الكوكب المنير« تقي الدين �أبو البقاء محمد بن �أحمد بن عبد العزيز بن علي الفتوحي المعروف بابن النجار 

الحنبلي )ت 972 هـ( النا�شر: مكتبة العبيكان الطبعة: الطبعة الثانية 1418 هـ - 1997 مـ )160/4(.
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مُ به للمحكم���ة متى �شاء،  ���نِ م���ن المحكم���ة التَّنح���ي عن الولاي���ة بطلبٍ يتق���دَّ 2ـ للول���يِّ المعيَّ
وللمحكمةِ قُبُولِ طلبه �أو ت�أجيله، مراعيةً في ذلك م�صلحة القا�صر)))«.

ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ
قًا  بين���ت الفق���رة الأولى �أنَّ للمحكم���ة عزلَ الوليِّ ال���ذي عينته، ولا ب���دَّ �أن يكونَ العَ���زلُ محقِّ
لم�صلح���ة القا�صر، ويجب �أن يكون ق���رارُ المحكمة م�سببًا بما يو�ضح الم�صلحة التي اقت�ضت ذلك، 
ى عن الولاية على  رَ �أنَّ للولي المعين من المحكم���ة �أن يتنحَّ وج���اءت الفقرة الثاني���ة من المادة لتقرِّ

م به �إلى المحكمةِ متى �شاء))). القا�صر، ويكون ذلك بطلبٍ يتقدَّ
ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:

ة)))  ���ة))) والمالكيَّ اتف���ق نظ���ام الأح���وال ال�شخ�صية مع ما ق���رره جمهور الفقهاء م���ن الحنفيَّ
���ة))) والحنابلة))) من �أنَّ للحاكم عزل الو�صي مت���ى كانت م�صلحة القا�صر تقت�ضي ذلك،  وال�شافعيَّ
كما اتَّفق نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة مع ما قرره ال�شافعية))) والحنابلة))) من �أنَّ الو�صي له الحق في 

عزل نف�سه متى ما �شاء.
ق���ال ال�شم�س الرملي))): »وللمو�ص���ي والو�صي العزل، �أي: للمو�صي عزل ‌الو�صي وللو�صي ‌عزل 

‌نف�سه متى �شاء، لجوازها)1))«.
وقال ابن مفلح: »وله ‌عَزْلُ ‌نف�سِهِ متى �شاء؛ لأنَّه مت�صرف بالإذن كالوكيل، وظاهره مع القدرة 

في حياة المو�صي«)1)).

ة ال�سعودي« المادة الرابعة والخم�سون بعد المائة.         ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص310(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((

ة« �آل خنين )65/2(.    ال�شخ�صيَّ
))) ينظر: »حا�شية ابن عابدين« )5/ 495(.

))) ينظر: »النوادر والزيادات« )281/11(، »التب�صرة« )3574/8(.
))) ينظر: »المهذب« )1/ 463(، »مغني المحتاج« )3/ 75(.

))) ينظر: » ك�شاف القناع« )4/ 440، 442(، »غاية المنتهى« )2/ 378 - 380(.

))) ينظر: »رو�ضة الطالبين« )320/6(، »العزيز �شرح الوجيز« )281/7، 282(.
))) ينظر: »الكافي في فقه الإمام �أحمد« )293/2(، »الإقناع« )79/3(.

))) هو محمد بن �أحمد بن حمزة، �شم�س الدين الرمليّ فقيه الديار الم�صرية في ع�صره، ومرجعها في الفتوى، يقال له: ال�شافعيّ 
ال�صغير، ولي �إفتاء ال�شافعية، توفي �سنة )1004هـ(. ينظر: »خلا�صة الأثر في �أعيان القرن الحادي ع�شر« )3/ 342(، »الأعلام« 

للزركلي )7/6(.
)1)) »نهاية المحتاج« )108/6(.

)1)) »المبدع �شرح المقنع« )310/5(.
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دليلهم في ذلك: 
1ـ قوله تعالى: ﴿مَا عَلىَ المُْحْسِنيِنَ مِنْ سَبيِلٍ﴾))). 

وجه الدلالة: �أنَّ الو�صي على القا�صر مح�سن، فلا �سبيل عليه �إن �أراد ‌عزل ‌نف�سه؛ �إذ �إلزامُهُ 
بالنظر مع عدم رغبته �ضرر عليه))).

2 - �أن كل من ملك �شيئاً له �أن يخرجه عن ملكه عيناً كان، �أو منفعة، �أو ديناً، والنظر حق من 
حقوق الناظر، فيتمكن من �إ�سقاطه))).

3ـ �أن في���ه �ض���رراً بالقا�ص���ر؛ �إذ �إلزام الو�ص���ي بالو�صاية مع عدم رغبته ق���د يدفعه ذلك �إلى 
التق�صير في النظر وعدم القيام بالواجب))).

الم�س�ألة التا�سعة

ت�صرف الولي منوط بالم�صلحة

ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
قُ  نِ من المحكم���ة �إدارةُ �أموالِ القا�ص���رِ ورعايتُهَا بما يحقِّ »يجِ���بُ عل���ى الو�صيِّ والول���يِّ المعيَّ

م�صلحةَ القا�صر)))«.
ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ

نِ من المحكم���ة فعلُهُ في �أموالِ  ةُ بيانَ ما يجِبُ على الو�ص���يِّ والولي المعيَّ تناول���تْ هذه الم���ادَّ
فُ  دُ ب�إدارة الأموال الت�صرُّ قُ م�صلحتَهُ، ويُق�صَ القا�صر، وهو �إدارةُ �أموالِ القا�صرِ ورعايتُهَا بما يحقِّ

قُ المنفعةَ للقا�صرِ))). بها بما يحقِّ
ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:

ة)))  ���ة))) والمالكيَّ اتف���ق نظ���ام الأح���وال ال�شخ�صية مع ما ق���رره جمهور الفقهاء م���ن الحنفيَّ

))) )التوبة: 91(.
))) ينظر: »الجامع لأحكام الوقف والهبات« )416/3(.

))) الم�صدر ال�سابق.

))) الم�صدر ال�سابق.
ة ال�سعودي« المادة الخام�سة والخم�سون بعد المائة.          ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ

الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص315(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((
ة« �آل خنين )65/2(.    ال�شخ�صيَّ

))) ينظر: »حا�شية ابن عابدين« )5/ 414(.
))) ينظر: »جواهر الإكليل« )2 / 99(.
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���ة))) والحنابلة))) من �أنَّ الو�صي يجب �أن يدي���ر �أموال القا�صر بما يحقق الم�صلحة ويعود  وال�شافعيَّ
عليه بالنفع.

قال العز بن عبد ال�سلام))): »‌يت�صرف ‌الولاة ‌ونوابهم بما هو �أ�صلح للمولى عليه درءاً لل�ضرر 
والف�س���اد، وجلباً للنفع والر�ش���اد، ولا يتخيرون في الت�صرف ح�سب تخيرهم في حقوق �أنف�سهم مثل 

�أن يبيعوا درهماً بدرهم، �أو مكيلة زبيب بمثلها))).
فَ ‌بالم�صلحة)))«. فٍ ‌عن ‌الغيرِ ‌فعليه ‌�أن ‌يت�صرَّ وقال جلال الدين ال�سيوطي))): »‌كلُّ ‌مت�صرِّ

دليلهم في ذلك:
حْسَنُ﴾))). 

َ
1ـ قوله تعالى: ﴿وَلاَ تَقْرَبُوا مَالَ اليَْتيِمِ إلِّاَ باِلّتَيِ هيَِ أ

وجه الدلالة: �أنّ الله تعالى نهى عن الاقتراب من مال اليتيم �إلا بالتي هي �أح�سن، فيكون جواز 
ف فيعود الاقترابُ  ف���ع انتفى جواز الت�صرُّ ف م�شروطًا بالإح�سان، و�إذا انتفى الإح�سان والنَّ الت�ص���رُّ

منهيًّا عنه))).
الم�س�ألة العا�شرة

حفظ مال القا�صر و�إيداعها في الح�سابات الم�صرفية

ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
»يلتزِمُ الو�صيُّ �أو الوليُّ المعيَّن من المحكمة ب�إيداعِ مال القا�صر في ح�سابات م�صرفية با�سْمِ 

القا�صر)))«.
ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ

ةُ ما يلتزِمُ به الو�ص���يُّ �أو الوليُّ المعين من المحكمة تج���اه مالِ القا�صرِ من  ن���تْ ه���ذه المادَّ بيَّ
ةٍ، و�أن تكون ه���ذه الح�ساباتُ با�سم القا�صر، ف�ل�ا يختلِطُ مالُهُ بمال  �إيداع���ه في ح�ساب���ات م�صرفيَّ

))) ينظر: »مغني المحتاج« )3/ 73(.
))) ينظر: »المغني« لابن قدامة )134/6، 135(.

، الدم�شقيُّ مولدًا، ثم الم�صريُّ دارًا  لَمِيُّ د بن مهذب ال�سُّ ))) هو عبدُ العزيز بن عبد ال�سلام بن �أبي القا�سم بن الح�سن بن محمَّ
به تلميذه ابنُ دقيق العيد: �سلطانَ العلماء، وا�شتُهر به؛ لجر�أته في الحقّ، وقوّة جَنانه، توفي �سنة )660  ووفاة، ال�شافعيُّ مذهبًا، لقَّ

هـ(. ينظر: "فوات الوفيات" )1/ 287(، "طبقات ال�شافعية" ال�سبكي )80/5 - 107(.
))) »قواعد الأحكام« )2/ 158(.

))) هو عبد الرحمن بن �أبي بكر بن محمد ابن �سابق الدين الخ�ضيري ال�سيوطي، جلال الدين: �إمام حافظ م�ؤرخ �أديب، توفي �سنة 
)911 هـ(. ينظر: »الأعلام« للزركلي )301/3(.

))) »الأ�شباه والنظائر« لل�سيوطي )�ص121(.
))) )الأنعام: 152(.

))) »�أحكام القر�آن« بكر بن العلاء )540/1(، »�أحكام القر�آن« للج�صا�ص )338/2(.
ة ال�سعودي« المادة ال�ساد�سة والخم�سون بعد المائة.            ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
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غيرِهِ؛ حفظًا لمال القا�صرِ و�صيانةً له))).
ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:

ة)))  ���ة))) والمالكيَّ اتف���ق نظ���ام الأح���وال ال�شخ�صية مع ما ق���رره جمهور الفقهاء م���ن الحنفيَّ
���ة))) والحنابل���ة))) م���ن �أنَّه يجب على الولي حف���ظ مال اليتيم وعدم ج���واز ت�ضييعه، وكلُّ  وال�شافعيَّ
���ة �أو غيرها من  و�سيل���ة تحق���ق هذا الغر�ض تك���ون مطلوبةً، �سواء كان ذل���ك عبر ح�سابات م�صرفيَّ

الطرق.
دليلهم في ذلك:

كُلُ��ونَ فيِ بُطُونهِِمْ ناَرًا 
ْ
مْ��وَالَ اليَْتَامَى ظُلمًْا إنَِّمَا يأَ

َ
كُلوُنَ أ

ْ
1ـ قول���ه تعال���ى: ﴿إنَِّ الّذَِينَ يأَ

وسََيَصْلَوْنَ سَعيِرًا﴾))). 
د �آكلي �أموال اليتامى ب�أنَّهم ي�أكلون يوم القيامة نارًا،  وجه الدلالة: �أنَّ الله �سبحانه وتعالى توعَّ
والأكل هنا لي�س منح�صرًا بالأكل المتعارف بل ي�شمله وي�شمل كلَّ �صورةٍ من �صور الإتلاف والإهلاك، 

و�إذا كان الإتلاف منهيًا عنه، كانت الحفظ م�أمورًا به؛ لأنَّ النهي عن �شيء �أمر ب�ضده))).
حْسَنُ ﴾))). 

َ
2ـ قوله تعالى: ﴿وَلاَ تَقْرَبُوا مَالَ اليَْتيِمِ إلِّاَ باِلّتَيِ هيَِ أ

فع، ومن �صور  ف بمال اليتيم بما بعود على اليتيم بالنَّ وجه الدلالة: �أنَّ الله تعالى �أمر بالت�صرُّ
د �أو ي�سرق))).  فع في مال اليتيم �أن يحفظ الوليُّ مال اليتيم في ح�سابٍ م�صرفيٍّ لئلا يتبدَّ النَّ

الم�س�ألة الحادية ع�شرة

عزل المحكمة للولي

ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
ةِ، �أو غيرَ م�أمونٍ على �أمواله، وجَبَ على الو�صيِّ  �شدِ ناق�صَ الأهليَّ رُ البالغُ �سِنَّ الرُّ »�إذا كانَ القا�صِ

الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص316(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((
ة« �آل خنين )73/2(. ال�شخ�صيَّ

))) ينظر: »�شرح مخت�صر الكرخي« )396/6(، »المب�سوط« )49/11(.
))) ينظر: »التب�صرة« )5756/12(، »الذخيرة« )255/8(.

))) ينظر: »الأم« لل�شافعي )268/2(، »الحاوي الكبير« )77/1(.
))) ينظر: »ال�شرح الكبير على المقنع« )111/15(، »ال�شرح الممتع على زاد الم�ستقنع« )141/10(.

))) )الن�ساء: 10(.
))) ينظر: »�أحكام القر�آن« للج�صا�ص )400/1(، »تف�سير القرطبي« )26/5(.

))) )الأنعام: 152(.
))) »�أحكام القر�آن» بكر بن العلاء )540/1(، »�أحكام القر�آن« للج�صا�ص )338/2(.
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ظَرِ في ا�ستمرار اِلو�صايةِ �أو الولايةِ عليه)))«. مُ �إلى المحكمة للنَّ نِ من المحكمة التقدَّ �أو الوليِّ المعيَّ
ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ

�شد - وهي تمامُ  ةُ ما يجِبُ على الو�صيِّ �أو الولي فعلُهُ �إذا بلغَ القا�صرُ �سِنَّ الرُّ بيَّنتْ هذه المادَّ
ةُ على  ثمانية ع�شر عامًا هجريًا - وكان ناق�صَ الأهليةِ �أو غيرَ م�أمونٍ على �أمواله؛ حيث �أوجبتِ المادَّ

ايته))). م �إلى المحكمة بطلبِ ا�ستمرار ولايته �أو وِ�صَ الو�صيِّ �أو الولي �أن يتقدَّ
ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:

ة)))  ���ة))) وال�شافعيَّ اتف���ق نظام الأحوال ال�شخ�صي���ة مع ما قرره جمه���ور الفقهاء من  المالكيَّ
والحنابلة))) من ا�ستمرار الولاية �أو الو�صاية على البالغ ما لم يظهر ر�شده.

ق���ال الإمام ال�شافعي: »فكان ق�ضاءُ الله عز وجل �أن تحب�س عنهم �أموالهم حتى يبلغوا وي�ؤن�س 
منهم ر�شد)))«.

دليلهم في ذلك:
1ـ قوله تعالى: ﴿وَابْتَلُوا اليَْتَامَى حَتَّى إذَِا بلََغُوا النّكَِاحَ فَإنِْ آنسَْتُمْ مِنهُْمْ رشُْدًا فَادْفَعُوا إلَِيهِْمْ 

مْوَالهَُمْ﴾))). 
َ
أ

وجه الدلالة: فقد منعهم الله من �أموالهم مع الأو�صياء بعد البلوغ �إلا بالر�شد، فكيف مع الآباء 
الذين هم �أملك بهم من الأو�صياء و�إنما الأو�صياء ب�سبب الآباء))).

ا�س ر�ضي الله عنهما ي�س�أله عن خلال، قال:  2ـ ع���ن يزي���د بن هُرْمُز �أَن نجدة كتب �إِلى ابن عبَّ
عِيفُ  خْذِ، �ضَ ي يُتمُ اليتِيم، ولعم���ري �إنَّ الرجل لت�شيب لحيتُهُ، و�إنَّه ل�ضعي���ف الأَ »وكتب���ت مَت���ى يَنْقَ�ضِ

ا�،س فقد ذهب عنه ا�سمُ اليتيم))).  الح ما يَ�أخُذ النَّ الإعطاء، ف�إذا �أَخَذَ لنَف�سِهِ من �صَ
، فكلُّ من بلغ  لالة: �أنَّ ابن عبا�س ر�ضي الله عنه، علق ان�صرام اليتم بالر�شد لا بال�سنِّ وجه الدَّ

�سنًا ولم تظهر عليه �أمارات الر�شد يبقى يتيمًا ويبقى تحت الو�صاية والولاية)1)).

ة ال�سعودي» المادة الثامنة والخم�سون بعد المائة. ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص319(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي»  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((

ة« �آل خنين )79/2، 80(. ال�شخ�صيَّ
))) ينظر: »المدونة« )72/4(، »المعونة على مذهب عالم المدينة« )1171/2(.

))) ينظر: »الأم« لل�شافعي« )298/1(، »الحاوي الكبير« )387/1(.
))) ينظر: »الكافي« )106/2، 107(، »المغني« )351/4(.

))) »الأم« لل�شافعي« )298/1(.
))) )الن�ساء: 6(.

))) ينظر: »المدونة« )72/4(، »الأحكام« عبد الملك بن حبيب )�ص197(.
))) �أخرجه الطبراني في »المعجم الكبير« )336/10( رقم )10833(.

)1)) ينظر: »مخت�صر الخلافيات« للبيهقي )387/3(.
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الم�س�ألة الثانية ع�شرة

دفع الولي لأموال اليتيم عند بلوغه ر�شده

ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
تِه، ت�سليمُ �أموالِ القا�صرِ وكُلِّ ما  نِ من المحكمةِ عند انتهاءِ مهمَّ »عل���ى الو�ص���يِّ �أو الوليِّ المعيَّ
ةِ للولاية على �أموالِ  يتعلَّ���ق بها من ح�ساباتٍ ووثائقَ �إلى مَنْ يَعنيه الأمر، تح���تَ �إ�شرافِ الهيئةِ العامَّ

تِهِ«)1)). ةٍ �أق�صاها ثلاثونَ يومًا من تاريخِ انتهاءِ مُهمَّ القا�صرينَ ومن في حُكمهم، خلالَ مُدَّ
ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ

ته، وهو ت�سليمُ  ةُ ما يلزَم الو�صيَّ �أو الوليَّ المعيَّن من المحكمة عند انتهاءِ مهمَّ بيَّنتْ هذه المادَّ
�أم���والِ القا�صر، وكلِّ ما يتعلَّق بها من ح�ساباتٍ ووثائقَ �إلى من يعنيه الأمر، �سواء �أكان الت�سليمُ �إلى 
عًا بقواه العقلية، �أم �إلى ورثة القا�صر �إذا كان انتهاء الولاية ب�سبب  �شدِ متمتِّ القا�صرِ �إذا بلَغَ �سِنَّ الرُّ

وفاته)1)).
ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:

���ة)1)) والمالكيَّة)1))  اتف���ق نظام الأح���وال ال�شخ�صية مع ما قرره جمه���ور الفقهاء من الحنفيَّ
وال�شافعيَّة)1)) والحنابلة)1)) من وجوب دفع المال �إلى القا�صر بعد بلوغه وثبوت الر�شد في ت�صرفاته.

دليلهم في ذلك:
1ـ قوله تعالى: ﴿وَابْتَلُوا اليَْتَامَى حَتَّى إذَِا بلََغُوا النّكَِاحَ فَإنِْ آنسَْتُمْ مِنهُْمْ رشُْدًا فَادْفَعُوا إلَِيهِْمْ 

مْوَالهَُمْ﴾)1)).
َ
أ

وجه الدلالة: �أنَّ الله �سبحانه وتعالى علَّق دفع الأموال �إلى اليتامى عند م�ؤان�سة الر�شد منهم، 
ف���كان ذلك بمثابة ال�شرط لدفع الأموال، ف�إذا م���ا تحقق ال�شرط وهو الر�شد، لزم تحقق الم�شروط 

فع)1)). وهو الدَّ

ة ال�سعودي« المادة التا�سعة والخم�سون بعد المائة.              )1)) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص320(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   ((1(

ة« �آل خنين )81/2(. ال�شخ�صيَّ
)1)) ينظر: »�شرح مخت�صر الطحاوي« )189/3(، »المب�سوط« لل�سرخ�سي )161/24(.

)1)) ينظر: »المدونة« )72/4(، »المعونة على مذهب عالم المدينة« )1171/2(.
)1)) ينظر: »الأم« لل�شافعي« )298/1(، »الحاوي الكبير« )387/1(.

)1)) ينظر: »الكافي« )106/2، 107(، »المغني« )351/4(.
)1)) )الن�ساء: 6(.

)1)) »المب�سوط« لل�سرخ�سي )161/24(، »فتح باب العناية« )412/3(.
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الم�س�ألة الثالثة ع�شرة 

وفاةُ الو�صيِّ �أو الوليِّ
ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ

عُ يدَهُ على تركته  نُ من المحكمة، وَجَبَ على ورثتِهِ �أو مَنْ ي�ضَ ���يَ الو�صيُّ �أو الوليُّ المعيَّ »�إذا تُوفِّ
ةِ لحمايةِ حقوقِ القا�صر)))«. �أو جزءٍ منها �إبلاغُ الجهةِ المخت�صَّ

ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ
فِ في حال انتهاء الو�صايةِ �أو الولاي���ة بوفاةِ الو�صيِّ �أو الوليِّ  ���ة الت�صرُّ ةُ كيفيَّ ن���ت هذه المادَّ بيَّ
���نِ م���ن المحكمة، ف�أوجبتْ على ورثةِ الو�صيِّ �أو الولي، �أو مَن ي�ضع يدَهُ على تركتِهِ �إبلاغَ الجهة  المعيَّ
ةُ للولاية على �أم���وال القا�صرين ومن في حكمه���م - بوفاةِ الوليِّ �أو  ���ةِ - وه���ي الهيئةُ العامَّ المخت�صَّ

فَ باطلًا. فٌ في �أموالِ القا�صر دون �إذنها، فيُعَدُّ هذا الت�صرُّ لَ ت�صرُّ الو�صي، و�إذا ح�صَ
ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:

ة)))  ���ة))) وال�شافعيَّ اتف���ق نظام الأح���وال ال�شخ�صية مع م���ا قرره جمهور الفقه���اء من الحنفيَّ
والحنابلة))) من �أنَّ الو�صيَّة تبطل عند وفاة الو�صي �أو الولي، وينبغي على الحاكم �أو من ينوب منابه 

تعيين و�صيٍّ جديد للقا�صر.
قال ابن قدامة: »ف�إن مات المو�صى له قبل بطلت الو�صية، هذا قول �أكثر �أهل العلم)))«.

دليلهم في ذلك:
ب للنظر في م�صالح القا�صر وللقيام على ��شؤونه، والميت لا نظر  1ـ �أنَّ ولي القا�صر �إنَّما ن�صِّ

له، فتبطل الو�صاية لبطلان مق�صودها.
2ـ �أنَّ القا�ص���ر بع���د وفاة الو�صيِّ يبق���ى عر�ضة للخطر ولل�ضياع في مال���ه ونف�سه، فيجب على 

ب له و�صيًّا جديد لدفع ذلك عنه. المحكمة �أن تن�صِّ

ة ال�سعودي« المادة ال�ستون بعد المائة.               ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
))) ينظر: »�شرح مخت�صر الطحاوي« )161/4(، »الفتاوى الهندية« )5/4(.

))) ينظر: »المهذب« لل�شيرازي )364/2(، »تحفة المحتاج« )38/7(.
))) ينظر: »المغني« )152/6(.

))) »المغني« )152/6(.
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المبحث الثالث

حقوق الطفل الاجتماعية، وفيه مطلبان:
�سب، وفيه �سبعُ م�سائل. المطلب الأول: حقوق الطفل الاجتماعيَّة في باب النَّ

المطلب الثاني: حقوق الطفل الاجتماعيَّة في باب النكاح وفيه ثلاث م�سائل.
المطلب الأول

�سب حقوق الطفل الاجتماعيَّة في باب النَّ
وفيه �ستُّ م�سائل:

الم�س�ألة الأولى

طرق �إثبات الن�سب

ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
نَة. »لا يثبُتُ ن�سَبُ الولدِ �إلى �أبيه �إلا بالولادةِ في عقدِ زواجٍ �صحيحٍ، �أو بالإقرارِ �أو بالبيِّ

ه بثبُوتِ الولادة«))). يثبُتُ ن�سَبُ الولدِ �إلى �أمِّ
ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ

ه، حيث ح�صرة الفق���رة الأولى من  ن���ت ه���ذه المادة طرق �إثب���ات ن�سب الولد �إلى �أبي���ه و�أمِّ بيَّ
�سب في ثلاثة: المادة طرق �إثبات النَّ

نة المعتبرة،   الأول���ى: »الولادة في عقد �صحي���ح«، والثانية: »الإقرار«، والطريقة الثالث���ة: البيِّ
ة عل���ى ثبوت ن�سب الولدِ من الأمِّ بمجرد الولادة من غير قيد �أو  ت الفقرة الثانية من المادَّ كم���ا ن�صَّ

�شرط))). 
ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:

ة)))  ره جمهور الفقه���اء م���ن الحنفيَّ ���ة ال�سعودي م���ع ما ق���رَّ ف���ق نظ���ام الأح���وال ال�شخ�صيَّ اتَّ
�سب بواحدٍ من الطرق الثلاثة المذكورة. والمالكيَّة))) والحنابلة))) في ثبوت النَّ

ة ال�سعودي« المادة ال�سابعةُ وال�ستُّون. ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص143(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((

ة« �آل خنين )387/1، 389(.   ال�شخ�صيَّ
))) ينظر: »بدائع ال�صنائع« )332/2(، »الهداية« )280/2(.

مات الممهدات« )548/1(. ))) ينظر: »م�سائل �أبي الوليد الباجي« )410/1(، »المقدِّ
))) ينظر: »الجامع لعلوم الإمام �أحمد« )92/13(، »الفروع وت�صحيح الفروع« )419/11(.
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�سَبُ على  ق���ال الإم���ام القدوري))): »فالأ�ص���ل في هذا الب���اب: �أنَّ الأ�سبابَ التي يثبتُ به���ا ‌النَّ
لُهَا: النكاحُ، فالن�سبُ يثبُتُ به لقوله عليه ال�لاصة وال�سلام: ‌"الولد ‌للفرا�،ش وللعاهر  ثلاثة �أوجه، �أوَّ

الحجرُ« والفرا�ش هو الزوج«))).
جُلِ ‌به ‌�أنَّه  �سبُ بالولدِ ‌ثبَ���تَ ‌ب�إقرارِ ‌الرَّ ق���ال ابن مفلح المقد�س���ي))): »نقل �أحمد بن �سعيد: النَّ

‌ابنُهُ فلا يُنكِرُ، �أو يولَدُ على فرا�شه«))).
ودليلهم في ذلك:

1ـ قوله صلى الله عليه وسلم: »الولد للفرا�،ش وللعاهر الحجر«))).
لالة:  وجه الدَّ

�أنَّ ‌الول���د ن�سب���ه يثبتُ ‌للفرا�ش وهو الزوج، ما لم ينف���ه ربُّ الفرا�ش باللعان، فكل ولد ي�أتي في 
ف ذلك على اعتراف منه))). عقدٍ �صحيح ف�إنّه ين�سب ل�صاحب ذلك الفرا�ش وهو الزّوج ولا يتوقَّ

الم�س�ألة الثانية 

�سب �أكثر مدة الحمل الذي يثبت به النَّ

ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
»يثبُتُ ن�سبُ الولدُ �إلى �أبيه �إذا وُلِدَ حالَ قيامِ عقد الزواج ال�صحيح �أو بعد انتهائه قبل انق�ضاءِ 

ةِ �أكثر الحمل ما لم يثبُت عدمُ �إمكان التلاقي بين الزوجين.  مُدَّ
ة �أكثر الحمل ع�شرةُ �أ�شهر، وللمحكمة الحكم بخلافِ ذلك بناءً على تقريرٍ طبيٍّ معتمدٍ«))). مدَّ

ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ
�سب هو ع�شرة �أ�شهر،  ةٍ للحمل الذي يثبتُ ب���ه النَّ ن���ت الفق���رة الثانية من المادة �أنَّ �أكثر مدَّ بيَّ
ة �أكثر م���ن ع�شرة �أ�شهر ف�إنَّ المحكم���ة لا تحكم بذلك ما لم يكن  وف���ي حال م���ا �إذا ادُّعي وجود مدَّ

م�ستندًا لتقرير طبيٍّ معتمد))).

ى ب�أبي الح�سن �صاحب المخت�صر الم�شهور بـ »الكتاب«،  ))) هو الإمام �أحمد بن محمد بن �أحمد بن جعفر بن حمدان القدوري، ويكنَّ
�إليه �آلت رئا�سة الحنفية، توفي �سنة )428 هـ(. ينظر: »الجواهر الم�ضية في طبقات الحنفية« )1/ 247(، »تاج التراجم« )�ص98(.

))) »�شرح مخت�صر الكرخي« )628/7(.
مَفْلِح المقد�سيّ الدم�شقيّ الحنبليّ القا�ضي، الفقيه، الأ�صوليّ،  �إبراهيم بن محمد بن عبد الله بن  �إ�سحاق  �أبو  ))) هو البرهان 

فات، توفي �سنة )884 هـ(. ينظر: »ال�ضوء اللامع" )152/1(، »�شذرات الذهب« )338/7(. �صاحب الم�صنَّ
))) »الفروع وت�صحيح الفروع« )419/11(.

))) �أخرجه البخاري في »�صحيحه« )كتاب الو�صايا، باب قول الو�صي لو�صيه تعاهد ولدي( )1007/3( رقم )2594(.
))) ينظر: »معالم ال�سنن« )278/3(، »فتح الباري« لابن حجر )24/8(.

ة ال�سعودي« المادة الثامنة وال�ستُّون.  ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص145(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((
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ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:
ة  عودي م���ع ما نُقِلَ عن �سيدن���ا عمر ر�ضي الله عنه ف���ي �أنَّ �أكثر مدَّ ف���ق نظ���ام الأحوال ال�سُّ اتَّ

الحمل ت�سعة �أ�شهر، وهو مذهب ابن حزم))) من الظاهرية))). 
ودليلهم في ذلك:

ما روي عن عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه �أنَّه قال: »�أيّما رجلٍ طلَّق امر�أته فحا�ضت حي�ضة 
�أو حي�ضتي���ن ث���م قعدت فلتجل�س ت�سع���ة �أ�شهر حتى ي�ستبين حملها، ف�إن ل���م ي�ستبن حملها في ت�سعة 

�أ�شهر فلتعتد بعد الت�سعة الأ�شهر ثلاثة)))«. 
الم�س�ألة الثالثة 

�سب بفح�ص الحم�ض النووي �إثبات النَّ

ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
ةِ))) �أو عندَ التنازُعِ في �إثباتِ ن�سَبِ الولدِ، �أو بناءً على طلبِ  »للمحكمَ���ةِ في الأحوالِ الا�ستثنائيَّ
مةِ لذلك، وعلى  ةٍ، �أن ت�أمُرَ ب�إجراءِ فح�صِ الحم�ض النووي، وذلك وَفقَ القواعدِ المنظِّ جه���ةٍ مخت�صَّ
قِ  المحكم���ةِ �أن تحكُمَ بما تنتهي �إلي���ه نتيجةُ الفح�،ص على �ألا تُ�صدِرَ المحكمةُ �أمرَها �إلا بعدَ التحقُّ

ا ي�أتي:  مِمَّ
�سَبِ. 1ـ �أن يكونَ الولدُ مجهولُ النَّ

نِّ يحتَمِلُ ن�سبةَ الولد«))). 2ـ �أن يكونَ فارِقُ ال�سِّ
ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ

تن����صُّ هذه المادة على �أنَّ المحكمة يجوز لها �أن ت�أمر ب�إجراء فح�ص الحم�ض النووي لإثبات 
ه �إذا ظهرت نتيجة فح����ص الحم�ض النووي بثبوت ن�سب الولد �أو  ت المادة على �أنَّ �س���ب، كما ن�صَّ النَّ

ف.   ة« �آل خنين )391/1، 395( باخت�صار وت�صرُّ ال�شخ�صيَّ
))) هو ‌�أبو ‌محمد ‌علي ‌بن ‌�أحمد ‌بن ‌�سعيد ‌بن ‌حزم الأندل�سي، ولد عام 384 هـ بقرطبة، عالم الأندل�سي في ع�صره، كانت له الوزارة 
فان�صرف عنها �إلى الت�أليف والعلم، ن��شأ في تنعم ورفاهية ورزق ذكاء، كان فقيهًا ي�ستنبط الأحكام من الكتاب وال�سنة على طريقة 
�أهل الظاهر. توفي �سنة 456 هـ. من ت�صانيفه: »المحلى« »مداواة النفو�س« »الإحكام في �أ�صول الأحكام« ينظر: »تذكرة الحفاظ« 

)3/ 1146(، »ل�سان الميزان« )4/ 198(.
))) ينظر: »المحلى بالآثار« لابن حزم )133/10(.

))) �أخرجه عبد الرزاق في »م�صنفه« �أبو بكر عبد الرزاق بن همام ال�صنعاني النا�شر: دار الت�أ�صيل الطبعة: الثانية، 1437 هـ - 
2013 م )376/6( رقم )11944(، وذكره في »كنز العمال« علاء الدين علي المتقي بن ح�سام الدين الهندي البرهان فوري )ت 

975 هـ( النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة الطبعة: الخام�سة، 1405 هـ - 1985 م )664/9( رقم )27882(.
))) من تلك الحالات: ا�شتباه المولود في الم�ست�شفيات، �أو عدم التعرف على المجهولين في الحوادث �أو الكوارث.

ة ال�سعودي« المادة ال�سبعون.   ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
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عدمه، ف�إنَّ المحكمة ملزمة بتلك النتيجة التي انتهت �إليها فح�ص الحم�ض النووي))).
ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:

�سب  ة و�أ�ساليبه���ا، لم يكن للفقه���اء القدامى كلام في �إثب���ات النَّ نظ���راً لتطور الحي���اة الطبيِّ
عب���ر فح����ص الحم�ض الن���ووي، و�إنَّما الم�س�ألة �أثيرت ف���ي الع�صر الحديث، ووق���ع الكلام فيها بين 
الفقهاء المعا�صرين، والذي ذهبت �إليه هيئة كبار العلماء في المملكة العربية ال�سعودية في قرارها 
�سب ب���ه، كما �أجاز مجمع الفقه  رق���م )1430/2/12هـ( العمل بتحلي���ل الحم�ض النووي و�إثبات النَّ
الإ�سلامي الأخذ بنتائج فح�ص الحم�ض النووي عند التنازع �أو عند عدم وجود دليل يعتمد عليه)))، 

كما اعتمدت ذلك لجنة الفتوى بوزارة الأوقاف الكويتيَّة))).
ودليلهم في ذلك: 

1ـ قول���ه تعال���ى: ﴿ڱ ڱ ں ں ڻڻ ڻ ڻ ۀ    ۀ ہ ہ       ہ ہ ھ 
ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ   ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ         ۓ  ۓ  ے  ے   ھ  ھ  ھ 

ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې      ې ېې ى ى              ئا ئا﴾))).

لالة:  وجه الدَّ
ى الله ذلك �شهادةً  �أنَّ مو�ضعَ قَدِّ القمي�صِ اعتُبِرَ دليلًا على �صدقِ �أحدهما وتبرئةِ الآخر، و�سمَّ

في والإثبات))). ةُ تقومُ مَقام ال�شهادةِ في النَّ ةٌ على نفي التُّهمة، والب�صمَةُ الوراثيَّ وهي قرينةٌ دالَّ
 وه���ذا ما ل���م ينازعه دليل �أقوى منه، كما ف���ي حديث الولد للفرا�ش ف�إنه لم���ا ر�أى �شبهًا بينًا 
بعتب���ة ق���ال: واحتجبي منه يا �س���ودة، بعدما ق�ضى �أنَّ الول���د للفرا�،ش فهنا الحك���مَ دليلان: الأول: 
به في ن�سب  الفرا����ش وهو الأقوى. الثاني: ال�شبه بعتب���ة، فحكم عند التنازع للفرا�ش ولم يحكم بال�شَّ

الولد، لأن الفرا�ش دليل �أقوى..

الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص150(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((
ة« �آل خنين )401/1، 402(.   ال�شخ�صيَّ

))) ينظر قرار مجمع الفقه الإ�سلامي الدولي المنبثق عن منظمة التعاون الإ�سلامي في دورته الع�شرين عام ٢٠١٢م، قرار رقم 
١٩٤ /٢٠9( ب��شأن الإثبات بالقرائن والأمارات الم�ستجدات.

))) ينظر: »فتاوى لجنة الفتوى بوزارة الأوقاف الكويتية« برقم )١٠هـ ٩٥( ال�صادرة بتاريخ ٢٩ ربيع الآخر ١٤١٦هـ الموافق لـ: 
٢٤/٩/١٩٩٥م.

))) )يو�سف: 28-26(.
تها« عبد الر�شيد محمد �أمين بن قا�سم )�ص8(. ))) ينظر: »الب�صمة الوراثية وحجيَّ
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الم�س�ألة الرابعة 

�سب بعد ثبوته حكم نفي النَّ

ة:  لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
ظام، فلا تُ�سمَعُ  ةُ »ال�سابعة وال�ستون« م���ن هذا النِّ ي به المادَّ �سَبُ وَفقً���ا لِمَا تق�ضِ »�إذا ثَبَ���تَ النَّ

عوى بنفيه«))). الدَّ
ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ

رقِ المعتم���دَةِ في �إثبات  �سبَ �إذا ثبَ���تَ لأيٍّ من الوالدَي���ن ب�أحدِ الطُّ ن���ت ه���ذه الم���ادة �أنَّ النَّ بيَّ
عوة بنفيه، �سواء كان ذلك النفيُّ من �أحد الوالدين �أم من غيرهما))). �سب، فلا تُقبَلُ الدَّ النَّ

ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:
ة)))  ���ة))) وال�شافعيَّ ف���ق نظ���ام الأح���وال ال�شخ�صيَّة مع مذهب جمه���ور الفقهاء م���ن الحنفيَّ اتَّ
وج لا ت�سمع دعوى نفيه. �سب متى ما ثبت في حقِّ الزَّ والحنابلة))) في مجمل هذا الحكم، وهو �أنَّ النَّ

قال الإمام الكا�ساني: »ومنها �أن يكون القذف بالنفي بح�ضرة الولادة �أو بعدها بيوم �أو بيومين 
�أو نح���و ذلك من م���دة توجد فيها لتهنئة �أو ابتياع �آلات الولادة عادة ف�إن نفاه بعد ذلك لا ينتفي ولم 

يوقت �أبو حنيفة لذلك وقتًا«))).
ق���ال البهوتي))): »ومِن �شَرْطِ نفي الولد باللع���ان �أن ينفيَه حالة علمه بولادته من غير ت�أخير، 
ره �أي: نفيه بعد هذا الت�أخير الذي جرت به  �إذا ل���م يك���ن عذر، لأن ت�أخيره دليل �إقراره به... ف�إن �أخَّ

العادةُ؛ لم يكن له نفيُهُ؛ لأنَّ ذلك دليل �إعرا�ضه عن نفيه«))).
ودليلهم في ذلك:

فيُ  بُ النَّ ه �إنَّما يُترقَّ ه ثبَتَ ن�سبُهُ بوجودِ الاعترافِ منه دلالةً وهو ال�سكوتُ وقَبُولُ التهنئة؛ لأنَّ �أنَّ

ة ال�سعودي« المادة الثانية وال�سبعون. ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص153(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((

ة« �آل خنين )407/1، 408(.   ال�شخ�صيَّ
))) ينظر: »الجوهرة النيرة« )72/2(، »اللباب في �شرح الكتاب« )79/3(.

))) ينظر: »الأم« لل�شافعي )311/5(، »الحاوي الكبير« )149/11(.
))) ينظر: »المغني« لابن قدامة )76/8(، »ال�شرح الكبير« )457/23(.

))) »بدائع ال�صنائع« )246/3(.
))) هو: ‌من�صور ‌بن ‌يون�س ‌البهوتي، ولد �سنة )1000 هـ(، �أبو ال�سعادات، �أخذ عن: الجمال يو�سف البهوتي، وعبد الرحمن البهوتي، 
القناع« و »�شرح منتهى الإرادات«، كان عالمًا ورعًا، متبحرًا في  و�إبراهيم ال�صالحي، له: »ك�شاف  ال�سرور،  �أبي  وعنه: محمد بن 
العلوم الدينية، مات �سنة )1051 هـ(. انظر »ال�سحب الوابلة« لابن حميد )�ص: 1131(، »مخت�صر طبقات الحنابلة« لل�شطي، )�ص 

.)114
))) »ك�شاف القناع« )544/12(.
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وجِ عقيب الولادة، ف�إذا �سكت عند التهنئة �صار بذلك معترفًا، فلا ينتفي بعدَ ذلك لثبوت حقِّ  من الزَّ
ل فلا ي�سمع �إنكاره))).  الغير بالاعتراف الأوَّ

الم�س�ألة الخام�سة
�سب باللعان نفي النَّ
ة: لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ

جُلِ �أن ينفيَ ن�سَبَ  واجِ، فلي�س للرَّ »في الأحوالِ التي يثبُتُ فيها نَ�سَبُ الولدِ بالولادة في عقدِ الزَّ
مِ بدعوى«))). الولدِ �إليه �إلا باللِّعانِ من خلال التقدُّ

ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ
ن���ت ه���ذه المادة �أنَّ الن�سب الذي كان طريق ثبوته ال���ولادة في عقد الزواج، لا يمكن للرجل  بيَّ
�أن ينفي���ه �إلا باللع���ان، واللع���ان هو �شه���ادات م�ؤكدات ب�أيمانٍ م���ن الزوج والزوج���ة، مقرونة باللَّعن 

والغ�ضب))).
ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:

ة)))  ره جمهورُ الفقه���اء م���ن الحنفيَّ يتَّف���ق نظ���ام الأح���وال ال�شخ�صي���ة ال�سعودي م���ع ما ق���رَّ
���ة))) الحنابلة))) في �أنَّ الرجل �إذا �أراد �أن ينفي ن�سب الولد عنه فلا ي�ستطيع  ���ة))) وال�شافعيَّ والمالكيَّ

ذلك �إلا عبر اللِّعان.
ودليلهم في ذلك: 

1ـ م���ا روي �أنَّ عا�ص���م بن عدي العجلاني ج���اءه رجل من قومه، فقال له: »ي���ا عا�صم، �أر�أيت 
رجلاً وجد مع امر�أته رجلا �أيقتله، فتقتلوه؟ �أم كيف يفعل؟ �سل يا عا�صم عن ذلك ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
ف�س����أل عا�ص���م عن ذلك ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فلم���ا رجع عا�صم �إلى �أهله جاء عويم���ر فقال: يا عا�صم، 
م���اذا ق���ال لك ر�سول الله صلى الله عليه وسلم؟ فقال: لم ت�أتني بخير، قد ك���ره ر�سول الله صلى الله عليه وسلم الم�س�ألة التي �س�ألت 
عنه���ا، فق���ال: والله لا �أنتهي حتى �أ�س�أله عنها، ف�أقبل عويمر حتى �أتى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم و�سط النا�،س 
فق���ال: يا ر�سول الله، �أر�أي���ت رجلا وجد مع امر�أته رجلا �أيقتله، فتقتلوه �أم كيف يفعل؟ فقال ر�سول 

))) ينظر: »الجوهرة النيرة« )73/2(، »اللباب« )79/3(.
ة ال�سعودي« المادة الثالثة وال�سبعون. ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ

الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص154(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((
ة« �آل خنين )409/1، 410(.   ال�شخ�صيَّ

))) ينظر: »التجريد« للقدوري )5175/10(، »�شرح مخت�صر الكرخي« )145/4(.
))) ينظر: »المعونة على مذهب عالم المدينة« )898/2(، »بداية المجتهد ونهاية المقت�صد« )133/3(.

))) ينظر: »نهاية المطلب في دراية المذهب« )5/15(، »�أ�سنى المطالب في �شرح رو�ض الطالب« )377/3(.
))) ينظر: »ك�شاف القناع« )515/12(، »�شرح منتهى الإرادات« )146/7(.
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الله صلى الله عليه وسلم: ق���د نزل فيك وفي �صاحبتك قر�آن، فاذهب ف�أت بها، وقال �سهل: فتلاعنا، و�أنا مع النا�س 
عن���د ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فلم���ا فرغا من تلاعنهما، قال عويمر: كذبت عليها يا ر�سول الله �إن �أم�سكتها! 

فطلقها ثلاثا قبل �أن ي�أمر بذلك ر�سول الله صلى الله عليه وسلم«.)))
ا كان الفرا�ش موجبًا للحوق الن�سب كان بالنا�س �ضرورةٌ �إلى طريق ينفونه  وج��ه الدلال��ة: لمَّ

به �إذا تحققوا ف�ساده، وتلك الطريق هي اللعان))).
الم�س�ألة ال�ساد�سة

ثبوت الن�سب ب�إكذاب الرجل نف�سَه
ة: لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ

»يترتَّبُ على اللِّعانِ انتفاءُ ن�سَبِ الولد، ويثبُتُ ن�سَبُ الولدِ - ولو بعدَ الحُكمِ بنفيِهِ - �إذا �أكذَبَ 
جُلُ نف�سَهُ، ولا يُقبَلُ منه نفيُهُ بعدَ ذلك«))). الرَّ

ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ
�سب بي���ن الرجل والولد، ف�إن  ���ن الم���ادة �أنَّ المحكمة لو حكم���تَ باللعان وق�ضت بانتفاء النَّ تبيِّ
ة �أخرى))).  ة �أخرى في حال ما �إذا �أكذب نف�سه، ولا يقبل نفيه منه مرَّ يثبُتُ ن�سب الولد من الرجل مرَّ

ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:
ة)))  ره جمهور الفقه���اء م���ن الحنفيَّ يتَّف���ق نظ���ام الأح���وال ال�شخ�صي���ة ال�سعودي م���ع ما ق���رَّ

والمالكيَّة))) والحنابلة))) في �أنَّ الرجل �إذا �أكذب نف�سه في اللعان ثبت ن�سب الولد منه.
ق���ال ف���ي »المدونة«: »قل���ت: �أر�أيت المتلاع���ن �إذا ‌�أكذب ‌نف�س���ه بعد تمام ‌اللع���ان �أيحل له �أن 

ينكحها في قول مالك؟ قال: لا تحل له �أبدا وي�ضرب الحد ويلحق به الولد«))).
قال ابن قدامة المقد�سي رحمه الله: »و�إن �أكذب نف�سه بعد ذلك، لحقه الولد«))).

))) �أخرجه البخاري في »�صحيحه« )كتاب الطلاق، باب من �أجاز الطلاق الثلاث( )2014/5( رقم )4959(.
))) ينظر: »بداية والمجتهد ونهاية المقت�صد« )133/3(.

ة ال�سعودي« المادة الخام�سة وال�سبعون.  ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص157(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((

ة« �آل خنين )419/1، 420(. ال�شخ�صيَّ
))) ينظر: »الجوهرة النيرة« )72/2(، »اللباب �شرح الكتاب« )78/3(.

))) ينظر: »المعونة على مذهب عالم المدينة« )909/2(، »الكافي في فقه �أهل المدينة« )614/2(.
))) ينظر: »ال�شرح الكبير« )59/9(، »المبدع في �شرح المقنع« )62/7(.

))) »المدونة« )354/2(.
))) »المغني« )71/8(.
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ودليلهم في ذلك:
م �إنكارُهُ له �أو ل���م يكن، ولأنَّ �سبَبَ نفيه  �أنَّ الن�س���بَ ح���ق للولد ف�إذا �أقرَّ ب���ه؛ لزمه، و�سواء تقدَّ
كاح  في وبطل، فوجَ���بَ �أن يلحقَهُ ن�سبُهُ بحُكم النِّ عن���ه نفيه ل���ه، ف�إذا �أكذبَ نف�سه، فقد زال �سبَبُ النَّ

الموجبِ للحُوقِ ن�سبِهِ به))). 
المطلب الثاني

حقوق الطفل الاجتماعيَّة في باب النكاح 
وفيه ثلاث م�سائل:

الم�س�ألة الأولى

ة: لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
واج لم���ن هو دونَ ثمانية ع�شر عامًا، وللمحكم���ةِ �أن ت�أذَنَ بزواجِ مَنْ هُو  »يمنَ���عُ توثيق عقدِ الزَّ

واج)))«. قِ من م�صلحتِهِ في هذا الزَّ دون ذلك ذكرًا كان �أو �أنثى �إذا كان بالغاً بعدَ التحقُّ
ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ

�أجازت هذه المادة للمحكمة �أن ت�أذن بزواج مَن هو دون �سنِّ الثامنة ع�شر ب�شرطين:
ل: �أن يكون بالغًا فلا يقبل توثيق زواج غير البالغ. الأوَّ

يًا لاحتياجاته))). الثاني: وجود م�صلحة له في هذا الزواج ب�أن يكون ملبِّ
ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:

���ة))) وال�شافعيَّة))) والحنابلة  اتفق نظ���ام الأحوال ال�شخ�صيَّة مع جمه���ور الفقهاء من الحنفيَّ
ب����أنَّ القا�ضي لا ي�سلم ال�صغيرة للزوج ما دام �أنَّها لا تطيق الوطء، و�أنَّ ذلك مفوَّ�ض لر�أي القا�ضي، 
ر ذلك بح�سب ما يراه، كما يتَّفق نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة مع قول الفقيه ابن �شبرمة))) في �أنَّ  فيقدِّ

العقد على ال�صغيرة لا ي�صحُّ وهو اختيار ال�شيخ ابن عثيمين))).

))) ينظر: »المغني« )71/8(.
ة ال�سعودي« المادة التا�سعة. ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ

الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص28(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((
ة« �آل خنين )77/1، 78(. ال�شخ�صيَّ

))) ينظر: »المحيط البرهاني« )48/3(، »حا�شية ابن عابدين« )204/3(.
))) ينظر: »مغني المحتاج« )415/4(، »حا�شية ال�شرواني على تحفة المحتاج« )320/8(.

))) عبد الله بن �شبرمة ال�ضبي الكوفي، من فقهاء الكوفة، ولي الق�ضاء على ال�سواد لأبي جعفر المن�صور، وهو ثقة في الحديث، 
توفي �سنة )144هـ(. ينظر: »تهذيب التهذيب« )5/ 250(.
))) ينظر: »ال�شرح الممتع على زاد الم�ستقنع« )57/12(.
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قال ابن مازة: »البالغة ‌�إذا ‌كانت لا‌ ‌تحتمل لا ي�ؤمر بدفعها �إلى الزوج)))«.
ودليلهم في ذلك:

1ـ قول النبي صلى الله عليه وسلم: »لا �ضرر ولا �ضرار)))«.
لالة: �أنَّ ال�شرع الحنيف نهى عن ال�ضرر والإ�ضرار بالغير، وعند تزويج ال�صغيرة التي  وجه الدَّ
لا تحتم���ل ال���وطء ولا الجماع يلزم من���ه �ضرر، وال�ضرر ممنوع في ال�شريعة فك���ذا ما ي�ؤدي �إليه وهو 

تزويج ال�صغيرة))).
2ـ قول النبي صلى الله عليه وسلم: »لا تنكح البكر حتَّى ت�ست�أذن)))«.

لالة:  وجه الدَّ
�أنَّ النب���ي صلى الله عليه وسلم نهى عن نك���ح البكر حتى ي�ؤخذ بر�أيها، وال�صغيرة بك���ر فلا يجوز �إلا بر�ضاها 

والحال �أنَّها في �سن لا تر�ضى، ف�إذن لا يجوز العقد على ال�صغيرة))).
الم�س�ألة الثانية

تقا�ضي الطفل بحقوق زواجه
ة: لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ

ي في كلِّ ما له  ةَ التقا�ضِ ظام �أهليَّ ج وَفقَ حكمِ المادة )التا�سعة( من هذا النِّ »يكتَ�س���بُ مَنْ تزوَّ
واج و�آثارِه؛ �إذا كان عاقلاً.«))) علاقةٌ بالزَّ

ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ
تناول���ت ه���ذه المادة ما يترتب عل���ى الزواج الم�أذون ب���ه وفقًا للمادة )9( م���ن هذا النظام، 
واج ف�إنَّه يكت�سب  فبيَّنت �أنَّ من كان عاقلًا بالغًا وهو دون �سن الثامنة ع�شرة و�أذنت له المحكمة بالزَّ

واج و�آثاره))). ة التقا�ضي في حقوق الزَّ �أهليَّ

))) »المحيط البرهاني« )48/3(.
))) �سبق تخريجه.

))) ينظر: »�شرح �صحيح البخاري« لابن بطال )16/7(، »عمدة القاري« )196/11(.
))) �أخرجه البخاري في »�صحيحه« )كتاب الحبل، باب في النكاح( )2555/6( رقم )6567(.

))) ينظر: »�شرح �صحيح البخاري« لابن بطال )252/7(، »فتح الباري« لابن حجر )339/12(.
ة ال�سعودي« المادة العا�شرة. ))) «نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ

الأحوال  نظام  »�شرح  )�ص30(،  العدل  بوزارة  البحوث  مركز  �إعداد:  ال�سعودي«  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  »�شرح  ينظر:   (((
ة« �آل خنين )81/1، 82(. ال�شخ�صيَّ



400

ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:
ة)))  ره جمهور الفقه���اء م���ن الحنفيَّ ���ة ال�سعودي م���ع ما ق���رَّ اتف���ق نظ���ام الأح���وال ال�شخ�صيَّ

والحنابلة))) من جواز التقا�ضي في حقوق النكاح و�آثاره و�إن لم يبلغ �سنَّ الثامنة ع�شرة. 
دليلهم في ذلك

ة م�صلحة ونفع يعود   �أنَّ �أم���ور القا�صر دائمًا ينظ���ر فيها �إلى النفع والم�صلح���ة، و�إذا كان ثمَّ
على القا�صر من التقا�ضي فينبغي �أن ي�صحَّ حفظًا لحقوق القا�صر من ال�ضياع.

الم�س�ألة الثالثة

ا في الخُلع ما لا ي�صلحُ عِو�ضً

ة: لًا ـ ن�صُّ المادَّ �أوَّ
»كلُّ م���ا �ص���حَّ اعتبارُهُ مالاً؛ �صحَّ �أن يكونَ عِو�ضًا في الخُلْ���ع، ولا يجوزُ �أن يكونَ العِوَ�ضُ �إ�سقاطَ 

انَتِهم«))). �أيِّ حقٍّ من حقوقِ الأَولادِ �أو حَ�ضَ
ة: ثانيًا ـ �شرح المادَّ

راهمِ والدنانير وما في  مً���ا كالدَّ تن����صُّ هذه القاعدة عل���ى �أنَّ كلَّ �شيءٍ �صحَّ اعتبارُهُ مالًّا متقوِّ
ها الثاني - على عدمَ  ادةُ - في �شقِّ ت المَّ معناهم���ا؛ �صحَّ �أن يكون عو�ضًا في مقابلة الخل���ع، كما ن�صَّ
فقةِ على الأولاد بدلًا  جواز �أن يكون �أيُّ حقٍّ من حقوق الطفل بدلًا للخلع، وذلك مثل �أن يكون تركُ النَّ

للخلع، �أو �أن يكون �إ�سقاطُ حقِّ الح�ضانة عن الأمِّ بدلًا عن الخلع))).
ثالثًا ـ موافقة نظام الأحوال ال�شخ�صيَّة لكلام الفقهاء:

ة)))  ره جمهورُ الفقه���اء م���ن الحنفيَّ ���ة ال�سعودي م���ع ما ق���رَّ اتف���ق نظ���ام الأح���وال ال�شخ�صيَّ
فلِ - عو�ضًا للخلع. افعيَّة))) في عدم جواز جعل �إ�سقاط الح�ضانة - الذي هو حقٌّ من حقوق الطِّ وال�شَّ

 ق���ال الإم���ام ال�سرخ�س���ي))) ر�ضي الله عن���ه: »و�إذا اختلعَتِ المر�أةُ من زوجه���ا على �أن ‌تترُكَ 

))) ينظر: »المحيط البرهاني« )530/9(، »الفتاوى الهندية« )178/3(.
))) ينظر: »المطلع على دقائق زاد الم�ستقنع« )310/1(، »تي�سير م�سائل الفقه �شرح الرو�ض المربع« )321/5(.

ة ال�سعودي«. ))) »نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
ة ال�سعودي« عبد الله بن محمد بن �سعد �آل خنين )531/1(. ))) ينظر: »�شرح نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ
))) ينظر: »معراج الدراية في �شرح الهداية« )408/4(، »البحر الرائق �شرح كنز الدقائق« )180/4(.

))) ينظر: »تحفة المحتاج« )469/7(، »نهاية المحتاج« )400/6(،
))) ‌محمد ‌بن ‌�أحمد ‌بن ‌�أبي ‌�سهل ‌�شم�س ‌الأئمة ‌ال�سرخ�سي، �صاحب المب�سوط وغيره �أحد الفحول الأئمة الكبار �أ�صحاب الفنون، 
كان �إماما، علامة، حجة، متكلما، فقيها، �أ�صوليا، مناظرا، ين�سب �إلى �سرخ�،س بلدة قديمة من بلاد خرا�سان، �أخذ الفقه والأ�صول 
عن �شم�س الأئمة الحلواني، من ت�صانيفه: »المب�سوط«، و »الأ�صول« المعروف ب�أ�صول ال�سرخ�سي، و »�شرح ال�سير الكبير« في الفقه، 

توفي �سنة 483 هـ. ينظر: »الجواهر الم�ضية« )2/ 28(، »الفوائد البهية« )�ص 158(.
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رْطُ باطل«))). ‌ولدَها ‌عند ‌الزوج، فالخلعُ جائزٌ، وال�شَّ
مَّ للبراءةِ �إ�سقاطُهَ���ا لح�ضانةِ ولدِهَا؛ لأنَّها  وق���ال ابن حجر الهيتمي))): »ومِث���لُ ذلك ما لو �ضَ
لا ت�سق���ط بالإ�سق���اط«)))، وقول���ه »لا ت�سقط بالإ�سق���اط« ظاهر ب�أنَّ الح�ضانة ح���قٌّ للولد عليها، فلا 

ت�ستطيعُ الأمُّ التنازلَ عنه.
ودليلهم في ذلك: 

�أنَّ الح�ضانة حقٌّ للولد على الأم، والأم لا تملك �إ�سقاطه؛ �إذ �إ�سقاط الحقِّ من غير �صاحبه لا 
ى �إليه))). يجوز، على �أنَّ ذلك لا يخلو عن �ضرر يلحقُّ بالأولاد وال�ضررُ يزال)))، فكذا ما �أدَّ

الخاتمة والنتائج
ت���مَّ بحمد لله ومعونته �إنج���از البحث، والحمدُ لله في الأولى والآخ���ر، و�صلى الله على �سيدنا 

دٍ وعلى �آله و�صحبه و�سلَّم والحمد لله ربِّ العالمين. محمَّ
ل �إليه الباحث من نتائج ما يلي: ومن �أهمِّ ما تو�صَّ

ه دائمً���ا ما تحوم حول م�صلحة الطفل،  ة ال�سعودي كانت موادُّ 1ـ �أنَّ نظ���ام الأح���وال ال�شخ�صيَّ
ة بها، وهذا ظاهر في مواد الح�ضانة والولاية. فحيثما كانت الم�صلحة حكمت المادَّ

ه المتعلقة بحقوق الطفل لا يتخرج في مجملها  ة ال�سعودي موادُّ 2ـ �أنَّ نظ���ام الأحوال ال�شخ�صيَّ
ا قرره الفقهاء القدامى، فتارة تتفق مع المذاهب الأربعة، وتارة مع مذهبٍ وتارةً مع مذهبين. عمَّ

ة للعادات والتقاليد،  عودي بيَّن مراعاة الأح���كام ال�شرعيَّ ة ال�سُّ 3ـ �أنَّ نظ���ام الأحوال ال�شخ�صيَّ
فجمع بينهما ب�صورة يكمل �أحدهما الآخر.

�سب قدر  ���ة ال�سع���ودي في حق���وق الطفل ق���د �أولى �إثب���ات النَّ 4ـ �أنَّ نظ���ام الأح���وال ال�شخ�صيَّ
الم�ستط���اع؛ وذل���ك مراع���اةً لجانب الطفل، وهذا ما ن���راه في �إقراره الأخ���ذ بالو�سائل الحديثة في 

�سب منها الب�صمة الوراثية وتحليل الحم�ض النووي. �إثبات النَّ
���ة ال�سعودي في حق���وق الطفل غالبًا ما يتَّف���ق مع كلام فقهاء  5ـ �أنَّ نظ���ام الأح���وال ال�شخ�صيَّ
المذه���ب الحنبلي ب�صورة كبيرة، فلم تخلو م�س�ألة �إلا وللمذهب الحنبلي موافقة فيها، اللهمَّ �إلا في 

))) »المب�سوط« لل�سرخ�سي )169/6(.
))) هو �شهاب الدين �أبو العبا�س ‌�أحمد ‌بن ‌محمد ‌بن ‌علي ‌بن ‌حجر ‌الهيتمي ال�سعدي، �أ�صله من بني �سعد في �إقليم ال�شرقية من 
ثم  طويل،  وهو  الإر�شاد«  �شرح  »الإمداد  كتاب  منها:  والإقبال  بالتقدير  النا�س  قابلها  جيدة  كثيرة  كتبًا  �ألف  وقد  ال�سفلى،  م�صر 
اخت�صره بكتاب »فتح الجواد« وكتاب »تحفة المحتاج في �شرح المنهاج« توفي رحمه الله تعالى �سنة 974 هـ. ينظر: »�شذرات الذهب« 

)8/ 435، 436(، »معجم الم�ؤلفين«)1/ 293، 294(.
))) »تحفة المحتاج في �شرح المنهاج« )469/7(.

))) والأ�صل فيها قوله صلى الله عليه وسلم: »لا �ضرر ولا �ضرار« ومعنى القاعدة وجوب �إزالة ال�ضرر ورفعه بعد وقوعه. ينظر: »الأ�شباه والنظائر« 
لابن نجيم )�ص72(، »الوجيز في �إي�ضاح القواعد الكليَّة« )�ص258(.

))) ينظر: »فتح القدير« للكمال ابن الهمام )368/4(، »النهر الفائق �شرح كنز الدقائق« )499/2(، »تحفة المحتاج« )469/7(.
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م�س�ألة �أو م�س�ألتين فقط.
فهر�س الم�صادر والمراجع

�أح���كام الق���ر�آن القا�ض���ي محمد بن عب���د الله �أبو بكر بن العرب���ي المعافري الإ�شبيلي  	•
المالك���ي )ت 543ه���ـ( النا�ش���ر: دار الكت���ب العلمية، بيروت - لبن���ان الطبعة: الثالث���ة، 1424 هـ - 

2003 م.
�أبو جعفر �أحمد بن محمد بن �سلامة بن عبد الملك بن �سلمة  • اختلاف علماء الأم�صار 
الأزدي الحج���ري الم�ص���ري المع���روف بالطحاوي )ت 321 ه���ـ( النا�شر: دار الب�شائ���ر الإ�سلامية 

- بيروت الطبعة: الثانية، 1417
• الاختيار لتعليل المختار، لعبد الله بن محمود بن مودود المو�صلي الحنفي )المتوفى:683 
ه���ـ(، علي���ه تعليقات: محمود �أبو دقيق���ة، النا�شر: مطبعة الحلبي-القاه���رة، )و�صورتها دار الكتب 

العلمية - بيروت، وغيرها(
الها�شمي  �أبي مو�سى  �أحمد بن محمد بن  ال�شريف محمد بن  الر�شاد  �إلى �سبيل  • الإر�شاد 

)ت 428 هـ( النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة نا�شرون الطبعة: الأولى، 1419 هـ - 1998 م.
ب���ن عبد البر بن عا�صم النمري  • الا�ست���ذكار، لأب���ي عمر يو�سف بن عبد الله بن محمد 
القرطب���ي )ت 463ه���ـ(، تحقي���ق: �سال���م محم���د عطا، محم���د علي معو����ض، النا�ش���ر: دار الكتب 

العلمية - بيروت، الطبعة: الأولى، 1421 -2000م.
• الأ�شباه والنظائر تاج الدين عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي ال�سبكي )ت 771 هـ( 

النا�شر: دار الكتب العلمية، بيروت الطبعة: الأولى 1411 هـ - 1991 م
• الأ�ص���ل لأب���ي عبد الله محمد بن الح�سن بن فرقد ال�شيباني )المتوفى: 189 هـ(، تحقيق 

ودرا�سة: د محمد بوينوكالن، النا�شر: دار ابن حزم، بيروت، الطبعة: الأولى، 1433 هـ - 2012 م.
• الأع�ل�ام خي���ر الدين بن محمود بن محمد بن علي ب���ن فار�،س الزركلي الدم�شقي )ت 

1396 هـ( النا�شر: دار العلم للملايين الطبعة: الخام�سة ع�شر - �أيار / مايو 2002 م.
• الإقناع في فقه الإمام �أحمد بن حنبل �أبو النجا �شرف الدين مو�سى الحجاوي المقد�سي 

)ت 968 هـ( النا�شر: المكتبة التجارية الكبرى بالقاهرة طبع: المطبعة الم�صرية بالأزهر.
• الأم، �أب���و عب���د الله محم���د بن �إدري�س ال�شافعي )150 - 204 هـ( النا�شر: دار الفكر - 

بيروت الطبعة: الثانية 1403 هـ - 1983 م، و�أعادوا ت�صويرها 1410 هـ -1990 م.
• البح���ر الرائ���ق �شرح كنز الدقائق، لزي���ن الدين بن �إبراهيم بن محمد، المعروف بابن 

نجيم الم�صري )المتوفى: 970هـ(، النا�شر: دار الكتاب الإ�سلامي، الطبعة: الثانية.
• بداي���ة المجته���د ونهاية المقت�صد، لأبي الوليد محمد بن �أحمد بن محمد بن �أحمد بن 
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ر�ش���د القرطب���ي ال�شهير بابن ر�شد الحفي���د )المتوفى: ٥٩٥هـ(، النا�ش���ر: دار الحديث -القاهرة، 
تاريخ الن�شر: 1425هـ - 2004 م.

�أبي بكر بن م�سعود الكا�ساني الحنفي  • بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، لعلاء الدين، 
الملق���ب بمل���ك العلماء )المتوفى: 587 هـ(، الطبعة: الأول���ى 1327 - 1328 ه،ـ النا�شر: دار الكتب 

العلمية.
• البي���ان والتح�صيل وال�شرح والتوجي���ه والتعليل لم�سائل الم�ستخرجة، لأبي الوليد محمد 
ب���ن �أحمد بن ر�ش���د القرطبي )المتوف���ى: 520هـ(، حقق���ه: د محمد حجي و�آخ���رون، النا�شر: دار 

الغرب الإ�سلامي، بيروت - لبنان.
• الت���اج والإكلي���ل لمخت�صر خليل، لمحمد ب���ن يو�سف بن �أبي القا�سم بن يو�سف العبدري 
الغرناط���ي، �أبو عبد الله المواق المالكي )المتوفى: 897ه���ـ(، النا�شر: دار الكتب العلمية، الطبعة: 

الأولى، 1416هـ-1994م.
• تبيي���ن الحقائ���ق �شرح كن���ز الدقائق وحا�شية ال�شلبي، لعثمان ب���ن علي الزيلعي الحنفي 
)المتوف���ى: 1021(، النا�شر: المطبعة الكبرى الأميرية - ب���ولاق، القاهرة، الطبعة: الأولى، 1314 

هـ.
وري )362 - 428 هـ(  �أب���و الح�سين �أحمد بن محمد بن جعفر البغدادي القَدُّ • التجري���د 

النا�شر: دار ال�سلام - القاهرة الطبعة: الثانية، 1427 هـ - 2006 م.
• التحبي���ر �ش���رح التحري���ر علاء الدين �أبو الح�سن علي بن �سليم���ان المرداوي الدم�شقي 
ال�صالح���ي الحنبل���ي )ت 885 ه���ـ( النا�شر: مكتبة الر�ش���د - ال�سعودية، الريا����ض الطبعة: الأولى، 

1421 هـ - 2000 م.
�أبو محمد عبد الوهاب بن علي بن ن�صر الثعلبي البغدادي  • التلقي���ن في الفق���ه المالكي 

المالكي )ت 422هـ( النا�شر: دار الكتب العلمية الطبعة: الأولى 1425هـ-2004م
• التنبي���ه ف���ي الفق���ه ال�شافعي لأب���ي �إ�سحاق �إبراهيم ب���ن علي بن يو�س���ف الفيروز�آبادي 

ال�شيرازي )ت 476 هـ( النا�شر: عالم الكتب، بيروت الطبعة: الأولى، 1403 هـ - 1983 م.
• التهذي���ب ف���ي الفق���ه ال�شافعي محي ال�سن���ة، �أبو محمد الح�سين ب���ن م�سعود بن محمد 
ب���ن الف���راء البغ���وي ال�شافع���ي )ت 516 ه���ـ( النا�ش���ر: دار الكتب العلمي���ة الطبع���ة: الأولى، 1418 

هـ - 1997 م
ب���ن مو�سى، �ضياء الدين  �إ�سحاق  • التو�ضي���ح ف���ي �شرح مخت�صر اب���ن الحاجب خليل بن 
الجن���دي المالك���ي الم�ص���ري )ت 776ه���ـ( النا�شر: مركز نجيبوي���ه للمخطوط���ات وخدمة التراث 

الطبعة: الأولى، 1429هـ - 2008م.
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• الجام���ع لأح���كام القر�آن لأبي عبد الله، محمد ب���ن �أحمد الأن�صاري القرطبي، تحقيق: 
�أحم���د البردون���ي و�إبراهيم �أطفي����،ش النا�شر: دار الكت���ب الم�صرية – القاه���رة، الطبعة: الثانية، 

1384 هـ - 1964 م.
• الجام���ع لعل���وم الإم���ام �أحمد خالد الرب���اط، �سيد عزت عيد ]بم�شارك���ة الباحثين بدار 
الف�ل�اح[ النا�ش���ر: دار الف�ل�اح للبحث العلمي وتحقيق الت���راث، الفيوم - جمهوري���ة م�صر العربية 

الطبعة: الأولى، 1430 هـ - 2009 م.
بن  بن محمد  القادر  �أبو محمد عبد  الدين  الحنفية محي  الم�ضية في طبقات  • الجواهر 
محم���د ب���ن ن�صر الله اب���ن �سالم بن �أبي الوف���اء القر�شي الحنف���ي )696 - 775 هـ���‍( النا�شر: دار 

هجر للطباعة والن�شر - القاهرة الطبعة: الثانية، 1413 هـ - 1993 م.
الحنفي  اليمني  بِيدِيّ  الزَّ العبادي  الحدادي  بن محمد  بن علي  بكر  لأبي  النيرة،  • جوهرة 

)المتوفى: 800 هـ(، النا�شر: المطبعة الخيرية، الطبعة: الأولى، 1322 هـ.
• حا�شي���ة رد المحت���ار، عل���ى الدر المختار: �شرح تنوير الأب�ص���ار، لمحمد �أمين، ال�شهير 
باب���ن عابدي���ن )المتوف���ى: 1252 ه���ـ(، النا�شر: �شرك���ة مكتبة ومطبع���ة م�صطفى الباب���ي الحلبي 

و�أولاده بم�صر، الطبعة: الثانية 1386 هـ - 1966م.
• الحاوي الكبير في فقه مذهب الإمام ال�شافعي وهو �شرح مخت�صر المزني، لأبي الح�سن 
عل���ي بن محمد بن محمد بن حبي���ب الب�صري البغدادي، ال�شهير بالم���اوردي )المتوفى: 450هـ(، 
تحقي���ق: ال�شيخ علي محمد معو�ض - ال�شيخ عادل �أحمد عبد الموجود، النا�شر: دار الكتب العلمية، 

بيروت - لبنان، الطبعة: الأولى، 1419 هـ -1999 م.
ولي د. �سلمى  حق���وق الطف���ل درا�سة في ال�شريعة الإ�سلامية والقانوني���ن الإماراتي والدُّ 	•

�سائد المفتي.
)المتوفى:1353هـ(،  �أفندي  �أمين  لعلي حيدر خواجه  الأحكام،  �شرح مجلة  الحكام  • درر 

تعريب: فهمي الح�سيني، النا�شر: دار الجيل، الطبعة: الأولى، 1411هـ - 1991م
الكويت   - والتوزيع  للن�شر  ركائز  دار  النا�شر:  البهوتي  يون�س  بن  المربع من�صور  • الرو�ض 

الطبعة: الأولى، 1438 هـ.
• رو�ض���ة الطالبي���ن وعم���دة المفتي���ن لأب���ي زكريا محي الدي���ن يحيى بن �ش���رف النووي 
)المتوف���ى: ٦٧٦هـ(، تحقي���ق: ق�سم التحقيق والت�صحيح في المكت���ب الإ�سلامي بدم�شق، ب�إ�شراف 
زهي���ر ال�شاوي�،ش النا�شر: المكتب الإ�سلامي، بيروت - دم�شق- عمان، الطبعة: الثالثة، 1412 هـ / 

1991 م.
�أحمد بن حنبل موفق  الإمام  الفقه على مذهب  �أ�صول  المناظر في  الناظر وجنة  • رو�ضة 
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الدي���ن عب���د الله ب���ن �أحمد ب���ن قدام���ة الجماعيل���ي )541 - 620 ه���ـ( النا�ش���ر: م�ؤ�س�س���ة الريّان 
للطباعة والن�شر والتوزيع، الطبعة: الطبعة الثانية 1423 هـ-2002 م.

�أبي بكر الزرعي  �أبو عبد الله، محمد بن  • زاد المعاد في هَدي خير العباد �شم�س الدين، 
الدم�شق���ي، اب���ن قي���م الجوزي���ة )691 - 751 ه���ـ( النا�ش���ر: م�ؤ�س�س���ة الر�سال���ة، بي���روت - لبنان 

الطبعة: الأولى، 1417 هـ - 1996 م.
• ال�شاف���ي ف���ي �ش���رح م�سند ال�شافعي مج���د الدين �أبو ال�سعادات المب���ارك بن محمد بن 
محم���د ب���ن محمد ابن عب���د الكريم ال�شيبان���ي الجزري اب���ن الأثي���ر )ت 606هـ( النا�ش���ر: مَكتَبةَ 

�شْدِ، الريا�ض - المملكة العربية ال�سعودية الطبعة: الأولي، 1426 هـ - 2005م. الرُّ
• �ش���رح الزرك�ش���ي عل���ى مخت�ص���ر الخرقي �شم�س الدي���ن محمد بن عب���د الله الزرك�شي 

الم�صري الحنبلي )ت 772هـ( النا�شر: دار العبيكان الطبعة: الأولى، 1413 هـ - 1993 م.
�أحمد  بن  بن محمد  الرحمن  عبد  الدين  �شم�س  الفرج  لأبي  المقنع،  على  الكبير  • ال�شرح 
ب���ن قدام���ة المقد�س���ي )المتوفى:682هـ(، تحقيق: د عب���د الله بن عبد المح�س���ن التركي - د عبد 
الفت���اح محمد الحلو، النا�شر: هجر للطباعة والن�شر والتوزيع والإعلان، القاهرة - جمهورية م�صر 

العربية، الطبعة: الأولى، 1415 هـ - 1995 م.
�أحمد بن عرفة الد�سوقي المالكي )ت  ال�ش���رح الكبير مع حا�شية الد�سوق���ي محمد بن  	•

1230هـ( النا�شر: دار الفكر.
�أبو البقاء محمد بن �أحمد ب���ن عبد العزيز بن علي  • �ش���رح الكوك���ب المنير تق���ي الدين 
الفتوح���ي المعروف باب���ن النجار الحنبلي )ت 972 ه���ـ( النا�شر: مكتبة العبي���كان الطبعة: الطبعة 

الثانية 1418 هـ - 1997 مـ.
• �ش���رح الوقاي���ة �ص���در ال�شريعة، عُبي���د الله بن م�سعود المحبوب���ي الحنفي )ت 747 هـ( 

النا�شر: دار الوراق - عمان، الأردن الطبعة: الأولى، 2006 م.
• �ش���رح �صحي���ح البخ���اري ابن بطال �أبي الح�سن علي ب���ن خلف بن عبد الملك )ت 449 
ه���ـ( تحقيق: �أبو تميم يا�سر ب���ن �إبراهيم دار الن�شر: مكتبة الر�ش���د - ال�سعودية، الريا�ض الطبعة: 

الثانية، 1423 هـ - 2003
• �ش���رح مخت�ص���ر الطح���اوي �أبو بكر ال���رازي الج�صا�ص )305 - 370 ه���ـ( النا�شر: دار 

الب�شائر الإ�سلامية - ودار ال�سراج الطبعة: الأولى، 1431 هـ - 2010 م
الحنفي )428  البغدادي  بن محمد  �أحمد  القدوري  الح�سين  �أبو  الكرخي  • �شرح مخت�صر 

هـ( النا�شر: دار �أ�سفار - الكويت الطبعة: الأولى، 1443 هـ - 2022 م.
�أب���و القا�سم الرافعي  ب���ن عبد الكريم،  • �ش���رح م�سن���د ال�شافعي عب���د الكريم بن محمد 
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القزوين���ي )ت 623ه���ـ( النا�ش���ر: وزارة الأوق���اف وال��شؤون الإِ�سلامي���ة �إدارة ال�ش����ؤون الإِ�سلامية، 
قطر الطبعة: الأولى، 1428 هـ - 2007 م.

• �ش���رح منته���ى الإرادات ف���ي جم���ع المقنع مع التنقي���ح وزيادات لتق���ي الدين محمد بن 
�أحم���د الفتوح���ي الحنبلي ال�شهير بابن النجار )المتوفى: 972 ه(، ومع���ه: حا�شية المنتهى، لعثمان 
ب���ن �أحمد بن �سعي���د النجدي ال�شهير بابن قائ���د )المتوفى: 1097 هـ(، تحقي���ق: عبد الله بن عبد 

المح�سن التركي، النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة: الأولى، 1419 هـ - 1999 م.
���ة ال�سعودي �إعداد: مركز البحوث بوزارة العدل المملكة  • �ش���رح نظام الأحوال ال�شخ�صيَّ

العربية ال�سعودية
للخنين. ال�سعودي  ة  ال�شخ�صيَّ الأحوال  نظام  • �شرح 

العن���زي/ مجلة الحق���وق للبحوث  د غال���ي �شريدة  • الطف���ل كم�صطل���ح قانون���ي د. محمَّ
ل 2019. القانونية والاقت�صادية كلية الحقوق - جامعة الإ�سكندرية العدد الأوَّ

• الع���دة �ش���رح العم���دة، ف���ي فقه �إمام ال�سنة �أحم���د بن حنبل الم�ؤلف: به���اء الدين عبد 
الرحم���ن ب���ن �إبراهيم المقد�سي )ت 624 ه���ـ( النا�شر: دار الحديث، القاهرة ع���ام الن�شر: 1424 

هـ - 2003 م.
�أب���و محمد جلال الدين عبد الله بن  عق���د الجواه���ر الثمينة في مذهب عالم المدينة  	•
نج���م بن �شا�س بن ن���زار الجذامي ال�سعدي المالك���ي )ت 616هـ( النا�ش���ر: دار الغرب الإ�سلامي، 

بيروت - لبنان الطبعة: الأولى، 1423 هـ - 2003 م )609/2(.
�أمين بن عمر بن عبد  • العقود الدرية في تنقيح الفتاوى الحامدية" ابن عابدين، محمد 

العزيز عابدين الدم�شقي الحنفي )ت 1252هـ( النا�شر: دار المعرفة.
• عل���ي ب���ن محمد الربع���ي، �أبو الح�سن، المعروف باللخم���ي )ت 478 هـ( النا�شر: وزارة 

الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية، قطر الطبعة: الأولى، 1432 هـ - 2011م.
• عم���دة الق���اري �شرح �صحيح البخاري، لبدر الدي���ن �أبو محمد محمود بن �أحمد العيني 
)المتوف���ى: 855 هـ(، عنيت بن�ش���ره وت�صحيحه والتعليق عليه: �شركة من العلم���اء بم�ساعدة �إدارة 
الطباعة المنيرية، ل�صاحبها ومديرها محمد منير عبده �أغا الدم�شقي، النا�شر: دار الفكر بيروت.
ب���ن محمد بن محم���ود البابرتي )ت 786  �أكمل الدين، محمد  • العناي���ة �ش���رح الهداي���ة 
ه���ـ( النا�ش���ر: �شركة مكتبة ومطبعة م�صفى الباب���ي الحلبي و�أولاده بم�صر الطبع���ة: الأولى، 1389 

هـ - 1970 م
�أبو الح�سن علي بن عمر  • عيون الأدلَّة في م�سائل الخلاف ابن الق�صار المالكي القا�ضي 

البغدادي )ت 397 هـ( النا�شر: دار �أ�سفار - الكويت الطبعة: الثانية، 1443 هـ - 2022 م.
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المالكي )ت  البغدادي  الثعلبي  بن ن�صر  الوهاب بن علي  �أبو محمد عبد  الم�سائل  • عيون 
422ه���ـ( النا�شر: دار ابن ح���زم للطباعة والن�شر والتوزيع، بيروت - لبن���ان الطبعة: الأولى، 1430 

هـ - 2009 م
• فت���ح الب���اري ب�شرح البخاري، لأحمد بن علي بن حجر الع�سقلان���ي )المتوفى: 852 هـ(، 

تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، النا�شر: المكتبة ال�سلفية-م�صر، الطبعة: الأولى1380 - 1390 هـ.
والتوزيع  للن�شر  الإ�سلامية  المكتبة  العثيمين  �صالح  بن  والإكرام محمد  الجلال  • فتح ذي 

الطبعة: الأولى، 1427 هـ - 2006م.
�أب���و طاهر محمد بن يعقوب الفيروز�آبادي )المتوفى:  • القامو����س المحيط، لمجد الدين 
817 ه���ـ(، تحقي���ق: مكتب تحقيق التراث في م�ؤ�س�سة الر�سالة، النا�ش���ر: م�ؤ�س�سة الر�سالة للطباعة 

والن�شر والتوزيع، بيروت - لبنان، الطبعة: الثامنة، ١٤٢٦ هـ - ٢٠٠٥ م.
الكريم. • القر�آن 

• ك�ش���اف القن���اع عن الإقناع، لمن�صور بن يون�س البهوتي الحنبلي )المتوفى: 1051 هـ(، 
تحقي���ق وتخري���ج وتوثيق: لجن���ة متخ�ص�صة ف���ي وزارة العدل، النا�ش���ر: وزارة العدل ف���ي المملكة 

العربية ال�سعودية.
 975 فوري )ت  البرهان  الهندي  الدين  ح�سام  بن  المتقي  علي  الدين  العمال علاء  • كنز 

هـ( النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة الطبعة: الخام�سة، 1405 هـ - 1985 م
]ت 1298 هـ[  الحنفي  الميداني  الدم�شقي  الغنيمي  الغني  عبد  الكتاب  �شرح  في  • اللباب 

ت�صوير: المكتبة العلمية، بيروت - لبنان.
• ل�سان العرب، لأبي الف�ضل، محمد بن مكرم بن علي، جمال الدين ابن منظور الأن�صاري 

الرويفعي الإفريقي )المتوفى: 711هـ(، النا�شر: دار �صادر-بيروت، الطبعة: الثالثة - 1414 هـ. 
• لمحم���د ب���ن علي بن محمد بن عبد الله ال�شوكاني )المتوفى:1250 ه(، تحقيق: ع�صام 

الدين ال�صبابطي، النا�شر: دار الحديث، م�صر، الطبعة: الأولى، 1413هـ - 1993م.
ال�سرخ�سي )المتوفى: 483هـ(،  الأئمة  �شم�س  �سهل  �أبي  بن  �أحمد  بن  • المب�سوط، لمحمد 

تحقيق: جمع من �أفا�ضل العلماء، النا�شر: دار المعرفة - بيروت، طبعة ١٤١٤هـ - ١٩٩٣م.
النا�شر:  هـ(   676 النووي )ت  �شرف  بن  الدين  زكريا محي  �أبو  المهذب  �شرح  • المجموع 

)�إدارة الطباعة المنيرية، مطبعة الت�ضامن الأخوي( - القاهرة عام الن�شر:1344 - 1347 هـ.
• المح���رر الوجي���ز ف���ي تف�سي���ر الكتاب العزيز �أب���و محمد عبد الحق ب���ن غالب بن عبد 
الرحم���ن ب���ن تمام ب���ن عطي���ة الأندل�سي المحارب���ي )ت 542ه���ـ( النا�ش���ر: دار الكت���ب العلمية - 

بيروت الطبعة: الأولى - 1422 هـ.
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• المحي���ط البرهان���ي في الفقه النعماني بره���ان الدين �أبو المعالي محمود بن �أحمد بن 
عب���د العزي���ز بن عمر بن مَازَةَ البخ���اري الحنفي )ت 616 هـ( النا�ش���ر: دار الكتب العلمية، بيروت 

- لبنان الطبعة: الأولى، 1424 هـ - 2004م. 
• مخت�صر الفتاوى الم�صرية لابن تيمية محمد بن علي بن محمد اليونيني البعلي ال�شهير 
باب���ن �أ�سبا�س�ل�ار )778 هـ( النا�شر: ركائز للن�شر والتوزيع - الكوي���ت، توزيع دار �أطل�س - الريا�ض 

الطبعة: الأولى، 1440 هـ - 2019م.
�أبو عبد الله  المالكي،  التون�سي  الورغمي  ابن عرفة  الفقهي محمد بن محمد  • المخت�صر 
)ت 803 ه���ـ( النا�ش���ر: م�ؤ�س�س���ة خل���ف �أحمد الحبت���ور للأعم���ال الخيرية الطبع���ة: الأولى، 1435 

هـ - 2014 م
الحنفي  القدوري  بن جعفر  �أحمد  بن  بن محمد  �أحمد  الحُ�سين  لأبي  القدوري  • مخت�صر 
البغ���دادي )ت 428 ه���ـ(، تحقي���ق: كام���ل محمد عوي�ض���ة، النا�ش���ر: دار الكتب العلمي���ة، الطبعة: 

الأولى، 1418 هـ - 1997 م
• المدون���ة، لمال���ك بن �أن�س بن مالك بن عام���ر الأ�صبحي المدني )ت 179هـ(، النا�شر: 

دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى، 1415هـ -1994م.
• م�سن���د الإم���ام �أحم���د ب���ن حنبل، لأب���ي عبد الله �أحمد ب���ن محمد بن حنب���ل ال�شيباني 
)المتوف���ى: 241 ه(، تحقي���ق: �شعيب الأرنا�ؤوط، النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سال���ة، الطبعة: الأولى،1421 

هـ -2001 م.
�أبو بكر عبد الرزاق بن همام ال�صنعان���ي النا�شر: دار الت�أ�صيل  • م�صن���ف عب���د الرزاق، 

الطبعة: الثانية، 1437 هـ - 2013 م.
• معال���م التنزي���ل ف���ي تف�سير الق���ر�آن - تف�سير البغوي محي ال�سن���ة، �أبو محمد الح�سين 
ب���ن م�سع���ود البغوي )ت 510ه���ـ( النا�شر: دار طيبة للن�ش���ر والتوزيع الطبع���ة: الرابعة، 1417 هـ - 

1997م.
الخَطّابي )ت 388 هـ(  �سليمان، حمد بن محمد  �أبو  داود  �أبي  �سنن  �شرح  ال�سنن  • معالم 

الطبعة: الأولى 1351 هـ - 1932 م
• معال���م ال�سن���ن �ش���رح �سنن �أبي داود �أب���و �سليمان، حمد بن محم���د الخَطّابي )ت 388 
ه���ـ( الطبع���ة: الأولى 1351 ه���ـ - 1932 م )81/2(، »�سب���ل ال�سلام �شرح بلوغ الم���رام« محمد بن 
�إ�سماعي���ل الأمير اليمن���ي ال�صنعاني )1182 هـ( النا�شر: دار الحدي���ث - القاهرة، م�صر الطبعة: 

الخام�سة، 1418 هـ - 1997 م )64/4، 65(.
• معراج الدراية في �شرح الهداية" قوام الدين الكاكي الحنفي )ت 749 هـ( النا�شر: دار 

الكتب العلمية، بيروت - لبنان الطبعة: الأولى، 1444 هـ - 2023 م )663/4(.
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• المعون���ة عل���ى مذه���ب عال���م المدين���ة »الإمام مالك ب���ن �أن�س«، للقا�ض���ي عبد الوهاب 
البغ���دادي )المتوفى: 422 ه���ـ(، تحقيق ودرا�سة: حمي����ش عبد الحق، النا�ش���ر: المكتبة التجارية، 

م�صطفى �أحمد الباز - مكة المكرمة.
• مغن���ي المحت���اج �إل���ى معرف���ة معاني �ألف���اظ المنه���اج، ل�شم�س الدين محم���د بن �أحمد 
الخطي���ب ال�شربيني ال�شافعي )المتوف���ى: 977هـ(، حققه وعَلّق عليه: عل���ي محمد معو�ض - عادل 

�أحمد عبد الموجود، النا�شر: دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى، ١٤١٥هـ -1994م. 
• المغن���ي، لأب���ي محمد موفق الدين عبد الله بن �أحم���د بن محمد بن قدامة الجماعيلي 
المقد�س���ي ثم الدم�شق���ي الحنبلي، ال�شهي���ر بابن قدام���ة المقد�سي )المتوفى: ٦٢٠ه���ـ(، تحقيق: 
ط���ه الزيني- ومحم���ود عبد الوهاب فايد - وعبد القادر عطا -ومحمود غانم غيث، النا�شر: مكتبة 

القاهرة، الطبعة: الأولى، 1968-1969م.
يْدَانيُّ  • المفاتي���ح ف���ي �شرح الم�صابيح الح�سين بن محمود بن الح�سن، مظهر الدين الزَّ
ي���رازيُّ الحَنَف���يُّ الم�شه���ورُ بالمُظْهِري )ت 727 ه���ـ( النا�ش���ر: دار النوادر،  ري���رُ ال�شِّ الكوف���ي ال�ضَّ

الطبعة: الأولى، 1433 هـ - 2012 م.
• المفه���م لم���ا �أ�ش���كل من تلخي�ص كتاب م�سل���م �أبو العبا�س �أحمد بن عم���ر بن �إبراهيم 
القرطب���ي )578 - 656 ه���ـ( النا�ش���ر: )دار اب���ن كثي���ر، دم�شق - بي���روت(، )دار الكل���م الطيب، 

دم�شق - بيروت( الطبعة: الأولى، 1417 هـ - 1996 م.
دار  النا�شر:  بعد 633هـ(  الرجراجي )ت  �سعيد  بن  الح�سن علي  لأبي  التح�صيل  • مناهج 

ابن حزم الطبعة: الأولى، 1428 هـ - 2007 م
• منهاج الطالبين وعمدة المفتين في الفقه �أبو زكريا محي الدين يحيى بن �شرف النووي 

)ت 676هـ( النا�شر: دار الفكر الطبعة: الأولى، 1425هـ/2005م
�إبراهيم بن علي بن يو�سف ال�شيرازي  �إ�سحاق  • المه���ذب في فقه الإم���ام ال�شافعي، لأبي 

)المتوفى: 476 هـ(، النا�شر: دار الكتب العلمية.
• مواه���ب الجلي���ل ف���ي �شرح مخت�صر خلي���ل، الم�ؤلف: �شم�س الدين �أب���و عبد الله محمد 
عين���ي المالكي )ت  ب���ن محم���د بن عب���د الرحمن الطرابل�س���ي المغرب���ي، المعروف بالحط���اب الرُّ

954هـ(، النا�شر: دار الفكر.
• نهاي���ة المطل���ب ف���ي دراي���ة المذهب، عب���د الملك بن عب���د الله بن يو�س���ف بن محمد 
الجوين���ي، �أب���و المعالي، ركن الدي���ن، الملقب ب�إمام الحرمي���ن )ت 478هـ( النا�ش���ر: دار المنهاج 

الطبعة: الأولى، 1428هـ-2007م.
• النه���ر الفائ���ق �شرح كنز الدقائق �س���راج الدين عمر بن �إبراهيم بن نجيم الحنفي )ت 

1005هـ( النا�شر: دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى، 1422هـ - 2002م )271/3(.
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�أبو محمد عبد الله بن )�أبي زيد( عبد الرحمن النفزي، القيرواني،  • النوادر والزيادات 
المالكي )ت 386هـ( النا�شر: دار الغرب الإ�سلامي، بيروت الطبعة: الأولى، 1999م.

الكلوذاني  الح�سن  بن  �أحمد  بن  الخطاب محفوظ  �أبو  �أحمد  الإمام  • الهداية على مذهب 
)432 - 510 هـ( النا�شر: غرا�س للن�شر والتوزيع - الكويت الطبعة: الأولى، 1425 هـ - 2004 م.
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ملخ�ص
ه���ذه الدرا�س���ة تناولت اهتمام المملك���ة العربية ال�سعودية في �إط���ار الت�شريعات والتنظيمات 
 )PDPL( »الدولي���ة بالبيانات والبيان���ات ال�ضخمة، متخذةً من »نظام حماية البيان���ات ال�شخ�صية
نموذج���اً تطبيقي���اً للتحلي���ل. وغاي���ة الدرا�سة بيان م���دى فاعلية ه���ذه الأطر في تحقي���ق الحوكمة 
الم�ؤ�س�سي���ة وال�سي���ادة الرقمية، داخ���ل المملكة العربي���ة ال�سعودية ومواءمتها م���ع المعايير الدولية 
للتنمي���ة الم�ستدامة )UN SDGs(. وعمل الباحث على المنه���ج الو�صفي التحليلي لو�صف ظاهرة 
البيان���ات ال�ضخمة و�أبعادها التنموية وتحلي���ل الن�صو�ص المتعلقة بذلك. ثم المنهج المقارن لربط 
منظوم���ة ال�سيا�س���ات الوطنية ال�سعودية بالتوجهات والمعايير الدولي���ة لبيان مدى مواءمة الت�شريع 

ال�سعودي بالاتفاقيات والممار�سات الدولية.
وخلا�صة القول تو�صلت الدرا�سة �إلى �أن الت�شريع ال�سعودي توازن في �صياغة النظم والقوانين 
المحققة للحق���وق الل�صيقة بال�شخ�صية الإن�سانية الم�ستمدة م���ن ال�شريعة الإ�سلامية، ومن جانب 
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�آخ���ر توظيف البيانات كمورد اقت�صادي تنموي م�ستدام ي�ساعد في الحد من الهدر الرقمي وحماية 
الأمن القومي من خلال �ضوابط نقل البيانات خارج الحدود.

الكلم��ات المفتاحي��ة: نظام حماية البيان���ات ال�شخ�صية، �سداي���ا، الخ�صو�صية، ال�سعودية، 
التنمية الم�ستدامة، تحقيق الإيرادات من البيانات.

Abstract
 This study examines the interest of the Kingdom of Saudi Arabia in 

data and Big Data within international legislative and regulatory frameworks, 
utilizing the «Personal Data Protection Law» (PDPL) as an empirical paradigm 
for analysis. The objective of this study is to demonstrate the effectiveness of 
these frameworks in achieving institutional governance and digital sovereignty 
within Saudi Arabia, and their alignment with the United Nations Sustainable 
Development Goals (UN SDGs). The researcher employs a descriptive-
analytical approach to delineate the phenomenon of Big Data and its 
developmental dimensions, while analyzing the relevant statutory provisions. 
Furthermore, a comparative approach is applied to interconnect Saudi national 
policies with global trends and standards, illustrating the alignment of Saudi 
legislation with international conventions and best practices. The study 
concludes that Saudi legislation has successfully maintained a meticulous 
balance; on one hand, it formulates laws and regulations that guarantee rights 
inherent to the human personality derived from Islamic Sharia, and on the 
other hand, it harnesses data as a sustainable economic and developmental 
resource that mitigates digital waste and safeguards national security through 
stringent cross-border data transfer controls.

Keywords: Personal Data Protection Law (PDPL), SDAIA, Privacy, 
Saudi Arabia, Sustainable Development, Data Monetization.

المقدمة 
ف���ي و�س���ط الثورة الرقمي���ة العالمية الت���ي ن�شهدها في ه���ذا الع�صر التقن���ي �أ�ست�شعر العالم 
�أهمية البيانات في الكثير من جوانب الحياة المعا�صرة، وبد�أ التركيز على حوكمتها و�إعادة ترتيب 

�أولوياتها للا�ستفادة الق�صوى منها. 
وم���ن ه���ذا الا�ست�شع���ار لا حظن���ا ف���ي الآون���ة الأخي���رة توج���ه المنظم���ات العالمي���ة والدول 
المتقدم���ة المت�سابق���ة ف���ي البيان���ات ال�ضخم���ة Big Data حي���ث تحول���ت م���ن مادة ب�سيط���ة �إلى 
 محت���وى م���ادي �ضخم له عوائ���ده الاقت�صادي���ة من �أج���ل التنمية الم�ستدام���ة والعلمي���ة والبحثية.
وم���ن ه���ذا ال�سياق الري���ادي لعلم البيان���ات �أعلن���ت المملكة العربي���ة ال�سعودية ح�ضوره���ا المبكر 
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والمتق���دم منذ عام 2016م ف���ي علم البيانات والتحول الرقمي وت�شري���ع النظم القانونية والهيئات 
المتخ�ص�صة للا�ستفادة من الكم الهائل من البيانات ال�ضخمة التي تمتلكها ال�سعودية.

تق�سم هذه الدرا�سة والبحث �إلى مبحثين وفي طي كل مبحث مطلبان وهي كالتالي:
اولًا: خطة البحث 

المبح���ث الأول: ماهي���ة ومفهوم البيان���ات والأطر الت�شريعي���ة للبيانات ف���ي المملكة العربية 
ال�سعودية والقانون الدولي بمنظوره الحديث. 

المطل���ب الأول: ماهي���ة البيانات ال�ضخمة )Big Data( وتكاملها م���ع التنمية الم�ستدامة في 
المنظور الدولي.

المطلب الثاني: التنظيم الم�ؤ�س�سي وال�سيا�سات الوطنية لحوكمة البيانات في المملكة العربية 
ال�سعودية.

المبح���ث الثاني: الإطار القانوني لحماية البيان���ات ال�شخ�صية في المملكة العربية ال�سعودية 
كنموذج تطبيقي والأبعاد التنموية المنبثقة منه وفق مواءمة المعايير الدولية للتنمية الم�ستدامة. 

المطلب الأول: نظام حماية البيانات ال�شخ�صية ال�سعودي )PDPL( نموذج تطبيقي
المطلب الثاني: الأبعاد التنموية المنبثقة من نظام حماية البيانات ال�شخ�صية والخ�صو�صية 

وال�سيادة الرقمية في النظام ال�سعودي وفق المعايير الدولية للتنمية الم�ستدامة.
 ثانياً: م�شكلة البحث 

تنبع م�شكلة هذا البحث من الت�سارع في وتيرة التدفق الرقمي ودور »البيانات ال�ضخمة« ك�أ�صل 
م���ن �أ�صول الت�شريعات المعا�صرة والاقت�ص���اد والتنمية مما ي�ستلزم مواكبة هذا الت�سارع بين الدول 

والمنظمات الدولية، وهو ما ين��شأ عنه فجوة ت�شريعية لحداثتها على ال�صعيدين الوطني والدولي.
وعلي���ه ف�إن �إب���راز دور المملك���ة العربية ال�سعودية ف���ي مواكبة هذا الح���دث الرقمي والتطور 
العالم���ي في توظي���ف البيانات ال�ضخمة في الأطر الت�شريعية وحوكمته���ا داخل الت�شريعات الوطنية 
�أ�صب���ح �أمرًا محتمًا على الباح���ث والمهتمين بهذا ال��شأن وهذا ما يح���اول البحث والدرا�سة �إظهار 
الدور الإيجابي والريادي للمملكة العربية ال�سعودية وعر�ض الامتثال في �ضوء الت�شريعات المحلية، 

حماية البيانات ال�شخ�صية نموذجاً. 
ثالثاً: �أ�سئلة البحث 

ما ه���و مفهوم البيان���ات ال�ضخمة )Big Data( والأبع���اد التنموية والت�شريعي���ة في المنظور 
الدولي والمحلي؟

كي���ف تك���ون التنظيم الم�ؤ�س�س���ي لحوكمة البيان���ات في المملك���ة العربية ال�سعودي���ة وما دور 
القطاعات في ذلك؟
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�إلى �أي مدى �ساهم الت�شريع ال�سعودي في تعزيز �أبعاد البيانات والخ�صو�صية منها في مواءمة 
المعايير الدولية والوطنية في التنمية الم�ستدامة؟

رابعاً: �أهداف البحث
تهدف هذه الدرا�سة �إلى تحقيق الأهداف الآتية:

ت�أ�صي���ل الأبع���اد الت�شريعي���ة والتنموية من خ�ل�ال مفهوم البيان���ات ب�صورة عام���ة والبيانات 
ال�ضخمة ب�صورة خا�صة.

تبيان الهيكلية الم�ؤ�س�سية التي تنتهجها المملكة العربية ال�سعودية في حوكمة البيانات.
تحلي���ل �أدوار القطاعات الحكومية والخا�ص���ة مما يعزز ر�ؤية المملكة العربية 2030 في قطاع 

البيانات وحمايتها خ�صو�صاً البيانات ال�شخ�صية.
خام�ساً: �أهمية البحث

تنطلق �أهمية البحث في عر�ض الدور الريادي الذي تحققه المملكة العربية ال�سعودية وتعزيز 
العم���ل الأكاديمي الجوهري له���ذه الآفاق التنموية والعلمية في قطاع البيان���ات وت�شريعاتها. و�إثراء 

المكتبة القانونية بحداثة البحوث وتطورها في الجوانب الت�شريعية.
�ساد�ساً: منهجية الدرا�سة 

تعتمد الدرا�سة على المناهج العلمية التالية:
المنه���ج الو�صف���ي التحليلي: لو�ص���ف ظاهرة البيان���ات ال�ضخمة و�أبعاده���ا التنموية، وتحليل 
الن�صو����ص القانوني���ة واللوائ���ح التنفيذية الخا�ص���ة بنظام حماي���ة البيانات ال�شخ�صي���ة ال�سعودي 

لا�ستنباط الأحكام والالتزامات.
المنه���ج المق���ارن: لربط التوجه���ات التنظيمية وال�سيا�س���ات الوطنية في المملك���ة بالمعايير 

والتقارير الدولية لبيان مدى مواءمة الت�شريع ال�سعودي للممار�سات العالمية.
�سابعاً:الدرا�سات ال�سابقة

يوج���د العدي���د من البح���وث والدرا�سات التي تناول���ت مو�ضوع البيانات ولكنه���ا في جوهرها 
تختلف عما تناولته هذه الدرا�سة �إما بالبعد ال�شرعي، �أو الجنائي المح�ض، �أو البعد التقني الإداري 
البحت. و�أما هذا البحث يُحدث موازنة بين تلك الأبعاد والمعايير وبين الأ�صالة ال�شرعية والتنمية 
الاقت�صادي���ة وال�سيادة الرقمية مع المواءمة الدولية. وه���ذه الدرا�سات التي وقف عليها الباحث ما 

يلي:
�أولاً: درا�سة بعنوان »التنظيم القانوني للتحول الرقمي وحوكمة البيانات في البيئة الت�شريعية 
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ال�سعودي���ة: درا�سة تحليليّة لجهود »�سداي���ا«. لخالد العتيبي))) �سلط ال�ضوء عل���ى البنية الم�ؤ�س�سية 
لحوكم���ة البيانات وفق �سيا�سات �سدايا و�أفاد ف���ي هذا الجانب، �إلا �أن الفجوة التي تغطيها درا�ستنا 
 .)UN SDGs( تناول���ت الأبع���اد التنموية وا�ستدامتها م���ع ربطها ب�أهداف الأمم المتح���دة للتنمية

وحداثة الت�شريعات ال�سعودية مثل تحقيق الإيرادات 2026 م.
ثانياً: الدرا�سة المو�سومة بعنوان« ال�سيادة الرقمية والأمن القومي في ظل ت�شريعات الحو�سبة 
ال�سحابي���ة ونقل البيانات عبر الحدود: درا�س���ة مقارنة« لعبدالعزيز ال�شمري))) وهو ما قد تقاطعت 
م���ع بحثنا في ال�سيادة الرقمية وا�ستفدنا من هذا الجانب �إلا �أنها تركزت على الأمن ال�سيبراني في 
نقل البيانات خارج الحدود، �إلا �أن الثغرة التي تعالجها درا�ستنا تتعلق بالبيانات ال�شخ�صية كنموذج 
تطبيق���ي ا�ستند على النظام واللائح���ة التنفيذية ل�سدايا لنقل البيان���ات ال�شخ�صية خارج الحدود 

وربطها بالحد من الهدر الرقمي وتخفيف تكاليف الطاقة.
ثالث���اً: بحث بعنوان: »الحماية الجنائية للحق في خ�صو�صية البيانات المعلوماتية في النظام 
ال�سع���ودي« لفه���د العنزي)))وه���ي ما توافقت م���ع مو�ضوع بحثنا ف���ي الت�أ�صيل ال�شرع���ي لت�أكيد حق 
الخ�صو�صية كحق ل�صيق بال�شخ�صية الإن�سانية من منطلق القاعدة ال�شرعية )لا �ضرر ولا �ضرار(. 
�إلا �أن���ه اقت�صر البحث على الجوان���ب الجنائية والجزائية قبل تفعيل نظ���ام حماية البيانات، بينما 
تختل���ف درا�ستن���ا في البعد الجزائ���ي بالنظر �إلى النظ���ام ك�أداة تنموية واقت�صادي���ة متوازنة لأجل 
الربط بي���ن البيانات وخ�صو�صيتها والحماية الجنائية من واقع الا�ستثمار الرقمي وتدوير البيانات 

داخل الأطر الدولية والوطنية.

))) العتيبي، خالد بن محمد. )2022(. التنظيم القانوني للتحول الرقمي وحوكمة البيانات في البيئة الت�شريعية ال�سعودية: درا�سة 
تحليليّة لجهود »�سدايا«. مجلة العلوم القانونية وال�سيا�سية، جامعة الملك �سعود، 11)2(، 182-145.

))) ال�شمري، عبدالعزيز بن نايف. )2023(. ال�سيادة الرقمية والأمن القومي في ظل ت�شريعات الحو�سبة ال�سحابية ونقل البيانات 
عبر الحدود: درا�سة مقارنة. المجلة العربية للدرا�سات الأمنية، 39)1(، 114-89.

))) العنزي، فهد بن ح�سن. )2021(. الحماية الجنائية للحق في خ�صو�صية البيانات المعلوماتية في النظام ال�سعودي )�أطروحة 
دكتوراه(. كلية العدالة الجنائية، جامعة نايف العربية للعلوم الأمنية.
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المبحث الأول:
�ماهي��ة ومفه��وم البيان��ات والأط��ر الت�شريعي��ة للبيان��ات في المملك��ة العربي��ة ال�سعودية 

والقانون الدولي بمنظوره الحديث. 
م���ع التط���ورات الحالي���ة التي ي�شهده���ا العالم من التح���ولات الرقمية والتنمي���ة التي تعد من 
الا�ستدامة المرجوة للحي���اة الب�شرية، تزداد الحاجة للمعرفة والعمق المعرفي لكثير من المفاهيم 
المعا�صرة وهذه هي الطريقة العلمية الخال�صة �أثناء الدرا�سة والبحث لابد من معرفة الم�صطلحات 
وتف�سير المفاهيم المعا�صرة التي تحدث نتيجة المتغيرات على ال�صعيدين الاقت�صادي وال�سيا�سي.

فمن هذا الجانب لابد من الإحاطة بمعرفة البيانات وفق تق�سيم خطة البحث .
المطلب الأول:

ماهية البيانات ال�ضخمة )Big Data( وتكاملها مع التنمية الم�ستدامة في المنظور الدولي
نحاول �أن نو�ضح معنى البيانات ب�صورتها العامة وال�ضخمة منها ب�صورتها الخا�صة.

وللإحاطة اللغوية لمعنى البيانات، ف�إن لها جذراً لغوياً عربياً حيث �إن البيانات جمع )بيان( 
لها م�صدر ثلاثي وهو )بَانَ(، )بَانَ، يَبِينُ، بَيَاناً( وهي كلمة في معاجم اللغة مثل ل�سان العرب لابن 

منظور))) والقامو�س المحيط للفيروز �آبادي.
وهذا الجذر اللغوي يبين معنيين:

الو�ضوح والظهور: يقال »بَانَ ال�شيء« �أي ات�ضح وظهر، و»البيان« هو المنطق الف�صيح المُعرب 
عما في النفو�س بو�ضوح.

الانف�صال والتميّز: يقال »بَانَ عنه« �أي انف�صل وتميّز وتفرّق))).
وعلى �ضوء هذه المعاني هناك رابط بين المعنى الحديث المتقدم والمعنى القديم للا�شتقاق 
من كلمة البيانات ففي نظام الحا�سب والت�شريع هي عبارة عن �أجزاء منف�صلة ومتميزة عن بع�ضها 
من الحقائق، وعند المعالجة والحوكمة تظهر وتت�ضح تلك العبارات وتكون حقيقة معرفية مفهومة، 

وهذا ما يتطابق مع ما �سبق من المعنى اللغوي في �شقية الو�ضوح والتميّز.
�أي�ضً���ا ورد في ال�شريعة الإ�سلامية البيان وت�أثيره الإيجابي وال�سلبي فقد ورد في الحديث عن 
عب���دالله ب���ن عمر ر�ضي الله عنهما قال جاء رجلان من الم�شرق فخطبا، فقال النبي صلى الله عليه وسلم: »�إن من 

البيان ل�سحراً«))).

))) ابن منظور، محمد بن مكرم. )1993(. ل�سان العرب، ، مادة: بـيـن  )ط. 3، ج. 13(. دار �صادر. �ص. 62-61.
الر�سالة.  م�ؤ�س�سة   .)8 )ط.  بـيـن   مادة:   ، المحيط،  القامو�س   .)2005( يعقوب.  بن  محمد  الدين  مجد  �آبادي،  الفيروز   (((

�ص.1184.
))) رواه الإمام البخاري في �صحيحه، في كتاب النكاح، باب: »الخطبة«، و كتاب الطب، باب: »�إن من البيان ل�سحراً«.)5767(
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ق���د ينظر المتلقي والقارئ ما هي الرابطة بين بالبيانات والبيان في الحديث: يكمن الجواب 
ب����أن البيانات تنميق للمعلومة ومعالجة لها لتخرج بحل���ة مفهومة وتخدم الم�ستفيد وهذا ما ينطبق 
عل���ى �سح���ر البيان الذي ينمق وينظم ويجذب المتلقي، ولكن الفرق بينهما �أن الأولى علم �آلة تعالج 
والثاني علم منطق ينمق بغير �آلة مقت�صراً على الل�سان والإدراك الح�سي. ولكن منبعهما واحد وهو 

العن�صر الب�شري الذي يغذي علم الآلة بالمعرفة و�أي�ضًا هو الناطق اللفظي لما يفهم وي�ستوعب.
بيِنٍ﴾)))يقول �صاح���ب تف�سير الو�سيط في تف�سيرها:  ٍّ مُّ يقول الله �سبحانه ﴿بلِسَِ��انٍ عَرَِيب
ليك���ون �أو�ضح ف���ي البلاغ والبي���ان))). �أي و�ض���وح معنى ولف���ظ، والبيانات تراكي���ب لفظية ورمزية 
وحرفي���ة تتكام���ل بالمعالجة لت�صبح مفهومة نافع���ة ي�ستفاد منها. الا�ست�شه���اد بالآية وما قبلها من 
ن�ص الحديث هي دلالات تدور حول البيان والو�ضوح والبيان جمعه بيانات �أي تراكيب لفظية تتكون 

للفهم، والا�ستفادة منها.
عرف الكثير من العلماء البيانات ب�أنها: 

ه���ي مادة خامة ومك���ون �أ�سا�سي تنبثق منه المعلومة وهي مجموعة حقائق، و�أرقام، وحروف، 
ورموز ع�شوائية غير منتظمة يتم جمعها عبر ملاحظات �أو قيا�سات، لا يت�ضح منها معنى مفهوم من 
ذاته���ا مالم تتم معالجتها وتن�سيقها داخل �سي���اق معين))). ومن منظور قانوني يندرج تحت تنظيم 
الم�صطل���ح: ت�شمل البيانات ما يتم �إن�ش���ا�ؤه، �أو معالجتها، �أو تخزينها على �صورة �أرقام للتعبير عن 

حقيقة معينة. 
وعُرف���ت البيان���ات ب�أنه���ا: �إعادة تمثي���ل الحقائق، والمفاهي���م، والتعليم���ات، ب�صيغة ر�سمية 
منظم���ة، لتك���ون منا�سبة للات�ص���ال، والتف�سير، �أو المعالج���ة بوا�سطة العن�صر الب�ش���ري �أو الطرق 

الآلية.)))
و�أما تعريف البيانات ال�ضخمة: فهو يتدرج من البيانات الب�سيطة العادية والتي تكون بمدخلات 
ب�سيط���ة، ولكن���ه يفوقها بتحوله �إلى �أ�صل مادي �ضخم يمكن �أن يتج���اوز حدود القدرة الب�سيطة لذا 
ف�إن تعريفة: مجموعة هائلة من البيانات المعقدة التي تفوق فيها القدرة عن البنية التحتية العادية 
للبرمج���ة والتنظيم التقليدي في �إدارة قواعد البيانات في مراحل تخزينها ومعالجتها وتحليلها في 

))) �سورة ال�شعراء: الآية 195.
))) طنطاوي، محمد �سيد. )1997(. التف�سير الو�سيط للقر�آن الكريم )ط. 1، ج. 10(. دار نه�ضة م�صر للطباعة والن�شر والتوزيع. 
.26-https://surahquran.com/aya-tafsir-195  ويُنظر موقع القر�آن الكريم تف�سير الآية ﴿بلسان عربي مبين﴾ �سورة ال�شعراء

  html
https://www.amf.  . 15 صندوق النقد العربي. )2021(. تقنية البيانات ال�ضخمة. �أوراق عمل �صندوق النقد العربي .�ص� (((

 org.ae
 International Organization for Standardization. (2015). Information technology — Vocabulary  (((
 (ISO/IEC Standard No. 2382:2015). https://www.iso.org/standard/63598.html
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�أُطر زمنية مقبولة.)))
بالإ�ضاف���ة �إل���ى ذلك، يمكن تعريف البيان���ات ال�ضخمة وفقًا لغارتنر: »ه���ي �أ�صول معلوماتية 
كبي���رة الحجم، وعالي���ة ال�سرعة، وكثي���رة التنوع، تحت���اج �أدوات وقنوات مبتك���رة وفعالة من حيث 
التكلف���ة لمعالجة المعلومات، وذلك م���ن �أجل �صناعة القرارات واتخاذها ب�صورة مح�سنة، وعر�ض 

ر�ؤى عميقة، و�أتمتة العمليات«.)))  
كم���ا عرف مكت���ب �إدارة البيانات الوطنية ال�سع���ودي البيانات ب�أنها: »حقائ���ق �أو قيا�سات تم 
جمعه���ا �أو �إنتاجه���ا في �شكل �أرقام، �أو ح���روف، �أو �صور، �أو �أ�صوات، والت���ي يمكن معالجتها ونقلها 
وتخزينه���ا �إلكتروني���اً، وتُع���د �أ�ص�ل�اً �سيادي���اً وطني���اً للمملكة وي�سهم ف���ي دعم الاقت�ص���اد والتحول 

الرقمي«.)))
ومما �سبق من هذه المعاني والأبعاد يت�ضح �أن البيانات ال�ضخمة مادة و�أ�صل ومحتوى بعد �أن 
كان مه���دراً دون ا�ستف���ادة حقيقية �أ�صبح مكوناً �أ�صيلاً للاقت�صاد في جميع جوانبه التقنية وغيرها 
م���ن مح���اور التنمية على جميع الأ�صع���دة التنموية، بل �أ�ضحى بمثابة الم�ص���در الذي يحرك عجلة 
التنمية مماثلاً للنفط الذي هو م�صدر للطاقة، فالبيانات هي م�صدر النمو المعا�صر والحديث في 

تح�سين الكثير من النظم والحياة الاجتماعية والاقت�صادية وال�سيا�سية.
وم���ن هنا يتجلى دور البيانات ال�ضخمة في التنمية ب�صورة عامة والتنمية الم�ستدامة ب�صورة 

خا�صة في عدة محاور تحت مظلة المنظمات الدولية والتي منها:
النهج التطويري لعمليات اتخاذ القرار ور�سم ال�سيا�سات الم�ستندة �إلى البراهين والمعطيات:
فيما �سبق كانت تقوم الحكومات والقطاعات على م�سوحات تقليدية ت�أخذ الكثير من الوقت، 
ولكن مع وجود هذه البيانات ال�ضخمة والتحولات الكبيرة فيها وتوفرها و�سهولة الو�صول �إليها بلغة 
الأتمتة مما ير�سم لنا التوجهات والتخطيط التنموي وتوقع بع�ض الأحداث �إن لم يكن جلها وتوجيه 
التدف���ق المالي بكل دقة متناهية نحو القطاعات الأكثر حاج���ة و�أي�ضًا التنب�ؤ بالتوقعات الم�ستقبلية 

في كثير من الجوانب.))) 

ال�سعودية.  العربية  للمملكة  الم�ستقبل  نفط  ا�ست�شراف  ال�ضخمة:  البيانات  اقت�صاديات  الرقمي. )2024(.  الاقت�صاد  ))) مركز 
  https://dec.sa  . 8 الريا�ض، المملكة العربية ال�سعودية

https://www.ibm.com/qa-ar/think/ .ال�شرق الأو�سط IBM آي بي �إم. )2026(. ما المق�صود بالبيانات ال�ضخمة؟ �شركة�
 topics/big-data

Gartner. (2023). Gartner glossary: Big data. Gartner Research. https://www.gartner.com/en/  (((
 information-technology/glossary/big-data
ال�شخ�صية  البيانات  حماية  �سيا�سات  البيانات:  لحوكمة  الوطنية  ال�سيا�سات   .)2020( الوطنية.  البيانات  �إدارة  مكتب   (((

 https://sdaia.gov.sa   11.وم�شاركتها. الهيئة ال�سعودية للبيانات والذكاء الا�صطناعي )�سدايا(. �ص
))) الأمم المتحدة. )2023(. بيانات من �أجل �أهداف التنمية الم�ستدامة: تقرير موجز حول دور البيانات ال�ضخمة. نب�ض الأمم 

UN Global Pulse). https://www.un.org/sustainabledevelopment( المتحدة العالمي
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 تح�سين كفاءة الرعاية ال�صحية والتعليمية:
ت�ساعد البيانات ال�ضخمة وتحليلها المتقدم في تحديد م�ستويات الأوبئة وانت�شارها المت�سارع، 
وم���ن �أجل ذلك تخ�صي�ص الرعاية ال�صحية اللازمة لمواجهة مث���ل تلك الأوبئة وتح�سين الإدارات 

الطبية للم�ست�شفيات ورفع الجاهزية للموارد ال�صحية.
 تعزيز النمو الاقت�صادي والابتكار الرقمي:

البيان���ات ال�ضخمة تعزز من تخفي�ض التكلفة الت�شغيلي���ة للقطاعات الحكومية والخا�صة على 
ح���د �سواء، وذل���ك من خلال �أتمت���ة العمليات ورفع جاهزي���ة الأمداد، ور�سم البيان���ات عبر نماذج 
تحليلية تقوم على الذكاء الا�صطناعي لتدعم الناتج على ال�صعيد المحلي والدولي مما يوفر فر�صاً 

وظيفية نوعية))).
تن���اول ه���ذا المحور التنمي���ة بو�صفها مفهوماً �شام�ل�اً، غير �أن �أهمية البيان���ات ال�ضخمة في 
�سي���اق التنمي���ة الم�ستدامة لا تق���ل وزنًا عما �سلف ذكره، لأنه���ا محور الحياة الت���ي تتعلق بالب�شرية 

والو�سط الذي يعي�ش فيه.
حي���ث تربط الأمم المتح���دة ومنظماتها الدولية ه���ذه البيانات ال�ضخم���ة بم�ؤ�شرات عالمية 
تحق���ق من خلالها �أهداف التنمي���ة الم�ستدامة SDGs(17( لأن البيان���ات ال�ضخمة تعمل بو�صفها 

�أداة ت�سريع لأبعاد التنمية الم�ستدامة الثلاثة:
�أولها: البعد البيئي )المناخ والا�ستدامة البيئية(

التغي���ر المناخي وفق الهدف 13: ت�شير الأقمار ال�صناعية ببياناتها و�أجهزة ا�ست�شعار �إنترنت 
الأ�شي���اء )loT( لأج���ل مراقبة ظواهر الاحتبا�س الحراري، وح�ساب انبع���اث الكربون من الم�صانع 
ب���كل دق���ة، وكذلك التنب�ؤ بما قد يقع من كوارث طبيعية بغية تخفيف الخ�سائر المحتمل وقوعها من 

تلك الكوارث المتعددة. 
حماية الحياة البرية والبحرية وفق الهدفين 14و15: وهنا ت�ستخدم البيانات ال�ضخمة لتحليل 
حالات مراقبة المتغيرات البيئية من هجرة الكائنات الحية ووقف ال�صيد الجائر، ومتابعة الغابات 
ور�ص���د ما يح���دث فيها من ظاهرة تجريف وتقطيع الأ�شجار غي���ر القانوني، ومتابعة ما يحدث من 

تلوث في البحار))).

والتعمير.  للإن�شاء  الدولي  البنك  �أف�ضل.  حياة  �أجل  من  البيانات   :2021 العالمي  التنمية  تقرير   .)2021( الدولي.  البنك   (((
https://www.worldbank.org/wdr2021

 Alkhamsi, A., & Alqahtani, M. (2026). Navigating the data protection landscape in Saudi Arabia: (((
 policy effectiveness, barriers, and a strategic roadmap. Frontiers in Computer Science, 8, 112-128.
 https://doi.org/10.3389/fcomp.2026.112
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ثانيها: البعد الاجتماعي وفقاً للعدالة الاجتماعية والمدن الم�ستدامة:
المجتمع���ات الم�ستدام���ة والمدن وفق الهدف 11: هذا البعد ي�ؤك���د على �أن �ضخامة البيانات 
ت�ساعد في وجود المدن الذكية التي تحلل البيانات المرورية وحركتها وا�ستهلاك الطاقة والنفايات، 
ومنها ما ت�ساعد في تح�سين النقل الذكي لتخفيف الازدحامات والاختناقات وتحقق تقليل الهدر في 

الماء والكهرباء من خلال حُ�سن �إدارتها وتعزيز كفاءة الإنفاق في ا�ستهلاكها.
تقلي����ص الفق���ر والجوع وفق هدفين 1و2: عب���ر تحليل البيانات الم�ساعدة ف���ي تر�سيخ الأمن 
الغذائ���ي العالم���ي بمراقب���ة الطق�س والترب���ة والتنب����ؤ ب�إنتاج المحا�صي���ل وحمايتها مم���ا ي�ضر بها 

ويعر�ضها للتلف))). 
ثالثها: البعد الاقت�صادي وفق م�سئولية الإنتاج والا�ستهلاك:

الإنت���اج الم�ستدام والطاق���ة النظيفة وفق الهدفي���ن 7و12 من خ�ل�ال دور البيانات ال�ضخمة 
ف���ي �إدارة �شب���كات الطاقة المتجددة مثل الرياح وال�شم�س وحج���م الطاقة المنتجة منها ومواءمتها 
م���ع الا�ستهلاك لأج���ل اقت�صاد يقلل من النفاي���ات ويحقق كفاءة الا�سته�ل�اك والا�ستخدام للموارد 

الطبيعية))).
المطل��ب الثاني: التنظي��م الم�ؤ�س�سي وال�سيا�س��ات الوطنية لحوكمة البيان��ات في المملكة 

العربية ال�سعودية
ل���م ول���ن تك���ن المملك���ة العربي���ة ال�سعودي���ة بمع���زل ع���ن العال���م والتط���ورات الت���ي تجري 
فيه���ا، فه���ي ج���زء �أ�صي���ل م���ن الأ�س���رة الدولي���ة والمجتم���ع الدول���ي له���ا ت�أثي���ر علي���ه ول���ه عليها 
ال�سعودي���ة.  الوطني���ة  الت�شريع���ات  تُراعيه���ا  الت���ي  الدولي���ة  الت�شريع���ات  م���ع  توافق���ي   ت�أثي���ر 
وت�أ�سي�سً���ا عل���ى ذلك، منذ ظه���ور الاهتمام العالمي بالبيان���ات و�سن الت�شريع���ات الدولية في �أوائل 
الألفية الثالثة ميلادياً وتقريبًا عام 2010م بدت بوادر العناية بالبيانات من مراحل الت�أ�سي�س التي 
كان���ت مقت�صرة على بع����ض �شركات التقنية و محركات البحث العالمية ما بين عام 2001-2008م 
ولك���ن التحول الفعلي الذي نقل البيانات من مجرد مخرجات تقنية �إلى �أ�صول ا�ستراتيجية تتحرك 

وفقها الاقت�صاديات وال�سيا�سات الدولية هو عام 2010م .
وق���د �أكد العلم���اء والمحللون على �أن ع���ام 2012م هو منطلق الاهتم���ام بالبيانات ال�ضخمة، 

 Manyika, J., Chui, M., Brown, B., Bughin, J., Dobbs, R., Roxburgh, C., & Byers, A. H. (2011). Big (((
 data: The next frontier for innovation, competition, and productivity. McKinsey Global Institute.
 https://www.mckinsey.com/mgi
 United Nations Industrial Development Organization (UNIDO). (2021). Industrial Development  (((
 Report 2021: Digitalization and the future of sustainable production and circular economy. United
 Nations. https://www.unido.org/idr2021
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حيث �أعلن المنتدى الاقت�صادي العالمي )WEF( في دافو�س عن ذلك))).
 وللجم���ع بين التاريخين في منطل���ق الاهتمام بالبيانات كاهتمام دول���ي يعد عام 2010م هو 

انطلاق الاهتمام بالبيانات ب�صورتها العامة وعام 2012م يعد مرحلة البيانات ال�ضخمة.
 وتما�شيً���ا م���ع ما ت���م ذكره فق���د ت�سابقت ال���دول المتقدم���ة والمنظمات العالمي���ة �إلى طرح 
الت�شريع���ات علم���اً �أنه لا يوجد مظل���ة عالمية موحدة ح���ول الأدوار الت�شريعي���ة، �إلا �أن هناك بع�ض 
المنظم���ات التي �شرع���ت للكثير من الممار�سات ف���ي هذا الإطار مثل منظم���ة التعاون الاقت�صادي 
والتنمي���ة )OECD( الت���ي نظم���ت تدفق البيان���ات عبر الحدود ومب���ادئ حماي���ة خ�صو�صيتها))). 
وم�صطل���ح ثورة البيان���ات )Data Revolution( الذي رافق �أول وثيقة دولي���ة رفيعة الم�ستوى هي 
م���ا يتعلق بتقريرين عام 2015م تقرير »عالم يح�سب« )A World That Counts( وتقرير البنك 
الدول���ي لع���ام World Development Report 2015( 2015())). بناء عل���ى ذلك يعد �سبتمبر 
2015 م ه���و تاريخ ولادة �أهداف التنمية الم�ستدامة 17 وال���ذي �أقرت فيه الأمم المتحدة ب�أن مدى 

قيا�س تقدم الدول لا يمكن �أن يكون بهذه الأهداف دون البيانات ال�ضخمة.
 وتج���در الإ�ش���ارة �إلى ظهور المملكة العربي���ة ال�سعودية ك�أول دول العال���م اهتماماً بذلك من 
خ�ل�ال تنظيماته���ا الوطنية وهيكليتها للقطاع���ات المتخ�ص�صة لت�شريع البيان���ات وحوكمتها، فيعد 
�أوائل عام 2016م تحولاً رقمياً حوكمياً يعتني بالبيانات من انطلاق ر�ؤية المملكة العربية ال�سعودية 
2030 لاحتوائه���ا م�ستهدف���ات وا�ضحة. ل���ذا ر�سمت الخطوط العري�ض���ة للقطاعات الت���ي �أن��شأتها 
خ�صي�صاً للبيان���ات و�إدارتها وحوكمة الأطُر التنظيمية وفق معايي���ر الهيئات المتخ�ص�صة لتحقيق 

ر�ؤية المملكة 2030 وم�ستهدفاتها.
بناءً عليه �سارعت المملكة في تنظيم و�إن�شاء م�ؤ�س�ساتها وت�شريعاتها التي جعلتها في م�صاف 

الدول المتقدمة في هذا المجال وفي مقدمتها:
اولاً: وثيق���ة ر�ؤية المملكة 2030 )عام 2016( والتي ه���ي المرجع الأ�سا�سي لإثبات الانطلاق 

الر�سمي لربط البيانات بالتنمية والاقت�صاد الرقمي))). 
ثاني���اً: ت�أ�سي�س مكتب �إدارة البيانات الوطنية )NDMO( بموجب الأمر ال�سامي رقم 59766 

))) المنتدى الاقت�صادي العالمي. )2012(. البيانات ال�ضخمة، الت�أثير الكبير: �آفاق جديدة في التنمية الدولية. تقرير المنتدى 
الاقت�صادي العالمي، دافو�س. 

 Organisation for Economic Co-operation and Development [OECD]. (2019). Vectors of digital  (((
transformation: A roadmap for empowerment. OECD Digital Economy Papers. https://doi.
 org/10.1787/542772d1-en
 Independent Expert Advisory Group on a Data Revolution for Sustainable Development (IEAG). (((
 (2015). A world that counts: Mobilising the data revolution for sustainable development. United
/Nations. https://www.undatarevolution.org/report
https://www. الوزراء.  لمجل�س  العامة  الأمانة   .2030 ال�سعودية  العربية  المملكة  ر�ؤية  وثيقة   .)2016( الوزراء.  مجل�س   (((

 vision2030.gov.sa
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بتاريخ20/ 11/ 1439هـ والذي ت�ضمن �إن�شاء مكاتب لإدارة البيانات في جميع الأجهزة والم�ؤ�س�سات 
الحكومية))).

ثالث���اً: ت�أ�سي�س الهيئة ال�سعودية للبيانات والذكاء الا�صطناعي )�سدايا( في �أغ�سط�س 2019م 
لتكون هي المرجع الوطني المنظم لحوكمة وتطوير البيانات والذكاء الا�صطناعي ونقل مكتب �إدارة 
البيان���ات الوطني���ة )NDMO( له���ا لي�صبح الذراع التنفي���ذي، وعليه فقد انبثق م���ن الهيئة �أدوات 

تنفيذية وهي:
مكتب �إدارة البيانات الوطنية: )NDMo( الم�س�ؤول عن و�ضع ال�سيا�سات والت�شريعات.

المركز الوطني للمعلومات: )NIC( ليكون بنك البيانات ال�ضخم والم�ست�ضيف للبنية التحتية 
ال�سحابية الحكومية )�سحابة ديم(.)))

رابع���اً: وح���ري بنا التطرق الى دور هيئ���ة الات�صالات والف�ضاء والتقنية بع���د تعديل م�سماها: 
فه���ي الحا�ضن الأول للبيان���ات وحمايتها قبل �إن�شاء وت�أ�سي�س هيئ���ة البيانات ومكتب البيانات، فهي 
جزء �أ�صيل من المنظومة الهيكلي���ة الم�ؤ�س�سية للبيانات داخل المملكة)))، وقبلها وزارة الات�صالات 

وتقنية المعلومات المظلة الرئي�سية للهيئة))).
لك���ن يبق���ى الت�سا�ؤل المط���روح هل اكتف���ت ال�سعودية به���ذه الهيئات والقطاع���ات وهيكليتها 
لحوكمة البيانات وتحويلها لأ�صول اقت�صادية؟ الجدير بالذكر �أن المملكة العربية ال�سعودية عززت 
م���ن �سيا�ساته���ا الرقابية لتنفي���ذ الحوكمة وتطبيق المعايي���ر الوطنية والدولية ول���م تقف عند هذا 
الحد، بل جعلت من الم�ؤ�شرات مثل م�ؤ�شر ن�ضيء في �سدايا ك�أدوات قيا�س لمعرفة المتحققات من 
هذا التحول وتحديد الجهات التي تتوافق مع تطلعات المملكة في التحول الرقمي وحوكمة البيانات 
والاعتن���اء بها كمحت���وى اقت�صادي معا�صر. لأن ه���ذا الم�ؤ�شر الوطني للبيان���ات نُ�ضيء يرتكز على 

قيا�س �أداء الجهات عبر ثلاثة مكونات رئي�سية:
ا�ستبان���ة ن�ضج �إدارة البيان���ات: يقي�س مدى تطبيق الجهة لأف�ض���ل الممار�سات في 14 مجالاً 

ت�شريعياً وتقنياً )مثل: جودة البيانات، �أمن البيانات، م�شاركة البيانات، والذكاء الا�صطناعي(.

�إدارة البيانات الوطنية و�إن�شاء  �أمر �سامي رقم )59766( بتاريخ 1439/11/20هـ. )2018(. الموافقة على ت�أ�سي�س مكتب   (((
مكاتب لإدارة البيانات في جميع الأجهزة الحكومية. الريا�ض، المملكة العربية ال�سعودية. 

))) �أمر ملكي رقم )�أ/303( بتاريخ 1440/12/29هـ. )2019(. �إن�شاء الهيئة ال�سعودية للبيانات والذكاء الا�صطناعي )�سدايا(. 
الجريدة الر�سمية للمملكة العربية ال�سعودية )�أم القرى(، العدد 4793. 

�إلى  المعلومات  وتقنية  الات�صالات  هيئة  م�سمى  تعديل  بتاريخ 1444/3/16هـ. )2022(.  رقم )232(  الوزراء  قرار مجل�س   (((
)هيئة الات�صالات والف�ضاء والتقنية(. الجريدة الر�سمية )�أم القرى(. 

))) مر�سوم ملكي رقم )�أ/2( بتاريخ 1424/2/28هـ. )2003(. تغيير م�سمى وزارة البرق والبريد والهاتف �إلى وزارة الات�صالات 
وتقنية المعلومات. الجريدة الر�سمية للمملكة العربية ال�سعودية )�أم القرى(.

المعلومات  وتقنية  الات�صالات  وزارة  تنظيم  على  الموافقة   .)2003( 1424/5/21هـ.  بتاريخ   )133( رقم  الوزراء  مجل�س  قرار 
وتعديل م�سمى هيئة الات�صالات ال�سعودية. الجريدة الر�سمية للمملكة العربية ال�سعودية )�أم القرى(.
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قيا�س الامتثال الحوكمي: يركز مبا�شرة على مدى التزام الجهة بال�ضوابط الوطنية ال�صادرة 
.)PDPL( وب�شكل �أخ�ص الامتثال لنظام حماية البيانات ال�شخ�صية ،)NDMO( عن

التمي���ز الت�شغيل���ي: قيا�س م���دى فاعلية المن�ص���ات الوطني���ة التابعة للجهة وكف���اءة معالجة 
البيانات فيها.)))

وف���ي ه���ذا الإط���ار تب���رز �سيا�س���ات المملك���ة العربي���ة ال�سعودي���ة �إ�ضاف���ة لم���ا �سب���ق م���ن 
وغيره���ا  الحكومي���ة  للجه���ات  الإلزام���ي  ال���دور  و  �سيا�ساته���ا  فاعلي���ة  م���دى  تقي����س  م�ؤ�ش���رات 
وحماي���ة  المفتوح���ة،  البيان���ات  البيان���ات،  ت�صني���ف  مث���ل  حوكمي���اً  مج���الاً   14 تطبي���ق  م���ن 
 )NDMO( الوطني���ة  البيان���ات  �إدارة  مكت���ب  وثيق���ة  م���ن  ناب���ع  الإل���زام  وه���ذا  البيان���ات، 
البيان���ات))). لحوكم���ة  الوطني���ة  ال�سيا�س���ات  ه���ي  و  2020م   - 1441ه���ـ  لع���ام  الأول   الإ�ص���دار 

�إ�ش���ارة لما ت���م �إي�ضاحه من ت�أكيد على تبن���ي المملكة العربية ال�سعودي���ة ل�سيا�سات وطنية وتنظيم 
م�ؤ�س�سي يتفقان مع الأطر الدولية ومعاييرها، لذا ف�إنها ترجمة لموقفها الريادي في مواكبة الحدث 
العالم���ي و تحقي���ق مراكز متقدمة بين دول العالم المتقدم في ه���ذا المجال وهذا مما انعك�س على 
تحوله���ا �إل���ى حكوم���ة رقمية من الط���راز العالي بتقنياته���ا و كوادرها، و الممار�س���ات و التطبيقات 
الفعلية �سوف تدلل على هذا الدور الريادي في عالم البيانات و حوكمتها من خلال المبحث الثاني 

وما فيه من ت�شريعات قانونية و تنموية.
المبحث الثاني:

�الإط��ار القانون��ي لحماي��ة البيان��ات ال�شخ�صية ف��ي المملك��ة العربية ال�سعودي��ة كنموذج 
تطبيق��ي والأبع��اد التنموي��ة المنبثق��ة من��ه وف��ق مواءم��ة المعايي��ر الدولي��ة للتنمي��ة 

الم�ستدامة. 
بع���د �أن تعرفنا عل���ى الهيكل الم�ؤ�س�سي وال�سيا�س���ات ال�سعودية لحوكم���ة البيانات والمجالات 
التي تلزمها الجهات الت�شريعية للجهات الحكومية وغير الحكومية لتحقيق �أعلى معايير الان�ضباط 
للا�ستف���ادة م���ن البيانات ك�أ�صل من �أ�ص���ول الاقت�صاد، هنا نبين بع�ضًا م���ن الت�شريعات في حماية 

البيانات ال�شخ�صية كنموذج تطبيقي.  
المطلب الأول: نظام حماية البيانات ال�شخ�صية ال�سعودي )PDPL( نموذج تطبيقي

وبطبيع���ة الحال ف����إن الدوافع الدولية والداف���ع ال�شرعي لدى المملكة العربي���ة ال�سعودية هي 
التي حركت عجلة الخ�صو�صية وحماية البيانات و�سن الت�شريعات لهذا الغر�ض، لا �شك �أن الدوافع 

))) الهيئة ال�سعودية للبيانات والذكاء الا�صطناعي. )2025(. دليل الم�ؤ�شر الوطني للبيانات »نُ�ضيء«: معايير قيا�س ن�ضج �إدارة 
 https://sdaia.gov.sa .البيانات والامتثال في القطاع الحكومي. �سدايا

))) مرجع �سابق: �أمر �سامي رقم )59766(.
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الدولية والاتفاقي���ات الدولية والتنمية والاقت�صاد الدولي محركات رئي�سية لدفع الت�شريع والتنظيم 
الذي يكفل حماية البيانات ال�شخ�صية و�إ�ضفاء الخ�صو�صية عليها.

وم���ن الجدي���ر بالذك���ر �أن النظام ال�سع���ودي يُبرز في د�ست���وره ونظام الحكم في���ه �أن القر�آن 
وال�سن���ة هما د�ستور المملك���ة العربية ال�سعودية وهذه القناعة تدل عل���ى �أن في ال�شريعة الإ�سلامية 

من القواعد الأ�سا�سية التي تتواكب مع جميع الع�صور والأزمنة.
 ولأهمية هذا الجانب ال�شرعي الذي ي�ؤكد لنا �أن ال�شريعة هي �أول من و�ضعت و�سنت و�شرعت 
حماي���ة البيان���ات ال�شخ�صية منذ ظهور الإ�سلام، فه���ذا دليل يثبت �أن ال�شريع���ة الإ�سلامية حققت 
ه���ذه الحماية قب���ل التنظيم���ات والت�شريعات الدولي���ة التي تح���اول �أن تحمي البيان���ات ال�شخ�صية 
وخ�صو�صيتها. لذا تحتم علينا الأمانة العلمية �إي�ضاح هذه الأ�سبقية في حماية البيانات ال�شخ�صية 
ورعاية خ�صو�صيتها. حيث �أن قاعدة حماية الخ�صو�صية في محكم التنزيل، �إذ يقول الله �سبحانه 
سُ��وا﴾)))هذه  نِّ إثِمٌْۖ  وَلَا تجََسَّ

نِّ إنَِّ بَعْضَ الظَّ
هَ��ا الّذَِينَ آمَنُوا اجْتَنبُِوا كَثيِراً مِّنَ الظَّ يُّ

َ
وتعال���ى ﴿ياَ أ

الآي���ة الكريم���ة قاعدة في حماي���ة الخ�صو�صية بتحريم التج�س�س الذي هو هت���ك للخ�صو�صية وتعدٍ 
عليها. وهذا ما ينطبق على الحدث المعا�صر من الاطلاع على مالا يجوز من ملفات وبيانات خا�صة 

بالآخرين دون م�سوغ قانوني.
بالإ�ضافة �إلى تحريم الدخول غير الم�شروع الذي ت�شير �إليه التنظيمات و الت�شريعات �إلا ب�إذن 
هَا الّذَِينَ آمَنُوا لَا تدَْخُلوُا بُيُوتاً غَيرَْ  يُّ

َ
�أو م�س���وغ قانون���ي �أو �شرعي هو ما يتوافق مع قوله تعال���ى ﴿ياَ أ

هْلهَِا﴾ ))) هنا منع دخول البيوت بغير �إذن يعد دخولاً غير 
َ
نسُِوا وَتسَُلّمُِوا عَلَىٰ أ

ْ
بُيُوتكُِمْ حَتَّىٰ تسَْتَأ

م�شروع لمن لم ي�ؤذن له، و الت�شبيه بينه وبين م�ستودع حفظ البيانات و تخزينها يماثل البيت الذي 
يمن���ع غير �أ�صحابه �أو من ي�ؤذن لهم، وهو �أي�ضًا ما ينطبق على �لاصحيات الدخول الم�شروع �أو غير 

الم�شروع الذي ت�شير له الأنظمة.
 ومن نافلة القول �إن ال�سنة النبوية كما القر�آن في �إعطاء الحماية للبيانات والتي ينطلق منها 

�إ�ضفاء الخ�صو�صية والحماية للبيانات ال�شخ�صية والتي منها على �سبيل المثال ولي�س الح�صر: 
م���ا ورد ف���ي خطبة الوداع من ت�أكيد عل���ى مبد�أ عامٍ يحفظ كل ما يتعل���ق بالإن�سان من �صيانة 
كُمْ، علَيْكُمْ  مْوالَكُمْ، و�أَعْرا�ضَ لخ�صو�صيات���ه وبياناته المالية والأ�سرية فقد قال صلى الله عليه وسلم »�إنَّ دِماءَكُمْ، و�أَ

حَرامٌ، كَحُرْمَةِ يَومِكُمْ هذا«))) .

))) �سورة الحجرات الآية 12.
))) �سورة النور الآية 27

))) البخاري، محمد بن �إ�سماعيل. )2001(. �صحيح البخاري )تحقيق محمد زهير النا�صر، ط. 1، ج. 1(. دار طوق النجاة.  �ص. 
24، رقم الحديث 67.

م�سلم، بن الحجاج الق�شيري. )1991(. �صحيح م�سلم )تحقيق محمد ف�ؤاد عبد الباقي، ج. 2(. دار �إحياء التراث العربي. �ص. 
889، رقم الحديث 1218. 
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جلُ بحديثٍ ث���مَّ التفتَ فَهيَ �أمانةٌ«))) م���اذا نفهم من هذا  ثَ الرَّ ق���ال الر�س���ول صلى الله عليه وسلم: »�إذا حدَّ
الحدي���ث لربط���ه بالبيانات وخ�صو�صيته���ا، بيان ذلك ب����أن الإن�سان �إذا �أظهر لك �س���ره �أو �أعطاك 
معلوم���ة على تخ���وف منه �أن تُعرف �أو تُ�سمع م���ن غيركما وهذا من قوله )والتف���ت( �أي ينظر يمنة 
وي�س���رة ه���ل ي�سمعه �أحد غيرهما ف�إن ما قاله لك �أمانة لا تظه���ر ولا تعلن، وهذا ما ينطبق ويت�شابه 
مع ما يقدم من معلومات لدى الجهات مثل الم�ست�شفيات والبنوك وغيرها من الجهات الحكومية.

وم���ن القواعد الكلي���ة والجوهرية لحماية الخ�صو�صية والبيانات ب�ص���ورة عامة منع الإ�ضرار 
رَرَ  ب�أ�صحابه���ا ب�أي و�سيلة �أو طريقة، وهذا الأ�صل م�أخوذ من قول النبي �صلى الله عليه و�سلم »لا �ضَ

رَارَ«))) �أي لا تلحق الأذى بالآخرين فيما يتعلق بهم �سواء كان ب�سبب �أو بغير �سبب. ولا �ضِ
 ظهر نظام البيانات ال�شخ�صية بين الإطارين ال�سابقين بين الأطر ال�شرعية و الت�شريع الدولي.

فالم�ش���رع ال�سع���ودي راع���ى هذي���ن الأمري���ن ف���ي �صياغ���ة نظ���ام حماي���ة البيان���ات ال�شخ�صي���ة 
العالم���ي. النظ���ام  م���ع  الات�س���اق  ف���ي  الدولي���ة  والم�صلح���ة  ال�شرعي���ة  الم�صلح���ة   لتتواك���ب 

فه���ذا النظ���ام كنم���وذج ت�شريع���ي للبيان���ات ال�شخ�صي���ة و حمايته���ا ه���و تطبيق���ي واقع���ي ي���وازي 
الهيكلي���ة و الأداة الت���ي تعم���ل ف���ي �ضوئه���ا كل م���ن الم�ؤ�س�سات والهيئ���ات لحوكم���ة البيانات، ومن 
جه���ة �أخ���رى يعد ه���ذا النظ���ام هو الإط���ار ال���ذي تعم���ل ب���ه الجه���ات ك�أذرع تنفيذية ل���ه لحماية 
البيان���ات ال�شخ�صي���ة ورعاي���ة الخ�صو�صي���ة المنبثقة من���ه، وهو الم�ستن���د القانوني ال���ذي ت�ستند 
 علي���ه القطاع���ات لتنفي���ذ �أعماله���ا المرتبط���ة بالبيان���ات و الم�ستن���د ال���ذي تت���م ب���ه الرقاب���ة.

عليه؛ ما هو نظام حماية البيانات ال�شخ�صية و ما هي الخ�صو�صية:
يع���د نظ���ام حماية البيان���ات ال�شخ�صي���ة �أول ت�شريع نظام���ي قانوني مكتم���ل وم�ستقل بتاريخ 

المملكة العربية ال�سعودية يُعنى بالحقوق المعلوماتية للأفراد وحرية خ�صو�صيتهم الرقمية.
�ص���در ه���ذا النظام بالمر�س���وم الملكي رق���م )م/147( بتاريخ 5 / 2/ 1443ه���ـ وبد�أ تفعيلة 
الإلزامي ب�شهر �سبتمبر 2024م))). وتتولى الهيئة ال�سعودية للبيانات والذكاء الا�صطناعي )�سدايا( 
تطبيق���ه و�إنفاذه والإ�شراف عليه عبر مكتب �إدارة البيانات الوطنية )NDMO()))، لنظام �أهداف 

رئي�سية ي�سمو �إليها ويحققها ويرتكز على حقوق ي�صونها لأ�صحاب البيانات وهي كتالي:
�أولًا: �أهداف النظام الرئي�سية:

�صيان���ة خ�صو�صي���ة البيانات ال�شخ�صي���ة للأفراد وكرامته���م المعنوية م���ن منطلق القاعدة 

))) الترمذي، محمد بن عي�سى. . �سنن الترمذي )تحقيق �أحمد �شاكر، ج. 4، رقم الحديث 1959(. دار �إحياء التراث العربي. 
))) ابن ماجه، محمد بن يزيد. )2009(. �سنن ابن ماجه )تحقيق �شعيب الأرن�ؤوط، ط. 1، ج. 3، �ص. 430، رقم الحديث 2341(. 

دار الر�سالة العالمية. 
))) مر�سوم ملكي رقم )م/147( بتاريخ 1443/2/5هـ. )2021(. نظام حماية البيانات ال�شخ�صية المعدل بقرار مجل�س الوزراء 

رقم )623( لعام 1444هـ. الجريدة الر�سمية للمملكة العربية ال�سعودية )�أم القرى(، العدد 4902. 
))) مرجع �سابق
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ال�شرعية )لا �ضرر ولا �ضرار(.
تقني���ن عمليات جمع البيان���ات وتنظيم معالجتها والإف�صاح عنه���ا، �أو م�شاركتها مع الجهات 

الأخرى �أياً كانت حكومية �أو خا�صة.
تقلي�ص ظاهرة المتاجرة ببيانات الأفراد المواطنين منهم �أو المقيمين دون علمهم، و�إقفال 

ثغرات الانتهاكات ال�سيبرانية.
نمو الاقت�صاد الرقمي لتكون المملكة العربية ال�سعودية بيئة جاذبة للا�ستثمار و�آمنة متوافقة 

.GDPR مع المعايير الدولية مثل اللائحة الأوروبية
ثانياً: الحقوق التي يرتكز عليها النظام لأ�صحاب البيانات وفق ن�ص المادة الرابعة:

حق العلم )ال�شفافية(: لابد من علم �صاحب البيانات بوجود بياناته في الجهة وما هو الم�سوغ 
النظامي لجمعها والغر�ض منها.

حق الو�صول: حق الفرد في الاطلاع على ما يخ�صه من بيانات والح�صول على ن�سخة منها.
ح���ق الت�صحي���ح: حق طلب تعديل البيانات وتحديثها في حال كان هناك نق�ص �أو بيانات غير 

�صحيحة.
حق الإتلاف: له حق طلب م�سح البيانات بعد الانتهاء من غر�ض جمعها.

ح���ق ا�شت���راط موافقة �صريح���ة: لا يمكن لأي جهة معالج���ة بيان���ات �أو ا�ستخدامها لأغرا�ض 
ت�سويقي���ة �إلا بالح�ص���ول عل���ى موافقة �صريحة م���ن �صاحب البيان���ات، وله الحق ف���ي التراجع عن 

الموافقة.
وبناء على ذلك ف�إن النظام كما �أعطى الحقوق وبين �أهدافه، و�ضع العقوبات لتتوازن قواعده 
الآم���رة مع �إيقاع العقوبة على من يخالفها. يحتوي النظام على مجموعة من العقوبات لمن يخالف 
التطبي���ق �أو ينتهك الخ�صو�صي���ة �أو البيانات، ومع هذا فر�ض النظام عل���ى جميع الجهات الامتثال 
والالت���زام بمب���د�أ »الحد الأدنى من جمع البيان���ات« مع تعيين م�س�ؤول لحماي���ة البيانات وحظر نقل 

البيانات خارج حدود المملكة �إلا في ا�ستثناءات محدودة في �إطار ال�سيادة الوطنية))).
نفه���م مم���ا �سبق ب�أن نظ���ام حماية البيان���ات ال�شخ�صي���ة هو الو�سيل���ة القانوني���ة الت�شريعية 
والإجرائية ل�صيانة خ�صو�صية البيانات كمبد�أ وغاية مو�ضوعية لحق ل�صيق بال�شخ�صية الإن�سانية، 
وه���و م���ا قال به ال�سنه���وري »ت�أ�صي���ل الخ�صو�صية كح���ق ل�صي���ق بال�شخ�صية الإن�ساني���ة وعلاقتها 
بالأنظم���ة الزاجرة«))) . وهذا الفرق بين مفهوم حماية البيان���ات ال�شخ�صية وخ�صو�صية البيانات 

 https://n9.cl/jk95z يُنظر نظام حماية البيانات ال�شخ�صية(((
))) ال�سنهوري، عبد الرزاق �أحمد. )1964(. الو�سيط في �شرح القانون المدني الجديد: نظرية الالتزام بوجه عام )ج. 1(. دار 

النه�ضة العربية. 
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الذي تراعيه القطاعات بجميع �أ�صنافها. 
والت���ي منها على �سبيل المث���ال: البنوك في �أنظمتها توثق للعملاء حقهم في وثيقة خ�صو�صية 
البيان���ات لديها وهو م���ا يلزم به البنك المركزي ال�سعودي الم�ؤ�س�سات المالية وفقاً للمبد�أ ال�ساد�س 
م���ن وثيقة مبادئ وقواعد حماية عملاء الم�ؤ�س�سات المالية))). وللجهات الحكومية وغير الحكومية 
تنظي���م �سيا�سات الخ�صو�صي���ة على ح�سب معالجة البيانات التي تمتلكه���ا وهذه ال�سيا�سات متغيرة 
بتغير الحاجة والغر�ض من البيانات ودائمًا ما ن�شاهد التحديث الم�ستمر لذلك من خلال الر�سائل 

التنبيهية التي ت�صل للم�ستفيدين والعملاء مثل �سدايا.)))
المطل��ب الثان��ي: الأبع��اد التنموي��ة المنبثق��ة م��ن نظ��ام حماي��ة البيان��ات ال�شخ�صي��ة 
والخ�صو�صية وال�سيادة الرقمية في النظام ال�سعودي وفق المعايير الدولية للتنمية الم�ستدامة.
ل���م يك���ن نظام حماية البيان���ات ال�شخ�صية ن�ص���اً قانونياً تنظيمي���اً بقدر ما ه���و �أداة تنموية 
متوازن���ة تع���زز الا�ستدامة الاقت�صادية، وم���ن هذا يت�ضح �أن ل���دى المملكة ركائ���ز تنطلق منها في 
النم���و الاقت�صادي من خلال الثورة التقنية والبيانات خ�صو�صًا وهو ما تتوافق فيه المملكة العربية 
.((()UN SDGs( ال�سعودية بر�ؤيتها 2030 مع �أهداف التنمية الم�ستدامة للأمم المتحدة 17 هدف

و ت�أ�سي�ساً على ذلك ف�إن المملكة العربية ال�سعودية تراعي المعايير الدولية و تتواءم معها من 
خ�ل�ال و�ضع م�ؤ�شرات وطنية تحق���ق التنمية المق�صودة من البيانات داخ���ل الجهات، لذا ف�إن على 
جمي���ع القطاعات الحكومية والخا�ص���ة �أن تتوافق مع هذه التطلعات لتحقي���ق الر�ؤيا 2030 لتطبيق 
معايي���ر الجه���ات الت�شريعي���ة لتعزيز البيان���ات و حوكمتها بداخل تلك الجه���ات كمحتوى مادي ذي 
م���ردود اقت�ص���ادي محل���ي و دولي، و هذا التحول الاقت�ص���ادي من خلال البيانات ال���ذي تُ�شير �إليه 
�سيا�سة تحقيق الإيرادات من البيانات ال�صادرة من �سدايا في �إ�صدارها الأول 2026 م، تو�ضيحها 
م���ا المراد بتحقيق الإيرادات، حيث ن�صت الفق���رة الخام�سة من التعريفات »تحقيق الإيرادات من 
البيان���ات: هي عملية ممنهجة تهدف �إلى خلق قيمة اقت�صادي���ة قابلة للقيا�،س ويمكن تحقيقها من 
خلال تطوير منتجات وخدمات بيانات بناء على حالات ا�ستخدام ممكنة، ما لا يتعار�ض مع الأحكام 
النظامي���ة والمتطلبات التنظيمية ذات العلاقة، وبما يتنا�سب م���ع الم�ستهدفات الوطنية«))). وهذا 

))) البنك المركزي ال�سعودي. )2022(. المبد�أ ال�ساد�س: حماية خ�صو�صية المعلومات والبيانات. مبادئ وقواعد حماية عملاء 
SAMA Rulebook. https://rulebook.sama.gov.sa/ar/% الم�ؤ�س�سات المالية، مجموعة قواعد البنك المركزي ال�سعودي
84%D8%B3%D8%A7%%85%D8%A8%D8%AF%D8%A3-%D8%A7%D9%84%D9%D8%A7%D9

 ...8%D8%AF%D8%B3-%D9
https://sdaia.gov.sa/. سيا�سة خ�صو�صية الهيئة ال�سعودية للبيانات والذكاء الا�صطناعي، المحدثة بتاريخ5 / 6 / 1444هـ� (((

			   	 ar/SDAIA/AboutPortal/Pages/PrivacyPolicy.aspx
))) الجمعية العامة للأمم المتحدة. )2015(. تحويل عالمنا: خطة التنمية الم�ستدامة لعام 2030 )قرار اعتمده القرار 70/1(. 

. https://sdgs.un.org/ar/goals .الأمم المتحدة
)الإ�صدار  البيانات  من  الإيرادات  تحقيق  �سيا�سة   .)2026( )�سدايا(.  الا�صطناعي  والذكاء  للبيانات  ال�سعودية  الهيئة   (((
https://sdaia.gov.sa/ar/SDAIA/about/Files/ الوطنية.  البيانات  �إدارة  مكتب  للبيانات،  الوطنية  البوابة  الأول(. 
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م���ا يتقاطع م���ع �أهداف التنمية الم�ستدامة للأمم المتحدة في اله���دف 8 و9 من بناء العمل اللائق 
ونمو الاقت�صاد والابتكار والهي���اكل وال�صناعة لبناء الثقة داخل ال�شركات العالمية لت�أ�سي�س مراكز 
لبياناته���ا داخل المملكة العربية ال�سعودية مثل �شركات الحو�سب���ة ال�سحابية والذكاء الا�صطناعي، 
وه���ذا �أحد الآثار المنبثقة من �أبعاد نظام حماي���ة البيانات ال�شخ�صية لتنمية �إن�شاء المدن الذكية، 
وهو ما يتحقق من الا�ستدامة التقنية في البيانات والكفاءة فيها عبر ت�أ�سي�س بنى تحتية لتلك المدن 
الذكي���ة وفق معايير تحد من الا�ستهلاك الهائل للبيانات ال�ضخم���ة التي تحتاج لطاقة عالية نتيجة 
تخزينه���ا م���ن خلال حوكمتها وتقلي���ل التلوث الرقمي الذي ينتج عن بيان���ات لا مردود فائدة منها، 

وهذا ما ين�سجم مع الهدف 11 من �أهداف الأمم المتحدة للتنمية. 
ومن التوافقات التي تحققها المملكة مع التنمية الم�ستدامة للأمم المتحدة عبر مبادئ نظام 
الحماي���ة، هو الحد الأدن���ى من البيانات التي ي�ستل���زم النظام �إتلافها بانته���اء الغر�ض منها لغاية 
التقلي���ل من هدر التخزين الرقمي الذي يحتاج �إلى تكاليف عالية وباهظة في الا�ستهلاك والإنتاج، 

وهذا ما ن�ص عليه الهدف 12 من �أهداف التنمية الم�ستدامة للأمم المتحدة))) 
ه���ذه الآثار التنموي���ة الناتجة عن نظام حماي���ة البيانات ال�شخ�صي���ة وحوكمتها لا تقف عند 
ه���ذا الحد من الأبع���اد، بل تتجاوز ذلك لرعاية ال�سيادة الأمنية الرقمية و�أمن المملكة القومي عبر 
�سيا�س���ات و�ضوابط نقل البيانات ال�شخ�صية خ���ارج الحدود، بناء على ت�شريعات �سدايا في لائحتها 
الإ�ص���دار الثان���ي من �شهر �أغ�سط�س 2024م لائحة نقل البيان���ات ال�شخ�صية �إلى خارج المملكة في 
الم���ادة الثالثة التي ن�صت على ال�ضوابط و الأغرا����ض والا�شتراطات الإلزامية لجهات التحكم قبل 
نق���ل �أي بيان���ات خارج الحدود، ومنها الفقرة 1 تن�شر الجهة المخت�ص���ة في موقعها الر�سمي قائمة 
الدول �أو المنظمات الدولية التي توفر م�ستوى منا�سب لحماية البيانات بما لا يقل عن م�ستواها في 

النظام واللوائح ال�سعودية بناء على معايير محدد منها ما يلي:
�أ. وجود �أنظمة تكفل حماية البيانات ال�شخ�صية.

ب. وجود جهة م�شرفة تتولى م�س�ؤولية �إنفاذ �أحكام حماية البيانات ال�شخ�صية.
ج. ا�ستعداد الجهة الم�شرفة للتعاون مع الجهة المخت�صة في المملكة.

د. ع���دم تعار�ض المتطلبات التنظيمية المتعلقة بالإف�صاح ع���ن البيانات ال�شخ�صية بموجب 
الأح���كام النظامي���ة المعمول بها لدى الدولة �أو المنظمة الدولية مع �أح���كام الإف�صاح عن البيانات 

ال�شخ�صية الواردة في النظام واللوائح ال�سعودي.

 DataMonetizationPolicy-ar.pdf
https://www.undp.org/ar/ المتحدة.  الأمم  الم�ستدامة.  التنمية  �أهداف   .)2015( الإنمائي.  المتحدة  الأمم  برنامج   (((

sustainable-development-goals
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 وهذه ال�سيا�سات نابعة من �سلطة الدولة على �سيادتها الرقمية التي تم�س الأمن القومي لها)))
الخاتمة

الحمدالله على ف�ضله و تمام الأمر وال�لاصة وال�سلام على نبينا محمد و �آله و�صحبه �أجمعين 
وبع���د: لقد �أثبتت هذه الدرا�سة والبح���ث �أن الم�شرّع والمنظّم ال�سعودي لم يكن دوره في ظل الثورة 
الرقمي���ة »البيان���ات ال�ضخم���ة« Big Data، ثانوياً بل انطلق���ت المملكة العربي���ة ال�سعودية بريادة 
ت�شريعي���ة وم�ؤ�س�سي���ة مبكرة من���ذ �إقرار ر�ؤية المملك���ة 2030 في عام 2016م. وه���ذا ما �أ�سفر عنه 
التمحي����ص والتحلي���ل عن الحقيق���ة الرا�سخة، �ألا وه���ي �أن الا�ستراتيجية الوطني���ة للبيانات ترتكز 
عل���ى بعدين متوازيين: البعد الاقت�صادي والتنموي وهو ما ي�سعى لتمكين حوكمة البيانات بتحويلها 
�أ�صول ا�ستثماري���ة �سيادية ترفع الناتج المحلي الإجمالي )كما تج�سد في �سيا�سة تحقيق الإيرادات 
م���ن البيانات 2026 م(، و بع���د الحماية وال�صيانة لخ�صو�صية البيان���ات ال�شخ�صية التي ا�ستمدت 
ر�سوخه���ا من المبادئ الإن�سانية الكلية في ال�شريعة الإ�سلامي���ة �صاحبة ال�سبق التاريخي في كفالة 
الخ�صو�صية ورعايتها ، و الممتد �إجرائياً عبر نظام حماية البيانات ال�شخ�صية )PDPL(، محققاً 
 UN( مواءم���ة نموذجي���ة بالتزامن م���ع المعايير الدولية والالتزام���ات الأممية للتنمي���ة الم�ستدامة

SDGs(.لذا فقد تو�صلت الدرا�سة والبحث �إلى النتائج والتو�صيات التالية:

�أولًا: نتائج البحث
 م���ن خلال �إعمال المنهجي���ن الو�صفي التحليلي والمقارن، تم التو�صل �إلى النتائج الجوهرية 

التالية:
الأ�سا����س وال�سب���ق ال�شرعي: يُثب���ت �أن ال�شريعة الإ�سلامية ر�سخت ح���ق الخ�صو�صية الرقمية 
والمعلوماتي���ة ب�شكل وا�ضح وت�أ�صيل فقه���ي ل�ضمان عدم الإ�ضرار عب���ر التج�س�س وغيره من ال�سبل 

�إعمالاً بالقاعدة »لا �ضرر ولا �ضرار«.
 �إن الخ�صو�صية وحماية البيانات ال�شخ�صية بينها تكامل: تجلى من خلال الدرا�سة بالدلالات 
القانونية بين »خ�صو�صية البيانات« باعتبارها حقاً مو�ضوعياً معنوياً ل�صيقاً بال�شخ�صية الإن�سانية، 
وبي���ن »نظ���ام حماية البيان���ات ال�شخ�صية« باعتباره الو�سيل���ة الإجرائية الزاجرة الت���ي تقوم عليها 

�صيانة هذا الحق.
التكام���ل بي���ن الأنظم���ة والم�ؤ�س�سات: �أثبت���ت الدرا�سة وج���ود تكامل م�ؤ�س�س���ي وثيق مترابط 
بي���ن الت�شريعات العامة ل���ـ )�سدايا( مع القطاعات الأخرى الدولية منه���ا والمحلية، لا�سيما المبد�أ 
ال�ساد����س ال�صادر عن البنك المركزي ال�سعودي )SAMA( لحماية خ�صو�صية عملاء الم�ؤ�س�سات 

))) الهيئة ال�سعودية للبيانات والذكاء الا�صطناعي )�سدايا(. )2023(. اللائحة التنفيذية لنقل البيانات ال�شخ�صية خارج الحدود 
الجغرافية للمملكة. مكتب �إدارة البيانات الوطنية )NDMO(. الجريدة الر�سمية للمملكة العربية ال�سعودية )�أم القرى(، العدد 

 https://sdaia.gov.sa/Documents/RegulationonPersonalDataAR.pdf .4999
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المالية، وهذا يعد �إغلاق الثغرات الت�شريعية في حال معالجة البيانات وتداولها.
تج�سيد الا�ستدامة التنموية و�إر�ساء ال�سيادة الرقمية: �أ�سهم نظام حماية البيانات ال�شخ�صية 
)PDPL( ف���ي �إنج���از �أه���داف التنمي���ة الم�ستدامة الدولي���ة؛ بتحقيق الهدفي���ن )8 و9( من خلال 
»�سيا�س���ة تحقي���ق الإي���رادات من البيان���ات 2026 م« التي تتيح تدوي���ر وا�ستثمار البيان���ات، وتفعيل 
الهدفي���ن )11 و12( بترجم���ة �إق���رار مبد�أ »الحد الأدن���ى من البيانات« ب�إتلاف م���ا انتفت الحاجة 
والغاية من جمعة ومعالجته، لتقليل الهدر التخزيني والطاقة الكثيفة لمراكز البيانات عبر تقلي�ص 
التل���وث الرقمي. و�أظهرت الدرا�سة �أن ال�سيادة الرقمية متحققة عبر �ضوابط �سدايا لنقل البيانات 

ال�شخ�صية خارج حدود المملكة. 
ثانيًا: تو�صيات البحث 

تطوي���ر �آلي���ات التقيي���م الم�شتركة: بتو�سيع نط���اق التن�سي���ق الإجرائي بين الهيئ���ة ال�سعودية 
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