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سياسات النشر والتحكيم
• نطاق المجلة

تُعنى مجلة البحث العلمي الإس�لامي بنش��ر الأبحاث العلمية الأصيلة في مجالات الدراس��ات الإس�لامية 
وعلومها، بما يش��مل الفقه وأصوله، الحديث وعلومه، التفس��ير وعلوم القرآن، العقيدة، الفكر الإس�لامي، 
والقضايا الإسلامية المعاصرة، وفق منهجية علمية رصينة تسهم في تطوير المعرفة الأكاديمية وتعزيز البحث 

العلمي المتخصص.
• سياسة التحكيم العلمي

تعتم��د المجل��ة نظام التحكي��م العلمي الم��زدوج المجه��ول، حيث تُحال جمي��ع الأبحاث إل��ى محكّمين 
متخصصين دون الكش��ف عن هوية الباحثين أو المحكّمين، بما يضمن النزاهة والموضوعية والاس��تقلالية 

العلمية.
• أخلاقيات النشر والنزاهة العلمية

تلت��زم المجل��ة بأعلى معايير أخلاقيات النش��ر العلمي ومكافحة س��وء الممارس��ة، وتش��مل -دون حصر- 
سياس��ات التأليف والمساهمة العلمية، الإفصاح عن تعارض المصالح، التعامل مع الانتحال وسوء السلوك 

البحثي، آليات الشكاوى والاستئناف، وسياسات التصحيح والسحب.
• سياسة الوصول المفتوح والترخيص

تعتمد المجلة سياسة الوصول المفتوح
صة بموجب رخصة المشاع الإبداعي: المجلة مرخَّ

نَسْب المصنَّف – غير تجاري 4.0 الدولية
)CC BY-NC 4.0(

ويُسمح بالاستخدام الأكاديمي غير التجاري مع الإشارة إلى المصدر الأصلي.
• رسوم معالجة النشر

قد تُفرض رسوم معالجة نشر )APC( على الأبحاث المقبولة.
• تعليمات المؤلفين

تخضع جميع الأبحاث لشروط وقواعد النشر المعتمدة لدى المجلة.

ثة، يرجى زيارة الموقع الرسمي للمجلة: للاطلاع على السياسات الكاملة والمحدَّ
https://www.joisr.com

الموقع الرسمي للمجلة - رمز الاستجابة السريعة
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ملخص تعليمات المؤلفين
• نطاق النشر

تنشر مجلة البحث العلمي الإسلامي الأبحاث العلمية الأصيلة في مجالات الدراسات الإسلامية وعلومها، 
ضمن نطاقها العلمي المعلن على الموقع الرسمي للمجلة.

• الأصالة وعدم النشر المسبق

يشترط أن يكون البحث أصيلًا وغير منشور سابقًا، وألا يكون مقدّمًا للنشر في جهة أخرى، مع التزام الباحث 
بمعايير النزاهة العلمية وتوثيق المصادر.

• التقديم عبر النظام الإلكتروني

تُستقبل جميع الأبحاث عبر نظام التقديم الإلكتروني الخاص بالمجلة المتاح على موقعها الرسمي.

• التحكيم العلمي

تخض��ع جميع الأبحاث لسياس��ة التحكيم العلمي المزدوج المجهول، ويش��مل ذلك فحصً��ا أوليًا من هيئة 
التحرير قبل إحالة البحث إلى محكّمين متخصصين.

• أخلاقيات النشر وسوء الممارسة

تلتزم المجلة بسياسة أخلاقيات النشر ومكافحة سوء الممارسة، بما يشمل )دون حصر(:

الانتحال وس��وء الس��لوك البحثي، تعارض المصالح، حقوق التأليف، الش��كاوى والاس��تئناف، وسياسات 
التصحيح والسحب.

• التوثيق العلمي

ل Notes & Bibliography) Chicago Style( في  تعتمد المجلة أسلوب توثيق أكاديمي دولي، ويُفضَّ
الأبحاث الشرعية والإنسانية ذات الصلة.

• الملخص والكلمات المفتاحية

يج��ب أن يتضمن البح��ث عنوانًا وملخصًا وكلم��ات مفتاحية باللغتي��ن العربية والإنجليزي��ة وفق متطلبات 
الفهرسة الأكاديمية.

• الوصول المفتوح والترخيص

تعمل المجلة وفق سياسة الوصول المفتوح، وتُنشر الأبحاث وفق رخصة )CC BY-NC 4.0(، ما لم يُنص 
على خلاف ذلك في سياسة الترخيص



)APC( • رسوم معالجة النشر 

قد تُفرض رس��وم معالجة نش��ر على الأبحاث المقبولة، ويتم توضيح قيمتها وآلياتها وسياسات الإعفاء )إن 
وجدت( بشفافية عبر موقع المجلة.

ولا تُستوفى أي رسوم قبل اكتمال إجراءات التحكيم واتخاذ قرار القبول النهائي.

ثة، يرجى زيارة الموقع الرسمي للمجلة: للاطلاع على السياسات الكاملة والمحدَّ
https://www.joisr.com

الموقع الرسمي للمجلة - رمز الاستجابة السريعة.
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الفهرسة والتسجيلات والمعرّفات وقنوات الإتاحة
مة، تلتزم بالمعايير المهنية مجلة البحث العلمي الإسلامي مجلة علمية أكاديمية محكَّ

المعتمدة في النشر العلمي والتحكيم، وتعمل وفق سياسات تحريرية واضحة وشفافة.
: التسجيل والترخيص النظامي أولًا

الترخيص رقم: 364/2004 اللبنانية بموجب  صة لدى وزارة الإعلام في الجمهورية  •  المجلة مرخَّ
)ISSN( للنسختين الورقية والإلكترونية: الترقيم الدولي المعياري للدوريات  •  المجلة حاصلة على 

ISSN 2708 - 1796 :النسخة المطبوعة
ISSN 2708 - 180X :النسخة الإلكترونية

ثانيًا: قواعد البيانات والمنصات البحثية
بينها: البحثية المتخصصة، من  البيانات والمنصات  • تُتاح محتويات المجلة عبر عدد من قواعد 

)e-Marefa( – معرفة  

– دار المنظومة

ثالثًا: مؤشرات الاستشهاد الإقليمية
• المجل��ة مُدرجة/مُقيَّمة ضمن معامل التأثير والاستش��هادات المرجعية العربي )أرس��يف  Arcif(،وهو  

مؤشر استشهاد عربي إقليمي لتقييم أثر المجلات العلمية العربية استنادًا إلى بيانات الاستشهادات.
رابعًا: المعرّفات والمعايير الدولية

)DOI( عبر منظمة  Crossref، بما يضمن ثبات • تُسند للمقالات المنشورة معرّفات رقمية دائمة 
الروابط وقابلية التتبع والاستشهاد.

خامسًا: قنوات الإتاحة والانتشار الأكاديمي
• �تت��اح أعم��ال المجلة عب��ر قنوات ومنصات أكاديمية تس��هم في تعزيز انتش��ار الأبح��اث ووصولها إلى 

الباحثين.

للاطلاع على التحديثات الرسمية المتعلقة بالفهرسة والمؤشرات والمعرّفات،
يرجى زيارة الموقع الرسمي للمجلة.

الموقع الرسمي للمجلة - رمز الاستجابة السريعة
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بقلم: رئي�س التحرير

�إن الحمد لله نحمده ون�ستعينه ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �شرور �أنف�سنا 
و�سيئات �أعمالنا، من يهده الله فلا م�ضل له، ومن ي�ضلل فلا هادي له، و�أ�شهد 

�أن لا �إله �إلا الله وحده لا �شريك له و�أ�شهد �أن محمداً عبده ور�سوله.
�أم���ا بع���د ..، في����صدر ه���ذا الع���دد ونح���ن ن�ستقبل عام���اً هجري���اً جديداً، 
ن�ستذك���ر في���ه هجرةَ النبي صلى الله عليه وسلم، فق���د �أراه الله دار هجرته قبل �أن يهاجر �إليها  
فق���ال: »�إن���ي ر�أيت دار هجرتكم ذات نخل بين لابتَي���ن« وهما الحرتان ، وبد�أت 
قوافل ال�صحابة بالهجرة �إلى المدينة المنورة ، ولما �أذن الله لنبيه بالهجرة، 
�أت���ى بي���تَ �أبي بكر ر����ضي الله عنه، تق���ول عائ�شة ر�ضي الله عنه���ا: »بينما نحن 
جلو����س ف���ي بي���ت �أبي بكر ف���ي نحر الظهيرة، ق���ال قائلٌ لأبي بك���ر: هذا ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم متقنع���اً، ف���ي �ساع���ةٍ لم يك���ن ي�أتينا فيه���ا، فقال �أبو بكر: ف���داءٌ له �أبي 
و�أمي، والله ما جاء به في هذه ال�ساعة �إلا �أمرٌ«. ف�أخبر �أبا بكر ب�أن الله �أذن له 
بالهجرة، وكان �أبو بكر ر�ضي الله عنه قد جهز راحلتين، وجهزت لهما عائ�شة 
و�أ�سم���اء ر����ضي الله عنهما �سُفرةً في ج���راب، وقطعت �أ�سماء قطعةً من نطاقها 
فربطت به على فم الجراب، فبذلك �سُميت ذات النطاقَين. فخرج ليلًا وكمن 
ف���ي غار ثور ثا�ل�ث ليال لتهد�أ العين والمتابعة الدقيق���ة التي �أعلنتها قري�ش 
لاعتقال النبي صلى الله عليه وسلم. وكان عبد الله بن �أبي بكر ي�أتيهما ب�أخبار قري�ش ليلًا ثم 
يرج���ع قب���ل طل���وع الفجر ك�أنه بائتٌ بمك���ة. وكان عامر بن فُهي���رة مولى لأبي 
بكر يروح عليهما بغنمه في�شربان من لبنها. ولما و�صلت المراقبة والمتابعة 
�إلى غار ثور، يقول �أبو بكر ر�ضي الله عنه: »يا ر�سول الله لو نظر �أحدهم تحت 

قدمه لأب�صرنا«
فيقول الر�سول صلى الله عليه وسلم: »ما ظنك يا �أبا بكر باثنين الله ثالثهما«.
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وكان النب���ي صلى الله عليه وسلم و�أب���و بك���ر ا�ست�أجرا رجلًا من بني الدَي���ل ماهراً خريتاً 
-والخري���ت الماه���ر بالهداي���ة-. فانطل���ق به���م نح���و المدين���ة ، وح�صل���ت ل���ه 
ح���وادث ف���ي الطري���ق ، ولما و����صل المدين���ة �أ�ضاء فيه���ا كل �ش���يء ، وا�ستقبله 

الكبار وال�صغار ، وجعلت جويريات �صغيرات ين�شدن:
يا مرحباً بمحمدٍ من جار  نحن جواري بني النجار	

وكان �أول م���ا فعل���ه صلى الله عليه وسلم بن���اء الم�سج���د ، و�آخ���ى بي���ن ال�صحاب���ة الك���رام 
ر����ضي الله عنه���م  -المهاجرين والأن����صار- . وبذلك قامت �أول دولةٍ للإ�سلام 
والم�سلمين، ومنها انطلقت مواكب الدعاة �إلى الله ليفتحوا البلاد والجزيرة 
العربية، وين�شروا ح�ضارةً تقوم على توحيد الخالق و�إفراده بالعبادة، وتتو�شح 
بو�ش���اح العدل، وتتقم�صُ قمي�صَ��� العز في غير ظُلم، وتحمل ر�سالة �سلامٍ من 
غي���ر �ضع���ف، فتُفتح لهم القل���وب، والبلاد ، فيكون �شعاره���م: من دخل الكعبة 

فهو �آمن، ومن دخل داره فهو �آمن.
صلى الله عليه وسلم  نبيه���م  هج���رة  ي�ستذك���روا  �أن  �إل���ى  الي���وم  مدع���وون  والم�سلم���ون 
وي�ستنبط���وا منها الفوائ���د والعِبَر، ويحفظوا  لأبي بكر ر�ضي الله عنه �سابقته 
و�صدقه في محبة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، ويحفظوا لفدائيات الإ�سلام عائ�شة و�أ�سماء 
ذات النطاقَي���ن جُهده���ن وجهادهن ف���ي ن�صرة نبيهم، و�أن يلتفت���وا �إلى �أهمية 
الم�سجد في تربية الأجيال وبناء الرجال وتخريج الأبطال، و�ضرورة الت�آخي 
ف���ي الله بي���ن مكونات الأمة الإ�سلامية ، و�أن رابط���ة العقيدة �أقوى من رابطة 
الدم. ليكون �شعارنا:)�إنما الم�ؤمنون �إخوة( )و�أن هذه �أمتكم �أمة واحدة( و�أن 

الم�سلمين يدٌ واحدةٌ ي�سعى بذمتهم �أدناهم وهم يدٌ على من �سواهم.
ن�����سأل الله الكري���م �أن ي���رد الم�سلمين �إل���ى دينهم رداً جمياً�ل�، ويوفقهم 
لهج���ر الذن���وب والمعا�صي، ويوحد �صفه���م، ويجمع �شمله���م، ويعيد مجدهم 
التلي���د، ي���وم كان���ت الم���ر�أة ت�سير من �صنعاء �إل���ى ح�ضرمَوت لا تخ���اف �إلا الله 

والذئبَ على غنمها. وما ذلك على الله بعزيز.
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Editorial
DOI: https://doi.org/10.55625/joisr-8200

By the Editor-in-Chief

All praise is due to Allah. We praise Him, seek His assistance and forgiveness, 
and seek refuge in Him from the evils within ourselves and the consequences of our 
misdeeds. Whomever Allah guides, none can lead astray; and whomever He leaves 
astray, none can guide. I bear witness that there is no deity worthy of worship except 
Allah alone, without partner, and I bear witness that Muhammad is His servant and 
Messenger.

As this issue is published, the Muslim Ummah welcomes the beginning of a new 
Hijri year, an occasion that invites reflection upon one of the most transformative 
events in Islamic history: the migration (Hijrah) of the Prophet Muhammad صلى الله عليه وسلم. The 
Hijrah was not merely a geographical relocation, but a civilizational turning point 
that laid the foundations for a new moral, spiritual, and political order.

Before undertaking the migration, Allah had already shown His Messenger صلى الله عليه وسلم 
the destination of his future abode. The Prophet صلى الله عليه وسلم said: «I was shown the land of 
your migration, a land of palm trees situated between two lava plains.» Thereafter, 
successive groups of Companions migrated to Madinah in preparation for the 
establishment of a new Muslim community.

When Allah granted His Messenger permission to migrate, he visited the home of 
Abu Bakr al-Siddiq (may Allah be pleased with him). A’ishah (may Allah be pleased 
with her) narrates that while the household was seated in the intense heat of midday, 
someone informed Abu Bakr that the Messenger of Allah صلى الله عليه وسلم was approaching at an 
unusual hour. Recognizing the significance of the visit, Abu Bakr understood that 
an important matter had arisen. The Prophet صلى الله عليه وسلم then informed him that Allah had 
granted permission for the migration.

Abu Bakr had already prepared two riding camels in anticipation of that moment. 
Meanwhile, A’ishah and Asma (may Allah be pleased with them both) prepared 
provisions for the journey. Asma famously tore a strip from her waistband to secure 
the food container, earning thereafter the distinguished title Dhat al-Nitaqayn («the 
Possessor of the Two Waistbands»).

The Prophet صلى الله عليه وسلم and Abu Bakr departed under the cover of night and remained 
concealed in the Cave of Thawr for three nights while Quraysh intensified its efforts 
to locate and capture the Messenger of Allah صلى الله عليه وسلم. During this period, Abdullah ibn 
Abi Bakr would secretly gather intelligence from Makkah and deliver updates each 
night before returning before dawn. Likewise, Amir ibn Fuhayrah, the freed servant 
of Abu Bakr, would bring his flock near the cave so that they could benefit from its 
milk while simultaneously obscuring their tracks.

When the search eventually reached the vicinity of the cave, Abu Bakr expressed 
his concern, saying: «O Messenger of Allah, if one of them were merely to look 
beneath his feet, he would see us.» The Prophet صلى الله عليه وسلم replied with the words that have 
echoed throughout Islamic history as a timeless lesson in trust and certainty: «What 
do you think, O Abu Bakr, of two whose third is Allah?»

The Prophet صلى الله عليه وسلم and Abu Bakr had also engaged the services of a highly skilled 
guide from Banu al-Dayl, renowned for his expertise in navigating the desert routes. 
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Accompanied by him, they proceeded toward Madinah, encountering various events 
along the journey. Upon their arrival, the city was transformed by an atmosphere 
of joy and hope. Men, women, and children emerged to welcome the Messenger of 
Allah صلى الله عليه وسلم, while young girls of Banu al-Najjar sang verses expressing their delight at 
his arrival:

«We are the young girls of Banu al-Najjar;
How wonderful it is to have Muhammad as our neighbor.»
One of the Prophet’s first initiatives upon arriving in Madinah was the 

construction of the mosque, which became the spiritual, educational, and social 
nucleus of the emerging Muslim society. He also established the bond of brotherhood 
between the Muhajirun and the Ansar, thereby creating an unprecedented model of 
solidarity founded upon faith rather than lineage, tribe, or material interest.

From this foundation emerged the first Islamic state, from which successive 
generations carried the message of Islam beyond the Arabian Peninsula. They 
propagated a civilization founded upon the worship of the One Creator, adorned 
with justice, dignified by honor free from oppression, and committed to conveying 
a message of peace without weakness and strength without tyranny. Through such 
principles, hearts were won before lands were opened, and security became a defining 
characteristic of the Islamic order. Their ethos reflected the principles of safety and 
protection, whereby sanctity and security were extended to all.

The contemporary Muslim Ummah remains called to revisit the lessons of 
the Hijrah and derive from it its enduring guidance and wisdom. It is incumbent 
upon Muslims to remember the unparalleled devotion and companionship of Abu 
Bakr al-Siddiq, whose loyalty and sacrifice embodied the highest standards of faith 
and friendship. Likewise, the contributions of A’ishah and Asma deserve enduring 
recognition for their courage and service in supporting the mission of the Prophet صلى الله عليه وسلم.

The Hijrah also reminds us of the central role of the mosque in nurturing 
generations, cultivating leadership, and shaping individuals of character and 
conviction. Equally important is the necessity of strengthening bonds of brotherhood 
among the diverse components of the Muslim Ummah, recognizing that the bond of 
faith transcends all other affiliations.

The Qur’an establishes this principle with remarkable clarity: «The believers are 
but brothers» (Qur’an, Al-Hujurat: 10). Likewise, Allah states: «Indeed, this nation 
of yours is one nation, and I am your Lord, so worship Me» (Qur’an, Al-Anbiya: 
92). These principles affirm that the Muslim Ummah is united by a shared creed, a 
common purpose, and collective responsibility.

As we welcome a new Hijri year, the true spirit of migration should inspire 
believers not only to remember the physical migration of the Prophet صلى الله عليه وسلم, but also to 
undertake an ongoing moral migration-from sin to obedience, from division to unity, 
and from weakness to renewal.

We ask Allah, the Most Generous, to return the Muslims to their faith in the most 
beautiful manner, to grant them success in abandoning sins and transgressions, to 
unite their ranks, strengthen their bonds, and restore their dignity and civilizational 
vitality. We ask Him to revive within the Ummah the spirit that once enabled a 
woman to travel from Sanaa to Hadramawt fearing none but Allah and the wolf that 
might threaten her flock. Indeed, nothing is beyond the power of Allah.

And Allah alone is the Granter of success and the Guide to the straight path.
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الم�ستخل�ص
يهدف البحث �إلى بيان حكم ف�س���خ النكاح بالعيب، وحكم العيوب الطبية الم�ستجدة الموجبة 

لف�سخ النكاح، وبيان �أثر التطور الطبي على ف�سخ النكاح.
وانته���ج الباحث ف���ي البحث المنهج الو�صفي الا�ستقرائي المق���ارن، ووقع البحث في مقدمة، 
وتمهي���د، ومبحثين، بين الباحث في المبحث الأول: حكم ف�سخ النكاح بالعيب، و�أما المبحث الثاني 
ذك���ر في���ه الم�ستجدات الطبي���ة المتعلقة بالعي���وب الموجبة لف�س���خ النكاح، ودر�سه���ا درا�سة فقهية 

مقارنة.
وتو�ص���ل الباحث �إلى ع���دة نتائج من �أهمها: وجود م�ستجدات طبي���ة لها �أثر على عقد النكاح 
ل���م تدر����س، �أن الفقهاء -رحمهم الله- كانت لهم عناية ببي���ان العيوب التي توجب ف�سخ النكاح، �أن 
زراعة دعامة الع�ضو الذكري لا ت�أخذ حكم الع�ضو الطبيعي من كل وجه، وعليه تكون عيبًا يثبت معه 
الف�س���خ، �أن �أقوى الأقوال هو ثبوت ف�سخ الن���كاح ب�سبب �إ�صابة �أحد الزوجين بمر�ض جن�سي معدي، 

وذلك حفاظًا على النف�س من الهلاك.
الكلمات المفتاحية: )العيب، ف�سخ النكاح، الم�ستجدات الطبية، النوازل الطبية(
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  Abstract
This study aims to clarify the ruling on annulment of marriage due 

to a defect, the ruling on newly emerging medical conditions that warrant 
annulment, and the impact of medical advances on annulment of marriage.

The researcher adopted a descriptive, inductive, and comparative 
methodology. The study consists of an introduction, a preliminary section, 
and two chapters. In the first chapter, the researcher discusses the ruling on 
annulment of marriage due to a defect. In the second chapter, the researcher 
presents contemporary medical developments related to defects that 
warrant annulment of marriage and examines them through a comparative 
jurisprudential study.

The study arrives at several findings, the most significant of which are: 
there are contemporary medical developments affecting the marriage contract 
that have not yet been adequately studied; classical jurists—may Allah have 
mercy on them-devoted considerable attention to identifying defects that 
warrant annulment of marriage; penile implant surgery does not fully assume 
the legal status of a natural organ in every respect, and thus constitutes a 
defect that gives rise to the right of annulment; and the strongest opinion is 
that annulment is established when either spouse is afflicted with a contagious 
sexually transmitted disease, in order to protect life from grave harm.

Keywords: (defect, annulment of marriage, medical developments, 
medical contemporary issues)

المقدمة
الحمد الله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف الأنبياء والمر�سلين، نبينا محمدصلى الله عليه وسلم 

وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
�أما بعد:

ف����إن الله -�س���بحانه وتعالى- �ش���رع الن���كاح لحكم كثي���رة، تتحقق من خلالها م�ص���الح لكلا 
الجن�س���ين الذكر والأنثى، لكن حكمة الله -الحكيم الخبير- اقت�ض���ت �أن يدخل �ش���يء من النق�ص 
والعيب على بع�ض الأزواج، مما يمنع �أو يقلل من ا�س���تمتاع كل منهما بالآخر، ومع ما نعي�شه في هذه 
الأزمن���ة من تطور كبير جدًا في جميع مجالات الحياة -خا�ص���ة الطبية منها- ا�س���تجدت �أمور من 
�ش����أنها �أن تكون عيوبًا موجبةً لف�س���خ النكاح، من �أجل ذلك قمت في هذا البحث بدرا�سة حكم ف�سخ 
النكاح ب�س���بب العيوب التي ت�ص���يب الزوجين، ودرا�س���ة بع�ض الم�س���ائل الطبية المعا�صرة التي قد 
يكون لها �أثر على ف�س���خ النكاح، مع ذكر �أقوال �أهل العلم فيها -�إن وجدت- و�س���ميته: )ف�سخ النكاح 
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بالعيب وم�ستجداته الطبية المعا�صرة -درا�سة فقهية مقارنة-(.
�سائلًا الله -عز وجل- �أن يكون هذا العمل موجبًا لر�ضوانه العميم؛ ف�إنه على كل �شيء قدير.

م�شكلة البحث، و�أ�سئلته:
تن��شأ م�شكلة البحث من محاولة التعرف على حكم ف�سخ النكاح بالعيوب التي ت�صيب الزوجين، 

وما هي الم�ستجدات الطبية المعا�صرة المتعلقة بها؟
وتتفرع عن م�شكلة البحث هذه الأ�سئلة:

ما حكم ف�سخ النكاح بالعيوب التي ت�صيب الزوجين؟ 	-1
ما الحكم ال�شرعي في العيوب الطبية المعا�صرة الموجبة لف�سخ النكاح؟ وما هو تخريجها  	-2

الفقهي؟
حدود البحث:

ينح�ص���ر البحث في ذكر حكم ف�س���خ النكاح بالعيوب التي ت�صيب الزوجين، وكذلك في هذه 
العيوب عند الفقهاء، وفي الم�س���ائل الم�س���تجدة ودرا�ستها درا�سة فقهية مقارنة، وحر�صت �أن تكون 

الدرا�سة مخت�صرة بما يمكن من خلاله تحقيق الهدف الرئي�س من البحث.
�أهمية البحث و�أ�سباب اختياره:

تظهر �أهمية البحث في النقاط التالية:
عناية الفقهاء -رحمهم الله- ببيان العيوب التي توجب ف�سخ النكاح. 	-1

انت�ش���ار م�س���تجدات طبية معا�ص���رة متعلقة بعيوب الن���كاح، وجهل بع����ض النا�س بحكمها  	-2
ال�شرعي.

الحاجة �إلى تحقيق المناط في هذه الم�ستجدات الطبية المتعلقة بالعيوب الموجبة لف�سخ  	-3
النكاح، وبيان حكمها ال�شرعي.

�أهداف البحث:
تظهر �أهداف البحث في النقاط التالية:

بيان حكم ف�سخ النكاح بالعيب 	-1
بيان حكم العيوب الطبية الم�ستجدة الموجبة لف�سخ النكاح 	-2

بيان �أثر التطور الطبي في ف�سخ النكاح. 	-3
منهج البحث:

انتهجت في البحث المنهج الو�ص���في الا�س���تقرائي المقارن، وذلك من خلال و�ص���ف العيوب 
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الموجبة لف�سخ النكاح، وبيان حكم الف�سخ بهذه العيوب، ومن ثم ا�ستقراء ال�صور الطبية الم�ستجدة 
وبيان حكمها، ومحاولة تخريجها على ما قرره �أهل العلم.

�إجراءات البحث:
و�أما �إجراءات البحث فقد اتبعت فيها المنهج المتعارف عليه في الأبحاث العلمية، �سواء في 

النقل �أو العزو �أو التخريج.
و�أما في الدرا�س���ة الفقهية، ف�إن كانت الم�س����ألة من م�س���ائل الإجماع، ف�إني �أوثق الإجماع من 

م�صادره المعتبرة، و�أبين دليله ال�شرعي.
و�أم���ا م�س���ائل الخ�ل�اف، ف�أحرر محل الن���زاع، و�أذكر كل قول م���ع عزوه لقائل���ه، و�أورد الأدلة 

والمناق�شات لكل قول، ثم �أذكر الراجح، و�سبب الترجيح.
و�أما الم�سائل الم�ستجدة، ف�إني �أجتهد في ذكر �أقوال المعا�صرين -�إن وجدت-، مع تخريجي 

لها على الراجح.
الدرا�سات ال�سابقة:

هناك عدة درا�سات تقارب المو�ضوع منها:
- العيوب الموجبة لف�س���خ النكاح درا�س���ة فقهية مقارنة في �ضوء الم�ستجدات المعا�صرة، من 
�إعداد: عريبي النا�ص���ر، وقرقيط محمد، وهو بحث مقدم لا�س���تكمال متطلبات �شهادة الماج�ستير 
في تخ�ص����ص الفقه و�أ�ص���وله، في ق�س���م العلوم الإن�سانية، كلية العلوم الإن�س���انية والاجتماعية، من 

جامعة العقيد �أحمد دراية في الجمهورية الجزائرية، عام: 1439هـ.
ويت�ش���ابه البحث مع بحثي: في �أ�ص���ل المو�ضوع وهو درا�س���ة العيوب الزوجية المعا�صرة، و�أما 

الم�ستجدات التي در�ستها لم يتطرق لها البحث.
- العيوب المبيحة لف�س���خ عقد النكاح درا�سة فقهية في �ضوء الم�ستجدات الطبية، من �إعداد 
الباح���ث: ر�أف���ت عاط���ف عيايده، وهي ر�س���الة مقدم���ة لا�س���تكمال متطلبات الح�ص���ول على درجة 
الماج�ستير في الق�ضاء ال�شرعي من كلية الدرا�سات العليا بجامعة الخليل في دولة فل�سطين، عام: 

1437هـ.
ويتفق البحث مع بحثي، في التمهيد والف�ص���ل الأول فقط، و�أما الم�س���تجدات التي ذكرتها لم 

يتطرق �إليها الباحث -وفقه الله-.
- �أحكام ف�س���خ عقود الزواج في الفقه الإ�س�ل�امي والآثار المترتبة عليها، من �إعداد الباحث: 
�س���ليم محمودي، وهي ر�س���الة مقدمة منه لنيل درجة الدكتوراه في العلوم الإ�سلامية في تخ�ص�ص 

الفقه الإ�سلامي، في كلية العلوم الإ�سلامية في جامعة الجزائر، عام: 1439هـ.
ويتف���ق البح���ث مع بحثي، ف���ي �أنه ذكر العي���وب التي توجب ف�س���خ النكاح، وانف���رد بحثي في 
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الم�ستجدات الفقهية.
هيكلة البحث:

وانطلاقًا من طبيعة البحث، تم تق�س���يمه �إلى: مقدمة، وتمهيد، ومبحثين، وخاتمة، وهي كما 
يلي:

المقدم���ة، ذكرت فيه���ا: الافتتاحية، وم�ش���كلة البحث، و�أ�س���ئلته، وحدود البح���ث، و�أهميته، 
و�أ�سباب اختياره، و�أهدافه، ومنهجه، و�إجراءاته، والدرا�سات ال�سابقة، وهيكلته.

التمهيد: في تعريف العيب، والف�سخ، وفيه مطلبان.
المطلب الأول: تعريف العيب.

المطلب الثاني: تعريف ف�سخ النكاح.
المبحث الأول: ف�سخ النكاح بالعيب.

المبح���ث الثاني: الم�س���تجدات الطبية المتعلقة بالعيوب الموجبة لف�س���خ عق���د النكاح، وفيه 
مطلبان.

المطلب الأول: زراعة دعامة الع�ضو الذكري.
المطلب الثاني: الإ�صابة بالأمرا�ض الجن�سية المعدية.

الخاتمة: وت�شتمل على �أهم النتائج والتو�صيات.
فهر�س الم�صادر والمراجع
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التمهيد: في تعريف العيب، والف�سخ، وفيه مطلبان
المطلب الأول: تعريف العيب

�أولًا: العي��ب ف��ي اللغ��ة: يطلق ويراد به النق�ص، يقال �س���لعة معيب���ة �أي: ذات نق�ص، وعاب 
الرجل �إذا و�صفه بالنق�ص))).

ثانيًا: العيب في ا�صطلاح الفقهاء: عرف الفقهاء -رحمهم الله- العيب في النكاح بتعاريف 
كثيرة ويمكن من خلالها الخلو�ص �إلى �أنه: كل نق�ص ي�صيب �أحد الزوجين يمنع منعًا كليًا �أو جزئيًا 

ا�ستمتاع كل من الزوجين بالآخر))).
المطلب الثاني: تعريف ف�سخ النكاح.

�أولًا: الف�سخ في اللغة: يطلق الف�س���خ في اللغة ويراد به نق�ض ال�ش���يء وحله، يقال ف�سخ البيع 
�أي نق�ضه، وانف�سخ اللحم �أي انحل عن العظم))).

ثانيًا: ف�سخ النكاح في ا�صطلاح الفقهاء: هو حل عقد الزوجية لخلل فيه، �أو لخلل طارئ عليه 
ينتج عنه عدم بقاء العقد �أو عدم ا�ستمراره))).

المبحث الأول: ف�سخ النكاح بالعيب
اختلف العلماء -رحمهم الله- في حكم ف�سخ النكاح ب�سبب العيوب التي ت�صيب الزوجين على 

ثلاثة �أقوال:
الق��ول الأول: يح���ق ف�س���خ النكاح ب�س���بب العي���وب لكلا الزوجي���ن في الجمل���ة، وهو مذهب 

الجمهور))).

))) انظر: محمد بن الح�سن الأزدي، »جمهرة اللغة«. تحقيق رمزي بعلبكي، )ط1، بيروت: دار العلم للملايين، 1987م( 1: 369؛ 
للملايين،  العلم  دار  بيروت:  �أحمد عطار، )ط4،  العربية«. تحقيق  اللغة و�صحاح  تاج  »ال�صحاح  الجوهري،  بن حماد  و�إ�سماعيل 

1407هـ(، 1: 190.
))) انظر: عبد الوهاب بن ن�صر البغدادي، »المعونة على مذهب عالم المدينة«. تحقيق حمي�ش عبد الحق، )ط1، مكة المكرمة: 
في  العدل  وزارة  في  لجنة مخت�صة  تحقيق  القناع«.  »ك�شاف  البهوتي،  يون�س  بن  ومن�صور  2: 770؛  التجارية، 1435هـ(،  المكتبة 

المملكة العربية ال�سعودية، )ط1،المملكة العربية ال�سعودية: وزارة العدل، 1429هـ(، 11: 408.
))) الأزدي، »جمهرة اللغة«، 1: 598؛ والجوهري، »ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية«، 1: 429.

))) انظر: وفاء بنت علي الحمدان، »التفريق بالعيب بين الزوجين والآثار المترتبة عليه -درا�سة فقهية مقارنة-«. )ط1، جدة: 
مكتبة كنوز المعرفة، 1419هـ(، 114.

))) واختلف الجمهور في تحديد هذه العيوب وال�ضابط لها، انظر: علي بن �سليمان المرداوي، »الإن�صاف في معرفة الراجح من 
الخلاف«. تحقيق عبد الله بن عبد المح�سن التركي، )ط1، القاهرة: دار هجر للطباعة والن�شر، 1415هـ( 20: 479؛ و�أحمد بن 
محمد بن حجر الهيتمي، »تحفة المحتاج ب�شرح المنهاج«. )ط1، القاهرة: المكتبة التجارية الكبرى، 1357هـ( 7: 345؛ ومحمد بن 
محمد ال�شربيني، »مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج«. تحقيق علي محمد معو�ض، )ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 
1415هـ( 4: 339؛ ومن�صور بن يون�س البهوتي، »دقائق �أولي النهى ل�شرح المنتهى«. )ط1، بيروت: عالم الكتب، 1414هـ( 2: 675؛ 
و عبد الله بن محمد الخر�شي، »�شرح الخر�شي على مخت�صر خليل«. )ط2، م�صر: المطبعة الأميرية ببولاق، 1317هـ( 3: 237؛ 

و�أحمد بن �أحمد الدردير، »ال�شرح الكبير على مخت�صر خليل«. )ط1، عمان: دار الفكر( 2: 277.
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القول الثاني: لا يحق ف�س���خ النكاح ب�سبب العيوب مطلقًا، وهو مذهب، الظاهرية))) واختيار 
ال�شوكاني))).

القول الثالث: يحق للزوجة ف�سخ))) النكاح ب�سبب العيوب التي ت�صيب الزوج، و�أما الزوج فلا 
يحق له الف�سخ ب�سبب العيوب التي ت�صيب الزوجة، وهو مذهب الحنفية))).

الأدلة:

�أدلة القول الأول: ا�ستدلوا بالمنقول والمعقول
�أما من جهة المنقول فمن وجهين:

الوج��ه الأول: م���ا رواه البخ���اري م���ن حديث �أبي هريرة -ر�ض���ي الله عن���ه- �أن النبي صلى الله عليه وسلم 
قال: »وفر من المجذوم فرارك من الأ�س���د«)))، وجه الدلالة: �أن النبي صلى الله عليه وسلم- �أر�ش���د �إلى الفرار من 
المج���ذوم وفي حكم���ه كل مر�ض يمكن �أن ينتقل من المري�ض �إلى ال�ص���حيح كالأمرا�ض الجن�س���ية 

المعدية، والفرار لا يتحقق �إلا بالف�سخ.
نوق�ش: ب�أن حمل الحديث على هذا المعنى لا ي�صح، وذلك؛ لأنه لا يجب الفرار من المجذوم، 

وهو معنى قوله صلى الله عليه وسلم »لا عدوى ولا طيرة«)))
�أجيب عنه: ب�أن الحديث �إنما �أورده النبي صلى الله عليه وسلم، لنفي ما كان يعتقده النا�س في الجاهلية، وهو 
ن�سبة الفعل لغير الله -عز وجل- و�إثبات عك�سه وهو وقوعه ب�إرادته -�سبحانه وتعالى-، فلا منافاة 

بين �أول الحديث و�آخره))).
الوجه الثاني: ا�ستدلوا بما روي �أن النبي صلى الله عليه وسلم تزوج امر�أة من غفار، فقعد منها مقعد الرجل 
ا، فقام عنها، فقال: »�سوي عليك ثيابك، وارجعي �إلى بيتك«)))،  من المر�أة، ف�أب�ص���ر ‌بك�شحها بر�صً

))) انظر: علي بن �أحمد ابن حزم. »المحلى بالآثار«. تحقيق عبدالغفار �سليمان، )ط1، بيروت: دار الفكر، 1405هـ( 9: 284.
))) انظر: محمد بن علي ال�شوكاني، »نيل الأوطار �شرح منتقى الأخبار«. تحقيق ع�صام الدين ال�صبابطي، )ط1، القاهرة: دار 

الحديث، 1413هـ( 6: 187.
))) على خلاف بين الحنفية هل الفرقة ب�سبب العيوب تكون ف�سخًا، �أوطلاقًا بائنًا.

))) انظر: عثمان بن علي الزيلعي، »تبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق«. )ط1، م�صر: المطبعة الأميرية ببولاق، 1314هـ( 3: 22؛ 
ومحمد بن عبد الواحد ابن الهمام، »فتح القدير«. )ط1، م�صر: مطبعة م�صطفى البابي الحلبي و�أولاده، 1389هـ( 4: 300؛ ومحمد 

�أمين ابن عابدين، »رد المحتار على الدر المختار«. )ط2، م�صر: مطبعة م�صطفى البابي الحلبي و�أولاده، 1386هـ( 3: 494.
))) �أخرجه البخاري، )ط1، القاهرة: دار الت�أ�صيل، 1433هـ(، في )كتاب الطب (، )باب الجذام(، 7: 365، برقم )5706(.
))) �أخرجه البخاري، )ط1، القاهرة: دار الت�أ�صيل، 1433هـ(، في )كتاب الطب (، )باب الجذام(، 7: 365، برقم )5706(.

))) انظر: محمد بن محمد البابرتي، »العناية �شرح الهداية«. )ط1، م�صر: مطبعة م�صطفى البابي الحلبي و�أولاده، 1389هـ( 4: 
305؛ والهيتمي، »تحفة المحتاج ب�شرح المنهاج« 7: 345.

�إ�شبيليا،  �أبي �شيبة، »الم�صنف«. تحقيق �سعد بن نا�صر ال�شثري، )ط1، الريا�ض: دار كنوز  �أخرجه عبد الله بن محمد بن   (((
1436(، 9: 250، برقم )17089(؛ �أحمد بن محمد بن حنبل ال�شيباني، »م�سند الإمام �أحمد«. تحقيق عبد الله بن عبد المح�سن 
بن علي بن حجر  �أحمد  انظر:  برقم )16032(؛ وهو �ضعيف.  الر�سالة، 1421هـ(، 25: 417،  م�ؤ�س�سة  الريا�ض:  التركي، )ط1، 
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وج���ه الدلال���ة: �أن النبي صلى الله عليه وسلم لما وجد في هذه الم���ر�أة عيبًا وهو البر�ص، �أمره���ا بالرجوع �إلى بيت 
�أهلها، وفي هذا دلالة على �أن النكاح يف�سخ بالعيب))).

نوق�ش: ب�أن الحديث �ض���عيف)))، ثم �إن الحديث لم ين�ص على الف�س���خ فيحتمل �أن النبي صلى الله عليه وسلم 
طلقها))).

�أجي���ب عن���ه: ب�أنه وعلى الت�س���ليم ب�ض���عف الحديث �س���ندًا، لكن معناه �ص���حيح؛ لأن مثل هذه 
العيوب لا تتقبلها النفو�س ال�س���وية، وتوجب النفرة فينتفي معها مق�صد النكاح، ثم �إن الحديث جاء 

بلفظ »فردها« والرد �صريح في الف�سخ كناية في الطلاق، فيحمل على ال�صريح))).
و�أما من جهة المعقول، فمن وجهين:

الوجه الأول: �أن هذه العيوب منها ما هو معدي، ومنها ما ي�ص���يب الولد وينتقل �إليه، ومنها 
ما تعافه النف�س، وكلها �أمور تمنع الا�ستمتاع، �أو تمنع كمال الا�ستمتاع وهو المق�صود من النكاح))).

نوق�ش: بقوله صلى الله عليه وسلم »لا عدوى، ولا طيرة«))).
�أجيب: بالأحاديث التي تثبت العدوى، ومنها ما روي، �أن رجلًا مجذومًا جاء للنبي صلى الله عليه وسلم ليبايعه 
ف�أر�س���ل �إليه النبي صلى الله عليه وسلم »�إنا قد بايعناك فارجع«)))، فلا تنافي بينهما، فتُحمل الأحاديث التي تثبت 

العدوى على نفي ما كان يعتقده العرب في الجاهلية من �أن المر�ض يعدي بنف�سه))).
الوجه الثاني: �أن النكاح والبيع كلاهما من عقود المعاو�ضات، فكما يثبت الف�سخ بالعيب في 

عقد البيع ف�إنه يثب في عقد النكاح))).
نوق����ش: بالف���رق بين البي���ع والنكاح، وذل���ك من عدة �أوجه منه���ا: �أن عقد الن���كاح عقد لازم 
بخ�ل�اف عقد البي���ع ف�إنه يثبت فيه الخيار، وكذلك ف�إن عقد النكاح ي�ص���ح من غير ذكر ال�ص���داق 
بخلاف البيع فلابد من ذكر العو�ض���ين، وكذلك �أن النكاح ي�ص���ح من غير ر�ؤية المنكوحة وو�صفها 

الع�سقلاني، »التلخي�ص الحبير«. )ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 1419هـ( 3: 295.
))) انظر: الهيتمي، »تحفة المحتاج ب�شرح المنهاج« 7: 349.

))) انظر: ابن حزم، »المحلى بالآثار« 9: 289؛ وابن حجر، »التلخي�ص الحبير« 3: 295.
))) انظر: محمد بن �أحمد العيني. »البناية �شرح الهداية«. تحقيق �أيمن �صالح �شعبان، )ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 1420هـ( 

.589 :5
))) انظر: الهيتمي، »تحفة المحتاج ب�شرح المنهاج« 7: 349.

))) انظر: الخطيب ال�شربيني، »مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج« 4: 339.
))) �أخرجه البخاري. )ط1، القاهرة: دار الت�أ�صيل، 1433هـ(، في )كتاب الطب(، )باب الجذام(، 7: 365، برقم )5706(.

))) �أخرجه م�سلم. تحقيق محمد ف�ؤاد عبد الباقي، )ط1، القاهرة: مطبعة عي�سى البابي الحلبي، 1374هـ(، في )كتاب ال�سلام(، 
)باب الفرار من المجذوم ونحوه(، 4: 175، برقم )2231(.

))) انظر: الخطيب ال�شربيني، »مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج« 4: 339.
))) انظر: البهوتي، »دقائق �أولي النهى ل�شرح المنتهى« 2: 675.
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بخلاف البيع فلابد من ر�ؤية الثمن والمثمن �أو و�صفهما و�صفًا يقوم مقام الر�ؤية))).
�أدلة القول الثاني: ا�ستدلوا بالمنقول وذلك من وجهين:

الوج��ه الأول: قوله تعالى: ﴿لا يكلف الله نفسً��ا إلا وس��عها﴾ )البق���رة:286(،  وجه 
الدلالة: �أن ف�سخ النكاح بالعيوب التي لا يد للمكلف برفعها كالعنة)))، والأمرا�ض الجن�سية المعدية، 

تكليف بما لا يطاق، وهو ممتنع كما في الآية الكريمة))).
نوق����ش: ب�أن �ض���رر هذه العيوب متعد فيلزم رفع ال�ض���رر عن الزوج الآخ���ر، ولا يكون ذلك �إلا 

بالف�سخ))).
الوجه الثاني: ما روته عائ�شة -ر�ضي الله عنها-، �أن امر�أة رفاعة القرظي جاءت �إلى ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم فقال���ت: يا ر�س���ول الله، �إني كنت تح���ت رفاعة فطلقني فبت طلاق���ي، فتزوجت بعده عبد 
الرحمن بن الزَبير، و�إنه والله ما معه يا ر�سول الله �إلا مثل هذه الهدبة، و�أخذت هدبة من جلبابها، 
ف�س���مع خالد بن �س���عيد قولها، وهو بالباب لم ي�ؤذن له، قالت: فقال خالد: يا �أبا بكر، �ألا تنهى هذه 
عما تجهر به عند ر�سول الله صلى الله عليه وسلم؟ فلا والله ما يزيد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم على التب�سم، فقال لها ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم: »لعلك تريدين �أن ‌ترجعي ‌�إلى ‌رفاعة، لا، حتى يذوق ع�س���يلتك وتذوقي ع�س���يلته«)))، وجه 
الدلالة: �أن الحديث يدل دلالة وا�ضحة على عدم التفريق بالعيب، وذلك �أن المر�أة �شكت �إلى ر�سول 

الله صلى الله عليه وسلم عيباً في زوجها، فلم يفرق بينهما))).
نوق����ش: ب����أن الحديث خارج محل النزاع، فلي�س في الحديث ذكر للف�س���خ، و�إنما ورد الحديث 

لبيان �ضابط النكاح الذي تحل به من طُلقت ثلاثاً لزوجها الأول))).
�أدلة القول الثالث: ا�س���تدلوا ب�أن الزوجة يحق لها الف�س���خ ب�سبب العيوب التي ت�صيب زوجها 
بمثل ما ا�س���تدل به �أ�ص���حاب القول الأول، وا�س���تدلوا على �أن الرجل لا يثبت له الف�سخ بالعيوب التي 

ت�صيب المر�أة بالمنقول والمعقول:
�أما من جهة المنقول فمن وجهين:

))) انظر: ابن حزم، »المحلى بالآثار« 9: 284.
))) العنة: هي عجز م�ستقر يمنع من الجماع، انظر: محمد بن �أبي الف�ضل البعلي. »المطلع على �ألفاظ المقنع«. )ط1، بيروت: 

دار ابن حزم، 1431هـ(.
))) انظر: ابن حزم، »المحلى بالآثار« 9: 207.
))) انظر: البهوتي، »ك�شاف القناع« 11: 408.

))) �أخرجه البخاري. )ط1، القاهرة: دار الت�أ�صيل، 1433هـ(، في )كتاب ال�شهادات (، )باب �شهادة المختبي(، 3: 495، برقم 
البابي الحلبي، 1374هـ(، في  الباقي، )ط1، القاهرة: مطبعة عي�سى  )2657(؛ و�أخرجه م�سلم. تحقيق محمد ف�ؤاد عبد 
وتنق�ضي عدتها(، 2:  يفارقها،  ثم  تنكح زوجا غيره ويط�أها،  المطلقة ثلاثا لمطلقها حتى  النكاح(، )باب لا تحل  )كتاب 

1055، برقم )1433(.
))) انظر: ابن حزم، »المحلى بالآثار« 9: 209.

))) انظر: �أحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني. »فتح الباري«. )ط1، م�صر: المكتبة ال�سلفية، 1390هـ( 9: 465.
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الوج��ه الأول: م���ا روي عن علي بن �أبي طالب -ر�ض���ي الله عنه- �أنه ق���ال: »�أيما رجل تزوج 
امر�أة مجنونة �أو جذماء �أو بر�ص���اء �أو بها قرن فهي امر�أته، �إن �ش���اء طلق و�إن �شاء �أم�سك«)))، وجه 
الدلال���ة: ي���دل الأثر على �أن الرجل �إن ت���زوج المر�أة ووجد بها عيباً فلي�س ل���ه �إلا الطلاق، ولا يملك 

الف�سخ))).
ق���د يناق����ش: ب�أن الأثر لا دلالة فيه على نفي الف�س���خ، وغاية ما يدل علي���ه �أن الرجل �إذا تزوج 
الم���ر�أة ووج���د بها عيبًا فهو بين خيارين �إما �أن ير�ض���ى بالعيب ويبقيها عل���ى ذمته، و�إما �أن يطلق، 

فالأثر خارج محل النزاع؛ لأن النزاع في �إثبات حق الف�سخ -والله �أعلم-.
الوجه الثاني: ما روي عن ابن م�س���عود -ر�ض���ي الله عنه- قال: »لا ترد الحرة من عيب«)))، 

وجه الدلالة: �أن الرجل �إذا تزوج المر�أة ووجدها معيبة ف�إنه لا يملك حق الف�سخ بهذا العيب))).

نوق�ش: ب�أن الأثر محمول على العيوب التي لا ت�ؤثر على النكاح، كالعمى والعرج، ونحوه))).
و�أم���ا من جهة المعقول: فلأن الأ�ص���ل عدم ثبوت الخيار، وثبت للم���ر�أة لعدم تمكنها من دفع 

ال�ضرر عن نف�سها))).
ق���د يناق����ش: ب�أن ما يثب���ت للزوج يثبت للزوج���ة والتفريق يحت���اج لدليل ولا يوج���د دليل على 

التفريق.
الراجح: الذي يظهر -والله �أعلم- هو القول الأول، وهو �أن ف�س���خ النكاح، يثبت بالعيوب التي 
ت�ص���يب كلًا من الزوجين مطلقًا؛ وذلك لقوة ما ا�س���تدل به �أ�ص���حاب هذا القول، ثم �إن هذا القول 
هو الموافق لمق�ص���د ال�شريعة من ت�ش���ريع عقد النكاح، وهو وجود الألفة والا�ستقرار بين الزوجين، 
ولا �ش���ك �أن هذه العيوب �س���ببًا للنفور وعدم ا�س���تقرار الحياة الزوجية، وهو كذلك موافق للقواعد 
الفقهية التي قررها وقعدها الفقهاء -رحمهم الله- كقاعدة )ال�ض���رر يزال()))، وقاعدة )الم�شقة 

))) �أخرجه الدار قطني. تحقيق �شعيب الأرنا�ؤوط، »�سنن الدار قطني«، )ط1، بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1424هـ(، في )كتاب 
كرات�شي:  )ط1،  ال�صغرى«،  »ال�سنن  �أمين،  المعطي  عبد  تحقيق  والبيهقي.  )3675(؛  برقم   ،399  :4 المهر(،  )باب  النكاح(، 
جامعة الدرا�سات الإ�سلامية، 1410هـ(، في )كتاب النكاح(، )باب العيب في المنكوحة(، 3: 64، برقم )2512(؛ و�صحح �إ�سناده 
البو�صيري، انظر: �أحمد بن �أبي بكر البو�صيري. »�إتحاف الخيرة المهرة بزوائد الم�سانيد الع�شرة«، )ط1، الريا�ض: دار الوطن 

للن�شر، 1420هـ( 4: 39.
))) انظر: ابن حزم، »المحلى بالآثار« 9: 289.

))) �أخرجه: عبد الرزاق بن همام ال�صنعاني. تحقيق مركز البحوث وتقنية المعلومات -دار ت�أ�صيل، »الم�صنف«، )ط2، م�صر: 
دار الت�أ�صيل، 143هـ(، في )كتاب النكاح(، )باب ما يرد من النكاح(، 6: 305، برقم )11532(.

))) انظر: ابن الهمام، »فتح القدير« 4: 300.
))) انظر: البغدادي، »المعونة على مذهب عالم المدينة« 2: 771.

))) انظر: الزيلعي، »تبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق« 3: 22؛ ابن الهمام، »فتح القدير« 4: 300؛ العيني، »البناية �شرح الهداية« 
.590 :5

))) انظر: عبد الوهاب بن علي ال�سبكي، »الأ�شباه والنظائر«. تحقيق عادل �أحمد، )ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 1411هـ( 1: 41.
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تجلب التي�سير())) وغيرها من القواعد.
ثم �إن القول بعدم م�ش���روعية ف�س���خ النكاح بالعيوب التي ت�ص���يب الزوجين، فيه تكليف بما لا 

يطاق، وفيه حرج وم�شقة وهي منتفية في ال�شرع))).
المبحث الثاني:

الم�ستجدات الفقهية المتعلقة بالعيوب الموجبة لف�سخ عقد النكاح، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: زراعة دعامة الع�ضو الذكري.

ت�ص���وير الم�س����ألة: مع التطور الكبير الذي ت�ش���هده الأو�س���اط الطبية ظهر م�ؤخ���رًا ما يعرف 
بدعامة الع�ض���و الذكري: وهي �آلة طبية تزرع جراحيًا في ذكر المري�ض ي�ستعيد من خلالها القدرة 

على الانت�صاب، لمن �أ�صيب بالعجز الجن�سي الكلي �أو الجزئي))).
وهذه الدعامات لها �ص���ورتان: الأولى: الدعامة المرنة، وهي مكونة من ق�ض���يبين م�صنوعين 
من مادة ال�س���يلكون الطبي، تُبقي الذكر منت�صبًا ب�صورة دائمة، يرفعها عند الحاجة �إليها، ويثنيها 

عند عدمها.
والثاني���ة: الدعامة الهيدروليكية، وتتكون من بالونين طبيين يثبتان في تجويف الذكر، وتثبت 
لهم���ا م�ض���خة، وخزان يحت���وي على محلول طبي تحت جلد كي�س ال�ص���فن �أو �أ�س���فل البطن، ويقوم 

المري�ض بت�شغيل الم�ضخة عند الحاجة ليملأ البالونين، ويح�صل الانت�صاب))).
ويلج����أ الأطباء لزراعة الدعامة الطبية في حالة عدم ا�س���تجابة المري�ض للعلاج الدوائي، �أو 

وجود مانع ع�ضوي يمنع من الانت�صاب كتلف الأع�صاب، �أو تلف الأوعية الدموية))).
ولم �أجد -فيما وقفت عليه- من تكلم من الفقهاء عن �أثر زراعة الدعامة على ف�س���خ النكاح، 

ج حكمها على حكم العنين، ويمكن القول ب�أن الخلاف فيها على قولين: لكن يمكن �أن يُخرَّ
القول الأول: �أن زراعة الدعامة، تبيح ف�سخ النكاح، وهو مذهب الجمهور القائلين ب�أن العنة 

تبيح ف�سخ النكاح))).

))) ال�سبكي، »الأ�شباه والنظائر« 1: 49.
عفان،  ابن  دار  القاهرة:  )ط1،  �سلمان،  �آل  ح�سن  بن  م�شهور  تحقيق:  »الموافقات«.  ال�شاطبي،  مو�سى  بن  �إبراهيم  انظر:   (((

1417هـ( 1: 72.
))) انظر: ر�ضوان توفيق مهدي، »ما هي م�ضاعفات تركيب دعامة الذكر؟«، موقع عيادة الدكتور ر�ضوان توفيق مهدي، 10 رجب 

.www.dr-radwanclinic.com ،1447هـ
))) ينظر: المرجع ال�سابق.

))) انظر: مجموعة من الم�ؤلفين، »دعامة الانت�صاب: دعامة الع�ضو الذكري لعلاج الانت�صاب 2025«، موقع �إنترنا�شونال كلينيك�س، 
. /https://internationalclinics.com ،11 رجب 1447هـ

))) انظر: الزيلعي، »تبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق« 3: 22؛ وابن الهمام، »فتح القدير« 4: 300؛ والمرداوي، »الإن�صاف في 
معرفة الراجح من الخلاف« 20: 479؛ والهيتمي، »تحفة المحتاج ب�شرح المنهاج« 7: 345؛ و ال�شربيني، »مغني المحتاج �إلى 
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ج على قول من يقول ب�أن العيوب  القول الثاني: �أن زراعة الدعامة لا تبيح الف�س���خ، وهو مُخرَّ
ومنه���ا العن���ة لا تبيح الف�س���خ، وهو مذه���ب، الظاهرية))) وال�ش���وكاني)))، ويمكن �أن ين�س���ب لبع�ض 

الأطباء المعا�صرين))).
الأدلة:

�أدلة القول الأول:
ا�س���تدل القائلون بف�س���خ النكاح ب�سبب زراعة الزوج لدعامة الع�ضو الذكري بنف�س الأدلة التي 

ا�ستدل بها القائلون بم�شروعية ف�سخ النكاح بالعيب وا�ستدلوا كذلك بالمنقول، والمعقول.
�أما من المنقول فمن ثلاثة �أوجه:

الوجه الأول: ا�س���تدلوا ب�إجماع ال�ص���حابة -ر�ضوان الله عليهم- ف�إن الإجماع انعقد على �أن 
العنين ي�ؤجل �سنة، ف�إن �أتى �أهله، و�إلا فرق الحاكم بينهما))).

وْ تسَْ��ريِحٌ 
َ
تاَنِ فَإمِْسَ��اكٌ بمَِعْرُوفٍ أ لاقُ مَرَّ الوجه الثاني: ا�س���تدلوا بقوله -تعالى- ﴿الطَّ

بإِحِْسَ��انٍ﴾)البقرة: 229(، وج���ه الدلالة: �أن الله -�س���بحانه وتعالى- جعل الخي���ار للأزواج بين 
�إم�ساك ن�سائهن بالمعروف، �أو مفارقتهن ب�إح�سان، ولا يكون الإم�ساك بالمعروف �إلا بوجود الوطء؛ 
لأنه مق�صود ال�شارع الحكيم من ت�شريع النكاح، ف�إن كان الإم�ساك بالمعروف متعذرًا لزمه الت�سريح 

ب�إح�سان �إما بفعله هو �أو من يقوم مقامه عند الحاجة وهو الحاكم ويكون بالف�سخ))).
الوجه الثالث: قول الله تعالى: ﴿وَلهَُنَّ مِثلُْ الّذَِي عَلَيهِْنَّ باِلمَْعْرُوفِ﴾ )البقرة: 228(، 
وجه الدلالة: �أن الله -�سبحانه وتعالى- �أوجب للزوجة على زوجها مثل ما يجب عليه لها، ومن ذلك 

معرفة معاني �ألفاظ المنهاج« 4: 339؛ و البهوتي، »دقائق �أولي النهى ل�شرح المنتهى« 2: 675؛ و الخر�شي، »�شرح الخر�شي 
على مخت�صر خليل« 3: 237؛ و الدردير، »ال�شرح الكبير على مخت�صر خليل« 2: 277.

))) ابن حزم. »المحلى بالآثار« 9: 284.
))) ال�شوكاني، »نيل الأوطار �شرح منتقى الأخبار« 6: 187.

))) ونُ�سب هذا القول لبع�ض الأطباء المعا�صرين؛ بناء على ما �صرحوا به من �أن تركيب الدعامة، يرفع العنة، انظر: ر�ضوان توفيق 
www.  ،مهدي، »ما هي م�ضاعفات تركيب دعامة الذكر؟«، موقع عيادة الدكتور ر�ضوان توفيق مهدي، 10 رجب 1447هـ

dr-radwanclinic.com؛ و مجموعة من الم�ؤلفين، »دعامة الانت�صاب: دعامة الع�ضو الذكري لعلاج الانت�صاب 2025«، 
موقع �إنترنا�شونال كلينيك�س، 11 رجب 1447هـ، https://internationalclinics.com/؛ ومجموعة من الم�ؤلفين، »مقال 
بعنوان: تركيب الدعامة الذكرية: حل مبتكر لعلاج �ضعف الانت�صاب«، موقع م�ست�شفى د. �سليمان فقيه، 15 رجب 1447هـ، 

./https://dsfhriyadh.fakeeh.care
�إ�سماعيل الروياني، »بحر المذهب«. تحقيق: طارق فتحي ال�سيد، )ط1، بيروت: دار الكتب العلمية،  ))) انظر: عبد الواحد بن 
)ط1،  الموجود،  عبد  وعادل  معو�ض،  على  تحقيق:  ال�صنائع«.  »بدائع  الكا�ساني،  م�سعود  بن  بكر  و�أبو  356؛   :9 2009م( 

القاهرة: مطبعة الجمالية، 1327هـ( 2: 322.
ال�شافعي«. تحقيق: قا�سم محمد النوري، )ط1، جدة: دار  �أبي الخير العمراني، »البيان في مذهب الإمام  ))) انظر: يحيى بن 

المنهاج 1421هـ( 9: 302.
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الوطء فكما هو حقٌ له عليها، فكذلك بن�ص الآية �أ�صبح حقًا لها عليه))).
و�أما من جهة المعقول فمن وجهين:

الوجه الأول: �أن العنة توجب الف�س���خ قيا�سً���ا على الجب)))، بجامع �أن كلًا منهما فيه �إخلال 
بمق�صد من مقا�صد النكاح))).

الوجه الثاني: �أن العنة توجب ف�س���خ النكاح قيا�سً���ا على الإيلاء، وذلك �أن ف�س���خ النكاح ثبت 
ف���ي ح���ق المولي وهو تارك للجماع مع القدرة عليه، فكذلك يثبت في حق العنين من باب �أولى؛ لأنه 

تارك للجماع مع عدم القدرة عليه))).
ق���د يناق����ش الدليلان: ب����أن الدعامة لا تفقد ال���زوج القدرة على الجماع، فيك���ون القيا�س مع 

الفارق.
وقد يجاب عنه: ب�أنه و�إن كانت القدرة على الجماع باقية مع وجود الدعامة �إلا �أن القدرة �أتت 

عن جهة خارجية، فلا ت�أخذ حكم الجماع من كل وجه.
�أدلة القول الثاني:

ا�س���تدل القائلون بعدم بف�سخ النكاح ب�سبب زراعة الزوج لدعامة الع�ضو الذكري بنف�س الأدلة 
التي ا�س���تدل بها القائلون بعدم م�شروعية ف�س���خ النكاح بالعيب مطلقًا، وا�ستدلوا كذلك بعدة �أوجه 

منها:
الوج��ه الأول: �أن عق���د النكاح �إذا انعق���د وكان مكتمل ال�ش���روط والأركان، ف�إنه يكون عقدًا 
�ص���حيحًا، و�أما كون الزوج عنينًا ف�إنه لا يوجب الف�س���خ، لأنه لا يثبت الف�س���خ �إلا بدليل �ص���حيح ولا 

يوجد))).
ونوق����ش: ب�أن عموم الأدلة من الكتاب وال�س���نة، وكذلك �إجماع ال�ص���حابة كما تقدم تدل على 

م�شروعية الف�سخ))).
الوج��ه الثاني: �أن دعامة الع�ض���و الذكري في حقيقتها تعوي�ض���ية فهي ترف���ع العنة، وتعو�ض 
فقد القدرة الطبيعية على الجماع؛ لذلك يتمكن المري�ض من الجماع ب�شكل طبيعي من خلالها))).

))) انظر: الروياني. »بحر المذهب« 9: 356؛ والعمراني. »البيان في مذهب الإمام ال�شافعي« 9: 302.
))) الجب: هو قطع الذكر، انظر: محيي الدين بن �شرف النووي، »تحرير �ألفاظ التنبيه«. )ط1، دم�شق: دار القلم 1408هـ(.

))) الروياني. »بحر المذهب« 9: 356.
))) انظر: الروياني. »بحر المذهب« 9: 356؛ والخطيب ال�شربيني، »مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج« 4: 339.

))) انظر: ابن حزم. »المحلى بالآثار« 9: 284.
))) انظر: انظر: الروياني. »بحر المذهب« 9: 356؛ والكا�ساني. »بدائع ال�صنائع« 2: 322.

))) انظر: مجموعة من الم�ؤلفين، »مقال بعنوان: تركيب الدعامة الذكرية: حل مبتكر لعلاج �ضعف الانت�صاب«، موقع م�ست�شفى د. 
./https://dsfhriyadh.fakeeh.care ،سليمان فقيه، 15 رجب 1447هـ�
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نوق����ش: ب����أن القول برف���ع العنة وتمكن ال���زوج من الجماع ب�ش���كل طبيعي غير م�س���لم به، بل 
للدعامة بنوعيها �س���لبيات كثيرة منها، حدوث التهابات خا�صة بعد عملية الزراعة، ومنها احتمالية 
ح���دوث نزيف، ومنها تعطل الدعامة، ومنها ت�آكل الدعامة)))، فبعد تركيب الدعامة لا يمكن القول 
برفع العنة ب�ش���كل كامل،  بل ما زال الزوج يت�ص���ف بعيب في �أ�ص���ل خلقته، و�أن �إعفاف الزوجة جاء 
ع���ن طري���ق غير طبيعي، بل عن طريق �ص���ناعي يتعط���ل  كبقية الآلات ال�ص���ناعية، فلا ت�أخذ حكم 

الجماع الطبيعي من كل وجه.
وقد ي�ستدل لهم: ب�أن الجماع من خلال دعامة الع�ضو الذكري جماع معتبر في ال�شرع، وذلك 
قيا�سً���ا على من جام���ع وكان قد تناول الأدوية والعقاقير المقوية؛ بجامع �أن كلًا منهما ح�ص���ل منه 

الجماع ال�شرعي والذي ينتج عنه اللذة والإح�صان للزوجة.
وقد يناق�ش: بالفرق بين ا�ستعمال العقاقير الطبية، وبين زراعة الدعامة، فالوطء با�ستعمال 
العقاقير هو وطء طبيعي وغاية ما فيه �أن الزوج ا�ستعمل ما يقوي الانت�صاب عنده، بخلاف الوطء 
با�س���تعمال الدعامة ف�إن الزوج عادم للانت�ص���اب تمامًا والجماع في حقيقة الأمر ح�صل عن طريق 

�آلة �صناعية، �أو يقال ب�أن الانت�صاب الحا�صل �إنما هو انت�صاب مزيف -والله �أعلم-
الراج���ح: �أظهر الأقوال -والله �أعلم- هو القول الأول، وهو �أن زراعة الدعامة الذكرية، عيب 
يبي���ح للزوجة ف�س���خ الن���كاح، وذلك؛ لأن الجماع من خ�ل�ال زراعة الدعامة، هو ف���ي حقيقته جماع 
با�س���تعمال �آلة �صناعية فلا يكون له حكم الجماع الطبيعي من كل وجه، ثم �إن و�صف العنة لا يرتفع 
بزراع���ة الدعام���ة؛ وذل���ك لأن الجماع ف���ي الحقيقة �إنما ح�ص���ل من خلال طريقة �ص���ناعية ولي�س 

طريقة طبيعية.
المطلب الثاني: الإ�صابة بالأمرا�ض الجن�سية المعدية

ابتلى الله -�س���بحانه وتعالى- عباده؛ لحكمة �أراده���ا ببع�ض الأمرا�ض التي تعرف بالأمرا�ض 
الجن�س���ية المعدية)))، كالإيدز، والهرب����س، وفيرو�س الورم الحليمي الب�ش���ري )HPV(، والزهري، 
وال�س���يلان، وهذه الأمرا�ض قد ي�ص���اب بها �أحد الزوجين، ولذلك �س���نبحث في هذا المطلب: حكم 
ف�س���خ النكاح ب�سبب الأمرا�ض الجن�سية المعدية، والحكم فيها يتفرع عن م�س�ألة ف�سخ النكاح ب�سبب 
العيوب التي ت�صيب الزوجين، وذكر منها فقها�ؤنا -رحمهم الله- مر�ضَ الجُذام، وهو من الأمرا�ض 
المعدية، والأقرب في الأمرا�ض الجن�س���ية المعا�صرة كالتي ذكرناها تنزيلها على حكم الجُذام من 
باب قيا�س الأولى  -والله �أعلم-، ويمكن القول ب�أن العلماء اختلفوا في حكم ف�سخ النكاح بالأمرا�ض 

))) انظر: ر�ضوان توفيق مهدي، »ما هي م�ضاعفات تركيب دعامة الذكر؟«، موقع عيادة الدكتور ر�ضوان توفيق مهدي، 10 رجب 
.www.dr-radwanclinic.com ،1447

الب�شري،  المناعة  نق�ص  فيرو�س  بعنوان:  »مقال  انظر:  الجن�سي،  الات�صال  بها  العدوى  �أ�شهر طرق  لأن من  �سميت جن�سية؛   (((
. /https://www.moh.gov.sa ،ومر�ض الإيدز"«، موقع: وزارة ال�صحة في المملكة العربية ال�سعودية، 27 رجب 1447هـ
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الجن�سية المعدية على ثلاثة �أقوال:
القول الأول: يحق ف�س���خ النكاح ب�س���بب �إ�ص���ابة �أحد الزوجين بالأمرا�ض الجن�سية المعدية 
مطلقًا، وهو اختيار مجمع الفقه الإ�سلامي بجده)))، ويمكن �أن يقال ب�أنه مذهب الجمهور بناءً على 

قيا�س الأمرا�ض المعدية بالعيوب التي ذكرها الفقهاء ومنها الجذام))).
القول الثاني: لا يحق ف�س���خ النكاح ب�سبب �إ�صابة �أحد الزوجين بالأمرا�ض الجن�سية المعدية 

مطلقًا، وهو مذهب، الظاهرية))).
القول الثالث: يحق للزوجة ف�س���خ النكاح ب�س���بب �إ�ص���ابة الزوج بالأمرا�ض الجن�سية المعدية، 
و�أما الزوج فلا يحق له ف�سخ النكاح ب�سبب �إ�صابة زوجته بالأمرا�ض الجن�سية المعدية، وهو مذهب 

الحنفية))).
الأدلة:

�أدلة القول الأول: ا�س���تدل القائلون بف�س���خ النكاح ب�س���بب �إ�ص���ابة �أحد الزوجين بالأمرا�ض 
الجن�سية المعدية بنف�س الأدلة التي ا�ستدل بها القائلين بم�شروعية ف�سخ النكاح بالعيب.

وقد ي�س���تدل لهم كذلك، ب�أن الأمرا�ض الجن�س���ية المعدية ين�ش����أ عنها نفرة تمنع من الوطء، 
ويخ�شى من تعدي هذه الأمرا�ض �إلى النف�س والولد))).

نوق����ش: ب�أن الأمرا�ض المعدية لا تمنع الوطء، و�إنما تقلل من الرغبة ولا تقطعها بالكلية، كما 
هو الحال في الخ�صي، والعنين، فلا يُف�سخ النكاح ب�سببها))).

قد يجاب عنه: ب�أن الن�ص ورد بالفرار من المجذوم، والأمرا�ض الجن�سية المعدية في حكمه 
بل �أ�شد.

�أدلة القول الثاني: ا�ستدل القائلون بعدم م�شروعية ف�سخ النكاح ب�سبب �إ�صابة �أحد الزوجين 

))) انظر: »قرارات وتو�صيات مجمع الفقه الإ�سلامي الدولي«، )الإ�صدار الخام�س، ط1، 1446هـ( 283.
))) انظر: المرداوي، »الإن�صاف في معرفة الراجح من الخلاف« 20: 479؛ وابن حجر الهيتمي، »تحفة المحتاج ب�شرح المنهاج« 7: 
345؛ وال�شربيني، »مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج« 4: 339؛ والبهوتي، »دقائق �أولي النهى ل�شرح المنتهى« 

2: 675؛ و الخر�شي، »�شرح الخر�شي على مخت�صر خليل« 3: 237؛ و الدردير، »ال�شرح الكبير على مخت�صر خليل« 2: 277.
))) انظر: ابن حزم. »المحلى بالآثار« 9: 284.

))) انظر: الزيلعي، »تبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق« 3: 22؛ وابن الهمام، »فتح القدير« 4: 300؛ ابن عابدين، »رد المحتار على 
الدر المختار« 3: 494.

دار  الريا�ض:  التركي، )ط3،  المح�سن  »المغني«. تحقيق عبد الله بن عبد  المقد�سي،  بن قدامة  �أحمد  بن  انظر: عبد الله   (((
عالم الكتب للن�شر والتوزيع، 1417هـ(، 10: 56؛ وعبد الله بن �أحمد بن قدامة المقد�سي، »المغني«. تحقيق عبد الله بن 
عبد المح�سن التركي، )ط3، الريا�ض: دار عالم الكتب للن�شر والتوزيع، 1417هـ(، 10: 56؛  و»مقال بعنوان: فيرو�س نق�ص 
https://www. المناعة الب�شري، ومر�ض الإيدز«، موقع: وزارة ال�صحة في المملكة العربية ال�سعودية، 27 رجب 1447هـ

/moh.gov.sa
))) انظر: ال�سرخ�سي، »المب�سوط« 5: 97.
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بالأمرا�ض الجن�س���ية المعدية بنف�س الأدلة التي ا�س���تدل بها القائلون بعدم م�ش���روعية ف�سخ النكاح 
بالعيب.

وقد ي�ستدل لهم كذلك: ب�أن عقد النكاح �إذا انعقد وكان مكتمل ال�شروط والأركان، ف�إنه يكون 
عقدًا �ص���حيحًا، و�أما كون �أحد الزوجين م�ص���ابًا ب�أحد الأمرا�ض الجن�س���ية المعدية ف�إنه لا يوجب 

الف�سخ، لأنه لا يثبت الف�سخ �إلا بدليل �صحيح ولا يوجد))).
ونوق����ش: ب�أن عموم الأدلة من الكتاب وال�س���نة، وكذلك �إجماع ال�ص���حابة كما تقدم تدل على 

م�شروعية الف�سخ))).
�أدلة القول الثالث: ا�س���تدل القائلون بم�ش���روعية ف�س���خ النكاح للزوجة ب�س���بب �إ�ص���ابة الزوج 
بالأمرا�ض الجن�س���ية المعدية، وعدم م�ش���روعية ذلك للزوج �إن كانت الزوجة هي الم�ص���ابة بنف�س 

الأدلة التي ا�ستدل بها القائلون بم�شروعية ف�سخ النكاح بالعيب للزوجة دون زوجها.
وق���د ي�س���تدل له���م كذلك: ب�أن الأ�ص���ل عدم ثب���وت الخيار، وذل���ك؛ لأن العيوب التي ت�ص���يب 
الزوجي���ن، ومنها الأمرا�ض الجن�س���ية المعدي���ة لا تخل بموجب عقد النكاح، وهو حل ا�س���تمتاع كلًا 
من الزوجين بالآخر، و�إنما يمنع من ا�س���تيفاء المنفع���ة، �أو يقللها، ولذلك ثبت للمر�أة دون الرجل، 

لتمكنها من دفع ال�ضرر عن نف�سها بخلافه))).
ق���د يناق����ش: ب�أن ما يثب���ت للزوج يثبت للزوج���ة والتفريق يحت���اج لدليل ولا يوج���د دليل على 

التفريق.
الراج���ح: �أظه���ر الأق���وال والعلم عن���د الله -عز وجل- هو الق���ول الأول، وهو �أن �إ�ص���ابة �أحد 
الزوجين بمر�ض جن�س���ي معدٍ يثبت حق الف�س���خ للآخر؛ وذلك لأن هذا القول هو الموافق للأ�ص���ول 
ال�ش���رعية، ومنه���ا �أن الإن�س���ان منهي عن �إلقاء نف�س���ه في التهلك���ة كما قال -تعال���ى- ﴿ولا تلقوا 
بأيديكم إلى التهلكة﴾ )البقر: 159(، والبقاء مع الم�صاب ب�أحد هذه الأمرا�ض من التهلكة، 
وخا�صة ب�أن بع�ض هذه الأمرا�ض -ومع التقدم الكبير في الطب- لم يوجد لها علاج كمر�ض الإيدز، 
و�إنم���ا يعطى الم�ص���اب بع�ض العقاقي���ر والأدوية الطبية، لك���ن »هذه الأدوية تعمل عل���ى منع تكاثر 
الفيرو����س، ولكنها لا ت�ش���في م���ن الإيدز �أو العدوى الفيرو�س���ية، وهذه الأدوية ت�ؤخ���ر ظهور �أعرا�ض 

الإيدز  وحدوث الوفاة«))).

))) انظر: ابن حزم. »المحلى بالآثار« 9: 284.
))) انظر: الروياني. »بحر المذهب« 9: 356؛ والكا�ساني. »بدائع ال�صنائع« 2: 322.

))) انظر: محمد بن �أحمد ال�سرخ�سي، »المب�سوط«. )ط1، بيروت: دار المعرفة، 1414هـ(، 5: 96؛ والزيلعي، »تبيين الحقائق 
�شرح كنز الدقائق« 3: 22؛ ابن الهمام، »فتح القدير« 4: 300؛ العيني، »البناية �شرح الهداية« 5: 590.

))) »مقال بعنوان: فيرو�س نق�ص المناعة الب�شري، ومر�ض الإيدز«، موقع: وزارة ال�صحة في المملكة العربية ال�سعودية، 27 رجب 
. /https://www.moh.gov.sa  ،1447هـ
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ثم �إن الأمرا�ض الجن�س���ية المعدية قد تنتقل -في كثير من الحالات- من المر�أة الحامل �إلى 
طفلها عن طريق الم�ش���يمة)))، ولذلك لا ي�س���ع �إلا الأخذ بقول من يقول بثبوت ف�س���خ النكاح ب�س���بب 

الأمرا�ض الوراثية المعدية، دفعًا لل�ضرر عن المولود كذلك -والله �أعلم-.
الخاتمة: وت�شتمل على �أهم النتائج والتو�صيات.

�أهم النتائج التي تو�صل �إليها الباحث: 
- �أن هناك نوازل كثيرة، خا�ص���ة النوازل الطبية لها ت�أثير على عقد النكاح، لم يتم ت�س���ليط 

ال�ضوء عليها �إلى الآن، وهي بحاجة لبيان حكمها.
- �أن الفقهاء -رحمهم الله- كانت لهم عناية ببيان العيوب التي توجب ف�سخ النكاح.

- �أن �أظهر الأقوال هو ثبوت ف�سخ النكاح بالعيوب التي ت�صيب الزوجين مطلقًا.
- �أن دعامة الع�ضو الذكري: هي �آلة طبية تزرع جراحيًا في ذكر المري�ض ي�ستعيد من خلالها 

القدرة على الانت�صاب.
- �أن دعامة الع�ضو الذكري لها �صورتان: دعامة مرنة، ودعامة هيدروليكية.

- �أن زراعة الدعامة لا ت�أخذ حكم الع�ض���و الطبيعي من كل وجه، وعليه تكون عيبًا يثبت معه 
الف�سخ.

- �أن الأمرا�ض الجن�سية المعدية، يمكن تخريجها على مر�ض الجذام.
- �أن �أقوى الأقوال هو ثبوت ف�س���خ النكاح ب�س���بب �إ�ص���ابة �أحد الزوجين بمر�ض جن�س���ي معدٍ، 

وذلك حفاظًا على النف�س من الهلاك.
و�أما التو�صيات يمكن �إجمالها في النقاط التالية:

- العناية بدرا�س���ة الأحكام الم�س���تجدة المتعلقة بالعيوب المثبتة لف�س���خ النكاح، والتو�سع في 
درا�ستها، وتخريجها على ما ذكره وقرره �أهل العلم.

- العناية ببيان �أثر زراعة دعامة الع�ضو الذكري على عقد النكاح، والم�سائل المتعلقة فيها.
- العناي���ة بدرا�س���ة الم�س���ائل الفقهي���ة المتعلقة بالأمرا�ض الجن�س���ية المعدية، وخا�ص���ة من 

الناحية الجنائية، والق�ضائية.
- العناية ببيان �أثر التطور الطبي على �أحكام الأ�سرة.

https:// 28 رجب 1447هـ  ال�سعودية،  العربية  المملكة  في  ال�صحة  وزارة  موقع:  المنقولة جن�سيًا«،  العدوى  بعنوان:  »مقال   (((
./www.moh.gov.sa
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ملخ�ص البحث
عنوان هذا البحث )منهج ال�ش���اطبي في ت�أ�ص���يل قواعد المقا�صد(، ومن �أهم ما يهدف �إليه 
هذا البحث: التعريف بمنهج ال�ش���اطبي في ت�أ�ص���يل قواعد المقا�ص���د، وبيان طريقته في ت�ص���وير 
القاعدة المقا�صدية، و�إبراز منهجية الا�ستدلال النقلي والعقلي عنده في تقريره لقواعد المقا�صد. 
ومن �أهم نتائج هذا البحث: قيام منهج ال�شاطبي في ت�صوير القاعدة المقا�صدية على التن�صي�ص 
على القاعدة ب�ألفاظ عدة، و�ض���رب الأمثلة الكثيرة عليها، مع التنبيه على �ش���روطها وقيودها. ومن 
�أجلِّ ركائز المنهج الت�أ�ص���يلي عند ال�ش���اطبي لقواعد المقا�ص���د هي ركيزة الا�س���تدلال والاحتجاج 
بالنقل والعقل. وحر�ص ال�ش���اطبي غالبا على �س���ياق الأ�س���ئلة والاعترا�ض���ات الواردة على القواعد 

المقا�صدية؛ والجواب عنها.
الكلمات المفتاحية: المنهج - ال�شاطبي - الت�أ�صيل - القواعد - المقا�صد

Research Abstract
Title: Al-Shatibi’s Methodology in Grounding the Maxims of Maqasid
Abstract: This research explores Al-Shatibi’s methodology in establishing 

Maqasid (Shari’ah Objectives) maxims, focusing on his formulation 
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techniques and his synthesis of textual (Naqli) and rational (Aqli) evidence. 
The study concludes that Al-Shatibi’s approach relies on multi-phased 
phrasing, extensive exemplification, and precise contextual constraints. A 
central pillar of his methodology is the proactive addressing of scholarly 
objections and providing systematic refutations to reinforce the foundational 
authority of these maxims.

Keywords: Methodology – Al-Shatibi – Grounding – Maxims – Maqasid.

المقدمة
الحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله، وعلى �آله و�صحبه ومن والاه، وبعد.

من���ذ طبع كتاب الموافقات لل�ش���اطبي قبل ق���رن تقريبا من الآن، والكتاب وم�ؤلفه ال�ش���اطبي 
محل بحث ودرا�س���ة كبيرة عند المعا�ص���رين، وهذا لا ي�س���تغرب لما وهب الله تعالى ال�ش���اطبي من 
مكانة علمية را�س���خة، ولما لكتابه من تميّز منهجي ومعرفي فاق به المدوّنات الأ�ص���ولية، ولا �سيّما 
في تناول ق�ض���ايا المقا�ص���د. ومن جوانب هذا الامتياز الأ�صولي المقا�صدي، ما �أولاه ال�شاطبي من 
عناية بقواعد المقا�ص���د، ت�صويرا، وا�ستدلالا، وا�ستثمارا. فجاء منهجه الت�أ�صيلي في هذه القواعد 
�ش���املا من جهة التنظير ومن جهة التطبيق. وهذا ما حملني على الكتابة في هذا المو�ض���وع، حيث 

كان عنوان هذا البحث )منهج ال�شاطبي في ت�أ�صيل قواعد المقا�صد(. 
�أهمية المو�ضوع و�أ�سباب اختياره:

1- مكانة ال�شاطبي بين علماء ال�شريعة، وتميّز منهجه الت�أ�صيلي في مقا�صد ال�شريعة.
2- منزلة كتاب الموافقات وغزارة ما ا�شتمل عليه من قواعد في المقا�صد.

3- �أهمية الت�أ�صيل للقواعد المقا�صدية في ظل ات�ساع البحث المقا�صدي المعا�صر.
4- الدرا�س���ات المنهجية المتعلقة بالعلماء تك�ش���ف للباحثين م�س���الك الرا�س���خين في تناول 

ق�ضايا العلم دون �إفراط �أو تفريط.
م�شكلة البحث في المو�ضوع:

1- ماهي معالم ومحددات منهج ال�شاطبي في ت�أ�صيل قواعد المقا�صد؟.
2- كيف ي�ص���ور ال�شاطبي القاعدة المقا�صدية من جهة التعبير عنها والتعريف بها والتمثيل 

عليها؟.
3- ماهي منهجية ال�شاطبي في الا�ستدلال النقلي والعقلي على القاعدة المقا�صدية؟.

�أهداف الكتابة في المو�ضوع:
1- التعريف بمنهج ال�شاطبي في ت�أ�صيل قواعد المقا�صد.



37

2- بيان منهج ال�شاطبي في ت�صوير القاعدة المقا�صدية.
3- �إبراز المنهج الا�ستدلالي عند ال�شاطبي في تقريره لقواعد المقا�صد.

4- الك�ش���ف عن مدى عناية ال�ش���اطبي بال�ضبط للقاعدة المقا�ص���دية من خلال التن�صي�ص 
على �شروطها وقيودها، والجواب عن الأ�سئلة والاعترا�ضات الواردة عليها.

الدرا�سات ال�سابقة:
م���ن خلال التتبع والبحث عن الدرا�س���ات ال�س���ابقة ل���م يظهر لي �أن ثمة درا�س���ة تناولت هذا 

المو�ضوع ا�ستقلالا. 
منهج الكتابة في المو�ضوع:

اتّب���اع المنه���ج الإ�س���تقرائي �إلى جانب المنهج التحليلي الا�س���تنباطي للو�ص���ول �إل���ى النتائج 
المن�شودة. وهذا من خلال الخطوات التالية:

ا�ستعمال ‌المنهج ‌الا�ستقرائي في جمع ن�صو�ص ال�شاطبي المتعلقة بقواعد المقا�صد. 
ا�س���تعمال المنهج التحليلي الا�ستنباطي لتلك الن�صو�ص للو�صول �إلى ما تدل عليه من ت�صوير 

للقواعد، �أو الا�ستدلال عليها، �أو دفع الاعترا�ضات الواردة عليها، �أو البناء والتطبيق عليها.
2- الرّجوع �إلى الم�ص���ادر الأ�ص���ليّة في البحث وهي كتب ال�شاطبي عموما، وكتاب الموافقات 
غالبا، والنّقل عن غير ال�ش���اطبي من الم�ص���ادر والمراجع الأ�صولية والمقا�صدية �إذا اقت�ضى الأمر 

ذلك.
3- الالتزام بقواعد البحث العلميّ المتعارَف عليها في النّقل والعزو والتّوثيق والاقتبا�س ونحو 

ذلك.
4- عزو الآيات القر�آنيّة �إلى �سورها مع ذكر �أرقامها.

5- تخريج الأحاديث النّبوية من م�ص���ادرها الأ�ص���لية، ف�إذا كان الحديث في ال�صحيحين �أو 
ف���ي �أحدهم���ا اكتفيت بالع���زو �إلى ذلك، و�إن كان في غيرهما عزوت الحديث �إلى �أ�ش���هر م�ص���ادره 

الأ�صلية، ثم نقلت كلام المحقّقين في بيان درجته.
خطة البحث:

: على مقدّمة، وتمهيد، و�أربعة مباحث، وخاتمة، وفهار�س، وهي  ا�ش���تملت خطة البحث �إجماًال
تف�صيًال كالتالي:

التمهيد: فيه بيان الم�صطلحات الواردة في عنوان البحث.
المبحث الأول: منهج ال�شاطبي في ت�صوير القاعدة المقا�صدية، وبيان �شروطها.

المطلب الأول: �صياغة القاعدة المقا�صدية.
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المطلب الثاني: تعريف القاعدة المقا�صدية.
المطلب الثالث: التمثيل للقاعدة المقا�صدية.

المطلب الرابع: بيان �شروط القاعدة المقا�صدية.
المبحث الثاني: منهج ال�شاطبي في الا�ستدلال للقاعدة المقا�صدية.

المطلب الأول: الا�ستدلال النقلي للقاعدة المقا�صدية.
المطلب الثاني: الا�ستدلال العقلي للقاعدة المقا�صدية.

المبح���ث الثالث: منهج ال�ش���اطبي في �س���ياق الأ�س���ئلة والاعترا�ض���ات الواردة عل���ى القاعدة 
المقا�صدية والجواب عنها.

المطلب الأول: �سياق الأ�سئلة الواردة على القاعدة المقا�صدية والجواب عنها.
المطلب الثاني: �سياق الاعترا�ضات الواردة على القاعدة المقا�صدية والجواب عنها.

المبحث الرابع: منهج ال�شاطبي في البناء على القاعدة الأ�صولية.
الخاتمة: وفيها �أهم النتائج والتو�صيات.

الفهار�س: وفيها فهر�س الم�صادر والمراجع.
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التمهيد: فيه بيان الم�صطلحات الواردة في عنوان البحث.
وفيه �أربعة مطالب:

المطلب الأول: تعريف المنهج.
لغة: من النهج وهو الطريق. يقال: نهج ‌لي ‌الأمر: �أو�ض���حه، و�أنهج الطريق: �أي ا�ستبان و�صار 

نهجا وا�ضحا بينا))). 
ا�صطلاح��ا: هو )الطريق الم�ؤدي �إلى الك�ش���ف عن الحقيقة في العلوم، بوا�س���طة طائفة من 

القواعد العامة تهيمن على �سير العقل وتحدد عملياته حتى ي�صل �إلى نتيجة معلومة())).
وهذا النوع من المناهج هو الذي �أ�ص���بح علما م�س���تقلا له رجال���ه وكتبه، والعلاقة بينه وبين 
علم �أ�ص���ول الفق���ه ثابتة وعلى وج���ه الخ�ص���و�ص المناهج الثلاث���ة: المنهج الا�س���تدلالي، والمنهج 

الا�ستقرائي، والمنهج الا�ستردادي))).
وقد ن�صّ ال�ش���اطبي على منهجه بقوله:« ولما ‌بدا ‌من ‌مكنون ال�س���ر ما بدا، ووفق الله الكريم 
لما �شاء منه وهدى، لم �أزل �أقيد من �أوابده، و�أ�ضم من �شوارده تفا�صيل وجملا، و�أ�سوق من �شواهده 
في م�ص���ادر الحكم وموارده مبينا لا مجملا، معتمدا على الا�س���تقراءات الكلية، غير مقت�ص���ر على 
الأفراد الجزئية، ومبينا �أ�ص���ولها النقلية ب�أطراف من الق�ضايا العقلية، ح�سبما �أعطته الا�ستطاعة 

والمنة، في بيان مقا�صد الكتاب وال�سنة«))).
المطلب الثاني: تعريف الت�أ�صيل.

لغة: الت�أ�صيل من �أ�صل، و�أ�صل كل �شيء: ما ي�ستند وجود ذلك ال�شيء �إليه، و�أ�صلته ت�أ�صيلا: 
جعلت له �أ�صلا ثابتا يبني عليه غيره))).

ا�صطلاحا: الت�أ�ص���يل هو التدليل، والأ�ص���ل عند الأ�صوليين هو الدليل، ف�أ�صول الفقه �أي �أدلة 
الفقه))).

))) انظر: معجم مقايي�س اللغة، ابن فار�س )5/ 361(، ال�صحاح، الجوهري )1/ 346(.
))) مناهج البحث العلمي، عبد الرحمن بدوي )�ص5(.

))) انظر: �أثر علم �أ�صول الفقه في منهجية البحث العلمي، عيا�ض ال�سلمي )�ص41-22(.
))) الموافقات )1/ 9(.

))) تاج العرو�س، الزبيدي )27/ 452-447(.
))) انظر: العدة )70/1(، الإحكام، الآمدي )9/1(، البحر المحيط )26/1(.
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المطلب الثالث: تعريف قواعد المقا�صد.
1- تعريف القاعدة لغة.

هي الأ�سا�س، فقاعدة كل �شيء هي �أ�سا�سه، ومنه قواعد البيت �أي �أ�س�سه)))؛ قال تعالى ﴿وَإِذۡ 
يرَۡفَعُ إبِرَۡهٰـِمُۧ ٱلۡقَوَاعِدَ مِنَ ٱلۡبَيۡتِ﴾))).

2- تعريف القاعدة ا�صطلاحا.
هي: » ق�ض���ية كلية منطبقة على جميع جزئياتها«))). ومن �إطلاقات القاعدة في الا�ص���طلاح: 

القانون، وال�ضابط، والرابط))).
ومعناها الخا�صّ يتحدّد بح�سب ما ت�ضاف �إليه من الفنون.

المطلب الثاني: تعريف المقا�صد.
ا �إذا ‌ق�صد لل�شيء)))، ومنه  1-المقا�صد لغة: من الق�صد: ا�ستقامة الطريقة، ومن �أمَّ ي�ؤمُّ �أمًّ

قوله تعالى ﴿وَلَآ ءَامِّٓينَ ٱلۡبَيۡتَ ٱلۡحَرَامَ﴾))).
2- المقا�صد ا�صطلاحا: تطلق المقا�ص���د على الغايات والنيات)))، كما تطلق على الأغرا�ض 

والمرامي والأهداف والفوائد.
وهي )معاني الت�شريع الكلية())).

3-التعريف اللقبي لعلم المقا�صد: هو )معرفة معاني الت�شريع الكلية و�سبل ا�ستثمارها())). 
وهذا التعريف هو �أقرب التعاريف المعا�صرة لحقيقة مقا�صد ال�شريعة. لكن ي�ؤخذ عليه �أنه لم ي�شر 
�إلى قيد )الناظر( في هذه المقا�ص���د. فمن المنا�س���ب �أن ي�ض���اف �إليه قيد )وح���ال الناظر فيها( 

ف�أهلية الناظر في هذا العلم من مهمّات النظر المقا�صدي. 
فالتعريف المقترح �أن يقال: )معرفة معاني الت�شريع الكلية، وكيفية ا�ستثمارها، وحال الناظر 

فيها(. وبهذا يكون التعريف جامعا مانعا.

))) انظر: تهذيب اللغة، الأزهري )1/ 137(، معجم مقايي�س اللغة، ابن فار�س )5/ 109(.
))) البقرة: 127.

))) التعريفات، الجرجاني )�ص171(.
))) انظر: رفع النقاب، ال�شو�شاوي )6/ 212(.

))) انظر: جمهرة اللغة، ابن دريد )1/ 59(، تهذيب اللغة، الأزهري )8/ 274(.
))) المائدة: 2. 

))) انظر: الهداية �إلى مقا�صد ال�شريعة، الجيزاني )�ص53(.
))) انظر: الم�صدر ال�سابق.

))) انظر: الم�صدر ال�سابق )�ص56(. 
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4-تعريف القاعدة المقا�صديّة.
بالنظر �إلى ما تقدم من تعريف القاعدة، وتعريف المقا�صد؛ يمكن القول ب�أن تعريف القاعدة 

المقا�صدية هو �أنها: )ق�ضية كلية يُتعرّف منها على معاني الت�شريع وكيفية ا�ستثمارها(.
ويمك���ن �أن يعرّف منهج الت�أ�ص���يل لقواعد المقا�ص���د بناء عل���ى تعريف المنهج، والت�أ�ص���يل، 
والقاع���دة المقا�ص���دية، فيقال ب�أن���ه )طريقة التدليل على الق�ض���ايا الكلية الت���ي يُتعرف منها على 
معاني الت�ش���ريع وكيفية ا�س���تثمارها(. ومنهج ال�شاطبي هو طريقته في التدليل على الق�ضايا الكلية 

التي يُتعرف منها على معاني الت�شريع وكيفية ا�ستثمارها.
المطلب الرابع: ترجمة مخت�صرة لل�شاطبي.

‌�إبراهيم ‌بن ‌مو�س���ى بن محمد اللخمي الغرناطي �أبو �إ�س���حاق ال�ش���هير بال�ش���اطبي. لا تعرف 
�س���نة ولادته.  كان �أ�ص���وليا مف�س���را فقيها، لغويا من �أفراد العلماء المحققين الأثبات و�أكابر الأئمة 

المتفننين الثقات، وكان نا�صرا لل�سنة، وقامعا للبدعة.
من �أبرز �شيوخه: ابن الفخار البيري، و�أبو �سعيد بن لب: مفتي غرناطة، وخطيبها، ومدر�سها 
ال�ش���هير، و�أبو عبد الله، ال�ش���ريف التلم�ساني: المحقق، �ص���احب كتاب: )مفتاح الو�صول، �إلى بناء 
الف���روع عل���ى الأ�ص���ول(، و�أبو عب���د الله المقري، �ص���احب كت���اب: )القواعد(، و�أبو عل���ي الزواوي 
وغيرهم. ومن �أ�ش���هر تلاميذه �أبو يحيى بن عا�ص���م ال�ش���هير، و�أخيه القا�ض���ي �أبي بكر بن عا�صم، 

وال�شيخ �أبي عبد الله البياني وغيرهم. 
كان رحم���ه الله قلي���ل الت�ص���نيف، وم���ن �أج���ل كتب���ه: الموافق���ات، والاعت�ص���ام، والإفادات 
والإن�شادات، و�شرح الألفية في النحو. وكتاب »فتاوي الإمام ال�شاطبي« التي جمعها وحققها الأ�ستاذ 
محم���د �أب���و الأجف���ان، وهي فت���اوٍ متفرقة لل�ش���اطبي كانت في كتب الن���وازل، وف���ي مقدمتها معيار 

الون�شري�سي.
توفي ال�شاطبي يوم الثلاثاء الثامن من �شعبان �سنة ت�سعين و�سبعمائة))).

المبحث الأول: منهج ال�شاطبي في ت�صوير القاعدة المقا�صدية، وبيان �شروطها.
وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: �صياغة القاعدة المقا�صدية.
جاء منهج ال�شاطبي في التعبير عن القاعدة المقا�صدية و�صياغتها على وجوه عديدة، ومنها:

1-�إطلاق لفظ )الم�س�ألة( على القاعدة، وت�صديرها، وهذا في غالب القواعد. ومن �شواهد 
ذلك قوله: » الم�س����ألة الحادية ع�ش���رة: )مقا�ص���د ال�ش���ارع في بث الم�ص���الح في الت�شريع �أن تكون 

))) انظر: نيل الابتهاج بتطريز الديباج، �أحمد بابا التنبكتي ال�سوداني )�ص 48-50(، �شجرة النور الزكية في طبقات المالكية، 
محمد بن �سالم مخلوف )1/ 332(، الأعلام، الزركلي )1/ 75(.
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مطلقة عامة، لا تخت�ص بباب دون باب، ولا بمحل دون محل«)))، وقوله: » الم�س�ألة الأولى: المق�صد 
ال�ش���رعي من و�ض���ع ال�ش���ريعة �إخراج المكلف عن داعية هواه، حتى يكون عبدا لله اختيارا، كما هو 

عبد لله ا�ضطرارا«))).
2- �أحيانا يعبر بالقاعدة ال�شرعية، وبالقاعدة الم�ستمرة، وبالقاعدة المقررة.

ومن �ش���واهد ذلك قوله: »القاعدة ال�ش���رعية �أن المف�س���دة �إذا �أربت على الم�صلحة؛ فالحكم 
للمف�س���دة«))). وكقوله: »�أن القاعدة المقررة؛ �أن ال�شرائع �إنما جيء بها ‌لم�صالح ‌العباد«))). وقوله: 
»القاعدة الم�س���تمرة ف���ي �أمثال هذا التفرقة بي���ن العبادات والمعام�ل�ات«))). والتعبير بـ)القاعدة 

المقررة( ا�ستعمله غيره كالزرك�شي في قوله:« خلاف القاعدة المقررة«))).
3-التعبير عن القاعدة الواحدة بعدد من ال�صياغات. من ذلك قوله: »المعلوم من ال�شريعة 
�أنها �شرعت ‌لم�صالح ‌العباد؛ فالتكليف كله �إما لدرء مف�سدة، و�إما لجلب م�صلحة، �أو لهما معا«))). 
وتارة يعبر عنها بقوله: »�إنما �أتت ‌لم�ص���الح ‌العباد في دنياهم ودينهم«))). وتارة يذكرها ب�ص���ياغة 
�أخرى كقوله:« �إن ال�ش���ارع لما تقرر �أنه جاء بال�ش���ريعة ‌لم�صالح ‌العباد«))). و�أحيانا ي�سوقها بلفظ:« 

�أن و�ضع ال�شرائع �إنما هو ‌لم�صالح ‌العباد في العاجل والآجل معا«)1)).
و�ص���ياغة ال�ش���اطبي مت�أثرة ب�صياغة من �س���بقه من الأ�ص���وليين. كالرازي في قوله: »�أن الله 
تعال���ى �ش���رع الأحكام لم�ص���لحة العباد«)1)). وجاءت �ص���ياغة الأبي���اري لن�صّ القاع���دة بقوله:« �أن 
ال�ش���رائع، �إنم���ا ثبتت لم�ص���الح الخلق«)1)). و�أما الآم���دي فعبّر عنها بقوله:« الأحكام �إنما �ش���رعت 

لمقا�صد العباد«)1)).
4- تفاوت ال�صياغة القاعدية في الطول والق�صر. فتارة ت�أتي ال�ص���ياغة محكمة مخت�صرة 

))) الموافقات )2/ 86(.
))) الم�صدر ال�سابق )2/ 289(.

))) »الموافقات« )1/ 276(.
))) الم�صدر ال�سابق )1/ 234(.
))) الم�صدر ال�سابق )1/ 440(.

))) ت�شنيف الم�سامع بجمع الجوامع )3/ 58(
))) الموافقات )1/ 318(.

))) الم�صدر ال�سابق )1/ 529(.

))) الم�صدر ال�سابق )1/ 532(.
)1)) الم�صدر ال�سابق )2/ 9(.

)1)) المح�صول، الرازي )5/ 172(.
)1)) التحقيق والبيان في �شرح البرهان في �أ�صول الفقه، الأبياري )2/ 425(.

)1)) الإحكام، الآمدي )3/ 285(.
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كقوله: » ف�إن ال�شارع لم يق�صد �إلى التكاليف بالم�شاق ‌الإعنات ‌فيه«))). وقوله:« المقا�صد ال�ضرورية 
في ال�ش���ريعة �أ�صل للحاجية والتح�س���ينية«))). وتارة ت�أتي ال�صياغة فيها طول كقوله:« �أن كل حاجي 
وتح�س���يني �إنما هو خادم للأ�ص���ل ال�ضروري وم�ؤن�س به ومح�سن ل�ص���ورته الخا�صة، �إما مقدمة له، 
�أو مقارنا، �أو تابعا، وعلى كل تقدير، فهو يدور بالخدمة حواليه، فهو �أحرى �أن يت�أدى به ال�ض���روري 
على �أح�سن حالاته«))). ولي�س من �شرط الق�ضايا الكلية �أن تكون مخت�صرة، بل الأ�سا�س في القواعد 
ه���ي نوع الق�ض���ية، لا كمية الكلمات، فالإيجاز من مح�س���نات القاع���دة، ومكملاتها، لا من حقيقتها 

وماهيتها))).
5- �أحيانا يق�ص���ر �ص���ياغة القاعدة على بع�ض ما يتفرع عنها من قواعد. كقاعدة )ال�شريعة 
و�ضعت لم�صالح العباد( �ساقها في بع�ض الموا�ضع وق�صرها على بع�ض فروعها من القواعد. ومن 
�ش���واهد ذل���ك قوله:« قد علم �أن العبادات و�ض���عت ‌لم�ص���الح ‌العب���اد في الدنيا �أو ف���ي الآخرة على 

الجملة«))).  وكقوله:« الأ�سباب الم�شروعة �إنما �شرعت ‌لم�صالح ‌العباد«))).

6- قد يلحق بن�ص القاعدة ما ي�شبه الاخت�صار لها، �أو التو�ضيح لها.
ومن ذلك قوله:« مقا�ص���د ال�ش���ارع في بث الم�ص���الح في الت�ش���ريع �أن تكون مطلقة عامة، لا 
تخت�ص بباب دون باب، ولا بمحل دون محل، وبالجملة الأمر في الم�ص���الح مطرد مطلقا في كليات 

ال�شريعة وجزئياتها«))).
فقوله )وبالجملة الأمر في الم�صالح مطرد مطلقا في كليات ال�شريعة وجزئياتها( فهذا ك�أنه 

مخت�صر لم�ضمون القاعدة.
المطلب الثاني: تعريف القاعدة المقا�صدية.

من منهج ال�ش���اطبي في ت�صوير القاعدة المقا�ص���دية؛ التعريف ب�أجزاء القاعدة، وهذا لي�س 
مطّ���ردا ف���ي الأغلب. ومن �ش���واهد ذلك �أنه لما �س���اق قاعدة:« تكاليف ال�ش���ريعة ترج���ع �إلى حفظ 
مقا�ص���دها في الخلق، وهذه المقا�ص���د لا تعدو ثلاثة �أق�س���ام: �أحدها: �أن تكون �ض���رورية. والثاني: 
�أن تك���ون حاجي���ة. والثال���ث: �أن تك���ون تح�س���ينية«))). �أتبعها بتعري���ف ال�ض���روريات، والحاجيات، 

والتح�سينيات.

))) الم�صدر ال�سابق )2/ 210(.
))) الم�صدر ال�سابق )2/ 31(.
))) الم�صدر ال�سابق )2/ 42(.

))) انظر: المف�صل في القواعد الفقهية، يعقوب الباح�سين )�ص89-88(.
))) الموافقات )1/ 321(.
))) الموافقات )1/ 395(.

))) الموافقات )2/ 86(.

))) الموافقات )2/ 17(.
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فعرّف الق�سم الأول بقوله:« ف�أما ال�ضرورية، فمعناها �أنها لا بد منها في قيام م�صالح الدين 
والدنيا، بحيث �إذا فقدت لم تجر م�ص���الح الدنيا على ا�س���تقامة، بل على ف�ساد وتهارج وفوت حياة، 

وفي الأخرى فوت النجاة والنعيم، والرجوع بالخ�سران المبين«))).
وعرّف الق�س���م الثاني بقوله: »و�أما الحاجيات، فمعناها �أنها مفتقر �إليها من حيث التو�س���عة 
ورفع ال�ض���يق الم�ؤدي في الغالب �إلى الحرج والم�ش���قة اللاحقة بفوت المطلوب، ف�إذا لم تراع دخل 
عل���ى المكلفي���ن- على الجمل���ة- الحرج والم�ش���قة، ولكنه لا يبلغ مبلغ الف�س���اد الع���ادي المتوقع في 

الم�صالح العامة«))).
وعرّف الق�سم الثالث بقوله:« و�أما التح�سينات، فمعناها الأخذ بما يليق من محا�سن العادات، 

وتجنب المدن�سات التي ت�أنفها العقول الراجحات، ويجمع ذلك ق�سم مكارم الأخلاق«))).
المطلب الثالث: التمثيل للقاعدة المقا�صدية.

جاء منهج ال�شاطبي في ت�صوير القاعدة وا�ضحا جليّا، ومن �أبرز وجوه هذا الت�صوير؛ التمثيل 
للقاعدة بما يك�شف عن حقيقتها، ويجلّي م�ضمونها. 

و�إن كان التمثي���ل كم���ا يقول الغزالي:« �إذا �ض���بطنا قاعدة برابطة وقيدناه بمثال، ف�إن �س���نح 
للناظ���ر في عي���ن ذلك المثال �ش���يء، فليطلب مث���الا �أمثل و�أقرب من���ه؛ ولا ينعطف عل���ى القاعدة 

المعلومة بالإبطال، لما يتطرق �إلى الأمثلة من الاختلال«))). 
و�إن كانت هذه القواعد التي ت�ضرب لها الأمثلة تتقارب في الدلالة على معاني الت�شريع الكلية، 
وكلها تنحو �إلى نحوٍ واحد، ولي�س التمثيل عليها �إلا بمثابة علم الطب، فالمق�صود من مداواة جميع 
الأع�ض���اء ح�ص���ول ال�ص���حة، ولكن يكون للعين دواء يخت�ص بها، ولي�س دوا�ؤها دواء ال�سن. فكذلك 
ت�صرف ال�شريعة في هذه القواعد، كلها منوطة بم�صالح العباد، ولكن تختلف �أو�ضاعها على ح�سب 

ما علمه مقدرها ووا�ضعها))).
من ال�ش���واهد على �سياق ال�شاطبي للأمثلة في ت�صوير القاعدة المقا�صدية ما جاء عند ذكر 
القاعدة المقا�ص���دية ال�س���ابقة :« تكاليف ال�ش���ريعة ترجع �إلى حفظ مقا�ص���دها ف���ي الخلق، وهذه 

المقا�صد لا تعدو ثلاثة �أق�سام:
�أحدها: �أن تكون �ضرورية.
والثاني: �أن تكون حاجية.

))) الموافقات )2/ 18-17(.
))) الموافقات )2/ 21(.
))) الموافقات )2/ 22(.

))) �شفاء الغليل في بيان ال�شبه والمخيل وم�سالك التعليل )�ص507(.
))) انظر: التحقيق والبيان )3/ 480(.
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والثالث: �أن تكون تح�سينية«))). 
فهو بعد �أن قرر حقيقة المقا�ص���د ال�ض���رورية؛ ن�صّ على قاعدة حفظها، قائلا:« والحفظ لها 

يكون ب�أمرين:
�أحدهما: ما يقيم �أركانها ويثبت قواعدها، وذلك عبارة عن مراعاتها من جانب الوجود.

والثاني: ما يدر�أ عنها الاختلال الواقع �أو المتوقع فيها، وذلك عبارة عن مراعاتها3 من جانب 
العدم«))).

ثم �أتبعها بالأمثلة الكا�شفة عن �صورتها.
1- بد�أ ال�ش���اطبي بالتمثيل للمقا�ص���د ال�ضرورية، م�شيرا �إلى �أن �أ�ص���ول العبادات راجعة �إلى 
حف���ظ الدين من جانب الوجود، كالإيمان، والنطق بال�ش���هادتين، وال�ص�ل�اة، والزكاة، وال�ص���يام، 

والحج، وما �أ�شبه ذلك.
واعتبر رحمه الله �أن العادات راجعة �إلى حفظ النف�س والعقل من جانب الوجود �أي�ضا، كتناول 

الم�أكولات والم�شروبات، والملبو�سات، والم�سكونات، وما �أ�شبه ذلك.
كم���ا اعتب���ر �أن المعاملات راجعة �إلى حفظ الن�س���ل والم���ال من جانب الوج���ود، و�إلى حفظ 

النف�س والعقل �أي�ضا، لكن بوا�سطة العادات.
وعدّ ال�شاطبي �أن الجنايات -ويجمعها الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر- ترجع �إلى حفظ 

الجميع من جانب العدم.
و�أرجع ال�شاطبي المعاملات �إلى م�صلحة الإن�سان مع غيره، ومثّل لها بانتقال الأملاك بعو�ض 
�أو بغي���ر عو�ض، بالعقد على الرقاب �أو المنافع �أو الأب�ض���اع، والجنايات ما كان عائدا على ما تقدم 
بالإبطال، ف�شرع فيها ما يدر�أ ذلك الإبطال، ويتلافى تلك الم�صالح، كالق�صا�ص، والديات -للنف�س، 

والحد- للعقل، وت�ضمين قيم الأموال -للن�سل والقطع والت�ضمين- للمال، وما �أ�شبه ذلك))).
2- ث���م مثّل ال�ش���اطبي على المقا�ص���د الحاجيّ���ة. ور�أى �أنها جارية في العب���ادات، والعادات، 

والمعاملات، والجنايات.
فذكر �أمثلتها في العبادات: كالرخ�ص المخففة بالن�سبة �إلى لحوق الم�شقة بالمر�ض وال�سفر، 
وف���ي الع���ادات ك�إباحة ال�ص���يد والتمتع بالطيبات مما هو حلال، م�أكلا وم�ش���ربا وملب�س���ا وم�س���كنا 

ومركبا، وما �أ�شبه ذلك.
وذكر �أمثلتها في المعاملات، كالقرا�ض، والم�س���اقاة، وال�س���لم، و�إلقاء التوابع في العقد على 

))) الموافقات )2/ 17(.

))) الموافقات )2/ 18(.
))) انظر: الموافقات )2/ 20-18(.
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المتبوعات، كثمرة ال�شجر، ومال العبد.
وذكر �أمثلتها في الجنايات، كالحكم باللوث، والتدمية، والق�سامة، و�ضرب الدية على العاقلة، 

وت�ضمين ال�صناع، وما �أ�شبه ذلك))).
3- ثم مثل ال�شاطبي على المقا�صد التح�سينات. واعتبرها جارية فيما جرت فيه الأوليان:

ف�أمثلته���ا ف���ي العبادات، ك�إزالة النجا�س���ة -وبالجمل���ة الطهارات كلها- و�س���تر العورة، و�أخذ 
الزينة، والتقرب بنوافل الخيرات من ال�صدقات والقربات، و�أ�شباه ذلك.

و�أمثلته���ا ف���ي الع���ادات، ك�آداب الأكل وال�ش���رب، ومجانب���ة الم����آكل النج�س���ات والم�ش���ارب 
الم�ستخبثات، والإ�سراف والإقتار في المتناولات.

و�أمثلته���ا ف���ي المعام�ل�ات، كالمنع من بيع النجا�س���ات، وف�ض���ل الم���اء والكلأ، و�س���لب العبد 
من�صب، ال�شهادة والإمامة، و�سلب المر�أة من�صب الإمامة، و�إنكاح نف�سها، وطلب العتق وتوابعه من 

الكتابة والتدبير، وما �أ�شبهها.
و�أمثلته���ا ف���ي الجناي���ات، كمنع قت���ل الحر بالعب���د، �أو قتل الن�س���اء وال�ص���بيان والرهبان في 

الجهاد))).
4- ثم �أتبع ال�ش���اطبي المراتب الثلاثة بقاعدة مكملاته���ا وهي:« كل مرتبة من هذه المراتب 

ين�ضم �إليها ما هو كالتتمة والتكملة، مما لو فر�ضنا فقده لم يخل بحكمتها الأ�صلية«))).
ثم �ساق الأمثلة على هذه المكملات من ال�ضروريات والحاجيات والتح�سينيات. 

فمن �أمثلة مكمل ال�ضروريات: التماثل في الق�صا�ص، ف�إنه لا تدعو �إليه �ضرورة، ولا تظهر فيه 
�شدة حاجة، ولكنه تكميلي، وكذلك نفقة المثل، و�أجرة المثل، وقرا�ض المثل، والمنع من النظر �إلى 
الأجنبية، و�شرب قليل الم�سكر، ومنع الربا، والورع اللاحق في المت�شابهات، و�إظهار �شعائر الدين، 
ك�ص�ل�اة الجماعة في الفرائ�ض وال�سنن، و�ص�ل�اة الجمعة، والقيام بالرهن والحميل، والإ�شهاد في 

البيع �إذا قلنا: �إنه من ال�ضروريات.
وم��ن �أمثل��ة مكمل الحاجيات: فكاعتب���ار الكفء ومهر المثل في ال�ص���غيرة، ف�إن ذلك كله لا 
تدعو �إليه حاجة مثل الحاجة �إلى �أ�صل النكاح في ال�صغيرة، و�إن قلنا: �إن البيع من باب الحاجيات، 
فالإ�ش���هاد والره���ن والحميل من ب���اب التكملة، ومن ذلك الجمع بين ال�ص�ل�اتين في ال�س���فر الذي 
تق�ص���ر فيه ال�ص�ل�اة، وجمع المري�ض الذي يخاف �أن يغلب على عقله، فهذا و�أمثاله كالمكمل لهذه 

المرتبة، �إذ لو لم ي�شرع لم يخل ب�أ�صل التو�سعة والتخفيف.

))) انظر: الموافقات )2/ 22-21(.

))) انظر: الموافقات )2/ 23-22(.
))) الموافقات )2/ 24(.
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ومن �أمثلة مكمل التح�سينيات: ك�آداب الأحداث، ومندوبات الطهارات، وترك �إبطال الأعمال 
المدخول فيها و�إن كانت غير واجبة، والإنفاق من طيبات المكا�سب، والاختيار في ال�ضحايا والعقيقة 

والعتق، وما �أ�شبه ذلك))).
3-من ال�ش���واهد �أي�ض���ا على ذلك �أنه لما �س���اق قاعدة:« كون ال�ش���ارع قا�صدا للمحافظة على 
القواع���د الثلاث: ال�ض���رورية، والحاجية والتح�س���ينية«))). �أعقب هذه القاع���دة بجملة من الأمثلة 
وذل���ك في قوله:« هذه الكليات الثلاث �إذا كانت قد �ش���رعت للم�ص���الح الخا�ص���ة به���ا، فلا يرفعها 
تخلف �آحاد الجزئيات. ولذلك �أمثلة: �أما في ال�ض���روريات، ف�إن العقوبات م�ش���روعة للازدجار، مع 
�أنا نجد من يعاقب فلا يزدجر عما عوقب عليه، ومن ذلك كثير، و�أما في الحاجيات، فكالق�صر في 
ال�س���فر، م�شروع للتخفيف وللحوق الم�شقة، والملك المترفه لا م�شقة له، والق�صر في حقه م�شروع، 
والقر����ض �أجي���ز للرفق بالمحتاج مع �أنه جائز �أي�ض���ا مع عدم الحاجة، و�أما في التح�س���ينيات، ف�إن 
الطهارة �ش���رعت للنظافة على الجملة مع �أن بع�ض���ها على خلاف النظاف���ة كالتيمم. فكل هذا غير 
قادح في �أ�ص���ل الم�ش���روعية؛ لأن الأمر الكل���ي �إذا ثبت كليا، فتخلف بع�ض الجزئيات عن مقت�ض���ى 

الكلي لا يخرجه عن كونه كليا«))).
المطلب الرابع: بيان �شروط القاعدة المقا�صدية.

من منهج ال�شاطبي في ت�أ�صيل القواعد المقا�صدية، حر�صه على التنبيه على �شروط القاعدة 
وقيودها.  لأن القواعد الا�س���تقرائيّة لا تكون �ص���ادقة دونما قيد �أو �ش���رط، حتى و�إن كانت العلاقة 

�سببية فيها، بل هي ت�صدق في ظل �شروط وقيود معينة))).
ومن �أهم �شروط القواعد المقا�صدية:

1- الجمع بين الكليات والجزئيات.
بحيث لا ين�صب التعار�ض بين قواعد المقا�صد، ون�صو�ص الوحي الجزئية. 

ففي �سياق تقرير ال�شاطبي للقاعدة المقا�صدية وهي ابتناء:« ال�شريعة على ق�صد المحافظة 
على المراتب الثلاث من ال�ض���روريات والحاجيات والتح�س���ينيات«)))، �أ�ش���ار �إلى �أن:« هذه الوجوه 
مبثوثة في �أبواب ال�ش���ريعة و�أدلتها، غير مخت�ص���ة بمحل دون محل، ولا بباب دون باب، ولا بقاعدة 
دون قاعدة«)))، ثم رتب على هذا العموم في القواعد عموم النظر ال�شرعي فيها �أي�ضا، بحيث يكون 

))) انظر: الموافقات )24/2- 25(.
))) الموافقات )2/ 79(.
))) الموافقات )2/ 83(.

))) انظر: المف�صل في القواعد الفقهية، يعقوب الباح�سين )�ص92(.
))) الموافقات )171/3(.

))) الم�صدر ال�سابق.
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عام���ا لا يخت�ص بجزئية دون �أخرى؛ وال�س���بب هو �أنها كليات تق�ض���ي على كل جزئي تحتها و�س���واء 
علين���ا �أكان جزئي���ا �إ�ض���افيا �أم حقيقيا؛ �إذ لي�س فوق ه���ذه الكليات كلي تنتهي �إليه، بل هي �أ�ص���ول 
ال�شريعة، وقد تمت؛ فلا ي�صح �أن يفقد بع�ضها حتى يفتقر �إلى �إثباتها بقيا�س �أو غيره؛ فهي الكافية 

في م�صالح الخلق عموما وخ�صو�صا))).
ثم ذكر ال�ش���اطبي �أهمية الجمع بين الكليات والجزئيات بقوله:« ف�إذا ثبت بالا�ستقراء قاعدة 
كلي���ة، ثم �أتى الن�ص عل���ى جزئي يخالف القاعدة بوجه من وج���وه المخالفة؛ فلا بد من الجمع في 
النظر بينهما لأن ال�شارع لم ين�ص على ذلك الجزئي �إلا مع الحفظ على تلك القواعد، �إذ كلية هذا 
معلومة �ضرورة بعد الإحاطة بمقا�صد ال�شريعة؛ فلا يمكن والحالة هذه �أن تخرم القواعد ب�إلغاء ما 

اعتبره ال�شارع، و�إذا ثبت هذا؛ لم يمكن �أن يعتبر الكلي ويلغى الجزئي«))). 
ومن ال�شواهد �أي�ضا على مراعاة هذا ال�شرط ما جاء عند �سياقه لقاعدة المكملات للمقا�صد 
ال�ضرورية والحاجية والتح�سينية، وهي �أن:« كل مرتبة من هذه المراتب ين�ضم �إليها ما هو كالتتمة 
والتكملة، مما لو فر�ض���نا فقده لم يخل بحكمتها الأ�ص���لية«))). حيث ن�صّ على �ش���رطها بقوله:« كل 
تكملة فلها- من حيث هي تكملة- �شرط، وهو: �أن لا يعود اعتبارها على الأ�صل بالإبطال، وذلك �أن 

كل تكملة يف�ضي اعتبارها �إلى رف�ض �أ�صلها، فلا ي�صح ا�شتراطها عند ذلك«))). 
2-الموازنة بين مقا�صد ال�شارع ومقا�صد المكلفين.

ومن �شواهد ذلك �أنه لما ذكر القاعدة المقا�صدية: )�أن ال�شريعة و�ضعت ‌لم�صالح ‌العباد()))، 
�أ�ش���ار �إلى �ش���رطها وهو �أنها: »عائدة عليهم بح�س���ب �أمر ال�ش���ارع، وعلى الحد ال���ذي حده، لا على 
مقت�ضى �أهوائهم و�شهواتهم«))). وي�شرح ال�شاطبي وجه الن�صّ على هذا ال�شرط في جملة �أمور))): 
بذلك،  �ش���اهدة  والتجربة  والعادة  فالح�س  النفو�س،  ثقيلة على  ال�ش���رعية  التكاليف  • كون 
فالأوامر والنواهي مخرجة للمكلف عن دواعي طبعه وا�ستر�س���ال �أغرا�ضه، حتى ي�أخذها من تحت 

الحد الم�شروع، وهذا هو المراد، وهو عين مخالفة الأهواء والأغرا�ض.
التكليف عائدة على المكلف في العاجل والآجل، وهذا �ص���حيح. ولا يلزم من  • �أن م�ص���الح 
ذل���ك �أن يك���ون نيل المكلف له���ا خارجا عن حدود ال�ش���رع، ولا �أن يكون متناولا لها بنف�س���ه دون �أن 

يناولها �إياه ال�شرع، وهو ظاهر. 

))) انظر: الموافقات )3/ 172-171(.
))) الموافقات )3/ 176(.

))) الموافقات )2/ 24(.

))) الموافقات )2/ 26(.
))) انظر: الموافقات )2/ 294(.

))) الموافقات )2/ 294(.
))) انظر: الموافقات )2/ 295-294(.
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وبين ما تقدم؛ لأن ما تقدم نظر في ثبوت  الكلام  هذا  بين  تعار�ض  لا  �أن  بهذا  يتبين  • �أنه 
الحظ والغر�ض من حيث �أثبته ال�شارع، لا من حيث اقت�ضاه الهوى وال�شهوة، وذلك ما �أردنا ههنا.

• �أن طل���ب الحظ���وظ والأغرا����ض لا ينافي و�ض���ع ال�ش���ريعة م���ن هذه الجهة؛ لأن ال�ش���ريعة 
مو�ضوعة �أي�ضا لم�صالح العباد، ف�إذا جعل الحظ تابعا، فلا �ضرر على العامل))).

• �أن ال�ش���رط المعتبر هنا هو �أن يكون ذلك الوجه الذي ح�ص���ل �أو يح�صل به غر�ضه؛ مما 
تبين �أن ال�شارع �شرعه لتح�صيل مثل ذلك الغر�ض، و�إلا، فلي�س ال�سابق فيه �أمر ال�شارع))).

ومن ال�ش���واهد ما جاء عند قوله صلى الله عليه وسلم: »بعثت ‌بالحنيفية ال�سمحة«))). حيث نبّه ال�شاطبي على 
�أن:« ال�شريعة لم ترد بق�صد م�شاق العباد، بل بتح�صيل الم�صالح...؛ لأن الحنيفية ال�سمحة �إنما �أتى 

فيها ال�سماح مقيدا بما هو جار على �أ�صولها، ولي�س تتبع الرخ�ص ولا اختيار الأقوال بالت�شهي«))).
ومن �ش���واهد الموازنة �أي�ض���ا قول ال�ش���اطبي رحمه الله في م�س����ألة تعار����ض الحقّين: واجب 
ومن���دوب: »وم���ن المعلوم �أنه �إذا تعار�ض على المكلف حقان، ول���م يمكن الجمع بينهما؛ فلا بد من 
تقديم ما هو �آكد في مقت�ض���ى الدليل، فلو تعار�ض على المكلف واجب ومندوب؛ لقدم الواجب على 
المندوب، و�ص���ار المندوب في ذلك الوقت غير مندوب، بل �ص���ار واجب الترك عقلا �أو �شرعا، من 
» باب ما لا يتم الواجب �إلا به«، و�إذا �صار واجب الترك؛ فكيف ي�صير العامل به �إذ ذاك متعبدا لله 
به؟! بل هو متعبد بما هو مطلوب في �أ�ص���ول الأدلة؛ لأن دليل الندب عتيد، ولكنه مع ذلك بالن�س���بة 
�إل���ى ه���ذا التعبد مانع م���ن العمل به، وهو ح�ض���ور الواجب، ف�إن عمل بالواج���ب؛ فلا حرج في ترك 

المندوب على الجملة«))).
3-مراعاة �أ�صل القاعدة، والا�ستثناءات الواردة عليها.

من منهج ال�شاطبي في ت�أ�صيل القواعد المقا�صدية وبيان �شروطها ذكر ما يتعلق بالا�ستثناءات 
الواردة على القاعدة.

ي�شير ال�شاطبي �إلى �أهمية اعتبار هذه الم�ستثنيات، و�أثر ذلك في حفظ الم�صالح الكلية، يقول 
رحمه الله:« ومثل ذلك الم�ستثنيات من القواعد المانعة؛ كالعرايا، والقرا�ض، والم�ساقاة، وال�سلم، 
والقر����ض، و�أ�ش���باه ذلك، فلو اعتبرنا ال�ض���روريات كلها؛ لأخ���ل ذلك بالحاجيات �أو بال�ض���روريات 
�أي�ضا، ف�أما �إذا اعتبرنا في كل رتبة جزئياتها؛ كان ذلك محافظة على تلك الرتبة وعلى غيرها من 

))) انظر: الموافقات )2/ 297(.
))) انظر: الم�صدر ال�سابق.

ال�صغير  الجامع  �ضعيف  في  الألباني  و�ضعفه   .)7715(  )170  /8( الكبير  في  الطبراني   ،)22291(  )624  /36( �أحمد   (((
)�ص345( )‌‌2336(. 

))) الموافقات )5/ 99(.
))) الاعت�صام، ال�شاطبي )1/ 408(.
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الكليات؛ ف�إن تلك المراتب الثلاث يخدم بع�ض���ها بع�ضا ويخ�ص�ص بع�ضها بع�ضا، ف�إذا كان كذلك؛ 
فلا بد من اعتبار الكل في مواردها وبح�سب �أحوالها«))).

ومن �ش���واهد ذلك قوله:« الأحكام �إذا كانت مو�ض���وعة ‌لم�ص���الح ‌العباد، فالعباد بالن�سبة �إلى 
ما تقت�ض���يه من الم�صالح مر�آة)))، فلو و�ضعت على الخ�ص���و�ص، لم تكن مو�ضوعة ‌لم�صالح ‌العباد 
ب�إطلاق، لكنها كذلك ح�س���بما تقدم في مو�ضعه، فثبت �أن �أحكامها على العموم لا على الخ�صو�ص، 

و�إنما ي�ستثنى من هذا ما كان اخت�صا�صا بر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم«))).
المبحث الثاني: منهج ال�شاطبي في الا�ستدلال للقاعدة المقا�صدية.

وفيه مطلبان:
المطلب الأول: الا�ستدلال النقلي للقاعدة المقا�صدية.

يق���وم المنه���ج الت�أ�ص���يلي عند ال�ش���اطبي لقواعد المقا�ص���د على �أعظم ركي���زة، وهي ركيزة 
الا�ستدلال والاحتجاج. ومن �أجلّ ا�ستدلالات ال�شاطبي، الا�ستدلال النقلي. والذي من �أهمّ �صوره ما 

جاء نقليّا وم�ؤ�س�سا على الا�ستقراء الوا�سع لن�صو�ص الوحي.
ومن ال�ش���واهد على ذلك ما جاء في مقام الا�س���تدلال للقاعدة المقا�صدية الكبرى )ال�شريعة 
مو�ض���وعة لم�ص���الح العباد()))، حيث يقول ال�ش���اطبي:« المعتمد �إنما هو �أنا ا�ستقرينا من ال�شريعة 
�أنها و�ض���عت ‌لم�ص���الح ‌العباد ا�س���تقراء لا ينازع فيه الرازي ولا غيره«)))، ثم ي�سوق ال�شاطبي جملة 

من الن�صو�ص الكلية والجزئية))).
1- فمن الن�صو�ص الكلية: 

ةُۢ بَعۡدَ  ِ حُجَّ ��رِينَ وَمُنذِريِنَ لئَِلّاَ يكَُ��ونَ للِنَّاسِ عَلَ��ى ٱلّلَه بشَِّ قول���ه تعالى  ﴿رسُُّ��لٗا مُّ
رسَۡلۡنَكَٰ إلِّاَ رحَۡمَةٗ لّلِۡعَلَٰمِينَ﴾)))، وقوله تعالى ﴿وَمَا خَلَقۡتُ 

َ
ٱلرّسُُ��لِۚ﴾)))، وقوله تعالى ﴿وَمَآ أ

يكُُّمۡ 
َ
ٱلۡجِ��نَّ وَٱلۡإنِسَ إلِّاَ ليَِعۡبُدُونِ﴾))) ، وقوله تعالى ﴿ٱلّذَِي خَلَقَ ٱلمَۡوۡتَ وَٱلۡحَيَوٰةَ ليَِبۡلُوَكُمۡ أ

))) »الموافقات« )3/ 179(.
))) قال ال�شيخ دراز :" �أي: تنطبع فيهم هذه الم�صالح على ال�سواء؛ لأنهم مطبوعون بطابع النوع الإن�ساني المتحد في حاجياته 

و�ضرورياته وما يكملها"." الموافقات )2/ 408(.
))) الموافقات )2/ 408(.

))) انظر: الموافقات )2/ 12(.
))) الموافقات )2/ 12(.

))) انظر: الم�صدر ال�سابق.
))) الن�ساء: 165.
))) الأنبياء: 107.
))) الذاريات: 56.
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حۡسَنُ عَمَلٗاۚ﴾))).
َ
أ

2-ومن الن�صو�ص الجزئية: 
قال ال�شاطبي:« و�أما التعاليل لتفا�صيل الأحكام في الكتاب وال�سنة، ف�أكثر من �أن تح�صى«))).
ُ ليَِجۡعَلَ  وم���ن هذه الن�ص���و�ص التف�ص���يلية: قوله تعالى بع���د �آية الو�ض���وء: ﴿مَا يرُيِ��دُ ٱلّلَه
عَلَيۡكُ��م مِّنۡ حَرَجٖ وَلَكِٰن يرُِيدُ ليُِطَهِّرَكُمۡ وَليُِتمَِّ نعِۡمَتَهُۥ عَلَيۡكُمۡ﴾)))، وقال في ال�ص���يام: 
يَامُ كَمَا كُتِ��بَ عَلىَ ٱلّذَِينَ مِن قَبۡلكُِمۡ لَعَلّكَُ��مۡ تَتَّقُونَ﴾)))، وفي  ﴿كُتِ��بَ عَلَيۡكُمُ ٱلصِّ

لَوٰةَ تَنۡهَىٰ عَنِ ٱلۡفَحۡشَاءِٓ وَٱلمُۡنكَرِۗ﴾))). ال�صلاة: ﴿إنَِّ ٱلصَّ
ومن �ش���واهد ا�س���تدلالات ال�ش���اطبي بالن�ص���و�ص القر�آنية الكلية على القواعد المقا�ص���دية، 
ا�س���تدلاله بقوله تعالى ﴿وَمَا خَلَقۡتُ ٱلۡجِنَّ وَٱلۡإنِسَ إلِّاَ ليَِعۡبُدُونِ﴾)))، على القاعدة المقا�صدية 
)المق�صد ال�شرعي من و�ضع ال�شريعة �إخراج المكلف عن داعية هواه، حتى يكون عبدا لله اختيارا، 

كما هو عبد لله ا�ضطرارا())).
ومن �ش���واهد ا�س���تدلاله بالن�ص���و�ص النبوية الكلي���ة على القواعد المقا�ص���دية، م���ا جاء في 
ا�ستدلاله بالحديث الم�شهور: )يا معاذ هل تدري حق الله على عباده وما ‌حق ‌العباد ‌على ‌الله. قلت: 
الله ور�س���وله �أعلم. قال: ف�إن حق الله على العباد �أن يعبدوه ولا ي�ش���ركوا به �ش���يئا، وحق العباد على 
الله �أن لا يعذب من لا ي�شرك به �شيئا()))، على �أن كل حكم �شرعي ففيه حق للعباد �إما عاجلا و�إما 

�آجلا، بناء على القاعدة المقا�صدية )ال�شريعة �إنما و�ضعت لم�صالح العباد())).
وال�شواهد في هذا تفوق الح�صر.

ومن الأدلة النقلية التي اعتمدها ال�ش���اطبي دليل الإجماع، وذلك في تقريره لحجية القواعد 
المقا�صدية.

فعن���د تقريره للقاعدة المقا�ص���دية: »ال�ش���ارع لم يق�ص���د �إل���ى التكاليف بالم�ش���اق الإعنات 
فيه«)1)).

))) الملك: 2.
))) انظر: الموافقات )2/ 12(.

))) المائدة: 6.
))) البقرة: 183.

))) العنكبوت: 45.
))) الذاريات: 56.

))) انظر: الموافقات )2/ 289(.
))) البخاري )4/ 29( )2856(، م�سلم )1/ 58( )30(.

))) انظر: الموافقات )2/ 538(.
)1)) الموافقات )2/ 210(.
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ن����صّ على دليل الإجماع بقوله:« والثالث: الإجماع على ع���دم وقوعه وجودا في التكليف، وهو 
يدل على عدم ق�صد ال�شارع �إليه«))).

المطلب الثاني: الا�ستدلال العقلي للقاعدة المقا�صدية.
من معالم المنهج الت�أ�ص���يلي عند ال�ش���اطبي �أنه يع�ض���د دليل النقل بدلي���ل العقل في تقريره 
لقواعد المقا�ص���د. وقد قرّر ال�ش���اطبي في )‌‌المقدمة الثالثة( �أن:« الأدلة العقلية �إذا ا�س���تعملت في 
هذا العلم؛ ف�إنما ت�س���تعمل مركبة على الأدلة ال�س���معية، �أو معينة في طريقها، �أو محققة لمناطها، 
�أو ما �أ�شبه ذلك، لا م�ستقلة بالدلالة؛ لأن النظر فيها نظر في �أمر �شرعي، والعقل لي�س ب�شارع«))).
ومن الأدلة العقلية التي اعتمد عليها ال�شاطبي في ت�أ�صيل قواعد المقا�صد: دليل الا�ستقراء.

فهو من الأدلة العقلية المركبة في هذا المقام على الأدلة ال�سمعية. وقد وظف ال�شاطبي هذا 
الدليل العقلي في الت�أ�صيل للقواعد المقا�صدية.

ومن �أوجه عناية ال�ش���اطبي بهذا الدليل العقلي �أنه يذكره ويفخّمه في كثير من الموا�ض���ع من 
كتابه الموافقات.

يقول رحمه الله: »�أن الأ�ص���ل الكلي �إذا انتظم في ‌الا�س���تقراء يكون كليا جاريا مجرى العموم 
في الأفراد«))).

ويقول �أي�ض���ا: » فالو�ض���عيات قد تجاري العقليات في �إفادة العلم القطعي، وعلم ال�شريعة من 
جملتها؛ �إذ العلم بها م�س���تفاد من ‌الا�س���تقراء التام الناظم لأ�شتات �أفرادها، حتى ت�صير في العقل 

مجموعة في كليات مطردة، عامة، ثابتة غير زائلة ولا متبدلة، وحاكمة غير محكوم عليها«))).
ومن ال�ش���واهد على ا�ستدلالات ال�شاطبي بالا�س���تقراء ما جاء عند ذكر القاعدة المقا�صدية: 
»كون ال�شارع قا�صدا للمحافظة على القواعد الثلاث: ال�ضرورية، والحاجية والتح�سينية،«)))، �أ�شار 
�إلى �أنه لا بد على ذلك من دليل ي�ستند عليه، ثم قرّر �أن الم�ستند �إليه في ذلك هو دليل الا�ستقراء.

يق���ول رحم���ه الله: »�أن هذه القواعد الثلاث لا يرتاب في ثبوتها �ش���رعا �أح���د ممن ينتمي �إلى 
الاجتهاد من �أهل ال�شرع، و�أن اعتبارها مق�صود لل�شارع. ودليل ذلك ا�ستقراء ال�شريعة، والنظر في 
�أدلتها الكلية والجزئية، وما انطوت عليه من هذه الأمور العامة على حد ‌الا�س���تقراء المعنوي الذي 
لا يثب���ت بدليل خا�ص، بل ب�أدلة من�ض���اف بع�ض���ها �إلى بع�ض، مختلف���ة الأغرا�ض، بحيث ينتظم من 
مجموعها �أمر واحد تجتمع عليه تلك الأدلة، على حد ما ثبت عند العامة جود حاتم، و�شجاعة علي 

))) الموافقات )2/ 212(.
))) الموافقات )1/ 27(.
))) الموافقات )1/ 34(.

))) الموافقات )1/ 108(.
))) الموافقات )2/ 79(.
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ر�ضي الله عنه4، وما �أ�شبه ذلك«))).
ومن �ش���واهد الا�ستدلال بالا�ستقراء �أي�ضا ما جاء عند ت�أ�صيل القاعدة المقا�صدية )ال�شريعة 
و�ضعت لم�صالح العباد( في قوله:« المعتمد �إنما هو �أنا ا�ستقرينا من ال�شريعة �أنها و�ضعت ‌لم�صالح 
‌العب���اد ا�س���تقراء لا ينازع في���ه الرازي ولا غي���ره«)))، وبعد �س���ياقه لجملة من الأدل���ة النقلية الكلية 
والجزئية يختم ذلك بقوله:« و�إذا دل الا�ستقراء على هذا، وكان في مثل هذه الق�ضية مفيدا للعلم، 

فنحن نقطع ب�أن الأمر م�ستمر في جميع تفا�صيل ال�شريعة«))).
ومن ال�شواهد �أي�ضا ما جاء في تقرير القاعدة المقا�صدية:« الأ�صل في العبادات بالن�سبة �إلى 

المكلف التعبد دون الالتفات �إلى المعاني، و�أ�صل العادات الالتفات �إلى المعاني«))).
حيث ن�صّ ال�ش���اطبي على دليل ال�ش���ق الأول من القاعدة بقوله:« �أما الأول، فيدل عليه �أمور: 
منه���ا الا�س���تقراء؛ ف�إنا وجدن���ا الطهارة تتعدى مح���ل موجبها، وكذلك ال�ص���لوات خ�ص���ت ب�أفعال 
مخ�صو�ص���ة على هيئات مخ�صو�ص���ة، �إن خرجت عنها ل���م تكن عبادات، ووجدن���ا الموجبات فيها 
تتح���د مع اختلاف الموجبات، و�أن الذكر المخ�ص���و�ص في هيئة ما مطل���وب، وفي هيئة �أخرى غير 

مطلوب«))).
ثم ن�صّ على دليل ال�شق الثاني من القاعدة بقوله: » و�أما �أن الأ�صل في العادات ‌الالتفات ‌�إلى 
‌المعاني، فلأمور: �أولها: الا�س���تقراء، ف�إنا وجدنا ال�شارع قا�صدا لم�صالح العباد، والأحكام العادية 
ت���دور ]مع���ه[ حيثما دار، فترى ال�ش���يء الواحد يمنع ف���ي حال لا تكون فيه م�ص���لحة، ف�إذا كان فيه 
م�ص���لحة جاز، كالدرهم بالدره���م �إلى �أجل، يمتنع في المبايعة، ويجوز ف���ي القر�ض، وبيع الرطب 
بالياب�س، يمتنع حيث يكون مجرد غرر وربا من غير م�صلحة، ويجوز �إذا كان فيه م�صلحة راجحة، 

ولم نجد هذا في باب العبادات مفهوما كما فهمناه في العادات«))).
ومن الأدلة العقلية التي اعتمد عليها ال�شاطبي �أي�ضا دليل التلازم، وقيا�س الأولى ونحو ذلك.
ومن �ش���واهد الا�س���تدلال بدليل التلازم ما جاء عند قاعدة:« �أن الم�صالح المعتبرة �شرعا �أو 
المفا�سد المعتبرة �شرعا هي خال�صة غير م�شوبة ب�شيء من المفا�سد، لا قليلا ولا كثيرا، و�إن توهم 

�أنها م�شوبة، فلي�ست في الحقيقة ال�شرعية كذلك«))). 

))) الموافقات )2/ 81(.

))) الموافقات )2/ 12(.

))) الموافقات )2/ 13(.
))) الموافقات )2/ 513(.

))) الم�صدر ال�سابق.
))) الموافقات )2/ 520(.

))) الموافقات )2/ 47-46(.
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ثم يذكر ال�شاطبي دليل التلازم بقوله:« والدليل على ذلك �أمران:
�أحدهم���ا: �أن الجهة المغلوبة لو كانت مق�ص���ودة لل�ش���ارع -�أعني: معتبرة عند ال�ش���ارع-، لم 
يكن الفعل م�أمورا به ب�إطلاق، ولا منهيا عنه ب�إطلاق، بل كان يكون م�أمورا به من حيث الم�صلحة، 

ومنهيا عنه من حيث المف�سدة، ومعلوم قطعا �أن الأمر لي�س كذلك.
والثاني: �أن ذلك لو كان مق�ص���ود الاعتبار �ش���رعا، لكان تكليف العبد كله تكليفا بما لا يطاق، 
وهو باطل �شرعا، �أما كون تكليف ما لا يطاق باطلا �شرعا، فمعلوم في الأ�صول، و�أما بيان الملازمة، 
فلأن الجهة المرجوحة مثلا م�ضادة في الطلب للجهة الراجحة، والجهتان غير منفكتين، لما تقدم 
من �أن الم�ص���الح والمفا�سد غير متمح�ض���ة، فلا بد في �إيقاع الفعل �أو عدم �إيقاعه من توارد الأمر 

والنهي معا«))). 
ومن ال�ش���واهد �أي�ض���ا ما جاء في تقريره قاعدة المكملات، والن�ص على �شرطها:« وهو: �أن لا 
يعود اعتبارها على الأ�ص���ل بالإبطال، وذلك �أن كل تكملة يف�ض���ي اعتبارها �إلى رف�ض �أ�ص���لها، فلا 

ي�صح ا�شتراطها عند ذلك«)))، ثم يذكر دليلين:
الأول: دليل التلازم. في قوله: »�أن في �إبطال الأ�ص���ل �إبطال التكملة، لأن التكملة مع ما كملته 
كال�ص���فة مع المو�صوف، ف�إذا كان اعتبار ال�صفة ي�ؤدي �إلى ارتفاع المو�صوف، لزم من ذلك ارتفاع 
ال�صفة �أي�ضا، فاعتبار هذه التكملة على هذا الوجه م�ؤد �إلى عدم اعتبارها، وهذا محال لا يت�صور، 

و�إذا لم يت�صور، لم تعتبر التكملة، واعتبر الأ�صل من غير مزيد«))).
والثاني: قيا�س الأولى. في قوله: »�أنا لو قدرنا تقديرا �أن الم�صلحة التكميلية تح�صل مع فوات 
الم�صلحة الأ�صلية، لكان ح�صول الأ�صلية �أولى لما بينهما من التفاوت. وبيان ذلك �أن حفظ المهجة 
مهم كلي، وحفظ المروءات م�ستح�س���ن، فحرمت النجا�س���ات حفظا للمروءات، و�إجراء لأهلها على 

محا�سن العادات، ف�إن دعت ال�ضرورة �إلى �إحياء المهجة بتناول النج�س، كان تناوله �أولى«))).

))) الموافقات )47/2- 48(.
))) الموافقات )2/ 26(.

))) الم�صدر ال�سابق.

))) الم�صدر ال�سابق.
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المبح��ث الثال��ث:  منهج ال�شاطبي في �سي��اق الأ�سئلة والاعترا�ضات ال��واردة على القاعدة 
المقا�صدية والجواب عنها.

وفيه مطلبان:
المطلب الأول: �سياق الأ�سئلة الوارد على القاعدة المقا�صدية والجواب عنها.

من جوانب الت�أ�ص���يل للقواعد المقا�ص���دية عند ال�ش���اطبي ما نلاحظه من حر�ص على �سياق 
الأ�سئلة الواردة على القواعد؛ �إما ك�شفا لإ�شكال، �أو بيانا لإجمال، �أو تقريرا لمعنى في القاعدة.

وم���ن ال�ش���واهد على ذل���ك ما جاء في قاع���دة ابتناء:« ال�ش���ريعة على ق�ص���د المحافظة على 
المراتب الثلاث من ال�ضروريات والحاجيات والتح�سينات«)))، ثم بعد ت�أ�صيله للقاعدة والا�ستدلال 
لها �أتبع ذلك ب�س���ياق ال�س����ؤال الوارد على القاعدة وه���و قوله:« ف�إذا ثبت بالا�س���تقراء قاعدة كلية، 
ث���م �أتى الن�ص على جزئي يخالف القاعدة بوجه من وج���وه المخالفة؛ فلا بد من الجمع في النظر 
بينهم���ا لأن ال�ش���ارع لم ين�ص على ذل���ك الجزئي �إلا مع الحفظ على تلك القواع���د، ]�إذ كلية[ هذا 
معلومة �ضرورة بعد الإحاطة بمقا�صد ال�شريعة؛ فلا يمكن والحالة هذه �أن تخرم القواعد ب�إلغاء ما 

اعتبره ال�شارع، و�إذا ثبت هذا؛ لم يمكن �أن يعتبر الكلي ويلغى الجزئي. 
‌ف����إن ‌قي���ل: الكلي لا يثب���ت كليا �إلا من ا�س���تقراء الجزئيات كله���ا �أو �أكثره���ا، و�إذا كان كذلك 
ل���م يمك���ن �أن يفر�ض جزئ���ي �إلا وهو داخل تح���ت الكلي لأن الا�س���تقراء قطعي �إذا ت���م فالنظر �إلى 
الجزئي بعد ذلك عناء، وفر�ض مخالفته غير �صحيح، كما �أنا �إذا ح�صلنا من حقيقة الإن�سان مثلا 
بالا�س���تقراء معنى الحيوانية؛ لم ي�ص���ح �أن يوجد �إن�س���ان �إلا وهو حيوان؛ فالحكم عليه بالكلي حكم 
قطع���ي لا يتخل���ف، وج���د �أو لم يوجد؛ فلا اعتبار به في الحكم بهذا الكل���ى من حيث �إنه لا يوجد �إلا 
كذلك، ف�إذا فر�ض���ت المخالفة في بع�ض الجزئيات؛ فلي�س بجزئي له كالتماثيل و�أ�شباهها، فكذلك 
هنا �إذا وجدنا �أن الحفظ على الدين �أو النف�س �أو الن�س���ل �أو المال �أو العقل في ال�ض���روريات معتبر 
�ش���رعا، ووجدنا ذلك عند ا�س���تقراء جزئيات الأدلة؛ ح�ص���ل لنا القطع بحفظ ذل���ك، و�أنه المعتبر 
حيثم���ا وجدن���اه؛ فنحكم به عل���ى كل جزئي فر�ض عدم الاط�ل�اع عليه، ف�إنه لا يك���ون �إلا على ذلك 
ِ لوَجََدُواْ  الوزان، لا يخالفه على حال؛ �إذ لا يوجد بخلاف ما و�ض���ع، ﴿وَلوَۡ كَانَ مِنۡ عِندِ غَيۡرِ ٱلّلَه

فيِهِ ٱخۡتلَِفٰٗا كَثيِرٗا﴾)))؛ فما فائدة اعتبار الجزئي بعد ح�صول العلم بالكلي؟«))).
ثم �أجاب عن هذا ال�س�ؤال �إجمالا وتف�صيلا:

الأول: جواب �إجمالي: وهو �أن هذا �صحيح على الجملة. 

))) الموافقات )171/3(.
))) الن�ساء: 82.

))) الموافقات )3/ 177-176(.
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والثاني: جواب تف�صيلي. وهو �أنه غير �صحيح. وهو على وجهين))): 
1-�أن الحفظ على ال�ض���روريات معتبر، ولم يح�ص���ل العلم بجهة الحفظ المعينة؛ لأن للحفظ 
وجوه���ا ق���د يدركها العقل وقد لا يدركها، و�إذا �أدركها؛ فقد يدركها بالن�س���بة �إلى حال دون حال، �أو 
زم���ان دون زم���ان، �أو ع���ادة دون عادة؛ فيكون اعتباره���ا على الإطلاق خرما للقاعدة نف�س���ها، كما 
قالوا في الحكم في ا�ش���تراك الجماعة في قتل الواحد، ومثله القيام في ال�ص�ل�اة مثلا مع المر�ض 
و�س���ائر الرخ�ص الهادمة لعزائم الأوامر والنواهي؛ �إعمالا لقاعدة الحاجيات في ال�ضروريات، فلو 
اعتبرنا ال�ض���روريات كلها؛ لأخل ذلك بالحاجيات �أو بال�ض���روريات �أي�ض���ا، ف�أما �إذا اعتبرنا في كل 
رتب���ة جزئياته���ا؛ كان ذلك محافظة عل���ى تلك الرتبة وعلى غيرها من الكلي���ات؛ ف�إن تلك المراتب 
الثلاث يخدم بع�ض���ها بع�ض���ا ويخ�ص�ص بع�ضها بع�ضا، ف�إذا كان كذلك؛ فلا بد من اعتبار الكل في 
مواردها وبح�س���ب �أحوالها. فالحا�ص���ل �أنه لا بد من اعتبار خ�صو�ص الجزئيات مع اعتبار كلياتها، 

وبالعك�س، وهو منتهى نظر المجتهدين ب�إطلاق، و�إليه ينتهي طلقهم في مرامي الاجتهاد.
2- ما قرر في ال�س����ؤال على الجملة �ص���حيح؛ �إذ الكلي لا ينخرم بجزئي ما، والجزئي محكوم 
عليه بالكلي، لكن بالن�س���بة �إلى ذات الكلي والجزئي لا بالن�س���بة �إلى الأمور الخارجة؛ ف�إن الإن�س���ان 
مثلا ي�شتمل على الحيوانية بالذات، وهي التحرك بالإرادة، وقد يفقد ذلك لأمر خارج من مر�ض �أو 
مانع غيره؛ فالكلي �ص���حيح في نف�سه، وكون جزئي من جزئياته منعه مانع من جريان حقيقة الكلي 
في���ه �أم���ر خارج، ولك���ن الطبيب �إنما ينظر في الكلي بح�س���ب جريانه في الجزئ���ي �أو عدم جريانه، 
وينظر في الجزئي من حيث يرده �إلى الكلي بالطريق الم�ؤدي لذلك فكما لا ي�ستقل الطبيب بالنظر 
ف���ي الكل���ي دون النظ���ر في الجزئي م���ن حيث هو طبي���ب، وكذلك بالعك�س؛ فال�ش���ارع ه���و الطبيب 
الأعظم، وقد جاء في ال�ش���ريعة في الع�س���ل �أن فيه �ش���فاء للنا�س، وتبين للأطباء �أنه �شفاء من علل 
كثيرة و�أن فيه �أي�ضا �ضررا من بع�ض الوجوه، ح�صل هذا بالتجربة العادية التي �أجراها الله في هذه 
الدار؛ فقيد العلماء ذلك كما اقت�ض���ته التجربة، بناء على قاعدة كلية �ض���رورية من قواعد الدين، 
وه���ي امتن���اع �أن ي�أتي في ال�ش���ريعة خبر بخلاف مخبره، مع �أن الن�ص لا يقت�ض���ي الح�ص���ر في �أنه 
�ش���فاء فقط؛ ف�أعملوا القاعدة ال�ش���رعية الكلية، وحكموا بها على الجزئي، واعتبروا الجزئي �أي�ضا 
في غير المو�ضع المعار�ض؛ لأن الع�سل �ضار لمن غلبت عليه ال�صفراء، فمن لم يكن كذلك؛ فهو له 
�ش���فاء، �أو فيه له �ش���فاء. ولا يقال: �إن هذا تناق�ض لأنه ي�ؤدي �إلى اعتبار الجزئي وعدم اعتباره معا؛ 
لأن���ا نق���ول: �إن ذلك من جهتين، ولأنه لا يلزم �أن يعتبر كل جزئي وفي كل حال، بل المراد بذلك �أنه 
يعتبر الجزئي �إذا لم تتحقق ا�ستقامة الحكم بالكلي فيه كالعرايا و�سائر الم�ستثنيات، ويعتبر الكلي 
في تخ�صي�ص���ه للعام الجزئي، �أو تقييده لمطلقه، وما �أ�ش���به ذلك، بحيث لا يكون �إخلالا بالجزئي 
عل���ى الإطلاق، وهذا معنى اعتبار �أحدهما مع الآخر؛ فلا ي�ص���ح �إهم���ال النظر في هذه الأطراف، 

))) انظر: الموافقات )183-177(.
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ف����إن فيها جملة الفقه، ومن عدم الالتفات �إليها �أخط�أ من �أخط�أ، وحقيقته نظر مطلق في مقا�ص���د 
ال�ش���ارع، و�أن تتبع ن�صو�ص���ه مطلقة ومقيدة �أمر واجب؛ فبذلك ي�صح تنزيل الم�سائل على مقت�ضى 

قواعد ال�شريعة، ويح�صل منها �صور �صحيحة الاعتبار.
المطلب الثاني: �سياق الاعترا�ضات الواردة على القاعدة المقا�صدية والجواب عنها.

من منهج ال�شاطبي في دفع الاعترا�ضات الواردة على قواعد المقا�صد هو �أنه لا يكتفي بالمنع 
المجرد، بل يذكر الدليل الدافع لهذا الاعترا�ض، حتى ينتهي الأمر �إلى الإلزام لا �إلى الإفحام))).

م���ن �ش���واهد ذلك ما جاء ف���ي تقري���ر القاعدة المقا�ص���دية:« �أن���ه �إذا ثبت قاع���دة كلية في 
ال�ض���روريات �أو الحاجي���ات �أو التح�س���ينات، ف�ل�ا ترفعه���ا �آحاد الجزئيات«))). وي�ش���رح ال�ش���اطبي 
القاع���دة بقول���ه:«: �إذا ثبت في ال�ش���ريعة قاع���دة كلية في ه���ذه الثلاثة �أو في �آحاده���ا، فلا بد من 
المحافظ���ة عليها بالن�س���بة �إلى ما يقوم به الكل���ي وذلك الجزئيات، فالجزئيات مق�ص���ودة معتبرة 
في �إقامة الكلي �أن لا يتخلف الكلي فتتخلف م�ص���لحته المق�ص���ودة بالت�شريع؛ ف�إن المق�صود بالكلي 
هن���ا �أن تج���ري �أمور الخلق على ترتيب ونظام واحد لا تفاوت فيه ولا اختلاف، و�إهمال الق�ص���د في 
الجزئيات يرجع �إلى �إهمال الق�صد في الكلي، ف�إنه مع الإهمال لا يرجي كليا بالق�صد، وقد فر�ضناه 
مق�صودا، هذا خلف، فلا بد من �صحة الق�صد �إلى ح�صول الجزئيات، ولي�س البع�ض في ذلك �أولى 

من البع�ض، فانحتم الق�صد �إلى الجميع، وهو المطلوب«))).
ثم ي�سوق ال�شاطبي الاعترا�ض على الوارد على القاعدة، ويقوم بدفعه.

يق���ول رحم���ه الله: »ف�إن قيل: هذا يعار�ض القاعدة المتقدم���ة �أن الكليات لا يقدح فيها تخلف 
�آحاد الجزئيات«))).

ثم يدفع هذا الاعترا�ض الوارد بقوله:« فالجواب: �أن القاعدة �صحيحة، ولا معار�ضة فيها لما 
نحن فيه، ف�إن ما نحن فيه معتبر من حيث ال�س�ل�امة من العار�ض المعار�ض، فلا �ش���ك في انحتام 
الق�ص���د �إلى الجزئي، وما تقدم معتبر من حي���ث ورود العار�ض على الكلي، حتى �إن تخلف الجزئي 
هنال���ك، �إنما هو م���ن جهة المحافظة على الجزئ���ي في كليه من جهة �أخرى، كم���ا نقول: �إن حفظ 
النفو�س م�ش���روع- وهذا كلي مقطوع بق�صد ال�ش���ارع �إليه، ثم �شرع الق�صا�ص حفظا للنفو�س، فقتل 
النف����س في الق�ص���ا�ص محافظة عليها بالق�ص���د، ويلزم من ذلك تخلف جزئ���ي من جزئيات الكلي 
المحاف���ظ علي���ه، وهو �إتلاف ه���ذه النف�س لعار�ض عر�ض وه���و الجناية على النف����س، ف�إهمال هذا 
الجزئي في كليه من جهة المحافظة على جزئي في كليه �أي�ض���ا، وهو النف�س المجني عليها، ف�ص���ار 

))) الإلزام من الم�ستدل للمعتر�ض، والإفحام من المعتر�ض للم�ستدل. انظر: الفوائد ال�سنية في �شرح الألفية )5/ 2076(.
))) الموافقات )2/ 96(.

))) الموافقات )97-96/2(.
))) الموافقات )2/ 98(.



58

عي���ن اعتب���ار الجزئي في كلي هو عين �إهم���ال الجزئي، لكن في المحافظة عل���ى كليه من وجهين، 
وهكذا �سائر ما يرد من هذا الباب«))).

المبحث الرابع: منهج ال�شاطبي في البناء على القاعدة المقا�صدية.

م���ن مظاهر منهج ال�ش���اطبي في ت�أ�ص���يل القواعد المقا�ص���دية م���ا يتعلق بالتطبي���ق والبناء 
على القاعدة. حيث كان ملازما في ا�س���تثمار القاعدة لمنهج التو�س���ط والاعتدال دون �إ�س���راف في 
ا�س���تثمارها، �أو مبالغة في التجريد البعيد عن الواقع العملي. وقد مرّ في المباحث المتقدمة بع�ض 

الأمثلة التطبيقية.
ومما يقرر منهج الاعتدال عند ال�شاطبي في البناء على قواعد المقا�صد �أنه كان دائم النقد 
لمناه���ج الإف���راط والتفريط والتحذير منه���ا. فيرى العمل بالظواهر والمغ���الاة في ذلك؛ بعيد عن 

مق�صود ال�شارع، كما �أن �إهمالها �إ�سراف �أي�ضا))).
ولهذا ترى ال�شاطبي يعتبر:« كل م�س�ألة مر�سومة في �أ�صول الفقه لا ‌ينبني عليها فروع فقهية، 

�أو �آداب �شرعية، �أو لا تكون عونا في ذلك؛ فو�ضعها في �أ�صول الفقه عارية«))).
كما ينبّه ال�ش���اطبي على خطر الت�ساهل في توظيف القواعد ال�شرعية فيقول:« وربما ا�ستجاز 
ه���ذا بع�ض���هم في مواط���ن يدعي فيها ال�ض���رورة و�إلج���اء الحاجة، بن���اء على �أن ال�ض���رورات تبيح 
المحظورات؛ في�أخذ عند ذلك بما يوافق الغر�ض حتى �إذا نزلت الم�س�ألة على حالة لا �ضرورة فيها، 
ولا حاجة �إلى الأخذ بالقول المرجوح �أو الخارج عن المذهب، �أخذ فيها بالقول المذهبي �أو الراجح 
في المذهب فهذا �أي�ض���ا من ذلك الطراز المتقدم، ف�إن حا�ص���له الأخذ بما يوافق الهوى الحا�ض���ر، 

ومحال ال�ضرورات معلومة من ال�شريعة«))).
ومن الأمثلة على قواعد المقا�صد التي بنى عليها ال�شاطبي جملة من التطبيقات: قاعدة: »كل 
تكملة فلها- من حيث هي تكملة- �شرط، وهو: �أن لا يعود اعتبارها على الأ�صل بالإبطال، وذلك �أن 

كل تكملة يف�ضي اعتبارها �إلى رف�ض �أ�صلها، فلا ي�صح ا�شتراطها«))).

))) الم�صدر ال�سابق.
))) انظر: الموافقات )3/ 421-420(.

))) الموافقات )1/ 37(.

))) الموافقات )5/ 99(.

))) الموافقات )2/ 26(.
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من التطبيقات على هذه القاعدة))):
1- حف���ظ المهج���ة مهم كل���ي، وحفظ الم���روءات م�ستح�س���ن، فحرم���ت النجا�س���ات حفظا 
للم���روءات، و�إجراء لأهلها على محا�س���ن العادات، ف�إن دعت ال�ض���رورة �إلى �إحي���اء المهجة بتناول 

النج�س، كان تناوله �أولى.
2- �أ�ص���ل البيع �ض���روري، ومنع الغرر والجهالة مكمل، فلو ا�ش���ترط نفي الغرر جملة لانح�سم 
باب البيع، وكذلك الإجارة �ض���رورية �أو حاجية، وا�ش���ترط ح�ض���ور العو�ض���ين في المعاو�ض���ات من 
ب���اب التكمي�ل�ات، ولما كان ذلك ممكنا في بيع الأعيان من غير ع�س���ر، منع من بيع المعدوم �إلا في 
ال�س���لم، وذلك في الإجارات ممتنع، فا�ش���تراط وجود المنافع فيها وح�ض���ورها ي�س���د باب المعاملة 
بها، والإجارة محتاج �إليها، فجازت و�إن لم يح�ضر العو�ض �أو لم يوجد، ومثله جار في الاطلاع على 

العورات للمبا�ضعة والمداواة وغيرهما.
3- الجه���اد م���ع ولاة الج���ور قال العلم���اء بجوازه، لو ترك ذلك كان �ض���ررا على الم�س���لمين، 
فالجهاد �ض���روري، والوالي فيه �ض���روري، والعدالة فيه مكملة لل�ض���رورة، والمكمل �إذا عاد للأ�صل 

بالإبطال، لم يعتبر، ولذلك جاء الأمر بالجهاد مع ولاة الجور.
4- ما جاء من الأمر بال�ص�ل�اة خلف الولاة ال�س���وء، ف�إن في ترك ذلك ترك �س���نة الجماعة، 

والجماعة من �شعائر الدين المطلوبة، والعدالة مكملة لذلك المطلوب، ولا يبطل الأ�صل بالتكملة.
5- �إتمام الأركان في ال�صلاة مكمل ل�ضروراتها، ف�إذا �أدى طلبه �إلى �أن لا ت�صلى -كالمري�ض 
غي���ر القادر-، �س���قط المكم���ل، �أو كان في �إتمامها ح���رج ارتفع الحرج عمن لم يكمل، و�ص���لى على 

ح�سب ما �أو�سعته الرخ�صة.
6- �س���تر العورة من باب محا�س���ن ال�صلاة، فلو طلب على الإطلاق، لتعذر �أدا�ؤها على من لم 

يجد �ساترا.
الخاتمة: وفيها �أهم النتائج والتو�صيات.

من �أهم نتائج هذا البحث:
1- يتلخ�ص منهج ال�ش���اطبي في ت�ص���وير القاعدة المقا�ص���دية في التن�صي�ص على القاعدة 

ب�ألفاظ عدة، والتعريف ب�أجزائها �أحيانا، و�ضرب الأمثلة عليها، وذكر �شروطها وقيودها.
2- من �أجل ركائز المنهج الت�أ�ص���يلي عند ال�ش���اطبي لقواعد المقا�صد هي ركيزة الا�ستدلال 
والاحتج���اج. وم���ن �أعظمه���ا: الا�س���تدلال النقلي. والذي م���ن �أهمّ موارده ن�ص���و�ص الوح���ي الكلية 

والجزئية.
3- من معالم المنهج الت�أ�ص���يلي عند ال�شاطبي �أنه يع�ضد دليل النقل بدليل العقل في تقريره 

))) انظر: الموافقات )2/ 30-26(.
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لقواعد المقا�صد. ومن �أبرز الأدلة العقلية التي اعتمد عليها ال�شاطبي في الت�أ�صيل: دليل الا�ستقراء.
4-  يحر����ص ال�ش���اطبي غالب���ا عل���ى �س���ياق الأ�س���ئلة والاعترا�ض���ات ال���واردة عل���ى القواعد 

المقا�صدية؛ �إما ك�شفا لإ�شكال، �أو بيانا لإجمال، �أو تقريرا لمعنى في القاعدة.
5- منهج ال�شاطبي في التطبيق والبناء على القاعدة المقا�صدية جاء ملازما لمنهج التو�سط 

والاعتدال دون �إ�سراف في ا�ستثمارها، �أو مبالغة في التجريد البعيد عن الواقع العملي.
من �أهم تو�صيات البحث:

1- لا تزال درا�سة القواعد المقا�صدية بحاجة للمزيد من التنظير والتطبيق.
2- �إفراد مناهج العلماء في التقعيد الأ�ص���ولي والمقا�ص���دي مجال رحب للبحث والا�ستقراء 

والتحليل.
3- ت���راث ال�ش���اطبي عموم���ا وكتابه الموافقات خ�صو�ص���ا بح���ر زاخر لم ي�أخذ ن�ص���يبه من 

الدرا�سة والبحث.
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ملخّ�ص البحث
يتناول هذا البحث الت�أ�ص���يل الفقهي للإ�ش���راف الأكاديمي في �ضوء القواعد الفقهية الكلّية، 
�ص  وقد اعتمد على المناهج الا�ستقرائي والتحليلي والت�أ�صيلي. جاء البحث في ثلاثة مباحث: خُ�صّ
الأوّل لبيان مفهوم الإ�شراف الأكاديمي و�أنواعه ومنزلة القواعد الكلّية في ت�أ�صيل النوازل المعا�صرة، 
وتناول الثاني تطبيقات القواعد الكبرى الخم�س على الإ�شراف الأكاديمي وهي: الأمور بمقا�صدها، 
مة، وعالج  واليقين لا يزول بال�ش���كّ، والم�ش���قّة تجلب التي�س���ير، ولا �ض���رر ولا �ض���رار، والعادة محكَّ
الثالث تطبيقات ثلاث قواعد فرعية هي: الت�ص���رّف على الرعية منوط بالم�صلحة، ودرء المفا�سد 
م على جلب الم�ص���الح، و�إذا تعار�ضت مف�سدتان رُوعي �أعظمهما �ضررًا بارتكاب �أخفّهما. وقد  مقدَّ
خل�ص البحث �إلى �أنّ القواعد الفقهية الكلّية تُوفّر �إطارًا �ش���رعيًّا محكمًا ل�ضبط العلاقة الإ�شرافية 

وحفظ حقوق �أطرافها.
الكلمات المفتاحية: ت�أ�صيل، �إ�شراف، �إر�شاد، قواعد فقهية، كبرى و�صغرى.

Abstract
This study examines the jurisprudential grounding of academic supervision 

in light of the universal legal maxims (al-qawaid al-fiqhiyyah al-kulliyyah). 
The study employs inductive, analytical, and foundational approaches. It 
comprises three main sections: the first establishes the conceptual framework 
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by defining academic supervision and the status of universal maxims in 
addressing contemporary issues; the second applies the five major maxims 
to academic supervision, namely: matters are judged by their intentions, 
certainty is not overruled by doubt, hardship begets facilitation, no harm and 
no reciprocal harm, and custom is authoritative; and the third applies three 
subsidiary maxims: authority over subjects is contingent upon their welfare, 
preventing harm takes precedence over securing benefit, and when two harms 
conflict the greater is averted by committing the lesser. The study concludes 
that the universal legal maxims provide a robust jurisprudential framework 
for regulating the supervisory relationship and safeguarding the rights of all 
parties involved.

Keywords: Grounding, Supervision, Advising, Legal Maxims, Major 
and Minor.

المقدّمة
الحمد لله الذي �ش���رع للنا�س �أحكامًا تنتظم بها �ش����ؤون دينهم ودنياهم، وال�ص�ل�اة وال�سلام 
على نبيّنا محمد الذي بُعث معلّمًا وهاديًا وم�شرفًا على تربية �أ�صحابه وتعليمهم، وعلى �آله و�صحبه 

ومن �سار �إلى يوم الدين على نهجهم، �أما بعد:
ف�إنّ الإ�ش���راف الأكاديمي ركيزة من ركائز العملية التعليمية في م�ؤ�سّ�سات التعليم العالي؛ �إذ 
يقوم الم�ش���رف فيه مقام الموجّه والمر�شد والمقوّم لم�س���يرة الطالب العلمية، �سواء �أكان ذلك في 
الإ�شراف على الر�سائل الجامعية �أم في الإر�شاد الأكاديمي العامّ. وقد حظيت هذه العلاقة باهتمام 
الأنظمة واللوائح الجامعية التي و�ضعت لها �أُطرًا تنظيمية و�إجرائية، غير �أنّ الت�أ�صيل ال�شرعي لها 

من جهة القواعد الفقهية الكلّية لم يحظَ بالعناية الكافية من الباحثين.
والقواعد الفقهية الكبرى جوامع كلّية تنتظم تحتها فروع لا تنح�ص���ر، والإ�ش���راف الأكاديمي 
ميدانًا تتقاطع فيه حقوق الم�ش���رف والطالب والم�ؤ�سّ�س���ة وم�ص���الحهم، وتنزيل هذه القواعد على 
واقع الإ�ش���راف �سيُثمر �ضوابط �شرعية تُعين على تحقيق مقا�ص���د العملية التعليمية وتحفظ حقوق 

�أطرافها.
�أهمّية البحث و�أ�سباب اختياره:

تكم���ن �أهمّي���ة البحث في كونه يربط بين علم القواعد الفقهية وبين واقع م�ؤ�سّ�س���ي معا�ص���ر 
يم�سّ �ش���ريحة وا�س���عة من من�س���وبي الجامعات، كما �أنّه يفتح بابًا للت�أ�صيل ال�ش���رعي في ميدان لم 
يُطرق من هذه الزاوية؛ ممّا يجعله �إ�ض���افة نوعية للمكتبة الفقهية المعا�ص���رة. ويرجع اختياره �إلى 
ممار�س���تي للإ�شراف الأكاديمي �سنوات عدّة، ووقوفي على �إ�شكالات عملية يمكن �ضبطها بالقواعد 

الفقهية الكلّية.
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�أهداف البحث:
يهدف البحث �إلى بيان مفهوم الإ�ش���راف الأكاديمي و�أنواعه، وت�أ�صيل العلاقة الإ�شرافية في 
�ض���وء القواعد الفقهية الكبرى والفرعية، وا�ستخلا�ص �ضوابط �ش���رعية عملية تحكم هذه العلاقة 

وت�صون حقوق �أطرافها.
م�شكلة البحث:

تتمحور م�ش���كلة البحث حول غياب الت�أ�ص���يل الفقهي للإ�ش���راف الأكاديمي في �ضوء القواعد 
الكلّي���ة، ممّ���ا يُف�ض���ي �إلى الاجته���ادات الفردية غير المن�ض���بطة ف���ي �إدارة العلاقة بين الم�ش���رف 
والطالب، ويطرح البحث �س����ؤاًال رئي�سً���ا: كيف يمكن تنزيل القواعد الفقهية الكبرى والفرعية على 

واقع الإ�شراف الأكاديمي بما يحقّق مقا�صده ويحفظ حقوق �أطرافه؟
الدرا�سات ال�سابقة:

لم تتناول الدرا�سات ال�سابقة -بح�سب اطلاعي- الت�أ�صيل الفقهي للإ�شراف الأكاديمي في �ضوء 
القواعد الكلّية تحديدًا، غير �أنّ ثمّة درا�سات تقاطعت مع مو�ضوع البحث من زوايا مختلفة، ومنها:

القواع���د الفقهي���ة الكب���رى وتطبيقاتها ف���ي المعاملات المالية المعا�ص���رة: ر�س���الة دكتوراه 
للباحث/ عمر بن عبد الله المقبل، جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية، كلية ال�شريعة، ق�سم 

الفقه، 1424هـ. 
وقد تناولت تنزيل القواعد الكبرى الخم�س على �صور المعاملات المالية المعا�صرة كالت�أمين 
والمرابحة الم�ص���رفية وبطاقات الائتمان، وهي تلتقي مع ه���ذا البحث في منهجية تطبيق القواعد 
الكب���رى على النوازل المعا�ص���رة، لكنّها تفترق عن���ه في �أنّ ميدانها المعام�ل�ات المالية لا العلاقة 

الأكاديمية.
�آداب المعلّم والمتعلّم عند الإمام النووي من خلال كتابه المجموع �ش���رح المهذّب - درا�س���ة 
فقهي���ة: بحث محكّم للدكتور/ خالد بن محمد ال�ش���مراني، من�ش���ور في مجلة الجامعة الإ�س�ل�امية 

للعلوم ال�شرعية، المدينة المنوّرة، العدد: )178( 1440هـ. 
وق���د ركّ���ز على ا�س���تخلا�ص الآداب ال�ش���رعية في العلاق���ة التعليمية من منظ���ور فقه الآداب 
والأخ�ل�اق، ويلتق���ي مع هذا البحث في اهتمامه ب�ض���وابط العلاق���ة بين المعلّم والمتعلّ���م، غير �أنّه 

ل بالقواعد الفقهية الكلّية. لم يتناول الإ�شراف الأكاديمي بمفهومه الم�ؤ�سّ�سي المعا�صر، ولم ي�ؤ�صّ
�أخلاقيات البحث العلمي في �ض���وء المقا�ص���د ال�شرعية: ر�سالة ماج�ستير للباحثة/ نورة بنت 

�سعد العتيبي، جامعة �أمّ القرى، كلية ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية، 1438هـ. 
وقد تناولت ال�ض���وابط الأخلاقية للبحث العلمي من زاوية المقا�صد ال�شرعية الخم�سة، وهي 
تلتقي مع هذا البحث في الاهتمام بالبعد ال�ش���رعي للعمل الأكاديمي، لكنّها اعتمدت على المقا�صد 
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لا على القواعد الفقهية، ولم تخ�صّ الإ�شراف الأكاديمي بالدرا�سة.
ويمتاز هذا البحث عن �س���ابقيه ب�أنّه يجمع بين الت�أ�ص���يل بالقواعد الفقهي���ة الكبرى والفرعية 
والتطبيق على واقع الإ�شراف الأكاديمي بنوعيه -الإ�شراف على الر�سائل العلمية والإر�شاد الأكاديمي 

العامّ- وهو ما لم تتناوله الدرا�سات ال�سابقة مجتمعة.
منهج البحث:

اعتمد البحث على المنهج الا�ستقرائي في تتبّع القواعد الفقهية ذات ال�صلة بمو�ضوع الإ�شراف، 
والمنهج التحليلي في تنزيلها على �ص���ور الإ�شراف الأكاديمي المعا�صرة، والمنهج الت�أ�صيلي في ربط 

الفروع ب�أ�صولها ال�شرعية.
خطّة البحث:

جاء البحث في مقدّمة، وثلاثة مباحث، وخاتمة: 
المبحث الأوّل: في الإطار التعريفي للبحث، وفيه مطلبان:

المطلب الأوّل: مفهوم الإ�شراف الأكاديمي و�أنواعه.
المطلب الثاني: القواعد الفقهية الكلّية ومنزلتها في ت�أ�صيل النوازل المعا�صرة.

المبحث الثاني: تطبيقات القواعد الكبرى على الإ�شراف الأكاديمي، وفيه خم�سة مطالب:
المطلب الأوّل: قاعدة )الأمور بمقا�صدها( و�أثرها في تكييف العلاقة الإ�شرافية.

المطلب الثاني: قاعدة )اليقين لا يزول بال�شكّ( و�أثرها في تقويم الطالب والحكم على �إنتاجه.
المطلب الثالث: قاعدة )الم�شقّة تجلب التي�سير( و�ضوابط التي�سير على الطالب.

المطلب الرابع: قاعدة »لا �ضرر ولا �ضرار« و�صور ال�ضرر المتبادل بين �أطراف العملية الإ�شرافية.

مة( و�أثر العرف الأكاديمي في حقوق الم�شرف والطالب. المطلب الخام�س: قاعدة )العادة محكَّ
المبحث الثالث: تطبيقات القواعد الفرعية على الإ�شراف الأكاديمي، وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأوّل: قاعدة )الت�صرّف على الرعية منوط بالم�صلحة( و�أثرها في قرارات الم�شرف.
م على جلب الم�ص���الح( و�أثرها في ال�ض���وابط  المطل���ب الثان���ي: قاعدة )درء المفا�س���د مق���دَّ

الأخلاقية للبحث.
المطلب الثالث: قاعدة )�إذا تعار�ضت مف�سدتان رُوعي �أعظمهما...( وتطبيقاتها في �إ�شكالات 

الإ�شراف.
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المبحث الأوّل: الإطار التعريفي للبحث.

المطلب الأوّل: مفهوم الإ�شراف الأكاديمي و�أنواعه.
رَف وهو العلوّ والارتفاع، يُقال: �أ�شرف على ال�شيء �إذا علاه  الإ�شراف في اللغة م�أخوذ من ال�شَّ
وتطلّع �إليه من فوق، ومنه �إ�شراف الراعي على رعيّته بمعنى تعهّدها والنظر في ��شؤونها)))، و�أمّا في 
�ص  الا�ص���طلاح الأكاديمي فيُراد به تلك: العلاقة العلمية والمنهجية التي تربط بين �أ�س���تاذ متخ�صّ
وطالب �أو مجموعة من الطلاب، يتولّى فيها الأ�ستاذ توجيه الطالب و�إر�شاده ومتابعة تقدّمه العلمي 

وتقويم �أدائه؛ وفق �ضوابط تحدّدها الم�ؤ�سّ�سة التعليمية.
ويندرج تحت هذا المفهوم نوعان رئي�سان؛ الأوّل: الإ�شراف على الر�سائل العلمية في مرحلتي 
الماج�س���تير والدكت���وراه، وفيه يتولّى الم�ش���رف توجيه الطال���ب في اختيار المو�ض���وع وبناء الخطّة 
وتنفيذها حتى المناق�ش���ة))). والثاني: الإر�ش���اد الأكاديم���ي العامّ، وفيه يتولّى المر�ش���د الأكاديمي 
متابع���ة الم�س���يرة الدرا�س���ية للطالب م���ن حيث اختي���ار المق���رّرات والخطط الدرا�س���ية ومعالجة 
التعثرات الأكاديمية))). ويجمع النوعين �أنّ الم�ش���رف �أو المر�ش���د يقوم مقام الأمين على م�صلحة 
ا يُقرّبها من ولاية النظر والت�ص���رّف في  الطال���ب العلمية، وهو ما يُ�ض���في عل���ى العلاقة طابعًا ولائيًّ

الفقه الإ�سلامي.
المطلب الثاني: القواعد الفقهية الكلّية ومنزلتها في ت�أ�صيل النوازل المعا�صرة.

القواع���د الفقهية �أح���كام كلّية تنطبق عل���ى جزئيات كثيرة من �أبواب �ش���تّى يُفه���م �أحكامها 
منها)))، وقد اعتنى العلماء بجمعها وتقعيدها منذ وقت مبكّر، ف�ص���نّف فيها ال�س���يوطي ال�ش���افعي 
)ت. 911هـ( كتابه الأ�ش���باه والنظائر، و�ص���نّف ابن نجيم )ت. 970هـ( نظيره في الفقه الحنفي. 
وقد ا�ستقرّ عند الفقهاء �أنّ القواعد الكبرى خم�س يدور عليها الفقه كلّه، وهي: الأمور بمقا�صدها، 

مة))). واليقين لا يزول بال�شكّ، والم�شقّة تجلب التي�سير، ولا �ضرر ولا �ضرار، والعادة محكَّ

�ص: )823- "�شرف"  �آبادي، مادة  ))) انظر: ل�سان العرب لابن منظور، مادة »�شرف« )171/9(، والقامو�س المحيط للفيروز 
.)824

))) انظر: المادة )36( وما بعدها من اللائحة المنظمة للدرا�سات العليا في الجامعات ال�سعودية، ال�صادرة بقرار مجل�س ��شؤون 
الجامعات رقم: )1444/9/2( وتاريخ 1444/1/3هـ.

))) انظر: دليل الإر�شاد الأكاديمي ال�صادر من وكالة ال��شؤون التعليمية بجامعة تبوك، يوليو 2019م، �ص: )5(.
https://www.ut.edu.sa/sites/default/files/2025.pdf         

وللتو�ضيح؛ ف�إن �آلية �ضبط الإر�شاد الأكاديمي ترجع للم�ؤ�س�سة التعليمية نف�سها من حيث التنظيم؛ وذلك من خلال �أدلة تنظيمية 
العا�شر(  �أفرد له ف�صل م�ستقل )الف�صل  العلمي؛ فقد  التعليمية في الجامعات، بخلاف الإ�شراف  ال��شؤون  )داخلية( من وكالات 

باللائحة المنظمة للدرا�سات العليا في الجامعات ال�سعودية وال�صادرة من مجل�س ��شؤون الجامعات.
))) انظر: الأ�شباه والنظائر لتاج الدين ال�سبكي )13/1(.

))) انظر: المرجع ال�سابق )13/1( وما بعدها، والأ�شباه والنظائر لل�سيوطي، �ص: )7(، والأ�شباه والنظائر لابن نجيم، �ص: )12( 
وما بعدها، و�شرح القواعد الفقهية لأحمد الزرقا، �ص: )33( وما بعدها.
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وتتجلّى �أهمّية هذه القواعد في كونها �أدوات منهجية لتنزيل الأحكام ال�ش���رعية على النوازل 
���ا في الم�س����ألة؛ في�س���تنبط حكمها من  ���ا خا�صًّ الم�س���تجدّة؛ �إذ يرجع �إليها الفقيه حين لا يجد ن�صًّ
القاعدة الكلّية التي تندرج تحتها. والإ�شراف الأكاديمي بو�صفه نازلة معا�صرة لم يتناولها الفقهاء 
المتقدّمون بالا�سم، لكنّ حقيقته ترجع �إلى �أ�صول معتبرة في ال�شريعة كالأمانة والولاية والن�صيحة 
ورعاية الم�ص���لحة، وه���ذه كلّها تندرج تح���ت القواعد الكبرى المذك���ورة، ممّا يُ�س���وّغ تنزيلها عليه 

ويُعطي للت�أ�صيل م�شروعيّته المنهجية.
المبحث الثاني: تطبيقات القواعد الكبرى على الإ�شراف الأكاديمي.

المطلب الأوّل: قاعدة )الأمور بمقا�صدها( و�أثرها في تكييف العلاقة الإ�شرافية.
ه���ذه القاعدة من �أعظم القواعد الفقهية و�أو�س���عها، ودليلها قول النب���يّ صلى الله عليه وسلم: »�إنّما الأعمال 
بالنيّ���ات، و�إنّم���ا لكلّ امرئ ما ن���وى«)))، وقد جعلها العلماء ثلث العلم �أو ربع���ه لكثرة ما يتفرّع عنها 
م بح�س���ب المقا�صد والغايات التي يتوجّه �إليها  من �أحكام))). وم�ؤدّاها �أنّ الأعمال والت�ص���رّفات تُقوَّ
فاعلها، فمن ق�ص���د بعمله وجهًا م�ش���روعًا �أُثيب عليه ورُتّبت عليه �آثاره، ومن ق�صد به وجهًا فا�سدًا 

حُمل عليه.
وتنزيل هذه القاعدة على الإ�شراف الأكاديمي يُثمر جملة من ال�ضوابط: فمن جهة الم�شرف 
ينبغي �أن يكون مق�ص���ده من قبول الإ�ش���راف خدمة العلم وتوجيه الطالب لا مجرّد الح�ص���ول على 
�س���اعات لن�صابه التدري�سي �أو ت�س���خير الطالب في م�شاريعه ال�شخ�ص���ية؛ �إذ لو كان ق�صده الأخير 
فق���د �أخلّ بمقت�ض���ى الأمانة العلمية الت���ي حُمّلها. ومن جه���ة الطالب ينبغي �أن يكون مق�ص���ده من 
البحث طلب العلم والإ�س���هام في المعرفة لا مجرّد الح�ص���ول على الدرجة العلمية ب�أيّ و�س���يلة، ولو 

�أدّى ذلك �إلى التحايل على �ضوابط البحث �أو الإخلال ب�أمانته.
كما ت�ؤثّر هذه القاعدة في تكييف العلاقة التعاقدية بين الم�شرف والم�ؤ�سّ�سة والطالب، فقبول 
الم�شرف للإ�شراف التزام �ضمني بالتوجيه والمتابعة، فلو قبله ثمّ �أهمل الطالب دون عذر فقد �أخلّ 
بمقت�ض���ى العقد الذي التزم به. ونظير ذلك في الفقه: مَنْ قَبِلَ الوكالة ثمّ فرّط فيما وُكّلَ فيه ف�إنّه 
ي�ض���من))). وقد نبّه القرافي على �أنّ الت�صرّفات تختلف �أحكامها باختلاف مقا�صد �أ�صحابها، و�أنّ 

الو�سائل لها �أحكام المقا�صد))).

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب بدء الوحي، باب كيف كان بدء الوحي، حديث رقم: )1(.
))) الأ�شباه والنظائر لل�سيوطي، �ص: )9(.

))) انظر: الرو�ض المربع للبهوتي، �ص: )399(.
))) انظر: الفروق للقرافي )33/2(.
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المطلب الثاني:

قاعدة )اليقين لا يزول بال�شكّ( و�أثرها في تقويم الطالب والحكم على �إنتاجه.
هذه القاعدة من القواعد الكبرى المتّفق عليها بين المذاهب)))، ومعناها: �أنّ ما ثبت بيقين 
لا يرتف���ع �إّال بيقي���ن مثل���ه �أو م���ا يقوم مقامه م���ن الظنّ الغال���ب، ولا يُلتفت �إلى ال�ش���كّ المجرّد في 
�إزالته))). و�أ�ص���لها قوله صلى الله عليه وسلم في الرجل يخيّل �إليه �أنّه يجد ال�ش���يء في ال�ص�ل�اة: »لا ين�صرف حتى 

ي�سمع �صوتًا �أو يجد ريحًا«))).
وتطبيق هذه القاعدة على الإ�ش���راف الأكاديمي يتجلّى في تقويم الم�ش���رف للطالب و�إنتاجه 
العلمي، ف�إذا قدّم الطالب بحثًا ا�ستوفى �شروط القبول ظاهرًا؛ فالأ�صل �صحّته و�سلامته حتى يثبت 
خ�ل�اف ذلك بدلي���ل معتبر، ولا يجوز للم�ش���رف �أن يردّه بمجرّد ال�ش���كّ �أو الظنّ غي���ر المبني على 
ا: �أنّ الم�شرف �إذا �أعطى الطالب توجيهًا ثمّ �شكّ هل التزم به الطالب  قرينة. ومن تطبيقاتها �أي�ضً

�أم لا؟ فالأ�صل بقاء ما كان على ما كان حتى يتحقّق من المخالفة.
ومن �أدقّ تطبيقاتها )م�س����ألة �شبهات ال�سرقة العلمية �أو الانتحال( ف�إذا وُجد ت�شابه بين ن�صّ 
الطالب ون�صّ �آخر فلا يُحكم بال�سرقة بمجرّد الت�شابه ما لم تقم قرائن قوية تدلّ عليها؛ �إذ الأ�صل 
ب���راءة ذمّة الطالب وا�س���تقلال عمله حت���ى يتبيّن خلاف ذل���ك. غير �أنّ هذا لا يعني الت�س���اهل في 
التحقّق، بل يعني �أنّ �إجراءات الفح�ص ينبغي �أن تكون مو�ضوعية ودقيقة، ومن خلال برامج ك�شف 
الانتحال المعتمدة لدى الم�ؤ�س�سة التعليمية، و�أنّ الحكم على الطالب بالانتحال لا يكون �إّال بعد ثبوته 

ثبوتًا لا يدع مجاًال لل�شكّ المعتبر، وهو ما يتوافق مع قاعدة: »البيّنة على المدّعي«))).
المطلب الثالث: قاعدة )الم�شقّة تجلب التي�سير( و�ضوابط التي�سير على الطالب.

ُ بكُِمُ  دلّ على هذه القاعدة �أدلّة كثيرة من الكتاب وال�س���نّة، فمنها قوله تعالى: ﴿يرُِيدُ الَلّه
ينِ مِنْ  اليُْسْ��رَ وَلَ��ا يرُِيدُ بكُِمُ العُْسْ��رَ﴾)))، وقوله عز وج���ل: ﴿وَمَا جَعَلَ عَلَيكُْ��مْ فيِ الدِّ
حَرَجٍ﴾)))، وبوَّب البخاري في �ص���حيحه بباب: )الدين يُ�س���ر وقول النبي �ص���لى الله عليه و�س���لم: 

))) انظر: الأ�شباه والنظائر لل�سيوطي، �ص: )55(، والأ�شباه والنظائر لابن نجيم، �ص: )47(.
))) انظر: المجموع �شرح المهذب للنووي )185/1(.

)))  �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الو�ضوء، باب مَنْ لا يتو��ضأ مِنَ ال�شك حتى ي�ستيقن، حديث رقم: )137(، وم�سلم في 
�صحيحه، كتاب الحي�ض، باب الدليل على �أن من تيقن الطهارة ثم �شك في الحدث فله �أن ي�صلي بطهارته، حديث رقم: )361(، 

متفق عليه.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب ال�شهادات، باب �إذا اختلف الراهن والمرتهن ونحوه، فالبينة على المدعي واليمين على 
المدعى عليه، حديث رقم: )2514(، وم�سلم في �صحيحه، كتاب الأق�ضية، باب اليمين على المدعى عليه، حديث رقم: )1711(، 

واللفظ للبخاري.
))) �سورة البقرة، �آية رقم: )185(.

))) �سورة الحج، �آية رقم: )78(.
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مْحَةُ«)))(، وقوله عليه ال�صلاة وال�سلام: »ي�سروا ولا تع�سروا«)))،  ةُ ال�سَّ ِ الحَنِيفِيَّ ينِ �إِلَى اَّهلل »�أَحَبُّ الدِّ
وم�ؤدّاها �أنّ الأحكام �إذا اقترن بتطبيقها م�شقّة غير معتادة خُفّفت بالقدر الذي يرفع تلك الم�شقّة))).

وتنزيلها على الإ�شراف الأكاديمي يقت�ضي التي�سير على الطالب حين تعر�ض له ظروف تُلحق 
ب���ه م�ش���قّة غير معتادة، كالظروف ال�ص���حّية �أو الأ�س���رية الطارئة التي تح���ول دون التزامه بالمدد 
الزمني���ة المق���رّرة. فيكون من حقّه طلب التمديد �أو تعديل الخطّ���ة �أو تغيير بع�ض متطلّبات البحث 
بما يتنا�س���ب مع ظرفه، ويكون على الم�ش���رف واجب النظر في ذلك ب�إن�ص���اف ومراعاة لم�ص���لحة 

الطالب.
غير �أنّ هذا التي�س���ير لي�س مطلقًا، بل هو مقيّد ب�ض���وابط تمنع الت�سيّب والإخلال بالجودة؛ �إذ 
الم�شقّة المعتبرة هي غير المعتادة لا كلّ م�شقّة، فالجهد الذي يبذله الطالب في البحث والمراجعة 
والتنقيح م�شقّة معتادة في طلب العلم لا تُبيح التخفيف. كما �أنّ القاعدة الفرعية )الرخ�ص لا تُناط 
بالمعا�صي( تمنع من التي�سير على من كان تق�صيره نا�شئًا عن �إهمال �أو تفريط؛ �إذ التي�سير حينئذٍ 
يُف�ض���ي �إلى ت�شجيع التق�صير لا �إلى رفع الحرج، فالموازنة بين التي�سير وال�ضبط هي جوهر تطبيق 

هذه القاعدة في ميدان الإ�شراف))).
المطلب الرابع:

قاعدة »لا �ضرر ولا �ضرار« و�صور ال�ضرر المتبادل بين �أطراف العملية الإ�شرافية.
�أ�ص���ل هذه القاعدة حديث النبيّ صلى الله عليه وسلم: »لا �ضرر ولا �ض���رار«)))، وال�ضرر هو: �إلحاق المف�سدة 
بالغير ابتداءً، وال�ض���رار: مقابلة ال�ضرر بمثله على وجه الإ�ضرار))). ومقت�ضى القاعدة �أنّ ال�شريعة 

تمنع �إلحاق ال�ضرر بالغير ابتداءً وعلى �سبيل المقابلة، و�أنّ ال�ضرر يُزال بعد وقوعه.
و�ص���ور ال�ض���رر في العلاقة الإ�ش���رافية متعدّدة: فمن �ص���ور �ضرر الم�ش���رف بالطالب �إهمال 
التوجيه والمتابعة حتى تم�ضي المدد المقرّرة دون �إنجاز، �أو ت�أخير قراءة ما يُقدّمه الطالب ت�أخيرًا 

))) انظر: �صحيح البخاري )16/1(. 
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب العلم، باب ما كان النبي صلى الله عليه وسلم يتخولهم بالموعظة والعلم كي لا ينفروا، حديث رقم: )69(، 

وم�سلم في �صحيحه، كتاب الجهاد، باب في الأمر بالتي�سير، وترك التنفير، حديث رقم: )1734(، متفق عليه.
))) انظر: الأ�شباه والنظائر لل�سيوطي، �ص: )76(.

))) ن�صت اللائحة في مادتها الرابعة والأربعين على �أنه: »�إذا ثبـت عـدم جديـة الطالـب في مرحلـة الر�سـالة العلميـة، بنـاء علـى 
تقريـر الم�ـشرف علـى الر�سـالة العلميـة، يتـم �إنـذار الطالـب بخطـاب مـن الق�سـم المختـ�ص، و�إذا �أُنذر الطالـب مرتيـن ولـم يتـلاف 

�أ�سـباب الإنـذار يُلغـى قيـده، بنـاء علـى تو�صيـة مجل�سـي الق�سـم والكليـة».
))) �أخرجه ابن ماجه في �سننه، كتاب الأحكام، باب من بنى في حقه ما ي�ضر بجاره، حديث رقم: )2340(. ومالك في موطئه، 
رقم:  حديث  العبا�س،  بن  الله  عبد  م�سند  م�سنده،  في  و�أحمد   ،)2895( رقم:  حديث  المرفق،  في  الق�ضاء  باب  الأق�ضية،  كتاب 
)2865(. والدارقطني في �سننه، كتاب عمر ر�ضي الله عنه �إلى �أبي مو�سى الأ�شعري، حديث رقم: )4539(. والحاكم في م�ستدركه 
)66/2(. وهو مر�سل عند الإمام مالك عن عمرو بن يحيى المازني عن �أبيه. وقد ح�سّنه النووي في الأربعين النووية �ص: )32(، 

و�صحّحه ابن رجب بمجموع طرقه في جامع العلوم والحكم )210/2(.
))) انظر: جامع العلوم والحكم لابن رجب )212/2(.
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غي���ر مب���رّر، �أو فر�ض توجّ���ه علمي على الطالب لا يقتنع به لمجرّد رغبة الم�ش���رف ال�شخ�ص���ية، �أو 
ا�س���تغلال جهد الطالب في �أعمال لا علاقة لها بالبحث. وكلّ هذه ال�صور داخلة في ال�ضرر المنهيّ 

عنه �شرعًا.
ومن �صور �ضرر الطالب بالم�ش���رف تجاهل توجيهاته مع التم�سّك بالا�ستمرار تحت �إ�شرافه، 
�أو الإلح���اح المفرط الذي يُثقل كاهل الم�ش���رف ويتجاوز حدود المعقول، �أو ن�س���بة جهد الم�ش���رف 
في التوجيه والت�ص���حيح �إلى نف�س���ه عند الن�شر دون اعتراف بف�ض���له. و�ضرر الم�ؤ�سّ�سة قد يقع على 
الطرفين حين تُغفل اللوائح التنظيمية �ضوابط وا�ضحة لتوزيع الأعباء الإ�شرافية �أو تحديد الحقوق 
المتبادلة، فتكون اللوائح نف�س���ها م�ص���درًا لل�ضرر. والقاعدة الفرعية: )ال�ض���رر يُزال())) تقت�ضي 
�أنّ كلّ �ض���رر وقع في العلاقة الإ�ش���رافية ينبغي رفعه و�إزالته ب�أن�سب الطرق و�أقلّها �إ�ضرارًا بالطرف 

الآخر.
المطلب الخام�س:

مة( و�أثر العرف الأكاديمي في حقوق الم�شرف والطالب. قاعدة )العادة محكَّ
هذه القاعدة من القواعد الكبرى التي يرجع �إليها الفقهاء في كلّ ما لم يرد فيه ن�صٌ �شرعي، 
فيُحال تقديره �إلى العرف والعادة؛ وقد قال النبيّ صلى الله عليه وسلم لهند بنت عتبة ر�ض���ي الله عنها: »خذي من 
مال���ه ما يكفيكِ وولدك بالمعروف«)))، ف�أحال التقدير �إلى العرف. وم�ؤدّى القاعدة: �أنّ ما جرت به 
ا  العادة وا�ستقرّ عليه العرف؛ يُعمل به في تف�سير الت�صرّفات وتقدير الالتزامات ما لم يُ�صادم ن�صًّ

ا))). �شرعيًّ
وللعرف الأكاديمي ح�ض���ور وا�س���ع في �ض���بط العلاقة الإ�ش���رافية؛ �إذ كثير من تفا�ص���يل هذه 
العلاقة غير من�صو�ص عليها في اللوائح الجامعية و�إنّما يُحال تقديرها �إلى ما جرى عليه العمل في 
�ص وم�ؤ�سّ�سة. فمن ذلك: تحديد عدد اللقاءات الإ�شرافية ومدّتها، ومدى تدخّل الم�شرف  كلّ تخ�صّ
في �أ�سلوب الكتابة وطريقة العر�ض، وحدود المراجعة التي يلتزم بها الم�شرف قبل تقديم الر�سالة 
م فيه  للمناق�ش���ة، والأعراف المتعلّقة بالن�ش���ر الم�ش���ترك بين الم�ش���رف والطالب. وكلّ ذل���ك يُحكَّ

�ص. العرف الأكاديمي ال�سائد في الم�ؤ�سّ�سة والتخ�صّ
ا، فلو جرى العرف في بع�ض  ا �أو نظاميًّ ���ا �شرعيًّ غير �أنّ تحكيم العرف مقيّد ب�أّال يُ�ص���ادم ن�صًّ
البيئات ب�أن ين�س���ب الم�ش���رف البحث �إلى نف�سه �أو يُلزم الطالب بالن�شر با�سمه منفردًا؛ فهذا عرف 
فا�س���د يُ�ص���ادم مبد�أ العدل وحفظ الحقوق ولا يُحتكم �إليه. وكذلك لو جرى العرف بت�س���اهل مخلّ 

))) الأ�شباه والنظائر لل�سبكي )41/1(، والأ�شباه والنظائر لل�سيوطي، �ص: )83(، والأ�شباه والنظائر لابن نجيم، �ص: )72(.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب النفقات، باب �إذا لم ينفق الرجل فللمر�أة �أن ت�أخذ بغير علمه، حديث رقم: )5364(، 

وم�سلم في �صحيحه، كتاب الأق�ضية، باب ق�ضية هند، حديث رقم: )1714(.
))) انظر: الأ�شباه والنظائر لل�سيوطي، �ص: )93(، و�شرح القواعد الفقهية للزرقا، �ص: )219-218(.
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في معايير القبول �أو التقويم فلا ي�ص���حّ الاعتداد به؛ لأنّه يُف�ض���ي �إلى �إهدار المق�ص���ود من العملية 
التعليمية.

المبحث الثالث: تطبيقات القواعد الفرعية على الإ�شراف الأكاديمي.
المطلب الأوّل:

قاعدة )الت�صرّف على الرعية منوط بالم�صلحة( و�أثرها في قرارات الم�شرف.
هذه القاعدة م�أخوذة من قول عمر بن الخطّاب ر�ض���ي الله عنه: »�إنّي �أنزلت نف�س���ي من مال 
الله ع���ز وج���ل بمنزلة ول���يّ اليتيم...«)))، وقد قرّرها العلماء في �س���ياق ت�ص���رّفات ال���ولاة والنظّار 
ا على الم�صلحة لا على الهوى �أو  وكلّ من يت�ص���رّف في �ش����أن غيره، ف�أوجبوا �أن يكون ت�ص���رّفه مبنيًّ

الم�صلحة ال�شخ�صية.
والم�ش���رف الأكاديمي يت�صرّف في �ش����أن الطالب ت�صرّف الوليّ في ��شأن موليّه، فقراراته في 
توجيه البحث واختيار المنهج وتحديد الم�ص���ادر وتقويم الأداء ينبغي �أن تكون مبنيّة على م�صلحة 
الطالب العلمية والم�صلحة العامّة للمعرفة، لا على رغباته ال�شخ�صية �أو ميوله البحثية وحدها؛ فلو 
�صه؛ و�إنّما يخدم م�شروع الم�شرف البحثي فقد  وجّه الم�ش���رفُ الطالبَ �إلى مو�ض���وع لا يخدم تخ�صّ

خالف مقت�ضى هذه القاعدة؛ �إذ �أناط الت�صرّف بم�صلحته لا بم�صلحة الطالب.
���ا �أنّ الم�ش���رف �إذا ر�أى �أنّ الطالب غير م�ؤهّل للا�س���تمرار في البحث  وم���ن تطبيقاته���ا �أي�ضً
ل�ض���عف قدراته العلمية؛ فعليه �أن ي�ص���ارحه بذلك وين�صحه بما هو �أ�ص���لح له، ولو كان ذلك ثقيًال 
على النف�س؛ �إذ كتمان الحقيقة عنه �إ�ضرار به ومخالفة لمقت�ضى الم�صلحة التي �أُنيط بها ت�صرّف 

الم�شرف.
المطلب الثاني:

م على جلب الم�صالح( و�أثرها في ال�ضوابط الأخلاقية للبحث. قاعدة )درء المفا�سد مقدَّ
هذه القاعدة فرع عن قاعدة: »لا �ض���رر ولا �ض���رار« وحكى العزّ بن عبد ال�سلام )ت. 660هـ( 
ف���ي قواعده الاتفاق على �أنّ درء المفا�س���د �أولى من جلب الم�ص���الح �إذا تعار�ض���ا ولم يمكن الجمع 
بينهم���ا)))، وه���ي قاعدة مطّردة ف���ي الفقه؛ ب���ل �إن الفقه كله يرج���ع �إلى اعتبار ه���ذه القاعدة)))؛ 

وبالأخ�ص �أبواب المعاملات وال�سيا�سة ال�شرعية))).

))) �أخرجه ابن �أبي �شيبة في م�صنفه )460/6(، وابن �سعد في الطبقات الكبرى )209/3(، و�أبو عبيد في الأموال �ص: )278(، 
ب العبدي، وكلاهما ثقة؛ انظر: تقريب التهذيب لابن حجر �ص: )149(  رِّ و�إ�سناده من طريق �أبي �إ�سحاق ال�سبيعي عن حارثة بن مُ�ضَ

في ترجمة حارثة، وفي ترجمة �أبي �إ�سحاق �ص: )423(.
))) انظر: قواعد الأحكام في م�صالح الأنام للعز بن عبد ال�سلام )5/1(.

))) انظر: المرجع ال�سابق )89/2(، والأ�شباه والنظائر لل�سبكي )12/1(، والأ�شباه والنظائر لل�سيوطي، �ص: )8(.
))) انظر: مجموع الفتاوى لابن تيمية )48/20(.
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وتطبيقه���ا عل���ى الإ�ش���راف الأكاديمي يظه���ر في ال�ض���وابط الأخلاقية للبح���ث العلمي؛ ف�إذا 
كان مو�ض���وع البحث يحتمل م�ص���لحة علمية لكنّه يترتّب عليه مف�سدة كالإ�ضرار بنتيجته �أو انتهاك 
م على تح�صيل تلك  خ�صو�ص���ية �أو ن�ش���ر معلومات يُ�س���اء ا�س���تعمالها، ف�إنّ درء هذه المف�س���دة مقدَّ
الم�صلحة. ومن واجب الم�شرف �أن ينبّه الطالب �إلى هذه الموازنة، و�أن يحول دون �أيّ �إجراء بحثي 

يترتّب عليه �ضرر يفوق الم�صلحة المرجوّة.
ا في منهجي���ة البحث بعد قطع  ���ا: �أنّ الم�ش���رف �إذا اكت�ش���ف خلًال جوهريًّ ومن �ص���ورها �أي�ضً
م على مف�سدة �إخراج  الطالب �شوطًا كبيرًا فيه، ف�إنّ م�صلحة الطالب في �إنجاز البحث �سريعًا لا تُقدَّ
بحث معيب يُ�س���يء �إلى �سمعته العلمية و�إلى الم�ؤ�سّ�س���ة التعليمية، فيكون الت�صحيح واجبًا ولو ترتّب 
عليه ت�أخير. وهذا من �أو�ضح تطبيقات تقديم درء المف�سدة على جلب الم�صلحة في هذا الميدان.

المطلب الثالث:
قاعدة )�إذا تعار�ضت مف�سدتان رُوعي �أعظمهما...( وتطبيقاتها في �إ�شكالات الإ�شراف.

هذه القاعدة فرع عن القاعدتين ال�س���ابقتين، وم�ؤدّاها �أنّه �إذا وقع التعار�ض بين مف�س���دتين 
لا يمكن دفعهما معًا، ف�إنّه يُتحمّل �أخفّهما لدفع �أعظمهما �ضررًا)))؛ وهذا �أ�صل عظيم في ال�سيا�سة 
ال�شرعية يرجع �إليه الفقهاء في الم�سائل التي تتزاحم فيها المفا�سد ولا يمكن الخلو�ص من جميعها.
ومن �أبرز تطبيقاتها في الإ�ش���راف الأكاديمي: �أنّ الم�ش���رف �إذا وجد �أنّ الطالب لن ي�ستطيع 
�إنج���از البحث بال�ص���ورة المثل���ى في المدّة المتبقّي���ة، وكان �أمام خيارين: �إمّا ال�س���ماح له بتقديمه 
ا، و�إمّا �إلغاء ت�سجيله بعد �سنوات من العمل، ف�إنّه يرتكب �أخفّ المف�سدتين بال�سماح بالتقديم  ناق�صً
مع التنبيه على مواطن النق�ص؛ لأنّ مف�سدة �إلغاء الت�سجيل �أعظم من مف�سدة القبول مع ملاحظات 
ا في  يمك���ن تداركها بعد المناق�ش���ة. ومنه���ا: �أنّ الم�ش���رف �إذا اختلف مع الطالب اختلافً���ا جوهريًّ
المنهج �أو في النتائج وو�ص���ل الخلاف �إلى طريق م�س���دود، ف�إنّ ا�ستمرار العلاقة الإ�شرافية مع هذا 
الخلاف قد يُف�ض���ي �إلى �ض���رر بالطالب والبحث، وتغيير الم�شرف و�إن كان فيه مف�سدة الت�أخير �إّال 
�أنّه���ا �أخفّ من مف�س���دة الا�س���تمرار في علاقة متعثّ���رة. وكذلك لو تعار�ض حقّ الم�ش���رف في �إبداء 
ر�أي���ه العلمي م���ع حقّ الطالب في ا�س���تقلاليّته البحثية؛ ف�إنّ الموازنة بينهما تقت�ض���ي ارتكاب �أخفّ 

ر بح�سب كلّ حالة على حدة. ال�ضررين، وهو ما يُقدَّ
هذا والله تعالى �أعلم وب�ش����ؤون عباده �أحكم، و�ص���لى الله على نبينا محمد وعلى �آله و�ص���حبه 

و�سلم.

))) انظر: مجموع الفتاوى لابن تيمية )48/20(، والأ�شباه والنظائر لابن نجيم، �ص: )89(.
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الخاتمة
النتائج:

1. الإ�شراف الأكاديمي بنوعيه -الإ�شراف على الر�سائل العلمية والإر�شاد الأكاديمي- يرجع في 
حقيقته �إلى �أ�ص���ول �شرعية معتبرة كالأمانة والولاية والن�صيحة، ممّا يُ�سوّغ ت�أ�صيله بالقواعد الفقهية 

الكلّية.
2. قاعدة )الأمور بمقا�صدها( تقت�ضي �أن يكون مق�صد الم�شرف والطالب من العملية الإ�شرافية 

خدمة العلم لا الم�صالح ال�شخ�صية، و�أنّ قبول الإ�شراف التزام �ضمني بالتوجيه والمتابعة.
3. قاعدة )اليقين لا يزول بال�ش���كّ( تحكم تقويم الطالب و�إنتاجه العلمي، فلا يُحكم بال�سرقة 

العلمية �أو الانتحال بمجرّد الت�شابه ما لم تقم قرائن قوية تُثبته.
4. قاعدة )الم�ش���قّة تجلب التي�س���ير( تقت�ضي التي�س���ير على الطالب في الظروف الا�ستثنائية، 
لكنّها مقيّدة ب�أّال ي�ؤدّي التي�سير �إلى الإخلال بجودة المخرجات، و�أنّ الم�شقّة المعتادة في طلب العلم 

لا تُبيح التخفيف.
5. قاعدة »لا �ض���رر ولا �ض���رار« تحظر �صور ال�ض���رر المتبادل بين �أطراف العلاقة الإ�شرافية، 

وتوجب رفعه ب�أن�سب الطرق و�أقلّها �إ�ضرارًا.
مة( تجعل العرف الأكاديمي مرجعًا في تفا�صيل العلاقة الإ�شرافية غير  6. قاعدة )العادة محكَّ

ا �أو نظاميًّا. ا �شرعيًّ المن�صو�ص عليها في اللوائح، ما لم يُ�صادم ذلك العرف ن�صًّ
7. قاعدة )الت�ص���رّف على الرعية منوط بالم�ص���لحة( تُلزم الم�شرف ب�أن تكون قراراته مبنيّة 

على م�صلحة الطالب العلمية لا على رغباته ال�شخ�صية.
م على جلب الم�صالح( تحكم ال�ضوابط الأخلاقية للبحث العلمي  8. قاعدة )درء المفا�سد مقدَّ

وتُوجب تقديم �سلامة البحث على �سرعة الإنجاز.
9. قاع���دة )�إذا تعار�ض���ت مف�س���دتان رُوعي �أعظمهما...( تُعين الم�ش���رف عل���ى اتّخاذ القرار 

الأ�صوب في الإ�شكالات التي تتزاحم فيها المفا�سد ولا يمكن دفعها جميعًا.
التو�صيات:

1. ت�ض���مين البرامج التدريبية للم�ش���رفين الأكاديميين مادّةً في الت�أ�ص���يل ال�شرعي للإ�شراف 
و�ضوابطه الفقهية، بما يُعزّز الوعي بالبعد الأخلاقي وال�شرعي للعملية الإ�شرافية.

2. مراجعة اللوائح الجامعية المنظّمة للإ�ش���راف الأكاديمي في �ضوء القواعد الفقهية الكلّية، 
ل�سدّ الثغرات التي قد تُف�ضي �إلى �إلحاق ال�ضرر ب�أطراف العلاقة الإ�شرافية.

3. �إجراء درا�سات تطبيقية ميدانية تقي�س مدى التزام الممار�سات الإ�شرافية الفعلية بال�ضوابط 
الم�ستنبطة من القواعد الفقهية.
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4. التو�سّ���ع في ت�أ�صيل جوانب �أخرى من العمل الأكاديمي في �ضوء القواعد الفقهية، كالتحكيم 
العلمي والن�شر والملكية الفكرية.

الم�صادر والمراجع:
م الهروي )ت. 224هـ(، تحقيق: خليل محمد هرّا�س، دار  1. الأموال، لأبي عبيد القا�سم بن �سّال

الفكر، بيروت )د.ط(.
2. الأربعون النووية، للنووي �أبي زكريا محيي الدين يحيى بن �ش���رف )ت. 676هـ(، دار الفكر، 

بيروت )د.ط(.
3. �إعلام الموقعين عن رب العالمين، لابن القيم �أبي عبد الله محمد بن �أبي بكر الجوزية )ت. 

751هـ(، دار الكتب العلمية، بيروت، ط. الأولى، 1411هـ.
4. الأ�شباه والنظائر، لل�سبكي تاج الدين عبد الوهاب بن تقي الدين ال�سبكي )ت. 771هـ(، دار 

الكتب العلمية، بيروت، ط. الأولى، 1411هـ.
5. الأ�شباه والنظائر، لل�سيوطي جلال الدين عبد الرحمن بن �أبي بكر )ت. 911هـ(، دار الكتب 

العلمية، بيروت، ط. الأولى، 1411هـ.
6. الأ�ش���باه والنظائر، لابن نجيم زين الدين بن �إبراهيم الم�ص���ري الحنفي )ت. 970هـ(، دار 

الكتب العلمية، بيروت، ط. الأولى، 1419هـ.
7. الطبقات الكبرى، لابن �سعد �أبي عبد الله محمد بن �سعد بن منيع الزهري )ت. 230هـ(، دار 

الكتب العلمية، بيروت، ط. الأولى، 1410هـ.
8. جامع العلوم والحكم في �ش���رح خم�سين حديثًا من جوامع الكلم، لابن رجب زين الدين عبد 

الرحمن بن �أحمد الحنبلي )ت. 795هـ(، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط. ال�سابعة، 1422هـ.
9. �س���نن اب���ن ماجه، لأبي عبد الله محم���د بن يزيد القزويني )ت. 273ه���ـ(، دار �إحياء الكتب 

العربية )د.ط(.
10. �س���نن الدارقطني، لأبي الح�سن علي بن عمر الدارقطني )ت. 385هـ(، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 

بيروت، ط. الأولى، 1424هـ.
11. �ش���رح القواع���د الفقهية لأحمد بن محمد الزرق���ا )ت. 1357هـ(، دار القلم، دم�ش���ق، ط. 

الثانية، 1409هـ.
12. �ص���حيح البخ���اري، لأبي عب���د الله محمد بن �إ�س���ماعيل البخاري )ت. 256ه���ـ(، دار طوق 

النجاة، ط. الأولى، 1422هـ.
13. �ص���حيح م�سلم، لأبي الح�سين م�سلم بن الحجاج الق�شيري الني�س���ابوري )ت. 261هـ(، دار 

�إحياء التراث العربي، بيروت )د.ط(.
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14. الط���رق الحكمية في ال�سيا�س���ة ال�ش���رعية، لاب���ن القيم �أبي عبد الله محم���د بن �أبي بكر 
الجوزية )ت. 751هـ(، دار البيان )د.ط(.

15. تقريب التهذيب، لابن حجر �أحمد بن علي بن محمد الع�س���قلاني )ت. 852هـ(، تحقيق: 
محمد عوامة، دار الر�شيد، �سوريا، ط. الأولى، 1406هـ.

16. الرو����ض المربع �ش���رح زاد الم�س���تقنع لمن�ص���ور بن يون����س البهوت���ي )ت. 1051هـ( دار 
الم�ؤيد، الريا�ض، ط. الأولى، 1417هـ.

17. الف���روق، للقراف���ي �أب���ي العبا�س �أحم���د بن �إدري����س )ت. 684هـ(، عال���م الكتب، بيروت 
)د.ط(.

18. القامو����س المحيط، للفيروز�آبادي مجد الدين محمد بن يعقوب )ت. 817هـ(، م�ؤ�س�س���ة 
الر�سالة، بيروت، ط. الثامنة، 1426هـ.

19. قواع���د الأح���كام في م�ص���الح الأنام، للعز بن عبد ال�س�ل�ام عز الدين عب���د العزيز )ت. 
660هـ(، مكتبة الكليات الأزهرية، القاهرة، 1414هـ.

20. ل�س���ان العرب، لابن منظور جمال الدين محمد بن مكرم الأن�ص���اري )ت. 711هـ(، دار 
�صادر، بيروت، ط. الثالثة، 1414هـ.

21. المجموع �ش���رح المهذب، للنووي �أبي زكريا محيي الدين يحيى بن �ش���رف )ت. 676هـ(، 
دار الفكر، بيروت )د.ط(.

22. مجم���وع الفت���اوى، لتقي الدين �أحمد ب���ن عبد الحليم بن تيمي���ة الحراني )ت. 728هـ(، 
مجمع الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف، المدينة المنورة، ط. الثالثة، 1416هـ.

23. الم�ستدرك على ال�صحيحين، للحاكم �أبي عبد الله محمد بن عبد الله الني�سابوري )ت. 
405هـ(، دار الكتب العلمية، بيروت، ط. الأولى، 1411هـ.

24. م�س���ند الإمام �أحمد ب���ن حنبل، لأبي عبد الله �أحمد بن محمد بن حنبل ال�ش���يباني )ت. 
241هـ(، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط. الأولى، 1421هـ.

25. الم�صنّف، لابن �أبي �شيبة �أبي بكر عبد الله بن محمد بن �إبراهيم العب�سي )ت. 235هـ(، 
مكتبة الر�شد، الريا�ض، ط. الأولى، 1409هـ.

26. الموط����أ، للإم���ام مالك بن �أن�س الأ�ص���بحي )ت. 179ه���ـ(، دار �إحياء الت���راث العربي، 
بيروت )د.ط(.
الأنظمة:

دليل الإر�شاد الأكاديمي ال�صادر من وكالة ال��شؤون التعليمية بجامعة تبوك، يوليو 2019م.
اللائحة المنظمة للدرا�سات العليا في الجامعات ال�سعودية 1444هـ.
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ملخ�ص البحث:
يه���دف البح���ث �إلى بيان مراد ال�س���لف بقوله���م: »الق���ر�آن كلام الله، منه ب���د�أ، و�إليه يعود«، 
وق���د خل�ص �إلى اتفاق ال�سّ���لف عل���ى �أن القر�آن كلام الله تعالى حقيقةً، و�أن���ه تعالى هو المتكلم به. 
و�أن قوله���م: »�إن الق���ر�آن م���ن الله بد�أ« يُراد به: �أن الله �س���بحانه ه���و الذي ‌تَكَلَّمَ بالق���ر�آن بحروفه 
ومعانيه ب�ص���وت نف�سه ابتداءً. وقولهم: »و�إليه يعود« يُف�سّر برفع القر�آن الكريم في �آخر الزمان من 
الم�ص���احف وال�ص���دور، �أو بعوده �إليه ن�سبةً وو�ص���فًا. كما �أن قولهم: »كلام الله منه« و»القر�آن منه« 

يُراد به: �أنه �صفة لله �سبحانه، و�أنه �سبحانه المتكلم به.
ويو�صي البحث ب�ضرورة جمع ودرا�سة الآثار الواردة عن �أئمة ال�سّلف في القر�آن الكريم، و�أنه 
م���ن كلام الله غير مخلوق، كما يو�ص���ي بجمع ودرا�س���ة الأحاديث والآثار المروية في م�س����ألة »رفع 

القر�آن في �آخر الزمان«، ودرا�ستها درا�سةً حديثيةً وعقديةً وفقهيةً مو�سّعةً.
الكلمات الـمفتاحية: القر�آن، كلام الله، منه بد�أ، و�إليه يعود، ال�سّلف.
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Abstract
This research aims to clarify the intent of the Salaf (the early righteous 

generations) in their statement: «The Quran is the Word of Allah; from Him 
it began, and to Him it shall return.» The study concludes that there was a 
consensus among the Salaf that the Quran is truly the Word of Allah, and 
that He, Exalted be He, is its Speaker-having initially spoken it with its 
literal letters and meanings in His own Voice. The research explains that the 
phrase «To Him it shall return» is interpreted as the Quran being raised (taken 
away) from the physical copies (Masahif) and from the hearts of men at the 
end of time, or that it returns to Him in terms of attribution and description. 
Furthermore, the study emphasizes that their expressions «The Word of Allah 
is from Him» and «The Quran is from Him» signify that it is an attribute of 
Allah-Glorified be He-and that He alone is its Speaker.

The study recommends the systematic collection and analysis of reports 
transmitted from the Salaf concerning the Qur’an and its status as the 
uncreated Word of Allah. It also recommends compiling and verifying the 
narrations related to the issue of the «lifting of the Qur’an at the end of time,» 
and subjecting them to comprehensive hadith-based, theological, and juristic 
analysis.

Keywords: Qur’an; Word of Allah; «From Him it began»; «To Him it 
returns»; al-Salaf.

المقدمة
�إن الحمد لله، نحمده، ون�س���تعينه، ون�س���تغفره، ونعوذ بالله من �ش���رور �أنف�س���نا ومن �س���يئات 
�أعمالن���ا. من يهده الله فلا م�ض���ل له، ومن ي�ض���لل فلا هادي له، و�أ�ش���هد �أن لا �إل���ه �إلا الله وحده لا 

�شريك له، و�أ�شهد �أن محمدا عبده ور�سوله.
عم���ران: 102[،   ﴿ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ﴾ ]�آل 

ٿ  ٺٿ  ٺ        ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ 
ٿ ٿ ٹ ٹ  ٹٹ ڤ ڤ ڤ      ڤ ڦ ڦ﴾ ]الن�س���اء: 1[، ﴿ۀ ہ ہ ہ ہ 
ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭڭ  ڭ   ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ 

ۇٴ ۋ﴾ ]الأحزاب: 71-70[.

���ا بَعْ���دُ: ف�إنّ �أ�ص���دق الحديث كتاب الله، و�أح�س���ن اله���دي هدي محمد صلى الله عليه وسلم، و�ش���رّ الأمور  �أَمَّ
محدثاتها، وكل محدثة بدعة، وكل بدعة �ضلالة، وكل �ضلالة في النار.

فهذا بحث في درا�سة قول ال�سلف: »القر�آن كلام الله، ‌منه ‌بد�أ ‌و�إليه ‌يعود«.



85

والَله ‌�أ�س�أل الإعانة والهداية والتوفيق، و�أن يرزقنا علما نافعا، وعملا �صالحا.
�أهمية البحث:

تكمن �أهمية البحث في تجلية معتقد ال�سلف في كلام الله تعالى من خلال درا�سة قولهم: »�إن 
القر�آن كلام الله، منه بد�أ، ومنه خرج، و�إليه يعود«، وهو �أثر �س���لفي ي�ش���تمل على �أ�ص���ول كبرى من 

�أ�صول �أهل ال�سنة والجماعة في �صفة الكلام.
�أهداف البحث:

يهدف البحث �إلى بيان مراد ال�س���لف بقولهم: »القر�آن كلام الله، منه بد�أ، ومنه خرج، و�إليه 
يعود«، وقولهم: »كلام ‌الله ‌منه«؟

م�شكلة البحث:
تكم���ن م�ش���كلة البحث في تحدي���د المراد بعبارة ال�س���لف: »القر�آن كلام الله، من���ه بد�أ و�إليه 
يع���ود«، لا�س���يما مع ما قد يكتنف بع����ض �ألفاظها من �إجمال. وي�س���عى البحث للإجابة عن ال�س����ؤال 

الرئي�س: ما مراد ال�سلف بهذه العبارة؟
ت�س���ا�ؤلات البحث: ينطلق هذا البحث من ت�س���ا�ؤلٍ رئي�س، تتفرع عنه مجموعة من الت�س���ا�ؤلات 

الفرعية، وذلك على النحو الآتي:
: الت�سا�ؤل الرئي�س: �أولًا

ما المراد بقول ال�سلف: »القر�آن كلام الله، منه بد�أ، ومنه خرج، و�إليه يعود«؟ وقولهم: »كلام 
‌الله ‌منه«؟

ثانيًا: الت�سا�ؤلات الفرعية:
ما معنى قول ال�سّلف: »كلام الله منه«؟ وقولهم: »القر�آن ‌منه«؟

ما المق�صود بقولهم: »منه خرج«؟
ما المراد بقولهم: »منه بد�أ«؟

ما المق�صود بقولهم: »و�إليه يعود«؟
الدرا�سات ال�سابقة:

حظيت م�س�ألة كلام الله تعالى بعناية وا�سعة في م�صنفات �أهل العلم، غير �أن عبارة: »القر�آن 
كلام الله، من���ه ب���د�أ، و�إلي���ه يعود« لم تُفرد –في حدود الاطلاع– بدرا�س���ة م�س���تقلة، وهو ما �س���وّغ 

للباحث �إفرادها بالبحث ل�شرح �ألفاظها.
منهج البحث: يعتمد هذا البحث على المنهج الا�ستقرائيّ التحليليّ.
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خطة البحث:
ا�شتمل البحث على مقدمة، وتمهيد، و�أربعة مباحث، وخاتمة، على النحو الآتي:

المقدم���ة: وفيه���ا: �أهمي���ة البح���ث، و�أهداف���ه، والم�ش���كلة البحثية وت�س���ا�ؤلاتها، �إ�ض���افة �إلى 
الدرا�سات ال�سابقة، ومنهج البحث وخُطته.

التمهيد: وفيه تعريفُ القر�آنِ لغةً و�شرعاً.
المبحث الأوّل: تخريج الأثر.

المبحث الثاني: �إجماع ال�سلف على �أنّ القر�آن كلام الله �سبحانه، غير مخلوق.
المبحث الثالث: معنى قول ال�سّلف: �إنّ القر�آن من الله بد�أ، و�إليه يعود. وتحته مطلبان:

المطلب الأول: معنى قول ال�سّلف: »القر�آن من الله بد�أ« وقولهم: »القر�آن من الله خرج«.
المطلب الثاني: معنى قول ال�سّلف: »و�إليه يعود«.

المبحث الرابع: معنى قول ال�سّلف: »كلام الله منه«، و»القر�آن منه«.
الخاتمة، وفيها �أبرز نتائج البحث، وتو�صياته.
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التمهيد: وفيه تعريفُ القر�آنِ لغةً و�شرعاً.
�أولًا: تعريفُ القر�آنِ لغةً:

، خُ�صَّ به كتابُ الله  اختُلف في لفظ »القر�آن«، فذهب بع�ض���هم �إلى �أنَّه ا�س���مُ علمٍ غيرُ م�شتقٍّ
، ثم اختلفوا في �أ�ص���ل ا�ش���تقاقه؛ فقي���ل: من القراءة بمعنى  تعالى، وذهب الجمهور �إلى �أنَّه م�ش���تقٌّ
التلاوة، وقيل: م�ش���تق من القَرْء بمعنى الجمع، مِن قولِ القائلِ: قر�أتُ ال�ش���يءَ. �إذا جمعْتَه و�ضمَمْتَ 

ه �إلى بع�ضٍ، وقيل في ا�شتقاقه �أقوال �أخرى))). بع�ضَ
ثانياً: تعريف القر�آن �شرعاً:

���رعِ: »كلام الله ع���ز وجل الذي �أنزل���ه على محمد صلى الله عليه وسلم،  الم���راد بالق���ر�آن في عُرْفِ �أهلِ ال�شَّ
‌المتعبد ‌بتلاوته، المعجز ب�أ�سلوبه ومعناه«))).

فالق���ر�آن كلام الله تعال���ى، تكلّم به بحروفه ومعانيه ب�ص���وت نف�س���ه الذي لا يماثل �ش���يئا من 
بيِن﴾)ال�شعراء: 195(، وقد حَمَلَهُ جِبْرِيلُ عليه ال�سلام مَ�سْمُوعاً  ٖ مُّ ّ �أ�صوات العباد، ﴿بلِسَِانٍ عَرَبِي
من الله تعالى، و�سَ���مِعَه النبيُّ صلى الله عليه وسلم من جبريل، وال�ص���حابةُ �سَ���مِعوه من ر�س���ولِ الله صلى الله عليه وسلم؛ فهو الذي 
نتلوه اليومَ ب�أل�س���نتنا، ونحفظه في �ص���دورنا، ونجمعه بين دفتي م�ص���احفنا؛ فيكونُ بذلك م�سموعاً 

ناً، وهو في �أحواله هذه كلِّها كلامُ الِله تعالى حقيقةً))). مقروءاً، ومحفوظاً مُوعىً، ومكتوباً مُدوَّ
و»القر�آن« ا�س���م للكتاب المنزل على نبي الله محم���د صلى الله عليه وسلم، كما في قوله تعالى: ﴿ڄ ڃ ڃ 
ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ    ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ  ﴾ )ط���ه: 
ى ٱلۡقُرۡءَانَ مِن لّدَُنۡ حَكِيمٍ عَليِمٍ﴾ )النمل: 6(، وقوله تعالى: ﴿شَهۡرُ  1-4(، وقوله تعالى: ﴿وَإِنكََّ لَتُلَقَّ
﴾ )البقرة: 185(، وقوله  نزِلَ فيِهِ ٱلۡقُرۡءَانُ هُدٗى لّلِنَّاسِ وَبَيّنَِتٰٖ مِّنَ ٱلهُۡدَىٰ وَٱلۡفُرۡقَانِۚ

ُ
رَمَضَ��انَ ٱلّذَِيٓ أ

نصِتُواْ لَعَلّكَُمۡ ترُحَۡمُونَ﴾ )الأعراف: 204(.
َ
تعالى: ﴿وَإِذَا قُرئَِ ٱلۡقُرۡءَانُ فَٱسۡتَمِعُواْ لَهُۥ وَأ

))) جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، )90/1-93(، الجامع لأحكام القر�آن، للقرطبي )298/2(، ل�سان العرب، لابن منظور، 
)128/1-129(، المفردات في غريب القر�آن، للراغب الأ�صفهاني، )668-669(، الإتقان في علوم القر�آن، لل�سّيوطيّ، )181/1-

182(، الكليات، لأبي البقاء الكفوي، )723-720(.
�أ�صول الأحكام،  الدين الآمدي، الإحكام في  الن�ساء، )16/2(. وينظر: �سيف  ))) ابن عثيمين، محمد بن �صالح، تف�سير �سورة 

)159/1(. وينظر: �شرح الكوكب المنير، لابن النجار الفتوحي، )158-7/2(.
))) مجموع فتاوى �شيخ الإ�سلام ابن تيمية، )97/12، 306، 582-598(، جامع الم�سائل، لابن تيمية، )21/7(.
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المبحث الأوّل: تخريج الأثر.
عن عمرو بن دينار، قال: �أدركتُ �أ�ص���حابَ النبي صلى الله عليه وسلم فمن دونهم منذ �س���بعين �سنة، يقولون: 
»الله الخالق وما �س���واه مخلوق، والقر�آن كلام الله، ‌منه ‌خرج ‌و�إليه ‌يعود«)))، وعند حرب الكرماني 
عن �س���فيان بن عيينة، عن عمرو بن دينار، قال: �أدركت النا�س منذ �س���بعين �سنة، �أدركت �أ�صحاب 
النبي فمن دونهم يقولون: »الله الخالق وما �سواه مخلوق، �إلا القر�آن، ف�إنه كلام الله منه خرج و�إليه 
يعود«)))، وعند البخاري، عن �س���فيان، �أنه قال: �أدركت م�ش���ائخنا منذ �سبعين �سنة، منهم عمرو بن 
دين���ار، يقولون: »الق���ر�آن كلام الله ولي�س بمخلوق«)))، وفي رواية عند اب���ن جرير الطبري عن ابن 
عيينة، �أنه قال: �س���معتُ عمرو بن دينار، يقول: �أدركتُ م�ش���ايخنا منذ �سبعين �سنة يقولون: »القر�آن 
كلام الله، ‌من���ه ‌ب���د�أ ‌و�إليه ‌يع���ود«)))، و�أخرج ابن بطة ب�س���نده �أن ابن عيينة قال: �س���معتُ عمرو بن 
دينار، منذ �أكثر من �سبعين �سنة يقول: جال�ست النا�س �أكثر من �سبعين �سنة ف�سمعتهم يقولون: »ما 
دون الله فه���و مخلوق، �إلا الق���ر�آن، ف�إنه ‌منه ‌بد�أ ‌و�إليه ‌يعود«)))، وفي رواية �أخرى عند ابن بطة، عن 
�إ�سحاق بن راهويه، قال: قال: �سفيان؛ يعني ابن عيينة، قال عمرو بن دينار: �أدركتُ �أ�صحابَ النبي 
صلى الله عليه وسلم منذ �سبعين �سنة، ومن دونهم، كلهم يزعمون »�أن الله الخالق وما دونه مخلوق �إلا القر�آن، ف�إنه 
منه خرج و�إليه يعود«)))، وروى اللالكائي ب�س���نده، عن ابن عيينة، �أنه قال: �س���معتُ عمرو بن دينار 
يقول: �أدركتُ م�شايخنا والنا�س منذ �سبعين �سنة يقولون: »القر�آن كلام الله، ‌منه ‌بد�أ ‌و�إليه ‌يعود«))).

وروى ابن عبد البر عن �إ�سحاق بن �إبراهيم بن راهويه الحنظلي، قال: ذَكَرَ �سفيان بن عيينة، 
عن عمرو بن دينار، قال: �أدركتُ النا�سَ منذ �سبعين �سنة -وكان قد �أدرك �أ�صحاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
فمن دونهم-يقولون: »الله عز وجل الخالق، وما �سواه مخلوق، �إلا القر�آن، ف�إنه كلام الله، ‌منه ‌خرج 
‌و�إليه ‌يعود« ))). وعن عكرمة، قال: كان ابن عبا�س في جنازة، فلما و�ض���ع الميت في لحده قام رجل 
فق���ال: الله���م رب القر�آن اغفر له. فوثب �إليه ابن عبا�س فقال: »مه، ‌القر�آن ‌منه«، وفي رواية، فقال 

))) �أخرجه الدارمي في »الرد على الجهمية«، رقم: )178(، و»النق�ض على المري�سي«، رقم: )132(. وعمرو بن دينار، هو �شيخ 
الحرم في زمانه، الإمام الحافظ �أبو محمد الجمحي مولاهم، المكي، ثقّةٌ ثبتٌ. وما قيل عنه من الت�شيع فباطل. مات �سنة �ست 
وع�شرين ومائة. ينظر: طبقات ابن �سعد، )40/8، رقم: 2400(، ميزان الاعتدال، )260/3، رقم: 6367(، تقريب التهذيب، )�ص: 

421، رقم: 5024(.
))) �أخرجه الكرماني، كما في »م�سائل حرب الكرماني«، تحقيق: فايز حاب�س، )1132/3-1133(. و�سفيان هو: ابن عيينة، �شيخ 

الإ�سلام، �أبو محمد الهلالي الكوفي ثم المكي. ثقة ثبت. تُوفّي بمكة �سنة 198ه. طبقات ابن �سعد )59/8(.
))) �أخرجه البخاري في »خلق �أفعال العباد«، )�ص: 29(.

))) �أخرجه ابن جرير في »�صريح ال�سنة«، )�ص: 19، رقم: 16(.
))) �أخرجه ابن بطة في »الإبانة الكبرى«، )8-7/6(.
))) �أخرجه ابن بطة في »الإبانة الكبرى«، )7-6/6(.

))) �أخرجه اللالكائي في »�شرح �أ�صول اعتقاد �أهل ال�سنة والجماعة«، )260/2، رقم: 381(.
))) �أخرجه ابن عبد البر في »التمهيد«، )186/24(.
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ابن عبا�س: »القر�آن كلام الله لي�س بمربوب، منه خرج و�إليه يعود«))).
ِ عز وجل، ‌مِنْهُ ‌خَرَجَ وَ�إِلَيْهِ يَعُودُ« ))). وعن وكيع، �أنه قال: »الْقُرْ�آنُ مِنَ اَّهلل

المبحث الثاني: �إجماع ال�سلف على �أنّ القر�آن كلام الله �سبحانه، غير مخلوق.
�أجمع ال�س���لف على ‌�أن ‌القر�آن ‌كلام ‌الله غير مخلوق، و�أنه �س���بحانه هو الذي تكلم به بقدرته 
وم�ش���يئته. فعن �س���فيان بن عيينة، عن عمرو بن دينار قال: »‌�أدركتُ ‌ت�س���عةً ‌من ‌�أ�صحاب ر�سول الله 
صلى الله عليه وسلم يقولون: من قال: القر�آن مخلوق؛ فهو كافر«)))، وعن ابن عيينة �أي�ض���اً، قال: �س���معتُ عمرو بنَ 
دينارٍ يقول: »�أدركتُ م�شايخنا، والنا�سَ، منذ �سبعينَ �سنةً، يقولون: القر�آنُ كلام الله، منه بد�أ و�إليه 

يعود« ))).
قال ابن راهويه))) معلّقا على هذا الأثر: »وقد �أدرك عمرو بن دينار �أَجِلَّةَ �أ�صحابِ ر�سول الله 
صلى الله عليه وسلم م���ن البدريين والمهاجرين والأن�ص���ار مثل جابر بن عبد الله، و�أبي �س���عيد الخدري وعبد الله 
ب���ن عمرو، وعبد الله بن عبا�س، وعبد الله بن الزبير ر�ض���ي الله عنه���م، و�أجلة التابعين رحمة الله 

عليهم، وعلى هذا م�ضى �صدر هذه الأمة، لم يختلفوا في ذلك«))).
وق���ال البيهق���ي بعد نقله للأثر المرويّ عن عمرو بن دينار: »وم�ش���ايخ عمرو بن دينار ‌جماعة 

‌من ‌ال�صحابة ثم �أكابر التابعين، فهو حكاية �إجماع منهم«))).
وق���ال اب���ن �أبي حاتم )ت 327هـ(: �س����ألتُ �أبي و�أبا زرعة عن مذاهب �أهل ال�س���نة في �أ�ص���ول 
الدي���ن، وما �أدركا عليه العلماء في جميع الأم�ص���ار، وما يعتق���دان من ذلك، فقالا: »�أدركنا العلماء 
في جميع الأم�ص���ار، حجازا، وعراقا، و�ش���اما، ويمنا، فكان من مذهبهم: الإيمان قول وعمل، يزيد 

وينق�ص، والقر�آن كلام الله غير مخلوق ‌بجميع ‌جهاته...«))).

في  بَحْ�شَل  و�أخرجه   ،)401/6( الكبرى«  و»الفتاوى   ،)365-364/1( »الت�سعينية«  في  كما  ال�سنة،  كتاب  في  الطبراني  رواه   (((
ال�سنة  �أهل  اعتقاد  �أ�صول  »�شرح  في  اللالكائي  ذكره  وقد  ب�سنده،  حاتم  �أبي  ابن  كذلك  و�أخرجه   ،)189-188( وا�سط«،  »تاريخ 
والجماعة«، )256/2-257، رقم: 375، 376(، وقوام ال�سنة الأ�صبهاني في »الحجة في بيان المحجة«، )364/1(، وابن بطة في 
»الإبانة الكبرى«، )270/5-271(، والبيهقي في »الأ�سماء وال�صفات«، )590/1-591، رقم: 519(، و�أخرجه الخطيب في »تاريخ 

بغداد«، )301/8، رقم: 3799(، وذكره البغوي في »�شرح ال�سنة«، )186-185/1(.
))) �أخرجه عبد الله بن �أحمد في »ال�سنة«، )158/1( ، واللالكائي في »�شرح �أ�صول اعتقاد �أهل ال�سنة والجماعة«، )384/2(.

))) �أخرجه اللالكائي في »�شرح �أ�صول اعتقاد �أهل ال�سنة والجماعة«، )259/2، رقم: 380، 253/2-254(، ثم قال اللالكائي 
معلقا على هذا الأثر: »ولقد لَقِيَ عمرُو بن دينارٍ: ابنَ عبا�سٍ، وابنَ عمر، وابنَ الزبير، وجابرَ بن عبد الله، والم�سورَ بن مخرمةَ، 
، و�أبا الطفيلِ عامر بن واثلة، ورُوِيَ له عن  نَ ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، وال�سائبَ بن يزيد الكِنْدِيَّ و�سعدَ بنَ عائذٍ القَرَظِ م�ؤذِّ

�أن�سٍ، فه�ؤلاء ت�سعةٌ«.

))) تقدم تخريجه.
ثقةٌ، حجّةٌ، حافظٌ  راهويه،  بابن  المعروف  المروزي،  الحنظلي  يعقوب  �أبو  �إبراهيم،  بن  ))) هو: ‌�إ�سحاق ‌بن ‌�إبراهيم ‌بن ‌مخلد 

مجتهدٌ. تُوفّي �سنة 238ه. تاريخ بغداد، للخطيب البغدادي )362/7، رقم: 3334(.
))) الأ�سماء وال�صفات، للبيهقي، )598/1، رقم: 532(.

))) الاعتقاد، للبيهقي، )106-105(.
))) �أخرجه اللالكائي في �شرح �أ�صول اعتقاد �أهل ال�سنة والجماعة، )197/1، برقم: 321(.
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يُّ البغدادي )ت 360هـ(: »اعلموا رحمنا  قال �أبو بكر محمد بن الح�س���ين بن عبد الله الآجُرِّ
الله و�إياك���م �أنّ قولَ الم�س���لمين الذين لم ت���زغ قلوبهم عن الحق، ووفقوا للر�ش���اد قديمًا وحديثًا �أنّ 
ِ لا يكونُ مخلوقاً، تعالى  ، وعِلْمُ اَّهلل ِ الق���ر�آن كلام الله تعال���ى لي�س بمخلوق؛ لأن القر�آن مِنْ عِلْ���مِ اَّهلل

الله عن ذلك.
دَلَّ على ذلك القر�آن وال�س���نة، وقول ال�صحابة ر�ضي الله عنهم وقول �أئمة الم�سلمين، لا ينكر 
حَدٞ مِّنَ ٱلمُۡشۡ��رِكيِنَ 

َ
ه���ذا �إلا جهم���ي خبيث، والجهمي عن���د العلماء كافر، ق���ال الله تعالى: ﴿وَإِنۡ أ

ِ﴾ )التوبة: 6(، وقال تعالى: ﴿وَقَدۡ كَانَ فَرِيقٞ مِّنۡهُمۡ يسَۡمَعُونَ  جِرۡهُ حَتَّىٰ يسَۡمَعَ كَلَمَٰ ٱلّلَه
َ
ٱسۡ��تَجَارَكَ فَأ

﴾ )البقرة: 75(، وقال تعالى لنبيه عليه ال�س�ل�ام: ﴿قُلۡ  ِ ثُ��مَّ يحَُرّفُِونهَُۥ مِنۢ بَعۡدِ مَا عَقَلُ��وهُ كَلَٰ��مَ ٱلّلَه
رۡضِۖ لَ��آ إلَِهَٰ إلِّاَ هُوَ 

َ
��مَوَٰتِٰ وَٱلۡأ ِ إلَِيۡكُمۡ جَمِيعًا ٱلّذَِي لَهُۥ مُلۡكُ ٱلسَّ هَ��ا ٱلنَّ��اسُ إنِيِّ رسَُ��ولُ ٱلّلَه يُّ

َ
أ يَٰٓ

مَِتٰهِِ﴾ )الأعراف: 158(، وهو  ِ وَكَل مِّيِّ ٱلّذَِي يؤُۡمِنُ بٱِلّلَه
ُ
ِ وَرسَُ��ولهِِ ٱلنَّبيِِّ ٱلۡأ يحُۡيِۦ وَيُمِيتُۖ فَـَٔامِنُواْ بٱِلّلَه

القر�آن«))).
وقد نقل �أبو القا�س���م هبة الله بن الح�سن بن من�صور الطبري الرازي اللالكائي )ت 418هـ( 
عن جمع كثير من ال�سلف كلهم يقولون: »‌القر�آن ‌كلام ‌الله ‌غير ‌مخلوق، ‌ومن قال مخلوق فهو كافر«، 
ثم قال: »فه�ؤلاء خم�سمائةٍ وخم�سونَ نف�سا �أو �أكثر من التابعين و�أتباع التابعين والأئمة المر�ضيين، 
���نِينَ والأعوامِ. وفيهم نحوٌ من مائةِ  يِّ ال�سِّ �س���وى ال�ص���حابة الخيرين، على اختلاف الأع�صار وَمُ�ضِ
ثِينَ لبلغت �أ�سما�ؤهم  �إمامٍ ممن �أخذ النا�س بقولهم وتدينوا بمذاهبهم، ولو ا�شتغلتُ بنقل قَوْلِ الْمُحَدِّ
فٍ  لَ ‌من ‌قال: ‌القر�آنُ ‌مخلوقٌ ‌جعدُ ‌بن ‌درهمٍ ‌في ‌�سِ���نِيِّ ‌نَيِّ �ألوفً���ا كثي���رةً ... ‌ولا ‌خلاف ‌بين ‌الأمة ‌�أَنَّ ‌�أَوَّ
، ‌و�أما ‌جهمٌ ‌فَقُتِلَ ‌بِمَرْوَ  ‌وَعِ�شْ���رِينَ، ‌ثم ‌جهمُ ‌بن ‌�ص���فوانَ، ‌ف�أما ‌جَعْدٌ ‌فقتله ‌خالد ‌بن ‌عبد ‌الله ‌الق�سريُّ

في خلافة ‌ه�شام ‌بن ‌عبد ‌الملك«))).
وقال �شيخ الإ�سلام ابن تيمية: »اتفق �سلف الأمة و�أئمتها على �أن كلام الله ‌منزل غير مخلوق، 

منه بد�أ و�إليه يعود«))).
وذكر �أي�ض���ا �أنّ »�أئمة الدين كلهم متفقون على ما جاء به الكتاب وال�س���نة، واتفق عليه �س���لف 

الأمة من �أن الله كلم مو�سى تكليما، و�أن القر�آن كلام الله غير مخلوق«))).
م�ستند ‌هذا ‌الإجماع:

قد دَلَّت ‌�أدلة كثيرة من الكتاب وال�س���نة والقيا�س العقلي ال�ص���حيح، على �أن القر�آن كلام الله 

))) ال�شريعة، للآجري، )490-489/1(.
))) �شرح �أ�صول اعتقاد �أهل ال�سنة والجماعة، )344/2(.

الكبرى،  الفتاوى   ،)363  ،246/2( النبوية،  ال�سنة  منهاج  وينظر:   .)32 )�ص:  تيمية،  لابن  الأ�صفهانية،  العقيدة  �شرح   (((
)462/6(، مجموع فتاوى ابن تيمية، )235/12(.

))) مجموع فتاوى �شيخ الإ�سلام ابن تيمية، )504/12(.
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جِرۡهُ حَتَّىٰ 
َ
حَدٞ مِّنَ ٱلمُۡشۡ��رِكيِنَ ٱسۡ��تَجَارَكَ فَأ

َ
تعال���ى، غي���ر مخلوق، فمن الكتاب قوله تعالى: ﴿وَإِنۡ أ

ِ﴾ )التوبة: 6(، ومن ال�س���نة ما ثَبَتَ عن �أبي هريرة ر�ض���ي الله عنه، �أنه قال: »جاء  يسَۡ��مَعَ كَلَمَٰ ٱلّلَه
رَجُلٌ �إلى النبيّ صلى الله عليه وسلم فقال: يا ر�سول الله ما لَقِيتُ من عقرب لَدَغَتْنِي الْبَارِحَةَ قال: �أَمَا لَوْ قُلْتَ حين 
�أم�س���يتَ: �أعوذ بكلمات الله التامات من �ش���ر ما خلق، لم ‌ت�ضرك« )))، »وفي هذا الحديث: �أن كلام 
الله عز وجل غير مخلوق. وعلى ذلك �أهل ال�سنة �أجمعون، ولو كان كلام الله �أو كلمات الله مخلوقة 

ما �أمر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �أحدا �أن ي�ستعيذ بمخلوق« ))).
و�أما الدليل العقليّ على �أن القر�آن كلام الله غير مخلوق، فمبناه �أن الكلام تابعٌ للمتكلم، ف�إن 
كان المتكل���م مخلوق���اً كان كلام���ه مخلوقاً، و�إن كان غير مخلوقٍ كان كلام���ه غير مخلوق. ولما كان 

القر�آن من كلام الله تعالى، لزم �أن يكون غير مخلوق.
ق���ال الإم���ام الحافظ �إ�س���ماعيل بن �أب���ي �أوي�س الأ�ص���بحي المدني )المتوفى �س���نة 226هـ(: 

»القر�آنُ كلامُ الله، ومِنَ الله، وما كان من الله عز وجل فلي�س بمخلوق«))).
وَعَ���نْ �أحمد بن الح�س���ن الترمذي)))، قال: قلتُ لأحمد بن حنب���ل: �إن النا�س قد وَقَعُوا في �أمر 
الق���ر�آن، فكيف �أقول؟ قال: �ألي�س �أنت مخلوق���ا؟ قلتُ: نعم. قال: ‌فكلامك ‌منك مخلوق؟ قلتُ: نعم. 
مُ الله )مِ���نَ الله()))؟ قلتُ: نعم. قال:  ؟ قُلْتُ: نَعَمْ. ق���ال: وكََال ِ مِ اَّهلل ق���ال: �أَوَلَيْ����سَ الْقُرْ�آنُ مِ���نْ كََال

فيكون من الله �شيء مخلوق؟))).
ر �أن يكون منف�ص�ل�اً عنه �أو  فبيَّن الإمام �أحمد �أن الكلام �ص���فةٌ للمتكلم، قائمةٌ به، ولا يُت�ص���وَّ
قائماً بغيره، »و�إذا كان الله تعالى غير مخلوق، امتنع �أن يكون ما هو منه وبه مخلوقا«))). ومق�ص���د 
الإم���ام �أحم���د رحمه الله تعالى: الرد عل���ى الجهمية الذين زعم���وا �أن كلام الله لي�س منه ولا قائمًا 

به))).

قَاءِ وغيره )ح: 2709(. اءِ، وَدَرَكِ ال�شَّ عَوُّذِ مِنْ �سُوءِ الْقَ�ضَ كْرِ، ‌‌بابٌ: فِي التَّ ))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب الذِّ
))) �أبو عمر، ابن عبد البر القرطبي )ت 463هـ( ، التمهيد لما في الموط�أ من المعاني والأ�سانيد، )241/21(.

))) �أخرجه عبد الله بن الإمام �أحمد في ال�سنة، )160/1، رقم: 161( ، ومن طريقه اللالكائي في »�شرح �أ�صول اعتقاد �أهل ال�سنة 
والجماعة«، )289/2(.

))) هو: �أحمد بن الح�سن بن جنيدب، ‌�أبو ‌الح�سن ‌الترمذي، الحافظ، �صاحب �أحمد بن حنبل. رحّال طوّف ال�شام والعراق، و�سمع 
بم�صر �سعيد بن الحكم بن �أبي مريم، وكثير بن عفير، وبال�شام �آدم بن �أبي �إيا�س، وبالعراق �أبا نعيم و�أحمد بن حنبل وطبقتهما، 
وروى عنه البخاري في �صحيحه، والترمذي في جامعه، و�أبو بكر بن خزيمة وغيرهم. )توفي رحمه الله تعالى، �سنة ‌‌ب�ضع ‌و�أربعين 

‌ومائتين(. ينظر: معجم البلدان، )27/2(، تذكرة الحفاظ، )91/2(، تهذيب التهذيب، )24/1(.
))) تمام الكلام: »وكلام الله من الله«، وقد نقله �شيخ الإ�سلام ابن تيمية من كتاب »�شرح �أ�صول اعتقاد �أهل ال�سنة والجماعة« 

للالكائي. ينظر: مجموع فتاوى �شيخ الإ�سلام ابن تيمية، )434-433/12(.
))) �أخرجه اللالكائي في »�شرح �أ�صول اعتقاد �أهل ال�سنة والجماعة«، )291/2(.

))) مجموع فتاوى �شيخ الإ�سلام ابن تيمية، )434/12(.
))) الم�صدر نف�سه، )434-433/12(.
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المبحث الثالث: معنى قول ال�سّلف: �إنّ القر�آن من الله بد�أ، و�إليه يعود.
وتحته مطلبان:

المطلب الأول: معنى قول ال�سّلف: »القر�آن من الله بد�أ« وقولهم: »القر�آن من الله خرج«.
المطلب الثاني: معنى قول ال�سّلف: »و�إليه يعود«.

المطلب الأول: معنى قول ال�سّلف: »القر�آن من الله بد�أ« وقولهم: »القر�آن من الله خرج«.

�أوّلا: معنى قول ال�سّلف: »القر�آن من الله بد�أ«.
يُراد بقول ال�سّلف: »منه بد�أ« �أن الله �سبحانه وتعالى هو المتكلم بالقر�آن حقيقةً، و�أن ابتداءه 
�صادرٌ عنه جلّ وعلا، �إذ تكلم به �أولًا، وهو الذي �أنزله من لدنه، كما قال تعالى: ﴿تنَزيِلُ ٱلۡكِتَبِٰ لَا 
ِ ٱلۡعَزيِزِ ٱلۡحَكِيمِ﴾  رَيۡبَ فيِهِ مِن رَّبِّ ٱلۡعَلَٰمِينَ﴾ )ال�سجدة: 2(، وقال تعالى: ﴿تنَزيِلُ ٱلۡكِتَبِٰ مِنَ ٱلّلَه
ِ ٱلۡعَزيِزِ ٱلۡعَليِمِ﴾ )غافر: 2(،  )الزم���ر: 1، الجاثي���ة: 2، الأحقاف: 2(، وقال تعالى: ﴿تنَزيِلُ ٱلۡكِتَبِٰ مِنَ ٱلّلَه
لَهُۥ رُوحُ ٱلۡقُدُسِ مِن  وقال تعالى: ﴿وَلَكِٰنۡ حَقَّ ٱلۡقَوۡلُ مِنّيِ﴾ )ال�س���جدة: 13(، وقال تعالى: ﴿قُلۡ نزََّ
بّكَِ بٱِلۡحَقِّ ليُِثبَّتَِ ٱلّذَِينَ ءَامَنُواْ وَهُدٗى وَبشُۡ��رَىٰ للِۡمُسۡلمِِينَ﴾ )النحل: 102(، وقال تعالى: ﴿وَإِنكََّ  رَّ

��ى ٱلۡقُرۡءَانَ مِن لّدَُنۡ حَكِي��مٍ عَليِمٍ﴾ )النمل: 6(، وق���ال تعالى: ﴿ٻ ٻ ٻ پ پ  لَتُلَقَّ
پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ   ٺ ٺ﴾ )ف�صلت: 2-3(، و�أمثال ذلك))).

وق���د كان ال�سّ���لف يُنكرون مقال���ة الجهمية في القر�آن �إنكاراً �ش���ديداً، بل كان���وا يفزعون من 
�س���ماعها، لقبحه���ا و�ش���ناعتها، كما يدل علي���ه قول الإمام �س���فيان بن عيينة عندم���ا �أُخبر �أن قوما 
‌يزعمون ‌�أن ‌القر�آن ‌مخلوق، ففزع �سفيان وقال: »مَهْ«، مرتين �أو ثلاثا، ثم قال: »�إن القر�آن من عند 

الله جاء، و�إلى الله يعود، وهو قر�آن كما �سماه الله« ))).
و�إنم���ا ق���ال ال�سّ���لف: »القر�آن من الله ب���د�أ«، لأن الجهمي���ة))) كانوا يقولون �إنه �س���بحانه خلق 
الكلام في محل، و�أن كلامه بد�أ من ذلك المحل، »فقال ال�س���لف: »منه بد�أ« ردا على ه�ؤلاء، وقالوا: 
ل���و كان مخلوقا منف�ص�ل�ا عنه لم يكن كلاما له، بل كان كلاما للمح���ل الذي ‌خُلِقَ فيه، ف�إن الرب لا 
يت�ص���ف بم���ا يخلقه في غيره ولم يقم به كما لا يت�ص���ف بم���ا يخلقه في غيره م���ن الألوان والطعوم 

))) درء تعار�ض العقل والنقل، )113/2(، �شرح العقيدة الأ�صفهانية، )32(، مناظرة في العقيدة الوا�سطية، �ضمن »مجموع فتاوى 
ابن تيمية«، )174/3، 390/12، 516-522(، ال�صفدية، )67/2(.

))) �أخرجه اللالكائي في »�شرح �أ�صول اعتقاد �أهل ال�سنة والجماعة«، )384/2(.
))) الجهمية: ن�سبة �إلى ‌جهم ‌بن ‌�صفوان، وكان �أول من �أظهر مقالة التعطيل في الإ�سلام هو �شيخ جهم؛ الجعد بن درهم، و�أخذها 
�أحوز  �إليه، وهو من الجبرية الخال�صة، ظهرت بدعته بترمذ، وقتله �سلم بن  المقالة  و�أظهرها، فن�سبت  عنه الجهم بن �صفوان؛ 
المازني بمرو في �آخر ملك بني �أمية، وزعم �أن الجنة والنار تبيدان وتفنيان، وزعم �أي�ضا �أن الإيمان هو المعرفة بالله تعالى فقط، 
الأن�ساب  تهذيب  في  اللباب  والنحل )86/1(،  الملل  للبغدادي )199(،  الفرق  بين  الفرق  ينظر:  فقط.  به  الجهل  هو  الكفر  و�أن 

.)317/1(
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والحركات«))).
ثانيا: معنى قول ال�سلف: »القر�آن من الله خرج«.

ذَكَ���رَ �أَبُو بَكْرٍ الْأَعْيُنُ)))، قال: �سُ���ئِلَ �أحمد بن حنبل عن تف�س���ير قوله: القر�آن كلام الله، منه 
خرج و�إليه يعود؟ قال �أحمد: »منه خرج هو المتكلم به، و�إليه يعود«))).

فقول ال�س���لف: »منه خرج«، يُراد به: �أن الله �سبحانه وتعالى هو المتكلم بالقر�آن حقيقةً، و�أنه 
�صادرٌ عنه، لا من غيره.

وخروج القر�آن منه �س���بحانه لا يقت�ض���ي �أنه باينه، فقد قال �س���ــــــبحانه في حق المخلوقين: 
فۡوَهٰهِِمۡۚ إنِ يَقُولوُنَ إلِّاَ كَذِبٗا﴾)الكه���ف: 5(، ومعلوم �أن كلام المخلوق لا 

َ
﴿كَبُرَتۡ كَلمَِ��ةٗ تخَۡرُجُ مِنۡ أ

هَا  يُّ
َ
يباي���ن محله، وقد علم النا����س جميعهم �أن نقل الكلام وتحويله هو معنى تبليغ���ه، كما قال: ﴿يأٰٓ

بّكَِ﴾ )المائدة: 67())). نزِلَ إلَِيۡكَ مِن رَّ
ُ
ٱلرّسَُولُ بلَّغِۡ مَآ أ

و�إنما قال ال�س���لف: منه خرج، ردّاً على الذين قالوا: �إن الله خلق القر�آن في غيره، وخرج من 
ذلك الغير، لا من الله، فقال ال�س���لف: القر�آن من كلام الله عز وجل، منه خرج، ومنه �سُ���مع؛ �أي هو 

المتكلم به لم يخلقه في غيره، فيكون كلاما لذلك المحل الذي خلقه فيه))).
المطلب الثاني: معنى قول ال�سّلف: »و�إليه يعود«.

قول ال�سّلف: »و�إليه يعود«، ي�شتمل على معنيين:
مان من الم�ص���احف  المعن���ى الأول: م���ا ج���اء في الآث���ار: »�إن القر�آن يُ�س���رى به ف���ي �آخر الزَّ
���دور من���ه كلمة، ولا في الم�ص���احف منه ح���رفٌ«)))، كما في حديث  ���دور، ف�ل�ا يبقى في ال�صُّ وال�صُّ
مُ كما ‌يَدْرُ�سُ وَ�شْيُ  حذيفة بن اليمان، ر�ض���ي الله عنه، �أنه قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »‌يَدْرُ�سُ الْإِ�سَْال
ِ عز وجل فِي  دَقَةٌ. وَلَيُ�سْرَى عَلَى كِتَابِ اَّهلل ةٌ وََال نُ�سُ���كٌ وََال �صَ �َاةلَ ���يَامٌ وََال �صَ وْبِ، حَتَّى لا يُدْرَى ما �صِ الثَّ
���يْخُ الْكَبِي���رُ وَالْعَجُوزُ، يقولون:  ا�سِ، ال�شَّ لَيْلَ���ةٍ، فَ�َا�لَ يَبقَى فِي الْأَرْ�ضِ مِنْ���هُ �آيَةٌ، وَتَبْقَى طَوَائِفُ مِنَ النَّ
���لَةُ))): مَا تُغْنِي عَنْهُمْ لا �إِلَهَ  ، فَنَحْنُ نَقولها«. فقال له �صِ ُ �أَدْرَكْنَا �آبَاءَنَا على هذه الكلمة: لا �إله �إلا اَّهلل

))) ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام، »ال�صفدية«، )67/2(.
))) محمد ‌بن ‌�أبي ‌عتاب البغدادي، �صدوق. مات ببغداد �سنة �أربعين ومئتين. ينظر: الخطيب البغدادي، تاريخ مدينة ال�سلام، 
)تاريخ بغداد(، )574/2، رقم: 544(، وابن ع�ساكر، تاريخ دم�شق، )301/52، رقم: 6219(، والحافظ المزي، تهذيب الكمال في 

�أ�سماء الرجال، )77/26، رقم: 5452(.
))) �أخرجه ابن بطة في »الإبانة الكبرى«، )36/6، رقم: 226(.

العقيدة  و»�شرح   ،)518-517  ،390/12( تيمية«،  ابن  فتاوى  »مجموع  ال�سلام،  عبد  بن  الحليم  عبد  بن  �أحمد  تيمية،  ابن   (((
الأ�صفهانية«، )�ص: 32(.

))) ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام، »مجموع فتاوى ابن تيمية«، )40/12(.
))) ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام، مناظرة في العقيدة الوا�سطية، �ضمن »مجموع فتاوى ابن تيمية«، )174/3-

175، 198-199(، و»�شرح العقيدة الأ�صفهانية«، )33-32(.
عَب بن الزّبير على العراق. ينظر: ابن  ))) �صلة ‌بن ‌زفر العب�سي الكوفي، تابعي كبير، ثقة، فا�ضل. تُوفي بالكوفة في زمن ولاية مُ�صْ
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هَا عليه  دَقَةٌ؟ فَ�أَعْرَ�ضَ عَنْهُ حُذَيْفَةُ، ثُمَّ رَدَّ يَامٌ ولا نُ�سُكٌ ولا �صَ ةٌ ولا �صِ َال ، وَهُمْ َال يَدْرُونَ مَا �صَ ُ �إَِّال اَّهلل
ارِ،  ���لَةُ، تُنْجِيهِمْ مِنْ النَّ قْبَ���لَ عليه فِي الثّالثة، فقال: يا �صِ ثلاث���ا، كُلَّ ذَلِكَ يُعْرِ����ضُ عَنْهُ حُذَيْفَةُ، ثُمَّ �أَ

ثلاثا))).
ادِ بن مَعْقِلٍ، عن عبد الله بن م�سعود، قال: »يُ�سْرَى على القر�آن، فلا يبقى في �صدر  وعن �شَدَّ
رجل، ولا في م�ص���حف �ش���يء« قلنا: وكيف يُ�سْ���رَى عليه ليلا وقد �أثبتناه في �ص���دورنا وم�صاحفنا؟ 
قال: »يُ�سْرَى عليه ليلا، فلا يبقى في �صدر رجل ولا م�صحف �شيء«، ثم قر�أ عبد الله: ﴿وَلَئنِ شِئۡنَا 

وحَۡيۡنَآ إلَِيۡكَ ثُمَّ لَا تجَِدُ لكََ بهِۦِ عَلَيۡنَا وَكيِلًا﴾)الإ�سراء: 86())).
َ
لَنَذۡهَبَنَّ بٱِلّذَِيٓ أ

المعنى الثاني: �أن قولهم: »و�إليه يعود«، ت�أكيد لقولهم: »منه بد�أ«، فهو المتكلم به، و�إليه يعود 
ن�سبةً وو�صفًا. �أي �أن القر�آن كما �أنه �صادر عن الله ابتداءً، ف�إنه منتهٍ �إليه ن�سبةً وو�صفًا، فلا يُ�ضاف 

�إلى غيره، بل هو كلامه �سبحانه على الحقيقة))).
المبحث الرابع: معنى قول ال�سّلف: »كلام الله منه«، وقولهم: »القر�آن منه«.

عن عكرمة، قال: كان ابن عبا�س في جنازة، فلما و�ضع الميت في لحده قام رجل فقال: اللهم 
رب الق���ر�آن اغفر له. فوثب �إليه ابن عبا����س فقال: »مه، ‌القر�آن ‌منه«، وفي رواية، فقال ابن عبا�س: 

»القر�آن كلام الله لي�س بمربوب، منه خرج و�إليه يعود«))).
وقال الإمام مالك: »القر�آن كلام الله، ‌وكلام ‌الله ‌منه، ولي�س من الله �شيء مخلوق«))).

�سعد، كتاب الطبقات الكبير، )314/8، رقم: ‌‌2949(.
))) �أخرجه مرفوعا، ابن ماجه في »ال�سنن«، �أبواب الفتن: بابُ ذَهَابِ الْقُرْ�آنِ وَالْعِلْمِ، )173/5، ح: 4049(، والبزار في م�سنده 
مخت�صرا، )ح: 2838(، والحاكم في الم�ستدرك، كتاب الفتن، )ح: 8668، 8850(، ثم قال: »هذا حديث �صحيح على �شرط م�سلم«. 
وخالفهم نعيم بن حماد فرواه في »الفتن«، )598/2، ح: 1665(، موقوفا على حذيفة بن اليمان. والذي يظهر لي والله �أعلم، �أنه 

حديث موقوف، ولكنه في حكم المرفوع.
في  ال�صنعاني  همام  بن  الرزاق  عبد  و�أخرجه   ،)175 ح:   ،365/5( اللفظ،  بهذا  الكبرى،  الإبانة  في  بطة  ابن  �أخرجه   (((
»الم�صنف«، )95/4، ح: 6154(، و�سعيد بن من�صور في »�سننه«، )335/2، ح: 97(، ونُعيم بن حماد في كتاب »الفتن«، )559/2، 
603، ح: 1669، 1685(، وابن �أبي �شيبة في »الم�صنف« )145/6، ح: 30193، 505/7، ح: 37585(، والبخاري في »خلق �أفعال 
العباد«، )�ص: 86(، والطبراني في »المعجم الكبير«، )141/9، ح: 8698، 8699، 8700(، والحاكم الني�سابوري في »الم�ستدرك 
تقريب  ينظر:  البخاري.  الإمام  �صحيح  في  ذِكْرٌ  له  �صدوقٌ  الكوفي،  �شداد ‌ابن ‌معقل   .)8749 ح:   ،273/9( ال�صحيحين«،  على 

التهذيب، )�ص: 264، رقم: 2758(.
))) العثيمين، محمد بن �صالح، �شرح العقيدة ال�سفارينية - الدرة الم�ضية، )�ص: 220(.

))) تقدم تخريجه.
))) �أخرجه الآجري في ال�شريعة، )501/1، رقم: 165(، من طريق �أبي محمد عبد الله بن �صالح البخاري قال: حدثنا العمري 
قال: �سمعت �إ�سماعيل بن �أبي �أوي�س يقول: �سمعت مالك بن �أن�س، يقول: »القر�آن كلام الله، وكلام الله من الله، ولي�س من الله �شيء 
مخلوق«، وابن بطة في الإبانة الكبرى، )38/6، رقم: 230(، من طريق الآجري، عن عبد الله بن �صالح البخاري، به. و�أخرجه �أبو 
نعيم في: »حلية الأولياء«، )325/6(، من طريق محمد بن �إ�سحاق ال�صغاني، بلفظ: »القر�آن كلام الله، وكلام الله من الله، ولي�س 
من الله �شيء مخلوق«. وذَكَرَهُ القا�ضي عيا�ض بن مو�سى بن عيا�ض، )المتوفى: 544هـ( في كتابه: ترتيب المدارك وتقريب الم�سالك 
لمعرفة �أعلام مذهب مالك، )43/2( بلفظ: )قال ابن �أبي �أوي�س: قال مالك: »القر�آن كلام الله، وكلام الله من الله، ولي�س في 
الله �شيء ‌مخلوق«. زاد غيره عنه: »ومن قال: القر�آن ‌مخلوق، فهو كافر، والذي يقف �أ�شد منه، ي�ستتاب، و�إلا �ضربت عنقه«(. ونقله 
�أي�ضا الحافظ الذهبي في كتاب: �سير �أعلام النبلاء، )101/8(، وفي كتاب: العلو، )�ص: 140، رقم: 381(، بلفظ: وقال محمد بن 



95

وف���ي رواي���ة، �أن ابن �أبي �أُوَي�سٍ))) قال: �س���معتُ ‌خال���ي، ‌مالكَ بن �أن�سٍ، وجماع���ةً من العلماء 
بالمدين���ة، وذك���روا الق���ر�آن، فقالوا: »كلام الله عز وج���ل، وهو منه، ولي�س من الله عز وجل �ش���يء 

مخلوق«))).
مُهُ ‌مِنْهُ، غَيْرُ مَخْلُوقٍ«))). وعن محمد بن يزيد الوا�سطي)))، �أنه قال: »‌عِلْمُهُ، ‌وَكََال

ِ عز وجل، وَهُوَ مِنْهُ جَلَّ وَتَعَالَى«))). مُ اَّهلل وعن وكيع، �أنه قال: »الْقُرْ�آنُ كََال
نَّ مِنْهُ �شَ���يْئًا مَخْلُوقاً  مَهُ ‌لَيْ�سَ ‌مِنْهُ فَقَدْ كَفَرَ، وَمَنْ قَالَ: �إِ نَّ ‌كََال وعنه �أي�ض���ا، �أنه قال: »مَنْ قَالَ: �إِ

فَقَدْ كَفَرَ«))).
وعنه �أي�ضا، �أنه قال: »من زعم �أن القر�آن مخلوق، فقد زعم �أن �شيئا من الله مخلوق« فقيل له: 
يا �أبا �س���فيان، من �أين قلت هذا؟ قال: »لأن الله تب���ارك وتعالى يقول: ﴿وَلَكِٰنۡ حَقَّ ٱلۡقَوۡلُ مِنّيِ﴾ 

)ال�سجدة: 13(، ‌ولا ‌يكون ‌من ‌الله ‌�شيء ‌مخلوق«))).

وقولُ ال�سّلفِ: »كلامُ الِله منه« يُرادُ به �أمران:
�أحدهما: �أنَّه �ص���فة من �ص���فاته، و�ص���فاته داخلة في م�س���مى ا�س���مه، كما قال الإمام �أحمد: 

»�صفاته منه«)))، �أي: مما يدخل في م�سمى ا�سمه.
والثان���ي: يري���دون بقولهم: كلام الله منه: �أي خرج منه، وتكل���م به، كقول الله تبارك وتعالى: 
﴿وَلَكِٰ��نۡ حَ��قَّ ٱلۡقَوۡلُ مِنّيِ﴾)ال�س���جدة: 13(، وقوله تعالى: ﴿تنَزيِلُ ٱلۡكِتَبِٰ لَ��ا رَيۡبَ فيِهِ مِن رَّبِّ 

ٱلۡعَلَٰمِينَ﴾)ال�سجدة: 2())).
�إ�سحاق ال�صغاني: حدثنا �أبو بكر �أحمد بن محمد العمري، حدثنا ابن �أبي �أوي�س، �سمعت مالكا يقول: »القر�آن كلام الله، ‌وكلام ‌الله 
‌منه، ولي�س من الله �شيء مخلوق«. وقال الألباني في كتابه: مخت�صر العلو، )142-143، رقم: 114(: »رجاله ثقات غير �أبي بكر: 

�أحمد بن محمد العمري فلم �أعرفه«.
))) ‌�إ�سماعيل ‌بن ‌عبد ‌الله ‌بن ‌عبد ‌الله بن �أوي�س بن مالك ابن �أبي عامر الأ�صبحي �أبو عبد الله ابن �أبي �أوي�س المدني، ابن �أخت 
الإمام مالك بن �أن�س. �صدوق �أخط�أ في �أحاديث من حفظه. وكان ممن قام في �أمر المحنة مقاماً محموداً. تُوفّي �سنة �ست وع�شرين 

ومائتين. ينظر: �سير �أعلام النبلاء، )391/10، رقم: 108(، تقريب التهذيب، )�ص: 108(.
))) �أخرجه عبد الله بن �أحمد في »ال�سنة«، )156/1، رقم: 145(.

))) محمد بن يزيد، �أبو �سعيد الكلاعي الوا�سطي. ثقة. تُوفّي �سنة ت�سعين ومائة، تقريبا. ينظر: الخطيب البغدادي، �أبو بكر �أحمد 
الإ�سلامي -  الغرب  دار  ب�شار عواد معروف،  د.  تحقيق:  بغداد(،  )تاريخ  ال�سلام  تاريخ مدينة  ثابت، )ت: 463هـ(،  بن  بن علي 

بيروت، ط. الأولى، 1422هـ، )590/4، رقم: 1755(.
ال�سنة  �أهل  اعتقاد  �أ�صول  »�شرح  في  اللالكائي  و�أخرجه   ،)160 رقم:   ،159/1( »ال�سنة«،  في  �أحمد  بن  الله  عبد  �أخرجه   (((

والجماعة«، )288/2(، من طريق عبد الله بن �أحمد.
))) �أخرجه عبد الله بن �أحمد في »ال�سنة«، )158/1، رقم: 152(.

))) �أخرجه عبد الله بن �أحمد في »ال�سنة«، )117/1، رقم: 39(.
))) �أخرجه اللالكائي في »�شرح �أ�صول اعتقاد �أهل ال�سنة والجماعة«، )245/2، رقم: 359(.

))) �أخرجه ابن بطة في »الإبانة الكبرى«، )32/6، رقم: 223(.
))) ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام، »الت�سعينية«، )364-363/1(.
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وما قيل في تف�سير قول ال�سّلف: »كلامُ الِله منه«، يقال �أي�ضا في قولهم: »القر�آن ‌منه«، �إِذْ يُراد 
به: »�أن القر�آن �صفة لله، و�أنه تعالى هو المتكلم به«))).
الخاتمة: وفيها �أبرز نتائج البحث وتو�صياته.

�أولًا: �أبرز نتائج البحث:
خل�ص البحث �إلى �أن �أئمة ال�سّلف قد اتفقوا على �أن القر�آن من كلام الله تعالى، و�أنه �سبحانه 

هو المتكلم به.
كم���ا تبيّ���ن �أن قوله���م: )�إن القر�آن من الله ب���د�أ(، يُراد به: �أن الله �س���بحانه هو ال���ذي ‌تَكَلَّمَ 
بالقر�آن بحروفه ومعانيه ب�ص���وت نف�س���ه ابتداءً، و�أن النبي صلى الله عليه وسلم ‌�س���معه ‌من ‌جبريل عليه ال�س�ل�ام، 
وجبريل �س���معه من الله تعالى، و�أن جبريل ومحمداً عليهما ال�س�ل�ام مُبلِّغان لكلام الله عز وجل، لا 
مُن�شِ���ئان له، والكلام �إنما يُن�س���ب وي�ضاف حقيقةً �إلى من �أن��شأه وابتد�أه، لا لمن بلّغه �أو نقله �أو �أدّاه، 

�أو تلاه.
و�أما قولهم: »و�إليه يعود«، فيُحمل على وجهين، �أحدهما: �أن القر�آن يُرفع في �آخر الزمان من 
ال�ص���دور والم�ص���احف. والثاني: �أنه يعود �إليه ن�سبةً وو�صفاً، فلا يُن�س���ب �إلى غيره، �إذ الكلام �إنما 

يُ�ضاف �إلى من قاله مبتدئاً، لا �إلى من بلّغه م�ؤدياً.
وتبيّن كذلك �أن قول ال�سّلف: »كلام الله منه« يُراد به معنيان:

الأول: �أنَّه �صفة من �صفاته �سبحانه، و�صفاته داخلة في م�سمّى ا�سمه.
ل له من لدنه. والثاني: �أن المراد بكونه منه: �أنه �سبحانه المتكلم به، والمنزِّ

كما �أن قولهم: »القر�آن منه« يُراد به: �أنه �صفة لله تعالى، و�أنه �سبحانه هو المتكلم به.
ثانياً: تو�صيات البحث:

1- يو�ص���ي البحث بجمع ودرا�س���ة الآثار الواردة عن �أئمة ال�سّلف في القر�آن الكريم، و�أنه من 
كلام الله غير مخلوق.

1- ويو�ص���ي البحث �أي�ض���ا بجم���ع وتحقيق الآث���ار المروية في م�س����ألة »رفع الق���ر�آن في �آخر 
الزمان«، ودرا�ستها درا�سة حديثية وعقدية وفقهية مو�سّعة.

))) ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام، »الت�سعينية«، )354/1(.
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ملخ�ص البحث
عنوان البحث: التو�صيف الفقهي لجرائم الإرهاب.

يتحدث البحث عن م�سائل فقهية معا�صرة متعلقة بالإرهاب، ويربطها ب�أ�صلها الفقهي، ويبين 
التو�ص���يف الفقهي لها، وقد ق�س���مته �إلى �س���تة مطال���ب: الأول: في التعريف بم�ص���طلحات البحث. 
والثاني: في بيان معنى الإرهاب في الإ�سلام. والثالث: �أو�ضحت فيه بع�ض �صور الجرائم الإرهابية 
المعا�ص���رة. والرابع عقدته للكلام على التو�ص���يف الفقهي لجرائ���م الإرهاب من حيث �إنها جريمة 
حرابة. والخام�س وفيه بيان التو�صيف الفقهي لجرائم الإرهاب من حيث �إنها جريمة بغي. وختمت 

البحث بال�ساد�س: ونقلت فيه قرارات المجامع والهيئات ال�شرعية.
وقد تو�ص���لت من خلال هذا البحث �إلى نتائج مهمة منها: �أنَّ المق�ص���ود بالتو�ص���يف الفقهي 
لجرائم الإرهاب: هو الحكم ال�شرعي في الاعتداء بجميع �أنواعه بما يبعث الخوف ويحقق الأهداف. 
�أنَّ من �صور الجرائم الإرهابية: اختطاف و�سائل النقل، واحتجاز الأ�شخا�ص، واختطاف الطائرات 
وال�سفن وتغيير م�سارها بالقوة، واحتجاز ركابها، والاعتداء عليهم. و�أنَّ التو�صيف الفقهي للإرهاب 
ينطبق على جريمتين ن�ص عليهما ال�ش���رع وهما: جريمة الحرابة، وجريمة البغي و�إن كان الإرهاب 

بمفهومه المعا�صر �أعم و�أ�شمل من جريمة الحرابة وجريمة البغي.
الكلمات المفتاحية: التو�صيف، الفقهي، جرائم، الإرهاب.
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Abstract
Research Title: The Jurisprudential Characterization of Terrorism Crimes
This research addresses contemporary jurisprudential issues related to 

terrorism, connecting them to their jurisprudential origins and clarifying their 
jurisprudential characterization. It is divided into six sections: The first defines 
the research terminology. The second explains the meaning of terrorism 
in Islam. The third illustrates some examples of contemporary terrorist 
crimes. The fourth discusses the jurisprudential characterization of terrorism 
crimes as acts of banditry (hirabah). The fifth explains the jurisprudential 
characterization of terrorism crimes as acts of rebellion (baghy). The research 
concludes with the sixth section, which presents the rulings of Islamic councils 
and bodies.

This research has yielded several important findings, including: that 
the jurisprudential definition of terrorism refers to the Islamic legal ruling 
on all forms of aggression that instill fear and achieve their objectives; that 
examples of terrorist crimes include hijacking means of transportation, 
kidnapping individuals, hijacking aircraft and ships and forcibly diverting 
their courses, detaining passengers, and assaulting them; and that the 
jurisprudential definition of terrorism applies to two crimes explicitly 
mentioned in Islamic law: the crime of banditry (hirabah) and the crime of 
rebellion (baghy), although terrorism in its contemporary sense is broader and 
more comprehensive than both banditry and rebellion.

Keywords: definition, jurisprudence, crimes, terrorism

ب�سم الله الرحمن الرحيم
المقدمة

�إنَّ الحمد لله نحمده ون�ستعينه ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �شرور �أنف�سنا ومن �سيئات �أعمالنا، 
من يهده الله فلا م�ضل له ومن ي�ضلل فلا هادي له، و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله و�أ�شهد �أن محمداً عبده 

ور�سوله صلى الله عليه وسلم، �أما بعد:
فقد كثر الكلام في م�س�ألة الإرهاب وا�ضطربت الآراء والم�صطلحات في �إي�ضاح مفهومه، وهو 
من النوازل المعا�ص���رة في بع�ض �أوجهه، و�إن كان له �أ�ص���ل في التاريخ الإ�س�ل�امي مرتبط بالخروج 
بمعناه العام، وهذا الأمر من الأمور التي كثر فيها اللغط من الم�سلمين وغير الم�سلمين، حتى �صار 
الإرهاب و�صمة يطلقها كثير من النا�س على الم�سلمين، وهذا الأمر مجافٍ للواقع وبعيد عن تعاليم 

الإ�سلام ال�سمحة.
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وبناء على ذلك ر�أيت �أن �أكتب في هذا المو�ض���وع، و�أن يكون العمل متعلقًا بالتو�صيف الفقهي 
له���ذه الجرائ���م الإرهابية، وبيان دخولها تحت �أي م�س����ألة فقهية، وقد اجته���دت فيه قدر الإمكان، 

و�أ�س�أل الله �أن يكتب له القبول.
�أهمية البحث و�أ�سباب اختياره:

 تظهر �أهمية البحث من خلال النقاط الآتية:
1- م�سائل الإرهاب من الم�سائل المعا�صرة التي كثر حولها الجدل، فمن المنا�سب الاهتمام 

بها، وبيانها وتو�ضيحها، لما لها من �أهمية ظاهرة.
2- �أهمية ربط الم�س���ائل المعا�ص���رة ب�أ�ص���لها الفقه���ي القديم، وبيان تو�ص���يفها، وذلك من 
الأهمية بمكان، فهو يبين �أن كتب الفقه القديمة كانت �ش���املة وم�س���توعبة لأ�ص���ول الم�س���ائل، حتى 

المعا�صرة منها.
2- رغبة الباحثة في الم�ساهمة في هذا الباب خدمة للعلم وتو�ضيحًا لما �أ�شكل فيه.

�أهداف البحث:
1- بيان التو�صيف الفقهي لجرائم الإرهاب.
2- تو�ضيح المق�صود من الإرهاب المعا�صر.

3- تو�ضيح المراد بالإرهاب وبيان الم�شروع منه والممنوع.
م�شكلة البحث:

تظه���ر م�ش���كلة البحث في التن���ازع الفقهي في ت�ص���نيف الإرهاب فقهيًا، وذل���ك �أن الإرهاب 
ب�ص���ورته الجدي���دة يعتبر من النوازل الع�ص���رية، فهو خلي���ط بين الأفكار القديم���ة، وبين التنظيم 
الحديث، مما جعل تو�صيفه الفقهي م�شكلًا، لذا جاء هذا البحث ليبين التو�صيف الفقهي للإرهاب. 

الدرا�سات ال�سابقة:
لم �أقف على بحث يتكلم عن التو�ص���يف الفقهي لجرائم الإرهاب المعا�ص���رة، وهناك �أبحاث 

�أخرى لها علاقة بهذا البحث، وقد ا�ستفدت منها، ومن ذلك:
1- نظرة في مفهوم الإرهاب والموقف منه في الإ�س�ل�ام، الم�ؤلف: عبد الرحمن المطرودي، 
موق���ع وزارة الأوق���اف ال�س���عودية، بدون بيانات. وقد تكلم عن مفهوم الإرهاب و�أ�س���بابه، ون�ش����أته، 
وموقف الإ�س�ل�ام منه، وخ�صائ�ص���ه، وعلاج���ه، وموقف المملك���ة العربية ال�س���عودية من الجرائم 

الإرهابية.
2- العوام���ل الم�ؤدية �إلى التغرير بال�ش���باب للوقوع في الجرائم الإرهابية، نايف ال�س���حيمي، 
�إ�ش���راف الدكت���ور: محمد الخطي���ب، الريا����ض، 1429ه-2008م، وقد تكلم عن مفه���وم الإرهاب، 
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والجرائم الإرهابية، وجهود المملكة في مكافحة الإرهاب.
ويت�ض���ح الف���رق بين بحثي هذا وبين ه���ذه البحوث، حيث �إنهم ركزوا عل���ى زاوية محددة في 

الكلام على الإرهاب، ولم يتطرقوا م�س�ألة التو�صيف الفقهي لتلك الجرائم.
منهج البحث:

اعتمدت في هذا البحث على المنهج الو�ص���في التحليل���ي الفقهي المقارن، وهو المنهج الذي 
يو�صل �إلى التو�صيف ال�صحيح لق�ضايا الإرهاب.

�إجراءات البحث:
1. توثيق النقول من م�صادرها الأ�صيلة وعزو الأقوال �إلى قائليها.

2. الاعتماد على �أمهات الم�صادر والمراجع الأ�صيلة في التحرير والتوثيق والتخريج والجمع.
3. تخري���ج الأحادي���ث تخريجاً علمياً، وعزوها �إلى م�ص���ادرها الأ�ص���لية، ف����إن كان الحديث 
جه من  ف���ي ال�ص���حيحين اكتفيت بهما �أو ب�أحدهما، و�إن كان في غيرهم���ا اجتهدت في ذكر مَنْ خَرَّ

�أ�صحاب الدواوين، ناقلةً كلام العلماء فيه ت�صحيحاً �أو ت�ضعيفاً.
4. ترجمة الأعلام غير الم�شهورين عند �أول ورود لهم في البحث.

5. خاتمة البحث عبارة عن ملخ�ص للر�سالة، يعطي فكرة وا�ضحة عما ت�ضمنته الر�سالة، مع 
�إبراز �أهم النتائج التي تو�صلت �إليها من خلال هذا البحث.

تق�سيمات البحث:
المقدمة: انتظمت خطة البحث في مقدمة، و�ستة مطالب، وخاتمة.

المطلب الأول: التعريف بم�صطلحات البحث. 
المطلب الثاني: الإرهاب في الإ�سلام. 

 المطلب الثالث: �صور من الجرائم الإرهابية. 
 المطلب الرابع: التو�صيف الفقهي لجرائم الإرهاب من حيث �إنها جريمة حرابة. 
 المطلب الخام�س: التو�صيف الفقهي لجرائم الإرهاب من حيث �إنها جريمة بغي. 

 المطلب ال�ساد�س: قرارات المجامع والهيئات ال�شرعية. 
الخاتمة: وفيها �أهم نتائج البحث.

ثبت المراجع والم�صادر.
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المطلب الأول
التعريف بم�صطلحات البحث

عنوان البحث: »التو�صيف الفقهي لجرائم الإرهاب« م�صطلح مركب، يتكون من �أربع مفردات 
وهي التو�صيف، والفقه، والجرائم، والإرهاب، و�سوف نعرف بكل مفردة من مفردات البحث.

�أولًا: تعريف التو�صيف: 
لغة: م�صدر: »و�صف يو�صف و�صفت ال�شيء و�صفا و�صفة الو�صف والنعت مترادفان«))).

»الواو وال�ص���اد والفاء �أ�ص���ل واحد هو تحلية ال�ش���يء و�صفته �أ�صفه و�ص���فاً، وال�صفة: الأمارة 
اللازمة لل�شيء))).

ا�ص���طلاحاً: يع���د هذا الم�ص���طلح م���ن الم�ص���طلحات الحديثة التي ل���م ي�س���تعملها الفقهاء 
ال�س���ابقون في كتبهم ومدوناتهم، بل ق�ص���روا ا�س���تعماله على معناه اللغوي، ف�إذا �أ�ضيف التو�صيف 

�إلى الفقه كان المق�صود به: نعته فقهًا))). 
ثانيًا: تعريف الفقه: 

لغ���ة: الفهمُ)))، »وكل علم ب�ش���يء فهو فقه، ثم اخت�ص به علم ال�ش���ريعة، فقيل لكل عالم بها: 
فقيه«))).

وا�صطلاحًا هو: العلم بالأحكام ال�شرعية الفرعية العملية المكت�سبة من �أدلتها التف�صيلية))).
ثالثًا: تعريف الجرائم:

لغة: من الجُرم بال�ضم: وهو الذنب))).
وا�صطلاحاً: »محظورات �شرعية زجر الله تعالى عنها بحدّ �أو تعزير«))).

))) الزبيدي، محمّد بن محمّد. تاج العرو�س من جواهر القامو�س. )المحقق: مجموعة من المحققين، دار الهداية، بدون تاريخ( 
.459 :24

))) ابن فار�س، �أحمد بن فار�س. مقايي�س اللغة. تحقيق: عبد ال�سلام محمد هارون، )بيروت: دار الفكر، 1979م( 6: 115.
))) ينظر: الفراهيدي، الخليل بن �أحمد. العين. تحقيق: مهدي المخزومي، )بيروت: دار ومكتبة الهلال، بدون تاريخ( 2: 72.

العلم  دار  الغفور عطار. )بيروت:  �أحمد عبد  العربية. تحقيق:  اللغة و�صحاح  تاج  ال�صحاح  �إ�سماعيل بن حماد.  الجوهري،   (((
للملايين، ط4، 1987م( 6: 2243.

))) ابن فار�س، �أحمد بن فار�س. مجمل اللغة. تحقيق: زهير عبد المح�سن �سلطان، )بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط2، 1986م( 
�ص: 703.

))) الجرجاني، علي بن محمد. التعريفات. تحقيق: �إبراهيم الأبياري، )بيروت: دار الكتاب العربي، ط1، 1405ه( �ص: 168.
))) تاج العرو�س 31: 386.

))) الماوردي، علي بن محمد. الأحكام ال�سلطانية. )القاهرة: دار الحديث، بدون تاريخ( �ص: 322.
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رابعًا: تعريف الإرهاب: 
لغة: »رهب، الراء والهاء والباء �أ�صلان: �أحدهما يدل على خوف، والآخر على دقة وخفة«))). 
ا�ص���طلاحاً: لم �أجد تعريف الإرهاب في كتب الفقهاء ولكن وجدت ا�ستعمالاته، وهو لا يخرج 
عن المعنى اللغوي وهو الخوف. ولا بدَّ من تو�ضيح ا�ستعمالاته في الع�صر الحا�ضر؛ لأنه ا�شتهر في 
ع�صرنا واختلف النا�س في تعريفه على مذاهب كثيرة، و�سوف يت�ضح ذلك من خلال النقطة الآتية.

خام�سًا: ا�ستعمالات الإرهاب في الع�صر الحديث:
ظه���ر لفظ الإرهاب كم�ص���طلح حديث عن���د حدوث الثورة الفرن�س���ية الممت���دة بين الأعوام 
1789-1799 م، والتي ي�صفها الم�ؤرخون بـ »فترة الرعب«، وقد و�صف �إرهاب تلك الفترة »بالإرهاب 
الممول من قبل الدولة«. فلم يطل الهلع والرعب جموع ال�ش���عب الفرن�س���ي فح�س���ب، بل طال الرعب 

الأوروبيين عموماً))).
ث���م تتابعت بع���د ذلك تعريف���ات الإره���اب، فقد ع���رف »قامو�س �أك�س���فورد« الإره���اب ب�أنَّه: 

»ا�ستخدام العنف والتخويف ب�صفة خا�صة لتحقيق �أهداف �سيا�سية«.
وعرفه »قامو�س روبير« الفرن�سي ب�أنه: »الا�ستعمال المنظم لو�سائل ا�ستثنائية للعنف من �أجل 

تحقيق هدف �سيا�سي؛ مثل الا�ستيلاء، �أو المحافظة على ال�سلطة، �أو ممار�سة ال�سلطة«))).
وعرف الإرهاب في الم�ص���طلح القانوني: »�إنَّه عمل تهديدي تخريبي يق�صد منه زرع الخوف 
والذعر في نفو�س الأهالي، وخلق الا�ض���طرابات وزرع الفو�ضى بهدف الو�صول �إلى غايات معينة قد 

تكون لها خلفيات �سيا�سية �أو اجتماعية �أو دينية �أو اقت�صادية«))).
وف���ي القانون الجزائري يُعرّف الإرهاب ب�أنه: »كل مخالفة ت�س���تهدف �أمن الدولة وال�س�ل�امة 

الترابية، وا�ستقرار الم�ؤ�س�سات و�سيرها العادي عن طريق �أي عمل غر�ضه ما ي�أتي:
بث الرعب في �أو�س���اط ال�س���كان، وخلق جو انعدام الأمن من خلال الاعتداء على الأ�شخا�ص، 
�أو تعري�ض حياتهم �أو حريتهم �أو �أمنهم للخطر، �أو الم�س بممتلكاتهم، عرقلة حركة المرور �أو حرية 
التنقل في الطرق وال�س���احات العمومية؛ الاعتداء على المحيط وعلى و�س���ائل الموا�ص�ل�ات والنقل 

والملكيات العمومية والخا�صة..«))).

))) مقايي�س اللغة 2: 447.
.https: ar.wikipedia.org: wiki راجع موقع المو�سوعة الحرة (((

))) المطرودي، عبد الرحمن. نظرة في مفهوم الإرهاب والموقف منه في الإ�سلام. )الريا�ض: من�شور على موقع وزارة الأوقاف 
ال�سعودية، بدون بيانات( �ص: 13.

ال�سعودية.  العربية  المملكة  في  بها  المعمول  بالأنظمة  المقارنة  الإ�سلامية  الجنائية  المو�سوعة  العالي.  عبد  �سعود  العتيبي،   (((
)الريا�ض، ط2، 1427( �ص: 75.

))) المحيميد، نا�صر بن �إبراهيم. وظيفة الق�ضاء في التعامل مع الإرهاب. )بدون معلومات( �ص 2.
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وعرف الإرهاب المعا�ص���ر �أي�ض���اً ب�أنه: »كلمة ت�ستخدم للرعب �أو الخوف الذي ي�سببه فرد، �أو 
جماعة، �أو تنظيم، �سواء كان ذلك لأغرا�ض �سيا�سية، �أو �شخ�صية، �أو غيرها«))).

وع���رف ب�أن���ه: »مجم���وع �أعمال العنف الت���ي تقوم بها منظّم���ة �أو �أفراد ق�ص���د الإخلال ب�أمن 
ة، �أو محاولة قلب نظام الحكم«))). ة �أو خا�صَّ ولة، وتحقيق �أهداف �سيا�سيَّ الدَّ

وعرف المجمع الفقهي الإرهاب ب�أنه: »العدوان الذي يمار�سه �أفراد �أو جماعات �أو دول؛ بغياً 
على الإن�سان: )دينه، ودمه، وعقله، وماله، وعر�ضه(، وي�شمل �صنوف التخويف، والأذى، والتهديد، 
والقتل بغير حق، وما يت�ص���ل ب�ص���ور الحرابة، و�إخافة ال�س���بيل، وقطع الطريق، وكل فعل من �أفعال 
العن���ف �أو التهديد، يقع تنفيذاً لم�ش���روع �إجرامي فردي �أو جماعي، ويه���دف �إلى �إلقاء الرعب بين 
النا����س، �أو ترويعه���م ب�إيذائهم، �أو تعري����ض حياتهم �أو حريتهم �أو �أمنه���م �أو �أحوالهم للخطر، ومن 
�صنوفه �إلحاق ال�ضرر بالبيئة �أو ب�أحد المرافق والأملاك العامة �أو الخا�صة، �أو تعري�ض �أحد الموارد 

الوطنية، �أو الطبيعية للخطر فكل هذا من �صور الف�ساد في الأر�ض«))).
وتبين مما �س���بق تو�سع مفهوم الإرهاب المعا�صر حتى خرج عن المعنى اللغوي، وتعددت �أنوع 

الإرهاب فمنه الإرهاب الفكري، والإرهاب ال�سيا�سي.
ه ل���م يتم تعريف الإرهاب المق�ص���ود وال���ذي يتحدث عنه في الوقت المعا�ص���ر   ويلاح���ظ �أنَّ
بتعريف جامع مانع ي�ش���مل المف���ردات المراد تعريفها، و�إنما هو م�ص���طلح عام وعائم يدخل تحته 
كل عم���ل يتم به التخويف والرعب والفزع، �س���واء �أكان م�ش���روعًا كحركات التحرير �ض���د المعتدي 
الغا�ص���ب كما في فل�س���طين مع اليه���ود، �أم غير م�ش���روع ك�إخافة النا�س الآمني���ن و�إفزاعهم بالقتل 
والتدمير. ويلاحظ �أي�ض���اً عليه الطول والتكرار، ف�إن الناظر في م�ص���طلح الإرهاب يجد غمو�ض���اً 

كبيراً.
والتعري���ف المقت���رح للإرهاب فيما يظه���ر للباحثة ه���و: »الاعتداء بما يب���ث الرعب لتحقيق 

المكا�سب، �سواء كانت المكا�سب �سيا�سية �أو اجتماعية �أو اقت�صادية �أو غير ذلك.
 ويق�ص���د بالتو�ص���يف الفقهي لجرائم الإرهاب: هو بيان الحكم ال�ش���رعي للحالات الإرهابية 

المعا�صرة التي تت�ضمن الاعتداء على الغير وبثَّ الرعب والخوف؛ لتحقيق المكا�سب المختلفة. 

))) �سفر، ح�سن بن محمد. نظرات ا�ست�شرافية في فقه العلاقات الإن�سانية بين الم�سلمين وغير الم�سلمين. )الريا�ض: من�شور على 
موقع وزارة الأوقاف ال�سعودية، بدون بيانات( �ص 7.

))) عبد الحميد، �أحمد مختار. معجم اللغة العربية المعا�صرة. )الريا�ض: عالم الكتب، بدون تاريخ( 2: 949.
))) قرارات وتو�صيات مجمع الفقه الإ�سلامي التابع لمنظمة الم�ؤتمر الإ�سلامي 1 - 174 �ص: 229.
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المطلب الثاني

الإرهاب في الإ�سلام 
ورد لف���ظ الإرهاب في الأدلة ال�ش���رعية، وق���د ورد في مواطن مختلفة، منه���ا المذموم ومنها 

الممدوح، و�سوف �أ�ستعر�ض في هذا المطلب، و�أو�ضح �أنواعه، وذلك على النحو الآتي:
الإرهاب في الإ�سلام نوعان: 

الأول: الم�ش��روع؛ وه���و: تخويف العدو خ�ش���ية اعتدائ���ه على الم�س���لمين، واحتلال ديارهم، 
ويك���ون ذلك بالا�س���تعداد الكامل بالت�س���لح بالإيم���ان، والوحدة، وال�س�ل�اح، كما �أمرنا بالا�س���تعداد 

للعدو في قول���ه تعال���ى: ﴿ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې 
ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئەئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې 

ئې ئې ئى ئى ﴾))).
 فال�ش���ريعة الإ�س�ل�امية جاءت بالأمر بتهيئة الم�سلمين �أنف�س���هم قدر ا�ستطاعتهم من القوى 
الحربية لمواجهة الأعداء، وهو حال كثير من الدول التي تت�سابق في ال�صناعات الع�سكرية، وبعمل 

الا�ستعرا�ضات الع�سكرية لجنودها و�أ�سلحتها، وكل ذلك من �أجل �إظهار قوتها؛ لإخافة �أعدائها. 
الثاني: غير الم�شروع؛ وهو: تخويف من لا ي�س���تحق التخويف، من الم�س���لمين، ومن غيرهم 

من �أ�صحاب الدماء المع�صومة كالمعاهدين، والم�ست�أمنين، و�أهل الذمة))).
وقد �سبق تعريف للإرهاب ب�أنه: »العدوان الذي يمار�سه �أفراد، �أو جماعات، �أو دول؛ بغياً على 
الإن�س���ان »في دينه، ودمه، وعقله، وماله، وعر�ض���ه«، وي�شمل �ص���نوف التخويف، والأذى، والتهديد، 
والقتل بغير حق، وما يت�ص���ل ب�ص���ور الحرابة، و�إخافة ال�س���بيل، وقطع الطريق..«)))، فكل هذا من 

�صور الف�ساد في الأر�ض، التي نهى الله �سبحانه وتعالى الم�سلمين عنها في قوله: ﴿ ئى ی ی ی 
یئج ئح ئم ئى ئي بج بح  ﴾))).

وجاء قرار المجمع الفقهي الدورة ال�سابعة ع�شرة بمكة المكرمة، من 21-/19-�إلى 10/23/ 
1424هـ.

التنبيه �إلى �أمرين مهمين:
 الأول: الرد على من و�صف الإ�سلام ب�أنه دين �إرهاب فمما جاء فيه:

))) �سورة الأنفال الآية:60.
للن�شر  الو�سيلة  دار  )جدة:  صلى الله عليه وسلم،  الكريم  الر�سول  �أخلاق  مكارم  في  النعيم  ن�ضرة  الله،  عبد  بن  �صالح  حميد،  ابن  ينظر:   (((

والتوزيع، ط4، بدون تاريخ( 9: 3829.
))) قرارات وتو�صيات مجمع الفقه الإ�سلامي التابع لمنظمة الم�ؤتمر الإ�سلامي 1 - 174 �ص: 229.

))) �سورة الق�ص�ص الآية:77.
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»وق���د لحظ �أع�ض���اء »المجم���ع« �أن الحملات الإعلامية مدب���رة، وهي تنطوي عل���ى �أباطيل، 
وترهات، تنطلق من �إعلام موتور، معادٍ، ت�س���هم في توجيهه م�ؤ�س�س���ات الإعلام ال�ص���هيوني؛ لتثير 
ال�ضغائن، والكراهية، والتمييز، �ضد الإ�سلام والم�سلمين، وتل�صق بدين الله الخاتم التهم الباطلة، 
وفي مقدمتها: تهمة »الإرهاب« وات�ض���ح لأع�ض���اء »المجمع« �أن ل�ص���ق تهمة الإرهاب بالإ�سلام عبر 
حملات �إعلامية �إنما هو محاولة لتنفير النا�س من الإ�س�ل�ام، حيث يقبلون عليه، ويدخلون في دين 

الله �أفواجاً.
ودعا �أع�ض���اء »المجمع« رابطة العالم الإ�سلامي، وغيرها من المنظمات الإ�سلامية، وكذلك 
عامة الم�س���لمين �إلى الدفاع عن الإ�س�ل�ام، مع مراعاة �ش���رف الو�س���يلة التي تتنا�سب، و�شرف هذه 

المهمة«.
وبيّنوا في �س���ياق ردهم على الافتراء على الإ�س�ل�ام، ول�ص���ق تهمة الإرهاب به: »�أن الإرهاب 
ظاهرة عالمية، لا ين�س���ب لدين، ولا يخت�ص بقوم، وهو �س���لوك ناتج عن التطرف الذي لا يكاد يخلو 
منه مجتمع من المجتمعات المعا�ص���رة، و�أو�ضحوا �أن التطرف يتنوع بين تطرف �سيا�سي، وتطرف 
فك���ري، وتطرف ديني، ولا يقت�ص���ر التطرف الناتج عن الغلو في الدين عل���ى �أتباع دين معين، وقد 

ذك���ر الله �س���بحانه وتعالى غلو �أهل الكتاب في دينهم، ونهاهم عن���ه، فقال في كتابه الكريم: ﴿ ٱ 
ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ 

ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ﴾))).

والثاني: ذِكرهم �أن من الإرهاب �إرهاب الدولة، والذي �سكتت عنه و�سائل الإعلام العالمية، 
ولم تف�ض���ح �أهله، ومما جاء في البيان: »وي�ؤكد المجمع �أن من �أنواع الإرهاب: �إرهاب الدولة، ومن 
�أو�ض���ح �صوره، و�أ�شدها �ش���ناعة: الإرهاب الذي يمار�سه اليهود في فل�سطين، وما مار�سه »ال�صرب« 
في كلٍّ من البو�س���نة، والهر�س���ك، وكو�س���وفا، واعتبر »المجمع« �أن هذا النوع من الإرهاب من �أ�ش���د 
�أنواع���ه خط���راً على الأمن، وال�س�ل�ام في العال���م، واعتبر مواجهت���ه من قبيل الدفاع ع���ن النف�س، 

والجهاد في �سبيل الله«))).
ف�إن و�صف الإ�سلام بتهمة الإرهاب عبر حملات �إعلامية؛ لمحاولة تنفير النا�س من الإ�سلام، 
قال ال�ش���يخ �ص���الح الفوزان -حفظ���ه الله-: الكفار من قديم يحاربون الإ�س�ل�ام وي�ص���فونه ب�أقبح 

ال�صفات؛ تنفيرًا منه: ﴿ڌ ڌ    ڎ ڎ ڈ  ڈ ژ ژ ڑ   ڑ  ک  ک ﴾))).
ومن ذلك و�ص���فهم له بالإرهاب والوح�ش���ية، وين�س���ون �أن الإرهاب والوح�ش���ية وقتل ال�شعوب 

والت�سلط على الخلق بغير الحق وكل �صفات الذم �إنما هي في دين الكفر، ومن �صفات الكفار.

))) �سورة المائدة الآية:77.
))) قرارات المجمع الفقهي �ص 17-1.

))) �سورة التوبة الآية: 32.
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وكون بع�ض المنت�س���بين �إلى الإ�سلام ت�صدر منهم بع�ض الت�صرفات الخاطئة - �إما عن جهل 
�أو عن ق�صد �سيئ -  ف�إن ذلك لا ين�سب �إلى الإ�سلام؛ لأنَّ الإ�سلام ينهى عن ذلك .وطريق الخلا�ص 
من هذا الاتهام ال�س���يئ للإ�س�ل�ام: �أن يُبَيَّن �أنَّ فعل ه�ؤلاء الأ�ش���خا�ص لي�س من الإ�س�ل�ام، و�إنما هو 
ت�ص���رف �شخ�صي، و�أن كل م�سلم فهو عر�ض���ة للخط�أ، ولي�س هناك مع�صوم �إلا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم«)))، 
و�أن ما ورد في الآية من ذكر الإرهاب فيعني الا�ستعداد من قبل الم�سلمين ليخافهم عدوهم، ويمتنع 
ع���ن الاعتداء عليه���م وانتهاك حرماتهم)))، وذلك يختلف عن معنى الإرهاب ال�ش���ائع في الع�ص���ر 
الحدي���ث، وج���اء في الحدي���ث عن عبد الله بن عمرو ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »من قت���ل دون ماله فهو 
�شهيد«)))، فقد بيَّن في الحديث �أنه تكتب لهم ال�شهادة ما داموا يدافعون عن ذلك، وهذا يدل على 

م�شروعية الجهاد))).
المطلب الثالث

�صور الجرائم الإرهابية
د �ص���ور الجرائم الإرهابية ومظاهرها في الع�ص���ر الحا�ض���ر، وي�س���تجد منها في الواقع  تتعدَّ

بع�ض ال�صور، ويمكن ذكر تلك ال�صور في الآتي:
1- جرائ���م اختطاف و�س���ائل النقل واحتجاز الأ�ش���خا�ص، وتغيير م�س���ارها بالقوة، واحتجاز 
ركابها، والاعتداء عليهم، �أو قتل بع�ض���هم؛ لتكون و�س���يلة �ضغط لتحقيق �أهدافهم الإرهابية، ف�ضلًا 

عن و�سائل النقل الأخرى كالاعتداء على القطارات وو�ضع المتفجرات فيها))).
2- التفجيرات التي ت�ستهدف الأماكن العامة.

3- الاعت���داء عل���ى الأموال والا�س���تيلاء عليها، وعلى البن���وك وما فيها من �أموال، �أو �إ�ش���عال 
الحرائق.

4- الأفعال الإرهابية التي ترتكب �ض���د الأ�ش���خا�ص: ي�ش���مل هذا النوع م���ن الأفعال الاعتداء 
على ال�س�ل�امة الج�س���دية للأ�ش���خا�ص كحوادث الاغتي���الات الموجهة �ض���د ملوك ور�ؤ�س���اء الدول، 
ور�ؤ�س���اء الوزارات، والوزراء، ورموز ال�س���لطة العامة، ورجال ال�سيا�س���ة، والدين، و�أع�ضاء البعثات 

))) الفوزان، �صالح بن فوزان. المنتقى من فتاوى الفوزان. )بدون بيانات( 1: 416.
الر�سالة،  �شاكر، )بيروت: م�ؤ�س�سة  �أحمد محمد  القر�آن. تحقيق:  ت�أويل  البيان في  الطبري، محمد بن جرير. جامع  ))) ينظر: 

1431هـ( 14: 31.
و�آخرين، )تركيا-بيروت: دار  �أفندي  ال�صحيح »�صحيح م�سلم«. تحقيق: محمد ذهني  الجامع  الحاج.  الق�شيري، م�سلم بن   (((
وّرها بعنايته: د. محمد زهير النا�صر، ط1، 1433هـ( ح 278كتاب الإيمان، باب  الطباعة العامرة، دار طوق النجاة، 1334ه، ثم �صَ

من قتل دون ماله، 1: 87.
))) ينظر: الخطابي، حمد بن محمد. معالم ال�سنن، �شرح �سنن �أبي داود. )حلب: المطبعة العلمية، ط1، 1932م( 4: 336.

))) ينظر: عبد الله، عبد الله محمد. غ�سيل الأموال وبيان حكمه في الفقه الإ�سلامي والنظم المعا�صرة. )مكة المكرمة: جامعة 
�أم القرى، 1424هـ- مار�س2003م( �ص: 19.
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الدبلوما�سية، والهيئات الدولية، �أو �ضد الأبرياء ب�شكل عام.
5- الأفعال الإرهابية التي ترتكب �ضد الأعيان والمن��شآت العامة، ومن �أبرز �أمثلتها: الا�ستيلاء 
�أو �إلقاء القنابل والمتفجرات على الأحياء ال�س���كنية، والتجمعات، والمراكز التجارية، كذلك توجيه 
الأعم���ال الإرهابية لتدمير المباني الحكومية، وتدمير مباني ال�س���فارات، والقن�ص���ليات، �أو مكاتب 

�شركات الطيران))).
المطلب الرابع

التو�صيف الفقهي لجرائم الإرهاب من حيث �إنها جريمة حرابة
يت�ض���ح مما �س���بق �أن هناك فرق بين تعريف الإرهاب بمفهومه المعا�صر والإرهاب الم�شروع، 
حيث �إن الإرهاب المعا�ص���ر تو�سّ���ع حتى خرج عن المعنى اللغوي ف�أ�ص���بح يهدف لتحقيق م�ص���الح 
�شخ�ص���ية و�سيا�س���ية، والإره���اب الم�ش���روع اقت�ص���ر على ا�س���تعداد الم�س���لمين لمواجه���ة الأعداء 
وتخويفه���م، ومن خ�ل�ال البحث وجدت �أنَّ التو�ص���يف الفقهي للإرهاب ينطب���ق على جريمتين من 

الجرائم التي ن�صَّ ال�شرع عليها وهي: جريمة الحرابة، وجريمة البغي.
 و�سوف يكون الكلام في هذا المطلب عن جريمة الحرابة وهل بينها وبين الجرائم الإرهابية 

علاقة �أم لا، وذلك في النقاط الآتية: 
�أولًا: تعريف جريمة الحرابة.

لغة: »ف�ساد الدين، يقال: حرب دينه �أي �سلب«))).
وا�ص���طلاحاً: »البروز لأخذ مال، �أو لقتل، �أو لإرعاب مكابرةً، اعتماداً على ال�شوكة، مع البعد 

عن م�سافة الغوث«))).
 ثانيًا: �شروط جريمة الحرابة.

لا بد من توافر �شروط في المحاربين حتى ينطبق عليهم و�صف المحارية وهي:
1- الالتزام.
2- التكليف.

3- وجود ال�سلاح معهم.
4- البعد عن العمران.

))) ال�سحيمي، نايف. العوامل الم�ؤدية �إلى التغرير بال�شباب للوقوع في الجرائم الإرهابية. )الريا�ض: 2008م( �ص62 -67.
))) تاج العرو�س 2: 250.

الموجود،  المنهاج. تحقيق: علي معو�ض وعادل عبد  �ألفاظ  �إلى معرفة معاني  المحتاج  ال�شربيني، محمد بن محمد. مغني   (((
)بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 1994م( 5: 894.
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5- الذكورة.
6- المجاهرة))).

 ثالثًا: م�سائل متعلقة بجريمة الحرابة.
ولتو�ضيح وجه الربط بين الحرابة وبين جرائم الإرهاب المعا�صرة ينبغي التف�صيل في بع�ض 

الم�سائل المتعلقة بالحرابة وذلك على النحو الآتي:
الم�س�ألة الأولى: من �شروط جريمة الحرابة حمل ال�سلاح.

وهي م�س����ألة خلافية بين الفقهاء، فالحنفية: لا ي�شترطون �أن يكون المحارب حاملًا لل�سلاح، 
بل تقع المحاربة ب�س�ل�اح كال�س���يف، وبغير �س�ل�اح كالع�ص���ا والحجر. بناء على ر�أيهم في �أن الع�صا 

والحجر لي�س ب�سلاح))).
والمالكي���ة: لا ي�ش���ترطون في المح���ارب �أن يكون حاملًا لل�س�ل�اح، بل يكتف���ي عندهم القهر، 

والغلبة، و�أخذ المال بال�ضرب بجمع الكف))).
وال�شافعية: ر�أيهم كر�أي فقهاء المالكية �أن يكون المحارب له قوة يغلب بها الجماعة؛ باللكز، 

�أو ال�ضرب))).
والحنابلة: وقع الخلاف في مذهب الحنابلة فالبع�ض يرى �أنَّ المحارب لا بدَّ �أن يحمل ال�سلاح، 
ويرى البع�ض الآخر �أنَّه لا ي�شترط، فلو غ�صبوهم ب�أيديهم من غير �سلاح كانوا من قطاع الطرق))).
والظاهرية: يرون �أنَّ المحارب هو المكابر المخيف لأهل الطريق، المف�سد في الأر�ض، �سواء 

ب�سلاح �أو بلا �سلاح))).
والراجح والله �أعلم: مذهب الجمهور، حيث �إنَّ الحرابة تتوفر فيه �شرط المجاهرة بما يبعث 

الرعب والخوف في نفو�س من يريد الإيقاع بهم، �سواء ب�سلاح �أو بدون �سلاح. 

))) وزارة الأوقاف، المو�سوعة الفقهية الكويتية. )الكويت: 1404 - 1427هـ( 17: 155.
))) ينظر: الج�صا�ص، �أحمد بن علي. �شرح مخت�صر الطحاوي. تحقيق: د. ع�صمت الله عنايت الله و�آخرين، )بيروت: دار الب�شائر 
الإ�سلامية -دار ال�سراج، ط1، 2010 م( 6: 346، و الكا�ساني، علاء الدين. بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع. )بيروت: دار الكتاب 

العربي، 1982م( 7: 93.
�إدري�س.  بن  �أحمد  القرافي،  و   ،188  :4 العلمية، 1994م(  الكتب  دار  )بيروت:  المدونة.  �أن�س.  بن  مالك  الأ�صبحي،  ينظر:   (((

الذخيرة. تحقيق محمد حجي، )بيروت: دار العرب، 1994م( 12: 123.
))) ينظر: ابن حجر الهيتمي، �أحمد بن محمد. تحفة المحتاج في �شرح المنهاج. )م�صر: المكتبة التجارية الكبرى، 1983م( 8: 

399، والنووي، يحيى بن �شرف. المجموع �شرح المهذب. )بيروت: دار الفكر، بدون تاريخ( 20: 108.
))) ينظر: البهوتي، من�صور بن يون�س. �شرح منتهى الإرادات. بيروت: عالم الكتب، ط1، 1993م، 3: 381، وابن قدامة، عبد الله 

بن �أحمد. المغني. تحقيق: طه الزيني و�آخرون، )القاهرة: مكتبة القاهرة، ط1، 1969م( 9: 247.
))) ينظر: ابن حزم، علي بن �أحمد. المحلى بالآثار. )بيروت: دار الفكر، بدون تاريخ( 12: 282.
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الم�س�ألة الثانية: عقوبة جريمة الحرابة.
ج���اء ف���ي القر�آن الكريم الكلام الن����ص على عقوبة الحرابة، ق���ال تعالى: ﴿ چ چ چ 
ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ 
ڑ ک ک ک ک گگ گ گ ڳ ڳ ڳڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں﴾))).

واتف���ق الفقهاء على �أن عقوبة جريمة الحرابة ت�س���قط بتوبة المح���ارب قبل �أن يقدر عليه)))، 
واختلفوا هل عقوبات المحارب على الترتيب، �أو على التخيير؟

الق���ول الأول: �أنه���ا عل���ى التخيير، والحاكم مخير بي���ن �أي عقوبة من هذه العقوبات ح�س���بما 
تقت�ضيه الم�صلحة، وهو مذهب المالكية))).

وا�ستدلوا:
ب�أث���ر ابن عبا�س قال: ما كان في القر�آن �أو ف�ص���احبه بالخي���ار، وقد خير النبي صلى الله عليه وسلم كعبًا في 

الفدية))).
الق���ول الثان���ي: �أنه���ا على ترتيب العقوبات ولي�س���ت عل���ى التخيير، وهو مذه���ب الجمهور من 

الحنفية)))، وال�شافعية)))، والحنابلة))).
وا�ستدلوا:

1- ع���ن ابن عبا�س ق���ال: �إذا خرج الرجل محاربًا ف�أخاف الطري���ق، و�أخذ المال: قطعت يده 
ورجل���ه من خ�ل�اف، و�إذا �أخذ المال وقَتَ���ل: قطعت يده ورجله من خلاف ثم �ص���لب، و�إذا قتل، ولم 

ي�أخذ المال: قُتِل، و�إذا �أخاف الطريق، ولم ي�أخذ مالا، ولم يقتل: نُفي))).
2- �أنَّ العقوب���ات تختل���ف باختلاف الإج���رام، والحرابة جرائم متنوعة فتتن���وع العقوبة وفقًا 

))) �سورة المائدة: الآية 33.
))) ابن حزم، علي بن �أحمد. مراتب الإجماع في العبادات والمعاملات والاعتقادات. )بيروت: دار الكتب العلمي، بدون تاريخ( 

�ص: 128.
نة من غيرها من الأُمهاتِ. )بيروت: دار الغرب  يادات على مَا في المدَوَّ وادر والزِّ ))) ينظر: ابن �أبي زيد، عبد الله بن �أبي زيد. النَّ
نجيبويه  مركز  )�سراييفو:  مالك.  الإمام  فقه  في  ال�شامل  الله.  عبد  بن  بهرام  الدمياطي،   ،463  :14 1999م(  ط1،  الإ�سلامي، 

للمخطوطات وخدمة التراث، ط1، 1429هـ.( 2: 942.
لوم،  حِيحِ. تحقيق: �أَحْمَدُ بْنُ فَارِ�سٍ ال�سَّ يحُ فِي تَهْذِيبِ الْكِتَابِ الْجَامِعِ الْ�صَّ رُ النَّ�صِ ))) ابن �أبي �صفرة، المهلب بن �أحمد. الْمُخْتَ�صَ

)الريا�ض: دار التوحيد، دار �أهل ال�سنة، ط1، 2009 م(، ح 43، كتاب الكفارات، باب �صاع المدينة ومد النبي صلى الله عليه وسلم 3: 224.
))) ينظر: بدائع ال�صنائع 7: 94، العيني، محمود الحنفي. البناية �شرح الهداية. )بيروت: دار الكتب العلمية ط1، 2000م( 7: 85.

))) ينظر: ابن حجر، تحفة المحتاج 8: 394، الماوردي، علي بن محمد. الحاوي الكبر في فقه ال�شافعي. )بيروت: دار الكتب 
العلمية، ط1، 1994م( 13: 754.

))) ينظر: ابن قدامة، عبد الرحمن بن محمد. ال�شرح الكبير. )بيروت: دار الكتاب العربي ط1، 1403هـ( 27: 12، ابن مفلح، 
�إبراهيم بن محمد. المبدع في �شرح المقنع. )بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 1997م( 7: 461.

))) ابن حزم، المحلى 12: 98.
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لتنوع الجريمة، مما يدل على �أنه لا يمكن الأخذ بظاهر التخيير))).
والراج���ح والله �أعلم: القول الثاني؛ ولأنَّ المعهود من القر�آن الكريم �إذا �أراد التخفيف البدء 
بالأخ���ف ككفارة اليمين، وما �أري���د به الترتيب بد�أ بالأغلظ، ككفارة الظهار والقتل، ويدل هذا على 

�أن العقوبات تختلف باختلاف الإجرام))).
 الم�س�ألة الثالثة: كيفية تنفيذ عقوبة الحرابة.

جريم���ة الحرابة لها عقوبات مختلفة، ح�س���ب الفعل الذي وقع من���ه، وتنفيذ ذلك على الوجه 
الآتي:

1- القتل:
اختلف الفقهاء في �شرط التكاف�ؤ بين القاتل والمقتول في حدِّ الحرابة على قولين: 

القول الأول: �أنه ي�ش���ترط التكاف�ؤ بين القاتل والمقتول، فلا يقتل حر بعبد، ولا م�س���لم بذمي. 
وهو مذهب ال�شافعية)))، ورواية عند الحنابلة))).

وا�ستدلوا:
�أ- قوله تعالى: ﴿ گ  گ ﴾))).

ب- عن عمرو بن �شعيب، �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »لا يقتل م�سلم بكافر«))).
القول الثاني: لا ي�ش���ترط التكاف�ؤ بين القاتل والمقتول، فيقتل الحر بالعبد، والم�سلم بالذمي. 

وهو مذهب الحنفية)))، والمالكية)))، والحنابلة))). 
وا�ستدلوا بالآتي:

))) الماوردي، الحاوي 3: 432.
))) المرجع ال�سابق 3: 432.

))) ينظر: الماوردي، الحاوي 13: 357، الروياني، عبد الواحد بن �إ�سماعيل. بحر المذهب. )تحقيق: طارق فتحي ال�سيد، بيروت: 
دار الكتب العلمية، ط1، 2009م( 13: 106.

))) ينظر: ابن قدامة، المغني 10: 299، الزرك�شي، محمد بن عبد الله. �شرح الزرك�شي. )الريا�ض: دار العبيكان، ط1، 1993م( 
.368 :6

))) �سورة البقرة الآية:178.
))) الترمذي، محمد بن عي�سى. �سنن الترمذي. تحقيق وتعليق: �إبراهيم عطوة. )م�صر: �شركة مكتبة ومطبعة م�صطفى البابي 

الحلبي، ط2، 1975م(، ح 1413، باب الديات، باب ما جاء في دية الكفار 4: 25. قال الألباني: حديث ح�سن �صحيح.
))) ينظر: ملا، خ�سرو الحنفي. درر الحكام �شرح غرر الأحكام. )لبنان: دار �إحياء الكتب العربية، بدون تاريخ( 2: 91، ابن نجيم، 
زين الدين بن �إبراهيم. البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، وبالحا�شية: منحة الخالق لابن عابدين. )دار الكتاب الإ�سلامي، بدون 

تاريخ( 8: 336.
الإ�سلامي، ط1، 1988م( 3: 281،  الغرب  المقدمات الممهدات. )بيروت: دار  �أحمد.  ))) ينظر: ابن ر�شد الحفيد، محمد بن 

القرافي، الذخيرة، 12: 317.
))) ينظر: البهوتي، �شرح منتهى الإرادات 3: 381، والبهوتي، من�صور بن يون�س. ك�شاف القناع عن متن الإقناع. تحقيق: هلال 

م�صيلحي م�صطفى هلال، )بيروت: دار الفكر، 1402ه( 6: 151.
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�أ- قوله تعالى: ﴿ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ﴾))).
ب- �أن القتل حد لله تعالى، فلا تعتبر فيه المكاف�أة، كالزنا وال�سرقة))).

والراجح والله �أعلم: القول الثاني؛ لأنَّ في القتل ارتداع النا�س عن قتل بع�ض���هم بع�ضاً؛ �إبقاءً 
على �أنف�سهم، وا�ستدامةً لحياتهم. 

2- ال�صلب:
تحرير محل الخلاف:

اتف���ق الفقهاء عل���ى �أنَّ حق الله هو القتل وال�ص���لب وقطع الأيدي وقط���ع الأرجل من خلاف، 
ت �آية الحرابة))). والنفي على ما ن�صّ

واختلف الفقهاء هل ي�صلب �أولًا ثم يقتل، �أو يقتل ثم ي�صلب؟ على قولين:
القول الأول: �أنه ي�صلب حيا، ثم يقتل وهو م�صلوب بحربة. وهو قول الحنفية)))، والمالكية))).

وا�ستدلوا: قالوا �إنَّ المق�صود الزجر، وهو بما يح�صل في الحياة، لا بما بعد الموت))). 
الق���ول الثان���ي: �أنه يُقتَل ثم يُ�ص���لب، وهو مذهب ال�ش���افعية)))، والحنابل���ة)))، وقال به بع�ض 

الحنفية)))، والمالكية)1)).
وا�ستدلوا بالآتي:

�أ- �أنَّ الله تعال���ى قدم القتل على ال�ص���لب لفظاً، والترتيب بينهم���ا ثابت بغير خلاف، فيجب 
تقديم الأول في اللفظ)1))، كقوله تعالى: ﴿ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ﴾)1)).

))) �سورة المائدة الآية:45.
))) ابن قدامة، المغني 9: 147.

))) ينظر: ابن ر�شد، بداية المجتهد 4: 239.
))) ينظر: ال�سرخ�سي، محمد بن �أبي �سهل. المب�سوط. تحقيق: خليل المي�س، )بيروت: دار الفكر، 2000م( 9: 196، البابرتي، 

محمد بن محمد. العناية �شرح الهداية. )بيروت: دار الفكر، بدون طبعة وبدون تاريخ( 5: 426.
لم�سائل  والتعليل  والتوجيه  وال�شرح  والتح�صيل  البيان  �أحمد.  بن  الحفيد، محمد  ر�شد  ابن   ،553  :4 المدونة  مالك،  ينظر:   (((

الم�ستخرجة. تحقيق: محمد حجي و�آخرين. )بيروت: دار الغرب الإ�سلامي، ط2، 1988م( 2: 270.
))) ينظر: ال�سرخ�سي، المب�سوط 9: 196.

))) ينظر: ال�شافعي، محمد بن �إدري�س. الأم. تحقيق: رفعت فوزي عبد المطلب، )المن�صورة: دار الوفاء، ط1، 2001م( 6: 61، 
العمراني، يحيى بن �أبي الخير. البيان في مذهب الإمام ال�شافعي. تحقيق: قا�سم محمد النوري، )جدة: دار المنهاج، ط1، 2000م( 

.507 :12
))) ينظر: العا�صمي، عبد الرحمن بن محمد. حا�شية الرو�ض المربع �شرح زاد الم�ستقنع، )بدون نا�شر، ط1، 1397هـ( 7: 379، 

العثيمين، محمد بن �صالح. ال�شرح الممتع على زاد الم�ستقنع. )الريا�ض: دار ابن الجوزي، ط1، 1422-1428ه( 14: 370.
))) ينظر: ال�سرخ�سي، المب�سوط 9: 196، البابرتي، العناية �شرح الهداية 5: 426.

)1)) ينظر: مالك، المدونة 4: 553، ابن ر�شد، البيان والتح�صيل 2: 270.
)1)) ينظر: ابن قدامة، المغني 9: 147.

)1)) �سورة البقرة الآية: 158.
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م ال�صلب على القتل، لكونه زيادة تعذيب))). ب- لا يُقدَّ
ج- �أنَّ ال�صلب بعد قتله يمنع تكفينه ودفنه))).

والراج���ح والله �أعل���م: �أن هذا راجع للإمام وهو مخيّر بين �أن ي�ص���لبه حياً، وبين �أن يقتله ثم 
ي�صلبه.

ثالثا: القطع:
يقط���ع المحارب �إذا �أخ���ذ المال ولم يقتل، ويكون ذلك بقطع يده اليمنى ورجله الي�س���رى)))، 

وهذا هو معنى قوله تعالى: ﴿ ڑ ک﴾ ))).
رابعًا: النفي: 

ذه���ب جمهور الفقهاء �إل���ى �أنَّ عقوبة النفي تكون في حال �إذا �أخ���اف الطريق ولم ي�أخذ ماًال 
ولم يقتل نف�سًا))).

وذهبت الحنفية �إلى: �أنَّ نفيه يكون بحب�سه حتى تظهر توبته �أو يموت؛ لأن نفيه �إلى محل �آخر 
فيه �إيذاء لأهلها. والمحبو�س منفي من الأر�ض؛ لأنه لا ينتفع بلذات الدنيا))). 

والمالكية قالوا: �إنَّ المراد بالنفي �إبعاده عن بلده �إلى م�سافة البعد وي�سجن))).
ومذهب ال�شافعية: �أنَّ المراد بالنفي الحب�س �أو غيره كالتغريب في الزنى))).

والحنابلة: �أنَّ النفي يكون ب�أن ي�شردوا ولا يتركوا ي�ستقرون في بلد))).
رابعًا: الفرق بين جريمة الحرابة والجرائم الإرهابية.

بع���د بي���ان الحرابة وم���ا يتعلق بها من م�س���ائل يظه���ر لنا �أنَّ التع���دي في الحراب���ة يكون من 
�أجل القتل، �أو �س���رقة المال، بخلاف الجرائم الإرهابية فالهدف الأ�سا�س���ي منها �إما �سيا�س���ي، �أو 

))) ينظر: الجمل، �سليمان. حا�شية الجمل على المنهج ل�شيخ الإ�سلام زكريا الأن�صاري، )بيروت: دار الفكر، بدون تاريخ( 5: 155.
))) ينظر: ابن قدامة، المغني 9: 147.

))) ينظر: ابن نديم، عمر بن �إبراهيم. النهر الفائق �شرح كنز الدقائق. تحقيق: �أحمد عزو عناية، )بيروت: دار الكتب العلمية، 
رقاني على مخت�صر خليل. تحقيق: عبد ال�سلام محمد �أمين  ط1، 2002م( 3: 194، الزرقاني، عبد الباقي بن يو�سف. �شرح الزُّ

)بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 2002م( 8: 192، ال�شافعي، الأم 6: 164، ابن قدامة، ال�شرح الكبير 21: 471.
))) �سورة المائدة الآية:33.

))) ينظر: الكا�ساني، بدائع ال�صنائع 7: 95 الزرقاني، �شرح الزرقاني 8: 189، ابن الرفعة، �أحمد بن محمد. كفاية النبيه في �شرح 
التنبيه. )تحقيق: مجدي محمد �سرور، بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 2009( 17: 377، مطالب �أولي النهى 6: 255.

))) ينظر: ابن نديم، النهر الفائق 3: 194، الكا�ساني، بدائع ال�صنائع 7: 95.
))) ابن �أبي زيد، النوادر والزيادات 14: 467، الزرقاني، �شرح الزرقاني 8: 189.

))) النجم الوهاج 9: 205، �أ�سنى المطالب 3: 38.
))) المقد�سي، عبد الرحمن بن �إبراهيم. العدة �شرح العمدة. )القاهرة: دار الحديث، القاهرة، 2003م( �ص610، البهوتي، �شرح 

منتهى الإرادات 3: 383.



119

اقت�صادي، �أو ديني، وغيره.
وت�ش���ترك جريمة الحرابة والجرائم الإرهابية في ترويع الآمنين، ون�شر الخوف والإف�ساد في 

الأر�ض. 
وي�شتركون �أي�ضا في القوة وهو ما يبعث الفزع في نفو�س من يريد الإيقاع بهم.

والإرهاب بمفهومه المعا�صر �أعمُّ و�أ�شمل من جريمة الحرابة، و�أكثر تنظيمًا، و�أ�شمل و�سائلًا، 
و�أكثر عددًا من حيث المنت�سبين �إليه.

المطلب الخام�س: 

التو�صيف الفقهي لجرائم الإرهاب من حيث �إنها جريمة بغي
�س����أتناول في هذا المطلب التو�ص���يف الفقه���ي لجرائم الإرهاب من حي���ث �إنها جريمة بغي، 

والفرق بينه وبين الجرائم الإرهابية، وذلك من خلال الآتي: 
 �أولًا: تعريف البغي.

لغ���ة: م�ص���در بغي يبغ���ي. وتدل عل���ى معنيي���ن: الأول: طلب ال�ش���يء، يقال بغيت ال�ش���يء �إذا 
طلبته)))، والثاني: جن�س الف�ساد »هو الظلم والف�ساد«))).

ا�صطلاحاً: يطلق على الخارجين على الإمام ولو غير عدل بت�أويل ولهم �شوكة))).
والبغاة هم: من خرج على الإمام بت�أويل مع وجود القوة والمنعة))).

 ثانيًا: �أق�سام البغي وحكم كل ق�سم.
للبغي �أق�سام مختلفة، ولكل ق�سم �صورته و�أحكامه، وهي على النحو الآتي:

الق�س��م الأول: الخارج���ون على الإمام من �أج���ل طلب الولاية وتكفير الدي���ن، كالخوارج وما 
جرى مجراهم. والطائفة التي خرجت وامتنعت عن بع�ض واجبات الإ�سلام الظاهرة ينطبق عليها 
حكم البغي، و�أجمع الفقهاء على قتالهم)))، »وقد اتفق علماء الم�س���لمين على �أن الطائفة الممتنعة 
�إذا امتنعت عن بع�ض واجبات الإ�سلام الظاهرة المتواترة ف�إنه يجب قتالها؛ �إذا تكلموا بال�شهادتين 
وامتنعوا عن ال�ص�ل�اة والزكاة، �أو �ص���يام �ش���هر رم�ض���ان �أو حج البيت العتيق، �أو عن الحكم بينهم 
بالكت���اب وال�س���نة، �أو عن تحري���م الفواح�ش، �أو الخم���ر، �أو نكاح ذوات المحارم، �أو عن ا�س���تحلال 

))) الرازي، محمد بن �أبي بكر. مختار ال�صحاح. تحقيق: محمود خاطر، )بيروت: مكتبة لبنان نا�شرون 1995( �ص: 37.
))) الزبيدي، تاج العرو�س 37: 185. 

))) ابن جماعة، محمد بن �إبراهيم. تحرير الأحكام في تدبير �أهل الإ�سلام. تحقيق: ف�ؤاد عبد المنعم، )قطر: دار الثقافة، ط3، 
1988م( �ص: 240.

))) ال�شربيني، مغني المحتاج 5: 399.
))) ابن المنذر، محمد بن �إبراهيم. الإقناع. تحقيق: عبد الله الجبرين، )بدون معلومات، ط1، 1408 هـ( 2: 670.
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النفو�س والأموال بغير حق، �أو الربا، �أو المي�سر، �أو الجهاد للكفار، �أو عن �ضربهم الجزية على �أهل 
الكتاب، ونحو ذلك من �شرائع الإ�سلام، ف�إنهم يقاتلون عليها حتى يكون الدين كله لله«))).

الق�سم الثاني: الخارجون من �أجل ق�ضايا دنيوية كالبطالة مثلا. ف�إن تعدّت هذه الطائفة �إلى 
�إخافة الطريق و�سفك الدماء فالحكم فيها حكم جريمة الحرابة))).

ثالثًا: �شروط جريمة البغي.
ي�شترط في جريمة البغي ال�شروط الآتية:

1- �أن يكون لهم �شوكة ومنعة.
2- مطالبة �أهل البغي خلع الإمام. 

3- �أن يكون لأهل البغي ت�أويل.
4- �أن يكون لأهل البغي �إمام مطاع.

5- �أن يكون من �أهل الإ�سلام))).
 رابعًا: الفرق بين جريمة الحرابة وجريمة البغي. 

الخ���روج في الحرابة يك���ون من غير ت�أويل، بخ�ل�اف جريمة البغي، والباغ���ي �إذا �أخذ المال 
ول���م يت���ب، ف�إنه لا يقام علي���ه حد الحرابة، ولا ي�ؤخذ منه ما �أخذ من المال و�إن كان مو�س���راً، �إلا �أن 
نون فيه بخلاف  يوجد بيده �شيء بعينه، فيرد �إلى �صاحبه، ويكون للبغاة قوة ومنعة في مكان يتح�صّ

الحرابة))).
 خام�سًا: الفرق بين جريمة البغي والجرائم الإرهابية.

بع���د بي���ان معنى البغ���ي وبع�ض الأح���كام المتعلقة به يت�ض���ح لن���ا الفرق بينه وبي���ن الجرائم 
الإرهابية، فالبغي يكون الخروج فيه من �أجل �إ�س���قاط الولاية والحكم، وفي الإرهاب لا يلزم ذلك، 

فقد يكون مرتكب الجريمة الإرهابية يهدف �إلى �إ�سقاط الحكم، وقد لا يلزم ذلك. 
والمكا�سب التي ي�سعى �إلى تحقيقها الباغي هدفها �سيا�سي غالباً، بخلاف الجرائم الإرهابية 

تتعدد �أهدافها وغاياتها بين ال�سيا�سي والمالي والتخويف المجرد.
وي�شترط في البغاة �أن يكونون م�سلمين بخلاف الإرهابيين لا ي�شترط ذلك.

))) ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم.  مجموع الفتاوى. تحقيق: عبد الرحمن بن محمد بن قا�سم، )المدينة المنورة: مجمع الملك 
فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف، بدون تاريخ( 28: 545.

المكتبة  المطهرة. )عمّان-بيروت:  وال�سنة  الكتاب  فقه  المي�سرة في  الفقهية  المو�سوعة  بن عودة.  العواي�شة، ح�سين  ينظر:   (((
الإ�سلامية، دار ابن حزم، ط1، 1423 - 1429هـ( 7: 282.

))) ينظر: وزارة الأوقاف، المو�سوعة الفقهية الكويتية 8: 133.
تُهُ. )دم�شق: دار الفكر، دم�شق، ط4، بدون تاريخ( 6: 145. ))) ينظر: الزحيلي، وهبة بن م�صطفى. الفِقْهُ الإ�سلاميُّ و�أدلَّ
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وت�شترك جريمة البغي والجرائم الإرهابية في الخوف، والإف�ساد في الأر�ض، و�أنَّ البغاة لهم 
ق���وة ومنعة و�ش���وكة يخرجوا بها على الإمام بت�أويل �س���ائغ، وهذا ينطبق عل���ى الإرهابيين بوجه ما، 
فلهم تجمعاتهم الخا�ص���ة، ولهم و�س���ائلهم في �إقناع النا�س بما ذهبوا �إليه، ويختفون عند العمليات 

الإرهابية وتكون ب�سرية.
والإره���اب بمفهومه المعا�ص���ر �أعم و�أ�ش���مل من جريم���ة البغي، وعقوبتهم القت���ل تعزيراً في 
الغالب، فالحكم فيهم راجع للإمام، والنظر في الم�ص���الح والمفا�س���د، وهذا �أمر م�شاهد في كثير 
من الدول الإ�س�ل�امية وغير الإ�س�ل�امية، فالتو�ص���يف الفقهي هنا يظهر من���ه �أنَّ الإرهاب يكون في 
بع����ض م�س���ائله مثل البغ���ي ولكن الحكم فيه يختلف، فق���د يطبق عليهم بع�ض �أح���كام البغاة وقد لا 

يطبق، فالأمر في لك عائد لل�سلطان، والله تعالى �أعلم.
المطلب ال�ساد�س

قرارات المجامع والهيئات ال�شرعية
�ص���درت قرارات وتو�ص���يات مجمع الفقه الإ�س�ل�امي التابع لمنظمة الم�ؤتمر الإ�س�ل�امي عدة 

�أمور، منها:
�أولا: و�ض���ع تعريف للإرهاب: »العدوان �أو التخويف �أو التهديد ماديا �أو معنويا، ال�ص���ادر من 
الدول، �أو الجماعات، �أو الأفراد، على الإن�س���ان دينه، �أو نف�س���ه، �أو عر�ض���ه، �أو عقله، �أو ماله، بغير 

حق، ب�شتى �صنوف و�صور الإف�ساد في الأر�ض«.
ثانيا: ي�ؤكد المجمع �أن الجهاد والا�ست�ش���هاد لن�ش���ر العقيدة الإ�س�ل�امية، والدفاع عنها، وعن 
حرم���ة الأوط���ان، لي�س �إرهاب���ا؛ و�إنما هو دف���اع عن حقوق �أ�سا�س���ية، ولذلك كان من حق ال�ش���عوب 
المغلوبة على �أمرها والخا�ض���عة للاحتلال �أن ت�س���عى للح�صول على حريتها بكل الو�سائل التي تتاح 

لها.
 ثالثا: �إن تحديد مفاهيم الم�صطلحات الخا�صة مثل: الجهاد، والإرهاب، والعنف، التي �شاع 
ا�س���تخدامها في و�سائل الإعلام المختلفة م�ص���طلحات علمية، لا يجوز ا�ستغلال �أي م�صطلح منها 

في غير ما يدل عليه �أو يراد به))).
كما �إن مجل�س مجمع الفقه الإ�سلامي الدولي المنبثق عن منظمة الم�ؤتمر الإ�سلامي المنعقد 
في دورته ال�سابعة ع�شرة بعمّان )المملكة الأردنية الها�شمية(، من 28 جمادى الأولى �إلى 2 جمادى 

الآخرة 1427هـ، الموافق 24 - 28 حزيران )يونيو( 2006م.
بعد اطلاعه على البحوث الواردة �إلى المجمع بخ�ص���و�ص مو�ض���وع موقف الإ�س�ل�ام من الغلو 
والتطرف والإرهاب، وبعد ا�س���تماعه �إلى المناق�ش���ات التي دارت حوله، وبع���د اطلاعه على القرار 

))) قرارات وتو�صيات مجمع الفقه الإ�سلامي التابع لمنظمة الم�ؤتمر الإ�سلامي 1 - 174 �ص: 293.
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ال�صادر برقم 128)14/2( ب��شأن »حقوق الإن�سان والعنف الدولي«. 
وبعد الاطلاع على ما �أ�ص���درته الم�ؤتمرات العربية والإ�س�ل�امية، الر�س���مية منها وال�ش���عبية، 
في مجال مكافحة الإرهاب، بمعالجة �أ�س���بابه وقطع ال�س���بل على الإرهابيين، مع ا�ستمرار التم�سك 
ب�سيا�س���ة ح���ق ال�ش���عوب المحتلة في الكفاح الم�س���لح. وبم���ا ورد في »ر�س���الة عمّان« ال�ص���ادرة في 

1425/9/26هـ، الموافق 2004/11/9.
قرر ما يلي:

�أولا: تحريم جميع �أعمال الإرهاب و�أ�ش���كاله وممار�س���اته، واعتباره���ا �أعمالًا �إجرامية تدخل 
�ض���من جريمة الحرابة، �أينما وقع���ت و�أياًّ كان مرتكبوها. ويعد �إرهابيا كل من �ش���ارك في الأعمال 
الإرهابية مبا�ش���رة، �أو ت�س���ببا، �أو تمويلًا، �أو دعماً، �س���واء كان فرداً، �أم جماعة، �أم دولة، وقد يكون 

الإرهاب من دولة �أو دول على دول �أخرى.
ثانيا: التمييز بين جرائم الإرهاب وبين المقاومة الم�ش���روعة للاحتلال بالو�س���ائل المقبولة 
�ش���رعاً؛ لأنه لإزالة الظُلم، وا�س���ترداد الحقوق الم�سلوبة، وهو حق معترف به �شرعاً، وعقلًا، و�أقرته 

المواثيق الدولية))).
الخاتمة

الحمد لله الذي بنعمته تتم ال�ص���الحات، و�أ�سال الله �أن ينفع بهذا البحث، وختاماً �أدون �أبرز 
النتائج التي تو�صلت �إليها: 

�أولا: �أن المق�ص���ود بالتو�ص���يف الفقهي لجرائ���م الإرهاب: هو الحكم ال�ش���رعي في الاعتداء 
بجميع �أنواعه بما يبعث الخوف ويحقق الأهداف.

ثانيا: من �ص���ور الجرائم الإرهابية: اختطاف و�سائل النقل، واحتجاز الأ�شخا�ص، واختطاف 
الطائرات وال�سفن وتغيير م�سارها بالقوة، واحتجاز ركابها، والاعتداء عليهم.

ثالثا: �أن التو�صيف الفقهي للإرهاب ينطبق على جريمتين ن�ص عليهما ال�شرع وهما: جريمة 
الحرابة، وجريمة البغي.

رابع���ا: الف���رق بين جريمة الحراب���ة والجرائم الإرهابية: التعدي ف���ي الحرابة يكون من �أجل 
القتل �أو �س���رقة المال، بخلاف الجرائم الإرهابية يكون الهدف منها �إما �سيا�س���ي، �أو اقت�ص���ادي، 
�أو دين���ي، وغيره. ت�ش���ترك جريمة الحرابة والجرائ���م الإرهابية في ترويع الآمنين، ون�ش���ر الخوف 

والإف�ساد في الأر�ض. 
خام�س���ا: الفرق بي���ن جريمة البغ���ي والجرائم الإرهابية: ف���ي البغي يكون الخ���روج من �أجل 
�إ�س���قاط الولاية والحكم، وفي الإرهاب لا يلزم ذلك. والمكا�س���ب التي ي�س���عى �إلى تحقيقها الباغي 

))) بيانات مجمع الفقه الإ�سلامي التابع لمنظمة الم�ؤتمر الإ�سلامي �ص: 36.
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هدفه���ا �سيا�س���ي غالباً، بخلاف الجرائم الإرهابية تتعدد �أهدافها. وي�ش���ترط ف���ي البغاة �أن يكونوا 
م�سلمين بخلاف الإرهابيين لا ي�شترط ذلك.
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الم�صادر والمراجع
القر�آن الكريم.

نة من غيرها من  يادات على مَا ف���ي المدَوَّ ���وادر والزِّ اب���ن �أبي زي���د، عبد الله بن �أبي زيد. النَّ
الأُمهاتِ. بيروت: دار الغرب الإ�سلامي، ط1، 1999 م.

حِيحِ.  يحُ فِي تَهْذِيبِ الْكِتَابِ الْجَامِعِ الْ�صَّ رُ النَّ�صِ ابن �أبي �ص���فرة، المهلب بن �أحمد. الْمُخْتَ�صَ
لوم، الريا�ض: دار التوحيد، دار �أهل ال�سنة، ط1، 2009 م. تحقيق: �أَحْمَدُ بْنُ فَارِ�سٍ ال�سَّ

ابن الرفعة، �أحمد بن محمد. كفاية النبيه في �ش���رح التنبيه. تحقيق: مجدي محمد �س���رور، 
بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، م 2009.

اب���ن المنذر، محمد بن �إبراهيم. الإقناع. تحقيق: عب���د الله الجبرين، بدون معلومات، ط1، 
1408 هـ.

اب���ن تيمي���ة، �أحمد بن عبد الحلي���م.  مجموع الفت���اوى. تحقيق: عبد الرحم���ن بن محمد بن 
قا�سم، المدينة المنورة: مجمع الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف، بدون تاريخ.

ابن جماعة، محمد بن �إبراهيم. تحرير الأحكام في تدبير �أهل الإ�س�ل�ام. تحقيق: ف�ؤاد عبد 
المنعم، قطر: دار الثقافة، ط3، 1988م.

اب���ن حج���ر الهيتمي، �أحم���د بن محمد. تحف���ة المحتاج في �ش���رح المنهاج. م�ص���ر: المكتبة 
التجارية الكبرى، 1983م.

ابن حزم، علي بن �أحمد. المحلى بالآثار. بيروت: دار الفكر، بدون تاريخ.
ابن حزم، علي بن �أحمد. مراتب الإجماع في العبادات والمعاملات والاعتقادات. بيروت: دار 

الكتب العلمية، بدون تاريخ.
ابن حميد، �ص���الح بن عبد الله، ن�ض���رة النعيم في مكارم �أخلاق الر�سول الكريم صلى الله عليه وسلم، جدة: 

دار الو�سيلة للن�شر والتوزيع، ط4، بدون تاريخ.
ابن ر�ش���د الحفيد، محمد بن �أحمد. البيان والتح�ص���يل وال�ش���رح والتوجيه والتعليل لم�سائل 

الم�ستخرجة. تحقيق: محمد حجي و�آخرون. بيروت: دار الغرب الإ�سلامي، ط2، 1988م.
ابن ر�ش���د الحفيد، محمد بن �أحم���د. المقدمات الممهدات. بيروت: دار الغرب الإ�س�ل�امي، 



124

ط1، 1988م.
ابن ر�شد الحفيد، محمد بن �أحمد. بداية المجتهد ونهاية المقت�صد. القاهرة: دار الحديث، 

2004م.
اب���ن فار����س، �أحمد بن فار����س. مجمل اللغة. تحقيق: زهير عبد المح�س���ن �س���لطان، بيروت: 

م�ؤ�س�سة الر�سالة ط2، 1986م.
ابن فار�س، �أحمد بن فار�س. مقايي�س اللغة. تحقيق: عبد ال�س�ل�ام محمد هارون، بيروت: دار 

الفكر، 1979م.
ابن قدامة، عبد الرحمن بن محمد. ال�شرح الكبير. بيروت: دار الكتاب العربي ط1، 1403ه.

اب���ن قدام���ة، عب���د الله بن �أحم���د. المغني. تحقي���ق: طه الزين���ي و�آخرون، القاه���رة: مكتبة 
القاهرة، ط1، 1969م.

اب���ن ماجه، محمد بن يزيد. �س���نن ابن ماج���ه. تحقيق: محمد ف�ؤاد عب���د الباقي، لبنان: دار 
�إحياء الكتب العربية - في�صل عي�سى البابي الحلبي، بدون تاريخ.

اب���ن مفل���ح، �إبراهيم بن محمد. المبدع في �ش���رح المقنع. بي���روت: دار الكتب العلمية، ط1، 
1997 م.

اب���ن نجي���م، زين الدين ب���ن �إبراهيم. البحر الرائق �ش���رح كنز الدقائق، وبالحا�ش���ية: منحة 
الخالق لابن عابدين. دار الكتاب الإ�سلامي، بدون تاريخ.

اب���ن نديم، عمر ب���ن �إبراهيم. النهر الفائق �ش���رح كنز الدقائق. تحقي���ق: �أحمد عزو عناية، 
بيروت: دار الكتب العلمية، ط1،  2002م.

الأ�صبحي، مالك بن �أن�س. المدونة. بيروت: دار الكتب العلمية، 1994م.
الأن�ص���اري، زكريا بن محمد. �أ�س���نى المطالب في �شرح رو�ض الطالب. المدينة المنورة: دار 

الكتاب الإ�سلامي، 1994م.
البابرت���ي، محمد ب���ن محمد. العناية �ش���رح الهداية. بيروت: دار الفكر، ب���دون طبعة وبدون 

تاريخ.
البخاري، محمد بن �إ�س���ماعيل. الجامع الم�س���ند ال�ص���حيح المخت�ص���ر من �أمور ر�سول الله  
صلى الله عليه وسلم و�س���ننه و�أيامه = �صحيح البخاري. المحقق: محمد زهير بن نا�صر النا�صر، بيروت: دار طوق 

النجاة، ط1، 1422هـ.
البهوتي، من�صور بن يون�س. �شرح منتهى الإرادات. بيروت: عالم الكتب، ط1، 1993م.

البهوتي، من�صور بن يون�س. ك�شاف القناع عن متن الإقناع. تحقيق: هلال م�صيلحي م�صطفى 
هلال، بيروت: دار الفكر/ 1402ه.



125

الترمذي، محمد بن عي�س���ى. �س���نن الترمذي. تحقيق وتعليق: �إبراهيم عطوة م�ص���ر: �شركة 
مكتبة ومطبعة م�صطفى البابي الحلبي، ط2، 1975م.

الجرجان���ي، عل���ي بن محم���د. التعريف���ات. تحقيق: �إبراهي���م الأبياري، بي���روت: دار الكتاب 
العربي، ط1، 1405ه.

الج�ص���ا�ص، �أحمد بن علي. �ش���رح مخت�ص���ر الطحاوي. تحقيق: د. ع�صمت الله عنايت الله 
و�آخرون، بيروت:  دار الب�شائر الإ�سلامية - دار ال�سراج، ط1، 2010 م.

الجمل، �س���ليمان. حا�ش���ية الجمل على المنهج ل�شيخ الإ�س�ل�ام زكريا الأن�صاري، بيروت: دار 
الفكر، بدون تاريخ.

الجوه���ري، �إ�س���ماعيل بن حماد. ال�ص���حاح تاج اللغة و�ص���حاح العربية. تحقي���ق: �أحمد عبد 
الغفور عطار. بيروت: دار العلم للملايين، ط4، 1987م.

الخطابي، حمد بن محمد. معالم ال�سنن، �شرح �سنن �أبي داود. حلب: المطبعة العلمية، ط1، 
1932م.

الخن، م�ص���طفى و�آخرون. الفقه المنهجي على مذهب الإمام ال�ش���افعي. دم�ش���ق: دار القلم 
للطباعة والن�شر والتوزيع، ط4، 1992 م.

الدمياط���ي، بهرام ب���ن عبد الله. ال�ش���امل في فقه الإم���ام مالك. �س���راييفو: مركز نجيبويه 
للمخطوطات وخدمة التراث، ط1، 1429ه.

الدمي���ري، محمد. النج���م الوهاج في �ش���رح المنهاج. تحقي���ق: لجنة علمي���ة، الريا�ض: دار 
المنهاج، ط1 2004م.

ال���رازي، محمد بن �أبي بكر. مختار ال�ص���حاح. تحقيق: محم���ود خاطر، بيروت: مكتبة لبنان 
نا�شرون 1995.

الربي����ش، �أحمد. جرائم الإره���اب وتطبيقاتها الفقهية المعا�ص���رة. الريا����ض: جامعة نايف 
العربية للعلوم الأمنية، مركز البحوث والدرا�سات، ط1، 2003م.

الروياني، عبد الواحد بن �إ�سماعيل. بحر المذهب. تحقيق: طارق فتحي ال�سيد، بيروت: دار 
الكتب العلمية، ط1، 2009م.

الزبي���دي، محمّ���د بن محمّد. ت���اج العرو�س م���ن جواه���ر القامو�س. المحق���ق: مجموعة من 
المحققين، دار الهداية، بدون تاريخ.

تُهُ. دم�شق: دار الفكر، دم�شق، ط4، بدون  الزحيلي، وهبة بن م�صطفى. الفِقْهُ الإ�سلاميُّ و�أدلَّ
تاريخ.

الزرك�شي، محمد بن عبد الله. �شرح الزرك�شي. الريا�ض: دار العبيكان، ط1، 1993 م.



126

 ال�س���حيمي، ناي���ف. العوامل الم�ؤدي���ة �إلى التغرير بال�ش���باب للوقوع في الجرائ���م الإرهابية. 
الريا�ض: 2008م.

ال�سرخ�سي، محمد بن �أبي �سهل. المب�سوط. تحقيق: خليل المي�س، بيروت: دار الفكر، 2000م.
�س���فر، ح�سن بن محمد. نظرات ا�ست�شرافية في فقه العلاقات الإن�سانية بين الم�سلمين وغير 

الم�سلمين. الريا�ض: من�شور على موقع وزارة الأوقاف ال�سعودية، بدون بيانات.
ال�شافعي، محمد بن �إدري�س. الأم. تحقيق: رفعت فوزي عبد المطلب، المن�صورة: دار الوفاء، 

ط1، 2001م.
ال�ش���ربيني، محمد بن محمد. مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج. تحقيق: علي 

معو�ض وعادل عبد الموجود، بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 1994م.
ال�ش���يرازي، �إبراهيم بن علي. المهذب في فقه الإمام ال�ش���افعي. بيروت: دار الكتب العلمية، 

بدون طبعه وتاريخ.
الطب���ري، محم���د بن جري���ر. جامع البيان ف���ي ت�أويل الق���ر�آن. تحقيق: �أحمد محمد �ش���اكر، 

بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1431هـ.
العا�صمي، عبد الرحمن بن محمد. حا�شية الرو�ض المربع �شرح زاد الم�ستقنع، بدون نا�شر، 

ط1، 1397هـ.
عب���د الحمي���د، �أحمد مختار. معجم اللغة العربية المعا�ص���رة. الريا����ض: عالم الكتب، بدون 

تاريخ.
عبد الله، عبد الله محمد. غ�سيل الأموال وبيان حكمه في الفقه الإ�سلامي والنظم المعا�صرة. 

مكة المكرمة: جامعة �أم القرى، 1424هـ- مار�س2003م.
العتيبي، �س���عود عبد العالي. المو�سوعة الجنائية الإ�س�ل�امية المقارنة بالأنظمة المعمول بها 

في المملكة العربية ال�سعودية. الريا�ض، ط2، 1427.
العثيمين، محمد بن �ص���الح. ال�ش���رح الممتع على زاد الم�س���تقنع. الريا�ض: دار ابن الجوزي، 

ط1، 1422-1428ه.
العواي�ش���ة، ح�س���ين بن عودة. المو�سوعة الفقهية المي�س���رة في فقه الكتاب وال�سنة المطهرة. 

عمّان-بيروت، المكتبة الإ�سلامية، دار ابن حزم، ط1، 1423 - 1429هـ.
العيني، محمود الحنفي. البناية �شرح الهداية. بيروت: دار الكتب العلمية ط1، 2000م.

الفراهيدي، الخليل بن �أحمد. العين. تحقيق: مهدي المخزومي، بيروت: دار ومكتبة الهلال، 
بدون تاريخ.

قرارات وتو�صيات مجمع الفقه الإ�سلامي التابع لمنظمة الم�ؤتمر الإ�سلامي 1 - 174.



127

القرافي، �أحمد بن �إدري�س. الذخيرة. تحقيق محمد حجي، بيروت: دار العرب، 1994.
القراف���ي، �أحمد ب���ن �إدري�س. الذخيرة. تحقي���ق: محمد حجي و�آخرون، بي���روت: دار الغرب 

الإ�سلامي، ط1، 1994م.
الق�ش���يري، م�سلم بن الحاج. الجامع ال�صحيح »�صحيح م�سلم«. تحقيق: محمد ذهني �أفندي 
���وّرها بعنايته: د.  و�آخ���رون، تركيا-بي���روت: دار الطباعة العامرة، دار طوق النجاة، 1334ه، ثم �صَ

محمد زهير النا�صر، ط1، 1433هـ لدى – بيروت.
الكا�س���اني، علاء الدين. بدائع ال�ص���نائع في ترتيب ال�ش���رائع. بي���روت: دار الكتاب العربي، 

1982م.
الماوردي، علي بن محمد. الأحكام ال�سلطانية. القاهرة: دار الحديث، بدون تاريخ.

الماوردي، علي بن محمد. الحاوي الكبر في فقه ال�ش���افعي. بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 
1994م.

المحيميد، نا�صر بن �إبراهيم. وظيفة الق�ضاء في التعامل مع الإرهاب. بدون معلومات.
المط���رودي، عبد الرحم���ن. نظرة في مفهوم الإرهاب والموقف منه في الإ�س�ل�ام. الريا�ض: 

من�شور على موقع وزارة الأوقاف ال�سعودية، بدون بيانات.
المقد�س���ي، عبد الرحمن بن �إبراهيم. العدة �شرح العمدة. القاهرة: دار الحديث، القاهرة، 

2003م.
ملا، خ�سرو الحنفي. درر الحكام �شرح غرر الأحكام. لبنان: دار �إحياء الكتب العربية، بدون 

تاريخ.
الم���واق، محمد بن يو�س���ف. الت���اج والإكليل، لمخت�ص���ر خليل. ليبيا: مكتب���ة النجاح، مطبعة 

ال�سعادة، 1328هـ.
النووي، يحيى بن �شرف. المجموع �شرح المهذب. بيروت: دار الفكر، بدون تاريخ. 

وزارة الأوقاف، المو�سوعة الفقهية الكويتية. الكويت: 1404 - 1427 هـ.
Al-Masadir wa-al-maraji
Ibn Abi Zayd, Abd Allah ibn Abi Zayd. alnnawadr walzziyadat ala ma 

fi almdawwanh min ghayriha min al'umhati. Bayrut: Dar al-Gharb al-Islami, 
T1, 1999 M.

Ibn Abi Sufrah, al-Muhallab ibn Ahmad. almukhtasaru alnnasihu fi 
tahdhibi alkitabi aljami'i alssahihi. tahqiq: ahmadu bnu farisin alssalwm, al-
Riyad : Dar al-tawhid, Dar ahl al-Sunnah, T1, 2009 M.

Ibn al-rif'ah, Ahmad ibn Muhammad. Kifayat al-Nabih fi sharh al-



128

Tanbih. tahqiq : Majdi Muhammad Surur, Bayrut: Dar al-Kutub al-Ilmiyah, 
T1, M 2009.

Ibn al-Mundhir, Muhammad ibn Ibrahim. al-Iqna. tahqiq: Abd Allah al-
Jibrin, bi-dun malumat, T1, 1408 H.

Ibn Taymiyah, Ahmad ibn Abd al-Halim. Majmu al-Fatawá. tahqiq: Abd 
al-Rahman ibn Muhammad ibn Qasim, al-Madinah al-Munawwarah: Majma 
al-Malik Fahd li-Tibaat al-Mushaf al-Sharif, bi-dun Tarikh.

Ibn Jama'at, Muhammad ibn Ibrahim. tahrir al-ahkam fi tadbir ahl al-
Islam. tahqiq: Fuad Abd al-Munim, QaTar: Dar al-Thaqafah, T3, 1988m.

Ibn Hajar al-Haytami, Ahmad ibn Muhammad. Tuhfat al-muhtaj fi sharh 
al-Minhaj. Misr: al-Maktabah al-Tijariyah al-Kubra, 1983m.

Ibn Hazm, Ali ibn Ahmad. al-Muhalla wa-al-athar. Bayrut : Dar al-Fikr, 
bi-dun Tarikh.

Ibn Hazm, Ali ibn Ahmad. Maratib al-ijma fi al-ibadat wa-al-muamalat 
wa-al-Itiqadat. Bayrut : Dar al-Kutub al-Ilmi, bi-dun Tarikh.

Ibn Hamid, Salih ibn Abd Allah, Nadrat al-Naim fi Makarim Akhlaq 
al-Rasul al-Karim, Jiddah: Dar al-wasilah lil-Nashr wa-al-Tawzi, T4, bi-dun 
Tarikh.

Ibn Rushd al-Hafid, Muhammad ibn Ahmad. al-Bayan wa-al-tahsil wa-al-
sharh wa-al-tawjih wa-al-talil li-masail al-mustakhrajah. tahqiq: Muhammad 
Hajji wa-akharin. Bayrut : Dar al-Gharb al-Islami, T2, 1988m.

Ibn Rushd al-Hafid, Muhammad ibn Ahmad. al-muqaddimat almmhdat. 
Bayrut: Dar al-Gharb al-Islami, T1, 1988m.

Ibn Rushd al-Hafid, Muhammad ibn Ahmad. bidayat al-mujtahid wa-
nihayat al-muqtasid. al-Qahirah : Dar al-hadith, 2004m.

Ibn Faris, Ahmad ibn Faris. Mujmal al-lughah. tahqiq: Zuhayr Abd al-
Muhsin SulTan, Bayrut: Muassasat alrsaltT2, 1986m.

Ibn Faris, Ahmad ibn Faris. Maqayis al-lughah. tahqiq: Abd al-Salam 
Muhammad Harun, Bayrut: Dar al-Fikr, 1979m.

Ibn Qudamah, Abd al-Rahman ibn Muhammad. al-sharh al-kabir. Bayrut: 
Dar al-Kitab al-Arabi T1, 1403h.

Ibn Qudamah, Abd Allah ibn Ahmad. al-Mughni. tahqiq : Taha al-Zayni 
wa-akharun, al-Qahirah: Maktabat al-Qahirah, T1, 1969m.

Ibn Majah, Muhammad ibn Yazid. Sunan Ibn Majah. tahqiq: Muhammad 



129

Fuaad Abd al-Baqi, Lubnan: Dar Ihya al-Kutub al-Arabiyah-Faysal Isa al-
Babi al-Halabi, bi-dun Tarikh.

Ibn Muflih, Ibrahim ibn Muhammad. al-mubdi fi sharh al-Muqni. Bayrut: 
Dar al-Kutub al-Ilmiyah, T1, 1997 M.

Ibn Nujaym, Zayn al-Din ibn Ibrahim. al-Bahr al-raiq sharh Kanz al-
daqaiq, wbalhashyh: Minhat al-Khaliq li-Ibn Abidin. Dar al-Kitab al-Islami, 
bi-dun Tarikh.

Ibn Nadim, Umar ibn Ibrahim. al-nahr al-faiq sharh Kanz al-daqaiq. 
tahqiq: Ahmad Izzu Inayat, Bayrut: Dar al-Kutub al-Ilmiyah, T1, 2002M.

al-Asbahi, mald ibn Anas. al-Mudawwanah. Bayrut: Dar al-Kutub al-
Ilmiyah, 1994m.

al-Ansari, Zakariya ibn Muhammad. asna al-maTalib fi sharh Rawd al-
Talib. al-Madinah al-Munawwarah: Dar al-Kitab al-Islami, 1994m.

al-Babarti, Muhammad ibn Muhammad. al-inayah sharh al-Hidayah. 
Bayrut : Dar al-Fikr, bi-dun Tabah wa-bi-dun Tarikh.

al-Bukhari, Muhammad ibn Ismail. al-Jami al-Musnad al-sahih al-
Mukhtasar min umur Rasul Allah wsnnh wa-ayyamuh = Sahih al-Bukhari. 
al-muhaqqiq: Muhammad Zuhayr ibn Nasir al-Nasir, Bayrut: Dar Tawq al-
najah, T1, 1422h.

al-Buhuti, Mansur ibn Yunus. sharh Muntaha al-iradat. Bayrut: Alam al-
Kutub, T1, 1993M.

al-Buhuti, Mansur ibn Yunus. Kashshaf al-qina an matn al-Iqna. tahqiq: 
Hilal Musaylihi MusTafa Hilal, Bayrut: Dar al-Fikr / 1402h.

al-Tirmidhi, Muhammad ibn Isa. Sunan al-Tirmidhi. tahqiq wa-taliq: 
Ibrahim ATwah Misr: Sharikat Maktabat wa-MaTbaat MusTafa al-Babi al-
Halabi, T2, 1975m.

al-Jurjani, Ali ibn Muhammad. altryfat. tahqiq : Ibrahim al-Abyari, 
Bayrut: Dar al-Kitab al-Arabi, T1, 1405h.

al-Jassas, Ahmad ibn Ali. sharh Mukhtasar al-Tahawi. tahqiq: D. Ismat 
Allah Inayat Allah wa-akharin, Bayrut: Dar al-Bashair al-Islamiyah-dar al-
Sarraj, T1, 2010 M.

al-Jamal, Sulayman. Hashiyat al-Jamal ala al-manhaj li-Shaykh al-Islam 
Zakariya al-Ansari, Bayrut: Dar al-Fikr, bi-dun Tarikh.

al-Jawhari, Ismail ibn Hammad. al-sihah Taj al-lughah wa-sihah al-
Arabiyah. tahqiq : Ahmad Abd al-Ghafur ATTar. Bayrut: Dar al-Ilm lil-



130

Malayin, T4, 1987m.
al-KhaTTabi, Hamad ibn Muhammad. Maalim al-sunan, sharh Sunan 

Abi Dawud. Halab: al-MaTbaah al-Ilmiyah, T1, 1932m.
al-Khinn, MusTafa wa-akharun. al-fiqh al-manhaji ala madhhab al-

Imam al-Shafii. Dimashq: Dar al-Qalam lil-Tibaah wa-al-Nashr wa-al-Tawzi, 
T4, 1992 M.

al-DimyaTi, Bahram ibn Allah. al-shamil fi fiqh al-Imam Malik. Sarayifu: 
Markaz Najibawayh lil-MakhTuTat wa-Khidmat al-Turath, T1, 1429h.

al-Damiri, Muhammad. al-Najm al-wahhaj fi sharh al-Minhaj. tahqiq: 
Lajnat ilmiyah, al-Riyad: Dar al-Minhaj, T1 2004m.

al-Razi, Muhammad ibn Abi Bakr. Mukhtar al-sihah. tahqiq: Mahmud 
KhaTir, Bayrut: Maktabat Lubnan Nashirun 1995.

al-Rubaysh, Ahmad. Jaraim al-irhab wa-taTbiqatuha al-fiqhiyah al-
muasirah. al-Riyad: Jamiat Nayif al-Arabiyah lil-Ulum al-Amniyah, Markaz 
al-Buhuth wa-al-Dirasat, T1, 2003m.

Alrwyany, Abd al-Wahid ibn Ismail. Bahr al-madhhab. tahqiq: Tariq 
Fathi al-Sayyid, Bayrut: Dar al-Kutub al-Ilmiyah, T1, 2009M.

al-Zubaydi, Muhammad ibn Muhammad. Taj al-arus min Jawahir al-
Qamus. al-muhaqqiq : majmuah min al-muhaqqiqin, Dar al-Hidayah, bi-dun 
Tarikh.

al-Zuhayli, Wahbah ibn MusTafa. alfiqhu alslamyyu wdllatuhu. Dimashq: 
Dar al-Fikr, Dimashq, T4, bi-dun Tarikh.

al-Zarkashi, Muhammad ibn Abd Allah. sharh al-Zarkashi. al-Riyad: Dar 
al-Ubaykan, T1, 1993 M.

al-Sahimi, Nayif. al-awamil al-muaddiyah ilá altghryr bi-al-shabab 
llwqw fi al-jaraim al-irhabiyah. al-Riyad: 2008M.

al-Sarakhsi, Muhammad ibn Abi Sahl. al-MabsuT. tahqiq: Khalil al-
Mays, Bayrut: Dar al-Fikr, 2000M.

Sifr, Hasan ibn Muhammad. Nazarat istishrafiyah fi fiqh al-Alaqat al-
Insaniyah bayna al-Muslimin wa-ghayr al-Muslimin. al-Riyad: manshur ala 
Mawqi Wizarat al-Awqaf al-Saudiyah, bi-dun bayanat.

al-Shafii, Muhammad ibn Idris. al-umm. tahqiq : Rifat Fawzi Abd al-
MuTTalib, al-Mansurah: Dar al-Wafa, T1, 2001M.

al-Shirbini, Muhammad ibn Muhammad. Mughni al-muhtaj ila marifat 



131

maani alfaz al-Minhaj. tahqiq: Ali Muawwad wa-Adil Abd al-Mawjud, 
Bayrut: Dar al-Kutub al-Ilmiyah, T1, 1994m.

al-Shirazi, Ibrahim ibn Ali. al-Muhadhdhab fi fiqh al-Imam al-Shafii. 
Bayrut: Dar al-Kutub al-Ilmiyah, bi-dun Tabihi wa-tarikh.

al-Tabari, Muhammad ibn Jarir. Jamial-Bayan fi Tawil al-Quran. tahqiq: 
Ahmad Muhammad Shakir, Bayrut: Muassasat al-Risalah, 1431h.

al-Asimi, Abd al-Rahman ibn Muhammad. Hashiyat al-Rawd al-murbi 
sharh Zad al-mustaqni, bi-dun Nashir, T1, 1397h.

Abd al-Hamid, Ahmad Mukhtar. Mujam al-lughah al-Arabiyah al-
muasirah. al-Riyad: Alam al-Kutub, bi-dun Tarikh.

Abd Allah, Abd Allah Muhammad. Ghasil al-amwal wa-bayan hukmuh fi 
al-fiqh al-Islami wa-al-nuzum al-muasirah. Makkah al-Mukarramah: Jamiat 
Umm al-Qura, 1424h-mars2003m.

al-Utaybi, Saud Abd al-Ali. al-Mawsuah al-jinaiyah al-Islamiyah al-
muqaranah bi-al-anzimah al-mamul bi-ha fi al-Mamlakah al-Arabiyah al-
Saudiyah. al-Riyad, T2, 1427.

al-Uthaymin, Muhammad ibn Salih. al-sharh al-mumti ala Zad al-
mustaqni. al-Riyad : Dar Ibn al-Jawzi, T1, 14221428-h.

al-Awayshah, Husayn ibn Awdah. al-Mawsuah al-fiqhiyah al-muyassarah 
fi fiqh al-Kitab wa-al-sunnah al-muTahharah. mman-byrwt, al-Maktabah al-
Islamiyah, Dar Ibn Hazm, T1, 1423-H.

al-Ayni, Mahmud al-Hanafi. albnayh sharh al-Hidayah. Bayrut: Dar al-
Kutub al-Ilmiyah T1, 2000M.

al-Farahidi, al-Khalil ibn Ahmad. al-Ayn. tahqiq: Mahdi al-Makhzumi, 
Bayrut : Dar wa-Maktabat al-Hilal, bi-dun Tarikh.

Qararat wa-tawsiyat Majma al-fiqh al-Islami al-tabili-Munazzamat al-
Mutamar al-Islami 1173-.

al-Qarafi, Ahmad ibn Idris. al-Dhakhirah. tahqiq Muhammad Hajji, 
Bayrut : Dar al-Arab, 1994.

al-Qarafi, Ahmad ibn Idris. al-Dhakhirah. tahqiq: Muhammad Hajji wa-
akharin, Bayrut: Dar al-Gharb al-Islami, T1, 1994m.

al-Qushayri, Muslim ibn al-Hajj. al-Jami al-sahih «Sahih Muslim». 
tahqiq: Muhammad Dhuhni Afandi wa-akharin, trkya-byrwt: Dar al-Tibaah al-
Amirah, Dar Tawq al-najah, 1334h, thumma sawwrha bnayth: D. Muhammad 
Zuhayr al-Nasir, T1, 1433h lada – Bayrut.



132

al-Kasani, Ala al-Din. Badai al-sanai fi tartib al-sharai. Bayrut: Dar al-
Kitab al-Arabi, 1982m.

al-Mawardi, Ali ibn Muhammad. al-ahkam al-sulTaniyah. al-Qahirah : 
Dar al-hadith, bi-dun Tarikh.

al-Mawardi, Ali ibn Muhammad. al-Hawi al-kibr fi fiqh al-Shafii. Bayrut: 
Dar al-Kutub al-Ilmiyah, T1, 1994m.

al-Muhaymid, Nasir ibn Ibrahim. Wazifat al-qada fi al-taamul maa al-
irhab. bi-dun malumat.

al-MaTrudi, Abd al-Rahman. nazrah fi Mafhum al-irhab wa-al-mawqif 
minhu fi al-Islam. al-Riyad: manshur ala Mawqi Wizarat al-Awqaf al-
Saudiyah, bi-dun bayanat.

al-Maqdisi, Abd al-Rahman ibn Ibrahim. al-Uddah sharh al-Umdah. al-
Qahirah: Dar al-hadith, al-Qahirah, 2003m.

Mulla, Khusru al-Hanafi. Durar al-hukkam sharh Ghurar al-ahkam. 
Lubnan : Dar Ihyaal-Kutub al-Arabiyah, bi-dun Tarikh.

Mawwaq, Muhammad ibn Yusuf. al-Taj wa-al-iklil, li-Mukhtasar Khalil. 
Libiya: Maktabat al-Najah, MaTbaat al-Saadah, 1328h.

al-Nawawi, Yahya ibn Sharaf. al-Majmu sharh al-Muhadhdhab. Bayrut : 
Dar al-Fikr, bi-dun Tarikh.

Wizarat al-Awqaf, al-Mawsuah al-fiqhiyah al-Kuwaytiyah. al-Kuwayt: 
14041427- H.



133

واتارا �إ�سياكا
باحث في الدكتوراه بالجامعة الإ�سلامية، المملكة العربية ال�سعودية، المدينة المنورة

كلية العقيدة والدعوة، ق�سم الدعوة والثقافة الإ�سلامية
Ouattara Issiaka

 Ph.D. Researcher, The Islamic University, Kingdom of Saoudi Arabia, Madinah Al- Munawarah,
.Aqidah and Daawa Faculty, Department of Daawa and Islamic Culture

Ouattaraissiaka47@gmail.com :البريد الإلكتروني

ظاهرة الغلو و�أثرها على الأمن الفكري في الفرد والمجتمع
درا�سة و�صفية تحليلية

The phenomenon of extremism and Its impact on intellectual 
security in the individual and society:

A descriptive analytical study
DOI: https://doi.org/10.55625/joisr-8206

تاريخ الا�ستلام: 2026/3/24     /     تاريخ القبول: 2026/4/4
 

م�ستخل�ص البحث
مو�ضوع البحث: ظاهرة الغلو و�أثرها على الأمن الفكري في الفرد والمجتمع -درا�سة و�صفية 

تحليلية-
هدف البحث: �إلقاء ال�ضوء على �آثار ظاهرة الغلو على الأمن الفكري في الفرد والمجتمع.

نتائج البحث:
يتلخّ�ص �أبرز �أ�س���باب الغلو ودوافعه في جملة �أمور التي منها: الجهل و�سوء الفهم، والتع�صب 

المذموم والتقليد الأعمى، واتباع الهوى وخطوات ال�شيطان.
من مخاطر الغلو: �أنه ذريعة �إلى ال�ش���رك، و�س���بب للهلاك، ولا ي�أتي �إلّا بال�شر. وظهرت براءة 

ال�سلف من ظاهرة الغلو من خلال تحذيرهم ال�شديد من الظاهرة ومن جميع �صورها.
من مظاهر عناية الإ�سلام بالأمن الفكري �أن جعله من النعَم التي امتنّ الله بها على قري�ش، 

ولذلك حرّم كلّ ما من ��شأنه الإخلال به.
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م���ن �أثار الغل���و على الأمن الفكري ف���ي الفرد والمجتم���ع، تمزيق الأمة وتفريقها، و�إ�ض���عاف 
قوّتها، والدعوة �إلى الأخذ بالمبادئ والقيم الغربية، وا�س���تحلال دماء الم�سلمين و�أموالهم، وتنفير 
النا�س عن الدعوة الإ�سلامية ال�صحيحة وعدم �إقبالهم عليها، وفقدان الأمن في المجتمع، وغر�س 

الذعر والرعب في �أو�ساطه، وت�شويه �سمعة الإ�سلام.
الكلمات المفتاحية: »ظاهرة الغلو« »الغلو« »الأمن« »الفكري« »الفرد والمجتمع«

Research Abstract
Title of the study: The phenomenon of extremism and Its impact on 

intellectual security in the individual and society: A descriptive analytical 
study

Objective: This study aims to highlight the repercussions of extremism 
on intellectual security at both the individual and societal levels.

Research results:
• The primary causes and motivations behind extremism include 

ignorance and misunderstanding, reprehensible fanaticism, blind imitation, 
and the pursuit of desires and satanic influences.

• Extremism poses significant risks, such as leading to polytheism, 
causing destruction, and being inherently harmful. The righteous predecessors 
(Salaf) distanced themselves from extremism, as evidenced by their strong 
warnings against it in all its forms.

• Islam’s emphasis on intellectual security is evident in its recognition of 
this security as a divine blessing bestowed upon Quraysh, and its prohibition 
of anything that may compromise it.

• The impact of extremism on intellectual security manifests in various 
ways, including the fragmentation and division of the Muslim Ummah, 
weakening its strength, promoting western values and principles, legitimizing 
the shedding of Muslim blood and the seizure of their wealth, alienating 
people from the true Islamic call, undermining societal security, instilling fear 
and terror, and distorting the image of Islam.

Keywords: Extremism Phenomenon, Extremism, Security, Intellectual, 
Individual and Society
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المقدّمة
الحم���د لله ال���ذي حفظ الدين م���ن ت�أويل الجاهلي���ن، وانتحال المبطلي���ن، وتحريف الغالين 
الذين جعلوا القر�آن ع�ض���ين)))، و�أعر�ضوا عن �سنّة �سيد الأنبياء والمر�سلين، ثم ال�صلاة وال�سلام 
على المبعوث رحمة للعالمين، الفارق بين الهدى وال�ض�ل�ال والغيّ والر�شاد، وال�شك واليقين، �صلى 

الله عليه وعلى �آله و�أ�صحابه الهداة المهتدين، والتابعين لهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين �أما بعد:
ف�إن من �أعظم �أ�س���باب الانحراف في فهم القر�آن وال�سنة التي تحيد بالفرد وبالجماعات عن 
�س���واء ال�سبيل، هو و�ضع الن�ص���و�ص في غير مو�ضعها ال�صحيح، والا�ستدلال بها على غير ما �سيقت 
له بل على �ض���د ما جاء به الإ�س�ل�ام، وبعث به محمد صلى الله عليه وسلم فكثيراً ما يكون الن�ص �صحيحا لا مطعن 
فيه ولا خلاف على ثبوته، فهو �آية من كتاب الله �أو �س���نة قولية �أو عملية �أو تقريرية ثابتة عن ر�س���ول 
الله صلى الله عليه وسلم، ولكن العيب في الاحتجاج بهذا الن�ص على �أمر معيّن وهو لا يدل عليه، لأنه �س���يق م�س���اقاً 
�آخر، ومن��شأ ذلك في كثير من الأحيان من �سوء الفهم، فيقع الإن�سان ب�سبب ذلك في الغلو، فيما لا 

مجال للغلو فيه، ونظراً �إلى خطورة ذلك الغلو جاء التحذير منه من ال�شارع الحكيم.
و�إنّ الغلواء في ال�شريعة الإ�سلامية مذموم، �سواء التفكيري والاعتقادي، وذلك لما يترتّب عليه 
من ف�ساد و�آثار �سلبية، يذهب معها الأمن، وتف�سد المعي�شة، وتزهق النفو�س البريئة، ويحلّ الخوف 
والقلق، وت�ضطرب الأحوال، ولبيان �آثار هذه الظاهرة؛ وقع الاختيار على هذا العنوان »ظاهرة الغلو 
و�آثارها على الأمن الفكري في الفرد والمجتمع«، و�أ�س�أل الله العون والتوفيق وال�سداد، و�أن يكلّل هذا 
الجهد المتوا�ضع بالقبول، ويجعله خال�صاً لوجهه الكريم، ف�إنه المعين والم�ستعان وعليه التكلان.  

�أهمية المو�ضوع:
1. يكت�سب هذا المو�ضوع �أهميّته من �أهمية الحديث عن الأمن الفكري.

2. بيان الآثار ال�سلبية المترتبة على الغلو على الأمن الفكري في الفرد والمجتمع.
3. �ض���رورة تحقيق الأمن الفكري ل�ص���دّ ظاه���رة الغلو الفكري والعقدي، التي تعطي �ص���ورة 

معاك�سة لحقيقة الدين الإ�سلامي.
�أ�سباب اختيار المو�ضوع:

مما �سيق �إلى اختيار هذا المو�ضوع، جملة �أمور، ذكرها في النقاط التالي:
1. �أنّ مو�ض���وع الأمن الفكري بات من ال�ضروري الإكثار منه، مع بيان الآثار ال�سلبية المترتبة 

على فقدان هذه النعمة العظمى.
2. في ع�صر تكتظ المجتمعات بال�صور ال�سلبية عن الإ�سلام، ومحاولة ت�شويه �صورته البهيّة؛ 

ف�إنّه يحقّ لنا الم�ساهمة في بيان براءة هذا الدين من الغلواء، �سواء في الفكر �أو في المعتقد.

))) ينظر: �أحمد بن حنبل، الرد على الجهمية والزنادقة، )دار الثبات، ط1(، 55.
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بيان مخاطر الغلو وبراءة ال�سلف ال�صالح من الغلو وجميع مظاهره. 	.3
�أهداف البحث:

      يهدف هذا البحث �إلى تحقيق جملة �أمور، بيانها في النقاط التالية:
التعرّف على ظاهرة الغلو والن�صو�ص المحذّرة منها. 	.1

التعرّف على �أنواع الغلو و�صوره، و�أ�سبابه، ودوافعه، ومخاطره. 	.2
بيان براءة منهج ال�سلف من ظاهرة الغلو. 	.3

بيان عناية الإ�سلام بالأمن الفكري. 	.4
التعرّف على �آثار الغلو على الأمن الفكري في الفرد والمجتمع. 	.5

ت�سا�ؤلات البحث:
يحاول هذا البحث الإجابة عن جملة من الأ�سئلة، يتمثل في ال�س�ؤال الرئي�س الآتي:

م���ا �آثار ظاه���رة الغلو عل���ى الأمن الفكري ف���ي الفرد والمجتم���ع؟ ويتفرع من ذلك الأ�س���ئلة 
الفرعية التالية:

1. ما مفهوم ظاهرة الغلو؟ وما الن�صو�ص المحذّرة منها؟
2. ما �أنواع الغلو و�صوره، و�أ�سبابه، ودوافعه، ومخاطره؟

3. ما موقف ال�سلف من ظاهرة الغلو؟
4. ما العناية التي �أولاها الإ�سلام بالأمن الفكري؟

5. ما �آثار الغلو على الأمن الفكري في الفرد والمجتمع؟
الدرا�سات ال�سابقة:

�أوّلًا: ظاهرة الغلوّ في الدين درا�س���ة وتحليل، للدكتور: �سامي بن علي القليطي، بحث من�شور 
تقع في �أربعة وثمانين �ص���فحة، تناول فيه مفهوم الغلو و�أنواعه الديني، وموقف الإ�س�ل�ام منه ومن 

التطرّف، وعن �آثاره وكيفية التعامل مع الغلاة.
ثاني��اً: ظاه���رة الغل���و والإره���اب الديني حقيقته���ا و�أ�س���بابها وعلاجها وجه���ود المملكة في 
مكافحتها، علي بن عبد العزيز بن علي ال�ش���بل، والبحث يقع في حدود �س���بعين �ص���فحة، في �سبعة 
ف�ص���ول، تحدث الف�ص���ل الأول عن حقيقة الغلو والإرهاب والتطرف والعنف، والف�ص���ل الثاني عن 
موقف الإ�س�ل�ام من الغلو والإرهاب المذموم، والف�ص���ل الثالث عن جذور الغلو والإرهاب والتطرف 
وتاريخيه، والف�ص���ل الرابع عن جذور الغلو والتطرف و�آثاره عند الم�سلمين، والف�صل الخام�س عن 
�أ�س���باب الغلو والإرهاب المذموم، والف�صل ال�س���اد�س عن العلاج العقدي للغلو والإرهاب المذموم، 

والف�صل ال�سابع عن الجهود العلمية في المملكة لمكافحة الغلو.
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ثالثاً: �أثر اتّباع منهج �أهل ال�س���نّة والجماعة ف���ي الوقاية من الغلو والتطرف، للدكتور عارف 
كابيّ، في �سبعين �صفحة، وفي مبحثين، المبحث الأوّل تناول �أثر اتّباع  بن عَو�ض بن عبد الحليم الرِّ
منه���ج �أهل ال�س���نة والجماع���ة في الوقاية من الغل���و والتطرف، والمبحث الثاني تن���اول �أثر مخالفة 

منهج �أهل ال�سنة والجماعة في الوقوع في الغلو والتطرف.
رابع��اً: ظاه���رة الغلو في الدين في الع�ص���ر الحدي���ث، الباحث: محمد عب���د الحكيم حامد، 
والكتاب �أ�ص���له ر�س���الة علمي���ة تقدّم بها الباح���ث لنيل درجة الماج�س���تير في الجامعة الإ�س�ل�امية 
بالمدين���ة المن���ورة، والبحث يقع في �أربعة �أبواب، مفهوم الغلو وحكم���ه وتاريخه، ومظاهر الغلو في 

الع�صر الحديث، و�أ�سباب الغلو في الع�صر الحديث و�آثاره، والعلاج.
والفرق بين الدرا�سات ال�سابقة والدرا�سة الحالية يظهر في �أنّ الدرا�سات ال�سابقة تتركّز على 
الحدي���ث عن الغلو من حيث مفهومه، و�آثاره، وعلاجه، بينما الدرا�س���ة الحالية تتناول �آثار ظاهرة 
الغلو على الأمن الفكري في الفرد والمجتمع، مع بيان مخاطر الغلو، وبراءة منهج ال�س���لف ال�صالح 
من هذه الظاهرة، وبيان عناية الدين الإ�سلامي بالأمن الفكري، وغير ذلك من الإ�ضافات العلمية.  

منهج البحث و�إجراءاته:
�سيعتمد الباحث في هذه الدرا�سة -�إن �شاء الله- على المنهج الو�صفي))) والمنهج التحليلي)))، 

وذلك مع مراعاة الخطوات الإجرائية عند كتابة البحث، وهي كالتالي: 
1. عزو الآيات القر�آنية بذكر �سورها و�أرقامها مع كتابتها بالر�سم العثماني.

2. ع���زو الأحادي���ث النبوية، ف����إن كان الحديث في ال�ص���حيحين �أو �أحدهم���ا اكتفيت بالعزو 
�إليهما �أو �أحدهما، وما لم يكن فيهما عزوته �إلى مظانه من كتب ال�سنة مع ذكر كلام �أهل العلم في 

بيان درجته.
3. توثيق الن�صو�ص من م�صادرها الأ�صلية، و�أرجع �إلى �أكثر من م�صدر �إذا دعت الحاجة �إلى 

ذلك، لتوثيق المعلومات المنقولة والمت�صرفة فيها.
4. الالتزام بعلامات الترقيم، و�ضبط ما يحتاج �إلى �ضبط.

خطة البحث:
يتكوّن البحث من مقدّمة، ومبحثين، وخاتمة.

المقدّمة: وا�شتملت على �أهمية المو�ضوع، و�أ�سباب اختياره، و�أهدافه، وت�سا�ؤلاته، والدرا�سات 

فيها،  الم�ؤثرة  والعوامل  �أ�سبابها،  لمعرفة  الواقع؛  في  هي  كما  ومتغيراتها  الظواهر،  من  ظاهرة  و�صف  على  يعتمد  »ما   (((
وا�ستخلا�ص النتائج لتعميمها«. عمادة الدرا�سات العليا بالجامعة الإ�سلامية، دليل �إعداد الر�سائل العلمية والم�شروعات البحثية، 

)الجامعة الإ�سلامية، 1435-1434(، 32.
�إلى الا�ستعانة بم�صادر  ))) المنهج التحليلي: هو الذي يعتمد و�صفا دقيقا لمحتوى الن�صو�ص، لا�ستخراج النتائج، دون الحاجة 

معلومات �أخرى. المرجع ال�سابق، 33.



138

ال�سابقة، والخطة، والمنهج.
المبحث الأوّل: ظاهرة الغلو، وتحته خم�سة مطالب:

المطلب الأوّل: مفهوم الغلو.
المطلب الثاني: �أنواع الغلو.

المطلب الثالث: �أ�سباب الغلو ودوافعه.
المطلب الرابع: مخاطر الغلو.

المطلب الخام�س: براءة منهج ال�سلف من ظاهرة الغلو.
المبحث الثاني: �أثر الغلو على الأمن الفكري، وتحته ثلاثة مطالب:

المطلب الأوّل: مفهوم الأمن الفكري.
المطلب الثاني: عناية الإ�سلام بالأمن الفكري.

المطلب الثالث: �أثر الغلو على الأمن الفكري في الفرد والمجتمع.
الخاتمة: وت�شتمل على �أهم النتائج والتو�صيات.

ثمّ ثبت الم�صادر والمراجع.
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المبحث الأوّل: ظاهرة الغلو:

المطلب الأوّل: مفهوم الغلو

�أوّلًا: الغل��و ف��ي اللغ��ة: هو مجاوزة الح���د وتعدّيه، يقال غلا غلاًّ فهو غ���ال، وغلت القدر تغلي 
غليانا.

قال ابن فار�س: »الغين واللام والحرف المعتل �أ�صل �صحيح في الأمر، يدل على ارتفاع ومجاوزة 
قدر.

يقال: غلا ال�سّ���عر يغلو غلاء، وذلك ارتفاعه. وغلا الرجل في الأمر غلوّا، �إذا جاوز حدّه. وغلا 
ب�سهمه غلْواً، �إذا رمى به �سهماً �أق�صى غايته«.)))

يق���ال غلا غلاء فهو غال، وغلا في الأمر غل���وا �أي جاوز حده، وغلت القدر تغلي غليانا، وغلوت 
بال�سهم غلوا �إذا رميت به �أبعد مما تقدر عليه، فالغلو: هو مجاوزة الحد في ال�شيء، كما يقال غلا في 

الدين غلوا ت�شدد وت�صلب حتى جاوز الحد.
ق���ال اب���ن الأثير: »�أ�ص���ل الغلاء: الارتف���اع ومجاوزة القدر في كل �ش���يء، يقال: غاليت ال�ش���يء 

وبال�شيء، وغلوت فيه �أغلو �إذا جاوزت فيه الحد«.)))
ثانياً: الغلو ا�صطلاحاً: من تتبع تعريفات العلماء الا�صطلاحية عن الغلو وجدها لا تخرج عن 
المعن���ى اللغوي، فهي تدور عن المبالغة والت�ش���دد بمجاوزة الحد، ومع تباين ه���ذه التعريفات �إلّا �أنها 

متقاربة، فمن ذلك:
قال �ش���يخ الإ�س�ل�ام ابن تيمية -رحمه الله-: »الغلو: مجاوزة الحد ب�أن يزاد في ال�شيء، في  	.1

حمده، �أو ذمّه، على ما ي�ستحق ونحو ذلك«.)))
وقال ابن حجر في تعريفه: »هو المبالغة في ال�شيء والت�شديد فيه بتجاوز الحد«.))) 	.2

وقال �سليمان بن عبد الله: »الغلو: هو مجاوزة الحد في مدح ال�شيء �أو ذمه، و�ضابطه تعدي  	.3
ما �أمر الله به، وهو الطغيان الذي نهى الله عنه«))). 

وهذه التعاريف متقاربة، �إلّا �أن تعريف ال�ش���يخ �س���ليمان بن عبد الله -رحمه الله- �أكثر و�ضوحاً 
حيث حدّد �ضابط الغلو بقوله »و�ضابطه تعدي ما �أمر الله به، وهو الطغيان الذي نهى الله عنه في قوله: 

))) �أحمد ابن فار�س، معجم مقايي�س اللغة، )دار الفكر، 1979(، )387/4(.
))) ابن الأثير، النهاية في غريب الحديث والأثر، )بيروت: المكتبة العلمية، 1979(، )382/3(.

))) ابن تيمية، اقت�ضاء ال�صراط الم�ستقيم لمخالفة �أ�صحاب الجحيم، )بيروت: دار عالم الكتب، 1999(، )328/1(.
))) ابن حجر، فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، )بيروت: دار المعرفة، 1379(، )278/13(.

))) �سليمان بن عبد الله، تي�سير العزيز الحميد، )بيروت: المكتب الإ�سلامي، 2002(، 256.



140

﴿وَلَا تَطۡغَوۡاْ فيِهِ فَيَحِلَّ عَلَيۡكُمۡ غَضَبيِۖ وَمَن يحَۡللِۡ عَلَيۡهِ غَضَبيِ فَقَدۡ هَوَى﴾)طه: 81())).

ثالثاً: ن�صو�ص القر�آن الناهية عن الغلو:
تنوّعت �أ�ساليب القر�آن في التحذير والنهي عن الغلو، فمن تلك الأ�ساليب:

النهي الموجّه �إلى �أهل الكتاب عن الغلو في دينهم، وهو نهي يت�ضمن نهي �أمة النبي محمد  	.1
هۡلَ 

َ
صلى الله عليه وسلم عنه، وذلك �أن الآثار المترتبة على غلوهم موجودة، وفاعلة في هذه الأمة، قال تعالى: ﴿يأٰٓ

ۚ إنَِّمَا ٱلمَۡسِ��يحُ عِيسَ��ى ٱبۡنُ مَرۡيَمَ رسَُولُ  ِ إلِّاَ ٱلۡحَقَّ ٱلۡكِتَبِٰ لاَ تَغۡلُواْ فيِ دِينكُِمۡ وَلاَ تَقُولوُاْ عَلَى ٱلّلَه
ِ وَرسُُ��لهِِۖۦ وَلَا تَقُولوُاْ ثلََثَٰةٌۚ ٱنتَهُواْ خَيۡرٗا لّكَُمۡۚ  لۡقَىهَٰآ إلَِىٰ مَرۡيَمَ وَرُوحٞ مِّنۡهُۖ فَـَٔامِنُواْ بٱِلّلَه

َ
ٓۥ أ مَِتُهُ ِ وَكَل ٱلّلَه

 ِ رۡضِۗ وَكَفَىٰ بٱِلّلَه
َ
��مَوَٰتِٰ وَمَا فيِ ٱلۡأ ن يكَُونَ لَهُۥ وَلَدٞۘ لّهَُۥ مَا فيِ ٱلسَّ

َ
ٓۥ أ ُ إلَِهٰٞ وَحِٰدٞۖ سُ��بۡحَنَٰهُ إنَِّمَا ٱلّلَه

هۡلَ ٱلۡكِتَبِٰ لَا تَغۡلُواْ فِ��ي دِينكُِمۡ غَيۡرَ ٱلۡحَقِّ وَلَا 
َ
أ وَكيِلٗا 171﴾ )الن�س���اء: 171(، وق���ال تعالى: ﴿قُلۡ يَٰٓ

بيِلِ﴾)المائدة: 77(. ضَلّوُاْ كَثيِرٗا وَضَلّوُاْ عَن سَوَاءِٓ ٱلسَّ
َ
هۡوَاءَٓ قَوۡمٖ قَدۡ ضَلّوُاْ مِن قَبۡلُ وَأ

َ
تتَّبَعُِوٓاْ أ

قال ال�ش���يخ محمد بن عبد الوهاب -رحمه الله-: »�إن المنت�س���ب �إلى الإ�س�ل�ام �أو ال�س���نة قد 
يمرق �أي�ضاً من الإ�سلام في هذه الأزمان، وذلك ب�أ�سباب منها: الغلوّ الذي ذمّه الله في كتابه...فكلّ 

من غلا في نبيّ �أو رجل �صالح، وجعل فيه نوعاً من �إلهيّة...فكلّ هذا �شركٌ و�ضلالٌ«))).
ِ فَلَا تَعۡتَدُوهَاۚ وَمَن يَتَعَدَّ  النه���ي ع���ن تعدّي حدود الله تعالى، قال تعالى: ﴿تلِۡكَ حُدُودُ ٱلّلَه 	.2

لٰمُِونَ﴾ )البقرة: 229(. ئكَِ هُمُ ٱلظَّ وْلَٰٓ
ُ
ِ فَأ حُدُودَ ٱلّلَه

	�إلزام جميع �أفراد الأمة �أن تقر�أ في كل ركعة من �ص�ل�اتها هذا الدعاء العظيم من �س���ورة  .3
ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ﴿ٹ  تعال���ى:  ق���ال  الفاتح���ة، 
ڦ ڄ ڄ ڄ  ﴾ )الفاتح���ة: 6-7(، فه���ذا الدعاء يت�ض���من تجنب طري���ق الغلو، وطريق 
الجفاء، والهداية �إلى ما هو و�سط بينهما. وقد عرف عن الن�صارى غلوهم ال�شديد في عي�سى و�أمه 

حتى نقلوهما �إلى مرتبة الربوبية))).
رابعاً: ن�صو�ص ال�سنة الناهية عن الغلوّ:

لق���د نه���ى النبي صلى الله عليه وسلم �أ�ش���د النهي ع���ن الغلو، كما نهى الله عن���ه في القر�آن، وذلك ب�أ�س���اليب 
متنوعة مختلفة كذلك، فمن ذلك:

ا�سٍ، قَالَ: قَالَ لِي رَ�سُ���ولُ الِله صلى الله عليه وسلم غَدَاةَ  النه���ي ال�ص���ريح عن الغلو، فقد رُوي عَ���نِ ابْنِ عَبَّ 	.1
���عَهُنَّ فِي يَدِهِ، قَالَ: »نَعَمْ  ا وَ�ضَ ���ى الْخَذْفِ، فَلَمَّ ���يَاتٍ هُنَّ حَ�صَ جَمْعٍ: »هَلُمَّ الْقُطْ لِي« فَلَقَطْتُ لَهُ حَ�صَ

))) �سليمان بن عبد الله، تي�سير العزيز الحميد في �شرح كتاب التوحيد، 245.
))) ينظر: التميمي، محمد بن عبد الوهاب، مفيد الم�ستفيد في كفر تارك التوحيد، )الريا�ض: جامعة الأمام محمد بن �سعود(، 

.291
))) �سليمان بن عبد الله، تي�سير العزيز الحميد، 265.



141

ينِ«))). قال �ش���يخ  مَا هَلَكَ مَنْ كَانَ قَبْلَكُمْ بِالْغُلُوِّ فِي الدِّ نَّ ينِ، فَ�إِ اكُ���مْ وَالْغُلُوَّ فِي الدِّ لاءِ، وَ�إِيَّ بِ�أَمْثَ���الِ هَ�ؤُ
الإ�سلام -عليه رحمة الله-: »وقوله: »�إياكم والغلو في الدين« عام في جميع �أنواع الغلو، في الاعتقاد 
والأعمال...والن�صارى �أكثر غلوّاً في الاعتقادات والأعمال من �سائر الطوائف، و�إياهم نهى الله عن 

الغلو في القر�آن«))).
بِيِّ  بِي هُرَيْرَةَ، عَنِ النَّ الإخبار عن طبيعة الدين وبعده عن الع�س���ر، وبيان �أنه ي�س���رٌ، فعَنْ �أَ 	.2
دُوا وَقَارِبُوا، وَ�أَبْ�شِ���رُوا، وَا�سْتَعِينُوا  َّال غَلَبَهُ، فَ�سَ���دِّ حَدٌ �إِ ينَ �أَ ينَ يُ�سْ���رٌ، وَلَنْ يُ�شَ���ادَّ الدِّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »�إِنَّ الدِّ
لْجَةِ«))). قال الحافظ ابن حجر -رحمه الله- والمعنى لا يتعمق �أحد  وْحَةِ وَ�شَيْءٍ مِنَ الدُّ بِالْغَدْوَةِ وَالرَّ
ف���ي الأعم���ال الدينية ويترك الرفق �إلا عجز وانقطع فيغلب قال بن المنير في هذا الحديث علم من 

�أعلام النبوة فقد ر�أينا ور�أى النا�س قبلنا �أن كل متنطع في الدين ينقطع«))).
عُونَ« قَالَهَا  بيان م�ص���ير الغالين، فعَنْ عَبْدِ الِله، قَالَ: قَالَ رَ�سُ���ولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »هَلَكَ الْمُتَنَطِّ 	.3
ثًا«))). قال الإمام النووي -رحمه الله-: »�أي: المتعمّقون الغالون المجاوزون الحدود في �أقوالهم  ثََال

و�أفعالهم«))).
تربي���ة النبي صلى الله عليه وسلم لأ�ص���حابه عند المنا�س���بات وظهور الغلو، ومن ذلك ق�ص���ة ال�ص���حابة  	.4
الثلاث���ة الذين تقالوا عبادته، و�أرادوا �أن ي�ش���دّدوا على �أنف�س���هم، ففي حديث �أن�س ر�ض���ي الله عنه 
هُمْ  ا �أُخْبِرُوا كَ�أَنَّ بِيِّ صلى الله عليه وسلم، فَلَمَّ بِيِّ صلى الله عليه وسلم، يَ�سْ�أَلُونَ عَنْ عِبَادَةِ النَّ قال: جَاءَ ثَلَاثَةُ رَهْطٍ �إِلَى بُيُوتِ �أَزْوَاجِ النَّ
رَ، قَالَ �أَحَدُهُمْ:  مَ مِنْ ذَنْبِهِ وَمَا تَ�أَخَّ بِيِّ صلى الله عليه وسلم؟ قَدْ غُفِرَ لَهُ مَ���ا تَقَدَّ تَقَالُّوهَ���ا، فَقَالُ���وا: وَ�أَيْنَ نَحْنُ مِنَ النَّ
�سَ���اءَ  هْرَ وَلَا �أُفْطِرُ، وَقَالَ �آخَرُ: �أَنَا �أَعْتَزِلُ النِّ ���ومُ الدَّ بَدًا، وَقَالَ �آخَرُ: �أَنَا �أَ�صُ ���لِّي اللَّيْلَ �أَ ي �أُ�صَ نِّ ا �أَنَا فَ�إِ �أَمَّ
ي  ِ �إِنِّ مَا وَاَّهلل ذِينَ قُلْتُمْ كَذَا وَكَ���ذَا، �أَ ِ صلى الله عليه وسلم �إِلَيْهِمْ، فَقَالَ: »�أَنْتُ���مُ الَّ جُ �أَبَ���دًا، فَجَاءَ رَ�سُ���ولُ اَّهلل تَ���زَوَّ فَ�ل�اَ �أَ
تِي  �سَاءَ، فَمَنْ رَغِبَ عَنْ �سُنَّ جُ النِّ لِّي وَ�أَرْقُدُ، وَ�أَتَزَوَّ ومُ وَ�أُفْطِرُ، وَ�أُ�صَ ي �أَ�صُ تْقَاكُمْ لَهُ، لَكِنِّ ِ وَ�أَ َّهِلل لَأَخْ�شَ���اكُمْ 

ي«))). فَلَيْ�سَ مِنِّ
فهذه الن�صو�ص القر�آنية وال�سنة النبوية ال�شريفة، كلّها ظاهرة الدلالة في التحذير من الغلو، 
وبي���ان خطورته، و�أنه مخالف للمنهج القويم وال�ص���راط الم�س���تقيم، و�أن خطورته �ش���امل لجوانب 

عديدة، ف�إنه ي�ؤدي �إلى الظلم في الحكم، ويف�سد العقائد، وينفّر من الدين.
ولذلك ت�ض���افرت الأقوال عن ال�س���لف ال�ص���الح -رحمهم الله- في ذم الغل���وّ والتحذير منه، 

))) �أحمد بن حنبل، الم�سند، )م�ؤ�س�سة الر�سالة، 2001(، )351/3(، الرقم )1851(.
))) ابن تيمية، اقت�ضاء ال�صراط الم�ستقيم لمخالفة �أ�صحاب الجحيم، )328/1(.

))) رواه البخاري في �صحيحه، كتاب الإيمان، باب الدين ي�سر، )16/1(، الرقم: )39(.
))) ابن حجر، فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، )94/1(.

))) رواه م�سلم في �صحيحه، كتاب العلم، باب هلك المتنطعون، )2055/4(، الرقم: )2670(.
))) النووي، يحيى بن �شرف، المنهاج �شرح �صحيح م�سلم بن الحجاج، )بيروت: دار �إحياء التراث العربي، 1392(، )220/16(.

))) رواه البخاري في �صحيحه، كتاب النكاح، باب الترغيب في النكاح، )2/7(، الرقم: )5063(.
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وبيان خطورته، كما كان لهم مواقف في �إنكار �ص���ور الغلو، و�أذكر هنا على �س���بيل المثال ق�صة لابن 
م�س���عود في رده على مظاهر الغلو، فقد روى الدارمي في �س���ننه قال: �أَخْبَرَنَ���ا الْحَكَمُ بْنُ الْمُبَارَكِ، 
ِ بْنِ  ا نَجْلِ����سُ عَلَى بَابِ عَبْدِ اَّهلل بِيهِ قَالَ: كُنَّ ثُ، عَنْ �أَ نَ���ا عَمْرُو بْنُ يَحْيَى، قَالَ: �سَ���مِعْتُ �أَبِ���ي، يُحَدِّ �أَنبَ�أَ
ذَا خَرَجَ، مَ�شَيْنَا مَعَهُ �إِلَى الْمَ�سْجِدِ، فَجَاءَنَا �أَبُو مُو�سَى  ةِ الْغَدَاةِ، فَ�إِ َال ُ عَنْهُ، قَبْلَ �صَ ���يَ اَّهلل مَ�سْ���عُودٍ رَ�ضِ
، بَعْدُ. فَجَلَ�سَ مَعَنَا حَتَّى خَرَجَ،  حْمَنِ قُلْنَا: َال ُ عَنْهُ فَقَالَ: �أَخَرَجَ �إِلَيْكُمْ �أَبُو عَبْدِ الرَّ يَ اَّهلل الْأَ�شْعَرِيُّ رَ�ضِ
يْتُ فِي الْمَ�سْ���جِدِ �آنِفًا  ي رَ�أَ نِّ حْمَنِ، �إِ ا خَرَجَ، قُمْنَا �إِلَيْهِ جَمِيعًا، فَقَالَ لَهُ �أَبُو مُو�سَ���ى: يَا �أَبَا عَبْدِ الرَّ فَلَمَّ
ِ - �إَِّال خَيْرًا. قَالَ: فَمَا هُوَ؟ فَقَالَ: �إِنْ عِ�شْتَ فَ�سَتَرَاهُ. قَالَ: رَ�أَيْتُ فِي  َّهِلل رَ - وَالْحَمْدُ  �أَمْرًا �أَنْكَرْتُهُ وَلَمْ �أَ
رُوا  ا، فَيَقُولُ: كَبِّ يْدِيهِمْ ح�صً ةَ فِي كُلِّ حَلْقَةٍ رَجُلٌ، وَفِي �أَ َال الْمَ�سْ���جِدِ قَوْمًا حِلَقًا جُلُو�سًا يَنْتَظِرُونَ ال�صَّ
حُونَ مِائَةً، قَالَ:  حُوا مِائَةً، فَيُ�سَبِّ رُونَ مِائَةً، فَيَقُولُ: هَلِّلُوا مِائَةً، فَيُهَلِّلُونَ مِائَةً، وَيَقُولُ: �سَ���بِّ مِائَةً، فَيُكَبِّ
وا  مَرْتَهُمْ �أَنْ يَعُدُّ فََال �أَ وِ انْتظارَ �أَمْرِكَ. قَالَ: »�أَ يِكَ �أَ فَمَاذَا قُلْتَ لَهُمْ؟ قَالَ: مَا قُلْتُ لَهُمْ �شَيْئًا انْتِظَارَ رَ�أْ
يْنَا مَعَهُ حَتَّى �أَتَى حَلْقَةً مِنْ تِلْكَ  ى وَمَ�ضَ يعَ مِنْ حَ�سَنَاتِهِمْ«، ثُمَّ مَ�ضَ ���مِنْتَ لَهُمْ �أَنْ َال يَ�ضِ ئَاتِهِمْ، وَ�ضَ �سَ���يِّ
���ا نَعُدُّ  حْمَنِ ح�صً ���نَعُونَ؟« قَالُوا: يَا �أَبَا عَبْدِ الرَّ الْحِلَقِ، فَوَقَفَ عَلَيْهِمْ، فَقَالَ: »مَا هَذَا الَّذِي �أَرَاكُمْ تَ�صْ
يعَ مِنْ حَ�سَنَاتِكُمْ �شَيْءٌ  امِنٌ �أَنْ َال يَ�ضِ ئَاتِكُمْ، فَ�أَنَا �ضَ وا �سَ���يِّ �سْ���بِيحَ. قَالَ: »فَعُدُّ هْلِيلَ وَالتَّ كْبِيرَ وَالتَّ بِهِ التَّ
كُمْ صلى الله عليه وسلم مُتَوَافِ���رُونَ، وَهَذِهِ ثِيَابُهُ لَمْ تَبْلَ،  ���حَابَةُ نَبِيِّ ءِ �صَ َال دٍ، مَا �أَ�سْ���رَعَ هَلَكَتَكُمْ هَ�ؤُ ةَ مُحَمَّ وَيْحَكُمْ يَا �أُمَّ
لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ  دٍ �صَ هْدَى مِنْ مِلَّةِ مُحَمَّ كُمْ لَعَلَى مِلَّةٍ هِيَ �أَ وَ�آنِيَتُهُ لَمْ تُكْ�سَ���رْ، وَالَّذِي نَفْ�سِ���ي بِيَدِهِ، �إِنَّ
حْمَنِ، مَ���ا �أَرَدْنَا �إَِّال الْخَيْرَ. قَالَ: »وَكَمْ مِنْ مُرِيدٍ  ِ يَا �أَبَا عَبْدِ الرَّ لَةٍ«. قَالُوا: وَاَّهلل �َاللَ �أوْ مُفْتَتِحُ���و بَابِ �ضَ
ِ مَا  ثَنَا �أَنَّ قَوْمًا يَقْرَءُونَ الْقُرْ�آنَ َال يُجَاوِزُ تَرَاقِيَهُمْ«، وَايْمُ اَّهلل ِ صلى الله عليه وسلم حَدَّ يبَهُ، �إِنَّ رَ�سُولَ اَّهلل لِلْخَيْرِ لَنْ يُ�صِ
ةَ �أُولَئِكَ الْحِلَقِ يُطَاعِنُونَا  �أَدْرِي لَعَلَّ �أَكْثَرَهُمْ مِنْكُمْ، ثُمَّ تَوَلَّى عَنْهُمْ. فَقَالَ عَمْرُو بْنُ �سَ���لَمَةَ: رَ�أَيْنَا عَامَّ

هْرَوَانِ مَعَ الْخَوَارِجِ«))). يَوْمَ النَّ
ففي هذا الأثر دلالة على �أمرين مهمين: �أحدهما: �سدّ كل الأبواب الم�ؤدية �إلى الغلو والابتداع 
في الدين، وثانيهما: الحثّ على اتباع منهج ال�س���لف في العقيدة والعبادة، وعدم العدول عنه. وهذا 

الأثر ونظائره عن ال�سلف كثيرة.
المطلب الثاني: �أنواع الغلوّ:

ينق�سم الغلو بح�سب ما يتعلق به من �أفعال العباد �إلى ق�سمين))):
النوع الأوّل: الغلو الاعتقادي: وهو مجاوزة الحد فيما يتعلق ب�أبواب الاعتقاد، وهو ي�ؤدي في 
�أغلب الأحوال �إلى الكفر والخروج من الدين الإ�سلامي، �أو �إلى البدعة والف�سق في �أح�سن الأحوال، 

))) رواه الدارمي في م�سنده، باب في كراهية الأخذ بالر�أي، )286/1(، الرقم: )210(، وح�سّنه الألباني في �سل�سلة الأحاديث 
ال�صحيحة و�شيء من فقهها وفوائدها، )الريا�ض: مكتبة المعارف، ط1(، )12/5(.

للدرا�سات  تف�سير  الكريم، )الريا�ض: مركز  للقر�آن  المو�ضوعي  التف�سير  القر�آنية، مو�سوعة  للدرا�سات  تف�سير  ينظر: مركز   (((
القر�آنية، 2019(، )16/24(، �إ�شراف: �سعود بن �سلمان بن محمد �آل �سعود، مو�سوعة العقيدة والأديان والفرق والمذاهب 

المعا�صرة، )دار التوحيد، 2018(، )2209/5(.
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كما �أنه يف�ض���ي �إلى التحزب والتفرق وظهور الجماعات المجخية، كما قرر ذلك الإمام ال�ش���اطبي 
-رحم���ه الله- فيقول: »�إن هذه الفرق �إنما ت�ص���ير فرقا بخلافه���ا للفرقة الناجية في معنى كلي في 
الدين وقاعدة من قواعد ال�ش���ريعة، لا في جزئي من الجزئيات، �إذ الجزئي والفرع ال�ش���اذ لا ين�ش����أ 
عنه مخالفة يقع ب�سببها التفرق �شيعا، و�إنما ين��شأ التفرق عند وقوع المخالفة في الأمور الكلية«))).

ومن �صور الغلو الاعتقادي:
‌�أ- غلو �أهل الكتاب من اليهود والن�ص���ارى، حيث زعموا �أن نبي الله عي�س���ى عليه ال�سلام ابن 
الله، وزعم اليهود �أن عزيرا ابن الله، وعبد الن�ص���ارى النبي عي�سى من دون الله، وقد و�صفهم الله 

بالغلو وحذر من الت�شبه بهم في ذلك.
‌ب- غلو الخوارج في ع�صاة الم�سلمين ومرتكبي الكبيرة منهم.

ويدخ���ل في هذا الغل���و الموجود لدى بع�ض الجماعات، التي تكفر مرتكب الكبيرة، والقول  ‌ج-	
بتكفي���ر من لم يكفّر الكف���ار -بزعمهم- من العلماء وغيرهم، وترك �ص�ل�اة الجمعة والجماعة في 

الم�ساجد؛ لكفر �أئمتها عندهم. 
غلو الراف�ضة في �أئمتهم، حيث بلغ بهم الغلو فيهم �إلى و�صفهم ب�صفات الربوبية، من علم  ‌د-	

الغيب، والت�صرف في الكون، والتحليل والتحريم، وغير ذلك من �أنواع الغلو ))).
‌هـ- غلو القدرية بنفي القدر قائلين »�أن لا قدر و�أن الأمر �أنف«))).

الن��وع الثان��ي: الغل��و العمل��ي: وهو الغلو ب�أح���كام ال�ش���ريعة العملية مثل العب���ادات بمختلف 
�أ�ش���كالها القولي���ة والفعلية، ولا �ش���ك �أن ه���ذا النوع �أقل خط���راً، لكنه مدخل بعد ذل���ك للنوع الأول 
»ويجري مجرى القاعدة الكلية كثرة الجزئيات، ف�إن المبتدع �إذا �أكثر من �إن�شاء الفروع المخترعة 

عاد ذلك على كثير من ال�شريعة بالمعار�ضة، كما ت�صير القاعدة الكلية معار�ضة �أي�ضا«))).
المطلب الثالث: �أ�سباب الغلو ودوافعه:

للغلو �أ�سباب ذاتية، وهي ترجع في معظمهما �إلى الغالي نف�سه، فمنها:
1. الجهل و�سوء الفهم: �إن الجهل هو �سبب كل بلاء ولأواء، و�سبب الغلو ب�صفة خا�صة، وقلّما 
يوجد مت�ش���دد �إلّا وهو يتمتع بالجهل بحقيقة الدين ومقا�ص���ده وقواعده، ولذلك نجد �أهل العلم �أهل 
و�س���ط واعتدال. وهذا الجهل كان ال�س���بب الأعظم في �ض�ل�ال من �ضل من الأمم ال�سابقة، كما بين 

ذلك القر�آن الكريم، وفيما وقعوا فيه من �شرك بالله. قال تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ   ٻ 

))) ال�شاطبي، �إبراهيم بن مو�سى، الاعت�صام، )دار ابن عفان، 1992(، )712/2(.
))) القفاري، نا�صر عبد الله، �أ�صول مذهب ال�شيعة الإمامية الإثني ع�شرية، )ط1، 1414هـ(، )520/2(.

))) جزء من حديث �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب الإيمان، باب بيان الإيمان والإ�سلام، )36/1(، الرقم: )8(.
))) ال�شاطبي، �إبراهيم بن مو�سى، الاعت�صام، )712/2(.
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ڤ  ٹ  ٹ  ٹ   ٹ  ٿٿ  ٿ  ٿ       ٺ  ٺ    ٺ  ٺ  ڀ  ڀڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ 
ڤ ڤ ڤ   ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ           ڄ ڄ﴾ )الأع���راف: 138-139(، »يخب���ر تعال���ى عم���ا قاله 
جهلة بني �إ�س���رائيل لمو�س���ى، عليه ال�س�ل�ام، حين ج���اوزوا البحر، وقد ر�أوا م���ن �آيات الله وعظيم 
�س���لطانه ما ر�أوا، )ف�أتوا( �أي: فمروا )على قوم يعكفون على �أ�ص���نام لهم( قال بع�ض المف�س���رين: 
كانوا من الكنعانيين. وقيل: كانوا من لخم. قال ابن جريج: وكانوا يعبدون �أ�صناما على �صور البقر، 
فلهذا �أثار ذلك �شبهة لهم في عبادتهم العجل بعد ذلك، فقالوا: )يا مو�سى اجعل لنا �إلها كما لهم 
�آله���ة ق���ال �إنكم قوم تجهلون( �أي: تجهلون عظمة الله وجلاله، وما يجب �أن ينزه عنه من ال�ش���ريك 

والمثيل. )�إن ه�ؤلاء متبر ما هم فيه( �أي: هالك )وباطل ما كانوا يعملون(«))).
فبين �سبحانه وتعالى �أن عبادة بني �إ�سرائيل لتلك الأ�صنام �إنما كان ب�سبب جهلهم عظمة الله 

المولى �سبحانه وتعالى وما يجب �أن ينزه عنه من ال�شريك والمثيل. 
كم���ا �أن فتنة الخ���وارج الذين ظهروا في زم���ن �أمير الم�ؤمنين علي بن �أبي طالب ر�ض���ي الله 
عنه، وخالفوه وكفّروه وخرجوا عن طاعته وقاتلوه ومن وقف معه من ال�ص���حابة، ف�إن ذلك كله كان 
ب�س���بب جهلهم و�سوء فهمهم، و�ض����آلة �إدراكهم، والجهل وعدم الفقه من الأو�صاف التي و�صفوا بها 
بِيُّ صلى الله عليه وسلم يَقْ�سِمُ، جَاءَ  في ن�ص���و�ص ال�س���نة، ففي ال�صحيح من حديث �أبي �سعيد الخدري قال: بَيْنَا النَّ
، فَقَالَ: »وَيْلَكَ، وَمَنْ يَعْدِلُ �إِذَا لَمْ  ِ ، فَقَالَ: اعْدِلْ يَا رَ�سُ���ولَ اَّهلل ���رَةِ التَّمِيمِيُّ ِ بْنُ ذِي الخُوَيْ�صِ عَبْدُ اَّهلل
���حَابًا، يَحْقِرُ �أَحَدُكُمْ  ���رِبْ عُنُقَهُ، قَالَ: »دَعْ���هُ، فَ�إِنَّ لَهُ �أَ�صْ ابِ: دَعْنِي �أَ�ضْ �أَعْ���دِلْ« قَ���الَ عُمَرُ بْنُ الخَطَّ
ةِ، يُنْظَرُ فِي  مِيَّ هْمُ مِنَ الرَّ ينِ كَمَا يَمْرُقُ ال�سَّ يَامِهِ، يَمْرُقُونَ مِنَ الدِّ يَامَهُ مَعَ �صِ لَاتِهِ، وَ�صِ لَاتَهُ مَعَ �صَ �صَ
افِهِ فَلَا يُوجَدُ  ���لِهِ فَلَا يُوجَدُ فِيهِ �شَيْءٌ، ثُمَّ يُنْظَرُ فِي رِ�صَ قُذَذِهِ فَلَا يُوجَدُ فِيهِ �شَ���يْءٌ، ثُمَّ يُنْظَرُ فِي نَ�صْ
حْدَى يَدَيْهِ،  مَ، �آيَتُهُمْ رَجُلٌ �إِ هِ فَلَا يُوجَدُ فِيهِ �شَيْءٌ، قَدْ �سَبَقَ الفَرْثَ وَالدَّ يِّ فِيهِ �شَ���يْءٌ، ثُمَّ يُنْظَرُ فِي نَ�ضِ
ا�سِ "  ���عَةِ تَدَرْدَرُ، يَخْرُجُونَ عَلَى حِينِ فُرْقَةٍ مِنَ النَّ ةِ، �أَوْقَالَ: مِثْلُ البَ�ضْ �أَوْقَالَ: ثَدْيَيْهِ، مِثْلُ ثَدْيِ المَرْ�أَ
جُلِ عَلَى  نَا مَعَهُ، جِيءَ بِالرَّ �شْ���هَدُ �أَنَّ عَلِيًّا، قَتَلَهُمْ، وَ�أَ بِيِّ صلى الله عليه وسلم، وَ�أَ قَالَ �أَبُو �سَ���عِيدٍ: �أَ�شْ���هَدُ �سَمِعْتُ مِنَ النَّ

بِيُّ صلى الله عليه وسلم«))). عْتِ الَّذِي نَعَتَهُ النَّ النَّ
فمما ورد في الحديث من �ص���فات الخوارج؛ �أنهم يقر�ؤون الق���ر�آن، ويتقنون قراءته وتلاوته، 
ويحر�ص���ون على قراءته، لكنهم لا ينتفعون بقراءته، لأنهم لا يفقهون ولا يدركون مقا�صده، فعمدوا 
�إلى ت�أويله بما يوافق �أهوائهم، ويتما�شى مع رغباتهم، ولذلك قال عنهم ال�صحابي الجليل عبد الله 
ارِ، فَجَعَلُوهَا عَلَى المُ�ؤْمِنِينَ«))). هُمُ انْطَلَقُوا �إِلَى �آيَاتٍ نَزَلَتْ فِي الكُفَّ بن عمر -ر�ضي الله عنه-: »�إِنَّ

))) �أبو الفداء، �إ�سماعيل بن عمر ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم، )دار طيبة، ط2، 1999(، )467/3(.
))) رواه البخاري في �صحيحه، كتاب ا�ستتابة المرتدّين والمعاندين وقتالهم، باب من ترك قتال الخوارج للت�ألّف و�أن لا ينفر النا�س 

عنه، )17/9(، الرقم: )6933(.
))) رواه البخاري في �صحيحه، كتاب ا�ستتابة المرتدين والمعاندين وقتالهم، باب قتل الخوارج والملحدين بعد �إقامة الحجة عليهم 
وقول الله تعالى: ﴿وما كان الله ليضل قوما بعد إذ هداهم حتى يبين لهم ما يتقون﴾ )التوبة: 115( وكان ابن عمر، يراهم 
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قال �ش���يخ الإ�س�ل�ام -عليه رحمة الله-: »بدعة الخوارج �إنما هي من �س���وء فهمهم للقر�آن لم 
يق�صدوا معار�ضته لكن فهموا منه ما لم يدل عليه فظنوا �أنه يوجب تكفير �أرباب الذنوب«))).

وكذلك من الأو�ص���اف �أنهم ي�ص���لّون، ويحر�ص���ون على اتقان �ص�ل�اتهم حتى �أن ال�ص���حابي 
يحقر �ص�ل�اته مع �ص�ل�اتهم في ظاهرها، ويحقر �صيامه مع �صيامهم، بيد �أنهم لم ي�ستفيدوا لا من 
�ص�ل�اتهم ولا من �صيامهم �شيئاً، وقد ارتكبوا منكرات ج�سيمة، فقتلوا الأبرياء، وكفّروا الم�سلمين. 
ومن �أو�ص���افهم ا�ستحلال دماء الم�سلمين، كما ورد في ن�ص���و�ص �أخرى �أنهم »يقتلون �أهل الإ�سلام 
ويدعون �أهل الأوثان«، قال �شيخ الإ�سلام: »�أنهم يكفرون بالذنوب وال�سيئات. ويترتب على تكفيرهم 
بالذنوب ا�ستحلال دماء الم�سلمين و�أموالهم و�أن دار الإ�سلام دار حرب ودارهم هي دار الإيمان«))).

ب المذموم والتقليد الأعمى: �إن التع�صب داء ع�ضال، ومر�ض فتاك، و�ضنى وبيل،  2. التع�صّ
ي�ض���رب الحج���اب بين العبد وبين الحق، فلا يرى الحق �إلّا من جهت���ه، فيرى �أن القول قوله والر�أي 
���ب الكفار للآباء والأجداد؛ رف�ضوا  ر�أيه، فهو من �أبرز الأ�س���باب الم�ؤدية �إلى الغلو، ولذلك لما تع�صّ
الحق الوا�ضح البين، الذي لا يتطرق �إليه �شك ولا ارتياب، ولم يجدوا مبررات لرف�ضهم الحق �إلّا �أن 
بهم للآباء �إلى الغلو فيهم، ف�أعماهم ذلك عن  قالوا: »بل نتبع ما وجدنا عليه �آباءنا«، فقادهم تع�صّ
ةٖ وَإِناَّ  مَّ

ُ
قبول الحق والاعتراف به، وقد ذمّ الله ذلك، قال تعالى: ﴿بلَۡ قاَلوُٓاْ إنِاَّ وجََدۡنآَ ءَاباَءَٓناَ عَلَىٰٓ أ

ا وجََدتُّمۡ عَلَيۡهِ  هۡدَىٰ مِمَّ
َ
وَلوَۡ جِئۡتُكُم بأِ

َ
هۡتَدُونَ﴾)الزخرف: 22(، وقال تعالى: ﴿قَلَٰ أ عَلَىٰٓ ءَاثَرٰهِمِ مُّ

رسِۡ��لۡتُم بهِۦِ كَفِٰرُونَ﴾ )الزخرف: 24( »فنبّههم على وجه الدليل الوا�ض���ح 
ُ
ءَاباَءَٓكُ��مۡۖ قاَلوُٓاْ إنِاَّ بمَِآ أ

���ب المذموم، التع�ص���ب لإمام من الأئمة،  فا�ستم�س���كوا بمجرد تقلي���د الآباء«))). ويدخل في التع�صّ
قال �ش���يخ الإ�س�ل�ام ابن تيمية -رحمه الله-: »ومن تع�صب لواحد بعينه من الأئمة دون الباقين فهو 
بمنزلة من تع�ص���ب لواحد بعينه من ال�ص���حابة دون الباقين. كالراف�ض���ي الذي يتع�صب لعلي دون 
الخلف���اء الثلاثة وجمهور ال�ص���حابة. وكالخارج���ي الذي يقدح في عثمان وعلي ر�ض���ي الله عنهما. 
فهذه طرق �أهل البدع والأهواء الذين ثبت بالكتاب وال�س���نة والإجماع �أنهم مذمومون خارجون عن 
ال�ش���ريعة والمنهاج الذي بعث الله به ر�س���وله �صلى الله عليه و�س���لم. فمن تع�صب لواحد من الأئمة 
بعينه ففيه �شبه من ه�ؤلاء �سواء تع�صب لمالك، �أو ال�شافعي، �أو �أبي حنيفة، �أو �أحمد، �أو غيرهم))).
هۡلَ ٱلۡكِتَبِٰ لَا تَغۡلُواْ فيِ دِينكُِمۡ غَيۡرَ ٱلۡحَقِّ وَلاَ تتَّبَعُِوٓاْ 

َ
أ اتباع الهوى: قال تعالى: ﴿قُلۡ يَٰٓ 	.3

بيِلِ﴾ )المائدة: 77(، »والغلو نقي�ض  ضَلّوُاْ كَثيِرٗا وَضَلّوُاْ عَن سَوَاءِٓ ٱلسَّ
َ
هۡوَاءَٓ قَوۡمٖ قَدۡ ضَلّوُاْ مِن قَبۡلُ وَأ

َ
أ

�شرار خلق الله، وقال: »�إنهم انطلقوا �إلى �آيات نزلت في الكفار، فجعلوها على الم�ؤمنين«، )16/9(.
الم�صحف  لطباعة  فهد  الملك  مجمع  النبوية:  )المدينة  الفتاوى،  مجموع  تيمية،  ابن  الحليم  عبد  بن  �أحمد  العبا�س،  �أبو   (((

ال�شريف، 1995(، )30/13(.
))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )73/19(.

))) ال�شاطبي، �إبراهيم بن مو�سى، الاعت�صام، )689/2(.
))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )252/22(.
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التق�ص���ير. ومعن���اه الخروج عن الحد، وذل���ك لأن الحق بين طرفي الإف���راط والتفريط، ودين الله 
بين الغلو والتق�ص���ير. وقوله »غير الحق« �صفة الم�صدر، �أي: لا تغلوا في دينكم غلوا غير الحق، �أي 
غل���وا باط�ل�ا، لأن الغلو في الدين نوعان: غلو حق، وهو �أن يبالغ في تقريره وت�أكيده، وغلو باطل وهو 
�أن يتكلف في تقرير ال�ش���به و�إخفاء الدلائل، وذلك الغلو هو �أن اليهود لعنهم الله ن�س���بوه �إلى الزنا. 
و�إلى �أنه كذاب، والن�صارى ادعوا فيه الإلهية. ثم قال تعالى: ولا تتبعوا �أهواء قوم قد �ضلوا من قبل 
و�أ�ضلوا كثيرا و�ضلوا عن �سواء ال�سبيل وفيه م�س�ألتان: الم�س�ألة الأولى: الأهواء هاهنا المذاهب التي 
تدع���و �إليها ال�ش���هوة دون الحجة. قال ال�ش���عبي )ت:104هـ.(: ما ذكر الله لف���ظ الهوى في القر�آن 
�إلا ذم���ه. ق���ال: ﴿ولا تتبع الهوى فيضلك عن س��بيل الله﴾ )����ص: 26(، وقال تعال���ى: ﴿واتبع هواه 
فت��ردى﴾ )ط���ه: 16(، وقال: ﴿وما ينطق عن اله��وى﴾ )النجم: 3(، وق���ال: ﴿أفرأيت من اتخذ إلهه 
هواه﴾ )الجاثية: 23(، قال �أبو عبيدة )ت:209هـ(: لم نجد الهوى يو�ضع �إلا في مو�ضع ال�شر. لا يقال: 
فلان يهوى الخير، �إنما يقال: يريد الخير ويحبه. وقال بع�ضهم: الهوى �إله يعبد من دون الله. وقيل: 
�س���مي اله���وى هوى لأنه يهوي ب�ص���احبه في الن���ار... وقال رجل لابن عبا����س: الحمد لله الذي جعل 
ه���واي عل���ى هواك، فقال ابن عبا�س: كل هوى �ض�ل�الة«))). والغلو اتباع للهوى، واتباع الهوى ي�ص���د 

المرء عن الحق، ويجعله يرف�ضه.
فكما ذم القر�آن الهوى ونهى عنه، فكذلك جاء ذمه في ال�سنة النبوية ال�شريفة، فقد روى عبد 
حَدُكُمْ حَتَّى يَكُونَ هَ���وَاهُ تَبَعًا لِمَا جِئْتُ  الله ب���ن عم���رو بن العا�ص عن النبي صلى الله عليه وسلم �أن���ه قال: »َال يُ�ؤْمِنُ �أَ

بِهِ«))). 

))) الرازي، محمد بن عمر، مفاتيح الغيب، )بيروت: دار �إحياء التراث العربي، 1420هـ(، )411/12(.
))) رواه نعيم بن حماد، واختُلف عنه: الوجه الأول: فرواه ابن �أبي عا�صم ومحمد عبد الله بن �سليمان الفامي، عن محمد بن م�سلم 
بن �أبي واره، ثنا نعيم بن حماد، حدثنا عبد الوهاب الثقفي، ثنا بع�ض م�شيختُنا ه�شامٌ �أو غيرُه، عن محمد بن �سيرين، عن عقبة بن 

�أو�س، عن عبد الله بن عمرو ر�ضي الله عنهما، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم.
�سليمان  بن  �أبي محمد عبد الله  ابن بطة، من طريق  و�أخرجه  الأ�صبهاني-.  القا�سم  �أبو  �أبي عا�صم، -ومن طريقه  ابن  �أخرجه 
�أبو حاتم الرازي، وعثمان بن  �أبي واره، ثنا نعيم بن حماد به. الوجه الثاني: ورواه  الفامي. كلاهما قالا ثنا محمد بن م�سلم بن 
�سعيد قالا: حدثنا نعيم بن حماد حدثنا عبد الوهاب الثقفي قال �سمعت بع�ض �أ�شياخنا يقول حدثنا ه�شام بن ح�سان �أو غيره عن 
ابن �سيرين عن عقبة بن �أو�س عن عبد الله بن عمرو ر�ضي الله عنهما قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ولفظه: »لَنْ يَ�سْتَكْمِلَ مُ�ؤْمِنٌ �إِيمَانَهُ 
حَتَّى يَكُونَ هَوَاهُ تَبَعًا لِمَا جِئْتُكُمْ بِهِ«. �أخرجه �أبو �إ�سماعيل الهروي، من طريق �أبي حاتم الرازي وعثمان بن �سعيد قالا حدثنا نعيم 
بن حماد به. الوجه الثالث: ورواه محمد بن الح�سن الأيمن، وجعفر بن محمد بن ف�ضيل ثنا نعيم بن حماد، ثنا عبد الوهاب بن 
عبد المجيد الثقفي، عن ه�شام بن ح�سان، عن محمد بن �سيرين، عن عقبة بن �أو�س، عن عبد الله بن عمرو بن العا�ص، عن النبي 
صلى الله عليه وسلم �أنه قال: �أخرجه �أبو العبا�س الح�سن الن�سوي، -ومن طريقه �أبو طاهر ال�سلفي، و�أبو �إ�سماعيل الهروي، وابن الجوزي- �أخبرنا 
ثنا محمد بن الح�سن الأيمن. و�أخرجه البيهقي، من طريق جعفر بن محمد بن ف�ضيل. كلاهما قالا: ثنا نعيم بن حماد به. ولفظ 
يمَانَهُ حَتَّى يَكُونَ هَوَاهُ تَبَعًا لِمَا جِئْتُكُمْ بِهِ«. مدار الإ�سناد على النعيم بن حماد. قال البيهقي: »تفرد به  مِنٌ �إِ البيهقي »لَنْ يَ�سْتَكْمِلَ مُ�ؤْ

نعيم بن حماد«.
ونعيم بن حماد معاوية بن الحارث �أبو عبد الله: �ضعيف. وقد ا�ضطرب �أي�ضا في هذا الإ�سناد مما يزيد الإ�سناد �ضعفا. 

قال النووي: »حديث ح�سن �صحيح، رويناه في كتاب »الحجة« ب�إ�سناد �صحيح«.
فتعقبه ابن رجب فقال: »قال الحافظ �أبو مو�سى المديني: هذا الحديث مختلف فيه على نعيم، وقيل فيه: حدثنا بع�ض م�شيختنا، 
حدثنا ه�شام �أو غيره. قلت: ت�صحيح هذا الحديث بعيد جدا من وجوه، منها: �أنه حديث يتفرد به نعيم بن حماد المروزي، ونعيم 
هذا و�إن كان وثقه جماعة من الأئمة، وخرج له البخاري، ف�إن �أئمة الحديث كانوا يح�سنون به الظن، ل�صلابته في ال�سنة، وت�شدده 
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وجاء ذم الهوى �أي�ض���اً عن ال�سلف ال�ص���الح -رحمهم الله-، قال عبد الله بن م�سعود -ر�ضي 
الله عنه-: »�أنتم في زمان يقود الحق الهوى، و�سي�أتي زمان يقود الهوى الحق فنعوذ بالله من ذلك 
الزمان«))). ويقول الماوردي )ت:450هـ(: »و�أما الهوى فهو عن الخير �ص���اد، وللعقل م�ض���اد؛ لأنه 
ينت���ج من الأخلاق قبائحها، ويظهر من الأفعال ف�ض���ائحها، ويجعل �س���تر المروءة مهتوكا، ومدخل 

ال�شر م�سلوكا«))). فهذه الن�صو�ص كلها في ذم الهوى، والتحذير في امتطائه، وتقديم الحق.
اتباع خطوات ال�شيطان: لا �ش���ك �أن �أهم �أ�س���باب الغلو بجميع �أنواعه هو اتباع ال�شيطان؛  	.4
فهو الذي يزين الباطل لأتباعه، وهو الذي ي�أمر النا�س بال�سوء والفح�شاء وال�ضلال في العقيدة ب�أن 

يقولوا على الله ما لا يعلمون. قال تعالى: ﴿ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ 
ئىئي﴾  ئم     ئح  ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  ئى   ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ     ئۆئۆ 
)البق���رة: 168-169(. فق���د �أخبر ربنا �س���بحانه وتعالى �أن من �أهم �أ�س���باب الغلو اتباع ال�ش���يطان فهو 
الذي يتدرج بالمرء خطوة خطوة نحو ال�ضلال حتى يوقعه في الكفر ب�أن يتقول على الله ما لا يعلم؛ 
فين�سب له �سبحانه الولد وال�شريك وي�صفه بما لا يليق به مما تنزه عنه ربنا �سبحانه وتعالى جده))). 
ق���ال ال���رازي )ت: 606هـ.(: »اح���ذر �أن تتعداه �إلى ما يدعوك �إليه ال�ش���يطان وزج���ر المكلف بهذا 
الكلام عن تخطي الحلال �إلى ال�شبه كما زجره عن تخطيه �إلى الحرام لأن ال�شيطان �إنما يلقي �إلى 
المرء ما يجري مجرى ال�ش���بهة فيزين بذلك ما لا يحل له فزجر الله تعالى عن ذلك، ثم بين العلة 
في هذا التحذير، وهو كونه عدوا مبينا �أي متظاهر بالعداوة، وذلك لأن ال�شيطان التزم �أمورا �سبعة 

في الرد على �أهل الأهواء، وكانوا ين�سبونه �إلى �أنه يَهِم، وي�شبه عليه في بع�ض الأحاديث، فلما كثر عثورهم على مناكيره، حكموا 
عليه بال�ضعف، فروى �صالح بن محمد الحافظ عن ابن معين �أنه �سئل عنه فقال: لي�س ب�شيء، ولكنه �صاحب �سنة، قال �صالح: وكان 
يحدث من حفظه، وعنده مناكير كثيرة لا يتابع عليها. وقال �أبو داود: عند نعيم نحو ع�شرين حديثا عن النبي �صلى الله عليه و�سلم 
�أ�صل، وقال الن�سائي: �ضعيف. وقال مرة: لي�س ثقة. وقال مرة: قد كثر تفرده عن الأئمة المعروفين في �أحاديث كثيرة،  لي�س لها 
ف�صار في حد من لا يحتج به. وقال �أبو زرعة الدم�شقي: ي�صل �أحاديث يوقفها النا�س، يعني �أنه يرفع الموقوفات، وقال �أبو عروبة 
الحراني: هو مظلم الأمر، وقال �أبو �سعيد بن يون�س: روى �أحاديث مناكير عن الثقات، ون�سبه �آخرون �إلى �أنه كان ي�ضع الحديث، 
و�أين كان �أ�صحاب عبد الوهاب الثقفي، و�أ�صحاب ه�شام بن ح�سان، و�أ�صحاب ابن �سيرين عن هذا الحديث حتى ينفرد به نعيم؟ 
ومنها: �أنه قد اختلف على نعيم في �إ�سناده، فروي عنه، عن الثقفي، عن ه�شام، وروي عنه عن الثقفي، حدثنا بع�ض م�شيختنا ه�شام 
�أو غيره، وعلى هذه الرواية، يكون ال�شيخ الثقفي غير معروف عينه، وروي عنه، عن الثقفي، حدثنا بع�ض م�شيختنا، حدثنا ه�شام 
�أو غيره، فعلى هذه الرواية، فالثقفي رواه عن �شيخ مجهول، و�شيخه رواه عن غير معين، فتزداد الجهالة في �إ�سناده. ومنها: �أن في 
�أبو داود والن�سائي وابن ماجه حديثا  �أي�ضا، وقد خرج له  �أو�س  �إ�سناده عقبة بن �أو�س ال�سدو�سي الب�صري، ويقال فيه: يعقوب بن 
عن عبد الله بن عمرو، ويقال: عبد الله بن عمر، وقد ا�ضطرب في �إ�سناده، وقد وثقه العجلي، وابن �سعد، وابن حبان، وقال ابن 
خزيمة: روى عنه ابن �سيرين مع جلالته، وقال ابن عبد البر: هو مجهول. وقال الغلابي في »تاريخه«: يزعمون �أنه لم ي�سمع من 
عبد الله بن عمرو، و�إنما يقول: قال عبد الله بن عمرو، فعلى هذا تكون رواياته عن عبد الله بن عمرو منقطعة والله �أعلم«. ينظر: 
 /170/2( و�أهله  الكلام  ذم   ،)279/387/1( الكبرى  الإبانة   ،)103/269/1( المحجة  بيان  في  الحجة   ،)15/12/1( ال�سنة 
314(، كتاب الأربعين )�ص 8/51(، الأربعون البلدانية )�ص 177(، معجم ال�سفر )�ص 375/ 1265(، ذم الكلام و�أهله )168/2-
313/169(، ذم الهوى )�ص 18(، المدخل �إلى ال�سنن الكبرى )�ص 209/188(، تقريب التهذيب )�ص 663(، متن الأربعين مع 

�شرح ابن رجب )393/2(. الحكم على الحديث: �ضعيف الإ�سناد.
))) القرطبي، محمد بن �أحمد، الجامع لأحكام القر�آن، )القاهرة: دار الكتب الم�صرية، 1964(، )208/19(.

))) الماوردي، علي بن محمد بن محمد، �أدب الدنيا والدين، )دار مكتبة الحياة، 1986(، 29.
))) مركز تف�سير للدرا�سات القر�آنية، مو�سوعة التف�سير المو�ضوعي للقر�آن الكريم، )21/24(.
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ف���ي العداوة �أربعة منها في قوله تعال���ى: ﴿ولأضلنهم ولأمنينهم ولآمرنهم فليبتكن آذان الأنعام 
ولآمرنهم فليغيرن خلق الله﴾ )الن�س���اء: 119(، وثلاثة منها في قوله تعالى: ﴿لأقعدن لهم صراطك 
المس��تقيم ثم لآتينهم من بين أيديهم ومن خلفهم وعن أيمانهم وعن ش��مائلهم ولا تجد أكثرهم 
شاكرين﴾ )الأع���راف: 16-17(، فلما التزم ال�ش���يطان هذه الأمور كان عدوا متظاهرا بالعداوة فلهذا 
و�صفه الله تعالى بذلك. و�أما قوله تعالى: ﴿إنما يأمركم بالسوء والفحشاء وأن تقولوا على الله 
ما لا تعلمون﴾ )البقرة: 169(، فهذا كالتف�صيل لجملة عداوته، وهو م�شتمل على �أمور ثلاثة �أولها: 
)ال�س���وء(، وهو متناول جميع المعا�صي �س���واء كانت تلك المعا�صي من �أفعال الجوارح �أو من �أفعال 
القلوب وثانيها: )الفح�شاء( وهي نوع من ال�سوء، لأنها �أقبح �أنواعه، وهو الذي ي�ستعظم وي�ستفح�ش 
من المعا�ص���ي وثالثها: )�أن تقولوا على الله ما لا تعلمون( وك�أنه �أقبح �أنواع الفح�ش���اء، لأنه و�ص���ف 
الله تعالى بما لا ينبغي مــــن �أعظم �أنــــواع الكبائر، ف�ص���ارت هــذه الجملة كالتف�س���ير لقوله تعالى: 
﴿ولا تتبعوا خطوات الش��يطان﴾ فيدخل في الآية �أن ال�شيطان يدعو �إلى ال�صغائر والكبائر والكفر 

والجهل بالله))).
فه���ذه الأ�س���باب تعتبر من �أبرز الأ�س���باب التي ت�ؤدي �إلى الغلو في الدي���ن الحنيف، و�إن كانت 
هناك �أ�س���باب �أخرى لم �أتطرق �إليها، وقد يق�س���م بع�ض الباحثين �أ�س���باب الغلو ح�سب المتعلقات، 

فتربوا بمجموعها على �أربعين. 
    المطلب الرابع: مخاطر الغلو: 

�إن من ا�س���تقر�أ ن�ص���و�ص الكتاب وال�سنة، يجد �أن ال�ش���ارع لا ينهى عن �شيء �إلّا لا�شتمال ذلك 
ال�ش���يء على مخاطر، �س���واء �أدركت ذلك العقول �أو لم تدركها، فالغلو من تلك الأمور التي ا�شتملت 

على مخاطر ظاهرة وا�ضحة، ونذكر من مخاطره ما يلي:
	�أن��ه ذريع��ة �إل��ى ال�شرك: فه���ذا يعتبر من �أخطر مخاط���ر الغلو، فقد نهى الله �س���بحانه  .1
هۡلَ ٱلۡكِتَبِٰ لاَ تَغۡلُواْ فيِ دِينكُِمۡ وَلاَ تَقُولوُاْ عَلَى 

َ
وتعالى �أهل الكتاب عن الغلو، قال تعالى: ﴿يأٰٓ

لۡقَىهَٰآ إلَِىٰ مَرۡيَمَ وَرُوحٞ 
َ
ٓۥ أ مَِتُهُ ِ وَكَل ۚ إنَِّمَا ٱلمَۡسِ��يحُ عِيسَ��ى ٱبۡنُ مَرۡيَمَ رسَُ��ولُ ٱلّلَه ِ إلِّاَ ٱلۡحَقَّ ٱلّلَه

ٓۥ  ُ إلَِهٰٞ وَحِٰدٞۖ سُ��بۡحَنَٰهُ ِ وَرسُُ��لهِِۖۦ وَلَا تَقُولوُاْ ثلََثَٰةٌۚ ٱنتَهُواْ خَيۡرٗا لّكَُمۡۚ إنَِّمَا ٱلّلَه مِّنۡهُۖ فَـَٔامِنُواْ بٱِلّلَه
ِ وَكيِلٗا﴾)الن�س���اء: 171(،  رۡضِۗ وَكَفَىٰ بٱِلّلَه

َ
��مَوَٰتِٰ وَمَا فيِ ٱلۡأ ن يكَُونَ لَهُۥ وَلَدٞۘ لّهَُۥ مَا فيِ ٱلسَّ

َ
أ

وذلك �أن الن�صارى غلوا في نبي الله عي�سى عليه ال�سلام وادّعوا فيه الإلهية، بعد �أن رفعوه من رتبة 
النبوة، وقالوا )�إنّ الله هو الم�س���يح ابن مريم( )المائدة: 72(، فوقعوا في ال�ش���رك، وهذا برهان 
�ساطع على خطر الغلو، و »هذه الآية تدل على �أن الغلو �سبب من �أ�سباب ال�شرك، ولهذا نهى الله عز 
وجل �أهل الكتاب عن الغلو في الدين؛ لأن الغلو في الدين عندهم هو الذي جعل الن�ص���ارى يعبدون 

))) الرازي، مفاتيح الغيب، )186/5(.
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الم�س���يح ويقولون: �إنه ابن الله، وهو الذي جعل اليهود يعتبرون عزيراً ابن الله �أي�ض���اً... وقد يكون 
الغلو قولًا، وقد يكون الغلو فعلًا، وقد يكون الغلو اعتقاداً«))). 

و�صور الغلو الم�ؤدية �إلى ال�شرك كثيرة، فمنها على �سبيل المثال:
‌�أ. الغلو في ال�صالحين: وهو �أوّل �سبب �أوقع بني �آدم في ال�شرك الأكبر. قال ال�شيخ محمد بن 
�إبراهيم �آل ال�ش���يخ: »ف�أول ما حدث ال�ش���رك في قوم نوح ب�س���بب الغلو؛ وهو مجاوزة الحد في محبة 
ال�صالحين وتعظيمهم فوق ما �شرعه الله؛ عظموهم تعظيماً غير �سائغ لهم ب�أن عكفوا على قبورهم 
ثم �ص���وروا تماثيلهم، و�إن كانوا ما عبدوهم و�إنما عبدوا ال�ص���ور لأنهم لم ي�أمروهم بعبادتهم، و�إن 
كانوا �أي�ضاً لم يعبدوا ال�صور �إنما عبدوا ال�شيطان في الحقيقة لأنه الذي �أمرهم. وبه تُعرَف م�ضرة 
الغل���و في ال�ص���الحين ف�إنه اله�ل�اك كل الهلاك، ف�إن ال�ش���رك بهم �أقرب �إلى النفو�س من ال�ش���رك 
بالأ�ش���جار والأحجار، و�إذا وقع في القلوب �ص���عب �إخراجه منها؛ ولهذا �أتت ال�ش���ريعة بقطع و�سائله 
وذرائع���ه المو�ص���لة �إليه والمقربة منه«))). ولذلك نهى النبي صلى الله عليه وسلم م���ن الغلو والإطراء في حقّه عليه 
ال�س�ل�ام، فعن عمر ر�ض���ي الله عنه، يقول على المنبر: �س���معت النبي صلى الله عليه وسلم يقول: »لا تطروني، كما 

�أطرت الن�صارى ابن مريم، ف�إنما �أنا عبده، فقولوا عبد الله، ور�سوله«))).
ت�صوير الأولياء وال�صالحين: وهذا من �أب�شع �صورة الغلو التي توقع في ال�شرك -والعياذ  ‌ب.	
بالله-، قال �شيخ الإ�سلام: »روى محمد بن جرير ب�إ�سناده �إلى الثوري عن مو�سى بن محمد بن قي�س: 
)ويعوق ون�س���را( قال: كانوا قوما �ص���الحين بين �آدم ونوح عليهما ال�س�ل�ام، وكان لهم �أتباع يقتدون 
بهم، فلما ماتوا قال �أ�صحابهم الذين كانوا يقتدون بهم: لو �صورناهم كان �أ�شوق لنا �إلى العبادة �إذا 
ذكرناهم، ف�ص���وروهم. فلما ماتوا وجاء �آخرون دب �إليهم �إبلي�س فقال: �إنما كانوا يعبدونهم، وبهم 
ي�سقون المطر، فعبدوهم. قال قتادة وغيره: »كانت هذه الآلهة يعبدها قوم نوح، ثم اتخذها العرب 
بعد ذلك«. وهذه العلة التي لأجلها نهى ال�ش���ارعُ هي �أوقعت كثيرا من الأمم، �إما في ال�شرك الأكبر، 
�أو فيما دونه من ال�شرك، ف�إن النفو�س قد �أ�شركت بتماثيل القوم ال�صالحين، وبتماثيل يزعمون �أنها 

طلا�سم للكواكب ونحو ذلك«))).
وهذا النوع �أخ�صّ من الأوّل، وهو جزء منه، وفي كلاهما ال�شرّ، ولا يجلبان خيراً.

تعظي��م القب��ور وبن��اء الم�ساج��د عليها: فعن عائ�ش���ة وعبد الله بن عبا�س -ر�ض���ي الله  ‌ج.	
���ةً لَهُ عَلَى وَجْهِهِ، فَ�إِذَا اغْتَمَّ بِهَا كَ�شَ���فَهَا  ِ صلى الله عليه وسلم طَفِقَ يَطْرَحُ خَمِي�صَ ا نَزَلَ بِرَ�سُ���ولِ اَّهلل عنهما- قالا: لَمَّ

))) عبد الرحيم ال�سلمي، �شرح كتاب التوحيد، )10/3(.
))) �آل ال�شيخ، محمد بن �إبراهيم، �شرح ك�شف ال�شبهات، )ط1، 1419هـ(، )�ص: 23(.

�أحاديث الأنبياء �صلوات الله عليهم، باب قول الله: واذكر في الكتاب مريم، )167/4(،  ))) رواه البخاري في �صحيحه، كتاب 
الرقم: )3445(.

))) ابن تيمية، اقت�ضاء ال�صراط الم�ستقيم، )192/2(.
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نْبِيَائِهِمْ مَ�سَ���اجِدَ«  خَذُوا قُبُورَ �أَ ���ارَى، اتَّ �صَ ِ عَلَى اليَهُودِ وَالنَّ عَ���نْ وَجْهِهِ، فَقَالَ وَهُ���وَ كَذَلِكَ: »لَعْنَةُ اَّهلل
���نَعُوا«))). قال ابن حج���ر: »وك�أنه صلى الله عليه وسلم علم �أن���ه مرتحل من ذلك المر����ض فخاف �أن  رُ مَ���ا �صَ يُحَ���ذِّ
يعظ���م قبره كما فعل من م�ض���ى فلعن اليهود والن�ص���ارى �إ�ش���ارة �إلى ذم من يفع���ل فعلهم«))). قال 
ال�شيخ الألباني -رحمه الله- بعد �أن ذكر �أحاديث النهي عن اتخاذ القبور م�ساجدا: »لقد تبين من 
الأحاديث ال�س���ابقة خطر اتخاذ القبور م�ساجد وما على من فعل ذلك من الوعيد ال�شديد عند الله 
ع���ز وجل فعلين���ا �أن نفقه معنى الاتخاذ المذكور حتى نحذره ف�أق���ول: الذي يمكن �أن يفهم من هذا 
الاتخ���اذ �إنما هو ثلاث معان: الأول: ال�ص�ل�اة على القبور بمعنى ال�س���جود عليها، الثاني: ال�س���جود 
�إليها وا�س���تقبالها بال�ص�ل�اة والدعاء، الثالث: بناء الم�س���اجد عليها وق�صد ال�صلاة فيها«))). وقال 
ابن القيم -عليه رحمة الله-: »قال غير واحد من ال�س���لف: كان ه�ؤلاء قومًا �ص���الحين في قوم نوح 
عليه ال�سلام، فلما ماتوا عكفوا على قبورهم، ثم �صوّروا تماثيلهم، ثم طال عليهم الأمَدُ فعبدوهم، 
فه�ؤلاء جمعوا بين الفتنتين: فتنة القبور، وفتنة التماثيل، وهما الفتنتان اللتان �أ�ش���ار �إليهما ر�س���ول 
الله صلى الله عليه وسلم في الحديث المتفق على �ص���حته عن عائ�ش���ة ر�ضي الله عنها: �أن �أمّ �سَلَمَة ر�ضي الله عنها 
ذكرت لر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم كَنِي�س���ة ر�أتها ب�أر�ضِ الحب�ش���ة يقال لها: ماريةُ، فذكرتْ له ما ر�أت فيها من 
ال�ص���ور، فقال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »�أولئك قوم �إذا مات فيهم العبد ال�ص���الح �أو الرجل ال�صالح؛ بَنَوْا 

    .(( على قَبره م�سْجدًا، و�صوّروا فيه تلك ال�صور، �أولئك �شرار الخلق عند الله«)))
ا�سٍ، قَالَ: قَالَ لِي رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم غَدَاةَ جَمْعٍ: »هَلُمَّ  	�أنه �سبب الهلاك: فقد رُوي عَنِ ابْنِ عَبَّ .2
لاءِ،  عَهُنَّ فِي يَدِهِ، قَالَ: »نَعَمْ بِ�أَمْثَالِ هَ�ؤُ ا وَ�ضَ ى الْخَذْفِ، فَلَمَّ ���يَاتٍ هُنَّ حَ�صَ الْقُطْ لِي »فَلَقَطْتُ لَهُ حَ�صَ
ينِ«))). وفي الحديث ح�ص���ر، وهو  مَا هَلَكَ مَنْ كَانَ قَبْلَكُمْ بِالْغُلُوِّ فِي الدِّ ينِ، فَ�إِنَّ اكُمْ وَالْغُلُوَّ فِي الدِّ وَ�إِيَّ
ح�ص���ر �إ�ض���افي، فقد ح�ص���ر النبي صلى الله عليه وسلم هلاكهم باعتبار عم���ل معين، بمعنى م���ا �أهلك الذين من 
قبلك���م �إلا غلوّهم. �أما المراد بالغلو فقد قال ال�ش���يخ محمد �ص���الح العثيمين -رحمه الله-: »قوله: 
)�أهل���ك(، يحتمل معنيي���ن: الأول: �أن المراد هلاك الدين، وعليه يكون الهلاك واقعا مبا�ش���رة من 
الغلو؛ لأن مجرد الغلو هلاك، الثاني: �أنه هلاك الأج�س���ام وعليه يكون الغلو �س���ببا للهلاك؛ �أي: �إذا 
غلوا خرجوا عن طاعة الله ف�أهلكهم الله«))). و�سواء كان هلاك الدين �أو هلاك الأج�سام؛ ف�إنه يبوء 

على المرء بما لا يحمد، ن�س�أل الله ال�سلامة.

))) رواه البخاري في �صحيحه، كتاب ال�صلاة، باب ال�صلاة في البيعة، )95/1(، الرقم: )435(.
))) ابن حجر، فتح الباري، )532/1(.

))) الألباني، محمد نا�صر الدين، تحذير ال�ساجد من اتخاذ القبور م�ساجد، )بيروت: المكتب الإ�سلامي، ط4(، )�ص: 29-28(.
))) رواه البخاري في �صحيحه، كتاب الجنائز، باب بناء الم�سجد على القبر )90/2(، الرقم: )1341(.

))) الجوزية، ابن القيم، �إغاثة اللهفان في م�صايد ال�شيطان، )مكة المكرمة: دار عالم الفوائد، 1432ه(، )332/1(.
))) �سبق تخريجه.

))) العثيمين، محمد �صالح، مجموع فتاوى ور�سائل العثيمين، )دار الوطن - دار الثريا، 1413ه(، )366/9(.
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	�أن��ه لا ي�أت��ي �إلّا ب�ش��رّ: �إن الغل���و بجميع �ص���وره لا ي�أتي بخير، ولذلك حذّرن���ا منه المولى  .3
�س���بحانه، وحذّرنا منه النبي صلى الله عليه وسلم، في ن�صو�ص كثيرة �سبقت الإ�شارة �إلى بع�ضها، فلم يكتف ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم بتحذير �أمته من الغلو، بل كان ي�س���د الذرائع والو�س���ائل المف�ضية �إليه، تارة بخطاب عام، 
وطوراً على �سبيل التخ�صي�ص، في�أمر ال�صحابي بالت�سهيل والتخفيف، من ذلك ما رواه جابر: قال: 
كان معاذ، ي�صلي مع النبي صلى الله عليه وسلم ثم ي�أتي في�ؤم قومه، ف�صلى ليلة مع النبي صلى الله عليه وسلم الع�شاء ثم �أتى قومه 
ف�أمهم فافتتح ب�س���ورة البقرة فانحرف رجل ف�س���لم ثم �صلى وحده وان�صرف فقالوا له: �أنافقت؟ يا 
فلان، قال: لا. والله ولآتين ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم فلأخبرنه. ف�أتى ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم فقال: يا ر�س���ول الله، 
�إنا �أ�صحاب نوا�ضح نعمل بالنهار و�إن معاذا �صلى معك الع�شاء، ثم �أتى فافتتح ب�سورة البقرة ف�أقبل 
ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم على مع���اذ فقال: »يا معاذ �أفتان �أن���ت؟ اقر�أ بكذا واقر�أ بكذا« قال �س���فيان: فقلت 
لعم���رو، �إن �أب���ا الزبير، حدثنا عن جابر، �أنه قال: اقر�أ وال�ش���م�س و�ض���حاها وال�ض���حى، والليل �إذا 

يغ�شى، و�سبح ا�سم ربك الأعلى فقال عمرو نحو هذا«))).
المطلب الخام�س: براءة منهج ال�سلف من ظاهرة الغلو.

�إن ال�سلف ال�صالح -رحمهم الله جميعا- كانوا من �أ�شد النا�س حر�صاً على امتثال �أوامر الله، 
واجتن���اب نواهيه، و�أ�ش���دهم اتباعا له���دي النبي صلى الله عليه وسلم، واقتداء به واقتفاء لأث���ره، وكان من مظاهر 
اتباعهم لهدي النبي صلى الله عليه وسلم؛ ابتعادهم عن الغلو وتحذيرهم منه، وفي ال�سطور التالية �أ�شير �إلى بع�ض 
ذلك مما يدل على براءة منهجهم من الغلو، وتحذيرهم منه، �أحيانا ب�سد ذرائع الغلو، كموقف عمر 
بن الخطاب ر�ض���ي الله عنه لما �أراد تقبيل الحجر فقال: )�إنّي لأُقبّلك و�إنّي �أعلم �أنّك حجر، و�أنّك 
لا ت�ضرّ ولا تنفع، ولولا �أني ر�أيت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قبّلك ما قبّلتُك()))، وك�إنكاره -ر�ضي الله عنه- من 
تتب���ع �آث���ار النبي صلى الله عليه وسلم، والأماكن التي تعبد فيها، وكموقف علي بن �أبي طالب -ر�ض���ي الله عنه- من 
ال�س���بئية الغالي���ة حين ظهوره���ا، وادّعوا فيه الألوهي���ة، ف�أحرقهم بالنار لما يئ����س منهم. وكموقفه 
-ر�ضي الله عنه- من الخوارج الغلاة، حينما ظهر غلوهم و�أعلنوا الخروج على جماعة الم�سلمين، 
وا�ستباحة دماء من خالفهم، وقد قاتلهم �أ�شد المقاتلة بعد الحوار معهم، وكان معه كبار ال�صحابة 

والتابعين.
�أوّلًا: تحذيرهم من الغلو في ال�صالحين: 

يقول �شيخ الإ�سلام ابن تيمية -رحمه الله-: »و�أنا �أ�شير �إلى بع�ض �أمور �أهل الكتاب والأعاجم، 
التي ابتليت بها هذه الأمة، ليجتنب الم�سلم الحنيف الانحراف عن ال�صراط الم�ستقيم، �إلى �صراط 
هْلَ الكِْتَ��ابِ لَا تَغْلُوا فيِ 

َ
المغ�ض���وب عليهم، �أو ال�ض���الين... وقال �س���بحانه عن الن�ص���ارى: ﴿ياَ أ

))) رواه م�سلم في �صحيحه، كتاب ال�صلاة، باب القراءة في الع�شاء، )339/1(، الرقم: )465(.
الرقم:  الطواف، )925/2(،  في  الأ�سود  الحجر  ا�ستحباب  باب  الحج،  كتاب  �صحيحه،  في  م�سلم  �أخرجه  من حديث  ))) جزء 

)1270(
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لقَْاهَا إلَِى 
َ
مَِتُهُ أ ِ وَكَل ِ إلِّاَ الحَْقَّ إنَِّمَا المَْسِيحُ عِيسَى ابْنُ مَرْيَمَ رسَُولُ الّلَه دِينكُِمْ وَلَا تَقُولوُا عَلىَ الّلَه

َ هُوَ المَْسِيحُ ابْنُ مَرْيَمَ﴾ )المائدة:  مَرْيَمَ﴾ )الن�ساء: 171(، وقال تعالى ﴿لَقَدْ كَفَرَ الّذَِينَ قاَلوُا إنَِّ الّلَه
ل المتعبدة والمت�صوفة حتى  72(... ثم �إن الغلو في الأنبياء وال�صالحين قد وقع في طوائف من �ّالض

خالط كثيرا منهم من مذهب الحلول والاتحاد ما هو �أقبح من قول الن�صارى �أو مثله �أو دونه«))).
قال الإمام ابن القيم -رحمه الله-: »ومن �أ�سباب عبادة الأ�صنام: الغلوّ في المخلوق، و�إعطا�ؤه 
فوقَ منزلته، حتى جُعل فيه حَظّ من الإلهية، و�شبّهوه بالله �سبحانه وتعالى، وهذا هو الت�شبيه الواقعُ 
في الأمم، الذي �أبطله الله �سبحانه، وبعثَ رُ�سله، و�أنزل كتبه ب�إنكاره والرد على �أهله. فهو �سبحانه 
ه هو بغي���ره، �إذ لي�س في الأمم  ا له، و�ش���بْهًا له، لا �أن يُ�شَ���بَّ يَنْف���ي وينه���ى �أن يجُعل غيرُه مِثًْال له، ويدًّ
هتْ به الخالق،  المعروفة �أمة جعلته �سبحانه مِثلًا ل�شيء من مخلوقاته، فجعلت المخلوق �أ�ًالص و�شَبَّ
فه���ذا لا يُع���رفُ في طائفة من طائفة بن���ي �آدم. و�إنما الأولُ هو المعروف في طوائف �أهل ال�ش���رك، 
هوه بالخالق، و�أعطوه خ�صائ�ص الإلهية، بل �صرّحوا �أنه �إله،  مونه ويحبُّونه، حتى �شبَّ ا فيمن يُعظِّ غُلوًّ
و�أنك���روا جَعْلَ الآله���ة �إلهًا واحدًا، وقال���وا: ﴿وَاصْبرُِوا عَلَى آلهَِتكُِمْ﴾ )�ص: 6(، و�ص���رحوا ب�أنه �إله 
ب �إليه القرابين، �إلى غير ذلك من  معبود، يُرجَى ويُخافُ، ويُعظّم ويُ�سجدُ له، ويُحلَف با�سمه، وتُقرَّ

خ�صائ�ص العبادة التي لا تنبغي �إلا لله تعالى«))).
وقال محمود �ش���كري الألو�سي )ت: 1270(: »والغلو في المخلوق �أعظم �سبب لعبادة الأ�صنام 
وال�ص���الحين، كما كان في قوم نوح من عبادة ن�س���ر و�س���واع ويغوث ونحوهم، وكم���ا كان من عبادة 

الن�صارى للم�سيح عليه ال�سلام«))).
ويقول ال�ش���يخ محمد بن �إبراهيم �آل ال�شيخ: »ف�أول ما حدث ال�شرك في قوم نوح ب�سبب الغلو؛ 
وهو مجاوزة الحد في محبة ال�صالحين وتعظيمهم فوق ما �شرعه الله؛ عظموهم تعظيماً غير �سائغ 
لهم ب�أن عكفوا على قبورهم ثم �ص���وروا تماثيلهم، و�إن كانوا ما عبدوهم و�إنما عبدوا ال�ص���ور لأنهم 
لم ي�أمروهم بعبادتهم، و�إن كانوا �أي�ض���اً لم يعبدوا ال�ص���ور �إنما عبدوا ال�ش���يطان في الحقيقة لأنه 
الذي �أمرهم. وبه تُعرَف م�ض���رة الغلو في ال�ص���الحين ف�إنه الهلاك كل الهلاك، ف�إن ال�ش���رك بهم 
�أقرب �إلى النفو�س من ال�شرك بالأ�شجار والأحجار، و�إذا وقع في القلوب �صعب �إخراجه منها؛ ولهذا 

�أتت ال�شريعة بقطع و�سائله وذرائعه المو�صلة �إليه والمقربة منه«))).
فه���ذه نماذج م���ن �أقوال بع�ض �أهل العلم من ال�س���ابقين واللاحقين -رحمهم الله تعالى- في 

التحذير من الغلو في ال�صالحين وبيان خطورته.

))) ابن تيمية، اقت�ضاء ال�صراط الم�ستقيم، )89-83/1(.
))) الجوزية، ابن القيم، �إغاثة اللهفان، )مكة المكرمة: دار عالم الفوائد، 1432ه(، )978/2(.

))) الألو�سي، محمود �شكري، ف�صل الخطاب في �شرح م�سائل الجاهلية، )دار المجد، 2004(، )151/1(.
))) �آل ال�شيخ، محمد بن �إبراهيم، �شرح ك�شف ال�شبهات، �ص23.
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 ثانياً: براءتهم من الغلو في التكفير
يقول �شيخ الإ�سلام ابن تيمية -عليه رحمة الله-: »والخوارج تكفر �أهل الجماعة، وكذلك �أكثر 
المعتزلة يكفرون من خالفهم وكذلك �أكثر الراف�ض���ة ومن لم يكفر ف�سق. وكذلك �أكثر �أهل الأهواء 
يبتدعون ر�أيا، ويكفرون من خالفهم فيه، و�أهل ال�سنة يتبعون الحق من ربهم الذي جاء به الر�سول، 
ولا يكفرون من خالفهم فيه، بل هم �أعلم بالحق و�أرحم بالخلق، كما و�صف الله به الم�سلمين بقوله: 

﴿كنتم خير أمة أخرجت للناس﴾ )�آل عمران: 110(. قال �أبو هريرة: كنتم خير النا�س للنا�س«))).
ويقول ابن عبد البرّ: »كل من ثبت له عقد الإ�س�ل�ام في وقت ب�إجماع من الم�س���لمين ثم �أذنب 
ذنبا �أو ت�أول ت�أويلا فاختلفوا بعد في خروجه من الإ�س�ل�ام لم يكن لاختلافهم بعد �إجماعهم معنى 
يوجب حجة ولا يخرج من الإ�سلام المتفق عليه �إلا باتفاق �آخر �أو �سنة ثابتة لا معار�ض لها وقد اتفق 
�أهل ال�س���نة والجماعة وه���م �أهل الفقه والأثر على �أن �أحدا لا يخرجه ذنبه و�إن عظم من الإ�س�ل�ام 
وخالفهم �أهل البدع فالواجب في النظر �ألا يكفر �إلا �إن اتفق الجميع على تكفيره �أو قام على تكفيره 

دليل لا مدفع له من كتاب �أو �سنة«))).
وبع���د هذه الجولة مع ه���ذه النقولات التي تدل على براءة ال�س���لف وعلى ب���راءة منهجهم من 
الغلو، الذي لا ي�أتي بخير، والذي �إذا حلّ في مجتمع �أف�سده وفرّقه و�شتّته، وجعل الأمة فري�سة �سهلة 

لأعدائها وكل من يريدها ب�سوء، والله المعين والم�ستعان وعليه التكلان.
المبحث الثاني: �أثر الغلو على الأمن الفكري، وتحته ثلاثة مطالب: 

 المطلب الأوّل: مفهوم الأمن الفكري. 
�أوّلًا: تعريف الأمن في اللغة والا�صطلاح:

�أ‌- الأم���ن في اللغة: م���ن )�أمِن ي�أمن �أماناً( و )�أمنة بفتحتين فه���و �آمن( و )�آمنه( غيره من 
)الأمن( و )الأمان(، والأمن �ضد الخوف، وهو الطم�أنينة وال�شعور بالر�ضا والا�ستقرار))).

ب‌- الأمن في الا�ص���طلاح: لقد اخلفت تعريفات العلماء، وتباينت �آرا�ؤهم حول مفهوم الأمن 
ف���ي الا�ص���طلاح، وبع�ض هذه التعريف���ات �أغفلت جانبا مهم���ا من جوانب الأمن، الذي هو ال�ش���عور 
النف�س���ي، فتقول ب�أنه »مجموعة من الإجراءات التربوية والوقائية والعقابية التي تتخذها ال�س���لطة 
لحماية الوطن والمواطن، داخليا وخارجيا، انطلاقا من المبادئ التي ت�ؤمن بها الأمة، ولا تتعار�ض 

�أو تتناق�ض مع المقا�صد والم�صالح المعتبر«))).

))) ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم، منهاج ال�سنة، )جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية 1986(، )158/5(.
))) ابن عبد البر، التمهيد لما في الموط�أ من المعاني والأ�سانيد، )المغرب: وزارة عموم الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية، 1387ه(، 

.)22-21/17(
))) ينظر: ابن فار�س، مقايي�س اللغة، )133/1(.

))) ينظر: علي فايز الجحني، "المفهوم الأمني في الإ�سلام"، مجلة الأمن 11، عدد. 2 )1989(: 12، �إبراهيم �سليمان الهويمل، 
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بينم���ا ينح���و الباح���ث منحى الذين ي���رون ال�ش���عور المحور الذي ت���دور حوله كاف���ة القواعد 
المو�ض���وعية والإجرائي���ة التي يت���م اعتمادها لتحقي���ق الأمن، وي���رون �أن الأمن يرتك���ز على ثلاثة 

عنا�صر مهمة هي))):
و�أفراده. للمجتمع  النف�سي  ال�شعور  من  حالة  • الأمن 

• الأمن حالة نف�سية ذاتية، يمكن التعبير عنها، تت�سم بالن�سبية من حيث الزمان والمكان.
تعريفهم  م�ستقاة من  وهي  والإجرائية،  المو�ضوعية  القواعد  يعتمد على مجموعة  • الأمن 
للأمن ب�أنه »�ش���عور نف�س���ي يتحقق م���ن خلال مجموعة القواع���د المو�ض���وعية والإجرائية التي يتم 

اعتمادها من ال�سلطة الت�شريعية والتنفيذية بالمجتمع رعاية للم�صالح محل الحماية فيه«))).
ثانياً: تعريف الفكر في اللغة وفي الا�صطلاح:

�أ‌- الفكر في اللغة: جاء عند ابن فار�س: »فكر، الفاء والكاف والراء: تردد القلب في ال�شيء، 
ير، كثير الفكر«، والفكر: ا�سم التفكر، وهو »ما وقع بخلد  يقال: تفكّر، �إذا ردّد قلبه معتبرا، ورجل فِكِّ

الإن�سان وقلبه«))).
ب‌- الفك���ر ا�ص���طلاحا: �إعم���ال النظ���ر والت�أمل في مجموع���ة من المعارف لغر�ض الو�ص���ول 
�إل���ى معرف���ة جديدة، وهو به���ذا عملية يقوم به���ا العقل �أو الذهن بوا�س���طة الربط بي���ن المدركات 

والمح�سو�سات، وا�ستخراج معان غائبة عن النظر المبا�شر))).
ثالثاً: تعريف الأمن الفكري باعتباره م�صطلحا مركبا:

يمك���ن �أن نع���رف الأم���ن الفك���ري ب�أنه ه���و: �أن يعي����ش النا�س ف���ي بلدانه���م و�أوطانهم وبين 
مجتمعاته���م �آمني���ن مطمئنّين على مكوّنات �أ�ص���التهم، وثقافته���م النوعي���ة، ومنظومتهم الفكرية 
المنبثقة من الكتاب وال�سنة المبنية على الو�سطية والاعتدال في فهم الأمور الدينية وال�سيا�سية))).

المطلب الثاني: عناية الإ�سلام بالأمن الفكري.
لقد �أولت ال�ش���ريعة الإ�س�ل�امية العناية البالغة بالأمن الفكري، وو�ض���ع من �أجل ذلك الأ�س�س 
الت���ي من خلالها يتمتّ���ع الأمن الفكري بالحماي���ة الكاملة، ولأن حماية الأمن الفكري من مقا�ص���د 

مقومات الأمن في القر�آن، 9، نقلًا عن: محمد بن �سرّار اليامي، �أ�س�س الأمن الفكري في الثقافة، 13.
الفكري  للأمن  الأول  الوطني  الم�ؤتمر  الفكري«،  الأمن  تعزيز  »�إ�ستراتيجية  الهما�ش،  محمد  بن  �شديد  بن  متعب  ينظر:   (((

)المفاهيم والتحديات( ، 5، 2009م.
))) ينظر: متعب بن �شديد بن محمد الهما�ش، �إ�ستراتيجية تعزيز الأمن الفكري، 6.

))) ينظر: �إبراهيم �أني�س و�آخرون، المعجم الو�سيط، )698/2(، ابن فار�س، مقايي�س اللغة، )446/4(.
))) ينظر: الجرجاني، التعريفات، 63، �أحمد بن محمد، الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير، )479/2(.

الفكري  »الأمن  الوادعي،  �سعيد   ،16 الفكري،  الأمن  تعزيز  في  و�أثرها  الإ�سلامية  ال�شريعة  ال�سدي�س،  الرحمن  عبد  ينظر:   (((
الإ�سلامي«، مجلة الأمن والحياة، )1997م(: 187.
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الإ�سلام الكبرى، ويت�أكّد ذلك ويظهر من خلال جملة �أمور:
�أوّلًا: �أن���ه م���ن النعَ���م التي امت���نّ الله به���ا على قري����ش، قال تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ 
ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ 

ٿ ٿٿ  ﴾ )قري�ش: 4-1(.

ثانياً: تحريم كلّ ما من ��شأنه الإخلال بالأمن الفكري والتفكير، من الم�ؤثّرات، كالمخدّرات 
والم�س���كّرات، وغيرها، وذلك، لأن الفكر كلمّا ت�أثّر ب�ش���يء منها؛ ذهب �أمنه، وخرج عن طوره، وعن 
طبيعته وحاله، ولا �شكّ �أن ذلك مما ي�ؤثّر �سلباً على الفرد وعلى المجتمع، ولربّما ق�ضى على حياته 

و�أنهى �أجله.
ثالثاً: �إ�شادة الأنبياء ب�أهمية الأمن: فهذا نبي الله �إبراهيم -عليه ال�سلام- لما رفع القواعد 
م���ن البيت، و�أنهى بنيانه، كان من �ض���من دعواته المبارك���ة �أن يجعل الله المولى مكة المكرمة بلداً 
�آمناً، كما ورد في موا�ضع من الكتاب العزيز، وهذا نبيّنا محمد صلى الله عليه وسلم عدّ نعمة الأمن من النعم التي 

يتحتّم على العبد �شكر الله عليها �إذا �أ�صبح فيها، بل بنعمة الأمن بد�أ، مما يدلك على مكانته.
رابع��اً: الأم���ر بعق���اب البغ���اة، قطّاع الطرق �أ�ش���دّ العق���اب و�أده���اه، الذين يرهب���ون النا�س 

ويخوّفونهم، ويزرعون الفو�ضى والذعر في المجتمع.
خام�س��اً: ع���ن طريق الحث على الاعت�ص���ام بحبل الله، وتمتين حبل الأخوة بين الم�س���لمين، 

وتحذيرهم من الفرقة والتحزّب، مع بيان عاقبة التفرق والتحزب كلّما ح�صل.
�ساد�ساً: الحث على التعلّم وعلى تربية النا�شئة تربية �إ�سلامية �صحيحة. 

المطلب الثالث: �أثر الغلو على الأمن الفكري في الفرد والمجتمع.
�إن للغلو �آثارا �سيئة على الفرد والمجتمع، ت�ؤدي �إلى غر�س القلق الفكري وا�ضطرابه، وتمزيق 
المجتمع و�إحلال الذعر والرعب في �أو�س���اطه، وهذه الآثار �سنحاول تناولها ب�شيء من الا�ستفا�ضة، 

فمن �آثاره ال�سيئة الكثيرة:
�أوّلًا: تمزي���ق الأم���ة وتفريقه���ا، و�إ�ض���عاف قوّتها: لقد قال الله �س���بحانه وتعال���ى عن التفرق 
َ وَرسَُ��ولَهُۥ وَلاَ تنََزٰعَُواْ فَتَفۡشَ��لُواْ وَتذَۡهَبَ  طِيعُواْ ٱلّلَه

َ
ف���ي كتاب���ه العزيز، ونهى عنه، قال تعالى: ﴿وَأ

بٰرِِينَ﴾ )الأنفال: 46(، قال ابن كثير -رحمه الله-: »ف�أمر تعالى  َ مَعَ ٱلصَّ ْۚ إنَِّ ٱلّلَه ريِحُكُ��مۡۖ وَٱصۡبرُِوٓا
بالثب���ات عند قتال الأعداء وال�ص���بر عل���ى مبارزتهم، فلا يفروا ولا ينكل���وا ولا يجبنوا، و�أن يذكروا 
الله في تلك الحال ولا ين�س���وه، بل ي�س���تعينوا به ويتكلوا عليه، وي�س����ألوه الن�ص���ر على �أعدائهم، و�أن 
يطيعوا الله ور�س���وله في حالهم ذلك. فما �أمره���م الله تعالى به ائتمروا، وما نهاهم عنه انزجروا، 
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ولا يتنازعوا فيما بينهم �أي�ضا فيختلفوا فيكون �سببا لتخاذلهم وف�شلهم))).
ومما لا �ش���ك فيه �أن اعتقاد طائفة من النا�س �أنهم قد اخت�ص���وا بفهم زائد في الدين فوق ما 
عليه ال�سواد الأعظم من �أهل العلم و�أولي الأمر منهم ممن تجب طاعتهم على عامة الأمة ف�إن ذلك 
�س���ي�ؤدي بلا �ش���ك �إلى تفريق الأمة وتمزيقه���ا بين من يتبع ه�ؤلاء الخارجين عل���ى �أهل العلم و�أولي 
الأمر، وبين من يتم�سك بما عليه �سواد الأمة، وهذا التفرق والت�شرذم مما ي�ضعف قوة الأمة ويذهب 
قوتها؛ كما هو وا�ض���ح من ن�ص الآية ال�سالفة، حيث بين �س���بحانه �أن عاقبة التفرق والتنازع الف�شل 

وذهاب الريح و�ضعف القوى))).
فالغلو ي�ؤدي �إلى الخروج على الجماعة، ونزع ربقة الطاعة عن العنق وع�صيان �أولياء الأمور، 
ويعك�س ذلك على عرقلة عجلة الدعوة، فكلما تفرقت الأمة كان ذلك �سببا في تباطئ �سير الدعوة، 
ولذلك ا�ستفا�ض���ت الن�ص���و�ص في ذم التفرق، والتحذير منه، فمن ذلك ما رواه ابن عبا�س، ر�ض���ي 
الله عنهم���ا، ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم، قال: »من ر�أى من �أميره �ش���يئا يكرهه فلي�ص���بر علي���ه ف�إنه من فارق 

الجماعة �شبرا فمات، �إلا مات ميتة جاهلية«))).
ق���ال ابن بطال )ت:449هـ.(: »في ه���ذه الأحاديث حجة في ترك الخ���روج على �أئمة الجور، 
ول���زوم ال�س���مع والطاع���ة لهم والفقه���اء مجمعون عل���ى �أن الإم���ام المتغلّب طاعته لازم���ة، ما �أقام 
الجمع���ات والجه���اد، و�أن طاعت���ه خير من الخ���روج عليه؛ لما ف���ي ذلك من حقن الدماء وت�س���كين 
الدهماء... فدل هذا كله على ترك الخروج على الأئمة، و�ألا ي�شق ع�صا الم�سلمين، و�ألا يت�سبب �إلى 
�س���فك الدماء وهتك الحريم، �إلا �أن يكفر الإمام ويظهر خلاف دعوة الإ�س�ل�ام، فلا طاعة لمخلوق 

عليه«))).
ثاني��اً: ا�س���تحلال دماء الم�س���لمين و�أموالهم، وذلك بن���اء على اعتقاد كفره���م، ممن يغالي 

بتكفير الم�سلمين بالمعا�صي كما هي عقيدة فرق الخوارج والمكفرة قديماً وحديثاً. 
و�إذا كان الخ���وارج المعا�ص���رون يغالون فيعتقدون �أنهم �أف�ض���ل و�أعلم و�أفه���م من �أهل العلم 
في زمانهم - في�س���ارعون بتخطئته���م بل وتكفيرهم في �إنكارهم عليه���م اعتقادهم الباطل بتكفير 
ع�ص���اة الم�س���لمين مما ينتج عنه ا�ستحلال دمائهم و�أموالهم - فلقد �س���بقهم �إلى ذلك �أ�سلافهم، 
حي���ث خطّ�أوا ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم واتهموه بالع�ص���يان، و�أمروه بتقوى الله)))، فعن �أبي �س���عيد الخدري 
 ، ِ ، فَقَالَ: اعْدِلْ يَا رَ�سُولَ اَّهلل ���رَةِ التَّمِيمِيُّ ِ بْنُ ذِي الخُوَيْ�صِ بِيُّ صلى الله عليه وسلم يَقْ�سِ���مُ، جَاءَ عَبْدُ اَّهلل قال: بَيْنَا النَّ

))) ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم، )72/4(.
))) مركز تف�سير للدرا�سات القر�آنية، مو�سوعة التف�سير المو�ضوعي، )14/26(.

))) رواه البخاري في �صحيحه، كتاب الفتن، باب قول النبي �صلى الله عليه و�سلم �سترون بعدي �أموراً تنكرونها، )47/9(، الرقم: 
.)7054(

))) ابن بطال، �شرح �صحيح البخاري، )الريا�ض: مكتبة الر�شد، 2003م، )8/10(.
))) مركز تف�سير للدرا�سات القر�آنية، مو�سوعة التف�سير المو�ضوعي، )15/26(.
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���رِبْ عُنُقَهُ، قَالَ: »دَعْهُ،  ابِ: دَعْنِي �أَ�ضْ ذَا لَمْ �أَعْدِلْ« قَ���الَ عُمَرُ بْنُ الخَطَّ فَقَ���الَ: »وَيْلَكَ، وَمَ���نْ يَعْدِلُ �إِ
ينِ كَمَا  ���يَامِهِ، يَمْرُقُونَ مِنَ الدِّ ���يَامَهُ مَعَ �صِ �ل�اَتِهِ، وَ�صِ �ل�اَتَهُ مَعَ �صَ ���حَابًا، يَحْقِرُ �أَحَدُكُمْ �صَ فَ�إِنَّ لَهُ �أَ�صْ
���لِهِ فَلَا يُوجَدُ فِيهِ  ةِ، يُنْظَرُ فِي قُذَذِهِ فَلَا يُوجَدُ فِيهِ �شَ���يْءٌ، ثُمَّ يُنْظَرُ فِي نَ�صْ مِيَّ ���هْمُ مِنَ الرَّ يَمْرُقُ ال�سَّ
هِ فَلَا يُوجَدُ فِيهِ �شَيْءٌ، قَدْ �سَبَقَ  يِّ ���افِهِ فَلَا يُوجَدُ فِيهِ �شَ���يْءٌ، ثُمَّ يُنْظَرُ فِي نَ�ضِ �شَ���يْءٌ، ثُمَّ يُنْظَرُ فِي رِ�صَ
���عَةِ تَدَرْدَرُ،  وْقَالَ: مِثْلُ البَ�ضْ مَ، �آيَتُهُمْ رَجُلٌ �إِحْدَى يَدَيْهِ، �أَوْقَالَ: ثَدْيَيْهِ، مِثْلُ ثَدْيِ المَرْ�أَةِ، �أَ الفَرْثَ وَالدَّ
�شْهَدُ �أَنَّ عَلِيًّا،  بِيِّ صلى الله عليه وسلم، وَ�أَ ا�سِ »قَالَ �أَبُو �سَ���عِيدٍ: �أَ�شْ���هَدُ �سَمِعْتُ مِنَ النَّ يَخْرُجُونَ عَلَى حِينِ فُرْقَةٍ مِنَ النَّ

.(((» بِيُّ عْتِ الَّذِي نَعَتَهُ النَّ جُلِ عَلَى النَّ قَتَلَهُمْ، وَ�أَنَا مَعَهُ، جِيءَ بِالرَّ
ثالث��اً: الدع���وة �إلى الأخذ بالمبادئ والقيم الغربية: �إن ر�س���الة الإ�س�ل�ام ج���اءت لتكون �آخر 
�أخبار ال�سماء، لذا تميزت ب�أنها الدعوة الخاتمة، ور�سولها خاتم الأنبياء، فهي �شاملة كاملة، جامعة 
ل���كل ما يعالج ق�ض���ايا النا����س دون النظر �إلى زمان وم���كان �أو مجتمع دون �آخر. فالإ�س�ل�ام لا يمنع 
الم�س���لم الا�س���تفادة من العلوم والمخترعات والح�ض���ارات الغربية وغيرها بما لا ي�ص���ادم عقيدته 
الإ�س�ل�امية، فالحكمة �ض���الة الم�ؤمن، لكن المحظور في تلك المبادئ والقي���م الغربية ما فيها من 
التخلف والانحطاط ومع�صية الله، كالدعوة �إلى �إطلاق الحريات ال�سيا�سية والثقافية والاجتماعية 
والاقت�صادية بدون قيود، وتحت بند الحريات الاجتماعية المطالبة بحقوق المر�أة الم�سلمة، فكانت 
ال�ض���ربة الأول���ى للمر�أة، فن���ادوا ب�أن تخلع حجابها ففعلت، و�ش���جعها على ذل���ك الغافلون من �أبناء 
دينها، ثم نادوا ب�أن تتجرد من ملاب�س���ها �شيئا ف�ش���يئاً، ولم يم�ض على ذلك زمن طويل حتى �أ�صبح 
اخت�ل�اط البنات والبنين �ش���يئا م�س���لما به ف���ي معاهد التعلي���م، وفي الحياة الاجتماعي���ة، ثم زجوا 
بالم���ر�أة في ميادين العمل وم�ص���ارعة الحي���اة ومزاحمة الرجال، تقوم بما ل���م تهيّئه لها طبيعتها، 
ومالا ت�س���تطيعه في كثير من الأحيان، فعملت �صاغرة ذليلة عاملة في المزارع والم�صانع، وخدمت 
الرجال في الفنادق، وغنت لهم ورق�ص���ت وقامت بالأدوار التمثيلية لتمتعهم ب�ص���وتها وج�سمها وما 

حرم الله عليها فعله، حتى غدت �سلعة رخي�صة تباع وت�شترى))).
رابع��اً: تنفي���ر النا����س عن الدعوة الإ�س�ل�امية ال�ص���حيحة وع���دم �إقبالهم عليه���ا: لقد نهت 
ِ لنِتَ لهَُمۡۖ  الن�ص���و�ص ع���ن الغلو والت�ش���دد والغلظة في الدين، ق���ال تعالى: ﴿فَبمَِا رحَۡمَةٖ مِّ��نَ ٱلّلَه
واْ مِنۡ حَوۡلكَِۖ فَٱعۡفُ عَنۡهُمۡ وَٱسۡ��تَغۡفِرۡ لهَُمۡ وشََاورِهُۡمۡ فيِ  ا غَليِظَ ٱلۡقَلۡبِ لَٱنفَضُّ وَلوَۡ كُنتَ فَظًّ
يِنَ﴾ )�آل عمران: 159(، »يقول تعالى  َ يحُِبُّ ٱلمُۡتَوَكِّل ِۚ إنَِّ ٱلّلَه ۡ عَلَ��ى ٱلّلَه مۡ��رِۖ فَإذَِا عَزَمۡتَ فَتَوَكَّل

َ
ٱلۡأ

مخاطب���ا ر�س���وله صلى الله عليه وسلم، ممتنا عليه وعل���ى الم�ؤمنين فيم���ا �ألان به قلبه على �أمت���ه، المتبعين لأمره، 
التاركي���ن لزج���ره، و�أطاب له���م لفظه: ﴿فبما رحمة م��ن الله لنت لهم﴾ �أي: �أي �ش���يء جعلك 
له���م لين���ا لولا رحمة الله بك وبهم. ثم قال تعالى: ﴿ول��و كنت فظا غليظ القلب لانفضوا من 

))) �سبق تخريجه.
))) ينظر: �إبراهيم بن محمد الخليفة، »�آثار الغلو على الدعوة في الع�صر الحديث«، )ر�سالة دكتوراه، الجامعة الإ�سلامية، 2007(، 

354، علي عبد الحليم محمود، الغزو الفكري والتيارات المعادية للإ�سلام، 122.
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حول��ك﴾ الفظ: الغليظ، المراد به هاهنا غليظ الكلام؛ لقوله بعد ذلك: ﴿غليظ القلب﴾ �أي: 
لو كنت �س���يئ الكلام قا�س���ي القلب عليهم لانف�ض���وا عنك وتركوك، ولكن الله جمعهم عليك، و�ألان 
جانبك لهم ت�أليفا لقلوبهم«))). وينبغي للداعية �أن ي�سلك منهج النبي �صلى الله عليه و�سلم، ويقتدي 
ب���ه، في لين الجانب، وفي بقية الأخلاق الحميدة، و�ألّا يكون فظّاً ذا قلب قا�س، حتى يكت�س���ب قلوب 

المدعوين، برحابة ال�صدر.
وقد قال صلى الله عليه وسلم: »ي�س���روا ولا تع�سروا، وب�ش���روا، ولا تنفروا«))). قال النووي -رحمه الله-: »وفي 
ه���ذا الحديث الأمر بالتب�ش���ير بف�ض���ل الله وعظيم ثوابه وجزيل عطائه و�س���عة رحمت���ه والنهي عن 
التنفير بذكر التخويف و�أنواع الوعيد مح�ض���ة من غير �ض���مها �إلى التب�ش���ير وفي���ه ت�أليف من قرب 
�إ�س�ل�امه وت���رك الت�ش���ديد عليه���م وكذلك م���ن قارب البل���وغ من ال�ص���بيان ومن بلغ وم���ن تاب من 
المعا�ص���ي كلهم يتلط���ف بهم ويدرجون في �أن���واع الطاعة قليلا قليلا وقد كانت �أمور الإ�س�ل�ام في 
التكليف على التدريج فمتى ي�سر على الداخل في الطاعة �أو المريد للدخول فيها �سهلت عليه وكانت 
عاقبته غالبا التزايد منها ومتى ع�س���رت عليه �أو �ش���ك �أن لا يدخل فيها و�إن دخل �أو �شك �أن لا يدوم 

�أو لا ي�ستحليها«))).
خام�س��اً: فق���دان الأمن في المجتمع، و�إحلال الذعر والرعب في �أو�س���اطه، وت�ش���ويه �ص���ورة 

الإ�سلام البهيّة الناعمة، فهذا من �أ�سوء الأثار الناتجة عن الغَلواء
�ساد�ساً: رفع بع�ض الب�شر فوق منزلتهم، و�صرف �شيء من العبادة لهم، كما وقع من الراف�ضة 
مع �أئمتهم، وكما يقع من بع�ض ال�صوفية مع جناب النبي صلى الله عليه وسلم، حيث ن�سبوا �إليه في مدائحهم الخلق 

والرزق، وغير ذلك من �صفات الرب تعالى))).
ه���ذا ما تي�س���ر لي جمعه و�إعداده، ف�أ�س����أل الله المول���ى الكريم �أن يتقبل، و�أن يوفّق وي�س���دّد، 

و�صلى الله و�سلم على �سيدنا وحبيبنا ونبينا محمد، وعلى �آله و�صحبه و�سلم ت�سليما كثيراً.

))) ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم، )148/2(.
والعلم كي لا ينفروا،  بالموعظة  النبي �صلى الله عليه و�سلم يتخولهم  العلم، باب ما كان  البخاري في �صحيحه، كتاب  ))) رواه 

)25/1(. الرقم: )69(.
))) النووي، المنهاج �شرح �صحيح م�سلم بن الحجاج، )41/12(.

))) �إ�شراف: �سعود بن �سلمان بن محمد �آل �سعود، مو�سوعة العقيدة والأديان والفرق والمذاهب المعا�صرة، )2211/5(.
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الخاتمة
���ل  الحم���د لله على توفيقه ودوام عونه، على ح�س���ن الختام، فمن خلال هذا البحث، قد تو�صّ

الباحث �إلى جملة من النتائج والتو�صيات، ذكرها في ال�سطور التالية:
�أ‌. النتائج: 

1. ع���رّف الغل���و ب�أنه مجاوزة الحد ب�أن يزاد في ال�ش���يء، في حمده، �أو ذمّه، على ما ي�س���تحق 
ونحو ذلك، والمبالغة فيه والت�شديد فيه.

2. يع���رف الأمن الفكري ب�أنه �أن يعي�ش النا�س في بلدانهم و�أوطانهم وبين مجتمعاتهم �آمنين 
مطمئنّي���ن على مكوّنات �أ�ص���التهم، وثقافته���م النوعية، ومنظومتهم الفكري���ة المنبثقة من الكتاب 

وال�سنة.
	�إنّ �أبرز �أ�سباب الغلو ودوافعه، يتلخّ�ص في جملة �أمور هي: الجهل و�سوء الفهم، والتع�صب  .3

المذموم والتقليد الأعمى، واتباع الهوى وخطوات ال�شيطان.
من مخاطر الغلو: �أنه ذريعة وو�س���يلة �إلى ال�ش���رك، ومن �ص���ور ذلك؛ الغلو في ال�صالحين  	.4
وت�ص���ويرهم، وتعظيم القبور وبناء الم�ساجد عليها، كما �أن من مخاطر الغلو �أنه �سبب للهلاك، ولا 
ي�أتي �إلّا بال�ش���ر. وظهرت براءة ال�س���لف من ظاهرة الغلو من خلال تحذيرهم ال�شديد من الظاهرة 

ومن جميع �صورها.
مظاه���ر عناي���ة الإ�س�ل�ام بالأمن الفكري: �أنه م���ن النعَم التي امتنّ الله به���ا على قري�ش،  	.5
وتحريم كلّ ما من ��شأنه الإخلال بالأمن الفكري والتفكير، من الم�ؤثّرات، كالمخدّرات والم�سكّرات، 
وغيرها، و�إ�ش���ادة الأنبياء ب�أهمية الأمن، والأمر بعقاب البغاة، وقطّاع الطرق �أ�ش���دّ العقاب، الذين 

يرهبون النا�س ويخوّفونهم، الحث على التعلّم وعلى تربية النا�شئة تربية �إ�سلامية �صحيحة.
م���ن �آثار الغلو على الأمن الفكري في الفرد والمجتمع: تمزيق الأمة وتفريقها، و�إ�ض���عاف  	.6
قوّتها، والدعوة �إلى الأخذ بالمبادئ والقيم الغربية، وا�س���تحلال دماء الم�سلمين و�أموالهم، وتنفير 
النا�س عن الدعوة الإ�سلامية ال�صحيحة وعدم �إقبالهم عليها، وفقدان الأمن في المجتمع، وغر�س 
الذعر والرعب في �أو�س���اطه، وت�شويه �س���معة الإ�سلام، و�إبرازها في �ص���ورة قاتمة، و�إخفاء �صورته 

الناعمة.
ب‌. التو�صيّات:

يو�ص���ي الباحث بالعناية الفائقة بمو�ضوع الأمن الفكري، �سيّما في هذا الع�صر الذي كثر  	.1
فيه التلاعب بالعقول عن طريق ن�شر ال�شبهات.

	�إدراج مادة في المناهج التعليمية تعنى بتح�صين النا�شئة من الانحراف الفكري. .2
الإكثار من بيان المنهج الو�سطي الذي ر�سمه ال�شارع، و�سار عليه ال�سلف ال�صالح. 	.3
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البعد النف�سي والاجتماعي من قوله تعالى: 
﴿ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ 

ڦ ڦ ڦ ڄ   ڄ﴾
The Psychological and Social Dimensions of Surah An-Nisa,

Verse 8
DOI: https://doi.org/10.55625/joisr-8207

تاريخ الا�ستلام: 2026/4/3     /     تاريخ القبول: 2026/5/6

م�ستخل�ص البحث: 
يتناول هذا البحث درا�سة البعدين النف�سي والاجتماعي في قوله تعالى: ﴿ٹ ٹ ٹ 
يه���دف   ،)8 )الن�س���اء:  ڄ﴾  ڄ    ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ 
البحث �إلى �إبراز عناية ال�ش���ريعة الإ�س�ل�امية بالفئات ال�ضعيفة، وبيان المعنى الإجمالي والمقا�صد 
التكافلية للآية الكريمة. اعتمد الباحث على المنهج التحليلي والمو�ض���وعي والا�س���تقرائي لدرا�سة 
مفردات الآية، ودلالاتها البلاغية، ومنا�سبتها لما قبلها، كما ناق�ش البحث الأحكام الفقهية المتعلقة 
بالآي���ة، ولا �س���يما الخلاف في تحدي���د المخاطب، وحكم الأم���ر فيها )الوجوب �أم الا�س���تحباب(، 

وم�س�ألة الن�سخ والإحكام. 
وتو�ص���ل البح���ث �إلى جملة م���ن النتائج، �أبرزه���ا: �أن الآية محكمة غير من�س���وخة، و�أن الأمر 
فيه���ا محم���ول على الندب الم�ؤكد جمعاً بين الأدلة وتحقيقاً لمقا�ص���د ال�ش���ريعة، كما �أظهر البحث 
الت���وازن الدقيق في الخطاب القر�آني الذي يجمع بين العدالة الت�ش���ريعية والموا�س���اة الاجتماعية، 
من خلال �إ�ش���راك الحا�ضرين من غير الورثة ب�ش���يء من المال �أو الكلمة الطيبة لجبر خواطرهم. 

Volume (23), Issue (82), June 2026المجلد )23(، العدد )82(، يونيو2026
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وختم البحث بتو�ص���يات ت�ؤكد على �أهمية تفعيل البعد الاجتماعي وا�س���تلهام الهدايات القر�آنية في 
فقه المعاملات المالية.

الكلمات المفتاحية: 
ق�س���مة الت���ركات، التكافل الاجتماعي، البعد النف�س���ي، �آيات الأحكام، المقا�ص���د ال�ش���رعية، 

التف�سير المو�ضوعي.
Abstract:
This research explores the psychological and social dimensions in the 

Almighty›s saying: «And when [other] relatives and orphans and the needy 
are present at the [time of] division, then provide for them [something] out 
of the estate and speak to them words of appropriate kindness» (An-Nisa: 
8). The study aims to highlight Islamic Sharia›s care for vulnerable groups 
and explain the verse›s general meaning and its objectives regarding social 
solidarity. The researcher utilized the analytical, objective, and inductive 
methodologies to examine the verse›s vocabulary, its rhetorical implications, 
and its contextual relevance to the preceding verses. Furthermore, the research 
discussed the jurisprudential rulings related to the verse, specifically the 
scholarly disagreement regarding the addressee, the ruling of the command 
within it (obligation versus recommendation), and the issue of abrogation 
and decisiveness (Naskh and Ihkam). The study concluded with several key 
findings, most notably that the verse is decisive (Muhkam) and not abrogated, 
and that the command within it denotes a strong recommendation (Mandub), 
reconciling the evidences and achieving the objectives of Sharia. Additionally, 
the research demonstrated the delicate balance in the Quranic discourse, 
which combines legislative justice with social consolation by sharing a 
portion of the wealth or offering kind words to non-inheriting attendees to 
comfort them. The research concluded with recommendations emphasizing 
the importance of activating the social dimension and drawing inspiration 
from Quranic guidance in the jurisprudence of financial transactions.

Keywords: 
Division of Estates, Social Solidarity, Psychological Dimension, Verses 

of Rulings, Objectives of Sharia, Thematic Exegesis.
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مقدمة
الحمد لله ربّ العالمـين، وال�صلاة وال�سلام على المبعوث رحمة للعالمين، نبيّنا محمد وعلى 

�آله و�صحبه �أجمعين، �أمّا بعدُ.  
ف�إنّ الا�شتغال بكلام الله تعالى من �أنفع ما يكون للعبد، تعلما وتدبرا وعملا، و�إنّ ممّا يعين على 
فهم كلام الله تعالى قراءة كلام �أهل العلم فيما دوّنوه في كتب التّف�س���ير، وهذا البحث المتوا�ض���ع 

�سيتناول �شيئًا من كلامهم عن �آية من كتاب الله تعالى، وهي قوله: ﴿ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ 
ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ   ڄ﴾ )الن�س���اء: 8(، وما تت�ضمنه من فوائد 
وهداي���ات وما ورد فيها من �أح���كام، �إذ في هذه الآية بيان حكم مهمّ من �أحكام المعاملات اليومية 
التي جعل ال�ش���رع لها �أحكاما و�ض���وابط لا توجد في �أي �ش���ريعة �أخرى، وهي ق�س���مة المواريث وما 

يح�صل عندها وما يتعلّق بها، فقد تولى الله �سبحانه وتعالى ق�سمة الفرائ�ض بين عباده.
والمت�أمّل في هذه الق�س���مة الرّبّانيّة يرى من دلائل حكمة الله تعالى ال�ش���يء الكثير، ففيها من 
تحقيق العدالة الاجتماعية ما يحقق التوازن في المجتمع الإ�سلامي، �إذْ ي�أخذ كل �شخ�ص حقه كما 
فر�ض���ه الله له، وزادت عليه �أنْ وا�ست من �ش���هد هذه الق�سمة ب�أنْ ير�ضخَ لهم منها، وغير ذلك ممّا 

�سي�أتي �إنْ �شاء الله تعالى في هذا البحث.
�سبب اختيار هذه الآية:

1- يتجلى في هذه الآية �إظهار رحمة الله تعالى �ضعفاء المجتمع. 
2- تعالج هذه الآية م�سائل اجتماعية كالإنفاق، والتكافل، و�إزالة ال�شحناء والحقد بين النا�س.

3- يظهر فيها عناية الإ�سلام بالأ�سرة وتكاتف �أفرادها.
4- ف�ًالض عمّا فيها من الندب �إلى طيب الكلام وح�سن الاعتذار.

�أهداف البحث:
1- بيان المعنى العام للآية الكريمة من خلال جمع �أقوال المف�س���رين وتحليلها، للو�صول �إلى 

فهم دقيق لمق�صودها.
2- تحرير معاني المفردات القر�آنية الواردة في الآية، وبيان دلالاتها اللغوية وال�شرعية.

3- �إبراز البناء الإعرابي للآية، وما يت�ض���منه من لطائف نحوية وبلاغية ت�س���هم في تو�ض���يح 
المعنى.

4- درا�س���ة اختلاف العلماء في المراد بالآية، خا�ص���ة في م�س����ألة: هل الأمر فيها للوجوب �أم 
للا�ستحباب.

5- بحث م�س�ألة النا�سخ والمن�سوخ في الآية، وبيان �أقوال العلماء فيها مع مناق�شتها والترجيح 
بينها.
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ه للورثة �أو لغيرهم، وما يترتب على  6- تحدي���د الجهة المخاطَبة في الآية، وهل الخط���اب موجَّ
ذلك من �آثار فقهية.

7- ا�ستخراج الهدايات والفوائد العقدية والتربوية والفقهية والاجتماعية الم�ستنبطة من الآية.
8- �إب���راز البعد المقا�ص���دي في الآية، خا�ص���ة ما يتعلق بتحقيق التكاف���ل الاجتماعي ومراعاة 

م�شاعر ال�ضعفاء عند ق�سمة التركات. 
9- الربط بين التف�س���ير المو�ضوعي و�آيات الأحكام، من خلال تطبيق المنهج المو�ضوعي على 

هذه الآية.
�إ�شكالية البحث:

تتمثل �إ�شكالية البحث في الإجابة عن الت�سا�ؤل المحوري: كيف وازنت ال�شريعة في هذه الآية بين 
�صرامة �أن�صبة المواريث المفرو�ضة، والحاجة الإن�سانية لجبر خواطر الأقارب وال�ضعفاء الحا�ضرين 
للق�سمة؟ ويتفرع عن ذلك ت�سا�ؤلات حول دلالات الآية اللغوية، وحكم الإعطاء الفقهي، وم�س�ألة الن�سخ 

والإحكام، وكيفية ا�ستثمار هذه الهدايات واقعياً.
الدرا�سات ال�سابقة:

ح�سب علمي لم ي�سبق �إفراد هذه الآية بدرا�سة م�ستقلة تُعنى ب�إبراز »البعدين النف�سي والاجتماعي« 
معاً، و�إنما اقت�صرت الجهود ال�سابقة على �إ�شارات مبثوثة في ثنايا التفا�سير ودرا�سات التكافل العام.

منهج البحث:
 تحليل���ي: با�س���تنباط الهداي���ات القر�آني���ة، و�إبراز البعدين النف�س���ي والاجتماعي ومقا�ص���دها 

التكافلية.
مو�ضوعي: بدرا�سة دلالات الآية لغوياً وبلاغياً، ومناق�شة �أدلة العلماء لبيان الراجح فيها.

ا�ستقرائي: بتتبع �أقوال المف�سرين والفقهاء لجمع المادة العلمية المتعلقة بالآية. 
عملي في البحث:

لتحقيق �أهداف البحث، �سلكتُ الخطوات الآتية:
الا�ستقراء: تتبع وجمع المادة العلمية من مظانها الأ�صلية في التف�سير والفقه واللغة.

التحرير والترجيح: عر�ض �أقوال العلماء في الم�سائل الم�شكلة )كالن�سخ وحكم الأمر( ومناق�شة 
�أدلتهم للو�صول للقول الراجح.

الا�ستنباط: ا�ستخراج الهدايات )الفقهية، والاجتماعية، والنف�سية( و�إبراز المقا�صد ال�شرعية.
التوثيق: عزو الآيات، وتخريج الأحاديث، وتوثيق النقول من م�صادرها وفق المنهج الأكاديمي 

المعتمد.
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خطة البحث
المبحث الأول: الدرا�سة اللغوية والمعجمية للآية وتحته مطلبان:

المطلب الأول: مفردات الآية. 
المطلب الثاني: الدلالة البلاغية للآية.

المبحث الثاني: في منا�سبة الآية بما قبلها. 
المبحث الثالث: في المعنى الإجمالي للآية. 

المبحث الرابع: في الأحكام الواردة في الآية وتحته ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: في المراد بالق�سمة في الآية.

المطلب الثاني: في الن�سخ في الآية.
المطلب الثالث: في حكم الأمر الوارد في الآية.

المبحث الخام�س: في الفوائد والهدايات الم�ستنبطة من الآية.
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قال الله جلّ في علاه في محكم تنزيله:
ڄ    ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ﴿ٹ 

ڄ﴾ )الن�ساء: 8(

المبحث الأوّل: الدرا�سة اللغويّة والمعجمية للآية.

المطلب الأوّل: �شرح مفردات الآية.
�أ�ص���ل م���ادة )ي ت م( في كلام العرب ي���دور حول معنى »الانفراد«، واليتي���م في بني �آدم هو 
مَ���ن فق���د �أباه؛ لأن الأب ه���و العائل والمُنفق، بخ�ل�اف البهائم التي يُطلق فيه���ا اليتم على من فقد 
�أم���ه لك���ون قوام حياته عليها في الر�ض���اعة. وقد فرقت العرب بدقة بين مرات���ب الفقد؛ فمن مات 
�أب���وه فه���و »يتيم«، ومن ماتت �أمه فهو »عَجِيّ« �أو »مُنقَطِع«، ومن مات �أبواه كلاهما فهو »لَطِيم«. وقد 
���ت الآية الكريمة ﴿ڤ﴾ بالذكر لكون فَقْد الأب هو مظنة انقطاع الكافل و�ض���عف المورد  خَ�صَّ
المالي، فنا�س���ب ذلك �س���ياق الآية الداعية �إلى الإح�س���ان المالي وجبر الخواطر عند ح�ضور ق�سمة 

المواريث))).
فائدة:

﴿ڤ ڦ﴾، ولم يقل: منها، والق�س���مة م�ؤنثة، �أراد بالق�سمة المال، ويجوز الميراث)))، 
وت�أمل كيف غاير بين اللفظين في قوله تعالى في �أموال ال�س���فهاء: ﴿ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ   ۆ 

ۆ ۈ   ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ     ۉ ې﴾ )الن�ساء: ٥(.
بينم���ا في �أموال الق�س���مة ق���ال تعال���ى: ﴿ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ 
ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ   ڄ﴾ )الن�س���اء: 8(. لأنّ )فارزقوهم فيها( �أي تاجروا لهم فيها 
ونموها واجعلوها ظرفًا وم�ص���درًا لرزقهم حتى لا يذهب �أ�ص���لها، بينما في الآية الأخرى �أعطوهم 
�ش���يئا من الميراث �ص���دقة، ولذل���ك قال: )من���ه(، وقال في الأول���ى )وارزقوهم فيه���ا(، وهذا هو 

الفرق))).
و�إذا ح�ضر الق�سمة �أولوا القربى واليتامى والم�ساكين فارزقوهم منه وقولوا لهم قولا معروفا، 
وبجوار ما قرره من الم�ش���اركة في الميراث، حثّ �أن يت�ض���امن �أفراد الأ�سرة، ويحمل الغني الفقير، 
ويعينه على �أعباء معي�ش���ته، كما �أوجب على الوارثين �أن يتحملوا م�شتركين الديات، التي تجب على 
واح���د منهم لخط����أ ارتكبه في قتل نف�س، حتى يكون مظهر الت�ض���امن تاما في الأ�س���رة في حالتي: 

))) ينظر: �أبو بكر محمد بن الح�سن بن دريد، جمهرة اللغة، تحقيق رمزي منير بعلبكي )بيروت: دار العلم للملايين، 1987(، 
ج1، 411 )مادة: يتم(؛ ومحمد بن مكرم ابن منظور، ل�سان العرب )بيروت: دار �صادر، د.ت.(، ج12، 645 )مادة: يتم(. 
))) �سلمة بن م�سلم العوتبي ال�صحاري، الإبانة في اللغة العربية، تحقيق مجموعة من الم�ؤلفين )د.م: د.ن، 1999(، ج1، 431. 

))) ينظر: �أحمد عمر �أبو �شوفة، المعجزة القر�آنية حقائق علمية قاطعة )بنغازي: دار الكتب الوطنية، 2006(، ج1، 68.
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الغنم والغرم، �إذا لاحظنا ذلك كلّه عرفنا مدى عناية الإ�سلام بالأ�سرة وحر�صه على �سلامة كيانها 
وتوفير ال�سعادة لها))).

المطلب الثاني: النكت البلاغية:
م  التقدي���م والت�أخير لبي���ان الأهمية: في قوله تعال���ى: ﴿ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ﴾، قُدِّ
المفعول به )الق�سمة( على الفاعل )�أولوا القربى(؛ لأنّ �سياق الآيات يتحدث عن الأموال والت�صرف 
فيها، فكانت »الق�سمة« هي الأهم وهي المق�صودة بالكلام، ولم يح�ضر الأقارب �إلا ب�سببها، فنا�سب 

البداءة بالأهم))). 
���ت الآية حالة الح�ضور بالذكر في قوله: ﴿ٹ  ا�س���تثارة العاطفة وتهيئة النف�س للبذل: خَ�صَّ
���ح، ولكن  ٹ ﴾، مع �أن �إعطاءهم م�س���تحب في كل حال؛ وذلك لأنّ النف�س تميل بطبعها �إلى ال�شُّ
ر�ؤية الأقارب والم�س���اكين حا�ض���رين ومحرومين وقت توزيع المال تُرقق القلب وتُهوّن عليه العطاء، 

وفي هذا تروي�ض عملي للنف�س لتعتاد الكرم وتحارب البخل))).
مراع���اة المعن���ى المق�ص���ود دون اللفظ: ف���ي قوله تعال���ى: ﴿ ڤ ڦ﴾ جاء ال�ض���مير 
مذك���راً )منه( ولم يقل )منها(، رغم �أنّه يعود على كلمة )الق�س���مة( وه���ي م�ؤنثة لفظاً؛ وذلك من 
بلاغة العرب لتوجيه ذهن ال�س���امع مبا�ش���رة �إلى حقيقة المق�سوم وجوهره وهو )المال �أو الميراث 

المذكر(، ولي�س �إلى مجرد عملية الق�سمة))). 
دلالة حرف الجر على التي�س���ير: ا�س���تخدمت الآية حرف الجر )مِ���نْ( الذي يفيد »التبعي�ض« 
في قوله: ﴿ڦ ﴾؛ ليدل على التي�سير البالغ وعدم الم�شقة على المعطي، فال�شرع لم يكلف الوارث 
ب�إعطاء جزء كبير، بل وجهه لإعطاء جزء ي�سير من المال يجبر به خاطر الحا�ضرين دون �أن يُلحق 

ال�ضرر �أو النق�ص بحقوق الورثة))).
المبحث الثاني: منا�سبة الآية بما قبلها

يقول البقاع���ي: »ولما بين المفرو�ض �أتبعه المندوب، فقال تعالى: ﴿ٹ ٹ ٹ ٹ 
ڤ  ﴾ �أي ممن لا يرث �ص���غارًا �أو كبارًا ﴿ڤ ڤ ﴾ �أي �أقرباء �أو غُرباء ﴿ ڤ 
ڦ﴾ �أي المت���روك )الترك���ة(، وه���و �أمر ندب لتطييب قلوبهم، وقرينة �ص���رفه ع���ن الوجوب ترك 
التحديد ﴿ڦ ڦ ﴾ �أي مع الإعطاء �أو عند الاعتذار ﴿ ڦ ڄ   ﴾ �أي ح�سنًا �سائغًا في ال�شرع 

))) ح�سين مجدي محمد، التوجيه اللغوي لم�شكل القر�آن الكريم )الإ�سكندرية: م�ؤ�س�سة حور�س الدولية، د.ت.(، 164. 
))) ينظر: فا�ضل �صالح ال�سامرائي، الجملة العربية ت�أليفها �أق�سامها )عمان: دار الفكر نا�شرون وموزعون، 2007(، 42. 

))) ينظر: محمد محمد �أبو مو�سى، دلالات التراكيب درا�سة بلاغية )القاهرة: مكتبة وهبة، 2008(، 260. 
))) ينظر: محمود بن عمر الزمخ�شري، الك�شاف عن حقائق غوام�ض التنزيل )بيروت: دار الكتاب العربي، 1407هـ(، ج1، 476. 
الدار  )تون�س:  المجيد  الكتاب  تف�سير  من  الجديد  العقل  وتنوير  ال�سديد  المعنى  تحرير  عا�شور،  بن  الطاهر  محمد  ينظر:   (((

التون�سية للن�شر، 1984(، ج4، 247. 
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مقبوًال تطيب به نفو�سهم«))). 
المبحث الثالث: في المعنى الإجمالي للآية

تتجلى في هذه الآية الكريمة عناية ال�ش���ريعة بالبعد النف�سي والاجتماعي؛ فالمعنى الإجمالي 
له���ا: �إر�ش���اد الورث���ة �إلى �أنه �إذا ح�ض���ر ق�س���مة الترك���ة ذوو القرابة من غي���ر الوارثي���ن، واليتامى 
والم�س���اكين، فينبغي �إعطا�ؤهم �شيئاً ي�س���يراً من هذا المال تر�ضيةً لنفو�س���هم وجبراً لخواطرهم؛ 
لأن النفو�س تت�ش���وف بطبعها �إلى المال المتوفر بغير كدٍّ ولا تعب، وقد �أ�ش���ار ابن كثير �إلى �أن بع�ض 

ال�سلف ذهب �إلى �أن هذا الإعطاء كان واجباً في ابتداء الإ�سلام.
ويُ�س���تنبط من الآية �أدبٌ اجتماعي رفيع، وهو �أن كل مَن تطلعت نف�س���ه �إلى ما ح�ضر بين يدي 
الإن�س���ان من رزق، يُ�س���تحب �أن يعطيه منه ما تي�س���ر، وي�ش���هد لذلك وي�ؤكده ما ورد عن �أبي هريرة 
تَى �أَحَدَكُمْ خَادِمُهُ بِطَعَامِهِ، ف�إنْ لَمْ يُجْلِ�سْ���هُ مَعَهُ فَليُنَاوِلْهُ  ر�ض���ي الله عنه، عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »�إِذَا �أَ

جَهُ«))). هُ وَلِيَ عَِال نَّ لُقْمَةً �أَوْ لُقْمَتَيْنِ فَ�إِ
ر، �أو لحاجة ملحة تمنع  �أما �إذا تعذر الإعطاء لمانع �شرعي؛ ك�أن يكون المال عائداً لأيتام قُ�صَّ

التق�س���يم، فقد وجّهت الآية �إل���ى البديل الجابر للخواطر، وهو الإح�س���ان القولي في قوله: ﴿ڦ 
ڦ ڦ ڄ   ڄ﴾؛ �أي ردوهم رداً جميلًا، واعتذروا �إليهم بقول ح�س���ن تطيّب به نفو�س���هم ولا 

يك�سرها))).
المبحث الرابع: الأحكام الواردة في الآية.

المطلب الأول: من المخاطب بقوله تعالى: ﴿ ڤ﴾ وما المراد بالق�سمة؟
قَوْلُهُ تَعالى: ﴿ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ﴾ )الن�ساء: 8( في هَذِهِ القِ�سْمَةِ قَوْلانِ:

�أحدهما: ق�س���مة الميراث بع���د موت المورث، فعلى هذا يكون الخط���اب للوارثين، وبهذا قال 
الأكثرون، منهم ابن عبا�س، والح�سن، والزهري. 

والثاني: �أنها و�صيّة الميّت قبل موته، فيكون المو�صي م�أموراً ب�أن يعيّن لمن لا يرثه �شيئاً، روي 
عن ابن عبا�س، وابن زيد. 

قال المف�سّرون: والمراد ب�أولي القربى: الذين لا يرثون، ﴿ ڤ ڦ﴾ �أي: �أعطوهم منه، 

الكتب  دار  )بيروت:  المهدي  غالب  الرزاق  عبد  تحقيق  وال�سور،  الآيات  تنا�سب  في  الدرر  نظم  البقاعي،  عمر  بن  �إبراهيم   (((
العلمية، 1995(، ج5، 200.

))) محمد بن �إ�سماعيل البخاري، الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أمور ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم و�سننه و�أيامه 
)القاهرة: دار الت�أ�صيل، 2012(، كتاب العتق وف�ضله، باب �إذا �أتاه خادمه بطعامه، ج3، 443، برقم 2572. 

))) ينظر: �أبو الفداء �إ�سماعيل بن عمر بن كثير، تف�سير القر�آن العظيم، تحقيق �سامي بن محمد ال�سلامة )الريا�ض: دار طيبة 
للن�شر والتوزيع، 1999(، ج2، 219، وعبد الرحمن بن نا�صر ال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، تحقيق عبد 

الرحمن بن معلا اللويحق )الريا�ض: مكتبة العبيكان، 2001(، ج1، 165. 
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وقيل: �أطعموهم، وهذا على الا�ستحباب عند الأكثرين. 
وذهب قوم �إِلى �أنه واجب في المال، فان كان الورثة كباراً، تولوا �إِعطاءهم، و�إِن كانوا �صغاراً 
تولّى ذلك عنهم وليّ مالهم، فروي عن عبيدة �أنه ق�سم مال �أيتام، ف�أمر ب�شاة، فا�شتريت من مالهم، 
وبطعام ف�ص���نع، وقال: لولا هذه الآية لأحببت �أن يكون من مالي، وكذلك فعل محمّد بن �سيرين في 

�أيتامِ ولِيَهم، وكذلك روي عن مجاهد: �أن ما ت�ضمّنتْه هذه الآية واجب))).
وفي ﴿القَوْلِ المَعْرُوفِ﴾ �أربعة �أقوال: 

�أحدها: �أن يقول لهم الولي حين يعطيهم: خذ بارك الله فيك، رواه �س���الم الأفط�س، عن ابن 
جبير. 

والثان���ي: �أن يق���ول الول���ي: �إنِ���ه مال يتامى، وما لي فيه �ش���يء، رواه �أبو ب�ش���ر ع���ن ابن جبير، 
وفي رواية �أخرى عن ابن جبير، قال: �إِن كان الميت �أو�ص���ى لهم ب�ش���يء �أنُفذت لهم و�ص���يَّتهم، و�إِن 
كان الورثة كباراً ر�ض���خوا لهم، و�إن كانوا �ص���غاراً، قال وليُّهم: �إِني ل�س���ت �أملك هذا المال، �إِنما هو 

لل�صغار، فذلك القول المعروف. 
والثالث: �أنه العِدَة الح�سنة، وهو �أن يقول لهم �أولياء الورثة: �إِن ه�ؤلاء الورثة �صغار، فاذا بلغوا 

�أمرناهم �أن يعرفوا حقكم. رواه عطاء بن دينار، عن ابن جبير. 
والرابع: �أنهم يُعْطَوْنَ من المال، ويقال لهم عند ق�سمة الأر�ضين والرقيق: بورك فيكم، وهذا 

القول المعروف، قال الح�سن والنخعي: �أدركنا النا�س يفعلون هذا))).
ف�إذا كان الوارث �ص���غيرا لا يت�صرف في ماله، فقالت طائفة: يعطى ولي الوارث ال�صغير من 
مال محجوره بقدر ما يرى، وقيل: لا يعطى، بل يقول لمن ح�ض���ر الق�س���مة: لي�س لي �ش���يء من هذا 
الم���ال، �إنم���ا هو لليتيم، ف�إذا بلغ عرّفته حقكم، فهذا هو القول المعروف، وهذا �إذا لم يو�ص الميت 

له ب�شيء، ف�إن �أو�صى ي�صرف له ما �أو�صى))).
المطلب الثاني: الن�سخ الوارد في الآية.

اختلف علماء النا�سخ والمن�سوخ في حكم هذه الآية على قولين:
القول الأول: �أنها محكمة غير من�سوخة، وهو قول جمهور العلماء، منهم: �أبو مو�سى الأ�شعري، 
وابن عبا�س، والح�س���ن الب�ص���ري، و�س���عيد بن جبير، ومجاه���د، والزهري وغيره���م، وقد تواترت 
ن�صو�ص���هم ف���ي �إثبات �إحكامها والتح�س���ر على هج���ران العمل بها؛ ففي �ص���حيح البخاري عن ابن 

ابن  علي  بن  الرحمن  وعبد  456؛  ج1،  الن�شر(،  �سنة  الن�شر،  دار  الن�شر:  )مكان  والعيون  النكت  الماوردي،  بن محمد  علي   (((
الجوزي، زاد الم�سير في علم التف�سير، تحقيق عبد الرزاق المهدي )بيروت: دار الكتاب العربي، 2001(، ج2، 19. 

))) ابن الجوزي، زاد الم�سير، ج4، 375.
))) محمد بن �أحمد بن �أبي بكر القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، تحقيق �أحمد البردوني و�إبراهيم �أطفي�ش )القاهرة: دار الكتب 

الم�صرية، 1964(، ج5، 48. 
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ِ مَا نُ�سِخَتْ  عبا�س ر�ض���ي الله عنهما �أنه قال عنها: »�إِنَّ نَا�سً���ا يَزْعُمُونَ �أَنَّ هَذِهِ الْآيَةَ نُ�سِخَتْ، وََال وَاَّهلل
ا�سُ«)))، وقال �إبراهيم وال�ش���عبيّ: »هي مُحْكمةٌ، لي�س���ت بمن�س���وخةٍ«)))،  وقد  ا تَهَاوَنَ النَّ هَ���ا مِمَّ وَلَكِنَّ

حملوا الأمر فيها على الندب والا�ستحباب عند الأكثرين، �أو على الوجوب عند بع�ضهم.
القول الثاني: �أنها من�س���وخة، ونا�س���خها قوله تعالى: ﴿گ گ گ ڳ﴾ ]الن�س���اء: 
حّاك،  11[، وهو المروي عن ابن عبا�س بطريق مجاهد، وهو قول �سعيد بن الم�سيّب، وعكرمة، وال�ضّ

وقتادة))).
الترجيح والتوجيه:

الراجح من القولين هو �إحكام الآية؛ �إذ الن�سخ فرع التعار�ض، ولا تعار�ض هنا يوجب الم�صير 
�إلي���ه. وق���د �أح�س���ن الإمام الطب���ري في تقرير هذا الأ�ص���ل مبيناً �أن���ه لا يُحكم بالن�س���خ �إلا �إذا كان 
الحكم���ان متنافيي���ن لا يمكن اجتماعهما في وقت واح���د بوجه من الوجوه، ولا يُ�ص���ار �إلى ذلك �إلا 

بحجة قاطعة))).
وقد وُجّه القول بالإحكام على وجهين:

الأول: �أن الآي���ة محمولة على الندب والترغيب في فعل الخير عند ق�س���مة التركة؛ �ش���كراً لله 
عل���ى نعمته وجبراً لخواط���ر الأقارب غير الوارثين، كما اختاره الطب���ري والنحا�س والرازي، وي�ؤيد 
ه���ذا المعنى دقة التعبير القر�آن���ي؛ فقد عبّرت الآية عن ه�ؤلاء ب���ـ ﴿ ٹ ڤ﴾، بينما عبّرت �آية 
قۡرَبُونَ﴾ ب�أفعل التف�ضيل للدلالة على قوة القرابة الموجبة للإرث. كما �أن تعليق 

َ
المواريث بـ ﴿وَٱلۡأ

الإعطاء بـ )الح�ضور( في قوله ﴿ٹ ٹ ٹ﴾ يخرجه من دائرة الوجوب والإلزام ك�أن�صبة 
المواريث، ليكون كعطايا الزروع عند ح�صادها.

الثاني: �أن المراد بالق�س���مة هنا )الو�ص���ية( قبل الموت، فالمخاطَب من ح�ض���رته الوفاة �أن 
يو�صي لمن لا يرثه من �أقاربه، وهو قول ابن عبا�س و�سعيد بن الم�سيب.

تنبيه حول رواية الن�سخ عن ابن عبا�س:
�أما ن�س���بة القول بالن�س���خ �إلى ابن عبا�س فم���ردودة بالرواية الثابتة عنه في ال�ص���حيح والتي 
تن�ص �ص���راحة على �إحكامها، ف�ض�ل�اً عن �أن ال�سلف كانوا يطلقون م�صطلح »الن�سخ« على ما ي�شمل 

»التخ�صي�ص«، وهو فا�شٍ في ا�ستعمالهم))).

))) محمد بن �إ�سماعيل البخاري، الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أمور ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم و�سننه و�أيامه 
)القاهرة: دار الت�أ�صيل، 2012(، كتاب الو�صايا، باب قول الله تعالى: }و�إذا ح�ضر الق�سمة{، ج4، 21، حديث رقم 2776. 

))) محمد بن جرير الطبري، جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن )القاهرة: دار هجر، 2001(، ج6، 432.
))) عبد الرحمن بن علي ابن الجوزي، زاد الم�سير في علم التف�سير )بيروت: دار الكتاب العربي، 2001(، ج1، 375. 

))) ينظر: الطبري، جامع البيان، ج6، 438.
))) ينظر: م�صطفى �إبراهيم الزلمي، التبيان لرفع غمو�ض الن�سخ في القر�آن )�أربيل: مكتب التف�سير للطباعة والن�شر، 2000(، 198.
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المطلب الثالث: الأمر للوجوب �أو الندب؟
وقد اختلف العلماء في ذلك الإعطاء: �أهو واجب �أم مندوب؟

���غير  فمن ذهب �إلى الوجوب تم�س���ك بظاهر الأمر، و�أوجب على الوارث الكبير وعلى وليّ ال�صّ
�أن ير�ضخا لمن ح�ضر الق�سمة �شيئا من المال بقدر ما تطيب به نف�سه))).

ومنه���م من قال: على الوارث الكبير الدفع، وعلى ولي ال�ص���غير القول بالمعروف، ب�أن يعتذر 
�إليه���م ويعرفهم �أن �أ�ص���حاب المال �ص���غار لا يقدرون ما عليه���م من الحق و�إن يكبروا ف�س���يعرفون 

حقهم))).
وذهب فقهاء الأم�ص���ار �إلى �أن هذا الإعطاء مندوب طولب به الكبار من الورثة واحتجوا في 

ذلك بما يلي:
�أولًا: �أنه لو كان فر�ضا لكان ذلك ا�ستحقاقا في التركة، وم�شاركة في الميراث لأحد الجهتين 
معلوم، وللآخر مجهول، وذلك مناق�ض للحكمة و�إف�س���اد لوجه التكليف. فلو كان لهم حق لبينه الله 

كما بين �سائر الحقوق.
ثانياً: �أن المق�صود من ذلك ال�صلة، ولو كان فر�ضا ي�ستحقونه لتنازعوا منازعة القطعية))).

المبحث الخام�س: الفوائد والهدايات الم�ستنبطة من الآية.
تت�ض���من الآي���ة الكريمة جمل���ة من الهداي���ات والفوائد التي يمكن ت�ص���نيفها لتبرز مقا�ص���د 

ال�شريعة المتنوعة، وذلك على النحو الآتي: 
المطلب الأول: الفوائد الفقهية والأ�صولية.

جواز ق�سمة المال الم�شترك بح�ضور غير ال�شركاء؛ لأن الآية �أثبتت لل�شركاء ن�صيبهم دون �أن 
تُلزمهم بالإعطاء على وجه الفر�ض.

دلالة الآية على ا�شتراك الورثة في المال المق�سوم قبل �إتمام الق�سمة.
تفوي�ض بع�ض الأوامر ال�ش���رعية لتقدير المكلَّف؛ لقوله: ﴿ ڤ ڦ﴾، فلم يحدد ال�شرع 

مقداراً كالثلث �أو الربع، بل جعله مطلقاً ليرجع �إلى كرم المعطي ومقدار المال.
جواز �س����ؤال الفقير العطاء بلفظ: »ارزقني«، و�إطلاق �ص���فة »الرّزق« على عطاء المخلوقين؛ 

ا�ستنباطاً من قوله تعالى: ﴿ ڤ ڦ﴾))).

))) الطبري، جامع البيان، ج6، 432 )عن مجاهد(. 
))) الطبري، جامع البيان، ج6، 442 )عن �سعيد بن جبير(. 

))) محمد �إبراهيم الحفناوي، درا�سات �أ�صولية في القر�آن الكريم )مكان الن�شر: دار الن�شر، �سنة الن�شر(، ج1، 395. 
))) ينظر: علوي بن عبد القادر ال�سقاف )�إ�شراف(، مو�سوعة الفرق المنت�سبة للإ�سلام )د.م: الدرر ال�سنية، د.ت.(، ج9، 9. 
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المطلب الثاني: الفوائد الاجتماعية والتربوية.
كمال الآداب الإ�سلامية في مراعاة تطلع النفو�س، فالقلوب تتعلق بالمال وتت�شوف للنوال عند 

ر�ؤيته، فجاء ال�شرع بالحث على موا�ساتهم.
�أف�ض���لية الإح�سان �إلى ذوي القرابة وتقديمهم على من �سواهم، وي�شهد لذلك قول النبي صلى الله عليه وسلم 
خْوَالَكِ كَانَ �أَعْظَمَ لِأَجْرِكِ«)))، ف�صلة الرحم �أعظم من  عْطَيْتِهَا �أَ كِ لَوْ �أَ لمن �أعتقت جاريتها: »�أَمَا �إِنَّ

�إعطاء البعيد. 
تقديم ذكر )اليتامى( على )الم�س���اكين( لحكمة بالغة؛ وهي �أن اليتيم اجتمع فيه �ض���عفان: 

ال�صغر والعجز عن الك�سب، فكان �أ�شد حاجة للرحمة من الم�سكين الذي قد يقدر على العمل.
عناية ال�ش���ريعة الدائمة بال�ض���عفاء؛ فلم تقت�صر موا�ساتهم على الزكاة �أو الغنيمة، بل �شملت 

ق�سمة المواريث.
حفظ الحقوق الاقت�صادية والاجتماعية للأرحام بغ�ض النظر عن معتقدهم؛ فالحق الإن�ساني 

في ال�صلة لا ي�سقط باختلاف الدين �أو الجن�س �أو العرق.
المطلب الثالث: الفوائد النف�سية والأخلاقية.

ت�أ�سي�س مبد�أ جبر الخواطر؛ وهو منهج رباني و�سنة للأنبياء، كجبر الله لخاطر �إبراهيم صلى الله عليه وسلم 
بجعل النبوة في عقبه، وجبر خاطر يو�سف صلى الله عليه وسلم بالتمكين بعد ال�سجن.

التكام���ل بين الإح�س���ان الفعلي والقول���ي؛ فالفعلي يتحقق بقول���ه ﴿ ڤ ڦ﴾، والقولي 
بقوله ﴿ڦ ڄ   ﴾. وفي هذا حفظ لكرامة الآخذ وتطييب لقلبه.

التحذير من �إبطال ال�صدقات؛ فمراعاة م�شاعر الآخرين توجب الجمع بين �سخاء اليد و�سخاء 
الل�سان، لئلا يقع المعطي في �آفة »المنّ« المبطلة للأجر لقوله تعالى: ﴿لَا تُبطِْلُوا صَدَقَاتكُِمْ باِلمَْنِّ 

ذَى﴾.
َ
وَالأْ

حرا�س���ة المجتمع من �آفات التباغ�ض والتحا�س���د بتعزيز الت�ض���امن الاجتماعي. وقد ا�ستثمر 
الت�ش���ريع ه���ذا الموقف )ا�ستح�ض���ار الم���وت والوجد بالمال قب���ل حيازته التامة( لت�س���هيل الإنفاق 

وتخفيف �شُحّ النف�س في �أوقات ترق فيها القلوب.
تربي���ة النف�س الب�ش���رية على التخل�ص من �ش���حها؛ ف�إن التوجيه ب�إخراج ج���زء من المال فور 
ا�س���تلامه يُعوّد الوارث على ال�س���خاء ومغالبة الهوى، ويقمع في نف�س���ه غريزة الا�ستئثار والطمع في 

لحظةٍ تكون النف�س فيها �أ�شدَّ ما تكون تعلقاً بالمال. 

))) محمد بن �إ�سماعيل البخاري، الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر، كتاب الهبة وف�ضلها والتحري�ض عليها، باب هبة المر�أة 
لغير زوجها، ج3، 158، حديث رقم 2592.
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غر�س �أدب الاعتذار وح�سن المنطق في نفو�س الم�سلمين؛ فالآية لم تكتفِ بالحث على العطاء 
المادي، بل �أ�س�ست للإح�سان القولي عند العجز عن العطاء �أو تعذره لمانع �شرعي ﴿ڦ ڦ ڦ 

ڄ﴾، ليتعلم الم�سلم كيف يرد ال�سائل رداً جميلًا يراعي �شعوره ولا يجرح كرامته.

تعويد الم�س���لم على ا�ست�شعار النعمة وال�ش���كر العملي؛ فتربية الورثة على �إعطاء المحرومين 
من هذا المال -الذي جاءهم عفواً بغير كدّ ولا تعب- يربط قلوبهم بالمنعم جل جلاله، وي�شعرهم 

بف�ضل الله عليهم مقارنة بمن حُرموا من الإرث.
الخاتمة:

وف���ي خت���ام هذا البح���ث المقتب�س من قول���ه تعال���ى: ﴿ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ 
ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ   ڄ﴾ )الن�س���اء: 8(، يمكن �إبراز جملة من النتائج 

ل �إليها الباحث، ومن �أبرزها: العلمية التي تو�صّ
- �أنّ الدرا�س���ة اللغوية والمعجمية ك�شفت عن دقة الألفاظ القر�آنية، حيث جاءت �ألفاظ الآية 
محمّلة بدلالات �إن�س���انية واجتماعية عميقة، يظهر فيها عناية ال�ش���ريعة بالفئات ال�ض���عيفة، كما �أن 
التركيب النحوي والبلاغي �أ�س���هم في توجيه المعنى نحو الا�ستحباب الم�ؤكد �أو الوجوب عند بع�ض 

�أهل العلم، بما يعك�س �سمو الخطاب القر�آني.
- و�أظه���ر البح���ث كذل���ك منا�س���بة الآية لما قبله���ا، حيث ج���اءت مكملة لأح���كام المواريث، 
فانتقلت من بيان الحقوق المقدّرة �إلى توجيه �أخلاقي يراعي البعد الاجتماعي، في �ص���ورة متوازنة 

بين العدالة الت�شريعية والتكافل الإن�ساني.
- وفي بيان المعنى الإجمالي، تبيّن �أن الآية تر�ش���د �إلى ا�ستح�ض���ار معاني الرحمة والإح�سان 
عند ق�سمة التركات، وعدم الاقت�صار على مجرد الق�سمة الح�سابية، بل �إ�شراك من ح�ضر من غير 

الم�ستحقين ب�شيء من المال �أو بالكلمة الطيبة.
- �أما من جهة الأحكام، فقد ظهر اختلاف العلماء في المراد بالق�سمة وفي حكم الأمر الوارد 
في الآية، بين القول بالوجوب والندب، مع بروز الخلاف في دعوى الن�س���خ، والراجح -والله �أعلم- 
�أن الآي���ة محكمة، و�أن الأمر فيها محمول على الندب الم�ؤكد، جمعًا بين الأدلة، وتحقيقًا لمقا�ص���د 

ال�شريعة في الإح�سان.
- كما �أبرزت الفوائد الم�ستنبطة والهدايات الم�ستخرجة من الآية جملة من القيم ال�شرعية، 
كتعزي���ز روح التكافل، والعناية بم�ش���اعر ال�ض���عفاء، والت�أكيد على ح�س���ن الخط���اب، مما يدل على 

�شمولية ال�شريعة في الجمع بين الأحكام والآداب.
- بناءً على ما �س���بق، يتبيّن �أن هذه الآية تمثل نموذجًا بديعًا للتكامل بين الت�شريع والأخلاق، 
و�أنها ت�ؤ�س�س لقاعدة مهمة في المعاملات المالية، قوامها تحقيق العدل مع الإح�سان، وهو ما يعك�س 
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المق�صد الأ�سمى لل�شريعة الإ�سلامية في بناء مجتمع متراحم متكافل.
تو�صيات:

- �ضرورة تفعيل البعد الاجتماعي في ن�صو�ص المواريث عند تناولها في الدرا�سات الفقهية.
- �إدراج التف�سير المو�ضوعي �ضمن مناهج التعليم ال�شرعي لتعزيز الفهم المقا�صدي.

- توجيه الم�ؤ�س�سات الخيرية لا�ستلهام مقا�صد الآية في برامج الدعم الأ�سري.
- �إجراء درا�س���ات مقارنة بين الت�شريع الإ�سلامي والنظريات الاجتماعية الحديثة في مجال 

العدالة.
- العناي���ة بالبعد النف�س���ي في الخطاب ال�ش���رعي، خا�ص���ة في الق�ض���ايا المالية الح�سا�س���ة 
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ملخ�ص البحث:
يتناول هذا البحث تحرير محل النزاع وبيان �سبب النزاع في الم�سائل المتعلقة بمكان تنفيذ 
الحكم الق�ض���ائي، ووقته، )جمعاً ودرا�سةً مقارنة(، ويهدف هذا البحث �إلى تحديد موا�ضع الاتفاق 
والخلاف في مكان تنفيذ الحكم ووقته، واقت�ضت طبيعة البحث �أن يكون في مقدمة، وتمهيد وثلاثة 
مطالب، وخاتمة، وتناولت المقدمة: افتتاحية، و�أهمية المو�ض���وع، و�أ�س���باب اختياره، والدرا�س���ات 
ال�س���ابقة، ومنهج البحث، والخطة، كما ا�ش���تمل التمهيد على التعريفات الواردة بمفردات البحث، 
في حين تناول المطلب الأول: تحرير محل النزاع وبيان �سببه في م�س�ألة تنفيذ الحكم في الم�سجد، 
والمطلب الثاني: تحرير محل النزاع وبيان �س���ببه في م�س����ألة ت�أجيل تنفيذ الحكم، المطلب الثالث: 
تحرير محل النزاع وبيان �س���ببه في م�س�ألة تنفيذ حكم القا�ض���ي المعزول، �أما الخاتمة ففيها �أبرز 

النتائج التي تو�صلت �إليها.
الكلمات المفتاحية: الم�سائل - الفقهية - تحرير - محل النزاع - الحكم - الق�ضاء- التنفيذ.

Volume (23), Issue (82), June 2026المجلد )23(، العدد )82(، يونيو2026



182

Research Summary:
This research addresses the definition of the subject matter of dispute 

and explaining its cause in matters related to the place and time of execution 
of judicial rulings (a compilation and comparative study). The research aims 
to identify points of agreement and disagreement regarding the place and 
time of execution. The nature of the research necessitated an introduction, a 
preface, three main sections, and a conclusion. The introduction includes an 
opening statement, the importance of the topic, the reasons for its selection, 
previous studies, the research methodology.

The first subsection addresses the subject matter of the dispute and its 
cause in the issue of executing a ruling in a mosque. The second subsection 
addresses the subject matter of the dispute and its cause in the issue of 
postponing the execution of a ruling The third subsection addresses the 
subject matter of the dispute and its cause in the issue of executing a ruling by 
a dismissed judge. The conclusion summarizes the most significant findings.

Keywords: issues, jurisprudence, definition, subject matter of dispute, 
ruling, judiciary, execution.

المقدمة
الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف الأنبياء والمر�سلين.

�أما بعد:
ف�إن الا�ش���تغال بالتفقه بالدين من �أعظم القربات، و�أجل الطاعات، به ترفع الدرجات، وتنال 
الخيرات، والبركات، وطلبه والحر�ص عليه عنوان النبلاء، ومعرفة �أحكام الدين وم�ضمار التناف�س 
فوا فيه  في���ه من الجهابذة العلم���اء، فالعُلَماء ورَثَة الأنبياء؛ �إذ تعلَّموا العلم وعَلَّموه، ون�شَ���رُوه و�ص���نَّ
الأ�س���فار ال�ض���خمة حاوِيَة لتفا�ص���يل الأحكام ال�ش���رعيَّة في عُمُوم �أبواب الفقه وخ�صو�ص الق�ضاء، 
و�إنَّ من المباحث المنيفة في الق�ضاء ما يتعلق بتحرير محل النزاع، وبيان �سبب الخلاف؛ فهي من 

�أعظم المَباحِث و�أجلِّها.
الأهمية العلمية للمو�ضوع:

تبرز �أهمية درا�س���ة تحرير محل النزاع في الم�س���ائل الق�ضائية المتعلقة بمكان التنفيذ ووقته 
فيما يلي:

1- الجدّة في المو�ض���وع، حيث �إن الدرا�س���ة المتعلّقة بتحرير محل النزاع، وبيان �س���ببه في 
الم�سائل الق�ضائية المتعلقة بمكان التنفيذ حيث لم يُفرد بالبحث فيما �أعلم.

2- �إن تحرير محل النزاع في الم�س���ائل الق�ض���ائية المتعلقة بمكان التنفيذ ووقته ي�ساعد على 
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فهم منطلقات كل قول و�أدلته.
3- �إن تحرير محل النزاع يُعين على معرفة �سبب الخلاف في الم�س�ألة؛ لأن عدم تحرير محل 

النزاع، من �أهمّ �أ�سباب اختلاف العلماء.
4- درا�س���ة محل النزاع في الم�س���ائل الق�ض���ائية يجن���ب الباحث الوقوع ف���ي الخط�أ عند نقل 

الأقوال، �أو المقارنة بينهما، لأنه يمنع التو�سع �أو الخط�أ في تنزيل الأحكام.
5- �إن �أ�س���باب الاختلاف عند العلماء مبنيٌ على �س���بب معتبر �ش���رعاً، ولم يكن عن تَ�شَ���هٍ، �أو 
هوى، فمعرفة �أ�سباب اختلاف العلماء يُعين الباحث في معرفة مناهج الأئمة، و�أ�صولهم، مما يلزم 

الباحث على التما�س الأعذار لهم. 
�أ�سباب اختيار المو�ضوع:

من الأ�سباب التي دفعتني �إلى اختيار هذا المو�ضوع ما يلي: 
1- ما �سبق من الأهمية العلمية.

2- �إنَّ درا�س���ة ه���ذا المو�ض���وع فيه تو�س���يع لم���دارك الباح���ث، و�إعانة له على فهم الم�س���ائل 
الخلافية، وتنزيل �أقوال العلماء في منازلها المنا�سبة.

3- �إنَّ كثرة الخلاف بين الفقهاء في هذه الم�سائل ي�ستدعي درا�ستها وبيان �أ�سباب الخلاف.
4: قل���ة الدرا�س���ات المتخ�ص�ص���ة التي تجمع بين تحري���ر محل النزاع وتطبيقه على م�س���ائل 

التنفيذ الق�ضائي.
5- �إنَّ درا�س���ة مو�ض���وع تحرير محل النزاع في الم�س���ائل الق�ض���ائية، وجمع �شتاته على �أكمل 
وجهٍ يُعدُّ �إ�سهاماً في خدمة الفقه عموماً، وباب الق�ضاء على وجه الخ�صو�ص، ف�أ�س�أل الله التوفيق، 

وال�سداد و�أن تكون �إ�ضافةً متميزةً للمكتبة العربية الإ�سلامية المعا�صرة.
�إ�شكالية البحث:

تتمث���ل �إ�ش���كالية هذا البح���ث في بيان حدود و�ض���وابط تنفي���ذ الأحكام الق�ض���ائية من حيث 
المكان، ووقته، �إذ تثار هناك عدة �إ�شكالات منها: 

1- ما حكم تنفيذ الحكم الق�ضائي في الم�سجد؟.
2- هل يجوز ت�أجيل تنفيذ الحكم؟.

3- وما �أثر عزل القا�ضي على تنفيذ الحكم ال�صادر عنه؟.
فم���ن هنا تظهر الحاجة �إلى تحرير محل النزاع في هذه الم�س���ائل، وبيان �س���بب النزاع فيها 

للو�صول �إلى ت�صور دقيق في الم�س�ألة.
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الدرا�سات ال�سابقة:
بعد البحث والاطلاع على فهار�س البحوث، والر�س���ائل الجامعية لم �أقف �إلا على الدرا�س���ات 

التالية:
1- �ض���مانات تنفي���ذ الأحكام الق�ض���ائية الإدارية، للباح���ث: نجار نيروز جمال علي، ر�س���الة 

ماج�ستير من جامعة النجاح الوطنية.
2- عوار�ض تنفيذ الأحكام الق�ض���ائية، للباحث: كحيل عمران، بحث من�شور في مجلة جامعة 

البعث �سل�سلة العلوم القانونية، مج:44، ع1، 2022م.
3- الو�س���ائل الق�ض���ائية ل�ضمان تنفيذ الأحكام الإدارية ال�ص���ادرة �ضد الإدارة للباحث: علي 

�أحمد علي الطويل.
فكل هذه الدرا�سات تختلف عن درا�ستي في هذا البحث من حيث جمع الم�سائل، وتحريرها، 

و�سبب الخلاف فيها.
منهج البحث: 

منهجي في هذا البحث هو المنهج الا�س���تقرائي التحليلي المقارن، ف�أحر�ص �إن �شاء الله على 
الالتزام بال�ضوابط الآتية:

1- طريق���ة البحث: �أعتمد -�إن �ش���اء الله- على قراءة دقيقة لكل م�س����ألة من هذه الم�س���ائل 
م���ن الكتب المعتمدة في كل مذهب من المذاهب الأربعة، ثم �أقوم بالمقارنة بينها؛ لمعرفة المتفق 
وَر كل م�س�ألة؛ لتحرير محل النزاع، ومن ثم �أقارن بين �أدلة الفقهاء فيما  عليه والمختلف فيه من �صُ

اختلفوا فيه؛ ليت�ضح �سبب النزاع.
2- عملي في كل م�س�ألة: يقت�صر عملي على فرعين �أ�سا�سيين:

الفرع الأول: تحرير محل النزاع، و�أعني بمحل النزاع: المو�ضع المختلف فيه والمتنازع عليه، 
وتحريره: يكون بتحديد مو�ضعه تحديداً دقيقًا مع التوثيق �إن كان منقولًا، وذلك بذكر ما اتفق عليه 
الفقهاء والتي اختلفوا فيها مع ن�س���بة كل قول �إلى �أ�ص���حابه من المذاهب، و�أقت�ص���ر في ذلك على 

مذاهب الفقهاء الأربعة، وذكر مذهب غيرهم من الفقهاء عند الانفراد.
الفرع الثاني: بيان �س���بب النزاع: و�أعني به: كل ما ي�ؤدي �إلى المغايرة، �أو التفاوت، �أو التباين 
بين �أحكام الفقهاء في الم�س����ألة، و�أقت�صر على ذكر �س���بب النزاع مع التوثيق �إن كان منقولًا، بدون 

�سرد جميع الأدلة في الم�س�ألة، ولا مناق�شتها.
3- عزو الآيات �إلى موقعها في القر�آن الكريم بذكر ا�سم ال�سورة ورقم الآية.

4- �إذا كان الحديث موجودًا في ال�ص���حيحين، �أو �أحدهما ف�إني �أكتفي بهما، �أو ب�أحدهما مع 
ذكر الكتاب، والباب، ورقم الحديث، والجزء وال�صفحة، و�إن كان الحديث في غيرهما ذكرتُ ذلك 
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مع الحكم عليه من �أهل الاخت�صا�ص.
5- �أترجم للأعلام الوارد ذكرهم، ما عدا الخلفاء الأربعة، و�أئمة المذاهب الأربعة.

6- الالتزام بعلامات الترقيم، و�ضبط الكلمات الم�شكلة.
7- �أدون في الخاتمة �أهم النتائج، والتو�صيات التي �أراها بعد الانتهاء من البحث.

خطة البحث:
يتكون البحث من مقدمة وثلاثة مطالب وخاتمة.

المقدمة: وت�ش���تمل على الافتتاحية، و�أهمية المو�ضوع، و�أ�سباب اختيار المو�ضوع، والدرا�سات 
ال�سابقة، والمنهج المتبع فيه، وخطة البحث.

التمهيد: فيه تعريف بمفردات البحث، وفيه فرعان: 
الفرع الأول: تعريف تحرير محل النزاع

الفرع الثاني: تعريف التنفيذ لغةً وا�صطلاحاً.
المطلب الأول: تحرير محل النزاع وبيان �سببه في م�س�ألة تنفيذ الحكم في الم�سجد.

المطلب الثاني: تحرير محل النزاع وبيان �سببه في م�س�ألة ت�أجيل تنفيذ الحكم.
المطلب الثالث: تحرير محل النزاع وبيان �سببه في م�س�ألة تنفيذ حكم القا�ضي المعزول.

الحمد لله، و�صلى الله على نبينا محمد و�آله و�صحبه �أجمعين.
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التمهيد:

الفرع الأول: تعريف تحرير محل النزاع

�أولًا: تعريف تحرير محل النزاع لغةً، وا�صطلاحاً:
، وت�أتي في اللغة لعدة معان منها: �أ- التحرير: م�أخوذ من حرَّ

�أ- التقويم، والتهذيب: قال اللَّيث: تحرير الكتابة: �إقامة حروفها، و�إ�صلاح ال�سقط))).

ب- ومن معانيها العتق: ومنه قوله تعالى: ﴿ٺ  ٺ  ٺ﴾)))، �أي عتقها))).
 ج- ومن معانيها: �أن تُفرِده لطاعة الله وخدمةِ الم�سجد، ومنه قوله:« تحرير الولد«))). 

د- ومن معانيها: ا�شتد، ومنه قوله: »وا�سْتَحَرَّ القتل وحر«، �أي ا�شتد))).
�أما التحرير ا�صطلاحاً: فهو تخلية الكلام عن الح�شو والتطويل))).

وتحرير الم�س�ألة: تمييزها عما يلتب�س بها))).
: هو المو�ض���ع والمكان)))، وقيل: هو المو�ض���ع الذي يح���لُّ فيه، ومنه قوله  ب- تعري���ف المحلُّ

تعال: ﴿ۅ  ۉ    ۉ  ېې  ې﴾)))، �أي: المو�ضع الذي يحل فيه نحره، وجمعه محال)1)).
ج: النزاع: ت�أتي في اللغة لعدة معانٍ منها: الاختلاف، والمجاذبة، والخ�ص���ام، والمنازعة في 

الخ�صومة)1))، وقيل: نزع بمعنى �أزال، ومنه قوله: »نزع الأمير العامل عن عمله« �أي: �أزاله)1)).
فه ابن الج���وزي)1))، فقال: »هو الحك���م المفتى به في  زاَعِ ا�ص���طلاحاً: فقد عرَّ �أم���ا محلُّ النِّ

))) تهذيب اللغة )278/3(، والتوقيف على مهمات التعاريف، )�ص: 92(.
))) �سورة الن�ساء:92.

))) ال�صحاح )629/22(، وتهذيب اللغة )277/3(.
))) ال�صحاح )629/2(، ومختار ال�صحاح )69/1(.

))) ال�صحاح للجوهري )629/2(، ومختار ال�صحاح )69/1(.
))) جامع العلوم في ا�صطلاحات الفنون لأحمد نكري )278/1(.

))) معجم لغة الفقهاء لقلعة جي )�ص: 102(.
))) العين للفراهيدي )242/3(، والقامو�س المحيط )812/1(.

))) �سورة البقرة:196.
)1)) تهذيب اللغة )279/3(، ومعجم ل�سان العرب، )�ص: 972(.

)1)) ال�صحاح )1289/3(، وتهذيب اللغة )85/2(، وقامو�س المحيط، )�ص: 766(.
)1)) ل�سان العرب، مادة »نزع« )249/8(.

)1)) هو: �أبو محمد محي الدين يو�سف بن عبد الرحمن بن علي القر�شي البغدادي، فقيه حنبلي �أ�صولي واعظ، ولد �سنة )580 
هـ(، وا�شتغـل بالفقه والأ�صول والخلاف حتى برع في ذلك، هو الذي �أن��ـشأ المدر�سة الجـوزية، ومن م�ؤلفاته: معادن الأبريز 
الحنابلة  طبقات  ذيل  هـ(   656( �سنة  �صبراً  التتار  قتله  وغيرهما،  الا�صطلاح  لقوانين  الإي�ضاح  العزيز،  الكتاب  تف�سير  في 

.)258/2(
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الم�س�ألة المختلف فيها«)))، فهو المتكلَّم فيه من الجانبين بين الخ�صمين))).
ثانياً: تعريفه باعتباره كم�صطلح خا�ص:

ل���م �أجد تعريف تحرير مح���ل النزاع عند الفقهاء القدامى، �إلا �أن���ي وقفتُ على تعريفين من 
العلماء المعا�صرين:

1- هو »�أن يقوم الباحث ببيان الأمر المختلف فيه بين الأ�صوليين والفقهاء«))).
وه���ذا التعريف اقت�ص���ر على تحرير محل الن���زاع بين الفقهاء والأ�ص���وليين، مع �أن التحرير 

يدخل في علوم �أخرى مثل العقيدة والحديث ونحوها.
وكذلك �إن تحرير محل النزاع في الم�سائل يت�ضمن �أمرين:

�أولًا: تحديد المتفق عليه في الم�س�ألة.
ثانياً: تحديد المختلف فيه.

ولم يذكره الباحث في التعريف.
2- تحرير الم�س�ألة هو: »تمييزها عما تلتب�س به«))).

فه���ذا التعريف ي�ص���وّر لنا عموم ما هو المطل���وب من التَّحرير، لأن التميي���ز تكون �أحياناً في 
الفقه، �أو في العقيدة، �أو الأ�صول ونحوها.

وكذلك لم يتطرق الباحث في التعريف �إلى ذكر المتفق عليه والمختلف فيه.
�أما التعريف المختار: فيمكن �أن يعرف: »�أن يعمد الفقيه في درا�سة الم�س�ألة الفقهية الخلافية 

�إلى �إبراز المو�ضع المختلف فيه من المتفق عليه«. 
�شرح التعريف: )�أن يعمد الفقيه( في درا�سته للم�سائل الفقهية.

)درا�س���ة الم�س����ألة الفقهية الخلافية(، لأن تحرير محل النزاع لا يكون في الم�س���ائل المتفق 
عليها.

)�إل���ى �إبراز المو�ض���ع المختلف فيه من المتف���ق عليه(، وهذا هو المطل���وب من تحرير محل 
النزاع، لأن المق�ص���ود م���ن تحرير محل النزاع في ا�ص���طلاح الفقهاء هو تحديد مو�ض���ع الخلاف 
تحدي���داً دقيق���اً؛ بحيث يبرز محل النزاع؛ وذلك بتمييز ما اتُفِق علي���ه، وما اختُلِف فيه بين العلماء 

في الم�س�ألة.

))) الإي�ضاح لقوانين الا�صطلاح )�ص: 16(، و�شرح كوكب المنير للفتوحي )312/4(.
))) المرجع ال�سابق.

))) مناهج البحث المعا�صرة في �أ�صول الفقه، للدكتور عبد الله ال�صالح، )�ص: 416(، بحثٌ من�شورة في مجلة جامعة دم�شق، 
المجلد 18، العدد،2، 2002م.

))) معجم لغة الفقهاء، )�ص: 122(.



188

الفرع الثاني: تعريف التنفيذ لغة وا�صطلاحا.
�أولًا: تعريف التنفيذ لغة: 

ف«، يقول اب���ن فار�س: »النون والفاء والذال: �أ�ص���ل  ���عَّ ذ »الم�ضَ التنفي��ذ: م�ص���در من فعل نفَّ
�صحيح يدل على الإم�ضاء في �أمر وغيره«))).

وي�أتي بمعنى الجواز والمعني، فالتنفيذ جعل ال�شيء يجاوز محله))).
والنفاذ: هو جواز ال�شيء عن ال�شيء، والخلو�ص منه، و�أمرٌ نافذٌ: �أي مطاع، ونفذ الطريق عم 

م�سلكه لكل �أحد فهو نافذ �أي عام))).
والإنفاذ: الإم�ضاء، ومنه قوله صلى الله عليه وسلم: »نعم ال�صلاة عليهما، والا�ستغفار لهما، و�إنفاذ عهدهما 

من بعدهما، و�صلة الرحم التي لا تو�صل �إلا بهما، و�إكرام �صديقهما«))).
وعن���د الت�أم���ل ف���ي المعاني ال�س���ابقة، يظهر ب����أن معنى التنفيذ ي���دور حول معنى: الم�ض���ي، 

والإم�ضاء.
ثانياً: التنفيذ ا�صطلاحاً:

ا�س���تخدم الفقهاء التنفيذ بمعناه اللغوي حيث ا�س���تعملوه في تراكيب عدة، ف�أ�ض���افوا التنفيذ 
للعقد، وللعقوبة، وللو�صية، وغيرها، فيتحدد معنى التنفيذ بح�سب الم�ضاف �إليه))).

�أ- فتعريف التنفيذ عند الحنفية: »هو العمل بمقت�ضاه«))).
وي�ؤخذ عليه:

ب�أنه ورد �شرحاً لمعنى التنفيذ ولي�س تعريفاً له.
ب: وعرف���ه المالكية: »الإلزام بالحب����س، و�أخذ المال بيد القوة ودفعه لم�س���تحِقّه، وتخلي�ص 

�سائر الحقوق، و�إيقاع الطلاق على من يجوز له �إيقاعه عليه، ونحو ذلك«))).
وي�ؤخذ عليه:

1- ب�أنه عرف التنفيذ ب�أنه �إلزام، وقد ذكرنا في تعريفه اللغوي، ب�أنه الإم�ضاء، ولابد للألفاظ 

))) مقايي�س اللغة )458/5(، ومختار ال�صحاح للرازي، �ص: 591.
))) ال�صحاح للجوهري )571/2(، ول�سان العرب )514/3(.

))) الم�صباح المنير )616/2(.
))) �أخرجه �أبو داود في �سننه كتاب: الأدب، باب: بر الوالدين )500/4(، برقم: 5144، و�أحمد في م�سنده )457/25(، برقم: 
16059، والبخاري في الأدب المفرد، باب بر الوالدين، �ص: 24، برقم: 35، والبيهقي في �سننه الكبرى، كتاب: الجنائز، باب: 

الولي يبر قريبه بال�صلاة عليه، )45/4(، برقم: 6893، و�ضعفه الألباني، انظر: �سنن �أبي داود رقم الحديث: 5144.
))) المو�سوعة الفقهية الكويتية، )71/14(.

))) الرد المحتار على الدر المختار، لابن عابدين )72/8(.
))) تب�صرة الحكام لابن فرحون )100/1(، والفروق للقرافي، �ص: 145.
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ال�شرعية علاقة بالمعاني اللغوية.
2- �أنه ق�صر على التنفيذ الجبري فقط، وهو نوعٌ من التنفيذ))).

ج- وعرفه ال�شافعية بقولهم: »ب�أنه �إم�ضاء الحكم«))).
وهذا التعريف و�إن كان مخت�صراً، �إلا �أنه يدل على المراد.

د- وعرفه الحنابلة: ب�أنه عمل بالحكم، و�إجازة له، و�إم�ضاء))).
وي�ؤخذ على التعريف، �أنه �أتى بحرف العطف الواو، وهي تدل على المغايرة، ف�أي هذه الثلاثة 
يكون هو التنفيذ؟، �إلا �أن يقال: �إنه �أراد بالواو التنويع، و�أن التنفيذ ي�شمل هذه الأنواع الثلاثة، العمل 
بالحكم بالن�س���بة للمتحاكمَين، والإجازة بالن�س���بة للقا�ض���ي الثاني الذي عر����ض عليه حكم الأول، 
والإم�ض���اء بالن�س���بة للقا�ضي الحاكم، �أو من يقوم بمبا�ش���رة التنفيذ على المحكوم عليه، ومع ذلك 
ف�إن هذه الأنواع تعود لمعنى الإم�ضاء، فالعمل بالحكم الق�ضائي هو �إم�ضاء من المتحاكمين للحكم 
الق�ض���ائي على �أنف�س���هما، و�إجازة الحاكم الثاني للحكم الق�ض���ائي هو �إم�ض���اء له، بمعنى اعتباره 
ما�ض���ياً، ومنهياً للنزاع الحا�ص���ل؛ لذا فلو اقت�ص���ر في التعريف على الإم�ضاء لكان �أولى، وقد يكون 

ق�صده من ذكر غير الإم�ضاء التو�ضيح، والب�سط))).
التعريف المختار: بعد الت�أمل في التعريفات ال�سابقة؛ ف�إنه يظهر لي والله �أعلم ب�أن التعريف 

المختار هو »�إم�ضاء الحكم الق�ضائي على المحكوم عليه«))).
�شرح التعريف: 

»�إم�ض���اء«: ي�شل �إم�ضاء الحكم الق�ضائي، و�إم�ضاء غيره ك�أمر الأمير، �أو القرار الإداري، فهو 
جن�سٌ في التعريف.

»الحكم الق�ضائي«: ويخرج به الأحكام غير الق�ضائية، مثل: ك�أمر الأمير، �أو القرار الإداري.
»على المحكوم عليه«: لأنه الطرف المق�صود بالتنفيذ، والذي يقع عليه التنفيذ. 

))) تنفيذ الأحكام الق�ضائية في غير العقوبات- درا�سة فقهيه- تطبيقية-، للباحث خالد بن �سعد ال�سرهيد، ر�سالة الدكتوراه في 
الفقه المقارن من المعهد العالي للق�ضاء.

))) نهاية المحتاج للرملي )274/8(. 
))) دقائق �أولي النهى للبهوتي )498/6(. 

))) تنفيذ الأحكام الق�ضائية في غير العقوبات، للباحث خالد بن �سعد ال�سرهيد، �ص: 20.
))) المرجع ال�سابق. 
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المطلب الأول: تحرير محل النزاع وبيان �سببه في م�س�ألة تنفيذ الحكم في الم�سجد.
�سيكون البحث في هذه الم�سالة -�إن �شاء الله- في الفروع التالية:

الفرع الأول: تحرير محل النزاع في الم�س�ألة.

�أولًا: محل الاتفاق:
اتف���ق الفقه���اء على �أنه يجوز للحاكم �س���ماع الدعوى، والحكم في الم�س���جد، و�إن اختلفوا في 

تنفيذ الأحكام فيه كما �سي�أتي))).
ثانياً: محل الاختلاف في الم�سالة:

م�س�ألة: تنفيذ الحدود في الم�سجد.
اختلف الفقهاء في هذه الم�س�ألة على ثلاثة �أقوال:

الق��ول الأول: لا يج���وز �إقام���ة الح���دود ف���ي الم�س���اجد مطلق���اً، وه���و مذه���ب الحنفية)))، 
وال�شافعية)))، والمالكية)))، والحنابلة))).

القول الثاني: يجوز �إقامة جميع الحدود في الم�س���اجد، وهو قول ابن �أبي ليلى)))، والح�س���ن 
الب�صري)))، و�شريح)))، وال�شعبي))) )1))، وهو وجه �ضعيف عند ال�شافعية)1)).

))) الإقناع في م�سائل الإجماع للفا�سي )255/2(، والجامع لأحكام القر�آن للقرطبي )164/15(، والبيان والتح�صيل لابن ر�شد 
)387/17(، والمغني لابن قدامة )248/9(.

))) فتح القدير لابن الهمام )235/5(، 
))) الأم لل�شافعي )172/7(، ومغني المحتاج لل�شربيني )522/5(.

))) البيان والتح�صيل لابن ر�شد )387/17(، وحا�شية الد�سوقي )261/4(.
))) المغني لابن قدامة )248/9(، والإن�صاف للمرداوي )155/10(.

))) هو: �أبو عبد الرحمن، محمد بن عبد الرحمن بن �أبي ليلى الأن�صاري، ولد �سنة: نيف و�سبعين، وهو قا�ضي الكوفة وفقيهها، 
كان نظيرًا في الفقه للإمام �أبي حنيفة، توفي �سنة: 148ه، انظر: الجرح والتعديل لأبي حاتم الرازي )7/ 322(، و�سير �أعلام 

النبلاء للذهبي )6/ 310(، �شذرات الذهب، لابن العماد )1/ 224(.
))) هو: �أبو �سعيد، الح�سن بن �أبي الح�سن الب�صرى، �إمام �أهل الب�صرة في زمانه، ولد بالمدينة �سنة: 21ه، ور�أى ع�شرين ومائة 
من �أ�صحاب النبي -ر�ضي الله عنهم، وتوفي �سنة: 112ه، انظر: معرفة الثقات للعجلي، )1/ 292(، وتهذيب التهذيب لابن 

حجر )2/ 231(.
))) هو: �أبو �أمية �شريح بن الحارث بن قي�س بن الحارث بن الجهم الكندي، �أ�سلم زمن النبي -�صلى الله عليه و�سلم- ولم يره، 
ومن �شيوخه: عمر، وعلي، وزيد، وغيرهم من ال�صحابة، وروى عنه: ال�شعبي، والنخعي، وابن �سيرين، وغيرهم، وانتقل من 
اليمن زمن ال�صديق، ثم ولاه عمر ق�ضاء الكوفة، فقيل: �أقام بها قا�ضيًا �ستين �سنة، قيل: عا�ش مائة وع�شرين �سنة، توفي �سنة: 
78ه، انظر: التاريخ الكبير للبخاري )4/ 228(، و�سير �أعلام النبلاء، للذهبي )4/ 100(، و�أخبار الق�ضاة لوكيع )2/ 197(.

الخطاب،  بن  و�سط خلافة عمر  ولد في  �شعب همدان،  الكوفي، من  الحميري،  ال�شعبي،  �شراحيل  بن  �أبو عمرو، عامر  ))) هو: 
وقال ال�شعبي: “�أدركت خم�سمائة من ال�صحابة �أو �أكثر«، وتوفي �سنة: 104ه، انظر: الوفيات للبغدادي، )1/ 244(، والبداية 

والنهاية لابن كثير )9/ 49(، وتذكرة الحفاظ للذهبي )1/ 80-74(.
)1)) الأم لل�شافعي )172/7(، و�أحكام القر�آن للج�صا�ص )388/3(.

)1)) رو�ضة الطالبين للنووي )224/9(.
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الق��ول الثال��ث: يجوز �إقامة حد الجلد في الم�س���جد فقط، وهو قول للإم���ام مالك)))، وابن 
حزم من الظاهرية))).

الفرع الثاني: �سبب النزاع في الم�س�ألة: 
يمكن �أن يكون �سبب النزاع في الم�س�ألة هو اختلافهم في تعار�ض المق�صدين:

1- حفظ حرمة الم�سجد وتنزيهه عن النجا�سات، والم�شاهد الم�ؤذية.
2- تحقيق م�صلحة الردع، والعبرة.

ف�أ�صح��اب الق��ول الأول: ر�أوا حفظ حرمة الم�س���اجد، وتنزيهه من الم�ش���اهد الم�ؤذية فيها، 
وا�ستدلوا على ذلك بقول النبي صلى الله عليه وسلم: »لا تقام الحدود في الم�ساجد«))).

وا�س���تدلوا �أي�ضاً بفعل ال�صحابة ر�ض���وان الله عليهم �أجمعين، منهم: عمر -ر�ضي الله عنه- 
�أنه �أتي برجل في حد فقال: »�أخرجاه من الم�سجد، ثم ا�ضرباه«))).

�أمـــ��ا �أ�صحاب القول الثاني، والثالث: فـــر�أوا ب�أن الأ�ص���ل فـــي ذلك الإباحة، وقد قال تعالى: 
ل لنا  ﴿ڀ  ڀ    ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿٿ﴾)))، فلو كان �إقامة الحدود حراماً لف�صَّ

ذلك مبيناً في القر�آن، �أو على ل�سان ر�سوله صلى الله عليه وسلم))).
وا�ستدلوا �أي�ضاً: ب�أن الحدود قربة، وطاعة، والم�ساجد �أعدت للقرب، والطاعات))).

))) حا�شية الد�سوقي )261/4(.
))) المحلى لابن حزم )11/12(

)))  �أخرجه الترمذي في �سننه كتاب: الديات، باب: في الرجل يقتل ابنه فيقاد )71/3(، برقم: 1401، وابن ماجه في �سننه كتاب: 
الحدود، باب: النهي عن �إقامة الحدود في الم�ساجد )867/2(، برقم: 2599، و�أحمد في م�سنده من حديث حكيم بن حزام 
)344/24(، برقم: 15579، وعبد الرزاق في م�صنفه باب: هل تقام الحدود في الم�سجد )437/1(، برقم: 1710، وابن �أبي 
�شيبة في م�صنفه كتاب: الحدود، باب: من كره �إقامة الحدود في الم�ساجد )526/5(، برقم: 28647، و�ضعفه الترمذي فقال: 
هذا الحديث لا نعرفه بهذا الإ�سناد مرفوعًا �إلا من حديث �إ�سماعيل بن م�سلم، وقد تكلم فيه بع�ض �أهل العلم من قبل حفظه 

)71/3(، والزيلعي في ن�صب الراية )340/4(، وابن الملقن في البدر المنير )374/8(.
))) �أخرجه البخاري معلقاً )138/13(، وعبد الرزاق في م�صنفه كتاب: الحدود، باب: هل تقام الحدود في الم�ساجد )436/1(، 
برقم: 1706، وابن �أبي �شيبة في م�صنفه كتاب: الحدود باب: من كره �إقامة الحدود في الم�ساجد )526/5(، برقم: 28646، 
�شرط  على  و�سنده  �شهاب،  بن  طارق  طريق  من  كلاهما  الرزاق  وعبد  �شيبة  �أبي  ابن  فو�صله  عمر  �أثر  �أما  حجر:  ابن  وقال 

ال�شيخين و�أما �أثر علي: فو�صله ابن �أبي �شيبة من طريق ابن معقل، وفي �سنده من فيه مقال، انظر: فتح الباري )167/13(.
))) �سورة الأنعام: ١١٩ .

))) المحلى لابن حزم )11/12(.
))) المب�سوط لل�سرخ�سي )107/16(.
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المطلب الثاني: تحرير محل النزاع وبيان �سببه في م�س�ألة ت�أجيل تنفيذ الحكم.
�سيكون البحث في هذه الم�سالة –�إن �شاء الله- في الفروع التالية:

الفرع الأول: تحرير محل النزاع في الم�سالة.

�أولًا: محل الاتفاق:
1- اتفق الفقهاء على �أن الأ�صل في الأحكام تعجيل تنفيذه؛ لأن ت�أخير التنفيذ خلاف الأ�صل 
رها الجهة المنفذة فعلى الإمام معاقبتها، ولو كان بطريق العزل))). وهو محرم في الجملة، ولو �أخَّ

2- اتف���ق الفقهاء على �أن الجهة المنفذة للأحكام الق�ض���ائية، �إذا تعمدت في ت�أجيل التنفيذ 
، ف�إن ال�ضمان في الحالة تكون على من يتولى التنفيذ))). غٍ �شرعيٍّ دون م�سوِّ

3- اتفق الفقهاء فيما لو ح�صل الت�أخير من الجهة المنفذة نتيجة الخط�أ من الجهة المنفذة، 
وذلك لكثرة الق�ض���ايا، �أو �ض���ياع المعاملة، �أو غير ذلك من الأ�سباب؛ ف�إن ال�ضمان في هذه الحالة 

تكون على بيت المال))).
4- اتفق الفقهاء على �أنه �إذا كان كل الأولياء كبار، فلي�س لبع�ض���هم ا�س���تيفاء الق�صا�ص دون 

البع�ض، ولو كان بع�ضهم غائباً))).
 5- �أجمع العلماء على ت�أجيل تنفيذ حكم الق�صا�ص على المر�أة الحاملة حتى ت�ضع))).

ثانياً: محل الاختلاف: 

الم�س�ألة الأولى: ت�أجيل تنفيذ الق�صا�ص �إذا كان �أولياء الدم �صغاراً.
اختلف الفقهاء في هذه الم�س�ألة على قولين: 

القول الأول: يجوز لأولياء الدم الكبار ا�س���تيفاء الق�ص���ا�ص دون انتظار بلوغ ال�ص���غار، وهو 

الدر المختار )101/8(، والتاج والإكليل لمخت�صر الخليل  للكا�ساني )138/9(، وحا�شية ابن عابدين على  ))) بدائع ال�صنائع 
لموافق المالكي )103/8(، ومواهب الجليل، للحطاب )102/8(، ورو�ضة الطالبين للنووي )109/8(، والأحكام ال�سلطانية 
للماوردي، �ص: 51، والمغني لابن قدامة )88/14(، والأحكام ال�سلطانية لأبي يعلى، �ص: 27، ومقا�صد ال�شريعة لابن عا�شور، 

�ص: 508.
))) بدائع ال�صنائع للكا�ساني )138/9(، وحا�شية ابن عابدين على الدر المختار )101/8(، ومواهب الجليل للحطاب )102/8(، 
منتهى  و�شرح   ،)260/14( قدامة  لابن  والمغني   ،)279/8( للنووي  الطالبين  ورو�ضة   ،)500/1( البر  عبد  لابن  والكافي 

الإرادات للبهوتي )561/6(.
))) المراجع ال�سابقة.

البحر الرائق لابن نجيم )364/8(، واختلاف الأئمة والعلماء لابن هبيرة )225/2(، والكافي لابن عد البر )1102/2(،   (((
ومنح الجليل للعلي�ش المالكي )664/9(، والحاوي الكبير للماوردي )102/12(، والمغني لابن قدامة )576/11(.

))) اختلاف العلماء للطحاوي )225/2(، تبيين الحقائق للزيلعي )94/6(، والا�ستذكار لابن عبد البر )79/8(، وبداية المجتهد 
لابن ر�شد )2179/4(، ومغني المحتاج لل�شربيني )43/4(، والمغني لابن قدامة )567/11(، وحا�شية الرو�ض المربع لعبد 

الرحمن بن قا�سم النجدي )199/7(.
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قول الحنفية)))، والمالكية)))، ورواية عند الحنابلة))).
الق��ول الثان��ي: يجب ت�أجيل حكم ا�س���تيفاء الق�ص���ا�ص، ويُحب�س القاتل حت���ى يبلغ ولي الدم 

ال�صغير، وهو قول ال�شافعية)))، والحنابلة)))، وقول �صاحبي �أبي حنيفة))). 
الفرع الثاني: �سبب النزاع في الم�س�ألة: 

1- يمكن �أن يكون �س���بب النزاع في الم�س�ألة هو اختلافهم في مفهوم الآثار الواردة في تنفيذ 
الق�صا�ص.

ف�أ�صحاب القول الأول: ر�أوا ب�أنه جعل ت�سلط ولي الأمر عقب فعله ال�شنيع؛ لأن الفاء تدل على 
التعقيب بدون مهلة))).

�أما �أ�ص���حاب الق���ول الثاني: فر�أوا ب����أن المراد هنا ثب���وت الحق للولي في الق�ص���ا�ص، ولي�س 
الق�ص���ا�ص مبا�شرة، بل لا بد من ا�ستيفاء ال�شروط، وانتفاء الموانع، ويدل عليه قوله تعالى: ﴿ڻ  

ڻ  ڻ   ڻ﴾، �أي: حقاً للمطالبة بدم مورثه))).
2- ويمك���ن �أن يكون �س���بب النزاع في الم�س����ألة هو اختلافهم في مفه���وم حديث النبي صلى الله عليه وسلم: 

»ومن قتل له قتيل فهو بخير النظرين: �إما يودى و�إما يقاد«))).
ف�أ�صح��اب الق��ول الأول: ر�أوا ب����أن الم���راد م���ن الحدي���ث الأه���ل الذي���ن ي�ص���ح �أن يتخيروا 

الق�صا�ص، والدية حال القتل، وهذا في البالغ، و�أما ال�صغير فلا يمكن �أن يتخير)1)).
�أم��ا �أ�صحاب القول الثاني: ف���ر�أوا ب�أنه جعل الخيار لأهله جميعاً، ف�إذا كان �أحدهم غائباً، �أو 
طفلًا لم يكن للباقين الق�صا�ص حتى يبلغ ال�صبي، ويقدم الغائب؛ لأن من كان له خيار في �أمر لم 

يجز �أن يُفتات عليه قبل �أن يختار؛ لأن في ذلك �إبطالَ خياره)1)).
الم�س�ألة الثانية: �إذا كان المحكوم به عيناً وله منفعة، وماطل المحكوم عليه في ت�س���ليمها، 

))) الأ�صل للإمام محمد )8/7(، وبدائع ال�صنائع للكا�ساني )243/7(.
))) الجامع لم�سائل المدونة لل�صقلي )848/23(، وعيون الم�سائل للقا�ضي عبد الوهاب المالكي، �ص: 430.

))) المغني لابن قدامة )576/11(، والإن�صاف للمرداوي )143/25(.
))) الحاوي الكبير للماوردي )102/12(.

))) المغني لابن قدامة )576/11(، والإن�صاف للمرداوي )143/25(.
))) بدائع ال�صنائع للكا�ساني )243/7(، والاختيار لتعليل المختار للمو�صلي )28/5(.

))) تف�سير الماتريدي )41/7(.
))) الحاوي الكبير للماوردي )102/12(.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه كتاب: الديات، باب: من قتل له قتيل فهو بخير النظرين، )5/9(، برقم: 6880، وم�سلم في 
�صحيحه كتاب: الحج، باب: تحريم مكة، و�صيدها، وخلاها، و�شجرها، )989/2(، 1355.

)1)) التجريد للقدوري )5565/11(.
)1)) معالم ال�سنن للخطابي )6/4(، والحاوي الكبير للماوردي )102/12(.
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ف�إن���ه يكون غا�ص���باً، وهل للمحك���وم له مطالبة المحك���وم عليه ب�أجرة العين بع���د الحكم، �إلى وقت 
التنفيذ �أم لا؟.

اختلف الفقهاء في هذه الم�سالة على قولين: 
الق��ول الأول: ل���ه المطالبة بعي���ن المنفعة من المحكوم عليه، وتجب علي���ه �أجرة العين مدة 

بقائها عنده، وهو قول المالكية)))، وال�شافعية)))، والحنابلة))).
القول الثاني: لا ي�ض���من المحكوم عليه المنفعة، بل يجب عليه ت�س���ليم العين فقط، وهو قول 

الحنفية))).
الفرع الثاني: �سبب النزاع في الم�س�ألة:

يمكن �أن يكون �س���بب النزاع في الم�س����ألة هو هل المنفعة مال متق���وم يثبت في الذمة، فيلزم 
تها، �أم �أنها لي�ست مالًا متقوماً، فلا يجب �ضمانها؟. الغا�صب ب�ضمانها �إذا ا�ستوفاها، �أو فوَّ

ف�أ�صحاب القول الأول: ر�أوا ب�أن المنفعة مال متقوّم، وا�س���تدلوا على ذلك: �أن ال�ش���ارع �أجاز 
�أن تكون مهراً في النكاح.

 ولأن المال ا�سم لما هو مخلوق لإقامة م�صالح العباد به، والمنافع ي�صدق عليها ذلك، فيجب 
�ضمانها حال غ�صبها، كالأعيان))).

�أما �أ�صحاب القول الثاني: فر�أوا ب�أن المنفعة الحادثة على يد الغا�ص���ب لم تكن موجودة في 
يد المالك، فلم يوجد تفويت يد المالك عنها، فلم يوجد الغ�صب، وعليه فلا ت�ضمن المنفعة))).

))) ال�شرح الكبير للدردير )699/3(، والقوانين الفقهية لابن جزي، �ص: 246.
))) المهذب لل�شيرازي )412/3(، والبيان للعمراني )11/7(.

))) المغني لابن قدامة )369/7(، و�شرح منتهى الإرادات للبهوتي )561/6(.
))) بدائع ال�صنائع للكا�ساني )15/10(، والأ�شباه والنظائر لابن نجيم، �ص: 243.

))) البيان للعمراني )11/7(، والمغني لابن قدامة )369/7(.
))) بدائع ال�صنائع للكا�ساني )15/10(.
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المطلب الثالث: تحرير محل النزاع وبيان �سببه في م�س�ألة تنفيذ حكم القا�ضي المعزول.
�سيكون البحث في هذه الم�سالة –�إن �شاء الله- في الفروع التالية:

الفرع الأول: تحرير محل النزاع في الم�سالة. 

�أولًا: محل الاتفاق:
اتفق الفقهاء على �أن الأ�ص���ل في الق�ض���ايا الت���ي تمَّ الحكم فيها من قبل القا�ض���ي، فهو على 

نفاذه، ولا ي�ؤثر فيه ما حدث من موته، �أو عزله))).
ثانياً: محل الاختلاف: 

الم�س�ألة الأولى: �إذا �شرع القا�ضي في ق�ضية، ثم عزل قبل �إتمام الق�ضية، وولى قا�ض �آخر، 
فهل يبني على ما ح�صل عند الأول، �أم يبد�أ الق�ضية من جديد؟.

اختلف الفقهاء في هذه الم�س�ألة على ثلاثة �أقوال: 
الق��ول الأول: يحكم القا�ض���ي المولَّى بالبينة الثابتة عند القا�ض���ي المع���زول، ف�إن لم يثبت 

البينة، و�شهد ال�شاهدان عند القا�ضي، فيعمل به، وهو قول المالكية)))، وال�شافعية))).
، بل ي�ستقبل  القول الثاني: ما وجد في ديوان المعزول من بينة، �أو �إقرار، فلا يعمل به المولىَّ

الخ�صومة، وهو قول الحنفية)))، �إلا �أن �أبا يو�سف من قال: يق�ضي بالإقرار))).
الق��ول الثال��ث: عدم اعتماد القا�ض���ي على وجده في ديوان القا�ض���ي المعزول �إلا �إذا �ش���هد 

�شاهدان على ذلك، وهو قول الحنابلة))).
الفرع الثاني: �سبب النزاع في الم�س�ألة: 

يمكن �أن يكون �سبب النزاع في الم�س�ألة هو هل العبرة في �صحة الإجراءات الق�ضائية بوجود 
الولاية عند �صدورها فقط، �أم العبرة با�ستمرار الولاية �إلى حين تمام الحكم.

ف�أ�صح��اب الق��ول الأول: ر�أوا ب�أن العبرة في البناء على ما فعله القا�ض���ي المعزول، ب�ش���رط 

))) المب�سوط لل�سرخ�سي )93/16(، ورو�ضة الق�ضاة للم�سنايني )318/1(، والبيان والتح�صيل لابن ر�شد )159/9(، ومواهب 
الجليل للحطاب )106/6(، والأم لل�شافعي )229/6(، و�أدب القا�ضي للماوردي )406/2(، والمغني لابن قدامة )82/14(، 

وك�شاف القناع للبهوتي )365/6(.
))) الذخيرة للقرافي )99/10-131(، وتب�صرة الحكام لابن فرحون )86/1(.

))) الأم لل�شافعي )220/6(، تحفة المحتاج للهيتمي )174/10(.
))) المب�سوط لل�سرخ�سي )93/16(، و�شرح �أدب القا�ضي الخ�صاف، للج�صا�ص، �ص: 190.

))) �شرح �أدب القا�ضي لابن مازة )108/3(.
))) الكافي لابن قدامة )473/4(، والطرق الحكمية لابن القيم )204/1(.



196

وجود البينة في ذلك، قال: الهيتمي))): �إذا �شهدت البينة عند القا�ضي ب�أن من عزل قد ثبت عنده 
حق لفلان، ف�إنه يحكم به، ولا يحتاج �إلى �إعادة البينة ب�أ�صل الحق))).

ف����إن لم يجد البينة، و �ش���هد ال�ش���اهدان على ذل���ك، فيعمل به كذلك، ولا يعم���ل بالخط فيها 
لاحتمال التزوير))).

�أما �أ�صحاب القول الثاني: فر�أوا ب�أن العبرة في ا�ستمرار الولاية �إلى حين �إ�صدار الحكم؛ لأن 
القا�ضي المولَّى لا يعلم حقيقة القا�ضي المعزول))).

 ومن�صب الق�ضاء �أعلى من من�صب ال�شهادة ف�إذا كانت ال�شهادة غير جائزة بما لا يعلم، فمن 
باب �أولى لا يجوز له �أن يق�ضي))). 

�أما �أ�صحاب القول الثالث: فر�أوا ب�أن العبرة في البناء على ما فعله القا�ضي المعزول، ب�شرط 
�شهود ال�شاهدين على ذلك، ولا يعمل بالخط فيها لاحتمال التزوير))).

الم�س�ألة الثانية: �إذا �ص���در القرار بعزل القا�ض���ي، وحكم القا�ض���ي في ق�ض���يةٍ بعد �ص���دور 
القرار وقبل علمه، فهل ينفذ حكمه �أم لا؟.

اختلف الفقهاء في هذه الم�س�ألة على قولين:
الق��ول الأول: ينف���ذ حكمه، فلا ينعزل القا�ض���ي قبل علمه، وهو المذه���ب عند الحنفية)))، 

وعند المالكية)))، وال�شافعية)))، وقول عند الحنابلة)1)).
القول الثاني: لا ينفذ حكمه، بل ينعزل القا�ضي قبل علمه، وهو قول لل�شافعية)1))، والمذهب 

عند الحنابلة)1)).

�سنة: 909هـ، من م�ؤلفاته: تحفة  ولد  الهيتمي،  الدين  �أحمد بن محمد بن محمد بن علي بن حجر �شهاب  العبا�س  �أبو  ))) هو: 
المحتاج ل�شرح المنهاج، والفتاوى الفقهية الكبرى، وتوفي �سنة: 973ه،   ال�ضوء اللامع لل�سخاوي )258/1(، و�شذرات الذهب 

لابن العماد )37/8(، والأعلام للزركلي )234/1(.
))) تحفة المحتاج )174/10(.

))) الذخيرة للقرافي )99/10(.
))) �شرح �أدب القا�ضي لابن مازة )108/3(.

))) المب�سوط لل�سرخ�سي )93/16(.
))) الكافي لابن قدامة )473/4(.

))) بدائع ال�صنائع للكا�ساني )16/7(، والبحر الرائق لابن نجيم )282/6(.
))) حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير )134/4(، وتب�صرة الحكام لابن فرحون )88/1(.

))) �أدب الق�ضاء لابن �أبي الدم )301/1(، ورو�ضة الطالبين للنووي )126/11(.
)1)) المبدع لابن مفلح )17/10(، وقال: وهو الأ�شهر، وك�شاف القناع للبهوتي )293/6(، فلم يذكر البهوتي غير هذا القول. 

)1)) �أدب القا�ضي لابن القا�ص )145/1(، و�أدب الق�ضاء لابن �أبي الدم )301/1(.
)1)) الإن�صاف للمرداوي )161/11-174(، والمحرر للمجد ابن تيمية )204/2(.
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الفرع الثاني: �سبب النزاع في الم�س�ألة: 
يمكن �أن يكون �س���بب النزاع في الم�س����ألة هو هل يعتبر العلم �ش���رطاً في عزل الولاية، �أم �أن 

الولاية تزول بمجرد �صدور قرار العزل من الإمام، ولو لم يعلم به القا�ضي؟.
ف�أ�صحاب القول الأول: ر�أوا ب�أن العلم �شرطٌ في عزل القا�ضي، وينفذ حكمه بعد العزل، وقبل 

العلم؛ لأن الخطاب من ال�شارع لا يثبت  حكمه في حق المخاطب به �إلا �إذا بلغه))).
وكذلك القول بانعزاله قبل علمه فيه �ضررٌ عظيم، وذلك يترتب عليه نق�ض �أق�ضيته، والحكم 

بت�صرفاته بعد العزل، و�ضرورة النا�س تدعو �إلى �إنفاذ �أحكامه قبل علمه))).
�أما �أ�ص���حاب القول الثاني: فر�أوا ب�أن الولاية تزول بمجرد �ص���دور قرار العزل من الإمام، ولو 
لم يعلم به القا�ض���ي، وقا�س���وا هذا على الوكيل، فكما �أن الوكيل ينعزل قبل علمه، فكذلك القا�ض���ي 

ينعزل قبل علمه، بجامع النيابة في كليهما))).
الخاتمة:

الحمد لله في البدء والختام، وال�صلاة وال�سلام على خير الخلق نبينا محمد �صلى الله عليه 
وعلى �آله و�صحبه الكرام وبعد: 

ففي خاتمة هذا البحث يمكن �إجمال النتائج، والتو�ص���يات التي تم التو�ص���ل �إليها في النقاط 
الآتية: 

�أولًا: النتائج:
1- �إن تحرير محل النزاع يُعد �أ�سا�ساً لفهم الق�ضية الق�ضائية المتعلقة بمكان التنفيذ ووقته، 

�إذ يميز بين ما هو محل اتفاق، وما هو محل الخلاف.
2- ي����ؤدي ع���دم تحري���ر مح���ل النزاع بدق���ة �إل���ى ا�ض���طراب الأح���كام الق�ض���ائية وتعار�ض 

الاجتهادات.
3- ظهر جلياً ب�أن تحرير محل النزاع ي�ساهم في ت�ضييق دائرة الخلاف بين الفقهاء.

4- �إن مكان تنفيذ الحكم الق�ض���ائي معتبرٌ �ش���رعاً، فيختار للتنفيذ مكاناً يحقق الم�ص���لحة، 
ويمنع المف�سدة.

5- �إن الأ�صل في تنفيذ الأحكام الق�ضائية هو التعجيل، وعدم الت�أخر، لكن قد ت�ؤجل الأحكام 
عند وجود م�سوغ �شرعي، يحقق الم�صلحة الراجحة، ويمنع المف�سدة.

))) التمهيد للأ�سنوي، �ص: 435.
))) رو�ضة الطالبين للنووي )126/11(، ونهاية المحتاج للرملي )245/8(.

))) رو�ضة الطالبين للنووي )126/11(، والإن�صاف للمرداوي )174/11(، ويفهم هذا من بنائهم على الخلاف في انعزال الوكيل 
قبل علمه، والله �أعلم.
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6- �إن الأ�ص���ل في الأحكام الق�ضائية �أن تبقى نافذة، ولا تت�أثر بعزل القا�ضي الذي �أ�صدرها، 
ما دامت الق�ضية م�ستوفية ل�شروطها.

ثانياً: التو�صيات:
التوج���ه نحو �إكمال م�ش���روع في جميع الأب���واب الفقهية؛ لأن كتب الفقه غالباً تورد الم�س���ائل 
المجمع عليها دون الإ�ش���ارة �إلى موا�ض���ع الخلاف، �أو تذكر الم�سائل الخلافية دون الاتفاق، ونادراً 

ما يبين �سبب الخلاف وتوجيهه.
الم�صادر والمراجع:

�أح���كام الق���ر�آن، لأحمد ب���ن علي �أبو بك���ر الرازي الج�ص���ا�ص الحنفي )المتوف���ى: 370هـ(، 
بتحقيق: عبد ال�س�ل�ام محمد علي �ش���اهين، النا�ش���ر: دار الكتب العلمية بي���روت - لبنان، الطبعة: 

الأولى، 1415هـ/1994م، عدد الأجزاء: 3.
�أدب القا�ض���ي، لأبي العبا�س �أحمد بن �أبي �أحمد الطب���ري المعروف بابن القا�ص )المتوفى: 
335 هـ(، درا�س���ة وتحقيق: د. ح�سين خلف الجبوري، الأ�ستاذ الم�شارك بكلية ال�شريعة والدرا�سات 
الإ�س�ل�امية - جامع���ة �أم الق���رى - مك���ة المكرم���ة، النا�ش���ر: مكتبة ال�ص���ديق - المملك���ة العربية 

ال�سعودية/الطائف
الا�س���تذكار، لأبي عمر يو�س���ف بن عبد الله النمري القرطبي )المتوف���ى: 463هـ(، بتحقيق: 

�سالم محمد عطا، محمد علي معو�ض، طبعة: دار الكتب العلمية، 2000، عدد الأجزاء: 9.
الأ�ص���ل المعروف بالمب�سوط، لأبي عبد الله محمد بن الح�سن بن فرقد ال�شيباني )المتوفى: 

189هـ(.
الإقن���اع في م�س���ائل الإجم���اع، لعلي بن محم���د بن عبد المل���ك الكتامي الحميري الفا�س���ي، 
�أبو الح�س���ن ابن القطان )المتوفى: 628هـ(، بتحقيق: ح�س���ن فوزي ال�ص���عيدي، النا�ش���ر: الفاروق 

الحديثة للطباعة والن�شر، الطبعة: الأولى، 1424 هـ، عدد الأجزاء: 2.
الإن�ص���اف ف���ي معرفة الراجح م���ن الخلاف )المطبوع م���ع المقنع وال�ش���رح الكبير(، لعلاء 
الدين �أبو الح�س���ن علي بن �س���ليمان بن �أحمد المَرْداوي )المتوفى: 885 هـ(، تحقيق: الدكتور عبد 
الله بن عبد المح�س���ن التركي - الدكتور عبد الفتاح محمد الحلو، النا�ش���ر: هجر للطباعة والن�ش���ر 
والتوزيع والإعلان، القاهرة - جمهورية م�ص���ر العربية، الطبعة: الأولى، 1415 هـ - 1995 م، عدد 

الأجزاء: 30.
بداية المجتهد ونهاية المقت�ص���د، لأبي الوليد محمد بن �أحمد بن محمد بن �أحمد بن ر�ش���د 
القرطبي ال�شهير بابن ر�شد الحفيد )المتوفى: 595هـ(، النا�شر: دار الحديث – القاهرة، الطبعة: 

بدون طبعة، تاريخ الن�شر: 1425هـ - 2004 م، عدد الأجزاء: 4.
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بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع: لعلاء الدين، �أبو بكر بن م�سعود بن �أحمد الكا�ساني الحنفي، 
)المتوفى: 587هـ(، النا�شر: دار الكتب العلمية، الطبعة: الثانية، 1406هـ، عدد الأجزاء: 7 .

البناية �ش���رح الهداية، لأبي محمد محمود بن �أحمد بن مو�س���ى بن �أحمد بن ح�سين الغيتابي 
الحنفي بدر الدين العيني )المتوفى: 855هـ(، النا�شر: دار الكتب العلمية - بيروت، لبنان، الطبعة: 

الأولى، 1420 هـ - 2000 م، عدد الأجزاء: 13.
البيان والتح�ص���يل وال�ش���رح والتوجيه والتعليل لم�سائل الم�س���تخرجة، لأبي الوليد محمد بن 
�أحمد بن ر�ش���د القرطبي )المتوفى: 520هـ(، حققه: د. محمد حجي و�آخرون، النا�شر: دار الغرب 

الإ�سلامي، بيروت – لبنان، الطبعة: الثانية، 1408 هـ - 1988 م، عدد الأجزاء: 20.
: لعثمان بن علي بن محجن البارعي، فخر  لْبِيِّ تبيين الحقائق �ش���رح كنز الدقائق وحا�ش���ية ال�شِّ
���لْبِيُّ  الدي���ن الزيلعي الحنفي )المتوفى: 743 هـ(، الحا�ش���ية: �ش���هاب الدين �إ�س���ماعيل بن يون�س ال�شِّ
)المتوفى: 1021 هـ(، النا�شر: المطبعة الكبرى الأميرية - بولاق، القاهرة، الطبعة: الأولى، 1313 هـ.

التجري���د للق���دوري، لأحمد بن محمد ب���ن �أحمد بن جعفر بن حمدان �أبو الح�س���ين القدوري 
)المتوفى: 428 هـ(، بتحقيق: مركز الدرا�س���ات الفقهية والاقت�صادية، �أ. د محمد �أحمد �سراج ... 
�أ. د علي جمعة محمد، النا�شر: دار ال�سلام – القاهرة، الطبعة: الثانية، 1427 هـ - 2006 م، عدد 

الأجزاء: 12.
تحفة المحتاج �إلى �أدلة المنهاج )على ترتيب المنهاج للنووي(، لابن الملقن �سراج الدين �أبو 
حف�ص عمر بن علي بن �أحمد ال�شافعي الم�صري )المتوفى: 804هـ(، المحقق: عبد الله بن �سعاف 

اللحياني، النا�شر: دار حراء - مكة المكرمة، الطبعة: الأولى، 1406، عدد الأجزاء: 2.
تحفة المحتاج في �شرح المنهاج، لأحمد بن محمد بن علي بن حجر الهيتمي، النا�شر: المكتبة 
التجارية الكبرى بم�صر، الطبعة: بدون طبعة، عام الن�شر: 1357 هـ - 1983 م، عدد الأجزاء: 10.
تهذي���ب اللغ���ة، لمحم���د بن �أحمد ب���ن الأزهري اله���روي، �أبو من�ص���ور )المتوف���ى: 370هـ(، 
بتحقي���ق: محمد عو�ض مرعب، دار �إحياء الت���راث العربي - بيروت، الطبعة: الأولى، 2001م، عدد 

الأجزاء: 8.
التوقيف على مهمات التعاريف، لزين الدين محمد المدعو بعبد الر�ؤوف بن تاج العارفين بن 
علي بن زين العابدين الحدادي ثم المناوي القاهري )المتوفى: 1031هـ(، النا�شر: عالم الكتب 38 

عبد الخالق ثروت-القاهرة، الطبعة: الأولى، 1410هـ-1990م، عدد الأجزاء: 1.
الجامع ال�صحيح المخت�صر، لمحمد بن �إ�سماعيل �أبو عبد الله البخاري الجعفي، طبعة: دار 
ابن كثير، اليمامة – بيروت، الطبعة الثالثة، 1407 - 1987، بتحقيق: د. م�صطفى ديب البغا، عدد 

الأجزاء: 6.
جامع العلوم في ا�ص���طلاحات الفنون، للقا�ض���ي عب���د النبي بن عبد الر�س���ول الأحمد نكري 
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)المتوفى: قبل 12هـ(.
الجامع لم�سائل المدونة، لأبي بكر محمد بن عبد الله بن يون�س التميمي ال�صقلي )المتوفى: 
451 ه���ـ(، بتحقيق: مجموعة باحثين في ر�س���ائل دكتوراه، النا�ش���ر: معهد البح���وث العلمية و�إحياء 
التراث الإ�س�ل�امي - جامعة �أم القرى )�سل�س���لة الر�سائل الجامعية المو�ص���ى بطبعها(، توزيع: دار 
الفكر للطباعة والن�ش���ر والتوزيع، الطبعة: الأولى، 1434 هـ - 2013 م، �أعده لل�ش���املة: فريق رابطة 

الن�ساخ برعاية )مركز النخب العلمية(، عدد الأجزاء: 24.
حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير، لمحمد بن �أحمد بن عرفة الد�سوقي المالكي )المتوفى: 

1230هـ(.
حا�ش���ية الرو�ض المربع �ش���رح زاد الم�س���تقنع، لعبد الرحمن بن محمد بن قا�س���م العا�ص���مي 
الحنبل���ي النج���دي )المتوف���ى: 1392هـ(، النا�ش���ر: )ب���دون(، الطبع���ة: الأول���ى - 1397 هـ، عدد 

الأجزاء: 7 �أجزاء.
الحاوي الكبير في فقه مذهب الإمام ال�ش���افعي وهو �ش���رح مخت�ص���ر المزني، لأبي الح�س���ن 
علي بن محمد الب�ص���ري البغدادي، ال�ش���هير بالماوردي )المتوفى: 450هـ(، بتحقيق: علي محمد 

معو�ض، طبعة: دار الكتب العلمية، 1419 هـ، عدد الأجزاء: 19.
الخوف من حكم الإ�سلاميين، لع�صام تليمة، النا�شر: ال�شبكة العربية للأبحاث والن�شر.

رو�ضة الطالبين وعمدة المفتين، لأبي زكريا محيي الدين يحيى بن �شرف النووي )ت: 676هـ(، 
بتحقيق: زهير ال�شاوي�ش، النا�شر: المكتب الإ�سلامي، الطبعة: 1412هـ، عدد الأجزاء: 12.

ال�ص���حاح ت���اج اللغة و�ص���حاح العربية، لأبي ن�ص���ر �إ�س���ماعيل بن حماد الجوه���ري الفارابي 
)المتوف���ى: 393ه���ـ(، تحقيق: �أحمد عب���د الغفور عطار، النا�ش���ر: دار العل���م للملايين – بيروت، 

الطبعة: الرابعة 1407 ه‍ـ - 1987 م، عدد الأجزاء: 6.
عقوبة الرجم في الفقه الإ�س�ل�امي المعا�صر بين الرف�ض والقبول، للدكتور �صهيب م�صطفى 

ئاميدي، مقال من�شور على �شبكة الإنترنت.
عُيُ���ونُ المَ�سَ���ائِل، لأب���ي محم���د عب���د الوهاب بن علي ب���ن ن�ص���ر الثعلبي البغ���دادي المالكي 
د �إبراهيم بورويبة، النا�شر: دار ابن حزم للطباعة  )المتوفى: 422هـ(، درا�س���ة وتحقيق: علي محمَّ

والن�شر والتوزيع، بيروت – لبنان، الطبعة: الأولى، 1430 هـ - 2009 م، عدد الأجزاء: 1.
فتح القدير، لكمال الدين محمد بن عبد الواحد ال�سيوا�سي المعروف بابن الهمام )المتوفى: 

861هـ(، النا�شر: دار الفكر، الطبعة: بدون طبعة وبدون تاريخ، عدد الأجزاء: 10.
الف���رق بي���ن الفرق وبي���ان الفرقة الناجي���ة، لعبد القاهر ب���ن طاهر بن محمد ب���ن عبد الله 
البغدادي التميمي الأ�س���فراييني، �أبو من�ص���ور )المتوفى: 429هـ(، النا�شر: دار الآفاق الجديدة - 
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بيروت، الطبعة: الثانية، 1977، عدد الأجزاء: 1.
الف�ص���ل في الملل والأهواء والنحل، لأبي محمد علي بن �أحمد بن �س���عيد بن حزم الأندل�س���ي 

القرطبي الظاهري )المتوفى: 456هـ(، النا�شر: مكتبة الخانجي – القاهرة، عدد الأجزاء: 3.
القامو����س المحي���ط، لمج���د الدي���ن �أبو طاهر محم���د بن يعق���وب الفيروز�آب���ادي )المتوفى: 
817هـ(، تحقيق: مكتب تحقيق التراث في م�ؤ�س�س���ة الر�س���الة، ب�إ�شراف: محمد نعيم العرق�سُو�سي، 
النا�ش���ر: م�ؤ�س�سة الر�سالة للطباعة والن�ش���ر والتوزيع، بيروت - لبنان، الطبعة: الثامنة، 1426 هـ - 

2005 م، عدد الأجزاء: 1.
الق�صيدة النونية للقحطاني، لأبي عبد الله محمد بن �صالح القحطاني، المعافري الأندل�سي 
المالك���ي )المتوف���ى: 378هـ(، بتحقيق: عبد العزيز بن محمد بن من�ص���ور الجربوع، النا�ش���ر: دار 

الذكرى، الطبعة: الأولى، عدد الأجزاء: 1.
الكافي في فقه الإمام �أحمد، لأبي محمد موفق الدين عبد الله بن �أحمد بن محمد بن قدامة 
الجماعيلي المقد�س���ي ثم الدم�ش���قي الحنبلي، ال�ش���هير بابن قدامة المقد�سي )المتوفى: 620هـ(، 

النا�شر: دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى، 1414 هـ - 1994 م، عدد الأجزاء: 4.
كت���اب العين، لأب���ي عبد الرحمن الخليل ب���ن �أحمد بن عمرو بن تميم الفراهيدي الب�ص���ري 
)المتوف���ى: 170ه���ـ(، بتحقيق: د مهدي المخزومي، د �إبراهيم ال�س���امرائي، النا�ش���ر: دار ومكتبة 

الهلال، عدد الأجزاء: 8.
الكتاب الم�ص���نف في الأحاديث والآثار، لأبي بكر بن �أبي �ش���يبة، عبد الله بن محمد العب�سي 

)ت: 235هـ(، بتحقيق: كمال يو�سف الحوت، طبعة: مكتبة الر�شد، 1409، عدد الأجزاء: 7.
البحر الرائق �ش���رح كنز الدقائق: لزين الدين بن �إبراهي���م بن محمد، المعروف بابن نجيم 
الم�ص���ري )المتوفى: 970هـ(، وفي �آخره: تكملة البحر الرائق لمحمد بن ح�س���ين بن علي الطوري 
الحنفي القادري )ت بعد 1138 هـ(، وبالحا�ش���ية: منحة الخالق لابن عابدين، النا�شر: دار الكتاب 

الإ�سلامي، الطبعة: الثانية - بدون تاريخ، عدد الأجزاء:8.
ل�س���ان العرب، لمحمد ب���ن مكرم بن علي، �أبو الف�ض���ل، جمال الدين ابن منظور الأن�ص���اري 
الرويفعي الإفريقي )المتوفى: 711هـ(، النا�ش���ر: دار �صادر – بيروت، الطبعة: الثالثة - 1414 هـ، 

عدد الأجزاء: 15.
المب�سوط، محمد بن �أحمد بن �أبي �سهل �شم�س الأئمة ال�سرخ�سي )المتوفى: 483هـ(، النا�شر: 

دار المعرفة - بيروت، الطبعة: بدون طبعة، تاريخ الن�شر: 1414هـ - 1993م، عدد الأجزاء: 30.
مجموع الفتاوى، لتقي الدين �أبي العبا�س �أحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحراني )المتوفى: 
728هـ(، بتحقيق: عبد الرحمن بن محمد بن قا�سم، النا�شر: مجمع الملك فهد لطباعة الم�صحف 

ال�شريف، المدينة النبوية، المملكة العربية ال�سعودية، عام الن�شر: 1416هـ/1995م.
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المجموع �ش���رح المهذب )مع تكملة ال�س���بكي والمطيعي( لأبي زكري���ا محيي الدين يحيى بن 
�شرف النووي )المتوفى: 676هـ(، طبعة: دار الفكر.

مختار ال�ص���حاح، لزين الدين �أبو عبد الله محمد بن �أبي بكر بن عبد القادر الحنفي الرازي 
)المتوفى: 666هـ(

مخت�ص���ر اختلاف العلماء، لأبي جعفر �أحمد بن محمد بن �س�ل�امة بن عبد الملك بن �س���لمة 
الأزدي الحجري الم�ص���ري المع���روف بالطحاوي )المتوفى: 321هـ(، بتحقي���ق: د. عبد الله نذير 

�أحمد، النا�شر: دار الب�شائر الإ�سلامية - بيروت، الطبعة: الثانية، 1417، عدد الأجزاء: 5.
مرات���ب الإجماع في العبادات والمعاملات والاعتقادات، �أبي محمد علي بن �أحمد بن �س���عيد 
بن حزم الأندل�س���ي القرطبي الظاهري )المتوفى : 456هـ(، النا�شر : دار الكتب العلمية - بيروت، 

عدد الأجزاء: 1.
الم�ص���باح المنير في غريب ال�ش���رح الكبي���ر، الم�ؤلف: �أحمد بن محمد ب���ن علي الفيومي ثم 
الحموي، �أبو العبا�س )المتوفى: نحو 770هـ(، النا�شر: المكتبة العلمية - بيروت، عدد الأجزاء:2.

معالم ال�س���نن، وهو �ش���رح �س���نن �أبي داود، الم�ؤلف: �أبو �س���ليمان حمد بن محمد بن �إبراهيم 
ب���ن الخطاب الب�س���تي المعروف بالخطابي )المتوفى: 388هـ(، النا�ش���ر: المطبعة العلمية - حلب، 

الطبعة: الأولى 1351 هـ - 1932 م.
معج���م لغ���ة الفقهاء، لمحم���د روا�س قلعجي - حامد �ص���ادق قنيب���ي، النا�ش���ر: دار النفائ�س 

للطباعة والن�شر والتوزيع، الطبعة: الثانية، 1408 هـ - 1988 م.
معجم مقايي�س اللغة، لأحمد بن فار�س بن زكرياء القزويني الرازي، �أبو الح�س���ين )المتوفى: 
395هـ(، بتحقيق: عبد ال�سلام محمد هارون، النا�شر: دار الفكر، عام الن�شر: 1399هـ - 1979م، 

عدد الأجزاء: 6.
مغن���ي المحت���اج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج، ل�ش���م�س الدين، محمد بن �أحمد الخطيب 
ال�ش���ربيني ال�ش���افعي )المتوفى: 977هـ(، النا�ش���ر: دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى، 1415هـ - 

1994م، عدد الأجزاء: 6.
المغن���ي لاب���ن قدام���ة، لأب���ي محمد موف���ق الدين عب���د الله بن �أحم���د بن محمد ب���ن قدامة 
الجماعيلي المقد�س���ي ثم الدم�ش���قي الحنبلي، ال�ش���هير بابن قدامة المقد�سي )المتوفى: 620هـ(، 

طبعة: مكتبة القاهرة، عدد الأجزاء: 10، تاريخ الن�شر: 1388هـ - 1968م.
الملل والنحل، لمحمد بن عبد الكريم بن �أبي بكر �أحمد ال�شهر�س���تاني، النا�شر: دار المعرفة 

- بيروت، 1404، تحقيق: محمد �سيد كيلاني، عدد الأجزاء: 2.
مناهج البحث المعا�ص���رة في �أ�ص���ول الفقه، لدكتور عبد الله ال�ص���الح، )����ص: 416(، بحثٌ 
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من�شورة في مجلة جامعة دم�شق، المجلد 18، العدد،2، 2002م.
من���ح الجلي���ل �ش���رح مخت�ص���ر خلي���ل، لمحم���د بن �أحم���د بن محم���د علي����ش، �أب���و عبد الله 
المالك���ي )المتوف���ى: 1299هـ(، النا�ش���ر: دار الفكر - بيروت، الطبعة: بدون طبعة، تاريخ الن�ش���ر: 

1409هـ/1989م، عدد الأجزاء:9.
المنهاج �ش���رح �ص���حيح م�س���لم بن الحجاج، لأبي زكريا محيي الدين يحيى بن �شرف النووي 
)المتوف���ى: 676هـ(، النا�ش���ر: دار �إحياء الت���راث العربي - بيروت، الطبع���ة: الثانية، 1392، عدد 

الأجزاء: 18.
مواهب الجليل في �شرح مخت�صر خليل، ل�شم�س الدين �أبي عبد الله محمد بن محمد بن عبد 
عيني المالكي )المتوفى: 954هـ(، النا�شر:  الرحمن الطرابل�س���ي المغربي، المعروف بالحطاب الرُّ

دار الفكر، الطبعة: الثالثة، 1412هـ - 1992م، عدد الأجزاء: 6.
المو�سوعة الجنائية الإ�سلامية المقارنة بالأنظمة المعمول بها في المملكة العربية ال�سعودية، 
ل�سعود بن عبد العالي البارودي العتيبي، ع�ضو هيئة التحقيق والادعاء العام، فرع منطقة الريا�ض، 

الطبعة الثانية 1427.
المو�س���وعة الفقهية المي�س���رة في فقه الكتاب وال�سنة المطهرة، لح�س���ين بن عودة العواي�شة، 
النا�ش���ر: المكتبة الإ�س�ل�امية )عمان - الأردن(، دار ابن حزم )بيروت - لبنان(، الطبعة: الأولى، 

من 1423 -، عدد الأجزاء: 7.
ن�صب الراية لأحاديث الهداية مع حا�شيته بغية الألمعي في تخريج الزيلعي، جمال الدين �أبو 

محمد عبد الله بن يو�سف بن محمد الزيلعي )المتوفى: 762هـ(، تقديم: محمد يو�سف البَنُوري
النظام الق�ض���ائي في الفقه الإ�س�ل�امي، لمحمد ر�أفت عثمان، النا�ش���ر: دار البيان، الطبعة: 

الثانية 1415هـ1994م، عدد الأجزاء: 1.
نهاي���ة المحتاج �إلى �ش���رح المنهاج، ل�ش���م�س الدين محمد ب���ن �أبي العبا����س �أحمد بن حمزة 
�ش���هاب الدي���ن الرملي )المتوف���ى: 1004هـ(، النا�ش���ر: دار الفك���ر، بيروت، الطبع���ة: ط �أخيرة - 

1404هـ/1984م، عدد الأجزاء: 8.
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ريادة برنامج جامع خادم الحرمين ال�شريفين الملك عبد الله بن عبد 
العزيز -رحمه الله- لل�سنة النبوية المطهرة في تخريج الأحاديث
Pioneering of the Custodian of the Two Holy Mosques King 

Abdullah bin Abdulaziz Program -may Allah have mercy on him- 
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ملخ�ص البحث
 الحمد لله رب العالمين وال�ص�ل�اة وال�سلام على نبيه الأمين و�آله و�صحبه ومن تبعه ب�إح�سان 

�إلى يوم الدين �أما بعد:
يعد تخريج الأحاديث و�ص���ياغتها با�س���تخدام التقانة من �أهم المجالات العلمية المعا�ص���رة 
لدى الباحثين في ال�سنة النبوية، وبرنامج جامع خادم الحرمين ال�شريفين الملك عبد الله بن عبد 
العزيز ـ رحمه الله ـ لل�سنة النبوية المطهرة، تميز في هذا المجال، وفاق العديد من برامج التقانة 
الأخ���رى المتكاث���رة التي تختلف نتائجها كم���اً وكيفاً في التخريج التقن���ي للأحاديث، وهذا البحث 
ي�سعى �إلى �إبراز دور البرنامج الرائد في ذلك بما يقرب �صورة التميز والريادة للباحث ويظهر مدى 

الا�ستفادة من هذا البرنامج في هذ المجال تحت عنوان:
�إبراز ريادة برنامج جامع خادم الحرمين ال�ش���ريفين الملك عبد الله بن عبد العزيز ـ رحمه 

الله ـ لل�سنة النبوية المطهرة في �صناعة تخريج الأحاديث والآثار.

Volume (23), Issue (82), June 2026المجلد )23(، العدد )82(، يونيو2026
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و�ش���مل البحث عل���ى تعريف عام بالبرنامج و�أهميته، ثم تو�ض���يح ري���ادة برنامج جامع خادم 
الحرمي���ن ال�ش���ريفين المل���ك عبد الله بن عب���د العزيز -رحمه الله- لل�س���نة النبوي���ة المطهرة في 
م�س���اندة عمليات طرق التخريج الأربعة الم�ش���هورة، من خلال �أربع ق�ضايا وهي: تخريج الأحاديث 
بالا�س���تعلام اللفظي، وتخريج الحديث ببناء الأ�س���انيد، وتخريج الأحاديث بالنظر �إلى مو�ضوعها، 

ثم تخريج الأحاديث ب�صفة فيها.
كم���ا تح���دث البحث عن ريادة برنامج جام���ع خادم الحرمين ال�ش���ريفين الملك عبد الله بن 
عب���د العزيز ـ رحمه الله ـ لل�س���نة النبوية المطهرة في �ص���ياغة التخريج في جانبي���ن، �أولهما: �أنواع 
�ص���ياغة التخريج بالبرنامج، والثاني ت�شجير الأ�س���انيد وتحليل معلوماتها معززًا ذلك بالم�صورات 
البيانية وال�ش���واهد التو�ض���يحية، وخل�ص البحث �إلى �أن البرنامج �س���اهم ب���دور ريادي متميز عال 
ك�أداة م�س���اعدة في طرق التخريج بما لا يغني الم�ش���تغلين بعلوم ال�س���نة عن خدماته المتميزة على 
كافة البرامج في ال�س���احة العلمية الإلكترونية، وهو مع ذلك جهد ب�ش���ري لا ي�س���لم من المراجعة �أو 

خلل، وهو قابل للتطوير والتحديث، والله الموفق.
الكلمات الافتتاحية:

تخريج - �ص���ياغة التخريج - برنامج خادم الحرمين لل�س���نة النبوية، التقانة، برامج التقانة 
لل�سنة، م�شجرات الأ�سانيد، تحليل الأ�سانيد
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Abstract
All praise be to Allah، the Lord of the worlds، and peace and blessings 

be upon His trustworthy Prophet، and upon His family، His companions، and 
all those who follow Him in with goodness until the Day of Judgement. To 
Proceed:

Takhrij of ahadith and wording it is using technological means is 
considered one of the most significant contemporary fields for researchers in 
the study of the Prophetic Sunnah. The program Jami’ Khadim al-Haramayn 
Sharifayn al-Malik Abdullah bin  Abdul-Aziz، rahimahullah، lis-Sunnah an-
Nabawiyyah al-Mutahharah، has distinguished itself in this field، surpassing 
many other programs which yield varying results in the Takhrij of ahadith 
using technological means. This research aims to highlight the leading role 
of this program، emphasise its excellence for the researcher، and clarify the 
extent of its benefit in this field، under the title:

Highlighting the Leading Role of the Program Jami Khadim al-Haramayn 
Sharifayn al-Malik Abdullah bin Abdul-Aziz، rahimahullah lis-Sunnah an-
Nabawiyyah al-Mutahharah in the Takhrij of Ahadith and Athar.

The research begins with a general introduction to the program and its 
importance، then elaborates on the program’s leading role in assisting with 
the four main methods of takhrij of ahadith. These methods are explained 
through four key areas: takhrij of ahadith via searching for their wordings، 
takhrij of ahadith through their asanid (chains of narration)، takhrij of ahadith 
based on their subject matter and finally takhrij of ahadith based on specific 
characteristics in them.

The research also discusses the program’s pioneering role in shaping 
the process of Takhrij of ahadith in two main areas: first the types of takhrij 
formulations used by the program، and second، the branching of asanid (chains 
of narration) and the analysis of their information، supported by diagrams and 
illustrative examples.

In conclusion the research finds that the program has made a distinguished 
and leading contribution as a helpful tool for the methods of Takhrij providing 
a service that cannot be overlooked by those working in the field of the study 
of  Hadith over the other programs presently available for use. In spite of that، 
it is a human effort that is open to review and not free of error. It remains open 
to development and updates، and may Allah grant success.
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مقدمة
الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على نبيه الأمين و�آله و�صحبه ومن تبعهم ب�إح�سان 

�إلى يوم الدين �أما بعد:
ف�إن و�سائل التقانة قد فر�ضت نف�سها في ع�صرنا اليوم و�ألقت ببرامجها وتطبيقاتها ومواقعها 
عل���ى ال�ش���بكة العنكبوتية ف���ي بحر المعلومة مقربة الك�ش���ف عنها بما قطع �أداة الزمن وي�س���ر عناء 
الجه���د، فبرزت جه���ود متظافرة في خدمة ال�س���نة النبوية المطهرة كان م���ن �أمثلها برنامج جامع 
خادم الحرمين ال�ش���ريفين الملك عبد الله بن عبد العزيز ـ رحمه الله ـ لل�سنة النبوية المطهرة في 
تخريج الأحاديث، الذي �أنتجته �ش���ركة حرف لتقنية المعلومات ب�إ�ش���راف الرئا�سة العامة للبحوث 
العلمي���ة والإفتاء وبدعم لا محدود من خادم الحرمين ال�ش���ريفين المل���ك عبد الله بن عبد العزيز 
رحم���ه الله تعالى، وق���د نال هذا البرنامج منزلة رائدة في الو�س���ط التقني في علوم ال�س���نة، وهذا 
البحث م�ش���اركة محدودة ت�ش���ير �إلى      �إبراز جوانب تلكم الريادة في تخريج الأحاديث، ورغبت �أن 

تكون خطة البحث على النجو التالي:
عن��وان البح��ث: ريادة برنامج خادم الحرمين ال�ش���ريفين الملك عب���د الله بن عبد العزيز ـ 

رحمه الله ـ لل�سنة النبوية المطهرة في تخريج الأحاديث.
مو�ضوع البحث: �إبراز ريادة برنامج جامع خادم الحرمين ال�شريفين الملك عبد الله بن عبد 

العزيز -رحمه الله- لل�سنة النبوية المطهرة في �صناعة تخريج الأحاديث والآثار.
�أهمية البحث: تكمن �أهمية البحث في �إبراز ريادة برنامج خادم الحرمين ال�شريفين لل�سنة 
المطهرة في جانب مهم لدى المخت�صين في ال�سنة النبوية من خلال ا�ستخدام التقانة في م�ساندة 
عمليات التخريج ودرا�س���ة الأ�سانيد وتو�ضيح طرائق الا�ستخدام الفعال لخدمات البرنامج في هذا 

الجانب. 
�أهداف البحث:

1- �إبراز الجانب الريادي لبرنامج خادم الحرمين لل�سنة النبوية في تخريج الأحاديث، وبيان 
ا�شتماله على جميع طرق التخريج الم�شهورة.

2- تحقيق مدى الاكتفاء بمحتوى التقانة من خلال �إبراز برامجها في ال�ص���ياغة العلمية في 
تخريج الأحاديث.
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�أ�سباب اختيار المو�ضوع من �أ�سباب الاختيار ما يلي:
تباي���ن م�س���توى المعرف���ة في الا�س���تخدام الأمث���ل لبرامج التقان���ة ودورها ف���ي التخريج بين 
المخت�ص���ين، فالبحث يقرب الا�ستفادة التامة في �ص���ياغة الأحاديث وتخريجها من خلال برنامج 

جامع ال�سنة، ومدى الاعتماد على نتائجه.
�إ�شكالي��ة البحث: يعد تخريج الأحاديث و�ص���ياغتها با�س���تخدام التقانة م���ن �أهم المجالات 
العلمي���ة المعا�ص���رة لدى الباحثين في ال�س���نة النبوي���ة، وبرنامج جامع خادم الحرمين ال�ش���ريفين 
المل���ك عبد الله بن عبد العزيز ـ رحمه الله ـ لل�س���نة النبوية المطه���رة، تميز في هذا المجال وفاق 
العدي���د من البرامج التقانة الأخرى المتكاثرة الت���ي تختلف نتائجها كماً وكيفاً في التخريج التقني 
للأحاديث، والبحث ي�س���عى �إلى �إبراز دور البرنامج الرائد في ذلك ب�إ�ش���ارة م�ض���يئة تقرب �ص���ورة 
التمي���ز والريادة ويظهر مدى الا�س���تفادة من هذا البرنامج في هذ المج���ال، ومع قوة البرنامج في 
هذا الجانب فلي�س ثمة درا�سة �سابقة تو�ضح ريادته وت�ضيء للمخت�صين �سبل الا�ستفادة منه ب�صورة 

مثلى.
منه��ج البحث: المنهج المتبع في البحث: �س���يتبع الباحث في جمع المادة ودرا�س���تها المنهج 

التطبيقي التحليلي.
عملي في البحث:

1- تقديم تعريف مخت�صر بالبرنامج، مع التو�سع في بيان طريقة التخريج و�آلياته.
ج. 2- بيان كيفية �صياغة التخريج، والتعريف بالخدمات التي يقدمها البرنامج للمُخرِّ

3- تو�ض���يح دور البرنامج في الم�س���اندة على الحكم على الحديث، وترجمة رجال الإ�س���ناد، 
وتلبية متطلبات �صياغة التخريج كافة.

خطة البحث: �سي�شتمل البحث على مقدمة، ومطلبين ي�ستنبط محتواهما من برنامج جامع 
خ���ادم الحرمين ال�ش���ريفين الملك عبد الله ب���ن عبد العزيز ـ رحمه الله ـ لل�س���نة النبوية ثم خاتمة 

لأهم النتائج ثم فهر�س الم�صادر والمراجع.
المطلب الأول: ريادة برنامج جامع خادم الحرمين ال�شريفين الملك عبد الله بن عبد العزيز 
ـ رحمه الله ـ لل�س���نة النبوية المطهرة في م�س���اندة عمليات طرق التخريج الأربعة الم�ش���هورة، وفيه 

�أربعة فروع.
الفرع الأول: تخريج الأحاديث بالا�ستعلام اللفظي.

الفرع الثاني: تخريج الحديث ببناء الأ�سانيد.
الفرع الثالث: تخريج الأحاديث بالنظر �إلى مو�ضوعها.

الفرع الرابع: تخريج الأحاديث ب�صفة فيها.
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المطل���ب الثان���ي: ريادة برنامج جام���ع خادم الحرمين ال�ش���ريفين الملك عب���د الله بن عبد 
العزيز -رحمه الله- لل�سنة النبوية المطهرة في �صياغة التخريج، وفيه فرعان.

الفرع الأول: �أنواع �صياغة التخريج بالبرنامج.
الفرع الثاني: ت�شجير الأ�سانيد وتحليل معلوماتها.
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المطل��ب الأول: ري��ادة برنام��ج جامع خادم الحرمي��ن ال�شريفين الملك عب��د الله بن عبد 
العزي��ز -رحم��ه الله- لل�سن��ة النبوي��ة المطه��رة في م�سان��دة عمليات ط��رق التخري��ج الأربعة 

الم�شهورة.
الفرع الأول: تخريج الأحاديث بالا�ستعلام اللفظي.

يعتبر الا�س���تعلام اللفظي جانباً ت�ش���ترك فيه عامة برمجيات التقانة المتعلقة بخدمة ال�س���نة 
النبوية، وتتباين فيما بينها في تعدد الخدمات وم�ستواها، والذي يميز برنامج جامع ال�سنة �أنه �أنتج 
ب�إ�ش���راف نخبة من المخت�صين في ال�س���نة النبوية، وخ�ض���عت جميع مدخلاته للمراجعة والتدقيق 
واختب���ارات الجودة من قبل فريق تم ت�أهيله، فروجعت ن�ص���و�ص البرنامج و�أثبتت الفوارق الم�ؤثرة 
في ن�س���خ البرنام���ج ومطابقة الن�س���خ الخطية التي اختارها البرنامج، فكافة الن�ص���و�ص م�ش���كولة 
وخ�ض���عت للتدقيق من المخت�ص���ين فقد بلغ عدد التعليقات والا�س���تدراكات على ن�صو�ص البرنامج 

)41903( تعليقاً))).
ومم���ا يع���د �إ�ض���افة وري���ادة للبرنامج في �شا�ش���ات البح���ث باللفظ ا�ش���تمال �شا�ش���ة العر�ض 
عل���ى البحث المتعدد، في�ش���ترك عند �إ�ض���افة البحث المتعدد، البحث بعنا�ص���ر: ال���رواة، والربط 

المو�ضوعي، والبحث الن�صي، مما يجعل البحث �أكثر تحديداً.

ومن روائع �ص���ور الإ�ضافة �أي�ضاً ريادة البرنامج بتخريج �أطراف الأحاديث بعد الو�صول �إليها 
م���ن �أيقونة وثيقة حي���ث يقوم البرنامج بتخريج �أي من النتائج المحددة وتلقائياً بتخريج �أول وبيان 
م�ص���ادر تلك الأطراف وين�ش���يء ملفاً ن�ص���ياً word يتم فيه عزو الحديث �إلى م�ص���ادره، كما في 

ال�شكل التالي:

))) ولمراجعة التفا�صيل تراجع الأيقونات المتعلقة بذلك في ال�شا�شة الرئي�سية للبرنامج؛ تحت �أيقونة من�سدلة بعنوان م�ساعدة 
تحتها عدة عنا�صر تعريفية مهمة، كما في ال�صورة التالية: ينظر: الكتيب التعريفي للبرنامج تحت �أيقونة »م�ساعدة« �ص33، 38. 

https: //www. alifta. net/index. html :على الرابط

(5) 
 

فيشــتري عنــد إضــافة البحــث ، وممــا يعــد إضــافة وريادة للــبرنامج في كاكــات البحــث باللفــظ اكــتمال كاكــة العــر  علــى البحــث المتعــدد
 .كثر تحديداً أمما يجعل البحث ، والبحث النصي، والربو الموضوعي، الرواة: البحث بعناصر، المتعدد

 
ومن روائع صور الإضافة أيضاً ريادة البرنامج بتخريج أطرا  الأحاديث بعد الوصول إليها من أيقونة وثيقة حيث يقوم البرنامج بتخريج 

يـــتم فيـــه عـــزو الحـــديث إلى  word اً نصـــي أي مـــن النتـــائج اتـــددة وتلقائيـــاً بتخـــريج أول وبيـــان مصـــادر تلـــك الأطـــرا  وينشـــيء ملـــفً 
 :كما في الشكل التالي،  مصادره

      
( كتـاباً بدلالـة 33أحاديـث كتـب المتـون بالـبرنامج وهـي ) بأطـرا إتاحـة البحـث ،  ومن صور الريادة للبرنامج بالاستعلام اللفظـي كـذلك

ويقع بها التمييز بـين المتـون ، أو قد يكون جملة منه تدل على بقية الحديث ، فالطر  قد يبدأ من أول المتن، أجزاء منها تدل على بقيتها
( 1636الأحاديـث القدسـية ): ( حديثاً شملـت تسـعة أنـواع260981وقد بلل عدد أطرا  الأحاديث التي خدمها البرنامج )،  (2)اغالبً 

ومالــــه حكــــم الرفــــع ، التقريريــــةو ، ( حــــديثاً مرفوعــــاً شملــــت الأحاديـــث القوليــــة والفعليــــة184641والأحاديــــث المرفوعــــة )، حـــديثاً قدســــياً 
ويكـن تحديـد ، (3)( أثـراً 34683والمقطـوع مـن أقـوال التـابعين )،  ( أثـراً 37405وكذلك الموقـو  مـن أقـوال الصـحابة )،  ( خبراً 5160)

 
 . 18  تحت أيقونة مساعدة " "الكتيب التعريفي للبرنامج  : ينظر (2)
 . 46   الكتيب التعريفي للبرنامج تحت أيقونة "مساعدة"  : ينظر (3)

 أيقونة وثيقة 

 مستند تخريج النتيجة 
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ومن �ص���ور الريادة للبرنامج بالا�ستعلام اللفظي كذلك، �إتاحة البحث ب�أطراف �أحاديث كتب 
المت���ون بالبرنامج وهي )33( كتاباً بدلال���ة �أجزاء منها تدل على بقيتها، فالطرف قد يبد�أ من �أول 
المت���ن، �أو قد يكون جمل���ة منه تدل على بقية الحديث، ويقع بها التمييز بي���ن المتون غالبًا)))، وقد 
بلغ عدد �أطراف الأحاديث التي خدمها البرنامج )260981( حديثاً �ش���ملت ت�سعة �أنواع: الأحاديث 
القد�سية )1636( حديثاً قد�سياً، والأحاديث المرفوعة )184641( حديثاً مرفوعاً �شملت الأحاديث 
القولي���ة والفعلي���ة، والتقريري���ة، ومال���ه حكم الرف���ع )5160( خب���راً، وكذلك الموق���وف من �أقوال 
ال�ص���حابة )37405( �أثراً، والمقطوع من �أقوال التابعين )34683( �أثراً)))، ويمكن تحديد البحث 
في �أي هذه الأنواع �أو الجمع بين بع�ضها �أو تحديدها كلها، وهذه الميزة رائدة ويمكن ا�ستغلالها في 
ا�س���تنباط الكثير من العناوين البحثية، والمو�سوعات الحديثية وتنويعها وفقاً لنوع الن�ص وم�صدره 

كما في ال�شكل التالي:

))) ينظر: الكتيب التعريفي للبرنامج »تحت �أيقونة م�ساعدة« �ص 18.
))) ينظر: الكتيب التعريفي للبرنامج تحت �أيقونة »م�ساعدة«  �ص 46.

(5) 
 

فيشــتري عنــد إضــافة البحــث ، وممــا يعــد إضــافة وريادة للــبرنامج في كاكــات البحــث باللفــظ اكــتمال كاكــة العــر  علــى البحــث المتعــدد
 .كثر تحديداً أمما يجعل البحث ، والبحث النصي، والربو الموضوعي، الرواة: البحث بعناصر، المتعدد

 
ومن روائع صور الإضافة أيضاً ريادة البرنامج بتخريج أطرا  الأحاديث بعد الوصول إليها من أيقونة وثيقة حيث يقوم البرنامج بتخريج 

يـــتم فيـــه عـــزو الحـــديث إلى  word اً نصـــي أي مـــن النتـــائج اتـــددة وتلقائيـــاً بتخـــريج أول وبيـــان مصـــادر تلـــك الأطـــرا  وينشـــيء ملـــفً 
 :كما في الشكل التالي،  مصادره

      
( كتـاباً بدلالـة 33أحاديـث كتـب المتـون بالـبرنامج وهـي ) بأطـرا إتاحـة البحـث ،  ومن صور الريادة للبرنامج بالاستعلام اللفظـي كـذلك

ويقع بها التمييز بـين المتـون ، أو قد يكون جملة منه تدل على بقية الحديث ، فالطر  قد يبدأ من أول المتن، أجزاء منها تدل على بقيتها
( 1636الأحاديـث القدسـية ): ( حديثاً شملـت تسـعة أنـواع260981وقد بلل عدد أطرا  الأحاديث التي خدمها البرنامج )،  (2)اغالبً 

ومالــــه حكــــم الرفــــع ، التقريريــــةو ، ( حــــديثاً مرفوعــــاً شملــــت الأحاديـــث القوليــــة والفعليــــة184641والأحاديــــث المرفوعــــة )، حـــديثاً قدســــياً 
ويكـن تحديـد ، (3)( أثـراً 34683والمقطـوع مـن أقـوال التـابعين )،  ( أثـراً 37405وكذلك الموقـو  مـن أقـوال الصـحابة )،  ( خبراً 5160)

 
 . 18  تحت أيقونة مساعدة " "الكتيب التعريفي للبرنامج  : ينظر (2)
 . 46   الكتيب التعريفي للبرنامج تحت أيقونة "مساعدة"  : ينظر (3)

 أيقونة وثيقة 

 مستند تخريج النتيجة 

(6) 
 

وهـذه الميـزة رائـدة ويكـن اسـتغلالها في اسـتنباير الكثـير مـن العنـاوين ،  البحث في أي هذه الأنواع أو الجمع بـين بعضـها أو تحديـدها كلهـا
 :والموسوعات الحديثية وتنويعها وفقاً لنوع النص ومصدره كما في الشكل التالي،  البحثية

 
 
 
 

 .تخريج الحديث ببناء الأسانيد:  الفرا الثاني
حيـث يـتم عـر  ، ( راوياً تميـز الـبرنامج يـدمات رائـدة لهـا18861شملـت تلـك الأسـانيد )  (4)  ( إسـناداً 341289تميز البرنامج يدمـة )

فعنــد الاســتعلام باختيــار أي مــن ، باسمــه أو كنيتــه أو لقبــه أو نســبته أو كــهرته، أطــرا  الأحاديــث بدلالــة مســند كــل صــحا  أو تابعــي
ويتاح تخصيص البحث بنوع أداة ، ي وفقاً لأطرا  الأحاديث او الصحابة رضي الله عنهم الصحا  أو التابعين يتم استخراج أحاديث الر 
والكشـــف عـــن سمـــاع ، وهـــذه الميـــزة مفيـــدة في تحقيـــق سمـــاع الـــرواة، الروايـــة فيظهـــر الـــبرنامج جميـــع صـــور أداة الروايـــة الـــتي اســـتعملها الـــراوي

كمــا ،   كانــت تلــك الصــور جميعهــا أو معينــة بصــورة أو أكثــروكــذلك يكــن الاســتدلال علــى أحاديــث الــراوي بصــور وروده أياً ، المدلســين
وفقــاً لكــل كــيوخه وتلاميــذه حيــث يقــوم الــبرنامج ، وأيضــاً يكــن بنــاء أســانيد الــراوي، يتــيح الــبرنامج إضــافة ذلــك لعامــل البحــث المتعــدد

ومــن ، وهــذا مــن روائــع الــبرنامج، باســتخراج الأحاديــث لكــل ســند تم بنــا ه مــع إتاحــة تحديــد صــيل الأداء الــتي أدى بهــا الــراوي أحاديثــه
عنـد الاسـتعلام عـن أحاديـث ، خلال هذا التميز الفريد الوقو  على مةـات العنـاوين البحثيـة المتعلقـة بمسـائل السـماع فعلـى سـبيل المثـال

 :الشكل التالي كما في،  ( حديثاً يكن البرنامج من استعراضها وتخريجها جميعها76سماي بن حرب في صحيح مسلم يظهر الاستعلام )
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الفرع الثاني: تخريج الحديث ببناء الأ�سانيد.
تمي���ز البرنامج بخدمة )341289( �إ�س���ناداً))) �ش���ملت تلك الأ�س���انيد )18861( راوياً تميز 
البرنام���ج بخدم���ات رائدة لها، حيث يت���م عر�ض �أطراف الأحاديث بدلالة م�س���ند كل �ص���حابي �أو 
تابعي، با�س���مه �أو كنيته �أو لقبه �أو ن�س���بته �أو �ش���هرته، فعند الا�س���تعلام باختيار �أي من ال�ص���حابة 
ر�ض���ي الله عنهم ال�ص���حابي �أو التابعين يتم ا�س���تخراج �أحاديث الراوي وفق���اً لأطراف الأحاديث، 
ويتاح تخ�ص���ي�ص البحث بنوع �أداة الرواية فيظهر البرنامج جميع �صور �أداة الرواية التي ا�ستعملها 
الراوي، وهذه الميزة مفيدة في تحقيق �سماع الرواة، والك�شف عن �سماع المدل�سين، وكذلك يمكن 
الا�ستدلال على �أحاديث الراوي ب�صور وروده �أيًا كانت تلك ال�صور جميعها �أو معينة ب�صورة �أو �أكثر، 
كما يتيح البرنامج �إ�ضافة ذلك لعامل البحث المتعدد، و�أي�ضاً يمكن بناء �أ�سانيد الراوي، وفقاً لكل 
�ش���يوخه وتلاميذه حيث يقوم البرنامج با�س���تخراج الأحاديث لكل �س���ند تم بنا�ؤه مع �إتاحة تحديد 
�صيغ الأداء التي �أدى بها الراوي �أحاديثه، وهذا من روائع البرنامج، ومن خلال هذا التميز الفريد 
الوقوف على مئات العناوين البحثية المتعلقة بم�س���ائل ال�س���ماع فعلى �سبيل المثال، عند الا�ستعلام 
عن �أحاديث �س���ماك بن حرب في �ص���حيح م�سلم يظهر الا�ستعلام )76( حديثاً يمكن البرنامج من 

ا�ستعرا�ضها وتخريجها جميعها، كما في ال�شكل التالي:

  

وكذلك يتم بناء �أ�س���انيد مرويات �س���ماك بن حرب، مع تحديد �ص���يغ �أداة الرواية وبيان عدد 
المرويات للجميع وبمجرد اختيار الراوي ي�ض���يف البرنامج تلقائيًا تتمة الإ�س���ناد با�ستح�ض���ار �آلي 
لقوائم ال�شيوخ والتلاميذ ومن ثم يمكن من عر�ض �أحاديث ال�سند مع تحديد مجال الكتاب المختار

))) ينظر: الكتيب التعريفي للبرنامج تحت �أيقونة »م�ساعدة« �ص 46.

(7) 
 

   
مع تحديد صيل أداة الرواية وبيان عدد المرويات للجميع وبمجرد اختيار الراوي يضـيف ،  وكذلك يتم بناء أسانيد مرويات سماي بن حرب

ب اا تتمة الإسناد باستحضار آلي لقوائم الشيوخ والتلاميذ ومن ثم يكن مـن عـر  أحاديـث السـند مـع تحديـد هـال الكتـالبرنامج تلقائيً 
 المختار

 
كما يتميز البرنامج أيضاً بإتاحـة البحـث في بيـانات كـاملة لصـور ورود الـراوي المتعـددة في الأسـانيد فيتـيح إمكانيـة الوصـول إلى أحاديثـه 

وهـو قـدر ، وهذا مثمر جداً في بيان ما اكـتهر بـه الـرواة في مـرويات الـرواة عـنهم،  مع بيان عدد تكرار تلك الصور ومواضعها في المصادر
والحـافظ ابـن حجـر في إتحـا  المهـرة بالفوائـد المبتكـرة مـن أطـرا  الكتـب ،  زائد عن صنيع الإمامين أ  الحجـاج المـزي في تحفـة الأكـرا 

التميـز ويلتحـق بهـذا ، العشرة إذ لم يشتمل الكتابان على تلك الميزة في الوقو  على أحاديث الرواة وفق تعدد صور ورودهـم في الأسـانيد
ــة الـــبرنامج بالـــرواة المهملـــين، هـــذا الجانـــب في  ــا نـــص عليـــه معـــدو الـــبرنامج عنايـ ــانيد أحاديـــث الـــبرنامج كمـ ــة أسـ والوقـــو  علـــى ، في كافـ

 :الشكل التالي، (5) وقد ألف في هذا وث مستقل، مروياتهم

 
بن   الله  عبد  الملك  الشريفين  الحرمين  خادم  جامع  برنامج  المهملين في  بالرواة  العناية:  عمر بن إبراهيم بن محمد نور،  سيف:  ينظر  (5)
،  394 ،  (2020)حزيران    193.  ع،  53.  مج.  هلة الجامعة الإسلامية للعلوم الشرعية،  المطهرة  النبوية  للسنة  الله  رحمه   العزيز  عبد
 . 28.   " تحت أيقونة مساعدة "الكتيب التعريفي ، الرةسة العامة للبحوث العلميةو 

 أيقونة صور ورود الراوي

(7) 
 

   
مع تحديد صيل أداة الرواية وبيان عدد المرويات للجميع وبمجرد اختيار الراوي يضـيف ،  وكذلك يتم بناء أسانيد مرويات سماي بن حرب

ب اا تتمة الإسناد باستحضار آلي لقوائم الشيوخ والتلاميذ ومن ثم يكن مـن عـر  أحاديـث السـند مـع تحديـد هـال الكتـالبرنامج تلقائيً 
 المختار

 
كما يتميز البرنامج أيضاً بإتاحـة البحـث في بيـانات كـاملة لصـور ورود الـراوي المتعـددة في الأسـانيد فيتـيح إمكانيـة الوصـول إلى أحاديثـه 

وهـو قـدر ، وهذا مثمر جداً في بيان ما اكـتهر بـه الـرواة في مـرويات الـرواة عـنهم،  مع بيان عدد تكرار تلك الصور ومواضعها في المصادر
والحـافظ ابـن حجـر في إتحـا  المهـرة بالفوائـد المبتكـرة مـن أطـرا  الكتـب ،  زائد عن صنيع الإمامين أ  الحجـاج المـزي في تحفـة الأكـرا 

التميـز ويلتحـق بهـذا ، العشرة إذ لم يشتمل الكتابان على تلك الميزة في الوقو  على أحاديث الرواة وفق تعدد صور ورودهـم في الأسـانيد
ــة الـــبرنامج بالـــرواة المهملـــين، هـــذا الجانـــب في  ــا نـــص عليـــه معـــدو الـــبرنامج عنايـ ــانيد أحاديـــث الـــبرنامج كمـ ــة أسـ والوقـــو  علـــى ، في كافـ

 :الشكل التالي، (5) وقد ألف في هذا وث مستقل، مروياتهم

 
بن   الله  عبد  الملك  الشريفين  الحرمين  خادم  جامع  برنامج  المهملين في  بالرواة  العناية:  عمر بن إبراهيم بن محمد نور،  سيف:  ينظر  (5)
،  394 ،  (2020)حزيران    193.  ع،  53.  مج.  هلة الجامعة الإسلامية للعلوم الشرعية،  المطهرة  النبوية  للسنة  الله  رحمه   العزيز  عبد
 . 28.   " تحت أيقونة مساعدة "الكتيب التعريفي ، الرةسة العامة للبحوث العلميةو 

 أيقونة صور ورود الراوي
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كم���ا يتميز البرنامج �أي�ض���اً ب�إتاحة البحث في بيانات �ش���املة ل�ص���ور ورود ال���راوي المتعددة 
في الأ�س���انيد فيتيح �إمكانية الو�ص���ول �إلى �أحاديثه مع بيان عدد تكرار تلك ال�ص���ور وموا�ض���عها في 
الم�ص���ادر، وهذا مثمر جداً في بيان ما ا�ش���تهر به الرواة في مرويات الرواة عنهم، وهو قدر زائد 
عن �صنيع الإمامين �أبي الحجاج المزي في تحفة الأ�شراف، والحافظ ابن حجر في �إتحاف المهرة 
بالفوائد المبتكرة من �أطراف الكتب الع�ش���رة �إذ لم ي�ش���تمل الكتابان على تلك الميزة في الوقوف 
على �أحاديث الرواة وفق تعدد �ص���ور ورودهم في الأ�س���انيد، ويلتحق به���ذا التميز في هذا الجانب، 
عناية البرنامج بالرواة المهملين في كافة �أ�سانيد �أحاديث البرنامج كما ن�ص عليه معدو البرنامج، 

والوقوف على مروياتهم، وقد �ألف في هذا بحث م�ستقل)))، ال�شكل التالي:

الفرع الثالث: تخريج الأحاديث بالنظر �إلى مو�ضوعها.
يعتبر البرنامج مكنزاً مو�ض���وعياً �ش���املًا لل�س���نة النبوية، ا�ش���تمل على الأبواب ال�شرعية في 
العقيدة، والتف�س���ير، والحديث والفقه والآداب والتربية. . الخ، ويعر�ض البرنامج هذا التق�س���يم في 
�ش���كل �ش���جري يتفرع منه عنا�ص���ر فرعية تمكن الباحث من الو�صول �إلى ما ت�ض���منته من �أحاديث 
و�آثار مع تحديد مجال الم�ستخدم في كل الكتب �أو مجال محدد، �إ�ضافة �إلى �إتاحة البحث المتعدد 
لعمليات البحث، وح�ص���ر عدد المرويات في المادة المخت���ارة وقائمة بالخدمات الداعمة لعمليات 
التخريج والحكم على الرواية، كما يمتاز البرنامج في هذا الجانب بربط الأحاديث بما يخالفها من 
النا�س���خ والمن�س���وخ ومختلف الحديث ونحو ذلك مما يعين البحث �شرح الحديث، مما يحقق ريادة 
غير م�س���بوقة في هذا الجانب، وه���و بذلك يعتبر مكنزاً للعناوين البحثية، وذلك لدقة تف�ص���يلات 

�أبوابه وح�صر عدد المرويات فيها وتقريب الو�صول �إليها))).

))) ينظر: �سيف، عمر بن �إبراهيم بن محمد نور: العناية بالرواة المهملين في برنامج جامع خادم الحرمين ال�شريفين الملك 
عبد الله بن عبد العزيز رحمه الله لل�سنة النبوية المطهرة، مجلة الجامعة الإ�سلامية للعلوم ال�شرعية. مج. 53، ع. 193 )حزيران 

2020(، �ص394، والرئا�سة العامة للبحوث العلمية، الكتيب التعريفي » تحت �أيقونة م�ساعدة » �ص. 28. 
))) ينظر: الكتيب التعريفي للبرنامج تحت �أيقونة »م�ساعدة« �ص42. 

(8) 
 

 
 .تخريج الأحاديث بالنظر إلى موضوعها:  الفرا الثالث

والحــديث والفقــه والآداب ، والتفســير، اكــتمل علــى الأبــواب الشــرعية في العقيــدة، للســنة النبويــة لاً كــام اً موضــوعي اً يعتــبر الــبرنامج مكنــز 
ويعر  البرنامج هذا التقسيم في ككل كجري يتفـرع منـه عناصـر فرعيـة تمكـن الباحـث مـن الوصـول إلى مـا تضـمنته مـن ،  الخ. .  والتربية

وحصــر ، إضــافة إلى إتاحــة البحــث المتعــدد لعمليــات البحــث ، أحاديــث وآثار مــع تحديــد هــال المســتخدم في كــل الكتــب أو هــال محــدد
كمــا يتــاز الــبرنامج في هــذا الجانــب ،  عــدد المــرويات في المــادة المختــارة وقائمــة باتــدمات الداعمــة لعمليــات التخــريج والحكــم علــى الروايــة

ممــا ققــق ريادة غــير ، بــربو الأحاديــث بمــا  الفهــا مــن الناســم والمنســوخ ومختلــف الحــديث وثــو ذلــك ممــا يعــين البحــث كــرح الحــديث 
وذلــك لدقــة تفصــيلات أبوابــه وحصــر عــدد المــرويات فيهــا وتقريــب ، يعتــبر مكنــزاً للعنــاوين البحثيــةوهــو بــذلك ، مســبوقة في هــذا الجانــب 

 .(6)الوصول إليها
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الفرع الرابع: تخريج الأحاديث ب�صفة فيها.
ه���ذه المي���زة قلما تتطرق لها برامج وتطبيقات التقانة في ال�س���نة النبوية، بل يكاد ينفرد بها 
برنامج خادم الحرمين ال�ش���ريفين لل�سنة النبوية، والبحث بهذه الطريقة لا يكون �سهلًا �إلا بالن�سبة 
لطال���ب العلم المتخ�ص����ص في الحدي���ث وعلومه، �إذ الأم���ارات التي يتعرف بها عل���ى حال الراوي 
والم���روي)))، والبرنامج لم يخ�ص����ص لهذه الطريقة �أيقونة خا�ص���ة بهذه الت�س���مية، لكن ا�ش���تملت 

عملياته على �صور منها، يمكن تق�سم على ق�سمين:
الق�س���م الأول: تخريج الحديث بالنظر �إلى راويه، ومن ذلك خلال �أيقونة » ت�صنيفات خا�صة 
بال���رواة«، الت���ي تحتوي على حالات خا�ص���ة من العلل المرتبط���ة برواة الحديث تكل���م عنها النقاد 
�أو العلم���اء و�أفردوه���ا بالت�أليف تم ت�ص���نيفها في البرنامج �إلى ١٣ عن�ص���راً معرو�ض���ة في �ش���جرة 
الت�ص���نيفات، هي: الاختلاط، التدلي�س، الإر�س���ال، الإدراك، �إثبات �س���ماع ال���راوي، الاختلاف في 
�س���ماع الراوي، الت�ضعيف ال�ض���مني، التوثيق ال�ضمني، التوثيق الا�س���تثنائي، المفا�ضلة بين الرواة، 
المفا�ض���لة بي���ن الرواة في راو، المفا�ض���لة بين ال���رواة في بلد معين، حيث يت���م عر�ض مرويات كل 
�ص���نف وتخريجها وفق اختيارات متنوعة، فعند اختيار ت�ص���نيف من هذه الت�صنيفات كالاختلاط، 
يتم عر�ض الرواة الداخلين تحت هذا الت�صنيف، ويعر�ض في القائمة المقابلة الرواة الذين عرفوا 
بالاخت�ل�اط مع عر����ض عدد مرويات كل منهم في كتب المتون بالجامع، ويتاح الو�ص���ول �إلى عر�ض 
�أحاديث الراوي باختيار الراوي من القائمة ثم النقر على زر عر�ض �أحاديث الراوي)))، فعند اختيار 
الراوي: �س���عيد بن �إيا�س الجريري -وهو ثقة اختلط قبل موته بثلاث �س���نين)))- يتمكن الباحث من 

))) ينظر: �آل عابد: عبد ال�صمد بن بكر بن �إبراهيم، المدخل �إلى تخريج الأحاديث والآثار والحكم عليها، )ط/ دار الطرفين 
للن�شر والتوزيع، الطائف، 2010م(، �ص 80. 

)))  ينظر: الكتيب التعريفي للبرنامج تحت �أيقونة “م�ساعدة”  �ص 18. 
))) ينظر: ابن حجر: �أحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني )852هـ(: تقريب التهذيب: تحقيق/ �أبو الأ�شبال �صغير �أحمد �شاغف 

(8) 
 

 
 .تخريج الأحاديث بالنظر إلى موضوعها:  الفرا الثالث

والحــديث والفقــه والآداب ، والتفســير، اكــتمل علــى الأبــواب الشــرعية في العقيــدة، للســنة النبويــة لاً كــام اً موضــوعي اً يعتــبر الــبرنامج مكنــز 
ويعر  البرنامج هذا التقسيم في ككل كجري يتفـرع منـه عناصـر فرعيـة تمكـن الباحـث مـن الوصـول إلى مـا تضـمنته مـن ،  الخ. .  والتربية

وحصــر ، إضــافة إلى إتاحــة البحــث المتعــدد لعمليــات البحــث ، أحاديــث وآثار مــع تحديــد هــال المســتخدم في كــل الكتــب أو هــال محــدد
كمــا يتــاز الــبرنامج في هــذا الجانــب ،  عــدد المــرويات في المــادة المختــارة وقائمــة باتــدمات الداعمــة لعمليــات التخــريج والحكــم علــى الروايــة

ممــا ققــق ريادة غــير ، بــربو الأحاديــث بمــا  الفهــا مــن الناســم والمنســوخ ومختلــف الحــديث وثــو ذلــك ممــا يعــين البحــث كــرح الحــديث 
وذلــك لدقــة تفصــيلات أبوابــه وحصــر عــدد المــرويات فيهــا وتقريــب ، يعتــبر مكنــزاً للعنــاوين البحثيــةوهــو بــذلك ، مســبوقة في هــذا الجانــب 

 .(6)الوصول إليها
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الك�ش���ف عن �أحاديثه مع تحديد تخ�ص���ي�ص كتب البحث و�ص���يغ �أداة الرواية، كم���ا يتمكن من بناء 
�أ�سانيد الراوي واختيار من روى عن المختلط قبل الاختلاط �أو بعده، وكذلك الحال عند وجود راو 
مدل�س، �أو راو اختلف في �سماعه، وغير ذلك. مما يمكن �أن يتيح عناوين بحثية عديدة، وهذا العمل 

من روائع الريادة الظاهرة في البرنامج.

ويندرج في هذا الفرع �أي�ض���اً ريادة للبرنامج تخريج حدي���ث من تفرد بالرواية عنه، كتاب �أو 
�أكثر من كتب البرنامج، �أو اتفق ال�ش���يخان، �أو اتفق ال�س���تة �أو الت�س���عة �أو �أي من كتب البرنامج على 
الإخ���راج له حيث يمكن البرنامج من الوقوف على �أحاديثه وفق خيارات متنوعة على نف�س الن�س���ق 

�أدناه:

الق�سم الثاني: تخريج الحديث ب�صفة في متنه.
يظه���ر تميز وريادة البرنامج في تخريج الحديث ب�ص���فة في متنه في عدة خدمات ا�ش���تملت 
عليها قوائمه وخدماته، فمن ذلك تي�سير الو�صول �إلى الأحاديث الواردة في �أحداث �أحاديث ال�سيرة 

الباك�ستاني، ط/ دار العا�صمة، الريا�ض، ال�سعودية. ترجمة رقم 2273. 

(9) 
 

 .بصفة فيها  الأحاديثتخريج  :  الفرا الرابع
، بــل يكــاد ينفــرد بهــا بــرنامج خــادم الحــرمين الشــريفين للســنة النبويــة، النبويــةهــذه الميــزة قلمــا تتطــرق لهــا بــرامج وتطبيقــات التقانــة في الســنة 

إذ الأمـارات الـتي يتعـر  بهـا علـى حـال ، والبحث بهذه الطريقة لا يكون سهلًا إلا بالنسبة لطالب العلـم المتخصـص في الحـديث وعلومـه
يكـن تقسـم ، لكـن اكـتملت عملياتـه علـى صـور منهـا، والبرنامج لم  صص لهذه الطريقة أيقونة خاصـة بهـذه التسـمية،  (7)الراوي والمروي
 :على قسمين
الـتي تحتـوي علـى حـالات خاصـة ، " تصنيفات خاصة بالرواة" أيقونة خلالومن ذلك ، تخريج الحديث بالنظر إلى راويه:  القسم الأو 

عنصــراً معروضــة في  ١٣ الــبرنامج إلى تم تصــنيفها في مــن العلــل المرتبطــة بــرواة الحــديث تكلــم عنهــا النقــاد أو العلمــاء وأفردوهــا بالتــأليف
، التضـعيف الضـمني، الاخـتلا  في سمـاع الـراوي، إثبات سمـاع الـراوي،  الإدراي،  الإرسال،  التدليس،  الاختلاير:  هي،  كجرة التصنيفات
عـر   حيـث يـتم، المفاضـلة بـين الـرواة في بلـد معـين، المفاضلة بين الـرواة في راو، المفاضلة بين الرواة،  التوثيق الاستثنائي،  التوثيق الضمني

يـتم عـر  الـرواة الـداخلين ،  كـالاختلاير  عنـد اختيـار تصـنيف مـن هـذه التصـنيفاتف،  مرويات كل صنف وتخريجها وفق اختيارات متنوعـة
، يعر  في القائمة المقابلة الرواة الذين عرفوا بالاختلاير مع عر  عدد مرويات كل منهم في كتب المتون بالجامعو ،  تحت هذا التصنيف

: عنـد اختيـار الـراويف، (8)ختيـار الـراوي مـن القائمـة ثم النقـر علـى زر عـر  أحاديـث الـراويباالوصول إلى عر  أحاديث الـراوي  يتاح  و 
تمكن الباحث من الكشف عن أحاديثه مع تحديد تخصيص كتـب ي  ـ(9)ثقة اختلو قبل موته بثلاث سنينوهو    ـ  سعيد بن إياس الجريري
وكــذلك الحــال ، كمـا يــتمكن مــن بنــاء أسـانيد الــراوي واختيــار مـن روى عــن المخــتلو قبــل الاخـتلاير أو بعــده،  البحـث وصــيل أداة الروايــة
وهــذا العمــل مــن روائــع الــريادة ، ممــا يكــن أن يتــيح عنــاوين وثيــة عديــدة. وغــير ذلــك، أو راو اختلــف في سماعــه، عنــد وجــود راو مــدلس
 .الظاهرة في البرنامج

 
 

، الطــائف، )ير/ دار الطــرفين للنشــر والتوزيــع، المــدخل إلى تخــريج الأحاديــث والآثار والحكــم عليهــا، عبــد الصــمد بــن بكــر بــن إبــراهيم: آل عابــد: ينظــر (7)
 . 80  ، م(2010

 . 18   الكتيب التعريفي للبرنامج تحت أيقونة "مساعدة"  : ينظر  (8)
ير/ دار ، أبــو الأكــبال صــغير أحمــد كــاغف الباكســتانيتحقيــق/ : تقريــب التهــذيب: هـــ(852أحمــد بــن علــي بــن حجــر العســقلاني ): ابــن حجــر: ينظــر (9)

 . 2273ترجمة رقم .  السعودية، الريا ،  العاصمة
 

(10) 
 

أو ، تفـق الشـيخاناأو ، كتاب أو أكثر من كتب البرنامج،  ويندرج في هذا الفرع أيضاً ريادة للبرنامج تخريج حديث من تفرد بالرواية عنه
 خيـارات متنوعـةأو أي مـن كتـب الـبرنامج علـى الإخـراج لـه حيـث يكـن الـبرنامج مـن الوقـو  علـى أحاديثـه وفـق  ةأو التسـعاتفق الستة 

 :على نفس النسق أدناه

 
 .تخريج الحديث بصفة في متنه:  القسم الثاني

فمن ذلـك تيسـير الوصـول ، يظهر تميز وريادة البرنامج في تخريج الحديث بصفة في متنه في عدة خدمات اكتملت عليها قوائمه وخدماته
حيــث يكــن الــبرنامج الوصــول إليهــا وإحصــائها وتخريجهــا مــع خيــارات تحديــد ، لى الأحاديــث الــواردة في أحــداث أحاديــث الســيرة النبويــةإ

يكـن الوصـول إليهـا مـن نافـذة تـواريم ، أحاديث البيعـة الأولى والبيعـة الثانيـة فمثلاً ، السنوات وهال البحث في وفق اختيار تاريم الوقائع
 :المتون المنسدلة من قائمة تطبيقات علوم الحديث كما في الشكل التالي

 
أو يستشـهد بهـا في غـير موضـوعها ،  للأمثـالومن ذلك أيضاً إتاحة الوقو  على الأحاديث التي تحتوي علـى أمثـال أو أصـبحت مضـرباً 

،  ثم اســتعرا  تخريجهــا، حيــث يكــن الوصــول إليهــا مــن قائمــة تطبيقــات علــوم الحــديث وتحديــد هــال البحــث ، علــى ســبيل المثــل الســائر
اكحــديث"  مــ  َْ أَ ـَـ   َـو  َ  رجَــا ا بَـعَثـَـم  اللها كَمَثـَـ اَ مــَ ا َ ، مَثلَــ ي وَمَثـَـ ر يَانا : فَـقــَ يرا ال عــا  ْ مَنّ وَإ نيا  أَنَا النــنّ َِ ب عَيــ  ي  ا، رأَيَــ  ا الجــَ  اءَ  ءفاَلننّجــَ ، الننّجــَ

ا ل ه م  فَـنَجَو  تَاحَهام  ، فأََطاَعَت ها طاَئ فَةٌ فأََد لجاَوا عَلَ  مَه  اِ فاَج  يَ  بَـت ها طاَئ فَةٌ فَصَبنّحَهاما الج  نّْ  :" وفقاً للشكل التاليوكََ
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النبوية، حيث يمكن البرنامج الو�ص���ول �إليها و�إح�ص���ائها وتخريجها مع خيارات تحديد ال�س���نوات 
ومج���ال البحث في وفق اختيار تاري���خ الوقائع، فمثلًا �أحاديث البيعة الأول���ى والبيعة الثانية، يمكن 
الو�صول �إليها من نافذة تواريخ المتون المن�سدلة من قائمة تطبيقات علوم الحديث كما في ال�شكل 

التالي:

وم���ن ذلك �أي�ض���اً �إتاحة الوقوف على الأحاديث التي تحتوي على �أمثال �أو �أ�ص���بحت م�ض���ربًا 
للأمثال، �أو ي�ست�شهد بها في غير مو�ضوعها على �سبيل المثل ال�سائر، حيث يمكن الو�صول �إليها من 
قائمة تطبيقات علوم الحديث وتحديد مجال البحث، ثم ا�ستعرا�ض تخريجها، كحديث »مَثَلِي وَمَثَلُ 
جَاء  ذِيرُ الْعُرْيَانُ، فَالنَّ ي �أَنَ���ا النَّ تَى قَوْمًا، فَقَ���الَ: رَ�أَيْتُ الْجَيْ�شَ بِعَيْنَيَّ وَ�إِنِّ مَ���ا بَعَثَنِ���ي الُله كَمَثَلِ رَجُلٍ �أَ
حَهُمُ الْجَيْ�شُ فَاجْتَاحَهُمْ«  ���بَّ بَتْهُ طَائِفَةٌ فَ�صَ جَاءَ، فَ�أَطَاعَتْهُ طَائِفَةٌ فَ�أَدْلَجُوا عَلَى مَهْلِهِمْ فَنَجَوْا، وَكَذَّ النَّ

وفقاً لل�شكل التالي:

ومن هذا النوع كذلك تميز البرنامج في تق�سيمه ن�صو�ص الأحاديث والآثار في �شا�شة البحث، 
الو�ص���ول �إلى �أحاديث قد�س���ية �أو مرفوعة قولية �أو فعلية �أو تقريرية �أو لها حكم الرفع، حيث يمكن 
تحديد �أي منها والبحث عنها في مجال محدد من كتب البرنامج �أو جميعها ثم تخريجها من نافذة 

الخدمات.

(10) 
 

أو ، تفـق الشـيخاناأو ، كتاب أو أكثر من كتب البرنامج،  ويندرج في هذا الفرع أيضاً ريادة للبرنامج تخريج حديث من تفرد بالرواية عنه
 خيـارات متنوعـةأو أي مـن كتـب الـبرنامج علـى الإخـراج لـه حيـث يكـن الـبرنامج مـن الوقـو  علـى أحاديثـه وفـق  ةأو التسـعاتفق الستة 

 :على نفس النسق أدناه

 
 .تخريج الحديث بصفة في متنه:  القسم الثاني

فمن ذلـك تيسـير الوصـول ، يظهر تميز وريادة البرنامج في تخريج الحديث بصفة في متنه في عدة خدمات اكتملت عليها قوائمه وخدماته
حيــث يكــن الــبرنامج الوصــول إليهــا وإحصــائها وتخريجهــا مــع خيــارات تحديــد ، لى الأحاديــث الــواردة في أحــداث أحاديــث الســيرة النبويــةإ

يكـن الوصـول إليهـا مـن نافـذة تـواريم ، أحاديث البيعـة الأولى والبيعـة الثانيـة فمثلاً ، السنوات وهال البحث في وفق اختيار تاريم الوقائع
 :المتون المنسدلة من قائمة تطبيقات علوم الحديث كما في الشكل التالي

 
أو يستشـهد بهـا في غـير موضـوعها ،  للأمثـالومن ذلك أيضاً إتاحة الوقو  على الأحاديث التي تحتوي علـى أمثـال أو أصـبحت مضـرباً 

،  ثم اســتعرا  تخريجهــا، حيــث يكــن الوصــول إليهــا مــن قائمــة تطبيقــات علــوم الحــديث وتحديــد هــال البحــث ، علــى ســبيل المثــل الســائر
اكحــديث"  مــ  َْ أَ ـَـ   َـو  َ  رجَــا ا بَـعَثـَـم  اللها كَمَثـَـ اَ مــَ ا َ ، مَثلَــ ي وَمَثـَـ ر يَانا : فَـقــَ يرا ال عــا  ْ مَنّ وَإ نيا  أَنَا النــنّ َِ ب عَيــ  ي  ا، رأَيَــ  ا الجــَ  اءَ  ءفاَلننّجــَ ، الننّجــَ

ا ل ه م  فَـنَجَو  تَاحَهام  ، فأََطاَعَت ها طاَئ فَةٌ فأََد لجاَوا عَلَ  مَه  اِ فاَج  يَ  بَـت ها طاَئ فَةٌ فَصَبنّحَهاما الج  نّْ  :" وفقاً للشكل التاليوكََ

(11) 
 

 
 

الوصـول إلى أحاديـث قدسـية أو مرفوعـة ، ومن هذا النوع كـذلك تميـز الـبرنامج في تقسـيمه نصـو  الأحاديـث والآثار في كاكـة البحـث 
حيـث يكـن تحديـد أي منهـا والبحـث عنهـا في هـال محـدد مـن كتـب الـبرنامج أو جميعهـا ثم ،  ولية أو فعلية أو تقريرية أو لها حكـم الرفـعق

 .تخريجها من نافذة اتدمات
، ويندرج تحت تميز البرنامج في هذا ما وفره من الوقو  علـى الأحاديـث في غريـب الكلمـات ومعـاجم البلـدان والأمـاكن وأسـباب الـورود

ويضــا  إلى هــذا مــا شملــه الــبرنامج مــن تيســير الوقــو  علــى أحاديــث زوائــد المصــنفات ، وأحاديــث الناســم والمنســوخ ومختلــف الحــديث 
 :كما في الشكل التالي،  وما اتفقت عليه وما زاده رواتها عليها، على بعض بعضها
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وين���درج تحت تميز البرنام���ج في هذا ما وفره من الوقوف على الأحاديث في غريب الكلمات 
ومعاجم البلدان والأماكن و�أ�سباب الورود، و�أحاديث النا�سخ والمن�سوخ ومختلف الحديث، وي�ضاف 
�إلى هذا ما �ش���مله البرنامج من تي�س���ير الوقوف على �أحاديث زوائد الم�صنفات بع�ضها على بع�ض، 

وما اتفقت عليه وما زاده رواتها عليها، كما في ال�شكل التالي:

المطل��ب الثان��ي: ري��ادة برنامج جامع خ��ادم الحرمين ال�شريفين المل��ك عبد الله بن عبد 
العزيز -رحمه الله- لل�سنة النبوية المطهرة في �صياغة التخريج، وفيه فرعان.

الفرع الأول: �أنواع التخريج و�صياغته بالبرنامج. 
تختل���ف �أنوع �ص���ياغة التخري���ج بنوع التخريج ال���ذي يتوفر بالبرنامج، فخدم���ة التخريج من 
الخدم���ات الم�ص���احبة لعر�ض الأحاديث دائم���اً، والبرنامج يوف���ر تخريجاً �آلي���اً للأحاديث والآثار 

بثلاثة طرق وفق خدمات م�ساندة:
الطريق��ة الأول��ى: من خلال �أيقونة وثيقة في �ش���ريط نتائج البحث حيث يتم تخريج �أي من 
النتائج عند تحديدها، �أو التخريج التلقائي لأول ع�شرة نتائج ويتم ذلك �آلياً في ملف ن�صي من نوع 
word  ين�ش����ؤه البرنامج في م�سار يحدده الم�س���تخدم، وي�شتمل التخريج على عزو �شامل للم�صادر 

التي خرجت تلك النتائج فقط، وهذه الميزة مو�ضع ريادة للبرنامج كما �سبقت الإ�شارة �إليها.
الطريق��ة الثاني��ة: عبر ناف���ذة تخريج الأبح���اث العلمية ف���ي قائمة الخدمات، وي�س���تخدم 
البرنام���ج �آلية ترميز ب�أرقام محددة ي�ؤديها الم�س���تخدم في كل الن�ص���و�ص المراد تخريجها، ومن 
ثم يقوم البرنامج بتخريج الأحاديث بملف ن�ص���ي من نوع word ين�ش����ؤه البرنامج في م�سار يحدده 
الم�س���تخدم كذلك، وي�ش���تمل التخريج على عزو �ش���امل للم�ص���ادر التي خرجت تلك النتائج كذلك 

فقط.
الطريقة الثالثة: من خلال �شا�ش���ة الخدمات الم�ش���تلمة على خدمة التخريج، وهذه �أو�س���ع 
الطرق بالبرنامج و�أكثر مزايا، وهي الخدمة الأ�سا�سية للتخريج في البرنامج، وتبرز ريادة البرنامج 

(11) 
 

 
 

الوصـول إلى أحاديـث قدسـية أو مرفوعـة ، ومن هذا النوع كـذلك تميـز الـبرنامج في تقسـيمه نصـو  الأحاديـث والآثار في كاكـة البحـث 
حيـث يكـن تحديـد أي منهـا والبحـث عنهـا في هـال محـدد مـن كتـب الـبرنامج أو جميعهـا ثم ،  ولية أو فعلية أو تقريرية أو لها حكـم الرفـعق

 .تخريجها من نافذة اتدمات
، ويندرج تحت تميز البرنامج في هذا ما وفره من الوقو  علـى الأحاديـث في غريـب الكلمـات ومعـاجم البلـدان والأمـاكن وأسـباب الـورود

ويضــا  إلى هــذا مــا شملــه الــبرنامج مــن تيســير الوقــو  علــى أحاديــث زوائــد المصــنفات ، وأحاديــث الناســم والمنســوخ ومختلــف الحــديث 
 :كما في الشكل التالي،  وما اتفقت عليه وما زاده رواتها عليها، على بعض بعضها
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فيها من نواح عدة يمكن ذكرها في النقاط التالية:
ت�شمل خدمات التخريج على نوعين من التخريج للحديث المراد تخريجه:

الأول: تخريج من كتب المتون: �أي عر�ض تخريج الحديث من نف�س كتب المتون المتاحة في 
البرنامج.

الثان��ي: تخري���ج من كت���ب الخدمي���ة: �أي عر�ض تخري���ج الحديث من كتب �أخ���رى غير كتب 
المتون من الكتب الخدمية المتاحة في البرنامج ككتب التخريج والعلل والرجال وال�ش���روح، وتحفة 

الأ�شراف و�إتحاف المهرة وتلخي�ص الحبير والبدر المنير ون�صب الراية ومجمع الزوائد.
ا �أن هناك ثلاثة م�ستويات ل�صياغة التخريج من كتب المتون هي: تو�ضح �شا�شة التخريج �أي�ضً

تخريج �إجمالي: وهو المعرو�ض افترا�ض���ياً ويكتفى فيه بذكر الم�ص���در والجزء وال�ص���فحة 
ورقم الحديث، وطريقة عر�ض التخريج الإجمالي تكون بالترتيب الآتي: في نف�س الكتاب المعرو�ض 
�إن وجد، ثم ح�س���ب الكتب الت�سعة، ثم باقي الكتب ح�س���ب الوفيات وذلك يعني �أن �أول تخريج يكون 
من كتاب المتن المعرو�ض نف�س���ه في حالة وجود تخريج للحديث في نف�س الكتاب مع و�ض���ع عبارة 
�أخرجه الم�صنف �أي�ضاً، ثم من الكتب الت�سعة ثم من غيرها من الكتب ح�سب �سنة وفاة الم�ؤلفين.

تخريج متو�سط: يزيد على الإجمالي بذكر الكتاب والباب وطريق الرواية.

تخري��ج تف�صيل��ي: ويزي���د على المتو�س���ط بذك���ر اختلاف ط���رق و�أ�س���انيد الحديث وكذلك 
اختلاف �ألفاظ المتون، وطريقة عر�ض التخريج المتو�س���ط والتف�صيلي تكون ح�سب متابعة ال�سند، 
�أي �أنها تعر�ض التخريج بدءاً من نف�س طريق �سند الحديث المخرج وت�ستق�صي كل روايات الحديث 
بهذا الطريق، ثم بعد ذلك تعر�ض التخريج بمتابعة طريق �آخر �إن وجد مع ا�ستق�ص���ائه، ثم يعر�ض 
التخري���ج م���ن طريق ثالث �إن وج���د. . . وهكذا، ويتمي���ز البرنامج ب�أن ثمة خي���ارات �أخرى لترتيب 
عر�ض م�صادر التخريج حال تحديد مجال التخريج في كتب المتون، وهي: ترتيبها على �أ�صحيتها، 
�أو �شهرتها �أو �سني وفيات م�صنفيها، �أو متابعة ال�سند، �أو مطابقة �ألفاظ المتن، �أو المدار والخلاف 
في���ه، والخي���ارات الثلاث���ة الأخيرة يمكن �أن ت�ض���م �أي���اً من الخي���ارات الثلاثة ال�س���ابقة لها، وهذه 

الخيارات تعد ريادة عالية للبرنامج.
ومن الخدمات الم�ساندة خدمة مقارنة المتون في �شا�شة العر�ض وهي خدمة م�صاحبة لعر�ض 
الأحاديث دائماً تعر�ض في ال�شا�شة �أطراف متون الأحاديث في الكتب الأخرى والم�شتركة لفظًا مع 
متن الحديث المعرو�ض، لمقارنة هذه المتون ببع�ضها �آليًا، حيث يعر�ض متن الحديث الأ�سا�سي في 
الجهة اليمنى، ويعر�ض المتن الآخر في الجهة الي�س���رى، ليتمكن الباحث من مقارنتهما ب�س���هولة، 

و�صف التطابق �أو الاختلاف بين المتون المقارنة.
وخدم���ة ذك���ر ال�ش���واهد للف���ظ �أو المعنى �أو مو�ض���وع الحدي���ث، والحكم عل���ى الحديث حال 
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توفرهما، مع العزو للم�صادر الناقلة.
وخدم���ة المتن المجمع في �شا�ش���ة العر�ض من الخدمات الم�ص���احبة لعر����ض الأحاديث �إذا 
كان لمت���ن الحدي���ث المعرو�ض متون �أخرى م�ش���ابهة بينه���ا اختلافات في الألفاظ زيادة ونق�ص���اً، 
والمتن المجمع يعني جمع روايات الحديث و�ألفاظه وزياداته في �سياق واحد، من خلال اختيار �أتم 
الروايات، ثم �ض���م الزيادات عليها في مكانها اللائق بها، مع عزوها �إلى م�ص���ادرها، للوقوف على 
ا، والحديث �إذا جمعت طرقه تبين المراد  الرواية الكاملة للحديث. فالروايات يف�س���ر بع�ض���ها بع�ضً

منه.
وخدم���ة عر�ض مجموعة التخريج حيث تظهر قائمة �أط���راف متون مجموعة التخريج وتتغير 
قائمة العلماء الذين حكموا على الحديث تبعاً لتغيير الاختيار بين الأطراف، فقد يكون �أحدها تكلم 

فيها اثنان من العلماء، و�آخر تكلم فيه ثلاثة علماء، وثالث تكلم فيه �أربعة.. وهكذا))).
الفرع الثاني: ت�شجير الأ�سانيد وتحليل معلوماتها.

برنامج جامع ال�س���نة يعد من �أبرز البرامج التي خدمت ت�ش���جير �أ�س���انيد الأحاديث، ويمكن 
�إجمال �أوجه الريادة فيه فيما يتعلق ب�شجرة الإ�سناد وتحليل معلوماتها بما يلي))):

- ر�سم ال�شجرة في �صفحة واحدة مما يو�ضح الت�صور الجيد لجميع الطرق ومداراتها.
- تميي���ز الم���دار الرئي�س والمدارات الفرعية الإ�س���ناد بلون مختلف م���ن خلال خدمة تمييز 

راوي المدار.
- تمييز الراوي المختلط والمدل�س في ال�شجرة من خلال �أيقونة »خدمات الأ�سانيد«.

- �إمكاني���ة عر����ض ال�ش���جرة بثلاثة ط���رق باعتبارات متعددة مث���ل تمييز ال���راوي الأعلى، �أو 
الم�صنف، �أو مدار الطرق.

- �إمكانية تحديد مجال ر�سم �شجرة الإ�سناد.
- تظهر ال�شجرة تجميع الطرق مع عدم التكرار.

- �إمكانية حذف بع�ض الم�صادر الحديثية من ال�شجرة مع �إمكانية �إرجاعها.
- يتيح معرفة �صيغ الأداء بين الرواة.

- يتيح تقريراً عن �أ�سانيد ال�شجرة يو�ضح بع�ض الخلافات واللطائف الإ�سنادية.
- �إمكانية تحريك الرواة في ال�ش���جرة وتغيير مواقعهم مع القدرة على �إرجاع ال�شجرة �إلى ما 

كانت عليه.

)))  ينظر: الكتيب التعريفي للبرنامج تحت �أيقونة »م�ساعدة« �ص 99. 
))) انظر: دخيل: وائل بن فواز بن �أحمد، �شجرة الإ�سناد في البرامج الحا�سوبية درا�سة تقويمية، مجلة العلوم ال�شرعية بالجامعة 

الإ�سلامية، مج 53، ع  192، �ص 290. 
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- يتيح البرنامج تخزين ال�شجرة على �شكل �صورة رقمية.
- حفظ ال�شجرة على �شكل �صورة رقمية.

- الوقوف على اللطائف الإ�سنادية.
- ويو�ضح تلك الميزات ال�شكل التالي:

الخاتمة
الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على نبيه الأمين، و�آله و�صحبه �أجمعين، �أما بعد، 
فقد تو�ص���ل الباحث من خلال ا�س���تعرا�ض �إ�ش���ارات في تحقق ريادة برنامج جامع خادم الحرمين 
ال�شريفين الملك عبد الله بن عبد العزيز ـ رحمه الله ـ لل�سنة النبوية المطهرة في تخريج الأحاديث، 
�أن البرنامج �س���اهم بدور ريادي متميز عال ك�أداة م�س���اعدة في طرق التخريج الأربعة الم�ش���هورة 
ف���ي كت���ب التخريج، وهذا التمي���ز هو ثمرة جهود القائمي���ن على البرنامج، بع���د توفيق الله تعالى، 
بما لا يغني الم�ش���تغلين بعلوم ال�س���نة عن خدماته المتميزة على كافة البرامج في ال�س���احة العلمية 
الإلكترونية، وهو مع ذلك جهد ب�ش���ري لا ي�س���لم من المراجعة �أو خلل، فقد �أ�ش���ارت الدرا�سات التي 
تناولت جوانباً فيه �إلى هذا التميز الكبير مع وجود ملحوظات وجدت في عينات من نتائج البرنامج 

وهذا م�سلَم، لا �سيما و�أن محتوى خدمات البرنامج وا�سع جداً)))، وهو قابل للتطوير والتحديث.

))) ينظر: �سيف، عمر بن �إبراهيم بن محمد نور: ‏‏العناية بمقارنة المتون في برنامج جامع ال�سنة، مجلة الجامعة الإ�سلامية للعلوم 
ال�شرعية، مج: 53، ع 193، �ص 245، 

�سيف: العناية بالرواة المهملين، �ص423. 
 �سيف: العناية ب�أحكام الأئمة على الأحاديث النبوية في برنامج جامع خادم الحرمين ال�شريفين، مجلة الجامعة القا�سمية للعلوم 

ال�شرعية والدرا�سات الإ�سلامية ع: 1، عام 2021م .. �ص 157. 
 ،58 ع:  الإ�سلامي،  العلمي  البحث  مجلة  المطهرة،  ال�شريفين  الحرمين  خادم  برنامج  في  بالرواة  المتعلقة  الإح�صاءات  �سيف: 

1424هـ �ص 244. 

(14) 
 

 .يتيح البرنامج تخزين الشجرة على ككل صورة رقمية -
 .حفظ الشجرة على ككل صورة رقمية -
 .الوقو  على اللطائف الإسنادية -
 :يوضح تلك الميزات الشكل التاليو 
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تو�صية البحث
ويو�صي الباحث:

بتحقيق المزيد من الدرا�سات حول ميزات البرنامج وخدماته ودقة نتائجه، وعقد المقارنات 
مع البرامج المماثلة بما يخدم الم�ستفيدين من التقانة وي�ضع لبنات لتطويرها.

ال�س���عي لإيجاد برنامج م�ستقل لعمليات التخريج ونقد الأ�سانيد والمتون، يمثل برامج التقانة 
في هذا ال�صدد، ويذيل بالا�ستفادة من الذكاء الا�صطناعي وخدماته، والله الموفق.
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ملخ�ص البحث 
عُها،  نَّ لما كانت الأخلاق هي �أبرز �صفات النبي صلى الله عليه وسلم، فبها عَرَفُه الم�شركون، حيث لم يكن يَتَ�صَ
لَّم  و�إنما هي �سَجِيته، وحين بُعث �صارت �أخلاقه �أخلاق القر�آن الكريم، ومازال يترقى في ذلك ال�سُّ
العَظِيم، ويدعو النا�س لتلك الا�س���تدامة الخُلُقية ت���ارة ب�أفعاله، و�أخرى ب�أقواله، مما �أحدث �أثرًا في 
ين، ولما كان بع�ض النا�س في ظل التنمية المعا�صرة لم يدركوا مفهوم  نفو�س �أ�صحابه، وحال الـمَدْعُوِّ
نة الم�ؤثرة في الآخرين، وما  الا�س���تدامة الأخلاقية، و�أبرز تلك الأخلاق الم�ستدامة الواردة في ال�سُّ
لها من �أثر في التنمية الإن�س���انية، وما تحدثه من ت�أثير في قلوب الآخرين وت�ص���رفاتهم، جاء هذا 

البحث لي�سلط ال�ضوء على �أبرز تلك الأخلاق التي تحدث فَرقًا.
وخل�ص �إلى �أن الا�س���تدامة الأخلاقية هي: ا�س���تمرارية الأخلاق الحَ�سَنة التي تحدث الأثر في 
الأجيال و�س���لوكياتها، وتعاملاتها بما يعود �إيجابًا على التقدم والرقي في المجالات المختلفة، كما 
�أن الأخ�ل�اق هي اللغة الم�ش���تركة بين جميع �ش���عوب الأر����ض، وبها يتمايزون، فترتفع �أمة وت�س���قط 

�أخرى، ف�صار الالتزام بها يمثل �أر�ضية التقاء، وثوابت لا يمكن خلخلتها والعبث بها.
و�إن �أبرز الأخلاق الم�ؤثرة التي تحدث �أثرًا في التنمية الإن�س���انية ب�ص���ورة وا�ضحة اثنا ع�شر 

خُلقًا هي:

Volume (23), Issue (82), June 2026المجلد )23(، العدد )82(، يونيو2026
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الإخلا�ص لله تعالى - ال�ص���دق - الأمانة - الوفاء بالعهد والميثاق - الرحمة - التعاون على 
الب���ر والتق���وى - العدل - المعاملة الح�س���نة - الإ�ص�ل�اح - الأمر بالمعروف والنه���ي عن المنكر- 

ال�صبر - القوة في الحق
الكلمات المفتاحية: الا�ستدامة - الأخلاق - ال�سنة - �أثر - التنمية - الإن�سانية

Abstract
Ethics represented the most salient characteristic of the Prophet 

Muhammad (peace be upon him). The polytheists recognized him by his 
integrity and virtue, as these qualities were innate and not contrived. Following 
his mission, his moral conduct became a direct embodiment of the Qur’an, 
and he continued to ascend this distinguished ethical ladder. Through both his 
actions and his words, he persistently called for what may be termed *ethical 
sustainability*, leaving a profound and enduring impact on the hearts of his 
Companions and those whom he invited to Islam.

In the context of modern development, the concept of ethical sustainability 
has often been misunderstood or overlooked, particularly the enduring 
moral values embedded in the Prophetic Sunnah that exert a transformative 
influence on individuals and societies and contribute significantly to human 
development. This study aims to highlight the most prominent of these ethical 
values that bring about tangible and lasting change.

The study concludes that ethical sustainability refers to the continuity 
of virtuous moral principles that shape generations, guide behaviors, and 
govern interactions, thereby fostering progress and advancement across 
multiple spheres of life. Ethics, in this sense, constitute a universal language 
that transcends cultural and geographical boundaries; they are the foundation 
upon which nations rise or fall. Commitment to such ethical values thus serves 
as a common ground and as immutable constants that cannot be undermined 
or disregarded.

The research further identifies twelve core ethical values derived from 
the Prophetic Sunnah that exert a clear and measurable impact on human 
development: sincerity to God, truthfulness, trustworthiness, fulfillment of 
covenants and pledges, compassion, cooperation in righteousness and piety, 
justice, kindness in dealing with others, reconciliation, enjoining good and 
forbidding wrong, patience, and steadfastness in upholding the truth.

Keywords:  Ethical Sustainability – Ethics – Prophetic Sunnah – Impact 
– Human Development
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مقدمة
���لِحًا لأحوالهم الدينية والدنيوية،  الحم���د لله الذي �أنزل الق���ر�آن الكريم هداية للنا�س، ومُ�صْ
وجعل الأخلاق مفتاحًا لك�س���ب القلوب، وا�ستدامة الحياة، و�صلى الله و�سلم وبارك على خير النا�س 
�أخلاقً���ا، و�أنبله���م �ص���فاتٍ، و�أكملهم معاملة، م���نْ زكاه الله في خلق���ه فقال: ﴿‌وَإِنَّ��كَ ‌لَعَلَى ‌خُلُقٍ 

عَظِيمٍ﴾ ]�سورة القلم: 4[ وبعد..
ة النبي صلى الله عليه وسلم، حتى قال    ف�إنه لا يخفى ما للأخلاق الكريمة من قيمة �إن�سانية، ركزت عليها �سُنَّ
قِ«)))، وما ذلك �إلا �أنها الجانب الإن�ساني الم�ؤثر في الآخرين،  ���الِحَ الْأَخَْال مَ �صَ مَا بُعِثْتُ لِأُتَمِّ صلى الله عليه وسلم »�إِنَّ
ة ال�ش���ريفة به،  ���نِّ ولما كان مو�ض���وع الأخلاق �أُلِفت فيه الم�ؤلفات العظام)))، مما يظهر اهتمام ال�سُّ
جاء هذا البحث ليركز على جانب من تلك الخ�صال، وهي التي ت�ؤثر في التنمية الإن�سانية، وتتطلب 
ا�س���تدامة دائم���ة، وبعبارة �أخرى هناك �أخ�ل�اق لا يمكن تركها، وهي خط �أحم���ر، ف�إن الإخلال بها 
ي�ؤثر على التنمية الإن�س���انية، بل على العلاقة بالله �سبحانه وتعالى، و�إلا فجميع الأخلاق هي مطلب 
�ش���رعي، و�إن�س���اني لكن ربما تخلفت �أحيانًا لدى بع�ض النا�س، �أو �أخفق الإن�س���ان فيها تارة، والتزم 

�أخرى، �أما تلك التي �سنتحدث عنا فهي تتطلب ا�ستدامة حتى تقدم للب�شرية تطورًا، وتنمية.
�أهداف البحث

1. ت�سليط ال�ضوء على �أهمية ا�ستدامة الأخلاق الح�سنة.
2. بيان �أبرز الأخلاق الح�سنة الم�ستدامة الم�ؤثرة على الآخرين.

3. تو�ضيح �آثار الأخلاق الم�ستدامة على التنمية الإن�سانية.
م�شكلة البحث:

تتمثل م�شكلة الدرا�سة في الت�سا�ؤلات الآتية:
1. ما مفهوم الا�ستدامة الأخلاقية؟

نة الم�ؤثرة في الـمَدْعُوين؟ 2. ما �أبرز الأخلاق الم�ستدامة الواردة في ال�سُّ
3. ما �آثار الأخلاق الم�ستدامة في التنمية الإن�سانية؟

بن  عبدالله  �إ�شراف  و�آخرون،  الأرنا�ؤوط  �شعيب  تحقيق:  حنبل،  بن  �أحمد  الإمام  م�سند  ال�شيباني،  حنبل  بن  �أحمد  �أخرجه   (((
�أبي هريرة، قال  عبدالمح�سن التركي، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط1، 1421هـ - 2001م، ) 512/12-513( رقم )8952(، من حديث 
حاح، عن �أبي هُريرة وغيرِه، عن النبيِّ صلى الله عليه وسلم«، ابن عبد البر النمري  ابن عبدالبر )ت463هـ(: »وهذا الحديثُ يتَّ�صلُ من طُرقٍ �صِ
القرطبي، �أبو عمر، التمهيد لما في الموط�أ من المعاني والأ�سانيد في حديث ر�سول الله صلى الله عليه وسلم. تحقيق ب�شار عواد معروف و�آخرون، 

م�ؤ�س�سة الفرقان للتراث الإ�سلامي، لندن، ط1، 1439هـ - 2017م، )16/ 276(. 
))) �أكبر مو�سوعة في الأخلاق ال�شاملة لأخلاق النبي صلى الله عليه وسلم، اطلعت عليها و�أفدت منها: ابن حميد، �صالح بن عبدالله، و�آخرون، 
مو�سوعة ن�ضرة النعيم في مكارم �أخلاق الر�سول الكريم �صلى الله عليه و�سلم، دار الو�سيلة للن�شر والتوزيع، جدة، الطبعة الرابعة.
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�أ�سباب اختيار مو�ضوع البحث: 
1. خدمة �سنة النبي صلى الله عليه وسلم في مفهوم يعد من �أهم المفاهيم المعا�صرة، وهي: الا�ستدامة. 

2. بي���ان جانب مهم من الأخلاق التي ينبغي على الم�س���لم المواظبة عليها في حياته مما لها 
�أثر في التنمية الإن�سانية. 

الدرا�سات ال�سابقة:
هناك كتابات كثيرة في جانب الأخلاق، لعل من �أبرزها: مو�س���وعة ن�ض���رة النعيم في مكارم 
�أخلاق الر�س���ول الكريم �صلى الله عليه و�س���لم، ب�إ�شراف د. �صالح بن حميد، وهي فريدة في بابها، 
غير �أن ما يميز بحثي هو انتقاء �أبزر الأخلاق المتعلقة بالتنمية الإن�سانية، و�إظهار �أهمية ا�ستدامتها 

لما لها من �أثر بالغ في تلك التنمية.
منهج البحث: 

يتمثل منهج البحث في المنهج الو�صفي التحليلي لأحاديث تحدثت عن الا�ستدامة الأخلاقية.
خطة البحث:

�شملت مقدمةً، ومبحثين، وخاتمة فيها �أبرز النتائج والتو�صيات، وثبتًا للم�صادر والمراجع.
فالمقدمة فيها: �أهمية البحث، وم�شكلته، و�سبب اختياره، ومنهجه، وخطة البحث.

 والمبحثان: 
المبحث الأول: مفهوم الا�ستدامة الأخلاقية، و�أهميتها في تكوين ال�سلوك والقيم الإن�سانية، 

وفيه مطلبان:
المطلب الأول: تعريف الا�ستدامة الأخلاقية.

المطلب الثاني: �أهمية الا�ستدامة الأخلاقية في تكوين ال�سلوكيات والقيم الإن�سانية.
ة النبوية تعزز التنمية الإن�سانية، وفيه مطلبان المبحث الثاني: �أخلاق م�ستدامة في ال�سنَّ

المطلب الأول: �أبرز الأخلاق التي تبرز فيها �أهمية الا�ستدامة.
المطلب الثاني: العلاقة بين التنمية الإن�سانية والا�ستدامة الأخلاقية.

ثم الخاتمة، وفيها �أبرز النتائج والتو�صيات
ثم ثبت الم�صادر والمراجع.
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المبحث الأول:

مفهوم الا�ستدامة الأخلاقية، و�أهميتها في تكوين ال�سلوك والقيم الإن�سانية، 
وفيه مطلبان:

المطلب الأول: تعريف الا�ستدامة الأخلاقية.
هذا المفهوم مركب، من جزئين: 

الأول: الا�ستدام��ة: وه���ي مفه���وم بيئي في الأ�س���ا�س، والمراد به الحفاظ على ا�س���تمرارية 
الحياة اعتمادًا على الموارد الطبيعية، غير �أنه تطور مفهومه �إلى »الا�ستدامة للب�شر« وهي: مجموعة 
من العمليات التي يقوم بها الب�شر من �أجل ت�أمين ا�ستمرارية الأجيال من خلال تطوير و�سائل النمو 

وا�ستغلال الموارد الطبيعية.
وه���ذا الم�ص���طلح كان���ت بدايات���ه ف���ي ثمانينيات الق���رن الع�ش���رين الميلادي، و�أم���ا مبادئ 

الا�ستدامة فهي �أربعة:
1- الا�ستدامة الاقت�صادية

2- الا�ستدامة البيئية 
3- الا�ستدامة الاجتماعية
4- الا�ستدامة الب�شرية))).

الثاني: الأخلاق. 
‌‌فقد عرفها الجرجانيّ )ت816هـ( ب�أنها: عبارة عن ‌هيئة ‌للنف�س را�سخة ت�صدر عنها الأفعال 

ب�سهولة وي�سر من غير حاجة �إلى فكر وروية. 
ف�إن كانت الهيئة بحيث ت�ص���در عنها الأفعال الجميلة عقًال و�ش���رعًا ب�س���هولة، �سميت الهيئة: 

خلقًا ح�سنًا، و�إن كان ال�صادر منها الأفعال القبيحة، �سميت الهيئة: خلقًا �سيئًا. 
و�إنما قلنا: �إنه هيئة را�سخة؛ لأن من ي�صدر منه بذل المال على الندور بحالة عار�ضة لا يقال: 
خلقه ال�سخاء، ما لم يثبت ذلك في نف�سه، وكذلك من تكلف ال�سكوت عند الغ�ضب بجهد �أو روية لا 
يقال: خلقه الحلم، ولي�س الخلق عبارة عن الفعل، فرب �ش���خ�صٍ خلقه ال�سخاء، ولا يبذل، �إما لفقد 

المال �أو لمانع، وربما يكون خلقه البخل وهو يبذل، لباعث �أو رياء))).
ة، وقد قال تعالى عن نبيه صلى الله عليه وسلم  نَّ والق�صد ب�إطلاقنا هنا الأخلاق الح�سنة وهي المربوطة بال�سُّ

)))  ينظر موقع Harvard Business Review  https://2u.pw/froKy بتاريخ 25/ 2/ 2025م.
))) الجرجاني، علي بن محمد ال�شريف، التعريفات، تحقيق جماعة ب�إ�شراف النا�شر، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، ط1، 

1403هـ - 1983م، )�ص: 101(.
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﴿‌وَإِنكََّ ‌لَعَلَى ‌خُلُقٍ عَظِيمٍ﴾ ]�سورة القلم: 4[.
والا�ستدامة الأخلاقية يمكن تعريفها ب�أنها: ا�س���تمرارية الأخلاق الحَ�سَنة التي تحدث الأثر 
في الأجيال و�سلوكياتها، وتعاملاتها بما يعود �إيجابًا على التقدم والرقي في المجالات المختلفة))). 
ومن خلال ما �س���بق نجد �أن الا�ستدامة الأخلاقية تدخل في �أنواع الا�ستدامات؛ �إذ هي ركيزة 

لنجاحها كلها.
المطلب الثاني: �أهمية الا�ستدامة الأخلاقية في تكوين ال�سلوكيات والقيم الإن�سانية.

لما كانت الأخلاق هي اللغة الم�ش���تركة بين جميع �شعوب الأر�ض، وبها يتمايزون، فترتفع �أمة 
وت�س���قط �أخرى، �ص���ار الالتزام بها يمثل �أر�ضية التقاء، وثوابت لا يمكن خلخلتها والعبث بها، وت�أكد 
عند الناظر �أن الالتزام ب�شيء يحيله عادة، و�سجية لا تكاد تفارقه، وقد قَالَ نَبِيُّ الِله صلى الله عليه وسلم لِأَ�شَجِّ عَبْدِ 
لَتَيْنِ يُحِبُّهُمَا الُله: الْحِلْمُ، وَالْأَنَاةُ« )))، وفي قول الله تعالى:  الْقَيْ�سِ عن �سجية عنده: »�إِنَّ فِيكَ لَخَ�صْ
﴿وَقوُلوُا ‌للِنَّاسِ ‌حُسْ��نًا﴾ ]�سورة البقرة: 83[، -ب�ضم الحاء- :« �أي: قولوا لجميع النا�س ح�سناً، يعني: 

خالقوا النا�س بِخُلُقٍ ح�سن«.)))
���بْ«))). �إن  دَ مِرَارًا قَالَ: »َال تَغْ�ضَ ���بْ«، فَرَدَّ ���نِي، قَالَ: »َال تَغْ�ضَ ولم���ا قال رجل للنبي صلى الله عليه وسلم: ‌�أَوْ�صِ

المثابرة على الخُلُق النبيل
���ن ال�س���لوك الإن�س���اني، ويبني القيم الإن�س���انية في التعاملات، مما يحي���ي المجتمعات   يُحَ�سِّ

ويديم عليها �سهولة التوا�صل، وح�سن المع�شر، وي�ؤلف بين النا�س، ويجمعهم على الحق والهدى.
�إن تقديم تلك الأخلاق الكريمة للآخرين يك�س���ب �آثارًا عظيمةً على الأمة في الدنيا والآخرة، 
�سَ الُله عَنْهُ كُرْبَةً مِنْ كُرَبِ يَوْمِ الْقِيَامَةِ،  نْيَا نَفَّ �سَ عَنْ مُ�ؤْمِنٍ كُرْبَةً مِنْ كُرَبِ الدُّ وقد قال صلى الله عليه وسلم: » مَنْ نَفَّ
نْيَا  نْيَا وَالْآخِرَةِ ، وَمَنْ �سَ���تَرَ مُ�سْلِمًا �سَ���تَرَهُ الله فِي الدُّ ���رَ الُله عَلَيْهِ فِي الدُّ ���رَ عَلَى مُعْ�سِ���رٍ يَ�سَّ وَمَنْ يَ�سَّ

وَالْآخِرَةِ، وَالُله فِي عَوْنِ الْعَبْدِ مَا كَانَ الْعَبْدُ فِي عَوْنِ �أَخِيهِ .... «))). 

))) لم �أقف على تعريف لها مخ�صو�ص، وهذا ما يظهر في ذلك. والله الم�ستعان.
�إحياء  دار  عبدالباقي،  ف�ؤاد  تحقيق: محمد  م�سلم،  الح�سين، �صحيح  �أبو  الني�سابوري،  الق�شيري  الحجاج  بن  م�سلم  �أخرجه   (((
التراث العربي، بيروت، م�صورة عن مطبعة عي�سى البابي الحلبي و�شركاه، القاهرة، 1374هـ - 1955م، كتاب الإيمان،  )48/1-

49( رقم )18(، من حديث �أبي �سعيد الخدري.
)))  الماوردي، علي بن محمد البغدادي، النكت والعيون )تف�سير الماوردي(، تحقيق: ال�سيد بن عبدالمق�صود بن عبدالرحيم، 

دار الكتب العلمية، بيروت،  )1/ 154(.
�أمور ر�سول  الم�سند ال�صحيح المخت�صر من  البخاري )الجامع  �إ�سماعيل، �صحيح  �أبو عبدالله محمد بن  البخاري،  �أخرجه   (((
الله صلى الله عليه وسلم و�سننه و�أيامه(، تحقيق: جماعة من العلماء، م�صورة عن الطبعة ال�سلطانية، بالمطبعة الكبرى الأميرية، بولاق - م�صر، 
رقم   )28 الغ�ضب،  )8/  من  الحذر  باب  الأدب،  كتاب  1422هـ.،  بيروت، ط1،  النجاة،  دار طوق  النا�صر،  زهير  بعناية: محمد 

)6116(، عن �أبي هريرة.
))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب الذكر والدعاء والتوبة والا�ستغفار، )2074/4( رقم )2699(، من حديث �أبي هريرة.
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ولما كان هديه صلى الله عليه وسلم م�س���تدام الأخ�ل�اق الحميدة �أحدث في نفو�س الب�ش���رية الت�أثر، و�أقامهم 
على ال�ص���فات الح�س���نة، فما كان منهم �إلا �أن تغيرت �صفاتهم الرذيلة �إلى كريمة، ومن و�ضيعة �إلى 

رفيعة.
بِيُّ صلى الله عليه وسلم خَيْ�ًابلً قِبَلَ نَجْدٍ ،  �أخرجه ال�ش���يخان))) عن �أَبَي هُرَيْرَةَ ر�ض���ي الله عن���ه قَالَ: بَعَثَ النَّ
فَجَاءَتْ بِرَجُلٍ مِنْ بَنِي حَنِيفَةَ يُقَالُ لَهُ: ثُمَامَةُ بْنُ �أُثَالٍ ، فَرَبَطُوهُ بِ�سَارِيَةٍ مِنْ �سَوَارِي الْمَ�سْجِدِ ، فَخَرَجَ 
نْ تَقْتُلْنِي تَقْتُلْ ذَا دَمٍ ،  دُ ، �إِ بِ���يُّ صلى الله عليه وسلم فَقَالَ: »مَا عِنْدَكَ يَا ثُمَامَةُ؟« ، فَقَالَ: عِنْدِي خَيْرٌ يَا مُحَمَّ �إِلَيْ���هِ النَّ
وَ�إِنْ تُنْعِمْ تُنْعِمْ عَلَى �شَاكِرٍ، وَ�إِنْ كُنْتَ تُرِيدُ الْمَالَ ، فَ�سَلْ مِنْهُ مَا �شِئْتَ حَتَّى كَانَ الْغَدُ ، ثُمَّ قَالَ لَهُ: »مَا 
عِنْدَكَ يَا ثُمَامَةُ؟« ، قَالَ: مَا قُلْتُ لَكَ: �إِنْ تُنْعِمْ تُنْعِمْ عَلَى �شَ���اكِرٍ ، فَتَرَكَهُ حَتَّى كَانَ بَعْدَ الْغَدِ ، فَقَالَ: 
»مَا عِنْدَكَ يَا ثُمَامَةُ؟« ، فَقَالَ: عِنْدِي مَا قُلْتُ لَكَ ، فَقَالَ: »�أَطْلِقُوا ثُمَامَةَ« ، فَانْطَلَقَ �إِلَى نَجْلٍ))) قَرِيبٍ 
دًا رَ�سُولُ  نَّ مُحَمَّ نْ َال �إِلَهَ �إَِّال الُله ، وَ�أَ�شْهَدُ �أَ مِنَ الْمَ�سْجِدِ، فَاغْتَ�سَلَ ثُمَّ دَخَلَ الْمَ�سْجِدَ ، فَقَالَ: » �أَ�شْهَدُ �أَ
���بَحَ وَجْهُكَ �أَحَبَّ  لَيَّ مِنْ وَجْهِكَ ، فَقَدْ �أَ�صْ ���دُ، وَالِله مَ���ا كَانَ عَلَى الْأَرْ�ضِ وَجْهٌ �أَبْغَ����ضَ �إِ الِله ، يَ���ا مُحَمَّ
ينِ �إِلَيَّ ، وَالِله مَا  ���بَحَ دِينُكَ �أَحَبَّ الدِّ الْوُجُوهِ �إِلَيَّ ، وَالِله مَا كَانَ مِنْ دِينٍ �أَبْغَ�ضَ �إِلَيَّ مِنْ دِينِكَ ، فَ�أَ�صْ

دِ �إِلَيَّ ....«  حَبَّ الْبَِال بَحَ بَلَدُكَ �أَ لَيَّ مِنْ بَلَدِكَ ، فَ�أَ�صْ كَانَ مِنْ بَلَدٍ �أَبْغَ�ضُ �إِ
فمن تعود الكرم �صار �سجيته، ومن كفَّ �أ�صبحت يده لا تطاوعه على العطاء.  

المبحث الثاني: �أخلاق م�ستدامة في ال�سنَّة النبوية تعزز التنمية الإن�سانية، وفيه مطلبان

المطلب الأول: �أبرز الأخلاق التي تبرز فيها �أهمية الا�ستدامة.
ة، ر�أينا حث الإ�سلام  ���نَّ عند ا�س���تعرا�ض الأخلاق الكريمة المن�ص���و�ص عليها في الكتاب وال�سُّ
ة النبي صلى الله عليه وسلم ا�س���تدامة الخُلق الكريم، وبما �أن الأخلاق عبادة يتقرب  عليها جميعها، وكان من �سُ���نَّ
بها �إلى الله جل جلاله، فقد �س����أل �سَ���عْدُ بْنُ هِ�شَ���امٍ �أم الم�ؤمنين عائ�شة -ر�ضي الله عنها-، فقال: 
ِ صلى الله عليه وسلم«. قَالَتْ: »�أَلَ�سْ���تَ تَقْرَ�أُ الْقُرْ�آنَ؟« قُلْتُ: بَلَى. قَالَتْ: »فَ�إِنَّ خُلُقَ نَبِيِّ  »�أَنْبِئِينِي عَنْ خُلُقِ رَ�سُ���ولِ اَّهلل
ِ صلى الله عليه وسلم كَانَ الْقُ���رْ�آنَ« )))، ولم���ا �س���ئلت في حديث �آخر عن عمل���ه قالـت: »كَانَ عَمَلُهُ دِيمَ���ةً، وَ�أَيُّكُمْ  اَّهلل

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب المغازي، باب وفد بني حنيفة وحديث ثمامة بن �أثال، )170/5( رقم )4372( -واللفظ 
له-، وم�سلم في �صحيحه، كتاب الجهاد وال�سير، )1386/3( رقم )1762(.

))) هذه الكلمة مما ح�صل فيها خلاف في روايات �صحيح البخاري، فقد �أخرج البخاري الحديث في �صحيحه -مخت�صرًا-، في 
ا في الم�سجد  )99/1( ح) 462(، بلفظ »نخل« بالخاء المعجمة، وكذا  كتاب ال�صلاة، باب الاغت�سال �إذا �أ�سلم وربط الأ�سير �أي�ضً

هي رواية م�سلم ال�سابقة.
قال ابن حجر )ت852هـ(: »في �أكثر الروايات بالخاء المعجمة )�أي: نخل(، وفي الن�سخة المقروءة على �أبي الوقت بالجيم، و�صوبها 
جْل: الماء القليل النابع، وقيل: الجاري، قلت )ابن حجر(: وي�ؤيد الرواية الأولى �أن لفظ ابن خزيمة في �صحيحه  بع�ضهم، وقال: والنَّ
في هذا الحديث: فانطلق �إلى حائط �أبي طلحة«. ابن حجر، �أحمد بن علي، فتح الباري ب�شرح �صحيح البخاري، اعتنى به �أبو قتيبة 

نظر محمد الفاريابي، ط1/ 1426هـ، دار طيبة، )212/3(.
)))  �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب �صلاة الم�سافرين وق�صرها  )1/ 512-513(، رقم )746(.
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بِيُّ صلى الله عليه وسلم يَ�سْ���تَطِيعُ «)))، وذلك لأن هذا ما يحبه الله -ج���ل جلاله-، فقد �أخرج  يَ�سْ���تَطِيعُ مَ���ا كَانَ النَّ
بِيُّ صلى الله عليه وسلم: �أَيُّ  هَا قَالَتْ: �سُ���ئِلَ النَّ ���يَ الُله عَنْهَا- �أَنَّ ال�ش���يخان -واللفظ للبخاري- ))) عَنْ عَائِ�شَ���ةَ -رَ�ضِ
«، وَقَالَ: »اكْلَفُوا مِنَ الْأَعْمَالِ مَا تُطِيقُونَ«، وفي رواية  الْأَعْمَالِ �أَحَبُّ �إِلَى الِله؟ قَالَ: »�أَدْوَمُهَا ؛ وَ�إِنْ قَلَّ
م�س���لم: »وَكَانَتْ عَائِ�شَ���ةُ �إِذَا عَمِلَتِ الْعَمَلَ لَزِمَتْهُ«، فكان صلى الله عليه وسلم يحث على الا�س���تدامة؛ لما يعقبها من 

خير. 
قال ابن رجب )ت795هـ(: »وكذلك كان حال النبي صلى الله عليه وسلم كان عمله ‌ديمة، وكان �إذا عمل عمًال 
�أثبته، وقد كان ينهى عن قطع العمل وتركه، كما قال لعبدالله بن عمرو »لا تكن مثل فلان كان يقوم 
الليل فترك قيام الليل«))) . وقوله » �إن الله لا يمل حتى تملوا«))) . وفي رواية: » لا ي�س�أم حتى ت�س�أموا 
«))) . الملل وال�س�آمة للعمل يوجب قطعه وتركه، ف�إذا �سئم العبد من العمل وملّه قطعه وتركه؛ فقطع 
الله عن���ه ثواب ذل���ك العمل؛ ف�إن العبد �إنما يجازى بعمله، فمن ترك عمله انقطع عنه ثوابه و�أجره، 

�إذا كان قطعه لغير عذر من مر�ض �أو �سفر �أو هرم« ))).
ولما كان كذلك ف�إن ا�س���تدامة الأخلاق مطلب �ش���رعي �إن�ساني، غير �أنا وجدنا �أخلاقًا تتطلب 
ب�ش���كل وا�ض���ح الا�س���تدامة فيما يخ�ص التنمية الإن�س���انية، ولا يعني �أن الأخرى لا تتطلب تلك، لكن 
ق�ص���رنا على م���ا يظهر الإخلال بها �أثرًا وا�ض���حًا عل���ى المجتمعات التنموية، وقد ت�ض���منت تحتها 
لوازمَ من �أخلاق �أخرى، كما يلاحظ �أن الأمر بهذه الأخلاق نهي عن �ضدها من ال�صفات القبيحة 

المذمومة التي تواردت الن�صو�ص ال�شرعية بالنهي عنها.
وها هي �أبرز تلك الأخلاق.

1- الإخلا�ص لله تعالى
، والأ�س���ا�س، الذي تتفجر منه ينابيع الأخ�ل�اق، ف�إن من هُدي  ه���ذا الخُل���ق العظيم، هو الأُ�سُّ
�إليه �سَهُل عليه ما بعده، فهو الميثاق الذي بين العبد وربه جل وعلا، فكل ما كان ير�ضي المولى من 

�صفات هو رهن ذلك.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الرقاق، باب الق�صد والمداومة على العمل، )98/8( رقم )6466(، وم�سلم في �صحيحه، 
كتاب �صلاة الم�سافرين وق�صرها، )541/1( رقم )783(.

)))  �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الرقاق، باب الق�صد والمداومة على العمل، )98/8( رقم )6465( ، وم�سلم في �صحيحه، 
كتاب �صلاة الم�سافرين وق�صرها، )541/1( رقم )783(.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، �أبواب التهجد، باب ما يكره من ترك قيام الليل لمن كان يقومه، )54/2( رقم )1152(، وم�سلم 
في �صحيحه، كتاب ال�صيام، )814/2( رقم )1159(، من حديث عبدالله بن عمرو بن العا�ص.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب ال�صوم، باب �صوم �شعبان، )38/3-39( رقم )1970(، وم�سلم في �صحيحه، كتاب �صلاة 
الم�سافرين وق�صرها، )1/ 540-541( رقم )782(، من حديث عائ�شة.

)))  هذه رواية م�سلم في �صحيحه، كتاب �صلاة الم�سافرين وق�صرها )542/1( رقم )785( من حديث عائ�شة، ولفظها: ‌»َال ‌يَ�سْ�أَمُ 
الله حتى ت�س�أموا«.

))) ابن رجب الحنبلي، زين الدين عبدالرحمن بن �أحمد، فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، تحقيق: محمود بن �شعبان بن عبد 
المق�صود، و�آخرون، مكتبة الغرباء الأثرية، المدينة النبوية، ط1، 1417هـ - 1996م،  )1/ 165(.
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مَا  �أخ���رج ال�ش���يخان)))، عن عمر بن الخطاب ر�ض���ي الله عنه قال: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »�إِنَّ
مْرِئٍ مَا نَوَى، فَمَنْ كَانَتْ هِجْرَتُهُ �إِلَى الِله وَرَ�سُولِهِ، فَهِجْرَتُهُ �إِلَى الِله وَرَ�سُولِهِ«. مَا ِال ةِ، وَ�إِنَّ يَّ الْأَعْمَالُ بِالنِّ

قال الخطابي )ت388هـ(: » �صحة �أحكام الأعمال في حق الدين �إنما تقع بالنية، و�أن النيات 
هي الفا�صلة بين ما ي�صح منها وبين ما لا ي�صح«)))

وهذا الحديث قال بع�ض �أهل العلم �إنه ثلث الإ�س�ل�ام)))، وهو �أحد �أربعة �أحاديث عليها مدار 
الإ�سلام))).

يان في  �إن التنمية بحاجة �إلى �أولئك المخل�ص���ين الذي���ن يعملون ب�إتقان، ويراقبون الملك الدَّ
�أعماله���م، فم���ن وقر في قلبه الإخلا�ص قدّم كل حَميد من قول وفع���ل، دون حاجة لمراقبة مخلوق؛ 

لأنه يراقب الخالق �سبحانه وتعالى.
2- ال�صدق 

فهذه الخُلَّة ال�ش���ريفة الت���ي تميز بها النبي صلى الله عليه وسلم، وكانت علامة م���ن علامات نبوته، فقد كان 
يلقب بـ »ال�صادق الأمين«

دْقَ  بِيِّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »�إِنَّ ال�صِّ وقد �أخرج ال�شيخان))) عَنْ عَبْدِالِله بن م�سعود ر�ضي الله عنه عَنِ النَّ
يقًا، وَ�إِنَّ الْكَذِبَ يَهْدِي  دِّ دُقُ حَتَّى يَكُونَ �صِ جُلَ لَيَ�صْ ةِ، وَ�إِنَّ الرَّ ، وَ�إِنَّ الْبِرَّ يَهْدِي �إِلَى الْجَنَّ يَهْدِي �إِلَى الْبِرِّ

ابًا« .  جُلَ لَيَكْذِبُ حَتَّى يُكْتَبَ عِنْدَ الِله كَذَّ نَّ الرَّ ارِ، وَ�إِ نَّ الْفُجُورَ يَهْدِي �إِلَى النَّ �إِلَى الْفُجُورِ، وَ�إِ
هَا الّذَِينَ آمَنُوا ‌اتَّقُوا  يُّ

َ
وال�صادق �صادق مع ربه، و�صادق في معاملة العباد، قال �سبحانه: ﴿ياَ أ

ادِقيِنَ﴾ ]�سورة التوبة: 119[. َ ‌وَكُونوُا ‌مَعَ ‌الصَّ ‌الّلَه
���ادِقِينَ( �أبلغ في التخلق بال�ص���دق  قال ابن عا�ش���ور )ت 1393هـ(: » والأمر بـ )كُونُوا ‌مَعَ ‌ال�صَّ

اكعِيِنَ﴾ ]�سورة التوبة: 43[«))) من نحو: ا�صدقوا. ونظيره ﴿‌وَارْكَعُوا ‌مَعَ الرَّ

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الأيمان والنذور، باب النية في الأيمان، )140/8( رقم )6689(، وم�سلم في �صحيحه، 
كتاب الإمارة، )1515/3-1516( رقم )1907(.

))) الخطابي، حَمْد بن محمد، �أعلام الحديث �شرح �صحيح البخاري، تحقيق: محمد بن �سعد �آل �سعود، جامعة �أم القرى – مركز 
البحوث العلمية و�إحياء التراث الإ�سلامي، ط1، 1409هـ - 1988م. )1/ 112(

))) ابن بطال، �أبو الح�سن علي بن خلف بن عبدالملك، �شرح �صحيح البخاري. تحقيق �أبي تميم يا�سر بن �إبراهيم، مكتبة الر�شد، 
الريا�ض، ط2، 1423هـ - 2003م، )1/ 32(.

))) ابن رجب الحنبلي، زين الدين عبدالرحمن بن �أحمد، جامع العلوم والحكم في �شرح خم�سين حديثًا من جوامع الكلم، تحقيق: 
�شعيب الأرنا�ؤوط و�إبراهيم باج�س، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط7، 1417هـ - 1997م،  )1/ 62-61(.

ادِقِينَ{،  الَله ‌وَكُونُوا ‌مَعَ ‌ال�صَّ قُوا  اتَّ �آمَنُوا  ذِينَ  الَّ �أَيُّهَا  البخاري، في �صحيحه، كتاب الأدب، باب قول الله تعالى }يَا  �أخرجه   (((
)25/8( رقم )6094(، -واللفظ له- وم�سلم في �صحيحه، كتاب البر وال�صلة والآداب، )2012/4-2013( رقم )2607(.

))) ابن عا�شور، محمد الطاهر، التحرير والتنوير )تحرير المعنى ال�سديد وتنوير العقل الجديد من تف�سير الكتاب المجيد(، الدار 
التون�سية للن�شر، تون�س، 1984م، )54/11(.
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3- الأمانة
وه���ي �أخت التي قبلها، فكم كان صلى الله عليه وسلم -م���ع ما قامت به قري�ش- يرعى الأمانة!، حتى في �آخر 
�أيامه بمكة قبل الهجرة، وهم يطاردونه، يُبقي عليَّ بن �أبي طالب ر�ضي الله عنه ثلاثَ لَيالٍ و�أيّامَها، 
ى عن ر�س���ولِ الِله صلى الله عليه وسلم ‌الوَدَائعَ التي كانَت عِندَه لِلنّا�سِ)))، وهو في �أحلك الظروف، والظلمة  حَتَّى �أدَّ

يحاربونه.
هْلهَِا﴾ ]�سورة الن�ساء:58[.

َ
مَاناَتِ إلَِى أ

َ
نْ ‌تؤَُدُّوا ‌الأ

َ
مُركُُمْ أ

ْ
َ يأَ قال تعالى ﴿إنَِّ الّلَه

�إن الإخلال بال�ص���دق والأمانة علامة النفاق، ففي ال�ص���حيحين))) عَنْ �أَبِي هُرَيْرَةَ ر�ضي الله 
ثَ كَذَبَ، وَ�إِذَا وَعَدَ �أَخْلَفَ، وَ�إِذَا ا�ؤْتُمِنَ خَانَ«. ثٌ: �إِذَا حَدَّ بِيِّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »�آيَةُ الْمُنَافِقِ ثََال عنه، عَنِ النَّ

�إن وجود الأمانة يعني الق�ضاء على الف�ساد، وح�صول التنمية دون رهبة من �أخذ الحقوق بغير 
وجه حق.

4- الوفاء بالعهد والميثاق
تقدم في الحديث ال�س���ابق �أن الإخلال به علامة النفاق، وقد �أمر الله بالوفاء في مواطن من 
وْفُوا باِلعَْهْدِ 

َ
وْفُوا ‌باِلعُْقُود﴾ ]�س���ورة المائدة: 1[. وقال: ﴿وَأ

َ
هَا الّذَِينَ آمَنُوا ‌أ يُّ

َ
كتابه، قال �س���بحانه: ﴿ياَ أ

إنَِّ ‌العَْهْدَ ‌كَانَ ‌مَسْئُولا﴾ ]�سورة الإ�سراء: 34[.
�إن العلاق���ات الب�ش���رية تفتقد �إل���ى وجود ما يوثقه���ا، ويدخلها حيز الإل���زام، فجاءت العهود 
والعقود التي ي�أمن بها النا�س تح�ص���يل مرادهم، وي�ش���عروا معها بالا�س���تقرار، وا�ستمرارية تحقيق 
الأهداف، والقدرة على التنمية في ظل التخطيط للم�ستقبل، ف�إذا نق�ضت العهود، وانحلت المواثيق، 
انت�شرت الفو�ضى، واختّل الأمان، و�أتى الخوف، و�شاعت الجريمة؛ فالحياة لا ت�ستقيم بنق�ض العهود 

والمواثيق.
وجاء معنى �شامل لهذا المفهوم هو الوفاء بما التزمه بع�ض الم�سلمين ب�أنه يلزم البقية، ففي 
ةُ الْمُ�سْ���لِمِينَ وَاحِ���دَةٌ، فَمَنْ �أَخْفَرَ  ال�ص���حيحين))) ع���ن علي بن �أبي طالب، عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »ذِمَّ

رْفٌ وََال عَدْلٌ« ا�سِ �أَجْمَعِينَ، َال يُقْبَلُ مِنْهُ �صَ ئِكَةِ وَالنَّ مُ�سْلِمًا فَعَلَيْهِ لَعْنَةُ الِله وَالْمََال
والتاريخ ي�ش���هد على وفاء الم�س���لمين مما �أ�ضحى �سمة معروفة، ت�شهد على �سلامة منهجهم، 

)))  البيهقي، �أبو بكر �أحمد بن الح�سين بن علي، ال�سنن الكبير. تحقيق: عبدالله بن عبدالمح�سن التركي، مركز هجر للبحوث 
والدرا�سات العربية والإ�سلامية، القاهرة، ط1، 1432هـ - 2011م، كتاب الوديعة، باب ما جاء في الترغيب في �أداء الأمانات )13/ 

92( رقم )12823(.
ادِقِينَ{  الَله ‌وَكُونُوا ‌مَعَ ‌ال�صَّ قُوا  اتَّ �آمَنُوا  ذِينَ  الَّ �أَيُّهَا  }يَا  تعالى  قول الله  باب  الأدب،  كتاب  في �صحيحه،  البخاري،  �أخرجه   (((

)25/8( رقم )6095(، وم�سلم في �صحيحه، كتاب الإيمان، )87/1( رقم )59(. 
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، ف�ضائل المدينة، باب حرم المدينة، )20/3( رقم )1870(، وم�سلم في �صحيحه، كتاب الحج 

)994/2( رقم )1370(.
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مما �أورث رخاء، وازدهارًا على حياتهم.
ثَةٌ �أَنَا  بِيِّ صلى الله عليه وسلم قَالَ : »قَالَ الله: ثََال فه���م يخاف���ون ما �أخرجه البخاري))) عن �أبي هريرة عَنِ النَّ

مُهُمْ يَوْمَ الْقِيَامَةِ: رَجُلٌ �أَعْطَى بِي ثُمَّ غَدَرَ، ... « خَ�صْ
5- الرحمة 

�إن فقد الرحمة في المجتمعات ي�سلبها جميع الخير، ويورث ال�ضغائن والأحقاد، ويقو�ض �سبل 
التنمية الإن�س���انية، ويوجب غ�ضب الرحمن، قال صلى الله عليه وسلم: »مَنْ َال يَرْحَمُ َال يُرْحَمُ« )))، وفي المقابل ف�إن 
احِمُونَ  انت�ش���ار الرحمة يجع���ل النا�س مجتمعين، وتحلّ عليهم ب���ركات رب العالمين، قال صلى الله عليه وسلم: »الرَّ

مَاءِ«)))  حْمَنُ، ارْحَمُوا مَنْ فِي الْأَرْ�ضِ يَرْحَمْكُمْ مَنْ فِي ال�سَّ يَرْحَمُهُمُ الرَّ
�إن حياة الغابة بغي�ضة، تلك التي تعرف الذات فقط، و�أما المجتمع الم�سلم فهو ين�شر الرحمة، 
وما يتبعها من زكوات، و�صدقات ليحدث التوازن بين طبقات الب�شرية، فيعمل الجميع بروح واحدة، 

ت�سودها الإخاء، والإح�سان.
6- التعاون على البر والتقوى

لا ي�شك �أحد �أن الفرد من الب�شر لا ي�ستطيع �أن يقوم بكل �شيء، ولهذا قال �سبحانه: ﴿‌وَرَفَعْنَا 
‌بَعْضَهُمْ ‌فَوْقَ بَعْضٍ دَرجََاتٍ ليَِتَّخِذَ بَعْضُهُمْ بَعْضًا سُ��خْرِيًّا﴾ ]�س���ورة الزخ���رف: 32[، ولما كان كذلك 
ج���اء الأمر بالتعاون لتتحق���ق الأهداف النبيلة، قال �س���بحانه: ﴿‌وَتَعَاوَنوُا ‌عَلَى ‌البِْ��رِّ وَالتَّقْوَى وَلا 

تَعَاوَنوُا عَلىَ الإثِمِْ وَالعُْدْوَانِ﴾ ]�سورة المائدة:2[.
ق���ال اب���ن كثير )ت774ه���ـ(: » ي�أم���ر تعالى عب���اده الم�ؤمني���ن بالمعاونة على فع���ل الخيرات 
وه���و البر، وت���رك المنكرات وهو التقوى وينهاهم عن التنا�ص���ر على الباطل والتع���اون على الم�آثم 

والمحارم«))).
ف���كل خير فيه نفع للدنيا والآخرة فالمعاونة فيه مطلب، يثاب عليه الإن�س���ان، وكذا الحال في 

دفع ال�ضر، وقد قال صلى الله عليه وسلم: » وَالُله فِي عَوْنِ الْعَبْدِ مَا كَانَ الْعَبْدُ فِي عَوْنِ �أَخِيهِ «)))

)))  �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب البيوع، باب �إثم من باع حرًا،  )82/3-83( رقم )2227(.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الأدب، باب رحمة والد وتقبيله ومعانقته، )8/ 7( رقم )5997(، وم�سلم في �صحيحه، 

كتاب الف�ضائل )1809/4( رقم )2319( من حديث جرير بن عبدالله ر�ضي الله عنه.
دار  بللي،  قره  كامل  ومحمد  الأرنا�ؤوط  �شعيب  تحقيق:  داود،  �أبي  �سنن  الأ�شعث،  بن  �سليمان  ال�سج�ستاني،  داود  �أبو  �أخرجه   (((
الر�سالة العالمية، ط1، 1430هـ - 2009م، كتاب الأدب، باب في الرحمة،  )297/7-298( رقم )4941(، والترمذي، �أبو عي�سى 
محمد بن عي�سى، الجامع الكبير )�سنن الترمذي(، تحقيق: ب�شار عواد معروف، دار الغرب الإ�سلامي، بيروت، ط1، 1996م، �أبواب 
البر وال�صلة عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، باب ما جاء في رحمة النا�س،  )483/3-484( رقم )1924(، من حديث عبدالله بن عمرو، وقال 

الترمذي )ت279هـ(: »هذا حديث ح�سن �صحيح«.
))) ابن كثير الدم�شقي، عماد الدين �أبو الفداء �إ�سماعيل، تف�سير القر�آن العظيم، تحقيق: حكمت بن ب�شير بن يا�سين، دار ابن 

الجوزي للن�شر والتوزيع، ال�سعودية، ط1/ 1431هـ.،  )3/ 301(.
))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب الذكر والدعاء والتوبة والا�ستغفار، )2074/4( رقم )2699( من حديث �أبي هريرة.
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وله���ذا قدّم ال�س���لف معاونة العباد على �أف���راد العبادات، فكيف �إذا كان ذل���ك لنفع عام يجرّ 
تنمية على المجتمع ب�أ�سره؟!

بعث الح�س���نُ الب�ص���ريُّ )ت 110هـ( قومًا من �أ�ص���حابه في ق�ض���اء حاجة لرجل، وقال لهم: 
وا بثابت البُناني )ت127هـ(، فخذوه معكم، ف�أتوا ثابتًا، فقال: �أنا معتكف، فرجعوا �إلى الح�س���ن  مرُّ
ف�أخبروه، فقال: قولوا له: يا �أعم�ش، �أما تعلم �أن م�شيك في حاجةِ �أخيك الم�سلم خير لك مِنْ حجة 

ةٍ؟ فرجعوا �إلى ثابتٍ، فترك اعتكافه، وذهب معهم ))). بعد حَجَّ
قال ابن ر�س�ل�ان )ت 844هـ(: » فما �أعظم نفع هذا الحديث لمن عمل به، ب�أن من �س���عى في 
ق�ض���اء حاجة �أخيه والقيام بها بنف�سه �أو ب�أعوانه، لا�س���يما �إذا كان بلا �س�ؤال المحتاج، و�إذا قدمها 
، ومن كان اَّهلل في  على حاجة نف�س���ه مع الب�شا�شة والا�ستب�شار و�إظهار الفرح وقبول المنة �أعانه اَّهلل

عونه ناهيك بعظم قدره وتي�سر �أموره«)))
7- العدل 

ه���ذه الخُلَّ���ة العظيمة التي يحلم بها العالم ب�أ�س���ره، لم ت����أت �أبدًا بمثل ما في الإ�س�ل�ام، قال 
لا 

َ
ِ ‌شُ��هَدَاءَ ‌باِلقِْسْطِ وَلا يجَْرمَِنَّكُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ عَلَى أ َّه هَا الّذَِينَ آمَنُوا كُونوُا قَوَّامِينَ ِلل‌ يُّ

َ
تعالى: ﴿ياَ أ

َ خَبيِرٌ بمَِا تَعْمَلوُنَ﴾ ]�سورة المائدة: 8[. َ إنَِّ الّلَه قرَْبُ للِتَّقْوَى وَاتَّقُوا الّلَه
َ
تَعْدِلوُا اعْدِلوُا هُوَ أ

قال �أبو حيان الأندل�سي )ت 745 هـ(: »�أي: العدل نهاهم �أوًال �أن تحملهم ال�ضغائن على ترك 
الع���دل، ثم �أمره���م ثانيًا ت�أكيدًا، ثم ا�س���ت�أنف فذكر لهم وجه الأمر بالعدل، وهو قول���ه: )هُوَ �أَقْرَبُ 
قْ���وَى(، �أي: �أدخ���ل في منا�س���بتها، �أو �أقرب لكون���ه لطفًا فيها. وفي الآية تنبي���ه على مراعاة حق  لِلتَّ

الم�ؤمنين في العدل، �إذ كان تعالى قد �أمر بالعدل مع الكافرين ))).
فبالعدل قامت ال�سماوات والأر�ض)))، ولهذا غ�ضب النبي صلى الله عليه وسلم على ذاك الذي �أ�ساء الأدب مع 
النبي صلى الله عليه وسلم،  حين اتهمَ النبي صلى الله عليه وسلم بالظلم، فقد �أخرج م�سلم))) عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبْدِالِله قَالَ: �أَتَى رَجُلٌ 
ةٌ، وَرَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم يَقْبِ�ضُ مِنْهَا  لٍ فِ�ضَّ رَفَهُ مِنْ حُنَيْنٍ، وَفِي ثَوْبِ بَِال رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلم بِالْجِعْرَانَةِ مُنْ�صَ
دُ اعْدِلْ قَالَ: »وَيْلَكَ وَمَنْ يَعْدِلُ �إِذَا لَمْ �أَكُنْ �أَعْدِلُ ؟! لَقَدْ خِبْتَ ، وَخَ�سِرْتَ  ا�سَ، فَقَالَ: يَا مُحَمَّ يُعْطِي النَّ
ابِ ر�ضي الله عنه »دَعْنِي يَا رَ�سُولَ الِله فَ�أَقْتُلَ هَذَا الْمُنَافِقَ”،  عْدِلُ«، فَقَالَ عُمَرُ بْنُ الْخَطَّ �إِنْ لَمْ �أَكُنْ �أَ
���حَابَهُ يَقْرَءُونَ الْقُرْ�آنَ َال يُجَاوِزُ  نَّ هَذَا وَ�أَ�صْ ���حَابِي، �إِ ي �أَقْتُلُ �أَ�صْ ا�سُ �أَنِّ ثَ النَّ فَقَالَ: »مَعَاذَ الِله �أَنْ يَتَحَدَّ

ةِ«.  مِيَّ هْمُ مِنَ الرَّ حَنَاجِرَهُمْ يَمْرُقُونَ مِنْهُ كَمَا يَمْرُقُ ال�سَّ

))) ابن رجب، جامع العلوم والحكم )2/ 294(.
))) ابن ر�سلان المقد�سي، �شهاب الدين �أحمد بن ح�سين، �شرح �سنن �أبي داود. تحقيق عدد من الباحثين ب�إ�شراف خالد الرباط، 

دار الفلاح للبحث العلمي وتحقيق التراث، الفيوم – م�صر، ط1، 1437هـ - 2016م،  )19/ 39(.
))) �أبو حيان الأندل�سي، محمد بن يو�سف، البحر المحيط في التف�سير، دار الفكر، بيروت، 1420هـ - 2000م، )4/ 196(.

)))  �سي�أتي �ضمن حديث ابن رواحة.
))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب الزكاة، )740/2( رقم )1063(.
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�إن �ش���عور المجتم���ع بالظلم يعطل التنمية الإن�س���انية، ويرب���ي الطبقية، ويجعل الإن�س���ان �أقل 
عطاء؛ �إذ هو يعلم ب�أن غيره مقدم عليه مهما بذل، �إما لن�س���ب، �أو جاه، �أو مال، والإ�س�ل�ام لا يقبل 

تلك ال�شفاعات التي تك�سر جانب العدل، و�إن قدمها بع�ض الأقربين.
بِي بَعْ�ضَ الْمَوْهِبَةِ  ي �أَ يَ الُله عَنْهُمَا قَالَ : �سَ�أَلَتْ �أُمِّ �أخرج ال�شيخان))) عَنِ النُّعْمَانِ بْنِ بَ�شِيرٍ رَ�ضِ
مٌ،  بِيَّ صلى الله عليه وسلم، فَ�أَخَذَ بِيَدِي، وَ�أَنَا غَُال ى حَتَّى تُ�شْهِدَ النَّ لِي مِنْ مَالِهِ ، ثُمَّ بَدَا لَهُ فَوَهَبَهَا لِي، فَقَالَتْ: َال �أَرْ�ضَ
هُ بِنْتَ رَوَاحَةَ، �سَ�أَلَتْنِي بَعْ�ضَ الْمَوْهِبَةِ لِهَذَا، قَالَ: »�أَلَكَ وَلَدٌ �سِوَاهُ؟«،  بِيَّ صلى الله عليه وسلم فَقَالَ: �إِنَّ �أُمَّ فَ�أَتَى بِيَ النَّ

قَالَ : نَعَمْ، قَالَ : فَ�أُرَاهُ قَالَ : »َال تُ�شْهِدْنِي عَلَى جَوْرٍ«
�إن �إ�ش���اعة العدل، ورفع لوائه يح���ث العاملين المجتهدين على بذل المزيد، لأنهم �س���يجنون 

ثمرة �صنيعهم، ويدفع الك�سالى �إلى العمل لتح�صيل �أرزاقهم، والرفع من م�ستواهم.
8- المعاملة الح�سنة

لا نجد في الب�شرية �أعظم معاملة منه صلى الله عليه وسلم، فقد كان في �أ�شد المحن يقدم المعاملة الح�سنة 
التي تنبي عن �أخلاقه الدائمة غير المتكلفة، ولقد �ض���رب المـثَل الأ�س���نى في فتح مكة بعد �أن تمكن 
ممن حاربه ونال منه، و�أخرجه من بلدته الحبيبة مكة، فقال: » مَنْ دَخَلَ دَارَ �أَبِي �سُ���فْيَانَ فَهُوَ �آمِنٌ، 

حَ فَهُوَ �آمِنٌ ، وَمَنْ �أَغْلَقَ بَابَهُ فَهُوَ �آمِنٌ«)))، كان الغ�ضب لله لا للذات. َال وَمَنْ �أَلْقَى ال�سِّ
�إن انت�ش���ار المعامل���ة الح�س���نة بين المجتمع يخل���ف �آثارًا �إن�س���انية عظيمة، في�س���وده الحب، 
والوئام، ويبقيه متما�س���كًا �أمام �أعا�ص���ير الحياة، ولا يعني هذا الخور وال�ضعف كما يظنه بع�ضهم، 

و�إنما ثبات ودوام للخُلق الكريم، ولكل مَقام مقال ينا�سبه.
9- الإ�صلاح

وه���و تهذيب للأف���راد والجماعات، وتثقيف لهم، وح���ث على العمل ال�ص���الح، و�إبعاد للبغ�ض 
والكراهية، وهو في جوهره �ضد الف�ساد والظلم، و�ضد حب الذات والتطلع �إلى التملك والانفراد))).
صْلَحَ ‌فلَا ‌خَوفٌْ 

َ
ون�صو�ص القر�آن تعددت في ذكر الإ�صلاح، فمنها قوله تعالى: ﴿‌فَمَنْ ‌آمَنَ ‌وَأ

صْلحُِ��وا ‌ذَاتَ ‌بيَنْكُِمْ﴾ ]�س���ورة الأنفال:1[. ﴿وَمَا 
َ
عَلَيهِْ��مْ وَلا هُمْ يحَْزَنوُنَ﴾ ]�س���ورة الأنعام: 48[، ﴿‌وَأ

هْلُهَا مُصْلحُِونَ﴾ ]�س���ورة هود: 117[، وه���و منهج الأنبياء عليهم 
َ
‌كَانَ ‌رَبُّ��كَ ‌ليُِهْلِ��كَ القُْرَى بظُِلمٍْ وَأ

صْلحِْ وَلا تتَّبَعِْ سَبيِلَ المُْفْسِدِينَ﴾ ]�سورة 
َ
خِيهِ هَارُونَ ‌اخْلُفْنيِ فيِ قَومِْي وَأ

َ
ال�س�ل�ام ﴿وَقَالَ مُوسَى لأ

الأعراف:142[.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب ال�شهادات، باب لا ي�شهد على �شهادة جور �إذا �أ�شهد، )171/3( رقم )2650(، وم�سلم 
في �صحيحه، كتاب الهبات، )1243/3( رقم )1623(.

))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب الجهاد وال�سير، )1407/3-1408( رقم )1780( من حديث �أبي هريرة.
)))  م�شالي، مح�سن كاظم، الإ�صلاح النف�سي وعلاقته بالتنمية الب�شرية من منظور الفكر الإ�سلامي. مجلة العلوم الإ�سلامية 

)22259732(، 2021م. م�صدر �أبحاث العالم العربي،  )�ص: 108(.
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و�أما النبي صلى الله عليه وسلم فكان من دعائه لربه الإ�صلاح.
لِحْ لِي دِينِي الَّذِي  �أخرج م�س���لم )))عَنْ �أَبِي هُرَيْرَةَ قَالَ : كَانَ رَ�سُ���ولُ الِله صلى الله عليه وسلم يَقُولُ: »اللَّهُمَّ �أَ�صْ
تِي فِيهَا مَعَادِي، وَاجْعَلِ  لِحْ لِي �آخِرَتِي الَّ �صْ تِي فِيهَا مَعَا�شِي، وَ�أَ ���لِحْ لِي دُنْيَايَ الَّ مْرِي، وَ�أَ�صْ ���مَةُ �أَ هُوَ عِ�صْ

. » الْحَيَاةَ زِيَادَةً لِي فِي كُلِّ خَيْرٍ ، وَاجْعَلِ الْمَوْتَ رَاحَةً لِي مِنْ كُلِّ �شَرٍّ
قال المـظُْهِري )ت727هـ(: »‌و�أ�ص���لِحْ ‌لي ‌دنيايَ التي فيها مَعَا�ش���ي« يعني: احفظْ من الف�س���اد 
رْع والأ�ش���جارِ والبركةِ فيها، ونماءِ الموا�شِي، ونبوعِ  ما �أحتاجُ �إليه من الدنيا، وهذا �س����ؤالُ �إنباتِ الزَّ
ةِ بين���ه وبين �أزواجِه  باعِ النا����سِ �إياه، و�إيق���اعِ الأُلْفة والمَحَبَّ المي���اهِ م���ن الأر�ض، ون���زولِ المطر، واتِّ

و�أولادِه والم�سلمين، ودَفْعِ �أعدائِه، وغيرِ ذلك مما يَحتاجُ �إليه في الدنيا«))).
وفي جانب �إ�صلاح العلاقات بين النا�س �أجازت ال�شريعة الكذب؛ لما للنماء الإن�ساني، وتقوية 

الن�سيج من �أهمية.
فف���ي ال�ص���حيحين))) ع���ن �أُمِّ كُلْثُومٍ بِنْتِ عُقْبَةَ قَالَتْ: �سَ���مِعْتُ رَ�سُ���ولَ الِله صلى الله عليه وسلم يَقُ���ولُ: » لَيْ�سَ 

ا�سِ وَيَقُولُ خَيْرًا وَيَنْمِي خَيْرًا «.  لِحُ بَيْنَ النَّ ابُ الَّذِي يُ�صْ الْكَذَّ
فه���ذا الخلق يربي النفو�س عل���ى التقويم الذاتي، والجماعي، بما يطور الب�ش���رية، ويرفع من 

�أدائها.
10- الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر

�إن مم���ا خ�ص الله به هذه الأم���ة، وجعلها مميزة عن بقية الأمم تحقي���ق هذا الخلق الكريم، 
مُرُونَ باِلمَْعْرُوفِ وَتَنهَْوْنَ عَنِ المُْنكَْرِ 

ْ
خْرجَِتْ للِنَّاسِ تأَ

ُ
ةٍ أ مَّ

ُ
فهو �شعارها، قال تعالى: ﴿‌كُنتُْمْ ‌خَيرَْ ‌أ

هْلُ الكِْتَابِ لَكَانَ خَيرًْا لهَُمْ﴾ ]�سورة �آل عمران:110[.
َ
ِ وَلوَْ آمَنَ أ وَتؤُْمِنُونَ باِلّلَه

وقد حث النبي صلى الله عليه وسلم على ذلك، وحذر من المخالفة
قْ�صُ  لَ مَا دَخَلَ النَّ نَّ �أَوَّ فعَنْ عَبْدِ الِله بْنِ مَ�سْ���عُودٍ ر�ض���ي الله عنه قَالَ: قَالَ رَ�سُ���ولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »�إِ
هُ َال يَحِلُّ لَكَ.  نَعُ، فَ�إِنَّ قِ الَله وَدَعْ مَا تَ�صْ جُلَ فَيَقُولُ: يَا هَذَا، اتَّ جُلُ يَلْقَى الرَّ عَلَى بَنِي �إِ�سْرَائِيلَ كَانَ الرَّ
���رَبَ الُله قُلُوبَ  ا فَعَلُوا ذَلِكَ �ضَ ثُمَّ يَلْقَاهُ مِنَ الْغَدِ فََال يَمْنَعُهُ ذَلِكَ �أَنْ يَكُونَ �أَكِيلَهُ وَ�شَ���رِيبَهُ وَقَعِيدَهُ، فَلَمَّ
هِمْ بِبَعْ�ضٍ ثُمَّ قَالَ: ﴿‌لُعِنَ ‌الّذَِينَ ‌كَفَرُوا ‌مِنْ ‌بنَيِ إسِْرَائيِلَ عَلَى لسَِانِ دَاوُدَ وعَِيسَى ابنِْ مَرْيَمَ  بَعْ�ضِ
...﴾ �إِلَى قَوْلِهِ ﴿فَاسِقُونَ﴾ ]�سورة المائدة: 78-81[، ثُمَّ قَالَ: كََّال وَالِله لَتَ�أْمُرُنَّ بِالْمَعْرُوفِ وَلَتَنْهَوُنَّ عَنِ 

))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب الذكر والدعاء والتوبة والا�ستغفار، )2087/4( رقم )2720( من حديث �أبي هريرة.
))) المظْهِري، ح�سين بن محمود الزيداني، المفاتيح في �شرح الم�صابيح، تحقيق لجنة من المحققين ب�إ�شراف نور الدين طالب، 

دار النوادر، الكويت، ط1، 1433هـ - 2012م، )3/ 243(.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب ال�صلح، باب لي�س الكاذب الذي ي�صلح بين النا�س، )183/3( رقم )2692(، وم�سلم في 

�صحيحه، كتاب البر وال�صلة والآداب، )2011/4( رقم )2605(.
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رًا« ))). هُ عَلَى الْحَقِّ قَ�صْ رُنَّ هُ عَلَى الْحَقِّ �أَطْرًا، وَلَتَقْ�صُ الِمِ، وَلَتَ�أْطُرُنَّ الْمُنْكَرِ، وَلَتَ�أْخُذُنَّ عَلَى يَدَيِ الظَّ
فلا بد من تدخل �ص���احب ال�س���لطة بح�س���ب الأمر المناط به للأمر بالمع���روف، والنهي عن 

المنكر؛ ولتقويم من يخرج عن ال�شرع �أو القانون، ويجلب ال�ضرر للآخرين.
�أخرج م�س���لم))) عن �أبي �س���عيد الخدري، قال: �سمعت ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »مَنْ رَ�أَى مِنْكُمْ 

عَفُ الْإِيمَانِ«. �ضْ رْهُ بِيَدِهِ، فَ�إِنْ لَمْ يَ�سْتَطِعْ فَبِلِ�سَانِهِ، فَ�إِنْ لَمْ يَ�سْتَطِعْ فَبِقَلْبِهِ، وَذَلِكَ �أَ مُنْكَرًا فَلْيُغَيِّ
وهذا يكون بح�سب الولايات، والقدرة، بحيث لا يُخَلِّف �ضررًا �أكبر؛ كما هو متقرر في الأ�صول.
ولأن ترك ما يجب على الإن�س���ان ي�ض���ر بالتنمية الإن�سانية، ويوقف حق الله، وحق عباده؛ ف�إنه 

مما يُ�س�أل عنه يوم القيامة.
11- ال�صبر

�إن من �ص���فات الم�ؤمن ال�ص���بر، فهو ي�ص���بر على طاعة، وي�ص���بر عن مع�ص���ية الله، وي�صبر 
عل���ى �أق���دار الله، وعليه بايع �أهل ال�ش���جرة النبي صلى الله عليه وسلم، �أخرج البخ���اري))) عَنْ نَافِعٍ قَ���الَ: قَالَ ابْنُ 
تِي بَايَعْنَا  ���جَرَةِ الَّ ا اثْنَانِ عَلَى ال�شَّ ���يَ الُله عَنْهُمَا- : رَجَعْنَا مِنَ الْعَامِ الْمُقْبِلِ فَمَا اجْتَمَعَ مِنَّ عُمَرَ -رَ�ضِ
، بَلْ بَايَعَهُمْ  تَحْتَهَ���ا كَانَتْ رَحْمَةً مِنَ الِله. فَ�سَ����أَلْتُ نَافِعًا: عَلَى �أَيِّ �شَ���يْءٍ بَايَعَهُمْ عَلَى الْمَ���وْتِ؟ قَالَ: َال

بْرِ. عَلَى ال�صَّ
، �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »... وَمَنْ  بِي �سَ���عِيدٍ الْخُدْرِيِّ وهو من �أعظم ما يعطاه الم�ؤمن، فعَنْ �أَ
بْرِ«)))، ولهذا كان جزا�ؤهم عظيمًا  رْهُ الُله، وَمَا �أُعْطِيَ �أَحَدٌ عَطَاءً خَيْرًا وَ�أَوْ�سَعَ مِنَ ال�صَّ بِّ رْ يُ�صَ بَّ يَتَ�صَ

جْرَهُمْ بغَِيرِْ حِسَابٍ﴾ ]�سورة الزمر:10[.
َ
ابرُِونَ أ ﴿‌إنَِّمَا ‌يوَُفَّى ‌الصَّ

الحياة الإن�سانية لا تخلو من م�صاعب في جميع مناحيها، ومن �أراد �أن ت�ستقيم له فهو يطلب 
المحال، والابتلاءات في النف�س، والمال، والأهل، والولد، والقرابة، والمجتمع لا ي�س���لم منها �أحد، 
فمن انقطع عن ال�ص���بر انقطع عن الحياة كلها، وتنمية الإن�س���ان بحاجة �إلى هذا الخلق الذي يهوّن 

))) �أخرجه �أبو داود في �سننه، كتاب الملاحم، باب الأمر والنهي، )391/6( رقم )4336(، والترمذي في جامعه، �أبواب تف�سير 
القر�آن عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، باب ومن �سورة المائدة، )138/5-139( رقم )3047(، و ابن ماجه القزويني، �أبو عبد الله محمد بن 
يزيد، �سنن ابن ماجه، تحقيق: �شعيب الأرنا�ؤوط و�آخرون، دار الر�سالة العالمية، ط1، 1430هـ - 2009م، �أبواب الفتن، باب الأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر، )141/5( رقم )4006(، وقد اختلف في الحديث على و�صله و�إر�ساله، فبع�ضهم قد رواه عن �أبي 
، وقد قال الترمذي )ت279هـ( عن الحديث: “ح�سن  عُبيدة بن عبدالله بن م�سعود عن �أبيه، وبع�ضهم قال عن �أبي عُبيدة مر�سًال
غريب” و�أ�شار �إلى الخلاف فيه، ومع القول بو�صله ف�إن �أبا عبيدة لم ي�سمع من �أبيهم عندهم، والله �أعلم. ينظر: العلائي، �صلاح 
بيروت، ط2،  الكتب،  ال�سلفي، عالم  تحقيق حمدي عبدالمجيد  المرا�سيل،  �أحكام  في  التح�صيل  كيكلدي، جامع  بن  الدين خليل 

1407هـ.، )�ص:204(.
))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب الإيمان، )69/1( رقم )49(.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الجهاد وال�سير، باب البيعة في الحرب �أن لا يفروا، )50/4( رقم )2958(.
في  وم�سلم   ،)1469( رقم   )123-122/2( الم�س�ألة،  عن  الا�ستعفاف  باب  الزكاة،  كتاب  �صحيحه،  في  البخاري  �أخرجه   (((

�صحيحه، كتاب الزكاة، )729/2( رقم )1053(.
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ال�ص���عاب في التربية، والاقت�صاد، والبيئة وغيرها، وا�ستدامته تقهر ال�صعاب، وتحقق المنجزات، 
فالن�صر مع ال�صبر، والظفر لا يتهي�أ �إلا به.

12- القوة في الحق
لي����س الم�ؤمن بال�ض���عيف، بل هو قوي بالله تعال���ى، يعمل ويجد، ويقدم للدني���ا والآخرة، قَالَ 
عِيفِ ، وَفِي كُلٍّ خَيْرٌ .... «))). رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »الْمُ�ؤْمِنُ الْقَوِيُّ خَيْرٌ وَ�أَحَبُّ �إِلَى الِله مِنَ الْمُ�ؤْمِنِ ال�ضَّ

قال القا�ض���ي عيا�ض )ت544هـ(: » القوة هنا المحمودة، يحتمل: �أنها في الطاعة، من �ش���دة 
البدن و�ص�ل�ابة الأ�س���ر، فيكون �أكثر عملًا، و�أطول قيامًا، و�أكثر �ص���يامًا، وجهاداً، وحجًا. وقد تكون 
ة وعزيمة النف����س، فيكون �أقدم على العدو في الجهاد و�أ�ش���د عزيمة في تغيير  الق���وة هن���ا: في الـمُنَّ
المناكر، وال�صبر على �إيذاء العدو، واحتمال المكروه والم�شاق في ذات الله، �أو تكون القوة: بالمال 
والغن���ى فيكون �أكثر نفقة في �س���بيل الخي���ر، و�أقل ميلًا �إلى طلب الدنيا، والحر�ص على جمع �ش���يء 

فيها. وكل هذه الوجوه ظاهرة في القوة« ))).
وقال ابن هبيرة )ت560هـ(: »لأن ‌الم�ؤمن ‌القوي ينفع نف�سه وينفع غيره؛ وربما تعدت منفعته 

�إلى �أهله وقومه و�إمة))) دهره«)))
ر الحياة – ب�أمر الله-، ويقدم ما  �إن التنمية بحاجة �إلى الم�سلم القوي الذي ي�ستطيع �أن يُ�سَيِّ
ي�س���تطيع، وي�صنع الفرق الوا�ضح بعزيمة را�س���خة، وعملٍ د�ؤوب، و�إرادة نافذة، لا يتردد في البناء، 

ولا يَتَقَهْقَه عن التطوير.
المطلب الثاني: العلاقة بين التنمية الإن�سانية والا�ستدامة الأخلاقية.

- مفهوم التنمية الإن�سانية.
تعرف التنمية: ب�أَّنها: كل زيادة �إيجابية �إرادية كمية ونوعية ل�شيء من الأ�شياء.

فكملة )الزيادة(: تنفي النق�ص والهدر والخ�سارة، و)الإيجابية( يق�صد بها: الزيادة النافعة 
الطيب���ة، وقيدت بـ )الإرادية( للتفريق بينها وبين النمو، فالأخير قد يكون بتدخل وبغيره، وقيدت بـ 

ا المعاني والجودة))). )الكمية والنوعية( لت�شمل الأعداد والأحجام و�أي�ضً

)))  �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب القدر، )4/ 2052( رقم )2664( من حديث �أبي هريرة.
))) القا�ضي عيا�ض بن مو�سى اليح�صبي ال�سبتي، �إكمال المعلم بفوائد م�سلم، تحقيق يحيى �إ�سماعيل، دار الوفاء للطباعة والن�شر 

والتوزيع، م�صر، ط1، 1419هـ - 1998م، )8/ 157(.
))) كذا في المطبوع، قال المحقق: "و�إمة: حالة"، ويحتمل �أن تكون: " و�أُمة دهره" ، والله �أعلم

))) ابن هبيرة، يحيى بن هبيرة ال�شيباني، الإف�صاح عن معاني ال�صحاح، تحقيق: ف�ؤاد عبد المنعم �أحمد، دار الوطن، 1417هـ.، 
.)44 /8(

)))  ينظر عبده، جمال محمد �أحمد، دور المنهج الإ�سلامي في تنمية الموارد الب�شرية: مع درا�سة خا�صة على المجتمع الأردني. 
ر�سالة دكتوراه، جامعة المن�صورة، كلية التجارة، م�صر، 1982م، )�ص:41(، وقد نقل عنه خطاب، كمال توفيق، ر�ؤية �إ�سلامية نحو 

التنمية، مجلة درا�سات علوم ال�شريعة والقانون، المجلد 33، العدد 2، 2006م، )�ص:369(
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- و�أما التنمية الإن�س���انية فقد عرفها برنامج الأمم المتحدة الإنمائي ب�أنها: » عملية تو�س���يع 
الخيارات، ففي كل يوم يمار�س الإن�س���ان خيارات متعددة -بع�ض���ها اقت�صادي، وبع�ضها اجتماعي، 
وبع�ض���ها �سيا�سي، وبع�ض���ها ثقافي- وحيث �إن الإن�س���ان هو محور تركيز جهود التنمية؛ ف�إنه ينبغي 
توجي���ه هذه الجهود لتو�س���يع نطاق خيارات كل �إن�س���ان في جميع ميادين �س���عي الإن�س���ان، والتنمية 
الإن�س���انية عملية ومح�ص���لة ف���ي الوقت ذاته، فه���ي تهتم بالعملي���ة التي يجري من خلالها تو�س���يع 

الخيارات وتركز على النتائج التي تم تعزيزها«))) 
���ا ف�إن الهدف الأ�س���ا�س للتنمية هو �إيجاد بيئة تمكن النا�س من التمتع  وبح�س���ب التقرير �أي�ضً
بحياة طويلة و�ص���حية وخلاقة، وتتعزز الخيارات الإن�س���انية حينما يكت�س���ب النا�س القدرات، وتتاح 

لهم الفر�ص)))
تع���د التنمية الأخلاقية �ض���من المبد�أ الرابع وهو التنمية الاجتماعي���ة، و�إذا ما �أرادت �أمة �أن 
تع���زز الناحية الاجتماعية كان لزامًا عليها �أن تفعل الجوانب الأخلاقية؛ لإيجاد �ص���مام الأمان في 

حفظ المجتمعات من الانحراف، والثورات على كيانها.
وم���ن منظور �آخر �ش���امل ف�إن الا�س���تدامة الأخلاقية تع���زز فعالية مبادئ التنمية الإن�س���انية، 
فبدونها ت�ص���بح غير محققة لأهدافها، فالإن�س���ان الذي �سُ���لب قِيَمَه لن يكون محققًا لما يُرجى منه 
في تقديم ما يفيد الب�ش���رية، و�س���تتزعزع الثقة فيما يقوم به من منجزات الحياة، وجودتها، ومدى 

قوتها، وت�أثيرها.
ولنبين بع�ض النماذج ال�صادقة:

بْرَةِ طَعَامٍ فَ�أَدْخَلَ  نَّ رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلم مَرَّ عَلَى �صُ - �أخرج م�سلم في �صحيحه))) عَنْ �أَبِي هُرَيْرَةَ �أَ
مَاءُ، يَا رَ�سُولَ  ابَتْهُ ال�سَّ عَامِ؟« قَالَ: �أَ�صَ ���احِبَ الطَّ ، فَقَالَ: »مَا هَذَا يَا �صَ ���ابِعُهُ بَلًَال يَدَهُ فِيهَا، فَنَالَتْ �أَ�صَ

ي«. ا�سُ؟ مَنْ غَ�شَّ فَلَيْ�سَ مِنِّ عَامِ كَيْ يَرَاهُ النَّ الِله. قَالَ: »�أَفََال جَعَلْتَهُ فَوْقَ الطَّ
�إن ظه���ور الغ�ش التجاري ب�أنواعه في المعاملات، والأ�س���واق العامة، �أو الإلكترونية، ي�ض���عف 
الاقت�ص���اد، وي�ساوي بين الب�ض���ائع الجيدة والرديئة، وي�ؤخر عجلة الت�صنيع الاحترافي؛ لما يحدثه 

من �إيهام، وما يخلفه من خديعة.
- خَيْبَرَ عَلَى رَ�سُ���ولِ الِله  هُ قَالَ : �أَفَاءَ الله -عَزَّ وَجَلَّ - �أخرج �أحمد))) عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبْدِ الِله �أَنَّ

))) برنامج الأمم المتحدة الإنمائي، ال�صندوق العربي للإنماء الاقت�صادي والاجتماعي. تقرير التنمية الإن�سانية العربية للعام 
2002م، )�ص: 13( 

)))  الم�صدر ال�سابق. 
))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب الإيمان، )99/1( رقم )102(. 

�أحمد، ورجاله رجال ال�صحيح« .  �أحمد في م�سنده، )210/23( رقم )14953(، وقال الهيثمي )ت807هـ(: »رواه  �أخرجه   (((
القاهرة،  القد�سي،  القد�سي، مكتبة  الدين  الفوائد، تحقيق: ح�سام  الزوائد ومنبع  �سليمان، مجمع  �أبي بكر بن  الهيثمي، علي بن 

1414هـ - 1994م، )4/ 121(.
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���هَا  هُمْ رَ�سُ���ولُ الِله صلى الله عليه وسلم كَمَا كَانُوا، وَجَعَلَهَا بَيْنَهُ وَبَيْنَهُمْ، فَبَعَثَ عَبْدَالِله بْنَ رَوَاحَةَ فَخَرَ�صَ صلى الله عليه وسلم فَ�أَقَرَّ
-، وَكَذَبْتُمْ  ؛ قَتَلْتُمْ �أَنْبِيَاءَ الِله -عَزَّ وَجَلَّ عَلَيْهِمْ، ثُمَّ قَالَ لَهُمْ: »يَا مَعْ�شَرَ الْيَهُودِ �أَنْتُمْ �أَبْغَ�ضُ الْخَلْقِ �إِلَيَّ
لْفَ وَ�سْ���قٍ مِنْ  ���تُ عِ�شْ���رِينَ �أَ اكُمْ عَلَى �أَنْ �أَحِيفَ عَلَيْكُمْ، قَدْ خَرَ�صْ ���ي �إِيَّ عَلَى الِله ، وَلَيْ�سَ يَحْمِلُنِي بُغْ�ضِ
خَذْنَا فَاخْرُجُوا  رْ�ضُ، قَدْ �أَ مَاوَاتُ وَالْأَ نْ �أَبَيْتُمْ فَلِي«، فَقَالُوا: بِهَذَا قَامَتِ ال�سَّ تَمْرٍ، فَ�إِنْ �شِ���ئْتُمْ فَلَكُمْ، وَ�إِ

ا. عَنَّ
�إن الع���دل هو �ش���ريعة الله ف���ي الأر�ض حتى م���ع المخالفين ف���ي الدين، فمتى تخلف انت�ش���ر 

الف�ساد، وعمت الفو�ضى، و�ضعف الأمن، وكثر الاعتداء، و�سُلِّط الأعداء علينا.
�إن وجود العدل يعني ح�ص���ول الأمن، والذي يعد �أحد ركائز التنمية، بل �إذا ذهب فلا تنمية، 

ولا تطوير، ولا تقدم.
ق���ال اب���ن تيمية )ت728هـ( – بعد كلام ل���ه-: »وَلِهَذَا قيل: �إن الله يُقي���م الدولة ‌العادلة و�إن 
نْيَا تدوم مَ���عَ الْعدْل وَالْكفْر، وََال تدوم  كَانَ���ت كَافِرَة، وََال يُقيم الظالمة و�إن كَانَت مُ�س���لمة، وَيُقَال: الدُّ

لم والإ�سلام«))) مَعَ الظُّ
لُ  - �أخرج ال�ش���يخان))) عَنْ �أَبِي هُرَيْرَةَ ر�ض���ي الله عنه: �أَنَّ رَ�سُ���ولَ الِله صلى الله عليه وسلم قَالَ: »َال‌ ‌يُمْنَعُ ‌فَ�ضْ

‌الْمَاءِ لِيُمْنَعَ بِهِ الْكَلَأُ«   
�إن غي���اب الرحم���ة بين النا�س يورث الم�ض���رة العامة، قال الخطاب���ي )ت388هـ(: » هذا في 
الرج���ل يحفر البئر في الأر�ض الموات فيملكها بالإحياء، وح���ول البئر �أو بقربها موات فيه كلأ، ولا 
يمكن النا�س �أن يرعوه �إلّا ب�أن يبذل لهم ماءه، ولا يمنعهم �أن ي�سقوا ما�شيتهم منه، ف�أمره صلى الله عليه وسلم �أن لا 
يمنع ف�ض���ل مائه �إياهم؛ لأنه �إذا فعل ذلك وحال بينه وبينهم فقد منعهم الكلأ؛ لأنه لا يمكن رعيه 

والمقام فيه مع منعه الماء«))).
وهذا ال�صنيع ي�ؤثر على التنمية البيئية، فيقل�صها، وال�شريعة حثت عليها، و�أولتها اهتمامها.

))) ابن تيمية، �أبو العبا�س تقي الدين �أحمد بن عبد الحليم، الا�ستقامة، تحقيق: محمد ر�شاد �سالم، جامعة الإمام محمد بن �سعود 
الإ�سلامية، ط1، 1983م، )2/ 247(.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب ال�شرب والم�ساقاة، باب من قال: �إن �صاحب الماء �أحق بالماء حتى يروى، )3/ 110(، 
رقم )3253(، وم�سلم في �صحيحه، كتاب البيوع، )1198/3( رقم )1566(.

))) الخطابي، حَمْد بن محمد، معالم ال�سنن )وهو �شرح �سنن الإمام �أبي داود(، �صححه: محمد راغب الطباخ، المطبعة العلمية، 
حلب، ط1، 1351هـ - 1932م،  )3/ 127(.
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الخاتمة، و�أبرز النتائج، والتو�صيات
الحم���د لله عل���ى ما وفق، وه���دى، و�أعان، ف����إن هذا البحث ه���و نتف في مو�ض���وع بحر مليء 

بالخيرات، �سلط فيه ال�ضوء على �أبرز جواهره، فمن نتائجه:
1- ح�ض���ور معاني الأخلاق في الكتاب وال�س���نة لما ي�ص���لح �أمور الدنيا، ولي�س مقت�ص���رًا على 

�أمور الآخرة.
2- �إن الأخلاق هي �صمام الأمان ل�ضمان تنمية �إن�سانية قويمة.

3- الا�س���تدامة الأخلاقية يق�ص���د بها: ا�س���تمرارية الأخلاق الحَ�سَ���نة التي تح���دث الأثر في 
الأجيال و�سلوكياتها، وتعاملاتها بما يعود �إيجابًا على التقدم والرقي في المجالات المختلفة

ا فيما يخ�ص الأخلاق،  4- �أ�س�س النبي صلى الله عليه وسلم لمفهوم الا�ستدامة عمومًا بقوله، وفعله، وخ�صو�صً
فكان لذلك الأثر البالغ على النا�س عمومًا بما فيهم �أعداءه.

5- �أبرز الأخلاق التي لها �أثر في التنمية الب�ش���رية اثنا ع�ش���ر خُلُقًا هي: الإخلا�ص لله تعالى 
- ال�ص���دق - الأمان���ة - الوفاء بالعه���د والميثاق - الرحمة - التعاون على الب���ر والتقوى - العدل - 

المعاملة الح�سنة - الإ�صلاح - الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر- ال�صبر- القوة في الحق.
6- الا�ستدامة الأخلاقية �شريكة حقيقية في الحياة؛ ت�صلحها، وتعمر �أر�ضها.

7- �إهمال التربية على الا�س���تدامة الأخلاقية ي�ضعف التنمية الإن�سانية، ويدخل �إليها الف�ساد 
الدنيوي، ف�ًالض عن الأخروي.

�أبرز التو�صيات، �أو�صي بـ
1- اهتم���ام الجامعات والمعاهد والتعلي���م العام بتدري�س مفاهيم الا�س���تدامة الأخلاقية في 

الإ�سلام وربطها بالتنمية الإن�سانية، وما تحدثه من �أثر عميق في التقدم والتطوير.
2- ا�س���تكمال ما كتب عن الا�س���تدامة في مجالات الحياة من خلال ال�سنة النبوية، و�إبرازها، 

فهي مليئة بالدرر واليواقيت.
3- تبني ال�ش���ركات والم�ؤ�س�س���ات العامة �إقامة دورات تن�شيطية لمن�س���وبيها ب�شكل دوري عن 

الا�ستدامة الأخلاقية، ودورها في العطاء والتنمية الإن�سانية.  
ثبت الم�صادر والمراجع

القر�آن الكريم برواية حف�ص عن  عا�صم.
الا�س���تقامة، ابن تيمي���ة، �أبو العبا�س تقي الدين �أحمد بن عبد الحليم، تحقيق: محمد ر�ش���اد 

�سالم، جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية، ط1، 1983م.
�أعلام الحديث �ش���رح �ص���حيح البخاري، الخطابي، حمد بن محمد، تحقيق: محمد بن �سعد 
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�آل �س���عود، جامعة �أم القرى – مرك���ز البحوث العلمية و�إحياء التراث الإ�س�ل�امي، ط1، 1409هـ - 
1988م.

الإف�ص���اح عن معاني ال�ص���حاح، ابن هبيرة، يحي���ى بن هبيرة ال�ش���يباني، تحقيق: ف�ؤاد عبد 
المنعم �أحمد، دار الوطن، 1417هـ.

�إكمال المعلم بفوائد م�س���لم، القا�ض���ي عيا�ض بن مو�سى اليح�ص���بي ال�سبتي، تحقيق: يحيى 
�إ�سماعيل، دار الوفاء للطباعة والن�شر والتوزيع، م�صر، ط1، 1419هـ - 1998م.

البح���ر المحيط في التف�س���ير، �أبو حيان الأندل�س���ي، محم���د بن يو�س���ف، دار الفكر، بيروت، 
1420هـ - 2000م.

التحرير والتنوير )تحرير المعنى ال�سديد وتنوير العقل الجديد من تف�سير الكتاب المجيد(، 
ابن عا�شور، محمد الطاهر، الدار التون�سية للن�شر، تون�س، 1984م.

التعريفات، الجرجاني، علي بن محمد ال�شريف، تحقيق جماعة ب�إ�شراف النا�شر، دار الكتب 
العلمية، بيروت – لبنان، ط1، 1403هـ - 1983م.

تف�سير القر�آن العظيم، ابن كثير الدم�شقي، عماد الدين �أبو الفداء �إ�سماعيل، تحقيق: حكمت 
بن ب�شير بن يا�سين، دار ابن الجوزي للن�شر والتوزيع، ال�سعودية، ط1، 1431هـ.

التمهيد لما في الموط�أ من المعاني والأ�سانيد في حديث ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، ابن 
عبد البر النمري القرطبي، �أبو عمر، تحقيق: ب�شار عواد معروف و�آخرون، م�ؤ�س�سة الفرقان للتراث 

الإ�سلامي، لندن، ط1، 1439هـ - 2017م.
جامع التح�ص���يل في �أحكام المرا�س���يل، العلائي، �ص�ل�اح الدين خليل ب���ن كيكلدي، تحقيق: 

حمدي عبدالمجيد ال�سلفي، عالم الكتب، بيروت، ط2، 1407هـ.
جامع العلوم والحكم في �ش���رح خم�س���ين حديثً���ا من جوامع الكلم، ابن رج���ب الحنبلي، زين 
الدي���ن عبدالرحم���ن بن �أحمد، تحقيق: �ش���عيب الأرن���ا�ؤوط و�إبراهيم باج�س، م�ؤ�س�س���ة الر�س���الة، 

بيروت، ط7، 1417هـ - 1997م.
الجامع الكبير )�س���نن الترمذي(، الترمذي، �أبو عي�سى محمد بن عي�سى، تحقيق: ب�شار عواد 

معروف، دار الغرب الإ�سلامي، بيروت، ط1، 1996م.
�سنن ابن ماجه، ابن ماجه القزويني، �أبو عبدالله محمد بن يزيد، تحقيق: �شعيب الأرنا�ؤوط 

و�آخرون، دار الر�سالة العالمية، ط1، 1430هـ - 2009م.
�سنن �أبي داود، �أبو داود ال�سج�ستاني، �سليمان بن الأ�شعث، تحقيق: �شعيب الأرنا�ؤوط ومحمد 

كامل قره بللي، دار الر�سالة العالمية، ط1، 1430هـ - 2009م.
ال�سنن الكبير، البيهقي، �أبو بكر �أحمد بن الح�سين بن علي، تحقيق: عبدالله بن عبدالمح�سن 
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التركي، مركز هجر للبحوث والدرا�سات العربية والإ�سلامية، القاهرة، ط1، 1432هـ - 2011م.
�سنن الن�سائي، الن�سائي، �أبو عبدالرحمن �أحمد بن �شعيب، تحقيق: محمد ر�ضوان عرق�سو�سي 

و�آخرون، دار الر�سالة العالمية، ط1، 1439هـ - 2018م.
�شرح �سنن �أبي داود، ابن ر�سلان المقد�سي، �شهاب الدين �أحمد بن ح�سين، تحقيق عدد من 
الباحثين ب�إ�شراف خالد الرباط، دار الفلاح للبحث العلمي وتحقيق التراث، الفيوم – م�صر، ط1، 

1437هـ - 2016م.
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يا�سر بن �إبراهيم، مكتبة الر�شد، الريا�ض، ط2، 1423هـ - 2003م.
�ص���حيح البخاري )الجامع الم�س���ند ال�صحيح المخت�ص���ر من �أمور ر�سول الله �صلى الله عليه 
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طوق النجاة، بيروت، ط1، 1422هـ.
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ط1، 1417هـ - 1996م.
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معالم ال�سنن )وهو �شرح �سنن الإمام �أبي داود(، الخطابي، حمد بن محمد، �صححه: محمد 
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