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سياسات النشر والتحكيم
• نطاق المجلة

تُعنى مجلة البحث العلمي الإس�لامي بنش��ر الأبحاث العلمية الأصيلة في مجالات الدراس��ات الإس�لامية 
وعلومها، بما يش��مل الفقه وأصوله، الحديث وعلومه، التفس��ير وعلوم القرآن، العقيدة، الفكر الإس�لامي، 
والقضايا الإسلامية المعاصرة، وفق منهجية علمية رصينة تسهم في تطوير المعرفة الأكاديمية وتعزيز البحث 

العلمي المتخصص.
• سياسة التحكيم العلمي

تعتم��د المجل��ة نظام التحكي��م العلمي الم��زدوج المجه��ول، حيث تُحال جمي��ع الأبحاث إل��ى محكّمين 
متخصصين دون الكش��ف عن هوية الباحثين أو المحكّمين، بما يضمن النزاهة والموضوعية والاس��تقلالية 

العلمية.
• أخلاقيات النشر والنزاهة العلمية

تلت��زم المجل��ة بأعلى معايير أخلاقيات النش��ر العلمي ومكافحة س��وء الممارس��ة، وتش��مل -دون حصر- 
سياس��ات التأليف والمساهمة العلمية، الإفصاح عن تعارض المصالح، التعامل مع الانتحال وسوء السلوك 

البحثي، آليات الشكاوى والاستئناف، وسياسات التصحيح والسحب.
• سياسة الوصول المفتوح والترخيص

تعتمد المجلة سياسة الوصول المفتوح
صة بموجب رخصة المشاع الإبداعي: المجلة مرخَّ

نَسْب المصنَّف – غير تجاري 4.0 الدولية
)CC BY-NC 4.0(

ويُسمح بالاستخدام الأكاديمي غير التجاري مع الإشارة إلى المصدر الأصلي.
• رسوم معالجة النشر

قد تُفرض رسوم معالجة نشر )APC( على الأبحاث المقبولة.
• تعليمات المؤلفين

تخضع جميع الأبحاث لشروط وقواعد النشر المعتمدة لدى المجلة.

ثة، يرجى زيارة الموقع الرسمي للمجلة: للاطلاع على السياسات الكاملة والمحدَّ
https://www.joisr.com

الموقع الرسمي للمجلة - رمز الاستجابة السريعة
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ملخص تعليمات المؤلفين
• نطاق النشر

تنشر مجلة البحث العلمي الإسلامي الأبحاث العلمية الأصيلة في مجالات الدراسات الإسلامية وعلومها، 
ضمن نطاقها العلمي المعلن على الموقع الرسمي للمجلة.

• الأصالة وعدم النشر المسبق

يشترط أن يكون البحث أصيلًا وغير منشور سابقًا، وألا يكون مقدّمًا للنشر في جهة أخرى، مع التزام الباحث 
بمعايير النزاهة العلمية وتوثيق المصادر.

• التقديم عبر النظام الإلكتروني

تُستقبل جميع الأبحاث عبر نظام التقديم الإلكتروني الخاص بالمجلة المتاح على موقعها الرسمي.

• التحكيم العلمي

تخض��ع جميع الأبحاث لسياس��ة التحكيم العلمي المزدوج المجهول، ويش��مل ذلك فحصً��ا أوليًا من هيئة 
التحرير قبل إحالة البحث إلى محكّمين متخصصين.

• أخلاقيات النشر وسوء الممارسة

تلتزم المجلة بسياسة أخلاقيات النشر ومكافحة سوء الممارسة، بما يشمل )دون حصر(:

الانتحال وس��وء الس��لوك البحثي، تعارض المصالح، حقوق التأليف، الش��كاوى والاس��تئناف، وسياسات 
التصحيح والسحب.

• التوثيق العلمي

ل Notes & Bibliography) Chicago Style( في  تعتمد المجلة أسلوب توثيق أكاديمي دولي، ويُفضَّ
الأبحاث الشرعية والإنسانية ذات الصلة.

• الملخص والكلمات المفتاحية

يج��ب أن يتضمن البح��ث عنوانًا وملخصًا وكلم��ات مفتاحية باللغتي��ن العربية والإنجليزي��ة وفق متطلبات 
الفهرسة الأكاديمية.

• الوصول المفتوح والترخيص

تعمل المجلة وفق سياسة الوصول المفتوح، وتُنشر الأبحاث وفق رخصة )CC BY-NC 4.0(، ما لم يُنص 
على خلاف ذلك في سياسة الترخيص



)APC( • رسوم معالجة النشر 

قد تُفرض رس��وم معالجة نش��ر على الأبحاث المقبولة، ويتم توضيح قيمتها وآلياتها وسياسات الإعفاء )إن 
وجدت( بشفافية عبر موقع المجلة.

ولا تُستوفى أي رسوم قبل اكتمال إجراءات التحكيم واتخاذ قرار القبول النهائي.

ثة، يرجى زيارة الموقع الرسمي للمجلة: للاطلاع على السياسات الكاملة والمحدَّ
https://www.joisr.com

الموقع الرسمي للمجلة - رمز الاستجابة السريعة.
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الفهرسة والتسجيلات والمعرّفات وقنوات الإتاحة
مة، تلتزم بالمعايير المهنية مجلة البحث العلمي الإسلامي مجلة علمية أكاديمية محكَّ

المعتمدة في النشر العلمي والتحكيم، وتعمل وفق سياسات تحريرية واضحة وشفافة.
: التسجيل والترخيص النظامي أولًا

الترخيص رقم: 364/2004 اللبنانية بموجب  صة لدى وزارة الإعلام في الجمهورية  •  المجلة مرخَّ
)ISSN( للنسختين الورقية والإلكترونية: الترقيم الدولي المعياري للدوريات  •  المجلة حاصلة على 

ISSN 2708 - 1796 :النسخة المطبوعة
ISSN 2708 - 180X :النسخة الإلكترونية

ثانيًا: قواعد البيانات والمنصات البحثية
بينها: البحثية المتخصصة، من  البيانات والمنصات  • تُتاح محتويات المجلة عبر عدد من قواعد 

)e-Marefa( – معرفة  

– دار المنظومة

ثالثًا: مؤشرات الاستشهاد الإقليمية
• المجل��ة مُدرجة/مُقيَّمة ضمن معامل التأثير والاستش��هادات المرجعية العربي )أرس��يف  Arcif(،وهو  

مؤشر استشهاد عربي إقليمي لتقييم أثر المجلات العلمية العربية استنادًا إلى بيانات الاستشهادات.
رابعًا: المعرّفات والمعايير الدولية

)DOI( عبر منظمة  Crossref، بما يضمن ثبات • تُسند للمقالات المنشورة معرّفات رقمية دائمة 
الروابط وقابلية التتبع والاستشهاد.

خامسًا: قنوات الإتاحة والانتشار الأكاديمي
• �تت��اح أعم��ال المجلة عب��ر قنوات ومنصات أكاديمية تس��هم في تعزيز انتش��ار الأبح��اث ووصولها إلى 

الباحثين.

للاطلاع على التحديثات الرسمية المتعلقة بالفهرسة والمؤشرات والمعرّفات،
يرجى زيارة الموقع الرسمي للمجلة.

الموقع الرسمي للمجلة - رمز الاستجابة السريعة
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الافتتاحية
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بقلم: رئي�س التحرير

الحم���د لله الذي جع���ل للم�سلمين موا�سم الخي���رات، وال�صلاة وال�سلام 
على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين �أما بعد،

ي�صادف �صدور هذا العدد مع �إهلال عيد الأ�ضحى المبارك، وهو اليوم 
العا�ش���ر من ذي الحجة، وه���ذا العيد مرتبط بالإعلان العالمي الأول لحقوق 
الإن�سان، الذي �أعلنه النبي صلى الله عليه وسلم في حجة الوداع من على �صعيد عرفة، والذي 
ج���اء في���ه تحريم الدماء ، وه���دم ت�صرفات و�أخلاق الجاهلي���ة، والجاهلية في 
المفهوم الإ�سلامي لي�ست جن�سيةً، ولا لَقَباً ، ولا ا�سماً جامداً، و�إنما هو �سلوك 
لا �إن�سان���ي، وت�صرف���ات لا �أخلاقي���ة ، وقوانين لي�ست ح�ضاري���ة ،من تحلى بها 
فه���و جاهل���يٌ و�إن كان يحم���ل �شه���ادات عري����ضة، ويدع���ي الإن�ساني���ة وحماي���ة 

الحقوق، �إذ العبرة بالأفعال والأحوال ولي�س بالادعاء والأقوال.
ومن موا�صفات الجاهلية: �إحلال العن�صرية مكان العدالة الاجتماعية، 
و�إحا�ل�ل الطبقي���ة ب���دل الم����ساواة، و�إحا�ل�ل القراب���ات والمح�سوبي���ات ب���دل 

الكفاءات.
ومم���ا ج���اء ف���ي خط���اب عَرفَ���ة، �إ�سق���اط الرب���ا م���ن منظوم���ة الاقت�صاد 
الإ�سلام���ي، ليح���ل محل���ه الم�شارك���ة والم�ضاربة وتموي���ل الم�ؤ�س����سات بعقود 
ال�سل���م والا�ست�صناع الذي يحرك ال�سوق الاقت�صادية، ويُ�شغل الثروة بالتجارة 
وال�صناع���ة، ويُح���رك الي���د العامل���ة لإنت���اج الثروة والح���د من البطال���ة . كما 
ج���اء في خطاب���ه الو�صاية بالن����ساء ك�شريك �أ�سا�س ف���ي المجتمع، لهن حقوق 
وعليه���ن واجب���ات ، وم���ن �أه���م واجباته���ن : حِرا����سة العقيدة، وتربي���ة جيل لا 
يع���رف الخن���وع، ولا المخ���درات ، ولا الت�سكع في ال�ش���وارع والطرقات. و�صدق 

Volume 23, Issue 81 (May 2026)المجلد )23(، العدد )81(، مايو 2026
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القائل:
�أع����ددت����ه����ا �إذا  م�����در������س�����ةٌ  �أع����������ددتَ ���ش��ع��ب��اً ط���ي���بَ الأع��������راقِالأمُ 

ومم���ا جاء في الإعا�ل�ن ، �إحياء العمل بالوحيي���ن المع�صومَين: »تركتُ 
فيك���م م���ا �إن تم�سكت���م بهم���ا ل���ن ت�ضل���وا بعدي �أب���داً ، كت���اب الله و�سنت���ي«. فلا 
م����صادر للت�شري���ع �إلا منهم���ا ، ولا ط���رق للعب���ادات �إلا طريقهم���ا ، ولا فل�سف���ة 
وعل���م كلامٍ ي�ؤ�س�س لعقائد مخالف���ة لما عليه ال�سلف من ال�صحابة والتابعين 

.بل عقيدتنا ت�ستمد منهما كما قال الإمام ال�شافعي رحمه الله:
�إلا الحديث وعلمَ الفقه في الديِنكُ��ل ال��ع��ل��وم ���س��وى ال��ق��ر�آن م�شغلةٌ
وما �سوى ذاك و�سوا�س ال�شياطين ِال��ع��ل��م م���ا ك����ان ف��ي��ه ق����ال ح��دث��ن��ا

وكما قال القائل:
ن����ع����م ال���م���ط���ي���ة ل���ل���ف���ت���ى الآث����������ارُدي�����������نُ ال�����ن�����ب�����ي م����ح����م����د �أخ������ب������ار
ف������ال������ر�أيُ ل���ي���لٌ وال����ح����دي����ثُ ن��ه��ارلا ت��ع��دُ ع��ن ع��ل��م ال��ح��دي��ث و�أه��ل��ه
الهدى �سبلَ  الفتى  جهل  وال�������ش���م�������س ط����ال����ع����ةٌ ل���ه���ا �أن���������وارُولربما 

ن��سأل الله �أن يُم�سكنا بديننا �إنه ولي ذلك والقادر عليه ., و�صلى الله على 
نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين و�سلم ت�سليماً  كثيراً.
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Editorial
DOI: https://doi.org/10.55625/joisr-8100

By the Editor-in-Chief

All praise is due to Allah, who has bestowed upon the Muslim Ummah 
seasons of goodness and spiritual blessing. May peace and blessings be upon 
our Prophet Muhammad, his family, and his noble Companions.

The publication of this issue coincides with the advent of the blessed Eid 
al-Adha, observed on the tenth day of Dhu al-Hijjah. This sacred occasion 
is profoundly connected to what may rightfully be regarded as one of the 
earliest universal declarations of human rights in history-proclaimed by the 
Prophet Muhammad صلى الله عليه وسلم during the Farewell Pilgrimage upon the plain of 
Arafah. In that historic address, the sanctity of human life was unequivocally 
affirmed, while the oppressive customs and moral distortions of Jahiliyyah 
were categorically dismantled.

Within the Islamic intellectual framework, Jahiliyyah is not defined 
by ethnicity, nationality, or civil identity; rather, it represents a condition of 
moral and civilizational deviation characterized by dehumanizing conduct, 
ethical corruption, and systems that undermine justice and human dignity. 
It is therefore neither a historical label nor a static sociological category, 
but a behavioral and epistemological condition. One may possess advanced 
academic credentials and simultaneously embody forms of ignorance if one’s 
actions contradict the principles of justice, mercy, and moral responsibility. 
In Islamic thought, human worth is determined not by claims and slogans, 
but by conduct, values, and ethical integrity.

Among the defining manifestations of Jahiliyyah is the replacement of 
social justice with racism and discrimination, the substitution of equality with 
class hierarchy, and the prioritization of favoritism and personal affiliations 
over merit and competence. Such practices erode the moral foundations of 
societies and undermine the principles upon which sustainable civilizations 
are established.

The Sermon of  Arafah also introduced a transformative economic 
vision grounded in justice and productive participation. It abolished usury 
(riba) from the Islamic economic order and replaced exploitative financial 
practices with equitable models based on partnership, mudarabah, salam, 
and istisna contracts-mechanisms designed to stimulate markets, activate 
capital through trade and industry, expand productive labor, and reduce 
unemployment. This framework reflects an integrated economic philosophy 
that links ethical finance with social stability and human development.

Furthermore, the Prophetic address emphasized the central role of 
women as essential partners in the construction of society, affirming both their 
rights and responsibilities. Among their most significant responsibilities is 
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the preservation of faith and the nurturing of generations grounded in dignity, 
moral consciousness, and intellectual resilience - generations protected from 
humiliation, addiction, and social disintegration. As eloquently expressed in 
classical Arabic wisdom:

«The mother is a school; if you prepare her well,
you prepare a noble people of honorable roots.»
Another foundational principle articulated in the Farewell Sermon 

was the necessity of adhering to the two infallible sources of guidance: the 
Qur’an and the Prophetic Sunnah. The Prophet صلى الله عليه وسلم declared: “I have left 
among you that which, if you hold firmly to it, you will never go astray 
after me: the Book of Allah and my Sunnah.” This declaration establishes 
the epistemological foundation of Islamic civilization: legislation derives 
exclusively from divine revelation, worship is governed solely through 
revealed guidance, and theological doctrines must remain anchored in the 
understanding of the righteous predecessors among the Companions and the 
early generations of Islam.

This intellectual orientation was eloquently expressed by Imam al-
Shafii (may Allah have mercy upon him), who emphasized the superiority of 
revelation-based knowledge over speculative discourse. He famously stated:

«All forms of knowledge apart from the Qur’an are distractions,
except for Hadith and jurisprudence in religion.
True knowledge is that in which it is said: Narrated to us…
while all else remains but the whisperings of devils.»
Similarly, classical scholars consistently emphasized the centrality 

of Prophetic tradition in preserving authentic guidance. As expressed in 
traditional Islamic poetry:

«The religion of Prophet Muhammad consists of transmitted reports - 
and what an excellent mount for the youth are such reports.

Do not turn away from the science of Hadith and its people;
for personal opinion is but night, while Hadith is radiant daylight.
How strange that one may fail to perceive the paths of guidance
while the sun itself shines brightly before him.»
In an age marked by intellectual fragmentation, ethical uncertainty, and 

accelerating social transformations, the enduring relevance of the Prophetic 
message becomes increasingly evident. The Farewell Sermon was not merely 
a historical address, but a comprehensive civilizational charter grounded in 
justice, dignity, human rights, economic ethics, and spiritual accountability.

We ask Allah, the Exalted, to keep us steadfast upon His religion, to 
illuminate our hearts with knowledge and guidance, and to grant the Muslim 
Ummah unity, wisdom, and righteousness in all affairs.

And Allah alone is the Granter of success and the Guide to the straight 
path.
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تحقيق ودرا�سة �سورة التغابن من تف�سير ابن حبيب
Tafsir Ibn Habib al-Nisaburi (d. 406 AH / 1015 CE):

Surat al-Taghabun - A Study and Critical Edition
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ملخ�ص البحث:
يه���دف هذا البح���ث �إلى �إخراج جزءٍ من مخطوطة تف�س���ير القا�س���م بن حبيب الني�س���ابوري 
)ت هـ( �إلى النور عبر تحقيق علمي يُعنى بتوثيق الن�ص وتقريبه للباحثين. انطلق العمل من ن�س���خ 
المخطوط و�ضبطه، ثم مراجعته ومقابلته بالقراءة والتدقيق مع عدد من المخت�صين؛ لت�صحيح ما 
وقع فيه من �س���قط �أو ت�صحيف، وتح�سين �ضبطه وا�ستقامة عبارته قدر الإمكان في حدود الن�سخة 
الوحيدة المتاحة. كما ا�شتمل التحقيق على خدمة الن�ص الخدمة العلمية اللازمة؛ بعزو الن�صو�ص 
�إلى م�صادرها من الآيات والأحاديث والآثار والأقوال، والتعريف بالأعلام، و�شرح الألفاظ الغريبة، 
وتوثيق �أ�س���ماء الأماكن، مع التعليق على ما يحتاج �إلى تعليق من الم�سائل العلمية. ورُوعي في جميع 

مراحل العمل �سلامة ال�ضبط الإملائي، وكتابة الآيات القر�آنية وفق الر�سم العثماني.
الكلم��ات المفتاحية: التف�س���ير وعلوم القر�آن، القا�س���م بن حبيب الني�س���ابوري،ابن حبيب، 

�سورة التغابن، �أ�ستاذ المف�سرين، �شيخ الثعلبي،التف�سير بالم�أثور.
Abstract (English)
This article presents a peer‑review‑ready critical edition of the 

manuscript tafsir of al-Qasim ibn Habib al-Nisaburi (d. 406 AH), with the 
aim of making this early exegetical material accessible for academic research. 
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The editorial procedure is grounded in an accurate transcription of the sole 
surviving witness, followed by systematic proofreading and verification 
through multiple assisted readings with specialists to reduce scribal slips, 
omissions, and corrupt readings, while recognizing the limitations inherent 
in a single‑witness tradition. The edited text is accompanied by an academic 
apparatus that documents Qur’anic citations and traces prophetic traditions, 
reports, and transmitted statements to their sources, as well as identifying 
individuals and places and glossing uncommon lexical items. Throughout, the 
edition standardizes orthography and records Qur’anic verses in accordance 
with the Uthmanic consonantal skeleton (rasm)

Keywords: Tafsir and Qur’anic Sciences; Qur’anic Exegesis (Tafsir); 
al-Qasim ibn Habib al-Nisaburi; Ibn Habib; Surat al-Taghabun; Ustadh al-
Mufassirin  (Master of Qur’anic Exegetes); Shaykh al-Thalabi; Tafsir bi’l-
Mathur.

ب�سم الله الرحمن الرحيم
نا محمدٍ،  الحمدُ لِله ربِّ العالمين، وال�ص�ل�اةُ وال�س�ل�امُ على �أ�ش���رفِ الأنبياءِ والمر�سلين نبيِّ

وعلى �آلهِ و�صحبِه �أجمعين، ومن تبعهم ب�إح�سانٍ �إلى يوم الدين، �أمّا بعد:​
فهذا بحثٌ يت�ض���مّن تحقيقًا ودرا�سةً ل�سورةِ التغابن من تف�سير القا�سم بن حبيب الني�سابوري 
)ت 406هـ(، من خلال التحقيق العلمي لتوثيق الن�ص وتقريبه للباحثين وطلاب العلم. ويقوم هذا 
العمل على العناية بالن�ص المخطوط عنايةً علميةً تُبرز مادته التف�س���يرية، وتُظهر قيمته في خدمة 
التف�سير وعلوم القر�آن، مع مراعاة �ضوابط التحقيق المتعارف عليها في �إخراج الن�صو�ص التراثية 

�إخراجًا يليق به.
�أهمية البحث:

تنب���ع �أهمي���ةُ هذا البحث من �أهميةِ علمِ تف�س���يرِ القر�آن الكريم، وما يت�ص���ل به من علومٍ هي 
من �أ�شرفِ العلوم؛ �إذ بها يُفهم كلامُ الله تعالى وتُحفظ معانيه. كما �أن هذا العمل متعلِّقٌ بالتف�سيرِ 
بالم�أث���ور؛ حيث �إن تف�س���يرَ ابن حبيب اهتمَّ بالتف�س���ير بالم�أثور، وفيه عناي���ةٌ بموروث وتراث علماء 

الم�سلمين، و�إحياءٌ لما نُقل عن ال�سلف في بيان كتاب الله.
�أهداف البحث:

يهدف هذا البحث �إلى:
1- ��إخراج الموروث ال�ش���رعي من حيز المخطوط �إلى درا�س���ته والعناية به و�إخراجه �إخراجًا 

�أكاديميًا. 
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2- البحث والاطلاع على علوم علماء الم�سلمين و�آرائهم في التف�سير.
3- الإفادة من مادته في خدمة الدر�س التف�سيري.

4- تقريب الن�ص للباحثين وطلاب العلم.
�أ�سباب اختياره

رجعت �أ�سباب اختيار هذا البحث �إلى:
1- كون ابن حبيب �أ�ستاذ المف�سرين في ني�سابور؟

2- ما يمتاز به تف�سيره من مادة علمية نفي�سة. 
3- ��أنّ هذا التف�س���ير نقل �أجزاء كثيرة من التفا�س���ير المفقودة والقراءات ال�شاذة، وفي ذلك 

فائدةٌ ظاهرةٌ لدار�سي التف�سير والقراءات.
4- �إبراز ر�أي ابن حبيب التف�سيري ومنهجه. 

5- �إثراء المكتبة التف�سيرية وخ�صو�صا ما يتعلق بالتف�سير بالم�أثور منها.
�إ�شكاليات البحث

تتمث���ل �إ�ش���كالية البحث في بق���اء هذا التف�س���ير النفي�س محبو�سً���ا ف���ي �أدراج المكتبات بين 
المخطوطات، مع ثناء العلماء على مُ�ص���نفه في تخ�ص����ص التف�س���ير وعلوم الق���ر�آن، مما يحدّ من 

انتفاع الباحثين به ويعطّل الإفادة من مادته.​
الدرا�سات ال�سابقة

لا توجد -في حدود اطلاعي- درا�ساتٌ �سابقة در�ست هذا التف�سير ولا منهج م�ؤلفه في كتابة 
التف�سير.

عملي في البحث:
• �ن�س���خ المخطوط معتمدًا على الن�س���خة الآتي و�ص���فها، و مقابلتها مع الم�ص���ادر التي نقل 
عنها الم�ؤلف ما �أمكن؛ مع عدم الت�ص���رف في الن�س���خة الأ�صل �إلا �إذا كان الخط�أ ظاهرًا، 

و�إنما �أجتهد في ت�صويب الن�ص من خلال الهام�ش.​
• ��إثب���ات الهوام����ش والتعليقات التي هي في المخطوط، وذلك بجعلها في الحا�ش���ية �إلا �أن 

يكون الهام�ش من �أ�صل الكتاب ف�إني �أثبته في المتن مع الإ�شارة �إلى ذلك.​
قواعد الإملاء الحديث، مع مراعاة علامات الترقيم.​ وفق  الن�ص  • كتابة 

• �كتاب���ة الآي���ات بالر�س���م العثماني، مع عزو الآيات الم�ست�ش���هد بها �إلى �أماكنها بذكر ا�س���م 
رة ف�أكتفي بها  ال�س���ورة ورقم الآية بعد الآية مبا�ش���رة، و�أمّا �إن كانت جزءًا من الآية المف�سَّ

دون عزو.​



18

م�صادرها.​ �إلى  وال�شاذة  المتواترة،  القراءات  • عزو 
• �تخريج الأحاديث تخريجاً مخت�صراً؛ فما كان منها في ال�صحيحين �أو �أحدهما ف�إني �أكتفي 
بعزوه �إلى م�صدره منهما، وما كان منها في غير ال�صحيحين ف�إني �أعزوه �إلى م�صدره من 

كتب ال�سنة باخت�صار، مع ذكر كلام العلماء في الحكم عليه �إن وجد.​
الآثار �إلى م�صادرها.​ • عزو 

الم�صادر الناقلة عنها.​ �أو  الأ�صيلة  م�صادرها  بذكر  النقول  • توثيق 
الم�سائل.​ من  تعليق  �إلى  يحتاج  ما  على  • التعليق 

الم�ش���هورين ترجمة موجزة، فلا �أترجم  الأعلام غير  لترجمته من  • �الترجمة لمن يحتاج 
لما يرد من ذكر الأنبياء والملائكة عليهم ال�س�ل�ام، والأع�ل�ام الواردة في الذكر الحكيم، 
وك���ذا ال�ص���حابة المعروفون ر�ض���وان الله تعال���ى عنهم، وكذا �أئمة التف�س���ير من ال�س���لف 
كمجاهد وقتادة، ومن كان له كتاب مطبوع في معاني القر�آن والتف�س���ير، والفقهاء الأربعة 

والقراء الع�شرة ورواتهم، ونحو ذلك ممن ذاع �صيتهم وتوافرت تراجمهم.​
كتب اللغة.​ من  الكتاب  في  ترد  التي  الغريبة  الكلمات  • تف�سير 

تحتاج �إلى تعريف.​ والتي  الكتاب  في  ترد  التي  بالفرق  • التعريف 
في الكتاب.​ ذكرها  الوارد  الم�شهورة  غير  والبلدان  بالأماكن  • التعريف 

و�صف الن�سخة الخطية المعتمدة، ونماذج منها:

• �محت��وى المخطوط: احتوى المخطوط على جزءٍ من تف�س���ير اب���ن حبيب، حيث يبتد�أ من 
خرف �إلى نهاية القر�آن. ل �سورة الزُّ تف�سير �أوَّ

• �الألواح والأ�سطر: عدد �ألواح المخطوط 330 لوح )ورقة(، في كلِّ لوحٍ �صحيفتان، وفي كلِّ 
ط 14 كلمة في كلِّ �سطر. �صحيفة 30 �سطرًا في الغالب، بمتو�سِّ
ل.  • الخط: كتب المخطوط بخط م�شرقي وا�ضح وح�سن، ومُ�شَكَّ

• النا�سخ: �إبراهيم بن عمر بن �إبراهيم في رم�ضان من عام 862هـ، 

.)M-125( :الن�سخة: في مكتبة جار الله في تركيا برقم • �أ�صل 

نة وهي مكتوبةٌ بخطٍّ وا�ضحٍ وظاهر ب�شكلٍ عام، يمكن قراءتها بي�سر. • الو�ضوح: النُّ�سخة ملوَّ

والعناية بهذه الن�سخة تظهر ب�أمور عدة: 

ل �صفحة في المخطوط. ور و�أرقام �صفحاتها في �أوَّ : وجود فهر�س لأ�سماء ال�سُّ لًا • �أوَّ

ل على المخطوط ما يثبت تملُّكه. • ثانيًا: �سُجِّ
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ا يدل على العناية بالمخطوط. • ثالثًا: يوجد تحت كثيرٍ من الكلمات خطٌّ �أحمر، ممَّ

لت العديد من المطالب في حوا�شي الكتاب. • رابعًا: �سُجِّ
ور. ور في الورقة الأولى عند فهر�س ال�سُّ • خام�سًا: التَّعليق على م�ضمون بع�ض ال�سُّ

• ��ساد�سًا: و�ض���وح المخطوط وح�س���ن الخط والتَّرتيب والتَّن�س���يق، وال�ضبط بال�شكل في �أكثر 
���ا يدل على العناية به، ومن �أظهر الأمثلة على ذلك: �أنَّ كل �ص���حيفة بها غالبا  كلماته���ا؛ ممَّ

30 �سطرًا.
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�صورة غلاف المخطوط

�صورة مخطوط �سورة التغابن
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غلاف نهاية المخطوط ويظهر فيه ختوم التملكات
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خطة البحث:
تتكون خطة البحث �إجمالًا من مقدمة ومبحثين، وتف�صيلها على ما ي�أتي:

المقدمة: وت�شتمل على �أهمية الكتاب المحقق، و�أ�سباب اختياره، والدرا�سات ال�سابقة، وعملي 
في التحقيق، وو�صف الن�سخة و�صورتها، وخطة البحث.​

المبحث الأول، درا�سة موجزة عن الم�ؤلف. وفيه مطالب:​
المطلب الأول: ا�سمه ون�سبه.

المطلب الثاني: مولده.
المطلب الثالث: ن��شأته وحياته ورحلاته.

المطلب الرابع: �شيوخه، وتلاميذه.
المطلب الخام�س: م�ؤلفاته.

المطلب ال�ساد�س: مكانته العلمية، وثناء العلماء عليه.
المطلب ال�سابع: وفاته.

المبحث الثاني: الن�صّ المحقق.
الخاتمة.
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المطلب الأول: درا�سة موجزة عن الم�ؤلف. 
تُعد ترجمة �أبي القا�سم بن حبيب-رحمه الله تعالى- من التراجم العزيزة؛ �إذ لم تذكر كتب 
التراج���م الأخب���ار الكافية عنه، لا في ا�س���مه ولا في مولده ون�ش����أته ولا في تفا�ص���يل حياته العلمية. 
لذلك اجتهدتُ في جمع مادتها وبيانها بح�س���ب ما تي�س���ر، م�ستفيدًا وم�ستنِبطًا ما ورد في ذلك مما 
يت�ص���ل بترجمت���ه من خلال تتبع ما جاء في تف�س���يره وكتبه الأخرى، وم���ا وجدته في كتب تلاميذه؛ 
كالثعلبي والبيهقي، �إلى جانب ما ورد في المرويات والأ�س���انيد التي جاءت من طريقه في عدد من 

الم�صنفات.
ا�سمه:

ه���و �أبو القا�س���م الح�س���ن ب���ن محمد بن الح�س���ن ب���ن ‌جعفر ‌ب���ن ‌حبيب ‌ب���ن ‌�أي���وب الحُبَبيي 
الني�سابوري))).
مولده: 

و�أمّ���ا الحديثُ ع���ن مولده رحمه الله تعالى، فلم تذكر كتبُ التراجم وال�س���ير تاريخَ ولادته ولا 
مكانَها في الكتب التي وقفتُ عليها.

ن��شأته وحياته ورحلاته: 
عا�ش ابنُ حبيبٍ رحمه الله تعالى في القرن الرابع الهجري، وهو ع�صرٌ يُعَدُّ من �أهمِّ الع�صور 
ف���ي الت�أري���خ الإ�س�ل�امي من حيث انت�ش���ار العلم والعلماء؛ والمق�ص���ود من هذا التنبي���هُ �إلى �أنّ ابن 
حبيب ن�ش����أ في جوٍّ عامٍّ محفوفٍ بالعلماء وطلبة العلم. �أمّا ما يتعلّق ب�أخبار حياته ال�شخ�ص���ية، ف�إنّ 

الم�صادر لم تذكر �شيئًا �سوى ما ورد �أنّه كان �صاحبَ ثروةٍ، و�أنّ في داره ب�ستانًا وبئرًا))).
ثم �إنّي حاولتُ �أنْ �أ�س���تنبطَ �ش���يئًا من معالم حياته ون�ش����أته بالنظر �إلى �أ�س���انيده، فظهر لي 
من خلالها �أنّه ن�ش����أ في بيئةٍ علميةٍ �ش���رعيةٍ مهتمّةٍ بالعلم وتعليمه؛ �إذ وقفتُ على عدّة �أ�سانيد حدّث 
به���ا عن والده)))، وكذا عن جدّه وجادةً)))، وعمّه)))؛ وبلا �ش���كّ فهو ن�ش����أ ن�ش����أةً علميةً طيّبةً، ظهر 

))) وقد اعتمدت في �إثبات ا�سم ابن حبيب-رحمه الله- وذكر �آبائه على جمع �صيغ الا�سم من الم�صادر التي اطلعت عليها �سواء 
ر�أيته  ما  ورجّحتُ  وقارنت  بينها  قابلتُ  �إني  ثم  والبيهقي،  كالثعلبي  عنه  رووا  الذين  تلاميذه  كتب  �أو  ال�سير  �أو  التراجم  كتب  في 
�أ�ضبط واتفقت عليه الكتب �أو ما تفرّد به �أحدها ولم يعار�ضه غيره، وبناء على ذلك خرج عمود ن�سبه المذكور والله �أعلم ينظر: 
تف�سير الثعلبي )64/1(و)583/7(ومعرفة ال�سنن والآثار )2/ 369(وتاريخ جرجان )�ص190(والمنتخب من كتاب ال�سياق لتاريخ 
ني�سابور، ال�صريفيني، �ص 189( والمخت�صر من كتاب ال�سياق لتاريخ ني�سابور - لمجهول )�ص6( واللباب في تهذيب الأن�ساب )1/ 

340(.و�سير �أعلام النبلاء )17/ 237(.
))) ينظر: الأن�ساب - ال�سمعاني )8/ 32(.

))) ينظر: تف�سير الثعلبي )2/ 241(و�شعب الإيمان )9/ 425(.
))) ينظر: تف�سير الثعلبي )3/ 242(.
))) ينظر: تف�سير الثعلبي )9/ 360(.
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�أثره���ا بو�ض���وح من خلال رحلات���ه في طلب العلم؛ فق���د ذَكَر عبد الغافر الفار�س���ي عن ابن حبيب 
�س���ماعه الحديث الكثير وكتابته وجمعه وتحديثه)))؛ ث���م �إني تتبعت الروايات عنه فوقفت فيها على  
�أخذه للعلم بحا�ض���رة نِي�سابور وما حولها من المدن والقرى))) من الم�شايخ الذين �أخذ منهم العلم 

قراءةً،))) �أو �سماعاً،))) �أو كتابةً،))) �أو وجادةً.
بل �إنه -رحمه الله -ن�صّ في كتابه عقلاء المجانين �أنّه في حداثة �سنّه �سمع كتبًا متعدّدةً، من 
نحو كتاب الجاحظ، وكتاب ابن �أبي الدنيا، و�أحمد بن لقمان، و�أبي علي �سهل بن علي البغدادي، بل 

�إنّه رحمه الله تتبّعها و�أتقّنها، و�ضمّ �إليها قرائنها، وعزاها �إلى �أ�صحابها.)))
و�أخذه للعلوم م�سندةً عن العلماء �أمرٌ وا�ضحٌ في م�صنّفه التف�سير الذي بين �أيدينا، وفي غيره 
من م�صنّفاته، كـعقلاء المجانين، وكتابه التنبيه، وكتاب �أمثال القر�آن، �أو من خلال الأ�سانيد التي 

ذكرها عنه الثعلبي في مقدّمة تف�سيره، �سواءً للآثار �أو لم�صنّفات العلماء.
 و�أمّا جلو�سه للعلم وتدري�سه لطلبة العلم -بل وتعليمه للعوام- فهو �أمرٌ ظاهرٌ في كتب التراجم. 
وم���ن ذلك ما ذكره عبد الغافر الفار�س���ي من �أنّه كان »يُدرّ�س لأه���ل التحقيق، ويعظ العوام، ويعقد 
مجل�س التذكير، وانت�شر منه بني�سابور العلوم الكثيرة«.)))؛ وما ذكره ال�سهْمي في تاريخ جُرجَان »�أن 
ابن حبيب دخل جرجان �س���نة تِ�سْ���عٍ وثمانين بعد الثلاث مائة للهجرة فحدّث بها«)))، وما دلت عليه 
روايات الثعلبي والبيهقي بالتحديث والإقراء والإملاء �س���واء كان ذلك من �س���ماعه، �أو من �أ�ص���ول 
���هم ببذل العل���م دون مقابل، بخلاف  كتب���ه)))؛ وكان رحم���ه الله تعالى كريمًا على �أهل بلده، يخ�صّ
غيرهم، وكان في داره ب�ستانٌ وبئرٌ؛ ف�إذا ق�صده �إن�سانٌ من غير �أهل بلده، ف�إن كان ذا ثروةٍ طمع في 
ماله، في�أخذ منه حتى يقر�أ له، و�إن كان فقيرًا �أمره بنزح الماء من البئر لب�ستانه بقدر طاقته حتى 

يفيده، ولا يفعل ذلك مع �أهل بلده)1)). 
�شيوخه، وتلاميذه.

و�أمّا الحديث عن �ش���يوخه الذين �أخذ عنهم العلم، فقد تلقّى رحمه الله العلم عن جمعٍ كبير 
من علماء ع�صره، حتى جاوز عددُهم الخم�سين �شيخًا، و�س�أقت�صر هنا على ذكر �أبرزهم.

))) ينظر: كتاب ال�سياق لتاريخ ني�سابور )�ص6(.
))) ينظر: تف�سير الثعلبي )29/ 156(.

))) ينظر: �شعب الإيمان للبيهقي)2/ 438(.
))) ينظر: مجل�س من �أمالي �أبي بكر ال�شيرازي )�ص2 (.

))) ينظر:�شعب الإيمان )2/ 532(.
))) ينظر: عقلاء المجانين لابن حبيب الني�سابوري )�ص15(.

))) ينظر: المخت�صر من كتاب ال�سياق لتاريخ ني�سابور )�ص6(.
))) ينظر: تاريخ جرجان )�ص190(.

))) ينظر: الك�شف والبيان عن تف�سير القر�آن ط دار التف�سير )2/ 166(
)1)) ينظر: الأن�ساب لل�سمعاني )7/ 262(.
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1- �أب���و عبد الله الهَرَوي: وهو محمد بن يو�س���ف بن ب�ش���ر الهَرَوي، توفّي �س���نة )330هـ())). 
ويعتبر �أقدم �ش���يخ �س���مع منه ابن حبيب رحمه الله -ح�س���ب ما وقفنا عليه-؛ وقد �ص���رّح ابن حبيب 

بال�سماع منه في الإ�سناد الذي �أورده الثعلبي في تف�سيره))).
2- �أبو بكر القفال ال�شا�ش���ي: محمد بن علي بن �إ�سماعيل، توفّي )336هـ(.))) وقد �صرح ابن 

حبيب بال�سماع منه في الإ�سناد الذي �أورده الثعلبي في تف�سيره))).
3- �أبو حاتم الب�ستي: محمد بن حبان بن �أحمد بن حبان، توفّي �سنة )354هـ()))، وقد �صرح 

بال�سماع منه في الإ�سناد الذي �أورده الثعلبي في تف�سيره))).
و�أما تلاميذه الذين رووا عنه العلم فمنهم الم�ش���هور ومنهم المغمور و�س����أذكر هنا �أ�شهرهم 

وهم على النحو الآتي:
1- الثعلبي: هو �أبو �إ�س���حاق �أحمد بن محمد بن �إبراهيم الني�س���ابوري، توفّي �س���نة )427هـ( 

بني�سابور))).
2- البيهقي: هو �أبو بكر �أحمد بن الح�سين الخُ�سّرَوجرْدي الخُرا�ساني.  توفّي �سنة )458هـ( 

بني�سابور.)))
م�ؤلفاته

كان لابن حبيب رحمه الله تعالى الكثير من الم�صنفات في الفنون المختلفة فقد �صنف رحمه 
الله تعالى في التف�س���ير وعلوم القر�آن والقراءات، ومعاني الأ�س���ماء، والأدب والآداب)))، ومن هذه 
الكت���ب م���ا هو موجود ومطبوع ومنه���ا ما هو في عداد المفقود، وفيما يلي �أ�س���ماء بع�ض الكتب التي 

�ألفها رحمه الله تعالى: 
1- التف�سير: وهو ال�س���فر الذي �ش���رعت في العمل على جزء منه و�إخراجه، وقد كان مفقوداً 
لزم���ن طويل ثم ي�سّ���ر الله ظهور ج���زء كبير منه، وبقي الج���زء الأول منه مفق���وداً وهو من مقدمة 

))) ينظر: الكامل في التاريخ، لابن الأثير) 113/7( و�سير �أعلام النبلاء)١٥/ ٢٥٢(.
))) ينظر: تف�سير الثعلبي )8/ 63(.

�أعلام النبلاء )16/ 286(وطبقات ال�شافعية  ))) ينظر: تاريخ ني�سابور طبقة �شيوخ الحاكم - جمع البيروتي )�ص441( و�سير 
الكبرى لل�سبكي )3/ 200(.

))) ينظر: تف�سير الثعلبي )2/ 245(.
))) ينظر: تاريخ دم�شق لابن ع�ساكر)٥٢/ ٢٥١( وطبقات ال�شافعية لابن ال�صلاح)١/ ١١٨(، و�سير �أعلام النبلاء للذهبي)١٦/ ٩٠(.

))) ينظر: تف�سير الثعلبي )19/ 403(.
))) ينظر: اللباب في تهذيب الأن�ساب لابن الأثير) 1/ 238( ومعجم الأدباء لياقوت )5/ 36( و�سير �أعلام النبلاء للذهبي) 17/ 

435( وطبقات المف�سرين لل�سيوطي )�ص 17(
))) ينظر: تاريخ ني�سابور طبقة �شيوخ الحاكم - جمع البيروتي )�ص46( و�سير �أعلام النبلاء )18/ 169( وطبقات علماء الحديث 

)3/ 329( والوافي بالوفيات )6/ 220(.
))) ينظر: �سير �أعلام النبلاء )17/ 237( وطبقات المف�سرين لل�سيوطي )�ص46(.
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الكتاب حتى �س���ورة الأنفال، وبقية المخطوط م�س���جل كم�ش���روع علمي في الجامعة الإ�س�ل�امية في 
كلية القر�آن الكريم في ق�س���م التف�س���ير وعلوم القر�آن، وذكر الثعلبي �أنه �س���معه من ابن حبيب غير 
م���رة)))، وذكر ال�س���معاني �أنّ علي بن محمد بن الح�س���ن الأبيوردي كان عنده كتاب التف�س���ير لابن 
حبي���ب رحم���ه الله)))، وذكر عبد الغافر عن �أبي محمد الجامعي �أنه كتب من تف�س���ير الأ�س���تاذ �أبي 

القا�سم ‌ابن ‌حبيب عدة ن�سخ))).
2- الأمث��ال الظاه��رة في القر�آن: وهو كتاب اعتنى فيه اب���ن حبيب رحمه الله تعالى ب�أمثال 
الق���ر�آن بجمع �أقوال ال�س���لف والخلف في الآيات بالإ�ض���افة �إلى بيان مفردات الآيات والا�ست�ش���هاد 
له���ا، ولم يغفل ذكر الوجوه والقراءات وكذلك الأحكام الفقهية، وقد حقق الكتاب �أبو عمرو الأثري 
مجموعاً مع كتاب �أمثال القر�آن لابن القيم رحمه وهو من�ش���ور على ال�ش���بكة العنكبوتية ولكنه ن�سبه 

للماوردي �صاحب كتاب النكت والعيون، وهو خط�أ من المحقق لعدة �أمور، منها:
�أ- �ما �أ�ض���افه المحقق في بداية الكتاب من طرة المخطوط وفيها ن�سبة الكتاب لأبي القا�سم 

ابن حبيب رحمه الله.
ب- �ثم �إنّ كثيراً من المواطن في الكتاب وبعد �أن يذكر الأمثال والأقوال فيها يتبع ذلك بقول 

ابن حبيب رحمه الله الذي هو في التف�سير. 
ت- �وكذل���ك الت�ش���ابه الكبير بين �أ�س���لوب الكتاب، وما وق���ع ب�أيدينا من التف�س���ير، بل ببع�ض 
الا�س���تقراء وج���دت التطاب���ق والتماث���ل في تف�س���ير �س���ورة الح�ش���ر و�س���ورة الجمعة بين 

المخطوط الذي ب�أيدينا وبين كتاب �أمثال القر�آن))).
3- تنزي��ل الق��ر�آن وترتيب��ه، وقد ن�صّ عليه ابن حبيب رحمه الله تعالى في كتاب التف�س���ير 
الذي بين �أيدينا)))، وهو كتاب مطبوع، حققته الدكتورة نورة الورثان ون�ش���رته في مجلة الدرا�س���ات 
الإ�س�ل�امية، المجلد 14، الع���دد 2، 1422هـ/2002م، و�أخرجه الدكتور محم���د عبد الكريم كاظم 
بعن���وان التنبيه على ف�ض���ل علوم القر�آن في مجل���ة المورد العدد الراب���ع ، 1988م ، وهو عبارة عن 
كتيب �ص���غير تناول باب نزول القر�آن وترتيبه ، وباب المكي والمدني، وهو من �أقدم الم�ص���ادر التي 
كتبت في علوم القر�آن الكريم، واعتمد عليه من بعد ابن حبيب كالزرك�ش���ي في البرهان وال�سيوطي 

في الإتقان.

))) ينظر: تف�سير الثعلبي )2/ 138(.
))) ينظر: التحبير في المعجم الكبير )1/ 579(.

))) ينظر: المخت�صر من كتاب ال�سياق لتاريخ ني�سابور )�ص162(.
))) ينظر: �أمثال القر�آن المن�سوب للماوردي )�ص 285-279-275-109(.

))) ينظر: مخطوطة تف�سير ابن حبيب)35/�أ(.
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4- كت��اب ف�ضائ��ل القر�آن، وهو مخطوط في مكتبة مخطوط���ات �أولو جامع رقم الحفظ )1/ 
.)1268

5- عق�الء المجاني��ن: وهو مطبوع؛ و�س���بب ت�أليفه لهذا الكتاب �س����ؤال بع�ض �أ�ص���حابه له �أن 
ي�ؤلف كتاباً في عقلاء المجانين و�أو�ص���افهم و�أخبارهم، ف�صنفه وقال فيه: و�ألفت هذا الكتاب على 
غير �س���مت تلك الكتب وهو كتاب يكفي الناظر فيه الترداد وت�ص���فح الكتب و�أرجو �أني لم �أ�سبق �إلى 

مثله))).
6- معاني الأ�سماء: وهو كتاب مفقود، �أ�ش���ار �إليه في تف�س���يره لآخر �آية في �س���ورة الح�ش���ر، 
حيث قال: و�شرح هذه الأ�سماء يطول، فمن �أراد الوقوف عليها فلينظر في كتابنا الم�ؤلف في معاني 

الأ�سماء))).
7- كتاب في الرياح و�ضروبها: وقد ذكر ابن حبيب �إملاءه له في بداية �سورة الذاريات))).

8- كتاب في الأقوال الم�ستنبطة من قوله تعالى: ﴿ۋ      ۅ ۅ ۉ ۉ ې﴾ 
]�سورة الرحمن: 60[. قال ابن حبيب: ولولا تطويل الخطاب، لأوردت في الآية ما يق�ضي منه العجب، 

فلقد �صنَّفت فيه كتاباً خرجته على ثلاثة �أبواب من الأ�صول، ومئة وثمانين باباً من الفروع))).
9- كت��اب المدخ��ل ف��ي التف�سير، و�س���مع هذا الكتاب �أبو كامل الب�ص���يري عن �أبي الح�س���ن 

القطان يرويه عن ابن حبيب رحمه الله تعالى كما ذكر ذلك ال�سمعاني))).
10- كتاب في الطب النبوي، وهو مخطوط في مكتبة برن�ستون برقم الحفظ: 2 1144 هـ.

11- كتاب الأنوار، وقد �أ�ش���ار �إليه ابن حبيب في تف�س���يره وذكر �أنه �ألفه لبيان �أ�ص���ول لغات 
العرب وا�شتقاقاتها واختلاف �أهل الأدب فيها))).

))) ينظر: عقلاء المجانين لابن حبيب الني�سابوري )�ص15(.
))) ينظر: مخطوطة تف�سير ابن حبيب)142/ب(.

))) ينظر: مخطوطة تف�سير ابن حبيب)56/ب(.

))) ينظر: مخطوطة تف�سير ابن حبيب)99/ب(.
))) ينظر: الأن�ساب - ال�سمعاني )7/ 262(.

))) ينظر: مخطوطة تف�سير ابن حبيب)52/ب(.
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مكانته العلمية، وثناء العلماء عليه.
كان رحمه الله تعالى م�ش���هوراً في ع�ص���ره بن�ش���ر العلم وتبليغه ، �إذ ذكر غير واحد من �أهل 
ع�ص���ره انت�شار العلم الكثير عنه، وبلوغ ت�ص���انيفه وم�ؤلفاته الآفاق في ذلك الع�صر، بل �إن تف�سيره 
نُ�سِ���خت عن���ه عدة ن�س���خٌ متداولة، مما يدل على �ش���يوعه وقب���ول النا�س له، وقد �أثن���ى عليه العلماء 
ثن���اءً كبيراً فجاءت �أو�ص���افهم له جامعة بي���ن الإمامة في العلم، والقيام بوظيف���ة التعليم والوعظ، 
وتنوع العلوم التي برع فيها؛ قال عبد الغافر الفار�سي: الأ�ستاذ الإمام الواعظ المف�سر الكامل �إمام 
ع�ص���ره في معاني القراءات وعلومها، وقد �ص���نف التف�س���ير الم�ش���هور به، وكان �أديباً نحوياً عارفاً 
بالمغازي والق�ص����ص وال�س���ير، يدر�س لأهل التحقيق، ويعظ العوام، ويعقد مجل�س التذكير، انت�شر 
منه بني�س���ابور العلوم الكثيرة، و�سارت ت�صانيفه الح�س���ان في الآفاق، وكان �أ�ستاذ الجماعة ‌ظهرت 
‌بركته ‌على ‌�أ�صحابه)))، فنلحظ و�صف عبد الغافر له بالإمامة في التف�سير والقراءات ومعانيها، ثم 
ذكر علمه بالأدب والنحو، والمغازي والق�ص����ص وال�س���ير، مع جلو�س���ه للتعليم لطلبة العلم والوعظ 
للعامة، ولذلك كان �أ�شهر مف�سري خرا�سان و�أقفاهم لحق الإح�سان كما ذكر ذلك الغزنوي))) وفيه 
�أنّ �شهرته تعدت محيط ني�سابور فو�صلت �إلى خرا�سان، بل �إلى جرجان كما ذكر ال�سهمي في ت�أريخه 
م���ن تحديث ابن حبيب لأهل جرجان بها))). وقد و�ص���فه الذهبي في ال�س���ير: بالعلامة، المف�س���ر، 
الواعظ)))؛ و�س���ماه البيهقي في غير موطن من كتبه بالأ�ستاذ المف�سر)))، وعند الثعلبي في تف�سيره 
بالإمام والأ�س���تاذ والمف�سر)))، وو�صفه ال�سيوطي ب�أنه »ر�أ�س المف�سرين«)))؛ ويكفي في الدلالة على 
مكانته العلمية �أن من تلاميذه الذين جل�س���وا بين يديه و�أخذوا عنه العلم �أبا بكر البيهقي والحيري 

والق�شيري و�أبا �إ�سحاق الثعلبي وهو من خوا�ص تلامذته رحمهم الله تعالى جميعاً.
وفاته: 

كانت وفاتُه رحمه الله تعالى في ني�س���ابور ليلةَ الثلاثاء في ذي القعدة، وقيل في ذي الحجة، 
�س���نةَ �ستٍّ و�أربعمائة، ودُفن في مقبرة الح�سين؛ وقد تجاوز عمرُه الثمانين �سنةً، بناءً على ما تقدّم 

من تقدير ولادته في عام )325هـ(.)))

))) ينظر: المخت�صر من كتاب ال�سياق لتاريخ ني�سابور )�ص6(.
))) ينظر: طبقات المف�سرين لل�سيوطي )�ص46(.

))) ينظر: تاريخ جرجان )�ص190(.
))) ينظر: �سير �أعلام النبلاء )17/ 237(.

))) ينظر: �إثبات عذاب القبر للبيهقي )�ص128(.
))) تف�سير الثعلبي )2/ 58(و)23/ 363(

))) ينظر: تاريخ الخلفاء )�ص297(.
))) ينظر: المنتخب من كتاب ال�سياق لتاريخ ني�سابور )�ص189 ط الفكر( والمخت�صر من كتاب ال�سياق لتاريخ ني�سابور )�ص6(

و�إر�شاد الأريب �إلى معرفة الأديب )3/ 996(والوافي بالوفيات )12/ 150(.
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المبحث الثاني: الن�صّ المحقق
 �سورة التغابن)))

ب�سم الله الرحمن الرحيم
قوله : ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پپ ڀ ڀ ڀ ڀ﴾ ]التغابن:1[.

 قال ابن عبا�س: ي�ص���لِّي لله، قال: وكل ت�س���بيح في القر�آن فهو �صلاة، وكل �سلطانٍ في القر�آن 
فهو عذر وحجة))).

مه من خلقٍ وغيرِ ذلك))).  قال مقاتل: ﴿ٱ ٻ﴾ يذكر الله ويعظِّ
﴿ڀ ڀ ڀ ڀ﴾. قال ابن عبا�س: في �أهل الدنيا و�أهل الآخرة، ﴿ڀ ڀ﴾ وهو 
�أن �ص���نع �إلى خلقه فحمدوه، ﴿ٺ   ٺ     ٺ         ٿ ٿ ﴾ لا يُعجزه �شيء. ﴿ٿ ٹ ٹ﴾ 

يعني: النا�س عامة، ﴿ٹ  ٹ   ڤ ڤڤ ﴾، وكذلك يبعثهم كافراً وم�ؤمناً، ﴿ڤ ڦ 
ڦ ڦ ﴾ لا يخفى عليه �شيء من �أعمالكم))).

قال الأ�ستاذ: وهذه �آيةٌ اختلف النا�س في حكمها.
وا بقول عبد الله بن م�سعود و�أنَّ  فقال قائلون))): �إنَّ الله خَلَقَ الخَلْقَ م�ؤمنين وكافرين، واحتجُّ
 :e ه)))، ولقول النبي هِ، وخلق فرعون كافراً في بطن �أُمِّ الله خلق يحيى بن زكريا م�ؤمناً في بطن �أُمِّ

»�إنَّ الغلام الذي قتله الخ�ضرُ طُبع يومَ طُبع كافراً))).
 وقال �آخرون: �إنَّ الله خلقَ الخَلْقَ ثم كفروا و�آمنوا))).

))) وهو ا�سمها الوحيد، فلا يُعرف لها ا�سم غير هذا الا�سم.
]�سورة  ﴿تج تح  تخ تم  تى﴾  لقوله  تف�سيره  ابن عبا�س في  القر�آن عن  في  الت�سبيح  كليَّة  ابن جرير معنى  �أخرج   (((
النور:36[. و�أخرج �سعيد بن من�صور في �سننه )6/ 170(، والبخاري وعلَّقه )83/6(،  و�إ�سحاق الب�ستي في تف�سيره)2/ 13(، 
والطبري في تف�سيره )18/ 36( معنى كليَّة ال�سلطان في القر�آن عن ابن عبا�س، و�أخرج ال�ضياء المقد�سي في الأحاديث المختارة 

)10/ 314(. ب�إ�سناده �إلى ابن عبا�س الأثر ب�أكمله. 
))) ينظر: تف�سير مقاتل)349/4(.

))) �أخرج ابن وهب في تف�سيره الوا�ضح بنحو قريب منه. ينظر: التف�سير الوا�ضح لابن وهب)411/2(.
�أفعال العباد خلق الله ‌وك�سب ‌من ‌العباد ينظر: �شرح العقيدة  �أن  ال�سنة والجماعة، حيث يعتقدون  �أهل  ))) وهذا القول هو قول 

الطحاوية لابن �أبي العز )2/ 639(. 
نه  ))) �أخرجه الطبراني في معجمه عن ابن م�سعود مرفوعاً)10/ 224(، وقال الهيتمي في المجمع)7/ 193(: �إ�سناده جيِّد، وح�سَّ

الألباني في �صحيح الجامع)1/ 616(.
))) �أخرجه �أحمد )35/ 61 (،  و�أبو داود)4/ 227 (، والترمذي)5/ 374(،  والطبري )15/ 357(، وابن حبان )4/ 72(،  عن 

�أبيّ بن كعب مرفوعاً، قال الترمذي: هذا حديث ح�سن �صحيح غريب.
))) وه�ؤلاء هم القدرية يعتقدون �أن »العبد قادر خالق لأفعاله خيرها و�شرها، م�ستحق على ما يفعله ثواباً وعقاباً في الدار الآخرة، 
والرب تعالى منزه �أن ي�ضاف �إليه �شر وظلم، وفعل هو كفر ومع�صية، لأنه لو خلق الظلم كان ظالماً، كما لو خلق العدل كان عادلًا«. 

ينظر: الملل والنحل )1/ 45(.
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قــال الح�س���ين بن الف�ض���ل))): لــــــو خلقهم م�ؤمنين وكافرين لَمَا و�ص���فهم بفعلهم وهو قوله:     
﴿ٹ  ٹ  ڤ ڤ﴾ ]التغابن:2[ والكفر فعلُ الكافر، والإيمان فعلُ الم�ؤمن))).

ث���م اختلفوا ف���ي ت�أويلها، فروى �أبو الجوزاء))) عن ابن عبا�س: هو الذي خلقكم, فمنكم م�ؤمن 
يكفر، ومنكم كافر ي�ؤمن))).

، م�ؤمنٌ في العلانية كالمنافق، ومنكم  وروى �أبو الروق))) عن ال�ضحاك: فمنكم كافرٌ في ال�سرِّ
ار وذَوِيه، قال الله في و�ص���فه: ﴿چ ڇ ڇ ڇ ڇ  ، كافرٌ في العلانية كعمَّ ���رِّ م�ؤمنٌ في ال�سِّ

ڍ  ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ﴾ ]النحل: 106[.)))
وقال عطاء بن �أبي رباح: فمنكم كافرٌ بالله م�ؤمنٌ بالكوكب، ومنكم م�ؤمنٌ بالله كافرٌ بالكوكب، 

يعني: في ��شأن الأنواء))).
اج: و�أح�س���نُ ما قيل فيها: هو الذي خلقكم, فمنكم كافرٌ ب�أن الله خلقه وهو مذهب   قال الزجَّ

�أهل الدهر))) والطبائع)))، ومنكم م�ؤمنٌ ب�أن الله خلقه)1)).
قال عبد العزيز بن يحيى: هو الذي خلقكم، تمَّ الكلام، ثم و�صفهم بما يفعلون، فقال: فمنكم 

كافر ومنكم م�ؤمن)1)).
قال �أبو �س���عيد الخُدريّ: فمنكم كافرٌ حياته م�ؤم���نٌ في العاقبة، ومنكم م�ؤمنٌ حياته كافرٌ في 

))) هو: الح�سين بن الف�ضل بن عمير البجلي الكوفي ثم الني�سابوري �أبو علي المف�سر، ولد قبل الثمانين والمائة، كان �إمام ع�صره 
في معاني القر�آن، �سمع يزيد بن هارون، وعبد الله بن بكر ال�سهمي، و�أبا الن�ضر، وروى عنه جماعة منهم حمد بن الأخرم، ومحمد 
بن �صالح، وحمد بن القا�سم العتكي، كانت وفاته بني�سابور في عام 282هـ . ينظر: �سير �أعلام النبلاء )414/13(، وتاريخ الإ�سلام 

)742/6( كلاهما للذهبي، ول�سان الميزان لابن حجر )201/3(، وطبقات المف�سرين لل�سيوطي )�ص48(.
))) �أورده الثعلبي)26/ 492(،  والقرطبي )18/ 133( عن الح�سين بن الف�ضل. 

))) هو: �أو�س بن خالد الربعى، �أبو ‌الجوزاء، الب�صري الأزدي، تابعي، ثقة، وكان ير�سل كثيرا، روى عن ابن عبا�س وعائ�شة وغيرهم 
من ال�صحابة، توفي �سنة ثلاث وثمانين. ينظر: الطبقات الكبير )9/ 222 (وتهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال )3/ 392(.

))) �أورده الثعلبي)26/ 494(،  وابن الجوزي)4/ 292(.  من طريق �أبي الجوزاء عن ابن عبا�س.
))) هو: �أبو روق عطية بن الحارث الهمداني الكوفي، من �صغار التابعين، روى: عن �أن�س بن مالك وال�شعبي وال�ضحاك وغيرهم، 
وروى عنه: �سفيان الثوري و�شريك النخعي وخالد بن يزيد الق�سري وغيرهم، روى له: �أبو داود والن�سائي وابن ماجه. ينظر: الطبقات 

الكبرى لابن �سعد )396/6(، وتهذيب الكمال للمزي)143/20(، وتاريخ الإ�سلام للذهبي)928/3(.
))) �أورده الثعلبي والقرطبي عن ابن عبا�س بنحوه. ينظر: تف�سير الثعلبي  )26/ 494(، وتف�سير القرطبي )18/ 133(.

))) �أورده الثعلبي والبغوي وابن عطية وابن الجوزي والقرطبي عن عطاء. ينظر: تف�سير الثعلبي )26/ 494(، وتف�سير البغوي )8/ 
140(، وتف�سير ابن عطية )5/ 318(، وزاد الم�سير في علم التف�سير )4/ 292(، وتف�سير القرطبي)18/ 133(.

))) ويقال لهم »الدهريون« وهم طائفة جحدوا ال�صانع المدبِّر العالم القادر، وزعموا �أن العالَم لم يزل موجودًا وكذلك بنف�سه، 
وبلا �صانع، �أي: ينكرون وجود الله �سبحانه وتعالى. ينظر: المنقذ من ال�ضلال )�ص133(، وتلبي�س �إبلي�س)�ص68(.

))) ويقال لهم »�أهل الطبائع« �أو »الطبائعيون«، وهم قوم يَن�سبون خلقَ هذا الكون وتدبيره للطبيعة. ينظر: تلبي�س �إبلي�س)�ص70(.
زه، ون�صُّ نقلِ ابن حبيب عن الزجاج �أورده الثعلبي. ينظر: معاني القر�آن  )1)) ذكر الزجاج في كتابه »معاني القر�آن« هذا القول وجوَّ

و�إعرابه للزجاج )5/ 179(، وتف�سير الثعلبي )26/ 495(.
�أن هذا اختيار  الثعلبي  رت الآية، وذكر  �أقف عليه عن عبد العزيز بن يحيى، وجعله ابن الجوزي مردَّ الأقوال التي ف�سَّ )1)) لم 

الح�سين بن الف�ضل. ينظر: زاد الم�سير في علم التف�سير )4/ 292(، وتف�سير الثعلبي  )26/ 492(.
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العاقبة)))، وي�ؤيِّد هذا القولَ حديثُ الطبقات))).
﴾ ]التغابن:3[. رۡضَ بٱِلۡحَقِّ

َ
مَوَٰتِٰ وَٱلۡأ قوله: ﴿خَلَقَ ٱلسَّ

 ، وابِّ  قال ابن عبا�س: لم يخلقها باطلًا،﴿ڃ  ڃ ڃ﴾ ولم يجعلكم على �صورة الدَّ
جلين والعينين و�س���ائر الخلق، ﴿وَإِلَيۡهِ ٱلمَۡصِيرُ﴾ يعني: المرجع في الآخرة،  خلق لكم اليدين والرِّ
وق���ال في قوله: ﴿ڍ  ڍ ڌ﴾ ]التغاب���ن:4[ �أي: ما تخفون من العمل، ﴿ ڌ ڎ﴾ �أي: 

ما تظهرون منه ﴿ڈ ڈ ژ ژ   ڑ﴾ �أي: بما في القلوب من الخير وال�شر))).
وروى �س���عيد ب���ن جبير ع���ن ابن عبا�س �أنه ق���ال: �إن الله بد�أ خَلْقَ بن���ي �آدم م�ؤمناً وكافراً كما 
ق���ال: ﴿ٿ ٹ ٹٹ  ٹ   ڤ ڤ﴾ ثم يعيدهم ي���وم القيامة كما بد�أ كافراً 

وم�ؤمناً))).
تكُِ��مۡ﴾ ]التغابن:5[ قال اب���ن عبا�س: يعني: �أه���ل مكة ﴿ک ک ک  

ۡ
لمَۡ يأَ

َ
قول���ه: ﴿أ

بوا في  گ گ ﴾ �أي: ق���د كان قبلهم م���ن الأمم ﴿گ گ ڳ﴾ يعني: عاقب���ة �أمرهم عُذِّ
الدني���ا ب�أنواع الع���ذاب ﴿ڳ ڳ ڳ  ﴾ �أي: وجيع في الآخرة ﴿ڱ ڱ  ڱ ں    ں 
ڻ﴾ ]التغابن:6[ يعني: بالآيات والأمر والنهي ﴿ۀ﴾ بالر�سل والآيات ﴿ڻ ڻ 

ڻ ﴾))).
قال الأخف�ش: �إنما قال »ب�شر« لأن الب�شر في معنى الجمع))).

﴿ۀ﴾ �أي: �أعر�ضوا عن الإيمان﴿ہ ہہ﴾ عن �إيمان خلقه، والُله غنيُّ عن �إيمان 
العباد حميدٌ محمود في فعاله، قال الكلبي: ويقال: حميدٌ يَ�شكرُ لهم الي�سيرَ من العمل))).

قوله: ﴿ے ے  ۓ      ۓ ڭ ڭ﴾ ]التغابن:7[.

))) �أورده الثعلبي والبغوي وابن الجوزي عن �سعيد. ينظر: تف�سير الثعلبي )26/ 494(، وتف�سير البغوي )8/ 140(، وزاد الم�سير 
في علم التف�سير )4/ 292(.

))) وحديث الطبقات حديث طويل �أخرجه �أبو داود الطيال�سي في م�سنده )3/ 614(، و�أحمد في م�سنده)17/ 228 (، والترمذي 
في ال�سنن )4/ 484(، وغيرهم، عن �أبي �سعيد الخدري، وال�شاهد فيه �أن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم قال: �أل �إنَّ بني �آدم خُلقوا 
على طبقاتٍ �شتَّى، فمنهم من يولد م�ؤمنًا ويحيا م�ؤمنًا ويموت م�ؤمنًا، ومنهم من يولد كافرًا ويحيا كافرًا ويموت كافرًا، ومنهم من 
نه الترمذي )4/ 484(،  يولد م�ؤمنًا ويحيا م�ؤمنًا ويموت كافرًا، ومنهم من يولد كافرًا ويحيا كافرًا ويموت م�ؤمنًا، والحديث ح�سَّ
د بهذه ال�سياقة علي بن زيد بن جدعان القر�شي، عن �أبي ن�ضرة. وال�شيخان ر�ضي الله عنهما لم  وقال الحاكم في الم�ستدرك: تفرَّ

فه الألباني في �سل�سلة الأحاديث ال�ضعيفة والمو�ضوعة )6/ 478(. ا بعلي بن زيد، و�ضعَّ يحتجَّ
))) �أخرجه ابن وهب في التف�سير الوا�ضح بنحوه)412/2(.

))) �أخرجه ابن جرير  وابن �أبي حاتم في تف�سيريهما من طريق علي بن �أبي طلحة عن ابن عبا�س. ينظر: تف�سير الطبري)10/ 
142(، وتف�سير ابن �أبي حاتم )5/ 1462(.

))) �أخرجه ابن وهب في التف�سير الوا�ضح بنحوه )412/2(.
))) ينظر: معاني القر�آن للأخف�ش )2/ 543(.

الوا�ضح لابن  التف�سير  ابن عبا�س. ينظر:  الكلبي عن  �أنه من طريق  الوا�ضح، وكما هو معلوم  تف�سيره  ابن وهب في  �أخرجه   (((
وهب)399/2(.
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ا تراباً �إنا لمبعوثون م���ن بعد الموت؟ قل يا   ق���ال ابن عبا�س: قال م�ش���ركو مكة: �إذا متن���ا وكنَّ
محم���د:﴿ۇ ۇ   ۆ ﴾ م���ن بعد الموت ي���وم القيامة في الآخ���رة ﴿ۆ  ۈ ۈ ۇٴۋ﴾ �أي: 
، وذلك �إ�ش���ارة �إلى البع���ث، يعني: وذلك البعث هيِّن عل���ى الله، ﴿ې ې ې﴾  لتُخبَ���رُنَّ

]التغابن:8[ محمد ﴿ې   ى   ىئا﴾ يعني: القر�آن ﴿ئا ئە ئە ئو  ئو ﴾))).
قال الأ�ستاذ: �سمعتُ �أبا زكريا يحيى بن محمد بن عبد الله العنبري))) يقول: �سمعتُ �أبا عبد 
))) يحكي عن �شريح القا�ضي �أنه قال: �إن لكل �شيء كنية،  الله محمد بن �إبراهيم العبدي البُو�شنجيَّ

.(( وكنية الكذب »زعموا«)))
 وقال عمر بن الخطاب: زعموا زاملة الكذب))).

ا �ص���ادقًا، لأن حدَّ ال�ص���دق   قال))): وفي الآية دليل على جواز الحَلِف بالله �إذا كان الحَلِفُ بارًّ
مه(. �إخبار ال�شيء على ما هو به، وقد م�ضت الم�سالة فيما تقدَّ

قال مقاتل بن حيَّان: ﴿ڃ﴾ يعني به: �آدم خلقه بيديه كرامةً له ثم خَلَقَ ن�سله بعد ذلك 
في الأ�صلاب في الأرحام كيف �شاء))).

وق���ال ف���ي قول���ه: ﴿ئۇ ئۇ    ئۆ       ئۆئۈ ﴾ ]التغاب���ن:9[ يعن���ي: يجمع �أهل ال�س���موات 
والأر�ض ذلك يوم التغابن))).

���ار، يُغْبَنُ)1)) الكافرُ بنف�س���هِ و�أهلهِ من  ة وبين �أهل النَّ ق���ال اب���ن عبا�س: يعني: بين �أه���ل الجنَّ

))) �أخرجه ابن وهب في التف�سير الوا�ضح)412/2(.
))) �أبو زكريا يحيى بن محمد بن عبد الله بن العنبر الني�سابوري، المف�سر الأديب، من �شيوخ الحاكم وتوفي في �شوال �سنة ثلاث 

مائة و�أربعة و�أربعين عن �ست و�سبعين �سنة. ينظر: تاريخ الإ�سلام - ت تدمري )25/ 315(، و�سير �أعلام النبلاء )15/ 534(.
))) �أبو عبد الله محمد بن �إبراهيم بن �سعيد بن عبد الرحمن العبدي البو�شنجي، ولد �سنة مائتين و�أربعة، ونزل بني�سابور و�أقام 
د بن م�سرهد، ويحيى بن عبد  فيها، وكان فقيهًا �أديباً، مالكي المذهب، روى عن جمع من العلماء، منهم الإمام �أحمد بن حنبل وم�سدَّ
الله بن بكير، وروى عنه جماعة، مات بني�سابور يوم الخمي�س �سنة مائتين و�إحدى وت�سعين و�صلى عليه ابن خزيمة. ينظر: تهذيب 

الكمال في �أ�سماء الرجال )24/ 313(، و�سير �أعلام النبلاء )10/ 548(.
))) �أخرجه ابن �سعد وابن �أبي �شيبة وابن �أبي خيثمة ووكيع القا�ضي، وذكر الثعلبي �سماعه عن ابن حبيب. ينظر: الطبقات الكبرى 
)8/ 262(، وم�صنف ابن �أبي �شيبة )14/ 268 (، والتاريخ الكبير لابن �أبي خيثمة )3/ 147(، و�أخبار الق�ضاة )2/ 219(، وتف�سير 

الثعلبي )12/ 224(.
))) وقد جاء من حديث �أبي م�سعود الأن�صاري ر�ضي الله عنه �أنه قال: قيل له ما �سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول في زعموا؟ قال: 
»‌بئ�س ‌مطية ‌الرجل« والحديث في الزهد والرقائق لابن المبارك )�ص127(وم�صنف ابن �أبي �شيبة )14/ 266( وم�سند �أحمد )28/ 

307 ط الر�سالة(.
))) لم �أقف عليه عن عمر. وذكره ابن قتيبة في عيون الأخبار عن ابن عمر مخت�صراً )2/ 32(، و�أخرج الطبري)23/ 9(. عن ابن 

م عزوه في الأثر ال�سابق.  عمر �أنه قال: »زعم« ‌كنية ‌الكذب، واللفظ الذي ذكره الم�ؤلف م�شهورٌ عن �شريح كما تقدَّ
))) �أي: ابن حبيب �صاحب الكتاب.

))) لم �أقف عليه قبل ابن حبيب. و�أورده الماوردي)6/ 21( وال�سمعاني)5/ 449( والقرطبي)18/ 134(.
))) لم �أقف عليه عن مقاتل بن حيان. وهو عن مقاتل بن �سليمان كما في تف�سيره)4/ 352(.

)1)) و�أ�صله من الغبن وهو النق�ص، ومنه يقال: غبن فلان ثوبه �إذا ثنى طرفه فكفه ينظر: تهذيب اللغة )8/ 141(وجمهرة اللغة 
.)370 /1(
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ة))). ة، ويرثه الم�ؤمنُ مَعَها للم�ؤمنين في الجنَّ الجنَّ
قال ال�ض���حاك: يَغبن �أهلُ الحق �أهلَ الباطل، و�أهلُ الهدى �أهلَ ال�ض�ل�الة، و�أهلُ الإيمان �أهلَ 

الكفر، فلا غبنَ �أَبْيَنُ منه، ه�ؤلاء في النعيم المقيم، وه�ؤلاء في العذاب الأليم))).
مه الله  قال ال�ض���حاك: ﴿ئۈ ئې ئې﴾ قال: التغابن ا�سم من �أ�سماء يوم القيامة، عظَّ

ر عبادَهُ))). وحذَّ
 قال مجاهد وقتادة: غَبَنَ �أهلَ الجنة �أهلُ النار)))

قال الأ�س���تاذ: و�أ�ص���ل الغبن في البيع وال�ش���راء، ومن���ه قيل في المثل: المغب���ون لا محمود ولا 
م�أجور)))، والفعل منه: غُبِنَ الرجلُ في البيع يُغْبَنُ غَبْناً ب�سكون الباء فهو مغبونٌ، وغَبَنَ الرجلُ ر�أيه 

يغبنُ غَبَناً بفتح الباء فهو غَبِنٌ �إذا كان هايل الر�أي))).
قال مقاتل: فمنكم كافرٌ جاحدٌ بتوحيد الله))).

وق���ال ف���ي قول���ه: ﴿ڃ  ڃ ڃ﴾ �أي: �أح�س���ن خلقكم ف���ي اعت���دال القامة، ولم 
. وقال في قول���ه: ﴿ڍ  ڍ ڌ﴾ �أي: ف���ي قلوبكم من  وابِّ ي���ر وال���دَّ ركم على �ص���ورة الطَّ ي�ص���وِّ
�أعمالكم وما تُظهرون ب�أل�سنتكم ﴿ڎڎ ڈ ڈ ژ ژ  ﴾ �أي: بما في القلوب من الكفر 

والإيمان))).
حۡسَنَ صِوَرَكُمۡ﴾ بك�سر ال�صاد)))،  

َ
حۡسَنَ صُوَرَكُمۡ﴾، وقر�أ �أبو رُزين: ﴿فَأ

َ
قر�أتِ العامة: ﴿فَأ

وقال: ولعلَّها لغةٌ، ونظيرهُ: طوَى وَطِوَى، ومكانٍ �سِوَى و�سُوَى(.
وق���ر�أتِ العام���ة: ﴿ئۇ ئۇ    ئۆ     ئۆئۈ ﴾ بالياء، وقر�أ �س�ل�ام ويعق���وب: ﴿نجَۡمَعُكُمۡ﴾ 

))) �أخرجه ابن وهب في التف�سير الوا�ضح بنحوه)412/2(.
))) لم �أقف عليه عن ال�ضحاك.

))) لم �أقف عليه عن ال�ضحاك. و�أخرجه الطبري عن ابن عبا�س. ينظر: تف�سير الطبري )23/ 10(.
))) �أخرج �أثر مجاهد �آدم بن �إيا�س كما في تف�سير مجاهد)�ص662(، والطبري)23/ 10(. و�أما �أثر قتادة فهو عند الطبري)23/ 

10(، وعزاه ال�سيوطي �إلى عبد بن حميد في الدر المنثور )8/ 183(.
))) وذكر هذا المثل جماعة، منهم الجاحظ في البخلاء )�ص47(، وابن �أبي الدنيا في �إ�صلاح المال عن الح�سن بن علي ر�ضي 

الله عنه )�ص87( وغيرهم.
))) ينظر: العين )4/ 425(: والغريب الم�صنَّف )3/ 666(، والمنتخب من كلام العرب )�ص521(، وتهذيب اللغة )8/ 140(، 

وال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية )6/ 2172(.
))) لم �أجده عن مقاتل.

))) ينظر: تف�سير مقاتل)351/4(.
))) وهو كما قال الم�ؤلف حيث �إني لم �أقف في م�صادر كتب القراءات المتواترة على خلاف بين القراء، وذكر القراءة ال�شاذة 
الفراء ويحيى بن معين في رواية الدوري وابن خالويه والنحا�س والكرماني عن �أبي رزين. ينظر: كتاب فيه لغات القر�آن )�ص127(، 
وتاريخ ابن معين - رواية الدوري )4/ 16(،ومخت�صر في �شواذ القر�آن)�ص 158(، و�إعراب القر�آن للنحا�س )4/ 30(، و�شواذ 

القراءات للكرماني)�ص57(.  
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بالنون اعتباراً بقوله: ﴿ې   ى   ىئا ﴾))).
وق���ال عطي���ة العوف���ي: ﴿ے ے  ۓ ﴾ �أي: قال���وا بالظنّ من غي���ر يقي���ن، ﴿وَمَن يؤُۡمِنۢ 
ق بتوحيد الله ويعمل �ص���الحاً فيما بينه وبين الله ﴿يكَُفِّرۡ عَنۡهُ سَيّـَِٔاتهِۦِ﴾  ِ﴾. يعني: يُ�ص���دِّ بٱِلّلَه

يعن���ي: يتجاوز عنه���ا، قال: و�أ�ص���ل التكفي���ر التغطي���ة))). ﴿ئح ئم ئى ئي بج بح    
بخ  بم﴾ مقيمي���ن لا يبرح���ون ﴿ذَلِٰ��كَ ٱلۡفَ��وۡزُ ٱلۡعَظِي��مُ﴾ يعن���ي: الظف���ر، ﴿وَٱلّذَِينَ 

بُ��واْ بـَِٔايَتٰنَِآ﴾ محمد والقر�آن ﴿ ٻ پ  كَفَ��رُواْ﴾ ]التغابن:10[ بتوحيد الله ﴿وَكَذَّ
پ  پ پڀ ڀ ڀ﴾المرجع))).

قوله تعالى: ﴿ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ      ٿ ٿٿ ﴾ ]التغابن:11[.
 قال ابن عبا�س: ما �أ�ص���اب من م�ص���يبة من مر�ض �أو بلاء �أو فقر �أو جدوبة �أو قحط �إلا ب�إذن 
ق بتوحيد الله عند الم�صيبة �أنها من الله وق�ضائه،  الله، يقول: ب�أمر الله. ﴿ٹ ٹ ٹ﴾ ي�صدِّ

ا �إليه راجع���ون ﴿ڤ ڤ  ڦ ڦ  ���ا لله و�إنَّ ويَ�ص���برُ لأم���ر الله يهدِ قلبه للا�س���ترجاع فيقول: �إنَّ
ڦ﴾ �أي: عالم بجميع الأ�شياء))).

قال ال�ضحاك: ﴿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤڤ﴾ حتى يعلم �أن ما �أ�صابه لم يكن ليُخطئه، و�أن ما 
�أخطاه لم يكن ليُ�صيبَه))).

 قال مجاهد: ﴿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤڤ﴾ حتى �إن ابتُلي �ص���برَ، و�إن �أُعطي �ش���كرَ، و�إن ظُلم 
غفرَ))).

قال �أبو العالية: ﴿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤڤ﴾ حتى يعلم �أن ما �أ�صابه بق�ضاء من الله))).
قال علقمة: ﴿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤڤ﴾ هو الرجل يُ�ص���يبه الم�ص���ائب؛ فيعلم �أنها من الله 

في�سلِّم لها ويَر�ضى بها))).

))) ينظر: مخت�صر في �شواذ القر�آن)�ص158(، ومعاني القراءات للأزهري )3/ 73(،والن�شر في القراءات الع�شر)2/ 388(.
))) ينظر: جمهرة اللغة )2/ 786(، والزاهر في معاني كلمات النا�س )1/ 118(.

))) لم �أقف عليه عن عطية العوفي.
))) �أخرجه ابن وهب في التف�سير الوا�ضح بنحوه)406/2(.

))) لم �أقف عليه عن ال�ضحاك قبل ابن حبيب، وذكره الزمخ�شري في الك�شاف )4/ 549( والني�سابوري في غرائب القر�آن ورغائب 
الفرقان )6/ 310(. و�أخرجه الطبري عن ابن عبا�س)23/ 12(، وعزاه ال�سيوطي في الدر المنثور �إلى ابن المنذر)8/ 184(.

))) لم �أقف عليه عن مجاهد قبل ابن حبيب، وذكره الزمخ�شري في الك�شاف  )4/ 549(والني�سابوري في غرائب القر�آن ورغائب 
الفرقان )6/ 310(، و�أخرج �أبو بكر الدينوري عن مجاهد �أنه قال في تف�سيره للآية: يعلم �أن الم�صيبة من الله، فر�ضي بها و�سلَّم 
�إلى الكلبي. ينظر: المجال�سة وجواهر العلم )4/ 323(،  لها؛ و�أورده الن�سفي بلفظه عن مجاهد، وعزاه الماوردي وابن الجوزي 

والتي�سير في التف�سير )14/ 451(، وتف�سير الماوردي )6/ 23(، وزاد الم�سير في علم التف�سير )4/ 293(.
))) لم �أقف عليه عن �أبي العالية قبل ابن حبيب. و�أخرج �أبو نعيم في الحلية )2/ 221( عن �أبي العالية �أنه قال: �إن الله تعالى ق�ضى 

على نف�سه �أن مَن �آمن به هداه، وت�صديق ذلك في كتاب الله: ﴿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤڤ﴾. 
))) �أخرجه وكيع و�سعيد بن من�صور والطبري عن علقمة. ينظر: ن�سخة وكيع عن الأعم�ش )�ص59(، و�سنن �سعيد بن من�صور)8/ 

105(، وتف�سير الطبري )23/ 12(.
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قال �سعيد بن جبير عن ابن عبا�س: ﴿ ٹ ڤڤ﴾ لليقين فيعلم �أنها من ق�ضاء الله))).
 قال مقاتل بن حيَّان: ﴿ ٹ ڤڤ﴾ عند الم�صيبة فيعلم �أنها من الله لا من غيره فيُ�سلِّم لها 

وي�سترجع))).
قال محمد بن كعب: ﴿ ٹ ڤڤ﴾ للت�سليم لأمر الله))).

قال الح�س���ن: يعني: الم�ص���ائب الت���ي يبتلي الله بها خَلْقَ���هُ في الأنف�س والأم���وال والأولاد، �إلا 
ب����إذن الله، �أي: �إذن الله، وفي ذلك البلاء وتلك الم�ص���يبة لأنه���ا عقوبة بذنب، يقول: فقد �أذن الله 

ف���ي تل���ك العقوبة �أن يعاقب بها �ص���احبها وما يعفو الله �أكث���ر، وهو كقوله: ﴿ی ی ی 
ئج ئح ئم ئى ئي بج بحبخ﴾، ]ال�ش���ورى:30[ وم���ن ي�ؤمن بالله فيقبل 

اله���دى م���ن الله، ويُجبه فيما دع���اهُ �إلي���ه، فيهدِ قلبه للر�ض���ا، وهو كقول���ه: ﴿ٹ ٹ ڤ 
ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ﴾ ]يون����س:9[ وكقول���ه: ﴿ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ﴾ 

]محمد:17[ ))).
قال ابن كي�س���ان: يقول ﴿ٺ ٺ ٺ ٺ﴾ في �أنف�س���هم و�أموالهم و�أولادهم �إلا بعلم 
الله محف���وظٌ لهم من م�ص���ائبهم، ﴿ٹ ٹ ٹ ٹ ڤڤ ﴾ بما ي�ش���اهد تدبير الله في نف�س���ه 
وماله، ويعلم �أن ذلك لله يفعل في خلقه ما ي�شاء، فيزيد �أهل الم�صائب هُدًى ويقيناً و�إخلا�صاً، قال 

ابن كي�سان: وقال قومٌ: �إلا ب�أمر الله، وذلك من ت�أويل الآية بعيدٌ))).
اق: ﴿ٹ ٹ ٹ﴾ عند النعمة فيعلم �أنها من ف�ض���ل الله ﴿ٹ ڤڤ ﴾   قال �أبو بكر الورَّ
لل�ش���كر، وم���ن ي�ؤمن بالله عند البلاء فيعل���م �أنها عدلُ الله يهدِ قلبَهُ لل�ص���بر، ومن ي�ؤمن بالله عند 

نزول الق�ضاء يهدِ قلبَهُ للا�ست�سلام والر�ضا))).
ح �إيمانَهُ يَهْدِ قلبَهُ   قال �أبو عثمان الني�س���ابوري: ﴿ٹ ٹ ٹ ٹ ڤڤ ﴾ يقول: من �ص���حَّ

ة))). نَّ لاتِّباع ال�سُّ

))) �أخرجه ابن جرير من طريق علي بن �أبي طلحة عن ابن عبا�س بنحوه، وعزاه ال�سيوطي �إلى ابن المنذر. ينظر: تف�سير الطبري 
)23/ 12(، والدر المنثور في التف�سير بالم�أثور )8/ 184(.

))) �أخرجه القا�ضي �إ�سماعيل ب�إ�سناده �إلى مقاتل بن حيان، و�أورده عنه بكر بن العلاء في �أحكام القر�آن. ينظر: �أحكام القر�آن 
لإ�سماعيل القا�ضي )�ص224(، و�أحكام القر�آن لبكر بن العلاء )2/ 551(.

))) لم �أقف عليه.
))) لم �أقف عليه عن الح�سن.

))) لم �أقف عليه عن ابن كي�سان. وهذا التف�سير للآية ذكره غير واحدٍ كالفراء والزجاج، ولعلهم يق�صدون �أوامر الله الكونية ينظر: 
معاني القر�آن للفراء )3/ 161( ومعاني القر�آن و�إعرابه للزجاج )5/ 181(.

))) لم �أقف عليه قبل ابن حبيب. و�أورده الثعلبي وابن الجوزي عن الورّاق. ينظر: تف�سير الثعلبي )26/ 503(، وزاد الم�سير في 
علم التف�سير )4/ 293(.

))) لم �أقف عليه قبل ابن حبيب. و�أورده الثعلبي و�أبو حف�ص الن�سفي وابن الجوزي. ينظر: تف�سير الثعلبي  )26/ 503(، والتي�سير 
في التف�سير )14/ 451(، زاد الم�سير في علم التف�سير )4/ 293(.
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ر( بالنون،  قر�أتِ العامة: ﴿ی ی ئج ئح﴾ بالياء، وفي م�ص���حف عبد الله: )نُكفِّ
وبه قر�أ �أهل المدينة))).

وقر�أتِ العامة: ﴿ٹ ڤڤ ﴾ بفتح الياء، واختاره �أبو عبيد و�أبو حاتم))).
 وقر�أ طلحة بن مُ�صرّف )نهدِ قلبه(  بالنون))).

وقر�أ �أبو عبد الرحمن ال�سلمي: )يُهْدَ قلبُهُ(  ب�ضم الياء وفتح الدال، وقلبُهُ رفع)))، 
وقر�أ عكرمة: )يهد�أ قلبُهُ( بهمزة �ساكنة، �أي: ي�سكن قلبه من الهدوء، ونظيره: ﴿بم بى 

بي تج تح تخ﴾ ]الرعد:28[))).
 وقر�أ مالك بن دينار: )يَهْدَا قلبُهُ(  ب�ألفٍ ليّنة بدلًا من الهمزة))).

وقوله: ﴿ڦ ڄ ﴾ ]التغابن:12[.
ة، وفيما ي�أمركم  ���نَّ  قال ابن عبا�س: يعني: في التوحيد، و�أطيعوا الر�س���ول في الفري�ض���ة وال�سُّ
به؛ ف�إنْ تولَّيتم، يعني: �أبيتم طاعتها؛ ف�إنما على ر�س���ولنا البلاغ عن الله بالر�س���الة �إليكم؛ المبين: 
���ن لكم م���ا ت�أت���ون وم���ا ت���ذرون. ﴿ڇ ڇ   ڇ       ڇ     ڍڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ﴾  يبيِّ

]التغابن:13[ يعني: فَلْيَثِقِ الواثقون))).
ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ﴿ڈ  تعال���ى:  وقول���ه 

گگ ﴾ ]التغابن:14[.
قال مقاتل بن حيَّان: وذلك في �ش����أن الهجرة، جع���ل الولد والمر�أة يقولان للرجل: لئن تذهب 
وت���دع ع�ش���يرتك و�أهلك ومالك وت�ص���ير �إلى المدينة �إل���ى غير �أهل وم���ال، فيُبط�ؤنهم عن الهجرة، 
رهم  ا خيراً، فحذَّ فقال���وا لأهاليه���م و�أولادهم: �إنْ جمعنا الله و�إياكم في دار الهجرة لا ت�ص���يبون منَّ

الله �أن يطيع���وا ن�س���اءَهم و�أولادهم في ترك الهجرة والمقام بمك���ة وفيهم �أُنزلت: ﴿ڱ ں 

))) وقراءة الجمهور بالياء خلافاً لقراءة ابن عامر ونافع و�أبو جعفر ف�إنهم قر�أوا بالنون، ولم �أقف على ن�سبة القراءة لابن م�سعود. 
ينظر: معاني القراءات للأزهري )3/ 73(، والحجة للقراء ال�سبعة )6/ 295(، والمب�سوط في القراءات الع�شر)�ص437(، حجة 

القراءات )�ص711(، والن�شر في القراءات الع�شر )2/ 248(.
))) وهو كما قال الم�ؤلف حيث �إنّي لم �أقف في م�صادر كتب القراءات المتواترة على خلاف بين القراء، ولم �أقف على من نقل 

اختيار �أبي عبيد و�أبي حاتم.
))) ذكر القراءة ابن خالويه، والكرماني ينظر: مخت�صر في �شواذ القر�آن)�ص158(، والكامل في القراءات)�ص649(، و�شواذ 

القراءات للكرماني)�ص475(.
))) ذكر القراءة ابن خالويه عن ال�سلمي. ينظر: مخت�صر في �شواذ القر�آن)�ص158(.

))) ذكر القراءة ابن خالويه عن �أبي بكر ال�صديق وابن دينار، وهي عند الثعلبي و�أبي حيان عن عكرمة. ينظر: مخت�صر في �شواذ 
القر�آن )�ص 158(، وتف�سير الثعلبي )26/ 504(، والبحر المحيط في التف�سير )10/ 191(.

))) ذكره ابن خالويه والكرماني عن مالك بن دينار، وهي واردة عن عكرمة �أي�ضاً كما ذكره �أبو حيان. ينظر: مخت�صر في �شواذ 
القر�آن )�ص158(، و�شواذ القراءات للكرماني )�ص475(، والبحر المحيط في التف�سير )10/ 191(.

))) �أخرجه ابن وهب في التف�سير الوا�ضح بنحوه)413/2(.
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ا جمعه���م الله و�أولادهم في دار الهج���رة مَنَعوهم ما ينتفعون  ں ڻ﴾ ]التغاب���ن:15[ فلمَّ
به فوعظهم الله فقال: ﴿گ گ ڳ ڳ ﴾ و�أمرهم بالعفو وال�ص���فح عن ن�س���ائهم 

و�أولادهم))).
قال عكرمة: �إن قوماً �أ�سلموا بمكة ف�أرادوا �أن يخرجوا �إلى المدينة فمنعهم �أزواجهم و�أولادهم، 
ه���وا في الدين ف�أرادوا �أن يعاقبوا �أزواجهم و�أولادهم ف�أنزل  ���ا قدموا المدينة ر�أوا النا�س قد تفقَّ فلمَّ

الله ﴿ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ﴾الآية))).
تهم �إيَّاهم، على �أن  ق���ال مجاه���د: والِله ما عَادَوهم في الدنيا، ولكن حملهم حبُّهم لهم، ومودَّ

�أخذوا الحرام ف�أطاعوهم))).
ئون النا�س عن الجهاد والهجرة �إلى ر�سول الله e وكفى بها عداوةً، وقال  قال قتادة: كانوا يُبطِّ

في قوله ﴿ڱ ں ں ڻڻ ﴾: �أي: بلاء واختبار))).
ان عن الكلبي قال: كان الرجل �إذا �أراد الهجرة تعلَّق به بَنُوهُ وزوجتُهُ فقالوا: نن�شدك   وروى حبَّ
رهم الله ونهاهم عن طاعة  الله �أن لا تذه���ب وتذرنا �ض���ائعين، فمنهم من يطيع �أهله ويقي���م؛ فحذَّ
�أزواجهم و�أولادهم، ومنهم من يم�ض���ي قدماً ويذرهم ويقول: �أمَا والِله لو لم تهاجروا ثم جمع الله 
ا جمع الله بينهم �أمرهم �أن يتَّقوا ويح�س���نوا  بيننا وبينكم في دار الهجرة لا ننفعكم ب�ش���يء �أبداً، فلمَّ

ويُف�ضلوا بقوله: ﴿گ گ ڳ﴾))). 
قال عطاء بن �أبي م�سلم: ﴿ڈ ژ ژ﴾ نزلت في عوف بن مالك الأ�شجعي، كان 

ئونه عن الهجرة والجهاد))). �أهله وولده يُبطِّ
قال ابن كي�س���ان: فاحذروهم �أن يكونوا �س���بباً لكم �إلى تركِكم �أمرَ الله فيكونوا بذلك �أعداءً، 

.((( قال: وعلى هذا طريقُ المثل، فمن كان �سبباً لمع�صية الله فهو كالعدوِّ
ق���ال الربي���ع بن �أن����س: كان �أقربا�ؤهم يقولون لهم: �ص���برنا على �إ�س�ل�امكم، ولا ن�ص���بر على 

))) �أخرجه �إ�سماعيل القا�ضي عن مقاتل بن حيان مخت�صراً. ينظر: �أحكام القر�آن لإ�سماعيل القا�ضي )�ص225(.
))) �أخرجه �سعيد بن من�صور )8/ 106(، وابن جرير الطبري بنحوه عن عكرمة، وعند الترمذي في �سننه )5/ 420(، و�إ�سماعيل 
القا�ضي في �أحكام القر�آن)�ص224(، وابن جرير )23/ 14( والطحاوي في �شرح م�شكل الآثار )6/ 140( وابن �أبي حاتم)10/ 

3358(. وغيرهم من طريق عكرمة عن ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما. 
))) �أخرجه �آدم بن �إيا�س كما في تف�سير مجاهد، وابن جرير بمعناه عن مجاهد، وعزاه ال�سيوطي �إلى عبد بن حميد. ينظر: تف�سير 

مجاهد )�ص662(، وتف�سير الطبري )23/ 16(، والدر المنثور في التف�سير بالم�أثور )8/ 184(.
))) �أخرجه الطبري عن قتادة بمعناه ينظر: تف�سير الطبري )23/ 16(.

))) ذكره ابن �أبي زمنين عن الكلبي في التف�سير)4/ 399(.
))) لم �أقف عليه عن عطاء بن �أبي م�سلم قبل ابن حبيب. و�أورده الثعلبي عن عطاء بن �أبي م�سلم، وعطاء بن ي�سار وهو ما �أخرجه 
الطبري، وعزاه ال�سيوطي �إلى محمد بن �إ�سحاق. ينظر: تف�سير الثعلبي )26/ 507(، وتف�سير الطبري)23/ 15(، والدر المنثور 

في التف�سير بالم�أثور )8/ 181(.
))) لم �أقف عليه عن ابن كي�سان.



39

مفارقتك���م، ولا ندعكم تخرجون، و�إن خرجتم لا نتبعكم؛ فنزلت الآية، وقال في قوله: ﴿گ گ 
ڳ ڳ ﴾ يعن���ي: خلافه���م لك���م. وقال ف���ي قول���ه: ﴿ڱ ں ں ڻڻ ﴾ 
ة لمن �ص���برَ لله  تكم لهم ﴿ڻ ڻ ۀ  ۀ﴾ يعني: الجنَّ ���كم الله بها واختبركم بمحبَّ ّ فخ�صَ

على ما يحبه الله، من ترك ما يحب وركوب ما يكره))).
وقوله تعالى: ﴿ہ ہ ہ ھ ﴾ ]التغابن:16[.

 قال قتادة: يقول: فاتقوا الله و�أطيعوه فيما ا�س���تطعتم، وعليها بايع ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم �أ�صحابه 
على ال�سمع والطاعة فيما ا�ستطاعوا))).

 قال زيد بن �أ�سلم: فاتَّقوا الله ما ا�ستطعتم، يعني: في العبيد والأولاد))).
قال مقاتل بن حيَّان: فاتَّقوا الله ما ا�س���تطعتم، فذلك الجهاد، يجهد الرجل نف�س���ه في تقوى 
الله ما ا�ستطاع، وا�سمعوا الكتاب الذي �أُنزل عليكم، و�أطيعوا الله فيما ي�أمركم به وينهاكم عنه))).

ق���ال محم���د ب���ن كع���ب القرظ���ي: لم���ا ن���زل ﴿ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ﴾ ]�آل 
عمران:102[ وهو �أن يطاع فلا يُع�صى، ويُ�شكر فلا يُكفر، ويُذكر فلا يُن�سى، �شقَّ ذلك على �أ�صحاب 
ر�س���ول الله  eف�أقامه���م ذل���ك و�أقعدهم؛ فن���زل: ﴿ہ ہ ہ ھ ﴾ فلم يكلِّ���ف العباد �إلا ما 

�أطاقوه))).
قال �أبو العالية: فاتَّقوا الله ما ا�ستطعتم جهدكم، والتقوى اجتناب المحارم و�أداء الفرائ�ض، 

وقال: ن�سخ قولُهُ ﴿ ٹ ٹ ٹ ڤ﴾ هذه الآيةَ لأن ا�ستطاعة العبد دونَ حقِّ تقواه))).
ق���ال يمان بن رئ���اب))): �إنما قول���ه ﴿ڑ ڑ ک ک ک ک﴾ دخول 

»م���ن« هنا للتبعي�ض، لأن الأزواج والأولاد كلهم لي�س���وا ب�أعداء ول���م يدخل في قوله ﴿ڱ ں 
ں ڻڻ ﴾ لأنّ كلهم فتنة، لا�ش���تغال القلب بهم، يدل على ما قلنا قولُ عبد الله بن م�س���عود: 

له البغوي عن ابن عبا�س ينظر:تف�سير البغوي )8/ 142(. ))) لم �أقف عليه عن الربيع. و�أورد �أوَّ
))) �أخرجه همام بن يحيى في النا�سخ والمن�سوخ عن قتادة، وعبد الرزاق بنحوه، والطبري في تف�سيره. ينظر: النا�سخ والمن�سوخ 

لقتادة )�ص38(، وتف�سير عبد الرزاق )1/ 406(، وتف�سير الطبري )5/ 642(.
))) لم �أقف عليه بهذا اللفظ عن زيد بن �أ�سلم، و�أخرج القا�ضي �إ�سماعيل عن زيد بن �أ�سلم عن �أبيه الأثر الذي فيه المعنى العام 
القر�آن  �أحكام  ينظر:  بالمثال.  التف�سير  باب  من  الم�ؤلف  ذكره  الذي  الأثر  في  كلامه  وك�أن  الا�ستطاعة،  مع  بالتقوى  الأمر  وهو: 

لإ�سماعيل القا�ضي )�ص226(.
))) لم �أقف عليه بطوله عن مقاتل بن حيان، و�أورد الواحدي معنى الآية الأولى. ينظر: التف�سير الو�سيط )3/ 281(.

))) لم �أقف عليه قبل ابن حبيب عن محمد بن كعب، و�أورد ابن الجوزي القول عن محمد بن كعب بن�سخ هذه الآية. ينظر: نوا�سخ 
القر�آن  )1/ 329(.

))) لم �أقف عليه بطوله عن �أبي العالية، و�أورد ابن �أبي حاتم عن �أبي العالية القول بالن�سخ. ينظر: تف�سير ابن �أبي حاتم )3/ 
.)722

والمتروكون  ال�ضعفاء  ينظر:  الخوارج.  �أئمة  عُدّ من  القر�آن،  ومعاني  التف�سير  في  كتاب  له  الخرا�ساني،  بن ‌رئاب  يمان  ))) هو: 
للدارقطني )3/ 137(، والم�ؤتلف والمختلف )2/ 1052(، وال�ضعفاء والمتروكون لابن الجوزي )3/ 218(، و�سير �أعلام النبلاء 

.)264 /5(
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لا يقولنَّ �أحدُكم: اللهمَّ �إني �أعوذ بك من الفتنة, ف�إنه لي�س �أحدٌ منكم يرجع �إلى مالٍ و�أهلٍ وولدٍ �إلا 
ت الفتن)))، وقوله ﴿ہ ہ ہ  وهو م�ش���تملٌ على فتنة, ولكن يقول: اللهمَّ �إني �أعوذ بك من م�ض�تِ لِّّا
ھ ﴾ لي�س فيه رخ�ص���ة في ترك تقوى الله, �إنما الرخ�ص���ة فيما ي�ضطرُّ �إليه العَبد ولا يكون له 

مِنِ وذويهما))). �آلة التقوى كالمري�ضِ والزَّ
ق���ال الح�س���ن: ﴿ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک﴾ �أجل 
، وه���م الذين ي�أمرون بالإثم والع���دوان، ولقد فعل ذلك نا�سٌ  -والِله-�إنَّ ف���ي الأزواجِ والأولادِ الع���دوَّ

ف�أطاعوهم فهلكوا فاتَّقوا الله �أن تطيعوهم))).
وروى �س���عيد ب���ن الم�س���يِّب عن اب���ن عبا�س ف���ي قول���ه: ﴿ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ﴾ 

���ع الله عليهم �أم���رَ دينِهم فق���ال: ﴿ھ ھ ھ ھ ے ے  ]البق���رة:286[ ه���م الم�ؤمنون و�سَّ
ۓ﴾ ]الح���ج: 78[، وق���ال: ﴿ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ﴾ ]البقرة: 185[، 

وقال: ﴿ہ ہ ہ ھ ﴾.)))
وقوله: ﴿ۓ ڭ ڭ ڭ﴾.

 قال ال�ضحاك: يعني: من قبل الإيمان ولم يتبع هواه))).
قال �س���فيان الثوري: ﴿ۓ ڭ ڭ ڭ﴾ يعني: �أداء الزكاة، يعني: الزكاة المفرو�ض���ة، 

وقد م�ضى ذكره))).
 قال عطية العوفي: ﴿ہ ہ ہ ھ ﴾ وذلك في الجهاد، وكان الله قد �أنزل ﴿ڃ 

ڃ ڃ ڃ چ﴾ ]البقرة: 193[))).
وروى محم���د ب���ن ف�ض���يل عـــــن الكلب���ي: كـــان الرجـــ���ل لا ي�س���تطيع �أن يهاج���ر، ف�ــأنزل الله               
﴿گ﴾ يعن���ي: في الجلو�س عن الهجرة، وقال ف���ي قوله: ﴿ڱ ں ں ڻڻ ﴾. 

يعن���ي: بلاء على من ل���م يهاجر، وقوله ﴿ھ﴾ ]�س���ورة التغاب���ن:16[. يقول: ﴿ئۇ ئۇ 

))) �أخرجه الطبري وابن �أبي حاتم والطبراني بنحوه عن ابن م�سعود. ينظر: تف�سير الطبري )11/ 127(، وتف�سير ابن �أبي حاتم 
)5/ 1685(، والمعجم الكبير للطبراني )9/ 189(.

))) لم �أقف على كلام يمان بن رئاب. و�أورد القرطبي في تف�سيره معنى حرف »من« بقريب من قول يمان، ون�سبه �إلى الح�سن. 
ينظر: تف�سير القرطبي )18/ 143(.

))) لم �أقف عليه.
))) �أخرجه ابن جرير وابن المنذر وابن �أبي حاتم من طريق علي بن �أبي طلحة عن ابن عبا�س. ينظر: تف�سير الطبري )5/ 153(، 

وتف�سير ابن المنذر )1/ 101(، وتف�سير ابن �أبي حاتم )5/ 1420(.
))) لم �أقف عليه عن ال�ضحاك، و�أخرجه الطبري عن ابن عبا�س. ينظر: تف�سير الطبري )23/ 20(. 

))) لم �أقف عليه عن �سفيان. ويق�صد �آية �سورة الح�شر.
))) لم �أقف عليه عن عطية العوفي.
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ئۆ﴾ ]البقرة:280[ ))).
ل: ﴿مَا  قال الأ�س���تاذ: فيه �إ�ض���مار، ومجازُهُ: يك���ن الإنفاق خيراً لكم، نظيره في �آخ���ر المزمِّ
ِ هُوَ خَيۡرٗا﴾ ]المزمل:20[ يعني: يجدوا الإنفاق  نفُسِ��كُم مِّنۡ خَيۡرٖ تجَِدُوهُ عِندَ ٱلّلَه

َ
مُواْ لأِ تُقَدِّ

خيراً من الإم�ساك عن الإنفاق))).
ى الزكاة المفرو�ضة فقد وُقِيَ �شُحَّ نف�سهِ وكان من المفلحين))).  قال عكرمة: مَن �أدَّ

وقوله: ﴿ۆ ۈ ۈ ﴾ ]التغابن:17[.
 قال ابن عبا�س: يعني: �صادقاً من ال�صدقة، والعمل ال�صالح؛ ي�ضاعف لكم بال�صدقة ما بين 
ع�شر �إلى �سبعين �إلى �سبعمائة �إلى ما �شاء الله من الأ�ضعاف، ويغفر لكم بال�صدقة ﴿ې ې  ﴾ 

ل�صدقاتكم، ﴿ې﴾ عندما �ضاعفها لكم وقبلها منكم))).
قال عبد الله بن المبارك: القر�ضُ الح�سنُ: �أن يكون من الحلال))).

بةً بها �أنف�سُكم))). قال ال�ضحاك عن ابن عبا�س: ﴿ۇٴ ۋ ﴾ طيِّ
���حُّ �أن تطمع عينُ الرجل �إلى ما لي�س  ���حُّ �أن يمنع الرجل ماله، �إنما ال�شُّ قال ابن عمر: لي�س ال�شُّ

له))).
قال ابن كي�س���ان: : ﴿ی ئج ئح ئم﴾ ]الح�ش���ر:9[ �إنَّ الأنف�س �شحيحةٌ على ما تحبُّ 
، وي�ص���بر على  هَا حتى يبذل ما هو عليه وهو له محبٌّ من رفاهية الدنيا ونعيمها، فمَن وقاهُ الُله �شُ���حَّ
م���ا ه���و ل���ه كارهٌ، ﴿ڭ ۇ ۇ  ﴾ ﴿ى ى﴾ ]التغابن:18[ مال���م يعلمه العباد، 

وال�شهادة ما علمه العباد))).

لًا، وعند ابن وهب في تف�سيره الوا�ضح بنحوه عن ابن عبا�س، ينظر: تف�سير القر�آن  ))) ذكره ابن �أبي زمنين عن الكلبي بمعناه مطوَّ
العزيز لابن �أبي زمنين )4/ 399(، والتف�سير الوا�ضح لابن وهب)413/2(.

))) وي�ؤيده ما جاء في ال�سنة في الحديث الذي �أخرجه البخاري من حديث حكيم بن حزام ر�ضي الله عنه وفيه �أنه صلى الله عليه وسلم قال له: اليد 
‌العليا ‌خير ‌من ‌اليد ‌ال�سفلى. �صحيح البخاري، في كتاب الزكاة، ‌‌باب الا�ستعفاف عن الم�س�ألة)2/ 1472/123(.

))) لم �أقف عليه عن عكرمة، ون�سبه الماوردي لابن عبا�س)6/ 27(.
))) �أخرجه ابن وهب في تف�سيره الوا�ضح بنحوه. ينظر: التف�سير الوا�ضح لابن وهب)414/2(.

))) لم �أقف عليه قبل ابن حبيب، و�أورده الثعلبي والن�سفي والبغوي. ينظر: تف�سير الثعلبي)6/ 469(، والتي�سير في التف�سير)3/ 
287(، وتف�سير البغوي)1/ 294(.

بن  مقاتل  تف�سير  ينظر:  الواقدي.  عن  والقرطبي  والبغوي  الثعلبي  و�أورده  مقاتل،  تف�سير  وهو  ال�ضحاك،  عن  عليه  �أقف  لم   (((
�سليمان )4/ 479(، وتف�سير الثعلبي  )6/ 469(، وتف�سير البغوي )1/ 294(، وتف�سير القرطبي )3/ 242(.

))) لم �أقف عليه قبل ابن حبيب. و�أورده الثعلبي، وعزاه ال�سيوطي �إلى عبد بن حميد، وابن المنذر، وابن مردويه. ينظر: تف�سير 
الثعلبي )26/ 513(، والدر المنثور في التف�سير بالم�أثور )8/ 107(.

))) لم �أقف عليه عن ابن كي�سان.
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قال الح�سن: ﴿ى ى  ئا ﴾ يعني: ال�سر، والعلانية. ﴿ ئا   ئە     ﴾))).
وال�سورة مدنية))).

الخاتمة
الحمدُ لِله ربِّ العالمين، وال�ص�ل�اةُ وال�س�ل�امُ على �أ�ش���رفِ الأنبياءِ والمر�سلين نبينا محمدٍ، 

وعلى �آلهِ و�صحبِه �أجمعين، �أمّا بعد:
ففي خاتمة هذا البحث الذي ت�ض���مّن تحقيقًا ودرا�س���ةً ل�سورةِ التغابن من تف�سير القا�سم ابن 
حبيب الني�س���ابوري )ت 406هـ(، ف�إني �أحمدُ الله تعالى على ما ي�سّر و�أعان، و�أ�س�أله القبول والنفع. 
وقد ق�ص���دتُ من هذا العمل �إخراجَ هذا الموروث ال�ش���رعي من حيز المخطوط �إلى مجال الدرا�سة 
والعناي���ة ب���ه، و�إخراجه �إخراجً���ا �أكاديميًا يقرّبه للباحثي���ن وطلاب العلم، ويُ�س���هم في خدمة علم 
التف�سير وعلوم القر�آن، ولا �سيما جانب التف�سير بالم�أثور والعناية بموروث وتراث علماء الم�سلمين.

وقد �س���رتُ في تحقيق الن����ص على المنهج العلمي المتّبع في �إخراج المخطوطات؛ فن�س���ختُ 
الكت���اب اعتمادًا على الن�س���خة الخطية الوحيدة المتاح���ة، ثم راجعتُه ق���راءةً وتدقيقًا مع عددٍ من 
المخت�ص���ين، وقابل���تُ النق���ول -ما �أمكن- بالم�ص���ادر التي نقل عنه���ا الم�ؤل���ف؛ لتوثيقها وتحرير 
�ألفاظه���ا، م���ع التزامي عدمَ الت�ص���رف ف���ي �أ�ص���ل الن�س���خة �إلا �إذا كان الخط�أ ظاه���رًا، و�أن يكون 

اجتهادي في الت�صويب من خلال الهام�ش. ​
كم���ا اعتنيتُ بخدمة الن����ص الخدمة العلمية اللازم���ة؛ فكتبتُه وفق قواع���د الإملاء الحديث 
مع مراعاة علامات الترقيم، وكتبتُ الآيات بالر�س���م العثماني، وعزوتُ الآيات الم�ست�ش���هد بها �إلى 
رة  موا�ضعها بذكر ا�سم ال�سورة ورقم الآية حيث اقت�ضى المقام، و�أمّا �إن كانت جزءًا من الآية المف�سَّ
فاكتفي���تُ بها دون عزو. وعزوتُ القراءات المتواترة وال�ش���اذة �إلى م�ص���ادرها، وخرّجتُ الأحاديث 
تخريجاً مخت�ص���راً؛ فما كان منها في ال�ص���حيحين �أو �أحدهما اكتفيتُ بع���زوه �إليهما، وما كان في 
غيرهما عزوتُه �إلى م�صادره من كتب ال�سنة باخت�صار، مع ذكر كلام �أهل العلم في الحكم عليه �إن 
وجد، كما عزوتُ الآثار �إلى م�صادرها، ووثّقتُ النقول بذكر م�صادرها الأ�صيلة �أو الم�صادر الناقلة 

عنها، وعلّقتُ على ما يحتاج �إلى تعليق من الم�سائل.
ول���م �أُغف���ل ما يعين القارئ على فهم الن�ص والانتفاع به؛ فف�سّ���رتُ الكلمات الغريبة التي ترد 

))) لم �أقف عليه قبل ابن حبيب عن الح�سن، و�أورده الثعلبي عنه، و�أخرجه ابن �أبي حاتم عن ابن عبا�س. ينظر: تف�سير الثعلبي)26/ 
264(، وتف�سير ابن �أبي حاتم)7/ 2228(.

))) وقد ح�صل الخلاف فيها على �أقوال، فقول الجمهور �أنها مدنية، وهذا القول جاء عن ابن عبا�س في رواية وابن الزبير وعكرمة 
والح�سن والزهري وعلي بن �أبي طلحة، والقول الثاني �أنّ كلها مكية وهو من�سوب �إلى ال�ضحاك، والثالث �أنها مكية �إلا ثلاث �آيات 
وجاء عن ابن عبا�س وعطاء ومجاهد، واختاره ابن قتيبة. ينظر: النا�سخ والمن�سوخ وتنزيل القر�آن - المن�سوب للزهري)�ص42(، 
وغريب القر�آن لابن قتيبة )�ص469(، وتف�سير القر�آن العزيز لابن �أبي زمنين)4/ 397(، والنا�سخ والمن�سوخ للنحا�س)�ص745(، 
 ،)448 ال�سمعاني)5/  وتف�سير   ،)291  /4( الم�سير  وزاد   ،)136 البغوي)8/  وتف�سير   ،)7497 النهاية)12/  بلوغ  �إلى  والهداية 

والمحرر الوجيز)5/ 317(، والإتقان في علوم القر�آن)1/ 51(.
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ف���ي الكتاب من كتب اللغة، وعرّفتُ بالفرق التي ترد في���ه مما يحتاج �إلى تعريف، وعرّفتُ بالأماكن 
والبل���دان غير الم�ش���هورة الوارد ذكرها في الكتاب. وترجمتُ ترجم���ةً موجزةً لمن يحتاج لترجمته 
من الأعلام غير الم�شهورين، مع التزامي عدمَ الترجمة لما يرد من ذكر الأنبياء والملائكة عليهم 
ال�سلام، والأعلام الواردة في الذكر الحكيم، وكذا ال�صحابة المعروفون، و�أئمة التف�سير من ال�سلف 
كمجاهد وقتادة، ومن كان له كتاب مطبوع في معاني القر�آن والتف�س���ير، والفقهاء الأربعة، والقراء 

الع�شرة ورواتهم، ونحو ذلك ممن ذاع �صيتهم وتوافرت تراجمهم.
وبخ�ص���و�ص الدرا�س���ات ال�س���ابقة، ف�إني -في حدود اطلاعي- لم �أقف على درا�س���اتٍ �سابقة 
در�ست هذا التف�سير ولا منهج م�ؤلفه في كتابة التف�سير، مع �شهرته في تخ�ص�ص التف�سير وم�شيخته 
على كثير من المف�س���رين، مما زادني قناعةً بالحاجة �إلى �إخراج هذا التف�س���ير و�إبرازه للباحثين. 
و�أو�ص���ي بموا�صلة البحث عن بقية �أجزاء هذا التف�سير وجمعها �إن وُجدت، و�إفراد منهج ابن حبيب 

عة، والإفادة من مادته في الدرا�سات التف�سيرية والقر�آنية والقراءات. بالدرا�سة المو�سَّ
���ا لوجهه الكريم، و�أن يكتب له القبول، و�أن ينفع به،  و�أ�س����أل الله تعالى �أن يجعل عملي خال�صً

و�صلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
فهر�س الم�صادر والمراجع: 

1- �أخبار الق�ض���اة. وكيع، محمد بن خلف بن حيّان ال�ض���بي البغدادي )ت 306هـ(. �صححه 
وعلّ���ق عليه وخرّج �أحاديثه: عبد العزيز م�ص���طفى المراغي. القاه���رة: المكتبة التجارية الكبرى، 

ط1، 1366هـ/1947م. 3 �أجزاء.​
2- الأحادي���ث المخت���ارة )الم�س���تخرج م���ن الأحادي���ث المخت���ارة مما لم يخرج���ه البخاري 
وم�س���لم في �صحيحيهما(. ال�ضياء المقد�سي، �ضياء الدين �أبو عبد الله محمد بن عبد الواحد )ت 
643ه���ـ(. تحقي���ق عبد المل���ك بن عبد الله بن دهي�ش. بيروت: دار خ�ض���ر للطباعة والن�ش���ر، ط3، 

1420هـ/2000م. 13 جزءًا.
3- �أحكام القر�آن. �إ�س���ماعيل القا�ض���ي )الجه�ض���مي(، القا�ض���ي �أبو �إ�س���حاق �إ�سماعيل بن 
�إ�سحاق بن �إ�سماعيل بن حماد بن زيد الأزدي الب�صري ثم البغدادي المالكي )ت 282هـ(. تحقيق 

عامر ح�سن �صبري. بيروت: دار ابن حزم، ط1، 1426هـ/2005م. جزء واحد.
4- �أحكام القر�آن. بكر بن العلاء الق�شيري الب�صري )ت 344هـ(. تحقيق �سلمان ال�صمدي، 
دب���ي - الإمارات العربية المتحدة، جائزة دبي الدولية للقر�آن الكريم، الطبعة: الأولى، 1437 هـ - 

2016 م.
5- �أحكام القر�آن )الجامع لأحكام القر�آن(. القرطبي، �أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن �أبي 
بكر الأن�ص���اري الخزرج���ي )ت 671هـ(. تحقيق �أحمد البردوني و�إبراهي���م �أطفي�ش. القاهرة: دار 

الكتب الم�صرية، ط2، 1384هـ/1964م. 20 جزءًا.
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6- �إثبات عذاب القبر. البيهقي، �أبو بكر �أحمد بن الح�سين بن علي )ت 458هـ(. تحقيق �شرف 
محمود الق�ضاة. عمان: دار الفرقان للن�شر والتوزيع، ط1، 1405هـ/1985م.

7- �إر�ش���اد الأريب �إلى معرفة الأديب )معجم الأدباء(. ياقوت الحموي، �ش���هاب الدين �أبو عبد 
الله ياقوت بن عبد الله الرومي )ت 626هـ(. تحقيق �إح�س���ان عبا�س. بيروت: دار الغرب الإ�س�ل�امي، 

ط1، 1414هـ/1993م. 7 �أجزاء.​
8- �إ�ص�ل�اح المال. ابن �أبي الدنيا، �أبو بكر عبد الله بن محمد )ت 281هـ(. تحقيق م�ص���طفى 

مفلح الق�ضاة. المن�صورة: دار الوفاء، ط1، 1410هـ/1990م.
9- �إعراب القر�آن. النحا�س، �أبو جعفر �أحمد بن محمد بن �إ�سماعيل )ت 338هـ(. تحقيق عبد 

المنعم خليل �إبراهيم. بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 1421هـ. 5 �أجزاء.
10- الإتقان في علوم القر�آن. ال�س���يوطي، جلال الدين عبد الرحمن بن �أبي بكر )ت 911هـ(. 
تحقيق محمد �أبو الف�ض���ل �إبراهيم. القاهرة: الهيئة الم�ص���رية العامة للكت���اب، 1394هـ/1974م. 4 

�أجزاء.
11- الأن�ساب. ال�س���معاني، �أبو �سعد عبد الكريم بن محمد بن من�ص���ور التميمي )ت 562هـ(. 
تحقيق عبد الرحمن بن يحيى المعلمي اليماني وغيره. حيدر �آباد: مجل�س دائرة المعارف العثمانية، 

ط1، 1382هـ/1962م. 13 مجلدًا.
12- البحر المحيط في التف�س���ير. �أبو حيان الأندل�سي، محمد بن يو�سف بن علي بن يو�سف بن 

حيان )ت 745هـ(. تحقيق �صدقي محمد جميل. بيروت: دار الفكر، 1420هـ. 10 �أجزاء.
13- البخلاء. الجاحظ، �أبو عثمان عمرو بن بحر )ت 255هـ(. تحقيق طه الحاجري، القاهرة: 

دار المعارف 1414هـ.
14- التاريخ الكبير. ابن �أبي خيثمة، �أبو بكر �أحمد بن �أبي خيثمة زهير بن حرب )ت 279هـ(. 
تحقيق �ص�ل�اح بن فتحي هلل. القاهرة: الفاروق الحديثة للطباعة والن�شر، ط1، 1425هـ/2004م. 4 

مجلدات )ال�سفر الثاني والثالث(.
15- تاري���خ اب���ن معي���ن )رواية الدوري(. اب���ن معين، يحيى ب���ن معين بن ع���ون )ت 233هـ(. 
تحقيق �أحمد محمد نور �س���يف. مكة المكرمة: مركز البحث العلمي و�إحياء التراث الإ�س�ل�امي، ط1، 

1399هـ/1979م. 4 �أجزاء.
16- تاريخ الإ�سلام ووفيات الم�شاهير والأعلام. الذهبي، �شم�س الدين محمد بن �أحمد بن عثمان 
)ت 748هـ(. تحقيق عمر عبد ال�س�ل�ام تدمري. بيروت: دار الكتاب العربي، ط2، 1413هـ/1993م. 

52 جزءًا.
17- تاريخ الخلفاء. ال�س���يوطي، ج�ل�ال الدين عبد الرحمن بن �أبي بك���ر )ت 911هـ(. تحقيق 
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حمدي الدمردا�ش. القاهرة: مكتبة نزار م�صطفى الباز، ط1، 1425هـ/2004م.
18- تاريخ جرجان. ال�س���همي، �أبو القا�س���م حمزة بن يو�س���ف )ت 427هـ(. تحقيق محمد عبد 

المعيد خان. بيروت: عالم الكتب، ط3، 1407هـ/1987م.
19- تاريخ دم�ش���ق. ابن ع�س���اكر، �أبو القا�سم علي بن الح�سن بن هبة الله )ت 571هـ(. تحقيق 

عمرو بن غرامة العمروي. بيروت: دار الفكر للطباعة والن�شر والتوزيع، 1415هـ/1995م. 80 جزءًا.
20- تاريخ ني�س���ابور )طبقة �ش���يوخ الحاكم(. الحاكم الني�سابوري، �أبو عبد الله محمد بن عبد 
الله )ت 405هـ(. المنتخب من ال�سياق: ال�صريفيني؛ تحقيق محمد بن �سليمان البيروتي. بيروت: دار 

الب�شائر الإ�سلامية، )د.ت(. ]جزء م�ستخرج[.
21- التحبي���ر في المعجم الكبير. ال�س���معاني، �أبو �س���عد عبد الكريم بن محم���د )ت 562هـ(. 

تحقيق منيرة ناجي �سالم. بغداد: رئا�سة ديوان الأوقاف، ط1، 1395هـ/1975م. جزءان.
22- تف�س���ير ابن �أبي حاتم )تف�س���ير القر�آن العظيم م�س���ندًا عن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم وال�ص���حابة 
والتابعين(. اب���ن �أب���ي حاتم، عبد الرحمن ب���ن محمد بن �إدري�س )ت 327هـ(. تحقيق �أ�س���عد محمد 

الطيب. �صيدا: المكتبة الع�صرية، ط2، 1419هـ. 10 �أجزاء.
23- تف�سير ابن �أبي زمنين. ابن �أبي زمنين، محمد بن عبد الله بن عي�سى )ت 399هـ(. تحقيق 
�أبو عبد الله ح�سين بن عكا�شة، ومحمد بن م�صطفى الكنز. القاهرة: الفاروق الحديثة، ط1، 1423هـ. 

5 �أجزاء.
24- تف�س���ير ابن عطية )المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز(. ابن عطية الأندل�سي، �أبو 
محمد عبد الحق بن غالب )ت 542هـ(. تحقيق عبد ال�سلام عبد ال�شافي محمد. بيروت: دار الكتب 

العلمية، ط1، 1422هـ. 6 �أجزاء.
25- تف�سير البغوي )معالم التنزيل في تف�سير القر�آن(. البغوي، محيي ال�سنة �أبو محمد الح�سين 
بن م�سعود )ت 510هـ(. تحقيق عبد الرزاق المهدي. بيروت: دار �إحياء التراث العربي، ط1، 1420هـ. 

5 �أجزاء.
26- تف�سير الثعلبي )الك�شف والبيان عن تف�سير القر�آن(. الثعلبي، �أبو �إ�سحاق �أحمد بن �إبراهيم 
)ت 427هـ(. �إ�شراف �صلاح باعثمان و�آخرون. جدة: دار التف�سير، ط1، 1436هـ/2015م. 33 جزءًا.

27- تف�سير ال�سمعاني. ال�سمعاني، �أبو المظفر من�صور بن محمد )ت 489هـ(. تحقيق يا�سر 
بن �إبراهيم وغنيم بن عبا�س بن غنيم. الريا�ض: دار الوطن، ط1، 1418هـ/1997م. 6 �أجزاء.

28- تف�س���ير الطب���ري )جامع البيان عن ت�أوي���ل �آي القر�آن(. الطبري، �أب���و جعفر محمد بن 
جرير )ت 310هـ(. تحقيق عبد الله بن عبد المح�سن التركي. القاهرة: دار هجر للطباعة والن�شر 

والتوزيع، ط1، 1422هـ/2001م. 26 جزءًا.
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29- تف�س���ير عبد الرزاق. عبد الرزاق ال�ص���نعاني، �أبو بكر عبد الرزاق بن همام )ت 211هـ(. 
تحقيق محمود محمد عبده. بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 1419هـ. 3 �أجزاء.

30- تف�س���ير مجاه���د. مجاهد بن جبر، �أب���و الحجاج المكي )ت 104ه���ـ(. تحقيق محمد عبد 
ال�سلام �أبو النيل. القاهرة: دار الفكر الإ�سلامي الحديثة، ط1، 1410هـ/1989م.

31- تف�سير مقاتل بن �سليمان. مقاتل بن �سليمان، �أبو الح�سن البلخي )ت 150هـ(. تحقيق عبد 
الله �شحاتة. بيروت: دار �إحياء التراث العربي، ط1، 1423هـ. 5 �أجزاء.

32- التف�سير الوا�ضح. ابن وهب، �أبو محمد عبد الله بن وهب بن م�سلم الم�صري )ت 197هـ(. 
]مخطوط/ن�سخة مكتبة رافد[. 

33- التف�س���ير الو�س���يط )الو�سيط في تف�س���ير القر�آن المجيد(. الواحدي، �أبو الح�سن علي بن 
�أحمد بن محمد الني�س���ابوري )ت 468ه���ـ(. تحقيق عادل �أحمد عبد الموج���ود و�آخرين. بيروت: دار 

الكتب العلمية، ط1، 1415هـ/1994م. 4 �أجزاء.
34- تلبي�س �إبلي�س. ابن الجوزي، �أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد )ت 597هـ(. تحقيق 

ال�سيد الجميلي. بيروت: دار الكتاب العربي، ط1، 1405هـ/1985م.
35- تهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال. المِزّي، جمال الدين �أبو الحجاج يو�سف بن عبد الرحمن 
)ت 742هـ(. تحقيق ب�شار عواد معروف. بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط1، 1400هـ/1980م. 35 مجلدًا.
36- تهذيب اللغة. الأزهري، �أبو من�ص���ور محمد بن �أحم���د )ت 370هـ(. تحقيق محمد عو�ض 

مرعب. بيروت: دار �إحياء التراث العربي، ط1، 2001م. 15 جزءًا.
37- التي�سير في التف�سير. الن�سفي، �أبو حف�ص عمر بن محمد بن �أحمد )ت 537هـ(. تحقيق: 
ماهر �أديب حبو�ش، و�آخرون، ا�س���طنبول – تركيا، دار اللباب للدرا�سات وتحقيق التراث، ط1، 1440 

هـ - 2019 م.
38- جمه���رة اللغ���ة. ابن دري���د، �أبو بكر محمد بن الح�س���ن )ت 321هـ(. تحقي���ق رمزي منير 

بعلبكي. بيروت: دار العلم للملايين، ط1، 1987م. 3 �أجزاء.
39- الحج���ة في القراءات ال�س���بع. ابن خالويه، �أبو عبد الله الح�س���ين ب���ن �أحمد )ت 370هـ(. 

تحقيق عبد العال �سالم مكرم. بيروت: دار ال�شروق، ط4، 1401هـ.
40- حج���ة القراءات. ابن زنجلة، �أبو زرعة عب���د الرحمن بن محمد )ت نحو 403هـ(. تحقيق 

�سعيد الأفغاني. بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط2، 1402هـ/1982م.
41- حلية الأولياء وطبقات الأ�ص���فياء. �أبو نعيم الأ�ص���بهاني، �أحمد بن عبد الله )ت 430هـ(. 

القاهرة: مطبعة ال�سعادة، 1394هـ/1974م. 10 �أجزاء.
42- زاد الم�س���ير في علم التف�سير. ابن الجوزي، �أبو الفرج عبد الرحمن بن علي )ت 597هـ(. 
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تحقيق عبد الرزاق المهدي. بيروت: دار الكتاب العربي، ط1، 1422هـ. 4 �أجزاء.
43- الزاه���ر ف���ي معاني كلمات النا�س. ابن الأنباري، �أبو بكر محمد بن القا�س���م )ت 328هـ(. 

تحقيق حاتم �صالح ال�ضامن. بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط1، 1412هـ/1992م. جزءان.
44- الزهد والرقائق. ابن المبارك، عبد الله بن المبارك المروزي )ت 181هـ(. تحقيق حبيب 

الرحمن الأعظمي. بيروت: دار الكتب العلمية، )د.ت(.
45- �سل�س���لة الأحاديث ال�ض���عيفة والمو�ضوعة و�أثرها ال�س���يئ في الأمة. الألباني، محمد نا�صر 

الدين )ت 1420هـ(. الريا�ض: دار المعارف، ط1، 1412هـ/1992م. 14 مجلدًا.
46- �س���نن �أبي داود. �أبو داود ال�سج�س���تاني، �س���ليمان بن الأ�ش���عث )ت 275هـ(. تحقيق محمد 

محيي الدين عبد الحميد. بيروت: المكتبة الع�صرية، )د.ت(. 4 �أجزاء.
47- �س���نن الترمذي )الجامع الكبير(. الترمذي، �أبو عي�س���ى محمد بن عي�س���ى )ت 279هـ(. 

تحقيق ب�شار عواد معروف. بيروت: دار الغرب الإ�سلامي، 1998م.
48- �سنن �سعيد بن من�صور. �سعيد بن من�صور الخرا�ساني )ت 227هـ(. تحقيق حبيب الرحمن 

الأعظمي. الهند: الدار ال�سلفية، ط1، 1403هـ/1982م. )الأجزاء المطبوعة(.
49- �سير �أعلام النبلاء. الذهبي، �شم�س الدين محمد بن �أحمد )ت 748هـ(. تحقيق مجموعة 

ب�إ�شراف �شعيب الأرنا�ؤوط. بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط3، 1405هـ/1985م. 25 جزءًا.
50- �شرح العقيدة الطحاوية. ابن �أبي العز الحنفي، علي بن علي بن محمد )ت 792هـ(. تحقيق 
�شعيب الأرنا�ؤوط وعبد الله بن عبد المح�سن التركي. بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط1، 1411هـ/1990م. 

جزءان.
51- �ش���عب الإيمان. البيهقي، �أبو بكر �أحمد بن الح�س���ين )ت 458هـ(. تحقيق محمد ال�س���عيد 
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جمعاً ودرا�سةً وتوجيهاً
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(From the Beginning of Surah At-Tawbah to the End
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�صُ البَحْثِ مُلَخَّ
ةِ الواردةِ في كتابِ الحُجةِ  ���اذَّ ا�س���تهدفَ هذا البحثُ علَى جمعِ ودرا�سةِ وتوجيهِ القراءات ال�شَّ
لابنِ خالويه، وبيانِ �أ�سبابِ �إيرادِ الم�ؤلفِ لها، ومدَى �صحتِها، م�ستخدماً في ذلكَ المنهجَ الا�ستقرائي 
ن قر�أَ بها من القُراءِ ال�س���بعةِ الذينَ �أبهمَه���م الم�ؤلفُ غالباً، وقد  التحليل���ي، كما �أف�ص���حَ البحثُ عمَّ
ةَ ع���ن القراءِ ال�س���بعةِ �إنَّما �أوردَها الم�ؤلفُ ل�ص���حتِها �أو  ���اذَّ خَلُ����صَ البح���ثُ �إلَى �أنَّ هذهِ الأوجه ال�شَّ
تواترِها في زمنِه، كما �أوردَها غيرُه ممن �ألَّفَ في المتواترِ عن ال�س���بعةِ، وقد �أو�ض���حَ البحثُ �أنَّ هذه 
ها مازالَ متواتراً عن بع�ضِ القراءِ  نَ �أنَّ بع�ضَ الأوجه قر�أَ بها قراءٌ معتبرون غير ال�سبعةِ �أي�ضاً، كما بيَّ
الع�ش���رةِ حتَّى اليومِ، وقد بلغَ عددُ هذه الموا�ضع ع�شرَة موا�ضع في المقدارِ المحددِ، وكتابُ الحُجةِ 

را�ساتِ العِلميةِ. ما زالَ بحاجةٍ لمزيدِ من الدِّ
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اذ عن ال�سبعة، القراءات ال�شاذة، ابن خالويه. الكلمات المفتاحية: ال�شَّ
Abstract
This study has aimed to compile, examine, and analyze the irregular 

(shadhdh) Quranic readings cited in Al-Hujjah by Ibn Khalawayh, and to 
clarify the reasons behind the author’s inclusion of these readings as well 
as assess their validity. The research has adopted an inductive–analytical 
methodology. It also has identified the specific individuals among the Seven 
Quranic Readers to whom these readings are attributed, despite the fact that 
the author often leaves them unspecified.

The study has concluded that Ibn Khalawayh cited these irregular variants 
attributed to the Seven Readers either because they were regarded as sound 
or because they were considered mutawatir in his time. Similar readings were 
also reported by other scholars who authored works on the mutawatir readings 
of the Seven. The research further has demonstrated that these variants were 
recited by other authoritative readers in addition to the Seven, and that some 
of them continue to be transmitted as mutawatir from certain members of the 
Ten Readers up to the present day. The total number of such instances within 
the specified scope amounts to ten. Finally, the study has affirmed that Al-
ujjah remains in need of further rigorous academic investigation.

Keywords: The variant reading from the seven, variant readings, Ibn 
Khalawayh.

حِيمِ حْمَنِ الرَّ بِ�سْمِ الِله الرَّ
مةٌ مُقدِّ

الحم���دُ لِله مُنزلِ القر�آنِ، خالقِ الإن�س���انِ، مُعلمِ���ه البيانِ، مُفي�ضِ الخيرِ والإنعامِ، وال�ص�ل�اةُ 
وال�س�ل�امُ على ق���دوةِ الأنامِ، وعلى �آلِه و�ص���حبِه ذوي التقى والعلمِ والإيمانِ، ومن تبعَهم ب�إح�س���انٍ، 

و�سلكَ �سبيلَهم �إلى يومٍ ت�شيبُ فيه الولدانُ،،، 
ا بعدُ: �أمَّ

ةِ لا يقلُّ �أهميةً عن ق�س���يمِه م���ن المتواترةِ، فبهِ يُميزُ الإن�س���انُ ما  ���اذَّ ف����إنَّ علمَ القراءاتِ ال�شَّ
ا كانَ كتاب الحجةِ للح�س���ينِ بن �أحم���دَ بن خالويه من  تَ�ص���حُّ ب���ه �ص�ل�اتُه وتعبدُه وما لا ي�ص���حُ، ولمَّ
�أه���مِّ كتبِ الاحتجاجِ للقراءاتِ المتواترةِ، ولاخت�ص���ارِه، و�س���هولَةِ �أ�س���لوبِه و�ألفاظِ���ه ومنهجِه، فقد 
اعتنَ���ى به الباحثون، درا�س���ةً وتحقيقاً، و�ض���بطاً وتخريجاً، وغير ذلكَ من الخدم���اتِ العلميةِ، وقدْ 
ةِ التي ن�سبَها  اذَّ رغبْتُ في الم�ش���اركةِ بتو�ضيحِ جزئيةٍ منه وهي: جمعُ ودرا�سةُ وتوجيه القراءاتِ ال�شَّ
هَهَا �إلَّا �أنَّ هناكَ �إ�ضافاتٍ  فُ للقراءِ ال�سبعةِ �أو �أحدٍ منهم، وهو و�إنْ كانَ رحمَه الُله تعالَى قدْ وجَّ الم�ؤلِّ
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وتو�ض���يحاتٍ �أخ���رَى على ما ذَكَرَ يراها القارئُ الكريمُ في ال�س���طورِ التاليةِ ب����إذنِ الِله تعالَى، والَله 
�أ�س�ألُ التوفيقَ وال�سدادَ، فهو نِعمَ المولَى ونِعمَ الن�صيرِ.

�أهميةُ البحثِ و�أ�سبابُ اختيارِه:
1- المكان���ةُ العلميةُ التي تبو�أَه���ا ابنُ خالويه، فهو عالمٌ بالقراءاتِ وحججِها، واللغةِ وفنونِها، 

والحديثِ وعلومِه، وغيرِ ذلكَ مما فتحَ الُله بهِ عليهِ.
2- قيم���ةُ كتاب الحج���ةِ العلميةِ فهو من �أهمِّ و�أوائلِ كتبِ التوجي���هِ التِي يَعتنِي بِها طلابُ هذَا 

ه. الفنِ العظيمِ، ومرجعٌ �أ�صيلٌ في فنِّ
3- عدم بحث هذا المو�ضوع قبل ذلك.

ة يجعلُه جديراً باهتمامِ البحاثينَ بهذَا  ���اذَّ 4- احت���واءُ كتابِ الحجةِ علَى بع�ضِ القراءاتِ ال�شَّ
الجانبِ.

�أهدافُ البحثِ:
ةِ. اذَّ 1- بيانُ �سببِ �إيرادِ الم�ؤلف لهذِه الأوجهِ ال�شَّ

2- �إزال���ةُ ما ق���دْ يترددُ في �أذهانِ البع�ضِ م���ن مخالفةِ ابن خالويه منهج���ه، حيثُ ن�صَّ على 
الاحتجاجِ للقراءاتِ المتواترةِ فقطْ.

3- بي���انُ مكان���ةِ هذه الأوجهِ في علمِ القراءاتِ روايةً من خلالِ ن�س���بتِها �إل���ى من قر�أَ بها من 
القُراءِ ال�سبعةِ وغيرِهم.

ةِ، ووجهِها في علمِ  ���اذَّ 4- بي���انُ حُججِ هذِه القراءاتِ للمهتمينَ بدرا�س���ةِ حُججِ القراءاتِ ال�شَّ
الاحتجاجِ من خلالِ درا�ستِها وتحليلِها.

الدرا�ساتُ ال�سابقة:
لم ي�سبقْ �أن كتبَ �أحدٌ من الباحثينَ في هذا المو�ضوعِ. 

م�شكلةُ البَحثِ: 
تكمنُ �إ�شكالياتُ البحثِ في الأ�سئلةِ التاليةِ:

���هِ على الاحتج���اجِ للمتواترِ فقط؟ ومَا  ةِ مع ن�صِّ ���اذَّ لم���اذَا ذكرَ ابنُ خالويه هذِه القراءاتِ ال�شَّ
���اذِّ المذكور عندَ عدمِ ذك���رِهِ؟ وهلْ قر�أَ به  مدَى �ص���حةِ هذه الق���راءاتِ؟ ومَن الَّذِي قر�أَ بالوجهِ ال�شَّ
�أحدٌ منَ القُراءِ المعتبرينَ غيرَ ال�سبعةِ؟ وهل لهذه القراءة حجج �أخرى غير التي ذكر ابن خالويه؟

وقدْ �أجابَ عن جميعِها البحثُ بف�ض���لِ الِله، �س���واءٌ كانَ ذلكَ في التعريفِ بكتابِ الحُجةِ لابنِ 
خالويه ومنهجِه فيه، �أو من خلالِ فقراتِ المبحثِ الثالثِ: القراءةُ، والتوجيهُ، والتعليقُ.
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منهجُ البحثِ و�إجراءاتِه:
وقد اتبعْتُ في هذَا البحثِ المنهجَ الا�ستقرائِيَّ التحليليّ وفقَ الإجراءاتِ التاليةِ:

1- ح�ص���رتُ الموا�ض���عَ التِ���ي ذكرَ ابنُ خالوي���ه فيها وجهاً �ش���اذاً عن �أحدِ القراءِ ال�س���بعةِ �أو 
رواتِهم، �أو ذكرَه دونَ ن�سبةٍ -وهو الغالبُ- من خلالِ كتابِ الحجةِ له.

وَرِ،  2- رتبتُ الكلماتِ محلَ العنايةِ بالدرا�س���ةِ ح�س���بَ ترتيبِ التلاوةِ، ولم �أعنونْ ب�أ�س���ماءِ ال�سُّ
وَرِ قد تُرِكَتْ. وَرِ، حتَّى لا يظنُ القارئُ �أنَّ بع�ضَ ال�سُّ لعدمِ وجودِ ما يهتمُ به البحثُ ببع�ضِ ال�سُّ

�س���مِ القر�آن���يِّ بـــروايةِ حف�صٍ مـــعَ و�ض���عِها بينَ قو�س���ـــينِ  3- كتب���تُ الكلم���اتِ القر�آني���ةِ بالرَّ
���ورَةِ ورقمُ الآيةِ بينَ معكوفتينِ ][؛ لي�س���هلَ علَى القارئِ �إدراكُ  مزهرينِ ﴿﴾، وبجانبِها ا�س���مُ ال�سُّ

مو�ضعِ الكلمةِ القر�آنيةِ معَ تقليلِ الحوا�شِي.
���ةِ، ثمَّ عنواناً  4- عنون���تُ للمو�ض���عِ المرادِ بـ)ق���الَ ابنُ خالويه:(، ثمَّ �أذك���رُ تحتَه ن�صَّ الحُجَّ
اءِ ال�سبعةِ �أوْ رواتِهم الذينَ �أبهمَهم  اذِّ منَ القُرَّ داخلياً با�سمِ: القِراءة، �أذكرُ بعدَه منْ قر�أَ بالوجهِ ال�شَّ
اءِ المعتبَرِينَ، ثُمَّ عنواناً  ���هم فقط، و�أعطفُ عليه منْ قر�أَ بذلكَ �أي�ضاً منَ القُرَّ الم�ؤلفُ، �أوْ ذَكَرَ بع�ضَ
داخلياً �آخرَ با�س���مِ: التَّوجيه، �أبتدِئُه بتوجيهِ ابنِ خالويه ن�ص���اً -غالباً- ث���م �أُثرِيه بتوجيهاتِ علماءَ 

ا تخُ�صُّ العملَ.  حُ م�س�ألةً مَّ �آخرينَ معَ فوائدَ �أخرَى، وقدْ ي�سبقُ �أحدَ العنوانينِ �أو يَعْقُبُهُ تعليقٌ يو�ضِّ
5- �أكتفِي بذكرِ ا�سمِ وتاريخِ وفاةِ الأَعلامِ الواردِ ذكرُهم في البحثِ في المتنِ، تفادياً لتكرارِ 

غَرِ حجمِ البحثِ. التراجمِ حيثُ �إنَّهم ممن توفرَتْ تراجمُهم في كثيرٍ منَ الم�صادرِ معَ �صِ
اءُ الواردُ ذكرُهم في فقرةِ: )القراءة:( ف�أكتفِي با�س���مِه فقطْ لكثرتِهم، وحتَّى لَا  ���ا القُرَّ 6- �أمَّ

يطولُ البحثُ بمعلوماتٍ خارجَ الهدفِ.
مةٍ وثلاث���ةِ مباحث، وخاتِمةٍ،  ���ى العم���لُ العلميُّ له���ذَا البحثِ �أنْ تنتظمَ هيئتُ���ه في مُقدِّ واقت�ضَ

وقائمةٍ بالم�صادرِ على النحوِ التَّالِي:
المبحثُ الأول: التعريفُ بابنِ خالويه.

المبحثُ الثاني: التعريفُ بكتابِ الحُجةِ.
بعةِ معَ درا�ستِها وتوجيهِها. ةُ عن القُراءِ ال�سَّ اذَّ المبحثُ الثالث: الأوجهُ ال�شَّ
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المبحثُ الأول: التعريفُ بابنِ خالويه
ا�سمُه ون�سبُه: 

الح�سينُ بنُ �أحمدَ بنِ ‌خالويه بنِ حمدانَ، �أبو عبدِ الله، الهمذاني، النحْويّ، اللغويّ، ال�شافعيّ، 
نزيلُ حلبَ، الإمامُ الم�شهورُ، �أ�صلُه من همَذَان)))، وهيَ تابعةٌ لإيرانَ حالياً.

ن��شأتُه وحياتُه: 
���ا مولدُه: فكعادَةِ كتبِ التراجمِ معَ الكثيرِ من العلماءِ �ص���متٌ تامٌ ع���ن ت�أريخٍ ولادتهِ؛ وذلكَ  �أمَّ
لأنَّ الإن�س���انَ عندَمَا يُولَد لا يكونُ معروفاً، ولا يكونُ م�س���تقبلُه معلوماً، ويبدُو �أنَّ ابنَ خالويه وُلِدَ في 
خينَ ذَكَروا �أنَّه دخلَ بغدادَ طالباً للعِلمِ �س���نةَ �أربعَ  ، وذل���كَ لأنَّ الم�ؤرِّ �آواخ���رِ الق���رنِ الثالثِ الهجريِّ
ع�شرةَ وثلاثمائةٍ، وببلدِه الأ�صلِ همَذانَ ن��شأَ، ثمَّ رحلَ �إلَى بغدادَ فتلقَى جملةً منَ العلومِ على ثُلةٍ من 
كبارِ علماءِ الإ�س�ل�امِ، فقد قر�أَ القراءاتِ على �إمامِ الدنيا ابنِ مجاهدٍ )ت324هـ(، والنحوَ وَالْأَدبَ 
علَ���ى ابْنِ دُرَيْدٍ )ت321ه���ـ(، ونفطويه )ت323هـ(، وَ�أبي بكرِ بْن الْأَنْبَ���ارِي )ت328هـ(، وَ�أبي عمرَ 
ار  دِ بن مخلدٍ الْعَطَّ اهِد )ت345هـ(، و�أبي �سعيدٍ ال�سِيرافيّ )ت368هـ(، وَ�سمعَ الحَدِيثَ من مُحَمَّ الزَّ
دبِ)))،  هْرِ فِي كلِ ق�سمٍ من �أَق�سَامِ الْعلمِ وَالْأَ : وَكَانَ �أحدُ �أَفْرَادِ الدَّ )ت331هـ( وَغَيره، قالَ ال�سيوطيُّ
ولَا غرو فحريُّ بمن �ش���يخُه ابنُ مجاهدٍ، وكذَا ابنُ دريدٍ ال���ذي ت�أثر به كثيراً �أنْ يتبو�أَ هذِه المنزلةَ، 
���ربتْ �إليه �أكبادُ الإبلِ من �ش���تَّى بلادِ الإ�س�ل�امِ طولًا  وكانَ ابنُ خالويه �آيةً في الحفظِ والذكاءِ، و�ضُ

وعر�ضاً، ودخلَ اليمنَ و�أقامَ بذمَارَ، ثُمَّ �سكنَ حلبَ، وبها انْتَ�شَرَ علمُه وَرِوَايَته. 
وفاتُه:

وبما �أنَّ حلبَ كانَت م�س���تقرَّ ابن خالويه و�آخرَ محطاتِ رحلاتِه فقد بقيَ بها حتَّى تُوفي رحمه 
الُله تعالَى �س���نةَ �س���بعيَن وثلاثمائة)))، وعليه فقدْ عا�شَ ابنُ خالويه �س���بعينَ �سنةً �أوْ �أكثرَ، بناءً على 

تاريخِ رحلتِه الأولَى �إلى بغدادَ.
�آثارُه العلمية:

، �ش���اركَ في �ش���تَّى الفنونِ، فلَه زه���اءُ ثلاثينَ م�ؤلفاً في  كانَ رحمَ���ه الُله غزي���رَ الإنتاجِ العلمِيِّ
عل���ومٍ متنوعةٍ، كما �أملَى الحديثَ و�أ�س���معَه بجامعِ بغدادَ، ولَه �ش���عرٌ جي���دٌ، وبالجملةِ فهو منْ �أعلامِ 
بعِ( وهو  ةِ في القِراءاتِ ال�سَّ )))، ومن �أهمِ م�ؤلفاتِه كتابُ: )الحُجَّ قَه الإمامُ الدانيُّ علماءِ الإ�سلامِ، وثَّ

الكتابُ الَّذِي تُجرَى من خلالِه هذِه الدرا�سةُ.

طبقات  في  الوعاة  وبغية   ،237/1 القراء  طبقات  في  النهاية  وغاية   ،359/1 الرواة  و�إنباه   ،1030/3 الأدباء  معجم  ينظر:   (((
اللغويين والنحاة 529/1، وترجم له كثيرون، وهو عند الجميع: الح�سين بن �أحمد، عدا القفطي قال: الح�سين بن محمد.

))) ينظر: معجم الأدباء 1031/3، وغاية النهاية في طبقات القراء 237/1، وبغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة 529/1.
))) ينظر: المراجع ال�سابقة.

))) ينظر: بغية الوعاة 529/1، والحجة لابن خالويه �ص18-16.
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المبحثُ الثاني: التعريفُ بكتابِ الحُجةِ ومنهجِه
ق���الَ ابنُ منظورٍ: الحُجةُ: البرهانُ)))، وقد و�ض���عَ ابنُ خالويه كتابَ���ه الحُجةَ لِيبرهنَ �أو ليدللَ 
ب���هِ عل���ى ما احتجَّ به �أهلُ �ص���ناعةِ النحوِ لما اختل���فَ فيه القراءُ ال�س���بعةُ، دونَ الحديثِ فيما اتفقوا 
عليه، �سالكاً في ذلكَ طريقَ الإيجازِ)))، علَى �أنَّ ابنَ خالويه لا يحتجُّ باللغةِ فقط، فقدْ يحتجُّ لقراءةٍ 
، ، �أو بر�سمِ الم�صحفِ،  ب�آيةٍ �أخرَى، �أو حديثٍ �ش���ريفٍ، �أو بقولِ �أحدِ ال�ص���حابةِ، �أو بمعنَى تف�س���يريٍّ
�أو بق���راءةٍ �أخ���رَى، �أو ب�أق���والِ العربِ نثراً و�شِ���عراً، �أو غيرِ ذلكَ من �أنواعِ الاحتج���اجِ، ولكنْ لما كانَ 
الاحتج���اجُ بالُّلغ���ةِ هو الغالبُ اقت�ص���رَ علَى ذكرِه، وقد يذكرُ الحُجةَ ولا ي�س���تدلُ لها، ومن ذلكَ قولُه 
تعالَ���ى: »يُ�ؤْمِنُونَ« احتجَ لقراءةِ الهمزِ ب�أنَّها �أتتْ علَى الأ�ص���لِ، ولِق���راءةِ الإبدالِ ب�أنَّه للتخفيفِ، وهو 

احتجاجٌ بالمفهومِ لَا المنطوقِ. 
وابنُ خالويه يذكرُ ا�س���مَ ال�س���ورةِ ثُ���مَّ يذكرُ الكلماتِ المختلف فيها بي���نَ القراءِ مع ذكرِ �أوجهِ 
القراءةِ باخت�ص���ارٍ، دونَ ن�س���بةِ الأوجهِ للقُراءِ �إلَّا �أحياناً، ثُمَّ يق���ولُ: )فالحجة ... والحجة( فيذكرُ 

ورِ والكلماتِ.  حُجةَ الوجهِ الأولِ ثُمَّ الثَّاني، متبعاً في ذلكَ ترتيبَ الم�صحفِ في ذكرِ ال�سُّ
ه �إنْ تكررَت م�س����ألةٌ لَا يُعيدُ الحديثَ عنها، و�إنَّما يحيلُ القارئَ علَى المو�ض���عِ  وم���ن منهج���هِ �أنَّ

الأولِ خ�شيةَ ال�س�آمةَ من الإطالةِ بالتكرارِ. 
وابنُ خالويه يُف�ض���لُ لغةَ �أه���لِ الحجازِ ويميلُ �إليها، ولغةُ العربِ عن���دَه حُجةٌ و�إن اختلفَت، ولا 
يٍّ منَ المدر�ستينِ الب�صريةِ والكوفيةِ، بلْ هو متحررُ النَّزعةِ، م�ستقلُ التفكيرِ، فقد ينفردُ  يتع�صبُ لِأَ
عنهم���ا بر�أيٍ، وقد يعر�ضُ �آراءَهم���ا معَ �أدلتِهما دونَ ت�أييدِ �إحدَاهُما، وق���د يُ�ؤيدُ واحدةً منهما ب�أدلةٍ 
يراه���ا، وه���ذَا الأخيرُ لم ينفردْ به ابنُ خالويه فقدْ كانَ مكيُّ بنُ �أبي طالبٍ )ت437هـ( و�أبو العبا�سِ 

المهدويّ )ت440( وغيرهم كذلكَ لا يتع�صبونَ لأيٍ من المدر�ستينِ وقدْ يخالفونَهما.
ةِ  اذَّ بعةِ معر�ضاً عن ال�شَّ وابنُ خالويه و�إنْ ن�صَّ علَى الاقت�صارِ علَى القراءةِ الم�شهورةِ عن ال�سَّ
ةِ، ولَا عَتَبَ علَى ابنِ خالويه  ���اذَّ ���ه ذكرَ عنهم �أوْ عنْ �أحدِ رواتِهم بع�ضَ الأوجهِ ال�شَّ والمنك���رةِ))) �إلَّا �أنَّ
ةِ عامداً،  اذَّ في ذلكَ؛ لأنَّ مَا �شذَّ في زمَنٍ كانَ متواتراً في زمنٍ قبلَه، فهوَ لمْ يوردْ هذهِ القراءاتِ ال�شَّ
و�إنَّما ذكرَها ل�صحتِها في زمانِه، وهو ما �سيت�ضحُ لنا من خلالِ المبحثِ الثالثِ �إنْ �شاءَ الُله تعالَى، 
حيثُ قر�أَ بها �آخرونَ من الع�ش���رةِ وغيرِهم، ف�إنْ ا�س���تمرَت عنْ �أحدِ الع�ش���رةِ فتواترُها م�ستمرٌ، كما 
���بعةِ، الذِي كانَ عُمدةَ  ���وَاذِّ ذكرَها ابنُ مجاهدٍ )ت324هـ( في كتابِه ال�سَّ �أنَّ �أغل���بَ هذهِ الأوجه ال�شَّ
ةِ، وعليهِ فلي�سَ �ضرورياً �أنَّ ما �سنرَاهُ  اذَّ ا فيهِ الآنَ من ال�شَّ القراءاتِ المتواترةِ لعِدةِ قرونٍ، وكثيرٌ ممَّ
���اذِّ كانَ �شاذاً منذُ زمنِ الم�ؤلفِ وقدْ تعمدَّ �إيرادَه، و�سنجدُ �أنَّ هذهِ الأوجهَ من القراءاتِ قر�أَ  من ال�شَّ

))) ينظر: ل�سان العرب 228/2.
))) ينظر: الحجة لابن خالويه 62.
))) ينظر: الحجة لابن خالويه 62.
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هُ علَى �ضعفِه مثالُه  اذِّ ف�إنَّه ينبِّ ا ما ذكرَه من ال�شَّ بها غير ال�س���بعةِ �أي�ض���اً من كبارِ القُراءِ الثقاتِ، و�أمَّ
ق���الَ ابنُ خالويه: قوله تعالى: »)�أَنْبِئْهُمْ( قر�أَه ابنُ عامرٍ بطرحِ الهمزةِ و�إثباتِ الباءِ، وك�س���رِ الهاءِ، 
ف�إنْ كانَ جعلَه من �أنبَى ينبِى غير مهموزٍ فهو لحنٌ«، ونُلاحظُ هنا �أنَّه ذكرَ هذا الوجهَ ليبينَ �ض���عفَه 

من جهةِ الُّلغةِ.
بعةِ معَ درا�ستِها وتوجيهِها ةُ عن القُراءِ ال�سَّ اذَّ المبحثُ الثالث: الأوجهُ ال�شَّ

ابنُ خالويه: • قالَ 

﴾ ]التوبة 12[ يُقر�أُ بهمزتَينِ مفتوحةٌ ومك�سورةٌ، وبهمزةٍ  ةَ ٱلۡكُفۡرِ ئمَِّ
َ
»قولُه تعالَى: ﴿فَقَتٰلُِوٓاْ أ

ةٍ بينَ الهمزةِ والياءِ«))). بيُّ عن نافعٍ �أنَّه قر�أَ: »�أايمة« بمدَّ وياءٍ«)))، »ورَوَى الم�سيِّ
ةَ﴾ ثلاثةَ �أوجهٍ وهيَ:  ئمَِّ

َ
القِراءةُ: ذكرَ الم�ؤلفُ في كلمةِ ﴿أ

بعةِ وغيرِهم))).  الأولُ: تحقيقُ الهمزتينِ وهوَ �أ�شهرُ المتواترِ عن ال�سَّ
الثان��ي: تحقي���قُ الهمزةِ الأولَى و�إب���دالُ الثانيةِ ياءً، وه���و متواترٌ عن نافعٍ، واب���نِ كثيرٍ، و�أبَي 

: �شرِ)))، قال ابنُ الجزريِّ عَمْرٍو، و�أبي جعفرٍ، ورُوي�سٍ من طُرقِ النَّ
حَ بالخُلفِ ثنا))) حِرمٍ ومدٌّ َال لْ أوَ ابدِلْ حُطْ غِنا	 أئمةً سهِّ 	

ت  الثالتُ: �إدخالُ �ألفٍ بينَ الهمزةِ والياءِ المُبدلَةِ، رواهُ نافعٌ من عدةِ طُرقٍ عنهُ، وهوَ مما �شذَّ
روايتُه عنهُ))).

�شرِ عن نافعٍ وابنِ كثيرٍ و�أبي عمرٍو  والخُلا�صةُ: �أنَّ وجهَ �إبدالَ الثانيةِ ياءً متواترٌ من طرقِ النَّ
ا وجهُ �إدخالُ �ألفٍ  -وهم من ال�س���بعةِ- وعن �أبي جعفرٍ ورُوي�سٍ عن يعقوبَ -وهما من الع�ش���رةِ-، و�أمَّ

بينَ الهمزةِ والياءِ ف�شاذٌ عن نافعٍ من عدةِ طُرقٍ عنهُ.
خرَى، وهو مِنَ الأدلةِ  تعلي��قٌ: نُلاحظُ �أنَّ وجهَ الإبدالِ متواترٌ من بع�ضِ الطُرقِ، و�ش���اذٌّ م���ن �أُ
ت  ةِ عُلماءِ هذا الفنِ في روايةِ ما ات�ص���لَ �س���ندُهم به دونَ قيا�سٍ، و�إنْ �ص���حَّ علَى �سُ���نيةِ الروايةِ، ودِقَّ
روايتُه���م ل���ه من طُ���رقٍ �أُخرَى، فلا يُجِيزون لراوٍ م���ا جازَ لغيرِه، و�إنْ روَوْها ع���ن الغيرِ ما لم تتحققْ 

�ضوابطُ ال�صحةِ والتواترِ عنهُ.     
التَّوجي��هُ: ق���الَ اب���نُ خالويه: »الحُجةُ لم���ن جعلَ الثانيةَ ي���اءً: �أنَّه كرِهَ الجم���عَ بينَ همزتينِ، 

))) ينظر: الحجة 173.

))) ينظر: الحجة 173.
))) ينظر: التي�سير 117.

))) ينظر: الن�شر 379/1.
))) ينظر: طيبة الن�شر البيت 194.

))) ينظر: ال�سبعة 312، وجامع �أبي مع�شر ت/محمد القبي�سي 364، وجامع الروذباري 595/2، والإقناع 374/1.
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فقل���بَ الثانيةَ ياءً لك�س���رِها بع���دَ �أنْ ليَّنها، وحركَها لالتقاءِ ال�س���اكنينِ«)))، وذل���كَ لأنَّ الهمزَ حرفٌ 
جل���دٌ ثقيلٌ بعيدُ المخ���رج، فلذلكَ كرِهوا الجمعَ بي���نَ همزتينِ هذهِ حالهما، والعربُ قد ي�س���تثقلونَ 
فُوها ب�أنواعِ التخفيفِ الم�شهورةِ، ف�إذَا كانَت ت�ستثقلُ منفردةً فا�ستثقالُها حالَ  الهمزةَ المنفردةَ فخفَّ
�أْمِـمَة( فنُقلَت حركةُ الميمِ �إلى  اجتماعِها معَ مثلِها �أولَى، وكانَ تخفيفُها هنا بالإبدالِ لأنَّ �أ�ص���لَها )�أَ

كِ ما بعدَها، ثُمَّ نُظِرَ �إلَى الهمزةِ بنظرينِ:  الهمزةِ، و�أُدغِمَت الميمُ في مثلِها ل�سكونِها وتحرُّ
���اكنُ يخففُ بالإبدالِ، وهو مذهبُ نُحاةُ  الأولُ: �أ�ص���لُها، ف�أبُدلَت لأنَّها �س���اكنةٌ �أ�ص���الةً، وال�سَّ

الب�صرةِ، و�أمّا غيرُهم في�سهلُ بينَ بينَ �أو يُحققُ.
اني: حركتُها، وهي الك�سرةُ العار�ضةُ، فكانَ �إبدالُها ياءً لأجلِ هذهِ الك�سرةِ، ولو �أُبدلَت قبلَ  الثَّ

نقلِ الحركةِ �إليها لكانَت �ألفاً فيُقالُ: )�أَامِـمَة())).
ا وجهُ �إدخالُ �ألفٍ بينَ الهمزةِ والياءِ المبدَلَةِ من الهمزةِ الثانيةِ فلِلْفَرقُ  ق���الَ اب���نُ خالويه: و�أمَّ

ةٍ، ثُمَّ ليَّن الثانيةَ فبقيتِ المدةُ علَى �أ�صلِها))).  بينَ الهمزتينِ بمدَّ
�أرادَ بالتَّليي���نِ الإب���دالُ كما �ص���رحَ به ف���ي الجملةِ التي قبلَه���ا، وكانَ هذا الإدخ���الُ قبل �إبدالِ 
الهمزةِ ياءً، ولعلَّهم �أبقوه �إ�ش���ارةً �إلَى �أنَّ �أ�ص���لَ هذهِ الياء الهمز؛ �إذْ لم يُعرف الإدخالُ بينَ الهمزةِ 
وحرفٍ �آخرَ غيرَها، وهو �أي�ض���اً يُ�س���اعدُ على الانتقالِ من الهمزةِ بعيدةِ المخرجِ �إلى الياءِ التي هي 

من و�سطِ الل�سانِ.   
خالويه: ابنُ  • قالَ 

قولُه تعالَى: ﴿إنَِّمَا ٱلنّسَِيٓءُ﴾ ]التوبة 37[ رُوِيَ عن ابنِ كثيرٍ �أنَّه قر�أَ: )إنمَّا النّسَْـُٔو( بهمزةٍ، 
ينِ، والواوُ بعدَ الهمزةِ))). �ساكنةَ ال�سِّ

القِراءةُ: قر�أَ بالوجهِ المذكورِ ابنُ كثيرٍ من عِدةِ طُرقٍ عنهُ))). 
رَ، وهوَ الم�ص���درُ  التَّوجي��هُ: ق���الَ اب���نُ خالويه: » جعلَه م�ص���دراً«)))، يعن���ي مِنْ ن�س����أَ �إذَا �أخَّ
ينَ �إن�ساءً  ، يُقالُ: ن�س����أتُ الإبلَ عن الحو�ضِ ف�أنا �أن�س�أهُا ن�س����أً �إذا �أخرتها عنه، و�أن�س�أْتُه الدَّ الحقيقيُّ

�سْءُ))). �إذا �أخرته عنه، وا�سمُ ذلكَ الن�سيئةُ والنَّ

))) ينظر: الحجة 173، و174.
))) ينظر: الك�شف 499/1، و�شرح الهداية 235و236و516.

))) ينظر: الحجة 173، و174.
))) ينظر: الحجة 175.

))) ينظر: ال�سبعة 314، والكامل 387، وجامع �أبي مع�شر ت/د. حامد الأن�صاري 274.
))) ينظر: الحجة 175.

))) ينظر: التف�سير الب�سيط 417/10 و419، والمحرر الوجيز 32/3.
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خالويه: ابنُ  • قالَ 

»قولُ���ه تعالَ���ى: ﴿يضَُ��لُّ بهِِ ٱلّذَِينَ كَفَ��رُواْ﴾ ]التوبة 37[ يُقر�أُ ب�ض���مِّ الياءِ وفتحِ ال�ض���ادِ 
وك�سرِها«))).

���ادِ، ويَقر�أُ بهِ منهم: �أبو عمرٍو  ���بعةِ هوَ وجهُ �ض���م الياءِ وك�س���رِ ال�ضَّ ���اذُّ عن ال�سَّ القِراءةُ: ال�شَّ
رقِ عنهم)))، ومن الع�شرةِ متواتراً يعقوبُ)))، وبه قر�أَ  الب�ص���ريّ، وابنُ عامرٍ ال�ش���اميّ من بع�ضِ الطُّ

)))، قال المتولي: وعيُّ الح�سنُ والمطَّ
طب حز)))........................ ..................يُضِلُ مع وكَلمِه	

التَّوجي��هُ: ق���الَ اب���نُ خالوي���ه: »جعلَه فعلًا لفاعلٍ م�س���تترٍ ف���ي الفِعلِ، وهو م�أخوذٌ من �أ�ض���لَّ 
، وفي الفاعلِ حينئذٍ وجهانِ:  لَّ «)))، وهو مبنيٌ للفاعلِ مِنْ �أَ�ضَ لُّ يُ�ضِ

لُّ الُله الذينَ كفروا.  �أحدُهما: �أنَّه �ضميرُ الباري تعالَى، �أي: يُ�ضِ

���لون  والثان��ي: �أنَّ الفاع���لَ هم الكف���ارُ، وعلَى هذَا فالمفعولُ محذوفٌ، والمعنَى �أنَّ الكفَارَ يُ�ضِ
م مرةً وتحريمِهم �إياهُ �أخرَى))). بالن�سيءِ �أتبَاعَهم في �إِحلالِهم المحَرَّ

خالويه: ابنُ  • قالَ 

اءُ في ه���ذَا الحرفِ مجمِعونَ علَى  ذُنُ خَيۡرٖ لّكَُمۡ﴾ ]التوبة 61[ والقُرَّ
ُ
قولُ���ه تعالَ���ى: ﴿قُلۡ أ

الإ�ضافةِ �إلَّا ما رُوِيَ عن نافعٍ منَ التَّنوينِ، ورفعِ ﴿خَيۡرٖ﴾))).
القِراءةُ: قر�أَ بالتَّنوينِ )�أُذُنٌ( والرفعِ )خَيرٌ( عِدةُ رواةٍ عن �أبي عمرٍو الب�ص���ريّ، وعا�ص���مٍ، 

بالإ�ضافةِ �إلَى نافعٍ))). 
التَّوجيهُ: قالَ ابنُ خالويه: الحُجة في ذلكَ: �أنه �أَبدَلَ قولَه: )خير( من قولِه: )�أُذن(، وذلكَ 
داً من ورائِه، ف�إذا بلغَه اعتذرْنا �إلي���ه، فقبلَ؛ لأنَّه )‌�أذن( فقالَ  �أنَّ المنافقي���ن قالوا: �إن���ا نذكرُ محمَّ

))) ينظر: الحجة 175.
))) ينظر: الكامل 547، وجامع �أبي مع�شر ت/د. حامد الأن�صاري 275، وجامع الروذباري 598/2.

))) ينظر: تحبير التي�سير 390.
))) ينظر: المبهج 513، ومفردة الح�سن الب�صري 230.

))) ينظر: الفوائد المعتبرة البيت رقم/292، وقد رمز للمطوعي بالطاء، وللح�سن بالحاء.
))) ينظر: الحجة 175.

))) ينظر: معاني القراءات 453/1، والمحت�سب 406/1، والدر الم�صون 47/6.
))) ينظر: الحجة 176.

))) ينظر: الكامل 563، وجامع �أبي مع�شر ت/د. حامد الأن�صاري 277، وجامع الروذباري 599/2.
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قُ به، فكانَ الجوابُ لهم علَى  )))، �أيْ: ي�س���معُ ما يُقالُ في�صدِّ ذُنُ خَيۡرٖ﴾، لَا ‌�أذنُ �ش���رٍّ
ُ
الُله تعالَى: ﴿أ

ه يُ�ص���دق الم�ؤمنينَ ويكذبكم،  م���ا قالوا ق���لْ يا محمد: �إنْ كانَ �أذُنًا كم���ا تقولُونَ فهو خيرٌ لكم، ولكنَّ
والمعنَى: قلْ يا محمد فمن ي�ستمعْ منكم، ويكونُ قريباً منكم، قابلًا بعذرِكم )خَيْرٌ لَكُمْ())).

خالويه: »قولُه تعالَى: ﴿غِلۡظَةٗ﴾ ]التوبة 123[ يُقر�أُ بك�سرِ الغَينِ وفتحِها«))). ابنُ  • قالَ 

القِراءةُ: قر�أَ بفتحِ الغينِ �أبو عمرٍو، وعا�صمٌ من طُرقٍ عنهما)))، والمطوعيُّ عن الأعم�شِ))).
قالَ المتوَلِّي:

.................................. وغِلظة بفتحِ غينه طلى)3(	 	
ورَمزَ للمطوعيّ بالطاءِ. 

التَّوجيهُ: قالَ ابنُ خالويه: »هما لغتانِ، والك�س���رُ �أكثرُ و�أ�ش���هرُ«)))، وجعلَ البع�ضُ ك�سرَ الغينِ 
و�ضمَها للخُلُق، والفتحَ لما كانَ مح�سو�ساً))).

خالويه: ابنُ  • قالَ 

مۡرَكُمۡ﴾ ]يون�س 71[ يُقر�أُ بقطعِ الألفِ وو�صلِها«))).
َ
جۡمِعُوٓاْ أ

َ
»قولُه تعالَى: ﴿فَأ

القِراءةُ: وجهُ و�ص���لِ الهمزةِ قَر�أَ بهِ متواتراً روي�سٌ بخلافٍ عنه)))، وقر�أَ به �شاذاً من ال�سبعةِ 
، وَهِيَ قِرَاءَةُ  ، والخزاعيُّ ���مةُ عن �أبي عَمرٍو الب�صريِّ وغيرِهم: نافعٌ من طريقِ نَ�ص���رِ بن عليّ، وعَ�صْ

 .((1( عْفَرَانِيِّ ، وَهوَ اختيَارُ ابنِ مِقْ�سَمٍ وَالزَّ مٍ الجَحْدَرِيِّ عَا�صِ
���ه �أخذَه من قولِهم: جمع���تُ ودليلُه قولُه  التَّوجي��هُ: ق���الَ ابنُ خالويه: »الحُجةُ لمنْ و�ص���لَ: �أنَّ
تعالَى: ﴿رَبَّنَآ إنِكََّ جَامِعُ ٱلنَّاسِ﴾ ]�آل عمران 9[ فهُنَا من: جمعت، لا مِنْ �أَجمَعتُ«)1))، والتقديرُ: 
فاجمَع���وا ذَوِي �أمرِكم؛ لأنَّك تق���ولُ جمَعتُ القومَ، و�أجمَعت الأمرَ، ولَا تق���ولُ جمعتُ الأمرَ علَى هذَا 

))) ينظر: الحجة 176.
))) ينظر: معاني القراءات 457/1و458، وحجة القراءات 420.

))) ينظر: الحجة 179.
))) ينظر: ال�سبعة 320، وجامع �أبي مع�شر ت/د. حامد الأن�صاري، وجامع الروذباري 607/2.

))) ينظر: المبهج 521، و�إتحاف ف�ضلاء الب�شر 308.
))) ينظر: الحجة 179.

))) ينظر: كتاب الأفعال 422/2، والمطلع على �ألفاظ المقنع 503.
))) ينظر: الحجة 183.

))) ينظر: الن�شر 285/2.
)1)) ينظر: ال�سبعة 328، والكامل 568، وجامع �أبي مع�شر ت/د. حامد الأن�صاري 300، والن�شر 285/2.

)1)) ينظر: الحجة 183.
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المعنَى، وقيلَ بعدمِ تقديرِ محذوفٍ؛ لأنَّ المرادَ بالجمعِ هُنا �ض���مُّ بع�ضِ �أمورِهم �إلَى بع�ضٍ)))، قالَ 
يْ: جَعَلتُ���هُ جَميعاً، وَجمَعْتُ الأَم���وَالَ جَميعاً، فَكانَ  �أب���و حي���ان: »وَفي كِتَابِ اللَّوَامِ���حِ: �أَجمَعْتُ الأَمرَ �أَ
الإِجمَ���اعُ فِــي الأَحدَاثِ وَالجَمْعُ فِــي الأَعيَانِ، وَقَــــد يُ�س���تَعمَلُ كُــلُّ وَاحِدٍ مَكانَ الآخَــرِ، وَفــي التَّنزِيلِ: 

﴿فَجَمَعَ كَيۡدَهُۥ﴾ ]طه 60[«))).
قالَ ابنُ خالويه:

، يُوقفُ عليهِ بالهم���زةِ و�ألفٍ بعدَها،  �لَ�َاا ن تَبَوءََّا﴾ ]يون����س 87[ وزنُه: تفعَّ
َ
»قولُ���ه تعالَ���ى: ﴿أ

وبتركِ الهمزِ وبياءٍ مكانَ الهمزةِ و�ألفٍ بعدَها«))).
���اذُّ هوَ وجهُ �إبدالُ الهمزةِ ياءً، وقر�أَ بهِ حف�صٌ عن عا�ص���مٍ من طريقِ الواقديِّ  القِراءةُ: ال�شَّ

ازِ وابنِ �أبِي مُ�سلمٍ))). والخزَّ
ه ليَّنها ف�ص���ارَت �ألفاً، والألفُ لا تقبلُ  التَّوجيهُ: قالَ ابنُ خالويه: »والحُجةُ لمن قلبَها ياءً: �أنَّ
الحركةَ، فقلبَها ياءً؛ لأنَّ الياءَ �أختُ الألفِ في المدِّ واللِّينِ، �إلَّا �أنَّها تف�ضلُها بقبولِ الحركةِ«)))، وهذَا 
، وقيا�سُ���ه بينَ بينَ، والهم���زةَ قد تُبدلُ منها في الوقفِ ح���روف اللينِ، وذلكَ  التَّ�س���هيلُ غيرُ قيا�سِ���يٍّ
لأنَّ الهم���زةَ قد تخفَى في ه���ذهِ الحروفِ كما تخفَى الألفُ، ف�إنْ قيلَ �إنَّما يُفعلُ ذلكَ في حالِ تطرفِ 
الهمزةِ، وهي هنا لي�س���ت كذل���كَ، فيقالُ: يجوزُ �أن يكونَ لم يعتدَّ بالألفِ لم���ا كانت للتثنيةِ، والتثنيةُ 
غيرُ لازمةٍ للكلمةِ، فلما لم تلزم لم يعتدَّ بها، ف�صارَ الوقفُ ك�أنَّه علَى الهمزةِ، لأنَّ كثيراً من الحروفِ 

التي لا تلزمُ لا يُعتدُّ بها))).
لعُ علَى كتبِ بع�ضِ من ذكرَ هذهِ القراءةَ �أو وجهَها �سيلاحظُ ت�ضعيفُ بع�ضهم لها  تَعليقٌ: المطَّ

لغوياً �أو حتى روايةً، وكانَ ينبغي عدمُ ذلكَ للأمورِ التاليةِ:
عنُ في  ���ذِي رواهَا هو الإمامُ عا�ص���مٌ، وهو مَن هو في روايةِ الح���روفِ القر�آنيةِ، فالطَّ 1- �أنَّ الَّ
ه���ذَا الحرفِ طعنُ في ناقلِه، وعا�ص���مٌ قد روَى �أحرفاً كثيرةً ولي�سَ بحاج���ةٍ لأنْ يروِي حرفاً مطعوناً 

فيه لغوياً �أو �ضعيفٌ �سنداً.
2- �أنَّ القر�آنَ حاكمٌ علَى اللغةِ ولي�سَ العك�سُ �صحيحاً.

ع���نُ فيهم طعنٌ في  ���ه روَاهُ عن عا�ص���مٍ عددٌ م���ن الرواةِ الثقاتِ تق���ومُ بهم الحجةُ فالطَّ 3- �أنَّ
قاعدةِ العددِ الم�أخوذِ به في �إثباتِ التواترِ.

))) ينظر: �إملاء ما من به الرحمن 31/2.
))) ينظر: البحر المحيط 88/6.

))) ينظر: الحجة 185.
))) ينظر: ال�سبعة 329، وجامع �أبي مع�شر ت/د. حامد الأن�صاري 303، وجامع الروذباري 623/2و624.

))) ينظر: الحجة 185.
))) ينظر: الحجة للفار�سي 313/4، والمحرر الوجيز 138/3.
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4- �أنَّ ه���ذَا الوج���هَ روَاهُ �أئمةٌ ثقاتٌ ولم يعلقوا عليه بمثلِ ما فع���لَ غيرُهم، ومنهم الإمامُ ابنُ 
مجاهدٍ، وابنُ خالويه، و�أبو مع�شر الطبري، والروذباري.

«)))، قيلَ: يعنِي م���ن طريقِه وروايتِه،  : »لم ي�ص���حَّ ف����إن قيلَ فم���ا توجيهُ قولُ الإمامِ ال�ش���اطبيِّ
اظمِ،  قالَ ابنُ القا�ص���حِ عندَ �ش���رحِه لبيتِ ال�ش���اطبيِّ المذكورِ: »ما �ص���حَّ هذَا النقلُ م���ن طريقِ النَّ
وقولُ���ه: »فيحملا« �أي: فيحملَ عنهُ وينقلَ، فَال يُقر�أُ لحف�صٍ من طريقِ الق�ص���يدِ �إلَّا بتحقيقِ الهمزةِ 
في الحالينِ كالباقِين �إلَّا حمزةَ ف�إنَّه بغيرِ الهمزِ في الوقفِ على �أ�ص���لِه«)))، وهوَ �ص���ريحُ قولِ الإمامِ 

الدانيِّ رحمَهم الُله جميعاً، حيثُ قالَ عن وجهِ الهمزِ: »وبه قر�أتُ وبه �آخذُ«))).  
خالويه: ابنُ  • قالَ 

�ل�امِ وتحقيقِ الهمزةِ،  يكَۡةِ﴾ ]الحجر 78[ يُقر�أُ ب�إ�س���كانِ الَّ
َ
صۡحَبُٰ ٱلۡأ

َ
»قولُ���ه تعالَ���ى: ﴿أ

عَراءِ و�صادٍ وقافٍ«))). وبفتحِ الَّلامِ وت�شديدِها، وطرحِ الهمزةِ هَاهُنا وفي ال�شُّ
���اذُّ في ه���ذِه الَّلفظةِ هو وج���هُ فتحِ الَّلامِ وت�ش���ديدِها وطرحِ الهمزةِ في �س���ورةِ  القِ��راءةُ: ال�شَّ
ا مو�ضعُ  ا مو�ض���عُ �س���ورة )ق( في�أتي الحديثُ عنهُ في مو�ض���عِهِ �إنْ �ش���اءَ الُله، و�أمَّ الحِجْرِ وقافٍ، ف�أمَّ
ةِ طُرقٍ عنهُ، وابنُ عامرٍ من طريقِ �أحمدَ بن �أن�سٍ عن  الحِجرِ فقر�أَ فيهِ بالوجهِ المذْكورِ نافعٌ من عدَّ

ابنِ عُتبةَ))).   
التَّوجيهُ: قالَ ابنُ خالويه: »الحجةُ لمنْ تركَ الهمزَ: �أنَّ �أ�صلَها عندَه: )لَيكَة( علَى وزنِ فَعْلَة، 
ماً  مانِ، الأولَى �س���اكنةٌ ف�أدغمَ ال�س���اكنةَ في المتحركةِ ف�ص���ارَت لَا ثُمَّ �أدخلَ الألفَ والَّلامَ فالْتقَى لَا
هم علَى �أ�صلِها: )لَيكة المر�س���لين(، وتركَ �صرفَها للتعريفِ والت�أنيثِ، �أو  دةً، وقدْ قر�أهَا بع�ضُ م�ش���دَّ

لأنَّها معدولة عن وجهِ التعريفِ الجاري بالألفِ والَّلامِ.
اءِ بينَ الهمزِ وتركِه، فقالَ: الأيكةُ ا�س���مُ البلدِ، ولَيكةُ: ا�سمُ القريةِ، وقيلَ:  قَ بع�ضُ القرَّ وقد فرَّ
مينُ الحلبي ووافقَه عليه، وردَّ  هي الغي�ض���ة«)))، وهوَ قولُ �أبي عُبيد القا�س���مُ بنُ �سلامٍ، نقلَه عنه ال�سَّ
ه)))، علَى �أنَّ الأ�ص���لَ في القراءةِ الرواي���ةُ والنقلُ، ولا يردها معتلٌّ بلغ���ةٍ ولَا غيرِها، ولَا  علَ���ى مَ���ن ردَّ
، و�إنَّما مردُّ الأمرِ �إلَى نقلِ الرجالِ الأثباتِ  يرفعُ درجتَها ا�ستح�سانُ م�ستح�سنٍ ولَا جودَة حُجةِ محتجٍّ

والرواةِ الثقاتِ. 

))) ينظر: ال�شاطبية البيت رقم 751.
))) ينظر: �سراج القارئ المبتدي 246.

))) ينظر: التي�سير 123.
))) ينظر: الحجة 208.

))) ينظر: جامع �أبي مع�شر ت/د. حامد الأن�صاري 380، وجامع الروذباري 704/2.
))) ينظر: الحجة 208.

))) ينظر: الدر الم�صون 544/8.



63

فَتِ الهم���زةُ فَ�أُلْقِيَتْ حركتُها على الَّلامِ ف�سَ���قَطَتْ  وق���الَ �آخرونَ الأ�ص���لُ فيها الأَيْكَة، ث���م خُفِّ
َّ الخف�ضُ، كما تقولُ: مررتُ  كَتْ، فلا يجوزُ علَى هذَا �إلَا وا�ستَغْنَيْتَ عن �ألفِ الو�صلِ؛ لأنَّ الَّلامَ قد تحرَّ
فُها فتقولُ: بِلَحْمَرِ، ف�إنْ �شِ���ئْتَ كَتَبْتَه في الخَطِّ على ما كتبتَه  بالأَحْمَ���رِ علَ���ى تحقيقِ الهمزةِ، ثم تُخفِّ

�أولًا، و�إن �شِئْتَ كَتَبتَه بالحَذْفِ ولم يَجزْ �إلَا الخف�ضُ، فلذلكَ لا يجوزُ في )الأَيْكَةِ( �إلَّا الخف�ضُ))).
فْتَه ان�صرَفَ)))، قالَ  رِفْ �إذا دَخَلَتْه الألفُ والَّلامُ �أو �أَ�ضَ قالَ �سِيبويه: واعلَمْ �أنَّ كلَّ ما لم يَنْ�صَ

: ولا نعلمُ �أحداً خالفَ �سيبويه في هذَا. ال�سمينُ الحلبيُّ
ه: وه�ؤلاءِ كلُّه���م ك�أنَّهم زعموا  ثُ���مَّ ق���الَ الحلب���يُّ راداً على من قللَّ من �ش����أنِ هذا الوج���هِ �أو ردَّ
�أنَّ ه����ؤلاءِ الأئم���ةِ الأثباتِ �إنَّما �أَخَذوا هذِه القراءةَ مِنْ خَطِّ الم�ص���احفِ دونَ �أف���واهِ الرجالِ، وكيفَ 
نُّ بمثلِ �أَ�سَ���نِّ القراءِ و�أعلاهُمْ �إ�س���ناداً، الآخذِ للقر�آنِ عن جملةٍ من جلَّةِ ال�صحابةِ ك�أبي الدرداءِ  يُظَّ
فها الُله تعالَى وبمثلِ �إم���امِ المدينةِ؟ وكيفَ يُنكَرُ  وعثم���انَ بنُ عفانَ وغيرهما، وبمثلِ �إمامِ مكةَ �شَ���رَّ
هَمُ في نَقْلِه؟ ومَنْ حَفِ���ظَ حجةٌ علَى مَن لمْ يَحفَ���ظْ، والتواترُ قَطْعِيٌّ فَال  علَ���ى �أب���ي عبيدٍ قولُ���ه، �أو يُتَّ

ي. يُعارَ�ضُ بالظنِّ
ر عنها تارةً بالقريةِ خا�صةً، وتارةً  رُّ ذلك، عَبَّ ا اختلافُ القراءةِ مع اتحادِ الق�صةِ فلا يَ�ضُ و�أمَّ

امِلِ هوَ لها))). رِ الجامعِ للقُرَى كلِّها ال�شَّ بالم�صْ
خالويه: ابنُ  • قالَ 

مَرۡناَ مُتۡرَفيِهَا﴾ ]الإ�سراء 16[ يُقر�أُ بالتَّ�شديدِ والتَّخفيفِ«))).
َ
»قولُه تعالَى: ﴿أ

���اذُّ هو وجهُ ت�شديدِ الميمِ، وبهِ قر�أَ ابنُ كثيرٍ، و�أبو عمرٍو الب�صريّ، وعا�صمٌ من  القِراءةُ: ال�شَّ
رقِ عنهم، و�أبو بحريةَ الحِم�صيّ))).  بع�ضِ الطُّ

���ه �أرادَ بهِ الإم���ارةَ، والوِلاي���ةُ منها«)))،  دَ: �أنَّ التَّوجي��هُ: ق���الَ اب���نُ خالويه: »الحُجةُ لمن �ش���دَّ
والمعنَ���ى: �س���لَّطْنا مُترفيها، �أيْ: جعلَنا لهم �إمارةً و�سُ���لطانًا، وقد يكونُ منقولًا م���ن �أَمَرَ القومُ، �أيْ: 
رَ علينا  كَثرُوا، كعَلِمَ وعلَّمتُه، و�سَ���لِمَ و�س���لَّمتُه، وقد يكونُ منقولًا منْ �أَمَرَ الرجلُ، �إذا �صارَ �أميراً، و�أُمِّ

رْنَا( كثَّرنَا، و�إنْ �شئتَ كانَ منَ الأمرِ والإمارَةِ))).  يَ، و�إنْ �شِئتَ كانَ )�أمَّ فلانٌ: �إذَا وُلِّ

))) ينظر: الدر الم�صون 545/8.
))) ينظر: الكتاب 269/3.

))) ينظر: الدر الم�صون 548/8و549.
))) ينظر: الحجة 214.

))) ينظر: ال�سبعة 379، والمنتهى 449، وجامع �أبي مع�شر ت/د. حامد الأن�صاري 400و401، وجامع الروذباري 727/2.
))) ينظر: الحجة 214.

))) ينظر: معاني القراءات 90/2، والمحت�سب 61/2.
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خالويه: ابنُ  • قالَ 

»قولُه تعالَى: ﴿مِن وَرَاءِٓي﴾ ]مريم 5[ يُقر�أُ ب�إ�س���كانِ الياءِ لطولِ الا�سمِ، وثِقَلِه بالهمزِ، �إلَّا 
.(((» ما رُويَ عن ابنِ كثيرٍ �أنَّه فتحَ الياءَ معَ المدِّ

القِ��راءةُ: رَوَى ه���ذَا الوجهَ نافعٌ، واب���نُ مجاهدٍ عن قنبلٍ عن ابنِ كثيرٍ، و�أبو عمرٍو، و�شَ���يبةُ، 
ويزيدُ، وابنُ المنذرِ المدنيّ، وحميدُ))).  

التَّوجي��هُ: قالَ ابنُ خالويه: »لئَّال يجمعَ بينَ ياءِ �إ�ض���افةٍ �س���اكنةٍ، وهمزةٍ مك�س���ورةٍ، ففتحَها 
ميرِ  طلباً للتَّخفيفِ«)))، �أوْ �أنَّ الفتحَ تخفيفاً لطولِ الكلمةِ معَ الهمزِ)))، علَى �أنَّ الأ�صلَ في ياءاتِ ال�ضَّ
الفتحُ، كالكافِ من نحْوِ: غلامكَ، ومررتُ بكَ، وقد ت�سكنُ تخفيفاً؛ لأنَّ الفتحةَ و�إنْ كانتْ خفيفةً �إلَّا 
كونَ �أخفُّ منها، والياءُ لكونِها حرفاً من حروفِ العِلةِ تُ�شبهُ الألفَ، والألفُ لَا تكونُ �إلَّا �ساكنةً،  �أنَّ ال�سُّ

ف�سكنُوا الياءَ كذلكَ لأجلِ ال�شبهِ بينَهُما. 
الخاتمة

الحمد لله رب العالمين، وال�ص�ل�اة وال�س�ل�ام على خاتم النبيين، و�إم���ام القراء والمقرئين، 
وعلى �آله و�صحبه والتابعين، ومن تبعهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين،،،

وبعدُ:
فقد خَلُ�صَ البحثُ �إلَى ما يلي: 

ةَ عن القراءِ ال�سبعةِ �إنَّما �أوردَها الم�ؤلفُ ل�صحتِها �أو تواترِها في زمنِه،  اذَّ �أنَّ هذهِ الأوجه ال�شَّ
كما �أوردَها غيرُه ممن �ألَّفَ في المتواترِ عن ال�سبعةِ، وقد �أو�ضحَ البحثُ �أنَّ هذه الأوجه قر�أَ بها قراءٌ 
ها مازالَ متواتراً عن بع�ضِ القراءِ الع�شرةِ حتَّى اليومِ. نَ �أنَّ بع�ضَ معتبرون غير ال�سبعةِ �أي�ضاً، كما بيَّ

كما �أُو�ص���ي الباحثين وطلبة الدرا�س���ات العليا المخت�ص���ين في علم الق���راءات بمزيد عناية 
بكتاب الحجة لابن خالويه و�إجراء الدرا�سات العلمية عليه من عدة جوانب كالقراءات ال�شاذة التي 

فيه، ومنهجه، وم�صطلحاته، واختياراته، وغير ذلك.
هذا وما كان من توفيق فمن الله وحده، وما كان من �سهو �أو خط�أ فمني ومن ال�شيطان، و�أ�س�أل 
الله �أن يجعلن���ا من �أهل مغفرته ومر�ض���اته، وممن يقال له ف���ي الأخرة: “اقر�أ وارتق ورتل كما كنت 
ترتل في الدنيا ف�إن منزلتك عند �آخر �آية تقر�ؤها”، �إنه جواد كريم، و�ص���لى الله و�س���لم على �سيدنا 

محمد و�آله و�صحبه والتابعين، والحمد لله رب العالمين.  

))) ينظر: الحجة 234.
))) ينظر: ال�سبعة 407، وجامع �أبي مع�شر ت/د. حامد الأن�صاري 443، وجامع الروذباري 780/2.

))) ينظر: الحجة 234.
))) ينظر: حجة القراءات 438، والمو�ضح 358و359و806و810.
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ملخ�ص البحث
يتناول هذا البحث درا�س���ة �أهمية مقا�ص���د ال�ش���ريعة الإ�س�ل�امية و�أدلة اعتبارها، من خلال 
بيان مفهوم مقا�صد ال�شريعة وتعريفها ا�صطلاحًا، وتحديد مو�ضوع هذا العلم وا�ستمداده، مع تتبع 
ن�ش����أته التاريخية ومراحله العلمية، ثم �إبراز �أهمية معرفة مقا�ص���د ال�ش���ريعة في فهم الن�ص���و�ص 
ال�شرعية فهما �صحيحًا، وتنزيل الأحكام على الوقائع والنوازل تنزيًال من�ضبطًا، وبيان �أدلة اعتبار 
. ويهدف البحث �إلى تقرير �أن علم المقا�ص���د علمٌ �أ�ص���يلٌ متجذر في  المقا�ص���د �ش���رعًا نقًال وعقًال
ال�شريعة، له �أثرٌ بالغ في تحقيق م�صالح العباد، و�صيانة الأحكام ال�شرعية من الانحراف في الفهم 
�أو التطبيق. وقد اعتمد البحث على المنهج الا�س���تقرائي التحليلي، با�س���تقراء الن�ص���و�ص ال�شرعية 
و�أق���وال العلماء، وتحليلها للو�ص���ول �إلى النتائ���ج المقررة. وقد جاء البحث ف���ي مقدمة، ومبحثين، 
وخاتمة، وخُتم بفهر�س للم�صادر والمراجع، وقد خل�ص البحث �إلى جملة من النتائج وهي ما يلي:

مقا�صد ال�شريعة في الا�صطلاح هي: غايات ال�شارع وحِكَمه من ت�شريع الأحكام. 	.1
مو�ض���وع علم مقا�صد ال�شارع هو: الم�صلحة والمف�سدة المتعلقتان ببناء الحكم ال�شرعي،  	.2

من حيث جلب الم�صالح ودرء المفا�سد، �أو الموازنة بينهما، �أو اعتبارهما �أو �إلغا�ؤهما.
ا�س���تمداد علم مقا�ص���د ال�ش���ريعة متنوع، وم�ص���ادره في الجملة: القر�آن الكريم، وال�سنة  	.3
النبوي���ة، والقواعد الأ�ص���ولية، والقواعد الفقهية، والأحكام ال�ش���رعية العملية، ومعرفة المقا�ص���د 
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الأ�صلية والتبعية لل�شارع.
ن��شأ علم المقا�صد مع نزول الوحي، ثم مرّ بمراحل علمية متتابعة، بد�أت من ع�صر الأئمة  	.4
المتقدمين، وتبلورت من زمن الإمام الجويني، وازدهرت على يد الإمام العز بن عبد ال�س�ل�ام، ثم 

اكتمل بنا�ؤه وتقعيده في ع�صر الإمام ابن عا�شور ومن بعده.
لعلم المقا�ص���د �أهمي���ة عظيمة وفوائد جليلة، من �أبرزها: �س�ل�امة فهم القر�آن وال�س���نة،  	.5

والوقاية من الانحرافات والبدع، وتحقيق فقه �صحيح للنوازل والم�ستجدات.
دلَّ النقل ال�ص���حيح والعقل ال�ص���ريح على اعتبار مقا�ص���د ال�ش���ريعة وثبوتها، و�أنها �أ�صل  	.6

معتبر في فهم ال�شريعة وتنزيل �أحكامها.
الكلمات المفتاحية: �أهمية - علم - مقا�صد - ال�شريعة - �أدلة - اعتبارها.

Abstract
This research examines the importance of the objectives of Islamic 

law (Maqasid al-Shariah) and the evidences for their legal consideration. It 
does so by clarifying the concept of Maqasid al-Shariah and defining them 
technically, identifying the subject matter and sources of this discipline, and 
tracing its historical emergence and scholarly development. The study then 
highlights the significance of understanding the objectives of Islamic law for 
the sound comprehension of the legal texts and for the disciplined application 
of rulings to actual cases and emerging issues. It also sets forth the evidences 
for the consideration of Maqasid both textually and rationally.

The research aims to affirm that the science of Maqasid is an original 
discipline deeply rooted in Islamic law, with a profound impact on realizing 
human welfare and safeguarding legal rulings from deviation in understanding 
or application. The study adopts an inductive-analytical methodology by 
surveying relevant legal texts and scholarly statements and analyzing them to 
reach the stated conclusions.

The research consists of an introduction, two main chapters, and a 
conclusion, and concludes with a bibliography of sources and references. The 
study arrives at several results, the most important of which are as follows:

1. The objectives of Islamic law, in technical usage, are the Lawgiver’s 
aims and wisdoms behind the legislation of rulings.

2.	The subject matter of the science of the objectives of the Lawgiver is 
benefit and harm as they relate to the construction of legal rulings, in terms of 
procuring benefits, averting harms, balancing between them, or considering 
or disregarding them.



71

3.	The sources of the science of Maqasid al-Shariah are diverse, and 
generally include: the Noble Qur’an, the Prophetic Sunnah, principles of legal 
theory (usul al-fiqh), legal maxims, practical legal rulings, and knowledge of 
the Lawgiver’s primary and subsidiary objectives.

4.	The science of Maqasid emerged with the revelation, then passed 
through successive scholarly stages, beginning in the era of the early leading 
scholars, taking clearer shape in the time of Imam al-Juwayni, flourishing at 
the hands of Imam al-Izz ibn Abd al-Salam, and reaching completion in its 
structuring and codification in the era of Imam Ibn Ashur and those after him.

5.	The science of Maqasid holds great importance and yields significant 
benefits, foremost among them: sound understanding of the Qur’an and 
Sunnah, protection from deviations and innovations, and the achievement of 
correct jurisprudence regarding contemporary issues and novel circumstances.

6.	Authentic textual evidence and sound reason both indicate the 
consideration and validity of the objectives of Islamic law, and that they 
constitute a recognized foundation in understanding the Shariah and applying 
its rulings.

Keywords: Importance – Science – Objectives – Shariah – Evidences – 
Consideration.
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ب�سم الله الرحمن الرحيم
الحم���د لله الذي بيده الخي���ر كله، و�إليه يرجع الأمر كله �أحمده �س���بحانه على جزيل عطائه، 
وعظيم �أف�ض���اله، وال�صلاة وال�س�ل�ام على �أ�شرف خلقه، و�أف�ضل �أنبيائه، ور�سله نبينا محمد، وعلى 

�آله و�أ�صحابه �أما بعد:
ف�إن دين الإ�س�ل�ام �أعظم الأديان و�أ�ص���لحها لكل زمان، ومكان؛ وما ذاك �إلا لأنه حكم �أحكم 
الحاكمي���ن، فحكم���ة الله في هذه ال�ش���ريعة ظاهرة، وات�س���اق �أحكامها �آية من �آيات���ه الباهرة، ولما 
كان الأمر كذلك كان من الواجب العظيم، والعمل الكريم العناية بمعرفة مقا�ص���د ال�شارع، و�أ�سرار 

الت�شريع زيادة في الإيمان، وقربة للديان، وفتقا للأذهان، وربنا الله الم�ستعان.
�أولا: �أهمية البحث:

	�إبراز المكانة المركزية لمقا�صد ال�شريعة في فهم الن�صو�ص ال�شرعية وتنـزيلها؛ �إذ تمثل  -1
المقا�صد الإطار الكلي الذي ي�ضبط الا�ستدلال، ويمنع الانحراف في الفهم �أو التع�سف في التطبيق.
ت�أكيد حجية مقا�ص���د ال�شريعة واعتبارها ال�شرعي بالأدلة النقلية والعقلية، وردّ ال�شبهات  	-2
المثارة حولها، وبيان �أنها �أ�صل را�سخ في الا�ستنباط ولي�ست اجتهادًا حداثيًا �أو تو�سعًا غير من�ضبط.
بيان �أثر المقا�ص���د في تحقيق م�ص���الح العباد ودفع المفا�س���د عنه���م، و�إظهار دورها في  	-3

حفظ ال�ضروريات الخم�س، وتعزيز ي�سر ال�شريعة وعدالتها و�صلاحيتها لكل زمان ومكان.
خدمة البحث الأ�ص���ولي والتطبيقي المعا�ص���ر من خلال ت�أ�ص���يل علمي ر�ص���ين يُ�سهم في  	-4

تر�شيد الاجتهاد، ومعالجة النوازل والم�ستجدات في �ضوء مقا�صد ال�شريعة وقواعدها الكلية.
ثانيا: �أ�سباب اختيار المو�ضوع:

	�أهمية مقا�صد ال�شارع، و�ضرورة بيان هذه الأهمية �إلهابا لعزائم المقدمين، و�إغراء لمن  -1
كان من المدبرين.

الحاجة الملحّة �إلى ت�أ�ص���يل مقا�ص���د ال�ش���ريعة وبي���ان �أدلة اعتبارها في ظ���ل ما يثار من  	-2
�إ�شكالات معا�صرة تتعلق بحجيتها.

دفع النفور من مقا�ص���د ال�ش���ريعة، والتحرز الموجود عند بع�ض الع�صريين؛ نتيجة بع�ض  	-3
التطبيقات المنحرفة با�سم مقا�صد ال�شريعة.

قلة الدرا�س���ات التي تجمع بين الت�أ�صيل، والا�س���تدلال في مو�ضوع �أهمية مقا�صد ال�شريعة  	-4
و�أدلة اعتبارها، بما يخدم الباحثين وطلاب العلم.
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ثالثا: �إ�شكالية البحث:
تتمحور �إ�شكالية البحث حول الأ�سئلة الآتية:

1- ما حقيقة مقا�ص���د ال�شريعة، وما مدى �ض���رورتها في فهم الن�صو�ص ال�شرعية وا�ستنباط 
الأحكام؟

ما هي الموا�ض���يع التي عني علم مقا�صد ال�ش���ريعة بمناق�شتها، ودرا�ستها، وتحقيق القول  	-2
فيها؟

كيف كانت ن��شأة علم مقا�صد ال�شريعة؟ ومن �أين ا�ستمد علم مقا�صد ال�شريعة؟ 	-3
ما هي �أهمية درا�سة علم مقا�صد ال�شريعة، ومعرفتها؟ 	-4

ما هي �أدلة اعتبار مقا�صد ال�شريعة؟ 	-5
رابعا: الدرا�سات ال�سابقة:

غالب���ا م���ا يذكر المقا�ص���ديون �أهمية علم المقا�ص���د في ثناي���ا كتاباتهم على �س���بيل التبع لا 
الا�س���تقلال، ولكن �أح�س���ن ما وقفت عليه في �أهمية المقا�ص���د كتاب )�أهمية المقا�صد في ال�شريعة 
الإ�س�ل�امية و�أثرها في فهم الن�ص وا�س���تنباط الحكم( من ت�أليف د. �س���ميح عبد الواحد الجندي- 
وفق���ه الله- وه���و بحث جيد، وجهد لا ينكر، ولكنه �أطال في موا�ض���ع لا تعلق لها مبا�ش���ر في �أهمية 

مقا�صد ال�شريعة.
خام�سا: منهج البحث:

يعتمد البحث على المنهج الا�س���تقرائي التحليلي، وذلك من خلال ا�ستقراء الن�صو�ص الدالة 
على �أهمية علم مقا�صد ال�شريعة، و�أدلة اعتبارها، وتحليلها بما ي�ؤكد هدف البحث.

�ساد�سا: �إجراءات البحث:
التمهيد للبحث بما يخدم �صورته الكلية من المبادئ المتعلقة بعلم مقا�صد ال�شريعة. 	-1

بيان �أطوار ن��شأة علم مقا�صد ال�شريعة، و�سيره التاريخي، بما ي�ضمن �سلامة الت�صور. 	-2
ا�س���تقراء كلام العلم���اء ف���ي �أهمية مقا�ص���د ال�ش���ريعة، و�ض���رورة تعلمه���ا، وتحليل ذلك  	-3

و�صياغته.
العناي���ة بذك���ر الأدل���ة الم�ؤكدة لأهمية علم مقا�ص���د ال�ش���ريعة، واعتبارها في الت�ش���ريع،  	-4

والاجتهاد.
عزو الآيات القر�آنية بذكر رقمها وا�سم �سورتها. 	-5

تخريج الأحاديث والآثار: ف�إن كانت في ال�صحيحين �أو �أحدهما اكتفيت بذلك، و�إن كانت  	-6
في غيرهما، ذكرت من �أخرجها مع بيان درجتها �صحة و�ضعفاً عند �أهل ال��شأن.
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بيان معاني الألفاظ الغريبة، والم�صطلحات العلمية �إن وجدت. 	-7
ذكر �سنة الوفاة �أمام ا�سم العلم بين قو�سين عند وروده للمرة الأولى في متن البحث. 	-8

ا�ستخلا�ص النتائج العلمية وتحريرها في خاتمة البحث. 	-9
�سابعا: خطة البحث:

اقت�ض���ت طبيع���ة البح���ث �أن يك���ون في مقدم���ة، ومبحثي���ن، وخاتم���ة جامعة لأه���م النتائج، 
والتو�صيات، وفهر�س للم�صادر والمراجع، وتف�صيلها وفق ما يلي:

المقدمة: وت�شتمل على: �أهمية البحث، و�سبب اختيار المو�ضوع، و�إ�شكالية البحث، والدرا�سات 
ال�سابقة، ومنهج البحث، و�إجراءات البحث.

المبحث الأول: مبادئ علم مقا�صد ال�شارع، وتحته مطالب:
المطلب الأول: تعريف مقا�صد ال�شريعة.

المطلب الثاني: مو�ضوع مقا�صد ال�شريعة.
المطلب الثالث: ا�ستمداد علم مقا�صد ال�شريعة.

المطلب الرابع: ن��شأة علم مقا�صد ال�شريعة.
المبحث الثاني: �أهمية معرفة مقا�صد ال�شريعة و�أدلة اعتبارها وتحته مطلبان:

المطلب الأول: �أهمية معرفة مقا�صد ال�شريعة.
المطلب الثاني: �أدلة اعتبار مقا�صد ال�شريعة.

الخاتمة: وت�شتمل على:
 �أهم النتائج.

 التو�صيات.
فهر�س الم�صادر والمراجع.
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المبحث الأول
مبادئ علم مقا�صد ال�شارع

وتحته �أربعة مطالب:
المطلب الأول

تعريف مقا�صد ال�شريعة
�أولا: تعريف المقا�صد لغة:

جمع مق�صد: وهو م�أخوذ من ق�صد يق�صد ق�صدا فهو قا�صد وله عدة معان، �أبرزها:
المعنى الأول: �إتيانك ال�شيء و�أمك له))).

��بيِلِ وَمِنۡهَا  ِ قَصۡدُ ٱلسَّ المعنى الثاني: الا�س���تقامة وال�س���هولة ومنه قوله تعالى: ﴿وعََلىَ ٱلّلَه
جۡمَعِينَ﴾ )النَّحل:9(.

َ
جَائٓرِٞۚ وَلوَۡ شَاءَٓ لهََدَىكُٰمۡ أ

المعنى الثالث: العدل والو�سط))).
ثانيا: تعريف ال�شريعة لغة:

���ريعةُ في كلام العرب مَ�شْرَعةُ الماء وهي مَوْرِدُ  قال ابن منظور )ت711هـ.( رحمه الله: »ال�شَّ
عوها دوابَّهم حتى تَ�شْرَعها وت�شرَب  ال�شاربةِ التي يَ�شْرَعُها النا�س في�شربون منها ويَ�سْتَقُونَ وربما �شَرَّ
ا لا انقطاع له ويكون ظاهراً مَعِيناً لا يُ�سْ���قى  منه���ا والعرب لا ت�س���ميها �شَ���ريعةً حتى يكون الماء عِ���دًّ

�شاءِ«))). بالرِّ
ثالثا: تعريف مقا�صد ال�شريعة باعتبارها لقبا على هذا العلم:

عرفت مقا�صد ال�شريعة باعتبارها لقبا لهذا العلم بتعريفات كثيرة وفي كثير منها ح�شو وطول؛ 
م���ع تقارب كبير؛ ولذلك ف�إن �أح�س���نها ف���ي نظري ما عرفه به د. يعقوب الباح�س���ين )ت1443هـ.( 
بقوله: »غايات ال�شارع من �أحكامه«)))؛ وذلك لأنه في نظري جامع مانع وهو في الوقت نف�سه موجز 

العبارة.
المطلب الثاني

مو�ضوع مقا�صد ال�شريعة 
�إنَّ معرف���ةَ مو�ض���وعِ كلِّ علمٍ تُعَدُّ من �أعظم الأ�ص���ول التي يقوم عليها الفهم ال�ص���حيح، ومن 

))) انظر: معجم مقايي�س اللغة، لابن فار�س، مادة ق�صد، )95/5(.
))) انظر: ل�سان العرب، لابن منظور، )353/4(.

))) الم�صدر ال�سابق، )2238/4(.
))) �إر�شاد القا�صد �إلى معرفة المقا�صد، ليعقوب الباح�سين، �ص)22(.
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�أر�س���خ الدعائم التي يُبنى عليها الت�ص���ور ال�سليم للم�سائل والق�ضايا؛ �إذ لا يمكن للعقل �أن ي�ستوعب 
ز م�سائله عن غيرها، ولا �أن يدرك مقا�صده وغاياته، �إلا �إذا وقف  علمًا ا�ستيعابًا محكمًا، ولا �أن يميِّ
ابتداءً على مو�ضوعه الذي تدور عليه مباحثه، وتنتظم في فلكه قواعده وفروعه. فمو�ضوع العلم هو 
مح���طُّ �أنظاره، ومجال بحثه، والميزان الذي تُوزن به م�س���ائله �إثباتًا ونفيًا، ومن جهل هذا الميزان 
ا�ضطرب نظره، واختلط عليه ال�صحيح بغيره، ودخل عليه ما لي�س من العلم في �شيء، �أو خرج منه 
ما هو من �ص���ميمه، ولهذا كان الحكم على الأ�شياء فرعًا عن ت�صورها، ولا يتحقق الت�صور التام �إلا 

بتحديد مو�ضوع العلم تحديدًا من�ضبطًا.
روا علومهم،  ولهذه الحقيقة المنهجية جرت عادةُ العلماء الرا�س���خين قديمًا وحديثًا �أن ي�صدِّ
ويفتتحوا م�ص���نفاتهم، ببيان مو�ض���وع الفن ال���ذي يكتبون فيه، ويقرنوا ذل���ك بتعريفه وبيان غايته 
وثمرت���ه ون�س���بته �إلى غيره من العل���وم، �إدراكًا منهم �أن �إحكام المبادئ ه���و الطريق الأمثل لإحكام 
النتائج، و�أن من دخل العلم من غير بابه �أف�س���د �أكثر مما �أ�ص���لح. فبمعرفة مو�ض���وع العلم ت�ستقيم 
م�س���ائله في الذهن، وتنتظم فروعه تحت �أ�صوله، ويتهي�أ الطالب لبناء ملكة علمية را�سخة، لا تقوم 
عل���ى مج���رد حفظ المتفرقات، بل على فهمٍ كليٍّ يرد الجزئيات �إلى كلياتها، وي�ض���ع كل م�س����ألة في 

مو�ضعها اللائق بها.
كما �أن �إدراك مو�ضوع العلم يفتح باب فهم مقا�صده وغاياته، �إذ المقا�صد تابعة للمو�ضوعات، 
والثم���ار �إنم���ا تُعرف بمعرفة الأ�ص���ول التي تنبت منها، ومن هنا كان الجهل بمو�ض���وع العلم �س���ببًا 
رئي�سً���ا في �سوء الفهم، والانحراف في التطبيق، والخلط بين الفنون، فتُحمَل م�سائل علمٍ على غير 
محملها، �أو يُ�س���تدل ب�أدلة في غير محلها، �أو تُن�س���ب �إلى العلم ما لي�س منه، ولو �أُحكم هذا الأ�ص���ل 

لاندر�أ  كثير من الخلل، و�سلمت المناهج من الا�ضطراب.
وه من �أوائل ما ينبغي لطال���ب العلم �أن يعتني به،  د العلماء على ه���ذا الباب، وعدُّ ولذلك �ش���دَّ
بل جعلوه علامةً على الن�ض���ج العلمي، ودليًال على �س�ل�امة المنهج، حتى ا�س���تقرَّ في طرائق التعليم 
والت�ألي���ف والمناظ���رة �أن تحديد مو�ض���وع العلم هو الخطوة الأولى ل�ض���بط البحث، وح�ص���ر محل 
النزاع، وح�سن الا�ستدلال. فحيثما وُجد و�ضوح المو�ضوع ا�ستقام التعليم، وجود الت�أليف، و�أن�صفت 

المناظرة، وحيثما غاب هذا الو�ضوح كثر الخلط، و�ساء الفهم، وا�ضطربت الأحكام.
وخلا�ص���ة القول �أن معرفة مو�ض���وع كل علم لي�س���ت �أمرًا ثانويًا ولا ترفًا ا�ص���طلاحيًا، بل هي 
�أ�صلٌ عظيم من �أ�صول الطلب، وركنٌ متين من �أركان المنهج العلمي، به تُحفظ العلوم من التداخل، 
وتُ�ص���ان من الانحراف، وتُثمر فهمًا را�س���خًا وب�ص���يرة نافذة، وقد وعى العلماء ذلك فجعلوه �س���نةً 
مطردة في ت�ص���انيفهم وتعاليمهم، فكان في اتباعهم ال�س�ل�امة والر�ش���اد، فمو�ض���وع كل علم هو: 
مَ���ا يبْحَ���ث فِيهِ عَن العوار�ض الذاتية المتعلقة به، فعلى �س���بيل المثال مو�ض���وع علم الطب هو: بدن 
الإن�س���ان؛ لأنه يبحث عن �أحوال البدن العار�ضة لذاته، وعلم �أ�صول الفقه مثلا مو�ضوعه هو: الأدلة 
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الإجمالية التي يتو�صل بها �إلى الأحكام ال�شريعة))).
وبناء على ما �س���بق ف�إنه با�س���تقراء م�صنفات مقا�صد ال�ش���ريعة، وما دون فيها من مدونات، 
يخل�ص الناظر �إلى �أن  مو�ض���وع علم مقا�ص���د ال�ش���ارع هو: الم�صلحة والمف�س���دة المتعلقتان ببناء 

الحكم ال�شرعي من حيث ما يعر�ض لهما من جلب �أو دفع، �أو موازنة، �أو اعتبار، �أو �إلغاء))).
المطلب الثالث

ا�ستمداد علم مقا�صد ال�شريعة
اختلف الباحثون في ح�صر الم�صادر التي ا�ستمد منها هذا العلم ال�شريف ولكنها في الجملة 

تعود �إلى الم�صادر الآتية:
�أوًلا: القر�آن الكريم:

هَا ٱلّذَِينَ ءَامَنُوٓاْ  يُّ
َ
أ فقد علمنا �أن من مقا�صد ال�شريعة رفع الحرج؛ لأن الله عز وجل قال: ﴿يَٰٓ

يدِۡيكَُمۡ إلَِى ٱلمَۡرَافقِِ وَٱمۡسَ��حُواْ برُِءُوسِ��كُمۡ 
َ
لَوٰةِ فَٱغۡسِ��لُواْ وجُُوهَكُمۡ وَأ إذَِا قُمۡتُمۡ إلَِى ٱلصَّ

وۡ جَاءَٓ 
َ
وۡ عَلَىٰ سَ��فَرٍ أ

َ
رۡضَىٰٓ أ ْۚ وَإِن كُنتُم مَّ رُوا هَّ رجُۡلَكُمۡ إلَِى ٱلۡكَعۡبَيۡنِۚ وَإِن كُنتُمۡ جُنُبٗا فَٱطَّ

َ
وَأ

مُواْ صَعِيدٗا طَيّبِٗا فَٱمۡسَحُواْ  وۡ لَمَٰسۡ��تُمُ ٱلنّسَِ��اءَٓ فَلَمۡ تجَِدُواْ مَاءٓٗ فَتَيَمَّ
َ
حَدٞ مِّنكُم مِّنَ ٱلۡغَائٓطِِ أ

َ
أ

ُ ليَِجۡعَلَ عَلَيۡكُم مِّنۡ حَرَجٖ وَلَكِٰن يرُِيدُ ليُِطَهِّرَكُمۡ  يدِۡيكُم مِّنۡهُۚ مَا يرُِيدُ ٱلّلَه
َ
بوِجُُوهكُِ��مۡ وَأ

وَليُِتمَِّ نعِۡمَتَهُۥ عَلَيۡكُمۡ لَعَلّكَُمۡ تشَۡكُرُونَ﴾)المَائـدَِة: 6(.
مَرَ رَبِّي 

َ
وعلمن���ا �أي�ض���ا �أن من مقا�ص���د ال�ش���ريعة الإخلا����ص؛ لأن الله عز وجل قال: ﴿قُ��لۡ أ

كُمۡ 
َ
ينَۚ كَمَا بدََأ قيِمُواْ وجُُوهَكُمۡ عِندَ كُلِّ مَسۡ��جِدٖ وَٱدۡعُوهُ مُخۡلصِِينَ لَ��هُ ٱلدِّ

َ
بٱِلۡقِسۡ��طِۖ وَأ

تَعُودُونَ﴾)الأَعرَاف: 29(.
وغير ذلك من المقا�صد العظيمة التي علمناها من كلام ربنا عز وجل.

ثانياً: ال�سنة الم�شرفة:
مثل: قوله صلى الله عليه وسلم: »لولا �أن �أ�شق على �أمتي لأمرتهم بال�سواك عند كل �صلاة«))).

وكذلك ما روته �أم الم�ؤمنين عائ�ش���ة -ر�ض���ي الله عنها- فقالت: �أعتم النبي �ص���لى الله عليه 
و�س���لم ذات ليلة حتى ذهب عامة الليل، وحتى نام �أهل الم�س���جد ثم خرج ف�صلى فقال: »�إنه لوقتها 

لولا �أن �أ�شق على �أمتي«))).

))) انظر: �شرح التلويح على التو�ضيح، للتفتازاني، )1/ 37(.
))) انظر: �إر�شاد القا�صد للباح�سين، �ص)28(.

))) �أخرجه البخاري في »�صحيحه« )2 / 4( برقم: )887( )كتاب الجمعة، باب ال�سواك يوم الجمعة(، )9 / 85( برقم: )7240( 
) كتاب التمني ، باب ما يجوز من اللو(، وم�سلم في »�صحيحه« )1 / 151( برقم: )252( ) كتاب الطهارة، باب ال�سواك (.

))) �أخرجه م�سلم في »�صحيحه« )2 / 115( برقم: )638( ) كتاب الم�ساجد وموا�ضع ال�صلاة ، باب وقت الع�شاء وت�أخيرها (.
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فهذه الأحاديث النبوية العظيمة تدلنا على �أن من مقا�ص���د ال�ش���ريعة المعتبرة: عدم الم�شقة 
على الأمة، والتي�سير عليها.

ثالثاً: القواعد الأ�صولية:
مثل: ا�شتراط العقل في التكليف؛ فلا تكليف على المجنون؛ لأن من مقا�صد ال�شريعة الإفهام 

والمجنون لا يفهم فهو غير مكلف))).
رابعاً: القواعد الفقهية:

مثل: »الم�شقة تجلب التي�سير«)))، فقد دلت هذه القاعدة على �أن مق�صد التي�سير من مقا�صد 
ال�شريعة المعتبرة.

خام�ساً: الأحكام ال�شرعية العملية:
 مثل: تحريم الخمر، فقد عرفنا من خلال هذا الحكم �أن من مقا�صد ال�شريعة حفظ العقل.

�ساد�ساً: معرفة مقا�صد ال�شارع الأ�صلية والتبعية:
فمعرفة الفقيه مقا�ص���د ال�شارع الأ�صلية، وما يكمل تلك الم�صالح، مما يعينه على معرفة كل 
ما يثبت به المق�صود الأ�صلي، ويعود عليه بالحفظ والدوام؛ مما يوجب اعتباره، وتح�صيله، والنظر 

�إليه قدر الإمكان))).
المطلب الرابع

ن��شأة علم مقا�صد ال�شريعة
كانت ن�ش����أةُ علمِ مقا�صدِ ال�شريعة في حقيقتها ن�ش����أةً مبكرةً موغلةً في القِدم، مواكِبةً لنزول 
الوحيين: الكتاب وال�س���نة؛ �إذ لم يكن الوحيُ ت�ش���ريعًا مجرّدًا عن الغاي���ات والحِكَم، بل جاء حافًال 
ببيان المقا�صد الكلية، والحِكَم الت�شريعية، والم�صالح العامة والخا�صة، مما جعل المقا�صد مبثوثةً 
ل، ويقف عليها كلُّ من �أح�سن الفهم والتدبّر. فالقر�آن  في ثنايا الن�صو�ص ال�شرعية، يدركها المت�أمِّ
نزِلَ فيِهِ ٱلۡقُرۡءَانُ 

ُ
الكريم مليءٌ ب�آيات التعليل وبيان الحكم، كقوله تعالى: ﴿شَ��هۡرُ رَمَضَانَ ٱلّذَِيٓ أ

��هۡرَ فَلۡيَصُمۡهُۖ وَمَن كَانَ  هُ��دٗى لّلِنَّاسِ وَبَيّنَِتٰٖ مِّنَ ٱلهُۡدَىٰ وَٱلۡفُرۡقاَنِۚ فَمَن شَ��هِدَ مِنكُمُ ٱلشَّ
ُ بكُِمُ ٱلۡيُسۡ��رَ وَلاَ يرُِيدُ بكُِمُ ٱلۡعُسۡ��رَ  خَرَۗ يرُِيدُ ٱلّلَه

ُ
ياَّمٍ أ

َ
ةٞ مِّنۡ أ وۡ عَلَىٰ سَ��فَرٖ فَعِدَّ

َ
مَريِضً��ا أ

َ عَلَىٰ مَا هَدَىكُٰمۡ وَلَعَلّكَُمۡ تشَۡكُرُونَ﴾ )البَقَرَةِ:185(. ةَ وَلتُِكَبّرُِواْ ٱلّلَه وَلتُِكۡمِلُواْ ٱلۡعِدَّ
يدِۡيكَُمۡ إلَِى 

َ
لَوٰةِ فَٱغۡسِ��لُواْ وجُُوهَكُمۡ وَأ هَا ٱلّذَِينَ ءَامَنُوٓاْ إذَِا قُمۡتُمۡ إلَِى ٱلصَّ يُّ

َ
 وقوله: ﴿يأٰٓ

))) انظر: الم�ست�صفى، للغزالي، )83/1(.
))) الأ�شباه والنظائر، لل�سبكي، )12/1(.

))) انظر: �إر�شاد القا�صد للباح�سين، �ص)34(.
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ْۚ وَإِن كُنتُم  رُوا هَّ رجُۡلَكُمۡ إلِىَ ٱلۡكَعۡبَيۡنِۚ وَإِن كُنتُمۡ جُنُبٗا فَٱطَّ
َ
ٱلمَۡرَافقِِ وَٱمۡسَ��حُواْ برُِءُوسِكُمۡ وَأ

وۡ لَمَٰسۡ��تُمُ ٱلنّسَِ��اءَٓ فَلَمۡ تجَِدُواْ مَاءٓٗ 
َ
حَدٞ مِّنكُم مِّنَ ٱلۡغَائٓطِِ أ

َ
وۡ جَاءَٓ أ

َ
وۡ عَلَىٰ سَ��فَرٍ أ

َ
رۡضَىٰٓ أ مَّ

ُ ليَِجۡعَلَ عَلَيۡكُم  يدِۡيكُم مِّنۡ��هُۚ مَا يرُِيدُ ٱلّلَه
َ
مُواْ صَعِيدٗا طَيّبِٗا فَٱمۡسَ��حُواْ بوِجُُوهكُِمۡ وَأ فَتَيَمَّ

مِّنۡ حَرَجٖ وَلَكِٰن يرُِيدُ ليُِطَهِّرَكُمۡ وَليُِتمَِّ نعِۡمَتَهُۥ عَلَيۡكُمۡ لَعَلّكَُمۡ تشَۡكُرُونَ﴾)المَائـدَِة: 6(.
كما حفلت ال�سنة النبوية ببيان علل الأحكام وربطها بالم�صالح ودرء المفا�سد، مما يدل دلالةً 

وا�ضحة على ح�ضور المقا�صد في �أ�صل الت�شريع.
، وت�شربت فتاويهم و�أق�ضيتهم  ثم جاء ال�صحابة ر�ضي الله عنهم، فتلقّوا الوحي فهمًا وتنزيًال
و�أقوالهم بروح المقا�صد ومعانيها، فكانوا ينظرون �إلى الن�صو�ص في �ضوء عللها وغاياتها، ويراعون 
الم�صالح العامة، ويدر�ؤون المفا�سد، ويقدّمون الأهم فالمهم عند التعار�ض، ويجتهدون في النوازل 
بما يحقق مقا�ص���د ال�ش���ريعة الكلية. وقد ظهر ذلك جليًّا في اجتهاداتهم الم�شهورة، كاجتهاد عمر 
ب���ن الخطاب ر�ض���ي الله عنه في عام الرمادة، وفي تعليق حد ال�س���رقة، وفي منع���ه �إعطاء الم�ؤلفة 
���غ في قالبٍ  قلوبهم عند انتفاء العلة، وهي نماذج �ش���اهدة على فقهٍ مقا�ص���ديٍّ را�س���خ، و�إن لم يُ�صَ

ا�صطلاحيٍّ م�ستقل.
وعلى هذا النهج �سار التابعون، ثم �أتباع التابعين، فكانت المقا�صد حا�ضرةً في ا�ستدلالاتهم، 
���رةً ف���ي فتاويهم، غير �أنهم ل���م يفردوها بالت�ص���نيف والت�أليف، و�إنما جاءت ف���ي كلامهم تارةً  م�ؤثِّ
�ص���ريحةً وا�ض���حة، وت���ارةً بطريق الإ�ش���ارة والاقت�ض���اء، وتارةً من خ�ل�ال التعلي���ل �أو الترجيح بين 
الأقوال. وتمثّل هذه المرحلة المرحلةَ الأولى في ن��شأة علم المقا�صد، وهي مرحلة الت�أ�سي�س العملي 
والوجداني، حيث كانت المقا�ص���د حا�ض���رةً في الفقه والتطبيق، دون �أن تتبلور بعدُ في �ص���ورة علمٍ 

م�ستقلٍّ ذي قواعد و�أبواب محددة.
ث���م تلت ه���ذه المرحلة المرحل���ةُ الثانية في ن�ش����أة علم المقا�ص���د، وتمتد من ع�ص���ر الإمام 
الجوين���ي )ت478ه���ـ.( �إلى ع�ص���ر الإمام العز بن عب���د ال�س�ل�ام)ت660هـ.( رحمهما الله تعالى. 
وفي هذه المرحلة بد�أ الوعي بالمقا�ص���د يزداد ن�ض���جًا وو�ضوحًا، �إلا �أن علم المقا�صد لم يُفرد بعدُ 
بالت�أليف الم�ستقل، و�إنما �أدُرج �ضمن مباحث علم �أ�صول الفقه، وتوزّعت ق�ضاياه في �أبواب متفرقة؛ 
فتارةً يُبحث عنه في باب المنا�سبة وتعليل الأحكام، وتارةً في الم�صالح المر�سلة، وتارةً في القيا�س، 
و�س���د الذرائع، والا�ست�ص�ل�اح، واعتبار الم�آلات. وقد كان للأئمة في هذه المرحلة �إ�س���هامٌ كبير في 
تر�س���يخ المفهوم المقا�صدي، ولا �سيما الإمام الجويني في حديثه عن ال�ضروريات والحاجيات، ثم 
تلمي���ذه الإمام الغزالي)ت505هـ.( الذي قرّر المقا�ص���د الكلية الخم�س تقريرًا منهجيًا م�ؤثرًا، قبل 
�أن ي�أتي الإمام العز بن عبد ال�سلام في�ضع لبناتٍ را�سخةً في فقه المقا�صد من خلال ربط الأحكام 

بالم�صالح والمفا�سد ربطًا دقيقًا.
وقد ا�س���تقرّت ه���ذه المرحلة عند هذا الحدّ، �إل���ى �أن جاءت المرحلة الثالث���ة، وهي المرحلة 
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الممتدة من ع�ص���ر الإمام العز بن عبد ال�سلام والإمام ال�شاطبي)ت790هـ.( رحمهما الله تعالى، 
�إل���ى ع�ص���ر الإمام محم���د الطاهر بن عا�ش���ور)ت1393هـ.( ومن ج���اء بعده. وتُعد ه���ذه المرحلة 
بحقٍّ المرحلة الذهبية لعلم المقا�ص���د؛ �إذ �شهدت ا�س���تقلال هذا العلم، و�إفراده بالت�أليف، وو�ضوح 
معالمه، و�ض���بط م�ص���طلحاته، وتقعيد قواعده الكلية. ويُعد الإمام ال�ش���اطبي في كتابه الموافقات 
الم�ؤ�س����س الحقيق���ي لعلم المقا�ص���د بو�ص���فه علمً���ا قائمًا بذاته، حي���ث نقل المقا�ص���د من مرحلة 
الإ�ش���ارات المتفرقة �إلى مرحلة البناء المنهجي المتكامل، وربطها بالا�س���تقراء الكلي للن�ص���و�ص، 

وجعلها ميزانًا لفهم ال�شريعة وتنزيل �أحكامها.
ثم جاء الإمام ابن عا�شور رحمه الله، فجدّد في علم المقا�صد، وو�سّع دائرته، وربطه بق�ضايا 
العمران والاجتماع الإن�س���اني، وبيّن مقا�صد ال�ش���ريعة العامة والخا�صة، و�أبرز قدرتها على مواكبة 
النوازل والم�س���تجدات، مما �أ�س���هم في �إعادة �إحياء هذا العلم في الع�ص���ر الحديث. وتتابعت بعد 
ذلك الم�ص���نفات والمدونات في مقا�صد ال�ش���ريعة، قديمها وحديثها، وتكاثرت الجهود العلمية في 
هذا المجال، حتى لا تكاد تخلو مطابع اليوم من ع�شرات، بل مئات الم�ؤلفات التي تتناول المقا�صد 

ت�أ�صيلًا وتنظيرًا وتطبيقًا.
ولا يُغفل في هذا ال�سياق الدورُ البارز الذي قامت به الجامعات، والمراكز البحثية، والمجامع 
الفقهي���ة، من خلال الر�س���ائل الجامعي���ة، والم�ؤتمرات العلمية، والبح���وث المحكمة، في �إثراء علم 
المقا�ص���د، وتو�س���يعه، وربطه بق�ض���ايا الواقع المعا�ص���ر. ومع ذلك، ف�إن المت�أمّل في كثير من هذه 
الجهود يلحظ وجود قدرٍ من التكرار، وقلة الإ�ض���افة المنهجية في بع�ض الدرا�س���ات، مما ي�ستدعي 
مزي���دًا من العناية بالتجديد المن�ض���بط، والتطبيق الر�ش���يد، وربط المقا�ص���د ب�أدلتها وقواعدها، 

حفظًا لهذا العلم من الت�سيّب �أو التوظيف غير المن�ضبط))).

ال�شريعة  ومقا�صد   ،)108-53( للباح�سين  القا�صد،  و�إر�شاد  �ص)53(،  الربيعة  العزيز  لعبد  ال�شريعة،  مقا�صد  علم  انظر:   (((
ت�أ�صيلا وتفعيلا، لمحمد بكر �إ�سماعيل )109-83(.
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المبحث الثاني 

�أهمية معرفة مقا�صد ال�شريعة و�أدلة اعتبارها
وتحته مطلبان:
المطلب الأول

�أهمية معرفة مقا�صد ال�شريعة
تعَدُّ معرفةُ مقا�ص���دِ ال�ش���ريعة من �أجلِّ المعارف ال�شرعية و�أعظمها �أثرًا في الفهم والتنـزيل، 
وهي روحُ الأحكام، ولبُّ الت�ش���ريع، وبها يتبيَّن وجهُ الحكمة في �أوامر ال�ش���ريعة ونواهيها، وتنك�ش���ف 
�أ�س���رارُ عدلها ورحمتها، فمعرفة مقا�ص���د ال�ش���ريعة من �أعظم ما ينبغي على العلماء، وطلبة العلم 
تح�ص���يله بل �إن معرفة مقا�ص���د ال�ش���ريعة مفي���دة حتى لعامة الم�س���لمين من غير المتخ�ص�ص���ين 
ف���ي العلوم ال�ش���رعية؛ ولأجل ذلك ذكر العلامة �ش���اه ولي الله الدهلوي رحم���ه الله: �أن �أولى العلوم 
ال�ش���رعية و�أعلاها منزلة، و�أجلها قدرا هو علم �أ�س���رار ال�شريعة الباحث عن حكم الأحكام و�أ�سرار 

خوا�ص الأعمال، وبذلك ي�صير الإن�سان على ب�صيرة مما جاء به ال�شرع))).
ب���ل �إن العلام���ة الطاهر ابن عا�ش���ور رحمه الله عد �إهمال النظر في مقا�ص���د ال�ش���ريعة من 
الأ�سباب الرئي�سة التي �أدت �إلى تخلف الفقه وتقهقره وجموده)))، وقريب منه ما قرره من قبل الإمام 
ابن العربي رحمه الله �إذ نفى فهم ال�ش���ريعة عمن لم يعمل الم�صالح، والمقا�صد ال�شرعية)))، فكل 
ذلك مما يلهب عزائم العلماء والباحثين �إلى العناية الكبيرة بمقا�ص���د ال�شارع، وعدم منابذتها، �أو 

التقليل من �أهميتها.
من خلال ما تقدم يظهر مدى �أهمية العناية بعلم مقا�ص���د ال�شريعة، ومعرفة حكم ال�شريعة، 
و�أ�سرارها العلية، ويمكن ا�ستعرا�ض �شيء من �أهمية علم مقا�صد ال�شريعة، وفوائد ذلك، ومن �أبرز 

هذه الفوائد ما يلي:
1- �معرفة مقا�صد ال�شريعة، والدراية بعلم مقا�صد ال�شريعة ت�ساعد في فهم القر�آن، وال�سنة 

فهما �صحيحا �سليما من �شوب الخط�أ، والانحراف))).
2- �معرفة مقا�ص���د ال�شريعة، والدراية بعلم مقا�صد ال�ش���ريعة، �أمان من الوقوع في الابتداع، 

والجهل بها من �أعظم �أ�سباب البدع، والمحدثات))).

))) انظر: حجة الله البالغة، ل�شاه ولي الله الدهلوي، �ص )3(.
))) انظر: �ألي�س ال�صبح بقريب؟، لابن عا�شور �ص )200(.

))) انظر: �أحكام القر�آن، لابن العربي، )279/2(.
))) انظر: الموافقات، لل�شاطبي، )213/3(.

))) انظر: الم�صدر ال�سابق، )299/2(.
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3-	�معرفة مقا�ص���د ال�شريعة من �أ�س���باب زيادة الإيمان؛ لأن من �أ�سباب زيادة الإيمان الت�أمل 
في �آيات الله ال�شرعية))).

4-	�معرفة مقا�صد ال�شريعة من �أعظم ما يعين الدعاة �إلى الله على الحكمة في تبليغ دعوتهم 
و�إقناع المخالفين بح�سنها))).

5-	�معرفة المقا�ص���د تنمي عند الم�س���لم فقه الأولويات؛ والحكمة في ال�سير �إلى الله فيعرف 
الم�س���لم ما يقدم من الطاعات عند التزاحم، وهكذا �أي�ض���ا بالن�س���بة للمعا�ص���ي فترتكب 

المف�سدة الأدنى دون الأعلى عند التعار�ض))).
6-	�معرفة مقا�ص���د ال�ش���ارع معرفة �ص���حيحة �ص���مام �أمان، و�س�ل�اح عظيم �أمام الاتجاهات 
المقا�ص���دية الباطلة التي تهدم ال�شريعة با�سم المقا�صد، �أو ت�شرع مع الله عزو جل با�سم 
المقا�ص���د ت�ش���ريعات ما �أنزل الله بها من �س���لطان، فمعرفة مقا�ص���د ال�ش���ريعة �أمان من 

�شريعة المقا�صد))).
7-	�معرفة مقا�صد ال�شريعة مما يعين على معرفة معنى الأدلة لا�سيما �إذا احتمل الدليل �أكثر 

من معنى، فالعلم بمقا�صد ال�شريعة، معين على الترجيح، ومعرفة المعنى ال�صحيح))).
8-	�معرفة مقا�صد ال�ش���ريعة تعطي ت�صورا كاملا لل�شريعة تو�ضح للدار�س �أهدافها ومراميها 

وروحها العامة))).
9-	�علم مقا�ص���د ال�ش���ريعة مهم جدا لكل من ولي ولاية عامة، �أو خا�صة على الم�سلمين؛ حتى 

يتمكن من التمييز بين الم�صالح والمفا�سد، ويعرف ما يقدم منها وما ي�ؤخر.
10- �علم المقا�ص���د يعين العالم، والمجتهد في م�س���ائل التعار�ض، والترجيح، وي�ساعده على 

الترجيح عند التعار�ض))).
11- �علم مقا�ص���د ال�ش���ريعة، والدراية بم�س���ائله، مما يعين على �ض���بط الفتوى، والاجتهاد، 

والتقليد، و�سلامة المنهج))).
12- �معرفة مقا�ص���د ال�ش���ريعة ت�س���اعد على دفع احتمال التعار�ض، والتنافر بين الن�ص���و�ص 

))) انظر: لقاءات الباب المفتوح، لابن عثيمين، )142/4(.
))) انظر: مقا�صد ال�شريعة عند ابن تيمية، ليو�سف بدوي، �ص)127(.

))) انظر: قواعد الأحكام في م�صالح الأنام، للعز ابن عبد ال�سلام، )9/1(.
))) انظر: الم�ست�صفى، للغزالي، )430/1(.

))) انظر: �إر�شاد القا�صد، للباح�سين، �ص)39(.
))) انظر: الم�صدر ال�سابق.

الجندي،  الوهاب  عبد  ل�سميح  الحكم،  وا�ستنباط  الن�ص  فهم  في  و�أثرها  الإ�سلامية  ال�شريعة  في  المقا�صد  �أهمية  انظر:   (((
�ص)97(.

))) انظر: الم�صدر ال�سابق.
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مم���ا يزي���د اليقين، والإيمان بعظم���ة هذه ال�ش���ريعة المباركة، وبراءتها م���ن التناق�ض، 
والتعار�ض))).

13- �علم مقا�ص���د ال�شريعة، والدراية بم�س���ائله، عون للفقيه، والمجتهد في ا�ستنباط �أحكام 
النوازل، والاهتداء لحكم الله تعالى فيها))).

المطلب الثاني
�أدلة اعتبار مقا�صد ال�شريعة

لما كان الحديث عن مقا�ص���د ال�ش���ريعة حديثًا عن معانٍ وحِكَمٍ ق�ص���دها ال�شارع الحكيم في 
ت�شريعه، وكان قد تقرر فيما �سبق �أن هذا العلم لم ين��شأ ن��شأةً مت�أخرةً منف�صلةً عن الوحي، بل وُلد 
ن في كنف ن�صو�ص���ه، ونما في ظلال الكتاب وال�س���نة؛ لزم التنبيه على �أن مقا�ص���د  مع نزوله، وتكوَّ
دة، ولا ا�س���تنباطات عقلية مح�ض���ة، و�إنما هي علمٌ �شرعيٌّ  ال�ش���ريعة لي�س���ت ت�ص���ورات ذهنية مجرَّ

�أ�صيل، له جذوره الرا�سخة في الوحي، و�أدلته الم�ستفي�ضة في ن�صو�ص الت�شريع وقواعده الكلية.
فلم يكن اعتبار المقا�ص���د ترفًا فكريًا، ولا اجتهادًا خارجًا عن �س���لطان الدليل، بل كان ثمرةً 
لفهمٍ عميقٍ للن�ص���و�ص، وا�ستقراءٍ تامٍّ لأحكام ال�ش���ريعة، وملاحظةٍ دقيقةٍ لعللها وحِكَمها وغاياتها 
العامة. ولهذا اتفق المحققون من �أهل العلم على �أن مقا�ص���د ال�ش���ريعة م�س���تندةٌ �إلى �أدلةٍ معتبرةٍ، 
وقواعدَ من�ضبطةٍ، و�أ�سُ�سٍ �شرعيةٍ قطعيةٍ �أو ظنيةٍ راجحة، دلَّ عليها الكتاب وال�سنة، و�إجماع الأمة، 

وم�سالك الا�ستنباط المعتمدة عند الأ�صوليين.
ومن هنا ت�أتي �أهميةُ بيان �أدلة اعتبار مقا�ص���د ال�ش���ريعة، لإظهار �أ�صالتها ال�شرعية، ورفع ما 
قد يُتوهم من كونها علمًا بلا م�ستند، �أو منهجًا بلا دليل، وبيان �أن ال�شريعة -بما تقرره من مقا�صد 
كلي���ة وغاي���ات عامة- �إنما جاءت لتحقيق م�ص���الح العباد في المعا�ش والمعاد، على وجهٍ من�ض���بطٍ 

بالدليل، محفوظٍ من الهوى والا�ضطراب، وقد دل على مقا�صد ال�شريعة ما يلي:
�أوًلا: الأدلة النقلية:

ف�إننا �إذا نظرنا في �أدلة ال�شريعة وجدنا المقا�صد حا�ضرة وبقوة في ن�صو�صها، وت�شريعاتها، 
وعنها ت�ص���در �أحكامها مت�س���قة مع العقل، والفطرة فال�ش���ريعة كلها مبنية على تحقيق الم�ص���الح 
ودرء المفا�س���د، ومن ا�س���تقر�أ �أدلة ال�ش���ريعة، و�أحكامها ظهر له ذلك وا�ض���حا جليا، وللبي�ض���اوي 
ت)685هـ.( رحمه الله كلام جميل في ذلك حيث يقول: »الا�س���تقراء دل على �أن الله تعالى �ش���رع 

�أحكامه لم�صالح لعباده تف�ضيلا و�إح�سانا«))).

))) انظر: مقا�صد ال�شريعة، ل�سعد بن نا�صر ال�شثري، �ص)26(.
))) انظر: الم�صدر ال�سابق، �ص)28(.

))) نهاية ال�سول �شرح منهاج الو�صول، عبد الرحيم بن الح�سن بن علي الإ�سنوي ال�شافعيّ، �ص)326(.
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وقال العلامة ال�س���بكي )ت771هـ( رحمه الله: »ا�س���تقرينا �أحكام ال�شرع فوجدناها على وفق 
م�صالح العباد«))).

وللإ�س���نوي )ت772هـ.( رحمه الله كلام قريب مما �س���بق يقول فيه: »الا�س���تقراء دل على �أن 
ال�شرع يتبع م�صالح العباد تف�ضلا و�إح�سانا«))).

وبعد ما تقدم من كلام �أهل العلم -رحمهم الله -في دلالة الا�س���تقراء لن�ص���و�ص ال�شرع على 
اعتبار المقا�صد �أذكر بع�ض الأمثلة وال�شواهد الم�صدقة لما تقدم، فمن الأمثلة على ذلك:

 ُ جميع الآيات التي و�صف الله -عز وجل – بها نف�سه بالحكمة، كقوله تعالى: ﴿وَيُبيَّنُِ ٱلّلَه 	-1
ُ عَليِمٌ حَكِيمٌ ١٨﴾ )النُّور : 18(. لَكُمُ ٱلۡأٓيَتِٰۚ وَٱلّلَه

قال العلامة عبد الرحمن بن نا�ص���ر ال�سعدي )ت1376هـ.( رحمه الله مبينا معنى ا�سم الله 
الحكيم: »الحكيم الذي له الحكمة التامة ال�ش���املة لجميع ما ق�ضاه وقدره وخلقه، وجميع ما �شرعه 

لا يخرج عن حكمته، لا مخلوق ولا م�شروع«))).
وق���ال العلام���ة ابن عثيمين )ت1421ه���ـ.( رحمه الله: »الحكيم: في �ش���رعه وقدره فما خلق 

�شيئا عبثا ولا �شرع عبادة لهوا ولعبا«))).
ولما كان الله حكيما في �ش���رعه وخلقه كان لزاما �أن تكون �أحكامه- عز وجل- جاءت لتحقق 

للنا�س م�صالحهم في الدنيا والآخرة.
جميع الن�صو�ص التي ن�صت على مقا�صد ال�شريعة العامة ن�صا وا�ضحا جليا مثل: 	-2

نزِلَ فيِ��هِ ٱلۡقُرۡءَانُ هُدٗى لّلِنَّ��اسِ وَبَيّنَِتٰٖ مِّنَ 
ُ
 قول���ه ع���ز وجل: ﴿شَ��هۡرُ رَمَضَانَ ٱلّذَِيٓ أ

ةٞ مِّنۡ  وۡ عَلَىٰ سَفَرٖ فَعِدَّ
َ
هۡرَ فَلۡيَصُمۡهُۖ وَمَن كَانَ مَرِيضًا أ ٱلهُۡدَىٰ وَٱلۡفُرۡقاَنِۚ فَمَن شَهِدَ مِنكُمُ ٱلشَّ

َ عَلَىٰ  ةَ وَلتُِكَبّرُِواْ ٱلّلَه ُ بكُِمُ ٱلۡيُسۡرَ وَلَا يرُِيدُ بكُِمُ ٱلۡعُسۡرَ وَلتُِكۡمِلُواْ ٱلۡعِدَّ خَرَۗ يرُِيدُ ٱلّلَه
ُ
ياَّمٍ أ

َ
أ

مَا هَدَىكُٰمۡ وَلَعَلّكَُمۡ تشَۡكُرُونَ﴾)البَقَرَةِ: 185(.
ِ شُهَدَاءَٓ بٱِلۡقِسۡطِۖ وَلَا يجَۡرمَِنَّكُمۡ  َّه مِٰينَ ِلل هَا ٱلّذَِينَ ءَامَنُواْ كُونوُاْ قَوَّ يُّ

َ
وقوله عز وجل: ﴿يأٰٓ

َ خَبيِرُۢ بمَِا  ۚ إنَِّ ٱلّلَه َ قۡ��رَبُ للِتَّقۡ��وَىٰۖ وَٱتَّقُ��واْ ٱلّلَه
َ
ْۚ ٱعۡدِلُ��واْ هُوَ أ لَّ��ا تَعۡدِلوُا

َ
شَ��نَـَٔانُ قَ��وۡمٍ عَلَىٰٓ أ

تَعۡمَلوُنَ﴾)المَائـدَِة: 8(.
وقوله صلى الله عليه وسلم: »ي�سروا ولا تع�سروا، وب�شروا ولا تنفروا«))).

))) الإبهاج في �شرح المنهاج، لتقي الدين �أبي الح�سن علي بن عبد الكافي بن علي بن تمام بن حامد بن يحيى ال�سبكي، وولده تاج 
الدين �أبي ن�صر عبد الوهاب، )62/2(.

))) نهاية ال�سول �شرح منهاج الو�صول، للإ�سنوي، �ص)267(.
))) القواعد الح�سان في تف�سير القر�آن، لعبد الرحمن بن نا�صر ال�سعدي، �ص)8(.

))) ال�ضياء اللامع من الخطب الجوامع، لمحمد بن �صالح العثيمين، )32/1(.
))) �أخرجه البخاري في »�صحيحه« )1 / 25( برقم: )69( ) كتاب العلم ، باب ما كان النبي صلى الله عليه وسلم يتخولهم بالموعظة والعلم كي 
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فكل هذه الن�صو�ص ال�سابقة ن�صت �صراحة على مقا�صد �شرعية عامة تدخل تحتها جزئيات 
لا تنح�صر.

3-  الأحكام الجزئية المعللة تعتبر من الأدلة على اعتبار مقا�ص���د ال�شارع وذلك في ن�صو�ص 
ٰ إنِهَُّۥ كَانَ فَحِٰشَةٗ وسََاءَٓ سَبيِلٗا﴾ )الإِ�سرَاء : 32(. كثيرة منها قوله عز وجل: ﴿وَلاَ تَقۡرَبُواْ ٱلزِّنَى

لۡبَبِٰ لَعَلّكَُمۡ تَتَّقُونَ﴾)البَقَرَةِ 
َ
وْلِي ٱلۡأ

ُ
أ وقول���ه عز وجل: ﴿وَلَكُمۡ فيِ ٱلۡقِصَاصِ حَيَوٰةٞ يَٰٓ

.)179 :
ومما تجدر الإ�ش���ارة �إليه �أن معرفة مقا�ص���د ال�ش���ريعة الخا�صة �أ�س���هل من معرفة المقا�صد 
العامة؛ وعلة ذلك �أن المقا�ص���د الخا�ص���ة يكفي لمعرفتها الا�س���تقراء للن�ص���و�ص الواردة في الباب 

فقط بخلاف المقا�صد العامة))).
ثانياً: دليل العقل:

دل العقل على �أن �أي ت�ص���رف لابد �أن يكون الباعث عليه تحقيق م�ص���لحة، �أو دفع م�ضرة و�إلا 
كان عبثا وكان فاعله عابثا مف�سدا؛ و�إذا كان عقلاء الب�شر تتنزه �أفعالهم �أن تكون خالية من تحقيق 
م�ص���لحة، �أو دفع مف�س���دة فالله �س���بحانه �أولى ب�أن تنزه �أحكامه ال�ش���رعية والقدرية من العبث فهو 
�أول���ى بالكم���ال، فقد تقرر عند �أهل ال�س���نة �أن كل كمال في المخلوق لا نق����ص فيه بوجه فالله �أحق 
�أن يو�ص���ف به لأنه واه���ب الكمال ومعطيه ومعط���ي الكمال �أولى بالكمال فتب���ارك الله ذو الجلال، 

والجمال))).
الخاتمة

وفي نهاية هذه الجولة العلمية الممتعة لا ي�س���عني �إلا �أن �أحمد الله -عز وجل- على ما ي�س���ر 
و�أعان، وعلى عظيم ف�ض���له على عبيده الم�س���يكين، ثم �أ�صلي و�أ�سلم على خاتم الأنبياء والمر�سلين 
النب���ي الكريم محمد وعلى �آله و�ص���حبه �أجمعين، وبع���د ذلك �أدلف �إلى ما تو�ص���لت �إليه من نتائج 

وتو�صيات فهاك �أبرزها:
�أوًلا: نتائج البحث:

مقا�صد ال�شريعة ا�صطلاحا: غايات ال�شارع من �أحكامه. 	-1
مو�ض���وع علم مقا�صد ال�شارع هو: الم�صلحة والمف�س���دة المتعلقتان ببناء الحكم ال�شرعي  	-2

لا ينفروا ( ، )8 / 30( برقم: )6125( ) كتاب الأدب ، باب قول النبي صلى الله عليه وسلم ي�سروا ولا تع�سروا ( وم�سلم في »�صحيحه« )5 / 
141( برقم: )1733( ) كتاب الجهاد وال�سير، باب فِي الْأمر بالتي�سير وترك التنفير(، )5 / 141( برقم: )1734( ) كتاب 

الجهاد وال�سير، باب فِي الْأمر بالتي�سير وترك التنفير(.
))) انظر: المقا�صد الجزئية والمقا�صد الخا�صة، لفريد عبد الرحمن بو هنة، �ص)5(.

))) انظر: تو�ضيح المقا�صد وت�صحيح القواعد في �شرح ق�صيدة الإمام ابن القيم، لأحمد بن �إبراهيم بن عي�سى، )388/2(، وعلم 
مقا�صد ال�شارع، للربيعة، �ص)111(.
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من حيث ما يعر�ض لهما من جلب �أو دفع، �أو موازنة، �أو اعتبار �أو �إلغاء.
ا�س���تمداد علم مقا�ص���د ال�شريعة مختلف في ح�صره ولكن م�ص���ادره في الجملة: القر�آن،  	-3
وال�س���نة، والقواع���د الأ�ص���ولية، والقواع���د الفقهية، والأحكام ال�ش���رعية العملية، ومعرفة مقا�ص���د 

ال�شارع الأ�صلية والتبعية.
كانت ن�ش����أة علم المقا�ص���د مواكبة لنزول الوحيين وتعد هذه المرحلة الأولى لن�ش����أته، ثم  	-4
تل���ت ذلك المرحلة الثانية: وه���ي من زمن الإمام الجويني �إلى زمن الإمام العز بن عبد ال�س�ل�ام- 
رحمهما الله- ثم بد�أت المرحلة الثالثة من زمن الإمام العز بن عبد ال�س�ل�ام �إلى زمن الإمام ابن 

عا�شور- رحمهما الله- وما بعده.
لعل���م المقا�ص���د �أهمية عظيم���ة، وفوائد عديدة منها: فهم القر�آن وال�س���نة فهما �س���ليما،  	-5

والع�صمة من ال�ضلالات والبدع، وفقه النوازل فقها �صحيحا، وغير ذلك مما �سبق ذكره.
دل النقل ال�صحيح، والعقل ال�صريح على اعتبار مقا�صد ال�شريعة، وثبوتها. 	-6

ثانياً: تو�صيات البحث:
العناية ب�ضوابط المقا�صد، وال�سعي الجاد في تقعيد المقا�صد تقعيدا محكما. 	-1

جم���ع ال�ش���بهات المتعلقة بالمقا�ص���د، والج���واب عنها جوابا تف�ص���يليا بالأدل���ة النقلية،  	-2
والعقلية.

درا�س���ة �أ�سباب الخط�أ في النظر المقا�صدي، وا�س���تخلا�ص القواعد العا�صمة من الخط�أ  	-3
في هذا الباب.

عقد الندوات والم�ؤتمرات التي تناق�ش �أبرز الق�ض���ايا المعا�ص���رة المتعلقة بعلم مقا�ص���د  	-4
ال�شريعة.

الت�أكيد على �شرعية علم مقا�صد ال�شريعة، و�أنه من �صميم علوم ال�شريعة. 	-5
فهر�س الم�صادر والمراجع

- الإبهاج في �ش���رح المنهاج، لتقي الدين علي بن عبد الكافي ال�س���بكي وولده تاج الدين عبد 
الوهاب بن علي ال�سبكي، ط. دار الكتب العلمية،1416هـ.

- �أح���كام القر�آن، لأبي بكر محمد بن عبد الله ابن العربي، تحقيق: محمد عبد القادر عطا، 
ط. دار الفكر للطباعة والن�شر، �سنة الن�شر غير موجودة.

- �إر�ش���اد القا�ص���د �إلى معرفة المقا�صد، ليعقوب بن عبد الوهاب الباح�سين، الطبعة الأولى، 
ط. دار التدمرية،1438هـ.

- الأ�ش���باه والنظائ���ر، لت���اج الدين عب���د الوهاب بن علي اب���ن عبد الكافي ال�س���بكي، الطبعة 
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الأولى، ط. دار الكتب العلمية،1411هـ.
- �ألي�س ال�ص���بح بقريب التعليم العربي الإ�س�ل�امي درا�س���ة تاريخية و�آراء �إ�صلاحية، لمحمد 

الطاهر ابن عا�شور، الطبعة الأولى، ط. دار ال�سلام ،1427هـ.
- �أهمية المقا�ص���د في ال�شريعة الإ�سلامية و�أثرها في فهم الن�ص وا�ستنباط الحكم، ل�سميح 

عبد الواحد الجندي، الطبعة الأولى، ط. م�ؤ�س�سة الر�سالة نا�شرون،1429هـ.
- تو�ضيح المقا�صد وت�صحيح القواعد في �شرح ق�صيدة الإمام ابن القيم، لأحمد بن �إبراهيم 
بن حمد بن محمد بن حمد بن عبد الله بن عي�سى، الطبعة الثالثة، ط. المكتب الإ�سلامي،1406هـ.

- حجة الله البالغة، لأحمد المعروف ب�شاه ولي الله ابن عبد الرحيم الدهلوي، ط. دار الكتب 
الحديث، بلا تاريخ ن�شر.

- �سنن الدارقطني، لعلي بن عمر �أبو الح�سن الدارقطني البغدادي، تحقيق: عبد الله ها�شم 
يماني المدني، ط. دار المعرفة،1386هـ.

- �س���نن البيهقي الكبرى، لأحمد بن الح�س���ين بن علي بن مو�س���ى �أبو بك���ر البيهقي، تحقيق: 
محمد عبد القادر عطا، ط. مكتبة دار الباز،1414هـ.

- �ص���حيح البخاري، لمحمد بن �إ�س���ماعيل �أب���و عبد الله البخاري، تحقي���ق: محمد زهير بن 
نا�صر النا�صر، الطبعة الأولى، ط. دار طوق النجاة،1422هـ.

- ال�ض���ياء اللام���ع من الخطب الجوام���ع، لمحمد بن �ص���الح العثيمين، الطبع���ة الأولى، ط. 
الرئا�سة العامة لإدارات البحوث العلمية والإفتاء والدعوة والإر�شاد،1408هـ.

- علم مقا�ص���د ال�شارع، لعبد العزيز بن عبد الرحمن الربيعة، الطبعة الأولى، بدون ذكر دار 
ن�شر،1422هـ.

- قواعد الأحكام في م�ص���الح الأنام، لعز الدين عبد العزيز بن عبد ال�س�ل�ام بن �أبي القا�سم 
ب���ن الح�س���ن ال�س���لمي الدم�ش���قي، راجعه وعلق علي���ه: طه عبد الر�ؤوف �س���عد، ط. مكتب���ة الكليات 

الأزهرية،1414هـ.
- القواعد الح�س���ان في تف�سير القر�آن، لعبد الرحمن بن نا�صر ال�سعدي، الطبعة الأولى، ط. 

مكتبة الر�شد،1420هـ.
- ل�س���ان العرب، لمحم���د بن مكرم بن منظور الإفريقي الم�ص���ري، الطبع���ة الأولى، ط. دار 

�صادر،1414هـ.
- لقاءات الباب المفتوح، لمحمد بن �صالح العثيمين، تفريغ: موقع ال�شبكة الإ�سلامية.

- الم�ست�ص���فى م���ن علم الأ�ص���ول، لأبي حامد محمد ب���ن محمد الغزالي الطو�س���ي، تحقيق: 
محمد بن �سليمان الأ�شقر، الطبعة الأولى، ط. م�ؤ�س�سة الر�سالة،1417هـ.
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الم�ستخل�ص
يهدف البحث �إلى ذكر �أهمية الر�ضا بالق�ضاء وبيان منزلته من الدين، وذلك من خلال بيان 
معنى الر�ضا بالق�ضاء والأ�سباب المعينة على تحقيقه، وما يترتب على ذلك من الثمرات العظيمة، 
كما ي�ض���ع البحث المعيار الحقيقي وال�ش���روط التي متى ما انطبقت عل���ى العبد ف�إنه يرجى له بلوغ 

هذه المنزلة العالية، والدرجة الرفيعة،
 وق���د تبين من خلال البحث �أن معنى الر�ض���ا يدل على خلاف ال�س���خط عن���د �أهل اللغة، �أما 
معناه ال�ش���رعي ف�إنه يدور على ال�س���كون والطم�أنينة وطيب النف�س بما يج���ري عليها من المقادير، 
وبناءً على هذا المعنى فقد عرج الباحث على ذكر الو�س���ائل المعينة على تحقيقه، وهي تتمثل في: 
معرف���ة الله تعال���ى، ومحبته، والتوكل عليه، ومعرفة ثواب الر�ض���ا، ثم بعد ذلك �أ�ش���ار الباحث �إلى 
ال�شروط التي يتحقق بها الر�ضا بالق�ضاء، ويمكن من خلالها تفنيد الدعاوى الكاذبة لهذا المقام، 
وهي ثلاثة �ش���روط: ا�س���تواء الحالات، �س���قوط الخ�ص���ومة مع الخلق، الخلا�ص من الم�س����ألة، وفي 
�آخر البحث �س���اق الباحث جملة من الثمرات العظيمة المترتبة على تحقيق الر�ض���ا بالق�ضاء وهي: 
ر�ض���ى الله تعالى، الطم�أنينة وطيب العي�ش، ال�ش���كر، �سلامة القلب، نزول ال�سكينة، ح�صول البركة 
والعو�ض عما فات، العزة وغنى النف�س، عدم رجاء المخلوقين، تم ختم الباحث بحثه ب�أهم النتائج 

التي تو�صل �إليها في البحث.
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الكلمات المفتاحية: تحقيق- الر�ضا- الثمرات- الق�ضاء.

Abstract
This is an abstract of the research entitled «Achieving Contentment with 

Divine Decree and Its Resulting Fruits.»
The study aims to highlight the importance of contentment with the 

Divine Decree and to clarify its status in Islam. This is achieved by explaining 
the meaning of contentment with the Divine Decree, the means that assist 
in attaining it, and the great fruits that result from it. The research also 
establishes the true criteria and conditions which, if fulfilled by a servant, 
give hope of attaining this lofty rank and elevated status. Indeed, contentment 
is the greatest gate to Allah, the paradise of this world, and the place of rest 
for those who possess true knowledge.

This study clarifies that Al-Rida linguistically opposes discontent, while 
idiomatically, it signifies tranquility and the soul's acceptance of divine 
decrees. The researcher identifies key means to achieve contentment: knowing 
and loving Allah, Tawakkul, and recognizing its rewards. To distinguish true 
contentment from false claims, the study defines three conditions: stability 
across varying circumstances, ceasing grievances against others, and seeking 
sufficiency only in Allah. Finally, the research highlights the fruits of Al-
Rida, notably: gaining Allah's pleasure, serenity, gratitude, and self-honor. 
The study concludes with a summary of the most significant results.

Keywords: Achievement – Contentment – Fruits – Divine Decree.

ب�سم الله الرحمن الرحيم
المقدمة

الحمد لله الذي �أر�س���ل ر�سوله بالهدى ودين الحق ليظهره على الدين كله وكفى بالله �شهيدا، 
و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله وحده لا �شريك له �إقرارًا به وتوحيدًا، و�أ�شهد �أن محمداً عبده ور�سوله �صلى 

الله عليه و�سلم ت�سليماً كثيراً مزيداً.   
�أما بعد:

ف����إن �أعمال القلوب هي �أ�ص���ل من �أ�ص���ول الدي���ن والإيمان، فالإيمان عند �أهل ال�س���نة حقيقة 
مركبة من القول والعمل �أي قول القلب والل�س���ان، وعمل القلب والجوارح)))، ف�أ�ص���له ما قام بالقلب 

))) انظر: �أحمد بن عبد ال�سلام ابن تيمية، مجموع الفتاوى )جمع وترتيب: عبد الرحمن بن محمد بن قا�سم رحمه الله، و�ساعده: 
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وفرعه ما قام بالجوارح، ف�إذا كان القلب �صالحاً لزم �ضرورة �صلاح الج�سد، كما قال �شيخ الإ�سلام 
رحمه الله: »القلب هو الأ�ص���ل ف�إذا كان فيه معرفة و�إرادة �سرى ذلك �إلى البدن بال�ضرورة لا يمكن 
�أن يتخلف البدن عما يريده القلب ولهذا قال النبي صلى الله عليه وسلم في الحديث ال�صحيح: )�ألا و�إن في الج�سد 
م�ضغة �إذا �صلحت �صلح لها �سائر الج�سد و�إذا ف�سدت ف�سد لها �سائر الج�سد �ألا وهي القلب()))«))).

فيجدر الاهتمام ب�أعمال القلوب لا�س���يما ونحن في ع�صر الطغيان المادي، ووفرة المنكرات، 
وكثرة ال�شرور فيحتاج الإن�سان �إلى روح زكية، و�إلى قوة �إيمانية، حتى يرتبط بالله ارتباطًا وثيقاً.

وم���ن �أج���لّ �أعمال القلوب الر�ض���ا، فهو الأ�س���ا�س لمقامات الدين وروحها، ف�إذا ر�ض���ي العبد 
عن الله تعالى في جميع الحالات ا�س���تقرت قدمه في مقام العبودية، وقد �أ�ش���ار الإمام �أحمد رحمه 
الله �إلى بيان منزلة الر�ض���ا و�أهميته حيث قال: »‌�أجمع ‌�س���بعون ‌رجلا ‌من ‌التابعين ‌و�أئمة ‌الم�سلمين 
وفقهاء الأم�صار على �أن ال�سنة التي توفي عليها ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: �أولها الر�ضا بق�ضاء الله والت�سليم 

لأمره، وال�صبر تحت حكمه«))).
فال�س���نة التي تركها لنا النبي صلى الله عليه وسلم ر�أ�س���ها الر�ض���ا، والت�س���ليم، لذلك كان »الر�ض���ا باب الله 

نيا، وم�ستراح العابدين«))). الأعظم، وجنة الدُّ
ولما كثُر ادعاء الر�ضا عند كثير من الطوائف، وزعم البع�ض �أنه من �أهل هذا المقام �أحببت 
�أن �أ�ش���ير في هذا البحث �إلى بيان المعايير التي بها يتحقق الر�ض���ا بالق�ض���اء و�أ�سباب الو�صول �إلى 
هذه المنزلة العالية، وما يترتب على ذلك من الثمرات العظيمة في الدنيا والآخرة ف�سميته »تحقيق 

الر�ضا بالق�ضاء والثمرات المترتبة عليه«.

الن�شر: 1425  ال�سعودية، عام  المنورة -  المدينة  ال�شريف -  الم�صحف  الملك فهد لطباعة  ابنه محمد وفقه الله، مجمع 
هـ - 2004م( )151/3(.

))) �أخرجه البخاري، �أبو عبد الله محمد بن �إ�سماعيل بن �إبراهيم بن المغيرة ابن بردزبه الجعفي، �صحيح البخاري، )تحقيق: 
جماعة من العلماء، الطبعة: ال�سلطانية، بالمطبعة الكبرى الأميرية، ببولاق م�صر، 1311 هـ(، كتاب: الإيمان، باب: ف�ضل 
من ا�ستبر�أ لدينه )20/1(، برقم )52(، من حديث النعمان بن ب�شير بلفظ: )...‌�ألا ‌و�إن ‌في ‌الج�سد ‌م�ضغة ‌�إذا ‌�صلحت �صلح 
الق�شيري  الحجاج بن م�سلم  بن  الح�سين م�سلم  �أبو  القلب(، وم�سلم،  �ألا وهي  كله،  الج�سد  و�إذا ف�سدت ف�سد  كله،  الج�سد 
�أخذ الحلال  البيوع، باب:  الن�شر: 1334هـ(، كتاب:  العامرة - تركيا، عام  الطباعة  الجامع ال�صحيح، )دار  الني�سابوري، 

وترك ال�شبهات )50/5(، برقم )١٥٩٩(.
))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى )187/7(.

))) �أخرجه جمال الدين �أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد ابن الجوزي )ت 597هـ(، مناقب الإمام �أحمد، المحقق: د. 
عبد الله بن عبد المح�سن التركي، دار هجر، الطبعة: الثانية، 1409 هـ )�ص: 240(.

))) ذكره �أبو بكر عبد الله بن محمد ابن �أبي الدنيا البغدادي الأموي القر�شي )ت 281هـ(، الر�ضا عن الله بق�ضائه، )المحقق: 
بن  �أحمد  الأ�صبهاني،  نعيم  و�أبو  )�ص51(،  1410هـ.(  الأولى،  الطبعة:  بومباي،   - ال�سلفية  الدار  ال�سلفي،  الح�سن  �ضياء 
عبد الله )ت 430هـ(، حلية الأولياء وطبقات الأ�صفياء، )مطبعة ال�سعادة - بجوار محافظة م�صر، عام الن�شر: 1394 هـ 

-1974م( )6/١٥٦(.
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�أهمية المو�ضوع:
تكمن �أهمية المو�ضوع في الآتي:

1- الر�ض���ا م���ن �أج���لِّ الأعمال القلبية، والاهتمام ب�إ�ص�ل�اح القلوب وت�ص���فيتها م���ن العقائد 
الفا�سدة، والأخلاق الرذيلة من �أهم المهمات، لأن القلب هو محل نظر الرب تعالى قال ر�سول الله 
صلى الله عليه وسلم: )‌�إن ‌الله لا‌ ‌ينظر ‌�إلى ‌�صوركم ‌و�أموالكم، ولكن ينظر �إلى قلوبكم، و�أعمالكم())) كما �أن القلب 

هو �سيد الأع�ضاء، فب�صلاحه ي�صلح الج�سد كله.
2- الحاجة الما�س���ة للر�ضا، خا�صة في هذا الع�صر المادي الذي كثرت فيه الفتن، وال�شرور، 
والم�ص���ائب، فيحتاج الم�س���لم �أن يعلم �أن الر�ض���ا عن الله في جميع الحالات �سبب ل�سروره وراحته 
ونعيم���ه، و�أن���ه يفتح له باب جنة الدني���ا قبل جنة الآخرة، و�أن ال�س���خط باب اله���م والغم والحزن، 

و�شتات القلب، والظن بالله خلاف ما هو �أهله.
3- �أن الر�ضا بمنزلة الميزان لكل من يدعي هذا المقام ويزعم �أنه من �أهل الر�ضا.

4- الر�ضا هو باب الله الأعظم، و�سبب لنيل ر�ضوان الله تعالى الذي هو غاية كل م�ؤمن.
�أ�سباب اختيار المو�ضوع:

تبرز �أ�سباب اختيار المو�ضوع �إ�ضافة �إلى ما ذكر من الأهمية في الآتي:
1-جمع المادة العلمية المتعلقة بالمو�ض���وع من كتب العلماء، وترتيبها ودرا�س���تها، فيه خدمة 

لطلاب العلم، و�إثراءٌ للدرا�سات العقدية.
2- تفريط كثير من الم�س���لمين في الر�ض���ا بحكم الله تعالى �شرعاً وقدراً مما �أدى �إلى �ضعف 
اليقين واتباع ال�س���بل التي ت�صرف عن الر�ضا بق�ضاء الله تعالى، وذلك خلاف ما كان عليه ال�سلف 

من تحقيق هذا المقام.
3- الرغبة في الا�س���تفادة من درا�س���ة هذا المو�ضوع، لا�س���يما و�أن الر�ضا من �أجل المقامات 
الإيماني���ة، وطريق للو�ص���ل �إلى ر�ض���ا الله تعال���ى، فهو ب���اب الله الأعظم، وجنة الدنيا، وم�س���تراح 

العارفين))).

))) �أخرجه م�سلم، �أبو الح�سين م�سلم بن الحجاج بن م�سلم الق�شيري الني�سابوري، الجامع ال�صحيح، )دار الطباعة العامرة – 
برقم   ،)11/8( واحتقاره  وخذله  الم�سلم  ظلم  تحريم  باب:  والآداب،  وال�صلة  البر  كتاب:  الن�شر: 1334هـ(،  عام  تركيا، 

.)2564(
))) انظر: �أبو عبد الله محمد بن �أبي بكر بن �أيوب ابن قيم الجوزية )659 – 751ه(، مدارج ال�سالكين في منازل ال�سائرين، )دار 

عطاءات العلم الريا�ض - دار ابن حزم بيروت، الطبعة: الثانية، 1441هـ - 2019م()480/2(.
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�أهداف البحث:
يهدف البحث �إلى عدة �أمور:

1- ترقي���ة ال�س���لوك، وتهذيب الوجدان، وربط الم�س���لم بالله ربطًا وثيقاً، يمكّن الم�س���لم من 
�إ�ص�ل�اح نف�س���ه، ومجتمعه؛ مما ي�س���اعد في قيام جيل ثابت عند الم�صائب والفتن، را�ضياً بالله رباً 

ومدبراً.
2- جمع الم�س���ائل المتعلقة بالمو�ض���وع من كلام �أهل العلم، مما يبرز منزلة الر�ضا ومكانته 

من الإيمان.
3- �إبراز جهود علماء �أهل ال�سنة في هذا المجال، وتفنيد الدعاوى الزائفة للر�ضا.

�إ�شكالية البحث: 
تتلخ�ص �إ�شكالية البحث في الإجابة على الأ�سئلة التالية:

ماذا يعني الر�ضا بالق�ضاء، وكيف يتم تحقيقه، والأ�سباب المعينة على ذلك؟
ما هي ال�شروط الدالة على تحقق الر�ضا بالق�ضاء؟
�إذا تحقق الر�ضا بالق�ضاء فماذا يترتب على ذلك؟

الدرا�سات ال�سابقة:
     ل���م يقف الباحث على درا�س���ة تناولت المو�ض���وع وفق الخطة التي كُت���ب بها البحث، و�إنما 
الكتابات في هذا المو�ض���ع متناثرة في كتب العقيدة، و�أعمال القلوب، و�أقرب ما وقف عليه الباحث 
درا�س���ة بعنوان: )الر�ض���ا بالق�ضاء( للدكتور: �س���الم بن محمد القرني، وبعد فح�ص الدرا�سة تبين 
�أن بحثه يدور حول معنى الر�ضا بالق�ضاء، و�أقوال النا�س فيه، وهل هو حال �أم مقام، ثم انطلق في 
بحثه من خلال تق�سيم الق�ضاء �إلى: الق�ضاء الديني، والق�ضاء الكوني، وبين الأحكام المتعلقة بكل 
ن���وع مع مناق�ش���ة المخالفين في ذلك، ثم ذكر جمل���ة من الأمور التي تنافي الر�ض���ا، وخُتم البحث 

بمناق�شة مذهب ال�صوفية في الر�ضا بالق�ضاء، و�أ�سباب �ضلالهم.
وعلي���ه فق���د تميز بحثي عمّا �س���بق بذك���ر الأ�س���باب المعينة على تحقيق الر�ض���ا بالق�ض���اء، 
وال�ش���روط الت���ي تدل على بلوغ ه���ذه الدرجة العالية، وم���ا يترتب على ذلك من الثم���رات، وهذا ما 

�سي�ضيفه البحث �إلى الدرا�سات ال�سابقة وبالله التوفيق.  
تق�سيمات البحث:

ا�شتمل البحث على مقدمة، وثلاثة مباحث وخاتمة.
المقدم���ة: وت�ش���تمل على �أهمي���ة البحث، و�أ�س���باب اختياره، و�أه���داف البحث، وتق�س���يماته، 

والمنهج المتبع في البحث.
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المبحث الأول: معنى الر�ضا و�سبل تحقيقه، وفيه مطلبان:
 المطلب الأول: معنى الر�ضا لغة و�شرعاً.

 المطلب الثاني: الأ�سباب المو�صلة �إلى منزلة الر�ضا.
المبحث الثاني: ال�شروط الدالة على تحقق الر�ضا.

المبحث الثالث: ثمرات الر�ضا بالق�ضاء.
الخاتمة: وفيها �أهم النتائج والتو�صيات.

قائمة الم�صادر.
منهج البحث:

�س�أ�سير بعون الله وتوفيقه في تحرير البحث وكتابة م�سائله وفق المنهج الا�ستقرائي والتحليلي، 
وذلك با�ستقراء ما ورد من ن�صو�ص في الم�س�ألة المطروحة، ومحاولة تحليلها بح�سب الا�ستطاعة، 

�إ�ضافة �إلى توثيق �آراء العلماء و�أقوالهم بعزوها �إلى كتبهم، ف�إن تعذر ذلك فيكون العزو بوا�سطة.
�إجراءات البحث:

1. عزو الآيات القر�آنية الواردة في البحث بذكر ا�س���م ال�س���ورة ورقم الآية وكتابتها بالر�س���م 
العثماني.

2. تخريج الأحاديث النبوية الواردة في البحث من م�صادرها، فما كان منها في ال�صحيحين 
�أو في �أحدهما اكتفيت به - لتلقي الأمة لأحاديثهما بالقبول -، وما كان منها في غير ال�ص���حيحين 

�أو �أحدهما �أذكر من خرّجه من �أهل العلم مع نقل كلام العلماء فيه من جهة الحكم.
بيان الألفاظ الغريبة والم�صطلحات العلمية. 	.3

	�أكتفي بذكر �سنة الوفاة لكل علم ورد في البحث . .4
الالتزام بعلامات الترقيم و�ضبط ما يحتاج �إلى �ضبط. 	.5
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المبحث الأول:

معنى الر�ضا بالق�ضاء و�سبل تحقيقه
وفيه مطلبان:

المطلب الأول: معنى الر�ضا لغة و�شرعاً.
الر�ض���ا في اللغة م�ص���در ر�ضي ير�ضى ر�ضا، وهو �ضد ال�س���خط، كما في الحديث عن عائ�شة 

ر�ضي الله عنها مرفوعاً:) )اللهم ‌�أعوذ ‌بر�ضاك ‌من ‌�سخطك...())).
قال �أحمد بن فار�س )ت 395هـ( : »)‌ر�ض���ي( الراء وال�ضاد والحرف المعتل �أ�صل واحد يدل 

على خلاف ال�سخط تقول ‌ر�ضي ير�ضى ‌ر�ضى، وهو را�ض، ومفعوله مر�ضي عنه«))).
وحا�ص���ل معنى الر�ض���ا في اللغة يدل على �سكون النف�س واختيار ما تطمئن �إليه وموافقته كما 
قال تعالى: ﴿ ہ ہ ھ ھ ھ ﴾ ]الحاقة: 21[ �أي: ذات ر�ضى ير�ضاها من يعي�ش فيها))).
�أما معنى الر�ضا بالق�ضاء في ال�شرع: فقد تعددت �أقوال العلماء فيه �إلى معانٍ متقاربة يمكن 

تناول بع�ضها على النحو التالي:
�س���ئل الف�ضيل بن عيا�ض رحمه الله من الرا�ض���ي عن الله؟ قال: »الذي لا يحب �أن يكون على 

غير منزلته التي جعل فيها«))).
ق���ال الحارث المحا�س���بي رحمه الله )ت 243هـ(: الر�ض���ا هو: »�س���كون القل���ب تحت جريان 

الحكم«))).
وقيل الر�ضا هو: ‌�سكون ‌القلب �إلى �أحكام الرب، وموافقته على ما ر�ضي واختار))).

وجاء �أي�ضاً في معنى الر�ضا بالق�ضاء �أنه ‌ترك ‌الخلاف ‌على ‌الله ‌فيما ‌يجريه ‌على ‌العبد))).

))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب: ال�صلاة، باب: ما يقال في الركوع وال�سجود )51/2(، برقم )486(.
))) ابن فار�س، �أبو الح�سين �أحمد بن فار�س بن زكريا )ت 395 هـ(، مقايي�س اللغة، )تحقيق و�ضبط: عبد ال�سلام محمد هارون 
14081 هـ[، �شركه مكتبة ومطبعة م�صطفى البابي الحلبي و�أولاده بم�صر، الطبعة: الثانية، 1389 - 1392 هـ- 1969 -  [

1972م()402/2(.
))) انظر: �إبراهيم بن ال�سري بن �سهل، �أبو �إ�سحاق الزجاج )ت 311هـ(، معاني القر�آن و�إعرابه، )المحقق: عبد الجليل عبده 

�شلبي، عالم الكتب - بيروت، الطبعة: الأولى 1408 هـ - 1988م()265/5(.
))) انظر: ابن �أبي الدنيا، الر�ضا عن الله بق�ضائه )�ص58(.

))) �أبو بكر محمد بن �أبي �إ�سحاق بن �إبراهيم بن يعقوب الكلاباذي البخاري الحنفي )ت 380هـ(، التعرف لمذهب �أهل الت�صوف، 
)دار الكتب العلمية - بيروت( )�ص102(.

))) انظر: �أبو العبا�س �أحمد بن عمر بن �إبراهيم القرطبي )578 - 656 هـ(، المفهم لما �أ�شكل من تلخي�ص كتاب م�سلم، )حققه: 
محيي الدين ديب مي�ستو - �أحمد محمد ال�سيد - يو�سف علي بديوي - محمود �إبراهيم بزال، دار ابن كثير-دار الكلم الطيب، 

دم�شق - بيروت، الطبعة: الأولى، 1417هـ - 1996م( )211/1(.
))) انظر: �شعب الإيمان )227/1(.
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وقيل هو: خروج الكراهية عن القلب حتى لا يكون �إلا فرح و�سرور))).
قال الراغب الأ�ص���فهاني رحمه الله )ت 502(: »ور�ض���ا العبد ع���ن الله �ألا يكره ما يجري به 

ق�ضا�ؤه«))).
فالرا�ضي هو الذي لا يعتر�ض على تقدير الله عز وجل كما قيل: لي�س الر�ضا �ألا تح�س بالبلاء، 

�إنما الر�ضا �ألا تعتر�ض على الحكم والق�ضاء))).
وق���د عرف���ه ابن القي���م رحمه الله )ت 751 هـ( بقول���ه: »ف�إنه ]�أي الر�ض���ا[ ‌طيب ‌النف�س ‌بما 

‌يجري ‌عليه من المقادير التي هي عين اختيار الله له وطم�أنينتها �إلى �أحكامه الدينية«))).
قال ابن رجب رحمه الله )ت 795 هـ(: »والر�ض���ا: ‌ان�ش���راح ‌ال�صدر ‌و�س���عته ‌بالق�ضاء، وترك 

تمني زوال ذلك الم�ؤلم، و�إن وجد الإح�سا�س بالألم«))).
وقال ابن حجر رحمه الله )ت 852 هـ( معرفاً له: »الر�ضا �سكون النف�س �إلى الق�ضاء«))).

والخلا�صة �أنه يمكن بيان معنى الر�ضا بالق�ضاء تبعاً لما تقدم من هذه الأقوال ب�أنه: الت�سليم 
بالق�ض���اء دون اعترا�ض �أو كراهية، والقناعة بما ق�س���م الله للعبد، فيحمد الله تعالى على كل حال، 
م���ع ال�س���كون والطم�أنينة �إلى الله تعالى بكونه المت�ص���رف وحده و�أن اختياره هو الأكمل والأح�س���ن 

للعبد.
والر�ض���ا بالق�ض���اء و�إن كان من �أعمال القلوب ف�إن له حقيقة م�شاهدة، و�أثراً يلم�سه العبد في 

حياته، ولهذا �شواهد كثيرة تو�ضح وت�ؤيد ما �سبق من معنى الر�ضا بالق�ضاء منها: 
اء   قول ابن م�س���عود ر�ض���ي الله عنه: »‌ما ‌�أبالي ‌�إذا ‌رجعت ‌�إلى ‌�أهلي ‌على ‌�أي ‌حال ‌�أراهم �أب�سرَّ

))) انظر: �أبو محمد عبد الحق بن غالب بن عبد الرحمن بن تمام بن عطية الأندل�سي المحاربي )ت 542هـ(، المحرر الوجيز في 
تف�سير الكتاب العزيز، )المحقق: عبد ال�سلام عبد ال�شافي محمد، دار الكتب العلمية -بيروت، الطبعة: الأولى - 1422هـ( 

.)509/5(
عدنان  �صفوان  )المحقق:  القر�آن،  غريب  في  المفردات  502هـ(،  )ت  الأ�صفهاني  الراغب  محمد  بن  الح�سين  القا�سم  �أبو   (((

الداودي، دار القلم، الدار ال�شامية - دم�شق بيروت، الطبعة: الأولى - 1412هـ( )�ص356(.
))) انظر: عبد القادر بن مو�سى بن عبد الله بن جنكي دو�ست الح�سني، �أبو محمد، محيي الدين الجيلاني )ت 561 هـ(، الغنية 
لطالبي طريق الحق عز وجل، )المحقق: �أبو عبد الرحمن �صلاح بن محمد بن عوي�ضة، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، 

الطبعة: الأولى، 1417 هـ - 1997م( )330/2(.
))) �أبو عبد الله محمد بن �أبي بكر بن �أيوب ابن قيم الجوزية )691 - 751(، الفوائد، )المحقق: محمد عزير �شم�س، دار عطاءات 

العلم )الريا�ض( - دار ابن حزم )بيروت(، الطبعة: الرابعة، 1440 هـ - 2019م( )135/1(.
))) زين الدين �أبو الفرج عبد الرحمن بن �شهاب الدين بن رجب )736 - 795 هـ(، جامع العلوم والحكم في �شرح خم�سين حديثاً 
من جوامع الكلم، )تعليق وتحقيق: الدكتور ماهر يا�سين الفحل، دار ابن كثير، دم�شق-بيروت، الطبعة: الأولى، 1429 هـ - 

2008م( )�ص457(.
الطبعة:  م�صر،   - ال�سلفية  )المكتبة  البخاري،  ب�شرح  الباري  فتح  هـ(،   852  -  773( الع�سقلاني  حجر  بن  علي  بن  �أحمد   (((

»ال�سلفية الأولى«، 1380 - 1390هـ( )187/11(.
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اء، وما �أ�صبحت على حال فتمنيت �أني على �سواها«))). �أم ب�ضرَّ
وروي عنه �أي�ض���اً �أنه قال: »لأن �أع�ض على جمرة و�أقب�ض عليها حتى تبرد في يدي، �أحب �إلي 

من �أن �أقول ل�شيء ق�ضاه الله: ليته لم يكن«))).
وق���ال قتيبة بن �س���عيد رحم���ه الله )ت 240هـ())): دخلت عل���ى بع�ض �أحياء الع���رب ف�إذا �أنا 
بف�ضاء من الأر�ض مملوءة من الإبل الموتى والجيف بحيث لا �أح�صي عددها، ف�س�ألت عجوزاً: لمن 
كانت هذه الإبل؟ ف�أ�شارت �إلى �شيخ على تل يغزل ال�صوف، فقلت له: يا �شيخ �ألك كانت هذه الإبل؟ 
قال: كانت با�سمي، قلت: فما �أ�صابها؟ قال: ارتجعها الذي �أعطاها، وهي له و�أنا له، قلت: فهل قلت 

في ذلك �شيئاً، قال: نعم و�أن�شد:
لا والذي �أنـا عبد من خلائقه … والمرء في الدهر ن�صب الرزء والمحن

ما �سرني �أن �إبلي في مباركها … ومــا جــرى مــن قــ�ضاء الله لـــم يـــــكن)))
و�أعظم من ترجم معنى الر�ض���ا في حياته هو �أكمل النا�س و�أف�ضل الخلق عليه من الله �أف�ضل 
ال�صلاة و�أتم الت�سليم، فقد كمّل مقام الر�ضا بالق�ضاء ولنا فيه الأ�سوة الح�سنة والاقتداء، ف�سيرته 

صلى الله عليه وسلم تبين معنى الر�ضا وتو�ضحه.
قال �أن�س ر�ض���ي الله عنه: خدمت ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم ع�شر�س���نين، فما قال لي ل�ش���يء فعلته: لم 
فعلته؟ ولا ل�ش���يء لم �أفعله: �ألا فعلته؟ ولا قال لي ل�ش���يء كان: ليته لم يكن، ولا ل�ش���يء لم يكن: ليته 

كان، وكان بع�ض �أهله �إذا لامني يقول: »دعوه، لو ق�ضي �شيء لكان«))).

))) �أخرجه ابن المبارك، عبد الله بن المبارك المروزي )ت 181 هـ(، الزهد والرقائق لابن المبارك، من رواية الح�سين المروزي 
)وملحق ب�آخره زيادات من رواية نعيم بن حماد(، حققه وعلق عليه: حبيب الرحمن الأعظمي )�ص ٣٢(، وابن �أبي الدنيا، 
الر�ضا عن الله )�ص ٨٥(، وابن الجوزي جمال الدين �أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد )ت 597هـ(، �صفة ال�صفوة، 

المحقق: �أحمد بن علي، دار الحديث، القاهرة، م�صر، الطبعة: 1421هـ/2000م )154/1(.
))) �أخرجه اللالكائي، �أبو القا�سم هبة الله بن الح�سن بن من�صور الطبري الرازي )ت 418 هـ(، �شرح �أ�صول اعتقاد �أهل ال�سنة 
والجماعة، )تحقيق: �أحمد بن �سعد بن حمدان الغامدي ]ت 1434 هـ[، دار طيبة – ال�سعودية، الطبعة: الثامنة، 1423هـ- 
2003م()739/4( برقم )١٢١٧(، والبيهقي، �أبو بكر �أحمد بن الح�سين )384 - 458 هـ(، �شعب الإيمان، )المحقق: �أبو 
هاجر محمد ال�سعيد بن ب�سيوني زغلول، دار الكتب العلمية، بيروت- لبنان، الطبعة: الأولى، 1421 هـ - 2000م( )223/1( 

برقم )214(.
))) �أبو رجاء قتيبة بن �سعيد بن جميل بن طريف الثقفي، �سمع من الليث، ومالكا، وحماد بن زيد، توفي �سنة 240ه. انظر: �أبو 
عبد الله محمد بن �إ�سماعيل البخاري )ت 256 هـ(، التاريخ الكبير، )المتميز للطباعة والن�شر والتوزيع، الريا�ض، الطبعة: 
الأولى، 1422  الطبعة:  بيروت،   - الإ�سلامي  الغرب  دار  ب�شار عواد معروف،  د.  وعلق عليه:  م،  هـ - 2019  الأولى، 1440 

هـ - 2002م( )375/8(.
))) �أبو �إ�سحاق �أحمد بن �إبراهيم الثعلبي )ت 427 هـ(، الك�شف والبيان عن تف�سير القر�آن، )�أ�صل التحقيق: ر�سائل جامعية لعدد 

من الباحثين، دار التف�سير، جدة - المملكة العربية ال�سعودية، الطبعة: الأولى، 1436هـ - 2015م( )88/26(.
)))الحديث بهذا ال�سياق ذكره ابن القيم، مدارج ال�سالكين )558/2(، وطرفة الأول �أخرجه البخاري في �صحيحه )11/4( برقم 
)2768(، وم�سلم في �صحيحه )73/7( برقم )2309(، والطرف الآخر �أخرجه �أحمد بن محمد بن حنبل، م�سند الإمام 
�أحمد بن حنبل، )المحقق: �شعيب الأرنا�ؤوط ]ت 1438 هـ[- عادل مر�شد – و�آخرون، م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة: الأولى، 

1421 هـ - 2001 م()102/21( برقم )13418(.
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ف�أعظم ما يبين حقيقة الر�ض���ا بالق�ضاء ويو�ض���ح معناه التفكر في حال النبي صلى الله عليه وسلم »ف�إنه لما 
تكاملت معرفته بالخالق �سبحانه، ر�أى �أن الخالق مالك، وللمالك الت�صرف في مملوكه، ور�آه حكيماً 
لا ي�صنع �شيئًا عبثًا، ف�سلم ت�سليم مملوك لحكيم؛ فكانت العجائب تجري عليه، ولا يوجد منه تغير، 
ولا م���ن الطب���ع ت�أفف، ولا يقول بل�س���ان الحال: لو كان كذا! بل يثبت للأقدار ثبوت الجبل لعوا�ص���ف 

الرياح«))).
والنماذج التي تدل على ر�ض���اه كثيرة، يطول المقام بذكرها، ف�س���يرته صلى الله عليه وسلم حافلة بالمواقف 

التي يتجلى فيها معنى الر�ضاء بالق�ضاء.
وف���ي ختام هذا المطلب يح�س���ن �أن نذكر الن�ص���و�ص التي تدل على معنى الر�ض���ا بالق�ض���اء 
فالقر�آن الكريم بين هذا المعنى في �أكثر من مو�ض���ع، و�أثنى على �أهل الر�ض���ا وح�سبنا هنا الإ�شارة 

�إلى بع�ضها:
 ق���ول الله تعالى: ﴿ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ      ٿ ٿٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤڤ ڤ ڤ  

ڦ ڦ ڦ ﴾ ]التغابن: 11[.
ق���ال اب���ن جرير رحمه الله )ت 310هـ( في معنى قول���ه تعالى: ﴿ٹ ڤ﴾ »يوفق الله قلبه 

بالت�سليم لأمره والر�ضا بق�ضائه«))).
وقيل: يهد قلبه لل�صبر والر�ضا))).

و�س���ئل علقمة عن معنى الآية فقال: هو الرجل ت�ص���يبه الم�ص���يبة، فيعل���م �أنها من عند الله، 
في�سلم لها وير�ضى، وعنه بلفظ �آخر قال: فيعلم �أنها من ق�ضاء الله، فير�ضى بها وي�سلم))).

وخلا�ص���ة معنى الآية �أن العبد �إذا �آمن ب�أن الم�ص���ائب من عند الله، فر�ض���ي بذلك، و�س���لم 
لأمره، هدى الله قلبه، فاطم�أن، و�س���كن قلبه، ولم ينزعج عند الم�ص���ائب وهذا هو حقيقة الر�ض���ا 

بالق�ضاء))).
ومن الآيات التي تبين ف�ض���ل الر�ض���ا ومكانته قوله تعالى: ﴿ ڃ چ چ چ چ ﴾  

]المجادلة: 22[.

))) جمال الدين �أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد ابن الجوزي )ت 597هـ(، �صيد الخاطر، )دار القلم -دم�شق، الطبعة: 
الأولى 1425هـ - 2004م()�ص 307(.

التربية  القر�آن، )توزيع: دار  �آي  ت�أويل  البيان عن  �أبو جعفر، محمد بن جرير الطبري )224 - 310هـ(، جامع  ))) ابن جرير، 
والتراث - مكة المكرمة( )421/23(.

))) انظر: الثعلبي، الك�شف والبيان )503/26(.

))) انظر: ابن جرير، جامع البيان )23/٤٢١(.
))) انظر: عبد الرحمن بن نا�صر بن عبد الله ال�سعدي )ت 1376هـ(، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، )المحقق: 

عبد الرحمن بن معلا اللويحق، م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة: الأولى 1420هـ -2000م( )�ص867(.
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فم���ن حقق الر�ض���ا عن الله جازاه الله ‌بالر�ض���ا عنه، وهذا غاية الج���زاء ونهاية العطاء، لأن 
الر�ضا منه �سبحانه هو �أرفع درجات النعيم و�أعلى منازل الكرامة))).

ق���ال اب���ن كثي���ر رحمه الله )ت 774 ه���ـ(: »ومقام ر�ض���اه عنهم �أعل���ى مما �أوتوه م���ن النعيم 
المقيم«))).

روي ع���ن �س���فيان بن عيينة رحم���ه الله )ت 192هـ( في قول���ه تعالى: ﴿ گ گ ﴾ 
]الحج: 34[ قال: »المطمئنين الرا�ضين بق�ضائه ‌الم�ست�سلمين ‌له«))).

وج���اء عن بع�ض ال�س���لف في قول���ه تعال���ى: ﴿ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک 
گ گ گ﴾ ]النحل: 97[ قالوا: الحياة الطيبة: هي الر�ضا والقناعة))).

وقال تعالى: ﴿ ژ ژ   ڑ ڑ ک ک ک      ک گ گ ﴾ ]الانفطار: 14-13[.
ق���ولان في تف�س���ير الآية �أحدهما ف���ي الآخرة فيكون نعيم الأبرار في الجن���ة بالثواب، وجحيم 
الفج���ار ف���ي النار بالعق���اب، والقول الثاني -وهو محل ال�ش���اهد من الآية- �أنه ف���ي الدنيا وفي هذا 
المعنى عدة �أوجه منها: �أن النعيم هو الر�ضا بالق�ضاء، والجحيم هو ال�سخط في ما قدر وق�ضى))).

�أما الن�ص���و�ص من ال�س���نة فجاء فيها الحث على الر�ضا بالق�ض���اء، ومنها �أنه كان من دعائه 
صلى الله عليه وسلم: »و�أ�س�ألك الر�ضا بعد الق�ضاء«))).

وجاء في دعاء الا�ستخارة: »واقدر لي الخير حيث كان ثم ر�ضني به«))).
وقد �أر�شد النبي صلى الله عليه وسلم �إلى ما يطمئن النف�س ويريح البال ويعين على الر�ضا بالق�ضاء فقال في 
و�ص���يته لابن عبا�س ر�ض���ي الله عنه: »‌واعلم ‌�أن ‌الأمة ‌لو ‌اجتمعت على �أن ينفعوك ب�شيء لم ينفعوك 
�إلا ب�ش���يء قد كتبه الله لك، ولو اجتمعوا على �أن ي�ض���روك ب�شيء لم ي�ضروك �إلا ب�شيء قد كتبه الله 

))) انظر: محمد بن علي بن محمد بن عبد الله ال�شوكاني اليمني )ت 1250هـ(، فتح القدير، )دار ابن كثير، دار الكلم الطيب - 
دم�شق، بيروت، الطبعة: الأولى - 1414هـ( )109/2(.

))) عماد الدين �أبو الفداء �إ�سماعيل بن عمر بن كثير الدم�شقي )ت 774 هـ(، تف�سير القر�آن العظيم، )و�ضع حوا�شيه وعلق عليه: 
محمد ح�سين �شم�س الدين، دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، الطبعة: الأولى، 1419 هـ - 1998م( )458/8(.

))) ابن �أبي الدنيا، الر�ضا عن الله بق�ضائه )�ص 99(.
))) انظر: المرجع ال�سابق )�ص 72(.

))) �أبو الح�سن علي بن محمد بن محمد بن حبيب الب�صري الماوردي البغدادي )ت 450هـ(، تف�سير الماوردي النكت والعيون، 
)المحقق: ال�سيد ابن عبد المق�صود بن عبد الرحيم، دار الكتب العلمية – بيروت( )224/6(.

))) �أخرجه الن�سائي �أبو عبد الرحمن �أحمد بن �شعيب )ت 303 هـ(، �سنن الن�سائي المجتبى، )المحقق: محمد ر�ضوان عرق�سو�سي 
و�آخرون، النا�شر: دار الر�سالة العالمية، الطبعة: الأولى، 1439 هـ - 2018 م( كتاب: ال�سهو، باب: الدعاء بعد الذكر )91/3( 
رقم )1305(، والحاكم، �أبو عبد الله محمد بن عبد الله الني�سابوري )321 - 405هـ(، الم�ستدرك على ال�صحيحين، )دار 
ولم  الإ�سناد  وقال: هذا حديث �صحيح  الأولى، 1439 هـ - 2018م( )٧٥٦/2( رقم )١٩٤٤(  الطبعة:  العالمية،  الر�سالة 

يخرجاه، و�صحّحه الألباني.
))) رواه البخاري في �صحيحه، كتاب: التهجد، ‌‌باب: ما جاء في التطوع مثنى مثنى )56/2( برقم )١١٦٢(.
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عليك، رفعت الأقلام وجفت ال�صحف«))).
المطلب الثاني: الأ�سباب المو�صلة �إلى منزلة الر�ضا.

بعد �أن تبين معنى الر�ض���ا بالق�ض���اء، ف�إنه يح�س���ن التعريج على الأ�س���باب الت���ي تعين العبد 
على تح�ص���يله، وذلك لأن مقام الر�ض���ا مقام رفيع ودرجة عالية لا ي�ص���ل �إليها �إلا �أ�ص���حاب الهمم 
والعزائ���م، فال�س���بيل �إلى تحقيقه يحتاج �إل���ى مجاهدة النف�س والخروج من حظوظها، لأن الر�ض���ا 
بالق�ض���اء يت�ض���من الوقوف مع م���راد الله تعالى لا مع مراد النف�س »فالر�ض���ا �أول م���ا فيه: الخروج 
ع���ن الحظ���وظ«))) وذلك يت�أت���ى بمجاهدة النف�س ومخالفة الهوى، وقد �أر�ش���د الق���ر�آن الكريم �إلى 
هذا ال�س���بيل في قول���ه تعال���ى: ﴿ڻ ڻ ڻ ڻ ۀۀ ہ ہ ہ ہ ھ  ﴾ 

]العنكبوت: 69[.
فدلت الآية على �أن �أحرى النا�س بموافقة ال�ص���واب �أهل مجاهدة النف�س، ومن �أح�س���ن فيما 

�أمر به �أعانه الله وي�سر له بلوغ غايته))).
وفي هذا المطلب نبين جملة من الأ�س���باب التي تعين على بلوغ منزلة الر�ض���ا بالق�ض���اء وهي 

كالاتي:
�أوًلا: معرف��ة الله تعالى والفقه في �أ�سمائه و�صفاته: من �أعظم �أ�س���باب ح�ص���ول الر�ض���ا 
بالق�ض���اء معرفة الله تعالى والفقه في �أ�سمائه و�ص���فاته، قال الف�ضيل بن عيا�ض رحمه الله: »�أحق 

النا�س بالر�ضا عن الله �أهل المعرفة بالله«)))
وال�س���بيل �إلى معرفة الله تعالى التي تورث الر�ضاء بالق�ض���اء، هو التفكر والت�أمل في �أ�سمائه 
و�صفاته، فالفقه فيها يك�سب العبد المعرفة اليقينية �أن المكروهات والمحن التي ت�صيب العبد فيها 
�ض���روب من الم�ص���الح والمنافع، بل الم�ص���لحة قد تكون فيما يكره �أعظم منها فيما يحب كما قال 

تعالى: ﴿ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹٹ ٹ ٹ ڤ 
ڤ   ڤ ڤ ﴾ ]البقرة: 216[.

وقال تعالى: ﴿ ې ې  ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ  ﴾ 
]الن�ساء: 19[.

»ف����إن العب���د �إذا علم �أن المكروه قد ي�أتي بالمحب���وب، والمحبوب قد ي�أتي بالمكروه، لم ي�أمن 

))) رواه الترمذي، �أبو عي�سى محمد بن عي�سى الترمذي )ت 279هـ(، الجامع الكبير، )حققه وخرج �أحاديثه وعلق عليه: ب�شار 
عواد معروف، دار الغرب الإ�سلامي - بيروت، الطبعة: الأولى، 1996م( )٦٦٧/4( برقم )٢٥١٦(، وقال هذا حديث ح�سن 

�صحيح، و�صحّحه الألباني.
))) ابن قيم الجوزية، مدارج ال�سالكين )491/2(.

))) انظر: ال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن )�ص ٦٣٥(.
))) �أبو نعيم الأ�صفهاني، حلية الأولياء )104/8(.
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�أن توافيه الم�ض���رة من جانب الم�س���رة، ولم يي�أ�س �أن ت�أتيه الم�سرة من جانب الم�ضرة، لعدم علمه 
بالعواقب، ف�إن الله يعلم منها ما لا يعلمه العبد«))).

و�ص���ح ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم �أنه قال: »عجب���اً لأمر الم�ؤمن، �إن �أمره كله خي���ر، ولي�س ذاك لأحد �إلا 
للم�ؤمن، ‌�إن ‌�أ�صابته ‌�سراء ‌�شكر فكان خيراً له، و�إن �أ�صابته �ضراء �صبر فكان خيراً له«))).

ق���ال �أب���و العبا�س القرطبي رحم���ه الله )ت 656هـ(: »الم�ؤمن هنا هو العالم بالله، الرا�ض���ي 
ب�أحكام���ه، العام���ل على ت�ص���ديق موعوده، وذل���ك �أن الم�ؤمن المذك���ور �إما �أن يبتلى بما ي�ض���ره، �أو 
بما ي�س���ره، ف�إن كان الأول �صبر واحت�سب ور�ضي، فح�ص���ل على خير الدنيا والآخرة وراحتهما، و�إن 
كان الثاني، عرف نعمة الله عليه ومنته فيها، ف�ش���كرها وعمل بها، فح�ص���ل على نعيم الدنيا ونعيم 

الآخرة«))).
وقد �أ�شار ابن القيم رحمه الله �إلى هذه المعرفة وكونها �سببًا للر�ضا بقوله: »ومتى ظفر العبد 
بهذه المعرفة �سكن في الدنيا قبل الآخرة في جنة لا ي�شبه نعيمها �إلا نعيم جنة الآخرة؛ ف�إنه لا يزال 

را�ضيا عن ربه، والر�ضى جنة الدنيا وم�ستراح العارفين«))).
وق���د ق���رر هذا المعنى غير واحد من �أهل العلم رحمه���م الله قال ابن الجوزي رحمه الله )ت 

597 هـ(: »�إن الر�ضا من جملة ثمرات المعرفة، ف�إذا عرفته، ر�ضيت بق�ضائه«))).
وقال الألو�س���ي رحمه الله )ت 1270هـ(: »المعرفة تقت�ض���ي الر�ض���ا بالق�ض���اء وال�س���كون في 

البلاء«))).
وعليه فمعرفة الله تعالى �س���بب لح�ص���ول الر�ض���اء بالق�ض���اء، وكلّما قلَّ���ت المعرفة بالله قلَّ 
الر�ضا، كما روي عن عبد الواحد بن زيد )ت 177هـ( قال: »قلت للح�سن: يا �أبا �سعيد من �أين �أتُي 
ه���ذا الخل���ق؟ قال: من قلّة الر�ض���ا عن الله، قلت: ومن �أين �أُتي قلّة الر�ض���ا ع���ن الله؟ قال: من قلّة 

المعرفة بالله«))).
ثاني��اً: محبة الله: من �أعظم الأ�س���باب التي تحمل العبد على الر�ض���ا بالق�ض���اء محبة الله 
تعال���ى، والمحبة و�ص���فها �ش���يخ الإ�س�ل�ام رحمه الله )ت 728هـ( ب�أنها »�أ�ص���ل كل عم���ل من �أعمال 

))) ابن قيم الجوزية، الفوائد )199/1(.
))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب: الزهد والرقائق، باب: الم�ؤمن �أمره كله خير )227/8( برقم )٢٩٩٩(.

))) القرطبي، المفهم لما �أ�شكل من تلخي�ص كتاب م�سلم )630/6(.
))) ابن قيم الجوزية، الفوائد )135/1(.

))) ابن الجوزي، �صيد الخاطر )�ص109(.
وال�سبع  العظيم  القر�آن  تف�سير  المعاني في  روح  الألو�سي )ت 1270 هـ(،  البغدادي  ال�سيد محمود  الدين  �شهاب  الف�ضل  �أبو   (((
هـ-1994م(   1415 الأولى،  الطبعة:  العلمية-بيروت،  الكتب  دار  عطية،  الباري  عبد  علي  و�صححه:  )�ضبطه  المثاني، 

.)180/11(
))) انظر: محمد بن حبان بن �أحمد بن حبان بن معاذ بن مَعْبدَ، التميمي، �أبو حاتم، الدارمي، البُ�ستي )ت 354 هـ(، رو�ضة العقلاء 

ونزهة الف�ضلاء، )المحقق: محمد محي الدين عبد الحميد ]ت 1392 هـ[، دار الكتب العلمية – بيروت( )�ص160(.
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الإيمان والدين«))).
ف�إذا تمكنت المحبة في القلب ح�ص���ل الر�ض���ا بالق�ضاء �ض���رورة، قال ابن القيم رحمه الله: 
»�إن المحبة كلما تمكنت فى القلب ور�س���خت فيه كان �أذى المحب في ر�ض���ا محبوبه م�س���تحلى غير 
م�س���خوط، والمحب���ون يفتخرون عند �أحبابه���م بذلك... فما الظن بمحبة المحب���وب الأعلى، الذي 

ابتلا�ؤه لحبيبه رحمة منه له و�إح�سان �إليه«))).
ف�ش���هود محبة الله تعالى وملاحظة جلاله وجماله وعظمته تن�س���ي العب���د مرارة البلاء، وقد 
�سُئل بع�ضهم هل يجد المحب �ألم البلاء؟ فقال: لا، وي�شهد لهذا ما حكاه الله تعالى عن حال الن�سوة 

اللاتي قطعن �أيديهن، فغاب عنهن �ألم القطع بم�شاهدة يو�سف عليه ال�سلام))).
وروي ع���ن عامر بن عبد قي�س، �أنه كان يقول: )لقد ‌�أحببت ‌الله ‌حباً �س���هّل عليّ كل م�ص���يبة، 

و�أر�ضاني بكل ق�ضية، فما �أبالي مع حبي �إياه ما �أ�صبحت عليه وما �أم�سيت())).
فالخلا�ص���ة �أن الر�ض���ا بالق�ضاء �صادر عن المحبة وكل ما يفعل المحبوب محبوب لذلك كان 

الر�ضا هو ‌�سرور ‌النف�س ‌بفعل ‌الله))).
ثالثاً التوكل: التوكل من �أقوى �أ�س���باب الر�ض���ا بالق�ض���اء، ولا ريب �أن من توكل على الله حق 

التوكل ف�إنه ير�ضى بكل ما قدر له ولا بد. 
ق���ال اب���ن رجب رحمه الله )ت 795هـ(: »واعلم �أن ثمرة التوكل ‌الر�ض���ا بالق�ض���اء، فمن وكل 

�أموره �إلى الله ور�ضي بما يق�ضيه له، ويختاره، فقد حقق التوكل عليه«))).
وتو�ض���يح ذلك �أن التوكل والر�ض���ا يحيطان بالمقدور فالتوكل قبله والر�ض���ا بعده، ف�إذا �ص���ح 
التوكل ح�ص���ل الر�ض���ا بالمقدور »ف�إن الر�ض���ا �آخر التوكل، فمن ر�س���خ قدمه في التوكل والت�س���ليم 

والتفوي�ض ح�صل له الر�ضا ولا بد«))).
 لذلك قُرن بينهما في الن�ص���و�ص كما قال تعالى في حق المنافقين الذين يلمزون النبي صلى الله عليه وسلم 

))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى )48/10(.
))) �أبو عبد الله محمد بن �أبي بكر بن �أيوب ابن قيم الجوزية )691 - 751(، �إغاثة اللهفان في م�صايد ال�شيطان، )دار عطاءات 

العلم -الريا�ض، دار ابن حزم - بيروت، الطبعة: الثالثة، 1440 هـ - 2019م( )934/2(.
))) انظر: ابن رجب، زين الدين �أبو الفرج عبد الرحمن بن �أحمد بن رجب الحنبلي )736 - 795 هـ(، نور الاقتبا�س في م�شكاة 
و�صية النبي -صلى الله عليه وسلم- لابن عبا�س )درا�سة وتحقيق: �أبي م�صعب طلعت بن ف�ؤاد الحلواني، الفاروق الحديثة للطباعة والن�شر، 

الطبعة الأولى، 1425 هـ - 2004 م()49-148/3(.
))) �أخرجه ابن �أبي الدنيا، �أبو بكر عبد الله بن محمد بن عبيد البغدادي الأموي القر�شي )ت 281هـ(، الأولياء، )المحقق: محمد 

ال�سعيد بن ب�سيوني زغلول، م�ؤ�س�سة الكتب الثقافية - بيروت، الطبعة: الأولى، 1413هـ( )�ص 30( برقم: )71(.
))) انظر: �أبو القا�سم محمد بن �أحمد بن محمد بن عبد الله، ابن جزي الكلبي الغرناطي )ت 741هـ(، الت�سهيل لعلوم التنزيل، 

)المحقق: الدكتور عبد الله الخالدي، �شركة دار الأرقم بن �أبي الأرقم - بيروت، الطبعة: الأولى - 1416هـ( )103/1(.
))) ابن رجب، جامع العلوم والحكم )�ص925(.

))) ابن قيم الجوزية، مدارج ال�سالكين )480/2(.
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في ق�س���مة ال�ص���دقات: ﴿ڑ ڑ ک ک   ک ک گ گ گ گ ڳ 
ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ    ڱ ڱ ںں ﴾ ]التوبة: 59[. 

قال ابن كثير رحمه الله: »فت�ض���منت هذه الآية الكريمة �أدباً عظيماً و�سرا �شريفاً، حيث جعل 
الر�ض���ا بما �آتاه الله ور�س���وله والتوكل على الله وحده، وه���و قوله: ﴿گ گ گ﴾ وكذلك 
الرغبة �إلى الله وحده في التوفيق لطاعة الر�سول وامتثال �أوامره، وترك زواجره، وت�صديق �أخباره، 

والاقتفاء ب�آثاره«))).
وف���ي دعاء الا�س���تخارة جاء الت���وكل في �أوله قال النب���ي صلى الله عليه وسلم: »اللهم �إني �أ�س���تخيرك بعلمك، 
و�أ�س���تقدرك بقدرتك، و�أ�س�ألك من ف�ضلك...« وجاء الر�ضا في �آخره »واقدر لي الخير حيث كان ثم 

ر�ضني به«))).
فتبين �أن التوكل من �أقوى الأ�سباب لح�صول الر�ضا بالق�ضاء، ف�إذا �صح التوكل ح�صل الر�ضا، 
وذلك لأن المتوكل مفو�ض �أمره �إلى الله، والمفو�ض ير�ضى بكل ما اختاره له من فو�ضه، قال تعالى: 
 ﴾ گ  گ   گ  گ  ک  کک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ    ڈ  ڎ  ﴿ڎ 

]التوبة: 51[.
رابعاً: النظر �إلى ما وعد الله تعالى من ثواب الر�ضا، فالتفكر في الثواب ين�سى العبد مرارة 

الم�ص���يبة، ف�إذا كان ال�ص���بر- وهو دون الر�ض���ا- �أجره غير مح�ص���ور كما ق���ال تعالى: ﴿ ثى ثي 
جح جم حج حم خج  ﴾ ]الزم���ر: 10[ فكي���ف بالر�ض���ا، ف�إنه يكفي فيه �أنه يثمر ر�ض���ا الله 

تعالى الذي هو �أعظم من كل نعيم كما قال تعالى: ﴿ ۋ ۅ ۅ ۉ ﴾ ]التوبة: 72[.
فالت�أمل في ثواب الر�ض���ا يُهوّن على العبد الم�ص���ائب فير�ض���ى بها طلباً لح�ص���ول ر�ض���ا الله 

تعالى »ف�إذا ر�ضي عنه بالقليل من الرزق ر�ضي ربه عنه بالقليل من العمل«))).
خام�ساً: مما يكون �سبباً لح�صول الر�ضا بالق�ضاء، ا�ستح�ضار �أمرين في كل م�صيبة وهما))):

1. �أنَّ الم�ص���ائب ق���د تكون عقوب���ة على ذنب، وبالتال���ي فهي بمثابة الدواء ال���ذي لولاه لهلك 
المري����ض، ق���ال ابن القيم رحم���ه الله: »فلولا �أنه �س���بحانه ي���داوي عباده ب�أدوي���ة المحن والابتلاء 
لطغوا وبغوا وعتوا، والله �س���بحانه �إذا �أراد بعبد خيراً �س���قاه دواء من الابتلاء والامتحان على قدر 
لهُ لأ�شرف مراتب الدنيا وهي  حاله ي�س���تفرغ به من الأدواء المهلكة، حتى �إذا هذبه ونقاه و�ص���فاه �أهَّ

))) ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم )164/4(.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه )56/2( برقم )١١٦٢(.

))) ابن قيم الجوزية، مدارج ال�سالكين )528/2(.
))) انظر: المرجع ال�سابق )536/2(.
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عبوديته، و�أرفع ثواب الآخرة وهو ر�ؤيته وقربه«))).
2. �أن الم�ص���ائب قد تكون �س���بباً لنعمة لا تُنال �إلا بهذا المكروه، ولا �شك �أن المكروه يتلا�شي 

وما يترتب عليه من النعمة يدوم.
ف�شهود هذين الأمرين يفتح للعبد باب الر�ضا في كل ما يقدره الله تعالى.

المبحث الثاني: 

ال�شروط الدالة على تحقق الر�ضا
لما كان الر�ضا بالق�ضاء من �أعظم المنازل و�أرفعها، فقد ادعى كثير من النا�س هذه الدرجة 
فانك�ش���فت دعواهم عند �أدنى بلوى، وذلك لأن ال�ش����أن لي�س في الر�ض���ا بالق�ضاء الملائم للطبيعة، 
�إنما ال�ش����أن في الر�ض���ا بالق�ض���اء الم�ؤلم المنافر للطبع، لذلك �سنذكر في هذا المبحث بحول الله 
تعالى �ش���روطاً �إذا انطبقت على العبد يمكن �أن يحكم عليه ب�أنه بلغ درجة الر�ض���ا بالق�ض���اء، وهي 

ثلاثة �شروط �أ�شار �إليها �أهل العلم رحمهم الله تعالى))):
ال�شرط الأول: ا�ستواء الحالات:

والمراد بذلك �أن ت�س���توي عنده الحالات من النعمة والبلية في ر�ض���اه بح�س���ن اختيار الله له، 
»فلن ي�صيب العبد حقيقة ‌الر�ضا حتى يكون ر�ضاه عند الفقر كر�ضاه عند الغنى«))).

 ولذلك �شواهد كثيرة منها:
قول عمر بن الخطاب ر�ض���ي الله عنه: »ما �أبالي على �أي حال �أ�صبحت على ما �أحب، �أم على 

ما �أكره، ذلك ب�أني لا �أدري الخيرة فيما �أحب �أم فيما �أكره«))).
وروي عن ابن م�س���عود ر�ض���ي الله عنه �أن���ه كان يقول: »الفقر والغنى مطيت���ان ما �أبالي �أيهما 

ركبت، �إن كان الفقر ف�إن فيه ال�صبر، و�إن كان الغنى ف�إن فيه البذل«))).
وقال �أي�ض���اً ر�ض���ي الله عن���ه: »‌ما ‌�أبالي ‌�إذا ‌رجع���ت ‌�إلى ‌�أهلي ‌على ‌�أي ‌حال ‌�أراهم �أب�س���راء �أم 

))) ابن قيم الجوزية، �أبو عبد الله محمد بن �أبي بكر بن �أيوب )659 - 751(، زاد المعاد في هدي خير العباد، )دار عطاءات العلم 
الريا�ض - دار ابن حزم-بيروت، الطبعة: الثالثة، 1440 هـ - 2019م( )280/4(.

))) انظر: ابن قيم الجوزية، مدارج ال�سالكين )2/٥٢٥- 526- ٥٦٤- 565- ٥٦٨(.
))) ابن الجوزي، �صفة ال�صفوة )184/2(.

))) �أخرجه ابن المبارك، الزهد )�ص ١٤٣( برقم )٤٢٥(، و�أبو داود، �سليمان ال�سجِ�ستاني، الزهد، رواية: ابن الأعرابي عنه، 
)تحقيق: �أبو تميم يا�سر بن �إبراهيم بن محمد، �أبو بلال غنيم بن عبا�س بن غنيم، دار الم�شكاة للن�شر والتوزيع، حلوان - 
م�صر، الطبعة: الأولى، 1414هـ - 1993م( )�ص 108( برقم )96(، وابن �أبي الدنيا في الر�ضا عن الله بق�ضائه )�ص 65( 

برقم )30(.
))) �أخرجه ابن المبارك في الزهد )�ص 199( برقم )٥٦٦(، وابن جرير، محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الآملي، 
�أبو جعفر الطبري )ت 310هـ(، تهذيب الآثار وتف�صيل الثابت عن ر�سول الله من الأخبار، )المحقق: محمود محمد �شاكر، 

مطبعة المدني - القاهرة( )٢٩٩/1( برقم )٥٠٥(، والبيهقي، �شعب الإيمان )١٩٦/7( برقم )9975(.
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ب�ضراء، وما �أ�صبحت على حال فتمنيت �أني على �سواها«))).
وق���ال عم���ر بن عبد العزيز رحم���ه الله )ت 101هـ(: »ما بقي لي �س���رور �إلا في مواقع القدر، 

وقيل له ما ت�شتهي؟ فقال: ما يق�ضي الله عز وجل«))).
قال الف�ض���يل بن عيا�ض رحمه الله: »الرا�ضي لا يتمنى فوق منزلته، ومتى ا�ستوى عنده المنع 

والعطاء فقد ر�ضي عن الله تعالى«))).
وق���ال بع�ض���هم: منذ �أربعين �س���نة م���ا �أقامني الله ف���ي حال فكرهت���ه، وما نقلن���ي �إلى غيره 

ف�سخطته))).
و�إنما ت�ستوي الحالات عند العبد لوجوه منها))):

1. ��أنه عبد مح�ض، والعبودية المح�ض���ة تقت�ض���ي عدم الت�سخط، والر�ضا بكل ما يجريه عليه 
�سيده الم�شفق البار النا�صح المح�سن �إليه.

2. �أنه جاهل بعواقب الأمور، و�سيده �أعلم بم�صلحته وما ينفعه. 
3. �أنه م�سلم، والم�سلم من قد �سلّم نف�سه لله، ولم يعتر�ض عليه في جريان �أحكامه عليه.

4. وت�ستوي الحالات عند العبد لعلمه �أن منع الله �سبحانه عطاء، وابتلاءه عافية.
كم���ا ق���ال ابن الجوزي رحمه الله: »تفكرت في قول �ش���يبان الراعي ل�س���فيان: يا �س���فيان! عُدَّ 
من���ع الله �إي���اك عطاء منه لك؛ ف�إنه ل���م يمنعك بخلًا، �إنما منعك لطف���اً فر�أيته كلام من قد عرف 

الحقائق«))).
وتو�ض���يح ذلك �أن العبد �إذا ت�أمل فيما حُرم منه �سابقاً لوجد �أن الخير كله في عدم ح�صوله، 
و�أحيان���اً تك���ون النجاة في �أن تفوتك الأ�ش���ياء، فرحمة الله ف���ي المنع �أعظم و�أبل���غ، لأن العطاء هو 
اختيارك لنف�سك، والمنع هو اختيار الله لك بحكمته، ولا ريب �أن اختيار الله للعبد خير من اختياره 

لنف�سه، لذلك كان المنع من الله تعالى هو عين العطاء. 

))) �أخرجه ابن المبارك في كتاب الزهد )�ص ٣٢(، وابن �أبي الدنيا في الر�ضا عن الله )�ص ٨٥(، وابن الجوزي في �صفة ال�صفوة 
.)154/1(

))) �أخرجه البيهقي، �شعب الإيمان )٣٩٤/1( برقم )225(، وابن الجوزي، جمال الدين �أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد 
)ت 597هـ(، منهاج القا�صدين، تحقيق: كامل محمد الخراط، دار التوفيق، الطبعة الأولى 1431ه )�ص 1308(.

))) ابن الجوزي، منهاج القا�صدين )�ص 1308(.
))) انظر: �أبو نعيم الأ�صفهاني، حلية الأولياء )٢٤٤/10(، وتاريخ بغداد للخطيب )10/١٤٤(.

))) ذكر ابن القيم رحمه الله واحدًا و�ستين وجهًا لا�ستواء الحالات ينظر �إليها للا�ستزادة: ابن قيم الجوزية، مدارج ال�سالكين 
.)526/2(

))) ابن الجوزي، �صيد الخاطر )�ص329(.
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وقد �أن�شد بع�ضهم:
فالمنع منه عطية مقبولة … ‌والفقر ‌�إكرام وبر عاجل)))

5. �أنه عارف بربه،  حَ�سَ���نُ الظن به، لا يتهمه فيما يجريه عليه من �أق�ضيته و�أقداره،  فحُ�سْنُ 
ظنه به يوجب له ا�ستواء الحالات عنده، ور�ضاه بما يختاره له �سيده.

ال�شرط الثاني: �سقوط الخ�صومة مع الخلق:
من �شروط تحقق الر�ضا ترك مخا�صمة النا�س، لأن الخ�صومة مع الخلق تنافي حال الر�ضا، 

فلا ي�صح الر�ضا �إلا بترك الخ�صومة، وذلك لأن الخ�صومة ت�شتمل على عدة �آفات منها:
1- المنازعة التي ت�ض���اد الر�ض���ا، وتو�ضيح ذلك �أنه �إذا منعه الخلق �شيئاً �أرجع الأمر كله �إلى 

الله، و�أنه لم يُقدّر له ذلك الأمر، وبالتالي يخرج من خ�صومتهم بعدم ذمهم �أو الخلاف معهم.
2- نق�ص التوحيد بن�س���بة ما يخا�ص���م فيه �إلى العبد دون الخالق، وذلك لأنه يخا�صم عبداً لا 

يملك �شيئاً، والملك كله لله.
3- ن�سيان ال�سبب الذي جر �إلى الخ�صومة، ف�إن ما ي�صيب العبد قد يكون ب�سبب ظلمه لنف�سه، 

فالا�شتغال بال�سبب ودفعه �أولى من خ�صومة من جرى على يده.
كما عاتب الله تعالى الم�س���لمين على كلامهم فيمن �أ�ص���يب ي���وم �أحد فقال تعالى: ﴿ ی 

ی ی ئج ئح ئم ئى ئي بجبح بخ بم بى بي تج ﴾ ]�آل عمران: 165[.
�أي �أن ما �أ�ص���ابكم من عند �أنف�س���كم، بخلافكم �أمر النبي صلى الله عليه وسلم وت���رك طاعته، فلي�س هو من 

عند غيركم، ولا من  قِبَلِ �أحد �سواكم))).
وق���ال تعال���ى: ﴿ی ی ی ئج ئح ئم ئى ئي بج بح        بخ ﴾ 

]ال�شورى: 30[.
وعليه فالرا�ض���ي لا يخا�ص���م ولا يعاتب �إلا فيما يتعلق بحق الله، وهكذا كان حال �أكمل الخلق 
صلى الله عليه وسلم، ف�إنه لم يكن يخا�ص���م �أحداً ولا يعاتبه �إلا فيما يتعلق بحق الله، كما �أنه كان لا يغ�ض���ب لنف�سه، 
ف�إذا انتهكت محارم الله لم يقم لغ�ض���به �شيء حتى ينتقم لله، كما روي عن عائ�شة ر�ضي الله عنها 
�أنها قالت: »ما ر�أيت ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم منت�ص���راً ‌من ‌مظلمة ‌ ظُلِمَها ‌قط ما لم ينتهك من محارم الله 
�ش���يء ف�إذا انتهك من محارم الله تعالى �ش���يء كان من �أ�شدهم في ذلك غ�ضباً وماخير بين �أمرين 

�إلا اختار �أي�سرهما ما لم يكن م�أثماً«))).

))) ذكره ابن رجب عن �أبي تراب. انظر: ابن رجب، نور الاقتبا�س في م�شكاة و�صية النبي صلى الله عليه وسلم لابن عبا�س )150/3(.
))) انظر: الطبري، جامع البيان )371/7(.

))) رواه الترمذي، �أبو عي�سى محمد بن عي�سى بن �سورة )ت 279 هـ(، ال�شمائل المحمدية والخ�صائل الم�صطفوية، )حققه وعلق 
عليه: �سيد بن عبا�س الجليمي، المكتبة التجارية، م�صطفى �أحمد الباز- مكة المكرمة، الطبعة: الأولى، 1413 هـ - 1993م( 
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ال�شرط الثالث: الخلا�ص من م�س�ألة الخلق والإلحاح عليهم: 
مما يتحقق به الر�ضاء ترك �س�ؤال النا�س والإلحاح عليهم في الم�س�ألة لما في ذلك من منافاة 
حال الر�ض���ا وو�ص���فه، وجاء في القر�آن الكريم الثناء الجميل على الذين لا ي�س����ألون النا�س �ش���يئاً 

ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ﴿ڱ  تعال���ى:  ق���ال 
ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ    ۀ 

ۓ ﴾ ]البقرة: 273[.
الإلح���اف بمعنى الإلحاح يُقال: �ألحف ال�س���ائل في م�س����ألته �إذا �ألح، وق���ال عطا بن �أبي رباح 
رحمه الله )ت 114هـ(: ﴿ ھ ے ے ۓ ﴾ �إذا كان عنده غداء لا ي�س����أل ع�ش���اء، 

و�إذا كان عنده ع�شاء لا ي�س�أل غداء
وخلا�ص��ة م��ا قرره المف�سرون ف��ي معنى الآية: �أنهم لا ي�س����ألون ولايُلح���ون فلا يكون منهم 
�س�ؤال، لأن الله و�صفهم  ب�أنّهم �أهل تعفف، والتعفف: هو ترك ال�س�ؤال �أ�صلًا، فلو كانت الم�س�ألة من 

��شأنهم لك�شفت عن حالهم و�أمرهم، ولم يكن هنالك حاجة لمعرفتهم بالأدلة والعلامات))).
ف�س�ؤال النا�س من غير حاجة و�ضرورة ظلم في حق الربوبية لأنه بذل �س�ؤاله وفقره وذله لغير 
الله، وظلم في حق الم�س�ؤول لأنه ب�س�ؤاله �أوجب عليه حقاً لم يكن عليه وعر�ضه لم�شقة البذل �أو ل�ؤم 
المنع، وظلم في حق ال�س���ائل لأنه �أراق ماء وجهه، وذل لغير خالقه، و�أنزل نف�س���ه �أدنى المنزلتين، 

ور�ضي لها ب�أبخ�س الحالتين.
لذاك جاءت الن�ص���و�ص كثيرة في التحذير من الم�س�ألة، وبيان خطورتها، و�أنها تنافي الر�ضا 

بالق�ضاء، فيح�سن في هذا المقام �أن ن�سوق جملة من هذه الن�صو�ص وهي كالاتي:
ع���ن عبد الله بن عمر ر�ض���ي الله عنهما قال: قال النبي صلى الله عليه وسلم: »ما يزال الرجل ي�س����أل النا�س 

حتى ي�أتي يوم القيامة لي�س في وجهه  ‌مُزْعَةُ))) لحم«))).
وع���ن �أب���ي هريرة ر�ض���ي الله عنه: �أن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم قال:  »والذي نف�س���ي بي���ده، لأن ي�أخذ 

�أحدكم حبله فيحتطب على ظهره خير له من �أن ي�أتي رجلًا في�س�أله، �أعطاه �أو منعه«))).
وعن حكيم بن حزام قال: �س����ألت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ف�أعطاني، ثم �س�ألته ف�أعطاني، ثم قال: »يا 

)�ص ٢٨٨( برقم )٣٥٠(، و�صححه الألباني. انظر: مخت�صر ال�شمائل المحمدية )�ص ١٨٣(.
))) انظر: ابن جرير، جامع البيان )597/5(، والزجاج، معاني القر�آن و�إعرابه )357/1(، والثعلبي، الك�شف والبيان )7/٣٥٤(.
الم�شكل من حديث  ك�شف  ]انظر  لل�س�ؤال،  مبذول  لأنه  وجهه  ب�شين  يقع عقابه  �أنه  والمراد  اللحم  القطعة من  ))) ‌المُزْعَةُ: هي 

ال�صحيحين، لابن الجوزي )513/2([.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب: الزكاة، باب: من �س�أل النا�س تكثراً )١٢٣/2( برقم )١٤٧٤(، وم�سلم في �صحيحه كتاب: 

الزكاة، باب: كراهة الم�س�ألة للنا�س )٩٦/3( برقم )١٠٤٠(.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب: الزكاة، باب: الا�ستعفاف عن الم�س�ألة )١٢٣/2( برقم )١٤٧٠(.
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حكيم، �إن هذا المال خ�ضرة حلوة، فمن �أخذه ب�سخاوة نف�س بورك له فيه، ومن �أخذه ب�إ�شراف نف�س 
لم يبارك له فيه، وكان كالذي ي�أكل ولا ي�شبع، واليد العليا خير من اليد ال�سفلى«. قال حكيم: فقلت: 
يا ر�سول الله، والذي بعثك بالحق، لا �أرز�أ))) �أحدا بعدك �شيئا حتى �أفارق الدنيا. وكان �أبو بكر يدعو 
حكيما �إلى العطاء في�أبى �أن يقبله منه، ثم �إن عمر دعاه ليعطيه ف�أبى �أن يقبل منه �شيئا، فقال عمر: 
�إني �أ�شهدكم يا مع�شر الم�سلمين على حكيم: �أني �أعر�ض عليه حقه من هذا الفيء في�أبى �أن ي�أخذه. 

فلم يرز�أ حكيم �أحداً من النا�س بعد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم حتى توفي«))).
وعن عوف بن مالك الأ�شجعي ر�ضي الله عنه قال: »كنا عند ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ت�سعة، �أو ثمانية، 
�أو �س���بعة، فقال: �ألا تبايعون ر�س���ول الله؟، وكنا حديث عهد ببيعة، فقلنا: قد بايعناك يا ر�سول الله، 
ثم قال: �ألا تبايعون ر�س���ول الله؟ فقلنا: قد بايعناك يا ر�س���ول الله، ثم قال: �ألا تبايعون ر�سول الله؟، 
قال: ‌فب�سطنا ‌�أيدينا، ‌وقلنا: قد بايعناك يا ر�سول الله، فعلام نبايعك؟ قال: على �أن تعبدوا الله، ولا 
ت�ش���ركوا به �شيئا، وال�صلوات الخم�س، وتطيعوا، )و�أ�س���ر كلمة خفية(، ولا ت�س�ألوا النا�س �شيئاً فلقد 

ر�أيت بع�ض �أولئك النفر ي�سقط �سوط �أحدهم فما ي�س�أل �أحداً يناوله �إياه«))).
وعن ثوبان قال: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »من يتقبل لي بواحدة و�أتقبل له بالجنة؟«. قال: قلت: 
�أنا. قال: »لا ت�س����أل النا�س �ش���يئاً«. فكان ثوبان يقع �سوطه وهو راكب، فلا يقول لأحد: ناولنيه، حتى 

ينزل فيتناوله«))).
والن�صو�ص في هذا كثيرة وح�سبنا ما ذكرنا، ف�إن فيه كفاية لبيان خطورة الم�س�ألة.

وخلا�ص��ة الق��ول مما �سبق: �أن من ا�س���توت عنده الحالات وترك مخا�ص���مة النا�س والإلحاح 
عليهم في الم�س����ألة، فقد بلغ بحول الله درجة الر�ض���ا بالق�ض���اء، وبذلك يطمئن وي�س���كن في جنة 

الدنيا.

))) معنى )لا ‌�أرز�أ ‌�أحداً بعدك( �أي لا �أ�صيب منه �شيئاً يقال: فلان كريم مرز�أ: �أي ي�صيب النا�س من رفده وعطائه. انظر: ابن 
ال�صحيحين،  حديث  من  الم�شكل  ك�شف  597هـ(،  )ت  محمد  بن  علي  بن  الرحمن  عبد  الفرج  �أبو  الدين  جمال  الجوزي، 

المحقق: علي ح�سين البواب، دار الوطن - الريا�ض )64/4(.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب: الزكاة، باب: الا�ستعفاف عن الم�س�ألة )١٢٣/2( برقم )١٤٧٢(، وم�سلم في �صحيحه 
كتاب: الزكاة، باب: بيان �أن اليد العليا خير من اليد ال�سفلى، و�أن اليد العليا هي المنفقة، و�أن ال�سفلى هي الآخذة )94/3( 

برقم )١٠٣٥(.
))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب: الزكاة، باب: كراهة الم�س�ألة للنا�س )٩٧/3( برقم )١٠٤٣(.

))) �أخرجه الإمام �أحمد في م�سنده )٦٨/37( برقم )٢٢٣٨٦(، وابن ماجه، �أبو عبد الله محمد بن يزيد القزويني )209 - 273 
د كامل قره بللي - عَبد اللّطيف  ]ت 1438 هـ[ - عادل مر�شد - محمَّ هـ(، �سنن ابن ماجه، )المحقق: �شعيب الأرنا�ؤوط 
حرز الله، دار الر�سالة العالمية، الطبعة: الأولى، 1430 هـ - 2009م( )588/1( برقم )١٨٣٧( حكم ب�صحته الأرنا�ؤوط، 
 – والتوزيع  للن�شر  المعارف  )مكتبة  والترهيب،  الترغيب  �صحيح  الألباني،  الدين  نا�صر  محمد  انظر:  الألباني.  و�صححه 

الريا�ض، الطبعة: الأولى، 1421 هـ - 2000م( )1/٤٩٧(.
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المبحث الثالث: 

الثمرات المترتبة على الر�ضا بالق�ضاء
الر�ض���ا بالق�ض���اء له ثمرات كثيرةٌ و�أثارٌ حميدة، كيف لا وهو يجمع الخير كله، فقد كتب عمر 
بن الخطاب لأبي مو�س���ى الأ�ش���عري ر�ض���ي الله عنهما: »�أما بع���د، ‌ف�إن ‌الخير ‌كله ‌في ‌الر�ض���ا، ف�إن 

ا�ستطعت �أن تر�ضى و�إلا فا�صبر«))).
لذلك من ح�صل له الر�ضا فقد بلغ منزلة رفيعة ودرجة عالية، قال �أبو عبد الله البراثي رحمه 

الله )ت 238هـ.(: »من ‌وهب ‌له ‌الر�ضا فقد بلغ �أف�ضل الدرجات«))).
فمت���ى تلق���ى العبد �أوامر الرب تعال���ى الدينية والقدرية بالان�ش���راح والت�س���ليم وطيب النف�س 
والا�ست�سلام، ف�إن ذلك الر�ضا يثمر له ثمرات عديدة لا تح�صى، بخلاف من ر�ضي بالقدر لموافقة 
طبعه و�إرادته ف�إن هذا الر�ض���ا لا ينفعه �ش���يئاً، ولا يثاب عليه ف�ض�ل�اً عن �أن يثمر له �ش���يئاً، لأنه لم 
ير�ض بالقدر لكونه من ق�ض���اء الله تعالى، و�إنما ر�ض���ي به لموافقة طبعه، فحقيقة الأمر �أنه ر�ض���ي 

عن نف�سه لا عن ربه))). 
وثمرات الر�ضا بالق�ضاء كثيرة، نذكر في هذا المبحث ما تي�سر منها وهي كالاتي:

�أوًلا: ر�ضا الله تعالى:
�أعظم ما يثمره الر�ض���ا بالق�ض���اء ر�ضا الله تعالى، ولا �ش���ك �أن هذه الثمرة من �أعظم الثمار 
فر�ض���ا الله تعال���ى هو غاي���ة الجزاء ونهاية العطاء كم���ا ثبت في الحديث ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم: »�إن الله 
يقول: لأهل الجنة: يا �أهل الجنة، يقولون: لبيك ربنا و�س���عديك، فيقول: هل ر�ض���يتم؟ فيقولون: وما 
لنا لا نر�ض���ى وقد �أعطيتنا ما لم تعط �أحداً من خلقك، فيقول: �أنا �أعطيكم �أف�ض���ل من ذلك، قالوا: 

يا رب، و�أي �شيء �أف�ضل من ذلك؟ فيقول: �أحل عليكم ر�ضواني فلا �أ�سخط عليكم بعده �أبداً«))).
فالر�ضا من الله تعالى هو �أعلى و�أعظم نعيم على الإطلاق، كيف لا وقد و�صفه الله تعالى ب�أنه 
�أكبر كما قال الله تعالى: ﴿ ۋ ۅ ۅ ۉۉ ې ې ې  ېى  ﴾ ]التوبة: 72[.

قال ال�شوكاني رحمه الله )ت 1250هـ(: »والر�ضا منه �سبحانه هو �أرفع درجات النعيم و�أعلى 
منازل الكرامة«))).

))) الجيلاني، الغنية )329/2(.
))) ابن �أبي الدنيا، الر�ضا عن الله بق�ضائه )�ص66(.

))) انظر: ابن قيم الجوزية، مدارج ال�سالكين )534/2(.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب: الرقاق، باب: �صفة الجنة والنار )114/8( برقم )6549(، وم�سلم في �صحيحه، كتاب: 

الجنة و�صفة نعيمها و�أهلها، باب: �إحلال الر�ضوان على �أهل الجنة )144/8( برقم )2829(.
))) ال�شوكاني، فتح القدير )109/2(.
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وعليه ف�إن الر�ضا بالق�ضاء يثمر ر�ضا الله تعالى كما جاء في الحديث عن النبي صلى الله عليه وسلم: »�إن الله 
�إذا �أحب قوماً ابتلاهم، فمن ر�ضي فله الر�ضا ومن �سخط فله ال�سخط«))).

وبيان ذلك من كلام �أهل العلم فيما يلي:
ق���ال ال�س���دي رحم���ه الله )ت 127ه���ـ(: »�إذا كنت لا تر�ض���ى عن الله فكيف ت�س����أله الر�ض���ا 

عنك؟«))).
قال ابن الجوزي رحمه الله: »فمن �أح�س���ن ‌الر�ض���ا عن الله جل ثنا�ؤه جازاه الله بالر�ض���ا عنه 

فقابل ‌الر�ضا بالر�ضا وهذا غاية الجزاء ونهاية العطاء«))).
قال ابن القيم رحمه الله: »�إن الر�ضا عن الله في جميع الحالات يثمر للعبد ر�ضا الله عنه... 

ف�إن الجزاء من جن�س العمل«))).
قال ابن رجب رحمه الله: »‌الر�ضا بالق�ضاء مقام عظيم، من ح�صل له فقد ر�ضي الله عنه«))).
وخلا�ص���ة ما �س���بق ي�ش���هد له قول���ه تعال���ى: ﴿ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ  ٹ ٹ 

ٹڤ ﴾ ]الفجر: 28-27[.
قال جماعة من المف�س���رين ونُقل �أي�ض���اً عن مجاهد وعطية رحمهم���ا الله �أن المراد بالنف�س 

المطمئنة في الآية هي الرا�ضية بق�ضاء الله))). 
قال ابن القيم رحمه الله: »ولا ت�صير مطمئنة قط حتى تر�ضى بالق�ضاء«)))، وعليه فالآية تدل 

على �أن ر�ضا الله تعالى هو ثمرة الر�ضا بق�ضائه.

والبيهقي،  برقم )٢٣٩٦(،  ال�سنن )4/٢٠٢(  والترمذي،  برقم )٤٠٣١(،  ماجه )2/١٣٣٨(  ابن  �سنن  ماجه،  ابن  �أخرجه   (((
�شعب الإيمان )١٤٤/7( برقم )٩٧٨٠(، وقال الترمذي هذا حديث ح�سن غريب، وح�سنه الألباني. انظر: الألباني، �صحيح 

الترغيب والترهيب )3/٣٣١(.
))) محيي ال�سنة، �أبو محمد الح�سين بن م�سعود البغوي )ت 510هـ(، معالم التنزيل في تف�سير القر�آن، )المحقق: حققه وخرج 
�أحاديثه محمد عبد الله النمر - عثمان جمعة �ضميرية - �سليمان م�سلم الحر�ش، دار طيبة للن�شر والتوزيع، الطبعة: الرابعة، 

1417 هـ - 1997م( )497/8(.
))) �أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد ابن الجوزي )ت 597هـ(، ب�ستان الواعظين وريا�ض ال�سامعين، جمال الدين المحقق: 

�أيمن البحيري، م�ؤ�س�سة الكتب الثقافية - بيروت – لبنان، الطبعة: الثانية، 1419-1998م)�ص278(.
))) ابن قيم الجوزية، مدارج ال�سالكين )533/2(.

يا�سر ر�ضي الله  بن  �شرح حديث عمار  الجوزي )ت 597هـ(،  ابن  بن محمد  بن علي  الرحمن  الفرج عبد  �أبو  الدين  ))) جمال 
عنه )درا�سة وتحقيق: �أبي م�صعب طلعت بن ف�ؤاد الحلواني، الفاروق الحديثة للطباعة والن�شر، ط2، 1424 هـ - 2003م(

)�ص175(.
القر�آن،  لأحكام  الجامع  القرطبي،  الأن�صاري  �أحمد  بن  الله، محمد  عبد  �أبو  والبيان )359/29(،  الك�شف  الثعلبي،  انظر:   (((
1964م(  - هـ   1384 الثانية،  الطبعة:  القاهرة،   – الم�صرية  الكتب  دار  �أطفي�ش،  و�إبراهيم  البردوني  �أحمد  )تحقيق: 

.)57/20(
))) ابن قيم الجوزية، مدارج ال�سالكين )2/٥٣٤(.
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ثانياً: الطم�أنينة وطيب العي�ش:	
قال تعال���ى: ﴿ھ ھ   ھ ے ے ۓ  ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ﴾ ]هود: 3[ قيل 

في معنى الآية:�إنَّ المتاع الح�سن ‌هو ‌الر�ضا بالمي�سور وال�صبر على المقدور))).
قال �أكثم بن �ص���يفي )ت 44هـ())): ‌»من ‌ر�ض���ي ‌بالق�س���م ‌طابت معي�شته، ومن قنع بما هو فيه 

قرت عينه«))).
وقد بين ابن القيم رحمه الله هذه الثمرة بقوله: »�إن الر�ض���ا يثمر �س���رور القلب بالمقدور في 
جمي���ع الأمور، وطيب النف�س و�س���كونها في كل حال، وطم�أنينة القلب عن���د كل مفزع مهلع من �أمور 
الدنيا، وبرد القناعة، واغتباط العبد بق�س���مه من ربه، وفرحه بقيام مولاه عليه، وا�ست�سلامه لمولاه 
في كل �ش���يء، ور�ض���اه منه بما يجريه عليه، وت�سليمه له الأحكام والق�ض���ايا، واعتقاد ح�سن تدبيره 

وكمال حكمته«))).
فمن و�ص���ل �إلى درجة الر�ض���ا بالق�ضاء كان عي�ش���ه كله نعيماً و�س���روراً لأن »الر�ضا يوجب له 

الطم�أنينة وبرد القلب و�سكونه وقراره«))).
گ﴾  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ﴿ڈ  تعال���ى:  ق���ال 

]النحل: 97[ قال بع�ض ال�سلف: الحياة الطيبة: »هي الر�ضا والقناعة«))).
قال عمر بن عبد العزيز رحمه الله: )ما بقي لي �سرور �إلا في مواقع القدر...())).

فالحا�صل �أن الر�ضا بالق�ضاء يثمر الطم�أنينة وطيب العي�ش، وقد �أح�سن ال�شاعر حيث قال:
ومن ‌يجعل ‌الرحمن ‌في ‌قلبه ‌الر�ضا … يع�ش في غنى من طيب العي�ش وا�سع)))

))) انظر: البغوي، معالم التنزيل )160/4(.
))) وهو ابن عبد العزى بن منقذ بن ربيعة من ولد كعب بن عمرو، كان من حكماء العرب في الجاهلية، �أدرك النبي صلى الله عليه وسلم وكان يو�صي 
قومه باتباعه ويح�ضهم عليه، توفي قبل �أن يلقى النبي صلى الله عليه وسلم. انظر: �أبو بكر محمد بن الح�سن بن دريد الأزدي )ت 321هـ(، 
الا�شتقاق، )تحقيق و�شرح: عبد ال�سلام محمد هارون، دار الجيل، بيروت - لبنان الطبعة: الأولى، 1411 هـ-1991م( )�ص 
٢٠٧(، الأ�صبهاني، �أبو نعيم �أحمد بن عبد الله بن �أحمد بن �إ�سحاق بن مو�سى بن مهران الأ�صبهاني )ت 430هـ(، معرفة 
ال�صحابة، )تحقيق: عادل بن يو�سف العزازي، دار الوطن للن�شر، الريا�ض، الطبعة: الأولى 1419 هـ - 1998م()1/٣٤٢(.

))) �أبو بكر عبد الله بن محمد ابن �أبي الدنيا البغدادي الأموي القر�شي )ت 281هـ(، القناعة والتعفف، درا�سة وتحقيق: م�صطفى 
عبد القادر عطا، م�ؤ�س�سة الكتب الثقافية، بيروت - لبنان، الطبعة: الأولى، 1413 هـ - 1993م)�ص59(.

))) ابن قيم الجوزية، مدارج ال�سالكين )548/2(.

))) ابن قيم الجوزية، مدارج ال�سالكين )528/2(.
))) انظر: الطبري، جامع البيان )290/17(.

))) �أخرجه البيهقي، �شعب الإيمان )٣٩٤/1( برقم )225(، وابن الجوزي، منهاج القا�صدين )�ص 1308(.
))) انظر: يحيى بن معين، التاريخ عن �أبي زكريا يحيى بن معين، �ضمن كتاب: يحيى بن معين وكتابه التاريخ، )درا�سة وترتيب 
وتحقيق: الدكتور �أحمد محمد نور �سيف، مركز البحث العلمي و�إحياء التراث الإ�سلامي - مكة المكرمة، الطبعة: الأولى، 

1399 – 1979م( )406/4(.
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ثالثاً: ال�شكر:
ال�ش���كر من �أهم ثمرات الر�ض���ا، قال ابن القيم رحمه الله: »�إن الر�ضا يثمر ال�شكر، الذي هو 
من �أعلى مقامات الإيمان، بل هو حقيقة الإيمان... ف�إذا ر�ض���ي عن ربه في جميع الحالات، �أوجب 

له ذلك �شكره، فيكون من الرا�ضين ال�شاكرين«))).
وف���ي الحديث ال�ص���حيح عن النبي صلى الله عليه وسلم ق���ال: »عجباً لأمر الم�ؤمن، �إن �أم���ره كله خير، ولي�س 
ذاك لأحد �إلا للم�ؤمن، �إن �أ�ص���ابته ‌�س���راء ‌�ش���كر ‌فكان ‌خيراً ‌له، و�إن �أ�صابته �ضراء �صبر فكان خيراً 

له«))).
 قال �ش���يخ الإ�س�ل�ام رحمه الله معلقاً على الحديث: »وهذا ت�س���ليم را�ض لعلمه بح�سن اختيار 

الله له وهذا يورث ال�شكر«))).
رابعاً: �سلامة القلب:

م���ن �أعظم ما يجب �أن ي�س���عى �إليه العبد ويجتهد في تح�ص���يله �س�ل�امة القل���ب، لأنه لا نجاة 
ل���ه يوم القيام���ة �إلا بذلك قال تعال���ى: ﴿ ڤ  ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ      ڃ ڃ ﴾ 

]ال�شعراء: 89-88[.
ومن ثمرات الر�ض���ا بالق�ض���اء، �أنه يفتح للعبد باب �سلامة القلب، فيكون قلبه �سليماً نقياً قال 
ابن القيم رحمه الله: »وت�ستحيل �سلامة القلب مع ال�سخط وعدم الر�ضا، وكلما كان �أ�شد ر�ضا كان 
قلبه �أ�س���لم، فالخبث والدغل والغ�ش قرين ال�س���خط، و�س�ل�امة القلب وبره ون�ص���حه قرين الر�ضا، 

وكذلك الح�سد هو من ثمرات ال�سخط، و�سلامة القلب منه من ثمرات الر�ضا«))).
خام�ساً: نزول ال�سكينة:

وه���ذه ثم���رة جليلة ف����إذا نزلت ال�س���كينة على العبد ا�س���تقام �أمره، و�ص���لحت جمي���ع �أحواله 
»فمن �أعظم نعم الله على عبده تنزيل ال�س���كينة عليه، ومن �أعظم �أ�س���بابها: الر�ض���ا عنه في جميع 

الحالات«))).
ولما ر�ضي ال�صحابة و�سلموا لفعل النبي صلى الله عليه وسلم في �صلح الحديبية، وذلك لما جرى بين الر�سول 
صلى الله عليه وسلم والم�ش���ركين من ال�شروط التي في ظاهرها الحط من �أقدارهم، وذلك لا تكاد النفو�س ت�صبر 

))) ابن قيم الجوزية، مدارج ال�سالكين )531/2(.
))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب: الزهد والرقائق، باب: الم�ؤمن �أمره كله خير )227/8( برقم )٢٩٩٩(.

))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى )27/17(.
))) ابن قيم الجوزية، مدارج ال�سالكين )529/2(.

))) الم�صدر نف�سه )529/2(.
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عليه، �أنزل الله عليهم ال�س���كينة))) كما ق���ال تعال: ﴿ڤ ڤ  ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ 
ڄ ڄ ڃڃ ڃ ڃ چ چچ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ﴾ ]الفتح: 4[.

قال الألو�س���ي رحمه الله: »�أي �أنزلها في قلوبهم ب�س���بب ال�ص���لح والأمن �إظهاراً لف�ضله تعالى 
عليهم بتي�سير الأمن بعد الخوف«))).

�ساد�ساً: ح�صول البركة والعو�ض عما فات:
قال الح�سن الب�صري رحمه الله )ت 110هـ(: )من ر�ضي بما ق�سم الله له، و�سعه وبارك الله 

له فيه، ‌ومن ‌لم ‌ير�ض ‌لم ‌يو�سعه ولم يبارك له فيه())).
�إ�ضافة �إلى ح�صول البركة فيما �أعطي ف�إن �صاحب الر�ضا يعو�ضه الله خيراً عما فاته كما في 
ق�صة �أم �سلمة ر�ضي الله عنها، فقد ثبت عنها �أنها قال: �سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »‌ما ‌من ‌م�سلم 
‌ت�صيبه ‌م�صيبة فيقول ما �أمره الله: �إنا لله و�إنا �إليه راجعون، اللهم �أجرني في م�صيبتي، و�أخلف لي 
خيراً منها، �إلا �أخلف الله له خيراً منها، قالت: فلما مات �أبو �سلمة قلت: �أي الم�سلمين خير من �أبي 
�س���لمة؟ �أول بيت هاجر �إلى ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم، ثم �إني قلتها، ف�أخلف الله لي ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم، قالت: 

�أر�سل �إلي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم حاطب بن �أبي بلتعة يخطبني له...«))).
و�أي�ضاً مما ي�شهد لذلك ما ح�صل من ال�صحابة ر�ضي الله عنهم في ق�صة �صلح الحديبية من 

الر�ضا والت�سليم، فقد قال الله تعالى في حقهم: ﴿ں ڻ ڻ﴾ ]الفتح: 18[.
قال ابن جرير رحمه الله: »�أي عو�ض���هم في العاج���ل مما رجوا الظفر به من غنائم �أهل مكة 

بقتالهم �أهلها فتحاً قريباً، وذلك فيما قيل: فتح خيبر«))).
�سابعاً: العزة وغنى النف�س:

ق���ال تعال���ى: ﴿ڎ ڈ    ڈ    ژ ژ ڑ   ڑ ک ک ک ک گ گ گ 
گ ڳ ڳ ڳ ﴾ ]�آل عمران: 26[.

اختل���ف في معن���ى الآية على وجوه متعددة منها: �أن المراد تعز من ت�ش���اء بالقناعة والر�ض���ا 
وتذل من ت�شاء بالحر�ص والطمع))). 

وعليه فالر�ض���ا بالق�ض���اء يثمر عزة النف�س وغناها، قال ابن حج���ر رحمه الله: »غنى ‌النف�س 

))) انظر: ال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن )�ص ٧٩١(.
))) الألو�سي، روح المعاني )246/13(.

))) ابن �أبي الدنيا، الر�ضا عن الله بق�ضائه )�ص112(.
))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب: الجنائز، باب: ما يقال عند الم�صيبة )37/3( برقم )٩١٨(.

))) ابن جرير، جامع البيان )228/22(.
))) انظر: الألو�سي، روح المعاني )110/2(.
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‌�إنما ‌ين��شأ عن الر�ضا بق�ضاء الله تعالى والت�سليم لأمره«))).
وقيل: »‌من ‌�أخذ ‌من ‌الدنيا ‌�ش���يئاً ‌على ‌طريق الاقت�ص���اد والر�ض���ى بالق�س���م حيي بعز القناعة 

وغنى النف�س حياة طيبة«))).
ثامناً: عدم رجاء المخلوقين:

الر�ض���اء بالق�ض���اء يخل�ص العبد من رجاء الخلق والالتفات �إليه���م، وهذه ثمرة عظيمة، وقد 
و�ض���ح اب���ن القيم رحمه الله ذل���ك بقوله: »�إن الذي يح�س���م م���ادة رجاء المخلوقين م���ن قلبك هو 
‌الر�ض���ا بحكم الله عز وجل وق�سمه لك، ومن ر�ضي بحكم الله وق�سمه لم يبق لرجاء الخلق في قلبه 

مو�ضع«))).
وقد �أر�ش���د النبي صلى الله عليه وسلم �إلى ما يتحقق به ذلك، فقال لابن عبا�س ر�ض���ي الله عنهما: »يا غلام 
�إن���ي �أعلم���ك كلمات، ‌احفظ ‌الله ‌يحفظك، احفظ الله تجده تجاهك، �إذا �س����ألت فا�س����أل الله، و�إذا 
ا�س���تعنت فا�س���تعن بالله، واعلم �أن الأمة لو اجتمعت على �أن ينفعوك ب�شيء لم ينفعوك �إلا ب�شيء قد 
كتبه الله لك، ولو اجتمعوا على �أن ي�ض���روك ب�ش���يء لم ي�ضروك �إلا ب�شيء قد كتبه الله عليك، رفعت 

الأقلام وجفت ال�صحف«)))
فهذا الحديث ا�ش���تمل على و�صايا عظيمة هي �أ�صل في التوكل على الله والاعتماد عليه، فمن 
خلال���ه يتبين عجز جمي���ع الخلق وافتقارهم �إلى الله تعالى، وبذلك ينقطع الطمع في رجائهم، قال 
اب���ن رجب رحمه الله: »وهذا الحديث يت�ض���من و�ص���ايا عظيمة وقواعد كلية من �أه���م �أمور الدين، 
حتى قال بع�ض العلماء: تدبرت هذا الحديث، ف�أده�ش���ني وكدت �أطي�ش، فوا �أ�س���فى من الجهل بهذا 

الحديث، ‌وقلة ‌التفهم ‌لمعناه«)))
هذا والله تعالى �أعلم و�صلى الله على نبينا محمد والحمد لله رب العالمين.

))) ابن حجر الع�سقلاني، فتح الباري ب�شرح البخاري )272/11(.
صلى الله عليه وسلم،  النبي  المروية عن  الحديث  �أمثال  الفار�سي )ت 360هـ(،  الرامهرمزي  الرحمن بن خلاد  الح�سن بن عبد  �أبو محمد   (((

)المحقق: �أحمد عبد الفتاح تمام، م�ؤ�س�سة الكتب الثقافية - بيروت، الطبعة: الأولى، 1409ه( )�ص48(.
))) ابن قيم الجوزية، مدارج ال�سالكين )252/2(.

�أبواب �صفة القيامة والرقائق والورع، )284/4( رقم )2516(، وقال: هذا حديث ح�سن �صحيح،  ))) رواه الترمذي في �سننه، 
و�صححه الألباني.

))) جامع العلوم والحكم )�ص434(.
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الخاتمة
بع���د حمد الله والثن���اء عليه ب�إتمام ه���ذا البحث �أذكر بع����ض النتائج التي تم التو�ص���ل �إليها 

ويمكن �إجمالها في ما يلي: 
• يدور معنى الر�ضا على الطم�أنينة وال�سكون لكل ما ي�صيب العبد من المقادير، فالرا�ضي 
ت�س���توي عنده النعمة والبلية، وقد دل على هذا المعنى ن�ص���و�ص كثيرة من القر�آن وال�س���نة، و�أحوال 
ال�س���لف، كما �أن �أعظم ما يترجم معنى الر�ض���ا هو الت�أمل في حال النبي صلى الله عليه وسلم فهو المثل الأعلى في 

ذلك.
و�أثراً يلم�سه العبد  �أعمال القلوب ف�إن له حقيقة م�شاهدة،  • الر�ضا بالق�ضاء و�إن كان من 

في حياته.
تعالى  �أعظمها معرفة الله  بالق�ض���اء من  الر�ض���ا  العبد على  �أ�س���باب كثيرة تعين  • هناك 
والفق���ه ف���ي �أ�س���مائه و�ص���فاته، والت���وكل، والمحبة، والت�أم���ل في ثواب الر�ض���ا �إلى غي���ر ذلك من 

الأ�سباب.
والخلا�ص  الخلق،  وترك مخا�صمة  الحالات،  ا�ستواء  �شروط وهي:  بثلاثة  الر�ضا  • يتحقق 

من م�س�ألة الخلق والإلحاح عليهم.
• الر�ض���ا بالق�ض���اء ل���ه ثمرات كثيرة �أعظمها ر�ض���ا الله تعالى فهو غاي���ة الجزاء ونهاية 
العط���اء، فلا نعيم عل���ى الإطلاق، ومم���ا يُثمره الر�ض���ا �أي�ض���اً: الطم�أنينة وطيب العي�ش، ال�ش���كر، 
�س�ل�امة القلب، نزول ال�سكينة، ح�ص���ول البركة والعو�ض عما فات، العزة وغنى النف�س، عدم رجاء 

المخلوقين.
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الم�ستخل�ص: هذه درا�س���ة تهدف �إلى �إظهار المق�ص���ود ب�أ�صول الم�سائل الفقهية عند الإمام 
ال�شافعي، وهو م�صطلح غير معرّف ولا م�شروح عند علماء المذهب رغم اعتمادهم عليه في غالب 
كتبهم، ولإظهار �أ�ص���ول الم�سائل الفقهية التي اعتمد عليها علماء مذهبه بالترجيح والفتاوى والرد 
والمناظرات؛ لكون الإمام ال�شافعي �أحد الأئمة الأربعة، ولذلك قد دعت الحاجة �إلى معرفة �أ�صوله 

الفقهية في فقه النكاح، فقام هذا البحث للو�صول �إلى هذه الأهداف.
الكلمات المفتاحية: �أ�صول الم�سائل، فقه، الإمام ال�شافعي، �أ�صول الم�سائل الفقهية.
Abstract:
This study aims to clarify what is meant by fundamental jurisprudential 

issues according to Imam al-shafii. It is a term that is not clearly definded, nor 
is it widely discussed among scholars of the madhhab, despite their frequent 
reliance on it in most of  their books. Clarifying the principles of fundamental 
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jurisprudential issues, which scholars have relied upon by collecting and 
tracing them through texts and theoretical discussions, is necessary-especially 
since Imam al Shafii is on of the four leading Imame. This has prompted the 
need to identify the principles of fundamental jurisprudential issues in the 
jurisprudence of al-shafii. This research was conducted in an effort to reach 
these objectives.

Keywords:
Principles, jurisprudence, Imam al Shafii, funamentals of jurisprudential 

issues.

المقدمة:
�إن الحمد لله نحمده ون�ستعينه ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �شرور �أنف�سنا و�سيئات �أعمالنا، من 
يهده الله فلا م�ضل له، ومن ي�ضلله فلا هادي له، و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله وحده لا �شريك له، و�أ�شهد 

�أن محمدًا عبده ور�سوله، �أما بعد:
 ف����إن تلاميذ �أئمة المذاه���ب قد بذلوا الجهد والعناية في جمع روايات �أئمتهم وتمحي�ص���ها، 
فجعلوا هذه الروايات الأ�سا�س فيما ين�سب �إليهم من الأقوال، وما يقررونه على �أل�سنتهم من �أحكام 
بحك���م ظاهره���ا، وما ي�ؤولونه عن���د تعددها، ثم جاء من ي�ص���نف هذه الروايات باجتهاده بح�س���ب 
ت�ص���رفات المكلفي���ن تارةً �أو ال�س���ماع تارةً �أخ���رى، و�أجروا عليها م���ن التمحي�ص رواي���ةً ودرايةً ما 

�أو�صلها �إلى منزلة الثقة بها واعتمادها.
وعلى هذه الأ�صول بنى المحققون �أ�صول مذاهبهم، ومهدوا بذلك لمن ملك �آلة النظر للتفريع 
عليها؛ قيا�سًا وتخريجًا و�إلزامًا وا�ست�شكالًا ونحوها، فكانت الأ�سا�س الذي تجري عليه �أ�صول الباب، 
وتُبن���ى عليه �أحكامه، وجعلوا من هذه الأ�ص���ول بعد �إمعان النظر فيه���ا وتحقيقها �أحد المراجع في 

الحكم على الرواية عند الاختلاف �أو الا�ضطراب �أو التعار�ض.
فمعرفة هذه الأ�صول الفقهية ت�ساعد طلاب العلم على ا�ستيعاب الفروع لمذهب من المذاهب 
الفقهية وتُعِينهم على ا�ستح�ض���ار م�س���ائلها، ومن خلال مدار�سة تعامل فقهاء المذاهب معها قويت 

قدرة الطلاب على التخريج والتفريع وعلى ربط الفروع بالأ�صول.
ف�أ�س�أل الله تعالى الإعانة والتوفيق لإنجاز هذه الدرا�سة.

م�شكلة البحث
ترد على �أ�ص���ول الم�س���ائل الفقهية في المذهب ال�ش���افعي عمليات علمية عدة من �أ�ص���حاب 
المذه���ب؛ كالقيا����س والتخري���ج وغيرهم���ا، �أو م���ن المخال���ف؛ كالإل���زام والإبط���ال، وق���د وظفها 
المتقدم���ون بمهارة عالية، يمح�ص���ون فروعهم في�ص���ححون الموافق ل�س���ننها، ويزيفون المخالف 
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ل���ه، �إلا �أن العناي���ة بها قد تراجعت في الع�ص���ر الحديث حتى خلط بينها وبين �أ�ص���ول الا�س���تنباط 
الاجتهادية في المذهب، فكان لزاماً والحال هذه من �إعداد درا�س���ات علمية تعود ب�أ�ص���ول الم�سائل 

الفقهية �إلى ما يجب �أن تكون عليه خدمةً وتوظيفاً.
�أهمية المو�ضوع و�أ�سباب اختياره

مذه���ب الإمام ال�ش���افعي -رحمه الله- �أحد المذاهب الفقهية الأربع���ة المتبوعة، و�أهمية  	.1
المو�ضوع في �أ�صول م�سائله الفقهية نابعة من �أهمية المذهب نف�سه.

معرفة �أ�صول الم�سائل الفقهية للمذهب تمكن طالب العلم والمفتي والقا�ضي من التعامل  	.2
مع ما يعر�ض له من فروع الم�سائل متى �أحاط ب�أ�صولها.

	�أ�صول الم�سائل الفقهية هي الأ�سا�س والمنبع للمخزون الفقهي الذي نتعامل معه. .3
عل���ى الرغم م���ن �أهمية �أ�ص���ول الم�س���ائل الفقهية والحاجة لدرا�س���تها �إلا �أنه���ا لم تحظَ  	.4
بدرا�سة علمية م�ستقلة فيما علمت من مراجعة فهار�س الجامعات، ولذلك تعد هذه الدرا�سة الأولى 

من نوعها بهذه المفردات، وهي �إ�ضافة جديدة في خدمة المذهب ال�شافعي.
�أهداف البحث

تحديد مفهوم �أ�صل الم�س�ألة الفقهية.  	.1
الك�شف عن مناهج علماء المذهب في تقرير �أ�صول الم�سائل الفقهية.  	.2

تمحي�ص الأ�صول الفقهية لم�سائل المذهب ال�شافعي.  	.3
الك�ش���ف عن م�س���الك علماء المذهب في التعامل مع �أ�ص���ول الم�س���ائل الفقهية؛ تخريجًا  	.4

عليها، وا�ستثناءً منها.
�أ�سئلة البحث

ما مفهوم �أ�صل الم�س�ألة الفقهية؟  	.1
ما مناهج علماء المذهب في تقرير �أ�صول الم�سائل الفقهية؟ 	.2

3.	 ما �سبل تمحي�ص الأ�صول الفقهية لم�سائل المذهب ال�شافعي؟ 
ما م�سلك علماء المذهب في التعامل مع �أ�صول الم�سائل الفقهية تخريجاً وا�ستثناءً؟ 	.4

حدود البحث
هذه الدرا�سة محدودة في �أ�صول الم�سائل الفقهية للمذهب ال�شافعي في فقه الأ�سرة، وترتيب 

�أبوابها على ترتيب الماوردي في كتاب »الحاوي الكبير«.
الدرا�سات ال�سابقة

بعد التحري والبحث في قوائم الر�س���ائل الجامعية والمواقع الإلكترونية �إ�ض���افة �إلى مراجعة 
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مركز الملك في�صل للبحوث والدرا�سات الإ�سلامية بالريا�ض، لم �أجد بحثاً مخت�صاً �أو ر�سالةً علمية 
م�س���تقلةً بهذه المفردات. و�إن كان عدد من الباحثين قد تناولوا بع�ض جوانب المو�ض���وع بالدرا�س���ة 

العلمية، �إلا �أن تلك الدرا�سات لم ت�ستهدف الغر�ض المن�شود، ومن هذه الدرا�سات:
1. الأ�صول التي ن�ص عليها �شيخ الإ�سلام ابن تيميّة -رحمه الله- في الم�سائل الفقهية: 

وهذه الدرا�س���ة: م�شروع علمي �شارك فيه عدد من الباحثين لنيل درجة الماج�ستير الموازي، 
كلية ال�ش���ريعة بجامعة الإمام محمد بن �س���عود الإ�س�ل�امية، ق�س���م الفقه، تاريخ الدرا�سة: 1437-

1438 هـ.، حالة الدرا�سة: ح�سب علمي تمت مناق�شة البع�ض، وبع�ضها قيد البحث.
2. الأ�صول الفقهية عند ابن قدامة جمعًا ودرا�سةً:

وهذه الدرا�س���ة للطالبة: وج���دان بنت عبد الله الدا�س���ي، في الدرجة العلمية: الماج�س���تير، 
جامعة الإمام محمد بن �س���عود الإ�سلامية، وتاريخ الدرا�سة: 1440-1441 هـ، وحالة الدرا�سة: قيد 

البحث.
المقارنة بين الدرا�ستين والم�شروع المقدّم:

�أما عن م�ش���روع ابن تيمية -رحمه الله- فقد تناول الم�س����ألة الفقهية التي ن�ص �شيخ الإ�سلام 
ابن تيمية -رحمه الله- على الأ�صل فيها، وقد ركز البحث على الدرا�سة الفقهية التحليلية المقارنة 
للم�س���ائل بين المذاهب. �أما عن بحث الأ�ص���ول الفقهية عند ابن قدامة -رحمه الله- فقد �صرحت 
الباحثة بجمعها الأ�ص���ول الفقهية عند ابن قدامة -رحم���ه الله- التي بنى عليها كثيراً من الأحكام 

في كثير من الم�سائل، مع ذكر خلاف العلماء في العمل بالأ�صل، و�أدلتهم، والترجيح بينها.
بينما ت�ستهدف هذه الدرا�سة:

تتبع �أ�ص���ول الم�س���ائل الفقهية في المذهب ال�شافعي ودرا�ستها، وهي غير الأ�صول الاجتهادية 
في الا�س���تنباط، ثم �إن هذه الدرا�سة خا�صة بالمذهب ال�ش���افعي، لا علاقة فيها بالمذاهب الفقهية 
الأخ���رى. وبالجملة فالبحث المقدم بخطته و�إجراءاته لا يتفق مع هذه الدرا�س���ات لا في الأ�ص���ول، 

ولا في الفروع.
	�أ�صول الم�سائل الفقهية في المذهب المالكي: .3

وهذه الدرا�س���ة: م�ش���روع بحثي في المذهب المالكي، وهو جزء من م�شروع �أ�شمل في الق�سم 
يهدف �إلى درا�س���ة �أ�ص���ول الم�س���ائل الفقهية في مذاهب الفقه الإ�س�ل�امي جمعاً ودرا�س���ةً، وقد تم 
التقديم لم�س���ار الفقه و�أ�صوله في ق�سم الدرا�س���ات الإ�سلامية بجامعة الملك �سعود بالخطة الأولى 
من هذه الدرا�سة بعنوان: �أ�صول الم�سائل الفقهية في المذهب المالكي في كتابي الطهارة وال�صلاة، 

للطالب: عثمان بن �أبي بكر امبي. ثم تتابعت الخطط بعد ذلك في هذا الم�شروع.
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الفرق بين هذه الدرا�سات ودرا�ستي:
�أما هذه الدرا�س���ات فخا�ص���ة بالمذهب المالكي، و�أما درا�ستي فخا�ص���ة بالمذهب ال�شافعي، 
وكلتا الدرا�س���تين من �ض���من م�شروع درا�س���ة �أ�صول الم�س���ائل الفقهية في مذاهب الفقه الإ�سلامي 

جمعًا ودرا�سةً.
	�أ�صول الم�سائل الفقهية في المذهب ال�شافعي: .4

وهذه الدرا�س���ة: م�ش���روع بحثي في المذهب ال�شافعي، وهو جزء من م�شروع �أ�شمل في الق�سم 
يهدف �إلى درا�س���ة �أ�ص���ول الم�س���ائل الفقهية في مذاهب الفقه الإ�س�ل�امي جمعاً ودرا�س���ةً، وقد تم 
التقديم لم�س���ار الفقه و�أ�ص���وله ق�سم الدرا�سات الإ�سلامية بجامعة الملك �سعود بالخطة الأولى من 
هذه الدرا�س���ة بعنوان: �أ�ص���ول الم�سائل الفقهية في المذهب ال�شافعي في كتابي الطهارة وال�صلاة، 

للطالب: �إمام ريادي بن ت�سليم، ثم تتابعت الخطط بعد ذلك في هذا الم�شروع.
الفرق بين هذه الدرا�سات ودرا�ستي:

درا�س���تي جزء من هذا الم�ش���روع، وهي مخ�ص�ص���ة للبحث بداية من كتاب النكاح �إلى نهاية 
كتاب النفقات، بينما تتناول الدرا�سات الأخرى كتباً فقهية �أخرى.

منهج البحث
الا�ستقرائي الا�ستنباطي.

خطة البحث تحتوي على مقدمة، وخم�سة مطالب، وخاتمة، �أم المقدمة فت�شتمل على م�شكلة 
البحث، و�أهميته، و�أهدافه، وحدوده، والدرا�سات ال�سابقة، ومنهج البحث، وخطة البحث.

المطلب الأول: التعريف بمو�ضوع �أ�صول الم�سائل الفقهية.
المطلب الثاني: التعريف بالإمام ال�شافعي-رحمه الله-.

المطلب الثالث: تفوي�ض الرجل �إلى زوجته طلاق نف�سها يعدّ تمليكًا.
المطلب الرابع: مدى اخت�صا�ص لفظ الإيلاء بالحلف بالله-تعالى-وب�صفاته.

المطلب الخام�س: نفي الولد وا�ستلحاقه بعد موته.
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المطلب الأول

التعريف بمو�ضوع �أ�صول الم�سائل الفقهية
لمعرفة المق�صود بمو�ضوع �أ�صول الم�سائل الفقهية لابد من تعريفه باعتبارين:

تعريف مو�ضوع �أ�صول الم�سائل الفقهية باعتبار مفرداته:

- �أ�صول في اللغة: بمعنى �أ�س���ا�س ال�شيء و�أ�سفله وهو ما يُبنى عليه غيره))). وا�صطلاحاً: 
»ما عُرف حكمه بنف�س���ه، �أو ما عُرف به حكم غيره«)))، ولذا فهو يطلق على معانٍ، منها: الأدلة من 

الكتاب وال�سنة والإجماع، وال�شيء الذي يُقا�س عليه))).
- الم�سائل:

ف��ي اللغة: ا�س���تدعاء معرفة، �أو ما ي����ؤدي �إلى المعرفة))). وا�ص���طلاحاً: »هي المطالب التي 
يُبرهن عليها في العلم، ويكون الغر�ض من ذلك العلم معرفتها«))).

- الفقهية:

في اللغة: هو الفهم والعلم))). وا�صطلاحاً: »هو العلم بالأحكام ال�ش���رعية العملية المكت�سبة 
من �أدلتها التف�صيلية«))).

تعريف مو�ضوع �أ�صول الم�سائل الفقهية باعتباره علماً: 
لم يعرّف المتقدمون �أ�صول الم�سائل الفقهية، ولكن وُجدت �إ�شارات له، منها:

1. الم�ساواة بين م�صطلح �أ�صول الم�سائل الفقهية والقاعدة الفقهية في المعنى، فمن ذلك: 
م���ا ورد عند تحقي���ق كتاب قواعد ابن رجب))) -رحمه الله-قال المحقق: »يريد ابن رجب �أن 
ي�ضبط �أ�صول الم�سائل الفقهية حتى لا ي�ضيع طالب العلم بين �شارد الم�سائل، وكثرة الق�ضايا«))). 

ولا يمكن ت�شبيه �أ�صول الم�سائل الفقهية بالقواعد الفقهية؛ لعدة �أ�سباب:

))) ينظر: تهذيب اللغة، الهروي )168/12(، ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية، الفارابي )1623/4( مادة )�أ �ص ل(.
))) ينظر: قواطع الأدلة، ال�سمعاني )135/2(.

))) ينظر: المرجع ال�سابق.
))) ينظر: مجمل اللغة، ابن فار�س )�ص482(، مقايي�س اللغة، ابن فار�س )124/3( مادة )�س �أ ل(.

))) التعريفات، الجرجاني )�ص211(.
))) ينظر: تهذيب اللغة، الهروي )263/5(، ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية، الفارابي )2243/6(، مادة )ف ق ه(.

))) الإبهاج في �شرح المنهاج، �أبي الح�سن ال�سبكي )28/1(.
))) هو عبد الرحمن بن �أحمد بن رجب الحنبلي، يكنى ب�أبي الفرج، ويلقب بابن رجب، ولد ببغداد عام 706هـ، من م�ؤلفاته: �صفة 
الجنة و�صفة النار، �شرح الترمذي، توفي عام 795هـ. ينظر: الدرر الكامنة في �أعيان المائة الثامنة، ابن حجر الع�سقلاني 

.)108/3(
))) ذكره الدكتور م�شهور �آل �سليمان في مقدمة تحقيقه لكتاب قواعد ابن رجب )�ص12(.
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- القاعدة الفقهية م�س���تمدة من الأدلة ال�ش���رعية، بينما �أ�ص���ل الم�س����ألة الفقهية م�ستمد من 
روايات الإمام.

- القاع���دة الفقهي���ة ت�ش���مل فروعاً متعددة م���ن �أبواب كثيرة م���ن �أبواب الفقه، بينما �أ�ص���ل 
الم�س�ألة الفقهية لي�س كذلك؛ فهو مخت�ص بباب معين من �أبواب الفقه. 

2. الم�ساواة بين مو�ضوع �أ�صول الم�سائل الفقهية ور�ؤو�س الم�سائل، فمن ذلك: 
ما �أ�ش���ار �إليه بع�ض المعا�ص���رين في كتبهم وتحقيقاتهم: »ر�ؤو�س الم�س���ائل يوحي لأول وهلة 
بم�ض���مونه ومدلوله، فمو�ضوعه: الم�سائل الفقهية المهمة...لم يكن الزمخ�شري م�ؤلف هذا الكتاب 
بدعاً في هذه الت�س���مية، بل �س���بقه بها عدد من الم�ؤلفين في مختلف المذاهب...يذكر فيها �أ�ص���ول 

الم�سائل وي�ستدل عليها«))).
ولا يمكن الت�س���ليم ب�أن مو�ضوع �أ�صول الم�سائل الفقهية ي�شابه مو�ضوع ر�ؤو�س الم�سائل؛ وذلك 

لما ي�أتي:
- �إن مو�ض���وع ر�ؤو�س الم�س���ائل هي: »الم�س���ائل التي خال���ف فيها الإمام واحداً م���ن الأئمة �أو 
�أكثر«)))، بينما مو�ضوع �أ�صول الم�سائل الفقهية لا يُعنى بم�سائل الخلاف بين المذاهب المتبوعة. 

- �إن مو�ضوع �أ�صول الم�سائل الفقهية يدور حول �أمهات الم�سائل التي بنى عليها الأئمة م�سائل 
المذهب قيا�ساً وتخريجاً وا�ستثناءً و�إلزاماً، بينما مو�ضوع كتب ر�ؤو�س الم�سائل يُذكر فيها الم�سائل 

الفقهية الخلافية بين الأئمة و�إن لم تكن �أ�صولًا للإمام تُبنى عليها الفروع))).
وبعد ما �سبقت الإ�شارة �إليه يمكن تعريف �أ�صول الم�سائل الفقهية ب�أنها: �أمهات الم�س���ائل 
الت���ي اعتن���ى تلاميذ الأئمة با�س���تنباطها من روايات �إمامهم بعد تمحي�ص���ها، فبنوا عليها م�س���ائل 

المذهب قيا�ساً، وتخريجاً، وا�ستثناءً، و�إلزاماً، ونحوها من العمليات الفقهية.
المطلب الثاني

التعريف بالإمام ال�شافعي)))

ا�سمه: هو �أبو عبد الله محمد بن �إدري�س بن العبا�س بن عثمان بن �شافع بن ال�سائب بن عبيد 
بن عبد يزيد بن ها�ش���م بن المطلب بن عبد مناف بن ق�ص���ي، يجتمع ن�س���به مع النبي صلى الله عليه وسلم في عبد 

مناف بن ق�صي، وقد �سُمي �شافعياً؛ ن�سبة �إلى �شافع بن ال�سائب، و�أما �أم ال�شافعي فهي �أزدية.

))) ر�ؤو�س الم�سائل الخلافية بين الحنفية وال�شافعية، الزمخ�شري، بتحقيق عبد الله بن نذير )�ص58-57(.
))) المدخل �إلى مذهب الإمام �أحمد، ابن بدران )�ص432(.

))) ينظر: المدخل �إلى مذهب الإمام �أحمد، ابن بدران )�ص432(.
))) ينظر: الانتقاء في ف�ضائل الثلاثة الأئمة )�ص68(، طبقات الحنابلة، ابن �أبي يعلى )280/1(، تاريخ بغداد، �أبي بكر الخطيب 

البغدادي )392/2(، الإمام ال�شافعي في مذهبيه القديم والجديد، �أحمد نحراوي الإندوني�سي )�ص207 وما بعدها(.
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مولده: ولد بغزة، وقيل: بع�سقلان، وقيل: باليمن، والراجح �أنه ولد بغزة وذلك �سنة خم�سين 
ومائة.

منزلته: يعد ال�ش���افعي ذو ن�س���ب الطاهر؛ لاجتماعه هو ور�س���ول الله صلى الله عليه وسلم في الن�س���ب، فهو 
قر�شي مطلبي، كما يعد �أول من �صنّف في �أ�صول الفقه، وقد برع في كثير من العلوم؛ فهو عالم في 

التف�سير، والحديث، والفقه، و�أ�صوله، واللغة، والنحو.
ف)))، وه�ش���ام بن يو�س���ف ال�ص���نعاني)))، ووكيع بن الجراح)))،  �أبرز �شيوخه: �أبو �أيوب مُطَرِّ

والإمام مالك، وم�سلم بن خالد الزنجي)))  وغيرهم.
�أبرز تلامذته: �أبو يعقوب يو�س���ف البويطي)))، و�أبو �إبراهيم المزني)))، والربيع بن �س���ليمان 

المرادي))).
المطلب الثالث

تفوي�ض الرجل �إلى زوجته طلاق نف�سها يعدّ تمليكًا.
: �أ�صل الم�س�ألة الفقهية على وفق ما جاء عند �أهل المذهب: �أوًلا

ق���ال الجوين���ي)))  والنووي)))  والرافعي)1)) -رحم���ه الله-: »تفوي�ض الرجل �إلى زوجته طلاق 

ف بن مازن الكناني اليماني ال�صنعاني، يكنى ب�أبي �أيوب، اختلف العلماء في روايته، ف�ضعفه بع�ضهم، وكذبه �آخرون،  ))) هو مُطَرِّ
توفي عام 191هـ. ينظر: تهذيب الأ�سماء واللغات، النووي )97/2(، وفيات الأعيان، �أحمد البرمكي الإربلي )209/5(.

))) هو ه�شام بن يو�سف ال�صنعاني، يكنى ب�أبي عبد الرحمن، وثّقه العلماء في روايته، توفي عام 197هـ. ينظر: الجرح والتعديل، 
عبد الرحمن بن محمد الرازي )70/9(، تاريخ الإ�سلام، الذهبي )1228/4(.

))) هو وكيع بن الجراح بن مُليح بن عدي الر�ؤا�سي، يكنى ب�أبي �سفيان الكوفي، ثقة حافظ، توفي عام 196هـ. �أو �أول عام 197هـ. 
ينظر: الطبقات الكبرى الق�سم المتمم لتابعي �أهل المدينة ومن بعدهم، محمد بن �سعد بن منيع )�ص52(.

))) هو م�سلم بن خالد بن قرقرة، وقيل: جرجرة المخزومي، يكنى ب�أبي خالد، ويلقب بالزنجي، ولد عام 100ه، وهو من تابعي 
التابعين، وقد اختلف العلماء في روايته، فقيل: منكر الحديث، وقيل: لا ب�أ�س به، توفي عام 180هـ، وقيل: توفي عام 179ه. 
ينظر: تهذيب الأ�سماء واللغات، النووي )92/2-93(، تاريخ الإ�سلام ووفيات الم�شاهير والأعلام، محمد الذهبي )742/4(.
القر�آن، من  بخلق  القول  في محنة  �سجن  وقد  زاهدا  �صالحا  عالما  كان  يعقوب،  ب�أبي  يكنى  البويطي،  يحيى  بن  يو�سف  هو   (((
م�ؤلفاته: المخت�صر، توفي عام 231ه، وقيل: 232 ه. ينظر: تاريخ بغداد، الخطيب البغدادي )439/16(، طبقات الفقهاء، 

�أبي �إ�سحاق ال�شيرازي )�ص98(.
))) هو �إ�سماعيل بن يحيى بن �إ�سماعيل المزني، يكنى ب�أبي �إبراهيم، كان ثقة عالما زاهدا وهو �أعرف ال�شافعيين بطرق المذهب 
وفتاواه، من م�ؤلفاته: الجامع الكبير وال�صغير، ومخت�صر المخت�صر، توفي عام 264ه. ينظر: طبقات الفقهاء، �أبي �إ�سحاق 

ال�شيرازي )�ص97(، وفيات الأعيان، �أحمد البرمكي )21/1(.
))) هو الربيع بن �سليمان بن عبد الجبار المرادي، يكنى ب�أبي محمد، كان ثقة وهو �أكثر �أ�صحاب ال�شافعي رواية عنه، توفي عام 

270هـ. ينظر: تاريخ ابن يون�س الم�صري )170/1(، تهذيب الأ�سماء واللغات، النووي )188/1(.
�أ�صولي ونحوي  �أديب  الجويني، فقيه  الحرمين  �إمام  والد  ب�أبي محمد،  الجويني، يكنى  يو�سف بن عبد الله  ))ِ) هو عبد الله بن 

ومف�سر، توفي عام 438ه. ينظر: المنتخب من كتاب ال�سياق لتاريخ ني�سابور، �إبراهيم بن محمد العراقي )�ص302(.
))) هو يحيى بن �شرف بن مُرّي النووي، يكنى ب�أبي زكريا، ويلقب بمحيي الدين، ولد عام 631ه، علامة بالفقه والحديث، من 
م�ؤلفاته: المنهاج في �شرح م�سلم، وريا�ض ال�صالحين، توفي عام 676ه. ينظر: تاريخ الإ�سلام، محمد بن قايماز )324/15(.

وفروعا،  �أ�صولا  المذهب  في  متبحر  بارع  �إمام  القا�سم،  ب�أبي  يكنى  الرافعي،  الكريم  عبد  بن  محمد  بن  الكريم  عبد  هو   ((1(
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نف�سها يعدّ تمليكًا«))).
ثانياً: بيان المراد ب�أ�صل الم�س�ألة الفقهية: 

�إذا �أ�س���ند الزوج لزوجته طلاق نف�س���ها ف�إن هذا يعدّ تمليكاً لها، لا توكيلًا، �سواءً كان تفوي�ضه 
لها بلفظٍ �صريحٍ، �أو كناية، مثل �أن يقول لها: طلقي نف�سك، �أو اختاري نف�سك ونحو ذلك، و�إذا كان 
ذلك يعدّ تمليكاً فهذا يعني �أن الفورية �شرط لوقوع الطلاق، �أي �أن تُطلّق نف�سها في مجل�س الإيجاب 
والقبول، ف�إن ت�أخرت عنه ثم طلقت نف�سها فلا تطلق، كما �إن علّق الزوج طلاقها على �شيء م�ستقبل 

فلا يقع، مثل لو قال: �إذا جاء �شهر كذا فطلقي نف�سك؛ لأن التمليك لا يقبل التراخي والت�أجيل))).
ثالثاً: تحديد مظان �أ�صل الم�س�ألة الفقهية:

كتاب الخلع: 	.1
قال البجيرمي))) -رحمه الله-: »تفوي�ض الطلاق �إليها تمليك لا يقبل التعليق«))).

باب ما يقع به الطلاق من الكلام، وما لا يقع �إلا بالنية: 	.2
ق���ال الم���اوردي))) -رحمه الله-: »�أن يفو�ض���ه �إلى زوجت���ه فيكون ذلك تملي���كاً لها، ولا يكون 

توكيلًا وا�ستنابةً، وهو جائزٌ ي�صح به وقوع الفرقة«))).
باب �أركان الطلاق: 	.3

قال الرافعي-رحمه الله-: »�إذا فوّ�ض الطلاق �إليها ب�أن قال: طلقي نف�سك فهو تمليكٌ للطلاق 
�أو توكيلٌ به، فيه قولان: �أ�صحهما: وهو الجديد �أنه تمليكٌ«))).

من م�ؤلفاته: �شرح الكبير في فروع المذهب، و�شرح م�سند ال�شافعي، توفي 623ه. ينظر: تهذيب الأ�سماء واللغات، النووي 
.)264/2(

))) نهاية المطلب في دراية المذهب )82/14-83(، رو�ضة الطالبين وعمدة المفتين بت�صرف )46/8(، العزيز �شرح الوجيز 
بت�صرف )428/8(.

))) ينظر: نهاية المطلب في دراية المذهب، الجويني )83/14(، الو�سيط في المذهب، الغزالي )383/5(، العزيز �شرح الوجيز، 
الرافعي )544-543/8(.

))ِ) هو �سليمان بن محمد بن عمر البجيرمي، يكنى ب�أبي عبد الله، ويلقب بالبُجيرمي، ولد عام 1113ه، فقيه �شافعي م�صري، من 
م�ؤلفاته: التجريد، والإقناع في حل �ألفاظ �أبي �شجاع، توفي عام 1221ه. ينظر: الأعلام، الزركلي )133/3(.

))) الحا�شية على الخطيب )454/3(.
))) هو علي بن محمد بن حبيب الماوردي الب�صري، يكنى ب�أبي الح�سن، ويلقب ب�أق�ضى الق�ضاة، ولد عام 364ه، من وجوه فقهاء 
ال�شافعية، من م�ؤلفاته: الحاوي الكبير، و�أدب الدين والدنيا، توفي عام 450 ه. ينظر: طبقات الفقهاء ال�شافعية، الحموي 

)637/2(، وفيات الأعيان، �أحمد البرمكي الإربلي )282/3(.
))) الحاوي الكبير )172/10(.

))) العزيز �شرح الوجيز )543/8(.
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باب ما يملكه الحر والعبد من تطليقات: 	.4
قال �أبو بكر بن محمد الح�س���يني الح�ص���ني))) -رحمه الله-: »لو قال لها: طلقي نف�س���ك فهو 

تفوي�ض الطلاق �إليها، وهو تمليك الطلاق على الجديد«))).
ف�صل في تفوي�ض الطلاق للزوجة: 	.5

قال محمد الخطيب ال�شربيني-رحمه الله-: »تفوي�ض الطلاق تمليكٌ للطلاق، �أي يُعطى حكم 
التمليك في الجديد«))).

رابعاً: تتبع �صيغ �أ�صل الم�س�ألة الفقهية، وتوثيقها:
تتفق غالب �ص���يغ علماء المذهب على هذا الأ�ص���ل، ويجتمع م�ضمونها على �أن تفوي�ض الرجل 

�إلى زوجته لتطلق نف�سها يعد تمليكاً، فمن تلك ال�صيغ:
قال الماوردي -رحمه الله-: »�أن يفو�ض الرجل الطلاق �إلى زوجته، فيكون ذلك تمليكاً لها، 

ولا يكون توكيلًا وا�ستنابةً، وهو جائزٌ ي�صح به وقوع الفرقة«))).
قال النووي-رحمه الله-: »يجوز �أن يفو�ض �إلى زوجته طلاق نف�سها، ف�إذا فوّ�ض فقال: طلقي 

نف�سك �إن �شئتِ، فهل هو تمليكٌ للطلاق، �أم توكيلٌ به؟ قولان، �أظهرهما: تمليكٌ، وهو الجديد«))).
وقال زكريا الأن�صاري))) -رحمه الله-: »تفوي�ض طلاقها المنجز �إليها ولو بكنايةٍ، ك�أن يقول 

لها: طلقي، �أو �أبيني نف�سك �إن �شئتِ تمليكٌ للطلاق«))).
خام�ساً: ذكر خلاف علماء المذهب في الرواية المعتمدة لأ�صل الم�س�ألة الفقهية: 

ذك���ر علماء المذهب روايتين عن ال�ش���افعي-رحمه الله-في حك���م تفوي�ض الرجل �إلى زوجته 
طلاق نف�سها، وهما:

الرواي��ة الأول��ى: تفوي����ض الرجل �إلى زوجته طلاق نف�س���ها يعدّ تمليكاً، ومم���ا ي�ؤكد ذلك ما 
ي�أتي:

))) هو �أبو بكر بن محمد بن عبد الم�ؤمن الح�صني الح�سيني، يلقب بالح�صني، ولد عام 752هـ، من �أئمة ال�شافعية المت�أخرين، من 
م�ؤلفاته: كفاية الأخيار، وعدة �شروح منها: �شرح على المنهاج، و�شرح على التنبيه، توفي عام 829ه. ينظر: طبقات ال�شافعية، 

القا�ضي ابن �شهبة )77-76/4(.
))) كفاية الأخيار في حل غاية الاخت�صار )�ص396(.

))) مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج )465/4(.
))) الحاوي الكبير )172/10(.

))) رو�ضة الطالبين وعمدة المفتين )46/8(.
))) هو زكريا بن محمد بن �أحمد الأن�صاري، يكنى ب�أبي يحيى، ويلقب بزين الدين، فقيه ومف�سر ومن حفاظ الحديث، ولد عام 
826هـ، وقيل: 824هـ، توفي عام 926هـ. ينظر: ال�ضوء اللامع لأهل القرن التا�سع، محمد ال�سخاوي )234/3(، نظم العقيان 

في �أعيان الأعيان، عبد الرحمن ال�سيوطي )�ص113(.
))) فتح الوهاب ب�شرح منهج الطلاب )90/2(.
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- ما قاله ال�ش���افعي -رحمه الله-: »كل فرقةٍ كانت بين الزوجين لم يلفظ الزوج فيه بطلاقٍ، 
ولا تمليكٍ لزوجته، ولا توكيلٍ لأحدٍ، و�إنما جاءت الفرقة فيه من قِبل الزوجة، �أو ردة الزوج ف�إن ذلك 

كله ف�سخٌ بلا طلاقٍ«))).
- كم���ا قال-رحم���ه الله-: »لو ق���ال رجل لامر�أته: اخت���اري، �أو �أمركِ بي���دكِ، �أو قال: ملكتكِ 
�أمركِ، �أو �أمركِ �إليكِ، فطلقت نف�سها، فقال: ما �أردت ب�شيء من هذا طلاقاً لم يكن طلاقاً، و�سواء 

قال ذلك في المجل�س �أو بعده لا يكون طلاقاً �إلا ب�أن يقرّ �أنه �أراد بتمليكها وتخييرها طلاقاً«))).
الرواية الثانية: تفوي�ض الرجل �إلى زوجته طلاق نف�سها يعدّ توكيلًا، مما يدل على ذلك ما 

ي�أتي:
- قال الرافعي-رحمه الله-: »�إذا فوّ�ض الطلاق �إليها ب�أن قال: طلقي نف�سك، �أو طلقي نف�سكِ 
�إن �شئتِ، فهو تمليكٌ للطلاق �أو توكيلٌ به، فيه قولان: �أحدهما: ين�سب �إلى القديم، �أنه توكيلٌ كما لو 

فر�ض طلاقها �إلى �أجنبي«))).
- كم���ا قال الجويني-رحمه الله-: »التفوي�ض تملي���كٌ، �أو توكيلٌ؟ القول الثاني: �أنه توكيلٌ، ولا 

يُرى لل�شافعي من�صو�صاً �إلا في الأمالي المتفرقة«))).
الراج��ح-والله �أعل��م-: الرواي���ة الأولى، وه���ي �أن تفوي�ض الرجل لزوجته طلاق نف�س���ها يعدّ 
تمليكاً لا توكيلًا؛ بدليل حديث عائ�شة-ر�ض���ي الله عنها- قالت: »خيّرنا ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم فاخترناه، 

فلم يعده طلاقاً«)))، ولو كان تفوي�ض الطلاق للزوجة يعد توكيلًا لما كان في ذلك خياراً))).
�ساد�ساً: بيان الرواية التي اعتمدها علماء المذهب في تقرير �أ�صل الم�س�ألة الفقهية:

اعتمد علماء المذهب في تقرير �أ�صل الم�س�ألة على ما قاله ال�شافعي-رحمه الله-:
- »كل فرق���ةٍ كان���ت بين الزوجين ل���م يلفظ الزوج فيه بطلاقٍ، ولا تملي���كٍ لزوجته، ولا توكيلٍ 

لأحد، و�إنما جاءت الفرقة فيه من قِبل الزوجة، �أو ردة الزوج ف�إن ذلك كله ف�سخٌ بلا طلاقٍ«))).
- كم���ا قال-رحم���ه الله-: »لو قال رج���لٌ لامر�أته: اخت���اري، �أو �أمركِ بي���دكِ، �أو قال: ملكتكِ 
�أمركِ، �أو �أمركِ �إليكِ، فطلقت نف�سها، فقال: ما �أردت ب�شيءٍ من هذا طلاقاً لم يكن طلاقاً، و�سواءٌ 

))) مخت�صر البويطي )�ص502(.
))) الأم )278/5(.

))) العزيز �شرح الوجيز )543/8(.
))) نهاية المطلب في دراية المذهب )84/14(.

))) �أخرجه الإمام م�سلم في كتاب )الطلاق( باب )بيان �أن تخيير امر�أته لا يكون طلاقاً �إلا بالنية( برقم )1477( في )1104/2(.

))) ينظر: المنتقى �شرح الموط�أ، �سليمان القرطبي )58/4(، �إر�شاد ال�ساري ل�شرح �صحيح البخاري، �أحمد الق�سطلاني )136/8(.
))) مخت�صر البويطي )�ص502(.
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قال ذلك في المجل�س، �أو بعده لا يكون طلاقاً �إلا ب�أن يقرّ �أنه �أراد بتمليكها وتخييرها طلاقاً«))).
�سابعاً: تحرير المرجحات التي اعتمدها علماء المذهب رواية لأ�صل الم�س�ألة الفقهية:

1. الرواي���ة المعتم���دة هي المن�ص���و�ص عليها في �أغل���ب الكتب، مثل: كتاب الأم، ومخت�ص���ر 
البويطي، ومخت�صر المزني، بخلاف الرواية المرجوحة فلم يُن�ص عليها �إلا في الأمالي المتفرقة))).

2. الرواية المعتمدة ذهب �إليها �أكثر علماء المذهب، بخلاف الرواية الثانية))).
ثامناً: موقف علماء المذهب مع الرواية التي لم تعتمد في تقرير �أ�صل الم�س�ألة الفقهية:
نقل الخرا�س���انيون ع���ن ال�ش���افعي-رحمه الله-كلا الروايتي���ن: الرواية الجدي���دة، والرواية 
القديمة، بينما لم يذكر العراقيون �سوى الرواية الجديدة، وهي �أن تفوي�ض الزوج �إلى زوجته طلاق 

نف�سها يعدّ تمليكاً))).
تا�سعاً: الا�ستدلال لأ�صل الم�س�ألة الفقهية:

�أ‌- ا�ستدل علماء المذهب للرواية الأولى بما ي�أتي:
1. قيا�س تفوي�ض الزوج الطلاق للزوجة على هبته �شيئاً ما لزوجته؛ لأن تفوي�ض الطلاق يعني 

�أن الزوج وهبها لتملك نف�سها))).
2. م�ص���لحة تفوي�ض الطلاق للزوجة تعود �إليها؛ لأنها طرف فيه وتت�أثر به ب�شكلٍ مبا�شرٍ، مما 

يدل على �أن تفوي�ض الطلاق لها تمليك لها لنف�سها، لا توكيل))).
ب‌- ا�ستدل علماء المذهب للرواية الثانية: بقيا�س تفوي�ض الرجل �إلى زوجته طلاق نف�سها 
عل���ى تفوي�ض الرجل لأجنبيٍ عنه طلاق امر�أت���ه، فكما �أن تفوي�ض الرجل لأجنبي عنه طلاق زوجته 

يعد توكيلًا فكذلك الحال �إذا فو�ض الطلاق لزوجته))).
يناق�ش: ب�أن القيا�س فا�سدٌ وغير �صحيح من وجهين:

الوج���ه الأول: مخالف���ة القيا����س للن�ص، ففي الحدي���ث عن عائ�شة-ر�ض���ي الله عنها- قالت: 
»خيّرنا ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم فاخترناه، فلم يعده طلاقاً«)))، فالن�ص دلّ على �أن الزوج �إذا فوّ�ض طلاق 

))) الأم )278/5(.
))) ينظر: نهاية المطلب في دراية المذهب، الجويني )84/14(.

))) ينظر: رو�ضة الطالبين وعمدة المفتين للنووي )46/8(.
))) ينظر: التدريب في الفقه ال�شافعي، عمر البلقيني )307/3(.

))) ينظر: �أ�سنى المطالب في �شرح رو�ض الطالب لزكريا الأن�صاري )278/3(.
))) ينظر: نهاية المطلب في دراية المذهب للجويني )83/14(، والعزيز �شرح الوجيز للرافعي )543/8(.

))) ينظر: كفاية النبيه في �شرح التنبيه، ابن الرفعة )432/13(.
))) �سبق تخريجه.
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زوجته لنف�سها فذلك يعد تمليكاً بدليل التخيير، ولو كان توكيلًا لما ح�صل تخيير، بل كان يجب على 
الوكيل العمل بما يراه الموكّل))).

الوج���ه الثان���ي: الاختلاف بين الزوج���ة والأجنبي؛ فالزوج���ة لها تعلق مبا�ش���رٌ بالطلاق ولها 
م�صلحةٌ فيه، بخلاف الأجنبي.

عا�شراً: بيان موقف علماء المذهب من الأ�صل اتفاقاً واختلافاً:
�أ‌- اتفق علماء المذهب على ما ي�أتي: 

1. تفوي����ض الزوج الطلاق �إلى زوجته ب�ص���يغة التمليك يع���دّ تمليكاً، وذلك مثل: لو قال الزوج 
لزوجته: ملّكتك طلاق نف�سك))).

2. تفوي�ض الزوج الطلاق �إلى زوجته ب�ص���يغة التوكيل يع���د توكيلًا، وذلك مثل لو قال: وكّلتك 
طلاق نف�سك))).

3. تفوي�ض الزوج الطلاق �إلى زوجته �إذا لم يكن على وجه الخطاب لا يعدّ تمليكاً، وذلك مثل: 
زوجتي طالق �إن �شاءت))).

ب‌- اختلف��وا ف��ي: تفوي�ض ال���زوج �إلى زوجته طلاق نف�س���ها على وجه الخط���اب، ولكن بغير 
�ص���يغة التمليك �أو التوكيل، وذلك مثل قوله: طلقي نف�س���ك، �أو �أبيني نف�س���ك، هل يعدّ تمليكاً �أم لا؟ 

اختلفوا في ذلك على ثلاثة �أوجه:
الوجه الأول: يعدّ تمليكاً.

الوجه الثاني: لا يعد تمليكاً، و�إنما توكيلًا.
الوج���ه الثال���ث: لا يع���دّ توكيلًا، ولا تملي���كاً، ولكنه ي�ش���به التمليك وتجري علي���ه بع�ض �أحكام 

التمليك))).
�سبب الخلاف: يمكن �أن يقال: �أنه راجعٌ �إلى وجود قولين لل�شافعي-رحمه الله-في م�س�ألة  ج‌-	
تفوي����ض الرج���ل �إلى زوجته طلاق نف�س���ها، ف�أراد بع�ض���هم العمل بالقول الم�ش���هور عن ال�ش���افعي، 

وبع�ضهم �أراد العمل بالقول القديم، والبع�ض الآخر جمع بين القولين.

))) ينظر: المنتقى �شرح الموط�أ، �سليمان القرطبي )58/4(، �إر�شاد ال�ساري ل�شرح �صحيح البخاري، �أحمد الق�سطلاني )136/8(.
))) ينظر: فتح الوهاب ب�شرح منهج الطلاب، زكريا الأن�صاري )91/3(، مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج، محمد 

الخطيب ال�شربيني )465/4(.
وعميرة  قليوبي  حا�شيتا   ،)465/4( ال�شربيني  الخطيب  محمد  المنهاج،  �ألفاظ  معاني  معرفة  �إلى  المحتاج  مغني  ينظر:   (((

.)330/3(
))) ينظر: نهاية المطلب في دراية المذهب، الجويني )219/14(، العزيز �شرح الوجيز، الرافعي )106-105/9(.

))) ينظر: التدريب في الفقه ال�شافعي، عمر البلقيني )308-307/3(.
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	�أثر الخلاف: د‌-
1. اعتبار الفور في التطليق: 

- م���ن ذه���ب �إلى �أن تفوي�ض الزوج �إلى زوجته طلاق نف�س���ها يعدّ تملي���كاً حكم بوقوع الطلاق 
ب�شرط فورية الطلاق في مجل�س الإيجاب والقبول، فلو ت�أخرت ثم طلقت لم يقع طلاقها.

- وم���ن ذهب �إل���ى �أن تفوي�ض الزوج �إلى زوجته طلاق نف�س���ها يعدّ توكي�ل�اً حكم بعدم فورية 
الط�ل�اق، فيجوز لها �أن تطلق نف�س���ها فوراً، ويجوز لها �أي�ض���اً �أن تطلق نف�س���ها بع���د مدة ولو فارقت 

المكان))).
2. تعليق الطلاق، مثل قول الزوج لزوجته: �إذا دخل �شهر �شعبان فطلقي نف�سك، �أو قولها بعد 

تفوي�ض الزوج الطلاق لها: طلقتُ نف�سي �إذا دخل �شهر كذا:
- من ذهب �إلى �أن تفوي�ض الزوج لزوجته طلاق نف�سها يعدّ تمليكاً حكم بعدم �صحة التفوي�ض 

المعلّق.
- ومن ذهب �إلى �أن تفوي�ض الزوج لزوجته طلاق نف�س���ها يعدّ توكيلًا حكم ب�ص���حة التفوي�ض 

المعلّق))).
الحادي ع�شر: م�ستثنيات �أ�صل الم�س�ألة الفقهية، و�أدلتها:

1. تفوي����ض الزوج الطلاق �إلى زوجته بلفظ التوكيل لا يعدّ تمليكاً، وذلك مثل لو قال لزوجته: 
وكلتك طلاق نف�سك فلا يعدّ ذلك تمليكاً، بل توكيلًا.

دليل ذلك: لأن الزوج �صرّح ب�أن تفوي�ضه توكيل))).
2. تفوي�ض الزوج الطلاق �إلى زوجته �إذا لم يكن على وجه الخطاب لا يعدّ تمليكاً، وذلك مثل: 

زوجتي طالقٌ �إن �شاءت.
دليل ذلك: لأن ال�صيغة تدل على الإذن وال�سماح من الزوج، وهذا ��شأن التوكيل عادةً))).

الثاني ع�شر: التخريج على �أ�صل الم�س�ألة الفقهية:
1. تفوي�ض الرجل �إلى زوجته خلع نف�سها يعد تمليكاً، وذلك مثل �أن يقول لها: �إن �أعطيتني �ألفاً 

ف�أنت طالقٌ، ف�إن �أعطته الألف على الفور فقد خلعت نف�سها منه))).
2. كما يمكن �أن يخرج على �أ�ص���ل الم�س����ألة الفقهية ب�أن كل تفوي�ض يت�ض���من نقل الحق للغير 

))) ينظر: نهاية المطلب في دراية المذهب، الجويني )416/13(، الو�سيط في المذهب، الغزالي )383/5(.
))) ينظر: الغرر البهية في �شرح البهجة الوردية، زكريا الأن�صاري )297/4(، العزيز �شرح الوجيز، الرافعي )545/8(.

وعميرة  قليوبي  حا�شيتا   ،)465/4( ال�شربيني  الخطيب  محمد  المنهاج،  �ألفاظ  معاني  معرفة  �إلى  المحتاج  مغني  ينظر:   (((
.)330/3(

))) ينظر: نهاية المطلب في دراية المذهب، الجويني )219/14(، العزيز �شرح الوجيز، الرافعي )106-105/9(.
))) ينظر: المهذب في فقه الإمام ال�شافعي، ال�شيرازي )492/2(.
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يعد تمليكاً، ك�أن يفو�ض الرجل �إلى غيره بيع �شيءٍ له، �أو هبته ب�صيغة التمليك، وذلك مثل �أن يقول: 
ملكتك هذا البيت لتبيعه))).

المطلب الرابع
مدى اخت�صا�ص لفظ الإيلاء بالحلف بالله-تعالى-وب�صفاته

: �أ�صل الم�س�ألة الفقهية على وفق ما جاء عند �أهل المذهب: �أوًلا
قال الرافعي-رحمه الله-: »الإيلاء لا يخت�ص بالحلف بالله-تعالى-وب�صفاته«))).

ثانياً: بيان المراد ب�أ�صل الم�س�ألة الفقهية: 
�إذا �آلى الزوج من زوجته، فحلف �ألا يط�أها مطلقاً، �أو م�ؤبداً، �أو �أكثر من �أربعة �أ�شهرٍ، فحلفه 

ينق�سم �إلى ثلاثة �أق�سام:
- �أن يحل���ف با�س���م الله-تعالى-�أو ب�ص���فاته فينعقد �إيلاءه، مثل �أن يق���ول: والله لا �أط�أكِ، �أو 

�أق�سم بعزة الله وقدرته لا �أط�أ زوجتي.
- �أن يحلف بغير ا�سم الله-تعالى-كالكعبة، �أو الليل، �أو الفجر، ونحو ذلك فلا ينعقد �إيلاءه.
- �أن يحل���ف بم���ا في���ه التزامٌ وله حك���م اليمين كالحلف بالط�ل�اق، �أو العتق، �أو ال�ص�ل�اة، �أو 
ال�ص���يام، �أو ال�ص���دقة، ونحو ذلك فينعقد �إيلاءه على المذهب الجديد، مث���ل �أن يقول: �إن وطئتك 

ف�أنت طالقٌ، �أو علي �صيام �شهرٍ، �أو عتق فلانٍ �إن وطئتكِ))).
ثالثاً: تحديد مظانّ �أ�صل الم�س�ألة الفقهية:

باب �أركان الإيلاء: 	.1
ق���ال الرافعي-رحم���ه الله-: »هل يخت�ص الإي�ل�اء باليمين بالله تعالى و�ص���فاته؟ فيه قولان: 
الجدي���د �أن���ه لا يخت�ص به، ب���ل �إذا قال: �إن وطئتك، فعبدي حر �أو ف�أنت طالق، �أو �ض���رتك طالق...

كان مولياً«))).
ف�صل في الإيلاء بال�صوم: 	.2

قال عبد العزيز ال�سلمي-رحمه الله-))): »�إذا قلنا بالجديد، فقال: �إن وطئتك فلله علي �صوم 

))) ينظر: الحاوي الكبير، الماوردي )177/10(.
))) العزيز �شرح الوجيز )201/9(.

في مذهب  البيان  الجويني )387/14(،  المذهب،  دراية  في  المطلب  نهاية  الماوردي )343/10(،  الكبير،  الحاوي  ينظر:   (((
الإمام ال�شافعي، العمراني )274/10(.

))) العزيز �شرح الوجيز )199/9(.
))) هو عبد العزيز بن عبد ال�سلام ال�سلمي، يكنى ب�أبي محمد، ويلقب ب�سلطان العلماء، ولد عام 576ه، وقيل: 577ه، فقيه �شافعي 
مجتهد وبارع في المذهب، من م�ؤلفاته: قواعد الأحكام في م�صالح الأنام، و�شجرة المعارف والأحوال، توفي عام 660ه. 

ينظر: تاريخ الإ�سلام، محمد بن قايماز )933-932/14(.
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�شهر، �صح الإيلاء«))).
ف�صل في الإيلاء بالطلاق: 	.3

ق���ال عبد العزي���ز ال�س���لمي-رحمه الله-: »�إذا ق���ال: �إن وطئت���كِ ف�أنت طالقٌ ثلاث���اً، فوطئ، 
طُلقت«))).

ف�صل في الإيلاء ب�إعتاق عبد عن الظهار: 	.4
ق���ال عب���د العزيز ال�س���لمي-رحمه الله-: »�إذا ق���ال: �إن وطئت���ك فعبدي حرٌ ع���ن ظهاري �إن 

تظاهرت، لم يعتق حتى يط�أ ويظاهر، ف�إن ظاهر �صح الإيلاء«))).
ف�صل في الإيلاء بطلاق �إحدى امر�أتيه: 	.5

قال عبد العزيز ال�س���لمي-رحمه الله-: »�إذا قال: �إن وطئتُ زينب فعمرةٌ طالقٌ، �ص���ح الإيلاء 
من زينب«))).

رابعاً: تتبع �صيغ �أ�صل الم�س�ألة الفقهية، وتوثيقها:
تتفق �ص���يغ علماء المذهب في و�ص���ف الأ�ص���ل والتعبير عنه، وهي في المجمل تدور حول �أن 
الإي�ل�اء ينعقد بالحلف بغير الله-تعالى-كالطلاق، والعتق، وال�ص�ل�اة، وال�ص���يام ونحو ذلك، فمن 

تلك ال�صيغ:
ق��ال ال�شي��رازي))) -رحمه الله-: »لا ي�ص���ح الإيلاء �إلا بالله عز وجل، وهل ي�ص���ح بالطلاق 
والعتاق، وال�صوم، وال�صلاة، و�صدقة المال، فيه قولان: قال في الجديد: ي�صح، وهو ال�صحيح«))).

وق��ال عبد العزيز ال�سلمي-رحمه الله-: »�إن التزم بالوطء بعد المدة �أمراً كالعتق، والنذر، 
والطلاق �صح الإيلاء على الجديد«))).

وق��ال الرافعي-رحمه الله-: »هل يخت�ص الإيلاء باليمين بالله تعالى و�ص���فاته؟ فيه قولان: 
الجديد �أنه لا يخت�ص به، بل �إذا قال: �إن وطئتكِ، فعبدي حرٌ، �أو ف�أنت طالقٌ، �أو �ض���رتكِ طالق كان 

مولياً«))).

))) الغاية في اخت�صار النهاية )24/6(.

))) الغاية في اخت�صار النهاية )25/6(.

))) الغاية في اخت�صار النهاية )26/6(.

))) الغاية في اخت�صار النهاية )28/6(.
))) هو �إبراهيم بن علي بن يو�سف الفيروز�آبادي ال�شيرازي، يكنى ب�أبي �إ�سحاق، ويلقب بجمال الدين، ولد عام 393ه، وقيل: 395ه، 
�إمام �أ�صحاب ال�شافعي وفقيه العراق، من م�ؤلفاته: التنبيه في الفقه والنكت في الخلاف، توفي عام 476ه. ينظر: تاريخ 

بغداد، الخطيب البغدادي )43-33/21(.
))) المهذب في فقه الإمام ال�شافعي )52/3(.

))) الغاية في اخت�صار النهاية )21/6(.
))) العزيز �شرح الوجيز )199/9(.
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خام�ساً: ذكر خلاف علماء المذهب في الرواية المعتمدة لأ�صل الم�س�ألة الفقهية:
تحرير محل النزاع:

- اتف���ق علماء المذهب على روايةً واحدةً عن ال�ش���افعي -رحم���ه الله- في حكم الإيلاء بغير 
ا�س���م الله-تعالى-كالحلف بالكعبة، �أو ال�ش���جر، �أو الليل، وهي عدم �ص���حة الإيلاء، ومما يدل على 
ذل���ك: م���ا قاله ال�ش���افعي-رحمه الله-: »لو ق���ال: والكعبة، �أو عرف���ة، �أو والم�ش���اعر، �أو وزمزم، �أو 
والح���رم، �أو والمواق���ف، �أو الخن����س، �أو والفجر، �أو والليل، �أو والنهار، �أو و�ش���يء مما ي�ش���به هذا لا 

�أقربك لم يكن مولياً«))).
- اختلف علماء المذهب في حكم الإيلاء بما فيه التزام وله حكم اليمين كالحلف بالطلاق، 

وال�صوم، ونحو ذلك، على روايتين عن ال�شافعي-رحمه الله-وهاتان الروايتان هما:
الرواي��ة الأولى: لا يخت�ص الإيلاء باليمين با�س���م الله-تعالى-و�ص���فاته، ب���ل يجوز وينعقد 
بكل ما فيه التزام وكل ماله حكم اليمين كالحلف بالطلاق، �أو العتق، �أو ال�ص�ل�اة، �أو ال�ص���يام، �أو 

ال�صدقة، �أو الحج، �أو الظهار، ونحو ذلك.
ومما يدل على هذه الرواية:

م���ا قاله ال�ش���افعي-رحمه الله-: »المولي من حلف بيمينٍ يلزمه به���ا كفارة، ومن �أوجب على 
نف�س���ه �ش���يئاً يجب عليه �إذا �أوجبه على نف�سه �إن جامع امر�أته فهو في معنى المولي؛ لأنه لا يعدو �أن 
يكون ممنوعاً من الجماع �إلا ب�شيء يلزمه به، وما �ألزم نف�سه مما لم يكن يلزمه قبل �إيجابه �أو كفارة 

يمين...و�إذا قال: �إن قربتك فغلامي فلان حر، �أو امر�أتي فلانة طالق فهو مول«))).
الرواية الثانية: يخت�ص الإيلاء باليمين با�سم الله-تعالى-و�صفاته فقط، ولا ينعقد الإيلاء 

بالطلاق، �أو العتق، �أو ال�صلاة، �أو ال�صيام، �أو ال�صدقة.
ومما يدل على ذلك ما ي�أتي:

- قال الماوردي-رحمه الله-: »في القديم لا يكون مولياً ما لم يحلف بالله تعالى«))).
- وقال الرافعي-رحمه الله-: »هل يخت�ص الإيلاء باليمين بالله تعالى و�ص���فاته؟ فيه قولان: 

القديم، وهو رواية عن �أحمد: نعم؛ لأنه المعهود من �إيلاء الجاهلية«))).
الراج��ح-والله �أعل��م-: ه���ي الرواية الأولى، وه���و �أن الإيلاء ينعقد بكل مال���ه حكم اليمين، 

كالالتزام بالعبادات، وتعليق الطلاق والعتق ونحو ذلك؛ وذلك لأن الله-تعالى-قال: ﴿ٱ ٻ ٻ  

))) الأم )283/5(.
))) الأم )283-282/5(.

))) الحاوي الكبير )343/10(.
))) العزيز �شرح الوجيز )199/9(.
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ٻ ٻ پ پ پپ ڀ  ڀ ڀڀ ٺ ٺ  ٺ  ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ﴾)))، ف�سمى 
الله-تعالى-تحريم ال�ش���يء يميناً، مما يدل على �أن الإيلاء لا يخت�ص باليمين با�س���م الله-تعالى-

و�صفاته، بل ينعقد �أي�ضاً ب�صيغة التحريم والحلف بالطلاق ونحو ذلك))).
�ساد�ساً: بيان الرواية التي اعتمدها علماء المذهب في تقرير �أ�صل الم�س�ألة الفقهية:

اعتمد علماء المذهب في تقرير �أ�ص���ل الم�س����ألة الفقهية على ما قاله ال�شافعي-رحمه الله-: 
»المولي من حلف بيمينٍ يلزمه بها كفارة، ومن �أوجب على نف�س���ه �ش���يئاً يجب عليه �إذا �أوجبه على 
نف�س���ه �إن جام���ع امر�أته فهو في معنى المول���ي؛ لأنه لا يعدو �أن يكون ممنوعاً من الجماع �إلا ب�ش���يءٍ 
يلزم���ه به، وما �ألزم نف�س���ه مم���ا لم يكن يلزمه قب���ل �إيجابه �أو كف���ارة يمين، و�إذا ق���ال: �إن قربتك 

فغلامي فلان حر، �أو امر�أتي فلانة طالق فهو مولٍ«))).
�سابعاً: تحرير المرجحات التي اعتمدها علماء المذهب رواية لأ�صل الم�س�ألة الفقهية:

1. الرواية المعتمدة هي الرواية الجديدة المن�صو�صة عن ال�شافعي-رحمه الله-))).
2. رجح الرواية المعتمدة في تقرير الأ�ص���ل كب���ار علماء المذهب كالنووي-رحمه الله-، وما 

رجحه معتبرٌ مقدمٌ على غيره))).
ثامناً: موقف علماء المذهب مع الرواية التي لم تعتمد في تقرير �أ�صل الم�س�ألة الفقهية:
لم يقف الباحث على من رجح القول القديم لل�شافعي-رحمه الله-�سوى �أبي بكر ال�شافعي)))؛ 
فق���د رجح القول القديم لل�ش���افعي-رحمه الله-ف���ي �أن الإيلاء لا ينعقد بالحل���ف بالطلاق والعتق، 
ولكنه وافقه بما يتعلق بالإيلاء بما يكون حقاً لله-تعالى-من �أنواع العبادات كال�ص�ل�اة، وال�ص���يام، 

وال�صدقة، والحج ونحو ذلك))).

))) �سورة التحريم الآيتان )2-1(.
))) ينظر: ال�شرح الممتع على زاد الم�ستقنع، ابن عثيمين )217/13(.

))) الأم )283-282/5(.
))) ينظر: نهاية المطلب في دراية المذهب، الجويني )387/14(، المجموع �شرح المهذب، النووي )290/17(.

))) ينظر: رو�ضة الطالبين وعمدة المفتين، النووي )230/8(، كفاية النبيه في �شرح التنبيه، ابن الرفعة )254/14(.
))) هو محمد بن عبد الله بن �إبراهيم البزاز، يكنى ب�أبي بكر، ويلقب بال�شافعي، ولد عام 260هـ، كان عالماً �شافعياً ثبتاً كثير 
الفقهاء  طبقات   ،)483/3( الخطيب  �أحمد  بغداد،  تاريخ  ينظر:  354ه.  عام  توفي  الغيلانيات،  م�ؤلفاته:  من  الحديث، 

ال�شافعية، ابن ال�صلاح )174/1(.
))) ينظر: البيان في مذهب الإمام ال�شافعي، العمراني )277/10(، المجموع �شرح المهذب، النووي )292/17(.
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تا�سعاً: الا�ستدلال لأ�صل الم�س�ألة الفقهية:

�أ‌- �ا�ست��دل علماء المذهب للرواية الأولى التي تفيد ب�أن الإيلاء لا يخت�ص بالحلف بالله-
تعالى-، بل ينعقد بالطلاق، والعتق، وال�صيام وغيرها بما ي�أتي:

ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹٹ  ٹ  ٿ   ٿ  ٿ  ٿ  ﴿ٺ  -تع���الى-:  الله  ق���ال  	.1
ڦڦ﴾))).

وجه الدلالة: الآية عامةٌ مطلقةٌ في كل حلفٍ �سواءً كان بالله-تعالى-، �أو بالعتق، �أو بالطلاق، 
�أو بال�صلاة، �أو بال�صيام، وحمل الآية على العموم �أولى من حملها على الخ�صو�ص))).

2. قيا�س اليمين بالعتق، �أو بالطلاق، �أو بال�ص�ل�اة، �أو بال�ص���يام على اليمين بالله-�س���بحانه 
وتعالى-؛ بجامع �أن كلها �أيمان يحنث ال�ش���خ�ص فيها �إذا لم يلتزم بما حلف، كما يدخل ال�ضرر بها 
على ال�ش���خ�ص المولي، وتمنع الجماع، بل قد يكون ال�ضرر الحا�صل من اليمين بالعتق، �أو الطلاق، 

�أو ال�صلاة، �أو ال�صيام �أ�شد �ضرراً من اليمين بالله-تعالى-))).
3. المق�ص���ود من الإيلاء �إيقاع ال�ض���رر بالمر�أة، وال�ض���رر يقع بكل ما يمن���ع الزوج من وطء 

زوجته لخوف الكفارة، كالحلف با�سم الله-تعالى-�أو تعليق وطئه بالطلاق �أو العتق ونحو ذلك))).
ب‌- �وا�ست��دل علماء المذهب للرواي��ة الثانية التي تفيد ب�أن الإيلاء يخت�ص بالحلف با�سم 

الله-تعالى-و�صفاته فقط بما ي�أتي: 
ق���ال الله-تعالى-: ﴿ئۈ ئې ئې ئې ئى﴾)))، ثم قال-جل في علاه-:  	.1

﴿ٺ ٿ ٿ ٿ﴾))).
وجه الدلال���ة: عطف الله-تعالى-الإيلاء عل���ى اليمين بالله-تعالى-مما ي���دل على الإيلاء لا 

يكون �إلا بالحلف با�سم الله-تعالى-�أو �صفاته))).
يناق�ش: ب�أن الا�س���تدلال لي�س مبا�شراً �ص���ريحاً، ثم �إن الله-تعالى-قال: ﴿ٱ ٻ ٻ  ٻ 
ف�س���مى  ٹ﴾)))،  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ   ٺ   ٺ  ڀڀ  ڀ  ڀ   پپ  پ  پ  ٻ 

))) �سورة البقرة الآية )226(.
))) ينظر: الحاوي الكبير، الماوردي )344/10(، �أ�سنى المطالب في �شرح رو�ض الطالب، زكريا الأن�صاري )348/3(.

))) ينظر: المهذب في فقه الإمام ال�شافعي، ال�شيرازي )52/3(، الحاوي الكبير، الماوردي )344/10(، المجموع �شرح المهذب، 
النووي )292/17(.

))) ينظر: الو�سيط في المذهب، الغزالي )8/6(.
))) �سورة البقرة من الآية )224(.

))) �سبق تخريجها.
))) ينظر: الحاوي الكبير، الماوردي )343/10(.

))) �سبق تخريجها.
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التحريم يميناً، مما يدل على �أن الحلف لا يخت�ص با�سم الله-تعالى-فقط.
عن ابن عمر-ر�ض���ي الله عنهما-، �أنه �أدرك عمر بن الخطاب في ركبٍ وهو يحلف ب�أبيه،  	.2
فناداه���م ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »�ألا، �إن الله ينهاكم �أن تحلف���وا ب�آبائكم، فمن كان حالفاً فليحلف بالله، 

و�إلا فلي�صمت«))).
وج���ه الدلال���ة: ف���ي الحديث دلالةٌ وا�ض���حةٌ على �أن الحل���ف لا يجوز �إلا �أن يكون با�س���م الله-

تعالى-))).
يناق�ش: ب�أن المق�ص���ود من الحديث النهي عن الحلف بغير ا�س���م الله-تعالى-مما له علاقة 

بال�شرك، كالحلف بال�صنم.
3. �إذا �أطُلقت اليمين، فقيل مثلًا: فلانٌ قد حلف، فين�صرف الذهن �إلى الحلف بالله-تعالى-

لأن هذا ما تعارف عليه النا�س في الجاهلية، مما يدل على �أن الإيلاء لا يكون بغير ذلك))).
نوق���ش: ب����أن النا�س في الجاهلية يرون الإيلاء طلاقاً، ولا يرون فيه كفارة، ولا يكون الطلاق 

�إلا با�سم الله-تعالى-�أو �صفاته))).
كم��ا يناق�ش: ب�أن ع���رف النا�س لا يعدّ دليلًا �إلا �إذا �أقرّه ال�ش���رع، والله-تعالى-قال: ﴿ٱ 
ٻ ٻ  ٻ ٻ پ پ پپ ڀ  ڀ ڀڀ ٺ ٺ  ٺ  ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ﴾)))، 
ف�سمى التحريم يميناً، مما يدل على �أن الإيلاء لا يخت�ص بالحلف با�سم الله-تعالى-فقط، وال�شرع 

مقدمٌ على عرف النا�س.
عا�شراً: بيان موقف علماء المذهب من الأ�صل اتفاقاً واختلافاً:

�أ‌- اتفق علماء المذهب على ما ي�أتي:
1. �إذا حلف الزوج با�س���م الله-تعالى-�أو ب�ص���فاته على �ألا يط�أ زوجته �أكثر من �أربعة �أ�ش���هر 

فينعقد الإيلاء))).
2. �إذا حلف الزوج ب�أحد العبادات كال�ص�ل�اة، �أو ال�ص���دقة، �أو ال�ص���يام، �أو الحج، �أو غيرها 
من �أنواع القرب على �ألا يط�أ زوجته، وكانت يمينه لا تنق�ضي قبل م�ضي مدة الإيلاء-وهي �أكثر من 

))) �أخرجه البخاري في كتاب )الأدب( باب )من لم يرَ �إكفار من قال ذلك مت�أولًا �أو جاهلًا( برقم )6108( في )27/8(، وم�سلم 
في كتاب )الأيمان( باب )النهي عن الحلف بغير الله-تعالى-( برقم )1646( في )1267/3(.

))) ينظر: الحاوي الكبير، الماوردي )343/10(، البيان في مذهب الإمام ال�شافعي، العمراني )274/10(.
))) ينظر: الحاوي الكبير، الماوردي )343/10(، العزيز �شرح الوجيز، الرافعي )199/9(.

))) ينظر: كفاية النبيه في �شرح التنبيه، ابن الرفعة )254/14(.
))) �سبق تخريجها.

العمراني )274/10(،  ال�شافعي،  الإمام  البيان في مذهب  الجويني )387/14(،  المذهب،  المطلب في دراية  نهاية  ))) ينظر: 
المجموع �شرح المهذب، النووي )291/17(.
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�أربعة �أ�شهر-فينعقد الإيلاء))).
ب‌- واختلف��وا فيم��ا: �إذا حلف الزوج بالطلاق، �أو العتق اختلف علماء المذهب هل يعد ذلك 

�إيلاءً �أم لا على وجهين:
الوجه الأول: يعد �إيلاءً.

الوجه الثاني: لا يعدّ �إيلاءً))).
�سبب الخلاف: نوع اليمين التي يجب فيها كفارة يمين: ج‌-	

- من ذهب �إلى �أن كفارة اليمين تجب بما تعلق به حقٌ لله-تعالى-�أو حقٌ لآدمي حكم بانعقاد 
الإي�ل�اء بالحلف بالله-تعالى-�أو ب�ص���فاته، �أو بما فيه التزامٌ كالحلف بالط�ل�اق، �أو العتق، �أو �أنواع 

القرب المختلفة.
- ومن ذهب �إلى �أن كفارة اليمين تجب بما تعلق به حق لله-تعالى-فقط حكم بانعقاد الإيلاء 
بالحل���ف بالله-تعالى-�أو ب�ص���فاته، �أو بالحلف ب�أن���واع القرب التي يُتقرب فيه���ا �إلى الله-تعالى-، 
با�ستثناء ما تعلق به حق لآدمي كالطلاق والعتق فلا ينعقد بهما الإيلاء؛ لأنه يتعلق بهما حق �آدمي))).

	�أثر الخلاف: د‌-

• وجه ال�شبه بين القولين: تنعقد النية على كلا القولين ويقع ما حلف عليه، فمثلًا: �إن كان 
حلف بطلاقها فيقع �إذا ح�صل الوطء))).
القولين:  بين  الاختلاف  • وجه 

- من ذهب �إلى �أن الحلف بالعتق �أو الطلاق يعد �إيلاءً حكم بوجوب الت�ض���ييق على الزوج �إذا 
م�ضت �أربعة �أ�شهر حتى يطلق، �أو يفيء.

- وم���ن ذهب �إل���ى �أن الحلف بالعتق �أو الطلاق لا يعد �إيلاءً حكم بعدم وجوب الت�ض���ييق على 
الزوج))).

الحادي ع�شر: م�ستثنيات �أ�صل الم�س�ألة الفقهية، و�أدلتها:
�إذا حلف الزوج بالطلاق، �أو العتق، �أو ال�ص�ل�اة، �أو ال�صيام، �أو ال�صدقة على �ألا يط�أ زوجته، 
وكان���ت يمينه تنق�ض���ي وتنحل قبل مدة الإيلاء فلا ينعقد الإيلاء، مث���ل �إن قال: �إن وطئتك فعلي �أن 

))) ينظر: نهاية المطلب في دراية المذهب، الجويني )387/14(.
))) ينظر: اللباب في الفقه ال�شافعي، ابن المحاملي )�ص334(، البيان في مذهب الإمام ال�شافعي، العمراني )277/10(.

))) ينظر: المجموع �شرح المهذب، النووي )292/17(.
))) ينظر: التهذيب في فقه الإمام ال�شافعي، ابن الفراء البغوي )129/6(.
))) ينظر: التهذيب في فقه الإمام ال�شافعي، ابن الفراء البغوي )129/6(.
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�أ�صوم هذا ال�شهر، �أو ذكر مدةً �أقل من �أربعة �أ�شهر))).
دليل ذلك: لأنه لا يتعلق بحلفه حق، فلا يمكن ت�صور �صوم �شهر ما�ضٍ، ولا �صلاة يومٍ ما�ضٍ، 

كما لا ينعقد الإيلاء بمدة �أقل من �أربعة �أ�شهر))).
الثاني ع�شر: التخريج على �أ�صل الم�س�ألة الفقهية:

لا تخت����ص اليمي���ن بالحلف ب���الله تعالى وب�ص���فاته، بل تنعقد ب���كل ما فيه الت���زام، كالحلف 
بالطلاق، �أو العتق، �أو النذر وغيرها، فتنعقد بقول الرجل: �إن خرجتُ من البيت فعلي �صيام �شهرٍ، 

�أو عتق فلان ونحو ذلك))).
المطلب الخام�س

نفي الولد وا�ستلحاقه بعد موته

: �أ�صل الم�س�ألة الفقهية على وفق ما جاء عند �أهل المذهب: �أوًلا
قال الجويني والرافعي-رحمهما الله-: »المولود الميت يلحقه النفي والا�ستلحاق جميعاً«))).

ثانياً: بيان المراد ب�أ�صل الم�س�ألة الفقهية: 
يمكن تق�سيم �صورة الم�س�ألة �إلى ق�سمين:

الق�س���م الأول: ا�س���تلحاق الولد بعد موته: �إذا لاعن الرجل زوجته، فولدت ولداً ميتاً، �أو ولدت 
ولداً حياً، ثم مات بعد مدةٍ �س���واء كانت مدة ق�صيرةً، �أو طويلةً، فيجوز للملاعن ا�ستلحاقه ولو كان 

ميتاً.
الق�س���م الثان���ي: نفي الولد بع���د موته: �إذا حملت الم���ر�أة، ثم ولدت ولداً ميت���اً، �أو ولدت ولداً 
حي���اً، ث���م مات بعد مدةٍ، ف�أراد الزوج ملاعنة زوجته ونفي الولد عنه، فيجوز له ذلك ولو مات الولد 

كبيراً))).
ثالثاً: تحديد مظانّ �أ�صل الم�س�ألة الفقهية:

باب ما يلحق من الن�سب، وما لا يلحق: 	.1
قال النووي-رحمه الله-: »�إذا مات �أحد التو�أمين �أو ماتا معاً فله �أن يلاعن لنفي ن�سبهما«))).

))) ينظر: العزيز �شرح الوجيز، الرافعي )200/9(.
))) ينظر: المجموع �شرح المهذب، النووي )293/17(.

))) ينظر: اللباب في الفقه ال�شافعي، ابن المحاملي )�ص402(.
))) نهاية المطلب في دراية المذهب )85/15(، العزيز �شرح الوجيز بت�صرف )414/9(.

))) ينظر: الحاوي الكبير، الماوردي )98-95/11(.
))) المجموع �شرح المهذب )423/17(.
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باب من ي�صح لعانه، وكيف اللعان، وما يوجبه من الأحكام: 	.2

قال النووي-رحمه الله-: »�إذا �أكذب نف�س���ه لحقه ن�س���ب الولد، �سواء كان الولد حياً، �أو ميتاً، 
غنياً، �أو فقيراً«))).

باب ما يكون قذفاً، ولا يكون، ونفي الولد: 	.3

قال الماوردي-رحمه الله-: »�إذا مات الولد قبل الالتعان جاز �أن ينفيه باللعان بعد موته«))).

ف�صل في �أحوال الولد: 	.4

قال الغزالي))) -رحمه الله-: »�إذا مات الولد فله �أن يلاعن... ثم عندنا مهما ا�س���تلحقه بعد 
اللعان لحقه، فلو نفاه فلما مات ا�ستلحقه ليحوز ميراثه لحقه وورث مع التهمة«))).

كتاب الإقرار: 	.5

قال محمد بن مو�س���ى الدميري))) -رحمه الله-: »ي�ص���ح �أن ي�س���تلحق ميتًا �ص���غيرًا؛ لاعتناء 
ال�شرع بالأن�ساب، حتى لو كان قتله �صح �أن ي�ستلحقه بعد ذلك«))).

رابعاً: تتبع �صيغ �أ�صل الم�س�ألة الفقهية، وتوثيقها:

تدور �ص���يغ علماء المذهب في المجمل على �ص���حة نفي الولد وا�ستلحاقه بعد موته، فمن تلك 
ال�صيغ:

قال الجويني -رحمه الله-: »المولود الميت يلحقه النفي والا�ستلحاق جميعاً«))).

ق��ال النووي -رحمه الله-: »�إذا نفاه ثم ا�س���تلحقه لحقه، ف����إن كان بعد موت الولد فكذلك، 
وتُنق�ض الق�سمة �إن كانت تركته ق�سمته«))).

))) المجموع �شرح المهذب )454/17(.
))) الحاوي الكبير )95/11(.

))) هو محمد بن محمد بن محمد الغزالي الطو�سي، يكنى ب�أبي حامد، ويلقب بحجة الإ�سلام زين الدين، ولد عام 450هـ، �إماما 
في علم الفقه، و�أ�صولي م�صنف، ومتكلم �صوفي، من م�ؤلفاته: �إحياء علوم الدين، والم�ست�صفى من علم الأ�صول، توفي عام 

505هـ. ينظر: تاريخ بغداد، الخطيب البغدادي )27/21(، طبقات الفقهاء ال�شافعية، ابن ال�صلاح )249/1(.
))) الو�سيط في المذهب )111/6(.

))) هو محمد بن مو�سى بن عي�سى الدميري، يكنى ب�أبي عبد الله، ويلقب بالدميري، ولد في عام 745-750هـ، فقيه �شافعي، من 
الفا�سي  والأ�سانيد، محمد  ال�سنن  رواة  التقييد في  ينظر: ذيل  توفي عام 808ه.  المنهاج،  و�شرح  الحيوان،  م�ؤلفاته: حياة 

.)269/1(
))) النجم الوهاج في �شرح المنهاج )126/5(.

))) نهاية المطلب في دراية المذهب )85/15(.
))) رو�ضة الطالبين وعمدة المفتين )44/6(.
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وقال ال�شربيني))) -رحمه الله-: »ي�صح �أن ي�ستلحق ميتاً �صغيراً ولو بعد �أن قتله«))).

وق��ال عب��د العزي��ز ال�سلمي-رحم��ه الله-: »لو مات التو�أم���ان، �أو �أحدهما، فل���ه النفي بعد 
الموت؛ ف�إن الموت لا يمنع النفي، ولا الا�ستلحاق«))).

وق��ال الرافعي-رحمه الله-: »كم���ا يجوز نفي الولد باللعان في حياته، يجوز نفيه بعد موته، 
ولو نفاه بعد الموت، ثم عاد وا�ستلحقه فيه وجهان: �أ�صحهما اللحوق«))).

خام�ساً: ذكر خلاف علماء المذهب في الرواية المعتمدة لأ�صل الم�س�ألة الفقهية:
لم يختلف علماء المذهب في الرواية المعتمدة في تقرير �أ�صل الم�س�ألة الفقهية، بل يعتمدون 

على روايةٍ واحدةٍ.
�ساد�ساً: بيان الرواية التي اعتمدها علماء المذهب في تقرير �أ�صل الم�س�ألة الفقهية:

اعتمد علماء المذهب في تقرير �أ�ص���ل الم�س����ألة الفقهية على ما قاله ال�شافعي-رحمه الله-: 
»�إن كان نفي���ه بقذف���ه لأمه فعليه لها الحد، ولو مات �أحدهما ث���م التعن نفي عنه الحي والميت، ولو 
نف���ى ولده���ا بلعانٍ، ثم ولدت �آخر بعده بيومٍ ف�أقر ب���ه لزماه جميعاً؛ لأنه حملٌ واحد وحد لها �إن كان 

قذفها«))).
�سابعاً: الا�ستدلال لأ�صل الم�س�ألة الفقهية:

1. ن�س���ب الحي �أقوى من ن�س���ب الميت، ف�إذا جاز نفي الولد الحي وا�س���تلحاقه فمن باب �أولى 
جواز نفي وا�ستلحاق الولد الميت؛ لأنه �أ�ضعف))).

2. الن�س���ب لا ينقط���ع بالموت؛ بدليل �أنه يقال ابن فلانٍ حتى بع���د موته ويرثه �أبيه بعد موته، 
ويجب على الوالد تكفين ولده وتجهيزه بعد موته، ولذلك ف�ص���ح ا�س���تلحاق الولد ونفيه ميتاً كما لو 

كان حياً))).
3. في ا�س���تلحاق الن�س���ب حقان: حق لله-تعالى-، وحق للولد، وقد اعتنى ال�ش���ارع فيه، و�أمر 
بالاحتياط فيه، فيلزم من ذلك تقوى الله وعدم الإ�صرار على نفي ن�سب من هو من �صلبه �سواءً في 

ال�سراج  م�ؤلفاته:  �شافعي، من  وفقيه  مف�سر  ال�شربيني،  بالخطيب  ويلقب  يحيى،  ب�أبي  يكنى  ال�شربيني،  �أحمد  بن  ))) هو محمد 
المنير، و�شرح �شواهد القطر، توفي عام 977هـ. ينظر: الأعلام، الزركلي )7-6/6(.

))) مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج )306/3(.
))) الغاية في اخت�صار النهاية )101/6(.

))) العزيز �شرح الوجيز )414/9(.
))) مخت�صر المزني )318/8(.

))) ينظر: الحاوي الكبير، الماوردي )96/11-98(، المجموع �شرح المهذب، النووي )454/17(.
))) ينظر: الحاوي الكبير، الماوردي )96/11(، المجموع �شرح المهذب، النووي )423/17(.
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الحياة �أو بعد الموت))).
ثامناً: بيان موقف علماء المذهب من الأ�صل اتفاقاً واختلافاً:

�أ‌- اتفق علماء المذهب على: �صحة نفي الولد الميت))).
ب‌- واختلفوا في: ا�ستلحاق الولد الميت على ثلاثة �أوجه:

الوجه الأول: ي�صح ا�ستلحاق الميت مطلقاً �سواءً كان الميت �صغيراً �أو كبيراً.
الوجه الثاني: ي�صح ا�ستلحاق الميت ال�صغير دون الكبير.

الوجه الثالث: لا ي�صح ا�ستلحاق الميت مطلقاً))).
�سبب الخلاف: التنازع بين الاحتياط في الن�س���ب، والتهمة في الإرث لأنه لم ي�ستلحقه �إلا  ج‌-	

بعد موته فيتهم الوالد حينئذ ب�أنه طمع في �إرث ولده:
فمن ذهب �إلى �أنه ي�صح ا�ستلحاق الميت نظر �إلى �أن الن�سب �أقوى من تهمة الإرث، فلذلك  	-

يحتاط في الن�سب ولا ينظر �إلى تهمة الإرث.
ومن ذهب �إلى �أنه لا ي�صح ا�ستلحاق الميت نظر �إلى تهمة الإرث؛ لأنه قد يكون من دوافع  	-
ا�ستلحاق الميت الطمع في �إرث الولد الميت، لا�سيما و�أنه كان بالإمكان ا�ستلحاق الولد قبل موته))).

	�أثر الخلاف: حكم �إرث الولد الميت، و�إ�سلامه، والقود من �أبيه: د‌-
- من ذهب �إلى �أنه ي�ص���ح ا�س���تلحاق الولد الميت حكم ب�أن الميت يلحق �أبيه في �إ�سلامه، فلو 
كان �أبيه عند النفي كافراً، ثم �أ�سلم قبل الا�ستلحاق، فيتبعه ابنه في �إ�سلامه ويدفع له الإرث، �سواءً 
ح�صل الا�ستلحاق بعد ق�سمة الإرث، �أو قبل الق�سمة، و�إذا قتل الملاعن ولده، ثم ا�ستلحقه بعد موته 

في�سقط الق�صا�ص عنه.
- ومن ذهب �إلى �أنه لا ي�ص���ح ا�س���تلحاق الميت حكم ب�أن الميت لا يلحق الملاعن في الن�س���ب 
والإ�س�ل�ام، ولا يرثه �إذا ا�س���تلحقه بعد الموت، و�إذا قتل الملاعن ولده، ثم ا�س���تلحقه بعد موته فلا 

ي�سقط الق�صا�ص عنه))).

))) ينظر: الحاوي الكبير، الماوردي )98/11(.
))) ينظر: الحاوي الكبير، الماوردي )95/11(، نهاية المطلب في دراية المذهب، الجويني )85/15(.

))) ينظر: مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج، محمد الخطيب ال�شربيني )306/3(، كفاية النبيه في �شرح التنبيه، 
ابن الرفعة )387/14(.

))) ينظر: العزيز �شرح الوجيز، الرافعي )414/9(.
))) ينظر: الو�سيط في المذهب، الغزالي )111/6(، تحفة المحتاج في �شرح المنهاج، ابن حجر الهيتمي )229/8(.
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تا�سعاً: م�ستثنيات �أ�صل الم�س�ألة الفقهية، و�أدلتها:
ا�ستثنى بع�ض علماء المذهب: ا�ستلحاق الميت الكبير، فمنعوا من ا�ستلحاقه.

دلي���ل ذل���ك: لفوات وقت الت�ص���ديق، ولأن في ت�أخر ا�س���تلحاق الكبير �إلى الم���وت تهمة �إنكار 
الن�سب))).

الخاتمة: 
�أحمد الله-عز وجل- �أن منّ علي ب�إتمام هذا البحث حمداً يليق بجلال وجهه وعظيم �سلطانه، 

و�أ�صلي و�أ�سلم على النبي محمد-عليه �أف�ضل ال�صلوات والت�سليم-و�أ�ستعر�ض فيه �أبرز النتائج:
�أولًا: �أ�صول الم�سائل الفقهية هي الأ�سا�س والمنبع للمخزون الفقهي الذي نتعامل معه.

ثانياً: �أ�صول الم�سائل الفقهية هي �أمهات الم�سائل التي اعتنى تلاميذ الأئمة با�ستنباطها من 
روايات �إمامهم بعد تمحي�ص���ها، فبنوا عليها م�سائل المذهب قيا�ساً، وتخريجاً، وا�ستثناءً، و�إلزاماً، 

ونحوها من العمليات الفقهية.
ثالثاً: اختلف علماء المذهب ال�شافعي في توكيل الرجل �إلى زوجته طلاق نف�سها بين روايتين 

لل�شافعي، لكنهم رجحوا �إلى �أن �أ�صل الم�س�ألة الفقهية عند ال�شافعي �أنه تمليكٌ لا توكيل.
رابع���اً: اختل���ف علماء المذهب ال�ش���افعي في مدى اخت�ص���ا�ص وقوع الإي�ل�اء بالحلف بالله-
تعالى-وب�ص���فاته على روايتين لل�ش���افعي-رحمه الله-لكنهم رجحوا �أن �أ�صل الم�س�ألة الفقهية عند 
ال�ش���افعي �أن الإيلاء لا يخت�ص بالحلف بالله-تعالى-وب�ص���فاته، بل ينعقد ب���كل ما فيه التزام وكل 
ماله حكم اليمين كالحلف بالطلاق، �أو العتق، �أو ال�ص�ل�اة، �أو ال�ص���يام، �أو ال�ص���دقة، �أو الحج، �أو 

الظهار، ونحو ذلك.
خام�س���اً: ل���م يختلف علماء المذه���ب في نفي الولد وا�س���تلحاقه بعد موته، ب���ل كلهم متفقون 
على ما ذهبوا �إليه �أنه �أ�ص���ل لل�شافعي-رحمه الله-وهو �أن المولود الميت يلحقه النفي والا�ستلحاق 

جميعاً.
المراجع:

القر�آن الكريم
1. الإبهاج في �ش���رح المنهاج، �أبو الح�س���ن علي بن عبد الكافي بن علي بن تمام بن حامد بن 
يحيي ال�س���بكي وولده تاج الدين �أبو ن�ص���ر عب���د الوهاب، )دار الكتب العلمي���ة -بيروت، 1416هـ - 

1995م(.
2. �إر�ش���اد ال�س���اري ل�ش���رح �ص���حيح البخاري، �أحمد بن محمد ب���ن �أبى بكر ب���ن عبد الملك 

))) ينظر: مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج، محمد الخطيب ال�شربيني )306/3(، فتوحات الوهاب بتو�ضيح �شرح 
منهج الطلاب، الجمل )448/3(.
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الق�سطلاني، )المطبعة الكبرى الأميرية-م�صر، الطبعة: ال�سابعة، 1323 هـ(.
3. �أ�سنى المطالب في �شرح رو�ض الطالب، زكريا بن محمد بن زكريا الأن�صاري، زين الدين 

�أبو يحيى ال�سنيكي، )دار الكتاب الإ�سلامي، بدون طبعة وبدون تاريخ(.
4. الأع�ل�ام، خي���ر الدين بن محمود بن محمد بن علي بن فار�س، الزركلي الدم�ش���قي، )دار 

العلم للملايين، الطبعة: الخام�سة ع�شر - �أيار / مايو 2002 م(.
5. الأم، ال�ش���افعي �أب���و عب���د الله محمد بن �إدري�س ب���ن العبا�س بن عثمان بن �ش���افع بن عبد 

المطلب بن عبد مناف المطلبي القر�شي المكي، )دار المعرفة-بيروت 1410هـ/1990م(.
6. الإمام ال�شافعي في مذهبيه القديم والجديد، د. �أحمد نحراوي عبد ال�سلام الإندوني�سي، 

)الطبعة الأولى، 1408ه-1988م(.
7. الانتقاء في ف�ضائل الثلاثة الأئمة الفقهاء مالك وال�شافعي و�أبي حنيفة-ر�ضي الله عنهم-
، يو�س���ف ب���ن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عا�ص���م النمري القرطب���ي، )دار الكتب العلمية-

بيروت(.
8. البيان في مذهب الإمام ال�ش���افعي، �أبو الح�س���ين يحيى بن �أبي الخير بن �س���الم العمراني 
اليمني ال�ش���افعي، تحقيق: قا�س���م محمد النوري، )دار المنهاج-جدة، الطبعة: الأولى، 1421 هـ- 

2000م(.
9. تاريخ ابن يون�س الم�ص���ري، عبد الرحمن بن �أحمد بن يون�س ال�ص���دفي، �أبو �س���عيد، )دار 

الكتب العلمية- بيروت، الطبعة: الأولى، 1421 هـ(.
10. تاريخ الإ�س�ل�ام وَوَفيات الم�ش���اهير وَالأعلام، �شم�س الدين �أبو عبد الله محمد بن �أحمد 
بن عثمان بن قَايْماز الذهبي، تحقيق: الدكتور ب�شار عوّاد معروف، )دار الغرب الإ�سلامية، الطبعة: 

الأولى، 2003م(.
11. تاري���خ بغداد، للخطي���ب البغدادي، �أبي بكر �أحمد بن علي ب���ن ثابت بن �أحمد بن مهدي 
الخطي���ب البغدادي، )دار الكتب العلمية –بيروت، تحقيق: م�ص���طفى عبد الق���ادر عطا، الطبعة: 

الأولى، 1417هـ(.
12. تاري���خ بغ���داد، الم�ؤلف: �أبو بك���ر �أحمد بن علي ب���ن ثابت بن �أحمد ب���ن مهدي الخطيب 
البغ���دادي، تحقيق: م�ص���طفى عبد القادر عط���ا، )دار الكتب العلمية – بي���روت، الطبعة: الأولى، 

1417 هـ(.
13. تحفة الحبيب على �شرح الخطيب = حا�شية البجيرمي على الخطيب، �سليمان بن محمد 

بن عمر البُجَيْرَمِيّ الم�صري ال�شافعي، دار الفكر 1415هـ - 1995م(.
14. تحف���ة المحتاج في �ش���رح المنهاج، �أحمد بن محمد بن علي ب���ن حجر الهيتمي، روجعت 
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و�ص���ححت: على عدة ن�سخ بمعرفة لجنة من العلماء، )المكتبة التجارية الكبرى-م�صر 1357 هـ - 
1983م(.

15. التدريب في الفقه ال�ش���افعي الم�س���مى بـتدريب المبتدي وتهذيب المنتهي، �س���راج الدين 
�أبي حف�ص عمر بن ر�س�ل�ان البلقيني ال�شافعي، تحقيق: �أبو يعقوب ن��شأت بن كمال الم�صري، )دار 

القبلتين، الريا�ض-المملكة العربية ال�سعودية، الطبعة: الأولى، 1433 هـ - 2012م(.
16. التعريف���ات، عل���ي بن محمد ب���ن علي الزين ال�ش���ريف الجرجاني، تحقي���ق: جماعة من 
العلماء ب�إ�شراف النا�شر، )دار الكتب العلمية بيروت - لبنان، الطبعة: الأولى 1403هـ -1983م(.

17. تقري���ر القواعد وتحرير الفوائد، زين الدين عب���د الرحمن بن �أحمد بن رجب الحنبلي، 
تحقيق: �أبو عبيدة م�ش���هور بن ح�س���ن �آل �سلمان، )دار ابن عفان للن�ش���ر والتوزيع-المملكة العربية 

ال�سعودية، الطبعة: الأولى 1419 هـ(
18. تهذيب الأ�سماء واللغات، �أبو زكريا محيي الدين يحيى بن �شرف النووي، تحقيق: �شركة 
العلم���اء بم�س���اعدة �إدارة الطباعة المنيري���ة، )دار الكتب العلمية، بيروت - لبن���ان، من دون تاريخ 

طبعة(.
19. تهذيب اللغة، محمد بن �أحمد بن الأزهري الهروي، �أبو من�ص���ور، تحقيق: محمد عو�ض 

مرعب، )دار �إحياء التراث العربي - بيروت، الطبعة: الأولى، 2001م(.
20. التهذيب في فقه الإمام ال�ش���افعي، �أبو محمد الح�س���ين بن م�س���عود بن محمد بن الفراء 
البغ���وي ال�ش���افعي، تحقيق: عادل �أحم���د عبد الموجود، وعلي محمد معو����ض، )دار الكتب العلمية، 

الطبعة: الأولى، 1418 هـ - 1997م(.
21. الجامع الم�سند ال�ص���حيح المخت�صر من �أمور ر�سول الله-�صلى الله عليه و�سلم-و�سننه 
و�أيامه، محمد بن �إ�س���ماعيل البخاري، تحقيق: محمد زهير بن نا�صر النا�صر، )دار طوق النجاة-

بيروت، الطبعة: الأولى 1422هـ(.
22. حا�ش���يتا قليوبي وعميرة، �أحمد �س�ل�امة القليوبي و�أحمد البرل�س���ي عميرة، )دار الفكر-

بيروت 1415هـ-1995م(.
23. الح���اوي الكبي���ر في فقه مذهب الإمام ال�ش���افعي وهو �ش���رح مخت�ص���ر المزني، علي بن 
محمد بن محمد بن حبيب، ال�ش���هير بالماوردي، تحقيق: ال�ش���يخ علي محمد معو�ض، وال�شيخ عادل 

�أحمد عبد الموجود، )دار الكتب العلمية، بيروت-لبنان، الطبعة: الأولى، 1419 هـ -1999م(.
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ملخ�ص البحث

مو�ضوع البحث: 
عنوان البحث: �شبهات الم�ست�شرقين حول ال�سنة و�أثرها على القر�آنيين عر�ض ونقد، وحا�صل 
الدرا�س���ة �أن �أعداء الدين الإ�سلامي ترب�صوا بم�صادره الت�شريعية والتي كان من �أهمها �سنة النبي 
صلى الله عليه وسلم، فلم يتوانَوا في بث هذه ال�شبهات التي طالت ال�سنة المطهرة، وكان الهدف وراء هذه ال�شبهات 
هو الطعن في ال�س���نة ال���ذي ي�ؤدي �إلى الطعن في القر�آن الكري���م، وت�أثيرهم الخفي على القر�آنيين 

المنكرين لل�سنة المطهرة.
النتائج والتو�صيات:

خل�ص���تُ �إلى نتائج كان من �أهمها �أن الهدف الأ�سا�سي من وراء �إثارة الم�ست�شرقين لل�شبهات 
هو زعزعة الإيمان في النفو�س تجاه الم�ص���در الثاني من ال�س���نة المطهرة، و�أن الطعن في ال�س���نة 
ا. المطهرة هو طعن في القر�آن الكريم بحد ذاته وطعن في الدين وهو ما ي�سعى �إليه القر�آنيون �أي�ضً

و�أو�ص���ي طلبة العل���م بتكثيف جهودهم للت�ص���دي ل�ش���بهات الم�ست�ش���رقين ومنكري ال�س���نة، 
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ومحاربتهم بالكتاب وال�سنة والتم�سك بهما.
الكلمات المفتاحية: 

)ال�سنة - �شبهات - الم�ست�شرقون - القر�آنيون - �إنكار(.
Abstract
Research Topic:
Title: Orientalists’ Doubts Concerning the Sunnah and Their Impact on 

the Quranists: A Critical and Analytical Study, the study concludes that the 
enemies of Islam have persistently targeted its legislative sources, foremost 
among them the Sunnah of the Prophet صلى الله عليه وسلم. They have actively disseminated 
doubts aimed at undermining the purified Sunnah, with the ultimate objective 
of discrediting it-an endeavor that inevitably leads to casting doubt upon 
the Holy Qur’an itself. These efforts have also had a subtle yet significant 
influence on the Quranists who deny the authoritative status of the Sunnah.

Findings and Recommendations:
The study arrives at several key findings, most notably that the 

fundamental objective behind the Orientalists propagation of doubts is to 
destabilize faith in the hearts of Muslims regarding the second source of 
Islamic legislation, namely the purified Sunnah. Furthermore, casting doubt 
upon the Sunnah inherently constitutes an attack on the Qur’an itself and on 
Islam as a whole-an objective similarly pursued by the Quranists, the study 
recommends that students of knowledge intensify their efforts to confront the 
doubts of Orientalists and deniers of the Sunnah, and to combat such claims 
through adherence to and defense of the Qur’an and the Sunnah.

Keywords:

Sunnah - Doubts - Orientalists - Quranists - Denial.
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المقدمة
الحمد لله حمدًا كثيرًا طيبًا يليق بجلاله وعظيم �سلطانه، حمدًا يحمده به الأولون ويبجله به 
الآخرون، فهو �أهل الحمد والثناء و�أحق بهما، و�أ�ش���هد �أن لا �إله �إلا الله و�أ�ش���هد �أن محمدًا عبد الله 

ور�سوله.
�أما بعد:

ف����إن من �أه���م الواجبات علينا الاهتمام بم�ص���ادر الت�ش���ريع والعناية الكامل���ة بها من ناحية 
درا�ستها والعمل بما جاء فيها والأخذ ب�صحيحها.

وينبغي �أن نعلم �أنه لا يخلو دين �ص���حيح من �أعداء يترب�ص���ون به الدوائ���ر، فيحاربونه بكافة 
الإمكانات المتاحة لهم حتى يزهق هذا الدين.

ولقد اختلف المحاربون لهذا الدين وتعددت بذلك طرقهم رغم �سعيهم لهدف واحد �أ�سا�سي، 
هو �إ�س���قاط الدين، ومن ه�ؤلاء المحاربين الم�ست�ش���رقون، �إذ �ألقوا على م�ص���ادر الت�ش���ريع �شبهات 

حاولوا عن طريقها بث ال�شك في قلوب النا�س وزعزعتهم تجاه �أ�صالة هذه الم�صادر.
ومن هذه الم�صادر الم�صدر الثاني بعد القر�آن الكريم، وهو �سنة الحبيب الم�صطفى �صلوات 
ربي و�س�ل�امه عليه، فلم يتوانَوا في بث هذه ال�ش���بهات التي طالت ال�سنة المطهرة في قائلها الكريم 

و�سندها ومتنها ورواة حديثها.
وكان الهدف وراء �إلقاء هذه ال�ش���بهات هو علمهم التام �أن الطعن في ال�س���نة المطهرة ي�ؤدي 
�إل���ى الطعن في الم�ص���در الأول الذي يقوم عليه الدين، وهو القر�آن الكريم؛ فال�س���نة المطهرة هي 
الم�ؤك���دة والمقررة لحكم ثبت في القر�آن الكري���م، ومبينة لما جاء فيه وذلك عن طرق منها ‏كونها 
مف�ص���لة لما �أجمل فيه، ومخ�ص�ص���ة لما جاء عاماً فيه، ومقيدة لما �أطلق فيه، ومو�ضحة لما �‏أ�شكل 

فيه، ومن��شأة لحكم �سكت عنه القر�آن الكريم. ‏
ا من �أبناء هذه الأمة ت�أثروا بهذه ال�شبهات، لكن علماء هذه الأمة بذلوا  ومن الم�ؤ�سف �أن بع�ضً
في الت�ص���دي لمثل هذه ال�شبهات جهودًا علمية جبارة، ا�ستطاعوا من خلالها دح�ض هذه ال�شبهات 

و�أم�ست هباء منثورًا.
، ومن ثم نقدها  ���ا وتحليًال وفي بحثي هذا اهتممت في عر�ض هذه ال�ش���بهات وتفنيدها عر�ضً
وال���رد عليها، بالا�س���تدلال بالكتاب الكريم وال�س���نة المطه���رة و�أقوال العلماء، وقد �أ�س���ميت عنوان 

بحثي: »�شبهات الم�ست�شرقين حول ال�سنة و�أثرها على القر�آنيين عر�ض ونقد«.
�أهمية البحث:

كثر ظهور ال�ش���بهات حول ال�سنة، وهي نف�سها التي يثيرها الم�ست�شرقون الذين بدورهم �أثّروا 
ا لظهور منكري ال�سنة الذين ادعَوا  على القر�آنيين ونفثوا فيهم �شبههم حول ال�سنة المطهرة، و�أي�ضً
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بهتانً���ا اعتماده���م فقط على القر�آن الكريم كم�ص���در ت�ش���ريعي وحيد والعمل به وحده، معر�ض���ين 
بذلك عن ال�سنة، ومن دور الم�سلمين الت�صدي لهم.

�أ�سباب اختيار البحث:
1. الم�ساهمة في تعزيز مكانة ال�سنة المطهرة في نفو�س الم�سلمين.

2. الحاجة �إلى الك�شف عن خطورة ال�شبهات التي �أثيرت حول ال�سنة المطهرة.
3. الرد على ال�شبهات التي �أثرها الم�ست�شرقون حول ال�سنة المطهرة.

4. بيان ت�أثر القر�آنيون بالم�ست�شرقين واتخاذ موقف الإنكاري من ال�سنة المطهرة.
�أهداف اختيار البحث:

1. �إي�ضاح مكانة و�أهمية ال�سنة المطهرة و�أنها الم�صدر الثاني للت�شريع بعد القر�آن الكريم.
2. بيان موقف الم�ست�شرقين والقر�آنيين من ال�سنة المطهرة.

3. ت�سليط ال�ضوء على ال�شبهات التي �أُثيرت حول ال�سنة المطهرة من قبل الم�ست�شرقين.
4. الرد على ال�شبهات التي �أثارها الم�ست�شرقون حول ال�سنة المطهرة.

5. بيان موقف الإ�سلام من منكري ال�سنة المطهرة.
�إ�شكالية البحث:

هذا البحث - ب�إذن الله تعالى - يقدم �إجابات على الأ�سئلة التالية:
1. ما هي الم�سائل العقدية المتعلقة بالبحث؟

2. ما هي ال�شبهات التي �أثارها الم�ست�شرقون حول ال�سنة المطهرة؟
3. ما هو الرد على �شبهات الم�ست�شرقين؟

4. هل ت�أثر القر�آنيون بالم�ست�شرقين؟
5. ما هو موقف الإ�سلام من منكري ال�سنة؟

المنهج البحثي:
�أما المنهج الذي اتبعته في البحث فهو المنهج الو�صفي، عر�ض �شبه الم�ست�شرقين، والمنهج 

‏النقدي، نقد ال�شبهة والرد عليها. 
�إجراءات البحث:

1. عزوت كل ن�ص �إلى م�صدره، �إلا �إذا تعذر ذلك.
2. دونت الم�صادر والمراجع، بذكر ا�سم الم�ؤلف، فالكتاب، ثم معلومات الن�شر الخا�صة بكل 

مرجع في الحا�شية عند ذكره في �أول منا�سبة.
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3. عن���د تك���رار النقل من الم�ص���در �أو المرجع �أكتفي بذكر ا�س���مه مخت�ص���رًا مع رقم الجزء 
وال�صفحة.

4. بينت موا�ضع الآيات من الذكر الحكيم بذكر ا�سم ال�سورة ورقم الآية، مع التزامي بكتابتها 
وفق ر�سم الم�صحف العثماني.

5. خرّجت الأحاديث النبوية من الم�ص���ادر الأ�صلية، فما كان في ال�صحيحين �أو في �أحدهما 
اكتفيت بتخريجه منهما �أو من �أحدهما، و�إن لم �أجده فيهما اكتفيت بتخريجه من ال�س���نن الأربعة، 
مع بيان درجته، ف�إن لم �أجده في �أي منها بذلت جهدي في تخريجه من باقي الكتب الت�سعة وبع�ض 
الكتب التي ا�شترط �أ�صحابها ال�صحة، ك�صحيح ابن حبّان وم�ستدرك الحاكم و�صحيح ابن خزيمة 

ا. والمنتقى لابن الجارود، مع بيان درجته �أي�ضً
6. ترجم���ت للأعلام الواردة �أ�س���ما�ؤهم في مت���ن البحث عند �أول موطن ذك���روا فيه ترجمة 

موجزة، وا�ستثنيت من ذلك م�شاهيرهم.
7. م���ا ذكرت���ه في ه���ذا المنهج هو غالب المنه���ج المتبع، وقد خالفت في���ه �أحيانًا لاعتبارات 

ومنا�سبات تقت�ضي ذلك.
8. و�ضعت فهار�س عدّة في �آخر الر�سالة ت�سهيًال للو�صول �إلى ما احتوته من م�سائل وغيرها.

الدرا�سات ال�سابقة:
1. �آراء الم�ست�شرق جوزيف �شاخت حول حجية ال�سنة النبوية من خلال كتابه �أ�صول ال�شريعة 
المحمدي���ة، محمد �إبراهيم الخليفة، ر�س���الة ماج�س���تير، 1997م، جامعة الإمام محمد بن �س���عود 

الإ�سلامية.
2. الا�ست�شراق وموقفه من ال�سنة النبوية المطهرة، �إبراهيم محمد قنديل، ر�سالة ماج�ستير، 

2005م، جامعة الأزهر.
3. الم�ست�شرق جولدت�سيهر وال�سنة النبوية: درا�سة نقدية، �أمين عمر محمد، ر�سالة دكتوراه، 

2009م، جامعة اليرموك.
وقد اخت�ص���ت الر�س���التان الأولى والثالثة بالبحث عن �آراء م�ست�شرقين محددين تجاه ال�سنة 
النبوية، وهم جوزيف �ش���اخت وجولدت�سيهر، ولم تُعْنَ بدرا�سة موقف الم�ست�شرقين ب�شكل عام تجاه 
ال�س���نة النبوية، �أما الر�س���الة الأولى فكانت �أكثر تحديدًا؛ �إذ در�س���ت موقف الم�ست�شرق �شاخت من 

خلال كتابه )�أ�صول ال�شريعة المحمدية( فقط، دون بقية م�ؤلفاته.
�أما ر�سالته الثانية )الا�ست�شراق وموقفه من ال�سنة النبوية المطهرة( فلم �أتمكن من الح�صول 

عليها، والوقوف على تفا�صيل البحث.
و�أما �أثر الا�ست�شراق على القر�آنيين فلم �أجد بحثًا قام بدرا�سة هذا الأثر.
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خطة البحث:
تف�صيل خطة البحث فهي كما يلي:

مقدمة.
مدخل عام: التعريف بالم�ست�شرقين والقر�آنيين وبم�صطلح ال�سنة.

المبحث الأول: �أبرز �شبهات الم�ست�شرقين حول ال�سنة المطهرة.
المطلب الأول: �شبهة الم�ست�شرقين في تدوين ال�سنة والرد عليها.

المطلب الثاني: �ش���بهة الم�ست�ش���رقين في �أدلة توهم عدم الاحتجاج بال�س���نة وتعار�ض���ها مع 
القر�آن الكريم والرد عليها.

المطلب الثالث: �شبهة الم�ست�شرقين في نقلة الحديث ورواته والرد عليها.

المبحث الثاني: �أثر الم�ست�شرقين على القر�آنيين وموقف الإ�سلام منهما.
المطلب الأول: �أثر الم�ست�شرقين على القر�آنيين.

المطلب الثاني: موقف الإ�سلام من منكري ال�سنة.
الخاتمة.

الفهار�س الفنية للبحث.



159

مدخل عام
التعريف بالم�ست�شرقين والقر�آنيين وبم�صطلح ال�سنة

قبل ال�ش���روع في بيان البحث علينا �أن نفهم الم�صطلحات الأ�سا�سية التي يقوم عليها، �إذ هي 
مفاتيح الوعي في فهم البحث.

: م�صطلح ال�سنة: �أولًا
ال�سنة لغة:

لفظة م�شتقة من مادة )�سَنّ(.
وال�س���ين والنون �أ�ص���لٌ واحد مطرد، وهو جريان ال�ش���يء واطرادُه في �سهولة، ومما ا�شتق منه 

ة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �سِيرته، و�إنما �سميت بذلك لأنها تجري جريًا))). يرة. و�سُنَّ ة، وهي ال�سِّ ال�سُنَّ
نَن، وهو الطريق، وال�سنة تعني الطريقة المحمودة الم�ستقيمة))). وقيل هي م�أخوذة من ال�سَّ

���ا على الطريقة المذمومة، وفي �ص���حيح م�سلم عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »ومن �سن في  وتطلق �أي�ضً
الإ�سلام �سنة �سيئة، كان عليه وزرها ووزر من عمل بها من بعده...«))).

�أما ال�سنة ا�صطلاحًا:
فها و�أغرا�ضه: فقد تعددت تعريفاتها بح�سب اختلاف تخ�ص�ص معرِّ

ثين: 1. ال�سنة في ا�صطلاح المحدِّ
يرى المحدثون �أن ال�س���نة النبوية هي: ما جاء عن النبي صلى الله عليه وسلم من �أقواله و�أفعاله وتقريره وما 

هَمَّ بفعله))).
فت ب�أنها: )ما �أُثِرَ عن النبي صلى الله عليه وسلم من قول، �أو فعل، �أو  وهناك تعريف �أكثر تف�ص���يلًا حيث عُرِّ
ثِهِ في غار حراء، �أو  تقرير، �أو �ص���فة خَلْقية، �أو خُلُقية، �أو �س���يرة �س���واء �أكان ذلك قبل البعثة كتحَنُّ

بعدها())).

))) �أبو الح�سين �أحمد بن فار�س، معجم مقايي�س اللغة، تحقيق: عبد ال�سلام محمد هارون، )دار الفكر، 1399هـ/ 1979م(، ج3 
�ص60 بت�صرف.

))) ابن منظور، ل�سان العرب، )دار �صادر، بيروت، الطبعة الثالثة 1414هـ(، ج13 �ص226 بت�صرف. 
))) باب الحث على ال�صدقة ولو ب�شق تمرة، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، )دار �إحياء التراث العربي، بيروت(، ج2 �ص704.

))) �أحمد بن علي الع�سقلاني، فتح الباري ب�شرح �صحيح البخاري، اعتنى به: �أبو قتيبة نظر محمد الفاريابي، )دار طيبة- الريا�ض، 
الطبعة الأولى 1426هـ/2005م(، ج17 �ص123.

والعمل، )مجمع  الإ�سلامي ومكانتها من حيث الاحتجاج  للت�شريع  الثاني  الم�صدر  النبوية  ال�سنة  باجمعان،  ))) محمد عبد الله 
الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف، المدينة المنورة(، �ص8
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2. ال�سنة في ا�صطلاح الأ�صوليين: 
هي كل ما �ص���در عن النبي صلى الله عليه وسلم غير القر�آن الكريم، من قول، �أو فعل، �أو تقرير، مما ي�ص���لح 

�أن يكون دليًال لحكم �شرعي))).
3. ال�سنة في ا�صطلاح الفقهاء:

ه���ي ما ثبت عن النبي صلى الله عليه وسلم من غيـ���ر افتـرا�ض ولا وجوب، وتقابل الواجب وغيره من الأحكام 
الخم�سة، وقد تطلق عندهم على ما يقابل البدعة))).

ثين لل�س���نة المطهرة وهو: ما �أُثِرَ عن النبي صلى الله عليه وسلم  وم���ا يهمنا في هذا البحث هو تعريف المحدِّ
من قول، �أو فعل، �أو تقرير، �أو �صفة خَلْقية، �أو خُلُقية، �أو �سيرة، �سواء كان قبل البعثة �أو بعدها. 

ثانيًا: الم�ست�شرقون:
الم�ست�ش���رقون علمهم الا�ست�ش���راق، والا�ست�شراق لغة م�ش���تق من مادة )�شرق( يقال: �شرقت 

ال�شم�س �شرقًا و�شروقًا؛ �إذا طلعت))).
�أما الا�ست�شراق ا�صطلاحًا فله عدة تعريفات، وقد جمعت في تعريف �شامل وهو‏: 

الا�ست�ش���راق عب���ارة عن اتجاه فكري يُعنَى بدرا�س���ة ح�ض���ارة الأمم ال�ش���رقية ب�ص���فة عامة، 
وح�ض���ارة الإ�سلام والعرب ب�ص���فة خا�صة، وقد كان مق�صورًا في بداية ظهوره على درا�سة الإ�سلام 

واللغة العربية فقط، ثم ات�سع لي�شمل درا�سة ال�شرق كله بلغاته وتقاليده و�آدابه))).
والم�ست�شرق��ون )ه���م الذين ي�ش���تغلون بتلك الدرا�س���ات، و�أغلب الم�ست�ش���رقين يهدفون من 
درا�ستهم ت�ش���كيك الم�س���لمين في معتقداتهم وتراثهم التاريخي والفقهي، و�إ�ضعاف روح المقاومة 

الروحية والمعنوية في نفو�س الم�سلمين())).

))) انظر: محمد عجاج الخطيب، ال�سنة قبل التدوين، )دار الفكر، الطبعة الخام�سة، 1401هـ/1981م(، �ص 16.
))) انظر: محمد �أبو زهو، الحديث والمحدثون، )دار الفكر العربي، القاهرة، 1378ه(، �ص10، و�شيخة المفرج، ال�سنة النبوية 

وحي الله محفوظة كالقر�آن الكريم، )مجمع الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف، المدينة المنورة(، �ص11
))) انظر: المعجم الو�سيط، )مجمع اللغة العربية، القاهرة، 1960م(، ج1 �ص 482.

))) انظر: مقدمة المحقق محمد عثمان، الكواكب الدراري في �شرح �صحيح البخاري، محمد الكرماني، )دار الكتب العلمية(، ج1 
‏�ص16، محمد عبد الغني، ح�سن عبد الله الفكري، �أعلام العرب، )وزارة الثقافة، م�صر، 1962م(، �ص89، وانظر: رودي 
القاهرة،  العربي،  الكاتب  د. م�صطفى ماهر )دار  ترجمة  الألمانية،  الجامعات  في  والعربية  الإ�سلامية  بارت، ‏الدرا�سات 
1967م(، ‏�ص11، و�أحمد ر�ضا، معجم متن اللغة، ج3 �ص311، �أحم�س ح�سن الزيات، تاريخ الأدب العربي، )دار نه�ضة م�صر، 

القاهرة، ‏الطبعة الثانية(، �ص512،
))) محمود زقزوق، الا�ست�شراق والخلفية الفكرية لل�صراع الح�ضاري، )دار المعارف، القاهرة(، �ص 18، وانظر: محمد �أبو �شهبة، 
دفاع عن ال�سنة ورد �شبه الم�ست�شرقين والكتَّاب المعا�صرين، )مجمع البحوث الإ�سلامية، القاهرة، الطبعة الثانية، 1406ه 

– 1985م(، �ص7
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ثالثًا: القر�آنيون:
لم �أجد من عرف القر�آنيون بتعريف يو�ضح للقارئ حالهم، فعرفتهم ب�أنهم فئة ادعت بهتانًا 
ا كل ما �أتى من ال�سنة المطهرة  ا تامًّ وباطًال العمل بما جاء في القر�آن الكريم وحده، ورف�ضت رف�ضً
وردوه؛ وكان �س���ببُ ذل���ك ادعا�ؤُه���م �أن الق���ر�آن الكريم وحده يكفي دون ال�س���نة، و�س���مّوا �أنف�س���هم 
)القر�آنيين( �أي العاملين به، وهم بعيدون كل البعد عن القر�آن الكريم والعمل به، وفيهم ي�ص���دق 
حدي���ث الحبيب الم�ص���طفى صلى الله عليه وسلم �إذ قال: »لا �ألفين �أحدكم ‏متكئًا عل���ى �أريكته ي�أتيه �أمر مما �أمرت 
ب���ه �أو نهي���ت عنه، فيق���ول: لا �أدري، ما وجدنا في ‏كتاب الله اتبعن���اه«)))، وقوله صلى الله عليه وسلم: »�ألا �إني �أوتيت 
الكتاب، ومثله معه �ألا ‏يو�شك رجل �شبعان على �أريكته يقول عليكم بهذا القر�آن فما وجدتم فيه من 

حلال ‏ف�أحلوه، وما وجدتم فيه من حرام فحرموه ...«))).
المبحث الأول

�أبرز �شبهات الم�ست�شرقين حول ال�سنة المطهرة
قبل ا�س���تعرا�ض �ش���بهات الم�ست�ش���رقين علينا �أن نعلم موقف الم�ست�ش���رقين من ال�سنة ب�شكل 
عام، فلقد اختلف موقف الم�ست�ش���رقين تجاه ال�سنة �‏إلى موقفين، فوقف بع�ضهم ب�صورة مو�ضوعية 
تج���اه ال�س���نة المطهرة، ولكن برز جانب كبير منه���م ‏في موقف مباين جداً تجاه ال�س���نة المطهرة؛ 
�إذ عمدوا �إلى ال�ش���ك في �ص���حة الأحاديث والطعن ‏في �صاحبها عليه �أف�ضل ال�صلاة و�أتم الت�سليم، 
و�إثارة ال�ش���بهات والافتراءات حولها، و�سيت�ض���ح ‏ذل���ك في هذا المبحث من ال�ش���بهات التي �ألقوها 

افتراءً على ال�سنة المطهرة.‏
وكان لهم دوافع دفعتهم لإلقاء هذه ال�شبهات))) وتعددت هذه الدوافع:

فمنه��ا الدافع الديني، فبع�ض الم�ست�ش���رقين تربى على �أيدي الرهبان والق�ساو�س���ة، والتحق 
بجمعيات التن�صير التي كان �أهم �أهدافها تحويل الم�سلمين عن دينهم.

))) �رواه الترمذي في �سننه، كتاب العلم، باب ما نهي عنه �أن يقال عند حديث النبي صلى الله عليه وسلم، تحقيق: �إبراهيم عطوة عو�ض، )�شركة 
مكتبة ومطبعة م�صطفى البابي الحلبي - م�صر الطبعة الثانية، 1395هـ ‏‏- 1975م(، ج5 �ص37، وابن ماجه في �سننه، كتاب 
الكتب  �إحياء  الباقي، )دار  ف�ؤاد عبد  والتغليظ على من عار�ضه، تحقيق: محمد  صلى الله عليه وسلم  ال�سنة، باب تعظيم حديث ر�سول الله 
�شرط  على  الحاكم: �صحيح  قال  الترمذي: هذا حديث ح�سن،  عنه  قال  الحلبي(، ‏ج1 �ص6،  البابي  عي�سى  في�صل  العربية، 
الطبعة  بيروت،  العلمية،  الكتب  )دار  عطا،  القادر  عبد  م�صطفى  تحقيق:  ال�صحيحين،  على  الم�ستدرك  انظر:  ال�شيخين، 

الأولى، 1411هـ /1990م(، ج1 �ص190
))) �رواه �أبو داوود في �سننه، كتاب ال�سنة، باب في لزوم ال�سنة، تحقيق: محمد محيي الدين عبد الحميد، )المكتبة الع�صرية، 
�صيدا، بيروت(، ج4 �ص200‏، �صححه الألباني، انظر: الألباني، �صحيح الجامع ال�صغير وزيادته، )المكتب الإ�سلامي، بيروت 

�ص516 ج1  – 1988م(،  1408ه  الثالثة،  الطبعة  – دم�شق، 
))) للتو�سع في هذا الجانب انظر: عبد الرزاق عفيفي، �شبهات حول ال�سنة، )وزارة ال��شؤون الإ�سلامية والأوقاف والدعوة والإر�شاد، 
المملكة العربية ال�سعودية، الطبعة الأولى، 1425ه(، �ص22، وعمر عودة الخطيب، لمحات في الثقافة الإ�سلامية، )م�ؤ�س�سة 
الر�سالة، الطبعة الخام�سة ع�شرة 1425هـ/2004م(، �ص189، وعماد الدين خليل، الم�ست�شرقون وال�سيرة النبوية، )دار ابن 

كثير، دم�شق – بيروت، الطبعة الأولى، 1426ه(، �ص44
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وهن��اك الداف��ع الا�ستعماري �إذ قام الم�ست�ش���رقون ب�إلقاء ال�ش���بهات على �أبناء الم�س���لمين، 
ودب ال�ش���كوك و�ض���عف روح المقاومة والتم�سك بالدين في نفو�س���هم، وبذلك يكون من ال�سهل على 

الم�ستعمر ال�سيطرة على �أبناء الم�سلمين وفر�ض التبعية عليهم.
ودافع �آخر يتمثّل في البعد ال�سيا�سي الذي برز ب�ص���ورة �أو�ض���ح في الع�ص���ر الحديث عقب 
ا�س���تقلال عدد من ال���دول العربية والإ�س�ل�امية؛ �إذ ن�ش���طت بع�ض الجهات الخارجي���ة في توظيف 
عنا�صر ثقافية و�إعلامية متمكّنة من اللغة العربية، بهدف التوا�صل مع النخب الفكرية وال�صحفية 
وال�سيا�سية، والت�أثير في توجهاتها بما يخدم م�صالح تلك الجهات. وقد كان لهذا النوع من التوا�صل، 
ولا ي���زال في بع�ض البيئات، �آثارٌ �س���لبية تمثّلت في �إثارة الخلافات وب���ذر عوامل الفرقة بين الدول 
العربية بع�ض���ها مع بع�ض، �أو بينه���ا وبين غيرها من الدول الإ�س�ل�امية، وذلك تحت ذرائع متعددة 
كالن�ص���ح �أو تقديم الدعم، بعد درا�س���ة دقيقة لنف�س���يات بع�ض الم�س����ؤولين، والوقوف على مواطن 
ال�ضعف في ال�سيا�سات العامة، ومعرفة الاتجاهات ال�شعبية التي قد تُ�شكّل تهديدًا لم�صالحهم))).

وهناك دوافع �أخرى كالدافع التجاري والعلمي.
�إن المتتبع ل�ش���بهات الم�ست�ش���رقين حول ال�س���نة النبوية يجد �أنهم يحاولون الت�ش���كيك في كل 

�شيء، فلي�س هناك �شبهات محددة، و�إنما كل الدين مثار لل�شك وال�شبهة عندهم))).
ول���ذا ف�إن���ي في هذا المبحث لم �أ�س���تطع الوقوف على جميع �ش���به الم�ست�ش���رقين في ال�س���نة 
المطهرة، �إذ بذلك �س���يطول البحث، فاقت�ص���رت على �أهم ال�شبهات التي اتفق عليها الم�ست�شرقون 

�أو �أكثروا فيها من �إلقاء �شبههم والت�شكيك فيها.
وقد ق�سمتُ هذا المبحث �إلى ثلاثة مطالب، هي:

المطلب الأول: �شبهة الم�ست�شرقين في تدوين ال�سنة والرد عليها.
المطلب الثاني: �ش���بهة الم�ست�ش���رقين في �أدلة توهم عدم الاحتجاج بال�س���نة وتعار�ض���ها مع 

القر�آن الكريم والرد عليها.
المطلب الثالث: �شبهة الم�ست�شرقين في نقَلة الحديث ورواته والرد عليها.

المطلب الأول
�شبهة الم�ست�شرقين في تدوين ال�سنة والرد عليها

لا يخفى على القارئ لتاريخ الم�سلمين الاهتمام البالغ التي حظي به تدوين ال�سنة المطهرة، 
لمكانة ال�سنة المطهرة في قلوب الم�سلمين، بخا�صة علما�ؤها من ال�صحابة ومَن بعدهم، وهو ال�سبب 

النبوية عر�ض وتفنيد ونق�ض، )مكتبة وهبة، الطبعة  ال�سنة  المثارة لإنكار  الثلاثون  ))) انظر: عبد العظيم المطعني، ال�شبهات 
الأولى، 1420ه – 1999م(، �ص17

))) انظر: فالح ال�صغير، الا�ست�شراق وموقفه من ال�سنة النبوية، )لا توجد بيانات للن�شر(، �ص21.
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، وفهمًا ومذاكرةً،  والدافع الأ�س���ا�س للعناية الكبيرة بها حفظًا وكتابةً، وفتوى وق�ض���اءً، وعلمًا وعمًال
حتى ظهر علم الحديث وازدهرت فنونه، وبلغت الكتب التي تدور في فلك ال�س���نة والحديث النبوي 

�آلاف الم�صنفات، �شارك فيها �آلاف العلماء منذ ع�صر التدوين �إلى الع�صر الحا�ضر))). 
وحتى تت�ضح ال�صورة علينا �أن نفرق قبل كل �شيء بين كلمة تدوين وت�أليف وت�صنيف من جهة، 

وبين كلمة كتابة من جهة �أخرى.
فالديوان: هو مجتمع ال�صحف))) والدفتر الذي يكتب فيه))).

والتدوين: هو عمل و�صناعة الديوان))).
والت�أليف: هو جمع مادة مفرقة و�ضمها �إلى بع�ضها بحيث ت�صبح كتابًا واحدًا))) وهو الم�ؤلَّف.

والت�ص���نيف: ه���و التمييز))) والترتيب بحيث يكون الكتاب الم�ص���نف مق�س���مًا عل���ى �أبواب �أو 
ف�صول))).

فهذه الكلمات الثلاث تفيد عند الإطلاق �أن هناك كتابًا تم ت�أليفه بين دفتين، بحيث ي�ش���تمل 
على مجموعة من الأوراق ت�شكل بمجموعها كتابًا واحدًا))).

�أما الكتابة: فهي عند الإطلاق لا تفيد �إلا مجرد الخط �أو الرقم على ورقة �أو لوح �أو جدار))). 
ج���اء ف���ي الل�س���ان: )كتب ال�ش���يء ... خطه(، ويطل���ق على الورقة �أو ال�ص���حيفة �أو الر�س���الة 

المكتوبة: كتاب)1)).
فينبغي )فهم هذه الألفاظ فهمًا دقيقًا لي�سهل معرفة مراد كثير من العلماء، وفهم م�صطلحات 
�أهل كل فن ومراعاة تطورها واختلاف دلالاتها بين ع�ص���ر و�آخر؛ لأنه المدخل ال�ص���حيح لفهم �أي 

ق�ضية فهمًا �صحيحًا()1)).

�ص7،  2002م(،  الكويت،  جامعة  العلمي،  الن�شر  )مجل�س  الم�ست�شرقين،  و�شبهات  ال�سنة  تدوين  تاريخ  المطيري،  حاكم   (((
محمد  تحقيق:  الم�شرفة،  ال�سنة  كتب  م�شهور  لبيان  الم�ستطرفة  الر�سالة  الكتاني،  جعفر  بن  محمد  انظر:  وللا�ستزادة 

المنت�صر الكتاني، )دار الب�شائر الإ�سلامية، الطبعة الخام�سة، 1414هت/1993م(.
))) انظر: ابن منظور، ل�سان العرب، مادة )دون(، ج13 �ص166.

))) انظر: ابن الأثير: النهاية في غريب الحديث، تحقيق: طاهر �أحمد الزاوى ومحمود محمد الطناحي، )المكتبة العلمية، بيروت، 
1399هـ /1979م(، ج2 �ص150.

))) انظر: حاكم المطيري، تاريخ تدوين ال�سنة و�شبهات الم�ست�شرقين، �ص8.
))) انظر: ابن منظور، ل�سان العرب، مادة )�ألف(، وعلي محمد الجرجاني، تعريفات الجرجاني، تحقيق: محمد �صديق المن�شاوي، 

)دار الف�ضيلة، القاهرة(، حرف التاء �ص45.
))) انظر: ابن منظور، ل�سان العرب، مادة )�صنف(، ج9 �ص198.

))) حاكم المطيري، تاريخ تدوين ال�سنة و�شبهات الم�ست�شرقين، �ص9.
))) المرجع ال�سابق �ص8.
))) المرجع ال�سابق �ص9.

)1)) انظر: ابن منظور، ل�سان العرب، مادة )كتب(، ج1 �ص698.
)1)) انظر: حاكم المطيري، تاريخ تدوين ال�سنة و�شبهات الم�ست�شرقين، �ص9.
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�إن الم�ست�ش���رقين في مو�ض���وع تدوين ال�سنة اعتمدوا في �ش���بههم على �شبه �أخرى‏، منها عدم 
وج���ود كتب م�ص���نفة لل�س���نة المطهرة قبل الق���رن الثاني الهج���ري، و�أنها ظلت متروك���ة دون كتابةٍ 
م�ش���افهةً فقط مئتَي �س���نة، و�أن تداول الأحاديث بين النا�س كان في �أوا�س���ط القرن الثاني وما يليه، 

والت�شكيك في وجود �صحف كتبت في الزمن الأول لل�سنة المطهرة.
من ه�ؤلاء الم�ست�شرقين:

1. الم�ست�ش���رق موير))) الذي يرى �أنه لا توجد مجموعة كتابية لل�س���نة موثوقة قبل منت�ص���ف 
القرن الثاني))).

2. الم�ست�ش���رق جولدت�س���يهر))) الذي قال �إن الأحاديث التي كانت �ش���ائعة في الع�صر الأموي 
لم تكن تتعلق بالفقه، بل كانت تتعلق بالأخلاق والزهد والآخرة وال�سيا�س���ة))). وقد وافقه على ذلك 

الم�ست�شرق �شاخت))).
3. الم�ست�ش���رق �شاخت الذي يرى �أن من ال�صعوبة �صحة حديث من الأحاديث الفقهية، ويرى 

�أنها و�ضعت للتداول بين النا�س منذ ن�صف القرن الثاني وما بعده))).
وخلا�ص���ة �ش���بههم �أن ال�سنة لم تدوّن �إلا بعد مئتَي �سنة من وفاة النبي صلى الله عليه وسلم والت�شكيك بوجود 

�صحف كتبت فيها ال�سنة في عهد النبي صلى الله عليه وسلم.
الرد على هذه ال�شبهة:

حين ف�صلت في تعريف التدوين والت�أليف والت�صنيف والكتابة في بداية المطلب كان الهدف 
م���ن ذل���ك �أن نفرق بين �أنواع ه���ذه الكتابة؛ لأن الكثير من الم�ست�ش���رقين ثارت �ش���بهاتهم ‏في هذا 
الب���اب؛ متى دونت ال�س���نة المطهرة؟ وال�س���بب يرجع في ذلك لعدم فهم اللغ���ة العربية ومدلول كل 

كلمة عن الأخرى.

الهند  �أمينًا لحكومة  البنغال، ثم عين  �إلى  �أر�سل  و�أدنبرا،  الحقوق في جلا�سجو  تعلم  ا�سكتلندي،  وليم موير م�ست�شرق  ))) �سير 
)1865م -1868م( ثم رئي�سًا لجامعة �أدنبرا. من م�ؤلفاته: �سيرة النبي صلى الله عليه وسلم والتاريخ الإ�سلامي في �أربعة �أجزاء، وحوليات 
الخلافة. انظر: عبد الرحمن بدوي، مو�سوعة الم�ست�شرقين، )الم�ؤ�س�سة العربية، بيروت، الطبعة الرابعة، 2003م(، �ص587.

))) حاكم المطيري، تاريخ تدوين ال�سنة و�شبهات الم�ست�شرقين، �ص111.
))) �أجنت�س جولد ت�سيهر �أو زيهر، م�ست�شرق يهودي مجري، ولد في �سنة 1850م في بلاد المجر وهلك فيها عام1921م، ويعتبر 
المعارف، م�صر، 1964م(، ج2  الم�ست�شرقون، )دار  العقيقي،  �أبرز محرري دائرة المعارف الإ�سلامية. انظر: نجيب  من 

�ص906.
))) انظر: حاكم المطيري، تاريخ تدوين ال�سنة و�شبهات الم�ست�شرقين، �ص111.

))) جوزيف �شاخت، م�ست�شرق �ألماني ولد في 15 مار�س 1902م ح�صل على الدكتوراه وترقى بعدها ف�أ�صبح �أ�ستاذًا ذا كر�سي، 
وانتدب �إلى جامعة القاهرة لتدري�س فقه اللغة العربية واللغة ال�سريانية، ثم انتقل �إلى لندن وح�صل على الجن�سية البريطانية، 
كولومبيا،  في جامعة  زائرًا  �أ�ستاذًا  عين  نيويورك حيث  �إلى  �أخيرًا  ثم  هولندا،  ثم  الجزائر،  في  الجامعة  بين  يتنقل  وظل 
وا�ستمر في من�صبه حتى وافته المنية �سنة 1969م. انظر: محمد البهي، المب�شرون والم�ست�شرقون في موقفهم من الإ�سلام، 

)مطبعة الأزهر(، �ص28.
))) انظر: حاكم المطيري، تاريخ تدوين ال�سنة و�شبهات الم�ست�شرقين، �ص111.
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ولهذا ف�إن ق�صد الم�ست�شرقون في �شبهتهم هذه �أن ال�سنة المطهرة لم يتم تدوينها كم�صنف 
وعلم م�س���تقل بي���ن دفتي كتاب، فالحق �أنها لم ت���دوّن كعلم �إلا في القرن الثان���ي الهجري بعد وفاة 

الحبيب الم�صطفى صلى الله عليه وسلم.
لكن �إن ق�صدوا �أنها لم تكتب البتة فهذا يخالفه الواقع التاريخي، ومن ذلك:

1. ��أن كتابة ال�س���نة المطهرة قد بد�أ منذ عهد النبي صلى الله عليه وسلم وقد �شمل ق�سمًا كبيرًا من الحديث، 
منها:

�أ. �صحيف��ة عل��ي بن �أبي طالب ر�ض���ي الله عنه وقد خطب النا�س فق���ال: »من زعم �أن عندنا 
�شيئًا نقر�ؤه لي�س في كتاب الله تعالى وهذه ال�صحيفة فقد كذب«))).

ب. ال�صحيف��ة ال�صادق��ة لعب��د الله ب��ن عم��رو ب��ن العا�ص ر�ض���ي الله عنه التي ق���ال عنها: 
)ا�ست�أذنت النبي صلى الله عليه وسلم في كتابة ما �سمعت منه، ف�أذن لي فكتبته())) فكان عبد الله ي�سمي �صحيفته 

تلك )ال�صادقة(.
ج. �صحيف��ة عم��رو بن حزم حيث ا�س���تعمله النبي صلى الله عليه وسلم على �أهل نج���ران، وكتب له كتابًا فيه 

الفرائ�ض وال�سنن وال�صدقات والديات))).
د. كتاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في ال�صدقات. قال ابن عمر: )كتب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم كتاب ال�صدقة، 
فل���م يخرج���ه �إلى عماله حتى قب�ض، فقرنه ب�س���يفه، فعمل به �أبو بكر حت���ى قب�ض، ثم عمل به عمر 

حتى قب�ض ...())).
2. ا�ستمرت الكتابة في عهد ال�صحابة ر�ضوان الله عليه �أجمعين، وات�سعت دائرة ما كتب في 
عهدهم، لدرجة �أن ال�ص���حف التي كتبت فيها ال�س���نة المطهرة لا يُعل���م �أهي مكتوبة في عهد النبي 

صلى الله عليه وسلم �أم بعد وفاته صلى الله عليه وسلم.
وقد �أو�صل بع�ض الباحثين عدد ال�صحابة الذين كان عندهم مكتوب من ال�سنة المطهرة �إلى 
�أكثر من خم�سين �صحابيًّا و�صحابية، ومنها �صحيفة همام بن منبه)))، و�صحيفة الأعرج، و�صحيفة 

الثانية،  الطبعة  بيروت،  العربي،  التراث  �إحياء  الحجاج، )دار  بن  �شرح �صحيح م�سلم  المنهاج  النووي،  الدين يحيى  ))) محيي 
1392هـ(، ج9 �ص142، وعبيد الله المباركفوري، مرعاة المفاتيح �شرح م�شكاة الم�صابيح، )�إدارة البحوث العلمية والدعوة 

والإفتاء، الجامعة ال�سلفية، بنار�س الهند، الطبعة الثالثة، 1404هـ 1984م(، ج9 �ص500.
))) بدر الدين محمود العيني، عمدة القاري �شرح �صحيح البخاري، �صححه: عبد الله محمود عمر، )دار الكتب العلمية، بيروت، 

الطبعة الأولى، 1421هـ/ 2001م(، ج2 �ص251.
الأولى،  الطبعة  بيروت،  الجيل،  البجاوي، )دار  الأ�صحاب، تحقيق: علي محمد  الا�ستيعاب في معرفة  البر،  ابن عبد  انظر:   (((

1412هـ/1992م(، ج3 �ص1173.
))) الحاكم الني�سابوري، الم�ستدرك على ال�صحيحين، تحقيق: م�صطفى عبد القادر عطا، ج1 �ص549.

الأولى،  الطبعة  عمان  بيروت،  عمار،  دار  الإ�سلامي،  )المكتب  الحميد،  عبد  ح�سن  علي  ال�صحيفة  هذه  حقق  وقد   (((
1407هـ/1987م(.
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جابر بن عبد الله، و�ص���حيفة �س���مرة بن جندب، و�ص���حيفة �س���عيد المقبري، وغيرها من �ص���حف 
ال�صحابة ر�ضوان الله عنهم �أجمعين.

3. �أما من ناحية الت�ص���نيف على هيئة �أبواب وجوامع فقط �أخط�أ الم�ست�ش���رقون �إذا اعتقدوا 
�أن التدوي���ن به���ذه الهيئ���ة حدث بعد وفاة النبي صلى الله عليه وسلم بمئتَي �س���نة، بل هناك ما يثب���ت �أنه دونت قبل 
ذلك بكثير، وعلى �س���بيل المثال لا الح�ص���ر: جامع ه�شام بن ح�سان )ت 148هـ( وجامع ابن جريج 
)ت 150هـ( وجامع معمر بن را�ش���د )ت 154هـ( وجامع �س���فيان الث���وري )ت 161هـ( وغيرها من 

الم�صنفات والجوامع.
ومع كل هذه الكتب وال�ص���حف والم�ص���نفات والجوامع لم يكتف علماء هذه الأمة حين دونوا 
ال�سنة المطهرة بما وُجد مكتوبًا، بل و�ضعوا علم الجرح والتعديل لرواة ال�سند، وعلم درا�سة المتون؛ 

حتى لا ي�أخذوا �إلا بما ورد يقينًا عن �سنة الحبيب الم�صطفى صلى الله عليه وسلم.
المطلب الثاني

�شبهة الم�ست�شرقين في �أدلة توهم عدم الاحتجاج بال�سنة
وتعار�ضها مع القر�آن الكريم والرد عليها

�أتت ال�س���نة المطهرة كما �ص���نفها العلماء - بلا خلاف ونزاع بينهم - م�ص���درَ ت�شريع وحجة 
فيه، فهي الم�ص���در الثاني في ال�ش���ريعة ال�س���محة، واجب اتباعها بكل ما ثبتت �ص���حته منها، �سواء 
�أكان متواترًا منها �أو خبرَ �آحاد، لكن ظهرت فئة من الم�ست�شرقين ب�شبه حول حجية ال�سنة؛ محاولة 

منهم لإبطال هذا الم�صدر في ال�شريعة وكل ما جاء عن النبي صلى الله عليه وسلم.
ومما ي�ؤ�سف له �أن ممن ت�أثر بهذه ال�شبهة الدكتور محمد توفيق �صدقي)))، حيث �أخذ ين�شرها 
ا منه �أنه  ف���ي مجلة )المن���ار( ويزكيها ويدافع عنها تحت عنوان: »الإ�س�ل�ام هو القر�آن وح���ده« ظنًّ

بذلك يخدم دينه ويدافع عنه.

))) محمد توفيق �صدقي )1298 - 1338هـ = 1881 - 1920م( طبيب م�صري، من العلماء الباحثين في الإ�صلاح الإ�سلامي، 
تقلب ‏في الوظائف الطبية �إلى �أن كان طبيب م�صلحة ال�سجون في القاهرة. و�أولع بالأبحاث الدينية وتطبيقها على العلوم 
الع�صرية، فن�شر ‏مقالات كثيرة في المجلات والجرائد، من كتبه دين الله في كتب �أنبيائه ودرو�س �سنن الكائنات والدين 
مايو 2002م(،   / �أيار  الخام�سة ع�شر،  الطبعة  للملايين،  العلم  الأعلام، )دار  انظر: ‏الزركلي،  ال�صحيح.  العقل  في نظر 

ج6 �ص65، وعمر ر�ضا كحالة، معجم ‏الم�ؤلفين، )مكتبة المثنى - بيروت، دار �إحياء التراث العربي بيروت(، ج9 �ص140‏.
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ومن هذه ال�شبهات:
: �شبهة اكتمال الدين بالقر�آن الكريم دون ال�سنة المطهرة))): �أولًا

ولقد ت�ض���منت هذه ال�ش���بهة �شبهات تندرج تحتها ا�ستدل بها الم�ست�شرقون على هذه ال�شبهة، 
منها:

كۡمَلۡتُ 
َ
1. �أن الله تعال���ى �أنزل �آية في �أواخر زم���ن النبي صلى الله عليه وسلم هي قوله تعالى: ﴿... ٱلۡيَوۡمَ أ

لَكُمۡ دِينَكُمۡ ...﴾ )المائدة: 3(، وقد عر�ضنا �شبهتهم في المطلب ال�سابق و�أنهم �أنكروا تدوين 
ال�سنة في عهد النبي صلى الله عليه وسلم - ح�سب زعمهم - فلو كان الدين متوقفًا على ال�سنة التي لم تدون حينها 

لما نزلت هذه الآية الكريمة))).
2. عدم ت�صريح النبي صلى الله عليه وسلم ب�أن ال�سنة هي الم�صدر الثاني للت�شريع))).

3. ا�ستدلالهم ب�آيات في القر�آن الكريم تو�ضح �أن القر�آن جاء بكل �شيء وف�صله، فما الحاجة 
ا فَرَّطۡنَا فيِ ٱلۡكِتَبِٰ مِن شَيۡءٖۚ ...﴾)الأنعام:  �إلى ال�س���نة)))! ومن تلك الآيات قوله تعالى: ﴿... مَّ
لۡنَا عَلَيۡكَ ٱلۡكِتَبَٰ تبِۡيَنٰٗا لّكُِلِّ شَ��يۡءٖ وَهُدٗى وَرحَۡمَةٗ وَبشُۡ��رَىٰ  38(، وقول���ه تعال���ى: ﴿... وَنزََّ
نزَلۡنَ��ا عَلَيۡكَ ٱلۡكِتَبَٰ يُتۡلَىٰ 

َ
نَّآ أ

َ
وَلمَۡ يكَۡفِهِمۡ أ

َ
للِۡمُسۡ��لمِِينَ﴾ )النحل: 89(، وقوله تعال���ى: ﴿أ

عَلَيۡهِمۡۚ إنَِّ فيِ ذَلٰكَِ لرَحَۡمَةٗ وَذكِۡرَىٰ لقَِوۡمٖ يؤُۡمِنُونَ﴾ )العنكبوت: 51(.
4. ادعاء �أن ال�سنة لو كانت �ضرورية لحفظها الله كما حفظ القر�آن الكريم، فقد قال عزَّ مِن 
كۡرَ وَإِناَّ لَهُۥ لَحَفِٰظُونَ﴾ )الحجر: 9(، وا�س���تدلوا بها على )�أن الله  لۡنَا ٱلذِّ قائ���ل: ﴿إنَِّ��ا نحَۡنُ نزََّ

تعالى تكفل بحفظ القر�آن دون ال�سنة، ولو كانت دليًال وحجة كالقر�آن لتكفل بحفظها())).
والرد على هذه ال�شبهة فيما يلي:

1. �إن المتتب���ع ال�ص���ادق لآي���ات القر�آن الكري���م يجد �آيات جمة تدعو �إلى التم�س���ك بال�س���نة 
المطهرة والح�ض على الاعت�ص���ام بها، منها قوله تعالى: ﴿... وَمَآ ءَاتىَكُٰمُ ٱلرّسَُولُ فَخُذُوهُ وَمَا 

ْۚ ...﴾ )الح�شر: 7(. نَهَىكُٰمۡ عَنۡهُ فَٱنتَهُوا
2. �أم���ر النب���ي صلى الله عليه وسلم بالأخذ ب�س���نته المطهرة، فعن عربا�ض بن �س���ارية ر�ض���ي الله عنه قال: 
�ص���لى لنا ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم �ص�ل�اة الفجر، ثم وعظنا موعظة بليغة ذرفت منها العيون، ووجلت منها 

))) انظر: مو�سوعة بيان الإ�سلام الرد على الافتراءات وال�شبهات، نخبة من الم�ؤلفين، )دار النه�ضة، م�صر(، الق�سم الثالث ج1 
�ص17، محمد بن محمد �أبو �شُهبة، دفاع عن ال�سنة ورد �شبه الم�ست�شرقين والكتاب المعا�صرين، )مجمع البحوث الإ�سلامية، 

القاهرة، الطبعة الثانية، 1406هـ/1985م(، �ص13.
))) انظر: مو�سوعة بيان الإ�سلام الرد على الافتراءات وال�شبهات، نخبة من الم�ؤلفين، )دار النه�ضة، م�صر(، الق�سم الثالث ج1 

‏�ص17‏.
))) المرجع ال�سابق.
))) المرجع ال�سابق.

))) �شحاته �صقر، ك�شف �شبهات �أعداء ال�سنة، )دار الخلفاء الرا�شدين، دار الفتح الإ�سلامي، الإ�سكندرية(، �ص187.
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القلوب، فقال قائل: يا ر�سول الله، ك�أنها موعظة مودع، ف�أو�صنا. فقال: »�أو�صيكم بتقوى الله وال�سمع 
ا، ف�إنه من يع�ش منكم بعدي ف�س���يرى اختلافًا كثيرًا، فعليكم ب�سنتي  والطاعة، و�إن كان عبدًا حب�ش���يًّ
���وا عليها بالنواجذ، و�إياكم والمحدثات، ف�إن كل محدثة  و�س���نة الخلفاء الرا�ش���دين المهديين، عَ�ضّ

بدعة«))).
فكيف يقول قائلهم �إن النبي صلى الله عليه وسلم لم ي�ؤكد على �أن �سنته المطهرة الم�صدر الثاني في الت�شريع!

3. �أت���ى الق���ر�آن الكريم كامًال ومبينًا لكل �ش���يء، ولا يعار�ض في ذلك م�س���لم، لكنه في بع�ض 
، فف�ص���لت ال�س���نة المطهرة ما �أُجمل فيه، ف�أمرنا القر�آن الكريم بال�ص�ل�اة و�أتت  �آياته جاء مجمًال
ال�س���نة المطهرة مف�ص���لة لهذا الأمر ومبينة لجزئياته، وهكذا في ال�ص���وم والزكاة والحج، فال�سنة 
�إذًا لا تنفك مف�صلة ومبينة ومف�سرة للقر�آن الكريم، ومن�شئة لأحكام لم ترد في القر�آن الكريم؛ �إذ 

هي لازمة له.
4. �أم���ا دعواه���م �أن الله تكف���ل بحفظ القر�آن الكريم دون ال�س���نة المطه���رة، فدعوى باطلة، 
فالذك���ر كل م���ا �أنزله الله تعالى على نبيه �ص���لوات ربي و�س�ل�امه عليه، �س���واء �أكان قر�آنًا �أو �س���نة، 
كۡرَ لتُِبيَّنَِ للِنَّاسِ مَا نزُِّلَ إلَِيۡهِمۡ  نزَلۡنَآ إلَِيۡكَ ٱلذِّ

َ
ودليل ذلك ما �أخبر الله تعالى نبيه صلى الله عليه وسلم: ﴿... وَأ

رُونَ﴾ )النحل: 44(. وَلَعَلّهَُمۡ يَتَفَكَّ
ثانيًا: �شبهة تعار�ض ال�سنة المطهرة مع القر�آن الكريم:

�ألقى الم�ست�ش���رقون �شبهة �أن ال�سنة تتعار�ض وتت�ص���ادم مع القر�آن الكريم، ورتبوا على ذلك 
���ا، وهي ترك ال�س���نة؛ �إذ لا داعي للأخذ بها كونه���ا تتعار�ض مع القر�آن  نتيج���ة �أخرى مزعومة �أي�ضً

الكريم.
ومن الأمثلة التي �س���اقوها ح�س���ب زعمهم �أن القر�آن الكريم ي�أمر بقراءة ما تي�سر من القر�آن 
��رَ مِنَ ٱلۡقُرۡءَانِۚ ...﴾)المزم���ل: 20(، وي�أتي  ف���ي ال�ص�ل�اة في قوله تعال���ى: ﴿... فَٱقۡرَءُواْ مَا تيََسَّ

ا هذه الآية في قوله صلى الله عليه وسلم: »لا �صلاة لمن لم يقر�أ بفاتحة الكتاب«))). الحديث ال�شريف معار�ضً
والرد على هذه ال�شبهة فيما يلي:

�إن منزل القر�آن الكريم هو نف�س���ه موحي ال�س���نة للر�س���ول صلى الله عليه وسلم وهو الله ‏عز وجل فكيف يكون 
هناك تعار�ض بينهما والم�ص���در واحد الذي ينبعان من���ه؟ فتوهم من ‏توهم بوجود تعار�ض بينهما، 
وكيف يوجد تعار�ض بينهما والله تعالى في قر�آنه الكريم ‏يقول: ﴿... وَمَآ ءَاتىَكُٰمُ ٱلرّسَُولُ فَخُذُوهُ 

))) �أخرجه �أبو داود في �سننه، كتاب ال�سنة، باب في لزوم ال�سنة، ج4 �ص200، وابن ماجه في �سننه، كتاب الجهاد، باب لا طاعة في 
مع�صية الله، ج1 �ص15، والدارمي في �سننه، تحقيق: ح�سين �سليم �أ�سد الداراني، )دار المغني للن�شر والتوزيع، ال�سعودية، 
الطبعة الأولى، 1412هـ 2000م(، باب اتباع ال�سنة، ج1 �ص228. و�صححه الألباني في �سل�سلة الأحاديث ال�صحيحة، )مكتبة 

المعارف، الريا�ض، الطبعة الأولى، 1416هـ/1996م(، ج6 �ص526.
ج1  1422هـ(،  الأولى،  الطبعة  النجاة،  )دار طوق  النا�صر،  نا�صر  بن  زهير  تحقيق: محمد  �صحيحه،  في  البخاري  �أخرجه   (((

�ص151‏.
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ْۚ ...﴾ )الح�شر: 7(.‏ وَمَا نَهَىكُٰمۡ عَنۡهُ فَٱنتَهُوا
ثم �أن ال�سنة مع القر�آن على ثلاثة �أوجه:

�أحدها: �أن تكون موافقة له من كل وجه؛ فيكون توارد القر�آن وال�سنة على الحكم الواحد من 
باب توارد الأدلة وت�ضافرها. 

الثاني: �أن تكون بيانًا لما �أريد بالقر�آن وتف�سيرًا له. 
الثالث: �أن تكون موجبة لحكم �سكت القر�آن عن �إيجابه، �أو محرمة لما �سكت عن تحريمه))).
وم���ا ورد في ه���ذه الآية التي ا�س���تدلوا بها على �ش���بهتهم ف���ي التعار�ض هي م���ن قبيل البيان 

والتف�سير وتخ�صي�ص للعام، وبذلك لا وجود للتعار�ض بين القر�آن الكريم وال�سنة المطهرة.
المطلب الثالث

�شبهة الم�ست�شرقين في نقَلة الحديث ورواته والرد عليها
للإ�س���ناد �أهمية كبرى بين علماء الم�س���لمين؛ فبه ت�ص���ح الأحاديث والأخبار التي وردت عن 
ال�ش���رع، ولأهميت���ه بي���ن العلماء الم�س���لمين فقد تعدى ا�س���تخدامه لكل العلوم كعل���م الأدب العربي 

والتاريخ والطب وغيرها من علوم. 
وكان من ثمرة اهتمام الم�س���لمين بالإ�س���ناد ن��شأة علم �س���مي بعلم )الجرح والتعديل(، يقول 
عنه الم�ست�شرق �سبرنجر: )�إن الم�سلمين در�سوا تراجم ما يقرب من ن�صف مليون راوٍ())) كل ذلك 

من �أجل الحديث النبوي ال�شريف.
وقد بد�أ الم�س���لمون بالاهتمام الزائد بال�س����ؤال عن الإ�س���ناد بعد فتنة مقتل عثمان ر�ضي الله 
عنه، ففي ذلك الزمان ن�شطت حركة الو�ضع، واتخذ المحدثون �إجراءات وقائية لمنع الكذابين من 

ترويج كذبهم، وللحفاظ على ال�سنة، فا�ستخدموا �ضدهم �سلاح الإ�سناد))).
يقول محمد بن �س���يرين )ت: 110ه(: لم يكونوا - �أي الم�س���لمين في عهد الخلافة الرا�ش���دة 
- ي�س����ألون ع���ن الإ�س���ناد، فلم���ا وقعت الفتن���ة - �أي الحرب بين عل���ي ومعاوية ر�ض���ي الله عنهما - 
وا لنا رجالكم. فيُنظر �إلى �أهل ال�س���نة في�ؤخذ حديثهم، وينظر �إلى �أهل البدع فلا ي�ؤخذ  قالوا: �س���مُّ

))) ابن قيم الجوزية، �إعلام الموقعين عن رب العالمين، تحقيق: محمد عبد ال�سلام �إبراهيم، )دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة 
الأولى، 1411هـ/1991م(، ج2 �ص220.

))) عبد الله الخطيب، الرد على مزاعم الم�ست�شرقين، )مجمع الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف بالمدينة المنورة(، �ص6، 
وانظر: �إبراهيم بن ال�صديق، علم علل الحديث من خلال كتاب الوهم والإيهام الواقعين في كتاب الأحكام لأبي الح�سن بن 
القطان الفا�سي، )وزارة الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية، المغرب، الطبعة الأولى، 1415هـ/1995م(، ج1 �ص36 و37، و�إ�سحاق 
ال�سعدي، درا�سات في تميز الأمة الإ�سلامية وموقف الم�ست�شرقين منها، )وزارة الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية، قطر، الطبعة 

الأولى، 1434ه- 2013م(، ج 2�ص578.
))) عبد الله الخطيب، الرد على مزاعم الم�ست�شرقين، �ص6.
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حديثهم))).
وعلى رغم �أن الم�ست�ش���رقين لي�س لهم �إ�س���ناد فيما يعتقدون �أو يتبعون، ف�إنهم ي�ض���يفون �إلى 

جهالاتهم مفتريات حول الإ�سناد و�شبهات زائفة.
وقد تمحورت �شبهات الم�ست�شرقين في هذا الجانب في �شبهتين رئي�سيتين:

ال�شبهة الأولى: انقطاع ال�سند:
ر�أين���ا ف���ي المطلب الأول من هذا المبحث �أن الم�ست�ش���رقين ر�أوا �أن ال�س���نة ل���م تدوّن �إلا بعد 
قرنين من وفاة النبي صلى الله عليه وسلم وترتب على ذلك انقطاع ال�س���ند، بزعمهم، وهذه �ش���بهة التحقت ب�شبهة 

زمن تدوين ال�سنة عند الم�ست�شرقين.
ومن الم�ست�ش���رقين من �شكك في بدايات الإ�س���ناد كما فعل الم�ست�شرق كايتاني))) الذي زعم 
ف���ي حولياته )�أن الأ�س���انيد �أ�ض���يفت �إلى المت���ون فيما بعد بت�أثي���ر خارجي، لأن الع���رب لا يعرفون 
الإ�س���ناد، و�أن ا�ستعمال الأ�سانيد �إنما بد�أ �أول ما بد�أ بين عروة بين الزبير المتوفى �سنة 94هــ وابن 
�إ�سحاق المتوفى �سنة 151هـ، و�أن عروة لم ي�ستعمل الإ�سناد مطلقًا، وابن �إ�سحاق ا�ستعملها ب�صورة 

لي�ست كاملة())).
و�أ�شار الم�ست�شرق �شبرنجر))) �إلى تعا�سة نظام الإ�سناد، و�أن اعتبار الحديث �شيئًا كامًال �سندًا 
ومتنًا قد �س���بَّب �ض���ررًا كثيرًا وفو�ض���ى عظيمة، و�أن �أ�س���انيد عروة مختلقة، �أل�صقها به الم�صنفون 

المت�أخرون))).
و�أما موير))) فانتقد طريقة اعتماد الأ�سانيد في ت�صحيح الحديث، لاحتمال الد�س في �سل�سلة 

الرواة. 
و�أما �ش���اخت فقد �أجرى درا�س���ة على الأحاديث الفقهية وتطورها - على حد زعمه - �أجراها 

))) �صحيح م�سلم، باب في �أن الإ�سناد من الدين، ج1 �ص15.
))) الأمير ليوني كايتاني )1869 - 1926م( �أحد �أبرز الم�ست�شرقين الإيطاليين، ولد في روما وعا�ش فيها، وتعلّم في جامعاتها، 
ال�سبع، منها  بلغت  يتقن عدة لغات  الحديثة. كان  �إيطاليا  الأمراء في  �أ�سرة من كبار  �أ�سرة كايتاني، وهي  �أميرًا من  وكان 
العربية، �أنفق كثيرًا من �أمواله على البعثات العلمية لدرا�سة ال�شرق، وجهّز على نفقته الخا�صة ثلاث بعثات لترتاد مناطق 

الفتح الإ�سلامي. انظر: الزركلي، الأعلام، ج5 �ص250.
))) �أكرم بن �ضياء العمري، موقف الا�ست�شراق من ال�سنة وال�سيرة النبوية، )كلية الدعوة، الجامعة الإ�سلامية، المدينة المنورة(، 
�ص70، وانظر: ماجد الدروي�ش، التدوين المبكر لل�سنة بين الدكتور �صبحي ال�صالح والم�ست�شرقين، )بحث علمي، جامعة 
الم�ؤلفين،  وال�شبهات، نخبة من  الافتراءات  الرد على  الإ�سلام  بيان  لبنان، 2006م(، �ص4، ومو�سوعة  الجنان، طرابل�س، 

الق�سم الثالث، المجلد الثالث، ج7 �ص5.
صلى الله عليه وسلم.  ))) )1813م - 1893م(، م�ست�شرق نم�ساوي الأ�صل، تجن�س بالجن�سية الإنجليزية، وا�شتهر بكتابه عن حياة النبي محمد 

انظر: عبد الرحمن بدوي، مو�سوعة الم�ست�شرقين، )دار العلم للملايين، بيروت، الطبعة الثالثة، 1993م(، �ص28.
))) �أكرم بن �ضياء العمري، موقف الا�ست�شراق من ال�سنة وال�سيرة النبوية، �ص72.

بالتاريخ  وعني  الهند،  في  عمله  �أثناء  العربية  اللغة  تعلم  �إنجليزي،  �إداري  وموظف  ومب�شر  م�ست�شرق  )1819م/1905م(،   (((
الإ�سلامي، لكنه كان �شديد التع�صب للم�سيحية، و�أ�صدر كتبًا بروح متع�صبة خالية من المو�ضوعية، ومن �أجل هدف تب�شيري 

خبيث. انظر: عبد الرحمن بدوي، مو�سوعة الم�ست�شرقين، �ص578.
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على كتابي الموط�أ لمالك والأم لل�شافعي، وعمم نتائج درا�سته على كتب الحديث الأخرى، ثم خل�ص 
�إل���ى �أن ال�س���ند جزء اعتباطي في الأحاديث، و�أن الأ�س���انيد بد�أت ب�ش���كل بدائي، حتى و�ص���لت �إلى 
كمالها في الن�صف الثاني من القرن الثالث الهجري، و�أنها كانت كثيرًا ما لا تجد �أقل اعتناء، ولذا 
ف�إن �أي حزب يريد ن�سبة �آرائه �إلى المتقدمين كان يختار تلك ال�شخ�صيات في�ضعها في الإ�سناد))).

والرد على هذه ال�شبهة:
قلنا �إن هذه ال�ش���بهة تت�صل ب�ش���بهة زمن تدوين ال�سنة عند الم�ست�شرقين، ور�أينا كيف اعتنى 
الم�سلمون بال�سنة ودونوها منذ عهد النبي صلى الله عليه وسلم وعهد ال�صحابة الكرام، وعهد التابعين، حتى وقت 

ازدهار علم ال�سنة.
ولق���د كان التابعون يحفظون الحديث كما يحفظ���ون القر�آن الكريم، وكان غالبهم يكتبون ثم 

يحفظون ما كتبوه، ثم منهم من يُبقي كتبه، ومنهم من �إذا �أتقن المكتوب حفظًا محا الكتاب))). 
ولقد ذكر الرواة �أن �صحيفة جابر ر�ضي الله عنه على كبرها قرئت على قتادة رحمه الله مرة 
واحدة - وكان �أعمى - فحفظها بحروفها، حتى قر�أ مرة �س���ورة البقرة فلم يخطئ حرفًا، ثم قال: 

لأََنَا ل�صحيفة جابر �أحفظ مني ل�سورة البقرة، و�إنما قدمت عليه مرة واحدة))).
ومن مظاهر اعتناء الم�سلمين بال�سنة ا�ستحداث علم الحديث الذي قام على �ضوابط وقواعد 
تحفظ ال�س���نة من عبث �أهل الأهواء والفتن، ف�ضبطوا بذلك �صحيح ال�سنة من �ضعيفها، وا�شترطوا 

لذلك �شروطًا منها ات�صال ال�سند))).
ومع هذا العلم الذي و�ض���عوه لقبول الحديث لم يقبل بع�ض العلماء ب�ش���رط معا�صرة الراوي، 
بل ت�شددوا فيه �إلى ت�أكيد �شرط ال�سماع من الراوي، ونبهوا على اختلاف �صيغ ال�سماع، كـ )حدثني 

و�سمعتُ و�أخبرني( وغيرها من ال�صيغ))) فكيف يُقال بعد هذا �أن الإ�سناد منقطع!
ال�شبهة الثانية: اختلاف المحدثين في الجرح والتعديل:

لقد اعتبر الم�ست�ش���رقون في �ش���بهة اختلاف المحدثين في توثيق الرجال وت�ضعيفهم مطعنًا 
في منهجهم، �إذ لازم ذلك �أن يوثق علماء الحديث من لا ي�س���تحق التوثيق، وي�ض���عفوا من لا ي�ستحق 
الت�ضعيف، وبذلك تكون نتيجة الحديث مبنية على قواعد تعديل وجرح خاطئة؛ فقد ي�ضعف الحديث 

))) انظر: �أكرم بن �ضياء العمري، موقف الا�ست�شراق من ال�سنة وال�سيرة النبوية، �ص73.
))) مو�سوعة بيان الإ�سلام الرد على الافتراءات وال�شبهات، نخبة من الم�ؤلفين، الق�سم الثالث، المجلد الثالث، ج7 �ص8.

))) �أبو نعيم الأ�صفهاني، حلية الأولياء وطبقات الأ�صفياء، )ال�سعادة، محافظة م�صر، 1394هـ 1974م(، ج2 �ص334.
�أنواع علوم الحديث )مقدمة ابن ال�صلاح(، تحقيق: نور الدين عتر، )دار  ال�شهرزوري ابن ال�صلاح، معرفة  ))) انظر: عثمان 
الفكر المعا�صر، بيروت، 1406هـ 1986م(، �ص286، ومحمد ابن جماعة، المنهل الروي في مخت�صر علوم الحديث النبوي، 

تحقيق: محيي الدين رم�ضان، )دار الفكر(، �ص71.
))) انظر: عثمان ال�شهرزوري ابن ال�صلاح، معرفة �أنواع علوم الحديث )مقدمة ابن ال�صلاح(، �ص62، ومحمد بن جماعة، المنهل 

الروي في مخت�صر علوم الحديث النبوي، �ص57.
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وقد بلغ درجة ال�صحيح، وقد ي�صحح الحديث وهو لي�س ب�صحيح))).
وفي محاولة الطعن في رواة الحديث جملةً ي�ستعر�ض الم�ست�شرق جولدت�سيهر بع�ض ما يقوله 
علم���اء الرجال في الرواة، ويخرجونه مخرج الج���رح والتعديل، ليوهم ب�أن ه�ؤلاء الرواة مجروحون 
كذابون، فمن ذلك قوله: »ويقول وكيع عن زياد بن عبد الله البكائي: �إنه مع �شرفه في الحديث كان 

كذوبًا«))).
وجولدت�س���يهر بهذا يريد �أن يقول: �إن زي���ادًا البكائي كان كذوبًا، مع علو منزلته في الحديث، 
وذلك ب�ش���هادة وكي���ع �أحد �أعمدة الجرح والتعدي���ل، ف�إذا كان مثل زياد البكائ���ي )كذوبًا( ف�أي ثقة 

بالحديث وال�سنة!)))
والرد على هذه ال�شبهة:

لا �س���بيل �إلى معرفة ما جاء عن النبي صلى الله عليه وسلم من �أحاديث و�أخبار �إلا عن طريق الرواة والنقلة، 
ولهذا كان من الواجب النظر في �أحوال ه�ؤلاء الرواة والنقلة، وتتبع م�سالكهم، و�إدراك مقا�صدهم 

و�أغرا�ضهم، ف�أ�س�س لذلك علم الجرح والتعديل.
وعلى فر�ض وقوع الاختلاف في جرح وتعديل راوٍ، فقاعدة المحدثين في ذلك الأخذ بالجرح 
لا التعديل؛ وذلك لأن العالم الذي جرح هذا الراوي بدت له منه �صفة �أخفيت عن غيره من العلماء 
الذي���ن عدّل���وا هذا الراوي، وبذلك لا �س���بيل للم�ست�ش���رقين في هذا الباب؛ �إذ في م�س����ألة اختلاف 

العلماء في الجرح والتعديل و�ضعوا قواعد لت�ضمن �صحة الحديث والأخذ به.
�أما عن قول جولد ت�س���يهر عن البكائي، فقد قال ابن حجر في التقريب: )ولم يثبت �أن وكيعًا 

كذّبه())).
ويكفي �شهادة �أحد الم�ست�شرقين، وهو �أ�شبره نكر، �إذ قال: )�إن الدنيا لم تر ولن ترى �أمة مثل 

الم�سلمين، فقد در�س بف�ضل علم الرجال الذي �أوجدوه حياة ن�صف مليون رجل())).

))) �شحاته �صقر، ك�شف �شبهات �أعداء ال�سنة، �ص201.
))) انظر: عجيل الن�شمي، الم�ست�شرقون وم�صادر الت�شريع الإ�سلامي، )المجل�س الوطني للثقافة والفنون والآداب، الكويت، الطبعة 

الأولى، 1404ه – 1984م(، �ص83
))) المرجع ال�سابق.

))) تقريب التهذيب، تحقيق: محمد عوامة، )دار الر�شيد، �سوريا، الطبعة الأولى، 1406هـ/1986م(، �ص220.
))) مثنى الزيدي، نظرة الم�ست�شرقين لل�سنة النبوية المطهرة، �ص6.
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المبحث الثاني
�أثر الم�ست�شرقين على القر�آنيين وموقف الإ�سلام منهما

حاول الم�ست�ش���رقون بما ي�س���تطيعون من قوة �إثارة ال�ش���بهات حول ال�س���نة، والت�شكيك لهدف 
زعزعة �أ�صل من �أ�صول الدين.

وف���ي هذا المبحث �س���نعرج بالبحث �إلى الأثر الا�ست�ش���راقي على القر�آنيين ومنكري ال�س���نة، 
وننظر هل نجد لهم ركزًا!

لهذا ق�سمتُ هذا المبحث لمطلبَين:
المطلب الأول: �أثر الم�ست�شرقين على القر�آنيين.

المطلب الثاني: موقف الإ�سلام من منكري ال�سنة.
المطلب الأول

�أثر الم�ست�شرقين على القر�آنيين
�س���بق القر�آنيون الا�ست�ش���راق بق���رون عدة، فقد ظه���روا كطائفة المبتدعة ف���ي القرن الثاني 

�أنكرت ال�سنة، و�إن كان المرجح �أنهم الخوارج.
ومن المعلوم �أن هذا الاتجاه لإنكار ال�س���نة لم يكن منت�ش���رًا ف���ي الأقطار، بل وجد عند بع�ض 

الأفراد، ولا ي�شكل ظاهرة.
وبعد القرن الثاني لا نرى في كتب التاريخ والعقائد ومن �ألف في الفرق والمذاهب ظهور هذه 

الفرقة وهذا المذهب، وا�ستمر الو�ضع هكذا �أحد ع�شر قرنًا على وجه التقريب))).
وف���ي الق���رن الثالث ع�ش���ر الهجري ظه���رت هذه الفتنة من جديد فكانت ن�ش����أتها في م�ص���ر 

وترعرعت وقويت في الهند.
�إن المطل���ع عل���ى �ش���بهات القر�آنيي���ن ف���ي الع�ص���ر الحديث يجده���ا لا تختلف عن �ش���بهات 
الم�ست�ش���رقين، فمنهم من �أنكر ال�س���نة وحجيتها بالكلية، ومنهم من رد جزءًا من ال�س���نة، كالطعن 

في بع�ض الرواة، وادعاء انقطاع ال�سند وما �شابه.
ولكن �أين كانت نقطة الالتقاء التي فيها �أَثرَّ ‏ الم�ست�شرقون على القر�آنيين؟

الجواب هو: الا�ستعمار والتب�شير.
من المعلوم �أن الا�س���تعمار مكث في م�ص���ر والهند زمنًا طويًال )ولقد ظل هدف الا�ست�ش���راق 
والا�س���تعمار واحدًا لفترة طويلة من الزمن، حيث �إن الا�ست�ش���راق ي�س���بق الا�س���تعمار؛ ليكون طلائع 

الأولى،  الطبعة  الإ�سلامي،  )المكتب  تدوينه،  وتاريخ  النبوي  الحديث  في  درا�سات  الأعظمي،  م�صطفى  محمد  انظر:   (((
1400هـ/1980م(، �ص25.
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جي�ش���ه و�أعين �أمنه، ثم يبد�أ بالت�شكيك في قيم ال�ش���عوب المغلوبة وال�سخرية منها ومن دينها، كما 
���ا على تدريب باحثين ودبلوما�س���يين ومهنيين يحملون جميعًا �أيديولوجية  كان الا�ست�ش���راق حري�صً
الغ���رب، وعقليت���ه تجاه ال�ش���رق وح�ض���ارته، وعلى الا�س���تعمار �أن يتبن���ى ه�ؤلاء وي�س���اعدهم وينفذ 

خططهم())).
يق���ول الدكت���ور محمد البهي))): )�إن علماء التب�ش���ير والا�ست�ش���راق - وهم علماء الا�س���تعمار 
في م�ص���ر وال�ش���رق الإ�س�ل�امي - هم الذين دربتهم دعوة التب�ش���ير على �إنكار المقومات التاريخية 
والثقافي���ة والروحية في ما�ض���ي هذه الأمة، وعلى التنديد والا�س���تخفاف بها، وه���م الذين وجههم 
كت���اب الا�ست�ش���راق �إلى �أن ي�ص���وغوا هذا الإنكار والتنديد والا�س���تخفاف في �ص���ورة البحث، وعلى 
�أ�س���ا�س من �أ�س���لوب الجدل والنقا�ش في الكتاب���ة، �أو الإلقاء عن طريق المحا�ض���رة �أو الإذاعة. �إن 
التب�شير والا�ست�ش���راق كلاهما دعامة الا�ستعمار، في م�صر وال�شرق الإ�سلامي، فكلاهما دعوة �إلى 

توهين القيم الإ�سلامية())).
و�أمام انبهار �أبناء الم�س���لمين بالح�ض���ارة الغربية رددوا ما يقوله الم�ست�ش���رقون حول ال�سنة 
المطه���رة لاعتقادهم �أنهم قوم من�ص���فون، �أو�ص���لهم تقدم ح�ض���ارتهم �إلى درجة م���ن النزاهة في 

البحث العلمي ترفعهم عن م�ستوى الحقد الموروث))).
ون�س���وا �أن عل���م الا�ست�ش���راق برمت���ه قائم على �س���رقة تراثن���ا وعلمنا وت�ش���ويهه، وكان هدف 
الا�ست�ش���راق الو�ص���ول بالعقلية الإ�س�ل�امية �إلى التغريب، والجه���ل الكامل بالدين، مرورًا بتر�س���يخ 
م�ص���طلحات و�ش���بهات تث���ار حوله، وه���ذا ما لاحت ب���وادره في محيط ال�س���نة المطه���رة، من باب 
 نقد ال�س���نة، وتعريفها وبيان منزلتها من الدين، والزعم �أن لي�س لها قدا�س���ة �أو وزن في الت�ش���ريع، 

بل هي قديمة على الإ�سلام))).
ومن هنا يت�ض���ح لنا �أن الا�ست�ش���راق بم�ساعدة من الا�ستعمار والتب�شير ا�ستطاع �أن ي�ؤثر ب�شكل 
غير مبا�ش���ر في القر�آنيين لإنكار ‏ال�س���نة، فالقر�آنيين الذين كانوا في م�ص���ر �إبان فترة الا�س���تعمار 
وظهور التب�ش���ير ت�أثروا ب�ش���به ‏الم�ست�شرقين في ال�س���نة لظهورها في ذلك الوقت الذي كان ي�سيطر 

عليه الا�ستعمار، وقام ‏بن�شر الفكر الا�ست�شراقي في مدار�سه ومحافله �آنذاك‏.

))) عبد الرحمن محمد يو�سف، القر�آنيون في م�صر وموقف الإ�سلام منهم، )دار البيان، القاهرة، الطبعة الأولى(، �ص64.
ولد بمحافظة  والإ�صلاح الاجتماعي.  الديني  التجديد  �إلى  �إ�سلامي، داعية  ))) )1323 - 1403هـ = 1905 - 1983م(، مفكر 
البحيرة، وان�ضم �إلى بعثة الإمام محمد عبده في جامعة هامبورج ب�ألمانيا، وح�صل خلالها على دبلوم عال في اللغة الألمانية 
عام 1934م �إلى جانب الدكتوراه في الفل�سفة وعلمي النف�س والاجتماع، عين مدر�سًا في كلية �أ�صول الدين عقب عودته من 
�ألمانيا، وتولى �إدارة جامعة الأزهر، ومن بعدها وزارة الأوقاف و��شؤون الأزهر. انظر: محمد البهي، المب�شرون والم�ست�شرقون 

في موقفهم من الإ�سلام، )مطبعة الأزهر، القاهرة(، �ص1
))) محمد البهي، الفكر الإ�سلامي الحديث و�صلته بالا�ستعمار الغربي، )مكتبة وهبة، الطبعة العا�شرة(، �ص417.

))) انظر: عبد الرحمن محمد يو�سف، القر�آنيون في م�صر وموقف الإ�سلام منهم، �ص65.
))) المرجع ال�سابق، �ص66.
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المطلب الثاني

موقف الإ�سلام من منكري ال�سنة
يقت�ض���ي المقام قبل تناول موقف الإ�س�ل�ام من منكري ال�س���نة �أن نعرج على ت�صنيف منكري 

ال�سنة، فلي�سوا على �صنف واحد، فمنهم من �أنكر ال�سنة كليًّا، ومنهم من �أنكرها جزئيًّا.
لقد بد�أ �إنكار ال�س���نة تاريخيًّا من الخوارج الذين �أنكروا كل �س���نة يظنون �أنها تخالف القر�آن 

كالرجم ون�صاب ال�سرقة.
والراف�ضة الذين جرحوا العدول، بل كفروا جمهور ال�صحابة حملة الحديث �إلى من بعدهم.

والمعتزل���ة الذين قدم���وا العقل على النقل، و�أت���وا بمنطق اليونان وحكموه ف���ي الأمة وافترى 
ام))) منهم و�أنكر حجية الحديث المتواتر ولم يحتج به، وقال �إن القر�آن غير معجز في نظمه،  ظَّ النَّ
وزعم �أن �أبا هريرة كان �أكذب النا�س، و�أنكر حديث ان�شقاق القمر، وهو متواتر، وكذّب ابن م�سعود، 

وقال عن �سمرة بن جندب ال�صحابي الجليل: »ما ن�صنع ب�سمرة! قبح الله �سمرة!«))) ))).
وقال عمرو بن عبيد �ش���يخ المعتزلة))) لما ذكر حديث النبي صلى الله عليه وسلم الذي رواه الأعم�ش))): )لو 
�س���معتُ الأعم�ش يقول هذا لكذبته، ولو �س���معت زيد بن وهب يقول هذا ما �أحببته، ولو �س���معت عبد 
اَّهلل بن م�س���عود يقول هذا ما قبلته، ولو �س���معت ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم يقول هذا لرددته، ولو �سمعت اَّهلل 

تعالى يقول هذا لقلت له: لي�س على هذا �أخذت ميثاقنا())).
ا وت�ش���كيكًا،  وق���د ت�أثرت المدر�س���ة العقلية ب����آراء بالمعتزلة في الحديث النبوي ال�ش���ريف ردًّ

))) �أبو �إ�سحاق �إبراهيم بن �سيار ال�ضبعي الب�صري، المتكلم، �شيخ المعتزلة، �صاحب الت�صانيف، تكلم في القدر، وانفرد بم�سائل، 
وهو �شيخ الجاحظ، وكان يقول: �إن الله لا يقدر على الظلم ولا ال�شر، ولو كان قادرًا لكنا لا ن�أمن وقع ذلك. لم يكن النظام ممن 
نفعه العلم والفهم، وقد كفره جماعة. انظر: الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، تحقيق: مجموعة من المحققين ب�إ�شراف ال�شيخ 

�شعيب الأرنا�ؤوط، )م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة الثالثة، 1405هـ/1985م(، ج10 �ص541، والزركلي، الأعلام، ج1 �ص43.
1422هـ  الأولى،  الطبعة  بيروت،  الإ�سلامي،  الغرب  )دار  معروف،  عواد  ب�شارة  تحقيق:  بغداد،  تاريخ  البغدادي،  بكر  �أبو   (((

/2002م(، ج14 �ص63
))) انظر: عماد ال�سيد ال�شربيني، ال�سنة النبوية في كتابات �أعداء الإ�سلام مناق�شتها والرد عليها، )دار اليقين، م�صر، الطبعة 

الأولى، 1423هـ – 2002م(، ج1 �ص297
))) القدري، كبير المعتزلة، قال عنه الن�سائي: لي�س بثقة، وقال عنه ابن المبارك: دعا �إلى القدر، فتركوه. انظر: الذهبي، �سير 

�أعلام النبلاء، ج6 �ص104، والزركلي، الأعلام، ج5 �ص81.
))) الأعم�ش: �أبو محمد �سُلَيمان بن مهران الأ�سدي، تابعي جليل من �صغار التابعين، �شيخ المقرئين والمحدثين في زمانه، وُلد يوم 
اك  عا�شوراء في المحرم �سنة �إحدى و�ستين من الهجرة، ر�أى �أن�س بن مالكٍ ر�ضي الله عنه، ولكن لم ي�سمع منه، كان من الن�سَّ
وكان محافظًا على ال�صلاة في الجماعة وعلى ال�صف الأول، له نحوٌ من �ألفٍ وثلاثمائة حديثٍ، توفي رحمه الله �سنة ثمانٍ 
و�أربعين ومائة وهو ابن ثمانٍ وثمانين �سنة. انظر: ابن �سعد، الطبقات الكبرى، تحقيق: محمد عبد القادر عطا، )دار الكتب 
العلمية، بيروت، الطبعة الأولى، 1410هـ – 1990م(، ج6 �ص331، وابن خلكان، وفيات الأعيان و�أنباء �أبناء الزمان، تحقيق: 

�إح�سان عبا�س، )دار �صادر، بيروت، 1900م(، ج2 �ص400، والذهبي، �سير �أعلام النبلاء، ج6 �ص226
))) �أبو بكر البغدادي، تاريخ بغداد، ج14 �ص63، وانظر: جمال الدين المزي، تهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال، تحقيق: ب�شارة 

عواد معروف، )م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، الطبعة الأولى، 1400هـ /1980م(، ج22 �ص129.
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وت�أثروا كذلك بال�شبه التي �أثارها الم�ست�شرقون ورددوها في مواقفهم وانحرافاتهم.
فها هو �أحد تلاميذ محمد عبده))) ينقل عن �ش���يخه قوله: )ورحم الله �أ�ستاذنا الإمام محمد 
ا! والله ما قال  عب���ده حيث قال في رجل قد حفظ متن البخاري كله: لقد زادت ن�س���خة في البلد حقًّ
الإم���ام - �أي �أن قيم���ة هذا الرجل - الذي �أعجب النا�س جميعًا ب���ه لأنه حفظ البخاريّ لا تزيد عن 

قيمة ن�سخة من كتاب البخاري، لا تتحرك ولا تعي())).
فمنكرو ال�سنة �إذًا على ق�سمين: 

منهم من �أنكر ال�سنة بالكلية، وهم القر�آنيون، وقد �سبق الحديث عنهم في المطلب ال�سابق.
ومنهم من �أنكر ال�س���نة جزئيًّا، وهم بع�ض الفرق، كالخوارج والراف�ض���ة والمعتزلة والمدر�سة 

العقلية.
موقف الإ�سلام من منكري ال�سنة:

علين���ا �أن نعلم يقينًا �أن من �أنكر ال�س���نة فهو منكر لا محال���ة للقر�آن الكريم؛ �إذ المتتبع لآيات 
طِيعُواْ 

َ
القر�آن الكريم يجد �أن الله تعالى عطف طاعته بطاعة ر�سوله الحبيب الم�صطفى صلى الله عليه وسلم: ﴿وَأ

ٓۥ إنِ كُنتُم  َ وَرسَُ��ولَهُ طِيعُواْ ٱلّلَه
َ
َ وَٱلرّسَُ��ولَ لَعَلّكَُ��مۡ ترُحَۡمُونَ﴾ )�آل عم���ران:132( ، ﴿وَأ ٱلّلَه

ۖ وَمَن  َ طَاعَ ٱلّلَه
َ
ن يطُِعِ ٱلرّسَُولَ فَقَدۡ أ ؤۡمِنيِنَ﴾ )الأنفال: 1(، ومرة ي�سوقها في محل �شرط: ﴿مَّ مُّ

رسَۡلۡنَكَٰ عَلَيۡهِمۡ حَفِيظٗا﴾ )الن�ساء: 80(.
َ
ٰ فَمَآ أ توََلَّى

وقــد حذر الله تعالى بعد �أمره بطاعته وطاعة ر�س���وله الكريم صلى الله عليه وسلم من التولي وعدم الطاعة: 
نَّمَا عَلَىٰ رسَُ��ولنَِا ٱلۡبَلَغُٰ 

َ
ْۚ فَإنِ توََلّيَۡتُ��مۡ فَٱعۡلَمُوٓاْ أ طِيعُواْ ٱلرّسَُ��ولَ وَٱحۡذَرُوا

َ
َ وَأ طِيعُ��واْ ٱلّلَه

َ
﴿وَأ

ٱلمُۡبيِنُ﴾ )المائدة: 92(.
ثم ي�أتي بعدها الأمر �ص���راحة بالأخذ بما جاء به الحبيب الم�ص���طفى �ص���لوات ربي و�سلامه 
َ شَدِيدُ  ۖ إنَِّ ٱلّلَه َ ْۚ وَٱتَّقُواْ ٱلّلَه عليه: ﴿... وَمَآ ءَاتىَكُٰمُ ٱلرّسَُ��ولُ فَخُذُوهُ وَمَا نَهَىكُٰمۡ عَنۡهُ فَٱنتَهُوا

ٱلۡعِقَابِ﴾ )الح�شر: 7(.
 وبع���د كل ه���ذا الأم���ر الإلهي ف���ي الق���ر�آن الكريم ي�أتي م���دّعٍ يدع���ي ويفتري على ال�س���نة �أنه

لا حجية لها، و�سندها مقطوع لا اعتبار له! ثم يتحدث عن تم�سكه بالقر�آن الكريم وبما فيه.
ولو �سلمنا بما قالوا، فما هيئة ال�صلاة التي ن�صليها لربنا؟ وما ن�صاب الزكاة؟ ومتى تحول؟ 

وكيف نحج لربنا؟ وكيف ن�صوم؟

الأحمدي  بالجامع  تعلم  الم�صرية،  الديار  مفتي  )1266هـ/1323هـ(  التركماني،  �آل  من  الله،  خير  ح�سن  بن  عبده  محمد   (((
الدين  جمال  و�أ�ستاذه  �صديقه  مع  ف�أ�صدر  باري�س،  �إلى  �سافر  التعليم،  في  وعمل  وتفل�سف.  وت�صوف  بالأزهر،  ثم  بطنطا، 
الأفغاني جريدة )العروة الوثقى( وعاد �إلى بيروت فا�شتغل بالتدري�س والت�أليف، من م�ؤلفاته: تف�سير القر�آن الكريم، ر�سالة 

التوحيد، الإ�سلام والرد على منتقديه، والإ�سلام والن�صرانية مع العلم والمدنية. انظر: الزركلي، الأعلام، ج6 �ص252
))) محمود �أبو رية، �أ�ضواء على ال�سنة المحمدية، )دار المعارف، القاهرة، الطبعة ال�ساد�سة(، �ص254.
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ولقد �أجمعت الأمة الإ�س�ل�امية قاطبة على التم�سك بال�سنة المطهرة، ولا تجد من كان يحمل 
في قلبه مثقال حبة خردل من �إيمان ينكر ال�سنة المطهرة �أو يجحد �أمراً ثابتاً و�صح عنها. 

ومن ذلك قول الإمام ال�ش���افعي: )�أجمع النا�س على �أن من ا�س���تبانت له �سنة ر�سول الله ‏ صلى الله عليه وسلم 
‎لم يكن له �أن يدعها لقول �أحد من النا�س()))‏، وقال في الأم: )لم �‏أ�سمع �أحداً ن�سبه النا�س �أو ن�سب 
نف�س���ه �إلى علم، يخالف في �أن فر�ض الله عز وجل اتباع �‏أمر ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم والت�سليم لحكمه، و�أن 
الله عز وجل لم يجعل لأحد ‏بعده �إلا اتباعه، و�أنه لا يلزم قول بكل حال �إلا بكتاب الله �أو �سنة ر�سوله 
صلى الله عليه وسلم، و�أن م���ا �س���واهما تب���ع لهما، و�أن فر����ض الله علينا وعلى من بعدنا وقبلنا ف���ي قبول ‏الخبر عن 

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم واحد لا يختلف فيه الفر�ض، وواجب قبول ‏الخبر عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم()))‏.‏
 َ طِيعُواْ ٱلّلَه

َ
هَا ٱلّذَِي��نَ ءَامَنُوٓاْ أ يُّ

َ
أ وق���ال الإم���ام ابن حزم )ت: 456ه( عن���د قوله تعالى‎:‎‏ ﴿يَٰٓ

ِ وَٱلرّسَُولِ إنِ كُنتُمۡ  مۡرِ مِنكُمۡۖ فَإنِ تنََزٰعَۡتُمۡ فيِ شَيۡءٖ فَرُدُّوهُ إلَِى ٱلّلَه
َ
وْلِي ٱلۡأ

ُ
طِيعُواْ ٱلرّسَُولَ وَأ

َ
وَأ

ِ وَٱلۡيَوۡمِ ٱلۡأٓخِرِۚ ...﴾ )الن�ساء: 59(، ‏‏)الأمة مجمعة على �أن هذا الخطاب متوجه �إلينا  تؤُۡمِنُونَ بٱِلّلَه
ة والنا�س، كتوجهه �إلى من كان  ب روحه في ‏ج�سده �إلى يوم القيامة من الجِنَّ و�إلى كل من يُخْلَق ويُرَكَّ

على عهد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وكل من �أتى بعده عليه ال�سلام ولا فرق(‏)))‏.‏
وقال �شيخ الإ�سلام ابن تيمية )ت: 728هـ(: )وليعلم �أنه لي�س �أحد من الأئمة المقبولين عند 
الأمة قبولًا ‏عاماً يتعمد مخالفة ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم في �ش���يء من �س���نته دقيق ولا جليل. ‏ف�إنهم متفقون 
اتفاقاً يقينياً على وجوب اتباع الر�سول، وعلى �أن كل �أحد من النا�س ‏ي�ؤخذ من قوله ويترك �إلا ر�سول 

الله‎()))‏‏.‏
وبه���ذا يتبين مكانة ال�س���نة المطهرة في القر�آن الكريم وفي �إجماع �س���لف الأمة، و�إن المنكر 
لل�س���نة المطه���رة هو ناك���ر للقر�آن الكريم، ومن �أنكر �ش���يئًا م���ن القر�آن الكري���م معلومًا من الدين 

ب�ضرورة فهو خارج عن الدين لا محالة.
الخاتمة

وبعد: 
ف�إني لا �أجد �أمامي خيرًا من �أن �أختمه بما ابتد�أته به من الحمد لله وحده لا �ش���ريك له الذي 

وفقني وهداني و�أعانني على �إتمام هذا البحث.
ف�أحمده حمد ال�ش���اكرين، و�أ�س���تغفره عما وقع فيه من الخط�أ والتق�صير، و�أ�س�أله �سبحانه �أن 

))) ابن القيم، �إعلام الموقعين عن رب العالمين، ج1 �ص6‏.
))) ‏)دار المعرفة، بيروت، 1410هـ - 1990م(، ج7 �ص287‏.

))) الإحكام في �أ�صول الأحكام، تحقيق: �أحمد محمد �شاكر، )دار الآفاق الجديدة، بيروت(، ج1 �ص97‏.
 – الريا�ض، 1403ه  العلمية والإفتاء والدعوة والإر�شاد،  البحوث  العامة لإدارات  الأئمة الأعلام، )الرئا�سة  ))) رفع الملام عن 

‏‏1983م(، ج1 �ص8‏.
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ا و�أن ينفع به. يتقبله مني خال�صً
وبعد: فهذه هي الخاتمة، وقد خل�صت منها �إلى نتائج مجملة تو�صلت �إليها، كان من �أهمها:

1. �ضعف �شبهات الم�ست�شرقين حول مفهوم ال�سنة وتدوينها.
2. جهل الم�ست�شرقون حول مفهوم ال�سند والمتن وحقيقتهما، مما �أدى �إلى بث �شبهات ي�سهل 

الت�صدي لها وبيان خللها.
3. �أن الهدف الأ�سا�سي من وراء �إثارة الم�ست�شرقين لل�شبهات هو زعزعة الإيمان في النفو�س 

تجاه الم�صدر الثاني من ال�سنة المطهرة.
4. �أن الطعن في ال�سنة المطهرة هو طعن في القر�آن الكريم بحد ذاته وطعن في الدين، ومن 

�أنكرها فقد �أنكر الدين بال�ضرورة.
5. ل���م يت���وانَ الم�ست�ش���رقون عن �إثارة �أي �ش���بهة تطعن في ال�س���نة المطه���رة، فحربهم على 

الإ�سلام متوا�صلة.
6. القر�آنيون هم ثمرة الا�ست�شراق التي مهدت لن��شأة الفكر الداعي �إلى الاعتماد على القر�آن 

الكريم وحده دون ال�سنة المطهرة.
7. �أثر الم�ست�ش���رقون عل���ى القر�آنيين، ولكن بطريق غير مبا�ش���ر وهو عن طريق الا�س���تعمار 
ا على منكري ال�سنة  والتب�شير التي بث من خلالهما ‏الم�ست�شرقون �شبهاتهم، كما كان لهم ت�أثير �أي�ضً

من المدر�سة العقلية.
ف�أو�ص���ي طلب���ة العلم بتكثيف جهودهم للت�ص���دي ل�ش���بهات الم�ست�ش���رقين ومنكري ال�س���نة، 

ومحاربتهم بالكتاب وال�سنة والتم�سك بهما.
وهك���ذا فق���د تم بحثي ه���ذا، ف�إن كنت ق���د وفقت فيه فهذا من ف�ض���ل الله وعون���ه، و�إن كنت 

ا لوجهه تعالى. ق�صرت فما هو �إلا جهد المقل، و�أ�س�أل المولى �أن يتقبله مني خال�صً
والله ولي التوفيق.

الباحثة
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فهر�س الم�صادر والمراجع
القر�آن الكريم.

1. �إبراهي���م بن ال�ص���ديق، علم علل الحديث من خ�ل�ال كتاب الوهم والإيه���ام الواقعين في 
كتاب الأحكام لأبي الح�س���ن بن القطان الفا�س���ي، )وزارة الأوقاف وال�ش����ؤون الإ�سلامية، المغرب، 
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الم�ستخل�ص:
هدف البحث �إلى ت�أ�ص���يل م�شروعية ال�ص���كوك الإ�سلامية الخ�ضراء، وبيان تكييفها ال�شرعي 
في �ض���وء الفقه الإ�سلامي، و�إبراز الفوائد الاقت�ص���ادية والبيئية والاجتماعية لل�صكوك الإ�سلامية 
الخ�ض���راء، وتو�ض���يح علاقة ال�صكوك الإ�س�ل�امية الخ�ضراء بمقا�صد ال�ش���ريعة الإ�سلامية، وبيان 
دورها في تحقيقها. وا�س���تخدم المنهج الا�س���تقرائي التحليلي، وخل�ص �إلى �أبرز النتائج التي منها: 
تمثل ال�ص���كوك الإ�سلامية الخ�ض���راء �أداة تمويلية �شرعية معا�صرة، تجمع بين الا�ستثمار الحقيقي 
والمعايير البيئية والتنموية. تندرج ال�ص���كوك الإ�س�ل�امية الخ�ض���راء فقهيًا تحت عقود الم�ش���اركة 

Volume 23, Issue 81 (May 2026)المجلد )23(، العدد )81(، مايو 2026



186

الم�ش���روعة، وت�س���تمد م�ش���روعيتها من �أدلة الكتاب وال�س���نة والإجم���اع والقواع���د الفقهية العامة، 
ولا تمثل هذه ال�ص���كوك ديونًا في ذمة م�ص���درها، بل تعك�س ملكية حقيقية �ش���ائعة في الأ�ص���ول �أو 
المنافع محل الا�س���تثمار. لل�ص���كوك الإ�س�ل�امية الخ�ض���راء �آثارًا اقت�ص���ادية �إيجابية، من �أبرزها: 
دعم الا�س���تثمار الم�س���تدام، وتنويع �أدوات التمويل، وخلق فر�ص عمل جديدة. كما تتوافق ال�صكوك 
الإ�س�ل�امية الخ�ضراء بو�ض���وح مع مقا�صد ال�ش���ريعة الإ�سلامية، ولا �سيما مق�ص���دي حفظ النف�س 
وحفظ المال، ف�ًالض عن تحقيق مقا�صد حاجية وتح�سينية مكملة. ومما �أو�صى به الباحث: ت�شجيع 
الم�ؤ�س�س���ات المالية الإ�س�ل�امية على التو�سع في �إ�صدار ال�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء، لما لها من 
�أثر �إيجابي اقت�ص���ادي وبيئي، وتعزيز الإطار الت�ش���ريعي والتنظيمي لل�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء 

بما ي�ضمن �سلامة تطبيقها ال�شرعي وتحقيق �أهدافها التنموية.
الكلمات المفتاحية: ال�ص���كوك، ال�ص���كوك الإ�سلامية، ال�صكوك الخ�ض���راء، الم�شروعية، 

الفوائد.
  Abstract:
This study aims to establish the Shariah legitimacy of green Islamic 

sukuk, clarify their juristic classification in light of Islamic jurisprudence, 
highlight their economic, environmental, and social benefits, and explain 
their relationship with the objectives of Islamic law (Maqaid al-Shariah) as 
well as their role in achieving them. The study adopts the inductive analytical 
method and reaches several key findings, most notably that green Islamic 
sukuk represent a contemporary Shariah-compliant financing instrument that 
combines real investment with environmental and developmental standards. 
Juristically, green Islamic sukuk fall under permissible partnership-
based contracts and derive their legitimacy from the Qur’an, the Sunnah, 
scholarly consensus (ijma), and general juristic principles. These sukuk 
do not constitute debts owed by the issuer; rather, they represent common 
ownership of tangible assets or usufructs underlying the investment. Green 
Islamic sukuk generate positive economic impacts, including the promotion 
of sustainable investment, diversification of financing instruments, and the 
creation of new employment opportunities. Moreover, they clearly align 
with the objectives of Islamic law, particularly the preservation of life and 
wealth, in addition to achieving complementary essential and improvement-
oriented objectives. Among the study’s recommendations is encouraging 
Islamic financial institutions to expand the issuance of green Islamic sukuk 
due to their positive economic and environmental impact, and strengthening 
the legislative and regulatory framework governing green Islamic sukuk to 
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ensure proper Shariah compliance and the realization of their developmental 
objectives.

Keywords: Sukuk; Islamic Sukuk; Green Sukuk; Legitimacy; Benefits.

ب�سم الله الرحمن الرحيم
المقدمة

الحمد لله وال�ص�ل�اة وال�سلام على خير من �أر�سله الله للنا�س داعية وب�شيرًا ونذيرًا وعلى �آله 
و�ص���حابته الكرام الذين �س���اروا على نهجه واقتفوا �أثره �إلى يوم الدين. قال تعالى: ﴿ٿ ٿ 

ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ﴾  ]�آل عمران: ١٠٢[.
�أما بعد:

ف�إن العالم المعا�ص���ر ي�ش���هد تحديات بيئية واقت�ص���ادية متزايدة، �أف���رزت الحاجة �إلى تبنّي 
نم���اذج تنموي���ة جديدة تحقق الت���وازن بين متطلبات النمو الاقت�ص���ادي، والمحافظ���ة على البيئة، 
وتعزيز الم�س�ؤولية الاجتماعية. وفي هذا ال�سياق برز مفهوم التنمية الم�ستدامة بو�صفه �إطارًا جامعًا 
ي�س���عى �إلى تلبية احتياجات الحا�ضر دون الإ�ض���رار بقدرة الأجيال القادمة على تلبية احتياجاتها، 
الأم���ر الذي ا�س���تدعى البحث ع���ن �أدوات تمويلية مبتك���رة تدعم هذا التوجه وتترج���م �أهدافه �إلى 

م�شاريع واقعية قابلة للتنفيذ. 
وقد �أ�س���همت المالية الإ�س�ل�امية، بما تقوم عليه من مبادئ قائمة على الارتباط بالاقت�ص���اد 
الحقيقي، وتحقيق العدالة، ومنع الغرر والربا، في تقديم حلول تمويلية متوافقة مع هذه التوجهات، 
ومن �أبرزها ال�ص���كوك الإ�س�ل�امية التي �أثبتت قدرتها على تمويل الم�ش���اريع التنموية الكبرى. ومع 
ت�ص���اعد الاهتمام العالمي بالق�ضايا البيئية، ظهر نوع خا�ص من هذه ال�صكوك يُعرف بـ»ال�صكوك 
الإ�س�ل�امية الخ�ض���راء«، التي تجمع بين الالتزام ب�أحكام ال�شريعة الإ�سلامية، وتوجيه الا�ستثمارات 

نحو الم�شاريع ال�صديقة للبيئة والم�س�ؤولة اجتماعيًا.
وتُعد ال�صكوك الإ�س�ل�امية الخ�ضراء نموذجًا معا�صرًا يعك�س مرونة الفقه الإ�سلامي وقدرته 
على ا�س���تيعاب الم�س���تجدات الاقت�صادية، �إذ ت�س���هم في تمويل م�ش���اريع الطاقة المتجددة، والنقل 
النظي���ف، والإدارة الم�س���تدامة للموارد، بما يحقق منافع اقت�ص���ادية واجتماعي���ة وبيئية متداخلة. 
غير �أن حداثة هذا النوع من ال�صكوك تثير جملة من الت�سا�ؤلات حول مفهومها، وتكييفها ال�شرعي، 
ومدى م�ش���روعيتها، ف�ضلًا عن بيان �آثارها الاقت�ص���ادية والاجتماعية، وعلاقتها بمقا�صد ال�شريعة 

الإ�سلامية.
ومن هنا ي�أتي هذا البحث الت�أ�صيلي لت�سليط ال�ضوء على ال�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء، من 
حيث تعريفها وخ�صائ�صها، وبيان م�شروعيتها وتكييفها الفقهي، والك�شف عن فوائدها الاقت�صادية 
والبيئية، وربط ذلك بمقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، بما ي�سهم في تر�سيخ الأ�سا�س ال�شرعي والفكري 
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لهذا النوع من الأدوات التمويلية، ويدعم التوجه نحو تبنيها في تحقيق التنمية الم�ستدامة.
م�شكلة البحث

في ظل التحديات البيئية المت�س���ارعة، وازدياد الحاجة �إلى �أدوات تمويلية تحقق التوازن بين 
التنمية الاقت�ص���ادية وحماية البيئة، برزت ال�صكوك الإ�س�ل�امية الخ�ضراء ك�أحد الحلول التمويلية 
المعا�ص���رة التي تجمع بين مقا�ص���د ال�ش���ريعة ومتطلبات التنمية الم�س���تدامة. غير �أن حداثة هذا 
النوع من ال�ص���كوك تثير عددًا من الإ�ش���كالات العلمية، لا�س���يما ما يتعلق ببي���ان مفهومها الدقيق، 
وتحديد تكييفها ال�ش���رعي، وبيان م�ش���روعيتها، والك�شف عن مدى ان�س���جامها مع مقا�صد ال�شريعة 
الإ�س�ل�امية، ف�ض�ًاعلً عن �إبراز �آثارها الاقت�ص���ادية والاجتماعية والبيئية. ومن هنا تتحدد م�ش���كلة 
البحث في الحاجة �إلى ت�أ�صيل �شرعي ومنهجي لل�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء، يزيل ما قد يكتنفها 
من غمو�ض، ويبرز م�ش���روعيتها و�أهميتها ودورها في تحقيق التنمية الم�س���تدامة في �ض���وء �أحكام 

ال�شريعة الإ�سلامية.
�أ�سئلة البحث

ينطلق هذا البحث للإجابة عن الأ�سئلة الآتية:
1. ما المق�صود بال�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء؟ وما �أبرز خ�صائ�صها المميزة لها؟

2. ما التكييف الفقهي لل�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء؟ وما حكمها ال�شرعي؟
3. م���ا �أه���م الفوائ���د الاقت�ص���ادية والبيئي���ة والاجتماعي���ة المترتبة على �إ�ص���دار ال�ص���كوك 

الإ�سلامية الخ�ضراء؟
4. �إلى �أي مدى ت�سهم ال�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء في تحقيق مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية؟

�أهداف البحث
يهدف هذا البحث �إلى:

1. بيان مفهوم ال�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء وخ�صائ�صها الأ�سا�سية.
2. ت�أ�صيل م�ش���روعية ال�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء، وبيان تكييفها ال�شرعي في �ضوء الفقه 

الإ�سلامي.
3. �إبراز الفوائد الاقت�صادية والبيئية والاجتماعية لل�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء.

4. تو�ض���يح علاقة ال�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء بمقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، وبيان دورها 
في تحقيقها.

�أهمية البحث
تنب���ع �أهمي���ة هذا البح���ث من كونه يتناول مو�ض���وعًا معا�ص���رًا يجم���ع بين الفقه الإ�س�ل�امي 
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والاقت�صاد والتنمية الم�ستدامة، وت�سهم في:
1. �إثراء المكتبة الفقهية بدرا�سة ت�أ�صيلية لل�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء.

2. دع���م التوجه نح���و الأدوات التمويلية المتوافقة مع ال�ش���ريعة الإ�س�ل�امية والمراعية للبعد 
البيئي.

3. �إب���راز الدور الح�ض���اري لل�ش���ريعة الإ�س�ل�امية في مواكبة الق�ض���ايا الاقت�ص���ادية والبيئية 
المعا�صرة.

4. تقديم �إطار علمي يمكن الإفادة منه في الدرا�سات والبحوث الم�ستقبلية ذات ال�صلة.
حدود البحث

يقت�صر هذا البحث على:
الحد المو�ض���وعي: ال�صكوك الإ�سلامية الخ�ض���راء من حيث مفهومها، م�شروعيتها، تكييفها 

ال�شرعي، وفوائدها الاقت�صادية والبيئية، وعلاقتها بمقا�صد ال�شريعة.
الح���د المنهجي: الاقت�ص���ار عل���ى الجانب الت�أ�ص���يلي والتحليل���ي دون الخو�ض في درا�س���ات 

تطبيقية �أو نماذج رقمية تف�صيلية.
منهج البحث

اعتمد البحث على المنهج الا�س���تقرائي التحليلي؛ حيث يقوم هذا المنهج على تحليل ظاهرة 
من الظواهر للو�ص���ول �إلى �أ�س���باب هذه الظاهرة، والعوامل التي تتحكم فيها، وا�ستخلا�ص النتائج 
لتعميمها))). وذلك من خلال ا�س���تقراء الن�ص���و�ص ال�ش���رعية، و�أقوال الفقهاء، والمعايير ال�شرعية 
ذات ال�ص���لة بال�ص���كوك الإ�س�ل�امية، ثم تحليلها وربطها بالواقع المعا�ص���ر لل�ص���كوك الإ�سلامية 

الخ�ضراء.
الدرا�سات ال�سابقة

وقف الباحث على عدة درا�سات تتعلق بال�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء في اتجاهات متعددة، 
ومحاور مختلفة، فكان اختياره لبع�ضها، ولعل هذه �أبرز الدرا�سات المقاربة لهذا البحث:

1. ال�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء بين ال�ضوابط ال�شرعية والمخاطرة، فاتح را�ش���ي، مجلة 
ريادة الأعمال الإ�س�ل�امية، الهيئة العالمية للت�سويق الإ�س�ل�امي، الأردن، المجلد )4(، العدد )3(، 

2019م. 
م�ش���كلة الدرا�سة تنبثق �أ�سا�سً���ا من خلال كيفية �إدارة ال�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء في ظل 

1417هـ،  الأولى،  الطبعة  الفرقان،  من�شورات  البي�ضاء:  )الدار  ال�شرعية،  العلوم  في  البحث  �أبجديات  فريد.  الأن�صاري،   (((
1997م(، �ص 96.
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ال�ض���وابط ال�ش���رعية المتاحة، حيث تحاول �أن تك�ش���ف الدور الحكيم والر�ش���يد الذي يلعبه المولود 
الجديد لحلة المعاملات المالية الإ�س�ل�امية )ال�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء( من خلال ال�صيحة 
التمويلي���ة والتنموي���ة البديلة مبعثها فق���ه المعاملات الت���ي يحكمها منهجين متباينين في فل�س���فة 
معالجة المخاطر التي تكنه ال�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء بين هذا وذاك يحدد م�صيره في دعوى 

الانت�ساب �إلى ال�شرع الإ�سلامي.
2. ال�صك��وك الإ�سلامية الخ�ضراء �أداة لتمويل ودع��م م�شاريع التنمية الم�ستدامة، محمد 
محم���ود محم���د، المعهد الإ�س�ل�امي للبح���وث والتدريب، ال�س���عودية، المجل���د )26(، العدد )1(، 

2020م.
ت�ؤكد هذه الدرا�س���ة �أن ال�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء تعد �أحد �أنواع التمويل الإ�سلامي التي 
ظهرت حديثًا، لت�س���تخدم عائداتها في تمويل م�ش���اريع البنية الأ�سا�سية الم�ستدامة بيئيًا على غرار 
م�ش���اريع محط���ات الألواح ال�شم�س���ية ومزارع الرياح، وه���و ما يجعل من هذه الم�ش���اريع حًال واعدًا 
للحلول محل م�صادر الطاقة التقليدية المهددة بالن�ضوب والملوثة للبيئة. فتمويل مثل هذه الم�شاريع 
�سي�س���اهم في تنويع الاقت�ص���اد وتنمية وتطوير ر�أ�س المال الب�ش���ري اللازم لبناء اقت�صاد م�ستدام 
قائم على المعرفة، ولذلك بد�أ العالم ب�أ�سره يدرك �أهمية هذا النوع من الم�شاريع ال�صديقة للبيئة 
بو�صفها من �أولويات الم�ستقبل. وفي هذا ال�سياق جاءت هذه الدرا�سة التي تهدف �إلى �إلقاء ال�ضوء 

على دور ال�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء في تمويل ودعم م�شاريع التنمية الم�ستدامة.
3. ال�صك��وك الإ�سلامي��ة الخ�ض��راء و�أهميته��ا ف��ي تموي��ل الم�شاري��ع ال�صديق��ة للبيئ��ة- 
ال�صك��وك الخ�ض��راء لماليزيا نموذجًا؛ �س���عيدة لقوى، م�ص���طفى بورنان، مجلة الأ�ص���يل للبحوث 

الاقت�صادية والإدارية، المجلد )5(، العدد )2(، دي�سمبر 2021م.
هدف���ت هذه الدرا�س���ة �إلى �إبراز دور ال�ص���كوك الإ�س�ل�امية الخ�ض���راء في تمويل الم�ش���اريع 
ال�ص���ديقة للبيئة، والمتمثلة الطاقات المتجددة، الأبنية الخ�ضراء، النقل الم�ستدام، والتكنولوجيا 
الخ�ض���راء، م���ع الإ�ش���ارة �إل���ى تجرب���ة ماليزيا، والت���ي تعتب���ر الرائدة عالميً���ا في مج���ال التمويل 
الإ�سلامي، بامتلاكها �أكبر ح�صة من الإ�صدارات العالمية لل�صكوك الإ�سلامية بن�سبة )60%(، وقد 
تو�ص���لت الدرا�سة �إلى �أن ال�صكوك الخ�ض���راء في ماليزيا تعتبر تجربة ناجحة في تمويل الم�شاريع 
والا�س���تثمارات البيئ���ة، كما �أنها تعتب���ر مثلا يحتذى به، من خ�ل�ال تطوي���ر �أدوات ومنتجات مالية 

متوافقة مع �أحكام ال�شريعة الإ�سلامية.
4. �إمكاني��ة الا�ستف��ادة م��ن ال�صك��وك الإ�سلامي��ة الخ�ض��راء في تموي��ل م�شاري��ع الطاقة 
المتجددة بالمغرب؛ ح�س���ين بلع�س���ري، وهو عبارة عن بحث من�شور في مجلة بيت الم�شورة، قطر، 

العدد )17(، �أبريل 2022م.
هدفت هذه الدرا�سة ال�سابقة �إلى ت�سليط ال�ضوء على ال�صكوك الخ�ضراء ك�أداة مالية �إ�سلامية 
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م�س���تجدة، تهتم بالا�س���تثمار في الم�ش���اريع ال�ص���ديقة للبيئة، وقد لاقت �إقبالا متزاي���دا في العالم 
ب�أ�س���ره، وذلك ب�إبراز دورها في تحقيق التنمية الم�س���تدامة، ف�ضلا عن درا�س���ة �إمكانية �إ�صدارها 
في المغرب بناء على بع�ض المعطيات التي يتعلق بع�ضها بالت�شريع، والآخر بال�سوق والموارد، حيث 
خل�صت �إلى �أهمية ال�صكوك الخ�ضراء في تحقيق التنمية الم�ستدامة ب�أبعادها المختلفة، بالإ�ضافة 

�إلى �إمكانية تطبيقها في المغرب، لا�سيما فيما يتعلق بالطاقة ال�شم�سية والرياحية.
5. �أهمية ال�صكوك الإ�سلامية في تمويل م�شاريع البنية التحتية- تجارب عالمية وعربية 
مختارة(؛ د. �أح�س���ين عثماني، د. خولة منا�صريه، وهو عبارة عن بحث من�شور في المجلة الأردنية 

في الدرا�سات الإ�سلامية، المجلد )13(، العدد )3(، 1438ه-2017م. 
 هدف���ت الدرا�س���ة �إلى بيان �أهمية ال�ص���كوك في تمويل م�ش���اريع البنية التحتية مع الإ�ش���ارة 
�إل���ى بع����ض التجارب العربي���ة والعالمية المخت���ارة )التجربة القطري���ة، والتركية، والإندوني�س���ية، 
والباك�ستانية، وال�س���ودانية، وال�س���عودية، والإماراتية، والنيجيرية، والماليزية(، وتو�صلت الدرا�سة 
�إلى �أن تقا�س���م المخاطر التي تتمتع بها ال�ص���كوك الإ�س�ل�امية ت�ؤهلها لقيادة برام���ج تمويل البنية 
التحتية، بكفاءة عالية، وتكلفة منخف�ض���ة، و�آجال مختلفة، كما �أن الاعتماد على التمويل ك�أ�س���لوب 

تمويلي من ��شأنه معالجة �أوجه في التمويلات الحكومية.
ومن خلال عر�ض الدرا�س���ات ال�س���ابقة والوقوف عل���ى �أبرز ما تناولته كل درا�س���ة منها على 
حدة؛ يتبين مدى اختلافها عن مو�ضوع هذ البحث الذي يختلف عنها في عنوانه ومو�ضوعه المحدد 
ومجمل م�ض���مونه، مما يجعله جديدًا في تناوله لل�صكوك الإ�س�ل�امية الخ�ضراء وما يت�صل بها من 

م�شروعية، وخ�صائ�ص، و�أهمية، وفوائد.
خطة البحث

ا�شتمل البحث على �أربعة مباحث وفق الآتي:
- مقدمة منهجية.

- تمهيد.
المبحث الأول: التعريف بال�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء وخ�صائ�صها.

المبحث الثاني: م�شروعية ال�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء، وتكييفها ال�شرعي.
المبحث الثالث: الفوائد الاقت�صادية والبيئية لل�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء.

المبحث الرابع: ال�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء في �ضوء مقا�صد ال�شريعة.
الخاتمة، وت�شتمل على:

- نتائج البحث.
- التو�صيات.

قائمة الم�صادر والمراجع.
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تمهيد
�أ�ض���حت الق�ضايا البيئية والاقت�ص���ادية من �أبرز الإ�شكالات المعا�صرة التي ت�ستدعي معالجة 
علمي���ة متكاملة، نظرًا لما �أفرزته من �آثار متداخلة تم�سّ ا�س���تدامة الموارد، وا�س���تقرار الأ�س���واق، 
وجودة الحياة الإن�س���انية. وقد ك�ش���فت التجارب التنموية الحديثة �أن النمو الاقت�ص���ادي المنف�صل 
ع���ن الاعتبارات البيئية ي�ؤدي –على المدى المتو�س���ط والبعيد– �إل���ى اختلالات هيكلية، تتجلى في 
ا�س���تنزاف الموارد الطبيعية، وتفاقم التلوث، وارتفاع كلفة المعالج���ة البيئية والاجتماعية، وهو ما 
دفع الاقت�ص���ادات المعا�ص���رة �إلى البحث عن نماذج تمويلية جديدة تراعي البعد البيئي جنبًا �إلى 

جنب مع الكفاءة الاقت�صادية.
وفي هذا ال�س���ياق، برز مفهوم التمويل الأخ�ض���ر بو�ص���فه �أح���د �أهم الم�س���ارات الحديثة في 
الاقت�ص���اد المعا�ص���ر، حيث يهدف �إلى توجيه الموارد المالية نحو م�شاريع ت�سهم في حماية البيئة، 
والحد من الانبعاثات ال�ض���ارة، وتحقيق كفاءة ا�ستخدام الموارد، دون الإخلال بمتطلبات الربحية 
والا�س���تدامة المالي���ة. وقد تطورت �أدوات ه���ذا التمويل في الأ�س���واق العالمية، فظهرت ال�س���ندات 
الخ�ض���راء، وال�صناديق البيئية، و�أ�سواق المال الخ�ضراء، بو�ص���فها �آليات عملية لربط ر�أ�س المال 

ب�أهداف التنمية الم�ستدامة.
�أما من المنظور الإ�سلامي، ف�إن ال�شريعة الإ�سلامية قد �سبقت النظم الاقت�صادية المعا�صرة 
في ت�أ�ص���يل العلاقة بين الن�ش���اط الاقت�صادي وعمارة الأر�ض، حيث قررت �أن المال و�سيلة لا غاية، 
و�أن الا�س���تثمار الم�ش���روع لا ينف�ص���ل عن القيم الأخلاقية والم�ص���الح العامة. وقد �أر�ست ال�شريعة 
الإ�س�ل�امية قواعد كلية ت�ض���بط المعاملات المالية، تقوم على تحريم الرب���ا والغرر، وربط التمويل 
بالاقت�ص���اد الحقيقي، وتحقيق العدالة، ومنع الإ�ض���رار بالغير، وه���ي قواعد تلتقي في جوهرها مع 

المبادئ التي يقوم عليها التمويل الأخ�ضر المعا�صر.
ومن هنا، ف�إن ال�صكوك الإ�سلامية -بو�صفها �أداة تمويلية �شرعية- تمثل نموذجًا متقدمًا في 
ربط ر�أ�س المال بالأ�ص���ول الحقيقية والأن�ش���طة الإنتاجية، وهو ما يجعلها بطبيعتها �أكثر ان�س���جامًا 
مع متطلبات التنمية الم�س���تدامة. ومع تنامي الوعي البيئ���ي عالميًا، تطورت هذه الأداة لت�أخذ بعدًا 
جديدًا، فظهرت ال�ص���كوك الإ�سلامية الخ�ض���راء التي تجمع بين الالتزام بال�ضوابط ال�شرعية من 
جهة، وتوجيه الا�ستثمار نحو الم�شاريع ال�صديقة للبيئة من جهة �أخرى، كم�شاريع الطاقة المتجددة، 

والإدارة الم�ستدامة للمياه، والنقل النظيف، والبنية التحتية الخ�ضراء.
ومن الناحية الفقهية، تثير ال�ص���كوك الإ�سلامية الخ�ضراء جملة من الق�ضايا المهمة، تتعلق 
بتكييفه���ا ال�ش���رعي، وبيان الأ�س���ا�س الفقه���ي الذي تقوم عليه، ومدى ان�ض���باط هياكله���ا التمويلية 
بعقود المعاملات الم�ش���روعة، ولا �س���يما عقود الم�ش���اركة والم�ض���اربة والوكالة في الا�ستثمار. كما 
يبرز الت�س���ا�ؤل حول مدى تحقق مقا�ص���د ال�ش���ريعة في هذا النوع من ال�ص���كوك، لا�س���يما مقا�ص���د 
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حفظ المال، وحفظ النف�س، وعمارة الأر�ض، ومنع الف�س���اد فيها، وهي مقا�ص���د تتقاطع بو�ضوح مع 
الأهداف البيئية والاقت�صادية التي ت�سعى �إليها ال�صكوك الخ�ضراء.

�أما من الناحية الاقت�ص���ادية، ف�إن ال�صكوك الإ�س�ل�امية الخ�ضراء تمثل �أداة فاعلة في تعبئة 
المدخرات، وتنويع م�ص���ادر التمويل، وتقليل المخاطر المرتبطة بالا�س���تثمارات التقليدية، ف�ض�ًا لً 
ع���ن دورها في دعم التحول نحو اقت�ص���اد منخف����ض الكربون، وخلق فر�ص عم���ل جديدة، وتحقيق 
الا�س���تقرار المال���ي عل���ى الم���دى الطويل. كما ت�س���هم هذه ال�ص���كوك في �إع���ادة توجيه الأن�ش���طة 
الاقت�ص���ادية نحو قطاعات �إنتاجية م�س���تدامة، بما يعزز من كفاءة تخ�ص���ي�ص الموارد، ويرفع من 

م�ستوى التناف�سية الاقت�صادية، ويحقق منافع اجتماعية وا�سعة.
وبناءً على ذلك، ف�إن درا�س���ة ال�ص���كوك الإ�سلامية الخ�ضراء تمثل مجالًا خ�صبًا للتكامل بين 
الفقه والاقت�ص���اد، �إذ تبرز قدرة الفقه الإ�س�ل�امي على ا�ستيعاب الم�س���تجدات المالية المعا�صرة، 
وتقديم حلول تمويلية من�ضبطة �شرعًا وفاعلة اقت�صاديًا. وي�أتي هذا التمهيد لي�ؤ�س�س لهذا التكامل، 
ويمهّد للبحث في الجوانب المفاهيمية وال�ش���رعية والاقت�ص���ادية لل�ص���كوك الإ�سلامية الخ�ضراء، 
بم���ا يحقق الغاية العلمية للبحث، ويواكب الحاجة المعا�ص���رة �إل���ى �أدوات تمويلية تجمع بين القيم 

ال�شرعية والكفاءة الاقت�صادية.
وانطلاقًا من هذا الإطار العام الذي يبرز التكامل بين البعد الفقهي والبعد الاقت�ص���ادي في 
ال�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء، تبرز الحاجة ابتداءً �إلى �ضبط المفهوم وبيان الخ�صائ�ص، باعتبار 

�أن الت�صور ال�صحيح للم�س�ألة هو الأ�سا�س الذي يُبنى عليه الحكم ال�شرعي والتحليل الاقت�صادي. 
المبحث الأول 

 التعريف بال�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء وخ�صائ�صها
ا  ال�ص���كوك عبارة عن �أدوات ا�س���تثمارية ممثلة في وثائق ذات قيمة مت�س���اوية، تمثل ح�ص�صً
�ش���ائعة ف���ي ر�أ�س المال، ت�ص���در وفق التمويل الإ�س�ل�امي م���ع الالتزام بال�ض���وابط ال�ش���رعية. �أما 
ال�ص���كوك الإ�سلامية الخ�ضراء فهي نوع من �أنواع ال�صكوك الإ�س�ل�امية التي تم �إن�شا�ؤها لتتما�شى 
ا ما يتعلق بحماية البيئة فظهرت للوجود، وهي عبارة عن  مع متطلبات التنمية الم�ستدامة وخ�صو�صً
�أوراق مالية تتوافق مع �أحكام ال�ش���ريعة الإ�س�ل�امية وتوجه نحو الا�س���تثمارات الخ�ضراء والم�شاريع 

ال�صديقة للبيئة الم�س�ؤولة اجتماعيًّا في �إطار التنمية الم�ستدامة. 
  وبناءً على ذلك تعتبر ال�صكوك الخ�ضراء �أداة تمويلية جديدة تهتم بالا�ستثمار في الم�شاريع 
ال�ص���ديقة للبيئة �أو ما ي�س���مى بالا�س���تثمارات الخ�ضراء؛ �س���عيًا لتحقيق التنمية الم�ستدامة ب�أبعاده 
الاقت�ص���ادية والاجتماعية والبيئية. وبهذا ف�إن ال�ص���كوك الخ�ضراء تعد �ش���كًال من �أ�شكال الأدوات 
المالية الإ�س�ل�امية الم�ستحدثة، التي ت�ستخدم في تمويل الم�شاريع الم�ستدامة مثل م�شاريع الطاقة 
المتجددة، كبناء محطات توليد الطاقة ال�شم�س���ية، ومحطات الغاز الحيوي وم�شاريع طاقة الرياح، 
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بالإ�ض���افة �إلى م�ش���اريع النقل النظيف الم�س���تدام التي تقلل من الانبعاثات، وكذلك م�شاريع البنية 
التحتي���ة المتجددة، والإدارة الم�س���تدامة للنفايات، والا�س���تخدام الم�س���تدام للأرا�ض���ي، والإدارة 
الم�س���تدامة للمي���اه، والتكيف مع تغير المناخ، والمدن الخ�ض���راء، وغيرها من مجالات الا�س���تثمار 

الأخ�ضر. 
  وتكمن القيمة الجوهرية لل�ص���كوك الخ�ض���راء في �أنها تمثل دعمًا للأن�شطة الخ�ضراء التي 

تحافظ على توازن النظام البيئي))). 
  وب�إدراج م�ص���طلح الخ�ض���راء مع مفهوم الأ�س���واق المالية، تعرف ال�س���وق المالية الخ�ضراء 
على �أنها: �س���وق طويلة الأجل يتم فيها �إ�ص���دار وتداول الأوراق المالية البيئية الخ�ض���راء من �أ�سهم 
و�سندات خ�ضراء بالإ�ضافة �إلى منتجات مالية مبتكرة. وال�صكوك الخ�ضراء هي الأداة المالية التي 
ت�ص���درها الحكومات، �أو القطاع الخا�ص، �أو الم�ص���ارف التجارية، �أو م�ؤ�س�س���ات التمويل الدولية، 
وح�ص���يلة هذه ال�صكوك الخ�ضراء تذهب فقط لم�ساندة م�ش���اريع محددة ت�ستوفي معايير محددة 
ا التي  م�سبقًا للتنمية، منخف�ضة الانبعاثات الكربونية. فهي نوع من الا�ستثمارات الم�س�ؤولة اجتماعيًّ
ت�أخذ بعين الاعتبار القيم البيئية من خلال تمويلها للم�شاريع الخ�ضراء الم�ؤهلة، والتي ت�ساهم في 
حلول تغير المناخ. وبالتالي ف�إن ال�ص���كوك الخ�ض���راء هي �صكوك ا�س���تثمارية تجمع بين الم�شاريع 

الحقيقية المنتجة، والمعايير البيئية))).
  وقد عرفت ال�ص���كوك الخ�ض���راء من قبل العديد من الهيئات والجمعيات الدولية، ومن تلك 

التعريفات: 
فَها البنك الدولي ب�أنها: »�سندات بدون فوائد؛ تدر عوائد للم�ستثمرين دون انتهاك مبادئ  عَرَّ

ال�شريعة الإ�سلامية«. 
  كما عرفت ال�صكوكَ الخ�ضراء مجموعةُ عمل ال�صكوك الخ�ضراء )GSWG( عام 2012م، 
ب�أنها: عبارة عن ا�س���تثمارات في الطاقة المتجددة والأ�ص���ول البيئية الأخ���رى، متوافقة مع �أحكام 

ال�شريعة الإ�سلامية، فال�صكوك الخ�ضراء تعالج حر�ص ال�شريعة على حماية البيئة«.
 وعرفتها جمعية الخليج لل�س���ندات وال�ص���كوك )GBSA(، بقولها: »ال�صكوك الخ�ضراء هي 
�أوراق مالية ا�س���تثمارية متوافقة مع ال�شريعة الإ�س�ل�امية؛ لتمويل الم�شاريع الم�ستدامة بيئيًّا، والتي 

تفي بمعايير الأهلية المطورة، والم�ستمدة من معايير �سندات المناخ الدولية«))). 
و�إجمالًا، ف�إن ال�ص���كوك الإ�س�ل�امية الخ�ض���راء: هي �أوراق مالية متوافقة مع �أحكام ال�شريعة 

الثاني،  الجزء  العدد )58(،  الو�سط،  ال�شرق  بحوث  الخ�ضراء«، مجلة  »ال�صكوك  �أحمد،  �إ�سماعيل  �إ�سماعيل  ينظر: محمد   (((
نوفمبر)2020م(، )�ص227(.

))) ينظر: تعزيز الا�ستثمار الم�س�ؤول اجتماعيًا في ماليزيا: ال�صكوك الخ�ضراء نموذجًا، )�ص486(.
))) ا�ستخدام ال�صكوك الخ�ضراء الإ�سلامية في تمويل الم�شاريع الم�ستدامة واقع و�آفاق وتحديات، مرجع �سابق، )�ص389(.
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���ا �ش���ائعة في �أ�ص���ول �أو منافع �أو م�ش���اريع حقيقية، ويُخ�ص����ص عائدها  الإ�س�ل�امية، تمثل ح�ص�صً
لتمويل م�ش���اريع ذات �أثر بيئي �إيجابي، كم�شاريع الطاقة المتجددة، وحماية البيئة، والبنية التحتية 
الم�س���تدامة، مع الالتزام بالمعايير ال�ش���رعية والتنظيمية المعتمدة. �أما الاقت�ص���اد الأخ�ض���ر، فهو 
نموذج اقت�صادي يهدف �إلى تحقيق النمو والتنمية الم�ستدامة مع تقليل المخاطر البيئية، وتح�سين 
كفاءة ا�ستخدام الموارد، وخف�ض الانبعاثات الكربونية، بما يحقق التوازن بين التنمية الاقت�صادية 

وحماية البيئة.       
  وبالت�أمل في هذه التعريفات يمكن تعريف ال�ص���كوك الخ�ض���راء ب�أنها عبارة عن: �ش���هادات 
�أو �أوراق مالية متوافقة مع �أحكام ال�ش���ريعة الإ�س�ل�امية؛ لتمويل الا�س���تثمارات الخ�ضراء ال�صديقة 
للبيئة، وتمثل ح�صة �شائعة في ملكية �أعيان �أو منافع �أو خدمات، من ر�أ�س مال تطوير م�شروع قائم 

بالفعل، �أو بالم�شاركة في �إن�شاء م�شروع جديد.
خ�صائ�ص ال�صكوك الخ�ضراء:

تتميز ال�صكوك الخ�ضراء ببع�ض الخ�صائ�ص التي تميزها عن غيرها، ومنها))):
1. يمثل ال�ص���ك ح�ص���ة �ش���ائعة في ملكية حقيقية، ملكية موجودات مخ�ص�ص���ة للا�ستثمار، 
�سواء �أكانت �أعياناً، �أو منافع، �أو خدمات، �أو خليطًا منها، ومن الحقوق المعنوية والديون والنقود.

2. ي�صدر ال�صك على �أ�سا�س عقد �شرعي، وي�أخذ �أحكامه.
3. انتفاء �ضمان المدير )الم�ضارب �أو الوكيل �أو ال�شريك المدير(.

4. �أن ت�ش���ترك ال�ص���كوك في ا�س���تحقاق الربح بالن�س���بة المح���ددة، وتحمّل الخ�س���ارة بقدر 
الح�ص���ة التي يمثلها ال�صك، ويمنع ح�صول �ص���احبه على ن�سبة محددة م�سبقًا من قيمته الا�سمية، 

�أو على مبلغ مقطوع.
ل �أخطار الا�ستثمار كاملة. 5. تَحَمُّ

ل الأعباء والتبعات المترتبة على ملكية الموجودات الممثلة في ال�ص���ك، �س���واء كانت  6. تحمُّ
الأعباء م�صاريف ا�ستثمارية �أو هبوطًا في القيمة، �أو م�صروفات ال�صيانة، �أو ا�شتراكات الت�أمين.

7. لا يجوز �أن يتعهد مدير ال�ص���كوك ب�إقرا�ض حملة ال�ص���كوك، �أو بالتبرع عند نق�ص الربح 
الفعلي عن الربح المتوقع، وله -بعد ظهور نتيجة الا�س���تثمار- �أن يتبرع بالفرق، �أو �أن يقر�ض���ه، وما 

ي�صير عرفًا يعتبر كالتعهد.
8. مدير ال�ص���كوك �أمين لا ي�ض���من قيمة ال�صك �إلا بالتعدي، �أو التق�صير، �أو مخالفة �شروط 

))) ينظر: الخ�صائ�ص )1-13(: قرار مجمع الفقه الإ�سلامي الدولي رقم 178 )19/4( ب��شأن ال�صكوك الإ�سلامية )التوريق( 
وتطبيقاتها المعا�صرة وتداولها، بتاريخ 1 �إلى 5 جمادى الأولى 1430هـ الموافق 26-30 ني�سان )�إبريل( 2009م. والقرار 
رقم 188)20/3( ب��شأن ا�ستكمال مو�ضوع ال�صكوك الإ�سلامية، بتاريخ 26�شوال �إلى 2 ذو القعدة 1433هـ الموافق 18-13 

�سبتمبر 2012م. على الرابط: https://iifa -aifi.org  تاريخ الاطلاع 2025/7/5م.
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الم�ضاربة، �أو الم�شاركة، �أو الوكالة في الا�ستثمار.
9. لا يجوز �إطفاء ال�ص���كوك بقيمتها الا�س���مية، بل يكون الاطفاء بقيمتها ال�سوقية، �أو بالقيمة 

التي يتفق عليها عند الإطفاء.
10. �أنها تحقق مقا�ص���د ال�ش���ريعة من حيث تعزيز التنمية، ودعم الأن�شطة الحقيقية، و�إقامة 

العدالة بين الأفراد.
11. يج���ب �أن تحقق العقود الخا�ص���ة بال�ص���كوك مقت�ض���اها م���ن حيث ثبوت الملكية �ش���رعًا 
وقانونً���ا، وما يترتب عليها من القدرة على الت�ص���رف وتحمل ال�ض���مان. كما يج���ب خلو العقود من 

الحيل وال�صورية، والت�أكد من �سلامة ما ت�ؤول �إليه من الناحية ال�شرعية.
12. يجب �أن تت�ض���من وثائق ال�ص���كوك الآليات اللازمة ل�ضبط التطبيق والت�أكد من خلوه من 
الحيل وال�ص���ورية ومعالجة الخلل المحتمل. كما يجب القيام بالمراجعة الدورية للت�أكد من �سلامة 
ا�س���تخدام ح�صيلة ال�صكوك في الغر�ض المحدد لإ�ص���دارها، ومن تطبيق جميع مقت�ضيات العقود 

على الوجه المق�صود �شرعًا.
13. يجب �أن ت�س���توفي ال�ص���كوك الإ�س�ل�امية الفروق الجوهرية بينها وبين ال�سندات الربوية 

من حيث الهيكلة والت�صميم والتركيب، و�أن ينعك�س ذلك على �آليات ت�سويق ال�صكوك وت�سعيرها.
14. �أنها ت�صدر مراعية للبعد البيئي))).

15. �أنه���ا لا تعتم���د على العائد فقط، بل تربط بين فائدة الربح الحقيقي، وبين حماية البيئة 
و�إ�صلاح المجتمع.

16. يت�ش���كل عقد ال�ص���كوك من الجهة المالكة للأ�ص���ول �أو التي ت�ص���در ال�صكوك، وحاملي 
ال�صكوك، وهم الم�ستثمرون المكتتبين في ال�صكوك المطروحة للاكتتاب.

17. �أنها �ص���كوك ا�ستثمارية مت�س���اوية القيمة، ت�صدر لتمثيل ح�ص����ص �شائعة في موجودات 
حقيقي���ة �أو مناف���ع �أو حقوق مالية م�ش���روعة، وتخول مالكه���ا - عند الاكتتاب �أو التداول الم�ش���روع 
- م���ا يترتب على تلك الح�ص����ص من حق���وق والتزامات، على �أن يتم تداولها وفق �أحكام ال�ش���ريعة 

الإ�سلامية وبما يميزها عن ال�سندات الا�سمية �أو الديون القابلة للتظهير.
18. �أنها لا تمثل دَيْنًا في ذمة م�صدرها.

19. �أن ملكي���ة حامل ال�ص���ك تتعلق بح�ص���ة في الأ�ص���ول ولي�س في العائد فق���ط، وهو بذلك 
�شريك على ال�شيوع لبقية مالكي ال�صكوك في المال الذي تمثله هذه ال�صكوك، فلا تقت�صر ح�صته 

))) ينظر: الخ�صائ�ص )14-21(: المعايير ال�شرعية، المعيار رقم )17(، )�ص291(، ا�ستخدام ال�صكوك الخ�ضراء الإ�سلامية 
في تمويل الم�شاريع الم�ستدامة واقع و�آفاق وتحديات، مرجع �سابق، )�ص390، 391(، ال�صكوك الخ�ضراء و�إمكانية تطبيقها 

في نيجيريا: درا�سة ا�ستك�شافية مقا�صدية، )�ص47(.
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في الأرباح فقط. 
20. قابلية ال�ص���كوك للتداول: وتداولها يخ�ض���ع ل�ش���روط تداول ما تمثله: فكون ال�صك ورقة 
مالية، الأ�ص���ل �أن تكون قابلة للتداول، باعتبارها تمثل ح�ص���ة �ش���ائعة في مال، فيكون حكمها حكم 
المال الذي تمثله ح�ص���ة �شائعة فيه، فتداول ال�صكوك يخ�ض���ع لل�شروط ال�شرعية المتعلقة بطبيعة 
الموج���ودات الت���ي تمثلها عند التداول، ف�إن كانت �أعيانًا �أو منافع، ف�إنها تتداول ح�س���ب الاتفاق من 
حي���ث ال�س���عر �أو الت�أجيل، �أم���ا لو كانت الموج���ودات الممثلة لل�ص���كوك لا تزال مقاب���ل ديون فقط 
ك�صكوك المرابحة وال�سَلَم، فلا يجوز تداول هذه ال�صكوك �إلا ب�شروط الديون، و�أما لو كانت نقودًا 

فقط، فلا تتداول �إلا ب�شروط ال�صرف.
21. الم�ش���اركة في الغُنم والغُرم: بن�سبة ما يملكه كل منهم من �صكوك ح�سب الاتفاق المبين 
في ن�ش���رة الإ�ص���دار، حيث يقوم مبد�أ ال�صكوك على نف�س الأ�س����س التي تقوم عليها الم�شاركات في 
القواعد المالية، من حيث الا�ش���تراك في تحمل الخ�س���ارة مقابل ا�ستحقاق الربح، وهو مبد�أ الغنم 

بالغرم وذلك في حدود م�ساهمة حامل ال�صك في الم�شروع. 
المبحث الثاني 

م�شروعية ال�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء، وتكييفها ال�شرعي
  يق�ص���د بالتكييف الفقهي: »الت�ص���ور الكامل للواقعة وتحرير الأ�ص���ل ال���ذي تنتمي �إليه«))). 
وبمعنى �آخر هو: تحرير الم�س����ألة الفقهية وبيان انتمائها �إلى �أ�ص���لٍ معيٍن معتبر))). وهو على النحو 
يعتبر عمًال اجتهاديًا ين�صب على تحديد ماهية الم�س�ألة الفقهية المعرو�ضة، وو�ضعها داخل نطاقها 

الفقهي الذي تنتمي �إليه، وردها �إلى �أ�صلها الذي تنبني عليه.
  وال�صكوك الخ�ضراء عبارة عن �أوراق مالية تتوافق مع �أحكام ال�شريعة الإ�سلامية، وت�ستثمر 
في الم�ش���اريع الخ�ضراء ال�صديقة للبيئة في �إطار التنمية الم�ستدامة، فهي ت�صدر موافقة لل�شريعة 
من ناحية، وت�صدر لأجل تحقيق �أهداف التنمية الم�ستدامة المرتبطة بالم�شاريع التي تراعي البعد 

البيئي من ناحية �أخرى.
   ف�ض�لً�ًاا عن ذلك ف�إن ال�ص���كوك الخ�ض���راء تنتمي لأحكام الم�ش���اركة في الفقه الإ�سلامي، 
وتندرج تحت ذلك المفهوم ب�ضوابطه ال�شرعية؛ ومن ثم ف�إنها جائزة �شرعًا تبعًا لجواز الم�شاركة.
  ويُ�س���تدل على جواز �إ�صدار وتداول ال�ص���كوك الخ�ضراء ب�أدلة جواز الم�شاركة، من الكتاب، 

))) القحطاني، م�سفر بن علي بن محمد. منهج ا�ستنباط �أحكام النوازل الفقهية المعا�صرة درا�سة ت�أ�صيلية تطبيقية.، )جدة: دار 
الأندل�س الخ�ضراء للن�شر والتوزيع، بيروت: دار ابن حزم للطباعة والن�شر والتوزيع، ط1، 1424هـ. - 2003م(، )�ص354(.

))) قلعجي، محمد روا�س. قنيبي، حامد �صادق. معجم لغة الفقهاء، )عمّان: دار النفائ�س للطباعة والن�شر والتوزيع، ط2، ١٤٠٨هـ 
- ١٩٨٨م(، )�ص143(.
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وال�سنة، والإجماع))):
: �أم���ا الكتاب: فمنه قول���ه تعالى: ﴿ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ  �أولًا

ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ﴾   ]�ص:24[.
ثانيًا: ومن ال�سنة: عن ال�سائب بن �أبي ال�سائب، �أنه كان ي�شارك ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قبل الإ�سلام 
في التجارة، فلما كان يوم الفتح جاءه، فقال النبي صلى الله عليه وسلم: »مرحبًا ب�أخي، و�شريكي كان لا يداري، ولا 

يماري، يا �سائب قد كنت تعمل �أعمالًا في الجاهلية، لا تقبل منك، وهي«، وكان ذا �سلف و�صلة))).
ومنها: ما رواه �أبو هريرة ر�ضي الله عنه، �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم، قال: »�إن الله تعالى 

يقول: ‌�أنا ‌ثالث ‌ال�شريكين ما لم يخن �أحدهما �صاحبه، ف�إذا خانه خرجت من بينهما«))).
ثالثً��ا: و�أما الإجماع: فقد حكاه الإمام ابن قدام���ة الحنبلي )ت620هـ.(، حيث قال »و�أجمع 

الم�سلمون على جواز ال�شركة في الجملة«))).
رابعًا: وللقاعدة الفقهية: »�أن الأ�ص���ل في الأ�ش���ياء الإباحة«)))؛ لقوله �سبحانه: ﴿ئە ئە 
ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ﴾ ]البق���رة: 29[. ولم يرد دلي���ل خا�ص يحرم هذه المعاملة 

فتبقى على �أ�صلها من الحل والإباحة. 
  يقول �ش���يخ الإ�س�ل�ام ابن تيمية )ت 728(: »فاعلم �أن ‌الأ�ص���ل ‌في ‌جميع ‌الأعيان ‌الموجودة 
على اختلاف �أ�صنافها وتباين �أو�صافها �أن تكون حلالًا مطلقا للآدميين، و�أن تكون طاهرة لا يحرم 
عليهم ملاب�س���تها ومبا�ش���رتها ومما�س���تها، وهذه كلمة جامعة ومقالة عامة وق�ض���ية فا�ضلة عظيمة 
المنفعة وا�س���عة البركة يفزع �إليها حملة ال�شريعة فيما لا يح�صى من الأعمال وحوادث النا�س، وقد 
دل عليها �أدلة ع�ش���رة - مما ح�ض���رني ذكره من ال�ش���ريعة - وهي: كتاب الله، و�سنة ر�سوله، واتباع 

�سبيل الم�ؤمنين المنظومة...«))). ثم ذهب ي�سوقها.
  ومما تجدر الإ�شارة �إليه �أن هيئة المحا�سبة والمراجعة للم�ؤ�س�سات الإ�سلامية قد �أوردت في 
الملحق رقم )ب( من المعيار رقم )17( المتعلق ب�ص���كوك الا�س���تثمار، م�س���تند الأحكام ال�شرعية 

))) ينظر: ال�شنقيطي، ال�شيخ العلامة محمد الأمين. �أ�ضواء البيان في �إي�ضاح القر�آن بالقر�آن �آثار ال�شنقيطي )١(، )91-67/4(.
))) رواه الإمام �أحمد في م�سنده )263/24( برقم )15505(، وابن �سعد في الطبقات الكبرى )94/6(، والحاكم في الم�ستدرك 
ال�سنن  والبيهقي في  ولم يخرجاه«،  الإ�سناد  الحاكم: »هذا حديث �صحيح  ال�صحيحين )69/2( برقم )2357( قال  على 

الكبرى )570/11( برقم )11532(.
))) رواه �أبو داود في ال�سنن )256/3( برقم )3383(، ط المكتبة الع�صرية، والدارقطني في ال�سنن، )4429/3 برقم )2933(، 
والحاكم في الم�ستدرك على ال�صحيحين )60/2( برقم )2322( قال الحاكم: »وهذا حديث �صحيح الإ�سناد ولم يخرجاه«، 

والبيهقي في ال�سنن الكبرى )571/11( برقم )11534(.
))) ابن قدامة. المغني، )109/7(.

))) ابن الملقن. الأ�شباه والنظائر، )40/1(؛ ال�سيوطي. الأ�شباه والنظائر، )�ص60(.
))) ابن تيمية. مجموع الفتاوى، )535/21( وما بعدها.
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ا. لل�صكوك ب�صفة عامة، ولكل نوع من ال�صكوك �أي�ضً
  ومن الأحكام العامة التي �أوردتها))).

1.�أن م�ستند جواز �إ�صدار ال�صكوك الا�ستثمارية: هو �أنها ت�صدر على �أ�سا�س عقد من العقود 
الم�شروعة، فوجب �أن يكون �إ�صدار ال�صكوك على �أ�سا�س �أي منها جائزًا كذلك.

؛ هو �أن العقود ال�شرعية  2.�أن م�س���تند اعتبار ن�ش���رة الإ�ص���دار �إيجابًا، ون�ش���رة الاكتتاب قبولًا
تنعقد بكل ما يدل على الر�ض���ا من غير ا�ش���تراط �ص���يغة محددة، ولا مانع �أن يكون الإيجاب �صادر 

من موجب واحد، والقَبول �صادر من قابلين كثيرين.
3. �أن م�س���تند جواز تداول ال�ص���كوك الا�س���تثمارية: �إذا كانت تمثل ح�ص���ة من موجودات من 

�أعيان �أو منافع، �أنه تداول لح�صة من هذه الموجودات، وهذه الموجودات يجوز تداولها.
المبحث الثالث

الفوائد الاقت�صادية والبيئية لل�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء
تتعدد الفوائد الاقت�صادية والبيئية لل�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء، ومن �أهمها:

1. الت�أثي���ر الإيجاب���ي عل���ى المجتمع والبيئة: ت�س���تثمر ال�ص���كوك الخ�ض���راء الإ�س�ل�امية في 
ال�ش���ركات التي تعطي الأولوية للا�ستدامة والم�س����ؤولية الاجتماعية والحوكمة الأخلاقية من خلال 
الا�س���تثمار في هذه ال�ش���ركات، حيث يمكن للم�س���تثمرين �أن يكون لهم ت�أثير �إيجابي على المجتمع 
والبيئة. وعلى �سبيل المثال: يمكن لل�شركات التي ت�ستثمر في الطاقة المتجددة �أو تعزز الممار�سات 

ال�صديقة للبيئة �أن ت�ساعد في تقليل انبعاثات الغازات الدفيئة وتعزيز المعي�شة))).
2. يوف���ر التمويل اللازم للا�س���تثمار في مجال الزراعة مما ي�س���اهم ف���ي تعزيز الحفاظ على 

المناطق الزراعية ويعزز من �إنتاجيتها وكفاءتها))).
3. �إمكانات العوائد المالية: على عك�س الاعتقاد ال�ش���ائع، ف�إن الا�س���تثمار في ال�ش���ركات التي 
تعطي الأولوية للا�س���تدامة والم�س�ؤولية الاجتماعية والحوكمة الأخلاقية، يمكن �أن ت�ؤدي �إلى عوائد 
مالية. فقد �أظهرت الدرا�س���ات �أن ال�ش���ركات التي تعطي �أولويات عوامل ESG تميل �إلى الح�صول 

على �أداء مالي طويل الأجل �أف�ضل من تلك التي لا تفعل ذلك))).
4. رفع م�س���توى الكفاءة في قطاع ال�ص���ناعة والاعتماد على الطاقة المتجددة، مما يقلل من 

))) المعايير ال�شرعية، )�ص302(.
))) ينظر: علي، هبة الله م�صطفى ال�سيد. دور الأدوات المالية الخ�ضراء في تحقيق �أهداف التنمية الم�ستدامة، )�ص19، 20(.

العدد )36(،  المتحدة،  العربية  الإمارات  دولة  )�أبو ظبي،  العربي«،  النقد  �صندوق  الأخ�ضر،  »التمويل  �صالح،  �أيمن  ينظر:   (((
2022م، )�ص10(.

))) ينظر: دور الأدوات المالية الخ�ضراء في تحقيق �أهداف التنمية الم�ستدامة، مرجع �سابق، )�ص19، 20(.
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ال�ضغط على الموارد الطبيعية، على المدى الق�صير، وكذلك على المدى الطويل، على حد �سواء))).
5. تخفيف المخاطر: يمكن �أن ت�س���اعد �ص���ناديق الا�س���تثمار المتداولة في ESG Bond في 
تخفي���ف المخاط���ر من خلال الا�س���تثمار في ال�ش���ركات التي لديها ممار�س���ات حوكم���ة قوية. ومن 
المرج���ح �أن يك���ون لهذه ال�ش���ركات تركيز طوي���ل الأجل وفريق �إدارة م�س���تقر. بالإ�ض���افة �إلى ذلك 
يمكن �أن ي�س���اعد الا�س���تثمار في ال�شركات التي تعطي الأولوية للا�س���تدامة والم�س�ؤولية الاجتماعية 
ف���ي التخفيف من مخاطر ال�س���معة، لأن هذه ال�ش���ركات �أقل عر�ض���ة للم�ش���اركة ف���ي المخالفات �أو 

الف�ضائح))).
6. تخفي�ض معدلات البطالة من خلال خلق فر�ص عمل، لا�سيما في قطاعات الزراعة والطاقة 

المتجددة، ف�ضلًا عن المجالات الأخرى))).
7. التنويع: توفر ال�ص���كوك الخ�ض���راء فوائد التنويع من خلال الا�س���تثمار في ال�شركات عبر 
القطاع���ات والمناط���ق المختلفة. ويمكن �أن ي�س���اعد ذلك ف���ي تخفيف المخاط���ر وتوفير التعر�ض 
لمجموع���ة م���ن ال�ش���ركات التي تعط���ي الأولوي���ة للا�س���تدامة والم�س����ؤولية الاجتماعي���ة والحوكمة 

الأخلاقية))).
8. �إعادة ر�سم ملامح الأعمال التجارية، والبنية التحتية والم�ؤ�س�ساتية، بحيث ت�أخذ الجانب 

البيئي في الاعتبار، مما يزيد من ح�صة القطاعات الخ�ضراء في الاقت�صاد الوطني))). 
  والحا�ص���ل �أنه يمكن �أن يوفر الا�س���تثمار في ال�ص���كوك وال�ص���ناديق البيئية فر�ص���ة فريدة 
للم�س���تثمرين لإحداث ت�أثير �إيجابي �أثناء تلقي عوائد مالية من خلال الا�س���تثمار في ال�شركات التي 
تعطي الأولوية للا�س���تدامة والم�س�ؤولية الاجتماعية والحوكمة الأخلاقية، بحيث يمكن للم�ستثمرين 
�أن يكون لهم ت�أثير �إيجابي على المجتمع والبيئة. بالإ�ض���افة �إلى ذلك، يمكن �أن ت�س���اعد ال�س���ندات 

وال�صناديق البيئة في تخفيف المخاطر، وتوفير مزايا التنويع، وتقديم �إمكانات للعوائد المالية.

))) ينظر: التمويل الأخ�ضر، مرجع �سابق، )�ص10(.
))) ينظر: دور الأدوات المالية الخ�ضراء في تحقيق �أهداف التنمية الم�ستدامة، مرجع �سابق، )�ص19، 20(.

))) ينظر: التمويل الأخ�ضر، مرجع �سابق، )�ص10(.
))) ينظر: دور الأدوات المالية الخ�ضراء في تحقيق �أهداف التنمية الم�ستدامة، مرجع �سابق، )�ص19، 20(.

))) ينظر: التمويل الأخ�ضر، �أيمن �صالح، مرجع �سابق، )�ص10(.
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المبحث الرابع 

ال�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء في �ضوء مقا�صد ال�شريعة

مقا�صد ال�شريعة: مقا�ص���د ال�شريعة مركب �إ�ض���افي يتكون من كلمتين، يتعين لبيانه تعريف 
كل كلمة منه على حدة في اللغة والا�صطلاح، ثم تعريف الم�صطلح كلقب على فن �أو علم محدد.

المقا�صد في اللغة: جمع مق�ص���د. وهو م�ش���تق من الفعل »ق�ص���د«، والق�ص���د في اللغة يدور 
حول معان منها: ا�ستقامة الطريق، ومنه قوله تعالى: ﴿ڤ ڤ ڦ ڦ﴾  ]النحل:9[. 

دَني �إِليه الأَمرُ، وَهُوَ  قْ�صَ دَ لَهُ و�أَ داً وقَ�صَ ���دُه قَ�صْ ���دَه يَقْ�صِ ، يقال: قَ�صَ وبمعنى: الاعتماد، والأّمُّ
ي تُجاهَك. دَكَ �أَ دُكَ وقَ�صْ قَ�صْ

وبمعن���ى: العدل، والتو�س���ط بي���ن الإ�س���راف والتقتير، والو�س���ط بين الطرفي���ن. يقال: فلان 
دْتُ �إليه بمعنًى))). دْتُ له، وقَ�صَ دْتُهُ، وقَ�صَ مقت�صد في النفقة. وبمعنى: �إتيان ال�شيء. تقول قَ�صَ

وال�شريعة في اللغة: تطلق في �أ�صل اللغة على مورد ال�شاربة. وهي ت�أتي بمعان، منها: الدين، 
���ريعةُ في كلام العرب: مَ�شْ���رَعةُ الماء وهي  ���رْعةُ وال�شَّ ة. وال�شِّ ���نَّ والملة، والمنهاج، والطريقة، وال�سُّ
عوها دوابَّهم حَتَّى تَ�شْرَعها  ا�سُ في�شربون منها ويَ�سْتَقُونَ، وربما �شَرَّ مَوْرِدُ ال�ش���اربةِ التي يَ�شْرَعُها النَّ

ه))). ين يَ�شْرَعُه �شَرْعًا: �سَنَّ وت�شربَ منها. ويقال: �شَرَعَ الدَّ
وال�شريعة في الا�صطلاح: عرفها �ش���يخ الإ�س�ل�ام ابن تيمية بقوله: »ا�س���م ‌ال�ش���ريعة ‌وال�شرع 
ا: »وحقيقة ال�شريعة:  ���رْعة ف�إنه ينتظم كل ما �ش���رعه الله من العقائد والأعمال«))). وقال �أي�ضً وال�شِّ
اتباع الر�س���ل والدخول تحت طاعتهم، كما �أن الخروج عنها خروج عن طاعة الر�سل وطاعة الر�سل 

ه���ي دين الله الذي �أمر بالقتال عليه فقال: ﴿ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ 
ۈ ۈ ۇٴ ۋ﴾ ]الأنفال:39[)))«.

و�أما المقا�صد ال�شرعية في الا�صطلاح: 
   فقد قال �أبو حامد الغزالي )ت505هـ(: »�أما الم�ص���لحة فهي عبارة في الأ�ص���ل عن: جلب 
منفعة �أو دفع م�ضرة، ول�سنا نعني به ذلك، ف�إن جلب المنفعة ودفع الم�ضرة مقا�صد الخلق و�صلاح 
الخلق في تح�ص���يل مقا�ص���دهم، لكنا نعني بالم�ص���لحة المحافظة على مق�ص���ود ال�شرع ‌ومق�صود 

العرب  ل�سان   ،)196  ،185/6( الأعظم  والمحيط  المحكم   ،)525  ،524/2( العربية  و�صحاح  اللغة  تاج  ال�صحاح  ينظر:   (((
دَ(. )353/3، 354(. مادة )قَ�صَ

))) المحكم والمحيط الأعظم )370/1(، ل�سان العرب )175/8، 176( مادة )�شَرَعَ(.
))) مجموع الفتاوى )306/19(.

ال�شريعة  في  وال�شمول  الثبات  عابد.  محمد  ال�سفياني،  ال�شريعة:  تعريف  في  وانظر   .)311  ،310/19( الفتاوى  مجموع   (((
الإ�سلامية، )مكة المكرمة: مكتبة المنارة، ط1، 1408-1988م(، )�ص56-50(.



202

‌ال�ش���رع ‌من ‌الخلق خم�سة: وهو �أن يحفظ عليهم: دينهم، ونف�سهم، وعقلهم، ون�سلهم، ومالهم، فكل 
ما يت�ضمن حفظ هذه الأ�صول الخم�سة فهو م�صلحة، وكل ما يفوت هذه الأ�صول فهو مف�سدة ودفعها 

م�صلحة«))).
  وعرفها الطاهر ابن عا�ش���ور )ت1393هـ.(، بقوله: »مقا�ص���د الت�شريع العامة هي: ‌المعاني 
‌والحكم الملحوظة لل�شارع في جميع �أحوال الت�شريع �أو معظمها، بحيث لا تخت�صّ ملاحظتُها بالكون 
في نوع خا�ص من �أحكام ال�ش���ريعة. فيدخل في هذا �أو�صاف ال�شريعة وغايتها العامة والمعاني التي 
لا يخلو الت�ش���ريع عن ملاحظتها، ويدخل في هذا �أي�ض���اً معان من الحِكم لي�س���ت ملحوظة في �سائر 

�أنواع الأحكام، ولكنها ملحوظة في �أنواع كثيرة منها«))).
�أق�سام مقا�صد ال�شريعة: ومقا�ص���د ال�شريعة، كما قال ال�شاطبي )ت794هـ.(، لا تعدو ثلاثة 

�أق�سام:
الق�سم الأول: �أن تكون �ض���رورية )ال�ض���روريات الخم�س(: ومعناها: �أنها لا بد منها في قيام 
م�صالح الدين والدنيا بحيث �إذا فقدت لم تجر م�صالح الدنيا على ا�ستقامة، بل على ف�ساد وتهارج 
وفوت حياة، وفي الأخرى فوت النجاة والنعيم، والرجوع بالخ�س���ران المبين. ومجموع ال�ض���روريات 
خم�سة، وهي: حفظ الدين، والنف�س، والن�سل، والمال، والعقل، وقد قالوا: �إنها مراعاة في كل مِلَّةٍ.

والق�سم الثاني: �أن تكون حاجية )الحاجيات(: ومعناها: �أنها مفتقر �إليها من حيث التو�سعة 
ورفع ال�ض���يق الم�ؤدي في الغالب �إلى الحرج والم�ش���قة اللاحقة بفوت المطلوب، ف�إذا لم تراع دخل 
عل���ى المكلفي���ن- على الجمل���ة- الحرجُ والم�ش���قةُ، ولكنه لا يبلغ مبلغ الف�س���اد الع���ادي المتوقع في 
الم�ص���الح العامة. وهي جاري���ة في العبادات، والعادات، والمعام�ل�ات، والجنايات: ففي العبادات: 
كالرخ�ص المخففة بالن�س���بة �إلى لحوق الم�ش���قة بالمر�ض وال�س���فر، وفي العادات ك�إباحة ال�ص���يد 
والتمت���ع بالطيبات مما هو حلال، م�أكًال وم�ش���ربًا وملب�سً���ا وم�س���كنًا ومركبًا، وما �أ�ش���به ذلك. وفي 

المعاملات، كالقرا�ض، والم�ساقاة، وال�سلم، ونحوها.
والق�سم الثالث: �أن تكون تح�س���ينية )التح�س���ينيات(: ومعناها: الأخذ بما يليق من محا�س���ن 
الع���ادات، وتجنب المدن�س���ات التي ت�أنفه���ا العقول الراجحات، ويجمع ذلك ق�س���م مكارم الأخلاق. 
وه���ي جارية فيما جرت فيه الأوليان )ال�ض���روريات والحاجيات(: ففي العبادات، ك�إزالة النجا�س���ة 

))) الغزالي، محمد. الم�ست�صفى، تحقيق: محمد عبد ال�سلام عبد ال�شافي، )بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، ١٤١٣هـ - ١٩٩٣م(، 
)�ص174(.

))) ابن عا�شور، محمد الطاهر بن عا�شور التون�سي. مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، تحقيق: محمد الحبيب ابن الخوجة، )قطر: 
النا�شر: وزارة الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية، ١٤٢٥هـ - ٢٠٠٤م(، )165/3(. وانظر للمزيد: اليوبي، محمد �سعد بن �أحمد 
بن م�سعود. مقا�صد ال�شريعة وعلاقتها بالأدلة ال�شرعية، )الريا�ض: دار الهجرة للن�شر والتوزيع، ط1، 1418ه-1998م(، 
ط1،  الإ�سلامية،  وال��شؤون  الأوقاف  وزارة  )الكويت:  والقب�ض،  الب�سط  بين  ال�شريعة  مقا�صد  محمد.  لوز،  بو  )�ص37(؛ 

1436هـ.- 2015م(، )�ص22(.
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-وبالجملة الطهارات كلها- و�س���تر العورة، و�أخذ الزينة، والتقرب بنوافل الخيرات من ال�ص���دقات 
والقربات، و�أ�شباه ذلك. وفي العادات، ك�آداب الأكل وال�شرب، ومجانبة الم�آكل النج�سات والم�شارب 
الم�س���تخبثات، والإ�س���راف والإقتار في المتناولات. وف���ي المعاملات، كالمنع من بيع النجا�س���ات، 
وف�ض���ل الماء والكلأ، وفي الجنايات، كمنع قتل الحر بالعبد، �أو قتل الن�س���اء وال�ص���بيان والرهبان 

في الجهاد))).
علاق��ة ال�صك��وك الإ�سلامي��ة الخ�ض��راء بمقا�ص��د ال�شريع��ة: تت�ض���ح علاق���ة ال�ص���كوك 
الإ�س�ل�امية الخ�ضراء بمقا�صد ال�ش���ريعة، في �أن ال�صكوك الخ�ضراء تعمل على تحقيق المعا�ش في 
عمارة الأر�ض، وهي و�س���يلة من و�س���ائل المحافظ على الحياة، وفي ذلك بلا �ش���ك تحقيق لمق�صد 

حفظ النف�س، وهو من ال�ضروريات الخم�س.
  كما �أن ال�صكوك الخ�ضراء تعمل على تنمية المال والحفاظ عليه، وهي بذلك تحقق مق�صد 
���ا. وعل���ى هذا النحو تك���ون العلاقة بين  الحف���اظ عل���ى المال، وهو �أحد ال�ض���روريات الخم�س �أي�ضً
ال�صكوك الخ�ضراء ومقا�صد ال�شريعة هي علاقة �شرعية حقيقية تطبيقية، فهي لي�ست علاقةٌ على 

ا. الم�ستوى النظري فح�سب، بل وعلى الم�ستوى العملي والتطبيقي �أي�ضً
  وبالنظر �إلى كون المقا�صد على مراتب ثلاث �ضروريات وحاجيات وتح�سينيات، والتح�سينيات 
مكم�ل�ات للحاجيات، كما �أن الحاجيات مكملات لل�ض���روريات، نجد �أن ال�ص���كوك الخ�ض���راء وما 
تحققه من ا�س���تقرار الحياة، ف�إنها تحافظ على ال�ض���ررويات الخم�س ولا�سيما حفظ النف�س وحفظ 
الم���ال م���ن جانب الوج���ود، ومن جانب الع���دم كذلك، ويكم���ل ذلك حاجات وق���ف الطعام، وحفظ 
ال�صحة والوقاية من الأمرا�ض، وتهذيب البيئة، والمناخ، والنظافة العامة. وغير ذلك من مكملات 

حفظ مقا�صد النف�س والمال والدين))).

ط1،  عفان،  ابن  دار  )القاهرة:  �سلمان،  ح�سن  م�شهور  تحقيق:  الموافقات،  مو�سى.  بن  �إبراهيم  ال�شاطبي،  ينظر:   (((
ا: ال�سبكي، �شيخ الإ�سلام علي بن عبد الكافي )ت ٧٥٦ هـ(. الإبهاج في �شرح  1417ه-1997م(، )17/2-23(. وانظر �أي�ضً
المنهاج، )�شرح على منهاج الو�صول �إلى علم الأ�صول للقا�ضي البي�ضاوي المتوفى �سنة ٦٨٥ هـ( وولده تاج الدين عبد الوهاب 
بن علي ال�سبكي )ت ٧٧١ هـ(، درا�سة وتحقيق: د. �أحمد جمال الزمزمي، د. نور الدين عبد الجبار �صغيري، )دبي: دار 
البحوث للدرا�سات الإ�سلامية و�إحياء التراث، ط1، 1424ه-2004م(، )2326/6-2334(؛ ابن النجار، الحنبلي )ت ٩٧٢ 
هـ(. �شرح الكوكب المنير المختبر المبتكر �شرح المخت�صر، تحقيق: د. محمد الزحيلي، د. نزيه حماد، )الريا�ض: مكتبة 

العبيكان، ط2، ١٤١٨هـ - ١٩٩٧م(، )169-159/4(.
))) ينظر: محمد �أمان الله و�آخرون. »ال�صكوك الخ�ضراء و�إمكانية تطبيقها في نيجيريا، درا�سة ا�ستك�شافية مقا�صدية«، المجلة 

العالمية للدرا�سات الفقهية وال�صولية، المجلد )6(، العدد )1(، 1443ه=2022م، )50، 51(.
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الخاتمة
خل�ص هذا البحث �إلى بع�ض النتائج والتو�صيات كما ي�أتي:

: نتائج البحث �أولًا
تو�صل البحث �إلى عدد من النتائج، من �أبرزها:

1. تمثل ال�ص���كوك الإ�سلامية الخ�ض���راء �أداة تمويلية �شرعية معا�صرة، تجمع بين الا�ستثمار 
الحقيقي والمعايير البيئية والتنموية.

2. تندرج ال�ص���كوك الإ�س�ل�امية الخ�ضراء فقهيًا تحت عقود الم�ش���اركة الم�شروعة، وت�ستمد 
م�شروعيتها من �أدلة الكتاب وال�سنة والإجماع والقواعد الفقهية العامة.

3. لا تمثل هذه ال�صكوك ديونًا في ذمة م�صدرها، بل تعك�س ملكية حقيقية �شائعة في الأ�صول 
�أو المنافع محل الا�ستثمار.

4. لل�ص���كوك الإ�س�ل�امية الخ�ض���راء �آثارٌ اقت�ص���ادية �إيجابية، من �أبرزها: دعم الا�س���تثمار 
الم�ستدام، وتنويع �أدوات التمويل، وخلق فر�ص عمل جديدة.

5. لل�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء دورٌ مهمٌ في حماية البيئة والحد من التلوث، ودعم م�شاريع 
الطاقة المتجددة والإدارة الم�ستدامة للموارد.

تتوافق ال�ص���كوك الإ�سلامية الخ�ضراء بو�ضوح مع مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، ولا �سيما  	.6
مق�صدي حفظ النف�س وحفظ المال، ف�ًالض عن تحقيق مقا�صد حاجية وتح�سينية مكملة.

تمثل ال�صكوك الإ�س�ل�امية الخ�ضراء نموذجًا عمليًا للتكامل بين الفقه والاقت�صاد، و�أفقًا  	.7
واع���دًا لتفعي���ل �أدوات التمويل الإ�س�ل�امي في خدمة ق�ض���ايا التنمي���ة والبيئة، بما يع���زز من الدور 

الح�ضاري لل�شريعة الإ�سلامية في مواكبة م�ستجدات الع�صر.
ثانيًا: التو�صيات:

في �ضوء ما تو�صل �إليه البحث من نتائج، يو�صي الباحث بما ي�أتي:
ت�ش���جيع الم�ؤ�س�س���ات المالية الإ�س�ل�امية على التو�س���ع في �إ�ص���دار ال�ص���كوك الإ�سلامية  	.1

الخ�ضراء، لما لها من �أثر �إيجابي اقت�صادي وبيئي.
تعزيز الإطار الت�ش���ريعي والتنظيمي لل�ص���كوك الإ�سلامية الخ�ض���راء بما ي�ضمن �سلامة  	.2

تطبيقها ال�شرعي وتحقيق �أهدافها التنموية.
تكثي���ف الدرا�س���ات الفقهية والاقت�ص���ادية المتخ�ص�ص���ة ف���ي مجال التمويل الإ�س�ل�امي  	.3

الأخ�ضر، وربطها بالتجارب التطبيقية المعا�صرة.
ن�ش���ر الوعي ب�أهمية ال�ص���كوك الإ�س�ل�امية الخ�ض���راء لدى الم�س���تثمرين و�ص���ناع القرار  	.4
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بو�صفها �أداة ا�ستثمارية م�س�ؤولة وم�ستدامة.
العمل على �إدماج ال�صكوك الإ�سلامية الخ�ضراء �ضمن ا�ستراتيجيات التنمية الم�ستدامة  	.5

للدول الإ�سلامية، بما يحقق التوازن بين النمو الاقت�صادي وحماية البيئة.
قائمة الم�صادر والمراجع

اب���ن الملق���ن، �س���راج الدي���ن عمر ب���ن عل���ي الأن�ص���اري. الأ�ش���باه والنظائر ف���ي قواعد  	.1
الفق���ه. تحقيق م�ص���طفى محم���ود الأزه���ري. الريا�ض: دار ابن القي���م؛ القاه���رة: دار ابن عفان، 

1431هـ/2010م.
ابن النجار، محمد بن �أحمد الفتوحي الحنبلي. �شرح الكوكب المنير = المختبر المبتكر  	.2
�شرح المخت�صر. تحقيق محمد الزحيلي ونزيه حماد. الريا�ض: مكتبة العبيكان، 1418هـ/1997م.

ابن تيمية، �أحمد بن عبد ال�س�ل�ام. مجموع الفتاوى. جمع وترتيب عبد الرحمن بن محمد  	.3
بن قا�سم. المدينة المنورة: مجمع الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف، 1425هـ/2004م.

ابن �س���عد، محمد بن �س���عد بن منيع الزهري. الطبقات الكبرى. تحقيق علي محمد عمر.  	.4
القاهرة: مكتبة الخانجي، 1421هـ/2001م.

ابن �س���يده، �أبو الح�س���ن علي بن �إ�سماعيل المر�س���ي. المحكم والمحيط الأعظم. تحقيق  	.5
عبد الحميد هنداوي. بيروت: دار الكتب العلمية، 1421هـ/2000م.
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الم�ستخل�ص 
عق���د الإج���ارة من العق���ود المهمة التي يحتاجها الم�س���لم في حياته اليومي���ة، ولا يخفى على 
المتخ�ص����ص في الفقه الإ�سلامي عناية الفقهاء به، و�إنّ من �أهم م�سائل الإجارة التي يقع الخلاف 
فيها �ضمان العين الم�ؤجرة و�صيانتها والت�أمين عليها، وقد جاء هذا البحث مت�ضمنًا �أربعة مباحث، 
�أولها في بيان مفهوم الإجارة والت�أمين على العين الم�ؤجرة و�ص���يانتها، �أما المبحث الثاني فا�شتمل 
على �أنواع �صيانة العين الم�ؤجرة، وحكم كل نوع، وفي المبحث الثالث تناولت �ضمان العين الم�ؤجرة، 

�أما المبحث الرابع فا�شتمل على �أنواع الت�أمين على العين الم�ؤجرة وحكم كل نوع.
الكلمات المفتاحية: الإجارة، الت�أجير، �صيانة، ت�أمين، �ضمان.

Abstract
The lease contract is one of the important contracts that Muslims need 

in their daily lives. It is well known to specialists in Islamic jurisprudence 
that scholars have given close attention to the provisions and details of lease 
agreements. Among the most important issues in lease agreements, and those 
on which there is disagreement, are the warranty, maintenance, and insurance 
of the leased property. This research comprises four topics . The first topic 
explains the concept of lease, insurance, and maintenance of the leased 
property. The second topic covers the types of maintenance for the leased 
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property and the ruling on each type. The third topic addresses the warranty 
of the leased property. The fourth topic covers the types of insurance for the 
leased property and the ruling on each type.

Keywords: Lease, Leasing, Maintenance, Insurance, Warranty

المقدمة
�إن الحمد لله، نحمده، ون�س���تعينه، ون�س���تغفره، ونعوذ بالله من �ش���رور �أنف�س���نا ومن �س���يئات 
�أعمالن���ا، من يهده الله فلا م�ض���ل له، ومن ي�ض���لل فلا هادي له، و�أ�ش���هد �أن لا �إل���ه �إلا الله وحده لا 
�شريك له، و�أ�شهد �أن محمداً عبده ور�سوله، �صلى الله عليه، وعلى �آله و�صحبه ومن اتبعهم ب�إح�سان 

�إلى يوم الدين، وبعد:
فلا �شك �أنّ عقد الإجارة من �أهم عقود المعاو�ضات، وهو من العقود التي يحتاج �إليها الفرد 
والمجتمع قديماً وحديثاً، حيث يلبي لهم احتياجاتهم ال�ضرورية، ويح�صل به الإن�سان على المنافع 
التي لا يملك �أعيانها، وقد لا ي�س���تطيع تملكها، في�أخذها على �سبيل الإجارة مدة محددة، وقد اهتم 
���لوا  ���حوا وف�صّ الفقهاء به اهتماماً كبيراً، وجعلوه من الأبواب الرئي�س���ة في ق�س���م المعاملات، فو�ضّ
�أحكامه وم�سائله، وبينوا �آثاره، ومن �أهم م�سائل هذا الباب م�س�ألة �صيانة العين الم�ؤجرة، وما يتعلق 
بها من �أحكام وم�س���تجدات، فكثيرٌ ما يح�ص���ل بين الم�ؤجر والم�س���ت�أجر نزاعات وخلافاتٌ ب�س���بب 
�صيانة العين الم�ؤجرة، وتحملها، ولا �شكَّ �أن الجهل ب�أحكام �صيانة العين الم�ؤجرة من �أهم �أ�سباب 
تلك النزاعات، وهذا بحثٌ مخت�صرٌ يُبيّن �أحكام �صيانة العين الم�ؤجرة، و�أنواعها، و�ضمانها، وحكم 

الت�أمين عليها، وا�س�أل الله العظيم �أن ينفع به، ويرزقنا العلم النافع والعمل ال�صالح.
�أهمية المو�ضوع.

تتجلى �أهمية درا�سة هذا المو�ضوع فيما يلي:
- كونه يتناولُ درا�سةَ م�س�ألةٍ من �أهمّ م�سائل باب الإجارة، وهي م�س�ألة �ضمان العين الم�ؤجرة 

و�صيانتها، و�أهم النوازل المتعلقة بها.
- كونه يعالج م�س�ألةً يكثر حولها النزاع بين الم�ؤجر والم�ست�أجر.

- �أنّه يتناولُ م�س����ألةً يترتّبُ عليها �ص���حةُ �أو ف�س���ادُ كثير من عقود الإجارة المعا�ص���رة، كعقد 
الإجارة المنتهي بالتمليك.

�أهدافه.
- التعريف بمفهوم �ص���يانة العين الم�ؤجرة، وبيان �أنواعه���ا، وعلى من تجب، والحكم فيما لو 

ا�شترطها �أحد المتعاقدين على الآخر.
- بيان مفهوم �ضمان العين الم�ؤجرة، وعلى من يكون.
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- بيان مفهوم الت�أمين على العين الم�ؤجرة، و�أنواعه، ومن يتحمله.
- الم�س���اهمة في �إثراء المكتبة الفقيهة ببحث يبين �أحكام �صيانة العين الم�ؤجرة، وما يتعلق 

بها من نوازل.
م�شكلة البحث

تدور م�ش���كلة البحث حول بيان مفهوم �ص���يانة الأعيان الم�ؤجرة، و�ض���مانها والت�أمين عليها، 
و�أنواع ال�صيانة والت�أمين عليها، ومن يحتمل كل نوع من تلك الأنواع.

فهذا البحث يُجيب على الأ�سئلة الآتية:
- ما مفهوم �صيانة الأعيان الم�ؤجرة و�ضمانها والت�أمين عليها؟

- ما �أنواع �صيانة الأعيان الم�ؤجرة؟ ومن يتحمل كل نوع؟
- من يتحمل �ضمان الأعيان الم�ؤجرة؟

- ما �أنواع الت�أمين على الأعيان الم�ؤجرة؟ وعلى من يكون؟
الدرا�سات ال�سابقة

1- �ص���يانة الأعيان الم�ؤجرة وتطبيقاتها في معاملات الم�ص���ارف، د. محمد عثمان �ش���بير، 
بحث من�شور �ضمن كتاب بحوث فقهية في ق�ضايا اقت�صادية معا�صرة.

2- �صيانة العين الم�ؤجرة في الفقه الإ�سلامي والقانون الأردني، د. محمد جبر الألفي، بحث 
من�شور في مجلة جامعة دم�شق، العدد الثاني.

3- �ص���يانة وترميم العين الم�ؤجرة في الفقه الإ�سلامي، د. عزة محمد ر�ضوان، بحث من�شور 
في مجلة كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية للبنات بالإ�سكندرية.

وه���ذه بحوث قيّمة لا ي�س���تغني عنها الباحث في مجال �ص���يانة العي���ن الم�ؤجرة، لكن مع ذلك 
فهي في نظري لم تُلملم �ش���تات المو�ض���وع، ولم تعالج بع�ض الم�س���ائل التي ا�س���تجدّت في مو�ض���وع 

ال�صيانة، كم�س�ألة الت�أمين على العين الم�ؤجرة وغيرها. 
منهج البحث، واجراءاته.

�سرتُ في هذا البحث على المنهج الو�صفي التحليلي المقارن، �أما �إجراءات البحث فهي:
1- ت�صوير الم�س�ألة المراد بحثها قبل بيان حكمها ليت�ضح المق�صود من درا�ستها.

2- �إذا كانت الم�س����ألة من الم�س���ائل المتفق عليها ف�أذكر حكمها مع دليله، مع توثيق الاتفاق 
من مظانه المعتبرة.

3- �إذا كانت الم�س�ألة من م�سائل الخلاف ف�أتبع الطريقة التالية: 
�أ. تحرير محل النزاع �إن وُجد.
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ب.� �ذك���ر �أق���وال العلماء في الم�س����ألة، مع بيان من ق���ال بها من �أهل العلم، م���ع العناية ب�آراء 
المجامع الفقهية في النوازل، و�أقوال العلماء المعا�صرين.

ت. الاقت�صار على المذاهب الفقهية الأربعة الم�شهورة. 
ث. ذكر �أدلة الأقوال مع بيان وجه الدلالة.

ج. مناق�شة �أدلة الأقوال.
ح. الترجيح مع بيان �سبب الترجيح.

4- عزو الآيات القر�آنية الواردة في البحث �إلى ال�سورة، وذكر رقم الآية.
5- تخري���ج الأحاديث النبويّة، فما كان منها في ال�ص���حيحين، �أو ف���ي �أحدهما، �أكتفي بعزوه 
�إليهما، وما كان في غيرهما �أُخرّجه من كتب ال�سنة المعتمدة، مع العناية بذكر درجة الحديث من 

حيث ال�صحة، وال�ضعف من خلال حكم �أهل العلم عليه.
6- عزو الآثار الواردة في البحث �إلى مظانها.

7- خطة البحث.
يتكون البحث من مقدمة، و�أربعة مباحث، وخاتمة.

�أ- المقدمة وتت�ض���من: �أهمية المو�ض���وع، و�أهدافه، وم�ش���كلة البحث، والدرا�س���ات ال�سابقة، 
ومنهج البحث، وخطته.

ب- المبحث الأول: التعريفات، ويت�ضمن �أربعة مطالب:
المطلب الأول: تعريف الإجارة.

المطلب الثاني: مفهوم �صيانة العين الم�ؤجرة.
المطلب الثالث: مفهوم �ضمان العين الم�ؤجرة.

المطلب الرابع: مفهوم الت�أمين على العين الم�ؤجرة.
ج- المبحث الثاني: �أنواع �صيانة العين الم�ؤجرة وحكمها، وفيه خم�سة مطالب:

المطلب الأول: ال�صيانة الأ�سا�سية.
المطلب الثاني: ال�صيانة الت�شغيلية.

المطلب الثالث: ال�صيانة التح�سينية.
المطلب الرابع: ا�شتراط ال�صيانة على الم�ست�أجر.

المطلب الخام�س: توكيل الم�ست�أجر ب�صيانة العين الم�ؤجرة.
د- المبحث الثالث: �ضمان العين الم�ؤجرة، وفيه مطلبان:
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المطلب الأول: �ضمان العين الم�ؤجرة.
المطلب الثاني: ا�شتراط ال�ضمان على الم�ست�أجر.

هـ- المبحث الرابع: الت�أمين على العين الم�ؤجرة، وفيه مطلبان: 
المطلب الأول: الت�أمين على العين الم�ؤجرة عن طريق �شركات الت�أمين. 

المطلب الثاني: الت�أمين على العين الم�ؤجرة عن طريق مبلغ ي�أخذه الم�ؤجر من الم�ست�أجر.
و- الخاتمة: وتت�ضمن �أهم النتائج، والتو�صيات.
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المبحث الأول: التعريفات، ويت�ضمن �أربعة مطالب:
المطلب الأول: تعريف الإجارة.

تعريف الإجارة لغة
الإجِارة -بك�سر الهمزة وفتحها و�ض���مها- والك�سر �أ�شهر، م�صدر �أَجَرَ-بالق�صر-يَ�أْجُرُ �أَجْراً 

و�إجارةً، �أو �آجَرَ-بالمد-يُ�ؤجِر �إيجاراً))).
والإِج���ارة ف���ي اللغة الأج���ر، وهو: جزاء العم���ل، �أو العو����ض، �أو الثواب)))، فالأج���ر والإجارة 
مترادف���ان لا فرق بينهما، كلاهما بمعنى واحد، وقي���ل: يطلق الأجر على الثواب من الله للعبد على 

العمل ال�صالح، والإجارة جزاء الإن�سان ل�صاحبه على عمل))).
�إذن فالإجارة في الأ�صل ا�سم للعو�ض، ثم �أطلقت وا�شتهرت في العقد على المنافع)))، وي�صح 

�أن يقال: عقد �إجارة، وعقد �إيجار؛ لما �سبق.
تعريف الإجارة �شرعاً.

لعق���د الإجارة عند فقه���اء المذاهب الفقهية عدّة تعاريف، متقاربة ف���ي المعنى، مختلفة في 
الألفاظ، من �أبرزها: 

عرّفه���ا بع����ض فقهاء الحنفي���ة ب�أنّه���ا: »عقد على منفع���ة معلوم���ة، بعو�ض معل���وم، �إلى مدة 
معلومة«))).

وعرّفها بع�ض فقهاء المالكية بقوله: »بيع منفعة ما �أمكن نقله، غير �سفينة ولا حيوان لا يعقل، 
بعو�ض غير نا�شئ عنها، بع�ضه يتبعّ�ض بتبعي�ضها«))).

وقد ذكر هذا التعريف الأخير ابن عرفة))) -رحمه الله-، واعتمده كثيرٌ ممن جاء بعده؛ وهو 
مبنيٌ على ما قرره فقهاء المالكية من التفريق بين الإجارة والكراء، ف�إنّ الإجارة عندهم تطلق على 
العقد على منافع الآدمي وما يُنقل-من غير ال�سفن والحيوانات-، والكراء يطلق على العقد على ما 

))) انظر: العين للفراهيدي )173/6(، تحرير �ألفاظ التنبيه للنووي )219(، معجم لغة الفقهاء لقلعجي وقنيبي )43(.
الدين  لزين  ال�صحاح  فار�س )63/1(، مختار  اللغة لابن  مقايي�س  للفارابي )576/2(،  ال�صحاح  العين )173/6(،  انظر:   (((

الرازي )13(.
))) انظر: الم�صباح المنير للحموي )9(، �أني�س الفقهاء للقونوي )96(، تاج العرو�س لمرت�ضى الزبيدي )25/10(، مجلة الأحكام 

العدلية )79(.
))) انظر: تحفة المحتاج الهيتمي )121/6(، المعجم الو�سيط لمجموعة من الم�ؤلفين )7(.

))) انظر: البناية العيني )221/10(.
))) انظر: المخت�صر الفقهي لابن عرفة )160/8(.  

))) هو: �أبو عبد الله، محمد بن محمد ابن عرفة الورغمي، عالم فقيه مالكي، حافظ للمذهب، �ضابط لقواعده، من�شغلٌ بالعلم 
والتعليم، و�إمامٌ في عدّة علوم، وكان يُرحل �إليه، تخرج على يده عددٌ من العلماء والق�ضاة، من م�ؤلفاته: الحدود الفقهية، وقد 

�شرحها الر�صاع، المخت�صر الفقهي، توفي في تون�س �سنة )803ه(. 
انظر: الديباج المذهب لابن فرحون )333/2(، �شجرة النور الزكية لمخلوف )326/1(، الأعلام للزركلي )43/7(.
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لا يُنقل كالدور والأرا�ضي، وال�سفن والحيوانات))).
قوله: »غير نا�شئ عنها« �أي ي�شترط في العو�ض �ألا يكون نا�شئاً عن المنفعة، وهو قيدٌ �أخرج به 

القرا�ض والم�ساقاة، ف�إنه العو�ض فيهما نا�شئ عن المنفعة))). 
قوله: »بع�ضه يتبع�ض بتبعي�ضها« ال�ضمير في »بع�ضه« يعود على العو�ض، وفي »تبعي�ضها« على 
المنفعة، وقوله: »يتبعّ�ض بتبعي�ض���ها« قيدٌ �أخرج به الجعل؛ لأنه لا يتبع�ض، ولا ي�س���تحق �شيء منه �إلا 

بتمام العمل))).
وعرّفه���ا بع�ض ال�ش���افعية ب�أنّها: »عقدٌ على منفعة مق�ص���ودة معلومة، قابل���ة للبذل والإباحة، 

بعو�ض معلوم«))).
وعرّفه���ا بع�ض الحنابلة ب�أنّها: »عقدٌ على منفعةٍ مباحةٍ معلومة، مدّةً معلومة، من عينٍ معينةٍ 

�أو مو�صوفةٍ في الذمة، �أو عملٍ معلومٍ بعو�ضٍ معلوم«))).
التعريف المختار:

بعد �سرد �أبرز تعريفات المذاهب الفقهية الأربعة للإجارة وت�أملها يتبين ما يلي:
�أولًا: �إنها تدور حول معنى واحدٍ متفق عليه، وهو: عقدٌ على منفعة معلومةٍ بعو�ض.

ثانياً: تتباين التعاريف ال�سابقة في الن�ص على �شروط الإجارة، فمنهم من يتو�سع في عدّها، 
ومنهم عك�س ذلك.

ثالثاً: ن�صَّ الحنابلة في تعريفهم على نوعي الإجارة-�إجارة منافع الأعيان و�إجارة الأ�شخا�ص-، 
بينما في تعاريف بقية المذاهب لم يُن�ص على ذلك، ولكنها تدخل في قولهم: »منافع«؛ لأن الإجارة 

�إما �أن تكون على منفعة عين �أو منفعة �شخ�ص.
رابعاً: ينُ�صُّ الحنابلة �أي�ض���ا في تعريفهم على نوعي المنفعة- معينة �أو مو�صوفة في الذمة-، 

بينما لم تُذكر هذه الأنواع في تعاريف بقية المذاهب.
وعلي���ه فيكون تعريف الإجارة المختار هو تعريف الحنابلة، حيث عرفوها بقولهم: »عقدٌ على 
منفع���ة مباح���ة معلومة، مدّة معلومة، من عين معينة �أو مو�ص���وفة في الذم���ة، �أو عمل معلوم بعو�ض 

معلوم«.

))) انظر: �شرح زروق على متن الر�سالة )771/2(، �شرح الزرقاني على مخت�صر خليل )4/7(، ال�شرح الكبير للدردير مع حا�شية 
الد�سوقي )2/4(.

))) انظر: مواهب الجليل للحطاب الرعيني )389/5(، �شرح الخر�شي على مخت�صر خليل )2/7(.
))) انظر: �شرح زروق على متن الر�سالة )771/2(، �شرح الزرقاني )4/7(.

لل�شربيني )439/3(، حا�شية  المحتاج  الأن�صاري )403/2(، مغني  لزكريا  الطالب  �شرح رو�ض  المطالب في  �أ�سنى  انظر:   (((
قليوبي )68/3(. 

))) انظر: الإقناع للحجاوي )273/2(، منتهى الإرادات لابن النجار )64/3(، الرو�ض المربع للبهوتي )409(.
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والمراد بقولهم: »عقد على منفعة مباحة« قيدٌ خرج به العقد على الأعيان، فلي�س ب�إجارة.
وقولهم: »مباحة« قيدٌ خرج به العقد على المنافع المحرمة، كالزنا والغناء.

وقولهم: »معلومة« خرج به المنفعة المجهولة.
وقولهم: »مدة معلومة« خرج به المدة المجهولة.

وقولهم: »من عين معينة �أو مو�ص���وفة في الذمة« العين المعينة ك�أن يقول: �أجرتُك هذه الدار 
لمدة �سنة، والمو�صوفة في الذمة كقوله: �أجرتك دابة �صفتها كذا وكذا لمدة �شهر.

وقوله���م: »�أو عمل معلوم« قيدٌ ذكره لإدخال النوع الثاني من �أنواع الإجارة، وهي الإجارة على 
الأعمال، كحمل المتاع �إلى مو�ضع معين.

وقولهم: »بعو�ض معلوم« خرج به الأجرة المجهولة))).
المطلب الثاني: مفهوم �صيانة العين الم�ؤجرة.

�إنّ �ص���يانة العين الم�ؤجرة من الم�سائل المهمة في باب الإجارة، والتي تطرّق لبحثها العلماء 
قديمً���ا وحديثاً، وق���د يكون فيها منازعات بين الم�ؤجر والم�س���ت�أجر، و�إهمالها ي�ؤدي �إلى تلف العين 
الم�ؤجرة، ومعلوم �أنّ ال�ص���يانة لها عدّة �أنواع، ولكل نوع حكم خا�ص به، وفيما يلي تعريفٌ لل�صيانة، 

وبيانٌ لأنواعها وبع�ض �أحكامها. 
ال�ص���يانة في اللغة: م�ص���در �ص���ان، �أي حفظ، يُقال: �ص���ان ي�صون �ص���يانةً، فهو م�صون، �أي 

محفوظ))).
ال�ص���يانة ا�ص���طلاحاً: عُرّفت ب�أنها: »مجموعة الأعمالِ اللازمةِ لبق���اء عينٍ على الحالة التي 

ت�صلح فيها«))).
�أو هي: »عمل كل ما من �ش����أنه �أن ي�ض���من ا�ستمرار الأداء ال�س���ليم للعين الم�ؤجرة، وا�ستيفاء 

كامل منفعتها المطلوبة للم�ست�أجر خلال الفترة المتفق عليها بين المتعاقدين«))).
يُ�ش���ترط في عقد الإجارة �أن يُ�سلم الم�ؤجر العين الم�ؤجرة للم�ست�أجر �سليمة من العيوب التي 
تُخل بالانتفاع، �ص���الحةً للا�س���تفادة منه���ا طوال مدّة الإجارة، بل ولا ي�س���تحّقُ الإج���ارة �إن لم تكن 

المنفعة �صالحةً للانتفاع.
و�إن طر�أ على العين الم�ؤجرة عيبٌ �أو خللٌ فترة الإجارة، وكان يحتاجُ �إلى �صيانة فلا تخلو هذه 

))) انظر: الإن�صاف للمرداوي )3/6(، معونة �أولي النهى  لابن النجار )100/6(، دقائق �أولي النهى للبهوتي )241/2(، مطالب 
�أولي النهى للرحيباني )580/3(.

))) انظر: ال�صحاح )2153/6(، مختار ال�صحاح )181(.
))) انظر: معجم لغة الفقهاء )279(.

))) انظر: عقد الإجارة م�صدر من م�صادر التمويل الإ�سلامي، د. عبد الوهاب �أبو �سليمان )79(، بحث من�شور.



219

ال�صيانة �إما �أن تكون �أ�سا�سيةً �أو ت�شغيليةً �أو تح�سينية..
المطلب الثالث: مفهوم �ضمان العين الم�ؤجرة.

مِنَ ي�ضمن �ضماناً، �أي: كَفِلَ، وال�ضمين: الكفيل، وهو م�شتقٌ من  ال�ضمان في اللغة: م�صدر �ضَ
الت�ضمّن؛ لأن ذمة ال�ضامن تت�ضمن الحق))). 

ال�ضمان في ال�شرع: يُطلق ال�ضمان عند الفقهاء على معنيين:
الأول: الكفالة، وهي: �ضم ذمة �إلى ذمة، فيطلقون ال�ضمان ويق�صدون به الكفالة.

الثان���ي: التعوي�ض عن الأ�ض���رار والمتلفات، �س���واء كانت مالية �أو غي���ر مالية، وهذا هو معنى 
ال�ضمان المراد هنا))).

وعرفّ���ه بع�ض المعا�ص���رين ب�أنه: »الالتزام بتعوي�ض الغير عما لحقه من تلف المال �أو �ض���ياع 
المنافع، �أو عن ال�ضرر الجزئي �أو الكلي الحادث بالنف�س الإن�سانية«))).

والمراد ب�ضمان العين الم�ؤجرة هو تحمل الأ�ضرار التي ت�صيبها فترة الإجارة.
المطلب الرابع: مفهوم الت�أمين على العين الم�ؤجرة.

الت�أمين في اللغة: من �أمِنَ ي�ـأمن �أمناً، والأمن �ض���د الخوف والخيانة، يُقال �أمن من كذا: �إذا 
وثق من دفع الخطر))).

الت�أمين في الا�ص���طلاح: للت�أمين عدّة تعريفات من �أبرزها تعريف الأ�س���تاذ م�صطفى الزرقا 
حي���ث عرّفه ب�أنه: »نظام تعاقدي يقوم على �أ�س���ا�س المعاو�ض���ة، غايته التعاون على ترميم �أ�ض���رار 
المخاط���ر الطارئة، بوا�س���طة هيئات منظمة تزاول عقوده ب�ص���ورة فنية قائمة على �أ�س����س وقواعد 

�إح�صائية«))).
وعُرّف �أي�ض���اً ب�أنه: »عقد يلتزم الم�ؤمن بمقت�ض���اه �أن ي�ؤدي �إلى الم�ؤمن له، �أو �إلى الم�س���تفيد 
الذي ا�ش���ترط الت�أمين ل�ص���الحه، مبلغاً من المال �أو �إيراداً مرتباً �أو �أي عو�ض مالي �آخر، في حالة 
وق���وع الح���ادث �أو تحقق الخطر المبيّن في العقد، وذلك في نظير ق�س���ط �أو �أي���ة دفعة مالية �أخرى 

ي�ؤديها الم�ؤمن له للم�ؤمن«))).
والت�أمين على العين الم�ؤجرة هو قيام الم�ؤجر �أو الم�س���ت�أجر ب�إبرام عقد الت�أمين مع �ش���ركة 

))) انظر: مختار ال�صحاح )185(، ل�سان العرب لابن منظور )257/13(، المطلع على �ألفاظ المقنع للبعلي )297(.
))) انظر: الفروق اللغوية للع�سكري )207/1(، معجم لغة الفقهاء، محمد روا�س قلعجي، وحامد �صادق قنيبي )285(، معجم 

الم�صطلحات والألفاظ الفقهية، د. محمود عبد الرحمن عبد المنعم )414/2(.
))) انظر: نظرية ال�ضمان، د. وهبة الزحيلي )22(.

))) انظر: العين )389/8(، القامو�س المحيط للفيروز�آبادي)1176(، معجم لغة الفقهاء، محمد قلعة جي، �صادق قنيبي )119(. 
))) انظر: نظام الت�أمين، حقيقته، والر�أي ال�شرعي فيه، د. م�صطفى الزرقا )19(.

)))  انظر: معجم لغة الفقهاء، محمد قلعة جي، �صادق قنيبي )119(.
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الت�أمي���ن عل���ى عين م�ؤجرة مح���ددة، وذلك بدفع مبلغ من الم���ال في حال تعر����ض العين الم�ؤجرة 
لح���ادث �أو احتياجها ل�ص���يانة، مقابل دفع الم�ؤجر �أو الم�س���ت�أجر مبلغاً مح���دداً وقت العقد �أو على 

�أق�ساط.
وقد لا يكون الت�أمين عن طريق �ش���ركات الت�أمين، بل عن طريق مبلغٍ مالي يدفعه الم�س���ت�أجر 
للم�ؤج���ر عن���د العقد، وي�س���تلمه بعد انتهاء م���دّة الإجارة، و�إن ح�ص���ل �إتلاف من الم�س���ت�أجر للعين 
الم�ؤج���رة �أو تع���دٍ منه على جزء من �أجزائها فيخ�ص���م الم�ؤجر من ذلك المبل���غ مقدار ذلك التلف 

ويُعيد الباقي للم�ست�أجر.
المبحث الأول: �صيانة العين الم�ؤجرة، وفيه خم�سة مطالب:

ق�سّ���م الفقهاء قديماً وحديثاً �ص���يانة العين الم�ؤجرة �إلى عدّة �أنواع، ولكل نوعٍ حكمٌ خا�صٌ به، 
وفي المطالب التالية ذكرٌ لتلك الأنواع مع بيان من يتحملها.

المطلب الأول: ال�صيانة الأ�سا�سية.
المق�صود بها: ال�ص���يانة ال�ض���رورية للعين الم�ؤجرة، وللأجزاء الأ�سا�س���ية التي تتكون منها، 
وتتوق���ف عليها منفعة العي���ن، والتي يتمكن بها الم�س���ت�أجر من الانتفاع، ويدخل فيها الإ�ص�ل�احات 
العلاجية: وهي ما يجب �إ�ص�ل�احه عند ح�ص���ول عيب �أو عطل في العين الم�ؤجرة، ي�ؤدي �إلى �إخلال 

بالانتفاع، �أو عدم الانتفاع بالكلية))). 
ومن �أمثلتها: بناء الجدار ال�س���اقط من الدار الم�ؤجرة، و�إ�صلاح الباب المك�سور، و�إ�صلاح �أو 
ا�ستبدال الأجزاء الأ�سا�سية والجوهرية في الآلة، والتي تتلف غالباً ب�أمور وحوادث عار�ضة، وتحتاج 

�إلى خبرة عالية وتكاليف مرتفعة.
حكمها: يتحمل هذه ال�صيانة الم�ؤجر، ب�شرطين:

الأول: �أن يكون العيب قد حدث نتيجة الا�س���تعمال الطبيعي والمعتاد من الم�س���ت�أجر، �أمّا �إن 
ح�صل ب�سبب تفريطه و�إهمال فلا يتحمله الم�ؤجر.

الثان��ي: �أن يك���ون العرف قد جرى على تحم���ل الم�ؤجر ذلك النوع من ال�ص���يانة، وعلى هذا 
اتفاق المذاهب الفقهية الأربعة: الحنفية)))، والمالكية)))، وال�ش���افعية)))، والحنابلة)))، وبه �ص���در 

))) انظر: �صيانة الأعيان الم�ؤجرة وتطبيقاتها في معاملات الم�صارف، د. محمد عثمان �شبير، �ضمن كتاب بحوث فقهية في 
ق�ضايا اقت�صادية معا�صرة )743(، �صكوك الإجارة، د. حامد ميرة )213(، الدليل ال�شرعي للإجارة، د. عز الدين خوجة 

.)139(
))) انظر: تحفة الفقهاء لل�سمرقندي )350/2(، مجلة الأحكام العدلية )99(، مادة )529(.

الرباني  الطالب  كفاية  على  العدوي  حا�شية  للمواق)552/7(،  والإكليل  التاج   ،)747/2( البر  عبد  لابن  الكافي  انظر:   (((
)199/2(، منح الجليل لعلي�ش )504/7(.

))) انظر: المهذب لل�شيرازي )253/2(، رو�ضة الطالبين للنووي)210/5(، منهاج الطالبين للنووي)161(.
))) انظر: المغني لابن قدامة)340/5(، المبدع لابن مفلح)436/4(، منتهى الإرادات )99/3(، ك�شاف القناع للبهوتي )19/4(.
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قرار مجمع الفقه الإ�س�ل�امي)))، وقرار اللجنة ال�شرعية لبنك الأهلي ال�سعودي)))، وعليه فتوى بيت 
التموي���ل الكويتي)))، وفتوى الم�ست�ش���ار ال�ش���رعي لمجموعة دله البركة)))، وعليه المعيار ال�ش���رعي 
لهيئة المحا�سبة والمراجعة)))؛ وذلك لأن هذه ال�صيانة يتوقف عليها الانتفاع، ولا يتمكن الم�ست�أجر 

من الانتفاع �إلا ب�إ�صلاحها، فوجب على الم�ؤجر القيام بها))).
المطلب الثاني: ال�صيانة الت�شغيلية.

المق�صود بها: �إ�ص�ل�اح ما ي�ستلزمه ا�ستعمال العين الم�ؤجرة، وتحتاجه للا�ستمرارية، وتكون 
ناتجة عن الا�ستعمال الطبيعي للعين، وهذه ال�صيانة يتوقف عليها ا�ستيفاء منفعة العين.

وتك���ون هذه ال�ص���يانة �إمّا ع���ن طريق ا�س���تبدال الأدوات والقطع التي يتوقف عليها ا�س���تيفاء 
المنفعة، كتغيير الآلات ال�ص���غيرة غير الجوهرية والتي تتلف با�س���تمرار ب�س���بب الا�ستعمال، �أو عن 
طريق �إ�ص�ل�احات ت�ش���غيلية �أو وقائية يتوقف عليها ا�س���تيفاء المنفعة، كتزويد الآلة بالماء والوقود 

والزيوت، ومراقبة العدادات الخا�صة بها))).
حكمها: يتحمل هذه ال�ص���يانة الم�س���ت�أجر، ن�ص على ذلك بع�ض الفقهاء)))، وبه �ص���در قرار 
الهيئة ال�ش���رعية بم�صرف الراجحي)))، وقرار اللجنة ال�ش���رعية لبنك الأهلي ال�سعودي)1))، وعليه 
فت���وى الم�ست�ش���ار ال�ش���رعي لمجموعة دل���ه البرك���ة)1))، وعليه المعيار ال�ش���رعي لهيئة المحا�س���بة 
والمراجعة)1))؛ وذلك لأن هذه ال�ص���يانة لا يتوقف عليها الانتفاع، بل يتوقف عليها ا�ستيفاء المنفعة 
كالفرا����ش والأث���اث، وم���ا كان كذلك فهو على الم�س���ت�أجر)1))، ولأنّ العرف قد ج���رى على �أنّها على 

))) قرار رقم )103(، في دورته الحادية ع�شرة، المنعقدة في المنامة بمملكة البحرين.
))) انظر: الأحكام الم�ستخل�صة من قرارات اللجنة ال�شرعية لمنتجات البنك الأهلي )62(.

))) فتوى رقم )390(.
))) فتوى رقم )20(.

))) انظر: المعايير ال�شرعية لهيئة المحا�سبة والمراجعة، معيار الإجارة والإجارة المنتهية بالتمليك )191(.
))) انظر: المبدع )436/4(، ك�شاف القناع )19/4(.

الم�ؤجرة  الأعيان  �صيانة   ،)87/4( الإ�سلامية  المالية  والم�ؤ�س�سات  للم�صارف  المالية  المعاملات  فتاوى  مو�سوعة  انظر:   (((
معا�صرة  اقت�صادية  ق�ضايا  في  فقهية  بحوث  كتاب  �ضمن  �شبير،  عثمان  محمد  د.  الم�صارف،  معاملات  في  وتطبيقاتها 

)743(، الدليل ال�شرعي للإجارة، د. عز الدين خوجة )139(.
))) انظر: بحر المذهب للروياني )185/7(، المجموع �شرح المهذب )102/15(، المغني )340/5(.

))) انظر: قرارات الهيئة ال�شرعية لم�صرف الراجحي )163/1(، قرار رقم )95(. 
)1)) انظر: الأحكام الم�ستخل�صة من قرارات اللجنة ال�شرعية لمنتجات البنك الأهلي )62(.

)1)) فتوى رقم )20(.
)1)) انظر: المعايير ال�شرعية لهيئة المحا�سبة والمراجعة، معيار الإجارة والإجارة المنتهية بالتمليك )191(.

)1)) انظر: �صيانة الأعيان الم�ؤجرة وتطبيقاتها في معاملات الم�صارف، د. محمد عثمان �شبير، �ضمن كتاب بحوث فقهية في 
ق�ضايا اقت�صادية معا�صرة )743(.
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الم�ست�أجر، والمعروف عرفاً كالم�شروط �شرطاً))). 
المطلب الثالث: ال�صيانة التح�سينية.

المق�صود بها: �إ�ص�ل�اح الأ�ش���ياء التي لا يتوقف عليها الانتفاع بالعين، ولا تتعلق ب�أ�ص���ل العين 
و�س�ل�امتها، فالم�س���ت�أجر يتمك���ن من الانتفاع بدونها، ك�ص���بغ الج���دران وتزيينه���ا، �أو تبديل فر�ش 

المنزل وغير ذلك))).
حكمها: هذا النوع من ال�ص���يانة لا يتحمله الم�ؤجر ولا الم�س���ت�أجر؛ لأنّ العقد لا يقت�ضي �شيئاً 

منها، والانتفاع ممكنٌ بدونها، فلم تجب على �أحدهما �إلا بال�شرط في العقد))).
المطلب الرابع: ا�شتراط ال�صيانة على الم�ست�أجر.

تعتب���ر ال�ش���روط من الأم���ور المهمة ف���ي العقد؛ والت���ي يجب الوف���اء بها، وقد ي�ش���ترط �أحد 
المتعاقدين في الإجارة �أن تكون ال�ص���يانة على الآخر، كما لو ا�ش���ترط الم�ؤجر �أن تكون ال�ص���يانة 
الأ�سا�س���ية على الم�س���ت�أجر، �أو ا�شترط الم�س���ت�أجر �أن تكون ال�صيانة الت�ش���غيلية �أو التح�سينية على 

الم�ؤجر، فما الحكم في هذه الأحوال؟
الحالة الأولى: ا�شتراط الم�ؤجر �أن تكون ال�صيانة الأ�سا�سية على الم�ست�أجر.

�إن ا�ش���ترط الم�ؤجر ال�ص���يانة الأ�سا�سية على الم�ست�أجر فال�ش���رط لا ي�صح، والإجارة فا�سدة 
باتفاق المذاهب الفقهية الأربعة)))، وبه �ص���در قرار الهيئة ال�شرعية بم�صرف الراجحي)))، وذلك 
لأنّ هذا ال�ش���رط مخالف لمقت�ض���ى العقد، �إذ مقت�ض���اه �أنّ الم�ؤجر يتحملها، و�أي�ضاً ا�شتراطها على 

الم�ست�أجر فيه زيادة في الأجرة مجهولة فلا ي�صح))).
الحالة الثانية: ا�شتراط الم�ست�أجر �أن تكون ال�صيانة الت�شغيلية �أو التح�سينية على الم�ؤجر.
�إن ا�ش���ترط الم�س���ت�أجر في العقد �أن تكون ال�صيانة الت�شغيلية �أو التح�سينية على الم�ؤجر جاز 

))) انظر: �صكوك الإجارة، د. حامد ميرة )210(.
عثمان  محمد  د.  الم�صارف،  معاملات  في  وتطبيقاتها  الم�ؤجرة  الأعيان  �صيانة   ،)215( ميرة  حامد  د.  الإجارة،  �صكوك   (((

�شبير، �ضمن كتاب بحوث فقهية في ق�ضايا اقت�صادية معا�صرة )743(.
))) انظر: بحر المذهب للروياني )185/7(، المغني )340/5(، الإجارة وتطبيقاتها المعا�صرة )الإجارة المنتهية بالتمليك(، د. 

علي محي الدين قره داغي، بحث من�شور في مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الحادي ع�شر.
للدردير  الكبير  ال�شرح  على  الد�سوقي  حا�شية   ،)747/2( البر  عبد  لابن  الكافي   ،)157/15( لل�سرخ�سي  المب�سوط  انظر:   (((

)47/4(، رو�ضة الطالبين )175/5(، نهاية المحتاج للرملي )266/5(، المبدع )436/4(، ك�شاف القناع )21/4(.
))) انظر: قرارات الهيئة ال�شرعية لم�صرف الراجحي )163/1(، قرار رقم )95(. 

))) انظر: نهاية المحتاج )266/5(، ك�شاف القناع )21/4(، مو�سوعة فتاوى المعاملات المالية للم�صارف والم�ؤ�س�سات المالية 
الإ�سلامية )91/4(، المعايير ال�شرعية لهيئة المحا�سبة والمراجعة، معيار الإجارة والإجارة المنتهية بالتمليك )204(.
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ذلك، ويلزمه الوفاء به)))، وذلك لقوله صلى الله عليه وسلم: »والم�سلمون على �شروطهم...«))).
المطلب الخام�س: توكيل الم�ست�أجر ب�صيانة العين الم�ؤجرة.

يح���دث �أن يقوم الم�ؤجر بتوكيل الم�س���ت�أجر بتولي ال�ص���يانة الأ�سا�س���ية للعي���ن الم�ؤجرة؛ �إما 
لك���ون الم�س���ت�أجر خبي���راً فيها، �أو لعدم تفرّغ الم�ؤجر لل�ص���يانة �أو لأي �س���بب من الأ�س���باب، وحكم 
ذلك الجواز، ولكن يجب �أن تكون تكاليف ال�ص���يانة على الموكل -الم�ؤجر-، لا على الم�س���ت�أجر)))، 
وبهذا �ص���در قرار الهيئة ال�شرعية لم�ص���رف الراجحي)))، وعليه المعيار ال�شرعي لهيئة المحا�سبة 

والمراجعة))).
المبحث الثالث: �ضمان العين الم�ؤجرة، وفيه مطلبان:

تقدم في المبحث الأول �أنّ المراد ب�ض���مان العين الم�ؤجرة هو تحمل الأ�ض���رار التي ت�ص���يبها 
فت���رة الإجارة، فلا �ش���كّ �أن العين الم�ؤج���رة فترة الإجارة تعتريها بع�ض الأ�ض���رار، والتي قد تكون 

ب�سبب تعّدٍ �أو تفريط من الم�ست�أجر، وقد لا تكون كذلك، فعلى من يكون �ضمان تلك الأ�ضرار.
المطلب الأول: �ضمان العين الم�ؤجرة.

�أجمع الفقهاء على �أن �ضمان العين الم�ؤجرة على الم�ؤجر، ويد الم�ست�أجر عليها يد �أمانة، فلا 
�ضمان عليه �إلا �إذا تعدى �أو فرّط)))؛، ومن �صور التعدي والتفريط:

- التعدي بتعمد الإتلاف والإف�ساد، �أو المبالغة بالا�ستعمال على غير الوجه المعروف.
- الإهمال في حفظ العين الم�ؤجرة.

- مخالف���ة �ش���رط الم�ؤج���ر، فلو �ش���رط الم�ؤج���ر �ش���رطاً لا يخالف مقت�ض���ى العق���د وخالفة 
الم�ست�أجر، و�أدّى ذلك �إلى هلاك العين الم�ؤجرة فال�ضمان على الم�ست�أجر))).  

 وممّا يدل على �أن �ضمان العين الم�ؤجرة على الم�ؤجر ما يلي:

))) انظر: �صيانة الأعيان الم�ؤجرة وتطبيقاتها في معاملات الم�صارف، د. محمد عثمان �شبير، �ضمن كتاب بحوث فقهية في 
ق�ضايا اقت�صادية معا�صرة )743(، وعليه فتوى بيت التمويل الكويتي، فتوى رقم )390(. 

))) رواه الترمذي في �سننه، �أبواب الأحكام، باب في ال�صلح بين النا�س )28/3(، برقم )1352(، والبيهقي في ال�سنن الكبرى، 
كتاب ال�شركة، باب ال�شرط في ال�شركة )131/6(، برقم )11429(، والدارقطني في �سننه، كتاب البيوع )27/3(، برقم 
)96(، والحديث قال عنه الترمذي: »ح�سن �صحيح«، و�ضعفه ابن حجر في تلخي�ص الحبير )1788/4(، وقال عنه �شيخ 
الواحد منها �ضعيفا فاجتماعها من طرق ي�شد  و�إن كان  الأ�سانيد  الفتاوى الكبرى )89/4(: »هذه  الإ�سلام ابن تيمية في 

بع�ضها بع�ضا«، و�صححه الألباني في �إرواء الغليل )142/5(.
))) انظر: الدليل ال�شرعي للإجارة، د. عز الدين خوجة )144(، �صكوك الإجارة، د. حامد ميرة )215(.

))) انظر: قرارات الهيئة ال�شرعية لم�صرف الراجحي )114/1(، قرار رقم )54(.
))) انظر: المعايير ال�شرعية لهيئة المحا�سبة والمراجعة، معيار الإجارة والإجارة المنتهية بالتمليك )201(.

))) نقل الإجماع على ذلك جماعة من العلماء منهم: ابن المنذر في الإ�شراف على مذاهب العلماء )287/6(، والكا�ساني في 
بدائع ال�صنائع )210/4(، وابن قدامة في المغني )396/5(. 

))) انظر: الدليل ال�شرعي للإجارة، د. عز الدين خوجة )97(.
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1- �أنّ الم�ؤج���ر ه���و مال���ك العي���ن، و�إذا �أجّرها يلزمه تمكين الم�س���ت�أجر م���ن الانتفاع طوال 
فترة الإجارة، وتلف العين الم�ؤجرة يمنع الم�س���ت�أجر من الانتفاع، فيجب على الم�ؤجر �ض���مان هذا 

الانتفاع))).
 2- �أنّ الم�ست�أجر قب�ض العينَ الم�ؤجرة لا�ستيفاء منفعة مباحة ي�ستحقها منها، فكانت �أمانة 

عنده فلا ي�ضمنها))).
3- القيا�س على الوديعة والعارية؛ بجامع �أنّ القب�ض فيها قب�ض م�أذونٌ فلا ي�ض���منها �إلا بتعدٍ 

�أو تفريط))).
المطلب الثاني: ا�شتراط كون ال�ضمان على الم�ست�أجر.

م���رّ في المطلب ال�س���ابق �أنّ �ض���مان العين الم�ؤجرة عل���ى الم�ؤجر، ما لم يتعدَ الم�س���ت�أجر �أو 
يفرّط، ولكن قد ي�شترط الم�ؤجر �أن يكون ال�ضمان على الم�ست�أجر، فما حكم هذا ال�شرط؟

اختلف العلماء في ذلك على ثلاثة �أقوال:
الق��ول الأول: يف�س���د ال�ش���رط والعق���د، ذه���ب �إلى ه���ذا الق���ول الحنفي���ة)))، والمالكية)))، 

وال�شافعية)))، ووجه عند الحنابلة))).
القول الثاني: يف�سد ال�شرط فقط، ذهب �إلى هذا القول الحنابلة))).

القول الثالث: �صحة ال�شرط والعقد، وهذا القول رواية عن �أحمد))).

الأدلة:
ا�ستدل القائلون بف�ساد ال�شرط والعقد، �أو ال�شرط فقط ب�أدلة منها:

1- �أن ا�شتراط ال�ضمان على الم�ست�أجر مخالف لمقت�ضى العقد؛ �إذ مقت�ضاه �أنّ ال�ضمان على 
الم�ؤجر، ويد الم�ست�أجر على العين الم�ؤجرة يد �أمانة، لا ي�ضمن ما لم يتعدَّ �أو يفرط)1)).

2- م���ن القواع���د الفقهية المتقرّرة عند الفقهاء: �أنّ ما لا يجب �ض���مانه لا ي�ص���ير بال�ش���رط 

))) انظر: �إعانة الطالبين )142/3(.
))) انظر: المهذب لل�شيرازي )266/2(، ك�شاف القناع )37(. 

))) انظر: بدائع ال�صنائع )210/4(.
))) انظر: المب�سوط )161/15(، الفتاوى الهندية )510/4(.

))) انظر: �شرح الخر�شي على مخت�صر خليل )26/7(، مواهب الجليل )428/5(، منح الجليل )508/7(. 
))) انظر: الحاوي الكبير للماوردي )253/6(، رو�ضة الطالبين )98/4(.

))) انظر: المغني )396/5(، ال�شرح الكبير على المقنع ل�شم�س الدين ابن قدامة )129/6(.
))) انظر: الإقناع )316/2(، دقائق �أولي النهى )277/2(، مطالب �أولي النهى )697/3(.

))) انظر: الإن�صاف للمرداوي )113/6(، الفروع لابن مفلح)385/6(.
)1)) انظر: �شرح الخر�شي على مخت�صر خليل )26/7(، المغني )396/5(.
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م�ضموناً، وما يجب �ضمانه لا ينتفي ال�ضمان با�شتراط نفيه))).
3- �أنّ في ا�ش���تراط ال�ض���مان على الم�س���ت�أجر غرراً وجهال���ةً كبيرةً؛ لأنّ ال�ض���مان يُعتبر من 

الأجرة، فالم�ست�أجر يجهل مقدار ال�ضمان، فيترتب عليه جهالة الأجرة، وهذا يُف�سد العقد))).
ا�ستدل القائلون ب�صحة العقد وال�شرط بما يلي:

1- قوله صلى الله عليه وسلم: »الم�سلمون عند �شروطهم«))).
وجه الدلالة: دلّ الحديث على �ص���حة ا�ش���تراط ال�ضمان على الم�س���ت�أجر؛ لأنه �شرطٌ اتفقا 

عليه في العقد، ولم يرد ن�صٌ بمنعه فوجب الوفاء به(.
2- �أنّ هذا ال�شرط لي�س فيه تحليل لمحرم �أو تحريم لمباح فكان جائزاً.

الترجيح.
يظه���ر -والله �أعل���م- �أن الراج���ح ه���و ما ذهب �إلي���ه جمهور العلماء �أ�ص���حاب الق���ول الأول، 
القائلون بف�س���اد ال�ش���رط والعقد؛ لا�ش���تمال العقد الذي ا�شتُرط فيه ال�ض���مان على الم�ست�أجر على 

الغرر والجهالة، وذلك ي�ؤدي �إلى النزاع وال�شقاق بين المتعاقدين.
المبحث الرابع: الت�أمين على العين الم�ؤجرة، وفيه مطلبان:

تق���دّم في المبحث الأول بيان �أنّ الت�أمين على العين الم�ؤجرة هو قيام الم�ؤجر �أو الم�س���ت�أجر 
ب�إب���رام عقد الت�أمين مع �ش���ركة الت�أمين على عين م�ؤجرة محددة، وذل���ك بدفع مبلغ من المال في 
حال تعر�ض العين الم�ؤجرة لحادث �أو احتياجها ل�ص���يانة، مقابل دفع الم�ؤجر �أو الم�س���ت�أجر مبلغاً 

محدداً وقت العقد �أو على �أق�ساط.
وقد لا يكون الت�أمين عن طريق �ش���ركات الت�أمين، بل عن طريق مبلغٍ مالي يدفعه الم�س���ت�أجر 
للم�ؤج���ر عن���د العقد، وي�س���تلمه بعد انتهاء م���دّة الإجارة، و�إن ح�ص���ل �إتلاف من الم�س���ت�أجر للعين 
الم�ؤج���رة �أو تع���دٍ منه على جزء من �أجزائها فيخ�ص���م الم�ؤجر من ذلك المبل���غ مقدار ذلك التلف 

ويُعيد الباقي للم�ست�أجر.
فهل يجوز الت�أمين على العين الم�ؤجرة؟ وعلى من يكون؟ وما حكم �إلزام الم�ست�أجر بالت�أمين؟ 
وم���ا حكم �أخ���ذ الم�ؤجر مبلغاً من المال يحج���زه عنده حتى تنتهي مدّة الإجارة يخ�ص���م منه قيمة 

التلفيات في العين الم�ؤجرة؟

))) انظر: المغني )396/5(.
))) انظر: �صكوك الإجارة، د. حامد ميرة )224(.

))) �سبق تخريجه.
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المطلب الأول: الت�أمين على العين الم�ؤجرة عن طريق �شركات الت�أمين، وفيه فرعان:
الفرع الأول: حكم الت�أمين على العين الم�ؤجرة

يج���وز الت�أمين على العين الم�ؤجرة عن طريق �إحدى �ش���ركات الت�أمين التعاونية الإ�س�ل�امية، 
ونفق���ات الت�أمي���ن تكون على الم�ؤجر في حال رغبته بالت�أمين عليه���ا؛ وذلك لإجماع العلماء على �أنّ 
�ضمان العين الم�ؤجرة-ومنه الت�أمين-على الم�ؤجر؛ لأنه مالكها، والم�ستحق لأي تعوي�ضات يح�صل 
عليها من ذلك الت�أمين، و�أنّ يد الم�ست�أجر عليها يدُ �أمانة، فلا �ضمان عليه �إلا �إذا تعدّى �أو فرّط)))، 
وعليه فلا يتحمل نفقات ت�أمين العين التي ا�ست�أجرها، ولكن يجوز للم�ؤجر توكيل الم�ست�أجر بالقيام 
بالت�أمين على ح�س���اب الم�ؤجر، وبهذا �صدر قرار مجمع الفقه الإ�سلامي)))، وقرار الهيئة ال�شرعية 
لم�ص���رف الراجحي)))، وقرار اللجنة ال�ش���رعية لبنك الأهلي ال�س���عودي)))، وعليه فتوى الم�ست�شار 
ال�ش���رعي لمجموعة دلة البركة)))، وفتوى اللجنة ال�شرعية لبنك البلاد)))، والمعيار ال�شرعي لهيئة 

المحا�سبة والمراجعة))).
الفرع الثاني: �إلزام الم�ست�أجر بالت�أمين على العين الم�ؤجرة

قد ي�ش���ترط الم�ؤجر على الم�س���ت�أجر في العقد الت�أمين على العين الم�ؤجرة وتحمل النفقات 
والمبالغ اللازمة لذلك، فهل يجوز له ذلك؟

اختلف العلماء المعا�صرون في هذه الم�س�ألة على قولين:
الق��ول الأول: �إن الت�أمي���ن عل���ى العي���ن الم�ؤجرة يتحمل���ه الم�ؤجر، ولا يجوز ا�ش���تراطه على 
الم�س���ت�أجر، وبه���ذا �ص���در ق���رار مجم���ع الفقه الإ�س�ل�امي)))، وق���رار الهيئة ال�ش���رعية لم�ص���رف 
الراجح���ي)))، وعليه فتوى الم�ست�ش���ار ال�ش���رعي لمجموعة دلة البركة)1))، وفتوى اللجنة ال�ش���رعية 

لبنك البلاد)1))، والمعيار ال�شرعي لهيئة المحا�سبة والمراجعة)1)).

))) نقل الإجماع على ذلك جماعة من العلماء منهم: ابن المنذر في الإ�شراف على مذاهب العلماء )287/6(، والكا�ساني في 
بدائع ال�صنائع )210/4(، وابن قدامة في المغني )396/5(.

))) قرار رقم )110(، في دورته الثانية ع�شرة المقامة في الريا�ض 1421هـ.
))) انظر: قرارات الهيئة ال�شرعية لم�صرف الراجحي )114/1(، قرار رقم )54(.

))) انظر: الأحكام الم�ستخل�صة من قرارات اللجنة ال�شرعية لمنتجات البنك الأهلي )62(.
)))  انظر: فتاوى الم�ست�شار ال�شرعي لمجموعة دلة البركة، فتوى رقم )20(.

))) انظر: الدليل ال�شرعي للتمويل ال�شخ�صي، �إعداد/ �أمانة اللجنة ال�شرعية لبنك البلاد )97(.
))) انظر: المعايير ال�شرعية لهيئة المحا�سبة والمراجعة، معيار الإجارة والإجارة المنتهية بالتمليك )191(.

))) قرار رقم )110(، في دورته الثانية ع�شرة المقامة في الريا�ض 1421هـ.
))) انظر: قرارات الهيئة ال�شرعية لم�صرف الراجحي )114/1(، قرار رقم )54(.

)1))  انظر: فتاوى الم�ست�شار ال�شرعي لمجموعة دلة البركة، فتوى رقم )20(.
)1)) انظر: الدليل ال�شرعي للتمويل ال�شخ�صي، �إعداد/ �أمانة اللجنة ال�شرعية لبنك البلاد )97(.

)1)) انظر: المعايير ال�شرعية لهيئة المحا�سبة والمراجعة، معيار الإجارة والإجارة المنتهية بالتمليك )191(.
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القول الثاني: يجوز للم�ؤجر ا�ش���تراط الت�أمين على الم�س���ت�أجر، وعل���ى هذا القول فتوى بيت 
التمويل الكويتي -في حال كون الت�أمين تعاونياً-))).

ا�ستدل �أ�صحاب القول الأول القائلون بعدم جواز ا�شتراط الت�أمين على الم�ست�أجر بما يلي:
1- �إجم���اع العلماء على �أنّ �ض���مان العين الم�ؤجرة على الم�ؤج���ر، والت�أمين داخل فيه، �إذ هو 

�ضمان لما ي�صيب العين من هلاك وتلف، وما تحتاجه من �صيانة.
2- �أنّ الم�ؤجر هو مالك العين، والم�س���تحق لأي تعوي�ض���ات يح�ص���ل عليها من ذلك الت�أمين، 

فوجب عليه تحمل نفقات ت�أمينها))).
ا�س���تدل �أ�صحاب القول الثاني القائلون بجواز ا�ش���تراط الت�أمين على الم�ست�أجر ب�أنه �شرطٌ لا 

يخالف ن�صاً من كتاب �أو �سنة �أو �إجماع، فكان �شرطاً �صحيحاً))) .
الترجيح.

يظهر-والله �أعلم-�أنّ الراجح ما ذهب �إليه �أ�ص���حاب القول الأول، وهو عدم جواز ا�ش���تراط 
الت�أمين في العقد على الم�ست�أجر، ولكن هناك طريقة ذكرها بع�ض من ذهب �إلى القول بعدم جواز 
ا�ش���تراط الت�أمين على الم�ست�أجر وهي �إ�ض���افة مبلغ الت�أمين-�إن كان معلوماً-�إلى الأجرة المطلوب 
دفعها من الم�س���ت�أجر، فيكون الت�أمين حينئذ على الم�ؤجر مع مراعاة قيمته حال العقد واحت�س���ابه 
م���ن �ض���من الأجرة، فل���و كانت الأجرة مث�ل�اً �ألف ريالٍ �س���عودي، فيجعلها الم�ؤج���ر �ألفًا وثلاث مئة 

م�ضافاً �إليها قيمة الت�أمين)))، والله �أعلم.
المطلب الثاني: �أخذ الم�ؤجر من الم�ست�أجر مبلغاً كت�أمين على العين الم�ؤجرة.

�سبق بيان حكم الت�أمين على العين الم�ؤجرة عن طريق �شركات الت�أمين، وهناك طريقة �أخرى 
للت�أمين �سبقت الإ�شارة �إليها، وهي �أن ي�أخذ الم�ؤجر من الم�ست�أجر مبلغاً مالياً عند التعاقد يحجزه 
عنده-�أو يكون عند طرف ثالث-، ي�ضمن عدم �إ�ضرار الم�ست�أجر بالعين �أو بجزء من �أجزائها، ويتم 
�إرجاع هذا المبلغ بعد انتهاء مدّة الإجارة، والت�أكد من �س�ل�امة العين الم�ؤجرة، ف�إن كانت �س���لمية 
لي�س فيها تلف عاد المبلغ كاملًا للم�س���ت�أجر، و�إن ح�صل فيها تلف ب�سبب الم�ست�أجر خُ�صم من هذا 

المبلغ مقدار ذلك التلف للم�ؤجر، وي�سمى هذا المبلغ: مبلغ ال�ضمان �أو الت�أمين.
حكم مبلغ ال�ضمان: يجوز للم�ؤجر �أن ي�أخذ من الم�ست�أجر مبلغاً للت�أمين عند التعاقد، ب�شرط 
�أن يكون هذا المبلغ بمثابة الت�أمين على التلفيات التي تكون بتعدٍ وتفريط من الم�س���ت�أجر، �أو لأجل 

))) انظر: الفتاوى ال�شرعية في الم�سائل الاقت�صادية لبيت التمويل الكويتي، فتوى رقم )654(.
))) انظر: الدليل ال�شرعي للإجارة، د. عز الدين خوجة )149(.

))) انظر: الإجارة وتطبيقاتها المعا�صرة )الإجارة المنتهية بالتمليك(، �أ.د. علي محي الدين القره داغي، بحث من�شور في مجلة 
مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الحادي ع�شر.

))) الأحكام وال�ضوابط ال�شرعية لمنتجات الإنماء )161(.
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ا�ستيفاء مبلغ الأجرة المت�أخرة، ولا يجوز �أن يكون مقابل ال�صيانة الأ�سا�سية مثلًا، �أو الأ�ضرار التي 
تكون بغير تعدٍ �أو تفريط من الم�ست�أجر؛ لأنها لا تجب عليه، ولي�س ملزماً بها، بل هي على الم�ؤجر، 
كما �سبق بيانه)))، وعلى هذا فتوى بيت التمويل الكويتي)))، وممّا يُمكن �أن يُ�ستدل به على جواز �أخذ 

مبلغ الت�أمين ما يلي:
1- �أن الأ�ص���ل ف���ي المعام�ل�ات المالية الحل والإباح���ة، ما لم يرد ما يدل عل���ى التحريم، �أو 
تخالف �أ�ص�ل�اً �ش���رعياً، وهن���ا لا دليل يدل على تحريم �أخ���ذ هذا المبلغ، ولي�س فيه مخالفة لأ�ص���ل 

�شرعي.
2- القيا�س على الرهن؛ بجامع �أنّ الغر�ض منهما التوثيق والحفظ.

3- �أنّ هذا المبلغ لي�س من ا�ش���تراط �ض���مان العين الم�ؤجرة على الم�س���ت�أجر؛ لأنه لا يُق�ص���د 
منه �ض���مان ال�صيانة الأ�سا�س���ية الواجبة على الم�ؤجر، ولا �ضمان الأ�ضرار التي لا تكون بغير تعدٍّ �أو 
تفريط من الم�ست�أجر، بل الغر�ض منه �ضمان الأ�ضرار التي تكون بتعدٍّ �أو تفريط من الم�ست�أجر، �أو 

بغر�ض توثيق مبلغ الأجرة، والله �أعلم.
الخاتمة

لت �إليها من خلاله: في ختام هذا البحث �أذكرُ �أهم النتائج التي تو�صّ
النتائج.

1-الإجارة هي: »عقدٌ على منفعةٍ مباحةٍ معلومة، مدّةً معلومة، من عينٍ معينةٍ �أو مو�صوفةٍ في 
الذمة، �أو عملٍ معلومٍ بعو�ضٍ معلوم«.

2- �ص���يانة العين الم�ؤجرة: »عمل كل ما من �ش����أنه �أن ي�ض���من ا�س���تمرار الأداء ال�سليم للعين 
الم�ؤجرة، وا�ستيفاء كامل منفعتها المطلوبة للم�ست�أجر خلال الفترة المتفق عليها بين المتعاقدين«.

3- المراد ب�ضمان العين الم�ؤجرة هو تحمل الأ�ضرار التي ت�صيبها فترة الإجارة.
4- الت�أمين على العين الم�ؤجرة هو قيام الم�ؤجر �أو الم�ست�أجر ب�إبرام عقد الت�أمين مع �شركة 
الت�أمي���ن عل���ى عين م�ؤجرة مح���ددة، وذلك بدفع مبلغ من الم���ال في حال تعر����ض العين الم�ؤجرة 
لح���ادث �أو احتياجها ل�ص���يانة، مقابل دفع الم�ؤجر �أو الم�س���ت�أجر مبلغاً مح���دداً وقت العقد �أو على 

�أق�ساط.
5-المق�ص���ود بال�صيانة الأ�سا�سية ال�صيانة ال�ض���رورية للعين الم�ؤجرة، وللأجزاء الأ�سا�سية 
التي تتكون منها، وتتوقف عليها منفعة العين، والتي يتمكن بها الم�ست�أجر من الانتفاع، ويدخل فيها 
الإ�صلاحات العلاجية: وهي ما يجب �إ�صلاحه عند ح�صول عيب �أو عطل في العين الم�ؤجرة، ي�ؤدي 

))) انظر: الدليل ال�شرعي للإجارة، د. عز الدين خوجة )135(.
)))  فتوى رقم )373(.
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�إلى �إخلال بالانتفاع، �أو عدم الانتفاع بالكلية، وحكمها: يتحمل هذه ال�ص���يانة الم�ؤجر، ب�ش���رط �أن 
يكون العيب قد حدث نتيجة الا�ستعمال الطبيعي والمعتاد من الم�ست�أجر، و�أن يكون العرف قد جرى 

على تحمل الم�ؤجر هذا النوع من ال�صيانة.
6- ال�صيانة الت�شغيلية المق�صود بها: �إ�صلاح ما ي�ستلزمه ا�ستعمال العين الم�ؤجرة، وتحتاجه 
للا�س���تمرارية، وتكون ناتجة عن الا�س���تعمال الطبيعي للعين، وهذه ال�ص���يانة يتوقف عليها ا�ستيفاء 

منفعة العين.
وتك���ون هذه ال�ص���يانة �إمّا ع���ن طريق ا�س���تبدال الأدوات والقطع التي يتوقف عليها ا�س���تيفاء 
المنفعة، كتغيير الآلات ال�ص���غيرة غير الجوهرية والتي تتلف با�س���تمرار ب�س���بب الا�ستعمال، �أو عن 
طريق �إ�ص�ل�احات ت�ش���غيلية �أو وقائية يتوقف عليها ا�س���تيفاء المنفعة، كتزويد الآلة بالماء والوقود 

والزيوت، ومراقبة العدادات الخا�صة بها، حكمها: يتحمل هذه ال�صيانة الم�ست�أجر.
7- ال�صيانة التح�سينية المق�صود بها: �إ�صلاح الأ�شياء التي لا يتوقف عليها الانتفاع بالعين، ولا 
تتعلق ب�أ�ص���ل العين و�سلامتها، فالم�س���ت�أجر يتمكن من الانتفاع بدونها، ك�صبغ الجدران وتزيينها، �أو 
تبديل فر�ش المنزل وغير ذلك، حكمها: هذا النوع من ال�صيانة لا يتحمله الم�ؤجر ولا الم�ست�أجر؛ لأنّ 

العقد لا يقت�ضي �شيئاً منها، والانتفاع ممكنٌ بدونها، فلم تجب على �أحدهما �إلا بال�شرط في العقد.
8- ا�شتراط ال�صيانة على الم�ست�أجر، لا يخلو من حالتين:

الحالة الأولى: ا�شتراط الم�ؤجر �أن تكون ال�صيانة الأ�سا�سية على الم�ست�أجر، فهذا ال�شرط لا 
ي�صح، والإجارة فا�سدة.

الحالة الثانية: ا�ش���تراط الم�ست�أجر �أن تكون ال�صيانة الت�ش���غيلية �أو التح�سينية على الم�ؤجر، 
فهذا ال�شرط جائز، ويلزمه الوفاء به.

9-يجوز توكيل الم�س���ت�أجر ب�ص���يانة العين الم�ؤجرة، ب�ش���رط �أن تكون تكاليف ال�ص���يانة على 
ح�ساب الم�ؤجر.

10- �أجم���ع الفقه���اء على �أن �ض���مان العين الم�ؤج���رة على الم�ؤجر، ويد الم�س���ت�أجر عليها يد 
�أمانة، فلا �ضمان عليه �إلا �إذا تعدى �أو فرّط.

11-الراجح القول بف�ساد ال�شرط وعقد الإجارة الذي �شُرط فيه ال�ضمان على الم�ست�أجر.
12- يجوز الت�أمين على العين الم�ؤجرة عن طريق �إحدى �شركات الت�أمين التعاونية الإ�سلامية، 

ونفقات الت�أمين تكون على الم�ؤجر في حال رغبته بالت�أمين عليها.
13-يجوز �أخذ الم�ؤجر من الم�س���ت�أجر مبلغاً م���ن المال كت�أمين على العين الم�ؤجرة، يعود له 

بعد خ�صم نفقات التلفيات التي ت�سبب فيها، �أو خ�صم الأجرة المت�أخرة.
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التو�صيات
1-التو�س���ع في درا�س���ة م�س���ائل �ص���يانة العين الم�ؤجرة، والاهتمام بالتطبيقات الفقيهة على 

الم�سائل.
2-درا�سة م�سائل �صيانة الأعيان الم�ؤجرة درا�سة قانونية فقهية.

فهر�س الم�صادر والمراجع
1- العين، الم�ؤلف: �أبو عبد الرحمن الخليل بن �أحمد بن عمرو بن تميم الفراهيدي الب�صري 
)المتوف���ى: 170ه���ـ(، المحقق: د مهدي المخزومي، د �إبراهيم ال�س���امرائي، النا�ش���ر: دار ومكتبة 

الهلال، عدد الأجزاء: 8.
2- الإجارة بين الفقه الإ�س�ل�امي والتطبيق المعا�ص���ر في الم�ؤ�س�س���ات الم�ص���رفية والمالية 
الإ�س�ل�امية، د. محمد عبد العزيز ح�سن الزيد، النا�ش���ر المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي، الطبعة 

الأولى 1417هـ.
3- الأح���كام الم�ستخل�ص���ة من قرارات اللجنة ال�ش���رعية لمنتجات البنك الأهلي ال�س���عودي، 

الم�ؤلف/ اللجنة ال�شرعية بالبنك الأهلي، النا�شر/ دار الميمان، الطبعة الأولى 1445هـ.
4- الأحكام وال�ضوابط ال�شرعية لمنتجات الإنماء وخدماته الم�ستخل�صة من قرارات اللجنة 

ال�شرعية الم�ؤلف/ م�صرف الإنماء، النا�شر/ دار الميمان، الطبعة الأولى 1445هـ.
5- �أدوات الا�ستثمار الإ�سلامي، د. عز الدين خوجة، النا�شر م�صرف الزيتونة تون�س 2014م، 

الطبعة الأولى.
6- الأذكار، الم�ؤل���ف: �أب���و زكريا محيي الدين يحيى بن �ش���رف الن���ووي )المتوفى: 676هـ(، 
تحقيق: عبد القادر الأرنا�ؤوط رحمه الله، النا�ش���ر: دار الفكر للطباعة والن�ش���ر والتوزيع، بيروت – 

لبنان، طبعة جديدة منقحة، 1414 هـ - 1994م.
7- الا�س���تذكار، الم�ؤل���ف: �أب���و عمر يو�س���ف بن عبد الله ب���ن محمد بن عبد البر بن عا�ص���م 
النمري القرطبي )المتوفى: 463هـ(، تحقيق: �سالم محمد عطا، محمد علي معو�ض، النا�شر: دار 

الكتب العلمية - بيروت، الطبعة: الأولى، 1421 – 2000، عدد الأجزاء: 9.
8- الا�ستيعاب في معرفة الأ�صحاب، الم�ؤلف: �أبو عمر يو�سف بن عبد الله بن محمد بن عبد 
البر بن عا�ص���م النمري القرطبي )المتوفى: 463هـ(، المحقق: علي محمد البجاوي، النا�شر: دار 

الجيل، بيروت.
9- �أ�س���د الغاب���ة ف���ي معرفة ال�ص���حابة، الم�ؤلف: �أبو الح�س���ن علي بن �أبي الك���رم محمد بن 
محمد بن عبد الكريم بن عبد الواحد ال�شيباني الجزري، عز الدين ابن الأثير )المتوفى: 630هـ(، 
المحق���ق: علي محم���د معو�ض - عادل �أحمد عبد الموجود، النا�ش���ر: دار الكت���ب العلمية، الطبعة: 
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الأولى، �سنة الن�شر: 1415هـ - 1994 م، عدد الأجزاء: 8 )7 ومجلد فهار�س(.
10- �أ�سنى المطالب في �شرح رو�ض الطالب، الم�ؤلف: زكريا بن محمد بن زكريا الأن�صاري، 
زين الدين �أبو يحيى ال�سنيكي )المتوفى: 926هـ(، عدد الأجزاء: 4، النا�شر: دار الكتاب الإ�سلامي، 

الطبعة: بدون طبعة وبدون تاريخ.
11- الإ�ص���ابة في تمييز ال�ص���حابة، الم�ؤلف: �أبو الف�ض���ل �أحمد بن علي بن محمد بن �أحمد 
بن حجر الع�س���قلاني )المتوفى: 852هـ(، تحقيق: عادل �أحمد عبد الموجود وعلي محمد معو�ض، 

النا�شر: دار الكتب العلمية - بيروت، الطبعة: الأولى - 1415 هـ، عدد الأجزاء: 8.
12- �إع�ل�ام الموقعين ع���ن رب العالمين، الم�ؤلف: �أبو عبد الله محم���د بن �أبي بكر بن �أيوب 
المع���روف باب���ن قيم الجوزي���ة )المتوفى: 751 هـ(، قدم ل���ه وعلق عليه وخرج �أحاديث���ه و�آثاره: �أبو 
عبيدة م�شهور بن ح�سن �آل �سلمان، �شارك في التخريج: �أبو عمر �أحمد عبد الله �أحمد، النا�شر: دار 
ابن الجوزي للن�ش���ر والتوزيع، المملكة العربية ال�س���عودية، الطبعة: الأولى، 1423 هـ، عدد الأجزاء: 

7 )منهم جزء لمقدمة التحقيق وجزء للفهار�س(.
13- الأعلام، الم�ؤلف: خير الدين بن محمود بن محمد بن علي بن فار�س، الزركلي الدم�شقي 

)المتوفى: 1396هـ(، النا�شر: دار العلم للملايين، الطبعة: الخام�سة ع�شر - �أيار / مايو 2002 م
14- الإقناع في فقه الإمام �أحمد بن حنبل، الم�ؤلف: مو�س���ى بن �أحمد بن مو�س���ى بن �سالم بن 
عي�س���ى بن �س���الم الحجاوي المقد�سي، ثم ال�ص���الحي، �ش���رف الدين، �أبو النجا )المتوفى: 968هـ(، 

المحقق: عبد اللطيف محمد مو�سى ال�سبكي، النا�شر: دار المعرفة بيروت – لبنان، عدد الأجزاء: 4
15- الأم، الم�ؤلف: ال�ش���افعي �أبو عبد الله محمد بن �إدري�س بن العبا�س بن عثمان بن �ش���افع 
بن عبد المطلب بن عبد مناف المطلبي القر�ش���ي المكي )المتوفى: 204هـ(، النا�شر: دار المعرفة 

- بيروت الطبعة: بدون طبعة، �سنة الن�شر: 1410هـ/1990م، عدد الأجزاء: 8.
16- الإن�ص���اف ف���ي معرفة الراجح م���ن الخلاف، الم�ؤلف: علاء الدين �أبو الح�س���ن علي بن 
�س���ليمان المرداوي الدم�شقي ال�ص���الحي الحنبلي )المتوفى: 885هـ(، النا�ش���ر: دار �إحياء التراث 

العربي، الطبعة: الثانية - بدون تاريخ، عدد الأجزاء: 12.
17- �أني�س الفقهاء في تعريفات الألفاظ المتداولة بين الفقهاء، الم�ؤلف: قا�سم بن عبد الله 
بن �أمير علي القونوي الرومي الحنفي )المتوفى: 978هـ(، المحقق: يحيى ح�سن مراد النا�شر: دار 

الكتب العلمية، الطبعة: 2004م-1424هـ، عدد الأجزاء: 1.
18- البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، الم�ؤلف: زين الدين بن �إبراهيم بن محمد، المعروف 
بابن نجيم الم�صري )المتوفى: 970هـ(، وفي �آخره: تكملة البحر الرائق لمحمد بن ح�سين بن علي 
الطوري الحنفي القادري )ت بعد 1138 هـ(، وبالحا�شية: منحة الخالق لابن عابدين، النا�شر: دار 

الكتاب الإ�سلامي الطبعة: الثانية - بدون تاريخ، عدد الأجزاء:8.
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19- بحوث فقهية في ق�ض���ايا اقت�ص���ادية معا�صرة، الم�ؤلف/ محمد �س���ليمان الأ�شقر-عمر 
�س���ليمان الأ�ش���قر -محمد عثمان �ش���بير- ماجد �أبو رخية، النا�ش���ر/ دار النفائ�س، الطبعة الأولى 

1418ه مجلدان.
20- بداي���ة المجتهد ونهاية المقت�ص���د، الم�ؤل���ف: �أبو الوليد محمد ب���ن �أحمد بن محمد بن 
�أحمد بن ر�ش���د القرطبي ال�ش���هير بابن ر�ش���د الحفيد )المتوفى: 595هـ(، النا�شر: دار الحديث – 

القاهرة، الطبعة: بدون طبعة، تاريخ الن�شر: 1425هـ - 2004 م، عدد الأجزاء: 4.
21- البدر المنير في تخريج الأحاديث والأثار الواقعة في ال�شرح الكبير، الم�ؤلف: ابن الملقن 
�س���راج الدين �أبو حف�ص عمر بن علي بن �أحمد ال�ش���افعي الم�ص���ري )المتوفى: 804هـ(، المحقق: 
م�ص���طفى �أبو الغيط وعبد الله بن �س���ليمان ويا�سر بن كمال، النا�شر: دار الهجرة للن�شر والتوزيع - 

الريا�ض-ال�سعودية، الطبعة: الأولى، 1425هـ-2004م، عدد الأجزاء: 9.
22- البناي���ة �ش���رح الهداي���ة، الم�ؤلف: �أبو محمد محم���ود بن �أحمد بن مو�س���ى بن �أحمد بن 
ح�س���ين الغيتاب���ي الحنفي ب���در الدين العين���ي )المتوفى: 855هـ(، النا�ش���ر: دار الكت���ب العلمية - 

بيروت، لبنان، الطبعة: الأولى، 1420 هـ - 2000 م، عدد الأجزاء: 13.
23- البيان والتح�صيل وال�ش���رح والتوجيه والتعليل لم�سائل الم�ستخرجة، الم�ؤلف: �أبو الوليد 
محمد بن �أحمد بن ر�ش���د القرطبي )المتوفى: 520هـ(، حققه: د محمد حجي و�آخرون، النا�ش���ر: 
دار الغرب الإ�سلامي، بيروت - لبنان، الطبعة: الثانية، 1408 هـ - 1988 م، عدد الأجزاء: 20 )18 

ومجلدان للفهار�س(.
24- تاج العرو�س من جواهر القامو�س، الم�ؤلف: محمّد بن محمّد بن عبد الرزّاق الح�سيني، 
بيدي )المتوفى: 1205ه���ـ(، المحقق: مجموعة من المحققين،  �أبو الفي�ض، الملقّب بمرت�ض���ى، الزَّ

النا�شر: دار الهداية.
25- التاج والإكليل لمخت�ص���ر خليل، الم�ؤلف: محمد بن يو�س���ف بن �أبي القا�س���م بن يو�س���ف 
العبدري الغرناطي، �أبو عبد الله المواق المالكي )المتوفى: 897هـ(، النا�ش���ر: دار الكتب العلمية، 

الطبعة: الأولى، 1416هـ-1994م، عدد الأجزاء: 8.
، الم�ؤلف: عثمان بن علي بن محجن  لْبِيِّ 26- تبيين الحقائق �ش���رح كنز الدقائق وحا�شية ال�شِّ
البارعي، فخر الدين الزيلعي الحنفي )المتوفى: 743 هـ(، الحا�شية: �شهاب الدين �أحمد بن محمد 
لْبِيُّ )المتوفى: 1021 هـ(، النا�شر: المطبعة الكبرى  بن �أحمد بن يون�س بن �إ�س���ماعيل بن يون�س ال�شِّ

الأميرية - بولاق، القاهرة، الطبعة: الأولى، 1313 هـ، )ثم �صورتها دار الكتاب الإ�سلامي ط2(.
27- تحرير �ألفاظ التنبيه، الم�ؤلف: �أبو زكريا محيي الدين يحيى بن �شرف النووي )المتوفى: 
676هـ(، المحقق: عبد الغني الدقر، النا�ش���ر: دار القلم – دم�ش���ق، الطبع���ة: الأولى، 1408، عدد 

الأجزاء: 1.
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28- تحفة الفقهاء، الم�ؤلف: محمد بن �أحمد بن �أبي �أحمد، �أبو بكر علاء الدين ال�سمرقندي 
)المتوفى: نحو 540هـ(، النا�ش���ر: دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، الطبعة: الثانية، 1414 هـ - 

1994 م. ]ترقيم الكتاب موافق للمطبوع[.
29- تحفة المحتاج في �ش���رح المنهاج، الم�ؤلف: �أحمد بن محمد بن علي بن حجر الهيتمي، 
روجعت و�ص���ححت: على عدة ن�س���خ بمعرفة لجنة من العلماء، النا�ش���ر: المكتب���ة التجارية الكبرى 
بم�صر، الطبعة: بدون طبعة، عام الن�شر: 1357 هـ - 1983 م)ثم �صورتها دار �إحياء التراث العربي 
- بي���روت، بدون طبعة وبدون تاريخ(عدد الأجزاء: 10تحقيق: الدكتور محمد حجي، النا�ش���ر: دار 

الغرب الإ�سلامي، بيروت - لبنان، الطبعة: الأولى، 1408 هـ - 1988 م، عدد الأجزاء: 3.
30- تهذي���ب التهذي���ب، الم�ؤل���ف: �أبو الف�ض���ل �أحمد بن عل���ي بن محمد ب���ن �أحمد بن حجر 
الع�س���قلاني )المتوفى: 852هـ(، النا�شر: مطبعة دائرة المعارف النظامية، الهند، الطبعة: الطبعة 

الأولى، 1326هـ عدد الأجزاء: 12.
31- الجامع الم�س���ند ال�ص���حيح المخت�صر من �أمور ر�سول الله صلى الله عليه وسلم و�سننه و�أيامه = �صحيح 
البخ���اري، الم�ؤلف: محمد بن �إ�س���ماعيل �أبو عبد الله البخ���اري الجعفي، المحقق: محمد زهير بن 
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33- حا�ش���ية الد�س���وقي على ال�ش���رح الكبير، الم�ؤل���ف: محمد بن �أحمد بن عرفة الد�س���وقي 
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النا�شر: دار الفكر – بيروت، عدد الأجزاء: 4، الطبعة: بدون طبعة، 1415هـ-1995م.
35- الحاوي الكبير في فقه مذهب الإمام ال�ش���افعي وهو �ش���رح مخت�ص���ر المزني، الم�ؤلف: 
�أبو الح�س���ن علي بن محمد بن محمد بن حبيب الب�ص���ري البغدادي، ال�شهير بالماوردي )المتوفى: 
450ه���ـ(، المحقق: ال�ش���يخ علي محمد معو�ض - ال�ش���يخ ع���ادل �أحمد عبد الموجود، النا�ش���ر: دار 

الكتب العلمية، بيروت - لبنان الطبعة: الأولى، 1419 هـ -1999 م، عدد الأجزاء: 19.
36-  الدليل ال�شرعي للإجارة، اعداد. د/ عز الدين خوجة، مراجعة د. عبد ال�ستار �أبو غدة، 
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الطبعة الأولى 1419هـ.
37- درا�س���ات المعايير ال�ش���رعية، الن�ص الكامل للبحوث والدرا�س���ات الت���ي قُدمت تمهيداً 
لإع���داد المعايي���ر ال�ش���رعية )1-51(. الم�ؤلف/ هيئة المحا�س���بة والمراجعة للم�ؤ�س�س���ات المالية 

الإ�سلامية. النا�شر/ دار الميمان، عدد المجلدات/ �أربعة.
38- دقائق �أولي النهى ل�شرح المنتهى المعروف ب�شرح منتهى الإرادات، الم�ؤلف: من�صور بن 
يون�س بن �ص�ل�اح الدين ابن ح�سن بن �إدري�س البهوتي الحنبلي )المتوفى: 1051هـ(، النا�شر: عالم 

الكتب، الطبعة: الأولى، 1414هـ - 1993م، عدد الأجزاء: 3.
39- الدلي���ل ال�ش���رعي للتمويل ال�شخ�ص���ي، �إع���داد/ �أمانة اللجنة ال�ش���رعية ببن���ك البلاد، 

النا�شر/ دار الميمان للن�شر والتوزيع، الطبعة الأولى 1443هـ.
40- الدليل ال�ش���رعي للتمويل العقاري بالمرابحة والإجارة، الم�ؤلف/ �أمانة الهيئة ال�ش���رعية 

ببنك البلاد. النا�شر/ دار الميمان، الطبعة الأولى 1436هـ.
41- الديباج المذهب في معرفة �أعيان علماء المذهب، الم�ؤلف: �إبراهيم بن علي بن محمد، 
اب���ن فرحون، برهان الدين اليعمري )المتوفى: 799ه���ـ(، تحقيق وتعليق: الدكتور محمد الأحمدي 

�أبو النور، النا�شر: دار التراث للطبع والن�شر، القاهرة، عدد الأجزاء: 2.
42- الذخيرة، الم�ؤلف: �أبو العبا�س �ش���هاب الدين �أحمد بن �إدري�س بن عبد الرحمن المالكي 
ال�شهير بالقرافي )المتوفى: 684هـ(، جزء 1، 8، 13: محمد حجي، جزء 2، 6: �سعيد �أعراب، جزء 
3 - 5، 7، 9 - 12: محمد بو خبزة، النا�شر: دار الغرب الإ�سلامي- بيروت، الطبعة: الأولى، 1994 

م، عدد الأجزاء: 14 )13 ومجلد للفهار�س(.
43- رد المحت���ار عل���ى ال���در المختار، الم�ؤلف: اب���ن عابدين، محمد �أمين ب���ن عمر بن عبد 
العزي���ز عابدين الدم�ش���قي الحنفي )المتوف���ى: 1252هـ(، النا�ش���ر: دار الفكر-بي���روت، الطبعة: 

الثانية، 1412هـ - 1992م عدد الأجزاء: 6.
44- الرو�ض المربع �ش���رح زاد الم�س���تقنع، الم�ؤلف: من�ص���ور بن يون�س بن �صلاح الدين ابن 
ح�س���ن بن �إدري�س البهوتي الحنبلي )المتوفى: 1051هـ(، ومعه: حا�ش���ية ال�شيخ العثيمين وتعليقات 
ال�شيخ ال�سعدي، خرج �أحاديثه: عبد القدو�س محمد نذير، النا�شر: دار الم�ؤيد - م�ؤ�س�سة الر�سالة، 

عدد الأجزاء: 1.
45- رو�ض���ة الطالبي���ن وعمدة المفتي���ن، الم�ؤلف: �أب���و زكريا محيي الدين يحيى بن �ش���رف 
النووي )المتوفى: 676هـ(، تحقيق: زهير ال�شاوي�ش، النا�شر: المكتب الإ�سلامي، بيروت- دم�شق- 

عمان الطبعة: الثالثة، 1412هـ / 1991م، عدد الأجزاء: 12.
46- �سل�س���لة الأحاديث ال�ض���عيفة والمو�ض���وعة و�أثرها ال�س���يء في الأمة، الم�ؤل���ف: �أبو عبد 
الرحم���ن محمد نا�ص���ر الدين، بن الحاج نوح بن نجات���ي بن �آدم، الأ�ش���قودري الألباني )المتوفى: 
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1420هـ(، دار الن�ش���ر: دار المعارف، الريا�ض - الممكلة العربية ال�سعودية، الطبعة: الأولى، 1412 
هـ / 1992م، عدد الأجزاء: 14.

47- �سنن �أبي داود، الم�ؤلف: �أبو داود �سليمان بن الأ�شعث بن �إ�سحاق بن ب�شير بن �شداد بن 
د كامِل قره بللي،  جِ�سْتاني )المتوفى: 275هـ(، المحقق: �شعَيب الأرنا�ؤوط - محَمَّ عمرو الأزدي ال�سِّ

النا�شر: دار الر�سالة العالمية، الطبعة: الأولى، 1430 هـ - 2009 م، عدد الأجزاء: 7.
48- �س���نن الترمذي، الم�ؤلف: محمد بن عي�سى بن �سَوْرة بن مو�سى بن ال�ضحاك، الترمذي، 
�أبو عي�س���ى )المتوفى: 279هـ(، تحقيق وتعليق: �أحمد محمد �ش���اكر )ج���ـ 1، 2(، ومحمد ف�ؤاد عبد 
الباقي )جـ 3( و�إبراهيم عطوة عو�ض المدر�س في الأزهر ال�ش���ريف )جـ 4، 5(، النا�ش���ر: �ش���ركة 
مكتب���ة ومطبع���ة م�ص���طفى البابي الحلبي – م�ص���ر، الطبع���ة: الثانية، 1395 ه���ـ - 1975 م، عدد 

الأجزاء: 5 �أجزاء.
49- ال�س���نن الكب���رى، الم�ؤل���ف: �أب���و عبد الرحم���ن �أحمد بن �ش���عيب بن علي الخرا�س���اني، 
الن�س���ائي )المتوفى: 303هـ(، حققه وخرج �أحاديثه: ح�سن عبد المنعم �شلبي، �أ�شرف عليه: �شعيب 
الأرنا�ؤوط، قدم له: عبد الله بن عبد المح�سن التركي، النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة - بيروت، الطبعة: 

الأولى، 1421 هـ - 2001 م عدد الأجزاء: )10 و 2 فهار�س(.
50- �س���ير �أع�ل�ام النبلاء، الم�ؤلف: �ش���م�س الدين �أب���و عبد الله محمد ب���ن �أحمد بن عثمان 
بن قَايْماز الذهبي )المتوفى: 748هـ( المحقق: مجموعة من المحققين ب�إ�ش���راف ال�ش���يخ �ش���عيب 
الأرنا�ؤوط، النا�ش���ر : م�ؤ�س�س���ة الر�س���الة، الطبعة : الثالثة ، 1405 هـ / 1985 م، عدد الأجزاء : 25 

)23 ومجلدان فهار�س(.
51- �شجرة النور الزكية في طبقات المالكية، الم�ؤلف: محمد بن محمد بن عمر بن علي ابن 
�س���الم مخلوف )المتوف���ى: 1360هـ(، علق عليه: عبد المجيد خيالي، النا�ش���ر: دار الكتب العلمية، 

لبنان، الطبعة: الأولى، 1424 هـ - 2003 م، عدد الأجزاء: 2
رقان���ي على مخت�ص���ر خليل، ومعه: الفت���ح الرباني فيما ذهل عن���ه الزرقاني،  52- �ش���رح الزُّ
الم�ؤلف: عبد الباقي بن يو�سف بن �أحمد الزرقاني الم�صري )المتوفى: 1099هـ(، �ضبطه و�صححه 
وخرج �آياته: عبد ال�سلام محمد �أمين، النا�شر: دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، الطبعة: الأولى، 

1422 هـ - 2002 م عدد الأجزاء: 8
53- ال�ش���رح الكبير )المطبوع مع المقنع والإن�ص���اف(، الم�ؤلف: �ش���م�س الدين �أبو الفرج عبد 
الرحمن بن محمد بن �أحمد بن قدامة المقد�س���ي )المتوفى: 682 هـ(، تحقيق: الدكتور عبد الله بن 
عبد المح�س���ن التركي - الدكتور عبد الفتاح محمد الحلو، النا�ش���ر: هجر للطباعة والن�ش���ر والتوزيع 
والإعلان، القاهرة - جمهورية م�صر العربية، الطبعة: الأولى، 1415 هـ - 1995 م، عدد الأجزاء: 30.

54- �شرح زروق على متن الر�سالة لابن �أبي زيد القيرواني، الم�ؤلف: �شهاب الدين �أبو العبا�س 
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�أحم���د بن �أحمد بن محمد بن عي�س���ى البرن�س���ي الفا�س���ي، المعروف ب���ـ زروق )المتوفى: 899هـ(، 
�أعتن���ى ب���ه: �أحمد فريد المزيدي، النا�ش���ر: دار الكت���ب العلمية، بيروت – لبن���ان، الطبعة: الأولى، 

1427 هـ - 2006 م، عدد الأجزاء: 2 )في ترقيم م�سل�سل واحد(.
55- �ش���رح مخت�صر خليل للخر�ش���ي، الم�ؤلف: محمد بن عبد الله الخر�شي المالكي �أبو عبد 
الله )المتوفى: 1101هـ(، النا�شر: دار الفكر للطباعة – بيروت، الطبعة: بدون طبعة وبدون تاريخ، 

عدد الأجزاء: 8.
56- ال�ص���حاح تاج اللغة و�ص���حاح العربية، الم�ؤلف: �أبو ن�صر �إ�س���ماعيل بن حماد الجوهري 
الفاراب���ي )المتوف���ى: 393هـ(، تحقي���ق: �أحمد عبد الغفور عط���ار، النا�ش���ر: دار العلم للملايين - 

بيروت، الطبعة: الرابعة 1407 ه‍ـ - 1987 م، عدد الأجزاء:6 .
57- �ص���حيح اب���ن حب���ان بترتيب ابن بلب���ان، الم�ؤلف: محم���د بن حبان بن �أحم���د بن حبان 
ب���ن معاذ بن مَعْبدَ، التميم���ي، �أبو حاتم، الدارمي، البُ�س���تي )المتوفى: 354هـ(، المحقق: �ش���عيب 
الأرنا�ؤوط، النا�ش���ر: م�ؤ�س�س���ة الر�س���الة – بيروت، الطبعة: الثانية، 1414 – 1993، عدد الأجزاء: 

18 )17 جزء ومجلد فهار�س(.
58- �صكوك الإجارة، درا�سة فقهية ت�أ�صيلية تطبيقية، د. حامد ميرة، النا�شر/ دار الميمان، 

الطبعة الأولى 1429هـ.
59- �ض���مانات الا�س���تثمار في الفق���ه الإ�س�ل�امي وتطبيقاته المعا�ص���رة، الم�ؤل���ف/ د. عمر 

م�صطفى جبر �إ�سماعيل، النا�شر/ دار النفائ�س، الطبعة الأولى 1430هـ.
60- ال�ضوابط الم�ستخل�ص���ة من قرارات الهيئة ال�شرعية لبنك البلاد، �إعداد/ �أمانة الهيئة 
ال�ش���رعية لبنك البلاد، الطبعة الأولى 1434هـ، النا�ش���ر: دار الميمان. الطبعة: الأولى، 1412 هـ - 

1992 م، عدد الأجزاء: 4.
61- العقود المالية المركبة، درا�سة فقهية ت�أ�صيلية وتطبيقية، الم�ؤلف/ د عبد الله العمراني، 

النا�شر/ دار كنوز �إ�شبيليا، الطبعة الثانية 1431هـ.
62- عمدة القاري �شرح �صحيح البخاري، الم�ؤلف: �أبو محمد محمود بن �أحمد بن مو�سى بن 
�أحمد بن ح�سين الغيتابي الحنفي بدر الدين العيني )المتوفى: 855هـ(، النا�شر: دار �إحياء التراث 

العربي - بيروت عدد الأجزاء: 25 × 12.
63- عقد الإجارة م�صدر من م�صادر التمويل الإ�سلامي، د. عبد الوهاب �أبو �سليمان )79(، 

بحث من�شور.
64- الفتاوى الاقت�صادية، الم�ؤلف: مجموعة من الم�ؤلفين، المكتبة ال�شاملة.

65- فت���اوى اللجن���ة الدائمة - المجموعة الأول���ى، الم�ؤلف: اللجنة الدائم���ة للبحوث العلمية 
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والإفت���اء، جمع وترتيب: �أحمد بن عبد الرزاق الدوي�ش، عدد الأجزاء: 26 جزءا، النا�ش���ر: رئا�س���ة 
�إدارة البحوث العلمية والإفتاء - الإدارة العامة للطبع -الريا�ض.

66- فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، الم�ؤلف: زين الدين عبد الرحمن بن �أحمد بن رجب 
بن الح�سن، ال�سَلامي، البغدادي، ثم الدم�شقي، الحنبلي )المتوفى: 795هـ(.

67- فت���ح العل���ي المالك في الفت���وى على مذهب الإمام مالك، الم�ؤل���ف: محمد بن �أحمد بن 
محم���د علي�ش، �أبو عب���د الله المالكي )المتوفى: 1299هـ(، النا�ش���ر: دار المعرف���ة، الطبعة: بدون 

طبعة وبدون تاريخ، عدد الأجزاء: 2.
68- فتح القدير، الم�ؤلف: كمال الدين محمد بن عبد الواحد ال�سيوا�سي المعروف بابن الهمام 

)المتوفى: 861هـ(، النا�شر: دار الفكر، الطبعة: بدون طبعة وبدون تاريخ، عدد الأجزاء: 10.
69- الفروع ومعه ت�ص���حيح الفروع لعلاء الدين علي بن �س���ليمان المرداوي، الم�ؤلف: محمد 
بن مفلح بن محمد بن مفرج، �أبو عبد الله، �شم�س الدين المقد�سي الرامينى ثم ال�صالحي الحنبلي 
)المتوف���ى: 763ه���ـ(، المحقق: عبد الله بن عبد المح�س���ن التركي، النا�ش���ر: م�ؤ�س�س���ة الر�س���الة، 

الطبعة: الأولى 1424 هـ - 2003 مـ، عدد الأجزاء: 11 بالحوا�شي.
70- الفروق اللغوية، الم�ؤلف: �أبو هلال الح�س���ن بن عبد الله بن �س���هل بن �سعيد بن يحيى بن 
مهران الع�س���كري )المتوفى: نحو 395هـ(، حققه وعلق عليه: محمد �إبراهيم �س���ليم، النا�ش���ر: دار 

العلم والثقافة للن�شر والتوزيع، القاهرة - م�صر، عدد الأجزاء: 1
71- ق���رارات الهيئة ال�ش���رعية لم�ص���رف الراجحي، �إعداد المجموعة ال�ش���رعية بم�ص���رف 

الراجحي، النا�شر دار كنوز �إ�شبيليا، المجدات/مجلدان.
72- قرارات وتو�ص���يات ندوة البركة للاقت�صاد الإ�سلامي 1403ه-1422ه، الم�ؤلف/ جمع د. 

عبد ال�ستار �أبو غدة، ود. عز الدين خوجة، الطبعة الأولى.
73- القواني���ن الفقهية، الم�ؤلف: �أبو القا�س���م، محمد بن �أحمد ب���ن محمد بن عبد الله، ابن 

جزي الكلبي الغرناطي )المتوفى: 741هـ(، عدد الأجزاء: 1.
74- ك�ش���اف القناع عن متن الإقناع، الم�ؤلف: من�ص���ور بن يون�س بن �صلاح الدين ابن ح�سن 

بن �إدري�س البهوتي الحنبلي )المتوفى: 1051هـ(، النا�شر: دار الكتب العلمية، عدد الأجزاء:6.
75- الكليات معجم في الم�ص���طلحات والفروق اللغوية، الم�ؤلف: �أيوب بن مو�س���ى الح�سيني 
القريم���ي الكف���وي، �أبو البق���اء الحنف���ي )المتوفى: 1094ه���ـ(، المحقق: عدن���ان دروي�ش - محمد 

الم�صري النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة - بيروت، عدد الأجزاء: 1
76- المبدع �ش���رح المقنع، الم�ؤلف: �إبراهيم بن محمد بن عبد الله بن محمد ابن مفلح، �أبو 
�إ�س���حاق، برهان الدين )المتوفى: 884هـ(، النا�ش���ر: دار عالم الكتب، الريا�ض، الطبعة: 1423هـ 
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/2003م
77- المب�س���وط، الم�ؤلف: محمد بن �أحمد بن �أبي �سهل �ش���م�س الأئمة ال�سرخ�سي )المتوفى: 
483هـ(، النا�ش���ر: دار المعرفة – بيروت، الطبعة: بدون طبعة، تاريخ الن�ش���ر: 1414هـ - 1993م، 

عدد الأجزاء: 30
78- مجل���ة الأح���كام العدلي���ة، الم�ؤل���ف: لجن���ة مكونة من ع���دة علماء وفقهاء ف���ي الخلافة 
العثمانية المحقق: نجيب هواويني، النا�ش���ر: نور محمد، كارخانه تجارتِ كتب، �آرام باغ، كرات�شي، 

عدد الأجزاء: 1
79- مجلة مجمع الفقه الإ�س�ل�امي التابع لمنظمة الم�ؤتمر الإ�سلامي بجدة، الم�ؤلف: ت�صدر 
عن منظمة الم�ؤتمر الا�س�ل�امي بجدة، وقد �ص���درت في 13 عددا، وكل عدد يتكون من مجموعة من 
المجل���دات، كم���ا يلي: العدد 1: مجلد واحد.، العدد 2: مجلدان. الع���دد 5 و 7 و 9 و 12: كل منها 4 
مجل���دات، بقي���ة الأعداد: كل منها 3 مجل���دات، ومجموع المجلدات للأعداد ال���ـ13: �أربعون مجلدا 
...�أعدها لل�ش���املة: �أ�س���امة بن الزهراء ]الكتاب مرقم �آليا غير موافق للمطبوع[ )رقم الجزء في 
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م�ستخل�ص البحث 
تهدف هذه الدرا�س���ة �إلى ت�سليط ال�ض���وء على تحديات الا�ستدامة المالية لم�ؤ�س�سات القر�ض 
الح�سن في ظل طبيعتها كم�ؤ�س�سات قائمة على الإرفاق والتبرع لا تهدف للربح، ولا يجوز لها �شرعًا 
تح�صيل منفعة من القرو�ض التي تقدمها، وما يترتب على ذلك من �صعوبات في تغطية الم�صاريف 
الت�ش���غيلية والر�أ�س���مالية. اعتمدت الدرا�سة على المنهج الو�ص���في لواقع م�ؤ�س�سات القر�ض الح�سن 
وبي���ان ن�ش����أتها و�أنواعها وا�س���تعرا�ض م�ص���ادر تمويله���ا، والمنه���ج التحليلي في تحلي���ل التحديات 
التمويلي���ة والائتمانية والت�ش���غيلية وبيان �آثارها على كفاءة هذه الم�ؤ�س�س���ات وا�س���تدامتها المالية، 

�إ�ضافة �إلى المنهج الا�ستقرائي في ا�ستقراء الن�صو�ص ال�شرعية.
�أظهرت الدرا�س���ة �أن التحديات التمويلية تتمثل في �ض���عف ا�ستدامة م�صادر التمويل، وغياب 
العائد الا�س���تثماري، والت�ضخم، بينما التحديات الائتمانية تتمثل في مخاطر التعثر وعدم ال�سداد، 
و�ض���عف ال�ضمانات، و�ض���عف التقييم الائتماني للم�س���تفيدين، في حين تتمثل التحديات الت�شغيلية 
في ارتفاع التكاليف الت�ش���غيلية، و�إ�شكالية الر�س���وم الإدارية، و�ضعف الكوادر المتخ�ص�صة، وغياب 

التخطيط الا�ستراتيجي طويل الأمد، مما ي�ؤدي �إلى �إ�ضعاف الكفاءة الم�ؤ�س�سية.
تو�ص���لت الدرا�س���ة �إل���ى �أن المعالج���ة الفاعلة له���ذه التحديات تتطل���ب �إعادة بن���اء النموذج 
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الم�ؤ�س�س���ي على �أ�س����س احترافية متوافقة مع ال�ضوابط ال�ش���رعية، مع الف�صل بين ن�شاط الإقرا�ض 
والأن�ش���طة الا�س���تثمارية. كم���ا �أكدت على �أهمية التو�س���ع في الوق���ف النقدي والا�س���تثماري، وبناء 
ال�ش���راكات، وتطوير �أنظمة �إدارة المخاطر، والربط بال�سجل الائتماني، والتحول الرقمي والأتمتة، 
والا�س���تثمار في ر�أ�س المال الب�ش���ري، وتبني التخطيط الا�س���تراتيجي طويل الأمد، بما ي�س���هم في 

تحقيق الا�ستدامة المالية و�ضمان ا�ستمرار نفع م�ؤ�س�سات القر�ض الح�سن.
الكلم��ات المفتاحي��ة: القر�ض الح�س���ن، الا�س���تدامة المالية، م�ؤ�س�س���ات القر�ض الح�س���ن، 

القطاع غير الربحي، التمويل الإ�سلامي، المالية الإ�سلامية، الاقت�صاد الإ�سلامي.
Abstract
This study aims to highlight the financial sustainability challenges facing 

Qard al-Hasan institutions, given their nature as non-profit entities based 
on benevolence and donation. Since these institutions are sharia-bound not 
to derive material benefits from the loans provided, they face significant 
difficulties in covering operational and capital expenditures. The study 
employs a descriptive approach to examine the reality of Qard al-Hasan 
institutions, their origins, types, and funding sources, while also utilizing an 
analytical approach to evaluate financial, credit, and operational challenges 
and their impact on institutional efficiency. Furthermore, an inductive 
approach is applied to extrapolate relevant Sharia texts.

The findings indicate that funding challenges involve the lack of 
sustainable funding sources, the absence of investment returns, and the impact 
of inflation. Credit challenges manifest in default risks, weak collateral, and 
inadequate credit assessment of beneficiaries, while operational challenges 
include rising costs, issues surrounding administrative fees, a lack of 
specialized personnel, and the absence of long-term strategic planning.

The study concludes that addressing these challenges effectively requires 
restructuring the institutional model on professional grounds compliant with 
Sharia, while separating lending activities from investment initiatives. It 
emphasizes the importance of expanding cash and investment endowments 
(Waqf), building partnerships, developing risk management systems, 
integrating with credit registries, and embracing digital transformation and 
automation. These measures are essential to ensuring financial sustainability 
and the continued social impact of Qard al-Hasan institutions.

Keywords: Qard al-Hasan, Financial Sustainability, Qard al-Hasan 
Institutions, Non-Profit Sector, Islamic Finance, Islamic Economics.
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المقدمة
 ف���ي ظل كثرة التحديات المالية التي تواج���ه الأفراد من الفئات المحتاجة، وهيمنة النموذج 
الربحي على م�ؤ�س�س���ات التمويل المعا�ص���رة تب���رز الحاجة لتفعيل الأدوات التكافلية في الاقت�ص���اد 
الإ�س�ل�امي. ي�أتي القر�ض الح�س���ن ك�أحد �أهم هذه الأدوات التي تجمع بين المق�صد التعبدي والنفع 
الاقت�ص���ادي، فهو من عقود الإرفاق والتبرع التي لا يجوز بحال من الأحوال التربح والانتفاع منها، 
َ قَرضًْا حَسَ��نًا  ن ذَا الّذَِي يُقْرضُِ اللّه لذل���ك رتبت عليه ال�ش���ريعة الف�ض���ل العظيم، قال تعال���ى: ﴿مَّ
ُ يَقْبضُِ وَيَبسُْ��طُ وَإِلَيهِْ ترُجَْعُونَ﴾، ]�س���ورة البقرة: �آية 245[، وما ورد  ضْعَافاً كَثيِرَةً وَاللّه

َ
فَيُضَاعِفَهُ لَهُ أ

دَقَتِهَا  لّا كَانَ كَ�صَ تَيْنِ �إِ ا مَرَّ بِيَّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »مَا مِنْ مُ�سْلِمٍ يُقْرِ�ضُ مُ�سْلِمًا قَرْ�ضً في ال�س���نة النبوية �أن النَّ
ةً«))).   مَرَّ

وفي طور تنظيم القر�ض الح�س���ن برزت م�ؤ�س�سات متخ�ص�ص���ة في التمويل بالقر�ض الح�سن 
من بنوك تنموية وجمعيات خيرية و�ص���ناديق للقر�ض الح�س���ن، والتي تمثل الجانب الاجتماعي من 
الم�ؤ�س�س���ات المالية في  الاقت�صاد الإ�س�ل�امي، لكونها تهدف �إلى توفير التمويل اللازم للمحتاجين 
دون الترب���ح من ه���ذا التمويل، �إلا �أن هذه الم�ؤ�س�س���ات على �أهميتها وكث���رة المحتاجين لها تواجه 
تحدي���ات كبي���رة في التفعي���ل وتحقيق الا�س���تدامة المالية، ي�أت���ي على ر�أ�س هذه التحديات �ض���عف 
م�ص���ادر التمويل، وغياب الدافع الربحي الذي يجعل من جذب ر�ؤو�س الأموال �أمرًا �ص���عبًا، �إ�ضافة 

�إلى التحديات الأخرى المالية والائتمانية والت�شغيلية.
ف���ي ظل ه���ذه التحديات تبرز الحاجة �إلى البحث في التحديات التي تواجه هذه الم�ؤ�س�س���ات 
و�س���بل معالجتها بما يحقق لها الا�س���تدامة المالية وي�ضمن ا�س���تمرار عملها وا�ستدامة نفعها. ومن 
هذا المنطلق، ت�أتي هذه الدرا�سة لت�سلط ال�ضوء على تحديات تحقيق الا�ستدامة المالية لم�ؤ�س�سات 

القر�ض الح�سن، و�سبل معالجتها.
�أهمية المو�ضوع و�سبب اختياره:

1. الأهمي���ة المتزاي���دة لم�ؤ�س�س���ات القر�ض الح�س���ن في ظ���ل الأزمات الاقت�ص���ادية وارتفاع 
معدلات الفقر، وفي ظل غلبة النماذج التمويلية الربحية.

2. معاناة كثير من هذه الم�ؤ�س�س���ات من �ض���عف الموارد المالية وتنام���ي المخاطر التمويلية 
والت�شغيلية.

3. الحاجة �إلى �آليات عملية ت�س���هم في تحقيق الا�ستدامة المالية لم�ؤ�س�سات القر�ض الح�سن 
دون التحايل على ال�ضوابط ال�شرعية.

))) �سنن ابن ماجه، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، دار �إحياء التراث العربي )بيروت(، كتاب ال�صدقات، باب القر�ض، حديث 
رقم 2430، 2: 812. )�صححه الألباني، �صحيح الجامع، حديث رقم 5769(.
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�أهداف الدرا�سة:
1. درا�سة القر�ض الح�سن ك�صيغة تمويلية تكافلية ت�سهم في تلبية حاجات الفئات المحتاجة.

2. تعزيز دور الم�ؤ�س�س���ات المالية ذات الطابع الاجتماعي في الاقت�ص���اد الإ�سلامي، وتقديم 
نموذج يعتمد على التبرع والإح�سان لا على الربح.

3. درا�سة التحديات والعوائق التي تواجه هذه الم�ؤ�س�سات وتحد من فاعليّتها.
4. تقدي���م حل���ول متنوع���ة ومبتك���رة تتوافق مع طبيعة القر�ض الح�س���ن وت�س���هم ف���ي تحقيق 

الا�ستدامة المالية لهذه الم�ؤ�س�سات بما يكفل ا�ستمرار نفعها وا�ستدامة �أثرها.
م�شكلة البحث:

»تكمن الم�ش���كلة الرئي�سية للبحث في طبيعة م�ؤ�س�س���ات القر�ض الح�سن كمن��شآت قائمة على 
التبرع والإرفاق لا تهدف للربح، مما ي�ضعها �أمام تحدي تحقيق الا�ستدامة المالية في ظل التحديات 

التمويلية والائتمانية والت�شغيلية. وتبرز الإ�شكالية في الت�سا�ؤل التالي:
كيف يمكن لم�ؤ�س�س���ات القر�ض الح�س���ن مواجهة التحديات التمويلية والائتمانية والت�ش���غيلية 

التي تعتر�ض عملها، وتحقيق الا�ستدامة المالية لها في �إطار ال�ضوابط ال�شرعية؟
ويتفرع عن هذا الت�سا�ؤل عدد من الأ�سئلة: 

ما هي التحديات التي تواجه م�ؤ�س�سات القر�ض الح�سن؟
كيف يمكن مواجهة هذه التحديات في ظل الالتزام ب�ضوابط ال�شريعة للقر�ض؟

ما هي و�سائل تحقيق الا�ستدامة المالية لهذه الم�ؤ�س�سات؟
الدرا�سات ال�سابقة:

تناول���ت العدي���د من الدرا�س���ات الأحكام ال�ش���رعية المرتبط���ة بالقر�ض الح�س���ن فيما يتعلق 
بالزي���ادة على القر�ض و�أحكام المنفعة على القر����ض، �إلا �أن الحديث عن الواقع التطبيقي للتمويل 
بالقر�ض الح�سن وبالأخ�ص ما يتعلق بالم�ؤ�س�سات التي تتعامل بالقر�ض الح�سن محدود جداً، وفيما 

يلي ما وقف عليه الباحث من درا�سات حول هذا المو�ضوع:
الدرا�س��ة الأول��ى: عب���د الح���ق حمي����ش، �إحياء م�ؤ�س�س���ة القر�ض الح�س���ن ف���ي المجتمعات 

الإ�سلامية، مجلة البحوث العلمية والدرا�سات الإ�سلامية بجامعة قطر، عدد8، 2015م:
تناولت الدرا�سة مفهوم القر�ض الح�سن و�أحكامه ومقا�صده، ثم تحدثت عن م�ؤ�س�سة القر�ض 
الح�س���ن مفهومها و�أهدافها وطريق���ة عملها ومواردها وهيكلها الإداري، م���ع عر�ض لبع�ض الأفكار 
وال�سيا�س���ات التي ينبغي �أن تتخذها هذه الم�ؤ�س�س���ات، �أما الجان���ب المتعلق بالتحديات التي تواجه 
هذه الم�ؤ�س�س���ات وكيفية معالجتها لم تتطرق لها الدرا�س���ة ب�ش���كل مو�س���ع وهذا ال���ذي تميزت فيه 
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درا�ستي عن هذه الدرا�سة.
الدرا�سة الثانية: عبد الله ت�ش���اقير، م�أ�س�س���ة القر�ض الح�سن وتطبيقاته المعا�صرة: درا�سة 

فقهية نظرية تطبيقية، ر�سالة دكتوراه من كلية الدرا�سات العليا بالجامعة الأردنية، 2019م:
تحدثت الدرا�س���ة عن المفاهيم المتعلقة بالقر�ض الح�س���ن وم�ش���روعيته و�أركانه و�ش���روطه، 
ثم تناولت �ص���ور م�ؤ�س�سة القر�ض الح�س���ن والأحكام الفقهية لها، ثم عالجت الأعمال الإدارية لها، 
والمخاطر المرتبطة بعملها، مع ذكر بع�ض النماذج التطبيقية لها، وتختلف عن هذه الدرا�س���ة في 
كون درا�ستي ركزت ب�شكل �أكبر على المخاطر التمويلية و�سبل معالجتها، مع عر�ض لم�صادر تمويل 

م�ؤ�س�سات القر�ض الح�سن.
الدرا�سة الثالثة: نبيه الله يو�سف جابي، م�ؤ�س�سة القر�ض الح�سن ودورها في معالجة م�شكلة 
الفقر: درا�س���ة تحليلية، ر�س���الة دكتوراه بكلية الدرا�س���ات العليا، جامعة العلوم الإ�سلامية العالمية 

بالأردن، 2018:
تناولت الدرا�س���ة القر�ض الح�س���ن ك�أح���د �أدوات التكافل الاجتماعي والم�س���اهمة المجتمعية 
للم�ؤ�س�س���ات المالية الإ�سلامية، ودوره في معالجة م�ش���كلة الفقر، كما تحدثت عن القر�ض الح�سن 
الذي تقدمه الم�ؤ�س�س���ات الإ�س�ل�امية و�أثره في التمويل والتنمية، وال�ص���عوبات التي تواجه التمويل 
به، بينما في درا�س���تي كان التركيز ب�ش���كل �أكبر على الم�ؤ�س�س���ات المتخ�ص�ص���ة بالقر�ض الح�سن، 

والتحديات التي تواجهها و�سبل معالجتها.
الدرا�سة الرابعة: �سليمان بن �ضيف الله اليو�سف، �سبل معا�صرة لتن�شيط القر�ض الح�سن، 

مجلة الجمعية الفقهية ال�سعودية -جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية- ع56، 2022م:
تط���رق البح���ث للقر�ض الح�س���ن والأحكام ال�ش���رعية المرتبط���ة به، ثم تناول بع�ض ال�ص���ور 
المعا�ص���رة التي ت�س���هم في تفعيل التمويل بالقر�ض الح�س���ن من �ص���ناديق القر�ض الح�س���ن، �سواءً 
�ص���ناديق الح�سابات الجارية �أو �ص���ناديق الجمعيات، ثم تحدث عن م�صادر تمويل القر�ض الح�سن 
بوقف النقود والزكاة والتمويل الجماعي والم�ش���اركة والخدمات المجتمعية للم�ؤ�س�س���ات التجارية، 
بينم���ا في درا�س���تي تطرق���ت للتحديات الت���ي تواجه الواق���ع التطبيقي لم�ؤ�س�س���ات القر�ض و�س���بل 

معالجاتها.
الدرا�سة الخام�سة: جمال الدين حميدي، م�ؤ�س�س���ة القر�ض الح�س���ن بو�ص���فها ا�ستراتيجية 
للح���د من الفقر في �أفغان�س���تان، مجل���ة التجديد بالجامعة الإ�س�ل�امية العالمي���ة - ماليزيا، ع57، 

2025م:
يهدف البحث �إلى تقديم نموذج تمويل �إ�سلامي بديل عن م�ؤ�س�سات التمويل الأ�صغر التي تقوم 
عل���ى الربا ليكون هذا النموذج قائماً على القر�ض الح�س���ن، تطرق الباحث لمميزات هذا النموذج 
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بدمج���ه بين �آليات القر�ض الح�س���ن والأوقاف والزكاة والتكافل، م�س���تفيداً من بع�ض التجارب في 
التمويل الإ�س�ل�امي الأ�ص���غر في ماليزيا، تميزت درا�ستي عن هذه الدرا�سة بالحديث عن م�ؤ�س�سات 

القر�ض الح�سن بكافة �أ�شكالها، وما تواجه من تحديات، و�سبل معالجة هذه التحديات.
منهج البحث:

تعتمد هذه الدرا�س���ة على المنهج الو�ص���في لواقع م�ؤ�س�س���ات القر�ض الح�س���ن، وبيان ن��شأتها 
و�أنواعها، وا�ستعرا�ض م�صادر تمويلها، ور�صد التحديات التمويلية التي تواجهها، والمنهج التحليلي 
في تحليل التحديات التمويلية لم�ؤ�س�سات القر�ض الح�سن، وبيان �آثارها على كفاءة هذه الم�ؤ�س�سات 
وا�س���تدامتها المالية، مع تحليل �أ�سباب هذه التحديات، ومناق�ش���ة انعكا�ساتها على تحقيق مقا�صد 
القر�ض الح�س���ن، و�ص���ولًا �إلى ا�س���تخلا�ص النتائج والتو�صيات. والمنهج الا�س���تقرائي في ا�ستقراء 
الن�ص���و�ص ال�ش���رعية الواردة في ف�ضل القر�ض الح�س���ن من القر�آن الكريم وال�سنة النبوية، و�أقوال 

الفقهاء حولها.
تق�سيمات البحث:

المبحث الأول: الإطار المفاهيمي لم�ؤ�س�سات القر�ض الح�سن:
المطلب الأول: القر�ض الح�سن مفهومه وم�شروعيته و�ضوابطه.

المطلب الثاني: القر�ض الح�سن ك�صيغة من �صيغ التمويل الإ�سلامي.
المطلب الثالث: م�ؤ�س�سات القر�ض الح�سن مفهومها و�أ�شكالها، و�آلية عملها.

المبحث الثاني: تحديات الا�ستدامة المالية لم�ؤ�س�سات القر�ض الح�سن و�سبل معالجتها
المطلب الأول: مفهوم الا�ستدامة المالية لم�ؤ�س�سات القطاع غير الربحي.

المطلب الثاني: تحديات تحقيق الا�ستدامة لم�ؤ�س�سات القر�ض الح�سن.
المطل���ب الثالث: �س���بل معالج���ة التحديات وو�س���ائل تحقيق الا�س���تدامة لم�ؤ�س�س���ات القر�ض 

الح�سن.
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المبحث الأول: الإطار المفاهيمي لم�ؤ�س�سات القر�ض الح�سن:

المطلب الأول: القر�ض الح�سن مفهومه وم�شروعيته و�ضوابطه

القر�ض في اللغة: �أ�ص���ل القر�ض في اللغة: القطع، ومعنى �أقر�ض���ه: �أعطاه قر�ض���اً وقطع له 
قطع���ةً يتجازى عليها، والقر�ضُ: ا�س���م لكل ما يلتم����س عليه الجزاء، يقال: �أقر����ض فلانٌ فلاناً �إذا 

�أعطاه ما يتجازاه منه، ويطلق القر�ض على: ما �سلفته من �إ�ساءة و�إح�سان، وما تعطيه لتق�ضاه))).
والقر�ض في الا�ص���طلاح: ما تعطيه من مِثلي لتتقا�ض���اه بمثله))). وقيل: عقد مخ�صو�ص يَرِد 

على دفع مالٍ مثلي لآخر ليرد مثله))).
     في�شترط في و�صف مال القر�ض �أن يكون المال مثلياً، وبذلك يجب على المقتر�ض �أن يرد 
مثل العين التي اقتر�ض���ها. وا�ش���تراط المثلية في القر�ض يحقق فيه �صفة الح�سن؛ وذلك لخلوه من 

عن�صر الا�ستغلال والا�ستفادة من المقر�ض لأنه لن يقب�ض �إلا مثل ما �أقر�ضه دون زيادة �أو تغيير.
م�شروعية القر�ض الح�سن: 

     وردت العديد من الن�ص���و�ص في الكتاب وال�س���نة تحث على القر�ض الح�س���ن، وتبين الأجر 
والف�ض���ل المترتب على بذله، مما يدل على �أهمية القر�ض الح�س���ن وبذله بين الم�سلمين، حيث يعد 
من الأعمال ال�ص���الحة والقربات التي يتقرب بها العبد �إلى ربه �إذا ق�ص���د بها وجه الله �س���بحانه، 

ودفع الحاجة عن �أخيه الم�سلم.
�أوًلا: في القر�آن الكريم:

جاء في القر�آن الكريم عدد من الآيات التي تدل على م�شروعية القر�ض الح�سن ومدى الثواب 
الجزي���ل والأجر العظي���م المترتب عليه، وهذه الآيات الكريمة ما هي �إلا �إ�ش���ارة �إلى التجارة الأهم 
في حياة الم�س���لم �ألا وهي التجارة مع الله �سبحانه، تلك التجارة التي لن تبور، لأن ما �سوف تقدمه 
�ستجده �أ�ضعافاً م�ضاعفة، وهي بذلك �أعظم و�أربح تجارة، لأن الله يعطيك الرزق فتنفقه في وجوه 
الخير والإح�س���ان، وعندما تُنفق في هذا الدرب ي�أتيك العو�ض من الله �س���بحانه �أ�ض���عافاً م�ضاعفةً 

مع جزيل الثواب في الدارين))).

))) الفيروز �آبادي، القامو�س المحيط، مجد الدين بن �أحمد الفيروز �آبادي، تحقيق: ب�إ�شراف محمد نعيم العرق�سو�سي، )بيروت، 
الفقهاء،  لغة  في  والاقت�صادية  المالية  الم�صطلحات  معجم  حماد،  نزيه   .652 2005-1426هـ(،  ط8،  الر�سالة،  م�ؤ�س�سة 

)دم�شق، دار القلم، ط1، 2008(، 361-360.
))) �أحمد الطهطاوي، حا�شية الطهطاوي على الدر المختار، �أحمد محمد �إ�سماعيل الطهطاوي، )القاهرة، دار الطباعة العامرة(، 

.104 :3
))) ابن عابدين، رد المحتار على الدر المختار وحا�شية ابن عابدين، محمد �أمين عابدين الدم�شقي الحنفي، )بيروت، دار الكتب 

العلمية( 4: 171.
))) �سيف ه�شام، �أثر القر�ض الح�سن المقدم من الم�صارف الإ�سلامية في تنمية المجتمع، )ر�سالة ماج�ستير في جامعة �سانت 

كليمنت�س تخ�ص�ص اقت�صاد وم�صارف �إ�سلامية، 1429هـ/2008م(، 11.
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والآيات هي كما يلي:
ُ يَقْبضُِ  ضْعَافاً كَثيِرَةً وَاللّه

َ
َ قَرضًْا حَسَ��نًا فَيُضَاعِفَهُ لَهُ أ ن ذَا الّذَِي يُقْرضُِ اللّه قال تعالى: ﴿مَّ

وَيَبسُْطُ وَإِلَيهِْ ترُجَْعُونَ﴾، ]�سورة البقرة: �آية 245[.
     ف���ي ه���ذه الآية الكريمة يحث الله �س���بحانه عب���ادة الم�ؤمنين على ب���ذل �أموالهم في وجوه 
الخي���ر ومنها القر�ض الح�س���ن، مرتباً على ذلك �أجزل الثواب، واعداً من بذل ماله في �س���بيل الله 

بم�ضاعفته له �أ�ضعافاً كثيرة.
     قال القرطبي))) في تف�س���يره: )وقوله تعالى: ﴿حَسَ��نًا﴾ محت�سباً طيبة به نف�سه، لا يعتقد 
ضْعَافًا كَثيِرَةً﴾ بيّن الله عز وجل �أن من �أنفق في �سبيل 

َ
في قر�ض���ه عو�ض���اً، وقوله: ﴿فَيُضَاعِفَهُ لَهُ أ

الله لا ي�ضيع عند الله تعالى بل يرد الثواب قَطْعًا و�أبهم الجزاء())).
جْرٌ 

َ
َ قَرضًْا حَسَ��نًا يضَُاعَفُ لهَُمْ وَلهَُمْ أ قرَْضُوا الّلَه

َ
قَاتِ وَأ دِّ قيِنَ وَالمُْصَّ دِّ قال تعالى: ﴿إنَِّ المُْصَّ

كَريِمٌ﴾، ]الحديد: الآية 18[.
    قال الق�ش���يري))) في تف�س���يره: )القر�ض الح�سن ما يكون من وجهٍ حلال ثم عن طيب قلب، 
و �ص���احبه مخل�ص فيه، بلا رياء ي�ش���وبه، و بلا منّ على الفقير، و لا يكدره تطويل الوعد و لا ينتظر 
عليه كثرة الأعوا�ض، و الم�ض���اعفة ﴿يضَُاعَفُ لهَُمْ﴾ في الح�س���نات بع�شر �أمثالها �إلى ما �شاء الله، 
جْرٌ كَريِمٌ﴾ ثواب كبير ح�س���ن و الثواب الكريم �أنّه لا ي�ض���ن  ب�أق�صى الأجر 

َ
و الأجر الكريم ﴿وَلهَُمْ أ

على الطاعة و �إن قلَّتْ())).
ُ شَكُورٌ حَليِمٌ﴾،  َ قَرضًْا حَسَنًا يضَُاعِفْهُ لَكُمْ وَيَغْفِرْ لَكُمْ وَالّلَه قال تعالى: ﴿إنِ تُقْرضُِوا الّلَه

]التغابن: الآية 17[.
     قال ابن كثير))) في تف�س���يره :)�أي مهما �أنفقتم من �ش���يء فهو يخلفه ومهما ت�ص���دقتم من 

))) هو: محمد بن �أحمد بن �أبي بكر بن فَرْح كنيته �أبو عبد الله ولد بقرطبة بـ)الأندل�س( حيث تعلم القر�آن الكريم وقواعد اللغة 
�إلى م�صر وا�ستقر  انتقل  �أي�ضاً.  ال�شعر  العربية وتو�سع بدرا�سة الفقه والقراءات والبلاغة وعلوم القر�آن وغيرها كما تعلم 
بمنية بني خ�صيب في �شمال �أ�سيوط حتى وافته المنية في 9 �شوال 671 هـ، وهو يعتبر من كبار المف�سرين وكان فقيهًا ومحدثًا 

ورعًا وزاهدًا متعبدًا. )انظر: الأعلام للزركلي 5: 322(.
للكتاب،  العامة  الم�صرية  )الهيئة  القرطبي،  الأن�صاري  �أحمد  بن  محمد  الله  عبد  �أبو  القر�آن،  لأحكام  الجامع  القرطبي،   (((

1987م(، 5: 242-240.
))) هو عبد الكريم بن هوازن بن عبد الملك ابن طلحة الني�سابوري الق�شيري، من بني ق�شير ابن كعب، ولد �سنة 376ه، �أبو القا�سم، 
زين الإ�سلام: �شيخ خرا�سان في ع�صره، زهدا وعلما بالدين. كانت �إقامته بني�سابور وتوفي فيها. وكان ال�سلطان �ألب �أر�سلان 

يقدمه ويكرمه. توفي �سنة465ه، )انظر: الأعلام للزركلي 6: 227(.
))) عبد الكريم الق�شيري، تف�سير الق�شيري )لطائف الإ�شارات(، عبد الكريم بن هوازن بن عبد الملك الق�شيري، تحقيق: �إبراهيم 

الب�سيوني، )م�صر، الهيئة الم�صرية العامة للكتاب(، 1: 290-287.
))) �أبو الفداء عماد الدين �إ�سماعيل بن عمر بن كثير بن �ضوء بن كثير بن زرع القر�شي المعروف بـ)ابن كثير(، ولد �سنة 701هـ، 
اللغة، وله نظم .كان والده  عالم م�سلم، وفقيه، ومفت، ومحدث، وحافظ، ومف�سر، وم�ؤرخ، وعالم بالرجال، وم�شارك في 
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�شيء فعليه جزا�ؤه ونزل ذلك منزلة القر�ض له())). 
وقال الق�شيري في تف�سيره: )ب�أن الله جلّ وعزّ يتوجه بهذا الخطاب �إلى الأغنياء لبذل �أموالهم، 

وللفقراء في �إخلاء �أيامهم و�أوقاتهم من مراداتهم و�إيثار مراد الحق على مراد �أنف�سهم())).
مُوا  َ قَرضًْا حَسَ��نًا وَمَ��ا تُقَدِّ قرْضُِوا الّلَه

َ
كَاةَ وَأ لاَةَ وَآتوُا ال��زَّ قيِمُ��وا الصَّ

َ
ق���ال تعال���ى: ﴿وَأ

جْرًا﴾، ]المزمل: الآية 20[.
َ
عْظَمَ أ

َ
ِ هُوَ خَيرًْا وَأ نفُسِكُم مِّنْ خَيرٍْ تجَِدُوهُ عِندَ الّلَه

َ
لأِ

َ قَرضًْا حَسَنًا﴾ القر�ض الح�سن  قرْضُِوا الّلَه
َ
     قال القرطبي في تف�سيره: )وقوله تعالى: ﴿وَأ

ما ق�صد به وجه الله تعالى خال�صاً من المال الطيب())).
وفي الآيات التي �أوردناها من كتاب الله يلاحظ ما يلي:

- و�ص���ف الله �سبحانه القر�ض في جميع الموا�ضع في القر�آن الكريم ب�صفة الح�سن ﴿قَرضًْا 
حَسَنًا﴾.

- ج���زاء القر�ض الح�س���ن ف���ي القر�آن الكري���م، دائماً ما يذك���ر م�ض���اعفاً، ﴿فَيُضَاعِفَهُ لَهُ 
﴾، ﴿يضَُاعَفُ لهَُمْ﴾، ﴿يضَُاعِفْهُ لَكُمْ﴾.  ضْعَافاً كَثيِرَةً

َ
أ

قيِمُوا 
َ
- ف���ي الآية الرابعة، نج���د �أن الله جلّ و عزّ قد �أتبع �إقامة ال�ص�ل�اة و �إيتاء الزكاة ﴿وَأ

 َ قرْضُِوا الّلَه
َ
﴾ وهما ركنان �أ�سا�س���يان من �أركان الدين الإ�س�ل�امي بقوله ﴿وَأ كَاةَ لاَةَ وَآتوُا الزَّ الصَّ

قَرضًْا حَسَنًا﴾ والرابط هنا واو العطف التي تفيد معنى المرافقة و في هذا �إعلاء من ��شأن القر�ض 
الح�سن و ك�أنه ركن من �أركان ديننا الإ�سلامي))).

ثانياً: في ال�سنة النبوية:
وردت العدي���د م���ن الأحاديث في ال�س���نة النبوي���ة �أكدت عل���ى �أهمية التراح���م والتكافل بين 
ُ عَنْهُ كُرْبَةً مِنْ  �سَ اَّهلل نْيَا نَفَّ �سَ عَنْ مُ�ؤْمِنٍ كُرْبَةً مِنْ كُرَبِ الدُّ الم�س���لمين، قال الر�س���ول صلى الله عليه وسلم: »مَنْ نَفَّ
 ُ نْيَا وَالْآخِرَةِ وَمَنْ �سَتَرَ مُ�سْلِمًا �سَتَرَهُ اَّهلل ُ عَلَيْهِ فِي الدُّ رَ اَّهلل رَ عَلَى مُعْ�سِرٍ يَ�سَّ كُرَبِ يَوْمِ الْقِيَامَةِ وَمَنْ يَ�سَّ

ُ فِي عَوْنِ الْعَبْدِ مَا كَانَ الْعَبْدُ فِي عَوْنِ �أَخِيهِ«))). نْيَا وَالْآخِرَةِ وَاَّهلل فِي الدُّ

)عمر بن كثير( خطيب م�سجد جامع بمدينة )ب�صرى( ويعود �أ�صله �إلى )الب�صرة( التي نزح منها �إلى ال�شام. توفي �سنة 
774، )انظر: الأعلام للزركلي 1: 320(.

))) �إ�سماعيل ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم، �أبو الفداء �إ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�شي، تحقيق كمال علي الجمل، )دار 
التوزيع والن�شر الإ�سلامية، 1998م(، 4: 463.

))) تف�سير الق�شيري )لطائف الإ�شارات(، مرجع �سابق، 1: 327.
))) الجامع لأحكام القر�آن، مرجع �سابق، 19: 58.

))) �أثر القر�ض الح�سن المقدم من الم�صارف الإ�سلامية في تنمية المجتمع، مرجع �سابق، 14.
�إحياء  دار  الباقي، )بيروت،  ف�ؤاد عبد  الني�سابوري، تحقيق: محمد  الق�شيري  الح�سن  �أبو  الحجاج  ))) �صحيح م�سلم، م�سلم بن 

التراث العربي(، كتاب الذكر والدعاء والتوبة والا�ستغفار، باب ف�ضل الاجتماع على تلاوة القر�آن، حديث 2699، 4: 2077.



252

     ومن ال�ص���ور الأ�سا�س���ية لهذا التكافل و التعاون �ص���ورة الإقرا�ض والا�س���تقرا�ض بين �أبناء 
المجتم���ع، حيث ورد في ال�س���نة العديد من الأحاديث عن النبي صلى الله عليه وسلم  التي تثبت م�ش���روعيته وتحث 

عليه من �أقوال النبي صلى الله عليه وسلم و �أفعاله :  
ا  بِيَّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »مَا مِنْ مُ�سْ���لِمٍ يُقْرِ�ضُ مُ�سْ���لِمًا قَرْ�ضً عن ابن م�س���عود ر�ض���ي الله عنه ))) �أَنَّ النَّ

ةً«))).  دَقَتِهَا مَرَّ تَيْنِ �إِلّا كَانَ كَ�صَ مَرَّ
     في هذا الحديث ال�ش���ريف جعل النبي صلى الله عليه وسلم من يقر�ض قر�ض���اً مرتين فك�أنما ت�ص���دق بما 
�أقر�ض���ه مرة، �أي له �أجر وثواب �ص���دقته مرة واحدة، مع �أن القر�ض يتم فيه �إعادة المال المقتر�ض 

�إلى �صاحبه، �إلا �أنه غالباً يكون مقروناً بق�صد الإح�سان والإرفاق ودفع الحاجة عن المقتر�ض.
ِ صلى الله عليه وسلم ا�سْتَ�سْلَفَ مِنْ رَجُلٍ بَكْرًا، فَقَدِمَتْ عَلَيْهِ �إِبِلٌ  روى �أبو رافع ر�ضي الله عنه))): »�أن رَ�سُولَ اَّهلل
جُلَ بَكْرَهُ، فَرَجَعَ �إِلَيْهِ �أَبُو رَافِعٍ فَقَالَ: لَمْ �أَجِدْ فِيهَا �إِلّا  ���يَ الرَّ ���دَقَةِ، فَ�أَمَرَ �أَبَا رَافِعٍ �أَنْ يَقْ�ضِ مِنْ �إِبِلِ ال�صَّ

اءً«))). ا�سِ �أَحْ�سَنُهُمْ قَ�ضَ اهُ، �إِنَّ خِيَارَ النَّ خِيَارًا رَبَاعِيًا، فَقَالَ: �أَعْطِهِ �إِيَّ
بِيُّ صلى الله عليه وسلم  ي النَّ ع���ن عب���د الله بن �أبي ربيعة المخزومي ر�ض���ي الله عن���ه)))، قال: »ا�سْ���تَقْرَ�ضَ مِنِّ
مْدُ  َ ���لَفِ اْحل ا جَزَاءُ ال�سَّ َ ُ لَكَ ِيف �أَهْلِكَ وَمَالِكَ �إِنَّم ، وَقَالَ: بَارَكَ اَّهلل َّ �أَرْبَعِيَن �أَلْفًا فَجَاءَهُ مَالٌ فَدَفَعَهُ �إِلَي

وَالْأَدَاءُ«))).
     في هذه الأحاديث حث من ر�سول الله صلى الله عليه وسلم على ح�سن الأداء والق�ضاء في ال�سلف والقر�ض، 
و�أن هذا يعتبر من قبيل رد الف�ضل للمقر�ض الذي دفع المال للمقتر�ض لينتفع به على �أن يرده دون 

زيادة عليه.
وفي الأحاديث التي �أوردناها يلاحظ ما يلي:

حمن: من ال�سابقين الأولين،  حابيُّ الجليل: عبد الله بن م�سعود بن غافل بن حبيب الهذلي ر�ضي الله عنه، �أبو عبد الرَّ ))) هو ال�صَّ
ره عمر ر�ضي الله عنه على الكوفة، مات بالمدينة �سنة اثنتين وثلاثين، وقيل  ومن كبار علماء ال�صحابة، مناقبه جمة، و�أمَّ

بعدها )�أ�سد الغابة في معرفة ال�صحابة 167/3(.
القر�ض،  باب  ال�صدقات،  كتاب  العربي(،  التراث  �إحياء  دار  )بيروت،  الباقي،  عبد  ف�ؤاد  محمد  تحقيق:  ماجه،  ابن  �سنن   (((

حديث2430، 2: 812. )�صححه الألباني، �صحيح الجامع، حديث رقم 5769(.
))) هو ال�صحابي الجليل: �أبو رافع مولى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ا�سمه �إبراهيم، وقيل: هرمز، وكان قبطيًا، وكان للعبا�س، ر�ضي الله عنه، 
لَّى الله عليه و�سلم، وكان �إ�سلامه بمكة مع �إ�سلام �أم الف�ضل، فكتموا �إ�سلامهم، و�شهد �أحدًا، والخندق، ولما  فوهبه للنبي �صَ
ب�شر النبي ب�إ�سلام العبا�س �أعتقه، وزوجه مولاته �سلمى، و�شهد فتح م�صر، وتوفي �سنة �أربعين للهجرة. )انظر: �أ�سد الغابة 

في تاريخ ال�صحابة 1: 156(.
))) �صحيح م�سلم، كتاب الم�ساقاة، باب من ا�ست�سلف �شيئاً فق�ضى خيراً منه، حديث رقم: 1600، 3: 1224.

))) هو ال�صحابي الجليل: عبد الله بن �أبي ربيعة بن المغِيرَة بن عَبْد اّهلل بن عُمَر بن مخزوم القر�شي المخزومي، كان ا�سمه بَحِيرًا 
، وهو والد عمر بن عبد اّهلل بن �أبي ربيعة ال�شاعر الم�شهور، وابن عم خالد بن  لَّى الله عليه و�سلم عبد اّهلل ف�سماه النبي �صَ

الوليد و�أبي جهل بن ه�شام. )انظر: �أ�سد الغابة في معرفة ال�صحابة 355/1(.
كتاب  الثانية، 1986-1406(،  الطبعة  الإ�سلامية،  المطبوعات  �أبو غدة، )حلب، مكتب  الفتاح  تحقيق: عبد  الن�سائي،  �سنن   (((

البيوع، باب الا�ستقرا�ض، 7: 340. )�صححه الألباني، �صحيح الن�سائي، الحديث رقم: 4697(.
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اهُ  - �أن النبي صلى الله عليه وسلم يحث على القر�ض الح�س���ن ويرغب به، ويطالبنا بح�سن الق�ضاء: »�أَعْطِهِ �إِيَّ
اء«. ا�سِ �أَحْ�سَنَهُمْ قَ�ضَ نَّ مِنْ خِيَارِ النَّ اءً«، »�أَعْطُوهُ فَ�إِ ا�سِ �أَحْ�سَنُهُمْ قَ�ضَ �إِنَّ خِيَارَ النَّ

 ُ �سَ اَّهلل نْيَا نَفَّ �سَ عَنْ مُ�ؤْمِنٍ كُرْبَةً مِنْ كُرَبِ الدُّ - يقول الر�سول صلى الله عليه وسلم في الحديث ال�شريف« :مَنْ نَفَّ
عَنْهُ كُرْبَةً مِنْ كُرَبِ يَوْمِ الْقِيَامَة«، والمقر�ض في تقديمه للقر�ض يحقق هذه الغاية في تنفي�سه لكربة 
نْيَا وَالآخِرَة«،  ُ عَلَيْهِ فِي الدُّ ���رَ اَّهلل ���رَ عَلَى مُعْ�سِ���رٍ يَ�سَّ �أخيه الم�ؤمن، ثم يُتمم الر�س���ول صلى الله عليه وسلم : »وَمَنْ يَ�سَّ
يدخل القر�ض في باب التفريج والتخفيف والتي�سير؛ لأن من يكون في حالة حاجة �أو �س�ؤال �سيتحول 
�إلى حالة �إع�سار، وفي قوله صلى الله عليه وسلم: »والله فِي عَوْنِ الْعَبْدِ مَا كَانَ الْعَبْدُ فِي عَوْنِ �أَخِيه«، والقر�ض يحقق 
العون للمقتر�ض ويدفع عنه الحاجة، فا�س���تحق بذلك المقتر�ض -�إذا �ص���دق في نيته- الف�ض���ل من 
الله �سبحانه من تنفي�س الكرب يوم القيامة، والتي�سير عليه في الدنيا و الآخرة، و�إدامة عون الله له 

طالما �أنه ي�سعى في عون �أخيه الم�سلم.
المطلب الثاني: القر�ض الح�سن ك�صيغة من �صيغ التمويل الإ�سلامي

يعد القر�ض الح�س���ن �أحد �أهم ال�ص���يغ التمويلية في الاقت�صاد الإ�س�ل�امي، والذي يقوم على 
�إقرا����ض الم���ال لمن يحتاجه على وجه الإرفاق والتح�س���ن دون ال�س���عي للتربح من ه���ذا القر�ض �أو 
الانتف���اع من���ه ب�أي نفع يعود عل���ى المقتر�ض، وذلك طلباً للأجر والثواب من الله �س���بحانه، وتحرزاً 
من الوقوع في الربا حال الح�ص���ول على منفعة من هذا القر�ض، وهو بهذا ال�ش���كل يحقق مقا�ص���د 
ال�شريعة الإ�سلامية في �إر�ساء مبد�أ التعاون والأخوة بين �أفراد المجتمع، ويحقق التكافل الاجتماعي 

بينهم.
يتميز القر�ض الح�سن عن غيره من �صيغ التمويل الإ�سلامي �أنه من عقود الإرفاق والتبرعات 
لا من عقود المعاو�ضة، وهذا ما يعطي تكاملًا وترابطاً بين �صيغ التمويل الإ�سلامي، فعقود التبرعات 
لا يج���وز بحال من الأحوال التربح منها، والانتفاع بها، لأن الهدف منها �إعانة المحتاج ابتغاء الأجر 
والث���واب، وال�س���عي لتلبية حاجاته، ومن ثم �إدخاله في العملية الإنتاجي���ة، ما يتحقق نفعاً له ينعك�س 
عل���ى المجتمع ب�ش���كل نهائي من خلال تحفيز الإنتاج، لأن المقتر�ض لاب���د �أن يعمل وينتج ليتمكن من 
�سداد هذا القر�ض الذي التزم به، ولا يت�أخر �أو يماطل فيه، فالقر�ض الح�سن بطبيعته قر�ض تنموي 

�إنتاجي.
وفي الحديث عن �ص���يغ التمويل الإ�س�ل�امي قليلًا ما يتم ذكر القر�ض الح�سن ك�أحد �أبرز هذه 
ال�صيغ، لأن كثيراً من م�ؤ�س�سات التمويل الإ�سلامي المعا�صرة هي في واقعها م�ؤ�س�سات تجارية تهدف 
�إلى الربح، فتركز على ال�ص���يغ التي تحقق لها الربح كالمرابحة والتورق والإجارة وغيرها، وهذا ما 
يعزز من الحاجة �إلى تفعيل الم�ؤ�س�سات التمويلية الاجتماعية التي تقوم على القر�ض الح�سن، وتحيي 

هذه ال�صيغة التمويلية العظيمة التي تحقق معاني الترابط والتكافل بين �أفراد المجتمع الم�سلم.
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 المطلب الثالث: م�ؤ�س�سات القر�ض الح�سن مفهومها و�أ�شكالها، و�آلية عملها
م�ؤ�س�س���ات القر�ض الح�سن هي من ال�صور الحديثة لمفهوم التمويل الخيري �أو التمويل الذي 
لا يهدف �إلى الربح، تقوم هذه الم�ؤ�س�س���ات بجمع الأموال من م�ص���ادر منوعة كالدعم الحكومي �أو 
التبرع���ات من الأفراد والم�ؤ�س�س���ات، �أو من خ�ل�ال الأوقاف، على �أن توجه ه���ذه النقود للإقرا�ض 

للفئات التي تدعمها كل م�ؤ�س�سة من هذه الم�ؤ�س�سات.
ومن التعريفات لم�ؤ�س�س���ة القر�ض الح�سن: هي من�ش����أة منظمة لغر�ض القر�ض الح�سن، ولها 

ذمة مالية اعتبارية))).
وت�أخذ هذه الم�ؤ�س�سات عدة �أ�شكال، منها:

البنوك التنموية: وهي م�ؤ�س�س���ات مالية تهدف �إلى دعم التنمية الاقت�ص���ادية والاجتماعية 
م���ن خلال تقديم القرو�ض والم�س���اعدات المالية ب�ش���روط مي�س���رة، وغالباً ما تك���ون هذه البنوك 

حكومية �أو مدعومة من الحكومة، وتخدم المجالات الاجتماعية �أو الزراعية وال�صناعية وغيرها.
الأوقاف المتخ�ص�صة: توجد عدد من الأوقاف التي �أن�ش����أت بغر�ض تقديم القرو�ض الح�سنة 
للموقوف عليهم، وهذه الأوقاف �إما تكون �أ�ص���ولًا تدر دخلًا، يوجه جزء منه نحو القر�ض الح�س���ن، 
�أو �أن يكون الأ�صل الوقفي بذاته هو الموقوف، وهو ما ي�سميه الفقهاء وقف النقود، حيث توقف هذه 

الأموال بغر�ض �إقرا�ضها للمحتاجين ب�ضمانات محددة.
�صناديق القر�ض الح�سن: تقوم فكرة �صناديق القر�ض الح�سن على تولي الم�صرف الإ�سلامي 
تخ�ص���ي�ص جزء من الأموال المتاحة لديها، لتحقيق غايات القر�ض الح�سن، بالإ�ضافة �إلى البحث 
عن م�ص���ادر تمويل �أخرى، لتعزيز �أموال ال�صندوق، وا�س���تمراريتها في خدمة الفئات الم�ستهدفة، 
ب�ش���كل فاعل ومتوا�ص���ل، ويتكون �صندوق القر�ض الح�س���ن من مجموعة من العنا�صر التي ت�ؤدي في 
النهاية �إلى خدمة الفئة الم�ستهدفة، و�أهمها ر�أ�س مال ال�صندوق، و�إدارته ب�أ�سلوب عملي ي�ؤدي �إلى 

المحافظة على ر�أ�س ماله، وتكرار عمليات الإقرا�ض للفئات الم�ستهدفة.)))
الجمعيات الخيرية: من �أ�ش���كال م�ؤ�س�سات القر�ض الح�س���ن الجمعيات التي �أن��شأت بغر�ض 
تقدي���م القرو����ض الح�س���نة، �أو تكون القرو�ض الح�س���نة جزءًا من الأن�ش���طة الخيري���ة التي تقدمها 
الجمعية، ت�س���تقبل الجمعيات التبرعات م���ن الأفراد �أو الجهات المانح���ة والأوقاف، وتوجهها نحو 

�إقرا�ض الفئات الم�ستهدفة، مع �أخذ ال�ضمانات اللازمة. 
�آلية عمل م�ؤ�س�سات القر�ض الح�سن: تقوم �آلية العمل في م�ؤ�س�سات القر�ض الح�سن على مبد�أ 

كلية  دكتوراه،  )ر�سالة  تطبيقية«،  نظرية  فقهية  درا�سة  المعا�صرة:  وتطبيقاتها  الح�سن  القر�ض  »م�أ�س�سة  ت�شاقير،  الله  عبد   (((
الدرا�سات العليا، الجامعة الأردنية(، 33.

والدرا�سات  للبحوث  الزرقاء  مجلة  الإ�سلامية«،  الم�صارف  في  الح�سن  القر�ض  دور  تفعيل  »نحو  الحكيم،  �سليمان  منير    (((
الإ�سلامية، مج 11 عدد 2، 70.
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تعبئ���ة الم���وارد المالية ذات الطابع الخيري �أو الوقفي، ثم �إع���ادة توظيفها في �إقرا�ض المحتاجين 
دون ا�ش���تراط �أي زيادة على �أ�ص���ل القر�ض، التزامًا بال�ض���وابط ال�ش���رعية التي تحظر الربا وت�ؤكد 
مقا�صد الإرفاق والتبرع. تبد�أ العملية بتجميع الموارد من التبرعات والهبات والأوقاف، عقب ذلك 
ت�ستقبل الم�ؤ�س�سة طلبات التمويل، وتخ�ضعها لدرا�سة فنية واجتماعية تهدف �إلى التحقق من حاجة 
الم�س���تفيد، وقدرته على ال�س���داد، وملاءمة الغر�ض من القر�ض. وتتولى الم�ؤ�س�س���ة تقييم الطلبات 
وتحديد مبلغ القر�ض ومدة ال�سداد المنا�سبة، مع جواز طلب كفالة �أو �ضمانات غير تع�سفية تحفظ 
�أموال الم�ؤ�س�س���ة. وعند الموافقة يُبرم عقد القر�ض ويحدد مقدار القر�ض و�أجل ال�س���داد و�آلياته، 
على �أن يقت�ص���ر التزام المقتر�ض على رد �أ�ص���ل المبلغ، ويجوز تقا�ض���ي ر�س���وم �إدارية فعلية بقدر 
التكلفة دون �أي زيادة. ثم يتم �صرف القر�ض للم�ستفيد، مع متابعة دورية لالتزام الم�ستفيد بجدول 
ال�سداد، و�إمكانية �إعادة الجدولة عند التعثر مراعاةً للظروف. وبعد ا�سترداد المبالغ تُعاد توظيفها 
في تمويل م�س���تفيدين جدد، بما يحقق ا�س���تدامة العمل وتعزيز الأثر الاجتماعي. وبهذا تتكامل في 
�آلية القر�ض الح�س���ن الجوانب ال�ش���رعية والإدارية والتمويلية �ضمن �إطار م�ؤ�س�سي يوازن بين حفظ 

المال وتحقيق مقا�صد القر�ض الح�سن.
�أنواع القرو�ض الح�س���نة التي تقدمها م�ؤ�س�س���ات القر�ض الح�س���ن))): نق�س���م ه���ذه القرو�ض 

الح�سنة من حيث الغر�ض �إلى ق�سمين:
: قرو�ض اجتماعية: والغاية منها �سد الحاجة لمواجهة مطالب اجتماعية ملحّة كحالة  �أولًا

المر�ض والوفاة والكوارث والنكبات والتعليم والإ�سكان ونحوها.
م ه���ذه القرو�ض ل�ص���غار الحرفيين والعم���ال والمحتاجين  ثانيً��ا: قرو���ض �إنتاجي��ة: وتُقدَّ
لم�ساعدتهم في الاعتماد على �أنف�سهم، والتحول �إلى طاقة �إنتاجية لإنتاج ما يفي بحاجتهم ويحقق 

ا ي�سدد به ما ح�صلوا عليه من قر�ض ح�سن. فائ�ضً
وبذل���ك يختلف القر�ض الح�س���ن اختلافًا جذريًا عن القر�ض الرب���وي، فالبنك التقليدي من 
خ�ل�ال القر�ض يقوم بتحميل المقتر����ض زيادة على مبلغ القر�ض هادفًا من وراء ذلك تحقيق �أرباح 
�شخ�ص���ية ولو على ح�س���اب المحتاجين والمكروبين، بينما القر�ض الح�سن يمثل قُربى من القرب، 

يُردّ بمثله دون زيادة لما فيه من نفع وق�ضاء حاجة.

))) �سهام �أزين، »القر�ض الح�سن ك�أداة للتمويل في البنوك الإ�سلامية الت�شاركية«، مجلة المنارة للدرا�سات القانونية والإدارية، 
ع 19، 2017م،  146. 
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المبحث الثاني: تحديات الا�ستدامة المالية لم�ؤ�س�سات القر�ض الح�سن و�سبل معالجتها

المطلب الأول: مفهوم الا�ستدامة المالية لم�ؤ�س�سات القطاع غير الربحي
الا�س���تدامة بمعناه���ا اللغوي تدل على ا�س���تمرار ال�ش���يء ودوام���ه، يقال: ا�س���تدام له الخير، 
وا�س���تدام لابنه الخير، �أي: طلب ا�س���تمراره. و�إن معاني الا�س���تدامة المالية تختلف بح�سب المجال 
الذي ت�س���تخدم فيه، علمًا �أن الم�ص���طلح �شائع الا�ستخدام في الاقت�صاد الكلي وبال�ضبط في مجال 
الا�س���تدامة المالية للدولة. �أما في المعنى الاقت�ص���ادي عادة ما يرتبط مفهوم الا�س���تدامة المالية 
بالاقت�صاد الكلي، و�أول ما ظهر الم�صطلح كان يعنى بالا�ستدامة المالية للدولة، وتعني قدرة الدولة 
-حاليً���ا وم�س���تقبلًا- على الوف���اء بالتزاماتها وخدمة ديونه���ا، من دون الحاجة �إل���ى �إعادة جدولة 

الديون �أو تراكم مت�أخرات))).
�أم���ا تعريف الا�س���تدامة في القطاع غي���ر الربحي: فوردت ع���دة تعاريف لمفهوم الا�س���تدامة 
لم�ؤ�س�سات القطاع غير الربحي، منها: الا�ستدامة المالية تعنى قدرة الم�س�ؤولين على الحفاظ على 
المنظمة على المدى الطويل، وتت�ألف من الموارد التي تمنح الم�ؤ�س�س���ة القدرة على اغتنام الفر�ص 

والرد على التهديدات غير المتوقعة مع الحفاظ على العمليات العامة للمنظمة))).
كذل���ك عرف���ت: ب�أنها مزي���ج من ا�س���تراتيجيات �إدارة الإي���رادات والم�ص���روفات التي تمكن 
المنظمة من متابعة مهمتها على المدى الطويل، ويت�أثر احتمال قيام منظمة بتح�س���ين ا�س���تدامتها 
المالية بقدرتها على العمل ب�ش���كل ا�س���تراتيجي ا�س���تجابة للعوامل الخارجية والداخلية ، والابتكار 

وغر�س و/ �أو جذب قيادة قوية))).
ومن التعريفات ال�س���ابقة يمكن ا�س���تنباط العنا�صر الرئي�سية للا�س���تدامة المالية لم�ؤ�س�سات 
القطاع غير الربحي والتي تتمثل في تنويع م�صادر الإيرادات و�ضبط الم�صروفات عبر ا�ستراتيجيات 

وا�ضحة ت�سهم في ا�ستمرار عمل الم�ؤ�س�سة وتحقيق ر�سالتها على المدى الطويل.
المطلب الثاني: تحديات تحقيق الا�ستدامة المالية لم�ؤ�س�سات القر�ض الح�سن.

تواجه م�ؤ�س�سات القر�ض الح�سن العديد من التحديات في �سعيها لتحقيق الا�ستدامة المالية، 
وهذه الم�ؤ�س�س���ات ف���ي طبيعتها لي�س م�ؤ�س�س���ات خيرية قائمة على بذل المال، و�إنما �أ�س���ا�س عملها 
الإقرا�ض، وهذا يزيد من ال�صعوبات التي تواجهها هذه الم�ؤ�س�سات بداية من م�صادر تمويلها مروراً 
بال�سيا�س���ات الإدارية في توظيف هذا المال وتوجيهه لمن ي�س���تحق عبر درا�س���ة الطلبات المقدمة 

))) قندوز، عبد الكريم �أحمد مو�سى قندوز، تطوير مقايي�س وم�ؤ�شرات للقدرة والا�ستدامة المالية للأوقاف، مجلة وقف، م�ؤ�س�سة 
�ساعي لتطوير الأوقاف، العدد الأول، )2020م(، 82.

))) عبد القادر بوكرديد. �صناديق الا�ستثمار الوقفية ك�آلية لتحقيق الا�ستدامة المالية للجمعيات الخيرية، مجلة الاجتهاد للدرا�سات 
القانونية والاقت�صادية، معهد الحقوق والعلوم ال�سيا�سية بالجزائر، ع16، 97.

))) �صناديق الا�ستثمار الوقفية ك�آلية لتحقيق الا�ستدامة المالية للجمعيات الخيرية مرجع �سابق، 97.
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والتحقق من م�ص���داقيتها �إ�ضافة للدرا�سة الائتمانية للم�ستفيد ومدى قدرته على رد المال في وقته 
لينتف���ع من���ه غيره، وما هي ال�ض���مانات التي يمك���ن �أن ت�ؤخذ منه، بالأخ�ص �أن الفئات الم�س���تفيدة 
من هذه الم�ؤ�س�س���ات غالباً تكون من الفئات المتو�س���طة والمحتاجة، ويمكن تق�سيم التحديات التي 

تواجهها هذه الم�ؤ�س�سات �إلى ثلاثة �أق�سام:
التحديات التمويلية:

�ض���عف وا�س���تدامة م�ص���ادر التمويل: تعتمد م�ؤ�س�س���ات القر�ض الح�س���ن غالباً على م�صادر 
تمويل قائمة على التبرع، كال�ص���دقات والهبات والتبرع���ات الفردية والأوقاف، وفي بع�ض الحالات 
ب�ش���كل �أقل على الدعم الحكومي، وهذه الم�صادر تت�سم بعدة �إ�شكالات ت�ؤثر على تحقيق الا�ستدامة 
المالي���ة لهذه الم�ؤ�س�س���ات، من �أبرزها عدم الا�س���تقرار والتذبذب، فتت�أثر بالظروف الاقت�ص���ادية 
لهذه الم�ص���ادر، الوعي المجتمعي، والمنا�سبات الدينية، مما يجعل م�صادر الأموال غير منتظمة، 
ومتفاوتة، وهذا بدوره ينعك�س على الم�ؤ�س�س���ة وقدرتها على التو�س���ع في ن�شاطها �أو حتى الا�ستمرار 

فيه. 
غياب العائد الا�س���تثماري: يعد هذا التحدي �أحد �أبرز تحديات م�ؤ�س�س���ات القر�ض الح�س���ن، 
حيث �أن هذه الم�ؤ�س�س���ات تقدم منتجاً واحداً هو القر�ض، والذي هو بطبيعته ال�ش���رعية عقد �إرفاق 
يحرم انتفاع المقتر�ض منه، لأن الزيادة على القر�ض هي من قبيل الربا، �إلا ما ي�ؤخذ من الر�س���وم 
الإدارية ويجب �أن تكون بمقدار التكلفة الفعلية دون زيادة عنها، جاء في قرار مجمع الفقه الإ�سلامي 
الدولي :)يجوز �أخذ �أجور عن خدمات القرو�ض على �أن يكون ذلك في حدود النفقات الفعلية، وكل 
زيادة على الخدمات الفعلية محرمة لأنها من الربا المحرم �ش���رعًا()))، ما يمنع هذه الم�ؤ�س�س���ات 
من تحقيق موارد ذاتية تغطي بها التكاليف الت�ش���غيلية، ويحد من قدرتها على جذب ر�ؤو�س الأموال 

الا�ستثمارية ب�سبب غياب العائد الا�ستثماري.
ت����آكل ر�أ����س الم���ال بفعل الت�ض���خم: يعتبر الت�ض���خم تحدياً مالي���اً يواجه م�ؤ�س�س���ات القر�ض 
الح�سن، حيث ت�ؤدي الزيادة الم�ستمرة في الأ�سعار �إلى انخفا�ض القوة ال�شرائية للنقود المخ�ص�صة 
للإقرا�ض، وخ�صو�ص���اً تلك التي تبقيها الم�ؤ�س�س���ة في �أر�ص���دتها دون تنمية وا�ستثمار لها، وتتفاقم 
هذه الم�ش���كلة في الدول التي ت�ش���هد معدلات عالية من الت�ضخم، ما يجعل الم�ؤ�س�سة في تحد كبير 

يتمثل في انخفا�ض القيمة الحقيقية للنقود))).
التحديات الائتمانية:

مخاطر التعثر وعدم ال�سداد: تُعد مخاطر التعثر وعدم ال�سداد من �أبرز التحديات الائتمانية 

))) مجمع الفقه الإ�سلامي قرار رقم 13، )1/3(، 8- 13 �صفر 1407هـ، 11-16 ت�شرين الأول )�أكتوبر( 1986م.
))) منير �سليمان الحكيم، نحو تفعيل دور الفر�ص الح�سن في الم�صارف الإ�سلامية، »مجلة الزرقاء للبحوث والدرا�سات الإن�سانية«، 

مج11، ع2، 71 بت�صرف.
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التي تواجه م�ؤ�س�سات القر�ض الح�سن، نظرًا لطبيعة الفئات الم�ستهدفة، والتي غالبًا ما ت�شمل ذوي 
الدخل المحدود، �أو �أ�ص���حاب الظروف الاقت�ص���ادية غير الم�س���تقرة. فه�ؤلاء الم�س���تفيدون يكونون 
�أكث���ر عر�ض���ة للتقلبات المالية، مثل فقدان العمل �أو انخفا����ض الدخل �أو الطوارئ المالية، ما يزيد 
م���ن احتمالي���ة الت�أخر في ال�س���داد �أو العجز عنه.كما �أن الطابع الخيري للقر�ض الح�س���ن قد ي�ؤدي 
لت�س���اهل بع�ض الم�س���تفيدين في ال�سداد، خا�ص���ة �إذا اختلط مفهوم القر�ض بالم�ساعدة المجانية. 
ويترتب على ذلك ارتفاع ن�سب التعثر، الأمر الذي ي�ؤثر �سلبًا على قدرة الم�ؤ�س�سة على �إعادة تدوير 
�أموالها، وي�ؤدي �إلى تجميد جزء من ر�أ�س المال، وربما خ�س���ارته كليًا في حالات العجز الدائم عن 
ال�س���داد. وتت�ض���اعف خطورة هذا التحدي في ظ���ل محدودية المخ�ص�ص���ات الاحتياطية لدى هذه 

الم�ؤ�س�سات، مقارنة بالم�ؤ�س�سات المالية الربحية التي تعتمد على ح�ساب المخاطر والتحوط لها.
�ضعف ال�ضمانات: تواجه م�ؤ�س�سات القر�ض الح�سن �صعوبة كبيرة في الح�صول على �ضمانات 
قوية لل�سداد، ب�سبب طبيعة الم�ستفيدين الذين غالبًا لا يملكون دخلًا ثابتاً، ولا �أ�صولًا، وربما �سجلًا 
ائتمانياً متعثراً. كما �أن الت�ش���دد في طلب ال�ضمانات قد يتعار�ض مع الهدف الاجتماعي للم�ؤ�س�سة، 
وي�ؤدي �إلى ا�س���تبعاد الفئات الأ�ش���د حاجة. وتقت�صر ال�ض���مانات في كثير من الحالات على الكفالة 
ال�شخ�ص���ية �أو دخل الم�س���تفيد، وهي بطبيعتها �أقل قوة من ال�ض���مانات العيني���ة �أو المالية. كما �أن 
تنفيذ هذه ال�ض���مانات عند التعثر قد يكون مكلفًا اجتماعيًا و�أخلاقيًا، وي�ؤثر على �ص���ورة الم�ؤ�س�سة 

ودورها التكافلي.
�ض���عف التقييم الائتماني: تعاني م�ؤ�س�س���ات القر�ض الح�س���ن من تحديات ف���ي �إجراء تقييم 
ائتماني دقيق للم�س���تفيدين، نتيجة لعدة عوامل، من �أبرزها: �ضعف البيانات المالية الموثوقة لدى 
الم�س���تفيدين، عدم انتظام الدخل لدى كثير من الم�س���تفيدين، محدودية �أدوات التحليل الائتماني 
الم�س���تخدمة داخل الم�ؤ�س�س���ات الخيرية مقارنة بم�ؤ�س�سات التمويل الأخرى، وهذا ي�ؤدي بدوره �إلى 
ق���رارات ائتماني���ة قد تكون غير دقيق���ة، �إما بالمبالغة في منح التمويل بما يزيد التعثر، �أو الت�ش���دد 

الزائد بما يقلل الأثر الاجتماعي للم�ؤ�س�سة.
التحديات الت�شغيلية:

ارتفاع التكاليف الت�ش���غيلية: تُعد التكاليف الت�ش���غيلية من �أكبر الأعباء التي تواجه م�ؤ�س�س���ات 
القر�ض الح�س���ن، نظرًا لغياب الإيرادات الربحية التي يمكن �أن تغطي هذه النفقات. وت�ش���مل هذه 
التكالي���ف: الرواتب، الم�ص���اريف الإدارية، تكالي���ف التقنية والأنظمة، التحقق من الم�س���تفيدين، 
متابعة ال�سداد، والتح�صيل. وتبرز الإ�شكالية في �أن ن�شاط القر�ض الح�سن بطبيعته لا يجوز التربح 
منه، بينما تتطلب �إدارته بنية ت�ش���غيلية متكاملة لا تقل تعقيدًا عن الم�ؤ�س�سات المالية الأخرى. فكل 
عملية �إقرا�ض ت�ستلزم درا�سة طلب، تقييم قدرة على ال�سداد، توثيق، متابعة، وتح�صيل. ومع تو�سع 
حج���م الن�ش���اط، ترتفع التكاليف بمعدلات قد تف���وق نمو الموارد المالية للم�ؤ�س�س���ة، مما ي�ؤدي �إلى 
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�ضغط م�ستمر على ر�أ�س المال، ويهدد ا�ستمرارية التمويل. 
�إ�شكالية الر�سوم الإدارية: تمثل هذه الإ�ش���كالية تحدياً كبيراً لم�ؤ�س�س���ات القر�ض الح�سن، 
فم���ا بي���ن تحريم الزيادة عل���ى القر�ض والانتفاع منه، وجواز �أخذ الر�س���وم مقاب���ل التكلفة الفعلية 
تواج���ه الم�ؤ�س�س���ات �ص���عوبة في الموازن���ة بين الحاج���ة الواقعية لتغطية الم�ص���اريف الت�ش���غيلية، 
والالتزام بال�ضوابط ال�شرعية للقر�ض الح�سن في تحديد مقدار التكلفة الفعلية التي يجوز �أخذها، 
دون زي���ادة عليها، وهذا يرتبط ب�ش���كل كبير بكفاءة الكوادر في الم�ؤ�س�س���ة، وق���وة الأنظمة الإدارية 

والتقنية التي تعمل بها.
�ضع��ف الك��وادر المتخ�ص�ص��ة: بما �أن هذه الم�ؤ�س�س���ات يغل���ب عليها الطابع الخي���ري ف�إنها 
لي�س محفزة لأ�ص���حاب الم�ؤهلات والخبرات للعمل فيها، مع الحاجة الكبيرة لها كم�ؤ�س�س���ة تمويلية 
للعديد من الخبرات في مج���الات الإدارة المالية، و�إدارة المخاطر، والتحليل الائتماني، والحوكمة 
والامتث���ال، والتقني���ة المالي���ة، وغيرها من المجالات الت���ي تحتاج لها �أي م�ؤ�س�س���ة تعمل في تقديم 
القرو����ض والتموي�ل�ات، وبالتالي ف�إن ال�ض���عف في الك���وادر العاملة في الم�ؤ�س�س���ة �س���ي�ؤدي ارتفاع 

الأخطاء الت�شغيلية، و�ضعف جودة القرار، وزيادة المخاطر المالية والإدارية.
غياب التخطيط الا�ستراتيجي طويل الأمد: بما �أن �أ�سا�س عمل هذه الم�ؤ�س�سات هو تقديم 
القرو�ض، والذي يعني الحاجة الدائمة لتوفر ال�سيولة ب�شكل منتظم، ومع محدودة م�صادر التمويل 
التي تتح�ص���ل عليها الم�ؤ�س�سة واعتمادها على التبرع ب�ش���كل كبير، وهذه الم�صادر لي�ست م�ستقرة 
ومنتظمة، فهذا ي�ش���كل تحدياً �أمام هذه الم�ؤ�س�س���ات في ر�سم الخطط الا�س���تراتيجية طويلة الأمد 
التي تعتمد على انتظام الإيرادات المالية، �إ�ض���افة �إلى الق�ص���ور في �إدارات بع�ض هذه الم�ؤ�س�سات 
التي يكون التخطيط فيها مح�ص���وراً بفترات ق�ص���يرة، ما ي�ض���عف ثقة الممولين والمانحين الذين 

يبحثون عن م�ؤ�س�سات ذات ر�ؤية وا�ضحة وخطط ا�ستراتيجية طويلة الأمد.
تمث���ل التحديات التي تواجه م�ؤ�س�س���ات القر�ض الح�س���ن انعكا�سً���ا مبا�ش���رًا لطبيعة النموذج 
الم�ؤ�س�س���ي ال�س���ائد الذي تعمل في �إطاره هذه الم�ؤ�س�س���ات، حيث تتخذ في الغالب �ش���كل جمعيات 
خيرية تعتمد على التبرعات والمنح كم�صدر رئي�س للتمويل. كما �أن اعتماد بع�ضها على كوادر �إدارية 
غير متخ�ص�صة، وغياب الر�ؤى الا�ستراتيجية الوا�ضحة، و�ضعف الفكر الإداري والا�ستثماري، كلها 
عوامل ت�س���هم في تعمي���ق هذه التحديات وتعقي���د �آثارها. ومن ثم، ف�إن معالجة هذه الإ�ش���كالات لا 
ينبغ���ي �أن تقت�ص���ر على حلول جزئية �أو ظرفي���ة، بل يجب �أن تنطلق من �إع���ادة النظر في النموذج 
الإداري والفكري الذي تُدار به هذه الم�ؤ�س�سات، بما يحقق التوازن بين ر�سالتها التكافلية ومتطلبات 

الا�ستدامة المالية والكفاءة الم�ؤ�س�سية.
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المطلب الثالث:

�سبل معالجة التحديات وو�سائل تحقيق الا�ستدامة لم�ؤ�س�سات القر�ض الح�سن:
في �س���بيل معالجة التحديات التي تواجه م�ؤ�س�س���ات القر�ض الح�سن، تبرز الحاجة �إلى �إعادة 
النظر في النموذج الم�ؤ�س�س���ي الذي تعمل عليه هذه الم�ؤ�س�س���ات، بما يحقق انتقالها من ال�ص���يغة 
الخيري���ة التقليدي���ة �إل���ى نموذج م�ؤ�س�س���ي �أكث���ر احترافية وتطورًا. ويقت�ض���ي ذل���ك مواءمة هياكل 
الحوكمة والتنظيم الإداري مع المعايير المعتمدة في الم�ؤ�س�س���ات التمويلية الربحية، دون الإخلال 

بال�ضوابط ال�شرعية �أو الر�سالة الاجتماعية التي تمثل جوهر ن�شاطه القر�ض الح�سن.
وعليه، ف�إن بناء هذه الم�ؤ�س�سات على �أ�س�س تنظيمية و�إدارية را�سخة من خلال تطوير الهياكل 
الم�ؤ�س�س���ية، واعتماد �أنظمة حوكمة فعّالة، وا�س���تقطاب الكفاءات المتخ�ص�صة يمثل مدخًال رئي�سًا 

لتعزيز كفاءتها الت�شغيلية وا�ستدامتها المالية. 
وفيما يتعلق بتحقيق الإيرادات فمن ال�ضروري الف�صل بين ن�شاط الإقرا�ض القائم على مبد�أ 
الإرفاق، والذي يحرم التربح منه، وبين الأن�ش���طة الا�س���تثمارية الأخ���رى التي يمكن �أن توفر موارد 

ذاتية م�شروعة.
وبناءً على ذلك، يمكن مواجهة التحديات التي تواجهها هذه الم�ؤ�س�سات من خلال الآتي:

معالجة التحديات التمويلية: تتمثل التحديات التمويلية في �ضعف ا�ستدامة م�صادر التمويل، 
وغياب العائد الا�ستثماري، والت�ضخم، ويمكن معالجة هذه التحديات بالتوجه نحو م�صادر التمويل 
الخي���ري الم�س���تدامة، بدل الاعتم���اد على التبرعات والهب���ات والدعم الحكومي ب�ش���كل كامل ومن 

�أبرزها:
الوقف النقدي والا�ستثماري: تتجه الم�ؤ�س�س���ة لتوجيه �أموال التبرعات في ت�أ�س���ي�س �أوقاف 
ا�ستثمارية تحقق عوائد دائمة لها تغطي بها التكاليف الت�شغيلية، �إ�ضافة �إلى توظيف الوقف لجذب 
ر�ؤو����س الأموال المخ�ص�ص���ة للإقرا�ض عبر الوقف النقدي)))، الذي يوق���ف فيه المانح مبلغاً مالياً 
يخ�ص�ص للإقرا�ض مع �أهمية توجيه جزء منه للتنمية والا�ستثمار ب�إذن المانح، وقد �صدر في ذلك 

قرار من مجمع الفقه الإ�سلامي بجواز وقف النقود للقر�ض الح�سن وللا�ستثمار))).
بن��اء �ش��راكات مع الجه��ات التمويلي��ة: التوجه لبناء �ش���راكات فاعلة مع البن���وك التجارية 
والم�ؤ�س�س���ات التمويلي���ة الربحية لتفعيل الم�س����ؤولية الاجتماعية لهذه الجه���ات عبر تقديم قرو�ض 
ح�س���نة من خلال م�ؤ�س�س���ة القر�ض الح�س���ن، �إ�ض���افة للا�س���تفادة من ال�ش���راكة في ت�أهيل وتطوير 

الكوادر العاملة في الم�ؤ�س�سة، والمنظومة الإدارية والتقنية التي تعمل عليها.

))) �سليمان اليو�سف، �سبل معا�صرة لتن�شيط القر�ض الح�سن، درا�سة فقهية، مجلة الجمعية الفقهية ال�سعودية، ع56، 270 بت�صرف.

))) مجمع الفقه الإ�سلامي الدولي، قرار رقم: 140 )6/15( من 14-19 المحرم 1425هـ، الموافق 6-11 �آذار )مار�س( 2004م.
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ط��رح منتجات عب��ر من�صات التموي��ل الجماعي الخي��ري: ينبغي للعاملين في الم�ؤ�س�س���ات 
الخيرية متابعة الو�س���ائل الحديثة في جم���ع التبرعات بالأخ�ص من�ص���ات التمويل الجماعي والتي 
ت�سهل و�صول الم�ؤ�س�سة للأفراد، و�إتاحة الفر�صة لهم للم�شاركة عبر منتجات بمبالغ ي�سيرة لتغطية 
الفر�ص���ة التي تطرحها الم�ؤ�س�س���ة، ومن هذه الفر����ص: �إقرا�ض المقبلين على ال���زواج، �أو �إقرا�ض 
�شراء �سلع �إنتاجية للأ�س���ر المحتاجة، ويو�ضح في الفر�صة ك�آفة التفا�صيل المتعلقة بالم�ستفيدين، 

و�آلية �سداد القرو�ض وال�ضمانات المتقدمة. ما يعطي للجمعية م�صدراً متجدداً للإيرادات.
�إن�شاء محفظة ا�ستثمارية للم�ؤ�س�سة: �إن توجه الجمعيات الخيرية للا�س���تثمار ب�شكل مبا�شر 
قد ي�ؤثر في عملها الأ�س���ا�س، �أو يجعلها تدخل في ا�ستثمارات عالية المخاطر، بينما الأحوط لها �أن 
تن�ش����أ محفظة ا�س���تثمارية يتولى �إدارتها مدير ا�ستثمار متخ�ص����ص مقابل �أجرة معلومة، توجه لها 

ن�سبة الإيرادات بعلم المانحين، وتنمى هذه الفوائ�ض لتكون م�صدر دخل ثابت للم�ؤ�س�سة.
بهذه الو�سائل وغيرها يتحقق للم�ؤ�س�سة تنويع م�صادر التمويل والتركيز الأكبر على الم�صادر 
المتجددة الم�س���تدامة، �إ�ض���افة �إلى توجيه جزء م���ن هذه الإيرادات نحو الا�س���تثمار، بحيث يغطي 
التكالي���ف الت�ش���غيلية للم�ؤ�س�س���ة، ويغطي منتج���ات الإقرا�ض التي ت�س���تهدف تقديمه���ا، وقد تحقق 
الم�ؤ�س�سة الربحية في ذلك، ما يجعل ت�أثير الت�ضخم والعوامل الأخرى ي�سيراً بل وقد يكون معدوماً.
معالج���ة التحديات الائتمانية: تتمثل التحديات الائتمانية في مخاطر التعثر وعدم ال�س���داد، 
و�ض���عف ال�ض���مانات، �إ�ض���افة �إل���ى �ض���عف التقييم الائتمان���ي للم�س���تفيدين، ويمك���ن معالجة هذه 

التحديات من خلال الآتي:
الرب��ط م��ع ال�سج��ل الائتمان��ي ف��ي البن��ك المرك��زي: من المهم ح�ص���ول الم�ؤ�س�س���ة على 
ترخي�ص من البنك المركزي يمنحها الحق في الو�ص���ول لل�س���جل الائتماني للم�س���تفيد ودرا�س���ته، 
وتقدير المخاطر المتعلقة بتمويله، ون�س���بة الا�ستقطاع المنا�س���بة، �إلى غير ذلك من البيانات التي 
تعطي الم�ؤ�س�س���ة لمحة عن �س���جل الم�س���تفيد الائتماني، مع الأخذ في الاعتبار الجانب الاجتماعي 
والخيري التي يقوم عليه عمل الم�ؤ�س�سة، والفئات الم�ستفيدة منها والتي قد تكون تعاني من تعثرات 
و�صعوبات تمويلية �سابقة، �إلا �أن الاطلاع على ال�سجل الائتماني يحدد طريقة التعامل مع الم�ستفيد 
وتقدي���م المبل���غ الذي يتنا�س���ب معه، بل قد تكون الم�ؤ�س�س���ة و�س���يطة في �إحالة الم�س���تفيد للجهات 
الخيرية التي تمنح التبرعات بدل القرو�ض حتى لا يت�ض���رر بالالتزام بقر�ض فوق قدرته، وتت�ض���رر 

الم�ؤ�س�سة بالتعثر.  
ال�ضمانات ال�شخ�صية كالكفالة والرهن: وهي من ال�ض���مانات التي تلج�أ لها جميع م�ؤ�س�سات 
التموي���ل، بالأخ�ص في الحالات التي تكون عالية المخاطر، ويمكن تطبيقها في م�ؤ�س�س���ات القر�ض 
الح�س���ن مع مراعاة خ�صو�ص���ية الحالات التي يطلب منها، وبالأخ�ص م���ا يتعلق في الرهن، فيكون 
متنا�س���باً م���ع قيمة القر����ض، وكذلك لا يكون لأ�ص���ول يحتاج له���ا المقتر�ض، وقد ي����ؤدي تعثره �إلى 
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خ�سارتها، و�إنما يكون هنالك توازن فيها بين اعتبارها �أداة لتوثيق القر�ض و�ضمان الحق، وفي ذات 
الوقت لا تكون عائقاً �أمام الم�ستفيد في ح�صوله على القر�ض.

تطوير نظام �إدارة المخاطر في الم�ؤ�س�سة: نظرًا لكون م�ؤ�س�سات القر�ض الح�سن م�ؤ�س�ساتٍ 
تمويلية تتعامل مع عمليات �إقرا�ض وما يرتبط بها من مخاطر ائتمانية وت�شغيلية، ف�إن �إن�شاء وحدة 
متخ�ص�ص���ة في �إدارة المخاطر يُعدّ �أمراً �ضرورياً. تتمثل وظيفة هذه الوحدة في بناء �إطار منهجي 
لإدارة المخاطر ي�ش���مل تحديد م�ص���ادر المخاطر، وقيا�سها، وت�صنيف الم�ستفيدين وفق م�ستويات 
الجدارة الائتمانية، �إ�ضافة �إلى تقدير احتمالات التعثر وو�ضع �سيا�سات التعامل مع كل فئة من فئات 
المخاطر. كما ت�س���هم هذه الوحدة في تعزيز جودة القرار الائتماني من خلال تطوير نماذج تقييم 
مخاطر تتنا�س���ب مع طبيعة الم�ستفيدين، واعتماد �أدوات �إنذار مبكر للتعثر، بما يحقق التوازن بين 

تحقيق الأثر الاجتماعي للم�ؤ�س�سة والمحافظة على ا�ستدامتها المالية.
الربط بين التمويل والتمكين الاقت�صادي: لا يقت�ص���ر دور م�ؤ�س�س���ات القر�ض الح�سن على 
تقديم التمويل الا�س���تهلاكي فقط ب���ل يمكن �أن يتجاوزه �إلى التموي���ل الإنتاجي من خلال ربط هذا 
التمويل بالأن�ش���طة والم�ش���اريع الإنتاجية، فيكون التمويل مقروناً بقيام الم�شروع وت�أ�سي�سه، وتقديم 
الدع���م الفن���ي والتدريب���ي والت�أهيلي للم�س���تفيد من خلال �ش���راكات تبنيها الم�ؤ�س�س���ة مع الجهات 
التنموية والتدريبية، وهذا ينعك�س بدوره على الأثر الاجتماعي التي يمكن �أن تحققه الم�ؤ�س�س���ة من 

خلال تحقيق دخل م�ستدام للم�ستفيد يجعله �أكثر قدرة على الوفاء بالتزامه، و�أقل عر�ضة للتعثر.
الت�أمي��ن التكافل��ي على القرو�ض: وتب���رز �أهمية الت�أمين التكافل���ي الاجتماعي في بيئة عمل 
م�ؤ�س�س���ات القر�ض الح�س���ن نظرًا لطبيع���ة الفئات الم�س���تفيدة، والتي غالبًا ما تكون �أكثر عر�ض���ة 
للمخاطر الطارئة، مثل الوفاة، �أو العجز الكلي �أو الجزئي، �أو فقدان م�صدر الدخل. فهذه الأحداث 
قد ت�ؤدي �إلى تعثر الم�ستفيد عن ال�سداد، لي�س نتيجة �سوء نية، بل ب�سبب ظروف قهرية خارجة عن 
�إرادته، ما ينعك�س �س���لبًا على ا�ستدامة الم�ؤ�س�س���ة وقدرتها على �إعادة تدوير �أموالها. ويكون تغطية 

هذا الت�أمين من خلال احتياطات الم�ؤ�س�سة �أو المتبرعين �أو الم�ؤ�س�سات المانحة.
معالجة المخاطر الت�شغيلية: تتمثل المخاطر الت�شغيلية في ارتفاع التكاليف الت�شغيلية لهذه 
الم�ؤ�س�س���ات، �إ�ض���افة �إلى �إ�شكالية الر�س���وم الإدارية وتقدير التكلفة الفعلية لها، مع �ضعف الكوادر 
المتخ�ص�ص���ة، وغي���اب التخطيط الا�س���تراتيجي طويل الأم���د، ويمكن معالجة ه���ذه التحديات من 

خلال الآتي: 
التحول الرقمي والأتمتة: في �ضوء التقدم التقني والدور الذي يمكن �أن ت�سهم فيه التقنية 
في �إنجاز العديد من المهام وخف�ض التكاليف الت�شغيلية ب�شكل كبير ف�إنه من ال�ضروري لم�ؤ�س�سات 
القر����ض الح�س���ن مواكبة ه���ذه التغيرات م���ن خلال توظي���ف التقنية ب�ش���كل فاعل في الم�ؤ�س�س���ة، 
وبالأخ����ص ما يتعل���ق بالإجراءات الإداري���ة الروتينية والإج���راءات التنفيذية للقرو����ض، مع �أهمية 
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ح�ض���ور العن�صر الب�ش���ري في درا�سة حالة الم�ستفيدين، لأن الاعتماد الكلي على التقنية قد يق�صي 
حالات محتاجة، �أو يقبل حالات لي�ست محتاجة، فمن ال�ضروري الموازنة بين الأمرين. 

اعتم��اد منهجي��ة محا�سبية دقيق��ة للتكلفة الفعلية للقرو�ض: من الم�ص���ادر الكبيرة التي 
تعتمد عليها جهات التمويل الر�س���وم الإدارية على القرو�ض، وفي القر�ض الح�س���ن لا يجوز �أخذها 
�إلا بمق���دار التكلف���ة الفعلية، حت���ى لا تكون من قبيل الرب���ا ،كما ن�ص على ذلك ق���رار مجمع الفقه 
الإ�س�ل�امي الدولي)))، وب�إمكان الم�ؤ�س�س���ة الا�ستفادة منها من خلال و�ضع منهجية محا�سبية دقيقة 
تقدر هذه التكلفة دون زيادة، مع �ض���رورة ا�س���تناد الم�ؤ�س�س���ة �إلى ر�أي �ش���رعي في �أي مبالغ ت�ؤخذ 
مقابل القرو�ض، والأولى والأف�ض���ل عدم �أخذ �أي ر�س���وم على القرو�ض، والتوجه لم�ص���ادر �إيرادات 

�أخرى.
ا�ستقطاب الكوادر المتميزة والت�أهيل والتدريب: �إن توجه م�ؤ�س�سات القر�ض الح�سن للعمل 
بنم���اذج عمل احترافية وقناعته���ا ب�أهمية وجود الكوادر المميزة المتخ�ص�ص���ة م���ع توفر �إيرادات 
منتظم���ة �س���يمنحها القوة في ا�س���تقطاب ه���ذه الكوادر وتقدي���م العر�ض المالي الذي يتنا�س���ب مع 
خبراتهم وم�ؤهلاتهم، وكذلك تفعيل الت�أهيل والتدريب الدائم للموظفين، وو�ضع مخ�ص�صات مالية 
لذلك، مع الا�س���تفادة من الخبرات المتخ�ص�ص���ة في العمل كم�ست�ش���ارين لدى الم�ؤ�س�س���ة، وت�أهيل 
الكوادر العاملة فيها، لأن الا�س���تثمار في ر�أ�س المال الب�ش���ري �أحد العوامل الرئي�س���ية في تح�س���ين 

جودة القرارات وتقليل الأخطاء الت�شغيلية وتعزيز كفاءة الأداء الم�ؤ�س�سية. 
التخطيط الا�ستراتيجي: يُعدّ التخطيط الا�ستراتيجي من العنا�صر لتعزيز كفاءة م�ؤ�س�سات 
القر�ض الح�سن و�ضمان ا�ستدامتها المالية، وذلك لطبيعة ن�شاط هذه الم�ؤ�س�سات التي تتطلب �إدارة 
طويل���ة الأمد رغ���م طابعها الاجتماعي. ويتمثل هذا التخطيط في �ص���ياغة ر�ؤية وا�ض���حة، وتحديد 
�أهداف ق�صيرة وبعيدة المدى، وو�ضع �سيا�سات و�آليات تنفيذ تت�سق مع الموارد المتاحة والتحديات 
المحتملة. وتبرز �أهمية التخطيط الا�س���تراتيجي في ظل تذبذب م�ص���ادر التمويل، حيث ي�سهم في 
تح�س���ين �إدارة ال�سيولة، وتر�شيد قرارات الإقرا�ض، وتعزيز �إدارة المخاطر. كما ي�ساعد في تحقيق 
الت���وازن بين الر�س���الة التكافلية ومتطلبات الا�س���تدامة والكفاءة الم�ؤ�س�س���ية. وف���ي المقابل، ي�ؤدي 
غياب التخطيط الا�س���تراتيجي �إلى �ض���عف الا�س���تقرار المالي وارتفاع المخاطر الت�شغيلية وتراجع 

ثقة الممولين. 

))) مجمع الفقه الإ�سلامي قرار رقم 13، )1/3(، 8- 13 �صفر 1407هـ، 11-16 ت�شرين الأول )�أكتوبر( 1986م.
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الخاتمة:
تو�صل الباحث في ختام بحثه �إلى عدد من النتائج والتو�صيات، �أبرز النتائج:

�أظهرت الدرا�س���ة �أن طبيعة م�ؤ�س�س���ات القر�ض الح�س���ن في كونها م�ؤ�س�س���ات تقدم قرو�ض���اً 
ح�س���نة قائمة على الإرفاق لا يجوز ب�أي حال التربح منها يمثل تحدياً رئي�س���ياً لهذه الم�ؤ�س�س���ات ما 

بين البعد عن الربا، وتغطية م�صاريفها الت�شغيلية والر�أ�سمالية. 
تبي���ن �أن التحدي���ات التمويلية تتمثل في �ض���عف ا�س���تدامة م�ص���ادر التمويل، وغي���اب العائد 
الا�ستثماري، والت�ضخم، بينما التحديات الائتمانية تتمثل في مخاطر التعثر وعدم ال�سداد، و�ضعف 
ال�ض���مانات، و�ضعف التقييم الائتماني للم�ستفيدين، والتي بدورها ت�شكل عائقاً في جودة القرارات 

التمويلية.
�أك���دت الدرا�س���ة �أن التحديات الت�ش���غيلية، وفي مقدمتها ارتفاع التكاليف و�ض���عف الكفاءات 

وغياب التخطيط الا�ستراتيجي بعيد المدى، ت�ؤدي �إلى �إ�ضعاف الكفاءة الم�ؤ�س�سية.
تو�ص���لت الدرا�س���ة �إلى �أن المعالجة الفاعلة للتحديات تتطلب �إعادة بناء النموذج الم�ؤ�س�سي 
على �أ�س����س احترافية متوافقة مع ال�ض���وابط ال�شرعية، مع الف�صل بين ن�ش���اط الإقرا�ض والأن�شطة 

الا�ستثمارية التي يتطلب وجودها لتحقيق الا�ستدامة المالية.
كما خل�ص الباحث من خلال بحثه �إلى عدد من التو�صيات:

�إعادة هيكلة م�ؤ�س�سات القر�ض الح�سن وفق نموذج يت�شابه مع النماذج التمويلية الربحية في 
الكفاءة والحوكمة، مع مراعاة الجوانب الاجتماعية والتنموية فيه، بما يحقق التوازن بين ر�س���التها 

التكافلية ومتطلبات الا�ستدامة المالية والكفاءة الم�ؤ�س�سية.
التو�س���ع في تفعيل الوقف النقدي والا�س���تثماري كم�ص���در تمويل م�س���تدام يدعم الا�س���تقرار 
المالي للم�ؤ�س�سة، و�إن�شاء �أدوات ا�ستثمارية م�شروعة منف�صلة عن ن�شاط الإقرا�ض لتنمية الفوائ�ض 

المالية وتغطية النفقات الت�شغيلية.
اعتم���اد التحول الرقمي والأتمت���ة لرفع الكفاءة وخف�ض التكاليف الت�ش���غيلية، وتطوير �أنظمة 
�إدارة المخاطر، والربط بال�س���جل الائتماني للم�س���تفيد في البنك، مع مراعاة الجانب الاجتماعية 

للم�ؤ�س�سة وطبيعة الفئات الم�ستهدفة.
الا�س���تثمار في ر�أ�س المال الب�ش���ري وا�س���تقطاب الكفاءات المتخ�ص�ص���ة في التمويل و�إدارة 
المخاط���ر والحوكم���ة، وتبني التخطيط الا�س���تراتيجي طوي���ل الأمد ك�إطار لإدارة ال�س���يولة وتوجيه 

الن�شاط التمويلي.
التطوير والابتكار في المنتجات التمويلية للقر�ض الح�س���ن والا�س���تفادة من من�صات التمويل 
الجماعي الخيري ليتاح للأفراد الم�ش���اركة في تغطية هذه الفر�ص، والم�شاركة في الأجر والثواب، 
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وفي ذات الوقت تحقيق النفع للم�ستفيد، وتنوع في �إيرادات م�ؤ�س�سات القر�ض الح�سن.
�أهمية م�ش���اركة البنوك التجارية وم�ؤ�س�س���ات التمويل الربحية في تقديم القرو�ض الح�س���نة 
لبع�ض الفئات، ليكون لهم �أثر وم�ساهمة �أكبر عبر الم�س�ؤولية الاجتماعية التي ينبغي �أن تفعل ب�شكل 

�أكبر من هذه الجهات.
قائمة الم�صادر والمراجع:

القر�آن الكريم 
1- ابن الأثير، �أبو الح�س���ن علي بن محمد. �أ�س���د الغابة في معرفة ال�ص���حابة. تحقيق: علي 

محمد معو�ض وعادل �أحمد عبد الموجود. بيروت: دار الكتب العلمية.
2- ابن حجر الع�س���قلاني، �أحمد بن علي. الإ�صابة في تمييز ال�صحابة. تحقيق: عادل �أحمد 

عبد الموجود وعلي محمد معو�ض. بيروت: دار الكتب العلمية.
3- اب���ن عابدين، محمد �أمين. رد المحتار على الدر المختار وحا�ش���ية ابن عابدين. بيروت: 

دار الكتب العلمية.
4- ابن كثير، �أبو الفداء �إ�سماعيل بن عمر. تف�سير القر�آن العظيم. تحقيق: كمال علي الجمل. 

القاهرة: دار التوزيع والن�شر الإ�سلامية، 1998م.
5- ابن ماجه، محمد بن يزيد. �سنن ابن ماجه. تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي. بيروت: دار 

�إحياء التراث العربي.
6- �أزين، �س���هام. »القر�ض الح�س���ن ك�أداة للتمويل في البنوك الإ�س�ل�امية الت�شاركية«. مجلة 

المنارة للدرا�سات القانونية والإدارية، العدد 19، 2017م.
7- الألبان���ي، محمد نا�ص���ر الدين. ال�سل�س���لة ال�ص���حيحة. الريا�ض: مكتبة المعارف للن�ش���ر 

والتوزيع.
8- البخاري، محمد بن �إ�س���ماعيل. الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أمور ر�سول الله 

صلى الله عليه وسلمو�سننه و�أيامه )�صحيح البخاري(.
9- اليو�سف، �سليمان، �سبل معا�صرة لتن�شيط القر�ض الح�سن، درا�سة فقهية، مجلة الجمعية 

الفقهية ال�سعودية، ع56.
10- بوكرديد، عبد القادر. »�ص���ناديق الا�س���تثمار الوقفية ك�آلية لتحقيق الا�س���تدامة المالية 

للجمعيات الخيرية«. مجلة الاجتهاد للدرا�سات القانونية والاقت�صادية، الجزائر، العدد 16.
11- ت�ش���اقير، عبد الله. »م�أ�س�س���ة القر�ض الح�س���ن وتطبيقاتها المعا�ص���رة: درا�س���ة فقهية 

نظرية تطبيقية«. ر�سالة دكتوراه، كلية الدرا�سات العليا، الجامعة الأردنية.
12- حماد، نزيه. معجم الم�ص���طلحات المالية والاقت�ص���ادية في لغة الفقهاء. دم�ش���ق: دار 



266

القلم، الطبعة الأولى، 2008م.
13- الحكيم، منير �س���ليمان. »نحو تفعيل دور القر�ض الح�س���ن في الم�ص���ارف الإ�سلامية«. 

مجلة الزرقاء للبحوث والدرا�سات الإ�سلامية، المجلد 11، العدد 2.
14- الزركلي، خير الدين. الأعلام. بيروت: دار العلم للملايين.

15- �سيف ه�شام. »�أثر القر�ض الح�سن المقدم من الم�صارف الإ�سلامية في تنمية المجتمع«. 
ر�سالة ماج�ستير، جامعة �سانت كليمنت�س، 1429هـ / 2008م.

16- الطهطاوي، �أحمد محمد �إ�سماعيل. حا�شية الطهطاوي على الدر المختار. القاهرة: دار 
الطباعة العامرة.

17- الفي���روز �آب���ادي، مج���د الدي���ن بن �أحم���د. القامو����س المحي���ط. تحقيق: محم���د نعيم 
العرق�سو�سي. بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة الثامنة، 2005م - 1426هـ.

18- القرطب���ي، �أب���و عب���د الله محمد بن �أحم���د. الجامع لأح���كام القر�آن. القاه���رة: الهيئة 
الم�صرية العامة للكتاب، 1987م.

19- ق�شيري، عبد الكريم بن هوازن. تف�سير الق�شيري )لطائف الإ�شارات(. تحقيق: �إبراهيم 
الب�سيوني. م�صر: الهيئة الم�صرية العامة للكتاب.

20- قندوز، عبد الكريم �أحمد مو�سى. »تطوير مقايي�س وم�ؤ�شرات للقدرة والا�ستدامة المالية 
للأوقاف«. مجلة وقف، م�ؤ�س�سة �ساعي لتطوير الأوقاف، العدد الأول، 2020م.

21- مجمع الفقه الإ�سلامي الدولي. قرارات وتو�صيات مجمع الفقه الإ�سلامي الدولي .)قرار 
رقم 13، وقرار رقم 140(.

22- م�س���لم بن الحجاج. �صحيح م�س���لم. تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي. بيروت: دار �إحياء 
التراث العربي.

23- مو�شلي، عمار. القر�ض ثوابه و�أحكامه. دم�شق: دار الألباب، 1993م.
24- الن�س���ائي، �أحمد بن �شعيب. �سنن الن�س���ائي. تحقيق: عبد الرزاق �أبو غدة. حلب: مكتب 

المطبوعات الإ�سلامية، الطبعة الثانية، 1406هـ - 1986م.



267

د. نهاية محمد �أحمد ال�شوابكة
دكتوراه الجامعة الأردنية

Dr. Nihaya. Mohammed. Ahmed. Al Shawabkeh
PhD, University of Jordan

niha.shawabkeh.phd.law@gmail.com

الاعتبار الاحتمالي في الا�ستدلال الأ�صولي: درا�سة منهجية مقارنة في 
قواعد الترجيح بين الفقه الإ�سلامي ونظرية الاحتمال الحديثة
Probabilistic Considerations in Usul al-Fiqh Reasoning:

A Methodological Comparative Study of Rules of Preference 
between Islamic Jurisprudence and Modern Probability Theory

DOI: https://doi.org/10.55625/joisr-8110

تاريخ الا�ستلام: 2026/1/12      /      تاريخ القبول: 2026/2/8

الملخ�ص
ي�ستك�شف هذا البحث مفهوم الاعتبار الاحتمالي في �أ�صول الفقه الإ�سلامي، مركّزًا على البنية 
المعرفية للا�ستدلال الفقهي، وعلاقته بالن�ص والعقل والواقع، وتق�سيم المعرفة بين القطع والظن، 
ومنط���ق الترجيح الأ�ص���ولي. يبين البحث �أن معظم الا�س���تدلالات الفقهية تعمل في ف�ض���اء معرفي 
ظن���ي وترجيحي، حيث تكون غلبة الظن �أ�سا�سً���ا للعمل الفقهي، �س���واء في تطبي���ق قواعد الترجيح 
مثل: كثرة الرواة، و�ض���بط الأوثق، �أو الا�س���تناد �إلى المقا�صد والم�آلات. كما يقارن البحث بين هذا 
حًا �أوجه الت�ش���ابه والاختلاف، مع التركيز على  المنهج الأ�ص���ولي ونظرية الاحتمال الحديثة، مو�ضّ
ا، ومرتبطًا بال�ضوابط ال�شرعية، ولي�س مجرد  �أن الاحتمال في الفقه يجب �أن يكون كيفيًّا، مقا�صديًّ
�أداة ريا�ض���ية. ويتن���اول البح���ث تطبيقات هذا الاعتبار في فقه النوازل المعا�ص���رة مثل: الق�ض���ايا 
الطبية، والمعاملات المالية، والذكاء الا�صطناعي، مع تحليل الإ�شكالات المنهجية والاعترا�ضات. 
طرًا  في النهاية، ي�ؤكد البحث �أن الاعتبار الاحتمالي عن�صر �أ�صيل في الا�ستدلال الأ�صولي، ويقدّم �أُ

تحليلية حديثة لفهم الترجيح في مواجهة تحديات الفقه المعا�صر.
الكلم��ات المفتاحي��ة: �أ�ص���ول الفق���ه، الاعتبار الاحتمال���ي، غلبة الظن، الترجيح، مقا�ص���د 

ال�شريعة، فقه النوازل، الا�ستدلال الفقهي.
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Abstract
This study investigates the concept of probabilistic consideration 

in Islamic Usul al-Fiqh (principles of jurisprudence), focusing on the 
epistemological foundations of legal reasoning, the interplay between text, 
reason, and reality, and the distinction between certainty and conjecture. 
The research demonstrates that most jurisprudential reasoning operates 
within a probabilistic and inferential framework, where the predominance of 
conjecture underpins legal decision-making. The study analyzes principles 
of legal weighting such as multiple narrators, reliability, and alignment 
with objectives and outcomes. Furthermore, it compares this traditional 
methodology with modern probability theory, highlighting similarities 
and differences, emphasizing that probability in jurisprudence should be 
qualitative, goal-oriented, and governed by legal norms, rather than purely 
mathematical. The research also examines contemporary applications in 
medical jurisprudence, financial transactions, and artificial intelligence, and 
critically assesses methodological challenges and objections. Ultimately, the 
study concludes that probabilistic consideration is an integral component of 
Usul al-Fiqh and provides a modern analytical framework for understanding 
legal weighting in addressing contemporary jurisprudential challenges.

Keywords: Usul al-Fiqh, probabilistic consideration, predominance 
of conjecture, legal weighting, objectives of Shariah, contemporary 
jurisprudence, jurisprudential reasoning.

المقدمة

1. �إ�شكالي��ة البح��ث و�سياق��ه المعرفي: يُعدّ علم �أ�ص���ول الفقه الإ�س�ل�امي م���ن �أكثر العلوم 
الإ�س�ل�امية ر�س���وخًا من حيث البناء المنهجي، �إذ ت�شكّل عبر قرون طويلة من التراكم العلمي الذي 
انخرط فيه فقهاء ومتكلمون و�أ�ص���وليون من اتجاهات معرفية متعددة، فا�ستوعب في بنيته عنا�صر 
لغوية، وعقلية، ونقلية، ومقا�صديّة، دون �أن يفقد ا�ستقلاله المنهجي �أو مرجعيته ال�شرعية. غير �أن 
هذا العلم – على الرغم من غناه الداخلي – ظلّ في كثير من درا�س���اته المعا�ص���رة مح�ص���ورًا في 
�إعادة �إنتاج الإ�ش���كالات الكلا�سيكية))) ذاتها، مع تفاوت محدود في زوايا المعالجة، وهو ما �أف�ضى 
�إلى نوع من الجمود الن�س���بي في ا�س���تثمار �أدوات معرفية حديثة يمكن �أن ت�س���هم في تجديد النظر 

الأ�صولي دون الإخلال بثوابته.

ب عن Classical، ويُراد به في هذا البحث: المدونة الأ�صولية التي ت�شكّلت في القرون الثلاثة الأولى وا�ستقرّ ن�سقها  ))) لفظ معرَّ
المنهجي قبل مرحلة ال�شروح والحوا�شي.
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وم���ن �أب���رز هذه الإ�ش���كالات غي���ر المطروقة ب�ص���ورة منهجية م�س���تقلة: �إ�ش���كالية »الاعتبار 
الاحتمالي« في الا�ستدلال الأ�صولي، �أي: الكيفية التي يتعامل بها الأ�صولي مع درجات الظن، وغلبة 
الاحتمال، وتفاوت قوة الأدلة، و�آليات الترجيح بينها، دون �أن يُ�صرّح بذلك في �إطار نظرية معرفية 

وا�ضحة يمكن مقارنتها بالنماذج المعا�صرة في فل�سفة الاحتمال ونظرية القرار.
فالمتتبع للمدونة الأ�ص���ولية الكلا�س���يكية يلاحظ ح�ض���ورًا كثيفًا لمفاهيم مثل: الظن، وغلبة 
الظن، وال�شك، والوهم، والترجيح، وقوة الدليل، و�ضعف الدليل، وهي مفاهيم تقوم -في جوهرها- 
���غ بلغة ريا�ض���ية �أو �صورية. وقد  على مفا�ض���لة احتمالية بين بدائل ا�س���تدلالية متعددة، و�إن لم تُ�صَ
�أ�شار غير واحد من الأ�صوليين �إلى �أن »العمل في الفقه �أكثره ظني«))) ، و�أن »القطع نادر والظن هو 
الغالب«))) ، وهو ت�صريح يك�شف عن بنية معرفية ظنية تقوم على الترجيح لا على اليقين المطلق.

ف���ي المقابل، �ش���هدت العل���وم الحديثة -منذ القرن ال�س���ابع ع�ش���ر- تطوّرًا لافتً���ا في نظرية 
ا لتحليل عدم اليقين، واتخاذ القرار في ظل تعدد البدائل،  ا وفل�سفيًّ الاحتمال بو�صفها �إطارًا ريا�ضيًّ
وتقييم قوة الأدلة المتعار�ضة. وقد تطورت هذه النظرية من كونها �أداة ريا�ضية خال�صة �إلى كونها 
نظري���ة معرفية لها تطبيقات وا�س���عة ف���ي القانون، والاقت�ص���اد، والعلوم الاجتماعي���ة، و�أخلاقيات 

القرار، وهو ما جعلها محل اهتمام متزايد في الدرا�سات البينية))). 
ومن هنا تت�شكل �إ�شكالية البحث في الآتي: �إلى �أي مدى يمكن قراءة قواعد الترجيح الأ�صولي 
ق���راءة منهجية في �ض���وء مفه���وم الاعتبار الاحتمالي، دون الوقوع في �إ�س���قاط منهج���ي �أو اختزال 

ريا�ضي للن�صو�ص ال�شرعية؟
2. الفجوة البحثية: على الرغم من كثرة الدرا�سات المعا�صرة في تجديد �أ�صول الفقه، �إلا 
�أن مراجعة الأدبيات تك�ش���ف عن ملاحظتين �أ�سا�س���يتين، هما: غياب درا�سة م�ستقلة تتناول مفهوم 
ا �ضمن  ا لتحليل الا�س���تدلال الأ�صولي، �إذ ترد الإ�ش���ارات �إليه عر�ضً الاحتمال بو�ص���فه �إطارًا منهجيًّ
مباح���ث الظ���ن �أو الترجيح، دون بناء نظري���ة متكاملة، وندرة الدرا�س���ات المقارنة التي تربط بين 
قواعد الترجيح الأ�ص���ولي والنماذج المعا�ص���رة ف���ي نظرية الاحتمال، رغم الت�ش���ابه الوظيفي بين 

المجالين.
فالدرا�س���ات التي تناولت الظن في �أ�صول الفقه - مثل درا�س���ات ال�شاطبي )الموافقات(، �أو 
ابن تيمية في حديثه عن »غلبة الظن« – بقيت مح�ص���ورة في الإطار ال�ش���رعي الداخلي، في حين 

العربي،  الفكر  دار  الأ�صول،  علم  من  الم�ست�صفى  1111م(.  505ه،  )توفي  الغزالي.  محمد  بن  محمد  حامد  �أبو  الغزالي،   (((
القاهرة، 2004م، جـ1، �ـص19.

))) الآمدي، عبد الله بن محمد الآمدي. )توفي 631ه، 1233م(. الإحكام في �أ�صول الأحكام، دار الفكر، بيروت، 1992م، جـ2، 
�ـص145.

.)Hacking, The Emergence of Probability, 2006( (((
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ركزت الدرا�سات الفل�سفية المعا�صرة على الاحتمال بمعزل عن النظم الدينية))). 
ومن هنا ي�أتي هذا البحث لي�سدّ هذه الفجوة عبر درا�سة منهجية مقارنة، لا تهدف �إلى �أ�سلمة 
���نة))) �أ�صول الفقه، بل �إلى الك�شف عن البنية الاحتمالية الكامنة في  نظرية الاحتمال، ولا �إلى رَيْ�ضَ
الا�ستدلال الأ�صولي، وتقويم �إمكانات الا�ستفادة المن�ضبطة من مناهج التحليل الاحتمالي الحديثة.

3. �أهمية البحث: تتجلّى �أهمية هذا البحث في م�ستويات عدّة وهي:
الأهمي���ة العلمية: ي�س���هم البحث ف���ي �إعادة قراءة قواعد الترجيح الأ�ص���ولي ق���راءة معرفية 

عميقة، تك�شف عن منطقها الداخلي بعيدًا عن العر�ض الو�صفي التقليدي))).
ا يمكن �أن يُ�ستخدم في تقييم الأدلة المتعار�ضة في فقه  الأهمية المنهجية: يقدّم �إطارًا تحليليًّ

النوازل، حيث تتعاظم م�ساحة عدم اليقين ))).
الأهمية البينية: يفتح �أفقًا للحوار العلمي بين الدرا�سات الإ�سلامية وفل�سفة العلم، وهو اتجاه 

مطلوب في المجلات العالمية المحكمة ))).
الأهمية التطبيقية: ي�ساعد في تر�شيد الاجتهاد المعا�صر، خا�صة في الق�ضايا الطبية والمالية 

والتقنية، التي تقوم قراراتها على تقدير المخاطر والم�آلات.
4. �أ�سئل��ة البح��ث: ينطلق البحث من ال�س����ؤال الرئي�س الآتي: ما طبيع���ة الاعتبار الاحتمالي 
ا بنظري���ة الاحتمال الحديثة دون �إخلال  في الا�س���تدلال الأ�ص���ولي، وما مدى �إمكان مقارنته منهجيًّ

بالخ�صو�صية ال�شرعية؟
ويتفرع عنه عدد من الأ�سئلة الفرعية وهي: كيف عالج الأ�صوليون مفهوم الظن وغلبة الظن؟ 
وما الأ�س����س المعرفية لقواعد الترجيح الأ�ص���ولي؟ وهل يمكن تف�سير بع�ض قواعد الترجيح تف�سيرًا 

احتماليًّا؟ وما حدود هذا التف�سير و�ضوابطه؟
5. منهجي��ة البح��ث وح��دوده: يعتم���د البحث على المنه���ج التحليلي في تحليل الن�ص���و�ص 
الأ�ص���ولية، والمنهج المقارن في مقارنة قواعد الترجيح بالنماذج الاحتمالية، والمنهج النقدي في 

تقويم �إمكانات التوظيف وحدوده.

.)Carnap, Logical Foundations of Probability, 1950 ؛Keynes, A Treatise on Probability, 1921( (((
ب عن Mathematization، ويُراد به �إخ�ضاع المفاهيم �أو المناهج غير الكمية ل�صيغٍ ريا�ضية �أو عددية �صارمة، بما  ))) لفظٌ معرَّ

قد ي�ؤدي �إلى اختزال �أبعادها المعرفية والقيمية.
))) الجويني، عبد الملك بن عبد الله الجويني. )توفي 478ه، 1085م(. البرهان في �أ�صول الفقه، دار الكتب العلمية، بيروت، 

1983م، جـ1، �ـص76.
))) القرافي، يو�سف بن عبد الله القرافي. )توفي 684ه، 1285م(. الفروق في �أ�صول الفقه، دار الفكر، بيروت، 1992م، جـ2، 

�ـص33.
.)Alston, Epistemology, 2005( (((
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ويقت�ص���ر البحث على �أ�صول الفقه ال�سني في مدار�س���ه الكبرى، ونظرية الاحتمال في بعدها 
الفل�سفي والمنهجي، لا الريا�ضي التف�صيلي.

المبحث الأول: الإطار المفاهيمي والمنهجي

المطلب الأول: مفهوم الاحتمال في العلوم الحديثة

1. ن�ش���أة مفهوم الاحتمال وتط��وره: يُعدّ مفهوم الاحتمال من المفاهيم المركزية في الفكر 
العلم���ي الحديث، وقد مرّ بتحولات عميقة منذ ظهوره الأول بو�ص���فه �أداة ريا�ض���ية مرتبطة ب�ألعاب 
ا لتحليل ع���دم اليقين واتخاذ الق���رار. ويرجع كثير من  ���ا عامًّ الح���ظ، �إلى �أن �أ�ص���بح �إطارًا معرفيًّ
الم�ؤرخين بداية الت�أ�س���ي�س الريا�ضي للاحتمال �إلى �أعمال با�سكال وفيرما في القرن ال�سابع ع�شر، 

حينما طُرحت لأول مرة م�س�ألة ح�ساب فر�ص وقوع حدث ما في ظل تعدد الإمكانات))).
غي���ر �أن ه���ذا التطور الريا�ض���ي لم يكن معزولًا عن �س���ياقه الفل�س���في؛ �إذ �س���رعان ما انتقل 
الاحتم���ال م���ن كون���ه مجرد ح�س���اب عددي �إل���ى كون���ه مفهومً���ا �إب�س���تمولوجيًّا )ماهي���ة المعرفة، 
وم�ص���ادرها، وحدوده���ا، ومعايير الحقيقة( يت�ص���ل بطبيع���ة المعرفة وحدود اليقين. وقد �أ�س���هم 
فلا�س���فة مثل لايبنتز وهيوم في تو�س���يع دلالة الاحتمال لي�شمل الا�س���تدلال العقلي في غياب القطع، 

وهو ما جعل الاحتمال جزءًا من نظرية المعرفة لا مجرد فرع من فروع الريا�ضيات))).
وفي القرن الع�شرين، �شهد مفهوم الاحتمال تطورًا �أكثر تعقيدًا مع ظهور مدار�س متعددة في 
تف�س���يره، من �أبرزها: المدر�سة الكلا�سيكية، والمدر�س���ة التكرارية، والمدر�سة البايزية، وكل منها 

يعك�س ت�صوّرًا مختلفًا لطبيعة المعرفة وعدم اليقين ))).
2. تعري��ف الاحتم��ال في الفكر المعا�صر: لا يوجد تعريف واح���د متفق عليه للاحتمال، بل 
تتع���دد تعريفات���ه بتعدد المدار�س الفل�س���فية والعلمية. ومع ذلك، يمكن �إجم���ال هذه التعريفات في 
كون الاحتمال »مقيا�سً���ا لدرجة الاعتقاد العقلاني بوقوع حدث ما في ظل معطيات ناق�ص���ة �أو غير 

يقينية«))).
ويُفه���م من هذا التعريف �أن الاحتمال لا يقت�ص���ر على تو�ص���يف العالم الخارجي، بل ي�ش���مل 
تقدير العقل الب�شري لقوة الأدلة المتاحة. وهذا المعنى هو الذي يجعل الاحتمال قريبًا – من حيث 

الوظيفة – من مفهوم الظن في �أ�صول الفقه، و�إن اختلفت اللغة والأدوات.
وقد ميّز الفلا�سفة المعا�صرون بين ثلاثة �أنماط رئي�سة للاحتمال وهي: الاحتمال المو�ضوعي: 

.)Hacking, The Emergence of Probability, 2006( (((
.)Hume, An Enquiry Concerning Human Understanding, 1748( (((

.)Carnap, Logical Foundations of Probability, 1950( (((
.)Keynes, A Treatise on Probability, 1921( (((
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هو الذي يُفهم بو�صفه خا�صية فيزيائية �أو �إح�صائية للأحداث، كما في العلوم الطبيعية، والاحتمال 
الذات���ي: هو ال���ذي يعك�س درجة اعتق���اد الفاعل العارف، ويرتب���ط بنظرية الق���رار والعقلانية )))، 
والاحتمال المنطقي: هو الذي يُفهم بو�ص���فه علاقة منطقية بي���ن الدليل والنتيجة))) وهذا التمييز 
�سيكون له �أثر مبا�شر لاحقًا عند مقارنة هذه الأنماط بمفهوم الظن وغلبة الظن في �أ�صول الفقه.

3. الاحتمال واليقين والظن، مقاربة معرفية: من الق�ض���ايا المركزية في نظرية الاحتمال 
الحديث���ة التمييز بي���ن اليقين والاحتم���ال، حيث يُنظر �إلى اليقين بو�ص���فه حالة حدّي���ة يكون فيها 
الاحتمال م�ساويًا للواحد ال�صحيح )1(، في حين تتدرج الاحتمالات دونه �إلى �أن ت�صل �إلى ال�صفر 

)0(، وهو ما يمثل الا�ستحالة.
غير �أن الفلا�س���فة المعا�ص���رين ينبهون �إلى �أن هذا الت�ص���ور الريا�ض���ي لا يعك�س دائمًا واقع 
المعرفة الإن�س���انية، لأن �أغلب معارفنا -حتى في العلوم التجريبية- تقوم على درجات متفاوتة من 
الاحتمال لا على اليقين المطلق))). وهنا تبرز نقطة التلاقي مع الفكر الأ�صولي، �إذ قرر الأ�صوليون 

منذ وقت مبكر �أن »اليقين لا يُنال في �أكثر م�سائل الفقه، و�إنما المدار على غلبة الظن« ))).
وهذا الت�صور الأ�صولي ين�سجم – من حيث البنية المعرفية – مع الر�ؤية الاحتمالية الحديثة 
التي ترى �أن العقل العملي يعمل في ف�ض���اء عدم اليقين، وي�ض���طر �إلى الترجيح بين بدائل محتملة 

بناءً على قوة الأدلة.
4. الاحتمال واتخاذ القرار: من �أهم تطورات نظرية الاحتمال في الفكر الحديث ارتباطها 
بنظري���ة القرار، حيث لم يعد الاحتمال غاية في ذاته، بل و�س���يلة لاتخ���اذ قرارات عقلانية في ظل 
المخاط���ر. وقد برز هذا الاتجاه بو�ض���وح في �أعمال فون نيومان ومورغن�س���ترن في الاقت�ص���اد، ثم 

تو�سع لي�شمل مجالات القانون والأخلاق))). 
ويقوم هذا الت�ص���ور على فك���رة �أن الفاعل العقلاني لا ينتظر اليقي���ن المطلق، بل يوازن بين 
احتم���الات متعددة، ويختار الفعل الذي يحقق �أكبر قدر من الم�ص���لحة المتوقعة. وهذا المنطق – 
ا من منطق الاجته���اد الفقهي القائم على تحقيق الم�ص���الح ودرء  م���ن حي���ث الجوه���ر – قريب جدًّ

المفا�سد بناءً على غلبة الظن))).

الدليل  بين  منطقية  علاقة  بو�صفه  يُفهم  الذي  هو  المنطقي:  الاحتمال   ،)Ramsey, Truth and Probability, 1931(  (((
والنتيجة )Carnap، المرجع ال�سابق(.

))) المرجع ال�سابق. 
.)Popper, Conjectures and Refutations, 1963( (((

))) الآمدي، عبد الله بن محمد الآمدي. )توفي 631ه، 1233م(. الإحكام في �أ�صول الأحكام، دار الفكر، بيروت، 1992م، جـ1، 
�ـص7.

.)Von Neumann & Morgenstern, Theory of Games and Economic Behavior , 1944( (((
))) ال�شاطبي، �أبو �إ�سحاق �إبراهيم بن مو�سى ال�شاطبي. )توفي 790ه، 1388م(. الموافقات في �أ�صول ال�شريعة، دار الفكر العربي، 

القاهرة، 2000م، جـ2، �ـص8.
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5. �أهمية هذا الإطار للبحث الأ�صولي: �إن ا�س���تعرا�ض مفهوم الاحتمال في العلوم الحديثة 
لا يراد به ا�س���تيراد نموذج معرفي جاهز �إلى �أ�ص���ول الفقه، بل يهدف �إلى فهم الخلفية الفل�س���فية 
لمفه���وم الاحتم���ال، وتحديد النقاط الت���ي يمكن عندها �إجراء مقارنة منهجية من�ض���بطة، وتجنب 
الخلط بين الاحتمال الريا�ض���ي والظن ال�ش���رعي. وهذا التمهيد �ض���روري قبل الانتقال �إلى تحليل 

المفاهيم الأ�صولية ذات ال�صلة، وهو ما �سيتناوله المبحث التالي.
المطلب الثاني: المفاهيم الأ�صولية ذات ال�صلة

1. مفهوم الظن في �أ�صول الفقه: يُعدّ الظن من �أكثر المفاهيم ح�ضورًا في المدونة الأ�صولية، 
وقد عرّفه الأ�ص���وليون بتعريفات متقاربة، من �أ�ش���هرها قول الغزالي: »الظ���ن هو اعتقاد راجح مع 

احتمال النقي�ض« ))).
ا، بل حالة و�س���طى تقوم  ���ا، ولا يقينًا تامًّ ويفه���م من هذا التعريف �أن الظن لي�س جهًال مح�ضً

على الترجيح. وهذا المعنى هو جوهر التفكير الاحتمالي كما تفهمه نظرية المعرفة الحديثة.
2. غلبة الظن ومكانتها في الا�ستدلال: تميّز �أ�صول الفقه الإ�سلامي ب�إعطاء غلبة الظن قيمة 
ت�ش���ريعية معتبرة، حتى قرر جمهور الأ�ص���وليين �أن »العمل بغلبة الظن واجب في الأحكام العملية« 
))). وق���د ترتب على هذا الأ�ص���ل بناء منظومة كاملة من القواع���د الترجيحية، مثل: تقديم الظاهر 

عل���ى الم�ؤول، وتقديم خبر الثقة على غي���ره، وتقديم القيا�س الجلي على الخفي. وكلها قواعد تقوم 
على تقدير قوة الدليل، لا على القطع الجازم.

3. ال�ش��ك والوهم في البناء الأ�صولي: يفرق الأ�ص���وليون بين ال�ش���ك: ت�س���اوي الاحتمالين، 
والوهم: رجحان جانب الخط�أ.

وق���د ن�صّ القرافي على �أن »الأحكام لا تُبنى على الوه���م، و�إنما تُبنى على الظن الراجح«))). 
وهذا التفريق يعك�س وعيًا دقيقًا بدرجات الاحتمال، و�إن لم يُ�صغ بلغة ريا�ضية.

4. درجات الأدلة من حيث القطعية والظنية: يق�س���م الأ�صوليون الأدلة �إلى قطعية الثبوت 
والدلالة، وظنية الثبوت �أو الدلالة. وقد بيّن ال�ش���اطبي �أن هذا التق�سيم »لي�س مجرد تق�سيم نظري، 
بل ينبني عليه اختلاف في قوة الا�ستدلال والترجيح«))). وهذا ي�ؤكد �أن التفكير الأ�صولي يتعامل مع 

تدرّج معرفي قريب مما ت�سميه الفل�سفة الحديثة »�سلم الاحتمالات«.
5. موق��ع الترجي��ح ف��ي المنه��ج الأ�صولي: الترجيح ه���و الآلية العملية الت���ي يُفعّل بها الظن 

))) الغزالي، الم�ست�صفى. )توفي 505هـ، 1111م(. 109/1
�أ�صول الفقه، دار الكتب العلمية، بيروت،  ))) الجويني، عبد الملك بن عبد الله الجويني. )توفي 478هـ، 1085(. البرهان في 

1983م، جـ1، �ـص76.
))) القرافي. )توفي 648هـ، 1285م(. �شرح تنقيح الف�صول. �ص 342.

))) الموافقات، 15/3.
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وغلب���ة الظن. وق���د عرّفه الآمدي ب�أنه »�إظهار قوة �أحد الدليلين المتعار�ض���ين على الآخر«))) .ومن 
هنا يت�ضح �أن الترجيح هو جوهر الاعتبار الاحتمالي في �أ�صول الفقه، وهو ما �سيمثل محور التحليل 

في المباحث اللاحقة.
المبحث الثاني: الأ�س�س المعرفية للاعتبار الاحتمالي في �أ�صول الفقه

المطلب الأول: البنية المعرفية للا�ستدلال الأ�صولي
1. طبيعة المعرفة في علم �أ�صول الفقه: يقوم علم �أ�صول الفقه -في جوهره- على معالجة 
ل �إلى الحكم ال�شرعي في ظل ن�صو�ص محدودة ووقائع غير  �س����ؤال معرفي مركزي، هو: كيف يُتو�صّ
متناهية؟ وهذا ال�س����ؤال لا يمكن الإجابة عنه �إلا من خلال بناء منظومة معرفية تتعامل مع الن�ص، 
والعقل، والواقع، في �آن واحد. وقد �أدرك الأ�ص���وليون منذ وقت مبكر �أن المعرفة ال�ش���رعية لي�س���ت 

نمطًا واحدًا، بل تتوزع بين مراتب متفاوتة من اليقين والظن.
وقد قرر الجويني �أن »العلم بالأحكام ال�ش���رعية ينق�س���م �إلى ما يُدرَك بالقطع، و�إلى ما يُدرَك 
بغلبة الظن، و�أكثر الفقه من الق�سم الثاني«))) .ويك�شف هذا التقرير عن وعيٍ �إب�ستمولوجي))) مبكرٍ 
ب�أن المعرفة الفقهية لي�ست معرفة يقينية في غالبها، بل معرفة ترجيحية تقوم على المفا�ضلة بين 

احتمالات متعددة، وهو ما ي�شكّل الأ�سا�س النظري للاعتبار الاحتمالي في الا�ستدلال الأ�صولي.
2. العلاق��ة بي��ن الن�ص والعقل والواقع: لا يُفهم الا�س���تدلال الأ�ص���ولي �إلا في �إطار العلاقة 
الجدلية بين ثلاثة عنا�ص���ر وهي: الن�ص ال�ش���رعي بو�صفه م�صدرًا للمعنى والحكم، والعقل بو�صفه 

�أداة للفهم والترجيح، والواقع بو�صفه مجال التطبيق والتنزّل.
وقد �أكد الغزالي �أن العقل لي�س م�صدرًا م�ستقلًّا للت�شريع، ولكنه »�آلة لفهم الخطاب ال�شرعي 

وترتيب دلالاته« ))).
غي���ر �أن ه���ذا ال���دور الآلي للعقل لا يعن���ي حياده التام، ب���ل يعني �أنه يمار����س وظيفة تقديرية 
عند تعار�ض الدلالات �أو تعدد الاحتمالات، وهو ما يظهر بو�ض���وح في مباحث العموم والخ�ص���و�ص، 
والإطلاق والتقييد، والنا�س���خ والمن�س���وخ، حيث لا يُتو�ص���ل �إلى الحكم �إلا عبر ترجيح احتمال دلالي 

على �آخر.
�أما الواقع، فقد نبّه ال�شاطبي �إلى �أن تجاهله ي�ؤدي �إلى خلل في الا�ستدلال، �إذ قرر �أن »النظر 
في م�آلات الأفعال معتبر مق�صود �شرعًا« ))). وهذا الاعتبار للم�آلات يقوم -بال�ضرورة- على تقدير 

))) الآمدي، عبد الله بن محمد الآمدي. )توفي 631، 1233م(. الإحكام في �أ�صول الأحكام ،379/4.
))) الجويني. )توفي 478ه، 1085م(. البرهان في �أ�صول الفقه، 85/1.

))) �إب�ستمولوجي ماهية المعرفة، وم�صادرها، وحدودها، ومعايير الحقيقة.
))) الم�ست�صفى، 7/1,

))) الموافقات، 4/.194
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احتمال���ي للنتائ���ج المتوقعة، لا على يقين قطعي، مم���ا يعزز الطابع الاحتمال���ي الكامن في المنهج 
الأ�صولي.

3. القطع والظن في البناء المعرفي الأ�صولي: تميّز علم �أ�صول الفقه بتق�سيم المعرفة �إلى 
قطعي���ة وظنية، وهو تق�س���يم له �آثار منهجي���ة عميقة. فالقطع – كما يعرّفه الأ�ص���وليون – هو ما لا 

يحتمل النقي�ض، في حين �أن الظن هو ما يحتمله مع رجحان �أحد الجانبين ))).
وقد �شدد ابن تيمية على �أن »الخط�أ في الظنيات مغتفر، بل لا بد منه، �إذ لا �سبيل �إلى القطع 
ف���ي �أكثر الم�س���ائل« ))).وه���ذا الإقرار بغلبة الظ���ن لا يعني التقليل من قيمة الأحكام ال�ش���رعية، بل 
يعك�س فهمًا واقعيًا لطبيعة المعرفة الإن�س���انية، وهو فهم يقترب كثيرًا من الت�ص���ورات الحديثة في 
فل�سفة العلم التي ترى �أن المعرفة العلمية نف�سها تقوم على فرو�ض مرجحة لا على يقين مطلق))).

��ا: �إذا كان القطع نادرًا، ف����إن الأداة المركزية  4. منط��ق الترجي��ح بو�صف��ه منطقًا احتماليًّ
في الا�س���تدلال الأ�ص���ولي ت�ص���بح هي الترجيح. والترجيح – في حقيقته – لي�س �سوى عملية عقلية 
تقوم على تقييم قوة الأدلة وترتيبها، وهو ما ي�شبه في بنيته ما ت�سميه الفل�سفة المعا�صرة »تحديث 

الاعتقاد«.
وق���د ع���رّف ابن الحاجب الترجيح ب�أن���ه »تقوية �أحد الدليلين المتعار�ض���ين بما يوجب العمل 
به دون الآخر« ))). وهذا التعريف يك�ش���ف �أن الترجيح لا يلغي الدليل المرجوح، بل يُ�ض���عف اعتباره 

العملي، وهو منطق قريب من منطق الاحتمال الذي لا ينفي الإمكان، و�إنما يقدّر درجة رجحانه.
5. الا�ست��دلال الأ�صول��ي وع��دم اليقي��ن المعرف��ي: من الق�ض���ايا المهمة التي تك�ش���ف عن 
عمق الوعي الأ�ص���ولي بم�س����ألة عدم اليقين، �إقرارهم بمبد�أ تعدد الاجته���اد، حيث قرر جمهورهم 
�أن المجته���د قد ي�ص���يب وق���د يخطئ، ومع ذلك فه���و م�أجور على اجته���اده ))). ويفهم من ذلك �أن 
الحقيقة الاجتهادية لي�س���ت واحدة بال�ض���رورة، بل قد تتعدد بتعدد م�سالك الترجيح، وهو ما يعك�س 
ا بتعدد التقديرات الاحتمالية للن�ص والواقع. وهذا المبد�أ يُعدّ من �أقوى ال�شواهد على  قبولًا �ض���منيًّ
�أن الا�س���تدلال الأ�ص���ولي يعمل في ف�ض���اء معرفي ظني، لا يقيني، ويعتمد على تقدير الاحتمالات لا 

على الح�سم القطعي.

)))  الآمدي، عبد الله بن محمد الآمدي. )توفي 631ه، 1233م(. الإحكام في �أ�صول الأحكام، 6/1.
))) ابن تيمية، تقي الدين �أحمد بن عبد الحليم بن تيمية. )توفي 728ه، 1328م(. رفع الملام عن الأئمة الأعلام، دار الفكر، 

دم�شق، 2001م، �ـص23.
))), Popper المرجع ال�سابق.

دار  الفقه،  �أ�صول  في  المنتهى  مخت�صر  1248م(.  646ه،  )توفي  الحاجب.  بن  عمر  بن  عثمان  الدين  فخر  الحاجب،  ابن   (((
المعرفة، القاهرة، 1994م، �ـص102.

))) النووي، يحيى بن �شرف النووي. )توفي 676ه، 1277م(. �شرح �صحيح م�سلم، دار الفكر، بيروت، 1993م، جـ1، �ـص45.
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المطلب الثاني: �إمكانات التلاقي بين الظن الأ�صولي والاحتمال الحديث

1. التحليل الفل�سفي لمفهوم غلبة الظن: غلبة الظن في الا�ص���طلاح الأ�صولي لي�ست مجرد 
�ش���عور نف�سي، بل هي حالة معرفية لها �شروط و�ض���وابط. وقد نبّه الآمدي �إلى �أن الظن المعتبر هو 

»ما ا�ستند �إلى �أمارة معتبرة �شرعًا))).
وهذا القيد يميّز الظن الأ�صولي عن الاعتقاد الاعتباطي، ويجعله قريبًا من مفهوم الاحتمال 
العقلاني في الفل�سفة المعا�صرة، حيث لا تُقبل الاحتمالات �إلا �إذا كانت مبنية على �أدلة ومعطيات))).

ا دقيقًا: هل  2. هل الظن الأ�صولي قابل للتمثيل الاحتمالي؟ يثير هذا ال�س�ؤال �إ�شكالًا منهجيًّ
يمك���ن تحويل الظن الأ�ص���ولي �إلى قيم احتمالية؟ والجواب الذي يتبناه ه���ذا البحث هو لا بالمعنى 

الريا�ضي ال�صارم، نعم بالمعنى المنهجي التحليلي.
فالظن الأ�ص���ولي لا يُقا�س بالأرقام، لكنه يقوم على ترتيب الأدلة بح�س���ب القوة، ويُف�ضي �إلى 
اختيار �أرجح البدائل. وهذا هو جوهر التفكير الاحتمالي، حتى في الفل�سفة المعا�صرة التي تقرّ ب�أن 

كثيرًا من الأحكام الاحتمالية غير قابلة للتكميم الدقيق ))).
3. �أوج��ه الت�شاب��ه المنهج��ي: يمك���ن ر�ص���د عدد م���ن �أوجه الت�ش���ابه بين الظن الأ�ص���ولي 
والاحتمال الحديث، من �أبرزها: العمل في ظل نق�ص المعلومات، والاعتماد على القرائن، وترجيح 
بديل عملي مع بقاء احتمال الخط�أ. وقد �أ�شار ال�شاطبي �إلى هذا المعنى بقوله: »المجتهد �إنما يعمل 

بما �أداه �إليه نظره، لا بما في نف�س الأمر« ))).
4. �أوجه الاختلاف والخ�صو�صية ال�شرعية: مع هذا الت�شابه، يبقى هناك اختلاف جوهري 
يتمثل في �أن الاحتمال الحديث محكوم بالعقل الأداتي. في حين �أن الظن الأ�صولي محكوم بمقا�صد 
ال�ش���ريعة وقيمها، فلا يُقدّم الأ�ص���ولي ما هو �أرجح احتمالًا فح�سب، بل ما هو �أليق بمقا�صد ال�شرع، 
و�أبعد عن المفا�سد، و�أقرب �إلى حفظ ال�ضروريات. وقد �شدد ابن عا�شور على هذا البعد المقا�صدي 

بقوله: »الترجيح لا يكون �صحيحًا �إلا �إذا ان�سجم مع كليات ال�شريعة«))).
5. نق��د الافترا�ض��ات المانع��ة للتقاط��ع: يرف�ض بع����ض الباحثين �أيّ محاول���ة للمقارنة بين 
�أ�ص���ول الفقه ونظرية الاحتمال بدعوى اختلاف ال�سياق والمقا�صد. غير �أن هذا الرف�ض -كما يرى 
هذا البحث- يقوم على افترا�ض غير دقيق، وهو �أن المقارنة تعني التطابق �أو الإحلال، في حين �أن 

))) الآمدي، عبد الله بن محمد الآمدي. )توفي 631ه، 1233م(. الإحكام في �أ�صول الأحكام، 8/1.
.Alston, Epistemology, 2005 (((

))) المرجع ال�سابق. 
))) ال�شاطبي، �أبو �إ�سحاق �إبراهيم بن مو�سى ال�شاطبي. )توفي790ه، 1388م(. الموافقات في �أ�صول ال�شريعة، 262/4.

))) ابن عا�شور، محمد الطاهر بن عا�شور. )توفي 1393ه، 1973م(. مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، دار الغرب الإ�سلامي، تون�س، 
2006م، �ـص87.
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المقارنة المنهجية لا تهدف �إلا �إلى الفهم والتحليل. وقد نبّه طه عبد الرحمن �إلى �ضرورة »التمييز 
بين الا�ستفادة المنهجية والا�ستلاب المفاهيمي« ))).

المبحث الثالث: قواعد الترجيح الأ�صولي في �ضوء الاعتبار الاحتمالي
المطلب الأول: قواعد الترجيح المعتمدة على قوة الدليل

1. الترجي��ح بكث��رة ال��رواة و�أثره المعرفي: يُع���دّ الترجيح بكثرة الرواة من �أقدم و�أو�ض���ح 
�صور الترجيح في علم �أ�صول الفقه، وقد اعتمده جمهور الأ�صوليين عند تعار�ض الأخبار، لما يفيده 
من تقوية جانب الثبوت. وقد قرر الجويني �أن »الخبر �إذا رواه العدد الكثير كان �أقرب �إلى ال�صدق 

من خبر الواحد« ))).
ا ف���ي تقييم الأدل���ة، �إذ لا يُنظر �إلى  وه���ذا النوع م���ن الترجيح يعك�س بو�ض���وح منطقًا تراكميًّ
ا  الدليل منفردًا، بل يُنظر �إلى مجموع القرائن التي تعزّز احتمال �ص���دقه. وهذا المنطق قريب جدًّ
مما ت�سميه نظرية الاحتمال الحديثة بـ »الاحتمال التراكمي«، حيث تزداد درجة الثقة بوقوع الحدث 

كلما تكاثرت ال�شواهد الدالة عليه))).
وقد �أ�شار الغزالي �إلى هذا المعنى حين قال: »الخبر �إذا ع�ضدته القرائن خرج من حدّ الظن 
ال�ض���عيف �إلى الظن الغالب«)))، ويُفهم من هذا الن�ص �أن الأ�ص���وليين لا يتعاملون مع الظن بو�صفه 
حال���ة ثابتة، بل بو�ص���فه درجة قابلة للزيادة والنق�ص���ان، وه���و عين ما تقرره النم���اذج الاحتمالية 

المعا�صرة.
2. الترجيح بالأوثقية وال�ضبط: من قواعد الترجيح المقررة عند الأ�ص���وليين تقديم خبر 
الراوي الأوثق والأ�ض���بط على غي���ره عند التعار�ض. وقد ن�صّ الآمدي عل���ى �أن »الخبر المروي عن 
الأعدل والأ�ض���بط �أولى بالقبول«))) . وهذا الترجي���ح يقوم على تقدير احتمالية الخط�أ؛ �إذ يُفتر�ض 
عق�ًا�لً �أن ال���راوي الأوثق �أقل عر�ض���ة للغلط م���ن غيره، مما يجع���ل خبره �أرجح احتم���الًا من حيث 

ال�صدق. وهذا التقدير هو في جوهره تقدير احتمالي، و�إن لم يُ�صغ ب�صيغة عددية.
ا في  وقد لاحظ بع�ض فلا�س���فة المعرفة المعا�ص���رين �أن الثقة بالم�صدر تمثل عن�صرًا مركزيًّ
بناء الاعتقاد العقلاني ))).وهو ما يتقاطع بو�ضوح مع منطق الجرح والتعديل في التراث الإ�سلامي.

))) طه عبد الرحمن )كتاب 1(، طه عبد الرحمن. تجديد المنهج في تقويم التراث، المركز الثقافي العربي، الدار البي�ضاء، 
2015م، �ـص41.

))) الجويني، عبد الملك بن عبد الله الجويني. )توفي 478ه، 1085م(. البرهان في �أ�صول الفقه، دار الكتب العلمية، بيروت، 
1983م، جـ1، �ـص76.

))) Hacking، المرجع ال�سابق.
))) الغزالي، �أبو حامد محمد بن محمد الغزالي. )توفي 505ه، 1111م(. الم�ست�صفى من علم الأ�صول، 145/1

))) الآمدي، عبد الله بن محمد الآمدي. )توفي 631ه، 1233م(. الإحكام في �أ�صول الأحكام، 47/2
Goldman, Knowledge in a Social World, 1999 (((
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3. الترجي��ح بال�شه��رة والعمل: اعتمد الأ�ص���وليون كذلك قاعدة ترجيح الخبر الم�ش���هور �أو 
ال���ذي جرى علي���ه العمل، وعدّوه �أقوى من غيره عن���د التعار�ض. وقد قرر ابن عب���د البر �أن »العمل 
الم�س���تفي�ض في الأم�ص���ار �أقوى من خب���ر الآحاد المخالف له«))).وهذا الن���وع من الترجيح لا يقوم 
فق���ط عل���ى ثبوت الن�ص، بل على انت�ش���اره العملي وا�س���تقراره في واقع الأمة، وهو ما ي�ض���يف بعدًا 
���ا �إلى عملية الترجيح. وم���ن منظور احتمالي، يمكن فهم هذا الترجيح بو�ص���فه  ���ا ومعرفيًّ اجتماعيًّ
اعتم���ادًا عل���ى الاحتمال الاجتماعي، حي���ث يُفتر�ض �أن الخط�أ الجماعي الم�س���تمر �أقل احتمالًا من 

الخط�أ الفردي العار�ض.
وقد نبّه ال�شاطبي �إلى هذا البعد حين قال: »ما جرى عليه العمل دلّ على قوة دلالته عند �أهل 

الاجتهاد« ))))الموافقات، 11/3(.
4. الترجي��ح بموافق��ة القيا���س �أو القواع��د الكلية: م���ن القواعد المعروف���ة تقديم الدليل 
الموافق للقيا�س الجلي �أو القواعد الكلية لل�شريعة على غيره. وقد ن�صّ القرافي على �أن »الدليل �إذا 
وافق القواعد العامة كان �أولى بالاعتماد«))) .وهذا الترجيح يعك�س اعتماد الأ�ص���ولي على الات�س���اق 
الداخلي للنظام الت�شريعي، وهو مفهوم محوري في فل�سفة العلم الحديثة، حيث تُعدّ النظرية الأكثر 
ات�ساقًا �أرجح من غيرها عند ت�ساوي ال�شواهد))) .ومن منظور احتمالي، ف�إن الدليل الموافق للن�سق 

، مما يعزز رجحانه العملي. ا �أو من�سوخًا �أو م�ؤوّلًا العام لل�شريعة يُعدّ �أقل احتمالًا لأن يكون �شاذًّ
5. الترجيح باعتبار المقا�صد والم�آلات: يُعدّ الترجيح بالمقا�ص���د من �أرقى �ص���ور الترجيح 
الأ�ص���ولي، �إذ لا يقت�ص���ر عل���ى ظاهر الدليل، بل ينظ���ر �إلى نتائجه العملية. وقد قرر ال�ش���اطبي �أن 
»الترجيح �إنما يكون باعتبار ما ي�ؤول �إليه العمل« ))). وهذا النوع من الترجيح يقوم – في جوهره – 
ر بناءً على القرائن والخبرة.  على تقدير احتمالي للم�آلات، �إذ لا يمكن الجزم بالم�ستقبل، و�إنما يُقدَّ
وهذا ما يجعل الترجيح المقا�صدي قريبًا من نماذج اتخاذ القرار في ظل عدم اليقين في الفل�سفة 

.)Savage, The Foundations of Statistics, 1954( (((المعا�صرة

))) ابن عبد البر، عمر بن عبد الله بن عبد البر. )توفي 463ه، 1071م(. التمهيد لما في الموط�أ من المعاني والأ�سانيد، 1/ 59. 
))) ال�شاطبي، �أبو �إ�سحاق �إبراهيم بن مو�سى ال�شاطبي. )توفي 790ه، 1388م(. الموافقات في �أ�صول ال�شريعة، 3/ 11.

))) القرافي، يو�سف بن عبد الله القرافي. )توفي 684ه، 1285م(. الفروق في �أ�صول الفقه، دار الفكر، بيروت، 1992م، جـ2، 
�ـص33.

Quine & Ullian, The Web of Belief, 1978 (((
))) ال�شاطبي، �أبو �إ�سحاق �إبراهيم بن مو�سى ال�شاطبي. )توفي 790ه، 1388م(. الموافقات في �أ�صول ال�شريعة،4/ 195.

Savage, The Foundations of Statistics, 1954 (((
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ا المطلب الثاني: تحليل قواعد الترجيح تحليلًا احتماليًّ
1. ق��وة الدلي��ل بو�صفها درجة رجح��ان: �إذا نظرنا �إلى مجموع قواعد الترجيح الأ�ص���ولي، 
نجد �أنها ت�شترك في هدف واحد، هو تقدير قوة الدليل. وهذه القوة لي�ست و�صفًا ثنائيًّا )�صحيح/
باطل(، بل هي و�ص���ف تدرّجي، وهو ما يجعلها قابلة للتحليل الاحتمالي. وقد �أ�ش���ار ابن القيم �إلى 
هذا المعنى بقوله: »الأدلة تتفا�ضل في القوة، ولي�س كل �صحيح �سواء« ))). وهذا التفا�ضل هو جوهر 

التفكير الاحتمالي.
2. التراك��م الاحتمال��ي للأدل��ة: من الملامح اللافتة في المنهج الأ�ص���ولي اعتمادهم على 
تراكم القرائن، حيث قد يكون الدليل �ضعيفًا بمفرده، لكنه يقوى بان�ضمام غيره. وقد عبّر الغزالي 
عن ذلك بقوله: »الدليل ال�ضعيف �إذا ان�ضم �إليه مثله �أفاد الظن« ))). وهذا المبد�أ يقابل في نظرية 
الاحتمال الحديثة ما يُعرف بتحديث الاحتمال عبر الأدلة المتعددة، و�إن كان الأ�ص���وليون يطبقونه 

ب�صورة حد�سية ومنهجية لا ح�سابية.
3. الات�ساق الداخلي لقواعد الترجيح: من المهم الت�أكيد على �أن قواعد الترجيح الأ�صولي 
لا تعمل ب�صورة اعتباطية، بل �ضمن ن�سق متكامل يهدف �إلى تحقيق �أعلى درجة ممكنة من الرجحان 
المعرفي مع الحفاظ على مقا�ص���د ال�شريعة. وقد �شدد الآمدي على �أن »الترجيحات لا يُ�صار �إليها 
�إلا عن���د التعار����ض الحقيقي، وبقدر الحاجة ))). وهذا ين�س���جم مع الر�ؤية المعا�ص���رة التي ترى �أن 

التفكير الاحتمالي �أداة عقلانية تُ�ستخدم عند غياب اليقين، لا بديًال عنه.
المبحث الرابع: التطبيقات المعا�صرة ونقد الإ�شكالات

المطلب الأول: تطبيقات الاعتبار الاحتمالي في فقه النوازل
1. الق�ضاي��ا الطبي��ة المعا�ص��رة: تُعدّ الق�ض���ايا الطبية م���ن �أكثر مجالات الفقه المعا�ص���ر 
احتياجًا �إلى منهج ترجيحي يقوم على تقدير الاحتمالات، نظرًا لتعقّد المعطيات العلمية، وتغيّرها 
الم�س���تمر، و�ص���عوبة الو�ص���ول �إلى يقين حا�س���م في كثير من الحالات. ومن �أبرز الأمثلة على ذلك: 

ق�ضايا نقل الأع�ضاء، والا�ستن�ساخ، والتلقيح ال�صناعي، والعلاج التجريبي.
ففي م�س����ألة نقل الأع�ض���اء، يعتمد الفقيه المعا�صر على تقارير طبية لا تفيد القطع، بل تفيد 
غالب الظن في تحقق م�ص���لحة �إنقاذ النف�س �أو دفع ال�ض���رر. وقد قرر مجمع الفقه الإ�س�ل�امي �أن 

»جواز نقل الأع�ضاء مبني على غلبة الظن بتحقق الم�صلحة وانتفاء ال�ضرر الأ�شد«))).

))) ابن القيم، محمد بن �أبي بكر بن قيم الجوزية. )توفي 751ه، 1350م(. �إعلام الموقعين عن رب العالمين، دار العا�صمة، 
الريا�ض، 1999م، جـ3، �ـص11.

))) الغزالي، �أبو حامد محمد بن محمد الغزالي. )توفي 505ه، 1111م(. الم�ست�صفى من علم الأ�صول، 1/ 164.
))) الآمدي، عبد الله بن محمد الآمدي. )توفي 631ه، 1233م(. الإحكام في �أ�صول الأحكام، 380/4.

))) )قرار رقم 26)1/4( ب��شأن انتفاع الإن�سان ب�أع�ضاء ج�سم �إن�سان �آخر. مجمع الفقه الإ�سلامي الدولي، الدورة الرابعة – جدّة 
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وهذا القرار يعك�س اعتمادًا �صريحًا على الاعتبار الاحتمالي، حيث لم يُ�شترط اليقين بنجاح 
العملي���ة، بل كفاية غلبة الظن، وهو ما ين�س���جم مع القاعدة الأ�ص���ولية: الظ���ن الغالب يُنزّل منزلة 
اليقي���ن ف���ي العمل )))منظور تحليلي، ف����إن هذا النوع من الاجتهاد يقوم عل���ى موازنة احتمالية بين 
احتم���ال تحقق الم�ص���لحة )�إنقاذ النف�س(، واحتمال وقوع ال�ض���رر )ف�ش���ل العملي���ة �أو �إلحاق �أذى 
بالمتب���رع(، وهي موازنة ت�ش���به – من حيث البنية – نم���اذج القرار في ظل المخاطر المعتمدة في 

الأخلاقيات الطبية المعا�صرة ))).
2. المعام�الت المالي��ة الحديث��ة: ف���ي مجال الفقه المالي المعا�ص���ر، تتجلّ���ى الحاجة �إلى 
التفكير الاحتمالي ب�ص���ورة �أو�ض���ح، خا�ص���ة في الق�ض���ايا المرتبطة بالأ�س���واق المالية، والت�أمين، 
وال�ص���كوك، والم�شتقات المالية. فهذه الق�ضايا تقوم بطبيعتها على �إدارة المخاطر وتوقع العوائد، 
وه���ي مفاهيم احتمالية بامتياز. وقد ناق�ش الفقهاء المعا�ص���رون م�س����ألة الت�أمين التجاري، وذهب 
كثير منهم �إلى تحريمه ب�س���بب الغرر، بينما �أجاز �آخرون بع�ض �ص���وره بناءً على غلبة الظن بتحقق 

الم�صلحة العامة وتقليل المخاطر))).
والغرر -كما هو معلوم- مفهوم �أ�ص���ولي يرتبط مبا�ش���رة بعدم اليقين، وقد عرّفه ابن تيمية 
ب�أنه »ما كان مجهول العاقبة«))). ومن هنا، ف�إن تقييم الغرر في العقود المالية المعا�ص���رة لا يمكن 
���ا، بل هو تقييم تدرّج���ي يقوم على تقدي���ر درجة عدم اليقين، وه���و جوهر الاعتبار  �أن يك���ون ثنائيًّ

الاحتمالي.
3. الق�ضاي��ا التقني��ة وال��ذكاء الا�صطناع��ي: تُعدّ ق�ض���ايا الذكاء الا�ص���طناعي من �أحدث 
ميادين النوازل الفقهية، حيث تُطرح �أ�س���ئلة حول الم�س����ؤولية، والخ�صو�صية، واتخاذ القرار الآلي. 
وه���ذه الق�ض���ايا بطبيعتها تقوم على �أنظم���ة احتمالية، لا على قرارات يقينية. فعلى �س���بيل المثال، 
تعتمد خوارزميات التعلّم الآلي على ترجيح احتمالي لنتائج متعددة، وهو ما يثير �إ�شكالًا فقهيًّا حول 
مدى م�شروعية الاعتماد على هذه الأنظمة في مجالات ح�سا�سة كالق�ضاء �أو الطب. وقد �أ�شار بع�ض 
الباحثين المعا�صرين �إلى �أن »م�شروعية ا�ستخدام الأنظمة الذكية تتوقف على غلبة الظن ب�سلامة 
نتائجها وتقليل مفا�س���دها«))). وهذا يبيّن �أن الاعتبار الاحتمالي لم يعد م�س����ألة نظرية، بل �أ�ص���بح 

�ضرورة عملية في فقه النوازل.

- المملكة العربية ال�سعودية. 18-23 جمادى الآخرة 1408ه/6-11 فبراير 1988م(.
))) ال�سيوطي، جلال الدين عبد الرحمن ال�سيوطي. )توفي 911ه، 1505م(. الأ�شباه والنظائر، مكتبة الأنجلو الم�صرية، القاهرة، 

1990م، �ـص12.
.Beauchamp & Childress, Principles of Biomedical Ethics, 2019 (((

))) الزرقا، محمد الزرقا، المدخل الفقهي العام. دار الفكر العربي، بيروت، 2012م، جـ1، �ـص34.
))) مجموع الفتاوى، 22/29.

))) الح�سيني، محمد الح�سيني. الذكاء الا�صطناعي والفقه الإ�سلامي، مكتبة الإمام، الريا�ض، 2020م، �ـص66.



281

المطلب الثاني: الإ�شكالات المنهجية والاعترا�ضات
1. �إ�شكالي��ة الاخت��زال الريا�ضي للن�صو�ص ال�شرعية: من �أبرز الاعترا�ض���ات على توظيف 
التفكير الاحتمالي في �أ�صول الفقه الخ�شية من اختزال الن�صو�ص ال�شرعية في نماذج ريا�ضية، بما 
ي�ؤدي �إلى �إفراغها من بعدها القيمي والتعبدي. وهذا اعترا�ض م�ش���روع �إذا فُهم الاحتمال بو�ص���فه 
���نة �أ�ص���ول الفقه، بل �إلى ا�س���تخدام  �أداة ح�س���ابية مح�ض���ة. غير �أن هذا البحث لا يدعو �إلى رَيْ�ضَ
ا لفهم �آليات الترجيح، وهو ما يتفق مع تحذير ال�شاطبي من »�إخ�ضاع  الاحتمال بو�صفه �إطارًا تحليليًّ

ال�شريعة لمناهج غريبة عن مقا�صدها« ))).
2. ح��دود التكمي��م في العلوم ال�شرعية: لا �ش���ك �أن العلوم ال�ش���رعية تختلف بطبيعتها عن 
العل���وم الطبيعية، مما يجعل التكميم الريا�ض���ي الكامل غير ممكن ولا مطلوب. وقد �أ�ش���ار طه عبد 
الرحمن �إلى �أن »المعنى ال�ش���رعي لا يُ�ستنفد بالأداة الكمية« ))). ومن هنا، ف�إن الاعتبار الاحتمالي 

ا، وخا�ضعًا لل�ضوابط ال�شرعية. في �أ�صول الفقه يجب �أن يبقى كيفيًّا، ومقا�صديًّ
3. ال�ضواب��ط الأ�صولي��ة للا�ستخ��دام المنهج��ي للاعتبار الاحتمالي: يمك���ن تلخي�ص �أهم 

ال�ضوابط فيما يلي: 
ع���دم تقدي���م الاحتمال العقل���ي المجرد على الن����ص ال�ص���ريح، وربط الترجيح بالمقا�ص���د 
ال�ش���رعية، واعتب���ار الإجماع والعمل الم�س���تقر، والتمييز بي���ن الظن المعتبر والوه���م. وقد لخّ�ص 

القرافي هذا المنهج بقوله: »الترجيح �إنما يكون ب�ضوابطه، لا بالأهواء« ))).
النتائج والمقترحات

1. النتائج الرئي�سة: تو�صل البحث �إلى جملة من النتائج، من �أهمها: �أن الا�ستدلال الأ�صولي 
ا  يقوم في جوهره على منطق احتمالي ترجيحي، و�أن قواعد الترجيح الأ�صولي تمثل نموذجًا معرفيًّ
متقدمًا لإدارة عدم اليقين، و�أن المقارنة المنهجية مع نظرية الاحتمال الحديثة ممكنة دون �إخلال 

بالخ�صو�صية ال�شرعية، و�أن الاعتبار الاحتمالي �ضروري في فقه النوازل المعا�صرة.
2. الإ�سهام العلمي للبحث: ي�سهم هذا البحث في تعميق الفهم الإب�ستمولوجي لأ�صول الفقه، 
وفتح �أفق بحثي بيني بين الدرا�س���ات الإ�سلامية وفل�سفة العلم، وتقديم �إطار تحليلي جديد لقواعد 

الترجيح.

الموافقات،  ال�شريعة،  �أ�صول  في  الموافقات  1388م(.  790ه،  )توفي  ال�شاطبي.  مو�سى  بن  �إبراهيم  �إ�سحاق  �أبو  ال�شاطبي،   (((
.32/1

))) طه عبد الرحمن )كتاب 2(، طه عبد الرحمن. العمل الديني وتجديد العقل، المركز الثقافي العربي، الدار البي�ضاء، 2018م، 
�ـص59.

))) القرافي، يو�سف بن عبد الله القرافي. )توفي 648ه، 1285م(. الفروق في �أ�صول الفقه، دار الفكر، بيروت، 1992م، جـ2، 
�ـص110.
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3. مقترح��ات لأبح��اث م�ستقبلي��ة: يقترح البحث �إجراء درا�س���ة مقارنة بين �أ�ص���ول الفقه 
ونظري���ة القرار، والقي���ام ببحث تطبيقي في ا�س���تخدام الاعتب���ار الاحتمالي في الفقه الق�ض���ائي، 

و�إجراء تحليل مقا�صدي لاحتمالات الم�آلات في الت�شريع الإ�سلامي.
الخاتمة

خل����ص ه���ذا البحث �إل���ى �أن الاعتب���ار الاحتمال���ي لي�س عن�ص���رًا دخي�ًاىلً على �أ�ص���ول الفقه 
الإ�س�ل�امي، ب���ل ه���و مكوّن �أ�ص���يل في بنيت���ه المعرفية، تجلّ���ى عبر مفاهي���م الظن، وغلب���ة الظن، 
والترجي���ح، والمقا�ص���د. وقد بيّن البح���ث �أن المقارن���ة المنهجية مع نظرية الاحتم���ال الحديثة لا 
تهدف �إلى �إحلال نموذج معرفي محل �آخر، بل �إلى الك�شف عن عمق المنهج الأ�صولي وقدرته على 
التفاعل مع التحديات المعا�صرة. وي�ؤكد البحث في ختامه �أن تجديد �أ�صول الفقه لا يكون با�ستيراد 
المناهج، ولا بالانغلاق على التراث، بل بـفهمٍ عميق لبنيته الداخلية، وا�ستثمارٍ واعٍ لأدوات التحليل 

المعا�صرة في �ضوء مقا�صد ال�شريعة.
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ملخ�ص البحث باللغة العربية:
يتناول هذا البحث موقف الحنابلة من ال�سيا�سة، و�أ�سباب الإ�شكال في فهم حدودها وعلاقتها 
بالأ�ص���ول الفقهي���ة والعقدية للمذهب، وم���ا ينتج عن ذلك من خلط في تف�س���ير مواقفهم بين ترك 
ال�سيا�سة مطلقًا والقول بوجوبها، يبد�أ البحث بت�أ�صيل مفهوم »ال�سيا�سة«، ثم بيان دور الحنابلة في 
تطوير مفهوم »ال�سيا�سة ال�شرعية« ولا �سيما عند ابن عقيل وبع�ض فقهاء المذهب. كما يبين البحث 
�ض���وابط التواف���ق بين الحاك���م والمحكوم عند الحنابلة، م���ع بيان الفرق بين القطعيات ال�ش���رعية 
والحر����ص عل���ى الاجته���اد الذي يقدره ول���ي الأمر وف���ق المعايير ال�ش���رعية، ثم بي���ان الموقف من 
معار�ض���ة ال�س���لطان والخروج عليه، ويفرد البحث نموذج الإمام �أحمد في ت�أ�صيل الموقف ال�شرعي 
زم���ن الفت���ن، وموقفه من الخروج، وم���ن تكفير الأعيان ف���ي محنة خلق القر�آن، مع بيان �ض���وابط 

الن�صح والإنكار ح�سب فقه الن�صيحة وم�آلاتها.
الكلمات المفتاحية: الحنابلة - ال�سيا�سة - ال�سلطة - البيعة - الطاعة.

ملخ�ص البحث باللغة الإنجليزية:
his study examines the Hanbali stance on politics and the scholarly 

confusion surrounding the scope of «siyasah» and its relationship to Hanbali 
legal-theological foundations. It clarifies how misreadings have oscillated 
between portraying political engagement as pious abstention and, at times, 
as a religious duty. The research first traces the juristic use of siyasah as 
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public governance and disciplinary discretion, then highlights Hanbali 
contributions to the maturation of «siyasah shariyyah,» especially Ibn Aq 
il’s definition: policies that bring society closer to righteousness and further 
from corruption within the overarching objectives of Shariah. The study then 
outlines Hanbali principles governing ruler–subject relations, distinguishing 
immutable legal certainties from discretionary public policies assessed by 
the ruler according to public interest, and warning against opposition that 
escalates into contesting authority and triggering fitnah. Finally, it analyzes 
Imam Ahmad’s foundational role during periods of turmoil, including his 
rejection of rebellion and his caution in declaring takf ir on specific rulers 
during the Qur’an-createdness ordeal, emphasizing conditions, impediments, 
and consequences. The study employs an inductive and analytical method, 
supported by historical and comparative reading.

Keywords: Hanbalis - Politics - Authority - Allegiance - Obedience.

مقدمة البحث:
ب�سم الله والحمد لله وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله و�آله و�صحبه وبعد:

ظلّ���ت علاق���ة الفق���ه بال�سيا�س���ة من �أكث���ر الق�ض���ايا التي وق���ع فيه���ا الالتبا�س عب���ر التاريخ 
الإ�س�ل�امي؛ لتداخله���ا مع مفاهيم الإمام���ة والطاعة، وحدود الاجتهاد ال�س���لطاني، ومجالات الأمر 
بالمع���روف والنهي عن المنكر، وم�آلات الفتن حين تُدار الخلافات ال�سيا�س���ية بمنطق ال�ص���دام لا 
بمنطق الم�ص���لحة ال�ش���رعية. ويزداد هذا الإ�شكال ح�ض���ورًا عند تناول المذهب الحنبلي؛ �إذ �شاع 
في بع�ض القراءات المعا�صرة ت�صويره تارةً بو�صفه »فقه ابتعاد عن ال�سيا�سة«، وتارةً �أخرى بو�صفه 
»ت�أ�سي�سًا ل�سلطة مطلقة« لا تُراجع، مع �أنّ المدونة الحنبلية -منذ الإمام �أحمد و�صولًا �إلى ابن تيمية 
وابن القيم- تقدّم ت�ص���ورًا �أكثر تركيبًا يقوم على مركزية الن�ص، واعتبار المقا�ص���د والم�ص���الح، 
والتحذير من الفتن، وت�أ�س���ي�س مدر�سة«ال�سيا�س���ة ال�شرعية« في تدبير ال�ش����أن العام �ضمن �ضوابط 

ال�شرع.
وانطلاقًا من هذا، ت�أتي هذه الدرا�سة لبحث موقف الحنابلة من ال�سيا�سة: �أ�صوله ال�شرعية، 
وتطوره التاريخي، وحدوده الفقهية، وكيف ت�ش���كّل �ض���من �س���ياق الفتن الكبرى )وخا�صةً ما يت�صل 
بم�س�ألة الخروج ومنازعة ال�سلطان(، مع بيان الفرق بين القطعيات ال�شرعية التي لا ي�سوغ الخلاف 
فيه���ا، وبين مجالات الاجته���اد التنظيمي والتدبيري الت���ي يُقدّرها ولي الأمر وفق الم�ص���لحة، وما 

يترتب على فتح باب معار�ضتها بلا �ضوابط من �آثار على وحدة الجماعة وا�ستقرار الدولة.
�أهداف البحث:

- تحديد مفهوم ال�سيا�سة في الا�ستعمال الفقهي، وبيان موقع ال�سيا�سة ال�شرعية داخل البناء 
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الأ�صولي والفقهي عند الحنابلة.  
- ا�س���تخراج الأ�ص���ول الحاكمة للموقف الحنبلي من ال�سلطة )ال�سمع والطاعة، منع الخروج، 

فقه الم�آلات، قاعدة دفع �أعظم المف�سدتين…(.  
- تحلي���ل موقف الإمام �أحمد في �أزمنة الفتن، و�أثر تلك المواقف في تر�س���يخ قواعد التعامل 

مع ال�سلطان والدولة.
- الموازنة بين الطاعة ال�شرعية والن�صيحة والاحت�ساب: متى يُنكر؟ وكيف تُراعى الم�صلحة؟ 

وما حدود الإنكار على ال�سيا�سات العامة الاجتهادية؟  
- تقويم القراءة المعا�ص���رة لمواقف الحنابلة: ر�صد مواطن الخلط والتوظيف الأيديولوجي، 

واقتراح فهم علمي من�ضبط بالن�صو�ص وال�سياق.
�أ�سباب البحث و�أهميته:

- تظهر �أهمية البحث في بيان ال�سابقة التاريخية لعناية الحنابلة بال�سيا�سة وت�أ�صيلهم لها.
- ال���ردّ على اته���ام الحنابلة بالعزلة ال�سيا�س���ية �أو قي���ادة المواجهات ال�سيا�س���ية في الزمن 

العبا�سي.
- �إي�ضاح الإ�سهام الحنبلي في معالجة الفتن ال�سيا�سية في ع�صورهم التاريخية خ�صو�صا في 

بغداد وال�شام والجزيرة العربية.
�س�ؤال البحث )ال�س�ؤال الرئي�س(:

ما الأ�س����س ال�ش���رعية والفقهي���ة التي قام عليه���ا الموقف الحنبلي من ال�سيا�س���ة وال�س���لطة، 
وكيف �ض���بط الحنابلة حدود ممار�س���ة ال�سيا�سة ال�شرعية وحدود معار�ض���ة وليّ الأمر في الق�ضايا 

الاجتهادية، مع مراعاة فقه الفتن والم�آلات؟
�أهم الدرا�سات ال�سابقة )مقارنةً بمو�ضوع البحث(:

1- الأح���كام ال�س���لطانية للفراء الم�ؤلف: القا�ض���ي �أب���و يعلى، محمد بن الح�س���ين بن محمد 
ب���ن خلف ابن الفراء )المتوفى: ٤٥٨ هـ( �ص���ححه وعلق عليه: محمد حام���د الفقي )ت ١٣٧٨ هـ( 

النا�شر: دار الكتب العلمية - بيروت، لبنان الطبعة: الثانية، ١٤٢١ هـ - ٢٠٠٠ م.
2- غي���اث الأمم ف���ي التياث الظلم، الم�ؤل���ف: عبد الملك بن عبد الله بن يو�س���ف بن محمد 
الجوين���ي، �أب���و المعالي، ركن الدين، الملق���ب ب�إمام الحرمين )ت ٤٧٨ه���ـ( المحقق: عبد العظيم 

الديب، النا�شر: مكتبة �إمام الحرمين الطبعة: الثانية، ١٤٠١هـ.
3- ال�سيا�سة ال�شرعية، الم�ؤلف: تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام بن 
عبد الله بن �أبي القا�سم بن محمد ابن تيمية الحراني الحنبلي الدم�شقي )ت ٧٢٨هـ( النا�شر: وزارة 
ال��شؤون الإ�سلامية والأوقاف والدعوة والإر�شاد - المملكة العربية ال�سعودية الطبعة: الأولى، ١٤١٨هـ.
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4- تحرير الأحكام في تدبير �أهل الإ�سلام الم�ؤلف: �أبو عبد الله، محمد بن �إبراهيم بن �سعد 
الله بن جماعة الكناني الحموي ال�شافعي، بدر الدين )ت ٧٣٣هـ( المحقق: قدم له: ال�شيخ عبد الله 
بن زيد �آل محمود، تحقيق ودرا�سة وتعليق: د. ف�ؤاد عبد المنعم �أحمد النا�شر: دار الثقافة بتفوي�ض 

من رئا�سة المحاكم ال�شرعية بقطر - قطر/ الدوحة الطبعة: الثالثة، ١٤٠٨هـ -١٩٨٨م.
5- الطرق الحكمية في ال�سيا�سة ال�شرعية ]�آثار الإمام ابن قيم الجوزية وما لحقها من �أعمال 
)٩([ الم�ؤل���ف: �أب���و عبد الله محمد بن �أبي بكر بن �أيوب ابن قيم الجوزية )٦٩١ - ٧٥١( المحقق: 
نايف بن �أحمد الحمد راجعه: �س���ليمان بن عبد الله العمير - �إبراهيم بن على العبيد النا�ش���ر: دار 

عطاءات العلم )الريا�ض( - دار ابن حزم )بيروت( الطبعة: الرابعة، ١٤٤٠ هـ - ٢٠١٩م.
6- �ش���رح �أ�ص���ول اعتقاد �أهل ال�س���نة والجماعة، الم�ؤلف: �أبو القا�سم هبة الله بن الح�سن بن 
من�ص���ور الطبري ال���رازي اللالكائي )ت ٤١٨ هـ(، تحقيق: �أحمد بن �س���عد ب���ن حمدان الغامدي، 

النا�شر: دار طيبة – ال�سعودية، الطبعة: الثامنة، ١٤٢٣ هـ / ٢٠٠٣ م.
ما �س���بق ذك���ره من كتب؛ تعدّ م���ن �أهم منطلقات فه���م الموقف ال�سيا�س���ي للحنابلة، وهناك 
غيرها كثير، ولكن جاء ذكرها للإ�ش���ارة �إليها كم�صادر للبحث، والباحث ا�ستفاد منها ومن غيرها 

للمقارنة، وتظهر قيمة البحث في التحليل والمناق�شة والتنزيل على الواقع المعا�صر.
منهج البحث:

�سار البحث على عدة مناهج من �أهمها:
- المنهج الا�س���تقرائي: با�ستقراء الن�ص���و�ص الحنبلية المتعلقة بال�سيا�سة والطاعة والخروج 

والن�صيحة والاحت�ساب من م�صادرها الأ�صلية.  
- المنهج التحليلي: لتحليل المفاهيم )ال�سيا�سة/ال�سيا�س���ة ال�شرعية/الم�صلحة/المف�سدة/

الفتنة/الخروج( وربطها بالقواعد الأ�صولية والفقهية.  
- المنهج التاريخي ال�سياقي: لقراءة الموقف الحنبلي �ضمن �سياق الأحداث )الفتن، المحنة، 

تحولات الدولة( وت�أثيرها على الفتوى والت�أ�صيل.  
خطة البحث:

و�ضعت البحث في خم�سة مباحث وخاتمة فيها �أهم النتائج. وهي على النحو الآتي:
المبحث الأول: �أ�صول ال�سيا�سة الحنبلية.

المبحث الثاني: الإمام �أحمد وت�أ�صيل الموقف ال�سيا�سي في الفتن.
المبحث الثالث: الحنابلة وا�ستقرار مفهوم الدولة.

المبحث الرابع: فل�سفة البيعة وال�سمع والطاعة عند الحنابلة.
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المبحث الخام�س: �ش���بهة الا�ستغلال ال�سيا�س���ي للحنابلة المت�أخرين في ال�سعودية، والجواب 
عليها.

والله تعالى �أ�س�أل ال�سداد والتوفيق.
المبحث الأول: �أ�صول ال�سيا�سة الحنبلية.

من المقرر في قواعد ال�ش���رع الحنيف �أن الله تعالى قد �أكمل هذا الدين حتى قيام ال�س���اعة، 
فلم يترك النا�س فو�ض���ى بلا هداية في جميع �ش����ؤون حياتهم، ومن �ض���منها هدايتهم في �أحوالهم 
تْمَمْتُ علَيكُْم نعِْمَتي 

َ
ال�سيا�س���ية، كما جاء في قول الله تعالى: ﴿الي��ومَ أكْمَلتُْ لَكُمْ دِينَكُمْ وأ

ورضَِيتُ لَكُمُ الإسْ��لَامَ دِينًا﴾ ]المائ���دة:3[. هذه الآية العظيمة �أظهرت �أن ن�ص���و�ص الوحي جاءت 
كاملة تامة، �ص���الحة لكل زمان ومكان، وفي بيانها قال الطاهر بن عا�ش���ور )ت 1393هـ(: » فلو �أنّ 
الم�سلمين �أ�ضاعوا كلّ �أثارة من علم -والعياذ بالله- ولم يبق بينهم �إلّا القر�آن؛ لا�ستطاعوا الو�صول 
به �إلى ما يحتاجونه في �أمور دينهم. قال ال�شاطبي)ت790(: القر�آن، مع اخت�صاره، جامع ولا يكون 

جامعاً �إلّا والمجموع فيه �أمور كلّية، لأنّ ال�شريعة تمّت بتمام نزوله«))).
وقبل �أن نخو�ض في الموقف من ال�سيا�س���ة؛ يجدر تو�ضيح معناها وتحديد مفهومها كما �أراده 
الفقهاء، ويمكن اعتبار القرن الرابع الهجري بداية تداول م�صطلح ال�سيا�سة، وقد �أرادوا به تدبير 
ال�ش����أن الع���ام، �إلا �أن جلّ تطبيقات���ه تدور حول التعزي���رات التي يجتهد الإمام ف���ي تقديرها للردع 

والزجر.)))
لك���ن الم�ص���طلح ن�ض���ج وتناوله الفقه���اء في �إدارة ال�ش����ؤون العام���ة، مثلما ج���اء في تعريف 
الماوردي)ت 450هـ.(، عندما قال:« الإمامة: مو�ض���وعة لخلافة النبوة في حرا�سة الدين و�سيا�سة 
الدنيا«)))، فك�أن معنى ال�سيا�سة هنا يتناول تطبيق �أحكام ال�شريعة التي جاء بها الأنبياء، في ��شؤون 
الدني���ا، وه���ذا التنزيل الواقعي قد يكون من خلال الن�ص���و�ص ال�ص���ريحة �أو الاجته���اد القائم على 
الم�ص���الح الجالبة للنفع، �أو بتطبيق المبادئ والمقا�ص���د العامة كالعدل والأمانة، وهذا الا�ستعمال 

�شاع كثيرا بين الفقهاء.
�أما تعريف ال�سيا�سة كم�صطلح جديد في �أدبيات الفقهاء فلم يبين مفهومه �إلا على يد الفقيه 
ابن عقيل الحنبلي )ت513هـ.(، ويرى الدكتور ر�ضوان ال�سيد �أنه �أول فقيه و�ضع تعريفًا لل�سيا�سة،))) 

))) ابن عا�شور، محمد الطاهر، الدار التون�سية للطباعة والن�شر، 1969، 103/6. ون�ص ال�شاطبي جاء في الموافقات تعليق عبد 
الله ومحمد دراز، طبعة دار الكتب العلمية 2018م، 253/1.

))) يميل الدكتور ر�ضوان ال�سيد �إلى هذا التحديد خلال القرن الرابع الهجري، ولكن المعنى تبلور �أكثر في ا�ستعمالات الفقهاء 
الذين جاءوا بعد ذلك. انظر كتابه: التفكير بالدولة، ال�سيا�سة وال�سيا�سة ال�شرعية في المجال الإ�سلامي، طبعة مركز الملك 

في�صل للبحوث والدرا�سات الإ�سلامية، �أغ�سط�س 2017م، �ص 11.
))) الماوردي، �أبو الح�سن علي، الأحكام ال�سلطانية، طبعة دار الحديث، �ص 11.

))) التفكير بالدولة، ال�سيا�سة وال�سيا�سة ال�شرعية في المجال الإ�سلامي، �ص 12.
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ون�صه ح�سب �إيراد ابن القيم له:« ال�سيا�سة ما كان فعلًا يكون معه النا�س �أقرب على ال�صلاح و�أبعد 
عن الف�س���اد، لم ي�ض���عه الر�سول �صلى الله عليه و�س���لم ولا نزل به وحي«)))، وهذا التو�ضيح من ابن 
عقي���ل لل�سيا�س���ة يعني �إدارة ال�ش����أن العام في كل المج���الات التي يتطلبها عم���ل الحاكم حتى لو لم 

ت�ستند على الن�ص، و�إنما تح�صل تلك ال�سيا�سات ب�إعمال الغايات والمقا�صد العامة لل�شريعة.
و�أكث���ر الفقه���اء الذين بينوا ه���ذا المنحى من التناول ال�سيا�س���ي والفقهي المقا�ص���دي كانوا 
حنابلة �أي�ض���ا، ك�شيخ الإ�سلام ابن تيمية)ت728ه(، والإمام ابن القيم )ت751ه(، وقبل ذلك ر�سم 
معال���م تلك ال�سيا�س���ة الإمام �أحمد والقا�ض���ي �أبو يعل���ى)ت458ه( وابن عقي���ل والموفق ابن قدامة 

)ت541ه( وغيرهم، فالحنابلة قد ح�ضروا بقوة في ت�أ�سي�س علم ال�سيا�سة وبيان �أحكامها.
فق�ض���ايا ال�سيا�س���ة التي لم ين�ص على �أحكامها هي ق�ضايا �ش���رعية، مادام مرادها الإ�صلاح 
و�إقامة العدل وعمران الأر�ض، فهي �سيا�سة �صالحة وم�شروعة وما انفك ال�صحابة ر�ضي الله عنهم 
يمار�س���ونها في �ش����ؤون الدولة وتدبير �أحوال النا�س، مثل جمع الم�ص���حف في عهد �أبي بكر، وجمع 
النا�س على حرف واحد في عهد عثمان وتحريق بقية الم�ص���احف، ومنع توزيع الأرا�ض���ي المفتوحة 

وجعلها �أرا�ضٍ خراجية، و�إقامة الدواوين كما في عهد عمر بن الخطاب، وغيرها كثير.
ولاب���ن القي���م ن�ص نفي�س في هذا الباب عندما قال:« ومن له ذوق في ال�ش���ريعة، واطلاع على 
كمالاته���ا وت�ض���منها لغاية م�ص���الح العباد في المعا�ش والمع���اد، ومجيئها بغاية العدل، الذي ي�س���ع 
الخلائق، و�أنه لا عدل فوق عدلها، ولا م�صلحة فوق ما ت�ضمنته من الم�صالح: تبين له �أن ال�سيا�سة 
العادلة جزء من �أجزائها، وفرع من فروعها، و�أن من له معرفة بمقا�ص���دها وو�ض���عها وح�سن فهمه 
فيه���ا: ل���م يحتج معها �إلى �سيا�س���ة غيرها البتة. ف�إن ال�سيا�س���ة نوعان: �سيا�س���ة ظالمة فال�ش���ريعة 
تحرمه���ا، و�سيا�س���ة عادلة تخرج الحق من الظال���م الفاجر، فهي من ال�ش���ريعة، علِمها من علِمها، 

وجهلها من جهلها«.)))
وهنا يظهر �س����ؤال مهم، ومبناه �إذا كان من حق الولاة والأمراء ممار�س���ة ال�سيا�س���ة في تدبير 
�ش����ؤون النا�س والدولة بما لا يخالف �ص���ريح الن�ص���و�ص وقواطع الأدلة، فهل يجوز فعل ذلك لآحاد 
النا�س؟ وهل للفرد ولو علا ��شأنه في العلم �أن يعار�ض �سيا�سة الحاكم واجتهاداته في النظر وتقدير 

الم�صالح؟
ولعل هذا ال�س����ؤال وما ي�س���تتبعه من جوابات، وهو ما فتح الباب للكثير من النا�س لمناق�ض���ة 
�سيا�س���ة الدولة ور�ؤيتها في ق�ضية �أو موقف معين، فينكر على الدولة موقفها في ال�سيا�سات العامة، 
ولي����س ف���ي موقفها من القطعي من الأح���كام التي فيها الحلال والحرام، فه���ذه القطعيات لا يجوز 

))) ابن القيم، محمد بن �أبي بكر، الطرق الحكمية في ال�سيا�سة ال�شرعية، تحقيق نايف الحمد، طبعة دار عطاءات العلم وابن 
حزم، �ص 29.

))) المرجع ال�سابق �ص 7.
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لم�س���لم �أيً���ا كانت مكانت���ه مخالفتها، �أما م���ا دون ذلك من الاجته���ادات والق�ض���ايا الخلافية التي 
يختارها ولي الأمر، ف�إن فتح الباب لمعار�ض���ة الحاكم ومخالفته فيها؛ يف�ض���ي لمنازعته �س���لطانه 

والخروج عليه في �أوامره التنظيمية، وهذا بلا �شك �إ�ضعاف لقوة وهيبة ال�سلطان والدولة.
ور�أي ال�س���ادة الحنابل���ة في ذلك وا�ض���ح جلي منذ عه���د الإمام �أحمد رحم���ه الله، وموقفهم 
طِيعُوا 

َ
َ وَأ طِيعُوا الَلّه

َ
هَا الَّذِينَ آمَنُوا أ يُّ

َ
منطلق من الن�صو�ص ال�صريحة في ذلك، مثل قوله تعالى: ﴿ياَ أ

 ِ ِ وَالرَّسُولِ إنِ كُنتُمْ تؤُْمِنُونَ باِلَلّه مْرِ مِنكُمْ فَإنِ تَنَازعَْتُمْ فيِ شَيْءٍ فَرُدُّوهُ إلَِى الَلّه
َ
ولِي الأْ

ُ
الرَّسُ��ولَ وَأ

ويِلًا﴾ ]الن�ساء 59[.
ْ
حْسَنُ تأَ

َ
وَاليَْومِْ الآْخِرِ ذَلكَِ خَيرٌْ وَأ

وما ورد عن النبي صلى الله عليه وسلم �أنه قال: »من �أطاعني فقد �أطاع الله، ومن ع�ص���اني فقد ع�ص���ى الله، 
ومن �أطاع �أميري فقد �أطاعني، ومن ع�صى �أميري فقد ع�صاني« ))).

وم���ا روي عن���ه صلى الله عليه وسلم �أنه قال: »من خلع يداً من طاعة، لق���ي الله يوم القيامة ولا حجة له، ومن 
مات ولي�س في عنقه بيعة، مات ميتة جاهلية«))).

وبناءً على ما �س���بق من ن�ص���و�ص وما حدث من فتن الخروج عل���ى الخلفاء و�آثارها المروعة، 
�أ�ص���بح لدى فقهاء الحنابلة قاعدة را�س���خة في التحذير من �شق ع�ص���ا الطاعة، و�إثارة الفتنة على 
الأئم���ة والولاة، وذلك �أن تل���ك الاجتهادات التدبيرية قائمة على الم�ص���لحة التي يراها ولي الأمر، 
ومعار�ض���تها قد ت�ؤول �إلى مفا�س���د �أعظم من تلك الم�صلحة المعارَ�ض���ة، وحتى لو �سلّمنا ب�أن تدبير 
ال�سلطان قد توخى م�صلحة منقو�صة �أو متوهمة، فلا يجوز تغييرها �إلا بما يحقق الم�صلحة العامة، 
فلو رف�ض ال�س���لطان تغييرها لهوى في نف�س���ه؛ ف�إن مقارعته في التغيير و�إلزامه بما يراه المغيرون 
ق���د ينت���ج عنه مفا�س���د �أعظ���م من تلك الم�ص���الح المبتغ���اة، وهو �أمر ق���د يقع في علاق���ة الحكام 
والمحكومين، والقاعدة كما قال العز بن عبد ال�س�ل�ام )ت 660هـ.(: »ف�إن كانت المف�س���دة �أعظم 
من الم�صلحة: در�أنا المف�سدة، ولا نبالي بفوات الم�صلحة ، قال الله تعالى: ﴿يسألونك عن الخمر 
والميس��ر قل فيهما إثم كبير ومنافع للناس وإثمهما أكبر من نفعهما﴾ ]البقرة: 219[، حرمهما لأن 

مف�سدتهما �أكبر من منفعتهما » ))).
وهذا الأمر ظاهر عند فقهاء الحنابلة من خلال فقههم لن�صو�ص الوحي، ومعرفتهم بتجارب 
ال���دول والمجتمع���ات، ولا يفهم �أنهم كانوا را�ض���ين بما يقع من منكرات وف�س���اد؛ ب���ل كان لهم دور 
كبير في الاحت�س���اب على �أ�ص���حابها، وممار�ستهم الن�ص���ح والتوجيه لل�سلطة وفق �شروط الن�صيحة 

ال�شرعية ومعرفة م�آلاتها الم�صلحية.

))) رواه الإمام البخاري في �صحيحه، كتاب الأحكام، باب قول الله تعالى: "اطيعوا الله و�أطيعوا الر�سول و�أولي الأمر منكم" )رقم 
.)7137

))) رواه الإمام م�سلم في �صحيحه، كتاب الإمارة، باب وجوب ملازمة جماعة الم�سلمين عند ظهور الفتن. )رقم: 1851(
))) ابن عبد ال�سلام، العز، قواعد الأحكام في م�صالح الأنام، ت�صوير دار الكتب العلمية، 1991مـ، 1/ 98.
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المبحث الثاني: الإمام �أحمد وت�أ�صيل الموقف ال�سيا�سي في الفتن.
كان الإمام �أحمد بن حنبل من �أكثر الأئمة و�ض���وحًا في علاقته مع ال�س���لطة ومن غير مواربة، 
اعَة للأئمة و�أمير الْمُ�ؤمنِينَ، الْبر والفاجر، وَمن  فقد قال في ر�س���الة �ش���رح ال�س���نة: »وال�س���مع وَالطَّ
مِير  ���ار خَليفَة وَ�س���مي �أَ ���يْفِ حَتَّى �صَ ا�س عَلَيْهِ وَرَ�ض���وا بِهِ، وَمن عَلَيْهِم بِال�سَّ فَة وَاجْتمعَ النَّ ولي الْخَال
ة الْمُ�س���لمين وَقد كَانُ���وا اجْتَمعُوا عَلَيْهِ و�أقروا بالخلافة بِ�أَيّ  الْمُ�ؤمنِي���نَ، وَمن خرج على �إِمَام من �أَئِمَّ
ا �أَو الْغَلَبَة فقد �شقّ هَذَا الْخَارِج عَ�صا الْمُ�سلمين، وَخَالف الْآثَار عَن رَ�سُول الله �صلى  �ضَ وَجه كَانَ بِالرِّ
لْطَان وَلَا الْخُرُوج  الله عليه و�س���لم؛ فَ�إِن مَاتَ الْخَارِج عَلَيْهِ مَاتَ ميتَة جَاهِلِيَّة، وقال: لَا يحل قتال ال�سُّ

رِيق«.))). ا�س فَمن فعل ذَلِك فَهُوَ مُبْتَدع على غير ال�سّنة وَالطَّ عَلَيْهِ لأحد من النَّ
ه���ذا التقري���ر الفقه���ي والعقدي هو مرب���ط الفر�س في عدد من الم�س���ائل الكب���رى المتعلقة 
بالحكم والولاية، ف�إنها �سبب الفتن والفرقة بين الم�سلمين، لذلك كان الر�أي ال�سيا�سي فيها وا�ضحًا 
دون مواربة، ومن ثمّ �أ�صبح هذا الموقف من معالم �أهل ال�سنة ويكتب في ر�سائل الاعتقاد، فقد نقل 
ابن الجوزي )ت597ه( عن الإمام �أحمد، قوله: »قال لي �أحمد بن حنبل �إمام �أهل ال�سنة، وال�صابر 
لله عز وجل تحت المحنة: �أجمع �سبعون رجلًا من التابعين و�أئمة الم�سلمين وفقهاء الأم�صار، على 
�أن ال�س���نة التي توفي عليها ر�س���ول الله �صلى الله عليه و�سلم.. �أولها الر�ض���ا بق�ضاء الله، والت�سليم 
لأمره.. وال�سمع والطاعة للأئمة، و�أمير الم�ؤمنين، البر والفاجر، ومن ولي الخلافة، فاجتمع النا�س 
عليه ور�ض���وا به، ومن غلبهم بال�س���يف حتى �ص���ار خليفة و�س���مي �أمير الم�ؤمنين، والغزو ما�ض مع 
الأمراء �إلى يوم القيامة، والبر والفاجر لا يترك، وق�س���مة الفيء، و�إقامة الحدود �إلى الأئمة ما�ض، 

لي�س لأحد �أن يطعن عليهم ولا ينازعهم«)))
���ا كثير م���ن علماء المذاهب  وغال���ب تلامي���ذ الإمام �أحمد ن�ص���روا هذا المعتقد، وقرره �أي�ضً
الأخ���رى بعد الإمام �أحمد، قال �ش���يخ الإ�س�ل�ام ابن تيمي���ة: »ولهذا كان مذهب �أه���ل الحديث ترك 
الخروج بالقتال على الملوك البغاة وال�صبر على ظلمهم �إلى �أن ي�ستريح بر، �أو ي�ستراح من فاجر«))).
ه���ذا وقد ادع���ى الإجماع على ذلك بع�ض العلماء كالن���ووي )ت676هـ.( )))، ون�ص على ذلك 
�أب���و زرعة )ت264هـ.(، وابن �أب���ي حاتم )ت327هـ.( الرازيان، وعلي ب���ن المديني )ت 234هـ.(، 
وذكروه في كتب الاعتقاد كالطحاوي )ت321هـ.(، و�أبي عثمان ال�صابوني)ت 449هـ.(وغيرهم))).

))) ال�شيباني، �أحمد بن حنبل، �أ�صول ال�سنة، طبعة دار المنار، 1411ه، �ص: 47-42.
دار هجر،  التركي،  د. عبد الله  تحقيق  دار هجر،  �أحمد،  الإمام  مناقب  بن علي،  الرحمن  الدين عبد  الجوزي، جمال  ابن   (((

1409هـ، �ص:240.
))) ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم، مجموع الفتاوى، طبعة الريا�ض، 4/ 444.

))) النووي، محي الدين يحيى بن �شرف الدين، �شرح �صحيح م�سلم، طبعة دار �إحياء التراث العربي، 1392هـ، 12/ 229.
الطباعة  �إدارة  ن�شر  المنيرية،  الر�سائل  مجموعة  �ضمن  الحديث،  و�أ�صحاب  ال�سلف  عقيدة  ر�سالة  عثمان،  �أبو  ال�صابوني،   (((

المنيرية بم�صر، 1346هـ، 1/ 129.



293

ومن المواقف العملية التي �أظهرت مواقف الحنابلة ال�سيا�سية، عندما �أمُتحن في م�س�ألة خلق 
الق���ر�آن، وكان ي���رى كفر من يقول بخلق القر�آن، ومع ذلك ل���م يكفر من امتحنوه وعذبوه من خلفاء 
العبا�سيين كالم�أمون والمعت�صم والواثق، وهذا الحر�ص في عدم تكفير الأعيان من الخلفاء الذين 

يرون �أن القر�آن مخلوق قائم على �أمرين:
1- �أن م���ن الم�س���تقر عند �أهل ال�س���نة �أن تكفي���ر المعين يحت���اج �إلى انتف���اء الموانع وتحقق 
ا  ال�شروط، وكان الإمام �أحمد يرى �أنهم جهلة مت�أولون، فلا يكفرون لخطورة الرمي بالكفر خ�صو�صً

للمعين من النا�س وقد قرر ذلك �شيخ الإ�سلام ابن تيمية في �أكثر من مو�ضع.)))
وا�س���تمر العم���ل بهذه القاعدة حتى عند المت�أخرين من الحنابل���ة، فقد قال الإمام محمد بن 
عب���د الوهاب م�ؤيدًا ما �س���بق تقريره حول خطورة تكفير المعي���ن دون اعتبار الموانع:« و�أما ما ذكر 
ر بالظن وبالم���والاة، �أو �أكفّر الجاهل الذي لم تقم عليه الحجة، فهذا بهتان  الأع���داء عني، �أني �أُكَفِّ

عظيم، يريدون به تنفير النا�س عن دين الله ور�سوله«))).
2- �أن هناك فتن وم�آلات خطيرة �إذا تم الت�صريح بتكفير �أولئك الخلفاء؛ لأنهم عماد الدولة، 
وانهدام الدولة يعدّ من �أعظم ال�ش���رور التي يجب مدافعتها قدر الم�س���تطاع، وللإمام �أحمد موقف 
�ص���ريح وتعليل وا�ض���ح في منع الخروج على �أئمة الجور والظلم، يروي �أبو الحارث ال�صائغ �أنه قال: 
�س�ألت �أبا عبد اّهلل )الإمام �أحمد( في �أمر كان حدث ببغداد. وهمّ قوم بالخروج. فقلت: يا �أبا عبد 
؛ الدماء الدماء،  اّهلل ما تقول في الخروج مع ه�ؤلاء؟ ف�أنكر ذلك عليهم. وجعل يقول: »�س���بحان اّهلل
لا �أرى ذلك ولا �آمر به. ال�ص���بر على ما نحن فيه خير من الفتنة، يُ�س���فك فيها الدماء وي�ستباح فيها 
الأم���وال وينته���ك فيها المحارم، �أما علمت م���ا كان النا�س فيه- يعنى �أيام الفتن���ة-« قلت: والنا�س 
؟ قال: »و�إن كان؛ ف�إنما هي فتنة خا�ص���ة، ف�إذا وقع ال�س���يف  اليوم �ألي�س هم في فتنة يا �أبا عبد اّهلل
عمت الفتنة وانقطعت ال�سبل. ال�صبر على هذا وي�سلم لك دينك خير لك«. ور�أيته ينكر الخروج على 

الأئمة وقال: »الدماء. لا �أرى ذلك ولا �آمر به«))).
ورغ���م �أن الإم���ام �أحمد له العديد من الفتاوى والأجوبة ال�ص���ارمة حول الاحت�س���اب والإنكار 
على ال�ش���طّار والمف�سدين والمبتدعة، ولكنه لم ير�ض بالثورات التي حدثت في بغداد على الم�أمون 
والواثق مثل ثورة �أحمد بن ن�ص���ر الخزاعي، ونهى عنها، والن�ص ال�س���ابق هو �أحد تلك ال�ص���ور من 
مجادلته لأ�ص���حاب الثورة على الأئمة الظلمة ذوي ال�سلطان، وقد �أظهرت موقفه من تلك الدعوات 
الاحت�س���ابية التي قد يترتب عليها فو�ض���ى المعا�ش، �أو ال�ض���رر الماحق ب�أ�ص���حابها، وكل ذلك كان 

مرفو�ضا في �أدبيات و�أ�صول الإمام �أحمد وكبار �أ�صحابه.

))) انظر: ابن تيمية، مجموع الفتاوى348/23، 466/12، 395/3. 
))) انظر: ابن عبد الوهاب، محمد، ك�شف ال�شبهات، قدم لها يا�سر برهامي، دار القمة ودار الإيمان بم�صر، �ص 59.

))) �انظر: الأحمدي، عبد الله بن �سلمان، الم�سائل والر�سائل المروية عن الإمام �أحمد بن حنبل في العقيدة، دار طيبة 1416هـ، 
.4 /2
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وغالب الحنابلة منذ عهد الإمام �أحمد حتى اليوم، يقرون هذا الأ�صل ويحاجّون من خالفهم.
المبحث الثالث: الحنابلة وا�ستقرار مفهوم الدولة.

 و�ض���وح مفه���وم الدولة عن���د الحنابلة وخطورة زعزعة �أم���ن النا�س فيها وا�س���تقرارهم على 
نظامها، و�أن اختلال الدولة يغري ب�ض���عفها وت�س���لط الأعداء على الم�سلمين، ويلخ�ص الدكتور عبد 
الله الع���روي حالة الدولة الإ�س�ل�امية بعد ع�ص���ر الخلافة الرا�ش���دة؛ مقررًا ذل���ك بقوله:« كل دولة 
قامت في دار الإ�س�ل�ام، مهما بلغت من الا�س���تبداد، قد حافظت بال�ض���رورة على ق�سم من ال�شريعة 
وحر�ص���ت على تطبيقها؛ لأنها )�أي ال�شريعة( �ضامنة للنظام والأمن، فتطبق ال�شريعة داخل �ضمن 
ال�سيا�س���ة، ويجعل الدولة الم�س���تبدة نف�سها ترِث �ش���يئاً من خلافة الر�سول. وكل دولة مهما خ�ضعت 
لل�شرع، تلج�أ بال�ضرورة �إلى القوة وتعتمد الع�صبية لكي تدوم وت�ستمر. وكل دولة، مهما كانت منظمة 
عادلة، تراعي بال�ض���رورة الع�صبية وتطبق ال�شريعة«)))، فطبيعة الدولة بعد الخلافة الرا�شدة �أبعد 
ما تكون عن الطوباية المثالية التي �صاغها بع�ض الوعاظ عن الخلافة الأموية والعبا�سية وما تفرع 
عنها من دويلات؛ بل هي كما قال العروي وقبله ابن خلدون؛ دول تبحث عن ال�سيطرة والا�ستقرار، 
ولا يت�أت���ى ذلك �إلا بنزعة للع�ص���بية و�ش���ائبة من الا�س���تبداد تحفظ للدولة هيبته���ا وللمجتمع �أمنه، 
هذه الواقعية ال�سيا�س���ية هي التي ا�س���توعب فقهها �شيخ الإ�س�ل�ام ابن تيمية وتحدث عن مقا�صدها 

و�أحكامها كما �سيمر معنا.
فالحنابل���ة المتقدمون �أظهروا بيعتهم وولاءهم للدولة والإم���ام القائم بالأمر، وهذه القناعة 
ال�ش���رعية لي�ست مبنية على م�ص���لحة الانتفاع بمزايا ال�سلطة والقرب من الحاكم، �أو التقرب لأجل 
الولاي���ات والأوق���اف؛ فق���د كانوا �أكثر الفقه���اء زهدًا مع ولائهم لل�س���لطة، و�أكثر العلم���اء نفورًا من 
البلاط مع كل �إغراءاته، ولا �أظهر على ذلك من مواقف الإمام �أحمد مع خلفاء بني العبا�س رغم ما 
فعلوه به، ومن �أ�شهر الحنابلة الذين حافظوا على الموقف الديني تجاه ال�سلطان، الإمام البربهاري 
الحنبل���ي )ت 329ه���ـ.( فقد قرر في كتابه �ش���رح ال�س���نة قوله:«واعلم �أن جور ال�س���لطان لا ينق�ص 
فري�ض���ة من فرائ�ض الله عز وجل التي افتر�ض���ها على ل�س���ان نبيه �صلى الله عليه و�سلم؛ جوره على 
نف�سه، وتطوعك وبرك معه تام لك �إن �شاء الله تعالى، يعني: )الجماعة( والجمعة معهم، والجهاد 
معه���م، وكل �ش���يء من الطاعات ف�ش���ارك فيه، فلك نيت���ك. و�إذا ر�أيت الرجل يدعو على ال�س���لطان 
فاعلم �أنه �ص���احب هوى، و�إذا ر�أيت الرجل يدعو لل�س���لطان بال�ص�ل�اح فاعلم �أنه �ص���احب �س���نة �إن 
�ش���اء الله، لقول ف�ض���يل: لو كانت لي دعوة ما جعلتها الا في ال�سلطان«.))) فهذا التقرير العقدي من 
الإمام البربهاري قاله وهو بعيد عن ال�س���لطة، بل كان مت�ض���ررًا منها، وقد نهى الخليفة الرا�ضي �أن 
يجتمع به �أحد، و�أوغلوا قلب الخليفة عليه حتى ا�س���تتر عن النا�س خوفًا من بط�ش���ه، وتوفي م�ستترًا 

))) العروي، عبد الله، مفهوم الدولة، المركز الثقافي العربي، الطبعة العا�شرة 2014م، �ص 131.
))) البربهاري، الح�سن بن علي، �شرح ال�سنة، مكتبة الإمام الوادعي، ودار عمر بن الخطاب، طبعة 2007م، �ص 31.
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في الجانب ال�ش���رقي من بغداد �سنة 329ه. ومثله �أبو عبد الله العكبري المعروف بابن بطة �صاحب 
كت���اب الإبانة الكبرى، وغيره���م،))) وهذا يدل �أن الموقف من الدولة وال�س���لطان مواقف مبدئية لا 

تختلف باختلاف الحاكم.
وقد كان حال �أغلب الحنابلة لا يحفلون بالعمل في بلاط ال�س���لطة، ويزهدون في منا�ص���بها، 
وه���ذا م�أثور عن الإمام �أحمد وكثير من �أ�ص���حابه، وهو موقف �شخ�ص���ي واجته���اد مبنيٌ على الورع 
���ا من عمل ف���ي الدولة كالوزير اب���ن هبيرة )ت 560ه(، والقا�ض���ي �أبي  والزه���د، ولك���ن هناك �أي�ضً
يعلى، وبع�ض المقاد�سة من �آل قدامة مع الأمراء الأيوبيين وغيرهم، وهو موقف غلب عليه الخدمة 
والإخلا�ص للدولة ولم ينتفعوا منها في زيادة مال �أو �ض���ياع �أو جاه، ويذكر ابن الجوزي عن �ش���يخه 
ابن نا�ص���ر عند الحديث عن �أحد المترجم له فيقول: »كان �ش���يخنا ابن نا�صر يغمزه )�أ�صحابه من 
الحنابلة( ب�ش���يئين �أحدهما الميل �إلى الأ�ش���اعرة، والثاني خدمة ال�سلطان« ))) ، فابن الجوزي كان 
واعظًا لل�س���لطان ومقربًا من البلاط العبا�س���ي، وكذلك ابن عقيل، ومع ذل���ك لم ي�ؤثر عنهم منافع 

تلب�سوها من تلك العلاقة.)))
والدولة المعا�ص���رة في طبيعتها ال�سيا�س���ية لم تختلف كثيرًا منذ الع�ص���ر الأموي والعبا�س���ي 
عن مثيلتها في الع�ص���ر الإ�س�ل�امي الراهن، مع تباين في عمل الدول المعا�صرة بال�شريعة، فهناك 
الملتزم بها د�س���توريًا وت�شريعيًا، وهناك من يجعلها مرجعًا للت�شريع دون �إلزام؛ بينما تعلن المملكة 
العربية ال�س���عودية -حا�ض���نة المذهب الحنبلي المعا�صر- ب�شكل وا�ضح و�ص���ريح منذ قيام الدولة 
قب���ل ثلاث���ة قرون على الالتزام بال�ش���ريعة الإ�س�ل�امية، ورف�ض كل ما يخالفها، فالم���ادة الأولى من 
النظام الأ�سا�سي للحكم تن�ص:« المملكة العربية ال�سعودية، دولة �إ�سلامية، ذات �سيادة تامة، دينها 
الإ�س�ل�ام، ود�س���تورها كتاب الله تعالى و�سنة ر�سوله �صلى الله عليه و�سلم. ولغتها هي اللغة العربية، 

وعا�صمتها مدينة الريا�ض«))).
وط���وال هذا التاري���خ كان الحنابلة ف���ي المملكة الن�ص���ير والم�ؤيد للدولة والمنا�ص���ح لولاتها 
والذائد عن حيا�ض���ها، دون رغبة في الم�ش���اركة في ال�س���لطة ال�سيا�س���ية؛ بل البقاء في دور الداعم 
ال�ش���رعي والمراقب الحامي لها والنا�ص���ح عن���د انحرافها، وقد تعامل ولاة الأم���ر مع هذا الموقف 
بالتمكين والتكريم، وعندما ح�صل من بع�ض مدعي العلم من جماعة �إخوان من طاع الله �أو جماعة 
جهيمان العتيبي تجاوزات ظاهرة �أنكرها العلماء �آنذاك؛ اقت�ض���ت �ض���رورة الأمر و�س���لطان الدولة 
الق�ضاء على نوابت هذا التطرف الجانح، وكان من الحزم رد المخطئ ومنع الباغي حتى لا يُعتدى 

))) ابن �أبي يعلى، �أبو الح�سين محمد، طبقات الحنابلة، �صححه محمد الفقي، مطبعة ال�سنة المحمدية، 1952م، 3 /261.
)))  ابن الجوزي، جمال الدين �أبو الفرج، م�شيخة ابن الجوزي، تحقيق محمد محفوظ، دار الغرب الإ�سلامي، 2006م،  �ص77.

))) انظر: البابطين، علي، ميراث الأزمنة ال�صعبة، �سنوات الحنابلة في بغداد، طبعة دار فار�س، 2022، 287-264.
https://laws.boe.gov.sa/BoeLaws/Laws/ .صدر النظام في عهد الملك فهد برقم: �أ / 90 التاريخ: 1412/8/27هـ� (((

 1/8531-a9a700f161b6-4f66-LawDetails/16b97fcb-4833
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على جناب الدولة بالغلو وت�س���ويغ الع�ص���يان والتمرد، وهذا الذي يف�سر ف�شل كل دعوات المعار�ضة 
في المجتمع ال�س���عودي؛ وال�سبب الرئي�س في ذلك �أن فقه المجتمع الحنبلي الذي تربى عليه العامة 
لا يقبل الخروج على طاعة الإمام ومواجهة نظام الدولة، فحتى مع وجود �أخطاء مق�ص���ودة �أو غير 
مق�ص���ودة �إلا �أن الحا�ضنة ال�ش���عبية تجعل من هيبة وا�ستقرار الدولة خطًا �أحمر لا تقبل ب�أي �صورة 

زعزعته �أو الخروج عليه.
وه���ذا ما جع���ل العلاقة بين الدول���ة والمجتمع علاقة تكامل وتوا�ص���ل يندر مثله���ا في �أنظمة 
الحكم المعا�ص���رة، ومن �أمثلة هذا التكامل تقدير ملوك المملكة العربية ال�س���عودية للعلماء، ويذكر 
ف���ي ذلك �أن بع�ض م�ست�ش���اري الملك عبد العزيز م���ن خارج المملكة اقترحوا علي���ه عيدًا للجلو�س 
على العر�ش فوافقهم على ذلك، فلما علم العلماء بذلك �أنكروه و�أر�س���لوا للملك عبد العزيز خطاب 

ن�صيحة بذلك فرد عليهم بالجوانب التالي:
»من عبد العزيز بن عبد الرحمن �آل في�صل

�إلى ح�ض���رات الأخوان الكرام قرة عيني وبهجة قلبي علماء الم�سلمين، وفقنا الله و�إياهم لما 
يحبه وير�ضاه، وجعلنا و�إياهم في جماع عبيده و�أوليائه �آمين:

ال�س�ل�ام عليك���م ورحمة الله وبركاته، و�ص���لني كتابكم المكرم الذي ه���و غاية مرادي، والذي 
ابتهج به قلبي و�سرني غاية ال�سرور.

وقد �أخذته بعين القبول، وهذا الذي يجعلني ازداد حبًا لكم ووثوقًا بكم، وهذا الذي �أرجو �أن 
يكون دائمًا منكم لي ولأمثالي بالن�ص���يحة و�أن الله يجعل القبول مني وممن ولاه الله �أمر الم�سلمين 
بذلك، �إني �أقول )رب �إني ظلمت نف�س���ي فاغفر لي( فما عملته من عمل موافق لكتاب الله فهو من 

الله، وما عملته مخالفًا لأوامر الله فهو مني ومن ال�شيطان.
و�أ�ستغفر الله، وبحول الله وقوته �سترون �إن �شاء الله ما ي�سركم في كل �أمر يعلي الله به كلمته، 
ويزيل الله به كل �أمر يخالف �أوامره بحوله وقوته، و�إني لا �أزال رهين ف�ض���لكم ون�ص���ائحكم الثمينة 

و�أرجو من الله �أن يحيينا على ملة الإ�سلام ويقيم بنا �أوامره، وير�سل الله ف�ضله وكرمه.
وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته. )1 ذي الحجة �سنة 1349هـ.(«))).

))) ن�شر هذا الجواب في �أم القرى العدد 341 ال�صادر في مكة المكرمة يوم الجمعة 10 - �صفر �سنة 1350ه الموافق 26 يوليو 
�سنة 1931م.
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المبحث الرابع: فل�سفة البيعة وال�سمع والطاعة عند الحنابلة.
من القواعد المهمة التي انطلق منها الحنابلة في ر�ؤيتهم ال�سيا�س���ية وموقفهم من ال�س���لطة؛ 
تقريره���م لمفهوم البيعة وال�س���مع والطاعة، فكما �س���بق بيان موقفهم من كيان الدولة وال�س���لطان 
وتحذيرهم من الخروج والعدوان على �ش���رعية ال�س���لطة، يظهر جليًا مفه���وم البيعة والطاعة، وقد 
ا من كلام الإمام �أحمد و�أ�صحابه، وهذه القاعدة جاءت بها ن�صو�ص نبوية  ذكرت على ذلك ن�صو�صً

كثيرة عن بيعة الإمام، منها على �سبيل المثال:
قوله صلى الله عليه وسلم: »ومن مات ولي�س في عنقه بيعة مات مِيتة جاهلية«))).

وقوله صلى الله عليه وسلم : »ومن بايع �إمامًا ف�أعطاه �ص���فقة يده وثمرة قلبه فليطعه ما ا�س���تطاع ، ف�إن جاء 
�آخر ينازعه فا�ضربوا عنق الآخر«.))) 

وقوله صلى الله عليه وسلم: »�إذا بويع لخليفتين فاقتلوا الآخر منهما«))) 
اعة  ���مع والطَّ وعن عبادة بن ال�ص���امت ر�ض���ي الله عنه قال: »بايعَنا ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم على ال�سَّ
في مَن�شَ���طِنا ومَكرَهِنا وعُ�سرِنا ويُ�س���رِنا، و�أثرَةٍ علينا، و�ألا نُنازع الأمرَ �أهلَه، �إلَّا �أن ترَوا كفراً بَواحاً 

عندكم مِن الله فيه بُرْهانٌ« ))).
تكم  وعن عوف بن مالك الأ�شجعي ر�ضي الله عنه قال: �سمعت ر�سولَ الله صلى الله عليه وسلم يقول:«خيارُ �أئمَّ
تكم الذين تُبغ�ض���ونهم  الذي���ن تحبُّونهم ويحبّونكم، وتُ�ص���لُّون عليهم ويُ�ص���لُّون عليكم، و�شِ���رارُ �أئمَّ
ويُبغ�ض���ونكم، وتلعنونه���م ويلعنونكم، قالوا: قلنا: يا ر�س���ول الله! �أفلا ننابذُه���م عند ذلك؟ قال: لا! 
م���ا �أقام���وا فيكم ال�ص�ل�اةَ، لا! ما �أقاموا فيكم ال�ص�ل�اةَ، �ألا مَن وليَ عليه والٍ، فر�آه ي�أتِي �ش���يئاً مِن 

مع�صيةٍ، فليكره ما ي�أتِي مِن مع�صية الله، ولا ينزعنَّ يداً مِن طاعةٍ«))) 
فهذه الن�ص���و�ص وغيرها، قائمة على �ضرورة ال�س���مع والطاعة والوفاء بالبيعة للإمام، مالم 
تكن طاعته في مع�ص���ية، وكل ما �س���بق لا يمنع ن�صحه �إذا انحرف، ولكن وفق مقا�صد البلاغ النافع 

الذي لا يثير فتنةً �أو يجرّ �إلى مف�سدة.
ه���ذه البيعة للإمام تعني قيامه بالواجب من العدل و�إ�ص�ل�اح المعا����ش، وتعني قيام المجتمع 
المباي���ع بال�س���مع والطاع���ة له ولم�ؤ�س�س���اته الخا�ض���عة ل���ه، لأن كل عمله منوط بتحقيق الم�ص���الح 
وتكميله���ا ودرء المفا�س���د وتقليله���ا، وهذا النظام الأخلاق���ي مبعثه ذاتي، ويقوم به الم�س���لم طاعة 
لله تعال���ى، وي�ؤدي���ه احت�س���ابًا، ولي�س له نظائر كثيرة في التاريخ الإن�س���اني، فالطاع���ة للحاكم ت�أتي 

))) �أخرجه الإمام م�سلم في �صحيحه، كتاب الإمارة، باب الأمر بملازمة جماعة الم�سلمين عند ظهور الفتن، رقمه:)1851(.
))) �أخرجه الإمام م�سلم في �صحيحه، كتاب الإمارة، باب وجوب الوفاء ببيعة الخلفاء، رقمه: ) 1844 (.

))) �أخرجه الإمام م�سلم في �صحيحه كتاب الإمارة، باب �إذا بويع لخليفتين، رقمه: )1853(.
))) �أخرجه الإمام البخاري في �صحيحه، كتاب الأحكام، باب كيف يبايع الإمام النا�س، رقمه: )7199(.

))) �أخرجه الإمام م�سلم في �صحيحه، كتاب الإمارة، باب خيار الأئمة و�شرارهم، رقمه: )1855(.
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بالقوة ال�ض���اغطة والعقاب الأليم عند مخالفته، وهذا ما كان ينبذها فقهاء الإ�سلام؛ بينما ال�سمع 
والطاعة للإمام تح�صل في قلوب النا�س تعبّدًا؛ لأنه قائم بالخلافة و�ساعي بالعمران وحافظ بي�ضة 
الم�س���لمين، و عدّ �شيخ الإ�سلام ابن تيمية القيام بالطاعة الواجبة لولاة الأمر من �أعظم القرب لله 
تعالى، وهذه خ�صي�ص���ة عظيمة تظهر قيمة البيعة كمفهوم �أخلاقي تبادلي، لا يحتاج الم�س���لم �إلى 
�إكراه �أو ع�سف على ذلك، بل يقبل عليها مطيعًا محت�سبًا الأجر والمثوبة، يقول رحمه الله:« يجب �أن 
يع���رف �أن ولاي���ة �أمور النا�س من �أعظم واجبات الدين، بل لا قي���ام للدين ولا للدنيا �إلا بها...؛ ولأن 
الله تعال���ى �أوجب الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر، ولا يتم ذلك �إلا بقوة و�إمارة، وكذلك �س���ائر 
ما �أوجبه من الجهاد والعدل و�إقامة الحج والجمع والأعياد ون�صر المظلوم، و�إقامة الحدود، لا تتم 
�إلا بالقوة والإمارة؛ ولهذا روي: �أن ال�س���لطان ظل الله في الأر�ض، ويقال: �ستون �سنة من �إمام جائر 
�أ�ص���لح م���ن ليلة واحدة بلا �س���لطان، والتجربة تبيّن ذل���ك...، فالواجب اتخاذ الإم���ارة دينًا وقربة 
يتقرب بها �إلى الله، ف�إن التقرب �إليه فيها بطاعته وطاعة ر�س���وله من �أف�ض���ل القربات، و�إنما يف�سد 

فيها حال �أكثر النا�س لابتغاء الريا�سة �أو المال«))) 
وهنا ن�س�أل ما هي جهود الحنابلة في بيان مفهوم البيعة وال�سمع والطاعة؟ ويمكن الإيجاز في 

الإجابة على النحو الآتي: 
- �تقعيد الحنابلة لم�س���ائل هذا الباب وعنايتهم بالن�ص���و�ص الواردة فيه، وبيانه للنا�س، يدل 
على ر�ؤية �سيا�س���ية عميقة تحفظ بي�ض���ة الإ�سلام ومجتمع الم�س���لمين من التنازع والفتن، 
ولعله���م �أكث���ر المذاه���ب الفقهية في �إي�ض���اح هذه القواعد ال�سيا�س���ية، فمن���ذ زمن الإمام 
�أحم���د حتى زماننا هذا، والمواقف �ص���ريحة ووا�ض���حة ف���ي الموقف من ال�س���لطة القائمة 
بالإ�س�ل�ام ولو مع جور �أو ف�س���ق ما دام يقيم ال�ص�ل�اة ولم يظهر منه الكفر البواح، وكذلك 
مع الحاكم المتغلب، وال�س���عي في الإ�ص�ل�اح والمنا�صحة بالرفق الذي لا يجنح بالنا�س نحو 
التم���رد والفو�ض���ى، وتقريرات الإمام �أحمد وتلاميذه ثم ابن تيمي���ة وابن القيم وابن مفلح 
)ت 884ه���ـ.( واب���ن قدامة من �أكثر ما جاء في هذا الب���اب، وللدلالة على ذلك تتبع الإمام 
�أحمد الأقوال في �أخطر م�س����ألة وهي الخروج على ال�س���لطان الجائر، فقد قال الح�س���ن بن 
�إ�سماعيل الربعي رحمه الله: قال لي �أحمد بن حنبل �إمام �أهل ال�سنة وال�صابر لله عز وجل 
تحت المحنة: »�أجمع �س���بعون رجلًا من التابعين و�أئمة الم�سلمين وفقهاء الأم�صار على �أن 
ال�س���نة التي توفي عليها ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: ال�صبر تحت لواء ال�س���لطان على ما كان منه من 

عد �أو جور«.)))
- ��سبق بيان موقف الإمام �أحمد من خلفاء بني العبا�س وعدم الخروج عليهم وال�سمع والطاعة 

))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، 291-290/28.
))) ابن الجوزي، مناقب الإمام �أحمد، �ص: 176.
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لهم في المعروف، وعليه �س���ار �أ�ص���حابه و�أتباعه من بعده، وال�ش���واهد كثيرة، منها ما قاله 
حنبل رحمه الله: »اجتمع فقهاء بغداد �إلى �أبي عبد الله )الإمام �أحمد(، �أبو بكر بن عبيد، 
و�إبراهيم بن علي المطبخي، وف�ضل بن عا�صم، فجاءوا �إلى �أبي عبد الله، فا�ست�أذنت لهم، 
فقالوا: يا �أبا عبد الله، هذا الأمر قد تفاقم وف�شا، يعنون �إظهاره لخلق القر�آن وغير ذلك، 
فقال لهم �أبو عبد الله: »فما تريدون؟ قالوا: �أن ن�ش���اورك في �أنا ل�س���نا نر�ض���ى ب�إمرته، ولا 
�سلطانه، فناظرهم �أبو عبد الله �ساعة، وقال لهم: »عليكم بالنكرة بقلوبكم، ولا تخلعوا يدًا 
من طاعة، ولا ت�شقوا ع�صا الم�سلمين، ولا ت�سفكوا دماءكم ودماء الم�سلمين معكم، انظروا 
ف���ي عاقبة �أمركم، وا�ص���بروا حتى ي�س���تريح بر، �أو ي�س���تراح من فاجر«)))، ه���ذه المناظرة 

تكررت كثيرًا في جدل الحنابلة �أهل الحديث مع خ�صومهم حول هذه الم�س�ألة.
- �و�ض���ع الحنابلة وغال���ب �أهل الحديث ن�ص���و�ص الطاعة لولي الأمر ووج���وب لزوم الجماعة 
ف���ي كتب الاعتقاد، و�أنها من �أ�ص���ول �أهل ال�س���نة والجماع���ة التي يفارق���ون فيها الطوائف 
المنحرفة مثل الباطنية الإ�سماعيلية وال�شيعة والمعتزلة والخوارج وغيرهم، وهذه الم�س�ألة 
هي من �أحكام الفقه العملية، ولكن لما وقع ب�سببها من قتل وهتك للحرمات و�ضياع للأمن 
جعلها �أئمة الحنابلة من م�سائل الاعتقاد التي �أ�ضحت مخالفتها من ملامح الفرق ال�ضالة، 
���ا هي من الم�س���ائل الكبرى المهددة للدولة والمجتمع فرفعوا من �ش����أنها وجعلوه في  و�أي�ضً

مقام م�سائل الاعتقاد لأهل ال�سنة والجماعة. 
وقد �أخرج اللالكائي في اعتقاد �أهل ال�سنة، ما ي�ؤكد �أ�صالة هذه القاعدة العقدية عن عدد من 
ال�س���لف، في روايته عن ثابت بن العجلان �أنه قال: »�أدركت �أن�س بن مالك، وابن الم�سيب، والح�سن 
الب�ص���ري، و�سعيد بن جبير، وال�شعبي، و�إبراهيم النخعي، وعطاء بن �أبي رباح، وطا�ؤو�س ومجاهد، 
وعب���د الله ب���ن �أبي مليكة، والزهري، ومكحولًا، والقا�س���م �أب���ا عبد الرحمن، وعطاء الخرا�س���اني، 
وثابتاً البُناني، والحكم بن عتبة، و�أيوب ال�سختياني، وحماداً، ومحمد بن �سيرين، و�أبا عامر، ويزيد 

الرقا�شي، و�سليمان بن مو�سى، كلهم ي�أمروني بالجماعة وينهوني عن �أ�صحاب الأهواء«.)))
الخلا�صة:

�إن المذه���ب الحنبل���ي المتمثل ب���ر�أي �إمامه المبجل و�أ�ص���حابه من �أهل الحدي���ث قد اعتنوا 
بالمج���ال ال�سيا�س���ي في ع�ص���رهم والمتمثل ف���ي التحذير من فتن���ة الخروج على الحاكم الم�س���لم 
الفاجر �أو الظالم، �أو �ش���ق ع�ص���ا الطاع���ة بعدم لزوم الجماعة و�إمامها، وه���ذا الموقف الديني لم 
يكن باعثه التودد لل�س���لطة �أو اغتنام المنا�ص���ب والأرزاق؛ بل نجدهم �أبعد العلماء عن تلك المغانم 

))) �أخرجه الخلال في ال�سنة �ص: 96، وم�سائل �أحمد في العقيدة 5/2.
))) اللالكائي، هبة الله بن الح�سن، �شرح �أ�صول اعتقاد �أهل ال�سنة والجماعة للإمام اللالكائي، تحقيق �أحمد الغامدي، دار طيبة، 

2003م، 1/ 133.
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والمنا�صب، و�أزهد النا�س بها، والذي يظهر من �سيرهم �أنهم ر�أوها �إعمالًا لفقه الن�صو�ص النبوية، 
ون�صحًا للأمة من خطر الافتراق، وا�ستلهامًا لما كان عليه �سلفها من ال�صحابة والتابعين.

والي���وم يت���داول بع�ض المثقفين والإ�س�ل�اميين هذا الموقف الحنبلي ال�س���لفي �أنه �ض���عف في 
ن�ص���رة الدين، �أو تبرير لا�س���تبداد ال�س���لطة فيما تفعل، �أو نفاق في الدين، وه���ذا خلط في الأوراق 
والمواقف، فما �س���بق تقريره كان معتقدًا لل�س���لف تواترت الأقوال عليه، �أما موقف �أولئك المدعين 
خلافه، فهو �إما حق وقع فيه بع�ض من ادعى ال�سلفية وبالغ في �إظهار الطاعة العمياء للحاكم رغبة 
���ا على بلوغ منا�صبها وانتقامًا لخ�ص���ومه من خلالها، فه�ؤلاء قد تطرفوا وابتعدوا  في الدنيا وحر�صً
ع���ن موقف الحق والع���دل، ولي�س ظهورهم المتطرف في ال�س���احة الدعوية �س���ببًا لإبطال القاعدة 

الكلية التي ت�سار عليه الحنابلة منذ عهد الإمام �أحمد حتى العهد ال�سعودي.
و�أم���ا ادعاء البع�ض ب�أن �أ�ص���ول الطاع���ة للإمام ولزوم الجماعة في���ه تعطيل للحريات العامة 
وتبري���ر للا�س���تبداد، و�أن الموق���ف الأ�ص���يل هو الاحت�س���اب عليه���م والمواجهة لهم بالنق���د العلني 
والمظاه���رات الجماهيرية، فهذا التوجّه فيه غلط ومجاوزة، وغالب تل���ك المطالب المثالية م�آلها 
�إل���ى ث���ورات مدمرة، واحتجاجات فو�ض���وية، ول���م تثمر عبر التاري���خ �إلا مزيدًا من الفتن وت�س���ليط 

الأعداء على الأمة.
قال �شيخ الإ�سلام ابن تيمية:

»لا يعرف طائفة خرجت على ذي �س���لطان �إلا وكان في خروجها من الف�س���اد ما هو �أعظم من 
الف�ساد الذي �أزالته« )))، وقال العلامة ابن باز:

»الخروج على ولاة الأمور ي�سبب ف�ساداً كبيراً و�شراً عظيماً، فيختل به الأمن، وت�ضيع الحقوق 
ولا يتي�س���ر ردع الظالم ولا ن�ص���ر المظلوم وتختل ال�س���بل ولا ت�أمن، فيترتب عل���ى الخروج على ولاة 

الأمور ف�ساد عظيم و�شر كثير«.)))
ه���ذا الوعي الحنبلي لي�س مبالغاً فيه، بل �ش���واهد التاريخ القدي���م والحديث تثبت مرارة فتن 
الخروج وال�ص���دام مع ال�س���لطة، وهم لا يبررون الواق���ع الظالم؛ بقدر ما يحاول���ون قراءته في ظل 

ظروف الم�سلمين و�إمكاناتهم، وم�آلات هذا النوع من ال�صدام بين المجتمع وال�سلطة.

))) ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم، منهاج ال�سنة في نق�ض كلام ال�شيعة والقدرية، تحقيق محمد ر�شاد �سالم، طبعة جامعة 
الإمام، 1986، 391/3.

))) ابن باز، عبد العزيز، المعلوم من واجب العلاقة بين الحاكم والمحكوم، دار المنار، 1414ه، �ص10.



301

المبحث الخام�س:
�شبهة الا�ستغلال ال�سيا�سي للحنابلة المت�أخرين في ال�سعودية، والجواب عليها:

ذك���ر �أكثر من باحث معا�ص���ر �أن ال�س���لفية ال�س���عودية المتمثلة في علم���اء الحنابلة بالمملكة 
العربية ال�سعودية قد قاموا ب�صفقة �سيا�سية مع الحكومة ال�سعودية، تقت�ضي هذه ال�صفقة التبادلية 
�أن تق���وم الحكوم���ة بتعزيز مكانتهم ومنحهم المال والمنا�ص���ب الدينية؛ في مقابل �أن يقوم العلماء 
بتعزي���ز �ش���رعية الدولة وحمايتها م���ن النقد والإنكار، وه���ذه الفكرة ذكرها محم���د نبيل ملين)))، 
و�أكده���ا محم���د �أبو رمان و�س���مّى ه���ذه العلاقة: »بالت���زاوج بين الدول���ة والدع���وة«)))، كما ذكرها 
محمد العطاونة ور�أى �أن هذه العلاقة: »�إنما هي قائمة على �أ�س���ا�س �شراكة نفعية متبادلة ومتكاملة 
بي���ن الجانبي���ن«.))) وهذه النظ���رة في العلاقة قد تك���ررت كثيرًا في �أطروحات ع���دد من الغربيين 
الذين تناولوا الحنابلة في ال�س���عودية وموقفهم ال�سيا�سي؛ مثل �ستيفان لاكروا)))، وروبرت لي�سي))) 
وغيرهم. �أمام مثل هذه الدعوى التي يبنى عليها بع�ض التهم، مثل ا�ستغلال علماء الحنابلة ال�سلطة 
في م�آرب �شخ�صية، �أو تعاونهم مع ال�سلطة في �ضرب خ�صومهم من المدار�س الفقهية الأخرى، �أو 
تحويلهم �إلى �أداة ت�ضرب بها الدولة كل من يخالفها، وغيرها من تهم، ويمكن تحليل هذه الدعاوى 

ومناق�شتها من خلال ما يلي من تقريرات:
1- موقف علماء ال�س���عودية الحنابلة منذ ت�أ�س���ي�س الدولة ال�س���عودية وتحال���ف الإمام محمد 
بن �س���عود مع ال�ش���يخ محمد بن عبد الوهاب لم يتغير عما كان عليه الموقف زمن الحنابلة الأوائل 
في عهد الإمام �أحمد و�أ�ص���حابه، فالعلماء كانوا يرون �ض���رورة قيام الدولة والمحافظة على كيانها 
من الهدم وال�ض���عف، ولا يتدخلون في �ش����ؤونها الخا�ص���ة بالحكم و�إدارة الدولة، فكانوا على م�سافة 
من الحاكم تجعلهم الم�ست�ش���ارين النا�صحين ولا تقربهم ليكونوا في مفا�صل الدولة �إلا �إذا اقت�ضى 
الداعي الوظيفي للعمل مع الدولة، كما ح�ص���ل في الق�ضاء والوزارات الوقفية وال��شؤون الإ�سلامية، 
فالمبالغ���ة ف���ي و�ص���ف البراغماتية على تل���ك العلاق���ة وتعميمها عل���ى كل علماء المذه���ب و�أبناء 
المدر�س���ة الحنبلية فيه مجانبة لل�صواب، كما �أن الطبيعة الب�شرية قد ت�سوّغ للإن�سان الحر�ص على 
المال والمن�ص���ب وهو مطمع لبع�ض الفقهاء، ومع �ض���عف الديانة قد يتحمّل الفقيه وزر تلك الرغبة 
في تمرير الغلط والمخالفات بغية الح�صول على تلك المغانم الدنيوية، وهذا واقع حقيقي لا يمكن 

))) ملين، محمد نبيل، علماء الإ�سلام، ترجمة محمد الحاج وعادل عبد الله، ن�شر ال�شبكة العربية للأبحاث والن�شر، 2011، �ص 
.36-32

))) �أبو رمان، محمد، ال�صراع على ال�سلفية، ن�شر ال�شبكة العربية للأبحاث والن�شر، 2016، �ص 35- 43.
للأبحاث  العربية  ال�شبكة  ن�شر  باقادر،  بكر  �أبو  ترجمة  الحداثة،  تحديات  مواجهة  في  الوهابي  الإ�سلام  محمد،  العطاونة،   (((

والن�شر، 2014، �ص 69- 92.
))) لاكروا، �ستيفان، زمن ال�صحوة: الحركات الإ�سلامية المعا�صرة في ال�سعودية، ن�شر ال�شبكة العربية للأبحاث والن�شر، 2012، 

.27-19
))) لي�سي، روبرت، المملكة ومن الداخل، تاريخ ال�سعودية الحديث، مركز الم�سبار للدرا�سات والبحوث بدبي، 2012، �ص 26-23.
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�إنكاره، ولي�س���وا الحنابلة في ذلك ن�ش���ازًا عن غيرهم من فقهاء المذاهب، بل قد وقع حتى في زمن 
ال�ص���حابة والتابعي���ن، ولكن في ظني �أن ه���ذا الولوغ في طلب الدنيا بالدين ه���و الأقل في الحنابلة 

المعا�صرين مقابل غيرهم، وذلك لأمور منها:
- غلب���ة الزهد في الدني���ا على كبار علماء الحنابلة منذ الإم���ام محمد بن عبد الوهاب حتى 
�س���ماحة ال�ش���يخ �ص���الح الفوزان رغم قربه���ا منهم، وقدرتهم عليه���ا، فهذا الإم���ام محمد بن عبد 
الوهاب يقول عنه ابن ب�ش���ر:« فلما فتح الله الريا�ض لهم الناحية وات�س���عت عليهم، و�أمنت ال�س���بل، 
وانقاد كل �ص���عب من باد وحا�ضر، جعل ال�ش���يخ الأمر بيد عبد العزيز وفوّ�ض �أمور الم�سلمين وبيت 
المال �إليه، وان�سلخ منها بالكلية ولزم العبادة وتعليم العلم«)))، وكذا عرف عن ال�شيخ عبد الرحمن 
بن ح�س���ن �آل ال�شيخ، ومثله �سماحة ال�ش���يخ محمد بن �إبراهيم �آل ال�شيخ فمع منا�صبه الكثيرة؛ كان 
لا يتقا�ض���ى عليها رواتب من الدولة �إلا راتب رئا�س���ة الق�ضاء)))، و�سماحة ال�شيخ عبد العزيز بن باز 
وهو �إمام الزهد في ع�ص���ره، وكذلك �أ�ص���حاب الف�ض���يلة كال�ش���يخ ابن عثيمين وال�شيخ ابن جبرين 
و�س���ماحة ال�شيخ �صالح الفوزان وغيرهم من كبار العلماء، فح�ض���ور الموقف الزاهد في المنا�صب 
وعدم الاتجار بها ظاهر في �س���يرهم وحياتهم، ومن ثمّ �أ�ص���بح هذا النموذج هو ال�س���ائد في العمل 
والتوا�ص���ي عليه �أم���ام المجتمع والدولة، فكم���ا كان للإمام �أحمد �شخ�ص���يته الكارزمية )القيادية 
الم�ؤثرة( في اتباعه، وكذلك �ش���يخ الإ�س�ل�ام ابن تيمية على كثير من تلاميذه، ف�إن هذا الإرث من 
القيم انتقل حتى في مدر�س���ة الإمام محمد بن عبد الوهاب وتلاميذه و�أحفاده، والحظوظ النف�سية 

علمها عند الله، والعبرة بالظاهر والغالب من الأحوال.
- �إن علماء الحنابلة المعا�ص���رين كانوا علماء عامة، بمعنى يختلطون بالتلاميذ ويعي�شون مع 
القريب والبعيد، ومجال�سهم مفتوحة، وهذه ال�صفات الأخلاقية تعزز فيهم �صفات التوا�ضع والبعد 
عن حياة الغرور بالمنا�صب والإقبال على الدنيا، لأن ذلك �سي�شغلهم عن التعليم والدر�س ومجابهة 

جمهور الم�سلمين.
- التلازم الكبير في الدر�س الحنبلي في ال�س���عودية بين الفقه والالتزام بال�س���نة، وبين العمل 
والعبادة، وهذا ظاهر في �س���لوك العلماء الذين لهم قبول عام بين النا�س، ويظهر كذلك في طبيعة 

الحر�ص على درو�س الأخلاق والتعمق في مقامات العبادة عند التعليم والوعظ.
2- �إن الدولة ال�س���عودية الأولى والثانية والثالثة قد رفعت راية التوحيد وال�س���عي لإقامة العمل 
بالكت���اب وال�س���نة، فمن الطبيعي �أن يلتف حولهم العلم���اء وي�آزرونها على هذا العمل، في وقت باتت 
الدول العربية والإ�س�ل�امية تنبذ ال�ش���ريعة وتجتالها الأفكار العلمانية والقومية البعثية والنا�ص���رية 
وغيره���ا، فت�أييد العلماء لمنهج الدولة خطوة �ص���ائبة، والتغا�ض���ي عن بع�ض المنكرات والمفا�س���د 

))) ابن ب�شر، عثمان، عنوان المجد في تاريخ نجد، ن�شر مكتبة الملك عبد العزيز العامة، 2002، �ص 53.
))) مجلة العدل، من �أعلام الق�ضاء �سماحة العلامة محمد بن �إبراهيم، العدد الأول، محرم 1420هـ.
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ف���ي مقاب���ل العناية بالعقيدة وال���ذود عنها والدعوة �إلى الله تعالى هو موق���ف الربانيين من العلماء 
والفقهاء ولا غرابة في ذلك، وال�شواهد التاريخية كثيرة في ذلك.

3- �إن تحالف علماء الحنابلة مع ملوك ال�س���عودية، لي�س �أمرًا غريبًا وم�س���تنكرًا، فقد تحالف 
علم���اء المالكي���ة �إبان ال���دول المتعاقبة عل���ى حكم المغرب العرب���ي مع �أمراء تلك ال���دول وملوكها 
با�س���تثناء دولة الموحدين، وتحالف علماء ال�ش���افعية مع حكام ال�س�ل�اجقة ف���ي وزارة نظام الملك 
وبعده، وتحالف علماء الحنفية مع وزارات العبا�سيين، والعثمانيين، هذه ال�شواهد وغيرها، لا تنفي 
حاجة الأمراء للعلماء والعك�س، ولا تمنعها ال�شريعة من حيث الأ�صل، فانتقاد هذا التكامل والتعاون 

بين علماء الحنابلة وملوك ال�سعودية فيه مجانبة لل�صواب ومجافاة لطبيعة الاجتماع الب�شري.
4- هذا الأ�ص���ل التكاملي بين الأمراء والعلماء الذي توارثته ممالك الإ�س�ل�ام، ا�س���تمر حتى 
ع�ص���ر الدويلات المعا�صرة، فعندما غلب على �أنظمة ال�سلطة ال�سيا�سية في تلك الدول الانقلابات 
الع�س���كرية وتحكمت الأفكار الثورية الي�س���ارية والقومية والبعثية وا�ستولت بعدئذٍ على �سلطات تلك 
الدول، بات النظر �إلى نظام الحكم القائم على البيعة والطاعة والمنا�صحة من الأنظمة البالية في 
نظر �أ�ص���حاب تلك الأيديولوجيات الجديدة، واعتبروا نظام الحكم في المملكة العربية ال�س���عودية 
من الأنظمة الرجعية، ولم ت�س���لم الحركات الإ�س�ل�امية من تقزيم هذا النوع من الحكم، ور�س���موا 
طرقًا للحكم تحقق و�ص���ولهم لل�س���لطة تحت م�سميات مثالية لم ت�سلم عند التطبيق من الم�ؤاخذات 
والتناق�ضات، وغالب الأدبيات ال�سيا�سية التي خرجت في القرن الع�شرين وما يليه هي امتداد لهذه 
الحال���ة الم�ض���طربة بين تقليد الديمقراطيات الغربية وهيمنة الأنظمة الع�س���كرية ال�ش���مولية؛ و�إن 
ادّعت الديمقراطية، وقد تكون هذه الأدبيات هي من��شأ نقد العلاقة بين العلماء وال�سلطة كما تقرر 

عند فقهاء الحنابلة وكثير من �أهل ال�سنة.
5- برز في تاريخ الحنابلة قديمًا وحديثًا موقفهم الم�ساند لل�سلطة ال�سيا�سية �إذا ر�أوا قيامها 
بالحكم الر�ش���يد، وموقف الن�صح �إذا حادت عن العدل، وقد ي�شارك فقهاء الحنابلة في تلك الدول 
بغية الإ�صلاح والتغيير الر�شيد، وه�ؤلاء نوادر في تاريخ الحنابلة �أ�شهرهم الوزير الفقيه ابن هبيرة 
والام���ام محم���د بن عبد الوهاب، ومع تل���ك الحالات النادرة لم يحدث �أنهم قفزوا نحو ال�س���لطة �أو 
�أرادوا الو�ص���ول للحكم، ويذكر الدكت���ور خالد الدخيل:« �أن الموقف ال�سيا�س���ي للوهابية هو امتداد 
لموق���ف الإمام �أحمد �أنها الحركة الإ�س�ل�امية الوحيدة تقريبًا في التاريخ الإ�س�ل�امي التي �أ�س�س���ت 
نظريً���ا، و�إل���ى حد كبير عمليًا، لف�ص���ل المجال الديني عن المجال ال�سيا�س���ي، و�أن تكون ال�ش���ريعة 
)كقان���ون( هي الراب���ط بينهما. وما يميز الوهابية من هذه الناحية، وعلى رغم �أنها هي من جاءت 
بفكرة الدولة و�س���اهمت في ت�أ�سي�س���ها، �إلا �أن قادتها وكوادرها عبر �أكثر من قرنين ون�ص���ف، وعلى 
رغ���م �س���قوط الدولة )ال�س���عودية( مرتين في تاريخها، ل���م يتجاوزوا حدود مجاله���م الديني، ولم 
يتطلع���وا �إلى قيادة �سيا�س���ية. وبه���ذا تختلف عن جميع الحركات الإ�س�ل�امية تقريب���اً، ب�أنها قدمت 
التطبي���ق العملي لموقف الإمام �أحمد النظري. وهو ما ي�س���مح بالق���ول �إن الوهابية قدمت ما يمكن 
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و�ص���فه ب�صيغة علمانية �أولية من منطلق �إ�سلامي مبكر«)))، هذه النتيجة التي تو�صل لها الكاتب قد 
يطلق عليها ب�أنها علمانية، لكن انف�صال علماء الدين عن رجال الحكم لا يعني �أن نظام الحكم قد 
�ش���هد ذات الف�ص���ل بين الديني وال�سيا�س���ي؛ بل �إن نظام الحكم والإدارة قائم على قانون الت�شريع 
الإ�سلامي، وهذا ما يجعل تلك ال�صيغة العلمانية التي حكى عنها الكاتب ناق�صة ولا ت�ستقيم ح�سب 
�أدبيات هذا المفهوم الغربي، لكن معرفة كل فريق بدوره في الدولة حقيقة وا�ضحة �أثبتتها مجريات 

التاريخ.
خاتمة البحث و�أهم النتائج:

خل�ص���ت هذه الدرا�س���ة �إلى جملة من النتائ���ج العلمية التي تبرز طبيع���ة المكان الحنبلي من 
ال�سيا�سة وال�سلطة، ويمكن تلخي�صها في النقاط التالية:

1. ��إن المذه���ب الحنبل���ي لم يكن معتزلًا عن ال�سيا�س���ة، بل قدّم �أ�ص���ولًا ور�ؤى ذات �أهمية في 
علاقة ال�سلطة بالمجتمع.

2. ��إن الأ�ص���ل في الموقف الحنبل���ي هو المحافظة على الجماعة الأم، وقرروا وجوب ال�س���مع 
والطاعة للحاكم حتى لو كان ظالمًا ع�صمة للأمة من الفتن المترتبة على الخروج عليه.

3. ��إن الإمام �أحمد كان نموذجاً فعالًا ومتوازناً في التعامل مع ال�سلطة: جمع بين الثبات على 
العقي���دة )في محنة خلق القر�آن( وامتنع عن تكفير الأعيان، مراعيًا فقه الم�آلات و�أهمية 

بقاء الدولة.
4. ��إن موق���ف الحنابل���ة من الدولة موقف مبدئي لا نفعي؛ �إذ ت���م حفظها تاريخيًا مع زهد في 

المنا�صب، ولم يت�أخروا في الم�شورة والمنا�صحة لل�سلطة.
5. �هناك توافق بين العلماء الحنابلة المعا�صرين في علاقتهم بالدولة ال�سعودية، وهو امتداد 
لمنهج الحنابلة قديمًا. من حيث التعاون على �إقامة الدين، مع بقاء دور العلماء في الن�صح 

والتوجيه، دون الرغبة في الحكم وبلوغ ال�سلطة.

https://www.alarabiya.net/saudi- :ن�شر في جريدة الحياة الأحد 31 كانون الأول/ دي�سمبر 2017. انظر موقع العربية (((
14/01/today/2018
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�أهم المراجع:
1- اب���ن �أب���ي يعلى، �أبو الح�س���ين بمحمد، طبقات الحنابلة، �ص���ححه محم���د الفقي، مطبعة 
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2- اب���ن الجوزي، جمال الدين �أبو الفرج، م�ش���يخة ابن الجوزي، تحقيق محمد محفوظ، دار 
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8- ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم، منهاج ال�س���نة في نق�ض كلام ال�شيعة والقدرية، تحقيق 
حمد ر�شاد �سالم، طبعة جامعة الإمام، 1986.

9- ابن عا�شور، محمد الطاهر، الدار التون�سية للطباعة والن�شر، 1969، 103/6.
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الم�ستخل�ص
يه���دف البح���ث �إلى التعرف على التعلي���ل الفقهي )ماهيته، �أهميت���ه، ومكانته(، وبيان عناية 
ال�ش���ريعة الإ�س�ل�امية بحفظ الحقوق المالي���ة، ومكانة التعليل ب�أن الق�س���مة من تم���ام القب�ض عند 

الحنفية، والأمور التي ت�ؤثر على قوة التعليل، ومكانته ومدى اعتباره عندهم.
وق���د اتبع���ت المنهج الا�س���تقرائي التحليلي المقارن، ووقع البحث في ق�س���مين ق�س���م نظري، 
ذكر فيه ماهية التعليل ب�أن الق�س���مة من تمام القب�ض )من حي���ث التعريف، والتقرير لهذا التعليل، 
و�أدلة من �أخذ به، وكذلك محله.(، وق�سم تطبيقي، �أورد نماذج من الم�سائل التي علل بها الحنفية 
الأحكام ب�أن الق�س���مة من تمام القب�ض، ودر�س���ها درا�سة فقهية مخت�ص���رة، مهتمًا ب�إظهار الجانب 

الأهم من البحث وهو التعليل ب�أن الق�سمة من تمام القب�ض.
وتو�ص���لت �إل���ى عدة نتائ���ج من �أهمه���ا: �أن التعليل هو العملية التي تُ�س���تخدم لإثب���ات الأثر �أو 
النتيجة المترتبة على �سبب �أو علة معينة، �أن ال�شريعة الإ�سلامية جاءت بحفظ الحقوق ب�شكل عام، 

Volume 23, Issue 81 (May 2026)المجلد )23(، العدد )81(، مايو 2026
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والحقوق المالية ب�ش���كل خا�ص؛ لأن حقوق النا�س مبنية على الم�ش���احة، �أن التعليل ب�أن الق�سمة من 
تم���ام القب�ض مما �أخذ به بع�ض علماء الحنفية وا�س���تدلوا به وقرروه تعليلًا �أو دليلًا ي�س���تندون �إليه 

في بناء �أقوالهم.
الكلمات المفتاحية: )التعليل الفقهي، الق�سمة، تمام، القب�ض، الم�شاع، الفقه الحنفي(

Abstract
This study aims to examine juristic reasoning in Islamic law, including its 

nature, importance, and status. It also seeks to demonstrate the care given by 
Islamic law to the protection of financial rights, and to clarify the status of the 
Hanafi rationale that partition is integral to the completion of possession. The 
study further addresses the factors that affect the strength of this rationale, its 
standing, and the extent to which it is recognized and relied upon by Hanafi 
jurists.

The study adopts an inductive, analytical, and comparative methodology. 
It is divided into two main sections. The first is a theoretical section, in which 
the study explains the nature of the rationale that partition is integral to the 
completion of possession, addressing its definition, formulation, the evidence 
relied upon by those who adopted it, and its proper scope of application. The 
second is an applied section, in which the study presents selected legal issues 
in which Hanafi jurists justified rulings on the basis that partition is integral 
to the completion of possession. These issues are examined through a concise 
juristic analysis, with particular emphasis on highlighting the central concern 
of the study, namely this specific legal rationale.

The study reaches several conclusions, the most important of which 
are: juristic reasoning is the process used to establish the legal effect or 
consequence that follows from a particular cause or effective rationale; 
Islamic law aims to protect rights in general and financial rights in particular, 
since such rights are founded upon strict entitlement and non-waiver; and the 
rationale that partition is integral to the completion of possession was adopted 
by a number of Hanafi scholars, who cited, formulated, and relied upon it as 
a legal rationale or evidentiary basis in constructing their juristic positions.

Keywords: juristic reasoning, partition, completion, possession.
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المقدمة
الحمد لله رب العالمين، وال�ص�ل�اة وال�سلام على خير المر�س���لين، و�إمام الأولين والآخرين، 

نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمين، وبعد
ف�إن من �أهم �س���مات �ش���ريعتنا الربانية �أنها تراع���ي �أحوال العباد في جزئي���ات �أحكامها في 
جلب الم�صالح للمكلفين ودفع المفا�سد عنهم، ويظهر ذلك في جوانب كثيرة يع�سر ح�صرها، ومن 
ذلك حفظ حقوقهم المالية؛ لكونها مكاناً للخ�صومات فيما بينهم فحفظ هذه الحقوق بالعدل فيما 
���ا عليها من ال�ش���ارع الحكيم، وتارة تكون �أدلة حفظ هذه الحقوق  عللًا  بينهم تارةً يكون  من�صو�صً
م�س���تنبطة من الن�ص���و�ص ال�شرعية والم�ص���الح المرعية من ال�شريعة الإ�س�ل�امية، وبطبيعة الحال 
ف�إن بع�ض الفقهاء -رحمهم الله- قد يقع الاختلاف بينهم في كون هذه العلة الم�ستنبطة علة قوية 
ي�ص���ح �أن يُبنى عليها الحكم �أو لا، فنجد عند الحنفية التعليل ب�أن الق�س���مة من تمام القب�ض، منهم 
من يقوي هذا التعليل ومنهم من ي�ضعفه، ومن هنا جاءت فكرة هذا البحث الذي و�سمته بـ )التعليل 

باعتبار الق�سمة من تمام القب�ض عند الحنفية، درا�سة فقهية تطبيقية(.
م�شكلة البحث:

التعلي���ل الفقه���ي ل���ه فوائد كثيرة م���ن �أهمها، �إلح���اق النظي���ر بنظيره، وذلك يفي���د بمعرفة 
الأحكام في الم�س���ائل الم�س���تجدة النازلة، وم���ن التعليلات التي علل بها فقه���اء الحنفية -رحمهم 
الله- »ب�أن الق�س���مة من تم���ام القب�ض »، لكن المت�أمل في هذه التعلي�ل�ات يجدها متفاوتة من جهة 
القوة، وال�صحة، والاعتبار، فجاء هذا البحث لي�سلط ال�ضوء على تعليلات الحنفية ب�أن الق�سمة من 

تمام القب�ض، ومدى اعتبارهم لها.
ع عن م�شكلة البحث الأ�سئلة الآتية: وتتفرَّ

1. ما هو التعليل الفقهي؟
2. ما مدى عناية ال�شريعة بحفظ الحقوق و�سلامتها؟

 3. ما هي مكانة التعليل ب�أن الق�سمة من تمام القب�ض؟
 4. ما هي الأمور التي ت�ؤثر على قوة التعليل؟

�أهمية المو�ضوع:
تظهر �أهمية المو�ضوع في النقاط التالية:

- عناية ال�شارع الحكيم بالق�ضايا المالية ومعاملاتها.
- تعلق البحث بالتعليل الفقهي، وهو من الأمور المهمة في عملية النظر الفقهي للم�سائل.

- �الوقوف على الم�سائل المعللة ب�أن الق�سمة من تمام القب�ض، ومعرفة مدى ا�ستخدام الفقهاء 
خا�صة الحنفية لهذه العلل.
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- �وجود بع�ض الم�س���ائل التي يتوقف الحكم عليها �إلى معرفة الم�سائل التي بنيت على التعليل 
ب�أن الق�سمة من تمام القب�ض.

�أ�سباب اختيار المو�ضوع:
من الأ�سباب التي دفعتني للكتابة في هذا المو�ضوع:

- ما ذُكر من �أهمية المو�ضوع.
- �الوق���وف على م�س���ائل فقهي���ة دقيقة، عُلل الحكم فيها ب�أن الق�س���مة من تم���ام القب�ض عند 

الحنفية.
- �ملام�س���ة المو�ضوع لبع�ض الق�ض���ايا التي يعاي�شها النا�س خا�صة في ق�ض���ايا الوقف والهبة 

وغيرها.
�أهداف البحث:

تبرز �أهداف هذا البحث في عدة نقاط، وهي:
1. التعرف على التعليل الفقهي )ماهيته، و�أهميته، ومكانته(.

2. �بي���ان عناي���ة ال�ش���ريعة الإ�س�ل�امية بحفظ الحق���وق وعدم الته���اون فيها خا�ص���ة ما يتعلق 
بالحقوق المالية.

3. مكانة التعليل ب�أن الق�سمة من تمام القب�ض عند الحنفية.
4. الأمور التي ت�ؤثر على قوة التعليل، ومكانته ومدى اعتباره عند الفقهاء.

حدود البحث: 
وقع البحث في ق�س���مين ق�س���م نظري، ذكرت فيه ما يبين ماهية التعليل ب�أن الق�سمة من تمام 

القب�ض من حيث التعريف، والأ�صل ال�شرعي، وموا�ضع التعليل لها.
وق�س���م تطبيقي، اكتفيت ب�إيراد نماذج من الم�س���ائل التي علل بها الحنفية ب�أن الق�س���مة من 
تمام القب�ض، ودر�س���تها درا�س���ة فقهية مخت�ص���رة، معتنيً���ا ب�إظهار الجانب الأه���م من البحث وهو 
التعلي���ل ب�أن الق�س���مة من تمام القب�ض، دون الإ�س���هاب ف���ي تتبع الأدلة والمناق�ش���ات �إلا ما كان فيه 

تحقيقًا لأهداف البحث.
الدرا�سات ال�سابقة: 

لم �أجد فيما وقفت عليه من نتائج البحث في محركات بحث عامة، �أو محركات بحث خا�صة: 
)كمركز الملك في�ص���ل للبحوث والدرا�س���ات الإ�س�ل�امية، ومكتب���ة الملك فهد الوطني���ة، والمكتبة 

الرقمية ال�سعودية( من �أفرد هذا المو�ضوع بدرا�سة م�ستقلة. 
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خطة البحث:
 ا�شتمل البحث على: مقدمة، وتمهيد، وف�صلين، وخاتمة، وفهار�س.

المقدمة، وت�ش���تمل على: الافتتاحية، وم�ش���كلة البحث، و�أ�س���ئلته، و�أهميته، و�أ�سباب اختياره، 
و�أهدافه، وحدود البحث، والدرا�سات ال�سابقة، والخطة، ومنهج البحث، و�إجراءاته.

التمهيد: وفيه ثلاث مطالب:
المطلب الأول: التعريف بالتعليل لغة، وا�صطلاحًا.

المطلب الثاني: التعريف بالق�سمة لغة، وا�صطلاحًا.

المطلب الثالث: التعريف بالقب�ض، لغة وا�صطلاحًا.
الف�صل الأول: الت�أ�صيل الفقهي للتعليل بكون الق�سمة من تمام القب�ض، وفيه ثلاث مباحث:  

المبحث الأول: تقرير التعليل ب�أن الق�سمة من تمام القب�ض عند الحنفية.
المبحث الثاني: دليل التعليل ب�أن الق�سمة من تمام القب�ض. 

المبحث الثالث: محل التعليل ب�أن الق�سمة من تمام القب�ض عند الحنفية.
الف�صل الثاني: التطبيقات الفقهية، وفيه ثلاثة مباحث.

المبحث الأول: وقف الم�شاع.
المبحث الثاني: اعتبار حق ال�شفعة في الم�شاع.

المبحث الثالث: هبة الم�شاع.
منهج البحث: �سلكت في بحثي المنهج الا�ستقرائي، التحليلي، المقارن.

�أما المنهج الا�ستقرائي: فجمعت الم�سائل التي علل فيها فقهاء الحنفية ب�أن الق�سمة من تمام 
القب�ض، من خلال ا�ستقراء �أمهات كتب الفقه وخا�صة كتب الحنفية.

و�أم���ا المنهج التحليلي: فقمت بتحليل هذه الم�س���ائل وخا�ص���ة التعليلات الت���ي ذكرها فقهاء 
الحنفية، لمعرفة مدى قوة هذه التعليلات، ومدى اعتبار الفقهاء له.

و�أما المنهج المقارن: فقد در�س���ت هذه الم�سائل درا�سة فقهية مقارنة، وحر�صت على �إظهار 
الهدف الرئي�س من البحث، وهو التعليل الذي علل به الحنفية ب�أن الق�سمة من تمام القب�ض.

�إجراءات البحث: اقت�ضت طبيعة البحث �أن �أتبع فيه الإجراءات الأتية.
- ت�صوير الم�س�ألة )�إن احتاجت الم�س�ألة لذلك(

- ��إذا كان���ت الم�س����ألة مجم���ع عليها، ف�إن���ي �أذكر الحك���م المجمع عليه من مظانه، وم�س���تند 
الإجماع.
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- �إن كانت الم�س�ألة خلافية، فاتبعت الآتي:
التعليل من كتب الحنفية. ن�ص  • ذكرت 

ت�صوير. �إلى  تحتاج  كانت  �إن  الم�س�ألة  • �صورت 
لذلك(. الم�س�ألة  احتاجت  )�إن  النزاع  محل  • حررت 

في الم�س�ألة مع بيان من قال بها، من �أ�صحاب المذاهب المعتمدة. الأقوال  • ذكرت 
الدلالة. ووجه  قول،  كل  دليل  • ذكرت 
مناق�شة الأدلة. بعد  الراجح  • ذكرت 

- عزوت الآيات.
- �تخريج الأحاديث، ف�إن كان الحديث في ال�ص���حيحين ف�أكتفي بعزوه، و�إن كان في غيرهما، 

ف�إني عزوته، وبينت درجته بما ورد في كتب �أهل العلم.
- توثيق الآثار من مظانها المعتبرة.

- ترجمة الأعلام ترجمة موجزة، با�ستثناء الم�شهورين منهم.
- �شرح الكلمات والم�صطلحات الغريبة.

- و�ضعت فهار�س علمية
والمراجع الم�صادر  • فهر�س 

الموا�ضيع. • فهر�س 
الخاتمة: ذكرت فيها �أهم النتائج والتو�صيات
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التمهيد: وفيه ثلاث مطالب:

المطلب الأول: التعريف بالتعليل لغة، وا�صطلاحًا.

التعلي��ل ف��ي اللغ��ة: م�أخوذ من طلب العلة، والعل���ة ت�أتي لأحد ثلاث مع���ان، فت�أتي ويراد بها 
ال�ض���عف في ال�ش���يء، وقد يراد بها التكرار والإتيان بال�ش���يء مرة بعد �أخرى، وقد يراد بها العائق 

الذي يعوق وي�شغل �صاحبه))).
التعليل ا�صطلاحًا: هو )تقرير ثبوت الم�ؤثر لإثبات الأثر()))، �إي �أن التعليل هو العملية التي 

تُ�ستخدم لإثبات الأثر �أو النتيجة المترتبة على �سبب �أو علة معينة.
المطلب الثاني: التعريف بالق�سمة لغة، وا�صطلاحًا.

الق�سمة لغة: الق�س���مة في اللغة تدور على معنى التجزئة والتفريق و�إفراز الن�ص���يب، فيقال: 
ق�سم ال�شيء �إذا جز�أه وفرقه، وقا�سمه ال�شيء �إذا �أخذ كل واحد قِ�سمه �أو ن�صيبه من المال الم�شترك. 

وقد عبّر الكا�ساني))) عن معناها اللغوي بقوله: �أما في اللغة فهي عبارة عن �إفراز الن�صيب))).
الق�سمة في ا�صطلاح الفقهاء: الق�س���مة في ا�ص���طلاح الفقهاء: هي تعيين الح�صة ال�شائعة، 
وتمييزه���ا عن غيرها، بحيث ينتقل ال�ش���ريك من الا�ش���تراك في كل �أجزاء المال �إلى اخت�صا�ص���ه 

بجزء مفرز منه))).
المطلب الثالث: التعريف بالقب�ض، لغة وا�صطلاحًا.

القب���ض ف��ي اللغة: هو الأخذ باليد والإم�س���اك والتناول، فيقال: قب�ض ال�ش���يء �أو قب�ض على 
ال�ش���يء �إذا �أم�س���كه بيده. وي�ستعمل القب�ض �أي�ض���اً في معنى التح�ص���يل والحيازة ولو لم يكن باليد 

حقيقة، كقولهم: قب�ضت الدار من فلان، �أي ح�صلتها و�صارت في حيازتي))). 

القامو�س  الفيروز�آبادي،  مادة: علل، 87/1؛  اللغة،  تهذيب  الأزهري،  مادة: علل، 12/4؛  اللغة،  مقايي�س  فار�س،  ابن  ))) �ينظر: 
المحيط، مادة: علل، �ص1033.

))) ينظر: الجرجاني، التعريفات، �ص61، وفيه: »التعليل هو تقرير ثبوت الم�ؤثر لإثبات الأثر«؛ الكفوي، الكليات، �ص616.
العلماء.  ويلقب بملك  الحنفية،  الحنفي، من كبار فقهاء  الكا�ساني  �أحمد  �أبو بكر بن م�سعود بن  الدين  ))) �الكا�ساني: هو علاء 
تفقه على الإمام علاء الدين ال�سمرقندي �صاحب تحفة الفقهاء، وزوّجه �شيخه ابنته فاطمة الفقيهة الم�شهورة. ومن �أ�شهر 
. توفي �سنة ٥٨٧هـ  ينظر:  م�صنفاته كتاب بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، وهو من �أجل كتب المذهب الحنفي ترتيبًا وتعليًال
�أبو فرا�س  الدين  بدر  زوائده: محمد  بع�ض  وتعليق  بت�صحيحه  الحنفية، عني  تراجم  البهية في  الفوائد  اللكنوي،  الحي  عبد 
�إحياء  �أ�سامي الكتب والفنون، دار  ال�سعادة، ط١، ١٣٢٤هـ، �ص٥٣؛ حاجي خليفة، ك�شف الظنون عن  النع�ساني، مطبعة دار 

التراث العربي، بيروت، ج١، �ص٢٣٢؛ الزركلي، الأعلام، دار العلم للملايين، بيروت، ط١٥، ٢٠٠٢م، ج٢، �ص٧٠. 
))) �ينظر: الكا�ساني، بدائع ال�صنائع، كتاب الق�سمة، ف�صل في بيان معنى الق�سمة، 18/7، ون�صه: »�أما في اللغة فهي عبارة عن 

�إفراز الن�صيب«؛ ابن فار�س، مقايي�س اللغة، مادة: ق�سم، 86/5.
الأن�صباء عن بع�ض، ومبادلة بع�ض  »�إفراز بع�ض  ب�أنها  ال�شريعة  ال�صنائع، 18/7، حيث عرّفها في  الكا�ساني، بدائع  ))) �ينظر: 

ببع�ض«؛ ابن عابدين، رد المحتار، 229/6.
))) ينظر: الخليل، العين، مادة: قب�ض، 53/5؛ الأزهري، تهذيب اللغة، مادة: قب�ض، 317/8؛ ابن فار�س، مقايي�س اللغة، مادة: 
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والقب����ض ف���ي ا�ص���طلاح الفقه���اء: القب�ض في ا�ص���طلاح الفقهاء ي���دور على حيازة ال�ش���يء 
والتمكن منه، �سواء كان التمكن باليد وهو القب�ض الحقيقي، �أو بعدم المانع من الا�ستيلاء عليه وهو 
التخلية �أو القب�ض الحكمي. وتقرر بع�ض ال�صياغات الا�صطلاحية: �أن حقيقة القب�ض هي الا�ستيلاء 

والت�سلط على المال، الذي به يتحقق معنى اليد))).  
وعند الحنفية يظهر معنى القب�ض بو�ض���وح في كلام الكا�س���اني؛ �إذ قال في تعليل منع قب�ض 
الم�ش���اع: لأن معنى القب�ض هو التمكن من الت�ص���رف في المقبو�ض، ثم بنى على ذلك �أن الت�صرف 
في الن�ص���ف ال�ش���ائع وحده لا يت�صور. وعبارة ال�سرخ�سي ))) �أ�ص���رح في ربط القب�ض بالحيازة؛ �إذ 

قال: القب�ض عبارة عن الحيازة، وهو �أن ي�صير ال�شيء في حيز القاب�ض))).

قب�ض، 50/5.
 ينظر: الكا�ساني، بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، كتاب الهبة، ف�صل في �شرائط ركن الهبة، دار الكتب العلمية، ط٢،   (((
حقيقة  في  ف�صل  القب�ض،  قبل  المبيع  حكم  باب  البيع،  كتاب  المفتين،  وعمدة  الطالبين  رو�ضة  النووي،  �ص١١٩؛  ج٦،  ١٤٠٦هـ، 
القب�ض، تحقيق: زهير ال�شاوي�ش، المكتب الإ�سلامي، ط٣، ١٤١٢هـ، ج٣، �ص٥١٧؛ ابن قدامة، المغني، كتاب البيوع، ف�صل: قب�ض 

كل �شيء بح�سبه، مكتبة القاهرة، د.ط، ١٣٨٨هـ، ج٤، �ص٨٥
))) ال�سرخ�سي: هو �شم�س الأئمة �أبو بكر محمد بن �أحمد بن �أبي �سهل ال�سرخ�سي، من كبار فقهاء الحنفية و�أئمة النظر والأ�صول، 
تفقه على �شم�س الأئمة الحلواني، وانتهت �إليه الريا�سة في مذهب �أبي حنيفة بما وراء النهر. ومن �أ�شهر كتبه: المب�سوط في الفقه، 

و�أ�صول ال�سرخ�سي في �أ�صول الفقه. وقد �أملى المب�سوط وهو محبو�س في الجب، وتوفي �سنة ٤٨٣هـ. 
ينظر: عبد الحي اللكنوي، الفوائد البهية في تراجم الحنفية، عني بت�صحيحه وتعليق بع�ض زوائده: محمد بدر الدين �أبو فرا�س 
النع�ساني، مطبعة دار ال�سعادة، ط١، ١٣٢٤هـ، �ص١٥٨؛ عمر ر�ضا كحالة، معجم الم�ؤلفين، مكتبة المثنى، بيروت، ج٨، �ص٢٣٩؛ 

خير الدين الزركلي، الأعلام، دار العلم للملايين، ط١٥، ٢٠٠٢م، ج٥، �ص٣١٥.
))) ينظر: الكا�ساني، بدائع ال�صنائع، كتاب الهبة، ف�صل في �شرائط ركن الهبة، 120/6؛ ال�سرخ�سي، المب�سوط، كتاب الهبة، 

49/12، وفيه تقرير �أن القب�ض حيازة وتمكين.
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الف�صل الأول:

الت�أ�صيل الفقهي للتعليل باعتبار �أن الق�سمة من تمام القب�ض عند الحنفية، 
وفيه مبحثان:

المبحث الأول: تقرير التعليل ب�أن الق�سمة من تمام القب�ض عند الحنفية.
�أ�ص���ل الحنفية ف���ي تعليلهم ب�أن الق�س���مة من تمام القب����ض، �أن القب�ض الم�ش���ترط في الهبة 
لي�س مجرد �ص���ورة يد، بل هو حيازة وتمكن من الت�ص���رف. والح�ص���ة ال�ش���ائعة لا تتحقق فيها هذه 
الحيازة على وجه الكمال؛ لأنها في حيز القاب�ض من وجه وفي حيز �شريكه من وجه، فلا ي�شار �إلى 
ج���زء معين فيقال: هذا في يد الموهوب له دون غيره. ولما كان المال قابًال للق�س���مة، �أمكن تكميل 
القب�ض بالق�س���مة، ف�صارت الق�سمة من تمام القب�ض لا �شرطًا �أجنبيًا عنه. وا�ستدلوا ب�آثار الخلفاء 
الرا�ش���دين في ا�ش���تراط القب�ض والق�س���مة في الهبة، كما ا�س���تدلوا بالمعنى، وهو �أن ت�صحيح هبة 
الم�ش���اع القابل للق�سمة قبل الق�س���مة ي�ؤدي �إلى �إلزام الواهب بم�ؤنة الق�سمة في عقد تبرع، فينقلب 
التبرع �إلى �ضمان، وهذا تغيير لمقت�ضى العقد. �أما ما لا يقبل الق�سمة، فالق�سمة لي�ست فيه من تمام 

القب�ض لتعذرها �أو لتلا�شي المنفعة بها، فاكتفي فيه بالتخلية لل�ضرورة))).
المبحث الثاني: دليل التعليل ب�أن الق�سمة من تمام القب�ض:

ا�س���تدل الحنفية ب�آثار ال�ص���حابة في ا�ش���تراط القب�ض والق�س���مة في الهبة. قال ال�سرخ�سي: 
واعتمادنا في الم�س����ألة على �إجماع الخلفاء الرا�ش���دين ر�ضي الله عنهم، فقد روينا في �أول الكتاب 
�شرط الق�سمة عن �أبي بكر وعمر وعثمان ر�ضي الله عنهم، وعن علي ر�ضي الله عنه: من وهب ثلث 

كذا �أو ربع كذا لا يجوز حتى يقا�سم))).
وا�ستدلالهم بهذا الأثر �أن ال�صحابة لم يكتفوا بمجرد العقد في هبة جزء �شائع، بل ا�شترطوا 

المقا�سمة، فدل ذلك عندهم على �أن الق�سمة من تمام القب�ض المطلوب للهبة.
كما ذكر الكا�ساني �أن جماعة من ال�صحابة قالوا: لا تجوز الهبة �إلا مقبو�ضة محوزة.

وعبارة »محوزة« ت�ؤيد الت�أ�ص���يل ال�س���ابق؛ لأن الحيازة في الح�ص���ة ال�شائعة القابلة للق�سمة لا 
تكمل �إلا بالفرز والق�سمة.

كذلك ا�ستدلوا بق�صة �أبي بكر ر�ضي الله عنه مع عائ�شة))) ر�ضي الله عنها في الهبة، وجعلها 

المحيط  مازة،  ابن  49/12-50؛  المب�سوط،  ال�سرخ�سي،  120/6-123؛  الهبة،  كتاب  ال�صنائع،  بدائع  الكا�ساني،  ))) �ينظر: 
البرهاني، 507/7؛ ابن عابدين، رد المحتار، 694/5.

د.ط، ١٤١٤هـ/١٩٩٣م، ج١٢، �ص٥٧؛  بيروت،  المعرفة،  دار  الم�شاع،  هبة  باب  الهبة،  كتاب  المب�سوط،  ال�سرخ�سي،  ))) �ينظر: 
والكا�ساني، بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، كتاب الهبة، ف�صل في �شرائط ركن الهبة، دار الكتب العلمية، ط٢، ١٤٠٦هـ، 

ج٦، �ص١١٩-١٢٠.
�شهاب،  ابن  عن  مالك،  طريق  من   ،)١٤٧٤( رقم  النحل،  من  يجوز  لا  ما  باب  الأق�ضية،  كتاب  الموط�أ،  في  مالك  ))) ��أخرجه 
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دليًال على �أن هبة الم�ش���اع لا تبطل من �أ�ص���لها، ولكن الملك لا يح�ص���ل �إلا بعد الق�س���مة. قال: وفيه 
دليل �أن هبة الم�ش���اع فيما يحتمل الق�س���مة لا تكون باطلة؛ لأن �أبا بكر ر�ضي الله عنه با�شرها، ولكن 
لا يح�ص���ل الملك �إلا بعد الق�س���مة كما لا يح�ص���ل الملك �إلا بعد القب�ض، ولا نقول الهبة قبل القب�ض 

باطلة.
وهذا الن�ص دقيق؛ لأنه يبين �أن الحنفية لا يجعلون ال�شيوع مبطًال لركن العقد، بل مانعًا من 

ح�صول حكمه قبل الق�سمة والقب�ض.
المبحث الثالث: محل التعليل ب�أن الق�سمة من تمام القب�ض عند الحنفية:

هذا التعليل يظهر عند الحنفية في م�سائل الم�شاع، خا�صة في: )هبة الم�شاع، ووقف الم�شاع، 
وبع�ض م�س���ائل ال�ش���فعة(. و�أقوى مو�ض���ع يظهر فيه �أثرها هو هبة الم�ش���اع فيما يقبل الق�سمة؛ لأن 

الهبة عندهم لا تتم �إلا بالقب�ض، والقب�ض في الجزء ال�شائع لا يتم �إلا بالق�سمة.
ومرادهم بقولهم: »الق�س���مة من تمام القب�ض« �أن الق�س���مة لي�ست �شرطًا م�ستقًال خارجًا عن 
معنى القب�ض، بل هي و�س���يلة �إكمال القب�ض في المال الم�ش���اع القابل للق�س���مة. ف�إذا كان الموهوب 
ن�ص���ف دار م�ش���اعًا، فال���دار في ي���د الموهوب له من وجه، وفي يد ال�ش���ريك من وج���ه، فلا تتحقق 

الحيازة التامة �إلا �إذا ق�سمت الدار وتميز ن�صيب الموهوب له))). 

عن عروة بن الزبير، عن عائ�شة ر�ضي الله عنها. وينظر: ابن عبد البر، الا�ستذكار الجامع لمذاهب فقهاء الأم�صار، كتاب 
الأق�ضية، باب ما لا يجوز من النحل.

))) �ينظر: الكا�ساني، بدائع ال�صنائع، 120/6-123؛ ال�سرخ�سي، المب�سوط، 49/12؛ ابن نجيم، البحر الرائق، 286/7، ففي هذه 
الموا�ضع يظهر �أن الق�سمة مكمّلة للقب�ض في الم�شاع القابل للق�سمة.
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الف�صل الثاني: التطبيقات الفقهيه، وفيه ثلاثة مباحث:
المبحث الأول: وقف الم�شاع وفيه مطلبين:

المطلب الأول: ن�ص التعليل في وقف الم�شاع:
وقف الم�شاع جائز عند �أبي يو�سف))) لأن الق�سمة من تمام القب�ض والقب�ض عنده لي�س ب�شرط 

فكذا تتمته.
ق���ال القدوري))) -رحمه الله-: ووقف الم�ش���اع جائز عند �أبي يو�س���ف -رحمه الله- وبه قال 
ال�ش���افعي ومالك و�أحمد -رحمهم الله-. لأن الق�س���مة من تمام القب�ض ولأن القب�ض للخيارة وتمام 
الخيارة مما يق�س���م بالق�س���مة. والقب�ض عنده �أي عند �أبي يو�س���ف. لي�س ب�ش���رط فك���ذا تتمته وهي 

الق�سمة وهو كونه مق�سوما مقررا.)))
المطلب الثاني: اختلاف الفقهاء في وقف الم�شاع:

اختلف الفقهاء -رحمهم الله تعالى- في �صحة وقف الم�شاع على ثلاثة �أقوال.
القول الأول: �أنه ي�ص���ح وقفه. وعليه جمهور �أهل العلم من المالكية، وال�ش���افعية، والحنابلة، 

.(( و�أبو يو�سف من الحنفية، وابن حزم الظاهري)))

))) ��أبو يو�سف: هو يعقوب بن �إبراهيم بن حبيب الأن�صاري الكوفي البغدادي، �أبو يو�سف، �صاحب الإمام �أبي حنيفة وتلميذه، و�أحد 
كبار �أئمة المذهب الحنفي. ولي الق�ضاء في زمن الخلفاء العبا�سيين، وا�شتهر بلقب قا�ضي الق�ضاة، وكان له �أثر كبير في ن�شر 
فقه �أبي حنيفة وتدوينه. ومن �أ�شهر كتبه: كتاب الخراج، والآثار، واختلاف �أبي حنيفة وابن �أبي ليلى. توفي �سنة ١٨٢هـ . ينظر: 
الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، تحقيق: ب�شار عواد معروف، دار الغرب الإ�سلامي، بيروت، ط١، ١٤٢٢هـ/٢٠٠٢م، ج١٦، 
�ص٣٦٠-٣٧٥؛ الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، تحقيق: �شعيب الأرنا�ؤوط و�آخرين، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط٣، ١٤٠٥هـ/١٩٨٥م، ج٨، 

�ص٥٣٥-٥٤٤؛ الزركلي، الأعلام، دار العلم للملايين، بيروت، ط١٥، ٢٠٠٢م، ج٨، �ص١٩٣..
البغدادي، من كبار فقهاء الحنفية في  �أحمد بن جعفر بن حمدان القدوري  �أحمد بن محمد بن  �أبو الح�سين  ))) �القدوري: هو 
العراق، و�إليه تن�سب المخت�صرات المعتمدة في المذهب، و�أ�شهرها مخت�صر القدوري الذي �صار من عمدة كتب المتون عند 
ينظر:  ٤٢٨هـ.  �سنة  توفي  زمانه.  في  بالعراق  الحنفية  رئا�سة  �إليه  وانتهت  والنظر،  والرواية  الفقه  في  �إمامًا  كان  الحنفية. 
بيروت، ط١، ١٤٢٢هـ/٢٠٠٢م، ج٦،  الإ�سلامي،  الغرب  دار  عواد معروف،  ب�شار  تحقيق:  بغداد،  تاريخ  البغدادي،  الخطيب 
�ص٦٠٧-٦٠٩؛ عبد الحي اللكنوي، الفوائد البهية في تراجم الحنفية، عني بت�صحيحه وتعليق بع�ض زوائده: محمد بدر الدين 
ط١٥،  بيروت،  للملايين،  العلم  دار  الأعلام،  الزركلي،  �ص٣٣؛  ١٣٢٤هـ،  ط١،  ال�سعادة،  دار  مطبعة  النع�ساني،  فرا�س  �أبو 

٢٠٠٢م، ج١، �ص٢١٢.
))) �ينظر: المرغيناني، الهداية، كتاب الوقف، 323/4؛ ابن الهمام، فتح القدير، 210/6؛ الكا�ساني، بدائع ال�صنائع، 219/6؛ 
ال�سرخ�سي، المب�سوط، 36/12؛ ابن عابدين، رد المحتار، 376/4؛ العيني، البناية، 432/7؛ ابن نجيم، البحر الرائق، 212/5.
و�إمام  الأندل�س،  �أحد كبار علماء  الأندل�سي القرطبي الظاهري،  �أحمد بن �سعيد بن حزم  �أبو محمد علي بن  ))) ابن حزم: هو 
من �أئمة الظاهرية، جمع بين الفقه والحديث والأ�صول والكلام والأن�ساب والأدب. ولد بقرطبة �سنة ٣٨٤هـ، وتولى بع�ض الأعمال 
�أ�صول  في  والإحكام  بالآثار،  المحلى  كتبه:  �أ�شهر  ومن  والمناظرة.  والت�صنيف  العلم  �إلى  ان�صرف  ثم  �أمره،  �أول  في  ال�سيا�سية 
�سير  الذهبي،  توفي �سنة ٤٥٦هـ. ينظر:  الحمامة.  العرب، وطوق  �أن�ساب  والنحل، وجمهرة  والأهواء  الملل  والف�صل في  الأحكام، 
خلكان،  ابن  �ص١٨٤-٢١٢؛  ج١٨،  ١٤٠٥هـ/١٩٨٥م،  ط٣،  الر�سالة،  م�ؤ�س�سة  و�آخرين،  الأرنا�ؤوط  �شعيب  تحقيق:  النبلاء،  �أعلام 
وفيات الأعيان و�أنباء �أبناء الزمان، تحقيق: �إح�سان عبا�س، دار �صادر، بيروت، ج٣، �ص٣٢٥-٣٣٠؛ الزركلي، الأعلام، دار العلم 

للملايين، بيروت، ط١٥، ٢٠٠٢م، ج٤، �ص٢٥٤.
))) �ينظر: في مذهب الحنفية: الهداية، 323/4؛ فتح القدير، 210/6؛ بدائع ال�صنائع، 219/6؛ المب�سوط، 36/12. وفي المالكية: 
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القول الثاني: �أن وقف الم�شاع فيم يقبل الق�سمة لا ي�صح، وي�صح �إن كان مما لا يقبلها. قاله 
.(( محمد بن الح�سن))) من الحنفية وتبعه طائفة منهم وهم فقهاء بخارى)))

الق���ول الثال���ث: لا ي�ص���ح وقف الم�ش���اع �إذا كان الواقف واح���داً، نقله ابن المني���ر عن الإمام 
مالك.)))

الأدلة: 

�أدلة القول الأول:

: ع���ن ابن عمر -ر�ض���ي الله عنهما- قال: قال عمر -ر�ض���ي الله عن���ه- للنبي صلى الله عليه وسلم: )�إن  �أوًلا
المائة �سَ���هْمٍ التي بخيبر لم �أ�ص���ب مالًا قط �أعجب �إليَّ منها، قد �أردت �أن �أت�صدق بها، فقال النبي 

صلى الله عليه وسلم: »احب�س �أ�صلها، و�سبل ثمرتها«))).
وجه الا�ستدلال: 

�أن عمر -ر�ض���ي الله عنه- قد ا�ست�أذن النبي صلى الله عليه وسلم بالمائة �سهم التي �أ�صابها في خيبر - وهي 
م�شاع مع غيرها لم تق�سم- في وقفها، ف�أمره بوقفها، فدل على جواز وقف الم�شاع

واعتر�ض عليه بما قاله محمد بن الح�س���ن -رحمه الله- ـ قال: )يحتمل �أنه وقف مائة �س���هم 

الخر�شي، �شرح مخت�صر خليل، 79/7؛ الحطاب، مواهب الجليل، 18/6؛ الد�سوقي، حا�شية الد�سوقي، 76/4. وفي ال�شافعية: 
المرداوي،  الحنابلة:  وفي   .63/8 البيان،  العمراني،  323/2؛  المهذب،  ال�شيرازي،  314/5؛  الطالبين،  رو�ضة  النووي، 

الإن�صاف، 372/16؛ ابن مفلح، المبدع، 237/5؛ ابن قدامة، المغني، 233/8. وينظر: ابن حزم، المحلى، 159/8.
))) �محمد بن الح�سن: هو �أبو عبد الله محمد بن الح�سن بن فرقد ال�شيباني، �صاحب �أبي حنيفة وتلميذ �أبي يو�سف، و�أحد الأئمة 
الكبار في المذهب الحنفي. ولد بوا�سط ون��شأ بالكوفة، و�سمع من �أبي حنيفة، ثم لازم �أبا يو�سف، كما �أخذ عن مالك بن �أن�س 
وروى عنه الموط�أ. وهو �صاحب الكتب المعروفة بظاهر الرواية، التي عليها مدار نقل المذهب الحنفي، ومنها: الأ�صل، والجامع 

الكبير، والجامع ال�صغير، وال�سير الكبير، وال�سير ال�صغير، والزيادات. توفي �سنة ١٨٩هـ. 
ينظر: الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، تحقيق: ب�شار عواد معروف، دار الغرب الإ�سلامي، بيروت، ط١، ١٤٢٢هـ/٢٠٠٢م، ج٣، 
الر�سالة، ط٣، ١٤٠٥هـ/١٩٨٥م، ج٩،  م�ؤ�س�سة  و�آخرين،  الأرنا�ؤوط  �شعيب  تحقيق:  النبلاء،  �أعلام  �سير  الذهبي،  �ص٥٧٥-٥٨٢؛ 
فرا�س  �أبو  الدين  بدر  محمد  زوائده:  بع�ض  وتعليق  بت�صحيحه  عني  الحنفية،  تراجم  في  البهية  الفوائد  اللكنوي،  �ص١٣٤-١٤٥؛ 

النع�ساني، مطبعة دار ال�سعادة، ط١، ١٣٢٤هـ، �ص١٦٣-١٦٥..
غد، وهي اليوم في �أوزبك�ستان. كانت من �أعظم حوا�ضر العلم  ))) �بُخارى: مدينة م�شهورة من مدن ما وراء النهر، تقع في �إقليم ال�صُّ
والثقافة في بلاد الإ�سلام، وخرج منها عدد كبير من العلماء والمحدثين والفقهاء، حتى ن�سبت �إليها طائفة من الأعلام، ومن 
�أ�شهرهم الإمام محمد بن �إ�سماعيل البخاري �صاحب ال�صحيح. وقد و�صفها ياقوت ب�أنها من �أعظم مدن ما وراء النهر و�أجلّه. 
ينظر: ياقوت الحموي، معجم البلدان، دار �صادر، بيروت، ط٢، ١٩٩٥م، ج١، �ص٣٥٣-٣٥٤؛ الحميري، الرو�ض المعطار في 
خبر الأقطار، تحقيق: �إح�سان عبا�س، مكتبة لبنان، ط٢، ١٩٨٤م، �ص١٠٢؛ الزركلي، الأعلام، دار العلم للملايين، بيروت، 

ط١٥، ٢٠٠٢م، ج٦، �ص٣٤، في ترجمة الإمام البخاري ون�سبته �إليها.. 
))) �ينظر: ابن الهمام، فتح القدير، 210/6؛ المرغيناني، الهداية، 323/4؛ ال�سرخ�سي، المب�سوط، 36/12؛ البابرتي، العناية، 

211/6؛ الكا�ساني، بدائع ال�صنائع، 219/6.
))) ينظر: ال�شوكاني، نيل الأوطار، 133/6، ناقلًا هذا القول عن ابن المنير في مذهب مالك.

الو�صايا، باب الوقف كيف يكتب، 535/5، رقم )2772(، وم�سلم في �صحيحه، كتاب  البخاري في �صحيحه، كتاب  ))) ��أخرجه 
الو�صية، باب الوقف، 1255/3، رقم )1632(.
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قبل الق�س���مة، ويحتمل �أنه بعدها، فلا يكون حجة مع ال�ش���ك والاحتمال، على �أنه �إن ثبت �أن الوقف 
كان قبل الق�سمة، فيحمل �أنه وقفها �شائعاً ثم ق�سم و�سلم، وقد روي �أنه فعل كذلك، وذلك جائز كما 

لو وهب م�شاعاً ثم ق�سم و�سلم())).
ثانيًا: حديث كعب بن مالك -ر�ضي الله عنه- في ق�صة توبته، وفيه: )قلت: يا ر�سول الله، �إن 
من توبتي �أن �أنخلعَ من مالي �ص���دقة �إلى الله ور�س���وله صلى الله عليه وسلم قال: �أم�سك عليك بع�ض مالك فهو خير 

لك: قلت: �أم�سك �سَهمِي الذي بخيبر())).
وجه الا�ستدلال: 

قال ابن حجر))) -رحمه الله- في �ش���رحه لهذا الحديث: )وي�ؤخذ منها جواز وقف الم�ش���اع. 
و�ش���اهد الترجمة منه قوله: )�أم�س���ك عليك بع�ض مالك( ف�إنه ظاهر في �أم���ره ب�إخراج بع�ض ماله 
و�إم�ساك بع�ض ماله، من غير تف�صيل بين �أن يكون مق�سوماً �أو م�شاعاً، فيحتاج من منع وقف الم�شاع 

�إلى دليل المنع())).
�أدلة القول الثاني:

: �أن القب�ض �شرط لجواز الوقف، وال�شيوع يخل بالقب�ض والت�سليم؛ لأن تمام القب�ض فيما  �أوًلا
يحتمل الق�سمة بالق�سمة، وقيا�ساً على ال�صدقة المنفذة، ف�إنها لا تتم في م�شاع يحتمل الق�سمة))).

نوق����ش �أنه لا ي�س���لم ب�أن القب�ض �ش���رط لجواز الوقف، بل ي�ص���ح الوقف ولو ل���م يخرج من يد 
الواقف؛ لثبوت ذلك عن كثير من ال�ص���حابة فلا يجوز �ألا نجيزها �إلا مقبو�ض���ة، وهم قد �أجازوها 

غير مقبو�ضة))).
ثاني��اً: �أن كل ج���زء من الم�ش���ترك محكوم عليه بالمملوكية لكلا ال�ش���ريكين، فيلزم مع وقف 
�أحد ال�ش���ريكين �أن يحكم عليه بحكمين مختلفين مت�ض���ادين، مثل �ص���حة البيع بالن�س���بة �إلى كونه 

ال�سنن،  �إعلاء  العثماني،  �أحمد  ظفر  132/6-133؛  الأوطار،  نيل  ال�شوكاني،  220/6؛  ال�صنائع،  بدائع  الكا�ساني،  ))) �ينظر: 
153/13؛ وينظر في تقرير الم�س�ألة: �أحكام الم�شاع، 542/1.

))) ��أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الو�صايا، باب �إذا ت�صدق �أو وقف بع�ض ماله، 381/5، رقم )2757(، وم�سلم في �صحيحه، 
كتاب التوبة، 2120/4، رقم )2769(.

))) �ابن حجر: هو �أحمد بن علي بن محمد بن محمد بن علي بن �أحمد الع�سقلاني، �أبو الف�ضل، �شهاب الدين، المعروف بابن حجر، 
�أمير الم�ؤمنين في الحديث في ع�صره، و�أحد كبار حفاظ الإ�سلام ومحققيه. ولد �سنة ٧٧٣هـ، وا�شتغل بالحديث رواية ودراية، 
وولي ق�ضاء ال�شافعية بم�صر، و�أخذ عنه خلق كثير. ومن �أ�شهر م�صنفاته: فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، وتهذيب التهذيب، 

ول�سان الميزان، والإ�صابة في تمييز ال�صحابة، وبلوغ المرام. توفي �سنة ٨٥٢هـ.
ينظر: ال�سخاوي، الجواهر والدرر في ترجمة �شيخ الإ�سلام ابن حجر، تحقيق: �إبراهيم باج�س عبد المجيد، دار ابن حزم، بيروت، 
ط١، ١٤١٩هـ/١٩٩٩م، ج١، �ص١٠١ وما بعدها؛ ال�شوكاني، البدر الطالع بمحا�سن من بعد القرن ال�سابع، دار المعرفة، بيروت، ج١، 

�ص٨٧-٩٢؛ الزركلي، الأعلام، دار العلم للملايين، بيروت، ط١٥، ٢٠٠٢م، ج١، �ص١٧٨.
))) ينظر: ابن حجر، فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، 386/5.

))) ينظر: ال�سرخ�سي، المب�سوط، 36/12؛ ابن الهمام، فتح القدير، 210/6؛ الكا�ساني، بدائع ال�صنائع، 219/6.
))) ينظر: ال�شافعي، الأم، 59/4.
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مملوكاً، وعدم �صحته بالن�سبة �إلى كونه موقوفاً، فيت�صف كل جزء بال�صحة وعدمها))).
يناق�ش: �أن وقف الم�ش���اع نظير العتق الم�ش���اع، وقد �ص���ح ذلك لحديث ال�ستة الأعبد كما �صح 

هنا، و�إذا �صح من جهة ال�شارع بطل هذا الا�ستدلال))).
�أدلة القول الثالث: دليلهم: لأنه يدخل ال�ضرر على �شريكه. 

نوق�ش: بما جاء في حديث توبة كعب بن مالك -ر�ضي الله عنه- قلت: )يا ر�سول الله! �إن من 
توبتي �أن �أنخلع من مالي �ص���دقة �إلى الله و�إلى ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم  قال: �أم�سك عليك بع�ض مالك فهو 

خير لك، قلت: �أم�سِك �سَهمي الذي بخيبر())).
الترجيح:

�أظهر الأقوال -والعلم عند الله- في هذه الم�س����ألة ما ذهب �إليه �أ�صحاب القول الأول، وذلك 
لقوة �أدلتهم، وتنوعها، و�سلامتها من الاعترا�ض في الغالب -والله �أعلم-.

المبحث الثاني: �شفعة الم�شاع وفيه مطلبان:
المطلب الأول: ن�ص التعليل الحنفية في �شفعة))) الم�شاع 

في كفاية المنتهى: قال )ومن ا�ش���ترى ن�ص���ف دار غير مق�س���وم فقا�س���مه البائع �أخذ ال�شفيع 
الن�ص���ف الذي �ص���ار للم�ش���تري �أو يدع( لأن الق�س���مة من تمام القب�ض لما فيه من تكميل الانتفاع 
ولهذا يتم القب�ض بالق�س���مة في الهبة، وال�ش���فيع لا ينق�ض القب�ض و�إن كان له نفع فيه بعود العهدة 
على البائع، فكذا لا ينق�ض ما هو من تمامه، بخلاف ما �إذا باع �أحد ال�ش���ريكين ن�ص���يبه من الدار 
الم�شتركة وقا�سم الم�شتري الذي لم يبع حيث يكون لل�شفيع نق�ضه، لأن العقد ما وقع مع الذي قا�سم 
فلم تكن الق�سمة من تمام القب�ض الذي هو حكم العقد بل هو ت�صرف بحكم الملك فينق�ضه ال�شفيع 
كما ينق�ض بيعه وهبته، ثم �إطلاق الجواب في الكتاب يدل على �أن ال�شفيع ي�أخذ الن�صف الذي �صار 
للم�شتري في �أي جانب كان وهو المروي عن �أبي يو�سف، لأن الم�شتري لا يملك �إبطال حقه بال�شفعة 
وع���ن �أب���ي حنيفة �أنه �إنما ي�أخذه �إذا وقع في جانب الدار التي ي�ش���فع بها لأنه لا يبقى جارا فيما يقع 

))) ينظر: ال�شوكاني، نيل الأوطار، 133/6؛ المطيعي، تكملة المجموع، 575/14.
))) ��أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب الأيمان، باب من �أعتق �شركاً له في عبد، 1288/3، رقم )1668(، من حديث عمران بن 

ح�صين ر�ضي الله عنه، و�أخرجه �أبو داود، كتاب العتق، 246/4، رقم )3961(.
))) �تقدم تخريجه في حا�شية حديث كعب بن مالك ر�ضي الله عنه: البخاري، 381/5، رقم )2757(، وم�سلم، 2120/4، رقم 

.)2769(
))) �ال�شفعة في ا�صطلاح الفقهاء: حق تملك قهري يثبت لل�شريك �أو من في معناه، ي�أخذ به الح�صة المبيعة من م�شتريها بمثل 

الثمن الذي ا�ستقر عليه العقد، دفعًا ل�ضرر ال�شركة �أو الجوار عند من يثبته به. 
قدامة،  ابن  العلمية، ط٢، ١٤٠٦هـ، ج٥، �ص٢؛  الكتب  دار  ال�شفعة،  كتاب  ال�شرائع،  ترتيب  في  ال�صنائع  بدائع  الكا�ساني،  ينظر: 
ال�شفعة،  كتاب  المفتين،  وعمدة  الطالبين  رو�ضة  النووي،  �ص٤٦٧؛  ج٥،  ١٣٨٨هـ،  د.ط،  القاهرة،  مكتبة  ال�شفعة،  كتاب  المغني، 
تحقيق: زهير ال�شاوي�ش، المكتب الإ�سلامي، ط٣، ١٤١٢هـ، ج٤، �ص٣١٦؛ وزارة الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية بالكويت، المو�سوعة 

الفقهية الكويتية، مادة: �شفعة، ج٢٦، �ص١٢٧.
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في الجانب الآخر))).
المطلب الثاني: اختلاف الفقهاء في حق ال�شفعة في الم�شاع: 

�ص���ورة الم�س�ألة �أن يكون عقار �أو مال على ال�ش���يوع بين �شريكين �أو �أكثر، فيبيع �أحد ال�شركاء 
ح�ص���ته ال�شائعة لغير �ش���ريكه، فيطلب ال�شريك القديم �أخذ هذه الح�صة بالثمن الذي ا�ستقر عليه 
العقد، منعًا لدخول �ش���ريك جديد عليه. وهذه هي ال�ص���ورة التي دل عليها حديث جابر ر�ض���ي الله 
عنه: »ق�ض���ى النبي صلى الله عليه وسلم بال�ش���فعة في كل ما لم يق�س���م، ف�إذا وقعت الحدود، و�ص���رفت الطرق فلا 

�شفعة«))).  
وتت�أكد �صلة ال�شفعة بالم�شاع في رواية م�سلم عن جابر ر�ضي الله عنه: »ال�شفعة في كل �شرك، 
في �أر�ض، �أو ربع، �أو حائط، لا ي�ص���لح �أن يبيع حتى يعر�ض على �ش���ريكه، في�أخذ، �أو يدع، ف�إن �أبى، 

ف�شريكه �أحق به حتى يُ�ؤذْنه«))).
وقد اختلف الفقهاء في حق ال�شفعة على ثلاثة �أقوال:

الق��ول الأول: �أنه لا �ش���فعة �إلا ل�ش���ريك في رقب���ة العقار وهو قول الجمه���ور في الجملة، وهو 
ظاهر مذهب المالكية وال�شافعية والحنابلة. وقد ن�ص مغني المحتاج على �أنه »لا �شفعة �إلا ل�شريك 
ف���ي رقب���ة العقار«، و�أنه���ا لا تثبت للجار ولا لل�ش���ريك في مج���رد المنفعة. ون�ص اب���ن قدامة))) في 
المغني: »ولا تجب ال�شفعة �إلا لل�شريك المقا�سم ف�إذا وقعت الحدود و�صرفت الطرق فلا �شفعة«)))  

القول الثاني: ثبوت ال�شفعة للجار في الجملة، و�إليه ذهب الحنفية.)))

))) �ينظر: المرغيناني، الهداية، كتاب ال�شفعة، م�سائل متفرقة، 323/4؛ ابن الهمام، فتح القدير، كتاب ال�شفعة، م�سائل متفرقة، 
5431/9 بترقيم المكتبة الإلكترونية، وفيه ن�ص التعليل: »لأن الق�سمة من تمام القب�ض«.

))) ��أخرجه البخاري، �صحيح البخاري، كتاب ال�شفعة، باب ال�شفعة فيما لم يق�سم، رقم )٢٢٥٧(، وكتاب الق�سمة، باب �إذا اقت�سم 
ال�شركاء الدور وغيرها فلي�س لهم رجوع ولا �شفعة، رقم )٢٤٩٥(، من حديث جابر بن عبد الله ر�ضي الله عنهما. 

))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب الم�ساقاة، باب ال�شفعة، 1229/3، رقم )1608(، من حديث جابر ر�ضي الله عنه.
))) �ابن قدامة: هو موفق الدين �أبو محمد عبد الله بن �أحمد بن محمد بن قدامة المقد�سي الجماعيلي الدم�شقي الحنبلي، من 
كبار �أئمة الحنابلة وفقهائهم، ولد بجماعيل من �أعمال نابل�س �سنة ٥٤١هـ، ثم رحل مع �أ�سرته �إلى دم�شق، وطلب العلم بها 
وببغداد، ولازم �شيوخ الحنابلة، وا�شتهر بالفقه والحديث والزهد والورع. ومن �أ�شهر م�صنفاته: المغني، والكافي، والمقنع، 
والعمدة. توفي بدم�شق �سنة ٦٢٠هـ. ينظر: الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، تحقيق: �شعيب الأرنا�ؤوط و�آخرين، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 
ط٣، ١٤٠٥هـ/١٩٨٥م، ج٢٢، �ص١٦٥-١٧٣؛ ابن رجب، ذيل طبقات الحنابلة، تحقيق: عبد الرحمن بن �سليمان العثيمين، 
مكتبة العبيكان، ط١، ١٤٢٥هـ، ج٣، �ص٢٨١-٢٩٦؛ الزركلي، الأعلام، دار العلم للملايين، بيروت، ط١٥، ٢٠٠٢م، ج٤، �ص٦٧.

))) �ينظر: ابن ر�شد، بداية المجتهد ونهاية المقت�صد، كتاب ال�شفعة، دار الحديث، القاهرة، د.ط، ١٤٢٥هـ، ج٤، �ص٥٠؛ النووي، 
ط٣،  الإ�سلامي،  المكتب  ال�شاوي�ش،  زهير  تحقيق:  الآخذ،  الثاني:  الركن  ال�شفعة،  كتاب  المفتين،  وعمدة  الطالبين  رو�ضة 
�ألفاظ المنهاج، كتاب ال�شفعة، دار الكتب العلمية، ط١،  �إلى معرفة معاني  ١٤١٢هـ، ج٥، �ص٧٢؛ ال�شربيني، مغني المحتاج 
١٤١٥هـ، ج٣، �ص٣٧٢؛ ابن قدامة، المغني، كتاب ال�شفعة، م�س�ألة: من �شروط ال�شفعة �أن يكون الملك م�شاعًا غير مق�سوم، 

مكتبة القاهرة، د.ط، ١٣٨٨هـ، ج٥، �ص٤٧٢.
بيروت،  العربي،  التراث  �إحياء  يو�سف، دار  ال�شفعة، تحقيق: طلال  المبتدي، كتاب  الهداية �شرح بداية  المرغيناني،  ))) �ينظر: 
ج٤، �ص٣٧٨؛ الزيلعي، تبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق، كتاب ال�شفعة، المطبعة الكبرى الأميرية، بولاق، ط١، ١٣١٣هـ، ج٥، 
�ص٢٣٩؛ الكا�ساني، بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، كتاب ال�شفعة، ف�صل: �سبب ثبوت حق ال�شفعة، دار الكتب العلمية، ط٢، 
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القول الثالث: تو�سيع ال�شفعة في كل جزء م�شاع بيع، وبه قال ابن حزم فقال: »ال�شفعة واجبة 
في كل جزء بيع م�ش���اعًا غير مق�س���وم بين اثنين ف�ص���اعدًا، من �أي �ش���يء كان مما ينق�س���م ومما لا 

ينق�سم«))).
الأدلة:

�أدلة القول الأول:
دليلهم: حديث جابر ر�ض���ي الله عنه في البخاري: »ق�ض���ى النبي صلى الله عليه وسلم بال�ش���فعة في كل ما لم 
يق�س���م، ف�إذا وقعت الحدود، و�ص���رفت الطرق فلا �ش���فعة« ووجه الدلالة �أن النبي صلى الله عليه وسلم علق ال�شفعة 
بعدم الق�سمة، ف�إذا ح�صلت الق�سمة و�صرفت الطرق انتفى �سببها، وهو �ضرر ال�شركة في الم�شاع.

���ا رواية م�س���لم: »ال�شفعة في كل �ش���رك، في �أر�ض، �أو ربع، �أو حائط«، ووجه  ومن �أدلتهم �أي�ضً
الدلالة �أن الن�ص جعل ال�شفعة في ال�شركة، وهذا ينا�سب الملك الم�شاع لا الجوار المجرد))).

�أدلة القول الثاني:
دليلهم: ا�س���تدلوا بحديث �أبي رافع ر�ض���ي الله عنه: »الجار �أحق ب�سقبه«)))، ووجه ا�ستدلالهم 

�أن الجار يلحقه �ضرر قريب من �ضرر ال�شريك، فيثبت له حق الأخذ دفعًا لل�ضرر.
ونوق�ش هذا الا�س���تدلال ب�أن حديث جابر �ص���ريح في تعليق ال�شفعة بما لم يق�سم، و�أن الجوار 
بع���د تميي���ز الحدود وت�ص���ريف الطرق لا يبقى معه معنى ال�ش���ركة، الذي �ش���رعت ال�ش���فعة لأجله. 
وقد حمل بع�ض �أهل العلم))) حديث »الجار �أحق ب�س���قبه« على الجار ال�ش���ريك �أو على حق العر�ض 

والأولوية لا على �شفعة الجوار المجردة، جمعًا بين الن�صو�ص.
�أدلة القول الثالث:

ودليلهم: ا�ستدل بعموم بع�ض الروايات مثل »ال�شفعة في كل �شيء«)))، وب�أن العلة �إن كانت دفع 

١٤٠٦هـ، ج٥، �ص٥؛ ابن الهمام، فتح القدير، كتاب ال�شفعة، دار الفكر، ج٩، �ص٣٧٠.
الفكر،  بيع م�شاعًا، دار  ال�شفعة واجبة في كل جزء  ال�شفعة، م�س�ألة رقم )١٥٩٥(:  بالآثار، كتاب  المحلى  ابن حزم،  ))) �ينظر: 

بيروت، د.ط، ج٨، �ص٣.
))) ��أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب ال�شفعة، باب ال�شفعة فيما لم يق�سم، 509/4 مع فتح الباري، رقم )2213(، و�أخرجه 

م�سلم في �صحيحه، كتاب الم�ساقاة، باب ال�شفعة، 1229/3، رقم )1608(، فهو حديث متفق عليه في �أ�صل ال�شفعة.
))) ��أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب البيوع، باب بيع الأر�ض والدور والعرو�ض م�شاعاً غير مق�سوم، 87/3، رقم )2258(، من 

حديث �أبي رافع ر�ضي الله عنه، فهو حديث �صحيح لوروده في �صحيح البخاري.
ت�سمية  في  ف�صل  ال�شفعة،  كتاب  الكبير،  الحاوي  والماوردي،  ال�شفعة؛  كتاب  الأم،  ال�شافعي،  ينظر:  ال�شافعي،  الامام  ))) �منهم 
ال�شفعة، دار الكتب العلمية، ج٧، �ص٢٢٦-٢٢٧؛ ابن قدامة، المغني، كتاب ال�شفعة، م�س�ألة: من �شروط ال�شفعة �أن يكون الملك 
م�شاعًا غير مق�سوم، مكتبة القاهرة، ج٥، �ص٤٧٢-٤٧٣؛ ابن حجر، فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، كتاب الحيل، باب في 

الهبة وال�شفعة، دار المعرفة، ج١٢، �ص٣٢٨.
))) ��أخرجه ابن حزم في المحلى بالآثار، كتاب ال�شفعة، م�س�ألة رقم )١٥٩٥(، دار الفكر، بيروت، د.ط، ج٨، �ص٥-٦، من طريق 
ابن جريج، عن عطاء، عن جابر ر�ضي الله عنه بلفظ: »ق�ضى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بال�شفعة في كل �شيء«، وذكره من طريق ابن 
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ال�ضرر فهي موجودة في غير العقار كما هي موجودة في العقار.
ونوق�ش هذا القول ب�أن الأحاديث ال�ص���حيحة الم�ش���هورة جاءت في الأر�ض والربع والحائط، 
و�أن العمل الفقهي في المذاهب الأربعة ق�صر ال�شفعة غالبًا على العقار وما يتبعه، لأن �ضرر ال�شركة 

فيه �أثبت و�أدوم، بخلاف المنقولات التي يخف فيها ال�ضرر �أو ي�سهل دفعه بالق�سمة �أو البيع.
الترجيح:

الراجح -والله تعالى �أعلم- هو ثبوت ال�شفعة للجار في الجملة وهو قول الحنفية. ويقوي هذا 
القول، ما علل به الحنفية، قال �أبو يو�س���ف: )ومن ا�ش���ترى ن�ص���ف دار غير مق�سوم فقا�سمه البائع 

�أخذ ال�شفيع الن�صف الذي �صار للم�شتري �أو يدع( لأن الق�سمة من تمام القب�ض -والله �أعلم-.
المبحث الثالث: في هبة الم�شاع وفيه مطلبان:

المطلب الأول: ن�ص تعليل الحنفية في هبة الم�شاع:
قال الكا�س���اني في بدائع ال�ص���نائع: »لا تجوز هبة الم�ش���اع فيما يق�س���م وتجوز فيما لا يق�س���م 
نّ))) ونحوها«. وعلل الحنفية ب�أن القب�ض �ش���رط في الهبة، و�أن ال�ش���يوع يمنع  كالعب���د والحمام والدِّ

القب�ض الكامل؛ لأن الت�صرف في الن�صف ال�شائع وحده لا يت�صور))).
وفرقوا بين الم�شاع القابل للق�سمة وما لا يقبلها؛ لأن ما لا يقبل الق�سمة لا �سبيل فيه �إلى �إزالة 

ال�شيوع، فاعتبرت ال�ضرورة في تجويزه، بخلاف ما يقبل الق�سمة فيمكن فرزه ثم قب�ضه))).
المطلب الثاني: اختلاف الفقهاء في هبة الم�شاع:

�ص���ورة الم�س����ألة �أن يهب الإن�س���ان ح�ص���ته ال�ش���ائعة في عين م�ش���تركة، ك�أن يهب ن�صف دار 
م�ش���تركة �أو ربع �أر�ض موروثة �أو ن�ص���يبه غير المفرز في عقار. ومحل البحث: هل ت�ص���ح الهبة قبل 

الق�سمة والفرز، وهل يمكن قب�ض الح�صة ال�شائعة؟
���ا على الوجه المعتبر.  لا نزاع في �أ�ص���ل �ص���حة الهبة �إذا كان الموهوب مفرزًا معلومًا مقبو�ضً

�أبي مليكة عن ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما بلفظ: »ال�شريك �شفيع، وال�شفعة في كل �شيء«. والمعتمد في ال�صحيحين لفظ: 
ال�شفعة في كل ما لم يق�سم.

نّ: هو الوعاء الكبير الذي يُتخذ غالبًا من الخزف �أو الفخار، ويُجعل فيه ال�شراب ونحوه من المائعات، وقد يطلق على  ))) �والدِّ
يترتب على  التي  �أو  الق�سمة  تقبل  التي لا  الأموال  �أمثلة  يكون غالبًا في  الفقه  ووروده في كتب  للخزن.  المعدّ  العظيم  الوعاء 
�ص١٥٤؛  ج١٣،  ١٤١٤هـ،  ط٣،  بيروت،  �صادر،  دار  دنن،  مادة:  العرب،  ل�سان  منظور،  ابن  ينظر:  منفعتها.  ذهاب  ق�سمتها 
الر�سالة، ط٨،  م�ؤ�س�سة  الر�سالة،  م�ؤ�س�سة  في  التراث  تحقيق  مكتب  تحقيق:  دنن،  مادة:  المحيط،  القامو�س  الفيروز�آبادي، 

١٤٢٦هـ، �ص١١٩٢؛ الفيومي، الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير، مادة: دنن، المكتبة العلمية، بيروت، ج١، �ص٢٠٠.
كتاب  المب�سوط،  ال�سرخ�سي،  الهبة، 120/6-123؛  ركن  �شرائط  في  ف�صل  الهبة،  كتاب  ال�صنائع،  بدائع  الكا�ساني،  ))) �ينظر: 

الهبة، 50-49/12.
ب�أن  المنع  وتعليل  يقبلها،  وما لا  للق�سمة  القابل  الم�شاع  بين  التفريق  وفيه  ال�صنائع، 123-120/6،  بدائع  الكا�ساني،  ))) �ينظر: 

ال�شيوع يمنع القب�ض الكامل.
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و�إنما وقع النزاع في هبة الم�ش���اع الذي يمكن ق�س���مته، �أما الم�ش���اع الذي لا تمكن ق�س���مته �أو تذهب 
منفعت���ه بالق�س���مة فقد ات�س���ع فيه الخلاف وق���وي جانب الجواز عن���د من منع في القابل للق�س���مة. 

وجمهور الفقهاء على �صحة هبة الم�شاع، خلافًا للحنفية في الم�شاع القابل للق�سمة.
وقد اختلف الفقهاء في هبة الم�شاع على قولين:

القول الأول: �ص���حة هبة الم�ش���اع مطلقًا، وهو قول المالكية وال�شافعية والحنابلة في الجملة. 
قال ابن قدامة: »وت�ص���ح هبة الم�ش���اع وبه قال مالك وال�ش���افعي. قال ال�ش���افعي: �سواء في ذلك ما 
ا: »والقب�ض فيما لا ينقل بالتخلية... وفي الم�شاع بت�سليم الكل  �أمكن ق�سمته �أو لم يمكن«. وقال �أي�ضً

�إلى الموهوب له«))).
ون�ص �ص���احب ك�ش���اف القناع على �صحة هبة الم�شاع من ال�ش���ريك ومن غيره، منقولًا كان �أو 

غيره، مما ينق�سم �أو لا ينق�سم))).
القول الثاني: عدم �ص���حة هبة الم�ش���اع القابل للق�س���مة، و�ص���حتها فيما لا يق�س���م، وهو قول 
الحنفية. قال الكا�س���اني في بدائع ال�ص���نائع: »لا تجوز هبة الم�شاع فيما يق�سم وتجوز فيما لا يق�سم 
كالعبد والحمام والدن ونحوها«. وعلل الحنفية ذلك ب�أن القب�ض �شرط في الهبة، و�أن ال�شيوع يمنع 

القب�ض الكامل ))).
وفرقوا بين الم�شاع القابل للق�سمة وما لا يقبلها؛ لأن ما لا يقبل الق�سمة لا �سبيل فيه �إلى �إزالة 

ال�شيوع، فاعتبرت ال�ضرورة في تجويزه، بخلاف ما يقبل الق�سمة فيمكن فرزه ثم قب�ضه))). 
الأدلة:

�أدلة القول الأول: ا�س���تدل الجمهور ب�أن ال�شيوع لا يمنع �أ�صل الملك، ولا يمنع نقل الملك في 
البيع، فكان الأ�صل �ألا يمنع الهبة �إذا �أمكن قب�ضها بح�سبها. وهذا ظاهر في تعليل ابن قدامة: »لأنه 
يجوز بيعه فجازت هبته«. وا�ستدلوا كذلك بوقائع هبة م�شاعة في الغنائم، ومنها ما كان للنبي صلى الله عليه وسلم 

ولبني عبد المطلب في غنائم هوازن))).

وبه قال مالك  الم�شاع  »وت�صح هبة  الم�شاع، 45/6، ون�صه:  والعطايا، ف�صل هبة  الهبات  المغني، كتاب  ابن قدامة،  ))) �ينظر: 
وال�شافعي«؛ وينظر: ال�شافعي، الأم، 64/4.

الم�شاع،  لغير من هو في ذمته وت�صح هبة  الدين  والعطية، ف�صل لا ت�صح هبة  الهبة  القناع، كتاب  البهوتي، ك�شاف  ))) �ينظر: 
.310/4

))) ينظر: الكا�ساني، بدائع ال�صنائع، 120/6-123؛ ال�سرخ�سي، المب�سوط، 49/12-50؛ ابن عابدين، رد المحتار، 694/5.
العلمية، ط٢،  الكتب  دار  الهبة،  �شرائط ركن  الهبة، ف�صل في  ال�شرائع، كتاب  ترتيب  ال�صنائع في  بدائع  الكا�ساني،  ))) �ينظر: 
لتعليل  المو�صلي، الاختيار  الفكر، ج٩، �ص٢٨-٣٠؛  الهبة، دار  القدير، كتاب  الهمام، فتح  ابن  ١٤٠٦هـ، ج٦، �ص١١٩-١٢٠؛ 

المختار، كتاب الهبة، مطبعة الحلبي، القاهرة، ١٣٥٦هـ، ج٣، �ص٦٤.
))) �ينظر: ابن قدامة، المغني، 45/6؛ و�أما ق�صة هوازن ف�أخرج �أ�صلها البخاري في �صحيحه، كتاب الوكالة، باب �إذا وهب �شيئاً 

لوكيل �أو �شفيع قوم، 96/3، رقم )2307، 2308(، فهي في ال�صحيح. وينظر: ابن ه�شام، ال�سيرة النبوية، 490-489/2.
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�أدلة القول الثاني: ا�س���تدل الحنفية ب�أن الهبة لا تلزم �إلا بالقب�ض، و�أن القب�ض في الم�ش���اع 
القابل للق�سمة قب�ض ناق�ص، والمطلق من القب�ض ين�صرف �إلى الكامل. كما قرر الكا�ساني �أن هبة 
الم�ش���اع القابل للق�س���مة لو �صحت لألزمت الواهب ب�ضمان الق�س���مة في عقد تبرع، وفي ذلك تغيير 

لطبيعة التبرع))).
ويج���اب ع���ن ذلك ب����أن القب�ض يختل���ف باختلاف الأم���وال، ولا يلزم �أن يكون قب�ض الم�ش���اع 
كقب����ض المف���رز. ف�إذا كان قب����ض العقار بالتخلية، وقب����ض المنقول بالنقل، �أمك���ن �أن يكون قب�ض 
الم�شاع بت�سليم الكل �أو بتمكين الموهوب له من الح�صة على وجه الم�شاركة. وعلى ذلك يكون قب�ض 
الح�صة ال�شائعة عند ال�شافعية والحنابلة بقب�ض الكل، وعند المالكية يكون بو�ضع اليد على الح�صة 

ال�شائعة مع بقية ال�شركاء))).
�أما كيفية قب�ض هبة الم�ش���اع فقب�ضها في العقار يكون غالبًا بالتخلية والتمكين من الت�صرف 
�أو الم�ش���اركة في الانتفاع. ف�إذا وهب ن�ص���ف دار، ودخل الموهوب له ف�س���اكن الواهب وانتفع بالدار 

ا معتبرًا عند من ي�صحح هبة الم�شاع))). انتفاع ال�شريك، كان ذلك قب�ضً
؛ لأن نقله ي�ستلزم نقل ح�صة ال�شريك. لذلك ي�شترط  �أما المنقول الم�شاع فقب�ضه �أ�شد �إ�شكالًا
�إذن ال�شريك �إذا كان القب�ض بالنقل، ف�إن لم ي�أذن �أمكن توكيله في القب�ض �أو جعل العين بيد عدل 

بح�سب ما يقرره القا�ضي، جمعًا بين حق الموهوب له وحق ال�شريك.
الترجيح:

الراج���ح �ص���حة هبة الم�ش���اع مطلقًا، �س���واء كان قاب�ل�اً للق�س���مة �أو غير قابل، ب�ش���رط العلم 
بالح�ص���ة وتمكين الموهوب له من القب�ض بح�سب طبيعة المال. ووجه الترجيح �أن ال�شيوع لا ينافي 
الملك، ولا يمنع نقل الملك في البيع، وقب�ض الأ�شياء يختلف باختلافها، فلا يلزم �أن تكون الح�صة 

ا مفرزًا حتى ت�صح الهبة. ال�شائعة مقبو�ضة قب�ضً
لك���ن ينبغي تقييد هذا الترجيح ب�ض���وابط عملية: �أن تكون الح�ص���ة معلومة، و�ألا يترتب على 
القب����ض تع���دّ على حق ال�ش���ريك، و�أن تتحقق الحيازة العرفية �أو الر�س���مية في العق���ارات بما يثبت 
انتق���ال الح���ق. ف�إذا لم يح�ص���ل قب�ض معتب���ر قبل موت الواه���ب، بقيت الهبة غي���ر لازمة عند من 

ي�شترط القب�ض، وقد تدخل في التركة بح�سب التف�صيل المذهبي.

))) ينظر: الكا�ساني، بدائع ال�صنائع، 120/6-123؛ ال�سرخ�سي، المب�سوط، 49/12-50؛ ابن مازة، المحيط البرهاني، 507/7.
))) �ينظر: ابن قدامة، المغني، 45/6؛ البهوتي، ك�شاف القناع، 310/4؛ الخر�شي، �شرح مخت�صر خليل، 79/7، في اعتبار القب�ض 

بح�سب طبيعة المال والتمكين منه.
حا�شية  الد�سوقي،  18/6؛  الجليل،  مواهب  الحطاب،  45/6؛  المغني،  قدامة،  ابن  310/4؛  القناع،  ك�شاف  البهوتي،  ))) �ينظر: 

الد�سوقي، 76/4.
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الخاتمة: 

�أهم النتائج التي تو�صل �إليها الباحث:
- التعليل هو العملية التي تُ�ستخدم لإثبات الأثر �أو النتيجة المترتبة على �سبب �أو علة معينة.
- جاءت ال�ش���ريعة الإ�سلامية بحفظ الحقوق ب�شكل عام، وحفظ الأموال ب�شكل خا�ص؛ لأنهم 

محل التنازع بين النا�س في الغالب.
- انتق���ال الملك، �إما �أن يكون بحق؛ فهذا لا ا�ش���كال فيه ولا محظور، و�إما �أن يكون بغير حق؛ 

فهذا يجب رفعه و�إزالته ومنعه.
- علل فقهاء الحنفية -رحمهم الله- ب�أن الق�سمة من تمام القب�ض في هذه الم�سائل الفقهية 

المذكورة التي وقعت عليها في كتبهم.
- التعلي���ل ب�أن الق�س���مة من تمام القب�ض عن���د الحنفية، تارة يكون قويًا وتارة يكون �ض���عيفًا؛ 
وذلك بح�سب القرائن التي تحتف بالتعليل، وبح�سب موافقة التعليل للأدلة و�أ�صول ال�شرع، كما بينا 

في الجانب التطبيقي.
و�أما التو�صيات يمكن �إجمالها في النقاط التالية:

- العناية ب�إبراز جهود الفقهاء المتقدمين خا�صة فيما يتعلق بالتعليل والا�ستدلال.
- العناي���ة بجم���ع العلل الفقهية من مظانها والتو�س���ع في درا�س���تها؛ لما في ذل���ك من �إظهار 

و�إبراز محا�سن ال�شريعة الإ�سلامية.
- ربط كثير من الم�س���ائل المعا�ص���رة التي قد يكون فيها الدليل غير مبا�ش���ر �أو لا توجد فيها 

�أدلة �صريحة بالتعليل الفقهي حتى تكون �أعمق و�أو�ضح في الترجيح والبيان.
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