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سياسات النشر والتحكيم
• نطاق المجلة

تُعنى مجلة البحث العلمي الإس�لامي بنش��ر الأبحاث العلمية الأصيلة في مجالات الدراس��ات الإس�لامية 
وعلومها، بما يش��مل الفقه وأصوله، الحديث وعلومه، التفس��ير وعلوم القرآن، العقيدة، الفكر الإس�لامي، 
والقضايا الإسلامية المعاصرة، وفق منهجية علمية رصينة تسهم في تطوير المعرفة الأكاديمية وتعزيز البحث 

العلمي المتخصص.
• سياسة التحكيم العلمي

تعتم��د المجل��ة نظام التحكي��م العلمي الم��زدوج المجه��ول، حيث تُحال جمي��ع الأبحاث إل��ى محكّمين 
متخصصين دون الكش��ف عن هوية الباحثين أو المحكّمين، بما يضمن النزاهة والموضوعية والاس��تقلالية 

العلمية.
• أخلاقيات النشر والنزاهة العلمية

تلت��زم المجل��ة بأعلى معايير أخلاقيات النش��ر العلمي ومكافحة س��وء الممارس��ة، وتش��مل -دون حصر- 
سياس��ات التأليف والمساهمة العلمية، الإفصاح عن تعارض المصالح، التعامل مع الانتحال وسوء السلوك 

البحثي، آليات الشكاوى والاستئناف، وسياسات التصحيح والسحب.
• سياسة الوصول المفتوح والترخيص

تعتمد المجلة سياسة الوصول المفتوح
صة بموجب رخصة المشاع الإبداعي: المجلة مرخَّ

نَسْب المصنَّف – غير تجاري 4.0 الدولية
)CC BY-NC 4.0(

ويُسمح بالاستخدام الأكاديمي غير التجاري مع الإشارة إلى المصدر الأصلي.
• رسوم معالجة النشر

قد تُفرض رسوم معالجة نشر )APC( على الأبحاث المقبولة.
• تعليمات المؤلفين

تخضع جميع الأبحاث لشروط وقواعد النشر المعتمدة لدى المجلة.

ثة، يرجى زيارة الموقع الرسمي للمجلة: للاطلاع على السياسات الكاملة والمحدَّ
https://www.joisr.com

الموقع الرسمي للمجلة - رمز الاستجابة السريعة
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ملخص تعليمات المؤلفين
• نطاق النشر

تنشر مجلة البحث العلمي الإسلامي الأبحاث العلمية الأصيلة في مجالات الدراسات الإسلامية وعلومها، 
ضمن نطاقها العلمي المعلن على الموقع الرسمي للمجلة.

• الأصالة وعدم النشر المسبق

يشترط أن يكون البحث أصيلًا وغير منشور سابقًا، وألا يكون مقدّمًا للنشر في جهة أخرى، مع التزام الباحث 
بمعايير النزاهة العلمية وتوثيق المصادر.

• التقديم عبر النظام الإلكتروني

تُستقبل جميع الأبحاث عبر نظام التقديم الإلكتروني الخاص بالمجلة المتاح على موقعها الرسمي.

• التحكيم العلمي

تخض��ع جميع الأبحاث لسياس��ة التحكيم العلمي المزدوج المجهول، ويش��مل ذلك فحصً��ا أوليًا من هيئة 
التحرير قبل إحالة البحث إلى محكّمين متخصصين.

• أخلاقيات النشر وسوء الممارسة

تلتزم المجلة بسياسة أخلاقيات النشر ومكافحة سوء الممارسة، بما يشمل )دون حصر(:

الانتحال وس��وء الس��لوك البحثي، تعارض المصالح، حقوق التأليف، الش��كاوى والاس��تئناف، وسياسات 
التصحيح والسحب.

• التوثيق العلمي

ل Notes & Bibliography) Chicago Style( في  تعتمد المجلة أسلوب توثيق أكاديمي دولي، ويُفضَّ
الأبحاث الشرعية والإنسانية ذات الصلة.

• الملخص والكلمات المفتاحية

يج��ب أن يتضمن البح��ث عنوانًا وملخصًا وكلم��ات مفتاحية باللغتي��ن العربية والإنجليزي��ة وفق متطلبات 
الفهرسة الأكاديمية.

• الوصول المفتوح والترخيص

تعمل المجلة وفق سياسة الوصول المفتوح، وتُنشر الأبحاث وفق رخصة )CC BY-NC 4.0(، ما لم يُنص 
على خلاف ذلك في سياسة الترخيص



)APC( • رسوم معالجة النشر 

قد تُفرض رس��وم معالجة نش��ر على الأبحاث المقبولة، ويتم توضيح قيمتها وآلياتها وسياسات الإعفاء )إن 
وجدت( بشفافية عبر موقع المجلة.

ولا تُستوفى أي رسوم قبل اكتمال إجراءات التحكيم واتخاذ قرار القبول النهائي.

ثة، يرجى زيارة الموقع الرسمي للمجلة: للاطلاع على السياسات الكاملة والمحدَّ
https://www.joisr.com

الموقع الرسمي للمجلة - رمز الاستجابة السريعة.

6



7

الفهرسة والتسجيلات والمعرّفات وقنوات الإتاحة
مة، تلتزم بالمعايير المهنية مجلة البحث العلمي الإسلامي مجلة علمية أكاديمية محكَّ

المعتمدة في النشر العلمي والتحكيم، وتعمل وفق سياسات تحريرية واضحة وشفافة.
: التسجيل والترخيص النظامي أولًا

الترخيص رقم: 364/2004 اللبنانية بموجب  صة لدى وزارة الإعلام في الجمهورية  •  المجلة مرخَّ
)ISSN( للنسختين الورقية والإلكترونية: الترقيم الدولي المعياري للدوريات  •  المجلة حاصلة على 

ISSN 2708 - 1796 :النسخة المطبوعة
ISSN 2708 - 180X :النسخة الإلكترونية

ثانيًا: قواعد البيانات والمنصات البحثية
بينها: البحثية المتخصصة، من  البيانات والمنصات  • تُتاح محتويات المجلة عبر عدد من قواعد 

)e-Marefa( – معرفة  

– دار المنظومة

ثالثًا: مؤشرات الاستشهاد الإقليمية
• المجل��ة مُدرجة/مُقيَّمة ضمن معامل التأثير والاستش��هادات المرجعية العربي )أرس��يف  Arcif(،وهو  

مؤشر استشهاد عربي إقليمي لتقييم أثر المجلات العلمية العربية استنادًا إلى بيانات الاستشهادات.
رابعًا: المعرّفات والمعايير الدولية

)DOI( عبر منظمة  Crossref، بما يضمن ثبات • تُسند للمقالات المنشورة معرّفات رقمية دائمة 
الروابط وقابلية التتبع والاستشهاد.

خامسًا: قنوات الإتاحة والانتشار الأكاديمي
• �تت��اح أعم��ال المجلة عب��ر قنوات ومنصات أكاديمية تس��هم في تعزيز انتش��ار الأبح��اث ووصولها إلى 

الباحثين.

للاطلاع على التحديثات الرسمية المتعلقة بالفهرسة والمؤشرات والمعرّفات،
يرجى زيارة الموقع الرسمي للمجلة.

الموقع الرسمي للمجلة - رمز الاستجابة السريعة
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الفقهية و�أقوال المتقدمين

DOI: https://doi.org/10.55625/joisr-7806
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الافتتاحية
DOI: https://doi.org/10.55625/joisr-7800

بقلم: رئي�س التحرير

الحم���د لله رب العالمين وال�ا�ل�صة وال�سلام على نبينا محمد وعلى 
�آله و�صحبه �أجمعين ، �أما بعد،

�أم���ا بعد ، في�صادف �إ�صدارَ هذا العدد دخولُ �شهر رم�ضان المبارك، 
جعل���ه الله �شه���رَ خيرٍ ويُمنٍ وبرك���ة . وبالمنا�سبة ف�إننا ن�ؤكد على دور هذا 
ال�شه���ر المب���ارك في وح���دة الم�سلمين، فهو �شهرٌ يجتم���ع فيه الم�سلمون 
عل���ى ال�صي���ام والقيام وقراءة الق���ر�آن و�أعمال البر والخي���ر، وعلى الرغم 
م���ن ه���ذا الاجتم���اع، �إلا �أن���ه يبق���ى يُنغِ����ص وحدته���م هذا الخا�ل�ف الذي 
يح����صل ف���ي �إعا�ل�ن بداية ال�شهر،  فمنه���م من يتقدم ومنه���م من يت�أخر، 
ويُعل���لُ ه���ذا الخا�ل�ف بوجودِ خلافٍ فقه���يٍ في اعتبار اختا�ل�ف المطالع 
عل���ى وح���دة ال�صوم ، فجمهور العلماء يذهبون �إل���ى �أن ر�ؤيةً واحدةً تكفي 
لجمي���ع ال���دول لعموم قوله صلى الله عليه وسلم:»�صوم���وا لر�ؤيته و�أفط���روا لر�ؤيته ف�إن 
غُ���م عليك���م ف�أكملوا عدة �شعبان ثلاثي���ن«، وذهب الإم���ام ال�شافعي رحمه 
الله �إل���ى اعتب���ار اختا�ل�ف المطال���ع عل���ى وح���دة ال�صي���ام ، عماً�ل� بفه���م 
ال�صحابي الجليل عبدالله بن عبا�س ر�ضي الله عنهما لما ��سأل كُرَيباً عن 
ر�ؤية الهلال في بلاد ال�شام، فلم يكتفِ بر�ؤية ال�شاميين، بل ذهب �إلى �أنه 

لا بد من ر�ؤيةٍ خا�صة لأهل الحجاز �أو �إكمال �شعبان ثلاثين يوماً.
وم���ع قناعتن���ا ب����أن �سب���ب الخا�ل�ف ف���ي �إعا�ل�ن ال�شهر ه���و الخلاف 
الفقهي المذكور �آنفاً، �إلا �أنه يمكن �أن نتفادى هذا الخلاف بالعمل بقول 
الجمه���ور تحقيق���اً لوح���دة الم�سلمين، وهي م�صلحةٌ علي���ا، و�سداً لذريعة 

Volume 23, Issue 78 (February 2026)المجلد )23(، العدد )78(، فبراير 2026
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الاختلاف الذي يح�صل لكثير من الم�سلمين في بداية �صومهم، لا �سيما 
م���ن يقيم���ون ف���ي الغ���رب، فتجد الاختا�ل�ف بينه���م �شديداً ، فعل���ى �سبيل 
المث���ال، بع�ضه���م ي����صوم الأربعاء وبع�ضه���م الخمي�س وبع�ضه���م الجمعة، 
وهذا المظهر من �أعظم مظاهر الخلاف، وله ت�أثيرٌ على القلوب ووحدة 
ال����صف ف���ي البلد الواحد. لا �سيم���ا و�أن قول الجمهور ق���وي وي�ستند �إلى 
الخط���اب الع���ام لجمي���ع الأمة:»�صوم���وا لر�ؤيت���ه« و�أن الر����سولَ صلى الله عليه وسلم �أكد 
عل���ى وحدة ال�صوم بقوله:»ال�صوم ي���وم ت�صومون، والفطر يوم تفطرون، 
والأ�ضح���ى ي���وم تُ�ضح���ون« ]�أخرج���ه الترم���ذي 697 و�صححه[ ق���ال الترمذي: 
»وف����سر بع�ض��� �أه���ل العلم هذا الحدي���ث فقال: �إنما معنى ه���ذا �أن ال�صوم 
والفط���ر م���ع الجماعة وعِظم النا�س« وقد ذهب بع�ض العلماء �إلى �أن هذا 
الحدي���ث دلي���لٌ على �أن من ر�أى ها�ل�ل رم�ضان وحدهُ ول���م ي�أخذ الحاكم 
بر�ؤيت���ه يلزمه �أن ي�صوم مع جماع���ة الم�سلمين تحقيقاً لوحدة �صومهم، 
و����سداً لذريع���ة الخا�ل�ف والتف���رق. و�إزاء ه���ذا الاختا�ل�ف ال���ذي لا تخلو 
من���ه �سن���ة من ال�سن���وات، حريٌ بعلم���اء الم�سلمين والمجام���ع الفقهية �أن 
يجتمع���وا عل���ى ق���ولٍ واح���دٍ يُل���زِم الجمي���ع تحقيقاً لوح���دة الأم���ة ، و�سداً 
لذريع���ة الاختا�ل�ف الذي يظهر ب�شكل وا�ضح، وله ت�أثي���رٌ �سلبي على �أبناء 

الأمة الإ�سلامية لا �سيما الجاليات في الغرب.
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Editorial
DOI: https://doi.org/10.55625/joisr-7800

By the Editor-in-Chief

All praise is due to Allah, Lord of the worlds. May peace and 
blessings be upon our Prophet Muhammad, his family, and his 
Companions.

This issue coincides with the advent of the blessed month of 
Ramadan-may Allah make it a month of goodness, prosperity, and 
blessing for the entire Muslim Ummah. On this occasion, it is fitting 
to reaffirm the pivotal role of Ramadan in consolidating the unity 
of Muslims worldwide. It is a month in which believers collectively 
observe fasting, engage in nightly prayers, recite the Qur’an, and 
dedicate themselves to acts of righteousness and benevolence.

Despite this profound manifestation of unity, an annual point of 
contention persists concerning the announcement of the beginning 
of the month. Some communities commence fasting earlier, while 
others begin later. This divergence is commonly attributed to a well-
established juristic disagreement regarding the consideration of 
differing lunar horizons (ikhtilaf al-matali) and their impact on the 
unity of fasting.

The majority of jurists maintain that a single verified sighting 
of the crescent suffices for all Muslim lands, based on the general 
applicability of the Prophet’s صلى الله عليه وسلم statement: «Fast upon its sighting 
and break your fast upon its sighting; and if it is obscured from 
you, then complete the number of Shaban as thirty.» In contrast, 
Imam al-Shafii (may Allah have mercy upon him) upheld the 
validity of differing horizons in determining the commencement 
of fasting. His position draws upon the well-known understanding 
of the noble Companion Abdullah ibn Abbas (may Allah be 
pleased with them both), who, when informed by Kurayb of the 
crescent sighting in al-Sham, did not suffice with that report 
for the people of al-Hijaz, but instead required an independent 
local sighting or the completion of thirty days of Shaban. 
While we acknowledge that this juristic divergence constitutes the 
principal cause of the annual discrepancy in announcing Ramadan, 
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we contend that it remains possible to mitigate this division by 
adopting the opinion of the majority-particularly in view of the 
higher objective (maslahah ulya) of preserving Muslim unity. This 
approach would prevent the recurring confusion experienced by many 
Muslims at the commencement of fasting, especially those residing 
in Western countries, where divisions may become pronounced. In 
some instances, members of the same community begin fasting on 
different days-Wednesday, Thursday, or even Friday-an occurrence 
that visibly fragments communal cohesion and affects the spiritual 
solidarity of Muslims within a single locality.

The majority opinion rests upon a strong textual foundation, 
grounded in the Prophet’s صلى الله عليه وسلم general address to the Ummah: 
«Fast upon its sighting.» Furthermore, the Prophet صلى الله عليه وسلم emphasized 
communal unity in his statement: «Fasting is the day you all fast; 
breaking the fast is the day you all break it; and al-Adha is the day 
you all offer sacrifice.» (Reported by al-Tirmidhī, no. 697, who 
graded it sahih). 

Al-Tirmidhī explained that some scholars interpreted this 
narration to mean that fasting and breaking the fast are to be observed 
in accordance with the collective body of Muslims. Indeed, certain 
jurists inferred from this tradition that if an individual were to sight 
the crescent independently, yet the governing authority did not act 
upon his testimony, he remains obliged to fast with the Muslim 
community in order to preserve unity and prevent discord.

In light of this recurring divergence-one that scarcely passes a 
year without reappearing-it is incumbent upon Muslim scholars and 
contemporary fiqh councils to convene and strive toward a unified, 
binding resolution. Such an endeavor would serve the overarching 
objective of safeguarding the unity of the Ummah and precluding the 
manifest harms of division, particularly among Muslim minorities 
in Western societies, where such discrepancies exert a tangible 
negative impact on communal cohesion and collective identity.
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الملخ�ص:
يتن���اول هذا البح���ث درا�سة مفه���وم الوفاة في الق���ر�آن الكري���م درا�سةً مو�ضوعي���ة تحليلية، 
ت�س���تهدف الك�ش���ف عن المعاني والدلالات التي حملها هذا اللفظ في �س���ياقات مختلفة، وا�ستجلاء 
البعد العقدي واللغوي والتربوي المرتبط به، �إذ �أن مادة )وفّى( في القر�آن الكريم لم تقت�صر على 
معن���ى الموت فح�سب، بل ات�سعت لت�شمل معاني الا�ستيفاء، والنوم، وانتهاء الأجل، و�أداء الحق، مما 

يعك�س عمق الدلالة القر�آنية ودقتها في التعبير.
وق���د �سع���ى الباحث �إلى جمع الآي���ات التي وردت فيه���ا �ألفاظ الوفاة وم�شتقاته���ا، وت�صنيفها 
وف���ق �أنماطها الدلالية، وبناءً على النتائج المتو�صل �إليها، �أو�صى البحث بمزيد من الدرا�سات التي 
تتن���اول الألف���اظ القر�آنية المتقاربة مثل الم���وت، الهلاك، الإماتة من منظ���ور لغوي دلالي مقارن، 

للك�شف عن دقة الن�سق القر�آني في اختيار �ألفاظه.
الألفاظ ذات ال�صلة: )الموت، الهلاك، الفناء، الإماتة، التوفي(.

Abstract:
This research examines the concept of death in the Holy Quran 

through an objective and analytical study. It aims to uncover the meanings 
and connotations this term carries in various contexts and to elucidate its 
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associated doctrinal, linguistic, and educational dimensions. The root (وفى) in 
the Holy Quran is not limited to the meaning of death alone, but extends to 
encompass meanings of fulfillment, sleep, the end of life, and the discharge of 
obligations, reflecting the depth and precision of Quranic expression.

The researcher sought to collect the verses containing the word «death» 
and its derivatives, classifying them according to their semantic patterns. 
Based on the findings, the research recommends further studies examining 
related Quranic terms such as «death,» «destruction,» and «causing death» 
from a comparative linguistic and semantic perspective, to reveal the precision 
of the Quranic style in its choice of words.

Related terms: (death, destruction, annihilation, causing death, taking 
one's soul).

مقدمة البحث
تُع���دّ م��سألة الوفاة من �أهم الق�ضايا التي تناوله���ا القر�آن الكريم بتعبيراته المتنوعة ودلالاته 
العميق���ة، �إذ تم����سّ جوهر الوج���ود الإن�ساني ومعنى الحي���اة والم�آل؛ فالوفاة لي�س���ت مجرد انقطاع 
للحياة المادية، بل هي مرحلة انتقالية بين الدنيا والآخرة، تحمل في طياتها �أ�سرارًا عقدية وروحية 

ولغوية.
وقد وردت مادة )وفّى( وم�شتقاتها في القر�آن الكريم في �سياقات متعددة، بع�ضها ي�شير �إلى 
الموت الحقيقي، وبع�ضها ي�شير �إلى النوم، �أو ا�ستيفاء الأجل، �أو �إتمام الحق، مما يفتح مجاًال وا�سعًا 

للت�أمل في دقة التعبير القر�آني و�شموليته.
�إنّ درا�س���ة »الوفاة« في الق���ر�آن الكريم من منظور مو�ضوعي تحليلي تتي���ح فهمًا �أعمق لر�ؤية 
الإ�س�ل�ام للحي���اة والموت، ف�ضًال ع���ن �أن درا�سة مفهوم الوفاة في الق���ر�آن الكريم تك�شف عن ثراء 
اللغ���ة القر�آني���ة ودقة التعبير، كم���ا ت�سهم في تو�ضيح الف���روق الدقيقة بين الألف���اظ القر�آنية ذات 
ال�صلة، �إذ ت�أتي �ألفاظ مثل الموت، التوفي، الإماتة، الهلاك بمعانٍ متقاربة ظاهريًا لكنها متمايزة 

دلاليًا وفق ال�سياق.
لذل���ك جاء هذا البحث بعن���وان: )الوفاة في القر�آن الكريم–درا�س���ة مو�ضوعية(، �سعيًا �إلى 
الك�شف عن دلالات هذا المفهوم في الن�ص القر�آني، وا�ستجلاء معانيه العقدية واللغوية والتربوية.

: �أهمية المو�ضوع �أولًا
1. ارتباطه الوثيق بالعقيدة الإ�سلامية وبمبد�أ البعث والن�شور.

2. �إبرازه لبلاغة القر�آن ودقّة ا�ستخدامه للألفاظ في ت�صوير الموت كظاهرة �إن�سانية و�إلهية.
3. �إ�سهامه في ت�صحيح المفاهيم الخاطئة حول معنى الوفاة والفرق بينها وبين الموت.
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ما يحمله من �أثر تربوي في تهذيب النف�س وتزكيتها وا�ستح�ضار معنى الزوال والا�ستعداد  	.4
للقاء الله.

ثانيًا: �أ�سباب اختيار المو�ضوع
1. �ع���دم وج���ود درا�سة مو�ضوعي���ة مخ�ص�صة لمفه���وم »الوفاة« ف���ي القر�آن الكري���م مقارنة 

بدرا�سات »الموت«.
2. الرغبة في �إبراز الجوانب اللغوية والبيانية المرتبطة بمفهوم الوفاة في الن�ص القر�آني.

3. �بي���ان �شمولي���ة النظرة القر�آنية للحي���اة والموت ودلالات لفظ الوف���اة و�سياقاته في الن�ص 
القر�آني. 

ثالثًا: �أهداف البحث
1. تحليل الألفاظ القر�آنية المرتبطة بالوفاة وا�ستجلاء معانيها الدقيقة.

2. ت�صنيف �أنواع الوفاة في القر�آن الكريم وبيان دلالاتها.
3. �إبراز الأ�سلوب القر�آني في تناول ظاهرة الوفاة من حيث التعبير والبيان.

4. �إثراء الدرا�سات القر�آنية ب�إ�ضافة ر�ؤية تحليلية لغوية ومو�ضوعية لهذا المفهوم.
رابعًا: منهج البحث:

اعتمد البحث على المنهج المو�ضوعي التحليلي، وذلك من خلال: جمع الآيات التي ورد فيها 
لف���ظ »الوفاة« �أو م�شتقات���ه، وت�صنيفها مو�ضوعيًا وفق ال�سياق الدلالي، والحر�ص على تحليلها لغويًا 

وتف�سيريًا، �سعياً �إلى ا�ستخلا�ص النتائج العامة المتعلقة بدلالات الوفاة و�أبعادها المتنوعة.
خام�سًا: حدود البحث

• �المو�ضوعي���ة: يقت�ص���ر عل���ى مفهوم »الوف���اة« دون غيره من الألف���اظ القريبة )الموت، 
الهلاك(.

• �الم�ص���در: يعتم���د عل���ى الق���ر�آن الكري���م �أ�سا�سًا، م���ع الا�ستعانة بما ورد ف���ي التفا�سير 
الموثوقة.

الطبية. �أو  الفقهية  الجوانب  في  التو�سع  دون  وبيانية  لغوية  تحليلية  درا�سة  • النطاق: 
�إ�شكالية البحث: 

تكم���ن �إ�شكالية البحث في محاولة تحديد المعنى القر�آني الدقيق لمفهوم الوفاة، في ظل تعدد 
يَغه و�سياقاته في القر�آن الكريم، وما يرتبط بذلك من �إ�شكاليات تف�سيرية ودلالية  ا�ستخداماته وتنوع �صِ
بين المف�سرين واللغويين، كما ي�سعى البحث �إلى بيان ما �إذا كانت »الوفاة« في القر�آن ت�شير دائمًا �إلى 

الموت الحقيقي، �أم ت�شمل حالات �أخرى كالرقاد والنوم والموت المعنوي، و�سياقاتها الدلالية.
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الدرا�سات ال�سابقة:
ل���م تحظ كلم���ة )الوفاة( فيما اطلعت علي���ه بدرا�سة م�ستقلة، غير �أن بع����ض الدرا�سات التي 

تناولت م�صطلح الموت ذكرت الوفاة على �أنه �أحد الترادفات، ومن هذه الدرا�سات:
• ذك���ر الم���وت في القر�آن الكريم – درا�س���ة مو�ضوعية، د. دلال الم�سلم، جامعة الأميرة 
ن���ورة، 1438هـ، ن�شر حولية كلية الدرا�سات الإ�سلامية بالزقازي���ق 2017م العدد )7(، تناولت فيه 

�أبرز الت�أثيرات الإيجابية والنف�سية والعقدية على الم�سلم.
�أبو  الله  عبد  د.  مقارنة-  فقهية  تحليلية  درا�سة   - الإ�سلامية،  ال�شريعة  في  الدماغ  • موت 
بك���ر �أحمد النيجي���ري، المجلة الأكاديمي���ة للأبحاث والن�ش���ر العلمي، الإ�ص���دار 31 لعام 2021م، 
فرق فيها بين الموت والوفاة والفرق بين الموت والموت الدماغي و�أحكامها الفقهية المتعلقة بها.

• كت���اب بعن���وان »الموت في الفك���ر الغربي« لم�ؤلفه »جاك �ش���ورون«؛ �صدر في يونيو عام 
١٩٦٣م، وه���و عب���ارة عن درا�س���ة �شاملة لأب���رز �آراء و�أف���كار الفلا�سفة ال�سابقي���ن واللاحقين عن 
، لدى الفلا�سفة والمفكرين،  ا، وحدثًا مقلقًا، وو�ضعًا مُ�شكًِال حقيقة الموت، الذي يعتبر �أمرًا غام�ضً

ة. ة والخا�صَّ وال�شعراء والفنانين، والعامَّ
للباحثة: �سامية  القر�آن الكريم«،  �إلى الله في �ضوء  و�أثرهما في الدعوة  • »الموت والحياة 
م�صطف���ى عبد العزيز ب�شي���ر، 2014م، ر�سالة ماج�ستير في جامعة �أم درم���ان الإ�سلامية، ناق�شت 

فيها الآثار الدعوية من خلال ا�ستثمار حقيقة الموت وم�آلاته.
وتختل���ف ه���ذه الدرا�سة عن الدرا�سات ال�سابق���ة في كونها تتناول لفظ )الوف���اة( في القر�آن 
وتتبع دلالاته وم�ضامينه، و�أنواعه، والفرق بينه وبين الموت، و�أبعاد ا�ستعمالاته في القر�آن الكريم.

خطة البحث
�أولًا: المقدم���ة: وتت�ضمن )�أهمية المو�ضوع و�أ�سباب اختياره، و�أبرز �أهدافه، و�أهم الدرا�سات 

ال�سابقة، وحدوده وم�صادره(.
المبحث الأول: التعريف بالم�صطلحات ودلاتها اللغوية والا�صطلاحية

المطلب الأول:
)1( التحليل اللغوي والا�صطلاحي )الوفاة(.

)2( الفرق بين الوفاة والفناء والموت والإماتة والهلاك. 
)3( �أمارات الوفاة عند الفقهاء:

المطلب الثاني: دلالات لفظ الوفاة في القر�آن الكريم.
المبحث الثاني: الوفاة في القر�آن الكريم �أنواعها ودلالاتها و�أبعادها.
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المطلب الأول: �أنواع الوفاة في الا�ستعمال القر�آني. 
المطلب الثاني: دلالات الوفاة في الا�ستعمال القر�آني.

الخاتمة
البحث. من  الم�ستخل�صة  النتائج  �أهم  	•

المقترحة. التو�صيات  	•
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المبحث الأول: التعريف بالم�صطلحات ودلاتها اللغوية والا�صطلاحية
تكم���ن �أهمية التعريف بالم�صطلحات في ت�أكيد الو�ض���وح والدقة في التوا�صل العلمي والفهم 
الم�شت���رك للمفاهي���م، كما ت�سهم في �إزال���ة الغمو�ض �أو اللب�س �أو �سوء فه���م محتمل للم�صطلحات، 

خا�صة تلك التي قد يكون لها معانٍ متعددة.
المطلب الأول: 

 الم�س�ألة الأولى: التحليل اللغوي والا�صطلاحي )الوفاة(.

�أولا: تعريف الوفاة في اللغة وال�شرع:

الوف��اة ف��ي اللغ��ة: تطلق عل���ى المنية والموت. ويطل���ق الموت على ما هو �ض���د الحياة وعلى 
ال�سكون))).

وفي المحيط في اللغة: الوفاة: �أي: »الا�ستيفاء والا�ستق�صاء«، وتوفاه: �أي »ا�ستوفاه«، وتوفيته: 
ي الميت  »ا�ستوفيت���ه«))). �أما ف���ي تهذيب اللغة: وتوفاه الـل���ه: »�إذا قب�ض نف�سه«)))، وقال غي���ره: تَوَفِّ
يْت  ته الت���ي كُتبت من عدد �أيام���ه و�شهوره و�أعوام���ه في الدنيا«، ويق���ال: تَوَفَّ بمعن���ى: »ا�ستيف���اء مُدَّ
نْفُسَ حِين 

َ
الم���ال منه وا�ستوفيته �إذا �أخذته كله ومن هــذا قــ���ول اللـه جل وعز: ﴿الـله يَتَوفَّى الأ

نْيا«))). وقيل: »ي�ستوفي تمام عددهم �إلى يوم  مَوْتها﴾ الزمر 42، �أي: »ي�ستوفي مُدد �آجالهم في الدُّ
���ي النائم فهو ا�ستيفاء وقت عقله وتمييزه �إلى �أن ن���ام«))). والوفاة �شرعًا: مفارقة  القيام���ة و�أمّا تَوَفِّ
ال���روح الب���دن)))، ومما يدل على ذل���ك حديث �أم �سلمة ر�ضي الله عنه���ا( :�إن الروح �إذا قب�ض تبعه 

الب�صر())).
الم�س�ألة الثانية: الفرق بين الوفاة والفناء والموت والإماتة والهلاك.

)1( الفناء لغةً: الفاء والنون والحرف المعتل. هذا باب لا تنقا�س كلمه، ولم يبن على قيا�س 
معل���وم، قال���وا: فني يفنى فناء، والله تعال���ى �أفناه، والفنا مق�صور، والجمع �أفني���ة)))، وفنى ال�شيء 

))) انظر: الم�صباح المنير، الفيومي، �ص ٢٥٧، القامو�س المحيط، للفيروز �أبادي، �ص٢٠٦، �ص ١٧٣١.
))) انظر: المحيط، لابن عباد، 482/2.

))) انظر: تهذيب اللغة، للأزهري، 244/14.
))) انظر: البناية في �شرح الهداية، العيني،80/10.

))) انظر: تاج العرو�س، الزبيدي، 301/20.
))) انظر: �إر�شاد العقل ال�سليم �إلى مزايا الكتاب الكريم، تف�سير �أبي ال�سعود، ٢٣١/١، تف�سير القر�آن العظيم، ابن كثير، ١٣١/٢، 

بلغة ال�سالك، لأحمـد الدردير، ١٩٣/١ ـ ٢٠٠، فقه النوازل، محمد ي�سري �إبراهيم، ٢٢٢/١.
رَ، 634/2 برقم ٩٢٠. عَاءِ لَهُ، �إِذَا حُ�ضِ تِ وَالدُّ ))) �صحيح م�سلم، كتاب الجنائز، بَاب فِي �إِغْمَا�ضِ الْمَيِّ

))) انظر: مقايي�س اللغة، ابن فار�س ٤٥٣/٤.
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ا في الحرب))). فناء، و�أفناه غيره. وتفانوا، �أي: �أفنى بع�ضهم بع�ضً
الفناء ا�صطلاحًا: �سقوط الأو�صاف المذمومة، كما �أن البقاء وجود الأو�صاف المحمودة))). 
ال�صلة بين الموت والفناء: الموت: فيه رجعة مرة �أخرى في ال�صغرى، ولا رجعة في الكبرى، 

الفناء: هو الانتهاء ولا رجعة فيها.
)2( مفهوم الإهلاك

المعنى اللغوي: الهاء واللام والكاف: يدل على ك�سرٍ و�سقوط. منه الهلاك: ال�سقوط، ولذلك 
يقال للميت هلك))). وهلك يهلك هلكًا وهلكًا وهلاكًا: مات؛ و�أهلكه غيره وا�ستهلكه))). وفي التنزيل: 

﴿ۉ ۉ ې ې ې ې ى    ى ئا﴾ الكهف: ٥٩.
المعن���ى الا�صطلاحي: عرفه البركتي )1395هـ( فق���ال: »الهلاك �أعم من الفناء وهو خروج 
ال�شيء عن الانتفاع المق�صود به �سواء بقي �أو لم يبق �أ�ًالص ب�أن ي�صير معدومًا بذاته �أو ب�أجزائه وهو 
ا على الموت«))). وفي التوقيف: »الهلك: تداعي ال�شيء �إلى �أن يبطل ويفنى«))).  الفناء، ويطلق �أي�ضً

وعرف ابن عا�شور )1393هـ( الإهلاك ب�أنه: »الا�ستئ�صال والأخذ والإبادة«))).
)3( الموت:

المعن��ى اللغ��وي: الميم والواو والتاء �أ�ص���ل �صحيح، يدل على ذهاب الق���وة من ال�شيء، منه 
ا فهو ميتٌ، وميتٌ م�شددًا  الم���وت: خ�ل�اف الحياة)))، والموت: �ضد الحياة، مات يموت ويم���ات �أي�ضً

ومخففًا، وقومٌ موتى، و�أمواتٌ، وميتون، م�شددًا ومخففًا، وي�ستوي فيه المذكر والم�ؤنث))). 
والمي���ت ال���ذي مات، والــميت والمائت: الذي لم يمت بعد، يق���ال: لمن لم يمت �إنه مائتٌ عن 
قليلٍ، وميتٌ، ولا يقولون لمن مات: هذا مائتٌ، قيل: وهذا خط�أٌ، و�إنما ميتٌ ي�صلح لما قد مات، ولما 

�سيموت)1)).  
المعن��ى الا�صطلاح��ي: تعددت التعريفات للفظة الم���وت، و�سنوردها �إن �شاء الله على النحو 

))) انظر: ال�صحاح، الجوهري ٢٤٥٧/٦.
))) انظر: التوقيف على مهمات التعاريف، المناوي �ص ٢٦٤.

))) انظر: مقايي�س اللغة، ابن فار�س، ٦١/٦.
))) انظر: معجم متن اللغة، �أحمد ر�ضا، 655/5، ل�سان العرب، ابن منظور، ٥٠٣/١٠، تاج العرو�س، المرت�ضي الزبيدي، ٣٩٩/٢٧.

))) انظر: قواعد الفقه، البركتي، ١/ ٥٥٢.
))) انظر: التوقيف على مهمات التعاريف، المناوي، ٣٣٤/١.

))) انظر: التحرير والتنوير، ابن عا�شور، ٧/ ٢٣١، ٩/ ٢٠.
))) انظر: مقايي�س اللغة، ابن فار�س، ٢٨٣/٥.
))) انظر: مختار ال�صحاح، الرازي، ٣٠١/١.

)1)) انظر: ل�سان العرب، ابن منظور ٩١/٢، تاج العرو�س، الزبيدي ١٠٠/٥.
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الآت���ي: الموت: »�صفة وجودي���ة خلقت �ضدًا للحي���اة«)))، وقيل الموت: »انقطاع تعل���ق الروح بالبدن 
ومفارقت���ه وحيلولة بينهم���ا، وتبدل حال، وانتقال من دار �إل���ى دار«)))، وقيل الموت: »مفارقة الروح 
للج�س���د«)))، وقي���ل الموت: »حال خفاء وغيب، ي�ضاف �إلى ظاهر عالم يت�أخر عنه، �أو يتقدمه، تفقد 
في���ه خوا����ص ذلك الظهور:)))، ولذا لا يخ���رج معنى الموت ا�صطلاحًا ع���ن المعنى اللغوي، كلاهما 

يدلان على خلاف الحياة.
)4( الإماتة

الإمات���ة ف���ي اللغة: �أمات���ه الله وموّته �شدد للمبالغ���ة)))، و�أماتت الناقة �إذا م���ات ولدها، فهي 
ممي���ت ومميتة، و�أمات فلان �إذا مات له اب���ن �أو بنون))) وقب�ضه الله: �أماته))) وتوفاه الله: �أماته)))، 
والموات بالفتح مالا روح فيه)))، وقول العرب ما �أموته �إنما يراد به ما �أموت قلبه)1))، ورجل موتان 
الف����ؤاد، وامر�أة موتانة الف����ؤاد)1))، والعرب تقول: ا�شتر الموتان ولا ت�شتر الحيوان، �أي ا�شتر الأر�ض 

والدور، ولا ت�شتر الرقيق والدواب)1)).
وعلى هذا فالموت في اللغة �ضد الحياة، وهو ما لا روح فيه، كما يعني ذهاب القوة من ال�شيء 

فتكون الإماتة �إذهاب قوة ال�شيء.
معنى الإماتة في ال�شرع: جاءت الإماتة في القر�آن الكريم بمعنى �إخراج الروح من الج�سد، �أو 
ُ مِائةََ عامٍ ثُمَّ بَعَثَهُ﴾ البقرة، ٢٥٩، وقوله تعالى:  َهّ قب�ض الأرواح كما في قوله تعالى: ﴿فَأماتهَُ الل
قْبَرَهُ﴾ عب�س ٢١، يقول الطبري )310هـ( رحمه الله: »الإماتة«: هي خروج الروح من 

َ
مَاتهَُ فَأ

َ
﴿ثُمَّ أ

الج�سد«)1))، وقال: »ثم يميتكم بقب�ض �أرواحكم، و�إعادتكم كالذي كنتم قبل �أن يحييكم؛ من درو�س 
ذكركم، وتعفي �آثاركم، وخمول �أموركم«)1)).

))) انظر: التعريفات، الجرجاني �ص٢٣٥.
))) انظر: التذكرة ب�أحوال الموتى و�أمور الآخرة، القرطبي �ص١١٢.

))) انظر: المجموع، النووي ١٠٥/٥.
))) انظر: التوقيف على مهمات التعاريف، المناوي �ص ٣١٨.

))) انظر: المرجع ال�سابق ٢٦٧/١، ل�سان العرب، لابن منظور، ٩٣/٢.
))) انظر: ال�صحاح، للجوهري، ٢٦٧/١، العين، للفراهيدي، ١٤١/٨، معجم مقايي�س اللغة، لابن فار�س، ٢٨٣/٥.

))) انظر: الم�صباح المنير، للفيومي، ٢ /٨٠٢ - ٨٠٣.
))) انظر: المرجع ال�سابق ٦٦٧/٢.

))) انظر: ال�صحاح، للجوهري، ١ /٢٦٧.
)1)) انظر: المرجع ال�سابق، 1/٢٦٧.

)1)) انظر: المرجع ال�سابق، ٢٦٧/1، العين، للفراهيدي، ١٤١/٨، معجم مقايي�س اللغة، لابن فار�س، ٢٨٣/٥.
)1)) انظر: ال�صحاح، للجوهري، ٢٦٧/١، معجم مقايي�س اللغة، لابن فار�س، ٢٨٣/٥.

)1)) انظر: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، الطبري، ١٨٨/١، الجامع لأحكام القر�آن، القرطبي، ٢٩١/٣.
)1)) انظر: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، الطبري، ١٨٨/١.
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ويق���ول اب���ن القيم )751هـ( رحمه الله: »م���وت النفو�س هو مفارقته���ا لأج�سادها، وخروجها 
منه���ا«)))، ويق���ول: »فكانوا �أمواتا وهم نطف في �أ�صلاب �آبائهم، وف���ي �أرحام �أمهاتهم، ثم �أحياهم 

بعد ذلك، ثم �أماتهم، ثم يحييهم يوم الن�شور«))).
فالإمات���ة: �صفة فعلية قائمة بذات الرب تعال���ى، متعلقة بقدرته وم�شيئته، اخت�ص بها، وتعني 

�إخراج الروح من الج�سد، و�سلب الحياة منه))).
الم�س�ألة الثالثة: �أمارات الوفاة عند الفقهاء:

يتح���رى ويتثب���ت الفقهاء في الحكم على ال�شخ�ص ب�أنه قد توف���ي فلا يحكمون بالوفاة �إلا بعد 
ظه���ور �أدل���ة وا�ضحة عليها، وقد لا تظهر هذه العلامات �إلا بعد م�ضي مدة على خروج الروح خا�صة 
في الحالات المر�ضية التي ت�ستدعي المزيد من الحيطة، يقول ابن ر�شد: »ف�إذا ق�ضى الميت غم�ض 
عيني���ه وي�ستحب تعجيل دفنه ل���ورود الآثار بذلك �إلا الغريق ف�إنه ي�ستح���ب في المذهب ت�أخير دفنه 
مخاف���ة �أن يك���ون الماء قد غمره فلم تتبين حياته، و�إذا قيل هذا ف���ي الغريق فهو �أولى في كثير من 
المر�ض���ى مثل الذي���ن ي�صيبهم انطباق العروق وغير ذلك مما هو مع���روف عند الأطباء، حتى لقد 
ق���ال الأطباء: »�إن الم�سكوتين لا ينبغي �أن يدفن���وا �إلا بعد ثلاث«)))، ويقول النووي رحمه الله: »ف�إن 
�شك ب�أن لا يكون به علة واحتمل �أن يكون به �سكتة �أو ظهرت علامات فزع �أو غيره، �أخر �إلى اليقين 

بتغير الرائحة �أو غيره«))). 
ولق���د جمع الفقهاء من العلامات والأم���ارات الظاهرة التي يحكم بموجبها بموت المحت�ضر، 
ويمك���ن اخت�صاره���ا فيم���ا ه���و �آت: )انقط���اع النف����س، ا�سترخ���اء القدمين م���ع ع���دم انقبا�ضهما 
وانت�صابهم���ا، انف�ص���ال الكفي���ن م���ن الذراعي���ن، مي���ل الأنف، امت���داد جل���دة الوج���ه، انخ�ساف 
ال�صدغين، تقلي�ص خ�صيتيه �إلى فوق مع تدلي الجلدة، برودة البدن، �إحداد ب�صره، انفراج �شفتيه 
ف�ل�ا ينطبقان، غيبوبة �سواد عينيه في البالغين()))، وهي ملاحظ���ات عامة و�أمارات دالة وظواهر 

تدرك بالم�شاهدة والح�س وي�شترك في معرفتها عموم النا�س))).

))) انظر: الروح، لابن القيم، �ص ٤٩.
))) انظر: المرجع ال�سابق �ص٥٠، وانظر: تف�سير القر�آن العظيم، لابن كثير، ٥٨/١، جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، الطبري، 

١٨٦/١، الجامع لأحكام القر�آن، القرطبي، ٢٤٩/١.
))) انظر: الألفاظ المتعلقة بتوحيد الربوبية، �آمال العمرو، �ص 156.

))) انظر: بداية المجتهد، لابن ر�شد، ١٦٤/١.
))) انظر: رو�ضة الطالبين وعمدة المفتين، للنووي 98/2.

لابن  المغني،   ،٦٨/٢ الهمام،  لابن  القدير،  وفتح   ،١٧٠/٢ نجيم،  لابن  الرائق،  والبحر   ١٢٥/٥ للنووي،  المجموع،  انظر:   (((
قدامة، ٣٦٧/٣. وبلغة ال�سالك، لأحمـد الدردير، ٢٠٠/١. وانظر: الوفاة وعلاماتها، للحديثي، �ص١٩. وانظر: مجلة البحوث 

الإ�سلامية، مجمع البحوث، ٣٧٩/٥٨.
))) انظر: فقه النوازل، محمد ي�سري �إبراهيم، ٢٢٦/١.
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المطلب الثاني: دلالات لفظ الوفاة في القر�آن الكريم.
ي�أتي جذر )و ف ى( في القر�آن على عدة معاني، �إلا �أنها تنق�سم �إلى ق�سمين رئي�سيين:

الق�س��م الأول: حيث ج���اء جذر )وفى( في الق���ر�آن الكريم بمعنى الوفاء والت���ي تعني �إتمام 
الوع���ود والعقود و�إعطاء الحق كاملًا، قال اب���ن فار�س )395هـ( رحمه الله: )الواو والفاء والحرف 
المعت���ل: كلم���ةٌ تدل على �إكمالٍ و�إتمام. منه الوفاء: �إتمام العه���د و�إكمال ال�شرط. ووفى: �أوفى، فهو 
وف���يٌ. ويقول���ون: �أوفيتك ال�شيء، �إذا ق�ضيت���ه �إياه وافيًا. وتوفيت ال�ش���يء وا�ستوفيته؛ �إذا �أخذته كله 

حتى لم تترك منه �شيئًا())).
وتُظه���ر له معان���ي مختلفة ح�سب �سياقها مثل: �إتمام العهد، �إعط���اء الأجر كاملًا، المجازاة، 
، �أوفوا، يُوفّيهِمْ،  وفِي، يُوفّي، يُوَفَّ والإتم���ام ب�شكل عام، حيث تظهر كلمة »وفّى« ب�صيغ مثل: �أَوْفَى، �أُ
هُمْ، فَ�أَوْفِ،  يَنَّ وهُمْ، لَيُوَفِّ ، لَمُوَفُّ وْنَ، فَ�أَوْفُوا، �أَوْفُوا، نُوَفِّ يهِمْ، تُوَفَّ اهُ، وَ�أَوْفُوا، �أُوفِ، وَالْمُوفُونَ، فَيُوَفِّ ووَفَّ

ى، الْأَوْفَى، يَ�سْتَوْفُونَ(. يَهُمْ، وَفَّ ى، وَلِيُوَفِّ يَهُمْ، يُوَفَّ اهُ، لِيُوَفِّ يهِمُ، فَوَفَّ ى، وَلْيُوفُوا، يُوَفِّ يُوفُونَ، وَتُوَفَّ
والأمثلة من هذا كثيرة في القر�آن الكريم، منها على �سبيل المثال، في قوله تعالى: ﴿يا بنَيِ 
إسْرائيِلَ اذكُْرُوا نعِْمَتيَِ الّتَيِ أنْعَمْتُ عَلَيكْم وأوْفُوا بعَِهْدِي أوفِْ بعَِهْدِكم وإياّيَ فارهَْبُونِ﴾ 
البق���رة40، وقوله تعال���ى: ﴿يا أيهُّا الّذَِينَ آمَنُوا أوْفُوا باِلعُقُودِ﴾ المائ���دة 1، ومــــنه قــوله تعالى: 
ِ ثُمَّ توَُفَىّ كُلُّ نَفْسٍ مَا كَسَبَتْ وَهُمْ لاَ يُظْلَمُونَ﴾ البقرة  َهّ ﴿وَاتَّقُوا يوَمًْا ترُجَْعُونَ فيِهِ إلَِى الل
تِ بمَِا غَلَّ ي��ومَْ القِْيَامَةِ ثُمَّ توَُفَىّ 

ْ
نْ يَغُلَّ وَمَنْ يَغْلُلْ يأَ

َ
281، وقول���ه تعال���ى: ﴿وَمَا كَانَ لنَِب��يٍّ أ

كُلُّ نَفْسٍ مَا كَسَبَتْ وَهُمْ لاَ يُظْلَمُونَ﴾ �آل عمران 161، قال الطبري )310هـ( رحمه الله: »ثم 
تعط���ى كل نف�س جزاء ما ك�سب���ت بك�سبها، وافيًا غير منقو�ص ما ا�ستحق���ه وا�ستوجبه من ذلك«))). 
تيِ كُلُّ نَفْسٍ تجَُادِلُ عَنْ نَفْسِ��هَا وَتوَُفَىّ كُلُّ نَفْسٍ مَا عَمِلَتْ وَهُمْ 

ْ
وف���ي قول���ه تعالى: ﴿يوَمَْ تأَ

لاَ يُظْلَمُونَ﴾ النحل 111، �أي: تعطى، �أي: لا يمكن �أن يظلم الله جل وعلا �أحدا من خلقه، والرب 
تبارك وتعالى منزه عن الظلم، فالله لا يظلم النا�س مثقال ذرة))).

ِ ثُمَّ توَُفَىّ كُلُّ نَفْسٍ مَا كَسَبَتْ وَهُمْ  َهّ وفي قوله تعالى: ﴿وَاتَّقُوا يوَمًْا ترُجَْعُونَ فيِهِ إلَِى الل
تِ بمَِا غَلَّ يوَمَْ 

ْ
نْ يَغُلَّ وَمَنْ يَغْلُلْ يأَ

َ
لاَ يُظْلَمُونَ﴾ البقرة 281 ، وقوله تعالى: ﴿وَمَا كَانَ لنَِبيٍِّ أ

القِْيَامَةِ ثُمَّ توَُفَىّ كُلُّ نَفْسٍ مَا كَسَبَتْ وَهُمْ لَا يُظْلَمُونَ﴾ �آل عمران 161 قال الطبري )310هـ( 
رحم���ه الله: »ثم تعطى كل نف�س جزاء ما ك�سبت بك�سبها، وافيًا غير منقو�ص ما ا�ستحقه وا�ستوجبه 

))) انظر: مقايي�س اللغة، لابن فار�س، ١٢٩/٦.
))) انظر: تف�سير الطبري )جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن(، الطبري، 71/1.

))) انظر: ت�أملات قر�آنية، المغام�سي، 10/27.
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من ذلك«)))، قال الن�سفي: تعطى جزاء عملها وافياً ﴿وَهُمْ لاَ يُظْلَمُونَ﴾ في ذلك))).
الق�س��م الثان��ي: جاء ج���ذر )وفّى( في القر�آن عل���ى )41( �صورة، منه���ا )15( �صورة تحمل 
يكَ،  ى، مُتَوَفِّ وْنَ، تُوَفَّ معنى الوفاة �أو النوم، وجاء في )25( موقعًا با�شتقاقاتها المختلفة، وهي: )يُتَوَفَّ
اهُمُ،  نِي، تَتَوَفَّ كَ، تَوَفَّ يَنَّ ى، نَتَوَفَّ وْنَهُمْ، يَتَوَفَّ تْهُ، يَتَوَفَّ اكُم، تَوَفَّ يْتَنِي، يَتَوَفَّ اهُمُ، تَوَفَّ ، تَوَفَّ اهُنَّ نَا، يَتَوَفَّ وَتَوَفَّ
تْهُ���مُ(، كما في قوله تعالى: ﴿والّذَِي��نَ يُتَوَفّوَْنَ مِنكم ويَذَرُونَ أزْواجًا يَتَرَبَّصْنَ﴾ البقرة:  تَوَفَّ

٢٣٤، وقوله تعالى: ﴿توََفّنَيِ مُسْلمًِا وألحِْقْنيِ باِلصّالحِِينَ﴾ يو�سف:101. وغيرها. 
المبحث الثاني: الوفاة في القر�آن الكريم �أنواعها ودلالاتها و�أبعادها.

�إن المت�أم���ل في الفرق بين الوفاة والموت، يلح���ظ �أن الوفاة ت�أتي بمعني الموت، وت�أتي بمعني 
نفُسَ حِينَ مَوْتهَِا وَالّتَيِ لمَْ تَمُتْ فيِ مَنَامِهَا فَيُمْسِ��كُ الّتَيِ 

َ
ُ يَتَوَفَىّ الأْ َهّ النوم؛ قال تعالى: ﴿الل

جَلٍ مُسَمًّى﴾ الزمر 42، وقال تعالى: ﴿وَهُوَ الّذَِي 
َ
خْرَى إلَِى أ

ُ
قَضَى عَلَيهَْا المَْوتَْ وَيُرسِْ��لُ الأْ

يَتَوَفّاَكُ��م باِللّيَلِْ وَيَعْلَمُ مَا جَرحَْتُم باِلنَّهَارِ﴾ الأنعام 60، ف�سمى النوم توفيًا، جاء في مفردات 
نفُسَ حِينَ مَوْتهَِا﴾ 

َ
ُ يَتَوَفَىّ الأْ َهّ الراغب: »وقد عبر عن الموت والنوم بالتوفي«)))، قال تعالى: ﴿الل

وقول���ه تعالى: ﴿وَهُ��وَ الّذَِي يَتَوَفّاَكُم باِللّيَلِْ﴾، وجاء في ل�سان الع���رب: »و�أما توفي النائم فهو 
ا�ستيفاء عقله وتمييزه �إلي �أن ينام«))). و�أما الموت فهو نقي�ض الحياة. جاء في روح المعاني في قوله 
نفُسَ حِينَ مَوْتهَِا وَالّتَيِ لمَْ تَمُتْ فيِ مَنَامِهَا﴾ �أي: يقب�ضها عن الأبدان؛ 

َ
ُ يَتَوَفَىّ الأْ َهّ تعالى: ﴿الل

ب����أن يقطع تعلقها تعلق الت�صرف فيها عنه���ا. ﴿حِينَ مَوْتهَِا﴾ �أي: في وقت موتها ... ﴿وَالّتَيِ لمَْ 
تَمُتْ فيِ مَنَامِهَا﴾ ب�أن يقطع �سبحانه تعلقها بالأبدان تعلق الت�صرف فيها عنها �أي�ضا«))). 

فتوف���ي الأنف����س حين الموت وتوفيها في وقت النوم بمعن���ى قب�ضها عن الأبدان، وقطع تعلقها 
بها تعلق الت�صرف، �إلا �أن توفيها حين الموت قطع تعلقها بها تعلق الت�صرف ظاهراً وباطناً، وتوفيها 
وق���ت النوم قطع لذلك ظاهرا فقط، و�سلب الحركات الاختيارية وغيرها، قال الألو�سي )1270هـ( 
رحم���ه الله: في قوله تعالى: ﴿وَهُوَ الّذَِي يَتَوَفّاَكُم باِللّيَلِْ﴾ »حيث لا تميزون ولا تت�صرفون كما 

�أن الموتى كذلك«))). 
وق���د ا�ستعمل القر�آن الموت عاما ف���ي الإن�سان والحيوان والنبات، قال تعال���ى: ﴿إنِكََّ مَيّتٌِ 

))) انظر: تف�سير الطبري )جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن(، الطبري، 71/1.
))) انظر: مدارك التنزيل وحقائق الت�أويل، تف�سير الن�سفي، 237/2.

))) انظر: المفردات، الراغب الأ�صفهاني، �ص 781.
))) انظر: ل�سان العرب، لابن منظور، 58/15.

))) انظر: روح المعاني، تف�سير الألو�سي، 262/12.
))) انظر: المرجع ال�سابق.
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رنِِي كَيفَْ تحُْيـِي المَْوْتَى 
َ
يّتُِونَ﴾ الزمر: 30، وق���ال تعالى: ﴿وَإِذْ قَالَ إبِرَْاهيِ��مُ رَبِّ أ وَإِنَّهُ��م مَّ

يرِْ فَصُرهُْنَّ إلَِيكَْ ثُمَّ  رْبَعَةً مِّنَ الطَّ
َ
وَلمَْ تؤُْمِن قَالَ بلََى وَلَـكِن لّيَِطْمَئنَِّ قَلبْيِ قَالَ فَخُذْ أ

َ
قَالَ أ

تيِنَكَ سَ��عْياً﴾ البقرة: 260، فا�ستعمل الموت 
ْ
اجْعَ��لْ عَلَى كُلِّ جَبَلٍ مِّنهُْنَّ جُزءْاً ثُمَّ ادْعُهُنَّ يأَ

حْيَا ب��هِ الأرضَْ بَعْدَ مَوْتهَِا﴾ البقرة: 164، 
َ
للطي���ر. وا�ستعمله للأر�ض؛ فقال في �آيات عدة: ﴿فَأ

يتْاً﴾ البقرة 48 - 49، ولم  ��مَاءِ مَاءً طَهُورا؛ً لنُِحْييَِ بهِِ بلَدَْةً مَّ نزَلنَْا مِنَ السَّ
َ
وقال تعالى: ﴿وَأ

ي�ستعمل التوفي �إلا للإن�سان))).
المطلب الأول: �أنواع الوفاة في الا�ستعمال القر�آني. 

الوف���اة: دلالته���ا وارتباطها بالنوم، �أو م���ا يعرف بـ )الوفـــ���اة ال�صغرى(، ومن���ه قوله تعالى: 
ُ يَتَ��وَفّى الأنْفُ��سَ حِينَ مَوْتهِا والّتَ��ي لمَْ تَمُتْ في مَنامِها فَيُمْسِ��كُ الّتَيِ قضَى عَلَيهْا  َهّ ﴿الل
خْرى إلى أجَلٍ مُسَ��مًّى﴾ الزمر: 42، فيقب�ضها عند فن���اء �أجلها، وانق�ضاء 

ُ
المَوتَْ ويُرسِْ��لُ الأ

مدة حياتها، ويتوفى �أي�ضا التي لم تمت في منامها، كما التي ماتت عند مماتها: ﴿فَيُمْسِ��كُ الّتَيِ 
قَضَى�� عَلَيهَْا المَْوتَْ﴾ الزمر: 42، ذكر �أن �أرواح الأحياء والأموات تلتقي في المنام، فيتعارف ما 
�ش���اء الله منها، ف�إذا �أراد جميعه���ا الرجوع �إلى �أج�سادها �أم�سك الله �أرواح الأموات عنده وحب�سها، 
و�أر�سل �أرواح الأحياء حتى ترجع �إلى �أج�سادها �إلى �أجل م�سمى وذلك �إلى انق�ضاء مدة حياتها«))). 
الوف���اة: بمعنى نهاية الدور �أو المهمة ومنه: »وف���اة عي�سى عليه ال�سلام«؛ كما في قوله تعالى: 

﴾ �آل عمران 55 ُ يا عِيسى إنيِّ مُتَوَفّيِكَ ورافعُِكَ إلَيَّ َهّ ﴿إذْ قالَ الل
�أنواع الوفاة: تنق�سم الوفاة �إلى ثلاثة �أنواع:

الن��وع الأول: وه���و ما يتعلق بمعن���ى )النوم ( ومنه قول���ه تعالى: ﴿وَهُوَ الّ��ذِي يَتَوَفّاَكُم 
باِللّيَ��لِ وَيَعْلَمُ مَ��ا جَرحَْتُم باِلنَّهَارِ﴾ الأنعام 60، قال البغوي )516ه���ـ( رحمه الله: »�أَيْ: يَقْبِ�ضُ 
ه���ارِ ثُمَّ يَبْعَثُكُمْ فِي���هِ، �أَيْ: يُوقِظُكُمْ فِي  �أَرْوَاحَكُ���مْ �إِذَا نِمْتُ���مْ بِاللَّيْلِ، وَيَعْلَمُ مَ���ا جَرَحْتُمْ، كَ�سَبْتُمْ، بِالنَّ
مَامِ، ثُمَّ  ى، يَعْنِي: �أَجَلَ الْحَيَاةِ �إِلَى الْمَمَ���اتِ، يُرِيدُ ا�سْتِيفَاءَ الْعُمْرِ عَلَى التَّ هَ���ارِ، لِيُقْ�ضى �أَجَلٌ مُ�سَمًّ النَّ
ئُكُمْ، يُخْبِرُكُمْ، بِما كُنْتُ���مْ تَعْمَلُونَ«)))، وقال القرطبي )٦٧١هـ(:  �إِلَيْ���هِ مَرْجِعُكُ���مْ، فِي الْآخِرَةِ، ثُمَّ يُنَبِّ

»يَعْنِي الَّذِي يُنِيمُكُمْ«))).
ِ الَّذِي  َّهِلل والمق�ص���ود �أن الوف���اة هنا بمعنى النوم، والنبي صلى الله عليه وسلم كان �إذا ا�ستيقظ قال: )الْحَمْدُ 

))) انظر: �أ�سئلة بيانية في القر�آن الكريم، ال�سامرائي، �ص 134.
))) انظر: تف�سير الطبري )جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن(، الطبري، 298/21.

))) انظر: معالم التنزيل في تف�سير القر�آن، تف�سير البغوي، 130/2.
))) انظر: الجامع لأحكام القر�آن، القرطبي، 377/6.
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�أَحْيَانَا ‌بَعْدَ مَا ‌�أَمَاتَنَا ‌وَ�إِلَيْهِ ‌النُّ�شُورُ())). ف�سمّى النوم موتة �صغرى. 
ُ يا عِيسى�� إنيِّ مُتَوَفّيِكَ  َهّ النوع الثاني: ي�أتي بمعنى الرفع، ومنه قوله تعالى: ﴿إذْ قالَ الل
﴾ �آل عمران 55، وقد جمع فيها البغوي )516هـ( رحمه الله الأقوال، فقال: »اختلفوا  ورافعُِكَ إلَيَّ
لَيَّ مِنْ  نْيَا �إِ كَ وَرَافِعُكَ فِي الدُّ ي قَابِ�ضُ نِّ ي هَاهُنَا، قَالَ الْحَ�سَنُ وَالْكَلْبِيُّ وَابْ���نُ جُرَيْجٍ: �إِ وَفِّ ف���ي بع�ض التَّ
مَاءِ وَ�أَنَا  لَى ال�سَّ تَنِي �إِ يتْنَيِ﴾ الْمَائِ���دَةِ 117، �أَيْ قَبَ�ضْ ا توَفََّ غَيْ���رِ مَوْتٍ، يَدُلُّ عَلَيْهِ قَوْلُ���هُ تَعَالَى: ﴿فَلَمَّ
نِ، �أَحَدُهُمَا:  ي تَ�أْوِيَال وَفِّ مَاءِ َال بَعْدَ مَوْتِهِ، فَعَلَى هَذَا لِلتَّ رُوا بَعْدَ رَفْعِهِ �إِلَى ال�سَّ مَا تَنَ�صَّ حَيٌ، لِأَنَّ قَوْمَهُ �إِنَّ
ا وَالْآخَرُ:  يْتُ كَذَا وَا�سْتَوْفَيْتُهُ �إِذَا �أَخَذْتُهُ تَامًّ ي رَافِعُكَ �إِلَيَّ وَافِيًا لَمْ يَنَالُوا مِنْكَ �شَيْئًا، مِنْ قَوْلِهِمْ تَوَفَّ �إِنِّ
وْمُ وَكُلُّ  ي النَّ وَفِّ بِيعُ بْنُ �أَنَ�سٍ: الْمُرَادُ بِالتَّ يْتُ مِنْهُ كَذَا �أَيْ تَ�سَلَّمْتُهُ، وَقَالَ الرَّ ي مُ�سْتَلِمُكَ مِنْ قَوْلِهِمْ تَوَفَّ �أَنِّ
مُكَ وَرَافِعُكَ �إِلَيَّ  ي مُنَوِّ مَاءِ، مَعْنَ���اهُ: �أَنِّ ُ نَائِمًا �إِلَى ال�سَّ ذِي عَيْ���نٍ نَائِ���مٌ، وَكَانَ عِي�سَى قَدْ نَامَ فَرَفَعَهُ اَّهلل

ُ تَعَالَى: ﴿وَهُوَ الّذَِي يَتَوَفّاَكُمْ باِللّيَلِْ﴾ الْأَنْعَامِ 60، �أَيْ يُنِيمُكُمْ))). كَمَا قَالَ اَّهلل
النوع الثالث:

ي�أتي بمعنى الموت، عند انق�ضاء الأجل، �أو ما يطلق عليه الوفاة الكبرى الوفاة الحقيقية. 
 وه���ذا الق�س���م هو الذي نعني���ه في هذه الدرا�س���ة، حيث نتن���اول ال�سياقات وال���دلات اللغوية 

والعقدية، من خلال تتبع الآيات وتف�سيراتها ودلاتها.
دْباَرهَُمْ 

َ
قول���ه تعالى: ﴿وَلوَْ ترََى إذِْ يَتَ��وَفَىّ الّذَِينَ كَفَرُوا المَْلَائكَِةُ يضَْرِبُونَ وجُُوهَهُمْ وَأ

تهُْ��مُ المَْلَائكَِةُ يضَْرِبُونَ  وَذُوقُ��وا عَذَابَ الحَْريِقِ﴾ الأنف���ال 50، قوله تعالى: ﴿فَكَيفَْ إذَِا توَفََّ
يَتْ  ي: الإماتَةُ �سُمِّ وَفِّ دْباَرهَُمْ﴾ محمد 27. قال ابن عا�شور )1393هـ( رحمه الله: »والتَّ

َ
وجُُوهَهُ��مْ وَأ

ه  ه���ا تُنْهِي حَياةَ المَ���رْءِ �أوْ تَ�سْتَوْفِيها«))). وقال الطبري )310هـ(: »يق���ولُ تعالى ذكرُه لنبيِّ يً���ا لِأنَّ تَوَفِّ
رِبُ  ى الملائكةُ �أرواحَ الكفارِ، فتَنزعُها مِن �أج�سادِهم، تَ�ضْ محمدٍ صلى الله عليه وسلم: ولو تُعايِنُ يا محمدُ حينَ يَتَوَفَّ

الوجوهَ منهم والأ�سْتاهَ، ويقولون لهم: ذُوقوا عذابَ النارِ التي تُحرِقُكم يومَ وُرودِكم جهنمَ))).
نْفُسَ حِينَ مَوْتهَِ��ا وَالّتَيِ لمَْ تَمُتْ فيِ مَنَامِهَا﴾ الزمر 42، 

َ
ُ يَتَوَفَىّ الأْ َهّ قول���ه تعالى: ﴿الل

اءِ  جم���ع القرطبي )٦٧١ه���ـ( رحمه الله بينها وبين مثيلاته���ا، فقال رحمه الله: »يَعْنِ���ي وَقْتَ انْقِ�ضَ
���وْمِ قَالَ الله تَعَالَى: ﴿وَهُوَ الّ��ذِي يَتَوَفّاَكُمْ باِللّيَلِْ﴾ الأنع���ام 60، يَعْنِي الَّذِي  �أَجَلِهَ���ا. وَوَفَاةَ النَّ

فْعِ، قَالَ الله تعالى: ﴿يا عِيسى إنِيِّ مُتَوَفّيِكَ﴾))). يُنِيمُكُمْ. وَوَفَاةَ الرَّ

عِ الْيَدِ الْيُمْنَى تَحْتَ الْخَدِّ الْأَيْمَنِ، 69/8 برقم ٦٣١٤. ))) �صحيح البخاري، ط/ ال�سلطانية، كتاب الدعوات، بَابُ وَ�ضْ
))) انظر: معالم التنزيل في تف�سير القر�آن، تف�سير البغوي، 45/2.

))) انظر: التحرير والتنوير، لابن عا�شور، 40/10.
))) انظر: تف�سير الطبري )جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن(، الطبري، 229/11.

))) انظر: الجامع لأحكام القر�آن، القرطبي، 377/6.
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رْذَلِ العُْمُرِ لكَِيلْاَ يَعْلَمَ مِنْ بَعْدِ 
َ
قوله تعالى: ﴿وَمِنكُْمْ مَنْ يُتَوَفَىّ وَمِنكُْمْ مَنْ يرَُدُّ إلَِى أ

عِلمٍْ شَيئًْا﴾ الحج 50، قال ابن كثير )774هـ( رحمه الله: »�أي في حال �شبابه وقواه، ﴿وَمِنكُْمْ 
﴾ وهو ال�شيخوخة والهرم و�ضعف القوة والعقل والفهم وتناق�ص الأحوال  رْذَلِ العُْمُرِ

َ
مَنْ يرَُدُّ إلِى أ

من الخرف و�ضعف الفكر«))).
جَلًا مُسَ��مًّى وَلَعَلّكَُمْ تَعْقِلوُنَ﴾ 

َ
قوله تعالى: ﴿وَمِنكُْمْ مَنْ يُتَوَفَىّ مِنْ قَبلُْ وَلتَِبلُْغُوا أ

غاف���ر 67، قال ابن كثي���ر )774هـ( رحمه الله: »�أي: من قبل �أن يوجد ويخ���رج �إلى هذا العالم، بل 
تُ�سقطُه �أمّه �سقْطا، ومنهم من يتوفى �صغيرًا و�شابًّا، وكهًال قبل ال�شيخوخة«))).

شْهُرٍ 
َ
رْبَعَةَ أ

َ
نفُسِ��هِنَّ أ

َ
زْوَاجًا يَتَرَبَّصْنَ بأِ

َ
قوله تعالى: ﴿وَالّذَِينَ يُتَوَفّوَْنَ مِنكُمْ وَيَذَرُونَ أ

زْوَاجًا وَصِيَّةً 
َ
وعََشْ��رًا﴾ البق���رة 234، ومنه قوله تعال���ى: ﴿وَالّذَِينَ يُتَوَفّوَْنَ مِنكُمْ وَيَ��ذَرُونَ أ

تَاعً��ا إلَِى الحَْوْلِ غَيرَْ إخِْ��رَاجٍ﴾ البقرة 240، قال ال���رازي )606هـ( رحمه الله:  زْوَاجِهِ��م مَّ
َ
لّأِ

وْنَ« بفتح  ونَ«)))، وق���ال البي�ضاوي).....هـ( رحمه الله: »وقرئ »يتَوَفَّ ���وْنَ مَعْنَاهُ يَمُوتُونَ وَيُقْبَ�ضُ »يُتَوَفَّ
الياء �أي ي�ستوفون �آجالهم«))).

وْ يجَْعَلَ 
َ
مْسِ��كُوهُنَّ ف��ي البُْيُوتِ حَتَّىٰ يَتَوَفّاَهُ��نَّ المَْوتُْ أ

َ
قوله تعالى: ﴿فَإنِ شَ��هِدُوا فَأ

ُ لهَُ��نَّ سَ��بيِلًا﴾ الن�س���اء 15، قال ابن كثير )774ه���ـ( رحمه الله: »قال اب���ن عبا�س ر�ضي الله  َهّ الل
عن���ه )68ه���ـ(: كان الحكم كذلك حتى �أنزل الله �سورة النور، فن�سخه���ا بالجلد �أو الرجم«))). وقال 
ذَا زَنَتْ  ةُ �إِ مِ قَبْلَ نُزُولِ الْحُدُودِ، كَانَتِ الْمَرْ�أَ �سَْال لِ الْإِ البغ���وي )516هـ( رحمه الله: »وَهَذَا كَانَ فِي �أَوَّ
بِ بِالْجَلْدِ  يِّ غْرِيبِ، وَفِي حَقِّ الثَّ حُبِ�سَتْ فِي الْبَيْتِ حَتَّى تَمُوتَ، ثُمَّ نُ�سِخَ ذَلِكَ فِي حَقِّ الْبِكْرِ بِالْجَلْدِ وَالتَّ

جْمِ«))). وَالرَّ
برَْارِ﴾ �آل عمران 

َ
نَا مَعَ الأْ قوله تعالى: ﴿رَبَّنَا فَاغْفِرْ لَنَا ذُنوُبَنَا وَكَفِّرْ عَنَّا سَ��يّئَِاتنَِا وَتوَفََّ

193، ق���ال الطبري )310هـ(: »يعنى بذل���ك: واقب�ضنا �إليك -�إذا قبَ�ضتنا �إليك- في عِدادِ الأبرار، 
ِ تَعَالَى  هُمْ طَلَبُوا مِنَ اَّهلل واحْ�شُرْنا مَحْ�شَرَهم ومعهم«)))، وقال الرازي )606هـ( رحمه الله: »اعْلَمْ �أَنَّ
ئَ���اتِ، وَثَالِثُهَا: �أَنْ تَكُونَ  يِّ نُ���وبِ، وَثَانِيهَا: تَكْفِيرُ ال�سَّ لُهَا: غُفْرَانُ الذُّ ثَةَ �أَ�شْيَ���اءَ: �أَوَّ عَاءِ ثََال فِ���ي هَذَا الدُّ

))) انظر: تف�سير القر�آن العظيم، لابن كثير، 348/5.
))) انظر: المرجع ال�سابق، 208/12.

))) انظر: التف�سير الكبير )مفاتيح الغيب(، تف�سير الرازي، 465/6.
))) انظر: تف�سير البي�ضاوي، 145/61.

))) انظر: تف�سير القر�آن العظيم، لابن كثير، 204/2.
))) انظر: معالم التنزيل في تف�سير القر�آن، تف�سير البغوي، 181/2.

))) انظر: تف�سير الطبري )جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن(، الطبري، 316/6.
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وَفَاتُهُمْ مَعَ الْأَبْرَارِ«))).
نتَ الرَّقيِبَ 

َ
يتْنَيِ كُنتَ أ ��ا توَفََّ ا دُمْتُ فيِهِمْ فَلَمَّ قول���ه تعالى: ﴿وَكُنتُ عَلَيهِْمْ شَ��هِيدًا مَّ

تَنى �إليك«)))، وفي  عَلَيهِْ��مْ﴾ المائدة 117، قال الطب���ري )310هـ( رحمه الله: »يقولُ: فلم���ا قبَ�ضْ
مَاء«))). فْعِ �إلَى ال�سَّ تنِي بِالرَّ تف�سير الجلالين قال: »قَبَ�ضْ

تهُْ رسُُ��لُنَا وَهُمْ لاَ يُفَرّطُِونَ﴾ الأنعام  حَدَكُمُ المَْوتُْ توَفََّ
َ
قول���ه تعالى: ﴿حَتَّىٰ�� إذَِا جَاءَ أ

بُ بينَها، يُرْ�سِلُهم  661، ق���ال الطبري رحمه الله: »يقولُ تعالى ذكرُه: �إن ربَّكم يَحْفَظُك���م بر�سلٍ يُعَقِّ
رَكم الموتُ ويَنْزِلَ بكم �أم���رُ الِله، ف�إذا جاء ذلك  �إليك���م بحفظِك���م وبحفظِ �أعمالِكم، �إل���ى �أن يَحْ�ضُ
طون في ذلك  لون بقب�ضِ الأرواحِ، ور�سلُنا المُرْ�سَل���ون به، وهم لا يُفَرِّ اه �أم�ل�ا كُنا الموَكَّ �أحدَك���م، توَفَّ

عونه«))). يِّ فيُ�ضَ
رْوَاحِ  لِي���نَ بِقَبْ�ضِ الْأَ ئِكَةٍ مُوَكَّ وق���ال الرازي )606ه���ـ( رحمه الله: »فَذَلِكَ يَدُلُّ عَلَ���ى وُجُودِ مََال
لُوا عَلَى قَبْ�ضِ الْأَرْوَاحِ قَالَ تَعَالَى: ﴿وَلوَْ ترَى إذِْ يَتَوَفَىّ  وَيَجُوزُ �أَنْ يَكُونَ مَلَكُ الْمَوْتِ رَئِي�سَ جَمَاعَةٍ وُكِّ

دْبارهَُمْ﴾ الْأَنْفَالِ: 50«))).
َ
الّذَِينَ كَفَرُوا المَْلائكَِةُ يضَْرِبُونَ وجُُوهَهُمْ وَأ

يْنَ مَا كُنتُمْ تدَْعُونَ مِن دُونِ 
َ
قول���ه تعالى: ﴿حَتَّىٰ إذَِا جَاءَتْهُمْ رسُُ��لُنَا يَتَوَفّوَْنَهُمْ قَال��وا أ

ِ﴾ الأعراف 37، قال الواحدي )468هـ(: »يريد: الملائكة يقب�ضون �أرواحهم«))). وقال الرازي  َهّ الل
لُ: الْمُرَادُ هُوَ قَبْ�ضُ الْأَرْوَاحِ لِأَنَّ لَفْظَ الْوَفَاةِ يُفِيدُ هَذَا الْمَعْنَى. قَالَ  نِ: الْقَوْلُ الْأَوَّ رحمه الله: »فِيهِ قَوَْال
ئِكَةُ يُطَالِبُونَهُمْ بِهَذِهِ الْأَ�شْيَاءِ عِنْدَ  ا�سٍ ر�ضي الله عنهما )68هـ(: »الْمَوْتُ قِيَامَةُ الْكَافِرِ فَالْمََال ابْنُ عَبَّ
عْوَانُهُ. وَالْقَوْلُ الثَّانِي:  �سُلُ هُمْ مَلَكُ الْمَوْتِ وَ�أَ ءِ الرُّ َال هْدِيدِ وَهَ�ؤُ وْبِيخِ وَالتَّ جْرِ وَالتَّ الْمَ���وْتِ عَلَى �سَبِيلِ الزَّ
اجِ �أَنَّ هَذَا َال يَكُ���ونُ فِي الْآخِرَةِ وَمَعْنَى قَوْلِ���هِ: حَتَّى �إِذا جاءَتْهُمْ  جَّ وَهُ���وَ قَ���وْلُ الْحَ�سَنِ وَ�أَحَ���دُ قَوْلَيِ الزَّ
هُمْ  ���ارِ عَلَى مَعْنَى �أَنَّ تَهُمْ عِنْدَ حَ�شْرِهِمْ �إِلَى/ النَّ وْنَ مُدَّ يْ يَتَوَفَّ وْنَهُ���مْ �أَ ئِكَ���ةُ الْعَذَابِ يَتَوَفَّ رُ�سُلُن���ا �أَيْ مََال

تَهُمْ حَتَّى َال يَنْفَلِتَ مِنْهُمْ �أَحَدٌ«))). يَ�سْتَكْمِلُونَ عِدَّ
نَا مُسْلمِِينَ﴾ الأعراف 126، قال الطبري رحمه  فرْغِْ عَلَينَْا صَبرًْا وَتوَفََّ

َ
قوله تعالى: ﴿رَبَّنَا أ

الله: »يقول: واقب�ضنا �إليك على الإ�سلام دين خليلك �إبراهيم صلى الله عليه وسلم، لا على ال�شرك بك«)))، قال عبد 

))) انظر: التف�سير الكبير )مفاتيح الغيب(، تف�سير الرازي، 467/9.
))) انظر: تف�سير الطبري )جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن(، الطبري، 137/9.

))) انظر: تف�سير الجلالين، ال�سيوطي، �ص 161.
))) انظر: تف�سير الطبري )جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن(، الطبري، 289/9.

))) انظر: التف�سير الكبير )مفاتيح الغيب(، تف�سير الرازي، 386/2.
))) انظر: تف�سير الو�سيط، للواحدي، 1/ 178.

))) انظر: التف�سير الكبير )مفاتيح الغيب(، تف�سير الرازي، 237/14.
))) انظر: تف�سير الطبري )جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن(، الطبري، 35/13.
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نَا مُسْلمِِينَ﴾، قال:  فرْغِْ عَلَينَْا صَبرًْا وَتوَفََّ
َ
الله بن عبا�س ر�ضي الله عنهما: »حين قالوا: ﴿رَبَّنَا أ

كانوا في �أول النهار �سَحَرَة، وفى �آخر النهار �شهداء«)))(.
يَنَّكَ فَإلَِينَْا مَرجِْعُهُمْ﴾ يون�س 46،  وْ نَتَوفََّ

َ
ا نرُِيَنَّكَ بَعْضَ الّذَِي نعَِدُهُمْ أ قوله تعالى: ﴿وَإِمَّ

كَ قبل ذلك«)))،  يَنَّ كَ« �أَيْ نَتَوَفَّ كَ( عَطْفٌ عَلَى »نُرِيَنَّ يَنَّ قال القرطبي )٦٧١هـ( رحمه الله: »)�أَوْ نَتَوَفَّ
ا  وف���ي التف�سير الو�سيط: »�أَي: نميتن���ك قبل ذلك، �أي: قبل تعذيبهم«)))، ومن���ه قوله تعالى: ﴿وَإِنمَّ
يَنَّكَ فَإنَِّمَا عَلَيكَْ البَْلاَغُ وعََلَينَْا الحِْسَ��ابُ﴾ الرعد 40،  وْ نَتَوفََّ

َ
نرُِيَنَّكَ بَعْضَ الّذَِي نعَِدُهُمْ أ

يَنَّكَ فَإلَِينَْا يرُجَْعُونَ﴾ غافر 77.   وْ نَتَوفََّ
َ
ا نرُِيَنَّكَ بَعْضَ الّذَِي نعَِدُهُمْ أ وقوله تعالى: ﴿فَإمَِّ

َ الّذَِي  َهّ عْبُ��دُ الل
َ
ٰـكِنْ أ ِ وَلَ َهّ عْبُ��دُ الّذَِينَ تَعْبُ��دُونَ مِ��ن دُونِ الل

َ
قول���ه تعال���ى: ﴿فَلَا أ

يَتَوَفّاَكُ��مْ﴾ يون�س 104، يقول الطبري رحمه الله: »يقولُ: ولكن �أعبدُ الَله الذي يقبِ�ضُ �أرواحَكم، 
فيُمِيتُكم عند �آجالكم«))). 

الحِِينَ﴾  لحِْقْنيِ باِلصَّ
َ
نْيَا وَالآْخِرَةِ توََفّنَيِ مُسْ��لمًِا وَأ نتَ وَليِّيِ ف��ي الدُّ

َ
قول���ه تعالى: ﴿أ

نِي �إِلَيْكَ مُ�سْلِمً���ا«)))، قال ابن كثير  يو�س���ف 101، ق���ال البغوي )516ه���ـ.( رحمه الله: »يَقُ���ولُ اقْبِ�ضْ
)774ه���ـ( رحمه الله: »هذا دعاء من يو�سف ال�صديق، دعا به ربه عز وجل لما تمت نعمة الله عليه 
باجتماع���ه ب�أبوي���ه و�إخوته، وما منّ الله به عليه من النب���وة والملك ��سأل ربه عز وجل كما �أتم نعمته 

عليه في الدنيا �أن ي�ستمر بها عليه في الآخرة، و�أن يتوفاه م�سلمًا حين يتوفاه«))).
نْفُسِ��هِمْ قَالوُا فيِ��مَ كُنتُْمْ قاَلوُا كُنَّا 

َ
قول���ه تعال���ى: ﴿إنَّ الّذَِينَ توََفّاَهُمُ المَْلائكَِةُ ظَالمِِي أ

مُسْتَضْعَفِينَ فيِ الأرضِْ﴾ الن�ساء 97، قال ال�سعدي )1376هـ( رحمه الله: »هذا الوعيد ال�شديد 
لم���ن ت���رك الهجرة مع قدرته عليها حتى م���ات، ف�إن الملائكة الذين يقب�ض���ون روحه يوبخونه بهذا 
لَمَ مَا  لقَْوُا السَّ

َ
نْفُسِ��هِمْ فَأ

َ
التوبيخ العظيم«))). وقوله تعالى: ﴿الّذَِينَ تَتَوَفّاَهُمُ المَْلائكَِةُ ظَالمِِي أ

َ عَليِمٌ بمَِا كُنتُْمْ تَعْمَلوُنَ﴾ النح���ل 28، قال في الهداية: »�إن  َهّ كُنَّا نَعْمَلُ مِنْ سُ��وءٍ بلََى�� إنَِّ الل
الذين تقب�ض الملائكة �أرواحهم ظالمين �أنف�سهم �أي مكت�سبين غ�ضب الله عز وجل و�سخطه«))).

وف���ي لفتة جميلة �أ�شار �صاحب �أ�ضواء البيان �إلى �إ�سناد التوفي فقال: »تَنْبِيهٌ. �أَ�سْنَدَ هُنَا -جَلَّ 

))) انظر: مو�سوعة التف�سير الم�أثور، مجموعة من الم�ؤلفين، 281/9 برقم ٢٨٥٠٨. و�أخرجه ابن جرير، 10/ 365.
))) انظر: الجامع لأحكام القر�آن، القرطبي، تف�سير القرطبي، 348/8.

))) انظر: تف�سير الو�سيط، مجمع البحوث، مجموعة من الم�ؤلفين، 666/8.
))) انظر: تف�سير الطبري )جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن(، الطبري، 304/12.

))) انظر: معالم التنزيل في تف�سير القر�آن، تف�سير البغوي، 281/4.
))) انظر: تف�سير القر�آن العظيم، لابن كثير، 536/4.
))) انظر: تي�سير الكريم الرحمن، ال�سعدي، �ص 195.

))) انظر: الهداية �إلى بلوغ النهاية، مكي بن �أبي طالب، ١٤٤٢1/2.
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ئِكَةُ ظَالِمِي �أَنْفُ�سِهِمْ،  اهُ���مُ الْمََال ئِكَةُ، »وَقَوْلِهِ: تَتَوَفَّ اهُمُ الْمََال ئِكَةِ فِي قَوْلِهِ: تَتَوَفَّ ���يَ لِلْمََال وَفِّ - التَّ وَعَ�َا�لَ
تَيْنِ.  اهُ���مْ« بِتَاءَيْنِ فَوْقِيَّ اءِ غَيْرَ حَمْزَةَ: »تَتَوَفَّ ���ةُ الْقُرَّ هُمَا عَامَّ بِينَ، قَرَ�أَ ئِكَةُ طَيِّ اهُ���مُ الْمََال وَقَوْلِ���هِ: تَتَوَفَّ
جْدَةِ«، لِمَلَكِ الْمَ���وْتِ فِي قَوْلِهِ: قُلْ  عَيْنِ. وَ�أَ�سْنَ���دَهُ فِي »ال�سَّ اهُمْ« بِالْيَ���اءِ فِي الْمَوْ�ضِ وَقَ���رَ�أَ حَمْ���زَةُ »يَتَوَفَّ
ى الْأَنْفُ�سَ حِينَ  ُ يَتَوَفَّ - فِي قَوْلِهِ: اَّهلل لَى نَفْ�سِهِ -جَلَّ وَعََال مَرِ« �إِ اكُ���مْ مَلَكُ الْمَوْتِ، وَ�أَ�سْنَدَهُ فِي »الزُّ يَتَوَفَّ
جْدَةِ«:  طِرَابِ عَنْ �آيَاتِ الْكِتَ���ابِ( فِي �سُورَةِ »ال�سَّ �ضْ يهَامِ اِال ا فِي كِتَابِنَ���ا )دَفْعَ �إِ نَّ مَوْتِهَ���ا الْآيَةَ، وَقَدْ بَيَّ
حَدٌ �إَِّال بِمَ�شِيئَتِهِ تَعَالَى،  هُ َال يَمُوتُ �أَ ي لِنَفْ�سِهِ؛ لِأَنَّ وَفِّ ةَ بَيْنَ الْآيَاتِ الْمَذْكُورَةِ، فَ�إِ�سْنَادُهُ التَّ ���هُ َال مُعَارَ�ضَ �أَنَّ
هُ هُوَ الْمَ�أْمُورُ  ، وَ�أَ�سْنَدَهُ لِمَلَكِ الْمَوْتِ؛ لِأَنَّ ًال ِ كِتَابًا مُ�ؤَجَّ ذْنِ اَّهلل َّال بِ�إِ كَمَا قَالَ: وَمَا كَانَ لِنَفْ�سٍ �أَنْ تَمُوتَ �إِ
وحَ مِنَ  ئِكَ���ةِ يَنْزِعُونَ الرُّ ئِكَةِ؛ لِأَنَّ لِمَلَكِ الْمَ���وْتِ �أَعْوَانًا مِنَ الْمََال لَ���ى الْمََال بِقَبْ����ضِ الْأَرْوَاحِ، وَ�أَ�سْنَ���دَهُ �إِ

ِ تَعَالَى())). الْجَ�سَدِ �إِلَى الْحُلْقُومِ فَيَ�أْخُذُهَا مَلَكُ الْمَوْتِ، كَمَا قَالَهُ بَعْ�ضُ الْعُلَمَاءِ. وَالْعِلْمُ عِنْدَ اَّهلل
لَكُ المَْوتِْ الّ��ذِي وُكّلَِ بكُِمْ ثُ��مَّ إلَِىٰ رَبّكُِمْ  ومن���ه قول���ه تعال���ى: ﴿قُلْ يَتَوَفّاَكُ��م مَّ
ترُجَْعُ��ونَ﴾ ال�سجدة 11، ق���ال الطبري رحمه الله: »يقول: ي�ستوفي عددك���م بقب�ض �أرواحكم ملك 

الموت الذي وكل بقب�ض �أرواحكم«))).
قول���ه تعالى: ﴿الّذَِينَ تَتَوَفّاَهُ��مُ المَْلاَئكَِةُ طَيّبِيِنَ يَقُولوُنَ سَ��لَامٌ عَلَيكُْمُ﴾ النحل 32، 
�أي: ذك���ر جل وعلا في هذه الآية الكريمة: �أن المتقي���ن الذين كانوا يمتثلون �أوامر ربهم، ويجتنبون 
نواهيه تتوفاهم الملائكة، �أي: يقب�ضون �أرواحهم في حال كونهم طيبين، �أي: طاهرين من ال�شرك 

والمعا�صي -على �أ�صح التف�سيرات- ويب�شرونهم بالجنة، وي�سلمون عليهم«))).
رْذَلِ العُْمُرِ﴾ النحل 

َ
ن يرَُدُّ إلَِىٰ أ ُ خَلَقَكُمْ ثُمَّ يَتَوَفّاَكُمْ وَمِنكُم مَّ َهّ قول���ه تعال���ى: ﴿وَالل

70، قال ابن كثير )774هـ( رحمه الله: »يخبر تعالى عن ت�صرفه في عباده، و�أنه هو الذي �أن��شأهم 
اكُمْ: �أي: يقب�ض �أرواحكم«))). من العدم ثم بعد ذلك يتوفاهم«))). �أي: »‌ثُمَّ ‌يَتَوَفَّ

المطلب الثاني: دلالات الوفاة في الا�ستعمال القر�آني.
�إن المت�أم���ل في الآيات الت���ي تتعلق بلفظ )الوفاة( يجد �أن الآي���ات القر�آنية التي تحدثت عن 
الوفاة وفي م�ضامينه الموت، مما يظهر خلالها الفرق بينهما، فالموت هو خروج روح الكائن الحي 
�س���واء كان �إن�سان���اً �أو حيواناً �أو نباتاً، فكل كائن حي في ه���ذه الأر�ض له روح تُنتزع فتخرج، ويتوقف 
بخروجها عن�صر الحياة فيه لينتهي الأجل)))، لذا تعددت تعريفات الموت، فقيل: )هو طور �آخر من 

))) انظر: �أ�ضواء البيان، لل�شنقيطي، 373/2.
))) انظر: تف�سير الطبري )جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن(، الطبري، 175/20.

))) انظر: �أ�ضواء البيان، لل�شنقيطي، 323/2.
))) انظر: تف�سير القر�آن العظيم، لابن كثير، 694/4.

))) انظر: بحر العلوم )تف�سير ال�سمرقندي(، ال�سمرقندي، 281/2.
https://www.almaany.com/ar/ المعاني،  الجامع، معجم عربي عربي،  المعاني  ومعنى موت في معجم  تعريف  انظر:   (((

dict/ar-ar/%D8
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الأط���وار، ونوع �آخر من الترقي، و�ضرب �آخر من ال���ولادة، والانتقال من عالم �إلى عالم())). وقيل: 
)ه���ي مفارقة الروح الج�سد الذي كان���ت به حياته الح�سية وهو طارئ عليهما بعدما كانا مو�صوفين 

بالاجتماع الذي هو علة الحياة())). وقيل: )هو �صفة وجودية خلقت �ضداً للحياة())). 
�أمّ���ا الوفاة، فهي توقف كامل الوظائ���ف والأع�ضاء في ج�سم الإن�سان ب�شكل م�ؤقت �أو دائم)))، 
كما نلحظ �أن الفرق بين الموت والوفاة �إنّ الموت يقع مرة واحدة، وهي بخروج الروح دون عودة)))، 
�أمّا الوفاة فهي �أعم من الموت فهناك الوفاة الم�ؤقتة »ال�صغرى« والتي هي النوم، ف�إن نام الإن�سان 
خرج���ت روحه من ج�سده �إل���ى �أجل م�سمّى، ف�إن كتب لها العودة عادت و�إلا فارقت ج�سدها، ورحلت 
نْفُسَ حِينَ مَوْتهَِ��ا وَالَّتيِ لمَْ تَمُتْ فيِ 

َ
عن���ه للأب���د)))، م�صداق���اً لقوله تعالى: ﴿الَلّهُ يَتَ��وَفَّى الأْ

ىّ إنَِّ فيِ ذَلٰكَِ  جَلٍ مُسَ��مً
َ
خْرَى إلَِى أ

ُ
مَنَامِهَا فَيُمْسِ��كُ الَّتيِ قَضَى عَلَيهَْا المَْوتَْ وَيُرسِْ��لُ الأْ

رُونَ﴾ الزمر 42، وهذه هي الوفاة ال�صغرى، �أمّ���ا الموت فيتم بخروج الروح  لَآياَتٍ لقَِ��وْمٍ يَتَفَكَّ
بلا عودة))).

ومنه���ا �أنّ الم���وت هو للكائن���ات جميعها، بينما الوف���اة للثقلين وحدهما م���ن �إن�س وجان دون 
غيرهم���ا؛ لأنّه���ا لا تق���ع �إّال على من هو مكل���ف عاقل م�س����ؤول)))، الفرق بين المتوف���ى والميت هذه 
حقيقة مهمة تناولها العلماء و�أخذوها بعين الاعتبار، هل من تُوفي فمات هو نف�سه من مات وتُوفي؟ 
فق���د يموت الإن�سان ويبقى ل���ه �أجر يتدفق، ومنه حديث النبي الم�صطفى صلى الله عليه وسلم حين قال: )‌�إِذَا ‌مَاتَ 
وْ عِلْمٍ يُنْتَفَعُ بِهِ. �أو ولد �صالح يدعو  دَقَةٍ جَارِيَةٍ. �أَ ثَةٍ: �إَِّال مِ���نْ �صَ ‌الْإِنْ�سَ���انُ ‌انْقَطَعَ ‌عَنْهُ ‌عَمَلُهُ ‌�إَِّال ‌مِنْ ‌ثََال
ل���ه()))، وهُن���ا يتبين لنا جلياً �أنّ هنال���ك الذين ا�ستمرت �أجورهم تكتب ف���ي موازين �أعمالهم حتى 
و�إن قُب�ض���وا وفارق���وا الحياة الدنيا، فال�صدقة الجارية يجري القلم بها طالما هي باقية ينتفع منها 
�أ�صحابه���ا)1))، كما �أنّ العلم الذي يُنتفع ب���ه ي�ستمر �أجره ما دامت النا�س ت�ستفيد منه، كذلك الولد 
ال�صال���ح هو ذخ���ر لوالديه من بعدهما، دعا�ؤه جزء من بره لهما الذي ي�صلهما في قبورهما، ولي�س 
ه���ذا فح�س���ب فهنالك �أي�ض���اً المرابط في �سبيل الله ال���ذي يُنمّى له عمله �إلى ي���وم القيامة كما في 
���هُ ‌يُنْمَى ‌لَهُ ‌عَمَلُهُ ‌�إِلَى  ِ ‌فَ�إِنَّ ���تٍ يُخْتَمُ عَلَى عَمَلِهِ �إَِّال الَّذِي مَ���اتَ مُرَابِطًا فِي �سَبِيلِ اَّهلل الحدي���ث: »كُلُّ مَيِّ

))) انظر: ميزان العمل، الغزالي، �ص 292.
))) انظر: الفتوحات المكية، لابن عربي، 618/2.

))) انظر: التعريفات، الجرجاني، 104/1.
))) انظر: تطور مفهوم �إعلان الوفاة: نظرة الطب وال�سند القر�آني، ب�شر �أديب العطار، �ص 5.

))) انظر: الموت والحياة، �سعيد ح�سين، �ص 10-9.
))) انظر: تطور مفهوم �إعلان الوفاة: نظرة الطب وال�سند القر�آني، ب�شر �أديب العطار، �ص 5.

))) انظر: كتاب فتاوى ال�شبكة الإ�سلامية، مجموعة من الم�ؤلفين، �ص 1577.
))) انظر: الموت والحياة، �سعيد ح�سين، �ص 10-9.

))) �صحيح م�سلم، كتاب الو�صية، باب ما يلحق الإن�سان من الثواب بعد وفاته، 1255/3 برقم ١٦٣١.
)1)) انظر: كتاب تخريج �أحاديث �إحياء علوم الدين، الزبيدي، �ص 79.
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مَنُ مِ���نْ فِتْنَةِ القَبْرِ«)))، الموت والوفاة كلاهما �سيكونان تذكرة عبور �إلى محطتك  ‌يَ���وْمِ ‌القِيَامَةِ، وَيَ�أْ
الأخيرة التي �ستُقيم بها ما �شاء الله حتى ي�أذن الله بيوم القيامة، �ستُطوى �صحافنا وتنتهي �أعمارنا، 
ولا يدوم لنا ولا يثبت �إّال ما قدمنا، ف�إن خيراً فخيراً و�إن �شراً فما بعده �أ�شر منه، وترفع ال�صحائف 
لتعر�ض �أمام العباد في يوم كثير ال�شهود عليك، وحينها �ستعر�ض �أعمالك عليك وتدرك كم �سوّفت 

و�ضيعت وفرطت، وقتها �ستتمنى لو تعود للدنيا لعلك تعمل))). 
وْ كَالّذَِي مَرَّ عَلَى 

َ
�إن الوف���اة في المعنى الدنيوي �أبلغ و�أكبر من الموت، قال اللـه تعالى: ﴿أ

ُ مِئَةَ  مَاتهَُ اللّه
َ
ُ بَعْدَ مَوْتهَِ��ا فَأ ذِهِ اللّه َـ نىََّ يحُْيـِ��ي هَ

َ
قَرْيَ��ةٍ وَهيَِ خَاويَِةٌ عَلَى عُرُوشِ��هَا قَالَ أ

عَ��امٍ ثُمَّ بَعَثَهُ﴾ البق���رة 259، فذكر عنه �أنه )�أماته( ولم يقل )توفاه( ، وفيه دلالة على �أن الوفاة 
بالمعن���ى والتعبير القر�آني �إنما هو الق�ض���اء بالمــــوت لا مجرد الموت وحده، كما في قوله �سبحانه: 

نْفُسَ حِينَ مَوْتهَِا وَالَّتيِ لمَْ تَمُتْ فيِ مَنَامِهَا﴾ الزمر 42 
َ
ُ يَتَوَفَّى الأْ ﴿الَلّه

الخاتمة
بعد الت�أمل في الآيات القر�آنية التي ورد فيها لفظ الوفاة وم�شتقاته، يتبيّن �أن القر�آن الكريم 
ق���د تناول ه���ذا المفهوم بعمق و�شم���ول، جامعًا بين الدق���ة اللغوية والإحاطة العقدي���ة، وقد ركّزت 
الدرا�س���ة عل���ى تتبّع موا�ضع اللف���ظ في القر�آن الكري���م وتحليلها وفق ال�سي���اق والمعنى، فظهر من 
خلاله���ا تنوع الا�ستخدام القر�آني بين الوفاة بمعنى النوم، والوفاة التي تعني انتهاء الأجل، والوفاة 
الت���ي ت�شير �إلى تمام المهم���ة �أو الا�ستيفاء؛ كما ات�ضح �أن القر�آن الكري���م يعبر عن الموت بعبارات 
متع���ددة تُبرز جوان���ب مختلفة من الحقيقة الإن�ساني���ة، مما ي�ؤكد ثراء اللغ���ة القر�آنية ودقة اختيار 

الألفاظ.
ومن خلال ا�ستقراء الآيات ودرا�سة ال�سياقات، �أمكن الو�صول �إلى مجموعة من النتائج، منها:
	�إنّ لف���ظ الوف���اة ف���ي الق���ر�آن الكريم �أو�س���ع دلالة من معن���ى الموت، فهو ي�شم���ل مفاهيم  .1

الا�ستيفاء والتكميل والانتقال.
يف���رّق القر�آن في لفظ الوفاة بمعان ت�شمل النوم، والوف���اة بانتهاء الأجل، مما يعك�س دقة  	.2

التعبير القر�آني.
وردت الوفاة في بع�ض الموا�ضع بمعنى انتهاء المهمة، للدلالة على نهاية مرحلة دون موت  	.3

فعلي.
تُظهر الن�صو�ص القر�آنية �أن الوفاة خا�ضعة لإرادة الله وحده، ولا تحدث �إلا ب�أجله المقدر،  	.4

لِ مَنْ مَاتَ مُرَابِطًا، 165/4 برقم ١٦٢١، وقال الألباني:  ))) �صحيح الترمذي، كتاب �أبواب ف�ضائل الجهاد، ‌‌بَابُ مَا جَاءَ فِي فَ�ضْ
�صحيح.

))) انظر: درو�س ال�شيخ �سعد البريك، �سعد البريك، �ص 18. 
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مما ير�سّخ الإيمان بالق�ضاء والقدر.
يحمل مفهوم الوفاة في القر�آن ر�سالة تربوية تدعو �إلى الت�أمل في حقيقة الحياة والفناء،  	.5

و�إلى العمل ال�صالح ا�ستعدادًا للقاء الله.
تتكام���ل دلالات الوفاة مع مفاهيم البعث والن�شور والح�س���اب، لتكوّن ر�ؤية قر�آنية متكاملة  	.6

للوجود الإن�ساني.
تو�صيات البحث

	�إجراء درا�سات مقارنة بين �ألفاظ الوفاة، الموت، الهلاك، الإماتة لبيان الفروق الدقيقة  .1
بينها في الا�ستعمال القر�آني.

درا�سة البعد البلاغي والت�صويري في الآيات التي تتحدث عن الوفاة والموت في القر�آن. 	.2
التو�سع في الدرا�سات المو�ضوعية للقر�آن الكريم لبيان وحدة معانيه و�شمولية مقا�صده. 	.3

  والله �أ��سأل التوفيق والر�شاد.
المراجع والم�صادر:

	�أ�سئل���ة بيانية في القر�آن الكري���م، ال�سامرائي، الدكتور فا�ضل �صال���ح ال�سامرائي، مكتبة  )1
ال�صحابة، ال�شارقة، 2008م.

	�أ�ضواء البيان في �إي�ضاح القر�آن بالقر�آن، محمد الأمين بن محمد المختار بن عبد القادر  )2
الجكن���ي ال�شنقيطي، )ت١٣٩٣هـ(، دار الفكر للطباعة والن�ش���ر والتوزيع بيروت، لبنان، ١٤١٥هـ/ 

١٩٩٥م. 
	�أنوار التنزيل و�أ�سرار الت�أويل المعروف بتف�سير البي�ضاوي، ت�أليف نا�صر الدين �أبي �سعيد  )3

عبد الله بن عمر ال�شيرازي البي�ضاوي، دار الجيل د. ت. 
البح���ر الرائق، لاب���ن نجيم، �شرح كنز الدقائق، ومعه منح���ة الخالق )ط. العلمية(، زين  	)4

الدين ابن نجيم الحنفي، ابن عابدين، المحقق: زكريا عميرات، دار الكتب العلمية، 1997م.
بح���ر العلوم )تف�سير ال�سمرقندي(، ن�ص���ر بن محمد بن �أحمد بن �إبراهيم. تحقيق: علي  	)5

معو�ض وعادل عبد الموجود وزكريا النوتي، دار الكتب العلمية، لبنان، موافق للمطبوع. 2010م
بداي���ة المجته���د، اب���ن ر�ش���د، �أبو الوليد محم���د بن �أحمد ب���ن محمد بن �أحم���د بن ر�شد  	)6
القرطب���ي ال�شهي���ر بابن ر�شد الحفيد )ت ٥٩٥ه���ـ(، دار الحديث، القاه���رة، الطبعة: بدون طبعة، 

١٤٢٥هـ/ ٢٠٠٤م.
بلغ���ة ال�سالك لأق���رب الم�سالك على ال�شرح ال�صغي���ر لأحمـد الدردي���ر، �أحـمد ال�صاوي،  	)7
ومع���ه: ال�شرح ال�صغير لأحمـد الدردير �ضبـطـه و�صححـ���ه: محمد عبد ال�سلام �شاهين، دار الكتب 

العلمية: بيروت ـ لبنان، الطبعة الأولى: 1415هـ.
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البناي���ة في �ش���رح الهداية، العيني، �أب���و محمد محمود بن �أحمد ب���ن مو�سى بن �أحمد بن  	)8
ح�سين الغيتابي الحنفي بدر الدين العيني )ت855هـ( دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، ط الأولى، 

1420هـ، 2000م.
ت���اج العرو�س م���ن جواهر القامو�س، الزبيدي، ال�سيد محم���د مرت�ضى الح�سيني، تحقيق:  	)9

�إبراهيم الترزي، ط1، التراث العربي، الكويت، 1421ه،2000م.
10( ت�أم�ل�ات قر�آني���ة، المغام�س���ي، �أبو ها�شم �صال���ح بن عوّاد بن �صال���ح المغام�سي، درو�س 

http://www.islamweb.net   صوتية قام بتفريغها موقع ال�شبكة الإ�سلامية�
11( تبيي���ن الحقائ���ق �ش���رح كن���ز الدقائق لفخ���ر الدي���ن عثمان بن عل���ي الزيلع���ي الحنفي 
، المطبعة الكبرى الأميرية، بولاق،  لْبِيُّ )ت743ه���ـ( مع حا�شية: �شهاب الدين �أحمد بن محم���د ال�شِّ

القاهرة، ط1، 1313هـ.
12( التحري���ر والتنوي���ر »تحرير المعن���ى ال�سديد وتنوي���ر العقل الجديد م���ن تف�سير الكتاب 
المجي���د«، محم���د الطاهر بن محمد بن محم���د الطاهر بن عا�شور التون�س���ي )ت 1393هـ(، الدار 

التون�سية للن�شر، تون�س �سنة الن�شر: 1984ه.ـ 
13( التذكرة ب�أحوال الموتى و�أمور الآخرة، �أبو عبد الله، محمد بن �أحمد بن �أبي بكر بن فرح 
الأن�ص���اري الخزرجي الأندل�سي ثم القرطبي )ت ٦٧١ هـ(، تحقيق ودرا�سة: د. ال�صادق بن محمد 
بن �إبراهيم، �أ�صل التحقيق: �أطروحة دكتوراه من الجامعة الإ�سلامية، ١٤٢٣ هـ، مكتبة دار المنهاج 

للن�شر والتوزيع، الريا�ض - ال�سعودية، الطبعة: الأولى، ١٤٢٥هـ.
14( تط���ور مفهوم �إعلان الوفاة: نظرة الطب وال�سند القر�آن���ي، ب�شر �أديب العطار، النا�شر: 

ب�شير عطار 2018م.
15( تعريف ومعنى موت في معجم المعاني الجامع - معجم عربي عربي"، المعاني، 

16( التعريف���ات، الجرجاني، علي بن محمد بن علي الزي���ن ال�شريف الجرجاني، دار الكتب 
العلمية بيروت، لبنان، الطبعة، الأولى ١٤٠٣هـ/ ١٩٨٣م. 

17( تف�سير �أبي ال�سعود، �إر�شاد العقل ال�سليم �إلى مزايا الكتاب الكريم، �أبو ال�سعود العمادي 
محمد بن محمد بن م�صطفى، دار �إحياء التراث العربي، بيروت موافق للمطبوع، د.ت.

18( تف�سير الجلالين، جلال الدين المحلي، طبعة بولاق، �سنة ١٢٨٠هـ.
19( تف�سي���ر ال�سع���دي، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، ط. دار ال�سلام، عبد 

الرحمن بن نا�صر ال�سعدي، مكتبة دار ال�سلام للن�شر والتوزيع، الريا�ض، 1422، 2002م.
20( تف�سي���ر الطب���ري )جامع البيان ع���ن ت�أويل �آي القر�آن(، محمد ب���ن جرير الطبري، دار 

الفكر: بيروت، ط1، 1405هـ.
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21( تف�سي���ر الق���ر�آن العظيم )اب���ن كثير(، �أبو الف���داء �إ�سماعيل بن عمر ب���ن كثير القر�شي 
الب�ص���ري ث���م الدم�شقي )ت 774ه���ـ( المحقق: محمد ح�سي���ن �شم�س الدين، دار الكت���ب العلمية، 

من�شورات محمد علي بي�ضون، بيروت الطبعة: الأولى، 1419هـ.
22( تف�سي���ر القرطبي )الجامع لأحكام القر�آن(، محمد القرطبي، تحقيق: �أحمد البردوني، 

القاهرة: دار ال�شعب، ط2، 1372هـ. 
23( التف�سي���ر الكبي���ر )مفاتيح الغيب(، محمد عم���ر الرازي ال�شافع���ي، دار الكتب العلمية، 

بيروت، ط1، 1411هـ.
24( التف�سي���ر الم�أم���ون على منهج التنزيل وال�صحيح الم�سن���ون، تف�سير القر�آن الكريم على 
منه���اج الأ�صلين العظيمين - الوحيين: القر�آن وال�سنة ال�صحيحة - على فهم ال�صحابة والتابعين. 
تف�سير منهجي فقهي �شام���ل معا�صر، الأ�ستاذ الدكتور م�أمون حمو�ش، المدقق اللغوي: �أحمد راتب 

حمو�ش، الطبعة: الأولى، ١٤٢٨هـ - ٢٠٠٧م.
25( تف�سي���ر الن�سفي )مدارك التنزي���ل وحقائق الت�أويل(، �أبو البركات عبد الله بن �أحمد بن 
محم���ود حاف���ظ الدين الن�سفي )ت٧١٠ه���ـ)، حققه وخرج �أحاديثه: يو�سف عل���ي بديوي، دار الكلم 

الطيب، بيروت، الطبعة: الأولى، ١٤١٩هـ .
26( تهذي���ب اللغ���ة، الأزهري، محمد ب���ن �أحمد بن الأزهري اله���روي، )ت370هـ(، تحقيق: 

محمد عو�ض مرعب، ط/ دار �إحياء التراث العربي، بيروت، ط1/ 2001م.
27( التوقيف على مهمات التعاريف، زين الدين محمد المدعو بعبد الر�ؤوف بن تاج العارفين 
ب���ن علي بن زي���ن العابدين الحدادي ثم المناوي القاهري )١٠٣١هـ(، عالم الكتب ٣٨ عبد الخالق 

ثروت، القاهرة، ط1/، ١٤١٠هـ/١٩٩٠م.
28( الجامع لأحكام القر�آن، القرطبي، �أبي عبد الله محمد بن �أحمد الأن�صاري، �ضبطه محمد 

�إبراهيم الحفناوي، خرج �أحاديثه محمود حامد عثمان، دار الحديث، القاهرة، 1428ه/2007م.
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الملخ�ص
يه���دف ه���ذا البحث �إلى درا�سة كليات القر�آن الكريم ال���واردة في كتاب المفردات في غريب 
القر�آن للراغب الأ�صفهاني، وذلك بتناول منهجه في كليات القر�آن، من حيث ا�ستنباطها، و�أ�سلوب 

عر�ضها، ودقة اختيارها.
و�سار هذا البحث وفق المنهج الو�صفي التحليلي. وجرى البحث وفق التق�سيم الآتي: المقدمة: 
وفيه���ا �أهمي���ة المو�ضوع، و�سب���ب اختياره، و�أهداف���ه، والدرا�س���ات ال�سابقة. والف�ص���ل الأول: وفيه 
الحديث عن تعريف الكليات، وعناية العلماء بها. والف�صل الثاني: وتركز الحديث فيه على الكليات 
ف���ي مفردات الراغب ابتداء بالتعريف بالم�ؤلف وكتابه محل الدرا�سة. ثم انتقل الحديث �إلى حجم 
رادها من عدمه، ودرا�سة  الكلي���ات في كتاب المفردات، وم�صدره فيها، و�أ�سلوبه ف���ي عر�ضها، واطِّ
نم���اذج من كليات الراغب، ثم �أثرها في العلماء الذين جاءوا بعده، ثم النتائج وفيها عناية العلماء 
بكلي���ات الق���ر�آن، و�أن منهجهم ع���دم تعقبها بنقد �أو تو�ضيح. وتميز الراغب ف���ي باب الكليات كونه 
رادها من عدم���ه. والتو�صية بدرا�سة  ي�ستنب���ط �أكثر الكليات بنف�س���ه، ويعر�ضها بلفظ ي�شير �إلى اطِّ

مناهج العلماء في كليات القر�آن.
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الكلمات المفتاحية: كليات القر�آن، الراغب الأ�صفهاني، المفردات، منهج. 
Abstract
This study aims to examine the general lexical universals of the Qur’an 

(kulliyat al-Qur’an) as presented in al-Mufradat fi Gharib al-Qur’an by al-
Rāghib al-Isfahani. It focuses on analyzing his methodology in identifying 
these universals, the manner in which he presents them, and the precision of 
his selections.

The study follows a descriptive-analytical approach and is structured as 
follows:

The Introduction, which discusses the significance of the topic, reasons 
for choosing it, objectives, and previous studies.

Chapter One addresses the definition of «kulliyat» and the scholarly 
attention devoted to them.

Chapter Two concentrates on the universals in al-Raghib’s Mufradat, 
beginning with an introduction to the author and his book, then examining 
the quantity of universals in the work, their sources, his method of 
presentation, their consistency or lack thereof, an analytical study of selected 
examples of al-Raghib’s universals, and their influence on later scholars. 
The Conclusion presents the main findings, including the considerable 
scholarly interest in Qur’anic universals, the general tendency of scholars 
not to critique or elaborate on them, the distinctiveness of al-Raghib’s 
approach-particularly his independent derivation of most universals and 
his clear indication of whether they are consistent or variable-and finally, a 
recommendation to further study the methodologies of scholars in dealing 
with Qur’anic universals.

Keywords: Qur’anic universals, al-Raghib al-Isfahani, al-Mufradat, 
methodology.

المقدمة
الحم���د لله ال���ذي هدانا لهذا وما كنا لنهت���دي لولا �أن هدانا الله، �أحم���ده �سبحانه على نعمه 
و�آلائه، و�أ��سأله المزيد من ف�ضله، و�أ�صلي و�أ�سلم على ر�سوله وم�صطفاه، محمد بن عبد الله، �صلى 

الله عليه وعلى �آله و�صحبه، ومن اهتدى بهداه.                   
وبعد:

ف����إن توفي���ق الله �سبحانه ي�صطفي به من ي�ش���اء من عباده، فيحيطهم بعنايت���ه، وي�سلك بهم 
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طُ���رق هدايته، وي�سلك بهم �سُب���ل عنايته. ومن توفيق الله �سبحانه؛ ما يفتح به على بع�ض عباده من 
علم وفهم في كتابه العزيز. 

وقد �أنعم الله علينا بعلماء تفننوا في العلوم، وتقدموا في النقد والفهوم، وخدموا كتاب ربهم، 
وبذلوا في ذلك �أوقاتهم و�أيامهم، فتركوا لنا تراثاً نفاخر به الأمم.

مين، �أبو القا�سم الح�سين بن محمد المعروف بالراغب الأ�صفهاني،  ومن ه�ؤلاء العلماء المقدَّ
�صاحب الت�صانيف البديعة، والآراء الفريدة. وحين يُذكر الراغب؛ يذكر كتابُه المفردات في غريب 
الق���ر�آن، فهو من �أجلِّ كتبه و�أعلاها. ولأجل هذا؛ تناولتْه الكثيرُ من الدرا�سات في �شتى المجالات. 

و�أفاد منه العلماء قديماً وحديثاً. 
والناظ���ر فيما يكتبه الراغب ف���ي مفرداته؛ يعلمُ �أنَّ علمَه علمٌ ل���م ينتجه التح�صيل فح�سب، 
بُرُ، وطولُ الت�أمل والنظر. فلي�س ه���و بالناقل الم�سلِّم، بل هو ناقد مدقق، ومجتهد  و�إنم���ا �أنتجه التَدَّ

متفنن. 
وقد ر�أيت من �ضمن الجوانب التي تميز بها الراغب في مفرداته؛ كليات القر�آن التي يوردها 
ف���ي مفرداته، فعزمت الأمر عل���ى درا�ستها، و�إظهار مكانتها من كتاب���ه المفردات، وعر�ض منهجه 

فيها، و�أ�سلوبه في طرحها، و�إفادة العلماء منها.
�أهمية البحث و�أ�سباب اختياره:

تظهر �أهمية هذا المو�ضوع؛ من خلال هذه النقاط:
المفردات. وكتابه  للراغب  الم�شهودة  العلمية  • المكانة 
الراغب الأ�صفهاني بعر�ض الكليات، وتحريرها. • تميز 

فهم المعنى. في  و�أثره  الكليات،  علم  • �أهمية 
الكريم. القر�آن  في  الكليات  علم  تناولت  التي  الدرا�سات  • قلة 

م�شكلة البحث:
تتجل���ى م�شكلة البحث في كون كليات القر�آن الكري���م التي يطلقها العلماء في م�صنفاتهم لم 
تن���ل حقها من الدرا�سة والتمحي�ص، والدرا�سات حولها لا تزال محدودة. كما �أن المنهج المتبع في 
كت���ب �أه���ل العلم عند ذكر الكليات؛ هو ذكرها من غير نقد �أو تحرير، مع �أن كثيراً من هذه الكليات 
لا تَ�سْلَ���مُ من النق���د والملاحظة، ففيها ا�ستثن���اءات ظاهرة قلَّما ي�شير �إليها م���ن يذكرها. وطريقة 
ردة، بمنهج وا�ضح دقيق. فكانت  ردة، �أم غير مطَّ الراغب تتميز بالدقة والإ�شارة �إلى كون الكلية مطَّ

الحاجة قائمة �إلى �إظهار منهجه وطريقته في تناول هذه الكليات.
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�أهداف المو�ضوع: 
تتلخ�ص �أهداف البحث في النقاط الآتية:

وعناية العلماء به. ون��شأته،  الكليات،  علم  �أهمية  • �إظهار 
العلمية. منزلته  وبيان  الأ�صفهاني،  بالراغب  الموجز  • التعريف 

في هذا الباب. به  يتميز  وما  الكليات،  عر�ض  في  الأ�صفهاني  الراغب  منهج  • �إبراز 
راد وعدمه. نها الراغب كتابه المفردات، من حيث الاطِّ �ضمَّ التي  الكليات  �أنواع  • ذِكْرُ 

�أثر كليات الراغب فيمن جاء بعده من العلماء. • عر�ض 
الدرا�سات ال�سابقة:

بعد البحث والتق�صي لم �أقف على من تناول كليات القر�آن عند الراغب الأ�صفهاني على وجه 
التحدي���د، والدرا�سات حول كليات القر�آن لا زالت فقيرة، وهناك درا�سات متنوعة تعر�ضت لكليات 

القر�آن، ولعل �أهمها:
1. �كلي���ات الألفاظ ف���ي التف�سير درا�سة نظرية تطبيقية للدكتور بريك بن �سعيد القرني، وهي 
ر�سالة ماج�ستير من كلية �أ�صول الدين في جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية تناول 
نَ فيها �أنواع الكلي���ات، وم�صادرها، والفرق بينها وبين  فيه���ا الم�ؤلف عدة جوانب هامة بَيَّ
ردة،  الوجوه والنظائر، وجوانب �أخرى هامة، ثم تناول مجموعة من الكليات بين كليات مطَّ
وكليات �أغلبية، �إلا �أنه لم ي�ستوف جميع كليات القر�آن، ولم يتعر�ض لدرا�سة كليات الراغب 

في المفردات على وجه التحديد. 
2. �كت���اب الكليات لأبي البق���اء الكَفَوي درا�سةٌ ونقدٌ، وهي ر�سالة دكت���وراه في جامعة الأزهر، 
للباحث �سمير محم���ود ال�شعراوي، نوق�شت عام 2012م، تناول فيها م�ؤلفها كتاب الكليات 
للكف���وي، و�أهم ما يمت���از به، والكليات التي فاتته. لكنه لم يتعر����ض لما نق�صده في بحثنا 

هذا حول درا�سة كليات القر�آن في مفردات الراغب.
منهج البحث: 

�سلكت في هذا البحث المنهج الو�صفي التحليلي.
حدود البحث: 

يخت����ص هذا البحث بدرا�سة الكلي���ات القر�آنية الواردة في كتاب المفردات في غريب القر�آن 
للراغب الأ�صفهاني، وعر�ض هذه الكليات للتحليل، والو�صف.
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خطة البحث: ق�سمت البحث �إلى مقدمة، وف�صلين، وخاتمة، على النحو الآتي:
الف�صل الأول: كليات القر�آن، وفيه مبحثان:

المبحث الأول: تعريف الكليات لغة وا�صطلاحاً.
المبحث الثاني: عناية العلماء بالكليات.

الف�صل الثاني: الكليات في كتاب المفردات في غريب القر�آن، وفيها مبحثان:
المبحث الأول: التعريف بالم�ؤلف وكتابه، وفيه مطلبان: 

المطلب الأول: التعريف بالراغب الأ�صفهاني.
المطلب الثاني: التعريف بكتاب المفردات في غريب القر�آن.

المبحث الثاني: الكليات في كتاب المفردات في غريب القر�آن، وفيه �ستة مطالب:
المطلب الأول: حجم الكليات في كتاب المفردات للراغب الأ�صفهاني.

المطلب الثاني: م�صدر الكليات في مفردات الراغب.
المطلب الثالث: �أ�سلوب الراغب في عر�ض الكليات.

راد الكليات في مفردات الراغب. المطلب الرابع: اطِّ
المطلب الخام�س: درا�سة نماذج من كلياته التي لم ي�سبق �إليها.

المطلب ال�ساد�س: �أثر الكليات في كتاب المفردات في الم�صنفات التي جاءت بعده.
الخاتمة: وفيها �أهم النتائج والتو�صيات.
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الف�صل الأول: كليات القر�آن، وفيه مبحثان:

المبحث الأول: الكليات لغة وا�صطلاحاً.
الكلي���ات ف���ي اللغة: هي جمعٌ مف���رده كلية. وهي م�أخوذة من كلم���ة )كُل( وهي كلمة ت�ستخدم 

للجمع وال�ضم والا�ستغراق))).
الكليات ا�صطلاحاً: 

فت الكلياتُ ب�أكثر من تعريف نختار منها هذين التعريفين: عُرِّ
رد«))). التعريف الأول: »الألفاظ �أو الأ�ساليب الواردة في القر�آن الكريم على معنى مطَّ

ردة �أو �أغلبية«))). التعريف الثاني: »ورود لفظ �أو �أ�سلوب في القر�آن على معنىً �أو طريقة مطَّ
وه���ذان التعريف���ان المخت���اران من�سجمان مع ا�ستعم���ال �أهل التف�سير له���ذه الكليات، فهم لا 
رد  يتقي���دون بلف���ظ �أو �أ�سلوب محدد ف���ي �إطلاق هذه الكليات. كما �أن هذه الكلي���ات منها ما هو مطَّ

لا ينخرم منه �شيء، ومنها ما هو �أغلبي يخرج منه موا�ضعُ معدودةٌ، يدخلها الخلاف والاحتمال.
يت بغير هذا الا�سم كعادات القر�آن، وا�صطلاحاته، وغير ذلك))). والكليات ربما �سُمِّ

المبحث الثاني: عناية العلماء بالكليات.
اعتن���ى العلماء قديماً وحديثاً بكلي���ات القر�آن، والباعث على اهتمامه���م بالكليات؛ هو �أثرُها 

الوا�ضح في فهم المعنى القر�آني، والترجيحِ بين الأقوال. ومعرفةِ عادات القر�آن، و�أعرافِه.
 وب���د�أت هذه العناية في تاريخ متقدم. حيث عُ���رف بع�ض ال�صحابة والتابعين ب�إطلاق كليات 
تف�سيرية، كابن عبا�س ر�ضي الله عنهما)))، و�أبي بن كعب)))، و�سعيد بن جبير)))، وال�ضحاك، وعبد 
الرحمن بن زيد)))، وغيرهم. قال ابن �أبي حاتم: »عن ابن عبا�س في قول الله: ﴿ې ې﴾ 
قال: �أليم: كل �شيء موجع. وروي عن �أبي العالية، و�سعيد بن جبير، و�أبي مالك، وال�ضحاك، وقتادة، 

والمفردات في غريب  الأزهري )332/9(،  �أحمد  اللغة لمحمد  وتهذيب  الأزدي )166/1(،  اللغة لابن دريد  انظر: جمهرة   (((
القر�آن للراغب الأ�صفهاني )719(، والم�صباح المنير لأحمد بن محمد الفيومي )538/2(.

))) تف�سير القر�آن الكريم �أ�صوله و�ضوابطه للدكتور علي بن �سليمان العبيد )120(.
))) كليات الألفاظ في التف�سير، للدكتور بريك القرني )29/1(.

))) للتو�سع انظر: المرجع ال�سابق )30ـ31(.
))) جامع البيان في ت�أويل القر�آن، لمحمد بن جرير الطبري )118/2(. قال ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما: »كل �شيء في كتاب الله 

من )الرجز( يعني به العذاب«.
))) تف�سير ابن �أبي حاتم، لعبد الرحمن بن �إدري�س ابن �أبي حاتم )275/1(. قال: »كل �شيء في القر�آن من الرياح فهي رحمة، 

وكل �شيء في القر�آن من الريح فهو عذاب«.
))) تف�سير ابن �أبي حاتم )2663/8( قال �سعيد بن جبير: »كل �شيء في القر�آن �إفك فهو كذب«.

))) جامع البيان في ت�أويل القر�آن )117/2( قال ابن زيد: »وكل �شيء في القر�آن )رجز( فهو عذاب«.
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و�أبي عمران الجوني، ومقاتل بن حيان، والربيع بن �أن�س نحو ذلك«))).
وممن ظهرت عنايته في كليات القر�آن؛ مقاتل بن �سليمان، وتف�سيره خير �شاهد على ذلك))).

نَها كثيرٌ م���ن العلماء م�صنفاتِهم، فم���ن المف�سرين: الطبري)))،  ولمنزل���ة ه���ذه الكليات �ضمَّ
وابن �أبي حاتم)))، والبغوي)))، وابن عطية)))، وابن عا�شور)))، وكثير غيرهم. 

و�أما الم�صنفون في علوم القر�آن فتجد كليات القر�آن لها ن�صيب من اهتمامهم، ي�ؤكد هذا ما 
فَين في علوم القر�آن البرهان للزرك�شي، والإتقان لل�سيوطي. نَّ حواه �أهم مُ�صَ

فالزرك�ش���ي ذكرها تحت النوع الرابع، والذي خ�ص�ص���ه للحديث عن الوجوه والنظائر، ابتد�أ 
اها )الأفراد( وقد نقلها بتمامه���ا. ثم زاد عليها عدداً لا  ال���كلام فيه���ا بنقله ر�سالة بن فار����س و�سمَّ

ب�أ�س به من الكليات))).  
و�أم���ا ال�سيوط���ي فتبع الزرك�شي في ذلك، فذكر هذه الكليات ف���ي النوع التا�سع والثلاثين: في 
معرفة الوجوه والنظائر: حيث نقل ر�سالة ابن فار�س بتمامها)))، لكن ال�سيوطي تميز ب�إ�ضافة كليات 

كثيرة معزوة �أو م�سندة �إلى �أ�صحابها)1)).   
وممن لهم عناية بكليات القر�آن؛ �أهلُ المعاجم: كالراغب في مفرداته، والكَفَوي في كلياته. 

كم���ا �أن الإمامين: ابن تيمية، وابن القي���م)1)) عُرفا بالاهتمام بهذا العلم، والإ�شارة �إليه. من 
ذل���ك ق���ول ابن تيمية: »وحيث ج���اء في القر�آن �أو لغ���ة العرب لفظ »ذو« ولف���ظ »ذات« لم يجيء �إلا 
مقروناً بالإ�ضافة كقول���ه: ﴿ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ﴾ ]�سورة الأنفال:1[. وقوله: 

﴿ۈ ۈ ۇٴ   ﴾ ]�سورة �آل عمران:119[.«)1)).
وقول���ه: »ولم يج���يء �إعدادُ الع���ذاب المهين في الق���ر�آن �إلا في حق الكف���ار كقوله: ﴿ۈ 

))) تف�سير ابن �أبي حاتم )1789/6(.
))) انظر: تف�سير مقاتل، لمقاتل بن �سليمان الأزدي )249/2، و630/2، و287/4، وغيرها(.

))) جامع البيان في ت�أويل القر�آن )448/1، و74/3، و376/10، و505/14، و444/19، وغيرها(.
))) تف�سير ابن �أبي حاتم )196/1، و383/2، و1194/4، 2496/8، وغيرها(.

))) معالم التنزيل، لح�سين بن م�سعود البغوي )372/1، و332/4، وغيرها(.
))) المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز، لعبد الحق بن غالب ابن عطية الأندل�سي )412/2، و16/3، و166/3، وغيرها(

القر�آن ونظمه وكلمه. وقد  �أن يتعرف عادات  التحرير والتنوير )124/1(: »يحق على المف�سر  ))) قال الطاهر ابن عا�شور في 
تعر�ض بع�ض ال�سلف ل�شيء منها، فعن ابن عبا�س: كل ك�أ�س في القر�آن فالمراد بها الخمر..« �إلخ.

))) البرهان في علوم القر�آن، لبدر الدين الزرك�شي )105/1ـ 111(.
))) الإتقان في علوم القر�آن، لجلال الدين ال�سيوطي )156 ـ 160(.

)1)) الإتقان في علوم القر�آن )160 ـ165(.
)1)) �أفرد الحديث عن كليات القر�آن عند ابن تيمية وابن القيم؛ الدكتور بريك القرني في ر�سالته كليات الألفاظ في التف�سير 

)59/1 ـ 61(.
)1)) مجموع الفتاوى، لأحمد بن عبد الحليم بن تيمية )98/7(.



48

ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ېې ې 
ى ى ئا﴾ ]�سورة الن�ساء:37[.

]�س���ورة  گ﴾  ک  ک  ک  ک  ڑ  ژڑ  ﴿ژ  وقول���ه:     
الن�ساء:102[«))).

وقال ابن القيم في بدائع الفوائد: »و�أما لفظة ما يكون لك وما يكون لنا فاطرد ا�ستعمالها في 
المحرم نحو: ﴿ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ   ﴾ ]�سورة الأعراف:13[. ﴿ڃ ڃ چ چ چ چ﴾ 

]�سورة الأعراف:89[.﴿ک ک ک ک  گ گ گ گ ڳ﴾ ]�سورة المائدة:116[«))).
و�أول م���ن �أفرده���ا بالت�صنيف؛ اب���نُ فار�س اللغوي ف���ي كتابه الم�سمى: �أف���راد كلمات القر�آن 
العزيز، وهو �صغير الحجم، يقع في ورقات معدودة))). والذي �أ�شار �إليه الزرك�شي با�سم »الأفراد«))). 
وهك���ذا ا�ستمرت عناية العلماء بهذه الكليات فلا ي���كاد يخلو كتاب من كتب التف�سير من ذكر 
له���ا، ولعل �أهم درا�سة معا�صرة تناولت هذه الكليات؛ ه���ي ر�سالة ماج�ستير بعنوان: كليات الألفاظ 
ف���ي التف�سي���ر درا�سة نظرية تطبيقية للدكت���ور/ بريك بن �سعيد القرني. وه���ي درا�سة هامة �شاملة 

تناولت �أهم مباحث هذا العلم. 

))) مجموع الفتاوى )366/15(.
))) بدائع الفوائد، لابن قيم الجوزية )6/4(.

))) طبع بتحقيق الدكتور حاتم ال�ضامن من �إ�صدار دار الب�شائر �سنة 1423ه.
))) البرهان في علوم القر�آن )105/1(.
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الف�صل الثاني: الكليات في كتاب المفردات في غريب القر�آن.
المبحث الأول: التعريف بالم�ؤلف وكتابه، وفيه مطلبان:

المطلب الأول: التعريف بالراغب الأ�صفهاني:
الراغب الأ�صفهاني))) عَلَمٌ معروف بعلمه وم�ؤلفاته، و�إن كان يكتنف �سيرته كثيرٌ من الغمو�ض، 
ف�ل�ا ت���كاد تجد له �سيرةً تامة، كما وق���ع خلاف حول �سيرته من جهة الا�س���م والمولد والوفاة، ولعل 

باعثَ الأمر نفورُه من الظهور وال�شهرة. 
وال���ذي يظهر �أن ا�سمه: الح�سين بن محمد بن المف�ضل، �أبو القا�سم. لا يعرف له تاريخ مولد 

محدد، والظاهر �أنه عا�ش في القرن الخام�س الهجري، وتوفي مطلع القرن ال�ساد�س.
و�أما �شيوخه وتلاميذه، فم�صادر ترجمته لم ت�شر �إلى �شيء يذكر من هذا، و�إنما عرف رحمه 

الله ب�آثاره العلمية الجليلة في علوم اللغة والتف�سير.
وق���د اتُهم رحمه الله بالاعت���زال والت�شيع. وهذه تهمة بعيدة، يقولها م���ن لم ي�سبر ت�صانيفه، 
ف�أقوال���ه وما �سطره ف���ي م�ؤلفاته تدح�ض هذه ال�شبهة وت�سقطها، ولا نريد �أن نطيل الحديث حول ما 
اتُهم به من بدع، فقد رَدَّ هذه الفِرى جمعٌ من العلماء، و�أثبتوا بعده عن ما �أل�صق به من �أباطيل))). 
 ولا يعني هذا �أنه لم يقع في �شيء من �أمور الاعتقاد، فكما هو معلوم فالراغب رحمة الله عليه 

ي�صنف �أنه من �أهل الت�أويل في ال�صفات))).
ولي����س المق���ام مقام ب�سط �سيرت���ه وما قيل حوله، ولك���ن ال��شأن �أنه من العلم���اء المعدودين، 
زي���ن، قوي الحجة دقي���ق العبارة، وا�س���ع الا�ستنباط، يتجلى ف���ي �سيرته جانب  والمجتهدي���ن المبرَّ

الاجتهاد والبعد عن التقليد.
ق���ال عنه الذهب���ي: »العلامة الماه���ر، المحقق الباهر، �أب���و القا�سم الح�سي���ن بن محمد بن 
المف�ض���ل الأ�صبهاني، الملقب بالراغب، �صاحب الت�صاني���ف. كان من �أذكياء المتكلمين، لم �أظفر 

له بوفاة ولا بترجمة«))).
المطلب الثاني: التعريف بكتاب المفردات في غريب القر�آن.

المف���ردات ف���ي غريب القر�آن ه���و �أ�شهر كتب الراغ���ب، وهو من �أف�ضل م���ا كُتب حول غريب 
القر�آن. رتَّبه على الترتيب الألفبائي. و�أبدع و�أجاد فيه �أيما �إجادة.

))) للتو�سع ينظر: معجم الأدباء لياقوت الحموي )1156/3(، والوافي بالوفيات، ل�صلاح الدين ال�صفدي )29/13(، وبغية الوعاة، 
لجلال الدين ال�سيوطي )297/2(، وطبقات المف�سرين، لمحمد بن علي الداودي )329/2(، والأعلام للزركلي )255/2(.

))) نقل كثيراً مما قيل حول الراغب، وردَّ العلماء على ذلك محقق المفردات �صفوان الداودي في مقدمته على الكتاب �ص )9-8(. 
))) انظر مثلًا: حديثه عن مجيء الله في مادة »جاء« )212( وا�ستحياء الله في مادة »حيي« )270(، والا�ستواء في مادة »�سوا« 

 .)439(
))) �سير �أعلام النبلاء، لأحمد بن عثمان الذهبي )120/18ـ121(.
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وهذا الكتاب له منزلته المعلومة عند �أهل العلم. قال الزرك�شي في �سياق حديثه عن الم�ؤلفات 
في الغريب: »ومن �أح�سنها كتاب المفردات للراغب«)))، وقال الفيروز �آبادي عند ترجمته للراغب: 

»وله مفردات القر�آن لا نظير له في معناها«))).
نه م�صنفه علوماً  ولا زال العلم���اء قديم���اً وحديثاً يفيدون من هذا الكتاب الفريد، ال���ذي �ضمَّ

�شتى، وتجلت �شخ�صيته العلمية فيه.
د الذهن، وح�ضور  ومن ينظر في هذا الكتاب؛ يجد فيه العلم المبني على �سعة الاطلاع، وتَوَقُّ

الحجة، و�سعة الاجتهاد. فهو يفتِّق المعاني، ويح�سن الا�ستنباط. 
وق���د ظهر علم الراغ���ب وتمكّنه من فنون اللغة ف���ي هذا الكتاب، ف�أبدع ف���ي ا�ستنباط �أ�صول 
ها �إلى �أ�صول  معاني المواد التي تعود �إليها، وتو�سع بذكر �إطلاقات هذه المواد، و�أح�سن جمعها وردَّ

�أبوابها، كما �أبدع في الا�ست�شهاد لها. و�أكثر هذا قائم على الا�ستنباط والابتكار والت�أمل.
كما �أن للراغب الأ�صفهاني باعاً في تف�سير كتاب الله، فيعر�ض ر�أيه ودليله الذي اعتمد عليه. 

وينقل عن ال�صحابة والتابعين وغيرهم. والحديث عما حواه هذا الكتاب طويل مت�شعب.
وم���ن �أكثر ما يدل عل���ى مكانة هذا الكتاب؛ كثرةُ نقل العلماء من���ه، وال�صدور عنه، وهو كثير 

ملحوظ في كتب الأئمة الذين جاءوا بعده. 
وح�ص���رُ من نقل ع���ن كتاب المفردات للراغب من العلماء ع�سير ج���داً، وح�سبنا الإ�شارة �إلى 

بع�ضهم. 
فعل���ى �سبي���ل المثال تج���د الفيروز �آبادي في ب�صائ���ر ذوي التمييز لخ�ص���ه وجعله عمدته في 
غري���ب القر�آن، كما نقل عن���ه ال�سمين الحلبي في عمدة الحفاظ)))، واب���ن حجر في الفتح)))، و�أبو 

حيان في تف�سيره)))، وابن عادل في اللباب)))، و�شهاب الدين في حا�شيته على البي�ضاوي))).  

))) البرهان في علوم القر�آن للزرك�شي )291/1(.
))) البلغة في تراجم �أئمة النحو واللغة، لمحمد بن يعقوب الفيروز �آبادي )122(.

))) عمدة الحفاظ في تف�سير �أ�شرف الألفاظ، لأحمد بن يو�سف المعروف بال�سمين الحلبي )37/1(.
))) فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، لأحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني، وذلك في ع�شرات الموا�ضع انظر مثلًا: )193،180، 

و332/2و398، و120/3، و85/7،(.
))) البحر المحيط في التف�سير، لمحمد بن يو�سف بن حيان الأندل�سي )512/2، و87/2(.

انظر مثلًا: )99/1، و181/1،  النقل عنه.  الدم�شقي، وهو مكثر جداً في  الدين بن عادل  ل�سراج  الكتاب،  اللباب في علوم   (((
و369/5(.

))) انظر: حا�شية ال�شهاب على تف�سير البي�ضاوي، �أحمد بن محمد بن عمر الخفاجي، وقد �أكثر النقل من المفردات. انظر مثلًا: 
)111/1/، و311/1، وغيرها كثير(.
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المبحث الثاني: الكليات في كتاب المفردات في غريب القر�آن، وفيه �ستة مطالب.

المطلب الأول: حجم الكليات في كتاب المفردات للراغب الأ�صفهاني.
الكلي���ات ف���ي مفردات الراغب له���ا عدد معتبر، وقد ح���اول جمعها محققُ كت���اب المفردات: 
ر،  �صفوان الداودي، وبلغت وفق ح�صره �سبعاً و�أربعين كليةً، وهو بلا �شك جهدٌ معتبر، واجتهادٌ مقدَّ
و�إن كان ي�ؤخ���ذ علي���ه بع�ض الم�آخذ. منها ما ذكره بع�ضهم ب�أنه لم ي�ستوفِ كل ما في المفردات من 
كلي���ات)))، و�أن���ه �أدخل في الكليات ما لي�س منها ك�إدخاله من الكليات قول الراغب: »ا�ستعمل الفري 

في القر�آن في الكذب، وال�شرك والظلم«. وهذا يدخل تحت الوجوه والنظائر))).
 كم���ا �أنن���ي وقفت على بع����ض الكليات في مف���ردات الراغب ل���م يُ�شِر �إليه���ا المحقق �صفوان 

الداودي، كقول الراغب: »و�أمّا الابتغاء فقد خ�صّ بالاجتهاد في الطلب«))).
ول خ�ص به الف�ضل والمنّ، قال: ﴿ڦ ڄ ڄ ڄ﴾ ]�سورة   وكذلك قوله: »والطَّ

غاف���ر:3[. وقول���ه تعال���ى: ﴿ی ئج ئح ئم﴾ ]�سورة التوب���ة:86[. ﴿ڍ ڍ 
ڌ ڌ ڎ﴾ ]�سورة الن�ساء:25[، كناية عما ي�صرف �إلى المهر والنفقة«))).  

ابا، و�أكذبته: وجدته  ومم���ا ر�أي���تُ من كلياته التي لم يُ�شَر �إليه���ا قوله: »يقال: كَذَبَه كَذِبَ���ا وكِذَّ
بت���ه: ن�سبته �إلى الكذب �صادقا كان �أو كاذبا، وم���ا جاء في القر�آن ففي تكذيب ال�صادق  كاذب���ا، وكذَّ
نحو: قوله تعالى: ﴿ ڤ    ڤ﴾ ]�سورة �آل عمران:11[، ﴿ې ى ى  ئا ئا﴾ 

]�س���ورة الم�ؤمن���ون:26[. ﴿ڃ ڃ        ڃ﴾ ]�س���ورة ق:5[. ﴿ٿ      ٹ ٹ ٹ ٹ 
ڤ﴾ ]�سورة القمر:9[. ﴿ۆ  ۈ ۈ ۇٴ  ﴾ ]�سورة الحاقة:4[.«)))

وك���ذا قوله: »وخ�صّ مل���ك العبيد في الق���ر�آن باليمين، فق���ال: ﴿ے       ۓ ۓ 
ڭ  ﴾ ]�سورة النور:58[«))).

ومم���ا يلاح���ظ على ح�صر المحق���ق الفا�ضل �أنه �أدخل ف���ي الكليات ما يظه���ر �أن الراغب لم 
يق�ص���د بها الكليات. حي���ث �إن الكلية التي ذُكِرَتْ هي في �آية واحدة ف���ي كتاب الله. كقول الراغب: 

»والتثويب في القر�آن لم يجئ �إلا في المكروه«)))

))) ذكر الدكتور بريك القرني بع�ض الكليات التي فاتت محقق المفردات. انظر كليات الألفاظ في التف�سير )58/1 - 59(. 
))) المو�ضع ال�سابق.

))) المفردات للراغب )137(.
))) المفردات )533(.
))) المفردات )704(.
))) المفردات )775(.
))) المفردات )180(.



52

وه���ذا مو�ض���ع واح���د وه���و قول���ه �سبحان���ه: ﴿ٻ پ پ   پ پ   ڀ ﴾ ]�س���ورة 
المطففين:36[. 

وكذل���ك قول الراغ���ب: »يقال لكل ما عبد من دون الله جبت«))) وه���ذا ك�سابقه لم يرد �إلا في 
مو�ضع واحد وهو قوله عز وجل:  ﴿ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی 

ی ی﴾ ]�سورة الن�ساء:51[.
المطلب الثاني: م�صدر الكليات في مفردات الراغب.

قب���ل الحديث عن هذا المطلب لابد �أن �أ�شير �إلى م���ا لاحظته من طريقة الراغب الأ�صفهاني 
في عر�ض هذه الكليات. فطريقته المتَّبَعة فيها من الدقة ما يدل على علمه وفهمه، ودقة ملاحظته. 
فالغال���ب من �صنيعه ف���ي كلياته �أنه ي�ستنبطه���ا بنف�سه، وبما يُفتح علي���ه، فم�صدر كلياته في 
الأكث���ر؛ جه���ده وا�ستنباطه، ومع هذا فهناك كلي���ات ذكرها وهو م�سبوق �إليها، ب���ل هي منقولة عن 
ال�سل���ف من ال�صحابة والتابعين. كما ف���ي قوله: »وكل مو�ضع ذكر في القر�آن وما �أدراك، فقد عقب 
ببيان���ه... وكل مو�ضع ذكر فيه: وما يدريك لم يعقب���ه بذلك«))). فهذه منقولة عن ابن عبا�س ر�ضي 

الله عنهما)))، و�سفيان الثوري)))، وغيرهما. 
وكذل���ك قول الراغب: »الزعم: حكاية قول يك���ون مظنة للكذب، ولهذا جاء في القر�آن في كل 

مو�ضع ذُمَّ القائلون به«))). وهذا منقول عن ابن عبا�س نحوه: »كل زعم في القر�آن فهو كذب«))). 
وه���و في موا�ضع ي�شير �إلى �أن ه���ذه الكلية مروية قبله ولكنه لا ي�ص���رح بقائلها، فين�سبها �إلى 
بع����ض الحكماء، �أو ب�صيغة الاحتم���ال )قيل( نحو قوله: »قال بع�ض الحكماء: حيثما ذكر الله تعالى 
القل���ب ف�إ�شارة �إلى العقل والعلم نحو: قوله تعالى: ﴿ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ   ٹ ٹ﴾ 
]�س���ورة ق:37[، وحيثم���ا ذكر ال�ص���در ف�إ�شارة �إل���ى ذلك، و�إلى �سائ���ر القوى من ال�شه���وة والهوى 

والغ�ضب«))). 
وقوله: »وقيل: �إن »مطر« يقال في الخير، و »�أمطر« في العذاب«))).

فلا تُعَدّ هذه من الكليات التي ا�ستنبطها الراغب من تلقاء نف�سه.

))) المفردات )183(.

))) المفردات )313(.
))) انظر: تف�سير القر�آن، لمن�صور بن محمد ال�سمعاني )34/6(، واللباب لابن عادل )203/20(.

))) انظر: جامع البيان في ت�أويل القر�آن )570/23(.
))) المفردات )380(.

))) الجامع لأحكام القر�آن، لمحمد بن �أحمد بن �أبي بكر القرطبي )401/6(.
))) المفردات )477(.
))) المفردات )770(.
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المطلب الثالث: �أ�سلوب الراغب في عر�ض الكليات.
للراغب الأ�صفهاني �أ�سلوب مميز في عر�ض الكليات. ذلك �أنه رتب كتابه على حروف المعجم، 

مما جعل الو�صول �إلى �أيِّ كلية من كلياته �سهل مي�سر. 
كما �أنه لم يلتزم �صيغاً محددة �أو �ألفاظا معينة، فهو ينوع في العبارات، ويبدع في الأ�ساليب. 
و�أكث���ر م���ا ر�أيت من �صيغه؛ قوله: »كل مو�ضع«))) �أما غيرها فلا يكررها كثيراً. فتجده يقول: »خُ�صَّ 
... ف���ي القر�آن«)))، ويقول: »اُختير.. في القر�آن..«)))، ويقول: »ج���اء.. في القر�آن«)))، وغيرها من 

ال�صيغ المتعددة.
ومم���ا يتمي���ز به �أ�سلوبه �أنه ين�سب الكلية �إلى غيره ـ كما �سب���ق ذكر ذلك في المطلب ال�سابق ـ 
رادها. والمتتبع  �إلا �أن���ي ر�أيت �أنه ي�صنع ذلك في موا�ضع حين لا يكون مطمئن���اً ل�سلامة الكلية واطِّ
لطريقت���ه في عر�ض الكليات يجده دقيقاً فيها، متجنب���اً الإطلاقات غير المن�ضبطة، والكليات غير 
راده خرج م���ن عهدته بن�سبته �إلى غي���ره كما في قوله عن  ���ردة. ف����إن ذكر �شيئاً لا يج���زم باطِّ المطَّ
ا�ستعم���ال �ضمير )نحن( حينما يكون الفعل المن�سوب �إلى الله يُفعل بوا�سطة: »وقال بع�ض العلماء: 
�إن الله تعال���ى يذكر مث���ل هذه الألفاظ �إذا كان الفعل المذكور بع���ده يفعله بوا�سطة بع�ض ملائكته، 
�أو بع����ض �أوليائ���ه، فيك���ون »نحن« عب���ارة عنه تعال���ى وعنهم، وذل���ك كالوحي، ون�ص���رة الم�ؤمنين، 
و�إه�ل�اك الكافري���ن، ونحو ذلك مما يتولاه الملائكة المذك���ورون بقوله: ﴿ے ے﴾ ]�سورة 
النازع���ات:5[. وعل���ى هذا قول���ه: ﴿ڃ ڃ    ڃ ڃ﴾ ]�س���ورة الواقع���ة:85[. يعني: وقت 
المحت�ض���ر حين ي�شهده الر�سل المذك���ورون في قوله: ﴿ٹ ڤ﴾ ]�سورة النحل: 28[. 
وقوله: ﴿ڳ ڳ ڳ ڱ ﴾ ]�سورة الحجر:9[. لما كان بو�ساطة القلم واللوح وجبريل.«))). 
ردة فهناك ما لم يُفعل بوا�سطة، وا�ستُعمل فيه  فالراغ���ب لم يجزم بهذه الكلية لأنها غي���ر مطَّ

�ضمير )نحن( كقوله جل وعلا: ﴿ڃ ڃ چ چ چ  ﴾ ]�سورة الواقعة:59[.
وربما �أ�شار بالعبارة �إلى عدم الت�سليم ب�إطلاق الكلية، والخروج من عهدة ذكرها كقوله: »قال 

بع����ض الحكم���اء: حيثما ذكر الله تعالى القلب ف�إ�شارة �إلى العقل والعلم نحو: قوله تعالى: ﴿ٺ ٿ 
ٿ ٿ ٿ ٹ      ٹ ٹ﴾ ]�س���ورة ق: 37[، وحيثم���ا ذك���ر ال�ص���در ف�إ�ش���ارة �إلى ذلك، 
و�إل���ى �سائر القوى من ال�شه���وة والهوى والغ�ضب ونحوها، وقول���ه: ﴿ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ﴾ 
]�س���ورة طه:25[، ف�س����ؤال لإ�صلاح ق���واه، وكذلك قول���ه:﴿پ پ ڀ ڀ﴾ 

))) المفردات )61،297،313،426،491، وغيرها(.
))) المفردات )115، 356، وغيرها(.

))) المفردات )332(.

))) المفردات )380(.

))) المفردات )795(.
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]�سورة التوبة:14[. �إ�ش���ارة �إلى ا�شتفائهم، وقوله: ﴿ئۆ  ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې     ئى  
ئى ئى ی  ﴾ ]�س���ورة الح���ج:46[. �أي: العق���ول التي هي مندر�سة فيما بي���ن �سائر القوى ولي�ست 

بمهتدية، والله �أعلم بذلك، وبوجه ال�صواب فيه«))).
فعبارة الراغب الأخيرة فيها �إ�شارة �إلى �أنه لا يقطع بهذه الكلية.

ومن �أكثر ما يدل على تميز الراغب في اختيار الألفاظ، والبعد عن العمومات غير المن�ضبطة، 
ودقته في �إطلاق الكليات؛ قوله في هذا المو�ضع: »وعامّة الموا�ضع الّتي ذكر الله تعالى فيها �إر�سال 

الرّيح بلفظ الواحد فعبارة عن العذاب، وكلّ مو�ضع ذكر فيه بلفظ الجمع فعبارة عن الرّحمة«))).
فعن���د درا�سة ه���ذه الكلية تجد احتراز الراغ���ب، وتفطنه �إلى �أن هذه الكلي���ة �أغلبية في لفظ 
ردة في لفظ الجم���ع )الرياح( ولذا ا�ستخدم ف���ي الأول لفظ )عامة(، وفي  المف���رد )الري���ح(، مطَّ

راد )كل مو�ضع(. وذلك �أن قوله تعالى: ﴿ې ې ې ې ى  الثاني لفظ الجزم والاطِّ
ى ئا ئا﴾ ]�س���ورة الأعراف:57[.  قُرئ بالإف���راد )الريح( وهي قراءة حمزة، والك�سائي، 

وغيرهما))). وهذا يخرم الكلية، فلذا احترز الراغب عندها كما ر�أيت.
و�أ�سلوب���ه ه���ذا ف���ي عر�ض الكلي���ات، وع���دم الت�سليم بكل كلي���ة؛ تميز به عن عام���ة من يذكر 
الكليات. ذلك �أن النهج العام في ذكر الكليات عند �أهل العلم؛ عدمُ اتباعها بنقد �أو تدقيق، مع �أن 

راد))).   ها ظاهر فيه الخلل وعدم الاطِّ بع�ضَ
راد الكليات في مفردات الراغب. المطلب الرابع: اطِّ

���ردة، و�أغلبي���ة، والراغب  الكلي���ات المذك���ورة ف���ي كتب �أه���ل العل���م تُق�سم �إل���ى ق�سمين: مطَّ
���رِدة، ويعبر عنها بلفظ محتمل حينما  الأ�صفهان���ي ر�أيت���ه يذكر الكلية بلفظ الجزم حينما تكون مطَّ

ردة. يراها غير مطَّ
رادها.  وبعد درا�ستي لكلياته في المفردات لم �أقف على كلية جزم بها، ثم تبين انخرام اطِّ

���ردة �صريحة مبا�شرة. وذك���رتُ منها نماذج و�صي���غ في المطلب  وعبارت���ه ف���ي الكليات المطَّ
ال�سابق. لكني �أذكر هنا �صيغ كليات كاملة؛ نحو:

 قوله: »كل مو�ضع ا�ستعمل الخلق في و�صف الكلام فالمراد به الكذب«))).
وقوله: »اُختير في القر�آن لفظ الذوق في العذاب«))). 

))) المفردات )477 - 478(.
))) المفردات )270(.

))) انظر: ال�سبعة في القراءات، لأبي بكر بن مجاهد )283(، والن�شر في القراءات الع�شر، ل�شم�س الدين ابن الجزري )223(.
))) تناول هذا الجانب الدكتور بريك القرني في ر�سالته: كليات الألفاظ في التف�سير )77/1 وما بعدها(.

))) المفردات )297(.

))) المفردات )332(.
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وقوله: »خُ�صَّ الر�ضوان في القر�آن بما كان من الله تعالى«))). 
وقوله: »كلُّ ن�سيان من الإن�سان ذمه الله تعالى به فهو ما كان �أ�صله عن تعمد«))).

ردة التي تكون فيها العبارة �صريحة وا�ضحة. وغيرها من الأمثلة في الكليات المطَّ
راد. نحو:  و�أما في الكليات الأغلبية فهو ي�صوغها بما يُفهمُ منها عدمُ الاطِّ
قوله: »والثواب يقال في الخير وال�شر، لكن الأكثر المتعارف في الخير«))).

وقوله: »�أكثر ما ي�ستعمل ال�سعي في الأفعال المحمودة«))).
وقوله: »�أكثر ما جاء في القر�آن من لفظ »وقع« جاء في العذاب وال�شدائد«))).

ردة ولذا عبر عنها  فه���ذه الكلي���ات عند النظر في موا�ضع ورودها يتبين �أنها �أغلبي���ة غير مطَّ
بما ينا�سب مفهوم الأغلب.

المطلب الخام�س: درا�سة نماذج من كلياته التي لم ي�سبق �إليها.
معل���وم �أن مما يتميز ب���ه الراغب الأ�صفهاني �شخ�صيته الم�ستقل���ة، ونفَ�سَه البحثي، ولذا كان 
م���ن ثمرة ذلك؛ ا�ستنباطه لأكثر الكليات التي ذكرها في كتابه المفردات، فلا يُعرف لهذه الكليات 

قائل قبله. 
رِدُ هذه الكليات  و�سنعر�ض للدرا�سة نموذجين من كلياته التي ا�ستنبطها بنف�سه، وننظر هل تطَّ

�أم لا:
: البَ�شَر �أوًلا

ق���ال الراغب الأ�صفهان���ي: »وخ�صّ في الق���ر�آن كلّ مو�ضع اعتبر من الإن�س���ان جثته وظاهره 
بلفظ الب�شر، نحو:  قوله تعالى: ﴿ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ﴾ ]�سورة الفرقان:54[ �إلخ«))). 

وه���ذه الكلية يظهر �أنها من ا�ستنباطات الراغب، فل���م �أقف على من �سبقه �إليها، و�إنما ر�أيت 
بع�ض المت�أخرين ينقلها بن�صها الذي ذكره الراغب دون الإ�شارة �إليه))).  

وق���د ورد هذا المعنى في القر�آن في �آيات كثي���رة بلغت �سبعاً وثلاثين �آية، يمكن ح�صرها في 
ثلاثة �إطلاقات )بَ�شَر، البَ�شَر، بَ�شَرين( ونذكر منها هذه الآيات:

))) المفردات )356(.

))) المفردات )803(.

))) المفردات )180(.

))) المفردات )411(.

))) المفردات )880(.

))) المفردات )124(.
))) انظر: روح البيان، لإ�سماعيل حقي بن م�صطفى الإ�ستانبولي الخلوتي )453/5(، وحدائق الروح والريحان في روابي علوم 

القر�آن، لمحمد الأمين الأرمي الهرري ال�شافعي )62/20(.
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   قوله تعال���ى: ﴿پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹٹ 
ڤ  ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ    ڦ ڄ  ﴾ ]�سورة �آل عمران:47[.

ڀ  ڀ  پ  پپ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ  تعال���ى:  قول���ه   
ڤ  ڤ  ڤ  ٹڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀڀ 

ڦ ڦ ڦڦ ڄ ڄ ڄ﴾ ]�سورة المائدة:18[.
 قوله تعالى: ﴿ڈ ژ        ژ ڑ ڑ ک       ک ک ک  گ گ گ گ   

ڳ ڳ ڳ      ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ   ڻ ڻ﴾ ]�سورة الم�ؤمنون:33[.
 قول���ه تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻٻ پ پ پ پ ڀ             ڀ ڀ ڀ ٺ   

ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ  ﴾ ]�سورة مريم:26[.
قوله تعالى: ﴿ڦ ڦ ڄ   ڄ ڄ        ڄ﴾ ]�سورة المدثر:25[.

 قوله تعالى: ﴿ڍ ڌ         ڌ﴾ ]�سورة المدثر:29[.
قول���ه تعال���ى: ﴿ژ ژ ڑ     ڑ ک   کک ک گ گ گ  گ ڳ ڳ     ڳ 
ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ںڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہہ ہ ہ ھ ھ ھ 
ھ ے ے ۓ ۓ ڭڭ ڭ   ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈۇٴ ۋ ۋ    ۅ ۅ ۉ      ۉې ې ې 

ې   ى ى    ئا﴾ ]�سورة المدثر:31[.
قوله تعالى: ﴿ئى ئى   ی﴾ ]�سورة المدثر:36[.

 قوله تعالى: ﴿ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ﴾ ]�سورة الم�ؤمنون:47[.
والبَ�شَر في اللغة يطلق على الإن�سان رجلًا كان �أو امر�أة، والبَ�شَرَةُ جلدُ الإن�سان وظاهره))).

والراغب الأ�صفهاني يرى �أن القر�آن �إذا �أراد الحديث عن ج�سد الإن�سان وجانبه المادي؛ عبر 
عن���ه بالبَ�شَر، ثم ب�سط الكلام و�أو�ضح الحجة في كلام نفي�س. فقال: »وخ�صّ في القر�آن كلّ مو�ضع 
اعتب���ر م���ن الإن�سان جثت���ه وظاهره بلفظ الب�ش���ر، نح���و: ﴿ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ﴾ ]�سورة 
الفرق���ان:54[، وق���ال عزّ وج���ل: ﴿ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ﴾ ]�سورة �ص:71[، ولمّ���ا �أراد الكفار 
الغ����ضّ من الأنبي���اء اعتبروا ذلك فقال���وا: ﴿ڦ ڦ ڄ   ڄ ڄ        ڄ ]�س���ورة المدثر:25[، وقال 
تعالى:  ﴿ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ﴾ ]�سورة القمر:24[،  ﴿ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ﴾ ]�سورة ي�س:15[،  
﴿ڍ ڍ ڌ﴾ ]�سورة الم�ؤمن���ون:47[، ﴿ڻ ڻ ڻ﴾ ]�سورة التغابن:6[، وعلى 

))) انظر: العين، للخليل بن �أحمد الفراهيدي )259/6(، وجمهرة اللغة )310/1( مادة: ب �ش ر، ومقايي�س اللغة، لأحمد بن 
فار�س )251/1( مادة: ب�شر.
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هذا قال:  ﴿بج    بح بخ    بم﴾ ]�سورة الكهف:110[، تنبيها �أنّ النا�س يت�ساوون في الب�شرية، و�إنما 
يتفا�ضلون بما يخت�صون به من المعارف الجليلة والأعمال الجميلة، ولذلك قال بعده: ﴿بى بي﴾ 
]�سورة الكهف:110[، تنبيها �أني بذلك تميّزت عنكم. وقال تعالى: ﴿ٺ ٺ ٺ﴾ ]�سورة �آل 
عمران:47[ فخ�صّ لفظ الب�ش���ر، وقوله:  ﴿ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ﴾ ]�سورة مريم:17[ فعبارة 
ع���ن الملائك���ة، ونبّه �أنه ت�شبّح لها وتراءى لها ب�صورة ب�ش���ر، وقوله تعالى: ﴿ڤ ڤ ڤ﴾ ]�سورة 

يو�سف:31[ ف�إعظام له و�إجلال و�أنه �أ�شرف و�أكرم من �أن يكون جوهره جوهر الب�شر«))).  
وعند تتبع جميع الموا�ضع التي ورد فيها هذا التعبير في كتاب الله، وت�أملها وت�أمل معناها، وما 
ذك���ر حولها في كتب التف�سير؛ يتبي���ن �أن كلام الراغب؛ كلام وجيه، و�أن القر�آن ي�ستخدم �إطلاقات 
)بَ�شَرَ، البَ�شَر، بَ�شَرين( للإ�شارة �إلى الجانب المادي للإن�سان. وا�ستنباط الراغب هذه الكلية دليل 

ردة. على تمكنه و�سعة علمه، ودقة فهمه رحمه الله. فعلى هذا تكون هذه الكلية؛ كلية مطَّ
ثانياً: �شاعر

قال الراغب: » ف�إنَّ ال�شاعرَ في القر�آن عبارةٌ عن الكاذب بالطبع«)))
ي�شي���ر الراغب �إلى �أن لفظ )�شاعر( الوارد في عدد م���ن �آي الكتاب العزيز؛ يُراد به الكاذب 

بطبعه.
وق���د ذكر هذه الكلية في المفردات في مو�ضعين. ولتجلي���ة ر�أي الراغب في هذه الكلية �أذكر 
كلام���ه بن�صه حيث قال بعد حديثه عن موقف الم�شركين م���ن النبي عليه ال�صلاة وال�سلام حينما 
اعِرُ: الكاذب حتى  تلا عليهم كتاب الله: »و�إنما رموه بالكذب، ف�إنّ ال�شعر يعبّر به عن الكذب، وال�شَّ

�سمّى قوم الأدلة الكاذبة ال�شّعريّة، ولهذا قال تعالى في و�صف عامّة ال�شّعراء: ﴿ۇ ۆ 
عْرِ مق���رّ الكذب قيل: �أح�سن  ۆۈ﴾ ]�س���ورة ال�شع���راء:224[، �إلى �آخر ال�سّ���ورة، ولكون ال�شِّ

ال�شّعر �أَكْذَبُهُ. وقال بع�ض الحكماء: لم يُرَ متديّن �صادق اللهجة مفلقاً في �شعره«))).
وق���ال في المو�ض���ع الآخر: »وال�ضرب الثاني من »بل«: هو �أن يك���ون مبيّنا للحكم الأول وزائدا 
علي���ه بما بعد »ب���ل«، نحو قول���ه تعال���ى: ﴿ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ﴾ 
]�س���ورة الأنبي���اء:5[، ف�إنّه نبّه �أنه���م يقول���ون: ﴿ ڌ ڎ ڎ ڈ﴾، يزيدون على ذلك 
اب، ف����إنَّ ال�شاعر في القر�آن عبارة عن  عون �أنه كذَّ �أنّ ال���ذي �أتى ب���ه مفترى افتراه، بل يزيدون فيدَّ

الكاذب بالطبع«))). 

))) المفردات )124 – 125(.
))) المفردات )142(.
))) المفردات )456(.
))) المفردات )142(.
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وهذه الكلية التي ذكرها الراغب لم �أقف على من �سبقه �إليها. 
ولفظ )�شاعر( ورد في القر�آن الكريم في �أربعة موا�ضع:

قال عز وجل: ﴿ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ    ک 
ک ک    ک﴾ ]�سورة الأنبياء:5[.

قال تبارك وتعالى: ﴿ڱ ں ں ڻ ڻ  ڻ  ڻ﴾ ]�سورة ال�صافات:36[.
قال �سبحانه: ﴿ی ی ی ی ئج ئح ئم ئى﴾ ]�سورة الطور:30[.

قال تعالى: ﴿ڦ ڦ  ڄ ڄڄ ڄ ڃ ڃ ڃ  ﴾ ]�سورة الحاقة:41[.
عراء( فجاء كل منهما في مو�ضع �آخر: عر( و)ال�شُّ و�أما لفظ )ال�شِّ

قول���ه تعال���ى: ﴿ئا ئە ئە ئو ئو ئۇئۇ ئۆ   ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې﴾ ]�س���ورة 
ي�س:69[.

 قوله تعالى: ﴿ۇ ۆ ۆ ۈ﴾ ]�سورة ال�شعراء:224[.
وبالنظر في الموا�ضع الأربعة التي ورد فيها لفظ )�شاعر( ومعاني هذه الموا�ضع، و�سياقاتها، 
يظه���ر �أن �إطلاق الراغ���ب وتعميمه ب�أن ال�شاعر في القر�آن يراد به ال���كاذب؛ �إطلاق وجيه، فجميع 
الآيات التي جاء فيها لفظ )�شاعر( تتحدث عن اتهامه عليه ال�صلاة وال�سلام بالكذب، والت�ضليل، 

�إما دفعاً �أو �إثباتاً. 
ق���ال �أبو ال�سعود: »ث���م قالوا ﴿ڈ ژ ژ﴾  وما �أتى به �شعرٌ يُخيّ���ل �إلى ال�سامع معانيَ لا 

حقيقة لها«))).
فم���ا كان يقول���ه الكفار عنه ه���و في �سياق ذم���ه، وتكذيبه، وتكذيب ما ج���اء به، ﴿ڍ ڌ 
وقول���ه:       ک﴾  ک     ک  ک  ڑ     ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ 

ئح  ئج  ی  ی  ی  ﴿ی  وقول���ه:  ڻڻ﴾  ڻ   ڻ  ں  ں  ﴿ڱ 
ئم ئى﴾. 

وم���ا قاله ربنا تبارك وتعالى عنه، هو في تبرئته، ونفي �أي تهمة تدور حوله، و�إن ما يقوله حق 
لا مرية فيه: ﴿ئا ئە ئە ئو ئو ئۇئۇ ئۆ   ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې﴾.

ومعل���وم �أن ال�شع���راء في الجملة لا يتورعون عن الكذب، ونحوه مما يُتهم به �صاحبه. و�إن كان 
جاء في القر�آن ا�ستثناءُ من �آمن وعمل ال�صالحات منهم، لكن عامتهم مت�صفون بما ذكرنا. 

و�أم���ا ه���ذه الكلية التي قاله���ا الراغب ب�أن لفظ )�شاع���ر( في القر�آن يج���يء بمعنى الكاذب؛ 

الزمخ�شري  الله  لجار  الك�شاف،  وانظر   .)55/6( العمادي  ال�سعود  لأبي  العزيز  الكتاب  مزايا  �إلى  ال�سليم  العقل  �إر�شاد   (((
.)434/3(
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ف�صحيح���ة، وكما �أ�سلفنا فه���ذه الكلية لم �أقف على من ن�ص عليها قب���ل الراغب، وهي مذكورة في 
ت�صانيف جاءت بعده منقولة منه))).   

المطلب ال�ساد�س: �أثر الكليات في كتاب المفردات في الم�صنفات التي جاءت بعده.
لا ري���ب �أن �ص���دور العلماء عن كتاب المفردات، و�إفادتهم منه؛ لا تخفى على كل قارئ ومطلع 

على كتب �أهل العلم ب�صفة عامة، وما يتعلق بالتف�سير بوجه خا�ص. 
ومما يُفاد منه في كتاب المفردات في الكتب التي جاءت بعده؛ ما ذكره من كليات، وقد وقفت 

على نماذج نقلت عنه، والغالب عليهم النقل دون الإ�شارة �إليه، ومن ذلك:
الطيب���ي في حا�شيته على الك�شاف حيث نقل عن الكرماني كلاماً طويلًا م�شيراً �إلى الراغب، 
ومن �ضمن ما نقله كلية من كلياته حيث قال: »ف�إن ال�شاعر في القر�آن عبارةٌ عن الكاذب بالطبع«))). 

وهذه من كليات الراغب التي ذكرناها �آنفاً. 
ال�سمي���ن الحلب���ي في عمدته، حيث قال: »لأنه خ�ص في الق���ر�آن كل مو�ضعٍ اعتبر في الإن�سان 

ح�سيه وظاهره بلفظ الب�شر«))). وهذه من كليات الراغب التي �سبق ذكرها.
الفيروز �آبادي في ب�صائر ذوي التمييز نقل �أكثر من كلية، ومعلوم �أنه لخ�ص كتاب المفردات 
ة للكذب، ولهذا  عم حكاية قول يكون مظنَّ عند حديثه عن غريب القر�آن، من ذلك قوله: »وقيل: الزَّ

جاء في القر�آن في كلِّ مو�ضع ذُمّ القائلون به«))). 
ق���ال الراغ���ب: »الزعم: حكاية قول يكون مظنة للكذب، ولهذا ج���اء في القر�آن في كل مو�ضع 

ذُمَّ القائلون به«))).
�شه���اب الدين الخفاجي في حا�شيته على البي�ضاوي، حيث نقل عن الراغب و�أ�شار �إليه فقال: 
»ويعل���م منه الإيتاء لأنه و�إن كان معناه لغة الإعطاء �إلا �أنه خ�ص في القر�آن بدفع ال�صدقة كما قاله 

الراغب فهو الإعطاء على وجه مقبول«))).
قال الراغب: »وخ�ص دفع ال�صدقة في القر�آن بالإيتاء«))).

الآلو�س���ي في تف�سيره ن�ص على الراغب حين نقل عنه �إحدى كلياته، فقال: »وقد جاء ال�شاعر 

))) انظر مثلًا: حا�شية الطيبي على الك�شاف، ل�شرف الدين الح�سين بن عبد الله الطيبي )296/10(، وعمدة الحفاظ في تف�سير 
�أ�شرف الألفاظ )274/2(، وب�صائر ذوي التمييز في لطائف الكتاب العزيز، لمحمد بن يعقوب الفيروز �آبادي )270/2(، 

وروح المعاني في تف�سير القر�آن العظيم وال�سبع المثاني، ل�شهاب الدين محمود بن عبد الله الآلو�سي )11/9(. 
))) حا�شية الطيبي على الك�شاف )296/10(.

))) عمدة الحفاظ في تف�سير �أ�شرف الألفاظ )129/3(.
))) ب�صائر ذوي التمييز في لطائف الكتاب العزيز )119/1(. 

))) المفردات )380(.
))) حا�شية ال�شهاب على تف�سير البي�ضاوي )172/8(.

))) المفردات )61(.
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بمعنى الكاذب بل قال الراغب: �إن ال�شاعر في القر�آن بمعنى الكاذب بالطبع«))). وهذه مذكورة كما 
�أ�سلفنا في المطلب ال�سابق. 

الخاتمة
الحم���د لله وح���ده وبعد: فعند الفراغ من ه���ذه الدرا�سة حول كليات الراغ���ب الأ�صفهاني في 

مفرداته؛ يح�سن ذكرُ �أهم ما وقفت عليه من نتائج، وتو�صيات:
عناية العلماء بكليات القر�آن قديمة بد�أت منذ عهد ال�صحابة، والتابعين.

للكليات �أثر في فهم المعنى، والترجيح بين الأقوال.
الغال���ب عل���ى طريق���ة العلماء في ذكر الكلي���ات؛ عدم نقده���ا، �أو �إطالة الوق���وف عندها. بل 

يذكرونها دون تعقب �أو تعليق مع الحاجة لذلك.
الراغ���ب الأ�صفهان���ي متميز ف���ي باب الكليات م���ن وجهي���ن: الأول: �أنه ي�ستنب���ط كثيراً منها 
ردة  رداً، و�أما �إن كانت غير مطَّ بنف�س���ه. والثان���ي: �أنه دقيق في عر�ضها فلا يجزم �إلا فيما ي���راه مطَّ

فيعبر عنها بما يدل على ذلك.
ينق���ل البع�ض ع���ن الراغب ما يُفهم منه �أن���ه كلية، والحق �أن الراغب لم ي���رد �إطلاق الكلية، 

و�إنما �أراد الوجوه والنظائر، ونحوها.
لكلي���ات الراغ���ب في المفردات �أثرٌ فيمن بعده، حيث نقلوها كما نقلوا غيرها من علمه رحمه 

الله.
ثم �أختم بحثي هذا ببع�ض التو�صيات:

و�ض���ع مو�سوعة لكليات الق���ر�آن الم�سطورة في كتب التف�سير، وعلوم الق���ر�آن، وغيرها. يُجمع 
م، وتعر�ض للدرا�سة والبحث. فيها كل ما ذكر من كليات، وتق�سَّ

درا�سة مناهج العلماء في عر�ض الكليات، وكيف ذكروها، و�أفادوا منها في كتبهم.
درا�سة كتب المعاجم، والغريب، وا�ستخراج ما فيها من علوم متنوعة في علوم القر�آن.

ه���ذا و�أ��سأل���ه �سبحانه �أن يبارك في الأعم���ار، و�أن ي�سلك بنا �سبيل الر�ش���اد، و�صلى الله على 
نبينا محمد.

))) تف�سير الآلو�سي )11/9(.
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الملخ�ص:
يتناول هذا البحث درا�سة منهج الإمام الواحدي في عر�ض المحتملات التف�سيرية من خلال 
تف�سي���ره الب�سيط، وقد ركزت الدرا�سة على بي���ان مفهوم الاحتمال في التف�سير، و�أهميته في تو�سيع 
دائ���رة المعن���ى القر�آني دون الخ���روج عن حدود ال�ضواب���ط ال�شرعية واللغوية. كم���ا عر�ض البحث 
بع�ض نماذج تطبيقية متنوعة �أوردها الواحدي في تف�سيره، تك�شف عن طريقته في عر�ض الأقوال، 

وتمييزه بين الراجح والمرجوح، مع مراعاة ال�سياق القر�آني والدلالة اللغوية.
وق���د اعتمدت على المنهج الا�ستقرائي في تتبع م���وارد الاحتمالات التف�سيرية عند الواحدي، 
ث���م المنهج التحليلي ف���ي تحليل هذه النماذج، وبنيت���ه على: مقدمة، وتمهي���د، ومبحثين، وخاتمة. 

وخرجت بعدد من النتائج، من �أهمها:
1. تنوع منهج الواحدي في �إيراد المحتملات التف�سيرية.

Volume 23, Issue 78 (February 2026)المجلد )23(، العدد )78(، فبراير 2026



66

2. �إنَّ الاحتمالات التف�سيرية، لا تنفك عن قواعد التف�سير.
3. التف�سير بالاحتمال �أغلبه يرجع �إلى اختلاف التنوع لا الت�ضاد.

4. يورد الواحدي المحتملات التف�سيرية في بع�ض الأحيان دون ترجيح. 
الكلمات المفتاحية: الواحدي، المحتملات، منهج، التف�سير، �صيغ.

ABSTRACT
This research examines Imam al-Wahidi’s approach to presenting 

interpretive possibilities through his simple interpretation. The study focuses 
on explaining the concept of possibility in interpretation and its importance in 
expanding the scope of Quranic meaning without straying beyond the limits 
of legal and linguistic controls.

The research also presented some diverse applied models that Al-Wahidi 
included in his interpretation, revealing his method of presenting opinions 
and distinguishing between the preferred and the unopposed, while taking 
into account the Qur’anic context and linguistic meaning.

I relied on the descriptive inductive approach to trace the sources of 
interpretive possibilities in al-Wahidi, then the deductive approach to analyze 
these models, structuring it into an introduction, a preface, two chapters 
followed by the analytical method to examine and analyze these examples.

important of which are:
1-Al-Wahidi’s method of presenting interpretive possibilities is diverse.
2-Interpretive possibilities are inseparable from the rules of interpretation.
3-Interpretation by probability is mostly due to diversity, not contradiction.
4-Al-Wahidi sometimes presents interpretive possibilities without 

prioritizing.

Keywords: Al-Wahidi, possibilities, method, Exegesis,forms.
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مقدمة
الحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على نبينا محمد صلى الله عليه وسلم، وعلى �آله و�صحبه �أجمعين، �أما بعد:

ف�إن �أعظم النعم التي �أنعم الله بها على الب�شرية �أن �أنزل الفرقان تبيانًا لكل �شيء، ومعجزة 
غوا �أوقاته���م، و�أفنوا  خال���دة على م���دى الزمان، وق���د قيَّ�ض الله لكتابه ثلَّ���ة من العلم���اء الذين فرَّ
�أعماره���م ف���ي �سبيل تف�سير القر�آن الكري���م وبيان معانيه، فظهرت اتجاه���ات متعددة في التف�سير 

تباينت في طرائقها ومناهجها.
وم���ن �أب���رز الق�ضايا التي اعتنى به���ا المف�سرون: المحتملات التف�سيري���ة، لما لها من �أثر في 

تو�سيع دائرة الفهم وتعدد دلالات الن�ص القر�آني دون �إخلال بالمعنى ال�صحيح.
وم���ن بي���ن المف�سرين الذين �أول���وا عناية خا�صة به���ذا الجانب الإمام الواح���دي في تف�سيره 
الب�سي���ط، حيث جمع فيه الأقوال وحر�ص على تحريرها و�ضبطه���ا، وعر�ض الاحتمالات التف�سيرية 
م���ع الا�ستناد �إلى القرائن اللغوية وال�سياقية. وقد �أظه���ر الواحدي من خلال منهجه �سعة اطلاعه، 

ودقته في النقل، وحر�صه على الجمع بين المعاني المختلفة.
فر�أي���ت �أن يك���ون بحثي. هو: )منه���ج الواحدي في �إي���راد المحتم�ل�ات التف�سيرية مع نماذج 

تطبيقية من خلال تف�سيره الب�سيط(.
�أهمية المو�ضوع:

1. تعلق المو�ضوع بالقر�آن الكريم وتف�سيره.
2. �تنطل���ق �أهمي���ة المو�ضوع من �أهمية تف�سير الواحدي لا �سيم���ا المحتملات التي ذكرها في 

تف�سيره.
3. ��أهمي���ة جان���ب المحتم�ل�ات التف�سيري���ة ف���ي �إتاح���ة فر�ص���ة للباحثين في فه���م اختلاف 

المف�سرين، والنظر في الأقوال والترجيح بينها.
�أ�سباب اختيار المو�ضوع:

1. �الرغبة في الا�ستفادة من تف�سير الواحدي من خلال البحث في جانب من جوانبه المتعلقة 
بالمحتملات التف�سيرية.

2. �الإ�سه���ام في �إثراء الدرا�س���ات القر�آنية من خلال �إبراز قيمة التف�سي���ر الب�سيط و�أثره في 
مناهج التف�سير.

3. الإ�سهام في �إبراز تنوع المناهج التف�سيرية عند المف�سرين.
       �إ�شكالية البحث: 

1. ما منهج الإمام الواحدي في �إيراد الاحتمالات التف�سيرية من خلال تف�سيره الب�سيط؟
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2. ما �أثر المحتملات التف�سيرية في اختلاف المف�سرين في تف�سير الآية؟
3. ما �أنواع المحتملات التف�سيرية عند الواحدي؟

�أهداف البحث:
1. الك�شف عن منهج الإمام الواحدي في �إيراد الاحتمالات التف�سيرية من خلال الب�سيط.

2. الك�شف عن دور المحتملات التف�سيرية في ن�شوء اختلاف المف�سرين حول تف�سير الآيات.
3. درا�سة �أنواع الاحتمالات عند الواحدي.

حدود البحث:
حُ���دَّ البحث عل���ى بيان منهج الواحدي في �إي���راد المعاني المحتملة الت���ي �أوردها في تف�سيره 
و�إيراد �أمثلة من التف�سير الب�سيط من موا�ضع مختلفة، و��سأدر�س خم�س م�سائل من هذه المحتملات 

التف�سيرية التي ذكرها الواحدي.
الدرا�سات ال�سابقة:

تْ في مو�ضوع: )منهج الواحدي في �إيراد  �صَ لا توجد -ف���ي حدود علمي- ر�سالة علميَّة تخ�صَّ
المحتم�ل�ات التف�سيري���ة مع نماذج تطبيقية م���ن خلال تف�سيره الب�سيط(، غي���ر �أنّ هناك درا�سات 

عنيت بمو�ضوع الاحتمال في التف�سير منها:
1. �التف�سي���ر بالقول المحتمل منزلته و�أثره ف���ي البيان، عقيل �سالم ال�شمري، ر�سالة دكتوراه، 
جامع���ة المل���ك �سعود، المملك���ة العربي���ة ال�سعودية،1434هـ. وهي درا�س���ة ت�أ�صيلية عامة 
ف���ي الق���ول المحتمل في التف�سير بينم���ا هذا البحث درا�سة منهجي���ة تطبيقية على تف�سير 

الب�سيط.
2. �الاحتمالات التف�سيرية في المحرر الوجيز، �أحمد محمد الأمين يعقوب، ر�سالة ماج�ستير، 
جامعة الإمام محمد بن �سعود، المملكة العربية ال�سعودية، 1438هـ. وهي درا�سة تطبيقية 
على تف�سير المحرر الوجيز، وهذا البحث يركز على منهج الواحدي في �إيراد المحتملات 

التف�سيرية في تف�سيره الب�سيط.
3. �الاحتم���الات التف�سيرية التي زاده���ا الماوردي على من قبله في تف�سي���ره »النكت والعيون« 
درا�سةٌ نظري���ةٌ تطبيقيةٌ، محمد �سعيد ديغم، بحث من�شور ف���ي كلية الدرا�سات الإ�سلامية 
والعربي���ة، م�ص���ر، 2022م. وهي درا�سة تبرز ما انفرد به الم���اوردي من احتمالات، بينما 

بحث الواحدي يدر�س منهج العر�ض لا الإ�ضافة.
4. �الاحتم���ال ف���ي التف�سي���ر عند الكرج���ي الق�ص���اب، �أ. د. �أحم���د �سليم���ان الخ�ضير، بحث 
من�ش���ور في مجلة كلي���ة دار العلوم،2024م. وهي درا�سة تركز عل���ى الاحتمال في التف�سير 
عن���د الكرجي الق�ص���اب، وهذا البحث يركز عل���ى منهج الواحدي في �إي���راد المحتملات 
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التف�سيرية في تف�سيره الب�سيط.
منهج البحث: 

��سأتبع في هذا البحث المنهج الا�ستقرائي والو�صفي والا�ستنباطي في هذا البحث، وذلك من 
خلال بيان منهج الواحدي في �إيراد المعاني المحتملة التي �أوردها في تف�سيره، ودرا�سة البع�ض من 

هذه المحتملات التف�سيرية كنماذج تطبيقية.
منهجية البحث:

وتتلخ�ص في الآتي:
1. جمع المادة العلمية لهذا البحث؛ وا�ستخراج بع�ض المحتملات التف�سيرية عند الواحدي.

2. ترتيب الآيات التي وقع فيها الاحتمال ح�سب ورودها في الم�صحف.
3. ذكر كلام الإمام الواحدي عند ذكر احتماله في الآية.

4. درا�سة احتمال الواحدي مقارنة ب�أقوال غيره من المف�سرين.
5. بيان نتيجة الدرا�سة مع الترجيح.

6. توثيق المادة العلمية على النحو التالي:
�أ. �ع���زو الآيات وترقيمه���ا بذكر ا�سم ال�سورة ورقم الآية، وو�ضعه���ا بين قو�سين وذلك بعد نهاية 

الآية.
ب. عزو القراءات القر�آنية �إلى م�صادرها.

ت. �تخري���ج الأحاديث النبوية دون الآث���ار من م�صادرها المعتم���دة والحكم عليها من خلال 
�أقوال �أهل العلم؛ �إذا كان الحديث في غير ال�صحيحين.

ث. توثيق الأقوال المنقولة عن العلماء.
ج. �ل���م �أترجم لم���ن ا�شته���رت �أ�سما�ؤهم م���ن ال�صحابة ر�ض���ي الله عنهم، والأئم���ة الأربعة، 

والم�شهورين من المف�سرين؛ اكتفاءً ب�شهرتهم.
ح. ختم البحث بخاتمة �أذكر فيها �أبرز النتائج التي تو�صلت �إليها.

خ. تزويد البحث بالفهار�س العلمية. 
خطة البحث:

تتكون الخطة من: مقدمة، وتمهيد، ومبحثين، وخاتمة.
المقدم���ة: وت�شتمل على �أهمي���ة البحث و�أ�سباب اختياره، و�أه���داف البحث، و�إ�شكالية البحث 

وحدوده، والدرا�سات ال�سابقة، ومنهج البحث واجراءاته، وخطته.
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التمهيد: الإمام الواحدي وتف�سيره الب�سيط وفيه:
: التعريف بالإمام الواحدي وتف�سير الب�سيط. �أوًال

ثانياً: التعريف بالاحتمال في التف�سير.
المبحث الأول: المحتملات التف�سيرية ومنهج الواحدي في �إيرادها، وي�شتمل على مطلبين:

المطلب الأول: �صيغ التف�سير بالاحتمال عند الواحدي.
المطلب الثاني: موارد المحتملات التف�سيرية عند الواحدي في تف�سيره الب�سيط.

المطلب الثالث: منهج الواحدي في �إيراد المحتملات التف�سيرية في تف�سيره الب�سيط.
المبحث الثاني: الدرا�س���ة التطبيقية، وفيها بع�ض المحتملات التف�سيرية التي ذكرها الإمام 

الواحدي في تف�سيره الب�سيط. وي�شتمل على خم�سة مطالب:
المطل���ب الأول: ال�ل�ام في قوله:  ﴿ ٱ ﴾ في قول���ه تعالى: ﴿ ٱ ٻ ٻٻ 

ٻپ پ پ پ ﴾ )النحل:55(. 
المطل���ب الثان���ي: الخطاب ف���ي قوله تعال���ى: ﴿ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ 

گ گ  ﴾ )الإ�سراء:22(.
 ﴾ ٻ  ٻ  ٱ   ﴿ تعال���ى:  قول���ه  ف���ي  بالف���رج  الم���راد  الثال���ث:  المطل���ب 

)الأنبياء:91(.
المطلب الرابع: الم�شار �إليه في قوله ﴿ ڭ ڭڭ  ﴾ في قوله تعالى: ﴿ ے ے   ۓ 

ۓ ڭ ڭڭ ڭ ۇ ۇ ۆ  ﴾ )الأنبياء:99(.
المطل���ب الخام����س: المعني بالتهديد في قوله تعال���ى: ﴿ ڄ ڄ ڃ         ڃ 

ڃ ڃ    چچ چ چ ڇ ﴾ )�آل عمران:12(.
الخاتمة: وفيها �أهم النتائج والمقترحات البحثية.
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التمهيد: الإمام الواحدي وتف�سيره الب�سيط.

المطلب الأول: التعريف بالإمام الواحدي وتف�سيره ب�إيجاز.
التمهيد:

�أوًلا: التعريف بالإمام الواحدي وتف�سير الب�سيط.

التعريف بالإمام الواحدي:

ا�سم��ه ون�سبه وكنيته: هو علي بن �أحمد ب���ن محمد بن علي الواحدي الني�سابوري ال�شافعي، 
هذا ن�سبه في �أكثر الم�صادر التي وردت فيها ترجمته. والواحدي: بفتح الواو وبعد الألف حاء مهملة 

مك�سورة، وترجع هذه الن�سبة �إلى الواحد بن الدين بن مهرة.)))
ولادت��ه و�أ�سرت��ه ووفاته: لم تذكر الم�ص���ادر �شيئاً كثيراً عن �أ�س���رة الواحدي، وكل ما قيل 
���ار، وعرف عن �أ�سرته الا�شتغال بالعل���م. والواحدي لم ين�ص �أحد على  عنه���ا: �إنَّ �أب���اه يعدّ من التجَّ
تاري���خ ميلاده، والمذكور هو تاريخ وفاته، فق���د توفي �سنة 468هـ في جمادى الآخرة بني�سابور، بعد 

مر�ض �ألمَّ به، وقيل: في �سنة وفاته غير ذلك.)))
مذهب��ه وعقيدت��ه: يعد الإم���ام الواحدي من �أئم���ة فقهاء المذهب ال�شافع���ي؛ فقد ذكر في 
طبقات ال�شافعية.))) ونقلت بع�ض كتب الفقه ال�شافعي �أقواله على �أنه علم من �أعلام هذا المذهب 
يعتم���د على قوله ويذكر خلاف���ه.))) �أما عقيدته في�شه���د تف�سيره على �أ�شعريت���ه المرتبطة بمذهبه 

ال�شافعي.)))
م�ؤلفات��ه: الناظ���ر لحياة الواحدي و�سيرته يج���ده قد انقطع للعلم منذ نعوم���ة �أنامله، فبرع 
ف���ي علوم �شتى، وت�ص���در للإفادة والتدري�س مدّة)))، فلما ن�ضجت تل���ك العلوم وتكاملت �صاغها في 
م�صنف���ات غل���ب عليها طابع العلوم التي برز فيها، فرزق الإفادة ف���ي ت�صانيفه، و�أجمع �أكثر النا�س 

على ح�سنها))). ولقد ذكر المترجمون للواحدي كتبًا كثيرة لم ي�صل �إلينا منها �إلا القليل، منها:
1. التف�سير الب�سيط: وهو �أكبر كتبه في التف�سير، ويقع في �ستة ع�شر مجلدًا.)))

الكبرى:  ال�شافعية  الذهبي: )264/10(، طبقات  الإ�سلام:  تاريخ  الحنبلي: )281/3(،  العماد  ابن  الذهب:  �شذرات  انظر:   (((
رِيْفِيْنِيُّ )�ص 5( 73، وفيات الأعيان: ابن خلكان: )303/3(. ال�سبكي: )241/3(، المنتخب من ال�سياق لتاريخ ني�سابور: ال�صَّ

))) انظر: �سير �أعلام النبلاء: الذهبي: )342/18(، تاريخ الإ�سلام )264/10(.
))) انظر: طبقات ال�شافعية )240/5(.

))) انظر: �أ�سنى المطالب في �شرح رو�ض الطالب: ال�سنيكي:)175/4(.
))) انظر: التف�سير الب�سيط: الواحدي: )97/4(.

))) انظر: تاريخ الإ�سلام/10( )264. 
))) انظر: وفيات الأعيان )303/3(.

))) انظر: معجم الم�ؤلفين: عمر كحالة: )411/2(.



72

2. الو�سيط: وهو في التف�سير، ويُعدُّ و�سطًا بين كتابيه الب�سيط والوجيز كما و�صفه.)))
3. الوجيز: وهذا الكتاب كا�سمه وجيز في التف�سير.)))

4. �أ�سباب النزول: من �أ�شهر ما �صنف في هذا الفن.)))
5. نفي التحريف عن القر�آن ال�شريف: ذكره �أكثر الذين ترجموا له.)))

التعريف بتف�سيره الب�سيط:
ذكر الم�ؤلف نف�سه في مقدمة كتابه »الو�سيط« ا�سمه، حيث قال: »وقديمًا كنت �أطالب ب�إملاء 
كتاب في تف�سير و�سيط، ينحط عن درجة »الب�سيط« الذي تجر به �أذيال الأقوال، ويرتفع عن مرتبة 
ا في  ا ف���ي التف�سير؛ لأنه يحوي ثراءً علميًّا خ�صو�صً »الوجي���ز« ))). ويعد تف�سير الب�سيط مرجعًا مهمًّ
مج���ال اللغ���ة والنحو، كيف لا؟ وق���د ا�ستفرغ فيه جهده، وو�ض���ع فيه ع�صارة علم���ه. وانتفع العلماء 
والمف�سرون ممن جاء بعد الواحدي بتف�سيره، وا�ست�شهدوا بما فيه، كالرازي، والألو�سي، وغيرهم))).
وق���د ا�ستفاد الواحدي في كتابه من بع�ض كت���ب التف�سير ويظهر ذلك في كثرة النقول والآثار 
ع���ن ال�سلف. ويعتبر كتابه الب�سيط من كتب التف�سير التحليلي حيث جمع فيه بين منهجي التف�سير: 
التف�سي���ر بالرواي���ة، والتف�سير بالدراية، حي���ث ذكر معاني المفردات وما يتعل���ق بها من حيث اللغة 
والنحو، مع عنايته بالقراءات و�أوجهها وعللها، وذكر �أقوال المف�سرين وتوجيه الأقوال مع الترجيح 

في كثير من الأحيان، واهتم بالفوائد والنكت التف�سيرية.)))

))) انظر: مقدمة الو�سيط في تف�سير القر�آن المجيد: الواحدي. )1/31:
))) انظر: مقدمة الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز: الواحدي: )85/1(.

))) انظر: الاتقان في علوم القر�آن: ال�سيوطي: )189/1(.
))) انظر: �شذرات الذهب )3/281(، طبقات المف�سرين: ال�سيوطي:)�ص .)78

))) الو�سيط للواحدي )6/1(.
))) انظر: مفاتيح الغيب: الرازي: )48/3(، روح المعاني: الألو�سي: )122/1(.

))) انظر: مقدمة التف�سير الب�سيط )14/1(
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المطلب الثاني: التعريف بالاحتمال في التف�سير

، وهذا الفعل يرجع �إلى الجذر اللغوي  الاحتمال لغة: م�صدر من الفعل احتمل الأمر احتماًال
)حمل( الذي يدل على �إقلال ال�شيء.)))

وقيل: الاحتمال م�صدر احتمل، واحتمل الكلام معنى كذا �إذا �ساغ فيه الت�أويل))).
الاحتمال ا�صطلاحًا: عرّف العلماء الاحتمال في الا�صطلاح بعدة تعريفات منها: 

ق���ال الجرجان���ي))): »ما لا يك���ون ت�صور طرفيه كافيً���ا، بل يتردد الذهن ف���ي الن�سبة بينهما، 
ويراد به الإمكان الذهني«))). 

وقال ال�سيوطي نقلا عن ابن الح�صار))): »اللفظ الواقع بالو�ضع الأول على معنيين مفهومين 
ف�صاعداً �سواء كان حقيقة في كلها �أو بع�ضها«))). 

والمت�أم���ل ف���ي هذين التعريفين يج���د �أن التعريف الأول ح�صر الاحتم���ال في جهتين اثنتين، 
بينم���ا الاحتمال قد يتج���اوز ذلك، وقيَّده بتردد الذهن بين الأمرين المحتملين مما يجعل الاحتمال 
م���رادف لل�شك؛ لأن الاحتمال لا يقت�صر على التردد فق���د يكون �أحد المحتملات راجحًا، ومع ذلك 

. ي�سمى احتماًال
ويلاح���ظ �أن الجرجان���ي ذك���ره مرادفًا للاحتمال من ب���اب تقريبه �إلى الأذه���ان. فلا ي�سمى 
تعريفاً بالمعنى الا�صطلاحي. كما �أنه ح�صره بالجواز الذهني بناء على الاحتمالات العقلية، بينما 

الاحتمال التف�سيري فهو دلالي يرجع �إلى اللغة.
نًا معنيين ف�أكثر، مع رب���ط المعنى المحتمل باللفظ؛  والتعري���ف الثان���ي جعل الاحتمال مت�ضمِّ

لأن اللفظ ي�ستوفي دلالات تلك المعاني المحتملة، و�إن تفاوتت دلالتها قوة و�ضعفًا))).
تعري���ف الاحتمال ف���ي التف�سير: »بيان الآية بت�ضمن، �أو تردد معناها �إلى معنى �أو معان بدليل 

معتبر«.))) 

))) انظر: مقايي�س اللغة: ابن فار�س:)106/2(.
))) انظر: �شم�س العلوم: الحميري: )1589/3(.

))) علي بن محمد علي الح�سيني، المعروف بال�شريف الجرجاني: فيل�سوف من كبار العلماء بالعربية، له نحو خم�سين م�صنفاً 
منها: التعريفات، وحا�شية على تف�سير البي�ضاوي، توفي �سنة 816هـ. انظر: معجم الم�ؤلفين: )216/7(.

))) انظر: التعريفات: الجرجاني: )�ص 12(.
))) علي بن محمد الأن�صاري، الخزرجي، ابن الح�صار، كان محدثاًن فقيهاً عارفاً ب�أ�صول الفقه، متحققاً بعلم الكلام، ذا حظ 
وافر من علوم الل�سان وقر�ض ال�شعر. وله م�صنفات �أفاد بها، منها: مقالة في �إعجاز القر�آن، والنا�سخ والمن�سوخ، توفي �سنة 

620ه. انظر: الذيل والتكملة لكتابي المو�صول وال�صلة: ابن عبد الملك المراك�شي: )71/5(.
))) انظر: الإتقان في علوم القر�آن )65/3(.

))) انظر: التف�سير بالقول المحتمل منزلته و�أثره في البيان: عقيل ال�شمري)�ص53(.
))) المرجع ال�سابق نف�سه.
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المبحث الأول: المحتملات التف�سيرية ومنهج الواحدي في �إيرادها.
المطلب الأول: �صيغ التف�سير بالاحتمال عند الواحدي.

تتن���وع عب���ارات الواحدي في تف�سيره الب�سي���ط في التعبير عن المعان���ي المحتملة للآية، وقد 
وقفت على عدة �صيغ هي الغالبة في تف�سيره وهي:

1. يحتمل: يت�ضح �أن الواحدي ي�ستخدم �صيغة الاحتمال )يحتمل( ب�شكل متكرر في تف�سيره 
للآيات، وهي ال�صيغة الغالبة عنده عند عر�ض الاحتمالات ومثال ذلك: 

﴿ ٱ ٻ ٻ ٻٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ  تعال���ى:  • قول���ه 
ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ﴾ )البقرة: ٣٨(

 ق���ال الواح���دي: »�إعادة الأم���ر بالهبوط يحتم���ل وجهين، �أحدهم���ا: �أنه �أراد ب���الأول هبوطًا 
م���ن الجن���ة �إلى ال�سم���اء. وبالثاني هبوطًا من ال�سماء �إل���ى الأر�ض، والثاني: �أنه ك���رر للت�أكيد«. )))، 
فالواحدي ذكر في معنى �إعادة الأمر بالهبوط الذي �أمرت به الآية احتمالين، وعبر عن الاحتمالين 

ب�صيغة الاحتمال ال�صريحة. 
جح  ثي    ثى  ثم  ثج  تي  تى  تختم  تح  تج  بي  بى  بخبم  بح  بج  ئي  ئى   ﴿ وقول���ه:   •

جم﴾ )�آل عمران: ٣٧(.
ق���ال الواحدي: » وه���ذا يحتمل �أن يكون من كلام مريمَ، ويحتمل �أنَّه على الابتداء، والأَوْلى به 
الا�ستئن���اف«.))) ذكر الواحدي في تف�سير هذه الآي���ة احتمالين ب�صيغة الاحتمال ال�صريحة ثم مال 

�إلى ترجيح �أحدهما على الآخر.
• وقوله تعالى: ﴿ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ 
)�آل   ﴾ چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ     ڦ  ڦ 

عمران: 55(.
ة، ويحتمل بالعِزِّ والغَلَبَةِ«))) ونجده    قال الواحدي: »يحتمل �أن يكونوا فوقهم بالبرهان والحُجَّ
هن���ا يذكر احتمالين في معنى قول���ه: ﴿ ڄ ڄ ڄ ﴾ ب�صيغة الاحتمال ال�صريحة من غير 

�أن يرجح بينهما.
2. محتمل: ومن ذلك: 

• قوله تعالى: ﴿ گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ     ڳ ڱ ڱ 
ڱ ڱ    ں  ﴾ )الن�ساء: 31(.

))) التف�سير الب�سيط )410/2(.
))) المرجع ال�سابق )410/2(.
))) المرجع ال�سابق )307/5(.
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( بفتح الميم. وهو بعد قول���ه: ﴿ ڱ ﴾ محتمل   ق���ال الواح���دي: »وقرئ )مَدخ�ًا�لً
�أمرين: �أحدهما: �أن يكون م�صدرًا وت�ضمر له فعًال دلّ عليه الفعل المذكور، وانت�صابه بذلك الفعل 
. والثاني: �أن يكون مكانًا، ك�أنه قال: وندخلكم مكانًا.  الم�ضمر. والتقدير: وندخلكم فتدخلون مَدْخًَال
( اختلف القراء في قراءته؛  وه���و على هذا التقدير منت�صب بهذا الفعل المذكور«. فقوله: )مُدخًال
(، وقر�أ الباقون ب�ضم الميم  فقر�أت���ه عامة قراء �أهل المدينة وبع����ض الكوفيين بفتح الميم )مَدخًال
()))، واحتمل الواحدي �أمرين في معن���ى قراءة الفتح: �أحدهما: �أن يكون م�صدرًا وت�ضمر  )مُدخ�ًا�لً
ل���ه فع�ًا�لً دلّ عليه الفعل المذك���ور، وانت�صابه بذلك الفعل الم�ضمر. والتقدي���ر: وندخلكم فتدخلون 
(. والثاني: �أن يكون مكانًا، ك�أنه قال: وندخلكم مكانًا. وهو على هذا التقدير منت�صب بهذا  )مَدْخًَال

الفعل المذكور«.))) 
( وجهين وعبر عنهما ب�صيغة الاحتمال ال�صريحة بقوله:   ذك���ر الواحدي في قراءة )مُدخ�ًا�لً

)محتمل �أمرين(.
﴿ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ﴾ )الطلاق:11( ق���ال الواحدي: »... يعني  تعالى:  • وقول���ه 
، وهو جبري���ل؛ لأنه �أنزل مع  ب���ه جبري���ل يري���د �أن المعنى في قوله: ف�أن���زل الله �إليكم ذا ذكر ر�سوًال

الق���ر�آن ر�س���وًال �إلى النبي صلى الله عليه وسلم وه���ذا محتمل و�أن يكون النبي صلى الله عليه وسلم �أول���ى لقوله بعده: ﴿ۋ ۅ 
ۅ ۉ﴾«.))) عر����ض الواحدي في معنى ﴿ۋ﴾ قولين، ثم �أبان عن قوة �أحدهما فاحتمله 

ورجحه على غيره.
3. احتمل: ومثال ذلك:

﴿ ھ ے ے ۓ ۓ   ڭ ڭ﴾ )�آل عمران: 146(. قال الواحدي:  • قول���ه تعالى: 
»فم���ن ق���ر�أ: )قُتِلَ( احتمل وجهي���ن: �أحدهما: �أن يك���ون القَتْلُ مُ�سْنَدًا �إل���ى ﴿ ے﴾ وقوله: ﴿ ۓ   
���رْفِ والثاني: �أنْ يُ�سْنَدَ القَتْلُ  يُّون( -على هذا- مرتَفِعٌ بالظَّ بِّ فَ���ة لـ ﴿ ے﴾ و )الرِّ ڭ ڭ﴾ �صِ

�إلى قوله: ﴿  ڭ﴾«))). 
اختل���ف القراء في ق���راءة قوله: )قاتل معه( فقر�أ ذلك جماعة م���ن قراء الحجاز والب�صرة: 
)قُتِلَ(، ب�ضم القاف. وقر�أه جماعة �أخر بفتح القاف وبالألف وهي قراءة جماعة من قراء الحجاز 

والكوفة))). 

))) انظر: الحجة للقراء ال�سبعة: �أبو علي الفار�سي: )153/3(.
))) التف�سير الب�سيط )475/6(.
))) المرجع ال�سابق )521/21(.

))) المرجع ال�سابق )52/6(.
الب�سيط  التف�سير  الطبري: )264/7(،  البيان:  وانظر: جامع  الجزري: )242/2(.  ابن  الع�شر:  القراءات  في  الن�شر  انظر:   (((

.)52/6(
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وفي الآية يذكر الواحدي احتمالين لمن قر�أ )قُتل( ب�ضم القاف ب�صيغة الاحتمال ال�صريحة 
من غير �أن يرجح بينهما. 

تعال���ى: ﴿ ۉ  ۉ ې ې ې ې ى﴾ )النور: 31( قال الواحدي:  • وقول���ه 
» �أكث���ر الق���راء على خف����ض ﴿ ې﴾ بال�صفة للتابعي���ن ... ومن ن�ص���ب ﴿ ې﴾ احتمل �أمرين: 
�أحدهم���ا: �أن يك���ون ا�ستثناء التقدير: يبدي���ن زينتهن للتابعين �إلاَّ ذا الإربة منه���م، ف�إنَّهن لا يبدين 
. المعنى: والذين يتبعوهن عاجزين عنهن،  زينته���ن لمن كان منهم ذا �إربة. والآخر: �أن يك���ون حاًال
وذو الح���ال م���ا في التابعين من الذك���ر«.))) اختلف القرّاء فى قوله: )غَيْرِ �أُولِ���ي الإرْبَةِ( فقر�أ ذلك 

بع�ض �أهل ال�شام، وبع�ض �أهل المدينة والكوفة )غَيْرَ �أُولي الإرْبَةِ( بن�صب )غير(.)))
وقد ذكر الواحدي في �إعراب من قر�أ بن�صب ﴿ ې﴾ وجهين، وعبر عنهما ب�صيغة الاحتمال 

ال�صريحة بقوله: )احتمل �أمرين(.
ويجوز �أن: ومثال ذلك:

تعال���ى: ﴿ ئۈ ئې ئې ئې ئى  ئىئى ی ی ی ی ئج ئح ئم  • قوله 
ئى  ئي  ﴾ )البق���رة: 176( قال الواحدي: »و ﴿ ئى  ﴾ هو التوراة، واختلافهم فيه: �إيمانهم 
ببع�ض وكفرهم ببع�ض. ويجوز �أن يريد: القر�آن، واختلافهم فيه: قولهم: �إنه كهانة، و�سحر، ورجز، 
و�أ�ساطير الأولين«.))) فالواحدي ذكر في معنى ﴿ ئى  ﴾ قولا �أتبعه بقول �آخر عبر عنه بقوله: 

)ويجوز �أن(.
ڑ﴾  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ﴿ڌ  تعال���ى:  وقول���ه   •
)البق���رة: 232( ق���ال الواحدي: » يري���د: الذين كانوا �أزواجًا لهن، ويج���وز �أن يريد من ر�ضين بهم 
�أزواجًا«))). ذكر الواحدي وجهين يدخلان في ت�أويل الآية، وعبر عن �أحدهما بقوله: )ويجوز �أن(.

5. وجائز �أن: ومثال ذلك:
ۋ  ۇٴ  ۈ  ۆۈ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ﴿ تعال���ى:  قول���ه 
ۋ ۅ ۅ ﴾ )البقرة: 61( قال الواحدي: »جائز �أن يكون هذا من كلام مو�سى لهم، وجائز 
�أن يكون من قول الله تعالى لهم، ويكون في الآية �إ�ضمار ك�أنه قال: فدعا مو�سى فا�ستجبنا له، وقلنا 

لهم: اهبطوا م�صرا«))). ذكر الواحدي احتمالين في ت�أويل الآية وعبر عنهما بقوله: )جائز(.
﴿ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻڻ ﴾ )الأنفال:12(  تعال���ى:  • وقول���ه 

))) التف�سير الب�سيط )214/16(.
))) انظر: الحجة للقراء ال�سبعة )318/5(. 

))) التف�سير الب�سيط )512/3(.
))) المرجع ال�سابق )240/4(.
))) المرجع ال�سابق )586/2(.
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ق���ال الواح���دي: »قال���وا: جائ���ز �أن يكون ه���ذا �أمرًا للملائك���ة وهو الظاه���ر، وجائز �أن يك���ون �أمرًا 
للم�ؤمنين، ومعناه: فا�ضربوا الر�ؤو�س؛ لأنها فوق الأعناق«.))) 

ف�س���ر الواحدي قوله تعال���ى: ﴿ ڱ ڱ ڱ ﴾ بقولين، وقد عبر عند عر�ض القولين 
ب�صيغة الاحتمال بقوله: )جائز(.

المطلب الثاني: موارد المحتملات التف�سيرية عند الواحدي في تف�سيره الب�سيط.
يت�ضح في تف�سير الواحدي �أن الاحتمالات التف�سيرية قد تعددت بتعدد الاعتبارات التي اعتمد 
عليه���ا، حيث لم يقف على وج���ه واحد في بيان المعنى، بل عر�ض جملة م���ن الأقوال والاحتمالات، 
راجعً���ا في ذل���ك �إلى ما ورد ف���ي القر�آن الكري���م من �شواهد، و�إل���ى اختلاف بي���ان المعنى، وتنوع 
القراءات القر�آنية، ف�ضلا عن المعطيات اللغوية والبلاغية. وهذا التنوع يعك�س منهج الواحدي في 
الا�ستيعاب والجمع بين الأقوال، مما يجعل تف�سيره م�صدرًا غنيًّا يُظهر وجوه الخلاف و�أ�سبابه بين 

المف�سرين.
ومن �أبرز تلك الاعتبارات والدلالات التي اعتمد عليها الواحدي:

1. الاحتمالات الراجعة �إلى القر�آن الكريم:
ڳ  گ  گ   گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ﴿ژ  تعال���ى:  قول���ه  منه���ا: 

ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ﴾ )البقرة: 91(.
ق���ال الواحدي: »ومعنى ﴿ ڳ ڳ﴾ بما �سواه ... ويحتمل ﴿ ڳ ڳ﴾: بما بعده، �أي: 
ما بعد التوراة، يريد: الإنجيل والقر�آن، وهذا كقوله: ﴿ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ﴾ )الن�ساء:24( 

�أي: ما بعده، وما �سواه«.))) 
وعن���د قول���ه تعال���ى: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ  پڀ ڀ ڀ 

ڀ ٺ ﴾ )المائدة:37( 
قال الواحدي: »يحتمل �إرادتهم الخروج وجهين: �أحدهما: �أنهم ق�صدوا ذلك وطلبوا المخرج، 
كما قال تعالى: ﴿ ئە ئە ئو ئو ئۇ    ئۇ ئۆ ﴾ )ال�سجدة:20( والثاني: �أنهم تمنوا ذلك 

و�أرادوه بقلوبهم، كقوله في مو�ضع �آخر: ﴿ٿ ٿ ٿ ﴾ )الم�ؤمنون:107(«.))) 
1. الاحتمالات الراجعة �إلى اختلاف القراءات:

قوله تعالى: ﴿ڻ ڻ ڻڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھھ ھ ھ 
ے ے ﴾ )البقرة: 222(.

))) المرجع ال�سابق )54/10(.

))) المرجع ال�سابق )154/3(.

))) المرجع ال�سابق )365/7(.
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قَاء  رْنَ، ومعناه: يغت�سلن بالماء بعد النَّ قال الواحدي: »وقوله تعالى: ﴿ ے ے﴾ �أي: يَتَطَهَّ
تُه���م: �أن حكم انقطاع الدم قبل  م���ن الدم، ف�أدغم���ت التاء في الطاء، هذه قراءة �أهل الكوفة، وحُجَّ
الاغت�س���ال حك���م ات�صاله؛ لأنها ما لم تغت�س���ل كانت في حكم الحي�ض لكونه���ا ممنوعة عن ال�صلاة 
رن( ... و�أم���ا من قر�أ بالتخفيف  هَّ والت�ل�اوة، و�إذا كان���ت كذلك فالوجه في الق���راءة الت�شديد  )يَطَّ
)يَطْهُ���رْنَ()))، فقال �أهل اللغة: طَهَرت المر�أة، وطهُ���رت طُهْرًا وطَهَارة ... فقوله: ﴿ے ے ﴾ 
يحتم���ل �أن يكون المراد: حتى يَنْقَطع الدم، ويحتمل �أن يكون: حتى يفعلن الطهارة التي هي الغ�سل؛ 
لأن���ه �إنم���ا يحكم لها ب�أنها طاهرة �إذا اغت�سلت، وهذا �أول���ى؛ لما قدمنا �أنها في حكم الحي�ض ما لم 

تغت�سل«.)))  
ڭ   ۓ  ۓ  ے  ے  ﴿ھ  تعال���ى:  قول���ه  تف�سي���ر  عن���د  الواح���دي  وق���ال 
لم(  ڭ﴾ )البق���رة: 208(.«اختلف القُ���رّاء في ﴿ ڭ  ﴾ فقر�أ بع�ضه���م )ادخلوا في ال�سَّ
لْمِ( بك�سره���ا))) �أما الك�سر: فقال �أب���و عبيدة والأخف�ش:  بفت���ح ال�سين، وبع�ضه���م :)ادْخُلُوا فِي ال�سِّ
ل���م: الإ�سلام، وهو ا�سم جع���ل بمنزلة الم�صدر، كالعطاء من �أَعْطيْ���تُ، والنبات من �أَنْبَتَ. و�أما  ال�سِّ
لْح،  لْم الذي ي���راد به الإ�سلام، ويجوز �أن يك���ون المراد به ال�صُّ الفت���ح: فيج���وز �أن يكون لغة في ال�سِّ

والمعني بال�صلح: الإ�سلام؛ لأن الإ�سلام �صلح«.)))  
1. احتمالات تعود �إلى ال�سنة:

نّ���ة النبويّة من �أه���مّ م�صادر التف�سير، ب���ل هي �أول طريق لفهم الق���ر�آن بعد القر�آن  تُعَ���دّ ال�سُّ
نف�سه؛ لأنها البيان العملي وال�شرح التطبيقي الذي �أُوكل �إلى النبي صلى الله عليه وسلم تبليغه للنا�س.)))   

لقد �أولى المف�سّرون عنايةً بالغة بالتف�سير بال�سنة النبوية، ف�ضمّنوا �أقوال النبي صلى الله عليه وسلم في بيان 
معان���ي الآيات �ضم���ن كتبهم، وعدّوا الرجوع �إلى �سنته من �أهمّ م�سالك التف�سير و�أوثقها. وذلك لأن 
خب���ر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم هو �أ�صدق الأخبار، و�أولى بالت�سلي���م والقبول من غيره؛ �إذ هو المبلّغ عن ربّه، 

ر لكلامه بفعله وقوله وتقريره »والت�سليم لخبر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �أولى من الت�سليم لغيره«.)))  المف�سِّ
ونج���د في كتاب »الب�سيط« للواح���دي ثروة حديثية في التف�سير �إذ ي�سوقها ب�أ�سانيده الخا�صة، 
والبع����ض الآخر من الأحاديث ذكره���ا بدون �سند ولم يحكم عليها ب�شيء و�أكثرها وردت للا�ستدلال 

))) اختلفوا في تخفيف الطاء و�ضمّ الهاء. وت�شديد الطاء وفتح الهاء من قوله: ﴿ے ے ﴾ فقر�أ ابن كثيرٍ ونافعٌ و�أبو عمرٍو 
: )يَطْهُرْنَ( م�شدّدة. انظر: الحجة  وابن عامرٍ: يَطْهُرْنَ خفيفةً. وقر�أ عا�صمٌ، في رواية �أبي بكر والمف�ضل، وحمزة والك�سائيُّ

للقراء ال�سبعة )321/2(.
))) التف�سير الب�سيط )176/4(.

))) انظر: الحجة للقراء ال�سبعة )292/2(.
))) التف�سير الب�سيط )88/4(.

))) انظر: البرهان في علوم القر�آن: الزرك�شي: )175/2(.
))) جامع البيان )309/12(.
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بها في الم�سائل اللغوية، �أوردها اللغويون في كتبهم ونقلها الواحدي عنهم.  
ولك���ن مع ذلك فب�ضاع���ة الواحدي في ال�سنة لي�ست مر�ضية عند بع�ض العلماء، منها ما ذكره 
�شي���خ الإ�س�ل�ام ابن تيمية حين ق���ال: »و�أما »الواحدي« ف�إنه تلميذ الثعلبي وه���و �أخبر منه بالعربية، 
لك���ن الثعلبي فيه �سلامة من البدع و�إن ذكرها تقليدا لغي���ره، وتف�سيره وتف�سير الواحدي »الب�سيط« 

و«الو�سيط« و«الوجيز« فيها فوائد جليلة وفيها غث كثير من المنقولات الباطلة وغيرها«.))) 
ولذل���ك اعتمد الواحدي في ذكر احتمالاته التف�سيرية �إلى ال�سنة النبوية، �إذ جعلها من جملة 

م���ا ي�ست�ض���اء به في بي���ان المعنى، وقد ظه���ر بجلاء عن���د تف�سيره لقوله تعال���ى: ﴿ٺ ٺ ٺ 
ٺ ٿ﴾ )�آل عم���ران: 110( فــق���ال: »قوله تعال���ى: ﴿ ٺ ٿ﴾ يحتمل �أن يـــكون    
﴿  ٿ﴾ م���ن �صل���ة ﴿ ٺ﴾ �أي: كنت���م خير �أمة للنا����س �أخرجت، يعني: �أنتم خي���ر �أمة للنا�س، 
تجيئ���ون به���م في ال�سلا�سل، فتدخلونهم في الإ�سلام. وهذا المعنى يروى عن �أبي هريرة ر�ضي الله 
عنه... ويحتمل �أن يكون ﴿  ٿ﴾ من �صلة ﴿  ٺ﴾؛ ومعناه: ما �أخرج الله للنا�س �أمة، خيرًا 

من �أمة �أحمد؛ فهم خير �أمة �أظهرت و�أخرجت للنا�س«.)))
ف���ي هذا المثال ا�ستن���د الواحدي �إلى حديث �أب���ي هريرة مرفوعًا �إل���ى النبي صلى الله عليه وسلم حيث قال: 
)عجب الله من قوم يدخلون الجنة في ال�سلا�سل(.))) فجعله �أحد الأوجه المحتملة في تف�سير الآية، 

ثم ذكر �إلى جانبه احتماًال �آخر للمعنى.
2. احتمالات تعود �إلى ال�سياق:

من �أبرز ما اعتمده الواحدي في �إيراد الاحتمالات التف�سيرية تنوع الدلالة في الآية الواحدة؛ 
�إذ ق���د يختلف معنى الآية اختلاف تن���وع لا اختلاف ت�ضاد، فيتعدد بذلك البيان دون �أن يف�ضي �إلى 
تعار�ض في المراد، الأمر الذي �أتاح له عر�ض جملة من الأوجه التف�سيرية التي تُغني المعنى وتعمق 

دلالته.
﴿ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې  وم���ن �أمثل���ة ذل���ك عن���د تف�سي���ر قول���ه تعال���ى: 
ئېئې﴾ )الن�س���اء: 121(. قال الواحدي: »يحتم���ل وجهين: �أحدهما: لا بد لهم من ورودها. 

والثاني: التخليد الذي �أوعد به الكفار، فلا يخرجون عنها، ولا يجدون منها ملج�أ«.)))
وعن���د قول���ه تعال���ى: ﴿ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ﴾ )المائ���دة: 21( ذك���ر 
الواح���دي احتمالين في ت�أويل الآية فقال: »يحتمل ت�أويلي���ن: �أحدهما: لا ترجعوا �إلى دينكم ال�شرك 

))) مجموع الفتاوى: ابن تيمية: )386/13(، وانظر: التف�سير الب�سيط )275/1(.
))) التف�سير الب�سيط )498/5(.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه كتاب الجهاد وال�سير، باب الأ�سارى في ال�سلا�سل، برقم :3010)60/4(.
))) التف�سير الب�سيط )106/7(.



80

بالله و�إلى مع�صيته ...والثاني: لا ترجعوا عن الأر�ض التي �أمرتم بدخولها«.)))
1. احتمالات تعود �إلى اللغة:

تعددت �صور الاحتمالات اللغوية في تف�سير الب�سيط للواحدي على النحو التالي:
�أ. تعود �إلى الإعراب و الحذف والتقدير: ومثاله: قال الواحدي عند تف�سير قوله تعالى: ﴿ ڃ 

ڃ ڃ چ چ     چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ  ﴾ )البقرة: 143(. 
اختل���ف �أهل المعاني في هذا، فق���ال بع�ضهم: �إن الله تعالى تعبّد نبي���ه والم�سلمين بال�صلاة 
�إل���ى بي���ت المقد�س حيث كانوا بمكة في �أول الأمر مخالف���ةً للم�شركين؛ ليتبين �إيمان الم�ؤمن ونفاق 
المناف���ق، �إذ كان���ت العرب تحب الكعبة، وترغ���ب في ال�صلاة �إليها، ولا يعجبه���م ال�صلاة �إلى بيت 
المقد����س، فتعبّدهم الله بما ي�شقّ عليه���م؛ امتحانًا واختبارًا؛ ليظهر �إيمان الم�ؤمن عند �صبره على 
م���ا يحبّ، ويتبين نفاق المنافق عند خلافه ربَّه في �إيثاره هواه، فك�أنه قال: تعبدناكم بال�صلاة �إلى 
بي���ت المقد�س برهةً م���ن الدهر؛ لنمتحنكم بذلك، ونختبركم. وعل���ى هذا الت�أويل خبر ﴿ ڃ﴾ 
مح���ذوف، معناه: وما جعلنا القبلة التي كنت عليها قبل���ة �إلا لهذا، فحذف المفعول الثاني؛ لإحاطة 
العلم، ويقال: �إن ﴿ ڃ﴾ هاهنا لا يقت�ضي مفعوًال ثانيًا؛ لأنه في ت�أويل ن�صبنا. وقال بع�ضهم: �إن 
النب���ي e لم���ا هاجر �إلى المدينة �أمر بالتوجه �إلى الكعبة مخالف���ة لليهود وامتحانًا للم�ؤمنين، وعلى 
ه���ذا الت�أوي���ل تقدير الآي���ة: ﴿ ڃ ڃ ڃ چ چ     چ ﴾ فيكون من ب���اب حذف الم�ضاف، 
ويحتمل �أن يكون التقدير: وما جعلنا القبلة التي كنت عليها من�سوخة، ف�أ�ضمر المفعول الثاني، كما 
ذكرن���ا ف���ي الوجه الأول. وتحتمل الآية على هذا الت�أويل وجهًا ثالثًا، وهو �أن ﴿        چ﴾ بمعنى: �أنت، 
والتقدير: وما جعلنا القبلة التي �أنت عليها -وهي: الكعبة- قبلةً، فحذف المفعول الثاني، �أو �أراد بـ 

﴿ ڃ﴾ معنى: ن�صبنا، كما بينا«.))) 
ا: منه���ا قوله تعال���ى: ﴿ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ  وم��ن الأمثل��ة �أي�ًض
ڎ﴾ )يو�سف: 56(. قال الواحدي: »وقوله تعالى: ﴿ڌ ڎ﴾ يحتمل �أمرين: �أحدهما: �أن 

يكون في مو�ضع ن�صب ب�أنه ظرف، والآخر: في مو�ضع ن�صب ب�أنه مفعول به«.))) 
وقول���ه عن���د تف�سي���ر قول���ه تعال���ى: ﴿ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤڤ 

ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ﴾ )الأنعام: 91(.   

»وقول���ه تعال���ى: ﴿ ڦ ڦ ڦ ﴾ يحتمل مو�ضع���ه �ضربين: �أحدهم���ا. �أن يكون �صفة 
للقراطي����س؛ لأن النك���رة تو�صف بالجم���ل والآخـــر: �أن تجعله حـــاًال من �ضمي���ر الكتاب مـــن قـــوله: 

))) المرجع ال�سابق )324/7(.

))) المرجع ال�سابق )376/3(.
))) المرجع ال�سابق )158/12(.
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﴿ڤ ڤ﴾«.)))
ب. احتمالات تعود �إلى حمل اللفظ على الحقيقة والمجاز:

ق���ال الواحدي في تف�سير قول���ه تعالى: ﴿ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ 
ۇٴ ۋ ۋۅ ۅ ۉ ۉ ې ﴾ )البق���رة: 214(.  »وتف�سي���ر ﴿ې ﴾ فيجوز �أن 
يك���ون ﴿ې ﴾ هاهنا مجازًا، والمراد به: خوفوا، ويجوز �أن يكون حقيقة ب�أن يكونوا م�ضطربين 

لا ي�ستقرون لما في قلوبهم من الجزع والخوف«.)))
المطلب الثالث: منهج الواحدي في �إيراد المحتملات التف�سيرية في تف�سيره الب�سيط.

تبي���ن من خ�ل�ال التتب���ع والا�ستقراء لم�سائ���ل الاحتمال عن���د الواحدي �أن منهج���ه في �إيراد 
المحتملات يتلخ�ص فيما ي�أتي:

1. ترجيح المحتمل بدليل معتبر:
ف���ي بع�ض الم�سائ���ل يرجح الإمام الواحدي �أح���د الاحتمالات التف�سيري���ة باعتماده على دليل 
﴿ ے ے   ۓ ۓ ڭ ڭڭ ڭ ۇ ۇ ۆ﴾  معتب���ر، منه���ا قول���ه تعال���ى: 
)الأنبي���اء: 99(.   ق���ال الواح���دي: » ﴿ ڭ ڭ ﴾ يحتم���ل �أن يك���ون المعن���ى: م���ا ورد عابدوها 
الن���ار. ويحتمل �أن يقال: ما ورده���م -�أي: الأ�صنام- النار. والأولى �أن يقال: ﴿ ڭ ڭ﴾ يعني: 
العابدين والمعبودين لقوله: ﴿ ڭ ۇ ۇ ۆ  ﴾ يعني: العابد والمعبود«.)))  بالنظر �إلى 

هذا المثال نجده اعتمد في ترجيحه على دلالة ال�سياق، وهو من �أبرز وجوه الترجيح 
وعن���د تف�سيره لقوله تعالى: ﴿ ڄ ڄ ڃ         ڃ ڃ ڃ    چچ چ 
چ ڇ ﴾ )�آل عم���ران: 12(.  �أورد الواح���دي �أق���وال ال�سل���ف في تحديد المق�ص���ود بـ)الذين 
كف���روا( وبيّن �أن اللف���ظ يحتمل الفريقين جميعًا. و�أيد هذا الوجه بما ل���ه نظير في القر�آن الكريم 
مم���ا يعك�س منهج���ه في تو�سيع دائرة الدلال���ة دون �إلغاء لأي من الأقوال الم�أث���ورة فقال: » قال ابن 
عبا����س في رواية عكرمة، و�سعيد بن جبير، و�أبي �صالح، وعط���اء: يعني يهود المدينة. وقال مقاتل: 

ه���م م�شركو مكة. واللفظ يحتمل الفريقين جميعًا. يدل على ذلك قوله: ﴿ ۅ ۉ ۉ ې 
رَ ﴿ ۉ ې﴾ بالقبيلين، وكذلك  ې ې ې ى ى﴾ )البقرة: 105(. فَفَ�سَّ

قوله: ﴿ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ﴾ )البينة: 1(«.))) 

))) المرجع ال�سابق )277/8(.

))) المرجع ال�سابق )119/4(.
))) المرجع ال�سابق )209/15(.

))) المرجع ال�سابق )73/5(.
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1. ذكر المحتملات دون ترجيح:
يلاح���ظ �أن الإمام الواح���دي كثيرًا ما يورد جملة من الاحتم���الات التف�سيرية مكتفيًا بذكرها 

دون �أن يُب���دي ترجيحً���ا لأحده���ا على الآخر، كم���ا في قوله تعال���ى: ﴿ۇ ۇ ۆ ۆ 
ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ     ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ 
ېى ﴾ )البق���رة: 151( ق���ال الواحدي: »ومعنى قول���ه: ﴿ ۋ ﴾ �أي: يعر�ضكم لما 
تكون���ون به �أزكياء، م���ن الأمر بطاعة الله، واتباع مر�ضاته، ويحتمل �أن يك���ون المعنى: ين�سبكم �إلى 
�أنكم �أزكياء ب�شهادته لكم؛ ليعرفكم النا�س به«.))) نجد �أن الواحدي ذكر الاحتمالات في معنى الآية 

دون الترجيح بينها.
وعند قوله تعالى: ﴿ۋ             ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ېې ې ى 
ى ئا     ئا  ئە ئە ﴾ )الأع���راف: 194(.  ق���ال الواح���دي: » ومعن���ى الدع���اء المذكور 
هاهنا يحتمل �أن يكون العبادة، ويحتمل �أن يكون الت�سمية، ك�أنه قيل: �إن الذين تدعون �آلهة من دون 

الله«.))) 
نجد الواحدي في تف�سير الآية اكتفى بذكر الاحتمالات دون �أن يرجح بينها، و�إنما �أورد الأقوال 
كما وردت، وعبر عنها ب�صيغة الاحتمال ال�صريحة، م�ستخدما تعبيره: ويُحتمل، وهو ما يك�شف عن 

منهجه في عر�ض تنوع الدلالة دون �إلزام بوجه محدد.
2. عزو المحتملات:

اعتم���د الإم���ام الواح���دي في تف�سيره على م���ا �سبقه من جه���ود المف�سرين، فكثي���رًا ما ينقل 
�أقواله���م في الاحتم���الات التف�سيرية مع عزوها �إلى قائلها، مما يظه���ر �أمانته العلمية وحر�صه على 

توثي���ق الأقوال، ومثال ذلك قوله تعالى: ﴿ ى ى ئا ئا ئە ئە  ئوئو ئۇ ئۇ  
ئۆ ئۆ ئۈئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى    ی ی  ﴾ )البقرة: 36(.  قال الواحدي: »قال �أبو 
عل���ي الفار�سي))): ﴿  ى  ﴾ يحتمل ت�أويلين: �أحدهم���ا: ك�سبهما الزلة وحملهما عليها، والآخر: 
�أن يك���ون )�أزل( م���ن )زلّ( الذي يراد به عث���ر. فالدلالة على الوجه الأول ما ج���اء في التنزيل من 
تزيين���ه لهما تناوُلَ ما حظر عليهما جن�سه بقول���ه: ﴿ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ﴾ )الأعراف: 
20(  وقد ن�سب ك�سب الإن�سان الزلة �إلى ال�شيطان كقوله تعالى: ﴿ ھ ھ ے﴾ )�آل 
( واحد، ... فكما �أن ا�ستزلهم من الزل���ة، والمعنى فيه ك�سبهم  عم���ران:155(   و)ا�ست���زلّ( و)�أزلَّ

))) المرجع ال�سابق )419/3(.

))) المرجع ال�سابق )528/9(.
))) الح�سن بن �أحمد بن عبد الغفار بن محمد الفار�سي، نحوي، �صرفي، عالم بالعربية والقراءات، ولد ببلدة ف�سا، وقدم بغداد، 
و�سمع الحديث وبرع في علم النحو وانفرد به، وق�صده النا�س من الأقطار، له م�صنفات منها: الاي�ضاح في النحو، التكملة في 

الت�صريف، الحجة في علل القراءات ال�سبع، توفي �سنة: 377هـ.انظر: معجم الم�ؤلفين )200/3(.
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الزلة، وكذلك قوله: ﴿ ى ى  ﴾«))).
وعند تف�سي���ره لقول���ه تعال���ى: ﴿ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹڤ ڤ             
چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ     ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦڦ  ڦ  ڤ  ڤ 
چ ڇ ڇ  ﴾ )الأنع���ام:54(  قال الواحدي: »قال �أبو �إ�سحاق))): معنى الجهالة هاهنا يحتمل 
�أمري���ن �أحدهما: �أنه عمله وهو جاه���ل بمقدار المكروه فيه، �أي: لم يعرف �أن فيه مكروهًا، والآخر: 
�أن���ه علم �أن عاقبته مكروه���ة، ولكنه �آثر العاجل فجُعل جاهلًا ب�أنه �آث���ر القليل على الراحة الكثيرة 

والعافية الدائمة؛ هذا كلامه، والوجه الثاني �أقواهما«.))) 
وق���د درج الواح���دي في ه���ذا المو�ضع على ذكر �أق���وال من �سبقه، مع عزوه���ا �إلى قائلها، ثم 
���ب ذلك بالتعقيب عليها وترجيح �أحدها على غيره، مبرزًا منهجه في الجمع بين عر�ض الأقوال  عقَّ

ونقدها، و�صوًال �إلى القول الذي يراه �أقرب و�أدل على مرادها.
وبعد الت�أمل في منهج الإمام الواحدي في الب�سيط، تبيّن لي –في حدود ما وقفت عليه – �أنه 
لا يذك���ر الاحتمالات التف�سيري���ة �إلا مقرونة بعزوٍ �إلى قائليها، ولم �أقف عل���ى احتمال �أورده مجردًا 

دون ن�سبة. وهذا يلفت �إلى �أن ما يورده بلا عزو �إنما هو من اجتهاده هو، وهو الذي تولى تقريره.
3. توجيه المحتملات:

يُعن���ى الإم���ام الواحدي بتوجيه المعان���ي المحتملة توجيهًا يزيل ما قد ي���رد عليها من �إ�شكال 
ف���ي المعنى �أو الفهــ���م، وبذلك يقربها �إلى الق���ارئ ويجعلها �أظهر فــي الدلال���ة، ومـثال ذلك: قوله 
تعال���ى: ﴿ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ گ  ﴾ )الإ�س���راء:22(  ق���ال الواح���دي: 
»قول���ه تعال���ى: ﴿ڑ ڑ ک ک ک ک  ﴾ المف�سرون على �أن هذا خط���اب للنبيّ صلى الله عليه وسلم، والمعنى 
ع���ام لجمي���ع المكلفين؛ على نحو:  ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ ﴾ )الط�ل�اق:1(  ويحتمل �أن يكون 

الخطاب للإن�سان، ك�أنه قيل: ﴿ڑ ڑ﴾ �أيها الإن�سان مع الله �إلهًا �آخر«. )))
���ا عن���د تف�سي���ر قول���ه تعال���ى: ﴿ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ   ڎ ڎڈ  وق���ال �أي�ضً
 ﴾ ڳڱ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ 
)البق���رة:80(: »و )�أم( هاهنا يحتمل �أن تك���ون مت�صلة على المعادلة لألف الا�ستفهام بمعنى: على 
�أي الحالتي���ن �أنتم؟ على اتخاذ العهد �أم على الق���ول بما لا تعلمون، ويحتمل �أن تكون منقطعة، على 
تقدي���ر تم���ام الكلام قبلها، ك�أنه تم الكلام عند قوله: )فل���ن يخلف الله عهده( ثم ا�ست�أنف بـ )�أم( 

))) التف�سير الب�سيط )389/2(.
))) �إبراهيم بن محمد بن ال�سري بن �سهل، �أبو �إ�سحاق الزجاج النحوي، �صاحب كتاب)معاني القر�آن( كان من �أهل الف�ضل والدين 
ح�سن الاعتقاد، وله م�صنفات منها: ح�سان في الأدب، و)العرو�ض(، و)الا�شتقاق(، و)النوادر( توفي �سنة 311هـ، �أو نحوها. 

انظر: �سير �أعلام النبلاء )360/14(.
))) المرجع ال�سابق )177/8(.

))) المرجع ال�سابق )295/13(.
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على معنى: لا تقولون على الله مالا تعلمون«.)))  
وقد �ساق الواحدي في الآية احتمالين في المعنى، ثم وجّه كلا منهما وبينه، وهذا يك�شف عن 

طريقته في عر�ض الأقوال و�شرح دلالتها بما يو�ضح المراد. 
المبحث الثاني:

�الدرا�س��ة التطبيقية، وفيها بع���ض المحتملات التف�سيرية التي ذكرها الإمام الواحدي في 
تف�سيره الب�سيط

المطلب الأول:
پ  ٻپ  ٻٻ  ٻ  ﴿ٱ  تعال���ى:  قول���ه  ف���ي  ﴿ٱ﴾  قول���ه:  ف���ي  ال�ل�ام 

پپ﴾ )النحل:55(.
  قال الواحدي:« �أي: ليجحدوا نعمة الله في ك�شف ال�ضرّ عنهم، واللام هاهنا يحتمل �أن تكون 
لام ك���ي، ويكون المعنى: �أنهم �أ�شركوا بالله غيره ليجحدوا نعمته، فاللام بيان عما هو بمنزلة العلة 
الت���ي يقع لأجلها ال�ش���رك، وه�ؤلاء �أ�شركوا بالعبادة ليكفروا النعمة، ويحتمل �أن تكون اللام للعاقبة، 
ويك���ون المعنى: �أنــهم جعلوا ما رزقناهم و�أنعمنا بــ���ه عليهم �ــسبباً �إلى الكفر، كــما قلنا فــي قــوله: 

﴿ى ى ئا ئا ئە ئە ﴾ �إلى قوله: ﴿ئۈ ئې ئې ﴾ )يون�س:88(«.)))
الدرا�سة: �أ�شار الواحدي �أن اللام تحتمل �أمرين:

 الاحتم��ال الأول: �أن تك���ون اللام لام كي، ويكون المعنى: �أنهم �أ�شركوا بالله غيره ليجحدوا 
نعمت���ه، فاللام بيان عما هو بمنزلة العلة التي يقع لأجلها ال�شرك، وه�ؤلاء �أ�شركوا بالعبادة ليكفروا 

النعمة. وممن قال به: القرطبي، وال�شوكاني، وابن عا�شور.)))
ق���ال اب���ن عا�شور: »وكفر النعم���ة لي�س هو الباعث عل���ى الإ�شراك، ف����إن �إ�شراكهم �سابق على 
ذلك، وقد ا�ست�صحبوه عقب ك�شف ال�ضر عنهم، ولكن �شبهت مقارنة عودهم �إلى ال�شرك بعد ك�شف 
ال�ض���ر عنهم بمقارنة العلة الباعثة على عمل لذلك العمل. ووجه ال�شبه مبادرتهم لكفر النعمة دون 
تريث. فا�ستعير لهذه المقارنة لام التعليل، وهي ا�ستعارة تبعية تمليحية تهكمية، ومثلها كثير الوقوع 

في القر�آن«.)))
الاحتم��ال الثان��ي: �أن اللام لام العاقبة، ويكون المعن���ى: �أنهم جعلوا ما رزقناهم و�أنعمنا به 

))) المرجع ال�سابق )95/3(.
))) المرجع ال�سابق )88/13(.

عا�شور  ابن  والتنوير:  التحرير   ،)203/3( ال�شوكاني:  القدير:  فتح   ،)115/10( القرطبي:  القر�آن:  لأحكام  الجامع  انظر:   (((
التون�سي: )178/14(.

))) التحرير والتنوير )178/14(.
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عليهم لتكون عاقبتهم الكفر. واختاره البغوي، والألو�سي.)))
 قال البغوي: »وهذه اللام ت�سمى لام العاقبة، �أي: حا�صل �أمرهم هو كفرهم«.)))

ونظيره قوله تعالى: ﴿ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چڇ ڇ      ڇ ڇ 
ڍ ڍ ڌ ڌ  ﴾ )الق�ص�ص:8(.))) 

ر الواحدي على ذكر احتمالين في تف�سير هذه الآية، غير �أنّهما لي�سا جميع ما ذُكر  وقد اقت�صَ
فيها؛ فقد �أ�ضاف بع�ض المف�سرين احتماًال ثالثًا، وهو كون اللام لام الأمر.

وهــ���و اختيار ابن جزي فقد ذكر �أن اللام فــي الآي���ة لام الأمر على وجـه التهديد لقوله بــعد: 
﴿ٻپ پ پ ﴾)))، وجوّزه ابن عطية، والألو�سي.)))

وق���د اكتفى بع����ض المف�سرين بذكر الأقوال ف���ي تف�سير الآية دون الميل �إل���ى ترجيح �أحدها، 
ومنهم: ابن عطية، والرازي، و�أبو حيان.)))

النتيجة:
�أورد الواح���دي في تف�سيره احتمالين ت�ضمّنا خلافًا بين العلماء في معنى الآية، مما يدل على 
تن���وع �أنظار المف�سرين في توجيهها، وبالنظر �إلى �أقوال المف�سرين و�أدلتهم يتبين �أن كلا الوجهين 
محتم���ل ق���وي، ولا تعار�ض بينهما من جه���ة المعنى، مما يجعل حمل الآية عليهم���ا معاً وجهًا �سائغًا 

. مقبوًال
و«لدينا قاعدة في التف�سير وهي �أنه متى احتملت الآية معنيين لا يتنافيان وجب حملها عليهما 

جميعاً؛ لأن ذلك �أعم، وكلما عمت دلالة الآية كان �أولى«.))) 
المطلب الثاني: الخطاب في قوله تعالى:

﴿ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ گ﴾ )الإ�سراء:22(. 
ق���ال الواح���دي: »المف�سرون على �أن هذا خطاب للنبيّ صلى الله عليه وسلم، والمعن���ى عام لجميع المكلفين؛ 
على نح���و:  ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ ﴾ )الطلاق:1( ويحتمل �أن يكون الخطاب للإن�سان، ك�أنه 

قيل: ﴿ ڑ ڑ﴾: �أيها الإن�سان مع الله �إلهًا �آخر«.))) 

))) انظر: معالم التنزيل: البغوي: )24/5(، روح المعاني )406/7(.
))) معالم التنزيل )24/5(.

))) انظر: مفاتيح الغيب )223/20(.
))) انظر: الت�سهيل لعلوم التنزيل: ابن جزي الكلبي: )428/1(.

))) انظر: المحرر الوجيز: ابن عطية )401/3(، روح المعاني )406/7(.
))) انظر: المحرر الوجيز )401/3(، مفاتيح الغيب )223/20(، البحر المحيط في التف�سير: �أبو حيان الأندل�سي: )546/6(.

))) ال�شرح الممتع على زاد الم�ستقنع: ابن عثيمين: )64/8(.
))) التف�سير الب�سيط )295/13(.
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الدرا�سة:
�أ�شار الواحدي �إلى �أن المف�سرين ذهبوا �إلى �أن الخطاب في الآية موجه �إلى النبي صلى الله عليه وسلم، غير 

�أن المعنى المراد يتناول عموم المكلفين، وا�ستندوا في ذلك �إلى النظير القر�آني في قوله: ﴿ ٱ 
ٻ ٻ ٻ ٻ ﴾ )الط�ل�اق:1( حيث جاء الخط���اب موجهًا له، والمراد به عموم الأمة. ومن 

ه�ؤلاء: الطبري، والبغوي، وابن عطية، وال�شوكاني.)))
بينم���ا احتم���ل الواح���دي �أن الخطاب موجه �إلى الإن�س���ان على وجه العم���وم. ، و�أيده الرازي، 

وعلل ذلك بما عُطف علي���ه قوله: ﴿ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ  ڱ ںں ڻ    ڻ 
ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ﴾ 
)الإ�سراء:23( و�أن هذا لا يليق بالنبي صلى الله عليه وسلم؛ لأن �أبويه ما بلغا الكبر عنده، فعلمنا �أن المخاطب بهذا 

ا الخازن في تف�سيره.)))  هو نوع الإن�سان.))) واختار هذا القول �أي�ضً
النتيجة:

خل�ص الواحدي في توجيه الخطاب في الآية �إلى احتمالين:
ه �إلى النبي صلى الله عليه وسلم، غير �أنّ معناه عام لجميع المكلَّفين. �أحدهما: �أن الخطاب موجَّ

والآخر: �أن الخطاب متوجه ابتداءً �إلى الإن�سان على وجه العموم.
وبالنظ���ر ف���ي �سياق الآيات، وم���ا عُطف على هذه الآية ف���ي الآية التالية م���ن توجيهات عامة 
تتن���اول �أفعال الإن�س���ان المكلف من قتلٍ وزن���ا و�أكل مال اليتيم وغيرها، يظه���ر �أنّ القول الثاني هو 
ه �إلى الإن�سان عمومًا، لا �إلى  الراجح؛ �إذ تدلّ القرائن ال�سياقية على �أن نمط الخطاب واحد، وموجَّ
ريد به الإن�سان على  ح �أن الخطاب في ه���ذه الآية خطابٌ عامّ، �أُ ا. ومن ثَمّ يُرجَّ النب���ي صلى الله عليه وسلم خ�صو�صً
جه���ة ال�شمول، م�ؤمنً���ا كان �أو كافرًا، �إذ ال���كلّ مخاطَبون بمثل هذه التكالي���ف، والكفارُ داخلون في 

خطاب الفروع عند جمهور الأ�صوليين.))) 
المطلب الثالث: المراد بالفرج في قوله تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ﴾ )الأنبياء:91(. 
قال الواحدي: »﴿ٻ﴾  ذكر الفراء))) والزجاج �أنه يعني: جيبها، قال الفراء: ذكر المف�سرون 
�أنه جيب درعها. وهذا محتمل؛ لأن الفرج معناه في اللغة: كل فرجة بين �شيئين، ومو�ضع جيب درع 
الم���ر�أة م�شقوق فهو فرج. وه���ذا �أبلغ في الثناء عليها من �أن يجعل فرجه���ا بمعنى الفرج المعروف 

))) انظر: جامع البيان )412/17(، معالم التنزيل )85/5(، المحرر الوجيز )447/3(، فتح القدير )259/3(.
))) انظر: مفاتيح الغيب )320/20(

))) انظر: لباب الت�أويل: الخازن: )126/3(.
))) انظر: مفاتيح الغيب )237/14(.

))) يحيى بن زياد بن عبد الله بن منظور الأ�سلمي، المعروف بالفراء الديلمي �أبو زكريا، مولاهم الكوفي �صاحب الت�صانيف �سكن 
القر�آن(، توفي رحمه الله �سنة 257 بطريق مكة عن عمر ثلاث و�ستين �سنة. انظر: وفيات  بها كتاب )معاني  و�أملى  بغداد 

الأعيان )301/2(، معجم الأدباء: ياقوت الحموي: )9/20(.
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للن�ساء؛ لأنها �إذا منعت جيب درعها فهي لنف�سها �أمنع و�أ�شد �إح�صانًا«.))) 
الدرا�سة:

اختلف المف�سرون في المراد بالفرج في هذه الآية على قولين:
الق���ول الأول: ذهب جمهور �أهل التف�سير �إلى �أن المق�صود بالفرج هو العورة نف�سها المعروفة 
عن���د الن�س���اء، �أي: �إن مري���م - عليه���ا ال�سلام- ق���د حفظت نف�سها م���ن الزنا. وهو ق���ول الطبري، 

والقرطبي، و�أبي حيان، وال�شوكاني، والألو�سي.))) 
وهذا هو ظاه���ر القر�آن والمعهود فيه، وا�ست�شهد علي���ه بقولها: ﴿ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ 

ڻ ۀ  ۀ ہ ہ ہ ﴾ )مريم:20(.)))  

ويُفه���م م���ن كلام الواح���دي في تتمة تف�سيره للآي���ة �أنه ي�شير �إلى المعنى ال���ذي عليه جمهور 
المف�سري���ن، وه���و �أنّ المراد بالفرج: العورة نف�سها. فمع �أنه لم ي�ص���رّح بهذا اللفظ، �إلا �أن عبارته: 
»حفظ���ت فرج نف�سها... ويج���وز �أن يكون المراد في نف�سها«.))) وما تبعه م���ن تقريره �أن النفخ وقع 
ف���ي جيب الدرع فو�صل �أثره �إلى الفرج؛ كل ذلك ي���دلّ على موافقته لمعنى الجمهور. وقد ظهر منه 

ا عن���د تف�سيره قوله: ﴿ ې ې ى ى   ئا ئا ئە ئە ئو  هذا التوجيه �أي�ضً
ئو  ﴾ )التحريم:12( من �سورة التحريم، حيث �أعاد المعنى ذاته. ويبدو �أنه في ذلك ي�سير على 
نهج الثعلبي ومن �سبقه ممن قرّروا هذا القول، فجاء عر�ضه موافقًا لهم دون ب�سط �أو تف�صيل.))) 

الق���ول الثاني: �أن المراد بالف���رج هنا: جيب الدرع )فتحة ال�صدر �أو مو�ضع الثوب(. واحتمله 
الواحدي، والر�سعني. ))) وهو قول الفراء، وذكره الزرك�شي من باب الكناية اللطيفة.)))  

وحجته���م: �أن لف���ظ الفرج في �أ�صل اللغة: كل فرجة بين �شيئي���ن، وحفظ الجيب ي�شمل حفظ 
الفرج، وهذا �أبلغ في الثناء عليها.)))

النتيجة:
وخلا�ص���ة الق���ول: �أن الواحدي قد �أ�ش���ار في تف�سيره �إل���ى احتمال كون الم���راد بالفرج جيبَ 
درعه���ا، ناق�ًا�لً ذلك ع���ن الفراء وغيره ممن ذهبوا �إل���ى هذا الوجه، كما �ألمح ف���ي مو�ضع �آخر �إلى 

))) التف�سير الب�سيط )182/15(.
))) انظر: جامع البيان )502/3(، الجامع لأحكام القر�آن )338/11(، البحر المحيط )463/7(،فتح القدير )502/3(، روح 

المعاني )84/9(.
))) انظر: مفاتيح الغيب )183/22(،روح المعاني )84/9(.

))) التف�سير الب�سيط )182/15(.
))) انظر: التف�سير الب�سيط )182/15(، الك�شف والبيان: الثعلبي:)305/6(.
))) انظر: التف�سير الب�سيط )182/15(، رموز الكنوز: الر�سعني: )664/4(.

))) انظر: معاني القر�آن: الفراء: )210/2(، البرهان في علوم القر�آن )305/2(.
))) انظر: جامع البيان )15/1(.
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الق���ول الثاني، وه���و �أن الفرج هو العورة نف�سه���ا، على ما عليه جمهور المف�سري���ن. وبعد النظر في 
دلالة اللفظ، وا�ستعمال القر�آن، و�سياق الآية، يظهر �أن حمل الفرج على حقيقته هو الأرجح؛ �إذ هو 
ال�سابق �إلى الا�ستعمال العربي، وهو الأن�سب ل�سياق الثناء على عفّة مريم عليها ال�سلام، ولذلك كان 
قول الجمهور �أن المراد بالفرج العورة نف�سها، هو الأ�صح والأولى بالاعتماد لأن هذا هو الظاهر في 
الق���ر�آن في �أكثر الموا�ضع، كقوله تعال���ى: ﴿ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ﴾ )الم�ؤمنون:5(، 
وغير جائز ترك الظاهر المفهوم من الكلام �إلى باطن لا دلالة على �صحته. وهو ظاهر اللغة، و�أما 

القول الثاني فيُحمل على معنى �إ�ضافي من باب الكناية.
المطلب الرابع:

الم�شار �إليه في قوله ﴿ ڭ ڭ  ﴾ في قوله تعالى: ﴿ ے ے  ۓ ۓ ڭ ڭڭ 
ڭ ۇ ۇ ۆ  ﴾ )الأنبياء:99(.

ق���ال الواحدي: »يحتمل �أن يكون المعن���ى: ما ورد عابدوها النار. ويحتمل �أن يقال: ما وردهم 
�أي: الأ�صنام النار. والأولى �أن يقال: ﴿ ڭ ڭ﴾ يعني العابدين والمعبودين لقوله: ﴿ ڭ 

ۇ ۇ  ﴾ يعني العابد والمعبود«.))) 
ذه���ب فري���ق من المف�سرين �إلى �أن قول���ه: ﴿ ڭ ڭ  ﴾ يعود على عاب���دي الأ�صنام، ومن 
�أبرزهم البغوي والقرطبي.))) حيث اختارا �أن المراد بها هم العابدون، كما �أ�شار الر�سعني �إلى هذا 

القول ب�صيغة الت�ضعيف فقال:«وقيل: الم�شار �إليهم بقوله: ﴿ ڭ ڭ  ﴾: عابدوها«.))) 
ف���ي مقاب���ل ذلك، ذه���ب فريق �آخر �إل���ى �أن الم�شار �إليه���م: الأ�صنام نف�سها، وه���و ما اختاره 

ا.)))  ال�سمرقندي، و�أبو حيان، وابن كثير، والألو�سي.))) و�أكده الر�سعني �أي�ضً
�أما الواحدي فقد عر�ض القولين بو�ضوح؛ �إذ احتمل �أوًال �أن الم�شار �إليه هم العابدون، واحتمل 
ثانيً���ا �أن تكون �إلى الأ�صنام، ثم رجح �أنه �إِ�شارة �إِل���ى الآلهة وعابديها، وهو ما يظهر منا�سبًا ل�سياق 
الآي���ة، حيث جاء عقبها قوله تعالى: ﴿ ڭ ۇ ۇ  ﴾ فدل ذلك على �أن العذاب واقع، و�أن 

العابدون ومعبوداتهم، كلهم فيها خالدون.
���د ترجيح الواحدي �أن الم�شار �إليه في الأية هم الأ�صنام وعابدوها معًا، �أن �سياق الآيات  وي�ؤيِّ

ال�سابق���ة ي���دل على هذا المعنى �صراح���ة؛ ف�إن قوله تعال���ى قبلها: ﴿ڻ ڻ ۀ ۀ 

))) انظر: التف�سير الب�سيط )209/15(.
))) انظر: معالم التنزيل )356/5(، الجامع لأحكام القر�آن )344/11(.

))) رموز الكنوز )673/4(.
))) انظر: بحر العلوم: ال�سمرقندي: )375/2(، البحر المحيط )469/7(، تف�سير القر�آن العظيم: ابن كثير: )377/5(، روح 

المعاني )91/9(.
))) انظر: رموز الكنوز )673/4(.
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ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ﴾ )الأنبي���اء: ٩٨( ظاه���رٌ ف���ي �إدخال العابدين 
ومعبوداته���م جميعً���ا في الوعي���د. وتوجيهُ الكلام �إلى م���ا كان نظيرًا لما في �سي���اق الآية، �أولى من 

توجيهه �إلى ما كان مُنعدِلا عنه.))) 
والعطف بـ )ما( المو�صولة يعمّ المعبودات، واقترانها ب�ضمير الخطاب في )�إنكم( يدل على 
اجتم���اع الفريقين في الحكم. وهذا التلازم في الخطاب وال�سياق يقت�ضي �أن يكون الم�شار �إليه في 
الآية اللاحقة �شامًال للطائفتين معًا، وهو ما رجّحه الواحدي، ومال �إليه ظاهر النظم القر�آني.)))  

النتيجة:
بناء على ما تقدم، ف�إن الراجح هو ما ذهب �إليه الواحدي من �أن الم�شار �إليه يعود على العابد 
والمعبود بدليل �سياق الكلام، �إذ �أن القاعدة الترجيحية المقرر في علم التف�سير �أن الاعتبار ب�سياق 

الآيات مقدم على غيره عند تعار�ض الأقوال، لما في ال�سياق من قرائن دالة على المعنى المراد.
 ق���ال اب���ن تيمية: »فمن تدبر الق���ر�آن وتدبر ما قبل الآية وما بعدها وع���رف مق�صود القر�آن: 
تبي���ن له المراد وع���رف الهدى والر�سالة وع���رف ال�سداد من الانحراف والاعوج���اج. و�أما تف�سيره 

بمجرد ما يحتمله اللفظ المجرد عن �سائر ما يبين معناه فهذا من��شأ الغلط من الغالطين«.)))
�المطل��ب الخام���س: المعن��ي بالتهدي��د ف��ي قول��ه تعال��ى: ﴿ڄ ڄ ڃ ڃ 

ڃ ڃ چچ چ چڇ﴾ )�آل عمران:12(.
ق���ال الواحدي: »يعني يهود المدينة، وق���ال مقاتل: هم م�شركو مكة. واللفظ يحتمل الفريقين 
ى﴾  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ   ﴿ قول���ه:  ذل���ك  عل���ى  ي���دل  جميعً���ا. 

)البق���رة:105( فف�س���ر ﴿ ٱ   ٻ ٻ ﴾ بالفريقين، وكذلك قول���ه: ﴿ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ 
ڃ چ چ﴾ )البينة:1(«.)))  

الدرا�سة: 
اختل���ف المف�س���رون في بيان المعني بالتهديد في هذه الآي���ة، فتنوعت �أقوالهم تبعًا لاختلاف 
مناهجه���م و�أ�ساليبهم في ا�ستنباط المعاني فذهب بع�ضهم �إلى �أن المعني بالتهديد يهود المدينة، 

وبه قال الطبري، و�أبو ال�سعود، والقا�سمي في تف�سيره.)))
وا�ستدلوا بما رواه ابن عبا�س ر�ضي الله عنه في �سبب نزول الآية، قال: »لما �أ�صاب ر�سولُ الله 

))) انظر: جامع البيان )91/6(.
))) انظر: البحر المحيط )128/9(.

))) مجموع الفتاوى )94/15(.
))) انظر: التف�سير الب�سيط )74/5(.

))) انظر: جامع البيان )277/6(، �إر�شاد العقل ال�سليم: �أبو ال�سعود العمادي:)11/2(، محا�سن الت�أويل: جمال الدين القا�سمي: 
.)289/2(
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صلى الله عليه وسلم قري�شً���ا يوم بدْر فقدم المدينة، جمع يه���ودَ في �سوق بني قَينُقاع. فقال: يا مع�شر يهود، �أ�سلموا 
قبل �أن ي�صيبكم مثل ما �أ�صاب قري�شًا! فقالوا: يا محمد، لا تغرّنك نف�سك �أنك قتلتَ نفرًا من قري�ش 
كان���وا �أغمارًا لا يعرفون القت���ال، �إنك والله لو قاتلتنا لعرفت �أنا نحن النا����س، و�أنك لم ت�أت مثلنا!! 

ف�أن���زل الله عز وجل في ذلك من قوله���م: ﴿ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ    چچ 
چ چ ڇ ﴾ )�آل عم���ران:12( �إل���ى قول���ه: ﴿ ڱ ں ں ﴾ )�آل عمران:13( 

�إ«.))) 
وبي���ن اب���ن جزي �أن التهديد في الآية و�إن كان �صادقًا عل���ى كل قول �إلا �أن الخطاب المعني به 
يه���ود المدينة، فق���ال: » والأ�شهر �أنها في بني قينقاع لأن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم دعاهم �إلى الإ�سلام بعد 
غ���زوة بدر، فقال���وا له: لا يغرنك �أنك قتلت نفرا من قري�ش لا يعرف���ون القتال فلو قاتلتنا لعرفت �أنا 

نحن النا�س، فنزلت الآية. ثم �أخرجهم ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من المدينة«.)))
وق���ال بع�ضه���م: �إنَّ المعن���ي بالتهديد م�شرك���و قري�ش، وهو ق���ول الزمخ�ش���ري، والبي�ضاوي، 

والن�سفي، وابن كثير.)))
و�أيَّد ابن عا�شور هذا القول بقول الله تعالى بعده: ﴿ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌڎ ڎ 
ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک ﴾ )�آل عم���ران:13( وهذا 

مما �شاهده الم�شركون يوم بدر.))) 
وذك���ر الواح���دي �أن اللف���ظ يحتمل الفريقي���ن، وعزز ر�أي���ه بقوله تعال���ى: ﴿ ۅ ۉ ۉ 
ې ې ې ې ى ى﴾ )البقرة:105( ، وكذلك قوله: ﴿ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ 

ڃ چ چ﴾ )البينة:1(  حيث فُ�سر ﴿ ٱ   ٻ ٻ ﴾ بالقبيلين.))) 
ووافق���ه �أبو حي���ان وا�ستظهره فقال: »والظاه���ر �أن: الذين كفروا، يع���م الفريقين الم�شركين 

واليهود«.)))
النتيجة:

قول���ه -تب���ارك وتعال���ى-:  ﴿ڄ ڄ ڃ ﴾ ظاهر ف���ي العموم، في�شم���ل جميع �أ�صناف 
الكف���ار من م�شركين ويهود وغيرهم، وما احتمله الإمام الواحدي من �شمول الخطاب لليهود وكفار 
قري����ش معًا ه���و الأليق بالترجيح، �إذ ي�ؤيده وجود نظائر قر�آني���ة ورد فيها الخطاب بلفظ العموم ثم 

))) انظر: جامع البيان )277/6(، 
))) انظر: الت�سهيل لعلوم التنزيل )146/1(.

الن�سفي: )239/1(، تف�سير  التنزيل:  البي�ضاوي: )7/2(، مدارك  التنزيل:  �أنوار  الك�شاف: الزمخ�شري: )340/1(،  ))) انظر: 
القر�آن العظيم )17/2(.

))) انظر: التحرير والتنوير )175/3(.
))) انظر: التف�سير الب�سيط )74/5(.

))) البحر المحيط )44/3(.
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ان�ص���رف �إل���ى �أكثر من �صنف م���ن الكافري���ن، كقوله تعال���ى: ﴿ ۅ ۉ ۉ ې ې ې 
﴿ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ  قول���ه:  وكذل���ك  )البق���رة:105(،  ې ى ى﴾ 

چ﴾ )البينة:1(. 
ا مع م���ا قرره العلماء من �أن الآية �إن كان���ت تحتمل معاني كلها  وه���ذا الترجي���ح من�ضبط �أي�ضً
�صحيح���ة، تعين حملها على الجميع.))) وبناءً على ذلك، ف����إن الراجح �أن الآية �شاملة لليهود وكفار 
قري����ش وغيره���م، وهذا ه���و الموافق لمنهج الق���ر�آن في توجي���ه الخطاب للكافري���ن على اختلاف 

طوائفهم. 
الخاتمة:

دقة الواحدي في تحرير الاحتمالات. 
اعتماد الواحدي على الاحتمالات يبرز منهجًا و�سطيًّا، �إذ لم يتقيد بالم�أثور فقط، ولم ينفلت 

�إلى الر�أي المجرد، بل جمع بينهما على نحو متوازن.
تنوع منهج الواحدي في �إيراد المحتملات التف�سيرية.

تعددت الاعتبارات التي ا�ستند �إليها الواحدي في ترجيح الاحتمالات عنده.
تنوعت �صيغ الاحتمال عند الواحدي؛ �إذ لم يقت�صر على �أ�سلوب واحد في عر�ض الاحتمالات 

التف�سيرية، بل ي�ستخدم عبارات متعددة مثل: يحتمل، وقد يكون، ويجوز، ويحتمله، واحتمله.
�شمل���ت الاحتمالات عند الواح���دي الأبعاد اللغوي���ة، وال�شرعية والفقهية، مم���ا يجعل منهجه 

�شامًال في النظر �إلى الن� صالقر�آني.
المقترحات البحثية:

التو�س���ع ف���ي درا�سة منهج الاحتم���الات التف�سيري���ة عند المف�سري���ن، و�إج���راء مقارنات بين 
المدار�س التف�سيرية المختلفة.

جمع �صيغ الاحتمال وت�صنيفها ودرا�ستها درا�سة دلالية ومنهجية متعمقة.
�إجراء درا�سات تطبيقية على �سور و�آيات مختارة لبيان �أثر الاحتمالات في تو�سيع دائرة الفهم 

القر�آني.
المراجع:

ابن العماد، عبد الحي بن �أحمد بن محمد، )1986م(، �شذرات الذهب في �أخبار من ذهب. 
حقق���ه: محمود الأرن���ا�ؤوط، خرج �أحاديثه: عبد الق���ادر الأرنا�ؤوط، ط1، دار اب���ن كثير، دم�شق – 

بيروت،د.ت.

))) انظر: �أ�ضواء البيان: ال�شنقيطي: )259/2(.
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اب���ن تيمي���ة، تق���ي الدين �أب���و العبا�س �أحمد ب���ن عبد الحليم ب���ن تيمية الحران���ي )المتوفى: 
728ه���ـ(، مجم���وع الفتاوى. المحقق: عبد الرحمن بن محمد بن قا�س���م مجمع الملك فهد لطباعة 

الم�صحف ال�شريف، المدينة النبوية، المملكة العربية ال�سعودية عام الن�شر: 1416هـ/1995م
اب���ن جزي، محمد بن �أحمد بن محمد. )1416هـ(. الت�سهيل لعلوم التنزيل. تحقيق: الدكتور 

عبد الله الخالدي، ط1، �شركة دار الأرقم بن �أبي الأرقم، بيروت، د.ت.
اب���ن الج���زري، �شم�س الدين �أب���و الخير محمد بن محم���د بن يو�سف، )المتوف���ى: 833 هـ(، 

الن�شر في القراءات الع�شر. تحقيق: على محمد، دار الكتب العلمية، بيروت،د.ت.
ابن خلكان، �أحمد بن محمد بن �إبراهيم بن �أبي بكر، )1971م(. وفيات الأعيان و�أنباء �أبناء 

الزمان. المحقق: �إح�سان عبا�س، ط1، دار �صادر، بيروت، د.ت.
اب���ن عا�شور، محم���د الطاهر بن محمد ب���ن محم���د، )1984ه(. التحري���ر والتنوير »تحرير 
المعنى ال�سديد وتنوير العقل الجديد من تف�سير الكتاب المجيد«. )د. ط(، الدار التون�سية للن�شر، 

تون�س، د.ت.
اب���ن عب���د الملك، �أبو عبد الله محم���د بن محمد بن عبد الملك الأن�ص���اري، )المتوفى: 703 
هـ(، الذيل والتكملة لكتابي المو�صول وال�صلة، تحقيق: د. محمد بن �شريفة، دار الغرب الإ�سلامي، 

تون�س، الطبعة: الأولى، 2012 م.
اب���ن عطية، �أبو محمد عبد الح���ق الأندل�سي، )1428ه(. المحرر الوجي���ز في تف�سير الكتاب 

العزيز. ط2، وزارة الأوقاف وال�شئون الإ�سلامية، قطر، د.ت.
اب���ن فار�س، �أحمد بن فار�س بن زكريا القزويني ال���رازي، )1979م(، معجم مقايي�س اللغة. 

تحقيق: عبد ال�سلام محمد هارون، )د. ط(، دار الفكر، د.ت.
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الم�ستخل�ص 
�أودية المدينة المنورة و�آثارها الاقت�صادية -وادي العقيق �أنموذجاً-

تتمي���ز المدين���ة المن���ورة بخ�صوبة �أر�ضها ووف���رة المياه فيه���ا، وذلك لطبيعته���ا الجغرافية 
المنب�سط���ة وكث���رة الأودية في جهاتها المختلفة. والمت�أمل في تاري���خ المدينة المنورة عبر الع�صور 

يجد الأثر الكبير للأودية في مناحي الحياة المختلفة، خا�صةً الاقت�صادية منها.
تتن���اول هذه الدرا�سة �أودية المدينة المنورة، مع التركيز على وادي العقيق، وتو�ضح الدرا�سة 
مدى �أثر هذا الوادي في اقت�صاد المدينة المنورة عبر الع�صور التاريخية قديماً وحديثاً. ويت�ضمن 
ذلك تحليل الن�شاط الاقت�صادي الذي تمحور حول الوادي، كالتو�سع العمراني، والن�شاط الزراعي.

وقد ا�ستخدمت الدرا�سة المنه���ج الو�صفي التحليلي، ووظفت ال�شواهد التاريخية والن�صو�ص 
والأحادي���ث النبوي���ة المتعلقة بال���وادي. كما حوت الدرا�س���ة تحليلًا للأثر الاقت�ص���ادي للأودية في 
الن�شاطات الاقت�صادية الرئي�سية بالمدينة المنورة، التي تتمثل في: الزراعة، وال�سياحة، والتجارة، 
وال�صناع���ة. وتو�ض���ح الدرا�س���ة الآثار الإيجابي���ة وال�سلبية للم���وارد المائية على ه���ذه الأن�شطة في 

Volume 23, Issue 78 (February 2026)المجلد )23(، العدد )78(، فبراير 2026
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المرحلة المعا�صرة بالمدينة المنورة.
الكلمات المفتاحية: المدينة، وادي العقيق، الموارد المائية، الأثر الاقت�صادي، التنمية.

Research Abstract
Al-Madinah Al-Munawwarah is distinguished by its fertile land and 

abundant water , attributed to its flat geographical nature and numerous 
valleys. Historically, a review of the city's history across different eras reveals 
a significant impact of these valleys on various aspects of life, especially the 
economic dimension.

This study examines the valleys of Al-Madinah Al-Munawwarah, 
focusing on the Al-Aqiq Valley as a primary case study. The research clarifies 
the extent of this valley's influence on the economy of Al-Madinah, throughout 
both ancient and modern historical periods. The analysis includes the 
economic activities that centered around the valley, such as urban expansion 
and agricultural activity.

The study adopts the descriptive analytical methodology , utilizing 
historical evidence, prophetic traditions, and texts related to the valley. The 
research includes an analysis of the economic impact of the valleys on the city's 
four main economic activities: agriculture, tourism, commerce, and industry. 
Furthermore, the study addresses the positive and negative consequences of 
these water resources on these economic activities in the contemporary stage 
of Al-Madinah Al-Munawwarah.

Keywords: Madinah, Al-Aqiq Valley, Water Resources, Economic 
Impact, Development.

المقدمة
ب�سم الله الرحمن الرحيم

�إن الحم���د لله، نحمده ون�ستعين���ه ون�ستهديه ون�ستغفره، ونعوذ بالله تعال���ى مِنْ �شرور �أنف�سنا 
ومن �سيئات �أعمالنا، من يهده الله فلا م�ضل له، ومن ي�ضلل فلا هادي له، و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله 

وحده لا �شريك له، و�أ�شهد �أن محمداً عبده ور�سوله صلى الله عليه وسلم وبعدُ:
فق���د ح���ازت المدينة المنورة على ال�ش���رف الأكبر بعد بزوغ فجر الإ�س�ل�ام باحت�ضانها دعوة 
النب���ي اله���ادي صلى الله عليه وسلم،  وا�ستقبالها �إيّاه وحفاوتها به وبال�سابقين الأولين من المهاجرين، فهي مهبط 
الوحي وم�أرز الإيمان، في طرقاتها م�شى جبريل وهي مواطن التنزيل، �ضمت تربتها الطاهرة ج�سد 
�أك���رم الخلق و�أطهرهم �سيدن���ا محمد صلى الله عليه وسلم، ومنها انبثق نور الإيم���ان والتوحيد �إلى م�شارق الأر�ض 

ومغاربها و�إليها يعود، فهي �سيدة البلدان وهي الحبيبة �إلى كل نف�س م�ؤمنة.
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لق���د تميزت المدينة بخ�صوب���ة �أر�ضها ووفرة المي���اه فيها، وذلك لكث���رة الأودية في جهاتها 
المختلف���ة وم���ا ا�ستح���دث فيها من �آبار يع���ود بع�ضها �إلى م���ا قبل الإ�سلام، كبئر غر����س وبئر رومة 
وغيرهم���ا، وهذه الآبار باقية �إلى يومنا هذا، ف�ضلًا عن ال�سدود التي عرفتها المدينة المنورة، منذ 
قب���ل الهج���رة النبوية �إليها، ويُعد وادي العقي���ق من �أبرز و�أ�شهر هذه الأودي���ة و�أكثرها �أثراً في بيئة 
وخ�صوب���ة المدينة المنورة، والمت�أمل في تاريخ المدينة المنورة عب���ر الع�صور يجد الأثر الإيجابي 
للأودي���ة والآب���ار وال�سدود في مناح���ي الحياة المختلف���ة، خا�صةً الاقت�صادية منه���ا، مما ي�ستوجب 
�ض���رورة تن���اول وادي العقي���ق �أنموذجًا، بدرا�سة م�ستقل���ة لبيان دوره في الن�ش���اط الاقت�صادي وفق 

منهج البحث العلمي.
ولق���د وقفت من خلال رجوعي �إلى الم�صادر العلمية على بع�ض الدرا�سات، التي تناولت مياه 
المدينة المنورة، فوجدت �أن �أغلب الدرا�سات اقت�صرت على الجانب التاريخي والجغرافي، للأودية 
والآبار وموارد المياه بالمدينة، دون تف�صيل الأثر الاقت�صادي لهذه الأودية ولا �سيما وادي العقيق.

الأهمية العلمية للمو�ضوع:
ترجع �أهمية المو�ضوع للنقاط التالية:

1-	 ��إب���راز دور وادي العقيق ك�أبرز م���ورد مائي و�أثر مياهه في الحي���اة الاقت�صادية بالمدينة 
المنورة.

2-	 بَرَكة وادي العقيق وف�ضله بالأدلة الواردة و�أثره في تعزيز المياه بالمدينة المنورة.
3- الن�شاط الزراعي الذي �أثمر عنه جريان وادي العقيق بالمدينة المنورة.
4- الأثر الطيب لوادي العقيق على البيئة والمياه الجوفية بالمدينة المنورة.

5- ��أهمي���ة وادي العقي���ق كراف���د للمي���اه الجوفي���ة وما ترتب عليه���ا من تنمية ف���ي المجالات 
المختلفة.

�أ�سباب اختيار المو�ضوع:
اختيار هذا المو�ضوع يرجع لعدة �أ�سباب منها:

1- �الرغب���ة ال�شخ�صية في خدمة المدينة المن���ورة، من خلال درا�سة علمية عن اقت�صاديات 
وادي العقيق �أنموذجًا، و�أثره في الحياة الاقت�صادية بالمدينة.

2- �الت�أكي���د على �أهمية وادي العقيق ودَوْره في تغذي���ة الآبار وخا�صة النبوية منها، من خلال 
تتبع �أثره الإنتاجي في الحركة الاقت�صادية بالمدينة المنورة.

3- تو�ضيح خ�صو�صية وادي العقيق و�أثره في الحركة الاقت�صادية وزيادة الإنتاج.
4- �الت�أكي���د عل���ى الأهمي���ة الاقت�صادي���ة لأودي���ة المدين���ة المنورة، م���ن خلال درا�س���ة الأثر 

الاقت�صادي لوادي العقيق �أنموذجًا.
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5- بيان وادي العقيق و�أثر امتداده في زيادة الإنتاج بالمدينة المنورة.
6- بيان دور وادي العقيق ك�أحد م�صادر المياه بالمدينة المنورة و�أثره في زيادة الإنتاج.

7- �التطور الإن�ساني والتو�سع العمراني، وزيادة عدد �سكان المدينة، مما يتطلب درا�سة وادي 
العقيق ك�أحد �أهم الروافد المائية.

  الدرا�سات ال�سابقة:
من خلال البحث وقفت على بع�ض الدرا�سات المت�صلة بمياه و�أودية المدينة المنورة عموماً، 
لكنها لم تخ�ص�ص وادي العقيق بدرا�سة اقت�صادية تف�صيلية تُبين �أثره الاقت�صادي تحديداً، ومنها 

ما يلي:
الدرا�سة الأولى:

المدين���ة المن���ورة )اقت�صاديات: الم���كان، ال�س���كان، المورفولوجي(، ت�ألي���ف الدكتور /عمر 
الفاروق ال�سيد حبيب، ذكر الم�ؤلف في الف�صل الثاني )عنوان المدينة المنورة وخ�صائ�ص المكان( 
�أف���رد في���ه مباحث تناول فيها بع�ض الأودي���ة الداخلة �إلى المدينة، مع �إطلال���ة تاريخية لوفرة مياه 
الأودي���ة عبر الع�صور المختلفة، ث���م ا�ستعر�ض ب�شكل موجز كلًا من: 1-طبقات المياه المح�صورة، 

2- طبقات المياه غير المح�صورة، 3- العيون، 4- مجاري المياه والأودية.
و��سأتناول في درا�ستي وادي العقيق �أنموذجاً بتتبع تف�صيلي يبين �أثره في الإنتاج الاقت�صادي 

بالمدينة المنورة ب�إذن الله تعالى �سابقاً وحا�ضراً.
الدرا�سة الثانية:

المدينة المن���ورة البيئة والإن�سان -درا�سة علمية محكمة- �إع���داد �أ.د. محمد �أحمد الروثي، 
�أ.د. م�صطف���ى محمد خوجلي، الباب الأول تحت عنوان البيئة الطبيعية، و�صف موجز لوفرة المياه 
بالمدين���ة و�أثر الطبيعة الجغرافية وم�ست���وى المياه الجوفية، كما تم ا�ستعرا�ض �أبرز الأودية والآبار 

بالمدينة كذكر لمواقعها وامتدادها.
وافتقرت الدرا�سة لبحث �أثر وادي العقيق في زيادة الإنتاج بالمدينة مما �أ�سعى لتناوله ب�شيء 

من التف�صيل ب�إذن الله.
الدرا�سة الثالثة:

من���اخ المدينة المنورة و�آثاره الاقت�صادية – درا�س���ة علمية محكمة -  ت�أليف الدكتور �شحاتة 
�سيد �أحمد طلبة، تناولت الدرا�سة �آثار المناخ الاقت�صادية، وقد خ�ص�ص الباحث الف�صل الرابع عن 
الم���وارد المائي���ة بعنوان: �أثر المناخ في الموارد المائية بالمدين���ة المنورة، تحدث فيه عن الموارد 
المائي���ة من خلال العنا�صر التالي���ة: المطر والجريان ال�سطحي، و�أثر المط���ر في المياه الجوفية، 
ث���م تحدث عن: و�سائل المحافظة على الموارد المائية بالمدين���ة المنورة، وتنميتها وعر�ض لبع�ض 
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الو�سائل والو�صايا لتطوير الموارد المائية من خلال مقترحات تنا�سب بيئة المدينة.
وبطبيع���ة الدرا�س���ة �أغفلت دور المياه في الحي���اة الاقت�صادية، مما �سيت���م تناوله في البحث 

بالتركيز على وادي العقيق �أنموذجاً، مع بيان �أثره في زيادة الإنتاج ب�إذن الله.
م�شكلة البحث:

حاجة الإن�سان ما�سة �إلى الأكل وال�شرب، والأمن الغذائي يتطلب من �أهل كل منطقة ممار�سة 
الن�ش���اط الاقت�صادي بمختلف مجالاته لتحقيقه، وعلى هذا ف�إن الم�شكلة التي يتناولها هذا البحث 

بالدرا�سة تبرز من خلال الأ�سئلة التالية:
المنورة؟ المدينة  في  العقيق  لوادي  الاقت�صادي  الأثر  هو  • ما 

• �ه���ل �أ�سه���م وادي العقيق ف���ي تحقيق الاكتف���اء الذاتي للإنتاج الزراع���ي والحيواني في 
نطاقه؟

الإنتاجي؟ الن�شاط  �أهداف  تحقيق  في  مقدراً  �إ�سهاماً  العقيق  وادي  مياه  �أ�سهمت  • هل 
• �م���ا هو دور الآب���ار والعيون التي يغذيها وادي العقيق ف���ي الن�شاط الاقت�صادي الما�ضي 

والحا�ضر؟
المنورة؟ المدينة  في  م�ؤثراً  اقت�صادياً  دوراً  ي�ؤدي  العقيق  وادي  زال  ما  • هل 

فر�ضيات البحث:
يقوم هذا البحث على الفر�ضيات التالية:

1- �وادي العقيق يُعدُّ رافداً مهماً للمياه الجوفية، وله �أثر �إيجابي في حياة النا�س في الما�ضي 
والحا�ضر.

2- وادي العقيق �أ�سهم تاريخياً في تحقيق الاكتفاء للن�شاط الزراعي في نطاق جريانه.
3- لأودية المدينة المنورة دور �إيجابي في زيادة المياه الجوفية بالمدينة المنورة.

4- �الآب���ار التي يغذيها وادي العقيق كانت �سبب الحياة بالمدينة المنورة قبل الهجرة النبوية 
وبعدها.

5- �وادي العقي���ق م���ا زال ي����ؤدي دوراً اقت�صادياً مهماً في الوقت الراه���ن رغم وجود م�صادر 
مياه �أخرى.

خطة البحث
انتظم البحث في مقدمة وتمهيد ومبحثين وخاتمة وفهار�س على النحو الآتي:

المقدمة وت�شتمل على: الافتتاحية، و�أهمية المو�ضوع، و�أ�سباب اختياره، والدرا�سات ال�سابقة، 
وم�شكلة البحث، وفر�ضيات البحث، وتق�سيم الم�شروع، ومنهج البحث.
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التمهيد في التعريف ب�أبرز الم�صطلحات الواردة في البحث.
المبحث الأول: وادي العقيق وفيه خم�سة مطالب:

المطلب الأول: ت�سمية الوادي.
المطلب الثاني: م�سار الوادي جغرافياً.

المطلب الثالث: الأحاديث والآثار في وادي العقيق وف�ضائله.
المطلب الرابع: ق�صور العقيق.

المطلب الخام�س: وادي العقيق في ال�شعر.
رابعاً: المبحث الثاني: الأثر الاقت�صادي للأودية في المدينة المنورة، وفيه مطلبان:

المطلب الأول: �آثار الأودية الاقت�صادية بالمدينة المنورة عموماً.
المطلب الثاني: �آثار وادي العقيق الاقت�صادية بالمدينة المنورة.

الخاتمة وت�شتمل على �أهم النتائج والتو�صيات.
الفهار�س وت�شمل:

ثبت الم�صادر والمراجع
 منهج البحث:

يعتمد البحث على المنهج الو�صفي التحليلي من خلال:
1- جمع البيانات والمعلومات المتعلقة بمو�ضوع البحث.

2- و�صف المتغيرات الخا�صة بمو�ضوع الدرا�سة. 
3- �تحلي���ل البيانات والمعلوم���ات المتعلقة بمو�ض���وع الدرا�سة وربطها بمقدمته���ا و�صولًا �إلى 

النتائج والتو�صيات.
ثانياً: منهج التعليق والتهمي�ش �سيكون على �ضوء النقاط التالية:

- عزو الآيات القر�آنية بذكر ا�سم ال�سورة ورقم الآية، مع كتابتها بالر�سم العثماني.
- �تخري���ج الأحاديث الواردة في البحث من كتب ال�سنة، ف�إن كان في ال�صحيحين �أو �أحدهما 
ف�إن���ي �أكتفي بتخريجه منهما، بذك���ر الكتاب والباب ورقم الحديث والجزء وال�صفحة، و�إن 

لم يكن فيهما �أجتهد بتخريجه من مظانه مع ذكر كلام �أهل العلم عليه �صحة و�ضعفاً.
- �توثي���ق الإح�صائيات المتعلقة بالم�شروع وعمل الج���داول اللازمة ح�سب ما تقت�ضيه طبيعة 

البحث.
- التعريف الا�صطلاحي للم�صطلحات والكلمات الغريبة الواردة في البحث.

- الالتزام بعلامات الترقيم، و�ضبط ما يحتاج �إلى �ضبط.
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التمهيد، في التعريف ب�أبرز الم�صطلحات الواردة في البحث
�أوًلا: )الموارد(:

لغ���ة: هي جمع م���ورد، المَوْردُ: المنهل، والطريق، وم�صدر ال���رّزق. والمورد: مفعل من الورد، 
ادٌ مِنْ قومٍ  وال���وِرْدُ: ووُردُ الْقَ���وْمِ: الْمَ���اءُ. والوِرْدُ: الْمَ���اءُ الَّذِي يُورَدُ، وَرَجُ���لٌ وارِدٌ مِنْ قَ���وْمٍ وُرّادٌ، وورَّ

وَرّادين، وَكُلُّ مَنْ �أَتى مَكَانًا مَنْهًَال �أَو غَيْرَهُ، فَقَدْ وَرَدَه، والوِرْدُ: الن�صيبُ مِنَ الْمَاءِ))).
في ا�صطلاح علم الاقت�صاد:

يعن���ي مفهوم الموارد عند الاقت�صاديين ما ي�ستخدم في الإنتاج، �أو ي�شبع حاجة ويكون نادراً، 
فاله���واء عندهم لي�س م���ورداً اقت�صادياً، لأنه يتوفر لجميع الخلق بكمي���ة كافية، ولا �شك �أن مفهوم 
الم���وارد يت�س���ع بتزايد حاج���ات م�صاريف الإن�سان، وارتف���اع قدراته التكنولوجي���ة والعلمية، فنجد 
ا�ستخدام���ات حديث���ة لموارد طبيعي���ة وتق�سم الم���وارد �إلى موارد ح���رة )غير ن���ادرة( و�إلى موارد 
اقت�صادي���ة، والاقت�صادية �إلى ناف���دة، و�إلى متجددة، وتنق�سم المتجددة �إل���ى متجددة ذاتياً، و�إلى 

متجددة بفعل الإن�سان))).
ثانياً: المياه:

لغة: جمع ماء، و�أ�صله: موه، ويقال: الماء والماه والماءة))). 
وعرفه العلماء المتقدمون ب�أنه: جوهر �سيال ي�ضاد النار برطوبته وبرودته. وقيل: الماء ج�سم 

لطيف ب�سيط �شفاف يبرد غلة العط�ش، به حياة كل نام))).
والم���اء في علم الفيزياء الحدي���ث: هو ذلك المركب الكيميائي ال�سائل ال�شفاف الذي يتركب 

.)H2O( :من ذرتي هيدروجين وذرة �أك�سجين، ورمزه الكيميائي
يُراد بالموارد المائية:

يطل���ق هذا الم�صطلح على الماء نف�سه كونه م���ورداً طبيعياً، في�شمل مياه البحار والمحيطات 
والأنه���ار والينابي���ع م�ص���ادراً لل�شرب، �أو ل���ري المزروع���ات �أو كونه مادة م�ستخدمة ف���ي العمليات 
الإنتاجي���ة، كالبناء والت�شييد وال�صناعة والزراعة وغيرها، وي�شمل الماء كونه م�صدراً للطاقة، وما 

يعي�ش فيه وما يحوي �أي�ضاً ما بداخله من �أ�سماك وحيوانات ومعادن وغيرها.
ثالثاً: المدينة المنورة:

مدينة غنية عن التعريف، وكان ا�سمها قبل الإ�سلام: )يثرب(، وهي من المدن القديمة، التي 

))) انظر: ل�سان العرب، ابن منظور 457/3.
))) مبادئ الاقت�صاد التحليلي، �إ�سماعيل محمد ها�شم �ص 198.

))) انظر: ل�سان العرب، ابن منظور 543/13.
))) انظر: التوقيف على مهمات التعاريف، المناوي �ص294.



104

جاء ذكرها في الكتابات المعينية، وكانت من المواقع التي �سكنت فيها جاليات من معين وهي دولة 
قديمة في اليمن، ثمّ جاء بعدهم ال�سبئيون، وذلك بعد زوال دولة المعينيين))).  

واتف���ق الم�ؤرخون �أنها �سميت يثرب با�سم �أول من اختطها، وهو يثرب بن قانية ابن مهلائيل، 
وكثي���ر م���ن الم�ؤرخين يرفع ن�سبه �إل���ى �إرم بن �سام بن ن���وح عليه ال�سلام، وال���ذي رجحه كثير من 
الباحثين التاريخيين , �أنه من عبيل قوم من العرب البائدة، الذين �سكنوا المدينة قبل العماليق))).

وق���د ورد ا�س���م يثرب في القر�آن في �س���ورة الأحزاب:13، وقد ظلت ت�سم���ى با�سم يثرب حتى 
غيّ���ره النب���ي صلى الله عليه وسلم لأنه كان لا يحب الأ�سماء القبيحة، فلما نزله���ا صلى الله عليه وسلم �سماها: طيبة وطابة كراهية 
كُلُ القُرَى، يَقُولُونَ:  للتثري���ب، �أي: التعيير والت�أنيب و�شدة اللوم)))، حتى ق���ال صلى الله عليه وسلم: )�أُمِرْتُ بِقَرْيَةٍ تَ�أْ

يَثْرِبُ، وَهِيَ المَدِينَةُ(. متفق عليه))).
- الموقع: 

فالمدينة المنورة تقع على 39 درجة، و 36 دقيقة وثانية واحدة من خطوط الطول، وعلى  24 
درج���ة، و 28 دقيق���ة و5 ثانية من خطوط العر�ض، ويبلغ ارتفاعها ع���ن م�ستوى �سطح البحر ب�صفة 

عامة من 597م  �إلى 639م.     
تق���ع المدين���ة المنورة جغرافياً في الإقليم الغربي من �شبه الجزيرة العربية، �إلى ال�شمال من 
مك���ة المكرمة 420كم، وتبعد عن الريا�ض عا�صمة المملكة العربية ال�سعودية 900كم، والقرب من 
مكة المكرمة يمثل �أهم عنا�صر موقع المدينة المنورة، حيث ارتبطت المدينتان معاً منذ بزوغ فجر 

الإ�سلام و�أ�صبحت المدينة المنورة العا�صمة الأولى لدولة الإ�سلام))).
ال�سطح والت�ضاري�س والمناخ: 

تُعدّ المدينة المنورة واحةً زراعية، تمتد على ف�سيح من الأر�ض الخ�صبة، تكتنفها حرار ذات 
حج���ارة �سوداء نخرة، ه���ي من بقايا الروا�سب والطفوحات البركانية، وق���د �سميت تاريخياً بلابتي 
المدينة المنورة، وتتميز بخ�صوبة �أر�ضها، ووفرة مائها وعذوبته، بالإ�ضافة �إلى �إحاطة هذه الواحة 

بمحميات ت�ضاري�سية طبيعية، تمثل في مجموعها الجبال واله�ضاب والأودية.
فالمدين���ة المنورة يحت�ضنها جبلان وواديان، من الجن���وب، جبل عير وبجانبه وادي العقيق، 
وم���ن ال�شم���ال جبل �أحد ووادي قناة، ويُعد جبل �أحد �أهم ظاه���رة تقع في جهة ال�شمال، حيث يمتد 

))) انظر: يثرب قبل الإ�سلام. محمد ال�سيد الوكيل، �ص13.
))) انظر: المدينة المنورة عبر التاريخ درا�سة �شاملة. عبد ال�سلام ها�شم حافظ، �ص27. المف�صل في تاريخ العرب قبل الإ�سلام. 

جواد علي 343/1.
))) تاج العرو�س من جواهر القامو�س، مرت�ضى الزبيدي 83/2.

))) �أخرجه البخاري في كتاب ف�ضائل المدينة، باب ف�ضل المدينة و�أنها تنفي النا�س، برقم 1871، وم�سلم في كتاب الحج، باب 
المدينة تنفي �شرارها، برقم 1382.

))) انظر: المدينة المنورة البيئة والإن�سان. الرويثي والخوجلي، �ص11.
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بط���ول 6.5كم تحيط ب���ه مجموعة من الجبال ال�صغي���رة، �أهمها جبل عينين م���ن الجنوب، وجبل 
�ضليع البري من الغرب، وجبل ثور من ال�شمال، وهو جبيل �صغير م�ستدير �أحمر يُعَدُّ الحد ال�شمالي 

للمدينة المنورة وحرمها.
ويُعد جبل �سلع الذي يقع في الجهة ال�شمالية الغربية من الم�سجد النبوي ال�شّريف وهو مركز 
المدين���ة المن���ورة، ويعد من �أهم الجبال التي تق���ع في المدينة المنورة، بالإ�ضاف���ة �إلى العديد من 
الجب���ال مث���ل جبل ثنية الوداع، وجبل الراي���ة وجبل الرماة وجبال بني عبي���د، وغيرها من الجبال، 
وتُع���دّ ت�ضاري�س المدين���ة المنورة معالم تاريخي���ة، كان لها ارتباطها الوثي���ق بالعديد من الأحداث 

التاريخية المهمة.
�أم���ا ع���ن مناخ المدينة: فه���ي تقع �ضمن الأقالي���م المدارية الجافة، والت���ي تتميز بدفئها في 
ال�شت���اء و�ش���دة حرارتها في ال�صيف،  وت�سقط فيها الأمطار ب�صورة متقطعة غير مو�سمية، وتحدث 

فيها ال�سيول في بع�ض الأحيان))).
رابعاً: �آثارها الاقت�صادية:

المراد بالأثر: 
لغ���ة: الأث���ر مفرد، والجمع �آثار، و�أُثُور، ويطلق على معانٍ متع���ددة منها: بقية ال�شيء، وتقديم 
ال�ش���يء، وذكر ال�شيء، والخب���ر .قال ابن منظور))): الأثر- بالتحريك - م���ا بقي من ر�سم ال�شيء، 

والت�أثر: �إبقاء الأثر في ال�شيء، و�أثَّر في ال�شيء: ترك فيه �أثرا))).
وفي الا�صطلاح: الأثر: ح�صول ما يدل على وجود ال�شيء والنتيجة))). 

المراد بالاقت�صادية: 
يع���رف الاقت�ص���اد ب�أنه: العلم ال���ذي يبحث في كيفي���ة �إدارة وا�ستغلال الم���وارد الاقت�صادية 
الن���ادرة لإنت���اج �أمثل م���ا يمكن �إنتاجه م���ن ال�سل���ع، والخدمات، لإ�شب���اع الحاج���ات الإن�سانية من 
متطلباته���ا المادي���ة، التي تت�سم بالوفرة والتنوع في ظل �إطار معين، من القيم والتقاليد والتطلعات 
الح�ضارية للمجتمع، كما يبحث في الطريقة التي توزع بها هذا الناتج الاقت�صادي بين الم�شتركين 
ف���ي العملية الإنتاجي���ة ب�صورة مبا�شرة )وغي���ر الم�شتركين ب�صورة غير مبا�ش���رة( في ظل الإطار 

الح�ضاري نف�سه))).

))) انظر عن المدينة وت�ضاري�سها ومناخها : المدينة المنورة اقت�صاديات المكان وال�سكان المورفولجية. عمر الفاروق ال�سيد رجب 
�ص23. مناخ المدينة المنورة و�آثاره الاقت�صادية. �سيد طلبة �شحاتة، �ص23.

))) هو محمد بن مكرم بن علي، �أبو الف�ضل، جمال الدين ابن منظور الأن�صاري الرويفعي الإفريقي، الإمام اللغوي، له المو�سوعة 
ال�شهيرة في اللغة )ل�سان العرب( وغيرها، توفي �سنة 711هـ انظر في ترجمته:  الدرر الكامنة 15/6.

))) ل�سان العرب 5/4.
))) التوقيف �ص38.

))) انظر: مبادئ الاقت�صاد التحليلي، �إ�سماعيل محمد ها�شم �ص16.



106

المبحث الأول: وادي العقيق

خريطة 1-1: مجاري �أودية المدينة

المطلب الأول: ت�سمية الوادي 
عه، من: عقَّ  ه ال�سيل في الأر�ض، ف�أنهره وو�سَّ �أ�ص���ل العقيق في اللغة: ا�سمٌ لكلِّ م�سيل م���اءٍ �شقَّ

ها �إذا �شقها، وكل �شيء �شققته في الأر�ض فهو عقيق ومعقوق))). الأر�ضَ يعقُّ
والعقيق في الجزيرة العربية يطلق على �سبعة موا�ضع،  قال عنها الفيروز�آبادي))):

تها ال�سيول. ة، وهي في �أ�صل اللغة: �أوديةٌ عاليةٌ �شقَّ »ظهر لي �أنَّ في بلاد العرب �سبعةَ �أعِقَّ

))) انظر: جمهرة اللغة، ابن دريد 155/1. والقامو�س المحيط، الفيروز�آبادي �ص910.
))) هو محمد بن يعقوب بن محمد بن �إبراهيم بن عمر، �أبو طاهر، مجد الدين ال�شيرازي الفيروز�آبادي: من �أئمة اللغة والأدب، 
�صاحب الت�صانيف الكثيرة جداً في اللغة، �أ�شهرها )القامو�س المحيط( وغيرها. توفي �سنة 830هـ انظر: ال�ضوء اللامع، 

ال�سخاوي 79/10.
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ا يلي العَرْمة، يتدفق فيه �شعاب العار�ض، وفيه  1- فمنه���ا: عار�ضة اليمامة، وهو وادٍ وا�سعٌ ممَّ
عيون عذبة الماء، وقرى ونخيل كثيرة، وهو لبني عُقيل، ويقال له: عقيق تمرة، وهو منبر من منابر 
اليمام���ة، عن يمين مَنْ يخرج م���ن اليمامة يريد اليمن، ومنها عقيق قرية، قرب �سواكن من �ساحل 

البحر يُجلب منه التمر الهندي وغيره.
2- ومنه���ا عقيق ماء، لبني جعدة وجرم، تخا�صموا فيه �إلى النبي صلى الله عليه وسلم، فق�ضى به النبي صلى الله عليه وسلم 

لبني جَرْمٍ.
3- ومنها عقيق الب�صرة: وهو وادٍ مما يلي �سَفَوان.

4- ومنها العقيق: قريةٌ بالطائف في بطن وادٍ، ولعلها محدثة.
5- �ومنه���ا عقي���ق �آخ���ر، ق���رب ذات عِرق، يدف���ع م�سيله ف���ي غ���وري تهامة، وهو ال���ذي ذكر 

))) ر�ضي الله عنه فقال: لو �أهلُّوا من العقيق كان �أحبَّ �إلي. ال�شافعيُّ
   6- ومنها عقيق القنان، تجري فيه �سيول قلل نجد وجباله.

   7- ومنها عقيق المدينة ال�شريفة))) وهو المراد في هذه الدرا�سة.
ولكن �أ�شهر هذه الأعقة هو عقيق المدينة، وله ذكر كثير في �أ�شعار العرب.

المطلب الثاني: م�سار الوادي جغرافياً:
ه���و �أكبر �أودية المدينة، حيث يب���د�أ من ال�شمال، وي�أخذ �أعلى م�ساقط مياهه من جبال قد�س 
ف���ي وادي الف���رع، ومن حرة الحجاز عل���ى قرابة )140( كيلو مت���ر �شمال المدين���ة، في�سمى �أعلاه 

)النقيع(.
 وعندم���ا يقترب من �أبيار الما�شي بين جبل عير وحمراء الأ�سد ي�سمى )عقيق الح�سا(، ف�إذا 
و�ص���ل �إل���ى ذي الحليفة )�آبار علي( �سم���ي العقيق، فيدفع ب�أ�سفل المدينة حت���ى  يجتمع مع �أوديتها 
الأخ���رى مثل بطحان وقناة، ف����إذا اجتمعت الأودية الثلاثة )العقيق وبطح���ان وقناة( �سمي الوادي 

الخُليل )بالت�صغير())).
وه���ذا الوادي يطوف بالمدينة من جهة الجنوب والغ���رب وال�شمال، ولكنه بعيد عنها فهو من 
جهة الجنوب بعد قباء �شمالي وادي النقيع الذي حماه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم لخيل الجهاد)))، وكانت فيه 

))) هو محمد بن �إدري�س بن العبا�س بن عثمان بن �شافع الها�شمي القر�شي المطلبي، �أبو عبد الله: �أحد الأئمة الأربعة عند �أهل 
ال�سنة. و�إليه ن�سبة ال�شافعية كافة. ولد في غزة )بفل�سطين( وحمل منها �إلى مكة وهو ابن �سنتين. وزار بغداد مرتين. وق�صد 
م�صر �سنة 199 فتوفي بها �سنة 204هـ، وقبره معروف في القاهرة. له ت�صانيف كثيرة، �أ�شهرها كتاب الأم في الفقه. انظر: 

تهذيب التهذيب، ابن حجر الع�سقلاني 9/ 25.
))) انظر: المغانم المطابة، الفيروز�آبادي 430/2.

المبارك، محمد محمد ح�سن  الوادي  و�أخبار  البلادي �ص213.  النبوية، عاتق  ال�سيرة  الجغرافية في  المعالم  انظر: معجم   (((
�شراب �ص32.

))) انظر: تاريخ المدينة لابن �شبه 155/1.
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الدوح���ات العظيمة والغابات الكثيفة التي ي�ستتر فيها الراك���ب، ومبد�ؤه من جهة الغرب على ميلين 
م���ن المدينة، وي�صل �إلي���ه الآتي من المدينة في خم�س ع�شرة دقيقة بال�سي���ارة، ويمتد غربًا �إلى ما 
بع���د ذي الحليفة عند �آبار علي، على م�سير �ساعتي���ن وثلثي �ساعة، �أما من ال�شمال فينتهي عند بئر 
روم���ة، والق�سم المقارب للمدينة من العقيق الكبي���ر �أو الأكبر، وفيه بئر عروة، والأق�صى الذي فيه 
ذو الحليف���ة يطلق عليه العقيق فح�سب، وهو الذي �أبقاه عمر بيد بلال بن الحارث المزني، والق�سم 

ال�شمالي ي�سمى العقيق ال�صغير ولديه بئر رومة))).
وهناك تق�سيم �آخر للعقيق:

العقي���ق البعيد: وهو ال���ذي لي�س في حرم المدينة وهو من بلاد مزينة وهو الذي �أقطعه النبي 
صلى الله عليه وسلم لبلال بن الحارث المزني ر�ضي الله عنه))).

العقيق القريب: وهو في المدينة المنورة، وينق�سم �إلى:
- العقيق ال�صغير: وبه بئر رومة �أو بئر عثمان.

- العقيق الكبير: وبه بئر عروة وم�سجد الميقات))).
ويت�سع الوادي في �ضفتيه المزروعتين �إلى نحو )2 كلم(، ولموا�ضعه م�سميات منها: العناب�س، 

القبلتين، الجرف، جماء �أم خالد، العر�صة الكبرى، العر�صة ال�صغرى، ال�ضيقة))).
ولبع�ض �أجزاء العقيق �أ�سماء، منها:

1- الجزع: وهو منحنى الوادي، ويكون مرتفعاً عن مجرى ال�سيل .
2- العر�ص���ة: وه���ي ال�ساحة، وبعقيق المدين���ة، عر�صتان، �صغرى وكبرى، وهم���ا �أف�ضل بقاع 
المدين���ة، وال�صغرى هي التي عن���د الجامعة الإ�سلامية، وفيها ق�صر �سعيد ب���ن العا�ص داخل فناء 
الإم���ارة ) الع�صر الأم���وي (، والعر�صة الكبرى ت�ضم اليوم حي الأزهري والن�سيم والعيون، وما يقع 

�شمال العر�صتين حي الجرف))).
وللعقيق جماوات، وهي: ه�ضبات ثلاث �سود كبار تقع بطرف العقيق على �شفير الوادي، وهن: 

))) انظر بحث: الأودية الداخلة �إلى المدينة المنورة، عبد الله م�صطفى ال�شنقيطي �ضمن �أبحاث ملتقى العقيق الخام�س، �صحّحه: 
الدوعان،  �إبراهيم  المنورة، د. محمود  بالمدينة  الحرم  �إلى منطقة  الداخلة  الأودية  وانظر:  محمد علي كاتبي �ص: 122، 

�ص23. والمعالم الأثيرة في ال�سنة وال�سيرة، محمد محمد ح�سن �شراب �ص196.
))) هو بلال بن الحارث المزني، �أبو عبد الرحمن: �صحابي، �شجاع، من �أهل بادية المدينة، �أ�سلم �سنة 5 هـ. وكان من حاملي 
�ألوية )مزينة( يوم الفتح. و�سكن مو�ضعاً وراء المدينة يعرف بالأ�شعر. ثم �شهد غزو �إفريقية مع عبد الله بن �سعد بن �أبي 
�سرح، فكان حامل لواء مزينة يومئذ، ومعه منهم �أربع مئة مقاتل. وتوفي في �آخر خلافة معاوية، عن 80 عاماً. انظر: تهذيب 

التهذيب، ابن حجر الع�سقلاني. 1/ 500.
))) انظر: المغانم المطابة، الفيروز�آبادي 430/2، وانظر بحث: وادي العقيق، د. تني�ضب بن عوادة الفايدي، مجلة مركز بحوث 

ودرا�سات المدينة المنورة العددان )41 ، 42 ( ، 1436 / 2015، �ص 178.
))) انظر: المغانم المطابة 430/2.

))) الدكتور تني�ضب الفايدي، بحث وادي العقيق، مجلة مركز بحوث ودرا�سات المدينة المنورة عدد ) 41 ، 42 ( �ص 180.
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1 - جم���اء ت�ضارع، وهي: �أقرب جه���ة �إلى المدينة ويقابلها �إلى ال�شم���ال: جماء �أم خالد، ثم 
جماء العاقر))).

وعل���ى جنبات العقيق بع�ض المعال���م التاريخية كبئر عروة وم�سج���د ذي الحليفة )الميقات( 
وم�سجد القبلتين))).

ويمكن �أن نعدّ الع�صر الأموي �أزهى عهود وادي العقيق لما حظي من الرعاية والاهتمام.

خريطة )2-1(: مجرى وادي العقيق

))) انظر ال�سابق: �ص 186.
))) انظر محمد علي كاتبي من معالم المدينة المنورة التاريخية، �ص 80.
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المطلب الثالث: الأحاديث والآثار في وادي العقيق وف�ضائله: 
1- ت�سميته بالوادي المبارك: 

روى عم���ر بن الخطاب ر�ض���ي الله عنه قال: �سمعت النبي صلى الله عليه وسلم ب���وادي العقيق يقول: ) �أتاني 
ةٍ())). لِّ في هذا الوادي المبارك، وقل عُمرةٌ في حَجَّ ي فقال: �صَ الليلة �آتٍ من ربِّ

وروت عائ�ش���ة ر�ض���ي الله عنه���ا �أن النبي صلى الله عليه وسلم ق���ال: )�أتاني �آتٍ و�أنا بالعقيقِ فق���ال: �إنك بوادٍ 
مباركٍ())).

 وروى عامر بن �سعد بن �أبي وقا�ص))) ر�ضي الله عنهما قال: �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم نام بالعقيقِ، 
فق���ام رجلٌ من �أ�صحاب���ه يُوقِظُه، فحال بينه وبينه رجلٌ من �أ�صحابه، وقال: لا توقظه، ف�إن ال�صلاة 
ل���م تفت���ه، فتجاذبا حتى �أ�ص���اب بع�ضُ �أحدهما ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم ف�أيقظَه، فق���ال صلى الله عليه وسلم: »ما لكما ؟«. 

ف�أخبراه فقال: )لقد �أيقظتماني، و�إني لأراني بالوادي المبارك())).
و�أخ���رج �أحمد))) في م�سن���ده: عن �سالم بن عبد الله بن عمر))) ع���ن �أبيه: �أن النبي صلى الله عليه وسلم �أتى 
وهو في معر�سه من ذي الحليفة في بطن الوادي، فقيل له: �إنك ببطحاء مباركة، وقد �أناخ بنا �سالم 
�سَ النبي صلى الله عليه وسلم، وه���و �أ�سفل من الم�سجد الذي في  بالمن���اخ ال���ذي كان عبد الله ينيخ به، يتحرى معرَّ

بطن الوادي بينه وبين الطريق))).
2- محبة النبي صلى الله عليه وسلم  لهذا الوادي: 

وروى �سلمة بن الأكوع ر�ضي الله عنه))) قال: كنت �أرمي الوح�شِ و�أ�صيدُها و�أهدي لحمَها �إلى 

))) �صحيح البخاري، كتاب الحج، باب قول النبي صلى الله عليه وسلم العقيق واد مبارك، حديث رقم )1543(.
))) م�سند البزار 58/2، وقال الهيثمي في مجمع الزوائد 4/ 13: رجاله رجال ال�صحيح.

هْرِيّ الْقر�شِي الْمدنِي، من ثقات التابعين مَاتَ �سنة 104هـ انظر: رجال �صحيح م�سلم، ابن  ))) عَامر بن �سعد بن �أبي وَقا�ص الزُّ
منجويه 83/2.

))) المدينة المنورة اقت�صاديات المكان وال�سكان، عامر ال�سيد حبيب �ص61.
))) هو �أبو عبد الله �أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن �أ�سد ال�شيباني. الفقيه والمحدث، �صاحب المذهب، ولد ببغداد ون��شأ 
بها، وكان من �أكبر تلاميذ ال�شافعي ببغداد، تعلم على يد كثير من علماء العراق، بعد ذلك �أ�صبح مجتهدًا �صاحب مذهب 
م�ستقل، وبرز على �أقرانه في حفظ ال�سنة وجمع �شتاتها، حتى �أ�صبح �إمام المحدثين في ع�صره، ي�شهد له في ذلك كتابه: 
�أيام الخليفة العبا�سي الم�أمون، وعُذّب في محنة خلق القر�آن، حتى  �ألف حديث، �سجن  الم�سند، الذي حوى نيفًا و�أربعين 
خرج �أيام المتوكل العبا�سي، توفي �سنة 231هـ ببغداد. انظر: �سير �أعلام النبلاء، للإمام الذهبي، والأعلام، لخير الدين 

الزركلي 2/1.
))) هو �سالم بن عبد الله بن عمر بن الخطاب القر�شي العدوي ، �أبو عمر المدني الفقيه، هو �أحد فقهاء المدينة ال�سبعة من كبار 

التابعين، توفي �سنة 106هـ انظر : �سير �أعلام النبلاء، �شم�س الدين الذهبي 45/4.
�إ�سناده �صحيح، ورجاله ثقات رجال ال�شيخين غير �سليمان بن داود  �أحمد 136/2، وقال المحقق �شعيب الأرنا�ؤوط:  ))) م�سند 

الها�شمي.
. �صحابي جليل، �أول م�شاهده الحديبيّة، وكان من ال�شّجعان،  ))) هو �سلمة بن عمرو بن الأكوع، وا�سم الأكوع: �سنان بن عبد اَّهلل
وي�سبق الفر�س عَدْوَاً، وبايع النبيّ صلى الله عليه وسلم عند ال�شّجرة على الموت، ونزل المدينة، ثم تحوّل �إلى الرّبذة بعد قتل عثمان، وتزوّج 
بها وولد له، حتى كان قبل �أن يموت بليال نزل �إلى المدينة فمات بها �سنة 74هـ انظر: الإ�صابة، ابن حجر الع�سقلاني 127/3.
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يدِ، يا  ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم، ففقدن���ي ر�سولُ الِله صلى الله عليه وسلم فقال: )�سَلَمَةُ �أين تك���ونُ ؟(. فقلت: بَعدُ عليّ ال�صَّ
ر�س���ول الله ف�إنما �أ�صيدُ ب�صدورِ قناةَ من نحو ثيبٍ. فقال: )�أما لو كنت ت�صيد بالعقيق ل�سبقتك �إذا 

ذهبت، وتلقيتك �إذا جئت ف�إني �أحب العقيق())).
 وف���ي رواية �أخرى: كان �سلمة ي�صيد الظباء فيه���دي لحومها لر�سول الله صلى الله عليه وسلم جفيفاً وطرياً، 
فافتق���ده ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم  فق���ال: )يا �سلمةُ مالك لا ت�أتي بما كنت ت�أت���ي به ؟(، فقال: يا ر�سول الله 
عتُكَ �إذا  تباع���د علين���ا ال�صيد، ف�إنما ن�صيدُ بثيبٍ و�ص���در قناةَ فقال: )لو كنت ت�صيدُ بالعقي���ق ل�شيَّ

يتُكَ �إذا جئتَ، ف�إني �أحبُّ العقيق())). ذهبت، وتلقَّ
3- تو�صيته بال�سكنى فيه: 

ةُ لولا كثرة الهوام())). وقال النبي صلى الله عليه وسلم عن عر�صة العقيق )نعم المنزلُ العَرَ�صَ
 و�أخ���رج اب���ن زبالة))): خرج ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم يوماً �إلى العر�صة من ناحي���ة العقيق، فلما ر�آها 

قال: )لو علمنا هذه �أولًا لكانت المنزل())).
 روى عامر بن �سعد بن �أبي وقا�ص ر�ضي الله عنهما قال: ركب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �إلى العقيق ثم 
رجع فقال: )يا عائ�شة، جئنا من هذا العقيق، فما �ألين مَوطِئَه، و�أعذبَ ماءَه(. قالت: قلتُ يا ر�سول 

الله، �أفلا ننتَقِلُ �إليه ؟، قال صلى الله عليه وسلم: )وكيف وقد ابتنى النا�س())).
عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه ووادي العقيق: 

وروى اب���ن �شبه))) ع���ن �أبي غ�سان))) ق���ال: �أخبرني غير واحد من �أهل المدين���ة المنورة: �أن 
عم���ر ر�ض���ي الله عنه كان �إذا انتهى �إليه �أن وادي العقيق قد �سال ق���ال: اذهبوا بنا �إلى هذا الوادي 

حنا به))). المبارك، و�إلى الماء الذي لو جاءنا -جاء من حيث جاء- لتم�سَّ
 و�أم���ر عم���ر بن الخطاب ر�ض���ي الله عنه ب�أن يُفر�ش الم�سجد النبوي ف���ي عهده بح�صباءَ من 

))) �أخرجه ابن زَبالة في �أخبار المدينة �ص221.
))) تاريخ المدينة، ابن �شبه 94/1.

))) �أخرجه ابن زَبالة في تاريخ المدينة �ص221.
))) هو م�ؤرخ المدينة محمد بن الح�سن بن زبالة المخزومي المدني، قال ال�سمهودي: هو �أقدم من �أرخ للمدينة. انظر: وفاء الوفا، 

ال�سمهودي 55/2.
))) تاريخ المدينة، ابن زَبالة �ص221.

))) الم�صدر ال�سابق.
))) هو م�ؤرخ المدينة عمر بن �شبه ابن عَبيدة بن زيد النُّميري نزيل بغداد، قال عنه ابن حجر: �صدوق له ت�صانيف، مات �سنة 

262هـ، انظر: تقريب التهذيب، ابن حجر الع�سقلاني �ص351، رقم الترجمة: 4918.
ان بن ي�سَار من �أهل الْمَدِينَةـ ترجم له ابن  د بن يحيى بن عَليّ بن عبد الحميد بن عبيد بن غَ�سَّ ان الْكِنَانِي، ا�سْمه مُحَمَّ ))) �أَبُو غَ�سَّ

حبان في الثقات، انظر: الثقات، ابن حبان 74/9.
))) تاريخ المدينة لابن �شبه 1 / 167.
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وادي العقيق: اح�صبوا م�سجد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من هذا الوادي المبارك، يعني: العقيق))).
 روى اب���ن �أب���ي �شيبة)))  قال: �أول من �ألق���ى الح�صى في م�سجد النبي  صلى الله عليه وسلم عمر بن الخطاب 
كان النا����س �إذا رفع���وا ر�ؤو�سهم من ال�سجود نف�ضوا �أيديهم، ف�أم���ر بالح�صى فجيءَ به من العقيق، 

فبُ�سِطَ في م�سجد النبي صلى الله عليه وسلم))). 
روى اب���ن �شب���ه: �أن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم �أقطع بلال بن الح���ارث المزنيَّ العقيقَ، وكت���ب له كتاباً 

ن�سخته: 
»ب�س���م الله الرحمن الرحي���م: هذا ما �أعطى محمدٌ ر�سول الله بلالَ ب���ن الحارث، �أعطاه من 

العقيقَ ما �أ�صلح فيه معتملًا«
فلم يعمل بلال في العقيقِ �شيئاً، فقال له عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه في ولايته: �إن قويتَ 
على ما �أعطاك ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من معتملِ العقيق فاعتَمِله، فما اعتملت فهو لك، كما �أعطاكه، ف�إن 

عته بين النا�س، ولم تحجره عليهم . لم تعتمله قطَّ
فقال بلال: �أت�أخذ مني ما �أعطاني ر�سول الله صلى الله عليه وسلم؟.

فقال له عمر ر�ضي الله عنه: �إن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قد ا�شترط عليك فيه �شرطاً.
عه عمر بين النا�س ولم يعمل فيه بلال �شيئاً، فلذلك �أخذه عمر ر�ضي الله عنه منه))). فقطَّ

وف���ي رواي���ة �أخرى: جاء ب�ل�ال بن الح���ارث المزني �إلى ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم فا�ستقطع���ه �أر�ضاً، 
فقطعه���ا له طويل���ة عري�ضة، فلما ولي عمر قال ل���ه: يا بلال �إنك ا�ستقطعت ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم �أر�ضاً 
طويل���ةً عري�ض���ة قطعه���ا لك، و�أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم لم يك���ن ليمنع �شيئاً يُ��سأل���ه، و�إنك لا تطيق ما في 
يدي���ك، فقال: �أجل، قال: فانظر ما قويت عليه منها ف�أم�سكه، وما لم تطق فادفعه �إلينا نق�سمه بين 
، ف�أخذ منه  الم�سلمين، فقال: لا �أفعل، والله �شيء �أقطعنيه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فقال عمر: والله لتفعلنَّ

ما عجز عن عمارته فق�سمه بين الم�سلمين))).
وانبن���ى على الحادثة ال�شهيرة حكم فقهي، قال ابن قدام���ة))) في المغني: »ف�صل: ولا ينبغي 
�أن يقط���ع الإمام �أحداً من الموات، �إلا ما يمكنه �إحيا�ؤه؛ لأن في �إقطاعه �أكثر من ذلك ت�ضييقا على 

))) �أخرجه ابن النجار في الدرة الثمينة �ص 154.
المفيدة:  الحديث، من م�صنفاته  العب�سي، من حفاظ  �إبراهيم بن عثمان  �شيبة عبد الله بن محمد بن  �أبي  �أبو بكر بن  ))) هو 

الم�سند؛ الم�صنف؛ التف�سير؛ الإيمان، توفي �سنة 235ه. انظر: الأعلام 117/4.
))) م�صنف ابن �أبي �شيبة 7/ 263.

))) تاريخ المدينة لابن �شبه 1 / 150، والأموال لأبي عبيد القا�سم بن �سلام 368/1.
))) ال�سنن الكبرى، البيهقي 149/6.

المذهب  في  فقيه محدّث، حجة  الحنبلي.  الدم�شقي  ثم  المقد�سي  الجماعيلي  قدامة  بن  بن محمد  �أحمد  بن  الله  عبد  هو   (((
الحنبلي، له كتب كثيرة �أ�شهرها: المغني في �شرح الخرقي في الفقه، ويقع في ع�شرة مجلدات، توفي �سنة 620هـ. انظر: 

الأعلام 67/4.
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النا����س في حق م�شت���رك بينهم، بما لا فائدة فيه. ف�إن فعل، ثم تبين عج���زه عن �إحيائه، ا�سترجعه 
منه، كما ا�سترجع عمر من بلال بن الحارث ما عجز عنه من عمارته من العقيق، الذي �أقطعه �إياه 

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم«.
المطلب الرابع: ق�صور العقيق:  

وق���د ع���رف ال�صحابة والتابعون ر�ضي الله عنه���م ف�ضل هذا الوادي، قال اب���ن النجار))) في 
الدرة الثمينة:

»وَابتنَ���ى بَع�ضُ ال�صحابةِ بالعقيق وَنَزَلوه، وكَذلِكَ جمَاعة مِنَ التابعينَ ومَنْ بَعْدَهم، وكانَ فيه 
الق�صورُ المُ�شيَّدة، والآبار العذبة«))).

وقد كان في ع�صر من الع�صور مطمح �أنظار الخلفاء والأغنياء والوجهاء وال�شعراء بما حوى 
من ق�صور �أنيقة ومنتزهات لطيفة))).

ومن ق�صور العقيق ال�شهيرة على �سبيل المثال لا الح�صر))): 
1- ق�صر عروة بن الزبير))) بقرب بئره.

2-  ق�صر �سكينة بنت الح�سين))) الم�سمى بالزينبي.
4- ق�صر مروان بن الحكم))).

5- ق�صر �سعيد بن العا�ص))) )هو الباقية �أطلاله �شاخ�صة دون �سواه(.
.((1 5- ق�صر عنب�سة بن �سعيد بن العا�ص)))

))) هو محمد بن محمود بن ح�سن البغدادي، محب الدين، ابن النجار، حافظ م�ؤرخ، توفي �سنة 643ه، انظر: �سير �أعلام النبلاء، 
.131/23

))) الدرة الثمينة لابن النجار �ص157.
))) �آثار المدينة المنورة، عبد القدو�س الأن�صاري �ص215.

))) المرجع ال�سابق.
))) هو عروة بن الزبير بن العوام الأ�سدي القر�شي �أبو عبد الله: �أحد الفقهاء ال�سبعة بالمدينة. كان عالمًا بالدين، �صالحًا كريما، 
لم يدخل في �شيء من الفتن. وانتقل �إلى الب�صرة، ثم �إلى م�صر فتزوج و�أقام بها �سبع �سنين. وعاد �إلى المدينة فتوفي فيها 

�سنة 93هـ وهو �أخو عبد الله بن الزبير لأبيه و�أمه. انظر: �سير �أعلام النبلاء 425/4.
))) �سكينة بنت الح�سين بن علي بن �أبي طالب: نبيلة �شاعرة كريمة، من �أجمل الن�ساء و�أطيبهن نف�ساً، كانت �سيدة ن�ساء ع�صرها، 
تزوجها م�صعب بن الزبير، وقتل، فتزوجها عبد الله بن عثمان بن عبد الله، فمات عنها، وتزوجها زيد بن عمرو بن عثمان 
�أخبارها كثيرة. توفيت �سنة 117هـ.  �أزواجها، ففعل.  بن عفان، ف�أمره �سليمان بن عبد الملك بطلاقها، ت�شا�ؤما من موت 

انظر: �سير �أعلام النبلاء 425/4.
))) هو مروان بن الحكم بن �أبي العا�ص بن �أمية بن عبد �شم�س بن عبد مناف، �أبو عبد الملك: خليفة �أموي، هو �أول من ملك من 
بني الحكم بن �أبي العا�ص، و�إليه ين�سب )بنو مروان(، تولى المدينة من �سنة 42-49هـ، قتل �سنة 65هـ. انظر: �سير �أعلام 

النبلاء 476/3.
))) هو �سعيد بن العا�ص بن �سعيد بن العا�ص بن �أمية، الأموي القر�شي: �صحابي، من الأمراء الولاة الفاتحين. ربي في حجر عمر 
بن الخطاب. وولاه عثمان الكوفة وهو �شاب، ولي المدينة في عهد معاوية �إلى �أن مات �سنة 59هـ. انظر: �سير �أعلام النبلاء 

.444/3
))) هو عنب�سة بن �سعيد بن العا�ص بن �سعيد بن العا�ص بن �أمية: �أبو �أمية و�أبو خالد الأموي المدني، كان جلي�س الحجاج، وثقه ابن 

معين و�أبو داود والن�سائي والدارقطني. انظر: تهذيب الكمال، المزي 408/22.
)1)) وقد ذكر الدكتور تني�ضب الفايدي �ستة ع�شر ق�صراً على �ضفاف العقيق وجنباته، انظر بحث العقيق، مجلة مركز بحوث 
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المطلب الخام�س: وادي العقيق في ال�شعر: 
وق���د تغنى ال�شعراء بوادي العقيق وا�شتاق���وا و�شوقوا المحبين، ومن اغتربوا عن المدينة على 

مر الأزمان، وو�صفوا في �شعرهم هواءه النقي وق�صوره المنيفة))).
فمن ذلك قول ال�شاعر:

���ع���ري و�أي�������ن م���ن���ي ل��ي��ت؟ �أع����ل����ى ال���ع���ه���د يَ����لْ����بَ����نٌ ف����بِ����رامُ؟ل���ي���ت ����شِ
��رت��هُ غ��يَّ �أم  ال��ع��ق��ي��قُ  ك��ع��ه��دي  ب�����ع�����دي ال������ح������ادث������اتُ والأي����������ام�أم 
ح��ي��ث �أر�����س����ى �أوت���������ادَه الإ�����س��ل�امُول���ح���ي ب���ي���ن ال��ع��ر���ص��ت��ي��ن و���س��ل��ع
م��ن ن�����ص��ارى ف��ي دوره����ا الأ���ص��ن��امك�����ان �أ����ش���ه���ى �إل�������يَّ ق������ربَ ج�����وارٍ

وقال �آخر في ق�صر �سعيد بن العا�ص و�أن ذلك �أ�شهى �إلى نف�سه من �أبواب دم�شق وحدائقها: 
بينهما ف��ال��ج��مّ��اءُ  فالنخلُ  جَيْرون الق�صرُ  �أبوابِ  النف�س من  �إلى  �أ�شهى 
وال��ه��ون�إل����ى ال���ب�ل�اطِ ف��م��ا ح����ازت ق��رائ��ن��ه الفح�شاء  ع��ن  ن��زح��ن  دُور 

وقال �آخر:
كليهما ف��ج��ان��ب��ي��ه  ال���ب�ل�اط  ف��ال��ع��ر���ص��ت��ي��ن �إل������ى ن��خ��ي��ل ق��ب��اء�أه�����وى 

وقال �آخر وقد ذكر موا�ضع كثيرة في المدينة المنورة يف�ضلها على حم�ص وحدائق ال�شام: 
ال����م����ن����ارِل����ع����م����رك ل�����ل�����ب��ل��اطُ وج����ان����ب����اه ذاتُ  واق����������مٍ  وح����������رةُ 
����اءُ ال���ع���ق���ي���قِ ف���ع���ر����ص���ت���اهُ ف��م�����ض��يُ ال�����س��ي��ل م��ن ت��ل��ك ال��ح��رارِف����ج����مَّ
فمبنى ح���ر����ضٍ  ف����ذي  �أح������دٍ  ���رارِ�إل�����ى  ق���ب���ابِ ال���ح���يِّ م���ن كَ���نَ���فَ���ي ����صِ
تَ�����م�����ارِ�أح��������بُّ �إل������ي م����ن ري�����ح وب�����ص��رى ولا  ع�����ل�����يَّ  ������ش�����كٍّ  ب���ل��ا 
�����ي ك���ن���تُ �أُج�����عَ�����لُ ب��ال��خ��ي��ارِوم����ن قَ����ري����اتِ ح��م�����صَ وب��ع��ل��بَ��كٍّ ل���و انِّ

	
	

ودرا�سات المدينة المنورة عدد )41،42( �ص 193.
))) الدر الثمين في معالم دار الر�سول الأمين، غالي ال�شنقيطي �ص234.
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�صورة 1-1:   وادي العقيق �أثناء �سيلانه
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 المبحث الثاني: الأثر الاقت�صادي للأودية في المدينة المنورة
المطلب الأول: �آثار الأودية الاقت�صادية بالمدينة المنورة عمومًا

يرتب���ط التط���ور الاقت�صادي في بلد ما بت�أمين الكميات الكافية م���ن الماء، ولا �سيما بالن�سبة 
للقطاعات الأ�سا�سية للاقت�صاد الوطني، �سواء الزراعية منها �أم ال�صناعية.

و�إن توفير المياه النقية ال�صالحة لل�شرب والزراعة و�سائر ��شؤون الحياة بالدرجة الكافية، له 
دور في التنمية الاقت�صادية؛ لأنه في حالة نق�ص مياه ال�شرب وعدم توافرها بالدرجة المطلوبة، �أو 
عدم نقائها يعني ح�صول جانب من ال�سكان على مياه غير نقية �أو ملوثة، ت�سهم في �ضعف الم�ستوى 
ال�صحي وبالتالي �إلى �ضعف القوة الج�سمية والعقلية، مما ينجم عن ذلك �ضعف الإنتاج كمًا ونوعًا. 
فعلاق���ة الم���وارد المائية بالتنمي���ة الاقت�صادية علاقة �سببية طردي���ة، �إذ كلما زادت الموارد 

المائية زادت التنمية الاقت�صادية، وكلما نق�صت نق�صت))).
اقت�صاد المدينة المنورة: 

تتمت���ع منطقة المدينة المنورة، ممثلة في مركزها المدينة المنورة والمراكز الإدارية التابعة 
لها، ومحافظات ينبع وبدر ومهد الذهب والحناكية وخيبر والعلا بموارد اقت�صادية عديدة ومتنوعة، 
ويُظه���ر التق�سيم الإداري للمنطقة توزيعاً للم���وارد الاقت�صادية، التي تتمتع بها المنطقة لحد كبير، 
فمحافظتا مهد الذهب والحناكية تعدّان الأغنى بالموارد التعدينية �ضمن مناطق المملكة الأخرى، 
بينم���ا تتخ�ص�ص محافظة العلا في ال�سياح���ة والآثار التاريخية للأقوام التي �سلفت، في حين تمثل 
محافظتا خيبر والعلا معاً المورد الزراعي الأغنى من بين بقية محافظات المنطقة، �أما محافظتا 
ينبع وبدر فتمثلان الموارد ال�سياحية، المعتمدة على ال�شواطئ البحرية الرملية الممتدة، كما تمتلك 
هات���ان المحافظتان مناط���ق كبيرة ل�صيد الأ�سم���اك، و�أهم من ذلك تعدّ ينب���ع مركزاً لل�صناعات 
الثقيل���ة بالمنطقة، هذا ويعتب���ر مجمع )بتروكيماويات( ينبع ال�صناعي���ة ثانيَ �أكبر مجمع �صناعي 
بالمملكة بعد الجبيل. ويو�ضح الر�سم التالي توزيع الموارد الاقت�صادية على محافظات المنطقة))).

))) انظر: المياه و�أثرها في تحقيق التنمية في الاقت�صاد الإ�سلامي. محمد �إبراهيم البنجابي، �ص65.
))) انظر: تقرير �صادر عن الغرفة التجارية بطلب من الباحث.
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�شكل 1-2: توزيع الموارد الاقت�صادية على محافظات منطقة المدينة المنورة

يق���وم اقت�ص���اد المدين���ة المن���ورة على �أربع���ة ن�شاط���ات رئي�سة وه���ي: الزراع���ة، والتجارة، 
والخدمات الفندقية، وال�صناعة.   

�أوًلا: الزراعة: 
المدين���ة كان���ت ما قبل الإ�سلام �إح���دى الواحات الزراعية المحدودة ف���ي بلاد الحجاز، وقد 
ارتبط قيام وتطور هذه المدينة منذ ذلك وازدهار الزراعة فيها ارتباطاً وثيقاً بخ�صائ�ص موقعها 
المميزة، فوجودها و�سط منطقة ر�سوبية، محاطة بالجبال والحرات من معظم جوانبها المختلفة، 
���ر لها حماي���ة طبيعية من العوا�ص���ف الرملية والترابي���ة، �إ�ضافة �إلى موقعها عل���ى درب القوافل  وفَّ
القادم���ة من ال�شام �إلى اليمن ووفرة مياهها -ن�سبياً ف���ي تلك الفترة- وجودة تربتها، كانت عوامل 

�أ�سا�سية في ازدهار الزراعة فيها.
وكان���ت المدينة في �ص���در الإ�سلام وحتى فترة �ضعف الدولة العبا�سي���ة )نهاية القرن الثالث 
الهجري( تنتج �إنتاجاً وفيراً من الفواكه والتمور وال�شعير والخ�ضروات ونباتات العطارة والبر�سيم، 

كما تنتج كفايتها من الحبوب، وخا�صة القمح وال�شعير))). 
و�شه���د وادي العقي���ق ازدهاراً زراعياً كبيراً تلك الفترة، ثم �ضع���ف الاهتمام و�ساءت الأحوال 
الاقت�صادية، وهجرها كثير من �سكانها، فانكم�شت م�ساحة المنطقة العمرانية والم�ساحة المزروعة، 
وتعر�ضت لهجمات الأعراب المحيطين بها، مما دفع ب�أهلها �إلى بناء  ال�سور، وظلّ ملازماً لها �أكثر 

))) انظر: المدينة اقت�صاديات ال�سكان، عامر ال�سيد حبيب �ص66.
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من �ألف �سنة)))، و��سأتحدث عن هذا المو�ضوع بتو�سع في مبحث �آثار وادي العقيق الاقت�صادية. 
ولم يتغير هذا الو�ضع �إلا عام 1925/1344م في العهد ال�سعودي الزاهر، مع ا�ستتباب الأمن 
ودخ���ول المدين���ة في عهد جديد، ومع زيادة عائدات النفط ازدهرت الزراعة التي �أهملت من قبل، 

وتم ا�ست�صلاح �أرا�ض زراعية جديدة.
   وكان من �أهم خطوات الدولة لت�شجيع الزراعة:

1- ��إقام���ة ال�سدود لأهداف منها الح���د من الفي�ضانات وتنظيم الا�ستفادة من المياه، وتغذية 
موارد المياه الجوفية التي تعمد عليها الزراعة.

2- تقديم الإعانات والقرو�ض ل�شراء الآلات الزراعية وحفر الآبار.
3- توزيع الأرا�ضي البور على الراغبين في الا�ستثمار الزراعي.

4- تقديم الإر�شاد الزراعي والخدمات الزراعية))).
تق���ع غالبي���ة المناطق الزراعية في جنوبي المدينة، حول �أودي���ة رانوناء وبطحان، التي يطلق 
عليها »عالية المدينة«، و�أهم قراها الزراعية: قباء وقربان والعوالي، وفي �شمالها و�شمالها الغربي 
وادي العقي���ق وما حوله: العي���ون، والعر�صة، والج���رف والقبلتين،.. ورغم �أن الكتل���ة العمرانية قد 
طغ���ت عل���ى معظم هذه الأماك���ن، �إلا �أنه تم ا�ست�ص�ل�اح �أرا�ضٍ جديدة على �أط���راف المدينة  وفي 

الأودية والمناطق المجاورة))). 
وفي العهد ال�سعودي واكبت الزراعة الأن�شطة الاقت�صادية الأخرى في النه�ضة, لكنها �شهدت 
تغي���راً في المواقع والتقنية, فالتو�سع العمراني داخل المدين���ة �أتى على مزارع �شهيرة وا�سعة, بدءاً 
بالم���زارع المعروفة ب�صدقات ر�سول الله �صل الله عليه و�سل���م, وو�صولًا �إلى عدد من ب�ساتين قباء, 
ولكن بالمقابل ظهرت مزارع �أخرى، بعيدة عن العمران، حُفرت فيها الآبار الارتوازية, وا�سْتُخدمت 
ة, وطُبقت قواعد الزراعة الحديثة, وا�سُتقدمت الأيدي  �أدوات الري الحديثة, و�أُن�شئت البيوتُ المحميِّ
العامل���ة من بع�ض الدول العربية والإ�سلامية للعمل فيه���ا, و�أ�سهمت الدولة بم�ساعدتها ال�سخية في 
ظه���ور ع�شرات المزارع الناجحة, فبلغت م�ساح���ة الأر�ض المزروعة وفق �إح�صائية عام 1430هـ./ 
2010م ) 26918( هكتاراً, توفر لأهل المدينة وزوارها الخ�ضر والفواكه الطازجة, وبلغت الم�ساحة 
المزروعة ب�أ�شجار النخيل 18502 هكتاراً, وبلغ عدد �أ�شجار النخيل فيها 305.503�شجرة، �أنتجت 

في ذلك العام 149.924 طناً من مختلف �أنواع التمور التي ا�شتهرت بها المدينة المنورة))).

))) انظر: �آثار المدينة المنورة، عبد القدو�س الأن�صاري �ص122.
))) انظر: مناخ المدينة المنورة، �سيد طلبة �ص210.

))) انظر : مناخ المدينة المنورة، �سيد طلبة  �ص211.
))) »المدينة المنورة عا�صمة الثقافة الإ�سلامية«، الأمانة العامة للمنا�سبة، تم الو�صول �إليه في 01 يناير 2017،

.http://www.madina2013.com        
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المحا�صيل الزراعية بالمدينة:
  �أه���م ما ي���زرع بالمدينة هو النخيل، وبلغ �أنواع التمور بالمدينة ع���دداً كبيراً، ومن �أ�شهرها: 
العجوة، والبرني، والروثانة، والعنبر، وال�شلبي، وال�صفاوي، والحلوة، والبي�ض، والخ�شبي وال�شقرة، 

والربيعة، وال�سكرية، واللونة، وغيرها))). 
وتق���وم بع�ض ال�صناعات في المدينة على منتجات النخيل في �صناعة البناء، وبع�ض الأدوات 

المنزلية.
وق���د بلغ عدد النخيل المثمر ع���ام 1992م  130.000 نخلة، تنتج �أكثر من 60.000 طن من 

التمور �سنوياً، وبلغ عدد مزارع النخيل �أكثر من 7.000 مزرعة منتجة للتمور))). 
ويع���دّ �إنتاج التمور بالمدينة ن�شاطاً اقت�صادياً مهماً حيث يفد للمدينة ملايين الزوار كل �سنة 

يحملون معهم كميات من �أ�صناف تمور المدينة كهدايا وذكرى من مدينة الر�سول صلى الله عليه وسلم.
  ي�أت���ي بع���د التم���ور: العن���ب حيث بلغ م���ا م�ساحت���ه 15% من م�ساح���ة المحا�صي���ل الزراعية 
بالمدين���ة)))، ث���م الرمان، والبطيخ، والتي���ن، والليمون، وبقية الخ�ضروات م���ن باذنجان وفا�صوليا 
وقث���اء، وفلفل وطماط���م وكو�سا، وخيار وملوخي���ة وبامية، وجرجير وكراث وب�ص���ل، والورقيات من 

بقدون�س ورجلة وكزبرة ونعناع ح�ساوي ومغربي والدو�ش والنوامي، والأعلاف كالبر�سيم))).
�شكلت ن�سبة المحا�صيل الزراعية بالمدينة عام 1992م 57%  من النخيل والفاكهة، والحبوب 

25% خ�ضروات 7%  والأعلاف %11))). 

))) انظر: المدينة المنورة، محمد �صالح البليه�شي �ص110.
))) انظر: مناخ المدينة المنورة، �سيد طلبة �ص237.

))) المرجع ال�سابق.
))) انظر: المدينة المنورة، محمد �صالح البليه�شي �ص110.

))) انظر: مناخ المدينة، �سيد طلبة �ص231.
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جدول 2-1 )))

الم�ساحة المح�صولية لبع�ض المحا�صيل الزراعية بالمدينة المنورة من عام 2006م �إلى عام 2010م )بالطن(

20062007200820092010

315229532431867358مح�صول الحبوب

2650028573299024621325846مح�صول الخ�ضروات

160298167161163946165235170376مح�صول الفواكه

160298167161163946165235170376مح�صول الأعلاف

ويبدو �أن لقلة الأمطار �أثراً كبيراً في الزراعة،  فمع قلة الأمطار وارتفاع معدلات التبخر ب�سبب 
الحرارة، وتملح التربة، تنق�ص القيمة الفعلية لهذا القدر ال�ضئيل والمتذبذب من الأمطار))).

و�أ�صب���ح الاعتماد الكلي على المياه الجوفي���ة الآبار بنوعيها العادية والارتوازية، بن�سبة %100 
و�سيتم تناول ذلك بالتف�صيل في المبحث الخا�ص بالأثر الاقت�صادي للآبار.

ثانياً: التجارة:
كانت التجارة بالمدينة الن�شاط الثاني بعد الزراعة، فموقعها على الطريق بين ال�شام واليمن، 
وطبيعتها الزراعية تجعلها محطة ا�ستراحة وتموين، وفي الوقت نف�سه مركزاً لتبادل بع�ض ال�سلع مع 
�أهله���ا. وقد ظهرت الأ�سواق فيها قديماً، وتوزعت في جهاتها الأربع )�سوق الجرف �أو زبالة، و�سوق 
حبا�ش���ة �أو بني قينقاع، و�سوق ال�صفا�صف والع�صبة، و�سوق مزاح���م(، وهذه الأ�سواق �أر�ض ف�ضاء 
يف���د �إليه���ا التجار في ال�صباح، ومن ي�سب���ق �إلى مكان ي�ضع فيه �سلعته فيبي���ع وي�شتري �إلى الم�ساء، 
ويحم���ل ما تح�صل لدي���ه �أو بقي �إلى بيته ليعود ف���ي اليوم التالي. ولي�س فيه بن���اء مخ�ص�ص لأحد، 
وعندم���ا جاء اليهود بنى بنو قينق���اع الدكاكين في �سوق حبا�شة، و�سم���ي با�سمهم، وبقيت الأ�سواق 
الأخ���رى ف�ضاء، وقد �أدخل اليهود المعاملات الربوية �إل���ى التجارة، كما �أدخلوا تجارة الم�صوغات 
وال�صرافة. وعندما هاجر الم�سلمون �إليها، وكان معظمهم تجاراً، تعاملوا في �أ�سواقهم المحلية ثم 
اختط ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �سوق المناخة و�صار ال�سوق الرئي�سة للمدينة على مدى قرون طويلة. و�ألغيت 
المعام�ل�ات الربوية، وتحولت الطري���ق التجارية عنها �إلى �ساحل البحر حتى فتحت مكة، ثم عادت 
�إليه���ا دون �أن يلغ���ى الطري���ق ال�ساحلي. وقد ن�شطت التج���ارة في �أواخر العهد النب���وي، وفي العهد 
الرا�ش���دي، وظهرت القواف���ل التجارية الكبيرة التي كان يمولها بع����ض ال�صحابة دون �أن ي�سافروا، 
كقوافل عبد الرحمن بن عوف، وعثمان بن عفان، وبع�ض الأن�صار، وكان بع�ضها حمولته �ألف جمل. 

))) انظر: الكتاب الإح�صائي الزراعي ال�سنوي 1432هـ=2011م ال�صادر عن وزارة الزراعة �ص16.
))) انظر: مناخ المدينة، �سيد طلبة  �ص223.



121

و�أه���م ما تحمل �إلى المدينة الأقم�شة، والثياب، والزي���ت، والقمح، والعطور، والجواهر، والأ�سلحة، 
والرقي���ق.. �إل���خ. وكانت تعود من المدينة بالتم���ور، وال�شعير وبع����ض الأدوات المنزلية، ي�ضاف �إلى 

ذلك قبل الإ�سلام الم�صوغات التي كان ي�صوغها بع�ض اليهود.
وف���ي الع�صر الأموي ا�ستم���رت التجارة في ن�شاطها، رغم تحول مرك���ز الخلافة من المدينة 
�إل���ى دم�شق، وب�سبب تح�سن الأحوال الاقت�صادية، ووفرة المال ل���دى فئة مو�سرة، وو�صلت منتجات 
المدين���ة �إلى بلدان ع���دة مثل الهن���د، وفار�س، وبخارى، وم�ص���ر، وا�ستفادت المدين���ة من موا�سم 
الزي���ارة حي���ث كان بع�ضهم يحمل بجمل �سلعاً من بلاده البعيدة، فيبيعه���ا في المدينة �أو مكة. ومع 
تقل����ص دور المدينة في الع�صر العبا�سي، واقت�صرت التجارة فيها بعد ذلك على التجارة الإقليمية 
المحلي���ة، ومنذ بداي���ة العهد ال�سع���ودي الزاهر و�شق الط���رق ال�سريعة بينها وبي���ن الريا�ض وجدة 

انتع�شت الحركة التجارية بها))).
 وب���د�أت المدين���ة تنمو وتظهر معها �أ�سواق ت���زداد �سنة بعد �سنة، ون�شط���ت الحركة التجارية 
لا�ستتب���اب الأم���ن، ث���م قفزت قفزة وا�سع���ة بعد �أن ظهر النف���ط في المملكة، وبلغ ع���دد ال�سجلات 
التجارية ال�صادرة من �أمانة المدينة المنورة في 1434/3/1 هـ 2013/1/13 م ) 31566( �سجلًا 

لمحلات تجارية و�صحية مختلفة))).
تمث���ل المدينة المنورة �أحد المراكز التجارية الرئي�سة بالمملكة نظراً لوجود الم�سجد النبوي 
ال���ذي ي�ؤم���ه ملايين الزائرين، وخا�صة ف���ي مو�سمي الحج والعمرة، مما يهي���ئ رواجاً تجارياً مهماً 
ويخل���ق �سوقاً ا�ستهلاكيا كبي���راً بالمنطقة، لذا ف�إن قطاع التجارة في منطق���ة المدينة المنورة يعدّ 
�أح���د القطاع���ات الم�ؤثرة ف���ي حركة النمو الاقت�ص���ادي م�ؤهلًا �ضمن القطاع���ات الأخرى لإحداث 

تنمية حقيقية بالمنطقة.
وت�شير الإح�صائيات �إلى �أن �إجمالي عدد المن��شآت التجارية العاملة بمنطقة المدينة المنورة 
حت���ى عام 2013م بلغت حوالي 64 �ألف من��شأة تجاري���ة، تعمل في مختلف �أوجه الأن�شطة التجارية، 
وذل���ك بح�سب التقرير الاقت�صادي لمنطقة المدينة المنورة، ال�صادر عن الهيئة العامة للا�ستثمار 
2014م، ويمث���ل ه���ذا العدد من المن��شآت حوال���ي 5,4% من �إجمالي المن�ش����آت التجارية بالمملكة، 
ال���ذي يبلغ 1,19 مليون من�ش����أة، وطبقًا للتقرير نف�سه ف�إن متو�سط ن�سب���ة الزيادة ال�سنوية في عدد 
المن��شآت التجارية العاملة بمنطق���ة المدينة المنورة، خلال الفترة )2004-2013م( بلغت حوالي 

.(((%6

حبيب  ال�سيد  عامر  وال�سكان،  المكان  اقت�صاديات  المنورة  والمدينة  �ص121،  ال�شريف  �أحمد  الجاهلية،  في  والمدينة  مكة   (((
�ص196.

))) نقلا عن موقع  المدينة المنورة عا�صمة الثقافة الإ�سلامية .
))) تقرير �صادر عن الغرفة التجارية بطلب من الباحث .



122

ثالثاً: الخدمات ال�سياحية والفندقية:
وجود الم�سجد النبوي ال�شريف، وقبر الر�سول صلى الله عليه وسلم، و�صحابته الكرام في هذه المدينة، ووقوع 
كثي���ر من �أحداث ال�سيرة العطرة في �أنحائها، وكونها عا�صم���ة الإ�سلام الأولى، جعل لهذه المدينة 

مكانة كبيرة في قلوب كل الم�سلمين.
يزوره���ا كل �سنة الملايين من الزوار طلباً لل�ص�ل�اة في م�سجدها، وزيارة معالم �آثار ال�سيرة 

النبوية.
وقد زارها في �سنة 1393هـ/1973م نحو مليون �شخ�ص �أنفقوا 336 مليون ريال �سعودي))).

كم���ا تتوافر الكثير م���ن عنا�صر الجذب ال�سياحي، ذات الخ�صائ����ص المتباينة بالمحافظات 
الأخرى بالمنطقة، حيث تتوفر  العديد من المعالم الإ�سلامية والتاريخية في العلا والحجر )مدائن 
�صال���ح( وخريبة الحجر، التي �سكنها الثموديون، وموقع خيف زهرة �شمال الخريبة، بالإ�ضافة �إلى 
وج���ود العديد م���ن ال�سدود القديمة مث���ل �سد الح�صيد و�س���د معاوية بن �أبي �سفي���ان بوادي الخنق 
و�س���د زانوب���ا جنوب المدين���ة المنورة، كما تتميز المنطق���ة ب�سواحلها الممتدة عل���ى البحر الأحمر 
التي ت�صلح لل�سياحة البحرية، �إ�ضافة �إلى المرتفعات والجبال التي يمكن �أن تمار�س فيها ال�سياحة 

الجبلية مثل جبلي �أدق�س والفقرة.
�أما بالن�سبة لقطاع الفنادق، فطبقاً لإح�صاءات الهيئة العامة لل�سياحة والآثار، تمتلك منطقة 
المدين���ة المن���ورة )249(فندقاً مرخ�ص���اً،  تتوزع بين المدينة المنورة وينب���ع والعلا بواقع )239( 
فندق���اً ف���ي المدينة، 8 فنادق في ينب���ع، وفندقين في العلا، كما يوج���د بالمنطقة 91 وحدة �سكنية 
مفرو�شة مرخ�صة، تتوزع �أي�ضا بين المدينة المنورة وينبع والعلا،  ويو�ضح الجدول المرفق تفا�صيل 

قطاع الإيواء بمنطقة المدينة المنورة))).

))) المدينة المنورة اقت�صاديات المكان وال�سكان، عامر ال�سيد حبيب �ص194.
))) تقرير �صادر عن الغرفة التجارية بطلب من الباحث.
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جدول 2-2 )))
قطاع الفنادق بمنطقة المدينة المنورة حتى نهاية عام 2013م

الإجماليالعلاينبعالمدينة المنورةبيان

23982249عدد الفنادق المرخ�صة

5534291عدد الوحدات ال�سكنية المرخ�صة

488566488849592عدد الغرف للفنادق

4558686485292عدد الغرف للوحدات ال�سكنية

وف���ي ظل م�شروع تو�سعة الم�سجد النبوي ال�شريف الأخي���رة، وتطور المنطقة المركزية، ف�إنه 
�سيت�ضاعف حجم الزوار �إلى �أ�ضعاف م�ضاعفة.

وهن���اك درا�سات وخطط تمت بناءً على ت�صورات لر�ؤي���ة م�ستقبلية، تمتد حتى عام 2050 م، 
حيث تبين وفقاً لمعطيات الأرقام والتحليل الإح�صائي والا�ستقرائي للمعلومات، �أن عدد الزوار من 
داخل المملكة وخارجها �سيتجاوز ال 56 مليون زائر، 56.678 مليون بحلول عام 2050م الأمر الذى 

ي�ستدعي طلباً عالياً للخدمات كافة، وهو ما يجعل باب الا�ستثمار وا�سعاً جداً في هذا القطاع))).
رابعاً: ال�صناعة:

عَرف���ت المدين���ة المنورة من���ذ القدم �صناعات �أولي���ة، ت�سد الحاجة المحلي���ة �أو ق�سماً منها، 
تعتمد على المواد الأولي���ة الموجودة في البيئة، ك�صناعة �أبواب البيوت والنوافذ، والف�ؤو�س ور�ؤو�س 
الرم���اح وال�سيوف والقدور وال�صحون، وبع�ض الأدوات المعدنية، الم�ستخدمة في الزراعة و�صناعة 

الحلي )ال�صياغة(.
وفي العهد النبوي ن�شطت هذه ال�صناعات؛ نتيجة هجرة الم�سلمين �إليها، وازدياد الطلب على 
منتجاته���ا، كما ازداد عدد الحرفيي���ن الآخرين كالخياطين، والدباغي���ن والخرازين وال�صباغين، 
وغيره���م، وا�ستم���رت ال�صناعة والحرف بالنم���و في العهد الرا�شدي، ومع ازده���ار الحياة المدنية 
ف���ي العهد الأموي، كث���ر الحرفيون، و�أ�سهموا ف���ي التقدم العمراني، وا�ستم���ر الأمر على ذلك حتى 
اوائل الع�صر العبا�سي، ولكنه بد�أ يتغير مع تقل�ص العمران ـ وا�ضطراب الأمن داخل المدينة، وعلى 

الطرقات الم�ؤدية �إليها.
وفي بداية الع�صر الحديث ن�شطت ال�صناعات ال�صغيرة في المدينة، ولكن لي�س بالقدر الذي 

))) الم�صدر: الهيئة العامة لل�سياحة والآثار.
))) مقال بعنوان: خريطة اقت�صادية تقر�أ احتياجات )56( مليون زائر للمدينة المنورة، مقال ن�شر بجريدة الريا�ض الأربعاء 16 

�شعبان 1436 هـ - 3 يونيو 2015م - العدد 17145.
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ن�شط���ت في���ه التجارة، فقد غطت ال�سلع الواردة معظم احتياج���ات النا�س، ولم تتح الفر�صة لإن�شاء 
�صناعات مهمة، ب�سبب مداهمة الحرب العالمية الأولى وا�ضطراب الأحوال في المدينة.

ومن���ذ بداي���ة العهد ال�سعودي الحالي ب���د�أ الحال يتغير، فقد ن�شط���ت الم�صانع ال�صغيرة �أول 
الأم���ر، و�أن��شأت مدر�سة دار الأيتام ق�سماً خا�صاً لتعليم طلابها الحرف، و�أقامت لهم ور�شاً �إنتاجية 
�أ�سهم���ت في �سد حاجة �أه���ل المدينة من بع����ض الم�صنوعات، زمن الحرب العالمي���ة الثانية، ومع 
ا�ستتب���اب الأمن وبدء الازدهار في جوان���ب الحياة الأخرى ـ بد�أت ال�صناعة تتطور، ثم قفزت قفزة 
وا�سعة بف�ض���ل الله ثم بالم�ساعدات ال�سخية التي قدمتها الدولة لأ�صحاب الم�شروعات ال�صناعية، 
و�أُن�شئ���ت مدينة �صناعي���ة متقدمة في منطقة �آبار علي، ووزعت الأرا�ض���ي على الراغبين في �إن�شاء 
الم�صان���ع والور�ش الحديثة ب�أ�سعار رمزية، ووُفرت لها جمي���ع الخدمات اللازمة، فظهرت م�صانع 
للمنتج���ات البلا�ستيكية وال�سجاد وبع�ض المن�سوجات الأخرى، والأدوات الكهربائية، وبع�ض المواد 
الكيميائي���ة، وخا�صة مواد التنظيف، ف�ضلًا ع���ن ال�صناعات الغذائية، وفي مقدمتها �صناعة تعليب 
التم���ور والحلوي���ات، وتجهيز الوجب���ات الغذائية للحج���اج والزائرين، التي توفر مئ���ات الآلاف من 
الوجب���ات اليومي���ة، في موا�س���م الحج والزي���ارة، بعيداً عن الم�سج���د النبوي والمنطق���ة المركزية 
المحيط���ة به، حفاظاً على ال�سلام���ة ونظافة البيئة، وقد بلغ عدد الم�صان���ع الم�سجلة في المنطقة 

ال�صناعية للمدينة المنورة ح�سب �إح�صائية عام: ) 1433ه/ـ 2012 م ( ) 122( م�صنعاً))).
توف���ر المدينة المنورة مرك���زاً لل�صناعات المتو�سطة وال�صغيرة، ف���ي حين توفر ينبع مركزاً 
لل�صناع���ات الثقيلة، و�أحد �أهم المراكز ال�صناعية عل���ى الم�ستوى الوطني، وخلال الفترة الأخيرة 
�شه���د القطاع ال�صناعي بمنطقة المدينة المنورة تطورًا كبي���راً، فلقد �ساهمت عدة عوامل ب�صورة 
مبا�شرة في تكوين الواقع ال�صناعي للمنطقة وتنمية مقوماته وو�صوله �إلى الواقع الذي هو عليه في 

الوقت الحا�ضر.  من �أبرز هذه العوامل: 
التعدين،  الطبيعية، خا�صةً في قطاع  الثروات  بالكثير من  المنورة غنية  المدينة  • �منطقة 

وهذا بدوره �ساهم في قيام بع�ض الأن�شطة الإنتاجية وتطورها. 
• ��ساهم���ت كذل���ك عملية التخطيط الوطنية، في توطن بع�ض ال�صناعات الأ�سا�سية، التي 
ج���اءت نتيج���ة لقي���ام مدينة ينب���ع ال�صناعية، ثان���ي �أكبر مرك���ز �صناع���ي بالمملكة، بعد 

مدينة الجبيل. 
• �مكانة المدينة المنورة الدينية التي �ساعدت على �إيجاد المناخ التجاري الذي �أ�سهم وما 

زال ي�سهم في ا�ستقطاب ال�صناعات الا�ستهلاكية، والخدمية المختلفة.
وطبقً���ا لإح�ص���اءات وزارة التج���ارة وال�صناع���ة، نجد �أن ع���دد الم�صانع المنتج���ة بمنطقة 
المدينة المنورة حتى نهاية عام 2014م، بلغ )206( م�صنعاً، وهو ما يمثل نحو 3% من العدد الكلي 

))) نقلًا عن موقع المدينة المنورة عا�صمة الثقافة الإ�سلامية.



125

للم�صانع بالمملكة، ويبلغ �إجمالي حجم التمويل بهذه الم�صانع ما يقارب )90 مليار( ريال �سعودي، 
بم���ا يعادل )9%( من حجم التمويل للأن�شطة ال�صناعية بالمملكة، وت�ستوعب هذه الم�صانع حوالي 
)35 �أل���ف( عامل، �أي نحو )3.7%( من حجم العمالة ال�صناعي���ة بالمملكة. ويو�ضح الجدول رقم 
)3-2(  ع���دد الم�صانع المنتجة، بمنطقة المدينة المن���ورة، ح�سب الأن�شطة ال�صناعية المختلفة، 

حتى نهاية عام 2014م))).
جدول 2-3

الم�صانع بمنطقة المدينة المنورة ح�سب الأن�شطة ال�صناعية الرئي�سية حتى نهاية عام 2014م

رقم 
حجم التمويل عدد الم�صانعالن�شاط ال�صناعيالت�صنيف

)مليون ريال(
عدد 

العمالة

10128,671155�صنع الم�شروبات11

5176,17495�صنع المن�سوجات13

323,6596�صنع الملبو�سات14

349,29450�صنع المنتجات الجلدية والمنتجات ذات ال�صلة15

291766,923512�صنع المنتجات الغذائية10

16
�صنع الخ�شب ومنتجات الخ�شب والفلين، 

با�ستثناء الاثاث؛ �صنع �أ�صناف من الق�ش ومواد 
ال�ضفر

243,5102

5125,55400�صنع الورق ومنتجات الورق17

000الطباعة وا�ستن�ساخ و�سائط الإعلام الم�سجلة18

720172,032808�صنع فحم الكوك والمنتجات النفطية المكررة19

3055,196,017963�صنع المواد الكيميائية والمنتجات الكيميائية20

�صنع المنتجات ال�صيدلانية الأ�سا�سية 21
000والم�ستح�ضرات ال�صيدلانية

(((
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22594,751935�صنع منتجات المطاط واللدائن22

638386,949508�صنع منتجات المعادن اللافلزية الأخرى23

62307,562285�صنع الفلزات القاعدية24

�صنع منتجات المعادن الم�شكلة، با�ستثناء الآلات 25
15296,162594والمعدات

�صنع الحوا�سيب والمنتجات الإلكترونية 26
000والب�صرية

4325,05459�صنع المعدات الكهربائية27

�صنع الآلات والمعدات غير الم�صنفة في مو�ضع 28
149,4146�آخر

�صنع المركبات ذات المحركات والمركبات 29
00المقطورة ون�صف المقطورة

000�صنع معدات النقل الأخرى30

11,845�صنع الأثاث31

000ال�صناعات التحويلية الأخرى32

000�إ�صلاح وتركيب الآلات والمعدات33

20689643,434453المجموع

الم�صدر: وزارة التجارة وال�صناعة-الإح�صائيات ال�صناعية حتى نهاية عام 2014م

المطلب الثاني: �آثار وادي العقيق الاقت�صادية بالمدينة المنورة: 
 وادي العقي���ق هو م���ن الأودية الكبيرة في المدينة المنورة، طوله يبلغ 82 كلم، ويغطي حو�ض 
ت�صريف���ه م�ساحة قدره���ا 3315 كيلو متر مربع، ويمي���ل حو�ض وادي العقيق �إل���ى الا�ستطالة، وتقع 
منطقته العليا عند جبل قد�س، في وادي الفرع، على بعد 82 كلم جنوب المدينة، ممتداً من جنوب 

المدينة �إلى �شمالها مجتمعاً مع �أوديتها الأخرى.
و�أعل���ى نقط���ة ارتف���اع لمن�سوب الحو����ض ت�صل �إلى 2362م ف���ي الجزء الجنوب���ي الغربي من 
الحو����ض، عند جب���ل ورقان، و�أدنى نقطة ارتفاع عند منطقة مجم���ع الأ�سيال، �شمال المدينة ت�صل 
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�إلى حوالي 545م، وتعد هذه المنطقة م�ستوى قاعدة محلية لأودية المدينة))).
ويعد وادي العقيق من الأودية منخف�ضة الت�صريف، الأمر الذي ي�ساعد على الاحتفاظ ب�أكبر 

قدر من المياه المخزونة))).
الن�شاط الاقت�صادي للعقيق:

كان للعقيق -كما تذكر كتب التاريخ وال�سير- �أثر مهم جداً في الن�شاط الاقت�صادي وال�سكاني 
للمدينة، ففي كل مو�سم مطر تنهمر الأمطار الغزيرة على المرتفعات واله�ضاب المحيطة، وتندفع 
ف���ي مجرى العقي���ق، ويت�سرب جزء منه �إلى باطن الأر�ض، وي�ستخرج���ه النا�س بعد ذلك عن طريق 

الآبار. 
وما ي�سيل في بداية الوادي، لا بد �أن ي�صل �إلى نهايته، �إذا كان المطر غزيراً، ولهذا ف�إن جميع 

�ضفاف الوادي تكون قابلة لل�سكنى والزرع، لتوفر �أ�سباب العي�ش.
وكذل���ك الح���ال في �أودية المدينة، ف�إنها تمتلئ بالمي���اه المر�سلة من مكان بعيد، ف�إذا هطلت 
المي���اه على جبال الطائ���ف البعيدة، وكانت غزيرة، ف�إنها ت�صل �إلى المدينة المنورة، ويفي�ض وادي 
قن���اة، ووادي العقي���ق وير�سل الله �إلي���ه مياه الأمطار، التي ت�سقط على مرتفع���ات قا�صية، تبعد عن 

المدينة مئات الكيلومترات.
وهك���ذا تتوفر ل�ضفاف العقيق �إمكانيات العي�ش في ال�شتاء وال�صيف، في ال�شتاء: من الأمطار 
والمي���اه الجارية في م�سيل الوادي. وفي ال�صيف: من المياه الت���ي ادخرتها الأر�ض لعمارها عندما 

اختزنتها في باطنها.
وت���دل الدرا�س���ات الحديثة عل���ى �أن وادي العقيق يعدّ �أه���م �أودية المدينة، م���ن حيث موارده 

المائية، وهذا يف�سر كثرة المزارع التي �أن��شأها الم�سلمون على �ضفتيه بعد الهجرة.
وت�شي���ر الدرا�سات �إلى �أن م�ساحة الأرا�ضي التي كانت تزرع على �ضفتي العقيق، قد تناق�صت 
في الوقت الحا�ضر عما كانت عليه �سابقاً؛ لأن المدينة واحة زراعية، وقد كان لهذه الحقيقة دورها 
المه���م، في ظهورها وا�ستمراره���ا وجذبها للهجرات المختلفة، بحيث كان���ت الزراعة �أهم مظاهر 
ا�ستثم���ار المو�ضع، وتهي�أت للزراعة بها مجموع���ة من الظروف الطبيعية المواتية، تمثلت في موارد 
مائية كافية، وتربة على قدر من الخ�صوبة، م�ستمدة من الروا�سب البركانية، التي تجرفها ال�سيول 
م���ن الح���رارة المحيطة بها. وتبي���ن الدرا�سات بعد معاين���ة الأرا�ضي المحيطة بجب���ل �أحد، وبرِكة 
الزبير بالغابة، �أنه يمكن تقدير الم�ساحة القابلة للزراعة بحوالي خم�سين �ألف فدان. وقد ظهر من 
معال���م البرِكة وما حولها من الم�ساقي والمن��شآت والمجاري، �أنها لو زرعت حبوباً -كما كان الحال 

))) الأودية الداخلة �إلى منطقة الحرم �ص27. 
))) الأودية الداخلة �إلى منطقة الحرم �ص30. 
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قديماً- فقد يكفي لتموين �سكان المدينة و�ضواحيها و�شحن الفائ�ض وت�صديره))).
�شواهد تاريخية على �إخ�صاب �أر�ض العقيق وكثرة الإنتاج الزراعي والحيواني: 

- عندم���ا �أقطع الر�سول صلى الله عليه وسلم العقيق لبلال بن الحارث ل���م يكن ليقطعه �إيّاه لو لم تكن �أر�ضاً 
تدر الخير على مالكها))).

- وقد �أخبر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �أن هذا الوادي �ستكثر مياهه، فقد روى ابن �سعد: نظر ر�سول الله 
صلى الله عليه وسلم �إل���ى بئر رومة، وكانت لرجل م���ن مزينة ي�سقي عليها ب�أجر، فقال: »نع���م �صدقة الم�سلم هذه، 
مَنْ رَجلٌ يبتاعها من المزني فيت�صدق بها؟« فا�شتراها عثمان بن عفان ر�ضي الله تعالى عنه ب�أربع 
مئة دينار، فت�صدق بها، فلما علق عليها العلق مر بها ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ف��سأل عنها، ف�أخبر �أن عثمان 
ا�شتراه���ا وت�صدق بها فقال: »الله���م �أوجب له الجنة«، ودعا بدلو من مائها ف�شرب منه، وقال صلى الله عليه وسلم: 

»هذا المتاع �أما �إن هذه الوادي �ستكثر مياهه، وتعذب، وبئر المزني �أعذبها«))).
 - وعندم���ا ا�سترج���ع عمر ب���ن الخطاب العقي���ق من بلال بن الح���ارث و�أقطع���ه النا�س؛ لأن 
ب�ل�الًا لم يحي الأر�ض، ولم ي�ستغلَّ ما فيها م���ن الخيرات، ف�شعر عمر بحاجة النا�س �إليها، ف�أخذها 

و�أقطعها النا�س، لأنه لم يقو على �إحيائها))).
 - وورد عن ال�صعب بن جثامة: �إن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »لا حمى �إلا لله ولر�سوله« وقال: بلغنا 

»�أن النبي صلى الله عليه وسلم حمى النقيع«، و�أن عمر »حمى ال�سرف والربذة«))). 
والنقي���ع هو �أعلى وادي العقيق)))، والم���راد بقوله: حمى النقيع: �أنه جعله مكاناً محمياً، يمنع 
النا����س في���ه من الرعي، �إلا ما يحمى للخيل التي تر�صد للجه���اد، والإبل التي يحمل عليها في �سبيل 

الله، و�إبل الزكاة، وغيرها من م�صالح الم�سلمين العامة.
- و�س���ار ب�سيرته الخليفة الرا�شد عمر بن الخط���اب، فجعل حمى النقيع لخيول الجهاد ولإبل 
ابِ، كَانَ يَحْمِلُ فِي الْعَامِ الْوَاحِدِ  ال�صدق���ة للم�سلمي���ن، ومما روي عن الإمام مالك �أَنَّ عُمَرَ بْنَ الْخَطَّ

عَلَى �أَرْبَعِينَ �أَلْفَ بَعِيرٍ))).

))) انظر: مجموعة الوثائق ال�سيا�سية للعهد النبوي والخلافة الرا�شدة، محمد حميد الله، �ص 237-236.
))) انظر:  محمد �شراب، �أخبار الوادي المبارك �ص321. 

))) طبقات ابن �سعد 505/1. 
))) �أخرجه �أبو عبيد في الأموال )�ص 274(، ويحيى بن �آدم في الخراج )�ص 65(، والبيهقي في ال�سنن الكبرى )6/ 144(، وابن 
�شبة في تاريخ المدينة )1/ 223(، من طريق ه�شام بن عمار، حدثنا الهيثم بن عمران، قال: �سمعت �إ�سماعيل بن عبيد الله 

يذكر عن �أبيه، عن بلال بن الحارث المزني ر�ضي الله عنه.
))) �أخرجه البخاري في كتاب الم�ساقاة، باب لا حمى �إلا لله ور�سوله، برقم 2370، وم�سلم في كتاب ال�سلام، باب لا حمى �إلا لله 

ور�سوله، برقم 1313، من حديث ال�صعب بن جثامة ر�ضي الله عنه.
))) انظر : معجم المعالم الجغرافية في ال�سيرة النبوية، عاتق البلادي �ص213. و�أخبار الوادي المبارك، محمد محمد ح�سن 

�شراب �ص32.
))) الموط�أ، الإمام مالك 660/3. 



129

- وف���ي ترجمة عبد الرحمن بن ع���وف ر�ضي الله عنه وهو من تج���ار ال�صحابة الم�شهورين: 
وخل���ف �أل���ف بعير وثلاثة �آلاف �شاة، ومئة فر����س ترعى بالبقيع، وكان ي���زرع بالجرف على ع�شرين 

نا�ضحًا، فكان يدخل منه قوت �أهله �سنة))).
 والجُ���رُف �آخ���ر طرف العقي���ق، و�أر�ض يعمل فيها ع�ش���رون بعيراً لا�ستخراج الم���اء، لا بد �أن 
تكون كبيرة، وعبد الرحمن بن عوف الخبير بالتجارة وا�ست�صلاح المال، لن ي�ضيع وقته في زراعة 

الأر�ض لو لم تدر عليه الخير الوفير الكثير. 
 - وب�ست���ان �سعيد بن العا����ص بالقرب من ق�صره، بيع في تركته ب�أل���ف �ألف، وقد تحدث عنه 

الم�ؤرخون فقالوا: �إن الحمام لم يكن يطير عن �أ�شجاره لكثرة ما فيه من الثمار))).
 - وق���د تق���دم في المبح���ث الأول ف���ي المطلب الراب���ع منه ذك���ر خم�سة من ق�ص���ور العقيق 
الم�شهورة، وكان من لوازم الق�صر �أن يكون بجانبه مزرعة عامرة ب�أ�شجار النخيل والعنب، وغيرها 

من �أنواع المزروعات التي تجود في �أر�ض المدينة. 
-  كانت مزارع عنب�سة بن �سعيد ي�سقيها �أربعون بُخْتِياً))).

 - وي�ؤخ���ذ مم���ا يذكره الإمام مال���ك في الموط�أ في ب���اب الزكاة: �أن الزراع���ة كانت متعددة 
ة المعمول بها عند �أهل المدينة، فيقول:  نَّ الو�سائل في المدينة المنورة، لأنه يذكر ال�سُّ

ةُ عندنا« ويق�صد بها ما جرى عليه النا�س في المدينة المنورة، فيقول في زكاة الحبوب  نَّ »وال�سُّ
والزيت���ون: »وال�سنة عندنا في الحبوب التي يدخره���ا النا�س وي�أكلونها، �أنه ي�ؤخذ مما �سقته ال�سماء 
م���ن ذل���ك، وما �سقته العيون، وما كان بعلًا الع�شر، وما �سقي بالن�ضح ن�صف الع�شر«))). وي�ؤخذ مما 
يذكره من �أنواع المزروعات: �أنها كانت كثيرة ومتعددة، فيذكر من �أنواع الحبوب: الحنطة وال�شعير 

والذرة والدخن والأرز والعد�س والجلبان واللوبيا))). 
ويتح���دث عن الزيتون حديث الخبير العارف ب�ش����ؤون زراعته فيقول: و�إنما ي�ؤخذ من الزيتون 

الع�شر بعد �أن يع�صر ويبلغ زيتونه خم�سة �أو�سق))). 
ويذك���ر �أنواعاً من المزروعات التي لا زكاة فيها فيقول: »وال�سنة التي لا اختلاف فيها عندنا، 

))) الا�ستيعاب، ابن عبد البر 847/2. 
))) �أخرجه ابن �شبة في تاريخ المدينة )148/1(، ونقله عنه ال�سمهودي في وفاء الوفا )31/4(.

))) �أخرجه ابن �شبة في تاريخ المدينة )147/1(، ونقله عنه ال�سمهودي في وفاء الوفا )26/4(. 
. والبُخْتِيّ )وجمعه بُخْت وبَخاتي(: هي الإبل الخرا�سانية )الأعجمية(، وهي �إبل �ضخمة الج�سم، �شديدة القوة، وغالباً ما تكون ذات 
�سنامين، وكانت تُ�ستخدم في ال�سقي والعمل ال�شاق لقدرتها العالية مقارنة بالإبل العربية. انظر: ل�سان العرب لابن منظور 

)11/2(، مادة )بخت(، وال�صحاح للجوهري )1/ 239(.
))) الموط�أ، الإمام مالك 384/2.

))) الم�صدر ال�سابق 385/2.
))) المرجع ال�سابق  384/2.
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وال���ذي �سمع���ت من �أه���ل العلم �أن���ه لي�س في �شيء م���ن الفواكه كله���ا �صدقة: الرم���ان، والفر�سك، 
والتين))).

ويذكر ابن كبريت المدني))): وكان بالعقيق كروم كثيرة، ويُحكى �أنه كان ل�سعد بن �أبي وقا�ص 
)بالمدين���ة( والعقي���ق كرم، تباع ثمرته ب�أل���ف دينار، فبلغ �أن �شبان المدين���ة ي�صنعون منه الخمر، 

فقطع �أ�صول كرمه))).
-  وكان���ت له���م عناية مع الزراعة بتربي���ة الموا�شي ولا �سيم���ا الأغنام، ويعيرونه���ا اهتماماً، 
ويعتبرونه���ا خيراً من قنية الق�صور والدور، ولذلك يروى عن كثير من ال�صحابة �أنهم كانوا يملكون 
قطع���ان الما�شي���ة، زيادة على ما عندهم م���ن الأموال والق�صور، فق���د روى الإمام مالك عن حميد 
ب���ن مالك، قال: كنت جال�ساً مع �أبي هري���رة ب�أر�ضه بالعقيق، ف�أتاه قوم من �أهل المدينة على دواب 
فنزل���وا عن���ده . قال حميد: فقال �أبو هريرة: اذهب �إلى �أمي فق���ل �إن ابنك يقرئك ال�سلام، ويقول: 
�أطعمين���ا �شيئ���اً، قال: فو�ضعت له ثلاثة �أقرا����ص في �صحفة و�شيئاً من زيت ومل���ح ثم و�ضعتها على 
ر�أ�س���ي وحملته���ا �إليهم، فلما و�ضعته���ا بين �أيديهم كبر �أب���و هريرة وقال: الحم���د لله الذي �أ�شبعنا 
م���ن الخبز بعد �أن لم يك���ن طعامنا �إلا الأ�سودين، الماء والتمر . . فلم���ا ان�صرفوا قال: يا ابن �أخي 
لِّ في ناحيتها ف�إنها من دوابِّ الجنة،  عام عنها، و�أطي���ب مُراحَها و�صَ �أح�س���ن �إلى غنمك وام�سح الرُّ
وال���ذي نف�س���ي بيده ليو�شك �أن ي�أتي عل���ى النا�س زمان تكون الثُّلَّةُ من الغن���م �أحبَّ �إلى �صاحبها من 

دار مروان))). 
  ه���ذا بع����ض م���ا ورد في التاري���خ الإ�سلامي ع���ن هذا ال���وادي ون�شاطه الزراع���ي، والق�صور 
والم���زارع والحدائق والب�ساتي���ن الكثيرة، التي كانت على �ضفاف���ه، �إلا �أن ذلك الن�شاط اختفى بعد 
الع�ص���ر الأم���وي )القرن الثاني الهجري(، ولم يذكر التاريخ بعد ذلك وجود حياة �سكانية �أو ن�شاط 

زراعي على �ضفاف العقيق.
وم���ن الن�صو����ص المهم���ة الدالة عل���ى ن�ش���اط وادي العقيق الاقت�ص���ادي، في الق���رن الثالث 

الهجري، ما ذكره اليعقوبي))) )ت293هـ( في كتابه )البلدان(: 
»وله���ا �أربع���ة �أودية ي�أتي ما�ؤها في وق���ت الأمطار وال�سيول، من جب���ال بمو�ضع يقال له: حرة 
بن���ي �سليم على مقدار ع�شرة فرا�سخ م���ن المدينة، وهي: وادي بطح���ان، والعقيق الكبير، والعقيق 

))) المرجع ال�سابق  392/2.
))) محمد بن عبد الله بن محمد، من �أحفاد �شرف الدين بن يحيى الحمزي الح�سيني، ويعرف بمحمد كبريت: �أديب، ووفاته في 

المدينة �سنة 1070هـ. انظر: الأعلام 420/6.
))) الجواهر الثمينة في محا�سن المدينة لابن كبريت الح�سيني �ص120.

))) الموط�أ، الإمام مالك 1366/5.
))) �أحمد بن �إ�سحاق )�أبو يعقوب( بن جعفر بن وهب بن وا�ضح اليعقوبي: م�ؤرخ جغرافي كثير الأ�سفار، من �أهل بغداد، كان جده 

من موالي المن�صور العبا�سي، توفي بعد عام 292هـ . انظر: الأعلام 95/1.



131

ال�صغي���ر، ووادي قن���اة، فمياه ه���ذه الأودية ت�أتي في وقت ال�سيول، ثم تجتم���ع كلها بمو�ضع يقال له: 
الغابة، وتخرج �إلى وادٍ يقال له: وادي �إ�ضم، ثم يخرج العقيق الكبير، والعقيق ال�صغير في �آبار منها 
بئ���ر رومة وهي حفير بني م���ازن، وبئر عروة في�شرب �أهل المدينة �سائ���ر ال�سنة من هاتين البئرين 
وغيرهم���ا من الآب���ار، التي لي�ست لها �شهرة هاتين البئرين، وبها �آب���ار ي�سقى منها النخل والمزارع 
تجره���ا النوا�ضح، وهي الإبل التي تعمل في )الزراني���ق(، و�أكثر �أموال �أهلها النخل، ومنه معا�شهم 

و�أقواتهم، وخراجها من �أع�شار النخل وال�صدقات«))).
هذا الن�ص التاريخي يبين �أهمية وادي العقيق بالن�سبة للحياة الزراعية، و�أن معظم اقت�صاد 

�أهل المدينة كان معتمداً على النخل. 
ق���ال المطري )ت741هـ(: ولم يزل العقيق نخلًا، و�أعناب���اً حتى خربت تلك العيون، ولم يبق 
من عمارات العقيق �إلا بع�ض الآثار، وبقايا ر�سوم الآبار، وما زالت النفو�س ترتاح بر�ؤيتها، والأرواح 
تنتع����ش بطيب ن�سمتها، ومن �أح�سن ب�ساتين العقيق بئر مهدي، ف�إنها حديقة غر�سها زاهر، و�أن�سها 

باهر، وما�ؤها عذب، وهوا�ؤها رطب، وفيها للنفو�س م�سرة، ولأهلها بها �أكرم مبرة))).
قال ابن النجار )ت911(:  وادي العقيق اليوم لي�س به �ساكن، وفيه بقايا �أبنية مندر�سة تجد 

النف�س بر�ؤيتها �أن�ساً))).
وهذا الهجران للعقيق لي�س لأنه �أر�ض غير خ�صبة، بل لأ�سباب �أخرى، لعل منها:

 1- قل���ة ع���دد ال�س���كان بعد كثرته���م، حيث هج���ر المدينة ع���دد كبير من النا����س، لظروف 
اقت�صادي���ة �أو �سيا�سي���ة �أو �أمنية، ف�أ�صبح العدد الباقي تكفيه الأرا�ضي القريبة من المدينة والتي لا 

تحتاج �إلى مزيد من الجهد والنفقة.
 2- وق���د يك���ون ال�سبب انعدام الأم���ن في المنطقة، ل�ضعف ال�سلطان، ف�ل�ا يجر�ؤ النا�س على 
الانف���راد بال�سك���ن، والدليل على فق���دان الأمن �أنه �أ�صب���ح للمدينة �سور، وله �أب���واب تقفل عند كل 
م�س���اء، خوفاً م���ن الل�صو�ص و�أهل الغزو، وفي مثل ه���ذه الحال يتجمع النا�س ف���ي �أماكن متقاربة. 

ولذلك قال ال�سمهودي: ولما طرق المدينة ال�شريفة الخراب من �أطرافها، جعلوا لها �سوراً. 
وي�سج���ل التاري���خ وج���ود �أول �س���ور للمدينة في منت�ص���ف الق���رن الرابع الهج���ري، بعد �سنة 

360هـ))).
 3- الفق���ر ال�شدي���د ي�ؤدي �إلى العجز ال�شديد عن �إعمار الأر����ض؛ لأن خدمة الأر�ض لا تحتاج 
�إل���ى اليد العاملة فقط، و�إنما تحتاج �إلى الدابة الت���ي تحمل �صاحب الزرع، وينقل عليها مح�صوله، 

))) البلدان ، اليعقوبي �ص151.
))) التعريف بما �أن�ست الهجرة، المطري �ص63.

))) الدرة الثمينة، ابن النجار �ص105.
))) وفاء الوفا، ال�سمهودي 105/4.
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وتحت���اج �إل���ى من ي�ساع���د �صاحب الأر�ض ف���ي الحرث وال�سق���ي، وا�ستخراج الماء م���ن الآبار وهذه 
الأ�شياء تحتاج �إلى مال، ولو كان قليلًا، فالقليل غير موجود))).

نق�ص م�ستوى الماء في وادي العقيق:
ت�شي���ر التقارير الحديثة �إلى نق�ص م�ستويات الماء في وادي العقيق، خا�صة بعد حفر المزيد 
م���ن الآبار الارتوازية، التي ركبت عليها �آلات ل�ضخ المياه، بحيث نزلت عن الم�ستوى القديم للمياه، 

كما �ضعفت العيون وانقطع معظمها))).
ووادي العقي���ق كغي���ره من الأودي���ة في الجزيرة العربي���ة، لي�س دائم الجري���ان، وذلك ب�سبب 

نق�ص كميات الأمطار في العقود الأخيرة.
فالمدين���ة المنورة ت�صن���ف جغرافياً �ضمن المناطق الجافة، والتي تتمي���ز بدفئها في ال�شتاء 
و�ش���دة حرارته���ا في ال�صيف، وغلبة الح���رارة على البرودة فيها، وت�صن���ف المدينة المنورة �ضمن 

الواحات ال�صحراوية))).
وت�شي���ر الدرا�سات �إلى �أن �أمطار المدينة غير منتظمة ومتذبذبة جداً، ويكون المطر في �أيام 
قليل���ة من ال�سنة، في زخات قليل���ة ومتركزة، ويتميز بالطابع الفجائي، وف�صل الربيع �أكثر الف�صول 

مطرًا، فف�صل ال�شتاء، فف�صل ال�صيف.
تحت���اج الزراعة �إلى ما لا يقل عن 200-250مم من الأمطار، بينما متو�سط الأمطار ال�سنوية 

يبلغ 60 مم، �إلى جانب تبخر كثير من مياه الأمطار نظرًا لارتفاع درجة الحرارة))).
ويبدو �أن كميات الأمطار في الع�صور ال�سابقة كانت �أكثر،  وي�ؤيد ذلك وجود عدد من الأودية 
العميقة، مثل وادي العقيق، كذلك ي�ؤكد كثير من كبار ال�سن بالمدينة، �أن الأمطار في حتى الن�صف 

الأول من القرن الما�ضي كانت �أكثر مما هي في القرن الحالي))).
ولا زال���ت مي���اه الأمطار تجري في هذا ال���وادي حتى العام الما�ضي  1435ه���ـ، خ�صو�صاً في 
الجزء الأخير من الوادي، الذي يمتد من الع�شيرة عبر الميقات مرورًا بموقع �سد عروة �إلى مجتمع 

الأ�سيال، وتنت�شر المزارع على امتداد الوادي من الجهتين))).  
فلهذه العوامل وغيرها،  ن��شأت الحاجة �إلى �إن�شاء ال�سدود لحجز �أكبر كمية من المياه الجارية 
ف���ي الأودي���ة، فالقيمة الفعلية للأمطار لا تكفي لإقامة حياة زراعي���ة ورعوية، فلابد من الإفادة من 

))) انظر: محمد �شراب، �أخبار الوادي المبارك �ص314.
))) انظر: المدينة المنورة اقت�صاديات المكان وال�سكان، عامر ال�سيد حبيب �ص62.

))) انظر: المدينة المنورة البيئة والإن�سان، الرويثي �ص49.
))) انظر: الم�صدر ال�سابق، ومناخ المدينة المنورة �ص167.

))) انظر: المدينة المنورة البيئة والإن�سان �ص63. مناخ المدينة المنورة �ص168.
))) نقلًا عن جواب ��سؤال قدمه الباحث لم�صلحة المياه بالمدينة المنورة.
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الم�صادر الأخرى كالآبار والعيون وغيرها، وهو ما ��سأتناوله قادماً ب�شيء من التف�صيل))).
جدول 2-4

�إح�صائية عن كميات الأمطار بالمدينة منذ العام 1972م/1392هـ. حتى عام 2014م/1435هـ)))

كمية الأمطار ال�سنةم
كمية الأمطار ال�سنةمبالمليمتر

بالمليمتر
62,5 ملم2001م/1421هـ38,330 ملم1972م/1392ه1

34,5 ملم2002م/1422هـ2,531 ملم1973م/1393هـ2

19,8 ملم2003م/1423هـ87,632 ملم1974م/1394هـ3

12,5 ملم2004م/1424هـ17,433 ملم1975م/1395هـ4

79,5 ملم2005م/1425هـ52,534 ملم1976م/1396هـ5

29,3 ملم2006م/1426هـ935 ملم1977م/1397هـ6

6,2 ملم2007م/1427هـ6,336 ملم1978م/1398هـ7

49,8 ملم2008م/1428هـ36,637 ملم1979م/1399هـ8

56,2 ملم2009م/1429هـ13,838 ملم1980م/1400هـ9

60,5 ملم2010م/1430هـ3139 ملم1981م/1401هـ10

7,2 ملم2011م/1431هـ21240 ملم1982م/1402هـ11

76,7 ملم2012م/1432هـ41,641 ملم1983م/1403هـ12

39,2 ملم2013م/1433هـ37,542 ملم1984م/1404هـ13

39,5 ملم1999م/1419هـ80,243 ملم1985م/1405هـ14

73,3 ملم2000م/1420هـ57,344 ملم1986م/1406هـ15

62,5 ملم2001م/1421هـ53,845 ملم1987م/1407هـ16

34,5 ملم2002م/1422هـ24,146 ملم1988م/1408هـ17

19,8 ملم2003م/1423هـ94,147 ملم1989م/1409هـ18

))) انظر عن الأمطار ومعدلات �سقوطها في المدينة المنورة وقيمتها الاقت�صادية: مناخ المدينة المنورة، �شحاتة �سيد �أحمد طلبة، 
�ص126-131. والمدينة المنورة البيئة والإن�سان، الرويثي �ص58.

))) هذه الإح�صائية ح�صل عليها الباحث من الم�ؤ�س�سة العامة لتحلية المياه بطلب من الباحث.
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12,5 ملم2004م/1424هـ30,348 ملم1990م/1410هـ19

79,5 ملم2005م/1425هـ36,949 ملم1991م/1411هـ20

29,3 ملم2006م/1426هـ37,250 ملم1992م/1412هـ21

6,2 ملم2007م/1427هـ212,451 ملم1993م/1413هـ22

49,8 ملم2008م/1428هـ97,752 ملم1994م/1414هـ23

56,2 ملم2009م/1429هـ65,453 ملم1995م/1415هـ24

60,5 ملم2010م/1431هـ29,654 ملم1996م/1416هـ25

7,2 ملم2011م/1432هـ86,655 ملم1997م/1417هـ26

76,7 ملم2012م/1433هـ39,656 ملم1998م/1418هـ27

39,2 ملم2013م/1434هـ39,557 ملم1999م/1419هـ28

38 ملم2014م/1435هـ73,358 ملم2000م/1420هـ29

�شكل 2-2
 يو�ضح تذبذب كميات الأمطار من عام 1392/1972 �إلى عام 2013م/1435م

 

49

 ملم 39,2 هو 1433اا2013 42 ملم 37,5 هو 1404اا1984 13
 ملم 39,5 هو 1419اا1999 43 ملم 80,2 هو 1405اا1985 14
 ملم 73,3 هو 1420اا2000 44 ملم 57,3 هو 1406اا1986 15
 ملم 62,5 هو 1421اا2001 45 ملم 53,8 هو 1407اا1987 16
 ملم 34,5 هو 1422اا2002 46 ملم 24,1 هو 1408اا1988 17
 ملم 19,8 هو 1423اا2003 47 ملم 94,1 هو 1409اا1989 18
 ملم 12,5 هو 1424اا2004 48 ملم 30,3 هو 1410اا1990 19
 ملم 79,5 هو 1425اا2005 49 ملم 36,9 هو 1411اا1991 20
 ملم 29,3 هو 1426اا2006 50 ملم 37,2 هو 1412اا1992 21
 ملم   6,2 هو 1427اا2007 51 ملم   212,4 هو 1413اا1993 22
 ملم 49,8 هو 1428اا2008 52 ملم 97,7 هو 1414اا1994 23
 ملم 56,2 هو 1429اا2009 53 ملم 65,4 هو 1415اا1995 24
 ملم 60,5 هو 1431اا2010 54 ملم 29,6 هو 1416اا1996 25
 ملم   7,2 هو 1432اا2011 55 ملم 86,6 هو 1417اا1997 26
 ملم 76,7 هو 1433اا2012 56 ملم 39,6 هو 1418اا1998 27
 ملم 39,2 هو 1434اا2013 57 ملم 39,5 هو 1419اا1999 28
 ملم   38 هو 1435اا2014 58 ملم 73,3 هو 1420اا2000 29
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- الأثر الاقت�صادي لوادي العقيق:
كم���ا قدمت �سابق���اً، حيث تعر����ض مناخ المدين���ة المنورة خ�ل�ال العقود الما�ضي���ة لموجات 
جف���اف مائي �شبه دائم، نظراً للظروف المناخية القا�سية، التي �أدت �إلى نق�ص في معدلات هطول 
الأمطار، كما تمت الإ�شارة �إليه في الجدول )4-2(، وقلة ال�سيول الذي �أدى �إلى نق�ص في من�سوب 
مي���اه الآبار، وزي���ادة معدلات التبخر وجفاف التربة، وت�أثيره المبا�ش���ر في الغطاء النباتي والأحياء 

البرية، وذلك لاعتماد المياه الجوفية على ال�سيول القادمة من مياه الأمطار.
الأم���ر ال���ذي كان ل���ه �آثار �سلبية في الم���دى الطويل، عل���ى الزراعة والرعي وم�ص���ادر المياه 

والتوزيع ال�سكاني، نتيجة قيام الأهالي بتحويل الأرا�ضي الزراعية �إلى �سكنية للإفادة منها.
ويت�ض���ح �أن جف���اف الأودية �ساعد في تن�شي���ط العقارات الواقعة بجوار ه���ذه الأودية، وزيادة 

الكثافة ال�سكانية. 
فم���ن هذه الناحية يكون لوادي العقي���ق �أثر اقت�صادي كبير في المدين���ة، فعلى جانبيه تتوزع 
�أحي���اء �سكني���ة كثيرة، منه���ا الأحياء: حي العقيق، وبن���ي �سلمة، والجرف، والزبي���ر، والخليل، وبئر 
عثم���ان، وه���ي �أحياء كبي���رة وممتدة، به���ا الكثير من المخطط���ات ال�سكنية والن�شاط���ات التجارية 

والحكومية.  

خريطة 2-1
الأحياء ال�سكنية بالمدينة المنورة)))

))) الم�صدر: �أمانة المدينة المنورة.
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وبالن�سب���ة للمي���اه التي تجري في الوادي فهي تتح���ول �إلى الآبار الجوفي���ة، ويتم الإفادة منها 
اقت�صادياً ب�صورة غير مبا�شرة، من خلال الآبار الجوفية �سواء في �أغرا�ض ال�سقيا �أو الزراعة.

الخاتمة
من خلال البحث خل�ص الباحث �إلى مجموعة من النتائج، �أهمها:

1- �الن�شاط���ات الاقت�صادي���ة بالمدينة المنورة تدور ح���ول: الزراعة - التج���ارة - الخدمات 
العامة وال�سياحية والفندقية - ال�صناعة.

2- ��أودي���ة المدين���ة المن���ورة )العقيق - قن���اة - وبطح���ان - ورانوناء( �أ�سهمت ف���ي الن�شاط 
الاقت�صادي منذ القدم وكانت تنت�شر حولها المزارع والب�ساتين والق�صور.

3- �للأودي���ة بالمدين���ة المنورة �أث���ر اقت�ص���ادي، يتمثل في �أنه���ا �أ�سهمت في انت�ش���ار الرقعة 
ال�سكانية على جوانبها، �إ�ضافة �إلى كونها رافداً للمياه الجوفية.

4- ��أن وادي العقي���ق يُع���دُّ �أعظم �أودية المدين���ة المنورة و�أ�شرفها، و�أن���ه كان ال�سبب الرئي�س 
للحركة الاقت�صادية والزراعية والعمرانية في نطاقه عبر الع�صور، وقد تج�سّد هذا الأثر 

في ازدهار »ق�صور العقيق« تاريخياً.
5- ��أن المياه الجوفية التي تتغذى من جريان الأودية، وعلى ر�أ�سها وادي العقيق، هي الم�صدر 
الأول والحقيقي الذي كان �سب���ب الحياة وا�ستمرار الن�شاط الزراعي في المدينة المنورة 

قديماً وحديثاً.
6- ��أ�سهم���ت الأودي���ة �إ�سهاماً مقدراً في تحقيق �أهداف الن�ش���اط الإنتاجي بالمدينة المنورة، 
حي���ث �أن وجودها �ساع���د على ا�ستقرار ال�س���كان وتغذية الأن�شط���ة الاقت�صادية الرئي�سية 

)الزراعة، والتجارة، وال�سياحة(.
7-	��أن ل���وادي العقيق ف�ضائ���ل �شرعية، و�أهمي���ة تاريخية، ف�ضلًا عن الأث���ر الاقت�صادي، مما 

يوجب الاهتمام به والحفاظ عليه كمعلم تاريخي واقت�صادي.
8- ��أن م�ص���ادر المياه في المدينة المن���ورة تتنوع بين الم�صادر الطبيعي���ة )الأودية والآبار( 
والم�صادر الحديثة )التحلية ومعالجة المياه(، و�أن نجاح التنمية الاقت�صادية يرتكز على 

التكامل بين هذه الم�صادر.
التو�صيات

بناءً على النتائج التي تو�صلت �إليها الدرا�سة، يو�صي الباحث بما يلي:
9-	 ��ضرورة و�ضع خطط تنموية متكاملة لحماية مجاري وادي العقيق من التعديات العمرانية، 

مع الحفاظ على حق الوادي في الجريان ل�ضمان ا�ستمرار تغذيته للمياه الجوفية.
10- �ح���ث الجهات المعنية عل���ى تطوير الا�ستثمار الزراعي في نط���اق الأودية، لا �سيما وادي 
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العقيق، بما يتوافق مع الا�ستدامة البيئية وتر�شيد ا�ستهلاك المياه.
11- �ت�شجي���ع الا�ستف���ادة المثلى من مياه ال�سيول التي تجري ف���ي الأودية، عبر �إن�شاء ال�سدود 

اللازمة �أو تغذية الخزانات الجوفية الا�صطناعية، لزيادة مخزون المياه الجوفية.
12- �تعزي���ز الوعي بتر�شي���د ا�ستهلاك المياه في القطاعات كاف���ة، لا�سيما القطاع الزراعي، 

نظراً للاعتماد الكبير على المياه الجوفية التي تغذيها الأودية.
وختاماً، �أ��سأل الله تعالى �أن يكون هذا البحث خال�صاً لوجهه الكريم، و�أن يكون قد �أ�سهم في 

�إثراء المكتبة العلمية بما يخدم المدينة المنورة، والله ولي التوفيق.
 الم�صادر والمراجع

-  القر�آن الكريم.
- كتب الحديث ال�شريف: 

• الجام���ع الم�سن���د ال�صحيح المخت�صر من �أمور ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم و�سننه 
و�أيام���ه = �صحيح البخاري، محمد ب���ن �إ�سماعيل �أبو عبد الله البخ���اري الجعفي، المحقق: محمد 

زهير بن نا�صر النا�صر، النا�شر: دار طوق النجاة، الطبعة: الأولى، 1422هـ
• �سنن ابن ماجه. ابن ماجه، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي. بيروت: دار الفكر. دون طبعة 

وتاريخ
�أبو داود، تحقيق: محمد محيي الدين عبد الحميد. بيروت: دار الفكر.  �أبي داود،  • �سنن 

دون طبعة وتاريخ
وتاريخ طبعة  دون  التراث.  �إحياء  دار  بيروت:  �شاكر.  �أحمد  تحقيق:  الترمذي.  • �سنن 

• ال�سن���ن الكب���رى، �أبو بكر البيهقي، تحقيق: محمد عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية، 
بيروت - لبنان، الطبعة: الثالثة، 1424 هـ - 2003 م.

• المجتب���ى م���ن ال�سنن، الن�سائي، تحقيق: عبد الفتاح �أبو غدة. حلب: مكتب المطبوعات 
الإ�سلامية. ط2. 1406هـ = 1986م.

للتراث -  الم�أمون  دار  �أ�سد،  �سليم  المو�صلي، تحقيق: ح�سين  يعلى  �أبو  يعلى،  �أبي  • م�سند 
دم�شق، الطبعة الأولى، 1404 – 1984م.

�أحمد بن حنبل، تحقي���ق: �شعيب الأرنا�ؤوط، م�ؤ�س�س���ة الر�سالة، الطبعة  �أحم���د،  • م�سن���د 
الأولى، 1421هـ=1401هـ.

• م�سند البزار، �أبو بكر البزار، مكتبة العلوم والحكم - المدينة المنورة، الطبعة: الأولى، 
1988م.
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صلى الله عليه وسلم، م�سلم بن  �إلى ر�س���ول الله  • الم�سن���د ال�صحي���ح المخت�ص���ر بنقل العدل ع���ن العدل 
الحج���اج �أبو الح�سن الق�شيري الني�سابوري، المحقق: محمد ف����ؤاد عبد الباقي، النا�شر: دار �إحياء 

التراث العربي - بيروت )دون تاريخ وطبعة(
الطبعة:  بيروت،  العلمية،  الكتب  ال�سعيد زغلول، دار  الديلمي، تحقيق:  الفردو�س،  • م�سند 

الأولى، 1406 هـ - 1986م.
�أب���ي �شيبة الكوفي،  �أبو بكر عب���د الله بن محمد بن  • الم�صن���ف ف���ي الأحادي���ث والآثار، 

تحقيق: كمال الحوت، مكتبة الر�شد - الريا�ض. الطبعة الأولى، 1409هـ.
�إحياء التراث.  بي���روت: دار  الباقي.  ف����ؤاد عبد  • الموط����أ، الإم���ام مالك، تحقيق: محمد 

1405هـ=1985م
الكتب المطبوعة: 

• �آث���ار المدين���ة المن���ورة، عبد القدو�س الأن�ص���اري، المكتبة ال�سلفي���ة، المدينة المنورة، 
الطبعة الثالثة، 1393هـ.=1979م.

• �أخب���ار المدين���ة، اب���ن زبالة، جمع: د. �صلاح �سلامة، مركز بح���وث ودرا�سات المدينة، 
الطبعة الأولى، 1423ه=2003م.

الأولى،  الم�ؤل���ف، الطبعة  �ش���راب، ن�شر  المبارك، محم���د محمد ح�سن  ال���وادي  • �أخب���ار 
1405هـ=1985م.

• الا�ست���ذكار، اب���ن عبد البر، تحقي���ق: �سالم محمد عطا، محمد علي معو�ض، دار الكتب 
العلمية، بيروت، الطبعة: الأولى، 1421 - 2000.

• الا�ستيع���اب ف���ي معرفة الأ�صح���اب. ابن عبد البر، تحقيق: عل���يّ البجاوي. بيروت: دار 
الجيل. الطبعة الأولى،  1412هـ =1992م.

الموجود  �أحمد عبد  الع�سقلاني، تحقيق: عادل  ابن حجر  ال�صحابة،  تمييز  • الإ�صابة في 
وعلى محمد معو�ض، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة: الأولى، 1415 هـ.

2002م ع�شر،  الخام�سة  الطبعة:  للملايين،  العلم  دار  الزركلي،  الدين  خير  • الأعلام، 
للنبي من الأحوال والأم���وال والحفدة والمتاع، المقريزي، المحقق:  • �إمت���اع الأ�سماع بما 

محمد عبد الحميد النمي�سي، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة: الأولى، 1420 هـ - 1999 م.
�أب���و عُبيد القا�سم ب���ن �سلّام بن عبد الله الهروي البغ���دادي، المحقق: خليل  • الأم���وال، 

محمد هرا�س، النا�شر: دار الفكر، بيروت. )دون تاريخ وطبعة(.
هـ.  1422 الأولى،  الطبعة:  بيروت،  العلمية،  الكتب  دار  اليعقوبي،  • البلدان، 

وطبعة. تاريخ  دون  الهداية،  دار  الزبيدي،  مرت�ضى  القامو�س،  جواهر  من  العرو�س  • تاج 
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1410ه. جدة،  الأ�صفهاني،  دار  �شلتوت،  فهيم  تحقيق:  �شبه،  ابن  عمر  المدينة،  • تاريخ 
�آ�صاف، القاهرة، مكتبة مدبولي. الطبعة  • تاريخ �سلاطين بني عثمان، ح�ضرة عزتلو بك 

الأولى،  1415هـ=1995م
ن���ادي المدينة المنورة الأدبي،  �أحمد يا�سين الخياري،  • تاري���خ معالم المدين���ة المنورة، 

الطبعة الأولى 1410هـ=1990م.
• التحف���ة ال�شم���اء في تاريخ العين الزرق���اء، �أحمد يا�سين الخياري، ن�ش���ر الم�ؤلف، الطبعة 

الأولى، 1412هـ=1991م.
المدينة  ودرا�سات  بحوث  ال�سخاوي، مركز  ال�شريفة،  المدينة  تاريخ  في  اللطيفة  • التحفة 

المنورة، الطبعة الأولى، 1430ه.
• تحقي���ق الن�ص���رة في تلخي�ص معال���م دار الهجرة، �أبوبكر المراغ���ي، تحقيق: عبد الله 

ع�سيلان، ن�شر المحقق، الطبعة الأولى، 1422ه=2002م.
• التعري���ف بم���ا �أن�س���ت الهجرة من معال���م دار الهجرة، جمال الدي���ن المطري، المكتبة 

العلمية، المدينة المنورة، الطبعة الأولى، 1402ه
• تف�سير الطبري، جامع البيان في تف�سير القر�آن، تحقيق �أحمد �شاكر، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 

1420هـ=200م.
• تقري���ب التهذي���ب. ابن حج���ر الع�سقلاني، تحقيق: محمد عوام���ة. �سوريا: دار الر�شيد. 

الطبعة الأولى، 1406هـ=1986م.
• تهذيب التهذيب، ابن حجر الع�سقلاني، الهند: مطبعة دائرة المعارف النظامية. الطبعة 

الأولى، 1326هـ
�أ�سماء الرجال. جمال الدين الم���زي، تحقيق: ب�شار عواد. بيروت:  • تهذي���ب الكم���ال في 

م�ؤ�س�سة الر�سالة. ط1، 1400هـ = 1980م.
• التوقي���ف عل���ى مهمات التعريف، زي���ن الدين المناوي، عالم الكت���ب، القاهرة، الطبعة 

الأولى، 1410هـ=1990م.
�آباد الدكن الهند، الطبعة: الأولى،  • الثقات، ابن حبان، دائرة المعارف العثمانية بحيدر 

1393 ه‍ = 1973م.
• جمه���رة اللغ���ة، ابن دريد، تحقيق: رمزي بعلبك���ي، دار العلم للملايين، بيروت، الطبعة 

الأولى، 1987م.
• الجواه���ر الثمين���ة في محا�س���ن المدينة، ابن كبريت المدني، تحقي���ق: �أحمد �سعيد بن 

�سلم، ن�شر المحقق، الطبعة الأولى، 1417هـ=1997م.
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• ال���در الثمي���ن ف���ي معال���م دار الر�سول الأمي���ن، غالي ال�شنقيط���ي، دار القبل���ة للثقافة 
الإ�سلامية، جدة، الطبعة الثالثة، 1411هـ=1991م.

• ال���در المنث���ور في بيان معالم مدينة الر�سول، عبد العزيز كعكي، ن�شر الم�ؤلف، الطبعة 
الأولى، 1430هـ

�أخبار المدينة، ابن النجار، تحقيق: �صلاح الدين �شكر، مركز بحوث  الثمينة في  • الدرة 
ودرا�سات المدينة المنورة، الطبعة الأولى، 1427ه=2006م.

الثامنة، ابن حج���ر الع�سقلان���ي، دار الجيل، بيروت،  �أعي���ان المئة  • ال���درر الكامن���ة في 
1414ه.

• دلائ���ل النب���وة، �أبو نعيم الأ�صبهاني، تحقيق: محم���د روا�س قلعه جي، عبد البر عبا�س، 
دار النفائ�س، بيروت، الطبعة: الثانية، 1406 هـ - 1986 م.

• رج���ال �صحي���ح م�سل���م، ابن منجويه، تحقيق: عبد الله الليث���ي، دار المعرفة – بيروت، 
الطبعة: الأولى، 1407هـ.

• ر�سائ���ل ف���ي تاريخ المدينة النبوية، غازي التمام، نادي المدينة المنورة الأدبي، الطبعة 
الأولى، 1421هـ.

• �سير �أعلام النبلاء، �شم�س الدين الذهبي، تحقيق: �شعيب الأرنا�ؤوط، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 
الطبعة الأولى، 1983م.

• �صحي���ح اب���ن حبان، محمد اب���ن حبان، تحقيق: �شعي���ب الأرنا�ؤوط، م�ؤ�س�س���ة الر�سالة، 
بيروت، الطبعة: الأولى، 1408 هـ - 1988 م.

• ال�ضوء اللامع لأهل القرن التا�سع، �شم�س الدين ال�سخاوي، عني بن�شره مكتبة القد�سي، 
القاهرة 1353هـ.

• الطبق���ات الكبرى، ابن �سع���د، تحقيق: �إح�سان عبا�س، دار �صادر، بيروت، الطبعة: الأولى، 
1968 م.

• فتح الباري �شرح �صحيح البخاري. ابن حجر الع�سقلاني، بيروت: دار المعرفة. 1379هـ.
• ف�ص���ول م���ن تاري���خ المدين���ة المن���ورة، عل���ي حافظ، ن�ش���ر الم�ؤل���ف، الطبع���ة الثالثة، 

1417هـ=1996م.
�آبادي، القامو�س المحيط، مكتب تحقيق التراث في م�ؤ�س�سة الر�سالة ب�إ�شراف:  • الفيروز 
محم���د نعي���م العرق�سُو�سي النا�ش���ر: م�ؤ�س�سة الر�سالة للطباع���ة والن�شر والتوزي���ع، بيروت – لبنان 

ط8، 1426 هـ - 2005 م.
م.  1999 دم�شق،  الفكر،  دار  الم�صري،  العزيز  عبد  الإ�سلام،  في  المياه  • قانون 
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• ل�س���ان الع���رب، جم���ال الدين ابن منظ���ور الأن�صاري الرويفعي الإفريق���ي، النا�شر: دار 
�صادر – بيروت الطبعة: الثالثة - 1414 هـ.

�إ�سماعي���ل محمد ها�شم، دار النه�ض���ة العربية، القاهرة،  • مب���ادئ الاقت�ص���اد التحليلي، 
الطبعة الأولى، 1977م.

• مجمع الزوائد ومنبع الفوائد، نور الدين الهيثمي، تحقيق: ح�سام الدين القد�سي، مكتبة 
القد�سي، القاهرة، 1414 هـ، 1994 م.

• المجموع���ة الم�صورة لأ�شه���ر معالم المدينة المنورة، عبد العزيز كعكي، ن�شر الم�ؤلف، 
الطبعة الأولى، 1420هـ=1999م.

ال�سيد رجب،  الفاروق  المورفولجية. عمر  وال�سكان  المكان  اقت�صاديات  المنورة  • المدينة 
دار ال�شروق، جدة، الطبعة الأولى، 1399هـ=1979م.

المدينة  نادي  الرويثي وم�صطفى خوجل���ي،  والإن�سان. محم���د  البيئة  المن���ورة  • المدين���ة 
المنورة الأدبي، الطبعة الأولى، 1418ه.

الأدبي  النادي  حافظ،  ها�شم  ال�سلام  عبد  �شاملة،  درا�سة  التاريخ  عبر  المنورة  • المدينة 
بالمدينة المنورة، الطبعة الأولى، 1402هـ.

ال�شباب،  العامة لرعاية  الرئا�سة  �إ�ص���دارات  البليه�شي،  المنورة، محمد �صالح  • المدين���ة 
الطبعة الثانية، 1408هـ=1988م.

• المدين���ة بي���ن الما�ضي والحا�ضر، �إبراهيم العيا�شي، المكتبة العلمية، المدينة المنورة، 
الطبعة الأولى، 1372هـ.

2004م بيروت،  �صادر،  دار  الإ�صطخري،  الممالك،  • م�سالك 
• المعالم الأثيرة في ال�سنة وال�سيرة، محمد محمد ح�سن �شراب، دار القلم دم�شق والدار 

ال�شامية ببيروت، الطبعة الأولى، 1400هـ.
1995م  الثانية،  الطبعة  �صادر.  دار  بيروت:  الحموي،  ياقوت  البلدان،  • معجم 

– المو�صل،  العلوم والحكم  ال�سلفي، مكتبة  • المعج���م الكبير، الطبراني، تحقيق: حمدي 
الطبعة الثانية، 1404 - 1983م.

• معجم المعالم الجغرافية في ال�سيرة النبوية، عاتق البلادي، دار مكة للن�شر والتوزيع، مكة 
المكرمة، الطبعة الأولى، 1402 هـ - 1982 م.

• معج���م معال���م الحج���از، عات���ق الب�ل�ادي، دار مك���ة للن�ش���ر الوتزي���ع، الطبع���ة الأولى، 
1402هـ=1982م.

• المغان���م المطاب���ة في معالم طابة، مجد الدي���ن الفيروز �آبادي، مركز بحوث ودرا�سات 
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المدينة المنورة، الطبعة الأولى، 1425ه.
• المف�ص���ل في تاريخ العرب قبل الإ�سلام. جواد علي، دار ال�ساقي، بيروت، الطبعة الرابعة، 

1422هـ=2001م.
العربي. الفكر  دار  ال�شريف،  �إبراهيم  �أحمد  الجاهلية،  في  والمدينة  • مكة 

• من���اخ المدين���ة المنورة و�آث���اره الاقت�صادية. �سيد طلبة �شحاتة، ن���ادي المدينة المنورة 
الأدبي، الطبعة الأولى، 1422هـ.

دار  الجا�سر،  تحقيق حمد  الحربي،  �إ�سحاق  بن  �إبراهيم  الحج،  و�أماكن طرق  • المنا�سك 
اليمامة، الريا�ض، 1389 هـ = 1969 م

�أحم���د الزاوي ومحمود محمد  • النهاي���ة في غري���ب الحديث، ابن الأثير، تحقيق: طاهر 
الطناحي. بيروت: المكتبة العلمية. دون طبعة. 1399هـ=1979م.

• وفاء الوفاء ب�أخبار دار الم�صطفى، تحقيق: قا�سم ال�سامرائي، م�ؤ�س�سة الفرقان، الطبعة 
الأولى، 1422هـ=2001م.

والتوزيع، جدة، 1985م. للن�شر  المجتمع  دار  الوكيل،  ال�سيد  الإ�سلام. محمد  قبل  • يثرب 
• مجموع���ة الوثائ���ق ال�سيا�سية للعهد النبوي والخلافة الرا�شدة، حميد الله، محمد. ط6. 

بيروت: دار النفائ�س، 1987.
   البحوث: 

• الأودية الداخلة �إلى منطقة الحرم بالمدينة المنورة، د. محمود �إبراهيم الدوعان، بحث 
مطبوع �ضمن �سل�سة بحوث جغرافية ت�صدرها الجمعية الجغرافية ال�سعودية، 1420هـ.

• تقري���ر ع���ن �سد معاوية بوادي الخن���ق، �صالح بن محمد المطي���ري، ن�شر بمجلة مركز 
بحوث ودرا�سات المدينة المنورة، العدد 7.

مركز  بمجلة  ن�شر  بحث  الحجيلي،  الله  عبد  د.  عفان،  بن  عثمان  الرا�شد  الخليفة  • وقف 
بحوث ودرا�سات المدينة المنورة، العدد 10

المقالات: 
• الم����ؤرخ عات���ق البلادي �إلى ذمة الله، جري���دة الريا�ض، العدد 15212، الثلاثاء 2 ربيع 

الأول 1431هـ.
• رائ���د ن�سين���اه.. عبد القدو�س الأن�صاري. ف���اروق با�سلامة، مقال ن�شر بجريدة الريا�ض 

عدد 16285، تاريخ لخمي�س 12 ربيع الأول 1434 هـ
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• مق���ال بعن���وان: خريطة اقت�صادية تقر�أ احتياج���ات )56( مليون زائر للمدينة المنورة، 
ن�شر بجريدة الريا�ض الأربعاء 16 �شعبان 1436 هـ - 3 يونيو 2015م - العدد 17145.

• مقابل���ة م���ع وكيل وزارة المياه والكهرباء ل��شؤون المياه الدكتور علي بن �سعد الطخي�س، 
ن�شرت بجريدة اليوم بتاريخ الأربعاء الموافق 22 نوفمبر 2006 العدد 12213

• ال�س���دود ودوره���ا في توفير المياه ف���ي بيئتنا الحارة الجافة، د. محمود الدوعان، مقال 
ن�شر بملحق الر�سالة التابع لجريدة المدينة ال�سبت 2011/04/23م

• مقابل���ة م���ع د. عب���د الملك بن عبد الرحمن �آل ال�شي���خ" - الم�شرف على معهد الأمير 
�سلط���ان لأبحاث البيئة والمياه وال�صحراء بجامعة المل���ك �سعود، ن�شرت بجريدة الريا�ض الأربعاء 

23 رجب 1433 هـ - 13 يونيو 2012م - العدد 16060
الن�شرات الر�سمية: 

- �أ�ض���واء عل���ى بع�ض �إنجازات م�صلحة المي���اه وال�صرف ال�صحي بالمدين���ة المنورة، ن�شرة 
�صادرة عن م�صلحة المياه وال�صرف ال�صحي عام 1408هـ

- التقرير الختامي مو�سم حج عام 1434هـ �صادر عن �إمارة منطقة المدينة المنورة، الإدارة 
العامة للحج والعمرة والزيارة

- التقرير ال�سنوي للم�ؤ�س�سة العامة لتحلية المياه المالحة عام 1435-1436هـ
- ال�س���دود في المملكة العربي���ة ال�سعودية، تقرير �صادر عن وزارة المي���اه والكهرباء، �إعداد 

�إدارة تنفيذ الم�شروعات، ربيع الثاني 1427ه
- الكتاب الإح�صائي الزراعي ال�سنوي 1432هـ=2011م ال�صادر عن وزارة الزراعة.

- المدين���ة المنورة، المخطط التنفيذي، ن�شرة �صادرة ع���ن وزارة ال��شؤون البلدية والقروية، 
تخطيط وتنمية المدينة المنورة، �إعداد: مجموعة الا�ست�شاريين العرب للتنمية والتعمير

- الم�شاري���ع المائية في المملكة العربية ال�سعودية، ن�شرة �صادرة عن وزارة الزراعة والمياه، 
بمنا�سبة احتفال مرور مائة عام على ت�أ�سي�س المملكة العربية ال�سعودية.

- محط���ة معالجة مياه ال�ص���رف ال�صحي بالمدينة المنورة، ن�شرة �ص���ادرة عن وزارة المياه 
والكهرباء.

- وزارة التجارة وال�صناعة-الإح�صائيات ال�صناعية حتى نهاية عام 2014م
الر�سائل العلمية غير المطبوعة:

- المي���اه و�أثرها في تحقي���ق التنمية في الاقت�صاد الإ�سلامي. د. محم���د �إبراهيم البنجابي، 
ر�سالة دكتوراه مقدمة لجامعة �أم القرى 1419هـ-1998م.
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المجلات: 
- مجل���ة العين الزرقاء. �ص���ادرة عن المديرية العامة للمياه بمنطقة المدينة المنورة- العدد 

الثامن- ربيع الثاني- 1431هـ
المحا�ضرات:

- ق�ص���ة تحلية المياه بالمدينة المن���ورة الحا�ضر والم�ستقبل، محا�ض���رة �ألقاها د. فهيد بن 
فهد ال�شريف محافظ الم�ؤ�س�سة العامة لتحلية المياه المالحة، بنادي المدينة الأدبي بتاريخ 18 ذو 

القعدة 1428هـ.
- �س���دود المدينة، محا�ضرة للدكتور حامد الخطيب، �ألقاها بن���ادي المدينة المنورة الأدبي 

بتاريخ 2014/8/26م.
المواقع الإلكترونية:

moa.gov.sa موقع وزارة الزراعة -
madina2013.com  موقع المدينة المنورة عا�صمة الثقافة الإ�سلامية -

mcci.org.sa .موقع الغرفة التجارية بالمدينة المنورة -
mwa.gov.sa موقع المديرية العامة للمياه بالمدينة المنورة -
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الباحث الرئي�س: فاطمة بنت ح�سين الغامدي
باحثة دكتوراه فقه و�أ�صوله في ق�سم الدرا�سات الإ�سلامية بكلية التربية، جامعة الملك �سعود

Principal Researcher: Fatimah Hussain Alghamdi
PhD Researcher in Islamic Jurisprudence and its Principles, Department of Islamic Studies

College of Education, King Saud University

student.ksu.edu.sa@441203760 :البريد الإلكتروني

الباحث الم�شارك: �أ.د. علي بن عبد العزيز الخ�ضيري
�أ�ستاذ الفقه و�أ�صوله في ق�سم الدرا�سات الإ�سلامية بكلية التربية، جامعة الملك �سعود

Associate Researcher: Dr. Ali Abdulaziz Alkodery
,Professor of Islamic Jurisprudence and its Principles, Department of Islamic Studies

College of Education, King Saud University

الم�سائل الخلافية في المذهب الحنبلي تاريخها ون��شأتها
في كتاب الاعتكاف )جمعًا ودرا�سة(

History and Formation of Contentious Issues in The Hanbali 
School in the Book of Itikaf (compilation and study)

DOI: https://doi.org/10.55625/joisr-7805
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ملخ�ص البحث باللغة العربية
يتن���اول هذا البحث درا�س���ةً و�صفية تحليلي���ةً للم�سائل الخلافية داخ���ل المذهب الحنبلي في 
كت���اب الاعتكاف الت���ي وردت في كتاب زاد الم�ستقن���ع للإمام الحجاوي، وذلك بعن���وان: »الم�سائل 

الخلافية في المذهب الحنبلي: تاريخها ون��شأتها في كتاب الاعتكاف )جمعًا ودرا�سة(«.
وتبرز �أهمية هذا البحث في كونه يُ�سهم في جمع الروايات عن الإمام �أحمد رحمه الله وبيان 
التط���ور التاريخي للم�سائل الخلافية داخ���ل المذهب، وتتبع �أ�صول الخلاف ومن��شأه، وتحرير القول 
المعتم���د عن���د المت�أخرين، وبيان مدى موافقة المت�أخرين لق���ول الإمام �أحمد رحمه الله ون�صه في 

الم�سائل محل البحث.
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وق���د اعتم���دت الدرا�سة المنه���ج الا�ستقرائي التحليل���ي؛ حيث قامت الباحث���ة بجمع ن�صو�ص 
الرواي���ات المتعلقة بم�سائل الاعتكاف من الم�صادر المعتمدة للمذهب، ثم تتبع م�سار الخلاف بين 
المتقدمين والمت�أخرين، وتحليل ن�صو�صهم، وتبيّن �أثر اختلاف الرواية �أو تغير العلة �أو قوة الدليل 

في ن��شأة الخلاف وتطوره. 
�أظه���رت نتائج البح���ث �أن المذه���ب الحنبلي ا�ستق���رّ عند مت�أخري���ه على اعتم���اد الروايات 
الم�شه���ورة عن الإم���ام �أحمد في الغالب، مع توجيه الروايات الأخ���رى بما يتفق مع قواعد المذهب 
و�أ�صول���ه، و�أن الاخت�ل�اف بي���ن المت�أخرين ون�صو�ص الإم���ام �أحمد غالبًا ما يكون ف���ي زيادة قيد �أو 

تفريع وتخريج على قول الإمام، و�أن المخالفة ال�صريحة نادرة. 
ويو�ص���ي البحث ب�ض���رورة ا�ستكمال درا�سة الم�سائل الخلافية في بقي���ة �أبواب الفقه، وتعزيز 
الجه���د العلمي في تحرير روايات الإمام �أحمد، والعناي���ة بالدرا�سات المقارنة داخل المذهب، لما 

لذلك من �أثرٍ بالغ في فهم البناء الفقهي وتطوره لدى الحنابلة.
الكلمات المفتاحية: الم�سائل الخلافية، المذهب الحنبلي، الاعتكاف.

  Abstract (English Version)
This study presents a descriptive and analytical examination of the 

contentious issues within the Hanbali school of law as they appear in the 
Book of I'tikaf in Zad al-Mustakni by Imam al-Hajjawi. The research is titled: 
«Contentious Issues in the Hanbali School: Their History and Development 
in the Book of Itikaf (Compilation and Analytical Study).»

The significance of this study lies in its contribution to collecting the 
transmitted reports from Imam Aḥmad ibn Ḥanbal, elucidating the historical 
development of intra-madhhab disagreements, tracing the roots and origins of 
such disputes, identifying the positions later scholars adopted as authoritative, 
and assessing the degree to which these later positions align with the explicit 
statements of Imam Aḥmad in the issues under investigation.

The research adopts an inductive and analytical methodology. The 
researcher compiled the relevant textual reports concerning the rulings of iʿtikāf 
from the authoritative sources of the Hanbali school, traced the trajectory of 
disagreement between early and later scholars, analyzed their statements, and 
examined how variations in narration, shifts in legal reasoning, or differing 
strengths of evidence contributed to the emergence and development of these 
disagreements. 

The findings indicate that later Hanbali scholars generally relied on 
the well-known and predominant narrations from Imam Aḥmad, while 
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interpreting other narrations in ways consistent with the established principles 
and methodological foundations of the school. The study further concludes 
that divergences between later scholars and Imam Aḥmad’s explicit statements 
typically reflect the addition of qualifying conditions, the derivation of 
subsidiary rulings, or the application of juristic principles-rather than explicit 
disagreement, which is rare. 

The study recommends extending similar analytical work to the 
remaining chapters of jurisprudence, strengthening scholarly efforts to refine 
and organize the narrations of Imam Aḥmad, and promoting comparative 
intra-madhhab research due to its substantial role in understanding the 
development and structure of Hanbali legal thought.

Keywords: Controversial Issues; Hanbali School; Itikaf.

ب�سم الله الرحمن الرحيم
الحم���د لله رب العالمي���ن، وال�صلاة وال�سلام على نبينا وقدوتنا محم���د، وعلى �آله و�صحابته 

ومَن �سار على هديه �إلى يوم الدين؛ �أما بعدُ:
فقد اتجه���ت جهود جماهير الم�شتغلين بالعلوم ال�شرعية قديمً���ا وحديثًا �إلى العناية بدرا�سة 
الفق���ه، وتحرير �أحكامه، و�إث���راء مكتبته؛ طمعًا في �أن ينالهم ن�صيبٌ م���ن الخيرية التي جاءت في 
ينِ«)))،  هْهُ في الدِّ حديث معاويةَ ر�ضي الله عنه، عن النبي صلى الله عليه وسلم، حين قال: »مَن يُرِدِ الُله به خيرًا يُفَقِّ
وا�ستجاب���ةً لم���ا يعاي�شه النا�س من وقائ���عَ ت�ستدعي النظرَ في الأدلة المرعي���ة؛ للو�صول �إلى حكمها 

ال�شرعي.
وق���د كان للإمام �أحمد بن حنبل ال�شيباني رحم���ه الله تعالى )241هـ.( جهود كبيرة في هذا 
المِ�ضم���ار ال�شري���ف، وكان لمدر�سته التي �شيَّدها م���ن م�سائله تلاميذُه ومَن انتف���ع بهم ح�ضورٌ في 

فات الفقهية. الت�أليف، نتج عنه تراثٌ كبير من الم�صنَّ
وم���ن الظواه���ر العلمي���ة التي لا تخطئها عي���نُ الباحث في الفق���ه الحنبلي ما ي���راه من تعدد 
الروايات عن الإمام �أحمد بن حنبل رحمه الله في كثير من م�سائله، و�أن هذا الأمرَ قد �ألقى بظلاله 
عل���ى الكتاب���ة الحنبلية فيما بع���دُ، ومن هنا اعتنى الفقه���اء بجمع تلك الرواي���ات وتحرير المذهب 
المعتم���د، وت�صحيحه، واختيار �أقرب الروايات �إلى مذهب الإم���ام و�أ�صوله، نتج عنه ت�صانيفُ لعل 
من �أكثرها تفردًا من المت�أخرين ما �سطره الإمام علاء الدين الـمرداوي رحمه الله )885هـ.( في 
كتب���ه )الإن�ص���اف، والتنقيح، وت�صحيح الفروع(. وتوالت بعده جه���ود علماء المذهب حتى ع�صرنا 

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب العلم، باب من يُرِدِ الُله به خيرًا يفقهه في الدين، حديث رقم )71(، وم�سلم في �صحيحه، 
كتاب الزكاة، باب النهي عن الم��سألة، حديث رقم )1037(.
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الحا�ضر.
وخدمةً لمذهب الحنابلة جاء هذا البحث الذي يدر�س مجموعة من الم�سائل الخلافية داخل 
المذه���ب بهدف معرفة تاريخ الخلاف فيه���ا ون��شأته، واخترت �أن تكون عين���ة الدرا�سة هي م�سائل 
كت���اب الاعتكاف، فكان عنوان البحث: )الم�سائ���ل الخلافية في المذهب الحنبلي تاريخها ون��شأتها 

في كتاب الاعتكاف جمعًا ودرا�سة(.
م�شكلة البحث

ا، �أو ظاهرًا،  المذهب الحنبلي مبنيٌّ على الروايات المنقولة عن الإمام �أحمد رحمه الله ن�صًّ
�أو قيا�سً���ا، �أو �إيم���اءً، �أو تخريجً���ا، �إلا �أن بع����ض العلم���اء الكبار ذك���ر �أن �أكثر ما ف���ي كتب مت�أخري 
المذهب مخالفٌ لمذهب �أحمد رحمه الله ون�صه، الأمر الذي ي�ستدعي النظرَ في الم�سائل الفقهية 

المذكورة في كتب المت�أخرين، ومدى موافقتها لمذهب �أحمد رحمه الله ون�صه.
�أهمية المو�ضوع و�أ�سباب اختياره

1. �ات�ص���ال المو�ضوع بفق���ه الإمام �أحمد رحمه الله ومذهبه الذي ه���و �أحد المذاهب الأربعة 
المتبوعة.

2. �معرفة الم�سائل الفقهي���ة المبنية على �أقوال الإمام �أحمد رحمه الله من الم�سائل الفقهية 
المبنية على �أقوال الأ�صحاب.

3. �الحاج���ة �إلى جمع الم�سائ���ل الخلافية داخل المذهب الحنبل���ي والتحقق من مدى موافقة 
مت�أخري الأ�صحاب لن�صو�ص الإمام �أحمد رحمه الله والروايات المنقولة عنه.

�أهداف البحث
1. �تميي���ز الم�سائل المن�صو�صة عن الإمام �أحمد رحمه الله ع���ن المنقولة عن الأ�صحاب في 

كتاب الاعتكاف.
2. �إبراز جهود مت�أخري الأ�صحاب في تحرير المذهب.

3. �بي���ان مدى موافقة علماء المذه���ب المت�أخرين لما كان علي���ه المتقدمون من الأقوال، في 
كتاب الاعتكاف.

4. �معرفة �أ�سباب عدول مت�أخري الأ�صحاب عن بع�ض ن�صو�ص الإمام �أحمد رحمه الله.
�أ�سئلة البحث

	�م���ا الم�سائل المن�صو�صة في المذهب عن الإمام �أحمد رحمه الله، وما الم�سائل المنقولة  .1
عن الأ�صحاب في كتاب الاعتكاف؟

ما �أبرز جهود مت�أخري الأ�صحاب في تحرير المذهب؟ 	.2
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ما مدى موافقة مت�أخري الأ�صحاب لما ذهب �إليه متقدموهم في كتاب الاعتكاف؟ 	.3
ما �أ�سباب عدول مت�أخري الأ�صحاب عن بع�ض ن�صو�ص الإمام �أحمد رحمه الله؟ 	.4

حدود البحث
الم�سائ���ل الفقهي���ة الخلافي���ة، تاريخها ون��شأتها في كت���اب الاعتكاف، ال���واردة في كتاب زاد 

الم�ستقنع للإمام الحجاوي رحمه الله، وقد بلغت عدّةُ هذه الم�سائل: )�سبعة م�سائل(.
م�صطلحات البحث

، �أو لإبطال  ين لتحقيق حقٍّ 1. �الم�سائ���ل الخلافية: الخلاف: هو منازعةٌ تجري بي���ن متعار�ضَ
باط���ل)))، ويُ�ستعمَل الخلاف عند الفقهاء بمعناه اللغ���وي، فتُطلَق الم�سائل الخلافية على 
الم�سائ���ل الت���ي وقع فيها تعدد �أقوال للعلماء فيما بينه���م، ولي�ست من قبيل ما �أجمعوا على 

قولٍ واحد فيها.
الاعتكاف: هو لزوم الم�سجد لطاعة الله تعالى فيه))). 	.2

الدرا�سات ال�سابقة
بعد مراجعة مكتبة المل���ك فهد الوطنية، ومركز الملك في�صل للدرا�سات والبحوث، والبحث 
في محركات البحث الإلكترونية؛ لم �أقف على درا�سة تتناول الم�سائل الخلافية في كتاب الاعتكاف 

في المذهب الحنبلي، والموجود هو درا�سة للم�سائل الخلافية في كتاب الطهارة، وهي: 
- )الم�سائ���ل الفقهي���ة ف���ي المذهب الحنبل���ي تاريخها وتطوره���ا في كتاب الطه���ارة، جمعًا 
ودرا�س���ة(، للباح���ث محمد بن عبد الرحمن بن مهيزع المهي���زع، �أ�شرف عليها د. عبد الله بن فهد 

بن �إبراهيم الحيد.
منهج البحث

المنهج الا�ستقرائي الا�ستنتاجي.
�إجراءات البحث

�أوًّلا: الإجراءات الخا�صة:
1. ا�ستخراج الم�سائل الفقهية الواردة في كتاب )زاد الم�ستقنع( غير المجمع عليها.

2. ت�صنيف الم�سائل وترتيبها ح�سَبَ ترتيب كتاب )زاد الم�ستقنع(.
3. درا�سة الم�سائل وفقَ الخطوات الآتية:

))) ينظر: التعريفات للجرجاني )�ص89(.
))) المرجع ال�سابق )�ص194(. وينظر: الدر النقي )372/2(، المغني )455/4(.
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	�إن كان ف���ي الم��سأل���ة ن�صٌ عن الإمام �أحمد رحمه الله ذكرتُ���ه بحروفه، و�إن لم يكن فيها  ‌�أ.
ن�ص عنه ف�أذكر �أولَ من تطرق �إليها من الأ�صحاب، مع ذكر عبارته بحروفها.

‌ب.	 بي���ان التغي���رات والقي���ود التي طر�أت عل���ى الم��سألة من���ذ ن��شأتها حتى و�صوله���ا �إلى كتب 
مت�أخري الحنابلة من خلال كتب المذهب الحنبلي المطبوعة.

‌ج. �النظ���ر في مدى موافق���ة المت�أخرين لن�ص الإمام �أحمد رحم���ه الله، وبيان �سبب عدولهم 
عنه فيما كان كذلك.

‌د. بيان مدى موافقة المت�أخرين ومتابعتهم لما عليه متقدموهم.
‌هـ. ذكر م�ستند الأقوال في الم��سألة.

‌و. الإ�شارة �إلى مخالفة �أقوال الأ�صحاب لأ�صول الإمام �أحمد رحمه الله �إن وُجِدت.
‌ز. مقارنة ما تو�صلتُ �إليه مع كلام المرداوي في كتبه )الإن�صاف، ت�صحيح الفروع، التنقيح(.

4. تقت�صر الدرا�سة على المذهب الحنبلي ولا ت�شمل المقارنةَ بين المذاهب الأربعة.
5. �الاعتم���اد ف���ي معرفة المذه���ب عن���د المت�أخرين عل���ى )الإقن���اع( و)المنته���ى( و)غاية 

المنتهى(.
ثانيًا: الإجراءات العامة:

1. عزو الآيات القر�آنية، بذكر ا�سم ال�سورة ورقم الآية، مع التزام الر�سم العثماني.
2. �تخري���ج الأحاديث والآثار من م�صادرها الأ�صلية، و�إثب���ات الكتاب والباب ورقم الحديث، 
مع بيان ما ذكره العلماء في درجتها �إن لم تكن في ال�صحيحين �أو في �أحدهما، ف�إن كانت 

كذلك �أكتفي حينئذٍ بتخريجها منهما.
3. �عزو الن�صو�ص المقتب�سة من المراجع والم�صادر، مع الإ�شارة �إلى الا�سم المعروف للكتاب 

والجزء وال�صفحة في الهام�ش، وتُجمَع بياناتُ المرجع كاملةً في ثبت المراجع.
4. �التعري���ف بالم�صطلحات الفقهي���ة والحديثية واللغوية التي تحتاج �إل���ى تعريف من الكتب 

المعتمدة، وذلك عند �أول ورود لها في البحث. 
5. �أ�ضع في �آخر البحث خاتمةً تت�ضمن �أهم النتائج والتو�صيات.

خطة البحث
يتكون البحث من مقدمة و�سبعة مباحث، وخاتمة، وفهار�س، على النحو التالي:

المقدم���ة: وتت�ضمن: م�شكلة البحث، و�أهمية المو�ضوع و�أ�سب���اب اختياره، و�أهدافه، و�أ�سئلته، 
وحدوده، وم�صطلحاته، والدرا�سات ال�سابقة، ومنهج البحث، و�إجراءاته.

مباحث كتاب الاعتكاف، وهي:
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المبحث الأول: الاعتكاف من غير �صوم.
المبحث الثاني: مكان اعتكاف الرجل.
المبحث الثالث: مكان اعتكاف المر�أة.

المبحث الرابع: نذر الاعتكاف في م�سجد معين.
المبحث الخام�س: �أف�ضل الم�ساجد.

المبحث ال�ساد�س: وقت دخول المعتَكَف لمن نذر الاعتكاف زمانًا معينًا.
المبحث ال�سابع: عيادة المري�ض و�شهود الجنازة للمعتكِف.

الخاتمة: وفيها �أهم النتائج.
الفهار�س: وت�شمل:

فهر�س الم�صادر والمراجع. 	.1
فهر�س المو�ضوعات. 	.2
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المبحث الأول: الاعتكاف من غير �صوم

الفرع الأول: �صورة الم�س�ألة
هل يُ�شترَط ال�صومُ ل�صحة الاعتكاف)))؟

الفرع الثاني: ن��شأة الم�س�ألة وتطورها
ورد عن الإمام �أحمد رحمه الله روايتان في هذه الم��سألة:

الرواية الأولى: ي�صح الاعتكاف من غير �صوم، وهي الم�شهورة عنه))).
قال في رواية الميموني: حديث عمر حين قال: نذرتُ يا ر�سولَ الله �أن �أبيتَ ليلةً في الم�سجد 
الحرام؟ فقال صلى الله عليه وسلم: »�أوفِ بنذرِك«))): حُجةٌ لمَن لم يوجب ال�صيامَ مع الاعتكاف، و�أكثرهم يوجب 

عليه ال�صيامَ مع الاعتكاف، �إلا حديث عمر. قال عبد العزيز: وبما روى الميموني �أقول))).
وقال �إ�سحاق بن من�صور: قلتُ: يكون الاعتكاف بغير �صوم؟ قال: �ألي�س حديث عمر ر�ضي الله 
عن���ه ن���ذر �أن يعتكفَ ليلةً في الجاهلية، ف�أمره النب���ي صلى الله عليه وسلم �أن يفيَ به. قال �إ�سحاق: هو على ما ينوي 

المعتكِف، �إن نوى �صيامًا �صام، و�إلا ف�إنه يجوز له بغير �صيام))). 
ا في رواية علي بن �سعيد: ومَن يعتكِفْ بالليل فلي�س عليه �صوم؛ ولكن  وق���ال الإم���ام �أحمد �أي�ضً

يُختار للمعتكِف �أن ي�صومَ))).
قال القا�ضي �أبو يعلى: نقل حنبل و�أبو طالب: �أنه مُ�ستحَب، ولي�س بواجب))).

الرواية الثانية: لا ي�صح الاعتكاف من غير �صوم.
قال الإمام �أحمد في رواية الأثرم: »�إذا اعتكف يجب عليه ال�صيام«))).

ونق���ل عنه حنبل وقد �سُئ���ل عن الاعتكاف في غير �شهر رم�ضان؟ فق���ال: لا يكون �إلا في �شهر 
رم�ض���ان؛ �إلا الن���ذر، ف�إن كان نذرًا فلا ب�أ�س، و�إنما الاعتكافُ ف���ي �شهر رم�ضان؛ لأنه لا اعتكافَ �إلا 

يءِ والإقبال عليه. وفي ال�شرع: لزوم الم�سجد لطاعة الله تعالى فيه. ينظر: المطلع على �ألفاظ  ))) الاعتكاف في اللغة: لُزُومُ ال�شَّ
المقنع )�ص194(.

))) قال ابن هبيرة في الإف�صاح )431/1(، والزرك�شي في �شرحه )5/3(: »هي الم�شهورة من الروايتين«.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الأيمان والنذور، باب �إذا نذر، �أو حلف: �ألا يكلِّمَ �إن�سانًا، في الجاهلية، ثم �أ�سلم )2464/6 

ح٦٣١٩(، وم�سلم في �صحيحه، كتاب الأيمان، باب نذر الكافر، وما يفعل فيه �إذا �أ�سلم )1277/3 ح١٦٥٦(.
))) نقلها غلام الخلال في زاد الم�سافر )355/2(، والقا�ضي �أبو يعلى في التعليقة الكبيرة )15/1(.

))) م�سائل الإمام �أحمد برواية الكو�سج )1259-1257/3(.
))) نقلها القا�ضي في التعليقة الكبيرة )15/1(، وقال: »وظاهر هذا: �أنه غير واجب عليه ال�صوم«.

))) لم �أقف على ن�ص روايتيهما، وذكرها القا�ضي في كتبه. ينظر: الروايتين والوجهين )267/1(، والتعليقة الكبيرة )15/1(.
))) نقلها غلام الخلال في زاد الم�سافر )355/2( برقم، وابن عبد البر في التمهيد )360/7(، والقا�ضي في الروايتين والوجهين 

)268/1( وقال: »فظاهر هذا �أنه �شرط«، والتعليقة الكبيرة )15/1(، وابن قدامة في المغني )459/4(.
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ب�صوم))).
وبن���اءً على الرواية الم�شهورة قال الخرقي )334هـ.(: »ويجوز بلا �صوم �إلا �أن يقول في نذره 

ب�صوم«))). 
ث���م جاء ابن �أبي مو�سى )428ه���ـ.(، وذكر الروايتين مع تقديم رواية ا�شتراط ال�صيام، قال: 

»ولا اعتكافَ �إلا ب�صيامٍ في �إحدى الروايتين، والرواية الأخرى: ي�صح بغير �صوم«))). 
ح رواي���ةَ عدم ا�شتراط ال�ص���وم؛ لكنه مُ�ستحَب،  ث���م جاء القا�ضي �أب���و يعلى )458هـ.( و�صحَّ
ق���ال: »واختلفت في الاعت���كاف، هل من �شرطه ال�صوم؟ فنقل علي بن �سعيد وحنبل و�أبو طالب: �أنه 

مُ�ستحَب، ولي�س بواجب، وهو �أ�صح«))). 
حه عامة فقهاء المذهب؛ �أن الاعتكافَ ي�صحُّ بغير �صوم، والا�ستحبابُ  وه���ذا ما اختاره و�صحَّ
له �أن ي�صوم)))، وذكر ال�سامري )616هـ.( ما ينبني على الخلاف، قال: »و�أف�ضله بال�صوم، وي�صح 
بغي���ر �ص���وم، فعلى هذا ي�صحُّ بع�ض يوم وليلة مفردة، وعن���ه: لا ي�صح �إلا ب�صوم، فعلى هذا لا ي�صح 

بع�ض يوم وليلة مفردة«))).
قال ابن قدامة )620هـ.( وغيره عن رواية �صحة الاعتكاف بغير �صوم: »هو المذهب«))).

م اب���ن رزين )656هـ.( رواي���ةَ �أنه لا ي�صح بلا �صيام)))، ورجحها تق���ي الدين ابن تيمية  وق���دَّ
)728هـ.()))، وا�ستقر المذهب عند المت�أخرين على ما اختاره عامة فقهاء المذهب، قال الحجاوي 

))) نقلها القا�ضي �أبو يعلى في التعليقة الكبيرة )15/1(، وابن تيمية في �شرح العمدة )614/3(.
))) مخت�صر الخرقي )�ص52(.

))) الإر�شاد )�ص154(.
))) الروايتين والوجهين )267/1(، وينظر: التعليقة الكبيرة )14/1(، واقت�صر عليه في الجامع ال�صغير )�ص94(، قال: »وي�صح 

بلا �صوم«.
))) اختارها �أبو بكر غلام الخلال و�إ�سحاق بن راهويه كما تقدم، وينظر لقول الأ�صحاب: ر�ؤو�س الم�سائل للها�شمي )349/2(، 
المقنع في �شرح مخت�صر الخرقي )575/1(، الهداية )�ص167(، التذكرة )�ص98(، الإف�صاح )431/1-432(، الم�ستوعب 
)478/3(، الكافي )455/1(، المغني )459/4(، بلغة ال�ساغب )�ص134(، المحرر )232/1(، المذهب الأحمد )�ص40(، 
ال�شرح الكبير )566/7(، الحاوي ال�صغير )�ص190(، الرعاية ال�صغرى )464/1(، الممتع في �شرح المقنع )54/2(، عقد 
الفرائد )145/1(، �شرح العمدة )611/3-616(، الوجيز )�ص126(، المنور )�ص218(، الفروع )142/5-143(، �شرح 
الزرك�شي )5/3(، تجريد العناية )�ص84(، المبدع )61/3(، الإن�صاف )566/7(، التنقيح الم�شبع )�ص170(، مغني ذوي 

الأفهام )�ص182(.
ا، ي�صح الاعتكاف في �أيام النهي  ))) ينظر: الم�ستوعب )478/3(. وزاد المرداوي في الإن�صاف )566/7(: »وعلى المذهب �أي�ضً

ا: لو �صام ثم �أفطر عمدًا، لم يبطل اعتكافه«. التي لا ي�صح �صومها. وعليه �أي�ضً
الإن�صاف  المذهب«،  »في ظاهر  قال:  المبدع )61/3(،  الفروع )142/5(،  المغني )459/4(،  الكافي )455/1(،  ينظر:   (((

)566/7(، ت�صحيح الفروع )144/5(.
))) ينظر: الإن�صاف )566/7(.

وم �شرطٌ في  لف: �أنَّ ال�صَّ ليل الذي عليه جمهور ال�سَّ اجح في الدَّ ))) نقله عنه ابن القيم في زاد المعاد )107/2(، قال: »فالقول الرَّ
�س الله روحَه«. حه �شيخ الإ�سلام ابن تيمية قدَّ الاعتكاف، وهو الذي كان يرجِّ
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)968ه���ـ.(: »وي�صح بغير �صوم، �إلا �أن يقول في نذره: ب�صوم، وبه -�أي: بال�صوم- �أف�ضلُ«)))، وقال 
الفتوحي )972هـ.(: »وي�صح الاعتكاف بلا �صوم على الأ�صح«))). 

الفرع الثالث: مدى موافقة المت�أخرين للإمام �أحمد
مم���ا �سب���ق تتبين موافق���ة المت�أخرين للرواي���ة الم�شهورة ع���ن الإمام �أحمد، والت���ي اختارها 
عام���ة فقهاء المذه���ب؛ �أن الاعتكافَ ي�صح من غير �صوم، والا�ستحباب ل���ه �أن ي�صومَ؛ خروجًا من 
الخ�ل�اف، قال ابن تيمية: »وهذا اختي���ار �أ�صحابنا«)))، وقال الزرك�شي ف���ي �شرحه: »هي المختارة 

للأ�صحاب«)))، وقال المرداوي: »هذا المذهب، وعليه الأ�صحاب«))).
الفرع الرابع: م�ستند الم�س�ألة

ا�ستدل المذهب على �صحة الاعتكاف من غير �صوم بما يلي:
: ما روى ابن عبا�س عن النبي صلى الله عليه وسلم �أنه قال: »لي�س على المعتكِفِ �صومٌ، �إلا �أن يجعلَه على  �أولًا

نف�سِه«))).
وجه الدلالة: دلّ الحديث بن�صه �أن المعتكِفَ لا يجب عليه ال�صيام، �إلا في حال لو نذره))).
ثانيً��ا: م���ا رُوِي عن عم���ر ر�ضي الله عنه، �أنه قال: يا ر�سولَ الله، �إن���ي نذرتُ في الجاهلية �أن 

�أعتكِفَ ليلةً في الم�سجد الحرام؟ فقال النبي صلى الله عليه وسلم: »�أوفِ بنذرِكَ«))).
وج��ه الدلال��ة: �أنه لو كان ال�صوم �شرطًا ل�صحة الاعتكاف لم���ا �صحّ اعتكافُ الليل منفردًا؛ 
لأنه لا �صيامَ فيه، فلمّا قال له النبي صلى الله عليه وسلم: )�أوفِ بنذرِك( دلّ �أنه ي�صح اعتكاف ليلة منفردة، وعليه: 

لا يُ�شترَط ال�صيام))).
، فلا يك���ون من �شرطها ال�صي���ام، ك�سائر  ثالثً��ا: �أن الاعت���كاف عب���ادةٌ ي�ص���ح افتتاحها ليًال

))) الإقناع )321/1(. وينظر: ك�شاف القناع )359/5(.
))) معونة �أولي النهى )440/3(. وينظر: غاية المنتهى )363/1(.

))) �شرح العمدة )616/3(.
))) �شرح الزرك�شي )5/3(.

))) الإن�صاف )566/7(.
))) �أخرجه الدارقطني في �سننه، كتاب ال�صيام، باب الاعتكاف )184/3 ح2355(، والحاكم في الم�ستدرك على ال�صحيحين، 
ر�أى الاعتكاف بغير �صوم )183/9  الكبير، كتاب ال�صوم، ‌‌باب من  ال�سنن  والبيهقي في  كتاب ال�صوم )605/1 ح1603( 
ن�صر  بن  بن محمد  الله  به عبد  د  تفرَّ البيهقي:  وقال  يخرجاه،  ولم  الإ�سناد،  الحاكم: هذا حديث �صحيح  قال  ح8661(، 
حيح، موقوفٌ، ورفعه وهمٌ«. تنقيح التحقيق في �أحاديث التعليق )369/3(. الرملي هذا، وقال ابن عبد الهادي: »هذا هو ال�صَّ
المقنع  �شرح  في  الممتع   ،)576-575/1( الخرقي  مخت�صر  �شرح  في  المقنع   ،)349/2( للها�شمي  الم�سائل  ر�ؤو�س  ينظر:   (((

)54/2(، الفروع )143/5(، �شرح الزرك�شي )5/3(.
))) تقدم تخريجه.

))) ينظر: الكافي )455/1(، المغني )459/4-460(، الممتع في �شرح المقنع )54/2(، الفروع )142/5(، المبدع )61/3(، 
معونة �أولي النهى )440/3-441(، ك�شاف القناع )359/5(.
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العبادات))).
رابعًا: ولأن كل عبادة �صح بع�ضها بغير �صوم �صح جميعها بغيره كالحج))).

، ولا �إجماع، ولا قيا�س  خام�سًا: �أن �إيجاب ال�صوم حكمٌ لا يثبت �إلا بال�شرع، ولم ي�صح فيه ن�صٌّ
�صحيح، والحكم �إنما يثبت بواحدة من هذه الجهات))).

ودليل ا�ستحباب ال�صيام للمعتكف:

�أوًلا: لأن النبيَّ صلى الله عليه وسلم كان يعتكِف وهو �صائم))).

ثانيًا: لأن المعتكِفَ يُ�ستحَب له الت�شاغل بالعبادات والقُرَب، وال�صوم من �أف�ضلها، ويتفرغ به 
مما ي�شغله عن العبادات، ويخرج به من الخلاف))).

وا�ستدل من قال با�شتراط ال�صيام ل�صحة الاعتكاف بما يلي:

: م���ا روى اب���ن عمر ر�ضي الله عنهم���ا: �أن عمر ر�ضي الله عنه جَع���ل عليه �أن يعتكف في  �أولًا
مْ«))). الجاهلية، ف��سأل النبيَّ صلى الله عليه وسلم؟ فقال: »اعتكِفْ و�صُ

وجه الدلالة: �أن توجيه النبي صلى الله عليه وسلم يدل على �أن ال�صومَ يجب مع الاعتكاف))).

ثانيًا: ما رُوِي عن عائ�شة ر�ضي الله عنها، عن النبي صلى الله عليه وسلم، �أنه قال: »لا اعتكافَ �إلا ب�صومٍ«))).

وجه الدلالة: دل ظاهر الحديث �أن ال�صيام �شرط ل�صحة الاعتكاف))).

المقنع  �شرح  في  الممتع   ،)455/1( الكافي   ،)349/2( للها�شمي  الم�سائل  ر�ؤو�س   ،)267/1( والوجهين  الروايتين  ينظر:   (((
)54/2(، �شرح الزرك�شي )5/3(، المبدع )61/3(، معونة �أولي النهى )441/3(، ك�شاف القناع )359/5(.

))) ينظر: المراجع ال�سابقة.
))) ينظر: المغني )460/4(، �شرح العمدة )619/3-620(، الفروع )143/5(، المبدع )62/3(، معونة �أولي النهى )441/3(، 

ك�شاف القناع )359/5(.
))) ينظر: المغني )460/4-461(، �شرح العمدة )611/3-612(، ك�شاف القناع )361-359/5(.

))) ينظر: المراجع ال�سابقة.
))) �أخرجه �أبو داود في �سننه، كتاب ال�صوم، باب المعتكف يعود المري�ض )131/4-132 ح٢٤٧٤(. قال ابن عبد الهادي: فيه 
عبد الله بن بُديل قيل عنه: �صالح، وقيل: له �أحاديثُ مما تُنكَر عليه الزيادةُ في متنه �أو �إ�سناده، وقال ابن حجر: ابن بُدَيل 
د بزيادة ال�صوم فيه، وهو �ضعيف. ينظر: تنقيح التحقيق في �أحاديث التعليق )374/3(، الدراية في تخريج �أحاديث  تفرَّ

الهداية )288/1(.
))) ينظر: الكافي )455/1(، المغني )459/4(.

))) �أخرجه الدارقطني في �سننه، كتاب ال�صيام، باب الاعتكاف )185/3 ح2356(، والبيهقي في ال�سنن الكبير، كتاب ال�صوم، 
‌‌باب المعتكف ي�صوم )179/9 ح8653(، قال الدارقطني: »تفرد به �سُوَيد، عن �سفيان بن ح�سين«، وقال الزيلعي: »�سُوَيد 
»وحديث عائ�شة موقوفٌ  المغني )460/4(:  ابن قدامة في  وقال  الراية )486/2(،  به«. ن�صب  د  تفرَّ ما  يُقبَل  لا  �ضعيف، 

عليها، ومَن رفعه فقد وهِمَ«.
))) ينظر: الروايتين والوجهين )268/1(، المغني )459/4(، الممتع في �شرح المقنع )54/2(، �شرح العمدة )613-612/3(، 

�شرح الزرك�شي )5/3-6(، المبدع )61/3(.
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ثالثً��ا: �أن الاعت���كاف لبثٌ في مكان مخ�صو�ص، فلم يك���ن قُرْبةً حتى ين�ضمَّ �إليه قُربةٌ �أخرى، 
كالوقوف بعرفة ومزدلفة، لا يكون قُربةً حتى ين�ضمَّ �إليه الإحرام))).

؛ بل كان يعتكف مع ال�صوم))). بيِّ صلى الله عليه وسلم �أنَّه اعتكف مفطرًا قطُّ رابعًا: �أنه لم يُنقَل عن النَّ

المبحث الثاني: مكان اعتكاف الرجل

الفرع الأول: �صورة الم�س�ألة
�أي الأماكن ي�صح فيها اعتكافُ الرجل؟
الفرع الثاني: ن��شأة الم�س�ألة وتطورها

ورد ع���ن الإمام �أحمد رحمه الله رواياتٌ ظاهرها ا�شتراط الاعتكاف في الم�سجد الذي تُقام 
في���ه �ص�ل�اة الجماع���ة، ووردت رواياتٌ تفيد �صحةَ الاعت���كاف في كل م�سجد، ولعل ه���ذا مبنيٌّ على 

الروايتين عنه في وجوب �صلاة الجماعة �أو �سنيتها))).
الرواية الأولى: وجوب الاعتكاف في م�ساجد الجماعات.

ق���ال �إ�سحاق بن من�صور: قلت: الاعتكاف، ف���ي �أي الم�ساجد يكون؟ قال: في كل م�سجد تقام 
فيه ال�صلاة))).

وق���ال عبد الله: حدثني �أبي: حدثنا بَهْز بن �أ�سد: حدثنا همام، عن قتادة، عن جابر بن زيد، 
عن ابن عبا�س، قال: لا اعتكافَ �إلا في م�سجدٍ تُجمَع فيه ال�صلوات))).

الرواية الثانية: �صحة الاعتكاف في كل م�سجد.
وذي: ��سألت �أبا عبد الله عن الاعتكاف في ‌الم�سج���د ‌الكبير �أعجبُ �إليك �أو م�سجد  ق���ال ‌المرُّ

؟ قال: ‌الم�سجد ‌الكبير. و�أرخَ�صَ لي �أن �أعتكفَ في غيره))). الحيِّ
وقال �أبو داود: قلتُ: في كل الم�ساجد يعتكف؟ قال: نعم))).

وقال عبد الله: �سمعت �أبي يقول: الاعتكاف في كل م�سجد))).

))) ينظر: المغني )459/4(، الممتع في �شرح المقنع )54/2(، �شرح العمدة )613/3(، المبدع )61/3(.
))) ينظر: زاد المعاد )107/2(.

))) ينظر: الإن�صاف )265/4( و)575/7(.
))) م�سائل الإمام �أحمد برواية الكو�سج )1255/3(، ونقلها غلام الخلال في زاد الم�سافر )354/2(. وروى عنه ابن هانئ نحوها 

في م�سائله )167/1(.
))) �أخرجه عبد الله في م�سائل الإمام �أحمد برواية ابنه عبد الله )�ص196(.

))) نقلها غلام الخلال في زاد الم�سافر )354/2(، وابن قدامة في المغني )468/4(، وابن تيمية في �شرح العمدة )693/3(.
))) م�سائل الإمام �أحمد برواية �أبي داود )�ص138(.

))) م�سائل الإمام �أحمد برواية ابنه عبد الله )�ص195(.
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وبن���اءً على الرواية الأولى قال الخرقي )334ه���ـ.(: »ولا يجوز الاعتكاف �إلا في م�سجد يُجمَع 
في���ه«)))؛ �أي: تقام فيه �صلاةُ الجماعة، وعبارة الخرقي مطلق���ة، وتابعه ابن �أبي مو�سى )428هـ.( 
����ص القا�ضي �أبو يعل���ى )468هـ( الحكمَ بالرجال، ق���ال: »ولا ي�صحّ  وغي���رُه ف���ي الإطلاق)))، وخ�صَّ
م���ن الرج���ال والن�ساء �إلا في الم�سج���د، �إلا �أن اعت���كافَ الرجل يخت�ص بالم�ساج���د التي يقام فيها 

الجماعات«))).
وتاب���ع عل���ى ذلك جماهير الأ�صحاب)))، وق���ال �أبو الخطاب )510هـ.( ف���ي )الانت�صار(: »لا 
ي�ص���ح الاعتكاف من الرجل مطلقً���ا �إلا في م�سجد تقام فيه جماعة«)))، وه���ذا الإطلاق ي�شمل: ولو 
لم تجب عليه الجماعة، كالعبد والمري�ض والمعذور، قال المجد: وهو ظاهر كلام الإمام �أحمد في 

رواية ابن من�صور، وظاهر كلام الخرقي))). 
ا في )الانت�صار( وجهًا بلزوم الاعتكاف في الجامع �إذا كان اعتكافُه  وذك���ر �أبو الخطاب �أي�ضً
تتخلل���ه جمعةٌ، ف�إن اعتكف في غيره بطل بخروجه �إليه���ا)))، والذي عليه الأ�صحابُ �أن اعتكافَه في 

الجامع �أف�ضلُ في هذه الحال؛ لكنه لا يلزم))).
ث���م جاء ابن عقي���ل )512هـ.( وذكر �أنه �إن كان اعتكافه لا يت�ضم���ن وجوبَ جماعة- مثل: �أن 
يك���ون زمنُه ي�سي���رًا، لا يح�ضر فيه �صلاةً مكتوبة- في�صح اعتكافُه ف���ي كل م�سجد؛ لعدم المحذور؛ 

ف�إنما �شُرِط م�سجدُ الجماعة لأجل وجوبها))).
ل ابن قدامة )620هـ.( ما ذكره ابن عَقيل، فا�ستثنى ال�صورَ التي لا تجب فيها الجماعة،  وف�صَّ
قال: »و�إن كان اعتكافُه مدةً غير وقت ال�صلاة كليلةٍ �أو بع�ضِ يومٍ جاز في كل م�سجد؛ لعدم المانع، 
و�إن كان المعتكِ���ف ممن لا تلزمه الجماع���ةُ- كالمري�ض، والمعذور، ومَن هو في قرية لا يُ�صلِّي فيها 

))) مخت�صر الخرقي )�ص52(.
))) ينظر: الإر�شاد )�ص154(، ر�ؤو�س الم�سائل للها�شمي )348/2(، التذكرة )�ص97(، بلغة ال�ساغب )�ص134(.

))) الجامع ال�صغير )�ص94(.
))) ينظر: الهداية )�ص166(، الم�ستوعب )479/3(، الكافي )455/1(، المغني )461/4(، ال�شرح الكبير )576/7(، المحرر 
)232/1(، المذهب الأحمد )�ص40(، الحاوي ال�صغير )�ص190(، الرعاية ال�صغرى )464/1(، الممتع في �شرح المقنع 
الفروع )137/5(،  المنور )�ص218(،  الوجيز )�ص126(،  العمدة )592/3(،  �شرح  الفرائد )145/1(،  )56/2(، عقد 
�شرح الزرك�شي )7/3(، الت�سهيل )�ص56(، تجريد العناية )�ص84( المبدع )64/3(، الإن�صاف )575/7(، مغني ذوي 

الأفهام )�ص182(.
))) نقل قوله ابن مفلح في الفروع )137/5(، والمرداوي في الإن�صاف )575/7(.

))) قال ابن قدامة في المغني )461/4(: »فذهب �أبو عبد الله �إلى �أن كل م�سجد تُقام فيه الجماعةُ يجوز الاعتكاف فيه، ولا يجوز 
في غيره«. وينظر لقول المجد: الفروع )137/5(، والإن�صاف )575/7(، وقال: »وهو ظاهر كلام الم�صنف هنا«؛ �أي: ظاهر 

قول ابن قدامة في المقنع )�ص107(.
))) ذكره ابن مفلح في الفروع )141/5(.

))) ينظر: التذكرة )�ص97(، الم�ستوعب )479/3(، المقنع )�ص107(، الحاوي ال�صغير )�ص190(، الوجيز )�ص126(، الفروع 
.)141-140/5(

))) ذكر قوله ابن تيمية في �شرح العمدة )598/3(.
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�س���واه- جاز اعتكافُه ف���ي كل م�سجد؛ لأنه لا تلزمه الجماعةُ، ف�أ�شبه الم���ر�أةَ، و�إن اعتكف اثنان في 
م�سج���د لا تقام فيه جماعةٌ، ف�أقاما الجماعةَ فيه �صح اعتكافُهما؛ لأنهما �أقاما الجماعة، ف�أ�شبه ما 

لو �أقامها فيه غيرهما«))).
ولذلك زاد من بعدهم في �صياغة الم��سألة �أن يكون المعتكِف ممن تجب عليه �صلاة الجماعة))) 
م���دةَ اعتكافه، فقالوا: »ولا ي�صح من الرجال في غير م�سجد الجماعة، �إن لزمته الجماعةُ في مدة 

اعتكافه، و�إلا �صحّ في كل م�سجد«))).
و�أ�ش���ار ابن مفلح )763ه���ـ.( للقول الثاني في الم��سألة، قال: »وظَهر من هذا �إن قلنا: لا تجب 
الجماع���ة، ي�صح في كل م�سجد«)))، وق���ال البرهان )884ه(: »ف�إذا قيل ب�أنه���ا �سنة فلا«)))؛ �أي: لا 
يُ�شت���رَط م�سجدُ الجماعة، وق���ال المرداوي )885هـ(: »وهذا مبنيٌّ على وج���وب �صلاة الجماعة �أو 
�شرطيته���ا، �أما �إن قلنا: �إنها �سنة، في�صح في �أيِّ م�سج���د كان، قاله الأ�صحاب، وا�شتراط الم�سجد 

الذي يُجمَع فيه من مفردات المذهب«))).
و�صاغ المرداوي الم��سألةَ بما يجمع ال�صور التي ذكرها ابن قدامة، فقال: »اعلم �أن المعتكِفَ 
لا يخل���و: �إم���ا �أن ي�أتيَ عليه في مدة اعتكافه فعلُ �صلاةٍ، وهو ممن تلزمه ال�صلاةُ، �أو لا، ف�إن لم ي�أتِ 
علي���ه ف���ي مدة اعتكافه فعل �ص�ل�اة فهذا ي�صح اعتكافه ف���ي كل م�سجد، �سواء جمع في���ه �أو لا، و�إن 
�أت���ى عليه في م���دة اعتكافه فعل �صلاة لم ي�صحَّ �إلا في م�سجد يُجمَع فيه؛ �أي: يُ�صلَّى فيه الجماعة، 
عل���ى ال�صحيح من المذهب في ال�صورتين، وعليه جماهير الأ�صحاب«)))، �أما عبارتُه في )التنقيح 

الم�شبع( فهي: »ولا ي�صح من رجل �إلا في م�سجدٍ تقام فيه الجمعةُ �أو الجماعة«))).
وقد انتقد الحجاوي هذه ال�صياغة في حا�شيته على )التنقيح(؛ لأنه يُفهَم منها �أنه لو اعتكف 
الرجل الذي تلزمه الجماعة في م�سجد تقام فيه الجمعة دون الجماعة ل�صح ذلك، وهذا القول غير 
ح في )المغني( و)ال�شرح( و)الفروع( وغيرهم  معروف في المذه���ب، وال�صواب خلافه، فقد �صرَّ

�إليها،  الخروج من معتكفه  فيلتزم  واجبةٌ عندنا،  الجماعة  �أن  الخلاف على  »ومبنى  وقال:  المغني )462-461/4(،  ينظر:   (((
فيف�سد اعتكافه«.

))) وهو الرجل الحر، البالغ، غير المعذور. ينظر: �شرح الزرك�شي )7/3(.
الفروع  )�ص126(،  الوجيز   ،)145/1( الفرائد  عقد   ،)464/1( ال�صغرى  الرعاية  )�ص190(،  ال�صغير  الحاوي  ينظر:   (((

)137/5(، �شرح الزرك�شي )7/3(، الت�سهيل )�ص56(، المبدع )64/3(.
))) الفروع )138/5(.

))) المبدع )64/3(.
))) الإن�صاف )575/7(، وممن ذكر هذه الم��سألة من مفردات المذهب: ابن هبيرة في الإف�صاح )433/1(، والعمري المقد�سي 

في النظم المفيد الأحمد )�ص52(، قال: 
والاعتكافُ لا تُجِزْ �إيقاعَهْ        في الم�سجِدِ العاري عن الجماعَهْ

         والبهوتي في المنح ال�شافيات )335-334/1(.
))) الإن�صاف )575/7(.

))) التنقيح )�ص170(.
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�أنه لا ي�صح ذلك))).
وا�ستق���ر المذه���ب عن���د المت�أخري���ن على م���ا اخت���اره جماهير الأ�صح���اب، ق���ال الحجاوي 
)968ه���ـ.(: »ولا ي�ص���ح من رج���ل تلزمه ال�صلاةُ جماع���ةً �إلا في م�سجد تقام في���ه، ولو من رجلين 

معتكفين، �إن �أتى عليه فعل ال�صلاة زمنَ اعتكافه، و�إلا �صح في كل م�سجد«))). 
وق���ال الفتوحي )972هـ.( مو�ضحً���ا �إدارةَ الحكم مع علته: »ولا ي�ص���ح الاعتكافُ ممن تلزمه 
الجماع���ةُ، �إلا بم�سج���د تقام في���ه الجماعة، ولو من رجلين معتكفين فيه. ومح���ل ذلك: �إن �أتى على 
المعتك���ف زم���نَ اعتكافه فع���لُ �صلاةٍ؛ لأن من اعتك���ف بم�سجد لا تقام فيه الجماع���ةُ زمنًا لا يلزمه 
في���ه فع���ل �صلاة جماعة لا يكون ت���اركًا للجماعة؛ لأن الممنوع منه ت���رك الجماعة، وهذا غير تارك 
له���ا، و�إن ل���م يكن المعتكف ممن تلزمه الجماعةُ- كالعبد والمري�ض وكل معذور- �صحّ اعتكافه بكل 

م�سجد«))).
الفرع الثالث: مدى موافقة المت�أخرين للإمام �أحمد

مم���ا �سبق يتبين �أن المذهب عند المت�أخرين ا�ستقر على التف�صيل في حال المعتكف، ب�إدارة 
الحك���م مع علته؛ وهي وجوب �ص�ل�اة الجماعة في حق الرجل، ففرقوا بين من تلزمه الجماعة زمنَ 
اعتكافه وبين مَن لا تلزمه؛ كالعبد والمري�ض، �أو كان لا يتخلل زمنَ اعتكافه وقتُ �صلاةٍ، ففي الحال 
الأول يلزم���ه الاعتكافُ في م�سجدٍ تُقام فيه ال�صلوات جماعةً، وفي الحال الثاني ي�صح اعتكافه في 
ا عن الإمام �أحمد رحم���ه الله، و�إنما قد يُجمَع بين ن�صو�صه  �أي م�سج���د، وه���ذا التفريق لم يرد ن�صًّ
بهذا التفريق، فتُحمَل الرواياتُ التي ن�صت على ا�شتراط م�ساجد الجماعة على مَن تلزمه الجماعة 
وق���تَ اعتكافه، �أو عل���ى القول ب�أن الجماعة واجب���ةٌ، وتُحمَل الروايات التي تُجي���ز الاعتكافَ في �أي 
م�سج���د على مَ���ن لا تلزمه الجماعة، �أو على القول ب�أن �صلاة الجماعة �سنةٌ، فيكون قول المت�أخرين 
موافقً���ا ف���ي الجمل���ة لما ورد عن الإم���ام �أحمد رحمه الله، و�إنم���ا فيه مزيد تف�صي���ل وتقييد لمحل 

الحكم. والله تعالى �أعلم.
الفرع الرابع: م�ستند الم�س�ألة

ا�ستدل المذهب على ا�شتراط الاعتكاف في م�ساجد الجماعات بما يلي:
نٌ  : م���ا روى حذيف���ةُ ر�ضي الله عنه، قال: �سمعتُ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »كلُّ م�سجدٍ له م�ؤذِّ �أوًال

))) قال ابن قدامة في المغني )463/4(: »ولو كان الجامع تقام فيه الجمعة وحدَها، ولا يُ�صلَّى فيه غيرها، لم يجُزِ الاعتكافُ 
الفروع )141/5(،  الرجل فيه عندنا«. وينظر:  »لم يجز اعتكاف  الكبير )578/7(:  ال�شرح  �أبي عمر في  ابن  فيه«. وقال 

حا�شية الحجاوي على التنقيح )�ص170(.
القناع  ك�شاف  في  والبهوتي   ،)364/1( المنتهى  غاية  في  والكرمي   ،)45/2( الإرادات  منتهى  وينظر:   .)322/1( الإقناع   (((

.)367/5(
))) ينظر: معونة �أولي النهى )444/3(.
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و�إمامٌ ‌فالاعتكافُ ‌فيه ‌ي�صلُحُ«))).
وج��ه الدلال��ة: �أن تخ�صي����ص و�ص���ف الم�سج���د في الحديث ي���دل على ع���دم ال�صحة عند 

 .(( عدمه)))
ثانيً��ا: �أن الجماع���ة واجبةٌ على الرجال، والاعتكاف ف���ي م�سجد لا تقام فيه الجماعة يف�ضي 
�إلى �أحد �أمرين: �إما ترك الجماعة الواجبة، وهذا غير جائز، و�إما خروجه �إليها، فيتكرر ذلك منه 
كثي���رًا مع �إمكان التحرز منه، وذل���ك منافٍ للاعتكاف؛ �إذ هو ل���زومُ المعتكَف والإقامة على طاعة 

الله فيه))).
ا، ولا ي�شْهَدَ جنازةً، ولا    ثالثً��ا: ق���ول عائ�شة ر�ضي الله عنها: »ال�سنة للمعتكِف �ألا يعُودَ مري�ضً
يَمَ����سَّ ام���ر�أةً، ولا يبا�شرَها، ولا يخرج لحاجةٍ �إلا لِما لا بُ���دَّ منه، ولا اعتكافَ �إلا ب�صوم، ولا اعتكافَ 

.(( �إلا في م�سجدٍ جَامعٍ«)))
رابعًا: ا�ستدلوا على تقييد محل الحكم بكون المعتكِف ممن تلزمه الجماعةُ وقتَ اعتكافه بقول 
الله تعالى: ﴿وأنتم عاكفون في المساجد﴾ ]البقرة: 187[، فدلت الآية على �إباحة الاعتكاف في 
كل م�سج���د، �إلا �أنه يقيَّد بما تُقام فيه الجماعة بالأخب���ار الدالة على وجوبها، وللتحرز من الخروج 
المتكرر للمعتكِف، ف�إذا انتفى المانع ب�أن كان المعتكِف ممن لا تلزمه الجماعةُ وقتَ اعتكافه فيبقى 

الحكم على العموم الوارد في الآية، ف�إنه حينها لا يكون تاركًا للجماعة))).

�أحاديث  في  التحقيق  في  الجوزي  وابن  ح2357(،   185/3( الاعتكاف  باب  ال�صيام،  كتاب  �سننه،  في  �أخرجه ‌الدارقطني   (((
الجوزي: »هذا  ابن  وقال  ي�سمع من حذيفة«.  لم  »ال�ضحاك  الدارقطني:  ال�صيام )109/2 ح1182(، قال  الخلاف، كتاب 

الحديث في نهاية ال�ضعف؛ ال�ضحاك لم ي�سمع من حذيفة وجُوَيبِر لي�س ب�شيءٍ«.
))) ينظر: التعليقة الكبيرة )6/1(، ر�ؤو�س الم�سائل للها�شمي )348/2(، المقنع في �شرح مخت�صر الخرقي )576/1(، المغني 

)463/4(، الممتع في �شرح المقنع )56/2(، �شرح العمدة )594/3(.
))) تعقيب: هذا الا�ستدلال نقلًا عمن قال به، لكنه يُرد؛ ل�ضعف الحديث الم�ستدل به.

))) ينظر: المقنع في �شرح مخت�صر الخرقي )576/1(، الكافي )455/1(، المغني )461/4(، الممتع في �شرح المقنع )56/2(، 
�شرح العمدة )598/3(، الفروع )138/5(، �شرح الزرك�شي )7/3(، المبدع )64/3(، معونة �أولي النهى )444/3(، ك�شاف 

القناع )367/5(.
»غيرُ عبدِ  داود:  �أبو  قال  المري�ض )١٣٠/٤-١٣١ ح٢٤٧٣(.  يعود  المعتكف  باب  ال�صوم،  �سننه، كتاب  داود في  �أبو  �أخرجه   (((
الرحمن بن �إ�سحاق لا يقولُ فيه: )قالت: ال�سنة(، جعلَه قولَ عائ�شة«، وقال �أبو عمر بن عبد البر في الا�ستذكار )389/3(: 
قول  مِن  �إلا  عندهم  الكلام  هذا  ي�صح  ولا  �إ�سحاق،  بن  الرحمن  عبد  �إلا  )ال�سنة(  هذا:  عائ�شة  حديث  في  �أحد  يقل  »لم 
الزهري«. قال �صاحب الهداية: »�إذا كان الأمر هكذا بطل �أن يجريَ مجرى الم�سند، فالذي يظهر �أنه موقوفٌ«، وقال الألباني: 

»�إ�سناده ح�سن �صحيح«. ينظر: الهداية في تخريج �أحاديث البداية )٥/‏٢٦٠، ٢٦٢(، �صحيح �سنن �أبي داود )٧/‏٢٣٥(.
))) ينظر: المغني )462/4(، الممتع في �شرح المقنع )56/2(، الفروع )138-137/5(.

القناع  ك�شاف  النهى )444/3(،  �أولي  معونة  الزرك�شي )7/3(،  �شرح  العمدة )598/3(،  �شرح  المغني )463/4(،  ينظر:   (((
.)367/5(



161

وا�ستدل من قال: »ي�صح الاعتكاف في �أي م�سجد« بما يلي:

: قول الله تعالى: ﴿وأنتم عاكفون في المساجد﴾ ]البقرة: 187[. �أولًا

وجه الدلالة: دلت الآية بعمومها �أنه يباح الاعتكافُ في �أي م�سجد))).

ثانيً��ا: �أن �صلاة الجماعة �سن���ةٌ، ولي�ست واجبةً، وعليه: لا يُ�شت���رَط اعتكافُه في م�سجد تقام 
فيه ال�صلواتُ جماعةً))).

المبحث الثالث: مكان اعتكاف المر�أة 

الفرع الأول: �صورة الم�س�ألة
�أيُّ الأماكن ي�صح فيها اعتكافُ المر�أة؟
الفرع الثاني: ن��شأة الم�س�ألة وتطورها

قْ فيها بين  المروي���ات الت���ي وردت عن الإمام �أحمد -رحمه الله- في الم��سألة ال�سابقة لم يُفرِّ
الرج���ل والمر�أة؛ بل كانت مطلق���ةً، فن�صَّ في بع�ضها على ا�شتراط الاعتكاف في م�سجد يُجمَع فيه، 

كرواية ابن من�صور)))، ون�صَّ في بع�ضها على �أنه ي�صح في �أي م�سجد))).
وال���ذي ورد عنه في اعتكاف المر�أة على وجه الخ�صو�ص هو �أنه لا ي�صح اعتكافها في م�سجد 
بيته���ا)))، ق���ال �أبو داود: قلتُ: الم���ر�أة تعتكف في بيتها؟ قال: فذكر »الن�س���اء يعتكفن في الم�سجد، 

ويُ�ضرَب لهن فيه بالخيم، قد ذهب هذا من النا�س«))).
وبن���اءً على ذلك �أطلق الخرقي )334هـ.( ا�شتراطَ الاعت���كاف في م�سجد يُجمَع فيه من غير 
تفري���ق، ق���ال: »ولا يجوز الاعتكافُ �إلا في م�سج���د يُجمَع فيه«)))، فظاهره: �أن���ه لا ي�صح من المر�أة 
�إلا ف���ي م�سجد يُجمَع فيه كالرجل، وتابعه على ه���ذا الإطلاق ابن �أبي مو�سى )428هـ.()))، ثم جاء 
ق بين الم���ر�أة والرجل في الحكم، ق���ال: »ولا ي�صح من الرجال  القا�ض���ي �أب���و يعلى )458ه���ـ.( وفرَّ

))) ينظر: المغني )463/4(.

))) ينظر: المغني )463/4(.
))) قال ابن تيمية في �شرح العمدة )604/3(: »وقال �أحمد في رواية ابن من�صور: الاعتكافُ في كلِّ م�سجد تُقام فيه ال�صلاة. ولم 
ق«. وقال الفتوحي في معونة �أولي النهى )444/3(: »رُوِي عن �أحمد ما يدل على �أنه لا يجوز اعتكافها �إلا في م�سجد تقام  يفرِّ

فيه الجماعة«. وينظر: الفروع )141/5(، المبدع )64/3(، الإن�صاف )579/7(.
))) قال الجراعي في غاية المطلب )�ص182(: »وعنه: ي�صح من المر�أة في كل م�سجد �سوى م�سجد بيتها، وهي �أ�صح«.

))) وهو المو�ضع الذي تتخذه ل�صلاتها في بيتها. ينظر: المغني )464/4(، �شرح العمدة )599/3(، الفروع )141/5(، معونة 
�أولي النهى )444/3(.

))) م�سائل الإمام �أحمد برواية �أبي داود )�ص138(، ونقلها القا�ضي في التعليقة الكبيرة )10/1(، وقال: »�أوم�أ �أحمد في رواية �أبي 
داود �أنه لا ي�صح اعتكافُ المر�أة في بيتها«، وابن تيمية في �شرح العمدة )600/3(.

))) مخت�صر الخرقي )�ص52(.
))) ينظر: الإر�شاد )�ص154(، و�شرح العمدة )604/3(.
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والن�ساء �إلا في الم�سجد، �إلا �أن اعتكافَ الرجل يخت�ص بالم�ساجد التي يقام فيها الجماعات، ف�أما 
الن�ساءُ في�صح في كل م�سجد«)))؛ �أي: �سواء �أُقِيمت فيه الجماعةُ، �أو لم تُقَمْ.

وزاد �أبو الخطاب )510هـ.(: »غير م�سجد بيوتهن«)))؛ �أي: فلا ي�صح الاعتكاف فيه، وهذا ما 
جزم به واختاره �أكثر الأ�صحاب؛ لعدم وجوب الجماعة في حقها))). 

ح �أبو الخطاب في )الانت�ص���ار( بظاهر كلام مَن �أطلق���وا، كالخرقي وغيره، با�شتراط  و�ص���رَّ
�أن يك���ون اعتكاف المر�أة: »في م�سجدٍ تقام فيه الجماع���ةُ«)))؛ كالرجل، واختاره �شيخ الإ�سلام ابن 
تيمي���ة )728ه(، ق���ال: »المر�أة لا ي�صحُّ اعتكافها �إلا في الم�سج���د المتَّخَذ لل�صلوات الخم�س، الذي 
يح���رُمُ مُقام الجُنُب فيه، وتناله �أحكامُ الم�ساج���د«)))، قال ابن مفلح )763هـ.(: »وهو ظاهر رواية 

ابن من�صور، وظاهر رواية الخرقي«))).
وا�ستق���ر المذهب عند المت�أخرين على ما عليه جماهي���ر الأ�صحاب؛ �أنه ي�صح لها الاعتكاف 
ف���ي �أي م�سجد �سوى م�سج���د بيتها، قال الحج���اوي )968هـ.(: »وللمر�أة وم���ن لا تلزمه الجماعةُ- 
كالمري����ض، والمع���ذور، ومَ���ن في قرية لا يُ�صلِّي فيه���ا غيرُه- الاعتكافُ ف���ي كل م�سجد، �إلا م�سجدَ 

بيتها، وهو ما اتخذته ل�صلاتها«))).
الفرع الثالث: مدى موافقة المت�أخرين للإمام �أحمد

مم���ا �سب���ق تتبين موافقة المت�أخري���ن للإمام �أحمد في ا�شت���راط الم�سجدية ل�صحة اعتكاف 
المر�أة، و�أنه لا ي�صحُّ اعتكافُها في بيتها، كما وافقوا �إحدى الروايتين عنه في �صحة اعتكافها في �أي 
م�سجد، ولا يُ�شترَط �أن يكون م�سجدًا يُجمَع فيه، قال ابن تيمية: »هكذا ذكر كثير من �أ�صحابنا«)))، 

وقال المرداوي: »هذا المذهب، وعليه جماهير الأ�صحاب«))).

))) الجامع ال�صغير )�ص94(، وقال ابن تيمية: »وهو قول القا�ضي في المجرد«. ينظر: �شرح العمدة )604/3(.
))) الهداية )�ص166(.

))) ينظر لقول الأ�صحاب: ر�ؤو�س الم�سائل للها�شمي )349/2(، التذكرة )�ص97(، الإف�صاح )434/1(، الم�ستوعب )479/3(، 
الكافي )455/1(، المغني )464/4(، بلغة ال�ساغب )�ص134(، المحرر )232/1(، المذهب الأحمد )�ص40(، الحاوي 
ال�صغير )�ص190(، الرعاية ال�صغرى )464/1(، الممتع في �شرح المقنع )56/2(، عقد الفرائد )145/1(، �شرح العمدة 
)603/3(، الوجيز )�ص126(، غاية المطلب )�ص182(، الفروع )141/5(، �شرح الزرك�شي )7/3(، الت�سهيل )�ص56(، 

تجريد العناية )�ص84(، المبدع )64/3(، الإن�صاف )579/7(.
))) ينظر لقوله: الفروع )141/5(، المبدع )64/3(، الإن�صاف )579/7(.

))) ينظر: �شرح العمدة )599/3(.
))) الفروع )141/5(.

))) الإقناع )323/1(. وينظر: منتهى الإرادات )45/2(، معونة �أولي النهى )444/3-445(، غاية المنتهى )364/1(، ك�شاف 
القناع )370-367/5(.

))) �شرح العمدة )603/3(.
))) الإن�صاف )579/7(.
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الفرع الرابع: م�ستند الم�س�ألة

ا�ستدل المذهب على �صحة اعتكاف المر�أة في �أي م�سجد غير م�سجد بيتها بما يلي:

: �أن ا�شت���راط م�سج���د الجماعة في حق الرجل لأجل وجوب الجماعة عليه، وذلك مفقود  �أولًا
في المر�أة، فلذلك �صحّ اعتكافها في �أيّ م�سجد))).

ثانيً��ا: لا ي�ص���ح اعتكافها ف���ي بيتها؛ لقول الله تعالى: ﴿وأنتم عاكفون في المس��اجد﴾ 
]البق���رة: 187[؛ فالاعت���كاف عبادةٌ يُ�شت���رَط لها الم�سج���د، وم�سجد بيتها لي�س بم�سج���د حقيقةً ولا 

ي م�سجدًا على �سبيل المجاز، فلا يثبت له �أحكام الم�ساجد الحقيقية))). حكمًا، و�إنما �سُمِّ
ثالثً��ا: �أن���ه لو ج���از ذلك لاعتك���ف �أزواج ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ف���ي بيوتهن ولو مرةً واح���دةً تبيينًا 

للجواز))).
وا�ستدل من قال ب�أنه يُ�شترَط اعتكافُها في م�سجد تقام فيه الجماعة بما يلي:

ق بين  : عم���وم الأدل���ة ال���واردة في ا�شت���راط الاعتكاف في م�ساج���د الجماعة، ول���م تُفرِّ �أولًا
الم���ر�أة والرج���ل، فدلّت على �أنه لا ي�صح اعتكافها �إلا في م�سجد تق���ام فيه الجماعةُ؛ كالرجل، من 
ه���ذه الأدل���ة: حديث اب���ن عبا�س ر�ضي الله عنهم���ا: �أنه قال: »لا اعت���كافَ �إلا في م�سج���دٍ تُقام فيه 
ا، ولا ي�شْهَدَ جنازةً،  ال�ص�ل�اةُ«)))، وحديث عائ�شة ر�ضي الله عنها: »ال�سن���ة للمعتكِف �ألا يعُودَ مري�ضً
ولا يَمَ�سَّ امر�أةً، ولا يبا�شرَها، ولا يخرجَ لحاجةٍ �إلا لِما لا بُدَّ منه، ولا اعتكافَ �إلا بِ�صوم، ولا اعتكافَ 

.(( �إلا في م�سجدٍ جَامعٍ«)))
ثانيً��ا: �أن المق�صود م���ن الم�سجد �إقامةُ ال�صلاة فيه، فاعتكاف المر�أة في م�سجد لا جماعةَ 
في���ه كاعتكافه���ا في بيتها، والجماعةُ و�إن لم تكن واجبةً عليها في الأ�صل؛ لكن �إذا �أرادت الاعتكافَ 
ج���از �أن يج���ب عليها ما لم يكن واجبً���ا قبل ذلك؛ كما لو �أرادت الجمع���ةَ والجماعةَ، وجب عليها ما 

يجب على الم�أموم، و�إن لم يجب بدون ذلك))).

))) ينظر: التذكرة )�ص97(، الكافي )455/1(، المغني )464/4(، الممتع في �شرح المقنع )57/2(، �شرح العمدة )603/3(، 
�شرح الزرك�شي )7/3(، المبدع )64/3(، ك�شاف القناع )370-367/5(.

المقنع  �شرح  في  الممتع   ،)455/1( الكافي   ،)349/2( للها�شمي  الم�سائل  ر�ؤو�س   ،)267/1( والوجهين  الروايتين  ينظر:   (((
)54/2(، �شرح الزرك�شي )5/3(، المبدع )61/3(، معونة �أولي النهى )441/3(، ك�شاف القناع )359/5(.

))) ينظر: المراجع ال�سابقة.
الألباني: »ح�سن �صحيح«،  الكبرى، كتاب ال�صيام، باب الاعتكاف في الم�سجد )519/4(. قال  ال�سنن  البيهقي في  �أخرجه   (((

ينظر: �صحيح الكتب الت�سعة وزوائده )�ص387(.
))) تقدم تخريجه في المبحث ال�سابق.

))) ينظر: �شرح العمدة )604/3(، الفروع )141/5(، المبدع )64/3(.
))) ينظر: �شرح العمدة )605/3(.
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المبحث الرابع: نذر الاعتكاف في م�سجد معين

الفرع الأول: �صورة الم�س�ألة
من نذر الاعتكافَ في م�سجد معيَّن، فهل يتعيَّن عليه؟ �أم يجزئه الاعتكاف في �أي م�سجد؟

الفرع الثاني: ن��شأة الم�س�ألة وتطورها
لا يوجد ن�صٌّ �صريح للإمام �أحمد رحمه الله بخ�صو�ص هذه الم��سألة، و�إنما ورد عنه ن�صو�ص 
فيما �إذا عيَّن في نذره �أحدَ الم�ساجد الثلاثة التي تُ�شَد لها الرحالُ، فيجوز له فعله في الأف�ضل منه، 

كمَن نذر �أن يعتكفَ في بيت المقد�س، فيجوز له �أن يعتكفَ في مكةَ �أو المدينة.
قال �إ�سحاق بن من�صور: قلتُ: من نذر �أن يعتكفَ في م�سجد �إيلياءَ، فاعتكف في م�سجد النبي 
صلى الله عليه وسلم، يجزئ���ه �أم لا؟ ق���ال: نعم، وكذلك لو نذر �أن يعتكفَ في م�سجد النبي صلى الله عليه وسلم �أجز�أه �أن يعتكفَ في 

الم�سجد الحرام. قال �إ�سحاق: كما قال))).
وق���ال �أبو طال���ب: ��سألتُ �أبا عبد الله عن رجل نذر �أن ي�صليَ ف���ي بيت المقد�س، ثم خرج �إلى 
مك���ة �أو المدينة؛ �أجز�أته ال�صلاة؟ ق���ال: نعم. قلت: ولا يخرج �إلى بيت المقد�س؟ قال: نعم، حديث 
اب���ن عم���ر: �أمر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بوفاء النذور، وقال الله تعالى: ﴿يوفون بالنذر﴾ ]الإن�سان: �آية 7[. 

لِّ هاهنا« للذي نذر �أن ي�صليَ في بيت المقد�س. قال: نعم))). قلتُ: قول النبي صلى الله عليه وسلم: »�صَ
فعُل���م من ذلك �أن مَن نذر الاعت���كافَ في �أحد الم�ساجد الثلاثة فيلزمه الاعتكافُ فيه، �أو في 

الأف�ضل منه، �أما �إن عيَّن غيرَها فهل يلزمه؟
نق���ل الأ�صحاب عن القا�ضي �أبي يعل���ى )458هـ.( �أنه قال: الاعت���كاف وال�صلاة لا يخت�صان 
بمكان)))، فظاهره: لا يتعين ما عينه، ويجزئه الاعتكاف في غيره، قال �أبو الخطاب )510هـ.( في 
)الهداي���ة(: »ف�إن نذر �أن يعتكفَ ف���ي الم�سجد الحرام، �أو م�سجد النبي صلى الله عليه وسلم، �أو الم�سجد الأق�صى؛ 
لزم���ه ذل���ك. و�إن عيَّن غيرها من الم�ساجد لم يلزمه الاعتكافُ فيها«)))، وظاهر هذا �أنه �سواء نذر 
ة �شرعية، كق���دم وكثرة جمع، �أو  الاعت���كافَ ف���ي م�سجد قريب �أو بعيد، عتي���ق �أو جديد، امتاز بمَزيَّ

))) م�سائل الإمام �أحمد برواية الكو�سج )1259/3( برقم )725(.
لِّيَنَّ  ))) نقلها ابن تيمية في �شرح العمدة )628/3(، والحديث هو: �أن رجًال قال: »يا نبيَّ الله، �إني نذرتُ �إن فتح الله عليك مكةَ لأُ�صَ
. فكرر الرجلُ والنبيُّ قولَهما ثلاثًا، ثم قال عليه ال�صلاة وال�سلام:  لِّ في بيتِ المقد�س. قال عليه ال�صلاة وال�سلام: هاهنا ف�صَ
، لو �صلَّيتَ هاهنا لق�ضى عنك ذلك كلَّ �صلاةٍ في بيتِ المقد�س«. �أخرجه �أبو داود في �سننه، كتاب  فوالذي بعَثَ محمدًا بالحقِّ
الأيمان والنذور، باب من نذر �أن ي�صليَ في بيتِ المقد�س )١٩٣/٥ - ١٩٥ ح٣٣٠٦(، قال المحقق �شعيب الأرنا�ؤوط ومحمد 

كامل قره بللي: ح�سن لغيره، ف�إن هذا �إ�سناد �ضعيف؛ لجهالة يو�سف بن الحكم، وي�شهد له حديث جابر بن عبد الله.
))) لم �أجد قوله في كتبه المطبوعة، ونقل قوله: الفروع )153/5(، المبدع )66/3(، الإن�صاف )584/7(، وقالوا: هو قول ابن 

ا. عَقيل �أي�ضً
))) الهداية )�ص166(.
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لا، وه���ذا الإطلاق هو ظاهر كلام �أكثر الأ�صح���اب)))، وظاهر كلام �أبي الخطاب في )الانت�صار(؛ 
���ن م�سجدًا لا يحتاج �إلى �شدِّ رحلٍ ف�إن القيا�سَ لزومُه فيه)))، وهو مفهوم كلام ابن قدامة  �أن���ه �إن عيَّ
حالُ  )620هـ.( في )المغني(؛ حيث علل حكمَ عدم تعين غير الم�ساجد الثلاثة بحديث: »لا تُ�شَدُّ الرِّ
�إلا �إلى ثلاثةِ م�ساجدَ«، فمفهومه لو كان الم�سجدُ الذي عيَّنه لا يحتاج �إلى �شد رحلٍ ف�إنه يلزمه))). 
وذك���ر المج���د )622هـ.( في �شرحه �أن القا�ض���يَ ذكر وجهًا: يتعيَّن الم�سج���د العتيق في نذر 
ال�ص�ل�اة؛ لأن���ه �أف�ضلُ، فقال المجد: ونذر الاعتكاف مثلُه؛ �أي: يتعي���ن الوفاء �إذا نذر الاعتكافَ في 
م�سج���دٍ عتي���ق))). و�أطلق �شيخ الإ�سلام ابن تيمية )728هـ.( وجهين في تعيين الم�سجد الذي امتاز 
���ة �شرعية، كقِ���دم وكثرة جمع)))، قال: »�إن كان الم�سجد المنذور في���ه عتيقًا ففيه وجهان«)))،  بمَزيَّ

ة �شرعية))). واختار في مو�ضعٍ �آخرَ: يتعيَّن ما امتاز على غيره بمَزيَّ
وذك���ر ابن مفلح )763هـ.( وجهًا با�ستثناء م�سجد قُباءَ، ق���ال: »ويتوجه، �إلا م�سجد قُباءَ«)))؛ 

�أي: �إذا نذر الاعتكافَ �أو ال�صلاةَ فيه لا يفعله في غيره))).
ح بظاهر كلام الأ�صحاب، و�أن المذهب هو �أنه لا يتعين غير الم�ساجد  ثم جاء المرداوي و�صرَّ
حه، قال: »وال�صحيح من المذهب �أنه لا يتعين غير الم�ساجد الثلاثة، ولو لم  الثلاث���ة مطلقًا، و�صحَّ
يحت���ج �إل���ى �شد رحل، و�سواء كان في م�سج���د قريب �أو بعيد، عتيق �أو جدي���د، امتاز بمزية �شرعية، 
كق���دم وكثرة جم���ع، �أو لا، وهو �صحيح، وهو ظاهر كلام �أكثر الأ�صحاب؛ بل هو كال�صريح في كلام 

المذهب  )�ص134(،  ال�ساغب  بلغة   ،)455/1( الكافي  )�ص107(،  المقنع   ،)480/3( الم�ستوعب  الأ�صحاب:  لقول  ينظر   (((
عقد   ،)57/2( المقنع  �شرح  في  الممتع   ،)464/1( ال�صغرى  الرعاية  )�ص190(،  ال�صغير  الحاوي  )�ص40(،  الأحمد 
المطلب  غاية  )�ص85(،  العناية  تجريد  )�ص56(،  الت�سهيل  )�ص218(،  المنور  )�ص126(،  الوجيز   ،)145/1( الفرائد 

)�ص182(، المبدع )65/3(، الإن�صاف )584/7(، مغني ذوي الأفهام )�ص182(.
))) ينظر لقوله: الفروع )153/5(، غاية المطلب )�ص182(، ت�صحيح الفروع )154/5(، قال في الإن�صاف )584/7(: »قال في 

)الفائق(: قال �أبو الخطاب: القيا�س وجوبه، وجزم به في )تذكرة ابن عبدو�س(«.
))) ينظر: المغني )493/4( وتابعه ابن �أبي عمر في ال�شرح الكبير )584/7(، وابن مفلح في الفروع )156/5( قال: »قال ابن 

عقيل في )الوا�ضح(: الأف�ضل الوفاء، وهذا �أظهر«.
وقال البرهان ابن مفلح في المبدع )65/3(: »ف�إن لم يحتَجْ �إلى �شدِّ رحالٍ فظاهر )الانت�صار( و)المغني( و)ال�شرح(: يلزم«.

�إلى �شد رحلٍ فمفهومُ كلامه في المغني: يلزم فيه، وهو ظاهر  وقال المرداوي في ت�صحيح الفروع )154/5(: »�أما ما لم يحتَجْ 
الانت�صار«. 

والمذهب: �أنه �إن �أراد الذهابَ �إلى ما عيَّنه، وكان لا يحتاج �إلى �شد رحل ف�إنه يُخيَّر، ولا يلزم. ينظر: الفروع وت�صحيحه )155/5-
156(، المبدع )66/3(.

))) ينظر: الفروع )153/5(، المبدع )66/3(، ت�صحيح الفروع )154/5(، الإن�صاف )584/7(.
))) نقل قوله: الفروع وت�صحيحه )153/5-154(، الإن�صاف )584/7(. وكثرة جَمع: �أي كثرة من ي�صلي فيه الجمعة والجماعة.

))) �شرح العمدة )628/3(.
))) ينظر: الاختيارات العلمية )�ص166(.

))) ينظر: الفروع )152/5-153(، وتابعه البرهان في المبدع )65/3(، قال: »ولعل مرادهم �إلا م�سجد قُباء؛ لأنه صلى الله عليه وسلم كان ي�أتيه 
كلَّ �سبتٍ راكبًا �أو ما�شيًا، وي�صلي فيه ركعتين، وكان ابن عمر يفعله«.

))) ينظر: الإن�صاف )584/7(.
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بع�ضهم«))).
وعل���ى هذا ا�ستقر المذهب عند المت�أخرين، ق���ال الحجاوي )968هـ.(: »ومن نذر الاعتكافَ 
�أو ال�صلاةَ في م�سجد غير الثلاثة فله فعلُه في غيره، و�إن نذره في �أحد الم�ساجد الثلاثة: الم�سجد 
الحرام وم�سجد النبي صلى الله عليه وسلم والم�سجد الأق�صى ف�إن عيَّن الأف�ضلَ منها في نذره لم يجزئه فيما دونه، 

وعك�سه بعك�سه«))).
���ن«)))، وزاد الكرمي:  وق���ال الفتوح���ي )972ه���ـ.(: »ومن عين م�سج���دًا غير الثلاثة ل���م يتعيَّ

»ويُخيَّر بين اعتكاف به �أو بغيره«))).
الفرع الثالث: مدى موافقة المت�أخرين للإمام �أحمد

مما �سبق تتبين موافقةُ المت�أخرين للإمام �أحمد في تعيين الم�ساجد الثلاثة �إن نذر الاعتكافَ 
ف���ي �أحدها، ف�إنه يلزمه الاعتكافُ فيه، �أو ف���ي الأف�ضل منه، �أما غيرُ الم�ساجد الثلاثة فلم يرد عن 
- فيما وقفتُ عليه- ووافق المت�أخرون قولَ المتقدمين؛ �أنه لا يتعيَّن عليه غيرُ  الإمام �أحمد فيها ن�صٌّ
ة �أو لم يحتَجْ �إلى �شدِّ رحلٍ، ف�إنه �إن عيَّن الاعتكافَ  ة �شرعيَّ الم�ساجد الثلاثة مطلقًا، ولو امتاز بمَزيَّ

في م�سجد غير الثلاثة لم يلزَمْه، ويجزئه الاعتكافُ في �سائر الم�ساجد.
الفرع الرابع: م�ستند الم�س�ألة

ا�ستدل المذهب على �أنه مَن نذر الاعتكافَ في م�سجد معين غير الثلاثة لم يلزمه بما يلي:

حَالُ �إلا �إلى ثلاثةِ م�ساجدَ:  : ع���ن �أبي هري���رة ر�ضي الله عنه، قال: قال صلى الله عليه وسلم: »لا تُ�شَدُّ الرِّ �أولًا
الم�سجدِ الحرامِ، وم�سجدِ الر�سولِ صلى الله عليه وسلم، وم�سجدِ الأق�صى«))).

وجه الدلالة: �أنه لو تعيَّن غيرُها بتعيينه للزمه الم�ضيُّ �إليه، واحتاج �إلى �شدِّ الرحال لق�ضاء 
؛ فالنهيُ يقت�ضي التحريمَ، وعلي���ه: لا يتعين الوفاءُ به، ويجزئه في  ن���ذرِه فيه، وهذا مخال���ف للن�صِّ

�أي م�سجد))).
ثانيًا: �أن الله تعالى لم يعيِّن لأداء الفر�ض مو�ضعًا، فلم يتعيَّن بالنذر))).

))) ينظر: ت�صحيح الفروع )154/5(، الإن�صاف )584/7(.
))) الإقناع )323/1(. وينظر: ك�شاف القناع )370/5(.

))) منتهى الإرادات )47/2(. وينظر: معونة �أولي النهى )447/3(.
))) غاية المنتهى )365/1(.

التطوع، باب ف�ضل ال�صلاة في م�سجد مكة والمدينة )398/1 ح١١٣٢(، وم�سلم في  �أبواب  البخاري في �صحيحه،  �أخرجه   (((
�صحيحه، كتاب الحج، باب: لا تُ�شَدُّ الرحالُ �إلا �إلى ثلاثة م�ساجد )1014/2 ح١٣٩٧(.

))) ينظر: الكافي )455/1(، المغني )493/4(، مجموع الفتاوى )186/27(، الفروع )152/5(، معونة �أولي النهى )447/3(، 
ك�شاف القناع )371/5(.

))) ينظر: الكافي )455/1(، المغني )493/4(، الممتع في �شرح المقنع )57/2(، ك�شاف القناع )370/5(.
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ثالثً��ا: �أن الم�ساج���دَ الثلاثة تتعين بالتعيي���ن؛ للخبر الوارد فيها، ولف�ض���ل العبادة فيها على 
غيرها))).

وا�ستدل مَن ا�ستثنى م�سجد قُباءَ بما يلي:
عن ابن عمر ر�ضي الله عنه قال: »كان النبيُّ صلى الله عليه وسلم ي�أتي م�سجدَ قُباءَ كلَّ �سبتٍ ما�شيًا وراكبًا«، 

.(( وكان عبد الله يفعله)))
وا�ستدل من ا�ستثنى ما لم يحتج �إلى �شد رحل بما يلي:

حالُ«، وه���و مفقود في حال كان الم�سج���د الذي عيَّنه لا  �أن النه���يَ معلَّ���لٌ بحدي���ث »لا تُ�شَدُّ الرِّ
يحتاج �إلى �شد رحل، فيبقى على الأ�صل؛ وهو وجوب الوفاء بنذره))).

وا�ستدل من قال يتعين الم�سجد العتيق �أو ما امتاز بمزية �شرعية بما يلي:
�أنه �أف�ضل، فتكون العبادةُ فيه �أف�ضلَ من غيره؛ فيتعين))).

 المبحث الخام�س: �أف�ضل الم�ساجد
الفرع الأول: �صورة الم�س�ألة

ما �أف�ضل الم�ساجد؟
الفرع الثاني: ن��شأة الم�س�ألة وتطورها

قال �إ�سحاق بن من�صور: قلتُ: من نذر �أن يعتكفَ في م�سجد �إيلياءَ، فاعتكف في م�سجد النبي 
صلى الله عليه وسلم، يجزئ���ه �أم لا؟ ق���ال: نعم، وكذلك لو نذر �أن يعتكفَ في م�سجد النبي صلى الله عليه وسلم �أجز�أه �أن يعتكفَ في 

الم�سجد الحرام. قال �إ�سحاق: كما قال))).
ووردت عنه روايتان في م��سألة: �أيُّهما ‌�أف�ضل؛ مكةُ �أم ‌المدينة)))؟

الرواية الأولى: �أن مكة �أف�ضل.
قال في رواية �أبي طالب: وقد �سُئل عن الجوار بمكة، فقال: كيف لنا به؟ وقد قال النبي صلى الله عليه وسلم: 

))) ينظر: المغني )493/4(، الممتع في �شرح المقنع )57/2(، المبدع )66/3(، ك�شاف القناع )371/5(.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، �أبواب التطوع، باب من �أتى م�سجد قباء كل �سبت )399/1 ح١١٣٥(، وم�سلم في �صحيحه، كتاب 

الحج، باب ف�ضل م�سجد قباء، وف�ضل ال�صلاة فيه وزيارته )1017/2 ح١٣٩٩(.
))) ينظر: الفروع )152/5(، المبدع )66-65/3(.

))) ينظر: المغني )493/4(، الفروع )152/5(، ت�صحيح الفروع )154/5(.
))) ينظر: المبدع )66/3(، ت�صحيح الفروع )154/5(.

))) م�سائل الإمام �أحمد برواية الكو�سج )1259/3( برقم )725(. وروى عنه �أبو طالب نحوها. ينظر: �شرح العمدة )628/3(.
الفروع  في  مفلح  وابن   ،)242/1( المحرر  في  والمجد   ،)307/1( والوجهين  الروايتين  في  القا�ضي  عنه:  الروايتين  نقل   (((

)26/6(، والمرداوي في الإن�صاف )587/7( و)71/9(.
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.(( (((» »�إنكِ لأحبُّ البِقاعِ �إلى الِله، و�إنكِ لأحبُّ البقاعِ �إليَّ
الرواية الثانية: �أن المدينة �أف�ضل من مكة.

ق���ال �أبو داود: قل���تُ لأحمد: المقام بمكة �أح���بُّ �إليك �أم بالمدينة؟ ق���ال: بالمدينة لمَن قوي 
عليه. قيل: لم؟ قال: لأنه مهاجَرُ الم�سلمين))). فيُفهَم منها �أن م�سجدَ المدينة �أف�ضلُ))).

دل���ت رواية ابن من�صور �أن الم�ساجد الثلاثة تتفا�ض���ل، و�أن �أف�ضلَها هو الم�سجد الحرام، ثم 
م�سج���د النب���ي صلى الله عليه وسلم في المدينة، ث���م الم�سجد الأق�صى، وعلي���ه: �أنه �إذا نذَرَ ال�ص�ل�اةَ �أو الاعتكافَ 
ف���ي الم�سج���د الحرام لم يجزئه �إلا في���ه، و�إن نَذَره في م�سجد النبيِّ صلى الله عليه وسلم ل���م يجزئه �إلا فيه، �أو في 
الم�سج���د الح���رام، و�إن نذره في الم�سجد الأق�صى لم يجزئ���ه �إلا في �أحد الثلاثة، وهذا ما جزم به 

جماهيرُ الأ�صحاب))). 
واخت���ار ابن حامد )403هـ.( والمج���د ابن تيمية �أن المدينةَ �أف�ض���لُ؛ وعليه: يكون م�سجدها 
ح �أن مكةَ �أف�ضلُ، قال: »واختلفت �أيما  �أف�ضلَ)))، وذكر القا�ضي �أبو يعلى )458هـ.( الروايتين، و�صحَّ
‌�أف�ضل المقام بمكة �أم ‌المدينة؟ فنقل �أبو داود عنه �أنه قال: ‌المدينة لمن قوي عليها. ونقل عبد الله 
عن���ه، ق���ال النبي صلى الله عليه وسلم لمكة: »والله �إنكِ لخيرُ �أر�ضِ الِله، و�أحبُّ الب�ل�ادِ �إلى الِله، ولولا �أني �أُخرِجْتُ 

منكِ لَمَا خرَجتُ«)))، وهو الأ�صح«))). 
وذكر ابن قدامة )620هـ.( القولَ الثانيَ، ولم ين�سبه لأحد))). 

هْري، قال: ر�أيتُ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وهو على راحلته بالحَزْوَرَةِ يقولُ: »والله  ))) ون�ص الحديث عن عبد الله بن عَدِيّ بن الحَمْراء الزُّ
�أخرجه الحاكم في الم�ستدرك على  �أُخرجتُ منكِ ما خَرجت«.  �أني  �إلى الله، ولولا  �أر�ض الله  �أَر�ضِ الِله و�أحبُّ  لَخيرُ  �إنكِ 

ال�صحيحين )238/5(.
))) نقلها القا�ضي �أبو يعلى في الروايتين والوجهين )307/1(، والتعليقة الكبيرة )451/2(، وابن قدامة في المغني )464/5(، 
وابن مفلح في الفروع )25/6(، وقال: »ومكة �أف�ضلُ من المدينة، ن�صره القا�ضي و�أ�صحابه وغيرهم، و�أخذه من رواية �أبي 

طالب«.
))) م�سائل الإمام �أحمد برواية �أبي داود )�ص187(، ونقلها القا�ضي �أبو يعلى في الروايتين والوجهين )307/1(، والتعليقة الكبيرة 
م المقامَ فيها على المقام بمكة«. وينظر: الفروع )26/6(. )451/2-452(، وقال: »وظاهر هذا: �أنها �أف�ضل من مكة؛ لأنه قدَّ

))) ينظر: الفروع )151/5(، الإن�صاف )587/7(.
))) ينظر لقول الأ�صحاب: الروايتين والوجهين )307/1-308(، الهداية )�ص166(، الم�ستوعب )480/3(، الكافي )455/1(، 
ال�شرح الكبير )587/7(، المذهب الأحمد )�ص40(، الحاوي ال�صغير )�ص190(، الرعاية ال�صغرى  المغني )493/4(، 
)464/1(، الممتع في �شرح المقنع )58/2(، عقد الفرائد )145/1(، �شرح العمدة )629/3-631( وقال: »ن�صَّ �أحمدُ 
على ذلك كلِّه«. الوجيز )�ص126(، المنور )�ص218(، الفروع )151/5(، الت�سهيل )�ص56(، تجريد العناية )�ص85(، غاية 

المطلب )�ص182(، المبدع )66/3(، الإن�صاف )587/7(، مغني ذوي الأفهام )�ص182(.
))) ينظر لقولهما: المحرر )242/1(، والفروع )26/6(، الإن�صاف )587/7(. وقال ابن مفلح )763هـ.( في الفروع )151/5(: 
»فدلّ �إن قلنا: »�إن المدينة �أف�ضل« �أن م�سجدها �أف�ضلُ، وهذا ظاهر كلام �صاحب المحرر وغيره، و�صرح به �صاحب الرعاية«. 

وقال البرهان في المبدع )67/3(: "وقال جمع: المدينة �أف�ضلُ، فدل �أن م�سجدَها �أف�ضلُ«.
))) تقدم تخريجه.

))) ينظر: الروايتين والوجهين )307/1 - 308(، وقال المرداوي في الإن�صاف )587/7(: »ن�صره القا�ضي و�أ�صحابه«.
))) قال في المغني )494/4(: »وقال قوم: م�سجد النبي صلى الله عليه وسلم �أف�ضلُ من الم�سجد الحرام«، وتابعه ابن �أبي مو�سى في ال�شرح الكبير 
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وجمع ابن مفلح )763هـ.( بين القولين ب�أن ال�صلاةَ والعبادةَ في مكة �أف�ضلُ، والمجاورةَ في 
المدينة �أف�ضلُ، وقال: »وهو �أظهر«))).

وا�ستقر المذهب عند المت�أخرين على ما عليه جماهير الأ�صحاب، قال الحجاوي )968هـ.(: 
»و�إن ن���ذره في �أحد الم�ساجد الثلاث���ة- الم�سجدِ الحرام، وم�سجدِ النبي صلى الله عليه وسلم، والم�سجد الأق�صى- 
ف�إن عيَّن الأف�ضلَ منها في نذره لم يجزئه فيما دونَه، وعك�سه بعك�سه«)))، وقال الفتوحي )972هـ.(: 
»و�أف�ضلها الحرام، فم�سجدُ المدينة فالأق�صى، فمن نذر اعتكافًا �أو �صلاةً في �أحدها لم يجزئه في 

غيره �إلا �أف�ضل منه«))).
الفرع الثالث: مدى موافقة المت�أخرين للإمام �أحمد

مم���ا �سبق تتبين موافقة المت�أخرين لما ورد عن الإمام �أحمد رحمه الله ب�أن �أف�ضل الم�ساجد 
هو الم�سجد الحرام، ثم م�سجد المدينة، ثم الم�سجد الأق�صى، وعليه: �إن نذر الاعتكافَ في �أحدها 
ف�إن���ه يتعي���ن عليه فيه، �أو في الأف�ضل منه، ولا يجزئه الاعتكاف في المف�ضول �إن عيَّن الفا�ضل، قال 

المرداوي: »ال�صحيح من المذهب: �أن مكةَ �أف�ضلُ من المدينة، وعليه جماهير الأ�صحاب«))).
الفرع الرابع: م�ستند الم�س�ألة

ا�ست���دل المذه���ب على �أن �أف�ض���ل الم�ساجد ه���و الم�سجد الح���رام، ثم م�سج���د المدينة، ثم 
الم�سجد الأق�صى بما يلي:

: ع���ن ابن عم���ر ر�ضي الله عنهما، عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »�ص�ل�اةٌ في م�سجدي هذا �أف�ضلُ  �أولًا
لاةِ  لُ ال�صَّ مِ���ن �أل���ف �صلاةٍ فيما �سواه، �إلا الم�سجدَ الحرامَ«)))، وقال في حدي���ث �أبي الدرداء: »فَ�ضْ
لاةٍ وَفِي م�سجد ‌بيت ‌المقد�س  لاةٍ وَفِي مَ�سْجِدِي �أَلْفُ �صَ فِ���ي الم�سجد الحرام على غيره مِئَة �أَلْفِ �صَ

لاةٍ«))).  خم�سمِئَة �صَ
وجه الدلالة: دلَّ الحديثان على �أن الم�سجدَ الحرامَ �أف�ضلُ من م�سجد المدينة، و�أن م�سجدَ 
المدين���ة �أف�ض���لُ مما �س���واه، ويدخل فيما �سواه الم�سج���د الأق�صى، فمن نَذَر ال�ص�ل�اةَ في الم�سجد 

.)587/7(
))) ينظر: الفروع )28/6(، وقال: هذا معنى ما جزم به ابن قدامة في المغني، ونقل عن ابن �أبي مو�سى: »�أن محل الخلاف في 

المجاورة فقط«. ولم �أقف على قوله في الإر�شاد، وينظر: الإن�صاف )71/9(.
))) الإقناع )323/1(. وينظر: ك�شاف القناع )371/5(.

))) منتهى الإرادات )47/2(. وينظر: غاية المنتهى )365/1(.
))) ينظر: الإن�صاف )587/7( و)71/9(.

))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب الحج، باب ف�ضل ال�صلاة بم�سجدي مكة والمدينة )1013/2 ح١٣٩٥(.
))) �أخرجه البزار في م�سنده )77/10 ح4142(، وقال: »وهذا الحديث لا نعلمه يُروى عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من وجه من الوجوه بهذا 
اللفظ �إلا من هذا الوجه، بهذا الإ�سناد، و�إ�سناده ح�سن«. قال الهيتمي في مجمع الزوائد )4/7(: »رجاله ثقات، وفي بع�ضهم 

كلام، وهو حديث ح�سن«. وينظر: �إرواء الغليل )342/4(.
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الح���رام مث�ًا�لً فقد نذر مئةَ �ألف �صلاة، فلا يُجزئ عنها �صلاةٌ �أو خم����سُ مئة �صلاة �أو �ألفُ �صلاة، 
فهذا ن�صٌّ في تفا�ضل الم�ساجد الثلاثة؛ لأنه �أخبر عن تفاوت ف�ضل العمل فيها))).

ثانيًا: عن عمر بن عبد الرحمن بن عَوف ر�ضي الله عنهما: »�أن رجًال قام يومَ الفتح، فقال: 
لِّ ها  يا ر�سولَ الله، �إني نذرتُ لله �إن فتح الله عليك مكةَ �أن �أ�صلِّيَ في بيت المقد�س ركعتين، قال: �صَ
 ، لِّ ها هنا. ثم �أعادَ عليه، فقال النبي صلى الله عليه وسلم: والذي بعَثَ محمدًا بالحقِّ هنا. ثم �أعاد عليه، فقال: �صَ

لو �صلَّيْتَ ها هنا لأجزَ�أَ عنك �صلاةً في بيتِ المقدِ�سِ«))).
وجه الدلالة: �أنه �إنما �أمره النبيُّ صلى الله عليه وسلم بال�صلاة في الم�سجد الحرام لف�ضله، و�أن ال�صلاةَ فيه 
تق�ض���ي عنه ال�صلاةَ في بي���ت المقد�س، كما بيَّن ذلك، وكما فهمه عنه �أ�صحابُه، فدل ذلك على �أن 
مَ���ن نذر الاعتكافَ في المف�ض���ول فله فعله في الأف�ضل، �أما �إن نذر الاعت���كاف في الأف�ضل لم يجُزْ 

في غيره))).
ثالثً��ا: يُ�ستدَل على �أن مكةَ �أف�ضلُ من المدينة بحديث �أبي هريرة ر�ضي الله عنه، قال ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم وهو في �سوق الحَزْوَرةِ بمكةَ: »والِله �إنكِ لخيرُ �أر�ضِ الِله، و�أحبُّ البلادِ �إلى الِله، ولولا �أني 

�أُخرِجتُ منكِ ما خرَجتُ«))).
وجه الدلالة: هذا الحديث ن�صٌّ في الم��سألة؛ لأنه قال: »لخيرُ �أر�ضِ الِله، و�أحبُّها �إليه«، ولو 

ف على تركها))). كانت المدينةُ التي انتقل �إليها خيرًا من مكة لما ت�أ�سَّ
وا�ستدل من قال ب�أن م�سجد المدينة �أف�ضل من الم�سجد الحرام بما يلي:

: ع���ن راف���ع بن خَدِيجٍ ر�ضي الله عنه، قال: �سمعتُ ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »المدينةُ خيرٌ  �أولًا
.(( من مكةَ«)))

ثانيًا: �أن النبي صلى الله عليه وسلم �إنما دُفِن في خير البقاع، وقد نقله الله تعالى من مكة �إلى المدينة، فدل 

))) ينظر: التعليقة الكبيرة )453/2(، الكافي )455/1-456(، المغني )493/4(، �شرح المقنع للبهاء المقد�سي )242/2(، 
ال�شرح الكبير )587/7(، الممتع في �شرح المقنع )58/2(، �شرح العمدة )631/3-633(، المبدع )66/3(، ك�شاف القناع 

.)372-371/5(
))) تقدم تخريجه.

الكبير )589-588/7(،  ال�شرح  المقد�سي )243/2(،  للبهاء  المقنع  ال�شرح  المغني )494/4(،  الكافي )456/1(،  ينظر:   (((
الممتع في �شرح المقنع )58/2-59(، �شرح العمدة )629/3-630(، ك�شاف القناع )374-373/5(.

))) �أخرجه الن�سائي في ال�سنن الكبرى، كتاب المنا�سك، باب ف�ضل مكة )٤/‏٢٤٨ ح٤٢٤٠(، قال الزيلعي: هذا وهَمٌ، وله �شاهد 
�صحيح من حديث عبد الله بن عدي بن الحمراء. ينظر: تخريج �أحاديث الك�شاف )٣/‏٢٢(.

))) ينظر: التعليقة الكبيرة )452/2(، الفروع )26/6(.
))) �أخرجه الطبراني في المعجم الكبير )٤/‏٢٨٨ ح٤٤٥٠(، والدارقطني في الأفراد )١/‏١٣٧ ح٣١(، وقال: هذا حديث غريب، 

قال الهيثمي: »فيه محمد بن عبد الرحمن بن رداد، وهو مُجمَعٌ على �ضعفه«. مجمع الزوائد ومنبع الفوائد )٣/‏٢٩٩(.
))) ينظر: التعليقة الكبيرة )453/2(، وقال: »والجواب: �أنا نحمله على الوقت الذي كانت مكة دار حرب، �أو نحمله على الوقت 

الذي كان النبي صلى الله عليه وسلم فيها، وكان ال�شرع يُ�ؤخذ منه«.
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على �أنها �أف�ضل، و�إن كانت المدينةُ �أف�ضلَ فم�سجدُها �أف�ضلُ))).
المبحث ال�ساد�س: وقت دخول المعتَكَف لمَن نذر الاعتكاف زمانًا معينًا

الفرع الأول: �صورة الم�س�ألة
من نذر الاعتكاف زمنًا معينًا، فمتى يلزمه الدخولُ لمعتكَفِه؟

الفرع الثاني: ن��شأة الم�س�ألة وتطورها
ورد عن الإمام �أحمد رحمه الله �أربع روايات في هذه الم��سألة:

الرواية الأولى -وهي الم�شهورة عنه)))-:
�أنه يدخل �إلى مُعتكَفَه قبل غروب ال�شم�س من �أول ليلة.

ق���ال ف���ي رواية الأثرم: »يدخل المعتكِفُ قبل غروب ال�شم�س، فيك���ون يبتدئ ليلةً، ويخرج منه 
�إلى الم�صلى«))). 

وقال في رواية �أبي طالب: �إذا �أراد �أن يعتكفَ دخل من �صلاة المغرب، فيعتكف اليوم والليلة. 
قل���ت: ما تقول �أن���ت؟ قال: �إن قال: �أيام؛ اعتكف من �صلاة الفجر، �إنم���ا ذكر الأيام، و�إن كان يريد 

ال�شهرَ فمِن �صلاة المغرب مِن �أول ال�شهر، �إنما هو زيادة خير))).

الرواية الثانية: �أنه يدخل معتكَفَه وقتَ �صلاة المغرب))).

الرواية الثالثة: �أنه يدخل معتكَفَه قبل طلوع الفجر))).

الرواية الرابعة: بعد �صلاة الفجر.
قال حنبل: قال �أحمد: �أحب �إليَّ �أن يدخل قبل الليل؛ ولكن حديث عائ�شة ر�ضي الله عنها: �أن 

النبيَّ صلى الله عليه وسلم كان ي�صلي الفجر ثم يدخل معتكَفَه))).

))) ينظر: المغني )494/4(، ال�شرح الكبير )589-588/7(.
�شرحه  في  الزرك�شي  وقال  �أ�صحابه«،  عند  الم�شهور  عنه  المن�صو�ص  هو  »هذا  العمدة )640/3(:  �شرح  في  تيمية  ابن  قال   (((

)20/3(: »هي الم�شهورة من الروايتين«.
الم�ستوعب  وذكرها:   ،)635/3( العمدة  �شرح  في  تيمية  وابن   ،)356/2( الم�سافر  زاد  في  الخلال  غلام  بن�صها  نقلها   (((
)481/3(، الحاوي ال�صغير )�ص190(، الرعاية ال�صغرى )465/1(، الفروع )158/5(، �شرح الزرك�شي )20/3(، المبدع 

)67/3(، الإن�صاف )589/7(.
تيمية في �شرح  وابن  �أعلم«،  �أعتمد. والله  �أبو طالب  الم�سافر )356/2(، وقال: »وعلى ما روى  نقلها غلام الخلال في زاد   (((

العمدة )635/3(.
))) ينظر: الإر�شاد )�ص154(، قال ابن مفلح في الفروع )161/5(: »وعنه: �أو وقت �صلاة المغرب، وذكره ابن �أبي مو�سى«.

))) نقلها عنه: الإر�شاد )�ص154(، الم�ستوعب )481/3-482(، الحاوي ال�صغير )�ص190(، الرعاية ال�صغرى )465/1(، �شرح 
العمدة )636/3-637(، الفروع )158/5(، المبدع )67/3(، وقال الزرك�شي في �شرحه )20/3-21(: »ولعل هذا القول 

مبنيٌّ على ا�شتراط ال�صوم ل�صحة الاعتكاف«.
))) نقلها القا�ضي �أبو يعلى في التعليقة الكبيرة )24/1( من رواية الأثرم، ونقلها من رواية حنبل: ابن قدامة في الكافي )456/1( 
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وبن���اءً على الرواي���ة الأولى قال الخرقي )334ه���ـ.(: »ومن نذر �أن يعتك���ف �شهرًا بعينه دخل 
الم�سجد قبل غروب ال�شم�س«)))، وهذا ما اختاره وجزم به عامة الأ�صحاب)))، وقال ابن �أبي مو�سى 
)428ه���ـ.( يجزئه �أن يدخل وقت �صلاة المغرب: »ف����إن نذر اعتكافَ �شهرٍ بعينه دخل معتكَفَه وقتَ 

�صلاة المغرب من �أول ليلةٍ من ال�شهر، وقيل عنه: يدخل مُعتكَفَه قبل طلوع الفجر من �أوله«))). 
واخت���ار القا�ضي �أبو يعل���ى )468هـ.( �أنه يدخل قبل �أو بعد �صلاة الفجر، و�أن الليلةَ لا تلزمه، 
وانت�صر لها، قال: »لو نذر اعتكافَ ع�شرٍ بعينه- كالع�شر الأواخر من رم�ضان- لم تدخل ليلة الع�شر 

فيه«)))؛ �أي: فلا يلزمه اعتكافُ الليل، و�إنما يبتدئ من الفجر. 
وذك���ر ابن قدامة )620هـ.( الروايتين فيمن �أراد اعت���كافَ الع�شر تطوعًا �أو نذرًا، قال: »و�إن 
�أحبَّ اعتكافَ الع�شر الأواخر من رم�ضان تطوعًا ففيه روايتان: �إحداهما: يدخل قبل غروب ال�شم�س 
م���ن ليلة �إحدى وع�شرين، والرواية الثاني���ة: يدخل بعد �صلاة ال�صبح، و�إن نذر اعتكافَ الع�شر ففي 

وقت دخوله الروايتان جميعًا«))).
وق���ال ابن تيمية )728ه���ـ.(: »الع�شر الأواخر �أو �شهر رم�ضان ونحو ذلك، ف�إنه يدخل معتكفَه 
قب���ل غ���روب ال�شم����س من �أول ليل���ة«)))، ف�أ�ش���ار �أن الحك���م ي�شمل غيرَ ه���ذه الأمثل���ة، ولذلك �صاغ 
المت�أخ���رون الم��سألةَ ب�صيغة قاعدة ت�شمل عدةَ �صور، قال الحجاوي )968هـ.(: »ومن نذر اعتكافَ 
�شهرٍ �أو ع�شرٍ بعينه كالع�شر الأخير من رم�ضان، �أو �أراد ذلك تطوعًا، دخل مُعتكَفَه قبل ليلته الأولى 

]�أي: قبل غروب ال�شم�س، ن�صَّ عليه[، وكل زمان معين يدخل قبله، ويخرج بعده«))). 
وقال الفتوحي )972هـ.(: »ومَن نذر زمنًا معينًا �شرع فيه قبل دخوله، وت�أخر حتى ينق�ضيَ«))).

والمغني )490/4(، وابن تيمية في �شرح العمدة )636/3-637(، وابن مفلح في الفروع )158/5(.
))) مخت�صر الخرقي )�ص52(.

الإف�صاح  )�ص167(،  الهداية   ،)580/1( الخرقي  مخت�صر  �شرح  في  المقنع  )�ص154(،  الإر�شاد  الأ�صحاب:  لقول  ينظر   (((
)436/1(، الم�ستوعب )481/3(، الكافي )456/1(، المغني )489/4(، بلغة ال�ساغب )�ص135(، المحرر )232/1(، 
المذهب الأحمد )�ص40(، الحاوي ال�صغير )�ص190(، الرعاية ال�صغرى )465/1(، الممتع في �شرح المقنع )59/2(، 
عقد الفرائد )145/1(، �شرح العمدة )635/3(، الوجيز )�ص126(، المنور )�ص219(، الفروع )158/5(، �شرح الزرك�شي 

)20/3(، الت�سهيل )�ص56(، المبدع )67/3(، الإن�صاف )589/7(، مغني ذوي الأفهام )�ص183(.
))) ينظر: الإر�شاد )�ص154(، ونقل قوله: الم�ستوعب )481/3-482(، �شرح العمدة )640/3(.

))) ينظر: التعليقة الكبيرة )24/1-25(، ولذلك قال في الجامع ال�صغير )�ص95( فيمن نذر اعتكاف يومين: »و�إن نذر اعتكاف 
يومين لزمه اعتكافُ يومين وليلة، يدخل الم�سجد قبل طلوع الفجر، ويبقى فيه �إلى غروب ال�شم�س من اليوم الثاني«، وتابعه 

الها�شمي في ر�ؤو�س الم�سائل )349/2(.
))) ينظر: الكافي )456/1(، المغني )490-489/4(.

))) �شرح العمدة )635/3(.
))) ينظر: الإقناع )323/1-324(، وما بين القو�سين من �شرح البهوتي ك�شاف القناع )375/5(.

))) منتهى الإرادات )47/2(. وينظر: غاية المنتهى )365/1(.
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الفرع الثالث: مدى موافقة المت�أخرين للإمام �أحمد
مم���ا �سب���ق تتبين موافقة المت�أخرين للرواية الم�شهورة عن الإم���ام �أحمد رحمه الله؛ �أن وقتَ 
دخول المعتكَف قبل غروب ال�شم�س من ليلته الأولى، و�صاغ المت�أخرون الم��سألةَ ب�صيغة عامة لت�شملَ 
ع���دةَ �صور، مِن اعتكاف �شهرٍ �أو ع�شرٍ �أو غيره���ا، فقالوا: من نذر الاعتكافَ زمنًا معينًا ف�إنه يدخل 
قب���لَ دخوله؛ �أي: قب���ل ليلته الأولى، والليلة تدخ���ل بغروب ال�شم�س، فيكون وق���تُ دخوله قبلَ غروب 

ال�شم�س، قال المرداوي: »هذا المذهب، ن�ص عليه، وعليه الأ�صحاب«))).
الفرع الرابع: م�ستند الم�س�ألة

ا�ستدل المذهب على �أن وقت دخول المعتكَف قبل غروب ال�شم�س من �أول ليلة بما يلي:
: ما روى �أبو �سعيدٍ ر�ضي الله عنه: �أن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم كان يعتكف الع�شرَ  �أولًا
الأو�س���طَ من رم�ضان، حت���ى �إذا كان ليلةُ �إحدى وع�شرين- وهي الليلة التي يخرج في �صبيحتها من 

اعتكافه- قال: »مَن كان اعتكَفَ معي فلْيَعتكِفِ الع�شرَ الأواخرَ«))). 
وج��ه الدلال��ة: �أن النب���ي صلى الله عليه وسلم لم���ا �أراد اعت���كافَ الع�ش���ر الأواخ���ر ابتد�أها م���ن ليلة �إحدى 
وع�شرين، فدلّ على �أن وقتَ الاعتكاف يبد�أ من �أول ليلته، ولي�س من الفجر، ولأن »الع�شر« بغير هاء 

عدد الليالي، ف�إنها عدد م�ؤنَّث، فدلّ على �أن الاعتكافَ يبد�أ من الليل))).
ثانيًا: �أن ال�شهر يدخل بغروب ال�شم�س، ولا يتمكن من ا�ستيفاء الليل �إلا �أن يدخل قبل غروب 
ال�شم����س بلحظ���ة، وما لا يمكن ا�ستيفاءُ الواجب �إلا به فهو واجبٌ، كغ�سل جزءٍ من الر�أ�س مع الوجه، 

و�إم�ساك جزءٍ من الليل مع النهار في ال�صوم))).
وا�ستدل من قال: »يدخل بعد طلوع الفجر« بما يلي:

ع���ن عائ�شة ر�ضي الله عنها قالت: »كان ر�س���ولُ الله صلى الله عليه وسلم �إذا �أراد �أن يعتكِفَ �صلى الفجرَ، ثم 
دخل مُعتكَفَه«))).

وجه الدلالة: دل فعل النبي صلى الله عليه وسلم على جواز دخول المعتكَف بعد �صلاة الفجر))).

))) الإن�صاف )589/7(.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الاعتكاف، باب الاعتكاف في الع�شر الأواخر )713/2 ح1923(.

))) ينظر: المغني )489/4-490(، �شرح العمدة )636/3(، الفروع )159-158/5(.
))) ينظر: المقنع في �شرح مخت�صر الخرقي )580/1(، الممتع في �شرح المقنع )59/2(، �شرح الزرك�شي )20/3-21(، المبدع 

)67/3-68(، ك�شاف القناع )375/5(.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الاعتكاف، باب اعتكاف الن�ساء )715/2 ح١٩٢٨(، وم�سلم في �صحيحه، كتاب الاعتكاف، 

باب متى يدخل من �أراد الاعتكاف في معتكفه )831/2 ح١١٧٢(.
))) ينظر: التعليقة الكبيرة )25/1(، الكافي )456/1(، المغني )490/4(، الفروع )159/5(، �شرح الزرك�شي )21-20/3( 
القناع  المبدع )68/3( وك�شاف  وينظر:  �شرع«.  �شاء  والمتطوع متى  صلى الله عليه وسلم كان تطوعًا،  »اعتكافه  ب�أن:  الحديث  و�أجاب عن 

.)376/5(
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وا�ستدل من قال: »يدخل قبل طلوع الفجر« بما يلي:

: ه���ذا مبنيٌّ على رواية ا�شتراط ال�صوم ل�صح���ة الاعتكاف، بناءً على ما ورد عن عائ�شة  �أولًا
ر�ضي الله عنها، عن النبي صلى الله عليه وسلم، �أنه قال: »لا اعتكافَ �إلا ب�صومٍ«))).

وج��ه الدلال��ة: �إذا كان الاعتكافُ لا ي�صح من غير �صوم ف�إن���ه لا ي�صح �أن يبتدئَ الاعتكافَ 
في وقتٍ لا ي�صلح لل�صوم، وعليه: يبد�أ اعتكافَه مع الفجر))).

قَ �إنما هو من طلوع الفجر، فتك���ون الليلةُ الأولى زمانًا لا يتناوله لفظُ  ثانيً��ا: �أن الي���ومَ المُحَقَّ
الناذر، فلا يلزمه اعتكافُه))).

المبحث ال�سابع: عيادة المري�ض و�شهود الجنازة للمعتكِف

الفرع الأول: �صورة الم�س�ألة
ه���ل يجوز للمعتكِف الخ���روجُ من معتكَفِه لفعل قربة لا تتعيّن علي���ه؛ كعيادة المري�ض، و�شهود 

الجنازة، وزيارة الوالدين؟
الفرع الثاني: ن��شأة الم�س�ألة وتطورها

ورد عن الإمام �أحمد رحمه الله ثلاثُ روايات في هذه الم��سألة:
الرواية الأولى: يجوز له �إن ا�شترط ذلك، و�إلا فلا، وهي الم�شهورة عنه))).

�ص ل���ه �أن يعمل من اتب���اع الجنازة  ق���ال �إ�سح���اق بن من�ص���ور: قلت: المعتك���ف؛ �أي �شيء رُخِّ
))). قال �إ�سحاق: لا يخرج المعتكِف �إلا لغائط �أو بول، و�إن خرج  ونحوه؟ قال: حديث عائ�شة �أحب �إليَّ
�إلى الجمعة فجائز، وليخرج نحو الزوال �أحبُّ �إلينا، ف�أما عيادةُ المر�ضى و�شهود الجنازة فلا يفعل 

حتى ي�شترطَ))).
وق���ال في رواية المروذي: في المعتكف ي�شترط �أن يعودَ المري�ض ويتبع الجنازة؟ قال: �أرجو. 

))) تقدم تخريجه.
))) ينظر: �شرح العمدة )640/3(، �شرح الزرك�شي )21/3(، المبدع )68/3(.

))) ينظر: التعليقة الكبيرة )25/1(، ر�ؤو�س الم�سائل للها�شمي )349/2(، �شرح العمدة )640/3(.
))) قال ابن تيمية في �شرح العمدة )667/3(: »وي�شبه �أن تكون هي الآخرة؛ لأن ابنَ الحكم قديمٌ، وهذه اختيار عامة �أ�صحابنا: 
الخرقي، و�أبي بكر، وابن �أبي مو�سى، والقا�ضي و�أ�صحابه، وغيرهم«. وقال الزرك�شي في �شرحه )9/3(: »على الم�شهور من 

الروايتين، والمجزوم عند عامة الأ�صحاب«. وقال المرداوي في الإن�صاف )609/7(: »هذا المذهب، ن�ص عليه«.
))) ا�شتَهرَ عن عائ�شة ر�ضي الله عنها في هذا المو�ضوع حديثان: �أحدها: �أنها قالت: »كان النبيُّ صلى الله عليه وسلم �إذا اعتكف يُدني �إليَّ ر�أ�سَه 
لُه، وكان لا يدخلُ البيتَ �إلا لحاجةِ النا�س«، �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب الحي�ض، باب جواز غ�سل الحائ�ض ر�أ�س  ف�أُرَجِّ
يمَ�سَّ  ا، ولا ي�شهدَ جنازةً، ولا  �ألا يعودَ مري�ضً المعتكِف:  �أنها قالت: »ال�سنةُ على  الثاني:  زوجها وترجيله )244/1 ح297(. 

امر�أةً، ولا يُبا�شرَها، ولا يخرجَ لحاجةٍ �إلا لما لا بد منه«، وقد تقدم تخريجه.
))) م�سائل الإمام �أحمد برواية الكو�سج )1257-1256/3(.
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ك�أنه لم يرَ به ب�أ�سًا))).
وق���ال الأث���رم: �سمعت �أبا عبد الله يُ��سأل ع���ن المعتكِف: ي�شترط �أن ي�أكل ف���ي �أهله؟ قال: �إذا 
ا�شت���رط، فنعم. قيل له: وتجيز ال�ش���رطَ في الاعتكاف؟ قال: نعم. قلت: فيبيت في �أهله؟ فقال: �إذا 

كان تطوعًا جاز))).
الرواية الثانية: يجوز له الخروج لعيادة المري�ض و�شهود الجنازة من غير �شرط.

قال �أبو داود: قلتُ لأحمد: المعتكِف يعود المري�ض ويتبع الجنازة؟ قال: �أرجو))).
وقال عبد الله: �سمعتُ �أبي يقول في المعتكِف: يعود المري�ض. �أي: لا ب�أ�سَ به))). 

ا: �سمعتُ �أبي يقول: المعتكِف ي�شهد الجنازة، ولا يُطيل))). وقال �أي�ضً
وق���ال حنبل ومحمد ب���ن الحكم: قال �أحم���د: المعتكِف يعود المري�ضَ وي�شه���د الجنازة. قال: 
: المعتكِف يعود المري�ضَ، وي�شهد الجنازةَ والجمعةَ.  يُروَى عن علي بن �إ�سحاق، عن عا�صم، عن عليٍّ

مْرة هو عندي حجةٌ))). وعا�صم بن �ضَ
الرواية الثالثة: لا يجوز له فعله و�إن ا�شترط.

ذكر الترمذي وابن المنذر روايةً عن �أحمد بالمنع ولو ا�شترط))).
وبن���اءً على الرواية الأولى، قال الخرقي )334هـ.(: »ولا يخ���رج منه �إلا لحاجة الإن�سان و�إلى 
���ا ولا ي�شهد جنازة �إلا �أن ي�شترط ذلك«)))؛ �أي: �إذا ا�شترط جاز و�إن  �ص�ل�اة الجمعة، ولا يعود مري�ضً

لم ي�شترط لم يجُزْ، وزاد ابن حامد )403هـ.(: »لا ب�أ�سَ �أن ي�شترطَ زيارةَ �أهلِه«))).
���م القا�ضي )458هـ.( جوازَ ا�شتراط كل ما في فعله قربة، قال: »و�إذا �شرط في اعتكافه  وعمَّ

))) نقلها القا�ضي �أبو يعلى في الروايتين والوجهين )268/1-269( وقال: »فظاهر هذا جوازه بال�شرط، وهو اختيار الخرقي«، 
وابن تيمية في �شرح العمدة )667-666/3(.

))) نقلها غلام الخلال في زاد الم�سافر )358/2( بلفظ: »ي�شرط المعتكف �أن ي�أكل في �أهله، ويجوز ال�شرط في الاعتكاف«، ونقلها 
ابن قدامة في المغني )471/4(، وابن تيمية في �شرح العمدة )670/3(.

))) م�سائل الإمام �أحمد برواية �أبي داود )�ص138(، ونحوها عند الكو�سج )1351/3(، ونحوها عن حرب قال: �سُئِل �أحمدُ عن 
المعتكِف ي�شهد الجنازةَ، ويعود المري�ضَ، وي�أتي الجمعة؟ قال: نعم. نقلها ابن تيمية في �شرح العمدة )666/3(.

))) م�سائل الإمام �أحمد برواية ابنه عبد الله )�ص195(.

))) م�سائل الإمام �أحمد برواية ابنه عبد الله )�ص196(.
))) نقلها غلام الخلال في زاد الم�سافر )357/2(، والقا�ضي �أبو يعلى في الروايتين والوجهين )268/1( وقال: »فظاهر هذا 

جوازه من غير �شرط«. وابن تيمية في �شرح العمدة )666/3(.
))) ذكرها الترمذي في �سننه )326/2(، ونقلها: �شرح العمدة )670/3(، الفروع )177/5(، غاية المطلب )�ص183(، المبدع 

)72/3(، الإن�صاف )609/7(.
))) مخت�صر الخرقي )�ص52(.

))) ينظر لقوله: �شرح العمدة )667/3(.
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م���ا في فعله قربة- مثل: عيادة المري�ض، و�شهود الجنازة، وزي���ارة �أهله، وق�صد العلماء- جاز«)))، 
وتابع على جواز ا�شتراط فعل القُرَب عامة الأ�صحاب))). 

ر ابن البنا )471هـ.( محلَّ الم��سألة في اعتكاف النذر دون التطوع، قال: »وهذا محمول  وحرَّ
على اعتكاف واجب، و�إلا فالتطوع يجوز تركه ر�أ�سًا«))).

���ر �أب���و الخطاب ع���ن الم��سألة بقوله: »و�إن خ���رج لما له منه بد من عب���ادة وزيارة و�صلاة  وعبَّ
جن���ازة بط���ل اعتكافه، �إلا �أن يكون قد �شرط«؛ للإ�شارة �أن مح���ل الم��سألة في القُرَب التي لا تتعين، 
�أم���ا �إن تعين���ت عليه وجب عليه الخروجُ، �سواء ا�شترط، �أو لم ي�شت���رط)))؛ لعدم غيره، ولذلك �صاغ 

الأ�صحاب الم��سألة مع ا�ستثناء التعين وال�شرط))).
و�أطلق ابن قُدامة )620هـ.( جوازَ الا�شتراط في الاعتكاف، �سواء ما كان فعله قربةً، كزيارة 
�أهله، �أو رجل �صالح، �أو عالم، �أو �شهود جنازة، وكذلك ما كان مباحًا مما يحتاج �إليه، كالعَ�شاء في 
منزله، والمبيت فيه، م�ستدًّال برواية الأثرم عن الإمام �أحمد في تجويز الا�شتراط في الاعتكاف))). 
وتابع���ه ابن �أبي عمر )682ه���ـ.()))، والبرهان ابن مفلح )884ه���ـ.(؛ حيث قال: »لا فرقَ في 
الا�شت���راط بين ما كان قربةً كزيارة �أهله وعالم، وبي���ن ما كان مباحًا ويحتاجه))) كالعَ�شاء في بيته 

))) الجامع ال�صغير )�ص94(، و�أ�شار البرهان ابن مفلح للقيا�س، قال: »وفي معنى عيادة المري�ض و�شهود الجنازة: كل قربة لا 
تتعين، كتحمل ال�شهادة و�أدائها«. ينظر: المبدع )72/3(.

الهداية   ،)351/2( للها�شمي  الم�سائل  ر�ؤو�س  )�ص94(،  ال�صغير  الجامع  )�ص155(،  الإر�شاد  الأ�صحاب:  لقول  ينظر   (((
الم�ستوعب  عندي"،  ال�صحيح  وهو  الله:  رحمه  الوزير  "قال  وقال:   ،)440/1( الإف�صاح  )�ص98(،  التذكرة  )�ص167(، 
)486/3(، الكافي )458/1( قال: »والأول �أولى«، المغني )469/4(، بلغة ال�ساغب )�ص135(، المحرر )232/1(، الحاوي 
�أ�صح«، عقد الفرائد  ال�صغير )�ص191(، الرعاية ال�صغرى )466/1(، الممتع في �شرح المقنع )61/2(، قال: »والأولى 
)�ص219(،  المنور  )�ص127(،  الوجيز  �أ�صحابنا«،  عامة  اختيار  »وهي  قال:   )667-666/3( العمدة  �شرح   ،)146/1(
الفروع )175/5(، �شرح الزرك�شي )9/3(، الت�سهيل )�ص56(، تجريد العناية )�ص85( قال: »على الأظهر«، غاية المطلب 

)�ص182(، الإن�صاف )609/7(، مغني ذوي الأفهام )�ص183(.
))) المقنع في �شرح مخت�صر الخرقي )577/1(، وقال ابن قدامة في الكافي )458/1(: »�إن كان متطوعًا فله ترك اعتكافه لفعل 
ذلك، ثم يعود �إلى الاعتكاف، و�إن كان واجبًا لم يجُزْ له تركُه لما لي�س بواجب، و�إن �شرط فعل ذلك في نذره فله فعله«. قال 

ابن مفلح في الفروع )176/5(: »ومقامه على اعتكافه �أف�ضل؛ لأنه �صلى الله عليه و�سلم كان لا يخرج �إلا لحاجة الإن�سان«.
))) ينظر: الم�ستوعب )485/3(، الإن�صاف )610-609/7(.

))) فقال بع�ضهم: »�إلا ل�شرط �أو وجوب« الدجيلي في الوجيز )�ص127(، والحجاوي في الإقناع )326/1(، وقال بع�ضهم: »ما لم 
تتعين عليه �أو ي�شترطه« كابن قدامة في الكافي )458/1( والمرداوي في التنقيح )�ص171(، وعبّر عنها الكرمي في غاية 

المنتهى )366/1( بـ: »و�إن دعت ال�ضرورة لهما جاز خروجُه، كجمعة و�شهادة لزمتاه ومري�ض وجنازة تعين خروجه لها«.
))) ينظر: المغني )471/4(، قال البرهان في المبدع )72/3(: »جزم به في المغني وال�شرح، وهو رواية«.

وغيرهما،  وال�شارح،  المغني،  في  الم�صنف  به  »جزم   :)611/7( الإن�صاف  في  المرداوي  قال   ،/7( الكبير  ال�شرح  ينظر:   (((
ون�صروه، وجزم به في الرعايتين«.

المبدع  ينظر:  والفرجة.  والنزهة،  الم�سجد،  في  الإقامة  ترك  ك�شرط  الاعتكاف،  ينافي  ما  ليخرجَ  بالحاجة  المباحَ  وقيدوا   (((
.)72/3(
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والمبيت فيه«)))، والمرداوي )885ه( في )التنقيح()))، و�صحّحها في )الإن�صاف(، قال: »لو �شرط 
ف���ي اعتكاف���ه فعل ما له منه بد، ولي����س بقربةٍ ويحتاجه، كالع�شاء في بيت���ه، والمبيت فيه؛ جاز على 

ال�صحيح من المذهب والروايتين«))).
ا،  وا�ستق���ر على ذلك المذهب عن���د المت�أخرين، قال الحجاوي )968ه���ـ.(: »ولا يعود مري�ضً
ولا ي�شه���د جنازة، ولا يجهزها خارج الم�سجد �إلا ب�شرط �أو وجوب، وكذا كل قربة لا تتعين، كزيارة، 
وتحم���ل �شه���ادة، و�أدائها، وتغ�سيل ميت وغي���ره، و�إن �شرط ما له منه بد ولي����س بقربة كالع�شاء في 

منزله والمبيت فيه جاز له فعله«))).
الفرع الثالث: مدى موافقة المت�أخرين للإمام �أحمد

ال���ذي ا�ستقر عليه المذهب عند المت�أخرين هو ج���واز الا�شتراط في الاعتكاف مطلقًا، �سواء 
ا�شت���رط الخ���روجَ لفعل القُ���رَب التي لا تتعين، �أو الخ���روج لما احتاج �إليه من المب���اح، كالعَ�شاء في 
�أهل���ه، وه���ذا موافقٌ لما ورد عن الإم���ام �أحمد في رواية الأثرم من ج���واز الا�شتراط في الاعتكاف، 
ا، ولا ي�شهد جنازةً، وكذا كل قربة، �إلا �أن ي�شترطَ، وهذا المذهب،  ق���ال الم���رداوي: »ولا يعود مري�ضً
ن����ص علي���ه، ولو �شرط فعل ما له منه بد، ولي�س بقربة، ويحتاج���ه؛ جاز على ال�صحيح من المذهب 

والروايتين«))).
الفرع الرابع: م�ستند الم�س�ألة

ا�ستدل المذهب على جواز خروج المعتكِف �إن ا�شترط و�إلا فلا بما يلي:
ا، ولا  ن���ة للمعتكِف �ألا يعُودَ مري�ضً : م���ا ورد ع���ن عائ�شة ر�ضي الله عنها: �أنها قالت: »ال�سُّ �أولًا
ي�شْهَ���دَ جن���ازةً، ولا يَمَ�سَّ ام���ر�أةً، ولا يبا�شرَها، ولا يخ���رجَ لحاجةٍ �إلا لِما لا بُدَّ من���ه، ولا اعتكافَ �إلا 

بِ�صوم، ولا اعتكافَ �إلا في م�سجدٍ جَامعٍ«، مع قوله صلى الله عليه وسلم: »الم�سلمون على �شروطهم«))).
وج��ه الدلال��ة: دل الحديث الأول على �أن الأ�صل في المعتكف �ألا يخرجَ من معتكفه �إلا لما لا 
بد منه، ودل الحديث الثاني بعمومه على جواز الا�شتراط؛ لأن ال�شرطَ له ت�أثيرٌ في الأ�صول، فيجعل 
الأ�شياء المذكورة كالم�ستثناة، �أ�شبه ما لو نذر �شهرًا �إلا يومًا معينًا، ف�إنه له �أن يفعل ذلك، وكالحج 

))) المبدع )72/3(.
))) ينظر: التنقيح الم�شبع )�ص171(.

))) الإن�صاف )611/7(.
))) الإقناع )326/1(، وبمثل ذلك قال الفتوحي في منتهى الإرادات )50/2(، والكرمي في غاية المنتهى )366/1(، والبهوتي 

في ك�شاف القناع )384/5(.
))) ينظر: الإن�صاف )609/7-611(، وقال في ت�صحيح الفروع )175/5(: »�إن �شرط ما له منه بد ولي�س بقربة ويحتاجه، فعنه: 

يجوز، وهو ال�صواب، وعنه: المنع«.
))) �أخرجه �أبو داود في �سننه، كتاب الأق�ضية، باب في ال�صلح )٥/‏٤٤٦ ح٣٥٩٤(. في �سنده كثير بن زيد �أ�سلمي، قال ابن حجر: 

حديثه ح�سن في الجملة، وقد اعت�ضد ب�شاهدٍ من طريقٍ �آخَرَ. ينظر: تغليق التعليق )٣/‏٢٨٢(.
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�إذا �ش���رط في���ه التحليلَ جاز، ف����إذا كان الإحرام الذي ه���و �ألزَمُ العبادات بال�ش���روع يجوز مخالفة 
موجِبه بال�شرط، فالاعتكاف �أولى))).

ثانيًا: لأن الاعتكاف يجب بعقدِه؛ كالوقف، فكان له �أن ي�شترط فيه، ولو كان لمباح يحتاجه))).

ثالثًا: لأن الاعتكافَ لي�س له زمن محدد، ف�إذا �شرَط الخروج فك�أنه نذر اعتكاف القدْر الذي 
�أقامه))).

وا�ستدل من قال بجواز خروجه للقرب و�إن لم ي�شترط بما يلي:

مْرةَ، عن عليٍّ ر�ضي الله عنه، �أنه قال: �إذا اعتكف الرجل فلي�شهَدِ  : ما روى عا�صم بن �ضَ �أولًا
الجُمُعةَ، ولْيَعُدِ المري�ضَ، وليح�ضر الجنازةَ، ولي�أتِ �أهلَه، ولي�أمُرْهم بالحاجة وهو قائم))). وما رُوِي 

عن �أن�س ر�ضي الله عنه، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »المعتكِفُ يتبعُ الجنازةَ، ويعودُ المري�ضَ«))). 
وجه الدلالة: دل الحديث والأثر على جواز خروج المعتكِف لاتباع الجنازة وعيادة المري�ض 

من غير �أن ي�شترط))).
ثانيً��ا: ع���ن �إبراهيم، قال: كانوا يحب���ون للمعتكِف �أن ي�شترطَ هذه الخ�ص���ال، وهي له �إن لم 
.(( ي�شترط: عيادة المري�ض، ولا يدخل �سقفًا، وي�أتي الجمعة، وي�شهد الجنازة، ويخرج في الحاجة)))

وا�ستدل من منعه من الخروج و�إن ا�شترط بما يلي:

ا،  : م���ا ورد ع���ن عائ�شة ر�ضي الله عنها: �أنها قالت: »ال�سنة على المعتكف �ألا يعودَ مري�ضً �أولًا
ولا ي�شهدَ جنازةً، ولا يم�سَّ امر�أة، ولا يبا�شرَها، ولا يخرجَ لحاجة �إلا لما لا بد منه«.

وج��ه الدلال��ة: دل الحديث بعمومه �أنه لا يجوز للمعتكف �أن يخرج لما له منه بد، ومن ذلك 

))) ينظر: الروايتين والوجهين )268/1(، الكافي )458/1(، المغني )470/4(، الممتع في �شرح المقنع )62/2(، �شرح العمدة 
)667/3-671(، �شرح الزرك�شي )9/3-11(، المبدع )72/3(.

))) ينظر: الكافي )458/1(، المغني )471/4(، المبدع )72/3(، ك�شاف القناع )384/5(.
))) ينظر: المغني )471/4(، ك�شاف القناع )384/5(.

))) �أخرجه ابن �أبي �شيبة في م�صنفه، كتاب ال�صيام، باب ما قالوا في المعتكف ما له �إذا اعتكف مما يفعله )٢/‏٣٣٤ ح٩٦٣١(، 
قال محمد بن مبارك: »�سند ح�سن«، العتيق م�صنف جامع لفتاوى �أ�صحاب النبي صلى الله عليه وسلم، )١٧/‏١٩(. وقال ابن مفلح في الفروع 
)175/5(: »�إ�سناد �صحيح«. قال ابن المنجى وغيره: »يُحمَل على الاعتكاف التطوع؛ جمعًا بين قوله وبين قول عائ�شة ر�ضي 

الله عنهم«. ينظر: الممتع )61/2(، المبدع )72/3(.
))) �أخرجه ابن ماجه في �سننه، كتاب ال�صيام، باب في المعتكف يعود المري�ض وي�شهد الجنائز )٦٥٦/٢ ح١٧٧٧(. قال الذهبي: 
عفاء  عَنْبَ�سةُ، كان ي�ضع الحديثَ«، وقال ابن كثير: »الحديث لا ي�صح، فيه ثلاثةٌ �ضُ �إ�سناده  »هذا الحديث لي�س ب�شيء؛ في 

بمَرّةٍ«. ينظر: تنقيح التحقيق في �أحاديث التعليق )٤٠٢/١(، �إر�شاد الفقيه �إلى معرفة �أدلة التنبيه )١/‏٢٩٨(.
الفروع   ،)668/3( العمدة  �شرح   ،)577/1( الخرقي  مخت�صر  �شرح  في  المقنع   ،)351/2( للها�شمي  الم�سائل  ر�ؤو�س   (((

)175/5(، �شرح الزرك�شي )10/3(، المبدع )72/3(.
))) �أخرجه ابن �أبي �شيبة في م�صنفه، كتاب ال�صيام، باب ما قالوا في المعتكف ما له �إذا اعتكف مما يفعله )91/6 ح9892(.

))) ينظر: �شرح العمدة )669/3(، الفروع )176/5(.
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فعل القرب التي لا تتعين عليه))).
ثانيًا: �أن هذه القُرَبَ التي لا تتعين عليه لي�ست بواجبةٍ، فلا يجوز له تركُ الاعتكاف الواجب 

من �أجلها))).
الخاتمة

�أختم هذا البحث بذكر �أبرز النتائج والتو�صيات التي خل�صتُ �إليها:
النتائج:

�أوًلا: بع���د بح���ث الم�سائل الخلافية في كتاب الاعتكاف، لم �أق���ف على مخالفة �صريحة بين 
قول المت�أخرين ون�صو�ص الإمام �أحمد رحمه الله.

ثانيً��ا: غالب م���ا ا�ستقر عليه المذهب عن���د المت�أخرين -في الم�سائل مح���ل الدرا�سة- كان 
موافقًا لأحد المرويات عن الإمام �أحمد رحمه الله، �أو لظاهر ن�صو�صه.

ثالثً��ا: �أن الاخت�ل�اف الذي ح�صل في بع�ض الم�سائل كان من قبي���ل التفريع على قول الإمام 
�أحمد رحمه الله، �أو �إطلاق قوله على �صور �أخرى، �أو زيادة قيد �أو تف�صيل على مطلق ن�صه.

التو�صيات:

: ا�ستكم���ال درا�س���ة الم�سائ���ل الخلافية داخ���ل المذهب الحنبلي في بقي���ة �أبواب الفقه،  �أوًلا
وبيان جهود علماء المذهب في تحرير روايات الإمام �أحمد رحمه الله والبناء عليها.

ثانيً��ا: العناي���ة بالدرا�سات المقارنة داخل المذهب، لما في ذلك من �أثر بالغ في فهم البناء 
الفقهي وتطوره لدى الحنابلة.

فهر�س المراجع
1. الأخب���ار العلمي���ة من الاختي���ارات الفقهي���ة ل�شيخ الإ�سلام اب���ن تيمية، لع�ل�اء الدين �أبي 
الح�س���ن علي بن محمد ب���ن عبا�س البعلي )ت 803 هـ.(، تحقيق: د. �أحم���د بن محمد الخليل، دار 

ابن الجوزي، الطبعة الأولى 1436هـ.
2. الإر�ش���اد �إلى �سبيل الر�شاد، لل�شريف محمد بن �أحم���د بن محمد بن �أبي مو�سى الها�شمي 
)ت 428 ه���ـ(، تحقي���ق: د. عبد الله بن عب���د المح�سن التركي، م�ؤ�س�س���ة الر�سالة نا�شرون، الطبعة 

الأولى، 1419هـ- 1998م.
3. الإقناع في فقه الإمام �أحمد بن حنبل، لأبي النجا �شرف الدين مو�سى الحجاوي المقد�سي 

))) ينظر: الفروع )176/5(، المبدع )72/3(.
))) ينظر: المغني )470/4(، الممتع في �شرح المقنع )61/2(، �شرح الزرك�شي )10/3(، المبدع )72/3(.
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)ت 968 ه���ـ(، ت�صحيح وتعليق: عبد اللطيف محمد مو�س���ى ال�سبكي، دار المعرفة بيروت - لبنان، 
بدون طبعة، بدون تاريخ.

4. الإن�ص���اف ف���ي معرفة الراجح من الخلاف، لعلي بن �سليم���ان المرداوي، تحقيق: د. عبد 
الله التركي و د. عبد الفتاح الحلو، دار هجر، الطبعة الأولى، 1415هـ.

5. بلغ���ة ال�ساغ���ب وبغية الراغب، لفخ���ر الدين محمد بن �أبي القا�سم ب���ن الخ�ضر بن محمد 
ب���ن تيمية )ت622هـ.( تحقيق: بكر عبد الله �أبو زي���د، وزارة ال��شؤون الإ�سلامية والأوقاف والدعوة 

والإر�شاد، المملكة العربية ال�سعودية، بدون طبعة، بدون تاريخ.
6. التذك���رة في الفقه، لأبي الوفاء علي بن عقيل ب���ن محمد بن عقيل البغدادي الحنبلي )ت 
513 ه���ـ(، تحقيق: د. نا�صر بن �سعود بن عب���د الله ال�سلامة، دار �إ�شبيليا للن�شر والتوزيع، الريا�ض 

- ال�سعودية، الطبعة: الأولى، 1422هـ- 2001م.
اء محمد  7. التعليق���ة الكبيرة في م�سائل الخلاف عل���ى مذهب �أحمد، للقا�ضي �أبي يعلى الفَرَّ
ب���ن الح�سين بن محمد بن البغدادي الحنبل���ي )ت 458 هـ(، تحقيق: لجنة مخت�صة من المحققين 

ب�إ�شراف نور الدين طالب، دار النوادر، الطبعة: الأولى، 1431م - 2010هـ.
8. التمهي���د لما ف���ي الموط�أ من المعاني والأ�سانيد في حديث ر�س���ول اَّهلل صلى الله عليه وسلم، لأبي عمر بن 
عب���د البر النم���ري القرطبي )ت 463 هـ(، تحقيق: ب�شار عواد مع���روف و�آخرين، م�ؤ�س�سة الفرقان 

للتراث الإ�سلامي، لندن، الطبعة: الأولى، 1439هـ - 2017م.
9. التنقي���ح الم�شبع ف���ي تحرير �أحكام المقنع، لعلاء الدين �أب���ي الح�سن علي بن �سليمان بن 
�أحم���د ال�سع���دي المرداوي )ت 885 ه���ـ(، وبهام�شه: )حا�شي���ة التنقيح( للحج���اوي )ت 968 هـ(، 
المحق���ق: الدكت���ور نا�صر بن �سع���ود بن عب���د الله ال�سلامة، مكتب���ة الر�شد نا�ش���رون، ال�سعودية - 

الريا�ض، الطبعة: الأولى، 1425هـ - 2004م.
10. الح���اوي ال�صغير في الفقه على مذهب الإمام �أحمد بن حنبل، لأبي طالب عبد الرحمن 
بن عمر بن �أبي القا�سم بن علي ال�ضرير الب�صري الحنبلي )ت684ه(، تحقيق: د. نا�صر بن �سعود 

بن عبد الله ال�سلامة، مكتبة الر�شد، الطبعة الأولى 1428هـ. - 2007م.
11. الجام���ع ال�صغي���ر في الفقه على مذهب الإمام �أحمد بن حنبل، للقا�ضي �أبي يعلى محمد 
بن الح�سين بن خلف بن �أحمد بن الفرّاء البغدادي )ت458ه(، تحقيق: د. نا�صر بن �سعود بن عبد 

الله ال�سلامة، دار �أطل�س للن�شر والتوزيع، الطبعة الأولى 1421ه – 2000م.
12. الرعاي���ة ف���ي الفقه على مذهب الإم���ام �أحمد بن حنبل، لنجم الدي���ن �أحمد بن حمدان 

الحراني الحنبلي )ت695ه(، تحقيق: علي بن عبد الله بن حمدان ال�شهري، الريا�ض 1422ه.
13. ر�ؤو����س الم�سائل في الخلاف على مذه���ب �أبي عبد الله �أحمد بن حنبل، لأبي جعفر عبد 
الخال���ق ب���ن عي�سى العبا�سي الها�شمي )ت470هـ.(، تحقيق: د. عبد الملك بن عبد الله بن دهي�ش، 
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الطبعة الأولى 1421هـ. - 2000م.
14. زاد الم�ساف���ر ف���ي الفق���ه على مذهب الإمام �أحم���د بن حنبل، لأبي بك���ر عبد العزيز بن 
جعف���ر بن �أحم���د البغدادي، المع���روف بغلام الخ�ل�ال )ت363ه(، تحقيق �أبي جن���ة م�صطفى بن 

محمد �صلاح الدين بن من�سي القباني، دار الأوراق الثقافية، 1437هـ – 2016م.
15. زاد الم�ستقن���ع ف���ي اخت�ص���ار المقنع، لمو�سى بن �أحم���د بن مو�سى �أب���و النجا الحجاوي 

المقد�سي ثم ال�صالحي، تحقيق: عبد الرحمن الع�سكر، مدار الوطن، الطبعة الأولى 1425ه.
16. زاد المع���اد ف���ي هدي خير العباد، لأب���ي عبد الله محمد بن �أبي بكر ب���ن �أيوب، ابن قيم 
الجوزية )ت 751ه(، تحقيق: مجموعة من المتخ�ص�صين، دار عطاءات العلم - الريا�ض، الطبعة: 

الثالثة، 1440هـ - 2019م.
17. �سنن �أبي داود، لأبي داود �سليمان بن الأ�شعث الأزدي ال�سج�ستاني )ت 275 هـ(، تحقيق: 

�شعيب الأرنا�ؤوط، دار الر�سالة العالمية، الطبعة: الأولى، 1430هـ - 2009م.
18. �ش���رح عمدة الفقه، ل�شيخ الإ�سلام �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام، ابن تيمية )ت 
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هج���ر للطباع���ة والن�شر والتوزي���ع والإعلان، القاه���رة- جمهورية م�ص���ر العربي���ة، الطبعة الأولى 
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ب�سم الله الرحمن الرحيم
م�ستخل�ص البحث

يه���دف هذا البحث �إلى درا�سة حكم تنظيم الن�س���ل وتحديده درا�سة فقهية مقارنة بين �أقوال 
الفقه���اء المتقدمين وق���رارات المجامع الفقهية المعا�صرة، في �ض���وء مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية 
والواق���ع المعا�صر. وقد تناول البحث بي���ان الفرق بين تنظيم الن�سل، الذي يُق�صد به ت�أجيل الحمل 

م�ؤقتًا دون نية القطع، وتحديد الن�سل الذي يعني منع الإنجاب نهائيًا.
وقد خل�ص البحث ب�أهم النتائج منها:

ج���واز تنظي���م الن�سل عن���د الحاجة �أو ال�ض���رورة، كالحالات ال�صحية ب�ش���رط ر�ضا الزوجين 
وع���دم ق�ص���د قطع الن�سل. �أما تحديد الن�سل �أو التعقيم الدائم، فالأ�صل فيه المنع، ولا يُ�ستثنى منه 

�إلا ما تدعو �إليه ال�ضرورة القهرية، بناءً على تقارير طبية موثوقة وتقدير فقهي معتبر.
اتف���اق الفقهاء والمجامع الفقهية على عدم جواز فر����ض تنظيم �أو تحديد الن�سل على الأمة، 
لم���ا في ذلك م���ن تعار�ض مع مق�صد حفظ الن�سل وتكثير الأمة، و�أن الآث���ار ال�سلبية لتحديد الن�سل 

تفوق �إيجابياته.
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Research Abstract
This study aims to examine the Islamic legal ruling on family planning 

and birth control through a comparative analysis of classical juristic opinions 
and contemporary resolutions issued by modern Fiqh councils, in light of the 
objectives of Islamic law (Maqasid al-Shariahr) and current realities. 

The research distinguishes between family planning, which refers to 
temporarily delaying pregnancy without the intention of permanent prevention, 
and birth control, which denotes the permanent cessation of procreation.

The study concludes with the following key findings:
1. �Family planning is permissible in cases of need or necessity such as 

medical conditions provided that both spouses’ consent and there is 
no intention to permanently prevent childbirth. In contrast, permanent 
birth control or sterilization is originally impermissible and only 
allowed in cases of compelling necessity based on reliable medical 
reports and qualified juristic assessment.

2. �There is consensus among classical scholars and contemporary 
Fiqh councils that enforcing family planning or birth control at the 
societal level is impermissible, as it contradicts the Shariah objective 
of preserving and increasing progeny. Moreover, the negative 
consequences of birth control outweigh its potential benefits.

Keywords: Family Planning, Birth Control, Islamic Jurisprudence, Fiqh 
Councils, Maqasid al-Shariah.
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المقدمة
الحم���د لله رب العالمي���ن، وال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف الأنبي���اء والمر�سلين، نبينا محمد، 

وعلى �آله و�صحبه �أجمعين، �أما بعد:
فق���د اهتمت ال�شريعة الإ�سلامية ب�صلاح المجتمع والف���رد، وحر�صت على �إبعاد كل ما يف�سد 
حياته���م �أو م���ا ي�ضرهم. ومن الم�ستج���دات التي ظهرت في الع�صر الحدي���ث م��سألة تنظيم الن�سل 
وتحديده، حيث تعددت الآراء حولها، فذهب بع�ضهم �إلى �أنه �ضرورة لمواجهة قلة الموارد و�صعوبة 
المعي�ش���ة، بينم���ا ال�شريعة الإ�سلامية تعلم النا�س �أن الله́  تكفل برزق خلقه، فقال �سبحانه: ﴿وَمَا 
بيِنٖ﴾  ِ رزِقُۡهَا وَيَعۡلَمُ مُسۡتَقَرّهََا وَمُسۡتَوۡدَعَهَاۚ كُلّٞ فيِ كتَِبٰٖ مُّ رۡضِ إلِّاَ عَلَى ٱللَهّ

َ
مِن دَآبةَّٖ فيِ ٱلۡأ

]�سورة هود:6[. 
ونظ���رًا لانت�شار هذه الدعوات واعتم���اد بع�ض الدول قوانين لتنظيم الن�سل وتحديده، اختلفت 
اجته���ادات الفقه���اء حول هذه الم��سألة، بين م�ؤيد ومعار�ض، لذا �أحبب���ت �أن �أتناول في هذا البحث 
تنظيم الن�سل وتحديده درا�سة مقارنة بين قرارات المجامع الفقهية و�أقوال المتقدمين، �أ��سأل الله 

ا لوجهه الكريم. تعالى �أن يوفقني في هذا البحث، و�أن يجعله خال�صً
�أهمية المو�ضوع

تظهر �أهمية المو�ضوع في �أمور منها: 
1. انت�شار ق�ضية تنظيم الن�سل وتحديده في العالم الإ�سلامي ت�أثرًا بغير الم�سلمين.

2. و�ضع بع�ض الدول قوانين تلزم بتنظيم الن�سل وتحديده ل�سكانها.
3. �ا�ستغ�ل�ال ه���ذه الدعوة في بع����ض الأحيان لإ�ضعاف ق���وة الم�سلمين والت�أثي���ر على نموهم 

ال�سكاني.
�أ�سباب اختيار المو�ضوع

 اخترت هذا المو�ضوع لأ�سباب منها.
1. �أهمية هذا المو�ضوع كما ذكرت �سابقًا.

2. �انت�ش���ار هذه الدعوة ف���ي الهند ومحاولة بع����ض الجهات الحكومية، لو�ض���ع قانون لتنظيم 
الن�سل وتحديده.

3. حاجة النا�س �إلى معرفة الحكم ال�شرعي لهذه الم��سألة.
�أهداف البحث

1. بيان مفهوم تنظيم الن�سل وتحديده.
2. بيان �أ�سباب تنظيم الن�سل وتحديده.
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3. عر�ض �أقوال الفقهاء المتقدمين في الم��سألة و�أدلتهم.
4. بيان القرارات الفقهية المعا�صرة في الم��سألة.

5. بيان الآثار المترتبة على المجتمع الإ�سلامي.
م�شكلة البحث

تتمث���ل م�شكلة ه���ذا البحث وجود تباين فقه���ي حول حكم تنظيم الن�س���ل وتحديده، من حيث 
الأ�ص���ل والجواز وال�ضوابط، والآثار المترتبة عل���ى المجتمع الإ�سلامي مما ي�ستدعي درا�سة مقارنة 
تُب���رز �أوج���ه الاتفاق والاخت�ل�اف و�أ�سبابها، و�ص���وًال �إلى ت�صور فقه���ي متكامل ي���وازن بين مقا�صد 
ال�شريع���ة وظ���روف الواق���ع المعا�صر. وبيان ه���ل الفقهاء القدام���ى والمجامع الفقهي���ة المعا�صرة 
متفق���ون ف���ي حكمه �أم مختلفون، وكذل���ك تو�ضيح هل �سبب الخلاف في �أ�ص���ل الحكم نف�سه �أم في 

الأحوال والظروف التي تتعلق به في الوقت الحا�ضر.
وتتفرع عن هذه الم�شكلة الأ�سئلة التالية:

1. ما مفهوم تنظيم الن�سل وتحديده؟
2. ما �أ�سباب تنظيم الن�سل وتحديده؟

3. ما �أقوال الفقهاء المتقدمين في هذه الم��سألة؟
4. ما القرارات الفقهية ال�صادرة ب��شأن تنظيم الن�سل وتحديده؟

5. ما هي الآثار المترتبة على المجتمع الإ�سلامي؟
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النبوية و�آثار الإنجاب وفوائده دون التو�سع في المقارنة الفقهية.
2. �»�سيا�س���ة و�سائل تحديد الن�سل في الما�ضي والحا�ض���ر« للدكتور محمد علي البار، النا�شر 

الع�صر الحديث، الطبعة الأولى 1412 هـ.، بيروت.
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وج��ه الاتف��اق: اتفقت ه���ذه الدرا�سة مع بحثي في تن���اول ق�ضية تنظي���م الن�سل من منظور 
ال�شريعة الإ�سلامية، وبيان موقف الإ�سلام من الو�سائل المانعة للحمل.

وج��ه الاختلاف: اختل���ف بحثي عن هذه الدرا�سة بالتركيز عل���ى الحكم ال�شرعي من خلال 
درا�سة مقارنة بين الفقهاء القدامى والقرارات الفقهية المعا�صرة، كما ركزت درا�سة الدكتور البار 
على الجوانب الطبية للو�سائل المانعة والأمرا�ض المرتبطة بها �أكثر من الجانب الفقهي المقارن..

3. �»تنظيم الأ�سرة وتنظيم الن�سل« لل�شيخ محمد �أبو زهرة، النا�شر دار الفكر العربي، الطبعة 
الأولى 1396 هـ..

وج��ه الاتفاق: اتفقت هذه الدرا�سة م���ع بحثي في تناول تاريخ الدعوة لتنظيم الن�سل، وذكر 
�آراء الفقهاء المتقدمين في هذه الم��سألة، وكذلك في بيان موقف ال�شريعة من تنظيم الأ�سرة.

وجه الاختلاف: اختلف بحثي عن هذه الدرا�سة ب�إ�ضافة درا�سة الفتاوى والقرارات الفقهية 
الحديثة، والمقارنة بين �أقوال الفقهاء القدامى والمعا�صرين، وركزت درا�سة ال�شيخ �أبو زهرة على 

الجانب التاريخي والفكري وكيفية معالجة القوانين في البلاد الإ�سلامية لمو�ضوع تنظيم الن�سل.
حدود البحث

تتمث���ل في بيان مفهوم تنظيم الن�سل وتحديده مع مقارنة �أقوال الفقهاء المتقدمين وقرارات 
المجامع الفقهية المعا�صرة.

منهج البحث.
اتبعت في بحثي المنهج الو�صفي، والمقارن.

�إجراءات البحث.
�أخذت في �إعداد البحث بالإجراءات وهي: 

ر الم��سألة الم���راد بحثها ت�صويرًا دقيقًا قبل بي���ان حكمها، ليت�ضح   �أولًا: عن���د الحاج���ة، �أ�صوِّ
ه  المق�ص���ود م���ن درا�سته���ا. و�إذا كان���ت الم��سألة من م�سائ���ل الإجم���اع، ف�أوثق الإجماع م���ن مظانِّ
المعتب���رة. و�إذا كان���ت الم��سألة من م�سائل الخلاف، فقمت بتحري���ر محل الخلاف �إذا كانت بع�ض 
�ص���ور الم��سأل���ة محل خلاف، وبع�ضها محل اتفاق. وذكرت الأقوال ف���ي الم��سألة، وبيان من قال بها 

من �أهل العلم، ويكون عر�ض الخلاف ح�سب الاتجاهات الفقهية.
ثانياً: وثقت الأقوال من كتب �أهل المذهب المعتمدة، وتوثيق �أقوال ال�سلف من ال�صحابة ومن 

بعدهم من كُتب الأحاديث والآثار والكتب المعتنية بالنقل عنهم.
ثالثاً: ذكرت �أدلة الأقوال، مع بيان وجه الا�ستدلال من الأدلة النقلية، وذكر ما يرد على الأدلة 
من مناق�شات، وما يجاب به عنها �إن وجدت، و�إن كانت المناق�شة �أو الإجابة منقولة قلت: )ونُوق�ش، 
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و�أُجي���ب(، و�إن كان���ت من الباحث قلت: )ويناق�ش �أو يمك���ن �أن يناق�ش، ويجاب �أو يمكن �أن يجاب(. 
والترجيح، مع بيان �سببه، وذكر ثمرة الخلاف �إن وجدت.

رابعً���ا: اعتمدت على �أمه���ات الم�صادر والمراجع الأ�صيلة في التحري���ر، والتوثيق، والتخريج 
والجمع.

خام�سً���ا: قم���ت بتوثيق الم���ادة العلمي���ة المتعلقة بكل جزئي���ات البحث بذكر ا�س���م الم�صدر 
والج���زء وال�صفح���ة، و�إذا كان هن���اك ت�شابه في ا�س���م الكتاب ف�إني �أ�ضيف ا�س���م م�ؤلفه، وفي حالة 

النقل بالمعنى ف�إني �أ�سبق ذلك بكلمة )انظر(.
مها، م���ع بيان �سورها، ويك���ون ذلك في �صلب  �ساد�سً���ا: كتب���ت الآيات بالر�س���م العثماني و�أرقِّ

البحث، مثال: ]�سورة البقرة، �آية32[.
�سابعًا: عزوت الأحاديث والآثار �إلى م�صادرها الأ�صيلة، ف�إن كان اللفظ المراد في ال�صحيحين 

ره �أهل ال��شأن في درجته. �أو �أحدهما اكتفيت بعزوه �إليهما، و�إن كان في غيرهما ف�أنقل ما قرَّ
ثامنً���ا: عرّف���ت بالم�صطلح���ات، و�أ�ش���رح الغريب ال���وارد في �صل���ب المو�ضوع بالرج���وع �إلى 

الم�صادر المتخ�ص�صة فيها.
تا�سعًا: اعتنيت بقواعد اللغة العربية، والإملاء، وعلامات الترقيم.

عا�شرًا: اكتفيت بذكر �سنة وفاة الأعلام غير الم�شهورين �أمام ا�سمائهم دون الترجمة لهم
حادي ع�شر: ختمت الر�سالة بخاتمة �أذكر فيها �أهم نتائج البحث، و�أبرز التو�صيات.

خطة البحث
ق�سمت البحت �إلى مقدمة وتمهيد، وثلاثة مباحث، وخاتمة وفهار�س، و�إليكم التف�صيل.

المقدم���ة: وفيه���ا الا�ستفتاحي���ة، م�شكلة البح���ث، بيان �أهمي���ة المو�ضوع، و�أ�سب���اب اختياره، 
وحدوده و�أهدافه، والدرا�سات ال�سابقة فيه، وحدوده وتق�سيمه ومنهجه، و�إجراءاته.

التمهيد: في تعريف �أبرز م�صطلحات و�أ�سباب تحديد الن�سل وفيه ثلاثة مطالب 
المطلب الأول: مفهوم تنظيم الن�سل لغةً وا�صطلاحًا.

المطلب الثاني: مفهوم تحديد الن�سل لغةً وا�صطلاحًا.
المطلب الثالث: �أ�سباب تنظيم الن�سل وتحديده.

المبحث الأول: حكم تنظيم الن�سل بين الفقهاء المتقدمين والمعا�صرين وفيه ثلاثة مطالب.
المطلب الأول: حكم تنظيم الن�سل عند الفقهاء المتقدمين.

المطلب الثاني: حكم تنظيم الن�سل في القرارات الفقهية المعا�صرة.
المطلب الثالث: المقارنة بين �آراء المتقدمين والقرارات الفقهية.
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المبحث الثاني: حكم تحديد الن�سل بين الفقهاء المتقدمين والمعا�صرين وفيه ثلاثة مطالب.
المطلب الأول: حكم تحديد الن�سل عند الفقهاء المتقدمين.

المطلب الثاني: حكم تحديد الن�سل في القرارات الفقهية المعا�صرة.
المطلب الثالث: المقارنة بين �آراء المتقدمين والقرارات الفقهية.

المبحث الثالث: الآثار المترتبة على المجتمع لتنظيم الن�سل وتحديده، وفيه مطلبان.
المطلب الأول: الآثار الإيجابية.
المطلب الثاني: الآثار ال�سلبية.

الخاتمة: وفيها �أهم النتائج والتو�صيات.
الفهار�س 

فهر�س الم�صادر والمراجع
و�صلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
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التمهيد: تعريف مفردات العنوان:
المطلب الأول: مفهوم تنظيم الن�سل لغةً وا�صطلاحًا

: تعريف التنظيم لغةً: �أولًا
���مَ«، في اللغة م�أخوذ م���ن م���ادة )ن ظ م(، ويُق�صد به: ترتيب  التنظي���م: م�ص���در الفعل »نظَّ

ال�شيء على وجه مخ�صو�ص والتنظيم: ترتيب الأمور �أو الأ�شياء وتن�سيقها على ن�سق معين.))) 
ثانيًا: تعريف الن�سل لغةً: 

الن�س���ل م�أخ���وذ من مادة )ن ����س ل(، ويُطلق عل���ى الولد والذري���ة، فالن�س���ل: الأولاد لكونهم 
يتتابعون)))

ثالثًا: تعريف تنظيم الن�سل ا�صطلاحًا 
وقد عرفه مجمع الفقه الإ�سلامي ب�أنه: »اتخاذ الإجراءات والو�سائل التي ت�ساعد على تنظيم 

�أوقات الحمل بما لا يُلغي الإنجاب كليًا«.)))
المطلب الثاني: مفهوم تحديد الن�سل لغةً وا�صطلاحًا.

: تعريف التحديد لغةً  �أولًا
دَ«، م�أخوذ من مادة )ح د د(، ويق�صد به: المنع �أو الف�صل.))) التحديد: م�صدر الفعل »حَدَّ

-تعريف الن�سل لغةً: �سبق بيانه في المطلب الأول. 
ثانيًا: تعريف تحديد الن�سل ا�صطلاحًا

ق���د عرّفه ال�شي���خ عبد الله بن عبد الرحم���ن الب�سام: » هو و�ضع حد ينته���ي �إليه ن�سل الأولاد 
بتقدير من الأبوين �أو من الدولة لغاية مرادة بو�سائل يظن �أنها تمنع الحمل«.)))

ونفه���م م���ن التعريف ال�ساب���ق �أن تحديد الن�سل ه���و الإجراءات التي يتخذ �إل���ى منع الإنجاب 
نهائيًا �أو الاكتفاء بعدد معين من الأبناء دون نية الإنجاب م�ستقبل)))

))) انظر: ل�سان العرب، ابن منظور، ج 12، �ص 568، طبعة دار �صادر، بيروت، 2003م، الطبعة الثالثة. و�أي�ضا: المعجم الو�سيط، 
مجمع اللغة العربية بالقاهرة، ج 2، �ص 959، طبعة مكتبة ال�شروق الدولية، القاهرة، 2011م، الطبعة الرابعة

))) انظر: مقايي�س اللغة، ابن فار�س، ج 6، �ص 38، طبعة دار الفكر، بيروت، 1999م، الطبعة الثانية و�أي�ضا: تاج العرو�س، الزبيدي، 
ج 25، �ص 311، طبعة دار الهداية، القاهرة، 2005م، الطبعة الأولى.

))) انظر: مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، الدورة الخام�سة لم�ؤتمر مجمع الفقه الإ�سلامي، الكويت، العدد5، 1988 �ص616 و�أي�ضا: 
المو�سوعة الفقهية الكويتية، وزارة الأوقاف الكويتية، ج 29، �ص 213، طبعة دار ال�سلا�سل، الكويت، 2012م، الطبعة الثانية.
))) انظر: ل�سان العرب، ابن منظور، ج 1، �ص140، وتاج العرو�س من جواهر القامو�س، الزبيدي، ج8، �ص6، مادة »حدّ« و�أي�ضا: 

القامو�س المحيط، الفيروز �آبادي، ج 1، �ص 332، طبعة م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، 2005م، الطبعة الأولى.
))) انظر: مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي )5/ 140(.

))) انظر: الم�صدر ال�سابق،  و�أي�ضا )86/5( ما ذكر الدكتور محمد �سيد الطنطاوي.
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ثالثًا: الفرق الجوهري بين تنظيم الن�سل وتحديد الن�سل:
يت�ضح من خلال التعريفين ال�سابقين لكل من تنظيم الن�سل وتحديده وجود الفرق الجوهري 
بينهما، ب�أن تنظيم الن�سل يق�صد به المباعدة بين فترات الحمل لتحقيق بع�ض الم�صالح كالحفاظ 

على �صحة الأم �أو تربية الأولاد، دون منع الإنجاب نهائيًّا. 
 و�أما تحديد الن�سل: يق�صد به منع الإنجاب نهائيًّا وتقليله �إلى عدد معين من الأبناء.

وهن���اك بع�ض الفروق من حيث الحكم والأث���ر على المجتمع �سي�أتي بيانها لاحقًا في مو�ضعها 
المنا�سب -�إن �شاء الله-

المطلب الثالث: �أ�سباب تنظيم الن�سل وتحديده
تع���د م��سألة تنظي���م الن�سل من الق�ضايا التي �أثارت جدًال وا�سعً���ا في الع�صر الحديث، خا�صة 
ج لفكرة تنظيم الن�سل وتحديده والتي ين�شرونها على م�ستوى  م���ع انت�شار الدعوات الغربية الت���ي تُرَوِّ
���ا، ا�ستنادًا �إلى عدد من الأ�سب���اب، ولذلك، وقبل بيان  العال���م عمومً���ا، والعالم الإ�سلامي خ�صو�صً
�أق���وال الفقهاء في حكم ه���ذه الم��سألة، لا بد �أوًال من الوقوف على �أب���رز الأ�سباب التي ي�ستند �إليها 
ه�ؤلاء في الدعوة �إلى تنظيم الن�سل وتحديده، حتى يت�ضح هل هذه الأ�سباب معتبرة �شرعًا �أم لا، لأن 

الفتوى قد تتغير بتغير الزمان والمكان والأحوال.
ال�سب��ب الأول: الخ���وف م���ن قلة الموارد وزيادة ع���دد ال�سكان، يرى دع���اة تحديد الن�سل �أن 
الموارد المعي�شية قليلة ومحدودة، في مقابل الزيادة ال�سريعة في التنا�سل وعدد ال�سكان، مما يثير 

الخوف من وقوع الفقر والعجز عن توفير الحاجات الأ�سا�سية للنا�س.)))
المناق�ش��ة: يمك���ن الرد على هذا الادعاء �أنه غير م�سل���م به لأن ال�شرع والواقع خلاف ذلك، 
ف���الله تعال���ى قد جعل الأر�ض مهي����أة لعباده، و�أودع فيها م���ن الطاقات والإمكانات م���ا يكفي لحياة 
الب�ش���ر جميعًا، وكلم���ا زاد عددهم زادت فر�ص العمل والنمو والا�ستثم���ار، ب�شرط �أن يُح�سن النا�س 
زۡوَجٰٗا وجََعَلَ لَكُم مِّنۡ 

َ
نفُسِ��كُمۡ أ

َ
ُ جَعَلَ لَكُم مِّنۡ أ َهّ ا�ستثمار هذه الموارد. قال تعالى: ﴿وَٱلل

﴾ )�سورة النحل:72(.  يّبَِتِٰۚ زۡوَجِٰكُم بنَيِنَ وحََفَدَةٗ وَرَزقََكُم مِّنَ ٱلطَّ
َ
أ

ِ رزِقُۡهَا وَيَعۡلَمُ مُسۡ��تَقَرّهََا  رۡضِ إلِّ��ا عَلى�� ٱللَهّ
َ
وق���ال �سبحان���ه: ﴿وَمَ��ا مِن دَآبةَّٖ ف��ي ٱلۡأ

بيِنٖ﴾ )�سورة هود:6(. وَمُسۡتَوۡدَعَهَاۚ كُلّٞ فيِ كتَِبٰٖ مُّ
ال�سب��ب الثان��ي: العج���ز عن الإنفاق عل���ى الأبناء الجدد، يُق���دّم هذا ال�سبب م���ن قبل بع�ض 
الأزواج الذي���ن ي�شع���رون بعدم قدرتهم على تحمل نفقات طفل جديد، وي���رون �أن ذلك �سي�ؤثر �سلبًا 

وال��شؤون  الأوقاف  وزارة  الإ�سلامية،  التوعية  مجلة  الإ�سلامية.«  والتوعية  الن�سل  »تحديد  القطان.  خليل  بن  مناع  انظر:   (((
الفكر  دار  القاهرة:  الن�سل.  وتنظيم  الأ�سرة  تنظيم  زهرة.  �أبو  محمد  و�أي�ضا:   .13–9 �ص   ،1983  ،3 العدد  الإ�سلامية، 

العربي، �ص 13–17.
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على الأ�سرة من الناحية المالية والمعي�شية.)))
المناق�ش��ة: هذا العذر غير معتب���ر لأن ال�شريعة خالفت هذه النظرة، و�أر�شدت �إلى الثقة في 

رزق الله، وذمّت مَن يقتل �أولاده خوفًا من الفقر، كما في قوله تعالى:
وۡلَدَٰكُم مِّنۡ إمِۡلَقٰٖ نحَّۡنُ نرَۡزقُُكُمۡ وَإِياَّهُمۡۖ﴾ )�سورة الأنعام:151(.

َ
﴿وَلاَ تَقۡتُلُوٓاْ أ

﴾ )�سورة الإ�سراء:31(.  وۡلَدَٰكُمۡ خَشۡيَةَ إمِۡلَقٰٖۖ نحَّۡنُ نرَۡزقُُهُمۡ وَإِياَّكُمۡۚ
َ
﴿وَلاَ تَقۡتُلُوٓاْ أ

ال�سب��ب الثال��ث: م�شقة الحم���ل والولادة والر�ضاع���ة والتربية، ترى بع�ض الن�س���اء �أن الحمل 
والولادة والر�ضاعة �أمور �شاقة، وت�ؤثر على �صحتهن النف�سية والج�سدية.

المناق�شة: هذا ال�سبب يمكن تجاوزه من خلال طم�أنة المر�أة وتقديم الدعم لها.
ال�سب��ب الراب��ع: الحفاظ على جمال المر�أة �أو عملها،))) قد يك���ون الدافع لدى بع�ض الن�ساء 
تنظي���م الن�سل م���ن �أجل الحفاظ على جمالهن �أو ب�سبب التزامات العمل التي تتعار�ض مع متطلبات 

الحمل والتربية.
م م��سؤوليتها في  المناق�ش��ة: ال�شريعة لا تمنع عمل المر�أة مع ال�شروط وال�ضوابط، لكنها تُقدِّ
بي���ت زوجه���ا وتربية �أولادها على غيرها م���ن الوظائف، لأن ال�شريعة ق���ررت �أن الوظيفة الأ�سا�سية 
للم���ر�أة ه���ي تربي���ة �أولادها ورعاية بيته���ا،  وقد ورد في الحدي���ث: »والمر�أة راعية ف���ي بيت زوجها 

وم��سؤولة عن رعيتها«)))
 لأن هذه الم��سؤولية �أعظم و�أ�شرف.

ال�سب��ب الخام���س: عدم رغبة الزوجين �أو �أحدهما في الإنج���اب م�ؤقتًا،))) يُراد بذلك التمتع 
بالحياة الزوجية دون �إنجاب في المراحل الأولى من الزواج.

المناق�شة: هذا ال�سبب لا يُعد معتبرًا لوحده خا�صة �إذا كان و�سيلة لفرار من الم��سؤولية.
ال�سب��ب ال�ساد���س: الخ���وف على حياة الأم ب�سب���ب �أمرا�ض مزمنة �أو خط���رة، في حال كانت 
الم���ر�أة مري�ضة، �أو قد ي�ؤدي الحمل �إلى خطر عل���ى حياتها، فقد يُ�صار �إلى تنظيم الن�سل وتحديده 

للمحافظة على النف�س، وهو من مقا�صد ال�شريعة ال�ضرورية.

))) انظر: ر�ضا حمودة محمد عا�شور. »تنظيم الن�سل في �ضوء ال�سنة النبوية: درا�سة مو�ضوعية ومعا�صرة.« مجلة كلية الدرا�سات 
الن�سل  القطان. تحديد  و�أي�ضا: مناع بن خليل  المجلد 7، 2016، �ص 457–470.  العدد 1،  والعربية بدمنهور،  الإ�سلامية 

والتوعية الإ�سلامية. �ص 9–13.
ومعا�صرة.«، �ص 457–470.  درا�سة مو�ضوعية  النبوية:  ال�سنة  الن�سل في �ضوء  »تنظيم  انظر: ر�ضا حمودة محمد عا�شور.   (((

)ال�سبب الثالث والرابعٍ(.
))) �أخرجه البخاري )893( في كتاب الجمعة، باب الجمعة في القرى والمدن، وم�سلم )1829( في كتاب الإمارة، باب ف�ضيلة 

الإمام العادل.
))) انظر: محمد �أبو زهرة. تنظيم الأ�سرة وتنظيم الن�سل. �ص 13–17.
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ال�سبب ال�سابع: الحفاظ على حق الطفل الر�ضيع في الر�ضاعة الطبيعية، لأن الحمل الجديد 
قد ي�ؤثر على ر�ضاعة الطفل ال�سابق، مما يعر�ضه للخطر �أو �سوء التغذية.

ال�سبب الثامن: وجود �أمرا�ض معدية لدى �أحد الزوجين،))) �إذا ثبت طبيًا �أن الحمل �أو الولادة 
ي�ؤدي �إلى �إ�صابة الطفل �أو الأم بمر�ض معدٍ، فيلج�أ لتنظيم الن�سل وتحديده، للوقاية من المر�ض.

هذه الأ�سب���اب الثلاثة الأخيرة معتبرة �شرعًا، لأن ال�شريعة مبناها على رفع الحرج وال�ضرر، 
كما قرر النبي صلى الله عليه وسلم: »لا �ضرر ولا �ضرار«)))

المبحث الأول:
حكم تنظيم الن�سل بين الفقهاء المتقدمين والمعا�صرين وفيه ثلاثة مطالب.

لق���د اهتم الإ�سلام من���ذ بداياته بتكثير الن�سل، واعتبره من �أ�سباب قوة الأمة وزيادة عددها، 
لم���ا في ذل���ك من م�صلحة عامة للمجتم���ع الإ�سلامي، ومع ذلك، راعت ال�شريع���ة الإ�سلامية بع�ض 
الأح���وال الت���ي قد تدعو الإن�سان �إلى ت�أجي���ل الحمل �أو تنظيم الن�سل، ك�أن يك���ون في حال �صحية �أو 
غيرها كما �سبق بيانه. ولأجل هذه الأ�سباب المختلفة، اختلف الفقهاء في م��سألة منع الحمل م�ؤقتًا، 
باتخ���اذ و�سائ���ل مختلفة، منها و�سائل قديمة مثل العزل، حيث يُنزل الرجل خارج الرحم، وقد تكلم 
في���ه الفقه���اء المتقدمين، وو�سائل حديثة مث���ل حبوب منع الحمل واللول���ب))) وح�ساب فترة الأمان 

وغيرها من الطرق الطبية.
ورغ���م اختلاف ه���ذه الو�سائل في �شكلها وطريقته���ا، �إلا �أن نتيجتها واحدة، وهي منع حدوث 
الحم���ل ب�ش���كلٍ م�ؤق���ت لا دائم. وقد تح���دث العلماء المتقدمون ع���ن حكم العزل باعتب���اره الو�سيلة 
المتاح���ة في زمانه���م، و�سنتناول في هذا البحث �آراءه���م بالتف�صيل، ثم ننتقل �إل���ى �أقوال العلماء 
المعا�صري���ن في حكم الو�سائل الحديث���ة، ونقارن بين الاتجاهين لنخرج بر�ؤية فقهية متكاملة حول 

حكم تنظيم الن�سل في ال�شريعة الإ�سلامية. 
المطلب الأول: حكم تنظيم الن�سل عند الفقهاء المتقدمين.

م���ن الو�سائل القديمة لتنظيم الن�سل التي عرفت في �ص���در الإ�سلام: العزل، وهو �صرف ماء 
الرجل خارج رحم المر�أة ق�صدًا لعدم وقوع الحمل.)))

وقد كان العزل و�سيلة معروفة و�شائعة في زمن النبي صلى الله عليه وسلم، وقد فعله بع�ض ال�صحابة ٪، فوقع 

))) انظر: لزين يعقوب الزبير. موقف ال�شريعة الإ�سلامية من تنظيم الن�سل. بيروت: دار الجيل، 1991، �ص 256. )ال�سبب 6،7،8(
))) �أخرجه ابن ماجه،  في كتاب الأحكام، باب من بنى في حقه ما ي�ضر بجاره، رقم )2340(.

))) اللولب )بالإنجليزية: Intrauterine Device or IUD( جهاز منع الحمل بلا�ستيكي �صغير على �شكل حرف T يُو�ضع داخل 
والتوزيع،  والن�شر  للطباعة  الب�شر  دار  بيروت:  العربي.  الطبي  القامو�س  العزيز.  عبد  اللبدي،  انظر:  الحمل،  لمنع  الرحم 

2005، �ص 1095.
))) وقد عرّفه الجرجاني )ينظر: التعريفات لعلي الجرجاني، ج1، �ص194(.
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الخلاف بين العلماء المتقدمين في حكمه على ثلاثة �أقوال:
الق��ول الأول: الج���واز، ذهب جمه���ور الفقهاء من الأئمة الأربعة))) �إل���ى جواز العزل ب�شرط 

�إذن الزوجة.
القول الثاني: الجواز مع الكراهة، ذهب بع�ض ال�شافعية �إلى �أن العزل جائز مع الكراهة، وبه 

قال �أبو �إ�سحاق ال�شيرازي))).
الق��ول الثال��ث: التحريم، وهو قول الظاهرية، حيث ذهبوا �إلى تحريم العزل مطلقًا، وقالوا: 

لا يجوز العزل عن الزوجة الحرة ولا عن الأمة))).
وا�ستدلوا ب�أدلة منها:

: �أدلة القائلين بجواز العزل )وهو قول الأئمة الأربعة( �أولًا
1. حدي���ث جاب���ر بن عبد الله ر�ضي الله عنه قال: »كن���ا نعزل على عهد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فبلغ 

ذلك نبي الله صلى الله عليه وسلم فلم ينهنا«)))
وج���ه الا�ستدلال: ثبت في الحديث �أن النبي صلى الله عليه وسلم ق���د علم بفعل ال�صحابة للعزل، ولم ينههم، 

ولو كان العزل محرمًا لنهى عنه. قال ابن حجر: »ولو كان حرامًا لنُزل فيه وحيٌ ينهى عنه«))).
2. حدي���ث جاب���ر بن عبد الله ر�ضي الله عنهما �أن رجًال جاء �إلى النبي صلى الله عليه وسلم ي��سأله عن العزل 
ع���ن جاريت���ه، لا يريده���ا �أن تحمل، فقال النبي صلى الله عليه وسلم: »اع���زل عنها �إن �شئت، ف�إن���ه �سي�أتيها ما قدر 

لها«)))
وجه الا�ستدلال: �إقرار النبي صلى الله عليه وسلم للرجل على فعله، مع الت�أكيد �أن العزل لا يمنع ما قدره الله 

من خلق الولد، مما يدل على الجواز.
3. حدي���ث �أب���ي هريرة ر�ضي الله عن���ه قال: قيل للنب���ي صلى الله عليه وسلم: »�إن اليهود تق���ول �إن العزل هو 

الموءودة ال�صغرى«، فقال صلى الله عليه وسلم: »كذبت يهود، لو �أراد الله خلقها لم ت�ستطع �أن تعزلها.«)))

))) انظر ابن نجيم، البحر الرائق، ج6، �ص215، ط. دار المعرفة، بيروت، و�أي�ضا: انظر ابن عابدين، حا�شية ابن عابدين، ج4، 
�ص352، و�أي�ضا: انظر الرهوني، حا�شية الرهوني، ج3، �ص264، والنفراوي، فتح العلي المالك، ج2، �ص243، و�أي�ضا: انظر 

حوا�شي تحفة المحتاج، ج8، �ص241، و�أي�ضا: انظر المرداوي، الإن�صاف، ج4، �ص383، ط. دار �إحياء التراث العربي.
))) انظر: المهذب في فقه الإمام ال�شافعي، ج2، �ص66

))) انظر: ابن حزم، المحلى بالآثار، ج1، �ص222، ط. دار الكتب العلمية، بيروت.
))) �أخرجه البخاري في كتاب النكاح، باب العزل )ج4، �ص42، حديث رقم 5207(، وم�سلم في كتاب النكاح، باب حكم العزل 

)ج4، �ص160، حديث رقم 3634(.
))) انظر: فتح الباري، ج9، �ص305.

))) �أخرجه م�سلم في كتاب النكاح، باب حكم العزل )ج4، �ص160، حديث رقم 1439(.
))) �أخرجه البزار في م�سنده )ج15، �ص218، حديث رقم 8633(، والبيهقي في ال�سنن الكبرى، كتاب ع�شرة الن�ساء، باب العزل 

)ج8، �ص223، حديث رقم 9035(. و�صححه الحافظ في تقريب التهذيب )ج1، �ص272(.
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وج���ه الا�ستدلال: هذا الحديث �سنة تقريرية تفيد جواز الع���زل، وفيه ردّ على من اعتبره مثل 
الموءودة، كما �أنه يو�ضح �أن العزل لا يمنع قدر الله في خلق الولد.

ثانيًا: �أدلة القائلين بالجواز مع الكراهة )وهو قول لبع�ض ال�شافعية(
1. حديث �أبي �سعيد الخدري ر�ضي الله عنه قال: »ذُكر العزل عند ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فقال: وما 
ذل���ك؟ قال���وا: الرجل تكون له المر�أة تر�ضع، في�صيب منها ويك���ره �أن تحمل، والرجل تكون له الأمة 

في�صيب منها ويكره �أن تحمل، فقال صلى الله عليه وسلم: فلا عليكم �ألا تفعلوا ذلكم، ف�إنما هو القدر.«)))
وج���ه الا�ستدلال: كلم���ة »فلا عليكم« تفيد الإباحة في ظاهرها، ولك���ن قال ابن �سيرين رحمه 
الله: »قول���ه صلى الله عليه وسلم لا عليك���م، �أقرب �إلى النهي.«،))) مما يدل عل���ى �أن بع�ض �أهل العلم حمل الحديث 

على الكراهة، ولي�س التحريم.)))
ثالثًا: �أدلة القائلين بتحريم العزل )وهو قول الظاهرية(

1. حدي���ث عائ�ش���ة ر�ضي الله عنها قالت: ج���اءت جدامة بنت وهب �إل���ى النبي صلى الله عليه وسلم في نا�سٍ 
وهو يقول: »لقد هممت �أن �أنهى عن الغيلة، فنظرت في فار�س والروم ف�إذا هم يغيلون �أولادهم فلا 
ي�ضر �أولادهم ذلك �شيئًا.« ثم �سئل عن العزل فقال: »ذاك الو�أد الخفي.«))) وقر�أ: ﴿وَإِذَا ٱلمَۡوءُۡۥدَةُ 

سُئلَِت﴾ )�سورة التكوير: 8(.
وجه الا�ستدلال: و�صف النبي صلى الله عليه وسلم للعزل ب�أنه و�أد خفي فيه �إ�شارة �إلى التحريم.

وق���د ا�ستدل ب���ه ابن حزم الظاهري رحمه الله فقال: »لا يحل العزل عن الحرة ولا عن الأمة، 
وهذا حديث في غاية ال�صحة، وهو نا�سخ لأحاديث الإباحة المتقدمة.«)))

ونوق�ش: القول ب�أن حديث جُدامة ر�ضي الله عنه نا�سخ للأحاديث الأخرى، هذه الدعوى غير 
�صحيح���ة؛ لأن الن�سخ لا يُ�صار �إلي���ه �إلا عند تعذر الجمع بين الن�صو�ص، ف�إذا �أمكن الجمع فلا وجه 

للقول بالن�سخ.)))

))) �أخرجه م�سلم في كتاب النكاح، باب حكم العزل )ج4، �ص159، حديث رقم 3623(.
خْتياني، عن محمد بن �سيرين، به. وفي �آخره: قال محمد: وقوله:  ))) انظر: �أخرجه م�سلم )1438(: )130( من طريق �أيوب ال�سَّ
نن الكبرى« )5029( من طريق  »لا عليكم« �أقربُ �إلى النّهي. و�أخرج �أحمد )11645(، وم�سلم )1438(: )131(، وفي »ال�سُّ
ان، عن محمد بن �سِيرِين، عن �أخيه مَعْبَد بن �سِيرِين قال: قلنا لأبي �سعيد: هل �سمعتَ ر�سولَ الله صلى الله عليه وسلم يذكر في  ه�شام بن ح�سَّ
تَبُّع« )68(: فلعلَّ  العَزْل �شيئًا؟ قال: نعم، و�ساق الحديث بمعنى حديث ابن عَوْن، �إلى قوله: »القَدَر«، وقال الدارقطني في »التَّ

حمن بن بِ�شْر ومَعْبَدِ بن �سِيرِين. ابنَ �سِيرِين حفظه عنهما. اهـ. يعني عن عبدِ الرَّ
))) ينظر: تنظيم الن�سل في �ضوء ال�سنة النبوية، درا�سة مو�ضوعية ومعا�صرة، د. ر�ضا حمودة، و�أم محمد عا�شور، �ص451.

))) �أخرجه م�سلم في كتاب النكاح، باب كراهة العزل )ج4، �ص161، حديث رقم 3638(.
))) انظر: المحلى بالآثار، ج1، �ص222.

))) انظر: فتح الباري، لابن حجر، مجلد 9، �ص 309.



198

و�صور الجمع بين الأحاديث متعددة، و�أهمها:
1. حم���ل حدي���ث جُدامة على الكراه���ة التنزيهية: فيكون قوله صلى الله عليه وسلم »ذاك ال���و�أد الخفي« على 

�سبيل الزجر والكراهة، ولي�س التحريم، وتبقى بقية الأحاديث على �أ�صل الإباحة.
2. �أن يك���ون حدي���ث جُدامة على وفق ما كان عليه الأم���ر �أولًا: �أي �أن النبي صلى الله عليه وسلم كان في بداية 
الأمر يوافق �أهل الكتاب فيما لم يُنزل عليه فيه �شيء، فوافقهم في كراهة العزل، ثم لما �أُوحي �إليه 

بالحق خالفهم، ف�صحّ بذلك قوله في الحديث الآخر: »كذبت يهود«.
3. يُحم���ل حديث جُدام���ة على الحالة التي لا تكون الزوجة فيها را�ضي���ة عن العزل، فيُكره �أو 
يُمن���ع حينئذٍ، وتُحمل الأحاديث الأخرى على الحالة التي تك���ون فيها الزوجة را�ضية، فيجوز العزل 

بين الطرفين.)))
الترجيح:

وبع���د عر�ض هذه الأقوال والجمع بي���ن الأدلة، يظهر-والله �أعلم-�أن القول الأول هو الراجح، 
وه���و ق���ول جمهور العلماء، ب�أن العزل جائ���ز في الأ�صل، و�أن منع الحمل م�ؤقت���اً جائز �إذا دعت �إليه 

حاجة معتبرة �أو �ضرورة �شرعية.
المطلب الثاني: حكم تنظيم الن�سل في القرارات الفقهية المعا�صرة.

مع تطور الطب الحديث، ظهرت و�سائل عديدة لمنع الحمل م�ؤقتًا، مثل ا�ستخدام الحبوب، �أو 
اللول���ب، �أو ح�ساب الفترة الآمنة، �أو غيرها من الو�سائل. كما �شاع في الع�صر الحديث وجود دوافع 

متعددة لمنع الحمل، منها ما هو معتبر �شرعًا، ومنها ما لا يُعدّ كذلك، كما �سبق بيانه.
وقد تنوعت �أقوال العلماء المعا�صرين والهيئات الفقهية في حكم تنظيم الن�سل، ونوردها هنا 

مرتبة ح�سب الأقدمية الزمنية:
1. م�ؤتمر البحوث الإ�سلامية بالقاهرة )1385هـ. / 1965م(

ج���اء في ق���راره: »�إذا كانت هناك �ض���رورة �شخ�صية تدعو �إلى تنظيم الن�س���ل، فللزوجين �أن 
يت�صرف���ا ف���ي هذا المج���ال طبقًا لما تقت�ضي���ه تلك ال�ضرورة، عل���ى �أن يُترك الأم���ر ل�ضمير الفرد 

ودينه«.)))
2. قرار هيئة كبار العلماء في المملكة العربية ال�سعودية )13 ربيع الآخر 1396هـ. / 1976م(
�ص���در القرار رقم )42( وفيه: »�إذا كان منع الحمل ل�ضرورة محققة، ك�أن تكون المر�أة لا تلد 
ولادة طبيعي���ة وي�ستل���زم ولادتها �إجراء عملية جراحي���ة، �أو �إذا كان ت�أخيره لفت���رة معينة لم�صلحة 

))) انظر: فتح الباري، لابن حجر، مجلد 9، �ص 309، وانظر: المنهاج النووي، مجلد 3، �ص 10.
))) انظر: الإ�سلام وتنظيم الأ�سرة لأبي زهرة، المجلد الأول، �ص 570.
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يراه���ا الزوج���ان، ف�إن���ه لا مان���ع حينئذ من منع الحم���ل �أو ت�أخي���ره. ويُ�ستدل في ذل���ك بما جاء في 
الأحاديث ال�صحيحة، وما روي عن بع�ض ال�صحابة ٪ من جواز العزل، وبما �صرّح به بع�ض الفقهاء 

من جواز �شرب الدواء لإلقاء النطفة قبل الأربعين.«)))
3. قرار مجمع الفقه الإ�سلامي )مكة المكرمة - ربيع الآخر 1400هـ. / 1980م(

في دورته الثالثة المنعقدة بمكة المكرمة، من 23 �إلى 30 ربيع الآخر 1400هـ.، ناق�ش المجمع 
مو�ضوع تحديد الن�سل وتنظيمه، وقرر بالإجماع: »�أن تنظيم الن�سل على م�ستوى الأمة لا يجوز، و�أما 
ف���ي �صورت���ه الفردية، وتعاطي �أ�سباب من���ع الحمل �أو ت�أخيره لفترات معين���ة، ف�إنه يجوز �إذا وجدت 
�أ�سب���اب �ضرورية ومبررات معتب���رة �شرعًا. بل قد يتعين ذلك �إذا ثبت وجود �ضرر محقق على الأم، 

بناء على تقرير طبيب ثقة م�سلم.«)))
4. قرار مجمع الفقه الإ�سلامي )الكويت - جمادى الأولى 1409هـ. / 1989م(

ج���اء في قرار المجمع بعد درا�س���ة البحوث والمناق�شات: »يجوز التحكم الم�ؤقت في الإنجاب 
بق�ص���د المباع���دة بين فترات الحم���ل �أو �إيقافه لمدة معينة من الزم���ان، �إذا دعت �إلى ذلك حاجة 
معتب���رة �شرعًا، بح�سب تقدي���ر الزوجين، ب�شرط الت�شاور والترا�ضي بينهم���ا، و�ألا يترتب على ذلك 

�ضرر، و�ألا يكون فيه اعتداء على حمل قائم.«)))
5. فتوى دار الإفتاء الم�صرية -ال�شيخ محمد عبد المجيد �سليم- رحمه الله

ورد ف���ي فت���واه حول تنظيم الن�سل: »الذي يُ�ؤخذ من ن�صو�ص فقه���اء الحنفية �أنه يجوز اتخاذ 
بع����ض الو�سائ���ل لمنع الحمل على الوجه المبيّ���ن في ال��سؤال، وهو لا يزيد عل���ى العزل. وعلى القول 
بالمنع، فلو فُرّق بين ما يمنع الحمل بالكلية وما يمنعه م�ؤقتًا، ف�إن ما كان م�ؤقتًا يكون كالعزل، وهذا 

اتجاه متجه.«)))
6. فتوى ال�شيخ محمد بن �صالح العثيمين رحمه الله

ق���ال ال�شيخ ابن عثيمين رحمه الله: »العزل جائز، لأن ال�صحابة كانوا يعزلون، ولكنه خلاف 
الأول���ى، وهذا هو معنى الكراهة. ف�إذا وُجد ال�ضرر ج���از ا�ستخدام مثل هذه الموانع ب�إذن الزوجة، 

وتزول عنه الكراهة، و�إذا زال ال�ضرر رجع الحكم �إلى �أ�صله.«)))

))) انظر: مجلة البحوث الإ�سلامية، المجلد الثاني، العدد الأول، �ص 128.
))) انظر: مجلة المجمع الفقهي الإ�سلامي، المجلد 11، العدد 13، ال�صفحات 453-451.

))) انظر: مجلة نهج الإ�سلام، المجلد 10، العدد 35، ال�صفحات .89-87.
))) انظر: تنظيم الن�سل درا�سة فقهية مجلد �آداب نيلين مجلد2 العدد 1 �ص66.

))) انظر: فتاوى منار الإ�سلام، المجلد الأول، �ص 782.
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المطلب الثالث: المقارنة بين �آراء المتقدمين والقرارات الفقهية
عند مقارنة ما ذكره الفقهاء المتقدمون مع ما �صدر من فتاوى وقرارات فقهية معا�صرة في 
م��سأل���ة تنظي���م الن�سل، يمكن �أن ن�ستخل����ص عدد من النقاط الم�شتركة الت���ي اتفقوا عليها، ونقاط 

�أخرى انفرد بها بع�ضهم، على النحو التالي:
: موا�ضع الاتفاق �أولًا

1. �أن تنظي��م الن�س��ل �أم��ر ف��ردي لا جماعي: اتفق الفقه���اء المتقدمون والهيئ���ات الفقهية 
المعا�صرة على �أن تنظيم الن�سل لا يجوز تعميمه على جميع �أفراد المجتمع �أو فر�ضه ب�شكل �إلزامي، 

بل يُنظر فيه بح�سب �أحوال كل �أ�سرة على حدة، وفق ظروفها الخا�صة.
2. جواز تنظيم الن�سل عند وجود �أ�سباب معتبرة �شرعًا: �أجاز جمهور العلماء من المتقدمين 
والمعا�صري���ن تنظي���م الن�سل في حالات تدعو �إلى ذلك �شرعًا، مث���ل: �إر�ضاع الطفل وحفظ �صحته، 
وتوال���ي الحمل بما يرهق الأم ج�سديًا �أو �صحيًا، والخوف من انتقال مر�ض وراثي، والحاجة للتربية 

والتن�شئة ال�سليمة.
3. ا�شت��راط ر�ض��ا الزوجي��ن معً��ا: اتفق العلم���اء على �أن تنظي���م الن�سل لا يج���وز �إلا باتفاق 
الزوجي���ن، لأن ح���ق الإنج���اب م�شترك بينهم���ا. فلا يجوز لأحدهم���ا �أن ينفرد باتخ���اذ القرار دون 

موافقة الآخر، ولا �أن يُجبر �أحدهما عليه.
ثانيًا: موا�ضع الانفراد

1. ق���رار مجم���ع الفقه الإ�سلامي في دورته الثالثة بمكة المكرمة: ن�ص على ا�شتراط �أن تكون 
ال�ضرورة التي يُ�ستند �إليها في تنظيم الن�سل مقررة من طبيب م�سلم عدل موثوق، مما يربط الجواز 

بر�أي طبي متخ�ص�ص يوثق ال�ضرر المحتمل.
2. قرار مجمع الفقه الإ�سلامي بالكويت )1409هـ.(: قيّد الجواز بمنع �أن يكون تنظيم الن�سل 

اعتداءً على حمل قائم، �أي لا يجوز ا�ستخدام الو�سائل �إذا كان هناك حمل قد بد�أ بالفعل.
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المبحث الثاني:
حكم تحديد الن�سل بين الفقهاء المتقدمين والمعا�صرين وفيه ثلاثة مطالب.

م��سأل���ة تحديد الن�س���ل، والتي �سبق تعريفه���ا ب�أنها: منع الحمل ب�شكل دائ���م بعد �إنجاب عدد 
معي���ن من الأولاد، با�ستخدام و�سائ���ل متنوعة، بع�ضها كان م�ستخدمًا منذ القدم، وبع�ضها ظهر في 

الع�صر الحديث، ومن �أبرز هذه الو�سائل: 
1. التعقي���م قديمًا: وهو معالجة �أحد الزوجين �أو كليهما بطريقة تمنع الإنجاب نهائيًا، بحيث 

ينقطع الأمل في وقوع الحمل.)))
  والخ�صاء: وهو �إزالة الخ�صيتين جراحيًا �أو تعديل عملهما لمنع الإنجاب نهائيًا.)))

  2. و�سائل حديثة لمنع الحمل نهائيًا: ربط قنوات الرحم )�أنابيب فالوب( �أو قطعها.
 وا�ستئ�صال الرحم. وحقن مواد كيميائية لتعطيل عمل الأع�ضاء التنا�سلية))).

ورغم تنوع هذه الو�سائل من حيث العمليات والطرق، �إلا �أن نتيجتها واحدة، وهي منع الإنجاب 
ب�ش���كل نهائي، �سواء تُ�ستخ���دم قبل الإنجاب مطلقًا )فيُ�سمى تعقيمًا(، �أو بعد �إنجاب عدد معين من 
الأولاد )فيُ�سمى تحديد ن�سل(. ونحن في هذا المبحث نركز على تحديد الن�سل، وهو منع الإنجاب 
نهائيًا بعد �إنجاب عدد معين من الأولاد. و�سيتم ا�ستعرا�ض �أقوال الفقهاء المتقدمين والمعا�صرين 

حول حكم هذه الم��سألة في المطالب اللاحقة. 
المطلب الأول: حكم تحديد الن�سل عند الفقهاء المتقدمين.

قبل الحديث عن حكم تحديد الن�سل، لا بد من الإ�شارة �إلى �أن الفقهاء المتقدمين تكلموا عن 
م��سألة الخ�صاء والتعقيم مطلقًا، �سواء كان قبل الزواج �أو بعده، و�سواء كان للذكر �أو للأنثى. وكان 
كلامه���م يدور حول التعقيم والخ�صاء الذي يمنع الحم���ل �أو القدرة على الإنجاب ب�شكل دائم، دون 

النظر �إلى عدد المواليد.
�أم���ا تحديد الن�سل في زماننا، فمق�صوده جعل منع الن�س���ل نهائيًا بعد عدد معين من الأولاد، 

وهذا لا يكون �إلا بعد الزواج، بخلاف الكلام الفقهي القديم الذي كان �أو�سع.
وق���د بنى الفقه���اء المعا�صرون حكمهم في تحديد الن�سل على �أق���وال الفقهاء المتقدمين في 

م��سألة التعقيم والخ�صاء.
 اختلفوا في حكم هذه الم��سألة على ثلاثة �أقوال رئي�سة، وهي كالتالي:

الق��ول الأول: تحريم التعقيم والخ�صاء مطلقًا �إلا في حالات ال�ضرورة القاهرة، مثل مر�ض 

))) انظر: مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي )العدد الخام�س، المجلد الأول، �ص606( و�أي�ضا: نظرات في الوراثة والجنين )�ص261(.
))) انظر: القامو�س الطبي العربي )�ص554( و�أي�ضا: �أطفال تحت الطلب ومنع الحمل )�ص147(.

))) انظر: �سيا�سة و�سائل تحديد الن�سل )�ص559( و�أي�ضا: �أطفال تحت الطلب ومنع الحمل )�ص150(.
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ال�سرط���ان �أو الأمرا����ض الخطيرة، والتي يقرر فيها الأطباء الثق���ات �أن �إزالة الخ�صيتين �أو الرحم 
�أمر لا بد منه لإنقاذ الحياة، وهو قول الحنفية، والمالكية، وال�شافعية، والحنابلة.)))

وقد حكاه اتفاقًا على التحريم منهم القرطبي وابن حجر الع�سقلاني: والقنوجي)))
وم���ن �أمثل���ة ال�ضرورات الت���ي تبيح ه���ذا المحظور منه���ا، �إ�صاب���ة الرجل �أو الم���ر�أة بمر�ض 

ال�سرطان، مما ي�ستوجب ا�ستئ�صال الرحم �أو الخ�صيتين.
 �أو الأمرا�ض الوراثية الخطيرة التي يثبت الأطباء المخت�صون �أنها تنتقل للجنين.

�أو ارتفاع �ضغط الدم الخطير الذي قد ي�ؤدي �إلى وفاة الأم �أثناء الحمل)))
الق��ول الثان��ي: الجواز مطلقًا وهو وجه عند الحنابلة بجواز من���ع الحمل الدائم، قيا�سًا على 

جواز �شرب الكافور لقطع ال�شهوة.)))
القول الثالث: جواز ا�ستعمال ما يمنع الحمل دائمًا لمن لا يجد م�ؤونة النكاح وهو قول الإمام 

البغوي والخطابي، حيث �أجازا ا�ستعمال الأدوية لقطع القدرة على الإنجاب.)))
�أدلتهم:

ا�ستدل �أ�صحاب القول الأول القائلين بالتحريم  بما يلي: 
نعَۡمِٰ وَلَأٓمُرَنَّهُمۡ 

َ
مَنّيَِنَّهُمۡ وَلَأٓمُرَنَّهُمۡ فَلَيُبتَّكُِنَّ ءَاذَانَ ٱلۡأ

ُ
ضِلّنََّهُمۡ وَلَأ

ُ
1-قوله تعال���ى: ﴿وَلَأ

ِ﴾)�سورة الن�ساء:119(.  َهّ فَلَيُغَيّرُِنَّ خَلۡقَ ٱلل
 وج���ه الا�ستدلال: منع الحم���ل نهائيًا يعد تغييرًا لخلق الله، وهو من فعل ال�شيطان الذي ي�ؤدي 
�إل���ى الخ�س���ران المبين. وقد ق���ال القرطبي رحمه الله �أن خ�صاء بن���ي �آدم لا يجوز لأنه مثلة وتغيير 

لخلق الله))).
2 -ع���ن �سعد بن �أب���ي وقا�ص ر�ضي الله عنه قال: رد ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم على عثمان بن مظعون 

التبتل، ولو �أذن له لأخت�صينا))).
 وج���ه الا�ست���دلال: نه���ى النبي  صلى الله عليه وسلم ع���ن التبتل )الانقطاع ع���ن النكاح(، لما في���ه من �إقلال 

))) انظر مذهب الحنفية: تكملة البحر الرائق )234/7( و�أي�ضا: معونة �أولي النهى )105/7( وانظر مذهب المالكية: الفواكه 
ال�شربيني  حا�شية  ال�شافعية:  مذهب  وانظر   )477/3( الخليل  مخت�صر  �شرح  الجليل  مواهب  و�أي�ضا:   )557/2( الدواني 
على الغرر البهية )261/7( و�أي�ضا: نهاية المحتاج )240/8( انظر مذهب الحنابلة: الدرر المن�ضدة )222/4( و�أي�ضا: 

الإن�صاف )383/1(.
))) انظر: الجامع لأحكام القر�آن )268/3( و�أي�ضا: فتح الباري )92/9–97( و�أي�ضا: فتح العلام )87/2(.

))) انظر: �سيا�سة و�سائل تحديد الن�سل في الما�ضي والحا�ضر �صفحه 375.
))) انظر: ك�شاف القناع )218/1(.

))) انظر: �شرح ال�سنة للبغوي، )6/9( فتح الباري لابن حجر، )92/9( معالم ال�سنن للخطابي، )4/3(.
))) انظر: تف�سير القرطبي، 5/391.

))) رواه البخاري، �صحيح البخاري، 9/96، رقم الحديث 5073، كتاب النكاح، باب ما يكره من التبتل والخ�صاء.
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الن�س���ل، ففهم �سعد ر�ضي الله عن���ه �أن الخ�صاء محرم لأنه ي�ؤدي �إلى نف�س النتيجة. ولو كان التبتل 
جائزًا لكان الخ�صاء جائزًا))).

  3-عن جابر بن عبد الله ر�ضي الله عنهما قال: �شاب جاء �إلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فقال: �أت�أذن 
لي في الخ�صاء؟ فقال: �صم وا�ستعن بالله من ف�ضله))). 

  وج���ه الا�ست���دلال: لم ي����أذن النبي صلى الله عليه وسلم لل�شاب بالخ�ص���اء، بل �أمره بال�صي���ام وال�صبر حتى 
يرزقه الله من ف�ضله، ولو كان الخ�صاء مباحًا لأذن له به.

�أدلة القول الثاني القائلين بالجواز مطلقًا 
- القيا����س عل���ى �شرب الكافور))): ا�ستدل���وا بجواز �شرب الكافور لقط���ع ال�شهوة، فكما يجوز 

للزوج �شرب الكافور لقتل �شهوة الجماع، كذلك يجوز منع الحمل الدائم بالأدوية))).
 يمكن مناق�شة هذا الدليل، هذا قيا�س مع الفارق، و�شرب الكافور يقطع ال�شهوة م�ؤقتًا، بينما 

التعقيم الدائم يمنع الحمل �إلى الأبد، فلا ي�ستقيم القيا�س بينهما لاختلاف الأثر والمدة.
�أدلة القول الثالث القائلين بالجواز عند عدم قدرة الم�ؤونة.

1. ع���ن عب���د الله بن م�سعود ر�ضي الله عنه قال: كنا مع ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم �شبابًا لا نجد �شيئًا، 
فق���ال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ف�إنه �أف�ض���ل للب�صر و�أح�صن للفرج، ومن لم ي�ستطع فعليه بال�صوم ف�إنه له 

وجاء«)))
2. ع���ن عبد الله بن عمرو ر�ض���ي الله عنه قال: جاء رجل �إلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فقال: يا ر�سول 

الله، ائذن لي ف�أخت�صي، فقال: »�صم وا�ستعن بالقيام«))).  
- وج���ه الا�ست���دلال: �أمر النب���ي صلى الله عليه وسلم من لا يجد م�ؤونة الن���كاح بال�صيام لأن���ه يقطع ال�شهوة، 

فيقا�س على ذلك كل دواء يقطع ال�شهوة �أو القدرة على الإنجاب.)))
- يمك���ن مناق�شة ه���ذا الا�ستدلال ب����أن ال�صيام يقطع ال�شه���وة م�ؤقتًا، و�أم���ا ا�ستعمال الدواء 
للتعقي���م والخ�ص���اء يمن���ع الحمل نهائيً���ا، فهناك فارق بي���ن الحالتين. لذا بط���ل القيا�س ولا ي�صح 

))) انظر عمدة القاري، 20/72؛ و�أي�ضا: �شرح الطيبي على م�شكاة الم�صابيح، 7/257
))) رواه �أحمد في م�سنده، المجلد الثالث، ال�صفحة 378، رقم الحديث 15078 وقال الهيثمي في مجمع الزوائد )4/253(: رواه 

�أحمد عن رجل عن جابر، وبقية رجاله ثقات.
لَى الْبيَا�ض  ة �شفافة بلورية ال�شكل يمِيل لَوْنهَا �إِ ))) انظر: المعجم الو�سيط )2/ 792( �شجر من الف�صيلة الغارية يتَّخذ مِنْهُ مَادَّ

نَاف كَثِيرَة )ج( كوافير. رائحتها عطرية وطعمها مر وَهُوَ �أَ�صْ
))) انظر: ك�شاف القناع، 1/218.

))) رواه البخاري في �صحيحه، 9/90، رقم الحديث 5066.
))) رواه البغوي في �شرح ال�سنة، المجلد التا�سع، ال�صفحة 6؛ معالم ال�سنن، المجلد الثالث، ال�صفحة 4.
))) رواه البغوي في �شرح ال�سنة، المجلد التا�سع، ال�صفحة 6؛ معالم ال�سنن، المجلد الثالث، ال�صفحة 4.
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القيا�س بينهما، لأن الحكم لا يت�ساوى بين م�ؤقت ودائم))).
الترجيح

بعد عر�ض الأقوال الفقهية في م��سألة التعقيم والخ�صاء، و�أدلة كل قول مع مناق�شتها، يترجح 
ل���دي -والله �أعل���م -القول الأول، وهو قول جمهور الفقهاء من الأئم���ة الأربعة، القائلين بتحريم ما 
يمنع الحمل على وجه الدوام مطلقًا، �سواء �أكان للذكر �أم للأنثى، قبل الزواج �أو بعده، �إلا في حالات 
ال�ضرورة القاهرة التي يقررها �أهل الاخت�صا�ص، كالأمرا�ض الخطيرة �أو الوراثية، �أو ما يهدد حياة 

الأم.
ويرجح هذا القول لما يلي:

القر�آن الكريم وال�سنة النبوية. من  الم�ستمدة  �أدلته  • قوة 
ا�ستنباطه. و�سلامة  ا�ستدلاله  • �صحة 

• �موافقت���ه لمقا�ص���د ال�شريعة الإ�سلامية في حفظ الن�سل و�صيانة خلق الله تعالى عن العبث 
والتغيير.

المطلب الثاني: حكم تحديد الن�سل في القرارات الفقهية المعا�صرة.
م���ع انت�ش���ار الو�سائل الحديثة لمنع الحمل نهائيًّا، والدواف���ع المختلفة التي �أثيرت في الع�صر 

الحا�ضر، اختلف الفقهاء المعا�صرون في حكم هذه الم��سألة على قولين:
الق��ول الأول: ج��واز تحديد الن�س��ل مطلقًا ذهب �إلى هذا القول، المفت���ي العام في الأردن، 

حيث �أفتى ب�إباحة تحديد الن�سل، وقرر �أنه �إذا �أمرت به الحكومة وجب العمل به.)))
وقد ا�ستدل لذلك ب�أدلة، منها:

ُ مِن فَضۡلهِِ﴾  َهّ 1. قوله تعالى: ﴿وَلۡيَسۡتَعۡفِفِ ٱلّذَِينَ لاَ يجَِدُونَ نكَِاحًا حَتَّىٰ يُغۡنيَِهُمُ ٱلل
)�سورة النور:33(.

وج���ه الا�ست���دلال: �أمر الله تعالى بالعفاف لمن لم ي�ستطع الن���كاح، مما يدل على جواز ت�أخير 
ال���زواج لم���ن يعجز عن���ه، وت�أخير ال���زواج قد ي�ؤدي �إل���ى ت�أخير الن�س���ل �أو حتى انقطاع���ه �إذا مات 

ال�شخ�ص قبل �أن يتزوج.
ونوق�ش: فلا يمكن الت�سليم بهذا الا�ستدلال، �إذ �أن الآية جاءت بعد قوله تعالى:

لٰحِِينَ مِنۡ عِبَادِكُمۡ وَإِمَائٓكُِمۡۚ إنِ يكَُونوُاْ فُقَرَاءَٓ  يَمَٰىٰ مِنكُمۡ وَٱلصَّ
َ
نكِحُ��واْ ٱلۡأ

َ
﴿وَأ

ُ وَسِٰعٌ عَليِمٞ﴾ )�سورة النور: 32(. َهّ ُ مِن فَضۡلهِِۗۦ وَٱلل َهّ يُغۡنهِِمُ ٱلل
))) انظر: فتح الباري، )92/9(؛ و�أي�ضا: فتح العلام ل�شرح بلوغ المرام )87/2(.

))) انظر: مجموعة فتاوى ومقالات متنوعة، لل�شيخ ابن باز، المجلد الثالث، �ص 326، ن�شر عام 1385هـ..
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ف�أمر الله تعالى بالنكاح ورغّب فيه، ووعد المتزوج بالغنى �إن كان فقيرًا ترغيبًا له في الإقدام 
عل���ى الزواج، وثقة بالله واعتمادًا عليه وعلى ف�ضله و�سعة جوده، مع العلم بحال عباده، ولذلك ختم 
الآية بقوله: ﴿والله واس��ع عليم﴾. ثم �أمر من لا حيلة له في النكاح �أن ي�ستعفف حتى يغنيه الله 

من ف�ضله.)))
ف�أين في هذه الآية دليل على قطع الن�سل �أو تحديده؟ بل هي دليل على الترغيب في النكاح لا 

على تحديد الن�سل.
2. حدي���ث النب���ي صلى الله عليه وسلم: »يا مع�ش���ر ال�شباب، من ا�ستط���اع منكم الباءة فليت���زوج، ف�إنه �أغ�ض 

للب�صر و�أح�صن للفرج، ومن لم ي�ستطع فعليه بال�صوم؛ ف�إنه له وجاء«)))
ب النبي صلى الله عليه وسلم من لا ي�ستطيع الزواج في ال�ص���وم وت�أخير الزواج، وت�أخير  وج���ه الا�ست���دلال: رغَّ

الزواج يترتب عليه ت�أخير الن�سل وربما قطعه، مما يدل على جواز تنظيم الن�سل.
ونوق�ش: ب�أن الحديث دلّ على �أن من عجز عن النكاح يُ�شرع له الا�شتغال بال�صوم؛ لأنه ي�ضعف 
ال�شهوة، وي�ضيق مجاري ال�شيطان. فهو من �أ�سباب العفة وغ�ض الب�صر، ولي�س فيه دلالة على �إباحة 
تحدي���د الن�سل بحال، بل في���ه ت�أخير الزواج عند العجز �إلى حين القدرة عليه مع ال�سعي في تحقيق 

�أ�سباب العفة، لا �إلى قطع الن�سل �أو منعه)))
3. الأحاديث الدالة على �إباحة العزل: ا�ستدلوا كذلك بالأحاديث الواردة في جواز العزل عن 

الزوجة لمنع الحمل م�ؤقتًا.
 ووج���ه الا�ست���دلال �أن العزل ن���وع من تنظيم الن�سل، ف����إذا جاز العزل الم�ؤق���ت جاز التحديد 

الدائم �إذا دعت الحاجة �إليه.
ا؛ لأن العزل �إنم���ا هو �إخراج المني خارج الرحم حتى لا  نوق����ش: ف�إنه بعيد عن ال�صواب �أي�ضً
تحمل المر�أة، وكان يُفعل عند الحاجة ككون المر�أة مري�ضة �أو مر�ضعة، ويخ�شى �أن ي�ضرها الحمل 

�أو ي�ضر طفلها، فيعزل الرجل عنها لهذا الغر�ض.
ولا يوج���د ف���ي العزل قطع للحم���ل ولا تحديد للن�سل، ب���ل هو مجرد ت�أخير ل���ه لغر�ض �شرعي 

معتبر. وهذا لا محذور فيه في �أ�صح �أقوال العلماء، كما دلت عليه �أحاديث العزل.)))
الق��ول الثان��ي: عدم جواز تحدي��د الن�سل �إلا ل�ضرورة معتبرة �شرعً��ا ذهب جمهور الفقهاء 

))) انظر: �إباحة تحديد الن�سل مخالفة لل�شريعة، مجلة هدي الإ�سلام، وزارة الأوقاف وال��شؤون والمقد�سات الإ�سلامية، مقال لابن 
باز رحمه الله تعالى المجلد التا�سع، العددان الثامن والتا�سع، �سنة 1964م.

))) رواه البخاري، حديث رقم: 5066، وم�سلم، حديث رقم: 1400.
))) انظر: �إباحة تحديد الن�سل مخالفة لل�شريعة، مجلة هدي الإ�سلام، وزارة الأوقاف وال��شؤون والمقد�سات الإ�سلامية، مقال لابن 

باز رحمه الله تعالى، المجلد التا�سع، العددان الثامن والتا�سع، �سنة 1964م.
))) انظر: الم�صدر ال�سابق.
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المعا�صري���ن �إلى عدم ج���واز تحديد الن�سل مطلقً���ا، �إلا في حالات ال�ضرورة الت���ي تُقَرُّ �شرعًا. وقد 
�أ�صدرت لذلك بعدة قرارات وفتاوى، من �أبرزها:

: ق��رار هيئة كبار العلماء بالمملك��ة العربية ال�سعودية: في الدورة الثامنة لهيئة كبار  �أولًا
العلماء، المنعقدة في الن�صف الأول من �شهر ربيع الآخر �سنة 1396هـ.، بحث المجل�س مو�ضوع منع 

الحمل وتحديد الن�سل بناءً على ما تقرر في الدورة ال�سابعة.
بع���د الاطلاع على البح���ث المعد من قبل اللجنة الدائمة للبح���وث العلمية والإفتاء، ومناق�شة 

الأع�ضاء، �صدر القرار التالي:
1. �إن ال�شريع���ة الإ�سلامية تحث على انت�شار الن�سل وتكثي���ره، وتعتبر الن�سل نعمة كبرى ومنة 

عظيمة من الله.
2. �أن تحدي���د الن�سل �أو منعه م�ص���ادم للفطرة الإن�سانية وال�شريعة الإ�سلامية، ويخدم �أعداء 

الإ�سلام في محاولاتهم لا�ستعمار البلاد الإ�سلامية وا�ستعباد �أهلها.
3. �أن تحدي���د الن�سل من �أعم���ال الجاهلية وهو �إ�ساءة ظن بالله تعال���ى، واعتداء على الكيان 

الإ�سلامي الذي يقوم على كثرة الن�سل.
بن���اءً على ذلك لا يجوز تحديد الن�سل مطلقًا، ولا يج���وز منع الحمل خوفًا من الفقر، لأن الله 

هو الرزاق.
�أم���ا �إذا كان الحم���ل يُ�شكل خط���رًا محققًا على حياة الم���ر�أة، ك�أن لا تل���د �إلا بعملية جراحية 

خطيرة، فلا مانع من منع الحمل �أو ت�أخيره في هذه الحالة لل�ضرورة.)))
ثانيً��ا: قرار مجمع الفقه الإ�سلامي الدول��ي: �أ�صدر مجمع الفقه الإ�سلامي قراره في دورته 
الخام�س���ة المنعقدة في الكويت من 1–6 جم���ادى الأولى �سنة 1409هـ.، بعد الاطلاع على البحوث 

المقدمة والمناق�شات، ون�ص القرار على:
1. لا يجوز �إ�صدار قانون عام يحد من حرية الزوجين في الإنجاب.

2. يح���رم ا�ستئ�صال القدرة على الإنجاب للرجل �أو المر�أة )ما يعرف بالإعقام �أو التعقيم(، 
�إلا �إذا دعت �إلى ذلك �ضرورة معتبرة �شرعًا وفق �ضوابطها.)))

ثالثً��ا: فت��وى لجنة الفت��وى بالأزه��ر ال�شريف، في �سن���ة 1372هـ.، �أ�ص���درت لجنة الفتوى 
بالأزهر فتوى جاء فيها: �أن ا�ستعمال دواء لمنع الحمل ب�شكل دائم )�إلى الأبد( حرام.)))

))) انظر: مجلة البحوث الإ�سلامية، المجلد الثاني، العدد الأول، �ص 128.
 https://iifa-aifi.org/ar/1746.html 25/04/26 انظر موقع مجمع الفقه الإ�سلامي تم الرجوع اليه بتاريخ (((

))) انظر: الإ�سلام وتنظيم الأ�سرة، المجلد الثاني، �ص 570.و�أي�ضا: تحديد الن�سل وتنظيمه: درا�سة فقهية مقارنة، مجلة مركز 
البحوث والدرا�سات الإ�سلامية، جامعة القاهرة، علي بن �سعد بن حليل، العدد 38، �سنة الن�شر 2013م، �ص 456.
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رابعً��ا: قرار م�ؤتمر مجمع البح��وث الإ�سلامية بالقاهرة في الم�ؤتمر الثاني لمجمع البحوث 
الإ�سلامية، المنعقد �سنة 1385هـ. بالقاهرة، تقرر �أن الإجها�ض بق�صد تحديد الن�سل، �أو ا�ستعمال 

الو�سائل الم�ؤدية �إلى العقم، لا يجوز �شرعًا ممار�سته �سواء من الزوجين �أو من غيرهما.)))
خام�سًا: بع�ض فتاوى العلماء الأفراد، من �أبرزهم: 

1. فتوى ال�شيخ �صالح بن فوزان الفوزان حفظه الله: حيث قال ال�شيخ �صالح الفوزان »تحديد 
الن�سل د�سي�سة خبيثة د�سها علينا �أعداء الإ�سلام، يريدون بذلك �إ�ضعاف الم�سلمين وتقليل عددهم. 
فتحدي���د الن�سل لا يج���وز في الإ�سلام، وهو ممن���وع لأنه يتنافى مع المق�ص���د ال�شرعي بتكثير الأمة 

وتعمير الكون بطاقات الب�شر«.)))
2. فتوى ال�شيخ عبد العزيز بن باز رحمه الله حيث قال ال�شيخ ابن باز »لا يجوز تحديد الن�سل، 
بل ينبغي للرجل والمر�أة الحر�ص على المزيد من الذرية، لقول النبي صلى الله عليه وسلم: )تزوجوا الودود الولود، 

ف�إني مكاثر بكم الأمم يوم القيامة«))).
�أدلة القول الثاني: القائلين بعدم جواز تحديد الن�سل:

 ا�ستدل���وا على تحري���م تحديد الن�سل بما ا�ست���دل به الفقهاء المتقدمين ف���ي م��سألة التعقيم 
والخ�صاء، وقد ذُكرت هذه الأدلة �سابقًا، فلا حاجة لإعادتها هنا منعًا للتكرار.

الترجيح:
وبع���د عر�ض الأق���وال و�أدلتها ومناق�شتها، يترج���ح لديَّ -والله �أعلم- الق���ول الثاني وهو قول 
جماهير الفقهاء من المتقدمين والمعا�صرين، بعدم جواز تحديد الن�سل �إلا ل�ضرورة معتبرة �شرعًا.

المطلب الثالث: المقارنة بين �آراء المتقدمين والقرارات الفقهية.
عند مقارنة ما ذكره الفقهاء المتقدمون مع ما �صدر من فتاوى وقرارات فقهية معا�صرة في 
م��سأل���ة تحدي���د الن�سل، يمكن �أن ن�ستخل�ص عدداً من النقاط الم�شترك���ة التي اتفقوا عليها، ونقاط 

�أخرى التي انفرد بها بع�ضهم، على النحو التالي:
: موا�ضع الاتفاق �أولًا

1. تحري��م تحدي��د الن�سل: اتفق فقهاء المتقدمين من الأئم���ة الأربعة وغيرهم، مع جمهور 
الفقهاء المعا�صرين، على تحريم تحديد الن�سل منعًا مطلقًا.

2. جواز تحديد الن�سل عند ال�ضرورة القهرية: �أجمعوا على جواز تحديد الن�سل في حالات 

))) انظر: الإ�سلام وتنظيم الأ�سرة، المجلد الثاني، �ص 570.
))) انظر: مجموع فتاوى الفوزان، المجلد الثاني، �ص 574.

))) انظر: مقالات وفتاوى ال�شيخ ابن باز، المجلد الثالث، �ص 326، ن�شر عام 1385هـ..



208

ال�ضرورة القهرية، مثل: الإ�صابة ب�أمرا�ض خطيرة كمر�ض ال�سرطان �أو ارتفاع �ضغط الدم الخطير 
الذي قد ي�ؤدي �إلى وفاة الأم �أثناء الحمل، �أو الأمرا�ض الوراثية الخطيرة التي قد تنتقل �إلى الجنين، 

�أو غيرها من ال�ضرورات الم�شابهة.
3. تعلق الحكم بالأفراد لا بالمجتمع: اتفقوا على �أن الحكم في هذه الم��سألة يتعلق بالأفراد 

بح�سب �أحوالهم الخا�صة، ولا يجوز تعميمه على المجتمع ب�أكمله.
4. تحري��م �إل��زام الدولة للأف��راد بتحديد الن�سل: �أقروا �أنه لا يج���وز للدولة �أو �أي جهة �أن 

تلزم الأفراد بتحديد الن�سل، و�أن هذا الإلزام محرم �شرعًا.
5. ا�شت��راط ال�ض��رورة المعتبرة �شرعً��ا: اتفقوا على �أن ال�ضرورة الت���ي تبيح تحديد الن�سل 
يج���ب �أن تكون معتبرة �شرعًا، ولا بد من الرجوع ف���ي تقديرها �إلى �أهل الخبرة والاخت�صا�ص، و�إذا 

ثبتت ال�ضرورة، جاز تحديد الن�سل حينئذ.
6. الإنجاب حق م�شترك بين الزوجين: اتفقوا على �أن حق الإنجاب م�شترك بين الزوجين، 

ولا يجوز لأحدهما �أن يجبر الآخر على تحديد الن�سل دون ر�ضاه.
7. تحري��م التعقي��م بق�ص��د تحديد الن�سل: �أجمع���وا على �أن ا�ستعمال الأدوي���ة �أو العمليات 

الطبية التي ت�ؤدي �إلى التعقيم الكامل بق�صد تحديد الن�سل محرم �شرعًا.
8. خط��ورة �سيا�س��ة تحديد الن�سل: اتفقوا على �أن تحديد الن�س���ل �سيا�سة خبيثة تهدف �إلى 

�إ�ضعاف الم�سلمين وتقليل عددهم وقوتهم.
9. �سوء الظن بالله تعالى: اتفقوا على �أن تحديد الن�سل فيه �سوء ظن بالله تعالى، حيث يقلل 

الاعتماد على الله في م��سألة الرزق والثقة ب�أنه �سبحانه هو الرازق لعباده.
10. تحري��م ا�ستئ�ص��ال الق��درة على الإنج��اب: اتفقوا على تحريم ا�ستئ�ص���ال القدرة على 

الإنجاب للرجل �أو المر�أة �إلا عند وجود �ضرورة معتبرة �شرعًا، مع الالتزام بال�ضوابط ال�شرعية.
ثانيًا: موا�ضع الانفراد

1. ا�ستعمال الأدوية لمنع الحمل عند بع�ض الحنابلة: انفرد بع�ض الحنابلة بجواز ا�ستعمال 
الأدوية لمنع الحمل، قيا�سًا على �شرب الكافور لتخفيف ال�شهوة.

2. جواز الإخ�صاء لل�ضرورة عند البغوي والخطابي: انفرد الإمام البغوي والإمام الخطابي 
رحمهم���ا الله �إل���ى �أنه �إذا كان الإن�سان لا يمل���ك القدرة على تحمل �أعباء ال���زواج جاز له ا�ستعمال 

الأدوية الم�ؤدية �إلى الإخ�صاء.
 3. فتوى مفتي عام الأردن: انفرد مفتي عام المملكة الأردنية الها�شمية بجواز تحديد الن�سل 

والعمل به �إذا �أمرت به الحكومة.
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المبحث الثالث: الآثار المترتبة على المجتمع لتنظيم الن�سل وتحديده
المطلب الأول: الآثار الإيجابية. 

فك���رة تنظيم الن�سل وتحدي���ده من الق�ضايا التي لها بع�ض الآثار الإيجابية على �صحة الأفراد 
ا عند الحاجة �أو ال�ضرورة. ومن �أبرز هذه الآثار الإيجابية ما يلي: وا�ستقرار المجتمع، خ�صو�صً

: تعزي���ز �صحة الأمهات: ي�ساعد تنظيم الن�سل الأمه���ات على �أخذ فترة كافية بين الحمل  �أوًال
والآخر لا�ستعادة �صحتهن الج�سدية والنف�سية، مما يقلل من م�ضاعفات الحمل والولادة، ويزيد من 

فر�ص التعافي الكامل قبل الحمل التالي.)))
ثانيً���ا: تعزيز �صحة الأبناء: ي�سهم تنظيم الفت���رات بين الأحمال في توفير بيئة �صحية �أف�ضل 

للر�ضاعة الطبيعية والاهتمام بالطفل، مما ي�ؤدي �إلى نمو الأطفال ب�شكل �أقوى و�صحي �أكثر.)))
ثالثً���ا: الحد م���ن انتقال الأمرا����ض الوراثية: في ح���الات الأمرا�ض الخطيرة مث���ل ال�سرطان 
�أو الأمرا����ض الوراثي���ة، ي�ساعد تحديد الن�س���ل على حماية المجتمع من انت�ش���ار الأمرا�ض المزمنة 

والوراثية بين الأجيال.
رابعً���ا: تح�سين البنية ال�صحية للمجتمع: ي�ساهم تنظيم الن�سل في وجود �أجيال قوية �صحيًا، 
حي���ث ت�ساعد الفترات الزمنية الكافية بين الأحمال على رف���ع م�ستوى ال�صحة العامة للأطفال في 

المجتمع.
خام�سً���ا: تحقيق الا�ستقرار الاجتماعي والاقت�صادي: ي�ؤدي تنظيم الن�سل �إلى تخفيف الأعباء 
ا �أف�ض���ل للتربية والتعليم وال�صحة،  الاقت�صادي���ة وال�صحي���ة على الأ�سرة والمجتمع، مما يتيح فر�صً

وي�ؤثر �إيجابيًا على ا�ستقرار الأ�سرة والمجتمع ب�شكل عام.)))
المطلب الثاني: الآثار ال�سلبية.

تنظي���م الن�سل وتحديده له �آثار �سلبية كثيرة عل���ى الإيجابيات، �سيتم عر�ض بع�ض هذه الآثار 
ال�سلبية.

1. انخفا����ض النمو ال�سكاني: تحديد الن�سل ي�ؤدي �إل���ى انخفا�ض معدل المواليد، مما ينعك�س 
�سلبً���ا على النم���و ال�سكاني. هذا الانخفا�ض قد ي����ؤدي �إلى نق�ص في القوى العامل���ة، مما ي�ؤثر على 
الإنتاجي���ة الاقت�صادية ويزيد من الأعباء على الفئ���ات العاملة لدعم الفئات غير العاملة، مثل كبار 

ال�سن.
2. اخت�ل�ال التوازن بين الجن�سين: في بع�ض المجتمعات الت���ي تف�ضل جن�سا معينا، قد ي�ؤدي 

))) انظر: )الفقه الإ�سلامي و�أدلته( للزحيلي )ج7، �ص 467(.
 https://sharjah24.ae/ar/Articles/2024/10/14/NJ538 25/04/26 انظر: الموقع ال�شارقة، تم الرجوع اليه بتاريخ (((

))) انظر: تحديد الن�سل بين فقه الإ�سلامي والقانون ال�صيني، لما�شوا هو ر�سالة الماج�ستير جامعة م�ؤتة �ص 109-107
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تحديد الن�سل �إلى اختلال في ن�سبة الذكور �إلى الإناث. على �سبيل المثال، في ال�صين، �أدت �سيا�سة 
الطف���ل الواحد �إلى تف�ضيل الذكور، مما ت�سبب ف���ي اختلال التوازن بين الجن�سين وظهور م�شكلات 

اجتماعية مثل �صعوبة الزواج للرجال.)))
3. زيادة حالات الإجها�ض: عندما يفر�ض على الأ�سر عدد محدد من الأطفال، قد تلج�أ بع�ض 
الأ�س���ر �إل���ى الإجها�ض في ح���ال كان الجنين من جن�س غي���ر مرغوب فيه �أو في ح���ال تجاوز العدد 
الم�سموح به، مما ي�ؤدي �إلى زيادة حالات الإجها�ض وما يترتب عليها من م�شكلات �صحية ونف�سية.
4. فقدان الدعم الأ�سري: في حال فقدان الطفل الوحيد نتيجة حادث �أو مر�ض تجد الأ�سرة 
نف�سه���ا دون دعم �أو �سند، مما ي�سب���ب م�شكلات نف�سية واجتماعية للأبوين. كما �أن قلة عدد الأبناء 

قد ت�ؤدي �إلى �ضعف الروابط الأ�سرية وقلة التفاعل الاجتماعي داخل الأ�سرة.
5. انت�ش���ار جرائ���م الاتجار بالأطفال: نق����ص عدد الأطفال في المجتمع قد ي����ؤدي �إلى زيادة 
الطلب على الأطفال، مما ي�شجع على جرائم الاتجار بالأطفال والاختطاف لتلبية هذا الطلب، كما 

حدث في بع�ض المجتمعات التي فر�ضت �سيا�سات �صارمة لتحديد الن�سل.)))
الخاتمة

الحم���د لله الذي بنعمته تتم ال�صالحات، فله الحم���د �أوًال و�آخرًا، �أ�شكره على ما �أنعم عليّ به 
م���ن توفيق لإتمام هذا البحث، وف���ي الختام، �أقدم النتائج التي تو�صلت �إليها من خلال درا�سة هذا 

المو�ضوع على النحو التالي:
1. مفه���وم تنظيم الن�سل وتحديده: عرفنا �أن المق�صود من تنظيم الن�سل، اتخاذ الإجراءات 

والو�سائل التي ت�ضبط �أوقات الحمل، دون �إلغاء الإنجاب ب�شكل كلي.
�أما تحديد الن�سل، فيراد به منع الإنجاب نهائيًا، �إما بعدد معين من الأولاد، �أو ب�شكل مطلق.

2. �أ�سباب تنظيم الن�سل وتحديده على نوعين، الأ�سباب المعتبرة �شرعًا: كالحالات ال�صحية 
التي تهدد حياة الأم �أو الجنين، �أو وجود خطر طبي مثبت.

الأ�سباب غير المعتبرة �شرعًا: مثل الخوف من قلة الموارد، �أو الحفاظ على جمال المر�أة، �أو 
التفرغ للعمل، وهذه لا يُعتد بها �شرعًا.

3. حك���م تنظيم الن�سل �أن جمه���ور الفقهاء المتقدمين والهيئات الفقهي���ة المعا�صرة �أجازوا 

https://www.almasryalyoum. والثاني(  الأول  بتاريخ 25/04/26)الأثر  اليه  الرجوع  تم  اليوم  الم�صري  موقع  ))) �انظر: 
 com/news/details/2288421

كلية  الكلية:  البيت  �آل  جامعة  نموذجا(  )ال�صين  تطبيقية  مقا�صدية  درا�سة  عليه:  المترتبة  والآثار  الن�سل  تحديد  ))) �انظر: 
/26/2/2023/https://www.aljazeera.net/opinions ،ال�شريعة، الدولة: الأردن �ص 4118 و�أي�ضا: انظر موقع الجزيرة
كيف-�أ�ضرت-�سيا�سة-�إنجاب-طفل-واحد-بال�صين و�أي�ضا انظر: �صحيفة الاقت�صادية، تم الرجوع اليه بتاريخ 25/04/26 
والرابع،  )الثالث،  https://www.aljazeera.net/news/28/7/2017/�سيا�سة-الطفل-الواحد-بال�صين-تبعات-و�آثار 

والخام�س(   
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تنظي���م الن�سل عند الحاجة �أو ال�ضرورة، مع الإبقاء على �أ�صل الإنجاب وعدم قطعه كليًا وهو القول 
الراجح والله �أعلم بال�صواب.

4. مقارن���ة �آراء الفقه���اء المتقدمي���ن والمعا�صري���ن، تبي���ن �أن جمهور الفقه���اء المتقدمين 
والمعا�صرين متفقون على جواز تنظيم الن�سل للحاجة، مع الحفاظ على مبد�أ ا�ستمرار الإنجاب.

5. حكم تحديد الن�سل، الراجح عند جمهور الفقهاء المتقدمين والمعا�صرين تحريم تحديد 
الن�سل �أو التعقيم �إلا ل�ضرورة قاهرة كالإ�صابة بال�سرطان �أو الأمرا�ض الوراثية الخطيرة.

6. مقارنة �أراء الفقهاء في حكم تحديد الن�سل، يتفق جمهور الفقهاء المتقدمين والمعا�صرين 
عل���ى تحريم تحديد الن�سل مطلقً���ا، ولا يُ�ستثنى من ذلك �إلا الحالات التي ثبت فيها ال�ضرر ال�شديد 

وال�ضرورة القهرية.
7. الآثار المترتبة على تنظيم الن�سل وتحديده: الآثار الإيجابية لتنظيم الن�سل قليلة ومحدودة، 

مثل تح�سين �صحة الأم �أو تح�سين الو�ضع الاقت�صادي لبع�ض الأ�سر.
�أم���ا الآثار ال�سلبية فهي �أكثر و�أخطر، مث���ل انخفا�ض معدلات المواليد، وت�أثيرها ال�سلبي على 

قوة المجتمع واقت�صاده وتركيبته ال�سكانية..
التو�صيات:

دع���وة الباحثي���ن �إلى �إع���داد درا�سات تف�صيلية لبي���ان الحالات ال�ضرورية الت���ي تبيح تنظيم 
الن�س���ل �أو تحدي���ده، بحيث تك���ون درا�سة فقهية طبي���ة م�شتركة، تجمع بين الفه���م ال�شرعي والر�أي 

الطبي.



212

فهر�س الم�صادر والمراجع.
1. �إباح���ة تهدي���د الن�سل لمخالف���ة ال�شريعة، ابن ب���از، مجلة هدي الإ�س�ل�ام، وزارة الأوقاف 

وال��شؤون والمقد�سات الإ�سلامية، المجلد التا�سع، العدد 8-9، 1964م.
2. �أطف���ال تحت الطل���ب ومنع الحمل، محمد علي البار، الطبع���ة الثانية، 1413هـ./1992م، 

دار القلم، دم�شق.
3. البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، ابن نجيم، دار المعرفة، بيروت.

4. الإن�ص���اف في معرفة الراجح م���ن الخلاف، علي بن �سليمان الم���رداوي، الطبعة الأولى، 
1999م، دار �إحياء التراث العربي، بيروت.

5. ت���اج العرو�س من جواهر القامو�س، محمد مرت�ضى الزبيدي، الطبعة الأولى، 1994م، دار 
�إحياء التراث العربي، بيروت.

6. تحدي���د الن�س���ل بين الفقه الإ�سلامي والقان���ون ال�صيني، لما�شواء ه���و، ر�سالة ماج�ستير، 
2005م، جامعة م�ؤتة.

7. تحدي���د الن�سل والآثار المترتبة عليه: درا�سة مقارنة، ال�صي���ن نموذجًا، جامعة �آل البيت، 
الكليات ال�شهرية، 2007م، الأردن.

8. تحديد الن�سل والتوعية الإ�سلامية، مناع بن خليل القطان، مجلة التوعية الإ�سلامية، وزارة 
الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية، العدد الثالث، 1983م.

9. تحديد الن�سل وتنظيمه: درا�سة فقهية مقارنة، علي بن �سعد بن خليل، العدد 38، 2013م، 
مركز البحوث والدرا�سات الإ�سلامية، جامعة القاهرة.

10. الجامع لأحكام القر�آن، القرطبي، الطبعة الثانية، 1995م، دار الكتب العلمية، بيروت.
11. تنظي���م الأ�س���رة وتنظيم الن�س���ل، محمد �أبو زهرة، الطبعة الأول���ى، 1396هـ.، دار الفكر 

العربي.
12. تنظي���م الن�سل درا�سة فقهية، مجل���ة �آداب النيلين، المجلد الثاني، العدد الأول، 2010م، 

جامعة النيلين، الخرطوم.
13. تنظيم الن�سل في �ضوء ال�سنة النبوية: درا�سة مو�ضوعية ومعا�صرة، حمودة محمد عا�شور، 

مجلة كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية بنات دمنهور، العدد الأول، المجلد ال�سابع، 2016م.
14. تحف���ة المحت���اج في �شرح المنهاج، �أحمد بن محمد بن علي ب���ن حجر الهيثمي، تحقيق: 

مجموعة من المحققين، دار �إحياء التراث العربي، بيروت.
15. القامو����س الطب���ي العربي، مجم���ع اللغة العربي���ة بدم�شق، الطبعة الأول���ى, 1983م، دار 

الفكر، دم�شق.



213

16. القامو�س المحيط، الفيروز�آبادي، الطبعة الأولى، 2005م، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت.
17. التعريف���ات، علي بن محمد الجرجاني، الطبعة الأول���ى، 1405هـ./1985م، دار الكتاب 

العربي، بيروت.
18. حا�شية ابن عابدين )رد المحتار على الدر المختار(، محمد �أمين بن عمر ابن عابدين، 

الطبعة الثانية، 1992/1412çم، دار الفكر، بيروت.
19. حا�شي���ة الرهوني على �شرح الزرقان���ي على مخت�صر خليل، �أبو عبد الله محمد بن �أحمد 

الرهوني، الطبعة الأولى، 1999/1419çم، دار الكتب العلمية، بيروت.
20. حا�شية ال�شربيني على الغرر البهية الطوال، ال�شربيني، 1993م، دار الفكر، بيروت.

21. حا�شي���ة تحف���ة المحتاج، �شم�س الدي���ن محمد الرملي، تحقي���ق: مجموعة محققين، دار 
الفكر، بيروت.

22. �سيا�س���ة و�سائل تحديد الن�سل في الما�ضي والحا�ض���ر، محمد علي البار، الطبعة الأولى، 
1412هـ./1991م، دار الع�صر الحديث، بيروت.

23. �شرح ال�سنة، البغوي، 1986م، دار الكتب العلمية، بيروت.
24. �شرح الطيبي على م�شكاة الم�صابيح، الطيبي، 2000م، دار الفكر، بيروت.

26. عمدة القاري، ابن حجر الع�سقلاني، 1994م، دار �إحياء التراث العربي، بيروت.
27. فتاوى منار الإ�سلام، هيئة كبار العلماء بدولة الإمارات العربية المتحدة، الطبعة الأولى، 

1406هـ./1986م، دار الكتب الوطنية، العين، الإمارات.
28. فت���ح الب���اري �شرح �صحيح البخاري، �أحمد بن علي ب���ن حجر الع�سقلاني، تحقيق: محب 

الدين الخطيب، دار المعرفة، بيروت.
29. فت���ح العلام في �ش���رح بلوغ المرام، محي الدين بن عبد الرحمن النفراوي، 2012م، دار 

الفكر، بيروت.
30. فت���ح عل���ي المالك ب�ش���رح مخت�صر خليل، �أحمد ب���ن غانم بن �سالم النف���راوي المالكي، 

الطبعة الأولى، 1418هـ./1997م، دار الفكر، بيروت.
31. الفقه الإ�سلامي و�أدلته، محمد الزهيري، الطبعة الثانية، 2000م، دار الفكر، دم�شق.

32. الفواكه الدواني، �شهاب الدين �أحمد النفراوي، 1992م، دار الكتب العلمية، بيروت.
33. ك�شاف القناع، ابن قدامة المقد�سي، 2002م، دار الفكر، بيروت.

34. ل�سان العرب، ابن منظور، 2003م، دار �صادر، بيروت.
35. مجموع فتاوى الفوزان، الطبعة الأولى، 1417هـ./1996م، دار الف�ضيلة، الريا�ض.



214

36. مجموعة فتاوى ومقالات مترجمة لل�شيخ ابن باز، المجلد الثالث، 1385هـ./1965م، دار 
الأندل�س، الريا�ض.

37. مجل���ة البح���وث الإ�سلامية، الرئا�سة العام���ة للبحوث العلمية والإفت���اء، المملكة العربية 
ال�سعودية، ت�صدر دوريًا منذ 1395هـ..

38. مجل���ة مجمع الفقه الإ�سلامي، المجلد 12، الع���دد 13، 1422هـ./2001م، مجمع الفقه 
الإ�سلامي الدولي، جدة.

40. مجل���ة نهج الإ�س�ل�ام، المجلد العا�ش���ر، الع���دد 53، 1418ه���ـ./1997م، وزارة الأوقاف 
وال��شؤون الإ�سلامية، الكويت.

41. مجمع الزوائد، الهيثمي، 1997م، دار الفكر، بيروت.
42. معالم ال�سنن، الخطابي، 1993م، دار المعرفة، بيروت.

43. معالم ال�سنن )الن�سخة الحديثة(، الخطابي، 1999م، دار الكتب العلمية، بيروت.
44. المحلى بالآثار، علي بن �أحمد بن �سعيد بن حزم الأندل�سي، الطبعة الأولى، 2003م، دار 

الكتب العلمية، بيروت.
45. معج���م الو�سيط، مجمع اللغة العربية بالقاهرة، الطبعة الرابعة، 2011م، مكتبة ال�شروق 

الدولية، القاهرة.
46. معونة �أولي النهي �شرح المنتهى، ابن النجار، 1993م، دار الفكر، بيروت.

47. المعجم الو�سيط، مجمع اللغة العربية بالقاهرة، الطبعة الرابعة، 2011م، مكتبة ال�شروق 
الدولية، القاهرة.

48. مقايي�س اللغة، ابن فار�س، 1999م، دار الفكر، بيروت.
49. المنه���اج �ش���رح �صحيح م�سلم بن الحج���اج، يحيى بن �شرف الن���ووي، دار �إحياء التراث 

العربي، بيروت.
50. مواه���ب الجلي���ل �شرح مخت�صر الخليل، محمد بن عبد الله اب���ن عبد البر، 1991م، دار 

الفكر، بيروت.
51. المه���ذب في فقه الإم���ام ال�شافعي، �أبو �إ�سحاق �إبراهيم بن علي ال�شيرازي، تحقيق: عبد 

الله محمد الجبري، الطبعة الأولى، 1992م، دار المعرفة، بيروت.
52. المو�سوعة الفقهية الكويتية، وزارة الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية الكويتية، الطبعة الثانية، 

2012م، دار �سلا�سل، الكويت.
53. نظ���رات ف���ي الوراثة والجني���ن والخلق والأخ�ل�اق، م�صطفى ال�سباع���ي، الطبعة الأولى، 

1990م، دار الوراق، دم�شق.



215

54. نهاية المحتاج �إلى �شرح المنهاج، ال�شربيني، 2002م، دار �إحياء التراث العربي، بيروت.
55. موق���ف ال�شريعة الإ�سلامية من تنظيم الن�سل، زين يعقوب بن زبير، 1991م، دار الجبل، 

بيروت.



216



217

د. �إبراهيم علي محمود التميمي
جامعة الزرقاء الخا�صة - كلية ال�شريعة

Ibrahim ali Mahmud
Zarqa Private University - Faculty of Sharia

ibraheemtamimi63@gmail.com

د. نمر ع�صام �أحمد جرادات
جامعة م�ؤتة/ كلية الأمير الح�سن للعلوم الإ�سلامية

Nimer essam ahmad Jaradat
Mu'tah University / Prince Hassan College of Islamic Sciences

gmail.com@nimer.nrz

انفرادات الح�سن بن زياد عن الإمام �أبي حنيفة في باب الق�ضاء، 
مقارنة بقانون الأحوال ال�شخ�صية الأردني

Al-Hasan ibn Ziyad's unique views on Imam Abu Hanifa's 
argument in the judiciary,

compared to Jordanian personal status law.

DOI: https://doi.org/10.55625/joisr-7807

تاريخ الا�ستلام: 2025/10/6     /     تاريخ القبول: 2025/12/26

الملخ�ص
ت���دور فك���رة البحث  لبيان انفرادات الإم���ام الح�سن بن زياد عن الإم���ام �أبي حنيفة في باب 
الق�ض���اء، وهو من المجتهدي���ن المنت�سبين في المذهب الحنفي، ومقارنة ه���ذه الانفرادات بقانون 
الأح���وال ال�شخ�صية الأردن���ي، وذلك باتباع المنه���ج الا�ستقرائي، والمنهج التحليل���ي، وقد بيّنا في 
ه���ذا البح���ث �سيرة هذا العالم  الجليل ومكانته، ثم قمنا ببي���ان الم�سائل التي انفرد بها ، وتو�صلت 
الدرا�س���ة �إل���ى �أن الح�سن بن زياد له انفرادات في الرواية عن الإمام �أبي حنيفة تعبر عن ر�أيه فيما 
اعتم���ده ف���ي الفقه الحنفي، وقد قمنا بجمع �أبرز هذه الم�سائل  ف���ي باب الق�ضاء ومقارنتها بقانون 

الأحوال ال�شخ�صية الأردني.
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الكلمات الدالة: الح�سن بن زياد،  باب الق�ضاء، قانون الأحوال ال�شخ�صية الأردني.
Abstract
The idea of the research revolves around explaining the distinctions of 

Imam Hassan bin Ziyad on the authority of Imam Abu Hanifa in the chapter on 
the judiciary, and he is one of the mujtahids affiliated with the Hanafi school 
of thought, and to compare these distinctions with the Jordanian personal 
status law, by following the inductive approach and the analytical approach.

In this research, I explained the biography and status of this eminent 
scholar, then I explained the issues that were unique to him, and the study 
concluded that Al-Hasan ibn Ziyad had unique narrations on the authority 
of Imam Abu Hanifa that express his opinion regarding what he adopted 
in Hanafi jurisprudence, and I collected the most prominent of these issues 
in Chapter on the judiciary and its comparison with the Jordanian Personal 
Status Law.

Keywords: Al-Hassan bin Ziyad, Chapter on the Judiciary, Jordanian 
Personal Status Law.

المقدمة
الحم���د لله ال���ذي لولاه ما جرى قل���م ولا تكلم ل�س���ان، وال�صلاة وال�سلام عل���ى �سيدنا محمد 
�أف�ص���ح النا����س ل�سانًا و�أو�ضحهم بياناً، ثم �أما بعد:  لقد مَ���نَّ الله عزوجل على هذه الأمة، بمذاهب 
فقهي���ة عظيم���ة ر�صينة من خ�ل�ال �أئمتها المجتهدي���ن المطلقين، حيث كان لهم ال���دور الكبير في 
�إب���راز الفق���ه الإ�سلامي في �أجل و�أبها �صوره ، ومن ه����ؤلاء المجتهدين الإمام الح�سن بن زياد عليه 
رحمة الله وهو من مجتهدي المذهب الحنفي، ولجلالة قدر هذا العالم ومكانته في المذهب، قمنا 
بدرا�سة لأبرز �آرائه الفقهية التي انفرد في روايتها عن الإمام �أبي حنيفة النعمان في باب الق�ضاء، 

ومن ثم قمنا بمقارنتها بقانون الأحوال ال�شخ�صية الأردني.
 �أهمية المو�ضوع:

تتمثل �أهمية المو�ضوع في �أمور:
مكانة الح�سن بن زياد في المذهب الحنفي وثناء العلماء عليه 	.1

	�إن �آراء الح�سن بن زياد لم تفرد في بحوث م�ستقلة، فقمنا بمحاولة لإظهار �آرائه في باب  .2
الق�ضاء.

تعلق المو�ضوع في الق�ضاء ومقارنته بقانون الأحوال ال�شخ�صية الأردني. 	.3
�إ�شكالية البحث: 
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تكمن �إ�شكالية البحث في الإجابة على الأ�سئلة الآتية:
الحنفي. المذهب  في  ومكانته  زياد،  بن  الح�سن  هو  من  	•

�أب���ي حنيف���ة، ومقارنتها بقان���ون الأحوال  الم�سائ���ل الت���ي انف���رد بروايتها ع���ن الإمام  	•
ال�شخ�صية الأردني.

�أهداف المو�ضوع:
يهدف المو�ضوع �إلى:

التعريف بالإمام الح�سن بن زياد ومكانته العلمية. 	.1
عر�ض انفراداته في باب الق�ضاء. 	.2

مقارنة �آرائه بقانون الأحوال ال�شخ�صية الأردني. 	.3
منهج البحث:

يعتمد البحث على منهجين:
الأول: المنهج الا�ستقرائي: من خلال جمع �آراء الح�سن بن زياد في باب الق�ضاء.

الثان���ي: المنه���ج التحليل���ي الو�صفي: من خ�ل�ال تو�صيف الم���ادة التي ت���م ا�ستقرا�ؤها ح�سب 
مقت�ضى البحث والمقارنة بين مفرداتها وقانون الأحوال ال�شخ�صية الأردني. 

الدرا�سات ال�سابقة:
لي����س هناك -على ح�سب ما اطلعن���ا عليه- درا�سة تخت�ص بهذا المو�ضوع على وجه التحديد، 
وهناك درا�سات تناولت ذلك في بع�ض الانفرادات للإمام الح�سن بن زياد في باب العبادات، ومن 

هذه الدرا�سات.
م�سائل الإمام �أبي حنيفة برواية الح�سن بن زياد جمعاً ودرا�سة في باب العبادات، �شوكت   	.1

كرا�سني�ش، جامعة المدينة المنورة ، 1413/3/7 ب�إ�شراف �أ.د عبدالله بن فهد ال�شريف
الح�س���ن بن زياد وفقهه بين معا�صري���ه، د عبد ال�ستار حامد الدباغ، الجامعة الإ�سلامية،  	.2

بغداد، دار الكتب العلمية بيروت لبنان. 
وتختل���ف ه���ذه الدرا�سة عن غيره���ا �أنها اخت�صت في ب���اب الق�ضاء مقارن���ة بقانون الأحوال 

ال�شخ�صية الأردني.
خطة البحث: 

قمنا بتق�سيم هذه الدرا�سة �إلى مبحثين:
المبحث الأول: التعريف بالإمام الح�سن بن زياد، وذلك من خلال المطالب التالية:
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المطلب الأول: �سيرة الإمام الح�سن بن زياد
المطلب الثاني: مكانة الإمام الح�سن بن زياد العلمية وثناء العلماء عليه، و�شيوخه، وتلاميذه:

المبح���ث الثان���ي: الم�سائل التي انف���رد بها الح�سن بن زي���اد عن الإمام �أب���ي حنيفة في باب 
الق�ضاء، ومقارنتها بقانون الأحوال ال�شخ�صية الأردني، وفيه الم�سائل التالية.

المطلب الأول: �سن البلوغ
المطلب الثاني: النكاح الم�ؤقت.

المطلب الثالث: ت�صديق المر�أة في انق�ضاء العدة
المطلب الرابع: الظهار

المطلب الخام�س: المفقود
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المبحث الأول: التعريف بالإمام الح�سن بن زياد
ف���ي هذا المبحث من الدرا�س���ة ��سأقوم ببيان �سيرة علم من �أعلام الفقه الحنفي الذين تلقوا 

الفقه عن الإمام �أبي حنيفة، وذلك من خلال المطلبين التاليين:
المطلب الأول: �سيرة الإمام الح�سن بن زياد

المطلب الثاني: مكانة الإمام الح�سن بن زياد العلمية وثناء العلماء عليه، و�شيوخه، وتلاميذه:
المطلب الأول: �سيرة الإمام الح�سن بن زياد

: ا�سمه وكنيته: اتفقت كتب الم�صادر ب�أنه الْحَ�سَن ‌بْن ‌زِيَاد)))، ولم تزد على ذلك �شيء،  �أوًلا
�أما كنيته فقد كان يكنى ب�أبي علي))).

ا ويقال الل�ؤل�ؤي))) ثانيًا: ن�سبته: ين�سب ويقال )مولى النخع( مولى))) النخع))) وين�سب �أي�ضً

ثالثً��ا: الن��شأة: ولد الإمام الح�سن بن زي���اد في الكوفة  ونزل ببغداد)))، فهو عراقي الأ�صل، 
وكان قد ن��شأ رحمه الله في �أ�سرة فقيرة كمولى من موالي الأن�صار، وكان ‌الح�سن ‌بن ‌زياد يلزم �أبا 
حنيف���ة فق���ال �أبوه: لي بنات ولي�س لنا غيره، فقال: �أ�شر عليه بما ينفعه، فقال له وقد جاء، �إن �أباك 
ق���ال كي���ت وكيت، الزم ف�إني لم �أر فقيهًا قط فقيراً، وكان يج���ري عليه حتى ا�ستقل، وهذا مما يدل 
على �أن �أبا حنيفة رحمه الله كان ينفق على الح�سن حتى ا�ستقل بنف�سه و�أخذ يعتمد على نف�سه، و�أنه 

من �أ�سرة فقيرة ، وقد جعله والده عند الإمام �أبي حنيفة ليتفقه في دين الله تعالى.)))

النا�شر:  المراغي،  العزيز م�صطفى  الق�ضاة، �صححه  عبد  �أخبار  ))) وكيع، محمد بن خلف بن حيّان،)توفي 306هـ/918م(، 
�إ�سحاق  �أبو  ال�شيرازي،  �ص188.  ج3،   ،٣ الأجزاء:  عدد  م،   ١٩٤٧  - هـ   ١٣٦٦ )ط1(،  م�صر،  الكبرى،  التجارية  المكتبة 
�إبراهيم بن علي )توفي ٤٧٦ه/ 1083مـ(، طبقات الفقهاء، هذبهُ: محمد بن مكرم ابن منظور )ت ٧١١هـ(، تحقيق: �إح�سان 
عبا�س، النا�شر: دار الرائد العربي، لبنان، )ط(1، 1970م، �ص136. الذهبي، �شم�س الدين �أبو عبد الله محمد بن �أحمد 
)ت ٧٤٨ هـ/ 1348م(، ميزان الاعتدال في نقد الرجال،  تحقيق: علي البجاوي  النا�شر: دار المعرفة بيروت )ط1(   ١٣٨٢ 

هـ - ١٩٦٣ م، عدد الأجزاء: ٤، ج1، �ص491.
وذكر  و�أخبار محدثيها  ال�سلام  مدينة  تاريخ  توفي463هـ/ 1071م(،  البغدادي)  علي  بن  �أحمد  بكر  �أبو  البغداي،  الخطيب   (((
قطانها العلماء من غير �أهلها ووارديها(، تحقيق، د ب�شار معروف، النا�شر: دار الغرب الإ�سلامي – بيروت، )ط1(، ٢٠٠٢ 

م، عدد الأجزاء: ١٧ )١٦ والفهار�س(، ج2 �ص275.
))) والمَوْلى: المُعْتِقُ... الفارابي، �أبو ن�صر �إ�سماعيل بن حماد الجوهري )توفي ٣٩٣ه/ 1002م(،  ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح 

العربية، تحقيق: �أحمد عبد الغفور عطار، النا�شر: دار العلم للملايين - بيروت،) ط4 ( ١٩٨٧ م، ج6، 2529.
خَعُ: حَيٌّ من مَذْحِج في جنوب اليمن، �إ�سماعيل بن عبادة ) توفي٣٨٥ هـ/995م(، ، المحيط في اللغة، ت: محمد ح�سن  ))) نخع:النَّ

�آل يا�سين، النا�شر: عالم الكتب، بيروت، ط1، ١٤١٤ هـ - ١٩٩٤ م، ج1، �ص127.
))) وهي ن�سبة �إلى بيع الل�ؤل�ؤ ب�ضم اللامين بينهما واو �ساكنة وفى �آخرها واو ثانية؛ ن�سبة �إلى ‌بيع الل�ؤل�ؤ.

ابن �أبي الوفاء، �أبو محمد عبد القادر بن محمد بن �أبي الوفاء القر�شي الحنفي ) توفي ٧٧٥ ه/ 1374م‍ـ(، الجواهر الم�ضية فى 
طبقات الحنفية، تحقيق: د عبد الفتاح محمد الحلو، النا�شر: دار هجر ، القاهرة، ط2، ١٤١٣ هـ - ١٩٩٣ م، ج4، �ص306.

))) الخطيب البغداي، تاريخ مدينة ال�سلام و�أخبار محدثيها وذكر قطانها العلماء من غير �أهلها ووارديها، ج2 �ص275.
�أبو عبد الله، الح�سين بن علي الحنفي )ت ٤٣٦ ه/1396مـ( �أخبار �أبي حنيفة و�أ�صحابه، النا�شر: عالم  ))) ينظر: ال�صيرمي، 

الكتب – بيروت،) ط2( ١٤٠٥ هـ - ١٩٨٥ م، عدد ال�صفحات: ١٧٣، �ص136.
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رابعاً: الوفاة: اتفقت كتب التراجم والطبقات �أن وفاته رحمه الله تعالى كان في �سنة 204هـ 
في الكوفة.)))

وعلى هذا تكون حياة الإمام الح�سن في نهاية زمن الخلافة الأموية، وبداية الخلافة العبا�سية 
التي ابتد�أت عام 132هـ �إلى حين وفاته. 

المطلب الثاني: مكانته وثناء العلماء عليه، و�شيوخه، وتلاميذه:

�أوًلا: مكانت��ه وثن��اء العلم��اء علي��ه: لقد بلغ الح�سن ب���ن زياد رتبة المجته���د المنت�سب في 
المذه���ب الحنف���ي)))، ف���كان ممن يق���دم ذكرهم في قواع���د الترجيح  يقول اب���ن قطلوبغا:  »يقدم 
ق���ول �أب���ي يو�سف، ثم قول محمد ثم قول زفر ثم قول ‌الح�سن ‌بن ‌زياد«)))، فهذا دليل على علو رتبته 
و��شأن���ه، ومن مكانته العالية توليته للق�ضاء: وكان قد تولى الق�ضاء رحمه الله تعالى في عهد هارون 
الر�شي���د، �إلا �أنه كان �إذا جل�س ليحك���م للق�ضاء ذهب عنه التوفيق حتى ي��سأل �أ�صحابه عن الحكم ، 
ف����إذا قام من مجل�س الق�ض���اء عاد �إليه التوفيق)))، حتى عزل من الق�ض���اء، هكذا كانت له المكانة 

ال�سامية في المذهب، ومن مكانته ثناء العلماء عليه ثناء كبيرًا ومن ذلك:
ق���ال عن���ه  ال�سمعاني))): »كان الح�سن ب���ن زياد عالمًاً بروايات �أب���ى حنيفة، وكان ح�سن  	•

الخلق«.)))
ق���ال �أحم���د بن عبد الحميد الحارثي))): »ما ر�أيت �أح�س���ن خلقًا من الح�سن بن زياد ولا  	•

))) وكيع،  �أخبار الق�ضاة، ج3، �ص188، ال�شيرازي، طبقات الفقهاء، �ص136، الذهبي، ميزان الاعتدال في نقد الرجال،  ج1، 
�ص491.

))) الثعالبي، حمد بن الح�سن بن العربيّ بن محمد الثعالبي الجعفري الفا�سي )توفي ١٣٧٦ه/ 1956ـ(، الفكر ال�سامي في تاريخ 
الفقه الإ�سلامي، النا�شر: دار الكتب العلمية -بيروت-لبنان،) ط1(  ١٩٩٥م، عدد الأجزاء: ٢، ج1، �ص515.

))) قا�سم بن قطلوبغا الم�صري الحنفي )ت ٨٧٩ هـ/ 1474م(، الت�صحيح والترجيح على مخت�صر القدوري، الم�ؤلف: قا�سم بن 
للدرا�سات  العالي  التحقيق: ر�سالة ماج�ستير من المعهد  �أ�صل  قطلوبغا الم�صري الحنفي )ت ٨٧٩ هـ(، ت: �ضياء يون�س، 
الإ�سلامية ب�إ�شراف ال�شيخ خليل المَيْ�س ١٤٢٢ هـ، قدم له: خليل المي�س، النا�شر: دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، )ط1( 

١٤٢٣ هـ - ٢٠٠٣ م، �ص154.
))) الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج7، �ص314.

))) ‌‌ابن ال�سمعاني، تاج الإ�سلام �أبو ‌�سعد )2( ‌عبد ‌الكريم ‌بن ‌�أبي ‌بكر ‌محمد ‌بن ‌�أبي ‌المظفر المن�صور بن محمد بن عبد الجبار 
بن �أحمد بن محمد بن جعفر بن �أحمد بن عبد الجبار بن الف�ضل ابن الربيع بن م�سلم بن عبد الله بن عبد المجيد التميمي 

ال�سمعاني المروزي الفقيه ال�شافعي الحافظ الملقب قوام الدين.
))) بدر الدين العيني، �أبو محمد محمود بن �أحمد الغيتابي الحنفي )توفي ٨٥٥ه/ 1451مـ(، مغاني الأخيار في �شرح �أ�سامي رجال 
معاني الآثار، تحقيق: محمد ح�سن محمد �إ�سماعيل، النا�شر: دار الكتب العلمية، بيروت، )ط1( ٢٠٠٦ م، عدد الأجزاء: ٣، 

ج1، �ص197.
))) ترجمه الذهبي في »ال�سير« )ج 12 �ص 508( فقال رحمه الله:)الحارثي(، المحدث ال�صدوق �أبو جعفر، �أحمد بن عبد الحميد 
بن خالد الحارثي الكوفي، الوادعي، مُقْبلُ بنُ هَادِي بنِ مُقْبِلِ بنِ قَائِدَةَ الهَمْدَاني )توفي١٤٢٢هـ./ 2001مـ(، رجال الحاكم 

في الم�ستدرك، مكتبة �صنعاء الأثرية، )ط2( ١٤٢٥ هـ - ٢٠٠٤ م، عدد الأجزاء: ٢، ج1، �ص157.
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�أقرب م�أخذًا ولا �أ�سهل جانبًا)))«، و قال: »وكان الح�سن ‌يك�سو مماليكه مما ‌يك�سو نف�سه«)))
• وذك���ره الموف���ق المكي في المناقب  بقوله))): »ومنهم اليقظ النبيه والفهم الفقيه والورع 

النزيه«. 
�آدم))): »ما ر�أيت �أفقه من ‌الح�سن ‌بن ‌زياد«))) بن  يحيى  فيه  • وقال 

م النهار على �أق�سام، وكان مجل�س  • وحكى ‌ن�صير ‌بن ‌يحيى))): »�إن الح�سن بن زياد كان ق�سَّ
�ص���در النهار �إذا رجع من �صلاة ال�صبح، فيدرّ�س، فيخو�ضون في م�سائل الفروع �إلى قريب الزوال، 
ثم يدخل المنزل، فيق�ضي حوائجه �إلى وقت الظهر، ثم يخرج للظهر، ويجل�س للواقعات �إلى الع�صر، 
ثم ي�صلّي الع�صر، ثم يجل�س، فيناظرون بين يديه في الأ�صول، ثم ي�صلّي المغرب، ويدخل المنزل، 
ث���م يخ���رج، فيتذاكرون الم�سائ���ل المغلقة �إل���ى الع�شاء، ف�إذا �صلّ���ى الع�شاء، جل����س لم�سائل الدور، 
والو�صاي���ا �إل���ى ثلث الليل، وكان لا يفتر عن النظر في العلم. وكان ل���ه جارية �إذا ا�شتغل بالطعام �أو 
بالو�ضوء �أو بغير ذلك تقر�أ عليه الم�سائل، حتى يفرغ من حاجته، ون�صير بن يحيى الذي حكى ذلك 

هو ممن �أدرك الح�سن بن زياد«))).
• وقال عنه �أي�ضاً ‌ن�صير ‌بن ‌يحيى: »��سأل رجل خلف بن �أيوب عن م��سألة، فقال: لا �أدري، 
ن���ي على من يعرف، قال: الح�سن بن زياد بـ »الكوف���ة«، قال: �إنه بعيد، قال خلف: من همّه  فق���ال: دلَّ
الدين فـ »الكوفة« �إليه قريبة. وقال ن�صير بن يحيى: قلت لخلف: من الحجّة اليوم؟ قال: الح�سن بن 

زياد، ف�أعاد ال��سؤال ثلاثًا، فقال: الح�سن هو حجّة«))).
وم���ن �أخباره ف���ي �أمانته في الفت���وى فقد ذكر ال�صيرم���ي: »�أن ‌الح�سن ‌بن ‌زي���اد �أ�ستفتي في 

))) بدر الدين العيني، مغاني الأخيار في �شرح �أ�سامي رجال معاني الآثار، ج1، �ص197.
))) ال�صيمري، �أخبار �أبي حنيفة و�أ�صحابه، �ص135.

))) الموفق المكي وابن البزاز الكردري، مناقب الإمام الأعظم، ج2، �ص132.
))) ‌يحيى ‌بن ‌�آدم ‌بن ‌�سليمان، ‌�أبو ‌زكريا الكوفي المخزومي، مولاهم.، حدث عن: م�سعر، والثوري، و�إ�سرائيل، ومالك بن مغول، 
ا�ش، وعبد الله بن المبارك.، روى عنه: �أحمد  والح�سن بن �صالح، وزُهير بن معاوية، و�إبراهيم بن �سعد، و�أبي بكر بن عَيَّ
بن حنبل، ويحيى بن معين، و�إ�سحاق بن راهويه، و�أبو بكر بن �أبي �شيبة، و�أبو كريب محمد بن العلاء، و�أحمد بن محمد بن 
ان العامري، وغيرهم.، قال الخطيب: �أنا �أبو بكر �أحمد بن محمد بن محمد  ان، والح�سن بن علي بن عَفَّ يحيى بن �سعيد القَطَّ
الأ�شناني، قال: �سمعت �أبا الح�سن الطرائفي يقول: �سمعت عثمان بن �سعيد الدارمي يقول: قلت ليحيى بن معين: فيحيى بن 
�آدم ما حاله في �سفيان؟ فقال: ثقة... �أبو يعلي البغدادي، عبد الله بن علي ابن الفرّاء، �أبو القا�سم بن �أبي الفرج �أَبِي يَعْلَى 
البغدادي، الحنبلي )توفي ٥٨٠هـ/1447م (، تجريد الأ�سماء والكنى المذكورة في كتاب المتفق والمفترق للخطيب،  درا�سة: 
د. �شادي بن محمد بن �سالم ، النا�شر: مركز النعمان للبحوث والدرا�سات الإ�سلامية وتحقيق التراث والترجمة، اليمن، 

)ط1( ١٤٣٢ هـ - ٢٠١١ م، ج2، �ص298.
))) ال�صيمري، �أخبار �أبي حنيفة و�أ�صحابه، �ص 135.

ير ‌بن ‌يحيى البلخي *، ذكره الحافظ عبد القادر القر�شي في »الجواهر«، وقال: اجتمع ب�أحمد بن حنبل،  ))) ال�شيخ الفا�ضل ‌نُ�صَ
م.... الكملائي، البدور الم�ضية، ج13، �ص72. وبحث معه.، روى عنه محمد بن محمد بن �ّالس

))) الكملائي، البدور الم�ضية في تراجم الحنفية،  ج6، �ص135.
))) الكملائي،    البدور الم�ضية في تراجم الحنفية،  ج6، �ص135.
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م��سأل���ة ف�أخط�أ، فلم يعرف الذي �أفتاه فاكترى مناديً���ا، فنادى �إن ‌الح�سن ‌بن ‌زياد ا�ستفتي يوم كذا 
وكذا في م��سألة ف�أخط�أ، فمن كان �أفتاه ‌الح�سن ‌بن ‌زياد ب�شيء فليرجع �إليه قال فمكث �أيامًا لا يفتي 

حتى وجد �صاحب الفتوى ف�أعلمه �أنه �أخط�أ و�أن ال�صواب كذا وكذا))).
ثانيً��ا: �شي��وخ الإمام الح�سن بن زياد))): �أثبتت كتب الم�صادر �أن الح�سن بن زياد تتلمذ على 
يد كبار رجال المذهب الحنفي ابتداءً بالإمام �أبي حنيفة،  ثم زفر حتى توفي �سنة 158هـ، ثم حلقة 
�أبي يو�سف، وداوود بن ن�صير،  ووكيع ابن الجراح، قال ابن �سماعة قال �سمعت الح�سن ين زياد قال 

كتبت عن ‌ابن ‌جريج ‌اثني ‌ع�شر ‌�ألف حديث كلها يحتاج �إليها الفقهاء))).
ثالث��اً: تلامي��ذه: وبعد �أن بلغ المرتبة العالية في الفق���ه كان للإمام الح�سن بن زياد تلاميذ 
ينقل���ون �آراءه وفقه���ه، وم���ن �أبرزهم: ‌محمد ‌بن ‌�شج���اع الثلجي، ويقال: ابن الثلج���ي، �أبو عبد الله، 
البغ���دادي، الحنفي، من �أ�صحاب الح�سن ب���ن زياد، فقيه �أهل العراق في وقته، والمقدم في الفقه، 
والحديث، وقراءة القر�آن. روى عن يحيى بن �آدم، ووكيع، وابن عُليَّة، وقر�أ على اليزيدي. له ميل �إلى 
مذهب المعتزلة. من ت�صانيفه: »المنا�سك«، و»ت�صحيح الآثار«، و»النوادر«، و»كتاب الم�ضاربة«.)))

، �أبو بكر، من �أهل  ريفينيُّ • �شعي���ب: ‌�شُعَيْ���ب ‌بن ‌�أي���وب بن زُرَيق بن مَعْبَد بن �شِيط���ا ال�صَّ
وا�س���ط، �سك���ن �صريفين بل���دة بالقُرْبِ من بغداد وق���ال فيه �أبو بكر الخطي���ب: حدثني عبد الله بن 
�أب���ي الفتح عن �أبي ‌الح�س���ن الدارقطني قال: ‌�شعيب ‌بن ‌�أيوب ثقة، مات بوا�سط، �سنة �إحدى و�ستين 

ومئتين.
• ن�صي���ر ب���ن يحيى، ال�شيخ الفا�ضل، ذكره الحافظ عب���د القادر القر�شي في »الجواهر«، 

م.))) وقال: اجتمع ب�أحمد بن حنبل، وبحث معه، روى عنه محمد بن محمد بن �ّالس
• محم���د ب���ن �سماع���ة: حدث عن الليث بن �سعد و�أبي يو�س���ف ومحمد و�أخذ الفقه عنهما 
وع���ن ‌الح�س���ن ‌بن ‌زياد وكت���ب النوادر عن �أب���ي يو�سف ومحمد وُل���د �سنة ثلاثين ومائ���ة ومات �سنة 
ثلاث وثلاثين ومائتين بلغ هذا ال�سن وهو يركب الخيل ويقت�ص الأبكار وي�صلي كل يوم مائتي ركعة 
ووُل���ي الق�ضاء للم�أمون ببغداد بع���د موت يو�سف ابن الإمام �أبى يو�سف �سن���ة اثنتين وت�سعين ومائة 

فلما �ضعف ب�صره ا�ستعفى ولما مات قال يحيى بن معين مات ريحانة العلم من �أهل الر�أي.)))

))) ال�صيمري، �أخبار �أبي حنيفة، �ص135.
))) الكملائي، البدور الم�ضيئة، ج6، �ص 135.

))) ال�صيمري، �أخبار �أبي حنيفة، �ص135. الذهبي، �شم�س الدين محمد بن �أحمد بن عثمان الذهبي )توفي ٧٤٨ ه/1347مـ(، �سير 
�أعلام النبلاء  ، تحقيق: ح�سين �أ�سد )جـ ١، ٦(، �شعيب الأرنا�ؤوط )جـ ٢، ٥، ١٩، ٢٠(، ج9، �ص545.

))) ينظر: الجواهر الم�ضية: ج2، �ص60، الفوائد البهية: �ص 171، �شذرات الذهب: ج2، �ص151.
))) الكملائي، البدور الم�ضية، ج13، �ص72.

))) اللكنوي، �أبو الح�سنات محمد عبد الحي اللكنوي )توفي ١٣٠٤ هـ/ 1886م(، الفوائد البهية في تراجم الحنفية، وبهام�شه: 
»التعليقات ال�سنية على الفوائد البهية« للم�ؤلف نف�سِه، عُني بت�صحيحه وتعليق بع�ض الزوائد عليه: محمد بدر الدين ]الحلبي[ 
�أبو فرا�س النع�ساني ]ت ١٣٦٢ هـ، ومَيّز ما زاده في التعليق بح�صره بين )هلالين( مُ�صدّرًا بـ »قلت«، وانظر التنبيه الآتي[، 
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ولم  وعلى ‌الح�سن ‌بن ‌زياد،  �أبيه  على  تفقه  �أبي حنيفة،  الإمام  ابن  بن حماد:  • �إ�سماعيل 
ي���درك جده وولي الق�ضاء بالجانب ال�شرقي ببغداد وق�ض���اء الب�صرة والرقة وكان ب�صيراً بالق�ضاء 
عارفً���ا بالأح���كام والوقائع والنوازل �صالحاً دين���اً عابداً زاهداً �صنف الجامع ف���ي الفقه والرد على 
القدرية وكتاب الإرجاء وعن الحلواني �إ�سماعيل نافلة �أبي حنيفة كان يختلف �إلى �أبي يو�سف يتفقه 
علي���ه. ثم �صار بحال يعر�ض عليه ومات �شابًا، )قال الجامع( ذكر القاري �أنه مات �شابًا �سنة اثنتي 

ع�شرة ومائتين ولو عا�ش حتى �صار �شيخاً كان له منزلة بين النا�س))).
ولق���د كانت له كتب عديدة �أبرزها : كت���اب المجرّد  ، وكتاب �أدب القا�ضي، وكتاب الخ�صال، 

وكتاب معاني الإيمان، وكتاب النفقات، وكتاب الخراج، وكتاب الو�صايا))).
المبحث الثاني:

�الم�سائ��ل التي قال به��ا الح�سن بن زياد في باب الق�ضاء مقارنة بقانون الأحوال ال�شخ�صية 
الأردني.

ف���ي ه���ذا المبحث من الدرا�سة �سنق���وم بعر�ض �أبرز الم�سائل التي انف���رد بها الإمام الح�سن 
ب���ن زي���اد عن الإمام �أبي حنيفة في ب���اب الق�ضاء ثم �سنقوم بمقارنتها بقان���ون الأحوال ال�شخ�صية 

الأردني.
المطلب الأول: �سن البلوغ:

الفرع الأول: معنى �سن البلوغ لغةً وا�صطلاحاً:

: البل��وغ لغ��ةً: من بلغ: الب���اء واللام والغين �أ�صل واحد وهو الو�ص���ول �إلى ال�شيء، تقول  �أوًلا
بلغت المكان، �إذا و�صلت �إليه«)))، وبلغ الغلام �أدرك)))

ثاني��اً: �سن البلوغ ا�صطلاحاً: انتهاء ح���د ال�صغر في الإن�سان ليحكم عليه ال�شارع بالتكاليف 

طُبِع: بمطبعة ال�سعادة بجوار محافظة م�صر، ل�صاحبها محمد �إ�سماعيل، الطبعة: الأولى ١٣٢٤ هـ، على نفقة �أحمد ناجي 
الجمالي ومحمد �أمين الخانجي الكتبي و�أخيه، �ص170.

))) اللكنوي، الفوائد البهية في تراجم الحنفية، �ص46.
))) ابن ال�سباعي، علي بن �أنجب بن عثمان )توفي ٦٧٤ه/1275مـ(، الدر الثمين في �أ�سماء الم�صنفين، ت: �أحمد �شوقي بنبين 
- محمد �سعيد حن�شي، النا�شر: دار الغرب الإ�سلامي، تون�س، ط1، ١٤٣٠ هـ - ٢٠٠٩م، �ص350، ينظر/ ابن قطلوبغا، �أبو 
الفداء زين الدين قا�سم بن قُطلُوبُغا ال�سودوني ]الحنفي[ )توفي ٨٧٩ ه/1475مـ( تاج التراجم، حققه وقدم له: محمد خير 
رم�ضان يو�سف، النا�شر: دار القلم - دم�شق، )ط1(، ١٤١٣ هـ -١٩٩٢ م، عدد ال�صفحات: ٣٦٧، �ص150. ينظر، الكملائي، 

البدور الم�ضيئة، ج6، �ص141.
))) الرازي، �أحمد بن فار�س بن زكرياء القزويني الرازي، )ت ٣٩٥هـ(، ت ، عبد ال�سلام محمد هارون،: دار الفكر، عام الن�شر: 

١٣٩٩هـ - ١٩٧٩م.، مقايي�س اللغة« ج1، �ص301.
))) الرازي، زين الدين �أبو عبد الله محمد بن �أبي بكر بن عبد القادر الحنفي الرازي )ت ٦٦٦هـ(، مختار ال�صحاح ت: يو�سف 

ال�شيخ محمد، المكتبة الع�صرية - الدار النموذجية، بيروت - �صيدا، ط5، ١٤٢٠هـ / ١٩٩٩م، �ص39.
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ال�شرعية«)))
وجاء في »معجم لغة الفقهاء«))) �سن ‌البلوغ: هي العمر التي يحكم فيها على ال�شخ�ص بالبلوغ 

�سواء احتلم �أم لم يحتلم، وقد اختلف في تقديرها«
ثالثاً: �صورة الم�س�ألة: ما المدة التي يبلغ فيها ال�شخ�ص؟

الفرع الثاني: رواية الح�سن بن زياد عن �أبي حنيفة، ور�أي قانون الأحوال ال�شخ�صية الأردني.

�أوًلا: رواية الح�سن بن زياد:
م �أنه �إذا بلغ ال�صبي ثَمَانِ���ي ع�شرَة �سنة.)))   روى الْح�س���ن بن زِيَ���اد عَن �أبي حنيفَة فِي الْغُ�َاملَ

والفقهاء اذا تكلموا في ال�سنة ف�إنهم يعنون الهجري قطعًا، لأنهم لا يتعاملون بال�سنة الميلادية.
وا�ستدل بالآتي: 

﴾ ]الإ�سراء:  هُ شُدَّ
َ
حْسَنُ حَتَّى يَبلُْغَ أ

َ
1. قَوْلِهِ تَعَالَى ﴿وَلا تَقْرَبُوا مَالَ اليَْتيِمِ إلِا باِلّتَيِ هيَِ أ

»]34
وجه الا�ستدلال: قول ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما: ما بين ‌ثماني ‌ع�شرة �إلى ثلاثين �سنة، وهو 

قول �سعيد بن جبير، ومقاتل«))).
2: الع���ادة �أن �س���ن البل���وغ لا يت�أخ���ر فيهما عن ه���ذه المدة، وله قول���ه تعال���ى: ﴿حَتَّى يَبلُْغَ 
﴾ )الأنعام:152(، و�أ�شد ال�صبي ثماني ع�شرة �سنة، هكذا قاله ابن عبا�س، وهذا �أقل ما قيل  هُ شُدَّ

َ
أ

فيه فيبنى الحكم عليه للتيقن به، غير �أن الإناث ن�شو�ؤهن و�إدراكهن �أ�سرع فنق�صنا في حقهن �سنة 
لا�شتمالها على الف�صول الأربعة التي يوافق واحد منها المزاج))).

وبن���اء على ما تق���دم فيكون ر�أي الإم���ام الح�سن بن زي���اد، �أن �سن البلوغ ثمان���ي ع�شرة �سنة 

))) البركتي، محمد عميم الإح�سان المجددي التعريفات الفقهية،  دار الكتب العلمية )�إعادة �صف للطبعة القديمة في باك�ستان 
١٤٠٧هـ - ١٩٨٦م(، ط1، ١٤٢٤هـ - ٢٠٠٣م، �ص46.

))) قلعجي، محمد روا�س - حامد قنيبي، معجم لغة الفقهاء،  دار النفائ�س ، )ط2( ، ١٤٠٨ هـ - ١٩٨٨ �ص250.
))) الطحاوي، �أبو جعفر �أحمد بن محمد بن �سلامة بن عبد الملك )المتوفى: 321ه/933مـ(، مخت�صر اختلاف العلماء، تحقيق: 
د. عبد الله نذير �أحمد،: دار الب�شائر الإ�سلامية – بيروت، ط2، 1417، عدد الأجزاء: 5، ج2، �ص5. المرغيناني، علي بن 
�أبي بكر بن عبد الجليل الفرغاني )توفي: 593هـ/ 1196م(، الهداية في �شرح بداية المبتدي، تحقيق: طلال يو�سف: دار 

�إحياء التراث العربي - بيروت - لبنان، عدد الأجزاء: 4، ج3، �ص281.
))) ابن الجوزي، جمال الدين �أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي )توفي ٥٩٧هـ/ 1200م(، زاد الم�سير في علم 

التف�سير تحقيق: عبد الرزاق المهدي،: دار الكتاب العربي - بيروت، )ط1( - ١٤٢٢ هـ ، ج2، �ص 92.
))) المرغيناني، الهداية في �شرح بداية المبتدي، ج3، �ص281. الزيلعي، جمال الدين �أبو محمد عبد الله بن يو�سف بن محمد 
الزيلعي )توفي  762هـ/1360م(، ن�صب الراية لأحاديث الهداية مع حا�شيته بغية الألمعي في تخريج الزيلعي، قدم للكتاب: 
محمد يو�سف البَنُوري، �صححه وو�ضع الحا�شية: عبد العزيز الديوبندي الفنجاني، �إلى كتاب الحج، ثم �أكملها محمد يو�سف 
الكاملفوري، ت: محمد عوامة،: م�ؤ�س�سة الريان للطباعة والن�شر - بيروت -لبنان/ دار القبلة للثقافة الإ�سلامية- جدة - 

ال�سعودية، )ط1 (  1418هـ/1997م، عدد الأجزاء:4 ، ج4، �ص166.
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للذكور، و�سبعة ع�شر �سنة للإناث، �إلا �أن معتمد المذهب خم�س ع�شرة �سنة))).
ثانيًا: ر�أي قانون الأحوال ال�شخ�صية الأردني: جاء في المادة )203( في الفقرة ب

ب. و�سن الر�شد هي ثماني ع�شرة �سنة �شم�سية كاملة.
فيظه���ر الخ�ل�اف هنا بي���ن رواية الإمام الح�س���ن بن زياد �أن �س���ن البلوغ ثمان���ي ع�شرة �سنة 
هجري���ة، وف���ي القانون الأردني ثماني ع�شرة �سنة ميلادي، ويظهر هذا الخلاف �أن الدولة نف�سها لا 

تتعامل مع ال�سنة الهجرية، ولم يفرق القانون بين الذكر والأنثى في �سن البلوغ.
المطلب الثاني: النكاح الم�ؤقت:

الفرع الأول: تعريف النكاح الم�ؤقت لغة وا�صطلاحاً:
كَاحُ الم�ؤقت لغة:  : ‌النِّ �أوًلا

الْمُجَامَعَةُ.))) كَاحُ  وَالنِّ رَبَ  �ضَ بَابِ  مِنْ  زَوُّجُ،  التَّ • النكاح: 
)مَوْقُوتٌ(  فَهُوَ  وَعَدَ  بَابِ  مِنْ  بِالتَّخْفِيفِ  )وَقَتَهُ(  وَتَقُولُ:  ق ت،  و  الفعل  لغةً: ‌‌من  • الم�ؤقت 

لَهُ.)))  تَهُ( لِيَوْمِ كَذَا تَوْقِيتًا مِثْلُ �أَجَّ وْقِيتَُ تحْدِيدُ الْأَوْقَاتِ يُقَالُ: )وَقَّ نَ لَهُ وَقْتًا، وَالتَّ �إِذَا بَيَّ
ثانياً: النكاح الم�ؤقت ا�صطلاحاً: �أن يتزوج امر�أة ع�شرة �أيام مثلًا.)))

 وعليه في�صبح النكاح عقداً �إلى مدة معلومة يحدده كلٌ من الزوجين، �أو يحدده �أحدهما.
الفرع الثاني: ر�أي الإمام الح�سن بن زياد، وقانون الأحوال ال�شخ�صية الأردني

 �أولًا: ر�أي الإم���ام الح�س���ن بن زياد: �إنه �إذا ذكرا من الوقت ما يعلم �أنهما لا يعي�شان �أكثر من 
ذلك كمائة �سنة �أو �أكثر يكون النكاح �صحيحاً.)))

))) الزبيدي، �أبو بكر بن علي بن محمد الحدادي )المتوفى 800هـ/1397م(، الجوهرة النيرة،  المطبعة الخيرية،  1322هـ، ج1، 
�ص245. ابن  الهمام، فتح القدير، ج9، �ص270. المولى خ�سرو، درر الحكام، ج2، �ص275. 

)))  الن�سفي، عمر بن محمد، طلبة الطلبة،)توفي 537هـ/1142(  تحقيق:خليل المي�س، دار القلم، بيروت، )ط1(، 1986م، ج1، 
�ص 83.

))) ينظر:  الرازي، �أحمد بن فار�س، معجم مقايي�س اللغة، ج2، �ص343.
))) الميداني، عبد الغني بن طالب بن حمادة بن �إبراهيم،)توفي 1880/1298م( اللباب في �شرح الكتاب، تحقيق، محمد محيي 
الدين عبد الحميد ، المكتبة العلمية، بيروت - لبنان ،ج3، �ص20، ينظر: الكا�ساني،  علاء الدين، �أبو بكر بن م�سعود ، بدائع 
العلمية بم�صر-  ١٣٢٨ هـ ج2،  المطبوعات  ال�شرائع، )توفي 587هـ/677م( )ط1(،  مطبعة �شركة  ترتيب  ال�صنائع في 

�ص273.
))) ال�سرخ�سي، محمد بن �أحمد بن �أبي �سهل،) توفي 483هـ/627م(  المب�سوط ، ط: ال�سعادة ، م�صر، ج5، �ص153. عبد العزيز 
بن �أحمد بن محمد، )المتوفى: 730ه/1329مـ( ، ك�شف الأ�سرار، دار الكتاب الإ�سلامي، الطبعة: بدون طبعة وبدون تاريخ، 
ج2، �ص 36 ، البابرتي، محمد بن محمد بن محمود، )توفي 786هـ/1384( العناية �شرح الهداية - بهام�ش فتح القدير ط 

الحلبي ج3، �ص250، بدر الدين العيني البناية �شرح الهداية ج5، �ص65ِ.
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ثالثاً: �أدلة الح�سن بن زياد: 
وا�ستدلوا بالآتي: 

رَتْ.))) ةُ �أَوْ قَ�صُ وْقِيتُ يُبْطِلُهُ طَالَتْ الْمُدَّ كَاحِ فَالتَّ �أْبِيدَ مِنْ �شَرْطِ النِّ 1. التَّ
كَاحَ  هُ يَحْتَمِلُ الْمُتْعَةَ؛ لِأَنَّ النِّ عِ عَلَى الْمَرْ�أَةِ وَلَكِنَّ عَ لَهُ وَهُوَ �إثْبَاتُ مِلْكِ الْبُ�ضْ جَ لِمَا وُ�ضِ زَوُّ 2. لِأَنَّ التَّ
زْدِوَاجِ مَعَهَا كَمَا ذَكَرْنَا فَحُكْمٌ فِي الْمُتْعَةِ �أَيْ فِي �إفَادَةِ مَعْنَى الْمُتْعَةِ  مَتُّعِ بِهَا وَاِال فِي الْحَقِيقَةِ لِمِلْكِ التَّ

وْقِيتَ الَّذِي هُوَ مَفْهُومٌ مِنْ �إلَى �شَهْرٍ«.))) كَاحُ �أَيْ َال يَحْتَمِلُ التَّ َال يَحْتَمِلُهُ النِّ
3. �إن ه���ذا ت�أكي���د معن���ى الت�أبيد، ف����إن النكاح يعقد للعم���ر)))، بخلاف م���ا �إذا ذكرا مدة قد 
يعي�ش���ان �أكثر م���ن تلك المدة)))، فه���و بذلك يجوز الن���كاح الم�ؤقت �إذا كانا لا يعي�ش���ان للمدة التي 

ذكراها عادةً.
وهنا يكون الإمام الح�سن بن زياد خالف الر�أي المعتمد في المذهب الحنفي حيث �أن معتمد 

المذهب �أنه كالمتعة.)))
رابعاً: ر�أي قانون الأحوال ال�شخ�صية الأردني: 

جاء في المادة )31(: الحالات التالية يكون عقد الزواج فيها فا�سداً:
و. زواج المتعة، والزواج الم�ؤقت. 

وعلى هذا �أخذ القانون بقول جماهير العلماء فاعتبر العقد فا�سداّ كما هو الحال في المادة 31.
وبن���اءً على ما �سب���ق في هذه الم��ـسألة يكون الإمام الح�سن بن زي���اد انفرد بالر�أي عن معتمد 

المذهب وخالف �أي�ضاً ر�أي القانون الذي �أخذ بمعتمد المذهب الحنفي. 
المطلب الثالث: ت�صديق المر�أة في انق�ضاء العدة

الفرع الأول: �صورة الم�س�ألة: 
ما المدة التي ت�صدق فيها المر�أة في انق�ضاء عدتها عند النزاع؟

الفرع الثاني: ر�أي الح�سن بن زياد وقانون الأحوال ال�شخ�صية الأردني
ا ع�شرة �أيام، وطاه���رًا خم�سة ع�شر يومًا،  �أوًلا: ر�أي الح�س��ن ب��ن زياد: ق���ال: »يجعلها حائ�ضً

))) المراجع ال�سابقة.

))) المراجع ال�سابقة.
لْبي،  ))) الزيلعي، عثمان بن علي بن محجن البارعي )توفي743 هـ/1342م(،  تبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق وحا�شية ال�شِّ

المطبعة الكبرى الأميرية - بولاق، القاهرة، )ط1( 1313 هـ، ج2، �ص128.
)توفي  الحنفي  البخاري  الدين  علاء  محمد،  بن  �أحمد  بن  العزيز  عبد  البخاري،  �ص153..  ج5،  المب�سوط،  ال�سرخ�سي،   (((
730هـ/1329م(، ك�شف الأ�سرار �شرح �أ�صول البزدوي، النا�شر: دار الكتاب الإ�سلامي،)الطبعة: بدون طبعة وبدون تاريخ، 

ج2، �ص36.
))) المراجع  ال�سابقة.
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ا ع�شرة �أيام«.))) ا ع�شرة �أيام، وطاهرًا خم�سة ع�شر يومًا، وحائ�ضً وحائ�ضً
وهن���ا جعلها ك�أنه���ا حا�ضت عقيب الطلاق، فجعل حي�ضها ع�ش���رة، وطهرها بعد ذلك خم�سة 
ع�ش���ر يومً���ا؛ لأنه لا نهاية لأكث���ره،))) وهنا جعل ك�أن الطلاق كان في �آخ���ر الطهر تحرزاً عن تطويل 

العدة عليها، وطهرها خم�سة ع�شر وحي�ضها ع�شرة.
�أدلة الح�سن بن زياد:

• لأن���ه وج���ب تقدير الطهر ب�أقل الطهر نظراً للمر�أة ووجب تقدير الحي�ض ب�أكثر الحي�ض 
نظ���راً لل���زوج، فتنق�ضي عدتها بطهري���ن كل طهر خم�سة ع�ش���ر ، وثلاث حي����ض كل حي�ض ع�شرة، 
هْرِ احْتِرَازًا  هُ طَلَّقَهَا فِي �آخِرِ الطُّ فجملة ذلك �ستون يوماً،))) وَعَلَى تَخْرِيجِ الْحَ�سَنِ  بن زياد يُجْعَلُ كَ�أَنَّ
رْنَا طُهْرَهَا  ا قَدَّ ���ا لَمَّ ���امٍ وَطُهْرُهَا خَمْ�سَةَ عَ�شَرَ يَوْمًا؛ لِأَنَّ هَا عَ�شَرَةَ �أَيَّ ةِ، فَيُجْعَلُ حَيْ�ضُ عَ���نْ تَطْوِي���لِ الْعِدَّ
ثِينَ يَوْمًا  ثُ حِيَ����ضٍ بِثََال ثِينَ يَوْمً���ا وَثََال هَ���ا بِالْأَكْثَرِ لِيَعْتَ���دَِال فَفِيهَا طُهْ���رَانِ بِثََال رْنَ���ا حَيْ�ضَ بِالْأَقَ���لِّ قَدَّ
انِ���ي )وَزِيَادَةِ طُهْرٍ عَلَى  وْجِ الثَّ لِ فَيُحْتَاجُ �إلَى مِثْلِهِ مِنْ الزَّ وَّ وْجِ الْأَ ي���نَ يَوْمًا فَهَذَا مِنْ ال���زَّ ���ارَتْ �سِتِّ فَ�صَ

تَخْرِيجِ الْحَ�سَنِ(.)))
�أبي حنيفة:  قول  في  ذلك  في  فيها  ت�صدق  التي  المدة  �أقل  �إن  هو:  المذهب  معتمد  • ر�أي 
ةِ الْأُولَى  ُ- �شَهْرَانِ فِ���ي الْعِدَّ بِي حَنِيفَ���ةَ -رَحِمَهُ اَّهلل �ست���ون يومًا، ويختلف عنه ف���ي تف�سيرها، فَعِنْدَ �أَ
هْ���رِ بَعْدَ الْوِقَاعِ فَيَجْعَلُ طُهْرَهَا  قِ فِي الطُّ َال هْرِ احْتِرَازًا عَنْ �إيقَاعِ الطَّ لِ الطُّ ���هُ طَلَّقَهَا فِي �أَوَّ يُجْعَ���لُ كَ�أَنَّ
قَلِّهِمَا فِي  هَا خَمْ�سَ���ةٌ؛ لِأَنَّ اجْتِمَاعَ �أَ قَلِّ وَحَيْ�ضُ خَ���ذُ لَهَا بِالْأَ كْثَرِهِ فَيُ�ؤْ هُ َال غَايَةَ لِأَ نَّ خَمْ�سَ���ةَ عَ�شَ���رَ يَوْمًا؛ لِأَ
ثُ حِيَ�ضٍ تَكُونُ  طْهَارٍ تَكُونُ خَمْ�سَةً وَ�أَرْبَعِينَ يَوْمًا وَثََال ثَةُ �أَ امْ���رَ�أَةٍ وَاحِ���دَةٍ نَادِرٌ فَيُ�ؤْخَذُ لَهَا بِالْوَ�سَطِ فَثََال

ينَ.))) ارَتْ �سِتِّ خَمْ�سَةَ عَ�شَرَ يَوْمًا فَ�صَ
وا�ستدل الإمام بالآتي:

�إن اعتب���ار �أب���ي حنيف���ة �شهرين في ذلك، ولم يعتب���ر �أقل ما يكون من الطه���ر والحي�ض؛ لأنه 
خلاف العادة، فلا ت�صدق في انق�ضاء عدتها على خلاف المعتاد، وقد جعل الله تعالى عدة الآي�سة 

وال�صغيرة ثلاثة �أ�شهر، ف�أقام كل �شهر مقام حي�ضة«)))

))) الج�صا�ص،  �أبو بكر الرازي الج�صا�ص )توفي ٣٧٠ هـ/1980م(، مخت�صر الطحاوي، النا�شر: دار الب�شائر الإ�سلامية - ودار 
ال�سراج، ط1، ١٤٣١ هـ - ٢٠١٠ م، ج5، �ص144.

))) الج�صا�ص،  مخت�صر الطحاوي،ج5، �ص144.
))) ابن مازه،  �أبو المعالي برهان الدين محمود بن �أحمد بن عبد العزيز،)توفي 616هـ /637م( المحيط البرهاني في الفقه 

النعماني، ت: عبد الكريم �سامي الجندي: دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان،) ط1(، 1424 هـ - 2004 م، ج3، �ص471.
))) الزيلعي تبيين الحقائق، ج2، �ص260. ابن عابدين، حا�شية رد المحتار  على الدر المختار ، ج3، 419.

))) الزيلعي، تبيين الحقائق، ج2، �ص260.
))) الج�صا�ص،   مخت�صر الطحاوي،   ج5، �ص144.
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ثانياً: ر�أي قانون الأحوال ال�شخ�صية الأردني: 
الم���ادة )100(: �إذا وق���ع نزاعٌ بي���ن الزوجين في �صح���ة الرجعة فادعـت المعت���دة بالحي�ض 
انق�ضاء عدتـها في مدة تحتمل انق�ضاءها، وادعى الزوج عدم انق�ضائها، ت�صدق المر�أة بيمينها ولا 

يقبل منها ذلك قبل م�ضي �ستين يوماً على الطلاق.
وبه���ذا يكون انفراد الح�سن بن زياد هنا بزيادة طهر عل���ى الر�أي المعتمد في المذهب وعلى 

الر�أي المعتمد في قانون الأحوال ال�شخ�صية الأردني.
المطلب الرابع: الظهار

الفرع الأول: الظهار لغةً وا�صطلاحاً:

ي، وَقَ���دْ )ظَاهَرَ( مِنِ  مِّ مْرَ�أَتِهِ: �أَنْتِ عَلَ���يَّ كَظَهْرِ �أُ جُ���لِ ِال هَ���ارُ قَوْلُ الرَّ �أوًلا: الظه��ار لغ��ةً: ‌الظِّ
تِهِ ظِهَارًا مِثْلُ  فُ الْبِطَانَ���ةِ، وَظَاهَرَ مِنْ امْرَ�أَ هَ���ارَةُ بِالْكَ�سْرِ مَا يَظْهَرُ لِلْعَيْنِ وَهِيَ خَِال امْرَ�أَتِ���هِ)))، وَالظِّ
هْرَ مِنْ  نَّ الظَّ هْرِ لِأَ مَا خُ�صَّ ذَلِكَ بِذِكْرِ الظَّ ي قِيلَ �إنَّ نْتِ عَلَيَّ كَظَهْرِ �أَمِّ رَ �إذَا قَالَ لَهَا �أَ قَاتَ���لَ قِتَ���اًال وَتَظَهَّ

كُوبِ.))) عُ الرُّ ةِ مَوْ�ضِ ابَّ الدَّ
ثانياً: الظهار ا�صطلاحاً: �أن يقول الزوج لامر�أته، �أنت علي كظهر �أمي.)))

ثالثاً: �صورة الم�س�ـألة: �أن تقول الزوجة لزوجها: �أنتَ علي كظهر �أمي، فماذا يكون الحكم؟
الفرع الثاني: ر�أي الح�سن بن زياد، وقانون الأحوال ال�شخ�صية الأردني

�أوًلا: ر�أي الح�سن بن زياد : �إذا قالت الزوجة لزوجها �أنتَ علي كظهر �أمي، �أو قالت �أنا عليك 
كظهر �أمك فر�أي ‌الح�سن ‌بن ‌زياد هو ظهار.)))

والر�أي المعتمد في المذهب: هذا لي�س ب�شيء، لأنه لغو وعليه الفتوى.)))

))) الرازي، محمد بن �أبي بكر بن عبد القادر الحنفي )توفي، 666ه/1220مـ(، مختار ال�صحاح، ت: يو�سف ال�شيخ محمد: المكتبة 
الع�صرية - الدار النموذجية، بيروت - �صيدا، )ط5 (، 1420هـ / 1999م، �ص197.

))) الحموي، �أحمد بن محمد بن علي الفيومي ثم الحموي، )ت  ٧٧٠ هـ./1368(، الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير، 
المكتبة العلمية - بيروت، ج2،�ص 388.

))) القدوري، �أحمد بن محمد بن �أحمد )توفي: 428هـ/1036م(، مخت�صر القدوري، تحقيق: كامل محمد محمد عوي�ضة، دار 
الكتب العلمية، ط1، 1418هـ - 1997م، )�ص165(. ال�سمرقندي، محمد بن �أحمد بن �أبي �أحمد، )توفي540هـ/1145م(، 

تحفة الفقهاء، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان،) ط2( 1414 هـ - 1994 م. ج2،�ص211.
))) الج�صا�ص، �أحمد بن علي �أبو بكر الرازي الج�صا�ص الحنفي )توفي 370ه/980مـ(  �أحكام القر�آن، تحقيق ،محمد �صادق 
القمحاوي - ع�ضو لجنة مراجعة الم�صاحف بالأزهر ال�شريف، ج5، �ص310. العيني، محمود بن �أحمد بن مو�سى بن �أحمد 
)توفي 855هـ/1451مـ(، البناية �شرح الهداية ، دار الكتب العلمية - بيروت، لبنان، ط1، 1420 هـ - 2000 م، ج5، �ص541، 

ابن الهمام، كمال الدين محمد بن عبد الواحد )توفي 861هـ/1456م(، فتح القدير، دار الفكر بدون طبعة،ج4، �ص252.
))) العيني، البناية �شرح الهداية ،  ج5، �ص541 . ابن الهمام،  فتح القدير،  ج4، �ص252. ابن عابدين، محمد �أمين بن عمري 

)المتوفى: 1252هـ/1836م(، رد المحتار على الدر المختار، دار الفكر-بيروت،ط2، 1412هـ - 1992م ، ج3، �ص467.
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وا�ستدلوا ب�أن قولها لغو فالتحريم لي�س �إليها.)))
ثانياً: ر�أي قانون الأحوال ال�شخ�صية الأردني: 

ل���م ين����ص القانون على هذه الم��سألة، فيرجع بها �إلى الراج���ح من مذهب الإمام �أبي حنيفة، 
وعليه فيكون حكم هذا القول هو �أنه لي�س عليه �شيء على ما بينا في المعتمد في المذهب.

ج���اء ف���ي المادة )324(: تطبق ن�صو�ص ه���ذا القانون على جميع الم�سائ���ل التي تناولتها في 
لفظها �أو في فحواها ويرجع في تف�سيرها وا�ستكمال �أحكامها �إلى المذهب الذي ا�ستمدت منه.

وا�ستم���دت �أحكام القانون من المذهب الحنفي فقد جاء في المادة )325(: ما لا ذكر له في 
ه���ذا القانون يرجع فيه �إلى الراجح من مذهب �أبي حنيفة، ف�إذا لم يوجد حكمت المحكمة ب�أحكام 

الفقه الإ�سلامي الأكثر موافقة لن�صو�ص هذا القانون.
وهن���ا يك���ون انفراد الح�سن بن زي���اد بر�أيه في هذه الم��سألة على ال���ر�أي المعتمد ور�أي قانون 

الأحوال ال�شخ�صية الأردني.
المطلب الخام�س: م�س�ألة المفقود:

الفرع الأول: تعريف المفقود لغةً، وا�صطلاحاً.
: المفق��ود لغةً: من فق���د: ‌فَقَدَ ال�شيءَ يَفْقِدُه فَقْداً وفِقْداناً وفقُ���وداً، فَهُوَ مَفْقُودٌ وفَقِيدٌ:  ‌�أوًلا

ُ �إيِاه. والفاقِدُ مِنَ الن�ساءِ: الَّتِي يموتُ زَوْجُها �أَو ولدُها �أَو حَمِيمُهَا))) عَدِمَه؛ و�أَفْقَدَه اَّهلل
ثانياً: المفقود في الا�صطلاح : هو غائب لم يدر مو�ضعه وحياته وموته)))

وف���ي ال�ش���رع: الذي غاب عن �أهله وبلده �أو �أ�سره العدو ولم ي���در �أحي هو �أم ميت، ولا يعلم له 
مكان وم�ضى على ذلك زمان فهو معدوم بهذا الاعتبار.)))

ثالثاً: �صورة الم�س�ألة: ما المدة التي يحكم فيها بموت المفقود؟
الفرع الثاني: ر�أي الإمام الح�سن بن زياد والقانون الأردني

�أوًلا: رواية الح�سن بن زياد: �إذا تم مائة وع�شرون �سنة من مولده يحكم بموته.)))

))) ينظر المراجع ال�سابقة.
))) ابن منظور، محمد بن مكرم بن علي، )توفي ٧١١هـ/1311م(، ل�سان العرب، الحوا�شي: لليازجي وجماعة من اللغويين: دار 

�صادر – بيروت، )ط3( ١٤١٤هـ، ج3، 337.
ط:  العلمية،  الكتب  دار  مراد:  ح�سن  يحيى  تحقيق:  ٩٧٨ه/1570مـ(،  )توفي  علي  �أمير  بن  الله  عبد  بن  قا�سم  القونوي،   (((

٢٠٠٤م-١٤٢٤هـ �أني�س الفقهاء في تعريفات الألفاظ المتداولة بين الفقهاء، �ص68.
))) ابن مودود المو�صلي ، مجد الدين �أبو الف�ضل الحنفي،  الاختيار لتعليل المختار، عبد الله بن محمود )توفي683هـ/1284م(، 
عليها تعليقات: ال�شيخ محمود �أبو دقيقة )من علماء الحنفية ومدر�س بكلية �أ�صول الدين �سابقا(، مطبعة الحلبي - القاهرة 

)و�صورتها دار الكتب العلمية - بيروت، وغيرها(، تاريخ الن�شر: 1356 هـ - 1937 م، ج3، �ص37.
))) الج�صا�ص، �شرح مخت�صر الطحاوي،  ج8، �ص435.   الميداني،  اللباب في �شرح الكتاب، ج2، �ص216.
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وا�ستدل: ب�أن هذا القول يرجع �إلى قول �أهل الطبائع والنجوم، ف�إنهم يقولون لا يجوز �أن يعي�ش 
�أح���د �أكث���ر من هذه المدة؛ لأن اجتم���اع التح�سين يح�صل للطباع الأربع في ه���ذه المدة، ولا بد من 
�أن ي�ض���اد واح���د من ذلك طبعه ف���ي هذه المدة فيموت، ولكن خط�أهم في ه���ذا قد تبين للم�سلمين 
بالن�صو����ص الواردة في ط���ول عمر بع�ض من كان قبلنا كنوح -�صل���وات الله و�سلامه عليه- وغيره، 

فلا يعتمد على هذا القول.)))
وظاهر المذهب ومعتمده �أن المفقود يقدر بموت الأقران.)))

ثانياً: ر�أي قانون الأحوال ال�شخ�صية الأردني:
ن����ص قانون الأحوال ال�شخ�صي���ة الأردني على �أن التفريق للفقد يك���ون لمدة �أربع �سنوات من 
تاري���خ فق���ده، جاء في الم���ادة 143: لزوج���ة المفقود الذي لا تع���رف حياته من ممات���ه الطلب من 
القا�ض���ي ف�سخ عقد زواجهما لت�ضررها من بعده عنها ولو ترك لها مالًا تنفق على نف�سها منه، ف�إذا 
ل���م تع���رف حياته من مماته بعد البحث والتحري عنه ففي حال���ة الأمن وعدم الكوارث ي�ؤجل الأمر 
�أرب���ع �سن���وات من تاريخ فق���ده، ف�إذا لم يمكن �أخذ خب���ر عن الزوج المفقود و�أ�ص���رت الزوجة على 

طلبها يف�سخ عقد زواجهما.
وبه���ذا يكون قد انف���رد الإمام الح�سن بن زياد في ر�أيه بالرواية ع���ن �أبي حنيفة ب�أن المفقود 
ينتظ���ر مائ���ة عام، وقد خالف معتمد المذهب، وكان لقانون الأح���وال ال�شخ�صية ر�أي �آخر حيث لم 

ي�أخذ ب�أي ر�أي للمذهب الحنفي في هذه الم��سألة. 
الخاتمة:

وبع���د ه���ذا الا�ستقراء والمقارنة بين �أقوال الإمام الح�سن بن زي���اد ومقارنته بقانون الأحوال 
ال�شخ�صية الأردني تكون النتائج كما يلي:

 النتائج 
• �إن الإم���ام الح�س���ن ب���ن زي���اد من المجتهدي���ن المنت�سبي���ن في المذه���ب الحنفي، وله 

انفراداته وح�ضوره في المذهب الحنفي، وله تلاميذ �أخذوا عنه ون�شروا علمه في البقاع.
• انف���رادات الح�س���ن بن زياد ظاه���رة في المذهب في جميع �أبواب الفقه، ولكنها لم تلق 

عناية من البحث والتدوين ب�شكل م�ستقل.

))) ال�سرخ�سي، المب�سوط، ج11، �ص 35(، ال�سنغاقي، ح�سين بن علي الحنفي )توفي ٧١٤ هـ/1314م(، النهاية في �شرح الهداية 
الإ�سلامية  والدرا�سات  ال�شريعة  بكلية  الإ�سلامية  الدرا�سات  مركز   - ماج�ستير  ر�سائل  تحقيق:  المبتدي(،  بداية  )�شرح 

بجامعة �أم القرى، الأعوام: ١٤٣٥ - ١٤٣٨ هـ، ج12، �ص151. البابرتي، ،العناية �شرح الهداية،  ج6، �ص148.
))) ابن مازه،  المحيط البرهاني في الفقه النعماني فقه الإمام �أبي حنيفة ر�ضي الله عنه  ج5، �ص455.

عبد الغني الميداني، عبد الغني الغنيمي الدم�شقي الميداني الحنفي )�أحد علماء القرن الثالث ع�شر(، اللباب في �شرح الكتاب، ت: 
محمد محيي الدين عبد الحميد، المكتبة العلمية، بيروت – لبنان، ج2، �ص216.
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الحنفي،  الفقه  ي�أخذ في كثير من م�سائله عن  لم  الأردني  ال�شخ�صية  الأحوال  • �إن قانون 
فقد خالف معتمد المذهب في م��سألة البلوغ وفي م��سألة المفقود وفي غيرها من الم�سائل.

ا لم توافق قانون الأحوال ال�شخ�صية  • انفرادات الح�سن بن زياد في باب الق�ضاء هي �أي�ضً
الأردني.
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الم�ستخل�ص
عن���وان هذا البحث: »الاختلاط و�أثره ف���ي الرواية«، يهدف البحث �إلى بيان معنى الاختلاط، 
وبيان �أ�سبابه، ومعرفة �ألفاظ العلماء في التعبير عن الاختلاط، والوقوف على طرق معرفة اختلاط 

الراوي، وحكم رواية المختلطين.
وقد جاء ف���ي مقدمة، وتمهيد، ومبحثين، وخاتمة. المقدمة: وا�شتملت على �أهمية المو�ضوع، 
و�أ�سب���اب اختي���اره، و�أهداف البحث، ومنهجه، وخطته. والتمهيد: ف���ي تعريف الاختلاط، و�أ�سبابه، 

وفيه مطلبان: المطلب الأول: تعريف الاختلاط. المطلب الثاني: �أ�سباب الاختلاط.
�أما المبحث الأول: فهو في �ألفاظ العلماء في التعبير عن الاختلاط، وطريقة معرفة اختلاط 
ال���راوي، وفيه مطلبان: المطل���ب الأول: �ألفاظ العلماء في التعبير ع���ن الاختلاط. المطلب الثاني: 

طريقة معرفة اختلاط الراوي.
ث���م المبح���ث الثاني: في حكم رواية المختلطين، و�أ�شهر الم�صنف���ات في الرواة المختلطين، 
وفيه مطلبان: المطلب الأول: حكم رواية المختلطين. المطلب الثاني: �أ�شهر الم�صنفات في الرواة 

المختلطين.
الخاتم���ة: وفيه���ا �أهم النتائج، ومنهاـ: �أن حكم رواية المختلطي���ن يعتمد على توقيت الرواية: 

فما روي عن المختلط قبل الاختلاط يُقبل، وما روي بعده �أو لم يُعرف توقيته يُرد.
كلمات مفتاحية: )الاختلاط - الرواية - �أثر - الوهم - الن�سيان(
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Abstract
The title of this research is: «Mixing and its Impact on Narration.» It is 

divided into an introduction, a preface, two main sections, and a conclusion. 
The introduction includes the importance of the topic, the reasons for choosing 
it, the research objectives, methodology, and plan. The preface defines mixing 
and its causes, and it contains two sections: Section One: Definition of mixing. 
Section Two: Causes of mixing.

The first section deals with the terminology used by scholars to describe 
confusion in narrators, and the methods for identifying such confusion. It 
comprises two points: the first point is the terminology used by scholars to 
describe confusion, and the second point is the methods for identifying such 
confusion in narrators.

The second section deals with the ruling on the narrations of those whose 
narrations are mixed, and the most famous works on narrators with mixed 
narrations. This section contains two points: the first point is the ruling on the 
narrations of those whose narrations are mixed, and the second point is the 
most famous works on narrators with mixed narrations.

Conclusion: This section presents the most important findings, including: 
that the ruling on the narrations of those whose reliability was compromised 
depends on the timing of the narration: what was narrated by someone whose 
reliability was compromised before their reliability was compromised is 
accepted, while what was narrated after their reliability was compromised, or 
whose timing is unknown, is rejected.

Keywords: (Relief compromised - Narration - Impact)

المقدمة
�إن الحم���د لله نحمده، ون�ستعينه، ون�ستهدي���ه، ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �شرور �أنف�سنا، ومن 
�سيئات �أعمالنا، من يهده الله فلا م�ضل له، ومن ي�ضلل فلا هادي له، و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله وحده 

لا �شريك له، و�أ�شهد �أن محمداً عبده ور�سوله، صلى الله عليه وسلم.
﴿ٿٿٹٹٹٹڤڤڤڤڦڦڦ﴾ ]�سورة �آل عمران:102[

ٱٻٻٻٻپپپپڀڀڀڀٺٺٺٺٿ ﴿
ٿٿٿٹٹٹٹڤڤڤڤڦڦ﴾ ]�سورة الن�ساء:1[

ڭڭ  ڭ   ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ﴿ۀ 
ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ﴾ ]�سورة الأحزاب:70 - 71[
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�أما بعد:
فقد حفظ الله تعالى القر�آن من التحريف والتبديل، فهو المعجزة الخالدة التي ي�ستقي منها 
الم�سلم���ون هدي ربه���م، ومنهج حياتهم، وهو الع�صمة لمن اعت�صم به، وحرز من النار لمن اهتدى 
به، وحفظ الله تعالى �أي�ضاً �سنة نبيه الكريم صلى الله عليه وسلم، ب�أن هي�أ لها رجالًا حملوها وحفظوها، ورعوها حق 
رعايتها، رجالًا �أفذاذًا تركوا لنا �إرثًا �ضخمًا، بذلوا في جمعه وحفظه كل غالٍ ونفي�س،  فهي الم�صدر 
الثاني للت�شريع بعد القر�آن الكريم، لذلك بذل المحدثون جهودهم في و�ضع قواعد محكمة، لتمييز 
�صحيحه���ا من �ضعيفها، ومقبولها م���ن مردودها، فمن ال�شروط الت���ي ا�شترطها المحدثون ل�صحة 
الحدي���ث: �أن يك���ون الراوي �ضابطاً لمرويات���ه �ضبط �صدر، وهو �أن يكون ال���راوي يقظاً غير مغفل؛ 
ب���ل يحفظ ما �سمعه ويثبته بحيث يتمكن م���ن ا�ستح�ضاره متى �شاء، وبما �أن الاختلاط جرح يُردُّ به 
حدي���ث ال���راوي لف�ساد �ضبطه، حر�ص الأئم���ة على تمييز الرواة المختلطي���ن وت�صنيفهم، وتحديد 
كيفي���ة التعام���ل مع مروياتهم، ل�ضمان �صح���ة ال�سند وثبوت الرواية، وقد اخت���رت �أن �أ�سلط ال�ضوء 
على هذا المو�ضوع؛ مبيناً �شيئاً من �صوره و�أحكامه وتطبيقاته، وكان عنون هذا البحث: »الاختلاط 

و�أثره في الرواية«.
�أ��سأل الله تعالى التوفيق وال�سداد

�أهمية المو�ضوع، و�أ�سباب اختياره:
1. علاقته ب�شرط مهم من �شروط الحديث ال�صحيح، وهو �ضبط الراوي.

2. �ضبط هذا المو�ضوع من ��شأنه تمييز �أحاديث الثقات؛ ف�إن الاختلاط قد يكون من الثقة.
3. ��أن���ه م�سلك م���ن م�سالك معرفة العلة الخفي���ة، �إذ يتطلب معرفة من �سم���ع من ال�شيخ قبل 

الاختلاط وبعده.
4. �الم�ساهم���ة في خدمة علم الحديث ال�شريف من خ�ل�ال ت�سليط ال�ضوء على هذا المو�ضوع 

الدقيق.
5. �م���ن �ش����أن هذا المو�ضوع �أن ينمي ل���دى الباحث الملكة الحديثية؛ ف����إن علم العلل من �أدق 

علوم الحديث و�أعمقها.
م�شكلة البحث:

يجيب هذا البحث عن الت�سا�ؤلات التالية:
1. ما تعريف الاختلاط، وما �أ�سبابه؟

2. ما �ألفاظ العلماء في التعبير عن الاختلاط؟
3. ما طرق معرفة اختلاط الراوي، وما حكم رواية المختلطين؟
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الدرا�سات ال�سابقة:
من الدرا�سات ال�سابقة في هذا المو�ضوع ما ي�أتي:

الاخت�ل�اط، مفهوم���ه وتطبيقاته عند المحدثي���ن، بحث من�شور في مجل���ة جامعة الأمير عبد 
القادر للعلوم الإ�سلامية، جامعة الأمير عبد القادر للعلوم الإ�سلامية، في الجزائر، العدد 25، �سنة 

2008م. 
درا�س���ة الاخت�ل�اط عند المحدثي���ن، بحث من�شور في مجل���ة كلية العل���وم الإ�سلامية، جامعة 

المو�صل - كلية العلوم الإ�سلامية، عبد الرزاق، زينب حكمت، العراق، العدد 16، 2012م.
التعليل بالاختلاط والتدلي�س: درا�سة تطبيقية على كتاب العلل للإمام ابن �أبي حاتم الرازي، 
ر�سال���ة ماج�ستير ف���ي الجامعة الإ�سلامية بغزة، كلية �أ�صول الدي���ن، رانية عيد عودة �سعدات، �سنة 

2021م.
ويتميز هذا البحث بالتف�صيل في �صيغ الاختلاط عند المحدثين، و�ألفاظ العلماء في التعبير 

عن الاختلاط.
�أهداف البحث:

1. تعريف الاختلاط، وبيان �أ�سبابه.
2. معرفة �ألفاظ العلماء في التعبير عن الاختلاط.

3. الوقوف على طرق معرفة اختلاط الراوي، وحكم رواية المختلطين.
منهج البحث:

��سأتبع المنهج الا�ستقرائي التحليلي وفق ما ي�أتي:
1. جمع وتوثيق المادة العلمية المتعلقة بكل جزئيات البحث من الم�صادر الأ�صلية المعتمدة.

2. نقل كلام العلماء، وتحرير ما فيه خلاف بين العلماء للو�صول �إلى النتائج ال�صحيحة.
3. ذكر �أمثلة تطبيقية من كتب الجرح والتعديل لتو�ضيح الدرا�سة النظرية.	

4. ذكر خاتمة تلخ�ص �أهم نتائج البحث.
5. و�ضع فهر�س الم�صادر والمراجع.

خطة البحث:
يتكون البحث من مقدمة، وتمهيد، ومبحثين، وخاتمة.

المقدم���ة: وا�شتمل���ت على �أهمية المو�ض���وع، و�أ�سباب اختي���اره، و�أهداف البح���ث، ومنهجه، 
وخطته.

التمهيد: في تعريف الاختلاط، و�أ�سبابه، وفيه مطلبان:
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المطلب الأول: تعريف الاختلاط.
المطلب الثاني: �أ�سباب الاختلاط.

المبح���ث الأول: �ألفاظ العلم���اء في التعبير عن الاختلاط، وطريق���ة معرفة اختلاط الراوي، 
وفيه مطلبان:

المطلب الأول: �ألفاظ العلماء في التعبير عن الاختلاط. 
المطلب الثاني: طريقة معرفة اختلاط الراوي.

المبح���ث الثاني: حك���م رواية المختلطين، و�أ�شه���ر الم�صنفات في ال���رواة المختلطين، وفيه 
مطلبان:

المطلب الأول: حكم رواية المختلطين.
المطلب الثاني: �أ�شهر الم�صنفات في الرواة المختلطين.

الخاتمة: وفيها �أهم النتائج.
فهر�س الم�صادر والمراجع.
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التمهيد: في تعريف الاختلاط، و�أ�سبابه، وفيه مطلبان:

المطلب الأول: تعريف الاختلاط.

الاختلاط في اللغة:
ق���ال الجوه���ري: »خلطت ال�شيء بغيره خلط���اً فاختلط، وخالطه مخالط���ة وخلاطاً. واختلط 

فلان، �أي ف�سد عقله. والتخليط في الأمر: الإف�ساد فيه«))). 
وق���ال اب���ن منظور: »يقال: خول���ط الرجل فهو مخال���ط، واختلط عقله فهو مختل���ط �إذا تغير 

عقله«))). 
الاختلاط في الا�صطلاح: ‌

ق���ال ابن حجر )852هـ(: »�سوء الحفظ طارئاً على ال���راوي؛ �إما لكبره، �أو لذهاب ب�صره، �أو 
لاحتراق كتبه، �أو عدمها، ب�أن كان يعتمدها فرجع �إلى حفظه ف�ساء فهذا هو المختلط«))). 

قال ال�سخاوي )902هـ(: »وحقيقته ‌ف�ساد ‌العقل ‌وعدم ‌انتظام ‌الأقوال والأفعال ; �إما بخرف، 
�أو �ض���رر، �أو مر����ض �أو عر�ض من موت ابن و�سرقة م���ال، كالم�سعودي، �أو ذهاب كتب كابن لهيعة �أو 

احتراقها كابن الملقن«))).
المطلب الثاني: �أ�سباب الاختلاط

تعددت الأ�سباب التي ذكرها العلماء لوقوع الاختلاط عند الرواة، وتنوّعت باختلاف �أحوالهم 
وظروفهم، مما �أثر على �ضبطهم للحديث وروايتهم، فمن تلك الأ�سباب:

1. تقدم العمر:
يُعدّ كِبر ال�سن من �أبرز �أ�سباب الاختلاط؛ �إذ ي�ضعف معه الحفظ ويقلّ التركيز، فيختلط على 

الراوي ما كان يميّزه من الحديث.
مثاله:

التو�أمة: مولى  • �صالح 
ق���ال �أحم���د: »روى عنه �أكاب���ر �أهل المدينة، قال: وق���ول مالك بن �أن�س: لي�س بثق���ة، لأنه �إنما 

�أدركه وقد ‌كبر ‌واختلط«))).

))) ال�صحاح )1124/3(.
))) ل�سان العرب )295/7(.

))) نزهة النظر )�ص: 129(.
))) فتح المغيث )4 / 366(.

))) �شرح علل الترمذي )749/2(.
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�صع�صعة: بن  • �أبان 
ق���ال ابن عدي: »و�أبان ب���ن �صع�صعة له من الروايات قليل، و�إنما عيب عليه ‌اختلاطه ‌لما ‌كبر 

ولم ين�سب �إلى ال�ضعف«))). 
وق�سمه���م الحافظ العلائي �إلى ثلاثة �أق�سام، فق���ال: »�أما الرواة الذين ح�صل لهم الاختلاط 

في �آخر عمرهم فهم على ثلاثة �أق�سام:
�أحده���ا: م���ن لم يوجب ذلك له �ضعفا �أ�صلا ولم يحط م���ن مرتبته �إما لق�صر مدة الاختلاط 
وقلته ك�سفيان بن عيينة و�إ�سحاق بن �إبراهيم بن راهويه وهما من �أئمة الإ�سلام المتفق عليهم و�إما 
لأنه لم يرو �شيئا حال اختلاطه ف�سلم حديثه من الوهم كجرير بن حازم وعفان بن م�سلم ونحوهما.

والثان���ي: م���ن كان متكلما فيه قب���ل الاختلاط فلم يح�صل من الاخت�ل�اط �إلا زيادة في �ضعفه 
كابن لهيعة ومحمد بن جابر ال�سحيمي ونحوهما.

والثال���ث: م���ن كان محتجا به ثم اختلط �أو عمر في �آخ���ر عمره فح�صل الا�ضطراب فيما روى 
بعد ذلك فيتوقف الاحتجاج به على التمييز بين ما حدث به قبل الاختلاط عما رواه بعد ذلك«))). 

2. ذهاب الب�صر:
يفق���د الراوي بفقد ب�صره و�سيلة التثبّت من كتبه، فيعتمد على الحفظ �أو الإملاء، مما يجعله 

عُر�ضة للتلقين والخلط:
مثاله: 

ال�صنعاني: همام  بن  الرزاق  • عبد 
قال الإمام �أحمد في رواية �إ�سحاق بن هانئ: »عبد الرزاق لا يعب�أ بحديث من ‌�سمع ‌منه، ‌وقد 
‌ذهب ‌ب�صره، كان يلقن �أحاديث باطلة، وقد حدث عن الزهري �أحاديث كتبناها من �أ�صل كتابه وهو 

ينظر جاءوا بخلافها«))).
وق���ال ابن حج���ر: »عبد الرزاق بن همام بن نافع الحميري مولاه���م، �أبو بكر ال�صنعاني، ثقة 

حافظ م�صنف �شهير، عمي في �آخر عمره فتغير«))). 
3. ذهاب الكتب وفقدها، �أو احتراقها:

تُعدّ الكتب �أ�سا�س �ضبط الراوي، ف�إذا فقدها �أو احترقت اختلط عليه ما كان يرويه، وا�ضطرب 
حفظه:

))) الكامل )73/2(.
))) المختلطين )�ص: 3(.

))) �شرح علل الترمذي )752/2(.
))) التقريب )4064(.
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مثاله: 
الدم�شقي:  عمر  بن  الرزاق  • عبد 

قال العقيلي: »��سألت ه�شيما عن عبد الرزاق بن عمر قال: ذهبت كتبه، خرج �إلى بيت المقد�س 
فجع���ل كتبه في خرج جديد وثيابه في خرج خلق، فج���اء الل�صو�ص ف�أخذوا الخرج الجديد فذهبت 
كتب���ه، وكان بع���د ذلك �إذا �سمع حديثا من حديث الزهري ق���ال: هذا مما �سمعت. حدثنا محمد بن 
عي�س���ى قال: حدثنا عبا�س قال: �سمعت يحيى قال: عب���د الرزاق بن عمر لي�س ب�شيء. حدثنا محمد 
ب���ن �أحم���د قال: حدثنا معاوية بن �صالح قال: �سمعت يحيى ق���ال: عبد الرزاق �صاحب الزهري قال 

�أبو م�سهر: �سمعت �سعيدا يقول: ‌ذهبت ‌كتبه ‌فخلط وا�ضطرب«))).
الحنفي طارق  بن  �سيار  بن  جابر  بن  • محمد 

ق���ال ابن حج���ر: »محمد بن جابر بن �سيار ب���ن طارق الحنفي اليمام���ي، �صدوق ‌ذهبت ‌كتبه 
‌ف�ساء ‌حفظه وخلط كثيرا وعمي ف�صار يلقن«))). 

لهيعة: بن  الله  • عبد 
ق���ال ابن خرا����ش: »كان يكتب حديثه، ‌احترقت ‌كتبه ‌فكان ‌من ‌ج���اء ب�شيء قر�أه عليه، حتى لو 

و�ضع �أحد حديثا وجاء به �إليه قر�أه عليه«))). 
وقال البخاري عن يحيى بن بكير: »‌احترقت ‌كتب ‌ابن ‌لهيعة ‌�سنة �سبعين ومائة«))). 

وق���ال ابن حجر: »�صدوق م���ن ال�سابعة خلط بعد احتراق كتبه ورواية ابن المبارك وابن وهب 
عنه �أعدل من غيرهما وله في م�سلم بع�ض �شيء مقرون«))). 

4. الفقر:
ق���د ي����ؤدي الفقر �إلى ا�ضط���راب حال الراوي و�ضع���ف عنايته بما يروي، فيح���دث الخلط في 

حديثه:
مثاله: 

الجرجاني: �إبراهيم  بن  • محمد 
ق���ال ابن حج���ر: »وقد ذكر عب���د الغافر بن �إ�سماعي���ل الني�سابوري في »ذيل تاري���خ ني�سابور« 
�صاح���ب الترجمة فقال: محمد بن �إبراهيم بن �أحم���د بن علي، �أبو الف�ضل الني�سابوري الجرجاني، 

))) ال�ضعفاء للعقيلي )3 / 106(.
))) التقريب )5777(.

))) تهذيب التهذيب )378/5(.

))) تهذيب التهذيب )376/5(.
))) التقريب )3563(.
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ث بالمناكير من حفظه«))).  ‌�أ�ضرَّ ‌به ‌الفقرُ، فاختلط في �آخر عمره، وكان يحدِّ
5. حدوث م�صيبة لل�شخ�ص كموت قريب �أو �سرقة مال ونحوها:

ت�ؤث���ر الم�صائ���ب النف�سية كفقد قريب �أو مال على توازن ال���راوي العقلي، فقد يقع في الخلط 
والا�ضطراب ب�سبب ذلك:

مثاله: 
بن عبد الرحيم الإ�ستراباذي: �أحمد  بن  • �إبراهيم 

ق���ال حمزة ال�سهمي: »كان عارفا ثقة �إلا �أنه يحك���ى �أنه �سقط ‌عن ‌الدابة ‌فاختلط عقله ومات 
على ذلك«))).

العجلي:  يمان  بن  • يحيى 
قال علي بن المديني: »�صدوق وكان قد ‌فلج ‌فتغير حفظه«))).

الم�سعودي: الله  عبد  بن  الرحمن  • عبد 
ق���ال �أب���و الن�ض���ر ها�ش���م ب���ن القا�س���م )207ه���ـ.(: »�إني لأع���رف الي���وم ال���ذي ‌اختلط ‌فيه 
‌الم�سعودي،كنا عنده وهو يعزى في ابن له �إذ جاءه �إن�سان فقال له: �إن غلامك �أخذ ع�شرة �آلاف من 

مالك وهرب ففزع وقام ودخل �إلى منزله ثم خرج �إلينا وقد اختلط ر�أينا فيه الاختلاط«))).
وق���ال ابن �أبي حاتم: »تغير ب�أخرة ‌قبل ‌موته ‌ب�سن���ة ‌�أو ‌�سنتين، وكان �أعلم بحديث ابن م�سعود 

من �أهل زمانه«))).
�صالح:  �أبي  بن  • �سهيل 

»قال البخاري: ‌كان ‌له ‌�أخ ‌فمات، ‌فوجد عليه ف�ساء حفظه«))).

))) ل�سان الميزان )485/6(.
))) تاريخ جرجان )�ص: 515(.

))) تهذيب الكمال )58/32(.
))) الجرح والتعديل )251/5(.
))) تهذيب الكمال )226/17(.

))) هدي ال�ساري )�ص: 408(
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المبحث الأول:
�ألفاظ العلماء في التعبير عن الاختلاط، وطريقة معرفة اختلاط الراوي، وفيه مطلبان:

المطلب الأول:
�ألفاظ العلماء في التعبير عن الاختلاط

تنوّعت عبارات العلماء في و�صف حال الراوي �إذا تغيّر حفظه �أو اختلط �أمره، فجاءت �ألفاظ 
دقيقة تعبّر عن مراتب هذا التغيّر و�أثره على الرواية، فمن ذلك:

1. لفظ: »اختلط«: وهو اللفظ الم�شهور في ذلك.
مثاله: 

بن �سعد المدني: • �شرحبيل 
قال ابن �سعد: »‌بقي ‌حتى ‌اختلط واحتاج«))). 

عروبة: �أبي  بن  • �سعيد 
قال ابن حبان: »اختلط ‌�سنة خم�س و�أربعين ومائة وبقي خم�س �سنين في اختلاطه«))). 

2. لفظ: »تغير«: 
مثاله: 

قال الدوري: »�سمعت يحيى يقول حنظلة ال�سدو�سي تغير في �آخر عمره«))).
وق���ال ابن حبان: »�صالح ب���ن نبهان تغير ‌في ‌�سنة خم�س وع�شرين ومائة، وجعل ي�أتي بالأ�شياء 
الت���ي ت�شب���ه المو�ضوعات عن الأئم���ة الثقات، فاختلط حديث���ه الأخير بحديثه القدي���م، ولم يتميز 

فا�ستحق الترك«))). 
وق���ال الذهبي -في عبد الوه���اب بن عطاء-: »قال �أبو داود: تغير، وذكره العقيلي فقال: تغير 

في �آخر عمره«))). 
1. لفظ: �أنكرناه ـ �أنُكر عليه ـ �أنُكر حديثه:

مثاله: 
قال يحيى بن �سعيد: »�أنكرنا ابن �أبي عروبة قبل هزيمة �إبراهيم، وكانت الهزيمة ‌�سنة خم�س 

))) الميزان )266/2(.
))) الثقات )360/6(.

))) التاريخ -رواية الدوري- )103/4(.
))) المجروحين )464/1(.

))) الميزان )681/2(.
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و�أربعين ومائة، قال يحيى: �أول ما �أنكرناه قال: قتادة عن معاذة �أو معاذة عن قتادة«))). 
2. لفظ: »خرف«:

مثاله: 
قال خليفة بن خياط: »ب�سر بن �أبي �أرطاة: قال �أبو اليقظان: مات بالمدينة وقد ‌خرف«))). 

وق���ال الخطيب البغ���دادي: »قال �أبو �أحمد علي بن محمد الحبيب���ي: ��سألت �أبا علي �صالح بن 
محمد جزرة الحافظ، عن ب�شر بن الوليد القا�ضي، فقال: �صدوق، ولكنه لا يعقل ما يحدث به، كان 

قد ‌خرف«))).
وق���ال الذهبي -في ترجمة �صالح بن نبهان المدني-: »ق���ال ابن المديني: ثقة، �إلا �أنه خرف 

وكبر، ف�سمع منه الثوري ‌بعد ‌الخرف«))). 
3. لفظ: »اختل«:

مثاله:
ق���ال ال�سِلَفي: »و��سألته عن �أبي عبد الله ال�سقطي فق���ال: هو محمد بن علي يعرف بابن �أخت 
مه���دي وكان ال���ذي �أف���اده خاله �أبو بكر ب���ن مهدي �سمع �أبا بك���ر النقا�ش وروى عن���ه ال�صحيح عن 

الفربري عن البخاري ‌اختل ب�أخرة فترك حديثه«))).
وق���ال الذهبي -في ترجم���ة �أحمد بن جعفر بن حمدان، �أبي بك���ر القطيعي-: »قال �أبو عمرو 
بن ال�صلاح: ‌اختل في �آخر عمره، حتى كان لا يعرف �شيئاً مما يقر�أ عليه، ذكر هذا �أبو الح�سن بن 

الفرات«))). 
المطلب الثاني: 

طريقة معرفة اختلاط الراوي
يعرف اختلاط الراوي ب�أمور، منها:

�أ. ن�ص �إمام من الأئمة على اختلاطه:
مثاله: قول الدوري: »�سمعت يحيى يقول كان عبد الوهاب الثقفي قد اختلط ب�آخرة«.)))

))) المعرفة والتاريخ )61/3(.
))) الطبقات لخليفة بن خياط )�ص: 550(.

))) تاريخ بغداد )566/7(.
))) الميزان )303/2(.

))) ��سؤالات الحافظ ال�سِلَفِي لخمي�س الحوزي )�ص: 94(.
))) الميزان )87/1(.

))) تاريخ ابن معين -رواية الدوري- )106/4(.
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مثاله: قول �أبو الن�ضر ها�شم بن القا�سم: » �إني لأعرف اليوم الذي ‌اختلط ‌فيه ‌الم�سعودي، كنا 
عن���ده وهو يعزى في ابن له �إذ جاءه �إن�س���ان فقال له: �إن غلامك �أخذ ع�شرة �آلاف من مالك وهرب 

ففزع وقام ودخل �إلى منزله ثم خرج �إلينا وقد اختلط ر�أينا فيه الاختلاط «))). 
ج. �متابعة �أحواله، والاختبار للراوي لمعرفة �ضبطه �أو اختلاطه، كما روى ابن �أبي خيثمة في 
كت���اب العلم »حدثني عن �أبي زرعة ف�إني ��سألته ع���ن حديث ثم ��سألته عنه بعد �سنتين فما 

�أخرم منه حرفاً))): يعني ما �أ�سقط منه ولا حرف، دل على �أنه حافظ متقن.
د. �وم���ن طرق المحدّثين في معرفة اختلاط ال���رّواة: �أن الناقد منهم كان يدخل على الرّاوي 
ليختبره فيقلب عليه الأ�سانيد والمتون، ويلقنه ما لي�س من روايته، ف�إن لم ينتبه ال�شيخ لما 

يراد به ف�إنه يعد مختلطاً ويعزف النا�س عن الرّواية عنه))).
المبحث الثاني:

حكم رواية المختلطين، و�أ�شهر الم�صنفات في الرواة المختلطين، وفيه مطلبان:
المطلب الأول:  حكم رواية المختلطين

اعتب���ر المحدث���ون الاخت�ل�اط نوعًا من �أنواع الج���رح؛ لأنه يقدح في �ضبط ال���راوي وي�ؤثر في 
�صحة ما يرويه:

قال ابن حب���ان: »ف�أما الجرح في ال�ضعفاء فهو على ع�شرين نوعًا...ال�ساد�س: ومنهم ‌جماعة 
‌ثق���ات ‌اختلط���وا في �أواخر �أعمارهم حتى لم يكونوا يعقلون ما يحدثون ف�أجابوا فيما �سئلوا، وحدثوا 

كيف �شاءوا، فاختلط حديثهم ال�صحيح بحديثهم ال�سقيم فلم يتميز، فا�ستحقوا الترك«))). 
وق���ال الحاك���م: »الطبقة العا�شرة م���ن المجروحين ق���وم كتبوا الحديث ورحل���وا فيه وعرفوا 
ب���ه فتلف���ت كتبهم ب�أنواع م���ن التلف الحرق �أو النه���ب �أو الهدم �أو الغرق �أو ال�سرق���ة فلما �سئلوا عن 
التحدي���ث حدثوا بها من كتب غيرهم �أو من حفظهم عل���ى التخمين ف�سقطوا بذلك منهم عبد الله 

بن لهيعة الح�ضرمي على محله وعلو قدره«))). 
وق���ال ابن حجر: »ثم �سوء الحفظ وهو ال�سبب العا�شر من �أ�سباب الطعن، والمراد به: من لم 
يرج���ح جانب �إ�صابته على جانب خطئه، وهو على ق�سمي���ن: �إن كان لازماً للراوي في جميع حالاته، 
فه���و ال�شاذ؛ على ر�أي بع����ض �أهل الحديث، �أو �إن كان �سوء الحفظ طارئ���اً على الراوي �إما لكبره �أو 
لذه���اب ب�صره، �أو لاحتراق كتبه، �أو عدمها؛ ب����أن كان يعتمدها، فرجع �إلى حفظه، ف�ساء، فهذا هو 

))) الجرح والتعديل )251/5(.
))) كتاب العلم )�ص16(.

))) انظر: حان. �شرح اخت�صار علوم الحديث - اللاحم )�ص234(.
))) المجروحين )68/1(.

))) المدخل �إلى الإكليل )�ص: 67(.
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المختلط«))).
و�إنم���ا يجرح به ال���راوي �إذا �أثر في روايته، ف�أما من لم ي�ؤث���ر اختلاطه في روايته -ب�أن يكون 

حجب عن التحديث- فلا يجرح به الراوي، بل هو مر�ض من الأمرا�ض التي ت�صيب الإن�سان.
قال الذهبي -في عبد الوهاب بن عطاء-: »قال �أبو داود: تغير، وذكره العقيلي فقال: تغير في 

�آخر عمره، قلت: لكنه ما �ضر تغيره حديثه، ف�إنه ما حدث ‌بحديث ‌في ‌زمن ‌التغير«))).
�أق�سام: ثلاثة  على  ف�إنه  المختلط،  حديث  حكم  • و�أما 

الأول: ما حدث به قبل الاختلاط.
الثاني: ما حدث به بعد الاختلاط. 

الثالث: ما لم يتميز هل حدث به قبل الاختلاط �أم بعده.
فم���ا حدث به قب���ل الاختلاط، ف�إن���ه مقبول، وما حدث به بع���د الاختلاط �أو ل���م يتميز، ف�إنه 

مردود.
قال يحيى بن معين: »عطاء بن ال�سائب قد كان اختلط فمن �سمع منه قبل الاختلاط فهو جيد 

ومن �سمع منه بعد الاختلاط فلي�س ب�شيء«))).
وقال الخطيب: -في باب ‌‌ما جاء في ترك ال�سماع ممن اختلط وتغير- »ف�إذا ‌تميز ‌للطالب ما 

�سمعه ممن اختلط في حال �صحته جاز له روايته و�صح العمل به«))).
وق���ال ابن ال�صلاح -في النوع الثاني وال�ستي���ن: معرفة من خلط في �آخر عمره من الثقات-: 
»والحك���م فيهم: �أنه يقبل حديث من �أخذ عنهم قب���ل الاختلاط ولا يقبل حديث من �أخذ عنهم بعد 

الاختلاط �أو �أ�شكل �أمره فلم يدر هل �أخذ عنه قبل الاختلاط �أو بعده؟«))). 
وق���ال النووي: »�إذا خلط الثقة لاختلال �ضبطه بخ���رف �أو هرم �أو لذهاب ب�صره �أو نحو ذلك 
قب���ل حديث من �أخذ عنه قبل الاخت�ل�اط ولا يقبل حديث من �أخذ بعد الاختلاط �أو �شككنا في وقت 

�أخذه«))). 
وق���ال ابن الملقن: »وهم منق�سمون فمنهم من خل���ط لخرفه �أو لذهاب ب�صره �أو لغيره فيقبل 

ما روي عنهم قبل الاختلاط ولا يقبل ما بعده �أو �شك فيه«))). 

))) نزهة النظر )104/1(.
))) الميزان )681/2(.

))) العلل ومعرفة الرجال -رواية عبد الله بن �أحمد- )29/3(.
))) الكفاية )�ص: 137(.

))) مقدمة ابن ال�صلاح )�ص:494(. وينظر: الكواكب النيرات )�ص: 62(.
))) �شرح م�سلم )34/1(.

))) المقنع )663/2(.
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وق���ال اب���ن حجر: »والحكم فيه: �أن م���ا حدث به ‌قبل ‌الاختلاط ‌�إذا ‌تميز قب���ل، و�إذا لم يتميز 
توقف فيه، وكذا من ا�شتبه الأمر فيه، و�إنما يعرف ذلك باعتبار الآخذين عنه«))). 

فيقبل حديث المختلط في حالات، منها:
1. �أن يكون من رواية من �سمع منه قبل الاختلاط:

ويعرف ذلك ب�أمور، منها:
1- �أن ين�ص �إمام �أن الراوي قد �سمع من المختلط قبل �أو بعد اختلاطه:

مثال ذلك:
�سلمة: بن  • حماد 

ق���ال اب���ن الجني���د: »قال يحي���ى: وحماد ب���ن �سلمة �سم���ع من عطاء ب���ن ال�سائ���ب قديمًا قبل 
الاختلاط«))).

�سليمان: بن  • عبدة 
ق���ال ابن طهم���ان: »�سمعت يحيى يقول �سم���اع عبدة من �سعيد بالكوف���ة قبل الاختلاط بدهر 

وعبدة ثقة«))). 
بن �سعيد القطان: • يحيى 

قال البخاري: »قال لي علي: لقي يحيى بن �سعيد الجريري بعدما ‌اختلط ‌�سنة �إحدى، �أو ثنتين 
و�أربعين«))). 

2. �أن ي�صرح الراوي عن نف�سه �أنه �سمع من �شيخه قبل اختلاطه:
مثال ذلك:

الرازي: حاتم  • �أبو 
قال �أبو حاتم: »اختلط عارم في �آخر عمره وزال عقله فمن �سمع عنه قبل الاختلاط ف�سماعه 
�صحي���ح وكتبت عنه قبل الاختلاط �سنة �أربع ع�شرة ولم �أ�سمع منه بعدما اختلط فمن كتب عنه قبل 

�سنة ع�شرين ومائتين ف�سماعه جيد و�أبو زرعة لقيه �سنة اثنتين وع�شرين«))). 

))) نزهة النظر )�ص: 179(.
))) ��سؤالات ابن الجنيد )�ص: 478(.

))) من كلام �أبي زكريا في الرجال )�ص: 110(.
))) التاريخ الكبير )435/4(.
))) الجرح والتعديل )59/8(.
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2. يقبل ما حدث به بعد الاختلاط �إذا وافق رواية الثقات:
ق���ال ابن حبان: »‌و�أما ‌المختلط���ون ‌في ‌�أواخر ‌�أعمارهم مثل الجري���ري و�سعيد بن �أبي عروبة 
و�أ�شباههم���ا ف�إنا ن���روي عنهم في كتابنا هذا ونحتج بما رووا �إلا �أنا لا نعتمد من حديثهم �إلا على ما 
روى عنه���م الثقات من القدماء الذين نعلم �أنهم �سمعوا منهم قبل اختلاطهم، �أو ما وافقوا الثقات 

في الروايات التي لا ن�شك في �صحتها وثبوتها من جهة �أخرى«))).
3. تقبل رواية المختلط عن �شيخه المتثبت فيه:

ق���ال ال�سخاوي: »وقد ‌يتغير ‌الحافظ ‌لكبره، ويكون مقب���ولًا في بع�ض �شيوخه ; لكثرة ملازمته 
ل���ه وط���ول �صحبته �إياه بحيث ي�صير حديثه على ذكره وحفظه بعد الاختلاط والتغير، كما كان قبله 
الم�سلمين في ثابت البناني ; ولذا خرج له م�سلم - كما قدمته - في  �أئمة  �أحد  �سلمة  بن  ; كحماد 
مراتب ال�صحيح، على �أن البيهقي قال: �إن م�سلماً اجتهد و�أخرج من حديثه عن ثابت بخ�صو�صه ما 

�سمع منه قبل تغيره. فالله �أعلم«))). 
4. �إذا كان الراوي عنه ممن يميز �صحيح حديثه من �سقيمه:

مثاله:
عن �سعيد بن �أبي عروبة: الجراح،  بن  • وكيع 

ق���ال يحيى بن معي���ن: »قلت لوكيع بن الجراح: تحدث عن �سعيد ب���ن �أبي عروبة و�إنما �سمعت 
منه في الاختلاط؟ قال: »ر�أيتني حدثت ‌عنه ‌�إلا ‌بحديث ‌م�ستو«))). 

وق���ال �أب���و داود: »�سمعت �صالحا الخندقي، قال: �سمعت وكيعاً ق���ال: كنا ندخل على �سعيد بن 
�أبي عروبة فن�سمع، فما كان من �صحيح حديثه �أخذناه، ‌وما ‌لم ‌يكن ‌�صحيحاً ‌طرحناه«))). 

5. يقبل حديث المختلط الذي لم يتميز هل كان قبل الاختلاط �أم بعده �إذا توبع عليه:
ق���ال اب���ن حجر: »ومت���ى توبع ال�سيئ الحف���ظ بمعتبر؛ ك�أن يك���ون فوقه �أو مثل���ه لا دونه، وكذا 
المختل���ط الذي لم يتمي���ز، والم�ستور، والإ�سن���اد المر�سل، وكذا المدل�س �إذا ل���م يعرف المحذوف 
من���ه؛ �صار حديثهم ح�سناً لا لذات���ه؛ بل و�صفه بذلك بـاعتبار المجموع من المتابع والمتابع؛ لأن كل 
واح���د منه���م احتمال كون روايته �صواب���اً �أو غير �صواب على حد �سواء، ف����إذا جاءت من المعتبرين 
رواية موافقة لأحدهم؛ رجح �أحد الجانبين من الاحتمالين المذكورين، ودل ذلك على �أن الحديث 

))) ال�صحيح )114/1(.
))) فتح المغيث )388/4(.

))) الكفاية )�ص: 136(.
))) تهذيب الكمال )10/11(.
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محفوظ، فارتقى من درجة التوقف �إلى درجة القبول، والله �أعلم«))). 
6. �إذا كان حديثه في ال�صحيحين:

�أخ���رج البخاري وم�سل���م لعدد من ال���رواة المختلطين، فما كان ف���ي ال�صحيحين من حديث 
المختلطين ف�إنه مقبول:

قال ابن ال�صلاح: »واعلم �أن من كان بهذا القبيل محتجاً بروايته في ال�صحيحين �أو �أحدهما 
ف�إنا نعرف على الجملة �أن ذلك مما تميز وكان م�أخوذاً عنه قبل الاختلاط«))).

وق���ال النووي: »واعلم �أن ما كان من ه���ذا القبيل محتجاً به في ال�صحيحين فهو مما علم �أنه 
�أخذ قبل الاختلاط«))). 

وقال العراقي: »وذلك من ‌تح�سين ‌الظن ‌بهما ‌لتلقى الأمة لهما بالقبول كما قبل فيما وقع في 
كتابيهما �أو �أحدهما من حديث المدل�سين بالعنعنة والله �أعلم«))). 

وق���ال ال�سخاوي: »وما يقع ف���ي ال�صحيحين �أو �أحدهما ‌من ‌التخري���ج ‌لمن ‌و�صف ‌بالاختلاط 
م���ن طريق من ل���م ي�سمع منه �إلا بعده ; ف�إنا نعرف على الجملة �أن ذل���ك مما ثبت عند المخرج �أنه 
م���ن قديم حديثه، ولو لم يكن من �سمعه منه قب���ل الاختلاط على �شرطه ولو �ضعيفاً، يعتبر بحديثه 
ف�ضلًا عن غيره ; لح�صول الأمن به من التغيير، كما تقدم مثله فيما يقع عندهما اجتماعا وانفرادا 
م���ن حديث المدل�س بالعنعنة، ومن الم�ستخرجات غالباً ي�ستف���اد الت�صريح، ومن �سمع قديماً ممن 

اختلط«)))
وقال ابن حجر -في ترجمة �سعيد بن �أبي عروبة-: »و�أما ما �أخرجه البخاري من حديثه، عن 
قت���ادة، ف�أكث���ره من رواية من �سمع منه قبل الاختلاط و�أخرج عم���ن �سمع منه بعد الاختلاط قليلًا: 
كمحمد بن عبد الله الأن�صاري، وروح بن عبادة، وابن �أبي عدي، ف�إذا �أخرج من حديث ه�ؤلاء ‌انتقى 

‌منه ‌ما ‌توافقوا عليه«))). 
وق���ال ابن حجر -في ترجمة عبد الوهاب بن عبد المجي���د الثقفي-: »احتج به الجماعة ولم 
يكثر البخاري عنه والظاهر �أنه �إنما �أخرج له عمن �سمع منه قبل اختلاطه كعمرو بن علي وغيره بل 

نقل العقيلي �أنه لما اختلط حجبه �أهله فلم يرو في الاختلاط �شيئاً والله �أعلم«))).

))) نزهة النظر )1 / 105(.
))) مقدمة ابن ال�صلاح )�ص398(

))) �شرح م�سلم )34/1(.
))) التقييد والإي�ضاح )�ص: 442(.

))) فتح المغيث )367/4(.
))) هدي ال�ساري )�ص: 406(.
))) هدي ال�ساري )�ص: 423(.
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7. �أن لا يحدث بعد اختلاطه �شيئاً:
ثْ حال الاختلاط ب�أمور منها: وقد يعرف كون الراوي المختلط �أو الذي تغيّر حفظه لم يُحَدِّ

1- �أن يحجبه �أولاده �أو بع�ض تلاميذه عن التحديث.
مثاله:	

بن حازم: • جرير 
ق���ال ابن مه���دي: »قال ابن مهدي: هو �أثبت من قرة، واختلط - يعنى جريراً - فحجبه ‌�أولاده 

فلم ي�سمع منه �أحد في حال اختلاطه«))). 
ال�سامري: العبا�س  بن  • �إبراهيم 

ق���ال الذهب���ي: »قال محمد بن �سعد: �إبراهيم بن العبا����س اختلط في �آخر عمره ‌فحجبه ‌�أهله 
‌حتى ‌مات، قلت: فما �ضره الاختلاط«))). 
2- �أن يقع التغيّر في مر�ض الموت.

ق���ال ابن معين في �أب���ي عثمان ال�صفار الب�ص���ري: ‌�أنكرناه ‌في ‌�صفر �سن���ة ت�سع ع�شرة ومات 
بعدها بي�سير«))). 

قال الذهبي: »كل تغيّر يوجد في مر�ض الموت فلي�س بقادح في الثقة ف�إن غالب النا�س يعتريهم 
ف���ي المر����ض الحاد نحو ذلك، ويَتِمُّ له���م وقت ال�سياق وقبله �أ�شد من ذل���ك، و�إنما المحذور �أن يقع 

الاختلاط بالثقة فيحدث في حال اختلاطه بما ي�ضطرب في �إ�سناده �أو متنه فيخالف فيه«))).

))) الميزان )392/1(.
))) الميزان )39/1(.

))) تقريب التهذيب )�ص393(
))) �ضوابط الجرح والتعديل )82/1(.



254

المطلب الثاني:

�أ�شهر الم�صنفات في الرواة المختلطين
�سع���ى العلماء �إلى جم���ع الرواة المختلطين في م�صنفاتهم، فمنهم م���ن ذكره كنوع من �أنواع 

علوم الحديث، في م�صنفاتهم، منهم:
الحافظ تقي الدين �أبو عمرو بن ال�صلاح))) حيث ذكره في النوع الثاني وال�ستين: معرفة من 

خلط في �آخر عمره من الثقات، وذكر منهم �ستة ع�شر راوياً.
وتبع���ه من �أل���ف بعده من العلماء، كالن���ووي)))، وابن كثير)))، وابن الملق���ن)))، والعراقي)))، 

وال�سخاوي)))، وال�سيوطي))).
و�أفرد عدد من الأئمة المختلطين في كتب خا�صة، منهم:

1- الحازمي، قال ال�سيوطي: »قد �ألف فيه ‌الحازمي ‌ت�أليفاً ‌لطيفاً ر�أيته«))).
2- �المختلطين، للحافظ �صلاح الدين العلائي )المتوفى: 761هـ(، وبلغ عدد التراجم )46( 

ترجمة، ورتبهم على حروف المعجم.
3- �الاغتب���اط بمن رمي م���ن الرواة بالاخت�ل�اط، للحافظ بره���ان الدين �سب���ط بن العجمي 
)المتوف���ى: 841هـ(، وبلغ عدد التراجم فيه )128( ترجمة، ورتبهم على حروف المعجم 
لكن���ه ذكر الثقات وغيرهم، ومن قي���ل �إنه اختلط ولم يثبت ذلك حتى ذكر رحمه الله من 

تغير في مر�ض الموت.
5- الكواكب النيرات في معرفة من اختلط من الرواة الثقات، لأبي البركات، زين الدين ابن 

الكيال )المتوفى: 929هـ(، وذكر فيه )70( راو، و�ألحق بهم المحقق )51( راو.
6- معجم المختلطين، ت�أليف: محمد بن طلعت، وبلغ عدد التراجم )170( ترجمة.

7- �الاغتب���اط بمن رمي م���ن الرواة بالاخت�ل�اط، للحافظ بره���ان الدين �سب���ط بن العجمي 
)المتوف���ى: 841هـ(، وبلغ عدد التراجم فيه )128( ترجمة، ورتبهم على حروف المعجم 
لكن���ه ذكر الثقات وغيرهم، ومن قي���ل �إنه اختلط ولم يثبت ذلك حتى ذكر رحمه الله من 

))) مقدمة ابن ال�صلاح )�ص: 391(.
))) �إر�شاد طلاب الحقائق )787/2(.

))) اخت�صار علوم الحديث )�ص: 244(.
))) المقنع )662/2(.

))) التقييد والإي�ضاح )�ص: 442(.
))) فتح المغيث )365/4(.

))) تدريب الراوي )895/2(.

))) تدريب الراوي )895/2(.
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تغير في مر�ض الموت.
8- �الكواك���ب الني���رات في معرفة من الرواة الثق���ات، لأبي البركات، زي���ن الدين ابن الكيال 

)المتوفى: 929هـ(، وذكر فيه )70( راو، و�ألحق بهم المحقق )51( راو.
9- معجم المختلطين، ت�أليف: محمد بن طلعت، وبلغ عدد التراجم )170( ترجمة.

الخاتمة
الحم���د لله رب العالمي���ن، وال�ص�ل�اة وال�سلام عل���ى �أ�شرف الأنبي���اء والمر�سلي���ن، وعلى �آله 

و�صحبه �أجمعين، وبعد:
فالحم���د لله الذي تف�ضل عليّ و�أنعم ب�إتمام هذا البحث، و�أ��سأل الله تعالى �أن ينفعني به �أولًا، 
ثم عموم الباحثين والدار�سين، وقد خل�صت من خلال هذا العمل �إلى مجموعة من النتائج �أبرزها 

ما ي�أتي:
الاخت�ل�اط �س���وء حفظ طارئ على الراوي؛ �إما لكبره، �أو لذه���اب ب�صره، �أو لاحتراق كتبه، �أو 

عدمها، وهو ينافي �ضبط الراوي.
ا�ستعمل العلماء �ألفاظًا لو�صف الاختلاط منها: »اختلط«، »تغير«، »�أنكر«، »خرف«، و»اختل«.

يُعرف اختلاط الراوي من ن�صو�ص الأئمة، ومن متابعة �أحواله.
حك���م رواي���ة المختلطين يعتم���د على توقيت الرواي���ة: فما روي عن المختل���ط قبل الاختلاط 

يُقبل، وما روي بعده �أو لم يُعرف توقيته يُرد.
يقبل حديث المختلط في حالات منها: �أن يكون من رواية من �سمع منه قبل الاختلاط، �أو ما 

وافق فيه الثقات، �أو �أن يكون في ال�صحيحين، �أو �أن لا يحدث بعد اختلاطه �شيئاَ.
المحدث���ون جمع���وا المختلطين في م�صنفات خا�ص���ة، مثل: معرفة من خل���ط في �آخر عمره 
م���ن الثقات للعلائي، والاغتباط بمن رمي بالاخت�ل�اط ل�سبط ابن العجمي، والمختلطين للحازمي، 

لتوثيق �أحوالهم و�ضبط الرواية.
درا�س���ة ال���رواة المختلطين تهدف �إلى حماية ال�سنة النبوية م���ن الا�ضطراب والخط�أ، و�إبراز 

دقة المحدثين في التثبت والتمحي�ص.
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الم�ستخل�ص
 يناق����ش هذا البحث طرق وو�سائل �إثبات الجريمة الإلكترونية، وتكمن �أهمية البحث في كونه 
يبي���ن ويو�ضح مفهوم الجريمة الإلكترونية، وبيان خ�صائ�صها، وتو�ضيح الفرق بينها وبين الجرائم 

التقليدية، والوقوف على �أهم الو�سائل القانونية التي يثبت بها هذا النوع من الجرائم.  
كم���ا ي�سعى  البحث للبحث حول درا�س���ة حلول لم�شكلة الطرق المتبعة لإثبات الجريمة، وبيان 
مدى قوة الدليل الإلكتروني في �إثبات هذه الجريمة, وقد ا�ستخدم الباحث المنهج الو�صفي التحليلي 
للو�صول �إلى نتائج البحث, وا�ستنتج الباحث �أن الجرائم الإلكترونية من الجرائم التي لا تترك �أثراً 
ف���ي الغالب حيث لا يمكن الا�ست�شهاد ب�أدلة جنائية للح�صول على �إثبات لها وتت�سم ب�صعوبة �إثباتها 
حيث �أنها من الجرائم الم�ستحدثة والمتنوعة الو�سائل, كما ا�ستطاع الباحث الو�صول �إلى الأطراف 
المعنيي���ن والم��سؤولين عن الجريم���ة الإلكترونية وتحديد مدى �صلة كلا منهما بالجريمة, وا�ستنتج 
الباحث �أي�ضاً طرق الإثبات والخ�صائ�ص التي تجمع الجريمة الإلكترونية بالجريمة التقليدية وبيان 

ما يمكن الاعتماد عليه من �أدلة في ك�شفها. 
و�أو�ص���ى الباحث  بالاهتمام بهذا الأمر، حيث �أنه من الجرائم الم�ستحدثة والقابلة للتحديث 
با�ستمرار؛ نظرا للتقدم ال�سريع والملحوظ على كافة الأ�صعدة التقنية، والتي لا تخلو من التهديدات 
والمخاط���ر الت���ي ت�ؤدي �إلى الجريمة الإلكتروني���ة كما �أو�صى الباحث المنظ���م ال�سعودي بالتحديث 
والتجدي���د الدائم والم�ستمر لنظام مكافحة الجرائم الإلكتروني���ة حتى يواكب التغير والتنوع الذي 
يط���ر�أ على الجريم���ة الإلكترونية لي�ستطيع المنظ���م الو�صول �إلى العقوب���ات الرادعة التي تحد من 
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انت�ش���ار هذا النوع من الجرائ���م, كما �أو�صى الباحث �أي�ضاً بالاهتمام بكافة الو�سائل والطرق الفنية 
الت���ي م���ن ��شأنها الت�سهيل ف���ي الو�صول �إلى �أدلة عل���ى الجريمة الإلكترونية، ودم���ج ما يمكن دمجه 
من الو�سائ���ل التقليدية مع الو�سائل الإلكترونية للو�صول �إلى العدالة في �إثبات الجريمة الإلكترونية 

والعقوبة الملائمة لها. 
الكلم���ات المفتاحية: الجريمة الإلكترونية - القانون الجنائ���ي - الإثبات الإلكتروني - �إثبات 

الجريمة - التقنية الحديثة
Abstract
 This research discusses the methods and means of proving cybercrime. 

The importance of the research lies in its clarification of the concept of 
cybercrime, its characteristics, its distinction from traditional crimes, and its 
identification of the most important legal means of proving this type of crime.

The research also seeks to explore solutions to the problem of methods 
used to prove cybercrime and demonstrate the strength of electronic evidence 
in proving this crime. The researcher used the descriptive and analytical 
approach to arrive at the research results. He concluded that cybercrimes are 
crimes that often leave no trace, as criminal evidence cannot be used to prove 
them. They are also difficult to prove, as they are new crimes with diverse 
methods. The researcher was also able to reach the parties involved and those 
responsible for cybercrime and determine the extent of their connection to the 
crime. The researcher also deduced the methods of proof and the characteristics 
that unite cybercrime with traditional crimes, and explained the evidence that 
can be relied upon to uncover them. The researcher recommended paying 
attention to this issue, as it is a newly emerging crime that is subject to 
continuous updating due to the rapid and noticeable progress in all technical 
fields, which are not without the threats and risks that lead to cybercrime. The 
researcher also recommended that the Saudi regulator constantly update and 
renew the system for combating cybercrimes to keep pace with the changes 
and diversity occurring in cybercrime, enabling the legislator to reach deterrent 
penalties that limit the consequences of this type of crime. The researcher 
also recommended that the legislator pay attention to all technical means and 
methods that facilitate access to evidence of cybercrime and integrate what 
can be combined from traditional means with electronic means to achieve 
justice in proving cybercrime and imposing appropriate penalties.

Keywords: Cybercrime - Criminal Law - Electronic Evidence - Proof of 
Crime - Modern Technology
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مقدمة البحث
ب�س���م الله الرحم���ن الرحيم وال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف الخل���ق �سيدنا محمد عليه �أف�ضل 

ال�صلاة و�أتم الت�سليم.
�أما بعد:

فمع تقدم التكنولوجيا، والتقدم العلمي في وقتنا الحالي الذي قدم الكثير، والكثير من المزايا 
والخدم���ات لأفراد المجتمع وجعلت الحياة بالن�سبة له���م تت�سم بالان�سيابية، والمرونة وكان الهدف 
الم���راد منه هو ت�سهيل الحياة بالن�سبة له���م، وتطورها، ولكن بالمقابل هذا التقدم الذي حدث �أتى 
معه؛ التط���ور الفكري الإجرامي المخيف، و�أ�صبحت �أغلبية الجرائ���م تتجه من الجريمة التقليدية 
�إل���ى الجريمة الإلكترونية، وتزاي���د حدوث الجرائم حيث �إنها �أ�صبحت مع التقدم الإلكتروني ي�سهل 
تنفيذها، وي�صعب �إثباتها ب�سبب الكم الهائل من البيانات، وتطور الأدوات التقنية للمجرمين. ومع 
ظه���ور التكنولوجيا بد�أت تظه���ر جرائم مختلفة، وجديدة عن الجرائ���م التقليدية التي كان يتعامل 
معه���ا النظام الأمن���ي، والنظام القانوني، وكذلك الق�ضائي ب�أ�سالي���ب معروفة من خلال ح�صرها؛ 

وتلك الجرائم الجديدة تتمثل في الجرائم الإلكترونية.
كذلك �إن الأنظمة �سعت لو�ضع قوانين و�أنظمة قانونية مخت�صة في الجرائم الإلكترونية، ومن 
ذل���ك المنظم ال�سعودي الذي �أ�صدر العديد من الأنظمة، ومنها نظام مكافحة جرائم المعلوماتية. 
وكذل���ك �إن �أهمي���ة �إثبات الجريمة ب�صفة عام���ة بالغة من �أمرها، وتكم���ن �أهميتها في الك�شف عن 
الحقيق���ة، والو�صول �إلى الوقائ���ع، والتعرف على الجاني من خلال معرفة المجني عليه، وذلك عبر 
الأدلة، حيث �إنه لا جريمة دون �إثبات ولا �أدلة؛ ونف�س الأمر ينطبق كذلك على الجريمة الإلكترونية 
حيث لا تطبق القوانين �إلا �إذا تم �إثبات الجريمة �أولًا))). ونظراً لاختلاف طبيعة الجريمة القانونية 
الإلكتروني���ة عن الجريم���ة التقليدية فقد �أدى ذلك �إل���ى؛ �إ�شكالية في تطبي���ق الن�صو�ص التقليدية 
على الجرائ���م الإلكترونية، واتباع نف�س الأ�ساليب، والطرق لإثب���ات الجرائم الإلكترونية))). كذلك 
تتمث���ل �أهمي���ة الدليل الإلكتروني في �أنه بدونه لا تكون هن���اك جريمة، حيث �إنه لا جريمة بلا دليل، 
ولا عق���اب بلا جريمة، لذلك ف�إن التو�صل �إل���ى الدليل الإلكتروني من قبل المخت�صين يعد العن�صر 
الأهم، ولذلك يعد دور الخبراء التقنيين في الجريمة الإلكترونية هو الأبرز، ويكون ذلك من خلال 
فح����ص الأجه���زة، وتقديم تقرير مف�صل بجمي���ع البيانات التي تم التو�صل �إليه���ا، �سواء من خلال 
البيان���ات المتوفرة عل���ى الأجهزة، �أو من خلال الح�ص���ول عليها بالطرق التقني���ة المعقدة، �أو من 
خ�ل�ال التوا�صل مع ال�شركات الم�ست�ضيفة للمواقع الإلكترونية حول العالم. كذلك �إنه قد تم الدمج 

))) بطيخ، حاتم �أحمد محمد: تطور ال�سيا�سة الت�شريعية في مجال مكافحة جرائم تقنية المعلومات درا�سة تحليلية مقارنة مجلة 
الدرا�سات القانونية والاقت�صادية، جامعة المنوفية - كلية الحقوق، العدد 1، 2021م،(، �ص 80

�إثبات الجريمة الإلكترونية درا�سة ت�أ�صيلية تطبيقية، )ر�سالة ماج�ستير(، )كلية الدرا�سات العليا،   : ))) ال ثنيان، ثنيان نا�صر 
جامعة الأمير نايف العربية للعلوم الأمنية، الريا�ض، دولة المملكة العربية ال�سعودية، )2012م(، �ص1
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بين الط���رق التقليدية، والطرق الإلكترونية لاعتمادها في �إثبات الجريمة الإلكترونية، حيث تمثلت 
طرق �إثبات الجريمة الإلكترونية في الطرق التقليدية التي تتمثل في ال�ضبط، والتفتي�ش، والمعاينة، 
وكذلك في الطرق الإلكترونية من خلال الا�ستعانة بالخبراء التقنيين لفح�ص الأجهزة، والت�أكد من 
الر�سائ���ل، ومكان القيام بالجريمة وذلك يرجع �إلى طبيع���ة الجريمة الإلكترونية التي في الغالب لا 
يكون فيها دليل مادي ملمو�س، و�إنما يتم التو�صل �إلى الدليل من قبل الخبراء والمخت�صين بالتقنية 
بالتع���اون مع جهات التحقيق؛ حيث تق���وم الجريمة الإلكترونية على ركني���ن �أ�سا�سيين هما: الركن 
الم���ادي المتمثل في الأدوات، والأجهزة، التي من خلال فح�صه���ا يتم التو�صل �إلى الدليل، والركن 
المعن���وي المتمث���ل في العمل والإرادة ل���دى الجاني. ومن خ�ل�ال الدرا�سة الحالي���ة �سيتم التعريف 
بالجريمة الإلكترونية و�أركانها، وخ�صائ�صها، والطبيعة القانونية لها، ومن ثم بيان �أهمية الإثبات، 
و�أ�شخا�ص الجريم���ة الإلكترونية، وكذلك التعريف بالدليل الإلكترون���ي، وبيان خ�صائ�صه المنفرد 
به���ا، وتو�ضيح ط���رق الح�صول على الدليل الإلكترون���ي، وطرق �إثبات الجريم���ة الإلكترونية ونختم 

نهاية بال�سوابق الق�ضائية المتعلقة بالجرائم الإلكترونية.
�أهمية البحث

الإلكترونية  الجرائم  تميز  التي  الخ�صائ�ص  وتو�ضيح  الإلكترونية،  الجريمة  مفهوم  • �بيان 
عن الجرائم التقليدية، وبيان الطبيعة القانونية للجريمة الإلكترونية.

الإلكترونية. الجرائم  �إثبات  �أهمية  • معرفة 
بهم. طرف  بكل  الخا�صة  الفئات  وتو�ضيح  الإلكترونية،  الجريمة  �أطراف  • معرفة 

• �بيان مفهوم الدليل الإلكتروني للجريمة، وما هي الطرق المتبعة حتى يتم الح�صول على 
الدليل الإلكتروني الخا�ص بالجريمة. 

الإلكترونية.  الجريمة  ب�إثبات  الخا�صة  الطرق  معرفة  • �أهمية 
�أ�سباب اختيار المو�ضوع 

�إن الذي دعاني لاختيار هذا المو�ضوع عدة �أ�سباب و�أهمها ما يلي: 
والع�صرية. الم�ستحدثة  المو�ضوعات  من  كونه  المو�ضوع  هذا  في  البحث  • قلة 

• �الوق���وف عل���ى �أهم العقب���ات والتحديات التي تواج���ه التعامل مع الجريم���ة الإلكترونية 
وتحقيق العدالة فيها  

رف�ضها. �أو  الإلكترونية  بالأدلة  الأخذ  عليها  يبنى  التي  الأ�س�س  • معرفة 
• �الحاج���ة لزي���ادة تعزيز الحماية القانونية للمجتمع، ب�سب���ب زيادة حالات الاعتداء على 
الخ�صو�صي���ة التقني���ة، مم���ا يجعل درا�س���ة و�سائل �إثب���ات الجريمة الإلكتروني���ة ت�سهم في 

دعم القانون ومكافحة الجريمة الإلكترونية.
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• �الرغبة بالربط بين الجانب النظري والتطبيقي حيث يهدف البحث �إلى ربط الن�صو�ص 
النظامية مع التطبيقات الق�ضائية، مما يحقق الفهم الواقعي لإثبات الجريمة الإلكترونية.

�أهداف البحث 
بيان طرق �إثبات الجريمة الإلكترونية وفق النظام ال�سعودي 	-1

بيان مدى و�ضوح الن�صو�ص النظامية المتعلقة ب�إثبات الجريمة الإلكترونية 	-2
تو�ضيح ما هو الدليل الإلكتروني والفوارق بين الأدلة الإلكترونية والأدلة الغير �إلكترونية 	-3

	�إدراج عدة تطبيقات ق�ضائية في النظام ال�سعودي في مو�ضوع الجرائم الإلكترونية -4
�إجراءات البحث 

ا�ستخ���دم البح���ث في منهج���ه المنهج الو�صف���ي التحليلي وه���و �أ�سلوب من �أ�سالي���ب التحليل 
المرك���زي عل���ى معلومات كافي���ة ودقيقة عن ظاه���رة �أو مو�ضوع مح���دد، �أو فترة �أو فت���رات زمنية 
معلوم���ة، وذلك من �أجل الح�صول على نتائج علمية، ث���م تف�سيرها بطريقة مو�ضوعية، بما ين�سجم 

مع المعطيات الفعلية للظاهرة)))
منهج البحث

اعتم���د الباحث في درا�ست���ه على المنهج الو�صفي التحليلي، وذلك من خلال جمع المعلومات 
المتعلق���ة بمو�ض���وع �إثب���ات الجريمة الإلكتروني���ة من الم�ص���ادر النظامية والق�ضائي���ة، ثم و�صفها 
وتحليلها للو�صول �إلى نتيجة علمية قانونية دقيقة. ويتمثل تطبيق هذا المنهج في الخطوات الآتية:

• الو�صف:
يق���وم الباحث بو�صف م�صطلح���ات البحث و بيانها و كذلك القواع���د النظامية ذات العلاقة 
ب�إثب���ات الجرائ���م الإلكترونية، مث���ل ن�صو�ص نظام الإثب���ات ونظام مكافحة الجريم���ة المعلوماتية 

والأنظمة الإجرائية ذات ال�صلة.
• التحليل:

يعم���د الباحث �إلى تحليل ه���ذه الن�صو�ص القانوني���ة والممار�سات الق�ضائي���ة تحليًال قانونيًا 
لبيان مدى كفاية طرق �إثبات الجريمة الإلكترونية وذلك في مواجهة التطورات التقنية.

م�شكلة البحث 
1- ما طبيعة الأدلة الرقمية وما مدى كفايتها وم�شروعيتها للإثبات؟

ما مدى قبول و�سائل �إثبات الجريمة الإلكترونية �أمام الق�ضاء ال�سعودي؟ 	-2
ما مدى قوة الدليل الإلكتروني؟ 	-3

))) رجاء وحيد دويدري: البحث العلمي �أ�سا�سياته النظرية وممار�سته العملية �ص 183.
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�أ�سئلة البحث
هناك ثلاث ت�سا�ؤلات تم طرحها و�سوف يتم الإجابة عنها في البحث بم�شيئة الله وهي:

1-	 ما هي طرق الإثبات المتبعة في �إثبات الجريمة الإلكترونية.
2-	 من هم �أ�شخا�ص الجريمة الإلكترونية.

3- مدى قوة الدليل الإلكتروني في �إثبات الجريمة الإلكترونية.
الدرا�سات ال�سابقة

الدرا�سة الأولى: 	-1
عنوان الدرا�سة: الإثبات الجنائي في الجريمة الإلكترونية

ا�سم الباحث: محمد بن نا�صر بن علي الرقي�شي
نوع الدرا�سة: ر�سالة ماج�ستير

الجامعة: جامعة ال�سلطان قابو�س )�سلطنة عمان(
ال�سنة: ٢٠١٨م

ملخ���ص الدرا�س��ة: لق���د و�ضحت ه���ذه الدرا�سة ماهية الإثب���ات الجنائ���ي، وماهية الجريمة 
الإلكتروني���ة، وكذلك و�ضحت الإجراءات الخا�صة بجم���ع الدليل الإلكتروني، �سواء كانت عن طريق 

الإجراءات التقليدية، �أو الإجراءات الإلكترونية.
الدرا�سة الثانية: 	-2

عنوان الدرا�سة: �إثبات الجريمة الإلكترونية )درا�سة ت�أ�صيلية مقارنة(.
ا�سم الباحث: ثنيان نا�صر �آل ثنيان.

نوع الدرا�سة: ر�سالة ماج�ستير.
الجامعة: جامعة نايف العربية للعلوم الأمنية.

ال�سنة: ٢٠١٢م.
ملخ�ص الدرا�سة:

لقد تو�صلت هذه الدرا�سة �إلى �أن الجريمة الإلكترونية لها طبيعة قانونية، ت�ستلزم من خلالها 
و�سائ���ل غير تقليدية، عن طريقها يتم الح�صول على الدلي���ل الإلكتروني، وكذلك بيان �أن الجريمة 

الإلكترونية من �أهم المعوقات التي تواجهها حتى يتم �إثباتها هو عدم العثور على الدليل المادي.
خطة البحث:

- المبحث التمهيدي: مفهوم الإثبات وماهية الجريمة الإلكترونية.
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- المطلب الأول: مفهوم الإثبات والجريمة لغة وا�صطلاحاً.
- المطلب الثاني: ماهية الجريمة الإلكترونية.

- المبحث الأول: �أهمية �إثبات الجريمة و�أ�شخا�ص الجريمة الإلكترونية.
- المطلب الأول: �أهمية �إثبات الجريمة ب�صفة عامة والجريمة الإلكترونية

- المطلب الثاني: �أ�شخا�ص الجريمة الإلكترونية.
- المبحث الثاني: الدليل الإلكتروني وطرق �إثبات الجريمة الإلكترونية.

- المطلب الأول: ماهية الدليل الإلكتروني.
- المطلب الثاني: طرق الح�صول على الدليل الإلكتروني.

- المطلب الثالث: طرق �إثبات الجريمة الإلكترونية.
- المبحث الثالث: التطبيقات الق�ضائية.
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المبحث التمهيدي

مفهوم الإثبات وماهية الجريمة الإلكترونية
ق�س���م ه���ذا المبح���ث التمهيدي �إل���ى مطلبي���ن، وت���م تخ�صي�ص���ه للتعري���ف بالم�صطلحات 
الأ�سا�سي���ة، والتمهيدي���ة، والتي يح�ص���ل بها خط�أ في بع����ض الأوقات، فلا بد م���ن تعريفها ب�صورة 
�صحيح���ة، ووا�ضحة، حتى يتم معرفتها ب�شكل كامل؛ و��سأقوم في هذا المبحث بم�شيئة الله بتعريف 
م�صطلح الإثبات لغة، وا�صطلاحاً، وماهية الجريمة لغة، وا�صطلاحاً وتعريف مو�ضوعنا الأ�سا�سي، 

وهو الجريمة الإلكترونية، وبيان �أركانها، وخ�صائ�صها، والطبيعة القانونية لها.
المطلب الأول: مفهوم الإثبات والجريمة لغة وا�صطلاحاً

�إن التعريف بم�صطلحات البحث هو �أهم متطلب ي�أتي بداية البحث به، وذلك حتى يتم للفرد 
و�ض���وح معن���ى الم�صطلحات التي يقوم عليه���ا البحث، و�سوف �أقوم بتعريفه���ا بم�شيئة الله في هذا 

المطلب.
الإثبات لغة: »ثَبَتَ ال�شيءُ يَثْبُتُ ثَباتاً وثُبوتاً فَهُوَ ثابتٌ«))).  

الإثب���ات ا�صطلاح���اً: »�إقامة الدليل �أمام الق�ضاء بالطرق الت���ي حددتها ال�شريعة على حق �أو 
واقعة معينة تترتب عليها �آثار«))).

نْبُ، وَالْجَمْعُ �أَجْرامٌ وجُرُومٌ، وَهُوَ الجَرِيمَةُ، وقد  ي، والجُرْمُ: الذَّ الجريمة لغةً: »الجُ���رْمُ: التَّعدِّ
جَرَمَ يَجْرِمُ جَرْماً واجْتَرَمَ و�أَجْرَم، فَهُوَ مُجْرِم وجَرِيمٌ«))). 

الجريم���ة ا�صطلاح���اً: �إن تعريفات الجريمة متعددة، �سواء كانت ف���ي الا�صطلاح الفقهي، �أو 
الا�صط�ل�اح القانوني ففي الا�صطلاح الفقهي لها اتجاهين: خا�ص وعام، وبم�شيئة الله �سوف �أذكر 

الا�صطلاحين الفقهي، والقانوني.
الجريم���ة العام���ة في الا�صطلاح الفقه���ي: »فالتعريف العام للجريمة �أن تك���ون مرادفة لل�شر 
عموم���اً فيق���ال الجريم���ة: »هي ع�صيان م���ا �أمر الله به وفعل ما نه���ى الله عنه«. ويمكنن���ا �أي�ضاً �أن 
نق���ول �إن هذا هو تعريف علماء الأخلاق للجريم���ة))). والتعريف الخا�ص للجريمة نقول ب�أنها: »هي 

الع�صيان ال�شرعي المعاقب عليه ق�ضاء«))). 

))) ابن منظور، محمد بن مكرم بن علي �أبو الف�ضل جمال الدين: )ل�سان العرب ط الثالثة )١٤١٤(، الجزء الثاني(، �ص ١٩.
))) مو�سى، خالد ال�سيد: �شرح قواعد الإثبات المو�ضوعية: درا�سة مقارنة )مكتبة القانون والاقت�صاد الريا�ض، الطبعة الأولى، 

٢٠١٤(، �ص ٢١.
))) ابن منظور ل�سان العرب مرجع �سابق، جزء 12 �ص 91.

�سعود  بن  محمد  الإمام  )جامعة  )الإنترنت(  للمعلومات  العالمية  ال�شبكة  جرائم  يحيى:  ال  ح�سن  بن  �سعيد  الزهراني،   (((
الإ�سلامية، الريا�ض، الطبعة الأولى ٢٠٢٠م(، �ص ٥٣.

))) الزهراني: جرائم ال�شبكة العالمية للمعلومات، مرجع �سابق، �ص ٥٣.
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الجريم���ة وفقاً للا�صطلاح القانوني: �إخلال بقاع���دة قانونية ذات طابع جنائي تحظر �سلوكاً 
معين���اً �إيجابياً �أو �سلبياً )عم�ل�اً �أو امتناع عن عمل( وترتب لمن يقع من���ه الانتهاك �إرادياً ومختاراً 

جزاء جنائياً )عقوبة �أم تدبيراً احترازياً())).
المطلب الثاني: ماهية الجريمة الإلكترونية

�أوًلا: الجريمة الإلكترونية: لقد عرف النظام ال�سعودي الجريمة الإلكترونية وهي: »�أي فعل 
يرتكب مت�ضمناً ا�ستخدام الحا�سب الآلي �أو ال�شبكة المعلوماتية بالمخالفة لأحكام هذا النظام«))).  
التعري���ف الآخر للجريمة الإلكترونية: »هي مجموعة العنا�ص���ر المتداخلة الم�ؤثرة في طبيعة 
الأفع���ال الإجرامية المرتكبة والمت�صلة ات�ص���الًا وثيقاً بالحا�سب الآلي، والمعلوماتية، وهي بذلك لا 

يت�صور وجودها دون ارتباط بالحا�سوب«))). 
ثانياً: �أركان الجريمة الإلكترونية:

هن���اك �أركان �أ�سا�سية للجريم���ة الإلكترونية، ��شأنها ��شأن الجرائ���م التقليدية، ولكن طبيعتها 
تختلف، حيث يجب توافر ركنين �أ�سا�سيين في الجريمة الإلكترونية؛ بالإ�ضافة �إلى ركن ثالث يتعلق 

ب�أنظمة الدول وقد يختلف من دولة لأخرى.
�أم���ا الركنان الأ�سا�سيان فهما الركن المادي، ويتمثل: في الا�ستعداد للجريمة، والتجهيز لها، 
وا�ستخ���دام �أداة الجريمة التي تتمثل في الأجه���زة �أو المواقع الإلكترونية؛ والركن الثاني هو الركن 
المعن���وي الذي يتمثل ف���ي الحالة المزاجية، والنف�سية للقائم بالجريم���ة الإلكترونية، والعلاقة بين 

المتهم والركن المادي))). 
ويتمثل الركن الثالث: في الركن ال�شرعي الذي يتمثل: في اعتبار الفعل الذي قام به ال�شخ�ص 
جريم���ة �إلكترونية يعاقب عليها القان���ون، وهذا الركن يختلف من دولة و�أخ���رى، ومن نظام و�آخر، 
حي���ث قد يكون هناك فعل يُعد جريمة في دول���ة، ولا يُعد جريمة في دولة �أخرى. �إن الركن المادي، 
يو�ض���ح الفع���ل الجنائي الذي قام به المج���رم؛ وال�شكل الخارجي له، وكذل���ك نتيجة فعله، وال�سبب 
ال���ذي يربط الفعل بالنتيجة، ف�إذا ل���م يتوافر فعل، �أو �سبب، �أو نتيجة؛ فلن يقوم الركن المادي، ولا 
يوجد جريمة يمكن �إثباتها. �أما بالن�سبة للركن المعنوي، يبين ما �إذا كان الق�صد الجنائي عمدي، 
�أم غي���ر عم���دي، �أو حدث ب�سبب خط�أ ورد، �أو ب�سبب الإجب���ار، والركن المعنوي، يكمن فيه �أن يكون 
الفاع���ل عالم بالجريمة التي �سوف يتم حدوثها، و�أن يكون هناك �إرادة لفعل هذه الجريمة؛ �أما �إذا 

))) مرعي، �أحمد لطفي ال�سيد: �أ�صول علمي الإجرام والعقاب، دار الكتاب الجامعي للن�شر والتوزيع، الريا�ض، المملكة العربية 
ال�سعودية، الطبعة الأولى، ١٤٣٧(، �ص ٥٠.

))) نظام مكافحة جرائم المعلوماتية ال�صادر بمر�سوم ملكي رقم م/17/ بتاريخ ١٤٢٨هـ، المادة الأولى.
))) �سكيكر، محمد علي الجريمة المعلوماتية وكيفية الت�صدي لها، )�سل�سلة كتاب الجمهورية، دولة م�صر، 2010(، �ص ٣٦.

))) �آل ثنيان: �إثبات الجريمة الإلكترونية، مرجع �سابق، �ص 22-21.
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لم يتوافر علم و�إرادة للجريمة؛ فلن يقوم الركن المعنوي للجريمة.
وا�ستنتاج���اً من الذي ذكر، ف����إن الجريمة لا قيام لها دون الركن���ان الأ�سا�سيان: وهما الركن 

المادي، والمعنوي. 
�أوًلا: الركن المادي:

�إن وج���ود الرك���ن المادي يعتبر �أمر ثاب���ت في الجريمة، فالركن المادي ه���و �أن يقوم الجاني 
بالفع���ل الغي���ر م�شروع، والذي من خلال���ه يتم الاعتداء على حق قانوني؛ ف����إذاً لا قيام لجريمة دون 
تواف���ر ه���ذا الن�شاط الخارجي الم���ادي، ولا يتم تكون الرك���ن المادي للجريم���ة �إلا عن طريق قيام 
الجان���ي بالفع���ل الغير م�ش���روع؛ �أو �أنه قام بعدم القي���ام بعمل يجب فعل���ه، �أي )الامتناع عن عمل( 
وكذل���ك عندم���ا يوجد ق�صد الفع���ل الجريمة، �أو نية م���راده، ولكن �إن لم يكن هن���اك فعل فهنا لن 
تح���دث الجريم���ة؛ ب�سبب عدم وج���ود �سلوك �إجرامي ح���دث، لذلك لابد �أن تك���ون النية الإجرامية 
حدثت على �أر�ض الواقع، وكذلك �إن الن�شاط المادي في الجريمة الإلكترونية يتطلب توفر بيئة ذات 
هيئ���ة رقمية، وجهاز حا�سوب �آل���ي، وتوفر ات�صال ب�شبكة الإنترنت، ويتطل���ب �أي�ضاً معرفة متى يتم 

البدء بهذا الن�شاط، وال�شروع فيه وظهور نتيجته))). 
ويتكون الركن المادي من ثلاثة عنا�صر وهي:

ال�سل���وك الإجرامي: يمث���ل ال�سلوك الإجرامي الن�شاط، �أو الفع���ل الخارجي الذي يقوم به  	-1
الجاني، حتى يحدث بعد ذلك ب�سبب هذا الن�شاط �ضرراً، �أو خطراً على المق�صود من فعل الجريمة 
و�س���واء كان���ت �إرادة الجاني �أن يريد �إحداث نتيجة يريدها، �أم تحقق���ت هذه النتيجة، ولكن �إرادته 
لا تن�ص���رف �إليها. فال�سل���وك المادي في الجرائ���م الإلكترونية �إنما يحتاج �إل���ى منطق تقني، حتى 
يتم �إحداث الجريم���ة الإلكترونية، وبدونه فلن يكون ات�صال بالإنترنت، حتى يتم �إحداث الجريمة، 
و�سواء اتجهت الإرادة �إلى ق�صد ارتكاب الجريمة، �أو �إلى ت�صفح الإنترنت فقط. وكذلك حتى تقوم 
الجريم���ة الإلكترونية لابد من توفر حا�سوب �آلي، وات�صال ب�شبكة الإنترنت، وكذلك يفتر�ض معرفة 
الجان���ي ب�أنه يقوم بهذا الن�شاط والمعرفة في �أن���ه ي�ستخدم الحا�سوب الآلي، »ك�أن يتولى الجاني �أو 
يرتكب الجريمة بتجهيز الحا�سوب لكي يتحقق له حدوث الحا�سوب فيقوم بتحميل الحا�سب ببرامج 
اختراق، �أو يقوم ب�إعداد هذه البرامج بنف�سه �أو يقوم مثلًا بتهيئة �صفحات مخلة بالآداب وتحميلها 

على البرنامج الم�ضيف«))).  
النتيج���ة الإجرامية: ه���ي الحلقة الو�سطى م���ن الجريمة، وهي من خلاله���ا يتحقق مراد  	-2
الجان���ي ف���ي �إحداث الفعل ال���ذي يريده، وم���ن خلاله يتم وق���وع الجريمة ب�شكل نهائ���ي، فالنتيجة 

))) �إبراهيم، خالد ممدوح: الجرائم المعلوماتية، دار الفكر الجامعي، الإ�سكندرية، طبعة �أولى، )2009(، �ص 98.
للدرا�سات  الميزان  مجلة  مقارنة  تحليلية  درا�سة  مكافحتها  و�آلية  �أركانها  المعلوماتية  الجرائم  �سعيد  لوران�س  الحوامدة   (((

الإ�سلامية والقانونية، جامعة العلوم الإ�سلامية، العدد 1، 2017(، �ص 198-197(
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ه���ي �إح���داث ذلك الأث���ر الغير م�شروع، وم���ن خلاله ي�صبح المج���رم قد �أحدث الفع���ل الذي يمثل 
اعت���داء عل���ى حق يحميه القانون. والجريم���ة الإلكترونية كغيرها من الجرائ���م التي لابد من وجود 
نتيج���ة �إجرامي���ة بها، ولكنها تختل���ف بالت�أكيد النتيجة م���ن جريمة �إلى �أخ���رى. فعندما تتكلم عن 
جريم���ة تزوي���ر للبيانات، وهي تابعة للجرائ���م الإلكترونية، فنرى �أن النتيج���ة الإجرامية بها تكمن 
ف���ي تحريف الحقيقة، وتزويرها في البيانات، والمعلوم���ات التي توجد في الحا�سوب، �أو �إنها توجد 
ف���ي الموقع الإلكترون���ي، فالنتيجة هنا عن الأثر الم���ادي المترتب على القيام بالفع���ل، �أو الن�شاط 
الم���ادي غي���ر الم�شروع، وهي كذل���ك تنتج �أثر قانوني ع���ن تزوير بيانات، ومعلوم���ات الأفراد فهذا 
تع���دي على خ�صو�صيات الأفراد، وعلى معلوماتهم الخا�ص���ة بهم �سواء القيام بتعديلها، �أو حذفها، 
�أو تحريفه���ا، بم���ا يعتبر تعدي �صريح ومخالف في القانون، وكذلك في جريمة القتل، والتي تتم عن 
طريق ا�ستخدام النظام المعلوماتي، و�أجهزة الحا�سوب، والإنترنت، فهنا النتيجة الإجرامية تكمن 
ف���ي �إزه���اق روح المجني علي���ه، مثلها هو عند قيام طبي���ب يعمل بالم�ست�شفى بالدخ���ول �إلى قاعدة 
البيان���ات، ب�سب���ب دواء معين حتى يقوم بالتلاع���ب في هذا الدواء؛ ويقوم بتغيي���ره، �أو يقوم بتغيير 
الكمي���ة المطلوب���ة منه، وب�سب���ب هذا التغيير يقت���ل المري�ض، و الذي تم ب�سب���ب دخوله على قاعدة 

البيانات الخا�صة بالم�ست�شفى))). 
العلاقة بين ال�سلوك، والنتيجة الإجرامية )ال�سببية(: لا قيام للجريمة �إلا �إذا كانت هناك  	-3
علاق���ة بين ال�سل���وك الإجرامي الذي ق���ام به المج���رم؛ والنتيجة الإجرامية الت���ي تمت عن طريق 
ال�سل���وك، �أي )الن�شاط الإجرامي للمجرم( ف����إذا انتفت هذه ال�سببية بين العن�صرين: )ال�سلوك - 
النتيج���ة( فلا مجال لم�ساءلة المجرم ب�سبب انتفاء ال�سبب؛ الذي من خلاله حدثت هذه الجريمة، 
وتحقق���ت نتيجته���ا، وال�سبب الإجرامي ه���و الدافع الغير م�ش���روع، الذي من خلال���ه يقوم المجرم 

بال�سلوك، والطرد نحو تحقيق النتيجة الإجرامية.
ثانياً: الركن المعنوي:

كما تم ذكره �سابقاً ف�إن الركن المعنوي يتعلق بالحالة النف�سية والمزاجية للقائم بالفعل الذي 
يُعد جريمة، �أي �أنه يتوافق مع الركن المعنوي للجريمة التقليدية، والذي يتمثل في العلم، والإرادة، 
حي���ث لا بُد �أن يكون ال�شخ�ص مدركًا للفعل الذي يقوم ب���ه، ويعلم الآثار المترتبة عليه، ويكون لديه 
�إرادة بفعل هذا، ولي�س عن طريق الخط�أ، ك�أن ي�ستخدم برنامجًا لا يعرف م�صدره، ويكون البرنامج 
من برامج الاختراق، وهو لا يعلم، فبذلك لا يتوافر الركن المعنوي في الجريمة الإلكترونية. وتوافر 
الركن المعنوي لي�س بديلًا عن الركن المادي، الذي يعد الركن الأ�سا�سي في الجريمة الإلكترونية، 
ب���ل لا بد من توافر الركنين معًا، حتى تكتمل الجريمة؛ ويت���م الحكم عليها؛ ب�أنها جريمة �إلكترونية 

البحوث  الدولي، )مجلة  القانون  و�آلية مكافحتها في ظل  الإلكترونية  الجريمة  �أ�سيد:  �أبو  المعبود  �أحمد محمد عبد  �أحمد،   (((
القانونية والاقت�صادية، جامعة المنوفية كلية الحقوق، دولة م�صر، عدد 50، 2019م(، �ص 20.
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مكتملة الأركان، وبناء على ذلك يتم تطبيق العقوبة عليها، وفقاً لما حدده القانون.
ومما �سبق يُمكن ا�ستنتاج خ�صائ�ص المجرم الإلكتروني المتعلقة بالركن المعنوي، وهي:

، ومدركًا لطبيعة الفعل، وللنتائج المترتبة عليه. - �أن يكون ال�شخ�ص عاقًال
- �أن يكون ال�شخ�ص على علم بمخاطر ما يقوم به من �أعمال، و�أنها تُعد جريمة.

- �أن يكون ال�شخ�ص لديه الإرادة للقيام بالعمل، ولي�س مجبرًا عليها.
ورغ���م �أن تلك الخ�صائ����ص تعني �ضرورة توافر العلم والإرادة ل���دى ال�شخ�ص القائم بالفعل 
الإجرام���ي، �إلا �أنه���ا لا يُق�صد بها �أن تكون مبررًا للدفاع ع���ن ال�شخ�ص، ومحاولة �إثبات �أنه لم يكن 
لدي���ه العلم والإرادة؛ وبذلك يكون الهدف التلاعب بالقوانين، وا�ستغلال الثغرات؛ و�إنما الهدف �أن 
يك���ون ال�شخ�ص م���دركًا لما يفعل وقا�صدًا الإ�ضرار بالآخرين، لتواف���ر الركن المعنوي في الجريمة 
الإلكتروني���ة. كذل���ك �أن النظام ال�سعودي لم يقت�صر على الق�صد الجنائ���ي العام، والتي تتفرع �إلى 
العل���م، والإرادة، ب���ل �ألزم ب����أن تتوافر النية ل���دى الجاني، �ألا وهي: الق�ص���د الجنائي الخا�ص لدى 
الجان���ي عند دخوله الغي���ر م�شروع، و الذي يك���ون الغر�ض منه هو التهدي���د، �أو الابتزاز، �أو لغر�ض 
�آخر، وهو الح�صول على بيانات تتعلق ب�أمن الدولة �سواء كان في داخلها، �أو خارجها، �أو لها علاقة 
بالاقت�صاد الوطني، �أو تكون نية الجاني ب�أن يعبث بالبيانات التي يحتويها النظام �أو يعبث بالنظام 
بنف�س���ه، �أو �أن يقوم الجاني ب�إتلاف الموقع الإلكتروني، والقيام بتغيير الت�صاميم الخا�صة بالموقع 

نف�سه؛ �أو بتعديل الموقع الإلكتروني))).
الق�ص���د الجنائ���ي: يُق�صد به تمثيل الجاني للقيام بفعل يعاق���ب القانون عليه، فيجب ليتوافر 
الق�ص���د الجنائ���ي هو �أن يكون الجاني يعل���م �أن الفعل الذي يريد ارتكابه يدخ���ل من �ضمن الأفعال 
التي يعاقب عليها القانون وتردعه. والق�صد الجنائي العام يتمثل بعن�صرين: وهما الإرادة والعلم.

�أ‌- �الإرادة: ه���ي الدوافع الداخلية الإجرامية للفرد للقيام بعملي���ة �إجرامية، والتي تنتقل من 
�إرادة معنوي���ة نف�سي���ة �إلى فعل عل���ى �أر�ض الواق���ع. و�إن الجرائم الإلكتروني���ة كغيرها من 
الجرائ���م، التي يدخل فيه���ا توافر الإرادة، فمثلًا: عند قيام ال�شخ�ص ب�إرادته القيام بفعل 
التزوي���ر، الم�ستن���دات، �أو معلومات متواجدة ف���ي الحا�سب الآلي، �أو �سرق���ة معلومات، �أو 
محتوي���ات متواجدة في البريد الإلكتروني، والح�صول عليه���ا، فهنا ينطبق العن�صر الأول 

من الق�صد الجنائي العام، وهو )الإرادة( لفعل الجريمة الإلكترونية.
ب‌- �العل���م ه���و �أن يحيط ال�شخ�ص بحقيقة الو�ض���ع الإجرامي الذي يريد القي���ام به، وما هو 
ف���ي القان���ون، وذلك �أن ي���درك ال�شخ�ص بحقيقة ه���ذا الفعل، و�إل���ى �أي منحنى يتجه به 
والعلم في الجريمة الإلكترونية، هو يوجب على ال�شخ�ص �أن يعلم ب�أن تزوير الم�ستندات، 

))) الأحمد، و�سيم ح�سام الدين: مكافحة الجريمة المنظمة عبر الوطنية في �ضوء �أحكام ال�شريعة الإ�سلامية والأنظمة ال�سعودية 
)مكتبة القانون والاقت�صاد الريا�ض، طبعة �أولى، ٢٠١٦م( �ص ٥٢٤.
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والمعلوم���ات، �أو �سرقة ه���ذه المحتويات، والمعلوم���ات، من البري���د الإلكتروني، معاقب 
عليه���ا في القانون، وتدخ���ل من �ضمن الأفع���ال الإجرامية الإلكتروني���ة، وهنا يتم وجود 
وتطبيق العن�صر الثاني من الق�صد الجنائي العام، وهو )العلم( بالجريمة الإلكترونية.

وخلا�ص���ة الق���ول يُعد الركن المعنوي ركنً���ا غير ملمو�س، وهو يتطلب خب���رة ومعرفة من قِبل 
المحققي���ن، حيث يتم الت�أكد من وعي ال�شخ�ص القائ���م بالفعل الإجرامي، وربط دوافعه بالجريمة 
التي تمت من خلال العلاقة بينها، وبين ماديات الجريمة ومدى الا�ستفادة الواقعة عليه، بالإ�ضافة 
ا؛ ف�إن ت���م الت�أكد من �سلامته العقلية ووج���دت علاقة بينه، وبين  للت�أك���د من �سلامت���ه العقلية �أي�ضً
ماديات الجريمة، وكان هناك دوافع تتعلق بهذا الفعل الإجرامي، وبين الفاعل ف�إن الركن المعنوي 

يكون قد تحقق بجميع تفا�صيله.
ثالثاً: خ�صائ�ص الجريمة الإلكترونية: 

انت�ش���رت العملي���ة الإجرامية الإلكترونية انت�ش���اراً غير م�سبوق؛ فالجريم���ة الإلكترونية تتمتع 
بخ�صائ����ص ذي ق���وة ي�سهل تنفيذها ف���ي �أي دولة، بالرغم م���ن �أن الجهة التي فعل���ت العملية غير 
متواج���دة في الدولة التي ت���م التنفيذ بها. وبذلك �أ�صبحت الجريم���ة الإلكترونية �شكلًا جديداً من 
الجرائ���م العابرة للحدود الإقليمية؛ ما جعلها تتخذ طابعاً يميزها من غيرها من الجرائم))). فهي 
تمل���ك خ�صائ����ص منفردة بها، ولي�س���ت كخ�صائ�ص الجرائم التقليدية �س���واء كان في تنفيذها، �أو 

ب�أ�سلوبها. ويت�ضح لنا �أن خ�صائ�ص الجريمة الإلكترونية عديدة وهي:
1- �ا�ستعم���ال الحا�سب الآلي، �أو الأجه���زة المتنقلة ك�أدوات لارتكاب الجرائم الإلكترونية عن 

طريقها:
�إن الجرائ���م الإلكتروني���ة يتم تنفيذها دائماً تقنياً عن طري���ق �أداة الحا�سب الآلي �أو الأجهزة 
المتنقل���ة فه���ي خا�صية منف���ردة بها. ويتخ���ذ المجرم ه���ذه الأدوات كبوابة يتم م���ن خلالها البدء 
بالجريم���ة، وه���و الحا�س���وب، والأجهزة المتنقل���ة فهي عن طريقه���ا تمكنه من الدخ���ول �إلى �شبكة 

الإنترنت، وهي الأدوات الوحيدة التي تمكنه من الدخول لعالم الإجرام الإلكتروني))). 
وف���ي �أي مرحل���ة من المراحل التي يتم فيها معالجة البيانات يمكن حدوث الجريمة فلا كلمة 

غير وا�ضحة اللجوء �إلى الأنظمة الأمنية التي تقف �سداً عند هذه الأفعال الإجرامية))). 
�صعوبة �إثبات الجريمة الإلكترونية: 	-2

للدرا�سات  العربية  المجلة  قانونياً،  مواجهتها  وكيفية  المعلوماتية: خ�صائ�صها  الجرائم  علي  �أحمد  بن  المق�صودي، محمد   (((
الأمنية، الريا�ض، العدد 70، 2017 م(، 113.

))) منير، محمد الجنبيهى ممدوح محمد الجنبيهي: جرائم الإنترنت والحا�سب الآلي وو�سائل مكافحتها، دار الفكر الجامعي، 
الإ�سكندرية، ٢٠٠٦م(، �ص ١٤.

))) �إبراهيم، الجرائم المعلوماتية، مرجع �سابق، �ص ٨٥.
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عندم���ا نتحدث ع���ن �إثبات الجريمة الإلكتروني���ة، فنحن نتحدث عن �أ�صع���ب الجرائم �إثباتاً 
فهي تت�سم بال�صعوبة البالغ من �أمرها، حيث �أن الجريمة الإلكترونية عندما تقع يمكنك العثور على 
الأفعال التي �ساهمت في �إحداث الجريمة؛ لكن لا يمكنك العثور على فاعل الأفعال الغير �شرعية �إلا 
ب�صعوب���ة بالغة، فللأ�سف في الجريمة الإلكترونية عملية تتبع المجرم المرتكب للأفعال الإجرامية 
الإلكتروني���ة تت�س���م ب�صعوبة ق�صوى؛ وللأ�س���ف �أن المجرم الإلكتروني ب�إمكان���ه �أن يمحو الأدلة، �أو 

الإثباتات التي تكون في �سبب العثور فهنا تزداد، وتكمن خطورة هذا الأمر.
فالجريمة الإلكترونية تتميز ب�صفة �أنها مخفية، ومعنى هذه الجملة �أي �أنها )لا تترك وراءها 
�آث���اراً مادية( يمكن تتبعها فهي ذات خط���ورة عالية من �أمرها، وي�صعب اكت�شافها، وي�صعب كذلك 
معرفة م���كان التعامل معها، وتحديد مكان وقوعها ب�سبب الكمية الكبيرة من البيانات، والمتداخلة 

مع بع�ضها البع�ض))). 
	�إنها جريمة لي�ست مح�صورة على منطقة جغرافية معينة: -3

تت�سم الجريمة الإلكتروني���ة بعالميتها الإجرامية: حيث يمكن فعلها في دولة، ووقوع الجريمة 
ف���ي دولة �أخرى، ويتم القب�ض على المجرم في الأمر ع���ن طريق التحري، والتن�سيق ما بين الدول. 
فالجريم���ة الإلكترونية عابرة للقارات، فلا تعترف بحدود بين الدول، فهي تعتبر �صفة جديدة على 
�صفات الجرائم الإلكترونية الأخرى، وعن طريق هذه ال�صفة يمكن ارتكاب التعدي على بيانات �أي 
�شخ����ص في �أي دولة؛ �أو انتح���ال �صفته، �أو �سرقة بطاقات الائتم���ان، �أو تزوير و�إتلاف الم�ستندات 
الإلكترونية، �أو ارتكاب الجريمة المنت�شرة ب�شكل كبير، وهي غ�سيل الأموال، وهذا عن طريق وجود 
الأم���وال في دولة م���ا، ودخولها بطرق م�شروعة في دولة �أخرى، بالرغم من عدم م�شروعية الأ�صل، 

وهي الأموال))). 
الجريمة الإلكترونية ذات قوة ناعمة: 	-4

�إن الجريم���ة الإلكتروني���ة لي�س���ت كالجريم���ة التقليدي���ة الت���ي هي �أكث���ر عنفاً م���ن الجريمة 
الإلكتروني���ة؛ فالجريمة التقليدية تحت���اج �إلى عمل مادي، وقوة بدنية حتى تتم الجريمة؛ وهذا على 
عك����س التقليدية الإلكتروني���ة التي تحتاج �إلى فك���ر عميق، وذكاء، وقوة فكري���ة علمية ومعرفية في 
الحا�س���وب، والأجهزة المتنقلة، ومجهود ذهني فالمجرم الإلكتروني يحتاج هذه ال�صفات حتى يتم 

عمل الجريمة الإلكترونية الغير م�شروعة.
والق�ص���د من كلمة ناعمة هي �أن المج���رم الإلكتروني يقوم بالجريمة دون مجهود مادي؛ فهو 
عن طريق جهاز الحا�سوب الآلي، يمكنه فعل الجريمة بخفية، وهذا على خلاف المجرم التقليدي، 

الذي لا يمكنه �إيقاع العملية الإجرامية دون وجود مجهود بدني، ومادي.

))) �إبراهيم، الجرائم المعلوماتية، مرجع �سابق، �ص 79.
))) �إبراهيم الجرائم المعلوماتية، مرجع �سابق، �ص 77.
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خطورة الجريمة الإلكترونية: 	-5
تت�س���م الجريم���ة الإلكتروني���ة بالخط���ورة العالية على جمي���ع الأفراد، والم�ؤ�س�س���ات فهي من 
جه���ة الأفراد يكمن �ضررها في �سيطرتها على العقل الب�ش���ري، وال�سيطرة على الحياة ال�شخ�صية، 
والعملية لدى الفرد، ويكمن كذلك �ضررها على الاقت�صاد في وقوع ال�ضرر على الم�ؤ�س�سات بذاتها، 

وعليه ف�إن الخطورة تت�سع �إلى الأمن القومي، والاقت�صادي للدولة.
رابعاً: الطبيعة القانونية للجريمة الإلكترونية:

تدخ���ل الجريم���ة الإلكتروني���ة �ضم���ن نطاق ف���رع القانون الجنائ���ي، و على وج���ه الخ�صو�ص 
�ضم���ن نطاق قانون العقوب���ات الخا�ص بالجرائم الإلكتروني���ة، �أو المعلوماتية)))، فهي ذات خوا�ص 
ممي���زة ع���ن الجريمة التقليدية �سواء في نوع الجرائم، �أو التنفي���ذ، �أو الإثبات، �أو حتى في الأنظمة 
المتعلقة بالجرائم، حيث �إن الجرائم الإلكترونية لها نظام خا�ص بها، و هو )نظام مكافحة جرائم 
المعلوماتي���ة(، وقام النظام بتعريف البيانات التي �إذاً تتم م���ن خلالها الجريمة الإلكترونية وهي: 
»المعلوم���ات، �أو الأوام���ر، �أو الر�سائ���ل، �أو الأ�ص���وات، �أو ال�ص���ور التي تعد �أو التي �سب���ق �إعدادها، 
لا�ستخدامها في الحا�سب الآلي، وكل ما يمكن تخزينه، ومعالجته، ونقله، و�إن�شا�ؤه بو�ساطة الحا�سب 
الآلي، كالأرقام والحروف والرموز وغيرها«))). يترتب على ذلك �أن هذه البيانات هي الو�سيلة التي 
�إذا ت���م انتهاكها تحدث الجريمة الإلكترونية، و�إن الجريمة الإلكترونية هي جريمة متعددة في وقت 
واح���د، ومعن���ى هذا هو حدوث �أكثر م���ن جريمة في وقت واحد تحت م�سم���ى الجرائم الإلكترونية، 
والمثال عل���ى هذا هو حدوث نقل المعلومات، و�سرقتها، وتغيير نظم المعلومات الخا�صة بالحا�سب 

الآلي فهنا نرى وقوع ثلاث جرائم �إلكترونية في وقت واحد.
وبناء على نظام مكافحة جرائم المعلوماتية ال�سعودي، نرى �أنه و�ضع الهدف الأ�سا�سي له، هو 
الح���د من الجريمة الإلكترونية، وذلك حتى يت���م الأمن وال�سلامة للجميع من الجرائم الإلكترونية، 

وذلك بناءً على ن�ص المادة الثانية وهي))): 
المعلوماتي. الأمن  تحقيق  على  • »الم�ساعدة 

• حفظ الحقوق المترتبة على الا�ستخدام الم�شروع للحا�سبات الآلية وال�شبكات المعلوماتية.
العامة. والآداب  والأخلاق،  العامة،  الم�صلحة  • حماية 

الوطني«. الاقت�صاد  • حماية 
ولا بد من الإ�شارة �إلى �أن القواعد القانونية الإجرامية الإلكترونية تتميز عن نظيرتها القواعد 

))) المق�صودي، الجرائم المعلوماتية، مرجع �سابق، �ص 111-110.
))) نظام مكافحة جرائم المعلوماتية ال�صادر بمر�سوم ملكي رقم م / 17 بتاريخ ١٤٢٨هـ، المادة الأولى، فقرة ٤.

))) نظام مكافحة جرائم المعلوماتية ال�صادر بمر�سوم ملكي رقم م/ 17 بتاريخ ١٤٢٨هـ، المادة الثانية.
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الهم والهمة

التقليدي���ة؛ فلا يمكن تطبيق القواعد، �أو الن�صو�ص القانوني���ة للجريمة التقليدية على الإلكترونية، 
وه���ي بالأ�صل لي�ست مخ�ص�ص���ة حتى يتم تطبيقها عل���ى الجريمة الإلكتروني���ة، وبالإ�ضافة �إلى �أن 
الن�صو����ص القانونية للجريمة التقليدية تم و�ضعها بح�سب معايير معينة �سابقة، وحيث �إن الجريمة 
الإلكتروني���ة لها طابع خا�ص به���ا �سواء من حيث كيفية وقوعها، �أو �إثباته���ا، �أو الو�صول �إلى الفاعل 
للفع���ل الغير م�شروع. ويترت���ب على تطبيق الن�صو�ص التقليدية على الجريم���ة الإلكترونية كثيرٌ من 
الم�ش���كلات، ومنه���ا �أن الجاني في الجرائ���م الإلكترونية يمكنه محو جميع الآث���ار نتيجة فعله الغير 
م�ش���روع، وكذلك محو جميع الأدلة التي يمكن الا�ستفادة منه���ا في الو�صول �إليه فتطبيق الن�صو�ص 
التقليدية في هذا المو�ضع يمثل م�شكلة كبرى، وهذا يعبر عما تم القول به �سابقاً وهو عدم �إمكانية 

تطبيق الن�صو�ص التقليدية على الجرائم الإلكترونية))). 
ون�ستخل����ص من هذا، وكما ت���م القول �سابقاً �أن الجريمة الإلكتروني���ة لها طابع قانوني تتميز 

به، وخا�ص بها.
المبحث الأول

�أهمية �إثبات الجريمة و�أ�شخا�ص الجريمة الإلكترونية 
�إن الإثب���ات ب�شكل عام يمثل نتيجة كل جريمة، فهو الفا�صل في الق�ضايا �سواء كانت الجنائية 
�أم المدني���ة وه���ي الأدلة التي من خلالها يتم الو�صول �إلى الحقيقة فهي تحمي �صاحب الحق عندما 
تتواج���د لديه الأدلة، ويت���م �إثباتها عن طريقها، وف���ي واقعنا الحالي التكنولوج���ي �أ�صبحت معرفة 
�أهمي���ة الإثبات الإلكتروني تنال �أهمية كبيرة، حي���ث �أن في الواقع الحالي �أ�صبحت �أغلبية الجرائم 
تُفع���ل ع���ن طريق �أجه���زة الحا�سوب، والأجه���زة المتنقلة، فلابد م���ن معرفة مدى �أهمي���ة الإثبات 
الإلكترون���ي في �إثبات الجرائ���م الإلكترونية. وبالإ�ضافة �إلى معرف���ة �أ�شخا�ص الجريمة الإلكترونية 
فه���ي مثل الجرائم الأخرى لديها طرف���ان �ألا، وهما: »المجرم الإلكتروني - المجني عليه« وبالطبع 
�أ�شخا����ص الجريمة الإلكترونية لي�س مثل بقية �أ�شخا�ص الجرائم الأخرى فهم مغايرون عنها، ولهم 

�صفات وملامح، وفئات، و�أدوات تخالف البقية.
و�سيت���م بم�شيئ���ة الله ف���ي ه���ذا المبحث تو�ضي���ح �أهمي���ة الإثبات ب�صف���ة عام���ة، والجنائي، 
والإلكتروني، وكذلك �ش���رح �أ�شخا�ص الجريمة الإلكترونية ب�شكل مف�صل، وتو�ضيح الفئات الخا�صة 

بهم.

))) المق�صودي، الجرائم المعلوماتية، مرجع �سابق، �ص 11.
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المطلب الأول: �أهمية الإثبات ب�صفة عامة و�إثبات الجريمة الإلكترونية
�إن الإثبات من الو�سائل الرئي�سية، والثابتة حتى يتم الك�شف عن تفا�صيل الجريمة، و�أطرافها 

فلا بد من ذكر �أهميتها، وهذا ما �سوف نتحدث عنه بم�شيئة الله
: �أهمية الإثبات ب�صفة عامة �أوًلا

�إن الإثب���ات ب�صفة عامة هو الطريق، �أو الو�سيلة التي تقود القا�ضي نحو الحقيقة ف�إن الإثبات 
هو المعنى الحقيقي للعدالة فعن طريقه يتم و�ضع الحقوق، والعقوبات في مو�ضعها الأ�صلي فعندما 
يتعر����ض ال�شخ����ص للظلم، �أو انتهاك الحقوق �أو تعر�ضه لإحدى الجرائ���م التقليدية، �أو الإلكترونية 
فيج���ب عليه اللج���وء للق�ضاء، و تقدي���م الأدلة التي يملكه���ا للقا�ضي، وحينها ي���رى القا�ضي كفاءة 
الأدل���ة، وهل هي ت�ؤخذ به���ا كدليل، �أم �أنها لي�ست كافية �أن تكون دليل لإثبات التهمة، فالقا�ضي يتم 
تقيي���ده بالأق���وال والأدلة المقدمة لدي���ه، فلا يكون له الحق في �أن يحكم به���واه، �أو بعاطفته فيجب 
عليه التفكير بمنطقية، و�أن يتحرى بدقة في الحكم الذي �سوف ي�صدره. وي�سعني القول �إن الإثبات 
ه���و خاتمة الق�ضايا في جميع فروع القان���ون، وهو ال�شيء الذي من خلاله يمكن لل�شخ�ص �أن يدافع 
به عن حقوقه التي �سرقت منه. ومن خلال الإثبات يتم الحكم في الق�ضية عن طريق القا�ضي، بعد 
معاينة �أقوال، و�أدلة �أطراف الق�ضية ثم �إذا ر�أى من حكم �ضده �أن القا�ضي لم يحكم بالحق يمكنه 
�إحالة الحكم من محكمة الدرجة الأولى، وهي من �صدرت الحكم �إلى الا�ستئناف، ثم بعد ذلك �إلى 
المحكم���ة العليا؛ حتى ين���ال كل امرئٍ حقه الحقيقي على �أكمل وجه. وكذلك �إن الإثبات لا يرد على 
الحق ذاته، فالحق لا يمكن �أن يكون محلًا للإثبات فهو الطريق الذي يقوده �صاحب الحق للإثبات. 
فمحل الإثبات هو �أ�سا�س م�صدر الحق للإثبات، وم�صدر الحق لا يخرج من و�سيلتين، وهي �أن يكون 

ت�صرفاً قانونياً �أو واقعة قانونية))). 
ثانياً: �أهمية الإثبات الجنائي

�إن الإثب���ات الجنائ���ي من خلاله يت���م »التو�صل ب�إج���راءات الخ�صومة الجنائي���ة للك�شف عن 
الحقيقة التي يبني عليها الحكم«))). 

�إن م���ا ين���ال �أهميةً في هذا الم�شروع هو الإثبات الجنائ���ي الذي يبلغ �أهمية كبيرة عن م�سائل 
الإثبات في القانون المدني، و�أولها: هو �أهمية بحث القا�ضي عن الحقيقة المطلقة التي تعتمد على 
الج���زم، واليقين الت���ام في �إ�صدار الحكم عل���ى المتهم، حيث �أن في الإثب���ات المدني القا�ضي �إذا 
ل���م يتو�صل �إلى الحقيقة المطلقة، يقوم على الموازن���ة، والتحكيم العقلي الذي يراه �صحيحاً، ويتم 

))) �سويلم، محمد �أحمد: الوجيز في قواعد الإثبات على �ضوء نظام المرافعات ال�شرعية ال�سعودي، دار الن�شر الدولي، الريا�ض، 
الطبعة الأولى ، ١٤٣٨ هـ(، �ص ١٨.

))) ام�یسویط، انت�صار احميدة محمد التحول في نظام الإثبات الجنائي، مركز الدرا�سات العربية، م�صر، طبعة �أولى، ١٤٣٨هـ(، 
�ص ١٢.
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ع���ن طريقه الحك���م، ولكن هذا الأ�سلوب بالت�أكيد التام �أنه لي�س متواجد في الإثبات الجنائي، فعلى 
القا�ض���ي �أن يبح���ث بالحقيقة بنف�سه، ويقوم بالتحري على �أكمل وجه، ويعاين الأدلة معاينة دقيقة، 
و يقوم بالبحث عن الركن المادي والمعنوي للمجرم الذي فعل الجريمة لما يت�سبب؛ هذان الركنان 
ف���ي تغيير مرتكب الجريم���ة الحقيقي، وم�صدر الجريمة نف�سه بعد ذلك يت���م الحكم، وفي القانون 
الجنائ���ي هناك عدة مب���ادئ قانونية يتم الاعتماد عليه���ا، و منها »المتهم برئ حت���ى تثبت �إدانته« 
ففي الإثبات الجنائي لأطراف الق�ضية �أن يقدموا ما لديهم من �أدلة، و�أقوال، و�شهود، ومن خلالها 
يت���م الإثب���ات الجنائي عن طري���ق القا�ضي، و�إ�صدار الحك���م فالإثبات: هو اله���رم الرئي�سي للحكم 
الجنائ���ي. فالمراد هو �أن على القا�ضي الذي يملك �إ�صدار الحكم في الق�ضية الجنائية �أن لا يحكم 
في الق�ضية، �أو �أن يف�صل في الدعوى، �إلا بدليل �إثبات وا�ضح وقاطع يبرر به �إما الإدانة، �أو البراءة، 
فه���ذه هي وظيفة القا�ضي، وعندما يقوم به���ذا الأمر عليه �أن يوازن في الأدلة المقدمة له بين التي 
ه���ي �ضد؛ �أو مع المتهم، وبي���ن واجب هو مناط بفعله، وواجب �آخر، وه���و �إر�ضاء الجانب الإن�ساني 

للطبيعة الب�شرية، فهذا ما يجب عليه فعله قبل �أن يقوم بالحكم في الق�ضية المرادة))). 
ثالثاً: �أهمية �إثبات الجريمة الإلكترونية

تع���د الجرائم الإلكترونية من �أبرز معالم الع�صر الحدي���ث، حيث �أن م��سألة الإثبات الجنائي 
في هذا النوع من الجرائم تثير �صعوبة بالغة �أمام جهات التحقيق، و�أجهزة العدالة الجنائية، وذلك 
ب�سبب �أن محل الجريمة ذات طبيعة معنوية، ومتعلقة بالمعالجة الآلية التي تخ�ص البيانات، ولي�ست 
ذات طبيع���ة مادية))). فلذلك لابد من �أهمية �إثب���ات الجريمة الإلكترونية في الأفعال حتى تتما�شى 
معه���ا خط���وة تلي الخطوة؛ والقيام بتحليلها من المخت�صين حتى يت���م الو�صول �إلى الجاني مرتكب 
الجريم���ة الإلكترونية، فلهذا �أهمية �إثبات الجريمة مهم���ة للغاية وكذلك �أنها بالطبع �أن تختلف في 
عملية �إثباتها عن الجرائم التقليدية من حيث الأدلة، والمعاينة، ولذلك في الواقع الحالي حان الآن 
لتطوي���ر الأنظمة التي تخت�ص بالجريمة الإلكترونية، حي���ث �أن مع تقدم الأجهزة تقنياً الحا�سوبية، 
والمتنقل���ة ف�ل�ا بد من و�ضع حد لقفل الثغرات، التي من خلالها يق���وم المجرم الإلكتروني بعملياته 
الإجرامية؛ والتي كانت موجودة في الأنظمة ال�سابقة، حتى يتم مواكبة التطور التقني الذي نعي�شه.

و�إن الجرائم المادية يمكن �إثباتها ب�سبب الآثار الملحوظة التي تتركها وراءها، فهو �أمر م�سهل، 
ومي�س���ر حيث يمكن ال�سعي وراءها، حتى الو�صول للجاني، وذلك على عك�س الجرائم المعنوية التي 
بالغالب لا يكون وراءها �أثر، والآثار هي المعلومات، والبيانات التي يتم تداولها عن طريق الحا�سب 
الآل���ي وم���ن خلالها تحدث العملي���ات الإلكترونية، حيث �أنه���ا تكون على �شكل رم���وز، ونب�ضات يتم 

))) �سويلم، الوجيز في قواعد الإثبات، مرجع �سابق، �ص 19.
))) عمري محمد محمود الإثبات الجزائي الإلكتروني في الجرائم المعلوماتية : درا�سة مقارنة مجلة العلوم القانونية وال�سيا�سية 

دولة العراق، العدد ٢، ٢٠١٦(، �ص ٢٩٥.
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تخزينه���ا في و�سائط لك���ن �إن الإن�سان لا يمكنه �أن يقوم بقراءة ه���ذه البيانات، والمعلومات �إلا عن 
طري���ق و�سيل���ة واحدة، وهي الحوا�سيب الت���ي تحفظها))). لكن ال�صعوبة تكمن ف���ي الركن المعنوي 
للجرائ���م الإلكترونية، ب�سبب عدم �إمكانية معرفة ال�شخ�ص الحقيقي الذي فعل الجريمة ب�سبب �أنه 
مخفى ولا يمكن لأحد العثور عليه، لكن بالطبع �أنه غير مطلق، ويمكن العثور عليه بتطبيق الو�سائل 

التقنية، التي من خلالها يمكن ك�شفه. 
كذلك �إن الم�سببات التي تجعل من الإثبات الإلكتروني ذا �صعوبة خم�سة �أ�سباب:)))

	�أنه بعد حدوث ارتكاب الجريمة الإلكترونية لا يكون هناك �أثر لها. -1
»�صعوبة الاحتفاظ الفني ب�آثارها �إن وجدت«. 	-2

3-	�المحق���ق الإلكترون���ي لي�س كالمحقق التقلي���دي، فهو يحتاج �إلى �أن يمل���ك خبرة ذات بعد 
فني، وتقني من ال�صعب �أن يتعامل معها المحقق التقليدي.

4-	�عند ارت���كاب الجريمة الإلكتروني���ة، وح�صولها يلج�أ منفذ الجريمة ال���ى ت�ضليله؛ وخداع 
الجهة التي تحقق في الجريمة حتى لا يتم العثور عليه.

5-	�حت���ى يتم ارتكاب الجريم���ة الإلكترونية، لا بد �أن يكون المنفذ ف���ي قمة الذكاء، والمهارة 
اللازمة.

المطلب الثاني: �أ�شخا�ص الجريمة الإلكترونية
لا �ش���ك ب�إن لكل جريم���ة �سواء كانت �إلكتروني���ة، �أو تقليدية �أ�شخا�ص يطل���ق عليهم المجرم، 
�أو الجان���ي، والمجن���ي عليه، و�سوف نتحدث بالتف�صيل بم�شيئة الله ف���ي هذا المطلب عن �أ�شخا�ص 

الجريمة الإلكترونية، والفئات الخا�صة بهم وهم )المجرم الإلكتروني - المجني(.
�أوًلا: الفرق بين المجرم الإلكتروني والمجرم التقليدي:

�إن المج���رم لا يوج���د تعريف مثبت عنه، ولكن���ه يتميز عن المجرم التقلي���دي، �أو العادي من 
حيث المفهوم، وذلك بالطبع ب�سبب الفرق ال�شا�سع بين الجريمة الإلكترونية، والتقليدية. فالمجرم 
الإلكتروني يتميز بعدة خ�صائ�ص، و�سمات �شخ�صية تجعل منه ذو �أهمية كبرى في عالم الجرائم)))

ففي عالم الجريمة الإلكترونية نحن �أمام مجرم محترف، ويملك مهارات تقنية على م�ستوى 

))) �سقف الحيط، عادل عزام: جرائم القدح والذم والتحقير المرتكبة عبر الو�سائط الإلكترونية �شبكة الإنترنت و�شبكة الهواتف 
النقالة: درا�سة قانونية مقارنة، دار الثقافة للن�شر والتوزيع، عمان، الأردن، م�شار �إليه عمري الإثبات الجزائي، مرجع �سابق، 

�ص ٢٩٥
))) الجنبيهي الجنبيهي جرائم الإنترنت، مرجع �سابق، �ص 19.

))) ربيعي، ح�سين المجرم المعلوماتي �شخ�صيته و�أ�صنافه )مجلة العلوم الإن�سانية، جامعة محمد خي�ضر ب�سكرة، الجزائر، العدد 
٤٠، ٢٠١٥م(، �ص ٢٨٧.
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ع���ال، وعلى عل���م تقني كبير في نظم الحا�سب، وف���ي الأجهزة الإلكترونية المتنقل���ة))). وكذلك �إن 
المج���رم الإلكترون���ي يتميز ع���ن المجرم التقلي���دي في التنفيذ؛ فف���ي الجريم���ة التقليدية نرى �أن 
المج���رم التقلي���دي يقوم بالجريمة عل���ى �أر�ض الواقع، ويمك���ن ك�شفه، والإم�ساك ب���ه لكن المجرم 
الإلكترون���ي لا يمك���ن ك�شفه، على الحقيقة �إلا ب�صعوبة بالغة من �أمره���ا، وكذلك في عملية الإثبات 
على المجرم، فهناك فرق �شا�سع فيما بينهم، حيث �أن المجرم الإلكتروني يتم �إثبات جرمه بتتبعه 
التقن���ي؛ و�آثار دخوله للمواق���ع الإلكترونية، لكن للأ�سف عملية الح�صول عل���ى المجرم الإلكتروني 
تت�س���م ب�صعوبة، ولا بد من وج���ود قدرة ذهنية، وتحليلية، وخبرة تقنية حت���ى يتم الإم�ساك به، �أما 
بالن�سب���ة للمجرم التقليدي فيتم عن طري���ق الأقوال، وال�شهود والأدلة الواقعي���ة والإم�ساك به، يتم 

ب�سهولة في غالب الأمر، وهذا التمييز الجوهري بينه وبين المجرم الإلكتروني.
ثانياً: �شخ�صية المجرم الإلكتروني:

لقد عرّف النظام ال�سعودي ال�شخ�ص المجرم الإلكتروني وهو: »�أي �شخ�ص ذي �صفة طبيعية 
�أو اعتبارية، عامة �أو خا�صة«))). ويكمن بداية فعل المجرم الإلكتروني هو في الدخول الغير م�شروع 
ولق���د قام بتعريف���ه كذلك نظام جرائ���م المعلوماتية ال�سع���ودي: »دخول �شخ����ص بطريقة متعمدة 
�إل���ى حا�س���ب �آلي، �أو موق���ع �إلكتروني �أو نظام معلوماتي، �أو �شبكة حا�سب���ات �آلية غير م�صرح لذلك 

ال�شخ�ص بالدخول �إليها«))). 
�إن �شخ�صي���ة المجرم الإلكتروني �شخ�صية فريدة من نوعها، فه���و لي�س كالمجرم التقليدي، 
بالرغ���م م���ن �أنهم ي�شتركون في نف�س المعنى، �ألا وهو الفعل الغي���ر م�شروع، لكن لي�س بينهم علاقة 

ت�شابه ب�شكل �شبه كامل.
وبالطب���ع �إن المجرم الإلكتروني ب�سبب �أفعال���ه الغير م�شروعة التي ي�ؤديها تجعل منه �شخ�ص 
يمتلك �صفات يتميز بها عن البقية؛ حيث �أن المجرم الإلكتروني ب�سبب خبرته الكبيرة، والمختلفة 
عن الآخرين، ولذلك �إن الخبرة الوا�سعة التي يتميز بها المجرم الإلكتروني في الم�سائل المعلوماتية، 
والتي عن طريقها يمكنه تحريف معلومات �أو بيانات، �أو �سرقتها، �أو �إتلاف �أنظمة معلوماتية فهذي 
تجع���ل من المجرم الإلكتروني �شخ�ص مخيف وف���ي ذات الوقت �شخ�ص لا يمكن ال�سيطرة عليه، �أو 

مراقبته في جميع الأوقات، فهو �شخ�ص متخفي، ولي�س ظاهر مثل المجرم التقليدي.
كذل���ك �إن طبيعة العنف ال���ذي يفعله المجرم الإلكتروني في مج���ال الحا�سب الآلي، لا يمكن 
ت�ص���ور م���داه حي���ث �أن العن���ف حدوثه على هي���كل الحا�س���وب الآلي، ولي����س بالمعلوم���ات الخا�صة 
بالحا�س���وب والمثال على ذلك هو القيام ب�إتلاف وحدة المعالجة المركزية، فهنا يكون الإتلاف قد 

))) المق�صودي، الجرائم المعلوماتية، مرجع �سابق، �ص 107.
))) نظام مكافحة جرائم المعلوماتية ال�صادر بمر�سوم ملكي رقم م / 17 بتاريخ ١٤٢٨ ، المادة الأولى، فقرة ١.

))) نظام مكافحة جرائم المعلوماتية ال�صادر بمر�سوم ملكي رقم م / 17 بتاريخ ١٤٢٨ ، المادة الأولى.
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وقع على هيكل الحا�سوب الآلي، وهنا تكمن محل الجريمة، ولي�س في المعلومات))). 
ثالثاً: فئات المجرمين الإلكترونيين

ينق�سم المجرمون الإلكترونيون �إلى فئتين وهما:
الفئ���ة الأولى م���ن المجرمين الإلكترونيي���ن )الهاك���رز(: �إن المجرمين الذي���ن ينتمون لفئة 
الهاك���رز ي�صنف���ون �أنهم �ضمن الأقل خب���رة، وخطورة في الإج���رام الإلكتروني فه���م لديهم خبرة 
بالإم���كان ت�سميته���ا بالمعتبرة مث���ل المعرفة بمكون���ات، ووظائف الحا�سب الآل���ي ونظم المعلومات 
فه�ؤلاء يمار�سون �إجرامهم بغر�ض الهواية فهم �أغلبية حياتهم يعي�شونها في هذا المجال الإجرامي 
حي���ث �أنه���م لا يدركون مدى نتيجة الإجرام الذي يمار�سونه �إلا بع���د وقوع الفعل، ومثلما قلنا فه�ؤلاء 
الفئة يعتبرون من الأقل خطورة حيث �أنهم ممار�ستهم مجال نظم المعلومات ب�سبب �إ�شباع ف�ضولهم 
القوي في هذا المجال لكن مع مرور الأيام لا �شك �أن هذه الفئة �سوف تتعمق ب�شكل مخيف في مجال 
الحا�س���ب الآل���ي، وتنتقل من الفئة الأقل خطورة �إلى فئة �أكبر خط���ورة �أي ت�صبح الفئات المحترفة 
بمج���ال الحا�سب الآل���ي))). لكن يجب العلم في الهاكرز كذلك �إنه���م ي�صنفون �ضمن الأذكياء فهم 
�أغلبية �أعمالهم تتجه �إلى القيام بدرء الأخطار، �أو �أنهم يقومون ب�إ�صلاحات، وعمليات تح�سين في 
مج���ال الحا�س���ب الآلي، لكن هذا الأمر لا يغير من قيام بع�ضهم من هذه الفئة بعمليات غير �شرعية 

�أي �إجرامية.
الفئة الثانية من المجرمين الإلكترونيين وهم الكراكر: �إن توجه ه�ؤلاء الأ�شخا�ص المندرجين 
تحت هذه الفئة ي�صنفون ب�أعلى مراحل م�ستوى المهارة في مجال الحا�سب الآلي ككل فا�ستعمالهم 
لمج���ال الحا�سب الآلي من �أجل التخريب، والاختراق والابتزاز فه���م يقومون بهذه الأفعال لأ�سباب 

غير مقنعة، وغير �إيجابية.
كذلك �إنه ب�سبب المهارة الكبرى التي يملكونها ي�سمح لهم ب�سهولة باقتحام الأنظمة الحا�سوبية، 
وكذلك �إنهم يمتلكون القدرة الكافية للاقتحام، والتخريب في مجال الأنظمة الحا�سوبية، وبالطبع 
�إن هناك قدرة �أمنية للأنظمة الحا�سوبية لكن هذا لا ي�سبب لهم �أي �صعوبة �إلا عندما يكون النظام 
الأمن���ي عال���ي، وعلى م�ستوى رفي���ع من درج���ات الحماية فهنا يمك���ن القول �إنه���م يواجهون بع�ض 
ال�صعوبة لكن للأ�سف بغالب الأمر يقومون بتعديتها، و�إحداث �أفعالهم الغير �شرعية، وبغالب الأمر 
عن���د �إحداث فعل �إجرامي مثل القيام بتحويل، �أو بتحريف المحتوى، �أو ب�سرقة المعلومات الخا�صة 

بالبرامج فتكون هذه الفئة الإجرامية هي الفاعلة لهذا الفعل الغير �شرعي))). 

))) المق�صودي الجرائم المعلوماتية، مرجع �سابق، �ص 107.
ب�سكرة  المخبر، جامعة محمد خي�ضر  �سل�سلة مطبوعات  مقارنة  ت�أ�صيلية  درا�سة  المعلوماتية  الجريمة  تمام:  يعي�ش  �شوقي،   (((

الجزائر، الطبعة الأولى، 2019م(، �ص 23-22.
))) �شوقي، الجريمة المعلوماتية، مرجع �سابق، �ص 23.
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رابعاً: المجني عليه في الجريمة الإلكترونية:
�إن �صاح���ب فع���ل الجريم���ة الإلكترونية �إما �أن يك���ون �صاحب �صفة طبيعي���ة، �أو معنوية، ومن 
المت�ص���ور ه���و �أن يكون �ضحية الإج���رام الإلكتروني �شخ�ص ذو �صفة طبيعي���ة �أم ذو �صفة اعتبارية 
فه���ي لا تخ�ص����ص وق���وع الجريمة على �أحد م���ا، وهذا يعن���ي �أن الجريمة الإلكتروني���ة تقع على �أي 
�شخ����ص دون تحديد. لكن يمكن القول �إن الإجرام الإلكتروني يقع على الأفراد الاعتباريين بكثرة، 
ونق�ص���د بالاعتباريين: ال�شركات والم�ؤ�س�سات الخا�ص���ة بالدولة والم�ؤ�س�سات ذات الملكية الخا�صة 
فهنا يمكن القول �إنها تتعر�ض ب�شكل �أكبر من الأ�شخا�ص الطبيعيين حيث �إنها تُ�ستهدف ب�شكل �أكبر 
ب�سب���ب؛ قيمة المحتويات والمعلومات والبيانات التي لديها، والتي بع�ضها تت�صف ب�سرية مما يجعل 
المج���رم الإلكترون���ي ي�ستهدفها ب�شكل �أكبر، وكذل���ك الأموال التي تعتبر اله���دف الأول للمجرمين 
الإلكترونيي���ن حيث �إن بع�ضه���م يدخل عالم الإجرام الإلكتروني ب�سب���ب الأموال التي يريد الحيازة 

عليها، ومن خلالها يريد الو�صول لمرحلة الثراء الغير م�شروع.
وللأ�س���ف �إذا نظرن���ا لدور المجني عليه ف���ي الجريمة الإلكترونية ن���رى �أن دوره �سلبي، وغير 
وا�ض���ح ب�شكل كبي���ر، وهذا ب�سبب �أن المجني علي���ه عندما يُ�ستهدف من المج���رم الإلكتروني يميل 
�إل���ى التكت���م عنها، و�أن لا يتحدث �سواء عنه���ا، �أو عن �آثارها خ�صو�صاً عندم���ا تحدث الجريمة في 
الح�صول على بياناته، �أو معلوماته ال�سرية التي تملك �أهمية عالية، �أو عندما تتعلق ب�سرقة �أمواله، 
وهن���ا عندما ينف���ذ المجرم الإلكتروني فعل���ه الغير الم�شروع يفعل المقاي�ض���ة الغير م�شروعة حيث 
مقابل هذه المعلومات، والبيانات ل�صاحبها ال�شرعي يتم �إعطاء المجرم �أموال لا ي�ستحقها، �أو يتم 
تنفيذ طلبات يريدها، وللأ�سف يجبر المجني عليه في بع�ض الأحيان ب�سبب �أهمية هذه المعلومات، 
والبيان���ات وخوفه من ت�سريبه���ا، وانت�شارها)))، وبع�ض الأوقات تكون ه���ذه البيانات، �أو المعلومات 
تخت�ص بحياته ال�شخ�صية مثل اختراق الحا�سوب الآلي الخا�ص به، �أو الأجهزة المتنقلة، والح�صول 
عل���ى �صور �أو فيديوه���ات �شخ�صية فلا يمكنه اللجوء �إلى فعل �آخر بين���ه، وبين المجرم الإلكتروني 
حيث يتم ابتزاز المجني عليه ببيع معلوماته، �أو بياناته لغير �أ�صحابها �إذا لم ي�سلم الأموال المطلوبة 
م���ن طرف المجرم، �أو لم يتم تنفيذ طلباته الأخ���رى. كذلك هناك م�شكلة كبرى في الإثبات، وهي 
�أن المجن���ي علي���ه يلاقي �صعوب���ة كبرى في الإثبات الم���ادي للجريمة الإلكتروني���ة ب�سبب خوفه من 
الم�ساءل���ة القانونية، وخوفه ب�سب���ب �إلقاء الم��سؤولية عليه كمجني عليه، وه���ذا ب�سبب �أنه يمكن �أن 
يك���ون هو الم��سؤول عن المعلومات، �أو البيانات، �أو هو من له �سلطة على هذه المعلومات، والبيانات 
فعندم���ا يت���م اختراقها يتم �إلقاء اللوم علي���ه، وهذا يجعل منه الطرف الأ�ضع���ف في هذه الجريمة 
الإلكتروني���ة فه���ذه ال�سلطة التي يمك���ن �أن يكون مالكها المجني عليه في وق���ت الاختراق تجعل منه 
هو من يمتلك �إ�صدار القرارات والإجراءات اللازمة في وقت حدوث الجريمة الإلكترونية حتى يتم 
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تلا�شي، �أو تخفيف الأ�ضرار الناتجة عن هذا الفعل الغير م�شروع))). 
خام�ساً: فئات المجني عليه:

�إن م���ع تطور الو�سائ���ل الإلكترونية تعددت فئات المجني عليه، والخط���ر امتد من الأ�شخا�ص 
الطبيعيين �إلى الأ�شخا�ص الاعتباريين. وتق�سم فئات المجني عليه �إلى:)))

الطبيعية. ال�صفة  ذو  الأ�شخا�ص  	•
والداخلية. الدفاع  بوزارتي  الخا�صة  الإلكترونية  المواقع  وهي  الع�سكرية:  الأجهزة  	•

الحكومية. والقطاعات  مالياً،  المتخ�ص�صة  الم�ؤ�س�سات  	•
�أوًلا: الأ�شخا�ص الطبيعيين:

لا �ش���ك �أن الجريم���ة الإلكتروني���ة لي�س���ت مح�ص���ورة في خطرها عل���ى الأجه���زة الع�سكرية، 
والم�ؤ�س�سات المالية، والقطاعات الحكومية فقط بل ت�صل �إلى ال�شخ�ص الطبيعي.

ويتم ذلك عن طريق:
• اختراق الأجهزة، والحوا�سيب ال�شخ�صية لدى ال�شخ�ص الطبيعي، والتمكن من الو�صول 
�إل���ى معلوم���ات �سري���ة، �أو خا�ص���ة، �أو �إت�ل�اف البري���د الإلكتروني، وذل���ك عبر ن�ش���ر فيرو�سات في 
البري���د، ويترتب عليه الدخول غير ال�شرعي للجاني فالبري���د الإلكتروني هو من �أهم و�سائل و�صول 

الجاني للأجهزة الخا�صة للأفراد، والو�صول لمعلوماتهم ال�شخ�صية.
• عملي���ة الن�ص���ب، وال�سرق���ة التي تقع على الأ�شخا�ص الطبيعيي���ن، وذلك يتم عن طريق 
�شب���كات الإنترن���ت ب�سب���ب؛ ربط بع����ض الأ�شخا����ص بح�سن ني���ة بطاق���ات ال�شخ�صية عب���ر مواقع 
الإنترن���ت بغر�ض ال�شراء منها، ويتم الن�صب عليهم بحجة ا�ستمرارية عملية ال�شراء، ونتيجة لذلك 
يتم �سرقة معلومات ح�ساباته البنكية، و�سرقة الأموال المتواجدة بها عن طريق المجرم الإلكتروني.

ثانياً: الأجهزة الع�سكرية
انتقل���ت الحرب الع�سكري���ة، والتج�س�س من الوجود المادي للإف���راد �إلى الحرب الإلكترونية، 
والتج�س�س الإلكتروني ما بين الدول، وهذا نتيجة للتقدم الإلكتروني الذي حدث فالتقدم الإلكتروني 
ل���م يقت�صر فقط على المن�ش����آت ذات ال�صفة المدنية، �أو التجارية بل امت���د للقطاعات الع�سكرية، 
و�أ�صبحت الدول تهتم بها ب�شكل رئي�سي، و�أ�سا�سي، وقوي جداً، وترتب على ذلك �أن الدول �أ�صبحت 
ت���زود الأجه���زة الع�سكرية ب�أقوى درج���ات الت�شفير، و�أعلاه���ا حماية لمواقعه���ا الإلكترونية، وذلك 
تفادي���اً لاختراقه���ا فهي حاجز الحماية للمعلومات ال�سرية، والأمني���ة للدولة، وي�ؤدي اختراق حاجز 
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الحماية الإلكترونية للدولة �إيقاعها بكثير من الم�شاكل منها؛ معرفة الدول المعادية لها المعلومات 
الأمني���ة للدولة، وال�سرية بالإ�ضافة �إلى الك�شف عن المواقع الأمنية الح�سا�سة التي بداخلها، فكلما 
ازدادت �صلاب���ة الت�شفير كلما ارتفع �سقف الحماية لدى مواق���ع الأجهزة الع�سكرية، ودرجة الأمان 

لها، و�صعب اختراقها.
ثالثاً: الم�ؤ�س�سات المتخ�ص�صة مالياً، والقطاعات الحكومية:

تعتب���ر جرائ���م الاختراق من �أ�ش���د الجرائم وقوع���اً، و�أكثرها �ض���رراً بالخ�صو�ص عندما تقع 
ه���ذه الجريمة على الم�ؤ�س�سات التابعة للحكومة مثل الوزارات، وكذلك عندما تقع على مواقع تقدم 
الخدمات الإلكترونية للمجتمع، �أو عندما تقع على م�ؤ�س�سات اعتبارية، وخا�صة مثل البنوك، وغيرها 
م���ن الم�ؤ�س�س���ات الخا�صة. وتع���د الم�ؤ�س�سات المالية، والت���ي تمتثل بال�ش���ركات، والبنوك التجارية 
م���ن �أكث���ر الجهات التي يت���م ا�ستهدافها بكثرة عن طري���ق المجرمين الإلكترونيي���ن، وهذا نتيجة؛ 
لكمي���ة الأم���وال المتواجدة بها فه���ي بيئة جاذبة لمرتكب���ي الجرائم الإلكتروني���ة ف�أكثر المجرمين 
الإلكترونيي���ن يكون هدفهم ه���و: الا�ستيلاء على الأموال المتواجدة ف���ي الم�ؤ�س�سات المالية، وذلك 

عن طريق ال�سرقة، �أو الن�صب، �أو الاحتيال))). 
والخلا�ص���ة �أن جمي���ع الدول لم ي�سل���م �أي منها من جريمة الاختراق الواق���ع على الم�ؤ�س�سات 

التابعة لها كحكومة، �أو التابعة لأفراد اعتباريين فهذه الجريمة من �أكثر الجرائم وقوعاً عليها.
المبحث الثاني

ماهية الدليل الإلكتروني وطرق الح�صول عليه وو�سائل �إثبات الجريمة الإلكترونية
�إن الجريمة الإلكترونية كالجريمة التقليدية تحتاج �إلى �أدلة يتم عن طريقها ثبوت الجريمة، 
ولك���ن بالطبع لي�س ب�أدلة مادية بل �أدلة �إلكترونية، وذلك ب�سبب؛ الطبيعة التي ن��شأت منها الجريمة 
الإلكتروني���ة، وعليه ف�إنه حتى يت���م �إثبات الجريمة الإلكترونية لابد م���ن �أن تكون م�ستندة �إلى دليل 
�إلكترون���ي، وهذا ب�سبب �أن الدلي���ل الإلكتروني يتم بوا�سطته؛ �إثبات الجريمة الإلكترونية. بالإ�ضافة 
�إل���ى �أن هناك طرقاً خا�صة يتم عن طريقها الح�ص���ول على الدليل الإلكتروني، وبع�ضها يت�شابه مع 
الجريمة التقليدية، وبع�ضها يختلف، وكذلك �إن هناك بالطبع طرقاً تنفرد بها الجريمة الإلكترونية 
لإثباتها. لذلك �سوف نتحدث ب�إذن الله في هذا المبحث عن مفهوم الدليل الإلكتروني، وخ�صائ�صه، 
وماه���ي الطرق الخا�صة بالح�صول عل���ى الدليل الإلكتروني، وعن الطرق الت���ي يتم الا�ستناد عليها 

لإثبات الجريمة الإلكترونية.
المطلب الأول: مفهوم الدليل الإلكتروني وخ�صائ�صه

�إن الدلي���ل الإلكتروني مثل ما ذكرنا م�سبقاً دليل يختل���ف بطبيعته عن الدليل التقليدي �سواء 
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م���ن حيث المفه���وم، �أو الخ�صائ����ص لذلك �س���وف نو�ضح في المبح���ث المفهوم الخا����ص بالدليل 
الإلكتروني، والخ�صائ�ص التي ينفرد بها.

�أوًلا: مفهوم الدليل الإلكتروني:
�أي »معلوم���ات �س���واء كانت من �صنع الإن�سان �أو ت���م ا�ستخلا�صها من الحا�سوب وب�شكل يمكن 
قراءت���ه �أو تف�سيره من �أ�شخا�ص لديهم مه���ارات في �إعادة ت�شكيل المعلومات، بم�ساعدة من برامج 

الكمبيوتر«))). 
ون�ستنت���ج من هذا التعري���ف �أن الأدلة الإلكترونية هي عبارة عن معلومات، �أو محتويات تعتبر 
و�سائ���ل رئي�سية، ومن خلالها يتم �إثب���ات الجريمة الإلكترونية. وكذلك �أن الدليل الإلكتروني مق�سم 
�إل���ى مجموعتي���ن وبناء عليه يتم الح�صول على الأدلة الإلكترونية حيث من خلالها يتم الو�صول �إلى 

المجرم الإلكتروني، وهي))): 
ال�سجلات التي تم حفظها في الحا�سب الآلي، والأجهزة المتنقلة، وهي: 	-1

�أنه يمكن من خلالها  البريد الإلكتروني فهذه الر�سائ���ل بمثابة وثائق بالإ�ضافة  • ر�سائ���ل 
العث���ور عل���ى المجرم الإلكترون���ي، وكذلك الح�ساب���ات ال�سحابية مثل )iCloud( فه���ذه الح�سابات 
يت���م ع���ن طريقها تخزين جميع ال�صور، والملف���ات المتواجدة في الهات���ف، ويترتب على ذلك �أنها 

تعتبر وثائق يمكن الا�ستناد عليها ك�أدلة �إلكترونية.
• جميع المحادثات التي تمت عبر الإنترنت، وبرامج التوا�صل الاجتماعي فهذه المحادثات 

ت�ضل محفوظة في جهاز الحا�سب الآلي، والأجهزة المتنقلة.
• الملف���ات الخا�ص���ة بالبرامج التي تتواج���د في الكمبيوتر، ومنها ملف���ات برنامج معالج 

.)word( الن�صو�ص
�سجلات تكونت عن طريق الحا�سب الآلي: 	-2

• الملف���ات المخزن���ة للبرامج المحملة على الحا�سوب الآلي، والتي تربط ما بين النظام، 
والبرامج التي تم تحميلها.

)LOG(، وهذا الملف ع���ن طريقه يتم عر�ض  ال�سج���ل الخا�ص بالأحداث، وه���و  • ملف���ات 
جمي���ع العملي���ات التي حدثت �سواء كانت بالنظام، �أو بالبرنامج ال���ذي تم تحميله فهو �أ�شبه بالتتبع 

ب�سبب عر�ضه للتاريخ، والوقت الخا�ص بالحدث.
ثانياً: خ�صائ�ص الدليل الإلكتروني:

لم���ا كان م���ن ��شأن الأدلة الإلكتروني���ة �إثبات �صحة الجريمة الالكتروني���ة من عدمها، وكذلك 
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تثبي���ت التهمة على فاعلها من براءته فلابد من وجود خ�صائ�ص عدة تتميز بها الأدلة الالكترونية. 
وهي:

الدليل الإلكتروني من الأدلة العلمية: 	-1
�إن الدلي���ل الإلكتروني م���ن الأدلة التي يتم ا�ستخراجها من بيئ���ة افترا�ضية تقنية فهو يحتاج 
�إليه���ا ب�سب���ب الطبيعة التي يتكون منها، وه���ي تقنية المعلومات، وكذل���ك �إن الدليل الإلكتروني من 
الأدل���ة الغي���ر مادي���ة �أي �أن المعلومات، والبيانات الت���ي يتكون عن طريقها الدلي���ل الإلكتروني هي 
�أدل���ة الكتروني���ة غير ملمو�س���ة، وارتباط الدليل الإلكترون���ي بالدليل العلمي هو بن���اء على؛ الأدوات 
التقنية، وبرامج متخ�ص�صة فبلاهما لا يمكن ا�ستخراج البيانات، والمعلومات المتواجدة في جهاز 
الحا�س���وب، �أو الجه���از المتنق���ل، والتي عن طريقها يت���م ا�ستخراج الدليل الإلكترون���ي، وعليه ف�إن 
الأدوات التقني���ة، والبرامج هي: و�سائ���ل علمية، وهذا هو الرابط الم�شترك الرئي�سي ما بين الدليل 
الإلكتروني، والعلمي، وعدم وجود المتخ�ص�صين التقنيين، وعدم وجود الو�سائل والأ�ساليب العلمية 

التقنية يعني عدم ا�ستخراج المحتويات المتواجدة في الجهاز الإلكتروني))). 
الدليل الإلكتروني من الأدلة التقنية: 	-2

يعتبر الدليل الإلكتروني دليل غير ملمو�س، وغير مادي، وهذا ما يجعله دليلًا تقنياً متميزاً به 
حي���ث �أن الدلي���ل الإلكتروني لا يمكن قراءته مجرد النظر �إليه، وفهمه فهو حتى يتم و�ضوحه يحتاج 
�إل���ى؛ مخت�صين ذو قيمة فنية، وعلمي���ة، والاحتياج العلمي �سببه هو؛ الا�ستن���اد �إلى البيئة التي �أتى 
منه���ا الدلي���ل الإلكتروني، �أو التقني فالتقنية الأ�سا�س التي تقوم عليه هو الأ�سا�س العلمي. كذلك �إن 
الأدلة التقنية هي لي�ست �أدلة مادية يمكن معرفتها مجرد الم�شاهدة لها مثل ال�سلاح، والمتفجرات 
وغيره���ا م���ن الو�سائل المادية التقليدي���ة التي تو�ضح المج���رم �أو تقرب من معرفت���ه، بينما الأدلة 
التقني���ة تنتج عن طريق؛ وقوع الجريمة على البريد الإلكتروني و�شبكات الإنترنت والحا�سوب الآلي 
والخوادم الخا�صة به، والأجهزة المتنقلة، وطريقة وقوعها هي التي تجعلها في مرتبة �صعبة للغاية 
لك�شفه���ا، ومث���ل ما ذكرنا بال�ساب���ق حيث �أنها تحتاج �إل���ى مخت�صين ذوي قيمة عالي���ة فنية وتقنية 
وعلمي���ة، وذل���ك ب�سبب ال�سرع���ة الفائقة الت���ي تحدثها الو�سائ���ل الخا�صة بالتقني���ة كذلك �شبكات 

الإنترنت التي لي�ست لها حدود مكان، وزمان))). 
الدليل الإلكتروني ذا تنوع وتطور: 	-3

يعتب���ر الدلي���ل الإلكترون���ي كم�صطلح �شام���ل للبيانات الرقمي���ة �سواء كانت لل�ش���كل الخا�ص 
به���ا، �أو �أنواعه���ا فهذه البيانات بالإم���كان �أن يتم تداوله���ا تقنياً، وكذلك �إن ه���ذه البيانات ت�ساعد 

))) المعمري، م�سعود بن حميد الدليل الإلكتروني لإثبات الجريمة الإلكترونية مجلة كلية القانون الكويتية العالمية، كلية القانون 
الكويتية العالمية، 3، 2018م(، 197 - 198.

))) المعمري، الدليل الإلكتروني، مرجع �سابق، �ص 199.



285

عل���ى الو�صول �إلى الجاني، وه���ذا ب�سبب علاقة من نوع معين للبيان���ات بالجريمة التي تم وقوعها، 
وكذلك �إن هذه البيانات تكون لها �صلة مت�صلة بال�ضحية �أي المجني عليه، وبناء على ما �سبق تكمن 
خا�صية تنوع الدليل الإلكتروني فتنوع الدليل يمكن ظهوره بعدة �أ�شكال مختلفة فهي تظهر على �شكل 
تعر����ض الخ���وادم للاختراق والعطل فهنا ف���ي هذا ال�شكل لا يمكن لل�شخ�ص ق���راءة هذه الهيئة من 
الدلي���ل الإلكتروني، وبينما هنا �شكل من �أ�شكال الدليل الإلكتروني التي بالإمكان قراءته عن طريق 
الأ�شخا�ص، وهي التي تظهر على �صورة �صور تم تخزينها بالحا�سب الآلي، �أو تم تخزينها في البريد 
الإلكترون���ي، وكذلك �إن الدليل الإلكترون���ي يعتبر من الأدلة المتطورة بطبيعته���ا، ويتزايد تطورها 
�أكث���ر ف�أكثر فمن حيث الجرائم الم�ستحدثة يت���م ا�ستخدامها بها، والمثال على ذلك هو في جريمة 
الن�صب حيث �سابقاً ارتكابها يتم عن طريق الو�سائل التقليدية، والتي بعد ذلك يكون نتيجتها ظهور 
دليل �أو �أدلة مادية على ارتكابها بينما في الوقت الحالي مع التقدم التقني المذهل الذي في بع�ض 
الأوق���ات يكن في �صالحنا، وبع�ضها يكن �ضدنا �أ�صبحت ترتكب جريمة الن�صب عن طريق الو�سائل 
التقني���ة �سواء كان ع���ن طريق الحا�سب الآلي، �أو الأجهزة المتنقل���ة، والخلا�صة من ذلك �أن مجال 

الأدلة الإلكترونية يتطور �أكثر ف�أكثر، والجرائم تواكب التطور معه))). 
الدليل الإلكتروني ي�صعب التخل�ص منه: 	-4

يعتب���ر الدلي���ل الإلكتروني م���ن �أ�صعب الأدل���ة التي ي�صع���ب التخل�ص منها، وكذل���ك �إن هذه 
الخا�صي���ة م���ن �أه���م الخ�صائ�ص على الإطلاق م���ن بين خ�صائ����ص الدليل الإلكترون���ي، و�إن هذه 
الخا�صي���ة تعتب���ر من المميزات العظيمة التي يتمتع بها الدلي���ل الإلكتروني. وهذا على عك�س الأدلة 
التقليدية التي ي�سهل التخل�ص منها مثل التخل�ص من حمل الأ�سلحة، �أو حرق الوثائق، والم�ستندات 
الت���ي ت�شكل فارق في الجريمة، وكذلك �إن هذا الأمر ينطبق حتى على ب�صمات الأ�صابع التي ي�سهل 
�إخفاءها، �أو م�سحها، بينما هذا الأمر لي�س متواجد في الدليل الإلكتروني حيث حتى لو قام الجاني 
بح���ذف برامج الحا�س���وب الآلي، �أو الملف���ات المتواجدة بالحا�س���وب، �أو م�سح البيان���ات التي قام 
بتحميله���ا عن طري���ق �شبكة الإنترنت، �أو الغ���اء ارتباطه في �شبكات Wi-Fi فل���ن ي�ستطيع �إزالتها، 
�أو ي�صع���ب �أن يق���وم بالتخل�ص منها عن طري���ق الأدوات الخا�صة بالحذف، وذل���ك ب�سبب الطبيعة 
الخا�ص���ة للتكنولوجيا التي تحفظ جميع م���ا ي�ستخدمه الفرد في الحا�سوب ال�شخ�صي، والتي يمكن 
ا�سترداده���ا ب�سهولة، وعليه حتى لو ق���ام الجاني با�ستخدام �أدوات متواجدة ف���ي التقنية وهي التي 
تتمث���ل بالح���ذف، �أو الإزال���ة، �أو الإلغاء فلن تجدي مع���ه نفعاً، ولا ت�شكل عائق���اً للحكومة، �أو الجهة 
المخت�ص���ة في ا�ست���رداد المعلومات، والبيانات التي تم حذفها، �أو ت���م �إزالتها من الجهاز الذي تم 
حدوث الجريمة عن طريقها، وحيث �أنها تملك برامج، و�أدوات متخ�ص�صة في ا�سترجاع المحتويات 
المطلوب���ة. كذلك �إن �صعوبة التخل�ص من الدليل الإلكترون���ي تترتب على فعله م�سائل قانونية ذات 

))) المعمري الدليل الإلكتروني، مرجع �سابق، �ص 199.
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�أهمي���ة كبرى حيث �إنه���ا تكون؛ جريمة م�ستقلة بحد ذاتها عند ارت���كاب الجاني برامج ت�ساعد على 
ح���ذف البيان���ات والمعلومات المتواجدة ف���ي الجهاز حتى يتخل�ص منها فهن���ا نكون ب�صدد جريمة 
جدي���دة م�ستقل���ة، وهي البرامج الم�ستخدمة لح���ذف المحتويات المتواجدة ف���ي الجهاز فتقع على 

الجاني العقوبات المترتبة على ا�ستعمالها))).
المطلب الثاني: طرق الح�صول على الدليل الإلكتروني

حيث �إن طبيعة الدليل الإلكتروني تختلف عن طبيعة الدليل العادي، فعليه �إن طرق الح�صول 
علي���ه تختلف �أي�ضا، وهذا الاختلاف لي�س كلي بل ببع�ض الطرق والإجراءات المتبعة، والتي تخت�ص 

بالجوانب الإلكترونية.
حي���ث تق�س���م طرق، و�إج���راءات الح�ص���ول على الدلي���ل الإلكترون���ي �إلى ثلاث ط���رق، وعبر 
�إج���راءات تتمث���ل في �إجراءات ال�ضبط، والتفتي����ش، و�إجراءات الا�ستعانة بالخب���رة التقنية الفنية، 
و�إج���راءات الت�أك���د من مدى الحجية القانونية لقوة الدليل الإلكتروني))). وبناء على ذلك يت�ضح �أن 
هناك �أوجه اتفاق بين طرق الح�صول على الدليل الإلكتروني والدليل التقليدي، وذلك في �إجراءات 
ال�ضبط، والتفتي�ش، وكذلك الت�أكد من مدى قوة الدليل بالإ�ضافة لم�شروعية الح�صول على الدليل، 
وبالرغ���م م���ن الت�شابه في طرق الح�ص���ول على الدلي���ل �إلا �أن هناك بع�ض الاختلاف���ات في تنفيذ 
الطريقة والإج���راءات المتبعة؛ و�أوجه الاختلاف في الح�صول عل���ى الدليل الإلكتروني، والتقليدي 
الطريقة التي تتمثل في الا�ستعانة بالخبرة التقنية، والفنية. ومن خلال ما �سبق يمكن تق�سيم طرق 

الح�صول على الأدلة الإلكترونية �إلى طرق �إجرائية وطرق فنية.
�أوًلا: الطرق الإجرائية:

تتمثل الطرق الإجرائية في الح�صول على الدليل الإلكتروني في اتباع نف�س �إجراءات الح�صول 
عل���ى الدليل المادي التقلي���دي، �إلا �أن طبيعة التطبي���ق مختلفة، حيث تتمثل الط���رق الإجرائية في 
ال�ضبط والمعاينة والتفتي�ش، وتختلف تلك الإجراءات من نظام لآخر ومن دولة لأخرى، حيث ن�صت 
بع����ض الأنظم���ة على تعيين فرق �ضبطية يتم منحها ميزة ال�ضب���ط الق�ضائي في جرائم المعلومات 
ب�شرط �أن يكون الأ�شخا�ص المنتمين لتلك الفرق من المتخ�ص�صين قانونيا وتقنيا �أو تنتمي لجهات 
تقني���ة مث���ل هيئة الات�ص���الات والمعلومات، وم���ن تلك الأنظمة النظ���ام الم�ص���ري )))؛ في حين �أن 
النظام ال�سعودي لم ي�شر �إلى ذلك �صراحة و�إنما �أعطى حق المتابعة وتقديم الم�ساعدة في مراحل 
ال�ضبط والم�ساعدة لهيئة الات�صالات وتقنية المعلومات))). كما �أن لمرحلة التفتي�ش �شروط خا�صة 

))) المعمري الدليل الإلكتروني، مرجع �سابق ، �ص 199- 200.
))) بطيخ، تطور ال�سيا�سة الت�شريعية، مرجع �سابق، �ص 80.

))) نظام مكافحة جرائم المعلوماتية ال�صادر بمر�سوم ملكي رقم م/17 بتاريخ ١٤٢٨، المادة ١٢.

))) نظام مكافحة جرائم المعلوماتية ال�صادر بمر�سوم ملكي رقم م/17 بتاريخ ١٤٢٨، المادة ١٣.
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لا ب���د من مراعاتها في الح�ص���ول على الدليل الإلكتروني، ومن ذلك الحفاظ على ال�سرية واحترام 
ا بجهاز حا�سوب ف�إن التفتي�ش يكون في حدود  الخ�صو�صية، بحيث �إن كان البحث والتفتي�ش مخت�صً
الملفات المتعلقة بالق�ضية ولا ي�صح الاطلاع على باقي الملفات دون �إذن �إن لم تتعلق بالق�ضية، كما 
لا يحق م�شاركة �أي خ�صو�صيات خارج حدود الق�ضية؛ وقد �أكد النظام ال�سعودي ذلك بالإ�شارة �إلى 
حق���وق الملكية الفكرية، واحترام الاتفاقات الدولي���ة والتي منها الخ�صو�صية))). وقد �سمح النظام 
ال�سعودي بم�صادرة جميع الأجهزة والأدوات التي تم ا�ستخدامها في الجريمة الإلكترونية من �أجل 

الوقوف على الحقائق وا�ستخراج الأدلة الإلكترونية من خلال المتخ�ص�صين التقنيين))).
ثانياً: الطرق الفنية:	

وتتمثل الطرق الفنية التقنية في الا�ستعانة بخبراء تقنيين لفح�ص الأجهزة، ومعاينة الأدوات 
الت���ي ت���م ا�ستخدامها في الجريمة الإلكتروني���ة، وغالبا يكون الخبراء التقني���ون من هيئات ر�سمية 
تابع���ة للدولة، وهي ف���ي المملكة العربي���ة ال�سعودية )هيئ���ة الات�صالات وتقني���ة المعلومات(. وبعد 
الا�ستعان���ة بالخب���راء الفنيين يتم فح�ص الأجهزة، والأدوات المتعلق���ة بالجريمة الإلكترونية، ومن 
ث���م يك���ون الفح�ص قائما عل���ى جانب تقني احترافي ويب���د�أ بحذف �أي ات�ص���ال خارجي قد يتم مع 
الأجه���زة حتى لا يتحكم �أحد من الخارج في ال�سيط���رة على الأجهزة، وحذف ما فيها من �أدلة؛ ثم 
يبد�أ الفح�ص في الملفات ذات ال�صلة بالق�ضية حتى ي�ستخرج الدليل، وفي بع�ض الأوقات قد يكون 
الدلي���ل متوقفا على موافقة �أمنية من قبل ال�سيرفرات الم�ست�ضيفة على الم�ستوى الدولي، وفي تلك 
الحال���ة يتم �إعداد تقرير وطل���ب ر�سمي يتم توجيهه من الجهة المخت�صة لل�شركة �أو الدولة الأخرى 
�إن ل���م يكن هناك قدرة لتخطي حاجز الأمان للو�ص���ول �إلى البيانات. ثم تكون المرحلة الأخيرة �أن 
يق���وم الفري���ق التقني ب�إعداد تقرير �شام���ل عن جميع الملاحظات، والأدل���ة، وت�سجيل جميع الأدلة 
بالتوقي���ت والتاريخ الخا�ص بها، ومن ثم تقديم ذلك �إلى الفريق الق�ضائي �أو جهة التحقيق. ويجب 
�أن تك���ون الطرق الفنية للح�صول على الدليل الإلكترون���ي موثوقة ومو�ضح فيها �أ�ساليب البحث عن 
الدلي���ل والطرق المتبعة وذكر البرامج الم�ستخدمة، والت�أكد م���ن ا�ستخدام تقنيات حديثة لا ت�ؤدي 
 Write Blocker Digital Images Hash إلى تغيير �أو حذف الأدلة �أو تعديلها ومن تلك التقنيات�
وكذلك توثيق جميع العمليات من خلال الكود وخوارزمية Hash، والتي يمكن من خلالها ا�ستخراج 
ن�سخ���ة مطابق���ة للأ�صل من الدليل الإلكتروني))). ومما �سبق يمك���ن القول ب�أن طرق الح�صول على 
الدليل الإلكتروني تتمثل في طريقتين �أ�سا�سيتين، الأولى مت�شابهة مع الدليل التقليدي وهي ال�ضبط 
والمعاين���ة والتفتي����ش، ولك���ن الآلية تكون مختلفة لطبيع���ة الجريمة الإلكتروني���ة، ومن ثم م�صادرة 
الأجه���زة والأدوات الم�ستخدم���ة؛ والطريقة الثاني���ة متمثلة في الا�ستعانة بالخب���راء التقنيين وهي 

))) نظام مكافحة جرائم المعلوماتية ال�صادر بمر�سوم ملكي رقم م/17 بتاريخ ١٤٢٨، المادة ١٢.

))) نظام مكافحة جرائم المعلوماتية ال�صادر بمر�سوم ملكي رقم م/17 بتاريخ ١٤٢٨، المادة ١٢.
))) بطيخ، تطور ال�سيا�سة الت�شريعية، مرجع �سابق، �ص 92.
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طريق���ة مختلف���ة عن الدلي���ل التقليدي لكنها تعد مث���ل الا�ستعانة بالأطب���اء ال�شرعيين في الجريمة 
التقليدي���ة لرف���ع الب�صمات �أو ت�شري���ح الجثث لا�ستنتاج الدلي���ل من المعلومات. ويمك���ن القول ب�أن 
ط���رق الح�صول على الدليل الإلكتروني تتمثل في طرق ي�سي���رة و�أخرى معقدة، �أما الطرق الي�سيرة 
ف�ل�ا تحتاج �إلى خبراء تقنيين وهي تتمث���ل في الملفات الفعالة والملف���ات الم�ؤر�شفة؛ بينما الطرق 
المعق���دة التي تحتاج �إلى الا�ستعان���ة بالخبراء التقنيين فتتمثل في الملفات والبيانات المم�سوحة �أو 
الت���ي تحت���وي على جدار حماية من ال�صعب تجاوزه))). وينبغ���ي �أن تكون جميع تلك المراحل قائمة 
عل���ى قواع���د و�أ�س�س وطرق قانوني���ة �شرعية، ويكون ذل���ك من خلال عدم التع���دي على خ�صو�صية 

الأ�شخا�ص و�أن يكون التفتي�ش ب�إذن م�سبق ومرتبطا بالجريمة.
ثالثاً: مدى قوة الدليل الإلكتروني:)))

ترتبط قوة الدليل بقوة المعلوم���ات الم�ستخرجة من الجهاز الإلكتروني، والتي تتعلق بطبيعة 
الجريم���ة، حي���ث كلما كان���ت المعلومات �شامل���ة ودقيقة كان���ت قوة الدلي���ل �أقوى، بينم���ا �إن تخلل 
المعلوم���ات لب����س �أو �شبه���ة تعديل �أو تغيير ف�إن ق���وة الدليل ت�ضعف، كما �أن ق���وة الدليل الإلكتروني 
ترتبط بالأدلة غير الإلكترونية �إن وجدت، حيث �إن كان هناك دليل غير �إلكتروني يتوافق مع الدليل 
الإلكترون���ي ف����إن الدليل الإلكتروني يكت�سب ق���وة في الحجية والإثبات، بينما ع���ن تواجد دليل غير 
�إلكتروني يخالف الدليل الإلكتروني ف�إن الأمر يترك في عدد من الأنظمة �إلى القا�ضي، وفي الغالب 
ا من الأمور التي ت�ؤثر على  ي�أخذ الق�ضاة بالأدلة غير الإلكترونية �إن خالفت الأدلة الإلكترونية. �أي�ضً
ق���وة الدلي���ل الإلكتروني طريقة الح�صول عليه، ف����إن كانت الطريقة تمت على نه���ج قانوني �شرعي 
بالالت���زام بجمي���ع ال�ضوابط واتباع جميع الإج���راءات ف�إن الدليل الإلكترون���ي يكت�سب قوة وحجية، 
بينم���ا �إن لم يتم الالتزام بالط���رق القانونية، وال�شرعية في الح�صول عل���ى الدليل الإلكتروني ف�إنه 
ي�ضع���ف ولا يحت���ج به ف���ي الإثبات. ومما �سب���ق يت�ضح �أن الدلي���ل الإلكتروني �إن ت���م الح�صول عليه 
بالط���رق القانونية، وال�شرعية، وتم توثيق جميع الإجراءات التي تمت خلال عملية ا�ستخراجه، وتم 
الت�أكي���د على �صحته، وعدم التعدي���ل فيه، و�أنه لا يُخالف دليلا غير �إلكتروني ف�إنه يكون دليلا قويا؛ 

بينما �إن افتقد لتلك ال�شروط ف�إنه ي�ضعف ولا يكون دليلا في �إثبات الجريمة الإلكترونية.
المطلب الثالث: طرق �إثبات الجريمة الإلكترونية

�إن الجريم���ة الإلكترونية نوع م���ن الجرائم التي �أ�صبحت منت�شرة ف���ي الع�صر الحديث الذي 
يُعرف بع�صر الثورة التكنولوجية، ومثل تلك الجرائم يحتاج �إلى طرق �إثبات خا�صة بها تختلف عن 

طرق الإثبات الخا�صة بالجرائم التقليدية.

ال�شريعة  و�إثباتها في فل�سطين درا�سة مقارنة مجلة درا�سات علوم  الإلكترونية  التحقيق في الجريمة  الباقي م�صطفى:  ))) عبد 
والقانون ٤ ، ٢٠١٨م(، �ص 292.

))) ال ثنيان، �إثبات الجريمة الإلكترونية، مرجع �سابق، �ص ٧٤-٨٤.
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ونظرا لاختلاف الجرائم الإلكترونية، والأدلة الخا�صة بها التي في الغالب تتمثل في بيانات، 
و�أجه���زة رقمية، ف�إنه���ا تكون في حاجة �إلى نيابة متخ�ص�صة، �أو لديها م�ست�شارون متخ�ص�صون في 
التقني���ة من �أجل تحليل الأدلة، وا�ستنتاجه���ا، ومن ثم �إثبات الجريمة؛ وقد تتمثل الأدلة في وحدات 
تخزي���ن م�ؤقتة، �أو دائمة، وملفات فعالة �أو م�ؤر�شف���ة �أو مم�سوحة؛ وهي نوعان �إما �أدلة يتم �إن�شا�ؤها 
مث���ل الملف���ات والو�سائط، وحفظها عل���ى الأجهزة، �أو �أدلة لا يت���م �إن�شا�ؤها مثل ملف���ات الت�سجيل، 
وملف���ات تعري���ف الارتباط))). حي���ث تتمثل الأدلة التي يت���م �إن�شا�ؤها في الأعم���ال التي لل�شخ�ص �أو 
العن�ص���ر الب�شري الم�ستخدم تدخل فيه���ا، ومنها �أن يقوم ال�شخ�ص ب�إن�شاء مل���ف للكتابة داخله �أو 
�إع���داد جداول ح�سابي���ة كانت �أو تحتوي على بيانات مث���ل ملفات الإك�سل على �سبي���ل المثال، �أو �أن 
يق���وم ب�إن�ش���اء ملف وي�ضع فيه �ص���ور، �أو مقاطع �صوتية قد يكون لها علاق���ة بالجريمة؛ ومن ثم يتم 
حف���ظ تلك الملفات �أو الم�ستندات على الجه���از الإلكتروني، وعند العودة �إليها وفح�صها تعد دليلا 
عل���ى الجريم���ة. بينما تتمثل الأدلة التي لم يتم �إن�شا�ؤها في تلك البيانات، �أو الملفات التي لا علاقة 
للعن�ص���ر الب�ش���ري وال�شخ�ص الم�ستخدم فيه���ا، و�إنما هي ملف���ات ارتباط وبيانات يت���م �أر�شفتها، 
وحفظه���ا تلقائيا من قبل البرام���ج، وال�سيرفرات التي ت�ست�ضيف تلك المواق���ع والتطبيقات، ومنها 
�أن يت���م حف���ظ تواقيت الدخول �إل���ى الموقع، والأماكن التي تم فتح الموق���ع �أو التطبيق من خلالها، 
وه���ذه بروتوك���ولات تنظيم، وحماية تقني���ة لا يتدخل الإن�سان فيها و�إنما تت���م بطريقة تلقائية، وتعد 
الأدل���ة التي يت���م �إن�شا�ؤها من خلال العن�صر الب�ش���ري �أ�سهل في الو�صول �إليه���ا، وكذلك �أ�سهل في 
حذفه���ا من قبل ال�شخ�ص؛ بينما الأدلة التي لا يتم �إن�شا�ؤها �أكثر �صعوبة في الح�صول، وتحتاج �إلى 
اتفاقيات دولية ولا يتم الح�صول عليها �إلا ب�ضوابط، وفي �أ�ضيق الحدود نظرًا لعن�صر الخ�صو�صية 
وال�سري���ة))) . ولذلك تواج���ه عملية �إثبات الجرائ���م الإلكترونية بع�ض التحدي���ات وال�صعوبات عن 
الجرائ���م التقليدي���ة، وذلك يرجع لعدة �أ�سباب منه���ا �أنها تفتقد �إلى الآث���ار المعروفة في الجريمة 
التقليدي���ة وخا�صة �أنها تخلو في الغالب م���ن الب�صمات وال�شواهد المادية بالإ�ضافة �إلى عدم توافر 
الخب���رة الكاملة والمعرفة والإتقان للأ�ساليب التقنية لدى �أجه���زة البحث الجنائي والنيابة العامة 

والق�ضاء))).
وتتمثل طرق �إثبات الجرائم الإلكترونية في نوعين من الطرق، وهما:

النوع الأول: طرق الإثبات التقليدية:
وفيه���ا يتم اتب���اع الأ�ساليب والو�سائل الخا�ص���ة بالا�ستدلال و�إثبات الجريم���ة، وهي الأ�ساليب 

المعروفة والتي لا فرق بينها وبين الجريمة التقليدية �سوى في �آلية التطبيق، وهي:

))) عبد الباقي، التحقيق في الجريمة الإلكترونية، مرجع �سابق، �ص 292.

))) عبد الباقي، التحقيق في الجريمة الإلكترونية، مرجع �سابق، �ص 292.
))) البداينة، ذياب الجرائم الإلكترونية المفهوم والأ�سباب كلية العلوم الا�ستراتيجية، الملتقى العلمي الجرائم الم�ستحدثة في ظل 

التغيرات والتحولات الإقليمية والدولية، عمان، الأردن ٢٠١٤م(، �ص ١٥.
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- �تلق���ي البلاغ نتيجة لل�ضبط، وهي من الأ�ساليب القليل���ة والتي تواجه �صعوبات في الجرائم 
الإلكتروني���ة، حي���ث تتم تل���ك الجرائم في �سرية تام���ة وكذلك لا تترك �أث���را ماديًا لذا من 

ال�صعب البلاغ عن تلك الجرائم، لكنها تعد المرحلة الأولى للا�ستدلال.
- �معاين���ة و�ضبط وتفتي�ش الأجه���زة الإلكترونية محل الجريمة، وهي في الغالب لا تكون ثابتة 

ولا تعتمد على مكان محدد و�أداة للجريمة مثل ما يحدث في الجرائم التقليدية.
- �الاعتم���اد عل���ى �شهادة ال�شهود، وه���ي �أي�ضا من الأ�ساليب التي تواج���ه �صعوبة في الجرائم 

الإلكترونية نظرا ل�سرية الجرائم الإلكترونية وعدم ترك �أثر مادي عليها.
وه���ذا الن���وع من الإج���راءات والطرق يتم غالبً���ا مع الأدلة الت���ي يتم �إن�شا�ؤها نظ���رًا ل�سهولة 

الح�صول عليها.
النوع الثاني: طرق الإثبات الرقمية:

والط���رق الرقمية �أو الإلكترونية هي الط���رق الم�ستحدثة التي يتم من خلالها �إثبات الجرائم 
الإلكترونية وهي طرق فنية تقنية تحتاج �إلى خبرة وا�ستعانة بالمتخ�ص�صين التقنيين، وهي:))) 

- �الاط�ل�اع على الـ IP الخا����ص بالجهاز، وبال�شخ�ص الم�ستخدم ل���ه، ومن خلال ذلك يمكن 
الت�أكد من العلاقة بين البيانات، والجهاز، �أو ال�شخ�ص الم�ستخدم لها.

- �ا�ستخ���دام ملف���ات الكوكي���ز، والبروك�سي وه���ي بروتوكولات تقني���ة تقوم بحف���ظ البيانات 
والتوقيتات.

- �اعترا����ض الات�ص���الات والتوا�صل مع الجهات الم��سؤولة عن ا�ست�ضاف���ة المواقع �أو ال�شبكات 
�س���واء الات�صالات �أو ال�سيرف���رات والداتا �سنتر، ويكون ذلك بالتع���اون بين الدول حيث �إن 

ا�ست�ضافة بع�ض المواقع يكون في دول خارج الدولة التي تمت فيها الجريمة.
- �المراقبة الإلكترونية وهي م��سؤولية تقع على عاتق الجهات الأمنية التي تتمتع بخبرة تقنية، 
ولا يكون ذلك �إلا في حدود معينة وب�ضوابط ين�ص عليها القانون حتى لا تدخل �ضمن تعدي 

وتجاوز الخ�صو�صية.
وه���ذا النوع من الإجراءات، والط���رق يتم في الغالب مع الأدلة التي لم يت���م �إن�شا�ؤها، وذلك 
نظ���را ل�صعوبة الح�ص���ول عليها، حيث �إنها تتطل���ب جانب تقني، وكذلك موافق���ات، واتفاقات بين 
ال���دول يمكن م���ن خلالها الرجوع �إلى ال�ش���ركات الم�ست�ضيف���ة للمواقع الإلكتروني���ة، والداتا �سنتر 
الم��سؤول���ة عن ال�سيرفرات حول العالم، وطلب تلك البيانات؛ ولا يتم الموافقة على ذلك دائما �إنما 
يك���ون في حدود �ضيقة لعدم تجاوز ال�سري���ة، والخ�صو�صية؛ وهنا ي�أتي ال���دور التقني المتخ�ص�ص 
الذي يحاول الو�صول �إلى تلك البيانات، وتحليلها للتو�صل �إلى الأدلة. ومن خلال الدمج بين الطرق 

))) عبد الباقي، التحقيق في الجريمة الإلكترونية، مرجع �سابق، �ص 292.
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التقليدية، والطرق الرقمية الحديثة يمكن �إثبات الجريمة الإلكترونية وت�أخذ الأدلة حجيتها.
المبحث الثالث

التطبيقات الق�ضائية للجريمة الإلكترونية في المملكة العربية ال�سعودية
بن���اء عل���ى ما �سب���ق، وبعد �أن تم عر����ض مو�ضوع �إثب���ات الجريمة الإلكتروني���ة ترغب بعر�ض 
ال�سواب���ق الق�ضائي���ة التي له���ا علاقة بالجرائ���م الإلكترونية، والت���ي تم حدوثه���ا بالمملكة العربية 
ال�سعودية، وبعد �أن تم البحث في مجلة الأحكام الق�ضائية ر�أينا عدداً يعتبر قليلًا، وذلك بالمقارنة 
م���ع عدد الجرائ���م الإلكترونية التي تحدث �سواء كانت �سرقة، �أو ن�صب���اً، �أو احتيالًا، �أو اختراقاً، �أو 
ت�شهي���راً، �أو ن�شر مواد �إباحية، وكذلك �أن المجلة لم تكن �شاملة لجميع الجرائم الإلكترونية، ولهذا 
ت���م الاقت�صار على عر����ض تطبيقات ق�ضائية لنوعين م���ن الجرائم الإلكتروني���ة وهما جريمة ن�شر 

المواد الإباحية وجريمة الت�شهير وتم تق�سيم المبحث الى مطلبين:
المطلب الأول: الق�ضية الأولى)))

ملخ�ص التطبيق الق�ضائي:
قي���ام المدعي العام )�أ( ب�إقام���ة دعوى �ضد المدعى عليه، وذلك ب�سب���ب قيام المدعى عليه 
ببي���ع الأف�ل�ام الإباحية، وحيازته���ا وتخزينها، والقي���ام بتجهيز بم���ا يم�س القيم الديني���ة والآداب 
العامة، وذلك عن طريق ا�ستعماله ل�شبكة الإنترنت بعد ذلك قام المدعي العام )�أ( بطلب العقوبة 
علي���ه، وذلك بالا�ستناد على المادة ال�ساد�سة من نظام مكافحة جرائم المعلوماتية، وبعد ذلك �أقر 

المدعى عليه ب�صحة الدعوى بعد عر�ضها عليه.
الأدلة والقرائن:

المح�ضر الخا�ص بالم�شاهدة لفة رقم )3(. 	.1
	�إقرار واعتراف المتهم )ب( الذي ين�شر ويبيع المواد الإباحية. .2

المتهم )ب( �أقدم على هذا الفعل المحرم �شرعاً، والغير م�شروع والذي يُعاقب عليه ال�شرع  	.3
وق���ام بالفعل وهو بكام���ل �أهليته التي يعتبرها ال�شرع، وهذا ي�ستوج���ب �إر�سال المتهم الى المحكمة 

الجزائية، وذلك ا�ستناداً للمادتين )128-126( من النظام الخا�ص بالإجراءات الجزائية.
الأ�سانيد ال�شرعية والنظامية:

النظام الخا�ص بمكافحة الجرائم المعلوماتية ال�سعودي )المادة ال�ساد�سة(.
التفا�صيل الخا�صة بالق�ضية

))) مجلة الأحكام الق�ضائية ١٤٣٥ هـ ، المجلد الثالث ع�شر، �صك رقم: ٣٤٥٤٢٩١٩ ، بتاريخ ٢/٥/١٤٣٥هـ ، و تم ت�أييد الحكم من 
محكمة الا�ستئناف بقرار رقم : ٣٥٢٢٨٨٢٦ ، بتاريخ ١١/٤/١٤٣٥هـ .
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ف���ي ي���وم الأربعاء ال�ساع���ة العا�شرة والربع، وال���ذي يوافق 1435/3/14 ه���ـ افتتحت الجل�سة 
الأول���ى، وح�ض���ر فيه���ا المدعي الع���ام )�أ( وهو مدعي عام يمث���ل دائرة الادعاء الع���ام لفرع الهيئة 

بمنطقة الجوف، وقام بتجهيز لائحة دعوى، وتقديمها �ضد المدعى عليه )ب(.
رفعت الدعوى بعد �أن قام �أحد المواطنين برفع بلاغ على المتهم )ب( لهيئة الأمر بالمعروف 

والنهي عن المنكر، وذلك لبيعه؛ ذواكر خا�صة بالحا�سب الآلي تحتوي على �أفلام �إباحية.
تم الت�أكد من �صحة البلاغ المقدم من المواطن عن طريق بيع المتهم لذاكرتين، وتم �إيقافه 
وق���ام المته���م بالإفادة ب�أنه يبيع الأف�ل�ام الإباحية عن طريق تخزينها ف���ي الذواكر، وبيع الذواكر، 

وبعد ذلك تم القب�ض عليه، وتم ت�سليمه ل�شرطة العزيزية.
تم �إيقاف المتهم عبر الم�ستند النظامي وهو )القرار الوزاري رقم 1900 المبني على المادة 

112 من نظام الإجراءات الجزائية(.
الحكم:

افتتح القا�ضي الجل�سة في يوم الأربعاء 1435/3/14هـ. في ال�ساعة العا�شرة �صباحاً.
ح�ض���ر المدعي الع���ام )�أ(، وح�ض���ر المدعى علي���ه )ب(، و�أقر المدعى علي���ه )ب( بدعوى 
المدع���ي الع���ام )�أ( جمل���ة، وتف�صيلًا. وتحدث المدع���ى عليه )ب( ب�أنه غي���ر مح�صن، وكذلك لا 
توجد عليه �سابقة ق�ضائية، و�أنه نادم على فعله، وتائب الى الله عز وجل، وقد قرر القا�ضي، وذلك 
بن���اء عل���ى �أن ال�ش���رع قد حرم الفواح�ش ما ظهر منه���ا، وما بطن، وحرم كل و�سيل���ة ت�ؤدي �إلى هذا 
الفعل، وكذلك �أن التعزير وجد في كل مع�صية من المعا�صي لي�س لها حد، ولي�س لها كفارة، وكذلك 
بالا�ستن���اد على الم���ادة ال�ساد�سة م���ن النظام الخا�ص بمكافح���ة الجرائم المعلوماتي���ة ال�سعودي، 

وتطابقها على المدعى عليه )ب( وقد حكم القا�ضي على المدعى عليه )ب(:
1. �جل���د المدع���ى عليه )ب( وه���و المتهم ثلاثمائة جل���ده تقم على بدنه، وتك���ون على خم�س 

دفعات بالت�ساوي والمدة تكون ع�شرة �أيام بين كل دفعة، ودفعة.
2. �سجن المتهم )ب( �سنة كاملة، وتكون مدة الإيقاف محت�سبة منها.

3. �الجه���از الذي كان بحوزة المتهم )ب( والذي يحتوي على المواد الإباحية، وتمت الإ�شارة 
عليه في الدعوى يتلف، ويم�سح ما يوجد به من مواد غير م�شروعة محرمة �شرعاً.

4. تغريم المتهم )ب( مبلغ قيمة خم�سة �آلاف ريال، ويتم �إيداعها في الخزينة العامة.
5. توقيع المتهم )ب( على تعهد ب��شأنه عدم رجوعه على الفعل المحرم �شرعاً مرة �أخرى.

هن���اك ر�أي خا�ص بالقا�ضي �ألا، وهو: بعد انتهاء فترة المحكومية الخا�صة بالمتهم )ب( يتم 
�إبعاده الى بلاده، و�إن وجد �شيء عليه �أو له يتم الانتهاء منه.

تم النطق بالحكم في ال�ساعة العا�شرة والن�صف بتاريخ 1435/3/14 هـ.
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ت���م عر����ض الحكم على �أط���راف الق�ضية، وهم المدع���ي العام والمدعى علي���ه، ولم يقتنعون 
بالحك���م ال���ذي نط���ق ب���ه القا�ضي ف���ي محكمة الدرج���ة الأول���ى، وطلبوا رف���ع الحكم �إل���ى محكمة 

الا�ستئناف، وذلك بلا لائحة اعترا�ضية من الطرفين. 
حكم الا�ستئناف:

اطلع���وا ق�ض���اة الا�ستئناف عل���ى الحكم الذي تم رفع���ه عن طريق القا�ض���ي لمحكمة الدرجة 
الأول���ى، وذلك ا�ستجابة لطلب طرف���ي الق�ضية، وقد �صادق ق�ضاة محكم���ة الا�ستئناف على الحكم 

الذي �صدر من محكمة الدرجة الأولى.
العلاقة بين ال�سابقة الق�ضائية والبحث:

�إن جريمة ن�شر المواد الإباحية من �أنواع الجرائم الإلكترونية حيث �أن هذه الجريمة المحرمة 
�شرع���اً قبل كل �شيء من �أكثر الجرائ���م انت�شاراً للأ�سف في العالم ب�صف���ة عامة والمجتمع العربي 
ب�صف���ة خا�صة، وذلك الانت�شار يتم عن طريق الن�ش���ر عبر �شبكات الإنترنت �أو التوا�صل الاجتماعي 
مث���ل تويت���ر، وغيره من البرامج التي تحتمل الا�ستعمال ال�سيء، والجي���د �أو تحميل المواد الإباحية، 
وتخزينه���ا بذاك���رة، وبيعها. ولذلك �أنا �أرى �أن حكم القا�ضي �صحي���ح، وموافق لل�شرع حيث �أن هذه 
الجريمة لابد من رادع قوي لها حتى يتم تقليل مرتكبيها فمدى قوة الردع هو الحاجز ما بين المقبل 

على الارتكاب والجريمة المحرمة �شرعاً.
المطلب الثاني: الق�ضية الثانية)))

ملخ�ص التطبيق الق�ضائي:
قام المدعي العام )�أ( برفع دعوى �ضد المدعى عليه )ب(، وذلك ب�سبب قيام المدعى عليه، 
وه���و المتهم )ب( بت�صوير فت���اة �صغيرة، ون�شر �صورها، وكذلك حي���ازة المتهم )ب( على مقاطع 
جن�سية في الجوال الذي يملكه، وكذلك بعد �أن تم عر�ض الدعوى على المدعى عليه )ب( اعترف، 

و�أقر ب�صحة العر�ض. وطالب المدعي العام )�أ( بعدة طلبات توقع على المتهم.
الطلبات:

1. �الحك���م على المدعى عليه )ب( بالعقوبة الموجودة في نظام مكافحة جرائم المعلوماتية 
ال�سعودي.

2. الحكم على المتهم )ب( بالعقوبة التعزيرية.
3. م�صادرة الجوال الخا�ص بالمتهم )ب( والذي يحتوي على مقاطع جن�سية.

الأدلة والقرائن:

))) مجلة الأحكام الق�ضائية عام ١٤٣٥ هـ ، المجلد الثالث ع�شر، �صك رقم : ٣٥١٦٥٩٣٢ ، بتاريخ ١٣/٤/١٤٣٥ هـ ، وتم ت�أييد 
الحكم من محكمة الا�ستئناف بقرار رقم: ٣٥٢١١١٦٤ ، بتاريخ ١٠/٤/١٤٣٥هـ.
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1. اعتراف المتهم )ب( بالتحقيق.
2. المح�ضر الخا�ص بالقب�ض.

3. مح�ضر خا�ص ب�شاهدة الجوال الخا�ص بالمتهم.
الأ�سانيد ال�شرعية والنظامية:

َ الفَْوَاحِشَ مَا ظَهَرَ مِنهَْا وَمَا بَطَنَ﴾. ِيّ 1. قول الله تعالى ﴿قُلْ إنَِّمَا حَرَّمَ رَب
2. القاعدة الفقهية: )لا عذر لمن �أقر(.

3. �الم���ادة الثالث���ة والمادة الثالثة ع�ش���ر من النظام الخا����ص بمكافحة جرائ���م المعلوماتية 
ال�سعودي.

التفا�صيل الخا�صة بالق�ضية:
افتت���ح القا�ضي في المحكمة العامة بمحافظة ينبع الجل�س���ة، وذلك في يوم الأربعاء الموافق 
1435/3/21 ه وف���ي ال�ساع���ة )١١:٤٥( �صباح���اً، وح�ض���ر المدع���ي العام، وهو ال���ذي يمثل دائرة 

الادعاء العام لدائرة التحقيق، والادعاء العام في محافظة ينبع.
ف���ي تاريخ 1435/3/9 ه �أت���ى للدوريات بلاغ من مواطن بت�صوي���ر المتهم )ب( فتاة �صغيرة 
عمرها لا يتجارز ١١ �سنة وتم الت�صوير عن طريق الجوال الخا�ص بالمتهم )ب(، وفي المحل الذي 

يعمل به.
انتقل���ت الدوريات �إلى الموقع ال���ذي �أتاهم في البلاغ، وتم �إلق���اء القب�ض على المتهم )ب(، 
وبحوزته الجوال الذي تم ت�صوير الفتاة منه، وبعد الاطلاع على الجوال وجد �أن هناك �صورة لفتاة 
عمرها لا يتجاوز الحادية ع�شر �سنة، وهي داخل المحل، وكذلك وجد داخل الجوال الخا�ص بالمتهم 
)ب( مل���ف يوجد ب���ه مقطع، وهو يقوم بدلك ذكره داخل مكان ي�شابه دورة المياه، وكذلك وجد في 
الج���وال نف�سه للمتهم )ب( �صورة لفتيات. واعترف المدع���ى عليه )ب( وهو المتهم بارتكاب هذه 

الجرائم، و�أقر ب�صحة الأدلة والقرائن التي عليه.
الحكم:

افتت���ح القا�ض���ي الجل�س���ة بتاري���خ 1435/3/21 ه في ال�ساع���ة )١١:٤٥( وبناء عل���ى الأدلة، 
والقرائ���ن المعرو�ضة، وبناء عل���ى طلبات المدعي العام )�أ( وهو الذي يمث���ل دائرة الادعاء العام، 

وبناء على ارتكاب المدعى عليه )ب( فعلًا محرماً �شرعاً قد حكم القا�ضي على المتهم )ب(:
1. �بعقوبة تعزيرية زاجرة له وتردع غيره، وهي تعزيره بجلده خم�سين جلده وتكرر عليه ثلاث 
دفعات، وتكون بين كل دفعة، و�أخرى ع�شرة �أيام، وهذا ب�سبب �أنه يحوز على مقطع جن�سي 

يرتكبه بنف�سه بالإ�ضافة ل�صور فتيات متبرجات في الجوال الذي يملكه.
2. م�صادرة الهاتف المحمول الذي يملكه، والذي تم ا�ستخدامه في الجريمة.
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3. �سجن المتهم )ب( لمدة ثلاثة �أ�شهر، ويتم احت�ساب مدة الإيقاف لهذه الق�ضية.
4. ��إلق���اء غرام���ة عل���ى المته���م )ب( بمبلغ ق���دره مئتي ريال، ويدف���ع هذا المبل���غ لبيت مال 
الم�سلمي���ن، وذل���ك بالا�ستن���اد عل���ى المادة الثالث���ة لنظ���ام مكافحة جرائ���م المعلوماتية 

ال�سعودي.
وبع���د �أن تم عر����ض الحكم الذي حكم به القا�ض���ي على المدعى علي���ه )ب( اقتنع به، ولكن 
المدع���ي الع���ام )�أ( لم يقتنع به بالأحكام ال�ص���ادرة من القا�ضي، وق���رر المعار�ضة بلا لائحة. تم 

تحرير في 1435/3/26 هـ.
الحكم ال�صادر من الا�ستئناف:

افتت���ح ق�ض���اة الا�ستئناف الق�ضي���ة، والتي تم �إحالته���ا من رئي�س محكم���ة الا�ستئناف، وذلك 
بن���اء على المعاملة التي وردت من المحكمة العام���ة بمحافظة ينبع. وبعد �أن تم الاطلاع من ق�ضاة 
الدائ���رة الجزائية الأول���ى على الحكم الذي �صدر م���ن قا�ضي المحكمة العام���ة بمحافظة ينبع تم 

الإقرار على الحكم الذي �صدر بالأكثرية.
العلاقة بين ال�سابقة الق�ضائية والبحث:

بلا �شك �أن جريمة الت�شهير من �أنواع الجرائم الإلكترونية، وهي من �أكثر الجرائم انت�شاراً في 
الوط���ن العربي، ويجب �أن تكون هناك عقوبات رادعة وقوية حتى يتم تقليل مرتكبي هذه الجريمة، 
و�أن���ا �أوافق القا�ضي فيما �صدره من حكم ق�ضائ���ي على المتهم )ب( بل لا يوجد هناك مانع من �أن 
تكون العقوبة �أكثر قوة على المجرم حتى لا يحاول ارتكاب الجريمة مرة �أخرى، وبالإ�ضافة �أنه عند 
التعر�ض لمثل هذا النوع من الجرائم المحرمة �شرعاً، والغير م�شروعة قانوناً يجب التحرك �سريعاً 
نح���و الجهة المخت�صة حتى يتم القب�ض على المجرم، وهذا هو الطريق ال�صحيح لتقليل هذا النوع 

من الجرائم.
الخاتمة

�إن الحم���د لله، وال�شك���ر له على نهاية ه���ذا الم�ش���روع، و�إتمامه في مو�ضوع �إثب���ات الجريمة 
الإلكتروني���ة، والذي تم به ا�ستعرا�ض المفردات الخا�صة بالإثبات والجريمة، وكذلك عر�ض �أهمية 
الإثب���ات، وبي���ان �أ�شخا����ص الجريمة الإلكتروني���ة، وتو�ضيح الفئ���ات الخا�صة بهم، �أي�ض���اً التعريف 
بالدلي���ل الإلكتروني، وبيان خ�صائ�صه، وتو�ضيح الطرق الخا�صة للح�صول على الدليل الإلكتروني، 

وبالإ�ضافة �إلى عر�ض طرق �إثبات الجريمة الإلكترونية.
النتائج: هذه  �إلى  تو�صلت  قد  بحثي  خلال  • ومن 

1. ��أن الجرائ���م الإلكتروني���ة من الجرائم التي في الغالب لا تت���رك �أثراً يمكن م�شاهدته عند 
ارتكابه���ا بالإ�ضاف���ة �إلى �أنها من الجرائ���م المعقدة حتى يتم اكت�شافه���ا، وذلك �إذا قارنا 
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الح���الات التي ت���م فيها اكت�شاف الجرائ���م الإلكتروني���ة بالحالات التي ت���م فيها اكت�شاف 
الجرائم التقليدية نجد �أن هناك فرقاً �شا�سعاً، وكذلك �إن الجرائم الإلكترونية هي عابرة 
لل���دول، ومعنى هذا هو: �إمكانية قيام المج���رم بفعل الجريمة في دولة، والمجني عليه في 

دولة �أخرى.
2. ��إن الجرائم الإلكترونية تت�سم ب�صعوبة �إثباتها، وهذه من �أكثر العوائق للجريمة الإلكترونية، 
والت���ي تواجهها الجهات المخت�صة، والتي يواجهها �ضحي���ة هذه الجريمة كذلك �إن �إثبات 

الجريمة الإلكترونية ي�ستلزم وجود خبرة فنية، وجهد كبير وكثيف.
3. �في الما�ضي كان التركيز على �أهمية �إثبات الجريمة الإلكترونية �شبه معدوم، وذلك ب�سبب 
عدم كثرة الا�ستعمال التكنولوجي في المجتمع، ولكن مع �سيطرة التقنية على العالم �أجمع 
�أ�صبح���ت �أهمية �إثبات الجريم���ة الإلكترونية ت�ضاهي �أهمية �إثب���ات الجريمة التقليدية بل 
حت���ى بنف�س الم�ستوى التي يكون لإثبات الجريمة التقليدية بالإ�ضافة �إلى �أن عدد الجرائم 
الإلكترونية �أ�صبح ي�ضاهي عدد الجرائم التقليدية بل هي �أكثر ب�سبب �سهولة فعل الجريمة 

الإلكترونية.
4. �تو�صل���ت في بحثي �إلى تو�ضيح فئات �أ�شخا�ص الجريم���ة الإلكترونية بالتف�صيل وكذلك �إن 
تو�ضيح الفئات الخا�صة ب�أ�شخا�ص الجريمة الإلكترونية له �أهمية كبيرة، وقوية للغاية فمن 
خلاله���ا ي�سه���ل على الفرد، وعلى الجه���ات المعنية معرفة ما هي الفئ���ة التي تندرج تحت 

�شخ�صية المجرم الإلكتروني وما هي الفئة التي تندرج تحت �شخ�صية المجني عليه.
5. ��إن الح�ص���ول على الدليل الإلكترون���ي للجريمة يتطلب طرقاً معينة وه���ي �إجرائية وتقنية 
وقد جرى تو�ضيحها بالتف�صيل في بحثي، وبناء على ذلك فالإجرائية تكمن في اتباع نف�س 
الط���رق التي يتم اتباعها عند الح�صول على الدليل التقلي���دي بينما الطرق التقنية، وهي 
الت���ي تكمن في الا�ستعانة بمخت�صي���ن ذو خبرة فنية، وتقنية عالية بل كلاهما يكمل الآخر 

للو�صول للدليل الإلكتروني المراد.
6. �تتمي���ز الجريم���ة الإلكتروني���ة بط���رق �إثبات �إحداهم���ا تت�شابه م���ع طرق �إثب���ات الجريمة 
التقليدي���ة و�إحداهما مختلفة عن الجريمة التقليدية وتكمن ط���رق الإثبات بطرق الإثبات 
التقليدي���ة وهي الطرق الرئي�سية للإثبات في الجريم���ة التقليدية، وطرق الإثبات الرقمية 

وهي التي تتميز بها الجريمة الإلكتروني كو�سيلة لإثبات الجريمة الإلكترونية.
7. ��إنه عندما يتم الدمج ما بين طرق الإثبات التقليدية، وطرق الإثبات الرقمية يكون الو�صول 

للمتهم والأدلة �أ�سرع، و�أقوى �سواء من حيث الأدلة، �أو من حيث الك�شف عن المتهم.
• التو�صيات:

1. ��أو�صى بالعمل على زيادة الاهتمام على مراقبة جميع ما يدخل في مجال �شبكات الإنترنت، 
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وه���ذا يعطي الجهات المخت�ص���ة نتيجة، وهي الح�صول على �أي �أثر ي�ؤدي �إلى القب�ض على 
المجرم الإلكتروني، وذلك عن طريق الح�صول على الموقع الذي يعمل منه �أو الك�شف عن 

ا�سمه ال�شخ�صي، والحقيقي �أو الك�شف عن الجهاز الذي يعمل عن طريقه.
2. ��أو�صي المنظ���م ال�سعودي بتجديد النظ���ام الخا�ص بمكافحة جرائ���م المعلوماتية، وذلك 
ب�سب���ب قدم النظام الذي �صدر في عام ١٤٢٨هـ وع���دم مواكبته لتطور الع�صر الإجرامي 
التقن���ي فمن بعد ع���ام ١٤٢٨هـ �أتت العديد من الطرق، والتغيي���رات الحديثة، والتطورات 
المذهلة للتقنية ب�شكل عام، وللجرائم الإلكترونية ب�شكل خا�ص فمواكبة الع�صر الإجرامي 
الحالي �أ�صبحت واجبة ب�سبب تطور طرق فعل الجريمة الإلكترونية، وطرق الح�صول على 

الأدلة الخا�صة بها.
3. ��أو�ص���ي بت�شديد العقوبات على المجرم الإلكتروني ب�صف���ة عامة، وب�صفة خا�صة لمرتكب 
جريم���ة ن�شر الم���واد الإباحية ولجريم���ة الت�شهير فهات���ان الجريمتان من �أكث���ر الجرائم 
انت�ش���اراً ف���ي المجتمع، و�ضرراً، وت�أثيراً عليه كذلك �أن جريم���ة ن�شر المواد الإباحية ت�ؤدي 
�إل���ى ف�ساد العق���ول، و�إف�ساد �صحة ال�شخ�ص، وكذلك �إن جريم���ة الت�شهير ت�ؤدي �إلى ك�شف 
�أ�سرار المنازل، ون�ش���ر الأمور الخا�صة بالأ�سر فلذلك �أو�صي ب�إيقاع �أق�صى العقوبات على 

مرتكبي هذه الجرائم.
4. ��أو�ص���ي بالاهتم���ام بالطرق الفنية الخا�ص���ة بالح�صول على الدلي���ل الإلكتروني، وتطورها 

حتى يتم التقليل من عدد الجريمة الإلكترونية، و�سهولة الو�صول للمتهم عند ارتكابها.
5. ��أو�ص���ي بع���دم ف�صل طرق الإثبات التقليدي���ة عن طرق الإثبات الرقمي���ة، وذلك ب�سبب �أن 

كلاهما مكملان لبع�ضهما والدمج ما بينهم يُ�سرع من الك�شف عن تفا�صل الجريمة.
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ملخّ�ص البحث: 
ي�ستعر�ض البحث جوانب العلاقات الأ�سرية الدّعويّة في بيوت �أنبياء الله تعالى عليهم ال�سّلام 
م���ن خلال الق���ر�آن الكريم، القائمة بين الر�سل �أنف�سهم عليهم ال�سّ�ل�ام، وبين �أقرب النا�س �إليهم، 
���ا جانب التّ�أ�صيل الإ�سلامي لعلوم التربية، و�أثر ذلك في حماية الأ�سرة من التفكّك الذي  م�ستعر�ضً
ب���ات يه���دّد الأ�سرة الم�سلم���ة. هادفًا من خلال هذا البح���ث �إلى بيان العلاق���ات الأ�سرية، وتحديد 
مفهومه���ا من وجهة نظر التربية الإ�سلامية، وبي���ان منهج القر�آن الكريم في عناية الله تعالى بهذه 
الأ�س���رة، وبيان ف�ضل الأنبياء عليهم ال�سّلام على الب�شرية، والتّعريف ببيوتهم عليهم ال�سّلام وكيف 
كانت �أ�سرهم من خلال ما ورد في القر�آن الكريم. متبعًا المنهج الا�ستقرائي والت�أ�صيلي والتّحليليّ 

الا�ستنباطي. 
وق���د خلُ�ص البحث الى وجوب العناية بالعلاقات الأ�سرية، والحر�ص على توقيتها وتعزيزها، 
لما لها من �آثار تربوية، ومنافع اجتماعية ت�ؤدّي �إلى نموّ �أفراد الأ�سرة ب�شكل �سليم و�إ�شباع الحاجات 
�س على �أ�سا�س حقوقي، �أخلاقي، نف�سي، �أ�سوةً بتلك  الع�ضوي���ة والنف�سية لديهم، والتي يجب �أن تُ�ؤ�سَّ

العلاقات الأ�سريّة النبوية. 
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و�أو�ص���ى الباحث بتو�صي���ات عدّة، منها: العناي���ة بالأ�سرة والاهتمام بالعلاق���ات القائمة بين 
�أفراده���ا، والا�ستف���ادة من ق�ص�ص �أنبياء الله تعال���ى عليهم ال�سّلام من قب���ل المربّين والموجّهين 

كم�صدر من م�صادر التربيّة الإ�سلاميّة، لما فيها من �أ�ساليب نافعة في التّعامل الناجح. 
الكلمات المفتاحيّة: العلاقات - الدّعوة - الأ�سرة - بيوت - النّبي.

Research Summary:
This study explores the aspects of family-based Da’wah (religious 

advocacy) within the households of Allah’s prophets (peace be upon them), 
as depicted in the Holy Qur’an. It examines the relationships among the 
prophets themselves and between them and their closest family members. 
The research highlights the Islamic foundation of educational sciences, with 
the Qur’an as the primary source of Islamic education, and the impact of these 
foundations in protecting the family from disintegration-a growing threat to 
Muslim households today.

The study aims to clarify the concept of family relationships from the 
perspective of Islamic education, to demonstrate the Qur’anic methodology 
in its care for the family, and to shed light on the noble role of the prophets 
(peace be upon them) in guiding humanity. It also introduces their households 
as portrayed in the Qur’an, revealing how their families functioned as 
exemplary models. The researcher adopts an inductive, foundational, and 
analytical-deductive methodology.

The research concludes that family relationships must be nurtured, 
maintained, and strengthened due to their significant educational and social 
impact. These relationships support the growth of family members and satisfy 
their physical and psychological needs. Therefore, they should be built on 
legal, ethical, and emotional foundations, following the prophetic model of 
family life.

The researcher presents several recommendations, including emphasizing 
the importance of the family and its internal relationships, and encouraging 
educators and mentors to draw lessons from the stories of the prophets (peace 
be upon them) as a rich source of Islamic educational principles and successful 
interpersonal methods.

Keywords: Relationships – Islamic Outreach (Daʿwah) – Family – 
Households – Prophet
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المقدّمة: 
لاة وال�سّلام عل���ى �سيّدنا محمد الهادي الأمين، وعلى �آله  �إنّ الحم���د لله رب العالمين، وال�صّ
و�صحبه �أجمعين، و�أ�شهد �أن لا �إله �إّال الله وحده لا �شريك له، و�أ�شهد �أنّ محمدًا عبده ور�سوله، وبعد: 
�أن���زل الله تعال���ى كتاب���ه الكريم للنّا����س، فيه ما ي���دل على خي���ر الب�شر و�صلاحه���م ونفعهم 
��رُ المُْؤْمِنيِنَ الّذَِينَ يَعْمَلوُنَ  قوَْمُ وَيُبشَِّ

َ
وا�ستقامتهم، قال تعالى: ﴿إنَِّ هَذَا القُْرْآنََ يَهْدِي للِّتَيِ هيَِ أ

جْرًا كَبيِرًا﴾ ]الإ�سراء، 9[. 
َ
نَّ لهَُمْ أ

َ
الحَِاتِ أ الصَّ

�إنّ جانب العلاقات القائمة بين الرّ�سل عليهم ال�سّلام، وبين �أقرب النّا�س �إليهم، جانب تربويّ 
مهمّ، عنى به القر�آن الكريم في كثير من الآيات، وتنوّعت �أ�ساليب �إيراده فيه تنوّعًا ي�ستوعب �أغلب 
ه���ذه العلاقات، ويب�صر الم�سلم بطرق التّعامل التربويّ فيها، وهذا ما جعل الباحث يختار مو�ضوع 
»جوان���ب العلاقات الأ�سريّة في بيوت الأنبي���اء عليهم ال�سّلام من خلال القر�آن الكريم«، ليُبرز هذا 
الجان���ب الم�شرق من حياتهم، وقد اختار الباح���ث الخو�ض في العلاقات الأ�سرية من ناحية علاقة 
الوالدين بالأبناء، وعلاقة الأبناء بالوالدين فقط، تاركًا المجال للخو�ض في العلاقات الزوجية في 

بحث منفرد �آخر. 
�أهميّة البحث و�سبب اختياره: 

تكمن �أهميّة البحث و�سبب اختياره، في �أنّه: 
يتعلّ���ق ب�صفوة الخلق عليهم ال�سّ�ل�ام، والذين ذكر الله تعالى �أخبارهم في كتابه، وامتنّ على 
وحَْينَْا إلَِيكَْ هَذَا القُْرْآنََ وَإِنْ 

َ
حْسَ��نَ القَْصَصِ بمَِا أ

َ
نبيّه بذكرهم، قال تعالى: ﴿نحَْنُ نَقُصُّ عَلَيكَْ أ

كُنتَْ مِنْ قَبلْهِِ لمَِنَ الغَْافلِيِنَ﴾ ]يو�سف، 3[. 
يخدم جانب التّ�أ�صيل الإ�سلامي لعلوم التّربية، �إذ �إنَّه يتناول مو�ضوعًا تربويًّا من خلال �آيات 

القر�آن الكريم، الم�صدر الأوّل للتّربية الإ�سلاميّة.
يعال���ج ق�ضية تربويّة مهمّة، وهي العلاق���ات الأ�سريّة، و�أثرها في حماي���ة الأ�سرة من التفكّك 

الذي بات يهدّد الأ�سرة الم�سلمة. 
�أهداف البحث: 

ي�سعى البحث �إلى الو�صول �إلى الأهداف الآتية: 
بيان العلاقات الأ�سريّة، وتحديد مفهومها من وجهة نظر التّربية الإ�سلاميّة. 

بي���ان منهج القر�آن في عنايته بالأ�سرة الم�سلم���ة، والتنبيه �إلى هداية �آياته للمنهج الأمثل في 
التّعامل الأ�سري الناجح. 

بي���ان ف�ضل الأنبياء عليهم ال�سّلام عل���ى الب�شريّة، وحاجة الب�شريّة الما�سّة قديمًا وحديثًا �إلى 
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علمهم واتباع �سننهم ومناهجهم في الحياة.
التعري���ف ببي���وت الأنبياء عليه���م ال�سّلام وكيف كانت �أح���وال �أ�سرهم من خ�ل�ال ما ورد في 

القر�آن الكريم. 
�إبراز الأ�س�س التي قامت عليها العلاقات الأ�سرية في بيوت الأنبياء عليهم ال�سّلام. 

بي���ان �أهمّ الأ�ساليب ف���ي كلّ علاقة من العلاقات الأ�سرية، الوالدين م���ع �أبنائهما، والولد مع 
والديه. 

�إ�شكاليّة البحث و�أ�سئلته: 
يتن���اول البح���ث �إ�شكاليّة جوانب العلاقات الأ�سريّة الدّعويّة في بي���وت الأنبياء عليهم ال�سلام 
من خلال القر�آن الكري���م والحديث النّبويّ وكتب التّاريخ، و�إمكانات توظيفها في الواقع المعا�صر. 

وي�سعى البحث للإجابة عن الأ�سئلة الآتية: 
ما مفهوم العلاقات الأ�سريّة الدعويّة في �ضوء التربية الإ�سلاميّة، وكيف �أ�سّ�س القر�آن الكريم 

لهذا المفهوم؟
م���ا ملامح و�أ�ساليب العلاقات الأ�سريّة الدعويّة في بيوت الأنبياء عليهم ال�سّلام كما عر�ضها 

نّة النبويّة وكتب التّاريخ؟ القر�آن الكريم وال�سُّ
كيف يمكن الإفادة من النّموذج النبويّ للعلاقات الأ�سريّة الدعويّة في تعزيز تما�سك الأ�سرة 

الم�سلمة ومواجهة تحدّياتها المعا�صرة؟
الدّرا�سات ال�سّابقة: 

حجازي، �سميّة علي مو�سى: »تنظيم الإ�سلام للعلاقات الاجتماعية في الأ�سرة«، بحث تكميلي 
لني���ل درجة الماج�ستي���ر )غير من�شور(، جامع���ة �أمّ القرى، كليّة التربية، ق�س���م التربية الإ�سلامية 

والتربية المقارنة، 1405-1406هـ.. 
هدفت الدرا�سة �إلى تو�ضيح المفاهيم المتعلقة بمو�ضوع تنظيم الإ�سلام للعلاقات الاجتماعية 
ف���ي الأ�س���رة، والإ�سهام ولو بق���در �ضئيل ومتوا�ضع ف���ي م�سيرة ت�أ�صي���ل درا�سة النظ���ام الإ�سلامي 
للعلاق���ات الاجتماعية في الأ�سرة، والتّعرف على الأ�سب���اب التي ت�ؤدّي �إلى حدوث الم�شكلات فيها، 
وء على الحلول ال�سليمة التي  والتي تعمل على قطع العلاقات الاجتماعية، وتفكّك الأ�سرة لإلقاء ال�ضّ

و�ضعها الإ�سلام. 
لت الدّرا�س���ة �إلى �أن الإ�سلام ربط العلاقات الاجتماعية بي���ن �أفراد الأ�سرة برباط  وق���د تو�صّ
العقي���دة، والتقوى، لي�ضمن ا�ستمرارية وقوة بقاء هذه العلاقات، المتميّزة بخ�صائ�ص عدّة تجعلها 
قابلة للتطبيق، و�أنّ الإ�سلام اتخذ و�سائل لتنظيم العلاقات الأ�سرية، ومن �أهمّها القدوة الح�سنة. 

وتختلف هذه الدرا�سة عن درا�ستنا في كونها لي�ست درا�سة على م�ستوى القر�آن، ولم تتعر�ض 
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فيه���ا لق�ص�ص الأنبياء عليهم ال�سّ�ل�ام، و�أغلب ما عر�ضت له من �آيات هي: �آيات الحقوق والأوامر، 
دون �آيات ق�ص�ص الأنبياء عليهم ال�سّلام. 

ال�شّه���ري، علي عبد الله �سعيد: »منهج القر�آن في عر�ض الأخلاق الأ�سرية«، ر�سالة ماج�ستير 
نّة،  )غي���ر من�ش���ورة(، جامعة �أمّ الق���رى، كلية ال�شريعة والدرا�س���ات الإ�سلامية، فرع الكت���اب وال�سُّ

1406-1407هـ. 
هدف���ت الدّرا�سة �إل���ى التّعريف ب�أ�سالي���ب التربية الخلقية من خلال ق�ص����ص الأنبياء عليهم 
نّة النبوية ال�شريفة، الم�صدرين الأ�سا�سيين للأخلاق الإ�سلامية.  ال�سّلام في القر�آن الكريم وال�سُّ

لت الدّرا�سة �إلى علو مكانة الأ�سرة، و�أهميتها ف���ي �إيجاد المجتمع المثالي كما �أنها  وق���د تو�صّ
من�ش����أ كثي���ر من الف�ضائ���ل الأخلاقية، وعليه���ا يتوقف الدور الأكب���ر في غر�س تل���ك الف�ضائل لدى 

الأجيال و�إبرازها �إلى واقع عملي مح�سو�س.
وتختل���ف هذه الدّرا�سة عن درا�ستنا الحالي���ة في كونها تعر�ضت للأخلاق الأ�سرية مثل العدل 
، فيما درا�ستن���ا تميّزت بعر�ض  الم���ودّة والرّحم���ة وغيره���ا من خلال �آيات الق���ر�آن الكريم �إجم���اًال

العلاقات الأ�سرية في بيوت الأنبياء عليهم ال�سّلام. 
اب���ن كلّ، زرين عب���د الحكيم: »�أ�ساليب التربي���ة الخلقية الواردة في ق�ص����ص الأنبياء عليهم 
�ل�اة وال�سّلام في القر�آن الكريم«، ر�سالة ماج�ستير )غير من�شورة(، الجامعة الإ�سلامية، كليّة  ال�صّ

الدعوة و�أ�صول الدين، ق�سم التربية، المدينة المنوّرة، 1429-1430هـ.
هدف���ت الدرا�سة �إل���ى بيان �أبرز �أ�سالي���ب التربية الخلقية من خلال ق�ص����ص الأنبياء عليهم 
ال�سّلام في القر�آن الكريم باعتبار تلك الأ�ساليب التربويّة البنّاءة تحقّق دورًا فاعًال في تن�شئة بنية 

الإن�سان وتوجيهه �إلى �صالح الأعمال والأقوال. 
لت الدّرا�سة �إلى �أنّ القر�آن الكريم هو منه���ج تربويّ متكامل، يهتمّ بجميع الق�ضايا  وق���د تو�صّ
�ل�اح، وتبعدهم عن ال�شّ���رّ والف�ساد، ومنها  التربويّ���ة الت���ي تربّي الف���رد والمجتمع على الخير وال�صّ
م���ا جاء ف���ي ق�ص�ص الأنبياء عليهم ال�سّ�ل�ام، من الاهتمام بالتّربية الخلقيّ���ة، من خلال الأ�ساليب 

التربويّة البنّاءة. 
وتختل���ف هذه الدّرا�سة ع���ن درا�ستنا في �أنّه���ا تعر�ض فيها الباحث لأه���م الأ�ساليب التربوية 

ك�أ�سلوب القدوة والمثل وغيرها من الأ�ساليب التربوية. 
منهج البحث: 

اتبع البحث المنهج الا�ستقرائي والتّ�أ�صيلي والتحليلي الا�ستنباطي، �أما الا�ستقرائي، فبالقراءة 
م���ن الكتب المتعلقة بالنب���وّة والأنبياء، و�أمّا الت�أ�صيلي، فبالرجوع �إل���ى القر�آن الكريم وجمع الآيات 
حيحة، والمنهج  المتعلقة بالعلاقات الأ�سرية في بيوت الأنبياء عليهم ال�سّلام، وكتب الأحاديث ال�صّ
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التحليلي الا�ستنباطي، فبالتف�سير والتحليل للآيات. 
خطة البحث: 

المقدّمة: وت�شتمل على: �أهميّة البحث و�سبب اختياره، و�أهدافه
الدّرا�سات ال�سّابقة 

منهج البحث 
خطة البحث 

المبحث الأوّل: علاقة الوالدين في بيوت الأنبياء عليهم ال�سّلام 
المطلب الأوّل: علاقة الوالدين ب�أولادهما 

الفرع الأوّل: علاقة النّبي ب�أولاده. 
: علاقة النّبي ب�أولاده الم�سلمين.  �أوًّال

ثانيًا: علاقة النّبي ب�أولاده غير الم�سلمين. 
الفرع الثّاني: علاقة الأمّ ب�أولادها 

المبحث الثّاني: علاقة الولد بوالديه 
المطلب الأوّل: علاقة الولد ب�أبيه 

الفرع الأوّل: علاقة الولد ب�أبيه الم�سلم 
الفرع الثّاني: علاقة الولد ب�أبيه غير الم�سلم 

المطلب الثّاني: علاقة الولد ب�أمّه 
الخاتمة 

لائحة الم�صادر والمراجع 



307

تمهيد:
تُع���دّ العلاقة داخل الأ�سرة متداخلة مت�شعّبة، يظهر عليها التعقيد وعدم الو�ضوح، ولكي تبرز 
�أثرها على ال�سّلوك، كان لا بُدَّ من ح�صر جوانبها، والإحاطة بزواياها المختلفة، ومعرفة اتجاهاتها 
في محيط الأ�سرة من خلال الوقوف على تعريف هذا الم�صطلح، والتعرّف على جوانب هذه العلاقة 

من خلال بيوت الأنبياء عليهم ال�سّلام. 
التّعريف بم�صطلحات البحث 

العلاق���ات: كل م���ا معناه التعلق والارتب���اط)))، وبالك�سر تعني العلّاقة )م���ا يعلّق عليه ال�شيء 
(، �أو بفتح العين تعني الارتباط نحوها))). كال�سيف مثًال

الأ�سرة: من حيث اللّغة، ف�إنّ معناها: »�أ�سرة الرجل رهطه؛ لأنّه يتقوّى بهم«)))
و�أم���ا في المجال الاجتماع���ي والتربوي، فقد عرفت: »�أنّها وحدة اجتماعيّة تتكوّن من زوجين 
يربط بينهما رباط �شرعيّ، ولهما ولد واحد �أو �أكثر، ولكلّ فرد من �أفراد هذه الوحدة حقوق، وعليه 
واجبات، يتعاون الجميع في �أدائها من �أجل حياة م�ستقرّة وهانئة«)))، وعرّفت �أنَّها: »الجماعة التي 

تعي�ش في محيط واحد، وتربطهم �صلة قرابة«))).
�أم���ا العلاق���ات الأ�سريّة، فه���ي: »�أ�صول و�آداب التعام���ل بين الأفراد عل���ى اختلاف �أعمارهم 
ف���ي مواق���ف الحي���اة المختلفة، وتكوي���ن وتقوية مب���ادئ الأخذ والعط���اء والم�شارك���ة الإيجابية في 

المجتمع«))).
بيوت: جم���ع بيت، وهو الم�أوى والم�آب ومجمع ال�شّمل، يُقال بيت وبيوت و�أبيات، والبيت عيال 

الرجل والذين يبيت عندهم)))، وهو المُراد في هذا البحث. 
النّبي: »النّون والباء والهمزة قيا�سه الإتيان من مكان �إلى مكان، يُقال للذي ينب�أ من �أر�ض �إلى 
�أر����ض ناب���ئ، و�سيل نابئ �أتى من بلد �إلى بلد، ورجل نابئ مثله...، وم���ن هذا القيا�س النب�أ، الخبر؛ 
لأنّ���ه ي�أتي من مكان �إلى مكان، والمنبئ المخبر...، وم���ن همز النبي فلأنه �أنب�أ عن الله تعالى«)))، 

))) انظر: ابن فار�س، �أبو الح�سين �أحمد بن زكريا، معجم مقايي�س اللّغة، تحقيق: عبد ال�سّلام هارون، دار الفكر، بيروت، لا ط، 
1399ه/1979م، ج 4، �ص 125. 

))) انظر: الفيروز�آبادي، مجد الدّين محمد بن يعقوب، القامو�س المحيط، تحقيق: �أبو الوفا ن�صر الهوريني، دار الكتب العلمية، 
بيروت، ط 1، 1425هـ./2004م، �ص 925. 

))) ابن فار�س، معجم مقايي�س اللّغة، ج 1، �ص 107.
)))  ن�صيرة، �أمل، العلاقات الأ�سرية في �شعر الع�صر العبا�سي حتى نهاية القرن الثالث الهجري، دار الإ�سراء، عمّان - الأردن، 

ط 1، 2005م، �ص 14. 
))) الحازمي، خالد بن حامد، الم�شكلات الأ�سرية والأ�ساليب العلاجية، مطابع الرّ�شيد، بغداد، ط 1، 1418هـ./1999م، �ص 4. 

)))  كوجك، كوثر ح�سين ولولو جيد داوود، المرجع في التربية الأ�سرية، دار عالم الكتاب، القاهرة، ط 2، 1993م، �ص 28. 
))) انظر: ابن فار�س، معجم مقايي�س اللّغة،ج1، �ص 325-324. 

)))  الم�صدر نف�سه، ج 5، �ص 385.
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و»النبئ المخبر عن الله، وترك الهمز المختار، جمعه �أنْبِياءُ، نُبَ�آءُ، و�أنْبَاءٌ، والنبي�ؤون«))).
والنبي ا�صطلاحًا، هو: »الذي ينبئه الله، وهو ينبئ بما �أنب�أه الله به«))).

�أما بيوت الأنبياء، فالمق�صود بها عيالهم و�أ�سرهم التي كانوا يعي�شون فيها. 
المبحث الأوّل: علاقة الوالدين في بيوت الأنبياء عليهم ال�سّلام

يُعدّ الوالدان قطبي العلاقة الأ�سريّة، �إذ بارتباطهما بالزّواج تتكوّن الأ�سرة، وب�إنجاب الأولاد 
تتك���وّن رواب���ط جديدة، وعلاقات وطيدة، ت���زداد بها الأ�سرة قوّةً وتما�س���كًا، و�إن جاء في كتاب الله 
تعالى و�صف الأولاد ب�أنّهم نافلة، فهو لبيان ف�ضل والديهم عليهم، قال تعالى: ﴿وَوَهَبنَْا لَهُ إسِْ��حَاقَ 
ًاُّل جَعَلنَْا صَالحِِينَ﴾ ]الأنبي���اء، 72[، �أي »�أنّ النّافلة هي الف�ضل من ال�شّيء ي�صير  وَيَعْقُ��وبَ ناَفلَِةً وَك
�إل���ى الرّج���ل من �أيّ �شيء كان ذلك، وكلا ولديه �إ�سحاق ويعق���وب عليها ال�سّلام كان ف�ضًال من الله 

ل به على �إبراهيم عليه ال�سلام، وهبة منه له«))). تعالى، تف�ضّ
ا من هو في حقّ والديه  وه���ذا ي���دلّ على ف�ضل الوالدين على الذرية، �إذ كيف يرى لنف�س���ه حقًّ

ا.  نافلة، ومقت�ضى العدل �أن يَجعل لهم حقًّ
وم���ع كونهما زيادة في الخير في حي���اة الوالدين، �إّال �أنّ ال�شّريعة ق���د اهتمت بعلاقاتهم لأنّ: 
»تنظي���م العلاقات بين الزوجين يعتبر �أ�سا�س البيت، ف�إنّ تنظيم علاقة الآباء بالأبناء يعتبر بمثابة 
النتيج���ة من المقدمة، فكما �أولى الإ�سلام عنايته الخا�صة بتنظيم الأوّل، فقد اهتم بتنظيم الثاني 

حتى تقوم الأ�سرة الم�سلمة م�ستقرّة الدّعائم، قوية البنيان«))).
وه���ذا الاهتمام من ال�شّرع دليل على �شمول هذه ال�شّريع���ة وكمالها، فهي لا تهتم بالوالد على 
، ولا  ح�س���اب الول���د كما كان معهودًا من النظام القبلي الذي لا يورث م���ن الأولاد �إّال من كان مقاتًال
تحتف���ي بالول���د على ح�ساب الوالد فتجع���ل من حقّه �أن يق���دّم �شكوى ب�أبيه كما ه���و حال الح�ضارة 

الغربية اليوم.

))) الفيروز�آبادي، القامو�س المحيط، �ص 81. 
))) ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم، النّبوّات، تحقيق: عبد العزيز الطويان، عمادة البحث العلمي بالجامعة الإ�سلامية، المملكة 

العربية ال�سعودية، ط 2، 1427هـ.، ج 2، �ص 857. 
�إحياء التراث العربي،  �آي القر�آن، تحقيق: محمود �شاكر، دار  �أبو جعفر محمد بن جرير، جامع البيان عن ت�أويل  ))) الطبري، 

بيروت، ط 1، لا ت، ج 17، �ص 60. 
)))  خيال، محمد عبد الحكيم والجهوري، محمود محمد، الأخوات الم�سلمات وبناء الأ�سرة القر�آنيّة، دار الدعوة، القاهرة، لا 

ط، لا ت، �ص 400. 
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 �إنَّ علاقة الوالدين ب�أبنائهم في بيت النبوّة  قد اتخذت �شكلين �أ�سا�سيين، هما: 
المطلب الأوّل: علاقة الوالدين ب�أولادهما

الفرع الأوّل: علاقة النّبي ب�أولاده 
�إنّ الأولاد فل���ذة الأكباد، وهم زينة الحياة الدّني���ا �إذا ا�ستقاموا، ومنغّ�ص من المنغّ�صات �إذا 
وا في هذا الجانب بخ�صي�صة،  انحرف���وا، و�أنبياء الله تعالى عليهم ال�سّلام ك�سائر الب�شر، لم يخ�صّ
الحين، وابتلي بع�ضهم بالطالحين، ولعلّ في ذلك �إظهارًا لحقيقة ينبغي �أن  فقد رزق �أكثرهم بال�صّ
يعيها كثير من النا�س، وهي �أنّ الهداية بيد الله تعالى وحده، قال تعالى مخاطبًا نبيّه صلى الله عليه وسلم: ﴿إنِكََّ لَا 

عْلَمُ باِلمُْهْتَدِينَ﴾ ]الق�ص�ص، 56[. 
َ
َ يَهْدِي مَنْ يشََاءُ وَهُوَ أ َهّ حْبَبتَْ وَلَكِنَّ الل

َ
تَهْدِي مَنْ أ

وعلاقة الأنبياء ب�أولادهم في بيوتهم لها مظهران اثنان، وهما: 
: علاقة النّبي ب�أولاده الم�سلمين  �أوّلًا

�أر�س���ل الله تعال���ى الرّ�س���ل لهداية النّا����س ودلالتهم على الخي���ر، و�أولى النا�س به���ذه الهداية 
ا نبيّه  �أقاربه���م، ول���ذا نجد �أنّ الله �سبحانه �أمرهم بتبليغهم في �أوائل ما نزل عليهم، قال تعالى حاثًّ

قرَْبيِنَ﴾ ]ال�شّعراء، 214[. 
َ
نذِْرْ عَشِيرَتكََ الأْ

َ
محمّدًا صلى الله عليه وسلم: ﴿وَأ

وم���ن نتائج هذا التّبليغ انق�سام النا�س �إلى م�ؤمن م�ص���دّق، ومعر�ض م�ستكبر، وهذا وجد في 
بي���وت �أنبي���اء الله تعالى مع ذرياتهم وفلذات �أكبادهم، فمنهم من ا�ستجاب و�أناب، ومنهم من �شكّ 

وارتاب. 
فوة معهم كلّ بح�سبه، و�سيركز البحث على تعامل  والمه���م من كلّ ه���ذا، هو تعامل ه�ؤلاء ال�صّ

الأنبياء مع �أ�سرهم من خلال القر�آن الكريم. 
تعامل �أنبياء الله تعالى عليهم ال�سّلام مع �أبنائهم من خلال الو�صية: 

�إنّ الو�صي���ة ذات دلال���ة �صادقة على العلاقة الت���ي تربط الآباء بالأبناء، وه���ي تبيّن قوّة هذه 
العلاق���ة بينه���م، وتدلّ عل���ى ا�ستمرارها، �إذ �إنّ الوالد يق���دّم لأبنائه تجاربه ف���ي الحياة لي�ستفيدوا 

منها. 
و�صية �آدم عليه ال�سلام لابنه �شيت: 

ل���م يذك���ر القر�آن الكريم و�صية �آدم عليه ال�سلام لابنه �شيث �صراحة، ولا ا�سم »�شيث« نف�سه، 
و�إنّما وردت تفا�صيلها في الآثار وق�ص�ص الأنبياء. وجاء في كتب التاريخ �أنّ �آدم عليه ال�سلام �أو�صى 
ابن���ه �شيت، ول���م يذكر م�ضمون تلك الو�صي���ة. والظّاهر �أنّها كانت تعليمه بع����ض الأمور التي تنفعه 
و�إخب���ار له بما �سيقع، ق���ال ابن كثير: »ولما ح�ضرت �آدم الوفاة عهد �إل���ى ابنه �شيت وعلّمه �ساعات 
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اللّي���ل والنّهار، وعلّمه عبادات تلك ال�سّاع���ات، و�أعلمه بوقوع الطّوفان بعد ذلك«)))، وهي �أوّل و�صية 
في التّاريخ ممّا و�صلنا من و�صايا الأنبياء لأبنائهم. 

و�صية نوح عليه ال�سلام لابنه: 

كان لنوح عليه ال�سلام ذرية بقي فيهم ن�سل الب�شر بعد الطّوفان، قال تعالى: ﴿وجََعَلنَْا ذُرّيَِّتَهُ 
افات، 77[، وقد ورد في القر�آن الكريم �أنّ نبي الله نوحًا عليه ال�سلام �أو�صى �أحد  هُمُ البَْاقيِنَ﴾ ]ال�صّ

�أبنائه، ولم يذكر هذا الولد الذي وُجّهت له هذه الو�صية. 
و�أمّ���ا م�ضمونها، فقد كان م�شتمًال على الأمر بخ�صلتين، والنّهي عن خ�صلتين، ففي الحديث 
رَتْ���ه الوفاةُ، قال لابْنِ���ه: �إنِّي قا�صٌّ عليك  ا ح�ضَ ع���ن عب���د الله بن عمرو ق���ال: »�إنَّ نَبِ���يَّ الِله نوحًا لمَّ
بعَ والأرَ�ضينَ  مواتِ ال�سَّ ���ةَ: �آمُرُكَ باثنتَينِ، و�أنهاكَ عن اثنتَينِ: �آمُرُكَ بلا �إلهَ �إَّال الُله؛ ف�إنَّ ال�سَّ الو�صيَّ
مواتِ  ةٍ؛ رجَحَتْ بهنَّ لا �إلهَ �إَّال الُله، ولو �أنَّ ال�سَّ عَتْ لا �إلهَ �إَّال الُله في كِفَّ ةٍ، ووُ�ضِ عَتْ في كِفَّ بعَ لو وُ�ضِ ال�سَّ
مَتْهنَّ لا �إلهَ �إَّال الُله، و�سبح���انَ الِله وبحَمدِه؛ ف�إنَّها  ب���عَ كُنَّ حَلْقةً مُبْهَمَ���ةً؛ ق�صَ ب���عَ والأرَ�ضينَ ال�سَّ ال�سَّ

ركِ والكِبرِ«))). �صلاةُ كلِّ �شيءٍ، وبها يُرزَقُ الخلقُ، و�أنهاكَ عن ال�شِّ
وه���ي دائرة عل���ى الأمر بتحقيق التّوحي���د، والنّهي عن �ضدّه وهو ال�شّ���رك، وهو من �أعظم ما 

يو�صى الأولاد به، فلا نجاة للعبد �إّال بتحقيق التّوحيد والبُعد عن ال�شّرك. 
ل ف���ي النّف�س، وقد ورد  ونه���اه ع���ن �صفة ذميمة، وهي الكب���ر، والتي تدلّ على �سوء خلق مت�أ�صّ
فيه���ا م���ن الوعيد ال�شّديد م���ا يخيف كلّ ذي عقل وب�صيرة، قال صلى الله عليه وسلم: »ق���ال الله عزّ وجلّ: الكبرياء 

ردائي، والعظمة �إزاري، فمن نازعني واحدًا منهما قذفته في النّار«))).
ة �إبراهيم مع �إ�سماعيل )عليهما ال�سّلام( مع الذّبح:  ق�صّ

�أو�ص���ى �إبراهيم عليه ال�سلام بنيه بو�صية عظيمة، فيها ن�ص���ح لهم وللنّا�س بعدهم، وبلغ من 
محبته���م لهــا، وحر�صهم عليها �أن كـــان �أولاده يو�ص���ون بــها مـــــن بعدهم من الذرية، قــال تــعالى: 

﴿وجََعَلَهَا كَلمَِةً باَقيَِةً فيِ عَقِبهِِ لَعَلّهَُمْ يرَجِْعُونَ﴾ ]الزخرف، 28[. 

ى بهَِا  و�أوّل م���ن فع���ل ذلك يعقوب عليه ال�سلام؛ حي���ث �أو�صى بها �أبناءه، قال تعال���ى: ﴿وَوَصَّ
نْتُمْ مُسْلمُِونَ﴾ ]البقرة، 

َ
ينَ فَلاَ تَمُوتُنَّ إلِّاَ وَأ َ اصْطَفَى لَكُمُ الدِّ َهّ إبِرَْاهيِمُ بنَيِهِ وَيَعْقُوبُ ياَ بنَيَِّ إنَِّ الل

))) ابن كثير، �أبو الفداء عماد الدين �إ�سماعيل، ق�ص�ص الأنبياء، تحقيق: عبد الحي الفرماوي، دار اليقين، القاهرة، ط 1 و 5، 
1412هـ. و 1417هـ./ 1992م و 1997م، �ص 72. 

)))  �أحمد، �أبو عبد الله بن محمد بن حنبل، م�سند الإمام �أحمد بن حنبل، تحقيق: �شعيب الأرن�ؤوط وعادل مر�شد و�آخرون، م�ؤ�س�سة 
الر�سالة، بيروت، ط 1، 1421هـ./2001م، م�سند عبد الله بن عمرو بن العا�صر )6583(، ج 11، �ص 150. قال الأرن�ؤوط: 

�إ�سناده �صحيح.
 ،2 ط  القاهرة،  المعارف،  مكتبة  الألباني،  الدين  نا�صر  محمد  تحقيق:  داود،  �أبي  �سنن  الأ�شعث،  بن  �سليمان  داود،  �أبو    (((

1427هـ./2007م، كتاب اللّبا�س، باب ما جاء في الكبر )4090(، �ص 732. وقد رواه م�سلم رقم )2620( بلفظ قريب.
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132[، »وو�ص���ى بها، �أي وو�صى به���ذه الكلمة، �أي: )�أ�سلمت لربّ العالمين(، وهي الإ�سلام الذي �أمر 
ب���ه نبيه صلى الله عليه وسلم، وه���و �إخلا�ص العبادة والتّوحي���د لله تعالى، وخ�ضوع القلب والج���وارح له، وو�صى بها 

�إبراهيم بنيه، �أي عهد �إليهم بذلك و�أمرهم به«))). 
فحثّه���م عل���ى لزوم الإ�س�ل�ام، وهو الدين ال���ذي ارت�ضاه الله لعب���اده، وهذا كلّه يب���رز �أهميّة 

التّوحيد، و�أنّ دعوة الرّ�سل قامت عليه. 
ة يعقوب عليه ال�سلام مع �أبنائه:  ق�صّ

�إنّ و�صي���ة يعقوب عليه ال�س�ل�ام كانت مثل و�صية جدّه �إبراهيم علي���ه ال�سلام، ودليل ذلك �أنّ 
الله جعل كلمة �إبراهيم عليه ال�سلام تلك في عقبه يو�صون بها من بعدهم، ولكن و�صية يعقوب عليه 
ال�سلام ورد فيها ذكر �شيء من التف�صيلات كذكر زمنها، و�أنّها كانت عند الموت، وهذا الوقت من 

�أهمّ الأوقات التي يكون لها ت�أثير في قلوب الأبناء. 
مْ كُنتُْمْ شُهَدَاءَ 

َ
وكانت ��سؤاًال منه عليه ال�سلام لهم عن الذي يعبدونه من بعده، قال تعالى: ﴿أ

إذِْ حَضَ��رَ يَعْقُوبَ المَْوتُْ إذِْ قَالَ لبَِنيِهِ مَا تَعْبُدُونَ مِنْ بَعْ��دِي قَالوُا نَعْبُدُ إلِهََكَ وَإِلَهَ آبَاَئكَِ إبِرَْاهيِمَ 
وَإِسْ��مَاعِيلَ وَإِسْحَاقَ إلِهًَا وَاحِدًا وَنحَْنُ لَهُ مُسْ��لمُِونَ﴾ ]البقرة، 133[، »و�أراد ب��سؤاله تقريرهم على 

التّوحيد والإ�سلام، و�أخذ ميثاقهم على الثّبات عليهما«))).
وه���ذا التّوجي���ه والإر�شاد ما نلاحظه في ت�صرف يعقوب عليه ال�س�ل�ام مع �أبنائه الذين كانوا 
منحرفي���ن ف���ي �أوّل �أمرهم ب�سبب الغيرة التي كانت توجّه �سلوكهم، وا�ستطاعوا بمكرهم �أن ي�أخذوا 
ا منه، ثمّ رجعوا �إلى �أبيهم يتباكون ويظهرون الح�سرة  �أخاهم لينتقموا منه، فرموه في البئر تخلّ�صً
مْرًا فَصَبرٌْ 

َ
نْفُسُكُمْ أ

َ
لَتْ لَكُمْ أ والنّدم، قال تعالى: ﴿وجََاءُوا عَلَى قَمِيصِهِ بدَِمٍ كَذِبٍ قَالَ بلَْ سَ��وَّ

بر الجميل هو الكفيل  ُ المُْسْ��تَعَانُ عَلَى مَا تصَِفُونَ﴾ ]يو�سف، 18[، فوجههم �إلى �أن ال�صّ َهّ جَمِيلٌ وَالل
بر الذي لي�س في جزع«))). بر الجميل هو: »ال�صّ ببيان حقيقة كلامهم من عدمها، وال�صّ

ولما ذهبوا �إلى حاكم م�صر لي�أخذوا منه حاجاتهم من الطّعام للقلّة التي �أ�صابتهم، �أر�شدهم 
�إلى �أن لا يدخلوا من باب واحد، بل يتفرقوا في الدخول لم�صلحة لا يعلمونها، و�صفها الله تعالى في 
غْنيِ عَنكُْمْ 

ُ
بوَْابٍ مُتَفَرّقَِةٍ وَمَا أ

َ
كتابه بقوله: ﴿وَقَالَ ياَ بنَيَِّ لَا تدَْخُلُوا مِنْ باَبٍ وَاحِدٍ وَادْخُلُوا مِنْ أ

وُنَ﴾ ]يو�سف، 67[، ثمّ با�شر  ِلّ ِ المُْتَوَك
َلّ تُْ وعََلَيهِْ فَليَْتَوَك ِ عَلَيهِْ توََكَلّ َهِّلل ِ مِنْ شَيْءٍ إنِِ الحُْكْمُ إلِّاَ  مِنَ اللَهّ

توجيه���ه لهم ب�أن ما ق�ضاه الله تعالى وقدره نافذ، ولا يحفظهم منه دخلوهم متفرقين، فالأمر بيده 
وعليه التكلان في �أن يردهم �إليه �سالمين. 

)))  انظر: الطبري، جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، ج 1، �ص 648. 
 ،2 ط  بيروت،  العلمية،  الكتب  دار  ال�سّود،  عيون  با�سل  محمد  تحقيق:  التّ�أويل،  محا�سن  الدين،  جمال  محمد  القا�سمي،   (((

1424هـ./2003م، ج 1، �ص 404. 
)))  الرازي، عبد الرحمن بن محمد،تف�سير ابن �أبي حاتم، دار الكتب العلمية، بيروت، لا ط، 1427هـ./2006م، ج 5، �ص 348. 
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يقول الطبري: »وما �أقدر �أن �أدفع عنكم من ق�ضاء الله الذي قد ق�ضاه عليكم من �شيء �صغير 
ولا كبي���ر؛ لأنّ ق�ض���اءه نافذ في خلقه �إن الحكم �إّال لله، وما الق�ضاء والحكم �إّال لله دون ما �سواه من 
الأ�شي���اء، ف�إنّه يحكم في خلقه بما ي�شاء، فينفذ فيهم حكم���ه، ويق�ضي فيهم، ولا يُردّ ق�ضا�ؤه، فعلى 

الله توكّلت فوثقت به فيكم وفي حفظكم عليّ، حتى يردّكم �إليّ وانتم �سالمون معافون«))).
ومن جملة توجيهاته لهم، �أنّه لمّا �أح�سّ بقرب عودة �أولاده ما فتئ ير�شدهم كذلك �إلى تح�سّ�س 
 ِ َهّ خِيهِ وَلَا تَيئَْسُوا مِنْ رَوْحِ الل

َ
سُ��وا مِنْ يوُسُ��فَ وَأ حال �إخوتهم، قال تعالى: ﴿ياَ بنَيَِّ اذهَْبُوا فَتَحَسَّ

ِ إلِّاَ القَْ��ومُْ الكَْافرُِونَ﴾ ]يو�سف، 87[، ف�أمرهم بالذهاب �إلى م�صر لعلّهم  َهّ إنِ��هُ لَا يَيئَْسُ مِنْ رَوْحِ الل
يجدون خبر �إخوتهم، وختم بتوجيه عظيم �ألا وهو تحذيرهم من فعل الكفّار، فـ»احر�صوا واجتهدوا 
عل���ى التفتي�ش عنهم���ا، ولا تي�أ�سوا من روح الله تعال���ى، ف�إنّ الرجاء يوجب للعب���د ال�سعي والاجتهاد 
فيم���ا رجاه، والإيا�س يوجب له التثاقل والتباط�ؤ، و�أولى ما رجاه العباد، ف�ضل الله و�إح�سانه ورحمته 
وروح���ه، �إنّه لا يي�أ�س م���ن روح الله �إّال القوم الكافرون، ف�إنّهم لكفره���م ي�ستبعدون رحمته، ورحمته 

بعيدة منهم، فلا تت�شبهوا بالكافرين«))). 
وف���ي ثنايا ا�ستعرا�ض توجيهاته لبني���ه، يبرز دور الأب، وكيف �أنّه كان موجّهًا لهم في كلّ هذه 

الفترات. 
ثانيًا: علاقة النّبي ب�أولاده غير الم�سلمين 

�إنّ �ص�ل�اح الأولاد مفخرة للآباء، وهو �أمر يدخل ال�سّرور عليهم، ومن لطف الله تعالى ببع�ض 
عباده �أن �أخبرهم �أنّه �سيلطف ب�أبنائهم ويجعل منهم �صالحين، كما ح�صل لإبراهيم عليه ال�سلام، 
نْيَا  جْرَهُ فيِ الدُّ

َ
قال تعالى: ﴿وَوَهَبنَْا لَهُ إسِْحَاقَ وَيَعْقُوبَ وجََعَلنَْا فيِ ذُرّيَِّتهِِ النُّبُوَّةَ وَالكِْتَابَ وَآتَيَنَْاهُ أ

الحِِينَ﴾ ]العنكبوت، 27[.  وَإِنهَُّ فيِ الآْخَِرَةِ لمَِنَ الصَّ
ولي����س كلّ الأنبياء كانوا كذلك، فمنه���م من ابتلي في �أبنائه ب�أن كان بع�ض �أبنائهم منحرفين 
عن الدين الذي اختاره الله تعالى لعباده، وهذا �أمر لم يحملهم على قطيعتهم والتبر�ؤ منهم، ذلك 
�أنّ الم��سؤولي���ة تج���اه الأولاد لا تنته���ي بالتخلي عنهم، بل م���ن الواجب �إ�سداء النّ�ص���ح لهم، وتنويع 

الأ�ساليب في عر�ض الحقّ والهدى عليهم، لعلّ ذلك يدفعهم �إلى ترك الباطل. 

)))  الطبري، جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، ج 13، �ص 19. 
)))  ال�سّعدي، عبد الرحمن بن نا�صر، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنّان، تحقيق: عبد الرحمن بن علا اللويحق، 

مكتبة العبيكان، الريا�ض، ط 1، 1422هـ./2001م، �ص 404. 
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وقد تنوّعت �أ�ساليب الأنبياء عليهم ال�سّلام مع �أبنائهم غير الم�سلمين في �سبيل هدايتهم �إلى 
الحقّ، ومن هذه الأ�ساليب: 

�أ�سلوب الحوار: 
الحوار هو »�إقامة الحجّة، ودفع ال�شّبهة والفا�سد من القول والرّ�أي، وهو تعاون بين المتناظرين 
ل �إليها، ليك�شف كلّ ط���رف ما خفي على �صاحبه منها، وال�سير بطرق  عل���ى معرفة الحقيقة والتو�صّ

حيح للو�صول �إلى الحقّ«))). الا�ستدلال ال�صّ
ة ن���وح عليه ال�سلام مع ابنه »ي���ام« فابنه كان منعزًال  وق���د لوحظ ه���ذا الأ�سلوب جليًّا في ق�صّ
ع���ن قوم���ه عندما داهمهم الطّوفان، ولم يكن مع الكافرين، وهذا ما دعا نوحًا عليه ال�سلام �إلى �أن 
���ه عل���ى الالتحاق بركب الم�ؤمنين، وكان الذي بد�أه هو نوح عليه ال�سلام؛ حيث ناداه بلفظ فيه  يح�ضّ
نَ فيِ مَعْزِلٍ ياَ  رقّ���ة و�شفقة، قال تعالى: ﴿وَه��يَ تجَْريِ بهِِمْ فيِ مَوْجٍ كَالجِْبَالِ وَناَدَى نوُحٌ ابْنَهُ وَكَا
بُنَيَّ ارْكَبْ مَعَنَا وَلَا تكَُنْ مَعَ الكَْافرِِينَ﴾ ]هود، 42[، وكان »ندا�ؤه بالتّ�صغير خطاب تحنّن ور�أفة، 

�أي: اركب معنا في ال�سفينة فتنجو ولا تكن مع الكافرين فتهلك«))).
و�إظه���ار الرّحم���ة وال�شّفقة في الخطاب، �أدب من �آداب الحوار، ذل���ك �أنّ »الرّحمة ج�سر بين 
المح���اور والطّرف الآخر، ومفتاح لقلبه وعقله، وخا�ص���ة عندما ي�شعر بها، ويلم�سها، فتخرج ما في 
قلب���ه م���ن �أمرا�ض الكبر والبطر والحقد والح�سد ونحوها، فهي بذل���ك و�سيلة لجمع القلوب وت�أليف 

الأفئدة«))).
ا عن ن�صيحة �أبيه، قال تعالى: ﴿قَالَ سَ��آوَيِ إلَِى  ث���م جاء جواب ابنه نابعًا من جهل، معر�ضً
جَبَ��لٍ يَعْصِمُنيِ مِنَ المَْاءِ﴾ ]هود، 43[، »اعتقد بجهله �أنّ الطّوفان لا يبلغ �إلى ر�ؤو�س الجبال، و�أنّه لو 

تعلّق في ر�أ�س جبل لنجّاه ذلك من الغرق«))).
ول���م يكتفِ نوح عليه ال�سلام بالدّعوة في الم���رّة الأولى، بل زاد على ذلك �أن بيّن �أنّ الطّوفان 
ِ إلِّاَ مَنْ رحَِمَ وحََالَ بيَنَْهُمَا  َهّ مْرِ الل

َ
مغ���رق ل���كلّ من لم ي�ستجب، قال تعالى: ﴿قَالَ لَا عَاصِمَ اليَْومَْ مِنْ أ

المَْوْجُ فَكَانَ مِنَ المُْغْرَقيِنَ﴾ ]هود، 43[. 
يتّ�ضح ممّا �سبق عناية الأنبياء ب�أ�سلوب الحوار والنّقا�ش، و�سماع وجهات نظر الأولاد رغبة في 

 ،1 ط  الريا�ض،  العبيكان،  مكتبة  الإن�صات،  وفنّ  الخلاف  وفقه  الحوار  �أدب  في  ر�سائل  الله،  عبد  بن  �صالح  حميد،  ابن    (((
1429هـ./2008م، �ص 14. 

العربي،  التراث  �إحياء  دار  المهدي،  الرزاق  عبد  تحقيق:  المحيط،  البحر  تف�سير  يو�سف،  بن  الدين محمد  �أثير  �أبو حيان،   (((
القاهرة، ط 1، 1423هـ./2002م، ج 5، �ص 296-295. 

نّة، دار التربية والتراث ورمادي للن�شر، القاهرة،  )))  زمزمي، يحيى بن محمد ح�سن، الحوار �آدابه و�ضوابطه في �ضوء الكتاب وال�سُّ
ط 1، 1414هـ./1994م، �ص 207. 

)))  ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم، تحقيق: عبد الرزاق مهدي، دار الكتاب العربي، القاهرة، لا ط، 1424هـ./2004م، ج 3، 
�ص 536. 
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رجوعهم �إلى الحقّ وا�ستجابتهم. 
�أ�سلوب التّوجيه والإر�شاد: 

حيح من الخط�أ، والطّيب  �إنّ »كلّ طفل يحتاج �إلى معرفة قواعد ال�سّلوك وحدوده، ومعرفة ال�صّ
من الرديء، والحلال من الحرام، والم�ستح�سن من الم�ستهجن، وعلينا �أن نو�ضح له ذلك«))).

والتّوجي���ه لا يخت�صّ بمرحلة دون �أخ���رى، ذلك �أنّ »التربية عملية �شاقّة ت�صاحب الإن�سان في 
ا، وتن�شئة على خ�صال الخير«)))، ولذا  مراحل حياته كلّها، وتقت�ضي مراقبة دائمة، وتذكيرًا م�ستمرًّ
نجد �أنّ نوحًا عليه ال�سلام ما منعه من توجيه النّ�صح وتوجيهه �سوى حيلولة الطوفان بينهما ليرديه 
ف���ي جملة الكف���رة المعذّبين، فـ»نوع الوالد الملهوف يبعث بالنداء تل���و النداء، وابنه الفتى المغرور 
ي�أب���ى �إجاب���ة الدعاء، والموجة الغامرة تح�سم الموقف في �سرع���ة خاطفة راجفة وينتهي كلّ �شيء، 

وك�أن لم يكن دعاء ولا جواب«))).
وبذل���ك، يب���رز حر�ص الآباء عليهم ال�سّ�ل�ام على �أبنائهم، و�أنّ الذي ح���ال بينه وبين محاولة 
�إنق���اذ ول���ده هو الطوف���ان، وهذا من الرحمة التي حوته���ا قلوب �أ�صفياء الله تعال���ى و�أنبيائه عليهم 
ال�سّ�ل�ام، وهو موق���ف قريب من موقف النبي �صلى الله عليه و�سلم لمّا �أنق���ذ اليهودي من النّار ب�أن 
�أم���ره وهو على فرا�ش الموت بالنط���ق بال�شهادتين، فلما نطقهما حمد الله، وقال: »الحمد لله الذي 

�أنقذه بي من النّار«))).
الفرع الثّاني: علاقة الأمّ ب�أولادها 

�إنّ م��سؤوليّ���ة الأبوي���ن ووظيفتهم���ا ف���ي تربية الأبناء عظيم���ة، ويختلف هذا ال���دّور باختلاف 
الم��سؤولي���ة الملقاة على كلّ منهما، وقد اعتنت ال�شّريعة بذل���ك، فجعلت لكلّ منهما م��سؤولية داخل 
البي���ت �أو خارجه، بح�سب ما يقت�ضيه تكوينه الف�سيولوج���ي، وا�ستعداده النف�سي، و�إن كان للأم دور 

�أكبر داخل البيت. 
و�سير الأنبياء حافلة بق�ص�ص علاقة الأمّ بولدها واهتمامها به، فقد كانت �أمّ كليم الله مو�سى 
علي���ه ال�سلام ق���دوة لكلّ النّ�ساء في الاهتم���ام بولدها، فكانت تخاف عليه م���ن فرعون وجنوده من 
بي بمجرّد ولادته،  القتل، وكانت تر�ضعه وت�ضعه في تابوت تخ�شى عليه منهم، وكانوا لا ي�أخذون ال�صّ
واب، �أنْ يُقال: �إنّ الله تعالى ذكر �أمر �أمّ  ب���ل بعد م�ضي �أربعة �أ�شهر، »و�أولى قول قيل في ذلك بال�صّ

)))  ديما�س محمد را�شد،ت�شاجر الأ�شقاء، دار ابن حزم، بيروت، ط 1، 1420هـ./1999م، �ص 90-89. 
نّة، دار المكتبي، القاهرة، ط 1، 1421ه/2001م،  )))  بديوي، يو�سف وقاروط، محمد محمد، تربية الأطفال في �ضوء القر�آن وال�سُّ

ج 1، �ص 284. 
)))  �سيد قطب، �إبراهيم، في ظلال القر�آن، دار ال�شروق، القاهرة، ط 10، 1402هـ./1982م، ج 12، �ص 1878. 

)))  �أبو داود، �سنن �أبي داود، كتاب الجنائز، باب في عيادة الذّمي )3095(، �ص 557، وهو حديث �صحيح عند البخاري برقم 
 .)1356(
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مو�س���ى �أن تر�ضع���ه، ف�إذا خافت عليه من عدو الله فرعون وجنده �أن تلقيه في اليمّ، وجائز �أن تكون 
خافته���م علي���ه بعد �أ�شهر من ولادتها �إيّاه، و�أي ذل���ك كان، فقد فعلت ما �أوحى الله تعالى �إليها فيه، 
لقِْيهِ فيِ اليَْمِّ وَلَا تخََافيِ وَلَا 

َ
رضِْعِيهِ فَإذَِا خِفْتِ عَلَيهِْ فَأ

َ
نْ أ

َ
مِّ مُوسَى أ

ُ
وحَْينَْا إلَِى أ

َ
قال جلّ ثنا�ؤه: ﴿وَأ

تحَْزَنِي إنِاَّ رَادُّوهُ إلَِيكِْ وجََاعِلوُهُ مِنَ المُْرسَْليِنَ﴾ ]الق�ص�ص، 7[«))).
وممّا �سبق، يتبيّن عظم حجم معاناة الأم في تربية الأولاد، حتى �أنّها تمرّ بفترات يعجز عقلها 
عن التفكير �إّال بولدها نظرًا لما ي�صيبه من مر�ض �أو وجع �أو �ضعف، وفترات �أخرى تعاني فيها �أيما 

معاناة نتيجة لآلام الحمل والر�ضاع وغيرها، وهذا كلّه نتاج ما جبلت عليه من الحنان والعطف. 
و�أمّا نبيّ الله تعالى �سليمان عليه ال�سلام كانت �أمّه تحثّه على قيام الليل وتربط هذا الأمر بما 
ي�ستحقه فاعل ذلك من الثّواب الجزيل عند الله تعالى يوم القيامة، وقد ورد في الحديث عن ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم، �أنّه قال: »قالت �أمّ �سليمان بن داود ل�سليمان: يا بني لا تكثر النوم بالليل، ف�إن كثرة النوم 

بالليل تترك الرجل فقيرًا يوم القيامة«))).
ولم يكن هذا التذكير في موطن واحد، بل الظّاهر �أنّه كان في مواطن كثيرة ومن كلا �أبويه، 
ممّ���ا كان ل���ه �أبلغ الأثر في تربيته، ولذا كان من دعائه الذي ورد في كتاب الله تعالى �أن يوزعه �شكر 
��مَ ضَاحِكًا مِنْ  نعمه التي �أعطاه �إيّاها، و�أعظم هذه النّعم كون والديه م�سلمين، قال تعالى: ﴿فَتَبسََّ
عْمَلَ صَالحًِا ترَضَْاهُ 

َ
نْ أ

َ
نْعَمْتَ عَلَيَّ وعََلَى وَالدَِيَّ وَأ

َ
شْكُرَ نعِْمَتَكَ الّتَيِ أ

َ
نْ أ

َ
وْزعِْنيِ أ

َ
قَوْلهَِا وَقَالَ رَبِّ أ

الحِِينَ﴾ ]النمل، 19[، »و�أدرج ذكر نعمة الله تعالى على والديه في  دْخِلنْيِ برِحَْمَتكَِ فيِ عِبَادِكَ الصَّ
َ
وَأ

�أن ي�شكرهم���ا، كم���ا ي�شكر نعمة الله على نف�سه، لما يجب للوالدين على الولد من الدّعاء لهما والبرّ 
بهم���ا، ولا �سيّما �إذا كان الولد تقيًّا لله �صالحًا، ف����إنّ والديه ينتفعان بدعائه وبدعاء الم�ؤمنين لهما 

ب�سببه، كقولهم: رحم الله من خلفك، ر�ضي الله عنك وعن والديك«))).
ومري���م عليها ال�سّلام، التي كانت ت�ستعيذ بالله تعالى من ال�شّيطان الرجيم �أن ي�صيبها ب�سوء 
عْلَمُ بمَِا وَضَعَتْ وَلَيسَْ 

َ
ُ أ َهّ نْثَى وَالل

ُ
ا وَضَعَتهَْا قَالَتْ رَبِّ إنِيِّ وَضَعْتُهَا أ هي وذريتها، قال تعالى: ﴿فَلَمَّ

��يطَْانِ الرجَِّيمِ﴾ ]�آل عمران،  عِيذُهَا بكَِ وَذُرّيَِّتَهَا مِنَ الشَّ
ُ
يتُْهَا مَرْيَمَ وَإِنيِّ أ نْثَى وَإِنيِّ سَ��مَّ

ُ
كَرُ كَالأْ الذَّ

 .]36

وعلي���ه، ف����إنّ واجب الأمّ القيام بتربي���ة الأبناء وتعويدهم على الأعم���ال ال�صالحة، وهذا ممّا 
يقوّي علاقة الأم ب�أولادها، ف�إنّ الغر�س الطيب يبقى �أثره في الولد ما حيي، وبه يتذكر والديه حتى 

بعد مماتهما. 

)))  الطبري، جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، ج 20، �ص 38. 
)))  ابن ماجه، محمد بن يزيد، �سنن ابن ماجه، تحقيق: محمد نا�صر الدين الألباني، مكتبة المعار�ض، الريا�ض، ط 1، لا ت، 

لاة وال�سنة فيها، باب ما جاء في قيام الليل، )1332(، �ص 236، قال عنه الألباني: �ضعيف.  كتاب �إقامة ال�صّ
))) �أبو حيان، تف�سير البحر المحيط، ج 7، �ص 82. 
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المبحث الثّاني: علاقة الولد بوالديه
ى بها الله، ودعا �إليها الأنبياء عليهم ال�سّلام، وحر�ص عليها المر�سلون  �إنّ من الخلال التي و�صّ

ينَْا الإْنِسَْانَ بوَِالدَِيهِْ حُسْنًا﴾ ]العنكبوت، 8[.  الأ�صفياء، الإح�سان �إلى الوالدين، قال تعالى: ﴿وَوَصَّ
المطلب الأوّل: علاقة الولد ب�أبيه 

الفرع الأوّل: علاقة الولد ب�أبيه الم�سلم 
�إنّ علاقة الآباء بالأبناء علاقة متميّزة عن غيرها من العلاقات، ذلك �أنّه »بقدر ما ين��شأ بين 
النا����س م���ن علاقات وروابط، ف�إنّ علاقة الآباء بالأبناء هي �أقوى ه���ذه العلاقات و�أعمقها و�أكثرها 
ت�أثي���رًا ف���ي نف����س كلّ طرف من طرفي ه���ذه العلاقة، فهي لي�س���ت علاقة التق���اء، و�إنّما هي علاقة 
ا�شتقاق، �أو هي ما يعبّر عنه الفقهاء بعلاقة البع�ضية �أو الجزئية، فالولد هو بع�ض الأب �أو هو جزء 
منه، �أي �أنّ الأب �أ�صل والابن فرع، ولي�س بين علاقات الب�شر ما هو مثل علاقة الأ�صول والفروع بما 

تحويه من جوانب نف�سية، ومظاهر اجتماعية، وتبادل الحقوق والواجبات«))). 
وم���ن هنا، كان من نِعَ���مِ الله تعالى التي يمنّ بها على الأبناء �ص�ل�اح الوالدين وا�ستقامتهما، 
لما لهم من ت�أثير في الولد، و�صلاحهما خطوة �أولى في طريق الا�ستقامة. ومن �شكر هذه النّعمة �أن 

يحافظ الولد على برهما، ومن ذلك: 
خف�ض الجناح:

�أمر الله تعالى الولد ببرّ والديه وكرّر ذلك في موا�ضع من كتابه رعاية لحقهما وتعريفًا للولد 
لِّ مِنَ الرحَّْمَةِ وَقُلْ رَبِّ ارحَْمْهُمَا كَمَا رَبَّيَانيِ 

بعظيم قدرهما، قال تعالى: ﴿وَاخْفِضْ لهَُمَا جَنَاحَ الذُّ
صَغيِرًا﴾ ]الإ�سراء، 24[. 

وف���ي ق�ص�ص الأنبياء عليهم ال�سّ�ل�ام، نماذج كثيرة لح�سن التعام���ل والتوا�ضع مع الوالدين، 
مما له بالغ الأثر في العلاقة داخل الأ�سرة، فهذا نبي الله تعالى �إ�سماعيل عليه ال�سلام ي�ستقبل �أباه 
عندما زاره، ويفعل معه من الأفعال المعبّرة الم�ؤثّرة التي تدلّ على غاية الخ�ضوع، قال ابن عبّا�س: 
»ثمّ لبث عنهم ما �شاء الله، ثم جاء بعد ذلك و�إ�سماعيل يبري نبًال له تحت دوحة قريبًا من زمزم، 
فلمّ���ا ر�آه ق���ام �إليه ف�صنعا كما ي�صن���ع الوالد بالولد والولد بالوالد يعني م���ن الاعتناق والم�صافحة 

وتقبيل اليد«))). 
ا، فعل نبي الله تعالى يو�سف عليه ال�سلام مع والديه؛ حيث ا�ستقبلهما  ومن هذه النّماذج �أي�ضً

بيروت، ط 3،  التعاون،  الإ�سلامية )درا�سة فقهية مقارنة(، دار  ال�شريعة  بالأبناء في  الآباء  �إبراهيم، علاقة  )))  �صالح، �سعاد 
1400هـ/1989م، �ص 8. 

))) ابن حجر الع�سقلاني، �أحمد بن علي، فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، تحقيق: علي ال�شبل ومحمد ف�ؤاد عبد الباقي، دار 
ال�سلام، القاهرة، ط 1، 1421ه/2000م، ج 6، �ص 491. 
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بم�ص���ر وهو �أمير عليها، فل���م يخرج بنف�سه، بل خرج هو وبطانت���ه، قال تعالى: ﴿چ چ چ 
ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ    ڌ  ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک   
ک   کک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ﴾ ]يو�س���ف، 99-100[، �أي: »�ضمهما 

هما بقربه، و�أبدى لهما من البرّ والإكرام والتبجيل والإعظام �شيئًا عظيمًا«))). �إليه، واخت�صّ
ممّا �سبق، تظهر �أهميّة خف�ض الجناح في التّعامل مع الوالدين. 

الاتباع والمحاكاة في الأعمال الفا�ضلة:
�إنّ اتب���اع الأبن���اء للآباء هو م�سلك ترب���وي مهمّ، يجعل الولد يتعلّم كثي���رًا من مبادئ الحياة؛ 
حي���ث ي�أخ���ذ هذا الم�سلك اتجاهي���ن اثنين، فهو �إمّا اتباع ف���ي الخير و�إمّا اتباع ف���ي ال�شرّ، وي�سمّى 
رسَْلنَْا مِنْ قَبلْكَِ فيِ 

َ
تقليدًا، ولذا جاءت ال�شريعة بمدح الأوّل، وذمّ الثّاني، قال تعالى: ﴿وَكَذَلكَِ مَا أ

ةٍ وَإِناَّ عَلَى آثَاَرهِمِْ مُقْتَدُونَ﴾ ]الزخرف، 23[.  مَّ
ُ
قَرْيَةٍ مِنْ نذَِيرٍ إلِّاَ قَالَ مُترَْفُوهَا إنِاَّ وجََدْناَ آبَاَءَناَ عَلَى أ

و�أخبر الله تعالى �أنّ الذرية المتّبعة لوالديها في الإيمان �ستلحق بها يوم القيامة، قال تعالى: 
لَتنَْاهُمْ مِنْ عَمَلهِِمْ مِنْ شَيْءٍ كُلُّ 

َ
لحَْقْنَا بهِِمْ ذُرّيَِّتَهُمْ وَمَا أ

َ
﴿وَالّذَِينَ آمََنُوا وَاتَّبَعَتهُْمْ ذُرّيَِّتُهُمْ بإِيِمَانٍ أ

امْرئٍِ بمَِا كَسَبَ رهَيِنٌ﴾ ]الطور، 21[، وهذا »من تمام نعيم �أهل الجنّة، �أن �ألحق الله تعالى ذريتهم 
الذين اتبعوهم ب�إيمان«))).

وخير دلي���ل في اتباع الوالدين �أو �أحدهما والمحاكاة في الأعم���ال الفا�ضلة، �صنيع �إ�سماعيل 
عليه ال�سلام مع �أبيه �إبراهيم عليه ال�سلام الذي كان يعاونه في بناء البيت، وهو لا يدري ما الفائدة 
م���ن ه���ذا البناء؛ لأنّ���ه كان �صغي���رًا �إذ ذاك، قال تعالى: ﴿وَإِذْ يرَفَْ��عُ إبِرَْاهيِمُ القَْوَاعِ��دَ مِنَ البَْيتِْ 
��مِيعُ العَْليِمُ﴾ ]البقرة، 127[، وكان �إ�سماعيل عليه ال�سلام  نتَْ السَّ

َ
وَإِسْ��مَاعِيلُ رَبَّنَا تَقَبَّلْ مِنَّا إنِكََّ أ

يقلّ���د �أب���اه ويتبعه حتى في الدّعاء الذين كانا يدعوان به، قال تعالى: ﴿رَبَّنَا وَاجْعَلنَْا مُسْ��لمَِينِْ لكََ 
نتَْ التَّوَّابُ الرحَِّيمُ﴾ ]البقرة، 128[. 

َ
رنِاَ مَنَاسِكَنَا وَتبُْ عَلَينَْا إنِكََّ أ

َ
ةً مُسْلمَِةً لكََ وَأ مَّ

ُ
وَمِنْ ذُرّيَِّتنَِا أ

وهذا �صنيع يعقوب عليه ال�سلام؛ حيث غر�س في ابنه يو�سف عليه ال�سلام حين حكى له ر�ؤياه 
ب����أنّ الله تعالى قد اختاره كما اختار �أجداده للنبوّة، ق���ال تعالى: ﴿وَكَذَلكَِ يجَْتَبيِكَ رَبُّكَ وَيُعَلّمُِكَ 
بوََيكَْ مِنْ قَبلُْ إبِرَْاهيِمَ 

َ
هَا عَلَى أ تَمَّ

َ
حَاديِثِ وَيُتمُِّ نعِْمَتَهُ عَلَيكَْ وعََلَى آلَِ يَعْقُوبَ كَمَا أ

َ
ويِلِ الأْ

ْ
مِنْ تأَ

وَإِسْ��حَاقَ إنَِّ رَبَّ��كَ عَليِمٌ حَكِيمٌ﴾ ]يو�س���ف، 6[، وقال صلى الله عليه وسلم: »الْكَرِي���مُ ابنُ الكَرِيمِ ابْ���نِ الكَرِيمِ ابْنِ 
لَامُ«))). الكَرِيمِ: يُو�سُفُ بنُ يَعْقُوبَ بنِ �إ�سْحاقَ بنِ �إبْراهِيمَ، عليهمُ ال�سَّ

)))  ال�سّعدي، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنّان، �ص 405. 
)))  ال�سّعدي، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنّان، �ص 815. 
)))  البخاري، �صحيح البخاري، رقم الحديث )3382(، حديث �صحيح. 
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ومثل���ه كذلك، م���ا وقع لمريم عليها ال�سّلام، فقد �أنكر عليها بنو �إ�سرائيل ما جرى لها، وظنّوا 
مخالفته���ا لم���ا عُرف عن �أ�سرتها من الطّه���ارة والنقاء ولزوم الا�ستقامة، ول���م تكن كما زعموا من 
وقوعه���ا في الفاح�شة، فقد كانت طاهرة عليها ال�سّلام، متّبع���ة لوالديها غير مخالفة لهديهما، ولا 
 سَوءٍْ 

َ
بوُكِ امْرَأ

َ
خْتَ هَارُونَ مَا كَانَ أ

ُ
متنكبة عن طريقهما، قال تعالى في ذكر قول قومها لها: ﴿ياَ أ

كِ بغَِيًّا﴾ ]مري���م، 28[، قال ابن كثير في تف�سير هذه الآية: »�أنتِ من بيتٍ طيّب طاهر،  مُّ
ُ
وَمَ��ا كَانتَْ أ

لاح والعبادة والزّهادة، فكيف �صدر هذا منكِ؟«))).   معروف بال�صّ
ن�شر محا�سن الآباء:

�إنّ من رحمة الله تعالى بعباده �أن جعل العلاقة بين الولد و�أبويه علاقة رحم وتوا�صل لا تنتهي 
بالموت ولا تنق�ضي بالافتراق، بل تدوم وتجعل الوالد يبلغ درجة عظيمة في الجنّة ب�سبب دعاء ولده 
ل���ه، وجعل �صلاح الوال���د �سببًا في دخول ذريته الجنّة، قال تعالى: ﴿جَنَّ��اتُ عَدْنٍ يدَْخُلُونَهَا وَمَنْ 
زْوَاجِهِمْ وَذُرّيَِّاتهِِ��مْ وَالمَْلَائكَِةُ يدَْخُلوُنَ عَلَيهِْمْ مِنْ كُلِّ باَبٍ﴾ ]الرعد، 23[، �أي: 

َ
صَلَ��حَ مِنْ آبَاَئهِِمْ وَأ

»يجم���ع بينه���م وبين �أحبابهم فيها من الآب���اء والأهلين والأبناء، ممّن ه���و �صالح لدخول الجنّة من 
الم�ؤمنين، لتقرّ �أعينهم بهم، حتى �أنّه ترفع درجة الأدنى �إلى درجة الأعلى، من غير تنقي�ص لذلك 
الأعل���ى عن دركت���ه، بل امتنانًا من الله تعال���ى و�إح�سانًا، كما قال تعالى: ﴿وَالّذَِي��نَ آمَنُوا وَاتَّبَعَتهُْمْ 
لَتنَْاهُمْ مِنْ عَمَلهِِمْ مِنْ شِيْءٍ كُلُّ امْرئٍِ بمَِا كَسَبَ رهَيِنٌ﴾ 

َ
لحَْقْنَا بهِِمْ ذُرّيَِّتَهُمْ وَمَا أ

َ
ذُرّيَِّتُهُمْ بإِيِمَانٍ أ

]الطّور:21[«))).
و�أنبي���اء الله تعالى ور�سله عليه���م ال�سّلام، قد وُجد في بيوتهم العناي���ة بالإنجازات والتركيز 
على الف�ضائل والح�سنات، فهذا نبي الله يو�سف عليه ال�سلام يثني على من �سبقه من �آبائه، ويركّز 
عل���ى �أخ����صّ خ�صائ�صهم، وهو قيامهم بالتّوحيد، دعوة �إليه، وحربً���ا على من جحده، قـــال تعالى: 
ِ مِنْ شَ��يْءٍ ذَلكَِ مِنْ  نْ نشُْ��ركَِ باِللَهّ

َ
﴿وَاتَّبَعْ��تُ مِلّةََ آبَاَئيِ إبِرَْاهيِمَ وَإِسْ��حَاقَ وَيَعْقُوبَ مَا كَانَ لَنَا أ

كْثَرَ النَّاسِ لَا يشَْكُرُونَ﴾ ]يو�سف، 38[، »وذكر �آباءه تعليمًا 
َ
ِ عَلَينَْا وعََلَى النَّاسِ وَلَكِنَّ أ فَضْلِ اللَهّ

لاح فيه، و�أنّه مت�سل�سل من �آبائه، وقد عقله من �أوّل ن��شأته، ثمّ ت�أيّد  بف�ضلهم، و�إظهارًا ل�سابقية ال�صّ
بما علّمه ربّه �سبحانه، فح�صل له بذلك ال�شّرف العظامى وال�شرف الع�صامي«))).

ومث���ل ه���ذا ال���ذي وقع من يو�سف علي���ه ال�سلام، وقع م���ن النّبي محمد صلى الله عليه وسلم، فق���د ذكر حلفًا 
عق���ده نفر من بن���ي ها�شم بن عبد من���اف، وبنو المطلب ب���ن عبد مناف، ويُ�سمّ���ى حلف الف�ضول، 
فق���ال صلى الله عليه وسلم: »لق���د �شهدت في دار عبد الله بن جدعان حلفًا ما �أحبّ �أن لي به حمر النّعم، ولو ادعى 

)))  ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم، ج 5، �ص 227.  
)))  ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم، ج 3، �ص 638. 

))) ابن عا�شور، محمد الطّاهر، تف�سير التّحرير والتّنوير، الدار التون�سية، تون�س، لا ط، 1984م، ج 12، �ص 272. 
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ب���ه ف���ي الإ�سلام لأجب���ت، وكان �سبب الحل���ف، �أنّ قري�شًا كانت تتظالم بالح���رم، فقام عبد الله بن 
جدع���ان، والزّبي���ر بن عبد المطل���ب، فدعواهم �إل���ى التحالف على التنا�صر، والأخ���ذ للمظلوم من 

الظّالم، ف�أجابهما بنو ها�شم، وبع�ض القبائل من قري�ش«))).
وه���ذا الحلف كان الم�شارك فيه �أحد عمومت���ه))) صلى الله عليه وسلم، وهو الزبير بن عبد المطلب ك�أوّل من 

دعا �إليه، ثمّ ا�ستجابت �سائر القبائل لذلك. 
وهناك حلف �آخر ح�ضره صلى الله عليه وسلم مع عمومته، قال فيه صلى الله عليه وسلم: »�شهدت حلف المطيبين مع عمومتي 
و�أن���ا غلام، فما �أح���بّ �أن لي حمر النّعم و�أني �أنكثه«)))، وحلف المطيبي���ن »كان قبل المبعث بمدّة، 
وكان جمعٌ من قري�ش اجتمعوا فتعاقدوا على �أن ين�صروا المظلوم وين�صفوا بين النا�س، ونحو ذلك 

من خلال الخير، وا�ستمرّ ذلك بعد المبعث«))).
و�إخب���اره صلى الله عليه وسلم بالحلف، و�أنّه ح�ضره م���ع عمومته، يدلّ دلالة ظاهرة على ثنائه عليهم بما كان 
منه���م م���ن هذا الفعل الجميل، وفي كلامه صلى الله عليه وسلم قاعدة تربويّة مهمّة، وهي قبول الحقّ حتى ولو قاله 
كاف���ر، وه���ذا تكرّر م���رارًا في �سيرته لم���ن ت�أمّله، ومن هنا يمك���ن �أن نقول �إنّ عل���ى الولد �أن ين�شر 
محا�سن �أبيه فيما �أح�سن فيه والده، و�أن ي�ستغفر له فيما �أ�ساء، فبذلك يكون ولاءه للحقّ، وهو الذي 

جاء به الإ�سلام. 
الفرع الثّاني: علاقة الولد ب�أبيه غير الم�سلم 

�إنّ �ص�ل�اح الآباء و�سيلة ل�صلاح الأبن���اء، ذلك �أنّ الولد ي�سير على خطى والديه، ويت�أثّر بهما، 
ولي�س هذا الأمر مطردًا، ولا قاعدة ثابتة في الب�شر، فالذي خلقهم ورزقهم �شاء �سبحانه فيما قدر 
عل���ى عب���اده �أن يكون الوالد �صالحً���ا، والولد عا�صيًا �أحيانًا، وفي �أحيان �أخ���رى، يكون الولد طائعًا، 
والوالد عا�صيًا، وذلك حتى يدرك النّا�س �أنّ الهداية بيده تعالى، و�أنّ »ما يبذلونه في مجال التربية 

�إنّما هي �أ�سباب يُ�ؤخذ بها، وطُرق تُ�سلم، وم�سالك تُلتم�س«))).
وبي���وت الأنبي���اء الطّاهرة، وجد في���ه مثل هذه الحالات، فق���د وُجد �أنّ بع����ض الأنبياء عليهم 
ال�سّ�ل�ام ق���د ابتُلي ب�أب كافر، وف���ي �أحيانٍ �أخر بعمٍّ كافر، والعمّ بمنزل���ة الأب؛ لما ورد في الحديث 

ال�شريف: »عمّ الرّجل �صنو �أبيه«)))، فكان من تعاملهم عليهم ال�سّلام مع والديهم ما يلي: 

)))  البيهقي، �أبو بكر �أحمد بن الح�سين بن علي، ال�سّنن الكبرى، مكتبة الر�شد، الريا�ض، ط 1، 1425ه/2004م، جماع �أبواب 
تفريق ما �أخذ من �أربعة، باب �إعطاء الفيء على الديوان، )13356(، ج 6، �ص 603، حديث �صحيح. 

)))  انظر: ابن كثير، عماد الدّين، )1348ه(، البداية والنهاية، مطبعة ال�سّعادة، القاهرة، ط 1، ج 2، �ص 355.
)))  �أحمد بن حنبل، م�سند الإمام �أحمد بن حنبل، م�سند عبد الرحمن بن عوف، )1655(، ج 3، �ص 193، حديث �صحيح. 

))) ابن حجر الع�سقلاني، فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، ج 10، �ص 617. 
)))  العدوي، م�صطفى، فقه تربية الأبناء وطائفة من ن�صائح الأطباء، دار ماجد ع�سيري، الريا�ض، ط 1، 1419هـ./1998م، 

�ص 11. 
)))  م�سلم، ابن الحجاج، �صحيح م�سلم، مكتبة الثقافة الدينية، القاهرة، لا ط، 1422هـ./2001م، كتاب الزكاة، باب في تقديم 

الزكاة ومنعها، )983(، �ص 232. 
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ح�سن الخطاب:
من توفيق الله تعالى للعبد �أن يعرّفه بالحقّ، ويي�سر له طرق الاهتداء �إليه، وتعظم المنّة بذلك 
ُ رَبُّكُمُ  َهّ ف���ي �أمور الاعتقاد الت���ي لا تحتمل �أكثر من �أمرين، حقّ وباطل، قال تعال���ى: ﴿فَذَلكُِمُ الل
نىَّ تصُْرَفوُنَ﴾ ]يون����س، 32[، وفي هذه الآية وما بعدها: »دليل 

َ
لَالُ فَأ الحَْ��قُّ فَمَاذَا بَعْ��دَ الحَْقِّ إلِّاَ الضَّ

على قاعدة �شريفة، وهو �أن ما قامت الأدلّة على �أنّه حقّ وجزم به العبد من م�سائل العقائد وغيرها، 
ف�إنّه يجب �أن يجزم ب�أنّ كلّ ما عار�ضه فهو باطل«))).

ومعرف���ة ذلك لا توجب �أن يُهمل ال�شّخ�ص �سائر الحقوق، ف�إنّ معرفة الحقّ لا تحمل ال�شخ�ص 
عل���ى الاغت���رار به بقدر ما تحمله عل���ى الرّحمة بالخلق، ومعرفة الولد للح���قّ دون �أبويه توجب عليه 
ا غليظًا لا يترك مجاًال لمحاور، ولا م�سلكًا لمناظر.  �أن يعرّفهما به، و�أنّى له ذلك �إذ كان تعامله فظًّ
وم���ن هن���ا، كان من �أولى م���ا يتعامل به الولد عن���د الاختلاف العقائدي مع وال���ده �أن يُح�سن 
الخطاب، و�أن ي�ستعمل الألفاظ التي فيها رقّة وتحبّب، ولنا في نبي الله تعالى �إبراهيم عليه ال�سلام 

�أ�س���وة، فقد ثبت �أنّه ح���اور �أباه، وكان في كلّ ذلك ملتزمًا ب���الأدب الواجب له، قال تعالى: ﴿ٹ 
ٹ ٹ ڤڤ ڤ ڤ        ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ  ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ    چ چ ڇ 
ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ 
ڻ  ڻ    ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ    ڳ        گ  گ  گگ 

ڻ ۀۀ﴾ ]مريم، 45-41[. 
ومن خلال درا�سة هذا الحوار الأ�سري من جميع جوانبه، يتبيّن �أنّ الحقّ، و�إنْ كانت تحيط به 
جوانب القوّة والمنعة لما فيه من الحجج والبراهين، �إذا لم يقدّم بالأ�سلوب الح�سن والألفاظ التي 
فيها احترام للمحاور و�إنزاله منزلته، فلن يجدي ذلك �شيئًا، لذا كان �أ�سلوب �إبراهيم عليه ال�سلام 
في كلّ العبارات التي وجّهها �إلى �أبيه لم تخل واحدة منها من قوله يا �أبتِ، وهذه العبارة فيها تلطّف 
وتحبّ���ب، فـ»�إعادة ندائه بو�صف الأب���وّة ت�أكيد لإح�ضار الذّهن ولإمحا����ض النّ�صيحة الم�ستفاد من 

النّداء الأوّل«))).
ثمّ �إنّ �إبراهيم عليه ال�سلام راعى في عر�ضه للحجج خطابه لأبيه الذي ربّاه، وكان م�ستح�ضرًا 
لم�شاع���ر الأبوّة والنظرة الت���ي تكون في �أذهان الآباء عن الأولاد، فلا ي���زال يتردّد بين عينيه �صور 
ولده وهو �صغير �ضعيف محتاج �إلى الرّحمة وال�شّفقة، »ثمّ ثنى بدعوته �إلى الحقّ مترفّقًا به متلطّفًا، 
فل���م ي�سمِّ �أباه بالجهل المفرط، ولا نف�سه بالعلم الفائق؛ ولكنّه قال: �إنّ معي طائفة من العلم و�شيئًا 
من���ه لي����س معك، وذلك علم الدلالة على الطريق ال�سوي فلا ت�ستنك���ف، وهب �أنّي و�إيّاك في م�سير، 

)))  ال�سّعدي، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنّان، �ص 133. 
)))  ابن عا�شور، التّحرير والتّنوير، ج 16، �ص 115. 
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وعندي معرفة بالهداية دونك، فاتبعني �أُنجك من �أن ت�ضلّ وتتيه«))).
ومث���ل ه���ذا الفعل، كان من النّبي صلى الله عليه وسلم في دعوت���ه لعمّه �أبي طالب، فـ»لم���ا ح�ضرت �أبا طالب 
الوف���اة، ج���اءه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فوج���د عنده �أبا جهل بن ه�شام وعبد الله ب���ن �أمية بن المغيرة، قال 

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم لأبي طالب: »يا عم قل لا �إله �إّال الله كلمة �أ�شهد لك بها عند الله...«))).
ممّ���ا �سبق، يتبيّ���ن �أنّ ح�سن الخطاب خطوة مهمّ���ة في التقريب بين وجه���ات النّظر، و�سبيل 
تو�صل �إلى الاطلاع على الحقّ والاقتناع به، وهو فوق ذلك من جملة الإح�سان الذي �أمر به الولد نحو 
والدي���ه، ولو كانا م�شركين، وهذا كلّه ما دام المجال مفتوحًا للنقا�ش، والأخذ والعطاء، ف�إنْ ر�أى �أنّ 
ذل���ك غير مجدٍ، فليكثر من الدع���اء، وذلك »�أنّ الدّعاء للوالدين مطلق لا يقيّده قيد، ولكن لا يجوز 
الدّع���اء لهما بعد موتهما �إنْ ماتا على الكفر«)))، وعلي���ه يحمل قوله تعالى: ﴿مَا كَانَ للِنَّبيِِّ وَالّذَِينَ 
صْحَابُ الجَْحِيمِ﴾ 

َ
نَّهُمْ أ

َ
ولِي قُرْبَى مِنْ بَعْدِ مَا تبَيََّنَ لهَُمْ أ

ُ
نْ يسَْ��تَغْفِرُوا للِمُْشْ��رِكيِنَ وَلوَْ كَانوُا أ

َ
آمََنُوا أ

]التوبة، 113[. 

التدرّج في بيان الحقّ له:
�إنّ النّفو�س جُبلت على ما ت�ألفه، وما ن��شأت عليه من العقائد والعادات، ولذا كان تحويلها عن 
ا على معتقده، لا  ذل���ك وتغييرها عنه �صعب وع�سير، ويعظم بلاء الولد بوالدي���ه �إن كان الأب م�صرًّ

بًا و�سيرًا على طريق الآباء والأجداد.  ير�ضى �أن يتنازل عنه تع�صّ
فكان من الحكمة في هذا المقام، التنويع في الحجج والتدرّج معه في البيان، ذلك �أنّ »ترتيب 
مو�ضوع���ات الحوار، ومعرف���ة الأهمّ فالأهمّ، وتحديده بو�ضوح ي�سهل كثي���رًا من مهمّة المحاور«)))، 
فينتقل به من المتّفق عليه �إلى المختلف فيه، حتى تتحدّد نقاط الاختلاف، في�سهل عر�ضها وبيانها، 

وهذا ما نلحظه جليًّا في دعوات الأنبياء عليهم ال�سّلام. 
فه���ذا �إبراهيم عليه ال�سلام ق�صّ الله تعالى علينا خبره مع �أبيه، فيلحظ في محاورته تدرّجًا 
بتَِ لمَِ تَعْبُدُ مَا لاَ يسَْمَعُ وَلَا يُبصِْرُ 

َ
بيِهِ ياَ أ

َ
في العر�ض وبدءًا بالمهمّ فالأهمّ، قال تعالى: ﴿إذِْ قَالَ لأِ

وَلاَ يُغْنيِ عَنكَْ شَ��يئًْا﴾ ]مري���م، 42[، وهنا عليه ال�سلام و�صف الأوثان بث�ل�اث �صفات، ليبيّن لأبيه 
ع���دم �صلاحيتها للألوهي���ة، وعدم ا�ستحقاقها للعبادة، فهي عاجزة عن ال�سّمع، �صمّاء لا ت�سمع من 
يناديها ﴿لمَِ تَعْبُدُ مَا لاَ يسَْمَعُ﴾، وهي عاجزة عن الإب�صار، فلا تب�صر حال عابديها ﴿وَلَا يُبصِْرُ﴾، 

))) الزمخ�شري، جار الله محمود بن عمر، الك�شّاف عن حقائق غوام�ض التّنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التّ�أويل، تحقيق: عادل 
�أحمد عبد الموجود وعلي محمد معوّ�ض، مكتبة العبيكان، الريا�ض، ط 1، 1418هـ./1998م، ج 4، �ص 34. 

�إ�سماعيل، �صحيح البخاري، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، المكتب الجامعي الحديث، القاهرة، لا  )))  البخاري، محمد بن 
ط، لا ت، كتاب الجنائز، باب �إذا قال الم�شرك عند الموت لا �إله �إّال الله، )1360(، ج 1، �ص 292؛ وراه م�سلم برقم )24(. 

)))  العمر، نا�صر بن �سليمان، بيوت مطمئنة، دار الح�ضارة، الريا�ض، ط 1، 1431هـ./2010م، �ص 219. 
)))  الموجان، عبد الله بن ح�سين، الحوار في الإ�سلام، مركز الكون، القاهرة، ط 1، 1427ه/2006م، �ص 91. 
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وه���ي عاج���زة عن �إجابة الدّعاء، وك�شف الك���روب، وتفريج الهمّ ﴿وَلَا يُغْنيِ عَنكَْ شَ��يئًْا﴾، وهذه 
فات كلّها، �صفات نق�ص في المعبود، و�صفات تقدح في �صلاحيته للعبادة))). ال�صّ

ومثل هذا الموقف كان من النّبي صلى الله عليه وسلم لعمّه، فقد �أنذره فيمن �أنذر لمّا �أمر ب�إبلاغ قومه، فعن 
قرَْبيِنَ﴾ ]ال�شّعراء، 214[، ورهطك 

َ
نذِْرْ عَشِ��يرَتكََ الأْ

َ
ابن عبّا�س ر�ضي الله عنه قال: »لما نزلت ﴿وَأ

فا، فهتف »يا �صباحاه«، فقالوا: من هذا،  منه���م المخل�صين، خ���رج ر�سول الله صلى الله عليه وسلم حتى �صعد ال�صّ
فاجتمع���وا �إليه، فقال: »�أر�أيت���م �إن �أخبرتكم �أنّ خيًال تخرج من �سفح هذا الجبل، �أكنتم م�صدّقي«، 
ا لك ما  قالوا: ما جربنا عليك كذبًا، قال: »ف�إنّي نذير لكم بين يدي عذاب �شديد«، قال �أبو لهب: تبًّ

.(((»﴾ بيِ لهََبٍ وَتبََّ
َ
جمعتنا �إّال لهذا، ثمّ قال، فنزلت: ﴿تَبَّتْ يدََا أ

وقبل �إخبارهم، �أراد صلى الله عليه وسلم �أن ينطلق من كونه م�صدّقًا فيهم، و�إقرارهم على ذلك �إلى �إخبارهم 
ب�أمر غائب، و»قوله: �أر�أيتم لو �أخبرتكم... �أراد بذلك تقريرهم ب�أنّهم يعلمون �صدقه �إذا �أخبر عن 

الأمر الغائب«))).
المطلب الثّاني: علاقة الولد ب�أمّه 

�إنّ ال�شّريعة عظّمت مكانة الأمّ ورفعت من ��شأنها في المجتمع الم�سلم لما تقوم به من �أعمال 
جليلة وم��سؤوليات عظيمة، فهي الحامل للولد في بطنها ت�سعة �أ�شهر، وهي المر�ضع حولين كاملين، 

وهي بعد ذلك المن�شئة المربية. 
ها الله تعالى  وعلاق���ة الأم ب�أولادها تختلف في كثير من جوانبها عن الأب، ذلك �أنّه »قد خ�صّ
بحف���ظ النّوع الإن�سان���ي، و�أ�سند �إليها القيام بوظيف���ة الأمومة، ولذا فطرها عل���ى المودّة والرّحمة 

بوليدها لتحنو �إليه وتلبّي حاجاته الفطرية والعقلية«))).
ولم���ا كانت م��سؤوليتها بهذه المنزلة العالية، كان حقّها على الولد �أعظم، ورعايته لها �أوجب، 

ومن ذلك: 
حبة: ح�سن ال�صُّ

�إنّ الأمّ لط���ول عنايتها بالولد، و�شغلها �أغلب وقتها بتربيت���ه والعناية به، وتوجيهه، جاء الأمر 
بالإح�سان �إليها وح�سن �صحبتها في كتاب الله تعالى مقرونة مع الوالد، قال تعالى: ﴿وَإِنْ جَاهَدَاكَ 

نْيَا مَعْرُوفًا﴾ ]لقمان، 15[.  نْ تشُْركَِ بيِ مَا لَيسَْ لكََ بهِِ عِلمٌْ فَلَا تطُِعْهُمَا وَصَاحِبهُْمَا فيِ الدُّ
َ
عَلى أ

حب���ة �أ�سل���وب من �أ�ساليب البرّ بالوالدين، وقد وجد ف���ي �أنبياء الله تعالى من ذكر بهذا  وال�صُّ

)))  انظر: الزين، محمد ب�سام ر�شدي، مدر�سة الأنبياء عبر و�أ�ضواء، دار الفكر المعا�صر، بيروت، ط 2، 1422ه/2001م، �ص 65. 
)))  البخاري، �صحيح البخاري، كتاب تف�سير القر�آن، باب �سورة )الم�سد(، )4971(، ج 3، �ص 276. 

)))  ابن حجر الع�سقلاني، فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، ج 8، �ص 638. 
نّة، دار خ�ضر، بيروت، ط 1، 1417ه/1997م، �ص 267.  )))  عمر، كوثر محمد، عوامل ا�ستقرار الأ�سرة في الكتاب وال�سُّ
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الو�ص���ف، ف�سيدنا يحي���ى عليه ال�سلام كان م�صاحبً���ا لوالديه، مح�سنًا لهما، ق���ال تعالى: ﴿وحََنَاناً 
نَ تقَِيًّا﴾ ]مريم، 13[، وقوله وحنانً���ا: »�أي و�آتيناه حنانًا من لدنا، والحنان: هو ما  ةً وَكَا مِ��نْ لَدُناَّ وَزَكَا
جُبل عليه من الرحمة، و�إطلاق الحنان على الرّحمة والعطف م�شهور في كلام العرب، ومنه قولهم 

حنانك وحنانيك يا رب، بمعنى رحمتك«))).
ا بوالدته، قال تعالى: ﴿گ  و�سيدنا عي�سى بن مريم عليه ال�سلام قد جعله الله تعالى برًّ
ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ   ڳ  ڳ  گ  گ  گ 
ه الله تعالى بذلك بين قومه؛ لأنّ برّ الوالدين كان �ضعيفًا  ڻ ۀ﴾ ]مري���م، 31-32[، »وق���د خ�صّ
ةٍ الوالدة؛ لأنّها ت�ست�ضعف؛ لأنّ فرط حنانها وم�شقّتها قد يجرئان  ف���ي بني �إ�سرائي���ل يومئذٍ، وبخا�صّ

الولد على التّ�ساهل في البرّ بها«))).
�إظهار الاهتمام والاحتفاء بها:

�إنّ كلم���ة الأم ذات دلال���ة عميقة في علاقة الولد ب�أمّه، ولذا تحبّ �أن ت�سمعها من ولدها، وهي 
ا �إّال  من حيث المعنى اللّغويّ تدلّ على �أنّها �أ�صل الولد، �إذ في �أح�شائها يتكوّن وينبت، وما �سُميت �أمًّ

لأنّها »ا�صل الولد و�أمّ كلّ �شيء �أ�صله«))).
فل���ذا، كان م���ن عظيم حقّها على الول���د �أن يتذكر ذلك، فهو باعث م���ن بواعث البرّ بها، وقد 
كان م���ن حف���اوة �أنبياء الله تعالى عليهم ال�سلام مناداتهم بلفظ الأمّ �أو الوالدة، فنوح عليه ال�سلام 
يدع���و الله �سبحان���ه لوالديه، فيقول: ﴿رَبِّ اغْفِرْ ليِ وَلوَِالدَِيَّ وَلمَِ��نْ دَخَلَ بيَتْيَِ مُؤْمِنًا وَللِمُْؤْمِنيِنَ 
المِِي��نَ إلِّاَ تَبَارًا﴾ ]نوح، 28[، ومثله �إبراهيم عليه ال�س�ل�ام: ﴿رَبَّنَا اغْفِرْ ليِ  وَالمُْؤْمِنَ��اتِ وَلَا تزَدِِ الظَّ

وَلوَِالدَِيَّ وَللِمُْؤْمِنيِنَ يوَمَْ يَقُومُ الحِْسَابُ﴾ ]�إبراهيم، 41[. 
و�أخب���ر الله تعال���ى عن نبيه مو�سى عليه ال�سلام �أنّه رادّه �إلى �أمّه، وتحقّق ذلك حين كان عليه 
ال�سلام ر�ضيعًا، واحتاج �إلى مر�ضعة، ف�أتوا بالمرا�ضع له، وكلّما قدّموا �إليه مر�ضعة �أبى هذا الطّفل 
المب���ارك �أن يلتق���م ثديها؛ لأنّ الله تعالى قد وعد �أمّ مو�سى �أن ي���ردّ مو�سى �إليها، فجيء ب�أم مو�سى 
لتدخ���ل ق�صر فرعون لتحت�ضن مو�س���ى ولت�ضمّ ر�ضيعها �إلى �صدرها، وفرع���ون يجل�س �إلى جوارها 
وي�أمره���ا �أن تر�ضع���ه، وهي التي كانت بالأم�س القريب تخ�ش���ى على مو�سى من فرعون وملئه، والآن 
مِّهِ كَيْ تَقَ��رَّ عَينُْهَا وَلَا تحَْزَنَ 

ُ
تر�ض���ع مو�س���ى في ق�صر فرعون ب�أمره، قال تعال���ى: ﴿فَرَدَدْناَهُ إلَِى أ

)))  ال�شنقيطي، محمد الأمين، �أ�ضواء البيان في �إي�ضاح القر�آن بالقر�آن، م�ؤ�س�سة �سليمان بن عبد العزيز الراجحي الخيرية، دار 
عالم الفوائد للن�شر والتوزيع، المملكة العربية ال�سعودية، لا ط، لا ت، ج 2، �ص 454. 

)))  ابن عا�شور، التّحرير والتّنوير، ج 16، �ص 100. 
غير في �أحاديث الب�شير النذير، المكتب الإ�سلامي، بيروت، لا  )))  المناوي، زين الدين عبد الر�ؤوف، التي�سير ب�شرح الجامع ال�صّ

ط، لا ت، ج 1، �ص 241. 
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كْثَرَهُمْ لَ��ا يَعْلَمُونَ﴾ ]الق�ص�ص، 13[، وفي مو�ضع �آخر يخاطب 
َ
ِ حَقٌّ وَلَكِنَّ أ نَّ وعَْدَ اللَهّ

َ
وَلتَِعْلَ��مَ أ

مِّكَ كَيْ تَقَرَّ عَينُْهَا وَلَا 
ُ
نبي الله مو�سى عليه ال�سلام ب�أنْ ردّه �إلى �أمّه، قال تعالى: ﴿فَرجََعْنَاكَ إلَِى أ

تحَْزَنَ﴾ ]طه، 40[.
وكان النّب���ي محمد صلى الله عليه وسلم كثيرًا ما يردّد ف���ي خطابه لفظة الأم، من ذلك حديث الرّ�سول صلى الله عليه وسلم: 
امِ«)))، وقوله  ي الّت���ي رَ�أَتْ- حين و�ضعَتني - وقد خرج لها نورٌ �أ�ضاءَت لها منه ق�صورُ ال�شَّ »وَرُ�ؤْيَ���ا �أُمِّ
صلى الله عليه وسلم: »زار النّب���يّ صلى الله عليه وسلم قب���ر �أمّه، فبكى و�أبكى من حوله، فقال: ا�ست�أذنت ربي في �أن �أ�ستغفر لها فلم 

ي�ؤذن لي، وا�ست�أذنته في �أن �أزور قبرها ف�أذن لي، فزوروا القبور ف�إنّها تذكر الموت«))).
وفي كلّ ما تقدّم، تعلم عظم حقّ الأمّ والاحتفاء بها بمناداتها ب�أحبّ لفظ تريد �أن ت�سمعه من 
ابنه���ا، وبذلك تعلم �أنّ مناداتها با�سمه���ا يُعدّ من العقوق، »يُقال من العقوق �أن ت�سمي �أباك با�سمه، 

و�أن تم�شي �أمامه في طريق«)))، وهذا �شامل للأمهات لما تقدّم من عظيم حقّهنّ. 
الخاتمة: 

الحم���د لله تعالى الذي ي�سّر �إتم���ام هذا البحث، و�أ�سبغ عليّ النّعمة ب����أن �شرّفني بالبحث في 
�سي���ر خيرته من خلقه، و�أ�صفيائ���ه من عباده، �أنبيائه ور�سله عليهم ال�سّلام، ولقد عا�ش الباحث مع 
در، وت�شتاق لها القلوب، كيف لا وهو حديث عن من  �سِيَر عطرة ندية، ومواقف زكية ين�شرح لها ال�صّ
كانوا محلّ العناية الربانية، فكان الوحي يتتبّع �أقوالهم و�أفعالهم، بل وخطراتهم، وينزل فيها توجيه 
للنا����س يُتلى �إلى قيام ال�سّاعة، وهم �سل�سلة متوا�صل���ة بع�ضها من بع�ض، دينهم واحد، وهو التّوحيد 

لاة وال�سّلام.  و�إنْ اختلفت ال�شّرائع، و�أوّلهم نوح و�آخرهم محمد عليهم ال�صّ
ولقد كان للبحث نتائج عدّة، منها: 

تُع���دّ العلاق���ات الأ�سريّة من �أه���مّ العلاقات التي ينبغ���ي العناية بها، والحر����ص على توقيتها 
وتعزيزه���ا، ولهذه العلاقات �أهميّ���ة كبيرة في حياة النّا�س، وذلك لما لها م���ن �آثار تربويّة، ومنافع 

اجتماعيّة ت�ؤدّي �إلى نموّ الأفراد، و�إ�شباع الحاجات الع�ضوية والنف�سية لديهم. 
�إنّ الب�شريّ���ة ف���ي حاجة ما�سّة �إلى الا�ستفادة من �سِيَر الأنبياء عليهم ال�سّلام، ذلك �أنّ الفَلاحَ 

لا يكون �إّال من طريقهم، ولا ينال �إّال من جهتهم، وخير الدّنيا والآخرة مرهون بلزوم طريقهم. 
الحين  �إنّ البيت النبوي كان محلّ العناية الربانية، والتوجيهات الإلهية، وكانت ت�صرفات ال�صّ
من �أهله قدوة لجميع النا�س، وعلاقات �أفراده بما فيها من ثراء علاجًا لكثير من الق�ضايا الأ�سريّة. 

)))  رواه �أحمد برقم )17150(، حديث �صحيح. 
)))  م�سلم، �صحيح م�سلم، كتاب الجنائز، باب ا�ستئذان النبي صلى الله عليه وسلم ربّه في زيارة قبر �أمّه، )976(، �ص 231. 

)))  النّووي، �أبو زكريا يحيى بن �شرف، الأذكار النّوويّة، تحقيق: عامر بن علي يا�سين، دار ابن خزيمة، المملكة العربية ال�سعودية، 
ط 1، 1422ه/2001م، باب نهي الولد والمتعلم والتلميذ �أن ينادي �أباه ومعلّمه و�شيخه با�سمه، )890(، �ص 521. 
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�إنّ �أهمّ الأ�س�س التي قامت عليها العلاقات الأ�سرية داخل بيوت الأنبياء عليهم ال�سّلام تمثّلت 
في الأ�سا�س الحقوقي، الأخلاقي، النف�سي. 

تميّ���زت العلاق���ات الأ�سريّة في بيوت الأنبياء عليهم ال�سّ�ل�ام بالتنوّع، ففي كلّ ا�سرة يمكن �أن 
ن�ستقي �أ�ساليب للتعامل الوالدي، التي هي من �أهمّ العلاقات الأ�سرية.  

�إنّ الأ�سرة كانت محلّ عناية ورعاية في جميع ال�شّرائع ال�سماوية على امتداد الأزمان وتطاولها 
في تاريخ الب�شريّة. 

التّو�صيات: 
ل الباحث �إلى التّو�صيات الآتية:  تو�صّ

عل���ى جميع البيئات التربويّة العناية بالأ�سرة، والاهتم���ام بالعلاقات القائمة بين الأفراد لما 
في ذلك من �أثر في تغيير �سلوك الأفراد �إلى الأح�سن. 

عل���ى المربّي���ن والموجّهي���ن الا�ستف���ادة من ق�ص����ص الأنبياء كم�ص���در من م�ص���ادر التربية 
الإ�سلاميّ���ة، وذلك لم���ا فيها من العِب���ر والمواقف الم�ؤثّ���رة، والتركيز على العلاق���ات القائمة بين 

الأنبياء، و�أقربائهم، وذلك لما فيها من �أ�ساليب نافعة في التعامل الناجح. 
م���ن الواج���ب على الآباء والدّعاة الا�ستف���ادة ممّا كُتب حول البيت النب���وي، وخ�صائ�صه، وما 
كان يج���ري فيه من مواقف، للا�ستف���ادة منها في التوجيه والنّ�صح الذي يوجه ل�شرائح مختلفة من 

المجتمع. 
يجب على الأبناء ال�سعي في برّ والديهم، والحر�ص على كلّ عملٍ من ��شأنه �أن يو�صل �إلى ذلك. 
و�أخي���رًا، يقترح الباح���ث �إجراء درا�سة حول العلاق���ات الزوجية في بي���وت الأنبياء، و�إعطاء 
ه���ذه الدرا�سة الق���در الكافي الوافي، لم���ا لهذه الدرا�سة م���ن �أثر بالغ الأهمية ف���ي تقويم اعوجاج 
العلاق���ات الزوجي���ة التي و�صلت �إليها المجتمعات اليوم، وذلك بالاقت���داء ب�سِيَر �أ�صفياء الله تعالى 

عليهم ال�سّلام.  
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الم�ستخل�ص:  
هذه درا�سة تهدف �إلى �إظهار �أ�صول الم�سائل الفقهية في المذهب ال�شافعي في كتاب البيوع، 
وا�ستعرا����ض بع����ض �أ�صول البيوع وتنقي���ح المناط فيها ونقل كلام الأ�صحاب ف���ي تقريرها، و�أخيراً 
التخريج على هذه الأ�صول بالفروع الفقهية، ولإظهار �أ�صول الم�سائل الفقهية في المذهب ال�شافعي 

�أهمية كبيرة في �ضبط الأ�صول في الأبواب الفقهية.
الكلمات المفتاحية: فقه، البيوع، الأ�صول، الإمام ال�شافعي، ال�شافعي.

Abstract:
This study aims to elucidate the foundational principles of Islamic 

jurisprudence (fiqh) in the Shafi'i school of thought, specifically within the 
chapter on sales. It reviews some of these principles, clarifies their underlying 
rationale, presents the opinions of the scholars on their application, and finally, 
derives specific legal rulings from them. Demonstrating the fundamental 
principles of Islamic jurisprudence within the Shafi'i school is of paramount 
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importance for establishing the principles of legal rulings across various 
chapters of Islamic law.

Keywords: Islamic jurisprudence, sales, principles, Imam al-Shafi'i, al-
Shafi'i.

المقدمة:
الحمد لله وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله، �أما بعد: 

ف����إن علم الفقه من �أعظ���م العلوم التي يحتاجها الم�سلم في جميع ��شؤون حياته، �إذ هو متعلق 
بعلاقت���ه بربه من خ�ل�ال �أحكام العبادات وبعلاقته بغيره من العب���اد من خلال �أحكام المعاملات، 
وله���ذا العلم مكانة عالية عند العلماء، �إذ كان محل اهتمامهم قديماً وحديثاً، ومن �صور اهتمامهم 
به���ذا العل���م �أن �أتباع �أئمة المذاه���ب الفقهية قد بذلوا جهدهم وعنايتهم ف���ي جمع روايات �أئمتهم 
وتمحي�صه���ا، كم���ا اهتموا بالتفريع على �أقوالهم في بع�ض الم�سائ���ل الفقهية، وهي م�سائل �صار لها 
�أث���ر في غيرها م���ن م�سائل الباب الفقهي الواحد، حتى �صارت �أ�ص���ولًا بذاتها، وعليها التفريع لدى 
م���ن ج���اء بعدهم من فقهاء المذهب، حيث �أ�صبحت هذه الأ�ص���ول الأ�سا�س الذي تجري عليه فروع 

الباب، وتبنى عليه �أحكامه. 
وه���ذا ي�ؤك���د �أهمية ه���ذه الأ�صول، وم���ع �أنها معلوم���ة عند الفقه���اء المتقدمي���ن ومبثوثة في 

م�صنفاتهم �إلا �أنها لم تفرد بالبحث والدرا�سة التف�صيلية.
م�شكلة البحث 

ت���رد عل���ى �أ�صول الم�سائ���ل الفقهية في المذه���ب ال�شافعي عمليات علمية ع���دة من �أ�صحاب 
المذه���ب؛ كالقيا����س والتخري���ج وغيرهما، وق���د وظّفها المتقدم���ون بمهارة عالي���ة، يمح�صون بها 
فروعه���م، في�صححون الموافق ل�سننه���ا، ويزيفون المخالف ل���ه، �إلا �أن العناية بها قد تراجعت في 
الع�ص���ر الحدي���ث حتى خلط بينها وبي���ن �أ�صول الا�ستنب���اط الاجتهادية في المذه���ب، فكان لزامًا 
والح���ال ه���ذه من �إعداد درا�سات علمي���ة تعود ب�أ�صول الم�سائل الفقهية �إلى م���ا يجب �أن تكون عليه 

خدمةً وتوظيفاً.  
�أهمية المو�ضوع و�أ�سباب اختياره 

ن طالب العلم والمفتي والقا�ضي من التعامل  1. �معرف���ة �أ�صول الم�سائل الفقهية للمذهب تمكِّ
مع ما يعر�ض له من فروع الم�سائل متى �أحاط بفروعها.

2. �أ�صول الم�سائل الفقهية هي الأ�سا�س والمنبع للمخزون الفقهي الذي نتعامل معه. 
3. ��أن �أ�ص���ول المذاهب الفقهية رغم �أهميتها لم تحظ بدرا�سة علمية م�ستقلة فيما علمت من 
مراجع���ة فهار�س الجامعات، ولذلك تعد هذه الدرا�س���ة الأولى من نوعها بهذه المفردات، 
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وهي �إ�ضافة جديدة في خدمة المذهب ال�شافعي.
�أهداف البحث: 

1. تمحي�ص الأ�صول الفقهية لم�سائل المذهب ال�شافعي. 
2. �الك�شف عن م�سالك علماء المذهب في التعامل مع �أ�صول الم�سائل الفقهية؛ تخريجاً عليه، 

وا�ستثناءً منها.
3. الك�شف عن م�سالك العلماء في تقرير �أ�صول الم�سائل الفقهية.

�أ�سئلة البحث: 
ما �سبل تمحي�ص الأ�صول الفقهية لم�سائل المذهب ال�شافعي؟ 	.1
ما مناهج علماء المذهب في تقرير �أ�صول الم�سائل الفقهية؟ 	.2

ما م�سالك علماء المذهب في التعامل مع �أ�صول الم�سائل الفقهية تخريجاً وا�ستثناءً؟ 	.3
حدود البحث:

ه���ذه الدرا�سة محدودة ف���ي �أ�صول الم�سائل الفقهية للمذهب ال�شافع���ي في كتاب البيوع، من 
خ�ل�ال ا�ستعرا�ض الأ�صل الأول والأ�صل الثان���ي والأ�صل الثالث، ونقل الرواية عن الإمام والأ�صحاب 

فيهما، والا�ستدلال لهما، والتخريج عليهما. 
الدرا�سات ال�سابقة:

بع���د البحث والتتبع في مراك���ز البحث العلم���ي، والمكتبات العلمية، والجامع���ات ال�سعودية، 
كمركز الملك في�ص���ل للبحوث والدرا�سات الإ�سلامية، ومكتبة الملك فهد الوطنية، وجامعة الإمام 
محم���د بن �سع���ود، والبحث ف���ي المواقع الإلكتروني���ة للمكتب���ات والجامعات الأخرى، و�س����ؤال �أهل 

الخبرة، لم �أعثر على من �سجل هذا المو�ضوع �أو قام بدرا�سة متخ�ص�صة فيه.
و�إن كان ع���دد من الباحثين قد تناولوا بع�ض جوان���ب المو�ضوع بالدرا�سة العلمية، �إلا �أن تلك 

الدرا�سات لم ت�ستهدف الغر�ض المن�شود، ومن هذه الدرا�سات:
1. الأ�صول التي ن�ص عليها �شيخ الإ�سلام ابن تيمية -رحمه الله- في الم�سائل الفقهية. 

وه���ذه الدرا�سة م�شروع علمي �ش���ارك فيه عدد من الباحثين لنيل درجة الماج�ستير الموازي، 
كلي���ة ال�شريع���ة جامعة الإم���ام محمد بن �سع���ود الإ�سلامية ق�س���م الفقه، تاري���خ الدرا�سة: ١٤٣٧-

١٤٣٨هـ، حالة الدرا�سة ح�سب علمي تمت مناق�شة البع�ض، وبع�ضها قيد البحث.
2. الأ�صول الفقهية عند ابن قدامة جمعًا ودرا�سةً. 

وهذه الدرا�س���ة للطالبة: وجدان بنت عبد الله الدبا�سي في درجة الماج�ستير، جامعة الإمام 
محمد بن �سعود الإ�سلامية، وتاريخ الدرا�سة: ١٤٤٠-١٤٤١هـ.
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بينما ت�ستهدف هذه الدرا�سة: 
تتب���ع �أ�صول الم�سائل الفقهية ف���ي المذهب ال�شافعي ودرا�ستها، وهي غير الأ�صول الاجتهادية 
ف���ي الا�ستنب���اط، ثم ه���ذه الدرا�س���ة خا�صة بالمذه���ب ال�شافعي، لا تع���رج على المذاه���ب الفقهية 
الأخ���رى، وبالجملة فالبحث المقدم بخطته و�إجراءاته لا يتفق مع هذه الدرا�سات لا في الأ�صول ولا 

في الفروع.
منهج البحث: 

تقوم الدرا�سة بهذا المو�ضوع على المنهج الا�ستقرائي الا�ستنباطي.
الإجراءات الخا�صة:

ا�ستقراء �أ�صول الم�سائل الفقهية وفرزها بح�سب الأبواب الفقهية:
1. و�ضع ترجمة لأ�صل الم��سألة الفقهية على وفق ما جاء عند من ذكره من علماء المذهب.

2. بيان المراد ب�أ�صل الم��سألة الفقهية.
3. تحديد مظان �أ�صل الم��سألة الفقهية.

4. تتبع �صيغ �أ�صل الم��سألة الفقهية وتوثيقها.
5. ذكر خلاف علماء المذهب في الرواية المعتمدة لأ�صل الم��سألة الفقهية.
6. بيان الرواية التي اعتمدها علماء المذهب رواية لأ�صل الم��سألة الفقهية.

7. الا�ستدلال لأ�صل الم��سألة الفقهية. 
8. �بي���ان موقف علماء المذه���ب من الأ�صل اتفاق���اً واختلافاً، في حال الخ�ل�اف: بيان �سبب 

الخلاف، ذكر �أثر الخلاف -�إن وُجِد-.   
9. ا�ستخراج م�ستثنيات �أ�صل الم��سألة الفقهية �إن وجد، دليل الا�ستثناء.

10. التخريج على �أ�صل الم��سألة الفقهي �إن وجد.
خطة البحث:

المطلب الأول: الأ�صل الأول �إطلاق العقد بدون �شرط قطع الثمار يقت�ضي الترك.
المطل���ب الثان���ي: الأ�صل الثان���ي �إذا هلك المبيع بع���د القب�ض وبعد التخلية ف����إن الجائحة لا 

تو�ضع.
المطل���ب الثالث: الأ�صل الثال���ث كل ما هو م�ستور بما يمنع م�شاهدته و�إن كان من خلقة �أ�صله 

يمنع بيعه.
الخاتمة: وفيها �أبرز النتائج والتو�صيات.
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المطلب الأول: الأ�صل الأول �إطلاق العقد بدون �شرط قطع الثمار يقت�ضي الترك.

1. �أ�صل الم�س�ألة الفقهية على وفق ما جاء عند �أهل المذهب:
�إطلاق العقد بدون �شرط قطع الثمار يقت�ضي الترك))).

2. بيان المراد ب�أ�صل الم�س�ألة الفقهية:
الم���راد بالأ�صل: �إن الثم���ار �إذا بيعت بعد بدو �صلاحها بيعاً مطلق���اً من غير ا�شتراط قطعها 
ف���ي ه���ذه الحالة ي�صح البيع وتُترك بلا قطع وتبقى �إلى �أوان الجذاذ اعتباراً بالعرف، فقد �أمن من 

العاهة))).
3. تحديد مظان �أ�صل الم�س�ألة الفقهية:

 مظان ورود هذا الأ�صل عند علماء المذهب:
1. بابٌ لا يجوز بيع الثمر حتى يبدو �صلاحه.

تحت هذا الباب �أورده الماوردي))) في الحاوي الكبير، قال: »ف�صلٌ: ف�أما ما بدا �صلاحه من 
الثمار فلا يخلو بيعه من ثلاثة �أق�سام« �إلى �أن قال: »و�أما الق�سم الثالث: فهو �أن يبيعها مطلقاً فالبيع 

جائز وللم�شتري تركها �إلى وقت الجِدادِ«))).
2. باب بيع الأ�صول والثمار.

تح���ت هذا الباب �أورده ال�شيرازي))) في المهذب، قال: »ويجوز بيعها مطلقاً للخبر ولأنه �أمن 
م���ن العاهة فجاز بيعها مطلقاً ك�سائر الأم���وال، ويجوز بيعها ب�شرط التبقية �إلى الجداد للخبر ولأن 
�إط�ل�اق البيع يقت�ض���ي التبقية �إلى �أوان الجداد ف�إذا �شرط التبقية فق���د �شرط ما يقت�ضيه الإطلاق 

فجاز«))).
وتح���ت ه���ذا الب���اب �أورده العمراني))) ف���ي البيان، ق���ال: »و�إذا باع الثمرة �أو ال���زرع بعد بدو 

))) ينظر الحاوي الكبير للماوردي )ج5 / �ص 193(.
))) ينظر نهاية المطلب للجويني )ج5 / �ص144(.

))) الماوردي، �أبو الح�سن علي بن محمد بن حبيب الب�صري الماوردي ال�شافعي ولد عام 364ه �صاحب الت�صانيف قا�ضي الق�ضاة، 
�أ�شهر ت�صانيفه: الحاوي الكبير، والأحكام ال�سلطانية، والإقناع، توفي في بغداد عام 450ه، ينظر طبقات الفقهاء لل�شيرازي 
)ج1/ �ص131(، �سير �أعلام النبلاء للذهبي )ج13/ �ص311(، طبقات الفقهاء ال�شافعية لابن ال�صلاح )ج2/ �ص636(، 

طبقات ال�شافعية لل�سبكي )ج5 /�ص257(.
))) ينظر الحاوي الكبير للماوردي )ج5 / �ص193(.

))) ال�شيرازي، �أبو �إ�سحاق �إبراهيم بن علي بن يو�سف الفيروز�آبادي ال�شافعي، ولد بفار�س عام 393ه ثم انتقل �إلى �شيراز ثم بغداد، 
�صاحب الت�صانيف و�أ�شهرها طبقات ال�شافعية، والمهذب، والتنبيه، مات ببغداد عام 476ه، ينظر طبقات ال�شافعية لل�سبكي 

)ج4/ �ص215(، �سير �أعلام النبلاء للذهبي )ج14/ �ص9(، طبقات الفقهاء لابن ال�صلاح )ج1/ �ص302(.
))) ينظر المهذب لل�شيرازي )ج2/ �ص44(.

))) العمراني، �أبو الح�سين يحيى بن �سالم العمراني ولد باليمن عام 489ه، �شيخ ال�شافعية باليمن، من م�صنفاته البيان في فروع 
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ال�ص�ل�اح فيه، ف�إن باعه ب�ش���رط القطع.. �صح البيع بالإجماع، لحديث اب���ن عمر ر�ضي الله عنهما 
و�أر�ضاهم���ا، ولأن���ه �إذا �صح بيعه ب�شرط القط���ع قبل بدو ال�صلاح.. فبعد ب���دو ال�صلاح �أولى.. و�إن 

باعه مطلقاً �صح بيعه بالإجماع، وعندنا يلزم البائع تبقيته �إلى �أوان الجذاذ والح�صاد))).
وتحت هذا الباب �أورده الرافعي))) في فتح العزيز، قال: »اللفظ ال�ساد�س بيع الثمار، وموجب 
�إطلاق���ه ا�ستحقاق الإبقاء �إلى القطاف ف�إن كان بعد ب���دو ال�صلاح �صح بكل حال وموجب الإطلاق 

التبعية، و�إن كان قبله بطل«))).
3. باب الوقتِ الذي يحلُ فيه بيع الثمار وردّ الجائحة من كَثب.

تح���ت هذا الب���اب �أورده الجويني))) في نهاي���ة المطلب، قال: »و�إن ب���دا ال�صلاح، فيجوز بيع 
الثمار على �شرط التبقية �إلى �أوان الجداد، و�إن بيعت مطلقة �صح البيع، وحُمل على موجب التبقية، 

بناءً على ما مهدّناه من اتباع العادة العامة في توابع العقد«))).
وتح���ت ه���ذا الباب �أورده الروياني))) في بحر المذهب، فقال: »بابٌ الوقت الذي يحل فيه بيع 
الثم���ار« �إل���ى �أن قال: »�إذا باع ثمرة قد بدا �صلاحها ينظر ف����إن باعها مطلقاً جاز بلا خلاف �إلا �أن 

عندنا يبقى �إلى وقت الجذاذ«)))
4. تتبع �صيغ �أ�صل الم�س�ألة الفقهية وتوثيقها:

�صيغ �أ�صحاب المذهب لهذا الأ�صل في كتبهم كما يلي:
قال الماوردي: »�أن يبيعها مطلقاً فالبيع جائز وللم�شتري تركها �إلى وقت الجِداد«))).

لل�سبكي )ج7/ �ص336(،  ال�شافعية  ال�شافعي، والزوائد، توفي باليمن عام 558ه، ينظر طبقات  ال�شافعية، ومناقب الإمام 
طبقات ال�شافعيين لأبي الفداء الب�صري )ج1/ �ص654(.

))) ينظر البيان في مذهب الإمام ال�شافعي للعمراني )ج5 / �ص 251(.
))) الرافعي، �أبو القا�سم عبد الكريم بن محمد القزويني ولد عام 555ه، �صاحب الت�صانيف الكثيرة ومنها الفتح العزيز، والأمالي، 
المحرر، توفي عام 623ه، ينظر طبقات ال�شافعية لل�سبكي )ج8/ �ص281(، �سير �أعلام النبلاء للذهبي )ج16/ �ص196(، 

طبقات ال�شافعيين لأبي الفداء الب�صري )ج1/ �ص815-814(.
))) ينظر فتح العزيز للرافعي )ج9 /�ص 58(.

�أبو المعالي عبد الملك بن عبد الله بن يو�سف، امام الحرمين �صاحب الت�صانيف الكثيرة ومنها نهاية المطلب،  ))) الجويني، 
البرهان في �أ�صول الفقه، الإر�شاد في �أ�صول الدين، توفي عام 722ه، ينظر طبقات ال�شافعيين لأبي الفداء الب�صري )ج1/ 

�ص466(، �سير �أعلام النبلاء للذهبي )ج14/ �ص20(، طبقات ال�شافعية لل�سبكي )ج5/ �ص221-165(.
))) ينظر نهاية المطلب في دراية المذهب للجويني )ج5/ �ص144(.

المذهب،  وبحر  الكافي،  م�صنفاته  من  وفقيه،  قا�ضٍ  415ه،  عام  ولد  �إ�سماعيل،  بن  الواحد  عبد  المحا�سن  �أبو  الروياني،   (((
للذهبي  النبلاء  �أعلام  �سير  الب�صري )ج1/ �ص525(،  الفداء  لأبي  ال�شافعيين  ينظر طبقات  502ه،  عام  توفي  والفروق، 

)ج14/ �ص233(، الأعلام للزركلي )ج4/ �ص175(.
))) ينظر بحر المذهب للروياني )ج4 / �ص494(.

))) ينظر الحاوي الكبير للماوردي )ج5 /�ص193(.
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وقال �إمام الحرمين: »و�إن بيِعت مُطلقةً �صح البيع وحمل على موجب التبقية«))).
وقال الرافعي: »ثم عند الإطلاق يجوز الإبقاء �إلى �أوان الجذاذ للعرف«))).

وقال الروياني: »�إذا باع ثمرة قد بدا �صلاحها ينظر، ف�إن باعها مطلقاً جاز بلا خلاف �إلا �أن 
عندنا يبقى �إلى وقت الجذاذ«))).

5. ذكر خلاف علماء المذهب في الرواية المعتمدة لأ�صل الم�س�ألة الفقهية:
لا يوج���د خ�ل�اف في تقري���ر هذا الأ�صل ع���ن الإمام ال�شافع���ي، فقد رواه الربي���ع المرادي))) 
مَا نَهَى  ئِلُ، ثم قال: »�إذْ قَالَ »�إنَّ ِ صلى الله عليه وسلم دََال « �إلى �أن قال: »وَفِي �سُنَنِ رَ�سُولِ اَّهلل افِعِيُّ فقال: »�أَخْبَرَنَا ال�شَّ
ا يُقْطَعُ مِنْهَا،  وَذَلِكَ �أَنَّ مَا يُقْطَعُ مِنْهَا  هُ نَهَى عَمَّ انِهَا �إَّال �أَنَّ تِي تُتْرَكُ حَتَّى تَبْلُغَ غَايَةَ �إبَّ مَرَةِ الَّ عَنْ بَيْعِ الثَّ
ةً تَكُونُ فِيهَا الْآفَةُ وَالْبَلَحُ وَكُلُّ مَا دُونَ الْبُ�سْرِ يَحِلُّ بَيْعُهُ  مَا مَنْعُ مَا يُتْ���رَكُ مُدَّ َال �آفَ���ةَ تَ�أْتِي عَلَيْهِ تَمْنَعُهُ �إنَّ

ُ مِنْ الْبَيْعِ.  ِ صلى الله عليه وسلم مِنْ الْبُيُوعِ دَاخِلٌ فِيمَا �أَحَلَّ اَّهلل ا نَهَى عَنْهُ رَ�سُولُ اَّهلل هُ خَارِجٌ عَمَّ لِيُقْطَعَ مَكَانَهُ؛ لِأَنَّ
هُ دَاخِلٌ فِي الْمَعْنَى الَّذِي  انَهُ؛ لِأَنَّ حُهُ لِيُتْرَكَ حَتَّى يَبْلُغَ �إبَّ َال )قَالَ(: وََال يَحِلُّ بَيْعُهُ قَبْلَ �أَنْ يَبْدُوَ �صَ

ِ صلى الله عليه وسلم �أَنْ َال يُبَاعَ حَتَّى يَبْلُغَهُ«))) �أَمَرَ بِهِ رَ�سُولُ اَّهلل
تِي تُتْرَكُ حَتَّى تَبْلُغَ  مَرَةِ الَّ مَا نَهَى صلى الله عليه وسلم عَنْ بَيْعِ الثَّ هُ �إنَّ ( �أَنَّ افِعِيُّ ورواه المزني))) فقال: »)قَالَ ال�شَّ

ا يُقْطَعُ مِنْهَا وَذَلِكَ �أَنَّ مَا يُقْطَعُ مِنْهَا َال �آفَةَ تَ�أْتِي عَلَيْهِ تَمْنَعُهُ«))). هُ نَهَى عَمَّ غَايَةَ �إبَانِهَا َال �أَنَّ
�ساد�ساً: بيان الرواية التي اعتمدها علماء المذهب في تقرير �أ�صل الم�س�ألة الفقهية: 	.6
اعتمد علماء المذهب في تقرير �أ�صل الم��سألة الرواية الواردة عن الإمام ال�شافعي في مذهبه 
الجدي���د الت���ي نقلها عنه الربيع المرادي في كتاب الأم والمزن���ي في مخت�صره �أنه: �إذا هلك المبيع 

بعد القب�ض وبعد التخلية ف�إن الجائحة لا تو�ضع))).

))) ينظر نهاية المطلب في دراية المذهب للجويني )ج5/ �ص144(.
))) ينظر فتح العزيز للرافعي )ج9/ �ص60(.

))) ينظر بحر المذهب للروياني )ج4/ �ص494(.
د، الربيع بن �سليمان المرادي مولاهم ومراد قبيلة كبيرة باليمن، الم�ؤذن، ولد �سنة 174 هـ وات�صل بخدمة  ))) الربيع: �أبو محمَّ
افعي، ولي�س له م�صنفات بل اقت�صر بالرواية لكتب الامام، توفي �سنة 270ه، انظر: تهذيب الكمال للمزي )ج9 / �ص89(،  ال�شَّ

والتدريب للبلقيني )ج1 / �ص16(، ووفيات الأعيان لابن خلكان )ج2 / �ص291 -292(.
))) ينظر الأم لل�شافعي )ج3/ �ص48(.

))) المزني: �أبو �إبراهيم، �إ�سماعيل بن يحيى المزني، ن�سبة �إلى مزينة القبيلة المعروفة ولد عام 175ه نا�صر المذهب، و�صنّف 
كتبًا كثيرة: منها: »الجامع الكبير«، و»الجامع ال�صغير«، »المخت�صر«، »المنثور«، »الم�سائل المعتبرة«، »الترغيب في العلم«، 
»الوثائق«، »العقارب«، »ونهاية المخت�صر« و�أخذ عن المزني خلائق من علماء خرا�سان والعراق وال�شام »كتاب المخت�صر« 
وهو الَّذي ا�شتهر با�سم »مخت�صر المزني« توفي بم�صر �سنة264ه. انظر التدريب للبلقيني )ج1 /�ص16(، ومناقب ال�شافعي 

للبيهقي )ج2 / �ص345-358(، وطبقات الفقهاء لل�شيرازي )�ص97(.
))) ينظر مخت�صر المزني )ج8/ �ص178(.

))) ينظر الأم لل�شافعي )ج3/ �ص48(، مخت�صر المزني )ج8/ �ص178( .
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الا�ستدلال لأ�صل الم�س�ألة الفقهية:  	.7
ا�ستدل علماء المذهب لهذا الأ�صل ب�أدلة، منها:

عن �أن�س بن مالك ر�ضي الله عنه))): »�أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم نهى عن بيع الثمار حتى تزهي،  	.1
فقي���ل ل���ه: وما تزه���ي؟ قال: حتى تحّم���رّ، قال: �أر�أي���ت �إذا من���ع الله الثمرة بم ي�أخ���ذ �أحدكم مال 

�أخيه«))).
وجه الدلالة: دل الحديث على �أن بيع الثمرة مطلقاً يوجب تبقيتها �إلى �أوان البلوغ لأنه لو وجب 

قطعها في الحال لم تكن تُعرّ�ضُ للجائحة))).
ع���ن عب���د الله بن عمر))) ر�ضي الله عنهما: »�أن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم نهى عن بيع الثمار حتى  	.2

يبدو �صلاحها«))).
وج���ه الدلال���ة: دل الحديث على جواز الإطلاق في البيع و�أن ذلك يقت�ضي الترك في حالة بدو 

ال�صلاح، لأنه قد �أمن العاهة فجاز بيعها ك�سائر الأموال))).
الإجم���اع، ح���كاه العمراني في البيان))) فق���ال »و�إن باعه مطلقاً �صح بيع���ه بالإجماع«)))،  	.3

وحكاه النووي))) فقال: »الحالة الثانية: �أن يبيعها مطلقاً، فيجوز �أي�ضاً بلا خلاف«)1)).

))) �أن�س بن مالك، هو ال�صحابي الجليل �أن�س بن مالك بن الن�ضر من بني النجار بالمدينة، ولد قبل الهجرة بع�شر �سنين، خدم ر�سول 
الله �صلى الله عليه و�سلم ع�شر �سنين بالمدينة، ودعا له بطول العمر والبركة في المال والولد، من المكثرين للرواية، طويل 
القيام، �أ�صيب بالبر�ص في اخر حياته و�ضعف ج�سمه �إلى �أن توفي بالب�صرة �سنة 93ه، ينظر الإ�صابة في تمييز ال�صحابة لابن 

حجر الع�سقلاني )ج1/ �ص275- 278(، الا�ستيعاب في معرفة الا�صحاب لابن عبد البر )ج1/ �ص111-108(.
الحديث 2198 )ج3/�ص77(،  رقم  يبدو �صلاحها،  �أن  قبل  الثمار  باع  �إذا  باب  في �صحيحه،  البخاري  �أخرجه  عليه،  متفق   (((

و�أخرجه م�سلم في �صحيحه، باب و�ضع الحوائج، رقم الحديث 1555 )ج2 /�ص766(.
))) ينظر المجموع للنووي تكملة تقي الدين ال�سبكي )ج11/ �ص435(.

بمكة  ولد  القدوة،  الامام  الم�ؤمنين،  �أمير  الخطاب  بن  ال�صحابي عمر  وابن  الخطاب، �صحابي جليل  بن  بن عمر  ))) عبد الله 
في ال�سنة الثالثة من البعثة وقبل الهجرة ب 10 �سنوات، �أ�سلم وهو �صغير، ثم هاجر مع �أبيه �إلى المدينة ولم يحتلم بعد، 
الرواية،  المكثرين من  وكان من  الر�ضوان،  بيعة  يوم  ال�شجرة  تحت  بايع  كان ممن  الخندق،  �أحد، وح�ضر  يوم  وا�ست�صغر 
�أفتى النا�س في الا�سلام �ستين �سنة، كثير العبادة، طويل القيام، وكف ب�صره في �آخر حياته، توفي بمكة �سنة73هـ.، ينظر 
الإ�صابة لابن حجر )ج4/ �ص 255-261(، الا�ستيعاب لابن عبد البر )ج3/ �ص950-953(، الطبقات الكبرى لابن �سعد 

)ج4/ �ص142(.
))) متفق عليه، �أخرجه البخاري في �صحيحه، باب بيع الثمر قبل �أن يبدو �صلاحها، رقم الحديث 2194 )ج3/ �ص77(، و�أخرجه 

م�سلم في �صحيحه، باب النهي عن بيع الثمار قبل بدو �صلاحها بغير �شرط القطع، رقم الحديث 1534)ج3/ �ص1165(.
))) ينظر المهذب لل�شيرازي )ج2 / �ص45(.

))) ينظر البيان للعمراني )ج5/ �ص251(.
))) الم�صدر ال�سابق.

بالفقه  الدين علامة  �أبو زكريا، محيي  ال�شافعيّ،  النووي،  الحوراني،  الحزامي  بن �شرف بن مري بن ح�سن  النووي، يحيى   (((
ورو�ضة  والمجموع،  المنهاج،  دقائق  ن�سبته، من م�صنفاته:  و�إليها  ب�سورية  نوا  في  ووفاته  مولده،  عام 631ه  ولد  والحديث 
الطالبين والأذكار، توفي �سنة 676ه. انظر: طبقات ال�شافعية لل�سبكي )ج5 �ص165(، والمهمات للا�سنوي )ج1 / �ص61-

.)68
)1)) ينظر المجموع للنووي تكملة تقي الدين ال�سبكي )ج11 / �ص434(.



337

العرف، العرف في الثمار تركها �إلى وقت الجداد وهذا لا يف�سد العقد))). 	.4
8. بيان موقف علماء المذهب من الأ�صل اتفاقاً واختلافاً:

اتف���ق علماء المذهب على الأ�صل �أن �إطلاق العقد بدون �شرط قطع الثمار يقت�ضي الترك)))، 
بل نقل بع�ضهم الإجماع عليه داخل المذهب قال العمراني: »و�إن باعه مطلقاً �صح بيعه بالإجماع«)))، 

وحكاه النووي فقال: »الحالة الثانية: �أن يبيعها مطلقاً، فيجوز �أي�ضاً بلا خلاف«))).
9. م�ستثنيات �أ�صل الم�س�ألة الفقهية و�أدلتها:

لم �أجد في كتب علماء المذهب �أي ا�ستثناء لهذا الأ�صل.
10. التخريج على �أ�صل الم�س�ألة الفقهية.

الم�سائل المخرّجة على الأ�صل منها:
1. م�ؤنة ال�سقي على البائع عند عدم القطع.

يج���ب عل���ى البائع �سق���ي الثمرة �أو ال���زرع عند عدم القط���ع، ويتحمل م�ؤنة ال�سق���ي من عناءٍ 
وتكلُف���ة، لأن���ه مما يُلزم ب���ه �إذا احتاجت الثمرة �أو ال���زرع ذلك في حالة عد القط���ع، فالبائع ي�سلّم 

الثمار �أو الزروع وقت الجداد والح�صاد، وهذا لا يح�صل �إلا بال�سقي لها، فلزمه ذلك))).
2. من باع �شجرةً وعليها ثمرةٌ م�ؤبرةٌ وبقيت عنده فلا حاجة ل�شرط القطع.

ولو باع ال�شجرة وعليها ثمرة م�ؤبرة فبقيت للبائع فلا حاجة �إلى �شرط القطع، لأن المبيع هو 
ال�شجرة وهي غير متعر�ضة للعاهات، والثمار مملوكة له بحكم الدوام))).

))) ينظر الحاوي الكبير للماوردي )ج5 / �ص193(.
العزيز  فتح  �ص144(،  )ج5/  للجويني  المذهب  دراية  في  المطلب  نهاية  /�ص193(،  )ج5  للماوردي  الكبير  الحاوي  ينظر   (((

للرافعي )ج9/ �ص60(، بحر المذهب للروياني )ج4/ �ص494(.
))) ينظر البيان للعمراني )ج 5/ �ص251(.

))) ينظر المجموع للنووي تكملة تقي الدين ال�سبكي )ج11 / �ص434(.
))) ينظر المهذب لل�شيرازي )ج2/ �ص45(.

))) ينظر فتح العزيز للرافعي )ج9/ �ص66(.



338

المطلب الثاني: 
�إذا هلك المبيع بعد القب�ض وبعد التخلية ف�إن الجائحة لا تو�ضع.

: �أ�صل الم�س�ألة الفقهية على وفق ما جاء عند �أهل المذهب: �أوًلا
�إذا هلك المبيع بعد القب�ض وبعد التخلية ف�إن الجائحة لا تو�ضع.

ثانياً: بيان المراد ب�أ�صل الم�س�ألة الفقهية:
المراد بالأ�صل: �إذا هلكت الثمار المبيعة بعد بدو �صلاحها، وبعد �أن ت�سلمها الم�شتري وخلت 
�إلي���ه وتح���ت ت�صرفه، كما في الثمرة عل���ى ر�ؤو�س النخل، ف�أ�صابتها جائحة، م���ن حريقٍ �أو جرادٍ �أو 

حَرٍّ �أو برْدٍ، فهي في �ضمانه ولا تُبطِل البيع، ولا تُن�سب �إلى البائع، ولا يجب عليه في ذلك �شيء))).
ثالثاً: تحديد مظان �أ�صل الم�س�ألة الفقهية:

مظان ورود هذا الأ�صل عند علماء المذهب:
1. بابٌ لا يجوز بيع الثمر حتى يبدو �صلاحه.

ورَتُهَا فِي رجل باع ثمرة على  تح���ت هذا الب���اب �أورده الماوردي في الحاوي الكبير فقال: »وَ�صُ
افِعِيُّ فِي الْقَدِيمِ  ر�ؤو����س نخله���ا و�سلمت �إلى الم�شتري وتلفت بِالْجَائِحَ���ةِ قَبْلَ جِدَادِهَا فَقَ���دْ كَانَ ال�شَّ

�سْحَاقُ. بُو عُبَيْدٍ، وَ�أَحْمَدُ وَ�إِ مَانِ بَائِعِهَا وَ�أَنَّ الْبَيْعَ بَاطِلٌ، وَبِهِ قَالَ �أَ هَا مِنْ �ضَ يَذْهَبُ �إِلَى �أَنَّ
مَانِ الْمُ�شْتَ���رِي فََال يَبْطُلُ البيع بتلفها وبه يقول  وَرَجَ���عَ عَ���نْ هَذَا فِي الْجَدِيدِ وَقَالَ تَكُونُ مِنْ �ضَ

�أبو حنيفة وَاللَّيْثُ بْنُ �سَعْدٍ«))).
2. بابٌ الوقت الذي يحل فيه بيع الثمار ورد الجائحة من كثب. 

 تح���ت هذا الباب �أورده الجويني في نهاية المطلب فق���ال: »فلو اجتاح الثمارَ جَائحةٌ �سماوية 
من �صاعقة، �أو حرٍّ �أو بَردٍ، وما �ضاهاها من العَاهاتِ، فما يتلف من الثمارِ ب�سبب الجوائح �أهي من 
�ضم���ان البائع �أم من �ضمان الم�شتري؟ المن�صو�ص عليه في الجديد �أنه من �ضمان الم�شتري وهذا 
فات المفتقرة �إلى كمالِ القب�ضِ، فدل  هو القيا�س؛ ف�إنّ ما جَرى من الت�سليم �إليه �سَلّطَه على التَ�صرُّ

ن احت�سابَ التالف على الم�شتري«))). على ح�صول القب�ضِ كاملًا، وهذا يت�ضمَّ
و�أورده الرويان���ي كذل���ك في بح���ر المذهب فقال: »الف�صل: المبي���ع �إذا هلك لا يخلو من �أحد 
�أمري���ن، �إم���ا �أن تكون ثم���رة �أو غير ثمرة« �إلى �أن ق���ال: »و�إن كان المبيع ثمرة نظ���ر ف�إن هلكت بعد 
النق���ل والتحوي���ل فمن �ضمان الم�شتري و�إن هلكت قبل القب�ض بعد التخلية فهل يو�ضع الجائحة عن 

))) ينظر الحاوي الكبير للماوردي )ج5/ �ص205(، ورو�ضة الطالبين للنووي )ج3/ �ص565-564(.
))) ينظر الحاوي الكبير للماوردي )ج5/ �ص205(.
))) ينظر نهاية المطلب للجويني )ج 5/ �ص159(.
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الم�شتري؟ قال في الجديد: لا يو�ضع وهو ال�صحيح. وبه قال �أبو حنيفة.
وقال في القديم فيه قولان: �أحدهما: ما ذكرنا، والثاني: تو�ضع وهو قول �أحمد و�إ�سحاق و�أبي 

عبيد«))).
باب اختلاف المتبايعين وهلاك المبيع. 	.3

تح���ت ه���ذا الباب ورد في تكملة المجموع للنووي: »و�إن كان المبيع ثمرة ف�إن كان على الار�ض 
فه���و كغير الثمرة وقد بيناه، و�إن كانت عل���ى ال�شجر نظرت فان تلفت قبل التخلية فهي كغير الثمرة 

�إذا هلك قبل �أن يقب�ض وقد بيناه، فان تلفت بعد التخلية ففيه قولان:
)�أحدهما( �أنها تتلف من �ضمان الم�شترى، لان التخلية قب�ض يتعلق به جواز الت�صرف فدخل 

في �ضمانه كالنقل فيما ينقل، )والثاني( �أنها تتلف من �ضمان البائع«))).
العوار�ض الجوائح. 	.4

 تحت هذا الباب �أورده الرافعي في فتح العزيز فقال: »و�إذا اجتاحت الآفة الثمار قبل القطاف 
وبع���د التخلي���ة فهي من �ضمان البائع على �أحد القولين، ومي���ل الجديد �إلى �أنه لي�س من �ضمانه« ثم 
قال: »)والثانية( �أن تعر�ض بعد التخلية، فينظر �إن باعها بعد بدو ال�صلاح ففيه طرق و�أحدها فيه 
ق���ولان )�أحدهما( �إن الجوائ���ح من �ضمان البائع وبه قال �أحمد، )و�أ�صحهما( وهو الجديد وبه قال 
�أبو حنيفة �إنها من �ضمان الم�شترى لأن القب�ض ح�صل بالتخلية ف�صار كما لو هلك بعد القطاف«))).

رابعاً: تتبُع �صيغ �أ�صل الم�س�ألة الفقهية وتوثيقها:
عند تتبُع �صيغ علماء المذهب لهذا الأ�صل نجدها قريبة من الرواية عن الإمام ال�شافعي:

ق���ال الإمام ال�شافعي: »و�إذا ا�شترى الرجل الثم���رة فخلّى بينه وبينها، ف�أ�صابتها جائحة، فلا 
نحكم له على البائع �أن ي�ضع عنه من ثمنها �شيئاً«))).

مَانِ الْمُ�شْتَرِي فََال يَبْطُلُ البيع بتلفها«))). وقال الماوردي: »تَكُونُ مِنْ �ضَ
وقال الجويني: »المن�صو�ص عليه في الجديد �أنه من �ضمان الم�شتري وهذا هو القيا�س«)))

وق���ال الرويان���ي: »و�إن كان المبي���ع ثم���رة نظر، ف�إن هلك���ت بعد النقل والتحوي���ل فمن �ضمان 
الم�شتري«))).

))) ينظر بحر المذهب للروياني )ج4 / �ص502(.
))) ينظر المجموع للنووي مع تكملة ال�سبكي والمطيعي )ج13/ �ص90(.

))) ينظر فتح العزيز للرافعي )ج13/ �ص 100- 102(.
))) ينظر الأم لل�شافعي )ج3 / �ص57(.

))) ينظر الحاوي الكبير للماوردي )ج5/ �ص205(.
))) ينظر نهاية المطلب للجويني )ج 5/ �ص159(.
))) ينظر بحر المذهب للروياني )ج4 / �ص502(.
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ورد في تكملة المجموع: »ف�إن تلفت بعد التخلية ففيه قولان:)�أحدهما( �أنها تتلف من �ضمان 
الم�شترى«))).

وقال الرافعي: »�أن تعر�ض بعد التخلية فينظر، �إن باعها بعد بدو ال�صلاح ففيه طرق« �إلى �أن 
قال: »و�أ�صحهما وهو الجديد وبه قال �أبو حنيفة �إنها من �ضمان الم�شترى«))).

خام�ساً: ذكر خلاف علماء المذهب في الرواية المعتمدة لأ�صل الم��سألة الفقهية:
الروايات الواردة عن الإمام في هذه الم�س�ألة جاءت على النحو الآتي:

	�أن ال�ضمان على البائع: وهذا هو المذهب القديم لل�شافعي. .1
ورَتُهَا فِي رجل باع  ورد هذا القول عند علماء المذهب: قال الماوردي في الحاوي الكبير:»وَ�صُ
افِعِيُّ فِي  ثم���رة على ر�ؤو�س نخله���ا و�سلمت �إلى الم�شتري وتلفت بِالْجَائِحَةِ قَبْلَ جِدَادِهَا فَقَدْ كَانَ ال�شَّ

�سْحَاقُ«))). بُو عُبَيْدٍ، وَ�أَحْمَدُ وَ�إِ مَانِ بَائِعِهَا وَ�أَنَّ الْبَيْعَ بَاطِلٌ، وَبِهِ قَالَ �أَ هَا مِنْ �ضَ الْقَدِيمِ يَذْهَبُ �إِلَى �أَنَّ
وذكره���ا �أي�ضاً الرافعي في فتح العزيز فقال: »والثانية: �أن تعر�ض )�أي الآفة والجائحة( بعد 
التخلي���ة فيُنظر، �إن باعها بعد ب���دو ال�صلاح ففيه طرق و�أحدها فيه قولان: )�أحدهما( �أن الجوائح 

من �ضمان البائع وبه قال �أحمد«))).
2. �أن ال�ضمان على الم�شتري، وهذا هو المذهب الجديد لل�شافعي.

فق���د نقلها عنه الربيع المرادي في كتاب الأم، والمزني ف���ي مخت�صره، و�أفادت ب�أن ال�ضمان 
عل���ى الم�شت���ري، قال الإمام: »و�إذا ا�شترى الرجل الثمرة فخلّى بين���ه وبينها ف�أ�صابتها جائحة، فلا 

نحكم له على البائع �أن ي�ضع عنه من ثمنها �شيئاً«))). 
�ساد�ساً: بيان الرواية التي اعتمدها علماء المذهب في تقرير �أ�صل الم�س�ألة الفقهية:

اعتمد علماء المذهب في تقرير �أ�صل الم��سألة الرواية الواردة عن الإمام ال�شافعي في مذهبه 
الجدي���د الت���ي نقلها عنه الربيع المرادي في كتاب الأم والمزن���ي في مخت�صره �أنه: �إذا هلك المبيع 

بعد القب�ض وبعد التخلية ف�إن الجائحة لا تو�ضع))).

))) ينظر المجموع للنووي مع تكملة ال�سبكي والمطيعي )ج13/ �ص90(.
))) ينظر فتح العزيز للرافعي )ج13/ �ص 100- 102(.

))) ينظر الحاوي الكبير للماوردي )ج5/ �ص205(.
))) ينظر فتح العزيز للرافعي )ج13/ �ص 100- 102(.

))) ينظر الأم لل�شافعي )ج3/ �ص57(، مخت�صر المزني )ج8/ �ص178(.
))) ينظر الأم لل�شافعي )ج3 / �ص57(، مخت�صر المزني )ج8/ �ص178(، فتح العزيز للرافعي )ج13/ �ص 100- 102(، الحاوي 
�ص502(،   / )ج4  للروياني  المذهب  بحر  �ص159(،   /5 )ج  للجويني  المطلب  نهاية  �ص205(،  )ج5/  للماوردي  الكبير 

المجموع للنووي مع تكملة ال�سبكي والمطيعي )ج13/ �ص90(.



341

�سابعاً: الا�ستدلال لأ�صل الم�س�ألة الفقهية: 
ا�ستدل علماء المذهب لهذا الأ�صل ب�أدلة، منها:

عن عبد الله بن عمر ر�ضي الله عنهما: »�أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم نهى عن بيع الثمار حتى يبدو  	.1
�صلاحه���ا«))) م���ع حديث �أن�س بن مالك ر�ضي الله عنه: »�أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: �أر�أيت �إذا منع الله 

الثمرة بم ي�أخذ �أحدكم مال �أخيه«))).
وج���ه الدلال���ة: لما نهى عن البيع ف���ي الحال التي يخال���ف من الجائحة فيها لئ�ل�ا ي�أخذ مال 
الم�شت���ري بغير ح���ق، عُلِم �أن الجائحة لا تكون م�ضمونة على البائ���ع، و�أنها م�ضمونة فيما �صح بيعه 

على الم�شتري))).
ع���ن �أب���ي �سعيد الخدري))) قال: �أ�صي���ب رجل في عهد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ف���ي ثمار ابتاعها،  	.2
فكث���ر دين���ه، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ت�صدقوا عليه فت�صدق النا����س عليه، فلم يبلغ ذلك وفاء دينه، 

فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم لغرمائه: »خذوا ما وجدتم، ولي�س لكم �إلا ذلك«))).
وج���ه الدلال���ة: فل���ولا �أن الجوائح م�ضمونة عل���ى الم�شتري، لم���ا �أحوجه �إل���ى ال�صدقة وجعل 

لغرمائه ما وجدوه، ولكان يجعلها م�ضمونة على بائعها وي�ضعها على الم�شتري))).
القيا�س، قيا�س وجوب ال�ضمان بالتمكين على جواز بيعها بالتمكين، فكذلك التلف. 	.3

وج���ه الدلالة: �أنه���ا والحالة هذه ي�ص���ح للم�شتري بيعها بع���د التمكين منه���ا، فالثمرة ت�صير 
مقبو�ض���ة عل���ى ر�ؤو�س نخلها بالتمكين والتخلية، ولو لم تك���ن مقبو�ضة لم يجز، فكذلك تلف ما بعد 

القب�ض يكون من �ضمانه دون البائع))).
ثامناً: بيان موقف علماء المذهب من الأ�صل اتفاقاً واختلافاً:

اتف���ق علم���اء المذهب عل���ى الأ�صل بناءً عل���ى الرواية ال���واردة عن الإم���ام ال�شافعي في قوله 
ومذهبه الجديد التي نقلها عنه الربيع المرادي في كتاب الأم والمزني في مخت�صره �أنه: �إذا هلك 

))) متفق عليه، �أخرجه البخاري في �صحيحه، باب بيع الثمر قبل �أن يبدو �صلاحها، رقم الحديث 2194 )ج3/ �ص77(، و�أخرجه 
م�سلم في �صحيحه، باب النهي عن بيع الثمار قبل بدو �صلاحها بغير �شرط القطع، رقم الحديث 1534)ج3/ �ص1165(.

الحديث 2198 )ج3/�ص77(،  رقم  يبدو �صلاحها،  �أن  قبل  الثمار  باع  �إذا  باب  في �صحيحه،  البخاري  �أخرجه  عليه،  متفق   (((
و�أخرجه م�سلم في �صحيحه، باب و�ضع الحوائج، رقم الحديث 1555 )ج2 /�ص766(.

))) ينظر الحاوي الكبير للماوردي )ج5 / �ص206(.
))) �أبو �سعيد الخدري، �سعد بن مالك بن �سنان خزرجي �أن�صاري، من ال�صحابة المكثرين من الرواية، ا�ست�صغر يوم �أحد، وغزا 

ما بعدها، مات �سنة 74ه، ينظر الا�ستيعاب لابن عبد البر )ج4/ �ص1672-1672(، والا�صابة لابن حجر )ج3/ �ص65(.
))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه، باب ا�ستحباب الو�ضع من الدين، رقم الحديث 1556 )ج3/ �ص1191(.

))) ينظر الحاوي الكبير للماوردي )ج5/ �ص207(.
))) ينظر نهاية المطلب للجويني )ج5/�ص 159(، والحاوي الكبير للماوردي )ج5/ �ص207(.
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المبيع بعد القب�ض وبعد التخلية ف�إن الجائحة لا تو�ضع))).
تا�سعاً: م�ستثنيات �أ�صل الم�س�ألة الفقهية و�أدلتها:

لم �أجد في كتب علماء المذهب �أي ا�ستثناء لهذا الأ�صل.
عا�شراً: التخريج على �أ�صل الم�س�ألة الفقهية.

الم�سائل المخرّجة على الأ�صل منها:
1. �إن قَب�ضَ الم�شتري الثمرة من البائع، ثم �سُرِقت منه فهو �ضامن.

لو �ضاعت الثمرة بغ�صبٍ �أو �سرقة، وهي قد �سُلِمت للم�شتري وتحت ت�صرفه، ف�إنه �ضامن لها، 
ولا �شيء على البائع، فهي في �ضمانه، وهو الملوم في ذلك، لتق�صيره في حفظها))).

المطلب الثالث: كل ما هو م�ستور بما يمنع م�شاهدته و�إن كان من خلقة �أ�صله يمنع بيعه.

: �أ�صل الم�س�ألة الفقهية على وفق ما جاء عند �أهل المذهب: �أوًلا
كل ما هو م�ستور بما يمنع م�شاهدته و�إن كان من خلقة �أ�صله يمنع بيعه))).

ثانياً: بيان المراد ب�أ�صل الم�س�ألة الفقهية:
الم���راد بالأ�ص���ل: يتن���اول الأ�ص���ل كل ثمرة �أو زرع دون���ه حائل من ق�شرٍ �أو غي���ره مما لا يمكن 
م�شاهدته؛ لأن هذه المطعومات م�ستترة بق�شورها، فلا ي�صح بيعها لا على ال�شجرة ولا على الأر�ض 

ب�سبب هذا الحائل كبيع الغائب))).
ثالثاً: تحديد مظان �أ�صل الم�س�ألة الفقهية:
 مظان ورود هذا الأ�صل عند علماء المذهب:

باب لا يجوز بيع الثمر حتى يبدو �صلاحه. 	.1
تحت هذا الباب �أورده الماوردي في الحاوي الكبير فقال: »اعلم �أن الثمار كلها �ضربان: �ضربٌ 
يكون بارزاً في �شجرةٍ من غير حائلٍ يمنع من مُ�شاهدته كالتفاح والم�شم�ش والخوخ والكمثرى فبيعه 
�إذا ب���دا �صلاحه جائزٌ قائماً في �شجره وبع���د اجتنابه، و�ضربٌ يكون م�ستوراً بق�شرٍ وكمامٍ يمنعُ من 
م�شاهدت���ه« ثم قال: »ون���وعٌ ينحفظُ بغيرِ قِ�شرهِ كالقطن وال�سم�سم والعد�س فلا يجوز بيعه في ق�شره 

))) ينظر الأم لل�شافعي )ج3 / �ص57(، مخت�صر المزني )ج8/ �ص178(، فتح العزيز للرافعي )ج13/ �ص 100- 102(، الحاوي 
�ص502(،   / )ج4  للروياني  المذهب  بحر  �ص159(،   /5 )ج  للجويني  المطلب  نهاية  �ص205(،  )ج5/  للماوردي  الكبير 

المجموع للنووي مع تكملة ال�سبكي والمطيعي )ج13/ �ص90(.
))) ينظر رو�ضة الطالبين للنووي )ج3/ �ص565(.

))) ينظر الحاوي الكبير للماوردي )ج5/ �ص197(.
))) ينظر نهاية المطلب للجويني )ج5 / �ص153(.
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لأنه حائل لي�س من م�صلحته«))).
2. باب الوقت الذي يحلّ فيه بيع الثّمار ورد الجائحة من كثب.

تح���ت هذا الباب �أورده الجويني في نهاية المطلب فقال: »فحا�صل المذهب �أن الم�سائلَ التي 
ح���ةٌ على جواز بيعِ الغائ���بِ، والقولُ فيها على ق���ولِ منع بيع الغائ���بِ منق�سمٌ ثلاثةَ  ذكرناهَ���ا م�صحَّ
�أق�س���ام: �أحدُها - �أن يكون ا�ستتارُ المق�صودِ بحيث يظهر م�سي����سُ الحاجَةِ �إليه، وتغلب العادةُ فيهِ، 

كالبي�ض، والجوز، واللَّوْز �إذا بيعت في ق�شرَتها التي هي �صوانُها.
والق�س���م الثان���ي - ما ي�ضطرب النظ���ر فيه في ا�شت���داد الحاجةِ �إلى احتم���ال الا�ستتار، وهو 
كالحنط���ةِ في �سنبلِه���ا، والرّز في ق�شرِهِ، والف���ولِ الرطب، والجوزِ الرّطبِ ف���ي ق�شرتها العُليا، وراء 
ق�شرته���ا الخ�شنة، فالر�أي ي�ضط���رب في تحقيق �إظهارِ الحاجة في هذه الم�سائل، فاختلف المذهبُ 

لذلك.
والق�س���م الثالث - ا�ستت���ار وجهالةٌ من غير حاجةٍ، ولا ا�ستمرار ع���ادة، كالباقلاء الياب�س في 
الق�شرةِ العُليا، فلا حاجة �إلى هذا الا�ستتار، ولا عادةَ فيهِ، فاقت�ضى مجموعُ هذا القطعَ بمنع البيع، 

وردِّ الأمرِ �إلى منع بيع الغائب«)))
ل ثمرٍة وزرٍع دونها حائٌل  و�أورده الروياني تحت هذا الباب في بحر المذهب فقال: »م��سألة: وكُّ
م���ن ق�شٍر �أو كمام الف�ص���ل، جملة الثمار �ضربان: ب���ارزة وفي كمام، فالب���ارزة كالتفاح وال�سفرجل 
والخوخ والرطب ونحو ذلك يجوز بيعها مقطوعة على الأر�ض في �أ�صولها بعد �أن بدا �صلاحها كيف 
�شاء وقبل بدو �صلاحها ب�شرط القطع، لأنها معلومة بالم�شاهدة، و�أما التي في كمام فعلى �ضربين: 
كم���ام ه���و من م�صلحتها وحافظ لرطوبته���ا ويزال عنها عند الأكل كالرم���ان والبطيخ والموز فهذه 
كالب���ارزة �سواء، وكمام لا م�صلحة له���ا فيه وهو الكمام الفوقاني من الجوز واللوز والرانج والف�ستق 
والبندق، وفي معناها الباقلا الرطب فهذه لا يجوز بيعها وعليها الكمامان بحال لا مقطوعة ولا في 

�أ�صولها«)))
باب بيع الأ�صول والثمار. 	.3

تح���ت هذا الباب �أورده الرافعي في فتح العزي���ز فقال: »ولو باع ال�شعير �أو ال�سلت مع ال�سنابل 
ج���از بع���د الح�صاد وقبله لان الحبات ظاهرة في ال�سنبلة ول���و كان للثمرة �أو الحب كمام لا يزال �إلا 
عند الأكل كالرمان والعل�س فكمثل ما له كمامان يزال �أحدهما ويبقى الآخر �إلى وقت الأكل كالجوز 
والل���وز والرانج يجوز بيعه في الق�شرة ال�سفل���ى ولا يجوز في العليا لا على ر�أ�س ال�شجر ولا على وجه 

))) ينظر الحاوي الكبير للماوردي )ج5/ �ص198-197(.
))) ينظر نهاية المطلب للجويني )ج5/ �ص155(.

))) ينظر بحر المذهب للروياني )ج4/ �ص497-496(.
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الأر�ض لت�ستر المق�صود بما لي�س من �صلاحه«))).
وتح���ت هذا الباب �أورده ال�شيرازي في المهذب فق���ال: »و�إن باع �شجراً غير النخل والكر�سف 
ل���م يخل �إما �أن يق�صد منه ال���ورد �أو الورق �أو الثمرة« ثم قال: »و�إن كان مما يق�صد منه الثمرة فهو 
على �أربعة �أ�ضرب: �أحدها: ما تخرج ثمرته ظاهرة من غير كمام كالتين والعنب فما ظهر منه فهو 
للبائ���ع لا يدخل في البيع من غير �شرط وما يظهر بعد العقد فهو للم�شتري لأن الظاهر منه كالطلع 

الم�ؤبر والباطن منه كالطلع الذي لم ي�ؤبر.
 والثان���ي: م���ا يخ���رج في كمام لا ي���زال عنه �إلا عن���د الأكل كالرم���ان والموز فه���و للبائع، لأن 
كمام���ه من م�صلحته فهو ك�أج���زاء الثمرة، والثالث: ما يخرج وعليه ق�شرتان كالجوز واللوز والرانج 
فالمن�صو����ص �أن���ه كالرم���ان لا يدخل في بي���ع الأ�صل لأن ق�ش���ره لا يت�شقق عنه كم���ا لا يت�شقق ق�شر 

الرمان«))).
رابعاً: تتبع �صيغ �أ�صل الم�س�ألة الفقهية وتوثيقها:

�صيغ �أ�صحاب المذهب لهذا الأ�صل في كتبهم كما يلي:
مْ�سِمِ وَالْعَدَ�سِ فََال يَجُوزُ بَيْعُهُ فِي قِ�شْرِهِ  قال الماوردي: »وَنَوْعٌ يَنْحَفِظُ بِغَيْرِ قِ�شْرِهِ كَالْقُطْنِ وَال�سِّ

لَحَتِهِ«))). هُ حَائِلٌ لَيْ�سَ مِنْ مَ�صْ لِأَنَّ
وق���ال الجويني: »ا�ستت���ار وجهالةٌ من غير حاج���ةٍ، ولا ا�ستمرار ع���ادة، فاقت�ضى مجموعُ هذا 

القطعَ بمنع البيع«))).
وق���ال الروياني: »وكمام لا م�صلح���ة لها فيه وهو الكمام الفوقاني، فهذه لا يجوز بيعها وعليها 

الكمامان بحال لا مقطوعة ولا في �أ�صولها«))).
وق���ال الرافعي: »لا يجوز في العليا لا عل���ى ر�أ�س ال�شجر ولا على وجه الار�ض لت�ستر المق�صود 

بما لي�س من �صلاحه«))).
وقال ال�شيرازي: »ما يخرج وعليه ق�شرتان فالمن�صو�ص �أنه لا يدخل في بيع الأ�صل لأن ق�شره 

لا يت�شقق عنه«))).

))) ينظر فتح العزيز للرافعي )ج9/ �ص82(.
))) ينظر المهذب لل�شيرازي )ج2/ �ص42( .

))) ينظر الحاوي الكبير للماوردي )ج5/�ص 198(.
))) ينظر نهاية المطلب للجويني )ج5/ �ص155(.

))) ينظر بحر المذهب للروياني )ج4/ �ص497-496(.
))) ينظر فتح العزيز للرافعي )ج9/ �ص82(.

))) ينظر المهذب لل�شيرازي )ج2/ �ص42( 
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خام�ساً: ذكر خلاف علماء المذهب في الرواية المعتمدة لأ�صل الم�س�ألة الفقهية:
لا يوج���د خلاف في تقرير هذا الأ�صل عن الإمام ال�شافع���ي، فقد رواه الربيع المرادي فقال: 
»وكل ثم���رةٍ وزرعٍ دونه���ا حائ���لٌ م���ن ق�شرٍ �أو كم���امٍ، وكانت �إذا �ص���ارت �إلى مالكيه���ا �أخرجوها من 
ق�شرته���ا وكمامها بلا ف�ساد عليه���ا �إذا �أخرجوها، فالذي �أختار فيها، �أنه لا يجوز بيعها في �شجرها 

ولا مو�ضوعه للحائل دونها«))).
ورواه المزن���ي ع���ن الإمام ال�شافعي فقال: »وكل ثمرة وزرعٍ دونه���ا حائل من ق�شرٍ �أو كمامٍ« ثم 

قال: »فالذي �أختار فيها �أنه لا يجوز بيعها في �شجرها ولا مو�ضوعة بالأر�ض للحائل«))).
�ساد�ساً: بيان الرواية التي اعتمدها علماء المذهب في تقرير �أ�صل الم�س�ألة الفقهية:

اعتمد علماء المذهب في تقرير �أ�صل الم��سألة الروايات الواردة عن الإمام ال�شافعي مما رواه 
عنه الربيع المرادي في الأم، وما رواه المزني في مخت�صره، التي ت�شير �إلى �أن كل ما هو م�ستور بما 

يمنع م�شاهدته و�إن كان من خلقة �أ�صله يمنع بيعه))).
�سابعاً: الا�ستدلال لأ�صل الم�س�ألة الفقهية: 

ا�ستدل علماء المذهب لهذا الأ�صل ب�أدلة، منها:
عن �أبي هريرة))) ر�ضي الله عنه قال: »نهى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن بيع الغرر«))). 	.1

وج���ه الدلالة: �أن بيعه م�ست���وراً بق�شرةٍ لي�ست من م�صلحته غررٌ، لأن���ه يمنعُ من معرفة جيّدهِ 
ورديئ���ه، ولأن م���ا منع من مُ�شاهدته ولي�س من م�صلحته، فلا فرق فيه بين �أن يكون من �أ�صل خِلقتهِ 

�أو من غير خِلقتهِ في بطلان البيعِ به))).
القيا�س، قيا�س ما كان في �أ�صل خلقته على لحم ال�شاة المذبوحة في جلدها، والحنطة في  	.2

. تبنها، والف�ضة والذهب في تراب معدنها في تحريم البيع في كلٍّ
وجه الدلالة: لما كانت هذه كلها بيوعاً فا�سدةً لأنها م�ستورةٌ بما يمنع من م�شاهدتها و�إن كانت 

من خِلقةِ �أ�صلها وجب �أن يكون حُكمُ الثمار مثلها))).

))) ينظر الأم لل�شافعي )ج3/ �ص53(.
))) ينظر مخت�صر المزني )ج8/ �ص178(.

))) ينظر الأم لل�شافعي )ج3/ �ص53(، ومخت�صر المزني )ج8/ �ص178(.
))) �أبو هريرة الدو�سي، عبد الرحمن بن �صخر، �صحابي جليل �أ�سلم عام خيبر وكان عمره �أزيد من 30�سنة، لازم النبي وحفظ 
عنه الكثير من الأحاديث، ولاه عمر بن الخطاب على البحرين ثم عزله ثم �أراده للعمل ف�أبى، ثم �سكن المدينة وبلغ78 �سنة، 
توفي بق�صره بالعقيق وحمل �إلى المدينة ودفن فيها �سنة 57ه على قول ه�شام بن عروة وهو المعتمد، ينظر الا�ستيعاب لابن 

عبد البر )ج4/ �ص1771-1772(، الإ�صابة لابن حجر )ج7/ �ص362-348(.
))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه، باب بطلان بيع الح�صاة والبيع الذي فيه غرر رقم الحديث 1513 )ج3/ �ص1153(.

))) ينظر الحاوي الكبير للماوردي )ج5/ �ص198(.
))) ينظر الأم لل�شافعي )ج3/ �ص51(، والحاوي الكبير للماوردي )ج5/ �ص198(.
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ثامناً: بيان موقف علماء المذهب من الأ�صل اتفاقاً واختلافاً:
اتف���ق علم���اء المذهب على �أنّ كل م���ا هو م�ستور بما يمنع م�شاهدت���ه و�إن كان من خلقة �أ�صله 

يمنع بيعه، وردِّ الأمرِ �إلى منع بيع الغائب))).
تا�سعاً: م�ستثنيات �أ�صل الم�س�ألة الفقهية و�أدلتها:

لم �أجد في كتب علماء المذهب �أي ا�ستثناء لهذا الأ�صل.
عا�شراً: التخريج على �أ�صل الم�س�ألة الفقهية.

الم�سائل المخرّجة على الأ�صل منها:
لا	 ي�صح بيع الجزر والثوم في الأر�ض، بخلاف القنّبيط في�صح بيعه فيها. .1

لا يج���وز بيع الجزر والثّوم والب�صل والفجل وال�سلق في الأر�ض، لأن المق�صود م�ستورٌ، ويجوز 
بيع �أوراقها الظاهرة ب�شرط القطع، ويجوز بيع القنّبيط في الأر�ض، لظهوره))).

الخاتمة
الحمد لله رب العالمين، و�صلى الله و�سلم على محمد الأمين، �أما بعد:

ف�أحمد الله تعالى على تمام هذا البحث و�أ�ستعر�ض فيه �أبرز النتائج:
�أولًا: فق���ه الإم���ام ال�شافع���ي وبيان �أ�صوله في الم�سائ���ل والأبواب الفقهية عل���مٌ غزيرٌ ي�ستحق 

اهتمام المتخ�ص�صين والباحثين.
ثانياً: يعتبر �أ�صل �إطلاق العقد بدون �شرط قطع الثمار يقت�ضي الترك �أ�صلًا متفقاً عليه عند 

ال�شافعية، دلت عليه الأدلة ال�شرعية والإجماع والعرف، وكلام �أ�صحاب المذهب، وعليه التفريع.
ثالث���اً: يعتب���ر �أ�صل �إذا هل���ك المبيع بعد القب�ض وبع���د التخلية ف�إن الجائح���ة لا تو�ضع �أ�صلًا 
متفقاً عليه، ن�ص عليه الإمام ال�شافعي في مذهبه الجديد وهو المعتمد، دلت عليه الأدلة ال�شرعية 

والقيا�س، وكلام �أ�صحاب المذهب، وعليه التفريع.
رابع���اً: يعتب���ر �أ�صل كل ما هو م�ستور بم���ا يمنع م�شاهدته و�إن كان من خلق���ة �أ�صله يمنع بيعه 
�أ�ص�ل�اً متفقاً عليه، ن�ص عليه ال�شافعي في الأم وهو المعتمد مما رواه الربيع المرادي، والمزني في 

مخت�صره، وقرره علماء المذهب، وا�ستدلوا عليه بال�سنة والقيا�س، وعليه التفريع.

)ج4/  للروياني  المذهب  بحر  �ص155(،  )ج5/  للجويني  المطلب  ونهاية   ،)198 )ج5/�ص  للماوردي  الكبير  الحاوي  ينظر   (((
�ص496-497(، فتح العزيز للرافعي )ج9/ �ص82(، المهذب لل�شيرازي )ج2/ �ص42(.

))) ينظر المجموع للنووي مع تكملة ال�سبكي والمطيعي )ج9 / �ص308(.
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