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سياسات النشر والتحكيم
• نطاق المجلة

تُعنى مجلة البحث العلمي الإس�لامي بنش��ر الأبحاث العلمية الأصيلة في مجالات الدراس��ات الإس�لامية 
وعلومها، بما يش��مل الفقه وأصوله، الحديث وعلومه، التفس��ير وعلوم القرآن، العقيدة، الفكر الإس�لامي، 
والقضايا الإسلامية المعاصرة، وفق منهجية علمية رصينة تسهم في تطوير المعرفة الأكاديمية وتعزيز البحث 

العلمي المتخصص.
• سياسة التحكيم العلمي

تعتم��د المجل��ة نظام التحكي��م العلمي الم��زدوج المجه��ول، حيث تُحال جمي��ع الأبحاث إل��ى محكّمين 
متخصصين دون الكش��ف عن هوية الباحثين أو المحكّمين، بما يضمن النزاهة والموضوعية والاس��تقلالية 

العلمية.
• أخلاقيات النشر والنزاهة العلمية

تلت��زم المجل��ة بأعلى معايير أخلاقيات النش��ر العلمي ومكافحة س��وء الممارس��ة، وتش��مل -دون حصر- 
سياس��ات التأليف والمساهمة العلمية، الإفصاح عن تعارض المصالح، التعامل مع الانتحال وسوء السلوك 

البحثي، آليات الشكاوى والاستئناف، وسياسات التصحيح والسحب.
• سياسة الوصول المفتوح والترخيص

تعتمد المجلة سياسة الوصول المفتوح
صة بموجب رخصة المشاع الإبداعي: المجلة مرخَّ

نَسْب المصنَّف – غير تجاري 4.0 الدولية
)CC BY-NC 4.0(

ويُسمح بالاستخدام الأكاديمي غير التجاري مع الإشارة إلى المصدر الأصلي.
• رسوم معالجة النشر

قد تُفرض رسوم معالجة نشر )APC( على الأبحاث المقبولة.
• تعليمات المؤلفين

تخضع جميع الأبحاث لشروط وقواعد النشر المعتمدة لدى المجلة.

ثة، يرجى زيارة الموقع الرسمي للمجلة: للاطلاع على السياسات الكاملة والمحدَّ
https://www.joisr.com

الموقع الرسمي للمجلة - رمز الاستجابة السريعة



5

ملخص تعليمات المؤلفين
• نطاق النشر

تنشر مجلة البحث العلمي الإسلامي الأبحاث العلمية الأصيلة في مجالات الدراسات الإسلامية وعلومها، 
ضمن نطاقها العلمي المعلن على الموقع الرسمي للمجلة.

• الأصالة وعدم النشر المسبق

يشترط أن يكون البحث أصيلًا وغير منشور سابقًا، وألا يكون مقدّمًا للنشر في جهة أخرى، مع التزام الباحث 
بمعايير النزاهة العلمية وتوثيق المصادر.

• التقديم عبر النظام الإلكتروني

تُستقبل جميع الأبحاث عبر نظام التقديم الإلكتروني الخاص بالمجلة المتاح على موقعها الرسمي.

• التحكيم العلمي

تخض��ع جميع الأبحاث لسياس��ة التحكيم العلمي المزدوج المجهول، ويش��مل ذلك فحصً��ا أوليًا من هيئة 
التحرير قبل إحالة البحث إلى محكّمين متخصصين.

• أخلاقيات النشر وسوء الممارسة

تلتزم المجلة بسياسة أخلاقيات النشر ومكافحة سوء الممارسة، بما يشمل )دون حصر(:

الانتحال وس��وء الس��لوك البحثي، تعارض المصالح، حقوق التأليف، الش��كاوى والاس��تئناف، وسياسات 
التصحيح والسحب.

• التوثيق العلمي

ل Notes & Bibliography) Chicago Style( في  تعتمد المجلة أسلوب توثيق أكاديمي دولي، ويُفضَّ
الأبحاث الشرعية والإنسانية ذات الصلة.

• الملخص والكلمات المفتاحية

يج��ب أن يتضمن البح��ث عنوانًا وملخصًا وكلم��ات مفتاحية باللغتي��ن العربية والإنجليزي��ة وفق متطلبات 
الفهرسة الأكاديمية.

• الوصول المفتوح والترخيص

تعمل المجلة وفق سياسة الوصول المفتوح، وتُنشر الأبحاث وفق رخصة )CC BY-NC 4.0(، ما لم يُنص 
على خلاف ذلك في سياسة الترخيص.
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)APC( • رسوم معالجة النشر 

قد تُفرض رس��وم معالجة نش��ر على الأبحاث المقبولة، ويتم توضيح قيمتها وآلياتها وسياسات الإعفاء )إن 
وجدت( بشفافية عبر موقع المجلة.

ولا تُستوفى أي رسوم قبل اكتمال إجراءات التحكيم واتخاذ قرار القبول النهائي.

ثة، يرجى زيارة الموقع الرسمي للمجلة: للاطلاع على السياسات الكاملة والمحدَّ
https://www.joisr.com

الموقع الرسمي للمجلة - رمز الاستجابة السريعة
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الفهرسة والتسجيلات والمعرّفات وقنوات الإتاحة
مة، تلتزم بالمعايير المهنية مجلة البحث العلمي الإسلامي مجلة علمية أكاديمية محكَّ

المعتمدة في النشر العلمي والتحكيم، وتعمل وفق سياسات تحريرية واضحة وشفافة.
: التسجيل والترخيص النظامي أولًا

الترخيص رقم: 364/2004 اللبنانية بموجب  صة لدى وزارة الإعلام في الجمهورية  •  المجلة مرخَّ
)ISSN( للنسختين الورقية والإلكترونية: الترقيم الدولي المعياري للدوريات  •  المجلة حاصلة على 

ISSN 2708 - 1796 :النسخة المطبوعة
ISSN 2708 - 180X :النسخة الإلكترونية

ثانيًا: قواعد البيانات والمنصات البحثية
بينها: البحثية المتخصصة، من  البيانات والمنصات  • تُتاح محتويات المجلة عبر عدد من قواعد 

)e-Marefa( – معرفة  

– دار المنظومة

ثالثًا: مؤشرات الاستشهاد الإقليمية
• المجل��ة مُدرجة/مُقيَّمة ضمن معامل التأثير والاستش��هادات المرجعية العربي )أرس��يف  Arcif(،وهو  

مؤشر استشهاد عربي إقليمي لتقييم أثر المجلات العلمية العربية استنادًا إلى بيانات الاستشهادات.
رابعًا: المعرّفات والمعايير الدولية

)DOI( عبر منظمة  Crossref، بما يضمن ثبات • تُسند للمقالات المنشورة معرّفات رقمية دائمة 
الروابط وقابلية التتبع والاستشهاد.

خامسًا: قنوات الإتاحة والانتشار الأكاديمي
• �تت��اح أعم��ال المجلة عب��ر قنوات ومنصات أكاديمية تس��هم في تعزيز انتش��ار الأبح��اث ووصولها إلى 

الباحثين.

للاطلاع على التحديثات الرسمية المتعلقة بالفهرسة والمؤشرات والمعرّفات،
يرجى زيارة الموقع الرسمي للمجلة.

الموقع الرسمي للمجلة - رمز الاستجابة السريعة
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الافتتاحية
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بقلم: رئي�س التحرير

الحم���د لله رب العالمين وال�ا�ل�صة وال�سلام على نبينا محمد وعلى 
�آله و�صحبه �أجمعين ، �أما بعد،

ف����إن الأخ���وة الإ�سلامي���ة نعم���ة عظيم���ة ، ومن���ة كريم���ة ، جع���ل الله 
الم�ؤمني���ن �إخ���وةً يجم���ع بينهم���ا الإيم���ان ، ق���ال تعال���ى : ﴿ۈ ۇٴ 
ۋ﴾ ويترت���ب عل���ى ه���ذه الأخوة حق���وق وواجبات، فمنه���ا : حفظ الأخ 

بظه���ر الغيب وع���دم غيبته كما قال تعالى: ﴿ٺ ٺ ٺ ٿٿ ٿ 
ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ﴾ ]الحج���رات /12[ ومنه���ا: 
الحق���وق ال�ست���ة التي بينها النب���ي صلى الله عليه وسلم بقوله:»حق الم�سل���م على الم�سلم 
����ستٌ ، �إذا لقيت���ه ف�سل���م عليه، و�إذا دع���اك ف�أجب���ه، و�إذا ا�ستن�صحك فان�صح 
ل���ه، و�إذا عط�س��� فحمد الله ف�شمت���ه ، و�إذا مر�ض فع���ده، و�إذا مات فاتبعه« 
]�أخرج���ه م�سل���م 2162[ ومنه���ا �أن لا يظلم���ه ولا يحق���ره ولا يخذل���ه، وف���ي 
الحديث: »الم�سلم �أخو الم�سلم، لا يظلمه ولا ي�سلمه، من كان في حاجة 
�أخي���ه كان الله ف���ي حاجت���ه، ومن فرج عن م�سلم كُربةً ف���رج الله عنه كربةً 
م���ن كُ���رب يوم القيامة، ومن �ستر م�سلماً �ست���ره الله يوم القيامة« ]�أخرجه 

البخاري 2442 وم�سلم 2580[.

�إنه���ا مع���انٍ نبيل���ة، و�صفات عظيم���ة، �أن تجتم���ع في الم�سل���م ويبني 
عليه���ا مقت�ضياتها، فيع���رف لإخوانه عليه حقوقهم، ويق���وم تجاههم بما 
�أوج���ب الله من الن�صرة والمحب���ة ، وال�شعور بالج�سد الواحد، حتى �إذا ما 

ا�شتكى منه ع�ضوٌ تداعى له �سائر الج�سد بالحمى وال�سهر . 
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والمطل���وب م���ن الأم���ة الإ�سلامية �أن تعم���ل بهذه المعان���ي، فيُربَى 
عليه���ا الأبن���اء في البي���وت ، والطلاب ف���ي المدار�س والجامع���ات، فتت�أكد 
الأخ���وة ف���ي نفو�سهم، وتع���ود الأمة الإ�سلامي���ة �أمةً واحدةً ب���كل ما تعنيه 
الكلمة من معنى، فيتحابون، ويتنا�صرون، ويقف بع�ضهم في المحن �إلى 
جان���ب بع����ض، م���ن كان ل���ه ف�ضلُ زادٍ يعود ب���ه على من لا زاد ل���ه، ومن له 
ف����ضل ظه���رٍ يعود به على من لا ظهر له. وهذه المعاني تكت�سب بالتربية 
والوع���ظ والتذكير، وبيان الأجر والثواب، والقدوة الح�سنة من القدوات 

ال�صالحة في المجتمع. 
ب���ل المطلوب ف���ي �إحياء جانب الأخوة بين الم�سلمي���ن �أن ن�صلَ �إلى 
م�ست���وى تجدي���د معان���ي الإيث���ار والت�ضحي���ات ف���ي �سبي���ل ن����صرة الأخوة 

ی   ئى    ئى  ئى  ئې  ﴿ئې  تعال���ى:  ق���ال  كم���ا  الإ�سلامي���ة، 
یی ی ئج ئح ئم ئى ئي بج﴾  ]الح�شر /9[.

ن��سأل الله �أن يجمع �شمل الأمة الإ�سلامية ، ويوحد �صفهم ، وي�ؤلف 
بي���ن قلوبه���م ، حت���ى نع���ودَ خير �أم���ةٍ �أخرج���ت للنا�س ، وما ذل���ك على الله 

بعزيز.
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By the Editor-in-Chief

All praise is due to Allah, Lord of all worlds. May peace and 
blessings be upon our Prophet Muhammad, and upon his family and 
all his Companions.

Islamic brotherhood constitutes a profound and noble divine 
endowment-one that unites believers through faith and establishes a 
comprehensive moral and social framework. Allah, Exalted be He, 
has ordained that believers are bound together by this bond of faith, 

as He says: ﴾ۈ ۇٴ ۋ﴿
Meaning: Believers are bound together as brothers through faith, 
responsibility, and mutual care.

This brotherhood entails clearly defined rights and obligations, 
among which are the preservation of dignity, the protection of honor, 
and the avoidance of backbiting and slander. In this regard, Allah the 
Exalted states:

 ﴿ٺ ٺ ٺ ٿٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ﴾
(Al-Hujurat: 12)
Meaning: Do not engage in backbiting against one another. Would 
any of you wish to consume the flesh of his dead brother? Such an 
act is inherently detestable.

The Prophetic Sunnah further clarifies these rights. The Prophet صلى الله عليه وسلم 
said: « ُ�سْلِمِ �سِتٌّ ُ�سْلِمِ عَلَى الْم «…حَقُّ الْم
Meaning: A Muslim owes another Muslim six fundamental rights: 
to greet him with peace upon meeting; to accept his invitation; to 
offer sincere advice when sought; to supplicate for him when he 
sneezes and praises Allah; to visit him when ill; and to accompany 
his funeral upon death. (Narrated by Muslim, no. 2162)

Among these rights is that one neither wrongs his brother, nor 
abandons him, nor humiliates him. This principle is further 
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


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

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    
BOT
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emphasized in the authentic hadith:

ُ�سْلِمِ، لَا يَظْلِمُهُ وَلَا يُ�سْلِمُهُ» ُ�سْلِمُ �أَخُو الْم «…الْم
Meaning: A Muslim is the brother of a Muslim: he does not wrong 
him nor forsake him. Whoever fulfills the need of his brother, Allah 
will fulfill his need; whoever alleviates a hardship for a Muslim in 
this world, Allah will alleviate a hardship for him on the Day of 
Resurrection; and whoever conceals the faults of a Muslim, Allah 
will conceal his faults on the Day of Resurrection.
(Narrated by al-Bukhari no. 2442 and Muslim no. 2580)

These teachings embody elevated ethical principles and noble values 
that must be firmly established within Muslim societies. They should 
be instilled from early childhood -within homes- and reinforced 
through education in schools and universities, so that the meanings 
of brotherhood become deeply rooted in individual consciousness. 
Through this process, the Islamic Ummah may once again emerge 
as a unified community in the fullest sense of the term: sharing one 
another’s burdens, extending mutual support, and standing together 
in times of hardship.

Such values are not cultivated through exhortation alone. Rather, they 
are developed through sound upbringing, consistent moral guidance, 
meaningful reminders, clarification of reward and accountability, 
and -most importantly- through exemplary conduct and righteous 
role models who embody these principles in lived reality.

Indeed, reviving the spirit of Islamic brotherhood requires elevating 
the values of altruism and self-sacrifice in support of one another, as 
Allah the Exalted says:

ئى  ئم  ئح  ئج  ی  یی  ی   ئى   ئى  ئى  ئې  ﴿ئې 
)Al-Ḥashr: 9( ﴾ئي بج

Meaning: They give preference to others over themselves, even 
though they themselves are in need; and whoever is protected from 
the selfishness of his own soul-such are the truly successful.

We ask Allah Almighty to unite the Islamic Ummah, to strengthen 
the bonds among their hearts, and to bring cohesion to their ranks, 
until they once again become the best nation brought forth for 
humankind. And that is not difficult for Allah, the All-Mighty.
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الم�ستخل�ص
عن���وان هذا البحث: تخريج الفروع على الفروع عن���د ال�شافعية كتاب ال�سَلَم �أنموذجاً، يهدف 
�إل���ى �إبراز منه���ج الا�ستدلال عن���د ال�شافعية، وكيفية تعام���ل فقهاء المذهب مع الف���روع المت�شابهة 
و�إلحاقه���ا بم���ا ينا�سبها م���ن نظائر، كما �أنه يُب���رز �سعة المذه���ب ال�شافعي ومرونته ف���ي ا�ستيعاب 

النوازل والم�سائل الم�ستجدة.
وقد ق�سمته �إلى مقدمة، وتمهيد، وثلاثة مباحث، وخاتمة. المقدمة: وت�شمل �أهمية المو�ضوع، 
و�أ�سب���اب اختي���اره، و�أهداف البحث، والدرا�سات ال�سابقة، وم�شكل���ة البحث، ومنهج البحث، وخطة 

البحث. التمهيد: وفيه مطلبان: تعريف التخريج. و�أ�صول التخريج.
ث���م المبح���ث الأول: في حكم التخري���ج عند ال�شافعي���ة، ون�سبته �إلى الإم���ام ال�شافعي، وي�أتي 
المبح���ث الثاني في �أ�صحاب التخريج من الأئمة ال�شافعية، وال�شروط الواجب توفرها في المخرج. 

ثم المبحث الثالث: في تخريج الفروع على الفروع في كتاب ال�سلم.
وم���ن �أهم نتائج البحث �أن التخريج لا يكون لأي �أحد، بل �إن �أ�صحاب التخريج عند ال�شافعية 
ه���م المجتهدون المقيدون بمذهب ال�شافعي، المتمكن���ون من التخريج، و�إلحاقِ ما لي�س بمن�صو�ص 

Volume 23, Issue 77 (January 2026)المجلد )23(، العدد )77(، يناير 2026
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في مذهب �إمامهم ب�أ�صول مذهبه، وقواعده، ون�صو�صه، ويُطلق عليهم �أ�صحاب الوجوه.
كلمات مفتاحية: )التخريج - الفروع على الفروع - ال�شافعية - ال�سلم(.

Abstract
The title of this research: «The Graduation of Branches from Branches 

in the Shafi'i School of Thought, Using the Book of Salam as a Model.» 
It aims to highlight the Shafi'i school's method of reasoning and how the 
school's jurists deal with similar branches and attach appropriate parallels. It 
also highlights the breadth and flexibility of the Shafi'i school of thought in 
accommodating emerging issues and developments.

I divided it into an introduction, a preface, three chapters, and a conclusion. 
The introduction: includes the importance of the topic, the reasons for 
choosing it, the research objectives, previous studies, the research problem, 
the research methodology, and the research plan. The preface: includes two 
sections: defining graduation and the principles of graduation.

The first section deals with the ruling on Takhreej according to the 
Shafi'i school of thought, and its attribution to Imam al-Shafi'i. The second 
section deals with the Shafi'i imams who adopted Takhreej and the conditions 
that must be met by the Takhreej. The third section deals with Takhreej of 
branches upon branches in the Book of Salam.

One of the most important findings of the research is that the authoritative 
interpretation of hadiths is not limited to just anyone. Rather, the Shafi'i scholars 
are those who are qualified to interpret hadiths and to incorporate what is not 
explicitly stated in their imam's school of thought into the principles, rules, 
and texts of his school of thought. They are called the «People of the Faces.» 
Keywords: (interpretation - branches upon branches - Shafi'i - ladder)

المقدمة
�إن الحم���د لله نحمده، ون�ستعينه، ون�ستهدي���ه، ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �شرور �أنف�سنا، ومن 
�سيئات �أعمالنا، من يهده الله فلا م�ضل له، ومن ي�ضلل فلا هادي له، و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله وحده 

لا �شريك له، و�أ�شهد �أن محمداً عبده ور�سوله صلى الله عليه وسلم.
َ وَقوُلوُا قَوْلاً  هَا الّذَِينَ آمَنُوا اتَّقُوا الّلَه يُّ

َ
َ حَقَّ تُقَاتهِِ﴾))) ﴿ياَ أ هَا الّذَِينَ آمَنُوا اتَّقُوا الّلَه يُّ

َ
﴿ياَ أ

سَ��دِيدًا﴾)))، �أما بعد: ف�إن طلب العلم ال�شرعي والان�شغال به من �أعظم القربات و�أجل الطاعات، 
))) ]�سورة �آل عمران:102[.

))) ]�سورة الأحزاب: 70[.
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وله���ذا جاءت الن�صو�ص ال�شرعية من الكتاب وال�سنة �آمرة بطلبه والحث عليه، وبيان ف�ضله و�شرف 
وتوُا العِْلمَْ 

ُ
ُ الّذَِينَ آمَنُوا مِنكُمْ وَالّذَِي��نَ أ الانت�س���اب �إلي���ه، فمن ذل���ك قوله تعالى: ﴿يرَْفَ��عِ الّلَه

دَرجََاتٍ﴾)))، ﴿قُلْ هَلْ يسَْ��تَويِ الّذَِينَ يَعْلَمُونَ وَالّذَِينَ لاَ يَعْلَمُونَ﴾)))، وقولهصلى الله عليه وسلم: »من يرد 
الله به خيراً يفقهه في الدين«))).

وم���ن �أجلّ علوم ال�شريعة الإ�سلامية و�أرفعها علم الفقه، فهو خير ما تبذل له الأوقات، وتفنى 
دونه الأعمار، فهو متجدد الم�سائل والوقائع، فتظهر م�سائل لم تكن موجودة من قبل لم ين�ص عليها 
العلم���اء، �أو تغيرت �صورتها، فيجتهد العلماء في تخريجها و�إلحاقه���ا بنظائرها، ولأهمية التخريج 
اخترت �أن �أكتب في جانب منه، وجاء هذا البحث بعنوان: تخريج الفروع على الفروع عند ال�شافعية 

كتاب ال�سلم �أنموذجاً. �أ�س�أل الله التوفيق وال�سداد.
�أهمية المو�ضوع، و�أ�سباب اختياره:

1. �إب���راز منهج الا�ستدلال عند ال�شافعية، وكيفية تعامل فقهاء المذهب مع الفروع المت�شابهة 
و�إلحاقها بما ينا�سبها من نظائر.

2. درا�س���ة مو�ض���وع التخريج مما يُنمي القدرة عل���ى فهم �أ�صول الف���روع وم�آخذها، وت�ساعد 
الباحث على المقارنة بين الم�سائل المتفرقة وربطها بقواعد م�شتركة.

3. مكانة المذهب ال�شافعي في مدار�س الفقه الإ�سلامي، وقوة ت�أثيره وانت�شاره.
4. الوقوف على طريقة �أئمة ال�شافعية وم�سالكهم في تخريج الفروع على الفروع.

5. م���ن ��شأن هذا المو�ض���وع �أن يُبرز �سعة المذه���ب ال�شافعي ومرونته ف���ي ا�ستيعاب النوازل 
والم�سائل الم�ستجدة.
�أهداف البحث:

معرفة معنى التخريج، و�أ�صوله. 	.1
الوقوف على حكم ن�سبة القول المخرج �إلى الإمام ال�شافعي، والترجيح بينهما.  	.2

معرفة �أ�صحاب التخريج من الأئمة ال�شافعية، وال�شروط الواجب توفرها في المخرج. 	.3
درا�سة الم�سائل المتعلقة بالمو�ضوع من كتاب ال�سلم. 	.4

م�شكلة البحث:    
ما معنى التخريج، وما �أ�صوله؟ 	.1

))) ]�سورة المجادلة:11[.
))) ]�سورة الزمر:9[.

))) رواه البخاري، كتاب الوحي، باب من يرد الله به خيرا يفقهه في الدين )1/ 25( رقم: )71( وم�سلم، كتاب الزكاة، باب النهي 
عن الم�س�ألة )2/ 718( رقم: )1037(.
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ما حكم ن�سبة القول المخرج �إلى الإمام ال�شافعي؟ 	.2
من هم �أ�صحاب التخريج من الأئمة ال�شافعية، وما ال�شروط الواجب توفرها في المخرج؟ 	.3

ما الم�سائل المتعلقة بالمو�ضوع في باب ال�سَلَم؟ 	.4
الدرا�سات ال�سابقة:

بع���د البحث والتتبع، لم �أقف على درا�سة مخت�ص���ة بمو�ضوع: تخريج الفروع على الفروع عند 
ال�شافعي���ة، كت���اب ال�سَلَ���م �أنموذجاً، �إلا �أني وقفت عل���ى بع�ض الدرا�سات الت���ي تناولت التخريج من 

جوانب �أخرى، منها:
ج���ة في الفق���ه ال�شافعي و�أثره���ا«، للباحث: محمد جمع���ة العي�سوي، كلية  1. »الأق���وال المخرَّ

ال�شريعة والقانون بدمنهور ١٤٢٨ هـ - ٢٠٠٧م، ر�سالة ماج�ستير.
جة عند الإمام اب���ن القا�ص«، للباحث:  2. ر�سال���ة دكتوراه بعنوان: »الم�سائ���ل الفقهية المخرَّ

محمد الونا�س مزياني، في الجامعة الإ�سلامية ١٤٢٧هـ.
جة في مذهب الإمام �أحمد«، وهو م�شروع علمي، �سُجل في جامعة  3. »الأقوال الفقهية المخرَّ

�أم القرى.
منهج البحث: 

اتبعت في هذا البحث المنهج الا�ستقرائي الو�صفي التحليلي، وفق ما ي�أتي:
1. درا�سة الفروع الفقهية التي ذكرها فقهاء ال�شافعية في كتاب ال�سلم.

جة. 2. عنونة الم�سائل بالم�س�ألة المخرَّ
جة والم�س�ألة المخرج عليها ت�صويرًا دقيقًا يو�ضح المراد. 3. ت�صوير الم�س�ألة المخرَّ

4. درا�سة وجه التخريج درا�سة مذهبية.
جة درا�سة فقهية مقارنة بين المذاهب الأربعة: الحنفية، والمالكية،  6. درا�سة الم�سائل المخرَّ

وال�شافعية، والحنابلة، ف�إن لم �أقف على قول �أحد المذاهب في الم�س�ألة، �أُ�شِرْ �إلى ذلك. 
7. عن���د عر�ض الدرا�س���ة الفقهية للم�سائل �أب���د�أ بمذهب ال�شافعية وم���ن وافقهم مع مراعاة 

الترتيب الزمني؛ نظرًا لكون مدار بحثي في الفقه ال�شافعي. 
منهج التعليق والتح�شية:

1. كتابة الآيات القر�آنية بالر�سم العثماني، مع عزوها؛ بذكر ا�سم ال�سورة ورقم الآية.
2. تخريج الأحاديث، ف�إن كان الحديث في ال�صحيحين �أو في �أحدهما اكتفيت بذلك ولم �أزد 
عليهم���ا، و�إن كان ف���ي ال�سنن الأربعة وم�سند الإمام �أحمد اكتفيت بذل���ك، و�إن لم يكن الحديث في 

الكتب ال�سبعة بذلت الجهد في تخريجه بما يفي بالغر�ض. 
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3. العناي���ة بالكت���ب المعتم���دة في كل مذهب، وتوثي���ق �أقوال العلماء و�آرائه���م من م�صادرها 
الأ�صيلة ما �أمكن.

ا بين علامتي تن�ـصي�ص، �أم���ا ما عداه مما ت�ـصرفت فيه ف�إني �أحيل  4. و�ض���ع م���ا تم نقله ن�صًّ
�إليه بلفظ: )انظر(.

5. تبيين الألفاظ الغريبة والم�صطلحات الفقهية والأ�صولية والحديثية.
7. و�ضع خاتمة للبحث، وفيها ذكر �أهم النتائج.

خطة البحث:
ق�سمت البحث �إلى مقدمة، وتمهيد، وثلاثة مباحث، وخاتمة. 

المقدم���ة: وت�شمل �أهمية المو�ضوع، و�أ�سباب اختياره، و�أهداف البحث، والدرا�سات ال�سابقة، 
وم�شكلة البحث، ومنهج البحث، وخطة البحث.

التمهيد: تعريف التخريج، و�أ�صوله، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: تعريف التخريج.
المطلب الثاني: �أ�صول التخريج.

المبحث الأول: حكم التخريج عند ال�شافعية، ون�سبته �إلى الإمام ال�شافعي، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: حكم التخريج عند ال�شافعية.

جة �إلى الإمام ال�شافعي.  المطلب الثاني: حكم ن�سبة الأقوال المخرَّ
المبح���ث الثان���ي: �أ�صح���اب التخريج من الأئم���ة ال�شافعي���ة، وال�شروط الواج���ب توفرها في 

المخرج.
المطلب الأول: �أ�صحاب التخريج من الأئمة ال�شافعية.
المطلب الثاني: ال�شروط الواجب توفرها في المخرج.

المبحث الثالث: تخريج الفروع على الفروع في كتاب ال�سلم، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: حكم الخيار لمن �أ�سلم في �شيء، ثم علم انقطاعه قبل المحِل.

المطلب الثاني: حكم الاعتيا�ض عن الم�سلَم فيه.
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التمهيد: تعريف التخريج، و�أ�صوله، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: تعريف التخريج.
المطلب الثاني: �أ�صول التخريج.

المطلب الأول: تعريف التخريج.
التخريج لغة:

ج بالت�ضعيف تدل على التعدية؛ ب�ألا يكون الخروج ذاتيًّا، و�إنما  ج«، و�صيغة خرَّ  م�أخوذ من »خرَّ
ج: م�شتق م���ن الفعل الثلاثي خَرَجَ،  ج، وفيها زي���ادة م�شقة وكلفة في فعل الخروج))). وخرَّ م���ن مُخرِّ

والخاء والراء والجيم: �أ�صلان يدلان على �أمرين:
الأول: النفاذ عن ال�شيء. والثاني: اختلاف لونين))).

التخريج ا�صطلاحًا:
ف التخريج بعدة تعريفات، منها:   عُرِّ

فقيل: »نقلُ حكم م�س�ألةٍ �إلى ما ي�شبهها، والت�سوية بينهما فيه«))).
وقيل: »عبارة عما تدل �أ�صول المذهب على وجوده، ولم ين�صوا عليه«))).  

وقي���ل: »‌�أن ‌يجيب ‌ال�شافعي بحكمين مختلفين في �صورتي���ن مت�شابهتين، ولم يظهر ما ي�صلح 
للف���رق بينهم���ا، فينقُل الأ�صحاب جوابه ف���ي كل �صورة �إلى الأخرى، فيح�صل ف���ي كل �صورة منهما 
ج؛ المن�صو�ص في هذه المخرج في تلك، والمن�صو�ص في تلك هو المخرج  ق���ولان: من�صو�ص ومخرَّ

في هذه، فيقال فيهما قولان بالنقل والتخريج«))). 
المطلب الثاني: �أ�صول التخريج.

ج في تخري���ج الم�س�ألة، وهي �إما �أن  �أ�ص���ول التخريج: هي الم�صادر الت���ي ي�ستند �إليها المخرِّ
تك���ون م���ن ن�صِّ الإمام وما يجري مجراه، �أو من فعله، �أو من تقريره، �أو �صحة الحديث، وفيما ي�أتي 

تف�صيل ذلك:

))) ينظر: العثيمين، مخت�صر مغني اللبيب عن كتب الأعاريب، 1431/12/8هـ.
))) ابن فار�س، مقايي�س اللغة، 2/ 175.

�ص140.  حنبل،  بن  �أحمد  الإمام  مذهب  �إلى  المدخل  بدران،  ابن  وينظر:  �ص533.  الفقه،  �أ�صول  في  الم�سودة  تيمية،  �آل   (((
المرداوي، الإن�صاف في معرفة الراجح من الخلاف، 383/30.

))) ابن فرحون، ك�شف النقاب الحاجب من م�صطلح ابن الحاجب، �ص99.
))) الرملي، نهاية المحتاج �إلى �شرح المنهاج، 50/1.



21

: ن�صُّ الإمام: �أولًا
الم���راد ب���ه: م���ا دلَّ علي���ه منط���وق كلام الإمام ال�صري���ح)))، �أو م���ا هو في معن���ى ال�صريح؛ 
م���ن اقت�ض���اء)))، �أو �إيم���اء)))، �أو �إ�ش���ارة)))، �أو تنبيه عل���ى ر�أي، �أو نحو ذلك مم���ا يدخل في �ضمن 

.(( المنطوق)))
قال اب���ن ال�صلاح: »فالمجتهد في مذه���ب ال�شافعي... متنزل... ف���ي الإلحاق بمن�صو�صاته 

وقواعد مذهبه منزلة المجتهد الم�ستقل في �إلحاقه ما لم ين�ص عليه ال�شارع بما ن�ص عليه«))).
ثانيًا: فعل الإمام: 

والم���راد �أن الإم���ام �إذا فع���ل �شيئًا �أو تركه، فهل يُع���دُّ ذلك مذهبًا للإم���ام؟ �إن موقف فقهاء 
ال�شافعي���ة من بع�ض �أفع���ال الإمام ال�شافعي رحمه الله يدل على �أنه���م مختلفون فيه؛ كم�س�ألة تعدد 
الجُمَع في البلد الواحد؛ فقد جاء عن ال�شافعي في الأم: »ولا ‌يُجمع ‌في ‌م�صر - و�إن ‌عظم �أهله، وكثر 
عامله وم�ساجده- �إلا في مو�ضع الم�سجد الأعظم و�إن كانت له م�ساجد عظام لم يجمع فيها �إلا في 
واحد«)))، وجاء عنه: �أنه دخل بغداد وهم يقيمون الجمعة في مو�ضعين، وقيل: في ثلاثة، ولم ينكر 
عليه���م، واختلف �أ�صحاب ال�شافعي في حكم تعدد الجُمَع في البلد الواحد على وجهين: الأول: عدم 
جواز تعدد الجمع في البلد الواحد، وعدم اعتبار دلالة الفعل؛ لاحتمال �أن يكون فعله لكونها م�س�ألة 
اجتهادي���ة. الوج���ه الثاني: جواز تعدد الجمع في البلد الواحد، واعتب���ار دلالة الفعل، وهو ال�صحيح 
ف���ي المذه���ب، على اختلاف بينهم في تعليل الحكم، والذي �صححه النووي: �أن العلة في ذلك كثرة 

النا�س، وم�شقة اجتماعهم في مو�ضع واحد، ون�سبه �إلى جمع من الأ�صحاب))). 
ثالثًا: تقريرات الإمام:

والم���راد بها: عدم �إن���كار المجتهد ما يُفعَل بح�ضرته، �أو ما ي�ص���دُرُ عن غيره من فتوى، فهل 
يعد مثل ذلك ال�سكوت مذهبًا له؟ 

))) ال�صريح: هو ما انك�شف المراد منه في نف�سه. الزرك�شي، البحر المحيط في �أ�صول الفقه، 134/3.
))) دلالة ‌الاقت�ضاء: هو ما دلالته لا ب�صريح �صيغته وو�ضعه، و�إنما يكون المدلول فيه م�ضمرًا؛ �إما ل�ضرورة �صدق المتكلم، و�إما 
الأعمال  ثواب  �إنما  المراد:  فالمقت�ضى  بالنيات«،  الأعمال  »�إنما  صلى الله عليه وسلم:  الر�سول  قول  ذلك:  مثال  به.  الملفوظ  وقوع  ل�صحة 

بالنيات. ينظر: الآمدي، الإحكام في �أ�صول الأحكام، 64/3. الغزالي، الم�ست�صفى، �ص 263.
))) دلالة الإيماء: هو فهم التعليل من �إ�ضافة الحكم �إلى الو�صف المنا�سب. الغزالي، الم�ست�صفى، �ص 264.

))) دلالة الإ�شارة: وهي �ألا يتوقف ال�صدق ولا ال�صحة على �إ�ضمار، لكن يدل اللفظ على ما لي�س مق�صودًا منه في الأ�صل، ولكنه 
من توابعه. ابن العراقي، الغيث الهامع �شرح جمع الجوامع، �ص119.

))) المنطوق: هو ما فهم من دلالة اللفظ قطعًا في ‌محل ‌النطق. الآمدي، الإحكام في �أ�صول الأحكام، 66/3.
))) ينظر: الباح�سين، التخريج عند الفقهاء والأ�صوليين، �ص 209.

))) ابن ال�صلاح، �أدب المفتي والم�ستفتي، �ص96.
))) ال�شافعي، الأم، 221/1.

))) ينظر: النووي، رو�ضة الطالبين وعمدة المفتين، 5/2. النووي، المجموع �شرح المهذب، 586/4.
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مقت�ض���ى مذهب ال�شافعي رحمه الله: �أن ال�سكوت وعدم الإنكار لا يُعد تقريرًا؛ وذلك لما نُقل 
عنه �أنه لا يُن�سَب �إلى �ساكت قول، ولأن ال�سكوت لا يتحتم �أن يكون دالًّا على الر�ضا؛ فهو كما يحتمل 

الموافقة يحتمل الرف�ض))).
ق���ال الزرك�شي))) في ذكره لأنواع ال�سكوت: »والثان���ي غير المع�صوم؛ فالأ�صل �ألا ينزل منزلة 

نطقه، لا �سيما �إذا كان ال�سكوت محرمًا«))). 
رابعًا: الحديث ال�صحيح:

والمراد به: �أن يكون هناك حديث �صحيح عن النبي صلى الله عليه وسلم في م�س�ألة، ولا مُعارِ�ضَ له، وقد ن�ص 
ال�شافعي رحمه الله على حكم بخلافه، �أو لم يكن في الم�س�ألة ن�ص له؛ ف�إنه يكون مذهبًا له، وتجوز 

ن�سبته �إليه؛ لأنه قد �صح النقل عنه �أنه قال: »�إذا �صح الحديث فهو مذهبي«))).
ق���ال النووي رحم���ه الله: »وكان جماعة من متقدم���ي �أ�صحابن���ا �إذا ر�أوا م�س�ألة فيها حديث، 
ومذهب ال�شافعي خلافه؛ عملوا بالحديث، و�أفتَوا به قائلين: مذهب ال�شافعي ما وافق الحديث«))). 
���ن الن���ووي �أن���ه لي�س الم���راد من ذل���ك �أن كل من ر�أى حديثً���ا �صحيحًا ق���ال: هذا مذهب  وبيَّ
ال�شافع���ي، وعم���ل بظاهره؛ بل �ش���رطُ ذلك �أن يكون المفت���ي ممن بلغ رتبة الاجته���اد في المذهب، 
و�أن يغل���ب عل���ى ظن���ه �أن ال�شافعي لم يق���ف على هذا الحدي���ث، �أو لم يعلم ب�صحت���ه؛ لأن ال�شافعي 
ق���د يت���رك العمل بظاهر �أحاديث كثيرة يعلمها، ولكن يقوم الدلي���ل عنده بطعن فيها، �أو ن�سخها، �أو 

تخ�صي�صها، �أو نحو ذلك))). 

))) ينظر: الأرموي، التح�صيل من المح�صول، 66/2.
))) هو: بدر الدين �أبو عبد الله، محمد بن بهادر بن عبد الله ‌الزرك�شي، العلامة، الم�صنف، المحرر، الفقيه، الأ�صولي، الأديب، 
�أمر دنياه، وله ت�صانيف كثيرة؛ منها: البحر المحيط،  �أقارب يكفونه  �إلى الا�شتغال بالعلم وله  در�س و�أفتى، وكان منقطعًا 

وت�شنيف الم�سامع بجمع الجوامع، توفي �سنة 794هـ. ينظر: ابن قا�ضي �شهبة، طبقات ال�شافعية، 168-167/3.
))) الزرك�شي، المنثور في القواعد الفقهية، 206/2.

))) ينظر: ال�شربيني، مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج، 109/1. ابن ال�صلاح، �أدب المفتي والم�ستفتي، �ص 118. 
النووي، المجموع �شرح المهذب، 64/1.

))) النووي، المجموع �شرح المهذب، 64/1.
))) ينظر: النووي، المجموع �شرح المهذب، 1/ 64.
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المبحث الأول: حكم التخريج عند ال�شافعية، ون�سبته �إلى الإمام ال�شافعي، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: حكم التخريج عند ال�شافعية.

جة �إلى الإمام ال�شافعي. المطلب الثاني: حكم ن�سبة الأقوال المخرَّ
المطلب الأول: حكم التخريج عند ال�شافعية.

يختلف حكم تخريج الفروع على الفروع عند ال�شافعية باختلاف �صوره؛ وهي كالتالي:
ال�ص���ورة الأول���ى: �أن ين�ص الإم���ام ال�شافعي على الحك���م والعلة في الم�س�أل���ة، فيجوز �إلحاق 

م�س�ألة غير من�صو�صة بالم�س�ألة المن�صو�صة؛ بموجب اتحاد العلة؛ وهذا بالاتفاق))).
ق���ال الن���ووي))): »�إذا ن����ص �صاح���ب المذهب عل���ى الحك���م والعلة، �ألُح���ق بتل���ك العلة غير 

المن�صو�ص بالمن�صو�ص«))). 
ا�ست���دل فقهاء ال�شافعية لما ذهبوا �إليه من جواز �إلح���اق الم�س�ألة غير المن�صو�صة بالم�س�ألة 

المن�صو�صة لاتحاد العلة بما ي�أتي:
- �إن الم�سك���وت عن حكمه يُلح���ق بالمن�صو�ص عليه في كلام ال�ش���ارع لا�شتراكهما في العلة، 
فكذلك في كلام المجتهد يُلحق غير المن�صو�ص على حكمه بما ن�ص عليه الإمام بجامع الا�شتراك 

في العلة))).
ال�صورة الثانية: �أن يكون التخريج في م�س�ألة لم ين�ص عليها الإمام من م�س�ألة �أخرى م�شابهة 

لها قد ن�ص على حكمٍ فيها، وقد اختلف فقهاء ال�شافعية في التخريج بهذه ال�صورة �إلى قولين:
القول الأول: يجوز تخريج م�س�ألة لم ين�ص عليها الإمام من م�س�ألة م�شابهة قد ن�ص على حكمٍ 

فيها.
و�إلى هذا ذهب جمهور ال�شافعية، وهو الأ�شبه ب�صنيعهم))).

ق���ال الن���ووي: »و�إن اقت�صر على الحكم، فهل ي�ستنبط المتبح���ر العلة ويعدي الحكم بها؟ قال 
محمد بن يحيى: لا، والأ�شبه بفعل الأ�صحاب جوازه«))).

الطالبين  رو�ضة  النووي،  �ص96.  والم�ستفتي،  المفتي  �أدب  ال�صلاح،  ابن   .423/12 الوجيز،  �شرح  العزيز  الرافعي،  ينظر:   (((
وعمدة المفتين، 11/ 101.

))) هو: محيي الدين �أبو زكرياء، يحيى بن �شرف بن مري بن ح�سن بن ح�سين بن حزام النووي، الحافظ الفقيه ال�شافعي، محرر 
المذهب، ومهذبه و�ضابطه، ومرتبه ومدققه، �أتقن علومًا �شتى، وبارك الله في علمه وت�صانيفه؛ لح�سن ق�صده، له ت�صانيف 
كثيرة؛ منها: الرو�ضة، و�شرح المهذب، و�شرح �صحيح م�سلم، توفي �سنة 676ه. ينظر: ال�سبكي، طبقات ال�شافعية الكبرى، 8/ 

٣٩٥. ال�سيوطي، طبقات الحفاظ، 513/1. ابن قا�ضي �شهبة، طبقات ال�شافعية، 153/2، 156.
))) النووي، رو�ضة الطالبين وعمدة المفتين، 11/ 101.

))) ينظر: ابن ال�صلاح، �أدب المفتي والم�ستفتي، �ص96.
))) ينظر: الرافعي، العزيز �شرح الوجيز، 423/12. النووي، رو�ضة الطالبين وعمدة المفتين، 11/ 101.

))) النووي، رو�ضة الطالبين وعمدة المفتين، 11/ 102-101.
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الق���ول الثاني: لا يجوز تخريج م�س�ألة لم ين�ص عليها الإمام من م�س�ألة م�شابهة لها من�صو�ص 
على حكم فيها.

.(( و�إلى هذا ذهب محمد بن يحيى)))
�أدلة القول الأول:

ا�ست���دل �أ�صحاب القول الأول القائلون بجواز تخريج م�س�ألة لم ين�ص عليها الإمام من م�س�ألة 
م�شابهة قد ن�ص على حكمٍ فيها بما يلي:

 - قيا�س ن�ص المجتهد على ن�ص ال�شارع في معرفة الحكم؛ ف�إن المجتهد في مذهب ال�شافعي 
متن���زل في الإلحاق بمن�صو�صاته منزلة المجتهد الم�ستقل في �إلحاقه ما لم ين�ص عليه ال�شارع بما 

ن�ص عليه))).
�أدلة القول الثاني:

ا�ست���دل �أ�صحاب القول الثاني القائلون بعدم جواز تخري���ج م�س�ألة لم ين�ص عليها الإمام من 
م�س�ألة م�شابهة قد ن�ص على حكمٍ فيها بما يلي: 

- �أن التخري���ج عب���ارة ع���ن قيا�س، والقيا�س لا يج���وز �إلا على ن�صو�ص ال�ش���ارع؛ لأنه عز وجل 
دَنا بها، و�أمرنا بالقيا�س عليها))). تعبَّ

الترجيح:
بالنظ���ر �إلى �أقوال �أهل العلم، يترجح القول بجواز التخريج في م�س�ألة لم ين�ص عليها الإمام 

من م�س�ألة �أخرى م�شابهة لها قد ن�ص على حكمٍ فيها؛ وذلك لما ي�أتي:
: �إن القول بالجواز موافق لما عليه جمهور ال�شافعية ومجتهدي المذهب.  �أولًا

بطت  ثانيًا: �أن التخريج على ن�صو�ص الأئمة المجتهدين �أمر مي�سور؛ لأن مذاهب الأئمة قد �ضُ
ورُتبت ونُظمت، ومُهد فيها م�سالك القيا�س و�أ�سبابه. 

ثالثًا: �أن ترك الأخذ بقيا�س �أقوال الأئمة يجعل كثيرًا من الوقائع خاليةً من الأحكام.
ال�ص���ورة الثالثة: �أن يكون التخريج في م�س�ألتي���ن مت�شابهتين، قد ن�ص الإمام فيهما بحكمين 
ج ما يفرق بينهما، فينقل جواب كل واحدة منهما �إلى الأخرى، في�صبح  مختلفين، ولم يظهر للمخرِّ

�س  �أبي حامد الغزالي، وبرع في الفقه، ودرَّ �أبو �سعد الني�سابوري، محمد بن يحيى بن من�صور، تفقه على  ))) هو: محيي الدين 
بنظامية ني�سابور، انتهت �إليه رئا�سة الفقهاء بني�سابور، ورحل �إليه الفقهاء من النواحي للأخذ عنه، وله ت�صانيف كثيرة؛ 
منها: المحيط في �شرح الو�سيط، والانت�صاف في م�سائل الخلاف، قتله الغز حين ا�ستولوا على ني�سابور �سنة 548ه، وقيل: 

�سنة 549هـ. ينظر: ابن قا�ضي �شهبة، طبقات ال�شافعية، 325/1-326. ابن كثير، طبقات ال�شافعيين، �ص638.
))) ينظر: المرجع ال�سابق، 11/ 101.

))) ينظر: ابن ال�صلاح، �أدب المفتي والم�ستفتي، �ص96.
))) ينظر: الرافعي، العزيز �شرح الوجيز، 423/12. النووي، رو�ضة الطالبين وعمدة المفتين، 11/ 101.
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ج، وقد اختلف فقهاء ال�شافعية في التخريج  ف���ي كل م�س�ألة ق���ولان: �أحدهما من�صو�ص، والآخر مخرَّ
بهذه ال�صورة �إلى قولين:

الق���ول الأول: يجوز التخريج ف���ي م�س�ألتين مت�شابهتين ن�ص الإم���ام فيهما بحكمين مختلفين 
ولم يظهر للمجتهد الفرق بينهما.

))؛ وهو  ))، والنووي)))، وزكري���ا الأن�صاري))) و�إل���ى هذا ذهب الرافع���ي)))، وابن ال�صلاح)))
الم�شهور في المذهب))).

القول الثاني: لا يجوز التخريج في م�س�ألتين مت�شابهتين ن�ص الإمام فيهما بحكمين مختلفين 
ولم يظهر للمجتهد الفرق بينهما.

1))، ومحمد بن يحيى)1))،  ))، والفخر ال���رازي)1)) و�إل���ى هذا ذهب �أبو �إ�سح���اق ال�شيرازي)))

))) ينظر: الرافعي، العزيز �شرح الوجيز، 423/12.
))) هو: تقي الدين، �أبو عمرو بن ال�صلاح، عثمان بن عبد الرحمن بن مو�سى الكردي ال�شهرزوري ال�شافعي، �صاحب علوم الحديث، 
تفقه على والده ب�شهرزور، و�سمع من محمود المو�صلي، و�أبي المظفر ال�سمعاني، وموفق الدين ابن قدامة، وغيرهم، وكان 
الأئمة،  كبار  وكان من  الأ�صحاب،  به  وتخرج  كثير،  عليه خلق  تفقه  معلمًا،  زاهدًا،  مفتيًا،  مف�سرًا،  فقيهًا، محدثًا،  �إمامًا، 
�أدب المفتي والم�ستفتي، و�شرح الو�سيط، وطبقات الفقهاء ال�شافعية، توفي �سنة 643هـ. ينظر:  له ت�صانيف كثيرة؛ منها: 

الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، 16/ 360-362. ال�سبكي، طبقات ال�شافعية الكبرى، 8/ 327-326- 328.
))) ينظر: ابن ال�صلاح، �أدب المفتي والم�ستفتي، 96.

))) ينظر: النووي، رو�ضة الطالبين وعمدة المفتين، 11/ 102. النووي، المجموع �شرح المهذب، 44-43/1.
�شيوخ  عن  العلوم  �أنواع  �أخذ  ال�شافعي،  الأزهري  نَيكي،  ال�سُّ زكريا ‌الأن�صاري  بن  �أحمد  بن  يحيى، ‌زكريا ‌بن ‌محمد  �أبو  هو:   (((
ع�صره؛ كالجلال المحلي، وال�شرف المناوي، وابن حجر، و�أقبل على نفع النا�س �إقراءً و�إفتاءً وت�صنيفًا، وولي ق�ضاء الق�ضاة، 
وله ت�صانيف كثيرة؛ منها: تحفة الباري ب�شرح �صحيح البخاري، والغرر ‌البهية في �شرح ‌البهجة الوردية، توفي �سنة 926هـ. 
ينظر: الزركلي، الأعلام، 46/3. ال�سخاوي، ال�ضوء اللامع لأهل القرن التا�سع، 234/3، 236. ال�سيوطي، نظم العقيان في 

�أعيان الأعيان، �ص113.
))) ينظر: الأن�صاري، �أ�سنى المطالب في �شرح رو�ض الطالب، 4/ 281.

))) ينظر: الأن�صاري، �أ�سنى المطالب في �شرح رو�ض الطالب، 281/4. الرافعي، العزيز �شرح الوجيز، 423/12. النووي، رو�ضة 
الطالبين وعمدة المفتين، 11/ 102.

))) ‌هو: �أبو �إ�سحاق ال�شيرازي، �إبراهيم بن علي بن يو�سف الفيروز�آبادي،‌ ولد في فيروز�آباد، انتقل �إلى �شيراز، فقر�أ على علمائها، 
�أبي حاتم القزويني، والفقه على جماعة،  �إلى بغداد، فقر�أ الأ�صول على  �إلى الب�صرة، وقر�أ على الجزري، ومنها  ثم دخل 
وظهر نبوغه في علوم ال�شريعة الإ�سلامية، وا�شتهر بقوة الحجة في الجدل والمناظرة، له ت�صانيف كثيرة؛ منها: التنبيه، 
�شهبة،  قا�ضي  ابن   .215/4 الكبرى،  ال�شافعية  طبقات  ال�سبكي،  ينظر:  476ه.  �سنة  توفي  والتب�صرة،  واللمع،  والمهذب، 

طبقات ال�شافعية، 1/٢٣٨-240.
))) ينظر: ال�شيرازي، التب�صرة في �أ�صول الفقه، �ص 516.

)1)) هو: �أبو عبد الله فخر الدين الرازي، ‌محمد ‌بن ‌عمر ‌التَّيمي، �إمام الدنيا في العلوم العقلية وال�شرعية، مف�سر، يعظ بالل�سانين 
العربي والعجمي، ويح�ضر مجل�سه الملوك والأمراء، و�أ�صحاب المذاهب والآراء، وي�س�ألونه ويجيبهم ب�أح�سن الأجوبة، كانت 
�سنة 606ه. ينظر:  توفي  الغيب،  الدين، ومفاتيح  �أ�صول  المح�صول، ومعالم  له ت�صانيف كثيرة؛ منها:  �إليه،  الطلبة ترحل 

خليفة، �سلم الو�صول �إلى طبقات الفحول، 211/3. بامخرمة، قلادة النحر في وفيات �أعيان الدهر، 25-24-23/5.
)1)) الرازي، المح�صول، 392-391/5.

)1)) ينظر: الرافعي، العزيز �شرح الوجيز، 423/12.
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.(( و�أبو المظفر ال�سمعاني)))
�أدلة القول الأول:

ا�ست���دل �أ�صح���اب الق���ول الأول القائلون بج���واز تخري���ج م�س�ألتين مت�شابهتي���ن بطريق النقل 
والتخريج بما يلي:

1- �أنه من باب قيا�س الأ�صل)))، والقيا�س من الأدلة المتفق عليها.
2- ا�ستُدل لهم ب�أن الإمام لما ن�ص في �إحدى الم�س�ألتين على قول، وفي نظائرها على غيره؛ 
وج���ب �أن تحم���ل �إحداهما على الأخرى؛ كما ن����ص عز وجل في كفارة القتل عل���ى عتق رقبة م�ؤمنة 
و�أطل���ق في كفارة الظهار بعتق رقبة قِ�سْنا �إحداهما عل���ى الأخرى، واعتبرنا الإيمان فيهما، فكذلك 

الأمر في ن�صو�ص المجتهد))). 
�أدلة القول الثاني:

ا�ست���دل �أ�صح���اب القول الثان���ي القائلون بمن���ع تخريج م�س�ألتي���ن مت�شابهتي���ن بطريق النقل 
والتخريج بما يلي:

1- �إن الق���ول يج���وز �أن ي�ضاف �إلى الإن�سان �إذا قاله، �أو دل عليه بما يجري مجرى القول، �أما 
ما لم يقله، ولم يدل عليه؛ فلا يجوز �أن ين�سب �إليه))).

يُناق�ش بـ:
- �أن الق���ول المخرج لا يُن�س���ب للإمام مطلقًا، و�إنما مقيدًا؛ ب�أن يُق���ال: قيا�س قوله، �أو قيا�س 

�أ�صله))).
ج للإمام؛ ف�إن القول المخرج من�سوب للمجتهد  - �أن التخريج لا يلزم منه ن�سبة القول المُخرَّ

الذي خرّجه.
2- �أن الظاه���ر من ن�ص الإمام في الم�س�ألتين عل���ى حكمين مختلفين �أن حكمه في �إحداهما 

))) هو: �أبو المظفر، من�صور بن محمد ال�سمعاني، الحنفي ثم ال�شافعي، تفقه على والده حتى برع في مذهب �أبي حنيفة رحمه 
الله، ثم �صار �إلى مذهب ال�شافعي رحمه الله، ا�ستحكم �أمره في مذهب ال�شافعي، ثم �صار �إلى مرو ودر�س بها في مدر�سة 
مه نظام الملك على �أقرانه، له ت�صانيف كثيرة، منها: القواطع في �أ�صول الفقه، والانت�صار في الرد  �أ�صحاب ال�شافعي، وقدَّ
على المخالفين، والمنهاج لأهل ال�سنة، توفي �سنة 489ه. ينظر: ال�سبكي، طبقات ال�شافعية الكبرى، 335/5، 345. ابن كثير، 

طبقات ال�شافعيين، �ص490-489.
))) ينظر: ال�سمعاني، قواطع الأدلة في الأ�صول، 336/2.

))) ينظر: الرافعي، العزيز �شرح الوجيز، 423/12. النووي، رو�ضة الطالبين وعمدة المفتين، 11/ 102.
))) ينظر: ال�شيرازي، التب�صرة في �أ�صول الفقه، �ص516.

))) ينظر: ال�سمعاني، قواطع الأدلة في الأ�صول، 336/2. ال�شيرازي، التب�صرة، 516.
))) ينظر: الرافعي، العزيز �شرح الوجيز، 423/12. النووي، رو�ضة الطالبين وعمدة المفتين، 11/ 102.
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مخالف لحكمه في الأخرى؛ فلا يجوز الجمع بين ما خالف))).
الترجيح:

بالنظ���ر �إل���ى �أق���وال �أه���ل العل���م، يترج���ح الق���ول بج���واز تخري���ج الم�س�ألتي���ن المت�شابهتين 
المن�صو�صتين بطريق النقل والتخريج؛ وذلك لما ي�أتي:

: �أن القول بالجواز موافق لما عليه جمهور ال�شافعية ومجتهدي المذهب.  �أولًا
ثانيًا: �أن التخريج من باب قيا�س الأ�صل، ولا خلاف في م�شروعية القيا�س.

ثالثً���ا: �أن الق���ول بج���واز التخريج لا يل���زم منه ن�سبة الق���ول المخرج للإم���ام؛ �إذ يبقى القول 
جه. المخرج من�سوبًا �إلى المجتهد الذي خرَّ

المطلب الثاني:

حكم ن�سبة الأقوال المخرجة �إلى الإمام ال�شافعي
�سب���ق بي���ان �أن من منع التخريج من ال�شافعية منعه م���ن جهة عدم جواز ن�سبة القول المخرج 
ج من�سوب �إلى  للإمام، بينما جمهور ال�شافعية ر�أوا جواز التخريج، وذلك بناء على �أن القول المخرَّ
قائل���ه، وه���ذا قدر متفق عليه عندهم، �أم���ا في �صحة ن�سبة القول المخرج للإم���ام ال�شافعي نف�سه، 
بمعن���ى �أن يُق���ال: لل�شافعي ف���ي هذه الم�س�ألة قولان: ق���ول بالن�ص، وقول بالتخري���ج ف�إن فيه خلافاً 

بينهم على قولين:
الق���ول الأول: يج���وز �أن ين�س���ب الق���ول المخ���رج �إلى الإم���ام ال�شافع���ي، فيك���ون حكمه حكم 

المن�صو�ص، وهو قول بع�ض ال�شافعية))).  
الق���ول الثان���ي: لا يج���وز �أن ين�س���ب الق���ول المخرج �إل���ى الإم���ام ال�شافعي، وهو ق���ول جمهور 

ال�شافعية))).
ا�ست���دل �أ�صحاب الق���ول الأول ب�أن ما اقت�ضاه قيا�س قوله ج���از �أن ين�سب �إليه، كما ين�سب �إلى 
الله و�إل���ى ر�سوله ما دل علي���ه قيا�س قولهما، فكذلك يثبت �إلى �صاح���ب المذهب ما يقت�ضيه قيا�س 

مذهبه))).
ونوق����ش: ب�أن���ه يقال: هذا دين الله ودين ر�سوله صلى الله عليه وسلم، بمعنى �أنهما دلّا عليه، ولا يقال: �إنه قول 

))) ينظر: ال�سمعاني، قواطع الأدلة في الأ�صول، 336/2. ال�شيرازي، التب�صرة في �أ�صول الفقه، �ص516.
))) ينظر: التب�صرة في �أ�صول الفقه �ص: )517(، قواطع الأدلة )336/2(، البحر المحيط في �أ�صول الفقه )142/8(.

))) انظر: التب�صرة في �أ�صول الفقه )�ص: 517( قواطع الأدلة )2/ 336( المجموع �شرح المهذب )1/ 66( البحر المحيط في 
�أ�صول الفقه )8/ 142( مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج )1/ 106(.

))) انظر: التب�صرة في �أ�صول الفقه )�ص: 517( قواطع الأدلة في الأ�صول )2/ 336( البحر المحيط في �أ�صول الفقه )8/ 142(.
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الله عز وجل ولا قول ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، ومثل هذه الإ�ضافة لا ت�صح في قول �إلى ال�شافعي))).
وا�ستدل �أ�صحاب القول الثاني بالمعقول، وذلك من وجهين:

الوج���ه الأول: �أن���ه لا ين�سب �إلى �ساكت قول، فلا يجوز �أن ين�سب �إلى �شخ�ص ما لم يقله، �أو ما 
لم يدل عليه كلامه.

ج، وربما لو �سئل الإمام لأظهر  الوجه الثاني: �أنه يحتمل �أن يكون بينهما فرق لم يدركه المخرِّ
فرقاً، فلا ي�ضاف �إليه مع قيام الاحتمال))).

الترجيح:
الراجح ـ والله �أعلم ـ هو القول الثاني، وهو عدم �صحة ن�سبة القول المخرج للإمام ال�شافعي؛ 

لما ي�أتي:
�أولًا: لقوة الأدلة، و�سلامتها من المعار�ضة.

ثاني���اً: �أن في ن�سبة قول ل�شخ�ص لم يقل���ه افتياتاً عليه، فكيف �إذا كان قد ن�صَّ في هذا القول 
على حكم مختلف؟

))) انظر: قواطع الأدلة في الأ�صول )2/ 336( البحر المحيط في �أ�صول الفقه )8/ 142(.
))) انظر: التب�صرة في �أ�صول الفقه )�ص: 517( قواطع الأدلة في الأ�صول )2/ 336( البحر المحيط في �أ�صول الفقه )8/ 142( 

نهاية المحتاج �إلى �شرح المنهاج )1/ 50(.
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المبحث الثاني:

�أ�صحاب التخريج من الأئمة ال�شافعية، وال�شروط الواجب توفرها في المخرج.
المطلب الأول: �أ�صحاب التخريج من الأئمة ال�شافعية.
المطلب الثاني: ال�شروط الواجب توفرها في المخرج.

المطلب الأول: �أ�صحاب التخريج من الأئمة ال�شافعية. 
�أ�صح���اب التخريج عن���د ال�شافعية هم المجته���دون المقيدون بمذه���ب ال�شافعي، المتمكنون 
م���ن التخريج، و�إلحاقِ ما لي�س بمن�صو�ص في مذهب �إمامهم ب�أ�صول مذهبه، وقواعده، ون�صو�صه، 
ويُطل���ق عليه���م: �أ�صحاب الوج���وه)))، قال زكريا الأن�ص���اري: »مجتهد المذهب، وه���و المتمكن من 
ا: »�أما القادر على التخريج-وهو مجتهد المذهب  تخريج الوجوه على ن�صو�ص �إمامه«)))، وقال �أي�ضً

جين عند ال�شافعية:  - فيجوز له الإفتاء قطعًا«)))، ومن �أ�شهر المخرِّ
1. �أحمد بن �سيار: هو �أحمد بن �سيار بن �أيوب، �أبو الح�سن الفقيه المروزي، �أحد الأعلام، من 

�أ�صحاب الوجوه، �إمام �أهل الحديث في بلده علمًا، و�أدبًا، وزهدًا، وورعًا، توفي �سنة )268هـ())).
2. محم���د بن ن�صر: ه���و محمد بن ن�صر الم���روزي، �أبو عبد الله، �أح���د الأئمة الأعلام، من 
�أ�صح���اب الوج���وه، تفقه عل���ى �أ�صحاب ال�شافعي، وكان م���ن �أعلم النا�س باخت�ل�اف ال�صحابة ومن 

بعدهم في الأحكام، توفي �سنة )294هـ.())). 
3. �أبو الح�سن ال�صابوني: هو �أحمد بن محمد، من �أ�صحاب الوجوه، توفي �سنة )303هـ())).  
4. �أب���و علي الطبري: ه���و الح�سن بن القا�سم، من�سوب �إلى طبر�ست���ان، من �أ�صحاب الوجوه، 
نِّف في الخلاف  ���ف المجرد في النظر، وهو �أول كت���اب �صُ نَّ تفق���ه على �أب���ي علي بن �أبي هريرة، �صَ

المجرد، توفي �سنة )350هـ.())).
5. القا�ض���ي �أبو حامد: هو �أحمد بن ب�شر بن عام���ر المروذي، �أحد �أئمة ال�شافعية، �صدر من 
�ص���دور الفقه كبير، وبحر من بحار العلم غزير، محيط بالأ�ص���ول والفروع، و�إتيانه على الن�صو�ص 
والوج���وه، �أخذ عن �أبي �إ�سحاق المروزي، له ت�صانيف؛ منها: الجامع في المذهب، و�شرح مخت�صر 

))) ينظر: ابن ال�صلاح، �أدب المفتي والم�ستفتي، �ص 94-95. النووي، المجموع �شرح المهذب، 44-43/1.
))) الأن�صاري، غاية الو�صول في �شرح لب الأ�صول، �ص156.

))) المرجع ال�سابق، �ص 160.
الأ�سماء  تهذيب  النووي،   .75/1 ال�شافعية،  طبقات  �شهبة،  قا�ضي  ابن   .183/2 الكبرى،  ال�شافعية  طبقات  ال�سبكي،  ينظر:   (((

واللغات، 112/1.
))) ينظر: ابن قا�ضي �شهبة، طبقات ال�شافعية، 84/1-85. النووي، تهذيب الأ�سماء واللغات، 93-92/1.

))) ينظر: ابن قا�ضي �شهبة، طبقات ال�شافعية، 92/1. النووي، تهذيب الأ�سماء واللغات، 113-112/1.
))) ينظر: النووي، تهذيب الأ�سماء واللغات، 262-261/2.
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المزني، توفي �سنة )362هـ.())).
6. زاه���ر ال�سرخ�سي: هو زاهر بن �أحمد بن محمد بن عي�سى، �أبو علي، من �أ�صحاب الوجوه، 
�شي���خ ع�ص���ره بخرا�سان، مقرئ وفقيه ومح���دث، �أخذ الفقه عن �أبي �إ�سح���اق المروزي، توفي �سنة 

)389هـ.())).
7. ال�شي���خ �أب���و حامد الإ�سفراييني: هو ‌�أحمد ‌بن ‌محمد بن �أحم���د ‌الإ�سفراييني، �شيخ طريقة 
ال�شافعي���ة بالع���راق، حافظ المذهب و�إمامه، درَ�س فقه ال�شافعي على �أبي الح�سن بن المرزبان، ثم 
عل���ى �أب���ي القا�سم الداركي، انتهت �إليه الرئا�سة ببغداد، كان النا����س يقولون: لو ر�آه ال�شافعي يفرح 

به، توفي �سنة )406هـ.())).
8. القف���ال الم���روزي: هو عبد الله بن �أَحمد بن عبد الله الم���روزي، �أبو بكر القفال ال�صغير، 
�سم���ي بالقف���ال؛ لأنه كان يعمل الأقفال في ابتداء �أمره، ثم �أح�س م���ن نف�سه ذكاءً ف�أقبل على الفقه 
فا�شتغل به، �شيخ طريقة خرا�سان، وتفقه عليه خلق من �أهل خرا�سان، ذكره �أبو المظفر ال�سمعاني 
ف���ي �أمالي���ه، فقال: »كان وحيد زمانه فقهً���ا وحفظًا وورعًا وزهدًا، وله في فق���ه ال�شافعي وغيره من 

الآثار ما لي�س لغيره من �أهل ع�صره«، توفي �سنة )417هـ())).
9. ال�سنج���ي: ه���و الح�سين بن �شعي���ب بن محمد، �أبو عل���ي، من �أ�صحاب الوج���وه، تفقه على 
الإمامي���ن �أبي حامد الإ�سفراييني �شيخ العراقيين، و�أبي بكر القفال �شيخ الخرا�سانيين، وجمع بين 

طريقيهما بالنظر الدقيق، والتحقيق الأنيق، توفي �سنة )430هـ.())).
10. القا�ضي �أبو الطيب الطبري: هو طاهر بن عبد الله بن طاهر بن عمر، �أحد �أئمة مذهب 
ال�شافعي���ة و�شيوخه، قال الخطي���ب: كان �أبو الطيب ورعًا، عارفًا بالأ�ص���ول والفروع، محققًا، ح�سن 

الخلق، �صحيح المذهب، �صاحب التعليقة في نحو ع�شر مجلدات، توفي �سنة )450هـ.())).
11. الم���اوردي: ه���و علي ب���ن محمد بن حبي���ب، القا�ضي �أب���و الح�سن الم���اوردي، �أحد �أئمة 
�أ�صح���اب الوج���وه، ولي الق�ضاء ببل���دان �شتى، ثم �سكن بغ���داد، له ت�صانيف عدة ف���ي �أ�صول الفقه 

))) ينظر: الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، 16 /١٦٦-167. ال�سبكي، طبقات ال�شافعية الكبرى، 12/3-13. النووي، تهذيب الأ�سماء 
واللغات، 211/2.

))) ينظر: ال�صفدي، الوافي بالوفيات، 113/14. ابن قا�ضي �شهبة، طبقات ال�شافعية، 157/1-158. النووي، تهذيب الأ�سماء 
واللغات، 193-192/1.

))) ينظر: ال�سبكي، طبقات ال�شافعية الكبرى، 61/4. النووي، تهذيب الأ�سماء واللغات، 209-208/2.
))) ينظر: ال�سبكي، طبقات ال�شافعية الكبرى، 53/5. ابن ال�صلاح، طبقات الفقهاء ال�شافعية، 1/ ٤٩٦-497. ابن قا�ضي �شهبة، 

طبقات ال�شافعية، 183-182/1.
ال�شافعية، 208-207/1.  �أبناء الزمان، 135/2-136. ابن قا�ضي �شهبة، طبقات  و�أنباء  ))) ينظر: ابن خلكان، وفيات الأعيان 

النووي، تهذيب الأ�سماء واللغات، 261/2.
))) ينظر: ال�سبكي، طبقات ال�شافعية الكبرى، 12/5. ال�شيرازي، طبقات الفقهاء، �ص127. ابن قا�ضي �شهبة، طبقات ال�شافعية، 

.228-227-226/1
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وفروعه؛ منها: الحاوي، والإقناع، توفي �سنة )450هـ.())).  
12. القا�ض���ي الح�سين: هو الح�سين بن محمد المروزي، �أب���و علي، من �أ�صحاب الوجوه، من 
�أج���ل �أ�صحاب القفال المروزي، وتفقه عليه جماعات من الأئمة؛ منهم: �صاحب التتمة، والتهذيب، 

وله التعليق الكبير، توفي �سنة )462هـ.())). 
المطلب الثاني: ال�شروط الواجب توفرها في المخرج 

ال�شروط الواجب توفرها في المخرج ق�سمان:
الأول: ال�ش���روط العامة، وهي ال�ش���روط التي يجب توفرها في كل مجتهد بوجه عام، و�أبرزها 

ما ي�أتي:
الإ�سلام، فلا ي�صح من الكافر. 	.1

	�أن يكون بالغاً عاقلًا؛ فلا ي�صح الاجتهاد من ال�صبي والمجنون. .2
	�أن يك���ون فقي���ه النف�س؛ �أي: �شديد الفه���م بالطبع لمقا�صد الكلام؛ لأن غي���ره لا يت�أتى له  .3

الا�ستنباط المق�صود بالاجتهاد))).
الثاني: �شروط خا�صة، وهو من يملك �أهلية التخريج، و�أبرزها ما ي�أتي:

	�أن يك���ون عالماً بالق���ر�آن الكريم، ويكفي في ه���ذا ال�شرط العلم ب�آي���ات الأحكام، وي�شمل  .1
العلم بتف�سيره، و�أ�ساب النزول، ومطلقه ومقيده، ونا�سخه ومن�سوخه، وغير ذلك مما يتعلق ب�أحكام 

الآيات.
2. �أن يك���ون عالماً بال�سنة، ويكفيه معرفة �أحاديث الأحكام، وما يتعلق بها، من حيث �صحتها 

و�ضعفها ونحو ذلك، ولا ب�أ�س �أن يكون في ذلك مقلداً لأهل ال��شأن في الحديث. 
3. �أن يكون عالماً بالإجماع، وذلك حتى لا يخالفه.

4. �أن يك���ون عالم���اً باللغة العربية، فلا بد من معرفتها، ليتمكن م���ن الا�ستنباط، ولا ي�شترط 
بلوغ الغاية في ذلك، بل يكفي ما يتوقف عليه فهم الن�صو�ص والترجيح بينها.

5. �أن يكون عالمًاً بالفقه �أ�صوله وفروعه.
6. �أن يكون ملتزماً ب�أ�صول �إمامه وقواعده، ولا يتجاوزها عند التخريج والا�ستنباط.

7. �أن يك���ون متمكن���اً من الفرق والجمع بي���ن الم�سائل المت�شابهة؛ لأنه متى م���ا �أمكنه الفرق 
بين الم�س�ألتين لم يجز له على الأ�صح التخريج، ولزمه تقرير الن�صين على ظاهرهما معتمدًا على 

))) ينظر: ابن قا�ضي �شهبة، طبقات ال�شافعية، 230/1-231. ال�سبكي، طبقات ال�شافعية الكبرى، 267/5.
))) ينظر: ابن خلكان، وفيات الأعيان و�أنباء �أبناء الزمان، 134/2-135. النووي، تهذيب الأ�سماء واللغات، 165-164/1.

))) انظر: �أدب المفتي والم�ستفتي )�ص: 86( غاية الو�صول في �شرح لب الأ�صول )�ص: 156( حا�شية العطار على �شرح الجلال 
المحلي )2/ 421(.
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الفارق))).
ج ب�إجمال فقال: »و�شرطه كونه عالم���اً بالفقه و�أ�صوله، و�أدلة  وق���د بين الن���ووي �شروط المخرِّ
الأحكام تف�صيلًا، ب�صيراً بم�سالك الأقي�سة والمعاني، تام الارتيا�ض في التخريج والا�ستنباط، قيماً 
ب�إلحاق ما لي�س من�صو�صاً عليه لإمامه ب�أ�صوله، ولا يعرى عن �شوب تقليد له لإخلاله ببع�ض �أدوات 
الم�ستقل ب�أن يخل بالحديث �أو العربية، وكثيراً ما �أخل بهما المقليد، ثم يتخذ ن�صو�ص �إمامه �أ�صولًا 
ي�ستنب���ط منه���ا كفعل الم�ستقل بن�صو�ص ال�شرع، وربما اكتفى في الحكم بدليل �إمامه ولا يبحث عن 
معار����ض كفعل الم�ستقل ف���ي الن�صو�ص، وهذه �صف���ة �أ�صحابنا �أ�صحاب الوج���وه، وعليها كان �أئمة 

�أ�صحابنا �أو �أكثرهم«))).
المبحث الثالث: تخريج الفروع على الفروع في كتاب ال�سَلَم، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: حكم الخيار لمن �أ�سلم في �شيء، ثم علم انقطاعه قبل المحِل.

المطلب الثاني: حكم الاعتيا�ض عن الم�سلَم فيه.
المطلب الأول:

حكم الخيار لمن �أ�سلم في �شيء، ثم علم انقطاعه قبل المحِل

الم�س�ألة المخرجة:
�إذا �أ�سل���م في �شيء يع���م وجوده، ثم عر�ضت �آفة قبل المحِلِّ علم به���ا انقطاع الجن�س))) عند 
، ه���ل يتخي���ر الم�سلِمُ بين ف�سخه قب���ل حلول الأجل وبي���ن ال�صبر حتى يوج���د؟ الأ�صح عند  المحِ���لِّ

ال�شافعية �أنه لا يثبت له الخيار))).
الم�س�ألة المخرج عليها:

�إذا حلف:  فتلف بنف�سه �أو بفعل �أجنبي قبل الغد، هل يحنث في الحال �أو يت�أخر �إلى الغد؟ فيه 
قولان، والأظهر في المذهب �أنه لا يحنث �أ�صلًا))).

وجه التخريج:
يمك���ن القول: �إن العج���ز الموجب للف�سخ عن���د الأجل قد تحقق في الحال قب���ل حلول الأجل، 

))) انظر: �أدب المفتي والم�ستفتي )�ص: 95( البحر المحيط في �أ�صول الفقه )8/ 229(.
))) �آداب الفتوى والمفتي والم�ستفتي )�ص: 27(.

))) انقطاع الم�سلم فيه يكون ب�أن يفقد �أو يوجد بمحل �آخر لكن يف�سد بنقله �أو لم يوجد �إلا عند قوم لا يبيعونه، بخلاف ما �إذا كانوا 
يبيعونه بثمن غال فيجب تح�صيله. انظر: ال�سنيكي الأن�صاري، الغرر البهية في �شرح البهجة الوردية )55/3(.

))) انظر: النووي، المجموع �شرح المهذب )132/13(. الدميري، النجم الوهاج )250/4(. ال�سنيكي الأن�صاري، الغرر البهية في 
�شرح البهجة الوردية )55/3(. الهيتمي، تحفة المحتاج )14/5(. ال�شربيني، مغني المحتاج )11/3(.

))) انظر: النووي، رو�ضة الطالبين )67/11(. الدميري، النجم الوهاج )71/10(. ال�شربيني، مغني المحتاج )216/6(.
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فيثب���ت له خي���ار الف�سخ، كما لو حلف: لي�أكل���ن طعامًا غدًا، ثم تلف قبل الغد؛ ف����إن العجز الموجب 
للحنث عند الأجل قد تحقق في الحال قبل حلوله.

تحرير محل النزاع:
�أولًا: اتفق الفقهاء على �أنه ي�شترط ل�صحة ال�سلم �أن يكون الم�سلم فيه مقدورًا على ت�سليمه))).
ثانيً���ا: اتف���ق الفقهاء على �أن���ه �إذا �أ�سلم فيما يعم وج���وده، ثم تعذر ت�سلي���م الم�سلم فيه عند 

المحِل، فهو مخير بين الف�سخ وال�صبر �إلى �أن يوجد فيطالب به))).
ثالثًا: اختلف الفقهاء فيما �إذا �أ�سلم فيما يعم وجوده غالبًا، ثم علم انقطاعه قبل محله عنده 

على قولين))):
الق���ول الأول:  �أن���ه لا يخي���ر بي���ن ف�سخ عق���د ال�سل���م وال�صبر حت���ى يوجد، وه���و الأ�صح عند 

ال�شافعية))). 
ا�ستدلوا: ب�أنه لم يدخل وقت وجوب الت�سليم وانقطاع الم�سلم فيه))).

القول الثاني: �أنه يخير بين ف�سخ عقد ال�سلم وال�صبر حتى يوجد، وهو وجه عند ال�شافعية))).
ا�ستدلوا: �أن العجز الموجب للف�سخ عند الأجل قد تحقق في الحال قبل حلول الأجل، فيثبت له 

خيار الف�سخ، كما حلف: لي�أكلن طعامًا غدًا، ثم تلف قبل الغد، له �أن يعجل الحنث))).
يناق����ش: ب�أن���ه قيا�س مع الف���ارق؛ وذلك �أن تعجيل الحنث لا يترت���ب عليه حق لآدمي؛ بخلاف 

تعجيل الف�سخ، ف�إنه يترتب عليه الرجوع بالثمن على البائع.

))) انظر: المرغيناني، الهداية في �شرح بداية المبتدي )71/3(. الزيلعي، تبيين الحقائق )113/4(. البابرتي، العناية �شرح 
الهداية )81/7(. الثعلبي، المعونة على مذهب عالم المدينة )�ص: 984(. ابن �شا�س، عبد الله بن نجم، »عقد الجواهر 
– لبنان،  �أ. د. حميد بن محمد لحمر، دار الغرب الإ�سلامي، بيروت  الثمينة في مذهب عالم المدينة«، درا�سة وتحقيق: 
 .)397  /5( البيان  العمراني،   .)95/6( التح�صيل  مناهج  الرجراجي،   .)754/2( 2003م،   - 1423هـ  الأولى،  الطبعة: 
النووي، المجموع �شرح المهذب )97/13(. النووي، رو�ضة الطالبين )11/4(. ابن قدامة، المغني )221/4(. الزرك�شي، 

�شرح الزرك�شي على مخت�صر الخرقي )12/4(.
 .)754/2( المدينة  عالم  مذهب  في  الثمينة  الجواهر  عقد  �شا�س،  ابن   .)82/7( الهداية  �شرح  العناية  البابرتي،  انظر:   (((

ال�شربيني، مغني المحتاج )10/3(. ابن قدامة، المغني )222/4(.
))) لم �أقف على قول للحنفية والمالكية والحنابلة في هذه الم�س�ألة.

))) انظر: النووي، المجموع �شرح المهذب )132/13(. الدميري، النجم الوهاج )250/4(. ال�سنيكي الأن�صاري، الغرر البهية في 
�شرح البهجة الوردية )55/3(. الهيتمي، تحفة المحتاج )14/5(. ال�شربيني، مغني المحتاج )11/3(.

))) انظر: الدميري، النجم الوهاج )250/4(. ال�سنيكي الأن�صاري، الغرر البهية في �شرح البهجة الوردية )55/3(. ال�شربيني، 
مغني المحتاج )11/3(.

المحتاج  الهيتمي، تحفة  الوهاج )250/4(.  النجم  الدميري،  المذهب )15/6(.  المطلب في دراية  ))) انظر: الجويني، نهاية 
)14/5(. ال�شربيني، مغني المحتاج )11/3(.

))) انظر: الدميري، النجم الوهاج )250/4(. ال�سنيكي الأن�صاري، الغرر البهية في �شرح البهجة الوردية )55/3(. ال�شربيني، 
مغني المحتاج )11/3(.
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الترجيح:
الذي يترجح -والله �أعلم- القول الأول ب�أنه لي�س للم�سلِم خيار الف�سخ؛ لأنه يترتب عليه �إلزام 

الم�سلم �إليه ب�إعادة الثمن قبل وقت وجوب ت�سليم بدله.
المطلب الثاني:

حكم الاعتيا�ض عن الم�سلم فيه 

�صورة الم�س�ألة المخرجة:
ل���و ق���ال الرجل: ا�شتريت منك طعامًا �صفته كذا وكذا بهذا العبد، فقال: بعته منك بهذا. ولم 
يذك���را لف���ظ ال�سلم؛ ف�إن قلنا: لا يثبت حكم ال�سلم هنا، ولا يجب ت�سليم الثمن المعين في المجل�س، 

هل يجوز الا�ستبدال عن الم�سلم فيه؟ 
ذك���ر هذا التخريج الجوين���ي عن الأ�صحاب -رحم���ه الله-))). والمعتمد ف���ي المذهب �أنه لا 
ي�صح الاعتيا�ض عن المبيع الثابت في ذمة البائع؛ �سواء انعقد �سلمًا، �أو انعقد بغير لفظ ال�سلم))).

�صورة الم�س�ألة المخرج عليها وحكمها في المذهب:
�إذا ا�شت���رى الم�شت���ري �شيئً���ا بثم���ن دين، فهل يج���وز له �أن ي�ستب���دل به غيره عن���د ال�سداد؟ 
في���ه ق���ولان لل�شافعي-رحم���ه الله-: �أحدهما: �أنه باط���ل. والقول الثاني -وهو الجدي���د-: �أنه يجوز 

الا�ستبدال عنه بغيره))).
وجه التخريج: 

يمك���ن القول: �إنه دين ثابت في ذمة البائع، وقع ب���دلًا في بيع منعقد، في�صح الاعتيا�ض عنه، 
كما يجوز في الأثمان الثابتة في الذمة.

حكم الم�س�ألة:
اختل���ف الفقهاء في جواز ا�ستبدال المبيع الثابت في ذم���ة البائع بغيره، �إذا وقع ال�سلم بلفظ 

البيع على قولين))):
الق��ول الأول: لا ي�ص���ح الاعتيا����ض ع���ن المبي���ع الثابت في ذم���ة البائع بغي���ره، وهو مذهب 

))) انظر: الجويني، نهاية المطلب في دراية المذهب )6/6(.
))) انظر: الهيتمي، تحفة المحتاج )405/4(. ال�شربيني، مغني المحتاج )464/2(. الرملي، نهاية المحتاج )90/4(.

الهيتمي، تحفة  المهذب )274/9(.  �شرح  المجموع  النووي،  المذهب )196/5(.  المطلب في دراية  نهاية  الجويني،  انظر:   (((
المحتاج )406/4(. ال�شربيني، مغني المحتاج )464/2(. الرملي، نهاية المحتاج )90/4(.

))) لم �أقف على قول للمالكية في هذه الم�س�ألة.
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الحنفية)))، الأ�صح عند ال�شافعية)))، ومذهب الحنابلة))).
ا�ستدلوا بما ي�أتي:

الدلي���ل الأول: �أن���ه بيع مو�صوف في الذمة قبل قب�ضه، وقد »نه���ى النبي-صلى الله عليه وسلم- عن بيع ما لم 
يقب�«ض))).

وج��ه الدلال��ة: �أن النبي-صلى الله عليه وسلم- نهى عن بيع ال�شيء قبل قب�ضه، ول���م يفرق بين حال ال�سلم 
وغيره))).

نوق�ش: �أن النبي -صلى الله عليه وسلم- �إنما نهى عن بيع المبيع قبل قب�ضه على غير بائعه، لئلا يربح فيما 
لم يدخل في �ضمانه، ولئلا يربح ربحًا يغار منه البائع ويحاول ف�سخ البيع))). 

الدلي���ل الثان���ي: حديث ابن عم���ر- ر�ضي الله عنهم���ا- يقول: قال النب���ي -صلى الله عليه وسلم-: »من ابتاع 
طعامًا فلا يبعه حتى يقب�ضه«))).

وج��ه الدلال��ة: �أن بيع الطعام الم�شترى قبل القب�ض لا ي�ص���ح و�إن كان معينًا، فلأن لا ي�صح 
بيع الم�سلم فيه قبل القب�ض �أولى))).

نوق���ش: ب����أن تحريم الت�صرف في الطعام قبل بيعه محم���ول على ت�صرفه مع غير بائعه، �أما 
مع البائع فيجوز))).

الدليل الثالث: حديث �أبي �سعيد الخدري -ر�ضي الله عنه- قال: قال ر�سول الله-صلى الله عليه وسلم-: »من 

))) بناء على قولهم: �أن ال�سلم ينعقد بلفظ البيع، والاعتيا�ض عن الم�سلم فيه لا ي�صح. انظر: ال�سرخ�سي، المب�سوط )201/12(. 
الكا�ساني، بدائع ال�صنائع )201/5(. المو�صلي، الاختيار لتعليل المختار )36/2(.

))) انظر: الهيتمي، تحفة المحتاج )405/4(. ال�شربيني، مغني المحتاج )464/2(. الرملي، نهاية المحتاج )90/4(.
))) بناء على قولهم: �أن ال�سلم ينعقد بلفظ البيع، والاعتيا�ض عن الم�سلم فيه لا ي�صح. انظر: ابن قدامة، الكافي في فقه الإمام 
المرداوي،  الزرك�شي على مخت�صر الخرقي )4/ 17(.  الزرك�شي، �شرح  المغني )228/4(.  ابن قدامة،  �أحمد )62/2(، 

الإن�صاف في معرفة الراجح من الخلاف )12/ 292(.
))) �أخرجه �أحمد في م�سنده من حديث حكيم بن حزام �أخبره، قال: قلت: يا ر�سول الله، �إني �أ�شتري بيوعًا فما يحل لي منها، وما 
يحرم علي؟ قال: »ف�إذا ا�شتريت بيعًا، فلا تبعه حتى تقب�ضه«: )32/24(، برقم: )15316(، والن�سائي في الكبرى: كتاب 
البيوع، بيع ما لي�س عند البائع: )60/6(، برقم: )6163(، و�صححه الألباني. انظر: الألباني، محمد نا�صر الدين، بن الحاج 

نوح بن نجاتي بن �آدم، »�صحيح الجامع ال�صغير وزياداته«، المكتب الإ�سلامي، )123/1(.
))) انظر: الهيتمي، تحفة المحتاج )405/4-406(. ال�شربيني، مغني المحتاج )464/2(.

))) انظر: ابن عثيمين، ال�شرح الممتع على زاد الم�ستقنع )9/ 131(. حازم خنفر، الحا�شية العثيمينية على زاد الم�ستقنع )�ص: 
.)329

�أن  ))) �أخرجه البخاري في �صحيحه )3/ 68(، باب ما يذكر في بيع الطعام والحكرة، برقم )2133(، وباب بيع الطعام قبل 
يقب�ض، وبيع ما لي�س عندك، برقم )2136(، وم�سلم في �صحيحه )1160/3(، كتاب البيوع، باب بطلان بيع المبيع قبل 

القب�ض، برقم )1526/34-32(.

))) انظر: العمراني، البيان )444/5(.
))) انظر: ابن عثيمين، ال�شرح الممتع على زاد الم�ستقنع )369/8(.
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�أ�سلف في �شيء فلا ي�صرفه �إلى غيره«))).
وجه الدلالة: �أنه نهى عن �صرف الم�سلم فيه �إلى غيره، والاعتيا�ض عن الم�سلم فيه �صرف 

له �إلى غيره، فلا ي�صح))).
نوق�ش: ب�أن الحديث �ضعيف فلا ي�صح الا�ستدلال به على المق�صود))).

الدليل الرابع: �أن معنى ال�سلم متحقق في هذه ال�صورة، والم�سلم فيه لا ي�صح الاعتيا�ض عنه 
بالإجماع))). 

نوق���ش: �أن الخ�ل�اف في الاعتيا�ض ع���ن الم�سلم فيه وبيعه ثابت، فلا ت�ص���ح دعوى الإجماع 
م���ع مخالفت���ه، قال ابن القيم -رحم���ه الله-: »و�أما قولكم �إن المنع من���ه �إجماع فكيف ي�صح دعوى 

الإجماع مع مخالفة حبر الأمة ابن عبا�س وعالم المدينة مالك بن �أن�س؟!«))).
الق���ول الثان���ي: ي�ص���ح الاعتيا�ض ع���ن المبيع الثاب���ت في ذمة البائ���ع بغيره، وه���و وجه عند 

ال�شافعية))).
ا�ستدلوا بما ي�أتي:

ُ ٱلۡبَيۡعَ وحََرَّمَ﴾))). حَلَّ ٱلّلَه
َ
الدليل الأول: قول الله تعالى: ﴿وَأ

وجه الدلالة:
�أن الأ�ص���ل في البيع الحل �إلا م���ا دل على تحريمه دليل من كتاب، �أو �سنة، �أو �إجماع، ولا دليل 
على التحريم، ولم يرد في منع الاعتيا�ض عن الدين الم�سلم فيه ن�ص �صحيح، ولا يت�ضمن بيعه على 

من هو عليه بمثل ثمنه، �أو �أقل محذور �شرعي يقت�ضي المنع منه))).
الدلي��ل الثان��ي: حديث ابن عمر - ر�ضي الله تعالى عنهما - �أنه قال: كنت �أبيع الإبل بالبقيع 

�أبواب الإجارة، باب ال�سلف لا يحول: )3/ 276(، برقم )3468(، وابن ماجه في  �أبو داود في �سننه: كتاب البيوع،  ))) �أخرجه 
�سننه: كتاب التجارات، باب من �أ�سلم في �شيء فلا ي�صرفه �إلى غيره: )766/2(، برقم )2283(، وقال ابن حجر: »وفيه 
�أبو حاتم والبيهقي وعبد الحق وابن القطان بال�ضعف والا�ضطراب«. ابن حجر،  عطية بن �سعد العوفي وهو �ضعيف و�أعله 
�أبو الف�ضل �أحمد بن علي الع�سقلاني، »التلخي�ص الحبير في تخريج �أحاديث الرافعي الكبير«، )3/ 69(، و�ضعفه الألباني. 

انظر: الألباني، �إرواء الغليل )5/ 215(.
))) انظر: العمراني، البيان )5/ 444(، النووي، المجموع �شرح المهذب )13/ 154(، ابن قدامة، المغني )4/ 228(.

))) انظر: البيهقي، ال�سنن الكبرى )6/ 51(. ابن الملقن، البدر المنير )6/ 562-563(. ابن حجر، التلخي�ص الحبير )3/ 69(. 
الألباني، �إرواء الغليل )5/ 215(.

))) ابن قدامة، المغني )4/ 227(.
))) العظيم �آبادي، �أبو الطيب محمد �شم�س الحق، »عون المعبود �شرح �سنن �أبي داود«، )9/ 260(.

الوجيز  �شرح  العزيز  الرافعي،   ،)425/3( الو�سيط  الغزالي،   .)6/6( المذهب  دراية  في  المطلب  نهاية  الجويني،  انظر:   (((
.)395/4(

))) �سورة: البقرة، �آية )275(.
))) العظيم �أبادي، عون المعبود وحا�شية ابن القيم )260/9(. ابن عثيمين، ال�شرح الممتع على زاد الم�ستقنع )9/ 89(.
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ف�أبيع بالدنانير، و�آخذ الدراهم و�أبيع بالدراهم و�آخذ الدنانير، �آخذ هذه من هذه و�أعطي هذه من 
ه���ذه ف�أتي���ت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وهو في بيت حف�ص���ة، فقلت: يا ر�سول الله، روي���دك �أ�س�ألك: �إني �أبيع 
الإب���ل بالبقيع ف�أبي���ع بالدنانير، و�آخذ الدراهم و�أبيع بالدراهم، و�آخ���ذ الدنانير، �آخذ هذه من هذه 
و�أعطي هذه من هذه، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: لا» ب�أ�س �أن ت�أخذها ب�سعر يومها ما لم تفترقا وبينكما 

�شيء«))).
وج��ه الدلال��ة: �أنه �أجاز الاعتيا�ض عن الثمن الثابت ف���ي ذمة الم�شتري بغيره، فيجوز ذلك 

ا عن المبيع الثابت في ذمة البائع �إذ لا فرق))). �أي�ضً
نوق�ش: ب�أنه يوجد فرق بين ال�صورتين؛ وذلك �أن الثمن هنا مق�صود الجن�س كالمبيع، بخلاف 

الأثمان ف�إن الغالب فيها ق�صد المالية لا ق�صد الجن�س))).
الدلي��ل الثال��ث: حدي���ث ابن عبا����س -ر�ضي الله عنهم���ا- �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم »نه���ى �أن يبيع 
الرج���ل طعامًا حتى ي�ستوفيه«))). وعن ابن عمر -ر�ضي الله عنهما- يقول: قال النبي -صلى الله عليه وسلم-: »من 

ابتاع طعامًا فلا يبعه حتى يقب�ضه«))).
وجه الدلالة من الحديثين:

دل الحديث���ان �أن���ه �إذا كان للم�سلم فيه طعام، فبيعه و�أخ���ذ العو�ض عنه ي�ؤدي �إلى بيع الطعام 
قب���ل قب�ض���ه، و�أن غير الطعام يج���وز بيعه، حتى ولو ل���م يقب�ضه؛ لأنه لو لم يك���ن كذلك ما كان في 

تخ�صي�ص الطعام فائدة))).
نوق���ش: ب����أن المق�صود بالنه���ي عن بيع الطعام، ه���و الطعام الذي تعلق به ح���ق توفية، غير 
ا، فبع�ض الروايات نهت عن بيع الطعام  الطعام المو�صوف في الذمة، والروايات يف�سر بع�ضها بع�ضً

حتى يقب�ض، وفي بع�ضها حتى ي�ستوفى، والا�ستيفاء: هو كيل ما بيع بكيل، ووزن ما بيع بوزن))).

�شعيب  محققه  قال   ،)6239( برقم   ،)139  /2( عنهما-  الله  -ر�ضي  عمر  بن  الله  عبد  م�سند  م�سنده:  في  �أحمد  �أخرجه   (((
الأرنا�ؤوط: »�إ�سناده �ضعيف لتفرد �سماك برفعه«، و�ضعفه الألباني في �إرواء الغليل )5/ 207(.

الوجيز  �شرح  العزيز  الرافعي،   .)425/3( الو�سيط  الغزالي،   ،)6/6( المذهب  دراية  في  المطلب  نهاية  الجويني،  انظر:   (((
.)395/4(

))) انظر: الغزالي، الو�سيط )425/3(. الرافعي، العزيز �شرح الوجيز )395/4(.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه: كتاب البيوع، باب ما يذكر في بيع الطعام والحكرة: )3/ 68(، برقم )2132(، وم�سلم في 

�صحيحه: كتاب البيوع، باب بطلان بيع المبيع قبل القب�ض: )3/ 1160(، برقم )1525/31-29(.
�أن  �أخرجه البخاري في �صحيحه: باب ما يذكر في بيع الطعام والحكرة: )68/3(، برقم )2133(، وباب بيع الطعام قبل   (((
يقب�ض، وبيع ما لي�س عندك، برقم )2136(، وم�سلم في �صحيحه )1160/3(، كتاب البيوع، باب بطلان بيع المبيع قبل 

القب�ض، برقم )1526/34-32(.
))) انظر: ابن بطال، �شرح �صحيح البخاري )6/ 263(. الباجي، �أبو الوليد �سليمان بن خلف بن �سعد، »المنتقى �شرح الموط�أ«، 

مطبعة ال�سعادة - بجوار محافظة م�صر، الطبعة: الأولى، 1332هـ، )4/ 280(.
))) انظر: الباجي، المنتقى �شرح الموط�أ )4/ 282(. القرطبي، �أحمد بن عمر بن �إبراهيم، "المفهم لما �أ�شكل من كتاب تلخي�ص 
م�سلم"، المحقق: محي الدين ديب م�ستو و�آخرون، 1417هـ - 1996م، )4/ 376(. ابن حجر، �أحمد بن علي بن حجر �أبو 



38

الدلي��ل الراب��ع: عن ابن عبا�س -ر�ضي الله عنهما- قال: »�إذا �أ�سلفت في طعام فحل الأجل، 
ا ب�أنق�ص، ولا تربح عليه مرتين«))). فلم تجد طعامًا، فخذ منه عر�ضً

وجه الدلالة: قال ابن القيم -رحمه الله-: »فهذا قول �صحابي، وهو حجة ما لم يخالف«))).
الدليل الخام�س: �أن المانع من بيع الم�سلم فيه والاعتيا�ض عنه، هو خوف العجز عن الت�سليم، 
ولا مان���ع هن���ا؛ لأن ما في ذمة المدين مقبو�ض ل���ه، ف�إذا دفع ثمنه للدائ���ن، كان ذلك بيع مقبو�ض 
بمقبو�ض، وهو جائز �شرعًا، خا�صة �أن القب�ض لم يرد له في ال�شرع حد معين، و�إنما مرد ذلك �إلى 

العادة))).
الترجيح:

الذي يترجح - والله �أعلم- هو القول الثاني ب�أنه ي�صح الاعتيا�ض عن المبيع؛ لما ي�أتي:
�أولًا: قوة �أدلته، و�ضعف القول الآخر.

ثانيًا: �أن فيه جمعًا بين الأدلة، وهو �أولى من الترجيح.
الخاتمة

الحم���د لله رب العالمي���ن، وال�ص�ل�اة وال�سلام عل���ى �أ�شرف الأنبي���اء والمر�سلي���ن، وعلى �آله 
و�صحبه �أجمعين، وبعد:

فالحم���د لله ال���ذي تف�ض���ل عليّ و�أنع���م ب�إتمام هذا البح���ث، و�أ�س�أل الله تعال���ى �أن ينفعني به 
�أولًا، ث���م عموم الباحثين والدار�سين، وق���د خل�صت من خلال هذا البحث �إلى مجموعة من النتائج 

�أبرزها:
1. التخريج عند ال�شافعية: ‌هو �أن ‌يجيب ‌ال�شافعي بحكمين مختلفين في �صورتين مت�شابهتين، 
ولم يظهر ما ي�صلح للفرق بينهما، فينقُل الأ�صحاب جوابه في كل �صورة �إلى الأخرى، فيح�صل في 
ج؛ المن�صو�ص في هذه المخرج في تلك، والمن�صو�ص في  كل �ص���ورة منهما قولان: من�صو�ص ومخرَّ

تلك هو المخرج في هذه، فيقال فيهما قولان بالنقل والتخريج.
ج في تخريج الم�س�ألة، وهي �إما �أن  2. �أ�صول التخريج: هي الم�صادر التي ي�ستند �إليها المخرِّ

الف�ضل الع�سقلاني، »فتح الباري �شرح �صحيح البخاري«، رقم كتبه و�أبوابه و�أحاديثه: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، قام ب�إخراجه 
و�صححه و�أ�شرف على طبعه: محب الدين الخطيب، دار المعرفة - بيروت، 1379هـ، )4/ 350(.

من:  يطلب  الهند،  العلمي-  المجل�س  الأعظمي،  الرحمن  حبيب  المحقق:  »الم�صنف«،  همام،  بن  الرزاق  عبد  ال�صنعاني،   (((
المكتب الإ�سلامي - بيروت، الطبعة: الثانية، 1403هـ: كتاب البيوع، باب: ال�سلعة ي�سلفها في دينار، هل ي�أخذ غير الدينار؟ 
�أبي بكر بن محمد، »جمع الجوامع المعروف بالجامع الكبير«،  )8/ 16(، برقم )14120(، وال�سيوطي، عبد الرحمن بن 
�إبراهيم الهائج و�آخرون، الأزهر ال�شريف - مجمع البحوث الإ�سلامية، 1426هـ - 2005م، )21/ 58(،  المحقق: مختار 

برقم )705/420(، والمتقي في كنز العمال )6/ 258(، برقم )15586(.
))) العظيم �أبادي، عون المعبود وحا�شية ابن القيم )256/9(.

رَة«، )3/ 74(. الَة وَمُعَا�صَ ةُ �أَ�صَ تُ المَالِيَّ بْيَانِ، �أبو عمر دُبْيَانِ بن محمد، »المُعَامََال ))) انظر: الدُّ
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تكون من ن�صِّ الإمام وما يجري مجراه، �أو من فعله، �أو من تقريره، �أو �صحة الحديث.
3. الق���ول بجواز التخري���ج لا يلزم منه ن�سبة القول المخرج للإم���ام؛ �إذ يبقى القول المخرج 

جه. من�سوبًا �إلى المجتهد الذي خرَّ
4.  التخريج لا يكون لأي �أحد، بل �إن �أ�صحاب التخريج عند ال�شافعية هم المجتهدون المقيدون 
بمذه���ب ال�شافعي، المتمكنون من التخريج، و�إلحاقِ ما لي�س بمن�صو�ص في مذهب �إمامهم ب�أ�صول 

مذهبه، وقواعده، ون�صو�صه، ويُطلق عليهم �أ�صحاب الوجوه.
الم�صادر والمراجع

• الإحكام في �أ�صول الأحكام، الم�ؤلف: �أبو الح�سن �سيد الدين علي بن �أبي علي بن محمد 
ب���ن �سال���م الثعلبي الآم���دي )المتوفى: 631ه���ـ(، المحقق: عبد ال���رزاق عفيف���ي، النا�شر: المكتب 

الإ�سلامي، بيروت- دم�شق- لبنان.
• الاختي���ار لتعلي���ل المختار، ت�ألي���ف: عبد الله بن محمود بن م���ودود المو�صلي البلدحي، 
مج���د الدين �أب���ي الف�ضل الحنفي )ت683ه���ـ(، تعليق: ال�شي���خ محمود �أبو دقيق���ة، مطبعة الحلبي 

- القاهرة، 1356 هـ - 1937م.
• �أدب المفت���ي والم�ستفت���ي، ابن ال�صلاح، عثمان بن عبد الرحم���ن، �أبو عمرو، المحقق: د. 
موف���ق عبد الله عبد القادر، مكتبة العل���وم والحكم - المدينة المنورة، الطبعة: الثانية - 1423هـ-

2002م.
• �أ�سنى المطالب في �شرح رو�ض الطالب، ال�سنيكي، زكريا بن محمد بن زكريا الأن�صاري، 

دار الكتاب الإ�سلامي.
الكتبي،  دار  بهادر،  بن  بن عبد الله  الزرك�شي، محمد  الفقه،  �أ�صول  في  المحيط  • البحر 

الطبعة: الأولى، 1414هـ - 1994م.
�أبو عبد الله بدر الدين محمد بن عبد الله  • البح���ر المحي���ط في �أ�صول الفقه، الم�ؤلف: 

بن بهادر الزرك�شي )المتوفى: 794هـ(، النا�شر: دار الكتبي، الطبعة: الأولى، 1414هـ - 1994م.
• التب�صرة في �أ�صول الفقه، ال�شيرازي، �أبو �إ�سحاق �إبراهيم بن علي بن يو�سف ال�شيرازي 
)ت: 476ه���ـ( المحق���ق: د. محمد ح�سن هيت���و، النا�شر: دار الفكر - دم�ش���ق، ط: الأولى، 1403ج: 

1
• التح�صيل من المح�صول، الم�ؤلف: �سراج الدين محمود بن �أبي بكر الأرْمَوي )المتوفى: 
682 ه���ـ(، درا�س���ة وتحقيق: الدكت���ور عبد الحميد عل���ي �أبو زني���د، �أ�صل الكتاب: ر�سال���ة دكتوراه، 
النا�ش���ر: م�ؤ�س�س���ة الر�سالة للطباعة والن�شر والتوزيع، بيروت - لبن���ان، الطبعة: الأولى، 1408 هـ - 

1988 م.
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• تحف���ة المحت���اج في �شرح المنهاج، ت�أليف: �أحمد بن محمد بن علي بن حجر الهيتمي، 
المكتبة التجارية الكبرى بم�صر ل�صاحبها م�صطفى محمد، 1357 هـ - 1983 م.

الر�شد،  مكتبة  الوهاب،  عبد  بن  يعقوب  الباح�سين،  والأ�صوليين،  الفقهاء  عند  • التخريج 
عام الن�شر: 1414هـ.

• ت�شني���ف الم�سام���ع بجمع الجوامع لتاج الدين ال�سبكي، الم�ؤلف: �أبو عبد الله بدر الدين 
محم���د بن عب���د الله بن بهادر الزرك�ش���ي ال�شافعي )المتوف���ى: 794هـ(، درا�س���ة وتحقيق: د. �سيد 

عبد العزيز - د. عبد الله ربيع، المدر�سان بكلية الدرا�سات.
�أبو زكريا محيي الدين يحيى بن �شرف، عنيت بن�شره  • تهذيب الأ�سماء واللغات، النووي، 
وت�صحيح���ه والتعلي���ق علي���ه ومقابل���ة �أ�صوله: �شرك���ة العلماء بم�ساع���دة �إدارة الطباع���ة المنيرية، 

يطلب من: دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان.
صلى الله عليه وسلم و�سننه و�أيامه = �صحيح  �أمور ر�سول الله  • الجام���ع الم�سند ال�صحي���ح المخت�صر من 
البخ���اري، البخ���اري، محمد ب���ن �إ�سماعيل ب���ن �إبراهيم بن المغي���رة، �أبو عب���د الله )ت: 256هـ( 
المحقق: محمد زهير بن نا�صر النا�صر، النا�شر: دار طوق النجاة )م�صورة عن ال�سلطانية ب�إ�ضافة 

ترقيم محمد ف�ؤاد عبد الباقي(، ط: الأولى، 1422هـ، ج: 9
• رو�ضة الطالبين وعمدة المفتين، �أبو زكريا محيي الدين يحيى بن �شرف، تحقيق: زهير 

ال�شاوي�ش، المكتب الإ�سلامي، بيروت- دم�شق- عمان الطبعة: الثالثة، 1412هـ -1991م.
• �سلم الو�صول �إلى طبقات الفحول، ت�أليف: م�صطفى بن عبد الله الق�سطنطيني العثماني 
المع���روف ب���ـ »كات���ب جلب���ي« وب���ـ »حاج���ي خليف���ة« )ت1067 ه���ـ(، تحقيق: محم���ود عب���د القادر 

الأرنا�ؤوط، مكتبة �إر�سيكا، �إ�ستانبول – تركيا، 2010 م.
• �سن���ن اب���ن ماجه، ابن ماجه، �أبو عبد الله محمد ب���ن يزيد القزويني، المحقق: �شعيب 

الأرنا�ؤوط و�آخرون، دار الر�سالة العالمية، الطبعة: الأولى، 1430هـ - 2009م.
�أحمد بن عثمان بن  بن  �أبو عبد الله محمد  الدين  الذهبي، �شم�س  النبلاء،  �أعلام  • �سير 
قَايْم���از، المحق���ق: مجموعة من المحققين ب�إ�ش���راف ال�شيخ �شعيب الأرن���ا�ؤوط، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 

الطبعة: الثالثة، 1405هـ - 1985م.
• �صحي���ح م�سل���م = الم�سند ال�صحيح المخت�صر بنق���ل العدل عن العدل �إلى ر�سول الله، 
الق�شي���ري الني�ساب���وري، م�سلم بن الحج���اج، ترقيم: محمد ف�ؤاد عبد الباق���ي، )بيروت: دار �إحياء 

التراث العربي(.
• طبقات ال�شافعية الكبرى، ال�سبكي، تاج الدين عبد الوهاب بن تقي الدين، المحقق: د. 
محم���ود محم���د الطناحي د. عب���د الفتاح محمد الحلو، هج���ر للطباعة والن�ش���ر والتوزيع، الطبعة: 

الثانية، 1413هـ.
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الحافظ  د.  تحقيق:  بن محمد،  �أحمد  بن  بكر  �أبو  �شهبة،  قا�ضي  ابن  ال�شافعية،  • طبقات 
عبد العليم خان، )الطبعة: الأولى، بيروت: عالم الكتب، 1407هـ(.

�أحمد  د.  كثير، تحقيق:  �إ�سماعيل بن عمر بن  الفداء  �أبو  كثير،  ابن  ال�شافعيين،  • طبقات 
عمر ها�شم، د. محمد زينهم عزب، مكتبة الثقافة الدينية تاريخ: 1413هـ - 1993م.

• العزي���ز �ش���رح الوجيز المعروف بال�ش���رح الكبير، الرافعي، عب���د الكريم بن محمد بن 
عب���د الكري���م،  المحق���ق: عل���ي محمد عو�ض - ع���ادل �أحم���د عبد الموج���ود، دار الكت���ب العلمية، 

بيروت - لبنان الطبعة: الأولى، 1417هـ - 1997م.
�أبو عبد الله  الدين  �أكمل  البابرتي، محمد بن محمد بن محمود،  الهداية،  • العناية �شرح 
اب���ن ال�شي���خ �شم�س الدين اب���ن ال�شيخ جمال الدين الروم���ي )ت: 786هـ( النا�ش���ر: دار الفكر، ط: 

بدون طبعة وبدون تاريخ، ج: 10.
• الغيث الهامع �شرح جمع الجوامع، العراقي، ولي الدين �أبي زرعة �أحمد بن عبد الرحيم 
)ت: 826ه���ـ( المحق���ق: محم���د تام���ر حج���ازي، النا�ش���ر: دار الكت���ب العلمي���ة، ط: 1، 1425هـ - 

2004م، ج: 1.
�أبو المظفر، من�صور بن محمد بن عبد الجبار ابن  • قواط���ع الأدل���ة في الأ�صول، ت�أليف: 
�أحم���د المروزي ال�سمعاني التميمي الحنفي ثم ال�شافعي )ت 489هـ(، تحقيق: محمد ح�سن محمد 

ح�سن �إ�سماعيل ال�شافعي، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، الطبعة الأولى، 1418هـ/1999م.
)ت483هـ(،  ال�سرخ�سي  الأئمة  �شم�س  �سهل  �أبي  بن  �أحمد  بن  محمد  ت�أليف:  • المب�سوط، 

دار المعرفة - بيروت، 1414هـ - 1993م.
• المجم���وع �ش���رح المه���ذب، النووي، �أب���و زكريا محيي الدي���ن يحيى بن �ش���رف، »مع تكملة 

ال�سبكي والمطيعي«، دار الفكر )طبعة كاملة معها تكملة ال�سبكي والمطيعي(.
• الم�ست�صف���ى ف���ي عل���م الأ�صول، الم�ؤلف: �أبو حامد محمد ب���ن محمد الغزالي الطو�سي 
)المتوف���ى: 505 ه���ـ(، المحقق: محمد ب���ن �سليمان الأ�شق���ر، النا�شر: م�ؤ�س�س���ة الر�سالة، بيروت، 

لبنان، الطبعة: الأولى، 1417 هـ/1997 م.
• الم�س���ودة ف���ي �أ�صول الفقه، �آل تيمية، المحقق: محم���د محيي الدين عبد الحميد، دار 

الكتاب العربي.
• معج���م مقايي����س اللغ���ة، اب���ن فار�س، �أحم���د بن فار�س ب���ن زكرياء القزوين���ي الرازي، 

المحقق: عبد ال�سلام محمد هارون، دار الفكر، 1399هـ - 1979م.
�ألفاظ المنهاج، الم�ؤلف: �شم����س الدين، محمد بن  �إلى معرفة معان���ي  • مغن���ي المحت���اج 
�أحم���د الخطي���ب ال�شربين���ي ال�شافعي )المتوف���ى: 977هـ(، النا�ش���ر: دار الكتب العلمي���ة، الطبعة: 
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الأولى، 1415هـ - 1994م.
�أبو عبد الله بدر الدين محمد بن عبد الله بن  • المنث���ور ف���ي القواعد الفقهية، الم�ؤلف: 
به���ادر الزرك�شي )المتوفى: 794ه���ـ(، النا�شر: وزارة الأوقاف الكويتي���ة، الطبعة: الثانية، 1405هـ 

- 1985م.
• النج���م الوه���اج في �شرح المنهاج، ت�ألي���ف: الدين، محمد بن مو�سى بن عي�سى بن علي 
مِي���ري �أب���و البقاء ال�شافع���ي )ت 808هـ(، دار المنه���اج )جدة(، تحقيق: لجن���ة علمية، الطبعة  الدَّ

الأولى، 1425هـ - 2004م.
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الملخ�ص
كل علم له منهج مختلف، ويحتوي علم التف�سير على منهج الرواية الذي اعتمد على �أحاديث 
النب���ي �صلى الله عليه و�سلم وا�ستمرت خ�صائ�صه خلال الزمان، بالإ�ضافة �إلى ذلك منهج الدراية 

ا بارزان في تف�سير الماوَردي عن كتب �أخرى في التف�سير.  فيه. منهج الرواية والدراية �أي�ضً
�أثّر فهم الماوَردي في تف�سيره في القارئين كمنهج مختلف، حتى كوّن تف�سيره من الخ�صائ�ص 
التقليدية والحديثة. وظهرت خ�صائ�ص ع�صره فيه. بناء على ذلك اهتم بمناهج في تف�سيره، فهي" 
الآي���ة بالآي���ة، الآية ب�سنة النبي �صل���ى الله عليه و�سلم، والآية ب�أقوال ال�صحاب���ة والتابعين، والعلماء 

الآخرين على الرغم من �أنه ا�ستخدم ا�ستنباطات لغوية ومنقولات لغوية. 

Volume 23, Issue 77 (January 2026)المجلد )23(، العدد )77(، يناير 2026
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وف���ي ه���ذا البحث، تُرى �أمثل���ة ت�شتمل على العناوي���ن المتنوعة المتعلقة بمنهج���ه، ون�شعر �أن 
طريق���ة الم���اوردي من �أجل الط���رق اللغوية م���ن البداية �إلى النهاي���ة هنا. �أما »�س���ورة الم�ؤمنون«، 
اخترته���ا لأظه���ر منهج الماوردي ح���ول الحرب بين الح���ق والباطل، ولأظهر �أن الح���ق غالب عليه 

دائمًا. وهدفنا �إلى �إدراك معاني الآيات من حيث توفير القوة الروحية للنا�س. 
الكلمات المفتاحية: الماوردي، منهج، لغوية، رواية، دراية

ABSTRACT
Each science has its own specific method. The science of tafsir, with its 

method based on the Prophet, includes the narration method, as it is called 
today, with successive series over time, and in addition to this method, the 
sagacity method. Al-Mawardi's commentary, in which both methods are 
clearly evident, also stands out. 

Commentator al-Mawardi, who left her mark on the 5th Hijri century 
with a different interpretation method approach, brings together tradition and 
the modernity of her age in the case of «Surah Al-Muminun». This work 
also reflects the light of her personal commentary tradition. He keeps the 
interpretation of the verses at a brilliant level with the verses, the Sunnah of 
the Prophet, the statements of the companions and the tabiin (Salaf), on the 
other hand, with linguistic transfers and personal philological inferences. 

Examples related to the method, each with different headings, are shown 
in this article. Al-Mawardi's linguistic (philological) exegesis adventure is 
felt in the article from beginning to end. I chose the Surah al-Muminun to 
show the war between truth and falsehood and that the truth always prevails. 
In addition, the difference between truth and falsehood is clearly seen in the 
«Surah al-Muminun», as it is mentioned in other surahs. In terms of providing 
people's spiritual powers, the goal should be to understand the meaning of the 
verses.

Keywords: al-Maverdi, Method, Linguistic, Rivayah, Dirayah

المقدمة
�إن الحمد لله، نحمده ون�ستعينه ون�ستغفره، ونتوب �إليه، ونعوذ بالله من �شرور �أنف�سنا و�سيئات 
�أعمالن���ا، م���ن يهده الله ف�ل�ا م�ضلَّ له، ومن ي�ضلل فلا ه���ادي له، و�أ�شهد �أن لا �إل���ه الا الله وحده لا 
�شري���ك له، و�أ�شهد �أن محمداً عبده ور�سوله، �صلى الله تعالى عليه وعلى �آله و�صحبه �أجمعين و�سلّم 

ت�سليمًا كثيرًا. 
  وبعد: ف�إنّ القرن الخام�س الهجري له مكانة مهمة وم�ستقلة في تقليد علم التف�سير مع العلوم 
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الأخرى الم�ستقلة، ومن المف�سرين الم�شهورين فيه المف�سر الماوَردي. ولُقِب �أبو الح�سن بالماوَردي 
ا درّ�س ف���ي المجالات المتنوعة خلال عمره في:  م���ن حي���ث �إن والده قد ا�شتغل بتجارة الورد، و�أي�ضً

التف�سير، والفقه، والتاريخ، وال�سيا�سة، والأدب، هكذا وغيرها..
وق���د نتحدث ع���ن تف�سير الماوردي »النكت والعيون«، وهو تف�سي���ر القر�آن الكريم كاملًا، وقد 
بذل الماوَردي جهده لفهم القاري ب�سهولة مع �أنّه بيّن المعاني الغام�ضة في القر�آن الكريم. وا�ستمر 

بعلم التف�سير التقليدي في تف�سيره. 
�أما منهج الماوَردي في �سورة الم�ؤمنون، بحثت عن م�صادره المنتفعة، بخا�صة التي �أظهرتها 
في �سورة الم�ؤمنون �أنموذجًا، لأنّ هذه ال�سورة �أثرت بي مثل ال�سور الأخرى مع �أمثلة الحق والباطل، 
وغال���ب الحق. بالطبع لا يمكن �أن �أذك���ر الآيات الكاملة في هذه الدرا�سة. بل ذكرت الآيات المعينة 

لأظهر منهج الماوردي. 
م�شكلة البحث:

1(ما منهج الماوَردي في �سورة الم�ؤمنون �أنموذجًا في تف�سيره؟
2( كيف اتجه الماوَردي في �سورة الم�ؤمنون مع �أمثلته؟ 

�أهمية الدرا�سة: 
تكمن �أهمية البحث فيما يلي:

1( �أنها مرتبطة بكتاب الله عزوجل وفهم �آياته. 
رف بالماوَردي، ومكانته في علم التف�سير. 2( �أنها تُعِّ

3( تبين منهج الماوَردي في جانب التف�سير اللغوي، والعقلي.
�أهداف البحث: 

  يهدف هذا البحث الى تحقيق ما يلي:
1( التعريف بالإمام الماوَردي ومكانته في علم التف�سير.

2( تبين خ�صائ�ص �سورة الم�ؤمنون.
3( التعريف بمنهج الماوَردي في تف�سيره النكت والعيون، �سورة الم�ؤمنون �أنموذجًا.

الدرا�سات ال�سابقة:
هان���ي علي �سليم طيلون، الإمام الماوَردي بي���ن الأ�شعرية والاعتزال، مجلة كلية �أ�صول الدين 

والدعوة بالمنوفية، م�صر.
منهج البحث: 

1( المنه���ج الا�ستقرائ���ي: وذلك با�ستقراء تف�سير النكت والعيون -�س���ورة الم�ؤمنون �أنموذجًا 
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للماوَردي، والمنهج المتبع مع نماذج التف�سير التقليدي، واللغوي والا�ستنباطي.
2( المنهج الا�ستنباطي: في ا�ستخراج �أهم النتائج من هذه الدرا�سة.

3( المنه���ج الو�صف���ي: في جمع المعلوم���ات المبين���ة ل�شخ�صية الم�صن���ف العلمية، وجوانب 
التف�سير اللغوي في تف�سيره.

خطة البحث:
المبحث الأول: ترجمة الإمام الماوَردي، وخ�صائ�ص �سورة الم�ؤمنون.

المطلب الأول: ترجمة الإمام الماوَردي.
المطلب الثاني: خ�صائ�ص �سورة الم�ؤمنون من حيث نمطِها عند الماوردي في تف�سيره.

المبحث الثاني: منهج الماوَردي في �سورة الم�ؤمنون.
المطلب الأول: تف�سير الآيات بالآيات.

المطلب الثاني: تف�سير الآيات ب�سنة النبي �صلى الله عليه و�سلم.
المطلب الثالث: تف�سير الآيات ب�أقوال ال�صحابة والتابعين.

المطلب الرابع: تف�سير الآيات من الجهة اللغوية.
الق�سم الأول: تف�سير الآيات بالا�ستنباط العقلي المتعلق باللغوي.

الق�سم الثاني: تف�سير الآيات بالقراءات.
الق�سم الثالث: تف�سير الآيات بالأ�شعار.

المطلب الخام�س: تف�سير الآيات بقول �أ�صحاب الخواطر.
المطلب ال�ساد�س: تف�سير الآيات بقول بع�ض المتعمقة في غوام�ض المعاني.

الخاتمة.
فهر�س الم�صادر والمراجع.
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المبحث الأول: ترجمة الإمام الماوَردي، وخ�صائ�ص �سورة الم�ؤمنون
المطلب الأول: ترجمة الإمام الماوَردي

ه���و الإمام �أبو الح�سن علي بن محمد بن حبيب الم���اوردي الب�صري ال�شافعي، ولد الماوردي 
�سن���ة 364ه ف���ي الب�صرة، يكنى �أبا الح�س���ن ويلقب �أق�ضى الق�ضاة، لُقِب به ف���ي �سنة ت�سع وع�شرين 
و�أربعمائ���ة، وه���و متوفى في �سنة خم�سين و�أربعمائة. وكان عالماً بارع���اً متفنناً �شافعيّا في الفروع. 
ول���م تكن رحلاته �إل���ى �أي بلدة من البلدان �إلا الب�صرة وبغداد. وهو عال���م في التف�سير، والحديث، 

والتاريخ، واللغة.)))
المطلب الثاني: خ�صائ�ص �سورة الم�ؤمنون من حيث نمطها عند الماوردي في تف�سيره

�س���ورة الم�ؤمنون ال�سورة الثالث���ة والع�شرون في القر�آن الكريم، وه���ي الرابعة وال�سبعون عند 
ا من ال�سور المكّيّة.  ترتي���ب النزول فيه، ونزل���ت قبل �سورة ال�سجدة وبعد �سورة الأنبياء، وه���ي �أي�ضً
ومحتويّاتها: �صفات الم�ؤمنين، والكافري���ن، والم�شركين، ثم مكاف�آت الم�ؤمنين في الجنة، وعذاب 
الم�شركي���ن ف���ي جهنم، وخل���ق الإن�سان، ومراحله خ�ل�ال خلقه، ووقت القيام���ة، والبعث، ومع ذلك 
توحي���د الله تعال���ى، والموا�ضي���ع المتعلقة بالتوحي���د، والأدلة الكوني���ة والعلمية لإثب���ات وجود الله، 
وبخا�صة �أجزاء من ق�صة مو�سى عليه ال�سلام ومجادلة مو�سى عليه ال�سلام مع فرعون. ومن جانب 

�آخر ف�إن ال�سورةَ مهمةٌ جدًا من حيث ف�ضيلتها، لأنها تظهر خ�صائ�صها النمطية))). 
وتوج���د الفائ���دة في ذكر بع�ض الروايات منها التي تعتمد عل���ى النبي صلى الله عليه وسلم، روى �أبي بن كعب 
�أن النب���ي صلى الله عليه وسلم ب�شر بالجنة لل�شخ�ص الذي قر�أ �سورة الم�ؤمنون مع ا�ستمراره قراءة هذه ال�سورة))). 
والرواي���ة الأخ���رى: حدثنا يحيى بن مو�سى، وعب���د بن حميد، وغير واحد -المعن���ى واحد،- قالوا: 
حدثن���ا عبد الرزاق، عن يون�س بن �سليم، ع���ن الزهري، عن عروة بن الزبير، عن عبد الرحمن بن 
عب���د القاري، قال: �سمعت عمر بن الخط���اب، يقول: كان النبي �صلى الله عليه و�سلم �إذا �أنزل عليه 
الوح���ي �سمع عن���د وجهه كدوي النحل ف�أنزل علي���ه يوما فمكثنا �ساعة ف�سري عن���ه فا�ستقبل القبلة 
ثِرْ  ا، وَ�أَعْطِنَا وَلَا تَحْرِمْنَ���ا، وَ�آثِرْنَا وَلَا تُ�ؤْ نَا، وَ�أَكْرِمْنَ���ا وَلَا تُهِنَّ ورف���ع يدي���ه وقال: اللَّهُمَّ زِدْنَ���ا وَلَا تَنْقُ�صْ
ا، ثم قال �صلى الله عليه و�سل���م: �أنزل علي ع�شر �آيات، من �أقامهن دخل  نَ���ا وَارْ�ضَ عَنَّ عَلَيْنَ���ا، وَارْ�ضِ

الجنة، ثم قر�أ: ﴿قَدْ افَلَْحَ المُْؤْمِنُونَ﴾)الم�ؤمنون:1( حتى ختم ع�شر �آيات.)))

(((
(((

))) الواحدي، الو�سيط في تف�سير القر�آن المجيد، 283/3.
))) الترمذي، محمد بن عي�سى بن �سَوْرة بن مو�سى بن ال�ضحاك �أبو عي�سى )المتوفى: 279هـ( �سنن الترمذي، ت: �أحمد محمد 
�شاكر، ومحمد ف�ؤاد عبد الباقي، و�إبراهيم عطوة عو�ض المدر�س في الأزهر ال�شريف، دار �شركة مكتبة ومطبعة م�صطفى 
البابي الحلبي، الطبعة الثانية، م�صر، 1395 هـ - 1975 م، رقم الحديث: 3173، 326/5؛ �أحمد بن حنبل، الم�سند، �أبو عبد 

الله �أحمد بن محمد ال�شيباني المروزي، ت: �شعيب الأرنا�ؤوط، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 2001، 351/1.



48

وننظر منهج المف�سر الماوردي في �سورة الم�ؤمنون في تف�سيره بعد �أن نذكر عن ف�ضائل هذه 
ال�سورة و�صفاتها.

المبحث الثاني: منهج الماوَردي في �سورة الم�ؤمنون 
ف�سّ���ر الماوردي �سورة الم�ؤمنون في تف�سيره »النك���ت والعيون« بمنهج لغوي مع طرق تقليدية، 
ورجّ���ح ر�أيه ف���ي بع�ض معاني الآيات فيها. و�أكثر فهما من الت�أوي�ل�ات، والأقوال، والأوجه حيث يراه 

�ضروريًا.
المطلب الأول: تف�سير الآيات بالآيات

المثال الأول:
هُ آيَ��ةً وَآوَينَْاهُمَا إلَِى رَبْ��وَةٍ ذَاتِ قَرَارٍ وَمَعِينٍ﴾  مَّ

ُ
قول���ه تعال���ى: ﴿وجََعَلنَْا ابْ��نَ مَرْيَمَ وَأ

)الم�ؤمنون:50/23(.  
هُ ءَايةًَ﴾،  مَّ

ُ
بينما نرى هذه الآية ف�سّر الماوردي هذا الق�سم من الآية: ﴿وجََعَلنَْا ابْنَ مرْيَمَ وَأ

وعن���ده م���راد الآية هنا �أنه خُلق م���ن غير ذكر و�آيتها �أن حملت من غير بع���ل، ثم المعجزة �أنّ كلام 
عي�س���ى علي���ه ال�سلام في مه���ده. ومع ذلك �أمه مري���م عليها ال�سلام نجت م���ن اتهامات وافتراءات 
النا�س. وفي دوام الآية: ﴿... وَآوَينَْاهُمَا إلِىَ رَبوَْةٍ ذَاتِ قَرَارٍ وَمَعِينٍ﴾ هو ركّز على كلمة »ربوة«، 

فهي ما ارتفع من الأر�ض وفيه قولان: 
الأول: �أنها لا ت�سمى ربوة �إلا �إذا اخ�ضرت بالنبات وربت. وا�ست�شهد لهذا الر�أي بالآية الأخرى، 
ٰهِ وَتثَبْيتاً مِنْ انَْفُسِ��هِمْ كَمَثَلِ  قول���ه تعال���ى: ﴿وَمَثَلُ الّذَينَ يُنفِْقُونَ امَْوَالهَُمُ ابتْغَِٓاءَ مَرضَْاتِ الّل
ٰهُ بمَِا تَعْمَلوُنَ  جَنَّ��ةٍ برَِبوَْةٍ اصََابَهَا وَابلٌِ فَاتَٰ��تْ اكُُلَهَا ضِعْفَينِْۚ فَانِْ لمَْ يصُِبهَْا وَابلٌِ فَطَلٌّ وَالّل

بصَيرٌ﴾ )البقرة: 2/ 265(. 
الثاني: �أنها �إن لم تكن ذات نبات. وعند هذا الت�أويل، �أربع احتمالات متعلقة بمو�ضع »الربوة«. 
�أوّلها: الرملة، قاله �أبو هريرة. الثاني: دم�شق، قاله ابن جبير. الثالث: م�صر، قاله ابن زيد. الرابع: 
بي���ت المقد�س.))) وهنا الماوردي ا�ست�شهد لمعنى الآي���ة بالآية الأخرى من �سورة البقرة في الت�أويل 

الأول.
المثال الثاني:

عْمَلُ صَالحًِا فيِمَا ترََكْتُ كَلّاَ إنَِّهَ��ا كَلمَِةٌ هُوَ قَائلُِهَا وَمِنْ وَرَائهِِمْ 
َ
قول���ه تعال���ى: ﴿لَعَلّيِ أ

برَْزَخٌ إلَِى يوَمِْ يُبعَْثُونَ﴾)الم�ؤمنون: 100/23(. 
بن���اء عل���ى معنى هذه الآية، قوله: ﴿وَمِ��ن ورَآئهِِمْ برَْزَخٌ﴾ الآية. ركّ���ز الماوردي على كلمة 

))) الماوردي، �أبو الح�سن علي بن محمد بن محمد بن حبيب الب�صري البغدادي )المتوفى: 450هـ(، تف�سير الماوردي = النكت 
والعيون، ت: ال�سيد ابن عبد المق�صود بن عبد الرحيم، دار الكتب العلمية، بيروت / لبنان، ج4/�ص56-55.
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»ب���رزخ«، و�أتى بالآية الأخرى كدليل من �سورة الرحمن، قوله تعال���ى: ﴿بيَنَْهُمَا برَْزَخٌ لَا يَبغِْيَانِ﴾ 
)الرحم���ن: 55 /20(. وم���ع هذه الآية ذكر خم�سة ت�أويلات، �أولها: �أنه حاجز بين الموت والبعث، قاله 
اب���ن زي���د. الثاني: حاجز بين الدنيا والآخ���رة. قاله ال�ضحاك. الثالث: حاج���ز بين الميت ورجوعه 
للدنيا، قاله مجاهد. الرابع: �أن البرزخ الإمِهال ليوم القيامة، قاله ابن عي�سى. الخام�س: هو الأجل 
م���ا بين النفختين وبينهما �أربع���ون �سنة، قاله الكلبي.))) وهو ا�ست�شهد بالآي���ة المتعلقة بمعنى كلمة 

البرزخ من �سورة الرحمن. 
المثال الثالث:

نسَْ��ابَ بيَنَْهُمْ يوَمَْئذٍِ وَلاَ يتَسََ��اءَلوُنَ﴾)الم�ؤمنون: 
َ
ورِ فَلَا أ قوله تعالى: ﴿فَإذَِا نفُِخَ فيِ الصُّ

.)101 /23
و�ض���ح الم���اوردي الت�أويلين هناك. الأول: لا يتعارفون للهول الذي ق���د �أذهلهم، والثاني: �أنهم 
لا يتوا�صل���ون عليها ولا يتقابلون بها م���ع تعارفهم. وا�ست�شهد بالآية الأخرى من �سورة عب�س لموافقة 

خيهِ﴾)عب�س: 80 /34(. 
َ
معنى الثاني. قوله تعالى: ﴿يوَمَْ يفَِرُّ المَْرءُ مِنْ أ

فالنتيجة في هذا العنوان لم يترك الماوردي منهج المنقولات كما ذكرنا »تف�سير الآية بالآية« 
على الرغم من �أنه معروف بالمنهج اللغوي.

المطلب الثاني: تف�سير الآيات ب�سنة النبي صلى الله عليه وسلم
وا�ستخدم الماوردي روايات النبي صلى الله عليه وسلم في تف�سيره، و�س�أبينها في ثلاثة �أمثلة:

المثال الأول: 
فلَْحَ المُْؤْمِنُونَ﴾)الم�ؤمنون:1/23(.

َ
قوله تعالى: ﴿قَدْ أ

روى عم���ر ب���ن الخطاب قال كان النبي صلى الله عليه وسلم �إذا نزل عليه القر�آن ي�سمع عند وجهه دويٌ كدوي 
نَا  النح���ل , فنزل عليه يوماً فلما �سُري عنه ا�ستقبل القبلة ورفع يديه ثم قال: )اللَّهُمَّ زِدْنَا وَلَا تُنْقِ�صْ
ا( ثم قال: )لَقَدْ  نَا وَارْ�ضَ عَنَّ رْ�ضِ ���ا , وَ�أَعْطِنَا وَلَا تَحْرِمْنَا, وَ�آثِرْنَا وَلَا تُ�ؤْثِرْ عَلَينَا, وَ�أَ , وَ�أَكْرِمْنَ���ا وَلَا تُهِنَّ
فلَْحَ المُْؤْمِنُونَ﴾ حتى ختم 

َ
ةَ( ثم قر�أ علينا ﴿قَ��دْ أ �أَنْ���زَلَ عَلَ���يَّ عَ�شْرَ �آيَاتٍ مَ���نْ �أَقَامَهُنَّ دَخَلَ الْجَنَّ

الع�ش���ر.))) وف���ي الرواية الأخ���رى: روى �أبو عمران الجوني قال قيل لعائ�شة م���ا كان خُلُق ر�سول الله 
فلَْحَ المُْؤْمِنُونَ﴾ 

َ
صلى الله عليه وسلم؟, قالت �أتقر�أوُن �سورة الم�ؤمنون؟ قيل: نعم، قالت اقر�أوُا فقرئ عليها ﴿قَدْ أ

حتى بَلَغَ ﴿يحََافظُِونَ﴾. فقالت: هكذا كان خلق ر�سول الله صلى الله عليه وسلم.)))

))) الماوردي، النكت والعيون، ج4/�ص67-66.
))) �أحمد بن حنبل، �أبو عبد الله �أحمد بن محمد ال�شيباني المروزي، الم�سند، ت: �شعيب الأرنا�ؤوط، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 2001، 

351/1؛ الماوردي، النكت والعيون، ج4/�ص45.
))) �أحمد بن حنبل، الم�سند، 91/6؛ 163.بلفظ: »كان خُلُقُه القر�آن«.
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المثال الثاني: 
هْنِ وَصِبغٍْ للِآْكلِيِنَ﴾)الم�ؤمنون:  قوله تعالى: ﴿وشََجَرَةً تخَْرُجُ مِنْ طُورِ سَينَْاءَ تنَبُْتُ باِلدُّ

.)23/20
وا�ستف���اد الماوردي م���ن حديث النبي صلى الله عليه وسلم المتعلق به���ذه الآية لبي���ان معناها.حيث روى عن 

هِنُوا«.))) يتُ مِنْ �شَجَرةٍ مُبَارَكَةٍ فَائْتَدِمُواْ بِهِ وَادَّ النبي صلى الله عليه وسلم �أنه قال: »الزَّ
المثال الثالث: 

ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ﴿ٺ  تعال���ى:  قول���ه 
ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ  ڦ ڦ ڄ ڄ﴾)الم�ؤمنون: 23/ 77-76(. 

بع���د �أن ذك���ر الله تعالى �أمور الم�شركي���ن)))، قال ربنا في هاتين الآيتي���ن عذاب الم�شركين. 
وذك���ر الم���اوردي ثلاثة من الت�أويلات: �أولها: دع���اء النبي صلى الله عليه وسلم عليهم فقال: »اللَّهُ���مّ اجْعَلْهَا عَلَيهِم 
مِ« ))) قاله  كَلُ���وا الْعَلْهَزَ مِنَ الجُوعِ وَهُوَ الوَبَ���رُ بالدَّ �سِنِي���نَ كَ�سِنِ���ي يُو�سُفَ فَقَحَطُ���وا �سَبْعَ �سِنِينَ حَتَّى �أَ
مجاه���د. والثاني���ة: قتله���م بال�سيف يوم بدر , قاله اب���ن عبا�س. والثالثة: باباً م���ن عذاب جهنم في 

الآخرة , قاله بع�ض المت�أخرين.)))
وذك���ر الماوردي دع���اء النبي صلى الله عليه وسلم في الت�أوي���ل الأول، وهو ا�ستفاده م���ن معلومات الأحاديث. 

فذكرنا هنا بع�ض الأحاديث ك�أمثلة تحت هذا العنوان.
المطلب الثالث: تف�سير الآيات ب�أقوال ال�صحابة والتابعين 

واهتمّ الماوردي ب�أقوال ال�صحابة ر�ضي الله عنهم والتابعين بعد منهج  تف�سير الآية ب�أحاديث 
النبي صلى الله عليه وسلم، ونذكر بع�ض الأمثلة. 

المثال الأول:
قوله تعالى: ﴿الّذَِينَ هُمْ فيِ صَلَاتهِِمْ خَاشِعُونَ﴾ )الم�ؤمنون: 23/ 2(.

بخا�ص���ة ذكر الماوردي معاني كلمة »خا�شعون«، ويوجد خم����س ت�أويلات فيه. �أولها: خائفون، 
وه���و قول الح�سن، وقت���ادة. والثان���ي: خا�ضعون، وهو قول اب���ن عي�سى. والثالث: تائب���ون، وهو قول 
�إبراهي���م. والرابع: غ�ض الب�صر، وخف����ض الجناح، قاله مجاهد. الخام�س: هو �أن ينظر �إلى مو�ضع 

))) الترمذي، ال�سنن، 285/4 برقم 1851بلفظ »كلوا الزيت وادهنوا به ف�إنه من �شجرة مباركة«، وا�سناده ح�سن لغيره؛ الماوردي، 
النكت والعيون، 4/ 51-50.

ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  تم  تخ  تح  تج  بي  بى  بم  بخ  ﴿بح  تعالى:  قوله   (((
ڀ ڀ ﴾)الم�ؤمنون: 23/ 75-74(.

(((
(((
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هُ.))) لاَّ �سجوده من الأر�ض، ولا يجوز ب�صره مُ�صَ
وا�ستف���اد الماوردي في هذا المثال من �أقوال التابعين كم���ا نقلنا عنهم من الأقوال ال�سابقة. 

ومنهم: الح�سن، وقتادة، ابن عي�سى، �إبراهيم، مجاهد.
المثال الثاني:

ونَ﴾)الم�ؤمنون: 3/23(. ذِينَ هُمْ عَنِ اللَّغْوِ مُعْرِ�ضُ قوله تعالى: ﴿وَالَّ
نق���ل الماوردي خم�س���ة ت�أويلات متعلقة بهذه الآي���ة، �أحدها: اللغو الباط���ل، قاله ابن عبا�س. 
الثان���ي: الكذب، قاله ابن عبا�س. الثال���ث: الحلفان، قاله الكلبي. الرابع: ال�شتم لأن كفار مكة كانوا 
ي�شتمون الم�سلمين فنهوا عن الإجِابة، قاله النقا�ش. الخام�س: �أنها المعا�صي كلها، قاله الح�سن.)))

وا�ست�شهد الماوردي بقول ابن عبا�س من ال�صحابة، والكلبي، والنقا�ش، والح�سن من التابعين. 
المثال الثالث: 

قوله تعالى: ﴿قَالَ اخْ�سَئُوا فِيهَا وَلَا تُكَلِّمُونِ﴾)الم�ؤمنون:108/23(.
ركّ���ز الم���اوردي على ق�سم من هذه الآية، قوله تعالى: ﴿قَ���الَ اخْ�سَئُواْ فِيهَا...﴾، وذكر ثلاثة 
�أوج���ه متعلقة بها: �أحدها: معناه ا�صغروا، والخا�سئ ال�صاغ���ر، قاله الح�سن , وال�سدي. الثاني: �أن 
الخا�س���ئ ال�ساك���ت الذي لا يتكلم، قال���ه قتادة. الثالث: ابع���دوا بُعد الكلب، قاله اب���ن عي�سى، قوله 
تعال���ى: ﴿... وَلَا تُكَلِّمُ���ونِ﴾ فيه وجه���ان: �أحدهما: لا تكلمون في دفع الع���ذاب عنكم. الثاني: �أنهم 

زجروا عن الكلام، غ�ضباً عليهم، قاله الح�سن، فهو �آخر كلام يتكلم به �أهل النار.)))
المطلب الرابع: تف�سير الآيات من الجهة اللغوية

هذا العنوان يحتوي على ثلاثة �أق�سام، الق�سم الأول: تف�سير الآيات بالا�ستنباط العقلي المتعلق 
باللغوي، والق�سم الثاني: تف�سير الآيات بالقراءات، والق�سم الثالث: تف�سير الآيات بالأ�شعار.

الق�سم الأول: تف�سير الآيات بالا�ستنباط العقلي المتعلق باللغوي

المثال الأول: 
قوله تعالى: ﴿ثُمَّ جَعَلْنَاهُ نُطْفَةً فِي قَرَارٍ مَكِينٍ﴾)الم�ؤمنون: 13/23(.

عن���د الماوردي كلمة »النطف���ة« معناها هي ماء الذكر الذي يعلق من���ه الولد، وقد يطلق ا�سم 
النطفة على كل ماء.)))

))) الماوردي، النكت والعيون، ج46-45/4.
))) الماوردي، النكت والعيون، ج46/4.
))) الماوردي، النكت والعيون، ج68/4.

))) الماوردي، النكت والعيون، ج4/�ص48.
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المثال الثاني: 
هْنِ وَصِبغٍْ للِآْكلِيِنَ﴾ )الم�ؤمنون:  قوله تعالى: ﴿وشََجَرَةً تخَْرُجُ مِنْ طُورِ سَينَْاءَ تنَبُْتُ باِلدُّ

.)20/23
وعن���د الماوردي ق�ص���د »ال�شجرة« هي �شجر الزيت���ون، وخ�صت بالذكر لكث���رة منفعتها وقلة 

تعاهدها.)))
المثال الثالث: 

قوله تعالى: ﴿ى ئا ئا ئە  ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈئۈ ئې  ئې ئې ئى﴾ 
)الم�ؤمنون: 56-55/23(. 

وعند الماوردي: �أ�شار �إلى معنى ق�سم من هذه الآية قوله تعالى: ﴿ى ئا ئا ئە  ئە 
ئو ئو﴾ معناها نعطيهم ونزيدهم من �أموال و�أولاد، وي�ستمر في تف�سير قوله تعالى: ﴿ئۇ ئۆ 
ئۆ ئۈ﴾ فيه وجهان: �أحدهما: نجعله في العامل خيراً. والثاني: �أنما نريد لهم بذلك خيراً.)))

المثال الرابع: 
فَلاَ تَعْقِلوُنَ﴾ 

َ
قول���ه تعالى: ﴿وَهُ��وَ الّذَِي يحُْييِ وَيُمِيتُ وَلَ��هُ اخْتلَِافُ اللّيَلِْ وَالنَّهَ��ارِ أ

)الم�ؤمنون: 80/23(. 
بيّ���ن الم���اوردي ق�سماً من هذه الآية قوله تعال���ى: ﴿وَهُوَ الّذَِي يحُْييِ وَيُمِيتُ وَلَهُ اخْتلَِافُ 
اللّيَْ��لِ وَالنَّهَارِ﴾ و�أ�شار �إل���ى الت�أويلين: الأول: بالزي���ادة والنق�صان. الثان���ي: تكرارهما يوماً بعد 
ي���وم وليل���ة بعد ليلة. و�أ�ضاف �إلى ر�أيه ثلاثًا: اختلاف ما م�ض���ى فيهما من �سعادة، و�شقاء، و�ضلال 

وهدى.))) 
ِ إلِهًَا آخَرَ لَا برُهَْانَ لَهُ بهِِ فَإنَِّمَا حِسَ��ابهُُ عِندَْ رَبّهِِ إنِهَُّ لَا  قوله تعالى: ﴿وَمَنْ يدَْعُ مَعَ الّلَه

يُفْلحُِ الكَْافرُِونَ﴾ )الم�ؤمنون: 117/23(. 
عن���د الماوردي فيه وجه���ان، �أحدهما: معناه لي�س له برهان ولا �صحة ب����أن مع الله �إلهاً �آخر. 

الثاني: �أن هذه �صفة الإله الذي يدعى من دون الله �أن لا برهان له.)))
ونفه���م م���ن تف�سيرات ه���ذه الآيات �أنّ الماوردي اتج���ه �إليها من �أجل منهج���ه في الا�ستنباط 

ال�شخ�صي، ولم ي�ستفد من منقولات ال�سلف لتف�سير هذه الآيات. 

))) الماوردي، النكت والعيون، ج4/�ص50.
))) الماوردي، النكت والعيون، ج58/4.
))) الماوردي، النكت والعيون، ج64/4.
))) الماوردي، النكت والعيون، ج69/4.



53

الق�سم الثاني: تف�سير الآيات بالقراءات

المثال الأول:
نتَْ خَيرُْ المُْنزِْليِنَ﴾)الم�ؤمنون: 29/23(.

َ
نزِْلنْيِ مُنزَْلاً مُبَارَكًا وَأ

َ
قوله تعالى: ﴿وَقُلْ رَبِّ أ

«ًا كما ذكر  «ًا في هذه الآية، قر�أ الجمهور »مُنْزَل بيّ���ن الماوردي اختلافات متعلقة بكلمة »مُنْزَل
الآي���ة. وق���ر�أ عا�صم في رواية بك���ر بفتح الميم وك�سر ال���زاي. والفرق بينهما: المُن���زَلَ بال�ضم فعل 

النزول. وبالفتح »مَنْزِلًا« معناه مو�ضع النزول.)))
المثال الثاني:

مْرَهُمْ بيَنَْهُمْ زُبُرًا كُلُّ حِزبٍْ بمَِا لَدَيهِْمْ فَرحُِونَ﴾ )الم�ؤمنون: 23/ 
َ
عُوا أ قوله تعالى: ﴿فَتَقَطَّ

.)53
نق���ل الم���اوردي �أنّ كلمة زُبُ���رًا لها قراءت���ان مختلفتان، �أوّله���ا: يعني قطع���اً وجماعات، قاله 
مجاه���د، وال�سدي، وت�أويل من قر�أ بفتح الباء. والثاني: كتباً، قاله قتادة، وت�أويل من قر�أ ب�ضم الباء 

ومعناه، �أنهم تفرقوا في الكتب، ف�أخذ كل فريق منهم كتاباً، �آمن به وكفر بما �سواه.)))
المثال الثالث:

نسَْ��وكُْمْ ذكِْريِ وَكُنتُْمْ مِنهُْمْ تضَْحَكُونَ﴾ 
َ
قوله تعالى: ﴿فاَتخََّذْتُمُوهُمْ سِ��خْرِيّاً حَتَّى أ

)الم�ؤمنون: 110/23(
هن���اك الف���رق في كلم���ة »�سِخْرِيًّا« من حيث اخت�ل�اف قراءتها. قراءتها ب�ض���م ال�سين: نافع، 
وحم���زة، والك�سائي، وقراءتها بك�سرها: الباق���ون. واختلف في ال�ضم والك�سر على قولين. �أحدهما: 
�أنهما لغتان، ومعناهما �سواء وهما من الهزء. الثاني: �أنها بال�ضم من ال�سُخرة والا�ستعباد، وبالك�سر 

من ال�سخرية والا�ستهزاء.)))
الق�سم الثالث: تف�سير الآيات بالأ�شعار

المثال الأول:
فلَْحَ المُْؤْمِنُونَ﴾ )الم�ؤمنون: 1/23(

َ
قوله تعالى: ﴿قَدْ أ

ركّز الماوردي على معنى »�أَفْلَحَ«، وا�ستفاد من ال�شعر العربي:
فاعقلي �إن كنت لم تعقلي ... �إنما �أفلح من كان عقل)))

))) الماوردي، النكت والعيون، ج4/�ص53.

))) الماوردي، النكت والعيون، ج4/�ص57.

))) الماوردي، النكت والعيون، ج4/�ص68.
))) الماوردي، النكت والعيون، ج4/ �ص44.
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فعل »�أفلح« تابع لفعل »عقل« بح�سب ال�شعر. معناه لو الم�ؤمن عقل لأفلح.
المثال الثاني: 

���ونَ﴾ )الم�ؤمنون:  عْقَابِكُمْ تَنْكِ�صُ قول���ه تعالى: ﴿قَدْ كَانَ���تْ �آيَاتِي تُتْلَ���ى عَلَيْكُمْ فَكُنْتُمْ عَلَ���ى �أَ
.)66/23

وا�ستف���اد الم���اوردي من ال�شع���ر المتعلق بق�س���م الآية قول���ه تعالى: ﴿وَكُنتُ���م عَلَ���ى �أَعْقَابِكُمْ 
ونَ﴾، وعنده الاحتمال �أن معناها رجوع القهقرى: تَنكِ�صُ

زعموا �أنهم على �سبل الحق    و�أنا نك�ص على الأعقاب
وهو �أي النكو�ص، مو�سع هنا ومعناه ترك القبول.)))

5. تف�سير الآيات بقول �أ�صحاب الخواطر
 قول���ه تعال���ى: ﴿بم بى بي تج تح تخ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ 

ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ﴾ )الم�ؤمنون: 61-59(.
ذك���ر الله تعالى �أو�صاف الم�ؤمنين ف���ي هذه الآيات. قوله تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ 
پ﴾ في���ه وجهان: �أحدهما: يعني الزكاة. الثاني: �أعمال البر كلها. ﴿ٻ پ﴾ �أي خائفة. 
عن���د بع����ض �أ�صحاب الخواطر وجِل العارف م���ن طاعته �أكثر من وجِلِه م���ن مخالفته لأن المخالفة 

تمحوها التوبة، والطاعة تطلب لت�صحيح الغر�ض.)))
بيّ���ن الم���اوردي قول �أ�صح���اب الخواط���ر، المحتم���ل �أن مفه���وم �أ�صحاب الخواط���ر مرتبط 

بمت�صوفين �أو التف�سير الإ�شاري، لأن ا�ستخدام كلمة »العارف« خا�صٌ بهم.
6. تف�سير الآيات بقول بع�ض المتعمقة في غوام�ض المعاني 

قوله تعالى: ﴿وَلَقَدْ خَلَقْنَا فَوقَْكُمْ سَبعَْ طَرَائقَِ وَمَا كُنَّا عَنِ الخَْلقِْ غَافلِيِنَ﴾)الم�ؤمنون: 
)17/23

قال الماوردي: »قوله: ﴿سَ��بعَْ طَرآئقَِ﴾ �أي �سبع �سماوات، وفي ت�سميتها طرائق ثلاثة �أوجه: 
�أحدها: لأن كل طبقة على طريقة من ال�صنعة والهيئة. الثاني: لأن كل طبقة منها طريق الملائكة، 
قاله ابن عي�سى. الثالث: لأنها طباق بع�ضها فوق بع�ض، ومنه �أخذ طراق الفحل �إذا �أطبق عليها ما 
يم�سكها، قاله ابن �شجرة، فيكون على الوجه الأول م�أخوذاً من التطرق، وعلى الوجه الثاني م�أخوذاً 
م���ن التطارق. ﴿وَمَا كُنَّا عَنِ الخَْلقِ غَافلِيِنَ﴾ فيه ثلاثة �أوجه: �أحدها: غافلين عن حفظهم من 
�سق���وط ال�سماء عليهم، قاله ابن عي�سى. الثاني: غافلي���ن عن نزول المطر من ال�سماء عليهم، قاله 
الح�سن. الثالث: غافلين، �أي عاجزين عن رزقهم، قاله �سفيان بن عيينة، وت�أول بع�ض المتعمقة في 

))) الماوردي، النكت والعيون، ج4/ �ص61-60.

))) الماوردي، النكت والعيون، ج4/ �ص59-58.
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غوام����ض المعان���ي �سبع طرائق: �أنها �سبع حجب بينه وبين ربه، الحجاب الأول قلبه، الثاني ج�سمه، 
الثال���ث نف�س���ه، الرابع عقل���ه، الخام�س علمه، ال�ساد����س �إرادته، ال�سابع م�شيئت���ه تو�صله �إن �صلحت 

وتحجبه �إن ف�سدت، وهذا تكلف بعيد.«)))
عبارة  »بع�ض المتعمقة في غوام�ض المعاني« المحتمل �أنّها جماعة �أخرى من المت�صوفين �أو 

الفلا�سفة. لكن �أقوالهم بعيدة من حيث المعنى الظاهري في هذه الآية.
الخاتمة:

در�سن���ا منهج تف�سير �سورة »الم�ؤمنون« عند تف�سي���ر الماوردي، مع ذلك �شاهدنا فهم المنهج 
التقلي���دي عل���ى الرغم �أنه �صاحب المنهج اللغوي. وفي الأول طري���ق الماوردي: تف�سير الآية بالآية، 
تف�سي���ر الآي���ة ب�أقوال الأ�صح���اب الكرام، تف�سي���ر الآية ب�أق���وال التابعين ومن بعده���م. وفي الثاني 
طري���ق الماوردي: التف�سير اللغوي بخا�صة. التف�سير اللغوي متعلق بمنهج ال�شعر، والقراءة النبوية. 

وبالإ�ضافة �إلى ذلك منهج الا�ستنباط من �أجل اللغة �أهم عند تف�سيره.
المه���م موقف الماوردي في علم التف�سي���ر، عندما بحثنا عن منهجه خلال هذه الدرا�سة فهو 
متو�سط بين الدراية والرواية بناء على الأمثلة في �آيات �سورة »الم�ؤمنون«. لكن ال�صحيح �أن منهجه 
رك���ز على المنط���ق اللغوي ن�سب���ة للمف�سرين الآخري���ن. لأن �أ�سلوبه وجيز ودقيق م���ع بيان الكلمات 
العربية وا�شتقاقها واتجاهاتها ال�شعرية. علاوة على ذلك نرى مزايا هذه ال�سورة من �أجلها المكّية. 

ونهدف �إلى �أن ننجوا من العقاب �إلى المكاف�آت ب�إذن الله تعالى.
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الملخ�ص:

يهدف هذا البحث �إلى درا�سة قاعدة »الم�شقة تجلب التي�سير« باعتبارها من القواعد الفقهية 
الكب���رى، وبيان �أثره���ا في تعزيز الأمن الفكري ل���دى الأفراد والمجتمعات. وق���د تناول البحث في 
مبحث���ه الأول التعري���ف بالقاعدة م���ن حيث اللغة والا�صط�ل�اح، و�شرحها وبيان �أدلته���ا من القر�آن 
الكري���م وال�سنة والإجم���اع والعقل. �أما المبحث الثاني فقد خ�ص����ص لتطبيقات القاعدة في الواقع 
المعا�ص���ر، لا�سيم���ا في المج���ال الترب���وي والتعليمي، وفي مواجه���ة التحديات الفكري���ة التي تهدد 
ال�شب���اب. و�أب���رز البحث كيف يمكن �أن ت�سهم هذه القاعدة ف���ي تي�سير المناهج ال�شرعية، وتوظيف 
الو�سائل التقنية الحديثة، وتقديم الفتاوى المي�سرة، والمواد التثقيفية المنا�سبة، وا�ستخدام الذكاء 
الا�صطناعي والمن�صات التفاعلية، بما يعزز الثقة بالدين ويحمي ال�شباب من الانحرافات الفكرية 
والتطرف. خل�ص البحث �إلى �أن ا�ستح�ضار هذه القاعدة وتفعيلها عمليًا لي�س مجرد ترف فقهي بل 
�ضرورة واقعية و�أمنية، تحقق مقا�صد ال�شريعة في رفع الحرج وحماية العقول وبناء ح�صانة فكرية 

ذاتية لدى ال�شباب.
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الكلم��ات المفتاحي��ة: الم�شقة تجلب التي�سي���ر، الأمن الفكري، التي�سي���ر الفقهي، ال�شباب، 
التطبيقات المعا�صرة

Abstract:
This study aims to examine the jurisprudential maxim «Hardship Brings 

Ease» as one of the major legal principles in Islamic jurisprudence, and 
to highlight its role in enhancing intellectual security for individuals and 
societies. The first part of the research discusses the definition of the maxim 
linguistically and terminologically, explains its meaning, and presents its 
evidences from the Qur’an, the Sunnah, scholarly consensus, and rational 
proofs. The second part focuses on its contemporary applications, particularly 
in the educational and pedagogical fields, as well as in addressing intellectual 
challenges facing youth. The study demonstrates how this principle can 
contribute to facilitating the understanding of Islamic curricula, employing 
modern technological tools, providing simplified fatwas, producing 
appropriate educational materials, and utilizing artificial intelligence and 
interactive platforms-all of which strengthen trust in religion and protect 
youth from intellectual deviations and extremism. The research concludes 
that invoking and applying this principle is not a mere juristic luxury but 
rather a practical and strategic necessity that fulfills the higher objectives 
of Sharia: alleviating hardship, safeguarding minds, and building intellectual 
resilience among youth

Keywords: Hardship Brings Ease, Intellectual Security, Jurisprudential 
Facilitation, Youth, Contemporary Applications

المقدمة
الحمد لله الذي بنى الدين الإ�سلامي على التي�سير ورفع الحرج، فقال �سبحانه: ﴿وما جعل 
عليكم في الدين من حرج﴾ ]الحج: 78[، وقال جل ��شأنه: ﴿يريد الله بكم اليسر ولا يريد 
بكم العسر﴾ ]البقرة: 185[، وجعل من مقا�صد �شريعته التخفيف عن عباده ودفع الم�شقة عنهم، 
تحقيقًا للعدل والرحمة. وال�صلاة وال�سلام على �سيدنا محمد، المبعوث رحمة للعالمين، الذي قال: 
»�إن الدي���ن يُ�س���ر، ولن يُ�شاد الدين �أحد �إلا غلبه« )رواه البخاري(، فكان منهجه قائمًا على التي�سير 

ورفع الحرج والتخفيف عن الأمة.
وم���ن �أب���رز ما يُج�سّد ه���ذه المعاني قاع���دة »الم�شقة تجل���ب التي�سير«، وهي �إح���دى القواعد 
الفقهي���ة الكبرى الت���ي حظيت بمكانة بارزة في كتب الأ�صول والقواعد، حت���ى غدت مبد�أً كليًا يُبنى 
علي���ه فقه الرخ����ص والتي�سير. هذه القاع���دة تُظهر بجلاء ت���وازن ال�شريعة بي���ن التكليف والطاقة 
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الب�شري���ة، وتحمل ر�سالة مفاده���ا �أن الإ�سلام دين يُراعي ظروف الإن�س���ان وحاجاته، ويقدم حلولًا 
رحيمة وواقعية.

غير �أن �أهمية القاعدة لا تقت�صر على مجال الأحكام التعبدية فح�سب، بل تمتد لت�شمل الواقع 
ا في ظل ما يعي�شه ال�شباب م���ن تحديات معا�صرة،  الفك���ري والترب���وي للأمة الإ�سلامي���ة، خ�صو�صً
�أبرزه���ا التعقيد في عر����ض الخطاب الديني، وانت�ش���ار الأفكار المتطرف���ة، والانفتاح على م�صادر 
معرفي���ة غير موثوقة. ومن هنا برزت الحاجة الملحّة �إلى تفعيل روح هذه القاعدة في ميدان الأمن 

الفكري، بما يحفظ العقول من الانحراف، ويعزز الانتماء �إلى الو�سطية والاعتدال.
�إ�شكالية البحث:

تتمثل �إ�شكالية هذا البحث في الت�سا�ؤل الرئي�س:
- كي���ف يمكن تفعيل قاعدة »الم�شقة تجلب التي�سي���ر« لت�صبح �أداة واقعية وعملية في معالجة 
ومواجه���ة التحديات الفكرية المعا�صرة، بم���ا ي�سهم في بناء ح�صانة فكرية لدى ال�شباب تحفظهم 

من الغلو والتطرف والانحراف؟
ويندرج تحت هذا الت�سا�ؤل الرئي�س عدد من الأ�سئلة الفرعية، منها:

1. ما الأ�سا�س ال�شرعي لقاعدة »الم�شقة تجلب التي�سير« وكيف ا�ستدل العلماء عليها؟
2. ما �صور الم�شقة الفكرية والمعرفية التي يواجهها ال�شباب في ع�صرنا؟

3. كيف يمكن توظيف القاعدة في المجال التربوي والتعليمي لتي�سير الفهم الديني؟
4. �م���ا دور الو�سائ���ل التقنية الحديثة )المن�ص���ات الرقمية، ال���ذكاء الا�صطناعي، الترجمة، 

الفتاوى المي�سرة( في تفعيل القاعدة؟
5. �كي���ف ت�سهم هذه التطبيقات في تعزي���ز الأمن الفكري وبناء ح�صانة معرفية لدى الأجيال 

ال�شابة؟
�أهداف البحث:

يه���دف هذا البحث �إلى تحقي���ق مجموعة من الغايات العلمية والفكري���ة التي تنبع من �أهمية 
قاعدة »الم�شقة تجلب التي�سير«، ويمكن تف�صيلها على النحو الآتي:

	�إب���راز الأ�ص���ول ال�شرعي���ة لقاع���دة »الم�شقة تجلب التي�سي���ر«: وذلك من خ�ل�ال ا�ستقراء  -1
ن�صو�ص القر�آن الكريم وال�سنة النبوية، وا�ستعرا�ض ما قرره العلماء من خلال الإجماع والعقل، بما 

ير�سّخ هذه القاعدة ك�أ�صل كلي ثابت في الت�شريع الإ�سلامي.
تو�ضي���ح مكان���ة القاعدة ودورها ف���ي رفع الحرج وتحقي���ق مقا�صد ال�شريع���ة: �إذ تمثل هذه  	-2
القاعدة تج�سيدًا عمليًا لروح ال�شريعة الإ�سلامية القائمة على التي�سير والرحمة، ومن ثم ف�إن الوقوف 

على مكانتها ي�سهم في فهم �أبعادها المقا�صدية، وبخا�صة في تحقيق حفظ الدين والعقل والنف�س.
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درا�سة �أثر القاعدة في تعزيز الأمن الفكري وحماية العقول: وذلك ببيان كيف يمكن لهذه  	-3
القاعدة �أن تكون و�سيلة لتبديد الم�شقة الفكرية والمعرفية لدى ال�شباب، وتعزيز مناعتهم الفكرية 

�ضد الغلو والانحرافات الفكرية التي تهدد ا�ستقرار المجتمعات.
بيان التطبيق���ات التربوية والتقنية المعا�صرة التي تج�سّد القاعدة: مثل تي�سير المقررات  	-4
ال�شرعي���ة، ا�ستخ���دام الو�سائ���ل الرقمية الحديث���ة، توظيف ال���ذكاء الا�صطناعي، تقدي���م الفتاوى 
المب�سط���ة، و�إن�شاء من�صات تفاعلية �آمنة، بم���ا يجعل القاعدة ماثلة في الممار�سة العملية لا مجرد 

�إطار نظري.
و�ض���ع ر�ؤية متكاملة لتفعيل القاعدة ف���ي مواجهة الانحرافات الفكرية: تت�ضمن مقترحات  	-5
علمي���ة وتربوية وتقنية يمكن �أن ت�سهم في تجديد الخطاب الديني، وتقريب الدين لل�شباب، وتعزيز 

ثقتهم بال�شريعة، بما يحقق الأمن الفكري والا�ستقرار المجتمعي.
منهج البحث

اعتم���د ه���ذا البح���ث على مناه���ج علمي���ة متكاملة تجم���ع بين الجان���ب النظ���ري والتحليلي 
والتطبيقي، وذلك على النحو الآتي:

المنه���ج الا�ستقرائ���ي: من خلال ا�ستق���راء الن�صو�ص ال�شرعي���ة من الق���ر�آن الكريم وال�سنة 
النبوي���ة، وتتبع �أقوال العلماء في كت���ب القواعد الفقهية والأ�صول، وذلك لا�ستخلا�ص حقيقة قاعدة 

»الم�شقة تجلب التي�سير«، وبيان �أ�صولها ال�شرعية و�أدلتها المتنوعة.
المنه��ج التحليل��ي: بتحليل هذه الن�صو����ص والأقوال العلمية، والك�شف ع���ن �أبعادها الدلالية 
والمقا�صدية، مع �إبراز كيفية انعكا�س القاعدة في رفع الحرج وتحقيق مقا�صد ال�شريعة، ثم ربطها 

بالواقع الفكري والتربوي الذي يعي�شه المجتمع الم�سلم في الع�صر الراهن.
المنهج التطبيقي: وذلك بت�سليط ال�ضوء على تطبيقات عملية للقاعدة في مجالات متعددة، 
مثل: التعلي���م ال�شرعي وتي�سير مناهجه، ا�ستخدام الو�سائ���ل التكنولوجية الحديثة، تقديم الفتاوى 
المب�سطة، �إنتاج المواد التثقيفية، وتوظيف الذكاء الا�صطناعي والمن�صات التفاعلية. ويهدف هذا 
الجانب �إلى �إظهار �أن القاعدة لي�ست نظرية مجردة، و�إنما �أداة عملية لمعالجة التحديات الفكرية 

المعا�صرة.
وبذل���ك يجم���ع البحث بين التحلي���ل النظري ال���ذي ير�سّخ القاع���دة من الناحي���ة ال�شرعية، 
والتطبي���ق العملي ال���ذي يجعلها قابل���ة للتنفيذ في الواق���ع التربوي والفكري المعا�ص���ر، بما يخدم 

الهدف الرئي�س المتمثل في تعزيز الأمن الفكري وحماية ال�شباب من الانحراف والتطرف.
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خطة البحث:
وقد جاء هذا البحث في مبحثين رئي�سين، ي�سبقهما تمهيد ويليهما خاتمة، وذلك على النحو 

الآتي:
المبح���ث الأول: التعري���ف بقاع���دة »الم�شقة تجل���ب التي�سير«، وفيه ثلاث���ة مطالب: التعريف 

اللغوي والا�صطلاحي، �شرح القاعدة، والأدلة ال�شرعية والعقلية عليها.
المبح���ث الثان���ي: تطبيق���ات القاعدة في تعزيز الأم���ن الفكري، وفيه ع�ش���رة مطالب ت�شمل: 
تي�سير المقررات ال�شرعية، توظيف التكنولوجيا الحديثة، المن�صات التفاعلية، الترجمة ال�شرعية، 

الفتاوى المب�سطة، المواد التثقيفية، الذكاء الا�صطناعي، وغيرها من التطبيقات العملية.
ولا يق���ف هذا البحث عند حدود بيان قاعدة فقهية نظرية، بل ي�سعى �إلى �إعادة �إحياء روحها 
ف���ي مي���دان عملي ح�سا�س، هو مي���دان الأمن الفكري. فالقاع���دة ت�ؤكد �أن التي�سي���ر لي�س تهاونًا ولا 
تفريطً���ا، بل هو مق�صد �شرعي �أ�صيل، و�أن الت�شدد والتعقيد لا يعك�سان حقيقة الدين، بل يناق�ضان 
جوهره. ومن ثم ف�إن تفعيل هذه القاعدة يمثل �ضرورة �شرعية وفكرية و�أمنية لحماية المجتمع من 
الانحراف���ات الفكرية، وتحقي���ق الا�ستقرار، وبناء جيل من ال�شباب �أكث���ر وعيًا واعتدالًا وقدرة على 

مواجهة التحديات بعقلية را�سخة وفكر من�ضبط.
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المبحث الأول: في بيان قاعدة »الم�شقة تجلب التي�سير«، وفيه ثلاثة مطالب.
المطلب الأول: التعريف بقاعدة »الم�شقة تجلب التي�سير« لغة وا�صطلاحا.

الم�شق��ة لغ��ة: ال�صعوبة وال�شدة والح���رج؛ يقال �شق عليه الأمر �شق���ا وم�شقة، �أي �صعب)))، 
وج���اء في تاج العرو�س: »الم�شقة ال�شدة والحرج وجمعه م�ش���اق وم�شقات«)))، وال�شق هو الا�سم من 

الم�شقة كما جاء في ل�سان العرب)))؛
 ومن خلال تتبع دلالة اللفظ يمكن تمييز ثلاثة معان رئي�سة:

01الم�شق���ة غير المق���دور عليها: وه���ي التكاليف الت���ي لا يطيقها الإن�س���ان، كتكليف المقعد 
بالقيام، �أو تكليف الإن�سان بالطيران، فهذه داخلة في معنى الم�شقة من حيث �إنها توقع المكلَّف في 

عناء لا ثمرة منه))).
02الم�شقة المعتادة المقدور عليها: وهي ما يلازم الأعمال العادية من كلفة محتملة لا تخرج 
عن حدود الا�ستطاعة، و�إن و�صفت بالم�شقة لكونها زائدة على ما اعتاده المكلف قبل ورود التكليف 
به���ا. ومن هذا الوجه �سمّى العلماء التكليف »م�شقة«؛ لأن���ه يت�ضمن �إلزامًا ب�أمر فيه عناء زائد على 
مقت�ض���ى الطبيع���ة الب�شرية)))، وقد عبّر الـ�شاطـبي عن ذلك بقول���ه: » فمثل هذا ي�سمى م�شقة بهذا 

الاعتبار؛ لأنه �إلقاء بالمقاليد، ودخول في �أعمال زائدة على ما اقت�ـضته الحياة الدنيا«))).
03الم�شق���ة الزائ���دة الخارجة عن المعتاد: وه���ي الأفعال المقدور عليه���ا التي تتجاوز حدود 
الم�ألوف حتى تُحدث ا�ضطرابًاً و�إرباكاً في ت�صرفات الإن�سان، لما تت�ضمنه من كلفة وعناء زائدين. 

وهذا الق�سم الأخير هو مناط النظر في القاعدة، �إذ يُبنى عليه التخفيف والتي�سير))).
�أما معناها في الا�صطلاح:

ل���م �أق���ف -بح�سب ما اطلعت عليه- على تعريف ا�صطلاحي جام���ع للم�شقة عند المتقدمين، 
غي���ر �أن كثيراً من الأئمة اهتموا بتق�سيم �أنواعه���ا و�ضبط �ضوابطها؛ لتمييز ما يعتبره ال�شارع �سبباً 
للتخفيف عما لا يُعتبر كذلك)))، ومن �أبرز من تناول هذا المو�ضوع الإمامان ابن عبد ال�سلام))) في 

))) القامو�س المحيط، الفيروز �آبادي )الطبعة: الأولى، م�ؤ�س�سة الر�سالة 1426( )898/1(.
))) تاج العر�س، محمد بن محمد بن عبد الرزاق )511/25(.

))) ل�سان العرب، لابن منظور )183/10(.
))) انظر درء الم�شقة في ال�شريعة الإ�سلامية، الدكتور القري�شي عبد الرحيم الي�سير، د.ط، د.ت، �ص1.

))) انظر ل�سان العرب، لابن منظور )307/9(.
))) الموافقات، لل�شاطبي )209/2(.

))) انظر درء الم�شقة في ال�شريعة الإ�سلامية، للدكتور القري�شي عبد الرحيم الي�سير �ص2.
))) انظر الم�شقة تجلب التي�سير، للدكتور يعقوب الباح�سين، �ص25.

))) عبد العزيز بن عبد ال�سلام �أبو القا�سم بن الح�سن ال�سلمي، يلقب ب�سلطان العلماء، فقيه �شافعي مجتهد، توفي عام 660هـ، ولد 
بدم�شق وتولى التدري�س والخطابة بالجامع الأموي، وانتقل �إلى م�صر فولي الق�ضاء والخطابة، من ت�صانيفه: »قواعد الأحكام 
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قواعده وال�شاطبي))) في الموافقات. وقد ر�أى بع�ض الباحثين �أن ما قدّماه من �ضبط لأنواع الم�شقة 
يُعد تعريفًا ا�صطلاحيًا معتبرًا، وهو اتجاه له وجاهته))).

معنى الجلب والتي�سير: 
الجل���ب ف���ي اللغة: ذكر اب���ن فار�س �أن م���ادة )ج ل ب( تدل عل���ى �أ�صلين؛ �أحدهم���ا: الإتيان 
بال�شيء من مو�ضع �إلى �آخر، والثاني: تغ�شية �شيء ل�شيء �آخر، ومنه الجلدة التي تو�ضع على الرحل، 
والق�شرة التي تعلو الجرح بعد برئه، والجلباب الذي يغطي الج�سد. والمعنى المق�صود في القاعدة 

هو الأ�صل الأول )الإتيان بال�شيء())).
والتي�سي��ر ف��ي اللغة: �أداء الفعل على وجه لا يجهد النف����س ولا يثقل البدن))) و�أ�صل اللفظة ـ 
كم���ا ذكر اب���ن فار�س يرجع �إلى معنيين؛ �أحدهما: الانفتاح والخِفّ���ة، ومنه »اليُ�سر« الذي هو نقي�ض 

العُ�سر)))، وهذا هو المعنى المعتبر في القاعدة بينما ي�شير الآخر �إلى �أحد �أع�ضاء الج�سد.
وعليه ف�إن المراد بقولنا »الم�شقة تجلب التي�سير« �أن الم�شقة الزائدة تُعَد �سبباً �شرعياً معتبراً 

للتخفيف على المكلّف والت�سهيل عنه بوجه من الوجوه))).
التي�سير ا�صطلاحا:

والمق�صود بالتي�سير في هذه القاعدة الفقهية هو الترخُ�صُ، وللرخ�صة الكثير من التعريفات 
والت���ي منه���ا ما ذكره الآمدي وناق�ش ما لا يرت�ضيه، وذكر تعريفً���ا ارت�ضاه فقال: - »و�أما في ال�شرع 
فق���د قيل: الرخ�صة ما �أبيح فعله مع كونه حرامًا، وهو تناق�ض ظاهر، وقيل: ما رخ�ص فيه مع كونه 
حرامً���ا)))، وهو مع ما فيه م���ن تعريف الرخ�صة بالترخي�ص الم�شتق م���ن الرخ�صة غير خارج عن 
الإباحة، فكان في معنى الأول، وقال �أ�صحابنا: الرخ�صة ما جاز فعله لعذر مع قيام ال�سبب المحرم 
وه���و غي���ر جامع، ف�إِن الرخ�صة كما ق���د تكون بالفعل، قد تكون بترك الفع���ل ك�إ�سقاط وجوب �صوم 
رم�ض���ان، والركعتين م���ن الرباعية في ال�سفر، ف���كان من الجواب �أن يق���ال: الرخ�صة ما �شرع من 

في م�صالح الأنام«. و »الفتاوى«، )الأعلام للزركلي 4 / 145. وطبقات ال�سبكي 5 / 80(.
))) هو �إبراهيم بن مو�سى بن محمد، �أبو �إ�سحاق، اللخمي الغرناطي، ال�شهير بال�شاطبي، توفى عام 790 هـ، من علماء المالكية، 
كان �إماما محققا �أ�صوليا مف�سرا فقيها محدثا نظارا ثبتا بارعا في العلوم؛ �أخذ عن �أئمة منهم ابن الفخار و�أبو عبد البلن�سي 
و�أبو القا�سم ال�شريف ال�سبتي، و�أخذ عنه �أبو بكر بن عا�صم و�آخرون. له ا�ستنباطات جليلة وفوائد لطيفة فقدره في العلوم 
فوق ما يذكر؛ من ت�صانيفه: الموافقات في �أ�صول الفقه و »الاعت�صام«؛ )نيل الابتهاج بهام�ش الديباج �ص 46؛ و�شجرة النور 

الزكية �ص 231؛ والأعلام للزركلي 1 / 71(.
))) الم�شقة تجلب التي�سير، لدكتور يعقوب الباح�سين، �ص26.

))) معجم مقايي�س اللغة لابن فار�س )469/1(.
))) محا�سن الت�أويل، للقا�سمي، الطبعة: الأولى، 1418، دار الكتب العلمية، )180/1(.

))) معجم مقايي�س اللغة )155/6(.
))) الم�شقة تجلب التي�سير، للباح�سين �ص26.

))) ميزان الأ�صول في نتائج العقول   )علاء الدين ال�سمرقندي( )61/1(.
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الأحكام لعذر)))؛ �إلى �آخر الحد المذكور، حتى يعم النفي والإثبات«)))
المطلب الثاني: �شرح قاعدة »الم�شقة تجلب التي�سير« �شرحاً �إجمالياً. 

ه �شِقاقًا  الم�شقة في �أ�صل اللغة يدل على: الجهد والعناء وال�شدة، يقال: �شق عليه ال�شيء ي�شُقُّ
نفُسِ﴾)))، وقد 

َ
وم�شقةً �إذا �أتعبه و�أثقل عليه)))، ومنه قوله تعالى: ﴿لّمَْ تكَُونوُاْ باَلغِِيهِ إلِاَّ بشِِقِّ الأ

ورد ف���ي تف�سير قوله تعال���ى »�إلا ب�شق الأنف�«س �أي لا يتم الو�صول �إليه �إلا بكلفة وم�شقة)))، وبالرجوع 
�إل���ى الأ�صل اللغوي لمادة »�ش ق ق« �أن �أكثر ا�ستعمالاته���ا يدور حول معنى الت�صدع والان�شقاق. وقد 
ن����ص ابن فار�س على �أن ه���ذا هو الأ�صل الجامع الذي تُحمل عليه �سائ���ر المعاني الأخرى)))، ومنه 
ق���اق للدلالة على الخلاف وت�ص���دع الجماعة، وكذلك قوله���م: في يده �شقوق،  ا�شتُ���قّ م�صطلح ال�شِّ
و�شَ���قّ ناب ال�صب���ي �إذا طلع، و�شَقّ النخل �أي خرج طَلعُه من �أكمامه. ومن���ه قول النبي صلى الله عليه وسلم »لَوْلَا �أَنْ 
وَاكِ عند كل ‌�صلاة«))) وقد ف�سر  تِي( لَأَمَرْتُهُمْ ‌بِال�سِّ مَّ �أَ�شُ���قَّ عَلَى الْمُ�ؤْمِنِينَ )وَفِي حَدِيثِ زُهَيْر، عَلَى �أُ
البع����ض قول���ه تعالى »ب�شق الأنف�«س ب�أن المراد به »ن�صف النف�«س على اعتبار �أن بذل الجهد يذهب 

بجزء كبير من قوتها))).
وعلي���ه، ف�إن قاعدة »الم�شقة تجلب التي�سي���ر« في �شرحها الإجمالي تك�شف عن مق�صد عظيم 
م���ن مقا�ص���د ال�شريعة، وهو رفع الح���رج ودفع العنت ع���ن المكلفين، بما يحف���ظ توازنهم النف�سي 
والعقل���ي. وه���ذا المبد�أ ي�شكّل �أ�سا�سًا مهمًا في تعزيز الأم���ن الفكري، �إذ ير�سّخ في الوعي �أن الدين 

لي�س ع�سرًا ولا ت�ضييقًا، و�إنما هو �شريعة رحمة ويُ�سر، تُراعي �أحوال النا�س وت�ستجيب لطاقاتهم.

))) �شرح مخت�صر الرو�ضة   )الطوفي( )460/1(.
))) الإحكام في �أ�صول الأحكام - الآمدي  )�سيف الدين الآمدي( )132/1(.

))) انظر معجم مقاي�س اللغة، لابن فار�س، دار الفكر، 1399هـ )170/3(.
))) �سورة النحل )7(.

))) تف�سير بي�ضاوي = �أنوار التنزيل و�أ�سرار الت�أويل، للإمام البي�ضاوي )220/3(.
))) الم�شقة تجلب التي�سير �ص 26.

))) �صحيح م�سلم، �أبو الح�سين م�سلم بن الحجاج الق�شيري الني�سابوري )206 - 261 هـ(، المحقق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي ]ت 
1388 هـ[، النا�شر: مطبعة عي�سى البابي الحلبي و�شركاه، القاهرة، )ثم �صورته دار �إحياء التراث العربي ببيروت، وغيرها(، 

عام الن�شر: 1374 هـ - 1955 م )220/1(.
))) �أنظر ل�سان العرب، لابن منظور )183/10(.
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المطلب الثالث: �أدلة قاعدة »الم�شقة تجلب التي�سير«.
الفرع الأول: الأدلة من القر�آن الكريم.

وردت في القر�آن الكريم عدد من الآيات الكريمة ت�ؤكد رفع الحرج عن المكلفين وتقرر مبد�أ 
التي�سير، ومن �أبرزها:))).

�أولًا: الآيات النافية للحرج: وقد بلغ عدد الآيات التي �صرحت بنفي الحرج عن الأمة �إحدى 
ع�ش���رة �آي���ة �سواء ورد ذلك على وجه العموم �أم جاء ف���ي �أعقاب ذكر تكليف معين لينفي الحرج في 

ق�ضايا جزئية محددة))):
ينِ مِنْ  1- فم���ن الآيات الدالة على النفي العام: قوله تعال���ى: ﴿وَمَا جَعَلَ عَلَيكُْمْ فيِ الدِّ
حَرَجٍ﴾)))، ووجه الدلالة من الآية: �أن الله تعالى نفى وجود �أي حرج في الدين، وجاء التعبير بلفظ 
»حرج« نكرة في �سياق النفي مع دخول »مِن« الزائدة، وهو �أ�سلوب يفيد العموم. فكل تكليف يت�ضمن 

حرجاً زائداً يُعد مناق�ضاً لمقت�ضى هذا الن�ص))).
ُ ليَِجْعَلَ عَلَيكُْم  2- وما يفيد النفي في ��شأن جزئيات معينة، كقوله تعالى: ﴿مَا يرُِيدُ اللّه

رَكُمْ﴾))). مِّنْ حَرَجٍ وَلَـكِن يرُِيدُ ليُِطَهَّ
ثانياً: الآيات النافية للتكليف بما هو خارج الو�سع، وهي طائفتان �أي�ضاً طائفة تفيد نفياً عاماً 

وطائفة تفيد نفياً في منا�سبات جزئية))):
ُ نَفْسً��ا إلِاَّ وسُْعَهَا﴾))) والو�سع هو  1- فما يفيد النفي العام، قوله تعالى: ﴿لاَ يكَُلّفُِ اللّه
كل م���ا يدخ���ل في قدرة الإن�سان وطاقت���ه دون �أن يجد فيه �ضيقاً �أو حرجاً وم����ؤدى ذلك �أن التكليف 

الإلهي لا يقع �إلا بما هو في حدود ا�ستطاعة المكلف وفي نطاق ما هو مي�سور له)))
وْلادََهُنَّ 

َ
2- ومم���ا يفي���د النفي في منا�سبات جزئي���ة، كقوله تعالى: ﴿وَالوَْالِ��دَاتُ يرُضِْعْنَ أ

ن يتُمَِّ الرَّضَاعَةَ وعَلىَ المَْوْلوُدِ لَهُ رزِقُْهُنَّ وَكسِْ��وَتُهُنَّ باِلمَْعْرُوفِ لاَ 
َ
رَادَ أ

َ
حَوْلَينِْ كَامِلَينِْ لمَِنْ أ

تكَُلّفَُ نَفْسٌ إلِاَّ وسُْعَهَا لاَ تضَُآرَّ وَالدَِةٌ بوَِلَدِهَا وَلاَ مَوْلوُدٌ لّهَُ بوَِلَدِهِ﴾))).
))) الوجيز في �إي�ضاح قواعد الفقه الكلية، ال�شيخ الدكتور محمد �صدقي بن �أحمد بن محمد �آل بورنو �أبو الحارث الغزي، النا�شر: 

م�ؤ�س�سة الر�سالة العالمية، بيروت - لبنان، الطبعة: الرابعة، 1416 هـ - 1996 م، �ص219.
))) الم�شقة تجلب التي�سير، لدكتور الباح�سين �ص208.

))) �سورة الحج )78(.
))) الوجيز في �إي�ضاح قواعد الفقه الكلية )محمد �صدقي �آل بورنو( �ص220.

))) �سورة المائدة )6(.
))) الم�شقة تجلب التي�سير، لدكتور الباح�سين )209(.

))) �سورة البقرة )286(.
))) الوجيز في �إي�ضاح قواعد الفقه الكلية  )محمد �صدقي �آل بورنو( �ص219.

))) �سورة البقرة )233(.
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وهذه الآية وردت في �سياق تنظيم ��شؤون الر�ضاعة والنفقة))).
ثالثاً: الآيات المفيدة للي�سر والتخفيف.

ُ بكُِمُ اليُْسْ��رَ وَلاَ يرُِيدُ بكُِمُ العُْسْ��رَ﴾)))، والمعنى �أن الله  1- قول���ه تعالى: ﴿يرُِيدُ اللّه
تعالى �أراد بكم الي�سر ولم يرد بكم الع�سر فيما �شرعه لكم من رخ�صة ال�صيام))).

ن يخَُفِّفَ عَنكُمْ وخَُلقَِ الإنِسَ��انُ ضَعِيفًا﴾)))، وقد وردت 
َ
ُ أ 2- قول���ه تعالى: ﴿يرُِيدُ اللّه

ه���ذه الآي���ة في �سياق �إباحة نكاح الأمة عند عدم القدرة على نكاح الحرة وهو ما حمل بع�ض العلماء 
على القول ب�أن المراد من التخفيف المذكور هو خ�صو�ص �إباحة نكاح الإماء عند ال�ضرورة))).

رابعاً: الآيات الدالة على �صور �أخرى من التي�سير

رسَْ��لنَْاكَ إلِاَّ رحَْمَةً 
َ
َ كَانَ بكُِمْ رحَِيمً��ا﴾)))، وقوله تعالى: ﴿وَمَا أ قول���ه تعال���ى: ﴿إنَِّ اللّه

لّلِعَْالمَِين﴾))).
الفرع الثاني: الأدلة من ال�سنة: و�أما الأدلة من ال�سنة النبوية فمنها ما يلي:

حَدٌ  ينَ ‌�أَ ينَ يُ�سْرٌ، ‌وَلَنْ ‌يُ�شَادَّ ‌الدِّ 1- ع���ن �أبي هري���رة ر�ضي الله عنه �أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »�إِنَّ الدِّ
لْجَةِ«))). وْحَةِ وَ�شَيْءٍ مِنَ الدُّ دُوا وَقَارِبُوا، وَ�أَبْ�شِرُوا، وَا�سْتَعِينُوا بِالْغَدْوَةِ وَالرَّ ‌�إِلَّا ‌غَلَبَهُ، فَ�سَدِّ

مْحَةُ«))). ةُ ‌ال�سَّ ينِ ‌�إِلَى ‌الِله ‌الْحَنِيفِيَّ 2- وقول النبي صلى الله عليه وسلم: »�أَحَبُّ ‌الدِّ
فه���ذه الأحاديث تدل بو�ضوح على �أن الدين قائم على الي�سر وال�سهولة، و�أن الم�شقة �إذا بلغت 

حدّاً زائداً كانت �سبباً للتخفيف.
الفرع الثالث: الإجماع وعمل ال�صحابة والتابعين

ومم���ا ي���دل على �أن ابتغ���اء التي�سير والتخفي���ف ودفع الم�شق���ة من مقا�ص���د ال�شريعة ما ثبت 
بالا�ستق���راء من �إجماع علم���اء الم�سلمين على هذه الحقيقة منذ عهد ال�صحابة �إلى يومنا هذا دون 

))) الم�شقة تجلب التي�سير، �ص211.
))) �سورة البقرة �آية )185(.

))) الم�شقة تجلب التي�سير، للباح�سين �ص212.
))) �سورة الن�ساء �آية )28(.

))) الم�شقة تجلب التي�سير، �ص213.
))) �سورة الن�ساء �آية )29(.

))) �سورة الأنبياء �آية )107(.
))) �صحيح البخاري، �أبو عبد الله محمد بن �إ�سماعيل البخاري الجعفي، المحقق: د. م�صطفى ديب البغا، النا�شر: )دار ابن كثير، 

دار اليمامة( - دم�شق، الطبعة: الخام�سة، 1414 هـ - 1993 م، )23/1( برقم 39.
))) �صحيح البخاري، �أبو عبد الله، محمد بن �إ�سماعيل بن �إبراهيم بن المغيرة ابن بردزبه البخاري الجعفي، )16/1(.
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وجود مخالف))).
ومن �أمثلة ت�صرفات ال�صحابة والتابعين الدالة على ذلك:

م���ا روي عن ابن عم���ر بن الخطاب ر�ضي الله عن���ه �أنه قال: لا» تبغ�ض���وا الله �إلى عباده،  	-1
يطول �أحدكم في �صلاته حتى ي�شق على من خلفه«))).

وروى ابن �سعد �أن ثابت الثمالي قال: �سمعت �أبا جعفر قال: »و�ضعت له و�ضوءًا قال فخرج،  	-2
فق���ال: يا بن���ي! فقلت: لبيك: قال: ق���د ر�أيت في الكنيف �شيئ���اً رابني، قلت: وم���ا ذاك؟ قال: ر�أيت 
الذب���اب يقعن عل���ى العذرات ثم يط���رن فيقعن على جلد الرجل، ف����أردت �أن �أتخذ ثوب���اً �إذا دخلت 

الكنيف لب�سته ثم قال: لا ينبغي لي �شيء لا ي�سع النا�«س)))
الفرع الرابع: الأدلة العقلية على قاعدة الم�شقة تجلب التي�سير

�أم���ا الأدلة العقلية التي ت�سند قاعدة الم�شق���ة تجلب التي�سير وما تقت�ضيه من نفي الحرج عن 
ال�شريعة وترتيب التخفيف عند وقوعه فتتمثل في عدة وجوه))):

1- �أن نفي الحرج �أمر عقلي لازم، �إذ لو �أُثبت لزم التناق�ض مع كمال ال�شريعة))).
2- �أن وجود الرخ�ص ال�شرعية دليل على ق�صد ال�شارع رفع العنت عن المكلفين))).

3- �أن عدم اعتبار دفع الم�شقة مق�صدًا �شرعيًا مع وجود الرخ�ص يُف�ضي �إلى ن�سبة التناق�ض 
�إلى ال�شريعة، وهو �أمر م�ستحيل))).

وت���دل ه���ذه الأدلة بجملتها عل���ى �أن قاعدة »الم�شقة تجل���ب التي�سير« ثابت���ة بالأ�صول النقلية 
والعقلي���ة، وه���ي انعكا�س لمق�صد عظيم من مقا�صد ال�شريعة يتمثل في رفع الحرج ودفع العنت عن 
الأم���ة. ويُبرز ه���ذا المعنى دوره في تعزيز الأمن الفكري، �إذ ير�سخ لدى الأفراد �أن �أحكام ال�شريعة 

قائمة على الرحمة والي�سر، لا الغلو �أو الت�شدد. 

))) الم�شقة تجلب التي�سير، للباح�سين، �ص218.
))) نيل الأوطار، للإمام ال�شوكاني، ط1، دار الحديث، 1413هـ )165/1(. 

))) الطبقات الكبرى، لابن �سعد، الطبعة الأولى، دار الكتب العلمية 1410هـ )169/5(.
))) الم�شقة تجلب التي�سير، للدكتور الباح�سين، �ص221.

))) انظر الم�شقة تجلب التي�سير، للدكتور الباح�سين، �ص221.

))) انظر الم�شقة تجلب التي�سير، للدكتور الباح�سين، �ص221.
))) انظر الم�شقة تجلب التي�سير، للدكتور يعقوب بن عبد الوهاب الباح�سين، �ص223.
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المبحث الثاني:
تطبيقات قاعدة »الم�شقة تجلب التي�سير« في تعزيز الأمن الفكري، وفيه ع�شرة مطالب:

المطلب الأول: تي�سير المقررات ال�شرعية لت�سهيل فهم ال�شباب
تمث���ل قاعدة »الم�شقة تجلب التي�سير« �أحد الأ�ص���ول الكبرى في الت�شريع الإ�سلامي، وم�ؤداها 
�أن الأح���كام ال�شرعية �إذا ترتب على تطبيقها حرج زائد �أو م�شقة غير معتادة، ف�إن ال�شريعة تراعي 

ذلك بالتخفيف والتي�سير، بما يرفع الحرج ويحقق مقا�صد ال�شرع. 
ورغم �أن �أبرز تطبيقات القاعدة تظهر في �أبواب العبادات والرخ�ص، �إلا �أن روحها ومق�صدها 
يمت���دان لي�شملا مجالات �أخرى، من �أهمها الجان���ب التربوي والتعليمي)))، وهنا تبرز �أهمية �إدماج 
هذا الأ�صل في المقررات ال�شرعية؛ �إذ �أ�صبحت المناهج التعليمية تمثل اليوم خط الدفاع الأول في 

مواجهة التحديات الفكرية التي ت�ستهدف ال�شباب 
ف����إن �أحد �أب���رز التحديات التي تواجه الخط���اب الديني المعا�صر، وتُ�سهم ف���ي �إرباك الفهم 
الدين���ي لدى ال�شب���اب، يتمثل في نوع خا�ص م���ن الم�شقة، وهي الم�شقة المعرفي���ة والنف�سية، حيث 
تظه���ر هذه الم�شقة ف���ي تقديم بع�ض المق���ررات ال�شرعية ب�أ�ساليب يغلب عليه���ا التعقيد اللغوي �أو 
التجريد المفاهيمي، وتُعر�ض فيها الخلافات الفقهية والمباحث الكلامية التاريخية))) دون مراعاة 
لم�ست���وى المتلق���ي المعرفي �أو التدرج الترب���وي �أو �إبراز ال�سياق المقا�صدي ال���ذي يُظهر قيمة هذا 
التن���وع واختلاف الاجتهاد. ولا تكمن الإ�شكالية في عر����ض هذه الم�سائل العلمية في ذاتها، �إذ �إنّها 
تمثّ���ل ثراءً علميًا ومنهجيًا في الفقه الإ�سلام���ي، بل تكمن في طريقة عر�ضها المجردة والمنف�صلة 
عن حاج���ات الواقع، وافتقارها �إلى التب�سيط والت�أ�صيل التدريج���ي، مما يجعلها ع�صية على الفهم 
ل���دى فئة ال�شباب، الذي���ن يتطلعون �إلى �إجاب���ات وا�ضحة ومت�صلة بواقعه���م المعا�صر. وي�ؤدي هذا 
الأ�سل���وب غير الملائم �إلى حالة من الاغتراب المعرفي)))، ويفتح المجال �أمام م�سارين خطيرين: 
�إم���ا النفور من الدين كلي���ةً، �أو الوقوع في فخ التيارات المتطرفة التي تُق���دم طرحًا دينيًا تب�سيطيًا 

، لكنه مُ�ضلل، ي�ستغل الفراغ المعرفي الذي خلفه الخطاب التقليدي غير المي�سر. ومختزلًا

ال�شاملة )القديم  ال�شرعية في �ضوء معايير الجودة  العلوم  �آل حمود، )2022(، طرق تدري�س  ))) �شريفة بنت يحيي بن محمد 
- الحديث( »درا�سة نقدية مطبقة في جامعة �أم القرى«، حولية كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية للبنات بالإ�سكندرية، 

المجلد 3، العدد 35، �ص 903-960؛ �ص، 954.
ال�شاملة )القديم  ال�شرعية في �ضوء معايير الجودة  العلوم  �آل حمود، )2022(، طرق تدري�س  ))) �شريفة بنت يحيى بن محمد 
- الحديث( »درا�سة نقدية مطبقة في جامعة �أم القرى«، حولية كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية للبنات بالإ�سكندرية، 

المجلد 3، العدد 35، �ص 903-960؛ �ص، 924.
ال�شاملة )القديم  ال�شرعية في �ضوء معايير الجودة  العلوم  �آل حمود، )2022(، طرق تدري�س  ))) �شريفة بنت يحيى بن محمد 
- الحديث( »درا�سة نقدية مطبقة في جامعة �أم القرى«، حولية كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية للبنات بالإ�سكندرية، 

المجلد 3، العدد 35، �ص 903-960؛ �ص 925.
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وت�أتي �أهمية تي�سير المقررات ال�شرعية لل�شباب من عدة جوانب:
 1. المرحل���ة العمري���ة الحرج���ة: ال�شباب في طور بن���اء الهوية الفكري���ة، ويواجهون �ضغوطًا 

اجتماعية وثقافية قد ت�ؤثر على علاقتهم بالدين))).
2. الحاج���ة �إل���ى الأ�سالي���ب الوا�ضحة: فالتب�سي���ط والت���درج ي�ساعد على تر�سي���خ المفاهيم 

ال�شرعية ال�صحيحة، ويقيهم من الانحرافات الفكرية))).
وعلي���ه، ف����إن تي�سير المقررات لي�س خي���ارًا تكميليًا، بل �ضرورة منهجية تعي���د بناء الثقة بين 
ال�شب���اب وتراثهم الديني، مع الت�أكيد �أن التي�سير لا يعني تمييع الثوابت، بل �صياغتها بلغة معا�صرة 

تراعي حاجات الجيل.
طرق تي�سير المقررات ال�شرعية لل�شباب:

ويتحقق هذا التي�سير التربوي من خلال جملة من الو�سائل، من �أبرزها:
1. التركي���ز على فق���ه المقا�صد والكلي���ات: بتقديم المق���ررات في �ض���وء المقا�صد الخم�سة 

الكبرى )حفظ الدين، النف�س، العقل، الن�سل، المال( مما يمنح ال�شباب ر�ؤية كلية متوازنة))).
2. تب�سي���ط اللغ���ة وتحديث الأ�سل���وب: با�ستخدام لغة ع�صري���ة وا�ضحة، وا�ستثم���ار الو�سائل 

التعليمية الحديثة لجعل الخطاب ال�شرعي جذابًا))).
3. ا�ستخ���دام الو�سائط المتعددة: مث���ل الفيديوهات، الر�سوم البياني���ة، والتقنيات الرقمية، 
لتثبي���ت المفاهي���م في الأذهان))) حي���ث يمكن �أن ت�ساهم ه���ذه الو�سائط في تثبي���ت المفاهيم في 

الأذهان))) 

))) انظر �شريفة بنت يحيى بن محمد �آل حمود، )2022(، طرق تدري�س العلوم ال�شرعية في �ضوء معايير الجودة ال�شاملة )القديم 
- الحديث( »درا�سة نقدية مطبقة في جامعة �أم القرى«، حولية كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية للبنات بالإ�سكندرية، 

المجلد 3، العدد 35، �ص 903-960؛ �ص 907.
))) انظر �أحمد محمد �إبراهيم ال�سيد معين؛ ح�سام عبد الواحد عبد ال�سلام النجار، )2022(، تطوير مقرر �إلكتروني في طرق تدري�س 
العلوم ال�شرعية وفاعليته في تنمية التح�صيل ومهارات التوا�صل والاتجاه نحو التعلم الإلكتروني لدى طلاب �شعبة الدرا�سات 

الإ�سلامية بكلية التربية، مجلة كلية التربية، جامعة بني �سويف، الجزء الأول، عدد �أكتوبر، �ص 112-199؛ �ص 114.
))) انظر �شريفة بنت يحيى بن محمد �آل حمود، )2022(، طرق تدري�س العلوم ال�شرعية في �ضوء معايير الجودة ال�شاملة )القديم 
- الحديث( »درا�سة نقدية مطبقة في جامعة �أم القرى«، حولية كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية للبنات بالإ�سكندرية، 

المجلد 3، العدد 35، �ص 903-960؛ �ص 925.
))) انظر نف�س الم�صدر ال�سابق.

))) انظر م�صطفى �أمين �صوفي، )2021(، ا�ستخدام الواقع المعزز في �إنتاج و�سائل تعليمية تفاعلية لمقررات الفنون التطبيقية 
العدد 27، �ص  المجلد 6،  الإن�سانية،  والعلوم  والفنون  العمارة  الكترونياً، مجلة  الألوان  التطبيق على مقرر نظم ف�صل  مع 

382-400؛ �ص 390.
))) انظر �سالم م�سفر مح�سن �آل كزمان القحطاني،  )2025(، فاعلية برنامج تدريبي مقترح لتنمية مهارات ا�ستخدام ال�سبورة 
الذكية لدى معلمي العلوم ال�شرعية بالمرحلة الابتدائية، مجلة العلوم التربوية والدرا�سات الإن�سانية، العدد 47، �ص 427-

459؛ �ص 430.
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4. المرونة في التطبيق: ب�إبراز التخفيفات ال�شرعية في حال وقوع الم�شقة، خا�صة في م�سائل 
العبادات، بما يُظهر �أن ال�شريعة تراعي �أحوال النا�س))).

5. التفاع���ل والمناق�ش���ة: بفتح المجال �أمام ال�شب���اب لطرح الأ�سئلة والنقا����ش،))) مما يعمّق 
الفهم ويربط الدين بالواقع ويعزز قدرتهم على مواجهة التحديات الفكرية التي قد يواجهونها))).

�أمثلة عملية على تطبيق القاعدة في تي�سير المقررات ال�شرعية: 
ف���ي ال�صلاة: �إباحة الجم���ع �أو الق�صر في ال�سفر �أو المر�ض، وهو مثال على مراعاة الظروف 

العملية للمكلف))).
ف���ي ال�صيام: �إباحة الفط���ر للمري�ض �أو الم�سافر مع الق�ضاء لاحقً���ا، وهو مظهر من مظاهر 

رفع الم�شقة والحرج))).
دور التي�سير في تعزيز الأمن الفكري:

�إن تطبي���ق قاع���دة »الم�شقة تجلب التي�سير« ف���ي تي�سير المقررات ال�شرعي���ة يمثل �أداة فاعلة 
لتعزي���ز الأم���ن الفكري لدى ال�شب���اب، فحينما يلم�س ال�شب���اب �أن دينه قائم عل���ى الرحمة والي�سر 
والواقعي���ة ي�صبح �أكثر قدرة على التعامل مع التحديات الفكرية التي قد يواجهونها في المجتمع))) 
وعندم���ا ي�شعرون ب����أن الدين يقدم لهم الحلول ال�سهلة والمتاحة في ظ���ل ظروفهم، ف�إن ذلك يعزز 
�شعورهم بالثقة في مبادئهم ويمنع انجرارهم خلف الأفكار المتطرفة �أو المغلوطة مما يعزز الأمن 

الفكري.
�إن المردود المبا�شر لهذا التي�سير المنهجي على �صعيد الأمن الفكري يتمثل في بناء »ح�صانة 
معرفية« داخلية لدى ال�شاب))) فعندما يدرك �أن �أ�سا�س دين الإ�سلام هو الرحمة وال�سماحة والي�سر 

))) �شريفة بنت يحيى بن محمد، �آل حمود، )2022(، طرق تدري�س العلوم ال�شرعية في �ضوء معايير الجودة ال�شاملة )القديم 
- الحديث( »درا�سة نقدية مطبقة في جامعة �أم القرى«، حولية كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية للبنات بالإ�سكندرية، 

المجلد 3، العدد 35، �ص 903-960؛ �ص 955.
))) انظر �شريفة بنت يحيى بن محمد، �آل حمود، )2022(، طرق تدري�س العلوم ال�شرعية في �ضوء معايير الجودة ال�شاملة )القديم 
- الحديث( »درا�سة نقدية مطبقة في جامعة �أم القرى«، حولية كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية للبنات بالإ�سكندرية، 

المجلد 3، العدد 35، �ص 903-960؛ �ص 919.
))) انظر م�صطفى �أمين �صوفي، )2021(، ا�ستخدام الواقع المعزز في �إنتاج و�سائل تعليمية تفاعلية لمقررات الفنون التطبيقية 
العدد 27، �ص  المجلد 6،  الإن�سانية،  والعلوم  والفنون  العمارة  الكترونياً، مجلة  الألوان  التطبيق على مقرر نظم ف�صل  مع 

382-400؛ �ص 392.
))) المو�سوعة الفقهية الكويتية )مجموعة من الم�ؤلفين( )173/7(.

))) المو�سوعة الفقهية الكويتية )مجموعة من الم�ؤلفين( )226/14(.
ال�شاملة )القديم  ال�شرعية في �ضوء معايير الجودة  العلوم  �آل حمود، )2022(، طرق تدري�س  ))) �شريفة بنت يحيى بن محمد 
- الحديث( »درا�سة نقدية مطبقة في جامعة �أم القرى«، حولية كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية للبنات بالإ�سكندرية، 

المجلد 3، العدد 35، �ص 903-960؛ �ص 928.
))) انظر �أحمد محمد �إبراهيم ال�سيد معين؛  وح�سام عبد الواحد عبد ال�سلام النجار، )2022(، تطوير مقرر �إلكتروني في طرق 
�شعبة  لدى طلاب  الإلكتروني  التعلم  نحو  والاتجاه  التوا�صل  ومهارات  التح�صيل  تنمية  وفاعليته في  ال�شرعية  العلوم  تدري�س 
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و�أن ال�شريع���ة تت�صف بالعقلانية والواقعية، يتر�سخ لديه معي���ار داخلي يميز بين الخطاب المعتدل 
الأ�صي���ل والخطاب المت�ش���دد المنحرف، وبذل���ك لا ي�صبح الأمن الفكري مج���رد �إجراءات رقابية 
خارجي���ة ب���ل يتحول �إل���ى قناعة را�سخ���ة ومناعة ذاتية تحم���ي العقل وت�صون الف���رد والمجتمع من 

الانحراف))).
المطلب الثاني: ا�ستخدام الو�سائل التكنولوجية الحديثة لتي�سير التعلم ال�شرعي.

ي�شه���د الع�ص���ر الحا�ضر ثورة معرفي���ة وتكنولوجية �شاملة �شملت مختل���ف جوانب الحياة)))، 
ول���م يع���د المجال التعليم���ي بعيداً عن هذا التطور ب���ل �أ�صبح لزاماً عليه مواكب���ة هذه الم�ستجدات 
لتلبية حاجات المتعلمين المتغي���رة و�ضمان فاعلية العملية التربوية، وفيما يخ�ص التعليم ال�شرعي 
ف����إن توظيف التكنولوجيا الحديثة لم يعد ترفً���ا، بل �ضرورة تفر�ضها طبيعة المرحلة)))، فالتقنيات 
الرقمية تتيح الو�صول �إلى المعلومة ال�شرعية ب�سهولة ومرونة وتفاعلية، مما ي�سهم في تب�سيط الفهم 
لل�شب���اب، ويزيد من قدرتهم على التفاعل مع المقررات ال�شرعية وفق ثقافتهم الرقمية وحاجاتهم 

المعرفية.
�أولًا: �أهمية ا�ستخدام التكنولوجيا في تي�سير التعلم ال�شرعي 

تكمن �أهمية التكنولوجيا هنا في قدرتها على تجاوز �أ�سلوب التلقين التقليدي))) وك�سر حاجز 
اللغ���ة المعقدة �أو الطرح المجرد الذي يورث حالة من »الاغت���راب المعرفي«)))، وهنا تظهر �أهمية 
توظي���ف التكنولوجيا كو�سيط تعليمي قادر على ك�سر هذه الحواجز؛ فالتقنيات الحديثة تتيح عر�ض 
الم���ادة العلمية ب�أ�ساليب مبتكرة وجذابة تعتمد على تعدد الو�سائط)))، مما يحول التعلم من عملية 

الدرا�سات الإ�سلامية بكلية التربية، مجلة كلية التربية، جامعة بني �سويف، الجزء الأول، عدد �أكتوبر، �ص 112-199؛ �ص 183.
))) انظر �شريفة بنت يحيى بن محمد �آل حمود، )2022(، طرق تدري�س العلوم ال�شرعية في �ضوء معايير الجودة ال�شاملة )القديم 
- الحديث( »درا�سة نقدية مطبقة في جامعة �أم القرى«، حولية كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية للبنات بالإ�سكندرية، 

المجلد 3، العدد 35، �ص 903-960؛ �ص 951.
الم�ؤتمر  في  م�شاركة  ورقة  ال�شرعي«،  العلم  لطالب  و�أهميتها  الحديثة  التكنولوجيا  »و�سائل  �أبو مريم،  �إبراهيم  ))) خولة محمد 
العلمي الدولي ال�سابع لكلية ال�شريعة: التعليم ال�شرعي و�سبل تطويره )2017(، �ص3؛ رامي خليل جندي الف�ضيل، »�صعوبات 
توظيف التكنولوجيا في تعليم مبحث التربية الإ�سلامية في المدار�س الإعدادية في محافظة بغداد من وجهة نظر مدر�سيها«، 
جامعة  الآداب  كلية  )طرابل�س:  الجامعي  التعليم  مرحلة  في  الذكية  والتعليم  التعلم  وبيئات  التعليم  تكنولوجيا  تفعيل  في 

طرابل�س، 2022(، �ص2.
العربية  العلوم  تجديد  في  مقارنة«،  درا�سة  الفقهية:  الأحكام  في  الحديثة  التكنولوجيا  »�أثر  ال�شيخ،  بيومي  محمد  ح�سين   (((

والإ�سلامية بين الأ�صالة والمعا�صرة )د�سوق: جامعة الأزهر، 2021(، �ص137.
))) �شريفة بنت يحيى بن محمد �آل حمود، »طرق تدري�س العلوم ال�شرعية في �ضوء معايير الجودة ال�شاملة )القديم - الحديث( 
 3 ع،   ،35 بالإ�سكندرية  للبنات  والعربية  الإ�سلامية  الدرا�سات  كلية  حولية  القرى«،  �أم  جامعة  في  مطبقة  نقدية  'درا�سة 

)2022(: �ص925.
))) �شريفة بنت يحيى بن محمد �آل حمود، »طرق تدري�س العلوم ال�شرعية«، �ص925.

))) محمد عطا مدني، »ا�ستخدام �أ�ساليب تكنولوجيا التعليم في التربية القر�آنية و�أثر ذلك على تعلم الفئات الم�ستهدفة«، مجلة 
جامعة دم�شق 26، ع، 3 )2010(: �ص354.
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مجردة �إلى تجربة حية وتفاعلية.
�إن ا�ستخ���دام التكنولوجي���ا ف���ي التعلي���م ال�شرع���ي لي�س مجرد نق���ل للمحتوى من ال���ورق �إلى 
ال�شا�ش���ة، بل هو �إعادة هيكلة لطريقة العر�ض والتفاعل بم���ا يراعي خ�صائ�ص الجيل الرقمي، كما 
�أثبتت التقنيات الحديثة فعاليتها في دعم ا�ستمرارية التعليم في �أوقات الأزمات -كالجائحات- من 
خ�ل�ال تي�سي���ر عملية التدري�س عن بعد)))، مم���ا ي�ضمن و�صول العلم ال�شرع���ي للطلاب دون التقيد 

بحواجز الزمان والمكان.
ثانياً: �أدوات تكنولوجية لتي�سير التعلم ال�شرعي

يمث���ل ا�ستخ���دام الو�سائ���ل التعليمية الحديث���ة امت���دادًا لمبد�أ �أ�صيل ف���ي التربي���ة القر�آنية، 
حي���ث وظف الق���ر�آن ال�صور الفنية والم�شاه���د الت�صويرية لتقريب المعاني)))، وم���ن �أبرز الأدوات 

التكنولوجية المعا�صرة:
�أو   »Moodle« مث���ل   :)MOOCs( المفتوح���ة  وال���دورات  التعليمي���ة  المن�ص���ات   .1
»Blackboard« الت���ي توف���ر مقررات �إلكترونية متكاملة، كفر�صة تعل���م مرنة)))، كما �أن الدورات 
المفتوح���ة على من�صات مثل »�إدراك« تقدم م�ساقات �شرعية مب�سطة عبر مقاطع فيديو واختبارات 

تفاعلية مما يجعل التعلم منظماً ومتاحاً للجميع.
2. التطبيق���ات الذكي���ة والألعاب التعليمية: فمع انت�شار الهوات���ف الذكية �أ�صبحت التطبيقات 
و�سيلة فعالة للو�صول ال�سريع للمعلومة)))، مثل تطبيقات تعلم القر�آن وتف�سيره �أو تطبيقات الفتاوى 
والفق���ه والت���ي تجعل المعرف���ة ال�شرعية في متناول ي���د ال�شاب في كل وقت، كما يُع���دّ توظيف مبد�أ 
»التعلُّ���م باللعب« )Gamification( من الو�سائل الحديثة التي يمكن ا�ستثمارها ب�شكل مدرو�س في 
تعزي���ز �إقبال ال�شب���اب على المقررات ال�شرعي���ة، �إذ تقوم هذه التقنية على دم���ج عنا�صر التحفيز 
والتفاع���ل -مثل النقاط، والمكاف�آت، والتحديات- �ضمن بيئات التعلم، مما يجعل العملية التعليمية 
�أكث���ر ت�شويقً���ا وانخراطًا؛ ويمكن تطبيق ه���ذا المبد�أ من خلال ت�صميم تطبيق���ات �شرعية تفاعلية 
تحت���وي عل���ى م�سابقات فقهي���ة، و�أ�سئلة تف�سيري���ة، و�سيناريوهات تحاكي الواقع، مم���ا يُ�ساعد على 
تر�سي���خ المفاهيم بطريقة تنا�سب �أ�ساليب التعلم الحديثة لدى ال�شباب، ومع ذلك؛ ف�إن �ضبط هذا 
الأ�سل���وب تربويًا �أمر بالغ الأهمية، حتى لا يتحول المحت���وى ال�شرعي �إلى مادة للترفيه المجرد، بل 

�أنموذجا«، في  ))) لطيفة عمر البرق ونزهة ال�صغير، »التعليم عن بعد في ظل جائحة كورونا الواقع والتحديات: جامعة �سرت 
تفعيل تكنولوجيا التعليم وبيئات التعلم والتعليم الذكية في مرحلة التعليم الجامعي )طرابل�س: كلية الآداب جامعة طرابل�س، 

2022(، �ص51.
))) محمد عطا مدني، »ا�ستخدام �أ�ساليب تكنولوجيا التعليم«، �ص358.

))) �أحمد محمد �إبراهيم ال�سيد معين وح�سام عبد الواحد عبد ال�سلام النجار، »تطوير مقرر �إلكتروني في طرق تدري�س العلوم 
ال�شرعية...«، مجلة كلية التربية، جامعة بني �سويف، الجزء الأول )�أكتوبر 2022(: �ص138.

�إبراهيم عبد الحميد الحا�سي، »الألعاب الإلكترونية لتنمية مهارات اللغة الإنجليزية...«، في تفعيل تكنولوجيا التعليم  �أريج   (((
وبيئات التعلم والتعليم الذكية في مرحلة التعليم الجامعي )طرابل�س: كلية الآداب جامعة طرابل�س، 2022(، �ص123.
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يج���ب �أن تبق���ى الر�سالة المعرفية والمقا�صدي���ة حا�ضرة في البناء التعليم���ي، ل�ضمان التوازن بين 
الفائدة والتحفيز))).

3. الو�سائ���ط المتع���ددة والمحت���وى المرئي: حيث يعتب���ر توظيف الفيدي���و وال�صوت من �أكثر 
الأدوات فاعلي���ة وت�أثي���را، فالدرو����س الم�سجلة والمحا�ض���رات المرئية المتاحة عل���ى من�صات مثل 
»YouTube«  �أ�سه���ل و�أ�س���رع م���ن الكتب المق���روءة كما �أنه���ا ت�شرح المفاهي���م المعقدة بطريقة 
ب�صري���ة �شيق���ة)))، �إن �أ�سلوب »الت�صوير الفن���ي« الذي ي�ستخدمه القر�آن الكري���م لعر�ض الم�شاهد 
وبعث الحياة فيها هو �أ�صل فكرة المحتوى المرئي مما ي�ؤكد �أ�صالة هذه الطريقة في تقريب المعاني 

للأذهان))).
4. الكت���ب الإلكتروني���ة والمكتبات الرقمي���ة: حيث �أحدثت المكتب���ات الرقمية ثورة في مجال 
البح���ث العلم���ي والو�صول للم�ص���ادر، فمكتبات مثل »المكتب���ة ال�شاملة« �أو »المكتب���ة الوقفية« تتيح 
للباحث وطالب العلم ال�شرعي الو�صول �إلى �آلاف الكتب والمخطوطات والمراجع التي كان الو�صول 
�إليه���ا �سابق���ا يتطلب جه���دا ووقتا كبيرا، فهذه الإتاح���ة تي�سر على ال�شباب �إع���داد بحوثهم وتعميق 

فهمهم للمقررات ب�شكل غير م�سبوق))).
5. �أدوات التوا�ص���ل الاجتماع���ي ونحوها م���ن الو�سائل: حيث يمكن توظي���ف و�سائل التوا�صل 
الاجتماع���ي مثل مجموع���ات »في�سبوك« �أو »تويتر« ك�أماك���ن للنقا�ش العلمي الموج���ه تحت �إ�شراف 
المتخ�ص�صي���ن)))، كم���ا تتيح الم�ؤتم���رات والندوات عبر الإنترن���ت فر�صة لل�شب���اب للا�ستماع �إلى 

العلماء والم�شاركة في حوارات علمية عالمية مما يو�سع مداركهم ويك�سر عزلتهم الفكرية.
ثالثا: فوائد ا�ستخدام الو�سائل التكنولوجية في تي�سير التعلم ال�شرعي

- المرون���ة وتج���اوز الحدود: تمكن التكنولوجيا فر�صة التعلم ف���ي �أي وقت ومن �أي مكان مما 
يوفر مرونة كبيرة للطلاب وتجعلهم يتغلبون على المعوقات الجغرافية والزمانية))).

- تعزيز التفاعل والم�شاركة: توفر الأدوات التكنولوجية بيئة تفاعلية ت�سمح بالحوار والنقا�ش 

))) الحا�سي، »الألعاب الإلكترونية«، �ص128.
))) م�صطفى �أمين �صوفي، »ا�ستخدام الواقع المعزز في �إنتاج و�سائل تعليمية تفاعلية...«، مجلة العمارة والفنون والعلوم الإن�سانية 

6، ع، 27 )2021(: �ص386.
))) مدني، »ا�ستخدام �أ�ساليب تكنولوجيا التعليم«، �ص339.

والمكتبات  الاجتماعي  التوا�صل  مواقع  وتوظيف  العربية  اللغة  »حو�سبة  ال�صمد،  عبد  علي  و�أحلام  عطية  خليفة  نجمة   (((
الرقمية...«، في تفعيل تكنولوجيا التعليم وبيئات التعلم والتعليم الذكية في مرحلة التعليم الجامعي )طرابل�س: كلية الآداب 

جامعة طرابل�س، 2022(، �ص111.
الم�ؤتمر  في  م�شاركة  ورقة  ال�شرعي«،  العلم  لطالب  و�أهميتها  الحديثة  التكنولوجيا  »و�سائل  �أبو مريم،  �إبراهيم  ))) خولة محمد 

العلمي الدولي ال�سابع لكلية ال�شريعة: التعليم ال�شرعي و�سبل تطويره )2017(، �ص12.
))) زينب عبد الله �سالم للوه، »فاعلية التعليم الإلكتروني في ظل جائحة كورونا من وجهة نظر �أع�ضاء هيئة التدري�س في جامعة 
الملايا...«، في تفعيل تكنولوجيا التعليم وبيئات التعلم والتعليم الذكية في مرحلة التعليم الجامعي )طرابل�س: كلية الآداب 

جامعة طرابل�س، 2022(، �ص62.
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وطرح الأ�سئلة، مما ينقل الطالب من دور المتلقي ال�سلبي �إلى الم�شارك الن�شط في بناء المعرفة))).
- مراع���اة الف���روق الفردي���ة: حيث ي�سم���ح التعليم الإلكترون���ي للطالب بالتعل���م وفق �سرعته 
وقدرات���ه الخا�صة مع �إمكانية �إعادة المحتوى ومراجعت���ه ح�سب حاجته وهو ما ي�صعب تحقيقه في 

التعليم التقليدي))).
- تعزي���ز الأم���ن الفكري: عبر تقديم محتوى �شرعي موثوق ومدق���ق عبر و�سائل تقنية حديثة 
وجذابة وتحت �إ�شراف علمي والذي يمثل خطوة ا�ستباقية لحماية ال�شباب من المعلومات المغلوطة 
والأف���كار المتطرفة المنت�شرة عل���ى الإنترنت، فالتي�سير في الو�ص���ول للمعلومة ال�صحيحة هو بحد 

ذاته ح�صن فكري منيع))).
رابعاً: تحديات ا�ستخدام التكنولوجيا في التعلم ال�شرعي

ورغ���م هذه الفوائد الكثي���رة �إلا �أن توظيف التكنولوجيا في التعلي���م ال�شرعي يواجه تحديات 
حقيقية لا يمكن �إغفالها، وقد ك�شفت عنها العديد من الدرا�سات الميدانية:

�أولًا: المعوق���ات المادي���ة والتي تتمثل في �ضعف البنية التحتية ف���ي بع�ض المناطق، مثل بطء 
�شبك���ة الإنترن���ت �أو انقطاع التي���ار الكهربائي)))، بالإ�ضافة �إل���ى ارتفاع تكلف���ة الإنترنت والأجهزة 

الحديثة على بع�ض الطلاب مما يخلق فجوة رقمية بينهم))).
ثانياً: المعوقات المتعلقة بالمعلم والمتعلم، حيث يواجه بع�ض المعلمين �صعوبة في ا�ستخدام 
التقني���ات الحديثة ب�سبب نق�ص التدري���ب والت�أهيل)))، �أو لأنهم يتم�سكون بالأ�ساليب التقليدية التي 

اعتادوا عليها))).
ثالث���اً: المعوق���ات المتعلقة بالمتعلم، حيث يفتق���ر بع�ض الطلاب �إلى الوع���ي الكافي بجدوى 
التعلي���م الإلكترون���ي وق���د يتعاملون م���ع التكنولوجيا كو�سيل���ة للترفيه فقط ولي�س للتعل���م الجاد)))، 

))) �آل حمود، »طرق تدري�س العلوم ال�شرعية«، �ص919.
))) معين والنجار، »تطوير مقرر �إلكتروني«، �ص183.

الم�ؤتمر  في  م�شاركة  ورقة  ال�شرعي«،  العلم  لطالب  و�أهميتها  الحديثة  التكنولوجيا  »و�سائل  �أبو مريم،  �إبراهيم  ))) خولة محمد 
العلمي الدولي ال�سابع لكلية ال�شريعة: التعليم ال�شرعي و�سبل تطويره )2017(، �ص14.

بجامعة  الآداب  كلية  في  ا�ستخدامه  ومعيقات  الإلكتروني  التعليم  »واقع  المهباط،  محمد  ونجاة  الفرجاني  جمعة  عادل   (((
الزيتونة...«، في تفعيل تكنولوجيا التعليم وبيئات التعلم والتعليم الذكية في مرحلة التعليم الجامعي )طرابل�س: كلية الآداب 

جامعة طرابل�س، 2022(، �ص23.
))) الف�ضيل، »�صعوبات توظيف التكنولوجيا«، �ص62.

))) ح�سين جمعان �صعفك المطيري، »التقنيات التربوية الحديثة ودورها في تدري�س مادة التربية الإ�سلامية في ظل جائحة كوفيد 
19«، مجلة كلية التربية، جامعة المن�صورة، ع، 118 )�أبريل 2022(: �ص114.

))) الف�ضيل، »�صعوبات توظيف التكنولوجيا«، �ص64.
))) الفرجاني والمهباط، »واقع التعليم الإلكتروني«، �ص25.
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بالإ�ضافة �إلى �ضعف مهاراتهم الرقمية �أحيانا))).
رابع���اً: المعوق���ات المتعلق���ة بالمحت���وى والإ�شراف وذلك م���ن خلال �ضعف ج���ودة المحتوى 
ال�شرع���ي؛ هن���اك ندرة في المحتوى ال�شرع���ي الرقمي الم�صمم وفق معايي���ر تربوية وتقنية عالية، 

فالكثير مما هو متاح لا يعدو كونه نقلا للمادة الورقية دون مراعاة لمتطلبات البيئة الرقمية))).
خام�س���اً: غياب الإ�ش���راف العلمي الموثوق على المحتوى الدين���ي المن�شور على الإنترنت مما 
يفتح الب���اب �أمام انت�شار ال�شبهات والأفكار المنحرفة مما ي�ستدعي �ضرورة وجود م�ؤ�س�سات علمية 

ودعاة موثوقين لتقديم محتوى �آمن ومدقق))).
�ساد�س���اً: فقدان البع���د الإن�ساني حيث ي�ؤدي الإفراط في الاعتماد على التكنولوجيا �إلى تقليل 
التفاعل الإن�ساني المبا�شر بين المعلم والطالب، وهو تفاعل حيوي في التربية الإ�سلامية لا يقت�صر 

على نقل المعلومة بل ي�شمل نقل القدوة والتهذيب ال�سلوكي))).
يت�ضح �أن توظيف التكنولوجيا في التعليم ال�شرعي يمثل امتدادًا عمليًا لقاعدة »الم�شقة تجلب 
التي�سي���ر«، �إذ يرفع الحواجز التقليدي���ة التي تحول دون فهم ال�شب���اب لمقرراتهم، ويجعل المعرفة 
ال�شرعي���ة �أق���رب و�أ�سهل و�أعمق �أث���رًا. فيكون لها دور جوهري في تعزي���ز الأمن الفكري، من خلال 
�إي�ص���ال المعرفة ال�صحيحة بو�سائ���ل معا�صرة، وتح�صين ال�شباب من الانج���راف وراء الخطابات 

الرقمية الم�ضللة.
المطلب الثالث:

تقديم خيارات تعليمية مرنة لمواجهة �صعوبات الو�صول �إلى الم�صادر الفكرية الموثوقة. 
ي�شه���د العال���م المعا�صر ثورة تكنولوجي���ة ومعلوماتية غي���رت من �أ�ساليب اكت�س���اب المعرفة 
والتوا�ص���ل، مما فر�ض على المنظومات التربوية �ض���رورة مواكبة هذه التحولات)))، ولذلك لابد �أن 
ننظ���ر �إلى توظي���ف التكنولوجيا في التعليم ال�شرعي عل���ى �أنها �ضرورة لمواجه���ة تحديات الع�صر 
والت���ي م���ن �أبرزه���ا �صعوبة و�ص���ول �شريحة وا�سعة م���ن ال�شباب �إل���ى الم�صادر الفكري���ة ال�شرعية 
الموثوق���ة، ومن هن���ا تظهر �أهمية تقديم خي���ارات تعليمية مرنة مدعومة بالتقني���ة الحديثة، والتي 
�ستمثل ا�ستجابة �ضرورية لهذه الحاجة فهو يفتح �آفاقا جديدة لتي�سير العلم ال�شرعي وي�ساهم ب�شكل 

مبا�شر في بناء ح�صن قوي للأمن الفكري.

))) الف�ضيل، »�صعوبات توظيف التكنولوجيا«، �ص58.
))) �آل حمود، »طرق تدري�س العلوم ال�شرعية«، �ص951.

الم�ؤتمر  في  م�شاركة  ورقة  ال�شرعي«،  العلم  لطالب  و�أهميتها  الحديثة  التكنولوجيا  »و�سائل  �أبو مريم،  �إبراهيم  ))) خولة محمد 
العلمي الدولي ال�سابع لكلية ال�شريعة: التعليم ال�شرعي و�سبل تطويره )2017(، �ص14.

))) الف�ضيل، »�صعوبات توظيف التكنولوجيا«، �ص82.
الإعدادية في  المدار�س  الإ�سلامية في  التربية  تعليم مبحث  التكنولوجيا في  الف�ضيل، »�صعوبات توظيف  ))) رامي خليل جندي 

محافظة بغداد من وجهة نظر مدر�سيها« )ر�سالة ماج�ستير، جامعة ال�شرق الأو�سط، 2016(، �ص2.
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�أولًا: �أهمية تقديم خيارات تعليمية مرنة
تكم���ن الأهمية الرئي�سية للخيارات التعليمية المرنة في قدرتها على تخطي العوائق التقليدية 
التي تحول دون و�صول ال�شباب للعلم ال�شرعي ، ففي ظل �صعوبة الو�صول المادي للعلماء �أو المكتبات 
المتخ�ص�صة ومع انت�شار مواد فكرية غير موثوقة عبر الف�ضاء الرقمي تن��شأ فجوة معرفية قد تكون 
مدخلا للا�ضط���راب الفكري �أو الانجراف نحو �أفكار متطرفة)))، وله���ذه الأ�سباب تعمل الخيارات 
التعليمي���ة المرنة كبديل ا�ستراتيجي يمكن ال�شاب من التعل���م وفق ظروفه وقدراته ويوفر له �سبيلا 
�آمن���ا للو�صول �إلى م�ص���ادر المعرفة الموثوقة مم���ا ي�ساهم في تحقيق الا�ستق���رار الفكري وتر�سيخ 

القناعات ال�سليمة))).
ثانياً: خيارات تعليمية مرنة لتي�سير الو�صول للم�صادر الموثوقة.

�أتاحت التكنولوجيا الحديثة مجموعة من الأدوات التي يمكن توظيفها بفاعلية لخدمة التعليم 
ال�شرعي، ومن �أبرزها:

التعلي���م الإلكترون���ي والمقررات المفتوح���ة )MOOCs( حيث تعد ال���دورات الإلكترونية  	-
المن�ص���ة الأبرز للتعلم المرن حيث تتي���ح لل�شباب درا�سة العلوم ال�شرعي���ة على �أيدي متخ�ص�صين 
موثوقي���ن دون التقيد بح���دود الزمان �أو المكان)))، وه���ذه المقررات التي تقدم عب���ر �أنظمة �إدارة 
التعل���م مثل Blackboard �أو Moodle، والتي تت�ضمن محا�ضرات مرئية ومواد �إثرائية ومنتديات 

للنقا�ش مما يخلق بيئة تعليمية تفاعلية ومنظمة))).
- المكتب���ات الرقمي���ة والم�ستودعات العلمية حيث تع���د المكتبات الرقمية ث���ورة حقيقية في 
تي�سي���ر الو�صول �إلى التراث الإ�سلامي والم�صادر العلمية، فمواقع مثل »المكتبة ال�شاملة« و»المكتبة 
الوقفي���ة« وم�ستودعات الجامع���ات الرقمية توفر للباحثين وال�شباب ملايي���ن ال�صفحات من الكتب 
والمخطوطات والر�سائ���ل العلمية التي كانت في ال�سابق مو�ضوعة على الرفوف)))، وهذا الي�سر في 

))) �شريفة بنت يحيى بن محمد �آل حمود، »طرق تدري�س العلوم ال�شرعية في �ضوء معايير الجودة ال�شاملة )القديم - الحديث( 
 3 ع،   ،35 بالإ�سكندرية  للبنات  والعربية  الإ�سلامية  الدرا�سات  كلية  حولية  القرى«،  �أم  جامعة  في  مطبقة  نقدية  'درا�سة 

)2022(: �ص928.
الم�ؤتمر  في  م�شاركة  ورقة  ال�شرعي«،  العلم  لطالب  و�أهميتها  الحديثة  التكنولوجيا  »و�سائل  �أبو مريم،  �إبراهيم  ))) خولة محمد 

العلمي الدولي ال�سابع لكلية ال�شريعة: التعليم ال�شرعي و�سبل تطويره )2017(، �ص5.
�أنموذجا«، في  ))) لطيفة عمر البرق ونزهة ال�صغير، »التعليم عن بعد في ظل جائحة كورونا الواقع والتحديات: جامعة �سرت 
تفعيل تكنولوجيا التعليم وبيئات التعلم والتعليم الذكية في مرحلة التعليم الجامعي )طرابل�س: كلية الآداب جامعة طرابل�س، 

2022(، �ص62.
))) �أحمد محمد �إبراهيم ال�سيد معين وح�سام عبد الواحد عبد ال�سلام النجار، »تطوير مقرر �إلكتروني في طرق تدري�س العلوم 

ال�شرعية...«، مجلة كلية التربية، جامعة بني �سويف، الجزء الأول )�أكتوبر 2022(: �ص122.
والمكتبات  الاجتماعي  التوا�صل  مواقع  وتوظيف  العربية  اللغة  »حو�سبة  ال�صمد،  عبد  علي  و�أحلام  عطية  خليفة  نجمة   (((
الرقمية...«، في تفعيل تكنولوجيا التعليم وبيئات التعلم والتعليم الذكية في مرحلة التعليم الجامعي )طرابل�س: كلية الآداب 

جامعة طرابل�س، 2022(، �ص111.
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الو�صول للم�صادر ينمي المهارات البحثية لدى ال�شباب ويعمق فهمهم.
- التطبيقات الذكية والألعاب التعليمية، في ظل انت�شار الهواتف الذكية �أ�صبحت التطبيقات 
الإ�سلامية �أداة معرفية يومية، حيث تقدم المحتوى ال�شرعي ب�صورة �سهلة و�سريعة، كما �أن �إدخال 
عن�ص���ر »التلعي���ب« )Gamification( ف���ي تعلم المه���ارات الأ�سا�سية -كحفظ المف���ردات �أو تعلم 
القواعد- ي�ضيف للعملية التعليمية طابع المتعة والمناف�سة مما يزيد من دافعية ال�شباب وي�شجعهم 

على الا�ستمرارية))).
- الندوات والم�ؤتمرات عبر الإنترنت، فقد �أتاحت هذه التقنية لل�شباب فر�صة ح�ضور مجال�س 
علمي���ة افترا�ضية، والا�ستماع مبا�شرة �إلى كبار العلم���اء ومناق�شتهم والم�شاركة في م�ؤتمرات دولية 
كان���ت تتطل���ب في ال�سابق �سفرا وتكاليف باهظ���ة فهذا الأمر يك�سر العزل���ة الفكرية ويفتح لل�شباب 

نوافذ على الحوارات العلمية المعا�صرة))).
- توظي���ف و�سائل التوا�ص���ل الاجتماعي حيث يمك���ن ا�ستثمار من�ص���ات التوا�صل الاجتماعي 
الت���ي يق�ضي فيها ال�شباب جزءا كبيرا من وقتهم في �إن�ش���اء مجموعات علمية هادفة ي�شرف عليها 
متخ�ص�ص���ون، حيث يتم من خلالها طرح م�سائل للنقا�ش ون�ش���ر فوائد علمية وتوجيه ال�شباب نحو 
الم�ص���ادر الموثوقة، مما يحول هذه المن�صات من مجرد �أداة للت�سلية �إلى ف�ضاء للتثقيف والتوجيه 

الفكري))).
ثالثاً: ت�أثير الخيارات التعليمية المرنة على تعزيز الأمن الفكري

تحقيق الو�صول الآمن للمعرفة من خلال �إتاحة الم�صادر الموثوقة ب�سهولة وجاذبية وهذا  	-1
يغل���ق الباب �أمام الم�صادر الم�شبوهة، فعندما يج���د ال�شاب المعلومة ال�صحيحة متاحة �أمامه تقل 

احتمالية ت�أثره بالأفكار المغلوطة �أو المتطرفة التي تنت�شر في الف�ضاء الرقمي))).
بن���اء مه���ارات التفكير النق���دي وذلك من خ�ل�ال التعامل م���ع م�صادر متنوع���ة ومقارنة  	-2
المعلومات والم�شاركة في نقا�شات علمية، كلها عوامل ت�ساهم في زيادة مهارة التفكير النقدي لدى 

ال�شباب، وتجعلهم �أكثر قدرة على فح�ص الأفكار وتقييمها بمو�ضوعية))).

�إبراهيم عبد الحميد الحا�سي، »الألعاب الإلكترونية لتنمية مهارات اللغة الإنجليزية...«، في تفعيل تكنولوجيا التعليم  �أريج   (((
وبيئات التعلم والتعليم الذكية في مرحلة التعليم الجامعي )طرابل�س: كلية الآداب جامعة طرابل�س، 2022(، �ص128.

))) ح�سين جمعان �صعفك المطيري، »التقنيات التربوية الحديثة ودورها في تدري�س مادة التربية الإ�سلامية في ظل جائحة كوفيد 
١٩«، مجلة كلية التربية، جامعة المن�صورة، ع، 118 )�أبريل 2022(: �ص103.

الم�ؤتمر  في  م�شاركة  ورقة  ال�شرعي«،  العلم  لطالب  و�أهميتها  الحديثة  التكنولوجيا  »و�سائل  �أبو مريم،  �إبراهيم  ))) خولة محمد 
العلمي الدولي ال�سابع لكلية ال�شريعة: التعليم ال�شرعي و�سبل تطويره )2017(، �ص12.

العربية  العلوم  تجديد  في  مقارنة«،  درا�سة  الفقهية:  الأحكام  في  الحديثة  التكنولوجيا  »�أثر  ال�شيخ،  بيومي  محمد  ح�سين   (((
والإ�سلامية بين الأ�صالة والمعا�صرة )د�سوق: جامعة الأزهر، 2021(، �ص167.

))) �آل حمود، »طرق تدري�س العلوم ال�شرعية«، �ص930.
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تعزي���ز التوا�صل م���ع �أهل العلم حيث تك�سر ه���ذه الخيارات حاجز الم�ساف���ة بين ال�شباب  	-3
والعلم���اء الموثوقين، وتتيح لهم فر�ص���ة التفاعل وطرح الأ�سئلة مما ي�ساعد في �إزالة �أي لب�س فكري 

ويوفر توجيها علميا مبا�شرا و�آمنا))).
�إن تقدي���م خيارات تعليمية مرنة لل�شباب يمثل تطبيقًا عمليًا لقاعدة »الم�شقة تجلب التي�سير« 
في مجال التعليم ال�شرعي، �إذ يزيل العوائق التي تحول دون و�صولهم للم�صادر الموثوقة، ويمنحهم 
بيئة تعليمية �آمنة وجذابة. وهذا بدوره يعزز الأمن الفكري عبر بناء ح�صانة معرفية، وتوفير بدائل 

موثوقة ت�سد الفراغ الذي قد تمل�ؤه الخطابات المتطرفة �أو المنحرفة.
غير �أن نجاح هذه الخيارات يتطلب �إ�شرافًا م�ؤ�س�سيًا وعلميًا من�ضبطًا، ي�ضمن جودة المحتوى 
ور�صانت���ه، ويحول دون ا�ستغ�ل�ال المن�صات �أو التطبيقات لن�شر محتوى غي���ر موثوق، مما قد يُفقد 

  هذه الو�سائل دورها الإيجابي ويحوّلها �إلى �أداة لن�شر الا�ضطراب بدل تر�سيخ الأمن الفكري.
المطلب الرابع: حكم ا�ستخدام و�سائل رقمية متقدمة لن�شر الفكر الو�سطي.

في ع�صر �أ�صبحت فيه الو�سائل الرقمية المن�صة الأبرز لتبادل الأفكار وت�شكيل الوعي، حيث 
يظهر ت�سا�ؤل فقهي حول حكم ا�ستخدام هذه الأدوات المتقدمة في ن�شر الدعوة الإ�سلامية وقيمها، 
وتحدي���دا الفكر الو�سطي المعت���دل، ولما كانت ال�شريعة الإ�سلامية ترحب ب���كل ما هو جديد ونافع 
م���ا ل���م يتعار�ض مع ثوابتها)))، ف�إن توظيف هذه التقنيات لي�س مجرد خيار بل قد يرقى �إلى م�ستوى 
ال�ضرورة لمواجه���ة التحديات الفكرية المعا�صرة، وعلى ر�أ�سها تيارات الغلو والتطرف التي ت�ستغل 
الف�ض���اء الرقمي لن�شر �أفكاره���ا المتطرفة)))، مما يجعل من ن�شر الفك���ر الو�سطي �ضرورة �شرعية 

وو�سيلة �أ�سا�سية لتحقيق الأمن الفكري للمجتمع.
�أولًا: تعريف الفكر الو�سطي

الفك���ر الو�سط���ي ف���ي الإ�سلام هو المنه���ج الم�ستمد من الق���ر�آن الكريم، ال���ذي و�صف الأمة 
الإ�سلامي���ة ب�أنه���ا »�أمة و�سط���ا«)))، والو�سطية تعني الخيري���ة والعدل والتوازن، فه���ي لي�ست مجرد 
موقف بين طرفين، بل التزام بالمنهج الحق الذي يوازن بين مطالب الروح والج�سد، ويربط ثوابت 
الن����ص ال�شرعي بمتغيرات الواقع)))، وهو فكر يتجنب م�سالك الغلو والتطرف من جهة، والانحلال 

))) عطية وعبد ال�صمد، »حو�سبة اللغة العربية«، �ص103.
العربية  العلوم  تجديد  في  مقارنة«،  درا�سة  الفقهية:  الأحكام  في  الحديثة  التكنولوجيا  »�أثر  ال�شيخ،  بيومي  محمد  ح�سين   (((

والإ�سلامية بين الأ�صالة والمعا�صرة )د�سوق: جامعة الأزهر، 2021(، �ص135.
))) هناء بنت عيد عوي�ض الجوهري الحربي، »دور التربية الإ�سلامية في تحقيق الأمن الفكري ومتطلبات الع�صر الرقمي«، مجلة 

كلية التربية، جامعة بنها، 57، ع، 3 )2021(: �ص1076.
))) �صالح بن غانم ال�سدلان، »الو�سطية في القر�آن الكريم ودورها في تحقيق الأمن الفكري للمجتمع«، مجلة البحوث الإ�سلامية 

24، ع، 2 )2020(: �ص1018.
))) ال�سدلان، »الو�سطية في القر�آن الكريم«، �ص1021.
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والتفري���ط من جهة �أخرى، مقدمًا الإ�سلام ب�صورته ال�شاملة، ال�صالحة لكل زمان ومكان، القائمة 
عل���ى التي�سي���ر ورفع الحرج وتحقي���ق المقا�صد الكب���رى لل�شريعة: حفظ الدي���ن، والنف�س، والعقل، 

والن�سل، والمال))).
ثانيا: �أهمية ن�شر الفكر الو�سطي في الع�صر الرقمي

لق���د �أف���رز الع�ص���ر الرقمي تحديات فكري���ة غير م�سبوقة، حي���ث تحول الف�ض���اء الإلكتروني 
�إلى �ساح���ة مفتوحة ل»ـالغزو الفكري« الذي يهدف �إلى زعزعة عقائ���د ال�شباب وقيمهم)))، وت�ستغل 
الجماع���ات المتطرفة ه���ذه البيئة الرقمي���ة لن�شر خطاب���ات الكراهية والتكفير وتجني���د ال�شباب، 
م�ستخدم���ة �أح���دث الو�سائل للت�أثير في وعي ال�شباب)))، وفي مواجهة هذا الواقع ي�صبح ن�شر الفكر 
الو�سطي لي�س فقط مهما بل �ضرورة حتمية، فهو يمثل الدرع الفكري الواقي الذي يح�صن المجتمع 

من خلال:
- تقدي���م البدي���ل ال�صحيح، حيث يعر����ض الإ�سلام ب�صورته الحقيقي���ة القائمة على الرحمة 

والعدل والتوازن مما يرد على ال�شبهات ويظهر �ضعف حجة المتطرفين.
- تحقي���ق الأم���ن الفك���ري، حي���ث �إن تر�سيخ منه���ج الو�سطي���ة القائم على الفه���م ال�صحيح 
للدي���ن واحترام التعددي���ة وقبول الآخر هو الركي���زة الأ�سا�سية لتحقيق الأم���ن الفكري والا�ستقرار 

المجتمعي))).
ثالثاً: الحكم الفقهي لا�ستخدام الو�سائل الرقمية المتقدم

�إن معرف���ة الحك���م ال�شرع���ي المتعل���ق با�ستخ���دام الو�سائل الرقمي���ة المتقدم���ة لن�شر الفكر 
الو�سطي، يجب �أن يكون من خلال النظر فيما يلي:

- م�شروعي���ة المب���د�أ انطلاقاً م���ن قاعدة الو�سائ���ل والمقا�صد، من خلال القاع���دة الفقهية 
الكب���رى الت���ي تن�ص على �أن »للو�سائل �أحكام المقا�صد«)))، والقاع���دة الأخرى المكملة لها هي »ما 
لا يت���م الواجب �إلا به فهو واج���ب«)))، وبما �أن حفظ الأمن الفكري للمجتم���ع، ون�شر العلم ال�شرعي 
ال�صحي���ح، والدعوة �إلى الله بالحكمة هي من الواجبات الكفائية على الأمة، وفي ظل كون الو�سائل 
الرقمية هي الأداة الأكثر ت�أثيرا والأو�سع انت�شارا لتحقيق هذا الواجب في ع�صرنا، ف�إن ا�ستخدامها 

))) انظر هناء بنت عيد عوي�ض الجوهري الحربي، »دور التربية الإ�سلامية في تحقيق الأمن الفكري ومتطلبات الع�صر الرقمي«، 
�ص1083.

))) هناء بنت عيد عوي�ض الجوهري الحربي، »دور التربية الإ�سلامية«، �ص1092.
الم�ؤتمر  في  م�شاركة  ورقة  ال�شرعي«،  العلم  لطالب  و�أهميتها  الحديثة  التكنولوجيا  »و�سائل  �أبو مريم،  �إبراهيم  ))) خولة محمد 

العلمي الدولي ال�سابع لكلية ال�شريعة: التعليم ال�شرعي و�سبل تطويره )2017(، �ص10.
))) ال�سدلان، »الو�سطية في القر�آن الكريم«، �ص1045.

))) مو�سوعة القواعد الفقهية )محمد �صدقي �آل بورنو( )300/6(.
))) الفروق للقرافي = �أنوار البروق في �أنواء الفروق )القرافي( )166/1(.



80

وتطويعه���ا لخدمة هذه المقا�ص���د النبيلة يرقى من درجة الإباحة �إل���ى الا�ستحباب، بل قد يبلغ حد 
الوجوب الكفائي))).

- حك���م ا�ستخ���دام التقني���ة ذاته���ا، �إن التقني���ات الحديث���ة كالإنترن���ت ومن�ص���ات التوا�صل 
الاجتماع���ي، هي �أدوات محايدة في �أ�صلها وحكمها يعتمد على الغر�ض من ا�ستخدامها، فال�شريعة 
الإ�سلامية لا تحرم الم�ستحدثات النافعة لمجرد حداثتها)))، بل ترحب بكل ما �سخره الله للإن�سان 
م���ن �أدوات تعين���ه على عمارة الأر�ض، وبذلك يكون ا�ستخدام هذه التقنيات في ن�شر الفكر المعتدل 
وعل���وم ال�شريعة جائزا بل ومندوبا �إلي���ه بينما يكون محرما �إذا ا�ستخدم في ن�شر الف�ساد �أو الأفكار 

الهدامة))).
- �ضواب���ط المحتوى المن�شور، حيث �أن الحكم ال�شرعي يتعلق بالمحتوى المقدم، فلكي يكون 
ن�شر الفكر الو�سطي عبر الو�سائل الرقمية عملا م�شروعا يجب �أن يلتزم المحتوى بال�ضوابط التالية:
�أولًا: الأمانة العلمية، فيجب �أن يكون المحتوى �صحيحا ودقيقا ومبنيا على فهم �سليم للكتاب 

وال�سنة ومنهج ال�سلف ال�صالح، بعيدا عن التحريف والت�أويل الفا�سد.
ثاني���اً: يجب �أن ي�صدر ه���ذا المحتوى عن علماء متخ�ص�صين وم�ؤ�س�سات دينية موثوقة قادرة 

على معالجة الق�ضايا المعا�صرة بمنهجية علمية ر�صينة))).
ثالث���اً: مراع���اة فقه الواق���ع، فيجب �أن يك���ون الخطاب منا�سب���ا للو�سيط الرقم���ي وللجمهور 
الم�سته���دف، و�أن يت�ص���ف بالحكم���ة والموعظ���ة الح�سنة ويتجن���ب الأ�ساليب المنف���رة �أو التي تثير 

الفتنة))).
رابعاً: تحديات ا�ستخدام الو�سائل الرقمية في ن�شر الفكر الو�سطي

1- هيمن���ة المحت���وى غير الموث���وق، حي���ث �أن الطبيعة المفتوح���ة للإنترن���ت جعلتها �ساحة 
خ�صب���ة لانت�شار »الأفكار الم�سمومة والهدامة« التي يبثها غير المتخ�ص�صين �أو �أ�صحاب الأجندات 

الم�شبوهة، مما ي�صعب على ال�شاب العادي التمييز بين الحق والباطل))).

الم�ؤتمر  في  م�شاركة  ورقة  ال�شرعي«،  العلم  لطالب  و�أهميتها  الحديثة  التكنولوجيا  »و�سائل  �أبو مريم،  �إبراهيم  ))) خولة محمد 
العلمي الدولي ال�سابع لكلية ال�شريعة: التعليم ال�شرعي و�سبل تطويره )2017(، �ص13.

العربية  العلوم  تجديد  في  مقارنة«،  درا�سة  الفقهية:  الأحكام  في  الحديثة  التكنولوجيا  »�أثر  ال�شيخ،  بيومي  محمد  ح�سين   (((
والإ�سلامية بين الأ�صالة والمعا�صرة )د�سوق: جامعة الأزهر، 2021(، �ص148.

العربية  العلوم  تجديد  في  مقارنة«،  درا�سة  الفقهية:  الأحكام  في  الحديثة  التكنولوجيا  »�أثر  ال�شيخ،  بيومي  محمد  ح�سين   (((
والإ�سلامية بين الأ�صالة والمعا�صرة )د�سوق: جامعة الأزهر، 2021(، �ص152.

الم�ؤتمر  في  م�شاركة  ورقة  ال�شرعي«،  العلم  لطالب  و�أهميتها  الحديثة  التكنولوجيا  »و�سائل  �أبو مريم،  �إبراهيم  ))) خولة محمد 
العلمي الدولي ال�سابع لكلية ال�شريعة: التعليم ال�شرعي و�سبل تطويره )2017(، �ص14.

))) ح�سين جمعان �صعفك المطيري، »التقنيات التربوية الحديثة ودورها في تدري�س مادة التربية الإ�سلامية في ظل جائحة كوفيد 
١٩«، مجلة كلية التربية، جامعة المن�صورة، ع، 118 )�أبريل 2022(: �ص94.

العربية  العلوم  تجديد  في  مقارنة«،  درا�سة  الفقهية:  الأحكام  في  الحديثة  التكنولوجيا  »�أثر  ال�شيخ،  بيومي  محمد  ح�سين   (((
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2- نق����ص الك���وادر الم�ؤهل���ة، حي���ث يواج���ه ن�ش���ر الفك���ر الو�سطي تحدي���ا يتمثل ف���ي ندرة 
المتخ�ص�صي���ن الذين يجمعون بين الت�أهيل ال�شرعي العميق والمهارة التقنية العالية في ا�ستخدام 

الأدوات الرقمية بفاعلية وجاذبية))).
3- �سطحية الطرح وغياب العمق، فغالبا ما تميل من�صات التوا�صل الاجتماعي �إلى المحتوى 
ال�سري���ع والمخت�صر، مما قد ي�ؤدي �إلى ت�سطيح الق�ضاي���ا ال�شرعية والفكرية المعقدة وتقديمها في 

�صورة مبتورة تخل بالمعنى.
خام�ساً: طرق تعزيز ن�شر الفكر الو�سطي با�ستخدام الو�سائل الرقمية، وذلك من خلال:

- �إنت���اج محتوى علمي موثوق وج���ذاب، فيجب على الم�ؤ�س�سات العلمي���ة الموثوقة �أن تت�صدر 
الم�شه���د الرقم���ي ب�إنت���اج محت���وى �شرع���ي ر�صي���ن با�ستخ���دام قوالب ع�صري���ة )فيدي���و ق�صير، 

�إنفوجرافيك، بودكا�ست( وبمختلف اللغات لي�صل �إلى جمهور عالمي))).
- ت�أهي���ل الدعاة الرقميين، فمن ال�ضروري �إع���داد وت�أهيل جيل من الدعاة والعلماء يمتلكون 
»تخ�ص�ص���ا مزدوجا«، يجم���ع بين العمق ال�شرعي والكف���اءة التقنية ليكون���وا قادرين على مخاطبة 

ال�شباب بلغة ع�صرهم و�أدواته))).
- ت�شجي���ع التفاعل والحوار البناء، فيجب الانتق���ال من مجرد الن�شر �أحادي الاتجاه �إلى بناء 
من�صات تفاعلية حقيقية تتيح لل�شباب فر�صة طرح الأ�سئلة والحوار المبا�شر مع المتخ�ص�صين مما 

ير�سخ الثقة ويزيل ال�شبهات))).
  يتبي���ن �أن ا�ستخ���دام الو�سائل الرقمي���ة المتقدمة لن�شر الفكر الو�سط���ي يندرج �ضمن دائرة 
الم�ش���روع والمن���دوب، بل قد يبلغ حد الوج���وب الكفائي، باعتب���اره الو�سيلة الأو�س���ع والأكثر ت�أثيرًا 
لتحقي���ق مقا�صد ال�شريعة في ه���ذا الع�صر. فهو تطبيق معا�صر لقاع���دة »الم�شقة تجلب التي�سير«، 
�إذ يزي���ل الحواج���ز المكانية والزماني���ة �أمام ن�شر العل���م ال�صحيح، ويو�صل خط���اب الاعتدال �إلى 
الجمه���ور حيثما كان. وهذا ي�سهم مبا�شرة في تعزيز الأمن الفكري، عبر تمكين الخطاب الو�سطي 

  من مناف�سة خطاب التطرف في ميدانه نف�سه.

والإ�سلامية بين الأ�صالة والمعا�صرة )د�سوق: جامعة الأزهر، 2021(، �ص160.
الم�ؤتمر  في  م�شاركة  ورقة  ال�شرعي«،  العلم  لطالب  و�أهميتها  الحديثة  التكنولوجيا  »و�سائل  �أبو مريم،  �إبراهيم  ))) خولة محمد 

العلمي الدولي ال�سابع لكلية ال�شريعة: التعليم ال�شرعي و�سبل تطويره )2017(، �ص14.
))) ح�سين جمعان �صعفك المطيري، »التقنيات التربوية الحديثة ودورها في تدري�س مادة التربية الإ�سلامية في ظل جائحة كوفيد 

١٩«، �ص95.
العربية  العلوم  تجديد  في  مقارنة«،  درا�سة  الفقهية:  الأحكام  في  الحديثة  التكنولوجيا  »�أثر  ال�شيخ،  بيومي  محمد  ح�سين   (((

والإ�سلامية بين الأ�صالة والمعا�صرة )د�سوق: جامعة الأزهر، 2021(، �ص 158.
))) �ص خولة محمد �إبراهيم �أبو مريم، »و�سائل التكنولوجيا الحديثة و�أهميتها لطالب العلم ال�شرعي«، ورقة م�شاركة في الم�ؤتمر 

العلمي الدولي ال�سابع لكلية ال�شريعة: التعليم ال�شرعي و�سبل تطويره )2017(، 12.
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المطلب الخام�س:

حكم �إن�شاء من�صات تفاعلية تقدم العلم ال�شرعي ب�أ�سلوب ينا�سب الفئات العمرية المختلفة.
يعد العلم ال�شرعي من الأ�س�س التي يقوم عليها بناء المجتمع الم�سلم، حيث ي�ساهم في زيادة 
الوعي الديني وتحقيق الفهم ال�صحيح للدين، ومع التطور التكنولوجي الهائل �أ�صبح من ال�ضروري 
الا�ستف���ادة من التعلي���م الرقمي لتي�سي���ر الو�صول �إلى هذا العل���م)))، ومن �أب���رز و�سائله المن�صات 
التعليمي���ة التفاعلي���ة الت���ي تهدف �إلى تقديم���ه ب�أ�ساليب تنا�س���ب الفئات العمري���ة المختلفة، وهذا 
المطل���ب يتناول الحكم الفقهي لإن�شاء هذه المن�صات في �ضوء القواعد ال�شرعية، ولا �سيما قاعدة 

»الم�شقة تجلب التي�سير«، مع بيان دورها الهام في تعزيز الأمن الفكري للمجتمع.
�أولًا: تعريف المن�صات التفاعلية و�أهميتها التربوية

المن�ص���ات التفاعلي���ة هي بيئ���ات تعليمية رقمية ت�ستخ���دم و�سائط متعددة مث���ل -الن�صو�ص 
وال�ص���ور، والفيدي���و والألع���اب التعليمي���ة- لتقدي���م محت���وى علم���ي يجع���ل المتعلم مح���ور العملية 
التعليمية)))، فهي لا تقت�صر على التلقين التقليدي، بل ت�سمح للطالب بالتفاعل مع المادة وتطبيقها 
عملي���اً)))، وق���د �أثبتت الدرا�سات التربوي���ة �أن ا�ستراتيجي���ات التعليم التفاعل���ي، ولا �سيما الألعاب 
الإلكتروني���ة التعليمي���ة، ت�سهم في رفع دافعي���ة المتعلمين وتر�سيخ المفاهي���م بعمق، خ�صو�صاً لدى 
الفئ���ات العمرية الأ�صغر. وهذا يبرز �أهمية المن�صات التفاعلية كو�سيلة تربوية تنا�سب تنوع الفئات 

العمرية في المجتمع))).
ثانياً:

قاعدة »الم�شقة تجلب التي�سير« و�أثرها في تقديم العلم ال�شرعي عبر المن�صات الإلكترونية.
تعتب���ر قاع���دة »الم�شقة تجلب التي�سير« م���ن القواعد الفقهية الكبرى الت���ي تدل على �سماحة 
ال�شريع���ة وواقعيته���ا، ومقت�ضاه���ا �أن الأحكام التي يترتب عل���ى تطبيقها حرج زائ���د �أو م�شقة غير 

معتادة، يخففها ال�شرع بما يرفع الحرج
على المكلف)))، وينطبق هذا على م�س�ألة طلب العلم ال�شرعي: فعندما يواجه الطالب �صعوبة 

))) مثنى فائق العاني، »دور التعليم الرقمي في حركة الفكر و�أثره في الدرا�سات القر�آنية«، مجلة كلية التربية، جامعة وا�سط، ع، 
48 )2022(: �ص 483.

))) هناء بنت عيد عوي�ض الجوهري الحربي، »دور التربية الإ�سلامية في تحقيق الأمن الفكري ومتطلبات الع�صر الرقمي«، مجلة 
كلية التربية، جامعة بنها، 57، ع، 3 )2021(: �ص1092.

))) �أحمد محمد �إبراهيم ال�سيد معين وح�سام عبد الواحد عبد ال�سلام النجار، »تطوير مقرر �إلكتروني في طرق تدري�س العلوم 
ال�شرعية...«، مجلة كلية التربية، جامعة بني �سويف، الجزء الأول )�أكتوبر 2022(: �ص 129.

�إ�سراء م�ؤيد ر�شيد، »�أثر ا�ستخدام ا�ستراتيجيات الألعاب الإلكترونية في تنمية المفاهيم العلمية لدى تلاميذ ال�صف  ))) انظر 
الخام�س الابتدائي«، مجلة البحوث التربوية والنف�سية، ع، 66 )2020(: �ص 173.

))) الأ�شباه والنظائر - ال�سبكي )تاج الدين ابن ال�سبكي( )49/1(.
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ف���ي الو�صول �إلى العلماء �أو المكتبات، �أو يفتقر �إلى الوقت �أو الموارد، ف�إن المن�صات التفاعلية تُعدّ 
تطبيقًا عمليًا لهذه القاعدة)))، لأنها تزيل هذه العوائق وتجعل العلم ال�شرعي متاحاً بي�سر ومرونة.

ثالثا: الحكم الفقهي لإن�شاء من�صات تفاعلية لتعليم العلم ال�شرعي
الحك���م على �إن�ش���اء هذه المن�صات ينبني عل���ى مقا�صدها وال�ضوابط الت���ي تحكمها، ويمكن 

تف�صيله كالتالي:
- الأ�ص���ل ف���ي الو�سائل الإباحة، وحكمها يتبع حكم مقا�صدها. وبم���ا �أن تعليم العلم ال�شرعي 
ون�ش���ره من �أعظم القرب���ات و�أوجب الواجبات الكفائية، ف�إن ا�ستخ���دام المن�صات التفاعلية و�سيلة 

م�شروعة، بل قد يرقى �إلى الوجوب �إذا تعيّنت و�سيلةً لحفظ العلم ون�شره))).
- مخاطب���ة الفئات العمرية بلغته���ا و�أ�سلوبها المنا�سب، فالخطاب الموجه للطفل يختلف عن 
الخط���اب الموجه لل�ش���اب �أو الكبير، وا�ستخ���دام �أ�ساليب تفاعلية كالق�ص����ص والر�سوم المتحركة 
والألعاب التعليمية لتعليم الأطفال مبادئ الدين هو تطبيق تربوي �سليم يتوافق مع مقا�صد ال�شريعة 

في التي�سير والتعليم التدريجي))).
م المحتوى �إلا عن  - بالالت���زام التام بال�ضوابط ال�شرعية للمحتوى المقدم، فلا يجوز �أن يُقدَّ
طريق علماء موثوقين وبمنهج �صحيح ملتزم بالكتاب وال�سنة ومنهج ال�سلف، بعيدًا عن الانحرافات 
�أو المفاهي���م المغلوط���ة)))، فاله���دف لي�س مجرد الن�ش���ر ولكن الن�شر الآم���ن والموجه الذي يحقق 

مقا�صد الدين.
رابعاً: دور المن�صات التفاعلية في تعزيز الأمن الفكري.

فالأم���ن الفك���ري هو �سلامة فكر الإن�سان وعقله وفهمه من كل انحراف �أو �شذوذ �أو تطرف �أو 
غل���و)))، وفي هذا الإطار تلعب المن�صات التفاعلية الموثوق���ة دورا حيويا في تحقيق هذا الأمن من 

خلال:
- ن�ش���ر العل���م ال�صحيح ومحاربة الجهل، فالجهل بالدين هو �أح���د �أكبر المداخل التي تت�سلل 
منها الأفكار المتطرفة، والمن�صات التفاعلية بتقديمها للعلم ال�شرعي ب�أ�سلوب مي�سر وجذاب ت�سد 

))) انظر �سناء هادي كاظم الجبوري، »دور التعليم الإلكتروني في تعزيز التعليم الإ�سلامي«، مجلة الدرا�سات التربوية والعلمية 
20، الجزء 8 )2023(: �ص440.

))) فتاوى ال�شبكة الإ�سلامية )مجموعة من الم�ؤلفين( )1791/6(.
�إ�سراء م�ؤيد ر�شيد، »�أثر ا�ستخدام ا�ستراتيجيات الألعاب الإلكترونية في تنمية المفاهيم العلمية لدى تلاميذ ال�صف  ))) انظر 

الخام�س الابتدائي«، �ص 175.
الم�ؤتمر  في  م�شاركة  ورقة  ال�شرعي«،  العلم  لطالب  و�أهميتها  الحديثة  التكنولوجيا  »و�سائل  �أبو مريم،  �إبراهيم  ))) خولة محمد 

العلمي الدولي ال�سابع لكلية ال�شريعة: التعليم ال�شرعي و�سبل تطويره )2017(، �ص14.
الرقمي«،   الع�صر  ومتطلبات  الفكري  الأمن  تحقيق  في  الإ�سلامية  التربية  »دور  الحربي،  الجوهري  عوي�ض  عيد  بنت  هناء   (((

�ص1079.
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هذه الثغرة وتقطع الطريق على دعاة التطرف))).
- ت�صحي���ح المفاهيم المغلوطة، حيث تمثل هذه المن�صات خط دفاع فكري �أول، فيمكن من 
خلاله���ا الرد على ال�شبهات وت�صحي���ح المفاهيم الخاطئة التي تنت�شر في الف�ضاء الرقمي، وتقديم 

الإ�سلام الو�سطي المعتدل))). 
- بن���اء عقلية نقدية، فعر�ض المعلومة بطرق تفاعلية ي�شجع الم�ستخدم على البحث والتفكير 
والمقارنة، مما ينمي لديه العقلية النقدية القادرة على تمييز ال�صحيح من ال�سقيم ويح�صنه ذاتيا 

�ضد الأفكار الهدامة))).
- تعزيز الهوية والانتماء، فعندما يتلقى ال�شاب دينه من م�صادر موثوقة وبطريقة تتنا�سب مع 
ع�ص���ره يتعزز لديه ال�شعور بالانتماء والفخر بهويت���ه الإ�سلامية، وي�شعر ب�أن دينه قادر على مواكبة 

كل ع�صر وتقديم الحلول لتحدياته))).
�إن �إن�ش���اء من�ص���ات تفاعلية لتقدي���م العلم ال�شرعي يمث���ل ا�ستثمارًا حقيقيًا ف���ي ر�أ�س المال 
الفك���ري للمجتمع، وي�ستند �إلى قاع���دة »الم�شقة تجلب التي�سير« التي ترف���ع الحرج عن طلبة العلم 
وتوف���ر لهم �سبل التعلم المي�سر. وتكم���ن �أهميتها في دورها المبا�شر في تعزيز الأمن الفكري، عبر 
ن�ش���ر المعرفة ال�صحيحة، وتحقيق الح�صانة المعرفية، وتر�سي���خ الهوية الإ�سلامية ب�أ�سلوب مبتكر 

و�آمن يتنا�سب مع الفئات العمرية المختلفة.
المطلب ال�ساد�س:

�حكم ا�ستخدام تقنيات الترجمة الفورية لت�سهيل و�صول الر�سائل ال�شرعية لغير الناطقين 
بالعربية.

�إن عالمي���ة ر�سالة الإ�سلام تقت�ضي بطبيعتها تج���اوز الحدود اللغوية والجغرافية للو�صول �إلى 
النا����س كافة، وفي ع�صر الانفتاح الثقافي الذي نعي�ش���ه، �أ�صبحت الترجمة من �أهم �أ�سباب الحوار 
بي���ن الح�ض���ارات المختلف���ة))) و�أداة لا غنى عنها لتبلي���غ الدعوة الإ�سلامية لغي���ر الناطقين باللغة 
العربي���ة، وم���ع التطور الهائل في تقنيات الترجم���ة الفورية والآلية، يظهر ت�س���ا�ؤل فقهي حول حكم 
ا�ستخدام هذه الأدوات الرقمية المتقدمة، ومدى توافقها مع ال�ضوابط ال�شرعية، و�أثر ذلك كله في 

تعزيز الأمن الفكري للأمة.

الم�ؤتمر  في  م�شاركة  ورقة  ال�شرعي«،  العلم  لطالب  و�أهميتها  الحديثة  التكنولوجيا  »و�سائل  �أبو مريم،  �إبراهيم  ))) خولة محمد 
العلمي الدولي ال�سابع لكلية ال�شريعة: التعليم ال�شرعي و�سبل تطويره )2017(، �ص11.

))) انظر �سناء هادي كاظم الجبوري، »دور التعليم الإلكتروني في تعزيز التعليم الإ�سلامي«، �ص 443.
))) مثنى فائق العاني، »دور التعليم الرقمي في حركة الفكر و�أثره في الدرا�سات القر�آنية«، �ص 485.

الرقمي«،  الع�صر  ومتطلبات  الفكري  الأمن  تحقيق  في  الإ�سلامية  التربية  »دور  الحربي،  الجوهري  عوي�ض  عيد  بنت  هناء   (((
�ص1095.

))) محمد ح�سان �سليمان، »دور الترجمة في حوار الح�ضارات«، مجلة الآداب واللغات، ع، 124 )2023(: �ص 2062.
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�أولًا: مفهوم الترجمة في ال�سياق ال�شرعي
الترجم���ة في �أ�صله���ا هي »التعبير عن معنى كلام في لغة بكلام �آخر من لغة �أخرى مع الوفاء 

بجميع معانيه ومقا�صده«)))، وفي ال�سياق ال�شرعي يجب التمييز بين نوعين من الترجمة:
- الترجم���ة الحرفية: وهي محاول���ة نقل الن�ص بلفظه وتركيبه، وه���و م�سلك غير م�شروع مع 

الن�صو�ص المعجزة كالقر�آن الكريم لعدم �إمكانية نقل خ�صائ�صها البلاغية والإعجازية. 
- الترجم���ة التف�سيرية �أو ترجم���ة المعاني: وهي الم�شروع والمق�صود في العلوم ال�شرعية، �إذ 
يُنقل المعنى المق�صود والمغزى الت�شريعي بلغة �أخرى، مع الحفاظ على روح الن�صو�ص ومقا�صدها، 

وهو المعتمد في ترجمة معاني القر�آن الكريم والحديث والفقه))).
ثانياً: تطبيق القواعد الفقهية على م�س�ألة الترجمة

يمك���ن ت�أ�صيل م�شروعية الترجمة با�ستخ���دام التقنيات الحديثة من خلال قاعدتين فقهيتين 
�أ�سا�سيتين:

- قاع���دة »الم�شق���ة تجلب التي�سير« �إذ �إن حاجز اللغة يمثل م�شق���ة حقيقية تحول دون و�صول 
الهداي���ة والعل���وم ال�شرعية �إلى ملايين الب�شر، وتوظيف الترجم���ة الحديثة يرفع هذا الحرج ويفتح 

الطريق �أمامهم لفهم الدين))).
قاع���دة »م���ا لا يتم الواجب �إلا ب���ه فهو واجب«: بما �أن تبليغ الدع���وة ون�شر العلم ال�صحيح  	.1
واج���ب كفائي، وكانت الترجمة الو�سيلة الوحي���دة لتحقيق هذا الواجب مع غير الناطقين بالعربية، 

ف�إنها تنتقل من الإباحة �إلى الوجوب الكفائي))).
ثالثا: الحكم الفقهي و�ضوابط ا�ستخدام تقنيات الترجمة

�أ�ص���ل ا�ستخدام الترجم���ة الفورية والرقمية م�شروع، بل قد يبلغ الوج���وب الكفائي �إذا تعيّنت 
و�سيلةً لإبلاغ الدعوة. غير �أن هذه الم�شروعية م�شروطة بجملة من ال�ضوابط والتي من �أهمها:

- كف���اءة المترج���م، فيجب �أن يكون المترجم عالم���ا باللغتين التي ينقل عنه���ا وهي العربية 
والت���ي ينقل �إليها، وعالما بمو�ضوع الن�ص المترجم وف���ي مجال العلوم ال�شرعية، فلا يكفي الإتقان 
اللغوي بل يجب �أن يكون المترجم على دراية كافية بعلوم ال�شريعة و�أ�صولها ليتمكن من نقل المعنى 

))) محمد �صالح النعيم، »الترجمة و�ضوابطها في ال�شريعة الإ�سلامية«، مجلة الجامعة الإ�سلامية للعلوم ال�شرعية 55، ع، 171 
)2022(: �ص20.

))) انظر نوال بنت عبد الله التميمي، »ترجمة معاني القر�آن الكريم: معناها، حكمها، �شروطها«، مجلة كلية �أ�صول الدين 32، ع، 
1 )2023(: �ص340.

العربية  العلوم  تجديد  في  مقارنة«،  درا�سة  الفقهية:  الأحكام  في  الحديثة  التكنولوجيا  »�أثر  ال�شيخ،  بيومي  محمد  ح�سين   (((
والإ�سلامية بين الأ�صالة والمعا�صرة )د�سوق: جامعة الأزهر، 2021(، �ص171.

))) العدة في �أ�صول الفقه )القا�ضي �أبو يعلى ابن الفراء( )419/2(.
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الدقيق دون تحريف))).
- الأمان���ة والدق���ة ف���ي النقل، حيث تقت�ض���ي الأمانة العلمي���ة نقل المعنى كما ه���و في الن�ص 
الأ�صل���ي، دون زي���ادة تخل بالمعنى �أو نق�ص يحذف مق�صدا �شرعي���ا، وهذا يتطلب تجنب الترجمة 

الحرفية التي قد ت�شوه المعنى تماما))).
- المراجعة العلمية وهي من �أهم ال�ضوابط خا�صة عند ترجمة الن�صو�ص ال�شرعية كالقر�آن 
والحدي���ث، فلا بد �أن تخ�ضع الترجمة لمراجعة دقيقة م���ن قبل لجان علمية متخ�ص�صة تجمع بين 

الخبرة اللغوية وال�شرعية ل�ضمان �سلامتها))).
- تميي���ز الن�ص المترجم عن الأ�صل، فعند ترجمة معاني القر�آن الكريم، يجب التنبيه دائما 

على �أن هذه الترجمة هي تف�سير للمعاني ولي�ست بديلا عن الن�ص القر�آني المعجز))).
رابعاً: دور الترجمة الدقيقة في تعزيز الأمن الفكري

يرتبط الأمن الفكري ارتباطا وثيقا ب�سلامة المعتقد و�صحة الفهم، للعلوم ال�شرعية والترجمة 
الدقيقة تلعب دورا محوريا من خلال

ما يلي: 
- ن�ش���ر الفكر الو�سط���ي المعتدل، تقديم الترجمة الآمنة لمفاهي���م الإ�سلام ال�صحيحة يمثل 
خ���ط الدفاع الأول �ضد الجماعات المتطرفة التي غالبا م���ا تعتمد على ترجمات مغلوطة �أو مبتورة 

لن�شر �أفكارها وتجنيد الأتباع من غير الناطقين بالعربية))).
- حماي���ة الم�سلمين في الخارج من ال�شبه���ات، فالم�سلمون الذين يعي�شون في مجتمعات غير 
عربية هم في �أم�س الحاجة �إلى م�صادر موثوقة بلغاتهم لفهم دينهم والرد على ال�شبهات التي تثار 

حوله، والترجمة الدقيقة توفر لهم هذا الح�صن المعرفي))).
- بن���اء الح���وار الح�ضاري، حي���ث ت�ساهم الترجمة ف���ي تقديم ال�ص���ورة الحقيقية للإ�سلام 
للعال���م، مما يزي���ل �سوء الفهم ويبني ح���وارا وتفاهما بي���ن الح�ضارات، وهذا بح���د ذاته من �أعلى 

مراتب تحقيق الأمن وال�سلم المجتمعي))).

))) تركي بن فهد المطيري، »الترجمة من منظور �شرعي«، مجلة الجمعية الفقهية ال�سعودية، ع، 47 )2020(: �ص110.
))) نوال بنت عبد الله التميمي، »ترجمة معاني القر�آن الكريم: معناها، حكمها، �شروطها«، �ص 358.

))) محمد �صالح النعيم، »الترجمة و�ضوابطها في ال�شريعة الإ�سلامية«، �ص 45.
))) نوال بنت عبد الله التميمي، »ترجمة معاني القر�آن الكريم: معناها، حكمها، �شروطها«، �ص360.

))) هناء بنت عيد عوي�ض الجوهري الحربي، »دور التربية الإ�سلامية في تحقيق الأمن الفكري ومتطلبات الع�صر الرقمي«، مجلة 
كلية التربية، جامعة بنها، 57، ع، 3 )2021(: 1088.

))) تركي بن فهد المطيري، »الترجمة من منظور �شرعي«، �ص 108.
))) محمد ح�سان �سليمان، »دور الترجمة في حوار الح�ضارات«، 2078.
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خام�سا: تحديات ا�ستخدام تقنيات الترجمة الفورية والآلية
م���ع التطور الكبير في الترجمة الآلية القائمة على الذكاء الا�صطناعي، تبرز تحديات خا�صة 

عند تطبيقها على الن�صو�ص ال�شرعية:
- الق�ص���ور ع���ن �إدراك ال�سياق والمقا�صد، حيث تعجز الترجم���ة الآلية في كثير من الأحيان 
عن �إدراك العمق البلاغي وال�سياق الدقيق والمقا�صد الكلية للن�صو�ص ال�شرعية، مما قد ي�ؤدي �إلى 

ترجمة حرفية �سطحية �أو خاطئة تماما))). 
- خط���ر التحري���ف العق���دي، لأن الاعتم���اد عل���ى الترجمة الآلية غي���ر المراجعة ف���ي الأمور 
الدقيق���ة، خا�ص���ة في م�سائل العقيدة، قد ي�ؤدي �إلى كوارث فكري���ة وترويج لمعان باطلة، مما ي�شكل 
تهديدا مبا�شرا للأمن الفكري، لذا، يظل دور المترجم الب�شري المتخ�ص�ص والموثوق �أ�سا�سيا ولا 

يمكن الا�ستغناء عنه.
- كثي���ر من الم�صطلحات ال�شرعية لا تقابله���ا نظائر دقيقة في اللغات الأخرى، مثل »الربا«، 
و»العِ���دة«، و»الن���كاح«، و»الو�صية الواجبة«، وغير ذلك، وترجمته���ا دون فهم خلفيتها الت�شريعية قد 

ت�ؤدي �إلى ت�شوي�ش كبير �أو �إ�ساءة في الفهم.
ولذلك يتعين على الهيئات ال�شرعية والم�ؤ�س�سات الدعوية اعتماد منهجية حذرة في ا�ستخدام 
الترجم���ة الآلية، مع �إخ�ضاعها للمراجعة الدقيقة، والا�ستثمار في تطوير �أدوات ترجمة متخ�ص�صة 
تراعي خ�صو�صية الم�صطلحات ال�شرعية، بدلًا من الاقت�صار على الأدوات التجارية العامة التي لا 

تُميز بين الن�ص القانوني وال�شرعي والأدبي.
�إن ا�ستخدام تقنيات الترجمة الفورية والرقمية لنقل العلوم ال�شرعية لغير الناطقين بالعربية 
م�ش���روع �شرع���اً، بل ق���د يبلغ حد الوج���وب الكفائي، ا�ستنادًا �إل���ى قاعدة »الم�شقة تجل���ب التي�سير« 
وقاع���دة »م���ا لا يتم الواجب �إلا ب���ه فهو واجب«. غير �أن هذه الم�شروعي���ة م�شروطة ب�ضوابط دقيقة 

تحفظ �سلامة العقيدة و�صحة المعنى، من خلال �إ�شراف علمي ورقابي ر�صين.
وق���د تج�س���دت هذه الر�ؤية عملياً في جه���ود المملكة العربية ال�سعودي���ة، حيث ا�ضطلع مجمع 
المل���ك فهد لطباعة الم�صح���ف ال�شريف بدور رائد في ترجمة معاني الق���ر�آن الكريم �إلى ع�شرات 
اللغ���ات، عب���ر لج���ان علمية متخ�ص�ص���ة ت�ضمن دق���ة المعنى و�سلام���ة العقيدة. كما ب���رزت جهود 
الجامع���ة الإ�سلامي���ة بالمدينة المنورة في ترجم���ة خطب الحرمين ال�شريفين �إل���ى لغات متعددة، 
بم���ا يتيح للملايين حول العالم تلقي خطاب ديني و�سطي مبا�شر من منابر الحرمين، وهو ما يعزز 

التوا�صل الح�ضاري، وير�سخ �صورة الإ�سلام الرحيمة المعتدلة.
�إن ه���ذه الجه���ود العملية تمث���ل نموذجًا متقدمً���ا لكيفية توظي���ف الترجمة لخدم���ة الدعوة، 

))) محمد �صالح النعيم، »الترجمة و�ضوابطها في ال�شريعة الإ�سلامية«، �ص 48.
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وتب���رز دورها في تعزيز الأمن الفك���ري العالمي، من خلال ن�شر الفكر الو�سطي، وحماية الم�سلمين 
م���ن الت�شوي�ش الفكري، وتقديم الإ�س�ل�ام للعالم في �صورته الأ�صيلة الجامع���ة بين الرحمة والعدل 

والاعتدال.
المطلب ال�سابع: تقديم فتاوى �شرعية ب�أ�شكال مي�سرة لفهم عامة النا�س.

من �أعظم واجبات العلماء وورثة الأنبياء بيان �أحكام ال�شريعة للنا�س وتي�سير فهمها، لا �سيما 
في نوازل الع�صر وم�ستجداته التي تم�س حياتهم اليومية، وفي ظل البيئة الإعلامية المفتوحة التي 
تت�ص���ادم فيها الأف���كار وتنت�شر فيها المعلوم���ات المغلوطة، تزداد »الم�شقة« عل���ى عامة النا�س في 
الو�ص���ول �إل���ى الحكم ال�شرعي الموث���وق، مما يفر�ض عل���ى الم�ؤ�س�سات الفقهية و�أه���ل العلم واجب 
»التي�سي���ر« عب���ر تقديم الفتاوى ال�شرعية من خ�ل�ال �أ�ساليب مبتكرة وملائم���ة لجمهور الع�صر)))، 
ويتن���اول ه���ذا المطلب هذا التي�سير ف���ي �ضوء القواع���د ال�شرعية ودوره الحيوي ف���ي تحقيق الأمن 

الفكري للمجتمع.
�أولًا: مفهوم الفتوى و�أهميتها في تحقيق الأمن الفكري

رْعِيِّ مِنْ غَيْرِ �إلْزَامٍ«)))، وهي بذلك تمثل ال�صلة بين الأدلة  الفت���وى »هِيَ ‌الْإِخْبَ���ارُ بِالْحُكْمِ ال�شَّ
ال�شرعي���ة التف�صيلي���ة وواق���ع النا�س المتجدد، وتتج���اوز �أهميتها مجرد بيان الحك���م، لت�صبح �أداة 
�أ�سا�سية من �أدوات تحقيق الأمن الفكري، الذي يهتم بحماية عقول �أفراد المجتمع من الانحرافات 
العقدي���ة والفكرية، فمن خلال الفتوى الموثوقة يتم �ضبط فهم الدين وتوحيد مرجعية النا�س و�سد 
الب���اب �أم���ام فو�ضى الفتاوى التي يبثه���ا غير الم�ؤهلين عبر الف�ضاء الرقم���ي، والتي تعد من �أخطر 

مهددات الأمن الفكري))).
ثانياً: تطبيق قاعدة »الم�شقة تجلب التي�سير« على �أ�سلوب الفتوى

�إن قاعدة »الم�شقة تجلب التي�سير« لا تقت�صر على التخفيف في �أ�صل التكاليف بل تمتد لت�شمل 
كيفية عر�ضها وبيانها للنا�س)))، وتظهر »الم�شقة« في عدة �صور معا�صرة:

- م�شقة الفهم: حيث �أن ا�ستخدام لغة فقهية متخ�ص�صة وم�صطلحات دقيقة قد ي�صعب على 
عامة النا�س فهمها وا�ستيعابها))).

))) هناء بنت عيد عوي�ض الجوهري الحربي، »واقع التربية الإعلامية الرقمية لدى معلمي المرحلة الثانوية وعلاقته بتعزيز الأمن 
الفكري لديهم«، مجلة البحث العلمي في التربية 35، ع، 171 )2021(: �ص 18.

))) �شرح ميارة = الإتقان والإحكام في �شرح تحفة الحكام  )ميارة( )7/1(.
))) هناء بنت عيد عوي�ض الجوهري الحربي، »دور التربية الإ�سلامية في تحقيق الأمن الفكري ومتطلبات الع�صر الرقمي«، �ص45.
العربية  العلوم  تجديد  في  مقارنة«،  درا�سة  الفقهية:  الأحكام  في  الحديثة  التكنولوجيا  »�أثر  ال�شيخ،  بيومي  محمد  ح�سين   (((

والإ�سلامية بين الأ�صالة والمعا�صرة )د�سوق: جامعة الأزهر، 2021(، �ص171.
))) انظر رامي خليل جندي الف�ضيل، »�صعوبات توظيف التكنولوجيا في تعليم مبحث التربية الإ�سلامية في المدار�س الإعدادية في 

محافظة بغداد من وجهة نظر مدر�سيها« )ر�سالة ماج�ستير، جامعة ال�شرق الأو�سط، 2016(، �ص 33.
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- م�شقة الو�صول: فالكثيرون يجدون �صعوبة في الو�صول �إلى العلماء مبا�شرة لطرح �أ�سئلتهم.
- م�شق���ة التميي���ز: حي���ث يواجه النا����س �صعوبة في التفرق���ة بين الفت���وى ال�صحيحة والآراء 

المت�ضاربة المنت�شرة في الف�ضاء الرقمي))).
وعليه، ف�إن »التي�سير« الم�أمور به هنا يقت�ضي تب�سيط لغة الفتوى وتقريب �أ�سلوبها، وا�ستخدام 
الو�سائ���ل الحديثة لإي�صالها �إلى �أكبر عدد ممك���ن من النا�س، رفعا للحرج وت�سهيلا عليهم في فهم 

دينهم))).
ثالثاً: حكم و�ضوابط تي�سير الفتوى ال�شرعية

�إن تي�سير الفتوى وتب�سيطها لعامة النا�س لي�س مجرد �أمر جائز، بل هو مق�صد �شرعي �أ�صيل، 
رسَْ��لنَْا مِن رسَُّ��ولٍ إلِاَّ بلِسَِ��انِ قَومِْهِ ليُِبيَّنَِ لهَُمْ﴾ ]�إبراهيم: 4[، فمخاطبة 

َ
لقوله تعالى: ﴿وَمَا أ

النا����س بما يفهم���ون هو �أ�صل البيان، ولكن ه���ذا التي�سير محكوم ب�ضواب���ط �صارمة ت�ضمن �سلامة 
الحكم ودقة المعنى، و�أهمها:

- الدق���ة ف���ي المعنى م���ع ب�ساطة اللفظ حي���ث �أن التي�سي���ر المن�شود هو تب�سي���ط »العبارة« لا 
»الحك���م«، فيج���ب على المفتي �أن ي�صوغ فت���واه بلغة �سهلة ووا�ضحة مع المحافظ���ة التامة على دقة 

المعنى ال�شرعي دون �أي �إخلال �أو ت�ساهل في جوهر الحكم))).
- مراع���اة ح���ال الم�ستفت���ي وم�ستواه: فيج���ب على المفت���ي �أن يفق���ه واقع ال�سائ���ل وم�ستواه 
الإدراكي و�أن يقدم له الجواب الذي ينا�سب حاله ويحل �إ�شكاله تحديدا، فالفتوى تختلف باختلاف 

الأ�شخا�ص والأزمان والأماكن))).
- ا�ستخ���دام الو�سائ���ل المعا�صرة، فيجب عل���ى الم�ؤ�س�سات الفقهي���ة �أن توظف كافة الو�سائل 
التقني���ة المتاح���ة - كالمواق���ع الإلكتروني���ة والتطبيق���ات الذكي���ة ومقاط���ع الفيدي���و الق�صي���رة، 
والإنفوجرافي���ك - لتقدي���م الفتوى في �ص���ور ع�صرية وجذابة ت�صل �إلى مختل���ف �شرائح المجتمع، 

وخا�صة ال�شباب))).
رابعاً: دور الفتاوى المي�سرة في تعزيز الأمن الفكري

تلعب الفتوى المي�سرة والموثوقة دورا ا�ستراتيجيا في منظومة الأمن الفكري، ويظهر ذلك في:

))) انظر هناء بنت عيد عوي�ض الجوهري الحربي، »دور التربية الإ�سلامية في تحقيق الأمن الفكري ومتطلبات الع�صر الرقمي«، 
مجلة كلية التربية، جامعة بنها، 57، ع، 3 )2021(: �ص1090.

الم�ؤتمر  في  م�شاركة  ورقة  ال�شرعي«،  العلم  لطالب  و�أهميتها  الحديثة  التكنولوجيا  »و�سائل  �أبو مريم،  �إبراهيم  ))) خولة محمد 
العلمي الدولي ال�سابع لكلية ال�شريعة: التعليم ال�شرعي و�سبل تطويره )2017(، �ص 9.

))) محمد �صالح النعيم، »الترجمة و�ضوابطها في ال�شريعة الإ�سلامية«، �ص 48.
))) ليث كريم مهدي، »الذكاء الا�صطناعي و�أثره في تعزيز الأمن الفكري«، مجلة �آداب الفراهيدي، ع، 39 )2020(: �ص 332.

))) هناء بنت عيد عوي�ض الجوهري الحربي، »دور التربية الإ�سلامية في تحقيق الأمن الفكري ومتطلبات الع�صر الرقمي«، �ص 
.2738
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- قط���ع الطري���ق على دعاة التط���رف فغالبا ما تن�ش����أ الأفكار المتطرفة م���ن الفهم الخاطئ 
�أو ال�سطح���ي للن�صو�ص، وعندما تقدم الم�ؤ�س�سات العلمي���ة الموثوقة فتاوى وا�ضحة ومعتدلة تعالج 

الق�ضايا التي ي�ستغلها المتطرفون، ف�إنها ترد على �شبهاتهم �أمام عامة النا�س))).
- تحقي���ق الطم�أنينة النف�سي���ة والاجتماعية حيث �أن الفتوى الوا�ضحة تزيل ال�شكوك والحيرة 
من نفو�س النا�س، وتمنحهم طم�أنينة في عباداتهم ومعاملاتهم، مما ي�ساهم في الا�ستقرار النف�سي 

والاجتماعي، وهو من �أهم مقومات الأمن الفكري))).
- تعزي���ز المرجعية العلمية الموثوق���ة والمعتبرة �إذ ي�سهم تكثيف ن�ش���ر الفتاوى المي�سرة من 
قبل هيئات الإفتاء الر�سمية في تر�سيخ مكانتها كمرجع موثوق يلج�أ �إليه النا�س، بدلًا من الوقوع في 

براثن م�صادر مجهولة �أو منحرفة.
�إن تقديم الفتاوى ال�شرعية ب�أ�سلوب مي�سر ولغة وا�ضحة يمثل امتداداً عملياً لقاعدة »الم�شقة 
تجل���ب التي�سي���ر«، ويُعد واجبًا �شرعيًا في ح���ق العلماء والم�ؤ�س�سات الفقهية ف���ي ع�صر تتزاحم فيه 
الخطاب���ات والآراء. و�إن ه���ذا التي�سير لا يُ�ضعف من هيبة الحك���م ال�شرعي، بل يعزز الأمن الفكري 
من خلال تح�صين النا�س �ضد الانحراف، وتثبيتهم على الفهم ال�صحيح، و�إ�شعارهم ب�أن ال�شريعة 

رحيمة قريبة من واقعهم وتطلعاته.
وقد ج�سدت المملكة العربية ال�سعودية هذا التوجه عملياً عبر م�ؤ�س�ساتها ال�شرعية، مثل هيئة 
كبار العلماء واللجنة الدائمة للإفتاء، حيث ت�صدر فتاواها بلغة وا�ضحة ومي�سرة، وتُن�شر عبر مواقع 
�إلكتروني���ة ر�سمية ومن�صات رقمية حديثة، مما ي�ضم���ن و�صولها �إلى عامة النا�س في �صورة موثوقة 
ومفهومة. �إن هذه الجهود تعزز مكانة المرجعية العلمية، وت�سد الباب �أمام الفو�ضى في الفتوى التي 

ت�شكل تهديداً مبا�شراً للأمن الفكري.
المطلب الثامن: التي�سير في �إعداد المواد التثقيفية لتكون ملائمة للفئات الم�ستهدفة.

تع���د الم���واد التثقيفي���ة من �أه���م الأدوات الهامة ف���ي �أي عملية تهدف �إلى ن�ش���ر الوعي وبناء 
المعرف���ة، وفي الأمن الفك���ري تعتبر المواد التثقيفية من �أهم �أدوات تبلي���غ العلم ال�شرعي وتحقيق 
الأم���ن الفك���ري في المجتم���ع، وفي ظل البيئ���ة الإعلامي���ة والمعلوماتي���ة المعا�ص���رة التي تت�صف 
بالتدف���ق الهائل للمعلومات وتعدد م�صادرها، تبرز الم�شقة في و�ص���ول الأفراد خا�صة ال�شباب �إلى 
المحتوى الموثوق، وتزداد الحاجة �إلى التي�سير عبر �إعداد مواد تثقيفية تراعي خ�صائ�ص الجمهور 
الم�سته���دف وتتمي���ز بالجاذبية والدق���ة العلمية)))، وهو م���ا يتناول هذا المطل���ب حكمه و�ضوابطه 

))) �صالح بن غانم ال�سدلان، »الو�سطية في القر�آن الكريم ودورها في تحقيق الأمن الفكري للمجتمع«، مجلة البحوث الإ�سلامية 
24، ع، 2 )2020(: �ص 1045.

مجلة  الكويتي«،  الجامعي  ال�شباب  لدى  المواطنة  قيم  تعزيز  في  ودورها  الإعلامية  »التربية  الظفيري،  �سليمان  بن  م�شعل   (((
درا�سات الخليج والجزيرة العربية 42، ع، 160 )2018(: �ص120.

))) هناء بنت عيد عوي�ض الجوهري الحربي، »واقع التربية الإعلامية الرقمية لدى معلمي المرحلة الثانوية وعلاقته بتعزيز الأمن 
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ال�شرعية والتربوية.
�أولًا: مفهوم المواد التثقيفية و�أهدافها في الع�صر الرقمي

الم���واد التثقيفية ه���ي مختلف �أ�شكال المحتوى المرئي والم�سم���وع والمقروء والتفاعلي، التي 
تُ�صم���م لنقل المعرفة وتنمية المهارات وت�شكيل القناعات الإيجابية لدى الجمهور)))، وفي المجال 

ال�شرعي لا يقت�صر دورها على نقل المعلومات بل يتجاوز ذلك �إلى تحقيق �أهداف �أ�سمى، منها:
- تنمية الوعي الديني ال�صحيح المبني على فهم و�سطي ومعتدل. 

- تزويد المتلقي ب�أدوات التفكير النقدي التي تمكنه من تقييم الر�سائل الإعلامية والمعلومات 
التي يتعر�ض لها))). 

- تعزيز الهوية الإ�سلامية والقيم الأخلاقية في مواجهة الأفكار الدخيلة))).
ثانياً: تطبيق قاعدة »الم�شقة تجلب التي�سير«

�إن قاع���دة »الم�شق���ة تجل���ب التي�سير« قاعدة فقهية كب���رى تعك�س رحمة ال�شريع���ة وواقعيتها، 
وتظه���ر الم�شق���ة في ع�صرن���ا لي�س فقط في �صعوب���ة الو�صول المادي لم�صادر العل���م، بل �أي�ضا في 
الم�شق���ة المعرفية الناتجة عن تعقيد بع�ض الطروحات التقليدية، وفي الم�شقة النف�سية التي تتمثل 
ف���ي �صعوبة تمييز المحتوى الموثوق و�سط فو�ضى المعلومات الرقمي���ة)))، ولذلك ف�إن التي�سير هنا 
لا يعن���ي الت�ساه���ل في الم�ضمون بل هو واج���ب تربوي ودعوي يقت�ضي تكيي���ف �أ�ساليب عر�ض العلم 
ال�شرع���ي لتك���ون مفهومة وم�ؤثرة وملائم���ة لجمهور الع�صر وه���ذا بال�ضبط ما ته���دف �إليه المواد 

التثقيفية الم�صممة بعناية))).
ثالثاً: الحكم ال�شرعي وال�ضوابط المنهجية لإعداد المواد التثقيفية

�إن �إع���داد ون�ش���ر المواد التثقيفي���ة التي تخدم مقا�صد ال�شريعة في ن�ش���ر العلم وحفظ الدين 
والعق���ل هو �أمر يدخل في ب���اب »ما لا يتم الواجب �إلا به فهو واجب«، ويعد من �أعظم �أعمال الدعوة 

الفكري لديهم«، مجلة البحث العلمي في التربية 35، ع، 171 )2021(: �ص 18.
والعلم  للتربية  المتحدة  الأمم  منظمة  )باري�س:  للمعلمين  تدريبي  منهاج  والمعلوماتية:  الإعلامية  التربية  اليون�سكو،  �أنظر   (((

والثقافة، 2013(، �ص 19.
))) عبد العزيز بن عبد الله الر�شودي، »متطلبات التربية الإعلامية لتحقيق الأمن الفكري لدى طلاب المرحلة الثانوية من وجهة 

نظر الخبراء« )ر�سالة ماج�ستير، جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية، 2023(، �ص 43.
))) هناء بنت عيد عوي�ض الجوهري الحربي، »دور التربية الإ�سلامية في تحقيق الأمن الفكري ومتطلبات الع�صر الرقمي«، �ص25.

الإعدادية في  المدار�س  الإ�سلامية في  التربية  تعليم مبحث  التكنولوجيا في  الف�ضيل، »�صعوبات توظيف  ))) رامي خليل جندي 
محافظة بغداد من وجهة نظر مدر�سيها« )ر�سالة ماج�ستير، جامعة ال�شرق الأو�سط، 2016(، �ص 33.

الم�ؤتمر  في  م�شاركة  ورقة  ال�شرعي«،  العلم  لطالب  و�أهميتها  الحديثة  التكنولوجيا  »و�سائل  �أبو مريم،  �إبراهيم  ))) خولة محمد 
العلمي الدولي ال�سابع لكلية ال�شريعة: التعليم ال�شرعي و�سبل تطويره )2017(، �ص9.
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�إلى الله)))، لكن هذه الم�شروعية منوطة بتحقيق مجموعة من ال�ضوابط ال�شرعية والتربوية، �أهمها:
- الملاءم���ة مع خ�صائ�ص الجمهور )Suitability( حيث يج���ب ت�صميم المحتوى بناء على 
درا�س���ة دقيقة لخ�صائ�ص الفئة الم�ستهدفة من حيث العمر والم�ستوى التعليمي والخلفية الثقافية، 
فالم���واد المقدم���ة للأطفال يجب �أن تعتمد عل���ى الق�ص�ص والألعاب والر�س���وم التفاعلية)))، بينما 

تحتاج فئة ال�شباب �إلى خطاب عقلي حواري يعالج ق�ضاياهم المعا�صرة.
- اعتماد �أ�ساليب التعلم الن�شط )Active Learning( حيث يجب �أن تتجاوز المواد التثقيفية 
�أ�سل���وب التلقين ال�سلبي، وتتجه نح���و ا�ستراتيجيات التعلم الن�شط التي تجع���ل المتلقي م�شاركا في 

العملية التعليمية مما ي�ضمن تعلما �أعمق و�أكثر �أثرا))).
- الدقة العلمية والموثوقية )Accuracy & Reliability( فيجب �أن يكون المحتوى م�ستمدا 
م���ن م�صادر �شرعية �أ�صيل���ة، و�أن ي�شرف على �إعداده ومراجعته متخ�ص�ص���ون موثوقون في العلوم 

ال�شرعية ل�ضمان خلوه من الأخطاء وال�شبهات))).
التي�سي���ر ف���ي العر����ض واللغ���ة )Simplicity( فيج���ب �أن يعر�ض المحتوى بلغ���ة وا�ضحة  	-
و�أ�سلوب مبا�شر يتجنب الم�صطلحات المعقدة التي قد تكون حاجزا �أمام الفهم، فغاية التي�سير هي 

تقريب المعنى لا تمييعه))).
رابعاً: دور المواد التثقيفية المي�سرة في تعزيز الأمن الفكري

تلع���ب المواد التثقيفية الت���ي يتم �إعدادها وف���ق ال�ضوابط ال�سابقة دورا حيوي���ا ومبا�شرا في 
تعزيز الأمن الفكري الذي يعنى بحماية عقول �أفراد المجتمع من الانحرافات الفكرية والعقدية)))، 

ويتجلى هذا الدور في:
- التح�صي���ن الا�ستباقي �ض���د الأفكار المتطرفة، حيث �أن تزوي���د المجتمع وال�شباب خا�صة، 
بمحت���وى و�سط���ي جذاب ومقن���ع ي�سد الفراغ ال���ذي قد ت�ستغل���ه التيارات المتطرفة لب���ث �سمومها، 

العربية  العلوم  تجديد  في  مقارنة«،  درا�سة  الفقهية:  الأحكام  في  الحديثة  التكنولوجيا  »�أثر  ال�شيخ،  بيومي  محمد  ح�سين   (((
والإ�سلامية بين الأ�صالة والمعا�صرة )د�سوق: جامعة الأزهر، 2021(، �ص152.

))) �إ�سراء م�ؤيد ر�شيد، »�أثر ا�ستخدام ا�ستراتيجيات الألعاب الإلكترونية في تنمية المفاهيم العلمية لدى تلاميذ ال�صف الخام�س 
الابتدائي«، مجلة البحوث التربوية والنف�سية، ع، 66 )2020(: �ص 175.

))) مها بنت عبد الله المطيري، »فاعلية برنامج قائم على ا�ستراتيجيات التعلم الن�شط في تنمية المفاهيم الفيزيائية ومهارات 
التفكير الإبداعي لدى طالبات ال�صف الأول الثانوي« )ر�سالة ماج�ستير، جامعة �أم القرى، 2015(، �ص 17.

الم�ؤتمر  في  م�شاركة  ورقة  ال�شرعي«،  العلم  لطالب  و�أهميتها  الحديثة  التكنولوجيا  »و�سائل  �أبو مريم،  �إبراهيم  ))) خولة محمد 
العلمي الدولي ال�سابع لكلية ال�شريعة: التعليم ال�شرعي و�سبل تطويره )2017(، �ص14.

))) محمد �صالح النعيم، »الترجمة و�ضوابطها في ال�شريعة الإ�سلامية«، مجلة الجامعة الإ�سلامية للعلوم ال�شرعية 55، ع، 171 
)2022(: �ص 48.

))) محمد �صالح النعيم، »الترجمة و�ضوابطها في ال�شريعة الإ�سلامية«، مجلة الجامعة الإ�سلامية للعلوم ال�شرعية 55، ع، 171 
)2022(: �ص48.
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فتقديم المعلومة ال�صحيحة هو �أف�ضل و�سيلة لرد المعلومة الخاطئة))).
- تنمي���ة مهارات التربية الإعلامي���ة والمعلوماتية، حيث �أن المواد التثقيفية الفعالة لا تهدف 
فقط �إلى تقديم معلومات بل �إلى �إك�ساب المتلقي مهارات التربية الإعلامية التي تمكنه من البحث 
عن المعلومات وتقييمها ونقدها وا�ستخدامها بم�س�ؤولية، وهذا يحول الفرد من م�ستهلك �سلبي �إلى 

م�شارك واع وقادر على حماية نف�سه فكريا))).
تعزي���ز قي���م المواطنة ال�صالح���ة من خ�ل�ال التركيز على القي���م الإ�سلامي���ة الم�شتركة  	-
كالت�سام���ح والتعاي����ش والع���دل، حيث ت�ساهم هذه المواد ف���ي بناء �شخ�صية م�سلم���ة �سوية ومنتمية 

لمجتمعها وراف�ضة لخطابات الكراهية والانق�سام مما يدعم الا�ستقرار المجتمعي))).
�إن �إع���داد المواد التثقيفية ب�أ�سلوب مي�س���ر ومنا�سب للفئات الم�ستهدفة يمثل �ضرورة �شرعية 
وتربوي���ة، وتطبيقً���ا عمليًا لقاع���دة »الم�شقة تجل���ب التي�سي���ر«. و�إن هذه المواد، حي���ن تُ�صمم وفق 
�ضواب���ط علمي���ة و�شرعية، تتح���ول �إلى �أداة ا�ستراتيجية ف���ي معركة الوعي، وتع���زز الأمن الفكري، 
وتحم���ي المجتمع من الأفكار المنحرفة، وتبني �أجيالًا را�سخ���ة الهوية قادرة على مواجهة تحديات 

ع�صرها.
المطلب التا�سع: ا�ستخدام تقنيات الذكاء الا�صطناعي لت�سهيل ال�شروحات ال�شرعية.

ف���ي الع�صر الحالي قد ظهر ال���ذكاء الا�صطناعي الذي �أعاد ت�شكيل كافة مجالات الحياة بما 
فيه���ا المنظوم���ة التعليمي���ة والفكرية، ولم يعد توظيف ه���ذه التقنيات في المج���ال ال�شرعي مجرد 
ت�ص���ور م�ستقبل���ي، بل �أ�صب���ح واقعا يتطلب نظ���را فقهيا ومنهجي���ا عميقا لبحث حكم���ه و�ضوابطه 
و�آث���اره)))، �إن القدرة الفائقة له���ذه التقنيات على تحليل البيانات وتقدي���م ال�شروحات وتخ�صي�ص 
التعلم تفتح �آفاقا غير م�سبوقة لتي�سير العلوم ال�شرعية، لكنها في الوقت ذاته تطرح تحديات كبيرة 
تتعل���ق بالم�صداقية والمرجعية مما يجعل درا�سة هذه النازلة �ضرورة �شرعية وعلمية لتعزيز الأمن 

الفكري في مواجهة متغيرات الع�صر.
�أولًا: مفهوم تقنيات الذكاء الا�صطناعي وتطبيقاتها التعليمية

يعرف الذكاء الا�صطناعي ب�أنه »فرع من فروع علوم الحا�سب يهدف �إلى ت�صميم وبناء �أنظمة 

))) الر�شودي، »متطلبات التربية الإعلامية«، �ص 28.
))) اليون�سكو، التربية الإعلامية والمعلوماتية، �ص 29.

مجلة  الكويتي«،  الجامعي  ال�شباب  لدى  المواطنة  قيم  تعزيز  في  ودورها  الإعلامية  »التربية  الظفيري،  �سليمان  بن  م�شعل   (((
درا�سات الخليج والجزيرة العربية 42، ع، 160 )2018(: �ص120.

))) �سارة بنت جزاء العتيبي، مريم بنت دخيل الله ال�شمري، ومو�ضي بنت محمد الدهام، »توظيف تطبيقات الذكاء الا�صطناعي 
في التعليم عن بعد من وجهة نظر �أع�ضاء هيئة التدري�س بجامعة حائل«، مجلة البحث العلمي في التربية، ع، 23 )2022(: 

�ص 2.
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حا�سوبي���ة تحاكي في عملها �أ�سلوب تفكير الإن�س���ان«)))، بحيث تتمكن من �أداء مهام تتطلب قدرات 
ذهني���ة ب�شري���ة كالتعلم والا�ستنتاج واتخ���اذ القرار، وي�شمل هذا المجال تقني���ات متعددة مثل تعلم 
الآلة ومعالجة اللغات الطبيعية والأنظمة الخبيرة)))، وفي المجال التعليمي يمكن لهذه التقنيات �أن 

تحدث نقلة نوعية من خلال:
- تخ�صي����ص م�سارات التعل���م )Personalization( من خلال تحلي���ل �أداء المتعلم وتقديم 

مواد و�شروحات تتنا�سب مع م�ستواه واحتياجاته الفردية))).
- �إن�ش���اء بيئات تعلم ذكي���ة وذلك من خلال توفير من�صات تفاعلي���ة تجيب على ا�ستف�سارات 

الطلاب ب�شكل فوري وتقدم لهم تدريبات و�أن�شطة تعليمية))).
- تحلي���ل الن�صو�ص والم�صادر من خلال الم�ساعدة ف���ي فهر�سة وتحليل الن�صو�ص ال�شرعية 

ال�ضخمة وا�ستخراج المعلومات والروابط الدلالية بينها مما يي�سر عمل الباحثين والطلاب))).
ثانياً: تطبيق القواعد الفقهية على ا�ستخدام الذكاء الا�صطناعي

�إن ت�أ�صيل الحكم ال�شرعي لا�ستخدام هذه التقنيات ينطلق من القواعد الكلية لل�شريعة:
- من خلال قاعدة »الم�شقة تجلب التي�سير« حيث تمثل »الم�شقة« في ع�صرنا �صعوبة الو�صول 
�إل���ى المعلوم���ة ال�شرعية الدقيقة و�سط كم هائ���ل من البيانات، والعجز ع���ن الربط بين الن�صو�ص 
المتفرق���ة، وي�أت���ي ال���ذكاء الا�صطناعي كتي�سير له���ذه الم�شقة بقدرت���ه على تنظيم ه���ذه البيانات 

وتقديمها للمتعلم ب�أ�سلوب مب�سط ومنظم))).
- م���ن خلال قاع���دة »الأمور بمقا�صده���ا« و »الو�سائل لها �أحكام المقا�ص���د« حيث �أن الذكاء 
الا�صطناع���ي في حقيقته و�سيلة محايدة، وحكم ا�ستخدامه يتب���ع المق�صد منه، ف�إن كان المق�صد 
هو تي�سير العلم ال�صحيح ون�شر الفكر المعتدل وتحقيق الأمن الفكري، ف�إن ا�ستخدام هذه الو�سيلة 
ي�صب���ح م�شروعا بل ومطلوبا، �أما �إن ا�ستخدم لن�شر ال�شبهات �أو تحريف الن�صو�ص ف�إن ا�ستخدامه 

))) منال بنت عبد الكريم الهزاع، »مفهوم الذكاء الا�صطناعي و�إمكانيات تطبيقه في مجال المكتبات والمعلومات«، مجلة مكتبة 
الملك فهد الوطنية 24، ع، 2 )2021(: �ص 233.

))) الهزاع، »مفهوم الذكاء الا�صطناعي«، �ص 235.
مجلة  والتعلم«،  التعليم  وعمليات  المناهج  تطوير  في  الا�صطناعي  الذكاء  تطبيقات  »توظيف  الأحمدي،  محمد  بنت  تغريد   (((

الجامعة الإ�سلامية للعلوم التربوية، ع، 88 )2021(: �ص 328.
))) عبير بنت حمود العنزي وفاطمة بنت فالح الف�ضلي، »توظيف تطبيقات الذكاء الا�صطناعي في الجامعات ال�سعودية من وجهة 

نظر �أع�ضاء هيئة التدري�«س، المجلة العربية للن�شر العلمي، ع، 21 )2020(: �ص177.
))) عبد الرازق مختار محمود، »تطبيقات الذكاء الا�صطناعي: مدخل لتطوير التعليم في ظل تحديات جائحة فيرو�س كورونا«، 

المجلة الدولية للبحوث في العلوم التربوية 3، ع، 4 )2020(: �ص 198.
العربية  العلوم  تجديد  في  مقارنة«،  درا�سة  الفقهية:  الأحكام  في  الحديثة  التكنولوجيا  »�أثر  ال�شيخ،  بيومي  محمد  ح�سين   (((

والإ�سلامية بين الأ�صالة والمعا�صرة )د�سوق: جامعة الأزهر، 2021(، �ص171.
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يكون محرما))).
ثالثاً: ال�ضوابط ال�شرعية الحاكمة لا�ستخدام الذكاء الا�صطناعي

�إن م�شروعي���ة ا�ستخدام الذكاء الا�صطناعي في ال�شروح���ات ال�شرعية لي�ست مطلقة، بل هي 
مقيدة ب�ضوابط �صارمة ت�ضمن �سلامة المنهج والمحتوى، والتي من �أهمها:

- موثوقي���ة م�ص���در البيان���ات )Data Source( فيجب �أن تتم تغذي���ة وتدريب نماذج الذكاء 
الا�صطناع���ي عل���ى مجموعة بيان���ات )Corpus( نقي���ة وموثوقة تقت�ص���ر على الم�ص���ادر ال�شرعية 

المعتبرة لدى �أهل العلم ل�ضمان �أن تكون المخرجات مبنية على �أ�سا�س �صحيح))).
- الإ�ش���راف والمراجع���ة الب�شرية )Human Oversight( فلا يمكن ب����أي حال من الأحوال 
اعتبار مخرجات الذكاء الا�صطناعي حجة �شرعية �أو فتوى م�ستقلة، بل يجب �أن تظل �أداة م�ساعدة 
للعلم���اء والباحثين وتخ�ضع جميع مخرجاتها لمراجعة وتدقيق من قبل �أهل الاخت�صا�ص من الب�شر 

الذين يمتلكون �أهلية النظر في مقا�صد ال�شريعة وفقه الواقع))).
- ال�شفافي���ة وقابلية التف�سي���ر )Transparency & Explainability( فيجب ال�سعي لجعل 
عمل الخوارزميات �شفافا وقابلا للتف�سير قدر الإمكان، لتجنب م�شكلة »ال�صندوق الأ�سود« التي قد 

تخفي تحيزات �أو �أخطاء منهجية في طريقة معالجة البيانات))).
رابعاً: التحديات والمحاذير ال�شرعية.

فعل���ى الرغم من الإمكانات الهائلة يفر����ض ا�ستخدام الذكاء الا�صطناعي تحديات ومحاذير 
يجب التنبه لها، والتي منها:

- خط���ر التحي���ز الخوارزم���ي )Algorithmic Bias( قد تتبنى �أنظمة ال���ذكاء الا�صطناعي 
تحي���زات موج���ودة في البيان���ات التي تدرب���ت عليها، مما قد ي����ؤدي �إلى تقدي���م �شروحات منحازة 

لمذهب معين �أو فكر محدد على �أنه الحقيقة المطلقة))).
- وهم المرجعية المطلقة )Illusion of Authority( فقد يقع الم�ستخدم غير المتخ�ص�ص 
ف���ي خط�أ التعامل مع �إجابات الذكاء الا�صطناع���ي على �أنها فتوى نهائية، مما قد ي�ؤدي �إلى تهمي�ش 

دور العلماء والم�ؤ�س�سات ال�شرعية وهذا يمثل تهديدا لمنظومة المرجعية العلمية في الإ�سلام.

 ، ، القحْطانيُّ رٍ، الأ�سمريُّ دٍ بنِ ح�سنٍ �آلُ عُمَيِّ دٍ، �صالحُ بنُ مُحمَّ ))) مجموعة الفوائد البهية على منظومة القواعد الفقهية، �أبو مُحمَّ
الطبعة:  ال�سعودية،  العربية  المملكة  والتوزيع،  للن�شر  ال�صميعي  دار  النا�شر:  الجعيد،  م�سعود  بن  متعب  ب�إخراجها:  اعتنى 

الأولى، 1420 هـ - 2000 م، �ص 79.
))) محمود، »تطبيقات الذكاء الا�صطناعي«، �ص210.

))) ليث كريم مهدي، »الذكاء الا�صطناعي و�أثره في تعزيز الأمن الفكري«، مجلة �آداب الفراهيدي، ع، 39 )2020(: �ص 332.
))) ال�شمري والدهام، »توظيف تطبيقات الذكاء الا�صطناعي«، �ص5.

))) ليث كريم مهدي، »الذكاء الا�صطناعي و�أثره في تعزيز الأمن الفكري«، �ص334.
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- الثغرات الأمنية الفكرية حيث يمكن ا�ستغلال هذه التقنيات من قبل جهات م�شبوهة لإنتاج 
محت���وى م�ضلل يبدو في ظاهره علميا ومقنع���ا، ويتم ن�شره على نطاق وا�سع مما يمثل تحديا جديدا 

ومتقدما للأمن الفكري))).
خام�ساً: دور الذكاء الا�صطناعي في تعزيز الأمن الفكري

وعل���ى الرغم من التحديات ال�سابقة فيمكن لل���ذكاء الا�صطناعي �أن يكون �أداة جبارة لتعزيز 
الأمن الفكري من خلال ما يلي:

- التح�صي���ن الفك���ري ال�شخ�صي من خلال ت�صميم �أنظمة تعل���م تكيفية تقدم للم�ستخدم ما 
يحتاج���ه م���ن علم، وترد على م���ا لديه من �شبهات ب�ش���كل �شخ�صي مما يبني لدي���ه ح�صانة فكرية 

ذاتية))).
- الر�ص���د والتحلي���ل وذلك م���ن خلال ا�ستخ���دام تقنيات تحلي���ل البيان���ات ال�ضخمة لر�صد 
الخطاب���ات المتطرف���ة وتحليلها وتفكيكه���ا وتزويد الم�ؤ�س�س���ات الدعوية والعلمية ب���ر�ؤى ا�ستباقية 

لمواجهتها بفاعلية))).
- تو�سيع دائرة الخطاب الو�سطي وذلك من خلال تمكين الم�ؤ�س�سات العلمية من �إنتاج ون�شر 
محتوى و�سطي عالي الجودة على نطاق عالمي وبلغات متعددة وبكفاءة تفوق الطرق التقليدية، مما 

ي�ساهم في �إي�صال ر�سالة الإ�سلام ال�صحيحة وحماية المجتمعات من الأفكار ال�ضالة.
�إن توظي���ف تقنيات الذكاء الا�صطناع���ي في ت�سهيل ال�شروحات ال�شرعية يمثل نازلة معا�صرة 
تحتاج �إلى ت�أ�صيل فقهي متوازن. و�إن اعتمادها �ضمن ال�ضوابط ال�شرعية يجعلها �أداة فاعلة لتي�سير 
العل���م، وتطبيق���اً عملياً لقاعدة »الم�شقة تجل���ب التي�سير« وهذه التقنيات، مت���ى �أح�سن ا�ستخدامها 
ب�إ�شراف علمي ورقابة ب�شرية، ت�صبح و�سيلة ا�ستراتيجية لتعزيز الأمن الفكري، عبر تمكين الأفراد 

من الفهم ال�صحيح، ومواجهة الفكر المتطرف ب�أ�ساليب تواكب روح الع�صر.
المطلب العا�شر: توفير خيارات �إلكترونية مي�سرة لتعليم القر�آن الكريم وال�شريعة.

ف���ي ع�صرن���ا الحالي قد �أ�صبح���ت التقنيات الرقمية ج���زءا لا يتجز�أ م���ن منظومة المعرفة، 
ولذل���ك قد �أ�صبح توظي���ف التعليم الإلكتروني في خدمة �أ�شرف العل���وم -وهو تعليم القر�آن الكريم 
وعلوم���ه ال�شرعية- �ض���رورة ا�ستراتيجية وح�ضارية)))، �إن �إتاحة خي���ارات �إلكترونية مي�سرة لتعليم 

))) هناء بنت عيد عوي�ض الجوهري الحربي، »دور التربية الإ�سلامية في تحقيق الأمن الفكري ومتطلبات الع�صر الرقمي«، مجلة 
كلية التربية، جامعة بنها، 57، ع، 3 )2021(: �ص1090.

))) تغريد بنت محمد الأحمدي، »توظيف تطبيقات الذكاء الا�صطناعي في تطوير المناهج وعمليات التعليم والتعلم«، �ص 335.
))) ليث كريم مهدي، »الذكاء الا�صطناعي و�أثره في تعزيز الأمن الفكري«، �ص338.

))) مها بنت محمد الحربي، »التعليم الإلكتروني للقر�آن الكريم في �ضوء ر�ؤية المملكة العربية ال�سعودية 2030«، مجلة القراءة 
والمعرفة 34، ع، 37 )2020(: �ص2717.
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كتاب الله وما يت�صل به من علوم لا يمثل مجرد مواكبة للع�صر، بل هو ا�ستجابة للحاجة المتزايدة 
ل���دى الم�سلمين في �شت���ى �أنحاء العالم للو�صول �إلى العلم ال�شرع���ي الموثوق، ويتناول هذا المطلب 
الحكم الفقهي لهذه الو�سائل الم�ستجدة في �ضوء القواعد ال�شرعية ويحلل دورها في تي�سير العلم، 

و�أثرها العميق في تعزيز الأمن الفكري.
�أولًا: مفهوم الخيارات الإلكترونية لتعليم القر�آن وال�شريعة

ت�شمل الخيارات الإلكترونية منظومة متكاملة من الأدوات والمن�صات الرقمية مثل: الف�صول 
الافترا�ضية، والتطبيقات التعليمية، والمقررات الإلكترونية المفتوحة، والمواد ال�سمعية والب�صرية، 
والتي تهدف �إلى تقديم محتوى �شرعي منظم وموثوق)))، ولا يقت�صر دورها على عر�ض الن�صو�ص، 
بل يتعداه �إلى توفير بيئات تعلم تفاعلية تتيح درا�سة �أحكام التجويد، وتلقي التلاوة، وحفظ القر�آن 
الكري���م، وفهم معانيه وعلومه، �إ�ضاف���ة �إلى درا�سة فروع ال�شريعة الأخ���رى، متجاوزة بذلك عوائق 

الزمان والمكان))).
ثانياً: تطبيق القواعد الفقهية

قاع���دة »الم�شقة تجل���ب التي�سير« تظهر الم�شقة في هذا الع�صر ف���ي �صعوبة الو�صول �إلى  	-
الحلق���ات القر�آني���ة والمعلمين المتقني���ن، خا�صة في البلدان غي���ر الإ�سلامي���ة �أو المناطق النائية 
بالإ�ضاف���ة �إلى �ضيق الأوقات وتعار�ضها م���ع جداول العمل والدرا�سة)))، وي�أت���ي التعليم الإلكتروني 
ك»ـتي�سير« عظيم لهذه الم�شقة حيث يوفر فر�صة التعلم لمن كان معذورا ويفتح باب العلم لمن كان 

الو�صول �إليه �شاقا عليه))).
قاع���دة »الو�سائل لها �أح���كام المقا�صد«))) �إن تعليم القر�آن الكري���م ون�شر العلم ال�شرعي  	-
م���ن �أوجب الواجبات و�أعظم القربات، وبما �أن الو�سائل الإلكترونية قد �أ�صبحت �أداة فاعلة وم�ؤثرة 
لتحقيق هذا المق�صد الأ�سمى ف�إن ا�ستخدامها ي�أخذ حكمه؛ فيكون م�شروعا بل ومطلوبا وقد يرقى 

�إلى درجة الوجوب الكفائي على الأمة وم�ؤ�س�ساتها لتلبية حاجة الم�سلمين في كل مكان))).

))) انظر مثنى فائق العاني، »دور التعليم الرقمي في حركة الفكر و�أثره في الدرا�سات القر�آنية«، مجلة كلية التربية، جامعة وا�سط، 
ع، 48 )2022(: �ص484.

))) انظر الجوهرة بنت عبد العزيز العنازي، »متطلبات توظيف الف�صول الافترا�ضية في تدري�س القر�آن الكريم وتجويده من وجهة 
نظر �أع�ضاء هيئة التدري�س في الجامعات ال�سعودية«، المجلة التربوية 46، ع، 3 )2022(: �ص 255.

))) مها بنت محمد الحربي، »التعليم الإلكتروني للقر�آن الكريم في �ضوء ر�ؤية المملكة العربية ال�سعودية 2030«، �ص2720.
العربية  العلوم  تجديد  في  مقارنة«،  درا�سة  الفقهية:  الأحكام  في  الحديثة  التكنولوجيا  »�أثر  ال�شيخ،  بيومي  محمد  ح�سين   (((

والإ�سلامية بين الأ�صالة والمعا�صرة )د�سوق: جامعة الأزهر، 2021(، �ص 171.
))) �شرح منتهى الإرادات للبهوتي = دقائق �أولي النهى ط عالم الكتب   )البهوتي( )89/1(.

العربية  العلوم  تجديد  في  مقارنة«،  درا�سة  الفقهية:  الأحكام  في  الحديثة  التكنولوجيا  »�أثر  ال�شيخ،  بيومي  محمد  ح�سين   (((
والإ�سلامية بين الأ�صالة والمعا�صرة )د�سوق: جامعة الأزهر، 2021(، �ص152.
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ثالثاً: متطلبات و�ضوابط التعليم القر�آني الإلكتروني
�إن م�شروعي���ة هذه الخيارات الإلكترونية لي�س���ت مطلقة، بل هي منوطة بتحقيق مجموعة من 

المتطلبات وال�ضوابط التي ت�ضمن جودة التعليم و�سلامته ال�شرعية، والتي من �أهمها:
كف���اءة المعل���م و�أهليت���ه، حي���ث �أن التكنولوجيا لا تلغي �أب���دا الدور المح���وري للمعلم المتقن 
والمج���از، فلا يج���وز �أن يت�صدر لتعلي���م القر�آن عبر الإنترن���ت �إلا معلم م�ؤهل حا�ص���ل على �إجازة 

�صحيحة بال�سند المت�صل وقادر على ت�صحيح التلاوة و�أحكام التجويد بدقة))).
موثوقية المحتوى والمنهج، فيجب �أن يكون المحتوى التعليمي المقدم دقيقا وم�ستمدا من  	-
م�ص���ادر موثوقة و�أن يخ�ضع للمراجعة من قبل لجان علمي���ة متخ�ص�صة ل�ضمان خلوه من الأخطاء 

العقدية والفقهية))).
- �ض���رورة التفاعل المبا�شر، حيث لا يمكن �أن يقت�ص���ر تعليم القر�آن على مواد م�سجلة فقط 
ب���ل لا بد من توفير بيئ���ة تفاعلية مبا�شرة متزامنة عبر الف�ص���ول الافترا�ضية، تتيح للطالب التلقي 
المبا�ش���ر م���ن المعلم وت�صحي���ح الأخطاء في حينه خا�ص���ة في الجانب العمل���ي كالنطق بالمخارج 

وال�صفات))).
- التقوي���م والمتابع���ة الم�ستمرة فيجب �أن ت�شتمل هذه المن�ص���ات على �آليات وا�ضحة لتقويم 

�أداء المتعلم ومتابعته ب�شكل م�ستمر ل�ضمان تحقيق التقدم المن�شود في الحفظ والإتقان))).
رابعاً: التحديات والمعوقات

عل���ى الرغم من الفوائد الكثي���رة ولكن يواجه التعليم القر�آن���ي الإلكتروني تحديات حقيقية، 
والتي منها ما يلي:

- التحديات التقنية، مثل �ضعف �شبكة الإنترنت في بع�ض المناطق، وهو ما ي�ؤثر ب�شكل مبا�شر 
على جودة الات�صال في الف�صول الافترا�ضية التي تتطلب نقلا �صوتيا وا�ضحا لت�صحيح التلاوة))).

- التحدي���ات التربوية، مث���ل �صعوبة نقل الأج���واء الإيمانية الم�صاحبة للحلق���ات التقليدية، 
و�صعوب���ة تعليم الجوانب العملية الدقيق���ة للتجويد عن بعد، مع غياب القدوة والملاحظة المبا�شرة 

))) الجوهرة بنت عبد العزيز العنازي، »متطلبات توظيف الف�صول الافترا�ضية في تدري�س القر�آن الكريم وتجويده من وجهة نظر 
�أع�ضاء هيئة التدري�س في الجامعات ال�سعودية«، المجلة التربوية 46، ع، 3 )2022(: �ص264.

الم�ؤتمر  في  م�شاركة  ورقة  ال�شرعي«،  العلم  لطالب  و�أهميتها  الحديثة  التكنولوجيا  »و�سائل  �أبو مريم،  �إبراهيم  ))) خولة محمد 
العلمي الدولي ال�سابع لكلية ال�شريعة: التعليم ال�شرعي و�سبل تطويره )2017(، �ص14.

))) الجوهرة بنت عبد العزيز العنازي، »متطلبات توظيف الف�صول الافترا�ضية في تدري�س القر�آن الكريم وتجويده من وجهة نظر 
�أع�ضاء هيئة التدري�س في الجامعات ال�سعودية«، المجلة التربوية 46، ع، 3 )2022(: �ص267.

))) مها بنت محمد الحربي، »التعليم الإلكتروني للقر�آن الكريم في �ضوء ر�ؤية المملكة العربية ال�سعودية 2030«، �ص2735.

))) مها بنت محمد الحربي، »التعليم الإلكتروني للقر�آن الكريم في �ضوء ر�ؤية المملكة العربية ال�سعودية 2030«، �ص2740.
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ل�سلوك الطالب))).
- التحدي���ات المتعلق���ة بالمتعلم، حي���ث يتطلب التعلم ع���ن بعد درجة عالية م���ن الان�ضباط 

الذاتي والدافعية، وهو ما قد يفتقر �إليه بع�ض الطلاب مما ي�ؤثر على التزامهم وا�ستمراريتهم))).
خام�ساً: دور التعليم القر�آني الإلكتروني في تعزيز الأمن الفكري

حي���ث يلعب التعلي���م القر�آني الإلكتروني الموثوق دورا ا�ستراتيجي���ا في تعزيز الأمن الفكري، 
الذي يهتم بحماية عقول النا�شئة من كل فكر منحرف �أو معتقد فا�سد، وذلك من خلال:

1- �س���د منابع التطرف، ف�إن من �أكبر �أ�سباب الانح���راف الفكري هو الجهل بالقر�آن الكريم 
�أو فهم���ه فهما �سطحيا ومنحرفا، و�إتاح���ة تعلمه على �أيدي �أهل العلم الموثوقين عبر الإنترنت ي�سد 
هذا الباب، ويقطع الطريق على الجماعات المتطرفة التي ت�ستغل الف�ضاء الرقمي لن�شر تف�سيراتها 

المغلوطة))).
2- تر�سيخ المنهج الو�سطي، حيث �أن التلقي ال�صحيح للقر�آن الكريم وعلومه يغر�س في نف�س 
المتعل���م قيم الو�سطية والاعتدال والرحم���ة، ويح�صنه �ضد دعوات الغلو والتكفير فالفهم ال�صحيح 

للقر�آن هو ال�ضمانة الحقيقية للأمن الفكري))).
3- بن���اء الهوية الإ�سلامية الواعية، حيث ي�ساهم التعليم القر�آني المي�سر في ربط الم�سلمين 
في كل �أنحاء العالم بم�صدر عزتهم الأول ويعمق لديهم فهم هويتهم الإ�سلامية، ويمنحهم الأدوات 

المعرفية اللازمة للتعامل مع تحديات الع�صر بثقة ووعي))).
�إن توظيف التعليم الإلكتروني في خدمة القر�آن الكريم وال�شريعة يمثل تطبيقاً عملياً لقاعدة 
»الم�شقة تجلب التي�سير«، ويُعد ا�ستجابة �شرعية وع�صرية لاحتياجات الم�سلمين المتزايدة للو�صول 
�إل���ى العل���م الموثوق. كما �أن���ه �أداة ا�ستراتيجية لحماي���ة الأمن الفكري، عبر ن�ش���ر العلم ال�صحيح، 
وتر�سيخ المنهج الو�سطي، وبناء وعي �إ�سلامي عالمي قادر على مواجهة تحديات الفكر المعا�صر.

ومم���ا �سب���ق يت�ضح بج�ل�اء �أنّ ه���ذه القاعدة الفقهي���ة الكب���رى »الم�شقة تجل���ب التي�سير« لم 
تقت�ص���ر على نطاق العب���ادات الفردية، و�إنما امتدت بروحها ومقا�صده���ا لت�شمل مختلف الجوانب 

))) الجوهرة بنت عبد العزيز العنازي، »متطلبات توظيف الف�صول الافترا�ضية في تدري�س القر�آن الكريم وتجويده من وجهة نظر 
�أع�ضاء هيئة التدري�س في الجامعات ال�سعودية«، المجلة التربوية 46، ع، 3 )2022(: �ص271.

))) �سناء هادي كاظم الجبوري، »دور التعليم الإلكتروني في تعزيز التعليم الإ�سلامي«، مجلة الدرا�سات التربوية والعلمية 20، 
الجزء 8 )2023(: �ص462.

))) هناء بنت عيد عوي�ض الجوهري الحربي، »دور التربية الإ�سلامية في تحقيق الأمن الفكري ومتطلبات الع�صر الرقمي«، مجلة 
كلية التربية، جامعة بنها، 57، ع، 3 )2021(: �ص 1088.

))) �صالح بن غانم ال�سدلان، »الو�سطية في القر�آن الكريم ودورها في تحقيق الأمن الفكري للمجتمع«، مجلة البحوث الإ�سلامية 
24، ع، 2 )2020(: �ص 1045.

))) هناء بنت عيد عوي�ض الجوهري الحربي، »دور التربية الإ�سلامية في تحقيق الأمن الفكري ومتطلبات الع�صر الرقمي«، �ص 
.1095
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الفكري���ة والتربوية والتعليمية والإعلامية. فقد برز دورها ف���ي تي�سير المقررات ال�شرعية لتقريبها 
�إل���ى عقول ال�شباب، وف���ي توظيف الو�سائل التكنولوجية الحديثة والخي���ارات التعليمية المرنة لنقل 
العل���م الموثوق، وفي تقنين ا�ستخ���دام الو�سائط الرقمية لن�شر الفكر الو�سط���ي، و�إن�شاء المن�صات 
التفاعلي���ة الملائم���ة لمختلف الفئ���ات العمرية، ف�ًالض عن دع���م جهود الترجم���ة الفورية، وتقديم 
الفت���اوى ال�شرعية ب�أ�سلوب مي�سر، و�إعداد المواد التثقيفية الجاذبة، والا�ستفادة من تقنيات الذكاء 

الا�صطناعي، و�أخيرًا في توفير الخيارات الإلكترونية لتعليم القر�آن الكريم وال�شريعة.
وقد دلّت هذه التطبيقات على مرونة ال�شريعة الإ�سلامية و�سماحتها، وقدرتها على الا�ستجابة 
للتحدي���ات المعرفي���ة والفكرية المعا�ص���رة من غير تفريط في الأ�صول ولا ته���اون في الثوابت. كما 
�أثبتت �أن التي�سير الم�شروع لا يعني التنازل عن الأحكام، بل هو تفعيل لمقا�صدها الكبرى في حفظ 

الدين والعقل والنف�س والمجتمع.
�إن الم���ردود المبا�شر له���ذه التطبيقات يتمثل في بناء ح�صانة معرفي���ة را�سخة لدى ال�شباب 
خا�ص���ة، ول���دى المجتمع عام���ة، تحفظهم من الان���زلاق �إلى م�سال���ك الغلو �أو م�س���ارات الانحلال، 
وتغر����س فيه���م الثقة ب����أن الإ�سلام دي���ن و�سطية وي�سر، قادر عل���ى مواكبة كل ع�صر. وم���ن ثمّ ف�إنّ 
قاع���دة »الم�شقة تجل���ب التي�سير« تمثل ركيزة عملية ف���ي ا�ستراتيجية تعزيز الأم���ن الفكري، و�آلية 

م�ؤثرة لتر�سيخ الا�ستقرار العقلي والنف�سي والفكري في الأمة.
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ملخ�ص البحث
هذا البحث بعنوان » ثبوت الحكم بين الن�ص والعلة، و�أثره في م�سائل م�ستجدة« يلقي ال�ضوء 
عل���ى بيان ثبوت الحكم، في م�سائل حادثة تتطلّب اجته���اداً للحكم عليها، لا �سيما في ميدان الطبّ 

وعلوم الأحياء؛ حيث �إن هذه الم�سائل غير مبنية على ن�صّ �صريح.
ف���كان البحث محاولة لدرا�سة تحليلي���ة لكيفية ثبوت الحكم بين الن�ص والعلة؛ مظهراً الحكم 
ا �أقوال العلماء مع الوقوف على �أدلتهم، ثم الترجيح بين هذه الأقوال. من وجهة نظر �أ�صولية، عار�ضً
وق���د تناول البحث م�س�ألتَي وه���ب الأع�ضاء، والانتفاع بالخلايا الجذعي���ة، م�ستعيناً بالقيا�س 

ومجالات ا�ستعمالاته للو�صول �إلى كلمة الف�صل فيهما.
الكلمات المفتاحية: الحكم - الن�صّ - العلّة - الخلايا الجذعية.

Abstract:
This is a paper titled «Proof of Judgment between Text and Reason and 

its Impact on Mosque Matters». It highlights the proven judgment in the first 
place, in matters of incident, which require diligence to judge, particularly 
in the field of medicine and biology, as these issues are not based on explicit 
text. The research was an attempt to analyze how the judgment between text 
and reason proved judgment from a fundamentalist point of view, presenting 
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the statements of scientists with evidence. The research addressed the issues 
of organ donation and stem cell utilization using measurement and its areas 
of use to reach the final word.

Keywords: judgment - text - bug - organ donation - stem cells.

المقدمة
م���ن المعلوم �أن الكت���اب وال�سنّة ي�شكّلان الحجر الأ�سا�س في معرف���ة الأحكام ال�شرعية؛ وقد 

تعدّدت طرق الا�ستنباط منهما عند العلماء بناء على اختلاف �آرائهم في فهم الن�صو�ص.
ومما اختلفت فيه �آرا�ؤهم وت�شعّبت فيه طرقهم: كيفية ثبوت الحكم؛ بين الن�ص، والعلة.

فمنه���م م���ن ر�أى الأول، ومنهم من اعتمد الثاني، وذهب بع�ضه���م �إلى ترجيح الثبوت بكليهما 
مع���اً. ولمعرفة المذاهب في هذه الم�س�ألة، وبيان �أثرها في بع�ض الم�سائل الفقهية المعا�صرة، كان 

هذا البحث الذي �أ�سميته:
ثبوت الحكم بين الن�ص والعلة، و�أثره في م�سائل م�ستجدة.

�أ�سباب اختيار المو�ضوع:
من �أ�سباب اختيار مو�ضوع هذا البحث ما ي�أتي:

-الجم���ع بين �أثر ال�سلف وفهمهم لم�س�ألة ثب���وت الحكم، وبع�ض الم�سائل المعا�صرة، للو�صول 
�إلى حلول تخدم مقا�صد ال�شريعة.

-�إظهار الأ�صل والم�ستند الذي بنى كلّ فريق مذهبه عليه، للوقوف على الترجيح بين الأقوال 
المختلفة، والآثار المترتبة عنها.

�أهمية المو�ضوع:
تظهر الأهمية لأي بحث من خلال النظر �إلى �أهمية مو�ضوعه، وهي:

- البح���ث في م�س�ألة ثب���وت الحكم يفتح الباب لدرا�سة �أحكام الم�سائ���ل الفقهية الم�ستجدّة، 
والآثار الناتجة عنها، لعدم وجود ن�ص �صريح يعالجها.

- ثبوت الحكم في الأ�صل من الموا�ضيع التي لم ي�سلّط ال�ضوء عليه ب�شكل منفرد، لا �سيما في 
ميدان الطبّ وعلوم الأحياء وما يتعلق بها من نوازل.

�إ�شكالية البحث
يعال���ج ه���ذا البحث �إ�شكالية تفر�ض �أهميته���ا في مباحث علم الأ�ص���ول، ويمكن �إيرادها على 

النحو الآتي:
- ه���ل يُترك العمل بالأحكام ال�شرعية المن�صو�صة في ع�صرنا الحالي ب�سبب زوال عللها؟ �أو 

تبقى هذه الأحكام ببقاء الن�ص مع تغيّر الزمان؟
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الدرا�سات ال�سابقة:
خا����ض العلماء المتقدمون في ه���ذه الم�س�ألة ب�شكل متفرّق، ولكني لم �أقف على من �أفرد هذا 

المو�ضوع ببحث م�ستقل.
�أما الم�سائل الم�ستجدة التي �سيعالجها البحث، و�إن ظهر الحكم فيها، �إلا �أنها لم تُدر�س بناء 

على م�س�ألة ثبوت الحكم في الأ�صل، كدرا�سة �أ�صولية تطبيقية. 
منهج البحث:

اعتم���دت في �إعداد هذا البحث على المنهج الا�ستقرائ���ي، التحليلي، المقارن؛ فا�ستح�ضرت 
بع�ض الن�صو�ص المتعلقة بالمو�ضوع مع تحليلها، ثم بناء النتائج عليها.

خطة البحث:
نظمت البحث في مقدمة، وتمهيد، ومبحثين، وخاتمة.

التمهيد: �شرح مفردات العنوان.
المبحث الأول: ثبوت الحكم بين الن�ص والعلة.

المبحث الثاني: �أثر الثبوت في م�سائل فقهية م�ستجدة.
الخاتمة: ت�شتمل على �أهم النتائج والتو�صيات.

التمهيد:
لم���ا كان التمهي���د يُعدّ �أول خطوة ف���ي معالجة �أي مو�ضوع، كان لا بدّ في���ه من �شرح لمفردات 

العنوان ليقف القارئ على بينة منه.
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المطلب الأول: تعريف الثبوت والحكم لغة وا�صطلاحاً. 	
�أولًا: تعريف الثبوت في اللغة:

تعلّق معنى الثبوت في اللغة بمعنى الا�ستقرار بالمكان والإقامة به، يقال: »ثبتَ فلانٌ بالمكانِ 
يثبُتُ ثبوتاً فهو ثابتٌ، �إذا �أقام به«))).

الثبوت في الا�صطلاح:
عُرّف الثبوت ا�صطلاحاً بكونه نهو�ض الحجة))).

ويُلاح���ظ التقارب بي���ن التعريفين اللغوي والا�صطلاحي لكلمة الثب���وت؛ حيث يُق�صد به قيام 
الحجة وظهورها.

ثانياً: تعريف الحكم لغة وا�صطلاحاً:
الحكم في اللغة:

الحك���م م�صدر حَكَمَ، م�ضارعه يَحْكُمُ وهو: »الق�ضاءُ بالعدلِ«.))) وي�أتي في اللغة �أي�ضاً بمعنى 
المن���ع؛ حيث �سُمّي القا�ضي حاكماً لمنعه الخ�صوم من التظالم، ومنه قولهم: »�أبَني حنيفة �أحكموا 

�سفهاءكم؛ �إني �أخاف عليكم �أن �أغ�ضبا«؛ �أي: امنعوا �سفهاءكم.)))
الحكم في الا�صطلاح:

عرفه الإمام القرافي))) ب�أنه: 
»كلام الله القديم المتعلق ب�أفعال المكلفين على وجه الاقت�ضاء)))، �أو التخيير، �أو ما يوجب

 ثبوت الحكم، �أو انتفاءه«))). وهو �أحد ق�سمَي الأحكام ال�شرعية، وهناك ق�سم �آخر يرجع �إلى 

))) تهذيب اللغة للأزهري، محمد بن �أحمد، )ت 370هـ(، تح: محمد مرعب، بيروت، دار �إحياء التراث العربي، ط1، 1421هـ-
2001م، باب التاء والثاء، 190/14.

))) الفروق = �أنوار البروق في �أنواء الفروق للقرافي، �أحمد بن عبد الرحمن، )ت684ه(، عالم الكتب، د. ط. ت.، 98/4.
))) تهذيب اللغة للأزهري، باب الحاء والكاف مع الفاء، 69/4. وبهذا المعنى ورد في مقايي�س اللغة لابن فار�س، �أحمد بن زكريا، 
يثلثهما،  وما  والكاف  الحاء  باب  الحاء،  كتاب  1399هـ-1979م،  د.ط،  الفكر،  دار  هارون،  ال�سلام  عبد  تح:  )ت395هـ(، 

.91/2
))) انظر: �شرح مخت�صر الرو�ضة للطوفي، �سليمان بن عبد القوي، )ت 716هـ(، تح: عبد الله بن عبد المح�سن التركي، م�ؤ�س�سة 

الر�سالة، ط1، 1407هـ - 1987م، 287/1.
))) القرافي هو: �أبو العبا�س، �شهاب الدين، �أحمد بن �إدري�س بن عبد الرحمن المالكي، كان بارعاً بعدة علوم كالفقه والأ�صول، من 
�شيوخه: ابن الحاجب، ومن م�ؤلفاته: الذخيرة، توفي �سنة 684 هـ، انظر: الديباج المذهب في معرفة �أعيان علماء المذهب 
لابن فرحون، �إبراهيم بن علي، )ت799هـ.(، تح: محمد الأحمدي، القاهرة، دار التراث، د.ط.ت، 220/12، و�شجرة النور 
الزكية في طبقات المالكية لمخلوف، محمد بن عمر، )ت1360هـ.(، تح: عبد المجيد خيالي، بيروت، دار الكتب العلمية، 

ط1، 1424هـ.-2003م، 270/1.
))) الاقت�ضاء: الطلب، تقول: اقت�ضيت الدّين �أي طلبته، و�سُمّي المقت�ضي مقت�ضي لأن الن�ص طلبه«. ك�شف الأ�سرار عن �أ�صول فخر 
الإ�سلام البزدوي لعلاء الدين البخاري، عبد العزيز بن �أحمد، )ت730ه(، تح: عبد الله محمد عمر، بيروت، دار الكتب 

العلمية، ط1، 1418هـ. - 1997م، 351/2.
))) �شرح تنقيح الف�صول للقرافي، �أحمد بن �إدري�س، )ت684هـ.(، تح: عبد الر�ؤوف �سعد، �شركة الطباعة الفنية المتحدة، ط1، 
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خطاب الو�ض���ع)))، وهو ينح�صر في الأ�سب���اب وال�شروط والموانع، وال�صح���ة والبطلان، والعزائم 
والرخ�ص))).

ويلاح���ظ �أن هناك اختلافًا بي���ن التعريف اللغوي، والتعري���ف الا�صطلاحي؛ حيث يدل الأول 
على الق�ضاء �أو منع الظلم، بينما يدل الثاني على خطاب الله تعالى متعلقاً ب�أفعال المكلفين.

وبع���د بي���ان مفهومَي الحكم والثبوت ف���ي اللغة والا�صطلاح، لا بدّ م���ن الإ�ضاءة على المفهوم 
الأ�صولي لثبوت الحكم.

قال الزرك�شي))): »�إن المق�صود من ثبوت الحكم �إما �إثباته �أو نفيه معاً، �أو �أحدهما«.)))
وجاء في الفوائد ال�سنية �أن المراد من ثبوت الحكم هو ثبوت معرفته.)))

المطلب الثاني: تعريف الن�ص لغةً وا�صطلاحاً.
الن�ص لغةً: ما دلّ على رفعٍ وانتهاءٍ في ال�شيء.)))

وفي الا�صطلاح: »ما ازداد ظهوراً وبياناً في المتكلم.«)))
وذه���ب الغزال���ي))) �إلى �أنه: »م���ا لا يتطرّق �إليه احتمال �أ�صلًا، لا على ق���رب ولا على بعد«.))) 

وعُرّف ب�أنه دلالة الكتاب وال�سنّة مطلقاً، وهو المق�صود بهذا البحث.)1))

1393هـ. - 1973م، �ص70.
))) انظر: الموافقات لل�شاطبي، �إبراهيم بن مو�سى، )ت 790 هـ(، تح: م�شهور بن ح�سن �آل �سلمان، دار ابن عفان، ط1، 1417هـ 

- 1997م، 169/1.
)))   انظر: م. ن. 279/1.

))) الزرك�شي هو: �أبو عبد الله، بدر الدين، محمد بن بهادر، ال�شافعي، ولد في القاهرة. ممن �أخذ منه: الإ�سنوي، ومن تلاميذه: 
قا�ضي  ال�شافعية لابن  انظر: طبقات  الفقه.  �أ�صول  المحيط في  البحر  م�ؤلفاته:  �أديباً، من  �أ�صولياً،  فقيهاً  كان  البرماوي. 
�شهبة، �أبو بكر بن �أحمد، )ت851هـ.(، تح: عبد العليم خان، بيروت، عالم الكتب، ط1، 1407هـ. - 1987م، 227/3، والدرر 
الكامنة في �أعيان المائة الثامنة لابن حجر الع�سقلاني، )ت852ه(، تح: محمد خان، الهند مجل�س دائرة المعارف العثمانية، 

ط2، 1392هـ. - 1972م، 133/5.
))) ت�شنيف الم�سامع بجمع الجوامع لتاج الدين ال�سبكي للزرك�شي، محمد بن بهادر، )ت794هـ.(، تح: �سيد عبد العزيز، مكتبة 

قرطبة للبحث العلمي، ط1، 1418هـ. - 1998م، 336/3,
))) انظر: الفوائد ال�سنية في �شرح الألفية للبرماوي، محمد بن عبد الدائم، )ت831هـ.(، تح: عبد الله رم�ضان، المدينة المنورة، 

دار الن�صيحة، ط1، 1436هـ. - 2015م، 2903/4. 
))) انظر: مقايي�س اللغة لابن فار�س، كتاب النون، باب النون، 356/5. 

))) الغنية في الأ�صول لل�سج�ستاني، من�صور بن �أحمد، )ت290هـ.(، تح: محمد �صدقي، الريا�ض، مطبعة �شركة الأوراق الذهبية، 
ط1، 1410هـ. - 1989م، �ص75.

))) الغزالي هو: �أبو حامد، محمد بن �أحمد، الطو�سي، ال�شافعي، حجة الإ�سلام، ولد �سنة 450ه، تفقّه على الجويني، ومن تلامذته: 
محمد بن يحيى، من م�صنفاته: الم�ست�صفى. توفي �سنة 505ه، انظر: وفيات الأعيان و�أنباء الزمان لابن خلكان، �أحمد بن 
�أبي بكر، )ت681هـ.(، تح: �إح�سان عبا�س، بيروت، دار �صادر، د.ط.ت، 216/4، وطبقات ال�شافعية الكبرى لل�سبكي، عبد 
الوهاب بن علي، )ت771هـ.(، تح: محمود محمد الطناحي، عبد الفتاح الحلو، دار �إحياء الكتب العربية، د.ط.ت، 191/6.

))) الم�ست�صفى من علم الأ�صول للغزالي، محمد بن �أحمد، )ت505هـ(، تح: محمد عبد ال�سلام، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 
1413هـ-1993م، �ص196.

)1)) انظر: تي�سير الو�صول �إلى منهاج الأ�صول من المنقول والمعقول لابن �إمام الكاملية، محمد بن محمد، )ت 874هـ(، تح: عبد 
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هذا، ومعلوم �أن �أهم م�صادر الأ�صول ال�شرعية التي يُ�ستخرج منها الأحكام، والمتفق عليها:
الن�ص، الذي يت�ضمن القر�آن وال�سنّة، ثم الإجماع))) فالقيا�س))).

وبعد الانتهاء من �شرح مفردات عنوان البحث، لا بدّ من الانتقال �إلى المبحث الأول المو�سوم 
بـــــــ: كيفية ثبوت الحكم بين الن�ص والعلّة.

المبحث الأول: ثبوت الحكم بين الن�ص والعلة
اختلف���ت �أق���وال العلماء في كيفية ثبوت الحكم بين من ر�أى ثبوت���ه بعين الن�ص، �سواء وجدت 

العلة �أم لم توجد، حتى �إن بع�ضهم ر�أى ثبوته بهما معاً.
ولعل �أ�صل هذه الم�س�ألة ما ذكره �أبو زيد الدبو�سي))). وال�سرخ�سي)))، ومن معهم من الحنفية، 

في �أن حكم
العلة هو: تعدي حكم الن�ص �إلى فرع لا ن�ص فيه))).

بينم���ا ذهب ال�شافعي ومن مع���ه �إلى �أن حكم العلة هو: تعلّق الحكم ف���ي الن�ص المعلول بتلك 
العلة.))).

وفيما ي�أتي, بيان لما تقدّم:
المطلب الأول: ثبوت الحكم بالن�ص.

ذهب الحنفية))) �إلى �أن الحكم في الأ�صل ثابت بعين الن�ص، و�أن حكم الفرع ثابت بالعلّة.

التاج  �أ�شار  و�إليه  - 2002م، 228/2.  والن�شر، ط1، 1423هـ  للطباعة  الحديثة  الفاروق  دار  القاهرة،  الدخمي�سي،  الفتاح 
ال�سبكي فقال: »وقولهم: لنا الن�ص والقيا�س، يريدون بالن�ص الكتاب وال�سنّة مطلقاً«. ت�شنيف الم�سامع بجمع الجوامع للتاج 

ال�سبكي، 331/1.
))) الإجماع: اتفاق مجتهدي الأمة بعد وفاة محمد �صلى الله عليه و�سلم على �أمر من الأمور الدينية. انظر: الم�ست�صفى للغزالي، 

�ص 137، وت�شنيف الم�سامع بجمع الجوامع للتاج ال�سبكي، 75/3.
))) القيا�س: »�إبانة مثل حكم �أحد المذكورين بمثل علته في الآخر«، ميزان الأ�صول في نتائج العقول لل�سمرقندي، محمد بن �أحمد، 

)ت540ه(، تح: عبد الملك ال�سعدي، مكة المكرمة، د.ط، 1404ه-1984م، 821/2.
))) الدبو�سي هو: �أبو زيد، عبيد الله بن عمر بن عي�سى، من �أكابر فقهاء الحنفية، برع في �أ�صول الفقه. من م�صنفاته: تقويم 
الأدلة. توفي �سنة 430هـ، انظر: الجواهر الم�ضية في طبقات الحنفية لعبد القادر القر�شي، )ت775ه(، تح: عبد الفتاح 
الدين،  زين  قطلوبغا،  لابن  التراجم  وتاج   ،499/2 1413ه-1993م،  ط2،  والتوزيع،  والن�شر  للطباعة  هجر  الحلو، م�صر: 

)ت879هـ(، تح: محمد خير رم�ضان، بيروت، دار القلم، ط1، 1413هـ-1992م، �ص192.
))) ال�سرخ�سي هو: �أبو بكر، محمد بن �أحمد بن �أبي �سهل، الحنفي، تفقه على الحلواني، ومن تلامذته: الح�صيري. �سُجن و�أملى 
في �سجنه المب�سوط وله: �أ�صول ال�سرخ�سي. توفي �سنة 490ه. انظر: الجواهر الم�ضية لعبد القادر القر�شي، 78/3، وتاج 

التراجم لابن قطلوبغا، �ص234.
))) انظر: تقويم الأدلة لأبي زيد الدبو�سي، عبيد الله بن عمر، )ت430هـ(، تح: خليل المي�س، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 

1421هـ-2001م، �ص280.
))) انظر: قواطع الأدلة في الأ�صول لابن ال�سمعاني، من�صور بن محمد، )ت489هـ(، تح: محمد ح�سن ال�شافعي، بيروت، دار الكتب 
العلمية، ط1، 1418ه-1999م، 135/2. والبحر المحيط في �أ�صول الفقه للزرك�شي، محمد بهادر بن عبد الله، )ت794هـ(، 

دار الكتبي، ط1، 1414ه-1994م، 163/7.
))) انظر: الغنية في الأ�صول لل�سج�ستاني، �ص159.
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وقد ن�صّ الج�صا�ص))) على ذلك فقال: »حكم الأ�صل يتعلّق بالن�ص، �أو الاتفاق، وحكم الفرع 
متعلق بالعلة الم�ستنبطة منه«))).

وه���و وجه عند ال�شافعية؛ حيث �إن الزرك�شي حكاه عن �أبي �إ�سحاق الإ�سفراييني))) الذي قال: 
»وق���ال �أه���ل التحقيق: �إن حقيقة القول في موجب الحكم الك�شف ع���ن الدليل المبيّن له، قالوا: وله 
في الأ�صل دليلان: �أحدهما الن�ص، وله حكمان: �أحدهما بيان ال�شريعة، والثاني بيان المعنى الذي 
تعل���ق به الحكم، وفي الفرع دليل واحد، �إذا كانت العلة واحدة، قال: وهذا هو ال�صحيح«))) والحكم 

في الأ�صل ثابت بالن�ص �أي�ضاً عند �أكثر الحنابلة))).
ومن �أدلة هذا الثبوت ما ي�أتي:

الدليل الأول:
ثب���وت الحكم في الأ�صل بالن�ص؛ كونه دليلًا قطعياً معلوماً فكما �أن العلة م�ستنبطة بطريق لا 
يفيد �إلا الظن)))، ويحتمل عندها الخط�أ، فلا يجوز �أن ي�ضاف الحكم �إليها بوجود الدليل القطعي، 

فالمظنون لا يكون طريقاً �إلى المعلوم.)))
ويجاب بما قال ابن برهان))): »الحكم ثبت بطريق مقطوع به عندنا، وهو الن�ص، ولكن العلة 
ه���ي التي دعت �صاح���ب ال�شرع �إلى الحكم بظنون���ه، فنحن نقطع على الحكم بق���ول الر�سول صلى الله عليه وسلم، 
ونظن �أن العلة هي الداعية ل�صاحب ال�شرع �إلى الحكم، فالظن يرجع �إلى غير ما رجع �إليه القطع، 
بل هما �أمران مختلفان، وبذلك �أننا نظن �أنها المثبتة للحكم عند الله تعالى، فلا تناق�ض بينها«))).

على  الفقه  در�س  305ه،  �سنة  ولد  والورع.  بالزهد  م�شهوراً  كان  الحنفي.  الرازي،  علي،  بن  �أحمد  بكر،  �أبو  هو:  الج�صا�ص   (((
الكرخي، من م�ؤلفاته: �أحكام القر�آن. توفي �سنة 370ه، انظر: الجواهر الم�ضية لعبد القادر القر�شي، 220/1، وتاج التراجم 

لابن قطلوبغا، �ص96.
))) الف�صول في الأ�صول للج�صا�ص، �أحمد بن علي، )ت370هـ.(، الكويت، وزارة الأوقاف، ط2، 1414هـ. - 1994م، 187/4.

عنه  وحدّث  ال�شافعي،  محمد  بكر  �أبي  من  �سمع  الدين،  ركن  ال�شافعي،  محمد،  بن  �إبراهيم  �إ�سحاق،  �أبو  هو:  الإ�سفراييني   (((
البيهقي. له: جامع الحلي. توفي �سنة 418ه، انظر: وفيات الأعيان لابن خلكان، 28/1، وطبقات ال�شافعية الكبرى لل�سبكي، 

.256/4
))) البحر المحيط في �أ�صول الفقه للزرك�شي، محمد بن بهادر، )ت794هـ.(، دار الكتبي، ط1، 1414هـ. - 1994م، 133-132/7.
))) انظر: رو�ضة الناظر وجنة المناظر لابن قدامة المقد�سي، عبد الله بن محمد، )ت620هـ.(، م�ؤ�س�سة الريان للطباعة والن�شر 

والتوزيع، ط2، 1423هـ. - 2002م/ 264/2.
))) الظن: »الاعتقاد الراجح مع احتمال النقي�«ض. التعريفات للجرجاني، علي بن محمد، )ت816ه(، تح: جماعة من العلماء، 

بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 1403هـ. - 1983م، باب الظاء، �ص144.
))) انظر: الغنية لل�سج�ستاني، �ص 159، وتقويم الأدلة للدبو�سي، �ص280.

))) ابن برهان هو: �أبو الفتح، �أحمد بن علي، ال�شافعي. ولد �سنة 479هـ، تفقه على الغزالي، وكان ذكياً حاذق الذهن. له: الوجيز. 
توفي �سنة 518هـ. انظر: وفيات الأعيان لابن خلكان، 99/1، وطبقات ال�شافعية الكبرى لل�سبكي، 30/6.

))) الو�صول �إلى الأ�صول لابن برهان، �أحمد بن علي، )ت518هـ(، تح: عبد الحميد علي �أبو زيد، الريا�ض، مكتبة المعارف، ط1، 
1404هـ - 1984م، 275/2.
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الدليل الثاني:
العل���ة م�ستنبطة من حكم الأ�صل، وتابعة له في الوج���ود، فلو كان الحكم في الأ�صل ثابتاً بها، 

لكان الأ�صل ثابتاً بما لا ثبوت له دون ثبوته، وهذا يلزم الدور))).
ويُجاب عنه:

ب�أن���ه لا يُراد بالعل���ة المعرّفة للحكم؛ لأنها م�ستنبطة منه، و�أنه���ا لا تعرف دون معرفته، و�إنما 
هي: المعرّفة للمعنى الذي �شُرع لأ�صله الحكم.

وق���د قال الت���اج ال�سبكي))): »ونحن -معا�ش���ر ال�شافعية- لا نف�سّر العلة بـــــــــ���ـ »الباعث« �أبداً، 
ون�ش���دّد النكير على م���ن يف�سّرها بها، و�إنما نف�سّرها بــــــــ »المعرّف«، ونحن نقول: لي�س معنى كونها 
معرّف���اً �إلا �أنها ن�صبت �أمارة ي�ستدلّ بها المجتهد على وِجدان الحكم، �إذا لم يكن عارفاً به، ويجوز 
�أن يتخلّ���ف في حق العارف، كالغيم الرطب �أمارة على المط���ر، وقد يتخلف، ف�إذا عرف الناظر �أن 

الإ�سكار علة التحريم، وهو حيث وجده، ق�ضى بالتحريم«))).
الدليل الثالث:

حكم الأ�صل ثابت بالن�ص؛ لأنه قد يثبت تعبّداً.
ويُج���اب ب�أن الأحكام عند �أكثر الأ�صوليي���ن والفقهاء معلّلة، وقد علم علل بع�ضها، �أما بع�ضها 

ل �إلى معرفتها والاطلاع عليها))). الآخر فلها علل ثبت الحكم بها، لكن لم يُتو�صّ
وم���ن الأمثل���ة الت���ي تقرّب �صورة ثب���وت الحك���م بالن�ص لا بالعل���ة: بقاء �سنّي���ة الرمل)))،  	

والا�ضطباع))).
وبيانها بما ي�أتي:

عن ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما قال: »قدم ر�سول الله صلى الله عليه وسلم و�أ�صحابه مكة، فقال الم�شركون: 
�إنه يقدم عليكم وقد وهنهم حمى يثرب، ف�أمرهم النبي صلى الله عليه وسلم �أن يرملوا الأ�شواط الثلاثة، و�أن يم�شوا 

))) انظر: �شرح منار الأنوار لابن الملك، عبد اللطيف بن عبد العزيز، )ت801هـ(، بيروت، دار الكتب العلمية، د.ط.ت، �ص283.
))) التاج ال�سبكي هو: عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي، �أبو ن�صر، فقيه �شافعي، قويّ الحجة. انتقل �إلى دم�شق وكان من �أ�شهر 
الق�ضاة فيها، له: الإبهاج في �شرح المنهاج. توفي �سنة 771ه. انظر: طبقات ال�شافعية لابن قا�ضي �شهبة، 140/3، والدرر 

الكامنة لابن حجر، 232/3.
عبد  وعادل  معو�ض  علي  تح:  )ت771هـ(،  علي،  بن  الوهاب  عبد  ال�سبكي،  للتاج  الحاجب  ابن  مخت�صر  عن  الحاجب  رفع   (((

الموجود، بيروت، عالم الكتب، ط1، 1419هـ-1999م، 305/4.
))) انظر: حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير للد�سوقي، محمد بن �أحمد، )ت1230هـ.(، دار الفكر، د.ط.ت، 408/1.

))) الرمل: �أن يهزّ في م�شيته الكتفين كهيئة م�شية المبارز يتبختر بين ال�صفين. انظر: المب�سوط لل�سرخ�سي، محمد بن �أحمد، 
)ت490ه(، بيروت، دار المعرفة، د.ط، 1414هـ. - 1993، 10/4.

))) الا�ضطباع: �أن يُدخل �أحد الرداء من تحت �إبطه، ويردّ طرفه على الأي�سر، ويبدي منكبه الأيمن ويغطي الأي�سر. انظر: المب�سوط 
لل�سرخ�سي، 10/4.
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ما بين الركنين، ولم يمنعه �أن ي�أمرهم �أن يرملوا الأ�شواط كلها �إلا الإبقاء عليهم«))).
وعنه قال: »�إنما �سعى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بالبيت وبين ال�صفا والمروة ليُري الم�شركين قوّته«))).
وقد طاف عليه ال�صلاة وال�سلام مع ال�صحابة لما كانت عمرة الق�ضاء، و�سمع قول الم�شركين 
»�أ�ضناه���م حمى يث���رب« فا�ضطبع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم رداءه، ورمل، وطلب م���ن ال�صحابة �أن يقتدوا به 

لإظهار القوة والن�شاط للكفار))).
وفي حجة الوداع ا�ضطبع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم رداءه، ورمل، بالرغم من زوال العلة.

وال�شاه���د من الأدلة المبيّنة �آنفاً، �أنهم ا�ضطبعوا ورملوا بعدم وجود العلة، وقد بقيت �سنّيتها 
�إلى يومنا هذا))).

وعلي���ه، فالدوران هو ترتّب حكم عل���ى و�صف وجوداً وعدماً، فيلزم م���ن وجود الو�صف وجود 
الحكم، وهنا انتفت العلة وبقي الحكم، فيظهر �أن الحكم ثابت بالن�ص لا بالعلة.

وبع���د عر����ض �أدلة من قال بثبوت الحكم بالن�ص، �أنتقل �إلى بي���ان قول من حكم بثبوته بالعلة 
في المطلب الثاني.

النا�صر،  زهير  محمد  تح:  )ت256هـ(،  �إ�سماعيل،  بن  محمد  للبخاري،  ال�صحيح  الجامع  �صحيحه:  في  البخاري  �أخرجه   (((
دار طوق النجاة، ط1، 1422هـ - 2002م، كتاب الحج، باب كيف كان بدء الرمل، ح:1602، 150/2. و�أخرجه م�سلم في 
�صحيحه: �صحيح م�سلم، )ت 261هـ(، تح: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، بيروت، دار �إحياء التراث العربي، د.ط.ت، كتاب الحج، 

باب ا�ستحباب الرمل في الطواف والعمرة... ح: 1266، 923/2 بزيادة لفظ.
))) م.ن. كتاب الحج، باب ما جاء في ال�سعي بين ال�صفا والمروة، ح: 1649، 159/2. و�أخرجه م�سلم في �صحيحه برقم 1266.

))) انظر: المب�سوط لل�سرخ�سي، 10/4.
))) انظر: البناية �شرح الهداية للعيني، محمود بن �أحمد، )ت855ه(، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 1420هـ-2000م، 197/4.
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المطلب الثاني: ثبوت الحكم بالعلة:
اتج���ه بع����ض من علم���اء الحنفية �إلى الق���ول بثبوت الحك���م بالعلة، لا بعين الن����ص، وهو قول 
جمه���ور المالكية)))، وال�شافعي���ة)))، وقد نقل الزرك�شي �أنّ :«الحكم في الأ�ص���ل ثبت بالعلة التي دلّ 

عليها الن�ص، وحظ الن�ص فيها التنبيه عليها، وهذا هو الراجح عند �أ�صحابنا«))).
وقد ا�ستدل �أ�صحاب هذا القول بعدة �أدلة، منها:

الدليل الأول:
م���ا ذكروه ع���ن ظاهر قول الإمام مالك ر�ضي الله عنه من خ�ل�ال ا�ستقراء الفروع �أن الحكم 

ثابت بالعلة؛ لقوله: من جامع في نهار رم�ضان نا�سياً، فلا كفارة عليه))).
الدليل الثاني:

�أن الحكم في الأ�صل لو كان ثابتاً بالن�ص ولي�س بالعلة لامتنع الإلحاق. مثاله: تحريم الخمر؛ 
فحكم الفرع ثابت بالإلحاق: كتحريم النبيذ))).

والإلح���اق يكون بالإجماع في علة الحكم)))، ف�إن لم يثبت الحكم فيها في الأ�صل لَفَ�سد، و�سدّ 
باب القيا�س، وكان الفرع غير منقا�س على �أ�صل))).

ويج���اب، ب�أن المق�ص���ود من العلة باعث ال�ش���رع على الحكم، ف�إنه لو ذك���ر جميع الم�سكرات 
ب�أ�سمائه���ا، بقول لا ت�شربوا الخمر، ولا النبيذ، ولا ك���ذا، ون�صّ على جميع مجاري الحكم، فلا يمنع 

من القول �إنه يُظنّ �أن الباعث على التحريم الإ�سكار بطريق الإلحاق))).

))) انظر: التحقيق والبيان للأبياري، علي بن �سليمان، )ت616هـ(، تح: علي بن عبد الرحمن، الكويت، دار ال�ضياء، ط1، 1434هـ 
- 2013م، 455/4.

المكتب  الرزاق عفيفي، بيروت/دم�شق،  �أ�صول الأحكام للآمدي، علي بن محمد، )ت631هـ(، تح: عبد  ))) انظر: الإحكام في 
الإ�سلامي، د.ط.ت، 247/3، والبحر المحيط للزرك�شي، 133/7. هذا، وقد �أ�شار الآمدي �إلى �أن الخلاف في ثبوت الحكم 
بين الن�ص والعلة بين العلماء، �إنما هو خلاف لفظي؛ ذلك �أن ال�شافعية يرون �أن العلة هي الباعثة لل�شارع على �إثبات الحكم 
في الأ�صل، و�أنها التي لأجلها �أثبت ال�شارع الحكم، و�أن الحنفية غير منكرين لذلك، فقولهم �إنها غير مثبتة للحكم لا يريدون 
به �أنها لي�ست باعثة، و�إنما �أرادوا �أنها غير معرّفة لحكم الأ�صل بالن�سبة �إلينا، وال�شافعية غير منكرين. انظر: الإحكام في 

�أ�صول الأحكام للآمدي، 247/3.
))) نقله الزرك�شي عن �أبي بكر ال�صيرفي في: البحر المحيط، 133/7.

))) انظر: التحقيق والبيان للأبياري، 455/4.
))) انظر: الو�صول �إلى الأ�صول لابن برهان، 274/2.

: »ب�أن القيا�س حمل فرع على �أ�صل بعلة جامعة، و�إذا فقدت العلة الجامعة بطل القيا�س، وكان الفرع  ))) �أو�ضحه الأنباري قائًال
بالعلة  لا  بالن�ص  زيدٌ عمراً(  نحو )�ضرب  في  والن�صب  الرفع  �إن  قلنا  لو  �أن  ترى  �ألا  وذلك محال.  �أ�صل،  مقي�ساً من غير 
الرحمن،  للأبياري، عبد  النحو  �أ�صول  في  الأدلة  لمع  يجوز«.  لا  وذلك  عليهما،  والقيا�س  والمفعول  بالفاعل  الإلحاق  لبطل 

)ت577هـ(، تح: �سعيد الأفغاني، دم�شق، مطبعة الجامعة ال�سورية، د.ط، 1377ه-1957م، �ص121.
))) انظر: الو�صول �إلى الأ�صول لابن برهان، 274/2. وقد تابعه الأنباري في: لمع الأدلة، �ص121.

))) انظر: الم�ست�صفى من علم الأ�صول للغزالي، �ص339.
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الدليل الثالث:
�إنم���ا العلة تك���ون علة لتعلّق الحكم بها، ولو لم يتعلّق حكم الن����ص بها لا تكون علة، وهذا غير 

م�ستقيم.
ويج���اب: ب�أن���ه لو كان كذلك، فقد �شُبّهت العلة ال�شرعية بالعلة العقلية؛ كونها لا تعرف علة �إلا 
بتعل���ق وج���ود �أحكامها بها، و�صحيح �أن العلة لا تكون علة �إلا لتعلق الحكم بها، ولكن في الفرع ولي�س 

في الأ�صل))).
ومن الأمثلة التي تقرّب �صورة الحكم في الأ�صل كونه ثابتاً لا بالن�ص: ادخار لحوم الأ�ضاحي 
ف���ي حديث: »نهى النب���ي صلى الله عليه وسلم عن �أكل لحوم ال�ضحايا بعد ثلاث«)))، وع���ن عائ�شة ر�ضي الله عنها: 
»دفّ �أه���ل �أبي���ات من �أه���ل البادية ح�ضرة الأ�ضح���ى زمن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فق���ال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: 
»ادّخ���روا ثلاث���اً، ثم ت�صدّقوا بما بقي«، فلما كان بعد ذلك، قال���وا: يا ر�سول الله �إن النا�س يتخذون 
الأ�سقي���ة من �ضحاياهم، ويجملون فيها الودك)))، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »وما ذاك؟«، قالوا: نهيت 
�أن ت�ؤكل لحوم ال�ضحايا بعد ثلاث، فقال: »�إنما نهيتكم من �أجل الدافّة))) التي دفّت، فكلوا وادّخروا 

وت�صدقوا«))).
فلف���ظ )من �أجل( يفيد العليّة �صراحة، والنهي عن ادخ���ار لحوم الأ�ضاحي كان ب�سبب قدوم 

طائفة من الفقراء �إلى المدينة �أيام الت�شريق))).
وعند مجيئ محتاجين وقت الأ�ضحى عند �أهل بلدة دون �أن يكون لهم ما ي�سدّ حاجتهم �إلا  	

ما يتوفّر من لحوم الأ�ضاحي، وجب على الم�ضحين حينها �ألا يدّخروا فوق ثلاث))).

))) انظر: تقويم الأدلة لأبي زيد الدبو�سي، �ص294، وك�شف الأ�سرار لعلاء الدين البخاري، 463/3.
))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه كتاب الأ�ضاحي، باب ما كان من النهي عن �أكل لحوم الأ�ضاحي...ح: 1971، 1561/3.

))) الودك: »د�سم اللحم ودهنه الذي يُ�ستخرج منه«. النهاية في غريب الحديث والأثر لابن الأثير، مجد الدين، )ت606ه(، تح: 
طاهر �أحمد الزاوي ومحمود محمد الطناحي، بيروت، المكتبة العلمية، د.ط، 1399هـ - 1979م، 169/5.

))) الدافة: » القوم ي�سيرون جماعةً �سيراً لي�س بال�شديد. قوم من الأعراب يرِدون الم�صر«. الم�صدر نف�سه، 124/2.
))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب الأ�ضاحي، باب ما كان من النهي عن �أكل لحوم الأ�ضاحي... ح: 1971، 1561/3.

))) انظر نهاية ال�سول �شرح منهاج الأ�صول للإ�سنوي، عبد الرحيم بن الح�سن، )ت 772 هـ.(، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 
1420هـ - 1999م، �ص320-319.

))) انظر: الم�سالك في �شرح موط�أ مالك لابن العربي، محمد بن عبد الله، )ت543هـ(، علّق عليه: محمد بن الح�سين ال�سليماني 
وعائ�شة بنت الح�سين ال�سليماني، دار الغرب الإ�سلامي، ط1، 1428هـ -2007م، 187/5.
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المطلب الثالث: ثبوت الحكم بالن�ص والعلة معاً:
ذهب ابن ال�سمعاني))) �إلى �أن الحكم في الأ�صل ثابت بالن�ص والعلة جميعاً)))، وبذا قال ابن 

برهان))).
وا�ستدلا ب�أدلة ت�ؤيد مذهبهما، منها:

الدليل الأول:
�إنّ الن����ص والعلة مفيدان للحك���م؛ لأن الن�ص يدلّ على تعلّق الحكم بالن�ص، وفي الوقت عينه 

لا يدل على عدم تعلقه بالعلّة))).
ويج���اب: ب����أن الن�ص ل���م يفد الحكم؛ كون محله �أ�ص�ل�اً يقا�س عليه، والمفي���د فقط هي العلة 

كونها من��شأ التعدية المحققة للقيا�س))).
الدليل الثاني:

ق���د يجتمع دليلان، �أو معرّف���ان على حكم واحد، عند من يجعلهما ف���ي تلك الحالة معرّفين؛ 
كالحك���م الثابت بالكت���اب، والخبر الواحد، فهذا من الجائز، ولا يُق���ال �إن ثبوته بخبر الواحد يغيّر 

حكمه الثابت بالكتاب))).
ويج���اب ب����أن الحكم قبل التعلي���ل م�ضاف �إلى الن�ص، ول���و �أُ�ضيف بعد التعلي���ل �إلى العلة كان 
التعلي���ل مبط�ل�اً للن�ص؛ لأن الحكم كان ثابتاً بالن�ص فبطل الثبوت بهذا الوجه؛ كونه �أ�صبح ثابتاً به 

وبغيره))).
ولع���لّ الراجح بع���د تتبّع الأقوال المتقدم���ة والوقوف على الأدلة �أن الخ�ل�اف خلاف معنوي، 

بُنيت عليه م�سائل عدّة وكان له الت�أثير في اختلاف الأحكام.
والحكم في الأ�صل ثابت بالن�ص عندما يكون تعبّدياً لا يعقل معناه؛ لأنه في هذه الحالة يكون 

من الم�ستحيل ثبوته بالعلة. 
�أما عندما يكون غير تعبّدي، فهو ثابت بالعلة؛ لأنها م�شهود لها في الأ�صل، وحظ الن�ص فيها 

التنبيه عليها.

))) ابن ال�سمعاني هو: �أبو المظفر، من�صور بن محمد عبد الجبّار، ن�سبة �إلى �سمعان: بطن من تميم. تفقّه على �أبيه على مذهب 
�أبي حنيفة وكان �إمام ع�صره، ثم ظهر له ما اقت�ضى انتقاله �إلى المذهب ال�شافعي. له: منهاج �أهل ال�سنة. توفي �سنة 489ه، 

انظر: طبقات ال�شافعية الكبرى لل�سبكي، 335/5، وطبقات ال�شافعية لابن قا�ضي �شهبة، 273/1.
))) انظر: قواطع الأدلة في الأ�صول لابن ال�سمعاني، 119-117/2.

))) انظر: الو�صول �إلى الأ�صول لابن برهان، 275/2.
))) انظر: قواطع الأدلة لابن ال�سمعاني، 118/2. 

الأوقاف  وزارة  الرباط،  )ت1233هـ.(،  العلوي،  �إبراهيم  الله  عبد  لل�شنقيطي،  ال�سعود  مراقي  على  البنود  ن�شر  انظر:   (((
الإ�سلامية، د.ط.ت، 130/2.

))) انظر: قواطع الأدلة لابن ال�سمعاني، 119-118/2.
))) انظر: ك�شف الأ�سرار لعلاء الدين البخاري، 464/3.
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وذل���ك مرجعه �إلى حكم التعليل بالعلة القا�صرة، ولا بدّ من بيان الخلاف فيها نظرًا لاعتماد 
البح���ث في تفريعه على نوعَ���ي العلة: المتعدّية والقا�صرة. فقد اتف���ق الأ�صوليون على جواز التعليل 
بالعلة القا�صرة �إن كانت من�صو�صة �أو مجمعاً عليها، ثم اختلفوا في حكم التعليل بالعلة الم�ستنبطة 

على قولين:
الق���ول الأول: ج���واز التعليل بالعلة القا�صرة الم�ستنبطة، ولك���ن دون �أن يتعدّى الحكم بها �إلى 

محل �آخر، و�إليه ذهب الجمهور.)))
القول الثاني: عدم جواز التعليل بها، و�إليه ذهب الحنفية.)))

ومما ا�ستدلّ به الجمهور:
تعدي���ة العل���ة �إلى الفرع تتوقف على كونها علة �صحيحة، ف����إذا توقف كونها علة �صحيحة على 

كونها متعدّية للزم الدور وهو ممتنع.)))
القيا�س على العلة القا�صرة المن�صو�صة؛ �إذ لا فرق بينهما.)))

ومما ا�ستدلّ به الحنفية:
انع���دام الفائدة بالتعلي���ل بالعلة القا�صرة؛ لأن فائدة تعليل الحكم �إما تعديته �إلى الفرع، و�إما 
ثب���وت حكم الأ�صل به، والأول منت���ف؛ لأن الجميع متفقون على عدم �صحة �إجراء القيا�س بها، و�أما 
الثاني، ف�إن الأ�صل قد ثبت بن�ص �أو �إجماع، فلا يحتاج �إليها، ولا ي�صح �أن يكون الأ�صل علة لنف�سه، 

بل في ذلك عدول عن القطعية �إلى الظنية.)))
هذا، و�إن الخلاف بين الفريقين لم يتوارد على محل واحد، فالنافون وهم الحنفية يق�صدون 
نف���ي القيا����س، وه���ذا لا يخال���ف فيه �أح���د، والمثبتون يري���دون فوائد علمي���ة غير القيا����س ك�إبداء 

الحكمة.)))
فالحنفي���ة راعوا عملي���ة القيا�س، وغيرهم راع���ى حقيقة العلة، وعليه، ف�ل�ا خلاف في عدم 

�إجراء القيا�س بدون علة متعدية، ولا مانع من �إبداء علة الحكم.))) 
فالعدي���د من الأمور الم�ستحدثة غير مبنية على ن�ص مبا�شر، ولا بدّ لكلّ م�س�ألة ا�ستجدّت من 

حكم.
ولبي���ان ذلك، �أنتق���ل �إلى المبحث الثاني الذي يتناول �أثر ثب���وت الحكم في م�سائل م�ستجدّة؛ 

لأجمع بين العر�ض النظري والتطبيقي.

))) انظر: الم�ست�صفى للغزالي 376/2، والمح�صول للرازي، 316/5، و�شرح الكوكب المنير لابن النجار، 53/4.
))) انظر: الف�صول في الأ�صول للج�صا�ص، 138/4.

))) انظر: المح�صول للرازي، 315/5، والإحكام للآمدي، 216/3.
))) انظر: المح�صول للرازي، 315/5.

))) انظر: الف�صول في الأ�صول للج�صا�ص، 138/4.
))) انظر: التقرير والتحبير لابن �أمير الحاج، 447/5.

))) انظر: �أ�صول الفقه لوهبة الزحيلي، )ت 1436ه(، دار الفكر، ط1، 1406ه-1986م، 657/1.
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المبحث الثاني: �أثر الثبوت في م�سائل فقهية م�ستجدّة.
�إنّ م���ن �أب���رز ما يميّز هذا الع�صر كثرة الاكت�شافات خا�صة ف���ي ميدان الطبّ وعلوم الأحياء، 

التي دفعت العلماء �إلى التوجّه للبحث العلمي والتجارب الطبية لأغرا�ض علمية وعلاجية.
وال�شريع���ة لا تعار����ض �أيّ تق���دّم علم���ي �أو اكت�شاف ي�ساهم ف���ي حفظ �صحة الإن�س���ان؛ �إذ �إنّ 
م���ن مقا�صدها حف���ظ النف�س، فجاءت �أحكامها رحم���ة للعالمين، قائمة عل���ى درء المفا�سد وجلب 

الم�صالح.
وم���ن ه���ذه الاكت�شافات الانتفاع بالأع�ض���اء عن طريق الوهب، ومن �ضمنه���ا التداوي بزراعة 

الخلايا الجذعية، فتكون بمثابة و�سيلة لإنقاذ النا�س من الهلاك.
وه���ذه الم�سائ���ل لا بدّ لها من حكم، ف�إن لم يكن لها �أ�صل يك���ون الحكم ثابتاً به، فكيف يُحكم 
عليها؟ لذلك لا بدّ من �إيجاد علة يتحقق فيها مفهوم المقا�صد، �أو الم�صالح، �أو منا�سبة الم�صالح؛ 

ليُبنى عليه حكمها.
وهن���ا يُطرح ال�س�ؤال: ه���ل يجوز �شرعاً وهب ع�ضو لإن�سان مري�ض يحتاجه، من �إن�سان حيّ، �أو 

�آخر فقد حياته قد �أو�صى بالتبرّع؟ وهل يجوز التداوي بزراعة الخلايا الجذعية؟
ولبيان ما تقدم، جعلت هذا المبحث في مطلبين:

الأول: تناولت فيه �أقوال العلماء في م�س�ألة وهب الأع�ضاء، وم�س�ألة الانتفاع بالخلايا الجذعية.
والثاني: بيّنت فيه �أثر ثبوت الحكم في هاتين الم�س�ألتين. 

المطلب الأول: �أقوال العلماء في وهب الأع�ضاء والانتفاع بالخلايا الجذعية.
- القول الأول: قول جمهور العلماء المعا�صرين بجواز وهب الأع�ضاء غير الفردية، والفردية 
في حال موت �صاحبها، على �أن ت�ؤخذ �شروط في الاعتبار، كالحاجة العاجلة، وال�ضرورة، والح�صول 
عل���ى �إذن واهب الع�ض���و، �أو �إذن �أهله، و�ألا ي�ضرّ �أخذ الع�ضو من المتب���رع الحي �ضرراً يخلّ بحياته 
العادي���ة، و�إم���كان نج���اح عمليتَي النزع وال���زرع في الع���ادة، والت�أكّد من عدم وجود قت���ل، �أو تجارة 

�أع�ضاء)))؛ وذلك لأدلة كثيرة، منها:
حۡيَا ٱلنَّاسَ جَمِيعٗا﴾))).

َ
نَّمَآ أ

َ
حۡيَاهَا فَكَأ

َ
1- قوله تعالى:  ﴿وَمَنۡ أ

حي���ث دلّت الآية على عموم الإحي���اء، ويدخل في �أ�سباب الهلاك �إ�شرافها بمر�ض مي�ؤو�س من 
�شفائه �إلا بنقل دم، �أو زرع ع�ضو مما يحفظ الحياة))).

مكة  ن�صيف،  عمر  الله  عبد  الإ�سلامي؛  الفقه  مجلة  1405ه-1985م،  الثامنة،  الدورة  الإ�سلامي؛  الفقهي  المجمع  انظر:   (((
المكرمة، ط5، 1424ه-2003م، �ص77-78، والرئا�سة العامة؛ مجلة البحوث الإ�سلامية 52/22، الموقف الفقهي والأخلاقي 

من ق�ضية زرع الأع�ضاء لمحمد علي، دم�شق، دار القلم، ط1، 1414هـ. - 1994م، �ص54-53.
))) �سورة المائدة، الآية )32(.

للكتاب، د.ط، 1410هـ.-1990م،  العامة  الم�صرية  الهيئة  المنار لمحمد ر�شيد ر�ضا، )ت1354هـ.(، م�صر،  تف�سير  انظر:   (((
288/6، والرئا�سة العامة، مجلة البحوث الإ�سلامية، 45/22و52.
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 ِۖ هلَِّ بهِۦِ لغَِيۡرِ ٱلّلَه
ُ
مَ وَلَحۡمَ ٱلۡخِنزيِرِ وَمَآ أ 2- قوله تعالى: ﴿إنَِّمَا حَرَّمَ عَلَيۡكُمُ ٱلمَۡيۡتَةَ وَٱلدَّ

 غَفُورٞ رحَِّيمٌ﴾))) وقوله جلّ ��شأنه: ﴿وَقَدۡ  َ  ٱلّلَه فَمَ��نِ ٱضۡطُرَّ غَيۡرَ باَغٖ وَلَا عَادٖ فَلَآ إثِۡمَ عَلَيۡهِۚ إنَِّ
ا حَرَّمَ عَلَيۡكُمۡ إلِّاَ مَا ٱضۡطُرِرۡتُ��مۡ إلَِيۡهِ﴾)))، يُ�ستدل بالآيتين على ا�ستثناء حالة  ��لَ لَكُم مَّ فَصَّ
ال�ض���رورة م���ن التحريم المن�صو�ص عليه منه���ا، والمري�ض �إذا احتاج �إلى نق���ل ع�ضو فهو في حكم 

الم�ضطر، فيدخل في عموم الا�ستثناء المذكور، فيُباح نقل الع�ضو �إليه))).
3- جواب النبي صلى الله عليه وسلم حين �سُئل عن م�شروعية التداوي:

عَ لهُ �شفاءً �إِلّا داءً واحدًا.....« قالوا: يا  »نَعَمْ يا عباد الله تداوَوْا، ف�إنَّ الله لم ي�ضعْ داءً �إلا و�ضَ
ر�سول الله، وما هو؟ قال: »الهَرَمُ«))).

فهو دليل يحثّ على التداوي، ومن �ضمنه التداوي بنقل ع�ضو من �إن�سان لآخر مري�ض.
- الق���ول الثاني: قول القليل م���ن علماء الع�صر بعدم جواز وهب الأع�ض���اء مطلقاً، وا�ستدلوا 

ب�أدلة، منها:
1- قول���ه صلى الله عليه وسلم: »كَ�سْرُ عَظْمِ الميّتِ كَكَ�سرهِ حيّاً«)))؛ حيث يظهر حرمة ك�سر عظم الحيّ، وكذا 
المي���ت، وعدم جواز التمثي���ل به لم�صلحة الأحياء ك�أخ���ذ ع�ضو من �أع�ضائه، فذل���ك �أبلغ من ك�سر 

عظمه، فهو امتهان لج�سده))).
ويناق����ش بظاهر معن���اه: للميت حرمة وكرام���ة كحرمة الحيّ، فلا يُعتدى عل���ى ج�سمه بك�سر 
عظ���م، �أو غير ه���ذا مما فيه ابتذال له لغير �ضرورة، �أو م�صلحة راجح���ة، فالأعمال بالنيّة، والمثلة 

غايتها نكاية �أو �شفاء غلّ، �أو العبث واللهو، وهذا كله غير موجود في نقل الأع�ضاء))).
وبه���ذا المفهوم، يتفق الحديث مع مقا�صد ال�شريع���ة المبنية على رعاية الم�صالح الراجحة، 

))) �سورة البقرة، الآية )173(.
))) �سورة الأنعام، الآية )119(.

ط2،  ال�صحابة،  مكتبة  جدّة،  مختار،  محمد  بن  محمد  لل�شنقيطي،  عليها  المترتبة  والآثار  الطبية  الجراحة  �أحكام  انظر:   (((
1415ه-1994، �ص372-371.

))) �سنن الترمذي للترمذي، محمد بن عي�سى، )ت279 هـ.(، تح: �أحمد �شاكر و�آخرين، م�صر، �شركة مكتبة ومطبعة م�صطفى 
الحلبي، ط2، 1395هـ. - 1975م، �أبواب الطبّ، باب ما جاء في الدواء والحديث عليه، ح:2038، 383/4. وقال الترمذي 

عنه: »حديث ح�سن �صحيح«.
))) �سنن �أبي داود لأبي داود، �سليمان بن الأ�شعث، )ت275ه(، تح: محمد عبد الحميد، �صيدا، المكتبة الع�صرية، د. ط. ت، كتاب 
�أو داود وابن ماجه  النووي: »رواه  الجنائز، باب في الحفار يجد العظم هل يتنكب ذلك المكان، ح: 3207، 212/3. قال 
والبيهقي ب�أ�سانيد �صحيحة، وفيه �سعد بن �سعيد وهو مختلف في توثيقه، وقد روى له م�سلم في �صحيحه«. خلا�صة الأحكام 
بيروت، م�ؤ�س�سة  الجمل،  �إ�سماعيل  للنووي، يحيى بن �شرف، )ت676هـ.(، تح: ح�سن  الإ�سلام  ال�سنن وقواعد  في مهمات 

الر�سالة، ط1، 1418هـ. - 1997م، 1035/2.
))) انظر: فتاوى الطب والمر�ضى، �أ�شرف على جمعه �صالح بن الفوزان، ال�سعودية، رئا�سة �إدارة البحوث العلمية والإفتاء، �ص331، 
ومجموع فتاوى ور�سائل، العثيمين، محمد بن �صالح، )ت1421هـ(، تح: فهد ال�سليمان، دار الوطن، ط. الأخيرة، 1413هـ 

- 1993م، 52/17.
))) انظر: الموقف الفقهي والأخلاقي من ق�ضية زرع الأع�ضاء لمحمد علي البار، �ض142.
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وتحمّل ال�ضرر الأخف بجلب م�صلحة �أكبر، ومن المعلوم �أنه �إذا تعار�ضت م�صلحتان، قُدّم �أقواهما 
تحقيق���اً لزي���ادة المنفعة، و�إذا تعار�ضت مف�سدت���ان، ارتكب �أخفهما، ومن ه���ذا م�صلحة للم�صاب 

وجبر لنق�صه، وم�صلحة للأمة، و�سير مع ما ق�ضت بن �سنّة الله))).
2- �إن الله تعالى مالك ج�سد وروح الإن�سان، فهو م�ؤتمن على ج�سده، فلا ي�ضرّه؛ لقوله تعالى: 

نفُسَكُمۡ﴾)))، فلا يجوز قطع �شيء منه والتبرع به، لأنه هبة من الله))).
َ
﴿وَلاَ تَقۡتُلُوٓاْ أ

ونوق�ش ب�أن الإن�سان يمتلك حقّ الانتفاع بج�سمه بما لا ي�ضره وي�ؤثر على حياته، ونقل الأع�ضاء 
من هذا القبيل؛ ففيه نفع عظيم للمحتاجين))).

وبع���د عر�ض �أقوال العلم���اء و�أدلتهم، �أنتقل �إلى المطلب الثان���ي لدرا�سة �أثر ثبوت الحكم في 
م�سائل م�ستجدّة.

المطلب الثاني: �أثر ثبوت الحكم في الأ�صل في وهب الأع�ضاء والانتفاع بالخلايا الجذعية
قب���ل الب���دء بالحديث عن الأثر المترت���ب لثبوت الحكم بين الن�ص والعل���ة في وهب الأع�ضاء 

والانتفاع بالخلايا الجذعية، لا بدّ �أولًا من بيان مفهوم هذه الخلايا.
�أولًا: مفهوم الخلايا الجذعية، وميّزاتها، و�أنواعها ووظائفها، وم�شروع ا�ستخدامها للعلاج.

مفهوم الخلية الجذعية:
الخلي���ة الجذعية ف���ي ج�سم الإن�سان، �أو �أي كائن حيّ �آخر، عبارة عن كتلة �صغيرة من المادة 
الحيّ���ة، يحيط بها غ�شاء بلازمي)))، في و�سطها نواة. وت�سمّى كذلك الخلايا الجذرية، وهي خلايا 

م�شابهة للخلايا الج�سدية))).
ميّزاتها:

تتميّز هذه الخلايا بقدرتها على الانق�سام لتجديد نف�سها، ولتكوين �أنواع مختلفة من الخلايا، 
وبالتال���ي �إل���ى �أي نوع من �أع�ضاء الج�سم. فعن���د تعرّ�ض المري�ض لإ�صابة، تت�ض���ررّ خلايا الج�سم، 
�أو ق���د تموت، وعنده���ا ت�صبح الخلايا الجذعية ن�شط���ة، فتعمل على �إ�صلاح الخل���ل في الخلايا �أو 
الأن�سج���ة، عن طريق تعوي�ض الخلايا الميت���ة �أو المت�ضررة، وبهذا الطريقة تكون الخلايا الجذعية 

�سبباً في ال�شفاء ب�إذن الله تعالى. 

))) انظر: مجلة البحوث الإ�سلامية، 21/22، والموقف الفقهي والأخلاقي من ق�ضية زرع الأع�ضاء لمحمد علي البار �ص137-
.142

))) انظر: �سورة الن�ساء، الآية 29.
))) انظر: �أحكام الجراحة الطبية والآثار المترتبة عليها لل�شنقيطي، �ص364-363.

))) انظر: الموقف الفقهي والأخلاقي من ق�ضية زرع الأع�ضاء لمحمد علي البار، �ص144.
))) البلازما: »جزء �سائل من الدم فيه الخلايا، وال�صفائح معلّقة طبيعياً، وهو �سائل لزج �أ�صفر يكوّن �أكثر من ن�صف الدم«، معجم 

اللغة العربية المعا�صرة لأحمد مختار عبد الحميد، )ت1424ه(، عالم الكتب، ط1، 1429ه-2008م، 237/1.
))) انظر: https://ipscell.com/، ترجم بوا�سطة: تغريد المانع. تاريخ الإ�ضافة: 2018/05/12.
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ويمك���ن القول، �إن الخلايا الجذعية تب�شّ���ر بعلاج �أغلب الأمرا�ض الوراثية الناتجة عن نق�ص 
�شديد في المناعة و�أمرا�ض القلب، وال�سكتة الدماغية، وغيرها من الأمرا�ض))).

�أنواع ووظائف الخلايا الجذعية:
تنق�سم الخلايا الجذعية �إلى:

خلاي���ا جذعية جينيّة، تتكّون في المراحل الأولى م���ن التكوين الب�شري، وتتميّز بقدرتها على 
التكاثر لبناء كل الأع�ضاء والأن�سجة في الج�سم.

خلاي���ا جذعية بالغ���ة توجد في الأطفال والبالغي���ن وتمتلك القدرة عل���ى تعوي�ض الج�سم بما 
فقده م���ن خلايا متخ�ص�صة؛ فيتمّ عزل الخلايا الجذعية البالغة من �أن�سجة المري�ض نف�سه، ويتمّ 

توجيهها للانق�سام، ومن ثمّ زرعها في �أن�سجة المري�ض))).
م�شروع ا�ستخدام الخلايا الجذعية للعلاج:

ب���ات من الممكن ا�ستخدام الخلاي���ا الجذعية لعلاج العديد من الأمرا�ض لما لها من قدرات 
وميّ���زات في تبديل الخلاي���ا القديمة والمري�ضة وا�ستخدامها من الم�سائ���ل المعا�صرة التي لم يرد 
فيه���ا ن�صّ، ولكن يُ�ستدلّ ب�أنها في حكم زراعة الأع�ضاء، وبالتالي تدخل في �إطار التداوي. وم�س�ألة 
ه���ذه الخلاي���ا من الم�سائل التي لا بدّ من تحديد �أهدافها، ولا ب���دّ �أن يكون الهدف موافقاً لمقا�صد 

ال�شريعة؛ لأن الأمور بمقا�صدها))). 
ول���و كان ا�ستخ���دام هذه الخلايا ي�ؤدّي �إل���ى �ضرر، فينبغي منع هذا الا�ستخ���دام؛ لأن ال�ضرر 

يُزال))).
ولأن ال�ض���رورات تبي���ح المحظ���ورات)))، فال�ضرورة تك���ون م�شروعة عندما تك���ون �أعظم من 

المحظور؛ فالممنوع �شرعاً يُباح ارتكابه في حالات �ضرورية.
وبعد الكلام عن مفهوم الخلية الجذعية وميّزاتها وما يتعلق بها لبيان م�شروعية ا�ستخدامها، 

�أبيّن الآن �أثر ثبوت الحكم في الانتفاع بها وفي وهب الأع�ضاء. 
ثانياً: �أثر ثبوت الحكم بين الن�ص والعلة في وهب الأع�ضاء والانتفاع بالخلايا الجذعية.

))) انظر: الموقف الفقهي والأخلاقي من ق�ضية زرع الأع�ضاء لمحمد علي البار، �صhttps://ipscell.com ،205-203/، ترجم 
بوا�سطة: تغريد المانع. تاريخ الإ�ضافة: 2018/05/12.

))) ا انظر: الموقف الفقهي والأخلاقي من ق�ضية زرع الأع�ضاء لمحمد علي البار، �ص203-204، والخلايا الجذعية لإيمان مختار 
م�صطفى، الإ�سكندرية، مكتبة الوفاء القانونية، ط1، 1432ه-2012م، �ص30-29. 

))) انظر هذه القاعدة في الأ�شباه والنظائر لل�سيوطي، عبد الرحمن بن �أبي بكر، )ت911هـ(، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 
1411هـ - 1990م، �ص8 وما بعدها.

))) الأ�شباه والنظائر لل�سيوطي، �ص7.
)))  يُق�صد بهذه القاعدة �أن حال وجود ال�ضرر يباح ارتكاب المحظور �أو المحرم �شرط كونه �أخفّ من وجود هذا ال�ضرر. انظر: 
العبيكان، ط2،  ونزيه حماد، مكتبة  الزحيلي  �أحمد، )ت972هـ(، تح: محمد  بن  النجار محمد  المنير لابن  الكوكب  �شرح 

1418هـ - 1997م، 444/4.
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���ت الآي���ات والن�صو�ص على المحافظ���ة على الحياة، والت���داوي بكلّ ما يت���اح من �أبواب  ح�ضّ
الح�ل�ال للمحافظة عليه���ا، ومن الو�سائ���ل الطبية في بع�ض الح���الات: وهب الأع�ض���اء وا�ستخدام 

الخلايا الجذعية.
ولك���ون الأ�ص���ل في الأ�شي���اء الإباحة)))، والت���داوي بالخلاي���ا الجذعية هو �أمر مب���اح لم يرد 
بخ�صو�ص���ه تحري���م، جاء البحث في ه���ذه الم�س�ألة. فهل لثب���وت الحكم في الأ�ص���ل الأثر في حكم 

الانتفاع بوهب الأع�ضاء وبالخلايا الجذعية؟
عَ لهُ �شف���اءً �إِلّا داءً  ق���ال النب���ي صلى الله عليه وسلم: »نَعَ���مْ يا عباد الله ت���داوَوْا، ف�إنَّ الله لم ي�ض���عْ داءً �إلا و�ضَ
واح���دًا.....« قالوا: يا ر�س���ول الله، وما هو؟ قال: »الهَرَمُ«)))، فهو و�ص���ف ظاهره الا�ستغراق لجميع 
�أفراده، مالم يكن محرماً �أو نج�ساً على ما قرّره العلماء في حال عدم ال�ضرورة، �أما �إذا كان محرماً 
فم���ا �أبيح لل�ضرورة تقدّر بقدرها)))، وعليه لا يحرم الت���داوي بوهب الأع�ضاء �أو الخلايا الجذعية؛ 

لعموم الدواء.
فم���ن يقول بثبوت الحكم بالن�ص، قد لا يجوّز وهب الأع�ضاء ولا ا�ستخدام الخلايا الجذعية، 
ول���و جوّزهم���ا بعموم الن�ص فل���ن ي�ستطيع بغيره؛ لع���دم ورودهما في الن�ص، في�سق���ط مقولة ثبوت 

الحكم في الأ�صل بالن�ص في حق الم�س�ألة.
و�أم���ا من يق���ول بثبوت الحكم بالعلة، فيتج���ه �إلى �أن العلة هي الحفاظ عل���ى النف�س الب�شرية 
لا�ستمرار الحياة، فنحن م�أمورون بالمحافظة عليها بالتداوي، وعليه يجوز وهب الأع�ضاء والانتفاع 

بالخلايا الجذعية �ضمن ال�ضوابط وال�شروط.
وه���و الراجح من القولين لثب���وت الأدلة وقوتها، ولما فيها من الحف���اظ على النف�س الب�شرية 

والتو�سعة على الأمة.
وينبغ���ي الإ�ش���ارة �إلى �أن مناق�شة ثب���وت الحكم بين الن�ص والعلة ف���ي م�س�ألة وهب الأع�ضاء، 
لا تنف���كّ ع���ن مناق�شة التعار�ض بين م�صلح���ة المري�ض من الا�ستفادة من ه���ذا الوهب، والمف�سدة 
المترتب���ة على المتبرع؛ حي���ث يتمثل هذا التعار�ض في محاولة الموازن���ة بين م�صلحتين عظيمتين 

لكلّ منهما، �أو بين مف�سدتين، �أو بين مف�سدة وم�صلحة.
فم�صلح���ة المتلقي المرجوة هي حف���ظ النف�س، وهي من المقا�ص���د الخم�سة التي جاءت بها 
ال�شريع���ة؛ لأن زرع الع�ض���و الموهوب قد يك���ون الو�سيلة الوحيدة لحفظ نف����س المري�ض �أو ا�سترداد 
وظيفته الأ�سا�سية ليعي�ش حياة طبيعية، والمف�سدة المندفعة عنه هي زوال خطر الهلاك �أو المر�ض 

البالغ الذي يهدد حياته. 

))) انظر: الأ�شباه والنظائر لابن نُجيم، زين الدين بن �إبراهيم، )ت970ه(، تح: زكريا عميرات، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 
1419هـ - 1999م، �ص93.

))) �سبق تخريجه �ص 19.
))) انظر: الأ�شباه والنظائر لل�سيوطي، �ص85-84.
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�أم���ا المف�سدة المتوقعة للمتب���رع الحيّ، فتظهر في التعر�ض ل�ضرر ج�س���دي �أو لخطر العملية 
الجراحية وما يترتب عليها من �آثار جانبية، بينما المف�سدة المتوقعة للمتبرع المتوفى، فهي انتهاك 
حرمة الج�سد و�إمكانية التمثيل به بعد الموت. ومن هنا، ننظر �إلى قاعدة »�إذا تعار�ضت مف�سدتان، 
روع���ي �أعظمهما �ض���رراً بارتكاب �أخفّهما«؛ ففي حال���ة التبرع من حيّ، يتعار����ض مف�سدتان غالبًا: 
الأول���ى وهي الأ�ش���دّ: هلاك حياة المتلق���ي، والثانية وهي الأخ���فّ: نق�ص ع�ضو م���ن المتبرع الحيّ 
ب�ش���رط �ألا يخلّ بحيات���ه العادية. فالمف�سدة من ه�ل�اك المتلقي �أعظم من تلك م���ن نق�ص الع�ضو 

ال�سليم للمتبرع، فيُدفع الأعظم )الهلاك( بارتكاب الأخف )نق�ص الع�ضو مع بقاء الحياة(.
ومثل���ه، تطبيق الم�س�ألة عل���ى قاعدة »�إذا تعار�ضت م�صلحة ومف�سدة، قُ���دّم �أرجحهما«؛ ف�إذا 
كان الوه���ب م���ن ميت ي�ؤدي �إل���ى �إنقاذ حياة ح���يّ، فالم�صلحة الراجحة بحفظ الحي���اة تُقدّم على 
مف�س���دة انتهاك حرمة الميت، خا�صة و�أن �أذى الميت ح�سّياً ممتنع، فم�صلحة النف�س الحيّة مقدّمة 

على مف�سدة انتهاك حرمة الميت.
الخاتمة

نخل����ص من خلال ه���ذه التطوافة ال�سريعة �إلى مجموعة نتائ���ج وتو�صيات �أجملها في النقاط 
الآتية:

�أولًا: نتائج البحث:
الحك���م في الأ�ص���ل ثابت بالن�ص عندما يكون تعبّدياً لا يعقل معناه؛ لأنه في هذه الحالة يكون 
من الم�ستحيل ثبوته بالعلة، ويبقى العمل بالحكم ببقاء الن�ص على الرغم من زوال العلة، كما ظهر 

في م�س�ألة الرمل والا�ضطباع.
�إذا كان الحك���م غير تعبّدي، فهو ثابت بالعلة؛ لأنها م�شهود لها في الأ�صل، وحظ الأ�صل فيها 

التنبيه عليها، بالإ�ضافة �إلى �أنه لو لم يكن الحكم ثابتاً بالعلة فكيف يُ�ضاف �إليها حكم الفرع.
تظه���ر �أهمي���ة ثبوت الحكم ف���ي الأ�صل و�أثره���ا في م�سائ���ل معا�صرة م�ستجدّة، م���ع �إمكانية 

تطبيقها تو�سعة على النا�س وحفظاً لم�صالحها.
م���ن يقول بثبوت الحكم بالن�ص، قد لا يجوّز وه���ب الأع�ضاء ولا ا�ستخدام الخلايا الجذعية؛ 

لعدم ورودهما في الن�ص.
م���ن يق���ول بثبوت الحكم بالعلة، ي���رى �أن العلة هي الحف���اظ على النف����س الب�شرية لا�ستمرار 

الحياة، وعليه يجوز وهب الأع�ضاء والانتفاع بالخلايا الجذعية �ضمن �ضوابط و�شروط.
مناق�ش���ة ثب���وت الحكم بي���ن الن�ص والعلة ف���ي م�س�ألة وه���ب الأع�ضاء، لا تنف���كّ عن مناق�شة 
التعار����ض بين م�صلحة المري�ض من الا�ستف���ادة من هذا الوهب، والمف�سدة المترتبة على المتبرع؛ 
حي���ث يتمث���ل ه���ذا التعار�ض في محاول���ة الموازنة بي���ن م�صلحتي���ن عظيمتين لكلّ منهم���ا، �أو بين 

مف�سدتين، �أو بين مف�سدة وم�صلحة.
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ثانياً: تو�صيات البحث:
العمل في م�سائل القيا�س عموماً والعلة خ�صو�صاً.

مواكب���ة كل جديد من الم�سائل المعا�صرة التي تطلب الفتوى فيها لا �سيّما في الأمور العلمية، 
لخدمة العباد والمجتمع.

فهر�س الم�صادر والمراجع
-  �أحكام الجراحة الطبية والآثار المترتبة عليها لل�شنقيطي، محمد بن محمد مختار، جدّة، 

مكتبة ال�صحابة، ط2، 1415هـ. - 1994.
- الإحكام في �أ�صول الأحكام للآمدي، علي بن محمد، )ت631هـ.(، تح: عبد الرزاق عفيفي، 

بيروت/دم�شق، المكتب الإ�سلامي، د.ط.ت.
- الأ�شب���اه والنظائ���ر لل�سيوطي، عبد الرحمن بن �أبي بك���ر، )ت911هـ.(، بيروت، دار الكتب 

العلمية، ط1، 1411هـ.-1990م.
- الأ�شب���اه والنظائ���ر لابن نُجيم، زي���ن الدين بن �إبراهيم، )ت970ه(، ت���ح: زكريا عميرات، 

بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 1419ه-1999م.
- البح���ر المحيط ف���ي �أ�صول الفقه للزرك�شي، محمد بهادر بن عب���د الله، )ت794هـ.(، دار 

الكتبي، ط1، 1414ه-1994م.
- البناي���ة �شرح الهداية للعين���ي، محمود بن �أحمد، )ت855هـ.(، بيروت، دار الكتب العلمية، 

ط1، 1420ه-2000م.
- تاج التراجم لابن قطلوبغا، زين الدين، )ت879هـ.(، تح: محمد خير رم�ضان، بيروت، دار 

القلم، ط1، 1413هـ.-1992م.
- التحقي���ق والبي���ان للأبي���اري، علي بن �سليم���ان، )ت616هـ.(، تح: علي ب���ن عبد الرحمن، 

الكويت، دار ال�ضياء، ط1، 1434هـ.-2013م.
- ت�شني���ف الم�سام���ع بجم���ع الجوام���ع لت���اج الدي���ن ال�سبك���ي للزرك�ش���ي، محمد ب���ن بهادر، 

)ت794هـ.(، تح: �سيد عبد العزيز، مكتبة قرطبة للبحث العلمي، ط1، 1418ه-1998م.
- تف�سي���ر المنار لمحمد ر�شيد ر�ضا، )ت1354هـ.(، م�صر، الهيئة الم�صرية العامة للكتاب، 

د.ط، 1410هـ.-1990م.
- تقوي���م الأدل���ة لأب���ي زيد الدبو�س���ي، عبيد الله بن عم���ر، )ت430هـ.(، تح: خلي���ل المي�س، 

بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 1421هـ.-2001م.
- تهذي���ب اللغ���ة للأزهري، محمد بن �أحم���د، )ت 370هـ(، تح: محمد مرع���ب، بيروت، دار 

�إحياء التراث العربي، ط1، 1421هـ.-2001م.
- تي�سي���ر الو�صول �إل���ى منهاج الأ�صول من المنقول والمعقول لاب���ن �إمام الكاملية، محمد بن 
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محم���د، )ت 874ه(، تح: عبد الفتاح الدخمي�سي، القاهرة، دار الفاروق الحديثة للطباعة والن�شر، 
ط1، 1423هـ. - 2002م.

- الجواه���ر الم�ضية في طبقات الحنفية لعبد القادر القر�شي، )ت775هـ.(، تح: عبد الفتاح 
الحلو، م�صر، هجر للطباعة والن�شر والتوزيع، ط2، 1413هـ.-1993م.

- حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير للد�سوقي، محمد بن �أحمد، )ت1230هـ.(، دار الفكر، 
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1432هـ.-2012م.

- ال���درر الكامنة ف���ي �أعيان المائة الثامنة لابن حجر الع�سقلان���ي، )ت852هـ.(، تح: محمد 
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- الديب���اج المذه���ب ف���ي معرف���ة �أعي���ان علماء المذه���ب لابن فرح���ون، �إبراهي���م بن علي، 
)ت799هـ.(، تح: محمد الأحمدي، القاهرة، دار التراث، د.ط.ت.

- رف���ع الحاجب عن مخت�ص���ر ابن الحاجب للتاج ال�سبكي، عبد الوهاب بن علي، )ت771ه(، 
تح: علي معو�ض وعادل عبد الموجود، بيروت، عالم الكتب، ط1، 1419هـ.-1999م.

- رو�ض���ة الناظ���ر وجنة المناظر لاب���ن قدامة المقد�س���ي، عبد الله بن محم���د، )ت620ه(، 
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- �ش���رح منار الأن���وار لابن الملك، عبد اللطيف بن عبد العزي���ز، )ت 801 هـ.(، بيروت، دار 
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- �صحي���ح البخاري للبخاري، محمد بن �إ�سماعي���ل، )ت256هـ.(، تح: محمد زهير النا�صر، 
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ملخ�ص الر�سالة باللغة العربية
تن���اول هذا البحث قاعدة: الأ�صل في العقود الترا�ضي و�أثره���ا في نظام المعاملات المدنية 

في المملكة العربية ال�سعودية. وكان ذلك في مقدمةٍ و�أربعة مطالب:
الأول: �شرح للقاعدة الفقهية وذكر �صيغها و�شروط �إعمالها.

والثاني: الا�ستدلال على القاعدة �إجمالًا.
والثالث: ذكرت فيه المواد النظامية المت�أثرة بالقاعدة.

الرابع: عر�ضت فيه بع�ض التطبيقات النظامية.
وختمت البحث بمجموعة من النتائج التي تو�صلت �إليها والتو�صيات التي �أو�صي بها.

الكلمات الافتتاحية: الأ�صل، العقود، الترا�ضي، الأثر.
Abstract
This research addresses the legal maxim: «The presumption in contracts 

is mutual consent» and its impact within the civil transactions system in the 
Kingdom of Saudi Arabia. The study is structured into an introduction and 
four main sections.
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The first section explains the jurisprudential maxim, its formulation, and 
the conditions for its application.

The second section discusses the evidences supporting the maxim in 
general.

The third section presents the statutory provisions influenced by this 
maxim.

The fourth section explores several practical applications of the maxim 
within the legal system.

The research concludes with a set of findings and recommendations 
derived from the study.

Opening Words: Origin, Contracts, Consent, Impact

المقدمة
الحم���د لله رب العالمي���ن، وال�ص�ل�اة وال�سلام على اله���ادي الأمين، نبينا محم���د، وعلى �آله 

و�صحبه والتابعين، ومن تبعهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين. 
�أم���ا بع���د: ف�إن الفق���ه الإ�سلامي فق���هٌ ثريٌّ بقواع���ده الفقهية الت���ي تُ�ؤكد �صلاحي���ة ال�شريعة 
الإ�سلامي���ة للتطبي���ق في كل زمانٍ وم���كانٍ؛ �إذ هو قادر على ا�ستيعاب ح���ل الم�شكلات وتنوعها، فلا 

تجد حادثةً من الحوادث ولا واقعةً من الوقائع، �أو نازلةً �إلا ولها حكمٌ في �شريعة الإ�سلام. 
﴿چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ﴾  ق���ال تعال���ى: 

]المائدة:3[. 
و�إن م���ن بي���ن الق�ضايا التي تتطلب حل���ولًا فقهيةً ق�ضاي���ا المعاملات المدني���ة، كالمعاملات 
النا�شئ���ة عن العلاقات التعاقدية و�أحكام الالتزام وم�صادره، والحقوق ونظريتها، وما تبع ذلك من 
الحقوق العينية ...�إلخ، مما يُحتاج �إليها في �إطار تحقيق الم�صلحة ال�شرعية منها و�ضمان العدالة. 
ولأهمي���ة نظام المعاملات المدنية ال�سعودي الذي يهدف �إلى تنظيم تلك المعاملات وحماية 
الحق���وق وتحقي���ق العدال���ة بين الأف���راد، و�أهمي���ة القواع���د الفقهية الت���ي تُعتبر �أ�ًالص م���ن �أ�صول 
مرجعي���ة النظام؛ لا�ستثمارها ك�أدلةٍ ت�ستنبط منها الأحكام، كما تُخرج عليها النوازل والم�ستجدات 
المعا�ص���رة، والت���ي قد لا ت�سعف الن�صو�ص النظامية في الحكم عليها مبا�شرة؛ لذا اخترتُ �أن يكون 
مو�ض���وع البح���ث هو )قاعدة: الأ�صل في العقود الترا�ضي و�أثرها ف���ي نظام المعاملات المدنية في 

المملكة العربية ال�سعودية - درا�سة ت�أ�صيلية تحليلية(. 
والله �أ�س�أله التوفيق والإعانة.



127

- �أهمية المو�ضوع و�أ�سباب اختياره:
تظهر �أهمية المو�ضوع و�أ�سبابه في نقاط �أهمها:

1 - �أن نظ���ام المعام�ل�ات المدنية ال�سعودي يرتكز على الأخذ بالكتاب وال�سنة وبما جاءت به 
القواعد الفقهية الكلية التي تُعتبر �أ�ًالص من �أ�صول مرجعيته.

2 - �أهمي���ة درا�سة القواعد الفقهية للق�ض���اة عمومًا والق�ضاة على وجه الخ�صو�ص، حيث في 
درا�ستها �ضبط للم�سائل وربطها ب�أبوابها.

3 - حداث���ة المو�ضوع، ومواكبته م�ستجدات الحياة الع�صرية؛ حيث �إنه متعلق بنظامٍ ق�ضائيٍّ 
�أُقر م�ؤخرًا.

4 – �إب���راز �أث���ر قاع���دة »الأ�ص���ل في العق���ود الترا�ضي« في م���واد نظام المعام�ل�ات المدنية 
ال�سعودي )�سَنًا وتطبيقًا وتف�سيرًا(. 

- �أ�سئلة البحث:
يجيب البحث عن الأ�سئلة الآتية:

1 - ما �أثر قاعدة »الأ�صل في العقود الترا�ضي« في نظام المعاملات المدنية ال�سعودي؟
2 - م���ا �أبرز التطبيقات النظامية لقاعدة »الأ�صل في العقود الترا�ضي« في نظام المعاملات 

المدنية ال�سعودي؟
- �أهداف البحث:

يهدف البحث �إلى ما يلي:
1- بيان �أثر قاعدة »الأ�صل في العقود الترا�ضي« في نظام المعاملات المدنية ال�سعودي.

2- معرفة مدى ت�أثر النظام بالقاعدة.
3- درا�سة وجه ارتباط مواد النظام بالقاعدة.
4- عر�ض التطبيقات النظامية لتلك القاعدة.

- حدود البحث:
ا�ستق���راء �أثر قاع���دة »الأ�صل في العق���ود الترا�ضي« في نظام المعام�ل�ات المدنية ال�سعودي 
ال�ص���ادر بالمر�سوم الملكي رق���م )م/191( وتاريخ 1444/11/29هـ، وهو من�ش���ورٌ في موقع هيئة 

الخبراء بمجل�س الوزراء، وبيان �أوجه ارتباط مواده ومدى ت�أثرها بتلك القاعدة.
- الدرا�سات ال�سابقة:

�ض لمو�ض���وع »قاعدة الأ�صل ف���ي العقود الترا�ضي  ل���م �أق���ف على درا�سةٍ علمي���ةٍ �أو مُ�ؤَلَّفٍ تعرَّ
و�أثره���ا في نظام المعاملات المدنية في المملكة العربي���ة ال�سعودية«؛ وذلك بعد البحث في قواعد 
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البيانات ومراكز الأبحاث والمكاتب.
- منهج البحث:

ينتهج البحث المنهجين الآتيين:
- المنهج الا�ستقرائي: ويتم ا�ستخدامه في تتبع مواد نظام المعاملات المدنية ال�سعودي التي 

�أثرت فيها قاعدة »الأ�صل في العقود الترا�ضي«. 
- المنه���ج التحليل���ي: ويتو�سل به �إلى تحليل قاعدة »الأ�صل ف���ي العقود الترا�ضي«، وا�ستجلاء 

�أثرها في نظام المعاملات المدنية ال�سعودي.
- �إجراءات البحث الخا�صة:

1 - �شرح القاعدة الفقهية »الأ�صل في العقود الترا�ضي« ويكون �شرحها من خلال:
- ذكر �صيغها.

- التعريف بالم�صطلحات الواردة فيها.
. - �شرح وبيان معنى القاعدة �إجمالًا

- �شروط �إعمال القاعدة.
2- ذكر المواد النظامية المت�أثرة بالقاعدة.

3- �شرح المادة النظامية ح�سب ما تقت�ضيه طبيعة البحث مع بيان �سبب الا�ستثناء من المادة 
النظامية - �إن كان لها م�ستثنيات-.

4 - بيان وجه ت�أثير قاعدة »الأ�صل في العقود الترا�ضي« في المادة النظامية من حيث �سَنها 
وتطبيقها.

- �إجراءات البحث العامة: 
1- عزو الآيات القر�آنية �إلى �سورها، بذكر ا�سم ال�سورة ورقم الآية.

2- تخريج الأحاديث من م�صادرها الأ�صلية.
3- ترجمة كل الأعلام الواردة في البحث.

4- توثيق �أقوال العلماء والمعلومات من م�صادرها الأولية المعتمدة -ما �أمكن-.
5- و�ضع علامات التن�صي�ص والأقوا�س والفوا�صل والنقط، و�ضبط ما يحتاج �إلى �ضبط.

- خطة البحث: 
وقد ا�شتمل البحث على مقدمةٍ و�أربعة مطالب وخاتمة وهي كما يلي:
المقدمة: وا�شتملت على ما يح�سن الابتداء به، وبيان منهج الباحث.
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المطلب الأول: �شرح القاعدة: »الأ�صل في العقود الترا�ضي«.
. المطلب الثاني: الا�ستدلال على القاعدة �إجمالًا

المطلب الثالث: ذكر المواد النظامية المت�أثرة بالقاعدة.
المطلب الرابع: عر�ض بع�ض التطبيقات النظامية.

الخاتمة: وفيها �أهم النتائج والتو�صيات.
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المطلب الأول

�شرح القاعدة الفقهية.

: �صيغ القاعدة:  �أولًا
وردت هذه القاعدة بال�صيغ الآتية:

1 - العقود تتبع ر�ضا المتعاقدين.))) 
2 - لا بد في �صحة الت�صرف من ر�ضا المت�صرف وموافقة ال�شارع.))) 

3 - الأ�صل في العقود ر�ضا المتعاقدين، وموجبها هو ما �أوجباه على �أنف�سهما بالتعاقد.)))
ثانيًا: التعريف بالم�صطلحات الواردة في القاعدة: 

ت�شتمل هذه القاعدة على م�صطلحاتٍ، وفيما يلي تعريف كلٍّ منها:
- تعريف الأ�صل:

الأ�ص���ل في اللغة: �أ�سفل ال�شيء، وهو ما يُبنى علي���ه غيره، ومنه: �أ�صل الجبل، و�أ�صل الجدار، 
و�أ�صل ال�شجرة، وجمعه �أ�صول.))) 

وف���ي الا�صطلاح: فيطلق على الدليل غالبً���ا، كقولهم: �أ�صل هذه الم�س�ألة الكتاب وال�سنة، �أي: 
دليلها، ويُطلق على غير ذلك، �إلا �أن هذا الإطلاق هو المراد هنا.

- تعريف العقود:
ه، وهو نقي�ض الحل.)))  جمع عقد. والعقد في اللغة: من عَقَد الحبل �إذا �شَدَّ

وفي الا�صطلاح: ارتباط �إيجابٍ بقبولٍ على وجهٍ م�شروعٍ يَثبت �أثره في محله.))) 
- تعريف الر�ضا:

�ض���وان، وكذلك  ���ا -بك�سر ال���راء و�ضمها- الرِّ الر�ض���ا ف���ي اللغ���ة: م�صدر ر�ض���ي ير�ضى ر�ضً
�ض���وان، والا�سم منه: الر�ض���اء والر�ضوان -بك�سر الراء و�ضمها-، بمعن���ى: الر�ضا، وهو خلاف  الرُّ

ا؛ لدلالته عليه.)))  ال�سخط، وقول الفقهاء: ت�شهد على ر�ضاها، �أي: على �إذنها، جعلوا الإذن ر�ضً

))) قاعدة العقود، لابن تيمية، )�ص: 15(. 
))) �إقامة الدليل، )6/ 102(. 

))) مجموع الفتاوى، لابن تيمية، )29/ 155(. 
))) ل�سان العرب، )مادة: �أ�صل(، )11/ 16(، وتاج العرو�س، )مادة: �أ�صل(، )7/ 447(. 

))) انظر: ل�سان العرب، )9/ 229(، والقامو�س المحيط، )مادة: عقد(، )�ص: 300(. 
))) حا�شية رد المحتار، )9/ 299(. 

))) الم�صباح المنير، للفيومي، )229/1(.
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وف���ي الا�صطلاح: هو الق�ص���د �إلى �إن�شاء العقد، بالعبارة الدالة علي���ه؛ طلبًا لآثاره، عن رغبة 
منه.)))

 . ثالثًا: �شرح وبيان معنى القاعدة �إجمالًا
الر�ض���ا م���ن المتعاقدين هو الأ�سا����س في العقود، ف�إن���ه مناط �صحة العق���ود وترتُّب الأحكام 
والآث���ار، ف�إن�شاء الالتزامات �أو نقل الحقوق بين النا�س �أو �إ�سقاطها فيما بينهم يتوقف على الر�ضا، 
ف����إذا تحقق الترا�ضي من الجانبين بالو�سيلة الدالة على ذلك تم العقد، وثبت على كل واحدٍ منهما 

ما التزمه تجاه الآخر بمقت�ضى العقد المبرم بينهما.))) 
قال القرافي))) رحمه الله تعالى: »�إن الله تعالى تف�ضل على عباده، فجعل ما بين �أيديهم ملكًا 

تامًا لهم، فلا ينتقل عن ملكهم �إلا بر�ضاهم و�إذنهم«))). 
رابعًا: �شروط �إعمال القاعدة.

ا  لا �شك �أن هذه القاعدة فيها من الات�ساع وال�شمول ما يق�ضي بحرية التعامل ب�إن�شاء العقود �أيًّ
كانت وا�شتراط �أي �شرطٍ، لكن لي�س على �إطلاقه، بل محدودة ومقيدة بما يلي))):

1 - �أن لا يكون الترا�ضي على حل ما حرم الله، �أو تحريم ما �أحل، �أو �إ�سقاط ما �أوجبه، ف�إنه 
يكون حينئذ باطًال لاغيًا لا عبرة به. 

���ا ومخالفًا لمق�صود العقد، وذل���ك �أن كل عقد له مق�صود محدد يُراد  2- �أن لا يك���ون مناق�ضً
ب���ه في جميع ال�صور، فعقد البيع مثًال المق�صود منه انتقال ملكية المبيع �إلى الم�شتري والثمن �إلى 

البائع، والمق�صود من الا�ستئجار الانتفاع بالعين المعقود عليها، وهكذا.
3 - �أن لا يوجد �سببٌ قويٌّ يقت�ضي �إهدار ر�ضا المالك، و�إلزامه بالعقد بغير ر�ضاه، فلا يُعتبر 

ر�ضاه حينئذ، و�إنما يُعتبر ر�ضا من له التعاقد.

))) �أحكام المعاملات ال�شرعية، لعلي الخفيف، )�ص: 341(. 
))) انظر: الملكية ونظرية العقد، لأبي زهرة، )�ص: 188(. 

))) هو �أحمد بن �أبي العلاء بن �إدري�س بن عبد الرحمن بن عبد الله بن يلين القرافي الم�صري، مولده �سنة: )626هـ(، ووفاته 
بم�صر �سنة: )684هـ(، �أبرز تلاميذه: ابن الحاجب الفقيه الأ�صولي، ومن م�ؤلفاته: )الذخيرة(، )و�أنوار البروق في �أنواء 

الفروق(. انظر ترجمته في: �سير �أعلام النبلاء، )292/29(، وفيات الأعيان، )3/ 348(. 
))) الفروق، )1/ 195(. 

))) القواعد وال�ضوابط الفقهية للمعاملات المالية عند ابن تيمية، للح�صين، )�ص: 175، 176(. 
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المطلب الثاني: 
الا�ستدلال على القاعدة �إجمال

يمكن �أن يُ�ستدل لهذه القاعدة ب�أدلة، منها:
- قال تعالى: ﴿ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ﴾ ]الن�ساء:4[.

ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ﴿ٹ  تعال���ى:  وق���ال   -
ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ﴾ ]الن�ساء:29[.

يق���ول �شي���خ الإ�سلام ابن تيمي���ة))) رحمه الله تعالى »عل���ق جواز الأكل بطي���ب النف�س، تعليق 
الج���زاء ب�شرطه؛ ف���دل على �أنه �سبب له، وهو حكمٌ مطلقٌ على و�ص���فٍ م�شتقٍّ منا�سبٍ؛ فدل على �أن 

ذلك الو�صف �سبب لذلك الحكم. 
و�إذا كان طي���ب النف�س هو المبي���ح لأكل ال�صداق فكذلك �سائر التبرع���ات قيا�سًا عليه بالعلة 

المن�صو�صة التي دل عليها القر�آن. 
وكذلك قوله تعال���ى: ﴿ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ﴾ ]الن�ساء:29[ لم ي�شترط في 

التجارة �إلا الترا�ضي، وذلك يقت�ضي �أن الترا�ضي هو المبيح للتجارة. 
و�إذا كان كذل���ك ف����إذا ترا�ض���ى المتعاقدان بتج���ارةٍ، �أو طابت نف�س المتب���رع بتبرعٍ ثبت حله 

بدلالة القر�آن، �إلا �أن يت�ضمن ما حرمه الله ور�سوله، كالتجارة في الخمر ونحو ذلك«)))اهـ.
- ومن ال�سنة: قوله صلى الله عليه وسلم: »�إنما البيع عن ترا�«ض))). 

فلا ي�صح عقد المُكره بغير حق.))) 
 وه���ذا الأ�ص���ل محل �إجماع من �أه���ل العلم في جملة �أحكام، و�أن الترا�ض���ي لا بد منه، و�أنه لا 

ت�صح العقود والف�سوخ �إلا �إذا كانت عن اختيار.))) 

))) هو تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام ابن عبد الله بن تيمية الحراني الدم�شقي، ولادته )661هـ(، 
م�ؤلفاته:  �أ�شهر  ومن  الحنبلي،  رجب  وابن  كثير،  وابن  الجوزية،  قيم  ابن  تلاميذه:  �أبرز  ومن  �سجينًا،  )728هـ(  ووفاته: 

)مجموع الفتاوى(، و)منهاج ال�سنة(، و)درء تعار�ض العقل والنقل(. انظر ترجمته في: البداية والنهاية )38/14(.
))) مجموع الفتاوى، )155/29(. 

))) �سنن ابن ماجه: كتاب التجارات، باب بيع الخيار، برقم: )2185(، )2/ 737(، و�صححه الألباني.  
))) انظر: الجامع المخت�صر في �صياغة العقود والاتفاقيات، للمقحم ، )�ص: 36(. 

))) �شرح القواعد ال�سعدية، لعبد الله الزامل، )�ص: 122(. 
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المطلب الثالث: 
المواد النظامية المت�أثرة بالقاعدة

�أثرت القاعدة الفقهية »الأ�صل في العقود الترا�ضي« في �سن المواد النظامية الآتية:
1 - ج���اء في المادة )34( من النظام: »يتحقق العقد �إذا وافقت �إرادتا متعاقدين )�أو �أكثر( 

ر عن الإرادة بما يدل عليها«.  لديهما �أهلية التعاقد، وعُبِّ
2 - وجاء في المادة )72(: »يجب �أن تتوفر في محل الالتزام ال�شروط الآتية: 

�أ. �أن يكون ممكنًا على ذاته. 
ب. �ألا يكون مخالفًا للنظام العام. 

ج. �أن يكون مُعينًا بذاته �أو بنوعه ومقداره �أو قابًال للتعيين«.
3 - كما جاء في المادة )75(: »يقع باطًال �أيُّ عقدٍ يكون ال�سبب الباعث على التعاقد فيه غير 

رّح به في العقد، �أو دلّت عليه ظروف التعاقد«. م�شروع �إذا �صُ
ا المادة )62(: »للمغرر به طلب �إبطال العقد �إذا كان التغرير في �أمرٍ جوهريٍّ لولاه  4 - و�أي�ضً

ما ر�ضي بالعقد«.
5 - وكذل���ك الم���ادة )68(: »�إذا ا�ستغ���ل �أح���د المتعاقدين �ضعفًا ظاه���رًا �أو حاجةً ملحةً في 
المتعاق���د الآخر لإبرام عقد لحقه منه غبنٌ، فللمحكمة بن���اءً على طلب المتعاقد المغبون ومراعاةً 
لظ���روف الح���ال �أن تنق�ص من التزامات���ه، �أو تزيد من التزامات المتعاقد الآخ���ر، �أو تُبطل العقد. 

ويجب �أن ترفع الدعوى بذلك خلال )مائة وثمانين يومًا( من تاريخ التعاقد و�إلا امتنع �سماعها«.
فتحقيقًا لمبد�أ الأ�صل في العقود الر�ضا، يُقرر النظام من خلال المواد ال�سابقة ما يلي:

، فلا يكفي لانعقاده الوجود المادي المجرد،  1 – لا ين�ش����أ العقد �إلا �أن يكون له وجودٌ حكم���يٌّ
ويتطلب لن�شوئه �صحيحًا منتجًا لآثاره توفر جميع �أركانه م�ستوفية ل�شروطها.)))

: الر�ضا. �أولًا
 والترا�ض���ي هو ق���وام العقد وركن���ه الأ�صيل الذي لا ينعق���د �إلا به؛ فلذلك ن����صَّ النظام على 

متطلبات تحقق الترا�ضي وفقًا لما تدل عليه المادة )32(: 
1( وجود الإرادة المقررة والمعتبرة نظامًا. 

كما جاء في المادة )49(: »ت�صرفات ال�صغير غير المميز باطلة«. 
وج���اء في المادة )52(: »ت�صرفات المعتوه في حكم ت�صرف���ات ال�صغير المميز، وت�صرفات 

عواد  بن  لمحمد  المنفردة(،  بالإرادة  والت�صرف  )العقد  المدنية  المعاملات  لنظام  وفقًا  الإرادية  الالتزام  م�صادر  انظر:   (((
الأحمدي، )�ص: 107(.
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المجنون في حكم ت�صرفات غير المميز«. 
وكذل���ك المادة )1/67(، حيث ن�صت على �أن���ه: »للمكره طلب �إبطال العقد �إذا �صدر الإكراه 

من المتعاقد الآخر«. 
وعليه، فالمكره �إكراهًا بعدم الر�ضا، وفاقد الأهلية، كال�صغير غير المميز والمجنون لا �إرادة 

لهما؛ لأن �إرادة ه�ؤلاء غير معتبرة نظامًا.
2( التعبير عن الإرادة العقدية: 

لا يلغ���ي وجود الإرادة وحدها لتحقق الترا�ضي، بل يجب على المتعاقد �أن يُف�صح عن �إرادته، 
���ر عنهما من خلال و�سائل التعبير، ولم ي�شترط المنظم �شكًال معينًا �أو و�سيلةً محددةً، فكل ما  ويُعبِّ
يدل على وجودها، ويُف�صح عنها وفق م�ألوف النا�س ي�صلح التعبير عنها كما دلت على ذلك المادة 

)1/33( من النظام على �أنه: »يكون الإيجاب والقبول بكل ما يدل على الإرادة«. 
وتتع���دد و�سائل التعبير))) عن الإرادة العقدية كما دلت عل���ى ذلك المادة )2/33( التي جاء 
فيه���ا: »يجوز �أن يكون التعبير ع���ن الإرادة باللفظ �أو بالكتابة �أو بالإ�ش���ارة المفهومة �أو بالمعاطاة، 
و�أن يك���ون �صريحً���ا لا �ضمنيًا، وذلك ما لم تقت�ض الن�صو�ص النظامية �أو الاتفاق �أو طبيعة المعاملة 

غير ذلك«.
ويُ�ستثن���ى م���ن ذلك: �إذا اقت�ضت الن�صو����ص النظامية �أو اتفاق الأط���راف �أو طبيعة المعاملة 
الخ���روج ع���ن هذه القاعدة، كما لو �أوجب النظام و�سيلةً معينةً من هذه الو�سائل للتعبير عن الإرادة 
ف���ي عقد )ما(، كما في هبة العقار، كما جاء في المادة )1/368(، حيث ن�صت على �أنه: »�إذا كان 

الموهوب عقارًا فلا تنعقد هبته �إلا بتوثيقها وفقًا للن�صو�ص النظامية«.
3( ا�شترط النظام �سلامة الر�ضا من العيوب: 

ا�شت���رط المنظ���م �سلام���ة الر�ضا م���ن العيوب، حي���ث �أن هذه العي���وب تُخل ب���ه، وتحول دون 
�سلامته، وتجعله معيبًا �أو منعدمًا مع بقاء �أ�صله �صحيحًا. 

وبهذا يقرر النظام مبد�أ: »�سلطان الإرادة العقدية«))). 
وعلي���ه تعتبر القاعدة من ال�صياغات الفقهية لهذا المب���د�أ، وهذا ما قرره �شيخ الإ�سلام ابن 
تيمية بقوله: »الأ�صل في العقود ر�ضا المتعاقدين، ونتيجتها هو ما �أوجباه على �أنف�سهما بالتعاقد«))). 
ولمزيد من التو�ضيح، ف�إنه يتعلق بهذا المبد�أ العديد من التطبيقات النظامية، �سي�أتي بيانها 

))) انظر: الأم، لل�شافعي، )4/ 121(، وحا�شية ابن عابدين، )4/ 516(. 
))) والمق�صود به: �أن �إرادة طرفي العقد، وحدها كافية لإن�شائه، وتحديد �شكله وم�ضمونه، وما يترتب عليه من �آثاره، وهي حرة في 

تعديله �أو �إنهائه. انظر: م�صادر الالتزام، للأحمدي، )�ص: 67(.
))) مجموع الفتاوى، )29/ 155(. 
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في المطلب الثالث. 
والمق�ص���ود هنا: �أن �إرادة طرفي العقد، وحدها كافية لإن�شائه وتحديد �شكله وم�ضمونه، وما 

يترتب عليه من �آثار، ولها قوة في تعديله �أو �إنهائه.
وهن���ا ينبغ���ي �أن نفرق بين ما قد يعيب الر�ضا وما قد ينعدم الر�ضا معه، والمق�صود فيما يلي 
م���ا يعي���ب الر�ضا، مع بقاء �أ�صله �صحيحًا، �أما ما ينعدم معه الر�ضا فقد �سبق مناق�شته �ضمنًا �أثناء 

تناول �أحكام الر�ضا باعتباره ركنًا من �أركان العقد.
قال الكا�ساني ))) رحمه الله تعالى: »ولأن ال�سلامة )�أي �سلامة المعقود عليه من العيوب( لما 
كان���ت مرغوبةً للم�شتري، ولم تح�صل، فقد اختل ر�ضاه، وه���ذا يوجب له الخيار، لأن الر�ضا �شرط 

�صحة البيع. قال الله تعالى: ﴿ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ 
ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ﴾ ]الن�ساء:29[، ف�إذا انعدام الر�ضا يمنع �صحة البيع، واختلاله 

يوجب الخيار فيه، �إثباتًا للحكم على قدر الدليل«))). 
وعيوب الر�ضا التي تناولها النظام هي كما يلي:

: الغلط: �أولًا
والم���راد ب���ه الغلط المعيب للر�ض���ا، دون �أن يُعدمه، وقد ا�شترط النظام في���ه ال�شروط الآتية 

حتى يُنتج �أثره النظامي:
�أ. �أن يكون جوهريًا. 

فقد ن�صت المادة )57( على �أنه: »للمتعاقد طلب �إبطال العقد �إذا وقع في غلطٍ جوهريٍّ لولاه 
ل���م ير����ض بالعقد، وبخا�صة �إذا كان الغلط الجوهري في �صف���ة المحل، �أو �شخ�ص المتعاقد معه �أو 

�صفته، �أو الحكم النظامي«. 
والمت�أم���ل ف���ي ن�ص المادة فقد �أو�ضح المنظم من خلالها �ضاب���ط الغلط الجوهري باعتباره 
معيبًا له وهو: )لولاه لم ير�ض بالعقد(، وما ذكره فيها من �صوره، كالغلط في �صفة جوهرية للمحل 
�أو ف���ي �شخ����ص المتعاقد �أو في �صفة المتعاقد �أو الغل���ط في حكم النظام، فهي على �سبيل المثال لا 

الح�صر. 
وعليه لو اتفق مقاول مع �صاحب �أر�ضٍ على بنائها، وظن المقاول �أن الأر�ض �صلبة، وبناء على 
ذلك �أجرى التعامل، ثم اكت�شف �أنها لي�ست �صلبةً، وتحتاج لجهدٍ �إ�ضافيٍّ لتقويتها، وثبت �أن المقاول 
ل���و علم بعدم �صلاب���ة الأر�ض لامتنع عن �إبرام العقد بالأجر المتفق علي���ه، فهنا تعتبر هذه ال�صفة 

)بدائع  م�ؤلفاته:  �أ�شهر  ومن  )587هـ(،  �سنة:  توفي  حنفي،  فقيهٌ  الكا�ساني،  �أحمد  بن  م�سعود  بن  بكر  �أبو  الدين  علاء  هو:   (((
ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع(، انظر ترجمته في: الأعلام، للزركلي، )2/ 70(. 

))) بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، )5/ 274(. 
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جوهريةً في نظره.))) 
�أما الغلظ في �شخ�ص المتعاقد كما لو اتفق مع طبيبٍ لإجراء عمليةٍ معينةٍ اعتقادًا ب�أنه طبيب 

معين، ماهر في تخ�ص�صه، ثم يت�ضح �أنه �شخ�ص �آخر يُ�شابهه في الا�سم.))) 
�أم���ا الغلط في �صفة المتعاقد: ك�أن يقوم �شخ�ص بت�أجير �شقة من عمارته لامر�أة معتقدًا �أنها 

، ثم يت�ضح �أنها منحرفة ال�سلوك وتحترف �أعمال الدعارة.))) ذات �سلوكٍ �سويٍّ
و�أخي���رًا: مثال لوقوع الغلط في حكم النظام: كما ل���و وهب �شخ�صٌ بمطلقته مبلغًا من المال، 
معتق���دًا �أنه ا�ستردها لع�صمته، جاه�ًاألً �أن الطلاق الرجعي ينقلب بائنً���ا بانتهاء العدة، فلا ترجع 
�إل���ى ع�صمته بعد انته���اء العدة �إلا بعقدٍ جديدٍ، فالمتعاقد في ه���ذه الحالة يجهل م�ضمون القاعدة 
النظامي���ة المنظم���ة للط�ل�اق الرجعي، فيك���ون واقعًا في غلطٍ ف���ي حكم النظام ي�سم���ح له ب�إبطال 

الهبة.)))
ب. �أن يعلم المتعاقد الآخر بوقوع الغلط. 

وفقًا لما ن�صت عليه المادة )58(: لا» يُعتد بغلط المتعاقد �إلا �إذا كان المتعاقد الآخر قد وقع 
معه في الغلط نف�سه �أو علم بوقوعه فيه �أو كان من ال�سهل عليه �أن يتبينه«. 

ف�ل�ا يكف���ي للمتعاقد الذي وقع في الغلط حتى يطلب �إبطال العق���د �أن يثبت وقوع الغلط، و�أنه 
كان ه���و الدافع الرئي����س للتعاقد، بل يجب عليه بالإ�ضافة �إلى ذل���ك �أن يُبيّن �أن المتعاقد الآخر قد 

علم بالغلط.)))
ج. �عدم �إظهار المتعاقد الآخر ا�ستعداده لتنفيذ العقد بال�صورة التي كان يتوهمها الغالط، 

وبنف�س �شروط العقد المتفق عليه بينهما: 
كما ن�صت المادة )60( من النظام على �أنه: »لي�س لمن وقع في غلط �أن يتم�سك به على وجهٍ 
يتعار����ض مع ما يق�ضي به ح�سن النية، ويك���ون ملزمًا بالعقد الذي ق�صد �إبرامه �إذا �أظهر المتعاقد 

الآخر ا�ستعداده لتنفيذ هذا العقد«. 
ف����إن �أظهر ا�ستعداده للتنفي���ذ �سقط حق الغالط في طلب الإبطال تم�شيًا مع مبد�أ ح�سن النية 

في التعاقد.)))
وبن���اء على م���ا تقدم، �إذا وقع الغل���ط بال�شروط المذك���ورة �سابقًا كان العق���د قابًال للإبطال 

))) انظر: الوجيز في �شرح القانون المدني، للجبوري، )205/1(، والوجيز في النظرية العامة للالتزام، ل�شنب، )�ص: 153(. 
))) انظر: م�صادر الالتزام مع المقارنة في الفقه الإ�سلامي، للحكيم، )�ص: 128(.  

))) انظر: الو�سيط، لل�سنهوري، )1/ 322(. 
))) انظر: المرجع ال�سابق، )1/ 331(. 

))) انظر: م�صادر الالتزام، للأحمدي، )�ص: 283(. 
))) انظر: الو�سيط، لل�سنهوري، )1/ 340(. 
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لم�صلح���ة المتعاقد الغالط، فيحق له �أن يُبطله، وله �أن يُبقيه لما هو �صحيحًا ونافذًا، ولا يثبت هذا 
الحق للمتعاقد الآخر، فالعقد بالن�سبة له غير قابلٍ للإبطال.)))

ثانيًا: التغرير:
وه���و حمل المتعاقد على الر�ضا ب�شيءٍ لم يك���ن لير�ضى به لو علم حقيقة الأمر، فيكون ر�ضاه 
معيبًا لأنه يكون نتيجة خداعٍ وت�ضليلٍ، وذلك من خلال �إخفاء �أو �إظهار �صفات كمال غير حقيقته.)))

وقد يكون التغرير بالأفعال �أو الأقوال �أو الكتمان، ومن ذلك كما جاء في المادة )2/61( من 
ر به ليبرم العقد لو علم به«.  النظام من �أنه: »يُعد تغريرًا: تعمد ال�سكوت لإخفاء �أمرٍ لم يكن المُغَرَّ
وم���ن �شروطه �أن يكون التغرير هو الدافع للتعاقد، كما ن�صت المادة )62( من النظام، حيث 

ر به طلب �إبطال العقد �إذا كان التغرير في �أمرٍ جوهريٍّ لولاه لم ير�ض بالعقد«.  جاء فيها: »للمُغَرَّ
ويُ�ستثن���ى م���ن هذا ال�شرط، م���ا جاء في الم���ادة )1/316( حيث ن�صت على �أن���ه: »�إذا حدد 
الثم���ن بن���اءً على ر�أ�س مال البائع في المبيع مرابحة �أو و�ضيع���ة �أو تولية، وجب عليه �أن يبيّن كل ما 
له ت�أثير في ر�أ�س ماله، وللم�شتري طلب �إبطال العقد �إذا كتم البائع �أمرًا ذا ت�أثير في ر�أ�س المال«. 

لأن مثل هذه العقود قائمة على الأمانة. 
ا �أن يعلم المتعاقد الآخر بالتغرير، كما ن�صت على ذلك المادة )63( من  وم���ن �شروطه �أي�ضً
ر به �أن يطلب �إبطال  النظ���ام حيث جاء فيه���ا: »�إذا �صدر التغرير من غير المتعاقدين فلي����س للمُغَرَّ

العقد، ما لم يثبت �أن المتعاقد الآخر كان يعلم بالتغرير �أو كان من المفتر�ض �أن يعلم«. 
ر به المطالبة ب�إبطال العق���د دون ا�شتراط موافقة الطرف  وبن���اء على ما تقدم فيحق للمُغَ���رَّ

ر بالتعوي�ض بناء على �أ�سا�س الم�س�ؤولية العقدية. الثاني، كما يحق له �أن يرجع على المُغَرِّ
ثالثًا: الإكراه: 

وهو ما عرّفه النظام وفق المادة )64( باعتباره عيبًا من عيوب الر�ضا ب�أنه: »تهديد �شخ�صٍ 
دون حقٍّ بو�سيلةٍ ماديةٍ �أو معنويةٍ تخيفه، فتحمله على الت�صرف«. 

ول���ه ع���دة �أنواع وتق�سيمات و�ش���روط لا بد من النظر فيها فقًها وقانونًا، ف����إذا ما ثبت الإكراه 
فيترتب �أثره ومن ذلك:

�أ. قابلي���ة عقد المكره للإبطال، وفقًا لما ن�صت عليه المادة )67( من النظام: »للمكره طلب 
�إبط���ال العقد �إذا �ص���در الإكراه من المتعاقد الآخر، و�إذا �صدر الإك���راه من غير المتعاقدين فلي�س 
للمك���ره طلب �إبطال العقد، ما لم يثبت �أن المتعاق���د الآخر كان يعلم بالإكراه �أو كان من المفتر�ض 

�أن يعلم به؟ 

))) انظر: الوجيز في النظرية العامة للالتزام، ل�شنب، )�ص: 162(.  
))) م�صادر الالتزام، للأحمدي، )�ص: 289(. 
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ب. يحق للمكره �أن يرجع على المكره بالتعوي�ض بناء على �أحكام الم�س�ؤولية التق�صيرية.
ج. قد يكون العن�صر المادي في الإكراه جريمةً من الجرائم، فيكون المكره م�س�ؤولًا م�س�ؤولية 

جنائية عما �صدر منه.
رابعًا: الا�ستغلال:

وق���د عرّف���ه النظام في الم���ادة )68( باعتباره عيبًا من عيوب الر�ضا ب�أن���ه: »�إذا ا�ستغل �أحد 
المتعاقدي���ن �ضعفًا ظاهرًا �أو حاجةً ملحةً ف���ي المتعاقد الآخر، لإبرام عقدٍ لحقه منه غبنٌ فاح�شٌ، 
فللمحكم���ة بن���اء على طلب المتعاقد المغب���ون ومراعاةً لظروف الحال �أن تنق����ص من التزاماته �أو 
تزي���د م���ن التزامات المتعاق���د الآخر �أو تبطل العق���د، ويجب �أن ترفع الدع���وى بذلك خلال )مائة 

وثمانين يومًا( من تاريخ التعاقد، و�إلا امتنع �سماعها«.
وعليه �إذا تحقق وقوع الا�ستغلال بناء على ما جاء في المادة �أعلاه، فقد منح النظام المتعاقد 

المغبون الحق في المطالبة ب�أحد �أمرين هما:
الأول: �إبطال العقد.

الثاني: �إنقا�ص التزاماته، �أو زيادة التزامات المتعاقد الم�ستغِل له.
خام�سًا: الغبن:

وقد عرّفه النظام في المادة )1/69(، فن�ص على �أنه: »زيادة العو�ض �أو نق�صه قدرًا خارجًا 
عن المعتاد«. 

ولا يكون الغبن عيبًا من عيوب الر�ضا �إلا �إذا توفرت ال�شروط الآتية:
�أ. �أن يكون الغبن فاح�شًا، وهذا هو الأ�صل عند غالب فقهاء ال�شريعة.)))

ب. �أن يكون الغبن في الحالات التي تناولتها الن�صو�ص النظامية على �سبيل الخ�صو�ص؛ كما 
ن�ص���ت على ذلك الم���ادة )1/69( من النظام على �أنه: »لي�س للمتعاق���د طلب �إبطال العقد لمجرد 

الغبن �إلا في مال عديم الأهلية وناق�صها، وما تقت�ضي به الن�صو�ص النظامية...«. 
وعلي���ه؛ فلا �أثر للغبن المجرد على العقود، وهذا قاله ابن عابدين))) رحمه الله تعالى: »الرد 
مطلقً���ا بالغب���ن الفاح����ش لي�س �أرفق بالنا����س، بل خلاف الأرف���ق، لأنه ي�ؤدي �إلى كث���رة المخا�صمة 
والمنازع���ة ف���ي كثيرٍ من البي���وع؛ �إذ لم يزل �أ�صحاب التج���ارة يربحون في بيوعه���م الربح الوافر، 

))) انظر: القوانين الفقهية، لابن جزي، )�ص: 177(. 
، �أ�شهر  ))) وهو: محمد �أمين بن عمر بن عبد العزيز ابن عابدين، ولادته: )1198هـ( بدم�شق، ووفاته )1252هـ(، فقيهٌ حنفيٌّ
م�ؤلفاته: )رد المحتار على الدر المختار( �شرح تنوير الأب�صار، الم�شهور بحا�شية ابن عابدين. انظر: ترجمته في: الأعلام، 

للزركلي )6/ 42(. 
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ويجوز بيع القليل بالكثير وعك�سه«))). 
ج. �ألا يكون العقد المغبون عليه بالغبن من عقود المزايدة. 

كم���ا هو م�شروط بن�ص المادة )3/69( من النظام عل���ى �أنه: لا» يجوز الطعن بمجرد الغبن 
في عقدٍ �أبُرم بطريق المزايدة«.

د. �ألا يكون المغبون عالمًاً بالقيمة الحقيقية، وهو محل اتفاقٍ بين فقهاء ال�شريعة. 
يقول القرطبي ))) رحمه الله تعالى: »الجمهور على جواز الغبن في التجارة، مثل �أن يبيع رجل 
ياقوت���ةً بدره���مٍ، وهي ت�ساوي مائة، فذلك جائز، و�أن المالك ال�صحيح الملك جائز له �أن يبيع ماله 
الكثير بالتافه الي�سير، وهذا ما لا اختلاف فيه بين العلماء، �إذا عرف قدر ذلك، كما تجوز الهبة لو 

وهب، واختلفوا فيه �إذا لم يعرف قدر ذلك«))).
وبن���اءً على ما تق���دم؛ فالعقد المقترن بالغبن �إذا ا�ستوفى ال�ش���روط ال�سابقة يُعد عقدًا قابًال 
للإبطال لم�صلحة المغبون، فيحق له �أن يطلب �إبطال العقد، ويجوز للمتعاقد مع المغبون �أن يتوقى 
الإبط���ال ب����أن يعر�ض ما تراه المحكمة كافيًا لرفع الغبن، وذلك وفقًا لما تدل عليه المادة )2/69( 

من النظام.)))
المطلب الرابع: 

عر�ض بع�ض التطبيقات النظامية 
�أث���رت القاع���دة الفقهية »الأ�صل في العق���ود الترا�ضي« في العديد م���ن التطبيقات النظامية 

منها ما يلي:
1( م���ا ج���اء في المادة )136/ ج(؛ حيث ن�صت على �أن���ه: »�إذا مات الموجب �أو من وجه �إليه 

الإيجاب �أو فقد �أهليته قبل �صدور القبول، ولو كان للإيجاب مدة معينة«. 
فف���ي حال���ة موت الموجب �أو فقدان���ه لأهليته بعد �ص���دور القبول، ف�إن النظ���ام حكم ب�سقوط 

الإيجاب، وذلك ت�أ�سي�سًا على الإرادة الباطنة، و�إغفالًا منه للإرادة الظاهرة التي �صدرت منه.
2( م���ا جاء في المادة )2/104(؛ حيث ن�صت عل���ى �أنه: »�إذا كان هناك محلٌّ لتف�سير العقد 
فيجب البحث عن الإرادة الم�شتركة للمتعاقدين، دون الاكتفاء بالمعنى الحرفي للألفاظ، وي�ستهدى 
ف���ي ذلك بالعُرف وظ���روف العقد وطبيعة المعاملة وما جرت به العادة في التعامل بين المتعاقدين 

))) مجموعة ر�سائل ابن عابدين، )2/ 78(. 
))) هو: �أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن �أبي بكر بن فرح القرطبي، ومن �أ�شهر م�ؤلفاته: )الجامع لأحكام القر�آن(، توفي �سنة: 
)671هـ(. انظر ترجمته في: الديباج المذهب في معرفة �أعيان المذهب، لابن فرحون، )�ص: 407(، والأعلام، للزركلي، 

 .)210 /1(
))) الجامع في �أحكام القر�آن، )5/ 152(.

))) انظر: م�صادر الالتزام، للأحمدي، )�ص: 344(. 
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ا، وذلك  ر �شروط العق���د بع�ضها بع�ضً وحالهم���ا، وما ينبغ���ي �أن ي�سود من �أمانةٍ وثق���ةٍ بينهما، وتف�سَّ
ب�إعطاء كل �شرط المعنى الذي لا يتعار�ض به مع غيره من ال�شروط«. 

ن�صت المادة بمنطوقها �أنه �إذا كانت عبارات العقد غير وا�ضحة يجب عند تف�سيرها الرجوع 
�إل���ى الإرادة الم�شترك���ة للمتعاقدي���ن، دون الاكتفاء بالمعنى الحرفي للألف���اظ، وي�ستهدى في ذلك 

بالعُرف وظروف العقد وطبيعة المعاملة وما جرت به العادة في التعامل بين المتعاقدين.
3( م���ا جاء في المادة )91(؛ حيث ن�صت على �أنه: »�إذا لم يُعلم النائب المتعاقد الآخر وقت 
�إن�ش���اء العقد �أن���ه تعاقد ب�صفته نائبًا ف�إن �أث���ر العقد لا يُ�ضاف �إلى الأ�صيل دائنً���ا �أو مدينًا، �إلا �إذا 
كان من المفتر�ض �أن من تعاقد معه النائب يعلم بوجود النيابة، �أو كان ي�ستوي عنده �أن يتعامل مع 

الأ�صيل �أو النائب«. 
وه���ذه �إح���دى الح���الات الخا�صة للترا�ضي، ف����إذا �أبرم النائ���ب عقدًا ل�صال���ح الأ�صيل �إلا �أن 

المتعاقد معه لم يكن يعلم ب�صفته كنائبٍ، ف�إن �آثار العقد تن�صرف للنائب. 
وعليه، ف�إن النظام �أ�س�س حكم هذه الم�س�ألة بناءً على الإرادة الظاهرة بالرغم من �أن الإرادة 

الباطنة اتجهت �إلى �إبرام العقد ل�صالح الأ�صيل، وذلك لعدم ظهورها. 
ويُ�ستثن���ى م���ن ذلك: ما جاء في نهاية الم���ادة: »�إلا �إذا كان من المفتر����ض �أن من تعاقد معه 

النائب يعلم بوجود النيابة، �أو كان ي�ستوي عنده �أن يتعامل مع الأ�صيل �أو النائب«. 
وق���د يُزاوج النظ���ام بين الإرادة الباطنة والإرادة الظاهرة فيق���رر ت�شريعًا يجمع بينهما، كما 

جاء من المواد التي تدل على عيوب الر�ضا، ومن ذلك: 
- ما جاء في المادة )2/67(؛ حيث ن�صت على �أنه: »�إذا �صدر الإكراه من غير المتعاقدين، 
فلي����س للمك���ره طل���ب �إبطال العقد م���ا لم يثب���ت �أن المتعاقد الآخ���ر كان يعلم بالإك���راه �أو كان من 

المفتر�ض �أن يعلم به«. 
حي���ث لم يعتبر النظام الإرادة الظاهرة المعبّر بها، بل اعتبر الإرادة الباطنة، و�أ�س�س الحكم 
ب�إبط���ال العقد عليها. فمنع من �شاب �إرادته �إك���راهٌ �صادرٌ من �أجنبيٍّ الحق في �إبطال العقد، �إلا �أنه 
ل���م يُعمل الإرادة الظاه���رة مطلقًا، حتى ا�شترط �أن تكون هذه الإرادة الباطنة قد علم بها المتعاقد 

الآخر، �أو كان من ال�سهل عليه �أن يتبين ذلك.
وبن���اءً على م���ا تقدم، نخل�ص �إلى �أن الأ�صل في العق���ود الر�ضائية، ولا يخرج عن هذا الأ�صل 
�إلا �إذا وُج���د ن����صٌّ نظاميٌّ يدل على ا�شتراط ال�شكلية �أو العينية ف���ي عقدها، �أو اتفق الأطراف على 
ذل���ك، فيتحول العقد من الر�ضائي �إلى ال�شكل���ي، �شريطة �أن تكون دلالة الن�ص النظامي �أو الاتفاق 
عل���ى ا�شتراط ال�شكلي���ة �أو العينية دلالةً �صريحةً؛ لأن الأ�صل بقاء م���ا كان على ما كان، والأ�صل هو 
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الر�ضائية، فلا يُخرج عنه �إلا بموجبٍ �صريحٍ؛ فـ »اليقين لا يزول بال�شك«))).))) 
الخاتمة

الحمد لله الذي بنعمته تتم ال�صالحات، و�أختم فيما يلي ب�أهم النتائج والتو�صيات:
: �أهم النتائج: �أولًا

1( �أن نظ���ام المعام�ل�ات المدنية ال�سعودي يرتك���ز على الأخذ بالكت���اب وال�سنة وبما جاءت 
ب���ه القواعد الفقهية الكلي���ة التي تعتبر �أ�ًالص من �أ�صول مرجعيته ومنه���ا قاعدة »الأ�صل في العقود 

الترا�ضي«.
2( قاع���دة »الأ�ص���ل في العق���ود الترا�ضي« م���ن القواعد الفقهي���ة الكلية المتف���ق عليها فقهًا 

وقانونًا.
3( �أث���رت قاعدة »الأ�صل في العق���ود الترا�ضي« في مواد نظام المعاملات المدنية ال�سعودي، 

�سَنًا وتطبيقًا وتف�سيرًا.
4( ف���ي هذه القاعدة من الات�ساع وال�شم���ول ما يق�ضي بحرية التعامل ب�إن�شاء العقود �أيًّا كانت 

وا�شتراط �أي �شرط، ولكن لي�س على �إطلاقه بل في حدود.
، فلا يكفي لانعقاده الوجود  5( من �أثر القاعدة �أنها لا ين��شأ العقد �إلا �أن يكون له وجودٌ حكميٌّ

المادي المجرد، ويتطلب لثبوته �صحيحًا منتجًا لآثاره توفر جميع �أركانه، م�ستوفية ل�شروطها.
6( من �أثرها، ا�شتراط المنظم �سلامة الر�ضا من العيوب، حيث هذه العيوب تُخل به، وتحول 
دون �سلامت���ه، وتجعل���ه معيبًا �أو منعدمًا مع بقاء �أ�صله �صحيحًا، وبه���ذا يقرر النظام مبد�أ من �أهم 

المبادئ القانونية �ألا وهو »�سلطان الإرادة العقدية«.
7( وم���ن �أثره���ا، يقرر النظام �أن الأ�صل في العقود الر�ضائي���ة، ولا يخرج عن هذا الأ�صل �إلا 
�إذا وُج���د ن����صٌّ نظاميٌّ يدل على ا�شت���راط ال�شكلية �أو العيني���ة في عقدها، �أو اتف���ق الأطراف على 
ذل���ك؛ فيتحول العقد الر�ضائي �إلى ال�شكلية؛ �شريطة �أن تكون دلالة الن�ص النظامي �أو الاتفاق على 

ا�شتراط ال�شكلية �أو العينية دلالة �صريحة. 
ثانيًا: �أهم التو�صيات:

بن���اء على �أهمية مبد�أ الترا�ضي ك�أ�صلٍ في العق���ود وت�أثيره على نظام المعاملات المدنية في 
المملكة العربية ال�سعودية، يو�صي الباحث بعدة نقاط رئي�سية في ختام هذه الدرا�سة:

1( يج���ب على الجهات المعنية تكثي���ف البرامج التوعوية والور����ش التدريبية التي تركز على 

))) م�صادر الالتزام، للأحمدي، )�ص: 81(. 
العمل  يجب  نظاميةً  حجةً  فتكون  القاعدتين،  هاتين  على  ال�سعودي  المدنية  المعاملات  نظام  من   )720( المادة  ن�صت   (((

بم�ضمونها. 
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ا لعامة النا�س ورواد الأعمال. مفهوم الترا�ضي في العقود، لي�س فقط للمخت�صين القانونيين بل �أي�ضً
2( ت�شجي���ع وتفعيل �آليات ت�سوية المنازعات كالتحكي���م والو�ساطة كحلولٍ �سريعةٍ وفعالةٍ لحل 
النزاعات النا�شئة عن العقود، خا�صةً تلك التي تدور حول تف�سير �إرادة الأطراف �أو وجود الترا�ضي.
3( ح���ث المراك���ز البحثي���ة والجامعات على �إج���راء المزيد م���ن الدرا�س���ات المتعمقة حول 
تطبيقات مبد�أ الترا�ضي في العقود الحديثة، خا�صةً الإلكترونية، والتعاملات الرقمية، ومدى ت�أثير 

التكنولوجيا على مفهوم الإيجاب والقبول.
4( عل���ى الرغ���م من �أن نظ���ام المعاملات المدني���ة ال�سعودي ق���د �أر�سى دعائم قوي���ةً لمبد�أ 
الترا�ض���ي، �إلا �أن البح���ث ق���د يك�شف ع���ن بع�ض الجوانب التي ق���د تحتاج �إلى مزيد م���ن التو�ضيح 

لتعزيز هذا المبد�أ، خا�صةً في حالات العقود التي تثير �إ�شكاليات حول �إثبات الترا�ضي.
فهر�س الم�صادر والمراجع

�أحكام المعاملات ال�شرعية، لعلي الخفيف، دار الفكر العربي، 1423هـ.
الأع�ل�ام، للزركلي، لخي���ر الدين الزركلي الدم�شقي، دار العل���م للملايين، الطبعة: الخام�سة 

ع�شر، 2002م.
�إقامة الدليل على بطلان التحليل، لابن تيمية، مطبوع �ضمن الفتاوى الكبرى، تحقيق: محمد 

وم�صطفى عبد القادر، دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى، 1408هـ.
الأم، لمحمد ال�شافعي، دار المعرفة، بيروت، 1402هـ.

البداية والنهاية، لابن كثير، مطبعة ال�سعادة، القاهرة، الطبعة: الأولى، 1348-1358هـ.
بدائ���ع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، لأبي بكر الكا�ساني، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة: 

الثانية، 1424هـ.
تاج العرو�س، للزبيدي، �إ�صدار وزارة الإر�شاد والأنباء، الكويت، 1422هـ.

الجام���ع المخت�صر في �صياغة العقود والاتفاقيات، لعب���د الرحمن بن فهد المقتحم، ق�ضاء، 
الريا�ض، 1443هـ.

حا�شي���ة رد المحت���ار، لابن عابدين، �شركة مكتب���ة ومطبعة م�صطفى الباب���ي الحلبي و�أولاده 
بم�صر، الطبعة: الثانية، 1389هـ.

�سن���ن اب���ن ماجه، لابن ماج���ه، تحقيق: محمد ف�ؤاد عب���د الباقي، دار �إحي���اء الكتب العربية، 
في�صل عي�سى الحلبي. 

�سي���ر �أعلام النبلاء، للذهبي. تحقيق: ح�سين �أ�سد و�شعيب الأرنا�ؤوط والعرق�سو�سي، م�ؤ�س�سة 
الر�سالة، الطبعة: الثالثة، 1405هـ.



143

الفروق = �أنوار البروق في �أنواء الفروق، للقرافي، عالم الكتب، بيروت. 
قاع���دة العق���ود، لابن تيمية، وهو المطبوع با�سم نظرية العق���د، تحقيق: محمد حامد الفقي، 

دار المعرفة، بيروت. 
القامو����س المحيط، للفي���روز �آبادي، تحقي���ق: مكتب تحقيق الت���راث في م�ؤ�س�س���ة الر�سالة، 

م�ؤ�س�سة الر�سالة للطباعة والن�شر والتوزيع، بيروت، الطبعة: الثامنة، 1426هـ.
القواع���د النورانية الفقهية، لابن تيمية، تحقيق: �أحم���د الخليل، دار ابن الجوزي، ال�سعودية، 

الطبعة: الأولى، 1422هـ.
القواع���د وال�ضوابط الفقهية للمعام�ل�ات المالية عند ابن تيمية، لعبد ال�سلام الح�صين، دار 

الت�أ�صيل للبحث والترجمة والن�شر والتوزيع، القاهرة، م�صر، الطبعة: الأولى، 1422هـ.
القوانين الفقهية، لابن جزي الكلبي. 

ل�سان العرب، لابن منظور، دار �صادر، بيروت، الطبعة: الثالثة، 1414هـ.
مجموع الفتاوى، لابن تيمية. جمع وترتيب: عبد الرحمن محمد بن قا�سم الحنبلي، وم�ساعدة 

ابنه: محمد، دار عالم الكتب، 1412هـ.
مجموعة ر�سائل ابن عابدين، لمحمد الأمين بن عابدين، دار ال�سعادات، �إ�سطنبول، 1325هـ. 
م�ص���ادر الالت���زام الإرادية وفقًا لنظ���ام المعاملات المدنية، لمحمد ع���واد الأحمدي، ق�ضاء 

للن�شر والتوزيع، الريا�ض، الطبعة: الأولى، 1445هـ.
م�ص���ادر الالتزام مع المقارن���ة في الفقه الإ�سلامي، لعبد المجي���د الحكيم، الطبعة: الثانية، 

�شركة الطبع والن�شر الأهلية، 1383هـ.
الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير، للفيومي، المكتبة العلمية، بيروت. 

الملكية ونظرية العق���د في ال�شريعة الإ�سلامية، لمحمد �أبو زهرة، دار الفكر العربي، بمدينة 
ن�صر، 1416هـ.

وتاري���خ:  )م/191(،  رق���م  الملك���ي  بالمر�س���وم  ال�ص���ادر  المدني���ة:  المعام�ل�ات  نظ���ام 
1444/11/29هـ. 

الوجيز في النظرية العامة للالتزام، لمحمد لبيب �شنب. 
الوجي���ز في �ش���رح القانون المدن���ي، ليا�سين الجب���وري، دار الثقافة للن�ش���ر والتوزيع بعمان، 

الطبعة: الثانية، 2007م.
الو�سي���ط في �شرح القانون المدني الجديد، لعبد الرزاق �أحمد ال�سنهوري، من�شورات الحلبي 

الحقوقية، بيروت، الطبعة: الثالثة، 2009م.



144

وفيات الأعيان و�أنباء �أبناء الزمان، لابن خلكان، تحقيق: �إح�سان عبا�س، دار �صادر، بيروت، 
الطبع���ة: الأول���ى. الأج���زاء 1، 2، 3، 6 = 1900م، الج���زء: 4 - الطبع���ة: 1، 1971، الجزء: 5، 7 - 

الطبعة: 1، 1994. 



145

د. بثينة محمد الدخري يحيى
�أ�ستاذ م�ساعد كلية ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية ق�سم �أ�صول الفقه جامعة الق�صيم

Bothina Mohammed Eldkhriy Yahay
Assistant Professor

bob888811@gmail.com :البريد الإلكتروني

توظيف القاعدة الأ�صولية في ا�ستفادة الأحكام من الحديث لابن 
العطار من خلال كتابه العدة في �شرح العمدة في �أحاديث الأحكام 

في باب الطهارة جمعاً ودرا�سة
The Application of the Fundamental (Usul) Principles in Deriving 

Legal Rulings from Hadith According to Ibn al-Atar, Based on 
His Book Al-Udda fi Sharh al-Umda fi A hadith al-Ahkam - A 

Compilation and Analytical Study in the Chapter of Purification

DOI: https://doi.org/10.55625/joisr-7706

تاريخ الا�ستلام: 2025/10/18     /     تاريخ القبول: 2025/10/29 
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رك���ز البحث عل���ى القواع���د الأ�صولية الت���ي ا�ستخدمها ابن العط���ار في �ش���رح �أحاديث باب 
الطه���ارة وذل���ك ب�إي���راد القاع���دة، ومقارنتها بم���ا ورد عند علم���اء المذاهب، وبي���ان الاختلافات 
الفقهي���ة فيه���ا، ومحل النزاع عن���د بع�ضها، واختيار الراج���ح من الأقوال في كثي���ر منها، وقد جاء 
البحث في �ستة مباحث، �أولها يتحدث عن ابن العطار، ومكانته الأ�صولية، و�أهمية �شرحه، والفائدة 
الت���ي يجنيها الدار�س من كتابه، ثم ج���اء المبحث الثاني مبيناً القواعد الأ�صولية في حديث: )�إنما 
الأعم���ال بالنيات( وجاء ف���ي �أربعة مطالب، ثم المبحث الثالث مبيناً القواعد الأ�صولية في حديث: 
)لا يبول���ن �أحدكم في الماء....( وجاء في مطلبين، ثم المبحث الرابع مبيناً القواعد الأ�صولية في 
حديث: )لا يقبل الله �صلاة �أحدكم....( وجاء في مطلبين، ثم المبحث الخام�س حيث ا�شتمل على 
القواع���د الأ�صولية في حديث: )�إذا تو��ضأ �أحدكم فليجعل......( وجاء في ثلاثة مطالب ومجموعة 

من الم�سائل، ثم المبحث ال�ساد�س والأخير والذي ا�شتمل على مطلبين.
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  الكلمات الافتتاحية:
توظيف، القاعدة الأ�صولية، �أحاديث، ابن العطار، الأمر المطلق.

Abstract:
This research focuses on the usually (legal-theoretical) principles 

employed by Ibn al-attar in his commentary on the hadiths of the Chapter 
on Purification. It presents each principle, compares it with the views of 
scholars from different schools of jurisprudence, highlights the points of 
juristic disagreement and areas of contention, and identifies the preponderant 
opinions in many cases. 

The study is divided into six sections: 
The first section discusses Ibn al-attar, his standing in usual al-Fiqh, the 

significance of his commentary, and the benefits that students and researchers 
may gain from his work. 

The second section examines the usual principles derived from the 
hadith: «Actions are only by intentions», presented in four subtopics. 

The third section addresses the usual principles in the hadith: «None of 
you should urinate in water...», presented in two subtopics. 

The fourth section explores the usual principles in the hadith: «Allah 
does not accept the prayer of anyone...», also presented in two subtopics. 

The fifth section covers the usual principles in the hadith: «When one of 
you performs ablution, let him...», which includes three subtopics and a set 
of related issues. 

Finally, the sixth and last section comprises two subtopics. 
Keywords:
Employment, the fundamental jurisprudential rule, Hadiths, Ibn al-Attar, 

the absolute command.

 مقدمة:
ب�سم الله، والحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله، وعلى �آله و�صحبه ومن والاه، وبعد.

�إن �أ�ص���ول الفق���ه يت�ص���در مكانة مرموق���ة بين علوم ال�شريع���ة، وذلك بما يحوي���ه من قواعد 
و�ضواب���ط كلي���ة ت�سه���م ب�صورة كبيرة ف���ي تف�سير ن�صو����ص الكت���اب وال�سنة اللذين هم���ا الم�صدر 
الأ�سا�س���ي لل�شريعة الإ�سلامية، ولم���ا كانت ال�سنة هي ترجمان الن�صو����ص القر�آنية كما قال ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم: )�ألا و�إن���ي �أوتيت الق���ر�آن ومثله معه()))، فبهذه المكانة ا�ستحق���ت الأحاديث �أن يتناولها 

))) نيل الأوطار 125/8 باب ما يباح من الحيوان الإن�سي قال عنه العلماء حديث �صحيح.



147

الدار�سون بالبحث والاطلاع على ما جادت به قرائح �أهل الحديث من �شروحات قيمة، وا�ستنباطات 
�أ�صولية في غاية الأهمية، ف�أردت �أن �أدلي بدلوي على ما فيه من قلة الماء، ع�سى ولعل �أن يجد فيه 
الق���ارئ ما ي�سد بع�ض الرمق، ف����إن �أتيت بما يفيد فذلك الف�ضل من الله له الحمد والمنة، و�إن كان 

الآخر فالعذر على جهد المقل، والحمد لله رب العالمين.
�أ�سئلة البحث: 

1ــ ما هي القواعد الأ�صولية التي وظفها ابن العطار في �شرح الأحاديث؟
2ــ ما ت�أثير هذه القواعد في ال�شرح؟

3ــ هل هناك علاقة بين ا�ستخدامه لهذه القواعد وما ورد عند الفقهاء؟
�سبب اختيار المو�ضوع: 

1ــ �إبراز مكانة الأ�صولي ابن العطار و�أهمية كتابه.
2ــ �إثراء الجانب التطبيقي للقواعد الأ�صولية من خلال هذا البحث

3ــ معرفة منهج ابن العطار في ا�ستخدام القواعد الأ�صولية في �شرح الحديث.
�أهمية المو�ضوع: 

1ــ تنمية ملكة الا�ستنباط لدى الباحث.
2ــ المو�ضوع يك�شف مدى علاقة علم �أ�صول الفقه بالعلوم الأخرى وعلم �شروح ال�سنة خا�صة.

3ــ معرفة الأ�صولي ب�إعمال �أ�صول الفقه في تف�سير الأحاديث والا�ستنباط منها.
�أهداف البحث:

1ــ معرفة القواعد الأ�صولية التي وظفها ابن العطار في �شرح الحديث.
2ــ بيان مدى ت�أثير هذه القواعد في ال�شرح.

3ــ معرفة العلاقة بين توظيفه للقاعدة الأ�صولية وما ورد في كتب الفقهاء عن هذا الم�سائل. 
الدرا�سات ال�سابقة:

ل���م �أجد ح�س���ب اطلاعي درا�سات تحمل نف����س الا�سم لكن هناك درا�س���ة م�شابهة وهي بحث 
بعنوان )�أثر القواعد الأ�صولية في توجيه �أحاديث الأحكام( للباحث د. بلال في�صل البحر البغدادي 

archive.org/details /2024 1110 المرجع
منهج البحث: 

�س�أ�ستخ���دم المنهج الا�ستقرائي للقواعد الأ�صولية التي وردت في الكتاب ثم ا�ستخدم المنهج 
التحليلي لهذه القواعد وما ورد عند الفقهاء منها و�سوف يكون الا�ستقراء جزئياً لمحدودية البحث.

�إجراءات البحث:
1/ �أبد�أ ب�إيراد الحديث باللفظ الذي ورد في الكتاب، ثم �شرح مب�سط له، مع بيان ما ي�ستفاد 



148

من الحديث ب�صورة مقت�ضبة.
2/ تو�ضيح القاعدة الأ�صولية التي ا�ستدل بها الم�ؤلف في �شرح الحديث.

3/ �إبراز ا�ستدلالات الفقهاء الأخرى في الم�س�ألة.
4/ �إبراز �أوجه الاختلاف مع الم�ؤلف في ا�ستخدام القاعدة الأ�صولية �إن وُجد.

5/ بيان الر�أي الراجح �إذا وجدت �إلى ذلك �سبيلًا.
6/ الاعتم���اد على الم�صادر الأ�صلية بق���در الم�ستطاع، والعزو للآيات القر�آنية، يتم التخريج 
لجميع الأحاديث الواردة في البحث مع تبين درجة ال�صحة لغير الواردة في ال�صحيحين، والإعرا�ض 

عن ترجمة الأعلام ل�شهرتهم وتحا�شياً لكثرة الحا�شية، واكتفيت بذكر ت�أريخ الوفاة.
خطة البحث:

ا�شتمل���ت الخطة عل���ى �ستة مباح���ث، ومجموعة من المطال���ب والم�سائل، ث���م الخاتمة، وقد 
ا�شتملت على التو�صيات والنتائج، ثم ثبت المراجع.

المبحث الأول: نبذة عن ابن العطار وكتابه.
المطلب الأول: مولده ون�سبه ومكانته الأ�صولية.

المطلب الثاني: نبذه عن كتابه العدة في �شرح العمدة.
المبحث الثاني: القواعد الأ�صولية في حديث: )�إنما الأعمال بالنيات(.

المطلب الأول: ن�ص الحديث و�شرحه وما ي�ستفاد.
المطلب الثاني: �إنما تفيد الح�صر.

المطلب الثالث: العبرة بعموم اللفظ لا بخ�صو�ص ال�سبب.
المطلب الرابع: الكلام �إذا ت�ضمن حذفاً، �أو �إ�ضماراَ قُدّر فيه ما دل عليه ال�سّياق.
المبحث الثالث: القواعد الأ�صولية في حديث )لا يقبل الله �صلاة �أحدكم.....(.

المطلب الأول: ن�ص الحديث و�شرحه وما ي�ستفاد.
المطلب الثاني: انتفاء الم�شروط عند انتفاء ال�شرط.

المبحث الرابع: القواعد الأ�صولية في حديث: )لا يبولن �أحدكم في الماء...(.
المطلب الأول: ن�ص الحديث و�شرحه وما ي�ستفاد منه. 

المطلب الثاني: قاعدة النهي للتحريم 
المبحث الخام�س: القواعد الأ�صولية في حديث: )�إذا تو��ضأ �أحدكم فليجعل.....(.

المطلب الأول: ن�ص الحديث و�شرحه وما ي�ستفاد منه
المطلب الثاني: تكيف دلالة الأمر عل الوجوب عند الأ�صوليين.

المطلب الثالث: هل الأمر للوجوب في الحديث؟ وفيه م�سائل:



149

الم�س�ألة الأولى: وجوب الا�ستن�شاق في الحديث.
الم�س�ألة الثانية: وجوب الإيتار في الحديث.

الم�س�ألة الثالثة: كراهة غم�س اليدين قبل غ�سلهما في الإناء عند الو�ضوء.
المبحث ال�ساد�س: القواعد الأ�صولية في الحديث: )�إذا �شرب الكلب في �إناء �أحدكم.....(.

المطلب الأول: ن�ص الحديث و�شرحه وما ي�ستفاد منه.
المطلب الثاني: الأمر المطلق في غ�سل الإناء هل يحمل على الوجوب �أو الندب؟
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المبحث الأول: نبذة عن ابن العطار وكتابه
المطلب الأول: مولده ون�سبه ومكانته الأ�صولية

ا�سم��ه ون�سبه: ه���و علي بن �إبراهيم بن داود بن �سلمان بن �سليم���ان �أبو الح�سن علاء الدين 
ابن العطار فا�ضل من �أهل دم�شق كان �أبوه عطاراً، يلقبونه ب موفق الدين))).

ولادته ون��شأته: وُلد �سنة �أربع وخم�سين و�ستمائة، تجول في بلدان كثيرة، و�سمع من علمائها 
والتق���ى ب�شي���وخ عدة يزي���دون على المائتي���ن، حفظ القر�آن في �س���ن مبكرة وق���د لازم ابن العطار 
م�شيخ���ة النووي من �سنة �أرب���ع وت�سعين و�سبعمائة �إلى �أن وافته المنية، وق���د در�س العلم بالقو�صية 
بالجامع ووليَ م�شيخة العلمية، فدّر�س الحديث والفقه وجل�س للفتوى �سنوات عدة انتفع بها النا�س، 

وذاع �صيته بينهم))). 
ثن��اء العلم��اء عليه: قال عنه الذهب���ي )748هـ.( -رحمه الله وهو �أخ���وه لأمه- )وهو الذي 
ا�ستجاز لي ولأبي من ال�صيرفي، وابن الخير، وقد خرّجت له معجماً في مجلد، انتفعت به و�أح�سن 
�إل���يّ با�ستجازته لي كب���ار الم�شيخة، وقد �صنف �أ�شياءَ مفيدة، وكان �صاح���ب معرفة ح�سنة و�أجزاء 
و�أ�ص���ول( وقال عنه ابن كثير: )له م�صنف���ات، وفوائد، ومجاميع، وتخاريج، ومحا�سن جمة، وزهد، 
و�أم���ر بالمع���روف( وقال هو عن نف�سه فيما ذكره عن �شيخ���ه النووي: قال: )و�أذن لي في �إ�صلاح ما 
يق���ع في ت�صانيف���ه، ف�أ�صلحت �أ�شياء بح�ضرته، و�أقرني عليها، وقال ل���ي: �إذا انتقلت �إلى الله تعالى 

ف�أتم �شرح المهذب من هذه الكتب()))، وهذا يدل على ر�سوخه في العلم ومقدرته وكفاءته.
�شيوخه:

1/ ال�شيخ يحيى بن زكريا النووي )676هـ.(: وهو من �أ�شهر �شيوخه، وقد لازمه فترة طويلة، 
وق���د خ�صه الن���ووي ب�صحبته دون غيره �إلى وفاته، قر�أ عليه الفق���ه والحديث، وكتب من م�صنفاته 
كثيراً وبيّ�ض منها، حتى كان يقال له: )مخت�صر النووي(، وقد ذكر ابن العطار جانباً من مرافقته 
ل�شيخه فقال: كان رفيقاً بي، �شفيقاً عليّ، لا ير�ضى لأحد �أن يخدمه غيري، كان متوا�ضعاً معي، كان 
يق���وم بتربيتي وت�أديبي في كل �ش���يء، قر�أت عليه كثيراً من ت�صانيفه �ضبطاً و�إتقاناً، �أمرني يوماً �أن 
�أبي���ع �ألفاً من كراري�سه التي كتبها بخط يده، و�أمرن���ي �أن �أغ�سلها في الورّاقة، و�شدّد عليّ في ذلك، 
فم���ا كان من���ي �إلا طاعته مع ح�سرة ف���ي قلبي، �أفرد ابن العطار ترجمة �شيخ���ه النووي الذي اعتمد 

عليه فيما بعد عدد من الكتاب والعلماء))).

))) ديوان الإ�سلام 340/3، �شم�س الدين �أبو المعالي محمد بن عبد الرحمن بن الغزي ط1دار الكتب العلمية بيروت 1411هـ.
))) معجم ال�شيوخ الكبير للذهبي 7/2، مكتبة ال�صديق، الطائف ال�سعودية ط1، 1408 هـ.

))) المرجع ال�سابق 7/2.
))) تحفة الطالبين في ترجمة الإمام محيي الدين 6/1، �أبو الح�سن، علاء الدين ابن العطار النا�شر: الدار الأثرية، عمان ط1، 

1428 هـ.
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ة �أكيدة،  كان ال�شيخ علاء الدين ابن العطار �شديد المحبة ل�شيخه النووي، وكانت بينهما مودَّ
واجتم���اع دائ���م، ومذاكرات، ودرا�س���ات، وكان الإمام النووي يحبُّه وي�سرّ بر�ؤيت���ه. قال ابن العطار: 
»... فبلغني مر�ضه، فذهبتُ من دم�شق لعيادته، ففرح رحمه الله بذلك« وكانت لابن العطار منزلة 

خا�صة عند �شيخه الأمام �أبي زكريا.
2/ الإم���ام العلامة المحقق ابن دقيق العيد )702هـ.( قر�أ عليه ابن العطار الفقه في قاهرة 

المعز، و�شرح عمدة الأحكام له، وا�ستفاد من �شرحه على العمدة فنقل منه في موا�ضع كثيرة))). 
وهناك الكثير من ال�شيوخ عدها العلماء ما يقارب الثمانين �شيخاً ذكرنا هنا �أمثلة منها على 

�سبيل المثال لا الح�صر.
�آثاره العلمية: 

له مجموعة من الم�ؤلفات القيمة منها))): 
1/تحفة الطالبين في ترجمة الإمام النووي من �أ�شهر كتبه، اعتمد عليه كثير من المترجمين 
للن���ووي، طبع بعناية الدكتور ف�ؤاد عب���د المنعم، ون�شرته م�ؤ�س�سة �شباب الجامعة بالإ�سكندرية. قال 

عنه ال�سخاوي: هو عمدتي، بل عمدة كل من �أتى بعده.
2/ فتاوي الإمام النووي: قام بترتيبها وتنظيمها، ف�أ�صبحت مرجعاً لكثير من العلماء، اعتنى 
بطباع���ة الكت���اب ال�شيخ محم���د الحجار، ون�شر من قب���ل م�ؤ�س�سة دار الب�شائ���ر الإ�سلامية ببيروت، 

وكذلك ن�شره المكتب الإ�سلامي بعناية محمد الندوي وبمراجعة محمد محي الدين الأ�صفر.
3/ �شرح عمدة الأحكام، للمقد�سي اي�ضا الم�سمى بالعدة �شرح العمدة، وهو الكتاب الذي بين 

�أيدينا. وغيرها من الم�ؤلفات ي�ضيق المجال عن ذكرها.
وفاته: 

�أُ�صي���ب بمر�ض الفال���ج ولازمه �أكثر من ع�شرين �سنة، ومع ذلك وا�ص���ل في بذله للعلم، فكان 
يحُمل على محفّة ويُطاف به وكتبه ب�شماله، �إلى �أن توفي في ذي الحجة �سنة �أربع وع�شرين و�سبعمائة 

رحمه الله))).
 المطلب الثاني: نبذة عن كتابه العدة في �شرح العمدة

يعتب���ر ه���ذا الكتاب م���ن �أهم �شروح كتاب عم���دة الأحكام ، وحري بنا هنا ذك���ر �أهم طبعات 
الكتاب والتي منها:)))

1/ن�سخ���ة مكتبة �ش�ستريتي ب�إيرلن���دا وهي م�شتملة على مجلدي���ن، الأول وهو برقم )3755( 

))) المرجع ال�سابق 6/1.
))) الأعلام خير الدين بن محمود بن محمد بن علي بن فار�س، الزركلي251/4 ط5 دار العلم للملايين 2003م.

))) المرجع ال�سابق /251/4.
))) العدة �شرح العمدة في �أحاديث الأحكام لابن العطار �ص 8 ـــ 9 ط1 دار الب�شائر الإ�سلامية للطباعة والن�شر بيروت 1427هـ.
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ويبد�أ من �أول الكتاب وينتهي عند �شرح الحديث ال�سابع في باب ال�صوم.
2/الن�سخ���ة الثانية: ن�سخة مكتبة برن�ست���ون: وت�شتمل على الجزء الثاني من الكتاب وتبد�أ من 

�أول باب ال�صداق وتنتهي ب�آخره.  
3/ ن�سخة المكتبة الأحمدية بحلب برقم )627( والمنقولة �إلى مكتبة الأ�سد الوطنية بدم�شق 
برقم )16254( وتبد�أ من �أول الكتاب وتنتهي عند القول: )و�أنه �سبحانه واحد في ذاته و�صفاته...(
الن�سخ���ة الرابعة: ن�سخ���ة المكتبة الأحمدية بحلب برق���م )628( والمنقولة �إلى مكتبة الأ�سد 

الوطنية بدم�شق برقم  )16255( وتبد�أ من �أول كتاب ال�صوم وتنتهي ب�آخر الكتاب . 
 �أم���ا الكت���اب فقد تناول جمل���ة الأحاديث التي وردت فيه بعبارة �سهل���ة مي�سرة دون تعقيد في 
ال�ش���رح، فق���د ا�شتم���ل على بي���ان رواة الأحاديث و�أخبارهم وذك���ر بع�ض مناقبهم. وق���د بد�أ ب�شرح 
الحدي���ث وبيان غريب �ألفاظه والا�ستدلالات الفقهية والأ�صولية، م�ستفيداً من كتب �شيوخه ال�سالف 
ذكره���م؛ لذا جاء ال�شرح م�ستفي�ض���اً وافياً جمع بين الح�سن والكمال، ومم���ا زاد في �أهمية الكتاب 
�أن كثي���راً من �شراح الأحادي���ث ا�ستعانوا به ومن �أهمهم ال�شيخ التلم�سان���ي )781هـ( رحمه الله له 
كت���اب يحمل ا�س���م )تي�سير المرام في �شرح عم���دة الأحكام( قال عنه ابن حج���ر )852هـ( رحمه 
الله: فق���د جم���ع فيه بين كلام ابن دقي���ق العيد، رحمه الله واب���ن العط���ار، والفاكهاني. )734هـ( 
رحم���ه الله))). وكذل���ك الحافظ بن حجر)852هـ( رحمه الله ف���ي كتابه فتح الباري ينقل عن �شرح 
بن العطار، وكذا ال�سيوطي)911هـ( رحمه الله في �شرح ال�سنن، وال�شوكاني )1250هـ( رحمه الله 
في نيل الأوطار. ومن مزايا هذا ال�شرح �أنه يحوي كثيراً من الم�سائل الفقهية، والأ�صولية، والفوائد 
الحديثي���ة واللغوي���ة، مما يندر وجودها في ال�ش���روح الأخرى، فلا غرو �إن اتجه���ت �أنظار الباحثين 

وطلاب العلم لهذا ال�شرح والنظر فيه بعمق، م�ستخل�صين منه جل الم�سائل المنثورة فيه.
اعتم���د الم�ؤل���ف في ت�صنيف كتابه على �أمهات الكتب في ع�ص���ره، والتي ا�شتملت على �شروح 
الحدي���ث وتراجم العلماء وغريب الألفاظ، ففي �شروح الحديث اعتمد على كتب �شيوخه الذين ورد 
ذكره���م، �أما تراجم الرجال فقد ا�ستعان بمجموعة من الم�ؤلفات، منها: الا�ستيعاب لابن عبد البر 
)463ه���ـ.( رحمه الله، وكت���ب الثقات لابن حبان )354هـ.( رحمه الله، والكمال في �أ�سماء الرجال 

للمقد�سي )600هـ.(  رحمه الله، و�أ�سد الغابة لابن الأثير )630هـ.( رحمه الله وغيرها))).

))) ك�شف الظنون عن �أ�سامي الكتب والفنون، المولى م�صطفى المعروف بحاجي خليفة، 1164/2، ط مكتبة المثنى بغداد 1941م.
))) المرجع ال�سابق 1164/2.
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المبحث الثاني: القواعد الأ�صولية في حديث: )�إنما الأعمال بالنيات(
المطلب الأول: ن�ص الحديث و�شرحه وما يُ�ستفاد منه:

مَا لِكُلِّ امْرِئٍ مَا نَوَى، فَمَنْ كَانَتْ هِجْرَتُهُ �إِلَى الله وَرَ�سُولِهِ فَهِجْرَتُهُ  اتِ، وَ�إِنَّ يَّ »�إنم���ا الأعْمَالُ بِالنِّ
لَى مَا هَاجَرَ  جُهَا، فَهِجْرَتُهُ �إِ يبُهَا، �أَوْ امْ���رَ�أَةٍ يَتَزَوَّ لَى دُنْيَا يُ�صِ �إِلَ���ى الله وَرَ�سُولِهِ، وَمَنْ كَانَ���تْ هِجْرَتُهُ �إِ

�إِلَيْهِ«))).
�ش���رح الحدي���ث: )�إنما الأعمال بالني���ات( �أي اعتبارها ال�شامل ل�صحته���ا وكمالها باختلاف 
الحالات، )ولكل امرئ ما نوى( �أي ما ق�صده من الخير وال�شر والإخلا�ص والرياء وال�سمعة ونحوها 
م���ن مقا�ص���د الدنيا والآخرة، )فم���ن كانت هجرت���ه �إلى الله تعال���ى ور�سوله( �أي �إل���ى مر�ضاتهما 
)فهجرت���ه �إلى الله ور�سوله( حقيقة في العقبى، والمعنى: فيكفيه �أن هجرته �إليهما و�إقباله عليهما 
وت�سلي���م �أمره لديهم���ا، )ومن كانت هجرته �إل���ى الدنيا( �أي �إلى غر�ض م���ن �أغرا�ضها وعر�ض من 
�أعرا�ضها حال كونه من ق�صده �أنه )ي�صيبها( �أي ينتفع بها لي�س له �إرادة غيرها ب�أن لا يجعل الدنيا 
و�سيلة للأخرى، )�أو امر�أة يَنكِحها( �أي يتزوجها، وهو من قبيل عطف الخا�ص على العام، وقد ذكر 
العلم���اء �سب���ب ورود الحديث عنه -عليه ال�ص�ل�اة وال�سلام- حيث هاجر واحد م���ن ال�صحابة بعد 
هجرة امر�أة �إلى المدينة لي�صل �إليها، �أو كان ي�سمى بمهاجر �أم قي�س )فهجرته �إلى ما هاجر �إليه( 
�أي مم���ا ن���واه وق�صده، �أي �أنه هاجر من �أجل تلك المر�أة فبان مق�صوده فلا �سبيل �إلى عده مهاجراً 

�إلى الله))).
ما ي�ستفاد من الحديث: 

1/ �أحد الأحاديث التي عليها مدار الإ�سلام، ولهذا قال العلماء: مدار الإ�سلام على حديثين: 
هم���ا ه���ذا الحديث، وحديث عائ�ش���ة: )مَنْ عَمِلَ عَمَلًا لَيْ����سَ عَلِيْهِ �أَمْرُنَا فَهُ���وَ رَدّ())) فهذا الحديث 

عمدة �أعمال القلوب، فهو ميزان الأعمال الباطنة، وحديث عائ�شة: عمدة �أعمال الجوارح.
2/ من فوائد الحديث: �أنه يجب تمييز العبادات بع�ضها عن بع�ض، والعبادات عن المعاملات 
اتِ( ولن�ضرب مثلًا بال�صلاة، رج���ل �أراد �أن ي�صلي الظهر،  يَّ مَا الأَعْمَ���الُ بِالنِّ لق���ول النبي صلى الله عليه وسلم: )�إِنَّ
فيجب �أن ينوي الظهر حتى تتميز عن غيرها. و�إذا كان عليه ظُهْرَان، فيجب �أن يميز ظهر �أم�س عن 

ظهر اليوم، لأن كل �صلاة لها نية.
3/ م���ن فوائد الحدي���ث: الحثّ على الإخلا�ص لله عزّ وجل، لأن النب���ي صلى الله عليه وسلم ق�سّم النا�س �إلى 

ق�سمين: ق�سم: �أراد بعمله وجه الله والدار الآخرة، وق�سم �أراد غير ذلك فلكلٍ م�سعاه.

))) �صحيح البخاري 6/1 باب كيف كان بدء الوحي، ط1 دار طوق النجاة 1422هـ.
))) انظر �شرح م�سند �أبي حنيفة للملا الهروي القاري، 221/1 ط1 دار الكتب العلمية بيروت 1405هـ.

))) �صحيح البخاري 107/9 كتاب الاعت�صام بالكتاب وال�سنة باب �إذا اجتهد العامل �أو الحاكم ف�أخط�أ رقم 7352.
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4/ ومن فوائد الحديث: ح�سن تعليم النبي صلى الله عليه وسلم وذلك بتنويع الكلام وتق�سيمه))).
المطلب الثاني: من القواعد الأ�صولية )�إنما هل تفيد الح�صر؟(

ا« للح�صر عن���د جمهور اللُّغويين والأ�صوليي���ن وغيرهم، فتثبت  يق���ول الم�ؤل���ف: )ولفظة »�إنمَّ
ا عداه()))، فكلمة �إنما للح�صر كما تقرر في الأ�صول ومعنى الح�صر  الحكم في المذكور، وتنفيه عمًّ
فيه���ا �إثب���ات الحكم في المذك���ور ونفيه عما عداه كما ق���رره �أهل الأ�صول م���ن المذاهب الأربعة �إلا 
الي�سي���ر منهم، كم���ا �أنهم �أكدوا على �أنها تارة تقت�ضي الح�صر المطل���ق، وهو الأغلب وتارة تقت�ضي 
ح�ص���راً مخ�صو�صاً، وهذا المذهب الأول وهو مذهب الجمه���ور))) وقد ا�ستدلوا عليه بمجموعة من 
ُ مِنَ المُْتَّقِينَ﴾ ]المائدة: 27[ وجه الدلالة من الآية: �أنه  الآيات منها: قَوْله تَعَالى ﴿إنَِّمَا يَتَقَبَّلُ الّلَه
ل���م يتقب���ل من �أخيه، فلو كان يتقبل من غير المتقين ل���م يجز الرد علَى �أخيه بذلك، ولو كان المانع 
م���ن ع���دم القبول فوات معنى في المتقَرّب به لا في الفاعل لم يح�سن ذلك، فك�أنه قال: ا�ستوينا في 
الفع���ل وانح�ص���ر القبول فيه بعلة التقوى وكذلك قوله تعال���ى: ﴿وَإِنْ توََلّوَْا فَإنَِّمَا عَلَيكَْ البَْلاغُ﴾ 
]�آل عمران: 20[ وجه الدلالة من الآية: ف�إنها لو لم تكن للح�صر لكان بمنزلة قولك: ف�إن تولوا فعليك 
البلاغ، وهو عليه البلاغ تولوا �أم لا. و�إنما الذي رتب على توليهم نفي غير البلاغ ليكون ت�ســــلية لـــه 
ُ إلَِهٌ  ب�أن توليهم لا ي�ضره وهكذا �أمثال هذه الآيات كثير مما يقطع ب�إفادتها الح�صر مثل: ﴿إنَِّمَا الّلَه
نتَْ نذَِيرٌ﴾ ]هـــــــــــــــــــود: 12[   

َ
نتَْ مُنذِْرٌ﴾ ]الـــرع���د: 7[ ﴿إنَِّمَا أ

َ
وَاحِ��دٌ﴾ ]الن�ســــــــاء: 171[ ﴿إنَِّمَا أ

نْيَا﴾ ]يـــــــــونــــــ�س:  وْثاَناً﴾ ]العــنكــــــبوت: 17[ ﴿إنَِّمَا مَثَلُ الحَْيَاةِ الدُّ
َ
ِ أ ﴿إنَِّمَا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ الّلَه

��وءِ وَالفَْحْشَ��اءِ﴾ ]البقـــــــرة: 169[ ﴿إنَِّمَا البَْيعُْ مِثلُْ الرِّبَا﴾ ]البقـــرة:  مُركُُمْ باِلسُّ
ْ
24[ ﴿إنَِّمَا يأَ

نْيَا لَعِبٌ وَلهَْوٌ﴾ ]محمد: 36[ وهكذا من الأحاديث حديث: )�إنما الأعمال  275[ ﴿إنَِّمَ��ا الحَْيَاةُ الدُّ
بالنيات( فقيل وجه �إفادة الح�صر �أن الأعمال جمع محلى بالألف واللام وهو مفيد للا�ستغراق، �أي 
جمي���ع الأعمال بالنيات مقابلة الجمع بالجمع )الأعمال  - النيات( ومقابلة الجمع بالجمع تقت�ضي 

الق�سمة �أحاداً، �أي كل عمل بنية فلا عمل �إلا بنية. 
وم���ن ا�ستدلاله���م �أي�ضاً �أن ابن عبا����س ر�ضي الله عنهما ا�ستدل عل���ى �أن الربا لا يكون �إلّا في 
الن�سيئ���ة بحديث: )�إنما الربا ف���ي الن�سيئة())). وقد عار�ضه جماعة م���ن ال�صحابة في الحكم ولم 
يخالف���وه ف���ي فهمه فكان كالاتفاق منهم عل���ى �أن �إنما تفيد الح�صر. كم ا�ستدل���وا بحديث الر�سول 
صلى الله عليه وسلم؛ ) �إنم���ا ال���ولاء لمن �أعتق())) فالحديث �أثبت �أن الولاء للمعتق ولزم منه نفيه عما لم يُعتق، دل 

))) �شرح ريا�ض ال�صالحين 16/1 محمد بن �صالح بن محمد العثيمين ط دار الوطن للن�شر، الريا�ض 1442هـ.
))) �شرح عمدة الأحكام لابن العطار �ص 47 ط1 دار الب�شائر الإ�سلامية  للطباعة والن�شر ، بيروت 1427هـ.

التاريخ  وم�ؤ�س�سة  العربي،  التراث  �إحياء  دار  الرحيم  6/2 ط  الدين عبد  زين  الف�ضل  �أبو  التقريب  �شرح  التثريب في  ))) طرح 
العربي.

))) �صحيح م�سلم 1218/2 كتاب الم�ساقاة ، باب بيع الطعام مثلًا بمثل رقم1596 ط دار �إحياء التراث العربي بيروت بدون.
))) �صحيح البخاري 284/6، كتاب البيوع  باب البيع وال�شراء مع الن�ساء.
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هذا اللفظ على حكمين: حكم �أخذ من النطق وحكم �أخذ من المفهوم.
وم���ن ا�ستدلالهم �أي�ض���اً: �أن كلمة �إن تقت�ضي الإثبات وما تقت�ض���ي النفي فعند تركيبهما يجب 
بق���اء كل منهم���ا على �أ�صل���ه لأن الأ�صل عدم التغيير وحينئذ يجب الجم���ع بينهما بقدر الإمكان فلا 
ب���د من �إثبات �شيء ونفي �آخر لامتناع اجتماع النف���ي والإثبات على �شيء واحد وحينئذ �إما �أن نقول 
كلم���ة �إن تقت�ض���ي ثبوت غير المذكور وكلمة ما تقت�ضي نفي غير المذكور وهو باطل �إجماعا �أو نقول 
كلمة �إن تقت�ضي ثبوت المذكور وكلمة ما تقت�ضي نفي غير المذكور وهذا هو الح�صر وهو المراد))).
المذه���ب الثان���ي: هو لأ�صحاب �أبي حنفي���ة وجماعة ممن �أنكر دليل الخط���اب))) والآمدي))) 
ب����أن كلم���ة �إنما لت�أكيد الإثبات ولا دلالة لها على الح�صر، وذل���ك لأن كلمة �إنما قد ترد ولا تدل على 
الح�ص���ر كقوله صلى الله عليه وسلم )�إنما الربا في الن�سيئة( وهو غير منح�ص���ر في الن�سيئة لانعقاد الإجماع على 
تحري���م رب���ا الف�ضل ف�إنه لم يخالف في���ه �إلا ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما ث���م رجع عنه. والملاحظ 
�أن نف����س ه���ذا الحديث ا�ستدل به �أ�صح���اب المذهب الأول �إلا �أن كل مذهب ل���ه وجهة دلالة تختلف 
عن الآخر. ومن ا�ستدلالات �أ�صحاب المذهب الثاني �أي�ضاً يقولون: وقد ترد �إنما ويراد بها الح�صر 
كقوله تعالى: ﴿إنما أنا بش��ر مثلكم﴾ ]الكهف 110[ تعني الآية �أن الر�سول �صلى الله عليه و�سلم 
ب�ش���ر لا ملك فالح�صر في الجملة �إ�ضافي لا حقيق���ي �إذ للر�سول �صفات �أخرى �سوى الب�شرية وعند 
ذلك فيجب اعتقاد كونها حقيقة في القدر الم�شترك بين ال�صورتين وهو ت�أكيد �إثبات الخبر للمبتد�أ 
نفي���اً للتجاوز والا�شتراك ع���ن اللفظ لكونهما على خلاف الأ�صل. ولأن كلم���ة �إنما لو كانت للح�صر 

لكان ورودها في غير الح�صر على خلاف الأ�صل))).
بع���د الاطلاع عل���ى هذه الأقوال يبدو �أن الراج���ح منها قول الجمهور لق���وة الأدلة التي ا�ستند 

عليها كما �أن جل �أهل اللغة يوافقون قول الجمهور.
المطلب الثالث: العبرة بعموم اللفظ لا بخ�صو�ص ال�سبب:

يقول الم�ؤلف: معنى الحديث وحكمه يتناول الجميع، غير �أن الحديث ورد على �سبب، والعبرة 
بعم���وم اللف���ظ))).  وتو�ضيح���اً لهذا المعنى �أن���ه �إذا ورد لفظ ع���ام على �سبب خا�ص كع���ادة ال�شرع 
وكان اللف���ظ م�ستقلًا بنف�س���ه دون �سببه فهل ي�سقط ال�سبب عموم اللفظ �أو لا؟ ولتو�ضيح هذا القول 
�أكث���ر، �إذا حدث���ت حادثة فورد في حكمها �آية �أو حديث بمثل ما يحدث عادة للر�سول �صلى الله عليه 
و�سل���م زم���ن الت�شريع فيكون للآية �سب���ب نزول وللحديث �أي�ض���اً له منا�سبة وج���اءت بلفظ عام من 
الألفاظ فهل يكون حكم هذا الحديث �أو الآية خا�صاً نظراً �إلى �سببه �أو عاماً نظراً �إلى لفظه. �أو �إن 

))) الابهاج في �شرح المنهاج: تقي الدين ال�سبكي 356/1 ط دار الكتب العلمية -بيروت: 1416هـ.
))) تي�سير التحرير 134/1، محمد �أمين المعروف ب�أمير باد�شاه ط دار الفكر بيروت، بدون.

))) الإحكام في �أ�صول الأحكام للآمدي 97/3 ط المكتب الإ�سلامي بيروت بدون.
))) المرجع ال�سابق 97/3.

))) العدة في �شرح العمدة �ص43.
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كان الج���واب عام���اً وال�س�ؤال خا�صاً فهل خ�صو�ص ال�سب���ب يخ�ص�ص العام �أو لا؟ وهذا ما تنازع فيه 
العلماء، والذي ي�أتي بعنوان هل العبرة بعموم اللفظ �أم بخ�صو�ص ال�سبب؟ 

اختلف العلماء فيه �إلى مذهبين:
المذه���ب الأول: مذه���ب جمهور العلماء))) وهو القائل ب�أن العب���رة بعموم اللفظ لا بخ�صو�ص 
ال�سبب ولهم مجموعة من الأدلة نذكر منها: 1/ �أن الحجة تكمن في لفظ ال�شارع، ف�إذا �أورد ال�شارع 
الحك���م بلفظ خا����ص خ�ص�صنا ذلك الحكم وقد ورد كثير من جن�س هذه ال�صور ومثاله �أن الر�سول 
صلى الله عليه وسلم ا�شت���رى فر�س���اً من �أعرابي ولم يك���ن بينهما �أحد، فلما ذهب النبي لي�أتي���ه بثمن الفر�س �ساوم 
الأعراب���ي �أنا�س���اً من الأن�ص���ار في الفر�س ودفعوا ثمن���اً �أكثر مما باع به للنب���ي صلى الله عليه وسلم وهم لا يعلمون 
بم���ا ج���رى بين الأعرابي والنبي صلى الله عليه وسلم، فلم���ا عاد النبي صلى الله عليه وسلم بالمبلغ ق���ال الأعرابي: �إن كنت ت�شتري 
الفر����س، فق���د بعته من غيرك، فقال له: �أو لي�س قد ا�شتريته منك؟ قال :لا ، فطفق الأعرابي يقول: 
هل���م �شهيداً، فق���ال خزيمة بن ثابت )37هـ( ر�ض���ي الله عنه: �أنا �أ�شهد �أن���ك بعته من النبي صلى الله عليه وسلم، 
فقال له النبي صلى الله عليه وسلم: كيف ت�شهد ولم تح�ضرنا؟ فقال �شهدت بت�صديقك يا ر�سول الله، ن�صدقك في 
خبر ال�سماء ولا ن�صدقك ب�أخبار الأر�ض! فجعل النبي صلى الله عليه وسلم �شهادته ب�شهادتين))) فهذا التخ�صي�ص 

قا�صر على هذا ال�صحابي فلا يلحق بها غير من خ�ص بها.
كذلك ال�صحابي بردة بن نيار)42هـ.( ر�ضي الله عنه ذبح �أ�ضحيته يوم العيد قبل ال�صلاة، 
فقال له النبي صلى الله عليه وسلم: )تلك �شاة لحم( قال: عندي داجناً جذعة من المعز، قال: )اذبحها ولن ت�صلح 
لغي���رك())) والحديث له �ألفاظ عدة لكن كلها ت�شير �إلى �أن اللفظ يخت�ص ب�أبي بردة لا ي�شاركه فيه 

غيره.
2/ �إجم���اع ال�صحاب���ة ر�ضي الله عنه���م: فقد ورد عنهم تعميم الأحكام ال���واردة على �أ�سباب 
خا�ص���ة في كثير م���ن الآيات التي وردت على �أ�سباب خا�صة فنذكر منها على المثال لا الح�صر ف�آية 
الظهار وردت في ��شأن �أو�س بن ال�صامت )34هـ( ر�ضي الله عنه وزوجته فقال تعالى: ﴿ قد س��مع 
الله ق��ول التي تجادلك في زوجها وتش��تكي إلى الله...﴾ ] المجادل���ة 1[ نزلت في خولة بنت 
ثعلبة ر�ضي الله عنها، ظاهر منها زوجها �أو�س بن ال�صامت، وكان الظهار طلاقًا، فا�ستفتت ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم، فق���ال: »حرم���ت عليه« فحلفت �إنه ما ذكر طلاقًا، فقال: »حرم���ت عليه«))) فقالت: �أ�شكو 
�إل���ى الله فاقَتي، وجعلت تراجع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وترف���ع ر�أ�سها �إلى ال�سماء وت�شكو �إلى الله تعالى))). 
�إل���ى �أن ا�ستج���اب الله لها و�أنزل حكم���اً �أ�صبح عاماً لكل من �سلك طري���ق �أو�س ابن ال�صامت ر�ضي 

))) المهذب في �أ�صول الفقه عبد الكريم النملة 1533/4، ط1 مكتبة الر�شد الريا�ض 1420هـ.
))) �شرح مخت�صر الرو�ضة �سليمان بن عبد القوي الطوفي 335/3 ط1 م�ؤ�س�سة الر�سالة بيروت 1407هـ.
))) �صحيح البخاري 101/7 كتاب الأ�ضاحي باب قول النبي �صلى الله عليه و�سلم لأبي بردة. رقم 5556.

))) عون المعبود وحا�شية ابن القيم 216/6 كتاب الطلاق باب في الظهار ط2 دار الكتب العلمية بيروت 1415هـ.
))) جامع البيان في تف�سير القر�آن، محمد بن عبد الرحمن الإِيجي 273/4 ط1 دار الكتب العلمية - بيروت 1424هـ.
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ائِبُ:  يدِْيَهُما﴾ ]المائدة 38[ قَالَ ال�سَّ
َ
ارقَِةُ فاَقْطَعُوا أ ارقُِ وَالسَّ الله عنه. وكذلك قوله تعالى: ﴿وَالسَّ

نَزَلَتْ فِي طُعْمَةَ بْنِ �أُبَيْرِقٍ ر�ضي الله عنه �إلا �أن حكمها يعم كل من �سرق. والآية: ﴿إنَِّ الّذَِينَ جَاءُوا 
باِلإْفِْ��كِ عُصْبَةٌ مِنكُْمْ﴾ ] النور 11[ �أولها هذه الآية ثم تليها ع�شر من الآيات كلها نزلت في ��شأن 
عائ�شة �أم الم�ؤمنين )57هـ.(، ر�ضي الله عنها، حين رماها �أهل الإفك والبهتان من المنافقين بما 
قال���وه من الك���ذب البحت والفرية التي غار الله تعالى لها ولنبيه، �صلوات الله و�سلامه عليه، ف�أنزل 
الله ع���ز وجل براءتها �صيانة لعر�ض الر�سول، علي���ه �أف�ضل ال�صلاة وال�سلام فكان الحكم عاماً في 

كل من تجر�أ على الخو�ض في عرو�ض الم�ؤمنات))).
الدلي���ل الثال���ث: �أن المقت�ضي للعمل بالعموم موج���ود، وهو اللفظ العام ال���ذي ي�شمل ال�سبب 
وغي���ره و�ضعا، والمانع له غير موج���ود؛ حيث لا يوجد بين ال�سبب والعام تنافي؛ نظراً لإمكان العمل 
بالع���ام في ال�سبب وفي غيره، ومتى وجد المقت�ضي وانتف���ى المانع وجب العمل بالعام على عمومه؛ 

لوجود المقت�ضي ال�سالم عن المعار�ض))).
وق���ال ال�شوكان���ي مع�ضداً القول �أعلاه: )وهذا المذهب ه���و الحق الذي لا �شك فيه لأن التعبد 
للعباد �إنما هو باللفظ الوارد عن ال�شارع وهو عام ووروده على �س�ؤال خا�ص لا ي�صلح قرينة لق�صره 
على ذلك ال�سبب ومن ادعى �أنه ي�صلح لذلك فلي�أت بدليل تقوم به الحجة ولم ي�أت �أحد من القائلين 

بالق�صر على ال�سبب ب�شيء ي�صلح لذلك()))
المذه���ب الثاني: وهم من قال الأخ���ذ بخ�صو�ص ال�سبب لا بعموم اللفظ قول �أكثر المالكية))) 

واختاره الآمدي والمزني والقفال والدقاق))). وقد ا�ستدلوا بمجموعة من الأدلة منها: 
1/ �أم���ا الخ�صو�ص فكما لو قال قائل: تو�ض����أت بماء البحر فقال: يجزئك قال الآمدي: وهذا 
لا ي���دل عل���ى جوازه في حق غي���ره؛ لأنه �س�أله عن و�ضوئ���ه خا�صة ف�أجابه عن���ه ولا عموم في اللفظ 
لع���ل الحكم على ذلك ال�شخ�ص لمعنى يخ�ص���ه كتخ�صي�ص خزيمة بقبول �شهادته وحده و�أبي بردة 

ب�إجزاء العناق في الأ�ضحية ومن هذا الق�سم قول القائل: والله لا �آكل جوابا لمن �س�أظله 
فق���ال: كل عندي ف����إن العرف يقت�ضي عود ال�س�ؤال في الج���واب كقوله: من �أفطر في رم�ضان 

بجماع فعليه الكفارة جوابا لمن �س�أل عن مطلق الإفطار في رم�ضان.
2/�أن���ه لو كان الخطاب ال���وارد على �سبب عاما: لجاز �إخراج ال�سب���ب عن العموم بالاجتهاد، 
كم���ا في غيره من ال�صور الداخلة تحت العموم �ض���رورة ت�ساوي ن�سبة العموم �إلى الكل، وهو خلاف 

))) تف�سير القر�آن العظيم، �إ�سماعيل بن عمر بن كثير 19/6 ط2 دار طيبة للن�شر والتوزيع 1420هـ.
))) المهذب في �أ�صول الفقه 1533/4.

))) �إر�شاد الفحول �إلى تحقيق الحق من علم الأ�صول، لل�شوكاني �ص 201 ط1دار الكتاب العربي1419هـ.
))) �شرح مخت�صر بن الحاجب، محمود بن عبد الرحمن الأ�صفهاني 152/2 ط1 دار المدني ال�سعودية 1406هـ.

))) القواعد والفوائد الأ�صولية 1ابن اللحام علاء الدين �أبو الح�سن 318/1 ط المكتبة الع�صرية 1420هـ.
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الإجم���اع. فمثلًا: نزلت �آي���ة اللعان ب�سبب ق�صة عويمر العجلاني، وهي بلفظ عام، ف�إن حكم اللعان 
يخت����ص بعويمر؛ لأنه لو لم يخت�ص حكم اللع���ان به - وهو �سبب نزوله - لجاز �إخراج ال�سبب - �أي: 
�إخراج عويمر - بالتخ�صي�ص ك�أي فرد من �أفراد العموم، ولكنه لا يجوز �إخراجه؛ لأن الآيات نزلت 
ب��شأنه �أ�صلًا، وما دام �أنه لا يخرج ب�أي حال، بينما غيره من الأفراد يجوز �إخراجه، فثبت �أن اللفظ 

مخت�ص ب�سببه هو. 
3/ ال���راوي حر�ص على نقل �سبب نزول الحك���م ولا فائدة من حر�صه على نقل ال�سبب �إلا لأن 

الحكم مخت�ص به، فلو كان الحكم عاما: لكان نقل ال�سبب وعدم نقله �سواء في عدم الفائدة))).
المطلب الرابع: الكلام �إذا ت�ضمن حذفاً، �أو �إ�ضماراَ قُدّر فيه ما دل عليه ال�سّياق

ق���ال الم�ؤل���ف: )�إنم���ا الأعمال بالنيات، لاب���د فيه من �إ�ضم���ار، ولا جائز �أن يك���ون الم�ضمر: 
وجوده���ا، لوج���ود العمل ولا نية، فتعين �أن يكون الم�ضمر ال�صح���ة �أو الكمال وتقدير ال�صحة �ألزم؛ 

لأنه �أقرب �إلى خطوره بالذهن عند الإطلاق()))
ذك���ر العلماء �أن الإ�ضمار ثلاثة �أق�سام: الأول: �أن يوجب مجازاً في التركيب. الثاني: لا يوجب 
مجازاً في التركيب، �إلّا �أنه لازم للمعنى المنطوق به، كما في قوله تعالى: ﴿يا أيها الذين آمنوا إذا 
قمتم إلى الصلاة فاغسلوا وجوهكم وأيديكم إلى المرافق﴾ ]المائدة 6[ فهنا يكون الإ�ضمار 
)محدِثي���ن( وكقول���ه تعالى: ﴿فمن كان منكم مريضاً أو على س��فر فع��دة من أيام أخر﴾ 
]البق���رة 184[ فيك���ون الإ�ضمار كلمة ف�أفطر، بناءً على �أن الدلي���ل دل على �أن الق�ضاء لا يكون �إلا مع 

الإفطار، والو�ضوء لا يكون �إلا بعد الحدث.
الق�س���م الثالث: �إ�ضمار دل عليه الدليل من غير ملازمة ولا مجاز في الإفراد ولا في التركيب 
كما في قوله تعالى: ﴿قال بصرت بما لم يبصروا به فقبضت قبضة من أثر الرس��ول...﴾ ]طه 
96[ فيك���ون الإ�ضم���ار هنا من �أثر حافر فر�س الر�سول علي���ه ال�سلام، ولي�س في العادة ولا في العقل 
ولا في ال�شرع ما يقت�ضي ذلك؛ بل دل الدليل على �أن الواقع كان كذلك))). وتجاه هذه الأق�سام جاء 
اختلاف الفقهاء في الم�ضمرات هل يجوز الأخذ بالعموم فيها �أم ينتفي �أم يكون الإ�ضمار في واحد 
منه���ا؟ وقد جاءت بع�ض الأق���وال متوافقة مع قول الم�ؤلف �أعلاه، ويج���ب �أن يذكر هنا �أن الإ�ضمار 
يحت���اج �إلى ث�ل�اث قرائن، �أولها: قرينة تدل على الإ�ضمار. ثانيها: قرينة تدل على مو�ضع الإ�ضمار. 

ثالثها: قرينة تدل على نفي الم�ضمر. �أما هذه الأقوال فمنها:
القول الأول: الأخذ بالعموم في الم�ضمرات: وهذا قول القا�ضي �أبو يعلى)458هـ( رحمه الله 

))) المهذب في �أ�صول الفقه 1533/4.
))) العدة في �شرح العمدة �ص 46.

الباز  بالقرافي 627/2 ط1 مكتبة نزار م�صطفى  الم�شهور  العبا�س  �أبي  الدين  ))) نفائ�س الأ�صول في �شرح المح�صول، �شهاب 
1416هـ.
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وابن عقيل )513هـ.( رحمه الله))) وبع�ض ال�شافعية))) وبع�ض الحنفية)))
وم���ن �أدلتهم: قوله تعال���ى: ﴿حرمت عليكم الميتة..﴾ ]المائدة 3[. ﴿حرمت عليكم 
أمهاتكم﴾ ]الن�ساء 23[. ﴿حرم عليكم صيد البر﴾ ]المائدة 96[ فالذي �أُ�ضمر فيها هو �أفعال 
الب�ش���ر، فالأعي���ان لا تو�صف بحظر ولا �إباحة لأنهما منع و�إطلاق والأعي���ان هنا لا ي�صح فيها المنع 
والإط�ل�اق ف���ي عينها بل يقع على �أفعالنا فيها وهي الم�ضمرة و�أم���ا العموم المعمول فيها فهو المنع 
منها: �أكلًا، وبيعاً، و�شرباً، وادخاراً واقتناءً. وكذلك الأمهات تمنع نكاحاً، وبيعاً، و�شراءً، وا�ستمتاعاً، 
وا�ستخداماً. �أما ال�صيد: فيمنع ا�صطياداً، وبيعاً، و�شراءً، وحب�ساً، و�إم�ساكاً، و�أذية له من نتف ري�ش 
�أو �شعر، �أو ك�سر بي�ض، وغيرها. �إذاً المقت�ضى يجوز �أن يدعى فيه العموم لأنه ثابت �ضرورة ف�صار 
كالثابت ن�صاً والحذف والاخت�صار م�شهور عند العرب بل يُعد من الف�صاحة والبلاغة. ومن ال�سنة: 
قول���ه صلى الله عليه وسلم: في الذهب والحري���ر: )هذان حرام على ذك���ور �أمتي حل لإناثه���ا())) فالم�ضمر �أفعال 

العبد فيها و�سائر ما ت�ضمنته �إلا ما خ�ص الدليل. 
الق���ول الثاني: قول �أكثر الحنفية))) وبع�ض ال�شافعي���ة))) وابن الحاجب )646هـ.())) لا يعتبر 
العم���وم ف���ي المذك���ورات قائلي���ن �أن لا عموم ف���ي الم�ضمرات، ف�إذا ل���م ي�ستقم ال���كلام �إلا بتقدير 
واحتم���ل ذلك �أمور فلا يقدر الجمع �إذ لا عم���وم له، و�إنما يقدر واحد بدليل ف�إن لم يقم دليل معين 
عل���ى �أحدهم���ا فهو مجمل مثل قول���ه صلى الله عليه وسلم )�إنما الأعمال بالنيات( وحديث: )رف���ع عن �أمتي الخط�أ 
والن�سي���ان وما ا�ستكرهوا عليه())) وجه الدلالة م���ن الحديثين �أنهما من الم�ضمر لا من المقت�ضى، 
وع���دم العموم في���ه �أنه لي�س من قبيل الاقت�ض���اء لأن الم�ضمر و�إن كان عاماً �إلا �أن���ه لما �أُ�ضيف �إلى 
غي���ر محل���ه �سقط عنه العموم، لأن كلًا م���ن الخط�أ والن�سيان والعمل، غير مرف���وع، وما يُ�ضمر هنا 
يحتمل الحكم بال�صحة والف�ساد، ويحتمل الثواب والإثم، فلم يكن الإطلاق دالًا على �أحدهما وحكم 
الم�شت���رك الوقف حتى يقوم دليل على المراد منه))). ومنه���ا الألفاظ التي تت�ضمن النفي والإثبات 
كقول���ه صلى الله عليه وسلم: ) �إنم���ا الأعمال بالنيات(، )لا نكاح �إلى بولي ()1)) )لا �صلاة �إلا بفاتحة الكتاب ()1))، 

))) الوا�ضح في �أ�صول الفقه، �أبو الوفاء علي بن عقيل 349/3 ط1 م�ؤ�س�سة الر�سالة 1420هـ.
))) التب�صرة في �أ�صول الفقه للإمام �أبي �إ�سحق ال�شيرازي �ص 203 ط1 دار الفكر دم�شق 1403هـ.

))) المعتمد في �أ�صول الفقه لأبي الح�سين الب�صري 1/ 335 ط1 دار الكتب العلمية بيروت 1403هـ.
))) منحة الباري ب�شرح �صحيح البخاري لذكريا الأن�صاري 76/9 ط1 مكتبة الر�شد الريا�ض 1426هـ.

))) �أ�صول ال�سرخ�سي 248/1 النا�شر دار المعرفة بيروت بدون.
))) الم�ست�صفى للغزالي 62/2 ط1 دار الكتب العلمية بيروت 1413هـ. 6.

))) مخت�صر بن الحاجب، �شم�س الدين الأ�صفهاني 2 /175.
))) �شرح �صحيح البخاري 127/6 كتاب الطلاق ، باب الطلاق في الإغلاق، والكره، وال�سكران.

))) بديع النظام لابن ال�ساعاتي 549/2 ط مركز النخب العلمية 1405هـ.
)1)) �صحيح البخاري 15/7 كتاب الر�ضاع ، باب لا نكاح �إلا بولي دون رقم.

)1)) �صحيح البخاري 151/1 كتاب الأذان ، باب وجوب القراءة للإمام والم�أموم في ال�صلوات.
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)لا �صيام لمن لا يجمع ال�صيام قبل طلوع الفجر في رم�ضان ())) ف�إذا لم يكن المراد به نفي �صورة 
ال�ص�ل�اة وال�ص���وم كان المراد بذلك نف���ي الحكم �شرعاً لذلك ممكن القول ب�أن���ه �أراد به نفي حكم 
الجواز ويجوز �أنه �أراد به نفي الف�ضيلة فلا يمكن الحمل عليها جميعا لأن نفي الف�ضيلة من �ضرورته 
وج���ود الج���واز ولأنه م�ضمر ودعوى العموم في الم�ضمر لا يج���وز و�إذا لم ي�صح دعوى العموم وجب 
التوق���ف �إل���ى �أن يعلم المراد. وهكذا الأق���وال متباينة والآراء مت�شعبة لكن نكتف���ي بما ورد، ويمكن 

القول �أن الراجح من هذه الأقوال هو القول الأول فهو الأقرب لروح ال�شرع.
  المبحث الثالث القواعد الأ�صولية في حديث )لا يقبل الله �صلاة �أحدكم.....(

المطلب الأول: ن�ص الحديث و�شرحه
لاةَ �أَحَدِكُمْ �إِذَا �أَحْدَثَ  ُ �صَ عن �أَبُي هُرَيْرَةَ -ر�ضي الله عنه- عَنِ النبي صلى الله عليه وسلم قَالَ: )لا يَقْبَلُ اَّهلل

�أَ( حَتَّى يَتَوَ�ضَّ
�شرح الحديث: 

ي���دل الحديث بمنطوقه: �أن من لم يتو��ضأ �إذا �أحدث ف�صلاته غير مقبولة: �أي غير �صحيحة، 
ولا مجزئ���ة، وبمفهوم���ه: �أن من تو�ض����أ قبلت �صلاته: �أي م���ع بقية ما يجب وي�شت���رط لل�صلاة؛ لأن 
ال�ش���ارع يعلق كثيراً م���ن الأحكام على �أمور معينة لا تكفي وحدها لترت���ب الحكم، حتى ين�ضم �إليها 
بقي���ة ال�شروط، وحتى تنتفي الموانع. وهذا الأ�ص���ل ال�شرعي متفق عليه بين �أهل العلم؛ لأن العبادة 
الت���ي تحت���وي على �أمور كثي���رة - كال�صلاة مثلًا - لا ي�شت���رط �أن تجمع �أحكامها ف���ي كلام ال�شارع 
ف���ي مو�ضع واحد، بل يجمع جمي���ع ما ورد فيها من الأحكام، في�ؤخذ مجم���وع �أحكامها من ن�صو�ص 
متع���ددة. وه���ذا من �أكبر الأ�سباب لو�ض���ع الفقهاء علوم الفقه والأح���كام، وترتيبها وتبويبها، و�ضم 
الأجنا����س والأنواع بع�ضها لبع�ض للتقريب على غيره���م. فلهم في ذلك اليد البي�ضاء فجزاهم الله 

عن الإ�سلام والم�سلمين خير الجزاء.
وه���ذا الأ�ص���ل ينبغ���ي �أن تعتبره في كل مو�ضع، وه���و �أن الأحكام لا تت���م �إلا باجتماع �شروطها 

ولوازمها، وانتفاء موانعها.
والحدي���ث ي�شمل جمي���ع نواق�ض الو�ضوء، فيدخل فيه الخارج م���ن ال�سبيلين، والنوم الناق�ض 
للو�ض���وء، والخارج الفاح�ش من بقية البدن �إذا كان نج�س���اً، و�أكل لحم الإبل، ولم�س المر�أة ل�شهوة، 
ولم�س الفرج باليد. وفي بع�ضها خلاف، فكل من وجد منه �شيء من هذه النواق�ض لم ت�صح �صلاته، 
حتى يتو��ضأ الو�ضوء ال�شرعي. فيغ�سل الأع�ضاء التي ن�ص الله عليها في �سورة المائدة، مع الترتيب 
والموالاة، �أو يتطهر بالتراب بدل الماء عند تعذر ا�ستعمال الماء: �إما لعدمه، و�إما لخوفه با�ستعماله 

ال�ضرر))).

))) �سنن الترمذي 99/3/ باب ما جاء لا �صيام لمن لم يعزم من الليل ط2 مكتبة م�صطفى البابي الحلبي ، م�صر 1395ه حكم 
الألباني ب�أنه �صحيح.

))) بهجة قلوب الأبرار وقرة عيون الأخيار في �شرح جوامع الأخبار عبد الرحمن بن نا�صر 57/1 ط1مكتبة الر�شد الريا�ض 1422هـ.
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ما ي�ستفاد من الحديث:)))
1- �أن �صلاة المحدث لا تقبل حتى يتطهر من الحدثين الأكبر والأ�صغر.

2- �أن الحدث ناق�ض للو�ضوء ومبطل لل�صلاة، �إن كان فيها.
3- المراد بعدم القبول هنا: عدم �صحة ال�صلاة وعدم �إجزائها.

4- الحديث يدل على �أن الطهارة �شرط ل�صحة ال�صلاة
 المطلب الثاني: انتفاء الحكم عند انتفاء ال�شرط

ورد ف���ي الحدي���ث الطه���ارة �شرط في �صحة ال�ص�ل�اة، فهناك عدة �أ�سئلة تط���ر�أ بالذهن من 
خ�ل�ال هذا المطلب منها: هل �ش���رط الطهارة للوجوب؟ وهل تقبل ال�ص�ل�اة �إذا لم يتمكن المكلف 
من الطهارة؟ و�إذا تمكن منها بعد فوات الوقت فهل ي�ؤمر بالإعادة؟ و�إذا لم يتم الق�ضاء هل يترتب 

�شيء منه في الذمة؟ ومن �صلى نا�سياً �أو جاهلًا حدثه فهل يعيد �صلاته؟
ج���اء الحديث بالنه���ي عن �صلاة المحدث والنه���ي يقت�ضي الف�ساد كما ق���رر علماء الأ�صول، 
فال�ص�ل�اة ذات �أركان و�أق���وال وواجب���ات و�شروط بمجموعه���ا ينتج عنها �ص�ل�اة �صحيحة مقبولة. 
فالطه���ارة �شرط له���ا وهي خارج الماهية كما �أن الركن داخل الماهية، ولا توجد الماهية �إلا بوجود 
الرك���ن وال�شرط، والقبول م���ن لوازم ال�صحة ف�إذا انتفت في�صح الا�ست���دلال بنفي القبول على نفي 
ال�صح���ة. وقد �سئل �أبو هريرة ر�ض���ي الله عنه عن الحدث الذي ورد في الحديث فقال: هو ف�ساء �أو 
�ض���راط))) فيب���دو �أنه �أجاب بما يجهله ال�سائ���ل، �أو عما يحتاج �إلى معرفته ف���ي غالب الأمر �أو عما 
يق���ع عادة في ال�صلاة لكن غيرها كثير مما ينق�ض الو�ض���وء فهناك حدث �أكبر كالجنابة والحي�ض 

والنفا�س والحدث الأ�صغر كنواق�ض الو�ضوء.
وقد اختلف العلماء في �أن الطهارة �شرط وجوب �أو �صحة على قولين: 

الأول: �أنه���ا �ش���رط وجوب وهذا ما قال���ه المالكية وابن نافع وبالتالي ف����إن فاقد الطهورين لا 
ي�صلي ولا يق�ضي �إن خرج الوقت، لأن عدم قبولها لعدم �شرطها يدل على �أنه لي�س مخاطباً بها حال 
عدم �شرطها، فلا يترتب في ذمته �شيء لذلك لا يقع عليه ق�ضاء))).. وقد اعتمدوا �أي�ضاً على حديث 

الر�سول صلى الله عليه وسلم: )لا يقبل الله �صلاة بغير طهور ()))
الق���ول الثاني: �أن ال�صلاة �صحيحة لكن ترتبت عليها بع�ض ال�صور، منها، �أنها تجب ال�صلاة 
بلا �إعادة، �أو يندب له الفعل وتجب الإعادة. �أو يندب له الفعل ولا �إعادة))). وقد اعتمد من قال �إن 

))) تي�سير العلام �شرح عمدة الأحكام عبد الله بن عبد الرحمن الب�سام 17/1 ط10 مكتبة التابعين، القاهرة 1426هـ.
))) �صحيح البخاري 39/1  كتاب الطهارة ، باب لا تقبل �صلاة من غير طهور.

بيروت  الإ�سلامي  الغرب  دار  ط1   ،64/1 الجزامي  نجم  بن  الدين  لجلال  المدينة  عالم  مذهب  في  الثمينة  الجواهر  عقد   (((
1423هـ.

))) �سنن الن�سائي 87/1 كتاب الطهارة ، باب فر�ض الو�ضوء ط2 مكتب المطبوعات الإ�سلامية حلب ، حكم الألباني ب�أنه �صحيح.
))) الأ�شباه والنظائر لل�سبكي 206/1 ط1دار الكتب العلمية بيروت 1411هـ.
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�ص�ل�اة فاقد الطهورين من عدم الماء وال�صعيد بكل ح���ال ي�صلي على ح�سب حاله ولا �إعادة عليه. 
لما رواه م�سلم))) عن عائ�شة ر�ضي الله عنها �أنها ا�ستعارت من �أ�سماء )73( ر�ضي الله عنها قلادة 
فهلكت. ف�أر�سل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم نا�سا من �أ�صحابه في طلبها، ف�أدركتهم ال�صلاة ف�صلوا بغير و�ضوء، 
فلم���ا �أتوا النبي صلى الله عليه وسلم �شكوا ذلك �إليه، فنزلت �آي���ة التيمم، فقال �أ�سيد بن ح�ضير)20هـ( ر�ضي الله 
عنه. جزاك الله خيراً، فو الله ما نزل بك �أمر قط، �إلا جعل الله لك منه مخرجا، وجعل للم�سلمين 
من���ه برك���ة، فه�ؤلاء ال�صحابة �صلوا حي���ن عدموا ما جعل لهم طهوراً، و�شك���وا ذلك للنبي �صلى الله 

عليه و�سلم، فلم ينكره عليهم، ولم ي�أمرهم بالإعادة: قال النووي: وهو �أقوى الأقوال دليلا))).
 المبحث الرابع: القواعد الأ�صولية في حديث )لا يبولنّ �أحدكم في الماء...(

المطلب الأول: ن�ص الحديث و�شرحه وما ي�ستفاد منه:
ق���ال صلى الله عليه وسلم: )لا يبول���ن �أحدكم في الماء الدائ���م ثم يغت�سل منه())) وف���ي الرواية الأخرى: )لا 
يب���ل ف���ي الماء الدائم الذي لا يجرى ثم يغت�سل منه(، وفي الرواية الأخرى: )نهى �أن يبال في الماء 
الراك���د(،))) الرواي���ة )يغت�سلُ( مرفوع، �أي لا تبُلْ ثم �أنت تغت�س���ل منه، وقيل: �إنه يجوز �أي�ضا جزمه 
عطف���ا على مو�ضع )يبول���ن(، ون�صبه ب�إ�ضمار )�أن(، و�إعطاء )ثم( حك���م واو الجمع، ف�أما الجزم 
فظاه���ر، و�أما الن�صب فلا يجوز؛ لأن���ه يقت�ضي �أن المنهيَّ عنه الجمع بينهم���ا دون �إفراد �أحدهما؛ 
وهذا لم يقله �أحد، بل البول فيه منهي عنه �سواء �أراد الاغت�سال فيه �أو منه �أو لا، و�أما )الدائم( فهو 
الراك���د، وقوله صلى الله عليه وسلم: )الذي لا يج���ري...( تف�سير للدائم و�إي�ضاح لمعناه، ويحتمل �أنه احترز به عن 
راكد لا يجري بع�ضه كالبرك ونحوها، وهذا النهي في بع�ض المياه للتحريم، وفي بع�ضها للكراهة، 
وي�ؤخ���ذ ذلك من حكم الم�س�ألة، ف�إن كان الماء كثي���را جاريا لم يحرم البول فيه؛ لمفهوم الحديث؛ 
ولكن الأولى اجتنابه، و�إن كان قليلا جاريا فقد يكره، والمختار �أنه يحرم؛ لأنه يقذره وينج�سه على 
الم�شه���ور، و�إن كان الم���اء كثي���را راكدا يكره ولا يحرم، ول���و قيل: يحرم لم يكن بعي���داً؛ ف�إن النهي 
يقت�ض���ي التحري���م على المختار عند المحققي���ن والأكثرين من �أهل الأ�صول، وفي���ه من المعنى �أنه 
يق���ذره، وربما �أدى �إلى تنجي�س���ه بالإجماع؛ لتغيره، و�أن الغدير الذي يتح���رك بتحرك طرفه الآخر 
ينج�س بوقوع نج�س فيه، و�أما الراكد القليل فهو مكروه، وال�صواب المختار �أنه يحرم البول فيه؛ لأنه 
ينج�س���ه ويتلف ما ب���ه، ويمنع غيره با�ستعماله، كما �أن التغوط في الم���اء كالبول فيه و�أقبح، وكذلك 
�إذا بال في �إناء ثم �صبه في الماء، وكذا �إذا بال بقرب النهر بحيث يجري �إليه البول، فكله مذموم 
قبي���ح منهي عنه على التف�صيل المذكور، ول���م يخالف في هذا �أحد �إلا القليل من علماء الظاهرية، 

))) �صحيح م�سلم  279/1 كتاب الحي�ض، باب التيمم.
))) �شرح النووي على م�سلم 59/4.

العربي  التراث  �إحياء  دار  ط2  الراكد  الماء  في  البول  عن  النهي  الحجاج187/3باب  بن  م�سلم  �صحيح  �شرح  المنهاج   (((
بيروت1392هـ.

))) المرجع ال�سابق 187/3.
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�أن النه���ي مخت����ص ببول الإن�سان بنف�س���ه، و�أن الغائط لي�س كالبول، وكذا �إذا ب���ال في �إناء ثم �صبه 
ف���ي الم���اء �أو بال بقرب الماء، وهذا الذي ذهبوا �إليه خلاف �إجماع العلماء، وهو يدل على الجمود. 
ويك���ره الب���ول والتغوط بقرب الماء و�إن لم ي�صل �إليه؛ لعموم نهي النبي صلى الله عليه وسلم عن البراز في الموارد، 
ولم���ا في���ه من �إيذاء المارين بالماء، ولما يخاف من و�صول���ه �إلى الماء، و�أما انغما�س من لم ي�ستنج 
ف���ي الم���اء لي�ستنجي فيه ف�إن كان قليلا بحي���ث ينج�س بوقوع النجا�سة فيه فهو ح���رام؛ لما فيه من 
تلطخ���ه بالنجا�سة، وتنجي�س الماء و�إن كان كثيرا لا ينج�س بوقوع النجا�سة فيه، ف�إن كان جاريا فلا 

ب�أ�س به))).
ما ي�ستفاد من الحديث:

هْ���ىُ ع���ن البول في الماء الذي لا يجرى وتحريمه، و�أول���ى بالتحريم التغوط �سواء �أكان  1- النَّ
قليلًا �أم كثيراً، دون المياه الم�ستبحرة ف�إن ماءها لا يتنج�س بمجرد الملاقاة، بل ينتفع به لحاجات 

كثيرة غير التطهر به من الأحداث.
2- النه���ى عن الاغت�سال في الماء الدائ���م بالانغما�س فيه، لا�سيما الجنب ولو لم يبُلْ فيه كما 

في رواية م�سلم، والم�شروع �أن يتناول منه تناولًا.
3- جواز ذلك في الماء الجاري، والأح�سن اجتنابه.

4- النهي عن كل �شيء من ��شأنه الأذى والاعتداء
 المطلب الثاني: هل النهي يقت�ضي التحريم؟

ق���رر علماء الأ�صول �أن الأ�صل في النهي التحري���م، فكل ما نهى عنه الر�سول صلى الله عليه وسلم فهو محرم 
حت���ى ت�أت���ي عليه دلالة تدل على �أنه عنى به غير معن���ى التحريم، فهو �إما �أن يريد به نهياً عن بع�ض 
الأم���ور دون بع����ض، و�إما �أراد به النهي للتنزي���ه للمنهي عنه، وحتى قول العلم���اء لا ي�صلح �أن يكون 
�صارفاً للنهي حتى يجمعوا على ذلك، ففي قوله تعالى: ﴿وَمَا آتَاَكُمُ الرّسَُولُ فَخُذُوهُ وَمَا نَهَاكُمْ 
عَنْ��هُ فَانْتَهُ��وا﴾ ]الح�شر 7[، وجه الدلال���ة: �أن الله �أمر بالانتهاء عما نهى عن���ه، وقد جرى �أ�سلوب 
ال�ش���رع على المحرمات ب�صيغة النهي حتى اطرد ذلك اطراداً بيناً، والن�صو�ص في ذلك لا تح�صر 
وْلاَدَكُمْ مِنْ إمِْلَ��اقٍ نحَْنُ نرَْزقُُكُمْ وَإِياَّهُمْ وَلاَ تَقْرَبُوا 

َ
وم���ن ذل���ك: قوله تعالى: ﴿وَلاَ تَقْتُلوُا أ

﴾ ]الأنعام: 151ـ  ُ إلِّاَ باِلحَْقِّ الفَْوَاحِشَ مَا ظَهَرَ مِنهَْا وَمَا بَطَنَ وَلاَ تَقْتُلُوا النَّفْسَ الّتَيِ حَرَّمَ الّلَه
مَا هَلَكَ مَنْ كَانَ قَبْلَكُ���مْ بِ�سُ�ؤَالِهِمْ وَاخْتِلَافِهِمْ  نَّ 153[. وحدي���ث الر�سول صلى الله عليه وسلم: )دعوني مَ���ا تَرَكْتُكُمْ، �إِ
عل���ى �أنبيائهم، فَ�إِذَا نَهَيْتُكُ���مْ عَنْ �شيء فاجتنب���وه، وَ�إِذَا �أَمَرْتُكُمْ بِ�أَمْرٍ فَ�أْتُوا مِنْهُ مَ���ا ا�سْتَطَعْتُمْ()))، 
فال�صحاب���ة ر�ضي الله عنهم عقلوا م���ن النهي الكف عن الفعل والترك ويظهر ذلك في حديث عبد 

))) المرجع ال�سابق 187/3.
بيروت  العلمية  الكتب  المري�ض يفطر ثم لم ي�صح حتى مات ط3 دار  ، باب  ال�صيام  للبيهقي 423/4 كتاب  الكبرى  ال�سنن   (((

1424هـ.
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الله بن عمر حين قال: 
�سًا، حَتَّى �سَمِعْنَا رَافِعَ بْنَ خَدِيجٍ، يَقُولُ: »نَهَى رَ�سُولُ الله صلى الله عليه وسلم  ���ا نُخَابِ���رُ))) وَلَا نَرَى بِذَلِكَ بَ�أْ )كُنَّ
عَنْهُ«، فَتَرَكْنَاهُ لِقَوْلِهِ وقد يخرج النهي من التحريم �إلى معاني �أخرى منها الكراهة كما جاء في قول 
���حْ مِنَ الخَلاءِ بِيَمِينِهِ، ولا يتنف�س  النب���ي صلى الله عليه وسلم: )لا يُمْ�سِكَ���نَّ �أَحَدُكُمْ ذَكَرَهُ بِيَمِينِهِ وَهُوَ يَبُولُ، وَلا يَتَمَ�سَّ
ف���ي الإِنَ���اءِ()))، النهي في الحديث عن م�س الذكر باليمنى وع���ن التم�سح بها للكراهة. وغيرها من 

المعاني.
وقد وردت �أحاديث �أخرى تدل بعمومها على النهي مثل قوله صلى الله عليه وسلم: )�إن الماء طهور لا ينج�سه 

�شيء()))
 هذا العموم وهو ا�ستدلال بالمنطوق �إلا �أنه بالعموم معار�ض بمفهوم حديث ابن عمر، حديث 
القلتي���ن: )�إذا بل���غ الماء قلتين ل���م يحمل الخبث())) مفهوم���ه �أنه �إذا لم يبل���غ القلتين ف�إنه يحمل 
الخبث، ف�أ�صبح هنالك تعار�ض بين منطوقٍ عام ومفهومٍ خا�ص، ف�إذا نظرنا �إلى الن�صين من حيث 
العم���وم والخ�صو�ص فعند الأ�صوليين �أن الخا�ص مقدم على الع���ام، وهذا �أمر متفق عليه؛ لكن �إذا 
نظرن���ا �إليهما من باب المنط���وق والمفهوم، لا �شك �أن المنطوق مقدم عل���ى المفهوم، ولذا اختلف 
�أه���ل العلم في التفريق بين القليل والكثير، ه���ل نفرق بين القليل والكثير بناءً على حديث ابن عمر 

في القلتين �أو لا نفرق عملًا ب�إطلاق حديث �أبي �سعيد؟ 
ومعل���وم �أن الحدي���ث الأول ورد عل���ى �سبب وهو �س�ؤال ال�صحابة -ر�ض���ي الله عنهم- عن ماء 
البئ���ر ال���ذي كان مو�ضعها في حَدور من الأر����ض و�أن ال�سيول كانت تك�سح ه���ذه الأقذار من الطرق 
والأفني���ة وتحملها فتلقيها فيها، وكان الم���اء لكثرته لا ي�ؤثر فيه وقوع هذه الأ�شياء ولا يغيره، ف�س�ألوا 
ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم ع���ن ��شأنها ليعلموا حكمها ف���ي الطهارة والنجا�سة، فكان م���ن جوابه لهم �أن الماء 
لا ينج�س���ه �ش���يء، يريد الكثير منه الذي �صفته �صفة ماء هذه البئر ف���ي غزارته وكثرة جمامه؛ لأن 
ال�س�ؤال �إنمّا وقع عنها بعينها فخرج الجواب عليها، لذا يرى بع�ض العلماء �أن هذا الحديث لا يخالف 
حدي���ث القلتي���ن؛ �إذ كان معلوماً �أن الماء في بئر ب�ضاعة يبلغ القلتين، ف�أحد الحديثين يوافق الآخر 

ولا يناق�ضه والخا�ص يق�ضي على العام ويبينه ولا ين�سخه))).
�إلا �أن فريق���اً م���ن العلماء ذه���ب �إلى التفريق بين قلي���ل الماء وكثيره �إذا وقع���ت فيه نجا�سة، 

فقالوا: �إن كان قليلًا ينج�س، و�إن كان كثيرًا لا ينج�س، غير �أنهم اختلفوا في حد الكثرة.

))) المخابرة: هي المزارعة عل ن�صيب معين كالثلث والربع وغيرها، والم�س�ألة خلافية بين الفقهاء  ل�سان العرب لابن منظور 
228/4 ط3 دار �صادر بيروت 1414ه.

))) �صحيح م�سلم 255/1 كتاب الطهارة، باب النهي عن الا�ستنجاء باليمين رقم 63.
))) في�ض الباري على �صحيح البخاري. محمد �أنور �شاه 366/1، باب الماء الذي يغ�سل به �شعر الإن�سان.

))) في�ض الباري م�صدر �سابق 357/1 باب الا�ستجمار وتراً ط1 دار الكتب العلمية بيروت.
))) فتح القدير لابن الهمام 53/1 ط دار الفكر بدون.
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فذه���ب �أب���و حنيفة في ظاهر الرواية عنه: �إلى �أن حد الكثرة يُرجع فيه لر�أي م�ستخدم الماء، 
ف����إن غلب عل���ى ظنه �أنه بحيث ت�ص���ل النجا�سة �إلى الجان���ب الآخر لا يجوز الو�ضوء ب���ه، و�إلا جاز، 
وكذلك اختبار الكثرة بالتحريك، �أي �إذا حرك �أحد طرفي الماء �إما بالاغت�سال �أو بالو�ضوء �أو باليد 

ولم يتحرك طرفه الآخر فهنا يعتبر الماء �صالحاً للتطهر.
�أما الإمام مالك: فقد حمل النهي عل الكراهة لاعتقاده �أن الماء لا يتنج�س �إلا بالتغيير))).

 �أما الإمام ال�شافعي فقد ذهب �إلى �أن النجا�سة �إذا وقعت في الماء فغيرت لونه، �أو طعمه، �أو 
ريح���ه، فالم���اء نج�س، قل الماء �أم كثر، و�إن لم يغيره ف����إن كان قلتين ف�صاعدًا لم ينج�س، و�إن كان 

دونهما فهو نج�س))).
�أم���ا الإمام �أحم���د: فقد فرّق بين بول الآدم���ي وبين النجا�سات الأخرى م���ن المائعات، فبول 
الآدم���ي وم���ا في معن���اه فينج�س الم���اء و�إن كان �أكثر من قلتي���ن، و�أما غيره م���ن النجا�سات فيعتبر 
في���ه القلت���ان فك�أنه يرى �أن الخب���ث المذكور في حديث القلتي���ن عام بالن�سبة �إل���ى الأنجا�س وهذا 
الحديث خا�ص في بول الآدمي فقدم الخا�ص على العام بالن�سبة للنجا�سات الواقعة في الماء الكثير 
ويخ���رج بول الآدمي وما ف���ي معناه من جملة النجا�س���ات الواقعة في القلتي���ن لخ�صو�صه. فينج�س 
الم���اء دون غيره من النجا�س���ات ويلحق البول المن�صو�ص عليه ما يُعلم �أن���ه في معناه))) هكذا كان 
خ�ل�اف العلماء، فكل ا�ستند على �أ�صل م���ن القواعد الأ�صولية مما يظهر الثروة الفقهية التي تغطي 

كل جوانب ال�شريعة.

))) المرجع ال�سابق 24/1.
))) ال�شافي في �شرح م�سند ال�شافعي 72/1.

))) بدائع الفوائد لابن القيم 183/4 ط دار الكتاب العربي بيروت.
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المبحث الخام�س: القواعد الأ�صولية في الحديث: )�إذا تو��ضأ �أحدكم.....(
المطلب الأول: ن�ص الحديث و�شرحه وما ي�ستفاد منه: 

ن�ص الحديث:
�أَ �أَحَدُكُ���مْ فَلْيَجْعَلْ في �أَنْفِهِ  ِ صلى الله عليه وسلم: )�إِذَا تَوَ�ضَّ ع���ن �أَبِ���ي هُرَيْرَةَ ر�ضي الله عن���ه، قَالَ رَ�سُ���ولُ اَّهلل
م���اءً ثُمَّ لِيَنْثُرْ، وَمَنِ ا�سْتَجْمَرَ فَلْيُوتِرْ، وَ�إِذَا ا�سْتَيْقَظَ �أَحَدُكُمْ مِنْ نَوْمِهِ فَلْيَغْ�سِلْ يَدَهُ قَبْلَ �أَنْ يُدْخِلَهَا في 
نَّ �أَحَدَكُمْ لا يَدْرِى �أَيْنَ بَاتَتْ يَدُهُ( وفي لفظ لم�سلم: »فَلْيَ�سْتَنْ�شقْ بِمِنْخَرَيْهِ من الماء«. وفي  وئِهِ، فَ�إِ وَ�ضُ
نْفِهِ مَاءً، ثُمَّ لينتثر«. وفي  �أَ �أَحَدُكُمْ فَلِيَجْعَلْ فِي �أَ �أ فَلْيَ�سْتَنْ�شِقْ« وفي رواي���ة: »�إِذَا تَوَ�ضَّ لف���ظ: »مَنْ تَوَ�ضَّ

�أخرى: »فَلْيَ�سْتَنْ�شِقْ بِمَنْخِرَيْهِ مِنْ المَاءِ، ثُمَّ لِيَنْتَثِرْ«))).
�شرح الحديث))):

)�إذا تو��ضأ �أحدكم(: المق�صود منه الو�ضوء ال�شرعي للم�سلم ف�إذا قام بهذا الأمر فله قواعد 
لاب���د من ال�سير عليها في���ه، فالا�ستنثار الذي ذكر في الحديث فهو م�ل�ازم للا�ستن�شاق، حيث ي�أتي 
التعبي���ر بالا�ستن�شاق وي�أت���ي التعبير بالا�ستنثار، فهم���ا متلازمان؛ لأن الا�ستن�ش���اق يعقبه ا�ستنثار، 
والا�ستنثار ي�سبقه ا�ستن�شاق؛ ف�إن �إدخال الماء �إلى الأنف وجذبه بقوة النف�س ا�ستن�شاق، ودفعه حتى 

يخرج بحيث ينظف ما كان داخل الأنف ا�ستنثار.
وحدي���ث �أب���ي هريرة -ر�ضي الله تعالى عنه- هذا فيه ذكر الجمع بينهما؛ لأنه قال: )فليجعل 
في �أنفه ماءً -وهذا هو الا�ستن�شاق- ثم لينثر(، يعني: يخرج ذلك الماء الذي �أدخله في �أنفه بحيث 
يخرج ذلك الماء ال�شيء الذي هو غير نظيف من �أنفه، فالم�ضم�ضة فيها تنظيف الفم، والا�ستن�شاق 

فيه تنظيف الأنف.
الحديث فيه الأمر بالا�ستنثار، والأمر بالإيتار في الا�ستجمار، والأ�صل في الأوامر �أنها للوجوب 
�إلا �إذا وردت قرين���ة �صارف���ة لها عنه، ولا �شك في �أن، الم�ضم�ض���ة والا�ستن�شاق والا�ستنثار كلها من 

فرو�ض الو�ضوء، وقد جاء الأمر بالا�ستنثار قبل الو�ضوء، ولكن ينبغي للم�سلم �أن يعتني بالأوامر.
جْوِ من الْمَخرَجِ بالجمار، والجمار عندهم الحجارة  و�أما الا�ستجمار في لغة العرب هو �إزالة النَّ
جْوَة، وهي المكان المُرتفع م���ن. الأر�ض، وذلك �أنّهم كانوا �إذا  غ���ار والا�ستنج���اء م�أخوذ من النَّ ال�صِّ
�أرادوا حاجة الإن�سان طلبوا النّجوة من الأر�ض ي�ستترون بها، فقالوا لمن التم�س ذلك: ذهب يَنْجُو، 
ثمَ ا�شتقّ منه ا�ستنجاء. كما قالوا: ذهب يتغوّط، �أي يطلب الغائط؛ وهو ما انخف�ض من الأر�ض، ثمّ 

�سموا الْحَدَث با�سم المو�ضع))).
و�أم���ا الإيت���ار في الا�ستجمار فالمراد به �أنه حينما ي�ستجم���ر بالحجارة بعد ق�ضاء الحاجة �إن 

))) �صحيح البخاري 43/1، كتاب الو�ضوء، باب الا�ستجمار وتراً رقم 162.
))) انظر �شرح �سنن �أبي داود لبدر الدين العيني 279/1، ط مكتبة الر�شد: الريا�ض 1420هـ.

))) ل�سان العرب 551/1.
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كان �أراد �أن يقت�ص���ر عل���ى الحجارة �أن ي�ستجمر بوتر من الحجارة، و�أقله���ا ثلاث، و�أما �إذا لم ينق 
بالث�ل�اث ف�إنه يزيد حجرة رابعة، ف�إن �أنقى بالرابعة ا�ستحب له �أن يزيد الخام�سة؛ حتى يقطع على 
وتر، لكن �أقل الأحجار ثلاث،، كما روت ال�سيدة عائ�شة - ر�ضي الله عنها: �أن ر�سول الله - صلى الله عليه وسلم قال: 
حْجَارٍ، ف�إنها تُجْزِيهِ())) وقد تجزئ الاثنان كما ورد  ) �إذا ذَهَبَ �أَحَدُكُمْ لِحَاجَتِهِ، فَلْيَ�سْتَطِبْ بِثَلاثَةِ �أَ
ف���ي حدي���ث البخاري )256هـ( رحمه الله عن عبدِ الله بنِ م�سعودٍ )32هـ( ر�ضي الله عنه قال: �أتى 
النب���يُّ صلى الله عليه وسلم )الغائطَ، ف�أمرني �أن �آتيه بثلاثة �أحجار، فوجدتُ حجرين، والتم�ستُ الثالثَ فلم �أجدْه، 
ف�أخ���ذتُ رَوْثَ���ةً، ف�أتيتُه بها، ف�أخ���ذ الحجرينِ، و�ألقى الروثةَ، وقال: »هذا رِكْ����سٌ«))) و�أما �إذا �أراد �أن 

ي�ستعمل الماء فالأمر في هذا وا�سع، ك�أن ي�ستجمر بحجر �أو حجرين ثم ي�ستعمل الماء
)وَ�إِذَا ا�سْتَيْقَ���ظَ(: م���ن اليقظة، والا�ستيق���اظُ هو الانتب���اهُ )�أَحَدُكُمْ( مع�ش���رَ المكلفين )مِنْ 
ه���م: حقيقة النوم: ا�سترخاء الب���دن، وزوال الا�ست�شعار، وخف���اء كلام مَنْ عنده،  نَوْمِ���هِ(، قال بع�ضُ
والنعا�س مقدمته، وهو ريح لطيف ي�أتي من قِبَلِ الدماغ يغطي على العين، ولا ت�صل �إلى القلب، ف�إذا 

و�صلت �إلى القلب، كانت نوماً، فيخت�ص الحكم بالنوم دون النعا�س، ولو كثيراً.
نْد الذي يلي  فَلْيَغْ�سِ���لْ يَدَيْ���هِ( تثنية يد، وحقيقته���ا �إلى الكوع، ويقال فيه: كاعٌ، وهو ط���رف الزَّ
الإبهام، وطرفه الذي يلي الخن�صر كُرْ�سوع، والذي يلي الو�سطى رُ�سْغٌ، و�إنما دخل الزند في الو�ضوء 
بالقي���د الذي ذكر في الآي���ة ﴿إلِىَ المَْرَافقِِ﴾ ]المائدة: 6[، ويكون غ�سل يديه )قَبْلَ �أَنْ يَدْخِلَهُما( �أو 
�إحداهم���ا )ف���ي الإنِاءِ(؛ �أي: الوع���اءِ الذي فيه الماء �إذا كان ي�سي���راً دون القُلتين، ولا بد من تكرار 
غ�سلِهم���ا )ثلاثاً( من المرات بنية �شُرطت، وت�سمية وجبت، ثم علل الر�سول صلى الله عليه وسلم ذلك بقوله: )فَ�إِن 
�أَحَدَكُ���مْ لا يَ���دْرِي( �أي: لا يعلم، ف�إن الدراية تُرادف العلم )�أَيْنَ( ظرف مكان )باتَتْ( من البيتوتة، 
والمبيت �إنما يكون بالليل دون النهار، فلهذا خُ�ص الحكم بالنوم ليلًا )يَدُهُ( ف�إنه لا يَدْري �أَيْنَ باتَتْ، 
�أو �أي���ن كانت تطوف يده من ج�سده. فه���م ي�ستجمرون وبلادهم �شديدة الحرارة مع �شُح في المياه، 
فربم���ا عرق �أحدهم �إذا ن���ام، فيحتمل �أن تطوف يده على المحل، �أو على بَثْرة، �أو دم حيوان، �أو �أي 

قازورات �أخرى))) وبهذا يكون الرد على مَنْ زعم �أن الا�ستنجاء مخت�ص بالماء.
ق���ال �أب���و محمد بن �أبي زيد))): ولي�س الا�ستنجاء من �سن���ن الو�ضوء ولا من فرائ�ضه، وهو من 
باب �إيجابِ زوال النَّجا�سة، ويُجزئ فعله بغيرِ نية ولا يُ�سْتَنْجَى من الريح ولكن من الغائط والبول.

الحديث م�صر  دار  دون غيرها ط1  بالحجارة  الا�ستطابة  في  الاجتزاء  باب  الطهارة  كتاب  لل�شوكاني 119/1،  الأوطار  نيل   (((
1413هـ.

))) �صحيح البخاري، 147/1 كتاب الو�ضوء، باب لا ي�ستنجي بروث.
))) �إحكام الأحكام �شرح عمدة الأحكام ابن دقيق العيد 1 /67 بدون.

الإ�سلامي  الغرب  دار  ط1   261/1 زيد،  �أبي  بن  الله  عبد  الأمهات،  من  غيرها  من  المدونة  في  ما  على  والزيادات  النوادر   (((
بيروت1337هـ.
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ما ي�ستفاد من الحديث: 
1/ وجوب الا�ستن�شاق والا�ستنثار في الو�ضوء.

2/الأخذ بالاحتياط في الو�ضوء.
3/ الا�ستن�شاق والا�ستنثار من تمام غ�سل الوجه.

4/ م�شروعية الإيتار في الا�ستجمار.
5/ بيان �أهمية الا�ستن�شاق والا�ستنثار.

المطلب الثاني: تكيف دلالة الأمر على الوجوب عند الأ�صوليين:
ق���رر علماء الأ�صول �أن �صيغ���ة الأمر: وهي: افعل، �إذا تجردت ع���ن القرائن تقت�ضي الوجوب 
حقيق���ة، وا�ستعماله���ا فيما عداه م���ن المعاني كالندب والإباح���ة والإر�شاد والإك���رام وغيرها يكون 
مج���ازاً، �أي: لا يحمل عل���ى �أي معنى مما �سبق �إلا بقرينة. �إلا �أن هنالك من العلماء من يرى خلاف 
ذلك لذا لابد من ا�ستعرا�ض �أقوال العلماء في الم�س�ألة: فالقول الأول: وهو قول �أكثر علماء الأ�صول 
ب�أن الأمر �إذا تجرد عن القرائن يحمل على الوجوب)))، وقد �أوردوا مجموعة من الأدلة من القر�آن 
وال�سن���ة و�إجماع ال�صحابة و�أهل اللغة. فمن القر�آن: قوله تعالى: ﴿فَليَْحْذَرِ الّذَِينَ يخَُالفُِونَ عَنْ 
ليِمٌ﴾ ]النور: 63[، وجه الدلال���ة من الآية: ا�ستنبط 

َ
وْ يصُِيبَهُ��مْ عَذَابٌ أ

َ
نْ تصُِيبَهُمْ فتِنَْةٌ أ

َ
مْ��رهِِ أ

َ
أ

المحقق���ون من علماء الأ�صول �أن الأمر �صريح ف���ي الاقت�ضاء والطلب، و�أن كونه للوجوب �إنما ي�ؤخذ 
من توجه اللوم والذم، وترتيب العقاب على مخالفته.

مْرًا 
َ
ومن القر�آن �أي�ضاً قوله تعالى: ﴿وَمَا كَانَ لمُِؤْمِنٍ وَلا مُؤْمِنَةٍ إذَِا قَضَى الُله وَرسَُ��ولُهُ أ

مْرهِمِْ﴾ ]الأحزاب: 36[ وجه الدلالة من الآية: �أن الله جل وعلا، �صرح 
َ
نْ يكَُونَ لهَُمُ الخِْيَرَةُ مِنْ أ

َ
أ

ب����أن �أم���ره قاطع للاختيار، موج���ب للامتثال، منبهاً على �أن عدم الامتث���ال مع�صية في القول الذي 
يليه: ومن يع�ص الله ور�سوله فقد �ضل �ضلالا مبينا ]33 / 36[)))

ومن القر�آن �أي�ض���اً: قوله تعالى: ﴿ۅ ۉ ۉ ې   ې ې ې    ى ى ئا ئا 
ئە ئە ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ ﴾ ] الأعراف 12،11[ وجه الدلالة من الآية: حيث �إن 
الله تعالى قد ذم �إبلي�س لما امتنع عن ال�سجود و�أنكر عليه بقوله: )مَا مَنَعَكَ(، فلو لم يكن ال�سجود 
واجباً عليه لما ا�ستحق الذم والتوبيخ على تركه؛ لأنه لا يذم �أحد �إلا ب�سبب تركه لواجب، والمعروف 

عند الأ�صوليين �إن الواجب هو: ما ذم تاركه �شرعاً مطلقاً))).
وَاكِ عِنْدَ كُلِّ  تِي، لَأَمَرْتُهُمْ بِال�سِّ �أم���ا من ال�سنة: فقد ا�ستدلوا بقوله صلى الله عليه وسلم: )لَوْلَا �أَنْ �أَ�شُقَّ عَلَى �أُمَّ

))) معالم �أ�صول الفقه عند �أهل ال�سنة والجماعة للجيزاني 395/1 ط5 دار ابن الجوزي ال�سعودية 1427هـ.
))) �أ�ضواء البيان في �إي�ضاح القر�آن بالقر�آن 333/4 محمد المختار ال�شنقيطي دار الفكر للطباعة بيروت - لبنان: 1415 هـ.

))) الإحكام في �أ�صول الأحكام للآمدي 147/2.
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ةٍ()))، ومعلوم �أنه صلى الله عليه وسلم ندب �أمت���ه �إلى ال�سواك، والندب غير �شاق، فدل على �أن الأمر يقت�ضي  �لَ�َاا �صَ
الوج���وب ف�إنه ل���و �أمر لوجب و�شق ،كذلك ما رُوي عن �أبي �سعيد ب���ن المعلى، قال مر بي النبي صلى الله عليه وسلم 
و�أنا �أ�صلي، فدعاني فلم �آته حتى �صليت ثم �أتيت، فقال: )ما منعك �أن ت�أتيني؟( فقلت كنت �أ�صلي، 
فقال: �ألم يقل الله: ﴿يأيها الذين امنوا اس��تجيبوا لله وللرسول إذا دعاكم لما يحييكم﴾ 
]الأنفال 24[))) كذلك: حديث الر�سول صلى الله عليه وسلم لبريرة: )لو راجعتيه قالت: يا ر�سول �أت�أمرني؟ قال: �إنما 
�أنا �أ�شفع. قالت: فلا حاجة لي فيه())). ففهمت بريرة من ذلك �أنه لو كان �أمراً لكان واجباً والنبي 

ها عليه. صلى الله عليه وسلم �أقرَّ
�أم���ا من الإجماع: فقد �أجمع ال�صحابة ر�ضي الله عنهم عل���ى الا�ستدلال بالأمر على الوجوب 
بامتث���ال �أوامر الله تعالى ووجوب طاعته من غي���ر �س�ؤال على �أن الأمر يقت�ضي الوجوب؛ حيث �إنهم 
كان���وا ي�سمعون الأمر من الكت���اب وال�سنة فيحملونه على الوجوب، ولهذا لم ي���رد عنهم �أنهم �س�ألوا 
النب���ي صلى الله عليه وسلم عن الم���راد بهذا الأمر، بل كانوا يحملون جميع الأوامر عل���ى الوجوب �إلا �إذا اقترن بها 
قرينة ت�صرفها عن الوجوب، ولم ينكر بع�ضهم على بع�ض ذلك، فكان �إجماعاً. من ذلك: ا�ستدلالهم 
عل���ى وج���وب ال�صلاة عند ذكرها بالأم���ر المطلق في قوله صلى الله عليه وسلم: )من ن�سي ال�ص�ل�اة  فلي�صلها �إذا 
ذكره���ا()))، وا�ستدلالهم عل���ى وجوب �أخذ الجزية من المجو�س بقول���ه صلى الله عليه وسلم: )�سنُّوا بهم �سنة �أهل 
الكتاب ())) وكذلك رجوعهم لأمر النبي من غير بحث عن قرينة لدلالة الأمر في حديث الطاعون: 
رْ�ضٍ وَ�أَنْتُمْ بِهَا فَلَا  رْ�ضٍ فَلَا تَدْخُلُوهَا، وَ�إِذَا وَقَعَ بِ�أَ اعُونِ بِ�أَ هُ قَالَ: ِ)ذَا �سَمِعْتُمْ بِالطَّ نَّ بِ���يِّ صلى الله عليه وسلم �أَ عَ���نِ النَّ

تَخْرُجُوا مِنْهَا()))
�أم���ا �أه���ل اللغة: فقد اجمعوا: على �أن ال�سيد لو قال لعبده: ا�سقني ماء، فلم يمتثل لأمره ف�أدبه 
عل���ى ذل���ك، ف�إن ذلك الت�أديب واق���ع موقعه، لأنه ع�صاه بمخالفة �أمره، فلو ق���ال العبد: لي�س لك �أن 
ت�ؤدبني، لأن �أمرك لي بقولك: ا�سقني ماء، لا يقت�ضي الوجوب لقال له �أهل اللغة: كذبت، بل ال�صيغة 
�ألزمت���ك بال�سق���ي، ولكنك ع�صيت �سيدك، ف���دل ذلك على �أن اللغة دلت �أي�ض���اً على اقت�ضاء الأمر 

المجرد الوجوب))).
الق���ول الثان���ي: ب�أنه مو�ضوع للق���در الم�شترك بين الوجوب والندب، وه���و مطلق الطلب وهذا 
مُرُ باِلعَْدْلِ وَالإْحِْسَ��انِ 

ْ
َ يأَ ما قال به الجبائي والماتريدي وغيرهم))). وا�ستدلوا بالآية: ﴿إنَِّ الّلَه

))) �شرح �صحيح البخاري 126/3 كتاب ال�صلاة، باب طول القيام في �صلاة الليل.
))) الإحكام في �أ�صول الأحكام 147/2م�صدر �سابق.

))) فتح الباري لابن حجر 409/9 كتاب الطلاق، باب �شفاعة النبي صلى الله عليه وسلم.
))) �صحيح م�سلم  471/1 كتاب ال�صلاة، باب ق�ضاء ال�صلاة الفائتة رقم 309.

))) المرجع ال�سابق 331/5 كتاب الجزية، باب الجزية والموادعة مع �أهل الذمة والحرب.
))) �صحيح البخاري 3/ 130 كتاب الطب، باب ما يذكر في الطاعون، ط1 دار طوق النجاة ال�سلمانية 1422هـ.

))) رو�ضة الناظر وجنة المناظر لابن قدامة 70/2 ط2 م�ؤ�س�سة الريان 1423هـ.
))) قواطع الأدلة لأبي المظفر المروزي 93/1 ط1 دار الكتب العلمية بيروت 1418هـ.
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وَإِيتَ��اءِ ذيِ القُْرْب﴾ ]النحل 90[ وجه الدلال���ة من الآية �أن الم�أمورات التي وردت في الآية منها ما 
هو واجب ومنها ما هو مندوب.

القول الثال���ث: �أنه محمول عل الندب وهو من�سوب لبع�ض الفقهاء وعامة المعتزلة. وا�ستدلوا 
ب�أن الأمر طلب فعل، وهذا يتحقق بحمله عل الندب فلا نزيد عليه))). وعند ا�ستعرا�ض هذه الأقوال 
ن���رى �أن ق���ول الجمهور هو الراج���ح لأن المتتبع لكلام العلم���اء في دلالة الأمر عل���ى الوجوب دائماً 
يحملون���ه عل���ى الوجوب �إلا �إذا وجدت قرين���ة �صارفة �أو عار�ض الأمر دليل �آخ���ر. ثم �أن الأدلة التي 

ا�ستدلوا بها كافية لإثبات راجحة قولهم.
المطلب الثالث: هل الأمر للوجوب في الحديث؟ وفيه م�سائل:

 الم�س�ألة الأولى: وجوب الا�ستن�شاق في الحديث.:
لاَةِ فَاغْسِ��لوُا  م���ن المعل���وم �أن كيفي���ة الو�ضوء وردت ف���ي قوله تعال���ى: ﴿إذَِا قُمْتُمْ إلَِى الصَّ
وجُُوهَكُمْ وأيديكم إلى المرافق وامسحوا برءوسكم وأرجلكم إلى الكعبين﴾ ]المائدة: 
6[ والآي���ة ا�شتملت على �أربع���ة فرائ�ض وجاءت الم�ضم�ضة والا�ستن�ش���اق والا�ستنثار في ال�سنة، وقد 
قدم���ت عل���ى الفر�ض والغالب في التكاليف تقديم الفر�ض على ال�سنن لحكمة وقد ذكر العلماء: في 
راعين وهي �سنّة، والفر�ض �أبدًا  تقدي���م الم�ضم�ضة والا�ستن�شاق في الو�ضوء على غ�سل الوج���ه والذَّ
م ذلك لفائدتين: �أحدها الاختبار. والثّانية: الطّعم. ف�إنّ على  م على ال�سنة في جُل العبادات تقدَّ مقدَّ
م الاختبار عل���ى النّية، �أعني بالاختبار اختبار الم���اء، كان حكمه �أنّ يختبر بالفم،  الإن�س���ان �أنّ يقدِّ
ل �إل���ى طعمه بعد نظره بعينه �إلى لونه ثم رائحت���ه، وذلك هو الا�ستن�شاق،  وه���ي الم�ضم�ضة، ليتَو�صَّ

ف�أفاد ذلك فائدتين: �إحداهما: الاختبار، والأخرى: تخ�صي�صها بالع�ضو المذكور))).
وقد اختلف العلماء في حكم الا�ستن�شاق على �أقوال �شتى:

�أوله���ا: م���ا ورد عن بع�ض الحنابلة ب�أنه واجب ولأن م�شروعيت���ه لا تتم �إلا بالا�ستنثار الذي ورد 
الأم���ر ب���ه في الحدي���ث. �إذا ورد الأمر بهي�أة �أو �صف���ة ودل الدليل على �أنها م�ستحب���ة جاز التم�سك 
ب���ه على وج���وب �أ�صل الفعل لت�ضمن���ه الأمر به لأن مقت�ض���اه وجوبها ف�إذا خولف ف���ي ال�صريح بقى 
المت�ضم���ن على �أ�صل الاقت�ضاء ونقل ابن قدامة عن �أحمد �أنه قال: »الا�ستن�شاق عندي �آكد«)))، كما 
اهرِ بدليل وجوب غ�سلهما من النجا�سة كظاهر البدن  �أنه���م بنوا على �أن الفم والأن���فَ في حكم الظَّ
كذلك �أمر الله �سبحانه وتعالى باتباع نبيه صلى الله عليه وسلم وهو المبين عن الله �أمره ولم يحك �أحد ممن و�صف 

و�ضوءه عليه ال�صلاة وال�سلام على الا�ستق�صاء �أنه ترك الا�ستن�شاق بل ولا الم�ضم�ضة.
ثانيه���ا: نق���ل الإجماع عن الجمهور على �أن الأمر فيه للن���دب وا�ستدلوا بقوله صلى الله عليه وسلم للأعرابي: 

))) �إر�شاد الفحول �إلى تحقيق الحق من علم الأ�صول لل�شوكاني �ص 169ط1 دار الكتاب العربي 1419هـ.
))) الإحكام في �أ�صول الأحكام للآمدي 147/2.

))) المغني لابن قدامة 90/1.
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)تو�ض����أ كما �أمرك الله()))، ولي����س في الآية التي �أمر الله بالو�ضوء فيها ذكر الا�ستن�شاق. والقرينة 
الحالي���ة والمقالية في ق�صة الأعرابي ناطقة �صريحاً ب�أن المراد من قوله: )كما �أمرك الله تعالى( 
الأمر المذكور في �آية الو�ضوء، ولي�س فيها ما يدل على وجوب الا�ستن�شاق، ولا على الم�ضم�ضة، فلا 

حجة لمن يقول: �إن معنى )كما �أمرك الله( �أي: في الكتاب وال�سنة.
وءَ كَمَ���ا �أَمَرَهُ الله فَيَغْ�سِلَ وَجْهَهُ وَيَدَيْهِ �إلَى  حَدٍ حَتَّى يُ�سْبِغَ الْوُ�ضُ ةُ �أَ َال  وكذل���ك قول���ه: )لَا تَتِمُّ �صَ
�سَ���هُ وَرِجْلَيْهِ �إلَى الْكَعْبَيْن())) مع ا�ستيفاء و�ضوئه وثبت ذكرهما �أي�ضاً من باب  الْمِرْفَقَيْ���نِ وَيَمْ�سَحَ رَ�أْ

الندب.
 الم�س�ألة الثانية: الإيتار في الا�ستجمار

الا�ستجم���ار كما ورد في �شرح الحديث ا�ستعمال الحجار في الا�ستنجاء �أو المراد به ا�ستعمال 
البخ���ور للطيب من المجم���رة، وقد و�ضع له الفقهاء �ضابطاً ب�أنه يجوز الا�ستجمار بكل جامد طاهر 
منقٍ، غير مطعوم ولا حرمة له، ولا مت�صل بحيوان فيدخل فيه الحجر، وما قام مقامه من الخ�شب 
والخ���رق والتراب، ويخرج منه المائع لأنه يتنج�س ب�إ�صاب���ة النجا�سة فيزيد المحل تنج�ساً، وكذلك 

يخرج منه النج�س لأن النبي صلى الله عليه وسلم �ألقي الروثة حينما جاء بها ال�صحابي وقال: )�أنها رك�س()))
اختلف العلماء في هل الا�ستجمار يجب وتراً بالحجارة �أم يتجاوز ذلك؟ 

*يق���ول الحنفية والمالكية: �أن���ه لي�س بواجب وا�ستدلوا بالآتي: في قول���ه تعالى: ﴿وإن كنتم 
مرضى أو على س��فر أو جاء أحد منكم من الغائط أو لامس��تم النس��اء فلم تجدوا ماء 
فتيمموا صعيداً طيباً فامس��حوا بوجوهكم وأيديكم منه﴾ ]المائدة 6[ ولم يذكر الا�ستجمار 
ولو كان واجباً لذكره، ولا يقال الق�صد من الآية بيان طهارة الحدث فالمق�صد منه ما ي�ستبيح بعد 

فعل ال�صلاة.
�أم���ا الأحاديث فقد ورد ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم: )من اكتحل فليوتر من فع���ل فقد �أح�سن ومن لا فلا 
ح���رج، ومن ا�ستجم���ر فليوتر من فعل فقد �أح�سن ومن لا فلا حرج، وم���ن �أكل فما تخلل فليفظ وما 
لاك بل�سان���ه فليبتلع من فعل فقد �أح�سن ومن لا فلا حرج....())) ففي الحديث نفي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
الحرج عن تاركه، فانتفى وجوب الا�ستجمار بثلاثة �أحجار فيكون النهي الوارد لت�أكيد الا�ستحباب، 
والأم���ر للن���دب لا للإيج���اب. و�إن �أجرينا المطلق على �إطلاق���ه فيكون �أمراً بم���ا ي�صدق عليه لفظ 
الإيتار، و�أقل ما يقع عليه ا�سم الإيتار م�سحة واحدة وقد نفي الحرج عن تاركها، ومن �ضرورته نفي 
الإيج���اب، وي�ؤي���د هذا �أنه لو ا�ستنجى بيمينه جاز مع �أنه منهي عنه في الحديث فوجب �أنه �إذا ترك 

))) �سنن الترمذي 100/2/ كتاب باب ما جاء في و�صف ال�صلاة رقم 302.
))) ال�سنن الكبرى للبيهقي 73/1   كتاب الطهارة ، باب الت�سمية على الو�ضوء رقم 197.

))) الكافي في فقه الإمام �أحمد لابن قدامة 100/1 ط1 دار الكتب العلمية بيروت 1414هـ.
))) مرقاة المفاتيح �شرح م�شكاة الم�صابيح 383/1 كتاب الطهارة، باب �آداب الخلاء رواه �أبو داود وابن ماجه والدارمي وقال 

الحافظ لا ي�صح و�ضعفه بع�ضهم.
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التثليث في الأحجار يجوز و�إن كان منهياً عنه))). 
ذكر ابن عبد البر �أن ابن عمر )73ه,ـ( ر�ضي الله عنهما كان ي�ستحب الوتر في تجمير ثيابه 
وكان ي�ستعم���ل العموم في قوله: )من ا�ستجمر فليوتر( ف���كان ي�ستجمر بالأحجار وتراً ويُجمّر ثيابه 

وتراً ت�أ�سياً بالنبي صلى الله عليه وسلم م�ستعملًا عموم الخطاب))).
�أم���ا بع����ض ال�شافعية في���رون �أن الإيتار واجب ف���ي الا�ستجمار وقوله )فليوت���ر( مطلق يحتمل 
الواح���دة، والث�ل�اث، والخم����س وما فوقها �إلا �أنه ق���د بين ذلك في حديث ابن عم���ر: )من ا�ستجمر 
فليوت���ر ثلاثاً())) و�إن لم يح�صل الإنقاء �إلا ب�أربع م�سحات وجبت الخام�سة، �أو ب�ستة وجبت ال�سابعة 

وذلك لأن الأمر مطلق.
�أم���ا الحنابل���ة ف�إنهم يقولون لا يجزئ �إلا ثلاثة �أحجار ف�إن لم تك���ف الثلاثة للإنقاء زاد حتى 
ينق���ي، وي�ستح���ب �ألا يقطع على وتر ا�ستيفاء ثلاث���ة �أحجار لقول �سلمان )33ه���ـ.( ر�ضي الله عنه: 
)لقد نهانا النبي صلى الله عليه وسلم �أن ن�ستنجى باليمين و�أن ن�ستنجى ب�أقل من ثلاثة �أحجار و�أن ن�ستنجي برجيع 
�أو عظم.())) هذا �إذا لم يجد الماء؛ لأن الماء �إذا وجد فا�ستعماله هو الأ�صل، لكن �إذا لم يوجد ماء 
ف�إن���ه ي�ستنج���ى بالحجارة �أو غيرها مما يقوم مقامها من الأ�شي���اء التي لي�س فيها �شيء محذور ب�أن 
ي�ستعم���ل حجارة �أو مناديل �أو ورقاً لي����س فيه كتابة، وكذلك لا ي�ستعمل الأ�شياء المحترمة كالأطعمة 

�أو ما �إلى ذلك.
و�إذا ا�ستنج���ى الإن�سان بالحجارة في�ستنجي بثلاثة �أحج���ار، و�إن ا�ستعمل حجراً واحداً كبيراً 
ول���ه ثلاث �شعب ف�إنه يقوم مقام الثلاثة الأحجار؛ لأن المق�صود هو ا�ستعمال هذا العدد �أو ما يقوم 
مقام هذا العدد؛ من �أن يكون حجراً له ثلاث �شعب؛ لأن الثلاث ال�شعب مثل الثلاثة الأحجار. وقال 
�آخ���رون في المذه���ب لا يجزئه الا�ستجمار بغير الأحج���ار، لأن الأمر ورد بها عل���ى الخ�صو�ص، ولا 

ي�صح لأن في �سياقه )و�أن ن�ستنجي برجيع �أو عظم( فيدل على �أنه �أراد الحجر))). 
لك���ن روى طاوو����س )106هـ( رحمه الله: �أن النب���ي صلى الله عليه وسلم قال: )فلي�ستطب بثلاث���ة �أحجار، �أو 
ثلاث���ة �أع���واد �أو ثلاثة حثيات من تراب())) لكن ورد في الحدي���ث الآخر �أن الر�سول صلى الله عليه وسلم قال: )�إذا 
ذه���ب �أحدكم �إل���ى الغائط فليذهب بثلاثة �أحجار ف�إنها تجزئ عن���ه())) والأمر للوجوب وذكر �إنها 

))) اللباب في الجمع بين ال�سنة والكتاب، زكريا بن م�سعود الأن�صاري،96/1 ط2 دار القلم �سوريا 1414هـ.
))) التمهيد لابن عبد البر 226/18.

))) ال�سنن الكبرى للبيهقي 103/1 باب الإيتار في الا�ستجمار ط3 دار الكتب العلمية بيروت 1424هـ.
))) �شرح �سنن �أبي داود 3/5 كتاب الطهارة، باب الا�ستنجاء بالحجارة.

))) م�سائل الإمام �أحمد 366/2 الدار العلمية الهند بدون.
))) �سنن الدار قطني89/1 كتاب الطهارة، باب الا�ستنجاء.

))) �سنن الن�سائي 41/1 كتاب الطهارة باب الإجزاء بالا�ستطابة بالحجارة، حكم الألباني ب�أنه �صحيح.
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تج���زئ، ولفظ الإج���زاء ظاهر فيما يج���ب )�إلا الريح( لقول���ه صلى الله عليه وسلم: )من ا�ستنجى م���ن ريح فلي�س 
منا()))

فينبغ���ي �أن ننوه �إلى �أن هذا التقييد في الا�ستجمار وبهذه ال�صفة كان في زمن الت�شريع والآن 
ق���د ا�ستحدثت و�سائل غير التي ذكرت وه���ذا ما ي�سمى بفقه الواقع الذي طر�أ على الواقع ال�سيا�سي 
والاقت�ص���ادي والعادات الاجتماعية خا�صة مع التطورات العلمي���ة والتقنية المعا�صرة مما ا�ستدعى 
القيا����س عل���ى الو�سائل المذكورة تطبيقاً للن�صو����ص ال�شرعية تطبيقاً �صحيح���اً يتنا�سب مع طبيعة 
الع�ص���ر ومتغيراته وف���وق ذلك مراع���اة المحاذير من ا�ستخ���دام الو�سائل التي ح���ذر منها ال�شرع 
كالمطعوم���ات والروث والعظام وما له حرمة كال���ورق المن�سوخ عليه وما يت�صل بالحيوان ك�أع�ضائه 

فالا�ستجمار رخ�صة لا ينبغي �أن تكون بمحرم مثلها ومثل �سائر الرخ�ص.
الم�س�ألة الثالثة: كراهة غم�س اليدين قبل غ�سلهما في الإناء عند الو�ضوء

غ�سل اليدين قبل الو�ضوء من ال�سنن الثابتة لكثير من الأحاديث التي وردت في هذا ال��شأن �إلا 
�أن العلم���اء قد تنازع���وا في وجوبه وذلك للفقرة التي وردت في الحديث والتي ارتبطت بالا�ستيقاظ 
وئِهِ،  حَدُكُمْ مِنْ نَوْمِهِ فَلْيَغْ�سِلْ يَ���دَهُ قَبْلَ �أَنْ يُدْخِلَهَا في وَ�ضُ م���ن النوم ف���ي قوله صلى الله عليه وسلم: )وَ�إِذَا ا�سْتَيْقَظَ �أَ
يْنَ بَاتَتْ يَدُهُ( فاختلف العلماء في م�شروعية غم�س اليدين قبل �إدخالهما في  فَ����إِنَّ �أَحَدَكُمْ لا يَدْرِى �أَ

الإناء عند �إرادة الو�ضوء �إلى عدة �أقوال:
الق���ول الأول: قول المالكية))) وال�شافعية))) ب����أن الأمر في الحديث يدل على الندب وا�ستدلوا 

بالآتي:
الأمر في الحديث و�إن كان يبدو ظاهره الوجوب �إلا �أنه م�صروفاً عنه لقرينة قامت على ذلك 
وه���ي التعلي���ل على الأمر بال�شك في قول���ه صلى الله عليه وسلم: )ف�إنه لا يدري �أين باتت ي���ده( والقاعدة الأ�صولية 
مفاده���ا �أن ال�ش���ك لا يقت�ضي وجوباً في الحك���م �إذا كان الأ�صل الم�ست�صح���ب على خلافه موجوداً 
فالأ�ص���ل طهارة اليد فلت�ست�صحب. لذا �إذا �ش���ك في �أن يده م�ست نجا�سة �أو لا فلا يجب عليه غ�سل 
ي���ده. وقد يكون هذا ال�شك لأنه���م في بداية الأمر كانوا ي�ستنجون بالحج���ارة فربما وقعت يده على 
مح���ل نجا�س���ة من ج�سده ف�إذا و�ضعت في الماء تنج�س، ولعل قوله���م بالندب مرده �إلى �صفة و�ضوء 
النبي صلى الله عليه وسلم التي لم تتعر�ض لذكر النوم، ثم �أن جولان اليد المذكور فهو م�صاحب ل�صاحبه في حال 
اليقظة �أي�ضاً فيعم الحكم لعموم علته. كذلك ا�ستدلوا بحديث النبي صلى الله عليه وسلم: )ثم قام �إلى �شن))) معلق 
فتو��ضأ منه ف�أح�سن و�ضوءه ثم قام ف�صلى())) فلم يثبت عن النبي �أنه غ�سل يده مع �أنه قام من نوم.

))) مو�سوعة الألباني في العقيدة 211/2 كتاب التوحيد، باب معنى اتخاذ القبور م�ساجد ط1 مركز النعمان اليمن �صنعاء 1431هـ.
))) القوانين الفقهية ابن جزي الكلبي 20/1.

))) الأم لل�شافعي392/1 دار المعرفة بيروت بدون.
))) الوعاء المعمول من الأدم ف�إذا يب�س فهو �شن �أي القربة التي يحمل عليها الماء، انظر ل�سان العرب214/10.

))) �صحيح م�سلم 526/1 باب الدعاء في �صلاة الليل.
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 وزاد ال�شافعي رحمه الله:)204هـ.( �إذا �أدخل يده في الإناء قبل �أن يغ�سلهما وهو لا ي�ستيقن 
نجا�ستها فلم يف�سد و�ضوءه، �أما �إن �شك في �أن يده م�ستها نجا�سة ومع ذلك �أدخلها في و�ضوئه ف�إن 
كان الم���اء �أق���ل من قلتين فقد ف�س���د الماء فعليه �أن يريقه ويغ�سل �إناءه ث���م ي�ستبدله بماء طهور ولا 
يجزئ���ه غير ذلك. �أما �إن كان الم���اء قلتين ف�أكثر لم يف�سد الماء وطهرت يده بدخولها في الماء �إن 
كانت نجا�سة لا �أثر لها �أما و�إن كان لها �أثر �أخرجها وغ�سل يده حتى يذهب الأثر ثم يكمل و�ضوءه))). 
ويبدو �أن الحكم في الحديث لي�س مخ�صو�صاً بالقيام من النوم بل المعتبر ال�شك في نجا�سة 
اليد، فمن �شك في نجا�ستها كُرِه له غم�سها في الإناء قبل غ�سلها �سواء قام من نوم الليل �أو النهار.

وزاد مالك رحمه الله:)179هـ.( �أنه كرِه �أن يدخل �أحد يديه في و�ضوئه قبل �أن يغ�سلهما �إذا 
كان محدثاً و�إن كانت يده طاهرة لم ي�ضر ذلك و�ضوءه))).

وقريب من هذا القول ذهب �إليه الحنفية فهم يقولون: �إن ظاهر الحديث �أن غ�سل اليدين �إنما 
يكون �سنة في حق من تيقظ من النوم، ف�أما من يكون يقظان قبل �إرادة الو�ضوء وقد ت�أكد من نظافة 
يديه فلا ي�سن له ذلك، وكذلك ظاهر الحديث �أنه �إنما ي�سن غ�سل اليدين لمن يكون ماء و�ضوئه في 

�إناء �أما الذي يتو��ضأ من الحنفية مثلًا �أو ما في حكمها فلا ي�سن له ذلك.
كذل���ك زاد الحنفية �أن قي���د الليل باعتبار الغالب، و�إلا فالحكم لي����س مخ�صو�صاً بالقيام من 
اللي���ل، ب���ل المعتبر ال�شك ف���ي نجا�سة اليد، فمن �شك ف���ي نجا�ستها كره له �إدخاله���ا في الإناء قبل 
غ�سله���ا �س���واء قام من نوم اللي���ل �أو نوم النهار �أو �شك في نجا�ستها من غي���ر نوم، ثم �أن النهي نهي 

تنزيه لا تحريم حتى لو غم�س يده لم يف�سد الماء ولم ي�أثم الغا�سل))).
هك���ذا نرى �أن الأقوال متقاربة �إلى حد كبير مع ما �أورده �شارح الكتاب �إلا �أن الم�س�ألة برمتها 
تخ�ض���ع للتقدم الهائل في حياة النا�س ف�أ�صبح معظ���م النا�س يتفادون الو�ضوء من الأواني الكا�شفة 
وبالتال���ي تزول عنهم المحاذير التي و�ضعها العلماء وبالمقابل هنالك مجتمعات مازالت تعاني من 
التخل���ف الح�ض���اري وال�شح في المياه حيث يح�صلون عليها بط���رق بدائية جداً وبم�شقة بالغة وفوق 
ذل���ك يعي�ش���ون على مقربة من الحيوانات الأليفة لذا هنالك محاذير لابد من اتباعها في خ�صو�ص 
العب���ادات فالو�ض���وء عب���ادة تحتم عل���ى الم�سلم �أدائها ح�س���ب الطريقة التي نُقل���ت عن النبي صلى الله عليه وسلم 

وبالتالي عليه اتباع ما �أثُر عن العلماء.

))) انظر: الأم 392 م�صدر �سابق.
))) الا�ستذكار122/1.

))) الهداية على مذهب الإمام �أحمد، �أبو الخطاب الكلوذاني 55/1 ط1م�ؤ�س�سة غرا�س للن�شر والتوزيع 1425هـ.
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المبحث ال�ساد�س: القواعد الأ�صولية في حديث: )�إذا ولغ الكلب في �إناء....(
المطلب الأول: ن�ص الحديث و�شرحه وما ي�ستفاد منه:

ن�ص الحديث: 
وَايَةِ  اتٍ(، وفي الرِّ حَدِكُ���مْ فَلْيُرِقْهُ ثُمَّ لْيَغْ�سِلْهُ �سَبْعَ مَرَّ فِي���هِ قَوْلُهُ صلى الله عليه وسلم: )�إِذَا وَلَغَ الْكَلْبُ فِي �إِنَاءِ �أَ
وَايَةِ  هُنَّ بِالتُّرَابِ(، وَفِي الرِّ ولَا اتٍ �أُ ذَا وَلَغَ الْكَلْبُ فِيهِ �أَنْ يَغْ�سِلَهُ �سَبْعَ مَرَّ الْأُخْرَى: )طُهُورُ �إِنَاءِ �أَحَدِكُمْ �إِ
خْرَى: )�أَمَرَ  وَايَةِ الْأُ اتٍ( وَفِي الرِّ الْأُخْ���رَى: )طُهُورُ �إِنَاءِ �أَحَدِكُمْ �إِذَا وَلَ���غَ الْكَلْبُ فِيهِ �أَنْ يَغْ�سِلَهُ �سَبْعَ مَرَّ
يْدِ وَكَلْبِ الْغَنَمِ  �صَ فِي كَلْبِ ال�صَّ بِ ثُمَّ رَخَّ بِ ثُمَّ قَالَ مَا بَالُهُمْ وَبَالُ الْكَِال ِ صلى الله عليه وسلم بِقَتْ���لِ الْكَِال رَ�سُ���ولُ اَّهلل

رُوهُ الثَّامِنَةَ فِي التُّرَابِ())). اتٍ وَعَفِّ نَاءِ فَاغْ�سِلُوهُ �سَبْعَ مَرَّ وَقَالَ �إِذَا وَلَغَ الْكَلْبُ فِي الْإِ
�شرح الحديث: 

يق���ول النب���ي صلى الله عليه وسلم: )�إذا �شرب الكل���ب في �إناء �أحدكم(، �أي �إذا �ش���رب الكلب من �أي �إناء فيه 
�سائ���ل، م���اء �أو غيره، مملوكاً له �أو ل�سواه، كما في رواية �أخرى: )�إذا ولغ الكلب في الإِناء( �أي �شرب 
من���ه بطرف ل�سان���ه، �أو �أدخل ل�سانه فيه وحركه، وهذا �شامل لجمي���ع الكلاب، �سواء كان كلب �صيد 
�أو غي���ره )فليغ�سل���ه �سبعاً( �أي ف�إنه م�أمور �أن يغ�سله �سبع م���رات قبل �أن ي�ستعمله في و�ضوء �أو غ�سل 
�أو غي���ره. وه���ذا الحديث و�إن اقت�ص���ر على الأمر بغ�سله �إلّا �أنه جاء الأم���ر في الحديث كما ذُكر في 
الن�صو����ص �أع�ل�اه بتتريبه كما في رواية �أبي داود حيث قال: فاغ�سل���وه �سبع مرات ال�سابعة بالتراب 

»وفي رواية عند �أحمد وم�سلم و�أبي داود »وعفروه الثامنة بالتراب«))).
ما ي�ستفاد من الحديث:

1- التغليظ في نجا�سة الكلب، ل�شدة قذارته. ولذا ف�إنه ينج�س: �إن لم تظهر فيه �آثار النجا�سة.
2- �إن ولوغ الكلب في �إناء، ومثله الأكل، ينج�س الإناء. وينج�س ما ف�ضل منه.

3- وجوب غ�سل ما ولغ فيه �سبع مرات.
4- وج���وب ا�ستعم���ال التراب مرة، والأَولى �أن يكون مع الأُول���ى لي�أتي الماء بعدها. وتكون هي 
الثامن���ة الم�شار �إليها في الرواية الأخرى. ولا فرق بي���ن �أن يطرح الماء على التراب �أو التراب على 

الماء �أو �أن ي�ؤخذ التراب المختلط بالماء، فيغ�سل به.
5- �إن ما قام مقام التراب من المنقيات يعطى حكمه في ذلك لأنه لي�س الق�صد للتراب و�إنما 

الق�صد النظافة.
6- عظمة هذه ال�شريعة المطهرة، و�أنها تنزيل من حكيم خبير، و�أن م�ؤدُيها �صلوات الله عليه 

لم ينطق عن الهوى))).

))) �شرح �صحيح م�سلم 182/3 باب حكم ولوغ الكلب.
))) منار القاري �شرح مخت�صر البخاري258/1 باب �إذا �شرب الكلب في �إناء �أحدكم، النا�شر مكتبة دار البيان دم�شق 1410هـ.

))) تي�سير العلام �شرح عمدة الأحكام، �أبو عبد الله الب�سام 24/1 ط10 مكتبة ال�صحابة الإمارات 1426هـ.
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المطلب الثاني: الأمر المطلق في غ�سل الإناء هل يحمل على الوجوب �أو الندب؟
لق���د مر معنا في الحدي���ث �أن الر�سول صلى الله عليه وسلم �أمر بغ�سل الإناء الذي ول���غ فيه الكلب �سبع مرات 
وف���ي رواي���ة ثلاث مرات فهل الأمر بوج���وب ال�سبع �أم الثلاث، وقد اختل���ف العلماء هل هو واجب �أو 
م�ستح���ب؟ وهل ه���و للنجا�سة �أو تعبد؟ فالحديث له روايات متعددة وق���د وردت الأقوال مت�شابه �إلى 

حد ما، �أما القول الأول فهو:
ق���ول الحنفية: �أولًا �أنهم ي���رون �أن النجا�سة نوعان: حقيقية وحكمي���ة ولا خلاف �أن النجا�سة 
الحكمي���ة التي ه���ي الحدث والجناب���ة فموجبها الغ�س���ل مرة واح���دة ولا ي�شترط فيه���ا التعدد، �أما 
النجا�سة الحقيقية ف�إن كانت غير مرئية كالبول ونحوه فهي لا تُطّهر �إلا بالغ�سل. ففي الحديث: )�إِذَا 
اتٍ( فالأمر بالإراقة دليل التنج�س والحديث  نَاءِ �أَحَدِكُمْ فَلْيُرِقْهُ ثُمَّ لْيَغْ�سِلْ���هُ �سَبْعَ مَرَّ وَلَ���غَ الْكَلْبُ فِي �إِ
الآخ���ر وال���ذي يعتبر �أقوى م���ن �سابقه وهو )طُهُورُ �إِنَ���اءِ �أَحَدِكُمْ �إِذَا وَلَ���غَ الْكَلْبُ فِي���هِ �أَنْ يَغْ�سِلَهُ �سَبْعَ 
اتٍ( يفي���د النجا�سة لأن الطهور م�ص���در بمعنى الطهارة في�ستدعي �أن تك���ون �سبقتها نجا�سة �أو  مَ���رَّ
ح���دث والثاني منتف فتتعين النجا�سة ولأن الأ�صل في الن�صو����ص �أن تكون معقولة المعنى ف�إذا دار 
الأم���ر بين كونه معقولًا وتعب���داً فيكون جعله معقول المعنى �أولى لندرة التعب���د وكثرة التعقل))) �أما 
ال�سب���ع غ�سلات فقد عار�ضها الحديث الذي رواه الطح���اوي رحمه الله )321هـ.( ب�إ�سناده عن �أبي 
هريرة: )�أنه يغ�سل من ولوغ الكلب ثلاث مرات( وهو الراوي �أي�ضاً لل�سبع غ�سلات لكن عند الحنفية 
�إذا عم���ل الراوي بخلاف م���ا روى �أو �أفتي لا ت�صبح روايته حجة، لأنه لا يحل له �أن ي�سمع حديثاً من 
النبي صلى الله عليه وسلم فيعمل �أو يفتي بخلافه، �إذ ت�سقط به عدالته فدل على ن�سخه وهو الظاهر، لأن هذا كان 
في بداية �أمر الر�سالة حيث كان الر�سول صلى الله عليه وسلم ي�شدد في اتخاذ الكلاب وي�أمر بقتلها تقليلًا لهم من 
مخالطتها كما كان ي�أمر بك�سر �أواني الخمر حتى لا يتمادون في تعاطيها، لذلك ت�صبح رواية ال�سبع 
نَادِ عَنِ الْأَعْرَجِ عَنْ  غ�سلات على �سبيل الا�ستحباب وي�ؤيد هذا المنحى رواية الدارقطني عن �أَبِي الزِّ
ثًا �أَوْ خَمْ�سًا �أَوْ �سَبْعًا())) والظاهر  هُ يَغْ�سِلُهُ ثََال بِيَّ صلى الله عليه وسلم: )فِي الْكَلْب يلغ في الإناء �أَنَّ �أَبِي هُرَيْرَةَ عَنِ النَّ

من الحديث التخيير بين الغ�سل ولو كان الغ�سل �سبعاً واجباً لما كان التخيير))).
وق���ال �أبو حنيفة رحمه الله: )150هـ.(: لا يجب العدد ف���ي �شيء من النجا�سات، و�إنما يُغ�سل 
حت���ى يغل���ب على الظن نقا�ؤه من النجا�س���ة، م�شيراً �إلى الحديث المذكور �آنف���اً ب�أنه لم يعين عدداً، 

ولأنها نجا�سة فلم يجب فيها العدد، كما لو كانت على الأر�ض))).
�أم���ا المالكية: فظاهر القول عنهم �أن الغ�سل �سبعاً للوجوب، لكن هناك قرائن ت�صرف الأمر 

))) انظر بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، علاء الدين الكا�ساني 87/1 ط2 دار الكتب العلمية بيروت 1406هـ.
))) ���التحقيق في م�سائل الخلاف لابن الجوزي 73/1باب يجب العد في الولوغ �سبعاً ط1دار الكتب العلمية بيروت 1415هـ. رقم 57 

اب وهُوَ مَتْرُوك الحَدِيث. ارَقُطْنِيُّ تفرد بِهِ عبد الْوَهَّ قَالَ الدَّ
))) تبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق، فخر الدين الزيلعي 32/1 ط1 المطبعة الكبرى الأميرية القاهرة 1313هـ.

))) انظر: البناية في �شرح الهداية لبدر الدين العيني 474/1.
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ع���ن ظاهره منها قي���ام الدليل على طهارة الكلب وذلك في ولوغ الكلب في اللبن �أو طعام ف�إنه ي�ؤكل 
ولا يُغ�سل منه الإناء. 

كذلك الكلب يُرى �أنه من �أهل البيت لي�س كغيره من ال�سباع فهذا المعنى ي�ضعف الوجوب، كما 
�أن الحديث خبر واحد ظاهره نجا�سة الكلب وقد عار�ضه قول الله تعالى: ﴿فكلوا مما أمس��كن 
عليك��م﴾ ]المائدة 4[ ف����إن كان نج�س العين لتنج�س ال�صيد عند ملام�ست���ه الكلب فيكون الغ�سل 
كونه �سبعاً تعبداً وقيل لت�شديد المنع لأن بع�ض ال�صحابة نهوا ولم ينتهوا والمراد بهم بع�ض الأعراب 
الذي���ن لم يتمكن الإ�سلام م���ن قلوبهم. والفرق بين ت�شديد المنع وكونهم نه���وا فلم ينتهوا ذلك �أن 

الأول ت�شديد ابتداءً والثاني ت�شديد ت�سهيل))).
وق���د ذك���ر �أ�صحاب مالك رحمه الله عنه �أربعة �أقوال في نجا�س���ة الكلب، منها �أنه طاهر، �أنه 
نج����س، طهارة �س�ؤر الم�أذون فيه وكل ما يت�صل ب���ه، والرابع لابن الماج�شون )213هـ.( الذي يفرق 

بين الكلب البدوي والح�ضري))).
لٍ �أَنَّ  �أما ال�شافعية: فهم يرون نجا�سة الكلب وا�ستدلوا على ذلك بما ورد عَنْ عَبْدِ الله بْنِ مُغَفَّ
�صَ في كلب الزرع وال�صيد())) وجاء الْأَمْرُ بِقَتْلِهَا عَنْ �أَبِي  بِ وَرَخَّ ِ صلى الله عليه وسلم: )�أَمَرَ بِقَتْلِ الْكَِال رَ�سُولَ اَّهلل
يَ الله عَنْهُمْ فلطالما �أُمر بقتله���ا واجتنابها ورخ�ص في الانتفاع ببع�ضها  بَكْ���رٍ وَعُمَ���رَ وَعُثْمَانَ - رَ�ضِ
كان ذلك دالًا على نجا�ستها وفي الحديث �أمر بالغ�سل �سبع مرات فحدوث الطهارة في ال�شيء �إنما 
تك���ون بعد تقديم نجا�س���ة، ورُوي عن النبي صلى الله عليه وسلم �أنه كان يدخل على قوم فامتنع من الدخول عليهم، 
فقي���ل له ذلك فق���ال لأن عندهم كلباً، قيل ف�إنك تدخل على فلان وعنده���م هر فقال: )�إنها لي�ست 
بنج����س �إنها من الطوافين عليكم والطوافات())) ف���كان تعليله للهر �أنها لي�ست بنج�س دليل على �أن 
الكل���ب نج�س ويدل عل���ى نجا�سته �أي�ضاً �س�ؤره من طريق المعنى مع حدي���ث �أبي هريرة المتقدم �أنه 

مائع ورد ال�شرع ب�إراقته فوجب �أن يكون نج�ساً كالخمر))).
ق���ال الم���اوردي رحمه الله: )450هـ.( )�إذا نُجّ�س الإناء بول���وغ الكلب وجب غ�سله �سبع مرات 
فيه���ن مرة بالتراب وول���وغ الكلب يكون ب�إدخال فمه في الماء �شرب منه �أو لم ي�شرب فحكمه الغ�سل 
وكذل���ك �إن �أدخل غير فمه من �أع�ضائه كيده ورجله فه���ي في حكم ولوغه في نجا�سة الإناء ووجوب 

غ�سله �سبعاً())) 
�أم���ا الحنابل���ة: فعنده���م النجا�سات �إم���ا مخ�صو�صة، و�إما عام���ة، فالنجا�سة الت���ي تقع على 

))) مواهب الجليل في �شرح مخت�صر خليل، للخطاب الرعيني 175/1 ط3 دار الفكر بيروت 1412هـ.
))) المرجع ال�سابق 175/1.

بِ مَنْ�سُوخٌ �إِلَّا فِي  ))) الا�ستذكار لابن عبد البر 496/8 باب ما جاء في �أمر الكلاب وَقَالَ جَمَاعَةٌ مِنْ �أَهْلِ الْعِلْمِ الْأَمْرُ بِقَتْلِ الْكَِال
هُ يُقْتَلُ. نَّ الْأَ�سْوَدِ الْبَهِيمِ فَ�إِ

))) �سنن �أبي داود 19/1 باب �س�ؤر الهرة، حكم الألباني، ح�سن �صحيح.
))) الحاوي الكبير لأبي الح�سن علي الم�شهور بالماوردي 305/1 ط1 دار الكتب العلمية بيروت 1419هـ.

))) الم�صدر ال�سابق 314/1.
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�أر����ض الم�سجد �ص���ورة مخ�صو�صة فيكفى فيها غ�سل���ة واحدة تذهب بعين النجا�س���ة، ثم يليها من 
المخ�صو�ص���ات نجا�سة الكل���ب، والخنزير: �أما نجا�سة الكلب؛ فورد فيه���ا حديث �أبي هريرة، وعبد 
الله ب���ن مُغفلٍ)60ه���ـ.( ر�ضي الله عنهم���ا الثابتان في ال�صحي���ح �أنّ النبي صلى الله عليه وسلم ق���ال: )طُهُورُ �إِناءِ 
�أحدِكُمْ �إذِا ولغَ فِيه الكلبُ �أنْ يَغ�سِلَه �سبعَ مَرّاتٍ( في رواية »�إِحدَاهُنّ«، وفي رواية »�أولاهُنّ بالتّرابِ« 
وف���ي رواية »وعَفّ���روهُ الثامِنَة بِالتُّ���رابِ« هذا الحديث: دلّ عل���ى وجوب غ�سل الإن���اء �سبعاً، وتعفيره 
فة التي وردت في الحديث، وذلك �إذا ح�صل الولوغ، وينبني على ذلك �أنه  الثامنة بالتراب على ال�صّ
ل���و �أدخ���ل ر�أ�سه ولم ي�صب ل�سانه الماء، �أو الإناء، ف�إنه لا يج���ب الغ�سل، ويبقى الإناءُ على �أ�صله من 
كون���ه طاه���راً بمعنى �أنه لا يكفي �أن يدخل ر�أ�سه فقط، بل لا ب���د �أن يلغ وهذا هو مفهوم ال�شرط في 

قوله عليه ال�صلاة وال�سلام: »�إِذا وَلَغَ« فقيّد الحكم بوجود الولوغ))).
كم���ا ورد عن���د الحنابل���ة �أي�ض���اً: �أن �سائر النجا�سات كالول���وغ في وجوب غ�سله���ا كما ورد في 
الحدي���ث لك���ن يجوز الاقت�ص���ار في غ�سلها عل���ى المرة الواح���دة كما ورد في حدي���ث الر�سول صلى الله عليه وسلم 
لأ�سم���اء بن���ت �أبي بك���ر: )73هـ.( ر�ضي الله عنها وق���د �س�ألته عن دم الحي����ض ي�صيب الثوب فقال 
له���ا )حتي���ه ثم اقر�صيه بالماء())) فلم يحدد لها مدة معينة ولا عدد. كذلك في بول الأعرابي قال: 
)دَعُوهُ وَهَرِيقُوا عَلَى بَوْلِهِ �سَجًْال مِنْ مَاءٍ، �أَوْ ذَنُوبًا مِنْ مَاءٍ())) ولأن التكرار لما لم يزل في الحديث 
م�ستحقاً ف�أحرى �ألا يكون في النجا�سة م�ستحقاً، ولأنها نجا�سة لم يجمع فيها ال�شرع بين الطهورين، 

فلم ت�ستحق العدد ولأنها نجا�سة متولدة عن �أ�صل طاهر فلم ي�ستحق فيها العدد كدم ال�شاة))).
وهكذا نرى �أن �أكثر �أهل العلم من ال�صحابة والتابعين وفقهاء الم�سلمين قديماً وحديثاً يرون 
�أن الإناء يُغ�سل من ولوغ الكلب �سبع وذلك لعل التراب فيه مادة تقتل الجراثيم التي تخرج من لعاب 

الكلب، ولأنه �أحد الطهورين فهو يقوم مقام الماء في التيمم. والله �أعلم.

))) الرو�ض المربع �شرح زاد الم�ستقنع للبهوتي 353/1 ن�شر دار الم�ؤيد م�ؤ�س�سة الر�سالة.
))) �سنن �أبي داود 99/1 باب المر�أة تغ�سل ثوبها رقم362 �صححه الألباني.

))) �صحيح البخاري 54/10 باب �صب الماء على البول رقم 220.
))) الإن�صاف في معرفة الراجح من الخلاف للمرداوي 310/1 النا�شر دار �إحياء التراث العربي بدون.
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خاتمة البحث:
 بع���د ه���ذه ال�سياحة الماتعة في �شروح ال�سنة و�صلنا �إل���ى خاتمة البحث وقد جعل الله الكمال 
م���ن خ�صائ�صه فلا ينازع���ه فيه �أحد وبالمقابل فالنق�ص رديف الب�ش���ر فهذا جهد المقل غفر الله 
لن���ا ولكم والحمد لله رب العالمين. ا�شتملت الخاتمة على مجموعة من النتائج والتو�صيات نجملها 

في الآتي:
�أولًا النتائج:

1/ �ش���روح ال�سن���ة تحوي الكثير م���ن القواعد الأ�صولية والتي ا�ستعان به���ا علماء الحديث في 
بيان بع�ض غوام�ض الحديث.

2/ عر�ض البحث جملة من الأقوال للعلماء تدل على عمق ا�ستدلالاتهم الأ�صولية والفقهية.
3/ ظهر جلياً رجحان مذهب الجمهور من خلال �إيراد الأدلة وح�سن الدلالة.

4/ا�ست���دل البحث بمجموعة من الآيات والأحادي���ث التي ت�ساند وت�ؤيد بع�ض الأقوال التي �أتى 
بها العلماء.

5/ خل����ص البحث �أن التطبي���ق والتمثيل والتقعيد يبني الملكة الذهني���ة في توظيف القاعدة 
الأ�صولية في �شرح الأحاديث.

6/ خل�ص البحث �أن الأمر المجرد عن القرائن يدل على الوجوب وذلك ب�إيراد ما ا�ستدل به 
علماء الأ�صول.

7/ثبت من خلال البحث �أن العبرة بعموم اللفظ لا بخ�صو�ص ال�سبب.
8/ النهي المجرد عن القرائن يدل على ترك المنهي عنه.

التو�صيات:
1/ وجوب العناية بالدرا�سات الحديثية والا�ستفادة منها في �إثراء القواعد الأ�صولية.

2/ الا�ستف���ادة من المرويات الحديثية ال�صادرة من ال�صحاب���ة والتابعين و�أئمة الحديث في 
الا�ستدلال الأ�صولي.

3/ ن�أمل من طلبة الر�سائل العلمية الاتجاه نحو الدرا�سات الأ�صولية فهي غنية بالمو�ضوعات 
الثرية.

4/ الاتج���اه لاتباع الأ�سل���وب الع�صري الحديث في تناول موا�ضيع الأ�ص���ول تب�سيطاً وت�سهيلًا 
لعبارة ال�سلف ال�صالح من علماء الأ�صول و�إحياءً للتراث الفقهي الذي ورثته الأمة الإ�سلامية ربطاً 

للحا�ضر بالما�ضي.
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فهر�س الم�صادر والمراجع
�أولًا: التف�سير والدرا�سات القر�آنية:

1. �أ�ض���واء البيان في �إي�ض���اح القر�آن بالقر�آن الم�ؤلف: محمد الأمي���ن بن محمد المختار بن 
عب���د القادر الجكني ال�شنقيطي )المتوفى: 1393ه���ـ( النا�شر: دار الفكر للطباعة والن�شر والتوزيع 

بيروت – لبنان عام الن�شر: 1415 هـ - 1995 مـ.
2. تف�سي���ر الإيجي جامع البيان في تف�سير القر�آن الم�ؤلف: محمد بن عبد الرحمن بن محمد 
ب���ن عبد الله الح�سني الح�سيني الإِيجي ال�شافعيّ )المتوفى: 905هـ( دار الن�شر: دار الكتب العلمية 

م.  2004  - هـ   1424 الأولى،  الطبعة:  – بيروت، 
3. تف�سي���ر الق���ر�آن العظي���م: �أب���و الف���داء �إ�سماعيل بن عمر ب���ن كثير القر�ش���ي الب�صري ثم 
الدم�شق���ي )المتوفى: 774هـ( المحقق: �سامي بن محمد �سلامة النا�شر: دار طيبة للن�شر والتوزيع 

الطبعة: الثانية 1420هـ - 1999 م.
ثانياً: دواوين ال�سنة و�شروحها:

4. �إح���كام الأحكام �ش���رح عمدة الأح���كام الم�ؤلف: ابن دقي���ق العيد النا�ش���ر: مطبعة ال�سنة 
المحمدية، الطبعة: بدون طبعة وبدون تاريخ.

5. الا�ستذكار الم�ؤلف: �أبو عمر يو�سف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عا�صم النمري 
القرطب���ي )المتوف���ى: 463هـ( تحقي���ق: �سالم محمد عطا، محمد علي معو����ض النا�شر: دار الكتب 

العلمية – بيروت، الطبعة: الأولى، 1421 - 2000.
6. بهجة قلوب الأبرار وقرة عيون الأخيار في �شرح جوامع الأخبار الم�ؤلف: �أبو عبد الله، عبد 
الرحم���ن ب���ن نا�صر بن عبد الله ب���ن نا�صر بن حمد �آل �سعدي )المتوف���ى: 1376هـ( المحقق: عبد 
الكري���م بن ر�سمي ال الدريني دار الن�شر: مكتبة الر�شد للن�ش���ر والتوزيع الطبعة: الأولى 1422هـ - 

2002م.
7. التحقي���ق ف���ي �أحاديث الخلاف الم�ؤلف: جمال الدين �أب���و الفرج عبد الرحمن بن علي بن 
محمد الجوزي )المتوفى: 597هـ( المحقق: م�سعد عبد الحميد محمد ال�سعدني النا�شر: دار الكتب 

العلمية – بيروت الطبعة: الأولى، 1415.
8. التعليق الممجد على موط�أ محمد )�شرح لموط�أ مالك برواية محمد بن الح�سن(، الم�ؤلف: 
محم���د عبد الح���ي بن محمد عبد الحلي���م الأن�صاري اللكن���وي الهندي، �أبو الح�سن���ات )المتوفى: 
1304ه���ـ( تعلي���ق وتحقيق: تقي الدين الن���دوي �أ�ستاذ الحديث ال�شريف بجامع���ة الإمارات العربية 

المتحدة، النا�شر: دار القلم، دم�شق الطبعة: الرابعة، 1426 هـ - 2005 م.
9. تي�سير العلام �شرح عمدة الأحكام الم�ؤلف: �أبو عبد الرحمن عبد الله بن عبد الرحمن بن 
�صال���ح بن حمد بن محمد ب���ن حمد الب�سام )المتوفى: 1423هـ( حقق���ه وعلق عليه وخرج �أحاديثه 
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و�صن���ع فهار�س���ه: محم���د �صبحي بن ح�س���ن حلاق النا�ش���ر: مكتب���ة ال�صحابة، الإم���ارات - مكتبة 
التابعين، القاهرة الطبعة: العا�شرة، 1426 هـ - 2006 م.

10. �سن���ن الدارقطن���ي الم�ؤل���ف: �أبو الح�س���ن علي بن عمر ب���ن �أحمد بن مه���دي بن م�سعود 
ب���ن النعمان بن دين���ار البغدادي الدارقطن���ي )المتوفى: 385هـ( حققه و�ضب���ط ن�صه وعلق عليه: 
�شعي���ب الأرنا�ؤوط، ح�سن عبد المنعم �شلبي، عبد اللطيف حرز الله، �أحمد برهوم النا�شر: م�ؤ�س�سة 

الر�سالة، بيروت - لبنان الطبعة: الأولى، 1424 هـ - 2004 م.
11. ال�سنن الكبرى الم�ؤلف: �أحمد بن الح�سين بن علي بن مو�سى الخُ�سْرَوْجِردي الخرا�ساني، 
�أب���و بكر البيهقي )المتوفى: 458هـ( المحق���ق: محمد عبد القادر عطا النا�شر: دار الكتب العلمية، 

بيروت - لبنان الطبعة: الثالثة، 1424 هـ - 2003.
12. �ش���رح ريا����ض ال�صالحي���ن الم�ؤلف: محمد ب���ن �صالح ب���ن محمد العثيمي���ن )المتوفى: 

1421هـ(، النا�شر: دار الوطن للن�شر، الريا�ض الطبعة: 1426 هـ.
13. �شرح �سنن �أبي داود الم�ؤلف: �أبو محمد محمود بن �أحمد بن مو�سى بن �أحمد بن ح�سين 
الغيتاب���ي الحنف���ي بدر الدين العين���ي )المتوفى: 855هـ( المحق���ق: �أبو المنذر خال���د بن �إبراهيم 

الم�صري، النا�شر: مكتبة الر�شد - الريا�ض الطبعة: الأولى، 1420 هـ -1999 م.
14. �ش���رح �صحيح البخاري لاب���ن بطال: ابن بطال �أبو الح�سن علي ب���ن خلف بن عبد الملك 
)المتوف���ى: 449ه���ـ( تحقيق: �أبو تميم يا�سر ب���ن �إبراهيم دار الن�شر: مكتب���ة الر�شد - ال�سعودية / 

الريا�ض الطبعة: الثانية، 1423هـ - 2003م.
15. �ش���رح م�سن���د �أبي حنيفة الم�ؤلف: علي بن )�سلطان( محمد، �أبو الح�سن نور الدين الملا 
الهروي القاري )المتوفى: 1014هـ( المحقق: ال�شيخ خليل محيي الدين المي�س النا�شر: دار الكتب 

العلمية، بيروت - لبنان الطبعة: الأولى، 1405 هـ - 1985.
16. المجتب���ى م���ن ال�سنن = ال�سنن ال�صغ���رى للن�سائي الم�ؤلف: �أبو عب���د الرحمن �أحمد بن 
�شعي���ب بن عل���ي الخرا�ساني، الن�سائ���ي )المتوفى: 303ه���ـ( تحقيق: عبد الفتاح �أب���و غدة النا�شر: 

مكتب المطبوعات الإ�سلامية - حلب الطبعة: الثانية، 1406 - 1986.
17. مرقاة المفاتيح �شرح م�شكاة الم�صابيح الم�ؤلف: علي بن )�سلطان( محمد، �أبو الح�سن 
ن���ور الدين الملا الهروي القاري )المتوفى: 1014ه���ـ( النا�شر: دار الفكر، بيروت - لبنان الطبعة: 

الأولى، 1422هـ - 2002م.
18. منار القاري �شرح مخت�صر �صحيح البخاري الم�ؤلف: حمزة محمد قا�سم راجعه: ال�شيخ 
عبد القادر الأرنا�ؤوط عني بت�صحيحه ون�شره: ب�شير محمد عيون النا�شر: مكتبة دار البيان، دم�شق 
- الجمهوري���ة العربية ال�سورية، مكتب���ة الم�ؤيد، الطائف - المملكة العربي���ة ال�سعودية عام الن�شر: 

1410 هـ - 1990 م.
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نة م���ن غيرها من الأمُهاتِ الم�ؤلف: �أبو محمد عبد  يادات على مَا في المدَوَّ ���وادر والزِّ 19. النَّ
الله ب���ن )�أب���ي زيد( عبد الرحم���ن النفزي، القيروان���ي، المالكي )المتوفى: 386ه���ـ( النا�شر: دار 

الغرب الإ�سلامي، بيروت الطبعة: الأولى، 1999 م.
20. ني���ل الأوطار الم�ؤلف: محمد بن علي بن محمد بن عبد الله ال�شوكاني اليمني )المتوفى: 
1250هـ(، تحقيق: ع�صام الدين ال�صبابطي النا�شر: دار الحديث، م�صر الطبعة: الأولى، 1413هـ 

- 1993م.
ثالثاً: كتب �أ�صول الفقه: 

21. الإبه���اج في �شرح المنهاج »منهاج الو�صول �إلى علم الأ�صول للقا�ضي البي�ضاوي المتوفي 
�سن���ه 785ه«ـ، الم�ؤلف: تق���ي الدين �أبو الح�سن علي بن عبد الكافي ب���ن علي بن تمام بن حامد بن 
يحي���ى ال�سبك���ي وولده تاج الدي���ن �أبو ن�صر عبد الوه���اب النا�شر: دار الكت���ب العلمية -بيروت عام 

الن�شر: 1416هـ - 1995.
22. الإبهاج في �شرح المنهاج، »منهاج الو�صول �إلى علم الأ�صول للقا�ضي البي�ضاوي المتوفي 
�سن���ه 785ه���«ـ: تق���ي الدين �أبو الح�س���ن علي بن عبد الكافي ب���ن علي بن تمام ب���ن حامد بن يحيى 
ال�سبك���ي وول���ده تاج الدين �أبو ن�صر عب���د الوهاب النا�شر: دار الكتب العلمي���ة -بيروت عام الن�شر: 

1416هـ - 1995 م.
23. الإح���كام ف���ي �أ�ص���ول الأحكام: �أب���و الح�سن �سيد الدي���ن علي بن �أبي عل���ي بن محمد بن 
�سالم الثعلبي الآمدي )المتوفى: 631هـ( المحقق: عبد الرزاق عفيفي النا�شر: المكتب الإ�سلامي، 

بيروت- دم�شق- لبنان.
24. �إر�ش���اد الفحول �إل���ى تحقيق الحق من علم الأ�صول الم�ؤلف: محمد بن علي بن محمد بن 
عب���د الله ال�شوكان���ي اليمني )المتوفى: 1250هـ( المحقق: ال�شي���خ �أحمد عزو عناية، دم�شق - كفر 
بطن���ا ق���دم له: ال�شيخ خليل المي�س والدكت���ور ولي الدين �صالح فرفور النا�ش���ر: دار الكتاب العربي 

الطبعة الأولى 1419هـ - 1999م.
25. الأ�شب���اه والنظائ���ر: تاج الدين عبد الوهاب بن تقي الدي���ن ال�سبكي )المتوفى: 771هـ(، 

النا�شر: دار الكتب العلمية الطبعة: الأولى 1411هـ- 1991م.
26. �أ�ص���ول ال�سرخ�س���ي الم�ؤل���ف: محمد بن �أحم���د بن �أبي �سه���ل �شم�س الأئم���ة ال�سرخ�سي 

)المتوفى: 483هـ(، النا�شر: دار المعرفة - بيروت.
27. البح���ر المحي���ط في �أ�صول الفقه الم�ؤلف: �أبو عبد الله بدر الدين محمد بن عبد الله بن 

بهادر الزرك�شي )المتوفى: 794هـ النا�شر: دار الكتبي الطبعة: الأولى، 1414هـ - 1994م.
28. بي���ان المخت�صر �ش���رح مخت�صر ابن الحاج���ب الم�ؤلف: محمود بن عب���د الرحمن )�أبي 
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القا�س���م( ابن �أحمد بن محمد، �أبو الثناء، �شم�س الدي���ن الأ�صفهاني )المتوفى: 749هـ( المحقق: 
محمد مظهر بقا النا�شر: دار المدني، ال�سعودية الطبعة: الأولى، 1406هـ / 1986م.

29. تي�سي���ر التحري���ر: محم���د �أمين بن محم���ود البخاري المع���روف ب�أمير باد�ش���اه الحنفي 
)المتوفى: 972هـ( النا�شر: دار الفكر - بيروت.

30. رو�ض���ة الناظ���ر وجن���ة المناظر في �أ�ص���ول الفقه على مذه���ب الإمام �أحم���د بن حنبل، 
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ملخ�ص البحث
يق���دم هذا البح���ث درا�سة فقهية �شاملة لأحكام الحجر عل���ى ال�صغير، حيث يحدد مفاهيمه 
المحوري���ة وم�شروعيت���ه. ي�ؤكد البحث �أن الحجر عل���ى ال�صغير هو حكم �شرع���ي قائم على تحقيق 
الم�صلح���ة والرحمة للطفل، ولي�س مج���رد تقييد لحريته. وتف�صل الدرا�سة في تدرج �أهلية ال�صغير 
عبر مراحله العمرية المختلف���ة، وتحلل ت�صرفاته المالية والعائلية )كالبيع والنكاح( مبينة الحكم 
الخا�ص بكل نوع. وتخل�ص �إلى �أن عقد النكاح لل�صغير جائز �شرعاً، و�أن الت�صرفات المالية تتوقف 
�صحته���ا عل���ى �إجازة الولي، مع ترتي���ب �أولويات الأح���ق بالولاية والذي يكون للأب ف���ي الغالب، ثم 
الو�صي، ثم الجد، ثم القا�ضي، مع الت�أكيد على الدور الأ�سا�سي للق�ضاء في مراقبة الأولياء وحماية 

�أموال القا�صرين.
تبحث الدرا�سة �أي�ضاً في ال�ضوابط ال�شرعية لانتهاء الحجر، مميزة بو�ضوح بين البلوغ )كمال 
الأهلية الأدائية( والر�شد )كمال الأهلية الواقعية(. حيث تح�صر علامات البلوغ المتفق عليها بين 
المذاه���ب )كاحتلام �أو بلوغ �سن الخام�س���ة ع�شرة(، وتبرز العلامات الخا�ص���ة بالن�ساء )كالحمل 
والحي����ض( ك�أدق العلامات. وتتو�صل �إلى نتيج���ة محورية وهي �أن بلوغ ال�صغير لا يرفع الحجر عنه 
تلقائي���اً �إذا ل���م يتحقق الر�شد، بل يحتاج الأمر �إلى حك���م ق�ضائي بعد الت�أكد من عدم ر�شد ال�صبي 

المبلغ مما ي�ؤكد �أن انتهاء الحجر يحتاج �إلى تحقق �شرطي البلوغ والر�شد معاً في الغالب.
الكلم��ات المفتاحي��ة: �أحكام الحج���ر، ال�صغير، الولاية، البلوغ، الر�ش���د، الأهلية، القا�صر، 

الم�صلحة، الت�صرفات المالية، الق�ضاء.
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Abstract
This research provides a comprehensive jurisprudential study on the 

rulings of guardianship (Al-Hajr) over a minor, defining its core concepts and 
legitimacy. It confirms that such guardianship is a divine injunction based 
on protecting the child’s best interests and mercy, not merely a restriction of 
their freedom. The study details the minor’s evolving legal capacity through 
different age stages, analyzing their financial and familial actions (such as 
sales and marriage) and specifying the ruling for each type. It concludes that 
the marriage contract for a minor is permissible according to Islamic law, and 
the validity of their financial transactions typically depends on the guardian’s 
approval. The research also outlines the hierarchy of guardianship priority, 
usually starting with the father, then his appointed executor, the grandfather, 
and finally the judge, emphasizing the judiciary’s fundamental role in 
supervising guardians and protecting the minor’s assets.

The study also investigates the legal criteria for terminating guardianship, 
clearly distinguishing between puberty (Bulugh) as the completion of 
performative capacity and sound judgment (Rushd) as the completion of actual 
competence. It compiles the agreed-upon signs of puberty among various 
Islamic schools (such as nocturnal emission or reaching the age of fifteen) 
and highlights female-specific signs (like pregnancy and menstruation) 
as the most accurate indicators. A pivotal finding is that a minor reaching 
puberty does not automatically lift the guardianship if sound judgment is not 
confirmed; instead, a judicial ruling is required after verifying the pubescent 
minor›s lack of financial discernment. This underscores that the termination 
of guardianship generally depends on fulfilling both conditions: puberty and 
sound judgment.

Keywords:
Guardianship rulings, Minor, Wilayah (Guardianship), Bulugh (Puberty), 

Rushd (Sound Judgment), Legal Capacity, Ward, Best Interest, Financial 
Transactions, Judiciary.
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مقدمة
الحم���د لله رب العالمين وال�ص�ل�اة وال�سلام على خير المر�سلين وعلى �آله و�أ�صحابه �أجمعين 

ومن �سار على نهجهم المبين واقت�ضى �أثرهم �إلى يوم الدين وبعد،،،
فه���ذا بحث مخت�صر في �أحكام الحجر على ال�صغي���ر �أردت من خلاله �إظهار مقدار ما �أولى 
الإ�سلام من الاهتمام للموا�ضيع الاجتماعية، والم�شكلات الب�شرية حتى في �أدق الأمور و�أ�صغرها.

ة  فلق���د كان ه���ذا الدين غاية في التنظيم وو�ضع الأمور في ن�صابها ال�صحيح، فلم يترك �شاذَّ
ة �إلاَّ و�ش���رع لنا فيها ما ت�سير ب���ه الحياة، ويكفل لكل فرد في ه���ذا المجتمع الم�سلم حقوقه  ولا ف���اذَّ

كاملة، مهما كان هذا الفرد حتى لو كان �صغيراً لا يلتفت �إليه البع�ض.
�إ�شكالية البحث:

تتمث���ل الإ�شكالية الرئي�سة للبحث ف���ي الت�سا�ؤل المركزي التالي: ما ه���ي الأحكام التف�صيلية 
المتعلقة بالحجر على ال�صغير، وولاية الغير عليه، وانتقاله �إلى مرحلة الأهلية الكاملة بتحقق البلوغ 

والر�شد، وفقاً لأدلة ال�شرع وخلافات فقهاء المذاهب الأربعة؟
وينبثق عن هذه الإ�شكالية الرئي�سة عدة ت�سا�ؤلات فرعية، منها:

1. ما هي حدود �أهلية ال�صغير في مختلف ت�صرفاته )البيع، النكاح، الهبة، الو�صية(؟
2. ما هي �ضوابط الولاية على ال�صغير، ومن هو الأحق بها؟

3. كيف يتم تحديد انتهاء فترة الحجر بظهور علامات البلوغ، وما هي العلامات المعتبرة؟
4. ما هو الموقف ال�شرعي من ال�صبي المبلغ غير الر�شيد، وما �إجراءات فك الحجر عنه؟

ثانياً: �أ�سباب اختيار المو�ضوع:
1. الأهمي���ة العملية: مو�ضوع الحج���ر على ال�صغير يتعلق بحياة النا����س اليومية ومعاملاتهم 
المالي���ة والأ�سرية، مما يجعله من المو�ضوعات الحية التي يحتاجها الق�ضاة والمحامون والموثقون 

و�أولياء الأمور.
2. الحاج���ة �إل���ى التجميع والترتيب: عل���ى الرغم من تناول الفقهاء للمو�ض���وع في كتبهم، �إلا 
�أن���ه م�شتت بين �أبواب مختلفة )ك�أبواب الأهلي���ة، والولاية، والبيوع(. في�أتي هذا البحث ليجمّع هذه 

الم�سائل تحت هيكل واحد مترابط.
3. بي���ان ال���ر�أي الراج���ح: وج���ود خلافات فقهي���ة كثيرة في م�سائ���ل المو�ض���وع )كت�صرفات 
ال�صغي���ر الممي���ز، وعلامات البلوغ المختل���ف فيها، وحكم ت�صرفات غير الر�شي���د( يتطلب درا�سة 

مقارنة لعر�ض الأدلة ومناق�شتها والترجيح بينها.
4. ت�صحي���ح بع�ض المفاهيم الخاطئة: هناك بع�ض المفاهيم غير الدقيقة في الواقع العملي 
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حول متى ينتهي حجر ال�صغير وما يترتب عليه، مما ي�ستدعي بيان الحكم ال�شرعي بدقة.
ثالثاً: �أهداف البحث:

ي�سعى هذا البحث �إلى تحقيق الأهداف التالية:
1. التعري���ف الا�صطلاح���ي: تحديد المق�ص���ود بالمفاهيم المحورية ف���ي البحث )كالحجر، 

ال�صغير، الولاية، البلوغ، الر�شد( لغة وا�صطلاحاً.
2. بيان الأحكام التكليفية: درا�سة �أحكام الحجر على ال�صغير من حيث الم�شروعية، والحكمة 

منها، و�أ�سبابها، و�أق�سامها.
3. تف�صي���ل �أحكام ال�صغير: تحليل �أهلية ال�صغير في مراحله العمرية المختلفة، وبيان حكم 

ت�صرفاته في المجالات المالية والعائلية )البيع، النكاح، الهبة، الو�صية(.
4. تحقي���ق م�سائ���ل الولاية: تحديد مفه���وم الولاية، �أق�سامها، وبيان الأح���ق بها على ال�صغير 

وفقاً لترتيب ال�شرع.
5. �ضب���ط علامات البل���وغ: جمع علامات البلوغ المتفق عليها والمختلف فيها، مع بيان الر�أي 

الراجح في الخلاف.
6. بيان �أحكام الر�شد: �شرح مفهوم الر�شد و�أهميته في اكتمال الأهلية، ومعالجة الإ�شكاليات 

العملية المتعلقة بال�صبي المبلغ غير الر�شيد و�إجراءات اختباره.
رابعاً: الدرا�سات ال�سابقة:

درا�س���ة عاه���د �أحمد �أبو العطا، بعنوان الحجر على ال�صغي���ر والمجنون وال�سفيه وتطبيقاتها 
ف���ي المحاكم ال�شرعية في قطاع غزة، وهي درا�سة فقهية مقارنة في الحجر على ال�صغير وال�سفيه 
والمجن���ون وبيان حقيقته و�أ�سبابه وحكمه و�آراء العلماء في���ه، وتطبيقاته في المحاكم ال�شرعية في 

قطاع غزة.
درا�س���ة ف���واز ج�سار غري���ب فالح الج�س���ار، وعنوانه الحجر عل���ى ال�سفيه والمعت���وه القانوني 
الكويت���ي �أنموذجً���ا، وي�شمل البحث الحج���ر على ال�سفيه ودلي���ل الحجر عليه، �أح���كام الحجر على 
المعت���وه، وو�صلت الدرا�سة بالنتائج منها: الحج���ر كما يكون في الأمور المالية يكون في الأمور غير 
المالي���ة، لا �أث���ر للحجر على ت�صرفات المعت���وه حال �إفاقته، وخلاف العلماء ف���ي المعتوه راجع �إلى 

عدم القدرة في التمييز بين الإن�سان العاقل والإن�سان المعتوه.
درا�س���ة عمر علي �أبو بكر، الحج���ر و�أثره في الت�شريع الإ�سلامي، تهدف الدرا�سة �إلى التعرف 
عل���ى حقيقة الحجر ف���ي الفقه الإ�سلام���ي، وبيان م�شروعي���ة الحجر وحكمة ت�شريع���ه، وذكر �أنواع 
الحج���ر والمحجور عليه في الفق���ه الإ�سلامي، وبيان الآثار المترتبة عل���ى المحجور عليه من حيث 

ت�صرفاته المالية والقولية.
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وبالإ�ضاف���ة �إل���ى ذلك كثرة الم�ؤلفات في الفقه المقارن، �إلا �أن هذا البحث يتميز بخ�صائ�ص 
منها:

   التركي���ز عل���ى ال�صغير: �سيركز البح���ث على فئة ال�صغير تحديداً، بينم���ا تناولت كثير من 
الدرا�سات »الحجر« ب�شكل عام لي�شمل البالغ غير العاقل والمفل�س.

   الهي���كل ال�شام���ل: يجمع البحث بي���ن الجانبين النظ���ري )كالتعريفات والأهلي���ة( والعملي 
التطبيقي )كالت�صرفات والولاية وعلامات البلوغ( في هيكل مت�سل�سل ومنطقي.

   المنه���ج المق���ارن الوا�ضح: �سيتم عر����ض �آراء المذاهب الأربعة مع �أدلته���ا ومناق�شتها وفق 
منهجية وا�ضحة ومحددة.

�سيحر����ص الباح���ث عل���ى الا�ستفادة من الكت���ب الفقهي���ة الأ�صلية والمعا�ص���رة التي تطرقت 
للمو�ضوع، مع الإ�شارة �إلى الجديد الذي يقدمه هذا البحث لتجنب التكرار.

خام�ساً: منهج البحث:
�سيتبع الباحث في هذا البحث المنهجية التالية:

1.  المنه���ج الا�ستقرائي: بتتبع م�سائل الحجر على ال�صغير في �أمهات كتب المذاهب الأربعة 
)الحنفية، المالكية، ال�شافعية، الحنابلة( وا�ستقراء الن�صو�ص المتعلقة بها.

2.  المنه���ج المق���ارن: بعر�ض �آراء المذاهب الفقهية الأربعة ف���ي كل م�س�ألة، مع ذكر �أدلة كل 
مذهب ومناق�شتها علمياً.

3.  المنه���ج التحليلي: بتحليل الن�صو�ص ال�شرعية )�آيات و�أحاديث( والأقوال الفقهية، وبيان 
وجه الا�ستدلال منها، ومناق�شة مدى قوتها ودلالتها على الم�س�ألة.

�ساد�ساً: �إجراءات البحث:
�سيطبق الباحث المنهجية المذكورة �أعلاه من خلال الإجراءات العملية التالية:

1.  تحديد نطاق الدرا�سة: الاقت�صار على �آراء المذاهب الأربعة المعتمدة، مع محاولة عر�ض 
�أدلة كل فريق ما �أمكن.

2.  نقد الأدلة ومناق�شتها: �سيتم ذكر المناق�شات التي �أوردها الفقهاء على بع�ض الأدلة، كما 
�سيناق����ش الباح���ث بع�ض الأدلة من حيث �صلاحيتها للا�ستدلال م���ن عدمه في الموا�ضيع التي يرى 

�أهميتها.
3.  توثي���ق الن�صو����ص القر�آنية: كتاب���ة الآيات الكريم���ة بالر�سم العثماني، وع���زو كل �آية �إلى 

�سورتها ورقم �آيتها.
4.  تخري���ج الأحادي���ث النبوي���ة: �سيت���م تخري���ج الأحاديث ال���واردة في البحث، م���ع الاكتفاء 
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بال�صحيحي���ن �أو �أحدهم���ا �إن وجد الحديث فيهم���ا، وتخريج ما عداهما من م�ص���ادره الأ�صلية مع 
الحكم عليه �صحةً �أو �ضعفاً قدر الا�ستطاعة.

5.  التعري���ف بالأع�ل�ام: �سيت���م التعريف باخت�ص���ار بالأعلام غي���ر الم�شهوري���ن الذين ترد 
�أ�سما�ؤهم في ثنايا البحث.

خطة البحث:
 ق�سمت الخطة �إلى مقدمة وتمهيد وخم�سة مباحث هي ما يلي: 

 المقدمة: و�شملت خطة البحث والمنهج المتبع فيه.
التمهيد: وي�شمل خم�س نقاط:

  الأولى: تعريف الحجر لغة وا�صطلاحاً.
  الثانية: م�شروعية الحجر.
  الثالثة: حكمة الم�شروعية.

  الرابعة: �أق�سام الحجر:
 �أ- الحجر لم�صلحة المحجور عليه.

 ب- الحجر لم�صلحة الغير.
الخام�سة: �أ�سباب الحجر.

ا المباحث خم�سة وتحت كل مبحث منها مطالب متعددة كالتالي: �أمَّ
المبحث الأول: الكلام عن ال�صغير وفيه خم�سة مطالب.

 المطلب الأول: المراد بال�صغير وما يوافقه من الألفاظ.
 المطلب الثاني: �أهلية ال�صغير.

 المطلب الثالث: الأدوار التي يمر بها من �آدم حتى البلوغ.
 المطلب الرابع: �أق�سام ال�صغير والحديث عن بع�ض الت�صرفات ال�صادرة منه وهذا المطلب 

تندرج تحته: �أربع م�سائل
  الم�س�ألة الأولى: ت�صرفات ال�صغير في البيع وال�شراء
  الم�س�ألة الثانية: عقد النكاح له ولغيره وحكم طلاقه

  الم�س�ألة الثالثة: قبول الهبة
  الم�س�ألة الرابعة: و�صاياه

المبحث الثاني: وهو الولاية على ال�صغير ويندرج تحته �أربعة مطالب:
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 المطلب الأول: تعريف الولاية لغة وا�صطلاحاً.
 المطلب الثاني: �أق�سام الولاية.

 المطلب الثالث: الأحق بالولاية على ال�صغير.
المبحث الثالث: في �أمارات البلوغ، ويحتوي على خم�سة مقا�صد:

 المق�صد الأول: تعريف البلوغ لغة وا�صطلاحاً.

 المق�صد الثاني: علامات البلوغ المتفق عليها.
 المق�صد الثالث: علامات البلوغ المختلف فيها.

 المق�صد الرابع: علامات البلوغ التي تخ�ص الن�ساء.
المبحث الرابع: في ر�شد ال�صغير وي�شمل �أربعة مطالب:

 المطلب الأول: تعريف الر�شد لغة وا�صطلاحاً. 
 المطلب الثاني: �إذا بلغ ال�صبي غير ر�شيد فهل يحتاج فك الحجر �إلى حكم القا�ضي.

 المطلب الثالث: �إذا بلغ ال�صبي غير الر�شيد. 
 المطلب الرابع: اختبار ال�صغير لمعرفة ر�شده من عدمه ووقت ذلك.

و�أخيراً �أقدم بحثي المتوا�ضع لناظره راجياً من الله التوفيق وال�سداد لما فيه الخير وال�صلاح. 
و�صلى الله على نبينا محمد....
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تمهيد
 وهو ي�شمل على: 

الم�س�ألة الأولى: تعريف الحجر لغة وا�صطلاحاً.
 الم�س�ألة الثانية: م�شروعية الحجر.

 الم�س�ألة الثالثة: حكمة م�شروعية الحجر.
 الم�س�ألة الرابعة: �أق�سام الحجر:

   �أ-الحجر لم�صلحة المحجور عليه.
   ب-الحجر لم�صلحة الغير.

  الم�س�ألة الخام�سة: �أ�سباب الحجر.
الم�س�ألة الأولى: تعريف الحجر لغة وا�صطلاحا:

لًا: تعريف الحجر لغة:  �أوَّ
ه���و: المن���ع والت�ضيي���ق والحظ���ر ومنه �سم���ي الحرام حج���راً قال تعال���ى: ﴿ڦ   ڦ  

ڦ﴾)))، �أي: حراماً محرماً.
ه  وي�سم���ى العق���ل حجراً؛ ق���ال تعال���ى: ﴿ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ﴾)))، �أي: لذي عقل؛ لأنَّ

يمنع المرء من ارتكاب ما لا يجوز))).
ثانياً: تعريف الحجر ا�صطلاحاً: 

للعلماء في تعريف الحجر �أقوال متعددة، وهي متقاربة في المعنى:
فعرفه الحنفية بما يلي:

1- الحجر: هو منع من نفاذ ت�صرف قولي))).
ق���ال ابن عابدي���ن: �إنَّه يرد على هذا التعري���ف: �أنَّه لا ي�شمل �سوى العق���ود الدائرة بين النفع 
وال�ض���رر، م���ع �أنَّ القول قد يلغ���و �أ�صلًا كطلاق ال�صبي، وق���د ي�صح كطلاق العب���د، فالمنا�سب في 

تعريفه: 
2- عبارة عن منع مخ�صو�ص ب�شخ�ص مخ�صو�ص عن ت�صرف مخ�صو�ص �أو عن نفاذه))).

))) �سورة الفرقان �آية »22«.
))) �سورة الفجر �آية »5«.

))) ل�سان العرب لابن منظور 166/4.
))) حا�شية ابن عابدين 122/5.

))) الم�صدر ال�سابق 122/5.
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3- وعرف���ه �آخرون ب�أنَّه: �صف���ة حكمية توجب منع مو�صوفها من نفوذ ت�صرفه في الزائد على 
قوته �أو تبرّعه بماله، وبهذا التعريف قال المالكية))).

4- منع المحجور عليه من الت�صرفات المالية �أو منع الإن�سان من الت�صرف في ماله، وبه قال 
ال�شافعية والحنابلة))).

ولا تخرج التعريفات ال�سابقة عن معنى واحد فيها جميعاً وهو منع الإن�سان من الت�صرف في 
ماله.

))) حا�شية البناني 372/5.
))) المجموع للنووي 344/13، المغني لابن قدامة 505/4.
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الم�س�ألة الثانية: م�شروعية الحجر:
�أدلة م�شروعيته:

ق���ال تعال���ى: ﴿ڭ  ڭ  ڭ   ۇ   ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  
ۅ  ۅ  ۉ ۉ﴾))).

ق���ال ابن كثير: »ومن هنا ي�ؤخذ الحجر على ال�سفهاء وهم �أق�سام فتارة يكون الحجر لل�صغير 
م�سل���وب العب���ارة، وتارة يكون الحجر للجنون، وتارة ل�سوء الت�ص���رف لنق�ص العقل �أو الدين، وتارة 

للفل�«س))). 
وقوله تعالى: ﴿ې   ې   ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئو   ئۇ  

ئۇئۆ﴾))).
وقول���ه تعال���ى: ﴿ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ ڇ   ڍ  ڍ  ڌ  

ڌ  ڎ  ڎڈ﴾))).
فهذه الآيات جميعها دالة على م�شروعية الحجر �إذا اقت�ضت الم�صلحة ذلك، وورد في ال�سنة 

�أحاديث و�آثار دالة على �أنَّ الحجر جائز وم�شروع، منها ما يلي:
1. �عن �أبي �سعيد ر�ضي الله عنه قال: �أ�صيب رجل على عهد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في ثمار ابتاعها 
فكث���ر دين���ه فقال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: )ت�صدقوا عليه( فت�صدق النا����س عليه، فلم يبلغ ذلك 

وفاء دينه، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم  لغرمائه: )خذوا ما وجدتم ولي�س لكم �إلا ذلك())). 
2. �وع���ن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه عن النب���ي  صلى الله عليه وسلم قال: )من  وجد ماله بعينه عند رجل قد 

�أفل�س فهو �أحق به())).
3. �وقد �أجاز النبي صلى الله عليه وسلم الحجر على المدين الذي كثر دينه ولم ي�ستطع الق�ضاء كما في ق�صة 
حج���ره على مع���اذ بن جبل ر�ضي الله عنه، فعن كعب بن مال���ك ر�ضي الله عنه )�أنَّ النبي 

صلى الله عليه وسلم حجر على معاذ ماله وباعه في دين كان عليه())). 

))) �سورة الن�ساء �آية »5«.
))) تف�سير ابن كثير 452/1.

))) �سورة الن�ساء �آية »6«.
))) �سورة الن�ساء �آية »282«.

))) �صحيح م�سلم218/10 كتاب الم�ساقاة، باب رفع الحوائج، رقم الحديث: 1554.
))) م�سند �أحمد 16/ 125، رقم الحديث 10130، م�سند عبد الله بن عمرو بن عا�ص. وقال �شعيب الأرنا�ؤوط في تحقيقه �إ�سناده 

�صحيح على �شرط ال�شيخين.
))) �سنن الدارقطني 231/4، الم�ستدرك للحاكم 58/2، وقال الحاكم: هذا حديث �صحيح على �شرط ال�شيخين ولم يخرجاه، 
كعب  عن ابن  عن الزهري،  عن معمر،  يو�سف،  بن  طريق ه�شام  الدارقطني والحاكم والبيهقي من  رواه  حجر:  ابن  قال 
المبارك،  بن  الله  وعبد  الرزاق  وخالفه عبد  عليه  كان  دين  في  وباعه  عن معاذ ماله  )حجر  بلفظ:  �أبيه  عن  مالك،  بن 
عن معمر ف�أر�سلاه، ورواه �أبو داود في المرا�سيل من حديث عبد الرزاق مر�سلا مطولا، قال عبد الحق: المر�سل �أ�صح من 
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4. �و�أث���ر عن ال�صحابة ر�ضي الله عنهم �أنَّهم يجوزون الحج���ر ويوجبونه �إذا كانت الم�صلحة 
تقت�ض���ي ذل���ك، كم���ا �أراد �أن يفعل ذلك علي ب���ن �أبي طالب ر�ضي الله عن���ه فعن عروة بن 
الزبي���ر �أنَّ عبد الله ب���ن جعفر �أتى الزبير فقال: �إني ا�شتريت ك���ذا وكذا و�إن علياً يريد �أن 
ي�أت���ي �أمي���ر الم�ؤمنين في�س�أل���ه �أن يحجر عليّ في���ه، فقال: الزبير ف�أنا �شري���كك في البيع، 
ف�أتى علي عثمان فقال: �إن ابن جعفر ا�شترى بيع كذا وكذا فاحجر عليه فقال الزبير: ف�أنا 

�شريكه في البيع، فقال عثمان: كيف �أحجر على رجل في بيع �شريكه فيه الزبير))).
ف����أراد علي ر�ضي الله عن���ه الحجر على عبد الله بن جعفر ل�س���وء ت�صرفه كما يراه علي صلى الله عليه وسلم 
ولو لم يكن الحجر م�شروعاً ومعلوماً من الدين لما �أراد عليّ ر�ضي الله عنه ذلك ولما وافقه عثمان 

ر�ضي الله عنه في �أ�صل م�شروعيته.
الم�س�ألة الثالثة: حكمة م�شروعية الحجر.

نب���ه الله تعالى ف���ي القر�آن الكريم �إلى �ض���رورة التكافل الاجتماعي؛ حي���ث �أ�ضاف في �سورة 
الن�س���اء �أم���وال اليتامى �إلى الأو�صي���اء مع �أنَّها �أم���وال اليتامى؛ للتنبيه على ذل���ك التكافل، والحث 
عل���ى حفظ الأموال، وعدم ت�ضييعها؛ ف����إنَّ تبذير ال�سفيه للمال فيه م�ضرةٌ على المجتمع وهو كقوله 
���ر عن القتل للغير بقتل النف�س؛ له���ذه الرابطة بين �أفراد  تعال���ى: ﴿ڃ  چ  چ﴾))) عبَّ

المجتمع))).
قلت: اليتيم وال�صغير �إذا كان لهما مالٌ؛ ف�إنَّ ت�صرفهما فيه قد ي�ؤدي �إلى تلفه وهلاكه؛ ومن 
�أج���ل هذه �شُرِع الحجر عليهما، و�شُرِع �أن يقوم �أح���دٌ بالو�صاية عليهما، يت�صرف في مالهما بح�سن 
رعايةٍ وتدبيرٍ، محاولًا تنميته حتى لا ت�أكله ال�صدقة؛ ف�إنَّ ت�صرف الو�صي منوط بالم�صلحة؛ ولهذا 
ل���م يرخ�ص ال�ش���رع لكافل اليتي���م �أن ي�أخذ من مال���ه �إلاَّ �إذا احتاج وبقدر الحاجة فق���ط؛ �إذ �أنَّه لا 
يمك���ن عق�ل�اً �أن نمنع المحجور عليه من الت�صرف في ماله ث���م نعطيه �شخ�صاً �آخر ي�أكله ويتجر به 
لح�س���اب نف�س���ه، فالحكمة في كل ذلك حفظ مال اليتيم ل���ه حتى يكبر، ومن ثم ي�ستطيع الانتفاع به 

وقت ر�شده.
كما �أنَّ حفظ مال اليتيم وال�صغير وال�سفيه فيه فائدةٌ عظيمةٌ وحكمةٌ جليلةٌ يجدر بنا الإ�شارة 
�إليه���ا وهي: بالنظ���ر �إلى المجتمع الم�سلم المترامي الأطراف يحق لنا �أن نت�ساءل فنقول: كم يوجد 
في���ه م���ن يتي���مٍ و�صغيرٍ؟ وكم يوجد في���ه من �سفيهٍ و�ضعي���فٍ؟ لهم كلهم �أموال وق���د تكون في بع�ض 
الأحي���ان كثيرة جداً، فلو حفظت هذه الأموال جميع���اً، و�صينت من التلف ونميت بالتجارة فكم من 

المت�صل، وقال ابن الطلاع في الأحكام: هو حديث ثابت، التلخي�ص الحبير للحافظ ابن حجر :86/3 .
))) �سنن الدار قطني 231/4، وم�صنف عبد الرزاق )8/ 267 ت الأعظمي برقم 15176(.

))) �سورة الن�ساء �آية »29«.
))) تف�سير �آيات الأحكام: ال�صابوني، 4437/1.
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نفع �سيكون من ذلك؟ وكم من الأموال العينية وغيرها �ستبقى للنفع؟
وبالنظ���ر �إل���ى العك�س فيما لو �أهملت هذه الأموال وو�ضع���ت بيد من لا يح�سن الت�صرف، فكم 

�سي�ضيع على الم�سلمين من الأموال وكم �سيفقد المجتمع الم�سلم من الأموال والمنافع. 
�إنَّ حكم���ة الت�شري���ع الإ�سلامي لا تنظر م���ن زاويةٍ واحدةٍ �أو �شخ�صي���ةٍ معينةٍ، بل ت�شمل جميع 

�أفراد هذا المجتمع، والله �سبحانه وتعالى عندما �شرع مثل هذا عالم بما ي�صلح الب�شرية. 
الم�س�ألة الرابعة: �أق�سام الحجر.

الحجر ق�سمان: 
ل: الحجر لم�صلحة المحجور عليه: الق�سم الأوَّ

وين�صبّ على ال�صبي، وهو الذي لم يبلغ، والمجنون، وال�سفيه الذي ي�سيء الت�صرف في ماله، 
ويدخل �ضمن ال�صبى اليتيم؛ فيحجر عليهم فيمنعون من الت�صرف في �أموالهم وذممهم.

والأ�ص���ل في الحج���ر عليه���م قول���ه تعال���ى: ﴿ڭ  ڭ  ڭ   ۇ   ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  
ۈ﴾)))، وقول���ه تعالى: ﴿ې   ې   ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئو   

ئۇ  ئۇئۆ﴾))).
الق�سم الثاني: الحجر لم�صلحة الغير.

والحجر لحق الغير هو كالحجر على المفل�س لحق غرمائه، وعلى المري�ض في التبرع بزيادة 
عل���ى الثل���ث �أو التبرع ب�شيء لوارث، وعلى المكاتب والعبد لحق �سيدهما، والراهن يحجر عليه لحق 

المرتهن))).
الم�س�ألة الخام�سة: �أ�سباب الحجر
تنق�سم �أ�سباب الحجر �إلى ق�سمين

1- ق�سم متفق عليه.
 2- وق�سم مختلف فيه.

1- الق�سم المتفق عليه:
اتف���ق الفقه���اء من �أهل المذاه���ب الأربعة على �أنَّ من �أ�سباب الحج���ر الجنون والرق وال�صبا 

والفل�س))).

))) �سورة الن�ساء: �آية »5«.

))) �سورة الن�ساء: �آية »6«.
))) المغنى 505/4.

))) بدائع ال�صنائع للكا�ساني : 169/7، �شرح الخر�شي على مخت�صر خليل 290/5، مغني المحتاج لل�شربيني 165/2، الإن�صاف 
للباقلاني 272/5.
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2- الق�سم المختلف فيه:
ثم بعد هذا اختلف العلماء في الأ�سباب الأخرى فكل ر�أى �أ�سباباً غير الذي ر�آه الآخر و�س�أورد 

�أقوالهم فيما يلي:
 الق��ول الأول: م���ن �أ�سباب الحج���ر: ال�سفه، والتبذير، ومَطْل الغن���ي، وركوب الدين، وخوف 
�ضي���اع المال بالتجارة، والتلجئة، والإقرار لغي���ر الغرماء، وبه قال ال�شافعية و�أبو يو�سف ومحمد بن 

الح�سن من الحنفية))).
الق��ول الثان��ي: ذه���ب المالكية �إلى �أنَّ م���ن �أ�سباب الحج���ر: التبذير والمر����ض والنكاح في 

الزوجة))).
الق��ول الثالث: ذه���ب الحنابلة �إلى �أنَّ من �أ�سباب الحجر: المري����ض �إذا �أو�صى بما زاد على 
الثل���ث، والمكات���ب، والم�شتري �إذا كان الثمن في البلد، والم�شت���ري بعد طلب �شفيع ، والردة يحجر 

على المرتد لحق الم�سلمين والراهن، والزوجة بما زاد على الثلث في التبرع، وال�سفه))).
ي الماجن،  الق��ول الرابع: يحكى عن �أب���ي حنيفة �أنَّه كان لا يرى الحجر �إلا على ثلاثة: المُغَنِّ

والم�ستطب الجاهل، والمكاري المفل�س))).
وقد �أجاب عن هذا الكا�ساني))) في كتابه بقوله: ما روي عن �أبي حنيفة -رحمه الله- �أنَّه كان 
لا يرى الحجر �إلاَّ على ثلاثة: المغني، والطبيب الجاهل، والمكاري المفل�س، لي�س المراد منه حقيقة 
الحج���ر وهو المعن���ى ال�شرعي الذي يمنع نفوذ الت�ص���رف؛ �ألا ترى �أنَّ المغني ل���و �أفتى بعد الحجر 
ف�أ�ص���اب ف���ي الفتوى جاز، ولو �أفتى قب���ل الحجر و�أخط�أ لا يجوز، وكذا الطبي���ب فلو باع الأدوية بعد 
م���ا �أراد به المنع الح�سي، �أي: يمنع ه�ؤلاء  الحج���ر نف���ذ بيعه، فدل �أنَّه ما �أراد به الحجر حقيقة، و�إنَّ
الثلاثة عن عملهم ح�ساً؛ لأنَّ المنع من ذلك من باب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر لا من باب 

الحجر، فلا يلزمه التناق�ض والحمد لله))).

))) بدائع ال�صنائع 169/7، مغني المحتاج 165/2.
))) الخر�شي على مخت�صر خليل 290/5.

))) الإن�صاف 272/5.
))) تبين الحقائق الزيلعي 190/5.

))) علا الدين �أبو بكر بن م�سعود بن �أحمد الكا�شاني، �أو الكا�ساني، فقيه حنفي من �أهل حلب، توفي �سنة: 587هـ. انظر: الجواهر 
الم�ضية في طبقات الحنفية للقر�شي 244/2.

))) بدائع ال�صنائع 169/7.
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المبحث الأول: الكلام عن ال�صغير وفيه.
وهو ي�شتمل على: 

المطلب الأول: المراد بال�صغير والألفاظ المرادفة له.
المطلب الثاني: �أهلية ال�صغير.

المطلب الثالث: الأدوار التي يمر بها بن �آدم حتى البلوغ.
المطلب الرابع: �أق�سام ال�صغير والحديث عن بع�ض الت�صرفات ال�صادرة منه:

الم�س�ألة الأولى: ت�صرفات ال�صغير في البيع وال�شراء.
الم�س�ألة الثانية: عقد النكاح له »�أ« ولغيره »ب« وحكم طلاقه »ج«.

الم�س�ألة الثالثة: قبول الهبة.
الم�س�ألة الرابعة: و�صاياه.

المطلب الأول: المراد بال�صغير والألفاظ المرادفة له
غَر: �ضد الكِبَر، وال�صغير من هو دون البلوغ))). ال�صِّ

�أما الألفاظ المرادفة له فهي:
1- ال�صبي: وهو ال�صغر، والحداثة))): ال�صبي من لدن يولد �إلى �أن يفطم.))).

2- الطفل: المولود من حين يولد �إلى �أن يحتلم))).
3- الغلام: ال�صبي حين يقارب البلوغ))).

4- وقال البع�ض ب�أنَّ ال�سفيه لفظ مرادف لل�صغير، قال به بع�ض الأحناف بدليل قوله تعالى: 
﴿ۇٴ  ۋ  ۋ﴾)))في �سياق الآية الناهية عن �إيتاء ال�سفهاء الأموال))).

))) ل�سان العرب 458/4.
))) الم�صباح المنير للفيومي 507/1.

))) ل�سان العرب 450/14.
))) ل�سان العرب 402/11، الم�صباح المنير506/2.

))) المعجم الو�سيط نخبة من اللغويين 660/2، ل�سان العرب 336/15.
))) �سورة الن�ساء �آية »5«.

))) بدائع ال�صنائع 170/7.
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المطلب الثاني: �أهلية ال�صغير
تعريف الأهلية: في اللغة: ال�صلاحية)))

�أما في ا�صطلاح الفقهاء ف�إنَّ الأهلية �ضربان:
الأول: �أهلية الوجوب وهي �صلاحية الإن�سان لثبوت الحقوق له وعليه،

 وتثبت للإن�سان بعد الولادة من غير احتياج �إلى تمييز �أو عقل، وال�صبي �أهل لبع�ض الأحكام 
ولي�س ب�أهل لبع�ضها))).

وم���ن هن���ا اعتبر العلماء �أن للجنين �أهلية وجوب ناق�صة؛ لأن الجنين لي�س �أهلًا للالتزام فلا 
يطالب، �إذ لا فعل له ولا عبارة، ولكن تثبت له بع�ض الحقوق حيث يثبت له الن�سب ويرث ويو�صى له، 

وله ا�ستحقاق ح�صته من غلاة الوقوف))).
وتك���ون �أهلية الوج���وب كاملة له بعد ال���ولادة في�ستحق الحقوق ويلت���زم بالواجبات ولي�ست له 

�أهلية �أداء، فتكون �أقواله هدراً وعقوده باطلة))).
الثاني: �أهلية الأداء:

 وهي �صلاحيته ل�صدور الفعل منه على وجه يعتد به �شرعاً))).
�أما بالن�سبة لل�صغير المميز فقد ق�سم �شارح �أ�صول البزدوي �أفعاله �إلى ق�سمين:

1- م���ا كان م���ن حقوق الله تعالى فمنها ما ه���و ح�سن كالإيمان بالله فوج���ب القول ب�صحته، 
ومنها ما هو قبيح وهو الجهل بال�صانع والكفر به لم ي�صلح �أن يجعل ردته عفواً بل كان �صحيحاً في 

الآخرة ولا يقتل عند �أبي حنيفة))).
2- و�أما ما كان من حقوق غير الله تعالى فمنها ما هو نفع مح�ض مثل الهبة في�صح مبا�شرته 
ل���ه ومنها ما هو دائر بينهما مثل البي���ع والإجارة والنكاح ف�إنه لا يملكه بنف�سه لما فيه من الاحتمال 

بل يبا�شره عن طريق الولي))).
وعلي���ه: فيثب���ت لل�صغير المميز �أهلي���ة �أداء ناق�صة لأنه �أ�صبح في حال���ة يميز فيها بين ال�شر 

والخير والنفع وال�ضر وهي تنمو بنموه))).

))) مختار ال�صحاح للرازي 31.
))) ك�شف الأ�سرار للبزدوي 240/4.

))) الفقه الإ�سلامي و�أدلته للزحيلي 118/4.
))) الم�صدر ال�سابق 123/4.

))) انظر �شرح التلويح على التو�ضيح للتفتازاني 161/2.
))) ك�شف الأ�سرار 253/4.

)))  الم�صدر ال�سابق.
))) �أ�صول الفقه الإ�سلامي لمحمد �أبي زهرة، 334.
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وخلا�صة القول في �أهلية الطفل:
�إنه ناق�ص الأهلية ب�سبب ال�صغر وناق�ص الأهلية لي�س له الت�صرف في �أمواله ويكون ت�صرفه 

موقوفاً على �إجازة وليه ال�شرعي من �أب �أو جد �أو و�صي ف�إن �أجازه نفذ و�إن رده بطل))).
المطلب الثالث: الأدوار التي يمر بها ابن �آدم حتى البلوغ

هن���اك �أدوار خم�سة يمر بها الإن�سان ف���ي حياته، واحد قبل الولادة وثلاثة بعدها حتى البلوغ، 
وواحد بعد البلوغ على تف�صيل �سنذكره �إن �شاء الله.

الدور الأول: دور الجنين:  
ويب���د�أ من الحمل وينته���ي بالولادة، وفيه تثبت للجنين �أهلية وج���وب ناق�صة تمكنه من ثبوت 

�أربعة حقوق هي:
1- الن�سب من �أبويه.

2- الميراث من قريبه المورث.
3- ا�ستحقاق الو�صية المو�صى بها.

4- ا�ستحقاق ح�صته من غلات الوقوف الموقوفة عليه.
وملكيته في الثلاثة الأخيرة لي�ست نافذة بل تتوقف على ولادته حياً))).

و�سب���ب كون �أهلية الوجوب عند الجنين ناق�صة لأنها تثب���ت له حقوق ولا تثبت عليه واجبات، 
وحقوقه التي تثبت له على خطر الزوال ل�سببين:

���ه يحتمل الحياة والبقاء، وقد يولد ميت���اً، وقد كان مع هذا الاحتمال لا ي�صلح �أن تثبت  1- لأنَّ
عليه حقوق مطلقاً ولما كان موجوداً مغلًا تثبت له الحقوق))).

���ه يعتبر جزءاً م���ن �أمه، ولكنه جزءٌ عل���ى ا�ستعداد للانف�صال كام�ل�اً م�ستقلًا بحياته  2- لأنَّ
ولهذا �أعطاه ال�شارع الحقوق ولم يوجب عليه حقوق))).

الدور الثاني: الطفولة: 
ويب���د�أ م���ن وقت الولادة وي�ستمر �إلى وقت التمييز، وفيه تثبت للطفل غير المميز �أهلية وجوب 

كاملة في�ستحق الحقوق ويلتزم بالواجبات))).

))) الفقه الإ�سلامي و�أدلته 231/4.
))) الفقه الإ�سلامي و�أدلته 123-118/4.

))) �أ�صول الفقه الإ�سلامي لمحمد �أبي زهرة  331-330.
))) الم�صدر ال�سابق.

))) الفقه الإ�سلامي و�أدلته 12/4.
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ولكن فيما يجب عليه فيه تف�صيل: 
�إن كان المق�ص���ود مم���ا يلزم الذمة مجرد المال ثبت في ذمته وذلك كمال الغرم المالي فيما 

هو من حقوق العباد والع�شر والخراج.
و�إن كان المق�صود مما يلزم الذمة هو الأداء ف�إنه لا يلزمه ذلك لعجزه كالعبادات

3- و�إن كان المق�صود مما يلزم الذمة العقوبة فكذلك لا تلزم ذمته كالق�صا�ص))).
وعليه: فلي�ست له �أهلية �أداء فتكون �أقواله هدراً وعقوده باطلة))).

الدور الثالث: دور التمييز �إلى البلوغ. 
ومعناه: �أن ي�صبح الولد بحالة يميز فيها بين الخير وال�شر والنفع وال�ضر وفي هذا الدور تثبت 
له �أهلية �أداء ناق�صة فت�صح منه العبادات و�إن لم يطالب بها، ولا ت�صح منه الت�صرفات المالية لأنه 

لا ي�صح منه �إلا ما كان نفعاً مح�ضاً))).
 و�سبق بيانه في �أهلية الأداء.

الدور الرابع: دور البلوغ 
وتكتمل لديه �أهلية الأداء، وتوجه �إليه جميع التكاليف الدينية، �أما بالن�سبة للعقود والت�صرفات 
ف�ل�ا ت�ص���ح فيه �إلا �إذا بلغ ر�شيداً، �أما �إذا بلغ غير ر�شيد فلا ي�صح منه)))، و�سيرد تف�صيل �شيءٍ من 

هذا في بع�ض الم�سائل.
الدور الخام�س:

 وعلي���ه يمكن �إ�ضافة هذا ال���دور وهو الر�شد، حيث تكتمل فيه �أهلي���ة المكلف، ومعناه: ح�سن 
الت�صرف في المال))).

و�سي�أتي ذكر معنى الر�شد في مطلب م�ستقل �إن �شاء الله.

))) �أ�صول الفقه الإ�سلامي لمحمد الخ�ضري بك �ص92.
))) الفقه الإ�سلامي و�أدلته 123/4.

))) �أ�صول الفقه الإ�سلامي لمحمد �أبي زهرة 334.
))) الم�صدر ال�سابق. 335

))) الفقه الإ�سلامي و�أدلته 125/4.
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المطلب الرابع: �أق�سام ال�صغير وحكم الت�صرفات ال�صادرة من ال�صغير المميز

�أق�سام ال�صغير: 
بع���د النظ���ر �إلى �أهلية ال�صغي���ر والأدوار التي يمر بها ابن �آدم حتى البل���وغ يتبين �أن ال�صغير 

الذي يحجر عليه من هو دون البلوغ وينق�سم �إلى ق�سمين:
�أولًا: ال�صغير المميز.

ثانياً: ال�صغير غير المميز.
�أما ال�صغير غير المميز فلا �أهلية �أداء له وبهذا لا ت�صح ت�صرفاته ولا عقوده حتى لو �أذن له 

الولي))).
�أم���ا ال�صغير المميز فله الت�صرف في بع�ض الأمور دون بع�ضه���ا و�سنعر�ض لبع�ض ت�صرفاته 

في الم�سائل التالية. 
الم�س�ألة الأولى: ت�صرفات ال�صغير في البيع وال�شراء.

اختلف العلماء في �صحة بيع ال�صبي و�شرائه على قولين:
الق��ول الأول: �أنَّ بيع���ه و�شراءه ينعقد موقوفاً على �إذن ولي���ه، وبه قال الحنفية والمالكية)))، 

وهو رواية عن الإمام �أحمد، وزاد الحنفية والمالكية: ف�إن لم يجز له الولي رد وبطل عقده))).
الق��ول الثان��ي: لا ي�صح بيعه ولا �شرا�ؤه وبه قال ال�شافعية، وهو رواية عن الإمام �أحمد لي�ست 

هي المذهب.
�أدلة الفريق الأول:

ق���ول تعال���ى: ﴿ې   ې   ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئو   ئۇ  
ئۇئۆ...﴾ الآية))). 

�أي: اختبروه���م، و�إنَّما يتحقق الاختبار بتفوي�ض البيع وال�ش���راء �إليهم والإذن لهم فيه؛ ليعلم 
ه���ل يح�سن البيع وال�شراء �أم لا؟ وفائدة الإذن ت�صحيح العقد منهم فيقع البيع �صحيحاً فهو م�أذون 

له كالعبد.
2- ولأنَّه عاقلٌ مميزٌ محجورٌ عليه ف�صح ت�صرفه ب�إذن وليه كالعبد، وفارق غير المميز؛ ف�إنَّه 

لا تح�صل الم�صحلة بت�صرفه لعدم تمييزه ومعرفته ولا حاجة �إلى اختباره لأنَّه قد علم حاله.

))) �أحكام الحجر على ال�صغير: عبد الله الوقي�صي �ص 34.
))) بدائع ال�صنائع 171/7، العناية على الهداية للبابرتي 254/9، �شرح الخر�شي 292/5، بلغة ال�سالك لل�صاوي 128/2.

))) المغني 282/4.
))) المراجع ال�سابقة في المذهبين ، البحر الرائق لابن نجيم 281/5، منح الجليل لل�شيخ علي�ش 169/3.
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وا�ستدل �أ�صحاب القول الثاني بما يلي:
1- ب�أن ال�صبي غير مكلف ف�أ�شبه غير المميز والمجنون فلا ي�ؤاخذ بت�صرفاته.

م�ستدلي���ن بقول النبي صلى الله عليه وسلم »رف���ع القلم عن ثلاثة عن النائم حتى ي�ستيقظ وعن ال�صبي حتى 
يحتلم وعن المجنون حتى يعقل«))).

2- ولأن العق���ل لا يمك���ن الوق���وف منه على الحد ال���ذي ي�صلح به الت�ص���رف لخفائه وتزايده 
تزايداً خفياً متدرجاً فجعل ال�شارع له �ضابطاً وهو البلوغ فلا يثبت له �أحكام قبل وجود المظنة.

وقد رد عليهم في النقطة الأخيرة:
في قولهم: �إن العقل لا يمكن الاطلاع عليه.

 فقي���ل: يعلم ذل���ك ب�آثار جريان ت�صرفاته عل���ى وفق الم�صلحة كما يعلم ف���ي حق البائع ف�إن 
معرفة ر�شده �شرط دفع ماله �إليه و�صحة ت�صرفه))) . 

الم�س�ألة الثانية: عقد النكاح  له �أو لغيره و حكم طلاقه. 
�أ- �أولًا: عقد النكاح له:

ال�صغير �إما �أن يكون مميزاً �أو غير مميز، وكذلك �إما �أن يكون ذكراً �أو �أنثى. 
ف�أم���ا غي���ر المميز منه���م فالولاية ثابتة عليه ولا �صح���ة لتزويجه نف�سه لع���دم �أهليته وق�صره 

المعتبر ذكراً كان �أو �أنثى.
حكم نكاح ال�صغيرة المميزة

 و�أم���ا �إن كانا مميزين فلي�س لل�صغيرة المميزة �أن تعقد نكاح نف�سها عند الجمهور �سواء �أذن 
لها وليها �أم لم ي�أذن لها ل�صغرها ولأنوثتها))).

�أما عند الحنفية: فقد �أجازوا �أن تزوج ال�صغيرة نف�سها �إذا �أجاز الولي ذلك وعللوا: ب�أنها من 
�أهل العبارة مع ان�ضمام �إذن الولي �إلى مبا�شرته ليح�صل تمام النظر))).

والراج���ح ما ذهب �إليه الجمهور؛ لأنه �إذا ثبتت الولاية في النكاح على المر�أة الكبيرة ومنعها 
من �إنكاح نف�سها فثبوته على ال�صغيرة من باب �أولى))).

))) نهاية المحتاج للرملي 353/4، المغني 272/4.
))) �سورة الن�ساء �آية »6«.

))) المغني 272/4.
))) الم�سند 158/1. وقال الألباني: �إنه �صحيح، انظر: �إرواء الغليل 4/2. 

))) المغني 272/4.
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حكم نكاح ال�صغير المميز
و�أما �إن كان ال�صغير مميزاً فقد اختلف العلماء في �صحة �إنكاحه لنف�سه �إلى عدة �أقوال:

القول الأول : ذهب الحنفية والمالكية �إلى �أن ذلك �صحيح ب�شرط �إجازة الولي))).
تعلي���ل الفري���ق الأول: لأن ال�صبي العاق���ل من �أهل العبارة ويحتاج �إلى ان�ض���ام ر�أي الولي �إلى 

مبا�شرته ليح�صل تمام النظر.
ولأنه �إذا �أجاز الولي ذلك كان ذلك كمبا�شرة الولي بنف�سه))).

الق��ول الثان��ي: ال�شافعية لا ي�صححون �إنكاح ال�صغير نف�سه بناءاً على �أن جميع عقوده باطلة 
عندهم. ولأنه م�سلوب الولاية))).

القول الثالث: لل�صبي �أن يقبل نكاحه ب�إذن وليه �إن كان مميزاً �أما غير المميز �أو من له دون 
ع�شر �سنين فلا ي�أذن له بقبول النكاح و�إلى هذا ذهب الحنابلة))).

ب- ثانياً عقده النكاح لغيره:
اختلف العلماء في ال�صبي هل له �أن يعقد النكاح لغيره؟ �إلى قولين:

الأول: �أن���ه لي�س له �أن يزوج غيره وبه قال:  الجمهور من الحنفية وال�شافعية والمالكية و�أحمد 
في �أظهر الروايتين عنه))).

الثاني: �أنه �إذا بلغ ع�شر �سنين فله �أن يزوج غيره وبه قال �أحمد في الرواية الأخرى عنه))).
الراج���ح: القول الأول �أرجح، لأن الولاية يعتبر لها كمال الحال لأنها تتقيد بالت�صرف في حق 

غيره اعتبرت نظراً له. وال�صبي مولى عليه لق�صوره فلا تثبت له الولاية كالمر�أة))). 
ج- ثالثاً: حكم طلاقه

اختلف العلماء في حكم طلاق الطفل )ال�صغير المميز( �إلى قولين:
القول الأول: ي�صح طلاقه �إذا كان يعقل وهو قول الحنابلة وحدوده بما فوق ع�شر �سنين))).

))) الولاية في النكاح )ر�سالة جامعية( 325/2.
))) المب�سوط لل�سرخ�سي 226/4.

))) الولاية في النكاح )ر�سالة جامعية( 325/2.
))) المب�سوط 226/4، ال�شرح الكبير للد�سوقي 241/2، فتح القدير لابن الهمام 187/3.

))) المب�سوط 226/4.
)))  المجموع: 156/9، مغني المحتاج:154/2.

))) المغني :501/6، ك�شاف القناع للبهوتي 5:/44،  �شرح منتهى لإرادات للبهوتي :14/3.
))) البحر الرائق 3:/83، رو�ضة الطالبين للنووي: 62/7، �أ�سهل المدارك للك�شناوي: 70/2، المغني: 466/6.
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�أدلتهم:
1- قوله صلى الله عليه وسلم: »الطلاق لمن �أخذ بال�ساق«))).

2- وقوله صلى الله عليه وسلم: »كل طلاق جائز �إلا طلاق المعتوه المغلوب على عقله«))).
3- ولأنه طلاق من عاقل �صادف محل الطلاق فوقع كطلاق البالغ))).

القول الثاني: لا يقع طلاقه ولا ي�صح حتى يحتلم وبه قال الحنفية والمالكية وال�شافعية))).
�أدلتهم : قول النبي �صلى الله عليه و�سلم » رفع القلم عن ال�صبي حتى يحتلم«))).

2-ولأن الطلاق لم ي�شرع �إلا عند خروج النكاح من �أن يكون م�صلحة و�إنما عرف ذلك بالت�أمل 
وال�صبي لا�شتغال باللهو واللعب لا يت�أمل))).

3- ولأنه غير مكلف فلم يقع كطلاق المجنون.
الم�س�ألة الثالثة: قبول الهبة

اختلف العلماء في ال�صبي، هل له �أن يقبل الهبة بنف�سه �أم لي�س له ذلك �إلى ثلاثة �أقوال:
الق��ول الأول: ي�ص���ح منه قبول الهبة وبهذا القول قال الحنفي���ة والمالكية؛ وعللوا ذلك: ب�أنه 

نفع مح�ض في�صح من ال�صبي مبا�شرته ولا يمنع من ذلك))).
القول الثاني: ال�صبي �إن كان مميزاً �صح منه ذلك و�إن لم يكن مميزاً فلي�س له ذلك �إلا ب�إذن 

وليه وبه قال الحنابله))).
 علل���وا ذلك: ب�أن ال�صب���ي المميز من �أهل الت�صرف ف�إنه ي�صح بيع���ه و�شرا�ؤه ب�إذن وليه وفي 
قب�ض الهبة لا يحتاج لأنه نفع مح�ض ولا �ضرر فيه في�صح من غير �إذن وليه، �أما ال�صبي غير المميز 

فلا ي�صح قب�ضه لنف�سه ؛ لأنه لي�س من �أهل الت�صرف ووليه يقوم مقامه في ذلك))).
 القول الثالث: قول ال�شافعية وهو �أن ال�صغير لي�س له حق قب�ض الهبة بغير �إذن وليه �أي �أنهم 

))) المغني 466/6.
))) الم�صدر ال�سابق: 466/6.
))) الم�صدر ال�سابق: 116/7.

الألباني على هذا  وعلق  الحديث 2081،  ورقم  العبد، 672/1،  باب طلاق  الطلاق،  كتاب  �سننه في  ابن ماجه في  �أخرجه   (((
الحديث ب�أنه ح�سن.

))) �سنن الترمذي 231/2 )1191( من طريق عطاء بن عجلان، قال الحافظ في الفتح 345/9: �ضعيف جداً .
))) المغني 116/7.

))) فتح القدير 257/9، حا�شية ابن عابدين 123/5، حا�شية الد�سوقي 294/3 رو�ضة الطالبين 22/8.
))) م�سند �أحمد )41/ 232 ط الر�سالة( رقم الحديث 24704، قال الأرنا�ؤوط في تحقيقه �إ�سناده جيد.

))) بدائع ال�صنائع 100/3.
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لم يفرقوا بين مميز وغيره.)))
وذلك  بناءً عل قاعدتهم التي لا ي�صححون فيها عقود ال�صغير مطلقاً)))

الم�س�ألة الرابعة : و�صاياه
اتفق العلماء على �أن ال�صبي غير المميز �أو من لم يبلغ �سبع �سنين ف�إنه لا ت�صح و�صيته))).

واختلفوا في ال�صبي �إذا ميز هل ت�صح و�صيته �أم لا؟ �إلى قولين:
الق��ول الأول: �إن الطف���ل المميز ت�صح و�صيته وبه قال المالكية وال�شافعية في قول والحنابلة 

في رواية وفي رواية ت�صح �إذا بلغ ع�شر �سنين))).
�أدلتهم:

1- ا�ستدل���وا بم���ا رواه مالك في الموط�أ من رواية عمرو بن �سلي���م الزرقي قال: قيل لعمر بن 
الخطاب ر�ضي الله عنه �إن ههنا غلاماً يافعاً لم يحتلم من غ�سان ووارثه بال�شام وهو ذو مال ولي�س 
له ههنا �إلا ابنة عم له قال عمر: فليو�ص لها قال: ف�أو�صى لها بمال يقال له: بئر ج�شم قال عمرو بن 
�سليم فبيع ذلك المال بثلاثين �ألف درهم، وقد ذكر الإمام مالك في رواية �أخرى للحديث بعد هذه 

الرواية ب�أن �سن الغلام ع�شر �سنين �أو اثني ع�شرة �سنة))).
2- ولأنه ت�صرف تمح�ض نفعاً لل�صبي ف�صح منه كالإ�سلام وال�صلاة))).

3- ولأن الو�صية �صدقة يح�صل ثوابها له بعد غناه عن ملكه وماله فلا يلحقه �ضرر في عاجل 
دنياه ولا �أخراه بخلاف الهبة والعتق))).

4- ولأن المعن���ى ال���ذي من �أجله منعت عقوده هو المعنى ال���ذي من �أجله �أم�ضيت و�صيته لأن 
منع���ه م���ن العقود لأن���ه لا يتعجل بها نفعاً ولا ي�ستطي���ع �إدراكها �إذا بلغ بعك����س الو�صية ف�إن مات فله 

�أجرها و�إن عا�ش وبلغ قدر على ا�ستدراكها))).
القول الثاني: لا ت�صح و�صية ال�صبي مطلقاً ميز �أم لم يميز وبه قال الحنفية))).

))) حا�شية ابن عابدين 122/5، الخطاب �شرح مخت�صر خليل 25/6.
))) الإن�صاف 269/4، المغني 660/5.

))) المغني 660/5.
))) حوا�شي ال�شرواني 300/6.

))) الم�صدر ال�سابق.
))) بدائع ال�صنائع 334/7، الخر�شي على مخت�صر خليل 214/6، الكافي لمحمد بن �إ�سماعيل الكوفي 477/2 المجموع 409/15

))) الخر�شي على مخت�صر خليل 214/6، المجموع 409/15 الكافي 477/2، المغني 101/6 
))) الموط�أ مع �شرح الزرقاني 61/4، قال الحافظ في "الفتح": 5 / 263: وهو قوي، ف�إن رجاله ثقات، وله �شاهد". وانظر: �إرواء 

الغليل :82/6.
))) المغني 101/6.
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وعللوا ذلك بما يلي:
1- ب�أنه لي�س من �أهل التبرع بالمال فلا ت�صح من ال�صبي كالهبة والعتق.

2- ولأنه من الت�صرفات ال�ضارة المح�ضة �إذا لا يقابله عو�ض دنيوي))).
و�أجاب الحنفية عن ا�ستدلال القول الأول بما يلي:

ب�أن �إجازة �سيدنا عمر ر�ضي الله عنه تحتمل ما يلي:
 �أ- و�صي���ة ذلك ال�صبي كانت لتجهيزه وتكفينه ودفن���ه وو�صية ال�صبي في مثله جائزة عندنا 

لأنه يثبت من غير و�صية))).
2- �أما قولهم ح�صول الثواب له بالو�صية فم�سلم لكنه لي�س بعو�ض دنيوي فلا يملكه كال�صدقة 

مع �أن هذا في حد التعار�ض لأنه كما يثاب على الو�صية يثاب على الترك للوارث))).
و�أجيبوا بما يلي:

1- لا ي�صح قيا�س الو�صية على العتق والهبة لأن الو�صية لا �ضرر منها لا في دنيا ولا في �أخرى 
بخلاف الهبة والعتق ف�إنه يفوت من ماله ما يحتاج �إليه))).

 قل���ت: العو����ض الدنيوي لي�س �شرطاً في الو�صية لأن تحقق الو�صي���ة لا يكون �إلا بعد الموت ولا 
فائدة من العو�ض بعد ذلك. �إلا للوارث.

�أما �إجابة الحنفية عن ا�ستدلال القول الأول فيمكن الرد عليهم بما يلي:
1-ب�أن و�صية ال�صبي لم تكن في �أمر دفنه وتجهيزه فهذا لا يحتاج �إلى �أن يرفع �إلى عمر.

2-�أن المر�أة لي�س لها تجهيز الرجل ولا غ�سله ولا دفنه مع وجود من يقوم بذلك من الرجال.
3-ولأن ظاه���ر الرواية دل على مال عظيم وعدم وجود وارث فلا يمكن �أن يو�صى بهذا المال 

كله من �أجل غ�سل ودفن ميت ولا يفهم من الرواية هذا والله �أعلم. 
الراجح: يظهر والله �أعلم �صحة و�صية ال�صبي ب�إجازة من له حق الإجازة من ولي �أو والٍ.

))) المغنى 101/6.
))) الخر�شي على مخت�صر خليل 214/6.

))) بدائع ال�صنائع: 334/7.
))) الم�صدر ال�سابق: 334/7.
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المبحث الثاني : الولاية على ال�صغير.
وهو ي�شتمل على:    

المطلب الأول: تعريف الولاية لغة وا�صطلاحاً.
المطلب الثاني: �أق�سام الولاية.

المطلب الثالث: الأحق بالولاية على ال�صغير.
المطلب الرابع: �شروط الولاية على ال�صغير.

المطلب الأول: تعريف الولاية لغة وا�صطلاحاً

لغ��ة: الولاي���ة ت�شعر بالتدبير والقدرة على الفعل قال في الل�س���ان: ولي ال�شيء ولي عليه وِلايةً 
يةً وقيل: هي الن�صرة. ووَلَا

والولاية: م�صدر، والولاية: الا�سم مثل الإمارة لأنه ا�سم لما توليته. 
ووليُ المر�أة: الذي يلي عقد النكاح عليها ولا يدعها ت�ستبد بعقد النكاح دونه))).

وقيل الولاية: القرابة.
والولي: هو كل من ولي �أمراً وقام به))).

وا�صطلاح��اً: هي تدبير الكبي���ر الرا�شد ��شؤون القا�صر ال�شخ�صية والمالية، والقا�صر من لم 
ي�ستكمل �أهلية الأداء �سواء كان فاقداً لها كغير المميز �أم ناق�صها كالمميز))). 

المطلب الثاني: �أق�سام الولاية.
الولاية نوعان:

الأول: �أ�صلية وهي ولاية الملك.
 ثانياً: نيابية على ما �سي�أتي. 

والولاية المق�صودة وهي الولاية النيابية وهي نوعان:
1- ولاية اختيارية: 

وهي التي تثبت بتولية المالك كولاية الوكيل فينفذ ت�صرف الوكيل و�إن لم يكن المحل مملوكاً 
له))). 

))) الم�صدر ال�سابق.

))) الم�صدر ال�سابق.
))) المغني 101/6.

))) ل�سان العرب: 407/15.
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2- ولاية �إجبارية: 
وهي ولاية الأب والجد والو�صي والقا�ضي))). وهي نوعان:

�أ- ولاية نكاح )ولاية على النف�س(: وهي الإ�شراف على ��شؤون القا�صر.
ب- ولاي���ة غيره م���ن الت�صرفات )ولاي���ة على المال(: وه���ي: الإ�شراف على �ش����ؤون القا�صر 

المالية وحفظ ماله و�إبرام العقود))). 
المطلب الثالث: الأحق بالولاية على ال�صغير.

اتف���ق الفقه���اء رحمهم الله تعالى على �أن الأب هو الذي يلي ��شؤون ابنه ولكنهم اختلفوا فيمن 
يليه بعد ذلك على �أقوال �أوردها فيما يلي:

الق��ول الأول: ول���ي ال�صغير �أبوه ومن بعده و�صيه ثم و�صي و�صيه ثم الجد ثم و�صيه ثم و�صي 
و�صيه ثم القا�ضي ثم من ين�صبه القا�ضي ولي�س لمن �سواهم ولاية في المال وبهذا قال الحنفية))).

الق��ول الثان��ي: ذه���ب ال�شافعية �إلى �أن الولاي���ة بعد الأب للجد ثم لمن يو�ص���ي �إليه الموجود 
منهما ثم القا�ضي �أو من ين�صبه القا�ضي))).

الق��ول الثال��ث: الولاي���ة تك���ون ل�ل��أب ومن بع���ده لو�صيه ث���م للحاك���م. وبهذا ق���ال المالكية 
والحنابلة))).

ا�ستدل���وا جميعاً عل���ى تقديم الأب في الولاي���ة: لكمال �شفقته على ال�صغي���ر ولأنها ولاية على 
ال�صغير كولاية النكاح فقدم فيها الأب))).

حجة الحنفية:
 الجد �أب الأب يعتبر �أبًا لكن وجود الو�صي الذي اختاره الأب بمعرفته ي�ؤخر ولاية الجد.

ولأن الأب علم �أن الجد لا ي�صلح للولاية على ال�صغير واختار غيره))).
حجة ال�شافعية:

 يعتب���ر الج���د بعد الأب في الولاية عل���ى ال�صغير؛ لأنه كالأب في كم���ال ال�شفقة على ال�صغير 

))) المعجم الو�سيط :1058/2.
))) الفقه الإ�سلامي و�أدلته 746/7.

))) الفقه الإ�سلامي و�أدلته : 140/4 .
))) بدائع ال�صنائع 152/5.

))) الفقه الإ�سلامي و�أدلته 140/4.
))) العناية على الهداية 312/9، البحر الرائق 208/5.

))) مغني المحتاج 173/2، نهاية المحتاج 373/4.
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وحب الخير له كالأب))).
حجة الحنابلة والمالكية: 

يقدم الو�صي؛ لأنه نائب الأب �أ�شبه وكيله في الحياة ثم الحاكم؛ لأن الولاية انقطعت من جهة 
القرابة فتثبت للحاكم كولاية النكاح.
ولأن الحاكم ولي من لا ولي له.

ولأن الجد لا يدلي بنف�سه و�إنما يدلي بالأب فلم يلِ مال ال�صغير كالأخ))). 
المطلب الرابع: �شروط الولاية على ال�صغير.

ا�شترط العلماء �شروطاً يجب توفرها في الولي على ال�صغير منها ما هو متفق عليه ومنها ما 
هو مختلف فيه:

فالمتفق عليه ما يلي:
1- الإ�سلام: �إذ لا تجوز ولاية الكافر على الم�سلم لقوله تعالى »ولن يجعل الله للكافرين على 

الم�ؤمنين �سبيلًا«)))، وق�صد بهذا اتحاد الدين فالكافر تثبت له ولاية على الكافر))).
2- العقل: فلا ولاية للمجنون))). 

3-البلوغ: فلا تثبت الولاية لل�صبي لأنه ممن تكون عليه الولاية))). 
�أما ال�شروط المختلفة فيها فهي ما يلي:

1- الحرية: اختلف الفقهاء فيها على قولين:
القول الأول: ذهب �إلى ا�شتراط الحرية في الولي الحنفية وال�شافعية والحنابلة))). 

وقال���وا: لا تثبت ولاي���ة العبد لقوله تعال���ى: ﴿ڦ  ڦ  ڦ  ڦ   ڄ  ڄ ڄ ڄ  
ڃ﴾))).

القول الثاني: قال المالكية: تجوز الو�صية للعبد �أي يو�صي له ب�أن يلي �شيئاً))).

))) الخر�شي على مخت�صر خليل 297/5، ك�شاف القناع 435/3، المغني من ال�شرح الكبير لابن قدامة 518/4.
))) المغني مع ال�شرح الكبير 518/4.

))) بدائع ال�صنائع 334/6.
))) نهاية المحتاج للرملي 373/4.

))) المغني وال�شرح والكبير 508/4.
))) �سورة الن�ساء �آية »141«.

))) بدائع ال�صنائع 153/5، مغني المحتاج 173/3، منح الجليل 688/4، ك�شاف القناع 446/3.
))) الم�صادر ال�سابقة، الكافي 188/2.

))) الم�صادر ال�سابقة.
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2- العدالة: اختلف الفقهاء فيها على قولين:

القول الأول: لم ي�شترطها الحنفية م�ستدلين بما يلي:
1- بعموم قوله تعالى: ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پپ﴾«))). 
�إجم���اع الأمة: فالنا�س عن �آخرهم عامهم وخا�صهم من ل���دن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �إلى يومنا هذا 

يزوجون بناتهم من غير نكير من �أحد))).
3 - ولأن ه���ذه ولاي���ة نظر والف�سق لا يقدح في القدرة على تح�صيل النظر ولا في الداعي �إليه 

وهو ال�شفقة ولا يقدح في الوراثة فلا يقدح في الولاية.
4- ولأن الفا�سق من �أهل الولاية على نف�سه؛ فيكون من �أهل الولاية على غيره))).

�إلا �أنهم يخرجون الفا�سق من الولاية ب�إخراج القا�ضي وي�شترطون العدالة �إذا كان يخاف منه 
على المال))).

القول الثاني: خالف ال�شافعية والحنابلة والمالكية فا�شترطوها))).
وعللوا ب�أمرين:

1-لأن في تفوي�ضها �إلى الفا�سق ت�ضييع للمال فلم يجز كتفوي�ضها لل�سفيه))).
2- ولأنها ولاية ائتمان وقال ال�شافعية، تكفي العدالة الظاهرة))).

3- الر�شد))).
 وا�شترط���ه الحنابلة؛ وهذا معلوم �إذ لا يمك���ن �أن يكون ال�سفيه ولياً على غيره �إذ الولاية ثابتة 

عليه هو.
4- القدرة: وا�شترطها المالكية))).

�أقول: ولا �شك �أنها مق�صودة مثل الر�شد ولم يذكرها الباقون لكونها معروفة؛ �إذ كيف يلي من 
هو عاجز ولا يقدر على القيام ب�أعباء الولاية.

))) بدائع ال�صنائع 103/5، ك�شاف القناع 446/3، مغني المحكمة للبناني 173/3.
))) �سورة النحل �آية رقم 75.

))) منح الجليل  689/4.
))) �سورة النور �آية 31.

))) بدائع ال�صنائع 153/5.
))) الم�صدر ال�سابق.

))) الهداية �شرحها 500/10.
))) منح الجليل 688/4، مغني المحتاج 73/3، الكافي 188/2، ك�شاف القناع 446/3.

))) الكافي 181/2.
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المبحث الثالث: �أمارات البلوغ: 
 وهو ي�شتمل على:   

المطلب الأول: تعريف البلوغ لغةً وا�صطلاحاً.

المطلب الثاني: علامات البلوغ المتفق عليها.
المطلب الثالث: علامات البلوغ المختلف فيها.

المطلب الرابع: علامات البلوغ التي تخ�ص الن�ساء.
المطلب الخام�س: دعوى البلوغ من ال�صغير.

المطلب الأول: تعريف البلوغ لغة وا�صطلاحاً:
البل��وغ لغة: الو�صول م�أخ���وذ من الفعل بلغ �أي بلغ ال�شيء يبلغ بلوغاً �أي: و�صل �إليه، ومنه بلغ 

الغلام �إذا احتلم))). 
والبلوغ: ن�ضج الوظائف التنا�سلية))). 

وفي الا�صطلاح:
- عرفه الحنفية: ب�أنه انتهاء حد ال�صغر))).

- وعرف���ه المالكي���ة: ب�أن���ه ق���وة تحدث في ال�صب���ي يخرج بها ع���ن حالة الطفولي���ة �إلى حالة 
الرجولية))).

المطلب الثاني: علامات البلوغ المتفق عليها.
�أولًا: الإنزال باحتلام �أو بغيره.

وه���و خروج المني الدافق الذي يخلق من���ه الولد في الجماع. فمتى خرج في نوم �أو يقظة فهو 
بلوغ، اتفق على هذا �أ�صحاب المذاهب الأربعة))). 

1- والدليل قوله تعالى » و�إذا بلغ الأطفال منكم الحلم فلي�ست�أذنوا«))). 
2- ولق���ول النب���ي صلى الله عليه وسلم: »رفع القلم عن ثلاثة عن النائم حتى ي�ستيقظ وعن المبتلى حتى يبر�أ 

وعن ال�صبي حتى يعقل«))). 

))) رو�ضة الطالبين 187/4.
))) ك�شاف القناع 446/3.

))) منح الجليل 689/4.
))) ل�سان العرب 420/8.

))) المعجم الو�سيط 70/1.
))) �شرح العناية على الهداية مع فتح القدير 269/9.

))) �أ�سهل المدارك 5/3.
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وفي رواية �أخرى عن عائ�شة ر�ضي الله عنها قالت: قال النبي صلى الله عليه وسلم: »رفع القلم عن ثلاثة عن 
النائ���م حتى ي�ستيق���ظ وعن ال�صبي حتى يحتلم وعن المجنون حتى يعق���ل. وفي رواية«وعن المعتوه 

حتى يعقل«))). 
ورواه البخاري موقوفاً عن علي بن �أبي طالب ر�ضي الله عنه قال علي لعمر بن الخطاب ر�ضي 
الله عنهم���ا: »�أم���ا علمت �أنَّ القلم رفع عن المجنون حتى يفيق وعن ال�صبي حتى يدرك وعن النائم 

حتى ي�ستيقظ«))). 
و�أخرجه �أبو داود مرفوعاً))). 

وقال الحافظ ابن حجر: »هو مرفوع حكماً«))).
ثانياً وثالثاً: الحبل )الحمل(، والحي�ض بالن�سبة للمر�أة.

وي�أت���ي ذك���ر الحبل والحي�ض في مق�صد خا�ص بعلامات البلوغ عن���د المر�أة، على �أن الإحبال 
من الرجل للمر�أة اعتبره الحنفية علامة للبلوغ وعللوا ذلك ب�أنه لا �إحبال من غير �إنزال))).

وباق���ي العلماء: لعلمه���م لم يذكروه باعتبار �أن الدليل على البلوغ ف���ي هذه الحالة هو الإنزال 
الذي هو �سبب الحمل.

والله �أعلم.
المطلب الثالث: علامات البلوغ المختلف فيها:

1- الإنبات:
اختلف الفقهاء في الإنبات هل هو علامة للبلوغ �إلى ثلاثة �أقوال:

القول الأول: الإنبات علامة للبلوغ وبه قال المالكية والحنابلة وال�شافعية في قول ورواية عن 
�أبي يو�سف من الحنفية))).

�أدلتهم:
1- ا�ستدلوا بحديث عطية القرظي قال: كنت من �سبي بني قريظة فكانوا ينظرون فمن �أنبت 

ال�شعر قتل ومن لم ينبت لم يقتل فكنت فيمن لم ينبت))).

))) بدائع ال�صنائع 171/7، المجموع 362/13، �أ�سهل المدارك 5/3، المغني 508/4.
))) �سورة النور �آية 59.

))) م�سند �أحمد )42/ 51 ط الر�سالة( رقم الحديث 25114، وقال الأرنا�ؤوط في تحقيقه �إ�سناده جيد.
))) م�سند �أحمد )41/ 224 ط الر�سالة( رقم الحديث 24694، وقال الأرنا�ؤوط في تحقيقه �إ�سناده جيد.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه كتاب المحاربين، باب لا يرجم المجنون والمجنونة )6/ 2499( معلقًا.
ا، وقال الأرنا�ؤوط في  يبُ حَدًّ ))) �سنن �أبي داوود 454/6، رقم الحديث 4401 في كتاب الحدود، بَابٌ فِي الْمَجْنُونِ يَ�سْرِقُ �أَوْ يُ�صِ

تحقيقه �صحيح.
))) فتح الباري 121/12.
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2- علل���وا ذلك �أي�ضاً: ب�أنه خارج يلازمه البلوغ غالباً وي�ستوي فيه الذكر والأنثى فكان علامة 
على البلوغ كالاحتلام))).

القول الثاني: الإنبات علامة للبلوغ في حق الم�شركين ولي�س علامة للبلوغ في حق الم�سلمين 
وهذا الوجه الآخر عند ال�شافعية))). 

وعللوا ذلك بما يلي:
1- ب�أن���ه يمك���ن الرجوع �إلى معرفة �سن الم�سلم لأنه مولود بي���ن الم�سلمين ولا يمكن ذلك في 

�سن الكافر هكذا قال �صاحب البيان))). 
2- ولاحتمال المعالجة من قبل الم�سلم وا�ستعجال البلوغ))). 

وقد رد على هذا ب�أنه ما كان بلوغاً في حق الم�شركين كان بلوغاً في حق الم�سلمين كالاحتلام 
وال�سن))).

القول الثالث: الإنبات لي�س دليلًا على البلوغ مطلقاً وبه قال الحنفية))).
�أدلتهم:

1- لأن���ه نب���ات �شعر من بدن الإن�سان فلا ي�ستدل به على البل���وغ كاللحية بل هو �أولى �ألا يكون 
دلي�ل�اً على البل���وغ لأنه يمكن التو�صل �إلى معرف���ة البلوغ باللحية من غي���ر ارتكاب محظور بخلاف 

العانة ف�إنه �إما �أن ينظر �إليها �أو تم�س ف�إذا لم تكن اللحية دليل البلوغ فالعانة �أولى))).
وناق�ش الحنفية الجمهور في ا�ستدلالهم بق�صة عطية القرظي فقالوا:

لي�س في ق�صة عطية القرظي حجة للخ�صم؛ لأن �أهل المغازي ذكروا �سعداً حكم بذلك فيمن 
�أنب���ت. وروي �أنه �أم���ر بقتل من �أخ�ضر مئزره وه���ذا يزيد على الإثبات؛ لأن اخ�ض���رار المئزر يكون 
بنبات ال�شعر من ال�سرة �إلى العانة، وروي �أنه �أمر بقتل من جرت عليه الموا�سي وهذا يقت�ضي تكرار 

الحلق بعد الإنبات وهو خلاف ما يعتبره الخ�صم))).

))) تبين الحقائق 203/5.
))) حا�شية �شهاب الدين مع تبيين الحقائق: 230/5، �أ�سهل المدارك: 5/3، المجموع :364/13، المغني: 509/4.

، رقم الحديث 4404، وقال الأرنا�ؤوط  ))) �سنن �أبي داود )6/ 456 ت الأرنا�ؤوط( في كتاب الحدود باب في الغُلام يُ�صيبُ الحَدَّ
في تحقيقه �إ�سناده �صحيح.

))) المغني :509/4.
))) المهذب مع المجموع للنووي :360/13.

))) الم�صدر ال�سابق.
))) تحفة المحتاج :460/4.

))) المغني 509/4.
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وقد يجاب على ما �أوردوه بما يلي:
1- �إن العلم���اء �إنما اعتبروا في الإنبات ال�شعر الخ�ش���ن و�أما الزغب وهو ال�شعر الخفيف فلم 

يعتبروه في البلوغ.
2- ولأن من �أنبت وخ�شن �شعره جرت عليه الموا�سي و�إن لم يحلق بدليل �أنه لو قال الكافر: �أنا 

لم �أحلق ولم �أجر الموا�سي عليّ لم يلتفت �إليه.
الراجح: 

ه���و ما ذه���ب �إليه �أ�صح���اب الق���ول الأول: الجمهور و�أن الإنب���ات علامة على البل���وغ، و�سبب 
الترجيح يعود �إلى ما يلي:

1- قوة �أدلة الجمهور و�سلامتها من المعار�ض القادح.
2- ولكونها ن�صاً في الم�س�ألة ولو خالف الحنفية في ن�صيتها فلا حجة لهم.

3- ولأن النب���ي صلى الله عليه وسلم �أق���ر تعليق التكليف على الإنبات في غزوة بن���ي قريظة فدل على اعتباره 
علامة للبلوغ ومن ثم التكليف والم�ؤاخذة .

2- البلوغ بال�سن.
�أجم���ع �أهل المذاه���ب الأربعة على �أن هناك �سن���اً �إذا و�صل �إليها الغ�ل�ام �أو الجارية فقد بلغ 

ببلوغه هذه ال�سن، لكنهم اختلفوا في تقدير هذه ال�سن �إلى �أقوال �أربعة هي كالتالي:
الق���ول الأول: �أن البلوغ في ح���ق الجارية والغلام ببلوغ خم�س ع�شرة �سن���ة، وبه قال ال�شافعية 

والحنابلة وهو قول لأبي حنيفة وقول للمالكية اختاره ابن وهب))).
�أدلتهم:

احتج���وا بحدي���ث ابن عمر حيث قال عر�ضن���ي ر�سول اللهrيوم �أحد في القت���ال و�أنا ابن �أربع 
ع�شرة �سنة فلم يجزني وعر�ضني  يوم الخندق و�أنا ابن خم�س ع�شرة �سنة ف�أجازني))). 

الق��ول الثان��ي: ال�سن المعتبرة في البلوغ للغ�ل�ام �أن يتم ثماني ع�شرة �سنة وفي الجارية �سبع 
ع�شرة �سنة وهذا قول �أبي حنيفة في الم�شهور))).

وا�ستدل بما يلي:
﴿ھ  ے  ے  ۓ  ۓ ڭ   ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇۆ﴾)))،  1. بقول���ه تعال���ى: 

))) حا�شية �شهاب الدين �أحمد �شلبي مع تبيين الحقائق 203/5.
))) الم�صدر ال�سابق.
))) الم�صدر ال�سابق.

))) تكملة فتح القدير 270/9، �أ�سهل المدارك 5/3 ، المهذب مع المجموع 359/13، المغني 509/4. 
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و�أ�شد ال�صبي ثماني ع�شرة �سنة))). 
2. ولأن الجارية �إدراكها �أ�سرع فزاد الغلام �سنة))). 

 الق��ول الثال��ث: الغلام والجارية �إذا بلغا ثمان ع�شرة �سنة فقد بلغا وهو الم�شهور من مذهب 
المالكية))).  

القول الرابع : �أن �سن البلوغ للذكر والأنثى ت�سع ع�شرة �سنة، وبه قال �أبو حنيفة في قول))). 
وقيل: �إن المراد �أن يطعن في التا�سعة ع�شرة ويتم له ثماني ع�شرة �سنة))).

الراجح: ما ذهب �إليه �أ�صحاب القول الأول من �أن البلوغ بال�سن يكون ببلوغ خم�س ع�شرة �سنة 
و�سبب الترجيح يعود �إلى ما يلي:

1- لكون حديث ابن عمر ن�صاً في الم�س�ألة.
2- ولأنه في الغالب لا ي�صل الغلام والجارية �إلى ال�سن هذه �إلا ويكون ن�ضج عقلياً وبدنياً و�إن 
ل���م يحتلم �أو ينبت لأن الاحت�ل�ام لي�س �أمراً حتمياً فقد يح�صل للبع����ض ولا يح�صل للآخرين، ولأن 

الإنبات قد يت�أخر عند البع�ض كما �أنه قد لا ينبت للبع�ض �شيء البتة. 
المطلب الرابع: علامات البلوغ التي تخ�ص الن�ساء.

ويخ�ص الن�ساء الحمل والحي�ض.
وقد �أجمعت المذاهب الأربعة على �أن الحمل والحي�ض علامة للبلوغ في حق المر�أة))).

�أدلتهم:
1- ما روي عن عائ�شة ر�ضي الله عنها �أن �أ�سماء بنت �أبي بكر دخلت على ر�سول اللهrوعليها 
ثياب رقاق ف�أعر�ض عنها ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وقال : »يا �أ�سماء �إنَّ المر�أة �إذا بلغت المحي�ض لم ت�صلح 

�أن يرى منها �إلا هذا وهذا« و�أ�شار �إلى وجهه وكفيه))).
2- و�أما الحبل فهو دليل على البلوغ لأنه لا يكون �إلا ب�إنزال الماء.

))) �صحيح البخاري )3/ 177(، كتاب ال�شهادات باب بلوغ ال�صبيان، رقم الحديث 2664، و�صحيح م�سلم )6/ 30(، باب بيان 
�سن البلوغ، رقم الحديث 1868.

))) تكملة فتح القدير 270/9.
))) �سورة الإ�سراء �آية 34.

))) تبيين الحقائق 203/5.

))) تبيين الحقائق 203/5.
))) �أ�سهل المدارك 5/3، الخر�شي على مخت�صر خليل 291/5.

))) تكملة فتح القدير 270/9.
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المطلب الخام�س: دعوى البلوغ من ال�صغير.
و�إذا ادعى البلوغ فللعلماء في قبول قوله �أقوال هي:

القول الأول: �إذا ادعى ال�صبي البلوغ فالقول قوله وي�صدق، وبهذا قال الحنفية والمالكية))).
عِيَه بالبُنَيَّة))). ةٍ لي�أخذ �سهمه في الجهاد، ولا يَدَّ �إلا �أن المالكية �شرطوا: �ألا يَرِيبَ �أيْدَعِيَّ

الق��ول الثان��ي: �إذا ادعى ال�صغي���ر البلوغ �صدق �إذا كان باحتلام �أم���ا بال�سن فلا ي�صدق �إلاَّ 
ببينة ؛ ف�إن كان من الغزاة وطلب �سهم المقاتلة حلف و�إليه ذهب ال�شافعية))).

المبحث الرابع: تعريف ر�شد ال�صغير.
وهو ي�شتمل على: 

 المطلب الأول: تعريف الر�شد لغةً وا�صطلاحاً مع بيان الخلاف فيه.
المطلب الثاني: �إذا بلغ ال�صبي ر�شيداً فهل يحتاج فك الحجر �إلى كلمة القا�ضي.

 المطلب الثالث: �إذا بلغ ال�صبي غير ر�شيد.
 المطلب الرابع: اختبار ال�صغير لمعرفة ر�شده من عدمه ووقت ذلك.

المطلب الأول: تعريف الر�شد لغة وا�صطلاحاً.

الر�شد لغةً: الر�شد والر�شيد والر�شاد نقي�ض الغي، ر�شد الإن�سان بالفتح ير�شد ر�شداً بال�ضم.
ور�ش���د ير�ش���د ر�ش���داً ور�شاداً فهو را�ش���د ور�شيد وهو نقي����ض ال�ضلال �إذا �أ�ص���اب وجه الأمر 

والطريق))).
و�أما في الا�صطلاح : فقد اختلفوا في تعريفه �إلى قولين:

القول الأول: الر�شد هو �صلاح المال وبه قال الحنفية والمالكية والحنابلة))).
�أدلتهم«

1- قول���ه تعال���ى: ﴿ئا  ئە  ئە  ئو  ئو   ئۇ  ئۇئۆ﴾)))، قال بن عبا�س �أي: 
في حالهم، والإ�صلاح في �أموالهم))).

))) الم�صدر ال�سابق.
))) تكملة فتح القدير 270/9، الخر�شي على مخت�صر خليل 291/5، المهذب مع المجموع 260/13، المغني 509/4.

))) �سن �أبي داوود 62/4، �أبو داوود : هذا مر�سل خالد بن دريك لم يدرك عائ�شة ر�ضي الله عنها، وقال الألباني: �صحيح.
))) تكملة فتح القدير: 270/9، الخر�شي: 291/5.

))) الخر�شي: 291/5.
))) نهاية المحتاج 4:/361  حا�شية ال�شبرامل�سي مع نهاية المحتاج: 361/4. 

))) ل�سان العرب 175/3.
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2- ولأنَّه من كان م�صلحاً لماله فقد وجد منه الر�شد.
3- ولأنَّ العدالة لا تعتبر في الر�شد في الدوام فلا تعتبر في الابتداء كالزهد في الدنيا.

4- ولأنَّ هذا م�صلح لماله ف�أ�شبه العدل يحقق �أنَّ الحجر عليه �إنَّما كان لحفظ ماله عليه))).
القول الثاني: قول ال�شافعية وهو �أن الر�شد �صلاح الدين وحفظ المال))).

�أو �إ�صلاح �أمر البيت �إن كان امر�أة.
وا�ستدلوا برواية عن ابن عبا�س في تف�سير الآية قال: الر�شد �صلاح الدين وحفظ المال))).
2- ولأنَّ �إف�ساده لدينه يمنعه ر�شده والثقة في حفظ ماله، كما �أنَّ الف�سق ي�سقط العدالة))).

ورُدَّ عليهم بما يلي:
1- �أن الفا�سق غير ر�شيد في دينه �أما في ماله وحفظه فهو ر�شيد.

2-ثم �إن قولهم هذا منتق�ض بالكافر ف�إنه غير ر�شيد ولم يحجر عليه.
3- وعلي���ه ف����إن الفا�سق �إذا كان ينفق ماله في المعا�صي حجر علي���ه و�إن كان لكذب و�إ�ضاعة 

ال�صلاة مع حفظه لماله دفع ماله �إليه))).
الراجح: ما ذهب �إليه الجهور و�أن الر�شد �صلاح المال.

المطلب الثاني: �إذا بلغ ال�صبي ر�شيداً فهل يحتاج فك الحجر �إلى حكم القا�ضي
الق��ول الأول : ذهب الأئمة الأربع���ة �إلى �أنَّ الغلام �إذا بلغ ر�شيداً فلا يحتاج فك الحجر عنه 

�إلى حكم القا�ضي))). 
الق��ول الثان��ي: المالكية قالوا: �إن كان محج���وراً عليه من قبل الأب �أو الو�صي احتيج �إلى فك 

الحجر ب�إذنهما ف�إن مات الو�صي فلابد من حكم حاكم))).
الق��ول الثال��ث: لا ينفك الحج���ر عن ال�صبي �إلا بحكم حاكم وينفك ف���ي غيره بمجرد و�شده 

وهو قول لبع�ض الحنابلة))). 
دليل الجمهور في �أن ال�صبي �إذا بلغ ر�شيداً فك عنه الحجر بغير حكم حاكم:

))) بدائع ال�صنائع 170/7، الخر�شي 296/5، ك�شاف القناع 444/3. 
))) �سورة الن�ساء �آية »6«.

))) تف�سير الطبري 576/7.
))) المغني 517/4.

))) المجموع: 368/13.
))) تف�سير بن كثير 452/1.

)))  المجموع: 368/13.
))) المغني: 517/4.
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1- �أن الله تعالى �أمر بدفع �أموالهم �إليهم عند البلوغ و�إينا�س الر�شد فا�شتراط حكم الحاكم 
خلاف الن�ص.

2- ولأن���ه حج���ر بغي���ر حكم حاك���م فيزول بغي���ر حكمه كالحجر عل���ى المجن���ون وبهذا فارق 
ال�سفيه))). 

دليل القول الثاني والثالث:
���ه مو�ضع اجتهادٍ ونظر ف�إنه يحتاج في معرفة البلوغ والر�شد �إلى اجتهاد فيوقف ذلك على  ب�أنَّ

حكم الحاكم كزوال الحجر عن ال�سفيه))).
�أم���ا بالن�سب���ة لليتي���م المهمل ف�إنه يفك عن���ه الحجر بالبل���وغ تبعاً لقول الحنفي���ة و�إليه ذهب 

ال�شافعية ون�ص عليه الإمام �أحمد وهو المذهب عند الحنابلة))).
المطلب الثالث: �إذا بلغ ال�صبي غير ر�شيد

�أما �إذا بلغ ال�صبي غير ر�شيد فقد اختلف العلماء في حكم الحجر عليه �إلى قولين:
القول الأول: ذهب �أبو حنيفة �إلى �أنه لا يحجر على البالغ فالغلام �إذا بلغ انفك عنه الحجر 
�سواء كان ر�شيداً �أم غير ر�شيد �إلا �أنه �إن كان غير ر�شيد لا ي�سلم �إليه ماله حتى يبلغ خم�ساً وع�شرين 

�سنة، ووافقه �أبو يو�سف �إلا �أن يحجر عليه القا�ضي بعد البلوغ فينحجر لحجره))).
دليلهم:

1- ﴿ھ  ے  ے  ۓ  ۓ ڭ   ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇۆ﴾))) وهذا قد بلغ �أ�شده.
2- ولأنه حر بالغ عاقل مكلف فلا يحجر عليه كالر�شيد.

القول الثاني: �أنه لا ينفك عنه حجر الولي �إذا بلغ غير ر�شيد بل ي�ستمر حجر الولي عليه حتى 
لو �صار �شيخاً، وبه قال المالكية وال�شافعية والحنابلة ومحمد بن الح�سن من الحنفية))). 

وا�ستدلوا بما يلي:
﴿ې   ې   ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئو    1- ق���ول تعال���ى: 

ئۇ  ئۇئۆ﴾))).
))) بدائع ال�ضائع: 171/7، حا�شية ابن عابدين:129/5، حا�شية البناني: 378/5، نهاية المحتاج: 345/4، الإن�صاف: 320/5.

))) حا�شية البناني: 378/5.
))) الإن�صاف: 320/5.

))) المغني: 506/4.
))) المغني: 506/5. 

))) بدائع ال�صنائع: 171/7، المهذب مع المجموع :359/13، نهاية المحتاج: 345/4، 346، الإن�صاف:320/5 .
))) بدائع ال�صنائع: 17/7.
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فعلق حكم الرفع على �شرطين هما:
�أ- الابتلاء.

ب- �إينا�س الر�شد.
وعليه فلا يثبت الحكم المعلق على �شرطين بدونهما.

2- وقول���ه تعال���ى: ﴿ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ ڇ   ڍ  ڍ  
ڌ  ڌ  ڎ  ڎڈ﴾))).

ف�أثب���ت الولاي���ة على ال�سفيه وبه���ذا لا يجوز �إعط���ا�ؤه ماله لقول���ه تعالى: »ولا ت�ؤت���وا ال�سفهاء 
�أموالكم«))).

3- ولأنه مبذر لماله فلا يجوز دفعه �إليه كمن له دون ذلك. �أي من ال�سن))).
الجواب عن ا�ستدلال الحنفية:

1- �أما الآية التي احتج بها الحنفية ف�إنما تدل بدليل خطابها وهم لا يقولون بدليل الخطاب.
2- ثم هي �أي الآية مخ�ص�صة فيما قبل خم�س وع�شرين �سنة بالإجماع لعلة ال�سفه وهو موجود 

بعد خم�س وع�شرين فيجب �أن تخ�ص به.
3- ثم �إن ما ذكره الجمهور من المنطوق �أولى مما ا�ستدلوا به من المفهوم))).

4- �أم���ا قوله���م: ب�أنَّه بالغٌ حرٌّ عاقلٌ مكلَّفٌ فلا يحجر علي���ه قيا�ساً على الر�شيد فهذا منتق�ض 
بمن له دون خم�س وع�شرين �سنة، ف�إنَّه بالغٌ حرٌّ عاقلٌ مكلَّفٌ ومع ذلك هم لا ي�سلمون �إليه ماله قبل 

بلوغ خم�ساً وع�شرين �سنة))).
ه يبقى عليه الحجر حتى ي�ؤن����س منه الر�شد و�إن امتد به  الراج���ح: ما ذه���ب �إليه الجمهور و�إنَّ

ذلك طويلًا؛ و�سبب الترجيح يعود �إلى ما يلي:
1- �أنَّ الآية في هذا وا�ضحة وغيرها من الن�صو�ص �إذا لم يوافقها لا يعار�ضها.

2-�أنَّ العل���ة في �إبقاء الحجر هو بلوغه غير ر�شيد )ال�سفه( وهذا لا يزول ببلوغ �سنٍّ معينةٍ بل 
يزول بالر�شد.

))) �سورة الن�ساء �آية »6«.
))) بدائع ال�صنائع :171/7، حا�شية العدوي مع الخر�شي: 295/5، المجموع: 369/13 الإن�صاف: 333/5، المغني :507/4.

))) �سورة الإ�سراء �آية »34«.
))) �سورة البقرة �آية 282.

))) �سورة الن�ساء �آية 5.
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المطلب الرابع: اختبار ال�صغير لمعرفة ر�شده.ووقت ذلك
اتفقت المذاهب الأربعة على �أن ال�صغير يختبر لمعرفة ر�شده))).

مع تف�صيل في بع�ض المذاهب في كيفية الاختبار.
- فذهب الحنفية �إلى �أنَّ المراد بالآية �أي الابتلاء الوارد في الآية هو: الإذن بالتجارة))).

- وذه���ب الحنابلة وال�شافعية �إلى �أنه �إن كان من �أهل التجارة دفع له جزء من ماله يتجر به. 
و�إن كان مم���ن ترتف���ع منزلتهم عن التجارة ك�أن يكون من �أبناء الكب���راء الذين ي�صان �أمثالهم عن 
ال�سوق دفعت �إليه نفقة مدة لينفقها في م�صالحه، و�إن كانت جارية فو�ض �إليها ما يفو�ض �إلى ربات 
البي���وت من ا�ستئجار الغزلات و�شراء الكتان. ف�إن �أ�صل���ح المختبر في الاختبار وح�سن ت�صرفه فهو 

ر�شيد و�إلا فلا))).
- �أما المالكية فح�صروا الاختبار بح�سن النظر في المال وو�ضع الأمور في موا�ضعها))).

عل���ى �أنَّ الإمام مالك لا ي���رى �أنَّ الجارية تلحق بال�صبي في هذا بل تبقى في ولاية وليها حتى 
تتزوج وي�ؤن�س ر�شدها بعد ذلك بح�سن ت�صرفها في بيتها ولا تختبر قبل ذلك))).

وقت الاختبار:
اختلف العلماء في وقت الاختبار �إلى ثلاثة �أقوال:

 القول الأول: �إن الاختبار يكون قبل البلوغ و�إلى هذا  القول ذهب الحنفية والحنابلة وهو قول 
لل�شافعية والأ�شهر من مذهب المالكية))).

�أدلتهم: 
1- قوله تعالى: ﴿ې   ې﴾))) ولا يتم بعد البلوغ.

ئۇ   ئو    ئو   ئە   ئە   ئا   ئا   ى   ى   ﴿ې   تعال���ى:  قول���ه   -2
ئۇئۆ﴾)))، فمد اختبارهم �إلى البلوغ بلفظه »حتى« فدل على �أن الاختبار قبل بلوغ النكاح«))).

))) المغني 507/4.
))) الم�صدر ال�سابق.

))) المغني 507/4، 508.
))) بدائع ال�صنائع:170/7،ا�سهل المدارك :5/3، المهذب مع المجموع :366/13، المغني: 517/4، 518.

))) بدائع ال�صنائع :170/7.
))) المجموع :370/13، المغني: 518-517/4.

))) �أ�سهل المدارك: 6/3.
))) بداية المجتهد 2:/270.

))) بدائع ال�ضائع: 170/7، المغني :297/4، الإن�صاف: 322/5، �شرح منح الجليل: 165/3، المجموع: 369/13.
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3- ولأنَّ ت�أخير الاختبار بعد بلوغ النكاح ي�ؤدي �إلى الحجر على الر�شيد))).
القول الثاني: �أوم�أ �إليه الإمام �أحمد:

 وهو �أنَّه يختبر بعد البلوغ و�إليه ذهب ال�شافعية في قول �آخر عندهم))).
�أدلتهم:

1- �أنَّ الاختبار �إنما يكون بدفع المال ليبيع وي�شتري فيه وينفعه وهذا لا ي�صح �إلا بعد البلوغ))). 
2- ولأنَّ ت�صرفه قبل ذلك ت�صرف ممن لم يوجد فيه فطنة العقل))).

القول الثالث: قول لبع�ض الحنابلة:
 �أن وقت الاختبار بعد البلوغ للجارية والغلام قبل البلوغ.

وعللوا قولهم هذا: ب�أن الجارية ناق�صة الخبرة))).
وقد يرد عليهم بما يلي:

1- �أنَّ كلًا من الغلام والجارية ناق�ص الخبرة وغير معروف حاله فيها.
2- �أنَّه لابد من اختبارهم حتى يعرف ر�شدهم.

3- ثم �إنه لا يمكن �أن يح�صلا على الخبرة بمجرد البلوغ فلي�س البلوغ هو �شرط الخبرة.
4- ل���و كان الغ�ل�ام �صاحب خبرة قبل بلوغ���ه �أو كان يعرف من حاله ف���ي الغالب كونه كذلك 
لم���ا احتي���ج �إلى الحجر عليه، ولكن لما كان الأ�صل عدم معرفته اختبرناه قبيل البلوغ ليعرف ر�شده 

والجارية مثله.
الراجح: هو ما ذهب �إليه الجمهور من �أنه يختبر قبل البلوغ و�سبب الترجيح ما يلي:

1- الأدلة �صريحة في هذا من الكتاب وال�سنة �أو غالب ما يفهم منها هو هذا.
2- المخالف لي�س معه دليل �صريح على قوله.

3- المعقول لا يعار�ض المنقول.

))) �سورة الن�ساء �آية »6«.

))) �سورة الن�ساء �آية »6«.
))) المغني: 518/4.

))) المجموع: 369/13.
))) المغني :518/4، المجموع :369/13.
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الخاتمة
الحمد لله وال�صلاة على خير خلق الله وعلى �آله و�صحبه ومن والاه، وبعد �أن انتهيت من هذا 
البحث في )�أحكام الحجر على ال�صغير( �أقول و�أعيد القول و�أكرر ال�شكر لله �أولًا على ما �أنعم من 

�إكماله.
وقد و�صل البحث �إلى نتائج وهي: 

1. الت�أكي���د عل���ى �أن الحج���ر عل���ى ال�صغير هو حج���ر �شرعي قائ���م على تحقي���ق الم�صلحة 
والرحمة، ولي�س مجرد تقييد لحريته.

2. �إثب���ات �أن الحجر عل���ى ال�صغير ينق�سم �إل���ى ق�سمين رئي�سين: حج���ر لم�صلحته )كحجر 
ال�سفيه( وحجر لم�صلحة الغير )كحجر المدين المفل�س(، مع بيان �أن الحجر على ال�صغير يندرج 

تحت الق�سم الأول �أ�سا�ساً.
3. تحديد �أن �أهلية ال�صغير تتدرج مع نمو عقله وتمييزه، و�أن ت�صرفاته تق�سم بح�سب ت�أثيرها 
على ماله �إلى: )ت�صرفات نافعة نفعاً مح�ضاً، �ضارة �ضرراً مح�ضاً، وم�شوبة بالغبن(، وبيان الحكم 

الخا�ص بكل نوع.
4. التو�صل �إلى �أن عقد النكاح لل�صغير غير جائز، �أما ال�صبية المميزة فيختلف الفقهاء في 

�صحة نكاحها مع بيان الر�أي الراجح.
5. بي���ان �أن ت�صرفات ال�صغي���ر المالية )كالبيع وال�شراء( تتوقف �صحته���ا على �إجازة وليه، 

خا�صة في العقود الملزمة للطرفين.
6. ترتيب �أولويات الأحق بالولاية على ال�صغير وفقاً لرعاية م�صلحته، مع بيان �أن ولاية الأب 

مقدمة في الغالب، تليها ولاية الو�صي الذي عينه الأب، ثم ولاية الجد، ثم ولاية القا�ضي.
7. الت�أكيد على �أن دور الق�ضاء �أ�سا�سي في مراقبة ت�صرفات الأولياء والو�صاة، وحماية �أموال 

القا�صرين من �أي ا�ستغلال �أو �إهمال.
8. ح�صر علامات البلوغ المتفق عليها بين المذاهب )كالاحتلام و�إنبات ال�شعر الخ�شن حول 
الع���ورة وبلوغ �سن الخام�سة ع�شرة للذك���ر والأنثى(، وبيان �أن العلامات الأخ���رى )ك�إنبات اللحية، 

وغيره( هي علامات مختلف فيها ولي�ست قطعية.
9. �إبراز العلام���ات الخا�ص���ة بالن�ساء )كالحم���ل والحي����ض( ك�أدق علام���ات البل���وغ للمر�أة 

لدلالتها المادية القاطعة.
10. التميي���ز الوا�ضح بين البلوغ )كمال الأهلي���ة الأدائية( والر�شد )كمال الأهلية الواقعية(، 

وبيان �أن انتهاء الحجر يحتاج �إلى تحقق ال�شرطين معاً في الغالب.
11. التو�صل �إلى �أن ال�صبي �إذا بلغ غير ر�شيد ف�إن الحجر لا يزول عنه تلقائياً، بل يحتاج �إلى 
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حكم ق�ضائي بعد الت�أكد من عدم ر�شده.
 و�أق���ول: �إن ه���ذا البحث عمل ب�شري لا يخلو من لازم الب�ش���ر وهو الخط�أ فما �أ�صبت فمن الله 

وما �أخط�أت فمن نف�سي وال�شيطان.
و�صلى الله على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه و�سلم،
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م�ستخل�ص البحث.
 تناول هذا البحث درا�سة م�س�ألة »تعديل ال�صفات الوراثية للجنين« مع بيان تطورها التاريخي، 

و�أ�سبابها، وطرقها، والإيجابيات وال�سلبيات المرتبطة بها، وبيان حكم كل نوع منها.
 وخل�ص البحث بعدّة نتائج من �أهمها:

1. ��أن التعديل الجيني تقنية من تقنيات الهند�سة الوراثية ا�ستعملها الأطباء لعلاج الأمرا�ض 
وت�صحي���ح الطفرات الجينية ثم تطور ا�ستخدامها لتح�سي���ن ال�صفات الجينية، وتتم هذه 

.)Crispr - cas 9( 9 العملية عبر تقنية ت�سمى كري�سبر - كا�س
2. لهذه الم�س�ألة �صورتان وكل �صورة ترجع �إلى �سبب من �أ�سباب التعديل الجيني- وهما:

�أ- �تعدي���ل ال�صفات الوراثي���ة للجنين للع�ل�اج �أو الوقاية من الأمرا����ض الوراثية، وقد اختلف 
العلماء في هذه ال�صورة على ثلاثة اتجاهات.

ب- �تعدي���ل ال�صفات الوراثية للجنين لتح�سين ال�صف���ات الب�شرية، وجماهير �أهل العلم على 
تحريمه. 

الكلمات المفتاحية: ال�صفات الوراثية، الجينات، التعديل الجيني، العلاج الجيني، الجنين.
Research Abstract
This study explores the issue of modifying the genetic traits of the fetus, 

examining its historical development, causes, methods, associated advantages 
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and disadvantages, and the ruling on each type.
The research reached several conclusions, the most important of which are:
	 1. Genetic modification is a genetic engineering technique used by 

physicians to treat diseases and correct genetic mutations. Its use has since 
evolved to include the enhancement of genetic traits. This process is carried 
out through a technique known as CRISPR-Cas9.

	 2. The issue takes two main forms, each corresponding to a specific 
purpose of genetic modification:

A. Modifying the genetic traits of the fetus for the treatment or prevention 
of genetic diseases - a matter over which scientists have expressed three 
differing viewpoints.

B. Modifying the genetic traits of the fetus to enhance human 
characteristics - a practice that the majority of scholars prohibit.

Keywords: genetic traits, genes, gene editing, gene therapy, embryo.

المقدمة
الحم���د لله رب العالمين، وال�ص�ل�اة وال�سلام على �أ�شرف الأنبي���اء والمر�سلين �سيدنا محمد 

وعلى �آله و�صحبه و�سلم، �أما بعد:
ف����إن من رحمة الله بنا �أن �أكمل لنا الدين، وجع���ل ال�شريعة �صالحة لكل زمان ومكان، و�إلا لم 
يك���ن الان�سان قادرًا على معرفة الحكم ال�شرعي للنوازل، ومن الم�سائل الم�ستجدة الم�سائل الطبية 
ب�ش���كل عام، وخا�صة م�سائل »التعديل الجيني للأجنة«، ف����أردت بحث م�س�ألة معينة فيه وهي »حكم 

تعديل ال�صفات الوراثية للجنين« و�أ�س�أل الله تعالى التوفيق وال�سداد.  
�أهمية المو�ضوع

تظهر �أهمية المو�ضوع في �أمور، منها:
1. �أنّ هذا المو�ضوع من الموا�ضيع البينية التي تجمع بين الفقه والطب. 

2. �أنَّ هذا المو�ضوع من النوازل الطبية الم�ستجدة التي يُحتاج �إلى بيان حكمها.
�أ�سباب اختيار المو�ضوع

اخترت مو�ضوع هذا البحث لأ�سباب، منها:
1. لما ذكر من �أهميته.

2. اهتمامي بالنوازل الطبية.
3. رغبتي في درا�سة هذه النازلة واكت�شاف �أبعادها. 
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�أهداف البحث
تبرز �أهداف هذا البحث في عدة نقاط هي:

1. التعرف على التعديل الجيني، وطرقه.
2. بيان حكم تعديل ال�صفات الوراثية للجنين للوقاية من الأمرا�ض الوراثية. 

3. بيان حكم تعديل ال�صفات الوراثية للجنين لتح�سين ال�صفات الب�شرية. 
م�شكلة البحث

ا�ستح���دث الأطباء في هذا الع�ص���ر و�سائل لعلاج الأمرا�ض التي ت�صي���ب الجينات الب�شرية، 
ومن هذه الو�سائل التعديل الجيني، ثم ا�ستُخْدِم لتح�سين وتغيير الجينات الب�شرية، فاحتاج النا�س 

�إلى معرفة حكم التعديل الجيني �سواءً كان لعلاج الأمرا�ض �أو تح�سين الجينات. 
وتتفرع عن م�شكلة البحث الأ�سئلة الآتية:

1. ما التعديل الجيني؟ وما طرقه؟
2. ما حكم تعديل ال�صفات الوراثية للجنين للوقاية من الأمرا�ض الوراثية؟ 

3. ما حكم تعديل ال�صفات الوراثية للجنين لتح�سين ال�صفات الب�شرية؟ 
الدرا�سات ال�سابقة

كث���رت الدرا�س���ات الخا�صة به���ذا المو�ضوع فمنها درا�س���ات طبية، ومنها درا�س���ات قانونية، 
ومنه���ا درا�س���ات فقهية، وحاولت الرج���وع �إلى �أكبر قدر ممكن من الدرا�س���ات المذكورة في قواعد 
البيانات، �أو المجلات، �أو �شبكة الإنترنت، �أو تطبيقات التوا�صل الاجتماعي، ومن هذه الدرا�سات:  
1. »حك���م التحكم ف���ي �صفات الجنين في ال�شريعة«، لـ �أ.د. محم���د ح�سن �أبو يحيى بحث في 

م�ؤتمر الهند�سة الوراثية بين ال�شريعة والقانون بجامعة الإمارات ١٤٢٣هـ.
وف���ي هذا البحث لم تذكر ط���رق التعديل الجيني والتطور التاريخي له���ذه العملية، بل اكتفى 

ببيان �أ�سبابها وحكمها. 
و�س�أذكر في هذا البحث -�إن �شاء الله- �أ�سباب هذه العملية والتطور التاريخي لها. 

 Editing Embryos: Considering Restrictions on Genetically«  .2
 Hastings Law بح���ث من�ش���ور ف���ي مجل���ة ،Anna Zaret للباحث���ة »Engineering Humans

Journal عام 2016م.

 يتناول البحث ق�ضية التعديل الجيني للأجنة الب�شرية با�ستخدام تقنية »كا�سبر«، ويركز على 
الجوان���ب القانونية والأخلاقية والاجتماعية لهذه الممار�سة، م���ع دعوة �إلى تنظيمها عبر �سيا�سات 

عامة ر�شيدة، فهو بحث طبي قانوني، و�أما بحثي فهو بحث فقهي.  
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3. »�أح���كام الهند�س���ة الوراثية«، لـ د. �سعد بن عبد العزيز ال�شوي���رخ، ر�سالة دكتوراه بجامعة 
الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية، عام ١٤٢٧هـ، وقد طبعته دار كنوز �إ�شبيليا بالريا�ض. 

وذك���ر الباحث في هذا البحث عملية »نقل الجينات« ب�شكل عام، و�أما بحثي ف�سيكون مخت�ص 
في تعديل ال�صفات للجنين، و�س�أذكر التطور التاريخي له ب�إذن الله تعالى.

حدود البحث
�س�أقت�ص���ر ف���ي بحثي على تعديل ال�صف���ات الوراثية للجنين، ولن �أتط���رق لغيرها من الطرق 

والعمليات.
منهج البحث و�إجراءاته

اتبع���ت ف���ي هذا المنهج الو�صف���ي والا�ستقرائي، ف�أت�ص���ور الم�س�ألة و�أ�صفها، ث���م �أتتبع �أقوال 
العلماء في الم�س�ألة المراد بحثها.  

و�أما �إجراءات البحث:
�أخذت في �إعداد البحث بالإجراءات وهي:

�أولًا: درا�س���ة الم�س�أل���ة درا�س���ة تف�صيلي���ة فعرفتها ثم بين���ت تطورها التاريخ���ي، و�أ�سبابها، 
وطرقه���ا، والإيجابي���ات وال�سلبيات المرتبط���ة بها، ثم بينت حكمه���ا، وكان عر�ضي للخلاف ح�سب 

الاتجاهات الفقهية.
ثانيًا: �أذكر �أدلة الأقوال، مع بيان وجه الا�ستدلال من الأدلة النقلية، و�أذكر ما يرد على الأدلة 
من مناق�شات، وما يجاب به عنها �إن وجدت، و�إن كانت المناق�شة �أو الإجابة منقولة قلت: )ونُوق�ش، 
و�أُجي���ب(، و�إن كان���ت من الباحث قلت: )ويناق�ش �أو يمك���ن �أن يناق�ش، ويجاب �أو يمكن �أن يجاب(، 

ثم �أرجح -�إن تبين لي ر�أي في الم�س�ألة- مع بيان �سبب الترجيح، وذكر ثمرة الخلاف �إن وجدت.
رابعً��ا: اعتمدت عل���ى �أمات الم�صادر والمراجع الأ�صيلة في التحري���ر، والتوثيق، والتخريج، 

والجمع.
خام�سً��ا: قمت بتوثيق الم���ادة العلمية المتعلقة بكل جزئيات البح���ث بذكر معلومات المرجع 
كامل���ة عند �أول ا�ستدلال، و�أقت�صر بعد ذلك على ذكر ا�سم الكتاب فقط، ف�إن كان هناك ت�شابه في 

ا�سم الكتاب ف�إني �أ�ضيف ا�سم م�ؤلفه، وفي حالة النقل بالمعنى ف�إني �أ�سبق ذلك بكلمة )انظر(.
�ساد�سً���ا: ع���زوت الأحادي���ث والآث���ار �إل���ى م�صادره���ا الأ�صيلة، ف����إن كان اللف���ظ المراد في 
ره �أهل ال��شأن في  ال�صحيحي���ن �أو �أحدهما ف�أكتفي بعزوه �إليهما، و�إن كان ف���ي غيرهما ف�أنقل ما قرَّ

درجته.
�سابعًا: اكتفيت بذكر �سنة وفاة الأعلام غير الم�شهورين �أمام �أ�سمائهم، دون الترجمة لهم.
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ثامناً: ختمت الر�سالة بخاتمة �أذكر فيها �أهم نتائج البحث، و�أبرز التو�صيات.
تق�سيم البحث

انتظم هذا البحث في مقدمة، وتمهيد، ومبحثين، وخاتمة، وفهار�س، وتق�سيمها فيما ي�أتي:
ة المو�ضوع، و�أ�سباب اختياره، و�أهداف  مة، وتحوي: الافتتاحيَّة، وم�شكلة البحث، و�أهميَّ المقدِّ

ابقة حول المو�ضوع، وتق�سيم البحث، ومنهجه، و�إجراءاته. را�سات ال�سَّ البحث، وحدوده، والدِّ
التمهيد: في التعريف بالهند�سة الوراثية، والحم�ض النووي، والم�صطلحات ذات العلاقة به، 

وفيه مطلبان:
المطلب الأول: التعريف بالهند�سة الوراثية.

المطلب الثاني: التعريف بالتعديل الجيني، والم�صطلحات ذات العلاقة به.
المبح���ث الأول: ف���ي التط���ور التاريخ���ي للتعديل الجين���ي، وطرق���ه، و�أ�سباب���ه، والإيجابيات 

وال�سلبيات المرتبطة به، وفيه خم�سة مطالب:
المطلب الأول: التطور التاريخي للتعديل الجيني.

المطلب الثاني: �أ�سباب التعديل الجيني.
المطلب الثالث: طرق التعديل الجيني.

المطلب الرابع: الإيجابيات المرتبطة بالتعديل الجيني.
المطلب الخام�س: ال�سلبيات المرتبطة بالتعديل الجيني.

المبحث الثاني: حكم تعديل ال�صفات الوراثية للجنين، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: حكم تعديل ال�صفات الوراثية للجنين للعلاج �أو الوقاية من الأمرا�ض الوراثية.

المطلب الثاني: حكم تعديل ال�صفات الوراثية للجنين لتح�سين ال�صفات الب�شرية.
الخاتمة: وفيها، �أهم النتائج والتو�صيات.

فهر�س الم�صادر والمراجع.
و�صلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
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التمهيد:

في التعريف بالهند�سة الوراثية

والتعديل الجيني، والم�صطلحات ذات العلاقة به، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: التعريف بالهند�سة الوراثية.

المطلب الثاني: التـعـريف بالتعديل الجيني، والم�صطلحات ذات العلاقة به.
المطلب الأول: التعريف بالهند�سة الوراثية.

هناك م�صطلحات طبية تتعلق بالم�س�ألة »حكم تعديل ال�صفات الوراثية للجنين«، ينبغي على 
من �أراد خو�ض غمار هذا المو�ضوع �أن يتعرف عليها، ومن �أهمها معرفة العلم الذي تنتمي �إليه هذه 

الم�س�ألة، وهو »علم الهند�سة الوراثية«: 
�أولًا: تعريف الهند�سة:

لغة: هي لفظة م�شتقة من كلمة »الهنداز«، و�أ�صلها فار�سي، و�أبدلوا الزاي �سينًا؛ لأنه لا يوجد  
ف���ي كلام الع���رب زاي بعدها دال، ومنه���ا المهند�س وهو: المق���در لمجاري القُنِ���يّ))) حيث تحفر، 

ويقال: هندو�س هذا الأمر: �أي العالم به.))) 
ا�صطلاحاً: هي »المبادئ والأ�صول العلمية المتعلقة بخوا�ص المادة وم�صادر القوى الطبيعية 

وطرق ا�ستخدامها لتحقيق �أغرا�ض مادية«.)))
ثانياً: تعريف الوراثة:

لغة: �أ�صلها وَرَثَ وهي: »انتقال ال�شيء من قومٍ �إلى �آخرين بن�سب �أو �سبب«))).

ا�صطلاح��اً: ه���و »انتق���ال ال�صفات الوراثية م���ن الأ�صول �إلى الفروع بحي���ث يحمل كل مولود 
ن�صف المادة الوراثية من كلا والديه«.))) 

والمعن���ى اللغوي �أعم من المعنى الا�صطلاحي، فالوراثة ف���ي ا�صطلاح علماء الأحياء خا�صة 

�إبراهيم  ))) �القني: جمع قناة وهو ما يجري فيها الماء تحت الأر�ض، انظر: المخ�ص�ص لابن �سيده  )3/ 24(، تحقيق: خليل 
جفال، دار �إحياء التراث العربي - بيروت، الطبعة الأولى، 1417 هـ - 1996 م. 

))) �انظر: تهذيب اللغة للهروي )6/ 276(، المحيط في اللغة لل�صاحب ابن عباد )4/ 126(، تحقيق: محمد ح�سن �آل يا�سين، 
عالم الكتب - بيروت، الطبعة الأولى، 1414 هـ - 1994 م. مفاتيح العلوم للخوارزمي )�ص225(، تحقيق: �إبراهيم الأبياري، 
دار الكتاب العربي، الطبعة الثانية. وال�صحاح للجوهري )3/ 992(، تحقيق: �أحمد عبد الغفور عطار، دار العلم للملايين - 
بيروت، الطبعة الرابعة، 1407 هـ - 1987 م. ول�سان العرب لابن منظور )6/ 252(، دار �صادر بيروت، الطبعة: الثالثة، عام 

1414 هـ.
))) المعجم الو�سيط، لمجموعة من الم�ؤلفين )2/ 997(، مجمع اللغة العربية بالقاهرة، الطبعة الثانية، 1392 هـ - 1972 م.

))) مقايي�س اللغة لابن فار�س )6/ 105(، تحقيق: عبد ال�سلام محمد هارون، دار الفكر، 1399 هـ - 1979 م.
))) �أحكام الهند�سة الوراثية ل�سعد ال�شويرخ )�ص33(، دار كنوز �إ�شبيليا - الريا�ض، الطبعة الأولى عام ١٤٢٨هـ، بت�صرف.
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بانتق���ال ال�صف���ات الوراثية من الآب���اء �إلى الأبناء وم���ن بعدهم، و�أما في اللغة فه���ي �أعم من ذلك 
فت�شمل ما يرثه الان�سان من مال وغيره.

ثالثاً: تعريف الهند�سة الوراثية.
ذُكِ���رَت للهند�سة الوراثية تعريفات كثيرة ، وقبل ذِكْ���رِ تعريف لها لابد من معرفة الأمور التي 

يهتم بها هذا العلم، وهما �أمران))):
�أولًا: درا�سة المادة الوراثية، ومكوناتها، وتركيبها، ووظيفتها.

ثاني���اً: التعام���ل مع الم���ادة الوراثية �سواء كان بحذف الم���ادة غير ال�سليمة كلي���اً �أو جزئياً �أو 
ا�ستبدال التالف منها، �أو �إ�ضافة مادة جديدة.	

وبن���اءً على ما �سب���ق ف�إنه يمكن تعري���ف الهند�سة الوراثي���ة ب�أنها: علم يهت���م بدرا�سة المادة 
الوراثية وا�ستخلا�ص المعلومات عنها، والتحكم فيها �أو تغييرها.    

))) انظر: الم�صدر ال�سابق )�ص38-33(.
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المطلب الثاني:
التـعـريف بالتعديل الجيني، والم�صطلحات ذات العلاقة به.

بع���د معرفة معنى الهند�س���ة الوراثية، لابد من معرفة التعديل الجيني ومو�ضوعه وهو »المادة 
الوراثية« �أو ما ي�سمى »بالحم�ض النووي«، والم�صطلحات ذات العلاقة بهما:

�أولًا: التعديل الجيني:
يمك���ن تعري���ف التعدي���ل الجيني ب�أن���ه: »نقل جزء م���ن المادة الوراثي���ة ال�سليم���ة �إلى الجين 

الم�صاب لإعادة وظيفته �أو تح�سينها«.)))
والعلاقة بين التعدي���ل الجيني والهند�سة الوراثية علاقة عموم وخ�صو�ص مطلق، فكل تعديل 
جين���ي داخل تحت مفهوم الهند�س���ة الوراثية، ولا يمكن �أن تكون تقني���ات الهند�سة الوراثية تعديلًا 

جينيًا، كتقنية الخلايا الجذعية)))  لا يمكن �أن تندرج تحت التعديل الجيني.  
و�أم���ا الفرق بين التعدي���ل الجيني والعلاج الجيني فهو �أنَّ الغاية م���ن العلاج الجيني معالجة 
الأمرا�ض وت�صحيح الطفرات الجينية التي ي�صاب بها الجين الب�شري، و�أما التعديل الجيني في�شمل 

معالجة الطفرات وتح�سين وظائف الجين المراد تعديله. 
ثانيًا: الكرومو�سوم))):

ه���و تركيب خيطي يوجد في ن���واة الخلية، يتكون من بروتينات وحم�ض نووي منظم للجنيات، 
وتحتوي كل خلية عدد معين من الكرومو�سومات في خلاياها. 

  :((()DNA( ثالثًا: الحم�ض النووي 
ه���ي الم���ادة الوراثية الموج���ودة في نواة الخلية عل���ى �شكل �سل�سلتي���ن حلزونيتين ويتكون من 
 pentose و�سك���ر خما�سي PO4 وح���دات م���ن النيوكليوتيدات، وهي عبارة ع���ن مجموعة فو�سفات
)�سك���ر منقو�ص الأوك�سجين Deoxyribose(، ومجموعة قاع���دة نيتروجينية المكونة من الأدنين 

))) ذكر هذا التعريف د. �سعد ال�شويرخ للعلاج الجيني في �أحكام الهند�سة الوراثية )�ص287(، وقد ا�ستفدت هذا التعريف منه مع 
�إ�ضافة القيد الأخير للتفريق بين التعديل والعلاج الجيني.

�أخرى من الخلايا  �أنواع  �إلى  ))) تقنية الخلايا الجذعية هي: نوع خا�ص من خلايا قادرة على التجدد ذاتياً، وت�ستطيع التحول 
www.( التي ت�ؤدي وظائف مختلفة. انظر: مقال بعنوان »الخلايا الجذعية: ما المق�صود بها؟ وما وظيفتها؟« على موقع 

mayoclinic.org ( رجع �إليه بتاريخ 1447/4/15هـ.  
الإنجليزية  باللغة  له  مقاربًا  تعريفاً  لل�سرطان  الأمريكي  الوراثي  المعجم  وذكر  )�ص40(،  الوراثية  الهند�سة  �أحكام  انظر:   (((
�إليه  رجع   https://www.cancer.gov/publications/dictionaries/genetics-dictionary/def/chromosome

بتاريخ 1446/11/11هـ .  
))) �انظر: �شرح معاني م�صطلحات الهند�سة الوراثية لـ«�ستيفن �أولفير« و »جون وارد« )�ص46(، ترجمة: �إبراهيم �صقر الم�سلم، 
1420 هـ - 1999 م. وبحث »الا�ستن�ساخ تقنية وفوائد ومخاطر« ل�صالح عبد الكريم« من�شور في مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي 
  )medlineplus.gov( بعنوان»?What is DNA« على موقع  الوراثية )�ص39(، ومقال طبي  الهند�سة  و�أحكام  العدد 10، 

 /https://medlineplus.gov/genetics/understanding/basics/dna .رجع �إليه بتاريخ 1446/11/11هـ
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.)Thymine( وثايمين ،)Guanine( وجوانين ،)Cytosine( سايتوزين� ،)Adenine(

رابعًا: الجينات))): 
 لفظة م�شتقة من الكلمة اليونانية )genea( وتعني الجيل، وهي جزيئات دقيقة موجودة داخل 

الكرومو�سومات تحمل ال�صفات الوراثية المميزة للكائن الحي.

))) انظر: كتاب »ما الجينات؟« ل�شارل �أوفراي )�ص16(، ، ترجمة: عبد الهادي الإدري�سي، مراجعة: فريد الزاهي، الطبعة الأولى، 
1433 هـ - 2012 م.  التلاعب بالجينات الوراثية لـ�سمية عبد العاطي )�ص 2242(، بحث من�شور في مجلة البحوث الفقهية 

والقانونية، العدد التا�سع والثلاثون، �أكتوبر 2022 م - 1444 هـ.
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المبحث الأول:
التعديل الجيني، تطوره التاريخي، وطرقه، و�أ�سبابه، والإيجابيات وال�سلبيات المرتبطة به

وفيه خم�سة مطالب:
المطلب الأول: التطور التاريخي للتعديل الجيني.

المطلب الثاني: �أ�سباب التعديل الجيني.
المطلب الثالث: طرق التعديل الجيني.

المطلب الرابع: الإيجابيات المرتبطة بالتعديل الجيني.
المطلب الخام�س: ال�سلبيات المرتبطة بالتعديل الجيني.

المطلب الأول:
التطور التاريخي للتعديل الجيني.)))

ل���م يكن م���ن ال�سه���ل الو�صول �إلى م���ا و�صل �إلي���ه العلماء من تقني���ات في التعدي���ل الجيني، 
فق���د تطلب الأمر عقوداً من البح���ث والتجريب، ففي عام 1865م  ن�ش���ر ال�سوي�سري غريغور مندل 
)ت1884م( ورق���ة بحثية تبين كيفية انتق���ال ال�صفات الوراثية بين الأجيال، و�أن هذه ال�صفات قد 
تظه���ر وتختفي مع م���رور الأجيال بن�سبة مح���ددة، �إلا �أن كثيراً من المخت�صين ل���م يعلموا ب�أبحاث 
مندل، وكادت هذه الأبحاث �أن تن�سى �إلى �أن �أعاد العلماء في عام 1900م اكت�شاف القواعد العامة 

ذاتها التي �أ�صبح ا�سمها فيما بعد بـ »قواعد مندل للوراثة«.  
 ومع ذلك لم يكن اكت�شاف كيفية انتقال ال�صفات الوراثية بين الأجيال ذا فائدة دون اكت�شاف 
الم���ادة الحامل���ة له���ا، وكان هذا في ع���ام 1869م حيث اكت�ش���ف ال�سوي�سري فريدر����ش ميي�شر)ت 

1895م( الحم�ض النووي في نواة الخلية، ولم يتو�صل �أحد �إلى تركيبه ودوره �إلا في عام 1953م.
وبع���د معرفة تركيب الحم�ض الن���ووي و�أ�سرار الجينات، �سعى الأطب���اء �إلى درا�ستها ومعرفة 
�أ�سراره���ا ففي ع���ام 1990م �أُطْلِ���قَ �أول برنامج بيولوجي دول���ي لو�ضع الخريط���ة الجينية للجينوم 
الب�ش���ري وهو ما �ساعد لاحقاً في تحديد مواقع الطفرات التي يمكن ا�ستهدافها وعلاجها بالتعديل 

الجيني.  
ولق���د و�صلنا في هذا الزمن �إلى تقنيات متطورة في التعديل الجيني كتقنية كري�سبر -كا�س9 
)Crispr-cas9( الت���ي ا�ستعمل���ت فيما بعد في �أول عملية تعديل جيني على الأجنة الب�شرية �أجراها 
العال���م ال�صين���ي جيانك���وي )Jiankuo( في ال�صين ع���ام 2018م لعلاج تو�أمين م���ن مر�ض نق�ص 

 Genome Editing: Past, بعنوان  الإنجليزية  باللغة  وبحث  )�ص50-20(،  �أوفراي  ل�شارل  الجينات؟«  »ما  كتاب  ))) �انظر: 
https://pmc.ncbi.nlm. �إليه بتاريخ 1446/11/11هـ.  )PubMed Central( رجع  Present, and Future، على موقع 

. /nih.gov/articles/PMC5733845
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المناع���ة المكت�سب -الإيدز )HIV(،  وواجه هذا الإعلان موج���ة ا�ستنكار علمي و�أخلاقي مما �أدى 
�إلى فر�ض قيودٍ م�شددة على �أي تعديل جيني لأجنة الب�شرية في الم�ستقبل.)))

المطلب الثاني:
�أ�سباب التعديل الجيني 

يلجئ الأطباء للتعديل الجيني لأ�سباب كثيرة، ويمكن �إجمالها في �سببين وهما:
الأول: التعديل الجيني لأ�سباب علاجية.)))

ويق�ص���د به معالجة الأمرا�ض وت�صحيح الطفرات الجيني���ة التي ي�صاب بها الجنين كـمر�ض 
»فقر الدم المنجلي)))، �أو الوقاية من انتقال الأمرا�ض الوراثية �إلى الأبناء والأجيال القادمة. 

الثاني: التعديل لأ�سباب تح�سينية.)))
وه���و عملي���ة لتعديل ال�صفات الوراثية لتح�سي���ن �صفة معينة تتعلق ب�أم���ور تجميلية للجنين �أو 
ن�سل���ه كتغيير لون العين، �أو الب�شرة، �أو زيادة الط���ول، �أو تعزيز قوة الع�ضلات، وغيرها من الأمور، 

دون حاجة علاجية لذلك.  
وذكرت بع�ض البحوث الطبية �سبباً ثالثًا للتعديل الجيني وهو: »فهم وظائف الجينات ودرا�سة 
ت�أثيره���ا على الأمرا����ض المعقدة«)))، وهذا ال�سبب -من وجهة نظري- راجع �إلى ال�سبب الأول؛ لأن 
الغاي���ة منه غاية علاجية، فالهدف م���ن درا�سة وظائف الجينات هو لتطوير الأدوية وللح�صول على 

https://www. بتاريخ 1446/11/11هـ  �إليها  الب�شري، رجع  الجينوم  تعديل  ب��شأن  العالمية  ال�صحة  تو�صية منظمة  ))) �انظر: 
الأمريكية  المتحدة  بالولايات  لل�صحة  الوطنية  المعاهد  من  وبيان   ،who.int/publications/i/item/9789240030381
)NIH( بعنوان Statement on Claim of First Gene-Edited Babies by Chinese Researcher رجع �إليه بتاريخ 
https://www.nih.gov/about-nih/who-we-are/nih-director/statements/statement-claim- 1446/11/11هـ

first-gene-edited-babies-chinese-researcher
الندوي )�ص188( بحث من�شور في م�ؤتمر  لعلي  الوراثية وتطبيقاتها  الهند�سة  الوراثية )�ص 301(،  الهند�سة  �أحكام  ))) �انظر: 
الهند�سة الوراثية بين ال�شريعة والقانون، كلية ال�شريعة والقانون، جامعة الإمارات العربية المتحدة. وبحث باللغة الإنجليزية 
بتاريخ  �إليه  رجع   )PubMed Central( موقع  على   ،  ”CRISPR Advancements for Human Health“ بعنوان 

/https://pmc.ncbi.nlm.nih.gov/articles/PMC11057861 .1446/11/1هـ
))) �هو ا�ضطراب ي�ؤثر على �شكل خلايا الدم الحمراء فتتخذ �شكل الهلال �أو المنجل، وت�صبح �صلبه ولزجة مما يبطئ تدفقها في 
https://www.mayoclinic.org/ar/ �إليه بتاريخ 11/8/ 1446هـ  )Mayoclinic.org( رجع  �أو يمنعه. انظر: موقع  الدم 

 diseases-conditions/sickle-cell-anemia/symptoms-causes/syc-20355876
بعنوان   الإنجليزية  باللغة  وبحث  )�ص183(،  وتطبيقاتها  الوراثية  الهند�سة   ،)301 )�ص  الوراثية  الهند�سة  �أحكام  ))) �انظر: 
Bioethical issues in genome editing by CRISPR-Cas9 technology على موقع )PubMed Central( رجع 

/https://pmc.ncbi.nlm.nih.gov/articles/PMC7129066 .إليه بتاريخ 1446/11/1هـ�
 Development and Applications of CRISPR-Cas9 for Genome بعنوان  الإنجليزية  باللغة  بحث  ))) �انظر: 
https://www.cell.com/action/showPd بتاريخ 1446/11/8هـ.  �إليه  رجع   ،)Cell.com( موقع  على   Engineering

 ، f?pii=S0092-8674%2814%2900604-7
وبحث بعنوان »Gene editing and its applications in biomedicine« على موقع )PubMed Central( رجع �إليه بتاريخ 

./https://pmc.ncbi.nlm.nih.gov/articles/PMC8889061 .1446/11/1هـ
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طرق جديدة لعلاج الأمرا�ض.
المطلب الثالث:

طرق التعديل الجيني)))
تع���ددت ط���رق التعديل الجيني، ولك���ن �أكثرها �شه���رة وا�ستعمالًا هو تقني���ة كري�سبر -كا�س9 
)Crispr-cas9(، وتتمي���ز ه���ذه التقنية ب�سهولتها وتكلفتها المنخف�ض���ة ودقتها في تحرير الجينات 

المراد تعديلها مقارنة بغيرها من الطرق.
فبع���د ت�صميم الحم�ض النووي الربيب���وزي الدليلي )gRNA( لي�ساع���د انزيم )Cas9( على 
الو�ص���ول �إلى الجينات المراد تعديلها، يقوم انزيم )Cas9( ق�ص �شريطي الحم�ض النووي وتعديله 

ثم تقوم الخلية ب�إ�صلاح هذا القطع �إما بدمج ت�سل�سل جديد �أو تعطيل الجين بالكامل.
وه���ذا م���ا يحدث داخل خلاي���ا الجنين المعدل���ة �إلا �أن ه���ذا التعديل ينتقل �إل���ى الأجيال  	

القادمة، ولا يقت�صر على الجنين.)))
المطلب الرابع:

الإيجابيات المرتبطة بالتعديل الجيني.
للتعديل الجيني �إيجابيات كثيرة، ومن �أبرز هذه الإيجابيات))):  

1. ي�ستعمل التعديل الجيني لعلاج كثير من الأمرا�ض الوراثية قبل ولادة الجنين.
تمكن هذه التقنية الأطباء من علاج الأجنة في حال �إ�صابتها بالمر�ض �أو الا�شتباه به، والغاية 
م���ن هذه العملية معالجة الجينات الم�صاب���ة الم�سببة للمر�ض وا�ستبدالها بالجينات ال�سليمة، ومن 

الأمرا�ض الوراثية التي يعالجها التعديل الجيني: مر�ض فقر الدم المنجلي.
2. �التع��رف عل��ى �أ�سب��اب الأمرا���ض الوراثي��ة وعلاجه��ا، ووقاي��ة الأجي��ال القادم��ة م��ن 

الأمرا�ض الوراثية المحتملة.
كثي���ر م���ن الأمرا�ض الوراثي���ة �سببها طف���رات جينية تعطل جين���اً ينتج بروتينً���ا هامًا، وهذه 

 Development and Applications of« بعنوان  الإنجليزية  باللغة  بحث  )�ص298(،  الوراثية  الهند�سة  �أحكام  انظر:   (((
https:// .رجع �إليه بتاريخ 1446/11/8هـ ،)Cell.com( على موقع »CRISPR-Cas9 for Genome Engineering

 7-2900604%2814%8674-www.cell.com/action/showPdf?pii=S0092
))) و�أما بالن�سبة لعلاج الخلايا الج�سدية في الإن�سان ف�إن التعديل فيها لا ينتقل �إلى الأجيال القادمة.

 ،10 العدد  الإ�سلامي  الفقه  مجمع  مجلة  في  من�شور  الكريم  عبد  ل�صالح  ومخاطر«  وفوائد  تقنية  »الا�ستن�ساخ  بحث  ))) �انظر: 
�أحكام الهند�سة الوراثية )�ص 301(، الهند�سة الوراثية وتطبيقاتها لعلي الندوي )�ص188،180(، التلاعب بالجينات الوراثية 
 CRISPR Advancements for« بعنوان  الإنجليزية  باللغة  وبحث    ،)2253-2250 )�ص  محمد  العاطي  عبد  لـ�سمية 
https://pmc.ncbi.nlm.nih. 1446/11/1هـ.  بتاريخ  �إليه  رجع   )PubMed Central( موقع  على   ،»Human Health

/gov/articles/PMC11057861
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الطف���رات تنتق���ل �إلى الأجيال القادمة على �شكل �صفات �سائ���دة �أو متنحية)))، وعلاج هذه الطفرة 
ي�ضمن -ب�إذن الله- عدم انتقالها للأجيال القادمة. 

3. تح�سين �صفات الجنين الج�سدية والعقلية.
يطمع الأطباء �إلى الو�صول �إلى �إن�سان معدل وراثياً من خلال التحكم بجيناته وتعديلها.  

4. معرفة التركيب الوراثي للحم�ض النووي الب�شري.)))
 ،)DNA( ي�ساع���د التعدي���ل الجيني في معرف���ة التركيب الوراث���ي للحم�ض الن���ووي الب�شري
ويتكون الحم�ض النووي من 23 زوجاً �صبغياً، على �شكل �سل�سلتين حلزونيتين ملتفتين على بع�ضهما 

البع�ض، وتتكون كل �سل�سلة من مجموعة من النيوكليوتيدات، ومجموعة قواعد نيتروجينية. 
المطلب الخام�س:

ال�سلبيات المرتبطة بالتعديل الجيني.
مع الإيجابيات الكثيرة للتعديل الجيني �إلا �أنَّ له �سلبيات عديدة منها:
1. حدوث بع�ض الأخطاء الطبية �أثناء عملية التعديل الجيني.)))

ق���د تحدث بع����ض الطفرات الجينية غي���ر المق�صودة �أثن���اء عملية التعدي���ل الجيني كتعديل 
طف���رات قريب���ة �أو م�شابهة للطفرة المراد علاجها، �أو حذف جين���ات كاملة، �أو تعطيل وظيفتها، �أو 

التلاعب بالجينات المجاورة لها.
التكاليف الباهظة للتعديل الجيني.)))

وذلك لأن تقنية التعديل الجيني معقدة ومكلفة، ولن تكون متاحة في الغالب لجميع النا�س.     

))) �يتكون الجنين من اندماج الحيوان المنوي والبوي�ضة، ويحتوي كل منهما على 23 كرومو�سوم، وقد تحمل الكرومو�سومات نف�س 
العائلة  ال�سائدة في  الب�شرة والعينين والطول والق�صر، ف�إذا كانت ال�صفة  �أو �صفات وراثية مختلفة كلون  الوراثية  ال�صفات 
الطول وكان جينات �أحد الأبوين مخالفة لها، ف�إن ال�صفة ال�سائدة تهيمن على ال�صفة المتنحية ويرغمها على الاختفاء. انظر: 

ما الجينات؟ )�ص15-14(.  
 ،10 العدد  الإ�سلامي  الفقه  مجمع  مجلة  في  من�شور  الكريم  عبد  ل�صالح  ومخاطر«  وفوائد  تقنية  »الا�ستن�ساخ  بحث  ))) �انظر: 
العاطي محمد )�ص  عبد  لـ�سمية  الوراثية  بالجينات  التلاعب  الندوي )�ص 181،182(،  لعلي  وتطبيقاتها  الوراثية  الهند�سة 

.)2253-2250
 The بعنوان  الإنجليزية  باللغة  وبحث   ،)2256-2254 )�ص  محمد  العاطي  عبد  لـ�سمية  الوراثية  بالجينات  التلاعب  ))) �انظر: 
technical risks of human gene editing من�شور على موقع )PubMed Central( رجع �إليه بتاريخ 1446/11/1هـ.   

 /https://pmc.ncbi.nlm.nih.gov/articles/PMC6913216
موقع  على  الإنجليزية  باللغة  ومقال   ،)2256-2254 )�ص  محمد  العاطي  عبد  لـ�سمية  الوراثية  بالجينات  التلاعب  انظر:   (((
https:// .رجع �إليه بتاريخ 1446/11/10هـ Should we edit the human germline? بعنوان ،)National Geographic(

 www.nationalgeographic.com/science/article/partner-content-genom-editing
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3. انعدام الم�ساواة، والتنوع والاختلاف بين الب�شر.)))
لوَْانكُِمْ 

َ
لسِْنتَكُِمْ وَأ

َ
رضِْ وَاخْتلَِافُ أ

َ
��مَاوَاتِ وَالأْ قال الله تعالى: ﴿وَمِنْ آياَتهِِ خَلقُْ السَّ

وم :22[، وذلك م���ن رحمته عز وجل بعب���اده �أن خلقهم  إنَِّ فِ��ي ذَلِ��كَ لَآيَ��اتٍ للِعَْالمِِينَ﴾ ]ال���رُّ
مختلفين في لغاتهم، و�ألوانهم، مع �أنهم من �أبٍ واحد، و�أمٍ واحدة.))) 

وي�سعى بع�ض الأطباء �إلى تغيير طبيعة الب�شر بهدف الو�صول �إلى الإن�سان المتكامل، �أو غربلة 
ال�صفات الوراثية غير المرغوب بها والاقت�صار على ال�صفات الأخرى،))) وهذا يمثل خطرًا كبيرًا، 
فاخت�ل�اف النا�س وتن���وع الأطياف من رحمة الله عز وجل بعباده، قال ال�شيخ عبد الرحمن ال�سعدي 
)ت1376هـ( رحمه الله: »ومن عنايته بعباده ورحمته بهم �أن قدر ذلك الاختلاف لئلا يقع الت�شابه 

فيح�صل الا�ضطراب ويفوت كثير من المقا�صد والمطالب«.)))
4. تعديل ال�صفات الذرية للجينوم الب�شري.)))  

 ي����ؤدي التعدي���ل الجيني للأجنة �إلى تغييرات دائمة في الم���ادة الوراثية للمري�ض، وت�ؤثر على 
ثُ هذا التعديل لذريته، وي�صبح جزءاً من الخريطة الجينية للعائلة. جميع خلاياه و�أع�ضائه، فيُوَرَّ

منع �أكثر الدول والمنظمات ال�صحية �إجراء عمليات التعديل الجيني للأجنة.)))
كثير من دول العالم تمنع �إجراء عمليات التعديل الجيني للأجنة لأغرا�ض التكاثر، و�سمحت 

ب�إجرائه في المختبرات دون �إرجاعها �إلى الرحم.  

))) �انظر: م�شروع الجينوم الب�شري لهدى ق�شقو�ش )�ص92( بحث من�شور في م�ؤتمر الهند�سة الوراثية بين ال�شريعة والقانون، كلية 
لـ�سمية عبد العاطي محمد )�ص 2254- ال�شريعة والقانون، جامعة الإمارات العربية المتحدة. التلاعب بالجينات الوراثية 

.)2256
))) انظر: فتح القدير لل�شوكاني )4/ 253( دار ابن كثير، دار الكلم الطيب - دم�شق، بيروت، الطبعة الأولى، 1414 هـ. تي�سير 
الكريم الرحمن لل�سعدي )�ص639( تحقيق: عبد الرحمن بن معلا اللويحق، م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة الأولى، 1420 هـ - 2000 م.

))) انظر: م�شروع الجينوم الب�شري لهدى ق�شقو�ش )�ص92(، التلاعب بالجينات الوراثية )�ص 2256-2254(.
))) تي�سير الكريم الرحمن )�ص639(.

https:// ،انظر: تو�صية منظمة ال�صحة العالمية ب��شأن التعديل الوراثي للجينوم الب�شري، رجع �إليها بتاريخ 1446/11/8هـ� (((
1442-who-issues-new-recommendations-on-human-genome--12-www.who.int/ar/news/item/02

   editing-for-the-advancement-of-public-health
))) انظر: �أحكام الهند�سة الوراثية )�ص328(، وتو�صية منظمة ال�صحة العالمية ب��شأن تعديل الجينوم الب�شري، رجع �إليها بتاريخ 

  https://www.who.int/publications/i/item/9789240030381 1446/11/11هـ
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المبحث الثاني:
حكم تعديل ال�صفات الوراثية للجنين، وفيه مطلبان:

المبحث الثاني:
حكم تعديل ال�صفات الوراثية للجنين

تبي���ن مما �سبق كيف تتم عملية التعدي���ل الجيني؟ وما �أ�سبابها؟ وم���ا �إيجابياتها و�سلبياتها؟ 
ونو�ض���ح في ه���ذا المبحث -�إن �شاء الله تعالى- حكم تعديل ال�صفات الوراثية للجنين، والحكم في 
هذه الم�س�ألة يختلف باختلاف �سبب �إجراء هذه العملية، وعلى هذا يمكن تق�سيم هذا المبحث �إلى 

مطلبين: 
 المطلب الأول:

حكم تعديل ال�صفات الوراثية للجنين للعلاج �أو الوقاية من الأمرا�ض الوراثية.
ةِ م�سائل: يمكن تخريج هذه الم�س�ألة على عدَّ

1- �نق���ل الأع�ضاء: بجام���ع �أنَّ الع�ضو المنق���ول يحتوي على الخلايا، وتكم���ن الجينات داخل 
الخلايا.)))  

2- �التلقي���ح ال�صناعي بين الزوجين خارج الرح���م: بجامع �أنَّ جميع ال�صفات الوراثية تنتقل 
من الوالدين �إلى الجنين، فيجوز من باب �أولى نقل الجِين الواحد من �أحدهما.)))

ولا ت�سل���م ه���ذه التخريج���ات لأن هناك فارقً���ا بين ه���ذه الم�سائل وتعديل ال�صف���ات الوراثية 
للجنين، فمن الناحية العلمية ما زال للتعديل الجيني �أ�ضرار معتبرة تقع على الجنين وعلى ن�سله.)))   
    ويتبين مما �سبق �أنَّ هذه الم�س�ألة من الم�سائل الم�ستجدة التي يحتاج النا�س لبيان حكمها، 
واختل���ف الباحثون في حكم تعدي���ل ال�صفات الوراثية ونقلها من ال�شخ����ص متبرع -�سواءً كان هذا 
المتبرع �أحد الزوجين �أو غيرهما- �إلى الجنين بق�صد العلاج �أو الوقاية من الأمرا�ض الوراثية �إلى 

ثلاثة اتجاهات: 
الاتج��اه الأول: يح���رم تعدي���ل ال�صف���ات الوراثي���ة للجنين -�س���واءً كان ه���ذا المتبرع �أحد 

الزوجين �أو غيرهما-  ولو كان المق�صد منها علاج الأمرا�ض الوراثية �أو الوقاية منها. 
وهو ر�أي جمع من الباحثين))) وقد �صدرت به التو�صية من الجهات العلمية، والندوات الطبية 

))) انظر: التلاعب بالجينات الوراثية ل�سمية عبد العاطي )2279(. الهند�سة الوراثية والجينوم الب�شري لعبد الرحمن الجرعي 
)�ص177( بحث من�شور في مجلة الثقافة الإ�سلامية التابعة لوزارة ال��شؤون الدينية الجزائرية.

))) انظر: �أحكام الهند�سة الوراثية لل�شويرخ )�ص304(. الهند�سة الوراثية والجينوم الب�شري لعبد الرحمن الجرعي )�ص177(.

))) انظر: �أحكام الهند�سة الوراثية لل�شويرخ )�ص305(. الهند�سة الوراثية والجينوم الب�شري لعبد الرحمن الجرعي )�ص177(.
عام  ال�ساد�س،  العدد  الإحياء،  مجلة  )�ص70(،  داغي  الدين  محي  لعلي  الإ�سلامي  الفقه  منظور  من  الجيني  العلاج  انظر:   (((
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الفقهية)))، وا�ستدلوا: 
�أولًا: بقاعدة »ال�ضرر لا يزال بال�ضرر«.

ووج��ه الا�ست��دلال بالقاعدة: �أنَّ هذه العملية غير مقطوعٍ بنجاحها، بل قد يترتب عليها من 
ةِ لمعرفة �إ�صابة الجنين بالأمرا�ض الوراثية تمثل  الأ�ضرار ما الله به عليم، ف�إجراء الفح�ص الجِينِيَّ

 (( خطرًا على الجنين، وقد يتعدى هذا ال�ضرر �إلى �أمه.)))
يمكن �أن يناق�ش: ب�أنَّ من الو�سائل والطرق الحديثة ما �أثبتت فاعلية التعديل الجيني، بل �إن 

هناك بع�ض التجارب التي �أجريت م�ؤخراً على �أجنة ب�شرية، ونجحت نجاحًا باهرًا.
ويمك��ن الاعترا���ض عليه: ب�أن���ه و�إن نجحت هذه العملي���ة �إلا �أنَّ المف�سدة المترتبة على هذه 
العملي���ة �أعظم من الم�صلحة المرج���وة، و�ضررها واقع على الجنين و�أجيال���ه القادمة، وقد ت�سبب 

طفرات �أخرى ي�صعب �إ�صلاحها م�ستقبلًا.
ثانيًا: ا�ستدلوا بقاعدة: »الأ�صل في الأب�ضاع التحريم« مع قاعدة: »التابع تابع«

ووج��ه الا�ست��دلال بالقاعدتي��ن: �أن الخلاي���ا التنا�سلية تابعة للأب�ض���اع فت�أخذ حكمها وهو 
تحريم الم�سا�س بها.)))

ونوق�ش: بعدم الت�سليم ب�أنَّ الخلايا التنا�سلية تابعة للأب�ضاع، ف�إنما جُعِلَ الأ�صل في الأب�ضاع 
التحري���م؛ لما يترت���ب عليها من اختلاط الأن�س���اب وك�شف العورات، وهذه العل���ة منتفية في عملية 

التعديل الجيني للجنين.  
ويمك��ن �أن يج��اب علي��ه: ب�أنَّ العلة موج���ودة بدلي���ل �أنَّ الأطباء ذكروا ب����أن تعديل ال�صفات 

الوراثية للجنين ي�ؤدي �إلى تغيير الجينات وال�صفات الوراثية لأبنائه في الم�ستقبل.)))   
الاتج��اه الثاني: يجوز التعديل الجيني للجنين -ب�ش���روطٍ- �إذا كان الجين م�أخوذًا من �أحد 

ر�سالة   ، )�ص248(  مهران  محمود  لل�سيد  الوراثة  عوامل  في  للتدخل  والقانونية  ال�شرعية  الأحكام  2002م.    - 1423هـ. 
دكتوراه، الطبعة الأولى، 1423 هـ - 2002 م. 

))) انظر: ندوة الوراثة والهند�سة الوراثية والجينوم الب�شري والعلاجي الجيني - ر�ؤية �إ�سلامية، جمادى الآخر ١٤١٩ ه ، مجلة 
المنظمة الإ�سلامية للعلوم الطبية )252/2(، و�أعمال ندوة الانعكا�سات الأخلاقية للعلاج الجيني، ٢٠ �أكتوبر ٢٠٠١م ، )�ص 

.)٧- ٦
))) ومن هذه المخاطر: الإجها�ض، وحدوث نزيف �أو جرح للجنين، �أو حدوث طفرات �ضارة ب�سبب تعر�ض الجنين للأ�شعة ال�ضارة. 
انظر: الفح�ص الجيني في نظر الإ�سلام لعبد الفتاح محمود �إدري�س )�ص 120-121( بحث من�شور في مجلة البحوث الفقهية 

المعا�صرة، العدد التا�سع والخم�سون، عام 1424ه.
))) انظر: الفح�ص الجيني في نظر الإ�سلام لعبد الفتاح �إدري�س )�ص 118-121(، �أحكام الهند�سة الوراثية لل�شويرخ )�ص255(.

))) انظر: الأحكام ال�شرعية والقانونية للتدخل في عوامل الوراثة لل�سيد محمود مهران )�ص244(.
https:// ،انظر: تو�صية منظمة ال�صحة العالمية ب��شأن التعديل الوراثي للجينوم الب�شري، رجع �إليها بتاريخ 1446/11/8هـ (((
1442-who-issues-new-recommendations-on-human-genome--12-www.who.int/ar/news/item/02

editing-for-the-advancement-of-public-health
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الزوجين دون غيرهم، وهو ما ذهب �إليه بع�ض الباحثين))). 
ب�شروط هي))):

1- �أن تكون حال قيام العلاقة الزوجية وبموافقتهما.
2- �أن تتخذ كافة الإجراءات التي تمنع اختلاط جينات الزوجين بغيرهما.

3- �ألا يكون التعديل تح�سينيًا.
4- �ألا يكون �ضرره �أعظم من نفعه.

وا�ستدلوا: 
بم���ا ج���اء عن  �أ�سامة بن �شريك ر�ضي الله عنه �أنَّ النبي صلى الله عليه وسلم قال: »تداووا، ف�إن الله عز وجل 

لم ي�ضع داء �إلا و�ضع له دواء غير داء واحد الهرم«)))
ووج��ه الدلال��ة: �أنَّ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �أمر بالتداوي، والتعديل الجيني من الطرق التي يُتَدَاوى 

، فيدخل في عموم الحديث.))) 
يمك��ن �أن يناق���ش: ب�أنه لم يثبت من الناحية العلمي���ة �أن النقل الجيني يتحقق به ال�شفاء من 

الأمرا�ض الوراثية، والتجارب في هذا الباب قليلة ونادرة والنادر لا حكم له.
2- يمكن الا�ستدلال لهم بقاعدة »ال�ضرر يزال«.

: في ت���رك الجين الم�صاب �ضرراً على الجنين، ولا �سبيل  ووج��ه الا�ستدلال من القاعدة �أنَّ
لإزال���ة هذه ال�ض���رر �إلا بالتعديل الجيني، و�إذا �سلمنا جدلًا ب�أن التعديل الجيني محرم ف�إنه في هذا 

الحال �أ�صبح �ضرورة، وال�ضرورات تبيح المحظورات.
الاتج��اه الثال��ث: جواز التعديل الجيني من �أجل ع�ل�اج مر�ض وراثي �سواءً كان المتبرع �أحد 

الأبوين �أو غيرهما، ب�شرطين هما:
1- �ألا ي�ستخدم للتدخل في ال�صفات الإن�سانية العامة.

2- �ألا يتم العبث بالتركيبة الوراثية.

))) انظر: الهند�سة الوراثية من منظور �شرعي لعبد النا�صر �أبو ب�صل، )706/2-707( ، مطبوع �ضمن �أبحاث بعنوان درا�سات 
فقهية في ق�ضايا طبية معا�صرة.  ق�ضايا فقهية في الجينات الب�شرية لعارف علي عارف )770/2( مطبوع �ضمن �أبحاث 

بعنوان درا�سات فقهية في ق�ضايا طبية معا�صرة.
))) انظر: حكم التحكم في ال�صفات الجنين )�ص322-320(.

))) �أخرجه �أبو داود )5/6(، كتاب الطب، باب الرجل يتداوى، رقم الحديث )3855(، والترمذي )383/4( في كتاب الطب رقم 
الحديث )٢٠٣٨( وقال: »حديث ح�سن �صحيح«.

))) انظر: الهند�سة الوراثية وتطبيقاتها لعلي �أحمد الندوي، )�ص188(، بحث من�شور في م�ؤتمر الهند�سة الوراثية بين ال�شريعة 
والقانون، كلية ال�شريعة والقانون، جامعة الإمارات العربية المتحدة.



246

وهذا هو قرار جمعية العلوم الطبية الإ�سلامية الأردنية بالأكثرية)))، وا�ستدلوا: 
- بم���ا ذكر �أ�صحاب الاتج���اه ال�سابق من �أدلة، ولا مانع من نق���ل الجينات من �شخ�ص لأخر؛ 
لأن �أ�ص���ل التعديل الجيني هو نقل جين واحد ليقوم بعمل الجين المتعطل، فتبقى وظيفة الجين ولا 

تتغير بقية ال�صفات الوراثية للجنين.)))
نوق�ش: ب�أنه لا ي�سلم لهم ذلك، �إذ يلزم من تغيير الجينات تغيير التركيب الوراثي للجنين.  

الترجي��ح: ل���م يتبن ل���ي في هذه الم�س�ألة ق���ول وخا�صة �أنَّ ما ا�ستدل ب���ه كل قول له حظ من 
النظ���ر، فالفريق الأول نظر �إلى جانب مهم في الم�س�ألة وهو جانب حفظ الن�سل فمع �أنَّه لا اختلاط 
ف���ي الأن�س���اب �إذا قام بهذه العملية �شخ�ص خبي���ر �إلا �أنَّ نقل الجينات لا يخل���وا من تغيير التركيب 
الوراثي للجنين ونقل هذا التركيب الجديد �إلى ذريته فيما بعد، و�أما الفريق الثاني والثالث فراعى 
جان���ب �إزالة ال�ضرر الحالي على الجنين وبقائه م�صابًا بهذا المر�ض، وانت�شاره في ذريته، واعتبار 

التعديل الجيني علاجًا له. 
المطلب الثاني:

حكم تعديل ال�صفات الوراثية للجنين لتح�سين ال�صفات الب�شرية.
اتف���ق كثير من الباحثين على تحريم تعديل ال�صفات الوراثية للجنين �إذا كان المق�صد منها 
تح�سين ال�صفات الب�شرية للجنين، وقد �صدرت قرارات من المجامع والندوات بذلك كمجمع الفقه 

الإ�سلامي التابع لمنظمة التعاون الإ�سلامي)))، وجمعية العلوم الطبية الإ�سلامية الأردنية.)))
وا�ستدلوا بـ

1- قال تعالى: ﴿ڱ ڱ ڱ ڱ ں      ں ڻ ڻ ڻ  ڻ ۀ ۀ ہ 
ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ   ہ  ہہ 
ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ    ۋ  ۇٴ  ۈ  ۆۈ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ 

ې ې ې ې﴾ ]الن�ساء: 119-117[.
ووج��ه الدلالة م��ن الآية: �أنها جاءت في �سياق تهديد ووعي���د، �أن من �أمر ال�شيطان للنا�س 

))) انظر: ق�ضايا طبية معا�صرة في �ضوء ال�شريعة لمجموعة من الباحثين )270/2(، دار النفائ�س، الطبعة الأولى، عام 1421هـ-
2001م. 

))) انظر: الم�صدر ال�سابق )2/ 239-238(.
https://iifa-aifi. انظر: قرار ب��شأن الوراثة والهند�سة الوراثية والجينوم الب�شري )المجين( رجع �إليه بتاريخ 1446/11/1هـ (((

 org/ar/2416.html
))) انظر: ق�ضايا طبية معا�صرة في �ضوء ال�شريعة )270/2(.
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تغيير خلق الله.))) وهذا ي�شمل التعديل الجيني لغر�ض التح�سين واتباع ال�شهوة.)))     
2- يمك���ن �أن ي�ست���دل لهم ب�سد الذرائع: ف�إنم���ا �أجاز البع�ض التعدي���ل الجيني لحاجة النا�س 
لع�ل�اج الأمرا�ض الوراثية، وفي فتح هذا الباب على م�صراعيه مفا�سد عظيمة قد ت�صل �إلى اختيار 

الآباء والأمهات ال�صفات الوراثية لأبنائهم قبل ولادتهم، بل قد ت�صل �إلى اختيار جن�سهم.
الخاتمة

الحم���د لله على التي�سير والإعانة، و�أ�شكره على ما �أتم عليّ و�أنعم، و�أ�س�أله �أن يغفر لي الخط�أ 
والتق�صير، و�أن ينفع بهذا البحث الإ�سلام والم�سلمين، و�أن يجعله حجة لي لا علي، و�أن يجعلني من 

عباده ال�صالحين، وفي الختام �أعر�ض �أهم ما تو�صلت �إليه من نتائج:
1- �التعدي���ل الجيني هو: نق���ل جزء من المادة الوراثية ال�سليمة �إل���ى الجين الم�صاب لإعادة 

وظيفته �أو تح�سينها.
.)Crispr-cas9( 9 2- للتعديل الجيني طرق كثيرة �أ�شهرها و�أبرزها: تقنية كري�سبر-كا�س

3- �اختلف العلماء في تعديل ال�صفات الوراثية لعلاج الأمرا�ض الوراثية �أو الوقاية منها على 
ثلاثة اتجاهات:

• �الأول: يحرم تعديل ال�صفات الوراثية للجنين �سواءً كان هذا المتبرع بالجين �أحد الزوجين 
�أو غيرهما.

�إذا كان الجين م�أخ���وذًا من �أحد  التعدي���ل الجيني للجني���ن -ب�ش���روطٍ-  • �الثان���ي: يج���وز 
الزوجين دون غيرهما.

• �الثال���ث: ج���واز التعديل الجيني من �أجل علاج مر�ض وراثي �سواءً كان المتبرع �أحد الأبوين 
�أو غيرهم���ا، ب�شرطين هم���ا: �ألا ي�ستخدم للتدخل في ال�صفات الإن�ساني���ة العامة، و�ألا يتم 

العبث بالتركيبة الوراثية.
اتف���ق �أهل العلم على تحريم تعديل ال�صفات الوراثية للجنين �إذا كان المق�صد منها تح�سين 

ال�صفات الب�شرية للجنين. 
     ثانيًا: التو�صيات:

مواكب���ة التطور ال�سريع من الباحثين في مجال الجينات ب�شك���ر عام والتعديل الجيني ب�شكل 
خا�ص.

�إقام���ة ندوات فقيهة طبية دورية لبيان الم�ستجدات ف���ي المجالات الطبية ب�شكل عام ومجال 

القاهرة،   - الم�صرية  الكتب  دار  �أطفي�ش،  و�إبراهيم  البردوني  �أحمد  تحقيق:   )389 للقرطبي )5/  القر�آن  لأحكام  الجامع   (((
الطبعة الثانية، 1384 هـ - 1964 م. فتح القدير لل�شوكاني )1/ 596(.

))) �أحكام الهند�سة الوراثية لل�شويرخ )�ص313(. 
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التعديل الجيني ب�شكل خا�ص.
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الحليب الم�شوب وم�شتقاته و�أثرها في ثبوت المحرمية
Adulterated milk and its derivatives, and their impact on 

establishing mahram relationships
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الملخ�ص: 
يدور البحث حول باب مهمّ في الفقه وهو باب الر�ضاع، وهذه الم�س�ألة هي م�س�ألة نازلة تتعلّق 
بحليب الأم الذي �صار ي�ستخدم في بع�ض المنتجات وا�شتقت منه منتجات �أخرى، بحث فيه الباحث 

مدى وقوع المحرمية في النكاح فيمن ا�ستعمل هذه المنتجات. 
وكان م���ن �أبرز نتائج البحث: �أن المحرمية لا تنت�شر با�ستعمال هذه المنتجات لتخلّف �شروط 

الر�ضاع كلّها �أو بع�ضها في هذا الا�ستعمال. 
الكلمات المفتاحية:

الحليب الم�شوب - المحرمية - م�شتقات حليب الأم - �أثر حليب الأم.
The summary:
The research revolves around an important chapter in jurisprudence, 

which is the chapter on breastfeeding, and this is a pressing issue related to 
breast milk that is now used in some products and from which other products 
are derived. The researcher investigated the extent to which prohibition in 
marriage occurs for those who consume these products. One of the most 
notable findings of the research was: that prohibition does not spread through 
the use of these products due to the absence of all or some of the breastfeeding 
conditions in this usage.
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المقدمة
�إن الحمد لله، نحمده ون�ستعينه ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �شرور �أنف�سنا ومن �سيئات �أعمالنا، 
م���ن يه���ده الله فلا م�ض���لّ له، ومن ي�ضلل فلا هادي له، و�أ�شهد �أن لا �إل���ه �إلا الله وحده لا �شريك له، 

و�أ�شهد �أن محمدًا عبده ور�سوله، �صلى الله عليه وعلى �آله و�صحبه و�سلم ت�سليمًا كثيرًا. 
�أما بعد.. 

ف����إن العلم ال�شرعي �أ�شرف ما �شغلت به الأوق���ات، و�أعظم ما بذلت فيه الأنف�س، �إذ به يعرف 
الحلال من الحرام، وبه يعلم مراد الله من عباده. 

وم���ن العلم ال�شرعي: الفقه ف���ي الدين، ومعرفة �أحكام الله ال�شرعي���ة العملية، ومن الأحكام 
الواجب معرفتها: �أحكام الر�ضاع وما يتعلق به من ثبوت للمحرمية �أو عدمها، ولما كان الأمر كذلك 
ا�ستعن���ت بالله عل���ى كتابة بحث بعنوان »الحليب الم�شوب وم�شتقات���ه و�أثرها في ثبوت المحرمية”. 

ف�أ�س�أل الله الإعانة والتوفيق وال�سداد.
�أهمية البحث: 

تظهر �أهمية البحث في �أمور، منها:
1. م�سي�س الحاجة �إلى بيان �أحكام الر�ضاع لما يترتب على ذلك من محرمية. 

2. ��أهمي���ة تو�ضيح الأح���كام المتعلقة بخلط الحليب بغيره، �س���واءً كان حليب امر�أة �أخرى، �أو 
غيره. 

3. �الحاج���ة لتو�ضي���ح الأحكام المتعلقة بالر�ضاع فيما ا�شتق م���ن حليب الأمهات من منتجات 
غذائية وطبية وغيرها.
�أ�سباب اختيار المو�ضوع:

اخترت هذا المو�ضوع لأ�سباب، منها:
1. ما ذكر في الأهمية. 

2. الرغبة في بحث هذه الم�س�ألة ومعرفة الأحكام المتعلقة بها.
3. �الرغب���ة ف���ي �إث���راء ال�ساحة الفقهي���ة بما يتعل���ق بالحليب الم�ش���وب بغي���ره وم�شتقاته من 

المحرمية.
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�أهداف البحث:
تبرز �أهداف هذا البحث في نقاط هي:

1. بيان �أثر المحرمية في الحليب الم�شوب بحليب �آدمية �أخرى.
2. بيان �أثر المحرمية في الحليب الم�شوب بغيره من المباحات. 

3. بيان �أثر المحرمية في م�شتقات الحليب.
م�شكلة البحث:

تنتظ���م م�شكلة البحث في حليب الأم الم�شوب وهو الذي خالطه غيره، �سواءً كانت المخالطة 
بحليب �آدمية �أخرى، �أو خلط ب�أ�شياء �أخرى غير حليب الآدميات، وكذلك م�شتقات حليب الأمهات، 

و�أثر ذلك على المحرمية. 
وتتفرعَّ عن م�شكلة البحث الأ�سئلة الآتية:

1. ما �أثر الحليب الم�شوب بحليب �آدمية �أخرى في المحرمية؟
2. ما �أثر الحليب الم�شوب بغيره مما �سوى حليب الآدميات في المحرمية؟ 

3. ما �أثر م�شتقات حليب الأمهات في المحرمية؟
الدرا�سات ال�سابقة:

بالبح���ث والتق�صي عن درا�سات متعلقة بهذا المو�ضوع، لم �أقف- ببحثي القا�صر- عن بحث 
تكلَّ���م ع���ن هذا المو�ضوع، و�إنما وقفت على �أبحاث تكلمت ع���ن مو�ضوعات مقاربةٍ له، فالذي وقفت 

عليه منها: 
1/ بح���ث بعنوان: »بن���وك الحليب، وموق���ف ال�شريع���ة الإ�سلامية منها« للدكت���ورة: �أمل بنت 
�إبراهي���م ب���ن عبد الله الدبا�س���ي، ع�ضو هيئة التدري����س بجامعة الإمام، ويلتق���ي بحثي ببحثها في: 

ح�صول الحرمة بلبن امر�أة خلط بغيره، وفي الكلام على عدد الر�ضاع المحرمات. 
ويزي���د بحثي في الكلام على م�شتقات الحليب وه���ل يح�صل بها التحريم �أم لا، كما �أن بحثي 

عامٌّ غير مقت�صر على بنوك الحليب. 
2/ بح���ث بعنوان: »بنوك الحليب« للأ�ستاذة �آمنة بنت طلال الجمران، من�شور في مجلة كلية 

الدرا�سات الإ�سلامية والعربية للبنات في الإ�سكندرية. 
ولا يلتق���ي البحثان في �أي مبحث ولا مطلب، �سوى كون البحثين يلتقيان في الم�سائل المتعلقة 

بالحليب. 
3/ بحث بعنوان: »بنوك الحليب، درا�سة فقهية« للدكتور �سليمان بن عبد الله التركي الحمود، 

ع�ضو هيئة التدري�س بجامعة تبوك. 
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ولا يلتق���ي البحثان في �أي مبحث ولا مطلب، �سوى كون البحثين يلتقيان في الم�سائل المتعلقة 
بالحليب.

4/ بح���ث بعن���وان: »�أثر اللب���ن الثائب من غير حمل ف���ي ن�شر حرمة الر�ض���اع، درا�سة فقهية 
معا�صرة« للدكتور: �إلفت �سعد �إ�سماعيل عبيد، ع�ضو هيئة التدري�س بجامعة �شقراء. 

ولا يلتق���ي البحثان في �أي مبح���ث �أو مطلب، �سوى كون البحثين يلتقيان في الم�سائل المتعلقة 
بالحليب. 

5/بح���ث بعنوان: »الآثار المترتبة على بنوك الحليب« ل�ضحى عدنان جعفر توفيق، وهو بحث 
من�ش���ور في مجل���ة البحث العلمي الإ�سلام���ي، ولا يلتقي البحثان �سوى في م�س�أل���ة واحدة وهي عدد 

الر�ضعات التي تح�صل بها المحرمية. 
6 / بحث بعنوان: »النوادر في م�سائل الر�ضاع المعا�صرة حقيقتها و�أثرها الفقهي« للدكتورة: 
وف���اء بن���ت محمد بن عبد الله العي�سى، �أ�ست���اذ الفقه الم�ساعد بق�سم الدرا�س���ات الإ�سلامية بكلية 

التربية بجامعة الملك �سعود. 
ويلتقي البحثان في م�س�ألة اختلاط لبن الآدمية بغيره، ويختلفان في بقية الم�سائل.

هذا ما تي�سر لي الوقوف عليه من �أبحاث. 
حدود البحث: 

الح���دود المو�ضوعي���ة للبحث: الحليب الم�ش���وب بغيره �س���واءً بحليب �آدمية �أخ���رى �أو غيره، 
وم�شتقات حليب الأم، و�أثره في المحرمية. 

منهج البحث و�إجراءاته:
�س�أتبع في هذا البحث المنهج التحليلي والمنهج الا�ستنباطي والمنهج المقارن. 

و�أما �إجراءات البحث:
�سوف �آخذ في �إعداد البحث بالإجراءات الآتية:

ر الم�س�أل���ة المراد بحثها ت�صويرًا دقيقًا قب���ل بيان حكمها، ليت�ضح  �أولًا: عن���د الحاجة، �أ�صوِّ
المق�صود من درا�ستها.

ه المعتبرة. ثانيًا: �إذا كانت الم�س�ألة من م�سائل الإجماع، ف�أوثق الإجماع من مظانِّ
ثالثًا: �إذا كانت الم�س�ألة من م�سائل الخلاف، ف�أتبع ما يلي:

1- تحرير محل الخلاف �إذا كانت بع�ض �صور الم�س�ألة محل خلاف، وبع�ضها محل اتفاق.
2- �ذكر الأقوال في الم�س�ألة، وبيان من قال: بها من �أهل العلم، ويكون عر�ض الخلاف ح�سب 

الاتجاهات الفقهية.
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3- �توثي���ق الأقوال من كتب �أهل المذهب المعتم���دة، وتوثيق �أقوال ال�سلف من ال�صحابة ومن 
بعدهم من كُتب الأحاديث والآثار والكتب المعتنية بالنقل عنهم.

4- �ذك���ر �أدل���ة الأقوال، مع بيان وج���ه الا�ستدلال من الأدلة النقلية، وذك���ر ما يرد على الأدلة 
من مناق�شات، وما يجاب به عنها �إن وجدت، و�إن كانت المناق�شة �أو الإجابة منقولة قلت: 
)ونُوق����ش، و�أجُيب(، و�إن كانت من الباحث قلت: )ويناق�ش �أو يمكن �أن يناق�ش، ويجاب �أو 

يمكن �أن يجاب(.
5- الترجيح بين الأقوال، مع ذكر �سبب الترجيح.

رابعً��ا: �أقوم بتوثيق المادة العلمية المتعلقة بكل جزئيات البحث بذكر ا�سم الم�صدر والجزء 
وال�صفح���ة، و�إذا كان هن���اك ت�شاب���ه في ا�سم الكت���اب ف�إني �أ�ضي���ف ا�سم م�ؤلفه، وف���ي حالة النقل 

بالمعنى ف�إني �أ�سبق ذلك بكلمة )انظر(.
مه���ا، م���ع بيان �سوره���ا، ويكون ذلك ف���ي �صلب البح���ث، مثال:  خام�سً��ا: �أكت���ب الآي���ات و�أرقِّ

]البقرة،32[
�ساد�سًا: �أعزو الأحاديث والآثار �إلى م�صادرها الأ�صيلة، ف�إن كان اللفظ المراد في ال�صحيحين 

ره �أهل ال��شأن في درجته. �أو �أحدهما ف�أكتفي بعزوه �إليهما، و�إن كان في غيرهما ف�أنقل ما قرَّ
�سابعًا: �أعتني بقواعد اللغة العربية، والإملاء.

ثامنًا: �أختم البحث بخاتمة �أذكر فيها �أهم نتائج البحث، و�أبرز التو�صيات.
تا�سعًا: �أُتبع الر�سالة بفهر�س للم�صادر والمراجع. 

خطة البحث: 
تنق�سم خطة البحث �إلى مقدمة، وتمهيد، ومبحثين، وخاتمة. 

�أم���ا المقدمة فت�شتمل على: الافتتاحية، و�أهمية البح���ث، و�أ�سباب اختيار المو�ضوع، و�أهداف 
البح���ث، وم�شكلة البح���ث، والدرا�سات ال�سابقة، وحدود البحث، ومنه���ج البحث و�إجراءاته، وخطة 

البحث.
التمهيد: وفيه ثلاث مطالب: 

المطلب الأول: التعريف بمعنى ال�شوب لغة وا�صطلاحًا. 
المطلب الثاني: التعريف بمعنى المحرمية لغة وا�صطلاحًا. 

المطلب الثالث: �أركان الر�ضاع و�شروطه. 
المبحث الأول: الحليب الم�شوب و�أثره في ثبوت المحرمية، وتحته مطلبان

المطلب الأول: الحليب الم�شوب بحليب �آدمية، و�أثره في المحرمية. 
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المطلب الثاني: الحليب الم�شوب بغير حليب �آدمية، و�أثره في المحرمية. 
المبحث الثاني: م�شتقات حليب الأمهات، و�أثرها في ثبوت المحرمية، وفيه ثلاث مطالب: 

المطلب الأول: �صورة الم�س�ألة. 
المطلب الثاني: تخريج الم�س�ألة. 
المطلب الثالث: تنزيل الم�س�ألة. 

خاتمة، وفيها �أبرز النتائج والتو�صيات. 
فهر�س الم�صادر والمراجع.
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التمهيد

المطلب الأول: تعريف اللبن الم�شوب لغة وا�صطلاحًا: 

ال�ش��وب لغ��ةً: اخت�ل�اط ال�ش���يء بال�ش���يء))). ق���ال �سبحان���ه: ﴿ھ ھ ھ ے ے ۓ 
ۓڭ﴾ ]ال�صافات ،67[.

ق���ال ابن كثير رحم���ه الله )ت774( نقًال عن بع�ض المف�سرين: »يم���زج لهم الحميم ب�صديد 
وغ�ساق مما ي�سيل من فروجهم وعيونهم«))).

وا�صطلاحًا: »اللبن المختلط بغيره«))). 
المطلب الثاني: تعريف المحرمية لغة وا�صطلاحًا:

المحرمية لغة: مادة حَرَمَ تطلق على معانٍ، منها: ما يُمنع نكاحها))).

وا�صطلاحًا: »من لا يجوز له مناكحتها على الت�أبيد بقرابة �أو ر�ضاع �أو �صهرية«))).  

المطلب الثالث: �أركان الر�ضاع المحرم:
الركن الأول/ المر�ضع، وي�شترط لها ثلاثة �شروط: 

ال�شرط الأول: �أن تكون امر�أة.
ال�شرط الثاني: �أن تكون حية.

ال�شرط الثالث: �أن تكون محتملة للولادة. 
الركن الثاني/ اللبن.

الركن الثالث/ المحل، وله ثلاثة قيود:
القيد الأول: �أن ي�صل �إلى المعدة. 

القيد الثاني: �أن تكون المعدة معدة �صبي. 
القيد الثالث: �أن يكون هذا ال�صبي حيًّا))).

))) انظر: مقايي�س اللغة لابن فار�س )232/3(، ل�سان العرب لابن منظور )510/1(. 
))) تف�سير القر�آن العظيم لابن كثير )18/7(.

))) المغني لابن قدامة )315/11(.
))) انظر: مختار ال�صحاح للرازي )71(.

))) حا�شية ابن عابدين )464/2(. 
))) انظر: رو�ضة الطالبين للنووي )7-3/9(.  
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المطلب الثالث: �شروط الر�ضاع المحرّم �أربع: 
ال�ش���رط الأول: �أن يكون باللب���ن خا�صة، فلا تنت�شر المحرمية بين اثني���ن بغير اللبن، كالماء 

والدم ونحو ذلك، وبهذا �أفتت اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء))).
ال�شرط الثاني: �أن يكون اللبن لبنَ �آدمية، فلا تنت�شر المحرمية بلبن غير الآدمية، كلبن ال�شاة 

وغيرها بالإجماع))).
ال�شرط الثالث: بلوغ العدد الم�شترط �شرعًا. 

وقد اختلف الفقهاء في العدد الم�شترط للتحريم على �أقوال، �أ�شهرها قولان:
القول الأول: �أن عدد الر�ضعات المحرمة خم�س ر�ضعات، وهو قول ال�شافعية وال�صحيح عند 

الحنابلة))).
الق��ول الثان��ي: �أن القلي���ل والكثي���ر منه يح���رّم، وهو ق���ول الحنفي���ة والمالكي���ة ورواية عند 

الحنابلة))).
ا�ستدل �أ�صحاب القول الأول بما يلي: 

الدليل الأول: ما روته عائ�شة ر�ضي الله عنها قالت: »كان فيما �أنزل من القر�آن ع�شر ر�ضعات 
معلومات يحرمن، فن�سخن بخم�س معلومات، فتوفي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وهن فيما يقر�أ من القر�آن«))).
وج���ه الدلالة: �أن من�صو�ص ال�سنة جاء بالخم�س بعد ن�سخ الع�شر، فدلّ على �أن التحريم ثابت 

بالخم�س، ولو ثبت ب�أقل من الخم�س لكانت الخم�س من�سوخة كذلك))).
الدلي��ل الثان��ي: حديث عائ�شة ر�ض���ي الله عنها �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: لا» تحرم الم�صة ولا 

الم�صتان«))).
وج���ه الدلال���ة: �أن مفه���وم الحدي���ث دلّ عل���ى �أن م���ا زاد على الم�ص���ة والم�صتي���ن داخل في 
التحريم، ومفهوم حديث عائ�شة ال�سابق يدل على �أن ما نق�ص عن الخم�س ف�إنه لا يحرّم، فتعار�ض 

))) انظر: فتاوى اللجنة الدائمة، �إعداد: اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء )3754/21( فتوى رقم )8839(. 
))) انظر: الإجماع لابن المنذر �ص )77( 

للبهوتي)2799/8(، منتهى  القناع  ك�شاف  للهيتمي )531/8(،  المحتاج  تحفة  لل�شربيني )546/3(،  المحتاج  انظر: مغني   (((
الإرادات لابن النجار )429/4(. 

))) انظر: تبيين الحقائق للزيلعي) 2/ 181(، النهر الفائق لابن نجيم )2/ 299(، الفواكه الدواني للنفراوي )2/ 54(، ال�شرح 
الكبير للدردير )2/ 502(، �شرح المنتهى للبهوتي )10/ 143(.

))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه، حديث رقم )1452(، كتاب الر�ضاع، باب التحريم بخم�س ر�ضعات. 
))) انظر: مغني المحتاج )546/3(.

))) �أخرجه م�سلم برقم )1450( كتاب الر�ضاع، باب الم�صة والم�صتان.
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المفهومان، وعند تعار�ضهما ي�صار �إلى الترجيح وهو التحريم بالخم�س.))) 
وا�ستدل �أ�صحاب القول الثاني بما يلي: 

الدليل الأول:
العموم في قوله تعالى ﴿ک ک  ک   ﴾ ]الن�ساء �آية: 23[.

الدليل الثاني: قوله صلى الله عليه وسلم: »يحرم من الر�ضاع ما يحرم من الن�سب«))).
وجه الدلالة: �أنه �سبحانه علق التحريم بفعل الر�ضاع، ولم يقيده بعدد، بل جاءت مطلقة، كما 

�أن علل الأحكام ال�شرعية لا ي�شترط فيها ثبوت العدد ولا التكرار.))) 
ويمك���ن �أن يناق����ش الدليلان: ب�أن حديث عائ�ش���ة ر�ضي الله عنها جاء فيه بي���ان �أن التحريم 
يك���ون بخم����س بعد ن�سخ الع�شر، مما يدل على �أن م���ا دون الخم�س لا اعتبار لها، كما دلّ عليه حديث 
�أم الف�ضل ر�ضي الله عنها �أن رجًال من بني عامر بن �صع�صعة قال: يا نبي الله: هل تحرّم الر�ضعة 
الواح���دة؟ ق���ال: «لا»)))، ولأن حدي���ث عائ�شة ر�ضي الله عنه���ا مخ�ص�ص لعم���وم حديث يحرم من 

الر�ضاع ما يحرم من الن�سب)))
والراجح والله �أعلم هو القول الأول، لقوة �أدلتهم، ولأن �أدلة الفريق الثاني عامة ورد عليها ما 

يخ�ص�صها وهي �أدلة الفريق الأول.
ال�ش���رط الراب���ع: �أن تكون الر�ضعات في المدة المحددة، وفي هذا خلاف بين �أهل العلم على 

�أقوال:
القول الأول: ي�شترط �أن يكون في الحولين، وهو قول الجمهور))).

م منه ما تم له ثلاثون �شهرًا، وهو قول �أبي حنيفة))). القول الثاني: �أن المحرِّ
القول الثالث: لا حدّ له، فيحرم حتى ر�ضاع الكبير، وهو قول الظاهرية))).

))) انظر: نيل الأوطار لل�شوكاني) 6/ 370(. 
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه برقم )5099(، كتاب النكاح، باب و�أمهاتكم اللاتي �أر�ضعنكم، وم�سلم برقم )1445(، كتاب 

الر�ضاع، باب تحريم الر�ضاعة من ماء الفحل.
))) انظر: تبيين الحقائق)2/ 181(

))) �أخرجه م�سلم برقم )1451( كتاب الر�ضاع، باب في الم�صة والم�صتان. 
))) انظر: �شرح المنتهى للبهوتي) 3/ 215(.  

))) انظر: المب�سوط لل�سرخ�سي )136/5(، حا�شية الد�سوقي )503/2(، مغني المحتاج )416/3( الإن�صاف للمرداوي )333/9(. 
))) انظر: المب�سوط )136/5(

))) انظر: المحلى لابن حزم )202/10( 
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�أدلة �أ�صحاب القول الأول القائلين با�شتراط كونه في الحولين: 

الدلي��ل الأول: قول���ه تعال���ى ﴿ھ ھ ھ ھ ےے ۓ ۓ ڭ 
ڭ ڭ﴾ ]البقرة 233[.

الدلي��ل الثان��ي: حدي���ث عائ�ش���ة ر�ضي الله عنه���ا، �أن النب���ي صلى الله عليه وسلم قال: »�إنم���ا الر�ضاعة من 
المجاعة«))).

وج���ه الدلالة: �أن الله �سبحانه بيّن �أن تمام الر�ضاع يكون بانتهاء الحولين كاملين، فلا يحرم 
ما بعدها، وهي مدة المجاعة التي ذكرها النبي صلى الله عليه وسلم))).

�أدلة �أ�صحاب القول الثاني القائلين ب�أن الر�ضاع �إنما يكون في ثلاثين �شهرًا: 

ا�ستدلوا بقوله تعالى ﴿ڀ ڀ ٺ ٺ﴾ ]الأحقاف 15[.
وج���ه الدلالة: �أن الله �سبحانه ذكر الحمل والف�صال و�ضرب لهما مدة، و�أقل مدة الحمل �ستة 

�أ�شهر، فالف�صال باق على حاله))).
�أدلة �أ�صحاب القول الثالث القائلين بعدم تحديد مدة معينة للر�ضاع:

الدلي��ل الأول: عموم قوله تعالى ﴿ڍ ڌ ڌ   ...ک 
گ گ﴾ ]الن�ساء: 23[.

الدلي��ل الثان��ي: حدي���ث عائ�شة ر�ض���ي الله عنها قالت: ج���اءت �سهلة بنت �سهي���ل �إلى النبي 
صلى الله عليه وسلم فقال���ت: ي���ا ر�سول الله �إن���ي �أرى في وجه �أبي حذيفة من دخ���ول �سالم-وهو حليفه- فقال صلى الله عليه وسلم 

»�أر�ضعيه«))).
وجه الدلالة: �أن الآية والحديث دلّا على �أن الله �أمر بالإر�ضاع بدون تحديد مدة معينة، فيبقى 

على عمومه بلا تخ�صي�ص))).
ونوق����ش: ب�أن الآي���ة خ�ص�صتها الأحاديث الدالة عل���ى �أن مدة الر�ضاع المح���رّم حولين، و�أن 
ا ب�سالم ر�ضي الله عنه ف���ي هذه الحالة، كما فهمن �أمهات الم�ؤمنين ر�ضي الله  الحدي���ث جاء خا�صّ

عنهن))).

))) �أخرجه البخاري برقم )2647(، كتاب ال�شهادات، باب ال�شهادة على الأن�ساب والر�ضاع الم�ستفي�ض والموت القديم، وم�سلم 
برقم )1455(، كتاب الر�ضاع، باب �إنما الر�ضاعة من المجاعة. 

))) انظر: زاد المعاد لابن القيم )192/6( 
))) انظر: اللباب للميداني )31/3(. 

))) �أخرجه م�سلم برقم )1453(، كتاب الر�ضاع، باب ر�ضاعة الكبير.  
))) انظر: المحلى)210/10(. 

))) نيل الأوطار)623/12(. 
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والراجح والله �أعلم هو القول الأول، لقوة ما ا�ستدلوا به.
المبحث الأول: اللبن الم�شوب و�أثره في ثبوت المحرمية.

المطلب الأول: اللبن الم�شوب بحليب �آدمية و�أثره في المحرمية: 

�ص��ورة الم�س�أل��ة: �إذا خُل���ط لبن �آدمية بلب���ن �آدمية �أخرى، ور�ضع من ه���ذا اللبن طفلٌ، فهل 
يح�صل بذلك التحريم؟

حكم الم�س�ألة: اختلف الفقهاء في هذه الم�س�ألة على قولين: 

الق��ول الأول: ح�ص���ول الحرمة لم���ن كان لبنها �أكثر، ف����إن ت�ساويا في المق���دار؛ ت�ساويا في 
المحرمية، و�إلى هذا القول ذهب الإمام �أبو حنيفة رحمه الله في رواية وقول القا�ضي �أبي يو�سف))).

الق��ول الثان��ي: ح�صول الحرمة بكل لبن مطلقًا، غلب غي���ره �أم لم يغلب، وهذا القول اختاره 
�أب���و حنيفة في الرواية الثانية، وهو ق���ول محمد بن الح�سن وزفر من الحنفية)))، وقول المالكية)))، 

وال�شافعية ب�شرط وقوع خم�س ر�ضعات ف�أكثر)))، والحنابلة))).
�أدلة الأقوال:

�أدلة �أ�صحاب القول القائلين بح�صول التحريم لمن كان لبنها �أكثر وعند الت�ساوي: 
ا�ستدل���وا بالمعقول: ب�أن الأ�صل تابعية الأقل للأكث���ر، فكان الحكم بالتحريم لمن غلب لبنها، 

وعند الا�ستواء عدم الأولوية))).
و�أجيب عنه: �أن اختلاط �شيئين من جن�س واحد لا تعتبر فيه الأغلبية))).
�أدلة �أ�صحاب القول الثاني القائلين بح�صول الحرمة بكل لبن مطلقًا: 

ا�ستدل���وا: ب����أن اللبن المحرّم هو م���ا �أن�شز اللحم و�أنبت العظم، وه���ذه العلّة موجودة في كلا 
اللبنين، فكان قليله وكثيره في ذلك �سواء))).

ويمك���ن �أن ي�ستدل له���م بقاعدة �أ�صولية، وهي: �إذا اجتمع مبي���ح وحاظر غُلّب جانب الحظر، 

))) انظر: تبيين الحقائق للزيلعي )184/2(، البحر الرائق لإبراهيم ابن نجيم )245/3(.
))) انظر: البحر الرائق )245/3(، النهر الفائق لعمر ابن نجيم )304/2(.

))) انظر: منح الجليل لعلّي�ش )373/4(، جواهر الدرر للتتائي )416/4(. 
))) انظر: مغني المحتاج )126/5(، نهاية المحتاج للرملي )175/7(. 

))) انظر: ك�شاف القناع للبهوتي )88/13(.
))) انظر: فتح القدير لابن الهمام )453/3(، حا�شية ابن عابدين )218/3(. 

))) فتح القدير )453/3(.
))) انظر: تبيين الحقائق )185/2(. 
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و�إلى قريب منها �أ�شار �صاحب التحفة في الأخذ بالاحتياط))).
الراج���ح: الذي يترجح والله �أعلم ه���و القول الثاني وهو ح�صول المحرمي���ة بكل لبن مطلقًا، 
وذل���ك لأن العلة الت���ي ا�ستدلوا بها في معر�ض الخ�ل�اف قوية، �إ�ضافة لانطب���اق القاعدة الأ�صولية 

عليها، والله �أعلم.
المطلب الثاني: اللبن الم�شوب بغير لبن �آدمية، و�أثره في المحرمية:

�ص��ورة الم�س�أل��ة: �إذا �ش���رب الطفل لبنًا خُلط بغي���ره مما �سوى لبن الآدمي���ة، فهل ي�ؤثر هذا 
الخلط في التحريم �إن ا�ستكمل الطفل العدد ال�شرعي للر�ضعات؟ 

الأقوال في الم�س�ألة: 
الق��ول الأول: يحرّم مطلقً���ا، وهو قول ال�شافعية)))، ورواية عن���د الحنابلة بقيد بقاء �صفات 

اللبن �إن كان المخلوط معه غالبًا عليه))).
الق��ول الثان��ي: من كان غالبًا منهما كان الحكم معلّقًا به، وهو قول عند المالكية)))، وقال به 

بع�ض ال�شافعية)))، والرواية الثانية عند الحنابلة)))، وقول ال�صاحبين من الحنفية))).
القول الثالث: التف�صيل، ف�إن خلط بمائع فالحكم للغالب، و�إن خلط بجامد لم يحرّم، وهذا 

مذهب الإمام �أبي حنيفة))).
�أدلة الأقوال: 

�أدلة �أ�صحاب القول الأول القائلين بالتحريم مطلقًا: 
الدليل الأول: لزوال الا�سم عن اللبن �إذا غلبت المخالطة، كالنجا�سة في الماء القليل))).

ويمك���ن �أن يناق����ش: �أن النجا�س���ة غير م�ؤثرة في الماء الكثير، فكذا اللب���ن غير م�ؤثر �إذا كان 
قليل)1)).

))) انظر: تحفة الفقهاء لل�سمرقندي )239/2(. 
))) انظر: المهذب لل�شيرازي )321/19(، مغني المحتاج )415/3(. 

))) انظر: �أ�سنى المطالب للأن�صاري )416/3(، �شرح الزرك�شي )589/5(. 
))) انظر: منح الجليل )373/4(. 

))) انظر: مغني المحتاج )415/3(، المهذب )321/19(. 
))) انظر: المغني )140/8(. 

))) انظر: فتح القدير )452/3(، البحر الرائق )245/3(.

))) انظر: فتح القدير )453/3(، البحر الرائق )245/3(.
))) انظر: المهذب )144/3(. 

)1)) انظر: �أ�سنى المطالب )416/3(. 
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الدلي��ل الثان��ي: �أن العلة من الر�ضاع وهي �إنبات اللحم و�إن�شاز العظم حا�صلة و�إن كان اللبن 
مغلوبًا))).

ويمكن �أن يناق�ش: ب�أن اللبن قد زال عنه ا�سمه، فالإنبات حا�صل بغيره. 
الدلي��ل الثالث: الأخ���ذ بالاحتياط في الم�س�ألة، وهو مروي ع���ن محمد بن الح�سن وزفر من 

الحنفية))).
وا�ست���دل الحنابل���ة على قيد بقاء �صفات اللبن �أن اللبن �إذا زال���ت �صفاته لم يعد له ت�أثير في 
علة الر�ضاع التي هي �إنبات اللحم و�إن�شاز العظم، فلا ي�سمى لبنًا في هذه الحالة)))، والتحريم �إنما 

يكون في لبن الآدمية خا�صةً دون غيره. 
�أدلة �أ�صحاب القول الثاني القائلين �أن الحكم للغالب: 

الدلي��ل الأول: �أن اللبن �إذا خلط بمحرم �ص���ار حرامًا تغليبًا لجانب الحظر؛ فكذا �إذا خلط 
بمائع �أو جامد فالحكم فيه للغالب))).

الدلي��ل الثان��ي: زوال ا�س���م اللب���ن عما خلط بغي���ره فغلب علي���ه، فيزول عن���ه الحكم لكونه 
كالمنعدم))).

�أدلة �أ�صحاب القول الثالث القائلين بالتف�صيل: 
: في اللبن المخلوط بمائع �أنه محرّم لأنه يح�صل به الإنبات والإن�شاز))). �أولًا

ونوق�ش: �أن ا�سم اللبن قد زال عنه ف�صار الحكم لغيره.
ثانيًا: في اللبن المخلوط بمائع غالب عليه ا�ستدلوا على عدم التحريم بما يلي: 

الدليل الأول: انتفاء علة الر�ضاع فيه وهي الإنبات والإن�شاز))).
الدلي��ل الثان��ي: القيا�س على اليمين فيمن حل���ف �أن لا ي�شرب لبنًا ف�ش���رب لبنًا م�شوبًا بماء 
غالب عليه، فلا يحنث، فكذا لو �شرب الطفل لبنًا م�شوبًا بجامد غالب عليه ف�إنه لا يحرّم عليه))).

وف���ي اللبن الم�شوب بجامد ا�ستدلوا على عدم التحريم ب�أن الطعام الجامد ي�سلب قوة اللبن، 

))) انظر: �شرح الزرك�شي )589/5(. 
))) انظر: تحفة الفقهاء )239/2(. 

))) انظر: �شرح الزرك�شي )589/5(. 
))) انظر: مخت�صر المزني )227( .

))) انظر: المهذب )157/2(. 
))) انظر: تحفة الفقهاء )239/2(. 

))) انظر: فتح القدير )453/3(.
))) الم�صدر نف�سه )451/3(.
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فيكون اللبن تابعًا له في الإنبات والإن�شاز، فيكون الحكم فيه للطعام لا للبن))).
الراج���ح: ال���ذي يترجح والله �أعلم هو القول بعدم التحريم �إن كان اللبن مغلوبًا في غيره، لما 
�سب���ق عر�ضه من �أدل���ة، ولأن اللبن �إذا كان قليًال مغلوبًا في غيره لم يع���د له ت�أثير في خوا�صه التي 

يكت�سبها الطفل بالر�ضاع الطبيعي الخال�ص من الم�شوبات. 
المبحث الثاني: م�شتقات حليب الأمهات المعا�صرة، و�أثرها في ثبوت المحرمية

المطلب الأول: �صورة الم�س�ألة:
ه���ذه الم�س�أل���ة انت�ش���رت في الأزمن���ة القليل���ة الما�ضية، �إذ ظهر ف���ي بع�ض الب�ل�اد الأجنبية 
كالمملك���ة المتح���دة وغيرها �أ�سواق تبي���ع حليب الأمهات، وكان عليه �إقب���ال كبير من بع�ض �أطياف 
المجتم���ع، ث���م ا�شتق من ه���ذا الحليب بع�ض المنتج���ات، كالمثلجات، فما حك���م ا�شتراك جمع من 

النا�س على ا�ستهلاك هذه المنتجات؟ وهل �سيكون لها �أثر في التحريم؟ 
المطلب الثاني: تخريج الم�س�ألة:

لبيان حكم الم�س�ألة لابدّ من تخريجها على م�سائل �سبق فيها كلام الفقهاء، و�أقرب ما يخرج 
عليه���ا م�س�ألة تجبين))) لبن الطفل، هل يح���رّم �أم لا؟، وهذه الم�س�ألة مبحوثة عند الفقهاء رحمهم 
الله، قال في �شرح المنتهى: »)ويحرم ما جبن( يعني: �أنه لو جبن لبن المر�أة ثم �أطعم الطفل ثبت 

به التحريم«، وعلل للم�س�ألة �أن �أنبات اللحم و�إن�شاز العظم حا�صلٌ به))).
وقال في مغني المحتاج: »ولا ي�شترط بقاء ا�سمه لبنًا، فلو جبّن، �أو جعل منه �أقط، �أو نزع منه 

زبد، �أو عجن به دقيق و�أطعم ذلك الطفل حرّم«، وعلل �أن التغذية حا�صلة به))).
فتبين �أن هذه الم�س�ألة مبحوثة في كتب الفقهاء. 

والتحري���م فيم���ا لو غُيّ���رَ اللبن عن ظاه���ره �إلى جبن �أو �أق���ط)))، �أو غيره؛ قال ب���ه ال�شافعية 
والحنابل���ة، لأن علّ���ة الر�ضاع وهي التغذية والتقوية حا�صلة به)))، وخالف في هذا الحنفية فقالوا لا 

يحرّم لأنه م�أكول، ولأن اللبن �إذا ا�ستحال جبنًا زالت منافعه))).
ث���م تَرِدُ م�س�ألة �أخرى وه���ي: حكم ر�ضاع الكبير، فجماهير �أهل العلم على �أن ر�ضاع الكبير لا 

))) الم�صدر نف�سه، البحر الرائق )245/3(. 
))) �أي ي�صنع منه الجبن. 

))) انظر: )144/10 (
))) انظر: )125/5(

))) الأقط: لبن يجفف في ال�شم�س ثم ي�ؤكل. 
))) انظر: تحفة المحتاج )285/8(، المنتهى لابن النجار )429/4(. 

))) التجريد للقدوري )5361/10(،
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يح���رّم)))، وخال���ف في هذا �أبو محم���د ابن حزم، فهو يرى عدم التفريق بي���ن ر�ضاع الكبير ور�ضاع 
ال�صغير))).

المطلب الثالث: تنزيل الم�س�ألة:
�إذا تبيّ���ن ذل���ك: فاعلم �أن الم�شوب���ات الم�ستجدة في هذا الزمان كالمثلج���ات ونحوها ت�أخذ 
حك���م الم�س�ألة ال�سابقة، فالنظر يكون فيمن �أكل �شيئًا م���ن المثلجات خم�س مرات على الراجح في 
عدد الر�ضعات المحرّمة، وكان اللبن في هذه المرات الخم�س من امر�أة واحدة، وح�صل تناولها في 
الحولي���ن؛ ف�إن كان طفًال ر�ضيعًا ف�إنه���ا تحرّم، و�إن كان كبيرًا قد فطم عن الر�ضاع فلا تحرّم حتى 

ا))). عند ابن حزم، لأنه ي�شترط �أن يكون لبنًا خال�صً
فالم�شوب���ات بلب���ن الآدمية لا تحرّم �إلا بال�شروط الأربعة الت���ي �سبق ذكرها في التمهيد، والله 

�أعلم.
الخاتمة

بعد ف�ضل الله �سبحانه وكرمه، تو�صلت لنتائج في هذا البحث، و�أهمها ما يلي: 
/ للر�ضاع �شروط لابد من توفرها فيه، و�سقوط �شرط منها ي�ؤثر في التحريم.  �أولًا

ثانيً���ا/ �أن الفقه���اء رحمهم الله اختلفوا في م�سائل في لب���ن الر�ضاع، منها خلطه بلبن �آدمية 
�أخرى.

ثالثًا/ �أن الراجح والله �أعلم: �أن الحرمة تح�صل بكل لبن مطلقًا. 
رابعًا/ �أن الفقهاء رحمهم الله اختلفوا في م�س�ألة خلط اللبن بغيره مما �سوى لبن الآدمية. 
خام�سًا/ �أن الراجح في هذه الم�س�ألة �أن الحكم فيها للأغلب، �سواءً كان مائعًا �أم جامدًا. 

�ساد�سً���ا/ �أن المنتجات المعا�ص���رة الم�صنوعة من لبن الآدميات لا تنت�شر بها الحرمة، لعدم 
انطباق �شروط الر�ضاع عليها.

التو�صيات: 
1/ �أو�صي الباحثين بالتعمق بدرا�سة هذا المو�ضوع لأهميته. 

2/ التركيز على فقه نوازل الأ�سرة، ففيه م�ستجدات تحتاج لبحث ودرا�سة.

))) تبيين الحقائق )182/2(، منح الجليل )374/4(، مغني المحتاج )416/3(، ك�شاف القناع )445/5(.
))) انظر: المحلى لابن حزم )202/10(. 

))) انظر: المحلى )185/10(. 
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فهر�س الم�صادر والمراجع.
1/ الإجم���اع، ت�ألي���ف: محمد بن �إبراهيم ب���ن المنذر الني�سابوري، تحقي���ق: د. ف�ؤاد عبد  	

المنعم �أحمد، النا�شر: دار الم�سلم للن�شر والتوزيع، الطبعة الأولى. 
2/ �أ�سن���ى المطالب ف���ي �شرح رو�ض الطال���ب، لزكريا بن محمد بن زكري���ا الأن�صاري، زين 

الدين �أبو يحيى ال�سنيكي )ت ٩٢٦هـ(، النا�شر: دار الكتاب الإ�سلامي.
3/ الإن�صاف في معرفة الراجح من الخلاف، ت�أليف: علاء الدين �أبو الح�سن علي بن �أحمد 
الم���رداوي )ت 885ه���ـ( تحقيق د. عبد الله بن عبد المح�سن التركي و د. عبد الفتاح محمد الحلو، 

طبعة دار هجر للن�شر والتوزيع، الطبعة الأولى. 
4/ البح���ر الرائق �شرح كنز الدقائق، لزين الدين ب���ن �إبراهيم بن محمد المعروف بابن  	
نجي���م الم�صري )ت ٩٧٠هـ(، وفي �آخره تكملة البح���ر الرائق لمحمد بن الح�سين بن علي الطوري 

الحنفي القادري )ت بعد ١١٣٨هـ(، وبالحا�شية منحة الخالق لابن عابدين )ت ١٢٥٢هـ(.
5/ التجري���د، لأبي الح�سين �أحمد بن محمد بن جعف���ر البغدادي القدوري )ت ٤٢٨هـ(،  	
درا�س���ة وتحقيق: مركز الدرا�سات الفقهية والاقت�صادي���ة، �أ.د. محمد �أحمد �سراج وغيره، النا�شر: 

دار ال�سلام.
6/ تبيي���ن الحقائق �شرح كنز الدقائق وحا�شية ال�شلبي، لعثمان بن علي الزيلعي الحنفي،  	
والحا�شي���ة ل�شه���اب الدي���ن �أحمد بن محمد ب���ن �أحمد بن يون����س ال�شلبي )ت ١٠٢١ه���ـ(، النا�شر: 

المطبعة الأميرية الكبرى، بولاق، القاهرة.	
7/ تحفة الفقهاء وهي �أ�صل على بدائع ال�صنائع للكا�ساني، لعلاء الدين ال�سمرقندي )ت  	

٥٣٩هـ(، النا�شر: دار الكتب العلمية بيروت.
8/ تحف���ة المحتاج ب�شرح المنه���اج، ت�أليف العلامة الفقيه: �شهاب الدين �أحمد بن محمد بن 
علي بن حجر الهيتمي ال�شافعي )ت 974هـ(، عني به: �أنور بن �أبي بكر ال�شيخي الداغ�ستاني، طبعة 

دار باب الأبواب، ودار ال�ضياء. 
9/ جواه���ر ال���درر في حلّ �ألفاظ المخت�صر، لأبي عبد الله �شم����س الدين محمد بن �إبراهيم 
ب���ن خليل التتائي المالكي )ت ٩٤٢ه���ـ(، تحقيق: �أبو الح�سن نوري ح�سن حامد الم�سلاتي، النا�شر: 

دار ابن حزم، بيروت.
10/ حا�شي���ة اب���ن عابدين رد المحتار على الدر المختار �ش���رح تنوير الأب�صار، لمحمد �أمين 
ال�شهي���ر باب���ن عابدي���ن )ت ١٢٥٢هـ(، النا�ش���ر: �شركة ومطبع���ة م�صطفى الباب���ي الحلبي و�أولاده 

بم�صر.
11/ رو�ضة الطالبين، للإمام �أبي زكريا يحيى بن �شرف النووي الدم�شقي )ت 676هـ( طبعة 
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الم�ستخل�ص
يتن���اول هذا البحث حقيقةَ عق���دِ الإجارةِ وفقًا لنظام المعاملات المدنية في المملكة العربية 
ال�سعودي���ة، من خلال درا�سةٍ فقهيةٍ ت�أ�صيليةٍ لن�صِّ الم���ادةِ ال�سابعةِ بعدَ الأربعمائة من النظام،. �إذ 
يه���دف �إلى بيان الأ�سا�س الفقه���ي الذي بُني عليه الن�ص النظام���ي، والك�شف عن المذهب الفقهي 
م عند �صياغة المادة، وذلك من خلال �شرحٍ موجزٍ لها وبيان مبناها في �ضوء  ال���ذي اعتمده المنظِّ
�أقوال الفقهاء و�أدلتهم. وقد �سلكتُ في هذا البحث المنهج الا�ستقرائي التحليلي الو�صفي المقارن، 
با�ستق���راء ن�صو�ص المادة النظامية ودرا�ستها في �ضوء الأدلة ال�شرعية، ومقارنتها ب�آراء المذاهب 

م في اختياره. الأربعة، مع تحليل الأ�س�س التي ا�ستند �إليها المنظِّ
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وتبيّن من خلال البحث مدى ات�ساق المادة النظامية مع الأحكام والقواعد الفقهية الم�ستندة 
�إل���ى الكت���اب وال�سن���ة والإجماع، �إذ جاءت من�سجمةً م���ع ما قرره جمهور الفقهاء ف���ي م�س�ألة ت�أجير 
الأ�شي���اء القابل���ة للا�ستهلاك، حي���ث �أجمعوا على ع���دم جواز ت�أجير م���ا يُ�ستهلك بعين���ه كالطعام 
وال�ش���راب والوق���ود ونحوها، لكونه���ا تفنى بالانتفاع بها، ف�ل�ا يمكن ردّها �إلى مالكه���ا بعد انق�ضاء 
م���دة الإج���ارة، وهو ما يجعل المنفع���ة غير قابلةٍ للتمليك على وجهٍ م�ش���روع. وقد �أظهر البحث دقة 
���م في اتباع المنه���ج الفقهي الر�صين، �إذ اختار الر�أي الراج���ح الموافق للجمهور، ولم ي�أخذ  المنظِّ
بق���ول المالكية الذي���ن �أجازوا بع�ض �صور ت�أجير القابل للا�سته�ل�اك، لما في ذلك من مظنة الغرر 

والجهالة الم�ؤدية �إلى المنازعات، المخلّة بمبد�أ ا�ستقرار المعاملات وعدالتها.
م ال�سعودي حر����ص في �صياغة المادة النظامية على الالتزام  وانته���ت الدرا�سة �إلى �أن المنظِّ
بالم�صادر الأ�صيلة لل�شريعة الإ�سلامية؛ من كتابٍ و�سنةٍ و�إجماعٍ، مع مراعاة مقا�صد ال�شريعة الكلية 
ف���ي حفظ المال ومنع النزاع وتحقي���ق التوازن بين العدالة ال�شرعية ومتطلب���ات التطبيق النظامي 
الحدي���ث، مما يدل على ن�ض���ج المنهج التنظيمي في المملكة، و�سعيه �إل���ى �صياغة �أحكامٍ معا�صرةٍ 

منبثقةٍ من �أ�صولٍ را�سخةٍ تراعي تغيّر الأحوال دون الإخلال بالثوابت ال�شرعية.
الكلمات الافتتاحية: نظام المعاملات المدنية، قانون، فقه، �إجارة

Abstract 
This research examines Article Four Hundred and Seven of the Civil 

Transactions Law in the Kingdom of Saudi Arabia through a jurisprudential 
foundational study. It aims to clarify the fiqh-based foundation upon which 
the legal provision was established and to identify the Islamic school of 
thought adopted by the legislator in formulating the article. The study 
provides a concise explanation of the legal text and analyzes its doctrinal 
basis in light of the opinions and evidences of classical jurists. The research 
follows an inductive, analytical, descriptive, and comparative methodology, 
by examining the legal provision in light of the Qur’an, the Sunnah, and 
scholarly consensus, and comparing it with the opinions of the four Sunni 
schools of law.

The study demonstrates the extent to which the legal provision under 
review aligns with the jurisprudential rules and principles derived from the 
primary sources of Islamic law. It shows that the article is consistent with 
the view held by the majority of jurists concerning the prohibition of leasing 
consumable items, such as food, beverages, and fuel, which are consumed 
by their very use and therefore cannot be returned to their owner at the end 
of the lease term. This renders the usufruct incapable of lawful ownership. 
The research further reveals the legislator’s precision in adhering to sound 
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jurisprudential methodology when drafting the legal text, as the Saudi 
legislator adopted the preponderant opinion consistent with the majority and 
did not follow the Maliki view permitting certain cases of leasing consumable 
items, such as leasing a stud animal for breeding (usb al-fahl), due to the 
presence of uncertainty (gharar) and ambiguity (jahalah) that may lead to 
disputes and undermine transactional justice and stability.

The study concludes that the Saudi legislator was keen to align the 
article with the authentic sources of Islamic law-the Qur’an, the Sunnah, and 
consensus-while observing the higher objectives (maqasid) of the Shariah in 
preserving wealth, preventing disputes, and maintaining a balance between 
Shariah-based justice and the requirements of modern legal practice. This 
reflects the maturity of the Saudi legislative methodology, which seeks to 
establish contemporary legal rulings grounded in well-founded Islamic 
principles, accommodating changing circumstances without compromising 
the immutable foundations of Islamic law.

Keywords: Civil Transactions Law, Law, Jurisprudence (Fiqh), Lease 
(Ijārah)

مة المقدِّ
ئَاتِ  نْفُ�سِنَ���ا، وَمِنْ �سَيِّ ِ مِنْ �شُرُورِ �أَ �إنَّ الحَمْ���دَ لِله، نَحْمَ���دُهُ، وَنَ�سْتَعِينُهُ، وَنَ�سْتَغْفِرُهُ، ونع���وذُ بِاََّهلل
ُ وَحَدَهُ لَا  �شْهَدُ �أن لَا �إلَ���هَ �إلا اَّهلل لِلْ فَلَا هَ���ادِيَ لَهُ، وَ�أَ �أَعْمَالِنَ���ا، مَ���نْ يَهْدِهِ الله فلا م�ض���لَّ لَهُ، وَمَنْ يُ�ضْ
دًا عَبْدُهُ وَرَ�سُولُه، �صلَّى الله عليه وعلى �آله و�صحبه و�سلم ت�سليماً كثيراً. �شْهَدُ �أنَّ مُحَمَّ �شَرِيكَ لَهُ، وَ�أَ

ا بَعْدُ: �أَمَّ
ف����إن علم الفق���ه من �أجل العلوم و�أعظمه���ا و�أنفعها؛ لأن الله �سبحان���ه وتعالى لم يخلق الجن 
والإن����س �إلا لعبادت���ه وح���ده، ولا يتحق���ق ذلك �إلا بالعل���م بالأح���كام ال�شرعية المكت�سبة م���ن �أدلتها 
التف�صيلية؛ ولذلك حثت ال�شريعة الإ�سلامية على التفقه في الدين، �سواء في القر�آن الكريم، فقال 
�سبحان���ه وتعال���ى: ﴿وَمَا كَانَ ٱلمُۡؤۡمِنُ��ونَ ليَِنفِرُواْ كَآفّةَ فَلَوۡلَا نَفَرَ مِ��ن كُلِّ فرِۡقَة مِّنۡهُمۡ طَائٓفَِة 
ينِ وَليُِنذِرُواْ قَوۡمَهُمۡ إذَِا رجََعُوٓاْ إلَِيۡهِمۡ لَعَلّهَُمۡ يحَۡذَرُونَ﴾ )التوبة: 122( �أو في  هُواْ فيِ ٱلدِّ لّيَِتَفَقَّ
�صحي���ح ال�سن���ة النبوية، فقد روي عن معاوية ر�ضي الله عنه قال: �سَمِعْتُ النبيَّ صلى الله عليه وسلم يقولُ: »مَنْ يُرِدِ 

ينِ«))). هْهُ فِي الدِّ الله بِهِ خَيْرًا يُفَقِّ
ولق���د كان الفقهاء مهتمين في تعلم الأحكام الفقهي���ة وفهمها وتعليمها حتى �أ�صبحوا مرجعاً 

في  م�سلم  )71(.و�أخرجه  رقم  الدين،  في  يفقه  خيراً   به  الله  يرد  من  باب  العلم،  كتاب   ،)25  /1( البخاري  �صحيح   (((
�صحيحه)719/2( في الزكاة باب النهي عن الم�س�ألة رقم )1037( وهو جزء من حديث.
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الهم والهمة

للم�سلين في الفقه على مر الع�صور؛ فجزاهم عن الأمة خير الجزاء. 
ولقد �صدر بموجب المر�سوم الملكي الكريم رقم: )م/191( وتاريخ 1444/11/29هـ، والذي 

ن�شر في جريدة �أم القرى بعددها رقم: )4987( وتاريخ 1444/12/5هـ. 
وق���د جاء هذا النظام ف���ي )�سبعمائة و�إحدى وع�شري���ن( مادة، در�ست الم���ادة ال�سابعة بعد 

الأربعمائة في هذا البحث درا�سة فقهية ت�أ�صيلية.
و�أ�س�أل الله �سبحانه وتعالى �أن يجعله نافعاً لعموم الم�سلمين، و�أ�س�أله �سبحانه وتعالى �أن يتقبل 

مني، ويعينني، وير�شدني �إلى الحق �إنه �سميع مجيب.
�أهمية المو�ضوع:

تظهر �أهمية البحث في �أمور، منها:
1-	�بي���ان مدى تطابق المادة النظامية مع ما ا�ستقر عليه فقهاء المذاهب الأربعة في �صياغة 

المادة النظامية.
بيان مدى دقة المنظم في اتباع المنهج الفقهي في �صياغة المادة النظامية. 	-2

بيان �أن الفقه الإ�سلامي �صالح لكل زمان ومكان. 	-3
بيان موافقة نظام المعاملات المدنية مع قواعد ال�شريعة الإ�سلامية ومقا�صدها ال�شرعية. 	-4

�ضبط الأحكام ال�شرعية الواردة في المادة النظامية وجمعها وت�سهيل الرجوع �إليها. 	-5
م�شكلة البحث:

تكم���ن م�شكلة البحث في معرف���ة مدى اتفاق النظام محل الدرا�سة م���ع ال�شريعة الإ�سلامية، 
ومعرفة الأ�صول والقواعد العامة التي قام عليها، ومدى موافقته للمذاهب الفقهية الم�شهورة

وتتفرعَّ عن م�شكلة البحث الأ�سئلة الآتية:
ما هي الأ�صول والقواعد الفقهية العامة التي قام عليها النظام؟ 	-1

2-	 ب�أي المذاهب الفقهية �أخذ النظام في م�سائله الفرعية المتفرقة؟
الدرا�سات ال�سابقة:

ل���م �أقف على من �أفرد ه���ذا المو�ضوع بدرا�سة م�ستقلة، تحق���ق الغر�ض، وتبين المطلوب من 
الدرا�سة.

منهج البحث:
اعتم���د الباحث عل���ى درا�سة المادة النظامي���ة وبيان الم�سائل الفقهية الت���ي بُنيت عليها تلك 
الم���ادة ف���ي كتب المذاهب الأربع���ة، وذلك من خلال ا�ستق���راء الن�ص النظام���ي وتحليله في �ضوء 

الأقوال الفقهية المعتمدة في المذاهب، وبيان �أوجه الا�ستناد ال�شرعي والمنهجي في �صياغته.
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نًا وجه  م، مبيِّ كم���ا قام الباحث بتو�ضيح الحكم النظامي والق���ول الفقهي الذي �أخذ به المنظِّ
اختياره، ومدى ات�ساقه مع الأدلة ال�شرعية ومقا�صد ال�شريعة.

واعتنى الباحث ب�إيراد الأمثل���ة الفقهية التطبيقية التي تُبرز المق�صود من المادة النظامية، 
وتُقرّب مدلولها العملي في �ضوء الواقع النظامي والفقهي.

خطة البحث:
ا�شتمل البحث على مقدمة ومبحثين وخاتمة وفهار�س علمية:

�أولًا: المقدمة و�ضمنتها:
�أهمية المو�ضوع و�أ�سباب اختياره.

م�شكلة البحث
الدرا�سات ال�سابقة

منهج البحث.
خطة البحث.

ثانياً: المبحث الأول وفيه مطلبين: 
المطلب الأول: ن�ص المادة النظامية و�شرحها.

المطلب الثاني: تعريف الإجارة والألفاظ المتعلقة بها. 
المبحث الثاني وفيه مطلبين: 

المطلب الأول: مبنى جواز الإجارة
المطلب الثاني: مبنى عدم تجويز ت�أجير القابل للا�ستهلاك.

الخاتمة واحتوت على:
النتائج.

التو�صيات.
الفهر�س واحتوت على:

فهر�س الم�صادر والمراجع

�إجراءات البحث 
�سلكت المنهج الا�ستقرائي التحليلي المو�ضوعي ومن �أبرز عنا�صره ما يلي:

�شرح المادة النظامية �شرحاً وافياً. 	-1
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درا�سة المادة النظامية وبيان الم�سائل الفقهية التي بنيت عليها المادة النظامية في كتب  	-2
المذاهب الأربعة.

	�أو�ضح حكم النظام والقول الفقهي الذي �أخذ به. -3
الاعتناء ب�ضرب الأمثلة الفقهية حتى تبين المق�صود. 	-4

ر�سم الآيات بالر�سم العثماني مع بيان �أرقامها وعزوها �إلى ال�سور. 	-5
تخريج الأحاديث والآثار من م�صادرها. 	-6

عزو �آراء الفقهاء �إلى كتبهم مبا�شرة وترتيب �أقوالهم في الم�سائل ح�سب الترتيب الزمني. 	-7
بيان معاني غريب الألفاظ والألفاظ الهامة. 	-8
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المبحث الأول وفيه مطلبين: 
المطلب الأول: ن�ص المادة النظامية و�شرحها.

المادة ال�سابعة بعد الأربعمائة: حقيقة عقد الإيجار
)�أ(: ن�ص المادة ال�سابعة بعد الأربعمائة: حقيقة عقد الإيجار:

ـنَةً بِـ�شَـ���يْءٍ غَيْرِ قَابِلٍ  ةً مُـعَـيَّ ـ���رُ المُـ�سْتَ�أْجِـرَ مِنَ الِانْتِفَ���اعِ مُـدَّ ـاهُ المُ�ـؤَجِّ ـ���نُ بِمُـقْـتَـ�ضَ )عَقْ���دٌ يُـمَـكِّ
لِلا�سْتِهْلاكِ؛ مُـقَـابِلَ �أُجْـرَةٍ(.

)ب(: �شرح المادة:
ابت���د�أ المنظ���م الباب بتبين حقيقة عقد الإيجار المق�صود ف���ي المادة النظامية، وو�ضح ب�أنه 

عقد يجيز الانتفاع بملك الغير وفق �ضوابط محددة ن�ص عليها في المادة. وهي: 
�أولًا: ب�أن تكون مدة معينة.

ثانيًا: �أن يكون الم�أجور غير قابل للا�ستهلاك.
ثالثًا: �أن تكون الأجرة محددة.

المطلب الثاني: تعريف الإجارة والألفاظ المتعلقة بها. 
الإجارة: 	-1

‌�أ. عرفت الإجارة عند الحنفية ب�أنها: »بيع مَنْفَعَة مَعْلُومَة بعو�ض مَعْلُوم دين �أوَ عين«))).  
ونوق�ش هذا التعريف: �أن تعريف عقد الإجارة ب�أنه عقد بيع محل نظر فعقد البيع عقد دائم، 

وعقد الإجارة لي�س بدائم و�إنما م�ؤقت))).
عرفت الإجارة عند المالكية ب�أنها: »عقد تمليك منفعة معلومة بعو�ض معلوم«))). ‌ب.	

ونوق����ش هذا التعري���ف: �أن تقييد عقد الإجار بعو�ض معلوم ه���و محل خلاف بين الفقهاء هل 
ي�شت���رط �أن تك���ون الأجرة معلومة، �أو يجوز بلا ذكر الأجرة، وله �أج���رة))). والذي يظهر لي �أن هذا 
الر�أي معتبر لأن الأجرة قد يتم تقديرها وفقاً للعرف �أو العادة فتقع الإجارة �صحيحة �إذا عُرف بدل 

المنفعة بطريقٍ �آخر غير الت�صريح اللفظي.
‌ج. عرفت الإجارة عند ال�شافعية ب�أنها: »تمليك منفعة بعو�ض ب�شروط«))).

))) انظر: مجمع الأنهر في �شرح ملتقى الأبحر للحلبي، 511 البحر الرائق �شرح كنز الدقائق 2/8 و�سميت بيعاً لأنها جوزت على 
خلاف القيا�س لحاجة النا�س انظر الاختيار لتعليل المختار 50/2 وانظر العناية �شرح الهداية 60/9.

))) انظر: المعاملات المالية �أ�صالة ومعا�صرة، دبيان بن محمد الدبيان 17/9.
))) انظر: منح الجليل �شرح مخت�صر خليل،431/7.

))) انظر: المعاملات المالية �أ�صالة ومعا�صرة، دبيان بن محمد الدبيان 17/9.
))) انظر: فتح الوهاب ب�شرح منهج الطلاب 293/1، تحفة المحتاج في �شرح المنهاج 121/6.
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ونوق�ش هذا التعريف: ب�أنه مجمل وغير جامع ولا حد للتعريف.
‌د. عرفت الإجارة عند الحنابلة ب�أنها »عقد على منفعة مباحة معلومة، مدة معلومة، من عين 

معينة �أو مو�صوفة في الذمة، �أو عمل معلوم بعو�ض معلوم، والانتفاع تابع«))).
ونوق�ش هذا التعريف: �أن ت�أجير المو�صوف في الذمة فيه خلاف بين الفقهاء))).

الم�ؤجر �أو الآجِر: هو الذي �أعطى الم�أجور بالإجارة. ويقال له: المُكَارِي والمُ�ؤجِر))). 	-2
الم�ست�أجِر: هو الذي ا�ستَ�أجَرَه))). 	-3

الم�أجور: هو ال�شيء الذي �أُعطىَ بالكِراء. ويقال له: المُوجَر والم�ست�أجَر بفتح الجيم))). 	-4
الأجرة �أو الأجْر والأُجْرة الكراء: هي الجزاء على العمل، والجمع �أجور.))) 	-5

مما �سبق يت�ضح ب�أن المنظم لم ي�أخذ بن�ص تعريف من تعاريف الفقهاء المختلفة، و�إنما قام 
بتبيي���ن حقيقة عقد الإيجار من تعاريف الفقهاء المختلفة م���ع مراعاة �أركان الإجارة لدى الفقهاء 

ولم يخرج عنها.
المبحث الثاني وفيه مطلبين: 

المطلب الأول: مبنى جواز الإجارة
و�أن مبن���ى الم���ادة النظامي���ة حك���م عقد الإيجار وه���ي جائزة بم���ا دل عليه الكت���اب وال�سنة 

والإجماع، وفقاً لما يلي:
من الكتاب:

جَرتَْ القَْويُِّ 
ْ
جِرْهُۖ  إنَِّ خَيرَْ مَنِ اسْ��تَأ

ْ
بتَِ اسْ��تَأ

َ
ق���ال تعال���ى: ﴿قَالَتْ إحِْدَاهُمَا يَ��ا أ 	-1

نكِحَكَ إحِْدَى ابنْتََيَّ 
ُ
نْ أ

َ
ريِدُ أ

ُ
مِينُ﴾ )�سورة: الق�ص�ص �آية: 26(، وقال تعالي: ﴿قَالَ إنِيِّ أ

َ
الأْ

جُرَنِي ثَمَانيَِ حِجَجٍ﴾ )�سورة: الق�ص�ص �آية: 27(.
ْ
ن تأَ

َ
هَاتَينِْ عَلَىٰ أ

وج���ه الدلال���ة: �أن مو�سى- عليه ال�سلام- �آجر نف�سه حججًا م�سم���اة ثم ملكه بها بُ�ضع امر�أة، 
ف���دل عل���ى تجويز الإجارة، وعلى �أنه لا ب�أ����س بها على الحجج، �إن كان على الحج���ج ا�ست�أجره، و�إن 
كان ا�ست�أج���ره عل���ى غير حجج فهو تجويز الإج���ارة بكل حال، وقد قيل ا�ست�أج���ره على �أن يرعى له 
-الغن���م-، والله تعال���ى �أعلم. فم�ضت بها ال�سنة، وعمل بها غير واحد من �أ�صحاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، 

))) انظر: حا�شية الخلوتي على منتهى الإرادات 277/3.
))) ال�شرح ال�صوتي لزاد الم�ستقنع لابن عثيمين المفرغ في المكتبة ال�شاملة برقم: 5064/1.

))) التعريفات الفقهية لمحمد البركتي �ص:11.
))) الم�صدر ال�سابق.
))) الم�صدر ال�سابق.

))) ل�سان العرب، لابن منظور 10/4.
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ولا يختلف �أهل العلم ... وعوام فقهاء الأم�صار.)))
﴾)�سورة الطلاق: �آية:6(. عْنَ لَكُمْ فَ�آتُوهُنَّ �أُجُورَهُنَّ قال تعالى: ﴿فَ�إِنْ �أَرْ�ضَ 	-2

وج���ه الدلال���ة: �أن الله �سبحان���ه وتعالى �ش���رع ا�ستئج���ار الأم لإر�ضاع الولد مما ي���دل على �أن 
الاجارة م�شروعة.
من ال�سنة:

مُهُمْ يَوْمَ   ع���ن �أبي هري���رة -ر�ضي الله عنه- عن النب���ي صلى الله عليه وسلم قال »قَ���الَ الله: ثَلَاثَةٌ �أَنَ���ا خَ�صْ
كَلَ ثَمَنَهُ، وَرَجُلٌ ا�سْتَ�أْجَ���رَ �أَجِيرًا فَا�سْتَوْفَى مِنْهُ  ا فَ�أَ القِيَامَ���ةِ: رَجُلٌ �أَعْطَى بِي ثُمَّ غَ���دَرَ، وَرَجُلٌ بَاعَ حُرًّ

وَلَمْ يُعْطِ �أَجْرَهُ«))).
من الإجماع:

نقل الإجماع على م�شروعية الإجارة الإمام ال�شافعي وابن المنذر وغيرهما))).
المطلب الثاني: مبنى عدم تجويز ت�أجير القابل للا�ستهلاك

�إن من ال�ضوابط التي ن�ص عليها المنظم �أن يكون الم�أجور غير قابل للا�ستهلاك.
ولقد عرف المنظم في المادة الثالثة والع�شرين من نظام المعاملات المدنية الأ�شياء القابلة 
للا�سته�ل�اك ب�أنها: »هي التي ينح�صر ا�ستعمالها -بح�سب ما �أُعدّت له- في ا�ستهلاكها �أو �إنفاقها، 

ويعد قابًال للا�ستهلاك كل ما �أعد في المتاجر للبيع«.
ومبن���ى عدم تجويز المنظ���م �إجارة القابل للا�ستهلاك م�س�ألة حك���م ت�أجير الطعام للأكل �أو 
ال�شج���ر للثمرة والتي اتفقت المذاهب الأربع���ة الحنفية)))  والمالكية)))  وال�شافعية)))  والحنابلة)))  

على عدم جوازها و�أدلتهم ما يلي:
ا  لأنه ي�شمل بيعًا و�إجارة، وما وقع عليه البيع مجهول، و�إذا جهل البيع جهل الم�ست�أجر �أي�ضً 	-1

فيف�سد العقدان))).

))) تف�سير الإمام ال�شافعي، 168/2
))) �صحيح البخاري، كتاب البيوع، باب �إثم من باع حراً ، حديث رقم ) 2227(.

))) انظر: الأم ))26/4، الإ�شراف على مذاهب العلماء لابن المنذر )286/6(، الإ�شراف على نكت م�سائل الخلاف للقا�ضي عبد 
الوهاب )652/2(، بدائع ال�صنائع )174/4(، المغني )321/5(.

))) بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع للكا�ساني )175/4( البناية �شرح الهداية 289/10.
))) �شرح مخت�صر خليل للخر�شي )21/7( منح الجليل �شرح مخت�صر خليل ) 469/7(.

))) البيان في مذهب الإمام ال�شافعي )191/6( المجموع �شرح المهذب )328/13( حا�شية الجمل )542/3(.
))) حا�شية الرو�ض المربع �شرح زاد الم�ستقنع )306/5( ال�شرح الكبير على متن المقنع )35/6(.

))) ال�شرح الكبير على متن المقنع )35/6(.
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لأن فيه ا�ستيفاء عين ق�صدًا.))) 	-2
لأنه بيع عين قبل وجودها.))) 	-3

مما �سبق يت�ضح �أن المنظم قد وافق من الأقوال والمذاهب ما اتفقت عليه المذاهب الأربعة، 
كما �أن م�س�ألة ت�أجير القابل للا�ستهلاك لها �صور عديدة من �أهمها م�س�ألة حكم ت�أجير ع�سب الفحل 

حيث �إن ع�سب الفحل مما ي�ستهلك ولقد اختلف الفقهاء في حكم ت�أجيره على قولين:
الق��ول الأول: لا يج���وز ت�أجي���ر ع�سب الفح���ل مطلقاً. وهو ق���ول الحنفي���ة)))، وال�شافعية)))، 

والحنابلة))).
الق��ول الثان��ي: يجوز ت�أجير ع�سب الفحل ب�شرط �أن يكون الزمن محددًا معلومًا، و�أما توقيته 

بالحمل وح�صول اللقاح ففا�سد. وهو قول للمالكية))).
�أدلة �أ�صحاب القول الأول:

بِيُّ صلى الله عليه وسلم عَنْ عَ�سْ���بِ الفَحْلِ«))). والنهي  ع���ن ابن عمر -ر�ض���ي الله عنهما- قال: »نَهَ���ى النَّ 	-1
يقت�ضي الف�ساد))).

رَابُه، وهو عند العقد معدوم، ولا يمكن حمل النهي على نف�س الع�سب،  لأن عَ�سْبَ الفحل �ضِ 	-2
���راب؛ لأن ذلك جائز بالإعارة فيحمل عل���ى البيع والإجارة �إلا �أنه ح���ذف ذلك، و�أ�ضمره  وه���و ال�ضِّ

فيه)))، كما في قوله تعالى ﴿واسأل القرية﴾ )�سورة: يو�سف �آية: ٨٢(. �أي �أهل القرية.
�أدلة القول الثاني:

قيا�ساً على �إجارة الظئر للر�ضاع ومنع بيع لبنها)1)). 	-1
رر  ���رر، وال�ضَّ 	�أن ب���اب الإج���ارة لو لم يفت���ح لربما �أدى �إل���ى انقطاع الن�س���ل فيح�صل ال�ضَّ -2

يُزَال.)1))

))) منح الجليل �شرح مخت�صر خليل )469/7(.

))) منح الجليل �شرح مخت�صر خليل )469/7(.
))) انظر: بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، )139/5(.

))) انظر: فتح الوهاب ب�شرح منهج الطلاب )193/1(.
))) انظر: المغني )302/6(.

))) انظر: التاج والإكليل لمخت�صر خليل، للمواق )227/6(.
))) �صحيح البخاري، كتاب الإجارة، باب ع�سب الفحل، حديث رقم )2284(.

))) انظر في هذه القاعدة: اللمع لل�شيرازي )�ص: 25(، الم�سودة في �أ�صول الفقه )�ص: 82(.
))) انظر: بدائع ال�صنائع )139/5(.

)1)) التاج والإكليل لمخت�صر خليل، للمواق )227/6(.
)1)) انظر: بغية المقت�صد �شرح بداية المجتهد لابن ر�شد الحفيد )13/ ٧٦٨٦( الأ�شباه والنظائر لل�سيوطي )�ص: 83(.
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�أج���اب الجمه���ور على �أدلة المالكي���ة: ب�أن القيا�س م���ع الن�ص لا يجوز، و�أن م���ا افتر�ضوه من 
انقطاع الن�سل فهو �ضعيف؛ لأن الأدلة جاءت بالحث على التبرع دون عو�ض.

المذاهب التي وافقتها المادة النظامية: الحنفية وال�شافعية والحنابلة.

الخاتمة:
بعد حمدي لله وثنائي عليه �أن وفقني على الانتهاء من البحث ف�إنني �ألخ�ص �أهم النتائج التي 

تو�صلت �إليها بما يلي:
�صاغ تعريفًا نظاميًا يجمع بين �أهم عنا�صر التعاريف الفقهية. 	-1

2-	  حر����ص المنظم ال�سعودي في �صياغ���ة المادة النظامية على الالتزام بالم�صادر الأ�صلية 
لل�شريعة الإ�سلامية، المتمثلة في الكتاب وال�سنة والإجماع.

موافق���ة المادة النظامية لما اتفق���ت عليه المذاهب الأربعة من عدم جواز ت�أجير الأ�شياء  	-3
القابلة للا�ستهلاك )مثل الطعام ونحوه(.

	�أن المنظ���م لم ي�أخذ ب���ر�أي المالكية في جواز بع�ض �صور ت�أجير القابل للا�ستهلاك )مثل  -4
ع�سب الفحل(، و�إنما اختار ر�أي الجمهور بمنع ذلك لكون المنفعة غير متقومة قبل تحققها.

مراع���اة المنظم للمقا�صد الكلية في ال�شريع���ة الإ�سلامية التي جاءت بحفظ المال، منعاً  	-5
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الن����ص الكامل للبحث: دور الت�شريع���ات ال�سعودية في تعزيز ثقاف���ة الت�سامح والاعتدال عبر 
الإعلام الرقمي.

ملخ�ص تنفيذي
يُرك���ز ه���ذا البحث على دور الت�شريع���ات ال�سعودية في تعزيز ثقاف���ة الت�سامح والاعتدال عبر 
الإع�ل�ام الرقمي، م�ستخدمًا المنه���ج الو�صفي التحليل���ي لا�ستعرا�ض الإطار القانون���ي والم�ؤ�س�سي 
وتحلي���ل فعاليت���ه في مواجه���ة التحديات المعا�ص���رة. يبرز البح���ث �أهمية الإع�ل�ام الرقمي ك�أداة 
رئي�سية لت�شكيل الوعي العام في المملكة، حيث يُعد من �أكثر الو�سائل ت�أثيرًا في ظل انت�شار من�صات 
التوا�ص���ل الاجتماع���ي والمحتوى الإلكترون���ي بين ال�شباب ال�سع���ودي الذي ي�ش���كل ن�سبة كبيرة من 
ال�س���كان. يُ�سلط البحث ال�ضوء على الت�شريعات الرئي�سي���ة مثل نظام مكافحة الجرائم المعلوماتية 
لع���ام 2007، ال���ذي يهدف �إلى مكافحة الجرائم الإلكترونية بما فيه���ا خطاب الكراهية والتطرف، 
�إل���ى جانب دور م�ؤ�س�سات مثل هيئة الإعلام المرئي والم�سموع ومركز »اعتدال« في �ضبط المحتوى 

الرقمي وتعزيز القيم الإيجابية.
كم���ا يتناول البحث التحديات القانونية، مث���ل الفجوات في الت�شريعات الحالية التي لا تواكب 
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التط���ورات التقنية ال�سريعة، والتحدي���ات التقنية مثل �صعوبة �ضبط المحت���وى الم�شفر �أو المن�شور 
م���ن خ���ارج الحدود، والتحديات الاجتماعية مث���ل الت�أثيرات الثقافية الخارجي���ة التي قد تُعيق ن�شر 
قي���م الت�سام���ح بين ال�شباب. يقترح البحث حل���ولًا عملية ت�شمل تحديث القواني���ن لتغطية الثغرات، 
وا�ستخدام تقنيات الذكاء الا�صطناعي في الرقابة على المحتوى الرقمي، وتكثيف البرامج التوعوية 
الت���ي ت�سته���دف الفئات ال�شابة عب���ر التوا�صل الاجتماعي الحديث���ة. النتائج تُظه���ر �أن الت�شريعات 
ال�سعودي���ة نجح���ت �إلى حد كبير ف���ي تعزيز الت�سامح والاعت���دال، لكنها تحتاج �إل���ى تطوير م�ستمر 
لمواكب���ة التغي���رات الرقمي���ة والاجتماعية، ويو�ص���ي البحث بتعزي���ز التعاون مع ال�ش���ركات التقنية 

العالمية و�إطلاق حملات رقمية مبتكرة ل�ضمان ا�ستدامة هذه الجهود.
الكلمات المفتاحية: الإعلام الرقمي، الت�سامح، الاعتدال، القانون.

This research focuses on the role of Saudi legislation in promoting a 
culture of tolerance and moderation through digital media, employing a 
descriptive-analytical approach to review the legal and institutional framework 
and analyze its effectiveness in addressing contemporary challenges. The 
study highlights the importance of digital media as a key tool in shaping 
public awareness in the Kingdom, especially given the widespread use of 
social media platforms and digital content among Saudi youth, who represent 
a significant portion of the population.

The research sheds light on key legislations such as the Anti-Cybercrime 
Law of 2007, which aims to combat cybercrimes including hate speech and 
extremism, as well as the role of institutions like the General Commission for 
Audiovisual Media and the «Etidal» Center in regulating digital content and 
promoting positive values.

It also addresses legal challenges, such as gaps in current legislation that 
do not keep pace with rapid technological developments; technical challenges, 
including the difficulty of controlling encrypted or foreign-published content; 
and social challenges, such as external cultural influences that may hinder the 
promotion of tolerance among youth.

The research proposes practical solutions, including updating laws to 
close existing gaps, utilizing artificial intelligence technologies to monitor 
digital content, and intensifying awareness programs targeting young 
audiences through modern social media platforms.

The findings indicate that Saudi legislation has been largely successful 
in promoting tolerance and moderation, yet continuous development is 
necessary to keep up with digital and social changes. The study recommends 
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strengthening cooperation with global tech companies and launching 
innovative digital campaigns to ensure the sustainability of these efforts.

Keywords: Digital Media, Tolerance, Moderation, Law.

المقدمة
ت�شه���د المجتمع���ات الحديث���ة تح���ولات مت�سارعة في مختل���ف المجالات، �س���واء الاقت�صادية 
�أو الاجتماعي���ة �أو الثقافي���ة، حيث �أ�صبح الإع�ل�ام الرقمي �أحد �أبرز الأدوات الت���ي ت�ؤثر في ت�شكيل 
الوعي العام وتوجيه ال�سلوكيات الاجتماعية في ع�صر العولمة. فقد �أتاح تطور التكنولوجيا وانت�شار 
الإنترن���ت و�ص���ول المعلومات �إلى ملايين الأفراد في ثوانٍ، مما جعل من الإعلام الرقمي �سلاحًا ذا 
حدي���ن: فهو يمك���ن �أن يكون من�صة لن�شر القيم الإيجابية مثل الت�سام���ح والاعتدال، �أو �أداة لتو�سيع 
نط���اق التط���رف وخط���اب الكراهية �إذا لم يتم تنظيم���ه ب�شكل �صحيح. وفي ظل ه���ذا الواقع، تبرز 
�أهمية تعزيز قيم الت�سامح والاعتدال كجزء �أ�سا�سي من بناء مجتمعات متما�سكة قادرة على مواجهة 
التحدي���ات المعا�صرة مثل التطرف الفكري والعنف الرقمي الذي يجد في الف�ضاء الإلكتروني بيئة 

خ�صبة للانت�شار ب�سرعة تفوق الو�سائل التقليدية.
�أولًا: �أهمية البحث:

تنب���ع �أهمي���ة هذا البحث من ال���دور المحوري الذي ي�ؤدي���ه الإعلام الرقمي ف���ي الت�أثير على 
الاتجاه���ات الفكري���ة والاجتماعية، ومن الحاجة �إل���ى درا�سة الت�شريعات الت���ي تنظّم هذا الإعلام 
ف���ي المملكة العربي���ة ال�سعودية، بما ي�سهم في دعم جهود الدولة لن�ش���ر ثقافة الت�سامح والاعتدال، 
والح���د من ظواهر التطرف والتحري�ض في الف�ضاء الإلكتروني. كما تكمن الأهمية في �إبراز توافق 
ه���ذه الجهود مع مب���ادئ ال�شريعة الإ�سلامية ور�ؤي���ة المملكة 2030 التي جعلت م���ن القيم الوطنية 

والإن�سانية �أ�سا�سًا للتنمية الم�ستدامة.
ثانيًا: �أ�سباب اختيار المو�ضوع:

ج���اء اختيار هذا المو�ضوع نتيجة لما ي�شهده العالم من ازدياد في ا�ستخدام الإعلام الرقمي 
وت�أثي���ره المبا�ش���ر في ت�شكي���ل الوعي العام، وم���ا ي�صاحبه من مخاط���ر فكرية و�سلوكي���ة ت�ستدعي 
معالجة قانونية فاعلة. كما �أن اهتمام المملكة المتزايد بتعزيز قيم الت�سامح والاعتدال في مختلف 

المجالات دفع �إلى درا�سة الجوانب النظامية والتنظيمية التي تدعم هذا التوجه الوطني.
ثالثًا: �إ�شكالية البحث:

تتمثل �إ�شكالية البحث في الت�سا�ؤل الرئي�س الآتي:
م���ا مدى فعالي���ة الت�شريع���ات ال�سعودية ف���ي تعزيز ثقاف���ة الت�سامح والاعت���دال عبر الإعلام 

الرقمي، في ظل التحديات التقنية والثقافية المت�سارعة؟



288

ويتفرع عنه عدد من الت�سا�ؤلات الفرعية، مثل:
ما هو الإطار القانوني المنظّم للإعلام الرقمي في المملكة؟

كيف تُ�سهم هذه الت�شريعات في مكافحة التطرف وخطاب الكراهية؟
ما التحديات التي تواجه الم�ؤ�س�سات المخت�صة في تنفيذ هذه ال�سيا�سات؟

رابعًا: الدرا�سات ال�سابقة:
تناول���ت بع����ض الدرا�سات الجوان���ب النظري���ة �أو الاجتماعية لقي���م الت�سام���ح والاعتدال في 
الإعلام، مثل درا�سة �سلام )2020( التي ركزت على ت�أثير الإعلام الرقمي في ن�شر قيم الت�سامح، 
ودرا�س���ة عبد الخال���ق )2019( التي تناولت تحديات التطرف الرقمي. وم���ع ذلك، ف�إن �أغلب هذه 
الدرا�س���ات ل���م تتعمق في التحليل القانون���ي للت�شريعات ال�سعودية ذات ال�صل���ة، وهو ما ي�سعى هذا 

البحث �إلى معالجته من منظور نظامي وتحليلي تطبيقي.
خام�سًا: منهج البحث:

يعتم���د البحث على المنهج الو�صفي التحليلي، من خ�ل�ال و�صف وتحليل الن�صو�ص النظامية 
واللوائ���ح التنفيذي���ة ذات العلاق���ة بالإعلام الرقم���ي، وربطه���ا بمفاهيم الت�سام���ح والاعتدال، مع 

المقارنة ببع�ض التجارب الدولية عند الحاجة.
�ساد�سًا: �إجراءات البحث:

تتمث���ل �إج���راءات البحث في جم���ع البيان���ات النظامية م���ن م�صادرها الر�سمي���ة، ومراجعة 
الدرا�س���ات والأبحاث الحديثة، ثم تحليله���ا تحليلًا منهجيًا لا�ستنباط النتائ���ج، و�صولًا �إلى اقتراح 

�آليات عملية لتعزيز فعالية الت�شريعات في دعم القيم الم�ستهدفة.
�سابعًا: خطة البحث:

جاءت خطة البحث على النحو الآتي:
المبحث الأول: الإطار المفاهيمي والقانوني للت�سامح والاعتدال في الإعلام الرقمي

المبحث الثاني: الإطار التنظيمي لتعزيز الت�سامح والاعتدال عبر الإعلام الرقمي
المبح���ث الثالث: التحديات التي تواجه الت�شريعات ال�سعودية ف���ي تعزيز الت�سامح والاعتدال 

و�سبل معالجتها.
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المبحث الأول: الإطار المفاهيمي للت�سامح والاعتدال في الإعلام الرقمي و�أهميته وت�أثيره
المطلب الأول: مفهوم مبد�أ الت�سامح والاعتدال:

�أولًا: من منظور لغوي:
الت�سام���ح في اللغة م�أخوذ من الفعل �سَمُ���حَ، ويُقال: »�سَمُحَ الرجلُ« �أي جادَ و�سهُلَ، و »ت�سامح« 
�أي تليّن وتي�سّر وتغا�ضى عن ال�شدة والغلظة. ويُ�ستعمل لفظ الت�سامح للدلالة على اللين في المعاملة، 
والعفو، و�سعة ال�صدر، وترك الت�ضييق في الأمور«، وهو بذلك يقابل الت�شدد والتعنت. )ابن فار�س، 

.)1972
والاعت���دال في اللغ���ة م�شتق من الفعل اعتدل، وهو من الجذر ع د ل الذي يدل على الا�ستقامة 

والتو�سط والإن�صاف.
ويُق���ال: »اعتدل ال�ش���يء« �أي ا�ستقام بعد مي���ل، و»الاعتدال« هو التوازن بي���ن طرفي الإفراط 

والتفريط. )ابن فار�س، 1972(.
ثانياً: من منظور �شرعي وثقافي:

يُع���د الت�سام���ح والاعتدال من القيم الجوهري���ة في الإ�سلام، حيث يدع���و الدين الحنيف �إلى 
الو�سطي���ة كمنهج حي���اة يتجنب الغلو والتطرف ف���ي جميع المجالات. فقد و�ص���ف الله تعالى الأمة 
الإ�سلامي���ة في الق���ر�آن الكريم بقول���ه: »وكذلك جعلناكم �أم���ة و�سطاً لتكونوا �شه���داء على النا�«س 
)�س���ورة البقرة: 143(، مما يُبرز �أن الاعتدال هو �سمة �أ�سا�سية تميز الم�سلمين عن غيرهم، وتعني 
التوازن بين الحقوق والواجبات، وبين الانفتاح والحفاظ على الثوابت الدينية والثقافية. الت�سامح، 
في هذا ال�سياق، يُعبر عن قبول الآخر والتعاي�ش مع التنوع دون التفريط في الهوية �أو المبادئ، وهو 
م���ا يتجل���ى في العديد من الن�صو�ص ال�شرعية التي تحث عل���ى الرفق واللين في التعامل مع النا�س. 
عل���ى �سبي���ل المثال، تُظهر ال�سي���رة النبوية كيف تعام���ل النبي محمد صلى الله عليه وسلم م���ع المخالفين له برفق 

وت�سامح، كما في �صلح الحديبية وفتح مكة اللذان كانا نموذجًان للتعاي�ش ال�سلمي مع الآخرين.
في ال�سياق ال�سعودي، تتجذر هذه القيم في الثقافة المحلية التي �شكلتها التجارب التاريخية 
للمجتم���ع ال�سعودي، حيث كان التعاي�ش بين القبائل المختلفة والمناطق الجغرافية المتنوعة جزءًا 
م���ن ن�سيج المملك���ة منذ ت�أ�سي�سه���ا. فالمجتمع ال�سع���ودي، الذي يعتم���د على ال�شريع���ة الإ�سلامية 
كم�ص���در للت�شريع، يرى في الت�سام���ح والاعتدال �أدوات لبناء مجتمع متما�س���ك يقاوم الانق�سامات 

الداخلية والت�أثيرات ال�سلبية الخارجية )عبد الخالق، 2019(. 
ثالثاً: من منظور قانوني و�إعلامي:

م���ن الناحية القانونية، يُعرف الت�سام���ح والاعتدال في �سياق الإعلام الرقمي ب�أنهما المبادئ 
التي تحكم المحتوى المن�شور ل�ضمان تحقيق الا�ستقرار الاجتماعي والأمن الفكري، مع منع الإخلال 
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بالنظام العام �أو التحري�ض على الكراهية. في النظام ال�سعودي تُعتبر هذه القيم جزءًا لا يتجز�أ من 
الأهداف الت�شريعية التي ت�سعى �إلى حماية المجتمع من التطرف والانق�سام، كما يت�ضح في النظام 
الأ�سا�س���ي للحكم حيث ن�ص على �أن الحكم ف���ي المملكة العربية ال�سعودية ي�ستمد �سلطته من كتاب 
الله تعال���ى، و�سن���ة ر�سوله، وهما الحاكمان على هذا النظام وجميع �أنظمة الدولة. وفي مادة �أخرى 
ن����ص على �أنه يقوم عل���ى �أ�سا�س العدل وال�ش���ورى والم�ساواة، وفق ال�شريع���ة الإ�سلامية. وفي مادة 
�أخ���رى جعل تعزي���ز الوحدة الوطنية واجب، وتمن���ع الدولة كل ما ي�ؤدي للفرق���ة والفتنة والانق�سام. 
وف���ي مادة �أي�ضا ن�ص النظ���ام الأ�سا�سي للحكم على �أن تلتزم و�سائل الإعلام والن�شر وجميع و�سائل 
التعبي���ر بالكلمة الطيبة، وب�أنظمة الدول���ة، وت�سهم في تثقيف الأمة ودعم وحدتها، ويحظر ما ي�ؤدي 
�إلى الفتن���ة، �أو الانق�س���ام، �أو يم� سب�أم���ن الدولة وعلاقاتها العام���ة، �أو ي�سيء �إل���ى كرامة الإن�سان 

وحقوقه، وتبين الأنظمة كيفية ذلك.
ومثل���ه �أي�ضا نظام مكافح���ة الجرائم المعلوماتية لعام 2007 الذي يُجرم ن�شر المحتوى الذي 
يُه���دد الوحدة الوطني���ة �أو يُروج للعنف )بو�شيك، 2010(. هذا النظ���ام، على �سبيل المثال، يُعاقب 
عل���ى �إنت���اج �أو ن�شر محتوى يُ�س���يء �إلى القي���م الديني���ة �أو الاجتماعية بعقوبات ت�ص���ل �إلى ال�سجن 
 والغرام���ات المالي���ة، مما يعك����س التزام الدول���ة ب�ضبط الف�ض���اء الرقمي بما يتما�ش���ى مع قيمها.

�أم���ا من المنظ���ور الإعلامي، ف�إن الت�سامح والاعت���دال يعنيان تقديم محتوى رقم���ي يعزز التوا�صل 
البناء بين �أفراد المجتمع، ويحترم التنوع الثقافي والاجتماعي داخل المملكة وخارجها، مع تجنب 
الخطابات التي تثير الفتنة �أو ت�شوه ال�صورة الوطنية. فالإعلام الرقمي في هذا ال�سياق لا يُنظر �إليه 
فقط كو�سيلة لنقل المعلومات، بل ك�أداة لتعزيز الهوية الوطنية والقيم الإن�سانية التي تُ�شكل �أ�سا�س 
المجتم���ع ال�سعودي )�سلام، 2020(. على �سبيل المثال، تُ�شجع الحملات الإعلامية الحكومية على 
من�صات التوا�صل على ا�ستخدام لغة محايدة و�إيجابية تُعزز التفاهم بين الثقافات بدلًا من الترويج 

للا�ستقطاب. 
المطلب الثاني: الإعلام الرقمي ودوره في تعزيز الت�سامح والاعتدال:

يق�ص���د بالإعلام الرقمي هو الإعلام الذي ي�ستخدم جميع و�سائل الات�صال للو�صول �إلى �أكبر 
�شريحة من المتابعين، ويُطلق على الإعلام الرقمي العديد من الم�سميات، منها: الإعلام التفاعلي، 
�إع�ل�ام الو�سائ���ط المتعددة، الإع�ل�ام ال�شبكي الحي على خط���وط الات�صال، الإع�ل�ام ال�سيبراني، 

والإعلام ال�شعبي. )النمر: 2023(.
وي�ضطل���ع الإعلام الرقمي ب����أدوار هامة في ت�شكيل الفكر والوعي، وف���ي الت�سامح والاعتدال، 
حيث �أ�صب���ح الإعلام الرقمي، بما ي�شمل من�صات التوا�صل الاجتماع���ي والمواقع الإلكترونية، �أداة 
رئي�سية في ت�شكيل �آراء الأفراد وتوجيه اتجاهاتهم الفكرية في الع�صر الحديث. فمع انت�شار الهواتف 
الذكي���ة و�سهول���ة الو�صول �إلى الإنترنت، �أ�صب���ح ب�إمكان الأفراد التفاعل م���ع المحتوى الرقمي على 
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م���دار ال�ساع���ة، مما يجعل هذا النوع من الإعلام �أكثر ت�أثيرًا م���ن الو�سائل التقليدية مثل التلفزيون 
�أو ال�صحف. 

عل���ى �سبيل المثال، يمك���ن للحكوم���ات وغيرها ا�ستخدام تل���ك المن�صات لن�ش���ر فيديوهات 
ا تُظهر الت�سامح، �أو ن�ش���ر تغريدات يومية تُ�شجع على الحوار البناء بين �أفراد  تعليمي���ة تُبرز ق�ص�صً
المجتمع. هذه الأدوات تُتيح الو�صول �إلى ملايين الم�ستخدمين ب�سرعة وتكلفة منخف�ضة، مما يجعل 
الإعلام الرقمي منبرًا فعالًا �إذا تم توجيهه ب�شكل �صحيح نحو تعزيز القيم الإيجابية بدلًا من ترك 

المجال مفتوحًا للمحتوى ال�سلبي )�سلام، 2020(. 
ف���ي المملك���ة العربية ال�سعودية -التي ت�ض���م ن�سبة كبيرة من ال�شباب الن�ش���ط رقميًا – يُمثل 
الإع�ل�ام الرقمي فر�صة ذهبية لن�ش���ر قيم الت�سامح والاعتدال من خ�ل�ال حملات توعوية ومحتوى 

�إيجابي يعك�س الهوية الوطنية والإ�سلامية )هيئة الات�صالات وتقنية المعلومات، 2023(.
المطلب الثالث: الت�أثيرات الإيجابية وال�سلبية للإعلام الرقمي على القيم المجتمعية:

م���ن الناحي���ة الإيجابية، يتيح الإع�ل�ام الرقمي فر�صة فري���دة لتعزيز الحوار بي���ن الثقافات 
المختلفة داخل المملكة وخارجها، ون�شر ر�سائل الت�سامح التي تُعزز الوحدة الوطنية والانفتاح على 
العال���م. فف���ي �إطار »ر�ؤية 2030«، تُ�شج���ع المملكة على ا�ستخدام الإع�ل�ام الرقمي لتعزيز �صورتها 
كدول���ة منفتحة تحترم تنوع الثقافات مع الحفاظ على هويته���ا الإ�سلامية والعربية، كما يت�ضح في 
المب���ادرات الت���ي تُروج لل�سياح���ة والثقافة ال�سعودية عب���ر من�صات مختلفة )ر�ؤي���ة المملكة 2030، 
2016(. عل���ى �سبي���ل المثال، تُظهر حملات مثل »زوروا ال�سعودي���ة« كيف يمكن للإعلام الرقمي �أن 
يُبرز الجوانب الإيجابية للمجتمع ال�سعودي، مثل ال�ضيافة والكرم، مما يُعزز الت�سامح مع الزوار من 

مختلف الثقافات.
لك���ن على الجانب الآخر، ي�شكل الإع�ل�ام الرقمي تحديًا كبيرًا ب�سبب �سهولة انت�شار المحتوى 
ال�سلب���ي، مث���ل خط���اب الكراهية والتط���رف، الذي يمك���ن �أن ينت�ش���ر ب�سرعة تفوق ق���درة الجهات 
الرقابي���ة عل���ى �ضبطه. ت�شير درا�سات �إل���ى �أن ن�سبة كبيرة من المحتوى المتط���رف يتم ن�شره عبر 
من�ص���ات التوا�ص���ل، مما يتطل���ب تدخ�ل�اً ت�شريعيًا وتقنيً���ا �صارمًا للحد م���ن ت�أثيره عل���ى ال�شباب 
ال�سع���ودي الذين يُ�شكلون الفئة الأكثر عر�ضة لهذا النوع من المحتوى )بو�شيك، 2010(، مما يُبرز 
الحاج���ة �إلى ت�شريعات تحمي المجتمع من هذه المخاطر وت�ضمن ا�ستخدام الإعلام الرقمي ك�أداة 
للخير بدلًا من ال�شر. ي�ؤكد النمر في درا�سته ب�أنه نجح الإعلام الرقمي في الترويج لبع�ض الجرائم 
داخ���ل المجتم���ع ال�سعودي من خلال قدرته على تجاوز الح���دود المحلية والدولية في نقل المحتوى 
الإجرام���ي، �إ�ضاف���ةً �إلى قدرته الوا�سعة عل���ى الو�صول �إلى الفئات العمري���ة ال�صغيرة والت�أثير فيها 

ب�شكل مبا�شر. )النمر، 2023(
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المطلب الرابع: جهود المملكة في تعزيز هذه القيم عبر الإعلام الرقمي:
�أولًا: المبادرات الحكومية والإعلامية لن�شر ثقافة الت�سامح.

تُع���د المملك���ة العربي���ة ال�سعودي���ة من الدول الرائ���دة عالميًا ف���ي مكافحة التط���رف وتعزيز 
الت�سام���ح عبر الإع�ل�ام الرقمي، حيث �أطلقت العدي���د من المبادرات التي تجم���ع بين التكنولوجيا 
الحديث���ة والقيم التقليدي���ة. من �أبرز هذه المب���ادرات المركز العالمي لمكافح���ة الفكر المتطرف 
»اعت���دال« الذي ت�أ�س�س ف���ي الريا�ض ع���ام 2017م، وي�ستخدم تقنيات ال���ذكاء الا�صطناعي لر�صد 
المحت���وى المتط���رف ومواجهته بمحتوى �إيجاب���ي يعزز الت�سامح والاعتدال. فق���د �أعلن المركز في 
تقري���ره ال�سن���وي لعام 2023 �أنه تمكن من حذف �أكثر م���ن 20 مليون من�شور متطرف عبر من�صات 

متعددة، مما يُظهر فعالية هذا النهج في �ضبط الف�ضاء الرقمي )مركز اعتدال، 2023(.
كم���ا تقوم وزارة الإع�ل�ام بحملات رقمية مكثفة ته���دف �إلى تعزيز الوع���ي ب�أهمية الاعتدال 
والت�سام���ح، وتعزي���ز الوح���دة الوطنية بين مختل���ف �شرائح المجتم���ع ال�سع���ودي. )وزارة الإعلام، 

 .)2023
ثانياً: دور الم�ؤ�س�سات التعليمية والدينية في توجيه الخطاب الإعلامي.

تلع���ب الم�ؤ�س�س���ات التعليمي���ة والديني���ة ف���ي المملك���ة دورًا حيويً���ا ف���ي توجي���ه الخط���اب 
الإعلام���ي الرقم���ي نح���و تعزي���ز الو�سطي���ة والت�سام���ح. على �سبي���ل المث���ال، تقوم جامع���ة الإمام 
محم���د ب���ن �سع���ود الإ�سلامي���ة والجامع���ة الإ�سلامي���ة بتطوير برام���ج تعليمي���ة رقمي���ة تُركز على 
ن�ش���ر المفاهي���م ال�شرعي���ة ال�صحيح���ة الت���ي تُع���زز الاعت���دال، مث���ل دورات عب���ر الإنترن���ت تُبين 
كيفي���ة التعام���ل مع الاختلافات الفكري���ة ب�أ�سلوب هادئ وبن���اء. كما ي�ساهم علم���اء الدين في هذا 
المج���ال من خ�ل�ال ن�شر فتاوى وخطب دينية عب���ر من�صات التوا�صل لتو�ضي���ح المفاهيم ال�شرعية 
 ال�صحيح���ة ودح�ض الأف���كار المتطرفة الت���ي تُروج لها بع����ض الجماعات )عب���د الخالق، 2019(.

عل���ى �سبيل المث���ال، �أطلقت وزارة ال��شؤون الإ�سلامية �سل�سلة فيديوه���ات تعليمية بعنوان »الرد على 
ال�شبه���ات«، والت���ي تتناول ال���رد على الأف���كار المتداولة رقميًا ح���ول ق�ضايا مث���ل التكفير والعنف، 
م�ستخدم���ة لغ���ة ب�سيطة وجذاب���ة تتنا�سب مع ال�شباب. ه���ذه الجهود تُظهر كيف يمك���ن للم�ؤ�س�سات 
الديني���ة �أن تتحول �إلى قوة �إيجابية في الف�ض���اء الرقمي بدلًا من ترك المجال للأ�صوات المتطرفة 

)وزارة ال��شؤون الإ�سلامية، 2023(
ثالثاً: المبادرات الوطنية لتعزيز المحتوى الإيجابي:

تُطل���ق المملك���ة العديد من المبادرات الوطنية التي تهدف �إل���ى تعزيز المحتوى الإيجابي في 
الإع�ل�ام الرقم���ي، مثل برنامج »�سف���راء الو�سطية« ال���ذي �أطلقته جامعة طيبة بالتع���اون مع وزارة 
التعلي���م. يهدف ه���ذا البرنامج �إلى تدريب ال�شب���اب على �إنتاج محتوى رقمي يعك����س قيم الت�سامح 
والاعت���دال، حيث �شمل تدري���ب �أكثر من 1000 طالب خلال عامين عل���ى كيفية ا�ستخدام من�صات 
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مختلفة من من�صات التوا�صل الاجتماعي لن�شر ر�سائل �إيجابية )جامعة طيبة، 2022(.
كم���ا يب���رز دور معه���د الأمير خالد الفي�ص���ل للاعتدال ف���ي تعزيز الأمن الفك���ري من خلال 
درا�س���ات وبرام���ج تدريبية تركز على الإعلام الرقمي. فقد �أ�ص���در المعهد تقريرًا في 2023 يُظهر 
�أن تدري���ب ال�شباب على �صناع���ة المحتوى الإيجابي قلل من ت�أثير الر�سائ���ل المتطرفة بن�سبة %15 
في المناطق التي �شملها البرنامج، مما يُبرز �أهمية هذه المبادرات في بناء جيل واعٍ رقميًا )معهد 
الأمي���ر خال���د الفي�صل، 2023(. وم���ن الأمثلة الأخرى، مبادرة »�شباب الاعت���دال« التي ركزت على 

�إنتاج �أفلام ق�صيرة تُعزز قيم التعاي�ش ال�سلمي والاعتدال.
المبحث الثاني:

الإطار التنظيمي لتعزيز الت�سامح والاعتدال عبر الإعلام الرقمي في المملكة

المطلب الأول: دور ال�سلطة التنظيمية:
تتمي���ز المملك���ة العربي���ة ال�سعودية ب�إطار قانون���ي �شامل ومتطور يهدف �إل���ى تنظيم الإعلام 
الرقم���ي وحماية القي���م المجتمعية من الت�أثيرات ال�سلبية، مع تعزي���ز الت�سامح والاعتدال ك�أهداف 
�أ�سا�سي���ة. ي�أت���ي في مقدم���ة ذلك ن�صو�ص النظ���ام الأ�سا�سي للحك���م كما جاء في الم���ادة التا�سعة 
والثلاثي���ن من �أن���ه تلتزم و�سائل الإعلام والن�ش���ر وجميع و�سائل التعبير بالكلم���ة الطيبة، وب�أنظمة 
الدول���ة، وت�سهم في تثقيف الأمة ودعم وحدته���ا، ويحظر ما ي�ؤدي �إلى الفتنة، �أو الانق�سام، �أو يم�س 

ب�أمن الدولة وعلاقاتها العامة، �أو ي�سيء �إلى كرامة الإن�سان وحقوقه، وتبين الأنظمة كيفية ذلك. 
�أي�ض���اً من �أب���رز الت�شريعات في ه���ذا المجال نظام مكافح���ة الجرائ���م المعلوماتية ال�صادر 
بالمر�سوم الملكي رق���م )م/17( بتاريخ 1428/3/8هـ )2007م(، والذي يُعنى بمكافحة الجرائم 
الإلكترونية بما فيها ن�شر المحتوى الذي يحر�ض على الكراهية �أو التطرف �أو يُهدد الأمن الوطني. 
ين����ص النظام ف���ي المادة الثالثة على معاقب���ة كل من ينتج �أو ين�شر محتوى يخ���ل بالنظام العام �أو 
القيم الدينية �أو الأخلاقية بعقوبات ت�صل �إلى ال�سجن لمدة خم�س �سنوات وغرامة مالية ت�صل �إلى 

ثلاثة ملايين ريال، مما يُظهر جدية الدولة في �ضبط الف�ضاء الرقمي.
كما ي�شمل النظام في المادة ال�ساد�سة تجريم ن�شر المحتوى الذي ي�ستهدف الوحدة الوطنية 

�أو يُحر�ض على العنف، وهو ما يتما�شى مع �أهداف تعزيز الت�سامح بين �أفراد المجتمع. 
كذل���ك، تُعد لائح���ة تنظيم المحتوى الإعلام���ي الرقمي ال�صادرة عن هيئ���ة الإعلام المرئي 
والم�سم���وع ف���ي 2020 �أداة ت�شريعي���ة حديثة تهدف �إلى �ضب���ط المحتوى المن�ش���ور على المن�صات 
الرقمي���ة و�ضمان توافقه مع القيم الوطنية والأخلاقي���ة. تن�ص اللائحة على �ضرورة ح�صول �صناع 
المحت���وى الرقمي على تراخي����ص لن�شر المواد التي تتجاوز حدًا معينًا م���ن الم�شاهدات، مما يُتيح 
لل�سلط���ات مراقبة المحتوى المنتج محليًا ب�شكل �أف�ضل )هيئة الإعلام المرئي والم�سموع، 2020(. 
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ه���ذه الت�شريعات مجتمعة تُ�شكل �إطارًا قانونيًا قويًا يدعم �أهداف الدولة في تعزيز بيئة رقمية �آمنة 
ومت�سامحة. 

وتلع���ب ع���دة م�ؤ�س�سات حكومي���ة دورًا رئي�سيًا في تنظي���م الإعلام الرقم���ي بالمملكة ل�ضمان 
تحقيق �أهداف الت�سامح والاعتدال: 

• �الهيئة العامة لتنظيم الإعلام: تهدف الهيئة �إلى تنظيم قطاع الإعلام في المملكة و�أن�شطته 
المختلف���ة، ون�شاط البث الإعلامي، ومراقبة �أدائه وتطويره وت�شجيع الا�ستثمار فيه، وو�ضع 
�ضوابط للمحتوى الإعلامي، وتنظيم و�ضع العاملين في مجال الإعلام. ولها في �سبيل ذلك 
اتخاذ ما يلزم لتحقيق �أهدافها، ومن ذلك ما ي�أتي: و�ضع ال�سيا�سات والا�ستراتيجيات ذات 
ال�صل���ة باخت�صا�ص الهيئة، ورفعه���ا �إلى المجل�س تمهيداً لا�ستكم���ال الإجراءات النظامية 
اللازم���ة في ��شأنها. واقت���راح م�شروعات الأنظم���ة واللوائح ذات ال�صل���ة بقطاع الإعلام، 

واقتراح تعديل النافذ منها، والرفع عما ي�ستلزم ا�ستكمال �إجراءات نظامية في ��شأنه.
• �هيئ���ة الات�ص���الات وتقنية المعلومات: تُعنى هذه الهيئة ب�ضب���ط البنية التحتية للإنترنت 
وتنظي���م عمل من�ص���ات التوا�ص���ل الاجتماعي داخل المملك���ة. )هيئة الات�ص���الات وتقنية 

المعلومات، 2023(. 
ال���وزارة م�س�ؤولية و�ض���ع ال�سيا�سات الت�شريعي���ة التي تحمي  • �وزارة الإع�ل�ام: تتحم���ل هذه 
القي���م المجتمعية، وتُ�شرف على �إنتاج محتوى �إيجاب���ي يعزز الت�سامح من خلال من�صاتها 

الر�سمية مثل »من�صة �إعلام«. )وزارة الإعلام، 2023(.
ويمكن تلخي�ص الدور التنظيمي بح�سب التالي:

- �النظ���ام الأ�سا�س���ي للحك���م: يُ�ؤ�س�س للالتزام بالت�سام���ح من خلال مبد�أ الوح���دة الوطنية، 
وحظر ما ي�ؤدي �إلى الفتنة والانق�سام )مادة 12، 39(.

- �نظ���ام المطبوعات والن�ش���ر: يُر�سّخ الم�س�ؤولي���ة القانونية لو�سائل الإعلام ف���ي ن�شر الكلمة 
الطيبة، مما يُحوّل الت�سامح �إلى واجب قانوني.

- �نظ���ام الإع�ل�ام المرئ���ي والم�سموع: ي�ض���ع �إط���ارًا ترخي�صيًا يُتي���ح الرقاب���ة الوقائية على 
المحتوى، ولي�س العقابية فقط.

- �نظام مكافح���ة الجرائم المعلوماتية: يمثل الأداة الجزائي���ة لحماية القيم الاجتماعية من 
خطاب الكراهية الرقمي.

المطلب الثاني: دور ال�سلطة التنفيذية:
تُع���دّ ال�سلطة التنفيذي���ة في المملكة العربي���ة ال�سعودية ركيزة �أ�سا�سية ف���ي تحقيق الأهداف 
الت�شريعية والتنظيمية ذات ال�صلة بالإعلام الرقمي وحماية القيم المجتمعية، فهي تُترجم الن�صو�ص 
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النظامي���ة �إل���ى واقع عملي من خلال المتابعة والرقابة والتنفي���ذ. و�إذا كانت ال�سلطة التنظيمية قد 
�أر�ست الأ�س�س القانونية التي تُلزم و�سائل الإعلام باحترام مبادئ الت�سامح والاعتدال، ف�إن ال�سلطة 
التنفيذية تتولى تفعيل تلك المبادئ عبر تطبيق القوانين ومبا�شرة الإجراءات الميدانية والتنظيمية 

ل�ضمان الامتثال لمقت�ضيات النظام.
ويب���رز دور ال�سلط���ة التنفيذية في ه���ذا الإطار من خ�ل�ال الأجهزة الحكومي���ة المخت�صة التي 
تعم���ل بتكامل وتن�سي���ق لتحقيق بيئة �إعلامية رقمي���ة �آمنة ومتوازنة. فالهيئة العام���ة لتنظيم الإعلام 
ت�ضطل���ع بم�س�ؤولية الرقابة الفعلية على المحتوى المن�شور في الف�ض���اء الرقمي، وا�ستقبال البلاغات 
والمخالفات، والتحقق من التزام مزاولي الن�شاط الإعلامي بالمعايير الأخلاقية والوطنية المقررة في 
الأنظمة واللوائح. كما تُعنى وزارة الداخلية بمكافحة الجرائم الإلكترونية ذات الطابع التحري�ضي �أو 
المتطرف من خلال الأجهزة الأمنية ومراكز البحث الجنائي، في حين يتولى مجل�س المحتوى الرقمي 
دورًا تن�سيقيً���ا وا�ست�شاريًا ي�سهم في تطوير ال�سيا�سات التنفيذية وتنمية البيئة الت�شريعية والتنظيمية 

للمحتوى الرقمي بما يحقق �أهداف الدولة في ن�شر الت�سامح وتعزيز الو�سطية.
وم���ن خلال هذه المنظوم���ة التنفيذية المتكامل���ة، تعمل الدولة على �س���د الفجوة بين الن�ص 
القانون���ي والتطبي���ق العملي، و�ضمان �أن تك���ون الأنظمة واللوائح المتعلقة بالإع�ل�ام الرقمي �أدوات 
فاعلة في حماية الأمن الفكري والمجتمعي، وتعزيز ثقافة الحوار الم�س�ؤول والاحترام المتبادل في 
الف�ضاء الإلكتروني. وبهذا، يتكامل الدور التنفيذي مع الدور التنظيمي والق�ضائي لت�شكيل منظومة 

قانونية متكاملة تُ�سهم في تر�سيخ قيم الت�سامح والاعتدال في المجتمع ال�سعودي.
العامة لتنظي���م الإعلام: ت�ضطلع الهيئة كذلك بدور تنفي���ذي حيث تتولى م�س�ؤولية  • �الهيئ���ة 
مراقب���ة المحت���وى الرقم���ي عب���ر المن�ص���ات المختلف���ة، والت�أكد م���ن التزام���ه بالمعايير 
الأخلاقي���ة والوطني���ة التي تُعزز الت�سام���ح. حيث ت�ستقبل البلاغ���ات والمخالفات. مراقبة 
جمي���ع مقدمي الخدمات في مجال اخت�صا�ص الهيئة؛ للت�أكد من تقيدهم بالأنظمة وتنفيذ 
�ش���روط و�أحكام التراخي�ص ال�ص���ادرة لهم. وتلقي ال�شكاوى المتعلق���ة باخت�صا�ص الهيئة 

والتحقيق فيها وفقاً لما تق�ضي به الأنظمة.
بالتطرف  المرتبطة  الإلكترونية  الجرائ���م  الوزارة مكافحة  تتولى هذه  الداخلي���ة:  • �وزارة 

والتحري�ض من خلال مراكز ال�شرطة والبحث الجنائي.
• �مجل����س المحت���وى الرقمي: والذي يهدف �إلى تطوير وتنمية المحتوى الرقمي في المملكة، 
وتن�سيق الجهود بين الجهات ذات ال�صل���ة لتح�سين البيئة الت�شريعية والتنظيمية للمحتوى 
الرقم���ي، ودرا�س���ة المعوق���ات والتحدي���ات الت���ي تحد من تنمي���ة قطاع المحت���وى الرقمي 
وتعزي���زه، واقتراح ال�سيا�سات والحلول والمب���ادرات والتو�صيات اللازمة لتطويره، ومتابعة 

تنفيذها.



296

المطلب الثالث: دور ال�سلطة الق�ضائية:
تمث���ل ال�سلط���ة الق�ضائية ف���ي المملكة العربي���ة ال�سعودي���ة ال�ضمانة الفعلية ل�سي���ادة القانون 
وحماي���ة الحقوق، وهي الركيزة التي تُترج���م المبادئ الت�شريعية والتنظيمية �إلى واقع عدلي يُكرّ�س 
مب���د�أ المحا�سبة وي�صون النظام الع���ام. وفي مجال تنظيم الإعلام الرقم���ي وتعزيز قيم الت�سامح 
والاعت���دال، يب���رز دور الق�ض���اء بو�صفه الحار�س الأخي���ر لتطبيق الأنظمة واللوائ���ح، ومراقبة مدى 

التزام الأفراد والم�ؤ�س�سات الإعلامية ب�ضوابط الن�شر والم�س�ؤولية القانونية.
وتتج�س���د الوظيفة الق�ضائية في هذا الإطار من خلال اللج���ان والهيئات المخت�صة المنبثقة 
ع���ن الهيئة العامة لتنظيم الإعلام، والتي خُ�ص�صت للنظر ف���ي المخالفات المتعلقة ب�أحكام نظام 
الإع�ل�ام المرئ���ي والم�سم���وع ولائحته التنفيذي���ة، وفقًا لما ن�ص���ت عليه المادة الثامن���ة ع�شرة من 
النظ���ام. وتتولى ه���ذه اللجان فر�ض الغرام���ات والعقوبات المقررة في ج���دول المخالفات الملحق 

باللائحة التنفيذية، بما يحقق الردع وي�ضمن الامتثال للنظام.
كما �صدرت قواع���د عمل اللجان المخت�صة بالنظر في مخالفات نظامي المطبوعات والن�شر 
والإع�ل�ام المرئ���ي والم�سموع لع���ام 1440هـ، لت�ؤ�س����س لإج���راءات ق�ضائية وا�ضحة تكف���ل العدالة 
وال�شفافي���ة في نظر الق�ضايا الإعلامية. وت�شم���ل هذه القواعد تحديد الاخت�صا�ص، و�إجراءات رفع 
الدع���وى و�سماع الأطراف، و�ضوابط الإثبات، وطرق الطع���ن والا�ستئناف، بما يعزز مبد�أ التقا�ضي 

العادل و�ضمانات الدفاع.
وم���ن جان���ب �آخر، ت�ضطل���ع �أمانة اللجان ب���دور �إداري داع���م ي�ضمن �سرع���ة الإنجاز وكفاءة 
العمل، فيم���ا تخت�ص اللجان الابتدائية بالنظر في المخالفات وتوقي���ع العقوبات المن�صو�ص عليها 
في النظامين المذكورين، �سواء داخل المملكة �أو على ال�سعوديين المقيمين خارجها ممن يرتكبون 
مخالفات تم�س �سمعة الدولة �أو وحدتها الوطنية. كما تنظر هذه اللجان في التظلمات المقدمة من 
�أ�صح���اب ال��شأن �ضد القرارات ال�صادرة ع���ن الهيئة، بما ير�سخ مبد�أ الرقابة الق�ضائية على العمل 

الإداري والتنظيمي.
وم���ن خلال هذه الآلي���ات، ت�سهم ال�سلط���ة الق�ضائية في تحقي���ق التوازن بي���ن حرية التعبير 
والم�س�ؤولي���ة القانونية، وت�ضمن �ألا تتحول حرية الن�شر �إل���ى �أداة للإ�ساءة �أو التحري�ض �أو الم�سا�س 
بالقي���م المجتمعية. وبهذا تتكامل الأدوار بين ال�سلطات التنظيمي���ة والتنفيذية والق�ضائية في بناء 
منظومة قانونية �شاملة تُحقق الحماية القانونية للإعلام الرقمي وتعزز مبادئ الت�سامح والاعتدال 

في المجتمع ال�سعودي.
�إدارة النظر في المخالفات بالهيئة العامة لتنظيم الإعلام

تخت�ص �إدارة النظر في مخالفات �أحكام نظام الإعلام المرئي والم�سموع ولائحته التنفيذية 
وفق���اً لأحكام )المادة الثامن���ة ع�شرة( من النظام، و�إيقاع الغرام���ات المن�صو�ص عليها في جدول 
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المخالفات الملحق باللائحة التنفيذية للنظام على المخالفين.
تتول���ى ه���ذه الإدارة م�س�ؤولية النظر ف���ي المخالفات المتعلقة ب�أحكام نظ���ام الإعلام المرئي 
والم�سم���وع ولائحت���ه التنفيذية، وذلك وفقًا لم���ا ورد في المادة الثامنة ع�شرة م���ن النظام. وت�شمل 
مهامها �إيقاع الغرامات المحددة في جدول المخالفات الملحق باللائحة التنفيذية على المخالفين.
وق���د �صدرت قواعد عمل اللج���ان المخت�صة بالنظر في مخالفات �أح���كام نظام المطبوعات 
والن�ش���ر و�أحكام نظ���ام الإعلام المرئي والم�سموع لعام 1440هـ وت�ضمن���ت : تعريفات ، اخت�صا�ص 
اللجن���ة ، الدع���وى والادعاء وبيان���ات �صحيفة الدعوى ، �أمي���ن اللجنة ومهام���ه ، �سكرتير اللجنة ، 
اجتماع���ات اللجن���ة ، �أط���راف الدع���وى و�سماعه���ا ، غي���اب المدعى علي���ه ، �إقف���ال الجل�سة ، مدة 
�إج���راءات نظر الدعوى ، الإثب���ات �أمام اللجنة ، الا�ستئنا�س بال���ر�أي ، المعاينة والتحقيق التكميلي 
، وق���ف الدع���وى ، تعليق قرار اللجنة ، ا�ستئناف القرار ، التظلم���ات ، لجنة نظر طلب الا�ستئناف ، 

اكت�ساب القرار ال�صفة القطعية، التقرير ال�سنوي ، الن�شر والنفاذ.
�أولًا: �أمانة اللجان:

تُعن���ى �أمان���ة اللج���ان بتقديم الدع���م والم�سان���دة اللازمة لتمكي���ن اللجان م���ن �أداء مهامها 
وم�س�ؤولياتها بكفاءة.

ثانيًا: اللجان الابتدائية
تخت�ص اللجان الابتدائية بالنظر في المخالفات وتطبيق العقوبات وفقًا لما يلي:

1. نظام المطبوعات والن�شر:
• �النظر في المخالفات التي تقع �ضمن �أحكام النظام ولائحته التنفيذية، وتطبيق العقوبات 

المن�صو�ص عليها في المادة الثامنة والثلاثين.
• �النظر في مخالفات ال�سعوديين الذين يرتكبون خارج المملكة �أيًا من المحظورات الواردة 
ف���ي المادة التا�سع���ة من النظام، واتخاذ العقوبة المنا�سبة م���ن بين العقوبات المن�صو�ص 

عليها في المادة الثامنة والثلاثين، �أو اتخاذ الإجراءات الأخرى الواردة في النظام.
2. نظام الإعلام المرئي والم�سموع:

• �النظر في المخالفات التي تقع �ضمن �أحكام النظام ولائحته التنفيذية، وتطبيق العقوبات 
المن�صو�ص عليها في المادة التا�سعة ع�شرة.

• �النظ���ر ف���ي مخالف���ات ال�سعوديين خ���ارج المملكة لأح���كام النظام، وتطبي���ق العقوبات 
المنا�سبة وفقًا للمادة ال�سابعة ع�شرة.

• �النظ���ر ف���ي التظلمات المقدمة من �أ�صحاب ال��شأن ب��شأن الق���رارات ال�صادرة عن الهيئة، 
كما ورد في الفقرة )1( من المادة الثامنة ع�شرة.
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ا يُلزم بن�شر الق���رار بعد اكت�سابه  ويج���وز للجنة الابتدائي���ة �أن تت�ضمن في قرار العقوب���ة ن�صً
ال�صف���ة القطعية، وذلك على نفقة المخالف في ث�ل�اث �صحف محلية، على �أن ت�صدر �إحداها على 
الأق���ل في مقر �إقامة المخالف، و�إذا لم توجد �صحيف���ة في منطقته، يتم الن�شر في �صحيفة ت�صدر 

في �أقرب منطقة.
ثالثًا: اللجنة الا�ستئنافية

تُعنى اللجنة الا�ستئنافية بالنظر في التظلمات والاعترا�ضات على قرارات اللجان الابتدائية، 
وت�شمل اخت�صا�صاتها ما يلي:

• �النظ���ر ف���ي التظلمات المقدمة من �أ�صحاب ال��شأن على قرارات اللجنة الابتدائية المتعلقة 
بنظام المطبوعات والن�شر، وفقًا للمادة ال�سابعة والثلاثين.

• �النظ���ر ف���ي التظلمات على ق���رارات اللجن���ة الابتدائي���ة المتعلقة بنظام الإع�ل�ام المرئي 
والم�سموع، وفقًا للمادة التا�سعة ع�شرة.

• �مراجع���ة م���ا ت�صدره الهيئ���ة من قرارات تتعلق ب�إيق���اف البث �أو تعلي���ق الترخي�ص ب�شكل 
احت���رازي، وذل���ك وفقًا للفقرة )2( من الم���ادة الثامنة ع�شرة من نظ���ام الإعلام المرئي 

والم�سموع.
المبحث الثالث:

�التحدي��ات التي تواج��ه الت�شريعات ال�سعودية في تعزيز الت�سام��ح والاعتدال في الإعلام 
الرقمي و�سبل معالجتها

المطلب الأول: التحديات القانونية: 
 �أولًا: الفجوات في الت�شريعات الحالية ومدى الحاجة �إلى تطويرها:

عل���ى الرغم من قوة الت�شريع���ات ال�سعودية مثل نظام مكافحة الجرائ���م المعلوماتية، ونظام 
المطبوع���ات والن�ش���ر وغيرها، �إلا �أن هن���اك فجوات قانونية تتعلق بمواكب���ة التطورات ال�سريعة في 
الإع�ل�ام الرقم���ي، مما يُحد من فعالية ه���ذه الت�شريعات في بع�ض الح���الات. فمثلًا، لا توجد لوائح 
تنفيذي���ة محددة تتناول ب�شكل خا�ص التعامل مع المحتوى الم�شفر �أو المن�شور عبر تلك التطبيقات 
�أو النا�شئ���ة عن الذكاء الا�صطناع���ي التي تُ�ستخدم ب�شكل متزايد لن�ش���ر ر�سائل متطرفة بعيدًا عن 

�أعين الرقابة، مما يُ�صعب ملاحقة المخالفين قانونيًا )�سلام، 2020(. 
كذلك، قد تكون العقوبات الحالية غير كافية لردع بع�ض �أ�شكال خطاب الكراهية الخفية التي 
لا تُ�صن���ف مبا�شرة كتحري�ض، مث���ل التلميحات غير المبا�شرة �أو المحتوى ال�ساخر الذي يُ�سيء �إلى 
فئ���ات معينة دون �أن يُخالف الن�صو�ص الحرفي���ة للقانون. هذا ي�ستدعي تحديث الت�شريعات لت�شمل 
تعريف���ات �أو�سع و�أكثر دق���ة للمحتوى المخالف، م���ع �إ�ضافة عقوبات تدريجي���ة تتنا�سب مع خطورة 

المخالفة، مثل الحظر الم�ؤقت للح�سابات �أو فر�ض غرامات مالية �أعلى )عبد الخالق، 2019(. 
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ثانياً: �صعوبة مراقبة المحتوى الرقمي في ظل التطور ال�سريع لمن�صات التوا�صل الاجتماعي
مع تزايد عدد الم�ستخدمين الن�شطين على من�صات التوا�صل الاجتماعي في المملكة – حيث 
و�صل �إلى �أكثر من 25 مليون م�ستخدم بحلول 2023 – تواجه ال�سلطات التنظيمية تحديًا كبيرًا في 
مراقب���ة المحت���وى المن�شور يدويًا، خا�صة م���ع تنوع المن�صات التي تُنتج ملايي���ن المن�شورات يوميًا 
)هيئة الات�صالات وتقنية المعلومات، 2023(. هذا التو�سع ال�سريع يتفاقم مع ظهور تقنيات جديدة 
مث���ل البث المبا�ش���ر والمحتوى الم�ؤقت، حيث ي�صعب توثيق المخالف���ات قبل اختفائها �أو انت�شارها 
عل���ى نطاق وا�سع. ومن هنا نقترح وجود دوائر متخ�ص�صة في النيابة العامة وال�شرط ت�ضطلع بهذا 

الدور.
المطلب الثاني: التحديات التقنية:

�أولًا: �صعوبة �ضبط المحتوى في الف�ضاء الإلكتروني المفتوح:
تُ�ش���كل الطبيعة المفتوح���ة للإنترنت تحديًا كبي���رًا �أمام تطبيق الت�شريع���ات ال�سعودية ب�شكل 
كامل، حي���ث يمكن ن�شر المحتوى من خارج الحدود الجغرافية للمملكة عبر خوادم �أجنبية ي�صعب 
ال�سيط���رة عليها. فمع ا�ستخدام �شبكات VPN )ال�شبكات الافترا�ضية الخا�صة( و�أدوات الت�شفير، 
يتمكن بع����ض الم�ستخدمين من �إخفاء مواقعهم الحقيقية، مما يُعيق الجهات التنفيذية من تحديد 
م�ص���در المحت���وى المخالف �أو حظره ب�شكل فع���ال )بو�شيك، 2010(. على �سبي���ل المثال، �أظهرت 
درا�س���ة �أن ن�سب���ة كبيرة من المحتوى المتطرف الذي ي�صل �إل���ى ال�شباب ال�سعودي ي�أتي من خوادم 
في دول �أخرى، مثل �أوروبا �أو �آ�سيا، مما يتطلب تعاونًا دوليًا لمواجهة هذا التحدي )مركز اعتدال، 

.)2023
كما �أن �سهولة �إن�شاء ح�سابات مجهولة على من�صات التوا�صل تُتيح للمخالفين ن�شر المحتوى 
ال�سلبي دون ك�شف هويتهم، مما يُقلل من فعالية العقوبات التقليدية مثل ال�سجن �أو الغرامات. هذا 
 ،)Big Data( التحدي يُبرز الحاجة �إلى تطوير تقنيات تتبع متقدمة، مثل تحليل البيانات ال�ضخمة

لتحديد م�صادر المحتوى حتى في الف�ضاء الإلكتروني المفتوح )�سلام، 2020(. 
ثانياً: ا�ستخدام الذكاء الا�صطناعي لن�شر المحتوى ال�سلبي وت�أثيره على الجهود الرقابية:

م���ع التط���ور المت�سارع لتقنيات ال���ذكاء الا�صطناعي، �أ�صبح من الممك���ن �إنتاج محتوى �سلبي 
تلقائيً���ا بكميات هائلة، مثل مقاطع الفيديو المفبرك���ة )Deepfakes( التي تُ�ستخدم لت�شويه �سمعة 
�أف���راد �أو م�ؤ�س�س���ات، �أو الح�سابات الآلية )Bots( التي تن�شر خط���اب الكراهية ب�شكل منظم. �أعلن 
مركز »اعتدال« في تقريره لعام 2023 �أن 30% من المحتوى المتطرف الذي رُ�صد خلال العام كان 
مول���دًا �آليًا، مما يُظهر حج���م هذا التحدي الجديد الذي يُ�ضعف فعالي���ة الرقابة التقليدية القائمة 

على التدخل الب�شري )مركز اعتدال، 2023(.
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المطلب الثالث: التحديات الاجتماعية والثقافية:
يتعر����ض ال�شباب ال�سعودي، الذي���ن يُ�شكلون الن�سبة الأكبر م���ن م�ستخدمي الإعلام الرقمي، 

لت�أثيرات ثقافية خارجية قد تتعار�ض �أحيانًا مع قيم الت�سامح والاعتدال المحلية. 
كما �أن تعر�ض ال�شباب لمحتوى متطرف �أو عنيف من م�صادر �أجنبية، مثل الأفلام �أو الألعاب 
الإلكترونية التي تُروج للعنف كقيمة �إيجابية، قد ي�ؤثر على ت�صوراتهم الاجتماعية ويُقلل من تقبلهم 
للتن���وع. )هيئ���ة الإعلام المرئ���ي والم�سم���وع، 2022(. كما تواج���ه الت�شريع���ات التنظيمية مقاومة 
م���ن بع����ض الفئات المجتمعية التي ت���رى �أن �ضبط المحتوى الرقمي يُ�شكل تهدي���دًا لحرية التعبير، 
وه���ي قيمة يعتبره���ا البع�ض جزءًا من حقوقهم الأ�سا�سية. هذه الفئ���ات، و�إن كانت �أقلية، تُعبر عن 
مخاوفها عبر من�صات التوا�صل الاجتماعي، مما يُعقد عملية تطبيق القوانين ويُثير جدلًا عامًا حول 
حدود الرقاب���ة، بينما يرى �آخرون �أنه �ضروري لحماية المجتمع )هيئة الإعلام المرئي والم�سموع، 

.)2022
ه���ذا التحدي يُظهر الحاجة �إلى تحقيق توازن دقيق بي���ن حرية التعبير والتنظيم، مع تكثيف 
الح���وار المجتمعي لتو�ضيح �أهداف الت�شريعات. كما يتطل���ب الأمر حملات توعوية تُبرز �أن الهدف 
من التنظيم لي�س القمع، بل حماية القيم الم�شتركة التي تُ�شكل �أ�سا�س المجتمعات. )وزارة الإعلام، 

.)2023
المطلب الرابع: �سبل المعالجة:

�أولًا: تعزيز الأطر القانونية:
لمعالج���ة الفجوات القانوني���ة في الت�شريعات الحالية، يُقترح تطوي���ر نظام مكافحة الجرائم 
المعلوماتي���ة لي�شم���ل تعريفات �أكث���ر و�ضوحًا و�شمولية للمحت���وى المخالف، مثل خط���اب الكراهية 
الخف���ي �أو المحت���وى الم�شفر الذي يُن�شر عبر التطبيقات �أو المن�ص���ات، يمكن �إ�ضافة مواد جديدة 
تُل���زم من�صات التوا�صل الاجتماع���ي بتقديم تقارير دورية عن المحت���وى المر�صود داخل المملكة، 
م���ع فر�ض عقوبات مالية �أو تقنية )مثل حظر الخدمة( على المن�صات التي لا تمتثل لهذه ال�شروط 
)�سلام، 2020(. على �سبيل المثال، يمكن �أن يُطلب من كل من�صة من تلك المن�صات تقديم تقرير 

�شهري عن الح�سابات التي تُروج للكراهية، مع غرامات ت�صاعدية في حال الت�أخر.
كم���ا يُو�ص���ى ب�إ�صدار لائح���ة تنفيذية جديدة تتن���اول التعامل م���ع التطبيق���ات ذات الت�شفير 
العال���ي، من خلال �إلزام ال�ش���ركات الم�شغلة بتوفير قنوات تعاون مع ال�سلط���ات المخت�صة للك�شف 
ع���ن المحت���وى المخالف عند الحاجة. هذا التعديل يمكن �أن ي�شم���ل عقوبات مثل حظر التطبيقات 
الت���ي ترف�ض التعاون، )عبد الخالق، 2019(. هذه التعدي�ل�ات �ستُعزز قدرة ال�سلطات على الر�صد 

والمتابعة، مع الحفاظ على التوازن بين الأمن وحرية الا�ستخدام. 
يمك���ن للهيئة العام لتنظي���م الإعلام �إ�صدار لوائح تنفيذية تف�صيلي���ة تحدد معايير المحتوى 
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الإيجابي و�آليات ت�صنيف المحتوى الرقمي، مثل و�ضع علامات تحذيرية على المحتوى المثير للجدل 
�أو ت�صني���ف المحتوى ح�سب الفئات العمرية. وتو�سيع ذلك لي�شمل المن�صات الرقمية الحديثة، مما 
 يُتيح للم�ستخدمين اتخاذ قرارات واعية قبل الم�شاهدة )هيئة الإعلام المرئي والم�سموع، 2022(.
كما يمكن �أن ت�شمل هذه اللوائح برامج تدريبية �إلزامية ل�صناع المحتوى الرقمي الذين يتجاوز عدد 
متابعيهم حدًا معينًا )مث���ل 100,000 متابع(، ل�ضمان توافق �إنتاجهم مع قيم الت�سامح والاعتدال. 
هذه البرامج يمكن �أن تُركز على تعليم �أ�ساليب الإنتاج التي تُعزز الحوار البناء، مثل ا�ستخدام لغة 
محاي���دة وتجن���ب التعميمات ال�سلبية، مما يُعزز من الالتزام الطوعي ب���دلًا من الاعتماد الكلي على 

العقوبات الجزائية )وزارة الإعلام، 2023(. 
ثانيًا: ا�ستخدام التكنولوجيا الحديثة في الرقابة

يمك���ن تعزي���ز دور مركز »اعت���دال« من خلال تطوي���ر خوارزمي���ات ذكاء ا�صطناعي متقدمة 
ق���ادرة على تحليل الن�صو�ص وال�صور والفيديوه���ات ب�سرعة �أكبر، مع التركيز على ك�شف المحتوى 
المول���د �آليًا مثل Deepfakes الت���ي تُ�ستخدم للت�شهير �أو التحري�ض. �أظهرت تجربة المركز نجاحًا 
كبي���رًا ف���ي ر�صد المحتوى المتطرف، حي���ث تم حذف �أكثر من 20 مليون من�ش���ور منذ ت�أ�سي�سه في 
2017، لك���ن التحديات الجديدة مثل المحتوى المفب���رك تتطلب تحديث هذه الخوارزميات لت�شمل 

تقنيات التعرف على التزييف )مركز اعتدال، 2023(.
يُو�ص���ى بال�ضغ���ط على من�صات التوا�ص���ل الاجتماعي لتحديث خوارزمياته���ا بما يتما�شى مع 
القي���م المحلية في المملكة، من خ�ل�ال فر�ض �شروط تعاون تُلزم ه���ذه المن�صات بحظر المحتوى 
الذي يُ�صنف كتحري�ض �أو كراهية في غ�ضون �ساعات من ر�صده. على �سبيل المثال، يمكن �أن يُطلب 
منها تطوير فلتر تلقائي يحظر الفيديوهات التي تحتوي على كلمات �أو �صور تُروج للعنف، مع تقديم 
تقاري���ر �شفافة لل�سلطات المخت�صة عن عدد الحالات المحظ���ورة �شهريًا )هيئة الات�صالات وتقنية 

المعلومات، 2023(.
ه���ذا النهج يُقل���ل من الاعتماد على الحظر الكلي للمن�صات -وه���و �إجراء قد يُثير جدلًا حول 
حري���ة التعبير- ويُع���زز الرقابة الذكية التي ت�ستهدف المحتوى المخالف فقط. كما يمكن �أن ي�شمل 
التعاون تدريب موظفي هذه المن�صات على فهم ال�سياق الثقافي للدولة لتح�سين دقة الت�صفية، مما 

يُعزز من فعالية الحظر دون الت�أثير على المحتوى الإيجابي )مركز اعتدال، 2023(. 
ثالثًا: تعزيز الوعي المجتمعي

يمكن لوزارة الإعلام بالتعاون مع وزارة التعليم �إطلاق حملات توعوية رقمية مكثفة ت�ستهدف 
ال�شب���اب، الذين يُ�شكلون الفئة الأكثر ا�ستخدامًا للإعلام الرقمي، با�ستخدام تلك المن�صات لن�شر 

فيديوهات ق�صيرة تُبرز مخاطر خطاب الكراهية وتُ�شجع على الحوار البناء. 
كم���ا يُقت���رح �إدراج مواد تعليمية ع���ن الإعلام الرقمي الم�س�ؤول في المناه���ج المدر�سية، مثل 



302

درو����س تفاعلية تُعلم الطلاب كيفية التعرف عل���ى المحتوى ال�سلبي ومواجهته بردود هادئة وبناءة. 
عل���ى �سبيل المثال، �أ�ضافت من�صة »مدر�ستي« في 2023 وحدة درا�سية بعنوان »الأخلاق الرقمية«، 
وحقق���ت تفاع�ل�اً من �أكثر من 4 ملايي���ن طالب، مما يُظهر �إمكانية تعميم ه���ذا النهج على م�ستوى 

المملكة )وزارة التعليم، 2023(. 
يمك���ن الا�ستف���ادة من الجمعي���ات الأهلي���ة وم�ؤ�س�سات المجتم���ع المدني لتنظي���م ور�ش عمل 
وم�سابق���ات رقمية تُ�شج���ع ال�شباب على �إنت���اج محتوى يعك�س قي���م الت�سامح والاعت���دال، مما يُعزز 
الم�شاركة المجتمعية ويُقلل من مقاومة التنظيمات القانونية. على �سبيل المثال، �أطلق معهد الأمير 
خال���د الفي�ص���ل للاعتدال مبادرة »�شباب الاعتدال« التي دربت �أكث���ر من 500 �شاب في 2022 على 
�إنتاج �أفلام ق�صيرة تُعزز التعاي�ش، وحققت المبادرة انت�شارًا وا�سعًا على من�صات التوا�صل )معهد 

الأمير خالد الفي�صل، 2023(.
كم���ا يمكن تنظي���م م�سابقات وطنية مثل »�أف�ضل فيديو ت�سام���ح«، حيث يُطلب من الم�شاركين 
ا حقيقية عن الت�سامح في المجتمع ال�سعودي، مع جوائز ت�شجيعية تُقدم  �إنت���اج محتوى يُبرز ق�ص�صً
م���ن الحكوم���ة �أو ال�شركات الراعية. هذه الم�سابقات يمكن �أن تُ�ش���رف عليها جمعيات مثل »جمعية 
الثقاف���ة والفنون«، مما يُعزز من دور المجتمع المدني في ن�شر الوعي وتقليل الاعتماد على الجهات 

الحكومية فقط )وزارة الثقافة، 2023(.
الخاتمة

�أولًا: �أبرز النتائج
�أظهر البحث �أن الت�شريعات ال�سعودية تلعب دورًا محوريًا في تعزيز ثقافة الت�سامح والاعتدال 
عبر الإعلام الرقمي، من خلال �إطار قانوني �شامل ي�شمل العديد من التنظيمات مثل نظام مكافحة 
الجرائم المعلوماتية، مدعومًا بجهود م�ؤ�س�سات مثل الهيئة العامة لتنظيم الإعلام ومركز »اعتدال« 
و»مرك���ز الحرب الفكرية«. نقاط القوة في هذا الإط���ار تتمثل في التكامل بين ال�سلطات التنظيمية 
والتنفيذي���ة والق�ضائية، حيث تعمل هذه الجهات معًا ل�ضبط المحتوى الرقمي وحماية المجتمع من 
الت�أثيرات ال�سلبية مثل التطرف وخطاب الكراهية. هذه النتائج تُبرز �أن النجاح الحالي للت�شريعات 
ال�سعودي���ة لا يعن���ي اكتمال الم�سيرة، ب���ل يتطلب تطويرًا م�ستمرًا ل�ضم���ان ا�ستدامة الجهود في ظل 

التحولات الرقمية والاجتماعية المت�سارعة
ا عن نق���اط �ضعف تتمثل ف���ي الفج���وات القانونية الت���ي لم تواكب  لك���ن البح���ث ك�ش���ف �أي�ضً
بع���د التط���ورات التقنية ال�سريعة، مث���ل �صعوبة التعامل مع المحتوى الم�شف���ر �أو المن�شور من خارج 
الح���دود، والتحديات التقنية الناتجة عن ا�ستخدام ال���ذكاء الا�صطناعي في ن�شر المحتوى ال�سلبي 

بكميات هائلة تفوق قدرات الرقابة التقليدية.
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ثانيًا: التو�صيات الم�ستقبلية
بناءً على النتائج، يقترح البحث مجموعة من التو�صيات لتطوير الت�شريعات ال�سعودية وتعزيز 

فعاليتها في ن�شر ثقافة الت�سامح والاعتدال عبر الإعلام الرقمي:  
تطوي���ر القواني���ن: من ال�ض���روري تحديث الت�شريع���ات الحالية مثل نظ���ام مكافحة الجرائم 
المعلوماتي���ة لت�شم���ل م���واد جدي���دة تتن���اول التحدي���ات النا�شئ���ة، مثل المحت���وى المول���د بالذكاء 
الا�صطناع���ي والمحتوى الم�شفر. يمكن �أن ي�شمل ذلك �إ�ضافة تعريفات دقيقة وفر�ض عقوبات على 
المن�ص���ات التي تته���اون في حذف المحتوى المخالف، مما يُعزز من ق���درة ال�سلطات على مواجهة 

التهديدات الجديدة.  
تعزيز التعاون الدولي: يُو�صى بالتن�سيق مع ال�شركات التقنية العالمية الم�شغلة لتلك المن�صات 
لتطوي���ر �أدوات م�شترك���ة لر�صد المحتوى ال�سلبي وحظره ب�سرعة، م���ع �إلزام هذه ال�شركات بتقديم 
ا تبادل  تقاري���ر دورية ع���ن المحتوى المر�صود داخ���ل المملكة. هذا التع���اون يمكن �أن ي�شم���ل �أي�ضً

الخبرات التقنية لمواجهة تقنيات مثل Deepfakes التي تُ�شكل تهديدًا متزايدًا.  
حملات �إعلامية مكثفة: يُقترح �إطلاق مبادرات رقمية مبتكرة ت�ستهدف ال�شباب عبر مختلف 

المن�صات، مع التركيز على �إنتاج محتوى جذاب يعك�س قيم الت�سامح والاعتدال. 
تكثيف التوعية المجتمعية: يُو�صى ب�إ�شراك الم�ؤ�س�سات التعليمية وم�ؤ�س�سات المجتمع المدني 
ف���ي برام���ج توعوية طويلة الأمد، مثل �إ�ضافة وحدات درا�سية ع���ن »المواطنة الرقمية« في المناهج 
المدر�سية، وتنظيم م�سابقات وطنية لإنتاج محتوى �إيجابي يُكافئ المبدعين ال�شباب، مما يُعزز من 

دورهم ك�سفراء للت�سامح في الف�ضاء الرقمي.  
الا�ستثم���ار في التكنولوجي���ا: يُقترح زيادة الا�ستثمار في تقنيات ال���ذكاء الا�صطناعي لتطوير 
�أنظمة ر�صد متقدمة قادرة على تحليل المحتوى متعدد الو�سائط )ن�صو�ص، �صور، فيديوهات( في 
الوق���ت الحقيقي، مع التركيز عل���ى الك�شف عن المحتوى المزي���ف �أو التحري�ضي قبل انت�شاره على 

نطاق وا�سع.
ه���ذه التو�صيات تهدف �إلى تعزيز الإطار القانوني والتنظيم���ي ليكون �أكثر مرونة وقدرة على 
مواجه���ة التحديات الم�ستقبلية، مع �ضمان ا�ستمرارية دوره في تعزيز ثقافة الت�سامح والاعتدال في 

ظل التطور الرقمي المت�سارع.



304

فهر�س المراجع

الأنظمة:
النظام الأ�سا�سي للحكم

نظام مكافحة الجرائم المعلوماتية
تنظيم الهيئة العامة للإعلام

نظام الإعلام المرئي والم�سموع
نظام المطبوعات والن�شر 

تنظيم مجل�س المحتوى الرقمي
الأبحاث والكتب:

�أحمد بن فار�س القزويني الرازي، »مقايي�س اللغة«. )دار الفكر، 1979(.
حم���ود ن���وار النمر، الإعلام الرقم���ي و�صناعة الجريم���ة )المجتمع ال�سع���ودي( مجلة العلوم 

الإن�سانية والإدارية، جامعة الملك في�صل، 2023.
خل���ود �سلام، )2020(. دور المن�صات الإعلامي���ة الإلكترونية في محاربة خطاب الكراهية. 

مجلة الدرا�سات الإعلامية، 15)3(, 110-89. 
كري�ستوف���ر بو�شيك، )2010(. الا�ستراتيجية ال�سعودية اللين���ة في مكافحة الإرهاب: الوقاية 

و�إعادة الت�أهيل والنقاهة.
م�سع���د عب���د ال�سلام عبد الخال���ق، دور المملكة العربي���ة ال�سعودية ف���ي الحماية من مخاطر 
و�سائ���ل التوا�ص���ل الاجتماع���ي الفكرية بين الواق���ع والم�أمول. مجل���ة البحوث الفقهي���ة والقانونية، 

.145-123 ,)2(56
المواقع الإلكترونية:

جامعة طيبة. https://www.taibahu.edu.sa بتاريخ 2025/4م.
ر�ؤية المملكة https://vision2030.gov.sa. 2030 2025/4م.

مركز اعتدال. https://etidal.org بتاريخ 2025/4م. 
معه���د الأمي���ر خال���د الفي�ص���ل للاعت���دال. https://moderationinstitute.org بتاري���خ 

2025/4م. 
هيئة الات�صالات وتقنية المعلومات. https://www.citc.gov.sa بتاريخ 2025/4م. 

الهيئة العامة لتنظيم الإعلام. https://gmedia.gov.sa/ar بتاريخ 2025/4م.



305

الهيئة الوطنية للأمن ال�سيبراني https://nca.gov.sa/ar/ بتاريخ 2025/4م.
وزارة الإعلام. https://www.media.gov.sa بتاريخ 2025/4م.

وزارة الثقافة. https://www.moc.gov.sa بتاريخ 2025/4م.
وزارة الداخلية. https://www.moi.gov.sa بتاريخ 2025/4م.



306



307

الأ�ستاذ الدكتور  خالد م�صطفى مرعب
�أ�ستاذ التاريخ والح�ضارة الإ�سلامية  في جامعة الجنان

Prof. Dr Khaled Mustafa Merheb
Professor of Islamic History and Civilization at Al-Jinan University

Dr_merheb@hotmail.com

الأمة الإ�سلامية و�صراع الهوية
The Islamic Nation and the Identity Conflict

DOI: https://doi.org/10.55625/joisr-7712

تاريخ الا�ستلام: 2025/8/30     /     تاريخ القبول: 2025/9/21

ملخ�ص
اتخ���ذ الإن�س���ان هوية له من���ذ وجوده على ه���ذه الب�سيطة ع���ن ق�صد �أو عن غي���ر ق�صد، فهو 
انتم���ى �إلى م���ا يعبر عن م�صالحه وحاجاته واتخذ من ذلك هوية تظلل���ه وتحميه وت�شكل �شخ�صيته 

ومعتقداته. 
ولم���ا �أ�س����س مجتمعه ودولته ومن ثم �أمته، �أ�صبح منتميًا عل���ى نطاق �أو�سع �إلى قيمة ح�ضارية 
عب���رت عن م�ستوى التطور الذي بلغ���ه الإن�سان مع الزمن. وبذلك انق�سمت الب�شرية �إلى �أمم �ضمت 

�شعوبًا و�أعراقًا متعددة.
ون��شأت م�صالح وروابط وعلاقات وحدت الأمم حول عناوين م�شتركة تعبر عن انتماء تاريخي 
ا ومميزًا. لكن مفهوم الأمة تبلور مع  متراك���م م�شكلًا موروثات ح�ضارية متنوعة �ضمت تراثً���ا خا�صً
انت�شار الأديان ال�سماوية والنظريات الفل�سفية. وباتت الكلمة تحتمل عمقًا عقائديًا را�سخًا. وعرفت 
الب�شري���ة �أممًا عديدة �أ�شهرها الأمة الإ�سلامية الت���ي انبثقت عن الدين الإ�سلامي و�ضمت قوميات 
متعددة ان�صهرت في بوتقه واحدة عرفت ب�أمة الإ�سلام. وكان منطلق ذلك الدعوة القر�آنية: ﴿وَإِنَّ 
ناَ رَبُّكُمْ فَاتَّقُونِ﴾. و�أ�صبح الم�سلمون في م�شارق الأر�ض ومغاربها 

َ
ةً وَاحِدَةً وَأ مَّ

ُ
تُكُمْ أ مَّ

ُ
هَذِٰهِ أ

يرتبطون برباط الانتماء للأمة الإ�سلامية التي كانت موحدة �سيا�سيًا واقت�صاديًا وع�سكريًا، وتنقاد 
لقيادة واحدة عرفت بالخلافة. وبالرغم من ت�شديد الإ�سلام على وحدة الأمة ومحاربة العن�صرية، 
ف����إن العال���م الإ�سلامي تعر�ض للتفتيت وال�شرذمة حتى انهارت الخلاف���ة، وانق�سمت الأمة الواحدة 
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�إل���ى دول متفرق���ة. لكن مفهوم الأم���ة مازال يعتمل في وج���دان ال�شعوب الإ�سلامي���ة، وعا�شت هذه 
ال�شع���وب حالة انف�صام و�ضياع مع رواج النظريات القومية والوطنية والمذهبية... �إلخ ون��شأ �صراع 
مرير بين مفهوم الأمة الإ�سلامية الواحدة الموحدة، وبين مفاهيم القومية والوطنية والمذهبية... 

الم�شرذمة والتق�سيمية. 
م���ن هنا كان من ال�ضروري معالجة مو�ضوع الأمة والهوية بدءًا من التعريفات والم�صطلحات 
والمفاهي���م المتداول���ة، ومن ثم معرفة �أ�صول بع����ض الأمم و�أ�س�س ن�شوئه���ا وت�شكلها وعلاقة الأمم 
بالح�ضارات وتطورها. �إلى �أن ظهرت الأمة الإ�سلامية ومفهوم )الملة(. ومرتكزات ذلك في الدين 
الإ�سلام���ي وم���ا �أ�سفر عنه هذا الانتماء من ح�ضارة �إ�سلامية عالمي���ة متفوقة في الع�صر الو�سيط. 
وامت���داد ذل���ك في التاري���خ الحديث والمعا�صر ال���ذي �أدى �إلى نوع من �صراع الهوي���ة عند ال�شعوب 

الإ�سلامية. 
كلمات مفتاحية: 

الأمة - الهوية - القومية - الدين - الح�ضارة - ال�صراع.
Abstract
Man has, intentionally or unintentionally, acquired an identity since his 

existence on this planet. He has identified with what expresses his interests 
and needs, adopting from this an identity that shelters, protects, and shapes 
his personality and beliefs.

When he established his society, state, and then his nation, he became 
more broadly affiliated with a civilizational value that reflected the level of 
development humanity had reached over time. Thus, humanity was divided 
into nations comprising diverse peoples and ethnicities.

Interests, bonds, and relationships emerged that united nations around 
common themes that express a historical affiliation that accumulated, forming 
diverse civilizational legacies encompassing a unique and distinctive heritage. 
However, the concept of the nation crystallized with the spread of divine 
religions and philosophical theories. The word came to bear a deep-rooted 
ideological depth. Humanity has known many nations, the most famous 
of which is the Islamic nation, which emerged from the Islamic faith and 
encompassed multiple nationalities that fused into a single melting pot known 
as the Nation of Islam. The logic behind this was the Quranic call: «And 
this, your nation, is one nation, and I am your Lord, so fear Me.» Muslims 
in the East and West became bound by a bond of belonging to the Islamic 
nation, which was politically, economically, and militarily unified and led 
by a single leadership known as the Caliphate. Despite Islam’s emphasis on 
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the unity of the nation and the fight against racism, the Islamic world was 
subjected to fragmentation and disintegration until the Caliphate collapsed 
and the single nation split into separate states. However, the concept of the 
nation still simmered in the hearts of Islamic peoples, and these peoples lived 
in a state of schism and loss with the prevalence of nationalist, patriotic, and 
sectarian theories, etc. A bitter conflict arose between the concept of a single, 
unified Islamic nation and the fragmented and divisive concepts of sectarian 
nationalism. Hence, it was necessary to address the issue of the nation and 
identity, starting with the common usages, terminology, and concepts, and 
then to understand the origins of some nations, the foundations of their 
emergence and formation, and the relationship of nations to civilizations 
and their development. This was until the Islamic nation and the concept of 
(millah) emerged. The foundations of this are in the Islamic religion and the 
resulting Islamic familial civilization that was superior in the Middle Ages. 
This has extended into modern and contemporary history, leading to a kind of 
identity conflict among Islamic peoples. 

Keywords:

Nation - Identity - Nationalism - Religion - Civilization - conflict

مقدمة
ف���ي ع�صر العولمة والتط���ورات التكنولوجية المذهلة وال���ذكاء الا�صطناعي تقف �أمم الأر�ض 
عل���ى قواع���د ثابتة من م�ستلزمات الق���وة والمنعة والتميز الح�ضاري في جو م���ن التناف�س على تبوء 
ال�ص���دارة والمكان���ة العليا ف���ي مختلف ال�ش����ؤون التي تهم الب�شري���ة. وعملت الأم���م على تح�صين 
وجوده���ا والحفاظ عل���ى �إرثها الح�ضاري وعمقها التاريخي وت�شكي���ل هويتها الذاتية المن�سجمة مع 
معتقداته���ا ومبادئها. وتلاقت �شعوب متنوعة تحت مظلة الهوية الجامعة الملائمة لكينونتها: الأمة 
الأميركية، والأمة الأوروبية، والأمة الرو�سية، والأمة ال�صينية والأمة الهندية ... �إلخ ف�أ�صبحت هذه 
الأمم مهيمنة على العالم ب�أ�سره. فيما بقيت بع�ض ال�شعوب تائهة في مهب تحديد هويتها الحقيقية 
وتعي����ش �صراعًا ذاتيً���ا �شتت قواها و�أ�ضعف ح�ضورها، ومن هذه ال�شعوب تلك التي تقطن على مدى 
وا�س���ع من �آ�سيا و�إفريقيا وبع�ض من �أوروبا، والمعروفة �سابقًا بالعالم الإ�سلامي، وهي �أمة الإ�سلام 
ناَ رَبُّكُمْ فَاتَّقُونِ﴾))). هذه 

َ
ةً وَاحِدَةً وَأ مَّ

ُ
تُكُمْ أ مَّ

ُ
الت���ي ن��شأت �أ�سا�ساً تحت �شع���ار ﴿وَإِنَّ هَذِٰهِ أ

الأمة التي كانت تحمل هوية وا�ضحة م�ستمرة عبر القرون تن�سجم مع منطلقاتها الفكرية والعقدية. 
ومع تراجع قوة ح�ضورها في التاريخ، تركت الأمة الإ�سلامية مكانها المتفوق وتراجعت قوتها 

))) القر�آن الكريم، �سورة الم�ؤمنون، الآية 52.  
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حتى ت�شرذمت في كيانات ودول م�صطنعة قومية ومذهبية .... �إلخ، لكن ال�شعوب الإ�سلامية ما زالت 
تحمل حنيناً لهويتها الح�ضارية الجامعة، وانتمائها �إلى �أمة واحدة ملزمة بها بفعل �إيمانها ودينها. 
لذلك ف�إن العالم الإ�سلامي يعي�ش �صراعاً حول هويته و�شخ�صيته الح�ضارية، ويعاني ا�ضطراباً في 
مفه���وم الأمة وهويتها الأ�صلية، ومنذ انهي���ار الخلافة الإ�سلامية، رمز وحدتها ال�سيا�سية المعنوي، 
توال���ت الخ�سائ���ر وال�صعوب���ات على مفهوم الأم���ة الإ�سلامي���ة، و�ساهمت عوامل داخلي���ة وخارجية 
ف���ي تكري����س هذا الواقع المرير، مما جع���ل الم�سلمين يتراجعون عن مكانته���م الح�ضارية ويحتلون 
المرتب���ة الثالثة في العالم )العالم الثالث(. وما زال���ت الأمة الإ�سلامية تعي�ش �صراعاً حول هويتها 
وانتم���اء �شعوبها �إليها، مما يعيق تقدمه���ا ومجاراتها للحداثة والعولمة، وا�ستعادة مكانتها ك�أمة لها 
مكانته���ا بين �أمم العالم، ولذلك ف�إذا لم تح�سم هوية ال�شعوب الإ�سلامية وانتمائها للأمة الواحدة 
الموح���دة، ف�ستظ���ل تعي�ش �صراعاً حول الهوية، فق�ضية الهوية ق�ضي���ة محورية، �إذ �أن كل جماعة �أو 
�أم���ة تعوزها الهوي���ة المتميزة ليمكنها من المعي�ش���ة والمحافظة على وجوده���ا، ولأن للهوية علاقة 

�أ�سا�سية بمعتقدات الفرد وم�سلماته الفكرية. 
�أهمية المو�ضوع: 

في ع�صر العولمة �سعت �أمم الأر�ض لت�أكيد ح�ضورها و�شخ�صيتها وتميزها، وبرزت �أمم قوية 
وتحالف���ت فيما بينها لت�ؤازر بع�ضها بع�ضاً، وفي التاري���خ الحديث ظهرت �أمم على �أ�س�س قومية بعد 
حربي���ن عالميتي���ن مدمرتين، فان�صهرت ال�شعوب في �أطر �أو�سع عل���ى �أ�س�س عقائدية لت�صبح �أمماً 
ذات ح�ض���ارة متميزة. فالأمة الأميركية تعد �أقوى و�أه���م الأمم في العالم، ومن ثم الأمة الرو�سية، 
تليها الأمة الأوروبية، ثم الأمة ال�صينية، ثم الأمة الهندية ... �إلخ. لذلك كان من ال�ضروري البحث 
ب�أ�سب���اب تواري الأمة الإ�سلامية عن الح�ضور العالمي، فيما كانت �سابقاً عبر التاريخ الو�سيط، من 
�أه���م �أمم العالم و�أقواه���ا؟ فلماذا تراجعت هذه الأمة، وهل هناك ف���ي الأ�صل �أمة �إ�سلامية؟ وكان 
من المهم النظر في �أ�سباب بروز الهويات المحلية القومية والمذهبية في الأمة الإ�سلامية مما �أدى 
�إلى تراجعها و�ضمورها. وبروز �صراع داخلي في �شعوب الأمة الإ�سلامية. بحثاً عن الهوية الحقيقية 
له���ذه ال�شعوب. حيث كانت الانتم���اءات والولاءات تتفاعل وتت�شابك وتت���ردد بين الولاء العام للأمة 
الواح���دة الموحدة، وبين �شعارات القومية والوطنية والمذهبي���ة والجهوية ... �إلخ. هذا الأمر ترك 
�شروخ���اً في العالم الإ�سلامي و�شعوبه، و�أدى �إل���ى تخلف الح�ضارة الإ�سلامية وتراجعها بعد فقدان 
هويته���ا الأ�سا�سية الت���ي كانت في �أ�صل نه�ضتها. هذا ال�صراع عل���ى الهوية يكت�سب �أهمية م�صيرية 
بالن�سب���ة ل�شع���وب انتمت عبر التاريخ لأمة فقدت هويتها. فكان لا بد من درا�سة المو�ضوع من وجهة 
نظ���ر علمية بحثية تجيب عن الكثير م���ن الأ�سئلة، وتظهر خطورته في �صن���ع الم�ستقبل لي�س للأمة 
الإ�سلامي���ة، بل للعالم �أجمع. وكما ي�ساهم في �إثراء المحتوى العلمي حول ق�ضايا م�صيرية كالهوية 

الإ�سلامية و�صراع الح�ضارات.
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�أ�سباب اختيار المو�ضوع:
 تتزاي���د م�شاع���ر الإحباط عند ال�شع���وب الإ�سلامية في �سعيها لتلم����س هويتها الح�ضارية في 
ظ���ل تناف����س الأمم على ت�صدر الح�ضور العالم���ي، كما تبدو ا�ستهدافات الق���وى العالمية للح�ضارة 
الإ�سلامي���ة م���ن خلال طروحات العولم���ة المهيمنة في ازدي���اد مطرد في ظل ال�ص���راع الح�ضاري 
الم�ستم���ر  خلال الع�صر الحديث والمعا�صر. على �أن الت�سا�ؤلات ما زالت متكررة عن �أ�سباب غياب 
الهوية الح�ضارية الجامعة للأمة الإ�سلامية في مواجهة تعاظم قوة الأمم الأخرى. كما �أن �إرها�صات 
ال�ص���راع الدولي تدفع بالأمم �إلى التم�س���ك بقيمها الح�ضارية و�أ�سباب قوته���ا ومنعتها لتتمكن من 
الحفاظ على ح�ضورها وتح�صن تراثها الح�ضاري. لذلك نرى الأمة الم�سيحية و�إن توزعت جغرافياً 
فه���ي تحت �شعار الانتماء الموح���د للم�سيحية، ولو ظهرت �أحياناً تباين���ات وخلافات. وكذلك الأمة 
اليهودي���ة فهي �صنعت لنف�سها وطناً وعقي���دة �صهيونية بالا�ستناد �إلى الإر�ش���اد اليهودي التاريخي. 
وال�صيني���ون والهن���ود وغيرهم من الأمم الت���ي توحدت حول تراثها الح�ض���اري التاريخي. �إلا الأمة 
الإ�سلامي���ة التي ما زالت م�شتتة �ضعيفة ممزقة الأو�ص���ال في دول وكيانات وطنية معادية ومتنافرة 
بالإجمال. لذلك كان لا بد من درا�سة �أ�سباب ذلك ومراجعة مفهوم الأمة، وبالتالي البحث في �سبل 
�إع���ادة الحياة لهذا المفهوم باعتباره خ�شبة الخلا�ص لل�شعوب الإ�سلامية. كما �إعادة الاعتبار لهذا 
المفه���وم من وجهة نظ���ر درا�سية علمية تنف�ض الغب���ار عن الإرث الح�ضاري للأم���ة الإ�سلامية في 

�سبيل �إعادة العالم الإ�سلام الموحد �إلى مكانته المرموقة بين �أمم الأر�ض.
الأهداف

يه���دف هذا البحث �إلى معالجة ق�ضية خطيرة تتعلق بالأم���ة الإ�سلامية التي ت�ضم الآن عددًا 
كبي���رًا م���ن الدول وما يزيد عن ملياري ون�صف �إن�سان، بالنظ���ر �إلى ما يتركه مو�ضوع ال�صراع على 
الهوي���ة من تداعيات على م�ستوى الف���رد والمجتمع والأمة بالإجمال. في وق���ت تتناف�س �أمم العالم 
وتتزاح���م لتتبوء المكان اللائق في المقدمة، وفي حين ترزح الأمة الإ�سلامية تحت وط�أة الت�شرذم 
والتخل���ف والتبعي���ة. لذلك ف����إن درا�سة �أ�سباب حال���ة ال�ضياع التي تلف الم�سلمي���ن وتداعيات ذلك 
و�آث���اره الكارثية على الأم���ة الإ�سلامية، من خلال البحث والتدقيق ف���ي عوامل القوة التي تحتاجها 
الأم���ة الإ�سلامية لا�ستع���ادة دورها ومكانتها بين �أمم العالم المعا�ص���ر. و�سنظهر المعالجة العلمية 
لهذا المو�ضوع خطورة ان�سلاخ الأمة عن هويتها الح�ضارية عندما ت�شتت ولاءاتها وت�ضييع بو�صلتها 
الأ�سا�سي���ة بافتع���ال ولاءات وانتم���اءات وهويات تتعار�ض مع قيمه���ا ومبادئها و�أ�صوله���ا لذلك ف�إن 
اله���دف الأهم لهذه الدرا�سة مناق�ش���ة تعدد وتفاوت النظرة العلمية لمو�ض���وع الهوية كانتماء وولاء 
يحمل الإن�سان على الالتزام بما ي�ؤمن به ويعتقده وي�ؤثر على حياته وم�ستقبله. وبالتالي ما يتولد عن 

ذلك من �صراع وتنازع وا�ضطراب وتداعيات ذلك و�آثاره على العالم و�شعوبه.
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الإ�شكالية:
 تب���دو الإ�شكالي���ة الرئي�سية في هذا المو�ضوع تتمحور حول ال�س����ؤال الأهم، ما هي هوية الأمة 
الإ�سلامية ؟؟ هذا ال�س�ؤال الذي ي�ستتبع جملة من الت�سا�ؤلات المت�شابكة كتفا�صيل في مو�ضوع الأمة 

ومنها: 
1. ما هو مفهوم الأمة وتطبيقاتها على �أر�ض الواقع؟ 

2. هل الم�سلمون ي�شكلون �أمة؟ 
3. ما هي معايير ن�شوء الأمة الإ�سلامية؟ 

4. ما مدى ارتباط الأمة بالهوية الإن�سانية؟ 
5. هل هناك �صراع حول هوية الأمة الإ�سلامية ؟ 

6. ما هي �أ�سباب ال�صراع حول هوية الأمة الإ�سلامية ؟ 
7. هل تتمكن الأمة الإ�سلامية من العودة �إلى هويتها الأ�سا�سية؟ 

الفر�ضيات:
الإ�سلامية.  للأمة  الحقيقية  الهوية  هو  • الإ�سلام 

متما�سك.  ح�ضاري  رباط  في  �شعوبها  ب�صهر  نف�سها  �صنعت  • الأمم 
• ��ش���كل الم�سلم���ون �أم���ة واحدة موحدة في بداية ظهور الإ�س�ل�ام وا�ستمرت هذه الأمة في 

مختلف الع�صور التاريخية.  
الإ�سلامية رافق تاريخها وما زال محتدمًا.   الأمة  هوية  حول  • ال�صراع 

• �ل���ن تك���ون لل�شعوب الإ�سلامية قيامة �إلا بح�سم �ص���راع الهوية والعودة �إلى الأمة الإ�سلامية 
الموحدة. 

الإ�سلامية.  للأمة  الح�ضارية  للهوية  العودة  �إرها�صات  حول  �إيجابية  م�ؤ�شرات  • هناك 
المناهج المتبعة: 

يحت���اج ه���ذا المو�ضوع �إلى الغو����ص في �أ�سب���اب ال�صراع ومعوق���ات العودة الحمي���دة للهوية 
الإ�سلامي���ة الح�ضاري���ة الجامعة والموحدة، وهذا ما يتطلب الاعتم���اد على المنهج التحليلي بداية، 

ثم من ال�ضروري ا�ستلهام المنهج الا�ستقرائي لمراجعة �أ�س�س البناء الح�ضاري للأمة الإ�سلامية.
الدرا�سات ال�سابقة : 

- �جا�س���م بن محمد بن مهلهل اليا�سين ، الهوية الإ�سلامية ، النا�شر م�ؤ�س�سة ال�سماحة للن�شر 
والتوزيع - الكويت 2012. 

يعال���ج الكتاب مو�ض���وع الهوية في الواق���ع المعا�صر، ويدر����س �أ�صل الكلم���ة باعتبارها جماع 
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العقي���دة والل�س���ان والتراث الثقافي. وي�شير �إل���ى �أن هناك حرب هويات وقد �سع���ى �أعداء الإ�سلام 
لطم�س معالم الهوية الإ�سلامية وذلك في وقت مبكر من ظهور الإ�سلام. وذكر العديد من الحركات 
ال�شعوبي���ة التي تط���ورت لت�صبح قومية في تاريخنا المعا�صر ثم وطنية. ويفند الكتاب �أ�سباب ظهور 
الحركات الفكرية المعادية لروح الإ�سلام و�أثرها على الأمة عبر تاريخها. وكذلك الخطر الخارجي 
المتمثل بالحملات الع�سكرية. والغزو عبر التاريخ. ويذكر �أن الأ�ساليب الهدامة تطورت لتتخذ �شكل 

غزو فكري وثقافي. وبروز حركة التغريب وانت�شارها في العالم الإ�سلامي. 
- �خلي���ل ن���وري م�سيهر العاني، الهوي���ة الإ�سلامية في زم���ن العولمة الثقافي���ة، النا�شر مركز 

البحوث والدرا�سات الإ�سلامية - العر اق. 
يعال���ج الكتاب مفه���وم الهوية الإ�سلامية في مواجه���ة العولمة وتداعياته���ا المختلفة وخا�صة 
الثقافي���ة منه���ا. ف�أعتبر �أن العولمة فتح���ت ق�ضايا الهوية. و�أن الهوي���ة والثقافة هي الم�ستهدفة من 
العولم���ة حيث �أن الهويات الح�ضاري���ة والخ�صو�صيات الثقافية لل�شع���وب والأمم هي التي تجعل كل 
واح���دة منه���ا �شعباً منف���رداً بقيم ومب���ادئ ي�ؤمن بها ويعتز. وق���د ق�سم الكتاب �إل���ى خم�سة ف�صول 
م���ع المقدم���ة والخاتم���ة والنتائج. وقد عال���ج الكتاب ق�ضية الهوي���ة عامة والهوي���ة الإ�سلامية على 
الخ�صو�صي���ة، ثم در�س الكت���اب العولمة تاريخها وحقيقتها وبروزها. ثم ج���اءت الق�ضية الرئي�سية 
ف���ي الكتاب حول طبيعة العلاقة بين الهوي���ة والعولمة الثقافية، ومن ثم دور الخطاب الإ�سلامي في 

تر�سيخ مفهوم الهوية، و�أخيراً نظرة حول �أهمية الهوية الإ�سلامية للأمة والب�شرية جمعاء.
 - مجموعة م�ؤلفين، الهوية وتحديات الع�صر، دار الروافد الثقافية، 2017. 

يتح���دث الكتاب عن تعريف الهوية للجماعة باعتبارها ال�شفرة التي يمكن للفرد عن طريقها 
�أن يع���رف نف�س���ه في علاقته بالجماعة الاجتماعية التي ينتم���ي �إليها. والكتاب هو جزء من م�شروع 
عرب���ي توزع عل���ى �أكثر من كتاب، وهذا الكت���اب �ضم مجموعة من المفكري���ن والأكاديميين العرب 
الذي���ن يحاولون ر�ؤي���ة تت�سم بالتعددية وبطابع نقدي، والكتاب يت�ضم���ن محاور ثلاثة، هي: معالجة 
الهوي���ة ونق���اط ا�شتباكها مع الآخ���ر، ثم مو�ضوع الهوية ف���ي العراق كنموذج، ث���م مو�ضوع الترجمة 

وت�أثيره على مو�ضوع الهوية ... �إلخ. 
عل���ى �أن ه���ذا البحث �سيقدم معالجة مو�ضوعي���ة لق�ضية »ال�صراع« بي���ن الهويات الح�ضارية 
وت�أثي���ر ذل���ك على الأم���ة الإ�سلامية، كما �سيرك���ز على بحث �أ�سب���اب قيام هذا ال�ص���راع في الأمة 
الإ�سلامية داخليًا، وبالتالي انعكا�سات ذلك على �صراع الح�ضارات، وتبيان �ضرورة الت�شبث بالهوية 
الحقيقية للأم���ة الإ�سلامية ومحاربة الانتماءات الجانبية القومي���ة والمذهبية وغير ذلك. وق�ضية 

ال�صراع على الهوية هي م�شكلة هذا البحث الأ�سا�سية وهي التي لم ت�شملها الدرا�سات ال�سابقة.
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تمهيد
من���ذ فج���ر التاريخ �شرع الإن�س���ان في بناء مجتمعاته الت���ي �شكلت نواة �أمت���ه الأولى، ومن ثم 
تكاث���رت ال�شعوب و�شكلت �أممه���ا التي حفظت هويتها الح�ضارية و�شخ�صيته���ا المتميزة، ومن هذه 
الأم���م من تفوق و�ساد و�أ�س�س الدول القوية والإمبراطوريات العظيمة. وعند ظهور الأمة الإ�سلامية 
كان���ت �أمم الأر�ض موزعة على قوتين عالميتين متناف�ستي���ن، هي الأمة الفار�سية والأمة الرومانية، 

فيما بقية الأمم كانت في حال الانغلاق والعزلة.
 فالأمة الرومانية اتخذت من الم�سيحية مظلة لها، فيما الأمة الفار�سية كانت على وثنية. �أما 
�أم���ة الإ�سلام فقد قامت على هدى ال�شرع الإ�سلامي ال���ذي ت�ضمن �أ�س�س بناء الح�ضارة الإ�سلامية 
المنبثق���ة من قيم الع���دل والخير والم�ساواة والأخوة العالمية، لذل���ك �سرعان ما ان�ضوى تحت لواء 
هذه الأمة، العديد من ال�شعوب والأعراق والاتنيات وان�صهرت في بوتقة الأخوة الإ�سلامية. وبذلك 
�ص���ارت الهوية الإ�سلامية الجامعة ه���ي المعبرة عن �شخ�صية هذه ال�شع���وب المندمجة والموحدة 
فيما عرف فيما بعد بالعالم الإ�سلامي، الممتد عبر القارات والجغرافيا المعروفة بالعالم القديم. 
فعندما انطلقت دعوة الإ�سلام، �شكل الم�سلمون الأوائل على قلتهم الأمة الإ�سلامية الأولى بتنوعها 
و�شمولها، �إذ �ضمت العربي والفار�سي والرومي والحب�شي ... �إلخ. هذا الان�صهار الح�ضاري المتنوع، 
مي���ز الأم���ة الإ�سلامية منذ ن�شوئها وزادت تطوراً مع ات�ساع رقعته���ا الجغرافية، وتميزت عن غيرها 
م���ن الأمم المعا�صرة بتفوقها الح�ضاري خلال الع�ص���ر الو�سيط، وتر�سخت الهوية الإ�سلامية لهذه 
الأمة و�شعوبها بالرغم من اختلافها العرقي والقومي، وكان حامل هذه الهوية يمكنه �أن ينتقل عبر 
العالم الإ�سلامي دون عوائق �أو موانع. في�سافر الم�سافر من �سمرقند في �أق�صى ال�شرق �إلى قرطبة 
ف���ي �أق�ص���ى الغرب، ب���ل ويمكن �أن ي�ستوطن ف���ي �أي بقعة من بقاع الأر�ض الإ�سلامي���ة بكل �سهولة . 
فت���رى المغربي ي�ستوطن بخاري وترى الني�سابوري ي�سكن ف���ي غرناطة ... �إلخ كما كانت هذه الأمة 
تنتظم ف���ي نظام �سيا�سي واقت�صادي واجتماعي متنا�سق. فيم���ا كان من�صب الخليفة ي�شكل رمزية 
الوح���دة للأمة الإ�سلامية عبر الزمن. وبالرغم من بع�ض ال�صعوبات والإ�شكالات التي رافقت عمل 
الخليف���ة، ف����إن هذا المن�صب كان رمزاً لوح���دة الأمة عمل الم�سلمون عل���ى تكري�سه في كل حقبات 
التاري���خ، وف���ي الع�صر الحديث تمكن العثمانيون من الحفاظ على ق���وة ح�ضور الخلافة الإ�سلامية 
باعتباره���م قادة العالم الإ�سلامي، بالرغم من ت�شرذم البلاد الإ�سلامية وتنافرها وتباعدها. ومع 
انهي���ار الدول���ة العثمانية �ضاعت الخلاف���ة الإ�سلامية ودخل الم�سلمون عب���ر العالم في �صراع حول 
هويته���م الح�ضارية، و�أ�صوله���م العقدية وانتماءاتهم الثقافية. وما زال ه���ذا ال�صراع مت�أججاً دون 
معرفة مالآته وما �سيتمخ�ض عنه، في ظل العولمة وتناف�س الأمم على المكا�سب والمنعة وال�س�ؤدد. 
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المبحث الأول: الأمة والهوية

المطلب الأول: المعنى في اللغة والم�صطلح والمتداول.
في معجم المعاني الجامع، الأمة بالتحريك والت�شديد، وجمعها �أمم، وهي جماعة من النا�س 
تجمعه���م رواب���ط تاريخية م�شتركة، قد يكون فيها ما هو لغوي �أو دين���ي �أو اقت�صادي، ولهم �أهداف 
م�شترك���ة في العقي���دة �أو ال�سيا�سة �أو الاقت�صاد، و�أمة فئة كبيرة م���ن النا�س تربطهم تقاليد وثقافة 
م�شتركة، وب�صفة عامة لغة واحدة، وت�ستعمل الكلمة �أحياناً مرادفة لكلمة الدولة. ولكن ربما لا يخلو 
ذلك من الغمو�ض �إذ قد تحتوي الدولة عدة �أمم، فمثلًا تحتوي بريطانيا العظمى كدولة على الأمة 

الإنجليزية والإ�سكتلندية والغاليه و�أجزاء من الأمم الإيرلندية .... �إلخ.
 �أم���ا الأمة بفتح الهمزة فتعني المر�أة المملوكة وجمعها �إماء، وهي الجارية المملوكة. والأمه 
هي مر�ض الجدري .. و�أمه �أي عهد �إليه و�أمه ال�شيء ن�سبه، كما تعني الخ�صب والغيث و�أي�ضاً ال�شجة 
ف���ي الر�أ����س �إذا بلغ���ت �أم الدماغ))). واللفظة من حي���ث اللغة غنية بالمعاني ومتباين���ة �أي�ضاً ح�سب 
ا�ستخدامه���ا وت�شكيله���ا. والمق�صود في هذا البحث من لفظ الأمة، المعن���ى الاجتماعي ال�سيا�سي، 
ال���ذي يعب���ر عن �أحد �أنواع الاجتماع ال���ذي يربط بين المجموع برابط معن���وي وم�صلحي ووجداني 

حتى ي�صبح هوية خا�صة ومميزة. 
�أم���ا الهوية فهي من )هوى(، وهو الع�شق، ويكون في الخير وال�شر، وت�أتي بمعنى �سقط ، يقال 
ه���وى ف�ل�ان، �أي �سقط من علو �إلى الأ�سف���ل . ويقال للبئر العميق ) الهوي���ة = من هوى ())). وهذا 
م���ا ي�أخذ المفه���وم من الجانب اللغوي �إلى الأم���ر البعيد الغور الذي يت�شوق الإن�س���ان �إليه ويع�شقه، 
الأمر الذي يجعل ال�شخ�ص يتوجه نحوه ب�شكل ا�ضطراري. �أما على ال�صعيد الا�صطلاحي، فالهوية 
ه���ي الحقيقة المطلقة الم�شتمل���ة على الحقائق ا�شتمال النواة على ال�شج���رة في الغيب المطلق))). 
فه���ي ال�شيء المعروف في ذات���ه دون اللجوء �إلى عنا�صر خارجية لتعريف���ه، وي�ستعمل �أي�ضاً للدلالة 
عل���ى الجوهر والماهي���ة . وتقول المو�سوعة الفل�سفية العربية، هي كلم���ة مولده ا�شتقها المترجمون 
القدام���ى من الـ »هو«، لينقل���وا بوا�سطتها �إلى العربية كما يقول الفاراب���ي المعنى الذي ت�ؤديه كلمة 
»ه�س���ت« بالفار�سية، وكلمة »�إ�ستي���ن« باليونانية �أي ف�صل الكينونة في اللغات الهندو- �أوروبية الذي 
يربط بين المو�ضوع والمحمول، ثم عدلوا عنها وو�ضعوا كلمة الموجود »مكان« »الهو« والوجود مكان 
الهوي���ة. ومع ذلك فقد فر�ضت كلمة الهوية نف�سها كم�صطلح فل�سفي ي�ستدل به على كون ال�شيء هو 
نف�سه))). �إذن فالهوية هي الخ�صائ�ص وال�سمات والمعتقدات والقيم المميزة التي تعرف ال�شخ�ص 

))) المعجم الو�سيط، حرف �أ.
))) ابن منظور، ل�سان العرب، بيروت- لبنان، دار �صادر للن�شر والتوزيع، مادة الهوى، 1982.

))) علي بن محمد، الجرجاني، التعريفات ) د . ت ( دار الكتاب اللبناني، بيروت، �ص278.
))) المو�سوعة الفل�سفية، د – ت، مادة الهوية.
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�أو المجموع���ة. وت�شكل تفردهم و�إح�سا�سهم بالذات. وكون الهوية انتماء فهي قد تتعدد مثل: الهوية 
العرقي���ة، الهوية الوطنية، الهوية القومية، الهوية الديني���ة، الهوية اللغوية. وقد يحمل الإن�سان عدة 
هوي���ات، وكذلك المجموعات الب�شرية، �إذ عنا�صر الهوية ه���ي �أ�شياء متحركة ديناميكية، يمكن �أن 
تب���رز �أحدها �أو بع�ضها ف���ي مرحلة معينة، وبع�ضها الآخر في مرحلة �أخ���رى. وت�ستعمل كلمة هوية، 
ف���ي الأدبيات المعا�ص���رة، لأداء معنى المطابقة: مطابق���ة ال�شيء لنف�سه �أو مطابقت���ه لمثيله. وفي 
المعاج���م الحديث���ة ف�إنها لا تخ���رج عن هذا الم�ضم���ون. فالهوية ه���ي حقيقة ال�ش���يء �أو ال�شخ�ص 
المطلق���ة، الم�شتمل���ة على �صفاته الجوهري���ة، والتي تميزه عن غيره، وت�سم���ى �أي�ضاً: وحدة الذات. 
وهن���اك عوامل �أ�سا�سية لبناء الهوية وهي تمث���ل عنا�صرها الأ�صلية، مثل العوامل الثقافية، العوامل 

الدينية، العوامل القومية ... �إلخ. 
ب���رزت الهوية ك�أزمة ف���ي التاريخ المعا�صر، فظه���رت مدار�س وفل�سف���ات، واجتهد الفلا�سفة 
والمفك���رون للدفاع عن هوية الإن�سان ووجوده وقيمته. والهوية تعزز في الفرد روح الانتماء وال�شعور 
بالانت�س���اب �إلى جماعة معينة، حيث تبد�أ عملية الوعي في البحث عن طرائق لتكري�س هذا الانتماء 
�ضمن �أطر جماعية لتمتين نواة الجماعة عبر خطاب الهوية، وفق قيم ت�سعى لبثها في الروح والج�سد 
لتل���ك الجماعة، وذلك با�ستخدام كل الو�سائل والإمكانات التي تراها منا�سبة لتكري�سها ودعم هذه 
الهوي���ة. �سواء كان بالدي���ن �أو اللغة �أو غيرها، وكل الو�سائل الفاعلة في بل���وغ هدف تر�سيخ الهوية، 
ولذلك بات خطاب الهوية مطروحاً، لما يقت�ضيه الحال من ظروف وثغرات تهدد هوية الفرد وكيانه 
وا�ستق���راره))). ولقد تم�سكت الأمم بهوياتها الح�ضارية من خ�ل�ال تكري�س تبني موروثها التاريخي 
ال�سيا�سي والاجتماعي والثقافي. ويبدو ظهور الأمم الأولى مترافقاً مع وعي الإن�سان لكينونته ودوره 
ف���ي بن���اء ح�ضارته. و�أول الأمم التي ن��شأت على ه���ذه الأر�ض كانت بين عامي 350 ق . م و 500 ق . 
م ... وكان���ت ه���ذه التجمعات في طور التكوين لما ي�شبه المجتمع���ات الأولية .. وكانت فكرة حتمية 
التلاق���ي والتجم���ع بين الأفراد و�أهمية ذلك في �سبيل تحقيق م�صال���ح المجتمعات الب�شرية وتبادل 
الخدم���ات والمنافع، هي النواة الأولى للاجتماع الب�شري والبن���اء المجتمعي الذي �أدى �إلى ت�شكيل 
لأول المظاهر الح�ضارية))). وعندما �شكلت هذه التجمعات الب�شرية هويتها، اتخذت من اجتماعها 
�إطاراً تنظيمياً تطور من ذكر و�أنثى �إلى �أ�سرة ثم ع�شيرة ثم قبيلة �إلى �شعب.. ف�أمة. �ضمت لنف�سها 
هوي���ة من خبراته���ا وتجاربها و�سماته���ا وتاريخها. وكان للدي���ن باع طويلة في ت�شكي���ل هوية الأمة، 
حت���ى ج���اءت الديانات ال�سماوية لتعطي بعداً �آخر للهوية وللأمة على حد �سواء. ولقد رافقت الهوية 
م�س���ارات الأمم عبر الزمن لت�صب���ح في التاريخ المعا�صر نوعاً من الالت���زام الأيديولوجي ال�صارم 
ذي الأبعاد الرا�سخة في حياة الب�شرية. وتم�سكت ال�شعوب بهويتها الأممية معتزة بها منافحة عنها. 

))) كويزي، �صفاء، �إ�شكالية الهوية بين الأيديولوجيا والتاريخ عند �أبو القا�سم �سعد الله، مذكرة مقدمة لنيل �شهادة الماج�ستير في 
العلوم الإن�سانية والاجتماعية، جامعة قا�صدي مرياح – ورقلة،2019-2020، �ص14.

))) خالد م�صطفى، مرعب، قراءة نقدية في تاريخ الح�ضارة الإ�سلامية: الأ�صول والم�آلات، ر�سالة نا�شرون، بيروت،2025، �ص78.
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وله���ذا �أطلق على �أه���م هيئة عالمية ا�سم)الأم���م( المتحدة، للدلالة على �ص���ورة البنى الح�ضارية 
العالمية المعا�صرة. 

المطلب الثاني: الاجتماع الب�شري والهوية 
كان لاب���د من �أن يلتقي الإن�سان )الذكر( ب�شريكته وي�ؤ�س�س �أ�سرته حيث الأولاد، ثم بقية �أولي 
القربى، فكانت النواة الأولى للت�شكيلة الاجتماعية، ثم مجموع الأ�سر فالقبيلة التي كانت �أول �صورة 
للنظ���ام الاجتماعي الدائم، نق�صد بالقبيلة جماعة من الأ�سر، ترتبط ب�أوا�صر القربى وت�شغل بقعة 
من الأر�ض على �سبيل ال�شيوع ولها طوطم م�شترك، وتحكمها حكومة يعينها وفق قوانين معينة، ف�إذا 

ما اتحدت عدة قبائل تحت رئي�س واحد تكونت بذلك الع�شيرة))).
ومن���ذ �أن �أخذت فئات م���ن الأقوام الب�شرية ف���ي الا�ستقرار والتح�ضر، راح���ت كل فئة تتطور 
ف���ي المحيط الذي ارت�ضته لها مقراً وفقاً لعوامل زمني���ة ومكانية، خ�ص�صت لها، ولم�ؤثرات ح�سية 
وخلقي���ة عرف���ت بها ودرجت عليها))). وم���ن ثم تطورت �أ�شكال الاجتم���اع الب�شري وتنوعت وظهرت 
تح���ت �صور متفاوتة. وكان الأ�صل في ذلك �سجي���ة الاجتماع واللقاء والتفاهم بين الب�شر، فالإن�سان 
كائ���ن اجتماعي بطبعه. ولذلك ظهرت نظريات اجتماعية متع���ددة من خلال تطور علم الاجتماع، 
حاول���ت تف�سي���ر وتحليل �آليات الاجتماع الب�شري �أ�سباباً ونتائج. وم���ن هذه النظريات برزت بع�ضها 
و�صارت �أ�سا�ساً لدرا�سة �أ�صول الاجتماع الب�شري، ومنها: النظرية البنائية الوظيفية، وهي تنطلق من 
تف�سي���ر الواقع الاجتماعي من حيث البيئة الاجتماعية وما ت�ؤديه من وظائف. ومنها نظرية التفاعل 
الرم���زي، التي تنطلق من الطبيعة الن�شطة للإن�سان ف���ي علاقته وتوا�صله مع المحيط الاجتماعي. 
واي�ض���اً هناك نظري���ة ال�صراع التي تعني قيام علاقات تفاعلية بين عنا�صر المجتمع. كذلك هناك 
نظري���ة الر�صيد الفكري المعرف���ي التراكمي للمجتمع ون�ش����أت عنها الفل�سف���ة الاجتماعية. و�أي�ضاً 
نظري���ة المجموع )الح�ش���د( الاجتماعي التي تحاول تف�سير �أثر التجمع���ات الم�ؤثرة بر�ؤى فكرية �أو 
اجتماعي���ة. كما هناك النظرية ال�شمولية للمجتمع وتقوم على تف�سير الوقائع والظواهر الاجتماعية 
بمنظور �شمولي متع���دد التوجيهات والمعطيات. ثم نظرية النظام الاجتماعي، وهي مقاربة نظرية 
ف���ي علم الاجتماع لتف�سير ن��شأة النظ���م الاجتماعية ووظائفها ())). وف���ي المفهوم الإ�سلامي، ف�إن 
هَا النَّاسُ  يُّ

َ
الب�شري���ة مدع���وة للتعارف والتعاون والتلاقي ... �إلى التوحد تحت راية التوحي���د: ﴿ياَ أ

كْرَمَكُمْ عِندَْ 
َ
نْثَى وجََعَلنَْاكُمْ شُ��عُوبًا وَقَبَائِ��لَ لتَِعَارَفُوا إنَِّ أ

ُ
إنِاَّ خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذَكَرٍ وَأ

َ عَليِمٌ خَبيِرٌ﴾))) . وغاية الدعوة الإ�سلامية توحيد الب�شرية في �أمة واحدة،  تْقَاكُمْ إنَِّ الّلَه
َ
ِ أ الّلَه

ه���ي �أمة الإ�سلام، و�إن العال���م بين ملة الإيمان، وملة الكفر. والملة ه���ي الأمة. وعلى ذلك ف�إن �أمة 

))) ول، ديورانت،  ق�صة الح�ضارة، 42 مجلد، ترجمة زكي نجيب محمود، �إ�شراف جامعة الدول العربية،1949، �ص40.
))) موري�س، كروزيه،  تاريخ الح�ضارات العام، من�شورات عويدات، بيروت – باري�س،1986، �ص28.

))) لجنة متخ�ص�صة، )2020(، علم الاجتماع ليبيا.
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الإ�س�ل�ام هي �صورة مثالية لنظريات الاجتم���اع الب�شري الم�ؤطرة بر�ؤى فكرية واجتماعية نابعة من 
وح���دة الدي���ن والعقيدة. وتعتب���ر الأمة �أعلى م�ستوى ح�ض���اري للاجتماع الب�ش���ري، لما تج�سده من 
رواب���ط وعلاقات ور�ؤية م�صيري���ة واحدة موحدة للحياة. وهكذا عندما ارتق���ى الإن�سان في �أطواره 
الاجتماعية من الأ�سرة الم�صغرة )الزوج والزوجة( �إلى الأ�سرة المو�سعة )الآباء والأبناء والأجداد 
والأعم���ام والأخوال ... �إلخ(، ثم �إلى القبيلة المتج���اورة والمتكاتفة، حتى الع�شيرة المتما�سكة، ثم 
�إل���ى حال���ة ال�شعب والجمهور المتعاون ... �إل���ى �أن و�صل �إلى تحالف ال�شع���وب والأعراق في �أمه لها 
طابعه���ا الخا����ص المرتكز على موروث ح�ضاري مميز وتراث معرفي ممت���د وم�ستمر، ي�شكل الوعاء 
النهائ���ي للنظام الاجتماعي. ومن ه���ذا المنطلق خاطب القر�آن ال�شعوب المتعددة والمتنوعة ليعلن 
ناَ رَبُّكُمْ فَاتَّقُ��ونِ﴾))). وتتوافق مع هذا المفهوم 

َ
ةً وَاحِدَةً وَأ مَّ

ُ
تُكُ��مْ أ مَّ

ُ
بو�ض���وح ﴿وَإِنَّ هَذِٰهِ أ

نظري���ة الح�شد في علم الاجتماع الت���ي ت�ؤكد على بروز العقل الجمعي عل���ى العقل الفردي ويفر�ض 
عل���ى الجميع نوعاً م���ن التوافق المعرفي والمرجعية العقلية ويك���ون اللا�شعور في الجموع والح�شود 
م�ؤط���راً بعواطف جيا�ش���ة وا�ستعداد للعمل وحت���ى الت�ضحية، من خلال الانتم���اء للح�شد �أو الجمع، 
والم�شارك���ة ف���ي فعالياته ومن خلال �أي�ضاً عوام���ل اجتماعية ونف�سية واقت�صادي���ة �أخرى ي�شعر بها 
الف���رد المنتمي للح�شد )الأم���ة( بح�صوله على مقدرة على الأداء والفع���ل لا تتاح له في حالة عدم 
انتمائه. وبذلك تختفي ال�شخ�صي���ة ال�شعورية لتحل محلها ال�شخ�صية الجمعية اللا�شعورية، وتتجه 
�أحا�سي����س الف���رد و�أفكاره في اتجاه واحد ه���و اتجاه الح�شد وتظهر النزعة �إل���ى تحويل المعتقدات 
والأف���كار المرتبط���ة بالح�شد �إلى �أفعال))). وبهذه الطرق الأب�ستمولوجي���ة تتكر�س الهوية الجماعية 
لل�شع���وب وتن�صهر في بوتقة واحدة لت�شكل �أمة ذات مقوم���ات ح�ضارية محددة ومعالم �أيديولوجية 
متنا�سب���ة تعرف به���ا، وهكذا نرى �أن الأمم في العالم �أقامت �صروحه���ا وبنت �أمجادها على قواعد 
م���ن روابط العقل الجمعي، والم�صالح الم�شتركة، والم�صي���ر الواحد. وتعتبر الأمة الإ�سلامية خير 
مث���ال على ذل���ك، �إذ �أنها كانت معبرة ع���ن روح الأخوة والاتحاد حتى الان�صه���ار بين مكوناتها من 
�شع���وب الأر�ض، �إذ تمكنت ه���ذه ال�شعوب من تج���اوز انتماءاتها الإقليمية المح���دودة، وتماهت مع 
الهوي���ة الإ�سلامية المعبرة عن �شخ�صية »الأمة«، وظهر العالم الإ�سلامي الذي ات�سع على م�ساحات 
�شا�سع���ة من العالم القديم، في الق���ارات الثلاث و�شكل حا�ضنة �شعوب الأم���ة الإ�سلامية، الغزيرة 
التن���وع، العدي���دة الانتماءات الأتني���ة، المختلفة بيئياً. وبات ممكناً الحديث ع���ن »مجتمع �إ�سلامي« 
وا�س���ع و�ضخم يت�ضمن ف�سيف�ساء من المجتمعات الب�شري���ة المتفاعلة والمتعاونة والمتكافلة في ظل 

عقيدة جامعة ود�ستور واحد و�شريعة موحدة.

))) القر�آن الكريم، �سورة الم�ؤمنون، الآية 52.
))) لجنة متخ�ص�صة، المرجع ال�سابق، �ص80.
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المطلب الثالث: الأمة والدين
وتعتب���ر العلاقة بي���ن الأمة والدين علاقة معقدة تاريخياً وفكرياً، وق���د �أدى الدين دوراً بارزاً 
ف���ي عملي���ة ت�شكيل الأمم وا�ستمرارها، كما كان في نزاع مع هذه العملية. ويتطلب فهم هذه العلاقة 
تقرير كيفية اختلاف هذا الأمر من دين �إلى �آخر، مما ي�ستتبع تحليلًا مقارناً. لكن الثابت في الدين 
ه���و ال���ذي ي�صنع الأمة. ومن���ذ فجر التاريخ �أقام الإن�س���ان هياكله الدينية الت���ي �ساهمت في ت�أطير 
نظم���ه الاجتماعية و�أثرت في بناء تطوراته الح�ضارية المختلف���ة. وبذلك يكون الدين �أ�سبق ظهوراً 
ع���ن الأم���ة التي ت�شكلت خلال حقبات زمني���ة طويلة و�ساهم الدين في بنائه���ا و�صياغة منظوماتها 
الفكري���ة وت�صوراته���ا العقائدي���ة. وتمثل عبادة �إله واح���د ب�شكل �أ�سا�سي من قب���ل مجتمع واحد ... 
تطوراً مهماً في وجود �أمة من الأمم.. ويكون هناك ثمة توافق �أو اتحاد بين الدين والأمة، �إذ يدعم 
ه���ذا الدين الأم���ة ... ولذلك نجد �أن دور الدي���ن كعامل في ن�شوء الالتح���ام الإقليمي الن�سبي لهذه 
المجتمع���ات التي كانت في ال�سابق مجز�أة ثقافياً لتتحول �إلى �أمم، وفي ا�ستمرار ذاك الالتحام))). 
لك���ن مفه���وم الأمة باعتباره عقدًا اجتماعيً���ا ومنظومة �أيديولوجية قد تقوم عل���ى �أ�س�س مختلفة بل 
وجداني���ة �أحيان���اً، كما الاختلاف بين الأمة الدينية، والأمة القومية مثلًا، �إذ قد ت�ضم الأمة الدينية 
ع���دة قوميات، بينما الأمة القومية قد ت�ضم عدة �أديان، ويب���دو التناق�ض جذرياً بينهما. لذلك برز 
ال�ص���راع الحاد بي���ن القومية والدين ف���ي التاريخ الحدي���ث، وظهرت الأمم القومي���ة كنتاج لذلك، 
ث���م ظهرت الكيانات الوطنية ك�أم���م م�صغرة محدودة الحدود والإمكان���ات. وتفتت الأمم المدينية 
وخف���ت وهجها نظراً لا�ستبعاد الدين ع���ن الت�أثير في الحياة الب�شرية، لكن تراث الأمة الدينية بقي 
عالق���اً ف���ي ر�ؤى ال�شعوب وتراثها وتاريخه���ا، وتمظهرت مقومات الأمة الديني���ة ب�أ�شكال متنوعة في 
�شع���وب العالم، تبع���اً لقوة ت�أثير الدين في الحياة، وما زالت تتردد �أ�صداء الأمم الدينية بتمييزاتها 
المتنوعة، فالأم���ة الم�سيحية ترعاها المراكز البابوية الكاثوليكي���ة والأرثوذك�سية والبروتا�ستانية، 
والأم���ة البوذي���ة تتفاعل في المحيط الحي���وي لل�شرق الأق�ص���ى. وكذلك الأم���ة الهندو�سية، والأمة 
اليهودي���ة وج���دت لها م����آلًا في الأر����ض الفل�سطينية. �أما الأم���ة الإ�سلامية فما زال���ت في �صراع مع 
هويته���ا الح�ضارية محاولة الحفاظ عل���ى وجودها مت�شبثة ب�أ�صولها العقيدي���ة تجتر �آلامها و�آمالها 
ف���ي معركة م�صيرية تتعلق بوجودها وم�ستقبلها. وي�شهد التاريخ المعا�صر �إرها�صات عودة متنامية 
للهوي���ة الديني���ة م���ع ن�شوء الأح���زاب العقائدي���ة لمختل���ف الأديان. الأح���زاب اليميني���ة المتطرفة 
ب�شعاراته���ا الم�سيحية في �أوروبا و�أميركا الجنوبية، كذلك الأح���زاب الدينية البوذية والهندو�سية. 
و�أي�ض���اً الأح���زاب الإ�سلامية في العالم الإ�سلام���ي. وقد لج�أت بع�ض الق���وى وال�شعوب �إلى محاولة 
دم���ج الولاء الديني بالانتم���اء القومي، لإنتاج هوية ح�ضارية لأمة متما�سك���ة كما جرى بين القومية 
العربي���ة والإ�سلام، والقومية الهندية والهندو�سية �أو البوذي���ة، والقومية اليهودية بالدين اليهودي، 

))) هنداوي - موقع



321

مم���ا عرف بال�صهيونية. والقومية الإنجلو �سك�سوني���ة والبروت�ستانتية الم�سيحية، والقومية الرو�سية 
والأرثوذك�سي���ة الم�سيحية، والقومي���ات الأورو - �أميركية مع الكاثوليكية الم�سيحية ... �إلخ لكن هذه 
الم�شاري���ع الأيديولوجية ما زالت تعاني من ا�ضطرابات وتن���ازع �شكلت ثغرات وتناق�ضات في الولاء 
والانتم���اء، وتحديد الهوية الحقيقية ال�صحيحة الت���ي تعبر عن وجدان ال�شعوب وتطلعاتها ونظرتها 
للحياة. على �أن فورة القومية وهيمنتها على النظم الحاكمة بعيد الحرب العالمية الأولى لم تتمكن 
م���ن �إخماد الهوية الدينية لل�شعوب بالرغم من العم���ل الد�ؤوب على التقريب بين التوجهين القومي 
والدين���ي، وه���ذا ما �أدى �إلى ظهور �صراع الهوية والانتماء. ذل���ك �أن التناق�ض بين الفكرين القومي 
والدين���ي والاختلاف الجوهري في �أ�صولهما جعلا مهمة التوفيق بينهما مهمة �شبه م�ستحيلة. ذلك 
لأن الانتم���اء الدين���ي ي�صب���ح هوية جماعي���ة م�ستقلة عن الاعتق���اد الفردي، فيه���ا يتطابق الثقافي 
والدين���ي، حينه���ا يمثل الدين ثقافة كاملة ل�شعب �أو �أمة �أو ح�ضارة، لي�س في كونه مجموعة ن�صو�ص 
وتعاليم وقيم فح�سب، بل هو كيان مج�سد اجتماعياً، ومبلور بالممار�سة في �أنماط وتقاليد و�أفعال، 
�أي م���ن حيث �صيرورته نظاماً من الممار�سات والم�ؤ�س�سات ف�ض�ل�اً عن كونه نظاماً من الت�صورات 
... والدين في هذه الحالة ثقافة كاملة، فهو يعبر عن ر�ؤية للعالم، للطبيعة والوجود والإن�سان، وهو 
ا، لأنه يقدم ت�صوراً لبناء الاجتماع الإن�سان���ي على نحو يعطي �أحياناً �أدق التفا�صيل في  كذل���ك �أي�ضً
ه���ذا الاجتم���اع، اقت�صاداً و�سيا�سة و�أخلاقاً، و�أح���والًا              �شخ�صية))). فالدين ب�صفته اعتقاداً 
وممار�س���ة، ي�ساع���د الأفراد عل���ى تطوير ال�شع���وب بالانتماء للجماع���ة )الأم���ة(، ويمدهم بالدعم 
المعن���وي ويزيد من التلاح���م والا�ستقرار الاجتماعي))). وبذلك تتعزز وح���دة المجتمع وع�صبيته، 
و�إعط���اء ال�شرعية لقيمه ومعاييره و�إ�ضفاء القدا�س���ة عليها، وتجمع النا�س معاً في هوية موحدة ... 
مم���ا ي�ؤدي �إلى التما�سك الاجتماع���ي . والدين الإ�سلامي هو الوحيد ال���ذي �أ�س�س دولة، وت�شريعاته 
تهت���م بالدنيا كم���ا بالآخرة. وهذا ما �أدى �إلى قيام النظام ال�سيا�س���ي الإ�سلامي المعروف بهيكليته 
القيادية المتمثلة بالخلافة ونظام ال�شورى. وهذا ما �أعطى هوية الأمة الإ�سلامية بعداً ا�ستراتيجياً 

ر�سخ مفهوم الولاء والانتماء، وبلور �صلابًة وتما�سكًا قوياً بين عنا�صر الأمة وفق هويتها الدينية.
المطلب الرابع: ال�صراع

يمك���ن تعري���ف ال�صراع على �أنه حالة يك���ون �سببها التعار�ض الحقيق���ي �أو التخيلي للم�صالح 
والقي���م والاحتياج���ات، وق���د يك���ون ال�ص���راع داخليًا ) في نف����س ال�شخ����ص(، �أو �صراعً���ا خارجيًا 
)بي���ن �شخ�ص �أو �أكث���ر(، ومفهوم ال�صراع يف�سر العدي���د من الجوانب الاجتماعي���ة مثل التعار�ض 
بالم�صال���ح، �أو الاختلاف الاجتماع���ي والحروب بين الأ�شخا�ص �أو المنظم���ات �أو الجماعات، ومن 
الناحية ال�سيا�سية ي�شير �إلى الثورات �أو الحروب �أو الن�ضالات التي ي�ستخدم بها القوة مثل ال�صراع 

))) عبد الغني، عماد، الهوية والمعرفة – المجتمع والدين: علم اجتماع المعرفة: الاتجاهات الجديدة والمقاربات العربية، دار 
الطليعة - بيروت، 2017 �ص155.

))) المرجع نف�سه، �ص 158.
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الم�سل���ح))). والتحدي���د الا�شتقاق���ي لكلمة )ال�صراع( في اللغ���ة العربية، هو الن���زاع �أو الخ�صام �أو 
الخ�ل�اف وال�شقاق، �أما كلم���ة conflict فتعني العراك او الخ�ص���ام وال�صدمة، �إذن يعني ال�صراع 
ا�شتق���اق التعار�ض بين م�صالح و�آراء، �أو الخ�ل�اف))). �إلى ذلك لم يتفق العلماء على تعريف موحد 
لل�ص���راع لتباين مدار�سهم واخت�صا�صاتهم. ولفظة �ص���راع من الجذر �صرع، وال�صريع الطريح في 
الأر����ض، وخ�صمه في التهذيب بالإن�سان، ف�صارعه وي�صارع���ه �صريعا))). والقر�آن الكريم  ت�ضمن 
رَهَا عَلَيهِْمْ سَ��بعَْ لَيَالٍۢ وَثمََنٰيَِةَ  كثيرًا من ال�شواهد التي ت�صور لنا ال�صراع، كقوله تعالى:  ﴿سَ��خَّ
عْجَازُ نخَْلٍ خَاويَِةٍۢ﴾))). �أما ا�صطلاحًا، فتعني 

َ
نَّهُمْ أ

َ
ياَّمٍ حُسُومًا فَتَرَى ٱلقَْومَْ فيِهَا صَرعَْىٰ كَأ

َ
أ

حال���ة نزاع وتعار����ض متطرفة، والتحدي���د الا�شتقاقي لكلمة ال�ص���راع في اللغة العربي���ة هو النزاع 
والخ�ص���ام والخلاف وال�شقاق، وبهذا المعنى ي�شير ال�ص���راع �إلى التفاعل الذي تتعار�ض وتتناق�ض 
فيه الكلم���ات والعواطف والتطورات مع بع�ضها مما ي�ؤدي الى ال�صراع ويتداخل مفهوم ال�صراع مع 

م�صطلحات �أخرى: كالتناف�س، والاختلاف، والنزاع...�إلخ.
وف���ي المفه���وم الإ�سلامي يدخل معن���ى ال�صراع في التداف���ع الذي يعني كون���ه من �سنن الله 
رضُْ وَلَكِٰنَّ 

َ
ِ النَّاسَ بَعْضَهُم ببَِعْضٍ لّفََسَ��دَتِ الأْ تعالى في خلقه يقول تعالى: ﴿وَلوَْلاَ دَفْعُ الّلَه

َ ذُو فَضْ��لٍ عَلىَ العَْالمَِينَ﴾))). وال�ص���راع رافق الإن�سان منذ ن��شأته، وم���ن �أهم �أ�سباب هذا  الّلَه
ال�ص���راع الحفاظ عل���ى ديمومة الحياة وال�سيادة ف���ي الدنيا، ومن ثم حر����ص الإن�سان على تحقيق 
م�صالحه وتكري�س هويته، ودافع عن كينونته و�شخ�صيته الثقافية عندما تداخلت الهويات وتنازعت 
الانتم���اءات. فب���رز �ص���راع الهوية ك�صورة من �ص���ور البناء الح�ض���اري للإن�س���ان. لأن الإن�سان في 
�أ�سا�س���ه جزء من كل، حر�ص عل���ى انتمائه وعمل على بناء خ�صو�صيات���ه ومميزاته واكت�سب الكثير 
من �سماته، حتى تمكن من ت�شكيل هويته الح�ضارية الخا�صة. لذلك ت�شبث الإن�سان بتراثه وموروثه 
التاريخ���ي الذي يعطيه ملامح كيان���ه وا�ستمرارية ح�ضوره في العالم. وحف���ل التاريخ بال�صراعات 
والنزاع���ات والاختلافات، ون�شبت حروب و�سادت ح�ض���ارات وبادت الأخرى في �سبيل �إثبات عظمة 
هوية ح�ضارية معينة وتفوقها على غيرها. كما �أن �صراع الهوية رافق حياة الب�شرية منذ ن��شأتها وقد 
حف���ظ لنا التاري���خ �سير هذه الح�ضارات وهي تعتز بهويتها، وتفر�ضها على غيرها من هويات الأمم 
الأخ���رى. لذلك تم�س���ك الان�سان بهويته وعمل عل���ى الدفاع عنها وبذل الغال���ي والنفي�س لحمايتها، 
وعندم���ا تداخلت الهوي���ات، كر�ست الأمم هيمنة الهوي���ة الأكثر ت�أثيرًا وعمقًا ف���ي وجدان �شعوبها. 
والأم���ة الإ�سلامي���ة �شكلت هويتها الح�ضاري���ة انطلاقًا من التزامها بالإ�سلام دينً���ا مهيمنًا ومنقذًا 

 pressJo Giakalia prismasophie,press agama kekerasan,2002,p 75 ،صالح، عبد القادر، الدين والأعناف� - (((
))) محمود �سليمان الحمدان، ال�سلوك التنظيمي في منظمات الأعمال، دار وائل للن�شر، عمان،2002 �ص 363.

))) ابن منظور، ل�سان العرب، المرجع ال�سابق، ماده)�ص( ج1، �ص303.
))) القر�آن الكريم، �سورة الحاقة، الآية 7.

))) القر�آن الكريم، �سورة البقرة، الآية 251.
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للب�شري���ة من ال�ضلال. فباتت الهوية الإ�سلامية ه���ي المعبرة عن الأمة الإ�سلامية بمختلف �شعوبها 
وقومياتها ومناطقها. لكن �أ�سبابًا عديدة دفعت لبروز �صراع وتنافر بين الهوية الإ�سلامية الجامعة 
وبي���ن هوي���ات متنافرة تطور م���ع الزمن وخلَّف تداعيات كثي���رة، �أخطرها تخل���ف الأمة الإ�سلامية 

وتمزقها وتراجعها عن دورها الريادي في قيادة الب�شرية نحو الخلا�ص.
المبحث الثاني: �أ�صول الأمم
المطلب الأول: الأمة الأولى

من���ذ فجر المدني���ة، قبل خم�سة �آلاف �سنة، وع���ى الإن�سان القدرة الفائقة الت���ي �آلت �إليه في 
المحي���ط        الحي���وي))). وفقد تخمن �أنهم في ذل���ك الوقت كانوا قد �أ�صبحوا حيوانات اجتماعية. 
وهكذا ف�إن المرحلة الانتقالية من نهاية مرحلة جمع الغذاء وال�سكن في الكهوف والم�آوي ال�صخرية، 
�إلى مرحلة �إنتاج الغذاء، �إلى الم�ستوطنات المك�شوفة تعتبر فترة انتقالية مهمة وبداية لأعظم تغيير 
اجتماع���ي ف���ي تاريخ الب�شرية، وهي قفزة تطوري���ة نوعية))). ويب���دو �أن �أول الح�ضارات بزغت بين 
عام���ي 3500 م   و 500 ق. م. وكان���ت التجمع���ات الب�شري���ة في طور التكوين لم���ا ي�شبه المجتمعات 
الأولي���ة التي التقت ح���ول ت�أمين �ضروراتها الحياتي���ة الأ�سا�سية، واختبرت �أهمي���ة التعاون والتكتل 
والتجم���ع في مواجهة متطلبات الحياة اليومية، وبذل���ك زادت �إمكانيات تطور هذه المجتمعات في 
مختل���ف ميادين حياتها))). وهك���ذا ازدهرت في فج���ر التاريخ الح�ضارات المائي���ة للعالم القديم 
)الأمم الأولى( على النهر الأ�صفر )الح�ضارة ال�صينية(، والأندو�س )الح�ضارة ما قبل الهندية(، 
والفرات ودجلة )�سومر وبابل و�آ�شور(، والنيل  )الح�ضارة الم�صرية( وكذلك ازدهرت الح�ضارات 
البحري���ة لح�ضارات بنات البح���ر ) فينييقيا، اليونان ( ... وكذلك التجم���ع من الح�ضارات القوية 
البني���ة لأوروبا ال�شمالية والمتمح���ور حول بحر البلطيق وبحر ال�شمال))). وف���ي بقاع ال�شرق الأدنى 
القدي���م كان التح�ضي���ر لإطلاق �أولى الح�ض���ارات الب�شرية بالعديد من العنا�ص���ر المدنية، وهناك 
ثلاث���ة عوام���ل ت�ضافرت وتفاعل���ت معاً ف�أدت �إل���ى هذا النجاح ه���ي: الظروف الطبيعي���ة الم�ؤاتية، 
ف���ي خدم���ة �إدارة جماعية، ي�شدها �إل���ى الدين روابط وثي���ق متينة))). وكان اتح���اد �شعوب بلاد ما 
بي���ن النهري���ن نواتاً لأولى الأم���م الح�ضارية، كما اتحاد وادي النيل كان نوات���اً لظهور �أمة الفراعنة 
الم�صريين، ومن ثم تتالى ظهور الأمم الأخرى: ال�صينية والهلينية والكنعانية والفار�سية والهندية 
والميزو - �أميركية والرومانية ... �إلخ. ويقر الفيل�سوف الإيطالي )فيكو( وجوب وجود قوانين معينة 

))) �أرنولد، توينبي، مخت�صر درا�سة التاريخ، ترجمة ق�ؤاد محمد بل، لجنة الت�أليف للترجمة والن�شر، القاهرة، 1980، �ص20.
))) نخبة من الباحثين العراقيين،ح�ضارة العراق، بغداد، 1985، �ص79.

))) خالد، مرعب، قراءة نقدية، المرجع ال�سابق، �ص 77.
))) فرناند، بروديل، قواعد لغة الح�ضارات، ترجمة الهادي التيمومي، بدعم من م�ؤ�س�سة محمد بن را�شد �آل مكتوم، توزيع مركز 

درا�سات الوحدة العربية، بيروت، 2009، �ص64.
))) ديورانت، ق�صة الح�ضارات، المرجع ال�سابق، �ص 9.
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وموح���دة ت�ساه���م في ت�شكيل الأمم وال�شعوب، وي�شعر به���ذه القوانين طبقة من النا�س، �أو طبقة من 
�أم���ة �أو �شع���ب. ولكل ح�ضارة وثقافة ما يميزه���ا وما يمنحها طابعها الخا�ص ال���ذي لا يناف�سها فيه 
�أح���د، ويعبر ع���ن خ�صو�صيتها و�إن ت�شابهت جمي���ع الح�ضارات والأمم في العال���م في دورة حياتها 
البربري���ة، ثم البدائية، وم���ن ثم المدينة))). وهكذا ف����إن المدنية ال�سومرية، ه���ي �أقدم المدنيات 
الإقليمي���ة، والت���ي �شكلت �أمة قائمة بذاتها، والتي تمتلك القدرة عل���ى التطور عن مجتمعات ما قبل 
المدينة، وتميزت المدنية ال�سومرية بناحيتين، الكتابة والمعمار الديني))). �أما في التف�سير الديني 
لتكوي���ن الأم���ة، فقد توافقت الديان���ات ال�سماوية على �أن �آدم عليه ال�س�ل�ام وزوجه حواء �شكلا نواة 
تيَِنَّكُم 

ْ
ا يأَ الأم���ة الأولى على الأر�ض بعد خروجهما من الجنة: ﴿قُلنَْ��ا اهْبطُِوا مِنهَْا جَمِيعًاۖ  فَإمَِّ

مِّنِّ��ي هُدًى فَمَن تبَعَِ هُدَايَ فَلاَ خَوفٌْ عَلَيهِْمْ وَلَا هُمْ يحَْزَنوُنَ﴾))). ومن ذريتهما كانت الأمة 
الأول���ى ف���ي الأر�ض، ثم توالت الأم���م من هذه الذرية ... عاد وثمود وقوم ل���وط وقوم �إبراهيم وقوم 
نوح و�أ�صحاب الأيكة وقوم تبع وط�سم وجديث و�إرم .... �إلخ. وكان لهذه الأمم تاريخ عظيم، و�شكلوا 
ح�ض���ارات مزده���رة منها من �سادت ث���م بادت. و�شكلت الديان���ة اليهودية �أم���ة و�أقامت دولة بادت 
بع���د �إن �سادت ف���ي عهد الأنبياء داوود و�سليمان عليهما ال�سلام: ﴿وَوَرثَِ سُ��لَيمَْانُ دَاوُودَۖ  وَقَالَ 
وتيِنَا مِن كُلِّ شَ��يْءٍۖ  إنَِّ هَذَٰا لهَُوَ الفَْضْلُ المُْبيِنُ﴾))). 

ُ
يرِْ وَأ هَا النَّاسُ عُلّمِْنَا مَنطِقَ الطَّ يُّ

َ
يَ��ا أ

وبالرغ���م من ت�شتتهم ف���ي بقاع الأر�ض ظلوا يعتب���رون �أنف�سهم �أمة واحدة. ولم���ا جاءت الم�سيحية 
اتخذها الرومان ديانة لهم و�شكلوا الأمة الرومانية المقد�سة. والفر�س �أي�ضاً كانوا يعتبرون �أنف�سهم 
�أم���ة واح���دة. �إلى �أن جاء الإ�سلام لي�ش���كل �أمة واحدة ت�ضم في ثناياها �أم���م عديدة �سابقة ر�ضيت 
بالاندم���اج في هذا الإطار الح�ض���اري الجديد الذي كان ي�شترط �أن يتخل���ى الإن�سان عن �أي انتماء 
ينِ  ِ حَ��قَّ جِهَادِهِ  هُوَ اجْتَبَاكُمْ وَمَا جَعَلَ عَلَيكُْمْ فيِ الدِّ �س���وى الإ�سلام ﴿وجََاهدُِوا فيِ الّلَه
اكُمُ المُْسْ��لمِِينَ مِن قَبلُْ وَفِي هَذَٰا ليَِكُونَ الرّسَُولُ  بيِكُمْ إبِرَْاهيِمَ  هُوَ سَ��مَّ

َ
مِنْ حَرَجٍۚ  مِّلّةََ أ

كَاةَ وَاعْتَصِمُوا  لاَةَ وَآتوُا ال��زَّ قيِمُوا الصَّ
َ
شَ��هِيدًا عَلَيكُْمْ وَتكَُونوُا شُ��هَدَاءَ عَلىَ النَّ��اسِ  فَأ

َٰى وَنعِْمَ النَّصِيرُ﴾))). وكانت الانطلاقة حينما جمعت فكرة الدين  ِ هُوَ مَوْلَاكُمْۖ  فَنعِْمَ المَْوْل باِلّلَه
الم�شت���رك تح���ت زعامة واح���دة �شتى القبائل في نظ���ام �سيا�سي واحد))). وم���ن بعد ذلك حافظت 
جمي���ع ال���دول الإ�سلامية المتوارثة على مبد�أ الأم���ة الإ�سلامية على �أ�سا����س �أن تمثلها دولة موحدة 

))) خالد، مرعب، قراءة نقدية، المرجع ال�سابق، �ص 179.
))) �أرنولد، توينبي، المرجع ال�سابق، 2006، �ص 77.

))) القر�آن الكريم، �سورة البقرة، الآية 37.
))) القر�آن الكريم، �سورة النمل، الآية 16.
))) القر�آن الكريم، �سورة الحج، الآية 78.

النمراوي، 1975، ط6،  و�إ�سماعيل  �إبراهيم ح�سن وعبد المجيد عابدي  �إلى الإ�سلام، ترجمة منى  �أرنولد، الدعوة  ))) توما�س، 
القاهرة، �ص53.



325

عظم���ى تميزت بات�ساع رقعتها وعلا ��شأنها في ميدان الح�ض���ارة))). وما زالت الأمم تظهر وتختفي 
حت���ى ظهرت الأمم القومية في التاريخ الحديث كنتيجة للحرب العالمية الأولى، ثم الثانية، واليوم 
هن���اك: الأمة الأوروبية، الأمة الأميركية، والأمة الرو�سية، والأمة ال�صينية، والأمة الهندية ... �إلخ. 
فيم���ا الأمة اليهودية تحاول �إقامة دولة في �أر�ض فل�سطين، والعرب بالكاد ي�شكلون �أمة بهوية قومية 

م�ستعارة وم�ستوردة تناق�ض علة وجودها في �إطار الإ�سلام والأمة الإ�سلامية. 
المطلب الثاني: �أمم العالم

م���ع ظه���ور المدن الأولى في التاري���خ التي عرفت )بدول المدن(، ظه���رت �أي�ضاً معالم الأمم 
الأول���ى على �أ�س����س متنوعة عرقية �أو مكانية �أو ديني���ة ... �إلخ. ويعتبر ال�سومري���ون من �أوائل الأمم 
الح�ضري���ة في العالم، وكذلك الم�صريون �سكان وادي النيل، ثم تتالى ظهور الأمم في بقاع الأر�ض 
المتفرقة. وكانت مقومات هذه الأمم تقوم على بنى ح�ضارية متطورة �شهدت العديد من الإنجازات 
الاقت�صادي���ة والاجتماعية وال�سيا�سية والفكرية. وقد ف�سر ابن خلدون ت�شكل الأمم بقيام الدول و�إن 
كان���ت الع�صبية هي الأ�سا�س ال���ذي يعتمده في تف�سيره لقيام الدول و�سقوطه���ا، �أو بتعبير �آخر، في 
تف�سي���ره لحركة التاريخ. ذل���ك �أن للع�صبية والدولة كانتا تمثلان قطب���ي الحركة الدورية التي كان 
ي���رى �أن التاري���خ ي�سير على �إيقاعها ، والع�صبية عند ابن خلدون هي: مفهوم اجتماعي ي�شد �أوا�صر 
جماعة معينة على �أ�سا�س انتماء افترا�ضي واحد في الن�سب، وله �أبعاد �سيا�سية واقت�صادية ونف�سية 
متع���ددة، وغايات تتمثل في دفع ال�ضرر وجلب المنفعة، ت�سعى الجماعة )الأمة( بد�أب لتحقيقها لا 
�سيم���ا في مراحل زمنية معينة من حياتها))). وت�سعى الع�صبية لدفع ال�ضرر والدفاع عن الجماعة، 
ولا �سيم���ا حينم���ا يحدق بها خطر خارجي، �إلا �أنها في الوقت نف�سه لها ن�شاط �آخر يتمثل بالمطالبة 
لتحقي���ق المل���ك الذي هو غاية الع�صبية، ويكون ذلك بالاجتماع وبف���وز الع�صبية الأقوى التي توحد 
الع�صبي���ات وتتزعمها وت�صل �إل���ى مرحلة قيام الدولة))). وهكذا ف�إن الع�صبية الكبرى المتغلبة هي 
الأم���ة الت���ي تجمع الب�شر في �إط���ار ح�ضاري محدد. وعلي���ه كانت الأمم تت�شكل ف���ي المدى الحيوي 
الأر�ض���ي، وت�صن���ع هويته���ا المميزة وتقيم �ص���رح مجدها و�س�ؤدده���ا. وبذلك �أقام���ت �أمم �صغيرة 
دولًا، وم���ن ثم �أقامت �أمم كبيرة �إمبراطوريات عظيمة. ولع���ب الدين والن�سب والتجاور والم�صالح 
الم�شترك���ة، دوراً ف���ي قي���ام الأمم على اخت�ل�اف م�شاربها و�أحجامه���ا. وتتالت الأم���م في ظهورها 
واندثاره���ا. و�شه���دت ب�ل�اد ما بين النهرين ظه���ور �أمم متعددة بع���د ال�سومريين، كم���ا �شهد وادي 
الني���ل ظهور الفراعنة وحكم �أ�سرهم المختلفة. وفيما بعد ظهر الفر�س ك�أمة عظيمة ثم اليونانيون 
الإغري���ق �أي�ضاً. وغيرهم في ال�شرق الأق�صى كال�صينيين والهن���ود والغرب الأوروربي ... �إلخ. ومع 

))) خالد م�صطفى، مرعب،   الوحدة الإ�سلامية بين النظرية والتطبيق، مجلة البحث العلمي الإ�سلامي، ال�سنة الع�شرون، العدد 
62، 2024 �ص255.

))) محمد عابد، الجابري، نحن والتراث، دار الطليعة، بيروت، 1992، �ص168.
))) جميل مو�سى، النجار، فل�سفة التاريخ، مكتبة مدبولي، القاهرة، 2001، �ص 217.
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ظه���ور الم�سيحية هيمن���ت القوة الرومانية على العالم القديم ك�أم���ة عظيمة اتخذت من الم�سيحية 
دينً���ا له���ا. �أما العرب فلم يتوح���دوا كقومية في �أمة واح���دة في دول معينة، بل كان���وا متفرقين في 
دوي�ل�ات متع���ددة. وفي منقلب القرن ال�ساد�س الميلادي، كان العال���م موزعاً بين عدة �أمم مهيمنة 
تتقدمه���ا الأمة الروماني���ة الإمبراطورية العظيمة، ثم الأمة الفار�سي���ة الإيرانية العريقة، �إلى الأمة 
ال�صيني���ة الإمبراطوري���ة، والأمة الهندي���ة في �أق�صى ال�ش���رق. وكانت هناك �أم���م متنوعة متفاوتة 
الق���وة على امت���داد المدى الحيوي للأر����ض. وكان ال�صراع الفار�سي الرومان���ي يهيمن على العالم 
القدي���م، ويبرز عظمة �أمتين عريقتين �شكلتا ح�ضارتان مبدعتان كانتا على قمة العالم في مختلف 
مج���الات الحي���اة. والأمة الرومانية كانت تعتن���ق الم�سيحية وتتخذها عقيدة. فيم���ا الأمة الفار�سية 
وثني���ة زراد�شتية مجو�سي���ة. وعندما ظهرت الر�سالة الإ�سلامية في عم���ق الجزيرة العربية اتخذت 
من العرب �أ�سا�ساً لقيام دولتها الأولى، ومن ثم توالى دخول الأعراق الأخرى في �أمة الإ�سلام، حتى 
ت�شكلت مقومات البنية الح�ضاري���ة للأمة الإ�سلامية الموحدة. فظهرت �أمة جديدة مناف�سة للأمم 
القائمة عرفت )ب�أمة الإ�سلام(. وهكذا فعلى ال�صعيد الديني بات هناك ثلاث �أمم: الأمة الرومانية 
الم�سيحي���ة، والأمة الإ�سلامية، والأمم الوثنية: الفار�سية وال�صيني���ة والهندية ... �إلخ. ومع ا�شتعال 
التناف����س الح�ض���اري، �أ�صبح الدين هو الهوي���ة الأ�سا�سية المكونة للأم���م، خ�صو�صاً حينما حققت 
الأم���ة الإ�سلامي���ة انت�صارات مذهلة في زمن قيا�س���ي جعلها تت�صدر �أمم العال���م العريقة، و�شملت 
الح�ضارة الإ�سلامية في مفهومها على نوعين: �أولهما الح�ضارة الإ�سلامية الأ�صلية )العربية( وهي 
ح�ض���ارة الإبداع التي يع���د الدين الإ�سلامي الم�صدر والمنبع الوحيد له���ا. وثانيهما ح�ضارة البعث 
والإحي���اء، لأنها نتجت عن تطبيق الم�سلمين للأم���ور التجريبية المختلفة))). وعلى امتداد الع�صور 
الو�سط���ى كان���ت الأمم المعروفة ف���ي العالم ترتكز عل���ى الأ�صول الدينية. فالأم���ة الم�سيحية كانت 
تتمرك���ز ف���ي �أوروبا ابتداءً. والأمة الإ�سلامي���ة كانت تمتد من �آ�سيا �إلى �إفريقي���ا، وهما المهيمنتان 
عل���ى العال���م القديم �آنذاك. فيم���ا الأمم الوثنية انح�ص���رت في ال�شرق الأق�ص���ى ال�صين - هندي 
�أ�سا�س���اً. �أما بقية �شعوب العالم فكانت مت�شرذمة ف���ي قبائل وكيانات متفاوتة القوة والتح�ضر. ومع 
نهاي���ة التاريخ الحديث، ظهرت متغيرات مف�صلية ف���ي العالم، وظهرت القومية ك�شعار لقيام الأمم 
الحديث���ة، وا�ستبعد الدي���ن عن الت�أثير في حي���اة ال�شعوب. و�صارت الأمم تع���رف بقوميتها: كالأمة 
الإنجليزية، والأمة الفرن�سية، والأمة الألمانية ... �إلخ. �أما في بلاد العرب فقد راجت فكرة القومية 
ردح���اً من الزمن، ثم انزاحت مف�سحة المجال للفك���رة الوطنية عقب �إن�شاء الكيانات الإقليمية))). 
وف���ي التاريخ المعا�صر تحاول �أمم �صغيرة قومية التوحد فيم���ا بينها لت�شكل �أمة اتحادية قوية، كما 
تحاول �أوروبا �أن تفعله، وكذلك رو�سيا، والولايات المتحدة الأميركية. وهذه ال�صين تعزز ح�ضورها 

))) عبد العزيز، التويجري، خ�صائ�ص الح�ضارة الإ�سلامية �آفاق الم�ستقبل، الرباط، المنظمة الإ�سلامية للتربية والعلوم والثقافة، 
2002، �ص18-11.

))) خالد م�صطفى، مرعب، العرب في التاريخ الحديث والمعا�صر: �أمة و�شعوباً ودولًا، دار النه�ضة العربية، بيروت،2014، �ص38.
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العالم���ي ك�أمة عريقة. وكذلك الهند ب�شعوبها المختلفة ... فيم���ا الم�سلمون غارقون في ت�شرذمهم 
ونكرانه���م لهويتهم الحقيقية، وه���م ي�شكلون حجر الرحى في الح�ضارة الإن�سانية المعا�صرة �إذا ما 

فطنوا �إلى مكامن قوتهم و�أ�صول دينهم. 
المطلب الثالث: الأمة والح�ضارة

�إذا كان���ت الح�ضارة ه���ي: عمران العالم وما يعر�ضه لطبيعة ذل���ك العمران من الأحوال مثل 
التوح����ش والت�أن����س والع�صبيات و�أ�صناف التقلب���ات للب�شر بع�ضهم على بع�ض، وم���ا ين��شأ عن ذلك 
م���ن المل���ك والدول ومراتبها، ينتحل���ه الب�شر ب�أعماله���م وم�ساعيهم من الك�س���ب والمعا�ش والعلوم 
وال�صنائ���ع، و�سائ���ر ما يحدث م���ن ذلك العم���ران بطبيعته من الأح���وال))). والح�ض���ارة تعبر عن 
منظوم���ة العقائد والقيم والمبادئ وجماع الن�شاط الب�شري ف���ي �شتى حقول الفكر والعلوم والآداب 
والفن���ون جميع���اً ... وما يتول���د عن ذلك من ميول وم�ش���ارب و�أذواق ت�صوغ نمط���اً لل�سلوك و�أ�سلوباً 
للحياة ومنهجاً للتفكير ومثالًا يقتدى به وي�سعى �إليه))). والأمم ت�صنع ح�ضاراتها وتحقق طموحاتها 
الت���ي تتنا�سب مع تطلعاته���ا وتنبع من تراثها التاريخي وموروثها الح�ض���اري المتراكم عبر الزمن. 
فف���ي البدايات الأولى لظهور الأم���م �شعوباً متعاونة ومت�ضامنة، قامت بتكوي���ن مجتمعاتها وت�شكيل 
بيئتها ال�سيا�سية والفكرية والاقت�صادية. وا�ستغرقت عمليات التطور والتقدم الح�ضاري لتلك الأمم 
مراح���ل زمنية طويلة ومتفاوتة ومختلفة، بالنظر ل�سياقات متنوعة وبيئات ملائمة وعوامل م�ساعدة 
تعط���ي زخماً لبع�ض من هذه الأم���م لتدفعها �إلى تحقيق الإنجازات والطموحات من ال�سيادة والقوة 
والمنع���ة. لذلك تميزت ابتداءً �أمم وتفوقت بقدراتها و�إبداعاته���ا، فتركت �أثاراً في التاريخ را�سخة 
تعبر عن تلك العظمة وال�س�ؤود. فهذه �أهرام الفراعنة ما زالت را�سخة عبر الزمن، كما �أطلال �أثينا 
ومعابده���ا ومن��شآت روم���ا وج�سورها و�أيوان ك�سرى وق�صور فار�س و�س���ور ال�صين العظيم وم�ساجد 
الم�سلمي���ن وق�صورهم، والقلاع والح�صون والموانئ والمرافق العامة والمعابد ... هي �صروح ت�شي 
بعظم���ة هذه الأمم وتراثها الرا�سخ عبر التاري���خ)))، ولقد �صنف العلماء الح�ضارات وفق �إنجازاتها 
و�إبداعاته���ا و�أي�ض���اً ر�سوخها وا�ستمراريتها. وعمل���ت كل �أمة على ت�شكيل تاريخه���ا وتراثها وتدوين 
�أحداثه���ا ومحطاته���ا الهامة و�أخب���ار �آلهتها وزعمائه���ا وبالتالي حروبها وتنقلاته���ا وغير ذلك من 
��شؤونه���ا. وقد حدد رالف لينتون  ا�صطلاحي ح�ضارة ومجتمع و�أنهما ي�ستعملان كمترادفين �أحياناً 
... فالمجتم���ع عبارة عن مجموعة منظمة من الأفراد، والح�ض���ارة مجموعة من الا�ستجابات التي 
تعلمه���ا الأفراد و�أ�صبحت م���ن ميزات مجتمع معي���ن))). فالأمة مجتمع كبير ي�ضم �أف���راداً ي�ؤمنون 
بر�ؤي���ة م�شترك���ة تجمعهم وف���ق قواعد و�أ�ص���ول متعارف عليها بينه���م ت�شدهم �إليه���ا وت�ؤطرهم في 

))) ابن خلدون �أبو زيد عبد الرحمن بن محمد، مقدمة ابن خلدون، دار �إحياء التراث العربي بيروت، د-ت، �ص38.
))) وفاء، الأيوبي، الح�ضارة والعولمة �إلى �أين، درا�سات في الح�ضارة المقارنة، 2012، �ص12.

))) خالد، مرعب، قراءة نقدية، المرجع ال�سابق، �ص 162
))) رالف، لينتون، �شجرة الح�ضارة، ترجمة �أحمد فخري، مكتبة الإنجلو الم�صرية، �ص65.
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بوتقته���ا، وتوحده���م بروابط قوية تجعلهم يدافعون عنها وي�ضحون ف���ي �سبيلها. ون��شأت الأمم على 
�أ�ص���ول مختلف���ة ومتنوعة، منها الأمم القومي���ة التي تقوم على تمجيد الانتم���اء العرقي العن�صري، 
ومنه���ا الأمم الديني���ة التي تفتخر وتعت���ز بانتمائها الدين���ي، والأمة الوطنية الت���ي ت�ؤمن بمحيطها 
الجيو�سيا�سي الحدودي. ويكون هذا الولاء �ضمن الهوية المقترحة والمعتمدة. وقد تتداخل الهويات 
الدينية والقومية والوطنية ... حتى تغلب �أحداها على ما عداها فتكون في موقعها المتقدم الظاهر 
والمهيم���ن. وق���د تجتمع الولاءات الثلاثة في �أم���ة معينة تتقا�سم النفوذ فيها عل���ى النا�س الذي قد 
يف�ضل���ون بع�ضه���ا على بع�ض. �إذ قد تت�شكل �أمة في قومية واح���دة محددة ودين غالب ووطن معين. 
ث���م ي�أتي النت���اج الح�ضاري ليرفد الأمة بزخمها التاريخي وح�ضوره���ا في النطاق العالمي. على �أن 
بع����ض الأم���م لم تق���دم نتاجاً ح�ضارياً يعت���د به، بل ومنها م���ن بقي على همجيت���ه وبربريته، كتلك 
ال�شع���وب المتخلفة المحاربة ذوات النظم القبلية التقليدية. لذلك نجد كيف ق�ضت قبائل البرابرة 
عل���ى الإمبراطورية الرومانية في �أوروبا. كما فعل���ت بع�ض قبائل الهك�سو�س �أي�ضاً في الإمبراطورية 
الفرعوني���ة الم�صرية. و�أي�ضاً موج���ات القبائل التتارية التي غزت الإمبراطوري���ة الإ�سلامية. ف�إذا 
كان���ت الح�ض���ارة ح�سب مالك بن نبي م���ن الوجهة التحليلية تقوم على عنا�ص���ر الإن�سان، والتراث، 
والزم���ن. وف���ي وجود �شبكة من العلاق���ات الاجتماعية الت���ي ت�شكل الميلاد الحقيق���ي للمجتمع في 
التاريخ، وبداية �إنجازه التاريخي على �ضوء الفكرة الدينية))). ف�إن الأمة هي الوعاء الأب�ستمولوجي 
ال���ذي يحت�ضن هذه الح�ضارة وي�صنفها ويعطيها �صفاتها المميزة والخا�صة. فالإن�سان، وهو مفرد 
الأم���ة، ه���و الذي ينتج البن���ى الح�ضارية وي�صن���ع مخرجاتها ويح���دد معالمها الممي���زة، كالثقافة 
والع���رق والجن�س والدي���ن والقيم، �أي �أن الح�ضارة بمثابة الفطرة الت���ي �إذا ما خ�ص�صنا لها مكاناً 
دافئ���اً )الأمة( في رح���م التاريخ، �أنجب���ت الأيديولوجيا خميرة هذه الخ�صائ����ص))). وبذلك تكون 
الح�ضارة هذا الكم المتكامل للأفع���ال والن�شاطات العقلية والطبيعية التي تميز ال�سلوك الجماعي 
والف���ردي للأفراد الذي يكونون مجموعة اجتماعية بالارتباط ببيئتهم الطبيعية، وهي تحتوي �أي�ضاً 
عل���ى منتجات هذه الن�شاطات ودورها في حياة المجموعة))). وهكذا فالأمم ت�صنع الح�ضارة، وقد 
لا ت�صنعه���ا وتبقى ف���ي غياهب تخلفها. ومن الأم���م العظمى من �ش���كل �إمبراطوريات قوية هيمنت 
عل���ى غيرها وبقيت �آثاره���ا تبني عن ح�ضورها التاريخي في حقبات الزمن. ومن الأمم من توارثت 
ح�ضارتها وا�ستمرت في �أمم �أخرى، فالح�ضارة الإغريقية كانت في �أ�سا�س بناء الح�ضارة الرومانية 
الت���ي �شكلت �أم���ة عظيمة ردحاً من الزمن، لترثه���ا فيما بعد الأمم الأوروبي���ة المختلفة. ولا يمكننا 
�إنكار دور الح�ضارة العربية الغابرة، ولو ن�سبياً، في بناء الح�ضارة الإ�سلامية المتفوقة التي هيمنت 

))) مالك، بن نبي، حديث في البناء الجديد، من�شورات المكتبة الع�صرية، �صيدا، بيروت، د-ت، �ص100.
�إلى ت�سويق العولمة، دار الكتاب الجديد المتحدة بيروت،  �أيديولوجيا العولمة من عولمة ال�سوق  ))) عبد الله عثمان، عبد الله، 

2003، �ص203.
))) محمد، ريا�ض، الإن�سان درا�سة في النوع والح�ضارة، بيروت، 1947، �ص184.
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على �سحابة التاريخ الو�سيط العالمي لتتبو�أ ال�صدارة والمكانة الرفيعة. والتراث الح�ضاري العالمي 
تناقلت���ه الأمم فيما بينها وتفاعل���ت معه �أخذاً وعطاءً فيما �شكل تراث الب�شرية المتطور عبر الزمن 
�إل���ى �أن بلغ قمة التفوق ف���ي التاريخ الحديث ثم المعا�صر. وبرزت �أمم على �أنقا�ض �أمم، وتمظهرت 
الأم���م الحديثة في �أط���وار ح�ضارية مذهلة لتتناف����س فيما بينها وتت�شارك ح�ض���ارة عالمية �سميت 

)عولمة(. 
المبحث الثالث: الأمة الإ�سلامية )المِلَّة(

المطلب الأول: �أ�صول الأمة الإ�سلامية )الهوية(
�إن �شخ�صي���ة كل �أمة تج���يء وليدة ح�شد كبي���ر متداخل مت�شعب من الن�شاط���ات والفاعليات 
والمعطي���ات والأفكار والممار�سات ... وهي خلال م�سيرتها عبر الزم���ن، تحمل معها، �أكثر ف�أكثر، 
كل ما يتمخ�ص عن علائقها الم�ستمرة بالعالم الذي تن�شط فيه،  ومن ثم تجيء ملامحها و�سماتها 
وطبيعتها )النف�سية( �إذا �صح التعبير، نتيجة ولا ريب للب�صمات التي يتركها التفاعل المحتوم بين 
مجم���وع النا����س وبين عنا�ص���ر الزمان والمكان، وهي ب�صم���ات عميقة موغلة ف���ي التكوين النف�سي 
والأخلاق���ي والفك���ري والاجتماعي))). والأمة الإ�سلامية ظهرت مع الر�سال���ة الإ�سلامية التي نزلت 

نْ��ذِرْ﴾))). ثم ﴿ڀ ڀ 
َ
ثرُِّ قُمْ فَأ هَ��ا المُْدَّ يُّ

َ
عل���ى ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم. �أن ﴿إق��رأ﴾))) ، ثم ﴿ياَ أ

و�أي�ض���اً             . ڀ  ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ    ٿ ٹ   ٹ ٹ ٹ﴾))). 
رسَْلنَْاكَ إلِّاَ كَافّةًَ لّلِنَّاسِ بشَِيرًا وَنذَِيرًا 

َ
رسَْ��لنَْاكَ إلِّاَ رحَْمَةً للِعَْالمَِينَ﴾)))، وكذلك ﴿وَمَا أ

َ
﴿وَمَا أ

كْثَرَ النَّاسِ لاَ يَعْلَمُونَ﴾)))... وهناك ع�شرات الآيات تعلن ظهور دعوة الإ�سلام وقيام 
َ
وَلَكِٰنَّ أ

الأم���ة الإ�سلامية العالمية. و�سرعان ما ت�شكلت ملامح الأمة الإ�سلامية الجديدة و�أ�صولها العقيدية 
وخ�صائ�صها المميزة. التي �أنتجت ح�ضارة متفوقة �سادت العالم في زمن قيا�سي. و�أرتكزت �أ�صول 
ه���ذه الأمة على عقيدة ديني���ة را�سخة قائمة على التزام بر�سالة ال�سم���اء وما نتج عنها من مبادئ، 
لذل���ك ف�إن منطل���ق بناء الأمة الإ�سلامية كان م���ن خلال الإيمان بوحدانية الإل���ه والعمل ب�شريعته. 
وبذل���ك يمك���ن الت�أكيد على �أ�صول هذه الأم���ة من خلال �أ�صول عقدية، و�أوله���ا: القر�آن الكريم، ثم 
ال�سنة النبوية ال�شريفة. )تركت فيكم ما �إن تم�سكتم به لن ت�ضلوا بعدي �أبداً كتاب الله و�سنتي())). 

))) عماد الدين، خليل، في التاريخ الإ�سلامي، ف�صول في المنهج والتحليل، المكتب الإ�سلامي دم�شق، بيروت، 1981، �ص50.
))) القر�آن الكريم، �سورة العلق، الآية 1.

))) القر�آن الكريم، �سورة المدثر، الآية 1و2.
))) القر�آن الكريم، �سورة الأحزاب، الآية 45.
))) القر�آن الكريم، �سورة الأنبياء، الآية 107.

))) القر�آن الكريم، �سورة �سب�أ، الآية 28.
المعرفة،  دار  ال�صحيحين،  الم�ستدرك على  �أبي عبد الله محمد بن عبد الله بن محمد بن حمدويه،  الني�سابوري،  الحاكم   (((

�ص93.
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وق���د عمل �صاحب الدعوة وقائد الأمة على ت�شكيل عنا�ص���ر نجاح التكوين الأولى للأمة الإ�سلامية، 
م���ن خلال �إعداد الطليعة القيادية الأول���ى )ال�صحابة ر�ضوان الله عليهم(. فهم كانوا طليعة الأمة 
الإ�سلامي���ة. وكان���ت مبادئ اجتماعه���م تقوم على �إقامة �أم���ة �إ�سلامية واحدة موح���دة جمعت بين 
الجمي���ع و�أقامت لهم مرجعية واحدة بقيادة الر�سول الكريم صلى الله عليه وسلم، و�ضمنت لهم الحريات والحقوق 
العام���ة �إلى جانب الأم���ن والأمان والا�ستقرار. وق���د �ضم مجتمع الأمة الإ�سلامي���ة من كل �أ�صناف 
الب�ش���ر و�أعراقهم، العربي والإفريق���ي والرومي والفار�سي ... �إلخ. وعندما تو�سعت الفتوحات �شرقاً 
وغرب���اً و�شمالًا وجنوباً، ان�ضمت كل �أ�صناف ال�شع���وب و�أعراقهم �إلى الأمة النا�شئة واعتنقت الدين 
الجدي���د، وظهرت �سمات الأم���ة الإ�سلامية العالمي���ة القائمة على وحدة الدي���ن والدنيا �أي�ضاً. من 
هن���ا كان���ت العولم���ة الإ�سلامي���ة التاريخية التي تج���اوزت الحدود وال�س���دود، وبلغت ح���دود العالم 
الإ�سلام���ي م�ش���ارف ال�صين ف���ي ال�شرق الأق�صى، وم�ش���ارف �أوروبا في الغرب �إل���ى عمق �إفريقيا، 
وتوح���دت ه���ذه الجغرافيا الهائل���ة المعروفة بالعال���م القديم في دول���ة واحدة و�أم���ة واحدة خلال 
حك���م الخلافة الإ�سلامية الأموية. ولقد نجح���ت الح�ضارة الإ�سلامية منذ البداية في توحيد الأمم 
وال�شع���وب و�صهره���م في بوتقة واحدة، فق�ضت بذل���ك على حواجز الجن�س والل���ون واللغة، وجعلت 
النا�س �سوا�سيه، �إنها �إن�سانية النزعة والهدف، عالمية الأفق والر�سالة، فالقر�آن �أعلن وحدة التنوع 
الب�ش���ري، رغم تن���وع �أعراقه ومنابته ومواطن���ه. و�أعلن عن الوحدة الإن�ساني���ة العالمية على �صعيد 
الح���ق والخي���ر والكرامة. وجعل ح�ضارته عق���داً تنتظم فيه جميع العبقري���ات والأمم التي ان�ضمت 
�إلي���ه))). وتكون عالمية الإ�سلام بذلك �إحدى �سمات الأمة الإ�سلامية، لا بل من �أ�صولها. �أما العرب 
كقومي���ة فهم �أ�سا�س الإ�سلام وحمل���ة ال�شريعة وروادها وروحها ووقودها. فق���د اختارهم الله لهذه 
الأمانة لأنهم الأقدر على حمل ر�سالة الإ�سلام ون�شره والجهاد في �سبيله. لكن هذا الانتماء العرقي 
ل���م يك���ن على ح�ساب بن���اء الأمة العالمية الت���ي تقوم على العقي���دة ولي�س القومي���ة، لذلك توحدت 
ال�شع���وب والأمم في �أمة الإ�سلام، وان�ضم���ت العوالم المتعددة �إلى عالم الإ�سلام. ولطالما تم�سكت 
الأمة الإ�سلامية بعقيدتها القائمة على القر�آن الكريم وال�سنة النبوية ال�شريفة، ف�إن هويتها الأممية 
ر�سخ���ت �شخ�صيتها المميزة والمتع���ارف عليها عبر التاريخ والتي قرره���ا الله تعالى: ﴿وَإِنَّ هَذِٰهِ 
مُرُونَ 

ْ
خْرجَِتْ للِنَّاسِ تأَ

ُ
��ةٍ أ مَّ

ُ
ناَ رَبُّكُ��مْ فَاتَّقُونِ﴾))). ﴿كُنتُمْ خَيرَْ أ

َ
ةً وَاحِدَةً وَأ مَّ

ُ
تُكُ��مْ أ مَّ

ُ
أ

هْلُ الكِْتَابِ لَ��كَانَ خَيرًْا لهَُّمۚ  
َ
ِۗ  وَلوَْ آمَنَ أ باِلمَْعْ��رُوفِ وَتَنهَْ��وْنَ عَنِ المُْنكَرِ وَتؤُْمِنُونَ بِ��الّلَه

كْثَرُهُمُ الفَْاسِ��قُونَ﴾))). ولقد تبلورت �أمة الإ�س�ل�ام �سيا�سياً في قيام دولة 
َ
مِّنهُْ��مُ المُْؤْمِنُونَ وَأ

المدينة المنورة في العهد النبوي، ثم في العهد الرا�شدي، و�سمي النظام الحاكم لهذه الأمة با�سم: 
)الخلافة الإ�سلامية(. متف���ردة عن غيرها من الأمم والدول. فكانت الخلافة الإ�سلامية الأموية، 

))) خالد، مرعب، قراءة نقدية، المرجع ال�سابق، �ص 32.
))) القر�آن الكريم، �سورة الم�ؤمنون، �ص52.

))) القر�آن الكريم، �سورة �آل عمران، �ص110.
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ث���م الخلاف���ة الإ�سلامية العبا�سية))). ورغم قي���ام الدول الإ�سلامية الم�ستقل���ة �سيا�سياً، ف�إن وحدة 
الأم���ة لم تكن مح���ل نقا�ش، �إلى �أن ورث الأت���راك العثمانيون التراث الإ�سلام���ي، ف�أعادوا الاعتبار 

للوحدة الإ�سلامية ولو ن�سبياً، و�أي�ضاً كر�سوا م�صطلح )الملة( كوحدة تعبيرية عن �أمة الإ�سلام. 
المطلب الثاني: ح�ضارة الأمة الإ�سلامية.

�أ�س����س نجاح الدعوة الإ�سلامي���ة وانت�شارها في الجزيرة العربية و�إقامته���ا للدولة الإ�سلامية 
الأولى في المدينة المنورة، لظهور نواة الأمة الإ�سلامية الجديدة التي قدمت نموذجاً عملياً لعملية 
�صه���ر مكون���ات المجتم���ع الإ�سلامي في �إط���ار �سيا�سي موحد تمهي���داً لانطلاق الر�ؤي���ة الح�ضارية 
الإ�سلامي���ة المبدع���ة والمتفوق���ة. وكان���ت وثيقة المدين���ة المنورة، �أو م���ا عرف »بميث���اق المدينة« 
المث���ال العملي للبني���ة الح�ضارية للأمة الإ�سلامية بم���ا ت�ضمنته من �أ�صول وقواع���د �أ�سا�سية لبناء 
المجتم���ع الإن�سان���ي المتح�ضر والمتنور. وهي تعبر عن روح الأم���ة الإ�سلامية الوليدة وخ�صائ�صها 
ومميزاته���ا))). وهكذا كان ظهور الكيان الإ�سلام���ي ال�سيا�سي والاجتماعي، فكانت الأمة الإ�سلامية 
الرباني���ة العالمية معبرة عن نف�سها في )الدول���ة الإ�سلامية( ذات الح�ضارة الإن�سانية العالمية))). 
ولم���ا كان لكل ح�ضارة ج�س���م وروح، كالإن�سان تماماً، فج�سم الح�ضارة يتمثل في منجزاتها المادية 
م���ن العمارات والم�صان���ع والآلات، وكل ما ينبئ على رفاهية العي�ش ووقائ���ع الحياة الدنيا وزينتها، 
وروح الح�ضارة، هي مجموعة العقائد والمفاهيم والآداب والتقاليد التي تتج�سد في �سلوك الأفراد 
والجماع���ات، وعلاقاتهم مع بع�ضهم ببع�ض، ونظرتهم �إلى الدين والحياة والكون والإن�سان والفرد 
والمجتمع))). وهذا ما تمكن الإ�سلام من تحقيقه عندما �أطلق كوامن الإبداع والتفوق في ج�سد الأمة 
الإ�سلامية التي ت�شكلت من عدد كبير من ال�شعوب والأعراق والقوميات على امتداد جغرافيا العالم 
القديم من �أق�صى ال�شرق �إلى �أق�صى الغرب. لذلك �إذا �أمعنا النظر في �أعلام الح�ضارة الإ�سلامية 
لوجدن���ا �أن غالبيتهم ال�ساحقة من الم�سلمين غير العرب، مثل م�شاهير المف�سرين ورجال الحديث 
وعلم���اء اللغة، وم�ؤرخين وجغرافيين وفلكيين وريا�ضيين و�أطب���اء و�صيادلة))). لذلك توهم البع�ض 
�أن �أئم���ة الم�سلمين اقتب�سوا ح�ضارتهم، وكثيراً من �أ�صولها، من الفل�سفة والمعارف اليونانية، ومن 
�أ�ص���ول ح�ض���ارات كانت �سائ���دة من حولهم وهذا خط����أ))). فالأمم تقا�س بح�ضارته���ا، وبما قدمته 
للب�شرية من خير و�سعادة ورفاه، وبمقدار ما يكون للأمة من يد على الح�ضارة، بمقدار ما يكون لها 

))) راجع: ح�سن ابراهيم، ح�سن، تاريخ الإ�سلام ال�سيا�سي والإداري والديني والثقافي، مكتبة النه�ضة الم�صرية،1935.
))) كومو�س، موقع.

))) خالد، مرعب، قراءة نقدية، المرجع ال�سابق، �ص284.
))) يو�سف، القر�ضاوي، الإ�سلام ح�ضارة الغد، مكتبة وهبة، القاهرة، 1995، �ص15.

))) محمد، درنيقة، الموجز في الح�ضارة الإ�سلامية، الم�ؤ�س�سة الحديثة للكتاب، 2009، �ص19.
))) محمد �سعيد رم�ضان، البوطي، فقه ال�سيرة النبوية ال�شريفة مع موجز لتاريخ الخلافة الرا�شدة، دار الفكر المعا�صر، بيروت 

1990، �ص15.
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من عظمة التاريخ، وكل �أمة لا ح�ضارة لها، لا ح�ضور لها ولا تاريخ، والفارق الجوهري بين الح�ضارة 
الإ�سلامي���ة وغيرها من الح�ضارات، هو �أنه مع الرقي الم���ادي الذي بلغته، كان هناك �سمو روحي، 
وقي���م �إن�ساني���ة عالمية، و�أخ�ل�اق نبيلة �سامية))). وكان ن���واة هذه الح�ضارة الع���رب، بالإ�ضافة �إلى 
الناطقي���ن باللغة العربية)))  لذلك قيل �أنه من منت�صف القرن الثامن الميلادي حتى �أواخر القرن 
الحادي ع�شر، كانت هي التي ملكت نا�صية الفكر))). لقد كانت ح�ضارة الأمة الإ�سلامية المطبوعة 
بطاب���ع الإ�س�ل�ام ر�سال���ة رب العالمي���ن �إل���ى الب�شرية جمع���اء، في كل زم���ان ومكان و�إل���ى �أن تقوم 
ال�ساع���ة، وقد امتازت ب�أنها �أ�ضافت البعد الدين���ي لفكرة التقدم، فلا يبقى التقدم لمجرد التقدم، 
�إنم���ا تح���دد الغاية من التقدم والرقي الإن�سان���ي الذي ي�شبع في الإن�سان، غرائ���زه للخير، و�أ�شواقه 
لل�س�ل�ام والان�سجام مع الكائنات والتعاون مع �أخيه من �أجل الخير والف�ضيلة والجمال))). وكان من 
�أه���م �سمات هذه الح�ضارة الإ�سلامية �أنها ن�ش����أت عن �أمة واحدة ت�ضم مزيجاً متنوعاً من الأعراق 
وال�شع���وب والقومي���ات. �إذا تمكنت هذه الأمة من جمع الب�شرية ب���كل �أطيافها في �إطار جيو�سيا�سي 
واح���د وفق قاعدة رب واحد، وق���ر�آن واحد ونبي واحد وقبلة واحدة. فت�شكلت ولأول مرة في التاريخ 
�أم���ة عالمية قوي���ة متما�سكة ومتنوعة تختزن الت���راث العالمي وت�صهره في بوتق���ة الإ�سلام لتعطيه 
�شخ�صيت���ه وخ�صو�صيت���ه الإ�سلامية المميزة. وا�ستوعبت هذه الح�ض���ارة العظيمة مخرجات تراث 
الأم���م الأخ���رى الإيجابية والنافعة لتجعل �شعوبها راغبة في حمله���ا لهويتها الح�ضارية ال�شاملة في 
عالم الإ�س�ل�ام الزاخر. ولقرون عديدة في الع�صر الو�سيط كانت الخلافة الإ�سلامية ترفع راياتها 
م���ن ال�صين في ال�ش���رق الأق�صى، �إلى �أوروبا في الغرب لت�ضم الأ�صف���ر والأ�سود والأبي�ض والأحمر 
م���ن الأع���راق مت�ساوين موحدين يحملون هوية واحدة، وينتمون �إلى �أم���ة واحدة، ويعي�شون ح�ضارة 
واحدة. هذه الح�ضارة التي قال عنها المن�صفون من علماء الغرب �أنها كانت هي في �أ�سا�س نه�ضة 
الغ���رب والتطور الح�ضاري العالمي في الع�صر الحديث))). ذل���ك �أن الح�ضارة الإ�سلامية مفتوحة 
الح���دود ممتدة الأرجاء �شاملة كل ما في الحياة من مج���الات التقدم والارتقاء في �أ�س�سها الفكرية 
والمادي���ة، فهي في ذلك �صالحة للتطبيق في كل زم���ان ومكان، وفي كل البيئات الإن�سانية))). فكان 
ف�ل�اح ه���ذه الأمة الإ�سلامية ونجاحها هو في اتباع الق���ر�آن وال�سنة في كل مجالات الحياة، فالتفوق 
الح�ض���اري الإ�سلامي لم يكن مح���دوداً في محراب ال�صلاة، �أو في �ساح���ات الجهاد، �إنما كان في 
كل �صغي���رة وكبيرة م���ن حياة الإن�س���ان، فالدرا�سات العلمي���ة الر�صينة تناولت مو�ض���وع الح�ضارة 

))) محمد، درنيقة، الموجز في الح�ضارة الإ�سلامية، المرجع ال�سابق، �ص17.
))) محمد �شوقي، عواد، �سهم في الح�ضارة، دار الإمام، طرابل�س - لبنان، 2024، �ص44.

))) جورج، �سارتون، تاريخ العلم والإن�سية الجديدة، ترجمة �إ�سماعيل مظهر، دار النه�ضة العربي، القاهرة، 1961، �ص167.
))) عبد العزيز،التويجري، خ�صائ�ص الح�ضارة الإ�سلامية: �آقاق الم�ستقبل، المنظمة الإ�سلامية للتربية والعلوم والثقافة، الرباط. 

))) محمود، المنوفي، الإ�سلام والح�ضارة العالمية، القاهرة، 1947، �ص 239.
))) خالد، مرعب، قراءة نقدية، المرجع ال�سابق، �ص330.
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الإ�سلامية بمو�ضوعية وتجرد كما �أورد توينبي عند ت�صنيفه للح�ضارات))). 
وكذلك �إ�شبنجلر الذي اعترف ب�أ�صال���ة الح�ضارة الإ�سلامية و�صمودها))). وغو�ستاف لوبون 
بم���دح الع���رب، ويق�صد الأمة الإ�سلامية فيق���ول: و�أهل الح�ضر من العرب م���ن �أنبل �شعوب الأر�ض 
و�أكرمهم وهم جديرون بهذا المديح))). وكثير من الم�ؤرخين �أطلقوا ت�سمية عرب على عامة �شعوب 
الأم���ة الإ�سلامية، ومنهم من ي�سميها الأمة العربية والح�ضارة العربية، ويق�صدون عامة الم�سلمين 

من مختلف ال�شعوب والأعراق والاثنينات. 
المطلب الثالث: الأمة الإ�سلامية الو�سط. 

�أن��شأ الإ�سلام ع�صبية جديدة �شكلت �أ�سا�س الأمة الإ�سلامية وهي: »الأخوة«. ﴿إنَِّمَا المُْؤْمِنُونَ            
إخِْوَةٌ﴾))). وطبق هذا المفهوم ب�شكل �صارم عملياً في الجماعة الإ�سلامية التكوينية الأولى في مكة 
المكرم���ة، ومن ثم مجتم���ع المدينة المنورة ودولته���ا. و�أزيلت كافة الف���وارق والتباينات والتفا�ضل 
ليح���ل محلها جميعاً معيار واحد )التقوى(. )لا ف���رق بين عربي و لا �أعجمي ولا �أبي�ض ولا �أ�سود �إلا 
بالتق���وى، النا�س م���ن �آدم و�آدم من تراب())). وكان ن�شوء الجماع���ة الإ�سلامية الأولى نموذجاً حياً 
وترجمة عملية لهذا المفهوم الإن�ساني ال�شمولي وذلك بان�ضواء �أعراق متنوعة لها وان�صهار الأنواع 
الب�شري���ة في بوتق���ة واحدة تمددت لتن�شئ �إطاراً جماعياً فريداً ف���ي مجتمع المدينة الذي بني على 
الم�ؤاخ���اة. ومن ثم برزت معال���م الأمة في �إطارها التنظيمي ال�سيا�س���ي والإداري في دولة المدينة 
المن���ورة بزعامة قائدها ونبيه���ا صلى الله عليه وسلم وكان الولاء لله ور�سوله قاعدة بناء الأم���ة الإ�سلامية. ﴿إنَِّمَا 
كَاةَ وَهُمْ رَاكعُِونَ﴾))).  لاَةَ وَيُؤْتوُنَ الزَّ ُ وَرسَُ��ولُهُ وَالّذَِينَ آمَنُوا الّذَِينَ يقُِيمُونَ الصَّ وَليُِّكُمُ الّلَه
وهكذا وبالتزامهم بالأ�صول القر�آنية والتوجيهات النبوية �أقام الم�سلمون �أمة متما�سكة بالرغم من 
التن���وع والاختلاف في الأ�صول واللغ���ات والعادات والتقاليد ... �إل���خ. وكان التحدي الأكبر ل�صمود 
ه���ذه الأمة و�صلاحيتها هذا التدفق الهائل لل�شعوب والأمم للان�ضمام للأمة الإ�سلامية. �إثر الفتوح 
والانت�ص���ارات التي فتح���ت العالم �أمام الدعوة الإ�سلامية. وكان ل�سهول���ة اعتناق الإ�سلام وعدالته 
وقيم���ه الدافع الأكبر لمعظم ال�شعوب للانت�ساب �إليه وللقبول بالانتماء لأمته المباركة. ففي ال�شرق 
ان�ضوت �شعوب الفر����س والتركمان والأفغان والهند وال�صين وغيرها �إلى حوزة الخلافة الإ�سلامية 
ف���ي وقت قيا�سي خ�صو�ص���اً بعد هزيمة الإمبراطوري���ة الفار�سية الوثنية. وف���ي الغرب، هزم الروم 
وتقهق���روا �إلى عم���ق �آ�سيا ال�صغ���رى، فت�سابقت �شعوب بلاد ال�ش���ام للانت�ساب �إل���ى الأمة الوليدة. 

))) توينبي، مخت�صر، المرجع ال�سابق، �ص19.
))) �إزوالد، �إ�شبنجلر، تدهور الح�ضارة الغربية، ترجمة �أحمد ال�شيباني، دار مكتبة الحياة، 1994، �ص335.

))) غو�ستاف، لوبون، ح�ضارة العرب، ترجمة عادل زعيتر، الهيئة الم�صرية العامة للكتاب، القاهرة، 2021 �ص77.
))) القر�آن الكريم، �سورة الحجرات، الآية 10.

))) البيهقي 5137.
))) القر�آن الكريم، �سورة المائدة، الآية 55.
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وعندما اجت���ازت الجيو�ش الإ�سلامية حو�ض النيل �سارعت �شعوب �شم���ال �إفريقيا للالتحاق بالأمة 
الإ�سلامي���ة. وكانت الهوي���ة الإ�سلامية هي الع�صبية التي كر�ستها الر�سال���ة الإ�سلامية على �أنقا�ض 
ع�صبي���ات عن�صري���ة فئوية )لي�س منا من دعا �إلى ع�صبية، ولي�س منا من قاتل على ع�صبية، ولي�س 
من���ا من مات على ع�صبي���ة())). فت�أ�س�ست بذلك كتلة ب�شرية متزنة ... فيه���ا الكفاية التامة في كل 
ناحية من نواحي الإن�سانية ... و�ضعت مدنيتها و�أ�س�ست حكومتها ... فظهرت المدنية الإ�سلامية))).

وبالرغ���م م���ن التطورات ال�سيا�سية التي ط���ر�أت على الأمة الإ�سلامية عب���ر تاريخها، �إلا �أنها 
بقي���ت متم�سك���ة بانتمائه���ا وهويتها الح�ضارية. فق���د وقعت حروب ون�شبت معارك ف���ي داخل الأمة 
وقام���ت ثورات وحدث���ت الكثير من القلاقل والنزاع���ات. لكن الأمة ا�ستم���رت بمعالمها الح�ضارية 
المتنوع���ة، فبعد العهد الرا�ش���دي، تمكن الأمويون من الإم�ساك بزم���ام الأمور وحافظوا على كيان 
الأم���ة، ب���ل وزادوا من ات�ساعه���ا وتر�سيخ هويتها. ولما تول���ى العبا�سيون الحكم، عمل���وا على �إعادة 
اللحم���ة للأمة وا�ستكم���ال فتوحاتها وتب���و�أت الح�ض���ارة الإ�سلامية بعهدهم مرك���ز ال�صدارة على 
ح�ض���ارات العال���م، وباتت الأم���ة الإ�سلامية �أق���وى �أمم العال���م: يحكمها خليفة ف���ي عا�صمة كانت 
مرك���ز العالم المتح�ضر. حتى عندما انق�سمت الخلافة الإ�سلامية الواحدة �إلى ثلاث )عبا�سية في 
بغ���داد، وفاطمية في القاه���رة، و�أموية في قرطبة(. بقيت الأمة واح���دة، وحافظت على و�سطيتها. 
ةً وسََ��طًا لّتَِكُونوُاْ شُ��هَدَاءَٓ عَلىَ ٱلنَّاسِ وَيَكُونَ ٱلرّسَُ��ولُ عَلَيكُْمْ  مَّ

ُ
﴿وَكَذَلٰكَِ جَعَلنَْكُٰمْ أ

شَ��هِيدًا  وَمَا جَعَلنَْا ٱلقِْبلَْةَ ٱلّتَىِ كُنتَ عَلَيهَْآ إلِّاَ لنَِعْلَمَ مَن يتَّبَعُِ ٱلرّسَُ��ولَ مِمَّن ينَقَلبُِ عَلَىٰ 
ُ ليُِضِيعَ إيِمَنَٰكُمْۚ  إنَِّ  ۗ  وَمَ��ا كَانَ ٱلّلَه ُ عَقِبَيْ��هِ  وَإِن كَانَ��تْ لَكَبيِرَةً إلِّاَ عَلىَ ٱلّذَِينَ هَدَى ٱلّلَه
َ بٱِلنَّ��اسِ لرََءُوفٌ رحَِّي��مٌ﴾))). والو�سط هنا: الخيار الأجود، كما يق���ال: قري�ش �أو�سط العرب  ٱلّلَه
ن�سب���اً وداراً �أي خيرها. وكان الر�سول صلى الله عليه وسلم و�سطاً ف���ي قومه �أي �أ�شرفهم ن�سباً))). فالأمة الإ�سلامية 
ه���ي الأمة ال�شاهدة بهويتها الح�ضارية الواحدة الموحدة. من خلال الاعت�صام بالله ﴿كُنتُمْ خَيرَْ 
هْلُ 

َ
ِ  وَلوَْ آمَنَ أ مُرُونَ باِلمَْعْ��رُوفِ وَتَنهَْوْنَ عَنِ المُْنكَرِ وَتؤُْمِنُونَ باِلّلَه

ْ
خْرجَِتْ للِنَّاسِ تأَ

ُ
��ةٍ أ مَّ

ُ
أ

كْثَرُهُمُ الفَْاسِ��قُونَ﴾))). ﴿وَاعْتَصِمُوا بحَِبلِْ 
َ
الكِْتَ��ابِ لَكَانَ خَيرًْا لهَُّ��م  مِّنهُْمُ المُْؤْمِنُونَ وَأ

لّفََ بَينَْ قُلوُبكُِمْ 
َ
عْدَاءً فَأ

َ
ِ عَلَيكُْ��مْ إذِْ كُنتُمْ أ ِ جَمِيعً��ا وَلاَ تَفَرَّقوُا  وَاذكُْرُوا نعِْمَتَ الّلَه الّلَه

صْبَحْتُم بنِعِْمَتهِِ إخِْوَاناً﴾))). فكان ت�شكل الأمة الإ�سلامية بف�ضل الله تعالى وكرمه �إذا �أ�صبحوا 
َ
فَأ

�إخوان���اً بعد ما كانوا �سابق���اً �أعداءً. هذه الأخوة التي بنيت على الاعت�ص���ام بحبل الله. وقد تميزت 

))) رواه �أبو داوود و�أحمد.
))) �أبو الح�سن، النووي، ماذا خ�سر العالم بانحطاط الم�سلمين، دار الكتاب العربي، 1984، �ص110.

))) القر�آن الكريم، �سورة البقرة، الآية 145.
))) �أب و الفداء �إ�سماعيل، ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم، دار الكتب العالمية، بيروت لبنان، �سورة البقرة، 1998، �ص143.

))) القر�آن الكريم، �سورة �آل عمران، الآية 110.

))) القر�آن الكريم، �سورة �آل عمران، الآية 103.



335

الأمة الإ�سلامية ب�إقامتها كيان���اً تنظيمياً ح�ضارياً له �أبعاد �سيا�سية و�إدارية واقت�صادية واجتماعية 
وفكري���ة ... �إذ كان���ت ال�شريع���ة الإ�سلامية نظام حي���اة يعنى بالدنيا كما يهت���م بالآخرة. وكان على 
�أع�ض���اء هذه الأمة وعنا�صرها الاندماج في هويتهم الإ�سلامي���ة ابتداءً للقيام بدورهم الريادي في 
رعاي���ة �أم���م الأر�ض وهدايته���م. فعند فقدان هوية الأم���ة و�ضياع بو�صلتها الح�ضاري���ة تفقد دورها 

ور�سالتها وتعي�ش في دوامة ال�صراع على .... الهوية. 
الخاتمة

ِ حَنيِفً��ا وَلَ��مْ يكَُ مِنَ  َّه ��ةً قَانتًِ��ا لِّل مَّ
ُ
ق���د تك���ون الأم���ة .... رج�ل�اً ﴿إنَِّ إبِرَْاهيِ��مَ كَانَ أ

ناَ۠ 
َ
��ةً وَحِٰدَةً وَأ مَّ

ُ
تُكُمْ أ مَّ

ُ
المُْشْ��رِكيِنَ...﴾))). وقد تك���ون �شعوباً من الب�شر كثي���رة. ﴿إنَِّ هَذِٰهۦِٓ أ

رَبُّكُمْ فَٱعْبُدُونِ﴾))). ت�ض���م مئات الملايين من مختلف القوميات والأعراق. وقد �أقام الإن�سان 
من���ذ وجوده �ص���رح ح�ضارته وبنى مجتمعاته و�أ�س�س �أممه المتعددة. ه���ذه الأمم التي اجتمعت على 
م�صالحه���ا وتراثها وثقافتها وتاريخها الم�شترك. كونت لنف�سها دعائم عقيدتها ور�سخت تقاليدها 
وعاداته���ا. وتميزت بذلك الأم���م وتناف�ست. و�ساد بع�ضها وباد. حتى الع�ص���ر الحديث عندما �أن��شأ 
الب�ش���ر ع�صبة للأمم عقب حرب عالمية �أولى �ضرو����س �أحرقت الأخ�ضر والياب�س، وذلك في �سبيل 
�أن تتفاه���م هذه الأمم فيما بينه���ا وتتعاون، ثم بعد حرب عالمية ثاني���ة �أن��شأت هيئة للأمم متحدة 
لتحر�ص على �إقامة علاقات الود والت�شارك بين �أمم الأر�ض، لكن مفهوم الأمم ت�أرجح وتنوع لتغلب 
علي���ه النزعة القومي���ة ب�صبغته العن�صرية. و�صن���ف العالم �أولًا، للأمم المتفوقة، ث���م ثانياً، للأقل 
مرتب���ة، ثم ثالثاً للمتخلفين. وتربعت الأمة الأميركية على قمة الح�ضارة فار�ضة عولمة تهيمن على 
العال���م وتفر����ض قيمها و�شعاراته���ا عليه. �إلى ذلك تراجع���ت ال�صبغة الدينية ع���ن الأمم مع بداية 
الق���رن الع�شرين، بما فيه���ا الأمة الإ�سلامية الت���ي كانت تعاند قدرها وتق���اوم عوامل انهيارها من 
خ�ل�ال محاولات العثمانيين التم�س���ك بنظام الخلافة، رغم ت�شتت ال�شع���وب الإ�سلامية في كيانات 
م�صطنع���ة �شكلها الا�ستعمار في مختلف بقاع العالم الإ�سلام���ي. وعندما �أعلن الأتراك �إلغاء نظام 
الخلاف���ة بن���اء على طلب القوى المنت�صرة ف���ي الحرب العالمية الأول���ى، �أدرك الم�سلمون �أن الأمة 
الإ�سلامية في حال غيبوبة قد ت�ؤدي لزوالها. لذلك قامت في العالم الإ�سلام احتجاجات وتداعيات 
ودع���وات لإحي���اء رم���ز الأمة و�شعاره���ا ولو ب�شكل���ه ال�صوري فح�س���ب، وكانت الأم���ة الإ�سلامية قد 
تعر�ض���ت عبر تاريخها لمحن كثيرة، لكنها كانت ف���ي كل مرة تعود متجددة محافظة على مكانتها. 
وف���ي كل الأحوال كانت الأمة الإ�سلامية تعتز بهويتها الح�ضاري���ة النابعة من دينها وعقيدتها. لكن 
حالة ال�ضعف ا�ست�شرت في العالم الإ�سلامي في الع�صر الحديث، والم�ؤامرات الا�ستعمارية الغربية 
وال�شرقي���ة توجت بالغ���زو المبا�شر وتمزيق �أو�صال العالم الإ�سلامي، لتبد�أ مرحلة من �أعمال طم�س 

))) القر�آن الكريم، �سورة النحل، الآية 120.

))) القر�آن الكريم، �سورة الأنبياء، الآية 92.
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للهوية الإ�سلامية وختراع هويات قومية ومذهبية ومناطقية ووطنية ... �إلخ. 
ولما حاول الم�سلمون النظر في محاولة التلاقي تحت �شعار )الأمة الإ�سلامية(، �شكلوا هيئة 
عالمي���ة تجم���ع دولهم الم�ستقلة وكياناته���م الوطنية، لكنها بقيت �إطاراً نظري���اً بدون فعالية مهمة. 
لذل���ك بات الانتماء للأمة الإ�سلامية مجرد �شعار ف�ضفا�ض ب���دون م�ضمون. في حين غابت الهوية 
الإ�سلامي���ة كانتماء ح�ضاري عن ال�شعوب الإ�سلامية، حتى تلك الدول التي ت�سمي نف�سها �إ�سلامية، 
ل���م تكر�س هويتها الإ�سلامية، ولم تعمل عل���ى وحدة الأمة الإ�سلامية. �إلى درجة �أن الانتماء الديني 
في الدول الإ�سلامية، قد ي�شكل �سبباً للاعترا�ض والإ�شكاليات. لذلك ترى الدول الإ�سلامية الكبرى 
ذات الغالبي���ة الإ�سلامي���ة �إنم���ا تعتز بانتمائه���ا الوطني �أو القوم���ي على ح�ساب الهوي���ة الإ�سلامية 
الجامعة. ون��شأ لذلك �صراع �إيديولوجي جيو�سيا�سي في تحديد الهوية الح�ضارية للم�سلمين. و�صارت 
الهوي���ة على درجات متفاوتة، �أدناها قد يكون الانتماء الديني. فالإن�سان في البلاد الإ�سلامية يعتز 
بهويت���ه الجغرافية: الم�صري، ال�س���وري، العراقي، التركي، الإيراني، الإندوني�سي ... �إلخ. وربما قد 
يفتخ���ر بهويته القومية: العربي، الفرعوني، البربري، الكردي، التركي ... �إلخ. وت�صارعت الهويات 
بالم�سلمي���ن لتبعدهم عن هويتهم الأ�سا�سية التي ارت�ضاها الله لهم: )هو �سماكم الم�سلمين( )�أمة 
واح���دة( )�إنما الم�ؤمنون �أخوة(. وي�شه���د التاريخ على وحدة هذه الأمة خلال قرون عديدة، تفتخر 
وتعتز بهويتها الح�ضارية ووحدتها الإن�سانية. ويبدو �أن هذه الأمة و�شعوبها وجغرافيتها لن تقوم لها 
قائمة ولن تعود �إلى مجدها ومكانتها بين �أمم العالم، �إلا �إذا عادت �إلى هويتها الأ�سا�سية التي كانت 
�سب���ب وجودها، والتي وحدته���ا والتي �صنعت �أمجادها ... وما لم يتخ���ل الم�سلمون عن ع�صبياتهم 
وانتماءاتهم ال�ضيقة ف�سيظلون ... عالماً ثالثاً ودولًا متخلفة، عاجزة عن تحقيق تطلعات �أبنائها في 
الحياة العزيزة الكريمة. �سيما و�أن الأمم العظمى تمتلك القدرات الهائلة وتتحكم بالعالم بوا�سطة 
العولم���ة الفا�سدة التي ت���كاد تجهز على الب�شرية ب�شرورها وانحطاطها وم�ساوئها. وبذلك تتبين لنا 

النتائج التالية: 
الأم���ة كي���ان اجتماع �إن�ساني يعبر عن انتماء وولاء وهوية ح�ضاري���ة للب�شر تر�سخ عبر الزمن، 
منذ وجود الإن�سان على الأر�ض، حيث توالت الأمم على عمارة الأر�ض و�أقامت فيما بينها علاقات، 

ومنها من �سادت ... ثم بادت.
�شكلت الديانات ال�سماوية �أمماً، كما الديانات الأخرى. وحر�صت كل الأمم على الحفاظ على 

بنائها الح�ضاري وفق ر�ؤيتها للحياة وعمدت �إلى ت�شكيل هويتها الخا�صة لتتميز عن غيرها. 
�أ�س����س الإ�سلام �أمة عالمية �ضمت كل �أ�صن���اف الب�شر دون تمييز، وكان ذلك بناء على �أ�صول 
دينية مرتبطة بالعقيدة والإيمان. وتمكن الم�سلمون من تطبيق قواعد الم�ساواة بين الب�شر مما �أدى 

�إلى تر�سيخ قيم العدالة والحق و�إقامة الإن�سانية الحقة. 
تغي���ر مفه���وم الانتماء الأمم���ي لدى الب�ش���ر وتن���وع لي�شمل مختل���ف المعتق���دات والنظريات 
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حت���ى ظهرت الأمم القومية على م�ش���ارف الع�صر الحديث. مما �أدى �إل���ى انح�سار الانتماء الديني 
والعقائدي. 

تعر�ض���ت الأمة الإ�سلامية لكثير م���ن المخاطر عبر تاريخها، لكنها كانت في كل مرة ت�ستعيد 
قوته���ا وتحافظ عل���ى كيانها ب�شكل من الأ�ش���كال. حتى كان التاريخ الحديث حي���ث فقدت مقومات 

وجودها تحت وقع الم�ؤامرات الخارجية والت�شتت الداخلي. 
احتم���ل مفهوم الأم���ة تعريفات كثي���رة وت�أويلات متعددة، لك���ن الهوية الغالب���ة كانت تفر�ض 
طابعها و�سماتها على المنتمين لكل �أمة وفق نظرتها لعوامل قوتها ومكامن عزتها. فمن النا�س من 

اعتز بقوميته كهوية و�صبغ �أمته بها. وهذا ما غلب على معظم الأمم المعا�صرة. 
بقي���ت الهوي���ة الإ�سلامية تفر�ض ح�ضورها م���ع غياب الإطار الجامع لها. وب���دا �شعار “الأمة 
الإ�سلامي���ة« متراجع���اً �أمام ال���ولاءات المتعددة، والانتم���اءات المتفاوتة. �إلى ح���د �شبه غياب لهذا 
المفهوم في الوجدان ال�شعبي للم�سلمين نتيجة ال�سيا�سات الكيانية ال�ضيقة والنزعات الم�صلحية. 
تعي����ش ال�شع���وب الإ�سلامي���ة �صراعاً عميقاً غير مرئ���ي تتجاذبه عوامل عدي���دة بين الالتزام 
الدين���ي وبين الطروح���ات الانف�صالية. وما ت���زال روح الأخ���وة الإ�سلامية ومفه���وم الأمة الجامعة 
يت���ردد مداها في �ضمائر الم�سلمين. وهذا ما �شكل ا�ضطراباً في تحديد الهوية الح�ضارية لل�شعوب 

الإ�سلامية. 
وهكذا فالأم���ة الإ�سلامية كيان قائم لا يتزعزع، فهي م�ستمرة با�ستمرار قوة ح�ضور الإ�سلام 
ف���ي نفو����س الم�ؤمنين به. وهذه الأمة تحمل هوية ح�ضارية عريقة وعميقة الجذور غير قابلة للزوال 
مح�صن���ة بوعد الله بحفظ �أهل الدين وكتابه المقد����س )القر�آن الكريم(. ولا نهاية ل�صراع الهوية 

عند الأمة الإ�سلامية �إلا با�ستعادة وحدة الم�سلمين وتكري�س الهوية الإ�سلامية الواحدة الجامعة. 
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الملخ�ص:
يتن���اول ه���ذا البحث بي���ان دور كلية الدع���وة الإ�سلامية في غ���زة في تعزيز الأم���ن الفكري, 
والا�ستق���رار المجتمع���ي, لدى طلبة الكلي���ة على وجه الخ�صو�ص, والمجتم���ع ب�شكل عام, وذلك من 
ة بق�سم العقي���دة والمذاهب المعا�ص���رة في الكلية,  خ�ل�ال النظر في الخط���ط الأكاديمي���ة الخا�صّ
والمناهج الدرا�سية التي يتم تدري�سها في الق�سم, �ضمن برنامج الدعوة الإ�سلامية الخا�ص بالكلية.  
وعن���د ح�صر الم�ساقات الخا�صة بق�سم العقيدة بكلية الدع���وة الإ�سلامية يتبيَّن مدى حِر�ص 
الكلي���ة على تعزي���ز مفاهيم العقي���دة ال�صحيحة, ونبْذ الانحراف���ات الفكرية المخالف���ة, وهو �أحد 
المرام���ي الت���ي ت�سع���ى �إليها الكلية, حي���ث �أتاحت الفر�ص���ةَ لدرا�سة جمي���ع ق�ضايا العقي���دة, ونبْذ 

الانحراف فيها. 
وتتك���ون الدرا�سة م���ن مبحثيْن, الأول منهما تح���دث عن التعريف بكلية الدع���وة الإ�سلامية, 
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وخُططه���ا الأكاديمية الخا�صة بق�سم العقيدة, بينم���ا تحدث المبحث الثاني عن المناهج الدرا�سية 
لق�سم العقيدة, ودورها في تعزيز الأمن الفكري, وذلك من خلال الخُطط المختلفة, منذ 1999م, 
وهو زمن ت�أ�سي�س الكلية, �إلى 2019م, حيث كانت �آخر خطة وُ�ضعت لبرنامج الدعوة الإ�سلامية في 

الكلية, باعتبار زمن �إعداد هذا البحث.
الكلمات المفتاحية: كلية, الدعوة, العقيدة, الفكري, المناهج.   

Abstract:
This research discusses the role of the College of Islamic Dawa in Gaza 

in promoting intellectual security and societal stability, particularly among 
the college students and the community at large, by examining the academic 
plans specific to the Department of Creed and Contemporary Sects at the 
college, as well as the curricula taught in the department, as part of the 
college’s Islamic Dawa program.

When reviewing the curricula of the Department of Theology at the 
College of Islamic Calling, it becomes clear how keen the college is on 
promoting correct theological concepts and rejecting ideological deviations. 
This is one of the objectives the college strives for, as it has provided the 
opportunity to study all matters of faith and to reject deviations therein.

The study consists of two sections; the first one discusses the definition 
of the College of Islamic Calling and its academic plans for the Department of 
Theology, while the second section talks about the curricula of the Department 
of Theology and their role in enhancing intellectual security, through various 
plans, from 1999, the time of the college’s establishment, until 2019, when 
the last plan for the Islamic Calling program in the college was laid out, 
considering the time of preparing this research.

Keywords: College of Da’wah, Creed, Intellectual, Curriculum.

 المقدمة
الحمد لله، نحمده ون�ستعينه ون�ستهديه ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �شرور �أنف�سنا، ومن �سيئات 
�أعمالنا، من يهد الله فلا م�ضل له، ومن ي�ضلل فلا هادي له، و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله وحده لا �شريك 

له، و�أ�شهد �أن محمداً عبده ور�سوله �صلى الله عليه و�سلم، �أما بعد:
 ف����إن العقيدة ال�صحيحة هي الأ�سا�س ال���ذي قام عليه ديننا الحنيف, وهي �أول دعوة الر�سل, 
و�أول واجب على المكلف, وهي �أ�شرف العلوم و�أعظمها, وهي قواعد الإ�سلام التي مكث النبي �صلى 
الله علي���ه و�سلم ثلاثة ع�شر عامًا ف���ي مكة, وهو ير�سخ معانيها في نفو����س الم�سلمين, والت�شريعات 

-على عظمها- لم تفر�ض �إلا في �أوقات مت�أخرة ومتفاوتة. 
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والإ�س�ل�ام بمكوناته الثلاثة: العقيدة وال�شريعة والأخلاق, جعل العقيدة �أ�سا�سًا ل�ضبط معالم 
ال�شريعة والقربات؛ فهي التي ت�ضبط ال�سلوك وتهذبه؛ وهي التي لم تترك للإن�سان �أمرًا يحتار فيه 
�إلا �أجاب���ت عن���ه, في ��شأن الحي���اة والقبر وما بعد البعث, تلك العقي���دة ال�صحيحة التي اتفق عليها 
نا محمد �صلى الله عليه و�سلم, والتي  جميع �أنبياء الله تعالى ور�سله, منذ �آدم عليه ال�سلام حتى نبيِّ

لم ي�ؤثر عليها اختلاف الأحوال والأزمان.
ولقد اعترى العقي���دةَ الإ�سلامية كثيرٌ من الأخطاء والمغالط���ات, كالانحراف الفكري ب�شتّى 
�صوره و�أ�شكاله, وعلى ر�أ�س ذلك: التطرف, والغلو؛ بما يُ�سبب انعدام الأمن الفكري لدى المجتمع؛ 
فانب���رت الم�ؤ�س�س���ات العلمية والأكاديمية �إلى تعزيز الأمن الفكري, م���ن خلال الو�سائل والأ�ساليب 

المُتاحة. 
وف���ي �ضوء ذل���ك: كان هذا البحث ال���ذي يُلقي ال�ضوء عل���ى دور كلية الدع���وة الإ�سلامية في 
غ���زة بتحرير الأمن الفكري في نفو�س الطلبة والمجتمع, من خلال الخطط الأكاديمية والمقررات 

الدرا�سية لبرنامج الدعوة الإ�سلامية, مع التعريف بالكلية, ور�ؤيتها, و�أهدافها, ور�سالتها. 
: �أهمية المو�ضوع: �أولًا

تتجلى �أهمية المو�ضوع في النقاط الآتية:
1. �يتن���اول البحث التعريف بكلي���ة الدعوة الإ�سلامية بغ���زة, ور�ؤيتها, و�أهدافه���ا, ور�سالتها, 

ومقرراتها, ودورها في تعزيز الأمن الفكري لدى الطلبة.   
2. �يُظه���ر البح���ث ف�ض���ل كلية الدع���وة الإ�سلامي���ة في غزة ف���ي �صيان���ة عقيدة �أه���ل ال�سنة 
والجماع���ة, كم���ا يُظه���ر اهتمام ق�س���م العقيدة في الكلي���ة بتلك المو�ضوع���ات, من خلال 

المقررات والمناهج الدرا�سية, المتوافقة مع الفكر الو�سطي البعيد عن الغلو. 
3. �يُب���رز البحث التوجه���ات العلمية والمجتمعية لكلي���ة الدعوة الإ�سلامي���ة, ومدى اهتمامها 

بالجانب العقدي عبر الخطط والمقررات الدرا�سية.  
ثانيًا: �أ�سباب اختيار المو�ضوع:

هناك �أ�سباب كثيرة دفعت الباحث لاختيار هذا المو�ضوع, فمن ذلك:
1. �بي���ان دور كلية الدعوة الإ�سلامية في غزة في تعزيز الأمن الفكري لدى الطلبة والمجتمع, 

من خلال المناهج الدرا�سية المقررة في الخطط الدرا�سية.  
2. �توعي���ة المجتمع الم�سلم بالدور الريادي لكلية الدعوة الإ�سلامية في غزة في تعزيز الأمن 

الفكري لدى الطلبة خا�صة, والمجتمع عامة. 
3. �تعمي���ق الفكر الخا�ص بالأم���ن الفكري, ونبْذ التطرف, والغل���و, والإرهاب, وغير ذلك من 

�صور الانحراف الفكري.   
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ثالثًا: م�شكلة البحث:
تتمث���ل م�شكل���ة البحث ف���ي �أنه يعالج مجموع���ة من الأ�سئل���ة المتعلقة بمناهج ق�س���م العقيدة 
والمذاهب المعا�صرة بكلية الدعوة الإ�سلامية في غزة, وذلك في الفترة الزمنية )1999م-2019م(, 
والمتعلق���ة بدور تلك المقررات في تعزيز الأمن الفكري ل���دى طلبة الكلية, بحيث يتم ا�ستك�شافها, 

والتعمق في درا�ستها وهي كالآتي: 
1. ما المق�صود بكلية الدعوة الإ�سلامية؟ 

2. ما الخطط الأكاديمية لق�سم العقيدة والمذاهب المعا�صرة منذ ن��شأتها وحتى عام 2019م؟ 
3. ما مناهج العقيدة التي تُدر�س في كلية الدعوة الإ�سلامية في غزة؟

4. �كي���ف ت�سه���م المناه���ج الدرا�سية لق�س���م العقيدة والمذاه���ب المعا�صرة ف���ي كلية الدعوة 
الإ�سلامية في تعزيز الأمن الفكري؟

5. �هل ا�شتملتْ جميع مقررات ق�سم العقيدة والمذاهب المعا�صرة في كلية الدعوة الإ�سلامية 
بغزة على تعزيز الأمن الفكري؟  

فمن المهم في �ضوء ذلك درا�سة هذه الأ�سئلة, والو�صول �إلى مخرجات علمية �سليمة في �إطار 
�ضوابط البحث العلمي.   

رابعًا: حدود البحث:
تمثّلت حدود الدرا�سة في المعطيات الآتية: 

1. �الح���دود المكانية: �سوف تقت�صر الدرا�سة على برنامج الدعوة الإ�سلامية في كلية الدعوة 
الإ�سلامي���ة,  ومناه���ج ق�سم العقيدة ف���ي �إطار البرنام���ج المذكور, مع ا�ستثن���اء البرامج 

الأخرى المعتمدة في الكلية من الدرا�سة.   
2. �الحدود الزماني���ة: �ستطبق الدرا�سة على الخطط الدرا�سية لق�س���م العقيدة بكلية الدعوة 
الإ�سلامية, وذلك في الفترة الزمنية )1999م - 2019م(, وهي الفترة القائمة في �سياق 

محددات البحث.

خام�سًا: �أهداف الدرا�سة: 
تهدف الدرا�سة �إلى تحقيق:

1. التعرف على كلية الدعوة الإ�سلامية في غزة, وبيان ر�ؤيتها, و�أهدافها, ور�سالتها. 
2. �ا�ستك�شاف الخطط الدرا�سية لق�سم العقيدة والمذاهب المعا�صرة بكلية الدعوة الإ�سلامية 

بغزة, وذلك منذ ت�أ�سي�س الكلية عام 1999م حتى �آخر خطة مو�ضوعة 2019م. 
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3. �بيان التو�صيفات العلمية لم�ساقات العقيدة والمذاهب المعا�صرة بكلية الدعوة الإ�سلامية 
بغزة. 

4. �التع���رف على �أهم الكت���ب العلمية الخا�ص���ة بق�سم العقي���دة والمذاه���ب المعا�صرة بكلية 
الدعوة الإ�سلامية بغزة.

د �أهم الأهداف المرجوّة من تدري�س م�ساقات العقيدة بكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة,  5. �ر�صْ
ودورها في تعزيز الأمن الفكري.  

6. �بي���ان حجم الاهتم���ام بق�ضايا العقيدة والمذاه���ب والمعا�صرة بكلية الدع���وة الإ�سلامية, 
وذلك من خلال الخطط الدرا�سية, وتو�صيفات المناهج.  

�ساد�سًا: منهج البحث:
هن���اك مناهج مختلفة ومتعددة في البحوث العلمية، ولكل منهج خا�صية يتميز بها عن غيره، 
فف���ي هذا البحث ا�ستخدم الباحث المنهج الو�صف���ي التحليلي, الذي يقوم بدرا�سة الم�س�ألة، ويعمل 

على جمع معلوماتها, وتوجيهها.
وقد اتّبع الباحث منهجية معيَّنة في طريقة اختيار المذكرات الجامعية, وفي تحليلها, وذلك 

كالآتي:
1. التعريف بالم�ؤ�س�سة العلمية ذات العلاقة, وهي »كلية الدعوة الإ�سلامية« في غزة.

2. �ح�صر الخُطط الدرا�سية الأكاديمية المتعلقة بق�سم العقيدة والمذاهب المعا�صرة, وذلك 
منذ �سنة ت�أ�سي�س الكلية عام 1999م حتى �آخر خطة تم �إقرارها وهي خطة عام 2019م.

3. �التعري���ف بالمناه���ج الدرا�سي���ة الخا�صة بق�س���م العقي���دة والمذاهب المعا�ص���رة بالكلية, 
وذل���ك بذِكر تو�صيف الم�ساق, وكتابه المق���رر, و�أهم كتبه الملحقة, دون الاعتداد بترتيب 

المقررات وفق الخطط الدرا�سية. 
4. �بي���ان دور المناهج الدرا�سي���ة الخا�صة بق�س���م العقيدة والمذاهب المعا�ص���رة بالكلية في 
تعزي���ز الأم���ن الفكري, وذلك ببي���ان �أهم الأهداف الت���ي وُ�ضعت للم�س���اق, دون الاعتداد 

بترتيب المقررات وفق الخطط الدرا�سية.
���ر جمي���ع الم�ساقات التي تم تدري�سها في كلية الدعوة الإ�سلامية في غزة, �سواء التي  5. �ح�صْ
م���ا تزال معتمدة, �أو التي اعتُمدت في خطط معينة دون �أخرى, والعمل على التعريف بها, 

وبمخرجاتها. 
�سابعًا: الدرا�سات ال�سابقة:

لق���د تعددت الم�ص���ادر المتعلقة بدور المعلمي���ن والجامعات في تعزيز الأم���ن الفكري, وفي 
د لهذه  لع عليه الباحث من درا�س���ات علمية لم يجد درا�سةً مكتوبةً �ضم���ن الإطار المحدَّ ح���د م���ا اطَّ
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الدرا�سة، والمتعلق بدور كلية الدعوة الإ�سلامية في تعزيز الأمن الفكري. 
ويمكن �إجمال �أهم الدرا�سات المقارِبة للبحث فيما ي�أتي: 

1. �درا�س���ة بعن���وان: »دور الإدارة المدر�سي���ة ف���ي تعزيز الأم���ن الفكري لدى طلب���ة المرحلة 
الثانوية بمحافظات غزة و�سبل تفعيله«, )ر�سالة ماج�ستير(, ن�صر خليل فحجان, �إ�شراف 

الدكتور: �سليمان ح�سين المزين, كلية التربية, الجامعة الإ�سلامية بغزة, 2012م. 
2. �درا�س���ة بعنوان: »ا�ستراتيجي���ة المعلم في دعم مبد�أ الو�سطي���ة وتعزيز الأمن الفكري بين 
الواق���ع والم�أمول«, امتنان عبد الرحمن ال�شه���وان, بحث محكم مقدم �إلى المجلة الدولية 

للدرا�سات التربوية والنف�سية, 2018م.
3. �درا�س���ة بعنوان: »ت�صور مقترح لتطوير دور مجال����س الطلبة في تعزيز الأمن الفكري لدى 
طلبة الجامعات الفل�سطينية«, خالد محمود عدوان, )ر�سالة ماج�ستير(, �إ�شراف الدكتور: 

محمود خليل �أبو دف, كلية التربية بالجامعة الإ�سلامية بغزة, 2017م. 
4. �درا�سة بعنوان: »نحو بناء م�شروع تعزيز الأمن الفكري بوزارة التربية والتعليم«, �سعود بن 
�سع���د البقمي, بحث مقدم للم�ؤتمر الوطن���ي الأول للأمن الفكري »المفاهيم والتحديات«, 
كر�سي الأمير نايف بن عبد العزيز لدرا�سات الأمن الفكري بجامعة الملك �سعود, 1430هـ. 

ثامنًا: خطة البحث:
و�ضع الباحث خطة لهذا البحث، فجعله في مقدمة, ومبحثيْن, وخاتمة, وذلك كالآتي: 

المقدمة: 
وت�شتمل على: �أهمية المو�ضوع, و�أ�سباب اختياره، وم�شكلة البحث, و�أهداف الدرا�سة, ومنهج 

البحث, وحدود البحث, والدرا�سات ال�سابقة, وخطة البحث.
المبحث الأول: التعريف بكلية الدعوة الإ�سلامية والخطط الأكاديمية لق�سم العقيدة:

وفيه مطلبان:  
المطلب الأول: نبذة تعريفية بكلية الدعوة الإ�سلامية.  

المطلب الثاني: الخطط الأكاديمية لق�سم العقيدة.
المبحث الثاني: المناهج الدرا�سية لق�سم العقيدة ودورها في تعزيز الأمن الفكري:

وفيه مطلبان: 
المطلب الأول: التعريف بالمناهج الدرا�سية لق�سم العقيدة.

المطلب الثاني: مفهوم الأمن الفكري ودور المناهج الدرا�سية لق�سم العقيدة في تعزيزه. 
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المبحث الأول:
التعريف بكلية الدعوة الإ�سلامية والخطط الأكاديمية لق�سم العقيدة

المطلب الأول:
نبذة تعريفية بكلية الدعوة الإ�سلامية

تُع���د كلي���ة الدعوة الإ�سلامية م���ن الكليات الجامعي���ة المعتمدة في فل�سطي���ن, وذلك بح�سب 
الهيئ���ة الوطني���ة للاعتماد والج���ودة والنوعية لم�ؤ�س�س���ات التعليم العال���ي, التابعة ل���وزارة التربية 

والتعليم العالي. 
وتَمنح الكلية درجة اللي�سان�س في الدعوة الإ�سلامية, ودرجة الدبلوم المتو�سط في الدرا�سات 
الإ�سلامية, كما تَمنح درجة اللي�سان�س في القراءات القر�آنية))), كما �أن الكلية حا�صلة على اعتماد 
برامج الق�ض���اء ال�شرعي, واللغة العربية و�آدابها, والتمويل والم�صارف الإ�سلامية, دون تفعيل تلك 

البرامج في غزة بعد؛ وذلك لأ�سباب لوج�ستية, وفنية))).
وتعتم���د نظام الدوام اليومي الكامل للطلبة في جميع المحا�ضرات, كما تُلزم الطلبة بح�ضور 

ا �أدنى))). جميع المحا�ضرات بن�سبة لا تقل عن )75%( من �ساعات درا�سة كل مقرر حدًّ
: الت�أ�سي�س والن��شأة:  �أولًا

تُع���د كلية الدعوة الإ�سلامية �صرحًا علميًّا مميزًا, ومنذ ت�أ�سي�سها عام 1420هـ- 1999م وهي 
ت�سع���ى �إلى تخريج الدعاة والوعاظ والخطباء والأئمة بم���ا يتنا�سب مع عظمة هذا الدين الحنيف, 
ولمواكب���ة التقدم العلمي الهائل ف���ي مناحي الحياة المختلفة, وقد عمل���تْ وزارة الأوقاف وال��شؤون 
يجيها, و�إ�سهاماتهم  الدينية منذ ت�أ�سي�س الكلية على �أن تكون لها ب�صمة فارقة فيما يتعلق بم�ستوى خرِّ
العلمي���ة, والعملية فيما بعد؛ لذا حرَ�صت الوزارة على انتقاء �أكف����أ الأكاديميين, و�أف�ضل المقررات 

التي تتناول العلوم ال�شرعية, وكذلك التي تنا�سب الواقع المعا�,ش وتُجاري التقدم التكنولوجي.
ولما كان الهدف الأول للكلية هو ن�شر المنهج الو�سطي على منهاج �أهل ال�سنة والجماعة, فيما 
يجْم���ع بي���ن الأ�صالة والو�سطية؛ ولتحقيق ه���ذا الهدف تقرر جعل الدرا�س���ة بالمجان, كما حرَ�صت 

الكلية على توفير فر�ص العمل, والمنح الدرا�سية للطلبة المتفوقين))).

يوليو  الجنوبية, �ص37,  المحافظات  والكليات-  الجامعات  في  المعتمدة 1443هـ- 2022م  الأكاديمية  البرامج  دليل  انظر:   (((
2022م. وانظر: دليل تو�صيف الأق�سام الأكاديمية في كلية الدعوة الإ�سلامية, �إعداد: ال��شؤون الأكاديمية, �ص2, 1443هـ-

2022م.  
 .https://n9.cl/49uqs  ,موقع مجل�س الوزراء- فل�سطين, التعليم ال�شرعي/ كليات الدعوة الإ�سلامية (((

))) انظر: النظام الأكاديمي لبرنامج البكالوريو�,س المادة رقم )4(, �ص4, 1444هـ-2023م. 
))) انظر: دليل كلية الدعوة الإ�سلامية, �ص3, 1441هـ-2020م.  
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ثانيًا: ر�ؤية الكلية:
تقوم ر�ؤية الكلية على ما ي�أتي: 

ي���ادة في ن�ش���ر الدعوة الإ�سلامية, القائم���ة على الو�سطية والاعت���دال, ونبْذ الانحراف  �أز �الرِّ
الفكري والتطرّف.

,ًال وتدعو �إلى �سبيل الله بالحكمة والموعظة الح�سنة  ب. �تخريج �أجيال تمثِّل الإ�سلام قولًا وعم
على منهاج �أهل ال�سنة والجماعة.

ت. �رَ�سم ر�ؤية متكاملة للتطوي���ر والتحديث في جميع �أركان الكلية, وبرامج التدري�س والكادر 
الأكاديمي؛ لت�صبح الكلية منارة للعلم ال�شرعي))).

ثالثًا: ر�سالة الكلية:
تقوم ر�سالة الكلية على ما ي�أتي: 

�أ. رعاية طلبة العلم ال�شرعي, وتقديم ر�سالة علمية �أكاديمية مجانية, بر�ؤية �شرعية متكاملة.
ب. �غرْ�س الدعوة �إلى الله تعالى في طلبة الكلية على ب�صيرة وهدى؛ ليكونوا منارات الهداية 

لوا قيم الدين الحنيف؛ ويحملوا ر�سالته. في مجتمعاتهم؛ ويمثِّ
ت. ��إع���داد الجي���ل المتعل���م, وتح�سينه م���ن الناحي���ة العلمية, والروحي���ة, والعقلي���ة؛ لتكتمل 
�شخ�صي���ة الطالب الداع���ي المنفتح على مجتمع���ه, والذي يمتلك المف���ردات المعا�صرة 

للتوا�صل وتو�صيل العلم والدعوة.
ث. �تعزي���ز الأمن الفكري, والا�ستق���رار المجتمعي, ونبْذ كافة �أ�ش���كال التطرّف, والانحراف 

الفكري, والدعوة �إلى الله تعالى وفق هذا الإطار المحدد.
ج. �المحلي���ة في ال�شراكة المجتمعية, والأخلاقية, م���ن خلال بثِّ الطلبة في �أو�ساط المجتمع 

الم�سلم, دعوةً وت�أثيرًا))). 
رابعًا: �أهداف الكلية:

ت�سعى الكلية �إلى جملة من الأهداف الرائدة, وهي كالآتي: 
نين في فهم القر�آن, وال�سنة, والقادري���ن على البحث والتحليل في  �أ. �تخري���ج العلم���اء المتمكِّ

فروع ال�شريعة المتعددة.
ب. �ت�أهيل وتدري���ب الدعاة, والوعاظ, والخطباء؛ لإظهار �سماح���ة الإ�سلام؛ و�صلاحيته لكل 

زمان ومكان, بالتعاون مع وزارة الأوقاف وال��شؤون الدينية.

))) انظر: دليل كلية الدعوة الإ�سلامية, �ص4, 1441هـ-2020م.  
))) انظر: دليل كلية الدعوة الإ�سلامية, �ص4, 1441هـ-2020م.  
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ت. تعميق روح الالتزام العملي بالإ�سلام ور�سالته, وذلك بتج�سيد القُدوة ال�صالحة.
ي لمحاولات النيل من الإ�سلام. ث. تب�صير الم�سلمين ب�أ�ساليب الغزو الفكري, والت�صدِّ

ج. �توظي���ف الو�سائل التكنولوجية الحديثة, والمهارات اللغوية, والإنجليزية في خدمة الدعوة 
الإ�سلامية.

ح. تبيان عالمية الدين الإ�سلامي, وقدرة �أهله على الم�ساهمة في التقدم العلمي والح�ضاري.
خ. تفعيل الم�شاركة المجتمعية, وتقديم الم�ساهمات المميزة لخدمة المجتمع))). 

د. ��إك�س���اب الطلب���ة مع���ارف �أ�سا�سية ف���ي التخ�ص�ص���ات ال�شرعي���ة, والتربوي���ة, والحياتية, 
والخبرات الدعوية في مجالات العطاء الدعوي المختلفة.

ذ. تهذيب �سلوك الطلبة, وتعزيز �أخلاقهم؛ بما يجعلهم م�ؤهلين لأنَ يكونوا قدوات مجتمعية.
ر. �ن�ش���ر فق���ه الاخت�ل�اف بين الدع���اة, وواجب���ات الأخ���وة الإ�سلامي���ة, ومتطلب���ات التعاي�ش 

المجتمعي.
ز. �الم�ساهمة في تح�صين المجتمع الفل�سطيني, وبثّ الوعي الإ�سلامي داخله؛ بما يعينه على 

مواجهة التحديات التي يتعر�ض لها))).
وت�سع���ى الكلي���ة �إلى تحقيق تل���ك الأهداف من خ�ل�ال المثابرة, ومواكبة التق���دم الأكاديمي, 
وم�سايرة الجوانب العلمية والبحثية, وتطوير المراكز المختلفة داخلها, مثل: عقد الأيام الدرا�سية, 
وور����ش العم���ل, والم�ؤتمرات العلمي���ة, و�إ�صدار المجل���ة العلمية المحكمة الخا�ص���ة بالكلية, ومركز 
�أبح���اث يُعن���ى بالق�ضايا العلمية والاجتماعي���ة, وعقد الم�سابقات التناف�سية بي���ن مذكرات التخرج 

الخا�صة بالطلبة, وعمل وحدة التوعية الفكرية))).
المطلب الثاني

الخطط الأكاديمية لق�سم العقيدة 

: التعريف بق�سم العقيدة والمذاهب المعا�صرة بالكلية:  �أولًا
للكلي���ة �أق�سام �أكاديمية متعددة, وهي: القر�آن وعلومه, الحديث وعلومه, العقيدة الإ�سلامية, 
الفق���ه الإ�سلام���ي, الدع���وة الإ�سلامي���ة, اللغة العربي���ة, التاريخ, التربي���ة, وهذه الأق�س���ام تُعد من 
الترتيب���ات الداخلي���ة للكلية, بخلاف البرام���ج الأكاديمية المعتمدة التي �سب���ق ذُكرها في المطلب 

))) انظر: دليل كلية الدعوة الإ�سلامية, �ص5, 1441هـ-2020م.  
))) انظر: الخطة الأكاديمية لبرنامج الدعوة الإ�سلامية, �إعداد: لجنة تطوير الخطة الأكاديمية, �ص2, 1440هـ-2019م.

))) انظر: تقرير �إنجازات وطموحات كلية الدعوة الإ�سلامية- فرع ال�شمال لعام 2021م, �إعداد: لجنة الجودة والتطوير بالكلية, 
�ص6, 1443هـ-2022م.  
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ال�سابق))).
�أُن�ش����أ ق�سم العقيدة والمذاهب المعا�صرة بكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة؛ بهدف بيان وتر�سيخ 
عقي���دة �أهل ال�سن���ة والجماعة و�سلف الأم���ة، المرتكز على الكت���اب وال�سنة م�صدري���ن �أ�سا�سيين, 
والإجماع والعقل ال�صري���ح والفطرة ال�سوية كم�صادر ثانوية, وتر�سيخها في نفو�س الطلبة تر�سيخًا 
محكمً���ا يخلو من �أيٍّ من ال�شوائب, وبيان العقائد والأدي���ان والأفكار الفا�سدة والتحذير منها، على 
�صعيد الفرق القديمة والمعا�صرة, والديانات المنحرفة, والمذاهب والتيارات الفكرية المعا�صرة, 
ورد ال�شبه���ات، والدف���اع ع���ن ال�صحابة و�آل البي���ت ر�ضي الله عنهم, كل ذل���ك �ضمن منهج و�صفي 

تحليلي نقدي من�صف.
وي�سعى الق�سم �إلى تحقيق ما ي�أتي: 

؛ وبه���ذا يُجنب الطلبة من الانحراف  �أ. �بن���اء ال�شخ�صي���ة الإ�سلامية المتوازنة، عقيدة وعمًال
والغل���و, وم���ن الإفراط والتفريط, من خ�ل�ال فهم �أ�س�س العقيدة فهمً���ا �صحيحًا لا غمو�ض 

فيه.
ب. �بن���اء ال�شخ�صية العلمية المو�ضوعية المن�صفة، التي تترفع عن الجهل والميول والأهواء، 
وتعتم���د على الأدلة ال�شرعية، الت���ي تنير �أمامه �سبل البحث العلمي المثمر, وتجعله قادرًا 

على رد ال�شبهات التي يثيرها �أعداء الإ�سلام. 
ت. ��إب���راز دور الطلب���ة ف���ي الحي���اة، ف���ي جمي���ع محاوره���ا العلمي���ة والتربوي���ة والاجتماعية 
والاقت�صادية, وتمرينه على اكت�ساب ثمرات الإيمان ال�صحيح ب�أ�س�س العقيدة الإ�سلامية.

ث. �تو�سي���ع قاعدة الطالب العلمي���ة والمعرفية، وتمكينه من �أ�ساليب البح���ث العلمي و�أ�سبابه 
وغاياته, والا�ست���دلال ال�صحيح على الم�سائل ال�شرعية, و�إك�سابه مهارة المحاورة والنقد 

للأفكار والمعتقدات المخالفة للحق. 
ج. تنمية قدرات الطلبة التحليلية والنقدية للأفكار المنحرفة, وفق المنهج العلمي ال�صحيح.

ح. �اكت�شاف الطاقات والمواهب الدعوية لدى الطلبة, وذلك من خلال �إر�سالهم �إلى الم�ساجد 
والمدار�س والمحافل العامة, وتدريبهم فيها على الوعظ والتدري�س العام))).

ثانيًا: الخطط الأكاديمية لق�سم العقيدة: 
بلغ ع���دد الخطط الدرا�سية المُع���دة لبرنامج الدعوة الإ�سلامية في كلي���ة الدعوة الإ�سلامية 
بغ���زة منذ ت�أ�سي�س الكلية, وحتى عام 2019م: �سبعَ خُط���ط, توزّعت على ال�سنوات التالية: 1999م, 

))) انظر: دليل كلية الدعوة الإ�سلامية, �ص7, 1441هـ-2020م.  
))) انظر: دليل ق�سم العقيدة والمذاهب المعا�صرة بكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص3, 1443هـ- 2022م.
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2007م, 2009م, 2010م, 2011م, 2012م, 2019م, وبيانها كالآتي))):  
 :DAWA1999 :الخطة رقم : �أولًا

الف�صل الرابعالف�صل الثالثالف�صل الثانيالف�صل الأول

الم�ساقالم�ساقالم�ساقالم�ساق

عقيدة )2(فرق �إ�سلامية-عقيدة )1(
عدد ال�ساعات=2عدد ال�ساعات=2عدد ال�ساعات= 0 عدد ال�ساعات=2

الف�صل الثامنالف�صل ال�سابعالف�صل ال�ساد�سالف�صل الخام�س

حا�ضر العالم ت�صوف و�أخلاقعقيدة )3(
مقارنة الأديانالإ�سلامي

فل�سفة �إ�سلامية--تيارات فكرية
عدد ال�ساعات=4عدد ال�ساعات=2عدد ال�ساعات=2عدد ال�ساعات=4

�إجمالي ال�ساعات الدرا�سية 
لم�ساقات العقيدة 18 �ساعة

 :DAWA2007 :ثانيًا: الخطة رقم
الف�صل الرابعالف�صل الثالثالف�صل الثانيالف�صل الأول

الم�ساقالم�ساقالم�ساقالم�ساق

حا�ضر العالم عقيدة )1(�أدب الحوار والمناظرة
الإ�سلامي

تيارات فكرية 
معا�صرة

عدد ال�ساعات = 3عدد ال�ساعات =3عدد ال�ساعات =3عدد ال�ساعات =2

الفل�سفة والت�صوفمقارنة الأديانعقيدة )2(فرق �إ�سلامية

عدد ال�ساعات=3عدد ال�ساعات=3عدد ال�ساعات=3عدد ال�ساعات=3

�إجمالي ال�ساعات الدرا�سية 
لم�ساقات العقيدة 23 �ساعة

ال��شؤون  عن  ال�صادر  2019م,  حتى  1999م  منذ  الإ�سلامية  الدعوة  لكلية  الدرا�سية  الخطط  وتطوير  تحديث  دليل  انظر:   (((
الأكاديمية بالكلية, �ص5, 1444هـ- 2023م.
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 :DAWA2009 :ثالثًا: الخطة رقم
الف�صل الرابعالف�صل الثالثالف�صل الثانيالف�صل الأول

الم�ساقالم�ساقالم�ساقالم�ساق

حا�ضر العالم عقيدة )1(�أدب الحوار والمناظرة
تيارات فكرية معا�صرةالإ�سلامية

عدد ال�ساعات = 3عدد ال�ساعات =3عدد ال�ساعات =3عدد ال�ساعات =2

فرق في التاريخ عقيدة )2(
درا�سات في الأديانعقيدة )3(الإ�سلامي

-درا�سات في الت�صوف--

عدد ال�ساعات=3
عدد ال�ساعات=3
عدد ال�ساعات=5
عدد ال�ساعات=3

�إجمالي ال�ساعات 
الدرا�سية لم�ساقات 
العقيدة 25 �ساعة

 :DAWA2010 :رابعًا: الخطة رقم
الف�صل الرابعالف�صل الثالثالف�صل الثانيالف�صل الأول

الم�ساقالم�ساقالم�ساقالم�ساق

فرق في التاريخ عقيدة )2(عقيدة )1(�أدب الحوار والمناظرة
الإ�سلامي

عدد ال�ساعات = 3عدد ال�ساعات =3عدد ال�ساعات =3عدد ال�ساعات =2

حا�ضر العالم عقيدة )3(
درا�سات في الت�صوفعقيدة )4(الإ�سلامي

-درا�سات في الأديان-مذاهب فكرية معا�صرة
عدد ال�ساعات=2عدد ال�ساعات=6عدد ال�ساعات=3عدد ال�ساعات=6

�إجمالي ال�ساعات الدرا�سية لم�ساقات العقيدة 28 �ساعة
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 :DAWA2011 :خام�سًا: الخطة رقم
الف�صل الرابعالف�صل الثالثالف�صل الثانيالف�صل الأول

الم�ساقالم�ساقالم�ساقالم�ساق

فرق في التاريخ �أدب الحوار والمناظرةعقيدة )2(عقيدة )1(
الإ�سلامي

عدد ال�ساعات = 3عدد ال�ساعات =2عدد ال�ساعات =3عدد ال�ساعات =3

حا�ضر العالم عقيدة )3(
درا�سات في الأديانعقيدة )4(الإ�سلامي

-درا�سات في الت�صوف-مذاهب فكرية معا�صرة
عدد ال�ساعات=3عدد ال�ساعات=5عدد ال�ساعات=3عدد ال�ساعات=6

�إجمالي ال�ساعات الدرا�سية لم�ساقات العقيدة 28 �ساعة

:DAWA2012 :ساد�سًا: الخطة رقم�
الف�صل الرابعالف�صل الثالثالف�صل الثانيالف�صل الأول

الم�ساقالم�ساقالم�ساقالم�ساق

عقيدة )2(�أدب الحوار والمناظرة-عقيدة )1(

الفرق في التاريخ ---
الإ�سلامي

عدد ال�ساعات=6عدد ال�ساعات=2عدد ال�ساعات= 0 عدد ال�ساعات=3

الف�صل الثامنالف�صل ال�سابعالف�صل ال�ساد�سالف�صل الخام�س

حا�ضر العالم عقيدة )3(
درا�سات في الأدياندرا�سات في الت�صوفالإ�سلامي

عدد ال�ساعات=3
عدد ال�ساعات=3
عدد ال�ساعات=2
عدد ال�ساعات=3

�إجمالي ال�ساعات 
الدرا�سية لم�ساقات 
العقيدة 22 �ساعة
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:DAWA2019 :سابعًا: الخطة رقم�
الف�صل الرابعالف�صل الثالثالف�صل الثانيالف�صل الأول

الم�ساقالم�ساقالم�ساقالم�ساق

الفرق في التاريخ -عقيدة )2(عقيدة )1(
الإ�سلامي

عدد ال�ساعات=3عدد ال�ساعات=0عدد ال�ساعات= 3عدد ال�ساعات=3

الف�صل الثامنالف�صل ال�سابعالف�صل ال�ساد�سالف�صل الخام�س

حا�ضر العالم 
درا�سات في الأديانق�ضايا عقدية معا�صرةالإ�سلامي

الاتجاهات والمذاهب 
الفكرية المعا�صرة 
)مقرر اختياري(

عدد ال�ساعات=2عدد ال�ساعات=3عدد ال�ساعات=3عدد ال�ساعات=3

�إجمالي ال�ساعات الدرا�سية لم�ساقات العقيدة 20 �ساعة

وم���ن خ�ل�ال العر�ض ال�ساب���ق للخط���ط الدرا�سية لق�سم العقي���دة يتبيّن �أن ه���ذه الخطط قد 
تنوّع���ت دون معي���ار للفروقات الزمنية, فتارة يتقارب �إعداد الخط���ط الأكاديمية بين ال�سنوات �إلى 

درجة كبيرة, وتارة يتباعد �إلى �سنوات عديدة.
كم���ا �أن ه���ذه الخطط الدرا�سية ا�شتمل���ت على اثني ع�شر م�ساقًا ف���ي مجموع الخطط, وهي: 
عقيدة )1(, عقيدة )2(, عقيدة )3(, عقيدة )4(, الفرق في التاريخ الإ�سلامي, ت�صوف و�أخلاق, 
حا�ضر العالم الإ�سلامي, درا�سات في الأديان, درا�سات في الفل�سفة والت�صوف, المذاهب والتيارات 
الفكري���ة, �أدب الحوار والمناظرة, ق�ضايا عقدية معا�صرة, وهذه الم�ساقات منها ما حافظ الق�سمُ 
عل���ى ثباته عبر الخط���ط المختلفة, ومنها م�ساقات تم حذفها خلال الخط���ط المُعدّة في ال�سنوات 

الأخيرة, ومنها ما يُعد �إ�ضافة علمية جيدة في باب العقيدة والفِكر.
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المبحث الثاني

المناهج الدرا�سية لق�سم العقيدة ودورها في تعزيز الأمن الفكري

المطلب الأول

التعريف بالمناهج الدرا�سية لق�سم العقيدة
ا�شتمل���ت الخُط���ط الدرا�سي���ة لق�سم العقيدة في برنام���ج الدعوة الإ�سلامية عل���ى اثني ع�شر 
م�ساقً���ا في مجموع الخطط, وهذه نبذة مخت�صرة عن الم�ساقات الأكاديمية التي تُدر�س في الكلية, 

ومقرراتها العلمية:
: م�ساق عقيدة )1(: �أولًا

و�صف الم�ساق: يتناول هذا الم�ساق درا�سة �أ�سا�سيات علم العقيدة الإ�سلامية عند �أهل ال�سنة 
والجماعة, وبيان التوحي���د المطلوب, و�أهميته, وف�ضله, و�أق�سامه, وم�صادر الا�ستدلال على م�سائل 

على العقيدة, في مقابل الحديث عن علم الكلام و�أثره على العقيدة.
ويحتوي الم�ساق كذلك في مادته العلمية على الم�ضامين العلمية المتعلقة بالعقيدة الإ�سلامية, 
بالمقارنة مع علم الكلام, كما ي�شتمل على حقيقة الإيمان, وبيان خ�صائ�ص �أهل ال�سنة, والتف�صيل 
في م�ضامين حقيقة الإيمان بالله تعالى, من الإيمان بوجوده, وربوبيته, و�ألوهيته, و�أ�سمائه و�صفاته, 

كما يت�ضمن المقرر نواق�ض الإيمان, وعقيدة الولاء والبراء))).
الكتاب المقرر: العقيدة في الله عز وجل, د. �صالح الرقب, د. محمد بخيت.

المراجع الإ�ضافية: 
1. �شرح العقيدة الطحاوية, للإمام ابن �أبي العز الحنفي.

2. لوامع الأنوار البهية, للإمام ال�سفارينى.
3. معارج القبول, �أحمد الحكمي.

4. الولاء والبراء في الإ�سلام, محمد �سعيد القحطاني.
5. ت�سهيل العقيدة الإ�سلامية, عبد الله ابن جبرين))).

ثانيًا: م�ساق: عقيدة )2(:

ًال عن الركن الثاني من �أركان الإيمان, وهو  و�ص��ف الم�س��اق: يت�ضمن الم�ساق الحديث مف�صَّ
الإيم���ان بالملائكة الكرام, ويلحق بالحديث عن ذلك الحديثُ عن الإيمان بالجن, ثم الحديث عن 

))) انظر: دليل ال��شؤون الأكاديمية لكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص22, 1443هـ- 2022م.
))) انظر: دليل ق�سم العقيدة والمذاهب المعا�صرة بكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص6, 1443هـ- 2022م.
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الرك���ن الثالث من �أركان الإيمان, وه���و الإيمان بالكتب ال�سماوية, كما ي�شتمل الم�ساق على تفا�صيل 
الإيم���ان بالأنبياء والر�سل عليهم ال�ص�ل�اة وال�سلام, مع بيان �أهم �آراء الفرق المخالفة لأهل ال�سنة 

والجماعة في هذه العقائد, وهذا الم�ساق ا�ستكمال لما تم درا�سته في م�ساق عقيدة)1())).  
الكتاب المقرر: التبيان �شرح �أركان الإيمان, الجزء الأول, د. �سعد عبد الله عا�شور. 

المراجع الإ�ضافية: 
1. ��سل�سل���ة العقيدة الإ�سلامية في �ض���وء الكتاب وال�سنة, �أ. د. عم���ر الأ�شقر, عالم الملائكة 

الأبرار, عالم الجن وال�شياطين, الإيمان بالكتب ال�سماوية, الر�سل والر�سالات.    
لابي.  2. �أركان الإيمان, د. علي محمد ال�صَّ

3. لمعة الاعتقاد, لابن قدامة المقد�سي. 
4. الإر�شاد �إلى �صحيح الاعتقاد والرد على �أهل ال�شرك والإلحاد, �صالح بن فوزان الفوزان. 

5. الاقت�صاد في الاعتقاد, عبد الغني المقد�سي))). 
ثالثًا: م�ساق: عقيدة )3(:

و�ص��ف الم�س��اق: خُ�ص����ص الم�ساق للحديث ع���ن الركن الخام����س م���ن �أركان الإيمان, وهو 
الإيم���ان باليوم الآخ���ر, ومتعلِّقاته, كالحي���اة البرزخية, و�أ�شراط ال�ساع���ة, وتفا�صيل �أحداث اليوم 

الآخر, و�صولًا �إلى الحديث عن الجنة والنار.
كم���ا يت�ضمن الم�ساق الحديثَ عن الركن ال�ساد�س م���ن �أركان الإيمان, وهو الإيمان بالق�ضاء 
ل, مقارنة بالحديث عن عقيدة المعتزلة والأ�شاعرة في ذلك, وذلك ببيان جل  والق���در ب�شكل مف�صَّ
م���ا يتعل���ق بهذيْن الركنيْن في �ضوء الكتاب وال�سنة, مع بيان �أه���م �آراء الفرق المخالفة لأهل ال�سنة 
والجماع���ة في هذه العقائد, وهذا الم�ساق ا�ستكمال للأ�س�س الأربعة التي تمت درا�ستها في م�ساقي 

عقيدة )2,1())).  
الكتاب المقرر: التبيان �شرح �أركان الإيمان, الجزء الثاني, د. �سعد عبد الله عا�شور.

المراجع الإ�ضافية: 
1. �أركان الإيمان, د. علي محمد ال�صلابي. 

2. �شفاء العليل في م�سائل الق�ضاء والقدر والحكمة والتعليل, لابن القيم. 
3. ��سل�سل���ة العقيدة الإ�سلامية في �ضوء الكتاب وال�سنة, �أ. د. عمر الأ�شقر, القيامة ال�صغرى 

))) انظر: دليل ال��شؤون الأكاديمية لكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص23, 1443هـ- 2022م.
))) انظر: دليل ق�سم العقيدة والمذاهب المعا�صرة بكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص7, 1443هـ- 2022م.

))) انظر: دليل ال��شؤون الأكاديمية لكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص24, 1443هـ- 2022م.
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والكبرى, الجنة والنار, الق�ضاء والقدر))).  
رابعًا: م�ساق عقيدة )4(:

و�ص��ف الم�ساق: يتناول هذا الم�ساق درا�سة لمو�ضوعات متعددة في علم العقيدة الإ�سلامية, 
تت���وزع على �أركان الإيمان ال�ستة, وفق منهج �أهل ال�سنة والجماعة, ودرا�ستها ب�شكل متعمق, ب�أدلتها 
التف�صيلي���ة من القر�آن وال�سنة, مع بي���ان �أقوال المخالفين من غير �أهل ال�سنة, و�شُبههم, و�أدلتهم, 

والرد عليها.
�ًا لً عن جملة من الق�ضايا العقدية العميق���ة, مثل: عقيدة �أهل ال�سنة  ويتح���دث الم�ساق مف�صَّ
في النبوات والكرامات, ودلائل النبوة, و�أ�صول الإيمان عند الفلا�سفة والمعتزلة, وم�سمى الإيمان, 
وق�ضاي���ا التكفير, والحكم بغير م���ا �أنزل الله تعالى, وبع�ض من ق�ضايا الي���وم الآخر, ومجموع هذه 

كر))).   الق�ضايا مما تفتقر �إليه م�ساقات العقيدة �سابقة الذِّ
الكتاب المقرر: �شرح العقيدة الطحاوية, للإمام ابن �أبي العز الحنفي. 

المراجع الإ�ضافية: 
1. الر�سل والر�سالات, عمر الأ�شقر. 

2. �أركان الإيمان, لل�صلابي. 
3. القيامة الكبرى, عمر الأ�شقر.

4. �شفاء العليل في م�سائل الق�ضاء والقدر والحكمة والتعليل, للإمام ابن القيم.
5. �بع�ض �شروحات العقي���دة الطحاوية, مثل: �شرح نا�صر العقل, �سفر الحوالي, ابن جبرين, 

عبد الرحمن البراك, خالد الم�صلح))).   
خام�سًا: م�ساق: �أدب الحوار والمناظرة: 

و�ص��ف الم�س��اق: يتناول ه���ذا الم�ساق �سُب���ل معالجة الاخت�ل�اف بين النا�,س ال���ذي هو �سنة 
الله تعال���ى ف���ي النا�,س في �أفكاره���م وعقائدهم, وفي كل م���ا يتعلق ب�أمور حياته���م, في�أتي الحوار 
كو�سيلة من و�سائل معالجة الاختلاف, وفتْح مجال التوا�صل بين النا�,س وو�سيلة للتقارب بين الأمم 

وال�شعوب, ون�شر الدعوة الإ�سلامية في �أو�ساطهم.  
وي�شتم���ل الم�ساق على الحديث عن مف���ردة الحوار, وما يتداخل معها من مفردات, بالإ�ضافة 
�إل���ى الحديث عن م�شروعية الحوار, و�أهميته, وثمراته, وفوائ���ده, و�أهدافه, و�أنواعه, ومحظوراته, 

))) انظر: دليل ق�سم العقيدة والمذاهب المعا�صرة بكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص8, 1443هـ- 2022م.
))) انظر: دليل ال��شؤون الأكاديمية لكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص25, 1443هـ- 2022م. 

))) انظر: دليل ق�سم العقيدة والمذاهب المعا�صرة بكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص9, 1443هـ- 2022م.
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وعوائقه, وبع�ض النماذج الحوارية من الكتاب وال�سنة))). 
الكتاب المقرر: الحوار والمناظرة في الإ�سلام, د. �سعد عبد الله عا�شور. 

المراجع الإ�ضافية: 
�آداب الحوار وقواعد الاختلاف, عمر بن عبد الله كامل. 

الحوار: �آدابه و�ضوابطه في �ضوء الكتاب وال�سنة, يحيى بن محمد زمزمي. 
الحوار في الإ�سلام, عبد الله بن الح�سين الموجان. 

الحوار مع �أتباع الأديان )م�شروعيته و�آدابه(, منقذ بن محمود ال�سقار.
5. �أدب الحوار في الإ�سلام, محمد �سيد طنطاوي))). 	                        

�ساد�سًا: م�ساق: الفرق في التاريخ الإ�سلامي:

و�ص��ف الم�س��اق: يتناول هذا الم�ساق التف�صيل في وحدة الأم���ة الإ�سلامية, وتفرقها, وبع�ض 
الف���رق القديمة والمعا�صرة في التاريخ الإ�سلامي, والمنت�سب���ة �إلى الإ�سلام, والتي تخالف ما عليه 
�أه���ل ال�سنة والجماعة, كما يتن���اول ت�أثير هذه الفرق في واقعنا المعا�ص���ر, �إلى جانب الحديث عن 

الوحدة والافتراق كما ي�صورها ال�شرع))).
الكتاب المقرر: الفرق القديمة والمعا�صرة في التاريخ الإ�سلامي, د. محمد ح�سن بخيت.

المراجع الإ�ضافية: 
1. الفَرق بين الفِرق, �أبو من�صور البغدادي.
2. الملل والنحل, عبد الكريم ال�شهر�ستاني.

3. مقالات الإ�سلاميين واختلاف الم�صلين, �أبو الح�سن الأ�شعري.
4. درا�سات في الفرق والمذاهب القديمة المعا�صرة, عبد الله الأمين.

5. �فرق معا�صرة تنت�سب �إلى الإ�سلام وبيان موقف الإ�سلام منها, د. غالب بن علي عواجي))).
�سابعًا: م�ساق: حا�ضر العالم الإ�سلامي: 

و�ص��ف الم�ساق: يت�ضمن هذا الم�ساق درا�سة م�س�ألة الجاهلية, و�أحكامها, والعالم الإ�سلامي 
و�أهميت���ه, وواقع العالم الإ�سلامي من الناحي���ة الدينية, وال�سيا�سي���ة, والاجتماعية, والاقت�صادية, 

))) انظر: دليل ال��شؤون الأكاديمية لكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص26, 1443هـ- 2022م.
))) انظر: دليل ق�سم العقيدة والمذاهب المعا�صرة بكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص10, 1443هـ- 2022م.

))) انظر: دليل ال��شؤون الأكاديمية لكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص27, 1443هـ- 2022م.
))) انظر: دليل ق�سم العقيدة والمذاهب المعا�صرة بكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص11, 1443هـ- 2022م.
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وق�ضاي���ا الأقلِّيات الم�سلمة, والحروب ال�صليبية وت�أثيراتها ف���ي العالم الإ�سلامي, كما ي�شتمل على 
مو�ضوعات حيوية مثل: عوامل النهو�ض بالأمة الإ�سلامية, والمب�شرات بعودة الإ�سلام))).

الكتاب المقرر: واقعنا المعا�صر والغزو الفكري د. �صالح الرقب.
العالم الإ�سلامي .. الغزو الفكري .. وواقعه المعا�صر �إعداد: د. ح�سن عبد الله �أبو حلبية.

المراجع الإ�ضافية: 
1. �أجنحة المكر الثلاثة, عبد الرحمن الميداني.

2. مذاهب فكرية معا�صرة, محمد قطب.
3. الاتجاهات الفكرية المعا�صرة, د. على جري�شة.

4. درا�سات في الثقافة الإ�سلامية, د. �صالح ذياب هندي.
5. الغارة على العالم الإ�سلامي, �أ. ل �شاتليه. 

6. ماذا خ�سر العالم بانحطاط الم�سلمين, �أبو الح�سن الندوي.
7. ال�صراع الفكري في البلاد الم�ستعمرة, مالك بن نبي. 

8. الإ�سلام والدعوات الهدامة, �أنور الجندي))). 
ثامنًا: م�ساق درا�سات في الت�صوف:

���ل الم�س���اق دمجٌ وتعديل بين م�ساقيْ���ن, هما: الت�صوف والأخ�ل�اق, المعتمد �ضمن خطة  و�أ�صْ
ع���ام 1999م, والفل�سفة الإ�سلامي���ة المعتمد �ضمن ذات الخطة, حيث تم التعديل والدمج في خطة 
ع���ام 2007م, في م�ساق: الفل�سفة والت�صوف, ثم ا�ستقرَّ الأمر على اعتماد »درا�سات في الت�صوف« 

�ضمن خطة عام 2009م. 
و�ص��ف الم�س��اق: يتناول ه���ذا الم�ساق درا�س���ة تف�صيلية ح���ول مفهوم الت�ص���وف, وتاريخه, 
وم�ص���ادر ال�صوفية, وعقائدهم, و�شرائعهم, وذلك ب�إبراز ملامح ال�صوفية منذ القرن الأول وحتى 
وق���ت الانح���راف والتو�س���ع والنفوذ في عقائدهم وفرقه���م, مع الرد على �أفكاره���م وفق منهج �أهل 

ال�سنة والجماعة.  
ويتح���دث الم�ساق في �أه���م مو�ضوعاته عن التعري���ف بالت�صوف, و�أ�صل���ه, ون��شأته, وطبقات 
ال�صوفية, وم�صادرهم, وعقائدهم, والولاية ال�صوفية, وختم الولاية, وال�شريعة ال�صوفية, وقواعد 

التربية عند ال�صوفية, و�أهم الطرق ال�صوفية))).

))) انظر: دليل ال��شؤون الأكاديمية لكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص28, 1443هـ- 2022م.
))) انظر: دليل ق�سم العقيدة والمذاهب المعا�صرة بكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص12, 1443هـ- 2022م.

))) انظر: دليل ال��شؤون الأكاديمية لكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص29, 1443هـ- 2022م.
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الكتاب المقرر: درا�سات في الت�صوف والفل�سفة, د. �صالح الرقب, د. محمود ال�شوبكي. 
المراجع الإ�ضافية: 

1. التعرف لمذهب �أهل الت�صوف, محمد بن �أبي �إ�سحاق الكلاباذي.
2. ال�صوفية من��شأً وم�سلكًا, �صابر طعيمة. 

ادر, �إح�سان �إلهي ظهير.  3. الت�صوف.. المن�شَ�أ وَالمَ�صَ
4. م�صرع الت�صوف, �إبراهيم بن عمر �أبي بكر البقاعي))).

تا�سعًا: م�ساق: درا�سات في الأديان:
و�ص���ف الم�ساق: يتناول هذا الم�ساق درا�سة للأدي���ان ال�سابقة للإ�سلام, حيث يتعرف الطلبة 
على �سلامتها ابتداءً, وتحريفها انتهاءً, فيتناول الديانة من حيث ن��شأتها, وم�صادرها, وعقائدها, 
وعباداته���ا, و�شرائعه���ا, و�أعيادها, وفِقه���ا, بالإ�ضافة �إل���ى مقدمة عامة في عل���م مقارنة الأديان, 

وتفا�صيل الب�شارة بالنبي صلى الله عليه وسلم))).
الكتاب المقرر:  درا�سات في الأديان, د. عماد الدين ال�شنطي. 

المراجع الإ�ضافية: 
1. محا�ضرات في الن�صرانية, محمد �أبو زهرة. 

2. �إظهار الحق, رحمت الله الهندي. 
3. �أبحاث في الفكر اليهودي, ح�سن ظاظا. 

4. مقارنة الأديان, �أحمد �شلبي. 
5. درا�سات في الأديان اليهودية والن�صرانية, �سعود بن عبد العزيز الخلف))). 

عا�شرًا: م�ساق: ق�ضايا عقدية معا�صرة:
يهدف هذا المقرر �إلى تعريف الطلاب بالمو�ضوعات العقدية ذات الطبيعة المعا�صرة, والتي 

رة لكثير من الق�ضايا.  يحتاج الطلبة �إلى معرفتها؛ لما فيها من المعا�صَ
ل الم�ساق فيها القول ه���ي: الفتوى في الق�ضايا العقدية المعا�صرة,  والمو�ضوع���ات التي يف�صِّ
الانحراف���ات الفكري���ة, �ضوابط التكفي���ر في �ضوء ال�سن���ة النبوي���ة, العولمة و�أثرها ف���ي الاعتقاد, 
الإبراهيمي���ة, الحركة الن�سوية, البدعة, �ضوابط الت�شبه المحرم, �شبهات الحداثيين حول �أحاديث 
الم���ر�أة, الجناي���ة عل���ى الم�صطلحات الإ�سلامي���ة, �شبهات معا�ص���رة حول ال�سن���ة النبوية, حقيقة 

))) انظر: دليل ق�سم العقيدة والمذاهب المعا�صرة بكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص13, 1443هـ- 2022م.
))) انظر: دليل ال��شؤون الأكاديمية لكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص30, 1443هـ- 2022م.

))) انظر: دليل ق�سم العقيدة والمذاهب المعا�صرة بكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص14, 1443هـ- 2022م.
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الت�صوف في الكتاب وال�سنة))).
الكت��اب المقرر:  ق�ضايا عقدية معا�صرة, جم���ع و�إعداد: د. �إبراهيم عبده. د. عبد الفتاح 

حمودة.
المراجع الإ�ضافية

1. ق�ضايا عقدية معا�صرة, د. نا�صر العقل. 
2. �ضوابط التكفير عند �أهل ال�سنة والجماعة, عبد الله القرني. 

3. الحوار مع �أتباع الأديان, م�شروعيته و�آدابه, منقذ ال�سقار. 
4. الديانة الإبراهيمية و�صفقة القرن, هبة جمال الدين. 

5. مفهوم الأمن الفكري في الإ�سلام وتطبيقاته التربوية, �أمل محمد نور. 
6. الانحراف الفكري, مفهومه, �أ�سبابه, علاجه, في �ضوء الكتاب وال�سنة, طه حمد.

7. الت�شبه المنهي عنه في الفقه الإ�سلامي, �أحكام اللبا�س والزينة نموذجًا, وردة غمام علي. 
8. التكفير و�ضوابطه, �إبراهيم الرحيلي. 

9. التلوث الفكري لدى ال�شباب ودور خدمة الفرد في التعامل معه, منيرة ال�سنبل.
10. بع����ض مظاه���ر الت�شب���ه بالكف���ار في الع�ص���ر الحديث و�أثره���ا على الم�سلمي���ن, �أ�شرف 

بارقعان))). 
حادي ع�شر: م�ساق: الاتجاهات والمذاهب الفكرية المعا�صرة:

و�صف الم�ساق: يتناول هذا الم�ساق درا�سة لأهم التيارات والمذاهب الغربية المعا�صرة, وفيه 
بي���ان �أهمية درا�سة المذاه���ب المعا�صرة, مع درا�سة تف�صيلية لبع�ض ه���ذه المذاهب كالداروينية, 
وال�شيوعية, ونظرية ميكافيلي, وفل�سفة ديكارت, والوجودية, والو�ضعية, ونظرية دوركايم, ومدر�سة 

ا ببيان موقف الإ�سلام منها))).  التحليل النف�سي, ن��شأة وفكرًا ونق�ضً
الكتاب المقرر: مذاهب فكرية معا�صرة عر�ض ونق�,ض د. خالد حمدان د. محمد الجدي. 

المراجع الإ�ضافية: 
1. كوا�شف زيوف, عبد الرحمن الميداني.
2. مذاهب فكرية معا�صرة, محمد قطب.

))) انظر: دليل ال��شؤون الأكاديمية لكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص31, 1443هـ- 2022م.
))) انظر: دليل ق�سم العقيدة والمذاهب المعا�صرة بكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص15, 1443هـ- 2022م.

))) انظر: دليل ال��شؤون الأكاديمية لكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص32, 1443هـ- 2022م.
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3. الإ�سلام واتجاهات الفكر المعا�صر, يحيى ها�شم فرغلي. 
4. الإ�سلام والح�ضارة الغربية, محمد محمد ح�سين))).

المطلب الثاني

مفهوم الأمن الفكري ودور المناهج الدرا�سية لق�سم العقيدة في تعزيزه
�سعتْ كلية الدعوة الإ�سلامية �إلى تعزيز الأمن الفكري لدى طلبتها, وذلك من خلال المناهج 
ر لهذا  الدرا�سية التي يتم تدري�سها في الكلية, وقد حرَ�صت على تنظيم المناهج الدرا�سية التي ت�ؤطِّ
المب���د�أ ال�شرعي, ولا �سيما في م�ساقات ق�سم العقي���دة والمذاهب المعا�صرة, وهذا المطلب يو�ضح 

مفهوم الأمن الفكري, ودور المناهج الدرا�سية لق�سم العقيدة في تعزيزه. 
: مفهوم الأمن الفكري: �أولًا

الأم��ن لغ��ة: الأمن في اللغة م���ن الفعل »�أمَن«, يدل على �أ�صليْ���ن متقاربيْن, �أحدهما الأمانة 
التي هي �ضد الخيانة، ومعناها �سكون القلب، والآخر الت�صديق, والأمنة من الأمن, والأمان �إعطاء 
الأمنة))), والأمان والأمانة بمعنىً, والله تعالى المُ�ؤْمنُ؛ لأنه �آمَنَ عبادَه من �أنْ يظلمهم))), و�آمَنَهم 

من الخوف, وهي في معنى المهيمن))).
ويت�ضح مما �سبق �أن لفظ )الأمن( يدل على الأمانة, والت�صديق, وال�سكون. 

الأم��ن ا�صطلاحً��ا: يُعرف الأمن في الا�صطلاح ب�أنه: »عدم توقع مكروه في الزمان الآتي«))), 
وكذل���ك »الا�ستعداد والأم���ان, وذلك بحفظ ال�ضروريات الخم�س من �أي ع���دوان عليها, فكل ما دل 
قي في �أي ��شأن من ��شؤون الحياة فهو �أمن«))).  على معنى الراحة, وال�سكينة, وتوفير ال�سعادة والرُّ

وجاء في المو�سوعة الكويتية �أن الأمن: »ما به يطمئن النا�س على دينهم, و�أنف�سهم, و�أموالهم, 
و�أعرا�ضهم، ويتّجه تفكيرهم �إلى ما يرفع ��شأن مجتمعهم, وينه�ض ب�أمتهم«))).

الفِكر لغة: من الفعل: )فَكَر(, وهو: تردد القلب في ال�شيء, يُقال تفكّر �إذا ردّد قلبه معتبرًا, 

))) انظر: دليل ق�سم العقيدة والمذاهب المعا�صرة بكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص16, 1443هـ- 2022م.
))) انظر: مقايي�س اللغة, لابن فار�,س تحقيق: عبد ال�سلام هارون, )1/ 133(, دار الفكر, عام الن�شر: 1399هـ - 1979م.

بيروت,  للملايين-  العلم  دار   ,)2071  /5( عطار,  �أحمد  تحقيق:  الفارابي,  العربية,  و�صحاح  اللغة  تاج  ال�صحاح  انظر:   (((
ط)4(1407هـ-1987م. 

))) انظر: القامو�س المحيط, الفيروز�آبادي, تحقيق: مكتب تحقيق التراث في م�ؤ�س�سة الر�سالة, )�ص: 1240(, النا�شر: م�ؤ�س�سة 
الر�سالة للطباعة والن�شر والتوزيع، بيروت, ط)8(1426هـ-2005م. 

))) التعريفات, الجرجاني, )�ص: 37(, النا�شر: دار الكتب العلمية- بيروت, ط)1(1403هـ-1983م.  
))) مقومات الأمن في القر�آن الكريم, �إبراهيم الهويمل, �ص9, المجلة العربية للدرا�سات الأمنية والتدريب.

ال�سلا�سل-  دار   ,)271-270  /6( الكويت,   - الإ�سلامية  وال��شؤون  الأوقاف  وزارة  عن  �صادر  الكويتية,  الفقهية  المو�سوعة   (((
الكويت, ط)2(. 



363

ورج���ل فكي���ر: كثير الفك���ر ))), وهو كذلك: �إعمال العق���ل في المعلوم للو�صول �إل���ى معرفة مجهول, 
ويُق���ال ل���ي في الأمر فكر نظر ورويّة, وما لي في الأمر فكر, ما لي فيه حاجة ولا مبالاة, وتجمع على 

�أفكار))). 
الفِك��ر ا�صطلاحًا: هو: »ترتيب �أمور معلومة للت�أدّي �إلى مجهول«))), ويطلق على »الفعل الذي 
تق���وم به النف�س عن���د حركتها في المعقولات, �أي النظر, والت�أم���ل, والتدبر, والا�ستنباط, والحكم, 

ونحو ذلك, وهو كذلك المعقولات نف�سها, �أي المو�ضوعات التي �أنتجها العقل الب�شري«))).
مفهوم »الأمن الفكري« م�صطلحًا مركّبًا: هو: »�أن يعي�ش النا�س في بلدانهم, و�أوطانهم, وبين 

مجتمعاتهم, �آمنين على مكونات �أ�صالتهم, وثقافتهم, ومنظومتهم الفكرية«))).
ويُع���رف ب�أنه: »�سلامة فك���ر الإن�سان, وعقل���ه, وفهمه من الانحراف والخ���روج عن الو�سطية 
ع, �أو  والاعت���دال في فَهمه للأمور الدينية, وال�سيا�سي���ة, وت�صوره للكون بما ي�ؤول به �إلى الغلو والتنطُّ

�إلى الإلحاد والعلمنة«))).
ل تهديدًا للأمن  ويُع���رف كذلك ب�أنه: »الاطمئنان �إلى �سلام���ة الفكر من الانحراف الذي ي�شكِّ

الوطني, �أو �أحد مقوماته الفكرية, والعقدية, والثقافية, والأخلاقية, والأمنية«))).
ويع���رف كذل���ك ب�أنه: »ت�أمين خل���و �أفكار وعقول �أف���راد المجتمع من كل فك���ر �شائب ومعتقد 
ل خطرًا على نظام المجتمع و�أمْنه؛ وبما يهدف �إلى تحقيق الأمن والا�ستقرار  خاط���ئ, مما قد ي�ش���كِّ

في الحياة الاجتماعية«))).
ويت�ضح من التعريفات ال�سابقة �أن )الأمن الفكري( يدل على الاطمئنان, والا�ستقرار الخالي 

�ص حياة النا�,س �سواء �أكانت فكرية, �أو �أخلاقية, �أو �أمنية, �أو غير ذلك.  من �أي �شوائب تُنغِّ
ثانيًا: دور المناهج الدرا�سية لق�سم العقيدة في تعزيز الأمن الفكري: 

ت�سعى المناهج الدرا�سية لق�سم العقيدة في كلية الدعوة الإ�سلامية �إلى تعزيز الأمن الفكري, 
وذلك ظاهر من خلال الأهداف والمرامي التي تحيط �أكناف جميع الم�ساقات, وبيان ذلك كالآتي: 

))) انظر: مقايي�س اللغة, )4/ 446(.
))) انظر: المعجم الو�سيط, مجمع اللغة العربية بالقاهرة, )2/ 698(, النا�شر: دار الدعوة. 

))) التعريفات, )�ص: 168(. 
))) حقيقة الفكر الإ�سلامي, عبد الرحمن الزبيدي, �ص10, دار الم�سلم- الريا�,ض ط)2( 1422هـ-2002م. 

))) الأمن الفكري وعناية المملكة العربية ال�سعودية به, عبد الله عبد المح�سن التركي, �ص 66, جامعة نايف- الريا�,ض 1996م. 
))) الأمن الفكري الإ�سلامي, �سعيد بن م�سفر الوادعي, �ص51, مجلة الأمن والحياة, عدد 187.

))) نحو مجتمع �آمن فكريًّا, عبد الحفيظ بن عبد الله المالكي, �ص53, 1430هـ-2009م. 
))) الأمن الفكري في مواجهة الم�ؤثرات الفكرية, حيدر بن عبد الرحمن الحيدر, �ص 316, ر�سالة دكتوراه في �أكاديمية ال�شرطة 

في جمهورية م�صر العربية, ط)1( 1423ه.
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1. م�ساق عقيدة )1(:
ي�سعى الم�ساق �إلى تحقيق جملة من الأهداف, منها: 

�أ. �أنْ يُعطى الطلبة قدرًا من المعرفة بالعقيدة ال�صحيحة وم�صادرها.
ب. �أنْ يتعرف الطلبة على المناهج والمعتقدات المخالفة ل�سلف الأمة.

ت. �أنْ يكت�سب الطلبة مهارة المحاورة والنقد للأفكار والمعتقدات المخالفة للحق.
ده  ث. ��أنْ يتعرف الطلبة على التوحيد ال�صحيح, المُ�ستقَى من الكتاب وال�سنة, والذي �أقره و�أكَّ

علماء ال�سلف.
ج. ��أنْ يتع���رف الطلب���ة على مح���اور الخلاف بين �أه���ل ال�سنة وغيرهم من الف���رق الكلامية, 

وكيفية ن��شأتها والتعامل معها))).
ويُلاح���ظ م���ن خلال �أه���داف الم�س���اق �أنه ي�سع���ى �إل���ى تر�سيخ مب���ادئ العقي���دة الإ�سلامية 
ال�صحيحة, بعيدًا عن �أي م�ؤثرات فكرية منحرفة, حيث الإيمان بالله تعالى على �أ�صوله ال�صحيحة 

من الكتاب وال�سنة.
2. م�ساق: عقيدة )2(:

ي�سعى الم�ساق �إلى تحقيق جملة من الأهداف, منها: 
�أ. �أنْ يفهم الطلبة �أ�س�س العقيدة الإ�سلامية فهمًا �صحيحًا لا غمو�ض فيه. 

ب. ��أنْ يق���در الطلبة عل���ى الرد على ال�شبهات التي يثيرها �أع���داء الإ�سلام حول الإيمان بالله 
تعالى, والملائكة, والجان, والكتب ال�سماوية. 

ت. ��أنْ تتع���زز ريادة العقي���دة الإ�سلامية في نفو�س الطلبة من خلال الا�ستدلال ال�صحيح على 
الم�سائل. 

ث. �أنْ يكت�سب الطلبة مهارة المحاورة والنقد للأفكار والمعتقدات المخالفة للحق. 
ج. ��أنْ يتمرّن الطلبة على اكت�ساب ثمرات الإيمان ال�صحيح ب�أ�س�س العقيدة الإ�سلامية, وذلك 

من خلال الفهم ال�صحيح لها))). 
وم���ن خ�ل�ال عر�ض الأه���داف ال�سابقة يتبيّ���ن �أن الم�ساق ي�سع���ى �إلى تعزيز الإيم���ان ب�أركان 

الإيمان المعروفة, والمُ�ستقاة من الكتاب وال�سنة فهمًا �صحيحًا, بعيدًا عن �أيّ مغالطة فكرية. 

))) انظر: دليل ال��شؤون الأكاديمية لكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص22, 1443هـ- 2022م.

))) انظر: دليل ال��شؤون الأكاديمية لكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص23, 1443هـ- 2022م.
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3. م�ساق: عقيدة )3(:
ي�سعى الم�ساق �إلى تحقيق جملة من الأهداف, منها: 

�أ. �أنْ يتعرف الطلبة على �أ�س�س العقيدة ال�صحيحة المتعلقة باليوم الآخر, والق�ضاء والقدر. 
ب. ��أنْ يتع���رف الطلبة على مناهج المعتزلة, والأ�شاعرة, والقدرية, والجبرية, الذين خالفوا 

الحق في م�سائل اليوم الآخر والق�ضاء والقدر ب�شكل عام. 
ت. �أنْ يكت�سب الطلبة مهارة المحاورة والنقد للأفكار والمعتقدات المخالفة للحق.

ث. �أنْ تتطوّر مهارات البحث لدى الطلبة, وذلك من خلال التكاليف المتعددة للم�ساق.
ج. ��أنْ يكت�سب الطلبة مهارة كتابة الأبحاث العلمية, حيث خ�صو�صية المو�ضوع ومناق�شته))). 
���ل للفوائد العقدية المتعلقة بالإيم���ان باليوم الآخر, والق�ضاء  وبذل���ك يتبيّن �أن الم�ساق ي�ؤ�صّ

والقدر, بعيدًا عن فكر الاعتزال, والأ�شعرية, والمذاهب العقلانية, والتكفيرية عمومًا. 
4. م�ساق: عقيدة )4(: 

ي�سعى الم�ساق �إلى تحقيق جملة من الأهداف, منها: 
قة حول �أركان الإيمان ال�ستة ب�شكل عام.  �أ. �أنْ يُعطى الطلبة معرفة تف�صيلية معمَّ

ب. ��أنْ يكت�س���ب الطلبة مه���ارات علمية متعددة, وذل���ك من خلال الق���راءة العميقة, والنظر 
ر.  المتب�صّ

ت. ��أنْ يتعرف الطلبة على ال�شبه���ات العقلية التي يثيرها المتكلمون والفلا�سفة, وكيفية الرد 
عليها. 

ث. �أنْ يقدر الطلبة على ا�ستخلا�ص العقيدة ال�صحيحة من مظانها, مع الفهم ال�صحيح لها. 
ج. �أنْ ي�ستطيع الطلبة تقييم الواقع وفهمه في �ضوء الفقه بقواعد الإ�سلام))). 

والملاحَظ �أن الم�ساق يهدف �إلى تعزيز الأمن الفكري ب�شكل وا�ضح, وذلك من خلال عر�ض 
المو�ضوع���ات المتع���ددة, والتي تفتق���ر �إليها الم�ساقات ال�سابق���ة, وفهمها فهمًا �سليمً���ا, مبنيًّا على 

�أ�صول الإ�سلام وقواعده.
5. م�ساق: �أدب الحوار والمناظرة: 

ي�سعى الم�ساق �إلى تحقيق جملة من الأهداف, منها: 
�أ. �أنْ يتعلم الطلبة كيفية ا�ستخدام الحوار كو�سيلة من و�سائل الات�صال وتبليغ ر�سالة الإ�سلام.

))) انظر: دليل ال��شؤون الأكاديمية لكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص24, 1443هـ- 2022م.

))) انظر: دليل ال��شؤون الأكاديمية لكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص25, 1443هـ- 2022م.
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ب. �أنْ يتعرف الطلبة على مقومات الحوار الناجح, وما يُحظر فيه, وما يكون �سببًا لإعاقته.
ت. ��أنْ يتع���رف الطلبة على الأدل���ة الحوارية في القر�آن وال�سنة للا�ستف���ادة منها في حياتهم 

الدعوية والتربوية.
ث. ��أنْ يت���م تفعي���ل الدعوة الفردي���ة والجماعية ف���ي �إط���ار �آداب الإ�سلام المتعلق���ة بالحوار 

والمناظرة. 
ج. �أنْ يتم توجيه الطلبة نحو الاهتمام بالمناظرات العلمية, وتحليلها, والا�ستفادة منها))). 

زًا لمبادئ الاعتدال الفكري, والأم���ن المجتمعي, حيث ي�سعى �إلى  وبذل���ك يكون الم�س���اق معزِّ
فه���م الآخر, والتعاي�ش مع���ه, وفتح المجال �أم���ام محاورته بالحكمة والموعظ���ة الح�سنة, دون كيْل 

رة �أو الت�ضليلية.  للألقاب المنفِّ
6. م�ساق: الفرق في التاريخ الإ�سلامي:

ي�سعى الم�ساق �إلى تحقيق جملة من الأهداف, منها: 
�أ. �أنْ يتعرف الطلبة على الأ�سباب التي �أدت �إلى ن�شوء هذه الفرق، وتفرق الأمة الإ�سلامية.

ب. �أنْ يتم بثّ الوعي لدى الطلبة لطبيعة هذه الفرق وتعاليمها, ومبادئها, و�أهدافها الحقيقية.
ت. �أنْ يتعرف الطلبة على الاختلافات العقدية وال�شرعية بيْن عقيدة �أهل ال�سنة والمخالفين. 
�ضت عن تكوي���ن الفِرق المخالفة للحق,  ث. ��أنْ يتع���رف الطلب���ة على النتائج والآثار التي تمخَّ

وانعكا�ساتها على الأمة الإ�سلامية))).
ومم���ا �سب���ق عر�ضه م���ن تو�صيف الم�س���اق, و�أهداف���ه, فالوا�ضح �أن���ه يرمي �إلى نبْ���ذ الأفكار 
التكفيرية, والت�ضليلية, ويعالج الأخطاء التي وقعتْ فيها فرقة الخوارج, وجماعة التكفير والهجرة, 

وي�ضبط الفهم بما عليه الكتاب وال�سنة في التعامل مع الآخرين. 
7. م�ساق: حا�ضر العالم الإ�سلامي:

ي�سعى الم�ساق �إلى تحقيق جملة من الأهداف, منها: 
�أ. ��أنْ يتع���رف الطلبة على �أحوال الأمة الإ�سلامية, والعال���م الإ�سلامي ب�شكل خا�ص, وما �آلتْ 

�إليه �أحوالهم الدينية, وال�سيا�سية, والاقت�صادية, والاجتماعية. 
ب. �أنْ يتعرف الطلبة على الغزو الفكري و�أنواعه, و�آثاره في الأمة الإ�سلامية.

ت. �أنْ يتعرف الطلبة على التن�صير, والا�ست�شراق, ودورهما في �إ�ضعاف المجتمع الإ�سلامي.
ث. �أنْ يدر�س الطلبة التغريب, والعلمانية, والما�سونية, و�أثرها في المجتمع الإ�سلامي.

))) انظر: دليل ال��شؤون الأكاديمية لكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص26, 1443هـ- 2022م.

))) انظر: دليل ال��شؤون الأكاديمية لكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص27, 1443هـ- 2022م.
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ج. ��أنْ يرب���ط الطلب���ة بين الأم���ل وروح العمل من خلال النظر في كيفي���ة العمل على النهو�ض 
بالأمة الإ�سلامية, وتحليل ن�صو�ص المب�شرات بعودة الإ�سلام))). 

ل ل�سلامة فكرية م�ستدامة, حيث من المتوقع  ومع عر�ض الأهداف ال�سابقة ف�إن الم�ساق ي�ؤ�صّ
���ل الطلبة على بع�ض المخرج���ات التعليمية, والتي من �أهمه���ا: �سلامة الفكر, والمنطق,  �أن يتح�صّ

والقدرة على رد الأفكار الم�ستوردة؛ بل ونقدها؛ ونق�ض الم�ستحق منها. 
8. م�ساق درا�سات في الت�صوف:

ي�سعى الم�ساق �إلى تحقيق جملة من الأهداف, منها: 
�أ. �أنْ يتعرف الطلبة على ن��شأة الت�صوف, و�أنواعه, وتاريخه, وموقف �أهل ال�سنة منه. 

ب. ��أنْ يُلم الطلبة بالعقائد المحدثة والمنحرفة عند ال�صوفية, مثل: وحدة الوجود والحقيقة 
المحمدية, بالإ�ضافة �إلى عباداتهم و�شرائعهم ونقدها من مدى �صحتها �أو بدعيتها. 

ت. ��أنْ تُنمّ���ى ق���درات الطلب���ة التحليلية النقدية من خ�ل�ال تعرية �أخط���اء ال�صوفية العقدية 
وال�شرعية. 

ث. ��أنْ يتم الارتقاء بالمنهج الروحي والأخلاقي لدى الطلبة من خلال درا�سة المنهج ال�صوفي 
في تزكية الأنف�,س وبيان محا�سنه ومثالبه. 

ج. ��أنْ يتعرف الطلبة على بع�ض فرق ال�صوفية, و�أخطائها في العقيدة والمنهج, ونقدها وفق 
منهج �أهل ال�سنة والجماعة))). 

ا يتمثل في تعزيز ال�سلامة الفكرية, وذلك من خلال ال�سعي  وهذه الأهداف تو�ضح هدفًا عامًّ
�إلى التربية الح�سنة, والتزكية الروحية, والأخلاق ال�ساميَة, بالإ�ضافة �إلى التحذير من الانحرافات 

الحا�صلة في هذا ال�سياق . 
9. م�ساق: درا�سات في الأديان:

ي�سعى الم�ساق �إلى تحقيق جملة من الأهداف, منها: 
�أ. �أنْ يتعرف الطلبة على ف�ضل الا�سلام على �سائر ال�شرائع ال�سابقة له.

ب. �أنْ يتعرف الطلبة على ال�شرائع ال�سابقة للإ�سلام, وكيف تعرّ�ضت للتحريف والتبديل.
ت. �أنْ يُلم الطلبة علمًا بعقائد و�شرائع المخالفين للإ�سلام من �أ�صحاب الديانات المُحرفة.

ث. ��أنْ يتع���رف الطلبة على المراحل التاريخية التي مرت به���ا الكتب ال�سماوية ال�سابقة حتى 
وقتنا الحا�ضر. 

))) انظر: دليل ال��شؤون الأكاديمية لكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص28, 1443هـ- 2022م.

))) انظر: دليل ال��شؤون الأكاديمية لكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص29, 1443هـ- 2022م.
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ج. �أنْ يُعزز عند الطلبة ملكة النقد والرد للأديان المخالفة للإ�سلام))).
ويلاح���ظ من خ�ل�ال عر�ض �أه���داف الم�ساق �أن���ه يعمل على رب���ط الطلبة ب�أف���كار الإ�سلام, 

وعقائده, و�شرائعه ربطًا �سليمًا, بعيدًا عن الأديان الواقعة في الانحراف في عقائدها و�شرائعها. 
10. م�ساق: ق�ضايا عقدية معا�صرة:

ي�سعى الم�ساق �إلى تحقيق جملة من الأهداف, منها: 
�أ. �أنْ يُلم الطلبة ببع�ض ق�ضايا العقيدة المعا�صرة التي تم�س الواقع ب�شكل كبير جدًا.

ب. ��أنْ يتع���رف الطلب���ة على منهج الفت���وى عند �أهل ال�سن���ة والجماعة ف���ي الق�ضايا العقدية 
المعا�صرة, و�ضوابطها, والآثار المترتبة عليها.

ت. ��أنْ يكت�س���ب الطلب���ة الق���درة على الرد عل���ى المخالفي���ن, و�إثبات ه���ذه الم�سائل بالحجة 
والدليل.

ز الطلبة بين الم�سائل العقدية والم�سائل الفقهية التي �أدخلت في العقيدة. ث. �أنْ يميِّ
ق �إيمان الطلبة بع�صمة الأمة المحمدية و�أنها لا تجتمع على �ضلال))). ج. �أنْ يُعمَّ

ويتبيّ���ن بذل���ك �أن �إ�ضاف���ة الم�ساق �إل���ى خطة برنام���ج الدع���وة الإ�سلامية في كلي���ة الدعوة 
ا, حيث �إن���ه يعالج ق�ضايا الانحراف الفكري, والتكفير, والغلو, والبدعة,  الإ�سلامي���ة يُعد تغيرًا مهمًّ
وال�شبه���ات المُث���ارة حول الإ�س�ل�ام ب�شكل ع���ام, وكل ذلك وفق منه���ج الكتاب وال�سن���ة, مع اختيار 

المقررات النافعة, والم�ؤدّية للمق�صد المن�شود من �أهداف الم�ساق ب�شكل منهجي. 
11. م�ساق: الاتجاهات والمذاهب الفكرية المعا�صرة:

ي�سعى الم�ساق �إلى تحقيق جملة من الأهداف, منها: 
�أ. �أنْ يتحقق الطلبة من هوية الأفكار الهدامة الوافدة على بلادهم. 

ب. ��أنْ يتع���رف الطلبة على مدى تهاف���ت الأفكار الغربية, وعدم واقعيته���ا, ومخالفتها للنقل 
والعقل ال�صريح والفطرة ال�سوية. 

ت. �أنْ يتعرف الطلبة على حقيقة دينهم وف�ضله, و�سموه ر�سالة وتاريخًا وح�ضارة.
ث. �أنْ يتحمّل الطلبة لم�س�ؤولياتهم تجاه الإ�سلام, وتبليغه �إلى النا�س كافة ب�سموه وح�ضارته. 
ج. ��أنْ يتعرف الطلبة على طبيعة العقل الغربي, وانحرافه الفكري والعقدي, وت�أثير ذلك على 

حياتهم))). 

))) انظر: دليل ال��شؤون الأكاديمية لكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص30, 1443هـ- 2022م.

))) انظر: دليل ال��شؤون الأكاديمية لكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص31, 1443هـ- 2022م.

))) انظر: دليل ال��شؤون الأكاديمية لكلية الدعوة الإ�سلامية بغزة, �ص32, 1443هـ- 2022م.
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ومم���ا �سب���ق يتّ�ضح �أن الم�س���اق يرمي �إلى تدعيم الأف���كار الإ�سلامية بنق����ض الأفكار الغربية 
المخالفة للحق, والدّاعية �إلى الإلحاد, والتطرف, بما ي�صبّ في تعزيز ال�سلامة الفكرية. 

الخاتمة
الحم���د لله رب العالمين, الحم���د لله الذي بحمده تتم ال�صالحات, والحمد لله الذي ي�سر لي 
ه���ذا البح���ث, الذي �أ�س�أل���ه �أن يتقبله مني, و�أن يجعل���ه في ميزان ح�سناتي ي���وم القيامة, وال�صلاة 
وال�س�ل�ام على ر�سول الله صلى الله عليه وسلم, �أما بع���د, ف�أظهرت الدرا�سة جملة من النتائج, وتمخّ�ض عنها جملة 

من التو�صيات:
: النتائج:  �أولًا

ف����إن مما يجدر الإ�شارة �إليه, وي�سره الله ل���ي: التوفيق في اختيار المو�ضوع, و�إعداده, فهو ذو 
�أهمي���ة بالغ���ة وعظيمة, وبعد البحث, والنظ���ر, والانتهاء من �إعداد البح���ث, تو�صلتُ فيه �إلى نتائج 

عديدة, من �أبرزها: 
1. تمث���ل كلي���ة الدعوة الإ�سلامية بغ���زة رافعة علمية كبيرة, ومح�ضنً���ا علميًّا رائدًا في مجال 
التعلي���م والتعلم, حيث توفر الدرا�سة المجانية للطلبة, وت�سعى للارتقاء بهم وفق ر�سالتها ور�ؤيتها, 

و�صولًا �إلى الت�أثير العام في المجتمع.  
2. تَمنح كلية الدعوة الإ�سلامية بغزة درجة اللي�سان�س في الدعوة الإ�سلامية, ودرجة الدبلوم 
المتو�س���ط ف���ي الدرا�سات الإ�سلامي���ة, كما تَمنح درج���ة اللي�سان�س في الق���راءات القر�آنية, كما �أن 
الكلي���ة حا�صلة على اعتماد برامج الق�ضاء ال�شرعي, واللغ���ة العربية و�آدابها, والتمويل والم�صارف 

الإ�سلامية, دون تفعيل تلك البرامج في غزة بعد؛ وذلك لأ�سباب لوج�ستية, وفنية.
3. يهت���م ق�سم العقيدة بكلي���ة الدعوة الإ�سلامية بغ���زة اهتمامًا كبيرًا بالعقي���دة الإ�سلامية, 

وتعزيز الأمن الفكري المن�ضوي في مبادئها. 
4. تتمت���ع الخط���ط الدرا�سي���ة لق�سم العقيدة ف���ي برنامج الدع���وة الإ�سلامي���ة بكلية الدعوة 
الإ�سلامي���ة بالواقعي���ة, حيث عُني���ت بدرا�س���ة المو�ضوعات العقدي���ة, وتعزيز ال�ص���واب, ومجابهة 

الانحرافات الفكرية الحا�صلة في الأفكار والنفو�س.
5. تتمتع المقررات الدرا�سية في ق�سم العقيدة بكلية الدعوة الإ�سلامية بالقيمة العلمية, حيث 
تنوعت ما بين الكتب الم�ؤلَّفة من قِبل بع�ض الأكاديميين في الكلية, وفي الجامعة الإ�سلامية بغزة, 

وهي تمثل الغالب في ذلك, وما بين الكتب الأ�صيلة. 
6. بل���غ عدد الخطط الدرا�سية المُعدة لبرنامج الدعوة الإ�سلامية في كلية الدعوة الإ�سلامية 
بغ���زة منذ ت�أ�سي�س الكلية, وحتى عام 2019م: �سبعَ خُط���ط, توزّعت على ال�سنوات التالية: 1999م, 
2007م, 2009م, 2010م, 2011م, 2012م, 2019م, وق���د تنوّع���ت الخط���ط دون �ضاب���ط مح���دد 
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للفروقات الزمنية, فتارة تتقارب ال�سنوات بين الخطط �إلى درجة كبيرة, وتارة تتباعد �إلى �سنوات 
طويلة. 

7. ا�شتمل���ت الخطط الدرا�سية لق�سم العقيدة في برنام���ج الدعوة الإ�سلامية على اثني ع�شر 
م�ساقً���ا ف���ي مجموع الخطط, وهي كالتال���ي: عقيدة )1(, عقيدة )2(, عقي���دة )3(, عقيدة )4(, 
الف���رق في التاريخ الإ�سلام���ي, ت�صوف و�أخلاق, حا�ض���ر العالم الإ�سلامي, درا�س���ات في الأديان, 
درا�س���ات في الفل�سف���ة والت�صوف, المذاهب والتي���ارات الفكرية, �أدب الح���وار والمناظرة, ق�ضايا 

عقدية معا�صرة. 
8. حاف���ظ الق�س���م على ثبات خم�س���ة م�ساقات عبر الخط���ط المختلفة, وه���ي: عقيدة )1(, 
وعقي���دة )2(, الفرق في التاريخ الإ�سلامي, حا�ضر العال���م الإ�سلامي, درا�سات في الأديان, بينما 
كان���ت �ستة م�ساق���ات متعر�ضةً للمحو عب���ر الخطط الأخيرة بع���د �أنْ كانت معتم���دة, وهي: عقيدة 
)3(, عقيدة )4(, ت�صوف و�أخلاق, درا�سات في الفل�سفة والت�صوف, المذاهب والتيارات الفكرية 
)م�ساق اختياري ح�س���ب خطة 2019م(, �أدب الحوار والمناظرة, بينما �أفاد الق�سم ب�إ�ضافة م�ساق 

»ق�ضايا عقدية معا�صرة« �ضمن خطة عام 2019م؛ لمواكبة ما ي�ستجد من علوم عقدية وفكرية. 
9. تباين���تْ ع���دد �ساعات ق�سم العقيدة والمذاه���ب المعا�صرة بكلية الدع���وة الإ�سلامية عبر 
الخط���ط المختلف���ة, فكانت �أقله���ا في خطة ع���ام 1999م, حيث بلغت ثماني ع�ش���رة �ساعة, وكانت 
�أكثره���ا ف���ي خطط عام 2010م و2011م, حيث بلغت ثماني وع�شرين �ساعة, لكل منهما, بينما كان 
المتو�سط في خطة عام 2007م, حيث بلغت ثلاثًا وع�شرين �ساعة, وخطة عام 2009م, حيث بلغت 
خم�سًا وع�شرين �ساعة, وخطة 2012, حيث بلغت اثنتين وع�شرين �ساعة, وخطة عام 2019م, حيث 

بلغت ع�شرين �ساعة. 
ثانيًا: التو�صيات: 

���ي الباحث الم�ؤ�س�سات العلمية والأكاديمية بانتهاج نهج كلية الدعوة الإ�سلامية بجعْل  1. يُو�صِ
التعلي���م مجانً���ا, دون مقابل؛ تي�سيرًا على المجتمع؛ ون�شرًا للعل���م ال�شرعي, وت�صديًا للمخاطر التي 

تحيط بالمجتمع كالانحراف الفكري, وانعدام الأمن الفكري. 
2. يُو�ص���ي الباح���ث طلبة كلية الدعوة الإ�سلامية بتركيز مذك���رات التخرج لديهم في جوانب 
العقي���دة المختلف���ة, ولا �سيما تلك التي يق���ع فيها الانحراف الفكري, والنظ���ر في مذكرات البحث 

المعتمدة لدى الكلية, والعمل على تطويرها بما يخدم طلبة العلم ال�شرعي, والمجتمع عامة. 
ع �ضواب���ط ومعايير محددة لاعتماد الخطط  3. يُو�ص���ي الباح���ث كلية الدعوة الإ�سلامية بو�ضْ
-, ويتم ذلك  الدرا�سي���ة لبرنامج الدع���وة الإ�سلامية, بحيث تتغي���ر الخطة كل �أربع �سنوات -مث�ًا لً
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م���ن خلال و�ضع التقاري���ر الخا�صة بنقاط الق���وة والاختلاف بين الخطط الدرا�سي���ة, والعمل على 
تح�سينه���ا, ومواكبة الواقع المعا�صر فيها؛ ولذا كان لا بد م���ن �إعداد خطة جديدة لبرنامج الدعوة 

.DAWA2025 الإ�سلامية ب�شكل عاجل, تحمل رقم
4. يُو�صي الباحث وا�ضعي خطط برنامج الدعوة الإ�سلامية في كلية الدعوة الإ�سلامية بالعمل 
ع �أُطر وا�ضح���ة لتنظيم م�ساقات  عل���ى ثبات الم�ساق���ات الخا�صة ب�أ�صول العقي���دة, ومبادئها, وو�ضْ

�أخرى, بحيث يتحكم الواقع في تنظيمها, وتحديد كتبها الدرا�سية.
5. يُو�ص���ي الباحث ق�سم العقي���دة بكلية الدعوة الإ�سلامية بمراجعة الكتب الدرا�سية المقررة 
ف���ي الق�س���م, والعمل على التركيز ب�شكل �أكبر على الكتب الأ�صيلة التي �ألّفها العلماء القدامى, وكذا 
ال�سعْ���ي ف���ي تثمير الم�ساقات المُ�ضافة �إل���ى الخطط الأخيرة, والتي تنا�س���ب الواقع, وتُعطي مجالًا 

وا�سعًا لإفادة الطلبة. 
6. يُو�ص���ي الباحث ق�سم العقيدة بكلية الدعوة الإ�سلامية بربط المناهج الدرا�سية بالجوانب 
العملي���ة, والا�ستفادة من توظي���ف العقيدة النظرية ف���ي الميدان الإيماني العمل���ي, وعدم الاكتفاء 

بتدري�س العقيدة ك�إطار نظري مجرّد.
7. �ض���رورة ربط المناه���ج الدرا�سية في ق�سم العقي���دة بعلوم ال�شريعة الأخ���رى, كالتف�سير, 
والحديث, والفقه, وفتْح مجالات وا�ضحة �أمام ال�شراكة العلمية بين العلوم ال�شرعية المختلفة, من 

خلال الخطط, والمناهج, و�آليات التدري�س المختلفة.
8. وج���وب المحافظة على المب���ادئ الأ�سا�سية العامة في تدري�س م�ساقات العقيدة المختلفة, 
وعلى ر�أ�سها ثبات مبد�أ تحقيق الأمن الفكري لدى طلبة الكلية, وال�سعْي نحو �إي�صال ذلك الأمن �إلى 

المجتمع عامة, ونقل تلك الر�سالة ال�ساميَة �إلى المجتمع عبْر الو�سائل المختلفة.  
9. �ض���رورة �سعْ���ي كلي���ة الدع���وة الإ�سلامي���ة بغزة �إل���ى تفعيل برنامج���يْ الق�ض���اء ال�شرعي, 

والاقت�صاد, وتهيئة الظروف اللازمة لذلك. 
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دكتوراه في �أكاديمية ال�شرطة في جمهورية م�صر العربية, ط)1( 1423ه.
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