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قواعد الن�شر في المجلة

�إتاح����ةً في الفر�ص����ة للإفادة م����ن �أبحاث العلم����اء والباحثين ، ف�����إن �إدارة المجلة 

ترحب بن�شر الأبحاث وفق ال�شروط التالية:

1 ��أن يكون البحث متخ�ص�صاً في م�س�ألة من الم�سائل العلمية �أو ق�ضية من الق�ضايا 

الإ�سلامية النازلة.

2 ��أن يت�سم البحث بالأ�سلوب العلمي وفق قواعد و�أ�س�س البحث العلمي ، مع التوثيق 

وعزو الم�صادر وتخريج الآيات والأحاديث.

3 ��أن يكون البحث جديداً غير من�شور �سابقاً ولا م�ستلًا من ر�سالة الباحث العالمية 

الماج�ستير �أو العالمية العالية الدكتوراه.

4 ��أن لا تزي����د عدد �صفح����ات البحث عن 48 من حجم الورق A4 مقا�س الكلمة 16 

للمتن و 14 للهوام�ش.

5 �إرفاق ملخ�ص عن البحث باللغة الإنجليزية ، لا يزيد عن �صفحة واحدة.

6 �إرفاق ن�سخة عن �سيرة الباحث الذاتية مع كتابة العنوان بالتف�صيل.

7 يتم و�ضع عنوان البحث وا�سم الباحث باللغتين العربية والانجليزية.

8 ��إر�س����ال البحث عل����ى عنوان المجلة بالبري����د الالكتروني عل����ى برنامج: Wordو

.Traditional Arabic :بخط PDF

9 يخ�ضع البحث قبل ن�شره للتحكيم ، ويتم �إبلاغ الباحث بالنتيجة.
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تنويه توثيقي بخ�صو�ص ت�صحيح ترقيم
�سنوات المجلة

مايو 2025
ال�سنة الثانية والع�شرون – ت�صحيح توثيقي

يس��ر هيئ��ة تحرير مجل��ة البحث العلمي الإس�لامي أن تطلق ه��ذا العدد من 
المجلة باعتباره بداية الس��نة الثانية والعشرين من مسيرتها العلمية، والتي انطلقت 

أولى خطواتها في شهر أكتوبر من عام 2004م الموافق لـ رمضان 1425هـ.
وبهذه المناس��بة، نود أن نلفت عناية قرائنا الكرام والباحثين الأفاضل إلى أنه 
قد تم خلال الس��نوات الماضية اس��تمرار النشر العلمي دون تحديث دقيق لترقيم 
الس��نوات التسلس��لية للمجلة، مم��ا نتج عنه عدم مطابقة بين س��نة النش��ر الفعلية 

والسنة المرقّمة على بعض الأعداد.
ومن منطلق الشفافية والتوثيق الأكاديمي السليم، نؤكد أنه ابتداءً من عدد مايو 
2025م هذا، تم تصحيح الترقيم لتتوافق هذه الس��نة مع واقع السنوات الميلادية 
الفعلي��ة منذ التأس��يس، وعليه فإن هذه الس��نة تُعد بحق الس��نة الثانية والعش��رين 
لمس��يرة المجلة، وهو ما س��يُعتمد في جميع الإصدارات والوثائ��ق القادمة بإذن 
الله. وسيس��تمر ترقيم س��نوات المجلة وف��ق هذه المنهجية، حيث يُحتس��ب كل 
عام ابتداءً من يناير وحتى ديس��مبر من كل س��نة ميلادية، وذلك لضمان الاتس��اق 

والمواءمة مع الأعوام الميلادية المعتمدة دوليًا.
نغتنم هذه الفرصة لنجُدد التزامنا بالمهنية العلمية والتطوير المس��تمر، ونعبر 
عن بالغ ش��كرنا لكل من ساهم وشارك في تعزيز مكانة المجلة طوال عقدين من 

العطاء العلمي المتجدد.
مع أطيب التحيات،

هيئة التحرير
مجلة البحث العلمي الإ�سلامي
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۳ 





  
   

    
 

  
 

  
 


     
   
  
 




 


   
 

      

   



















ال�سنة الثانية والع�شرون عدد رقم )73 30 / 9 / 2025مـ.

هيئة التحرير
الكبي محمد  الدين  �سعد  رئي�س التحرير والمدير الم�س�ؤول• �أ.د 

العكلا ال�صياد  �صفا  محمود  مدير التحرير• �أ.م.د 

الحاج �إبراهيم  �أحمد  ع�وض التحرير• �أ.م.د 

الحمادة خلف  فا�ضل  ع�وض التحرير• د 

ح�سن ملحم  علي  ع�وض التحرير• �أ.م.د 

�شبلي ع�صام  و�سيم  ع�وض التحرير• �أ.م.د 

حمود �أحمد  وليد  ع�وض التحرير• �أ.م.د 

الخطيب ح�سان  محمد  و�سيم  ع�وض التحرير• د 

ع�وض التحرير• د نجاح محمد العزام )لاأردن(

طه الحليم  عبد  يو�سف  ال�شيخ  �سكرتير التحرير• ف�ضيلة 

الكبي الدين  �سعد  م�صعب  �سكرتير �إداري• لاأ�ستاذ 
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لاأ�ستاذ الدكتور ب�سام خ�ضر ال�شطي
�أ�ستاذ في كلية ال�شريعة جامعة الكويت

لاأ�ستاذ الدكتور عمر عبد ال�سلام تدمري
�أ�ستاذ بالجامعة اللبنانية �سابقاً

لاأ�ستاذ الدكتور وليد �إدري�س المني�سي
رئي�س الجامعة الإ�سلامية بمني�وستا

لاأ�ستاذ الدكتور �أحمد من�صور �سبالك
رئي�س الجامعة الإ�سلامية العالمية

لاأ�ستاذ الدكتور ب�شار ح�سين العجل
رئي�س ق�سم الدرا�سات الإ�سلامية بجامعة الجنان لبنان

لاأ�ستاذ الدكتور خالد م�صطفى مرعب
�أ�ستاذ التاريخ بجامعة الجنان

لاأ�ستاذ الدكتور �شوقي نذير
�أ�ستاذ في جامعة غرداية الجزائر

الدكتور �صالح بن عبد القوي ال�سنباني
�أ�ستاذ م�شارك بجامعة الإيمان ورئي�س ق�سم الإعجاز العلمي اليمن

الدكتور عبد الوا�سع بن يحي المعزبي لاأزدي
�أ�ستاذ م�شارك في ال�سنة وعلومها جامعة نجران �سابقاً

الدكتور خليفة فرج مفتاح الجراي
عميد كلية علوم ال�شريعة بجامعة المرقب ليبيا

 �أ.د محمد عبدالرزاق الرعود
�أ�ستاذ الحديث ال�شريف وعلومه جامعة البلقاء التطبيقية الأردن

 �أ.د عبد الرحمن بن عمري بن عبد الله ال�صاعدي
�أ�ستاذ الحديث ال�شريف وعلومه جامعة طيبة المدينة المنورة

 الدكتورة نهيل علي ح�سن �صالح
�أ�ستاذ م�شارك في التربية الإ�سلامية، كلية ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية، جامعة اليرموك الأردن

 الدكتورة حنان متولي توفيق يو�سف مختار
مديرة �إدارة العلاقات الخارجية والتعاون الدولي بمكتب رئي�س الجامعة الإ�سلامية بمني�وستا

و�أ�ستاذ �أ�وصل الفقه الم�ساعد
الدكتورة عفاف مكاوي محمد قيلي - ال�سودان

�أ�ستاذ م�شارك بجامعة الأمير �سطام بن عبد العزيز الريا�ض �سابقاً - المملكة العربية ال�سعودية
 الدكتورة �إيمان عبدالرحمن الم�شموم

�أ�ستاذ الثقافة الإ�سلامية الم�ساعد بق�سم الدرا�سات الإ�سلامية بكليات دبي

بالتعاون مع �أ�ساتذة في الجامعات العربية ولاإ�سلامية

الهيئة لاإ�ست�شارية



مجلة البحث العلمي لاإ�سلامي
مجلة �إ�سلامية علمية محكَّمة

تعنى بالبحث العلمي والدرا�سات الإ�سلامية المتخ�ص�صة:

    �إعتماداتها:
.2004/364 الرقم  تحت  اللبنانية  الإعلام  وزارة  في  • م�سجلة 

ISSN للن�سختين الورقية والإلكترونية. الدولي  الرقم  على  • حائزة 
�آر�سيف. بيانات  قاعدة  في  • معتمدة 

الريا�ض. المنظومة،  دار  بيانات  قاعدة  لدى  • معتمدة 

www.boukharysrc.com
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الافتتاحية
بقلم: رئي�س التحرير

الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى �آله 
و�صحبه �أجمعين، �أما بعد..، 

ف����إن الم�سلمين تتكافُ�أ دما�ؤهم وي�سعى بذمتهم �أدناهم، هذا م�ضمون 
حديث نبوي دل على �أن الإ�سلام جاء بالتكافل والت�ضامن بين �أبناء المجتمع 
الإ�سلامي، ف�شرع الزكاة وال�صدق���ات، وحث على بذل المعروف وم�ساعدة 
الأرامل والم�ساكي���ن، وكفالة الأيتام، وقد بلغ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم مرتبة الكمال 
الإن�سان���ي ف���ي العطاء، حتى كان يعطي عطاء من لا يخ�شى الفقر ، بل تمنى 

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �أن يكون له مثل �أحدٍ ذهباً حتى ينفقه في �سبيل الله.
وكذل���ك ال�صحاب���ة ر�ضي الله عنه���م كانوا يت�سابقون ف���ي الإنفاق في 
�سبي���ل الله، ب���ل هن���اك �آيات نزلت في �أب���ي بكر ر�ضي الله عن���ه، وهي قوله 

تعال���ى: ﴿ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ  ٹ 
ٹ ٹ ٹ ڤ  ڤ ڤ  ڤ    ڦ ڦ ڦ    ڦ  ﴾.

و�أغلب المف�سرين على �أنها نزلت في �أبي بكر ر�ضي الله عنه.
�إن ال�صدق���ة عب���ادة و�صلة بين �أبناء المجتمع، يدف���ع الله بها البلاء، 
ويرفع به���ا الدرجات. وتت�أكد ال�صدقة في زمن المجاعة والحاجة، لا �سيما 
�إذا كان المحت���اج جارًا ف�إنه لا ي�ؤمن من ينام �شبعانًا وجاره جائٌع �إلى جنبه 

]البيهقي في �شعب الإيمان 3117 وهو ح�سن[.
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





BOT


























































فليب���ادر الم�سلم الذي يجد �سعًة ليوا�س���ي فقيرًا، ويكفل يتيمًا، ومن لا 
يمل���ك زائدًا عن حاجته فلي�س���عَ لم�سكينٍ و�أرملةٍ ف�إن ل���ه بذلك ال�سعي �أجر 

ال�صائم القائم.
�أ�س�أل الله �أن يوفقنا جميعًا لبذل المعروف بين النا�س ف�إنه من �أعظم 

�أ�سباب ر�ضى الرب، والوقاية من م�صارع ال�سوء.
و�صلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين .



14



1515

�إعداد: د. �أ�سامة بن �إبراهيم التركي
الأ�ستاذ الم�شارك بق�سم العقيدة في كلية العقيدة والدعوة

بالجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة

Prepared by: Dr. Osama bin Ibrahim Al Turki
Associate Professor at the College of Doctrine and Calling

At the Islamic University of Medina

a.alturki@iu.edu.sa

مقدمات تعريفية ب�أركان الإيمان
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ملخ�ص البحث
يهدف هذا البحث الى تناول �أهمَّ مبادئ �أركان الإيمان، والتعريف ب�أركان الإيمان، والم�شكلة 
التي يحاول الباحث تناولها في بحثه هي �إيجاد مدخل تعريفي لأركان الإيمان، وقد رتّبت مو�ضوعات 
البح���ث في: مقدمة تعريفية عن البحث، ثم تلاها تمهيد فيه المراد ب�أركان الإيمان، ثم تلاه ثلاثة 
مباح���ث، وق���د ق�سمت �إل���ى: المبح���ث الأول �أ�سمائها، ومكانته���ا، وحكم تعلّمه���ا، والمبحث الثاني: 
عددها، والزيادة عليها، وترتيبها، والمبحث الثالث: منهج ال�شرع في عر�ضها، ومو�ضوعاتها، وبناء 
المخت�ص���رات العقدي���ة عليها، وخ�صائ�صه���ا وثمراتها، ثم انتهى البحث بخاتم���ة ذُكرت فيها �أهم 

نتائج البحث، ومنها:
�إن لأركان الإيم���ان �أ�سماء و�إطلاقات �أهمها: قواعد الإيم���ان، مباني الأيمان، �أ�صول الإيمان، 
�أركان الإيم���ان، �أ�صول الدي���ن القولية، �أ�صول الدين العلمية، �أ�صول الدي���ن الخيرية �أو الاعتقادية، 
و�أن لأركان الإيم���ان �أهمية كبيرة كونها مم���ا اتفقت عليه الأمم الم�ؤمنة ال�سابقة، ومما اتفقت عليه 
الأم���ة الإ�سلامي���ة المحمدية، ومما يثبت به الإ�س�ل�ام فهي �أ�صل م�سائل الاعتق���اد، و�أن تعلم �أركان 
الإيم���ان واج���ب، منها ما يكون مجملا ومنها ما يكون تعلمه مف�صلا، و�أن مو�ضوعات �أركان الإيمان 

تت�ضمن ثلاث مو�ضوعات هي: الإلهيات والنبوات والمعاد.
الكلمات البحثية:

مقدمات، تعريفية، �أركان الإيمان، العقيدة.
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Abstract
This paper aims to address the most important principles concerning 

the Pillars of Faith by offering introductory definitions and clarifications. 
The central issue the researcher seeks to explore is the development of an 
accessible entry point to understanding the Pillars of Faith. The study is 
structured as follows: an introductory overview, followed by a preliminary 
section explaining the intended meaning of the term «Pillars of Faith.» This 
is succeeded by three main sections: the first examines their names, their 
status, and the ruling on learning them; the second discusses their number, the 
question of additions, and their canonical arrangement; and the third considers 
the legal methodology in presenting them, the subjects they encompass, their 
role in forming concise creedal summaries, their distinct characteristics, and 
their benefits. The paper concludes with a summary of key findings, including:

That the Pillars of Faith are referred to by several names, the most 
prominent being: the principles of faith (qawa'id al-iman), the foundations of 
belief, the fundamentals of religion (both declarative and epistemological), 
and the doctrinal or creedal essentials. They are of great significance, having 
been affirmed by previous believing nations and by the Muslim community, 
and they constitute the basis through which Islam is affirmed. Learning them is 
obligatory-some aspects in general, others in detail. The topics encompassed 
within the Pillars of Faith fall into three categories: theology (ilahiyyat), 
prophethood (nubuwwat), and eschatology (ma'ad).

Keywords: Introductions، definitory, creed, pillars of the faith, belief in 
Allah, belief in the angels، belief in the messengers، belief in the books, belief 
in the last Day, belief in destiny.

ب�سم الله الرحمن الرحيم
المقدمة

الحم���د لله رب العالمي���ن، و�أ�شهد �ألا �إله �إلا الله الملك الحق المبين، و�أ�شهد �أن محمدًا عبده 
ور�سوله ال�صادق الأمين، �صلى الله عليه وعلى �آله الطاهرين، و�أ�صحابه الغُرّ الميامين، ومن تبعهم 

ب�إح�سان �إلى يوم الدين. 
�أما بعد: 

فـه���ذا بحث مخت�صر في التعريف بما للإيمان م���ن �أركان، وذكر �أهم مبادئ �أ�صول الإيمان، 
فهو مدخل لذلك وتبيان.
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�إن �أعظ���م م���ا ي�ؤمر به العباد من العقائد ه���ي �أركان الإيمان، فهي ر�أ����س �أ�صول الدين، و�أول 
واجبات ال�شريعة، و�أعظم مباحث العقيدة.

فلم���ا كانت تلك الأركان به���ذه المنزلة، كان من المهم ذكر المبادئ التي تبيّنها، والمقدمات 
التي تعرّف بها، والمدخل الذي يو�صل �إليها.

ولذلك ا�ستخرت الله في كتابة بحث لطيف مخت�صر في بيان مهماتها، وذكر ما يعرّف بها من 
مقدماته���ا، و�سميت هذا البح���ث بـ: )مقدمات تعريفية ب�أركان الِإيمان(، و�أ�س�أل الله فيه الإخلا�ص 

والقبول، �إنه �أكرم م�س�ؤول، و�أرجى م�أمول.
البحث: اختيار  • �أ�سباب 

الحاجة �إلى مدخل تعريفي ب�أركان الإيمان. 	)1
قلة الم�ؤلفات الجامعة لمبادئ �أركان الإيمان. 	)2

البحث: • �أهمية 
	�أهميته من جهة متعلقه وهو �أركان الإيمان. )1

	�أهميته من جهة مو�ضوعه وهو المبادئ والمقدمات. )2
البحث: • �أ�سئلة 

يجيب البحث عن �إجابات الأ�سئلة الآتية: ما �أركان الإيمان؟ وما �أ�سما�ؤها؟ وما �أهميتها؟ وما 
حك���م تعلّمه���ا؟ وكم عددها؟ وما حكم الزيادة عليها؟ وما ترتيبه���ا؟ وما منهج ال�شرع في عر�ضها؟ 

وما مو�ضوعاتها؟ وما �أثرها في بناء المخت�صرات العقدية؟ وما خ�صائ�صها وثمراتها؟
البحث: في  ال�سابقة  • الدرا�سات 

يمكن تق�سيم الدرا�سات العقدية المتعلقة على ق�سمين:
كل الدرا�س���ات العقدية التي تكلمت عن �أركان الإيمان كلها �أو بع�ضها �ضمنًا؛ تناولت �شيئًا  	)1
من هذا المو�ضوع، �سواء كانت في تف�سير الآيات المت�ضمنة لأركان الإيمان، �أو الأحاديث المت�ضمنة 

لها.
الدرا�س���ات الم�صنف���ة والمف���ردة ف���ي �أركان الإيم���ان ا�ستق�ل�لًاا؛ تناولت �شيئً���ا من هذا  	)2

المو�ضوع، ومن تلك الكتب:
- �أ�صول الإيمان، لمحمد بن عبد الوهاب.

- التو�ضيح والبيان ل�شجرة الإيمان، لعبد الرحمن ال�سعدي.
- �أ�صول الإيمان، لابن باز.

- �أ�صول الإيمان، لابن عثيمين.
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- نبذة عن العقيدة الإ�سلامية، لابن عثيمين.
- �أركان الإيمان، لعلي بن نايف ال�شحود.

- �أ�صول الإيمان في �ضوء الكتاب وال�سنة، لنخبة من العلماء.
- اختلف���ت هذه الدرا�سة ع���ن الدرا�سات والكت���ب ال�سابقة التي تناول���ت �أركان الإيمان، �أنها 
�ألم���ت بالمو�ضوع م���ن جوانبه المختلفة، كون كل درا�سة من الدرا�س���ات ال�سابقة، كانت تتطرق الى 

بع�ض موا�ضيع هذه الدرا�سة.  
البحث: • خطة 

انتظم البحث في: مقدمة، وتمهيد، وثلاثة مباحث، وخاتمة، وتف�صيلها فيما ي�أتي:
المقدمة: الافتتاحية، و�أ�سباب اختيار البحث، و�أهميته، و�أ�سئلته، وخطته.

التمهيد: المراد ب�أركان الإيمان.
المبحث الأول: �أ�سماء �أركان الإيمان و�أهميتها وحكم تعلمها.

المطلب الأول: �أ�سماء �أركان الإيمان.
المطلب الثاني: �أهمية �أركان الإيمان.

المطلب الثالث: حكم تعلّم �أركان الإيمان.
المبحث الثاني: عدد �أركان الإيمان والزيادة عليها وترتيبها.

المطلب الأول: عدد �أركان الإيمان.
المطلب الثاني: الزيادة على �أركان الإيمان.

المطلب الثالث: ترتيب �أركان الإيمان.
المبح���ث الثالث: منهج ال�شرع ف���ي ذكر �أركان الإيمان ومو�ضوعاته���ا والمخت�صرات العقدية 

عليه وثمارها وخ�صائ�صها.
المطلب الأول: منهج ال�شرع في ذكر �أركان الإيمان.

المطلب الثاني: مو�ضوعات �أركان الإيمان.
المطلب الثالث: بناء المخت�صرات العقدية على �أركان الإيمان.

المطلب الرابع: ثمرات �أركان الإيمان وخ�صائ�صها.
الخاتمة.

الم�صادر والمراجع.  	-
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البحث: • منهج 
- اعتمدت في كتابة البحث على المنهج: الا�ستقرائي، والتحليلي، والو�صفي.

- ع���زوت الآيات القر�آنية �إلى موا�ضعها من الم�صحف ال�شري���ف بذكر ا�سم ال�سورة والرقم، 
واعتم���دت عل���ى م�صحف مجم���ع الملك فهد بالمدين���ة النبوية، و�أثبت العزو ف���ي �أ�صل البحث دون 

الحا�شية.
- اكتفيت في عزو الحديث بتخريجه من ال�صحيحين �أو �أحدهما، و�إذا لم يكن فيهما اكتفيت 

بذكر م�صدرين �أو ثلاثة، واكتفيت في عزو الحديث بذكر رقمه من م�صدره.
- ذكرت ا�سم العَلَم عند الإحالة �إلى كتابه، وترجمت للأعلام غير الم�شهورين.
ها الأ�صلية من م�صادرها. - رجعت -قدر الم�ستطاع- في عزو النقول �إلى مظانِّ

- جريت في كتابة البحث وفق الكتابة الإملائية الحديثة، وال�صناعة البحثية الأكاديمية.
التمهيد:

المراد ب�أركان لاإيمان
للعلماء في تعريف �أ�صول الإيمان م�سلكان م�شهوران:
الم�سلك لاأول: ترك تعريفها، والاكتفاء بتعيينها:

وهذا م�سلك من م�سالك التعريف بالأ�شياء، والتعريف بذكر ال�شيء �أو مثاله �أقرب من التعريف 
بتعري���ف مطابق، قال اب���ن تيمية: »التعريف بالمثال ق���د ي�سهل �أكثر من التعري���ف بالحد المطلق، 

والعقل ال�سليم يتفطن للنوع، كما يتفطن �إذا �أ�شير له �إلى رغيف، فقيل له: هذا هو الخبز«))).
وه���ذا الم�سلك هو الم�سلك ال�شرعي، قال ابن تيمية: »ف�إن الله ور�سوله قد ف�سّر الإيمان ب�أنه: 

الإيمان بالله وملائكته وكتبه ور�سله واليوم الآخر«))).
الم�سلك الثاني: ذكر تعريف جامع لها:

يمكن تعريف �أ�صول الإيمان ب�ـأنها: »�أ�صول عظيمة وقواعد �أ�سا�سية لهذا الدين العظيم، تجب 
مراعاتها والا�ستقامة عليها في جميع الأحوال، والبراءة من كل ما خالفها«))).

، وكلها تتعلق ب�أمور يعتقدها الم�ؤمن  �أو »هي الركائز الأ�سا�سية التي يقوم عليه البناءُ الإيمانيُّ

التف�سير«. �أ�صول  �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام الحراني الحنبلي الدم�شقي )ت: 728هـ(، »مقدمة في  ))) ابن تيمية، 
)د.ط، بيروت - لبنان: دار مكتبة الحياة، 1490هـ(: 15.

))) ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام الحراني الحنبلي الدم�شقي )ت: 728هـ(، »الإيمان«. المحقق: محمد نا�صر 
الدين الألباني، )ط5، عمان- الأردن: المكتب الإ�سلامي، 1416هـ(: 320.

ال�شويعر،  �سعد  �أ�شرف على جمعه وطبعه: محمد بن  الفتاوى«.  العزيز بن عبد الله )ت: 1420هـ(، »مجموع  باز، عبد  ابن   (((
)د.ط، د.ن، د.ت(، 3: 38.
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اعتقادًا جازمًا بناء على ما ورده من خبر �صادقٍ بخ�صو�صها«))).
ومم���ا يمكن اعتباره تعريفًا جامعًا مخت�ص���رًا �أن يقال فيها: »هي �أ�صول الدين الإلهي العلمية 

التي يكفر تاركها«.
- ففي قيد »الأ�صول« تنبيه �إلى �أنها من الأركان والمهمات والركائز، فخرج بهذا القيد ما لم 

يكن من �أ�صول الدين.
- وف���ي قيّد »الدي���ن الإلهي« تنبيه �إل���ى اتفاق الر�سل والأم���م ال�سابقة عليه���ا، �إذ لي�ست هذه 

الأ�صول مجتمعة من �أ�صول الأديان الو�ضعية.
- وف���ي قي���د »العلمية« تنبي���ه �إلى خروج �أركان الدي���ن العملية، وه���ي �أركان الإ�سلام الأربعة: 

ال�صلاة، والزكاة، وال�صيام، والحج.
- وف���ي قي���د »التي يكفر تاركها« تنبي���ه �إلى خروج �أ�صول الدين العلمي���ة الأخرى التي لا يكفر 

تاركها، مثل: طاعة ولي الأمر، ومحبة ال�صحابة، ونحو ذلك، فهذه �أ�صول لا يُكفر بتركها.
المبحث لاأول: �أ�سماء �أركان لاإيمان و�أهميتها وحكم تعلمها.

 المطلب لاأول:

�أ�سماء �أركان لاإيمان
لأ�ص���ول الإيمان �أ�سم���اء و�إطلاقات عبّر العلماء عنه���ا و�سمّوها بها عند ذكره���م لها، و�إليك 

جملة من �أ�سمائها:
- فمن �أ�سمائها: قواعد لاإيمان:

وق���د جرى على هذه الت�سمي���ة غير واحد من �أهل العلم)))، قال اب���ن تيمية عن خواتيم �سورة 
لى الله  البق���رة المت�ضمنة لأ�صول الإيمان: »اعلم �أن الله -�سبحانه وتعالى- �أعطى نبيه محمدًا -�صَ
عليه و�سلم وبارك- خواتيم �سورة البقرة من كنز تحت العر�ش لم ي�ؤت منه نبي قبله، ومن تدبر هذه 

الآيات وفهم ما ت�ضمنته من حقائق الدين وقواعد الإيمان الخم�س ... فَليَهنَه العلم«))).
وقال ابن القيم:

لِلخَم�سِ وَهْيَ قَواعِدُ الإيمانِ 		 ا دَعَوا هُم �أَي�ضً »وَكَذاكَ نَقطَعُ �أَنَّ

))) ال�شحود، علي بن نايف،»�أَركانُ الإيمانِ«. )د.ط، د.ن، 1431هـ(: 16.
))) انظر: الهروي، �أبو عُبيد القا�سم بن �سلّام بن عبد الله البغدادي )ت: 224هـ(، »كتاب الإيمان ومعالمه، و�سننه، وا�ستكماله، 
ودرجاته«. المحقق: محمد ن�صر الدين الألباني، )ط1، مكتبة المعارف للن�شر والتوزيع، 1421هـ(: 19؛ ابن تيمية، �أحمد بن 
عبد الحليم بن عبد ال�سلام، »مجموع الفتاوى«. المحقق: عبد الرحمن بن محمد بن قا�سم، )د.ط، المدينة النبوية، المملكة 

العربية ال�سعودية: مجمع الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف، 1416هـ(، 7: 357، 14: 134.
))) ابن تيمية، »مجموع الفتاوى«، 14: 129.
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وَبـكُِـتْبِهِ وقِـيامَـةِ الأبَــــــــدانِ 		 �إِيـمانُـنا بِالله ثُــمَّ برُ�سْــــــــلِهِ
الِحِ الأكَوانِ«))) هُمْ رُ�سْلُهُ لِمَ�صَ 		 وَبِجُندِهِ وَهُمُ الملائِكَةُ الأًلى

- ومن �أ�سمائها: مباني لاإيمان:
قيا�سً���ا عل���ى مبان���ي الإ�سلام، الت���ي وردت ف���ي الحديث في قول���ه صلى الله عليه وسلم: »بن���ي الإ�سلام على 
خم����س...«))). وعليه؛ فكما �سميت قواعد الإ�سلام و�أ�صوله الخم�س بالمباني، فكذلك الإيمان مبني 

على هذه الأ�صول والقواعد؛ فيمكن ت�سمية �أ�صوله وقواعده بالمباني.
وف���ي ت�سمية �أ�ص���ول الإيمان بالمبان���ي وجه من اتباع ال�سن���ة، وذلك بناءً عل���ى ت�سمية �أ�صول 

الإ�سلام بذلك.
وق���د ج���رى على ه���ذه الت�سمية غير واحد م���ن �أهل العلم، جريً���ا على ت�سمية �أ�ص���ول الإيمان 
بالمبان���ي، ومن الكت���ب الم�ؤلفة في هذا كتاب )�سط���ور الأعلام في مباني الإيم���ان والإ�سلام()))، 

ل�سراج الدين عمر بن مو�سى الحم�صي))).
وقال ابن قا�سم النجدي))): »وقد ذكر الله الإيمان بهذه الأ�صول في موا�ضع من كتابه، والنبي 

صلى الله عليه وسلم جعل هذه ال�ستة �أركانه ومبانيه«))).

))) ابن قيم الجوزية، محمد بن �أبي بكر بن �أيوب بن �سعد )ت: 751هـ(، »الق�صيدة النونية«.)ط2، القاهرة: مكتبة ابن تيمية، 
1417هـ(: 85.

))) �متفق عليه: البخاري، محمد بن �إ�سماعيل �أبو عبد الله الجعفي، »�صحيح البخاري، الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من 
�أمور ر�سول الله صلى الله عليه وسلم و�سننه و�أيامه«. المحقق: محمد زهير بن نا�صر النا�صر، )ط1، دار طوق النجاة، 1422ه(، كتاب الإيمان، 
»�صحيح  الني�سابوري )ت: 261هـ(،  الح�سن  �أبو  الحجاج  بن  م�سلم  والق�شيري،  11، حديث )8(؛   :1 �إيمانكم.  دعا�ؤكم  باب 
م�سلم، الم�سند ال�صحيح المخت�صر بنقل العدل عن العدل �إلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم«. المحقق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، )د.ط، 

مُ عَلَى خَمْ�سٍ، 1: 34، حديث )16(. بِيِّ صلى الله عليه وسلم بُنِيَ الْإِ�سَْال بيروت: دار �إحياء التراث العربي، د.ت(، كتاب الإيمان، ‌‌بَابُ قَوْلِ النَّ
ك�شف  على  الذيل  في  المكنون  »�إي�ضاح  البغدادي )ت: 1399هـ(،  �سليم  مير  بن  �أمين  بن محمد  �إ�سماعيل  الباباني،  انظر:   (((
الظنون«. عُني بت�صحيحه وطبعه على ن�سخة الم�ؤلف: محمد �شرف الدين بالتقايا رئي�س �أمور الدين، والمعلم رفعت بيلكه 

الكلي�سى، )د.ط، بيروت – لبنان: دار �إحياء التراث العربي، د.ت(، 4: 14.
))) هو عمر بن مو�سى بن الح�سن، �سراج الدين القر�شي المخزومي، ابن الحم�صي: فقيه �شافعيّ �شامي، ولد بحم�ص وانتقل �إلى 
دم�شق وبعلبكّ وحماة وولي ق�ضاء دم�شق وطرابل�س ثم �سافر �إلى م�صر واليمن، له ت�صانيف نافعة، منها: ق�صيدة تائية تزيد 
على مائة بيت، في �إنكار تكفير العلاء البخاري لابن تيمية، توفي �سنة 861هـ. انظر: ال�سخاوي، �شم�س الدين �أبو الخير محمد 
بن عبد الرحمن بن محمد بن �أبي بكر بن عثمان بن محمد )المتوفى: 902هـ(، »ال�ضوء اللامع لأهل القرن التا�سع«. )د.ط، 
بيروت: من�شورات دار مكتبة الحياة، د.ت(، 6: 139؛ الزركلي، خير الدين بن محمود بن محمد بن علي بن فار�س، الدم�شقي 

)ت: 1396هـ(، »الأعلام«. )ط15، دار العلم للملايين، 2002م(، 5: 68.
))) هو عبد الرحمن بن محمد بن قا�سم العا�صمي القحطاني، عالم حنبلي �سلفي نجدي معا�صر، له ت�صانيف نافعة، منها: حا�شية 
كتاب التوحيد، وحا�شية الرو�ض المربع، ومن �أجل �أعماله جمع وترتيب فتاوى �شيخ الإ�سلام ابن تيمية. توفي �سنة 1392هـ. 
انظر: الب�سام، عبد الله بن عبد الرحمن )ت:1423هـ.(، »علماء نجد خلال �ستة قرون«. )ط1، مكة المكرمة: مكتبة النه�ضة 

الحديث، 1398هـ.(، 2: 414، الزركلي،»الأعلام«، 3: 336.
))) النجدي، عبد الرحمن بن محمد بن قا�سم القحطاني الحنبلي )ت: 1392هـ(، »حا�شية ثلاثة الأ�صول«.)ط2، دار الزاحم، 

1423هـ.(: 117.
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- ومن �أ�سمائها: �أ�صول لاإيمان:
وه���ذا الا�س���م هو من �أ�شهر �أ�سماء مباني الإيمان، قال اب���ن تيمية: »وهذه الخم�سة هي �أ�صول 

الإيم���ان المذكورة في قول���ه تعال���ى: ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ 
ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ﴾ ]البق���رة: 177[، وف���ي قوله تعالى: ﴿ڑ 
ڑ ک ک ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ﴾ ]الن�س���اء: 136[، وه���ي 

ا جاءه جبريل في �صورة �أعرابي و�س�أله عن الإيمان...«))). التي �أجاب بها النبيّ صلى الله عليه وسلم لـمَّ
- ومن �أ�سمائها: �أركان لاإيمان:

وه���ذا الا�س���م من الأ�سماء الم�شهورة عند المت�أخرين، قال اب���ن �أبي العز))): »هذه الأمور من 
�أركان الإيمان، قال تعالى: ﴿ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ںں ڻ ڻ ڻ ڻ 

ۀ ۀ﴾ ]البقرة: 285[...«))).
وبع����ض �أه���ل العل���م ا�ست�ش���كل �إط�ل�اق الأركان على مبان���ي الإ�س�ل�ام ومباني الإيم���ان، ف�أما 
الا�ست�ش���كال ف���ي ت�سمي���ة مباني الإ�س�ل�ام �أركانً���ا فللاختلاف في حكم ت���رك المبان���ي الأربعة بعد 
ا، و�أما الا�ست�شكال في ت�سمية مباني الإيمان �أركانًا فهو لتفاوت  ال�شهادتي���ن، وهو خلاف م�شهور جدًّ
الق���در الواج���ب منها، فلي�س الإيمان به���ا على وجه التف�صيل ركنًا، ومعل���وم �أن الركن في ا�صطلاح 
المت�أخري���ن ه���و: ما تذهب ماهية ال�شيء بذهابه، �أو نحو ذلك مما يُعّرف به)))، فكان هذا �سببًا في 

ا�ست�شكال بع�ضهم لهذه الت�سمية))).

الأ�صفهانية«.  العقيدة  »�شرح  الدم�شقي )ت: 728هـ(،  الحنبلي  الحراني  ال�سلام  الحليم بن عبد  �أحمد بن عبد  تيمية،  ابن   (((
المحقق: محمد بن ريا�ض الأحمد، )ط1، بيروت: المكتبة الع�صرية، 1425هـ(: 223.  

))) هو علي بن علي بن محمد بن �أبي العز الدم�شقي الحنفي، عالم �سلفي وفقيه وقا�ضٍ حنفي من علماء دم�شق وق�ضاتها، من 
�أبو الف�ضل �أحمد بن علي بن  �أ�شهر م�ؤلفاته: �شرح العقيدة الطحاوية، توفي �سنة )792هـ(. انظر: ابن حجر الع�سقلاني، 
�ضان،  المعيد  عبد  محمد   / مراقبة  المحقق:  الثامنة«.  المائة  �أعيان  في  الكامنة  »الدرر  852هـ(،  )ت:  �أحمد  بن  محمد 
النا�شر: مجل�س دائرة المعارف العثمانية - حيدر �أباد/ الهند، الطبعة: الثانية، 1392هـ، 4: 103؛ ابن العماد، عبد الحي 
بن �أحمد بن محمد العَكري الحنبلي )ت: 1089هـ(، »�شذرات الذهب في �أخبار من ذهب«. حققه: محمود الأرنا�ؤوط، خرج 

�أحاديثه: عبد القادر الأرنا�ؤوط، )ط1، دم�شق – بيروت: دار ابن كثير، 1406هـ(، 8: 557.
))) ابن �أبي العز، محمد بن علاء الدين عليّ، »�شرح العقيدة الطحاوية«. تحقيق: �شعيب الأرنا�ؤوط - عبد الله بن المح�سن التركي، 

)ط10، بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1417هـ(، 2: 401.
))) انظر: الجرجاني، علي بن محمد بن علي الزين ال�شريف )ت: 816هـ(، »التعريفات«. المحقق: �ضبطه و�صححه جماعة من 
الح�سيني  �أيوب بن مو�سى  الكفوي،  العلمية، 1403هـ(: 112؛  الكتب  –لبنان: دار  بيروت  النا�شر، )ط1،  ب�إ�شراف  العلماء 
القريمي، �أبو البقاء الحنفي )ت: 1094هـ(، »الكليات معجم في الم�صطلحات والفروق اللغوية«. المحقق: عدنان دروي�ش - 

محمد الم�صري، )د.ط، بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، د.ت(: 481.
))) انظر: �آل ال�شيخ، �صالح بن عبد العزيز، »�شرح الأربعين النووية للإمام يحيى بن �شرف النووي )ت:676هـ(«. بعناية: عادل 

رفاعي، )ط1، الريا�ض: دار العا�صمة، 1431هـ(: 58-55.
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ويجاب عن مثل هذا: �أن الركن يُطلق ويراد به �أمران:
لاأم��ر لاأول: الركن غير الا�صطلاحي، وهو ما يُع���دُّ من �أ�صول ال�شيء ومبانيه و�أ�س�سه، دون 
النظ���ر �إلى التف�صي���ل فيما لا ي�ؤثر فواته منه، �أو في القدر المجزئ منه، وهذا المراد به في ت�سمية 

مباني الإيمان والإ�سلام بالأركان.
لاأمر الثاني: الركن الا�صطلاحي، وهو ما لا تقوم ماهية ال�شيء �إلا به، �أو هو جزء الماهية، 

وهذا لا يُراد في ت�سمية مباني الإيمان والإ�سلام بالأركان �إلا من جهتين:
- م���ن جه���ة كون الإيمان به���ا واعتقاد وجوبها ركنًا ف���ي اعتبار الإ�سلام والإيم���ان، و�إن ترك 

الاعتقاد بوجوبها.
- وم���ن جه���ة القدر المجزئ منها ف���ي ثبوت الإيم���ان والإ�سلام، والذي يُعدّ ترك���ه -ولو �آمن 

بوجوبه- كفرًا.
ف�ل�ا ح���رج �إذًا في ت�سمي���ة �أ�صول الإيمان بالأركان م���ع التنبه �إلى ما يلزم م���ن �إطلاق الركن 

الا�صطلاحي، وما يدخل فيه من القدر المجزئ.
- ومن �أ�سمائها: �أ�صول الدين القولية:

وه���ذه الت�سمية بناء عل���ى انق�سام حقيقة الإيمان �إلى: قول، وعمل. والإيمان بهذه الأ�صول من 
الق���ول، �أي: قول القلب والل�سان. قال ابن تيمية: »الق�ضايا القولية يكفي فيها الإقرار بالجمل؛ وهو: 

الإيمان بالله، وملائكته، وكتبه، ور�سله، والبعث بعد الموت، والإيمان بالقدر خيره و�شره«))).
- ومن �أ�سمائها: �أ�صول الدين العلمية:

وهذه الت�سمية بناءً على انق�سام التكليف ال�شرعي �إلى: علم، وعمل؛ لأن المطلوب من المكلف 
عن���د ورود خط���اب ال�ش���ارع �أن يعلم �أو يعم���ل، فالمطلوب ف���ي العلميات الت�صدي���ق، والمطلوب في 
العمليات الامتثال، قال ابن تيمية: »ومن �أعظم الاختلاف: الاختلاف في الم�سائل العلمية الخبرية 

المتعلقة بالإيمان بالله واليوم الآخر«))).
- ومن �أ�سمائها: �أ�صول الدين الخبرية �أو الاعتقادية:

وه���ذه الت�سمية بناءً على انق�سام الخطاب ال�شرعي �إلى: خب���ر، وطلب؛لأن الأ�صل في خطاب 
ال�ش���ارع عن هذه الأ�صول العلمية �أنه خبري فيجب الت�صديق ب���ه، و�أما الأ�صول العملية فالأ�صل في 
خط���اب ال�ش���ارع عنها �أنه طلبي ب�أمر �أو نهي فيجب الامتثال له، وقد �سبق �آنفًا، قال ابن تيمية: »�أما 
العلم بالدين وك�شفه فالدين نوعان: �أمور خبرية اعتقادية، و�أمورطلبية عملية.فالأول: كالعلم بالله 

))) �آل ال�شيخ، »�شرح الأربعين النووية«: 57.

))) ابن تيمية، »مجموع الفتاوى«، 17: 432.
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وملائكته وكتب���ه ور�سله واليوم الآخر....، وي�سمى العقد الأكبر، وي�سمى الجدال فيه بالعقل كلامًا، 
وي�سمى عقائد واعتقادات، وي�سمى الم�سائل العلمية والم�سائل الخبرية«))).

المطلب الثاني:

�أهمية �أركان لاإيمان
لأ�ص���ول الإيمان مكانة عظيمة في الدين ومنزلة كبيرة ف���ي ال�شريعة، و�إليك جملة من الأمور 

التي تُبين �أهميتها ومكانتها:
ال�سابقة: الم�ؤمنة  ولاأمم  الر�سل  عليها  اتفقت  مما  لاإيمان  �أ�صول  • �أولًا: 

�أ�صول الإيمان مما اتفق الر�سل على تقريرها والإخبار عنها والدعوة �إليها، فالإيمان بها مما 
اتفقت عليه النبوات الإلهية والأمم الر�سالية، »فجميع الر�سل متفقون في الدين الجامع في الأ�صول 
الاعتقادية والعلمية، كالإيمان بالله ور�سله واليوم الآخر«)))، قال ابن تيمية: »�أ�صول الإيمان الخبرية 

العلمية ...جميعها داخلة في كل ملة، وفي �إر�سال كل ر�سول، فجميع الر�سل اتفقت عليه«))).
وقال ابن القيم:

لِلخَم�سِ وَهْيَ قَواعِدُ الإيمانِ«))) 		 ا دَعَوا هُم �أَي�ضً »وَكَذاكَ نَقطَعُ �أَنَّ
وق���ال ابن �أبي العز: »فه���ذه الأ�صول التي اتفقت عليها الأنبي���اء والر�سل -�صلوات الله عليهم 

و�سلامه ــــ، ولم ي�ؤمن بها حقيقة الإيمان �إلا �أتَباعُ الر�سلِ«))).
المحمدية: لاإ�سلامية  لاأمة  عليه  اتفقت  مما  لاإيمان  �أ�صول  • ثانيًا: 

�أ�صول الإيمان مما اتفق عليه �أهل الإ�سلام، ومما �أجمع عليه المنت�سبون �إلى الملة، �سواء كانوا 
م���ن �أهل الإ�سلام الخال�ص �أو من المبتدعة، قال ابن تيمية: »فالم�سلمون �سنيهم وبدعيهم متفقون 
عل���ى وجوب الإيمان ب���الله وملائكته وكتبه ور�سله واليوم الآخ���ر، ...ومتفقون على �أن من �أطاع الله 
ور�سول���ه ف�إن���ه يدخل الجنة ولا يعذب، وعل���ى �أنَّ من لم ي�ؤمن ب�أنَّ محمدًا ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم �إليه فهو 
كاف���ر، و�أمث���ال هذه الأمور التي هي �أ�ص���ول الدين وقواعد الإيمان التي اتف���ق عليها المنت�سبون �إلى 

الإ�سلام والإيمان«))).
وق���ال: »و�أما الإيم���ان بما اتفق عليه الم�سلمون م���ن: توحيد الله -تعال���ى-؛ والإيمان بر�سله؛ 

))) ابن تيمية، »مجموع الفتاوى«، 11: 336.
))) ابن تيمية، »مجموع الفتاوى«، 20: 6.

))) ابن تيمية، »�شرح العقيدة الأ�صفهانية«: 223.
))) ابن القيم، »الق�صيدة النونية«: 85.

))) ابن �أبي العز، »�شرح العقيدة الطحاوية«، 2: 402.
))) ابن تيمية، »مجموع الفتاوى«، 7: 357؛ وانظر: ابن تيمية، »�شرح العقيدة الأ�صفهانية«: 224-223.
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والإيمان باليوم الآخر؛ فهذا لا بد منه«))).
بال�ضرورة: الدين  من  معلوم  هو  مما  لاإيمان  �أ�صول  • ثالثًا: 

�أ�ص���ول الإيمان مما عِلْمه ف���ي الدين �ضرورة؛ لكونها �أ�صل العلم والإيمان والاعتقاد، فلا ينفع 
العل���م ال�شرع���ي �إلا به���ا، قال ابن تيمي���ة: »فلا ينفعك �أيُّ معل���وم عَلِمتَه ولا �أيُّ �ش���يء اعتقدته فيما 
ا:  �أخب���رت ب���ه الر�سل بل لا بد من الإيمان بالله وملائكته وكتبه ور�سل���ه واليوم الآخر«)))، وقال �أي�ضً
»والأمر بالإيمان بالله، وملائكته، وكتبه، ور�سله، والبعث بعد الموت، هو ما يعرفه الم�سلمون معرفة 

عامة«))).
لاإ�سلام: به  يثبت  مما  لاإيمان  �أ�صول  • رابعًا: 

�أ�صول الإيمان مما لا ي�صح �إ�سلام �أحد �إلا بها، فينبغي الإتيان بـ»�أ�صول الإيمان الخم�سة التي 
لا قوام للإيمان �إلا بها«))).

قال �أبو حنيفة: »�أ�صل التوحيد وما ي�صحُّ الاعتقاد عليه؛ يجب �أن يقول: �آمنت بالله، وملائكته، 
وكتب���ه، ور�سله، والبعث بعد الموت، والقدر خيره و�شره من الله تعالى، والح�ساب والميزان، والجنة 

والنار«))).
وقال ابن القيم: »فهذه الأ�صول الخم�سة من لم ي�ؤمن بها فلي�س بم�ؤمن«))).

البر: خ�صال  �أعظم  من  لاإيمان  �أ�صول  • خام�سًا: 
�أ�ص���ول الإيمان من �أعظم خ�ص���ال البر التي �أثنى الله عليها، ق���ال تعالى: ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ 
ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ 

ٿ﴾ ]البقرة: 177[.
ق���ال ابن القيم: »ف�أخبر -�سبحانه- �أن البر هو الإيم���ان بالله وبملائكته وكتبه ور�سله واليوم 

الآخر، وهذه هي �أ�صول الإيمان الخم�س التي لا قوام للإيمان �إلا بها...«))).

))) ابن تيمية، »�شرح العقيدة الأ�صفهانية«: 49.
))) ابن تيمية، »مجموع الفتاوى«، 10: 486.

))) ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام، »الجواب ال�صحيح لمن بدل دين الم�سيح«. تحقيق: علي بن ح�سن، عبد 
العزيز بن �إبراهيم، حمدان بن محمد، )ط2، ال�سعودية: دار العا�صمة، 1419هـ(، 2: 59.

))) ابن قيم الجوزية، محمد بن �أبي بكر بن �أيوب بن �سعد )ت: 751هـ(، »الر�سالة التبوكية«. المحقق: د. محمد جميل غازي، 
)د.ط، جدة: مكتبة المدني، د.ت(: 12.

))) �أبو حنيفة، النعمان بن ثابت، »الفقه الأكبر«. )ط1، الإمارات العربية: مكتبة الفرقان، 1419هـ.(: 5.
))) ابن قيم الجوزية، محمد بن �أبي بكر بن �أيوب بن �سعد )ت: 751هـ(، »ر�سالة ابن القيم �إلى �أحد �إخوانه«. المحقق: عبد الله 

بن محمد المديفر، )ط1، الريا�ض: مطابع ال�شرق الأو�سط، 1420هـ(: 19.
))) ابن القيم، »الر�سالة التبوكية«: 12.	
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الاعتقاد: م�سائل  �أ�صل  لاإيمان  �أ�صول  • �ساد�سًا: 
�أ�ص���ول الإيمان هي �أ�ص���ل �أ�صول الدين، ور�أ����س م�سائل الاعتقاد، والأ�سا����س الذي تبنى عليه 
م�سائ���ل الإيمان، فجميع م�سائل �أ�ص���ول العقيدة ترجع �إليها، قال ابن �سع���دي: »و�أ�صلها الذي تبنى 
علي���ه: ه���و الإيمان به���ذه الأ�صول ال�ست���ة التي �صرح به���ا الكتاب وال�سن���ة في موا�ض���ع كثيرة جملة 
، وت�أ�صي�ًاولً وتفريعًا، وهي المذك���ورة في حديث جبريل الم�شهور حي���ن قال جبريل للنبي  وتف�صي�لً�ًاا

صلى الله عليه وسلم: ما الإيمان؟ ف�أجابه بذلك«))).
وقال ابن عثيمين: »�أما العقيدة الإ�سلامية ف�أ�س�سها: الإيمان بالله، وملائكته، وكتبه، ور�سله، 

واليوم الآخر، والقدر خيره و�شره«))).
ولذل���ك توافرت كت���ب العقائد على �أن �أ�ص���ول الإيمان من �أ�صول الاعتق���اد الواجب من حيث 
الجمل���ة)))، ق���ال اب���ن تيمي���ة: »اعتقاد الفرق���ة الناجي���ة المن�صورة �إلى قي���ام ال�ساعة �أه���ل ال�سنة 
والجماع���ة: الإيم���ان بالله، وملائكت���ه، وكتبه، ور�سله، والبع���ث بعد الموت، والإيم���ان بالقدر خيره 

و�شره«))).
تتناق�ض: ولا  تُن�سخ  لا  التي  الدين  محكمات  من  لاإيمان  �أ�صول  • �سابعًا: 

�أ�ص���ول الإيمان هي م���ن محكمات �شرائع الأنبي���اء التي لا يدخلها ن�س���خ ولا تناق�ض، قال ابن 
تيمية: »الأمور التي لا تقبل الن�سخ كالإخبار عن الله، وملائكته، وكتبه، ور�سله، واليوم الآخر، فهذا 
مم���ا لا يمك���ن اختلاف الأنبي���اء فيه، �إذ كان كل ما يخب���ر به النبي فهو �ص���دق، والأخبار ال�صادقة 
لا تتناق����ض ولا تقب���ل الن�سخ، ولكن ق���د يكون بع�ض الأنبياء �أعلم ببع�ض ذل���ك من بع�ض، وفي كلام 

بع�ضهم من الأخبار ببع�ض ذلك ما لي�س في كلام بع�ض«))).
وق���ال: »وق���د �أوجب الله علين���ا �أن ن�ؤمن بكل ما �أخبروا به، وحكم بكف���ر من �آمن ببع�ض ذلك 
وكف���ر ببع�ض���ه، فما عل���م ب�صريح العقل لا يناق�ض م���ا علم بالنقل ال�صحيح ع���ن الأنبياء، وما علم 
بالنق���ل ال�صحيح عن بع�ضهم لا يناق����ض ما علم بالنقل ال�صحيح عن غيره، ولكن قد يختلف بع�ض 

))) ال�سعدي، عبد الرحمن بن نا�صر بن عبد الله )ت: 1376هـ(، »التنبيهات اللطيفة فيما احتوت عليه الوا�سطية من المباحث 
المنيفة«. )ط1، الريا�ض: دار طيبة، 1414هـ(: 17.

))) العثيمين، محمد بن �صالح بن محمد )ت: 1421هـ(، »مجموع فتاوى ور�سائل ف�ضيلة ال�شيخ محمد بن �صالح العثيمين«. جمع 
وترتيب: فهد بن نا�صر بن �إبراهيم ال�سليمان، )د.ط، دار الوطن - دار الثريا، 1413هـ(، 5: 106.	

))) انظر: �أبو حنيفة، »الفقه الأكبر«: 5؛ �أبو الح�سن الأ�شعري، علي بن �إ�سماعيل بن �إ�سحاق بن �سالم بن �إ�سماعيل بن عبد الله 
بن مو�سى بن �أبي بردة بن �أبي مو�سى )ت: 324هـ(، »الإبانة عن �أ�صول الديانة«. المحقق: د. فوقية ح�سين محمود، )ط1، 
بن مردا�س )ت:  العبا�س  بن  �إ�سماعيل  بن  �إبراهيم  بن  �أحمد  بكر  �أبو  الإ�سماعيلي،  21؛  الأن�صار، 1397هـ:  دار  القاهرة: 
371هـ(، »اعتقاد �أئمة الحديث«. المحقق: محمد بن عبد الرحمن الخمي�س، )ط1، الريا�ض: دار العا�صمة، 1412هـ(: 49.
))) ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام الحراني الحنبلي الدم�شقي )ت: 728هـ(، »العقيدة الوا�سطية: اعتقاد الفرقة 
الناجية المن�صورة �إلى قيام ال�ساعة �أهل ال�سنة والجماعة«. المحقق: �أبو محمد �أ�شرف بن عبد المق�صود، )ط2، الريا�ض: 

�أ�ضواء ال�سلف، 1420هـ(: 54.
))) ابن تيمية، »الجواب ال�صحيح«، 6: 521.
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ال�ش���رع والمناه���ج ف���ي الأمر والنهي. ف�أم���ا ما يخبرون به ع���ن الله وملائكته وكتب���ه ور�سله واليوم 
ا«))). الآخروغير ذلك، فلا يجوز �أن يناق�ض بع�ضه بع�ضً

ال�شرعية: الواجبات  �أهم  من  لاإيمان  �أ�صول  • ثامنًا: 
�أ�ص���ول الإيمان من �أه���م الواجبات و�آكد الفرائ����ض، ومعلوم �أن الفرائ����ض �أحب و�أعظم مما 
دونها، فقد جاء في الحديث القد�سي �أن الله تعالى قال: »وما تقرب �إلي عبدي ب�شيء �أحب �إلي مما 

افتر�ضت عليه«))).
ف�أ�ص���ول الإيمان ر�أ�س الواجبات، قال �أبو حنيفة: »يجب �أن يقول: �آمنت بالله وملائكته وكتبه 
ور�سل���ه والبعث بع���د الموت والقدر خيره و�شره م���ن الله تعالى، والح�ساب والمي���زان والجنة والنار 

حق«))).
وق���ال ابن تيمية: »يجب على المكلف �أن ي�ؤمن ب���الله ور�سوله، ويقرّ بجميع ما جاء به الر�سول 

من �أمر الإيمان بالله، وملائكته، وكتبه، ور�سله، واليوم الآخر...«))).
وقال ابن القيم: »ثم �إن العلم بالمفرو�ض تعلمه �ضربان: �ضرب منه فر�ض عين لا ي�سع م�سلمًا 
جهل���ه، وهو �أن���واع: النوع الأول: علم �أ�ص���ول الإيمان الخم�س���ة، الإيمان ب���ـ: الله، وملائكته، وكتبه، 

ور�سله، واليوم الآخر«))).
لاإيمان: وحقيقة  العلم  و�أ�صول  الاعتقاد  لجوانب  �شاملة  لاإيمان  �أ�صول  • تا�سعًا: 

�أ�صول الإيمان �شاملة لأ�صول الاعتقاد، ويتحقق بها معنى الإيمان، قال �أبو حيان الأندل�سي))): 
»وبهذه الخم�سة التي هي متعلق الإيمان ح�صلت حقيقة الإيمان؛ لأن الإيمان بالله ي�ستدعي الإيمان 
بوج���وده وقدمه وبقائه وعلمه ب���كل المعلومات، وتعلق قدرته بكل الممكن���ات، و�إرادته وكونه �سميعًا 
وب�صي���رًا متكلمً���ا، وكونه منزهًا عن الحالي���ة والمحلية والتحيز والعر�ضي���ة، والإيمان باليوم الآخر 
يح�ص���ل به العل���م بما يلزم م���ن �أحكام: المع���اد، والثواب، والعق���اب، وما يت�صل بذل���ك. والإيمان 
بالملائك���ة ي�ستدعي �صحة �أدائه���م الر�سالة �إلى الأنبياء وغير ذلك من �أح���وال الملائكة. والإيمان 
بالكت���اب يقت�ضي الت�صديق بكتب الله المنزلة. والإيمان بالنبيين يقت�ضي الت�صديق ب�صحة نبوتهم 

))) ابن تيمية، »الجواب ال�صحيح«، 3: 239.
))) البخاري، »�صحيح البخاري«، كتاب الرقاق، باب التوا�ضع، 8: 105، حديث )6502(.

))) �أبو حنيفة، »الفقه الأكبر«: 30.
))) ابن تيمية، »مجموع الفتاوى«، 3: 327.

))) ابن قيم الجوزية، محمد بن �أبي بكر بن �أيوب، »مفتاح دار ال�سعادة ومن�شور ولاية العلم والإرادة«. )د.ط، بيروت: دار الكتب 
العلمية، د.ت(: 156.

))) هو محمد بن يو�سف بن علي بن يو�سف بن حيَّان الأندل�سي النفزي، �أثير الدين الغرناطي ال�شهير ب�أبي حيان الأندل�سي، نحوي 
ومف�سر ولغوي �أندل�سي، قيل ظاهري المذهب وقيل �شافعي، له ت�صانيف �أ�شهرها: تف�سيره البحر المحيط، و�شرح ت�سهيل ابن 

مالك، توفي �سنة 745هـ. انظر: ابن العماد، »�شذرات الذهب«، 6: 145؛ ابن حجر الع�سقلاني، »الدرر الكامنة«، 4: 304.
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و�شرائعهم«))).
كم���ا يتحق���ق بها �أ�صول العلم: فالإيمان ب���الله هو العلم بالأ�صل والغاي���ة والق�صد، والعلم بما 
يتعل���ق بالنبوات م���ن الملائكة والكتب والر�سل علم بالو�سيلة المو�صل���ة، والعلم بالمعاد علم بالغاية 
والمنته���ى، قال ابن تيمية: »ف�إن الله -�سبحانه- جعل الر�سل و�سائط بينه وبين عباده في تعريفهم 
م���ا ينفعهم وما ي�ضرهم، وتكميل م���ا ي�صلحهم في معا�شهم ومعادهم، وبعث���وا جميعًا بالدعوة �إلى 

الله، وتعريف الطريق المو�صل �إليه، وبيان حالهم بعد الو�صول �إليه.
فالأ�ص���ل الأول يت�ضمن �إثبات ال�صفات والتوحيد والقدر، وذكر �أيام الله في �أوليائه و�أعدائه، 

ها على عباده، والأمثال التي �ضربها لهم. وهي الق�ص�ص التي ق�صّ
والأ�ص���ل الثان���ي يت�ضمن تف�صيل ال�شرائ���ع، والأمر والنهي والإباحة، وبي���ان ما يُحبّه الله وما 

يكرهه.
والأ�صل الثالث يت�ضمن الإيمان باليوم الآخر، والجنة والنار، والثواب والعقاب.

وعلى هذه الأ�صول الثلاثة مدار الخلق والأمر، وال�سعادة والفلاح موقوفة عليها«))).
المكية: ال�سور  وخا�صة  القر�آن  في  العقائد  �آيات  مدار  هي  لاإيمان  �أ�صول  • عا�شرًا: 

�أ�ص���ول الإيمان هي مدار حدي���ث القر�آن المكي وال�سور التي تدخل في عمل اليوم والليلة، قال 
اب���ن تيمية: »الأ�ص���ول الكلية علمًا وعملًا هي الأ�صول التي اتفقت عليه���ا الر�سل كلهم، وال�سور التي 
�أنزله���ا الله تعالى على نبيه -عليه ال�ص�ل�اة وال�سلام- قبل الهجرة -التي يقال لها: ال�سور المكية- 
ت�ضمنت تقرير هذه الأ�صول، كـ: �سورة الأنعام، والأعراف، وذوات: الر، وحم، وط�س، ونحو ذلك...، 

وهذه الخم�سة هي �أ�صول الإيمان«))).
وقال: »�سورة حم ال�سجدة م�شتملة على تقرير �أمر القر�آن بما ت�ضمنه �أ�صول الإيمان، التي هي 

الإيمان بالله وملائكته وكتبه ور�سله واليوم الآخر«))).

))) �أبو حيان، محمد بن يو�سف بن علي بن يو�سف بن حيان �أثير الدين الأندل�سي )ت: 745هـ(، »البحر المحيط في التف�سير«. 
المحقق: �صدقي محمد جميل، )د.ط، بيروت: دار الفكر، 1420هـ(، 2: 134.

))) ابن تيمية، »مجموع الفتاوى«، 19: 96-95.
))) ابن تيمية، »�شرح العقيدة الأ�صفهانية«: 223.

تيمية«.  الم�سائل لابن  الدم�شقي )ت: 728هـ(، »جامع  الحنبلي  ال�سلام الحراني  الحليم بن عبد  �أحمد بن عبد  تيمية،  ابن   (((
تحقيق: محمد عزير �شم�س، �إ�شراف: بكر بن عبد الله �أبو زيد، )ط1، دار عالم الفوائد للن�شر والتوزيع، 1422هـ(، 1: 143.
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المطلب الثالث:
حكم تعلّم �أركان لاإيمان

الكلام عن حكم تعلّم �أ�صول الإيمان من ثلاثة جوانب:
�إجمالًا: لاإيمان  �أركان  تعلّم  حكم  لاأول:  • الجانب 

م���ا ينبغ���ي تعلّمه في الدين الذي جاء به الر�سول صلى الله عليه وسلم ينق�س���م باعتبار حكمه �إلى ق�سمين: ما 
يج���ب تعلمه عل���ى الأعيان، وما يجب تعلمه على الكفاية، قال ابن تيمي���ة: »لا ريب �أنه يجب على كل 
ا مجملًا، ولا ري���ب �أن معرفة ما جاء به الر�سول على  �أح���د �أن ي�ؤم���ن بما جاء به الر�سول �إيمانًا عامًّ
التف�صيل فر�ض على الكفاية، ف�إن ذلك داخل في تبليغ ما بعث الله به ر�سوله، وداخل في تدبر القر�آن 
وعقله وفهمه، وعلم الكتاب، والحكمة، وحفظ الذكر، والدعاء �إلى �سبيل الرب بالحكمة والموعظة 
الح�سن���ة، والمجادل���ة بالتي هي �أح�س���ن، ونحو ذلك مما �أوجبه الله عل���ى الم�ؤمنين فهو واجب على 
الكفاية منهم. و�أما ما يجب على �أعيانهم فهذا يتنوع بتنوع قدرهم، ومعرفتهم، وحاجتهم وما �أمر 
به �أعيانهم فلا يجب على العاجز عن �سماع بع�ض العلم �أو عن فهم دقيقه ما يجب على القادر على 
ذل���ك، ويجب على من �سم���ع الن�صو�ص وفهمها من علم التف�صيل ما لا يج���ب على من لم ي�سمعها، 

ويجب على المفتي والمحدث والمجادل ما لا يجب على من لي�س كذلك«))).
ف�إذا تقرر هذا؛ ف�إن تعلّم �أ�صول الإيمان �إجمالًا لا تف�صيلًا من فرو�ض العلم العينية، قال �أبو 
حنيف���ة: »يج���ب �أن يقول: �آمنت بالله وملائكته وكتبه ور�سل���ه والبعث بعد الموت والقدر خيره و�شره 

من الله تعالى، والح�ساب والميزان والجنة والنار حق«))).
وق���ال ابن تيمي���ة: »ف�إنه يجب على المكل���ف �أن ي�ؤمن بالله، ور�سوله، ويق���رّ بجميع ما جاء به 
الر�سول: من �أمر الإيمان بالله، وملائكته، وكتبه، ور�سله، واليوم الآخر، وما �أمر به الر�سول، ونهى، 

بحيث يقر بجميع ما �أخبر به، وما �أمر به«))).
وقال ابن القيم: »ثم �إن العلم بالمفرو�ض تعلمه �ضربان: �ضرب منه فر�ض عين لا ي�سع م�سلمًا 
جهل���ه، وهو �أن���واع: النوع الأول: علم �أ�ص���ول الإيمان الخم�س���ة، الإيمان ب���ـ: الله، وملائكته، وكتبه، 
ور�سل���ه، والي���وم الآخر. ف�إنَّ من لم ي�ؤمن بهذه الخم�سة لم يدخل ف���ي باب الإيمان، ولاي�ستحق ا�سم 

الم�ؤمن...«))).
ث���م �إن العل���مَ المفرو�ضَ تعلُّمُه عل���ى الأعيان على ق�سمي���ن: ما تعلُّمه من المعل���وم من الدين 
بال�ض���رورة، وما لي�س كذلك، قال ال�شافعي: »العلم علمان: علم عامة، لا ي�سع بالغًا غير مغلوب على 

))) ابن تيمية، »مجموع الفتاوى«، 3: 312.
))) �أبو حنيفة، »الفقه الأكبر«: 30.

))) ابن تيمية، »مجموع الفتاوى«، 3: 327.
))) ابن القيم، »مفتاح دار ال�سعادة«: 156.
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عقله جهله...«، ثم قال عن الثاني: »ما ينوب العباد من فروع الفرائ�ض، وما يخ�ص به من الأحكام 
وغيرها«))).

و�أ�ص���ول الإيمان هو من العلم المعلوم م���ن الدين بال�ضرورة، قال ابن تيمية: »فمعرفة ما �أمر 
ا هو مما نقلته الأمة ع���ن نبيها صلى الله عليه وسلم نقلًا متواترًا و�أجمع���ت عليه، مثل: الأمر  الله عب���اده �أم���رًا عامًّ
ب�شه���ادة �أن لا �إل���ه �إلا الله و�أن محمدًا ر�سول الله، و�أنه �أر�س���ل �إلى جميع النا�س �أميهم وغير �أميهم، 
...والأم���ر بالإيمان ب���الله، وملائكته، وكتبه، ور�سل���ه، والبعث بعد الموت، هو م���ا يعرفه الم�سلمون 

معرفة عامة«))).
لاإيمان: �أركان  تعلُّم  من  الواجب  القدر  الثاني:  • الجانب 

الإيمان بما جاء به الر�سول صلى الله عليه وسلم على ق�سمين: الإيمان المجمل، والإيمان المف�صل.
ف����إذا تقرر هذا، فالإيمان الذي يجب على كل �أح���د هو الإيمان المجمل، قال ابن تيمية: »من 
ا بما بلغه من تف�صيل الجملة، غير جاحد  لقي الله بالإيمان بجميع ما جاء به الر�سول مجملًا، مقرًّ

ل�شيء من تفا�صيلها ف�إنه يكون بذلك من الم�ؤمنين«))).
ا مجملًا، ولا ريب  وقال: »لا ريب �أنه يجب على كل �أحد �أن ي�ؤمن بما جاء به الر�سول �إيمانًا عامًّ

�أن معرفة ما جاء به الر�سول على التف�صيل فر�ض على الكفاية«))).
وعليه؛ فالقدر الواجب على كل الأعيان من تعلُّم �أ�صول الإيمان هو الإجمال لا التف�صيل، قال 
اب���ن تيمية: »الق�ضايا القولية يكفي فيها الإق���رار بالجمل؛ وهو الإيمان بالله وملائكته وكتبه ور�سله 

والبعث بعد الموت والإيمان بالقدر خيره و�شره«))).
وق���ال ابن �سعدي: »... فهذا كله من الإيمان الواجب الذي لا يكون العبد م�ؤمنًا �إلا به، �إجمالًا 

فيما لم ي�صل �إليه تف�صيله...«))).
فالق���در الواجب العين���ي على العامة من هذه الأ�ص���ول هو الإيمان المجم���ل، »و�أما التف�صيل 
المحق���ق فه���و لذي العل���م من �أهل الإيمان، كم���ا �أن الأول لعم���وم �أهل الإيمان«))). فمث�ل�اً: الإيمان 
بالر�س���ل، فالقدر الواج���ب منه على الأعيان هو الإجم���ال، فـ »من النا�س من ي�ؤم���ن بالر�سل �إيمانًا 

))) ال�شافعي، محمد بن �إدري�س، »الر�سالة«. المحقق: �أحمد �شاكر، )ط1، م�صر: مكتبة الحلبي، 1358هـ - 1940م(: 357.
))) ابن تيمية، »الجواب ال�صحيح«، 2: 59.

))) ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام، »الت�سعينية«. تحقيق: د. محمد العجلان، )ط1، الريا�ض: مكتبة المعارف، 
1420هـ(، 1: 210؛ وانظر: ابن تيمية، »مجموع الفتاوى«، 16: 409 - 410.

))) ابن تيمية، »مجموع الفتاوى«، 3: 312.
))) ابن تيمية، »مجموع الفتاوى«، 6: 57.

))) ال�سعدي، عبد الرحمن بن نا�صر بن عبد الله )ت: 1376هـ(، »تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان«. المحقق: عبد 
الرحمن بن معلا اللويحق، )ط1، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1420هـ(: 209.

))) ابن تيمية، »مجموع الفتاوى«، 12: 431.
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���ا مجملًا، و�أم���ا الإيمان المف�صل، فيكون قد بلغه كثير مما ج���اءت به الر�سل ولم يبلغه بع�ض  )عامًّ
ذلك، في�ؤمن بما بلغه عن الر�سل، وما لم يبلغه لم يعرفه، ولو بلغه لآمن به، ولكن �آمن بما جاءت به 
الر�سل �إيمانًا مجملًا، فهذا �إذا عمل بما علم �أن �أمره به مع �إيمانه وتقواه، فهو من �أولياء الله تعالى، 
له من ولاية الله بح�سب �إيمانه وتقواه. وما لم تقم عليه الحجة به، ف�إن الله تعالى لم يكلفه معرفته، 
والإيمان المف�صل به، فلا يعذبه على تركه، لكن يفوته من كمال ولاية الله بح�سب ما فاته من ذلك، 
فم���ن عل���م بما جاء به الر�سول، و�آمن به �إيمانًا مف�ص�ل�اً، وعمل به، فهو �أكمل �إيمانًا وولاية لله ممن 
لم يعلم ذلك مف�صلًا، ولم يعمل به، وكلاهما ولي الله تعالى«)))، وكذلك الحال في مباحث الإيمان 
ب���الله واليوم الآخر، فـ»الإيمان المجمل بما جاء به الر�سول -من �صفات الرب، و�أمر المعاد- يكفي 
فيه ما لم ينق�ض الجملة بالتف�صيل«))). »فلا ي�شترط في الإيمان المجمل العلم بمعنى كل ما �أخبر 
ب���ه؛ ه���ذا لا ريب فيه. فكل م���ن ا�شتبهت عليه �آية من القر�آن ولم يع���رف معناها وجب عليه الإيمان 
بها و�أن يكل علمها �إلى الله، فيقول: الله �أعلم. وهذا متفق عليه بين ال�سلف والخلف. فما زال كثير 
من ال�صحابة يمر ب�آية ولفظ لا يفهمه في�ؤمن به و�إن لم يفهم معناه. لكن هل يكون في القر�آن ما لا 

يفهمه �أحد من النا�س!«))).
وكذل���ك الإيم���ان بها كلها واجب لا يج���زئ بع�ضه عن بع�ض، »فمن لم يق���ر بواحدة منها فقد 
كف���ر«)))، قال ابن �سعدي: »واعلم �أن الكفر ب�شيء م���ن هذه المذكورات كالكفر بجميعها؛ لتلازمها 

وامتناع وجود الإيمان ببع�ضها دون بع�ض«))).
وه���ذا �أ�ص���ل عام فيما �أمر الله به وج���اءت به الر�سل، قال ابن بط���ة: »وكذلك وجوب الإيمان 
والت�صديق بجميع ما جاءت به الر�سل من عند الله، وبجميع ما قاله الله -عز وجل- فهو حقٌّ لازمٌ، 
فلو �أن رجلًا �آمن بجميع ما جاءت به الر�سل �إلا �شيئًا واحدًا، كان بردّ ذلك ال�شيء كافرًا عند جميع 

العلماء«))).

�أولياء الرحمن  �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام الحراني الحنبلي الدم�شقي )ت: 728هـ(، »الفرقان بين  ))) ابن تيمية، 
و�أولياء ال�شيطان«. حققه وخرج �أحاديثه: عبد القادر الأرنا�ؤوط، )د.ط، دم�شق: مكتبة دار البيان، 1405هـ(: 43.

))) ابن تيمية، »مجموع الفتاوى«، 20: 99.
))) ابن تيمية، »مجموع الفتاوى«، 16: 410.

))) ال�سمرقندي، �أبو الليث ن�صر بن محمد بن �أحمد ، »بحر العلوم«. تحقيق: ال�شيخ على محمد معو�ض، ال�شيخ عادل �أحمد عبد 
الموجود، الدكتور زكريا عبد المجيد النوتى، )د.ط، بيروت: دار الكتب العلمية، د.ت(، 1: 117.

))) ال�سعدي،»تي�سير الكريم الرحمن«: 209.
))) ابن بطة العكبري الحنبلي )ت:387هـ(، »ال�شرح والإبانة عن �أ�صول ال�سنة الديانة )الإبانة ال�صغرى(«. تحقيق وتعليق: د. ر�ضا 

بن نع�سان معطي، )ط1، مكة: المكتبة الفي�صلية، 1402هـ(: 211.
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لاإيمان: �أركان  تعلُّم  وجوب  على  الدليل  الثالث:  • الجانب 
دل���ت على وجوب تعلُّ���م �أ�صول الإيم���ان واعتقادها �أ�ص���ولُ الأدلة ال�شرعية: الكت���اب وال�سنة، 

والإجماع:
موا�ضع«))): الخم�سة في  الأ�صول  بهذه  الإيمان  كتابه  في  »قد ذكر الله  فـ  الكتاب:  ف�أما  	•
- منها: قوله تعالى: ﴿ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ںں ڻ ڻ ڻ ڻ 
ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ﴾ ]البق���رة: 285[. وق���د دلت الآية على وجوبها من جهة 

اعتبار الإيمان بها و�صفًا للم�ؤمنين وثنائه عليهم بها))).
- ومنه���ا: قول���ه تعال���ى: ﴿ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ گ 
ڳ ڳ﴾ ]الن�س���اء: 136[، وق���د دلت الآي���ة على وجوبها من جهة نفي الإيم���ان عمن كفر بها، 

وذمه له بذلك.
ق���ال اب���ن �أبي العز لما ذكر هذه الآي���ات: »فجعل الله -�سبحانه وتعال���ى- الإيمان هو الإيمان 

بهذه الجملة، و�سمّى من �آمن بهذه الجملة م�ؤمنين، كما جعل الكافرين من كفر بهذه الجملة«))).
كثيرة:  فالأحاديث  ال�سنة  • و�أما 

وم���ن �أ�شهرها حديث عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه -وهو من الأحاديث التي تروي حديث 
جبري���ل عليه ال�سلام الطويل ف���ي تعليم الدين- وفيه قال النبي -لما �س�أله جبريل عليه ال�سلام عن 

الإيمان-: »�أن ت�ؤمن بالله، وملائكته، وكتبه، ور�سله، واليوم الآخر، وت�ؤمن بالقدر خيره و�شره«))).
فقد جعل النبي صلى الله عليه وسلم الإيمان بهذه الأ�صول من حقيقة الإيمان، وتعريف ال�شيء ببع�ض �أجزائه 

دليل على وجوبه وركنيته. 
لاإيمان: �أ�صول  وجوب  على  الم�سلمون  �أجمع  فقد  لاإجماع  • و�أما 

ق���ال ابن تيمي���ة: »فالم�سلمون �سنيه���م وبدعيهم متفقون على وجوب الإيم���ان بالله وملائكته 
وكتبه ور�سله واليوم الآخر،...«))).

وق���ال: »و�أما الإيم���ان بما اتفق عليه الم�سلمون م���ن: توحيد الله -تعال���ى-؛ والإيمان بر�سله؛ 

))) ابن رجب، زين الدين عبد الرحمن بن �أحمد ال�سَلامي، البغدادي، ثم الدم�شقي، الحنبلي )ت: 795هـ(، »جامع العلوم والحكم 
�إبراهيم باج�س، )ط7، بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة،  في �شرح خم�سين حديثًا من جوامع الكلم«.المحقق: �شعيب الأرنا�ؤوط، 

1422هـ 1: 102.
))) ال�سمرقندي، »بحر العلوم«، 1: 117.

))) ابن �أبي العز، »�شرح العقيدة الطحاوية«، 2: 401.
))) م�سلم، »�صحيح م�سلم«، كتاب الإيمان، باب معرفة الإيمان، والإ�سلام، والقدر وعلامة ال�ساعة، 1: 36، حديث )8(.

))) ابن تيمية، »مجموع الفتاوى«، 7: 357؛ وانظر: ابن تيمية، »�شرح العقيدة الأ�صفهانية«: 224-223.
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والإيمان باليوم الآخر؛ فهذا لا بدَّ منه«))).
المبحث الثاني: عدد �أركان لاإيمان والزيادة عليها وترتيبها.

المطلب لاأول:

عدد �أركان لاإيمان
لل�شرع في تعداد �أ�صول الإيمان وتعيينها طريقتان م�شهورتان وردتا في الكتاب وال�سنة -ولي�س 

بينهما ت�ضاد-، وهاتان هما: 
الطريقة لاأولى: الطريقة القر�آنية:

وه���ي اعتبار ع���دد �أ�صول الإيمان خم�سة �أ�ص���ول، وهذه الأ�صول الخم�سة ه���ي: الإيمان بالله، 
وملائكته، وكتبه، ور�سله، واليوم الآخر. 

وت�سميته���ا بالطريقة القر�آنية؛ لأن القر�آن �إذا ذك���ر �أ�صول الإيمان كلها في موطن واحد ف�إنه 
يذكرها خم�سة �أ�صول في العدد، وقد جاء ذلك في الآيات التالية:

پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ  پ پ پ  ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ  تعال���ى:  كقول���ه  	-
ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ﴾ ]البقرة: 177[.

وقول���ه تعال���ى: ﴿ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ گ ڳ  	-
ڳ﴾ ]الن�ساء: 136[.

ف�أ�ص���ول الإيم���ان �إذا ذُكرت كله���ا مجتمعة في الق���ر�آن فهي خم�سة في الع���دد، ولم ترد هذه 
الأ�صول في القر�آن �ستة مجتمعة في موطن واحد كما وردت في ال�سنة.

ا- بالتق�سيم الخما�سي لأ�صول الإيمان لكنه قليل الورود فيها،  وكذل���ك قد جاءت ال�سنة -�أي�ضً
فق���د جاء في بع����ض روايات حديث �أبي هريرة ر�ضي الله عنه -وهو م���ن الأحاديث التي تروي خبر 
جبري���ل عليه ال�س�ل�ام الطويل في تعليم الدين- �أن النبي صلى الله عليه وسلم قال -لم���ا �س�أله جبريل عليه ال�سلام 
ع���ن الإيمان-: »الإيمان �أن ت�ؤمن بالله وملائكته، وكتب���ه، ور�سله، ولقائه، وت�ؤمن بالبعث الآخر«)))، 

والإيمان بلقائه والبعث الآخر �شيء واحد وهو الإيمان باليوم الآخر، فهي خم�سة �أ�صول.
الطريقة الثانية: الطريقة النبوية:

وهي اعتبار عدد �أ�صول الإيمان �ستة �أ�صول، وهذه الأ�صول ال�ستة هي: الإيمان بالله، وملائكته، 
وكتبه، ور�سله، ولقائه، وق�ضائه وقدره.

))) ابن تيمية، »�شرح العقيدة الأ�صفهانية«: 49.
﴿ئا ئە ئە ئو ئو﴾، 6: 115، حديث  القر�آن، باب قوله:  البخاري«، كتاب تف�سير  البخاري، »�صحيح  ))) متفق عليه: 

)4777(؛وم�سلم، »�صحيح م�سلم«، كتاب الإيمان، باب: الإيمان ما هو وبيان خ�صاله، 1: 36، حديث )9(.
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وت�سميته���ا بالطريق���ة النبوية؛ لأن النبي صلى الله عليه وسلم غالبً���ا �إذا ذكر �أ�صول الإيم���ان كلها في موطن 
واح���د ف�إنه يذكرها �ست���ة �أ�صول في العدد، وقد جاء ذلك في �أحاديث كثي���رة، و�أكتفي منها بما في 

ال�صحيحين:
- فمنه���ا: حدي���ث عمر بن الخط���اب ر�ضي الله عنه -وه���و من الأحاديث الت���ي تروي حديث 
جبري���ل عليه ال�سلام الطويل ف���ي تعليم الدين- وفيه قال النبي -لما �س�أله جبريل عليه ال�سلام عن 

الإيمان-: »�أن ت�ؤمن بالله، وملائكته، وكتبه، ور�سله، واليوم الآخر، وت�ؤمن بالقدر خيره و�شره«))).
- ومنها: ما جاء في بع�ض روايات حديث �أبي هريرة ر�ضي الله عنه -وهو من الأحاديث التي 
ت���روي حديث جبري���ل عليه ال�سلام الطويل في تعليم الدين- �أن النب���ي صلى الله عليه وسلم قال -لما �س�أله جبريل 
علي���ه ال�سلام عن الإيم���ان-: »�أن ت�ؤمن بالله، وملائكت���ه، وكتابه، ولقائه، ور�سل���ه، وت�ؤمن بالبعث، 

وت�ؤمن بالقدر كله«))).
ولا ت�ض���اد بين الطريقتين، فالاختلاف اختلاف لفظي، فالطريق���ة الأولى مبنية على �إدخال 
الإيم���ان بالق���در في الإيمان ب���الله، �إذ م�سائل القدر م���ن م�سائل توحيد الربوبي���ة، ولذلك لم يُذكر 
فيه���ا الق���در مفردًا؛ فجاء ع���ددُ �أ�صول الإيم���ان فيها خم�س���ةً، والطريقة الثانية مبني���ة على �إفراد 
الإيم���ان بالقدر عن الإيمان بالله، فجاء عددُ �أ�صول الإيم���ان فيها �ستةً، وكلا الطريقتين �شرعيتان 

متوافقتان، والله �أعلم.
المطلب الثاني:

الزيادة على �أركان لاإيمان في العدد والتعيين
الزي���ادة عل���ى �أ�صول الإيمان �أو تغييرها الأ�صلُ فيه المنع، لأنَّ الأ�صلَ هو عدم مجاوزة ال�شرع 

في ترتيبه وتعيينه لها.
ف���ـ »النبي صلى الله عليه وسلم �إذا ذكر الإيمان �أو ذكر الإ�سلام �أو غيره���ا من الأ�صول فجعلها �أركانًا بالعدد 
كما في قوله -عليه ال�صلاة وال�سلام- من حديث ابن عمر: »بني الإ�سلام على خم�س«- فمن ال�سنة 

اللازمة �ألا يُعبّر ب�أن الإ�سلام بُني على غير ذلك.
وه���ذا يق���ع من بع����ض المت�أخرين، كقول من ق���ال: �إن الإ�س�ل�ام بني على خم����س، وزاد معها 
�ساد�سًا، وهو: الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، ثم علل تعليلات كثيرة، ومنها �أدلة من ال�شريعة 
�أن ه���ذه الأمة هي �أمة الأمر بالمعروف والنه���ي عن المنكر، و�أن هذا �أ�صل في الإ�سلام، و�أنه �سياج 

الدين، �إلى غير ذلك.
وكل ه���ذا ال���كلام لا �إ�شكال في���ه، لكن ما دام �أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »بن���ي الإ�سلام على خم�س«، 

))) �صحيح م�سلم، كتاب الإيمان، باب معرفة الإيمان، والإ�سلام، والقدر وعلامة ال�ساعة، 1: 36، حديث )8(.
))) �صحيح م�سلم، كتاب الإيمان، باب: الإيمان ما هو وبيان خ�صاله، 1: 40، حديث )10(.
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ف�إن من عدم الأدب معه �أن يقال: �إن الإ�سلام بني على �ست �أو �إن �أركان الإ�سلام �ستة، حتى ولو كان 
المزيد �أ�صلًا ب�إجماع �أهل العلم، كالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر.

وعلي���ه؛ فلما ذك���ر النبي  صلى الله عليه وسلم �أن الإيمان: »ه���و �أن ت�ؤمن بالله وملائكت���ه...« الحديث، وذكر 
الإيم���ان ف���ي حديث عبد القي�س وف�سره بما ف�س���ر به الإ�سلام، ف�إن هذه من ال�سن���ن المقتفاة، ف�إذا 
قيل: ما هو الإيمان؟ قيل: الإيمان هو الإيمان بالله، وملائكته، وكتبه...�إلخ. و�إذا قيل: ما الإ�سلام؟ 
قي���ل: هو �شه���ادة �أن لا �إله �إلا الله و�أن محمدًا ر�سول الله، و�إق���ام ال�صلاة...�إلخ.فالاقتفاء �أ�صلٌ في 
ه���ذه الأحرف النبوية؛ ولذا ف�إن من يزيد �شيئًا من ذلك، على جهة العدد ال�صريح المخالف لعدده 

�أو لحده �أو لذكره صلى الله عليه وسلم، يقع في غلط من وجهين:
- الأول: من جهة �أنه خالف الاعتبار ال�شرعي.

- والثاني: من جهة �أنه خالف اللفظ ال�شرعي في �أنه لم يفقه ذلك، و�إلا ف�إن الأمر بالمعروف 
والنه���ي ع���ن المنكر داخل في �شه���ادة �أن لا �إله �إلا الله و�أن محمدًا ر�س���ول الله، وهو داخل في �إقام 
ال�صلاة، ف�إن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »و�إقام ال�صلاة«، و�إقامتها ي�ستلزم التوا�صي بها، وكذلك �إيتاء الزكاة، 
�إل���ى غير ذلك، فلي�س ركن من ه���ذه الأركان �إلا وهو يت�ضمن الأمر بالمع���روف والنهي عن المنكر، 

فهذه م�س�ألة مما ينبغي الوقوف عندها«))).
ف�إذا تقرر هذا الأ�صل؛ ف�إنه قد ورد عن بع�ضهم -ولي�س قولًا م�شهورًا- �أنه جعل �أ�صول الإيمان 
�سبع���ة، وممن ا�شتهر عنه ذلك �أبو طالب المكي)))، وذلك في قوله: »و�أركان الإيمان �سبعة: الإيمان 
ب�أ�سم���اء الله و�صفاته، والإيمان بكتب الله تعالى و�أنبيائه، والإيمان بالملائكة وال�شياطين، والإيمان 
بالجنة والنار، و�أنهما قد خلقتا قبل �آدم عليه ال�سلام، والإيمان بالبعث بعد الموت، والإيمان بجميع 

�أقدار الله خيرها و�شرّها...«))).
وهذا القول فيه تف�صيل لبع�ض �أ�صول الإيمان واعتبارها في العدد، وهو -و�إن كان له وجه من 

جهة- مخالف للأ�صل الكلي، وهو موافقة ال�شرع في العدد.
ويمك���ن �أن يق���ال: �إن الزيادة الت���ي هي من جن�س التف�صيل فيما تت�ضمن���ه الأ�صول ال�ستة مما 
يمك���ن اغتف���اره، فقد جاء في بع�ض روايات حديث �أبي هريرة ر�ضي الله عنه في ق�صة جبريل عليه 

))) يو�سف الغفي�ص، »�شرح العقيدة الطحاوية«. )مطبوع على الراقمة(: 270.
له  ال�سالمية  الطريقة  على  وهو  بمكة،  وا�شتهر  ن��شأ  �صوفي  المكي،  طالب  ب�أبي  ال�شهير  الحارثي،  عطية  بن  علي  بن  محمد   (((
ت�صانيف من �أ�شهرها: قوت القلوب وهو في الت�صوف، توفي �سنة: 386هـ. انظر: الخطيب البغدادي، لأبي بكر �أحمد بن علي 
بن ثابت بن �أحمد بن مهدي الخطيب البغدادي )ت: 463هـ(، »تاريخ بغداد«. درا�سة وتحقيق: م�صطفى عبد القادر عطا، 
)ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 1417هـ(، 3: 89؛ الذهبي، �شم�س الدين �أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن عثمان بن قَايْماز 
)ت: 748هـ(، »ميزان الاعتدال في نقد الرجال«. تحقيق: علي محمد البجاوي، )ط1، بيروت – لبنان: دار المعرفة للطباعة 

والن�شر، 1382هـ(، 3: 655.
))) الحارثي، محمد بن علي بن عطية، �أبو طالب المكي )ت: 386هـ(، »قوت القلوب في معاملة المحبوب وو�صف طريق المريد 

�إلى مقام التوحيد«. المحقق: د. عا�صم �إبراهيم الكيالي، )ط2، بيروت - لبنان: دار الكتب العلمية، 1426هـ(، 2: 215.
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ال�س�ل�ام الطوي���ل في تعليم الدين �أن النبي صلى الله عليه وسلم قال -لما �س�أل���ه جبريل عليه ال�سلام عن الإيمان-: 
»الإيم���ان �أن ت�ؤمن بالله، وملائكته، وكتبه، ور�سله، ولقائه، وت�ؤمن بالبعث الآخر«)))، ف�أنت ترى �أنه 

ذكر البعث وذكر اللقاء، وكلاهما من �أمور الإيمان باليوم الآخر.
ومم���ن �ضلّ في هذا الباب –�أعني: الزيادة على �أ�صول الإيمان- طوائف من الفرق المنت�سبة 
�إلى الإ�سلام، فالمعتزلة �صنعوا لهم �أ�صولًا خم�سة �ضاهوا بها �أ�صول الإيمان الخم�سة، قال ابن �أبي 
الع���ز: »وقد �أبدلتها المعتزلة ب�أ�صولهم الخم�سة الت���ي هدموا بها كثيرًا من الدين، ف�إنهم بنوا �أ�صل 
دينه���م عل���ى الج�سم والعر�ض، الذي هو المو�صوف وال�صفة عنده���م، واحتجوا بال�صفات التي هي 
الأعرا�ض على حدوث المو�صوف الذي هو الج�سم، وتكلموا في التوحيد على هذا الأ�صل، فنفوا عن 
الله كل �صف���ة، ت�شبيهًا بال�صفات الموجودة في المو�صوفات التي هي الأج�سام، ثم تكلموا بعد ذلك 
في �أفعاله التي هي القدر، و�سموا ذلك العدل، ثم تكلموا في النبوة وال�شرائع والأمر والنهي والوعد 
والوعي���د، وهي م�سائل الأ�سماء والأحكام، الت���ي هي المنزلة بين المنزلتين، وم�س�ألة �إنفاذ الوعيد، 
ث���م تكلموا ف���ي �إلزام الغير بذل���ك، الذي هو الأمر بالمع���روف والنهي عن المنك���ر، و�ضمنوه جواز 
الخ���روج عل���ى الأئمة بالقتال. فهذه �أ�صوله���م الخم�سة، التي و�ضعوها ب����إزاء �أ�صول الدين الخم�سة 

التي بعث بها الر�سول«))).
و�أم���ا الإمامية من ال�شيع���ة فقد �ضلوا في �أركان الإيمان)))، �إذ جعل���وا الإيمان ب�إمامة �أئمتهم 
من �أركان الإيمان، قال ابن المطهر الحلي))): »�إن م�س�ألة الإمامة هي �أحد �أركان الإيمان الم�ستحق 

ب�سببه الخلود في الجنان والتخل�ص من غ�ضب الرحمن«))).
و�أ�ش���د من هذا ق���ول قائلهم: »الأئمة الاثنا ع�شر �أركان الإيم���ان، ولا يقبل الله تعالى الأعمال 

من العباد �إلا بولايتهم«))).
واعتب���ار الإمام���ة ركنًا عند الإمامية م���ن ال�شيعة م�شهور في كتب المق���الات، قال �أبو الح�سن 
الأ�شع���ري: »جمهور الراف�ضة يزعمون �أن الإيم���ان هو: الإقرار بالله، وبر�سوله، وبالإمام وبجميع ما 
جاء من عندهم، ف�أما المعرفة بذلك ف�ضرورة عندهم، ف�إذا �أقر وعرف فهو م�ؤمن م�سلم، و�إذا �أقر 

))) �سبق تخريجه.
))) ابن �أبي العز، »�شرح العقيدة الطحاوية«، 2: 403.

د.ن،  )ط1،  ونقد«.  عر�ض  ع�شرية:  الإثني  الإمامية  ال�شيعة  مذهب  »�أ�صول  علي،  بن  الله  عبد  بن  نا�صر  القفاري،  انظر:   (((
1414هـ(، 2: 582.

�أ�شهرها  العراق، له ت�صانيف، من  ال�شيعة في زمانه في  ))) هو الح�سن بن يو�سف بن علي بن محمد بن المطهر الحلي، �شيخ 
منهاج الكرامة الذي رد عليه ابن تيمية في منهاج ال�سنة، توفي �سنة 726هـ. انظر: ابن كثير، �أبو الفداء �إ�سماعيل بن عمر 
القر�شي الب�صري ثم الدم�شقي )ت: 774هـ(، »البداية والنهاية«. تحقيق: عبد الله بن عبد المح�سن التركي، )ط1، دار هجر 

للطباعة والن�شر والتوزيع والإعلان، 1418هـ(، 14: 125؛ ابن حجر الع�سقلاني، »الدرر الكامنة«، 2: 158.
))) العلامة الحلي، الح�سن بن يو�سف بن المطهر، »منهاج الكرامة في معرفة الإمامة«. )ط1، النا�شر: م�شهد، 1425هـ.(: 1.

))) خال�صي، محمد مهدي، »الاعت�صام بحبل الله«. )د.ط، بغداد:المطبعة العربية، د.ت(: 43.
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ولم يعرف فهو م�سلم ولي�س بم�ؤمن«))). 
وق���د رد ابن تيمية على قول ابن المطهر ال���ذي �سبق ذكره قريبًا بقوله: »فيقال له: ومن جعل 
الإمام���ة م���ن �أركان الإيمان �إلا �أهل الجه���ل والبهتان؟! ...والله تعالى و�ص���ف الم�ؤمنين و�أحوالهم، 
والنب���ي صلى الله عليه وسلم ق���د ف�سر الإيمان وذكر �شعبه، ولم يذكر الله ولا ر�سول���ه الإمامة في �أركان الإيمان...، 
���ا: فنح���ن نعلم بالا�ضطرار من دي���ن محمد بن عبد الله صلى الله عليه وسلم  �أنَّ النا�س كان���وا �إذا �أ�سلموا لم  و�أي�ضً
يجع���ل �إيمانه���م موقوفً���ا على معرفة الإمام���ة، ولم يذكر له���م �شيئًا من ذلك، وم���ا كان �أحد �أركان 
الإيمان لا بد �أن يبينه الر�سول لأهل الإيمان ليح�صل لهم به الإيمان، ف�إذا علم بالا�ضطرار �أن هذا 
مم���ا لم يكن الر�سول ي�شترطه في الإيمان علم �أن ا�شتراط���ه في الإيمان من �أقوال �أهل البهتان...، 
ا  فل���و كان���ت الإمامة ركنًا في الإيمان لا يتم �إيمان �أح���د �إلا به لوجب �أن يبين ذلك الر�سول بيانًا عامًّ
قاطعً���ا للعذر، كما بي���ن ال�شهادتين، والإيمان بالملائك���ة، والكتب، والر�سل، والي���وم الآخر، فكيف 
ونحن نعلم بالا�ضطرار من دينه �أن النا�س الذين دخلوا في دينه �أفواجًا لم ي�شترط على �أحد منهم 

في الإيمان الإيمان بالإمامة، لا مطلقًا، ولا معينًا«))).
المطلب الثالث:

ترتيب �أركان لاإيمان
الأ�ص���ل في ترتيب �أ�ص���ول الإيمان ال�ستة في الاعتق���اد والتقرير والذكر �أن تك���ون مرتبةً على 
م���ا ا�ستقر وا�شتهر م���ن ترتيبها المعروف، وهو: الإيم���ان بالله، ثم الإيم���ان بالملائكة، ثم الإيمان 

بالكتب، ثم الإيمان بالر�سل، ثم الإيمان باليوم الآخر، ثم الإيمان بالقدر.
وه���ذا الترتيب لأ�صول الإيمان ال�ستة ه���و الذي ورد في ال�شرع عند ذكرها وتقريره لها، �سواء 

في الكتاب �أو ال�سنة، ومن ذلك: 
ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ﴿ڑ  تعال���ى:  قول���ه   -

ڳ﴾ ]الن�ساء: 136[. 
ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ںں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ﴿ڳ  تعال���ى:  وقول���ه   -

ۀ ۀ﴾ ]البقرة: 285[.
وقول النبي صلى الله عليه وسلم-لما �س�أله جبريل عليه ال�سلام عن الإيمان-: »�أن ت�ؤمن بالله، وملائكته،  	-

))) �أبو الح�سن الأ�شعري، علي بن �إ�سماعيل بن �إ�سحاق بن �سالم بن �إ�سماعيل بن عبد الله بن مو�سى بن �أبي بردة بن �أبي مو�سى 
)ت: 324هـ(، »مقالات الإ�سلاميين واختلاف الم�صلين«. المحقق: نعيم زرزور، )ط1، المكتبة الع�صرية، 1426هـ(، 1: 60.

))) ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام الحراني الحنبلي الدم�شقي )ت: 728هـ(، »منهاج ال�سنة النبوية في نق�ض 
كلام ال�شيعة القدرية«. المحقق: محمد ر�شاد �سالم، )ط1، جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية، 1406هـ(، 1: 106-
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وكتبه، ور�سله، واليوم الآخر، وت�ؤمن بالقدر خيره و�شره«))).
ف����إذا تقرر هذا؛ ف�إنه قد يُعتر�ض على هذا التقرير -وه���و �أولوية ترتيب �أ�صول الإيمان ال�ستة 
ا- ما يدلّ على ترتيب �أ�صول الإيمان ال�ستة على  على الترتيب الم�شهور- �أنه قد ورد في ال�شرع -�أي�ضً

غير الترتي���ب الم�شهور، ومن ذلك ما جاء في قوله تعالى: ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ 
پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ﴾ ]البقرة: 177[.

فيُجاب عن هذا بـما ي�أتي: 
- ��إن ال�سي���اق والترتيب لأ�ص���ول الإيمان جاء مطّردًا في القر�آن عل���ى الترتيب المعهود، فمن 
تتب���ع المواط���ن التي ذُكرت فيه���ا �أ�صول الإيمان في الق���ر�آن -�سواء كله���ا �أو بع�ضها- ف�إنه 
يج���د �أنها تُذكر مرتبة على الترتيب المعهود �إلا في ه���ذا المو�ضع المذكور �آنفًا، فاختلاف 
مو�ضع واحد من بين تلك الموا�ضع لا يُعدُّ �أ�صلًا يُبنى عليه، و�إنما ت�ؤخذ الأ�صول من الغالب 

والمطرد والأكثر.
- ��إن ترتي���ب �أ�صول الإيمان هو ترتيب بح�س���ب الوجود، فقُدّم الإيمان بالله لأن الله هو الأول، 
فلي����س قبله �شيء، ثم الإيمان بالملائكة لأن الله خلق الملائكة قبل خلق الإن�س، ثم الإيمان 
ل بالوحي -وه���و جبريل عليه ال�سلام- �إلى ر�سله،  بالكت���ب لأن الله �أر�سلها مع الملك الموكَّ
ث���م الإيمان بالر�سل لأن الملك ن���زل بالكتب على الر�سل، ثم الإيم���ان باليوم الآخر لأنه لم 
يق���ع بعد، فترتيب هذه الأ�ص���ول بح�سب الوجود، قال الرازي: »وهذا هو الترتيب ال�صحيح؛ 
لأن الإل���ه ه���و الموجود الأ�ش���رف، ويتلوه في درجت���ه الملائكة، ثم �إن المل���ك ي�أخذ الكتاب 
م���ن الله تعال���ى ويو�صله �إلى الر�سول، وه���ذا يقت�ضي �أن يكون الترتيب هك���ذا الإله والملك 
والكت���اب والر�سول، وهذا هو الترتيب المذكور في القر�آن، وهو يدل على �شرف الملك على 

الب�شر«))).
- ��أن ما ت�ضمنته �آية خ�صال البر في �سورة البقرة من تقديم الإيمان باليوم الآخر على غيره 
م���ن الأ�ص���ول وذكره بعد الإيمان بالله فهو مما يدخل في قاعدة: »التقدّم في الذكر لا يعني 
التق���دّم في الوقوع والحك���م«)))، والعبرة في الترتيب هو مراعاة الوج���ود والوقوع، و�أما ما 
يقع في بع�ض الأحايين من التقديم والت�أخير في بع�ض ال�سياقات لأجل الاهتمام ونحوه فلا 
ي�ؤث���ر في الترتيب المعه���ود وال�سياق المطرد، وكما تنوعت الآيات ف���ي بع�ض ال�سياقات في 
ذك���ر عددها كذلك تنوعت في بع�ض ال�سياقات ف���ي ترتيبها، قال �أبو حيان: »وقدّم الإيمان 

))) �سبق تخريجه.
))) فخر الدين الرازي، �أبو عبد الله محمد بن عمر بن الح�سن بن الح�سين التيمي )ت: 606هـ(، »معالم �أ�صول الدين«. المحقق: 

طه عبد الر�ؤوف �سعد، )د.ط، لبنان: دار الكتاب العربي، د.ت(: 108.
))) ال�سبت، خالد بن عثمان، »مخت�صر في قواعد التف�سير«. )ط1، دار ابن القيم- دار ابن عفان، 1426هـ(: 13.
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ب���الله واليوم الآخر على الإيمان بالملائكة والكتب والر�س���ل، لأن المكلف له مبد�أ، وو�سط، 
ومنته���ى، ومعرفة المبد�أ والمنتهى هو المق�صود بالذات، وهو المراد بالإيمان بالله واليوم 
الآخ���ر، و�أم���ا معرفة م�صالح الو�سط ف�ل�ا تتم �إلا بالر�سال���ة، وهي لا تت���م �إلا ب�أمور ثلاثة: 

الملائكة الآتين بالوحي، والموحى به: وهو الكتاب، والموحى �إليه: وهو الر�سول«))).
- ��إن الأ�ص���ل الع���ام الذي ينبغي مراعاته في كل ��شأن هو: �أن موافقة ترتيب ال�شرع �أو مقاربته 
�أول���ى و�أح�س���ن و�أف�ضل، ولهذا م�ستند �شرع���ي، �ألا ترى �أن النبي صلى الله عليه وسلم ق���د �أُمِر بال�سعي بين 
ال�صفا والمروة في حجه وعمرته �أمرًا مطلقًا دون �أمر بالابتداء ب�أحدهما �أو تحديد المبتد�أ 
منهم���ا، ولكن النبي صلى الله عليه وسلم ابتد�أ �سعيه بينهما بال�صف���ا قبل المروة، وقد بنى هذا الفعل على 
ابت���داء الله تعال���ى بال�صفا قبل المروة بالذكر كما في الآي���ة، فقال صلى الله عليه وسلم: »�أبد�أ بما بد�أ الله 
به«)))، وهذا �أ�صل �شرعي عام، قال د. بكر �أبو زيد: »كان يُحافظ على تقديم ما قدمه الله 
وت�أخي���ر ما �أخره، كما بد�أ بال�صفا، وقال: »�أبد�أ بم���ا بد�أ الله به«. وبد�أ في العيد بال�صلاة، 
ث���م جعل النحر بعده���ا...، تقديمًا لما بد�أ الله به ف���ي قوله: ﴿ژ ژ ڑ ڑ﴾ 
]الكوث���ر: 2[. وب���د�أ في �أع�ضاء الو�ضوء بالوجه، ثم اليدين، ثم الر�أ�س، ثم الرجلين؛ تقديمًا 
لِما قدّمه الله، وت�أخيرًا لما �أخره، وتو�سيطًا لما و�سطه. وقدّم زكاة الفطر على �صلاة العيد؛ 
تقديمًا لما قدمه في قوله: ﴿ی ئج ئح ئم ئى ئي بج بح بخ بم﴾ ]الأعلى: 15-14[، 

ونظائره كثيرة«))).
قال د. �صالح الفوزان وقد �سئل عن الحكمة ال�شرعية من ترتيب �أ�صول الإيمان: »هناك حكمة 

-والله �أعلم- في ترتيب �أركان الإيمان في الآيات والأحاديث -و�إن كانت الواو لا تقت�ضي ترتيبًا‏-:‏
- �فقد بدئت هذه الأركان بالإيمان بالله؛ لأن الإيمان بالله هو الأ�سا�س، وما �سواه من الأركان 

تابع له‏.‏ 
- �ث���م ذك���ر الإيمان بالملائك���ة والر�سل؛ لأنهم الوا�سط���ة بين الله وخلقه ف���ي تبليغ ر�سالاته؛ 

فالملائك���ة تن���زل بالوحي عل���ى الر�سل، والر�س���ل يبلغون ذلك للنا�س؛ ق���ال تعالى‏:‏ ﴿گ 
ۀ﴾  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ 

]النحل: 2[‏‏‏‏. 
ين  �سل من الملائكة والنبيِّ - �ثم ذكر الإيمان بالكتب؛ لأنها الحُجّة والمرجع الذي جاءت به الرُّ

من عند الله للحكم بين النا�س فيما اختلفوا فيه؛ قال تعالى‏:‏ ﴿ڍ ڍ ڌ ڌ 

))) �أبو حيان، »البحر المحيط«، 2: 134.
))) م�سلم، »�صحيح م�سلم«، كتاب الحج، باب حجة النبي صلى الله عليه وسلم،2: 886، حديث )1218(.

والتوزيع،  للن�شر  العا�صمة  دار  الريا�ض:  )ط3،  الألفاظ«.  في  وفوائد  اللفظية  المناهي  »معجم  زيد،  �أبو  الله  عبد  بن  بكر   (((
1417هـ(: 199.
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گ  گ  گ  گ  کک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ 
ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ںں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ﴾ 

]البقرة: 213[‏.
- �ثم ذكر الإيمان باليوم الآخر؛ لأنه ميعاد الجزاء على الأعمال التي هي نتيجة الإيمان بالله 
وملائكت���ه وكتب���ه ور�سله �أو التكذيب بذلك؛ فكان مقت�ضى العدال���ة الإلهية �إقامة هذا اليوم 

للف�صل بين الظالم والمظلوم، و�إقامة العدل بين النا�س‏.‏
- ث���م ذكر الإيم���ان بالق�ضاء والق���در لأهميته في دف���ع الم�ؤمن �إلى العم���ل ال�صالح، واتخاذ 
الأ�سب���اب النافع���ة، مع الاعتماد عل���ى الله �سبحانه، وبيان �أنه لا تناق�ض بين �ش���رع الله الذي �أر�سل 
ب���ه ر�سله و�أنزل به كتبه وبين ق�ضائه وقدره؛ خلافًا لمن زعم ذلك من المبتدعة والم�شركين الذين 

قال���وا‏:‏ ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ 
ٿ ٿ ٿ﴾ ]النحل: 35[‏‏‏، �سوغوا ما هم عليه من الكفر ب�أن الله قدّره عليهم، و�إذا قدّره عليهم؛ 
فق���د ر�ضيه منهم - بزعمهم -، فردّ الله عليه���م ب�أنه لو ر�ضيه منهم؛ ما بعث ر�سله ب�إنكاره، فقال‏:‏ 

‏﴿ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ﴾ ]النحل: 35[«)))‏‏.
فالمق�ص���ود �أن ترتيب �أ�صول الإيمان ال�ستة يكون عل���ى ترتيبها المعروف الم�شهور الوارد في 

�أكثر ال�سياقات التي ذُكرت فيه في الكتاب وال�سنة، وهو الذي ذكرته في �أول المطلب.
المبحث الثالث:

�منهج ال�ش��رع في ذك��ر �أركان لاإيمان ومو�ض��وعاتها والمخت�ص��رات العقدي��ة عليه وثمارها 
وخ�صائ�صها.

المطلب لاأول:
منهج ال�شرع في ذكر �أركان لاإيمان

لل�شرع طريقتان في �إيراد �أ�صول الإيمان:
الطريقة لاأولى: �إيرادها كلها في �سياق واحد:

ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ﴿ڑ  تعال���ى:  كقول���ه 
ڳ﴾ ]الن�س���اء: 136[، وقول���ه تعال���ى: ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ 
ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ﴾ ]البق���رة: 177[، وقول النبي صلى الله عليه وسلم-لما 
�س�أل���ه جبريل عليه ال�سلام عن الإيم���ان-: »�أن ت�ؤمن بالله، وملائكته، وكتبه، ور�سله، واليوم الآخر، 

الر�سالة،  م�ؤ�س�سة  )ط1،  الفريدان،  علي  بن  عادل  بعناية:  الفوزان«،  �صالح  ال�شيخ  ف�ضيلة  فتاوى  من  »المنتقى  الفوزان،   (((
1421هـ(: 4-5، الفتوى رقم: 4.
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وت�ؤمن بالقدر خيره و�شره«))).
الطريقة الثانية: �إيراد بع�ضها:

- تارة بالاكتفاء بذكر الإيمان بالله لأنه �أ�صل الأ�صول، كقوله تعالى: ﴿ڻ ڻ ۀ ۀ ہہ 
ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ﴾ ]الحدي���د: 8[، وج���اء ف���ي الحديث 

قول النبي صلى الله عليه وسلم: »قل: �آمنت بالله، فا�ستقم«))).
- وت���ارة بالاكتفاء بذكر الإيمان بالله ور�سل���ه، قال تعالى: ﴿ۇ ۆ ۆ﴾ ]الأعراف: 
158[، وج���اء ف���ي الحديث قول النبي صلى الله عليه وسلم في و�صف من يدخلون غرفات الجنة: »رجال �آمنوا بالله، 

و�صدقوا المر�سلين«))).
- وتــــ���ارة الاكتفاء بــــــذكر الإيمان بالله واليوم الآخ���ر، قــــــال تعالى فـــــي �صفات الم�ؤمنين:    

ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ﴿ۇٴ 
ى ى ئا ئا ئە﴾ ]�آل عم���ران: 114[، وجاء في الحديث قول النبي صلى الله عليه وسلم »من 

كان ي�ؤمن بالله واليوم الآخر فلا ي�ؤذ جاره...«))).
ق���ال ابن باز: »وقد �أو�ضح القر�آن هذه الأ�صول كم���ا �أو�ضحها نبينا -عليه ال�صلاة وال�سلام- 

ف���ي �آي���ات و�أحادي���ث كثيرة...، فمم���ا ورد في كتاب الله -ع���ز وجل- قول���ه �سبحانه: ﴿ٻ ٻ ٻ 
ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ 
ٿ﴾ ]البقرة: 177[ الآية. فبيّن -�سبحانه- هنا خم�سة من �أ�صول الإيمان...، وقال جل وعلا: 
﴿ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ںں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ﴾ ]البق���رة: 
285[ الآي���ة، فبيّ���ن -�سبحانه وتعالى- هنا �أربعة �أ�صول...، وه���ذه �سنة الله في كتابه، ينوع �سبحانه 
الأخب���ار عن���ه -عز وجل-، وعن �أ�سمائه و�صفاته، وعن �أ�صول ه���ذا الدين، وعن ��شؤون يوم القيامة 
والجن���ة والن���ار، وعن الر�س���ل و�أممهم حتى يجد الق���ارئ في كل مو�ضع من كت���اب الله ما يزداد به 
�إيمان���ه وعلم���ه، وحتى يطل���ب المزيد من العلم ف���ي كل مو�ضع من كتاب الله -ع���ز وجل-، وفي كل 
حدي���ث ع���ن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، ...وفي موا�ضع يذكر الإيمان بالله وحده؛ لأن جميع ما ذكر في الآيات 
الأخ���رى داخ���ل �ضمن الإيمان بالله، وف���ي بع�ضها الإيمان بالله ور�سوله، وف���ي بع�ضها الإيمان بالله 

))) �سبق تخريجه.
))) م�سلم، »�صحيح م�سلم«، كتاب الإيمان، باب جامع �أو�صاف الإ�سلام، 1: 65، حديث )38(.

))) متفق عليه: البخاري، »�صحيح البخاري«، كتاب بدء الخلق، باب ما جاء في �صفة الجنة و�أنها مخلوقة، 4: 119، حديث )3256(؛ 
وم�سلم، »�صحيح م�سلم«، كتاب الجنة و�صفة نعيمها، باب ترائي �أهل الجنة �أهل الغرف، 4: 2177، حديث )2831(.

))) متفق عليه: البخاري، »�صحيح البخاري«، كتاب الأدب، باب: من كان ي�ؤمن بالله واليوم الآخر فلا ي�ؤذ جاره، 8: 11، حديث 
)6018(؛ وم�سلم، »�صحيح م�سلم«، كتاب الإيمان، باب الحث على �إكرام الجار وال�ضيف، 1: 68، حديث )47(.
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واليوم الآخر فقط، وما ذاك �إلا لأن البقية داخلة في ذلك...«))).
المطلب الثاني:

مو�ضوعات �أركان لاإيمان
المو�ضوع���ات العقدي���ة الت���ي تت�ضمنها �أ�ص���ول الإيمان ثلاث���ة مو�ضوعات، وهي م���دار العلم 

والإيمان وال�سعادة، وهي:
لاإلهيات: لاأول:  • المو�ضوع 

وقد ت�ضمن هذا المو�ضوعَ من �أركان الإيمان ركنان:
- الركن الأول: الإيمان بالله.

- الركن الثاني: الإيمان بالقدر.
النبوات: الثاني:  • المو�ضوع 

وقد ت�ضمن هذا المو�ضوعَ من �أركان الإيمان ثلاثةُ �أركان:
- الركن الأول: الإيمان بالملائكة.

- الركن الثاني: الإيمان بالكتب.
- الركن الثالث: الإيمان بالر�سل.

المعاد: الثالث:  • المو�ضوع 
وقد ت�ضمن هذا المو�ضوعَ من �أركان الإيمان ركنٌ واحدٌ، وهو الإيمان باليوم الآخر.

قال ابن تيمية عنها: »ف�إن الله -�سبحانه- جعل الر�سل و�سائط بينه وبين عباده في تعريفهم 
م���ا ينفعهم وما ي�ضرهم، وتكميل م���ا ي�صلحهم في معا�شهم ومعادهم، وبعث���وا جميعًا بالدعوة �إلى 

الله، وتعريف الطريق المو�صل �إليه، وبيان حالهم بعد الو�صول �إليه.
فالأ�ص���ل الأول يت�ضمن �إثبات ال�صفات والتوحيد والقدر، وذكر �أيام الله في �أوليائه و�أعدائه، 

ها على عباده، والأمثال التي �ضربها لهم. وهي الق�ص�ص التي ق�صّ
والأ�ص���ل الثان���ي يت�ضمن تف�صيل ال�شرائ���ع، والأمر والنهي والإباحة، وبي���ان ما يُحبّه الله وما 

يكرهه.
والأ�صل الثالث يت�ضمن الإيمان باليوم الآخر، والجنة والنار، والثواب والعقاب.

وعلى هذه الأ�صول الثلاثة مدار الخلق والأمر، وال�سعادة والفلاح موقوفة عليها«))).

))) ابن باز، »مجموع الفتاوى«، 3: 17-15.
))) ابن تيمية، »مجموع الفتاوى«، 19: 96-95.
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فهذه الثلاثة هي �أ�صول العلم، قال ابن القيم:
مِــن رابعٍ والحقُّ ذو تِبيانِ »والعلمُ �أق�سامٌ ثلاثٌ ما لها	
حمنِ وكَذلِكَ الأَ�ســماءُ للرَّ عـلمٌ ب�ـأو�صافِ الإلــهِ وفـعـلِهِ	

وَجَزا�ؤُه يومَ المعادِ الثَّاني«))) ي هُوَ دينُهُ	 هيُ الذَّ والأمرُ والنَّ
ولم���ا كانت �أ�صول الإيمان لا تخرج ع���ن هذه المو�ضوعات العقدية الثلاثة، عبّر كثير من �أهل 

العلم عنها اخت�صارًا بالأ�صول الثلاثة، بدلًا من الأ�صول ال�ستة �أو الخم�سة.
ق���ال �أبو حامد الغزالي: »و�أ�صول الإيمان ثلاثة: الإيم���ان بالله، وبر�سوله، وباليوم الآخر. وما 

عداه فروع«))).
وقال �أبو الوليد بن ر�شد: »الإقرار بالله تبارك وتعالى، وبالنبوات وال�سعادة الأخروية وال�شقاء 
الأخروي،...هذه الأ�صول الثلاثة ت�ؤدي �إليها �أ�صناف الأدلة الثلاثة التي لا يعرى �أحد من النا�س عن 

وقوع الت�صديق له من قِبلها«))).
وقال ابن تيمية: »ومعلوم �أن �أ�صول الإيمان ثلاثة: الإيمان بالله، ور�سله، واليوم الآخر«))).

وه���ذه الثلاثة الأ�صول هي التي بعث الله بها الر�س���ل، واتفقت عليها النبوات، قال ابن تيمية: 
»�أ�ص���ول الدي���ن الثلاثة، وهي: التوحي���د، والر�سل، والآخ���رة. هذه التي بعث بها جمي���ع المر�سلين، 

و�أخبر عن الم�شركين �أنهم يكفرون بها«))).
ولذل���ك �أل���ف ال�شوكاني كتابه في ه���ذه الأ�صول الثلاثة، و�سم���اه: )�إر�شاد الثق���ات �إلى اتفاق 
ال�شرائ���ع عل���ى التوحيد والمعاد والنبوات(، وق���ال فيه: »و�أما مقا�صد الق���ر�آن الكريم التي يكررها 
وي���ورد الأدلة الح�سي���ة والعقلية عليها وي�شير �إليها في جميع �سوره وفي غالب ق�ص�صه و�أمثاله؛ فهي 
ثلاث���ة مقا�ص���د -يعرف ذلك من له كمال فهم وح�سن تدبر وج���ودة ت�صور وف�ضل تفكر-: المق�صد 
الأول �إثب���ات التوحي���د، المق�صد الثان���ي �إثبات المعاد، المق�ص���د الثالث �إثبات النب���وات،.... هذه 
الثلاثة المقا�صد مما اتفقت عليه ال�شرائع جميعًا كما حكى ذلك الكتاب العزيز في غير مو�ضع«))).

))) ابن القيم، »الق�صيدة النونية«: 85.
))) الغزالي، �أبو حامد محمد بن محمد الطو�سي، »في�صل التفرقة بين الإ�سلام والزندقة«. المحقق: محمود بيجو، )ط1، مطبعة 

ال�سعادة، 1325هـ(: 83.
))) ابن ر�شد الحفيد، �أبو الوليد محمد بن �أحمد بن محمد بن �أحمد بن ر�شد القرطبي، »ف�صل المقال«. درا�سة وتحقيق: محمد 

عمارة، )ط2، دار المعارف، د.ت(: 45.
))) ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام الحراني الحنبلي الدم�شقي، »ال�صفدية«. المحقق: محمد ر�شاد �سالم، )ط2، 

م�صر: مكتبة ابن تيمية، 1406هـ(، 1: 245.
))) ابن تيمية، »مجموع الفتاوى«، 16: 371.

))) ال�شوكاني، محمد بن علي بن محمد بن عبد الله اليمني، »�إر�شاد الثقات �إلى اتفاق ال�شرائع على التوحيد والمعاد والنبوات«. 
المحقق: جماعة من العلماء ب�إ�شراف النا�شر، )ط1، لبنان: دار الكتب العلمية، 1404هـ(: 4-3.
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ف����إذا تقرر هذا؛ فـ »لا ري���ب �أن هذه الأ�صول الثلاثة هي �أ�صول الإيمان الخبرية العلمية، وهي 
جميعها داخلة في كل ملة وفي �إر�سال كل ر�سول، فجميع الر�سل اتفقت عليها«))).

المطلب الثالث:

بناء المخت�صرات العقدية على �أركان لاإيمان
الأف�ضل في ترتيب �أبواب كتب العقائد هو ترتيبها على ترتيب �أ�صول الإيمان ال�ستة ما �أمكن، 
لأن موافق���ة م���ا يغلب في ال�ش���رع وروده وا�ستعماله من لف���ظ �أو ترتيب �أو �سي���اق �أو �أ�سلوب هو �أولى 
و�أح�س���ن، والقاع���دة: �أن موافقة الوارد في ال�شرع �أولى، وفي هذا ق���ال ال�شوكاني: »ينبغي الا�شتغال 

بما ورد عنه صلى الله عليه وسلم، ف�إن �إر�شاده �إليه يدل على �أنه �أف�ضل من غيره«))). 
ا- تقري���ر �سنية موافقة ال�شرع ف���ي ترتيبه عمومًا عند ال���كلام على ترتيب   وق���د �سب���ق -�أي�ضً

�أ�صول الإيمان ال�ستة في المطلب الثاني.
ف�إذا تقرر هذا؛ فقد ا�ستح�سن بع�ض �أهل العلم ترتيب كتب العقائد على ترتيب �أ�صول الإيمان 
ال�ست���ة، وتبويبها على مو�ضوعاتها، وبناء م�سائلها عليها، قال ابن �أبي العز: »و�أح�سن ما يرتب عليه 
كت���اب �أ�صول الدين ترتيب جواب النبي صلى الله عليه وسلم لجبريل عليه ال�سلام حين �س�أله عن الإيمان...، فيُبد�أ 
بالكلام على التوحيد وال�صفات وما يتعلق بذلك، ثم بالكلام على الملائكة، ثم وثم، �إلى �آخره«))).
وم���ن �أ�شهر الكتب والمتون العقدية التي راعت ه���ذا الأ�صل والترتيب في الت�صنيف العقدي، 
له، فقال:  كت���اب )العقي���دة الوا�سطية لاب���ن تيمية، فقد بناه عل���ى �أ�صول الإيمان، وقرر ذلك ف���ي �أوَّ
»فه���ذا اعتق���اد الفرقة الناجي���ة المن�صورة �إلى قي���ام ال�ساعة �أهل ال�سنة والجماع���ة، وهو: الإيمان 

بالله، وملائكته، وكتبه، ور�سله، والبعث بعد الموت، والإيمان بالقدر خيره و�شره«))).
فـ »ق�صد الم�صنف -رحمه الله- �أن يكون ما يذكره في معتقد �أهل ال�سنة والجماعة من باب 
التف�صيل للإيمان الذي بينه النبي صلى الله عليه وسلم في حديث جبريل«)))، فبنى كتابه على هذه الأ�صول، وراعى 
ل في بع�ض بح�سب ما  في���ه ترتيبه���ا الم�شهور، و�إن كان قد �سكت عن بع�ض و�أجمل في بع����ض، وف�صّ
يكث���ر الاخت�ل�اف فيه من مباحثها ويحتاج �إلى ب�سط القول فيها، فـ »اقت�صاره في �شرح بع�ض �أ�صول 
الإيم���ان وب�سطه لبع����ض الأ�صول يوحي ب�أهمية الف�ص���ل المب�سوط على الف�ص���ل المخت�صر، �أو لأن 
ال���كلام فيه والأخذ وال���رد كان قليلًا لا يعدو الكلام الم�شار �إلي���ه، �أو لو�ضوح معنى الأ�صل بحيث لا 

))) ابن تيمية، »�شرح العقيدة الأ�صفهانية«: 223.
المر�سلين«. )د.ط،  �سيد  الح�صين من كلام  الح�صن  بعدة  الذاكرين  »تحفة  اليمني،  ال�شوكاني، محمد بن علي بن محمد   (((

بيروت - لبنان: دار القلم، د.ت(: 50.
))) ابن �أبي العز، »�شرح العقيدة الطحاوية«، 2: 689.

))) ابن تيمية، »العقيدة الوا�سطية«: 54.
))) يو�سف الغفي�ص، »�شرح العقيدة الوا�سطية«. )مطبوعة على الراقمة(: 41.
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يحتم���ل المزيد في ر�سالة مخت�صرة. �أما �إهماله ل�ش���رح بع�ض �أ�صول الإيمان و�إن كان قد �أ�شار �إليه 
ف���ي المقدمة كالإيمان بالملائكة مثلًا، فيرجع ذلك �إلى �أن الإيمان بالملائكة وما يدخل تحته يكاد 
لا يك���ون مو�ضع خ�ل�اف بين �أهل ال�سنة وغيره���م، فالقول فيه متفق عليه تمامً���ا بين غالبية الفرق 

المنت�سبة للإِ�سلام«))).
فالمق�ص���ود �أن ابن تيمية بنى العقيدة الوا�سطية على �أ�ص���ول الإيمان ال�ستة، قال ابن �سعدي 

عن ذلك: »فهذه الر�سالة من �أولها �إلى �آخرها تف�صيل لهذه الأ�صول ال�ستة«))).
وم���ا ذك���ره ابن تيمية م���ن �أ�صول الإيم���ان ال�ستة في كتابه ذك���ره مرتبًا مراعيً���ا فيه الترتيب 

المعهود لها، وهي الأربعة الأ�صول الرئي�سة التي وقع فيها اختلاف �أهل القبلة:
- فبد�أ الإيمان بالله، وذلك في قوله: »ومن الإيمان بالله: الإيمان بما و�صف به نف�سه...«))). 
- ث���م الإيم���ان بالكت���ب، وذلك في قوله: »م���ن الإيمان به وبكتب���ه: الإيمان ب����أن القر�آن كلام 

الله«))). 
- ثم الإيمان باليوم الآخر، وذلك في قوله: »ومن الإيمان باليوم الآخر: الإيمان بكل ما �أخبر 

به النبي صلى الله عليه وسلم مما يكون بعد الموت«))). 
- ث���م الإيم���ان بالقدر، وذلك في قوله: »وت�ؤمن الفرقة الناجي���ة �أهل ال�سنة والجماعة بالقدر 

خيره و�شر«))).
و�أم���ا باقي ف�ص���ول الكتاب فهي م���ن تتمات العقي���دة، كم�سائل: ال�صحاب���ة، والإمامة...�إلخ. 

  فالمق�صود �أن بع�ض �أهل العلم جرى في ترتيب كتب العقيدة على ترتيب �أ�صول الإيمان.
المطلب الرابع:

ثمرات �أركان لاإيمان وخ�صائ�صها
لأركان الإيمان ثمرات وخ�صائ�ص، وفي هذا المطلب �س�أتكلم عن جملة من ثمرات وخ�صائ�ص 

�أركان الإيمان، وذلك من جانبين:
لاإيمان: �أركان  ثمرات  لاأول:  • الجانب 

ثمة ثمرات عظيمة وفوائد جليلة لأ�صول الإيمان، وهي تح�صل للعبد عند �إيمانه بها وتحقيقه 

))) مقدمة تحقيق ال�سعدي،»التنبيهات اللطيفة«: 9-8.
))) ال�سعدي، »التنبيهات اللطيفة فيما احتوت عليه الوا�سطية من المباحث المنيفة«: 17.

))) ابن تيمية، »العقيدة الوا�سطية«: 57.

))) ابن تيمية، »العقيدة الوا�سطية«: 89.

))) ابن تيمية، »العقيدة الوا�سطية«: 95.
))) ابن تيمية، »العقيدة الوا�سطية«:105.
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لها واعتقاده �إياها، و�س�أكتفي -اخت�صارًا- بذكر بع�ضها، وذلك فيما ي�أتي:
لاإيمان: ح�صول  لاإيمان  �أركان  ثمرات  من  • �أولًا: 

فم���ن �أتى ب�أ�ص���ول الإيمان ح�صل له الإيمان، ودخل في زم���رة الم�ؤمنين، قال تعالى: ﴿ڳ 
ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ںں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ﴾ ]البقرة: 285[. 

ق���ال اب���ن �أبي العز لما ذكر هذه الآي���ات: »فجعل الله -�سبحانه وتعال���ى- الإيمان هو الإيمان 
بهذه الجملة، و�سمّى من �آمن بهذه الجملة م�ؤمنين«))).

البر: خ�صال  تحقيق  لاإيمان  �أركان  ثمرات  من  • ثانيًا: 
فم���ن �أت���ى ب�أ�ص���ول الإيم���ان ح�صل له الب���ر، و�أتى بخ�ص���ال البر الت���ي مدحها، ق���ال تعالى:                       

﴿ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ 
ٿ ٿ﴾ ]البقرة: 177[. 

ق���ال ابن القيم: »ف�أخبر -�سبحانه- �أن البر هو الإيم���ان بالله وبملائكته وكتبه ور�سله واليوم 
الآخر، وهذه هي �أ�صول الإيمان الخم�س...«))).

الهداية: ح�صول  لاإيمان  �أركان  ثمرات  من  • ثالثًا: 
فم���ن �أت���ى ب�أ�صول الإيم���ان ح�صلت لها الهداي���ة، لقوله تعال���ى: ﴿ڑ ڑ ک ک 
ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ﴾ ]الن�س���اء: 136[، فدل���ت الآية على �أن من كفر 
ب�أ�ص���ول الإيمان �ضل �ض�ل�لًاا بعيدًا، فكذلك من �آمن ب�أ�صول الإيمان فقد اهتدى ونجا من ال�ضلال، 
وه���ذا ه���و مفهوم المخالفة من الآية، قال ابن �سعدي في تف�سير هذه الآية م�شيرًا لمفهوم المخالفة 

فيها: »فمن �آمن هذا الإيمان الم�أمور به، فقد اهتدى و�أنجح«))).
فالإيم���ان من �أعظم �أ�سب���اب الهداية، قال تعالى: ﴿ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ 

ڤ ڦ ڦ﴾ ]يون�س: 9[، وقال تعالى: ﴿ٿٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ﴾ ]التغابن: 11[.
لاإيمان: �أركان  خ�صائ�ص  الثاني:  • الجانب 

ثم���ة خ�صائ�ص بيّنة و�سمات ظاه���رة لأ�صول الإيمان، و�س�أكتفي -اخت�ص���ارًا- بذكر بع�ضها، 
وذلك فيما ي�أتي:

توقيفية:  �أنها  لاإيمان  �أركان  خ�صائ�ص  من  • �أولًا: 
�أ�ص���ول الإيم���ان من الأم���ور التوقيفية التي لا ت�ؤخ���ذ �إلا من الكتاب وال�سن���ة، فهي مما جاء به 

))) ابن �أبي العز، »�شرح العقيدة الطحاوية«، 2: 401.
))) ابن القيم، »الر�سالة التبوكية«: 12.

))) ال�سعدي،»تي�سير الكريم الرحمن«: 209.
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الر�سل والأنبياء، فلا تُعلم �إلا من طريقهم، قال ابن تيمية: »�أ�صول الإيمان -التي ي�ؤمن �أهل الإيمان 
رون من خالفها - لا بد �أن تكون معلومة عندهم عن الأنبياء«))). بها، ويكفِّ

وقد �أخط����أ غلاة ال�صوفية والباطنية والفلا�سفة حين زعم���وا تح�صيلهم لأ�صول الإيمان من 
غي���ر الر�سل، و�أنه يمكنهم تح�صيلها بالفيو�ض وال���واردات، قال ابن تيمية: »وما يذكره طوائف من 
الباطني���ة باطنية ال�شيع���ة ك�أ�صحاب ر�سائل �إخ���وان ال�صفا، وباطنية ال�صوفي���ة كابن �سبعين وابن 
عرب���ي وغيرهما، وم���ا يوجد في كلام �أبي حامد وغي���ره من �أهل الريا�ضة وت�صفي���ة القلب وتزكية 
النف�س بالأخلاق المحمودة، قد يعلمون حقائق ما �أخبرت به الأنبياء من �أمر الإيمان بالله والملائكة 
والكت���اب والنبيين واليوم الآخر ومعرفة الج���ن وال�شياطين بدون تو�سط خبر الأنبياء؛ هو بناء على 

هذا الأ�صل الفا�سد«))).
غيبية:  �أنها  لاإيمان  �أركان  خ�صائ�ص  من  • ثانيًا: 

�أ�صول الإيمان من الأمور الغيبية، التي لا تُعلم للمكلف بالم�شاهدة، وبها ف�سر عامة المف�سرين 
قوله تعالى: ﴿ڀ ٺ ٺ﴾ ]البقرة: 3[، قال ابن جرير الطبري: »�إنما هم الذين ي�ؤمنون بما 
غ���اب عنهم من الجن���ة والنار، والثواب والعقاب والبعث، والت�صديق ب���الله وملائكته وكتبه ور�سله، 
وجمي���ع م���ا كانت العرب لا تدين به في جاهليتها، مما �أوجب الله ج���ل ثنا�ؤه على عباده الدينونة به 

دون غيرهم«))).
والتفا�سير الواردة عن ال�سلف والمف�سرين في معنى الغيب في الآية لا يخرج جلُّها عن �أ�صول 
الإيم���ان �أو بع�ضه���ا، ولذلك قال عنها ابن كثير: »فكل ه���ذه متقاربة في معنى واحد؛ لأن جميع هذه 

المذكورات من الغيب الذي يجب الإيمان به«))).
ف�أ�ص���ول الإيمان م���ن الغيبيات، قال ابن تيمية: »الغيب ما غاب ع���ن م�شاهدة الخلق، وهو ما 

�أخبرت به الأنبياء من الغيب؛ فيدخل فيه الإيمان بالله وملائكته وكتبه ور�سله..«))).
وقال: »والغيب الذي يُ�ؤمن به ما �أخبرت به الر�سل من الأمور العامة، ويدخل في ذلك الإيمان 
ب���الله و�أ�سمائ���ه و�صفاته وملائكته والجن���ة والنار، فالإيمان ب���الله وبر�سله وبالي���وم الآخر يت�ضمن 

))) ابن تيمية، »الجواب ال�صحيح«، 3: 427.
))) ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام الحراني الحنبلي الدم�شقي )ت: 728هـ(، »الرد على المنطقيين«. )د.ط، 

بيروت - لبنان: دار المعرفة، د.ت(: 510-509.
))) الطبري، محمد بن جرير بن يزيد، »جامع البيان في ت�أويل القر�آن«. المحقق: �أحمد محمد �شاكر، )ط1، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 

1420هـ(، 1: 243.
))) ابن كثير، �أبو الفداء �إ�سماعيل بن عمر القر�شي الب�صري ثم الدم�شقي )ت: 774هـ(، »تف�سير القر�آن العظيم«. المحقق: �سامي 

بن محمد �سلامة، )ط2، دار طيبة للن�شر والتوزيع، 1420هـ(، 1: 166.
))) ابن تيمية، »الجواب ال�صحيح«، 2: 284.
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الإيمان بالغيب«))).
فه���ي �أمور غيبية، ف�إن الله تعالى غيب لا ن���راه، وكذلك ملائكته، وكذلك معاده، وقدره، وقال 
ابن تيمية عن وجه كون الإيمان بالر�سل غيبيًّا: »وهو الإيمان ب�أنهم ر�سل الله، و�سواء ر�ؤيت �أبدانهم 
�أو لم تر، فقد يراهم من لم ي�ؤمن بر�سالتهم، وقد ي�ؤمن بر�سالتهم من لم يرهم.والمق�صود الإيمان 
بر�سالتهم لا بنف�س �صورهم حتى يقول القائل: �آمنا بنبي ولم نره، وقد يعلم من دلائل نبوته و�أعلام 

ر�سالته من لم يره �أكثر مما يعلمها من ر�آه«))).
�إجماعية: �أنها  لاإيمان  �أركان  خ�صائ�ص  من  • ثالثًا: 

�أ�صول الإيمان من الأمور التي اتفقت عليه الر�سل الإلهية، و�أجمعت عليه الأمم الر�سالية، قال 
اب���ن تيمية: »�أ�صول الإيم���ان الخبرية العلمية ...جميعها داخلة في كل مل���ة، وفي �إر�سال كل ر�سول، 

فجميع الر�سل اتفقت عليه«))).
وقال ابن القيم:

ينِ دُونَ �شَرَائِعِ الإِيمَانِ«))) لِ الدِّ 		 و فِقُونَ قَطعًا في �أُ�صُ �سْلُ مُتَّ »فَالرُّ
وق���ال ابن �أبي العز: »فه���ذه الأ�صول التي اتفقت عليها الأنبي���اء والر�سل -�صلوات الله عليهم 

و�سلامه- ولم ي�ؤمن بها حقيقة الإيمان �إلا �أَتباعُ الر�سل«))).
ه���ذا ما �أع���ان الله على جمعه، والحمد لله رب العالمين، و�صل���ى الله و�سلم على نبينا محمد 

و�آله و�صحبه �أجمعين.

))) ابن تيمية، »مجموع الفتاوى«، 13: 233.
))) ابن تيمية، »الجواب ال�صحيح«، 2: 284.

))) ابن تيمية، »�شرح العقيدة الأ�صفهانية«: 223.
))) ابن القيم، »الق�صيدة النونية«: 85.

))) ابن �أبي العز، »�شرح العقيدة الطحاوية«، 2: 402.
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الخاتمة
وف���ي ختام هذا البح���ث اللطيف الماتع �ألّخ�ص �أب���رز ما تناولته فيه بق���ول جامع، واخت�صار 
ناف���ع، ف�أق���ول: �إن مو�ضوع هذا البحث هو التعريف ب�أركان الإيمان، و�إن �شئت فقل: هو مدخل لها �أو 

فة بها. مبادئها المعرِّ
وقد خرج هذا البحث بمجموعة من النتائج كان �أهمها:

- �إن لأركان الإيمان �أ�سماء و�إطلاقات �أهمها: قواعد الإيمان، مباني الأيمان، �أ�صول الإيمان، 
�أركان الإيمان، �أ�صول الدين القولية، �أ�صول الدين العلمية، �أ�صول الدين الخيرية �أو الاعتقادية.

- لأركان الإيم���ان �أهمي���ة كبيرة كونها مما اتفقت عليه الأم���م الم�ؤمنة ال�سابقة، ومما اتفقت 
عليه الأمة الإ�سلامية المحمدية، ومما يثبت به الإ�سلام فهي �أ�صل م�سائل الإعتقاد.

- و�أن تعلم �أركان الإيمان واجب، منها ما يكون مجملا ومنها ما يكون تعلمه مف�صلا.
- وُج���دت طريقتان في ع���دد �أركان الإيمان، وتعيينه���ا، الطريقة الأول���ى: الطريقة القرانية 
الت���ي تق���ول �أن �أ�صول الإيمان خم�سة وهي الإيم���ان بالله، وملائكته، وكتبه، ور�سل���ه، واليوم الآخر، 
والطريق���ه الثانية: الطريقة النبوية التي تقول �أن �أ�صول الإيمان �ستة وهي: الإيمان بالله وملائكته، 

وكتبه، ور�سله، ولقائه، وق�ضائه وقدره.
- الأ�ص���ل في ترتيب �أ�صول الإيمان ال�ستة هو م���ا ا�شتهر في ترتيبها المعروف: الإيمان بالله، 
ثم الإيمان بالملائكه، ثم الإيمان بالكتب، ثم الإيمان بالر�سل، ثم الإيمان باليوم الاخر، ثم الإيمان 

بالقدر.
- ذك���ر منه���ج ال�شرع �أركان الإيمان بطريقتين: الطريقة الأول���ى �أوردها كلها في �سياق واحد 
كم���ا جاء في �سوره الن�ساء الآيه )136 وفي �سوره البق���ره الآيه )177 �أما الطريقة الثانية هي �إيراد 

بع�ضها كما جاء في �سوره الحديد الآية )8 وفي �سوره الأعراف الآية )158(.
- كذل���ك �أن مو�ضوع���ات �أركان الإيم���ان تت�ضمن ث�ل�اث مو�ضوعات هي: الإلهي���ات والنبوات 

والمعاد.
- لأركان الإيمان ثمرات �أهمها ح�صول الإيمان وتحقيق خ�صال البر.

- �أما خ�صائ�صها فتتمثل في �أنها توقيفية، و�أنها غيبية، و�أنها �إجماعية.
و�أ�س�أل الله الإخلا�ص وال�صواب والقبول، �إنه �أكرم م�س�ؤول، و�أرجى م�أمول، وال�صلاة وال�سلام 

على الر�سول.
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الم�صادر والمراجع
- القر�آن الكريم.

اب���ن �أب���ي العز، محمد ب���ن علاء الدين عل���يّ بن محم���د الحنفي، )ت: 792ه���ـ(، »�شرح  	.1
العقي���دة الطحاوية«. تحقيق: �شعي���ب الأرنا�ؤوط - عبد الله بن المح�س���ن التركي، )ط10، بيروت: 

م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1417هـ(.
اب���ن العم���اد، عبد الحي بن �أحمد ب���ن محمد العَكري الحنبل���ي )ت: 1089هـ(، »�شذرات  	.2
الذه���ب في �أخبار من ذه���ب«. حققه: محمود الأرن���ا�ؤوط، خرج �أحاديثه: عبد الق���ادر الأرنا�ؤوط، 

)ط1، دم�شق - بيروت: دار ابن كثير، 1406هـ(.
اب���ن باز، عبد العزيز بن عبد الله )ت: 1420ه���ـ(، »مجموع الفتاوى«. �أ�شرف على جمعه  	.3

وطبعه: محمد بن �سعد ال�شويعر، )د.ط، د.ن، د.ت(.
اب���ن بطة العكب���ري الحنبل���ي )ت:387هـ(، »ال�ش���رح والإبانة ع���ن �أ�صول ال�سن���ة الديانة  	.4
)الإبان���ة ال�صغرى(«. تحقيق وتعلي���ق: د. ر�ضا بن نع�سان معطي، )ط1، مك���ة: المكتبة الفي�صلية، 

1402هـ(.
اب���ن تيمي���ة، �أحمد ب���ن عبد الحليم ب���ن عبد ال�س�ل�ام )ت: 728هـ(، »مجم���وع الفتاوى«.  	.5
المحق���ق: عبد الرحم���ن بن محمد بن قا�سم، )د.ط، المدينة النبوي���ة، المملكة العربية ال�سعودية: 

مجمع الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف، 1416هـ(. 
اب���ن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم بن عب���د ال�سلام)ت:728هـ(، »الت�سعينية«. تحقيق: د.  	.6

محمد العجلان، )ط1، الريا�ض: مكتبة المعارف، 1420ه(.
اب���ن تيمي���ة، �أحمد بن عب���د الحليم بن عب���د ال�سلام الحران���ي الحنبل���ي الدم�شقي )ت:  	.7
728ه���ـ(، »الإيم���ان«. المحق���ق: محم���د نا�ص���ر الدي���ن الألبان���ي، )ط5، عم���ان- الأردن: المكتب 

الإ�سلامي، 1416هـ(.
اب���ن تيمي���ة، �أحمد بن عب���د الحليم بن عب���د ال�سلام الحران���ي الحنبل���ي الدم�شقي )ت:  	.8
728ه���ـ(، »الج���واب ال�صحيح لم���ن بدل دي���ن الم�سيح«. تحقيق: عل���ي بن ح�سن، عب���د العزيز بن 

�إبراهيم، حمدان بن محمد، )ط2، ال�سعودية: دار العا�صمة، 1419هـ(.
اب���ن تيمي���ة، �أحمد بن عب���د الحليم بن عب���د ال�سلام الحران���ي الحنبل���ي الدم�شقي )ت:  	.9

728هـ(، »الرد على المنطقيين«. )د.ط، بيروت - لبنان: دار المعرفة، د.ت(.
10. اب���ن تيمي���ة، �أحمد بن عب���د الحليم بن عبد ال�س�ل�ام الحراني الحنبل���ي الدم�شقي )ت: 
728ه���ـ(، »�شرح العقيدة الأ�صفهاني���ة«. المحقق: محمد بن ريا�ض الأحمد، )ط1، بيروت: المكتبة 

الع�صرية، 1425هـ(.
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11. اب���ن تيمي���ة، �أحمد بن عب���د الحليم بن عبد ال�س�ل�ام الحراني الحنبل���ي الدم�شقي )ت: 
728ه���ـ(، »العقي���دة الوا�سطية: اعتق���اد الفرقة الناجية المن�ص���ورة �إلى قيام ال�ساع���ة �أهل ال�سنة 
والجماع���ة«. المحق���ق: �أب���و محمد �أ�ش���رف بن عب���د المق�ص���ود، )ط2، الريا�ض: �أ�ض���واء ال�سلف، 

1420هـ(.
12. اب���ن تيمي���ة، �أحمد بن عب���د الحليم بن عبد ال�س�ل�ام الحراني الحنبل���ي الدم�شقي )ت: 
728ه���ـ(، »الفرق���ان بين �أولي���اء الرحمن و�أولي���اء ال�شيطان«. حقق���ه وخرج �أحاديث���ه: عبد القادر 

الأرنا�ؤوط، )د.ط، دم�شق: مكتبة دار البيان، 1405هـ(.
13. اب���ن تيمي���ة، �أحمد بن عب���د الحليم بن عبد ال�س�ل�ام الحراني الحنبل���ي الدم�شقي )ت: 

728هـ(، »مقدمة في �أ�صول التف�سير«. )د.ط، بيروت - لبنان: دار مكتبة الحياة، 1490هـ(.
14. اب���ن تيمي���ة، �أحمد بن عب���د الحليم بن عبد ال�س�ل�ام الحراني الحنبل���ي الدم�شقي )ت: 
728ه���ـ(، »منهاج ال�سن���ة النبوية في نق����ض كلام ال�شيعة القدرية«. المحقق: محم���د ر�شاد �سالم، 

)ط1، جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية، 1406هـ(. 
15. اب���ن تيمي���ة، �أحمد بن عب���د الحليم بن عبد ال�س�ل�ام الحراني الحنبل���ي الدم�شقي )ت: 
728ه���ـ(، »جامع الم�سائل لابن تيمية«. تحقي���ق: محمد عزير �شم�س، �إ�شراف: بكر بن عبد الله �أبو 

زيد، )ط1، دار عالم الفوائد للن�شر والتوزيع، 1422هـ(.
16. اب���ن تيمي���ة، �أحمد بن عب���د الحليم بن عبد ال�س�ل�ام الحراني الحنبل���ي الدم�شقي )ت: 

728هـ(، »ال�صفدية«. المحقق: محمد ر�شاد �سالم، )ط2، م�صر: مكتبة ابن تيمية، 1406هـ(.
17. اب���ن حج���ر الع�سقلاني، �أب���و الف�ضل �أحمد بن عل���ي بن محمد بن �أحم���د )ت: 852هـ(، 
»ال���درر الكامنة في �أعيان المائ���ة الثامنة«. المحقق: مراقبة / محمد عب���د المعيد �ضان، النا�شر: 

مجل�س دائرة المعارف العثمانية - حيدر �أباد/ الهند، الطبعة: الثانية، 1392هـ.
18. اب���ن رج���ب، زين الدي���ن عبد الرحمن ب���ن �أحمد ال�سَلام���ي، البغدادي، ث���م الدم�شقي، 
الحنبلي )ت: 795هـ(، »جامع العلوم والحكم في �شرح خم�سين حديثًا من جوامع الكلم«. المحقق: 

�شعيب الأرنا�ؤوط، �إبراهيم باج�س، )ط7، بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1422هـ(.
19. ابن ر�شد الحفيد، �أبو الوليد محمد بن �أحمد بن محمد بن �أحمد بن ر�شد القرطبي )ت: 

595هـ(، »ف�صل المقال«. درا�سة وتحقيق: محمد عمارة، )ط2، دار المعارف، د.ت(.
20. ابن قيم الجوزية، محمد بن �أبي بكر بن �أيوب بن �سعد )ت: 751هـ(، »الر�سالة التبوكية«. 

المحقق: د. محمد جميل غازي، )د.ط، جدة: مكتبة المدني، د.ت(.
21. ابن قيم الجوزية، محمد بن �أبي بكر بن �أيوب بن �سعد )ت: 751هـ(، »الق�صيدة النونية«. 

)ط2، القاهرة: مكتبة ابن تيمية، 1417هـ(.
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22. ابن قيم الجوزية، محمد بن �أبي بكر بن �أيوب بن �سعد )ت: 751هـ(، »ر�سالة ابن القيم 
�إل���ى �أحد �إخوان���ه«. المحقق: عبد الله بن محمد المديفر، )ط1، الريا�ض: مطابع ال�شرق الأو�سط، 

1420هـ(.
23. ابن قيم الجوزية، محمد بن �أبي بكر بن �أيوب بن �سعد )ت: 751هـ(، »مفتاح دار ال�سعادة 

ومن�شور ولاية العلم والإرادة«. )د.ط، بيروت: دار الكتب العلمية، د.ت(. 
24. اب���ن كثي���ر، �أبو الفداء �إ�سماعيل بن عمر القر�شي الب�ص���ري ثم الدم�شقي )ت: 774هـ(، 
»البداي���ة والنهاي���ة«. تحقيق: عبد الله بن عبد المح�سن الترك���ي، )ط1، دار هجر للطباعة والن�شر 

والتوزيع والإعلان، 1418هـ(. 
25. اب���ن كثي���ر، �أبو الفداء �إ�سماعيل بن عمر القر�شي الب�ص���ري ثم الدم�شقي )ت: 774هـ(، 
»تف�سي���ر الق���ر�آن العظيم«. المحق���ق: �سامي بن محمد �سلام���ة، )ط2، دار طيب���ة للن�شر والتوزيع، 

1420هـ(.
26. �أب���و الح�سن الأ�شعري، علي بن �إ�سماعي���ل بن �إ�سحاق بن �سالم بن �إ�سماعيل بن عبد الله 
بن مو�سى بن �أبي بردة بن �أبي مو�سى )ت: 324هـ(، »الإبانة عن �أ�صول الديانة«. المحقق: د. فوقية 

ح�سين محمود، )ط1، القاهرة: دار الأن�صار، 1397هـ(.
27. �أب���و الح�سن الأ�شعري، علي بن �إ�سماعي���ل بن �إ�سحاق بن �سالم بن �إ�سماعيل بن عبد الله 
ب���ن مو�سى بن �أب���ي بردة بن �أبي مو�سى )ت: 324هـ(، »مق���الات الإ�سلاميين واختلاف الم�صلين«. 

المحقق: نعيم زرزور، )ط1، المكتبة الع�صرية، 1426هـ(.
28. �أب���و حنيف���ة، النعم���ان بن ثابت بن زوطي بن م���اه )ت: 150هـ(، »الفق���ه الأكبر«. )ط1، 

الإمارات العربية: مكتبة الفرقان، 1419هـ(.
29. �أب���و حي���ان، محم���د بن يو�سف بن عل���ي بن يو�سف بن حي���ان �أثير الدي���ن الأندل�سي )ت: 
745هـ(، »البحر المحيط في التف�سير«. المحقق: �صدقي محمد جميل، )د.ط، بيروت: دار الفكر، 

1420هـ(.
30. الإ�سماعيل���ي، �أب���و بك���ر �أحمد بن �إبراهي���م بن �إ�سماعيل ب���ن العبا�س ب���ن مردا�س )ت: 
371ه���ـ(، »اعتقاد �أئمة الحديث«. المحقق: محمد بن عبد الرحمن الخمي�س، )ط1، الريا�ض: دار 
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من�ش�أ الانحراف في القَدَرِ ولوازمه في �صفات الله تعالى
-المعتزلةِ والجهميِّةِ �أنموذجًا-

The Origin of Deviation on Divine Preordainment and Its 
Requisites on the Attributes of Almighty Allah –the Mu’tazilites 

and the Jamhiyyah as Case Study- 

تاريخ الا�ستلام: 2025/5/13   /   تاريخ القبول: 2025/5/21

�صُ البَحْثِ مُلَخَّ
عنوانُ البحثِ: »من��شأ الانحراف في القدر ولوازمه في �صفات الله تعالى -المعتزلة والجهمية 

�أنموذجًا-«.
مو�ضوعُ البحثِ: درا�سةُ �أ�صل الانحراف في القدر ولوازمه في �صفات الله تعالى وذلك بعمل 

درا�سة مقارنة بين المعتزلة والجهمية.
منهجُ البحثِ: المنهجُ الو�صفي والمنهجُ المقارن.

لاأق�سامُ الرئي�سةُ للبحثِ: ي�شتملُ البحثُ على مقدمةٍ، وتمهيدٍ، ومبحثين، وخاتمةٍ.

��ا التمهيدُ: ففي���ه ثلاث مطالب، وي�شتملُ على: تعريفِ القدرِ لغ���ةً وا�صطلاحًا، والتعريف  ف�أمَّ
بالمعتزلة، والتعريف بالجهميَّة.

تْ فيه درا�سة من��شأ الانحراف في القدر من حيث العموم ثم عند  ا المبحثان: فالأول: تمَّ و�أمَّ
المعتزلة والجهمي���ة على وجه الخ�صو�ص، والثاني: تمت فيه درا�سة لوازم الانحراف عند المعتزلة 

والجهمية في �صفات الله تعالى.
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���لُ �إليها خلال  ��ا الخاتم��ةُ: فق���د ا�شتملت على �أه���مَّ النتائجِ والتو�صي���اتِ التي تَمَّ التو�صُّ و�أمَّ
البحثِ.

الكلماتُ المفتاحيَّةُ: من��شأ - القدر - المعتزلة - الجهمية - الانحراف.
 Abstract
Title of the Research: The Origin Of Deviation On Divine Preordainment 

And Its Requisites On The Attributes Of Almighty Allah –The Mu’tazilites 
And The Jamhiyyah As Case Study-.

Subject of the Research: A study of the origin of deviation on divine 
preordainment and its prerequisites on the attributes of Almighty Allah, by 
conducting a comparative study between the Mu’tazilites and the Jahmiyyah.

Methodology of the Research: Descriptive methodology and 
comparative methodology.

The Major Divisions of the Research: The research includes an 
introduction, a preface, two topics and conclusion.

The Preface: includes three sub-topics that include: definition of 
preordainment (qodar linguistically and technically, introduction on the 
Mu’tazilites, and introduction on the Jahmiyyah.

As for the Two Topics: The first: therein there was a study of the 
deviation on divine preordainment generally then according to the Mu’tazilites 
and the Jahmiyyah in particular, and the second: therein there was a study of 
the requisites of the deviation of the Mu’tazilites and the Jahmiyyah on the 
attributes of Almighty Allah.

As for the conclusion: It includes the findings and the recommendations 
reached through the research.

Keywords: Origin – preordainment – Jahmiyyah – deviation.

الـمقدّمة
الحم���د لله العل���ي الأعلى، خلق ف�سوى، و�أعط���ى كل �شيء خلقه ثم ه���دى، لا يعزب عن علمه 
مثقال ذرة في الأر�ض ولا في ال�سماء، و�أ�شهد �ألا �إله �إلا الله وحده لا �شريك له �أحاط بكل �شيء علما، 
و�أح�صى كل �شيء عددا، له ملك ال�سماوات والأر�ض ولم يتخذ �صاحبة ولا ولدا، ولم يكن له �شريك 

في الملك وخلق كل �شيء فقدره تقديرا. 
و�أ�شه���د �أن محم���دا عبده ور�سوله بعث���ه الله بين يدي ال�ساعة ب�شيرا ونذي���را، وداعيا �إلى الله 

ب�إذنه و�سراجا منيرا، �صلى الله و�سلم وبارك عليه وعلى �آله و�صحبه و�سلم ت�سليما كثيرا.
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�أما بعد:
ف����إنَّ الإيم���ان بالقدر ركن ركين م���ن �أركان الدين لا يتمَّ ولا يكمل �إلا ب���ه، بل لا تح�صل للعبد 
الراح���ة والطم�أنينة وال�سعادة �إلا بالت�سلي���مِ التامِّ والإيمانِ الذي لا يخالطه �شكٌّ بق�ضاء الله وقدره. 
كما �أو�صى عبادةُ بن ال�صامت ر�ضي الله عنه ابْنَهُ بذلك، فعن عبادة بن الوليد بن عبادة، �أنه قال: 
حدثني �أَبي، قال: دخلتُ على عبادة، وهو مري�ض �أتخايل فيه الموت، فقلت: يا �أبتاه �أو�صني واجتهد 
ل���ي، فق���ال: �أجل�سوني، فلما �أجل�سوه ق���ال: يا بُنيَّ �إنك لن تَطْعَمَ طعمَ الإيم���ان، ولن تبلغَ حقَّ حقيقةِ 
العل���م ب���الله حتى ت�ؤمنَ بالقدر خيره و�شره، قال: قل���ت: يا �أبتاه وكيف لي �أن �أعلم ما خير القدر من 
: �إني �سمعت  ه؟ قال: :تعلم �أن ما �أخط�أك لم يكن لي�صيبَك، وما �أ�صابَك لم يكن ليخطئك، يا بُنيَّ �شرِّ
اعَةِ بِمَا هُوَ كَائِنٌ  لَ مَا خَلَقَ الُله الْقَلَمُ، ثُمَّ قَالَ: اكْتُبْ فَجَرَى فِي تِلْكَ ال�سَّ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »�إِنَّ �أَوَّ

: �إن مِتَّ ول�ستَ على ذلك دخلتَ النار))). �إِلَى يَوْمِ الْقِيَامَةِ«، يا بُنيَّ
وكذلك ما ورد عن ابن م�سعود ر�ضي الله عنه فيه الت�أكيد على هذا الأ�صل العظيم الذي يقوم 
علي���ه الإيم���ان بالق�ضاء والقدر، وه���و الت�سليم والإذعان دون الخو�ض فيه ب�ل�ا علم ولا برهان، فقد 
جاء عنه في تف�سير قول الله تعالى: ﴿ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ      ٿ ٿٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ﴾ 

ى ويُ�سلِّم«))).  جُلُ تُ�صيبُه الم�صيبةُ فيعلم �أنها من عند الله فير�ضَ ]التغابن: ١١[، قال: »هو الرَّ
وق���د حاد عن ه���ذا الأ�صل العظيم طوائفُ من �أهل البدع فخا�ضوا في دقائق القدر وتفا�صيله 
نة ولا برهان، ف�ضلَّ���تْ �أفهامُهم وزَلَّتْ �أقدامُهم، وبد�أوا يخبطون خبط  بعقوله���م، وتكلَّموا فيه بلا بيِّ
ع�ش���واء، ف�سلك قوم منهم م�سلك الجحد والانكار والتكذي���ب ب�أ�صول معلومة من الدين بال�ضرورة، 
���ةُ الأوائل الذين ظهروا ف���ي الب�صرة في �أواخر عهد ال�صحاب���ة، حيث �أنكروا علم الله  وه���م القدريَّ
وكتابت���ه الأزليي���ن، وزعموا �أن الأمر م�ست�أنف و�أن الله تعالى لا يعل���م بال�شيء �إلا بعد وقوعه -تعالى 
ا كبيرًا-، ولعظيم جرم ه�ؤلاء ف�إنَّ ال�صحابةَ و�أئمةَ الإ�سلام لم يتوانوا في تكفيرهم  الله عن ذلك علوًّ

كعبد الله بن عمر وعبد الله ابن عبا�س ر�ضي الله عنهم وغيرهم.)))
ث���م ظهر في بداية المئ���ة الثانية فرقتان متقابلتان مت�ضادتا الاعتق���اد في القدر، فرقة �سلك 
ة  ة النفاة �أو القدريَّ ���ة �أو القدريَّ ون بالقدريَّ م�سل���ك التفريط والجفاء والنفي، وهي: المعتزلة، وي�سمَّ

المجو�سية، الذين نفوا م�شيئة الله وخلقه لأفعال العباد.
وفرق���ة �سلكت م�سلك الغلو والإفراط في �إثبات القدر، حتى جعلوا العباد مجبورين مق�سورين 
���ة المجبرة �أو  ون بالقدريَّ عل���ى �أفعاله���م لا قدرة له���م ولا م�شيئة ولا اختي���ار وهي: الجهمي���ة، وي�سمَّ

))) �أخرجه �أحمد في م�سنده برقم: )22705(، )378/37(، و�أبو داود في كتاب ال�سنة، باب في القدر، برقم: )4700(، )86/7(، 
و�صححه الأرنا�ؤوط في تحقيقه على الم�سند، والألباني في ال�سل�سلة ال�صحيحة، برقم: )2439(، )438/5(.

))) ال�سنن الكبرى للبيهقي: )66/4(، برقم: )6925(.
))) انظر: مجموع الفتاوى: )384/7(، واعتقاد �أهل ال�سنة للالكائي: )706/4(.
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الجبرية.)))
ولأث���ر هاتين الفرقتين ف���ي �إثارة ال�شبهات في �أب���واب القدر وانت�شار معتقده���م وت�أثر بع�ض 
الف���رق بهم، ولبيان بط�ل�ان معتقداتهم؛ ر�أيتُ �أنه من الم�ستح�سن �إجراء درا�سةٍ مقارنةٍ بين هاتين 
الطائفتي���ن يُبيَّن فيها ف�سادُ معتقدهم وا�ضطرابهم وتناق�ضهم، ويُظْهَرُ فيها الحقُ وال�صوابُ الذي 
علي���ه �أه���ل ال�سنة والجماع���ة، وقد و�سمتُ هذا البح���ث بـــــ»من��شأ الانحراف ف���ي القدر ولوازمه في 

�صفات الله تعالى، المعتزلة والجهمية -�أنموذجًا-«.
وبع���د البحث والا�ستف�س���ار -ح�سب علمي- لم �أقف على بحث تناول هذا المو�ضوع، �إلا ر�سائل 

وم�ؤلفات و�أبحاث عامة في م�سائل القدر.
والَله جل جلاله �أ�س�أله ال�سداد والتوفيق �إلى �سبيل الهدى والر�شاد.

اختياره: و�أ�سباب  المو�ضوع  ةُ  • �أهميَّ
تتلخ�ص �أهمية المو�ضوع و�أ�سباب اختياره في �أمورٍ، منها:

1- �أن الإيم���ان بالق���در ركن الإيمان ال�ساد�س الذي لا يتم �إيمان العبد �إلا به، كما جات الأدلة 
من الكتاب وال�سنة م�صرحة بذلك م�ؤكدة عليه.

2- �أن الق���در من �أب���واب الاعتقاد الذي تندرج تحته م�سائل دقيق���ة وتفا�صيل كثيرة؛ لذا ف�إن 
ة. درا�ستها وبحثها له �أهميةٌ بالغةٌ وحاجةٌ مُلحَّ

3- الانحراف الكبير الذي وقعت فيه المعتزلة والجهمية في باب القدر و�إثارة ال�شبهات وبثِّها 
من قِبلهم، يُحتِّم على الباحثين درا�سة ذلك الانحراف وبيان بطلانه و�إبطال �شبهه.

4- ع���دم وجود بحث مخت����صٍّ دقيق -ح�سب علم���ي- تمت فيه درا�سة مقارن���ة بين المعتزلة 
والجهمية في من��شأ انحرافهم في القدر ولوازمه في �صفات الله تعالى.

زٌ  ةٍ كافي���ة لعمل درا�سة مقارنة بين هاتين الفرقتين، وهذا بلا �شكِّ محفِّ ةٍ علميَّ 5- وج���ود مادَّ
وباعثٌ على الكتابة فيه. 

6- �أن عم���ل درا�س���ة مقارنة بين هاتين الفرقتين وبيان ما فيهم���ا من انحراف و�ضلال؛ بابٌ 
م���ن �أبواب الرد على الف���رق المنحرفة وبيان باطلها، وهذا نهج �سار علي���ه �أهل العلم في الرد على 

الطوائف المنحرفة. 
البحث: • حدود 

يقت�ص���ر ه���ذا البحث على درا�سة من��شأ الانحراف في القدر عمومً���ا، ثم بعمل درا�سة مقارنة 

))) انظر: الملل والنحل لل�شهر�ستاني: )47/1(، )86/1(، واعتقادات فرق الم�سلمين والم�شركين للرازي: )�ص: 39(، ومقالات 
 ،)539 )�ص:  الطحاوية:  و�شرح   ،)119/12( الفتاوى:  ومجموع   ،)219/1( للأ�شعري:  الم�صلين  واختلاف  الإ�سلاميين 

ومعارج القبول: )270/1(.
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بين المعتزلة والجهمية من حيث من��شأ الانحراف في القدر ولوازم ذلك في �صفات الله تعالى.
البحث • خطة 

يتكون البحث من مقدمةٍ، وتمهيدٍ، ومبحثين، وخاتمةٍ، وفهار�س علمية.
البحث،  وخطة  اختياره،  و�أ�سباب  المو�ضوع  و�أهميَّة  الافتتاحية،  على:  وت�شتمل  • �الـمقدمة؛ 

ومنهج البحث.
مطالب: ثلاثة  وفيه  البحث،  بمفردات  التعريف  على  وي�شتمل  • الـتمهيد؛ 

المطلب الأول: تعريف القدر.
المطلب الثاني: التعريف بالمعتزلة.
المطلب الثالث: التعريف بالجهمية.

المعتزلة والجهمية، وفيه ثلاثة مطالب: القدر عند  الأول: من��شأ الانحراف في  • المبحث 
المطلب الأول: من��شأ الانحراف في القدر عموماً.

المطلب الثاني: من��شأ الانحراف في القدر عند المعتزلة.

المطلب الثالث: من��شأ الانحراف في القدر عند الجهمية.
• �المبح���ث الثان���ي: لوازم قول المعتزلة والجهمية ف���ي القدر في �صفات الله تعالى، وفيه 

مطلبان:
المطلب الأول: لوازم قول المعتزلة في القدر في �صفات الله تعالى.

المطلب الثاني: لوازم قول الجهمية في القدر في �صفات الله تعالى.
وتو�صياته. البحث  نتائج  �أهم  وفيها  • الخاتمة: 

وت�شمل: • الفهار�س: 
1- فهر�س الم�صادر والمراجع.

2- فهر�س المو�ضوعات.
البحث: • منهج 

�أم���ا المنهج الذي �س���رتُ عليه في هذا البحث فه���و المنهج الو�صفي والمنه���ج المقارن، وقد 
�سلكت في هذا البحث الطريقة الآتية:

ة المتعلّقة ب�أ�صل الانحراف في القدر عموماً وعند المعتزلة والجهمية  1- جمعتُ المادة العلميَّ
على وجه الخ�صو�ص، ثم ق�سمتها على مباحث ومطالب -ح�سب المادة العلمية-.

2- عمل���تُ مقارنة بي���ن المعتزلة والجهمية من حيث الانحراف ف���ي القدر عند كل فرقة، ثم 
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�أتبعت ذلك بذكر لوازم الانحراف عند الفرقتين.
3- وثَّقتُ الن�صو�ص من م�صادرها الأ�صيلة.

فتُ تعريفاً موجزاً بالفِرَق والأماكن وكل ما يحتاج �إلى تعريف. 4- عرَّ
5- ترجمتُ ترجمة موجزة للأعلام غير الم�شهورين الذين ورد ذكرهم في الر�سالة؛ في �أول 

مو�ضع ورد فيه ا�سم العَلَم.
6- التزمتُ بعلامات الترقيم و�ضبطتُ ما يحتاج �إلى �ضبط.

الـتمهيد؛ وي�شتمل على التعريف بمفردات البحث، وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب لاأول: تعريف القدر:

: تعريف القدر في اللغة: �أوًال
اء �أ�صل �صحيح يدل على مبلغ  ال وال���رَّ ق���ال ابن فار�س))) ف���ي �أ�صل كلمة »قدر«: )القاف والدَّ

ال�شيء وكنهه ونهايته، فالقدر: مبلغ كل �شيء، يقال: قدْرُه كذا، �أي مبْلغُه...
ره. رتُه �أقدِّ وقدرتُ ال�شيء �أقْدِرُهُ و�أقْدُرُهُ من التقدير، وقدَّ

 والقدر: ق�ضاء الله تعالى الأ�شياء على مبالغها ونهاياتها التي �أرادها لها())).
اقَةُ)))، واليَ�سَارُ  اءُ والحُكْمُ)))، والطَّ وت�أتي كلمة »القدر« على معانٍ كثيرة في اللغة؛ منها: القَ�ضَ
رُ العُنُ���ق)))، والأَقْدَرُ من الخيل)))، وغيرُها من المعاني التي ذكرها  يِيقُ)))، وقِ�صَ والغِن���ى)))، والتَّ�ضْ

�أهل اللغة.
ثانيًا: تعريف القدر في الا�صطلاح:

ذكر العلماء تعريفات متعددة للقدر، من �أجمعها:
- م���ا ذك���ره ابنُ حَجَرٍ بقوله: )�أن الله تعالى علم مقادي���ر الأ�شياء و�أزمانها قبل �إيجادها، ثم 

))) هو: �أبو الح�سين �أحمد بن فار�س بن زكريا بن محمد بن حبيب القزويني، المعروف بالرازي اللغوي، ولد �سنة: )329ه(، كان 
�إماما في علوم �شتى، وخ�صو�صا اللغة، له م�ؤلفات عديدة في فنون �شتى، من �أ�شهرها »المجمل في اللغة« و »مقايي�س اللغة« 
وغيرها، توفي �سنة: )395هـ.(. انظر: �سير �أعلام النبلاء: )103/17(، و�شذرات الذهب: )480/4(، والأعلام للزركلي: 

.)193/1(
))) مقايي�س اللغة لابن فار�س، مادة: )ق. د. ر )5/ 62(، بت�صرف ي�سير.

))) ل�سان العرب، مادة: )ق. د. ر )74/5(.
))) تاج العرو�س، مادة: )ق. د. ر )370/13(.

))) مقايي�س اللغة، مادة: )ق. د. ر )63/5(، ول�سان العرب، مادة: )ق. د. ر )74/5(.
))) تاج العرو�س، مادة: )ق. د. ر )373/13(.

))) معجم مقايي�س اللغة، مادة: )ق. د. ر )63/5(.
))) الم�صدر ال�سابق: )63/5(.
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�أوجد ما �سبق في علمه �أنه يوجد فكل محدث �صادر عن علمه وقدرته و�إرادته())).
اريني))) بقوله: )القدر عند ال�سل���ف: ما �سبق به العلم وجرى به القلم مما  - وم���ا ذكره ال�سفَّ
ر مقادير الخلائق وما يكون من الأ�شياء قبل �أن تكون في الأزل،   هو كائن �إلى الأبد، و�أنه عز وجل قدَّ
وعل���م �سبحانه وتعالى �أنه���ا �ستقع في �أوقات معلومة عنده -تعالى-، وعلى �صفات مخ�صو�صة، فهي 

ره())). تقع على ح�سب ما قدَّ
وال���ذي يظهر -والله �أعلم- �أن التعريف ال�شامل الجامع للقدر هو ما ا�شتمل على ذكر مراتب 
القدر الأربع -العلم والكتابة والم�شيئة والخلق-، وهذا يظهر جليا فيما �سبق ذكره من التعريفات.

المطلب الثاني: التعريف بالمعتزلة:
هي فرقة ظهرت في بداية القرن الثاني الهجري في �أواخر الدولة الأموية على يد رجل ا�سمه: 
تْ هذه الفرقة عن جماعة الم�سلمين في المعتقد و�سلكت طريقا  ال)))، وقد �شذَّ وا�صل بن عطاء الغزَّ

بعيدا كل البعد عن الحق والهدى.
يت هذه الفرقة بالمعتزلة لاعتزالهم جماعة الم�سلمين وجمهور الأمة في م�س�ألة الفا�سق  و�سُمِّ
���يِّ -�أ�صحاب الكبائر م���ن �أهل القبلة-، و�سلوكهم في ذلك طريق���ا مخالفا لما جاء في الكتاب  الملِّ
وال�سن���ة وما كان عليه جمهور الأمة؛ حيث جعلوهم في منزل���ة بين الإيمان والكفر فلي�س بم�ؤمن ولا 

كافر في الدنيا، و�أما في الآخرة ف�إنهم يقولون بتخليدهم في النار.)))
وا معتزلة ن�سبة �إلى اعتزال وا�صل بن عطاء حلقة الح�سن الب�صري))) عندما اختلف  وقيل �سُمُّ

،))) ذكر ذلك ال�شهر�ستاني.)))  معه في م�س�ألة الفا�سق المليِّ

))) فتح الباري: )118/1(.
ارين  ))) هو: �شم�س الدين محمد بن �أحمد بن �سالم بن �سليمان ال�سفاريني النابل�سي الحنبلي، ولد �سنة: )1114هـ.(، في قرية �سفَّ
من قرى نابل�س، عالم في الحديث والاعتقاد والأ�صول والأدب، توفي في نابل�س �سنة: )1188هـ.(. انظر: �سلك الدرر في 

�أعيان القرن الثاني ع�شر: )31/4، 32(، والأعلام للزركلي: )14/6(.
))) لوامع الأنوار البهية: )348/1(.

ال، ر�أ�س الاعتزال، ولد بالمدينة �سنة: )80هـ.(، وكان �ألثغ ينطق الراء غينا، ومع ذلك  ))) هو: �أبو حذيفة وا�صل بن عطاء الغزَّ
كان بليغا ف�صيحا، طرده الح�سن عن مجل�سه لما قال: الفا�سق لا م�ؤمن ولا كافر، ثم اعتزل حلقة الح�سن، ف�سمي �أتباعُه 

بالمعتزلة، توفي �سنة: )131هـ.(. انظر: �سير �أعلام النبلاء: )464/5(، ووفيات الأعيان: )7/6(.
))) انظر: الفَرق بين الفِرق لعبد القاهر البغدادي: )�ص: 94(.

))) هو الإمام: �أبو �سعيد الح�سن بن ي�سار الب�صري، مولى زيد بن ثابت ر�ضي الله عنه وتابعي جليل، روى الحديث عن جمع من 
�أ�صحاب النبي صلى الله عليه وسلم، ولد ل�سنتين بقيتا من خلافة عمر ر�ضي الله عنه -�سنة )21ه(، كان عالما فقيها عابدا ف�صيحا، وتوفي 

بالب�صرة �سنة )110هـ -رحمه الله وغفر له. انظر: �سير �أعلام النبلاء: )563/4(، و�شذرات الذهب: )48/2(.
))) الملل والنحل: )47/1(، واعتقادات فرق الم�سلمين والم�شركين للرازي: )�ص: 39(.

))) هو: محمد بن عبد الكريم بن �أحمد ال�شهر�ستاني، ولد في �شهر�ستان عام: )479ه(، وكان عالما في الأديان ومذاهب الفلا�سفة 
وعلم الكلام، ثم بعد ذلك انتقل �إلى بغداد ف�أقام ثلاث �سنين، ثم عاد �إلى بلده وتوفي بها عام: )548هـ.(. انظر: �سير �أعلام 

النبلاء: )286/20(، و�شذرات الذهب: )246/6(.
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ث���م تابع���ه عمرو بن عبيد))) على ه���ذا المعتقد في م�س�ألة الفا�سق المل���ي، وقد كان قبل ذلك 
موافق���ا ل���ه في �إنكار ال�صفات والق���ول بالقدر.))) وقد افترقت بعد ذل���ك المعتزلة �إلى فرق كثيرة، 
حي���ث ذكر ال���رازي))) �أنهم �سبع ع�ش���رة فرقة)))، و�أو�صله���ا عبد القاهر البغ���دادي))) �إلى ع�شرين 

رُ الأخرى))).  فرقة، وذكر �أن كل فرقة منها تكفِّ
والمعتزل���ة من �أبعد فرق الأمة عن المنهج الحق -منهج �أه���ل ال�سنة والجماعة-؛ وذلك �أنها 
خالف���وا �أهل ال�سنة في �شتى �أبواب الاعتقاد؛ كالقول بنفي ال�صفات، و�أن كلام الله محدَثٌ مخلوق، 
ونف���ي ر�ؤي���ة الله تعالى ف���ي دار القرار، و�أن العب���اد خالقون لأفعالهم م�ستقلون به���ا عن م�شيئة الله 
تعال���ى، و�أن الله تعالى يجب عليه �أن يفعل الخي���ر والأ�صلح لعباده من حيث الحكمة ومراعاة �أفعال 

العباد، والقول بخلود �أ�صحاب الكبائر في النار، وغير ذلك من معتقداتهم الباطلة))).
وللمعتزل���ة �أ�ص���ول خم�س���ة يق���وم مذهبهم عليه���ا، وه���ي: التوحي���د، والع���دل، والمنزلة بين 

المنزلتين، والوعد والوعيد، والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر))).
ومن معتقدات المعتزلة الباطلة التي �صادموا فيها �صحيح المنقول و�صريح المعقول وخالفوا 
���ة: القولُ بنفي م�شيئة الله تعالى و�إرادته وخلقه لأفع���ال العباد، وجعلوا العباد في  فيه���ا جمهور الأُمَّ
�أفعالهم م�ستقلين عن الله تعالى في الخلق والم�شيئة والإرادة، فكل فعل يقوم به العبد من خير و�شرٍّ 
اهم العلم���اء: القدريَّة -لأنهم  فه���و من خلق العبد وم�شيئته وح���ده دون الخالق �سبحانه؛ ولهذا �سمَّ

ة النفاة.))) بالغوا في نفي القدر عن الله تعالى، �أو: القدريَّ

))) هو: عمرو بن عبيد �أبو عثمان الب�صري، ولد �سنة: )80هـ(، من �أئمة المعتزلة و�أوائلهم القائلين بنفي القدر، وقد كان عابدا 
النبلاء: )104/6(، و�شذرات الذهب: )196/2(،  �أعلام  �إلى مكة �سنة: )144هـ.(. انظر: �سير  زاهدا، توفي في طريقه 

والأعلام للزركلي: )81/5(.
))) انظر: الفرق بين الفِرق: )�ص: 98(، والملل والنحل: )48/1(.

�أئمة  من  �إمام  :)544هـ(،  �سنة  ولد  الرازي،  الدين  بفخر  المعروف  الطّبر�ستاني،  القر�شي  ح�سين  بن  عمر  بن  محمد  هو:   (((
الأ�شاعرة، وله ت�صانيف كثيرة في التف�سير والفقه والكلام والأ�صول والطّبّ، وغير ذلك، وتوفي بهراة �سنة: )606هـ(. انظر: 

�سير �أعلام النبلاء: )500/21(، و�شذرات الذهب: )40/7(
))) انظر: اعتقادات فرق الم�سلمين والم�شركين للرازي: )�ص: 38(.

))) هو: عبد القاهر بن طاهر بن محمد بن عبد الله البغدادي التميمي الإ�سفراييني، ولد في بغداد ثم رحل �إلى خرا�سان وا�ستقر 
طبقات  انظر:  )429هـ(.  �سنة:  توفي  وغيرها،  والأ�صول  والفقه  والتف�سير  الاعتقاد  في  �ألَّف  متفنن؛  عالم  ني�سابور،  في 

ال�شافعية الكبرى لل�سبكي: )136/5(، والأعلام للزركلي: )48/4(.
))) انظر: الفرق بين الفِرق: )�ص: 18(.

))) انظر: الملل والنحل: )43/1(، والفرق بين الفِرق: )�ص: 93(، واعتقادات فرق الم�سلمين والم�شركين: )�ص: 38(.
))) انظر: المقالات: )�ص/: 157(، وانظر: الأ�صول الخم�سة للقا�ضي عبد الجبار المعتزلي: )�ص: 67(، والفرق بين الفرق: )�ص: 

93(، والملل والنحل: )49/1(، ومجموع الفتاوى: )226/13(، ولوامع الأنوار البهية: )310/1(.
البهية:  الأنوار  ولوامع   ،)226/13( الفتاوى:  ومجموع   ،)49/1( والنحل:  والملل   ،)93 )�ص:  الفرق:  بين  الفرق  انظر:   (((

.)310/1(
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المطلب الثالث: التعريف بالجهمية:
مَرْقندي))) الذي ظه���رتْ بدعته في تِرْمذ))) بداية  ه���ي فرقة تُن�س���ب �إلى جهم بن �صفون ال�سَّ
الق���رن الثان���ي الهجري، وقد �أخ���ذ جهمٌ بع�ض المعتق���دات الباطلة عن �شيخه الجع���د بن درهم))) 
عندما لقيه في الكوفة، ثم بعد ذلك تولى جهمٌ كِبْرَ هذا المعتقد الفا�سد وحمل لواءه وزاد في الغلو 

ره �شيخه الجعد؛ ولهذا ن�سبتْ الفرقة �إليه.))) والانحراف على ما قرَّ
وقد وافقت المعتزلةَ في بع�ض معتقداتها كنفي ال�صفات، والقول بخلق القر�آن، وتقديم العقل 
على النقل، وزاد جهم على هذه البدع بدعًا �أعظم و�أ�شنع، كالقول ب�أن الجنة والنار تفنيان وتبيدان، 

و�أن الإيمان هو معرفة الله بالقلب و�أن الكفر هو الجهل به))).
وم���ن معتقدات الجهمية الت���ي حادوا فيها عن الحق و�ضلوا فيها �ض�ل�لاا مبينا؛ مبالغتهم في 
�إثب���ات الق���در حتى �سلب���وا العبد القدرة والم�شيئ���ة والإرادة على فعله، فما يفعل���ه العبد من خير �أو 
�ش���رٍّ فه���و فيه م�سلوب الإرادة مجبور علي���ه لا قدرة له ولا اختيار ولا م�شيئ���ة؛ ولهذا �سماهم العلماء 
ا في هذا  ة«؛ و�إن كان قد وافقهم غيرهم في هذا المعتقد الفا�سد �إلا �أنهم �أ�شد الفرق غلوًّ بــ»الجبريَّ

الباب.)))
المبحث لاأول: من��شأ الانحراف في القدر عند المعتزلة والجهمية، وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب لاأول: من��شأ الانحراف في القدر عموماً.
مم���ا لا �شكَّ فيه �أن الانح���راف في �أي باب من �أبواب الاعتقاد له �أ�سباب �أدت �إليه، ومن ذلك 

ما وقع من بع�ض الفرق من انحراف في القدر.
وعن���د التحقي���ق والنظر في �سبب انحراف هذه الفرق في الق���در يتبيَّن �أن هناك �سببًا رئي�سًا 
�س���اق ه���ذه الفرق �إلى الانحراف في القدر، �ألا وهو: �أنهم خا�ضوا ف���ي القدر وفي تفا�صيله ودقائقه 

بعقولهم بلا حجة ولا برهان من الكتاب وال�سنة.

ويقول بخلق  �أ�سماء الله و�صفاته،  ينكر  و�إمامهم،  الجهمية  ر�أ�س  را�سب،  بني  ال�سمرقندي، من موالي  ))) هو: جهم بن �صفوان 
القر�آن، ويقول بعقيدة الحلول، كان ذا ذكاء وجدال، قيل: �إن �سلم بن �أحوز قتله �سنة: )128هـ(؛ لأنه �أنكر �أن الله تعالى كلم 

مو�سى. انظر: �سير �أعلام النبلاء للذهبي: )6/ 26(، والأعلام للزركلي: )141/2(.
ث �صاحب الجامع: محمد بن عي�سى  ))) هي مدينة م�شهورة تقع على الجانب ال�شرقي من نهر جيحون، و�إليها ين�سب الإمام المحدِّ

الترمذي. انظر: معجم البلدان لياقوت الحموي: )26/2(.
))) هو: الجعد بن درهم، المبتدع ال�ضال �أول من نفى �صفات البارئ �سبحانه، وعنه انت�شرت مقالة الجهمية، وقد قتله خالدُ بن 
عبد الله الق�سري بعد خطبة يوم عيد الأ�ضحى لما �أظهره من مقالة �شنعية في ال�صفات، وكان ذلك نحو �سنة: )118هـ(. 

انظر: �سير �أعلام النبلاء للذهبي: )5/ 433(، و�شذرات الذهب لابن العماد الحنبلي: )169/1(.
))) انظر: مجموع الفتاوى لابن تيمية: )119/12(، و�شرح الطحاوية لابن �أبي العز الحنفي: )�ص: 539(، ومعارج القبول لحافظ 

حكمي: )270/1(.
))) انظر: مقالات الإ�سلاميين واختلاف الم�صلين: )219/1(، الملل والنحل لل�شهر�ستاني: )86/1(.

))) انظر: الم�صدر ال�سابق: )85/1(.
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ومم���ا هو معلوم م���ن الدين بال�ضرورة �أن الإيم���ان بالقدر �أمْرٌ غيب���ي، والغيب محجوبٌ علمُه 
عن العقول، فمن �أدخل عقله في الغيبيات متجرداً عن الرجوع �إلى ن�صو�ص الوحي ف�إن نتيجة فعله 
، �إذ لي�س ثمة طريق لمعرفة الغيب �إلا الخبر ال�صادق، ولا خبر  الانح���راف والزيغ وال�ضلال ولا �شكَّ

�صادق يُنْبِيْنَا عن المغيبات �إلا ما جاء في كتاب الله و�صحَّ عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم.
رةً من  وله���ذا ج���ات الأحاديث عن النب���ي صلى الله عليه وسلم والآثار ع���ن ال�صحابة ر�ضي الله عنه���م محذِّ

الخو�ض في القدر، فمن ذلك:
- ما رواه عمرو بن �شعيب عن �أبيه عن جده، �أنه قال: خرج ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ذات يوم والنا�س 
���ان من الغ�ضب، قال: فقال لهم: »مَا لَكُمْ  مَّ �أ في وجهه حَبُّ الرُّ يتكلم���ون ف���ي القدر، قال: وك�أنما تَفَقَّ
ه بِبَعْ�ضٍ؟ بهذا هَلَكَ من كان قَبْلَكُم« ق���ال: فما غَبَطْتُ نف�سي بمجل�س فيه  رِبُ���ونَ كِتَ���ابَ الِله بع�ضَ تَ�ضْ

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم لم �أ�شهده، بما غبطت نف�سي بذلك  المجل�س �أني لم �أ�شهده.)))
حَابِي فَ�أَمْ�سِكُوا، وَ�إِذَا  �صْ وع���ن ثوب���ان ر�ضي الله عنه �أنه قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »�إِذَا ذُكِ���رَ �أَ

ذَا ذُكِرَ الْقَدَرُ فَ�أَمْ�سِكُوا«))). ذُكِرَتِ النُّجُومُ فَ�أَمْ�سِكُوا، وَ�إِ
ورُوي ع���ن عل���ي ر�ضي الله عنه �أنه �سئ���ل فقيل له: )يا �أبا الح�سن ما تق���ول في القدر؟ فقال: 
طريقٌ مظلمٌ فلا ت�سْلُكْه، فقال: يا �أبا الح�سن ما تقول في القدر؟ فقال: بحرٌ عظيمٌ فلا تَلِجْهُ، فقال: 

يا �أبا الح�سن ما تقول في القدر؟ فقال: �سِرُّ الِله فلا تَكَلَّفْه(.)))
وع���ن ابن عمر ر�ض���ي الله عنه �أنه �سئل عن القدر، فقال: )�ش���يء �أراد الله تعالى �ألا يطلعكم 

عليه، فلا تريدوا من الله تعالى ما �أبى عليكم())).
والآثار في هذا الباب عن ال�سلف كثيرة جداً.

لعْ على ذلك مَلَكٌ  ق���ال الطح���اوي في عقيدته: )و�أ�صل القدر �سرُّ الله تعالى في خلق���ه، لم يَطَّ
بٌ، ولا نبيٌّ مر�سلٌ، والتعمقُ والنظرُ في ذلك ذريعة الخذلان، و�سُلَّمُ الحرمان، ودرجةُ الطغيان،  مقرَّ
فالح���ذرَ كلَّ الح���ذرِ م���ن ذلك نظرًا وفك���رًا وو�سو�سة، ف����إن الله تعالى طوى علمَ الق���در عن �أنامه، 
ونهاهم ع���ن مرامه، كما قال تعالى في كتاب���ه: ﴿ئو ئو  ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ﴾ ]الأنبياء:23[، 

))) �أخرجه �أحمد في م�سنده برقم: )6668(، )250/11(، وابن ماجه، �أبواب ال�سنة، باب في القدر، برقم: )85(، )63/1(، 
 ،)69( برقم:  ماجه:  ابن  �صحيح  انظر:  الألباني:  وح�سنه  ماجه،  ابن  و�سنن  الم�سند  على  تحقيقه  في  الأرنا�ؤوط  وح�سنه 

.)21/1(
برقم:  وزيادته:  ال�صغير  الجامع  في  الألباني  و�صححه   ،)96/2(  ،)1427( برقم:  الكبير:  المعجم  في  الطبراني  �أخرجه   (((

.)55/1( ،)546(
))) �أخرجه اللالكائي في �شرح �أ�صول اعتقاد �أهل ال�سنة والجماعة: برقم: )1123(، )695/4(، والآجري في ال�شريعة: برقم: 

.)844/2( ،)422(
))) ال�شريعة للآجري: برقم: )532(، )936/2(، وابن بطة في الإبانة: برقم: )1280(، )243/3(.



73

فمن �س�أل: لِـمَ فَعَلَ؟ فقد ردَّ حُكْمَ الكتاب، ومن رد حكم الكتاب، كان من الكافرين())).
وق���ال الآج���ري: )لا يح�سن بالم�سلمي���ن التَنْقِيْرُ والبحثُ ع���ن القدر؛ لأنَّ الق���درَ �سرٌّ من �سرِّ 
الِله ع���ز وجل، ب���ل الإيمانُ بما جَرَتْ به المقادي���رُ من خيرٍ �أو �شرٍّ واجبٌ على العب���اد �أن ي�ؤمنوا به، 
لَّ عن طريق  بَ بمقادير الله الجاري���ة على العباد فَيَ�ضِ ث���م  لا ي�أم���نُ العبدُ �أن يبحث عن القدر فيكذِّ

الحق())).
وكلام ال�سل���ف -رحمه���م الله- في هذا الباب كثي���ر جدا، فطريقتهم ه���ي الأ�سلم والأحكم، 

وفيها النجاة من الوقوع في الا�ضطراب ومخالفة الكتاب.
المطلب الثاني: من��شأ الانحراف في القدر عند المعتزلة

���ة التي انحرف فيها المعتزل���ة -القدريّة- الق�ضاءُ والق���در، فقد خالفوا  م���ن الأ�صول العقديَّ
بوا ال�صراط الم�ستقي���م وخالفوا الأدلة من الكت���اب وال�سنة؛ حيث �سلكوا  فيه���ا الحق واله���دى وتنكَّ
طري���قَ التفريط والنفي في �إثبات الق���در لله تعالى، وطريقَ الغلو والإفراط في �إثبات القدر في حق 

المخلوق، وذلك من وجهين: 
ي�صة م���ن خ�صائ�ص ربوبي���ة �سبحانه وتعالى للعب���د، وهي: الخلق؛  الأول: �أنه���م �أثبت���وا خَ�صِ
ف�أخرج���وا �أفع���ال العباد عن خلق الله عز وجل و�أثبتوها للمخلوقين، فقالوا: �إن العبد يخلق فعله في 
نف�س���ه ثم يفعله والله تعالى لي����س بخالق لأفعال العباد، وهذا من الأ�صول الت���ي �أجمعوا عليها، كما 
نق���ل �إجماعه���م على ذلك: : �أبو القا�سم البلخي المعتزلي)))، و�أب���و الح�سن الأ�شعري، وعبد القاهر 

البغدادي، وال�شهر�ستاني، و�أبو عبدالله الرازي.)))
رًا عقيدتهم في �أفعال العباد: )قال �أهل العدل جميعاً  ق���ال �أبو القا�س���م البلْخي المعتزلي مقرِّ
من المعتزلة وغيرهم: �إن �أفعال العباد غيرُ مخلوقةٍ لله -جلَّ ذِكره-، �إنها فعل العباد دون غيرهم، 

فعلوها و�أحدثوها بقدرة الله...
قال���وا: �إن الله -تب���ارك ا�سمه- يتعالى �أن يخلق الكفرَ به وال�شت���مَ له والفريةَ عليه، وهو ينهى 
ع���ن ذل���ك �أ�شدَّ النهي ويعيبُ فاعلَه �أ�ش���دَّ العيب، وكذلك محالٌ �أن يخلق الطاع���ة والخ�شوع؛ لأنه لو 
تول���ى خل���ق ذلك ما �أثاب عليه؛ لأن الحكيم لا يثيب على فعل نف�سه، ب���ل الثواب لا يكون ثوابًا �إلا �إذا 

))) الطحاوية: )�ص: 50(.
))) ال�شريعة: )702/2(.

))) هو: �أبو القا�سم عبد الله بن �أحمد بن محمود البلخي، المعروف بالكعبي، �شيخ المعتزلة من نظراء �أبي علي الجبائي المعتزلي، 
�سنة:  ولد  وغيرها،  »الجدل«،  الغائب«،  على  بال�شاهد  »الا�ستدلال  و  »المقالات«،  منها:  ت�صانيف  له  المتكلمين،  كبار  ومن 
)273هـ.(، وتوفي في �شعبان �سنة: )319هـ.(، وقيل: )317هـ.(.انظر: وفيات الأعيان لابن خلِّكان: )45/3(، و�سير �أعلام 

النبلاء: )313/14(. 
))) انظر: المقالات للبلخي: )�ص: 157(، ومقالات الإ�سلاميين: )181/1(، الملل والنحل: )43/1(، والفرق بين الفِرق: )�ص: 

94(، واعتقادات فرق الم�سلمين والم�شركين: )�ص: 38(.
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كان جزاءً على فعل المثاب وك�سبه دون فعل غيره())).
ثانيً���ا: �أثبت���وا للعبد م�شيئة مطلقة في �أفعاله؛ حيث جعل���وه م�ستقًّال في �أفعاله عن م�شيئة الله 
تعال���ى و�إرادت���ه، فما يقع من العب���د من �أفعال فهي بمح�ض م�شيئته وح���ده دون الله تعالى، و�أن الله 
تعال���ى لا يري���د ولا ي�ش���اء المعا�صي ولا الف�س���اد الذي يقع من العب���اد، وهذا �أي�ضاً مم���ا �أجمع عليه 

المعتزلة))).
���ة عنهم: )»القدرية الثاني���ة«: المجو�سية: الذين يجعلون  ولذل���ك قال �شيخ الإ�سلام ابن تيميَّ
لله �ش���ركاء في خلق���ه، كما جعل الأولون لله �ش���ركاء في عبادته، فيقولون: خال���ق الخير غير خالق 
ال�ش���ر، ويق���ول من كان منهم في ملتن���ا: �إن الذنوب الواقعة لي�ست واقع���ة بم�شيئة الله تعالى، وربما 
قال���وا: ولا يعلمه���ا �أي�ضاً، ويقولون: �إن جميع �أفعال الحيوان واقع بغي���ر قدرته ولا �صنعه، فيجحدون 
م�شيئت���ه النافذة وقدرته ال�شاملة، ويزعمون �أن هذا ه���و العدل، وي�ضمون �إلى ذلك �سلب ال�صفات، 
وي�سمون���ه التوحيد كما ي�سمي الأولون التلحيد: التوحي���د، فيلحد كل منهما في �أ�سماء الله و�صفاته، 
وه���ذا يقع كثي���راً �إما اعتقاداً و�إما حالًا في كثير من المتفقه���ة والمتكلمة، كما وقع اعتقاد ذلك في 

المعتزلة())).
علل���وا قولهم ب����أن الله لا يخلق �أفعال العب���اد، و�أنهم يفعلون ما �أُمروا ب���ه ونُهوا عنه بقدرتهم 
التي خلقها الله فيهم، و�أن الله لا يريد �أن يُ�شتم ولا �أن ينتهك العباد محارمه؛ ب�أنَّه �سبحانه لو �شاء 
ه يري���د امتحانهم وتعري�ضهم لثوابه، و�أنه  �أن يجب���ر عب���اده على الطاعة لكان قادرًا على ذلك، ولكنَّ
و�إن كان العب���ادُ يقدرون عل���ى �أن يفعلوا ما لا ير�ضاه وما ي�سخطه فلي�سوا غالبين له، بل هو �سبحانه 
الغال���ب لهم؛ لأنه ل���و �شاء �سبحانه لمنعهم، ولكن���ه �أراد �سبحانه �أن ي�ؤمن���وا طواعية لا كرهاً؛ حتى 

ت�صحَّ المحنة، وحتى ي�ستحقوا �أف�ضل الثواب منه �سبحانه، وهذا هو العدل))).
�إذن: ف�أ�سا�س ال�ضلال عند المعتزلة في القدر، هو: �أنهم لما ر�أوا �أن من �أفعال العباد ما يكون 

ا؛ كالكفر و�سائر المعا�صي، قالوا: �شرًّ
هٌ عن �إرادة وم�شيئة هذا ال�شرِّ الذي ي�صدر عن العباد، فكيف يُن�سبُ �إلى الله  : الربُّ منزَّ �أوًال

عز وجل �أن وقوع الكفر من الكافر والزنى من الزاني وال�سرقة من ال�سارق ب�إرادته تعالى!.
ثانيًا: �أن كلَّ ما �أراده الله فهو يحبه وي�أمر به وير�ضاه، والله تعالى لا يحب ولا ير�ضى ولا ي�أمر 

بالف�ساد والمعا�صي والكفر.)))

))) المقالات: )�ص: 322(، بت�صرف ي�سير.
))) انظر: المقالات للبلخي: )�ص/: 157(، ومقالات الإ�سلاميين للأ�شعري: )182/1(.

))) انظر: مجموع الفتاوى: )258/8(، و�شرح الطحاوية: )�ص: 225(، ومعارج القبول ب�شرح �سُلَّم الو�صول: )945/3(.
))) انظر: المقالات للبلخي: )�ص: 157(.

))) انظر: مجموع الفتاوى: )340/8(، و�شرح الطحاوية: )�ص: 228(.
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فوج���دوا �أن المخرج من هذه ال�شبهة القول: ب����أنَّ ما ي�صدر من العباد من �أفعال هي بمح�ض 
خلقهم وم�شيئته، فالعبد هو الذي يخلق فعله في نف�سه ثم يفعله.

 وبناء على ذلك جعلوا الإرادة نوعًا واحدًا ولم يفرقوا بين الإرادة الكونية القدرية -التي هي 
الم�شيئة-، وبين الإرادة ال�شرعية الدينية -التي هي المحبة-. 

ولذلك قال ابن �أبي العز الحنفي: )ومن��شأ ال�ضلال: من الت�سوية بين الم�شيئة والإرادة، وبين 
المحب���ة والر�ضا، ف�سوى بينهما الجبرية والقدرية، ثم اختلفوا، فقالت الجبرية: الكون كله بق�ضائه 
وق���دره، فيك���ون محبوباً مر�ضي���اً، وقالت القدرية النف���اة: لي�ست المعا�صي محبوب���ة لله ولا مر�ضية 
ل���ه، فلي�ست مق���درة ولا مق�ضية، فهي خارجة عن م�شيئته وخلقه، وق���د دل على الفرق بين الم�شيئة 

والمحبة - الكتاب وال�سنة والفطرة ال�صحيحة())).
وا من���ه، فزعموا �أنهم  وعن���د الت�أم���ل في قولهم ه���ذا نجدُ �أنهم قد وقعوا ف���ي �أمرٍ �شرٍّ مما فرُّ
ب�إخراجه���م �أفعال العباد عن خلق الله وم�شيئته زعم���وا ينزهون الربِّ عز وجل، ف�إذا بهم قد وقعوا 

في �شرك الربوبية؛ حيث جعلوا العباد م�شاركين للربِّ في خلقه وم�شيئته.
ق���ال المقري���زي))): )والنوع الثاني من ال�ش���رك: ال�شركُ به تعالى ف���ي الربوبيّة، ك�شرك من 
يْن، �أحدُهما خالق الخير...  جعل معه خالقًا �آخر، كالمجو�س وغيرِهم، الذين يقولون: ب�أنَّ للعالم رَبَّ

والآخر: خالق ال�شر...
وكالفلا�سف���ة وم���ن تبعهم الذي���ن يقولون: ب�أنَّه لم ي�ص���در عنه �إلا واحدٌ ب�سي���ط، و�إن م�صدر 
ال ه���و ربُّ كلِّ ما  المخلوق���ات كلِّه���ا عن العقول والنفو����س، و�إنَّ م�صدر هذا العال���م عن العقل الفعَّ
���اد الأ�صنام والمجو����س والنَّ�صارى، وهو �أخب���ثُ �شركٍ في  تحت���ه ومدبّ���ره. وهذا �ش���رٌّ من �شرك عبَّ
ة وا�ستنادِ الخلق �إلى غيره �سبحانه وتعالى  ���ة والربوبيَّ العال���م؛ �إذ يت�ضمن من التعطيلَ وجحد الإلهيَّ
ةٍ من الأمم. و�ش���ركُ القدريَّة مخت�صرٌ م���ن هذا، وبابٌ يُدْخَ���لُ منه �إليه،  م���ا ل���م يت�ضمنه �ش���ركُ �أمَّ
حابة ر�ضي الله عنهم بالمجو�س، كما ثبت عن ابن عمر وابن عبّا�س ر�ضي الله  وله���ذا �شبّهه���م ال�صّ

عنهم())).
المطلب الثالث: من��شأ الانحراف في القدر عند الجهمية

يعتقد الجهمية الجبرية ف���ي �أفعال العباد اعتقاداً مناق�ضاً تماماً لما عليه المعتزلة القدرية؛ 
حي���ث غلوا في �إثبات الم�شيئة والإرادة لله تعالى في �أفع���ال العباد حتى �سلبوهم الم�شيئة والاختيار 

))) �شرح الطحاوية: )�ص: 228(.
�سنة:  القاهرة  في  ولد  المقريزي،  العبيدي  الح�سيني  القادر  عبد  بن  علي  بن  �أحمد  الدين  تقيُّ  العبا�س  �أبو  مة:  العَّال هو   (((
)766هـ.(، له ت�صانيف كثيرة في فنون مختلفة، تولى الح�سبة والخطابة والإمامة في القاهرة، وتوفي بها �سنة: )845هـ.(. 

انظر البدر الطالع: )79/1(، والأعلام للزركلي: )177/1(.
))) تجريد التوحيد المفيد: )�ص: 17 بت�صرف ي�سير.
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رٌ على  والق���درة عل���ى �أفعالهم، فقالوا: لي�س للعب���د م�شيئة ولا اختيار على فعله، بل ه���و مجبورٌ م�سيَّ
الخير وال�شرِّ والإيمان والكفر والطاعة والمع�صية، و�إنما تن�سب �إليه الأفعال مجازاً، بل و�صفوه ب�أنه 

كالري�شة التي تقلِّبها الريح كيف ت�شاء!))).
والحا�صل: �أنَّ �أ�صل ال�ضلال عند الجهمية الجبرية يرجع �إلى �أمرين اثنين، هما:

: �أن ه����ؤلاء الجهمي���ة �أخ���ذوا بالن�صو�ص الت���ي تثبت الم�شيئة المطلق���ة لله تعالى في كل  �أوًال
�ش���يء -ومن ذلك �أفعال العباد- كقوله تعالى: ﴿ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ   ڎ ڎ ڈ ڈ ژ﴾ 
﴿ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ﴾    ]البق���رة: ٢٥٣[، وقول���ه تعال���ى: 
]الكه���ف: 23، 24[، وغيرها م���ن الآيات في نف�س المعنى، و�ضربوا �صفحاً ع���ن الن�صو�ص التي �أثبت 

الله فيه���ا الم�شيئة للعباد كقوله تعالى: ﴿ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ 
ئۈ ئې  ﴾ ]التكوي���ر: ٢٨ – ٢٩[، وقول���ه تعال���ى: ﴿ ُّ ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چڇ  َّ﴾ ]الإن�س���ان: 

٣٠[، وغيرها من الآيات.

ق���ال �شيخ الإ�سلام: )وقول���ه تعال���ى: ﴿ ُّ ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چڇ  َّ﴾ ]الإن�سان: ٣٠[ لا يدل 
عل���ى �أن العب���د لي�س بفاعل لفعله الاختياري ولا �أنه لي�س بقادر عليه ولا �أنه لي�س بمريد؛ بل يدل على 
�أن���ه لا ي�شا�ؤه �إلا �أن ي�ش���اء الله وهذه الآية رد على الطائفتين: المجبرة الجهمية والمعتزلة القدرية، 
ف�إن���ه تعال���ى قال: ﴿ى    ى    ئا  ئا   ئە    َّ﴾ ]التكوي���ر: ٢٨[، ف�أثبت للعبد م�ـــشيئة وفعلا، ثم قال: 
���ن �أن م�شيئة العبد معلقة بم�شيئة  ﴿ ُّ    ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  َّ ﴾ ]التكوي���ر: ٢٩[، فبيَّ

الله، والأولى ردٌّ على الجبرية، وهذه ردٌّ على القدرية())).
ثانيً��ا: �أنهم وقعوا فيما وقع فيه المعتزلة من عدم التفريق بين الإرادة الكونية القدرية وبين 
الإرادة ال�شرعي���ة الديني���ة، و�أنها نوع واحد م�ستلزم الأمر والمحبة والر�ض���ا، ثم �سلكوا م�سلكا �آخر 
ها ب����إرادة الله وم�شيئته  مناق�ض���اً لما �سلكه المعتزل���ة، وهو: �أنهم جعلوا �أفع���ال العباد خيرَها و�شرَّ

فقط، و�أنه يحبُّها وير�ضاها وي�أمرُ بها -بما في ذلك الكفر و�سائر المعا�صي-.
ق���ال اب���ن القيم: )ومن��شأ ال�ضلال في ه���ذا الباب من الت�سوية بينهم���ا، �أو اعتقاد تلازمهما، 
ف�سوى بينهما الجبرية والقدرية، وقالوا: الم�شيئة والمحبة �سواء، �أو متلازمان. ثم اختلفوا، فقالت 

الجبرية: الكون كله - ق�ضا�ؤه وقدره، طاعته ومعا�صيه، خيره و�شره- فهو محبوبه())).
فكانت نتيجة ت�أ�صيلهم لهذا الأ�صل الباطل �أن:

1- كل ما �أراده الله تعالى ف�إنه يحبه وي�أمر به حتى الكفر و�سائر المعا�صي.

))) انظر: الفرق بين الفرق: )�ص: 199(، والملل والنحل: )86/1(، و�شفاء العليل لابن القيم: )�ص: 4(.
))) مجموع الفتاوى: )488/8(.

))) مدارج ال�سالكين: )264/1(، وانظر: �شرح الطحاوية: )�ص: 228(، ومعارج القبول: )382/1(.
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2- الم�شيئ���ة والإرادة المطلق���ة ف���ي �أفعال العباد لله وحده، ولي�س للعب���اد م�شيئة ولا قدرة ولا 
اختي���ار، ف�أفعال���ه كلُّها م���ن جن�س الأفعال الا�ضطراري���ة، والعبد في محل لأفع���ال الله تعالى، و�إنما 

تُنْ�سب �إليه الأفعال مجازًا.
المبحث الثاني:

لوازم قول المعتزلة والجهمية في القدر في �صفات الله تعالى، وفيه مطلبان:
المطلب لاأول: لوازم قول المعتزلة في القدر في �صفات الله تعالى.

دَه بالخلق، فهو �سبحانه الخالق، وله  �إن م���ن �أعظم خ�صائ�ص الربِّ عز وج���ل في ربوبيته تفرُّ
�صف���ة الخل���ق، فكل �شيء داخل ف���ي خلق الله تعالى، ق���ال تعال���ى: ﴿ۀ ہ ہ ہ      ہ﴾ ]الرعد: 

١٦[، وق���ال �سبحانه: ﴿ئە ئە ئو   ئو  ئۇ  ﴾ ]الفرقان:2[، وق���ال عز وجل: ﴿تح تخ            تم 
تى تي       ﴾ ]القم���ر: ٤٩[،  وم���ن ذلك �أفعال العباد ف�إنها داخلة ف���ي خلق الله تعالى، وقد بيَّن الله 
تعالى ذلك في كتابه فقال: ﴿ڭ ڭ ۇ ۇ﴾ ]ال�صافات: ٩٦[، فيحتمل �أن »ما« م�صدرية، 
فيك���ون التقدير: والله خلقكم وعملَك���م، ويُحتمل �أن تكون »ما« بمعنى »الذي«، فيكون التقدير: والله 

خلقكم والذي تعملونه، وكلا القولين متلازم.)))
و�أما المعتزلة فقد �أجمعوا على �أن الله لم يخلق الكفر والمعا�صي التي تقع من العباد، قال �أبو 
الح�س���ن الأ�شع���ري: )�أجمعت المعتزلة على �أن الله - �سبحانه - لم يخلق الكفر والمعا�صي ولا �شيئاً 
م���ن �أفعال غيره()))، وق���ال القا�ضي عبد الجبار المعتزلي: )وتف�سي���ر ذلك -يعني  عدل الله-: �أن 

تعلم �أن جميع �أفعال العباد من الظلم والجور وغيرهما لا يجوز �أن يكون من خلقه())).
ولا �شك �أن قول المعتزلة القدريَّة قدحٌ في ربوبية الله تعالى، لأنهم �أخرجوا �أفعال العباد عن 
خلق الله تعالى وم�شيئته ون�سبوها �إلى العباد خلقاً وم�شيئة، فجعلوا العباد م�شاركين لله عز وجل في 

�شيء من خ�صائ�ص ربوبيته، وهذا -بلا �شك- �شرك في الربوبية.
ولذل���ك قال المقري���زي: )والذين �أ�شركوا به تعال���ى في الربوبيّة منهم م���ن �أثبت معه خالقًا 

�آخر، و�إن لم يقولوا: �إنه �إله مكافئ له، وهم الم�شركون ومن �ضاهاهم من القدريّة...
ت���ه �سبحان���ه للعالم الربوبيّ���ة الكاملة المطلق���ة ال�شاملة تبطل �أقواله���م، لأنها تقت�ضي  وربوبيَّ

ته لجميع ما فيه من الذوات وال�صفات والحركات والأفعال())). ربوبيَّ
حابة  وقال �أي�ضاً: )و�شركُ القدريَّة مخت�صرٌ من هذا، وبابٌ يُدْخَلُ منه �إليه، ولهذا �شبّههم ال�صّ

))) انظر: تف�سير ابن كثير: )26/7(.
))) مقالات الإ�سلاميين: )181/2(.

))) الأ�صول الخم�سة: )�ص: 69(.
))) تجريد التوحيد المفيد: )�ص: 13(، بت�صرف ي�سير.
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ر�ضي الله عنهم بالمجو�س، كما ثبت عن ابن عمر وابن عبّا�س ر�ضي الله عنهم())).
اهم النب���ي صلى الله عليه وسلم مجو�سَ هذه الأمة، لأنهم �أثبتوا خالِقي���ن مع الله تعالى، فعن ابن   وله���ذا �سمَّ
وا فََال  ةِ، �إِنْ مَرِ�ضُ ةُ مَجُو�سُ هَذِهِ الأمَّ عمر-ر�ضي الله عنهما- �أنه قال، قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »القَدَرِيَّ

تَعُودُوهُمْ، وَ�إنْ مَاتُوا فََال تَ�شْهَدُوهُمْ«))). 
ثانيًا: لازم قولهم في �صفة لاإرادة:

ره المعتزلة القدرية ف���ي م�س�ألة �أفعال العباد يلزم منه -بل ه���م يقررون ذلك- �أن  �إن م���ا ق���رَّ
يك���ون في ملك الله ما لا يريد، ويريد عز وج���ل ما لا يكون، وهذا من �أعظم القدح في �صفة الإرادة 
لله تعالى؛ لأنهم جعلوا �أفعال العباد خارجة عن م�شيئته و�إرادته وخلقه، وهذا مناف لكمال �أ�سمائه 

و�صفاته عز وجل))).
وق���د �ص���رح بذلك غير واح���د من المعتزلة، ق���ال القا�ضي عبد الجبار: )وي���دل على ذلك �أن 
الحكي���م لا يري���د القبح؛ لأن �إرادة القبي���ح قبيحة، وم�شيئة ال�سفه �سفه، وكي���ف يجوز �أن يريد �شتم 
نف�سه و�سوء الثناء عليه؟ وكيف يقال: �إن كل ظلم وف�ساد في العالم فهو قد �أراده...())) �إلى �آخر ما 

قرره في الم�س�ألة.
ة: �إذا  ا لازم قوله���م في �صفة الإرادة: )ويقال لهم -�أي القدريَّ ق���ال �أبو الح�سن الأ�شعري مبينًّ
زعمت���م �أن���ه قد كان في �سلطانِ الله عز وجل الكفرُ والع�صيانُ وه���و لا يريده، و�أرادَ �أن ي�ؤمن الخلقُ 
�أجمعون فلم ي�ؤمنوا؛ فقد وجب على قولكم �أنَّ �أكثرَ ما �شاء الله �أن يكون لم يكن، و�أكثرَ ما �شاء الله 
�ألا يكون كان؛ لأنَّ الكفر الذي كان وهو لا ي�شا�ؤه عندكم �أكثرُ من الإيمان الذي كان وهو ي�شا�ؤه، و�أكثرُ 
ما �شاء الله �أن يكون لم يكن. وهذا جحدٌ لما �أجمع عليه الم�سلمون من �أنَّ ما �شاء الُله �أن يكون كان، 

وما لا ي�شاءُ لا يكون())).
ولا �شكَّ �أن الله تعالى له الإرادة ال�شاملة الكاملة العامة، فلا يخرج �شيء عنها، فما �أراده الله 
كان وما لم يرده لم يكن، ولا تقع �إرادة مخلوق -مهما بلغت منزلته- م�ستقلة عن �إرادة الله �سبحانه 

وتعال���ى، كما قال تعال���ى: ﴿ڎ ڎ ڈ ڈ ژ﴾   ]البقرة:253[، وقال تعالى: ﴿ئۈ ئې ئې 
ئې ئى﴾   ]هود:107[، وقال: ﴿ئې ئې ئى﴾ ]البروج:16[، والآيات في هذا الباب كثيرة جدًا.

))) الم�صدر ال�سابق: )�ص: 17(.
برقم:  الجامع  الألباني في �صحيح  برقم: )4691(، و�صححه  القدر: )77/7(،  باب  ال�سنة،  كتاب  �سننه،  داود في  �أبو  رواه   (((

.)4442(
))) انظر: منهاج ال�سنة النبوية: )405/1(، )278/3(، ومعارج القبول لحافظ حكمي: )945/3(.

))) الأ�صول الخم�سة: )�ص: 80(.
))) الإبانة عن �أ�صول الديانة: )�ص: 163(.
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ثالثًا: لازم قولهم في الهداية ولاإ�ضلال:
ة في الق���در يلزم منه �أنَّ العبد غير محت���اجٍ لطلب الهداية من الله  ره المعتزلة القدريَّ م���ا ق���رَّ
ع���ز وجل، وكذلك غير محتاج �إلى الا�ستعاذة بالله تعالى م���ن طريق ال�ضلال والغواية؛ لأنَّ الهداية 
والإ�ض�ل�ال -عل���ى �أ�صلهم الفا�سد- لي�س بيد الله تعالى، ف���الله �سبحانه - على قولهم- لا يهدي ولا 
؛ لأنَّ اله���دى وال�ضلال فع���ل من �أفعال العباد الت���ي هي مح�ضُ خلقه���م وم�شيئتهم و�إرادتهم،  ي�ض���لُّ
 ، فكيف يطلبونها من الله تعالى؟! وقالوا: �إن معنى قوله تعالى: ﴿ ُّ   ڭ  ۇ  ۇ  ۆ َّ﴾ �أي: ي�سميه �ضالًّا

ومعنى قوله تعالى: ﴿ ُّ  ۆ   ۈ  ۈۇٴَّ﴾: �أي: ي�سميه مهتدياً!، وهذا عجب من القول!)))
ولا �شك �أنَّ ه���ذا مناق�ض للن�صو�ص ال�صحيحة ال�صريحة، م�صادم للعقول ال�سليمة، مجانب 
للفط���رة القويم���ة؛ �إذ الن�صو�صُ م�ستفي�ض���ةٌ بالت�أكيد والبي���ان على �أن الهداي���ة والإ�ضلال بيد الله 
تعال���ى ولا يملكها �أحد غيره �سبحان���ه؛ فالهدية فعله وقدَرُه، والاهتداء وال�ضلال فعل العبد بم�شيئته 
و�إرادته، كما قال: ﴿ ُّ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ﴾ ]الأنعام:39[، وقـــال 
تــــعال���ى: ﴿ ُّ ک    ک  گ  گ    گ  گ  ڳ  ڳ   ڳ  ڳ  ڱ   ڱ  ڱ    َّ﴾ ]التوب���ة: 
115[، وقال �سبحانه: ﴿ک ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ َّ﴾ 
]الق�ص����ص:56[، وق���ال تعال���ى: ﴿ ُّ   ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ   ۈ  ۈۇٴ  َّ﴾ ]المدث���ر: ٣١[، والآي���ات في هذا 

الباب كثيرة.)))
ة �إلا تحريف  ومع �صراحة هذه الن�صو�ص وقطعيتها في هذه الم�س�ألة، لم يجد المعتزلة القدريَّ

معانيها �إلى معانٍ باطلة، لا تقت�ضيها لغة العرب، ولا يقبلها �سياق الن�صو�ص))).
، وي�ضل من ي�شاء ويخذل  ق���ال الطحاوي في عقيدته: )يهدي من ي�شاء ويع�صم ويعافي ف�ًالض

.((() ويبتلي عدلًا
المطلب الثاني: لوازم قول الجهمية في القدر في �صفات الله تعالى

: لازم قولهم في �صفة لاإرادة: �أوًال
مما لا �شك فيه �أن الجهمية الجبرية �سلكوا م�سلك الإفراط والغلو في �إثبات �صفة الإرادة لله 
تعال���ى؛ وذلك �أنهم جعلوا الإرادة نوعًا واحدًا م�ستلزماً المحبة والر�ضا والأمر، ثم زعموا بعد ذلك 

�أنَّ كل �شيء �أراده الله فهو يحبه وي�أمر به وير�ضاه، حتى الكفر والمعا�صي والف�ساد.))) 

))) انظر: المقالات للبلخي: )�ص: 351(، وانظر: �شفاء العليل لابن القيم: )�ص: 82(، و�شرح الطحاوية: )�ص: 106(.
))) انظر: �شفاء العليل: )�ص: 65(.

))) انظر: �شفاء العليل لابن القيم: )�ص: 82(.
))) الطحاوية: )�ص: 36(.

))) انظر: مدارج ال�سالكين: )264/1(.
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ه عن ذلك،  وه���ذا بلا �شكٍّ منافٍ لم���ا دلَّت عليه الأدلة من الكتاب وال�سنة، والله �سبحانه منزَّ
هًا نف�سه: ﴿ڑ ڑ ک ک﴾ ]البق���رة: ٢٠٥[، وقال: ﴿ڇ ڍ   ڍ  كما ق���ال �سبحانه منزِّ
مَ���ر:7[، وق���ال: ﴿ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ﴾ ]الأع���راف: 28[، وكذلك نزهه عنه  ڌ﴾   ]الزُّ
ا بالن�سبة �إليك، و�إنما هو  رُ لَيْ�سَ �إلَيْكَ«)))، �أي: لي�س �ش���رًّ ر�سول���ه صلى الله عليه وسلم فقال: »والخَيْرُ بِيَدَيْ���كَ، وال�شَّ

�شرٌّ بالن�سبة للمخلوقين.)))
ا من كل وجه،  ا خال�صً ا مح�ضً فال�شرَّ و�إن كان داخلًا في عموم خلق الله وم�شيئته ف�إن لي�س �شرًّ
ب���ل ه���و �شرٌّ جزئي �إ�ضافي لله تعالى له في���ه الحكمة البالغة، و�إن كان يظهر للعب���اد �أنَّه �شرٌّ ل�ضعف 
�إدراكه���م وق�ص���ور عقولهم، ومع ذلك كله ف�إنه لا ين�سب �إلى الله تعال���ى مبا�شرة؛ �إذ ن�سبته �إلى الله 

تعالى مبا�شرة من �سوء الأدب معه عز وجل.))) 
ثانيًا: لازم قول الجهمية في الهداية ولاإ�ضلال:

وم���ن لوازم قول الجهمي���ة الجبرية في القدر نف���ي هداية الدلالة والإر�ش���اد التي جاء ال�شرع 
ب�إثباته���ا، كما قال الله تعالى مخاطبًا نبيه محمدًا صلى الله عليه وسلم بقوله: ﴿ٹ ڤ ڤ   ڤ ڤ  ﴾ 
]ال�شورى: ٥٢[، فهذه الهداية ثابتة للنبي صلى الله عليه وسلم ول�سائر الأنبياء ومن �سار على طريقهم من الدعاة �إلى 
ره من  الله، وهي مقت�ضى الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، ف�إن كل من دعا غيره �إلى هدى �أو حذَّ

ردى ف�إنه قد هدى غيره هداية دلالة و�إر�شاد.)))
فه���ذه الهداي���ة منتفية على قول الجهمي���ة، لأن العبد المجبور على كف���ره ومع�صيته ولي�س له 
القدرة والاختيار على امتثال ن�صح النا�صح �أو تذكير المذكر له؛ بل �إنهم يقابلون الن�صح والإر�شاد 
ها فطرة، كما قال تعالى في كتابه  بالعن���اد والا�ستكبار والحُجج الواهية التي لا يقبلها عق���ل ولا تقرُّ

ذاكرًا حال �سلفهم من الم�شركي���ن: ﴿ٺ ٺ ٺ   ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ 
ڤ ڤ ڤ﴾ الآيات ]الأنعام: ١٤٨ – ١٤٩[.

ثالثاً: لازم قولهم في �صفة الحكمة:
ره الجهمية الجبرية في باب القدر �أن �إرادة الله عز وجل واحدة لازمة لأمره ومحبته  مم���ا قرَّ
ور�ضاه، وعلى ذلك ف�إنَّ العبد متى ما فعل ما �أراده الله فقد فعل الم�أمور به والمحبوب له �سبحانه، 
�س���واء كان ذلك طاعة �أو مع�صية؛ �إذ لا فرق بين طاعة ومع�صية وبين �إيمان وكفر، فالكل م�أمور به 
وال���كل محبوب لله تعالى، ب���ل �إنهم ي�صرحون بنفي الحكمة عن الله عز وج���ل وين�سبون �إليه العبث 

))) رواه م�سلم عن علي بن �أبي طالب ر�ضي الله عنه: كتاب �صلاة الم�سافرين، باب الدعاء في �صلاة الليل وقيامه: )185/2(، 
برقم: )1848(.

))) انظر: �شرح النووي على م�سلم: )3/ 121(.
))) انظر: مجموع الفتاوى: )266/14(، )260/8(.

))) انظر: مجموع الفتاوى: )18/ 171-174(، و�شفاء العليل: )�ص: 65-84(، وبدائع الفوائد: )271/2(.
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والظل���م، ويجعل���ون �إرادته �سبحانه مجردة عن الحكمة، ويجعل���ون العباد مطيعين لله تعالى في كل 
فعل يفعلونه حتى المعا�صي، لأن الطاعة -ح�سب زعمهم- منوطة بامتثال �إرادة الله لا بكونها طاعة 
م العا�صين لم يكن  ب الطائعي���ن ونعَّ ف���ي ذاتها، وعلى ذل���ك فلا فرق بين الطائع والعا�صي، فلو عذَّ

ظالماً لهم))).
ق���ال ابن تيمية: )و�أول من ظهر عنه �إنكار ذلك هو: الجهم بن �صفوان و�أتباعه، فحكي عنهم 

�أنهم قالوا: �إن العبد مجبور، و�أنه لا فعل له �أ�صلًا، ولي�س بقادر �أ�صلًا.
وكان ه���و و�أتباع���ه ينكرون �أن يكون لله حكمة في خلقه و�أم���ره، و�أن يكون له رحمة، ويقولون: 
�إنما فعل بمح�ض م�شيئة لا رحمة معها، وحكي عنه �أنه كان ينكر �أن يكون الله �أرحم الراحمين، و�أنه 
كان يخ���رج �إلى الجُذامى فينظر �إليهم، ويقول: �أرحم الراحمين يفعل مثل هذا به�ؤلاء، وكان يقول: 

العباد مجبورون على �أفعالهم لي�س لهم فعل ولا اختيار())).
وق���ال ابن القيم: )و�سبحانَ الله كيف ي�ستَجِيْزُ �أحدٌ �أنْ يظنَّ بربِّ العالمين و�أحكم الحاكمين 
�أنَّه يعذب كثيرًا من خلقه �أ�شدَّ العذاب الأبدي لغيرِ غايةٍ ولا حكمةٍ ولا �سببٍ، و�إنما هو مح�ضُ م�شيئةٍ 
دَةٍ ع���ن الحكمة وال�سب���ب، فلا �سببَ هناك ولا حكم���ةَ ولا غايةَ، وهل هذا �إلا م���ن �أ�سوء الظن  مج���رَّ

بالربِّ تعالى؟! 
مَ و�أحبَّ وكرهَ و�ش���رعَ ال�شرائع و�أمرَ  ���ه �أمرَ ونهى و�أباحَ وح���رَّ ه �أنَّ وكي���ف ي�ستَجِيْ���زُ �أنْ يظنَّ بربِّ
بالح���دود لا لحكمةٍ ولا لم�صلحةٍ يق�صدها، بل م���ا ثَمَّ �إلا م�شيئة مح�ضة رجحتْ مثًال على مثل بغير 
مرجحٍ؟! و�أيُّ رحمةٍ تكون في هذه ال�شريعة؟! وكيف يكون المبعوث بها رحمةً مهداةً للعالمين لو كان 
ا  الأم���ر كما يقول النُّفاة؟! وهل يكون الأمرُ والنه���يُّ �إلا عقوبةً وكُلفةً وعبثًا -تعالى الله عن ذلك علوًّ

كبيرًا())).
ز الُله فيه بين الم�ؤمن والكافر والمنافق  �إذن عل���ى قول ه�ؤلاء الجهمية لا عدل ولا مي���زان يميِّ
وبين الطائع والعا�صي وبين والمتقي والفاجر، فالكلُّ عندهم �سواء، ف�أيُّ قدح �أعظم من هذا القدح 

في حق الله عز وجل الحكمِ العدلِ الذي لا �أعدل ولا �أحكم منه �سبحانه!؟
الخاتمة

ل من �إتمام هذا البحث. وفي خِتام هذا البحث: �أ�شكر الله تعالى على ما منَّ به وتف�ضَّ
ث���م �إني ق���د تو�صلت �إل���ى نتائج وتو�صيات خ�ل�ال رحلتي مع ه���ذا البحث، فمن تل���ك النتائج 

والتو�صيات ما ي�أتي:

))) انظر: �شفاء العليل لابن القيم: )�ص: 205(، و�إعلام الموقعين لابن القيم: )96/3(.
))) مجموع الفتاوى: )8/ 459-464(.

))) �شفاء العليل: )�ص: 205(.
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1- التم�س���ك بالن����ص ال�شرعي من كت���اب الله و�سنة النبي صلى الله عليه وسلم ع�صمةٌ للعب���د من الوقوع في 
الانحراف���ات العقدي���ة في جميع مراحله العُمُري���ة مهما تغيَّر فكره وعقل���ه و�إدراكه، وكذلك ع�صمةٌ 
للأم���ة قاطبة على مَ���رِّ القرون وتعاقب ال�سنُون، ويبرهن لهذا منهج �أه���ل ال�سنة والجماعة، ف�إنَّ ما 

كان عليه �أولُّهم من اعتقاد هو ما عليه �آخرهم �إلى ع�صرنا هذا و�إلى قيام ال�سنة.
2- الخو����ض بالعق���ل في تفا�صي���ل ودقائق الم�سائ���ل الاعتقادية التي لي�س فيه���ا ن�صٌّ ولا قول 
ة المعتبرين؛ ه���و �أعظم �سبب للانحراف والزيغ  م�أث���ور عن �أئمة الهدى م���ن ال�صحابة وعلماء الأمَّ

وال�ضلال، وعاقبته الهلاك والبوار.
3- الفِ���رَقُ الت���ي تناق�ضت في الاعتق���اد في بع�ض الم�سائ���ل -كحال الجهمي���ة والمعتزلة- لا 
ي�شت���رط �أن تك���ون ل���كلِّ فرقة �شبهة م�ستقلَّ���ة انبثق منها ذل���ك المعتقد، ويدل عل���ى ذلك حال تلك 
طٍ ومُفْرِطٍ، كحال  الفرقتي���ن ف�إن �شبهتم ف���ي الإرادة واحدة، ثم اختلف تعاملهم معها ما بي���ن مُفَرِّ

الخوارج والمرجئة في الإيمان.
4- ال�سبي���ل الأمثل والطريق الأ�سلم لل�سلامة من الا�ضطراب والانحراف في الاعتقاد عمومًا 
ا؛ الت�سليم التام والإذعان لما جاء في كتاب الله و�سنة النبي صلى الله عليه وسلم، وجعل  وفي م�سائل القدر خ�صو�صً

العقل تابعاً لا متبوعاً فيه.
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ملخ�ص البحث:
يه���دف البحث �إلى بيان حك���م ا�شتراط الولي في النكاح، وهو جدير بالاهتمام، وذلك �صيانة 
للم���ر�أة، وحر�ص���ا على حقوقها، وهي �أهم ما يحفظ به الولي الم���ر�أة حين يتولى عقد قرانها برجل 
�آخ���ر تنتق���ل �إليه ولاي���ة العناية بها و�صونها، والحر����ص على م�صالحها، وقد احت���وت الدرا�سة على 
مقدمة تناول���ت التعريف بم�شكلة البحث و�أهميته و�أهدافه و�أب���رز عنا�صره، وثلاثة مباحث، الأول: 
بي���ان المق�صود بالولي، والثاني: �أقوال الفقهاء في النكاح ب�ل�ا ولي، والثالث: المناق�شة والترجيح، 
وق���د اعتم���د الباحث في منهجية البحث على تتبع الأقوال الفقهية م���ن م�صادرها الأ�صلية مع بيان 
�أوج���ه الدلال���ة واختيار الراج���ح منها، وتو�صل الباحث �إل���ى عدة نتائج كما �أو�ص���ى ب�ضرورة �إجراء 

�أبحاث تخدم الفقه الإ�سلامي وفق الم�ستجدات المعا�صرة. 
الكلمات المفتاحية: )�شروط-الولي- النكاح-عقد-الزواج(

Abstract:
This research aims to clarify the ruling on requiring a guardian (wali in 

the marriage contract. The topic is of significant importance as it serves to 
protect the woman and ensure her rights. The guardian plays a vital role in 
safeguarding the woman when he undertakes the marriage contract on her 
behalf with another man, who will then assume responsibility for her care, 
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protection, and interests.
* The study includes an introduction that addresses the research problem, 

its importance, objectives, and main elements. It also comprises three sections:
* A clarification of the concept of the guardian (wali),
* The views of jurists regarding marriage without a guardian,
* A discussion and evaluation of these views.
The researcher adopted a methodology based on tracing juristic opinions 

from their primary sources, analyzing their evidences, and selecting the most 
preponderant opinion. The research concluded with several findings and 
recommended the necessity of conducting further studies that serve Islamic 
jurisprudence in light of contemporary developments.

Keywords: (conditions - Guardian - Marriage - Contract)

المقدمة: 
الحم���د لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على الر�س���ول الأمين وعلى �آله و�صحبه �أجمعين، 

�أما بعد: 
ف�إن النكاح من العقود التي توليها ال�شريعة الإ�سلامية عناية بالغة، فهو منة امتن الله بها على 
زْوَاجًا لّتِسَْ��كُنُوا 

َ
نفُسِ��كُمْ أ

َ
نْ خَلَقَ لَكُم مِّنْ أ

َ
الب�شرية جمعاء، كما قال تعالى: ﴿وَمِنْ آياَتهِِ أ

رُونَ﴾ ]الروم: 21[، فقد  ةً وَرحَْمَةًۚ  إنَِّ فيِ ذَلٰكَِ لَآياَتٍ لّقَِ��وْمٍ يَتَفَكَّ وَدَّ إلَِيهَْ��ا وجََعَ��لَ بيَنَْكُم مَّ
�شرع���ه الله جل وعلا تحقيقًا لمقا�صد عظيمة؛ منها عل���ى �سبيل المثال لا الح�صر: حفظ العر�ض، 
و�إعف���اف النف�س، وبن���اء الأ�سرة، وا�ستقرار المجتم���ع، وتكثير الن�سل الم�شروع ال���ذي يُعبد الله به، 
ولأهمي���ة هذه النعمة و�ض���ع ال�شرع لها �أركاناً و�شروطاً تحفظ كرامت���ه وتحقق مقا�صده، حتى يكون 
العق���د معتبراً وتترت���ب عليه �آثاره ال�شرعية التي �شرع من �أجلها، وم���ن �أبرز هذه ال�شروط: »الولاية 
ج المر�أة من قِبل وليها، لا �أن تتولى عقد النكاح بنف�سها، وقد اختلفت �أقوال  في النكاح«، �أي �أن تُزوَّ
الفقه���اء ف���ي هذا ال�شرط وكثرت تف�صيلاته���م في �صحة النكاح، ولكل فري���ق �أدلته وت�أويلاته، مما 
يجع���ل الم�س�ألة م���ن الم�سائل الفقهية التي تتطلب تحريرًا وتف�صي�ل�اً، وانطلاقًا من هذا، فقد جاء 

هذا البحث بعنوان :ا�شتراط الولي في النكاح: درا�سة فقهية مقارنة.
 وتكمن �أهمية البحث فيما يلي:

1. �تعلق���ه ب�أح���د �أركان عقد النكاح، وه���و الولي، الذي يُبنى عليه �صح���ة العقد �أو بطلانه، ما 
يجعله من �أهم الم�سائل الفقهية ذات الأثر المبا�شر في الحياة الأ�سرية.

2. �تناول���ه م�س�أل���ة وقع فيها الخ�ل�اف بين الفقهاء، مم���ا يجعل درا�ستها �ض���رورة لفهم �أوجه 
الا�ستدلال والترجيح بينهم.
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3. �تعلّقه بالواقع المعا�صر، �إذ كثرت فيه النوازل والحوادث، وظهور حالات تزوّج فيها المر�أة 
نف�سها دون ولي، �أو عبر المحاكم، ما ي�ستدعي بيان الحكم ال�شرعي ال�صحيح فيها.

4. ��إب���راز ع���دل ال�شريع���ة الإ�سلامية ورحمته���ا بالم���ر�أة، ورد ال�شبهات التي ي���روّج لها بع�ض 
المغر�ضين من �أن ا�شتراط الولي نوع من الحجر �أو الانتقا�ص من �أهلية المر�أة، من خلال 

بيان الحكمة ال�شرعية والمقا�صد العليا لهذا الت�شريع.
�سبب اختيار البحث: تعود �إلى جملة من الدوافع، يمكن تلخي�صها فيما يلي:

1. �أهمية مو�ضوع الولاية في النكاح، مما ي�ستدعي تحقيق القول فيها بدقة.
2. وقوع الخلاف في ا�شتراط الولي، ما يجعل درا�سته محًّال للبحث، والترجيح بين الأقوال.

3. �كثرة النوازل المعا�صرة المرتبطة بزواج المر�أة بغير ولي، �أو زواج الرا�شدة في الدول التي 
ت�أخذ بر�أي الحنفية، مما يدل على الحاجة لبيان حكم ال�شارع فيها.

4. �رغبة الباحث في الم�ساهمة في الدفاع عن ال�شريعة، في مواجهة ما يُثار من �شبهات حول 
الولاية، وت�صويرها على �أنها �إهانة لكرامة المر�أة.

كما يهدف البحث �إلى: 
1. بيان مكانة النكاح و�أهميته في ال�شريعة الإ�سلامية.

2. تو�ضيح حكم ا�شتراط الولي في عقد النكاح، و�أدلة كل قول.
3. عر�ض الخلاف الفقهي بين المذاهب الأربعة في هذه الم�س�ألة.

4. بيان �أثر ا�شتراط الولاية في حفظ الحقوق وتحقيق مقا�صد ال�شريعة.
�إ�ش��كالية المو�ض��وع: ترج���ع �إ�شكالية »ع���دم ا�شتراط الولي ف���ي النكاح« في كون���ه �أحد �أبرز 
الم�ش���كلات التي تواجه الأ�سرة، وم���ا تتركه من �آثار على الأ�سرة والمجتم���ع، ف�ًالض عن غفلة كثير 
م���ن النا�س عن ارتب���اط ا�شتراط الولاية في الن���كاح بمقا�صد ال�شريعة في حف���ظ العر�ض والن�سب 

والم�صلحة العامة.
منهجي��ة البح��ث: تجم���ع الدرا�س���ة بين ع���دة مناهج حيث اقت�ض���ت الدرا�سة اتب���اع المنهج 
الا�ستقرائ���ي التحليل���ي القائم على ا�ستقراء الن�صو�ص ال�شرعية و�أق���وال العلماء، والمنهج المقارن 

المعتمد على الموازنة بين الآراء الفقهية، والمنهج النقدي في التعليل والترجيح.
خط��ة البح��ث: تتناول هذه الورق���ة ا�شتراط الولي في النكاح: درا�س���ة فقهية مقارنة، وذلك 

فيما ي�أتي:
المبحث الأول: بيان المق�صود بالولي في النكاح وفيه ثلاثة مطالب: 

المطلب الأول: تعريف النكاح لغة.
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المطلب الثاني: المراد بالنكاح عند الفقهاء.
المطلب الثالث: تعريف الولي لغة و�شرعا.

المبحث الثاني: �أقوال الفقهاء في النكاح بلا ولي، وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: تحرير محل النزاع.

المطلب الثاني: عر�ض الأقوال في الم�س�ألة.
المطلب الثالث: �سبب الخلاف.

المبحث الثالث: المناق�شة والترجيح، وفيه خم�سة مطالب:
المطلب الأول: عر�ض �أدلة �أ�صحاب القول الأول مع مناق�شة الأدلة.

المطلب الثاني: عر�ض �أدلة �أ�صحاب القول الثاني مع مناق�شة الأدلة.
المطلب الثالث: عر�ض �أدلة �أ�صحاب القول الثالث مع مناق�شة الأدلة.
المطلب الرابع: عر�ض �أدلة �أ�صحاب القول الرابع مع مناق�شة الأدلة.

المطلب الخام�س: الترجيح مع ذكر نوع الخلاف وثمرته.
خاتمة، وت�شمل �أبرز النتائج والتو�صيات المقترحة.

والمراجع. الم�صادر  فهر�س  	•
المو�ضوعات.  فهر�س  	•

وبالله التوفيق.
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المبحث لاأول: بيان المق�صود بالولي في النكاح وفيه ثلاثة مطالب: 

المطلب لاأول: تعريف النكاح لغة وا�صطلاحا: النكاح والزواج بمعنى واحد.
جَهَا،  ةً يَنْكِحُهَا �إِذَا تَزَوَّ دَرُ نَكَحَ، و�أ�صله ال�ضم والجمع، ويُقَال: نَكَحَ فُلَانٌ امْرَ�أَ النكاح لغةً: مَ�صْ

ا))).  وَنَكَحَهَا يَنْكِحُهَا: وَطِئَهَا �أَيْ�ضً
كاح وَزْناً  لامِ من التَّ�سلي���م، والك�سرُ فِيهِ لُغَ���ة، كالنِّ وَاجُ لغ���ة: بِالْفَتْح، من التَّزوي���جِ: كال�سَّ وال���زَّ
نتَ 

َ
ُ تَعَالَى: ﴿اسْكُنْ أ ا الْمَرْ�أَةُ، قَالَ اَّهلل وْجُ �أَيْ�ضً وْجُ: الْبَعْلُ وَالزَّ كاح، والزَّ وَمعنى)))، وهو بمعنى النِّ

وَزَوجُْكَ الجَْنَّةَ﴾ ]البقرة: 35[.
ا�صطلاحاً: عقد يفيد ملك المتعة ق�صدا، بين رجل وامر�أة من غير مانع �شرعي))).

المطلب الثاني: المراد بالنكاح عند الفقهاء
ف���ه الحنفية ب�أنه: »عقد يفيد ملك المتعة �أي حل ا�ستمت���اع الرجل من امر�أة لم يمنع  فق���د عرَّ

من نكاحها مانع �شرعي«))).
وعرّف���ه المالكي���ة ب�أنه: »عقد لِحِ���ل تمتُّع؛ �أي ا�ستمت���اع وانتفاع وتلذذ )ب�أنث���ىِ وطئاً ومبا�شرةً 

اً وغير ذلك«))). وتقبيلًا و�ضمَّ
وال�شافعي���ة بقوله���م: »عقد يت�ضمن �إباح���ة وطء بلفظ �إن���كاح �أو تزوي���ج �أو ترجمته، والعرب 
ت�ستعمل���ه بمعن���ى العقد والوطء جميع���ا، لكنهم �إذا قال���وا: نكح فلان فلانة �أو بنت ف�ل�ان �أو �أخته؛ 

�أرادوا تزوجها وعقد عليها، و�إذا قالوا: نكح زوجته �أو امر�أته لم يريدوا �إلا المجامعة«))).
والحنابلة عرفوه كذلك ب�أنه: »عقد التزويج؛ �أي عقد يعتبر فيه لفظ نكاح �أو تزويج �أو ترجمته، 

وهو حقيقة في العقد، مجاز في الوطء«))).
المطلب الثالث: تعريف الولاية لغة وا�صطلاحًا:

تعريف الولاية، والولي: الولاية في اللغة: م�صدر ولي، يقال: ولي ال�شيء، �أو ولي عليه، �إذا ملك 

))) ينظر: طلبة الطلبة، )�ص38(، ل�سان العرب، ابن منظور، )714/3(، -نكح-.، �أني�س الفقهاء، �ص50، التعريفات، )246(.
))) تاج العرو�س، الزبيدي، )25/6(، -زَوَجَ-.

))) الدر المختار، الح�صكفي )258/2(، حا�شية رد المحتار، ابن عابدين )3/ 4(، وينظر: مغني المحتاج، ال�شربيني، )123/3(، 
ك�شاف القناع، البهوتي )5/5(، حا�شية ال�صاوي على ال�شرح ال�صغير، ال�صاوي )332/2(.

))) رد المحتار على الدر المختار، ابن عابدين )5/3(.
))) حا�شية ال�صاوي على ال�شرح ال�صغير، ال�صاوي )332/2(.

))) مغني المحتاج، ال�شربيني )200/4(.
))) ك�شاف القناع، البهوتي)5/5(.
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نُوُّ)))،  �أم���ره وتولى ��شأنه، وكان له حق القيام به)))، والولي هو القَري���بُ، مِنَ الوَلْيِ، وهو القُربُ والدُّ
���ى فُلانًا: اتَّخَذه وليًّا، ووليّ الْمَرْ�أَة: الَّذِي يَلي  ووَلِ���يَ الأمرَ: �إذا قام به، وتولَّى الأمرَ، �أي: تقَلَّدَه، وتولَّ

كاح دُونه))). كاح عَلَيْهَا وَلَا يَدعها تَ�سْتَبِدّ بعَقْد النِّ عَقْد النِّ

الولي: ا�ص��طلاحا: ‌الولي ‌من له على المر�أة ملك، �أو �أبوة، �أو تع�صب، �أو كفالة �أو �إي�صاء، �أو 
ذو �إ�سلام))). 

�أما الولاية في ال�شرع فقد عرفت ب�أنها: »تنفيذ القول على الغير، �شاء الغير �أو �أبى«))).
وقيل: هي �سلطة �شرعية ل�شخ�ص يملك بها القادر على الت�صرف رعاية ��شؤون غيره))).

المبحث الثاني: �أقوال الفقهاء في النكاح بلا ولي، وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب لاأول: تحرير محل النزاع:

النكاح))). في  الولي  ا�شتراط  في  ال�صحابة  بين  خلاف  • لا 
ال�سلام عند  ابن عبد  �أكمل، قال  النكاح  الولي في عقد  �أن وجود  الفقهاء  بين  • لا خلاف 
�شرح���ه لعب���ارة اب���ن الحاجب)الول���ي(: »هذا هو الرك���ن الثاني م���ن �أركان عقد الن���كاح، واختلف 

النا�س في ذلك بعد اتفاقهم على �أن وجود الولي في عقد النكاح �أكمل«.
�أن تبا�شر عقد  �أم ثيبًا، هل يجوز  • محل النزاع: المر�أة البالغة الر�شيدة �سواء كانت بكرًا 

زواجها بنف�سها؟ �أم لا بد من وجود وليها؟ 

المطلب الثاني: عر�ض لاأقوال في الم�س�ألة.

�أقوال: �أربعة  على  الم�س�ألة  هذا  في  الفقهاء  • اختلف 
ل: وجود الولي �شرط في �صحة عقد الزّواج، وعدم وجوده يبطل الزّواج، وهو قول  القول لاأوَّ

ابن منظور )407/15(،  العرب،  ل�سان  الرازي )�ص: 345(،  ال�صحاح،  الأزهري )323/15(، مختار  اللغة،  ))) ينظر: تهذيب 
الم�صباح المنير، الفيومي )672/2(.

))) الهام�ش ال�سابق.
))) ينظر: تهذيب اللغة، الأزهري )323/15(.

))) ينظر: المخت�صر الفقهي )3/ 195(، �شرح زروق على متن الر�سالة )2/ 640(.
))) ك�شف الأ�سرار �شرح �أ�صول البزدوي، لعلاء الدين البخاري )350/2 التعريفات، للجرجاني)�ص254(، �أني�س الفقهاء، للقونوي 

)�ص52 )�ص99(.
))) ينظر: الولاية في النكاح، العوفي )26/1(.

بِ، كتاب النكاح )3/ 409(، الحاوي الكبير، الماوردي )59/11(،  يِّ ))) ينظر: �سنن الترمذي، بَابُ مَا جَاءَ فِي ا�سْتِئْمَارِ البِكْرِ وَالثَّ
الا�ستذكار، ابن عبد البر )471/5(، بداية المجتهد، ابن ر�شد )44/3(.
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المالكية)))، وال�شافعية)))، والحنابلة))).
الق��ول الثان��ي: لا ي�شت���رط وجود ولي الم���ر�أة في عقد زواجه���ا، و�إذا عقدت الم���ر�أة البالغة 
نكاحه���ا بغي���ر ولي، وكان كف�ؤا – جاز، وهو قول �أبي حنيفة، و�أبي يو�سف في قوله الأخير)))، و�أحمد 

في رواية))). 
الق��ول الثال��ث: يج���وز للمر�أة البالغة العاقل���ة الر�شيدة �أن تتولى عقد زواجه���ا بنف�سها، لكن 
عقده���ا موق���وف على �إذن وموافقة وليها، ف�إن وافق ور�ضي فالعقد �صحيح نافذ، و�إن لـم يجزه، فهو 
باط���ل، وه���ذا القول ه���و الرواية الم�شهورة عن محمد ب���ن الح�سن رحمه الله)))، وه���و �أي�ضاً �إحدى 
الرواي���ات ع���ن �أبي يو�سف رحمه الله، وقد اقت�صر على ذكرها عن���ه �أبو بكر الج�صا�ص، وقال: �إنّها 

الم�شهورة عنه))).
الق��ول الراب��ع: يجوز للثيب �أن تزوج نف�سها، �أو تولي �أي رجل من الم�سلمين �أمرها، ولا يجوز 

للبكر ذلك، وهو مذهب الظاهرية))).
المطلب الثالث: �سبب الخلاف

يمكن نرجع الخلاف في هذه الم�س�ألة لثلاثة �أ�سباب رئي�سة:
�أ‌. �ع���دم ورود �أدل���ة ظاهرة في ا�شتراط الولاي���ة في النكاح، كما قال اب���ن ر�شد )ت 595هـ(: 
»لـ���م ت����أت �آية، ولا �سنة هي ظاهرة في ا�شتراط الولاية ف���ي النكاح، ف�ضلا عن �أن يكون في 
ذلك ن�ص، بل الآيات، وال�سنن التي جرت العادة بالاحتجاج بها عند من ي�شترطها هي كلها 
محتملة، وكذلك الآيات، وال�سنن التي يحتج بها من ي�شترط �إ�سقاطها هي �أي�ضا محتملة في 
ذل���ك، والأحاديث مع كونها محتملة في �ألفاظها مختلف في �صحتها �إلا حديث ابن عبا�س، 

و�إن كان الم�سقط لها لي�س عليه دليل؛ لأن الأ�صل براءة الذمة))).
ب‌. ��ضعف �أدلة الم�شترطين للولاية عند من لا ي�شترطها، قال الزيلعي )ت: 1021هـ.(: »وقد 

))) ينظر: المعونة، القا�ضي عبد الوهاب )727/2(، الإ�شراف، عبد الوهاب )686/2(، عيون الم�سائل، القا�ضي عبد الوهاب 
)�ص: 296(، الكافي، ابن عبد البر )520/2(، التب�صرة، اللخمي )1779/4(، المقدمات الممهدات، ابن ر�شد )471/1(.
الهيتمي  المحتاج،  تحفة   ،)38/9( الكبير  الحاوي   ،)264/8( المزني  المزني،  مخت�صر   ،)13/5( ال�شافعي  الأم،  ينظر:   (((

.)236/7(
))) ينظر: المغني، ابن قدامة )345/9(، ال�شرح الكبير، �شم�س الدين ابن قدامة )408/7(، �شرح الزرك�شي، الزرك�شي )8/5(.
))) ينظر: التجريد، القدوري )4238/9(: المب�سوط، ال�سرخ�سي )10/5(، بدائع ال�صنائع، الكا�ساني )242/2(، اللباب، عبد 

الغني )656/2(.
))) ينظر: المغني )345/9(، ال�شرح الكبير )408/7(، �شرح الزرك�شي )8/5(.

))) التجريد )4238/9(، المب�سوط )10/5(، بدائع ال�صنائع )242/2(، فتح القدير، ابن الهمام )256/3(، اللباب )656/2(.
))) �أحكام القران، الج�صا�ص )401/1(، والمب�سوط )10/5(، وفتح القدير )256/3(.

))) ينظر: المحلى، ابن حزم )25/9(، بداية المجتهد )44/3(.
))) ينظر: بداية المجتهد )44/3(.
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رووا-يعني الم�شترطين للولاية-في كتبهم �أحاديث كثيرة لي�س لها �صحّة عند �أهل النقل، 
حتى قال البخاري )ت: 256هـ(، وابن معين)ت:233هـ لـم ي�صح في هذا الباب حديث-

يعنى على ا�شتراط الولاية«))).
ت‌. �قيا����س الن���كاح على البيع: قال الن���ووي )ت: 676 هـ.(: »واحتج �أب���و حنيفة بالقيا�س على 
، وحمل الأحاديث في ا�ش���راط الوليِّ على الأمة  البي���ع، وغي���ره، ف�إنّها ت�ستقلُّ فيه بلا ول���يٍّ
وال�صغي���رة، وخ�صّ عمومها بهذا القيا�س، وتخ�صي�ص العم���وم بالقيا�س جائز عند كثير 

من �أهل الأ�صول«))).
المبحث الثالث: المناق�شة والترجيح:

المطلب لاأول: عر�ض �أدلة �أ�صحاب القول لاأول مع المناق�شة:
لاأدلة:

�أدلة القول لاأول: 
: مِنَ الكِتابِ: ًال �أوَّ

ن ينَكِحْنَ 
َ
جَلَهُنَّ فَلَ��ا تَعْضُلُوهُ��نَّ أ

َ
1. قول���ه تعال���ى: ﴿وَإِذَا طَلّقَْتُ��مُ النّسَِ��اءَ فَبَلَغْ��نَ أ

﴾ ]البقرة:232[.   زْوَاجَهُنَّ
َ
أ

وجه الدلالة: 
، و�إلَّا ل���كان العَ�ضلُ وعَدَمُه  جُ �إلَّا بوليٍّ ، وه���ذا يدُلُّ على �أنَّها لا تت���زوَّ لُوهُ���نَّ �أي: تمنَعوه���نَّ تَعْ�ضُ
�سَواءً. قال ال�شافعيَّ رحمه الله: »هذه الآية �أبين �آية في كتاب الله عز وجل دلالة على �أن لي�س للمر�أة 

الحرة �أن تنكح نف�سها«))).  
ها))): وقد نوق�ش هذا الا�ستدلال: بجملة اعترا�ضات �أهمُّ

﴾ ]البقرة: 232[ خطاباً للأولياء،  لًا: منع �أن يكون الخطاب في قوله تعالى: ﴿فلَا تَعْضُلُوهُنَّ �أوَّ
بل هو خطاب للأزواج المطلِّقين.

ثانياً: �إنَّه على فر�ض الت�سليم بكون الخطاب للأولياء، فلي�س في نهي الأولياء عن الع�ضل دليل 
على �إثبات حقٍّ لهم فيما نُهوا عنه.

))) تبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق )117/2(.
))) �شرح النووي على م�سلم )205/9(.

))) ينظر: الأم )166/5(.
))) ينظر: تف�سير الرازي )112/6(، الولاية في النكاح )73/1(.
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و�أجيب: 
ب����أنَّ خير ما يعي���ن على تف�سير الآية، وبيان معناها هو �سبب نزوله���ا، فقد �صحَّ �أنَّها نازلة في 
الأولي���اء، كم���ا جاء في البخاري، وغيره عن معقل بن ي�سار قَ���ال: »نزلت فيّ هذه الآية، زوجت �أختاً 
ل���ي من رجل فطلقها، فلما انق�ضت عدتها، جاء راغباً فيها، فقلت: والله لن تعود �إليك �أبداً، ف�أنزل 
الله ه���ذه الآية، فقال معقل بن ي�سار: الآن �أفعل ي���ا ر�سول الله فزوجها �إياه«))). و�إذا ثبت ذلك ثبت 

دخول ال�سبب في الحكم الذي قررته))). 
2. ﴿وَلَا تنُكِحُوا المُْشْرِكيِنَ حَتَّىٰ يؤُْمِنُوا﴾ ]البقرة: 221[.

�ساءِ  ك���ورِ، ولو كان �إل���ى النِّ وج��ه الدلال��ة: قال���وا: الخِط���ابُ في ه���ذه الآية �إل���ى الأولياءِ الذُّ
جالِ لَم���ا كان لِتَوجيهِ الخِطابِ �إلي���ه فائِدةٌ))). حكى  ، ول���و لـم يُعتبَ���رْ وُجودُ الوليِّ مِ���ن الرِّ لذَكَرهُ���نَّ
القرطب���ي)ت:671 ه���ـ.(، وغيره �أنَّ هذه الآية دليل بالن�صِّ عل���ى �أن »لا نكاح �إلا بولي«)))، وقال ابن 

العربي: »وهي م�س�ألة بديعة ودلالة �صحيحة))).
وق��د نوق�ش هذا الا�س��تدلال: ب����أن قوله تعالى: ﴿وَلا تُنكِْحُوا المُْشْ��رِكيِنَ حَتَّى يؤُْمِنُوا﴾ 
]البق���رة: 212[، هو �أن يك���ون خطاباً لأولي الأمر من الم�سلمين، �أو لجمي���ع الم�سلمين �أحرى منه �أن 
د بين �أن يكون خطابًا للأولياء، �أو لأولي الأمر، فمن احتجَّ  يكون خطاباً للأولياء، وبالجملة فهو متردِّ
 ، به���ذه الآي���ة، فعليه البيان �أنَّه �أظهر في خطاب الأولياء منه في �أول���ي الأمر، ف�إن قيل: �إنَّ هذا عامٌّ
م���ا هو خطاب بالمنع، والمنع بال�شرع،  والع���امُّ ي�شم���ل ذوي الأمر، والأولياء قيل: �إنَّ هذا الخطاب �إنَّ
ة في  في�ست���وي في���ه الأولياء، وغيره���م، وكون الولي م�أم���وراً بالمنع بال�شرع لا يوجب ل���ه ولاية خا�صَّ
كاح لكان  ة النِّ الإذن، �أ�صل���ه الأجنبي. ولو قلنا: �إنَّه خطاب للأولياء يوج���ب ا�شتراط �إذنهم في �صحَّ
مجم�ل�اً لا ي�صحُّ به عمل؛ لأنَّه لي�س فيه ذكر �أ�صناف الأولياء، ولا �صفاتهم، ولا مراتبهم، والبيان لا 

يجوز ت�أخيره عن وقت الحاجة))).
ة الم�ؤمنين المكلَّفين الذين خوطبوا  ورد على هذا الجواب: ب�أن الأظهر: �أنَّ الآية خطاب لكافَّ
﴾ ]البق���رة: 212[، والمراد: لا ينكحهنَّ من �إليه  تِ حَتَّى يؤُْمِنَّ ب�صدرها، ﴿وَلاَ تنَكِحُوا المُْشْ��رِكَا
الإنكاح، وهم الأولياء، �أو خطاب للأولياء، ومنهم الأمراء عند فقدهم، �أو ع�ضلهم، فبطل قوله: »�إنَّه 

�أحق  �إلا بولي وفي الطلاق باب وبعولتهن  قَال لا نكاح  �أخرجه البخاري في تف�سير �سورة البقرة وفي كتاب النكاح، باب من   (((
بردهن في ذلك، �صحيح البخاري )1972/5، ح 4837(.

الكبير  الحاوي   ،)1779/4( التب�صرة   ،)727/2( المعونة   ،)264/8( المزني  مخت�صر  وينظر:   ،)120/3( ال�سلام  �سبل   (((
)38/9(، المغني )345/9(، ال�شرح الكبير )408/7(، �شرح الزرك�شي )8/5(، الولاية في النكاح )74/1(.

))) تف�سير القرطبي )72/3(، فتح الباري )187/9(، وينظر: الحاوي الكبير )38/9(، المغني )345/9(.
))) تف�سير القرطبي )72/3(.
))) �أحكام القر�آن )158/1(.
))) بداية المجتهد )37/3(.
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د بين خط���اب الأولياء و�أولي الأمر«. وقوله))): »قلنا))): ه���ذا الخطاب �إنَّما هو خطاب بالمنع  مت���ردِّ
ا جوازاً، كما تقول الحنفية، �أو  بال�ش���رع«. قلنا))): المنع بال�شرع هنا للأولياء الذين يتولَّون العقد �إمَّ
�شرطاً كما يقول غيرهم، فالأجنبي بمعزل عن المنع؛ لأنَّه لا ولاية له على بنات زيد مثلًا، فما معنى 

نهيه عن �شيء لي�س من تكليفه، فهذا تكليف يخ�صُّ الأولياء.
وقوله: »ولو قلنا))): �إنَّه خطاب للأولياء لكان مجملًا لا ي�صحُّ به عمل.

جوابه: �أنَّه لي�س بمجمل، �إذ الأولياء معروفون في زمان من �أنزلت عليهم الآية))).
الحِِينَ مِ��نْ عِبَادِكُمْ وَإِمَائكُِمْ﴾  ياَمَى مِنكُمْ وَالصَّ

َ
نكِحُ��وا الأْ

َ
3. قول���ه تعالى: ﴿وَأ

]النور: 32[.
وج��ه الدلال��ة: قال القرطبي: والخطاب للأولياء، �إذ ل���و �أراد الأزواج لقال: »و�أنكحوا« بغير 

همز، وكانت الألف للو�صل. وفي هذا دليل على �أن المر�أة لي�س لها �أن تنكح نف�سها بغير ولي))).  
وهُنَّ وَقَدْ فَرَضْتُمْ لهَُنَّ فَرِيضَةً فَنصِْفُ  نْ تَمَسُّ

َ
4. قوله تعالى: ﴿وَإِنْ طَلّقَْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبلِْ أ

قرَْبُ للِتَّقْوَى وَلا 
َ
نْ تَعْفُوا أ

َ
وْ يَعْفُوَ الّذَِي بيَِدِهِ عُقْدَةُ النِّ��كَاحِ وَأ

َ
نْ يَعْفُ��ون أ

َ
مَ��ا فَرَضْتُمْ إلِّاَ أ

َ بمَِا تَعْمَلوُنَ بصَِيرٌ﴾]البقرة: 237[. تنَسَْوُا الفَْضْلَ بيَنَْكُمْ إنَِّ الّلَه
���ك بهذه الآية في بي���ان �أنَّه لا يجوز  وج��ه الدلال��ة: قال الفخر ال���رازي: »لل�شافعيّ �أن يتم�سَّ
وْ يَعْفُوَ الّذَِي 

َ
؛ وذل���ك لأنَّ جمهور المف�سرين �أجمعوا على �أنَّ المراد م���ن قوله: ﴿أ ���كاح �إلا بوليِّ النِّ

نا �أن الزوج لا  ا الوليّ، وبطل حمله على ال���زوج لما بيَّ وْجُ، و�إمَّ ا الزَّ بيَِ��دِهِ عُقْدَةُ النّكَِاحِ﴾، وه���و �إمَّ
قدرة له البتَّة. على عقدة النكاح، فوجب حمله على الوليّ))). 

نة ثانيًا: من ال�سُّ
1.	 م���ا ج���اء ع���ن �أبي مو�سى الأ�شع���ري ر�ضي الله عن���ه �أنَّ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ق���ال: »لا نكاح �إلا 

بولي««))).

))) يعني بذلك قول ابن ر�شد، ينظر: بداية المجتهد )37/3(.

))) يعني بذلك قول ابن ر�شد، ينظر: بداية المجتهد )37/3(.
))) يعني بذلك قول ال�صنعاني، ينظر: �سبل ال�سلام )121/3(.
))) يعني بذلك قول ابن ر�شد، ينظر: بداية المجتهد )37/3(.

))) ينظر: �سبل ال�سلام )121/3(.
))) تف�سير القرطبي )239/12(.

))) تف�سير الرازي )481/6(.
بولي  �إلا  نكاح  لا  ما جاء  باب  النّكاح،  كتاب  والترمذي،  الولي، )427/3، 2085(،  في  باب  النّكاح،  كتاب  داود،  �أبو  �أخرجه   (((
)392/2 ،1101(، و�أحمد في الم�سند )522/32، ح 19746(، قال �شعيب الأرنا�ؤوط: حديث �صحيح، وهذا �إ�سناد اختلف فيه 
على �أبي �إ�سحاق في و�صله و�إر�ساله، وو�صله �أ�صح. وقال الألباني: حديث �صحيح، وقد �صححه الأئمة: �أحمد، وابن المديني، 
، وابن الجارود، وابن حبان، والحاكم، والذهبي، و�صححه ال�ضياء المقد�سي في »المختارة« من حديث  هْلِيُّ والبخاري، والذُّ
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وج��ه الا�س��تدلال: �أنَّ الحديث يدل دلالة وا�ضحة على �أن وج���ود الولي �شرط في �صحة عقد 
ال���زواج، �إذ ه���و �صريح في نفي النكاح بدون وليّ، قال ال�شوكان���ي )ت: 1250هـ(: قوله: »لا نكاح �إلا 
- بوليّ«، هذا النفي يتوجه �إلى الذات ال�شرعيَّة؛ لأنَّ الذات الموجودة – �أعني �صورة العقد بدون وليًّ
كاح بغير وليّ  ات، فيكون النِّ ة التي هي �أقرب المجازين �إلى الذَّ حَّ ه �إلى ال�صِّ لي�ست ب�شرعية، �أو يتوجَّ

ح به في حديث عائ�شة ر�ضي الله عنها«))). باطلًا كما هو م�صرَّ
والحدي���ث مطل���ق بقول���ه: »لا نكاح« حي���ث لـم يفرق بي���ن الثّي���ب والبكر، ولا بي���ن ال�صغيرة، 

والكبيرة، والنّفي متوجه �إلى الحقيقة ال�شرعية، وهي �صحة عقد الزّواج))).
وقد اعتر�ض على هذا الا�ستدلال بجملة من الاعترا�ضات: 

���ة �إ�سناده، فقال���وا: �إنَّ هذا الحدي���ث م�ضطرب الإ�سن���اد بين الرفع  �أ‌. �الاعترا����ض عل���ى �صحَّ
والإر�سال، والو�صل والانقطاع))). قال ابن الهمام )ت: 861 هـ(: »فقد ا�ضطرب في و�صله 

وانقطاعه«))).
و�أجيب عنه: 

ت�صحي���ح الأئمة لهذا الحدي���ث متَّ�صلًا مرفوعاً، فقد ب�سط القول ف���ي ذلك جمع من الأئمة، 
ة، كالحاك���م في م�ستدرك���ه)))، والبيهقي في �سننه الكب���رى)))، وابن القيم في  وحكم���وا له بال�صحَّ

تهذيب ال�سنن))).
قال ابن القيم)ت:751هـ(: »والترجيح لحديث �إ�سرائيل في و�صله من وجوه عديدة:

م م���ن الأئمة له، وحكمهم لروايته بال�صح���ة، كالبخاري، وعليّ بن  �أحده���ا: ت�صحيح من تقدَّ
المديني، والترمذي، وبعدهم الحاكم، وابن حبان، وابن خزيمة.

والثان���ي: ترجي���ح �إ�سرائيل في حفظه، و�إتقانه لحديث �أبي �إ�سح���اق، وهذا ب�شهادة الأئمة له، 
و�إن كان �شعب���ة، والثوري �أجلّ منه، لكنه لحديث �أبي �إ�سحاق �أتْقَن، وبه �أعْرَف، والثالث: متابعة مَنْ 
، وهو �أن  واف���ق �إ�سرائي���ل على و�صله، ك�شَرِي���ك، ويون�س بن �أبي �إ�سحاق، والرابع: ما ذك���ره الترمذيُّ
�سماع الذين و�صلوه عن �أبي �إ�سحاق كان في �أوقات مختلفة، و�شعبةُ، والثوريُّ �سمعاه منه في مجل�س 

ا من حديث �أبي هريرة. ينظر: �صحيح �سنن �أبي داود )321/6، 1818(. ابن عبا�س، وابن حبان �أي�ضً
))) نيل الأوطار )143/6(.

))) ينظر: فتح الباري )184/9(، نيل الأوطار )143/6(، �سبل ال�سلام )185/2(.
))) ن�صب الراية )183/3(، فتح القدير )259/3(.

))) فتح القدير )259/3(.
))) الم�ستدرك )172-169/2(.

))) ال�سنن الكبرى )107/7(.
))) ينظر: تهذيب �سنن �أبي داود )428/1(، عون المعبود وحا�شية ابن القيم )74/6(.
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واحد.
لَ���ه زيادةٌ مِن ثقة لي�س دون من �أر�سل���ه، والزيادة �إذا كان هذا حالُها، فهي  والخام����س: �أن وَ�صْ

مقبولة، كما �أ�شار �إليه البخاري، والله �أعلم«))). 
كاح: وقد  « من جهة دلالته على ا�شت���راط الولاية في النِّ ب‌. �مناق�ش���ة حدي���ث: »لا نكاح �إلا بوليٍّ

ذكروا �أمران مهمان، هما))):
لاأول: المنفيَّ في الحديث هو الكمال والا�ستحباب، �إذ لا خلاف عندهم �أنَّه يندب للمر�أة �أن 
لا تبا�ش���ر عقدة النكاح بنف�سه���ا، وهذا ل�صيانتها عن مبا�شرة ما ي�شعر بوقاحتها، ورعونتها، وميلها 

ته منها �إذا وقع. �إلى الرجال، ولكن ذلك لا يمنع �صحَّ
وق���د �أجيب عن ذلك ب�أنَّ حمل النفي عل���ى الكمال، والا�ستحباب خلاف الأ�صل في الن�صو�ص 
رعية، فيكون النكاح بغير وليِّ غير �صحيح �شرعاً))). قال  ال�شرعيَّه، �إذ الأ�صل فيها نفي الحقيقة ال�شَّ
«، فيه نفي ثبوت النكاح على معمومه، ومخ�صو�صه  الخطاب���ي)ت: 388هـ(: قوله: »لا نكاح �إلا بول���يٍّ
له بع�ضهم عل���ى نفي الف�ضيلة والكمال، وهذا ت�أويل فا�س���د؛ لأنَّ العموم ي�أتي على  ، وقد ت�أوَّ �إلا بول���يٍّ
�أ�صل���ه ج���وازاً �أو كمالًا، والنفي ف���ي المعاملات يوجب الف�ساد؛ لأنَّه لي�س له���ا �إلا جهة واحدة، ولي�س 
ة  كالعب���ادات، والقُ���رَب الت���ي لها جهتان من ج���واز ناق�ص وكام���ل، وكذلك ت�أويل من زع���م �أنَّها وليَّ
، وذلك �أنَّ  ل معنى الحديث على �أنَّها �إذا عق���دت على نف�سها، فقد ح�صل نكاحها بوليٍّ نف�سه���ا، وت�أوَّ
الوليّ هو الذي يلي على غيره، ولو جاز هذا في الولاية لجاز مثله في ال�شهادة، فتكون هي ال�شاهدة 

اهد فا�سداً كان في الوليّ مثله«))). على نف�سها! فلما كان في ال�شَّ
الثاني: �أنَّ لفظ »الوليّ« مجمل، يحتمل ما قاله من ا�شترط الولاية في النكاح، ويحتمل غيره، 

ومع هذا الاحتمال، فلا يجوز حمله على بع�ضها دون بع�ض �إلا بدليل
« لـم  و�أجيب عنهم: بما قاله الطحاوي: »�إنَّه لو ثبت عن النبي صلى الله عليه وسلم �أنَّه قال: »لا نكاح �إلا بوليٍّ
ة معان: فيحتمل ما  وا به لقولهم في هذا الباب؛ لأنَّه يحتمل عدَّ ة لما قال الذين احتجُّ يك���ن في���ه حجَّ
: من  ق���ال ه���ذا المخالف لنا: �إن ذلك هو �أق���رب الع�صبة �إلى المر�أة، ويحتم���ل �أن يكون ذلك الوليُّ
توليه المر�أة من الرجال قريباً كان، �أو بعيداً، وهذا المذهب ي�صح به قول من يقول: لا يجوز للمر�أة 
���ى عق���د نكاحها، -و�إن �أمرها وليُّها بذلك -ولا عقد نكاح غيرها، ولا يجوز �أن يتولَّى ذلك �إلا  �أن تتولَّ
«: هو الذي �إليه ولاية الب�ضع م���ن والد ال�صغيرة، �أو مولى  ج���ال. ويحتمل �أي�ض���اً: �أن يكون »الوليُّ الرِّ
 » ة لنف�سها. فلما احتمل م���ا روينا عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من قوله: »لا نكاح �إلا بوليٍّ الأم���ة، �أو بالغ���ة حرَّ

))) التجريد )4238/9(: المب�سوط )10/5(، بدائع ال�صنائع )242/2(، اللباب )656/2(، الولاية في النكاح )97/1(.
))) ينظر: تهذيب �سنن �أبي داود )429/1(، عون المعبود وحا�شية ابن القيم )74/6(.

))) ينظر: ك�شاف القناع )48/5(، المبدع )28/7(، في�ض القدير )437/6(.
))) معالم ال�سنن )30-29/3(.
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ا من كتاب،  ه���ذه الت�أوي�ل�ات، انتفى �أنَّ ي�صرف �إل���ى بع�ضها دون بع�ض �إلا بدلالة تدلّ عل���ى ذلك �إمَّ
ا �إجماع«))).  ة، و�إمَّ ا من �سنَّ و�إمَّ

2. م���ا ج���اء عن عائ�شة ر�ضي الله عنها �أنَّ النبيَّ صلى الله عليه وسلم قال: »�أيما امر�أة نكحت بغير �إذن وليها 
فنكاحه���ا، باطل فنكاحها باط���ل، ف�إن دخل بها، فلها المهر بما ا�ستحل م���ن فرجها، ف�إن ا�شتجروا 

فال�سلطان ولي من لا ولي له«))).
وجه الا�ستدلال: الحديث ن�ص في �إبطال النكاح بغير ولي من غير تخ�صي�ص ولا تمييز))).

ونوق�ش هذا الا�ستدلال: 
ق���ال اب���ن جريج))): �س�ألت الزهري عنه فقال: لا �أعرفه. ومت���ى �أنكر المروي عنه الخبر قدح 

ذلك في رواية من روى عنه، ك�شهود الأ�صل �إذا �أنكروا ال�شهادة لـم تقبل �شهادة �شهود الفرع))).
و�أجي��ب عن��ه: �أنه لم يقل هذا عن ابن جريج غير ابن علي���ة)))، ولو ثبت هذا لـم يكن حجة؛ 

لأنه قد نقله ثقات عنه، فلو ن�سيه الزهري لم ي�ضره؛ لأن الن�سيان لم يع�صم منه �إن�سان))). 
ج-ما جاء عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه �أنَّ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »لا تزوج المر�أة المر�أة، ولا 

تزوج المر�أة نف�سها، ف�إنّ الزانية هي التي تزوج نف�سها«))).
وجه الا�س��تدلال))): �أن النب���ي عليه ال�صلاة وال�سلام. ‌نهى ‌المر�أة ‌عن ‌�أن ‌تزوج ‌نف�سها، ‌فدل 
‌ذل���ك ‌عل���ى ‌ف�ساد ‌نكاحها؛ ‌لأن ‌النهي ‌�إذا ‌رجع ‌�إلى ‌ذات ‌الفعل ‌يدل ‌على ‌الف�ساد، ‌وي�ؤيده ‌قوله ‌في ‌�آخر 

جُ ‌نَفْ�سَهَا«)1)).  انِيَةَ ‌هِيَ ‌الَّتي ‌تُزَوِّ ‌الحديث »‌ف�إنَّ ‌الزَّ
ونوق���ش هذا الا�س��تدلال: �أن هذا خبر معروف من قول �أب���ي هريرة، وابن �سيرين لـم ي�سمع 
من �أبي هريرة �أكثر من ثلاثة لي�س هذا منها، وعلى ت�سليم رفعه، ‌فغايته ‌التنفير ‌من ‌ا�ستبداد ‌المر�أة 

))) �شرح معاني الآثار )10/3(، وينظر: �أحكام القر�آن )402/1(.
�إلا بولي،  النكاح، باب ما جاء لا نكاح  الولي، )425/3، 2083(، والترمذي، كتاب  النكاح، باب في  �أبو داود، كتاب  �أخرجه   (((

)392/2، ح 1102(، قال الالباني: حديث �صحيح. ينظر: �إرواء الغليل )243/6(.
))) الحاوي الكبير )40/9(، المغني )346/9(، تف�سير القرطبي )73/3(، �سبل ال�سلام )29/6(، نيل الأوطار )141/6(.

))) هو: عبد الملك بن عبد العزيز بن جريج الأموي مولاهم، المكي، ثقة فقيه فا�ضل، وكان يدل�س وير�سل، مات �سنة: )150هـ(، 
روى له �أ�صحاب الكتب ال�ستة. ينظر: التقريب )520/1(، تهذيب التهذيب )406-402/6(.

))) التجريد )4238/9(: المب�سوط )10/5(، بدائع ال�صنائع )242/2(، اللباب )656/2(، الولاية في النكاح )97/1(.
))) هو: �إ�سماعيل بن �إبراهيم بن مِقْ�سَم الأ�سدي مولاهم، �أبو ب�شر الب�صري المعروف بابن عُليّة، ثقة، حافظ، مات �سنة: )193هـ(، 

روى له �أ�صحاب الكتب ال�ستة. ينظر: التقريب )65/1-66(، تهذيب التهذيب )279-275/1(.
))) الحاوي الكبير )40/9(، المغني )345/9(، تف�سير القرطبي )73/3(، �سبل ال�سلام )29/6(، نيل الأوطار )141/6(.

))) �أخرجه ابن ماجه، كتاب النكاح، باب لا نكاح �إلا بولي، رقم )1882(، والبيهقي، في ال�سنن، )110/7(، و�صححه الألباني ما 
عدا قوله »والزانية هي التي تزوج نف�سها« �إرواء الغليل، )248/6(.

))) ينظر: العزيز �شرح الوجيز )528/7(.
)1)) �سبق تخريجه في )�ص:16(.
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كَاحِ))). ‌بنف�سها ‌في ‌النِّ
و�أجيب عنه: قالوا: لا ن�سلم �أن الحديث غير مرفوع، بل هو مرفوع، وقد حكي رفعه يَحْيَى بنُ 

مُعِينٍ)))، ولي�س المراد منه التنفير؛ لأن النهي ظاهر في عدم ال�صحة))). 
من المعقول:

الن���كاح له مقا�صد �شتى، وهو رباط بين الأ�س���ر، والمر�أة لا تح�سن الاختيار لقلة ما لديها من 
الاختي���ار لا �سيما �أنه���ا تخ�ضع لحكم العاطفة الت���ي تطغى عليها جهة الم�صلح���ة، فتح�صيلًا لهذه 

المقا�صد على الوجه الأكمل قلنا بمنعها من مبا�شرة العقد))).
ونوق�ش هذا الا�ستدلال:

قال���وا: تح�صي���ل المقا�صد المذكورة لا يتوقف على مبا�شرة الول���ي العقد بنف�سه، بل يكفي �أن 
ي�أذن لها، وليبا�شر العقد بعد ذلك من يبا�شره))).

و�أجي��ب عنه: قالوا: مبا�شرة الم���ر�أة للعقد تتنافى، ومحا�سن ال�شريع���ة الإ�سلامية و�آدابها، 
ف����إن المر�أة تن�سب �إل���ى الوقاحة، والخروج عن م�ألوف العادات، وكيف يقوم هذا؟ وقد قامت الأدلة 

القوية على �أن المر�أة ممنوعة من مبا�شرة العقد بنف�سها))). 
المطلب الثاني: عر�ض �أدلة �أ�صحاب القول الثاني مع مناق�شة لاأدلة.

القائلون بعدم ا�شتراط وجود ولي المر�أة في عقد زواجها، و�إذا عقدت المر�أة البالغة نكاحها 
بغير ولي، وكان كف�ؤا - جاز، وهو قول �أبي حنيفة، و�أبي يو�سف في قوله الأخير))). 

: مِنَ الكِتابِ ًال �أوَّ
شْ��هُرٍ وعََشْراً فَإذَِا بلََغْنَ 

َ
رْبَعَةَ أ

َ
نْفُسِ��هِنَّ أ

َ
زْوَاجاً يَتَرَبَّصْنَ بأِ

َ
قول���ه تعالى: ﴿وَيَذَرُونَ أ 	.1

ُ بمَِا تَعْمَلوُنَ خَبيِرٌ﴾  نْفُسِ��هِنَّ باِلمَْعْرُوفِ وَالّلَه
َ
جَلَهُ��نَّ فَلا جُنَاحَ عَلَيكُْمْ فيِمَا فَعَلنَْ فيِ أ

َ
أ

]البقرة: 234[.
وج��ه الا�س��تدلال: ق���ال �أبو بكر الج�صا����ص )ت: 370هـ(: وم���ن دلائل الق���ر�آن على تزويج 

))) ينظر: التجريد )4238/9(، المب�سوط )10/5(، بدائع ال�صنائع )242/2(، اللباب )656/2(، الولاية في النكاح )97/1(.
))) ينظر: �سنن ابن ماجه، كتاب النكاح، باب لا‌ ‌نكاح ‌�إلَّا ‌بولِيٍّ )606/1(، والدارقطني )227/3(، والبيهقي )110/7(.

))) العزيز �شرح الوجيز )529/7(، وينظر: الحاوي الكبير )40/9(، المغني )345/9(، تف�سير القرطبي )73/3(، �سبل ال�سلام 
)29/6(، نيل الأوطار )141/6(.

))) الم�صادر ال�سابقة.
))) ينظر: الحاوي الكبير )40/9(، المغني )345/9(، العزيز �شرح الوجيز )529/7(، تف�سير القرطبي )73/3(، �سبل ال�سلام 

)29/6(، نيل الأوطار )141/6(.
))) ينظر: الم�صادر ال�سابقة.

))) ينظر: التجريد )4238/9(، المب�سوط )10/5(، بدائع ال�صنائع )242/2(، اللباب )656/2(.
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نْفُسِ��هِنَّ 
َ
جَلَهُنَّ فلَا جُنَاحَ عَلَيكُْمْ فيِمَا فَعَلنَْ فيِ أ

َ
الم���ر�أة نف�سها قول���ه تعالى: ﴿فَإذَِا بلََغْنَ أ

، وفي �إثبات �شرط الولي  باِلمَْعْ��رُوفِ﴾ ]البقرة: 234[، فجاز فعلها في نف�سها من غي���ر �شرط الوليِّ
ّ يجوز العقد عليها  ة العقد نف���ي لموجب الآية؛ ف�إن قيل: �إنَّما �أراد بذلك اختيار الأزواج و�ألَا ف���ي �صحَّ

�إلا ب�إذنها، قيل له: هذا غلط من وجهين:
�أحدهما: عموم اللفظ في اختيار الأزواج وفي غيره.

والثان���ي: �أن اختي���ار الأزواج لا يح�صل لها به فعل في نف�سها، و�إنّما يح�صل ذلك بالعقد الذي 
ا فقد ذكر الاختيار مع العقد بقوله: ﴿إذَِا ترََاضَوْا بيَنَْهُمْ باِلمَْعْرُوفِ﴾  يتعلَّق به �أحكام النكاح، و�أي�ضً

]البقرة: 232[.
و�أجيب عن ذلك بما يلي:

نْفُسِ��هِنَّ باِلمَْعْرُوفِ﴾ ]البقرة: 
َ
�أ‌. ��أنَّ قول���ه تعالى: ﴿فَلا جُنَاحَ عَلَيكُْمْ فيِمَا فَعَلنَْ فيِ أ

232[، خطاب للأولياء، ولولا �أنَّ العقد لا ي�صحُّ �إلا من الوليِّ لما كان مخاطباً به))). 
ب‌. ��أنَّ الله ع���ز وجل �إنَّما �أباح لها فعلها ف���ي نف�سها بالمعروف، وعقدها على نف�سها لي�س من 
حوا ب�أنَّ فيه  المع���روف، �إذ هو خلاف الم�ستحب عند من قال بج���وازه من الحنفية، و�صرَّ

ما ي�شعر بابتذالها ووقاحتها))).
زْوَاجَهُنَّ 

َ
نْ يَنكِْحْنَ أ

َ
جَلَهُنَّ فلَا تَعْضُلُوهُنَّ أ

َ
2. قوله تعالى: ﴿وَإِذَا طَلّقَْتُمُ النّسَِاءَ فَبَلَغْنَ أ

إذَِا ترََاضَوْا بيَنَْهُمْ باِلمَْعْرُوف﴾ ]البقرة: 232[.
وج��ه الا�س��تدلال: ق���ال �أبو بك���ر الج�صا�ص: قول���ه تعال���ى: َ﴿فلَا تَعْضُلُوهُ��ن﴾ معناه: لا 
���ت هذه الآية من وجوه على ج���واز النكاح �إذا  ق���وا عليه���نَّ في التزويج، وقد دلَّ ، �أو لا ت�ضيِّ تمنعوه���نَّ

ها: ، ولا �إذن وليِّ عقدت على نف�سها بغير وليٍّ
�أحدها: �إ�ضافة العقد �إليها من غير �شرط �إذن الوليّ.

ل �إذا ترا�ضى الزوجان«))). والثَّاني: نهيه عن الع�ضْ
و�أجي��ب عن��ه: ب�أنَّ المراد بنكاحهنَّ هو ما يعقده له���نَّ �أوليا�ؤهنَّ لا ما تعقده المر�أة لنف�سها، 
كم���ا دلَّ عل���ى ذلك �سبب نزول الآية في حدي���ث »معقل بن ي�سار« في ع�ضله �أخت���ه، كما �سبق بيانه، 
بات فيه، قال الرازي: »وهذا و�إن كان مجازاً �إلا �أنَّه يجب  : فلأنَّهنَّ المت�سبِّ ا �إ�ضافة النكاح �إليهنَّ و�أمَّ

))) تف�سير الرازي )129/6(.
اللباب   ،)242/2( ال�صنائع  بدائع   ،)10/5( المب�سوط   :)4238/9( التجريد  وينظر:   ،)258/3( القدير  فتح  ينظر:   (((

.)656/2(
))) ينظر: �أحكام القر�آن )400/1(، وينظر: بدائع ال�صنائع )1367/3(، وفتح القدير )258/3(.
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الم�صير �إليه؛ لدلالة الأحاديث على بطلان هذا النكاح«))). 
ج. �قوله تعالى: ﴿فَإنِْ طَلّقََهَا فلَا تحَِلُّ لَهُ مِنْ بَعْدُ حَتَّى تَنكِْحَ زَوجْاً غَيرَْهُ فَإنِْ طَلّقََهَا فلَا 

ِ﴾ ]البقرة: 230[. نْ يقُِيمَا حُدُودَ الّلَه
َ
نْ يَتَرَاجَعَا إنِْ ظَنَّا أ

َ
جُنَاحَ عَلَيهِْمَا أ

وج��ه الا�س��تدلال: ففي قوله تعال���ى: ﴿حَتَّى تَنكِْحَ زَوجْ��اً غَيرَْهُ﴾ ]البق���رة: 230[ �أ�ضيف 
الن���كاح �إليه���ا فيقت�ضي ت�صوُّر النكاح منها، وكذل���ك جعل �إنكاحها نف�سها غاي���ة الحرمة، فيقت�ضي 

انتهاء الحرمة عند �إنكاحها نف�سها.
نْ يَتَرَاجَعَا﴾ ]البقرة: 230[ �أ�ضيف رجعة المر�أة �إلى 

َ
وفي قوله تعالى: ﴿فَلا جُنَاحَ عَلَيهِْمَا أ

، فدلَّ  ته-من غير ذكر للوليِّ زوجها الأول بعقد جديد-�أي بعد عقد الثَّاني، ومفارقته، وانق�ضاء عِدَّ
ها له))). فه على مبا�شرة وليِّ ة عقد المر�أة نكاحها من غير توقُّ ذلك على �صحَّ

وقد �أجيب عن ذلك بما يلي:
1- �أنَّ الم���راد بنكاحه���ا هنا ما يعقده له���ا وليُّها، ولي�س الذي تبا�شره بنف�سه���ا، و�إنَّما �أ�ضيف 

�إليها لأنَّها محلُّ ذلك و�سببه، كما تقدم.
كاح في قوله تعالى: ﴿حَتَّى تَنكِْحَ زَوجْاً غَيرَْهُ﴾ ]البقرة: 230[. هو الوطء  2- �أنَّ المراد بالنِّ
لا العق���د؛ لما دلَّت عليه ال�سنة ال�صحيحة �أنَّ المر�أة المطلَّقة ثلاثاً لا تحلُّ لزوجها الأول حتى تذوق 
ان���ي، وهذا محلّ اتفاق، �إذ لـم يقل �أحد بحلِّها ل�ل��أول بمجرد العقد �إلا ما وري عن �سعيد  ع�سيل���ة الثَّ

بن الم�سيَّب رحمه الله على فر�ض �صحة النقل عنه))).
نة النَّبوية. ثانيًا: �أدلتهم من ال�سُّ

1 - عن ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما قال: قال ر�سول اَّهلل صلى الله عليه وسلم: »لي�س للولي مع الثيب �أمر«))).
2 - وعنه ر�ضي الله عنهما قال: قال ر�سول اَّهلل صلى الله عليه وسلم: »الأيم �أحق بنف�سها من وليها«))). 

وج��ه الا�س��تدلال من الحديثين: الأيم هنا هي الم���ر�أة التي لا زوج لها، وقد قطع النبي صلى الله عليه وسلم 
ا �إثبات حق الولي في مبا�شرته عقد النكاح بر�ضاها،  ولاي���ة الولي عنها. وفي هذين الحديثي���ن �أي�ضً

وقد جعلها �أحق منه، ولن تكون �أحق منه �إلا �إذا زوجت نف�سها بغير ر�ضاه))).

))) تف�سير الرازي )114/6(.
))) �أحكام القر�آن للج�صا�ص )400/1(، وينظر: التجريد )4238/9(: المب�سوط )10/5(، بدائع ال�صنائع )242/2(، اللباب 

.)656/2(
))) تف�سير ابن كثير )277/1(.

))) �أخرجه �أبو داود، كتاب النكاح، باب في الثيب )2100 )233/2(، والن�سائي )3263(، )63/6(، قال ابن حجر: ورواته ثقات. 
ينظر: »التلخي�ص الحبير« )161/3(.

))) �أخرجه م�سلم كتاب النكاح، باب ا�ستئذان الثيب في النكاح بالنطق والبكر بال�سكوت )1421 »�شرح النووي« )172/9(.
))) بدائع ال�صنائع )373/3(، والبحر الرائق )117/3(.
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3 - م���ا روي ع���ن عائ�شة ر�ض���ي الله عنها �أنها زوجت بن���ت �أخيها عبد الرحم���ن، المنذرَ بن 
الزبير))).

ة �إن���كاح المر�أة نف�سها،  ة في ه���ذا  الحديث  على �صحَّ وق��د �أج��اب عن��ه الجمهور ب�أنَّه لا حجَّ
وعمدة ما �أجابوا به جوابان:

بًا، �صغيرةً �أم  م« و�إن كان لغة ا�سمً���ا لامر�أة لا زوج لها، بكرًا كانت �أم ثيِّ �أولهم��ا: �أنّ لف���ظ »الأيِّ
ّ �أنَّ المق�صود به في هذا الحديث �إنَّما هو »المر�أة  كبي���رةً، بل لكلِّ من لا زوج ل���ه، و�إن كان رجلًا. �إلَا

ة، فيبقى الا�ستدلال به قا�صرًا عن دعوى �شموله الثيِّب والبكر معًا))). الثَّيِّب« خا�صَّ
وا�ستدلوا على ذلك بثلاثة �أمور:

م بالبكر في الحديث دليل على �أنّ النبيّ صلى الله عليه وسلم �إنّما �أراد بالأيِّم من لم تكن بكرًا،  1- مقابلة الأيِّ
م الن�ساء ق�سمين: �أيامى و�أبكارًا ولا ثالث لهما))). فقد ق�سَّ

رة  ها« �إذ �إنّها مف�سِّ 2- ما جاء في بع�ض روايات هذا الحديث بلفظ »الثيِّب �أحقُّ بنف�سها من وليِّ
م في هذا الحديث«))). للمراد من الأيِّ

م في المر�أة الثَّيب التي فارقت زوجها بموت، �أو طلاق ونحوه �أكثر  3- �أنَّ ا�ستعم���ال لفظ »الأيِّ
ا تزوّج بعد))). ا�ستعمالًا في اللغة، و�أ�شهر ذكرًا بخلافه في البكر التي لمَّ

وثانيهم��ا: �أنّه متى �أمكن الجمع بين الأحاديث الت���ي ظاهرها التعار�ض وجب الم�صير �إليه؛ 
لم���ا في ذلك م���ن العمل بالأدلَّة جميعً���ا دون العمل ببع�ضها وردِّ بع�ض، والجم���ع بين هذا الحديث، 
ها على الر�ضى،  و�أحاديث ا�شتراط الولاية في النكاح ممكن، وذلك بحمل حقِّ الوليِّ على العقد، وحقِّ

ولا �شك �أنَّ حقّها بنف�سها �آكد؛ لتوقُّف حقّ الوليِّ عليه، فهذا وجه �أحقّيّتها بنف�سها))). 
م���ا معنى قول النبيّ  «، و�إنَّ وهك���ذا �أفت���ى به ابن عبا�س بعد النب���ي صلى الله عليه وسلم فقال: »لا نكاح �إلا بوليٍّ
جها �إلّا بر�ضاها و�أمرها، ف�إن زوّجها، فالنكاح  ها: �أنَّ الوليَّ لا يزوِّ ���م �أحقّ بنف�سه���ا من وليِّ صلى الله عليه وسلم: »الأيِّ
مف�سوخ على حديث خن�ساء بنت خدام حيث زوّجها �أبوها وهي ثيِّب، فكرهت ذلك، فردّ النبي صلى الله عليه وسلم 

نكاحه))).

))) �أخرجه مالك في الموط�أ )�ص: 436(، و�أخرجه البيهقي في الكبرى )112/7(. وقال: �أُريد به �أنها مهدت تزويجها، ثم تولى 
عقد النكاح غيرها، ف�أُ�ضيف التزويج �إليها؛ لإذنها في ذلك، وتمهيدها �أ�سبابه.

))) مقايي�س اللغة )165/1-166(، ال�صحاح )1868/5(، القامو�س )79/4(، النهاية في غريب الحديث )86-85/1(.
))) ينظر: ن�صب الراية )193/3(، و�شرح النووي )203/9(، وفتح الباري )9/ 192(، �شرح الزرقاني على الموط�أ )126/3(، 

وبلوغ الأماني �شرح الفتح الرباني )157/16(.
))) الم�صادر ال�سابقة.

))) ينظر: �شرح النووي )203/9(، فتح الباري )192/9(، �شرح الزرقاني على الموط�أ )126/3(، عون المعبود )124/6(.
))) ينظر: �شرح الزرقاني على الموط�أ )126/3(، وبلوغ الأماني �شرح الفتح الرباني )157/16(، معالم ال�سنن )42/3(، عون 

المعبود )124/6-125(، تحفة الأحوذي )245-244/4(.
))) ينظر: النهاية في غريب الحديث )377/2(.
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المطلب الثالث: عر�ض �أدلة �أ�صحاب القول الثالث مع مناق�شة لاأدلة.
القائلون بجواز �أنْ تتولى عقد زواجها بنف�سها لكن ب�إذن وليها.

ا�ستدل �أ�صحاب هذا القول بما ي�أتي:
�أ- الأحادي���ث التي ا�ستدل بها الحنفية على مذهبهم لك���ن حملوها على �أنَّ لها �أنْ تتولى عقد 

زواجها ب�إذن وليها. 
ب - ع���ن عائ�ش���ة ر�ضي الله عنها �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ق���ال: »�أيما امر�أة نكحت بغير �إذن وليها 

فنكاحها باطل فنكاحها باطل«))).
قال الكا�ساني)ت: 587هـ(: »احتجَّ محمد رحمه الله بما روي عن عائ�شة ر�ضي الله عنها عن 
ها فنكاحها باطل«))). ثم قال: »والباطل  ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم �أنَّه قال: »�أيُّما امر�أة تزوَّجت بغير �إذن وليِّ

من الت�صرفات لا حكم له �شرعًا كالبيع الباطل، ونحوه«))). 
ونوق�ش هذا الا�ستدلال:

- �سبق بيان �أنّ الحديث فيه اختلاف من حيث ثبوته))). 
- �أنه معار�ض لمنطوق الحديث »لا نكاح �إلَّا بولي«.

- وقول���ه »بغي���ر �إذن وليها« خرج مخ���رج الغالب، فلا مفهوم له، كما ق���رر ذلك القرافي)ت: 
684هـ(، ومفهوم المخالفة يحتج به ب�شروط من جملتها �ألا يكون القيد خرج مخرج الغالب))).

ب. عن عائ�شة ر�ضي الله عنها �أنها زوجت بنت �أخيها عبد الرحمن، المنذرَ بن الزبير))).
كاح،  وجه الا�ستدلال: قالوا: ظاهر هذا الخبر �أنَّ عائ�شة ر�ضي الله عنها هي التي عقدت النِّ

ف�أجازه عبد الرحمن.

�إلا بولي،  النكاح، باب ما جاء لا نكاح  الولي، )425/3، 2083(، والترمذي، كتاب  النكاح، باب في  �أبو داود، كتاب  �أخرجه   (((
)392/2، ح 1102(، و�أحمد )435/40، ح 24372(، قال الالباني: حديث �صحيح. ينظر: �إرواء الغليل )243/6(.

))) �شرح النووي على م�سلم )205/9(.

))) بدائع ال�صنائع )1366-1365/3(.

))) �شرح النووي على م�سلم )205/9(.
))) ينظر: الفروق )465/2(.

))) �أخرجه مالك في »الموط�أ« )�ص: 436(، و�أخرجه البيهقي في »الكبرى« )112/7(. وقال: �أُريد به �أنها مهدت تزويجها، ثم 
تولى عقد النكاح غيرها، ف�أُ�ضيف التزويج �إليها؛ لإذنها في ذلك، وتمهيدها �أ�سبابه.
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ونوق�ش هذا الا�ستدلال:
���دت �أ�سباب  بم���ا ذكره البيهق���ي)ت: 458هـ رحم���ه الله: »ونحن نحمل قول���ه »زوَّجت« �أي مهَّ
التزوي���ج، و�أ�ضي���ف النكاح �إليها لاختياره���ا ذلك، و�إذنها فيه، ثم �أ�شارت عل���ى من ولي �أمرها عند 
غيب���ة �أبيها حتى عقد النكاح، قال: ويدلُّ على ه���ذا الت�أويل ما �أخبرنا عن عبد الرحمن بن القا�سم 
قال: كنت عند عائ�شة يخطب �إليها المر�أة من �أهلها، فت�شهد، ف�إذا بقيت عقدة النكاح قالت لبع�ض 
ج ف����إنَّ المر�أة لا تلي عقدة الن���كاح. وفي لفظ: »ف�إنَّ الن�ساء لا يُنْكِحْ���نَ«))). قال: �إذا كان  �أهله���ا: زوِّ
جتْ« ما ذكرناه،  مذهبه���ا م���ا روي من حديث عبد الرحمن بن القا�سم علمنا: �أنَّ الم���راد بقوله »زوَّ

فلا تخالف ما روي عن النبي صلى الله عليه وسلم«))).
من المعقول: 

كاح، بدليل ثبوت ح���قِّ الاعترا�ض له، �أو الف�سخ، ومن لا حقَّ له في  قال���وا: للأولياء حقًا في النِّ
عق���د، فلا يملك ف�سخه، والت�صرف في حقِّ �إن�سان �إنَّما يقف جوازه على �إجازته، كالأمة �إذا زوَّجت 

نف�سها بغير �إذن وليها. 
المطلب الرابع: عر�ض �أدلة �أ�صحاب القول الرابع مع مناق�شة لاأدلة.

وهم الذين فرقوا بين البكر والثَّيب.
ا�ستدل من قال �إنَّ الثيب يمكن لها �أنْ تزوّج نف�سها بخلاف البكر، فلا بد من وجود الولي بما 

ي�أتي:
قت بين البكر والثيب، وهي: ا�ستدلوا بالأحاديث التي فرَّ

1 -عن ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما قال: قال ر�سول اَّهلل صلى الله عليه وسلم: »لي�س للولي مع الثيب �أمر«))).
2 -وعنه ر�ضي الله عنهما قال: قال ر�سول اَّهلل صلى الله عليه وسلم: »الأيم �أحق بنف�سها من وليها«))). 

وج��ه الا�س��تدلال: �إنَّ هذه الأحاديث وا�ضحة الدّلالة، فقد ف���رق عليه ال�صلاة وال�سلام بين 
الثيب، والبكر، فجعل للثيب �أنها �أحق بنف�سها من وليها، فوجب بذلك �أنه لا �أمر للأب في �إنكاحها، 
و�أنه���ا �أح���ق بنف�سها منه، ومن غيره، وجع���ل البكر بخلاف ذلك، و�أوجب عل���ى الأب �أن ي�ست�أمرها، 
ف�ص���ح �أن���ه لا بد من اجتماع الأمرين: �إذنها، وا�ستئذان �أبيها، ولا ي�صح لها نكاح، ولا عليها �إلا بهما 

جميعا))).

))) ال�سن الكبرى )112/7-113(، وينظر: تف�سير القرطبي )75/3(، المحلى )454-453/9(.
))) �سنن البيهقي )112/7(، م�صنف عبد الرزاق )201/6(، و�صححه ابن حجر قائلًا: »وقد �صحَّ عن عائ�شة �أنها �أنكحت رجلًا 
�إلى الن�ساء  �إلا العقد �أمرت رجلًا ف�أنكح، ثم قالت: لي�س  �إذا لم يبق  من بني �أخيها، ف�ضربت بينهم ب�ستر ثم تكلَّمت حتى 

النكاح«. �أخرجه عبد الرزاق. ينظر: فتح الباري )186/9(.
ينظر:  ثقات.  ورواته  حجر:  ابن  قال   ،)63/6(  ،)3263( والن�سائي   ،)233/2(  2100( كتاب...باب...  داود  �أبو  �أخرجه   (((

»التلخي�ص الحبير« )161/3(.
))) �أخرجه م�سلم كتاب النكاح، باب ا�ستئذان الثيب في النكاح بالنطق والبكر بال�سكوت )1421 »�شرح النووي« )172/9(.

))) المحلى )41/9(.
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ونوق���ش هذا الا�س��تدلال: �أنَّ المق�صود ف���ي هذه الأحاديث من التَّفرقة بي���ن الثَّيب، والبكر 
ه���و ف���ي و�سيلة التَّعبير عن الرّ�ضا، قال النووي )ت: 676ه���ـ -رحمه الله: »قوله صلى الله عليه وسلم »�أحقّ بنف�سها« 
ها في كلِّ �شيء من عقده وغيره، كما قاله �أبو حنيفة  يحتم���ل م���ن حيث اللفظ �أنّ المراد �أحقّ من وليِّ
ا �صحَّ  ه���ا �أحقّ بالر�ضى: �أي لا ت���زوّج حتى تنطق بالإذن بخلاف البك���ر، ولكن لمَّ وداود. ويحتم���ل �أنَّ
الّة على ا�شتراط الوليّ تعيَّن الاحتمال  « مع غيره من الأحاديث الدَّ قول النبيّ صلى الله عليه وسلم: »لا نكاح �إلا بوليٍّ

الثَّاني.
ث���م ق���ال بعدها: »واعلم �أنّ لفظة »�أح���قّ« هنا للم�شاركة، معناه: �أنّ لها ف���ي نف�سها في النكاح 
ه، ف�إنّه لو �أراد تزويجها كف�ؤاً، وامتنعت لم تجبر، ولو �أرادت  ها �أوكد من حقِّ ا، وحقُّ ها حقًّ ا، ولوليِّ حقًّ
ها ورجحانه«))). ج كف�ؤًا، فامتنع الوليُّ �أجبر، ف�إن �أ�صرَّ زوّجها القا�ضي، فدلَّ على ت�أكيد حقِّ �أن تتزوَّ

المطلب الخام�س: المناق�شة والترجيح مع ذكر نوع الخلاف وثمرته: 
�أولا: القول الراجح))): هو القول الأول، وهو الذي يرى ا�شتراط وجود الولي في عقد الزّواج، 

وهو قول الجمهور، وذلك لما يلي: 
1. قوّة �أدلَّة مذهب الجمهور: ف�آيات الكتاب العزيز �أظهر في الدّلالة على ا�شتراط الولاية في 
كاح مما  ة النبويّ���ة، فهي �أظهر، و�أدلّ على ا�شتراط الولاية في النِّ نَّ ا ال�سُّ النّ���كاح منها على غيره. و�أمَّ
جاء في الكتاب العزيز على �سبيل المثال حديث »لا نكاح �إلا بوليّ« الذي �صحّ مخرجه، وتواتر معناه، 

عن جمع من ال�صحابة.
2. �إجماع ال�صاحبة على ا�شتراط الولي: فقد تناقل العلماء قول ابن المنذر )ت: 319هـ(

3. �إنّه لا يعرف عن ال�صحابة خلاف ذلك »�أي خلاف القول ب�أنّه »لا نكاح �إلّا بوليّ«. وقد �صحّ 
عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه قوله: »كانوا يقولون: �إنّ المر�أة التي تزوّج نف�سها هي: الزّانية«. وفي 

لفظ: »كنّا نعدّ التي تنكح نف�سها هي الزانية«، ونحو ذلك.
المعق���ول: فق���د �أجمع المواف���ق، والمخالف على �أنّ���ه لا كرامة للنّ�ساء ف���ي مبا�شرة عقود  	.4
ا عن �أحد ممن �صحّح  الأنكح���ة، �أو الا�ستبداد بتفوي�ضها �إلى من �شئ���ن من الأجانب، ولـم ينقل �أي�ضً
�إنكاح المر�أة نف�سها �أنّه قبل نكاحًا لنف�سه بدون وليّ، �أو طابت نف�سه لبناته، و�أخواته، ونحوهنَّ ممن 

له عليهنَّ الولاية �أن ي�ستبددن ب�أنكحتهنَّ دونه، حتى، ولو نكحن �أكف�أ النا�س عنده.
5. الع���رف: م���ا تعارف عليه �أهل الإ�سلام في مختلف ع�صورهم ه���و �أن �أنكحة النّ�ساء ب�أيدي 
جال كما قال الترمذي )ت: 279هـ رحمه الله: »والعمل في هذا الباب على حديث  �أوليائه���ن من الرِّ

))) �شرح النووي على �صحيح م�سلم )204-203/9(.
التب�صرة   ،)296 )�ص:  الم�سائل  عيون   ،)686/2( الإ�شراف   ،)727/2( المعونة   ،)264/8( المزني  مخت�صر  ينظر:   (((
 ،)408/7( الكبير  ال�شرح   ،)345/9( المغني   ،)38/9( الكبير  الحاوي   ،)471/1( الممهدات  المقدمات   ،)1779/4(

�شرح الزرك�شي )8/5(، مغني المحتاج )243/4(، تحفة المحتاج )236/7(، الولاية في النكاح )247/1(.
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النبيّ صلى الله عليه وسلم »لا نكاح �إلّا بوليّ« عند �أهل العلم من �أ�صحاب النبيّ صلى الله عليه وسلم. منهم: عمر بن الخطاب، وعلي 
ب���ن �أب���ي طالب، وعبد الله بن عبا����س، و�أبو هريرة، وغيرهم. وهكذا روي ع���ن بع�ض التابعين �أنّهم 
«. منهم: �سعيد بن الم�سيَّب، والح�سن الب�صري، و�شريح، و�إبراهيم النّخعي،  قالوا: »لا نكاح �إلّا بوليٍّ
وعم���ر بن عبد العزي���ز، وبهذا يقول �سفيان الث���وري، والأوزاعي، ومالك، وعب���د الله ابن المبارك، 

وال�شافعي، و�أحمد، و�إ�سحاق«))). 
ثانيا: نوع الخلاف:

الخلاف حقيقي، ولي�س لفظيا. 
ثالثا: ثمرة الخلاف:

تظه���ر ثمرة الخلاف فيم���ا �إذا عقدت المر�أة البالغة نكاحها بغير ول���ي، فعلى ر�أي الجمهور: 
ال���زواج باط���ل، وعلى قول الحنفية: ال���زواج يقع �إذا كان ال���زوج كف�ؤا، وعلى قول م���ن ا�شترط �إذن 
الول���ي، ف�أج���ازه متى ما ح�صل الإذن منه، ومن فرق بين البك���ر والثيب، فقد �أجاز زواج الثيب بغير 

ولي بخلاف البكر.
الخاتمة

الحمد لله ال���ذي بنعمته تتم ال�صالحات، وال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف البريات، محمدٍ بن 
عبد الله، وعلى �آله و�صحبه والتابعين.

وبعد بيان �أقوال الفقهاء و�أدلتهم في م�س�ألة ا�شتراط الولي في النكاح، تبيّن �أن هذه الم�س�ألة 
م���ن الق�ضايا المهمة التي تم�سّ �صمي���م الحياة الاجتماعية والأحوال ال�شخ�صي���ة للم�سلمين، و�أنها 

تحتاج �إلى بيان دقيق يجمع بين الن�صو�ص والمقا�صد، وبين الأ�صالة والمعا�صرة.
ومن �أبرز النتائج: تو�صل الباحث �إلى جملة من النتائج، من �أبرزها:

	�أن الولاية في النكاح �أ�صلٌ �شرعي ثابت، دلّت عليه ن�صو�ص الكتاب وال�سنة، وعليه جمهور  .1
العلماء من ال�سلف والخلف.

	�أن القول با�شتراط الولي ل�صحة النكاح هو القول الراجح، وهو مذهب الجمهور. .2
	�أن القول بعدم ا�شتراط وجود ولي المر�أة في عقد زواجها، و�أنه �إذا عقدت المر�أة البالغة  .3
نكاحه���ا بغي���ر ولي، وكان كف�ؤا جاز، هو قول معتبر من حيث الأ�ص���ول والا�ستدلال، لكنه مرجوح في 

مقابل الأدلة ال�صريحة. 
	�أن الحكمة من ا�شتراط الولي لي�ست الانتقا�ص من المر�أة، ولا تقليلا من ��شأنها، بل تحقيق  .4
م�صلحته���ا و�صونها، والحف���اظ عليها في �أيد �أمينة؛ لأن المر�أة �سريع���ة الت�أثر بالعواطف وعادة ما 

))) الترمذي، �أبواب النكاح، باب ما جاء لا نكاح �إلا بولي )196/4مع التحفة(.
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تغل���ب عاطفتُها عقلَها، و�سرعان ما تغتر بالظواه���ر فتبادر بتزويج نف�سها للكف�ؤ �أو غيره، دون تمهل 
�أو روية، فتتعر�ض لأخطار ج�سيمة، والواقع والظروف الحا�ضرة �أكبر دليل على ذلك.

	�أن تزويج المر�أة نف�سها دون ولي، وبغير عذر معتبر يقدره �أهل العلم، مخالف للراجح من  .5
�أقوال الفقهاء، ويترتب عليه �آثار فقهية و�أ�سرية واجتماعية خطيرة.

التو�صيات: في �ضوء ما �سبق، يو�صي الباحث بما يلي:
ع���دم الالتف���ات للدعوات التي تن���ادي ب�إ�سقاط ا�شت���راط الولي ل�صحة الن���كاح دون دليل  	.1

�شرعي معتبر لما في ذلك من مخالفة للراجح من �أقوال �أهل العلم، وفتح لباب الف�ساد.
	�إزال���ة ال�شبهات التي تُروّج حول مفهوم الولاية في ال�شريعة الإ�سلامية، من خلال القنوات  .2

الف�ضائية، والدرو�س والمحا�ضرات، ومن�صات التوا�صل الاجتماعي.
	�إقامة م�ؤتم���رات وملتقيات تعنى بالدرا�سات الفقهية والقانوني���ة حول النوازل المعا�صرة  .3

المرتبطة بالولاية، كالزواج عبر الإنترنت ونحوه.
ربط مو�ضوع الولاية بمقا�صد ال�شريعة في حفظ العر�ض والن�سب والم�صلحة العامة. 	.4

ال�سعي لإيجاد مدونة علمية تحوي الرد على ال�شبهات التي تثار حول الق�ضايا الأ�سرية. 	.5
المراجع: 

	�أح���كام القر�آن للقا�ضي �أبو بك���ر محمد بن عبد الله بن العربي المعافري، تحقيق: محمد  )1
عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية بيروت ط ٣، ١٤٢٤هـ -٢٠٠٣م.

	�أح���كام القر�آن، �أبو بكر �أحمد بن علي الرازي الج�صا����ص الحنفي، تحقيق: عبد ال�سلام  )2
محمد علي �شاهين، دار الكتب العلمية بيروت، ط 1، ١٤١٥هـ -١٩٩٤م.

	�إرواء الغليل في تخريج �أحاديث منار ال�سبيل محمد نا�صر الدين الألباني، �إ�شراف: زهير  )3
ال�شاوي�ش المكتب الإ�سلامي -بيروت، ط ٢، ١٤٠٥هـ -١٩٨٥م.
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تحقي���ق التراث في م�ؤ�س�سة الر�سالة ب�إ�شراف: محمد نعيم العرق�سو�سي، م�ؤ�س�سة الر�سالة: بيروت، 

ط ٨، ١٤٢٦ هـ -٢٠٠٥ م.
57 الكافي في فقه �أهل المدينة، �أبو عمر يو�سف بن عبد الله بن عبد البر بن عا�صم النمري 
القرطب���ي، تحقيق: محمد �أحيد ول���د ماديك الموريتاني، مكتبة الريا����ض الحديثة الريا�ض، ط 2، 

١٤٠٠ هـ -١٩٨٠ م.
58 ك�ش���اف القناع عن مت���ن الإقناع، من�صور بن يون�س بن �صلاح الدين ابن ح�سن بن �إدري�س 

البهوتي الحنبلي، دار الكتب العلمية )د. ن(.
59 ك�ش���ف الأ�سرار ع���ن �أ�صول فخر الإ�سلام الب���زدوي، علاء الدين، عب���د العزيز بن �أحمد 
البخ���اري )ت 730 ه���ـ(، وبهام�شه: »�أ�صول الب���زدوي« ]وقد تم و�ضعها ب�أعل���ى ال�صفحات في هذه 
الن�سخ���ة الإلكتروني���ة[، �شرك���ة ال�صحافة العثمانية، ا�سطنب���ول، ط: 1، مطبعة �سن���ده 1308 هـ - 

1890م.
60 اللباب في الجمع بين ال�سنة والكتاب، جمال الدين �أبو محمد علي بن �أبي يحيى زكريا بن 
م�سعود الأن�صاري الخزرجي المنبجي، تحقيق د. محمد ف�ضل عبد العزيز المراد، دار القلم والدار 

ال�شامية دم�شق، بيروت، ط 2، ١٤١٤ هـ -١٩٩٤ م.
61 ل�س���ان الع���رب، محمد بن مكرم بن عل���ي �أبو الف�ضل جمال الدين اب���ن منظور الأن�صاري 

الرويفعي الإفريقي، دار �صادر - بيروت، ط ٣، ١٤١٤ هـ.
62 المبدع في �شرح المقنع، �إبراهيم بن محمد بن عبد الله بن محمد ابن مفلح، �أبو �إ�سحاق، 

برهان الدين )ت 884 هـ(، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، ط: 1، 1418هـ - 1997م.
63 المحلى بالآثار، �أبو محمد علي بن �أحمد بن �سعيد بن حزم الأندل�سي القرطبي الظاهري، 

دار الفكر بيروت )د. ن(.
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64 مخت���ار ال�صح���اح، زي���ن الدين �أب���و عبد الله محمد ب���ن �أبي بكر بن عبد الق���ادر الحنفي 
الرازي )ت 666هـ(، المحقق: يو�سف ال�شيخ محمد، المكتبة الع�صرية - الدار النموذجية، بيروت 

- �صيدا، ط: 1، 1420هـ / 1999م.
65 المخت�صر الفقهي لابن عرفة، �أبو عبد الله محمد بن محمد ابن عرفة الورغمي التون�سي 
المالك���ي، تحقي���ق: د. حافظ عب���د الرحمن محمد خي���ر، م�ؤ�س�سة خل���ف �أحمد الحبت���ور للأعمال 

الخيرية، ط ١، 1435 هـ -2014 م.
66 مخت�ص���ر المزن���ي، �إ�سماعيل بن يحيى ب���ن �إ�سماعيل �أبو �إبراهي���م المزني، دار المعرفة: 

بيروت، ١٤١٠ هـ -١٩٩٠ م.
67 الم�ست���درك عل���ى ال�صحيحي���ن، �أبو عبد الله الحاك���م محمد بن عب���د الله بن محمد بن 
حمدويه بن نعيم بن الحكم ال�ضبي الطهماني الني�سابوري، تحقيق: م�صطفى عبد القادر عطا، دار 

الكتب العلمية، بيروت، ط ١، ١٤١١ هـ -1990 م.
68 م�سن���د الإم���ام �أحمد بن حنبل، �أبو عبد الله �أحمد بن محم���د بن حنبل بن هلال بن �أ�سد 
ال�شيباني، تحقيق: �شعيب الأرنا�ؤوط -عادل، مر�شد و�آخرون، �إ�شراف: د عبد الله بن عبد المح�سن 

التركي، م�ؤ�س�سة الر�سالة ط ١، ١٤٢١ هـ -٢٠٠١ م.
69 الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير، �أحمد بن محمد بن علي الفيومي ثم الحموي، 

�أبو العبا�س المكتبة العلمية: بيروت )د. ن(
70 الم�صن���ف، �أبو بكر عبد الرزاق بن همام بن ناف���ع الحميري اليماني ال�صنعاني، تحقيق: 
حبيب الرحمن الأعظمي، المجل�س العلمي الهند يطلب من المكتب الإ�سلامي، بيروت، ط ٢، ١٤٠٣ 

هـ.
71 معال���م ال�سنن �شرح �سنن �أب���ي داود، �أبو �سليمان حمد بن محمد بن �إبراهيم بن الخطاب 

الب�ستي المعروف بالخطابي، المطبعة العلمية حلب، ط ١، ١٣٥١ هـ -١٩٣٢ م.
72 المعونة على مذهب عالم المدينة »الإمام مالك بن �أن�س«، �أبو محمد عبد الوهاب بن علي 
ب���ن ن�صر الثعلب���ي البغدادي المالكي، تحقيق: حمي�ش عبد الح���ق، المكتبة التجارية مكة المكرمة، 

�أ�صل الكتاب ر�سالة دكتوراه بجامعة �أم القرى بمكة المكرمة )د. ن(.
73 مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج، �شم�س الدين، محمد بن �أحمد الخطيب 

ال�شربيني ال�شافعي، دار الكتب العلمية، ط ١، ١٤١٥ هـ -١٩٩٤ م.
74 المغن���ي لاب���ن قدام���ة، �أبو محمد موف���ق الدين عبد الله ب���ن �أحمد بن محم���د بن قدامة 

الجماعيلي المقد�سي، مكتبة القاهرة، ١٣٨٨ هـ -١٩٦٨ م.
75 معج���م مقايي�س اللغ���ة، �أحمد بن فار�س بن زكري���اء القزويني ال���رازي، �أبو الح�سين )ت 
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٣٩٥هـ(، المحقق: عبد ال�سلام محمد هارون، دار الفكر، ١٣٩٩هـ - ١٩٧٩م.
76 المقدم���ات الممه���دات، �أبو الولي���د محمد بن �أحمد بن ر�شد القرطب���ي، تحقيق: الدكتور 

محمد حجي، دار الغرب الإ�سلامي، ط ١، ١٤٠٨ هـ -١٩٨٨ م.
77 الموط����أ مال���ك بن �أن�س بن عامر الأ�صبحي المدني، تحقي���ق: محمد م�صطفى الأعظمي، 

م�ؤ�س�سة زايد بن �سلطان �آل نهيان للأعمال الخيرية والإن�سانية، �أبو ظبي، ط ١، ١٤٢٥ هـ .
78 ن�صب الراية لأحاديث الهداية مع حا�شيته بغية الألمعي في تخريج الزيلعي، جمال الدين 
�أب���و محمد عب���د الله بن يو�سف بن محمد الزيلع���ي، قدم للكتاب: محمد يو�س���ف البنوري، �صححه 
وو�ض���ع الحا�شي���ة عبد العزي���ز الديوبن���دي الفنجاني �إل���ى كتاب الحج، ث���م �أكمله���ا محمد يو�سف 
الكاملف���وري، تحقيق: محمد عوام���ة، م�ؤ�س�سة الريان للطباعة والن�شر - بيروت -لبنان/ دار القبلة 
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ب���ن محمد اب���ن عبد الكريم ال�شيبان���ي الجزري ابن الأثي���ر، تحقيق: طاهر �أحم���د الزاوي محمود 

محمد الطناحي، المكتبة العلمية بيروت، ١٣٩٩ هـ. - ١٩٧٩ م.
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�أ�سباب اختلاف الأ�صوليين
 درا�سة �أب�سمولوجية ببلوغرافية

The Reasons Behind Disagreements Among Usul Scholars
An Epistemological and Bibliographical Study
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م�ستخل�ص البحث
الحمد لله وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله.

تناول هذا البحث درا�سة �أ�سباب اختلاف الأ�صوليين من جانبين: جانب اب�سمولوجي، وجانب 
ببلوغرافي.

وخل�ص البحث بعدة نتائج من �أهمها: 
1. �ل���م يوجد من الأ�صوليين المتقدمين من �أف���رد كتابًا في ذكر �أ�سباب اختلاف الأ�صوليين, 

و�إنما ذكروا الأ�سباب في ثنايا كتبهم, وعند درا�سة الم�س�ألة الأ�صولية.
2. ��أن الإم���ام بدر الدين الزرك�ش���ي )ت: 794هـ(-رحمه الله- له ف�ض���ل ال�سبق والابتكار في 
�إعط���اء �صورة عملية وا�ضحة لذكر �أ�سباب اختلاف الأ�صوليين في كتابه �سلا�سل الذهب، 

غير �أن كتابه لي�س �شامًال لجميع الم�سائل المختلف فيها.
الكلمات المفتاحية: �أ�سباب، اختلاف، �أ�صوليون، �أب�سمولوجي، ببلوغرافي.

Research Abstract
All praise is due to Allah, and may peace and blessings be upon the 

Messenger of Allah.
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This study explores the reasons behind disagreements among Usul 
(principles of Islamic jurisprudence scholars from two perspectives: the 
epistemological and the bibliographical.

�The research concluded with several key findings, the most important 
of which are:
1. �None of the early Usul scholars dedicated an entire book specifically 

to outlining the reasons behind their disagreements. Rather, these 
reasons were mentioned within the context of broader discussions and 
during the treatment of specific Usul issues.

2. �Imam Badr al-Din al-Zarkashi (d. 794 AH, may Allah have mercy 
on him holds the distinction of being the first to provide a clear 
and practical account of the reasons for disagreement among Usul 
scholars in his book Salasil al-Dhahab; however, the book does not 
comprehensively cover all disputed issues.

Keywords: Reasons, Disagreement, Usul Scholars, Epistemology, 
Bibliography.

الافتتاحية
�إنّ الحم���د لله، نحم���ده، ون�ستعينه، ونعوذ بالله من �شرور �أنف�سنا, وم���ن �سيّئات �أعمالنا، من 
يهده الله فلا م�ضل له، ومن ي�ضلل فلا هادي له، و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله وحده لا �شريك له، و�أ�شهد 
�أنّ محمدًا عبده ور�سوله, �صلوات الله و�سلامه عليه وعلى �آله و�صحبه ومن تبعهم ب�إح�سان �إلى يوم 

الدين.
�أمّ���ا بعد: ف����إنّ علم �أ�صول الفقه من �أجلّ العل���وم ال�شّرعية, و �أعظمها ق���درًا, و�أغزرها نفعًا, 
و�أرفعها ��شأنًا؛ وذلك لتعلقه بالكتاب العزيز وال�سّنة النبوية ال�شّريفة-لأن �شرف العلم يعرف ب�شرف 
المعل���وم- فهو علم يحتاج �إليه الفقيه, ولا ي�ستغني عن���ه المجتهد؛ �إذ من خلاله ت�ستنبط الأحكام, 
وتفه���م الن�صو����ص على وجهه���ا ال�صحيح, فهو الح�ص���ن الح�صين لهذه ال�شريع���ة الغراء من عبث 
العابثي���ن العاثي���ن, وال�سد المنيع م���ن ف�ساد المف�سدين, وال���درع المتين ممن يري���د �إبطال �أحكام 

ال�شرع.
و�إن مم���ا ينبغي العناي���ة به في علم �أ�صول الفقه: معرفة �أ�سباب اخت�ل�اف الأ�صوليين؛ �إذ بها 
ي���درك الطال���ب مدارك العلماء في اتجاهاتهم الأ�صولية, ويع���رف �أنهم لم يتجهوا هذه الاتجاهات 

تع�صبًا وتقليدًا بل كان عن �سبب �أداهم �إليها.
وبن���اءً عل���ى ما �سب���ق فقد ر�أي���ت �أن �أكتب هذا البحث ف���ي �أ�سباب اخت�ل�اف الأ�صوليين, وقد 

عَنونتُ له بــــ»�أ�سباب اختلاف الأ�صوليين درا�سة �أب�سمولوجية ببلوغرافية«.
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�أهمية المو�ضوع و�أ�سباب اختياره:
الأول: كون هذا المو�ضوع متعلقًا بعلم �أ�صول الفقه وهو من �أهم العلوم ال�شرعية.

الثاني: كونه معينًا على معرفة م�آخذ الأ�صوليين وم�شاربهم في الم�سائل المختلف فيها.
الثال���ث: التنويع في الت�أليف وفي �أ�سلوب عر�ض المحتوى العلمي مما يثري المكتبة الأ�صولية، 

وينمي الملكة لدى الباحث.
الراب���ع: عدم الوقوف على بحث مفرد لدرا�سة هذين الجانبين )الأب�سمولوجي والببلوغرافي 

حول �أ�سباب اختلاف الأ�صوليين.
�أهداف البحث:

يهدف هذا البحث �إلى بيان جانبين حول �أ�سباب اختلاف الأ�صوليين: 
الأول: الجان���ب الأب�سمولوج���ي وه���و درا�سة الجان���ب المعرفي لأ�سباب اخت�ل�اف الأ�صوليين، 

وتطبيق مبادئ العلم عليها.
الثان���ي: الجان���ب الببلوغراف���ي وهو جمع ودرا�س���ة ما �ألّف���ه الأ�صوليون ف���ي �أ�سباب اختلاف 

الأ�صوليين.
الدرا�سات ال�سابقة: 

الر�سالة الأولى: �أ�سباب اختلاف الأ�صوليين -درا�سة نظرية تطبيقية- للدكتور نا�صر بن عبد 
الله بن �سعيد الودعاني. 

الر�سال���ة الثاني���ة: �أ�سب���اب الاختلاف في م�سائل �أ�ص���ول الفقه جمعًا ودرا�س���ة، لأبي عبد الله 
�سفي���ان بن بلقا�سم مجاري. وهذه الر�سالة تناولت فقط درا�س���ة �أ�سباب الخلاف المتعلقة بم�سائل 

مبحث: الحكم ال�شرعي، ومبحث: الأمر والنهي. 
والف���رق بين البح���ث والر�سالتين: �أن هذا البحث تطبيق لمب���ادئ العلم على �أ�سباب اختلاف 
الأ�صوليي���ن في الجانب النظري، وتتبع وجمع م���ا تم ت�أليفه فيه في الجانب الببلوغرافي، �سواء من 

م�صنفات المتقدمين �أو المت�أخرين المعا�صرين.
منهج البحث: 

المنه���ج المتب���ع في ه���ذا البحث ه���و المنهج الو�صف���ي والا�ستقرائ���ي، وذلك ببي���ان الجانب 
المعرفي لأ�سباب اختلاف الأ�صوليين، وتطبيق مبادئ العلم عليها، وتتبع وجمع ما �ألّفه الأ�صوليون 

في �أ�سباب احتلاف الأ�صوليين.
خطة البحث:

ور�سمت خطته كالتالي: مقدمة, ومبحثان, وخاتمة, وفهر�س الم�صادر والمراجع:
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المقدمة: ا�شتملت على كلمة افتتاحية، و�أهمية المو�ضوع، و�أ�سباب اختياره، و�أهداف البحث، 
والدرا�سات ال�سابقة، ومنهج البحث، وخطة البحث.

المبح���ث الأول: درا�سة الجانب المعرفي )الأب�سمولوج���ي(, وتطبيق مبادئ العلم في �أ�سباب 
اختلاف الأ�صوليين: وفيه ثلاثة مطالب: 

المطلب الأول: بيان المراد ب�أ�سباب اختلاف الأ�صوليين: وفيه ثلاث م�سائل: 
الم�س�ألة الأولى: بيان المراد بالأ�سباب لغة وا�صطلاحًا.

الم�س�ألة الثانية: بيان المراد بالاختلاف.
الم�س�ألة الثالثة: بيان المراد بالأ�صوليين.

المطل���ب الثان���ي: مو�ضوع �أ�سب���اب اختلاف الأ�صوليي���ن, ووا�ضعها, وا�ستمداده���ا, ون�سبتها, 
وم�سائلها. وفيه خم�س م�سائل: 

الم�س�ألة الأولى: مو�ضوع �أ�سباب اختلاف الأ�صوليين.
الم�س�ألة الثانية: وا�ضع هذه الأ�سباب.

الم�س�ألة الثالثة: ا�ستمداد �أ�سباب اختلاف الأ�صوليين
الم�س�ألة الرابعة: ن�سبة �أ�سباب اختلاف الأ�صوليين.

الم�س�ألة الخام�سة: م�سائل �أ�سباب اختلاف الأ�صوليين.
المطل���ب الثال���ث: �أن���واع اختلاف الأ�صوليي���ن, وال�صيغ الدال���ة على هذه الأ�سب���اب, والثمرة 

المترتبة على معرفتها, وفيه ثلاث م�سائل:
الم�س�ألة الأولى: �أنواع اختلاف الأ�صوليين.

الم�س�ألة الثانية: ال�صيغ الدالة على �أ�سباب اختلافهم.
الم�س�ألة الثالثة: الثمرة المترتبة على معرفة هذه الأ�سباب.

المبحث الثاني: درا�سة الجانب الببلوغرافي, وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: �أ�سباب اختلاف الأ�صوليين في كتب المتقدمين. 

المطلب الثاني: �أ�سباب اختلاف الأ�صوليين في درا�سات المعا�صرين.
المطلب الثالث: درا�سات المعا�صرين لها علاقة ب�أ�سباب اختلاف الأ�صوليين.

الخاتمة: ا�شتملت على �أهم نتائج البحث.
الفهار�س: وفيها فهر�س الم�صادر والمراجع.
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المبحث لاأول: درا�سة الجانب لاأب�سمولوجي, وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب لاأول: بيان المراد ب�أ�سباب اختلاف لاأ�صوليين: وفيه ثلاث م�سائل: 

الم�س�ألة لاأولى: بيان المراد بالأ�سباب لغة وا�صطلاحا.

لاأ�سباب لغة:  جمع �سبب, وال�سبب: هو الحبل الذي يتو�صل به �إلى الماء، ثم ا�ستعير لكل ما 
يتو�صل به �إلى �شيء؛ فقيل هذا �سبب هذا وهذا م�سبب عن هذا, وي�سمى الطريق �سببًا؛ لأنك ت�صل 

به الى ما تريد(.
لاأ�س��باب ا�ص��طلاحًا: ال�سب���ب يعد نوعًا م���ن �أنواع الحك���م الو�ضعي, وقد عرف���ه الأ�صوليون 

بتعريفات مختلفة متعددة من هذه التعريفات: 
تعري��ف لاآم��دي )ت:631هـ(-رحم��ه الله- ب�أن��ه: كل و�ص���ف ظاهر من�ضب���ط دل الدليل 

ال�سمعي على كونه معرفًا لحكم �شرعي))).
تعري��ف القراف��ي )ت: 684هـ(-رحمه الله- ب�أنه: ما يل���زم من وجوده الوجود، ومن عدمه 

العدم لذاته))).
تعريف تاج الدين ال�س��بكي )ت:771هـ -رحمه الله- ب�أنه: ما ي�ضاف الحكم �إليه للتعلق به 

من حيث �إنه معرف �أو غيره))).
وا�ستعير ال�سبب من الو�ضع اللغوي �إلى الت�صرف ال�شرعي لمعان �أربعة:

المعن��ى لاأول: ما يقاب���ل المبا�شرة، كحفر البئر مع التردية فيها، ف����إذا حفر �شخ�ص بئرًا، 
ودف���ع �آخ���ر �إن�سانًا فتردى فيها فهل���ك، فالأول وهو الحافر، �سبب �إلى هلاك���ه، والثاني وهو الدافع، 
مبا�ش���ر له، ف�أطلق الفقهاء ال�سبب على ما يقابل المبا�شرة، فقالوا: �إذا اجتمع المت�سبب والمبا�شر، 

غلبت المبا�شرة، ووجب ال�ضمان على المبا�شر، وانقطع حكم المت�سبب.
المعنى الثاني: علة العلة، كالرمي �سمي �سببًا للقتل، وهو علة الإ�صابة، والإ�صابة علة لزهوق 

النف�س الذي هو القتل؛ فالرمي هو علة علة القتل، وقد �سموه �سببًا له.
المعن��ى الثال��ث: العلة بدون �شرطه���ا, كالن�صاب بدون ح���ولان الحول ي�سم���ى �سببًا لوجوب 

))) الإحكام في �أ�صول الأحكام للآمدي، لعلي بن �أبي علي بن محمد بن �سالم الثعلبي الآمدي )ت:631هـ(، تحقيق: عبد الرزاق 
عفيفي، النا�شر: المكتب ال�إ�سلامي، بيروت- دم�شق- لبنان، )127/1(.

))) نفائ�س الأ�صول في �شرح المح�صول، ل�شهاب الدين �أحمد بن �إدري�س القرافي )ت: 684هـ(، تحقيق: عادل �أحمد عبد الموجود، 
علي محمد معو�ض، النا�شر: مكتبة نزار م�صطفى الباز، الطبعة: الأولى، 1416هـ - 1995م، )2/ 561(.

))) ت�شنيف الم�سامع بجمع الجوامع، لمحمد بن عبد الله بن بهادر، بدر الدين الزرك�شي ال�شافعي )ت:794هـ(، تحقيق: د. �سيد 
د. عبد الله ربيع، النا�شر: مكتبة قرطبة للبحث العلمي و�إحياء التراث  الطبعة: الأولى، 1418 هـ - 1998 م،  عبد العزيز – 

.)174 /1(



122

الزكاة. 
المعنى الرابع: العلة ال�شرعية كاملة؛ وهي المجموع المركب من المقت�ضي وال�شرط وانتفاء 

المانع ووجود الأهل والمحل))).
والمعنى الأقرب �إلى المراد هنا هو المعنى اللغوي

الم�س�ألة الثانية: بيان المراد بالاختلاف.

الاختلاف لغة: م�صدر اختلف وهو �ضد الاتفاق, والخاء واللام والفاء �أ�صول ثلاثة:

لاأ�ص��ل لاأول: �أن يج���يء �ش���يء بعد �شيء يق���وم مقامه, ومنه الخلاف���ة، و�سميت خلافة لأن 
ا: قعدت خلاف فلان، �أي بعده. الثاني يجيء بعد الأول قائمًا مقامه,  وتقول �أي�ضً

لاأ�صل الثاني: خلاف قدام، يقال: هذا خلفي, وهذا قدامي.

لاأ�ص��ل الثال��ث: التغير, ومنه قولهم: خَلَ���ف فوه، �إذا تغير، و�أخل���ف)))، ومنه قوله �صلى الله 
عليه و�آله و�سلم: »لخلوف فم ال�صائم �أطيب عند الله من ريح الم�سك«))).

والمعنى الأول هو المعنى المق�صود, والأقرب �إلى المعنى الا�صطلاحي, ومنه قولهم: اختلف 
النا����س في كذا، والنا�س خلف���ة �أي مختلفون؛ وذلك لأن كل واحد منه���م ينحي قول �صاحبه، ويقيم 

نف�سه مقام الذي نحاه))).
الاخت�الف ا�ص��طلاحًا: الاخت�ل�اف فِي المذاهب ه���و ذهاب �أحد الخ�صمي���ن �إلِى خلاف ما 

ذهب �إليه الآخر))).
الم�س�ألة الثالثة: بيان المراد بالأ�صوليين. 

كلمة الأ�صولي ن�سبة �إلى الأ�صول, وهو المرء العارف بها، وبطرق ا�ستفادتها, وم�ستفيدها))).
وكلمة لاأ�ص��ول: جم���ع �أ�صل, وهو في اللغة: �أ�سفل ال�شيء و�أ�سا�س���ه الذي يقوم عليه ومن��شؤه 

 : )ت  الدين  نجم  الربيع،  �أبي  ال�صر�صري،  الطوفي،  الكريم،  بن  القوي  عبد  بن  ل�سليمان  الرو�ضة،  مخت�صر  �شرح  ينظر:   (((
716هـ(، تحقيق : عبد الله بن عبد المح�سن التركي، النا�شر : م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة: الأولى ، 1407 هـ / 1987 م، )1/ 

.)428-425
))) ينظر: مقايي�س اللغة، لأحمد بن فار�س بن زكرياء القزويني الرازي، �أبي الح�سين )ت: 395هـ(، تحقيق: عبد ال�سلام محمد 

هارون، النا�شر: دار الفكر، عام الن�شر: 1399هـ - 1979م، )2/ 210(, الم�صباح المنير)1/ 179(.
))) �أخرجه البخاري)24/3(, كتاب ال�صيام- باب ف�ضل ال�صوم, برقم)1894(, وم�سلم)2/ 807(, كتاب ال�صيام- باب ف�ضل 

ال�صيام, برقم)1151(.
))) ينظر: مقايي�س اللغة)2/ 213(.

))) الفروق اللغوية، لأبي هلال الح�سن بن عبد الله بن �سهل، الع�سكري )ت: نحو 395هـ(، تحقيق: محمد �إبراهيم �سليم، النا�شر: 
دار العلم والثقافة للن�شر والتوزيع، القاهرة – م�صر، )�ص: 157(.

))) ينظر: ت�شنيف الم�سامع بجمع الجوامع)1/ 127(.
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الذي ينبت منه))). 
وكلمة لاأ�صل في الا�صطلاح لها معان عدة منها:

ا  المعن��ى لاأول: الدلي���ل, كقولهم: �أ�صل هذه الم�س�ألة الكتاب وال�سن���ة �أي: دليلها، ومنه �أي�ضً
�أ�صول الفقه، �أي: �أدلته.

المعن��ى الثان��ي: الرجح���ان، �أي: عل���ى الراجح م���ن الأمري���ن, كقولهم: الأ�ص���ل في الكلام 
الحقيق���ة، �أي الراجح عند ال�سامع ه���و الحقيقة لا المجاز, والأ�صل ب���راءة الذمة، والأ�صل بقاء ما 

كان على ما كان.
المعنى الثالث: القاعدة الم�ستمرة,كقولهم: �إباحة الميتة للم�ضطر على خلاف الأ�صل.

المعن��ى الراب��ع: المقي�س علي���ه, وهو ما يقابل المقي�س, �أو الفرع ف���ي باب القيا�س، كقولهم: 
الخم���ر �أ�ص���ل النبي���ذ ف���ي الحرم���ة، �أي �أن الحرمة ف���ي النبيذ متفرع���ة عن حرمة الخم���ر ب�سبب 

ا�شتراكهما في العلة التي هي الإ�سكار))).
المطلب الثاني:

�مو�ض��وع �أ�س��باب اختلاف لاأ�ص��وليين, ووا�ض��عها, وا�س��تمدادها, ون�س��بتها, وم�س��ائلها. وفيه 
خم�س م�سائل: 

الم�س�ألة لاأولى: مو�ضوع �أ�سباب اختلاف لاأ�صوليين.
مو�ض���وع �أ�سباب اختلاف الأ�صوليين: هو محل الاختلاف بين الأ�صوليين, فهو يبحث فيه عن 
الدواف���ع والأ�سب���اب التي �أدت �إلى هذا الاختلاف. ولا يتطرق �إلى مح���ل الاتفاق بين الأ�صوليين في 

الم�سائل الأ�صولية. 
الم�س�ألة الثانية: وا�ضع هذه لاأ�سباب:

لا يعرف بالتحديد وا�ضع هذه الأ�سباب التي �أثارت الخلافات الواقعة بين الأ�صوليين, بل يمكن 
الق���ول ب�أن هذه الأ�سباب متقدمة -من حيث الوجود- على الم�سائل التي ح�صل فيها الاختلاف؛ �إذ 

))) ينظر: مقايي�س اللغة)1/ 109(, الم�صباح المنير)1/ 16(.
ال�شهير  الدين  �شهاب  المالكي،  الرحمن  بن عبد  �إدري�س  بن  لأحمد  الف�صول،  تنقيح  �شرح  للآمدي)7/1(,  الإحكام  ينظر:   (((
بالقرافي )ت: 684هـ(، تحقيق: طه عبد الر�ؤوف �سعد، النا�شر: �شركة الطباعة الفنية المتحدة، الطبعة: الأولى، 1393هـ - 
1973م، )�ص:15(, تقريب الو�صول �إلى علم الأ�صول، لمحمد بن �أحمد بن محمد بن عبد الله، ابن جزي الكلبي الغرناطي 
)ت: 741 هـ(، تحقيق: محمد ح�سن محمد ح�سن �إ�سماعيل، النا�شر: دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، الطبعة: الأولى، 
1424هـ- 2003م، )�ص: 138(, نهاية ال�سول �شرح منهاج الو�صول، لعبد الرحيم بن الح�سن بن علي الإ�سنوي ال�شافعيّ، �أبي 
محمد، جمال الدين )ت: 772هـ(، النا�شر: دار الكتب العلمية -بيروت-لبنان، الطبعة: الأولى 1420هـ- 1999م، )�ص: 8(, 
البحر المحيط في �أ�صول الفقه، لبدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر، �أبي عبد الله، الزرك�شي )ت: 794هـ(، النا�شر: 

دار الكتبي، الطبعة: الأولى، 1414هـ - 1994م، )26/1(.
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»ال�سبب لا يت�أخر عن م�سببه على وجه من الوجوه«))) بل يتقدم عليه.
ومن الجدير بالذكر �أن الإمام بدر الدين الزرك�شي )ت: 794هـ -رحمه الله- له ف�ضل ال�سبق 

والابتكار في �إعطاء �صورة عملية لذكر �أ�سباب اختلاف الأ�صوليين في كتابه �سلا�سل الذهب. 
وبن���اء عليه فقد يع���د وا�ضعًا لأ�سباب اختلاف الأ�صوليين كم���ا �سي�أتي بيان ذلك في الدرا�سة 

الببلوغرافية.
الم�س�ألة الثالثة: ا�ستمداد �أ�سباب اختلاف لاأ�صوليين:

�إن �أ�سب���اب اخت�ل�اف الأ�صوليين له���ا علاقة وطيدة بعل���م �أ�صول الفق���ه، ومرتبطة به؛ لذلك 
ف����إن �أ�سباب اخت�ل�اف الأ�صوليين ت�ستمد مما ي�ستمد منه علم �أ�صول الفقه، وقد ذكر الأ�صوليون �أن 
ا�ستمداده من ثلاثة علوم: علم الكلام، وعلم الفقه, وعلم اللغة؛ يقول الغزالي )ت: 505هـ(-رحمه 

الله-: »�أما الأ�صول فمادته الكلام والفقه واللغة«))).
وبن���اء على ما �سب���ق، فيح�سن القول ب����أن �أ�سباب اختلاف الأ�صوليي���ن م�ستمدة من اختلاف 
الأ�صوليين في بع�ض م�سائل علم الكلام, وم�ستمدة كذلك من اختلافهم في بع�ض الم�سائل اللغوية, 

وفي بع�ض الم�سائل الفقهية.
وم���ن نافل���ة القول �أن ثمة �أمور �أخرى �أدت �إلى اخت�ل�اف الأ�صوليين في الم�سائل الأ�صولية ما 

عدا الأمور الثلاثة ال�سابقة, وعليه ف�إن المقام يقت�ضي ذكر مجمل �أ�سباب اختلاف الأ�صوليين:
 ال�سبب لاأول: اختلافهم في بع�ض م�سائل علم الكلام والعقيدة. 

�إن عل���م الكلام له مواقع �إجماع، وله كذلك مث���ارات نزاع, وهذا الأخير يعد �سببًا من �أ�سباب 
اختلاف الأ�صوليين بناء على اختلاف م�شاربهم ومذاهبهم الكلامية.

وكثي���ر م���ن خلاف���ات الأ�صوليين راج���ع �إلى ه���ذا ال�سبب؛ وله���ذا تجد بدر الدي���ن الزرك�شي 
)ت:794ه���ـ -رحم���ه الله- يبين �أن المعتزل���ة في م�س�ألة �صحة التكليف بم���ا لا م�شقة فيه ذهبوا ما 
ذهب���وا �إلي���ه بناء على معتقده���م في خلق الأفعال، حيث ق���ال: »... قال القا�ض���ي: ومتعلق التكليف 
اكت�س���اب العبد الأفع���ال، ولا يتعلق بذواتها ولا بحدوثها، ف�إن ذلك بقدرة الله تعالى خلافًا للمعتزلة 

في قولهم التكليف متعلق بالإيجاد والإحداث، و�أ�صل الخلاف خلق الأفعال عندهم«))).
ال�سبب الثاني: اختلافهم في بع�ض م�سائل اللغة.

مم���ا يلاحظ �أن غالب الم�سائل الأ�صولية  نا�شئة عن الألفاظ العربية خا�صة وما يعر�ض لتلك 

))) الفروق اللغوية)�ص: 57(.
))) المنخول من تعليقات الأ�صول، لأبي حامد محمد بن محمد الغزالي الطو�سي )ت: 505هـ(، تحقيق: الدكتور محمد ح�سن هيتو، 

النا�شر: دار الفكر المعا�صر- بيروت لبنان، دار الفكر دم�شق – �سورية، الطبعة: الثالثة، 1419 هـ - 1998م، )�ص: 60(.
))) البحر المحيط في �أ�صول الفقه )2/ 53(.



125

الألف���اظ من الن�س���خ والترجيح، ونحو الأم���ر للوجوب والنه���ي للتحريم وال�صيغ���ة الخا�صة للعموم 
ونح���و ذلك))), وينتج من هذا �سريان الخلاف اللغ���وي على الخلاف الأ�صولي, ولهذا كان كثير من 
اختلافاته���م من هذا القبي���ل؛ ولهذا تجد الإم���ام ال�سمعاني)ت: 489هـ(-رحم���ه الله- يقول عند 
ذك���ره معاني بع�ض الحروف: »ونذك���ر الآن معاني الحروف التي تقع �إليها الحاجة للفقهاء ولا يكون 

بد من معرفتها وت�شتد فيها المنازعة بين �أهل العلم فمنها حروف من حروف العطف«))).
ال�سبب الثالث: اختلافهم في بع�ض الم�سائل الفقهية.

�إن المتب���ادر �إلى الذهن �أن الخلاف الفقهي ناجم عن الخلاف الأ�صولي, ومبني عليه غالبًا, 
لكن قد يكون الخلاف في بع�ض الم�سائل الأ�صولية مبنيًا على الخلاف الفقهي.

ويكث���ر هذا الوجه ف���ي �صنيع الفقه���اء الحنفية الذين تتبع���وا م�سائل �أئمته���م, و�أخذوا منها 
�أ�صوله���م, ومن ذل���ك تخريج ال�سرخ�سي)ت: 483هـ - من م�سائل �أئمته���م- الأ�صل: �إن دلالة العام 
قطعي���ة، و�أنه يقع التعار�ض بينه وبين الخا�ص، حيث قال: »والمذهب عندنا �أن العام موجب للحكم 
فيما يتناوله قطعًا بمنزلة الخا�ص موجب للحكم فيما تناوله ي�ستوي في ذلك الأمر والنهي والخبر... 

فعلى هذا دلت م�سائل علمائنا رحمهم الله ...«))).
وقد �أ�شار �إلى مثل هذا بدر الدين الزرك�شي )ت: 794هـ -رحمه الله- فيما �إذا تكرر الم�أمور 
به دون �صيغته، حيث قال: »ال�ساد�س: �أن تتكرر �صيغة الأمر، ف�إن تكرر الم�أمور به دون �صيغته، نحو 
�ص���ل ركعتين ركعتين فلم ي�صرح بها الأ�صوليون، ويخرج من كلام الفقهاء منها خلاف. وال�صحيح 

لا فرق، ف�إنهم اختلفوا في قوله: �أنت طالق طالق ...«))). 
ال�سبب الرابع: عدم �ضبط الم�س�ألة، وتحرير محل النزاع فيها.

ومم���ا يوق���ع اللب�س في بع�ض الم�سائل الأ�صولية, ويكبر دائ���رة الخلاف بين الأ�صوليين, عدم 
�ضبط الم�س�ألة وتحرير محل النزاع فيها.

بط���ت الم�س�ألة �ضبطًا جيدًا, وحُرّرت تحري���رًا ح�سنًا, �أو يقل ذلك  وق���د يرفع الخلاف �إذا �ضُ
�إذا تع���ذر رفعه؛ ولهذا حر�ص كثير م���ن الأ�صوليين قبل الخو�ض في غمار الخلاف �ضبطَ ما يحتاج 
فيه �إلى ال�ضبط, وتحرير محل النزاع فيه؛ يقول ابن العربي )ت:543هـ -رحمه الله- في اختلاف 

))) ينظر: �أنوار البروق في �أنواء الفروق, لأبي العبا�س �شهاب الدين �أحمد بن �إدري�س بن عبد الرحمن المالكي ال�شهير بالقرافي)ت: 
684هـ(, النا�شر: عالم الكتب، )1/ 2(.

))) قواطع الأدلة في الأ�صول، لأبي المظفر، من�صور بن محمد بن عبد الجبار، المروزي ال�سمعاني التميمي)ت: 489هـ(، تحقيق: 
محمد ح�سن محمد ح�سن �إ�سماعيل ال�شافعي، النا�شر: دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، الطبعة: الأولى، 1418هـ/1999م، 

.)36 /1(
))) �أ�صول ال�سرخ�سي، لمحمد بن �أحمد بن �أبي �سهل �شم�س الأئمة ال�سرخ�سي )ت: 483هـ(، النا�شر: دار المعرفة – بيروت، )1/ 

.)133
))) البحر المحيط في �أ�صول الفقه )3/ 325(.
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النا�س في جريان القيا�س في اللغة: »ومن الواجب تنقيح محل النزاع حتى يتبين النزاع ...«))).
ا: »وقبل الخو�ض في الحجاج لا بد من تلخي�ص  ويق���ول الآمدي )ت:631هـ -رحمه الله- �أي�ضً

محل النزاع«))).
ال�سبب الخام�س: اختلافهم في بع�ض القواعد والم�سائل الأ�صولية.

وكثيرًا ما يلاحظ في الكتب الأ�صولية الت�صريح �أو الإ�شارة �إلى �أن م�س�ألة �أ�صولية مبنية على 
م�س�أل���ة �أخرى �أ�صولية, وقد تك���ون  الم�س�ألة التي بنيت عليها الم�س�ألة الأخرى �سببًا للاختلاف فيها 

�إذا كانت من الم�سائل �أو القواعد المختلف فيها.
يقول الجويني )ت:478هـ -رحمه الله- : »لا يمتنع ورود اللفظ العام مع ا�ستئخار المخ�ص�ص 
عن���ه �إل���ى وقت الحاجة، وذه���ب جماهير المعتزلة �إلى من���ع ذلك وهذا من فروع الق���ول في ت�أخير 

البيان عن مورد الخطاب �إلى وقت الحاجة«))).
ويق���ول الطوف���ي )ت : 716هـ -رحم���ه الله- : »�أما مر�سل غير ال�صحاب���ي، ... والخلاف هنا 

مبني على الخلاف في رواية المجهول؛ �إذ ال�ساقط من ال�سند مجهول ...«))).
الم�س�ألة الرابعة: ن�سبة �أ�سباب اختلاف لاأ�صوليين:

تن�س���ب �أ�سب���اب اخت�ل�اف الأ�صوليين �إلى علم �أ�ص���ول الفقه,  كما �أن بينه���ا وبين كل من علم 
ا  ال���كلام, وعلم الفقه، وعلم اللغة, علاقة وارتباطً���ا؛ �إذ اختلافات الأ�صوليين م�أخوذة ومبنية �أي�ضً

على الاختلاف في هذه العلوم.
الم�س�ألة الخام�سة: م�سائل �أ�سباب  اختلاف لاأ�صوليين:

هي الق�ضايا التي اختلف فيها الأ�صوليون, كاختلافهم في م�س�ألة تخ�صي�ص العلة, واختلافهم 
ه���ل الأم���ر للوج���وب, واختلافهم ف���ي �إجماع التابعي���ن على �أحد قول���ي ال�صحاب���ة, وغير ذلك من 

الم�سائل.

))) المح�صول في �أ�صول الفقه، للقا�ضي محمد بن عبد الله �أبي بكر بن العربي المعافري الإ�شبيلي المالكي )ت:543هـ(، تحقيق: 
ح�سين علي اليدري - �سعيد فودة، النا�شر: دار البيارق – عمان، الطبعة: الأولى، 1420هـ - 1999، )�ص: 33(.

))) الإحكام في �أ�صول الأحكام للآمدي )2/ 161(.
�أبي المعالي، الملقب ب�إمام الحرمين )ت:  �أ�صول الفقه، لعبد الملك بن عبد الله بن يو�سف بن محمد الجويني،  ))) البرهان في 
 1418 الأولى  الطبعة  الطبعة:  –لبنان،  بيروت  العلمية  الكتب  دار  النا�شر:  عوي�ضة،  بن  محمد  بن  �صلاح  تحقيق:  478هـ(، 

هـ - 1997 م. )1/ 147(.
))) �شرح مخت�صر الرو�ضة )2/ 228(.
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المطلب الثالث:
��أن��واع اخت�الف لاأ�ص��وليين, وال�ص��يغ الدالة على ه��ذه لاأ�س��باب, والثم��رة المترتبة على 

معرفتها, وفيه ثلاث م�سائل:
الم�س�ألة لاأولى: �أنواع اختلاف لاأ�صوليين. 

�إن الباح���ث ف���ي اختلاف���ات الأ�صوليين ي���درك �أنه���ا لي�ست في درج���ة واحدة, وي���درك �أنها 
اختلافات متنوعة باعتبارات متعددة, ولذلك ح�سن تنويعها �إلى عدة �أنواع:  

�أولًا: من حيث كونه اختلافًا �سائغًا �أو مذمومًا: وهذا على نوعين:
الن��وع لاأول: الخلاف المذم��وم: وهو الخلاف فيما لا ي�سوغ فيه الخلاف, ك�أ�صول الديانات 
من التوحيد و�صفات الباري عز وجل، �أو ما كان في فروع الديانات التي يعلم وجوبها بدليل مقطوع 
به، مثل ال�صلاة والزكاة وال�صوم والحج, �أو ما كان من المناهي الثابتة بدليل مقطوع به,  فلا يجوز 

اختلاف القول في �شيء من ذلك))). 
ا: الخلاف الذي ق�صد المخالف فيه المكابرة والعناد ورف�ض الحق, كخلاف  ويدخل فيه �أي�ضً
ال�سمنية في �إفادة المتواتر العلم, فقد و�صف ابن قدامة )ت:620هـ(- رحمه الله- خلافهم بقوله: 

»�إنما يخالف في هذا معاند يخالف بل�سانه، مع معرفته ف�ساد قوله«))).
الن��وع الثاني: الخلاف ال�س��ائغ �أو الجائ��ز: وهو ما يقع من الاختلاف في فروع الديانات �إذا 
ا�ستخرجت �أحكامها ب�أمارات الاجتهاد ومعاني الا�ستنباط، فاختلاف العلماء فيه م�سوغ ولكل واحد 
منهم �أن يعمل فيه مما ي�ؤدي �إليه اجتهاده))) كالاختلاف في الفر�ض والواجب هل هما مترادفان؟.

ثانيًا: من حيث كونه اختلافًا معنويًا �أو لفظيًا: وهذا على نوعين:
ا خ�ل�اف الت�ضاد, وهو الخ�ل�اف الذي يكون  الن��وع لاأول: الخ�ل�اف المعن���وي, وي�سمى �أي�ضً
الق���ولان في���ه متنافيين, ويترتب عليه خ�ل�اف في فرع من فروع الفقه �أو �أ�صل م���ن �أ�صوله �أو �أ�صول 

الدين))).

))) ينظر: قواطع الأدلة )2/ 326(.
قدامة  بن  محمد  بن  �أحمد  بن  الله  لعبد  حنبل،  بن  �أحمد  الإمام  مذهب  على  الفقه  �أ�صول  في  المناظر  وجنة  الناظر  رو�ضة   (((
والتوزيع،  والن�شر  للطباعة  الريّان  م�ؤ�س�سة  النا�شر:  620هـ(،  )ت:  الدين  موفق  محمد  �أبي  الحنبلي،  الدم�شقي،  المقد�سي، 

الطبعة: الثانية 1423هـ-2002م، )1/ 289(
))) ينظر: قواطع الأدلة )2/ 326(.

))) ينظر: اقت�ضاء ال�صراط الم�ستقيم  لمخالفة �أ�صحاب الجحيم، لأحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام، ابن تيمية، تقي الدين 
�أبي العبا�س، الحراني الحنبلي الدم�شقي )ت: 728هـ(، تحقيق: نا�صر عبد الكريم العقل، النا�شر: دار عالم الكتب، بيروت، 
لبنان، الطبعة: ال�سابعة، 1419هـ- 1999م، )151/1(, ال�ضياء اللامع �شرح جمع الجوامع، لحلولو �أحمد بن عبد الرحمن 
بن مو�سى الزليطي المالكي )ت:989ه(، تحقيق: د. عبد الكريم بن علي النملة، النا�شر: مكتبة الر�شد، الريا�ض، الطبعة: 

الأولى 1414ه، )132/1(.
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وم��ن �أمثلت��ه: اخت�ل�اف الأ�صوليين ف���ي المندوب هل يج���ب بال�شروع فيه, فترت���ب على هذا 
الاختلاف اختلافهم فيمن �شرع في �صوم التطوع �أو �صلاة التطوع هل ي�صير واجبًا عليه بال�شروع))).

النوع الثاني: الخلاف اللفظي: وهو الخلاف الذي لا يترتب  عليه فرع عملي, و�إنما يرجع �إلى 
العبارة واللفظ دون المعنى))).

ومن �أمثلته: اختلافهم هل الفر�ض غير الواجب، �أو لا فرق بينهما))).

ثالثا: من حيث انت�شاره وعدمه: وهذا على نوعين: 

النوع لاأول: الخلاف الم�شهور �أو المعروف:  ويق�صد به الخلاف الأ�صولي الذي كثر فيه نقل 
كلام الأ�صوليين, �سواء كان خلافًا لفظيًا �أو معنويًا))).

ومن �أمثلته: اختلافهم في م�س�ألة تخ�صي�ص العلة قال عنها �شيخ الإ�سلام ابن تيمية-رحمه 
الله-: »... ونظير ذلك النزاع في تخ�صي�ص العلة؛ ف�إن هذا فيه خلاف م�شهور بين الطوائف كلها 

من �أ�صحابنا وغيرهم«))). 
��ا: و�صف الإم���ام ال�سمعاني-رحمه الله- �إجماع التابعين على �أحد قولي ال�صحابة  ومنه �أي�ضً

ب�أنها »م�س�ألة معروفة«))).
الن��وع الثان��ي: الخلاف الغريب: وهو الخلاف الأ�صولي الذي ق���ل فيه نقل كلام الأ�صوليين, 

و�إن ا�شتهر عند غيرهم ودعت �إليه الحاجة))).
وم��ن �أمثلت��ه:  م���ا قاله الزرك�ش���ي)ت: 794هـ -رحم���ه الله- في الخلاف ف���ي ا�ستثناء جزء 
ال�ش���يء -كا�ستثناء وجه زيد منه، وا�ستثناء من ال���دار بابها- هل ا�ستثناء ال�شيء من جن�سه، �أو من 

)ت:  نْجاني  الزَّ الدين  �شهاب  المناقب  �أبي  بختيار،  بن  محمود  بن  �أحمد  بن  لمحمود  الأ�صول،  على  الفروع  تخريج  ينظر:   (((
656هـ(، تحقيق: د. محمد �أديب �صالح، النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة – بيروت، الطبعة: الثانية، 1398 )�ص: 138(.

))) ينظر: الموافقات، لإبراهيم بن مو�سى بن محمد اللخمي الغرناطي ال�شهير بال�شاطبي)ت:790هـ(, تحقيق: �أبو عبيدة م�شهور 
بن ح�سن �آل �سلمان, النا�شر: دار ابن عفان, الطبعة: الطبعة الأولى 1417هـ/ 1997م، )1/ 41(, �شفاء الغليل في بيان ال�شبه 
والمخيل وم�سالك التعليل, لأبي حامد محمد بن محمد الغزالي الطو�سي )ت505هـ(, تحقيق: د. حمد الكبي�سي, النا�شر: 

مطبعة الإر�شاد - بغداد, الطبعة: الأولى، 1390هـ - 1971 م، )�ص: 310(.
))) ينظر: الإحكام في �أ�صول الأحكام للآمدي )1/ 99-98(.

عبد  تحقيق:  )ت:728هـ(،  العبا�س  �أبي  الدين،  تقي  الحراني،  تيمية،  بن  الحليم،  عبد  بن  لأحمد  الفتاوى،  مجموع  ينظر:   (((
العربية  المملكة  النبوية،  المدينة  ال�شريف،  الم�صحف  الملك فهد لطباعة  النا�شر: مجمع  قا�سمن  بن  الرحمن بن محمد 
ال�سعودية، عام الن�شر: 1416هـ/1995م، )20/ 167(, �أ�سباب اختلاف الأ�صوليين، للدكتور نا�صر بن عبد الله بن �سعيد 

الودعاني، النا�شر: مكتبة الر�شد- الريا�ض، الطبعة: الأولى1436ه- 2015م، )1/ 82(.
))) مجموع الفتاوى )20/ 167(.

))) قواطع الأدلة في الأ�صول )2/ 29(.
))) ينظر: �أ�سباب اختلاف الأ�صوليين )1/ 84(.
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غير جن�سه؟: »قيل: وهذا الخلاف غريب«))).
رابعًا: من حيث كونه خلافًا قديمًا �أو حادثًا: وهذا على نوعين: 

الن��وع لاأول: الخ�ل�اف القديم: وهو الخلافات التي تن�سب �إل���ى ال�سلف و�إلى المتقدمين من 
الأ�صوليين.

وم��ن �أمثلت��ه: ما ذكره الآمدي )ت:631هـ –رحم���ه الله- في اختلاف ال�صحابة في ا�شتمال 
القر�آن على كلمة غير عربية, حيث قال: »اختلفوا في ا�شتمال القر�آن على كلمة غير عربية، ف�أثبته 

ابن عبا�س وعكرمة ونفاه الباقون«))).
الن��وع الثان��ي: الخلاف الحادث: وهو الخلافات الأ�صولية الت���ي وجدت عند المت�أخرين من 

الأ�صوليين, ولم تكن عند ال�سلف.
ومن �أمثلته: ما ذكره ابن حزم )ت: 456هـ -رحمه الله- في الخلاف في حجية خبر الواحد 
ا ف����إن جميع �أهل الإ�سلام كانوا على قبول  الثق���ة، �أنه خلاف �أحدثه متكلمو المعتزلة؛ فقال: »و�أي�ضً
خبر الواحد الثقة عن النبي �صلى الله عليه و�سلم يجزي على ذلك كل فرقة في علمها ك�أهل ال�سنة، 
والخوارج، وال�شيعة، والقدرية، حتى حدث متكلمو المعتزلة بعد المائة من التاريخ، فخالفوا الإجماع 

في ذلك«))).
الم�س�ألة الثانية: ال�صيغ الدالة على �أ�سباب اختلافهم.

م���ن تتب���ع م�صنف���ات الأ�صوليين، يدرك �أنه���م يعبرون عن �سب���ب اختلافهم ب�صي���غ مختلفة 
وبعبارات متعددة, ومن �أبرز هذه ال�صيغ ما يلي:

ال�صيغة لاأولى: �سبب الخلاف: وممن ين�ص على �سبب الخلاف كثيرًا: بدر الدين الزرك�شي 
)ت: 794هـ -رحمه الله- فقد ن�ص عليه في مواطن كثيرة في كتابه البحر المحيط؛ ومن ذلك قوله 
ف���ي م�س�ألة الا�ستثناء المنف�ص���ل: »واعلم �أن �سبب الخلاف في هذه الم�س�أل���ة: �أن الا�ستثناء هل هو 
ح���ال لليمي���ن بعد انعقادها، �أو مانع من الانعقاد لا حال؟ فمن ق���ال: مانع �شرط الات�صال. واختلف 

القائلون ب�أنه حال، فقيل: بالقرب، وقيل: مطلقًا من غير ت�أقيت بالقرب«))). 
ال�ص��يغة الثانية: البناء وما ا�ش��تق منها: ك�أن يقول الأ�صولي: بنى الخلاف في هذه الم�س�ألة 

))) البحر المحيط في �أ�صول الفقه)4/ 378(.
))) الإحكام في �أ�صول الأحكام للآمدي )1/ 50(.

))) الإحكام في �أ�صول الأحكام، لعلي بن �أحمد بن �سعيد بن حزم، �أبي محمد، الأندل�سي القرطبي الظاهري )ت: 456هـ(، تحقيق: 
ال�شيخ �أحمد محمد �شاكر، النا�شر: دار الآفاق الجديدة، بيروت. )1/ 114-113(.

))) البحر المحيط في �أ�صول الفقه )4/ 384(.
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على كذا, �أو الخلاف يبنى، �أو ينبني, �أو مبني, �أو بناء, �أو الم�س�ألة تنبني على كذا))).
ال�صيغة الثالثة: الالتفات وما ا�شتق منها: ك�أن يقول: الخلاف يلتفت �أو ملتفت �إلى كذا))).

ال�ص��يغة الرابعة: �أ�ص��ل الخلاف, �أو �أ�صل الم�س�ألة, �أو على �أ�صله �أو �أ�صولهم))), ويق�صد به 
هنا �سبب الخلاف.

ال�صيغة الخام�سة: م�أخذ الخلاف �أو النزاع، �أو الم�س�ألة م�أخوذة من كذا))).

ال�صيغة ال�ساد�سة: من��شأ الخلاف �أو الخ�صام, �أو ن��شأ هذا الخلاف من كذا))).

ال�صيغة ال�سابعة:  مثار الخلاف �أو النزاع))).

ال�صيغة الثامنة:  مدار الخلاف, �أو الم�س�ألة دائرة على كذا))).

ال�صيغة التا�سعة: الرجوع, �أو العودة, ك�أن يقول: الخلاف يرجع, �أو يعود �إلى كذا))).

ال�صيغة العا�شرة: �صيغة حرف الم�س�ألة �أو الخلاف))).

الم�س�ألة الثالثة: الثمرة المترتبة على معرفة هذه لاأ�سباب.
تترت���ب على معرفة �أ�سباب اخت�ل�اف الأ�صوليين فوائد عظيمة, وثم���ار يانعة، ومن �أهم تلكم 

الفوائد ما يلي:
1. ��إن معرف���ة �سبب الخلاف مما يطلع الباحث على �أ�س����س المذاهب, و�أ�صولها, ويعرفه على 
مناهج العلماء في الاختلاف, و�أن اختلاف النتائج �إنما هو بناء على اختلاف المقدمات، 

وتنوع الم�شارب والمنازع)1)).
2. �معرفة �سبب الخ�ل�اف الأ�صولي ت�ساعد على تحرير الأقوال والنقول؛ لأن الناظر �إذا تبين 

))) ينظر: نفائ�س الأ�صول )1/ 236(, البحر المحيط )1/ 353(.
))) ينظر: �سلا�سل الذهب، لبدر الدين الزرك�شي )ت: ٧٩٤ هـ(، تحقيق: محمد المختار بن محمد الأمين ال�شنقيطي، النا�شر: 

المحقق، المدينة المنورة، الطبعة: الثانية، ١٤٢٣هـ - ٢٠٠٢ م، )�ص 108(.
))) ينظر: �سلا�سل الذهب )�ص 95(, والبحر المحيط )2/ 337(. 

تيمية )ت:  بن  الحليم  عبد   ، تيمية )ت: 652هـ  بن  ال�سلام  عبد  الدين  تيمية، مجد  لآل  الفقه،  �أ�صول  في  الم�سودة  ينظر:   (((
العربي، )�ص 52(,  الكتاب  دار  النا�شر:  الحميد،  الدين عبد  تيمية )728هـ(، تحقيق: محمد محيي  بن  �أحمد  682هـ(، 

البحر المحيط )1/ 314(, �سلا�سل الذهب )�ص 159(.
))) ينظر: �أنوار البروق في �أنواء الفروق )5/1(. البحر المحيط )1/ 344(.

))) ينظر: المنخول )�ص: 62(, البحر المحيط )4/ 67(.
))) ينظر: البحر المحيط )6/ 391(, �شرح مخت�صر الرو�ضة )3/ 130(.

))) ينظر: �سلا�سل الذهب)�ص 126(.
))) ينظر: �شرح مخت�صر الرو�ضة)1/ 206(.

)1)) ينظر: �أ�سباب اختلاف الفقهاء, للدكتور عبد الله بن عبد المح�سن التركي، النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة: الثالثة 1431ه- 
2010م، )�ص: 65(.
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له م�أخذ المخالفة في م�س�ألة، تحرر له قول المخالف في نظائرها))).
3. ��إن معرف���ة هذه الأ�سباب, والوق���وف عليها, من �أعظم ما ي�ساعد عل���ى تكوين القدرة على 
الترجيح, ويجنب الطالب الحيرة, والوقوع في الم�شكلات, �إذ يمنحه ذلك فر�صة الاختيار 

والأخذ بالمنا�سب من الأقوال))).
4. ��إن معرف���ة �سب���ب الخ�ل�اف الأ�صولي تبين وجه تعل���ق �أ�صول الفقه بغيره م���ن العلوم كعلم 

�أ�صول الدين, واللغة, والنحو, والفقه, وح�سن امتزاجه معها, و�صحة ارتباطه بها))).
5. وبمعرفة �أ�سباب الخلاف يتحرر محل النزاع، وتت�ضح �صور الم�سائل.

6. �ي�ساع���د معرفة �سبب الخ�ل�اف على تحديد فائدة الخلاف ونوعه؛ ف����إن من تو�صل �إلى �أن 
�سب���ب الخلاف الا�صط�ل�اح والعب���ارة، �أدرك �أن الخلاف لفظ���ي, و�إن كان �سببه الإخلال 

بتحرير محل النزاع فهو خلاف تنوع عادة, ولي�س خلاف ت�ضاد))).
7.��إن معرفة �سبب الخلاف الأ�صولي تمد طالب العلم بطرق الجدل والمناظرة؛ لأنه لن ي�صل 
�إل���ى ذلك م���ا لم يحرّر محل النزاع والأقوال، وينظر في الأدل���ة ومناق�شاتها، ويدرك مبنى 
الم�س�أل���ة وم�ؤداه���ا؛ فيطلع بذلك عمليًا على ط���رق �أ�صحاب المذاهب �س����ؤالًا وجوابًا، مما 

يك�سبه القدرة على محاكاتها والاقتداء بها عند الحاجة لمثلها))).
المبحث الثاني: درا�سة الجانب الببلوغرافي وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب لاأول: �أ�سباب اختلاف لاأ�صوليين في كتب المتقدمين: 
ومما تجدر الإ�شارة �إليه �أن الأ�صوليين كانت لهم العناية بذكر الأ�سباب التي �أدت �إلى الخلاف 

الأ�صولي وذلك في ثنايا كتبهم عند ذكر الم�سائل.
  لكني لم �أقف على كتاب �أ�صولي قديم �أفرد �أ�سباب اختلاف الأ�صوليين بالذكر.

ومم���ن ل���ه العناية الفائقة بذك���ر �أ�سباب اخت�ل�اف الأ�صوليي���ن الإمام بدر الدي���ن الزرك�شي 
)ت:794هـ -رحمه الله- في كتابيه: البحر المحيط في �أ�صول الفقه, و�سلا�سل الذهب.

و من الجدير بالذكر �أن الإمام بدر الدين الزرك�شي )ت: 794هـ -رحمه الله- له ف�ضل ال�سبق 
والابت���كار في �إعط���اء �صورة عملية لذكر �أ�سباب اختلاف الأ�صوليين في كتابه �سلا�سل الذهب؛ فهو 
م���ن فت���ح الباب، و�أر�شد �إلى �أهمي���ة العناية بهذا المو�ضوع. حيث يقول ف���ي ديباجة كتابه المذكور: 

))) ينظر: �أ�سباب اختلاف الأ�صوليين )1/ 136(.
))) ينظر: الم�صدر ال�سابق )138/1(, �أ�سباب اختلاف الفقهاء في الفروع الفقهية، للدكتور حمد بن حمدي ال�صاعدي، النا�شر: 

الجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة، الطبعة: الأولى، 1432ه- 2011م، )�ص:62(.
))) �أ�سباب اختلاف الأ�صوليين )1/ 140(.

))) ينظر: �أ�سباب اختلاف الأ�صوليين )1/ 139(.
))) الم�صدر ال�سابق )1/ 147(.
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»فهذا كتاب �أذكر فيه –بعون الله- م�سائل من �أ�صول الفقه، عزيزة المنال، بديعة المثال، منها ما 
تفرع على قواعد منه مبنية، ومنها ما نظر �إلى م�س�ألة كلامية، ومنها ما التفت �إلى مباحث نحوية، 
نقحها الفكر وحرّرها، واطلع في �آفاق الأوراق �شم�سها وقمرها؛ ليرى الواقف عليها �صحة مزاجها، 
وح�سن ازدواج هذه العلوم وامتزاجها، و�أن بناء هذا الت�صنيف على هذا الأ�صل مبتدع، والإتيان به 

على هذا النحو مخترع ...« ))).
ويلاحظ على الكتاب �سلا�سل الذهب �أنه لي�س �شاملًا لجميع الم�سائل المختلف فيها.

المطلب الثاني:  �أ�سباب اختلاف لاأ�صوليين في درا�سات المعا�صرين: 
بعد البحث في درا�سات المعا�صرين وقفت على ر�سالتين في �أ�سباب اختلاف الأ�صوليين:

الر�س��الة لاأولى: �أ�سباب اختلاف لاأ�صوليين -درا�سة نظرية تطبيقية- للدكتور نا�صر بن 
عب���د الله ب���ن �سعيد الودعاني. وه���ي ر�سالة دكتوراه قُدم���ت �إلى ق�سم �أ�صول الفق���ه بكلية ال�شريعة 
بجامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية, وقد ح�صل بها �صاحبها على درجة الدكتوراه مع مرتبة 

ال�شرف الأولى. والر�سالة مطبوعة متداولة. 
وق���د تعد ه���ذه الر�سال���ة �أول���ى درا�س���ات المعا�صري���ن درا�سة مف���ردة في �أ�سب���اب اختلاف 

الأ�صوليين, كما �أ�شار �إلى ذلك م�ؤلفها في مقدمة الر�سالة))).
الر�س��الة الثانية: �أ�س��باب الاختلاف في م�سائل �أ�ص��ول الفقه جمعًا ودرا�سة، لأبي عبد الله 

�سفيان بن بلقا�سم مجاري.
وهذه الر�سالة تناولت فقط درا�سة �أ�سباب الخلاف المتعلقة بم�سائل مبحث: الحكم ال�شرعي، 

ومبحث: الأمر والنهي. 
ولم �أقف عليها مطبوعة, وهي من�شورة في ملتقى �أهل الحديث.

المطلب الثالث: درا�سات المعا�صرين لها علاقة ب�أ�سباب اختلاف لاأ�صوليين.

من �أهم هذه الدرا�سات:
1. �بناء الأ�صول على الأ�صول –درا�سة ت�أ�صيلية مع التطبيق على م�سائل الأدلة المتفق عليها, 
للدكتور وليد بن فهد الودعان، وهو ر�سالة دكتوراه في �أ�صول الفقه، مقدمة لكلية ال�شريعة 
بجامع���ة الإمام محمد ب���ن �سعود الإ�سلامي���ة بالريا�ض، المملكة العربي���ة ال�سعودية، عام 

1427-1428هـ.  
2. �التح�سين والتقبيح العقليان و�أثرهما في م�سائل �أ�صول الفقه, للدكتور عاي�ض بن عبد الله 

))) �سلا�سل الذهب )�ص 85(.
))) ينظر: �أ�سباب اختلاف الأ�صوليين- درا�سة نظرية تطبيقية )1/ 9-8(.
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ب���ن عبد العزي���ز ال�شهراني, �أ�صله ر�سالة دكتوراه, كلي���ة ال�شريعة جامعة الإمام محمد بن 
�سعود الإ�سلامية.

3. ��أث���ر الأ�صول���ي لقاعدة ا�شت���راط القدرة للتكليف, للباح���ث �إيروندي ترم���ذي �أنور, ر�سالة 
الماج�سيتير  في كلية ال�شريعة  جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية.

4. ��أثر الاختلاف في القواعد الأ�صولية في اختلاف الفقهاء؛ لم�صطفى �سعيد الخن. ]�أ�صل 
هذا الكتاب بحث مقدم لنيل �شهادة الدكتوراه في �أ�صول الفقه من جامعة الأزهر، م�ؤ�س�سة 

الر�سالة، الطبعة الثالثة 1402[.
الخاتمة

من �أهم نتائج البحث:
لم يوجد من الأ�صوليين المتقدمين من �أفرد كتابًا في ذكر �أ�سباب اختلاف الأ�صوليين, و�إنما 

ذكروا الأ�سباب في ثنايا كتبهم, وعند درا�سة الم�س�ألة الأ�صولية.
�أن الإمام بدر الدين الزرك�شي )ت: 794هـ(-رحمه الله- له ف�ضل ال�سبق والابتكار في �إعطاء 
�صورة عملية وا�ضحة لذكر �أ�سباب اختلاف الأ�صوليين في كتابه �سلا�سل الذهب، لكنه لي�س �شاملًا 

لجميع الم�سائل المختلف فيها.
ق���د تعد ه���ذه الر�سالة: �أ�سباب اخت�ل�اف الأ�صوليين -درا�سة نظرية تطبيقي���ة �أولى درا�سات 

المعا�صرين درا�سة مفردة في �أ�سباب اختلاف الأ�صوليين.
ي�ساعد معرفة �سبب الخلاف الأ�صولي على تحديد فائدة الخلاف ونوعه.

معرف���ة �سبب الخ�ل�اف الأ�صولي تبين وجه تعلق �أ�ص���ول الفقه بغيره من العل���وم كعلم �أ�صول 
الدين, واللغة, والنحو, والفقه, وح�سن امتزاجه معها, و�صحة ارتباطه بها.

معرفة �أ�سباب الخلاف الأ�صولي �سبيل لتخريج الم�سائل الفروعية على �أ�صول الأئمة.
و�صلى الله على نبيه الم�صطفى و�آله و�صحبه و�سلم ت�سليمًا كثيرًا

فهر�س الم�صادر والمراجع
الإح���كام في �أ�ص���ول الأحكام للآمدي، لعلي بن �أبي علي بن محمد ب���ن �سالم الثعلبي الآمدي 

)ت:631هـ(، تحقيق: عبد الرزاق عفيفي، النا�شر: المكتب الإ�سلامي، بيروت- دم�شق- لبنان.
الإحكام في �أ�صول الأحكام، لعلي بن �أحمد بن �سعيد بن حزم، �أبي محمد، الأندل�سي القرطبي 
الظاهري )ت: 456هـ(، تحقيق: ال�شيخ �أحمد محمد �شاكر، النا�شر: دار الآفاق الجديدة، بيروت.

�أ�سب���اب اخت�ل�اف الأ�صوليين درا�سة نظري���ة تطبيقية، للدكتور نا�صر ب���ن عبد الله بن �سعيد 
الودعاني، النا�شر: مكتبة الر�شد- الريا�ض، الطبعة: الأولى1436ه- 2015م.
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�أ�سب���اب اخت�ل�اف الفقهاء في الفروع الفقهية، للدكتور حمد ب���ن حمدي ال�صاعدي، النا�شر: 
الجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة، الطبعة: الأولى، 1432ه- 2011م.

�أ�سب���اب اخت�ل�اف الفقه���اء, للدكتور عبد الله ب���ن عبد المح�س���ن التركي، النا�ش���ر: م�ؤ�س�سة 
الر�سالة، الطبعة: الثالثة 1431ه- 2010م.

�أ�ص���ول ال�سرخ�س���ي، لمحمد بن �أحمد بن �أب���ي �سهل �شم�س الأئم���ة ال�سرخ�سي )ت: 483هـ(، 
النا�شر: دار المعرفة – بيروت.

اقت�ض���اء ال�ص���راط الم�ستقيم لمخالف���ة �أ�صحاب الجحي���م، لأحمد بن عب���د الحليم بن عبد 
ال�س�ل�ام، ابن تيمية، تقي الدي���ن �أبي العبا�س، الحراني الحنبلي الدم�شق���ي )ت: 728هـ(، تحقيق: 
نا�ص���ر عب���د الكريم العقل، النا�ش���ر: دار عالم الكتب، بيروت، لبنان، الطبع���ة: ال�سابعة، 1419هـ- 

1999م.
�أن���وار البروق ف���ي �أنواء الفروق, لأبي العبا�س �شهاب الدين �أحمد بن �إدري�س بن عبد الرحمن 

المالكي ال�شهير بالقرافي )ت: 684هـ(, النا�شر: عالم الكتب.
البح���ر المحي���ط في �أ�صول الفقه، لب���در الدين محمد بن عبد الله بن به���ادر، �أبي عبد الله، 

الزرك�شي )ت: 794هـ(، النا�شر: دار الكتبي، الطبعة: الأولى، 1414هـ - 1994م. 
البره���ان ف���ي �أ�ص���ول الفقه، لعب���د الملك بن عب���د الله بن يو�س���ف بن محم���د الجويني، �أبي 
المعالي، الملقب ب�إمام الحرمين )ت: 478هـ(، تحقيق: �صلاح بن محمد بن عوي�ضة، النا�شر: دار 

الكتب العلمية بيروت –لبنان، الطبعة: الطبعة الأولى 1418 هـ - 1997 م.
تخري���ج الف���روع على الأ�صول، لمحمود بن �أحمد بن محمود ب���ن بختيار، �أبي المناقب �شهاب 
نْجاني )ت: 656هـ(، تحقيق: د. محمد �أديب �صالح، النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة – بيروت،  الدين الزَّ

الطبعة: الثانية، 1398ه.
ت�شنيف الم�سامع بجمع الجوامع، لمحمد بن عبد الله بن بهادر، بدر الدين الزرك�شي ال�شافعي 
)ت:794هـ(، تحقيق: د. �سيد عبد العزيز – د. عبد الله ربيع، النا�شر: مكتبة قرطبة للبحث العلمي 

و�إحياء التراث الطبعة: الأولى، 1418 هـ - 1998 م.
تقري���ب الو�صول �إلى علم الأ�صول، لمحمد بن �أحمد بن محمد بن عبد الله، ابن جزي الكلبي 
الغرناطي )ت: 741 هـ(، تحقيق: محمد ح�سن محمد ح�سن �إ�سماعيل، النا�شر: دار الكتب العلمية، 

بيروت – لبنان، الطبعة: الأولى، 1424هـ- 2003م.
الجام���ع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أمور ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم و�سننه و�أيامه 
= �صحي���ح البخاري, لمحمد بن �إ�سماعيل �أبي عبد الله البخاري الجعفي, تحقيق: محمد زهير بن 
نا�ص���ر النا�ص���ر, النا�شر: دار طوق النجاة )م�صورة عن ال�سلطانية ب�إ�ضافة ترقيم محمد ف�ؤاد عبد 

الباقي(, الطبعة: الأولى، 1422هـ.
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رو�ضة الناظر وجنة المناظر في �أ�صول الفقه على مذهب الإمام �أحمد بن حنبل، لعبد الله بن 
�أحم���د بن محمد بن قدامة المقد�سي، الدم�شقي، الحنبل���ي، �أبي محمد موفق الدين )ت:620هـ(، 

النا�شر: م�ؤ�س�سة الريّان للطباعة والن�شر والتوزيع، الطبعة: الثانية 1423هـ-2002م.
�سلا�س���ل الذهب، لب���در الدين الزرك�ش���ي )ت: ٧٩٤ هـ(، تحقيق: محم���د المختار بن محمد 

الأمين ال�شنقيطي، النا�شر: المحقق، المدينة المنورة، الطبعة: الثانية، ١٤٢٣هـ - ٢٠٠٢ م. 
�ش���رح تنقيح الف�ص���ول، لأحمد بن �إدري�س بن عب���د الرحمن المالكي، �شه���اب الدين ال�شهير 
بالقراف���ي )ت: 684هـ(، تحقيق: طه عبد ال���ر�ؤوف �سعد، النا�شر: �شركة الطباعة الفنية المتحدة، 

الطبعة: الأولى، 1393هـ - 1973م.
�ش���رح مخت�ص���ر الرو�ضة، ل�سليمان ب���ن عبد القوي ب���ن الكريم، الطوف���ي، ال�صر�صري، �أبي 
الربي���ع، نج���م الدين )ت: 716هـ(، تحقيق: عب���د الله بن عبد المح�سن الترك���ي، النا�شر: م�ؤ�س�سة 

الر�سالة، الطبعة: الأولى، 1407 هـ / 1987 م.
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الملخ�ص
الحم���د لله ال���ذي لم يخلق الإن�سان عبثاً، ولم يتركه �سدى، ب���ل خلقه ليذكره، وكلفه لي�شكره، 

و�أناط �سعادته وكماله بطاعته، وربط �شقاءه وخ�سرانه بمع�صيته، ثم �أما بعد: 
 فم���ع تق���دم العلم، وات�ساع النه�ضة التقني���ة، وتو�سع المجالات الطبي���ة، ظهرت م�سائل طبية 
معا�ص���رة ا�ستلزمت بي���ان حكم الله تعالى فيها، و�إرج���اع الأمر �إلى �أه���ل الاخت�صا�ص، قال تعالى: 
نْ كُنْتُمْ لَا تَعْلَمُونَ �سورة النحل �آية )43 ، ولأن علماء ال�شريعة هم الموقعون عن  كْرِ �إِ لُوا �أَهْلَ الذِّ )فَا�سْ�أَ
الله تعالى، ونظرًا ل�شمولية ال�شريعة المباركة لكل جوانب الحياة، ف�إن الق�ضايا الفقهية الم�ستجدة 
المتعلق���ة بالجوانب الطبي���ة ت�أثرت بظهور هذه الم�ستجدات، فكان لا بد م���ن �أخذها بعين الاعتبار 
وعر�ضه���ا على مجام���ع الفقه المعا�صرة و�أهل الخبرة والاخت�صا�ص للبي���ان والإي�ضاح ثم ا�ستنباط 
الأح���كام ال�شرعية المنا�سبة التي ينته���ي �إليها اجتهادهم؛ ومن بين ه���ذه المو�ضوعات الم�ستجدة 
مو�ض���وع التحول الجن�س���ي، �أو ما يعرف با�ضط���راب الهوية الجن�سية: وهو »ا�ضط���راب نف�سي ناتج 
ع���ن ع���دم توافق بين جن�سه المحدد عند الولادة وهويته الجن�سي���ة« ))). فيحاول كل واحدٍ منهم �أن 
يتقم����ص �سلوكي���ات و�أ�سالي���ب الجن�س الآخر، فيتولد عن���ده الا�ضطراب فيميل الذك���ر وهو في �سن 
مبكرة �إلى اللعب ب�ألعاب الإناث، �أو يقلد الفتيات في حركاتهن �أو مظهرهن، �أو تميل الأنثى للترجل 

))) مقال من�شور، �أ�سئلة و�أجوبة في ا�ضطرابات الهوية الجن�سية، مفهوم مُ�صنَّف في الدليل الت�شخي�صي والإح�صائي للا�ضطرابات 
النف�سية.



138

او اللعب ب�ألعاب الذكور �أو تقليدهم في لبا�سهم وعاداتهم. وقد بين ديننا الحنيف بكثير من الآيات 
�أن ت�صوي���ر الإن�س���ان على �صورته التي ولد عليها هو �أمر من الله، و�أن تحويل الجن�س لا يجوز �شرعاً 
لغير �ضرورة ))) لما فيه من تمادي وتعدي وتغيير في خلق الله، ف�إذا وجدت هذه ال�ضرورة ك�أن يكون 
عيب خلقي لا دخل للإن�سان فيه، �أخذت حكم الإباحة. عملًا بقاعدة ال�ضرورات تبيح المحظورات.
وم���ن الناحية العقلية �أي�ضاً، �إن تغير الجن�س �أو تحويله لمجرد الدواعي النف�سية لا يعدو كونه 
وقوع���اً بالرذيل���ة والإثم فح�سب، وذل���ك �أن الذّكر المتحول �إل���ى �أنثى �أو الأنث���ى المتحولة �إلى ذكر 
هم���ا متحول���ون بالظاهر فق���ط دون تحولٍ في الأع�ض���اء؛ فالذكر ي�ستحيل له �أن يك���ون �أماً في حال 
م���ن الأحوال حيث لا رحم له ولا يمك���ن �أن يحي�ض، وكذلك الأنثى المتحولة لا تكون �أباً في حال من 
الأح���وال لعدم وجود ال�سائل المنوي عندها ولا يمكنه���ا �إنتاجه. فالجن�س يبقى على خلقته الأ�صلية 
دون تغيي���ر جوهري، وه���ذا يعني �أن ا�ستمتاع الرجل بالرجل المحوّل جن�سه من قبيل عمل قوم لوط 
الم�ستحق للعنة والغ�ضب من الله، وكذلك معا�شرة الن�ساء المتحولات لبع�ضهن البع�ض هو من قبيل 
ا لغ�ضب الله �سبحانه و�سخطه، قال تعالى ﴿إنَِّ الّذَِينَ  حاق المح���رم الم�ستحق �أي�ضً الفاح�ش���ة وال�سُّ
نْيَا وَالآْخِرَةِ﴾ �سورة النور  ليِمٌ فيِ الدُّ

َ
ن تشَِ��يعَ الفَْاحِشَ��ةُ فيِ الّذَِينَ آمَنُوا لهَُمْ عَذَابٌ أ

َ
يحُِبُّونَ أ
�آية )19(.

 والحمد لله رب العالمين
الكلمات المفتاحية:

م�ستجدات، �سلوكي، التحول الجن�سي، المجالات الطبية، الهوية الجن�سية، ا�ضطراب نف�سي.
Abstract
Praise be to Allah, who did not create mankind in vain, nor leave them 

without purpose, but created them to remember Him, tasked them to thank 
Him, and tied their happiness and perfection to obedience to Him, while 
associating their misery and loss with disobedience to Him. 

With the advancement of science, the expansion of technological 
progress, and the broadening of medical fields, contemporary medical issues 
have arisen that necessitate clarifying the ruling of Allah concerning them and 
referring the matter to experts. Allah says: “So ask the people of knowledge 
if you do not know.” {An-Nahil/43}. Since the scholars of Sharia are the 
spokespersons of Allah, and given the comprehensive nature of the blessed 
Sharia in all aspects of life, new jurisprudential issues related to medical 

))) ال�ضرورة هي عمليات تثبيت الجن�س، ويق�صد بها تعديل عيب خلقي لا دخل للإن�سان فيه، فال�شكل الخارجي ذكر لكن الأع�ضاء 
الداخلية �أنثى �أو العك�س. وهذا التعريف هو من بحث مو�سوم )تحويل الجن�س بين ال�ضرورة الفقهية والا�ضطراب النف�سي د. 

هدى ح�سن عبد ال�سلام، ق�سم ال�شريعة الإ�سلامية، كلية دار العلوم، جامعة المنيا، م�صر.
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aspects have been influenced by these developments. It was necessary to 
consider these issues and present them to contemporary jurisprudential 
councils and experts for clarification, then derive the appropriate legal rulings 
based on their jurisprudential efforts.

One of these new issues is gender transition, or what is known as gender 
identity disorder. This is a psychological and behavioral disorder where the 
patient, whether male or female, is dissatisfied with the gender they were 
born with and attempts to adopt behaviors and traits of the opposite gender. In 
young males, this disorder may manifest as playing with girls’ toys, imitating 
their movements or appearances, while females may lean toward behaviors 
typically associated with males, such as playing male-dominated games or 
imitating their dress and habits.

In many verses, our noble religion has clearly stated that the creation 
of mankind in their male or female form is Allah’s will, and that changing 
one’s gender is not permissible except in cases of urgent necessity due to 
the transgression and distortion it causes in the creation of Allah. However, 
if a necessity exists, the ruling becomes permissible in accordance with the 
principle that «necessities make prohibited actions permissible.»

From a rational perspective, changing one’s gender for purely 
psychological reasons is only a form of falling into vice and sin, as the male 
transformed into a female, or the female transformed into a male, is only 
changing their outward appearance, not their physical structure. A male cannot 
become a mother since he lacks a womb and menstruation, and similarly, a 
transformed female cannot become a father since she lacks sperm production. 
Thus, gender remains in its original creation without any fundamental change.

This implies that enjoying relations between a man and a male who has 
changed gender is akin to the act of the people of Lot, which is deserving of 
Allah’s curse and anger. Likewise, relations between transformed women are 
considered a forbidden act of lesbianism, also deserving of Allah’s wrath and 
anger, as Allah says: «Indeed, those who love that immorality should spread 
among those who have believed will have a painful punishment in this world 
and the Hereafter.» (An-Nur/19).

After this brief summary, the researcher concludes that changing one’s 
gender is not permissible without a compelling necessity and the proper legal 
guidelines, which have been outlined in this research titled “Gender Transition 
and Its Impact on Jurisprudential Principles.»
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And praise be to Allah, Lord of the Worlds.
Keywords:
Updates - Behavioral - Sexual transformation - medical specialty Sexual- 

identity- Psychological disorder.

المقدمة
الحم���د لله الذي خلق الإن�سان في �أح�سن تقوي���م، وال�صلاة وال�سلام على �سيدنا محمد الذي 

هدانا �إلى �صراط م�ستقيم، وعلى �آله و�صحبه �أجمعين، وبعد:
مٍ وا�سع في الابتكار والاختراع في �شتى المجالات،  فلقد و�صل الإن�سان في هذا الع�صر �إلى تقدُّ
وم���ن �أهمه���ا: الو�سائ���ل الطبية، �إِلى درج���ةٍ يُمكن من خلاله���ا �أن يغيّر خِلقَتَهُ من ذك���رٍ �إلى �أنثى �أو 
العك����س، وه���ذا الأمر �أحدث �إ�شكالًا لا بالن�سبة لحكم تغيير الخلقة فقط بل في الأثر المترتب عليه، 

وهذه الم�س�ألة تُعَدُّ من نوازل الع�صر، لذا فزع العلماء �إلى بيان حكمها ما بين مانع ومجيز.
�أهمية البحث:

تبرز �أهمية البحث في الأمور التالية:
1. تعلقه بنازلة من نوازل الع�صر �أثارت ت�سا�ؤلًا عند النا�س.

2. يبين حكم النازلة وفق منهج مذهبي من�ضبط بعيدًا عن الكلام الوعظ المح�ض.
3. �إيجاد مخرج فقهي وحلول �شرعية للمتحولين جن�سيًا.

م�شكلة البحث:
تتمثل م�شكلة البحث في الإجابة عن الأ�سئلة التالية:

1. ما هو التحول الجن�سي؟
2. ما حكم التحول الجن�سي؟

3. ما هو الأثر المترتب على التحول الجن�سي؟
الدرا�سات ال�سابقة:

يوجد عدة درا�سات حول مو�ضوع التحول الجن�سي، من �أبرزها و�أهمها:
1. التحول الجن�سي بين الفقه والطب والقانون، للأ�ستاذ الدكتور �أن�س �أبو �شادي، مجلة دراية، 
كلي���ة الطب، جامعة الأزهر، العدد ال�ساد�س ع�شر، 2016م؛ ولقد بين في هذا البحث معنى التحول 
ا على ذكر قواعد تغيير الخلقة في المذاهب بوجه  و�أ�سبابه وحكمه، غير �أن بيان الحكم كان من�صبَّ
ع���ام دون تدقيق وتحقي���ق لبيان القيود ومحترزاته���ا، كما �أنه لم يبين الأث���ر الفقهي المترتب على 
التح���ول؛ فيما تميزت هذه الدرا�سة ببيان حكم التحول وف���ق مذهب ال�شافعية مع التدقيق في بيان 
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القيود ومحترزاتها والأثر الفقهي المترتب عليها.
2. التح���ول الجن�سي و�أثره في الزواج والإرث درا�سة فقهية معا�صرة، للدكتورة زينب مرزوق، 
المجلة العلمية، كلية ال�شريعة والقانون ب�أ�سيوط، العدد ال�ساد�س والثلاثون، 2024م، ولقد اعتمدت 
على بحث التحول الجن�سي للدكتور �أن�س �أبو �شادي اعتمادًا كبيرًا، لكن غلب على البحث النظر في 

الأدلة ال�شرعية بعيدًا عن فهم المجتهدين المعتبرين.
3. التح���ول الجن�س���ي في الفق���ه الإ�سلامي للدكتور ح���ازم الق�ضاة، وهو بح���ث �ضمن م�سودة 

�أبحاث غير مطبوعة.
منهجية البحث:

1. المنهج الا�ستقرائي؛ وذلك با�ستقراء ن�صو�ص ال�شافعية في الم�س�ألة ومتعلقاتها.
2. المنه���ج التحليلي؛ وذلك من خلال تحليل وفهم الم�سائل الم�ستقر�أَة بالرجوع �إلى جهابذة 

الفقه ال�شافعي من �شراح ومح�شّين لن�صو�ص الإمام والأ�صحاب.
خطة البحث

المبحث الأول: التحول الجن�سي معناه، وعوامل تحديده، و�أ�سبابه، فيه ثلاثة مطالب
المطلب الأول: معنى التحول لغة وا�صطلاحاً

المطلب الثاني: عوامل تحديد النوع الإن�ساني
المبحث الثاني: حكم التحول الجن�سي و�أثره في الفروع الفقهية وفيه مطلبان  

المطلب الأول: حكم التحول الجن�سي
المطلب الثاني: �أثر تغير الخلقة في الفروع الفقهية 

المبحث الثالث: �أثر التحول الجن�سي في الفروع الفقهية 
الخاتمة وفيها �أهم النتائج التي تو�صلت �إليها الدرا�سة 

التو�صيات 
الم�صادر والمراجع 

الفهر�س
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المبحث لاأول: التحول الجن�سي، معناه، وعوامل تحديده، و�أ�سبابه.
المطلب لاأول: معنى التحول لغة وا�صطلاحًا:

التحول في اللغة هو: التغير عن الحال التي كان عليها الإن�سان �إلى حال �آخر)))؛ والجن�س هو: 
ال�ضرب �أو النوع من كل �شيء من النا�س والطير والحيوان والأ�شياء))).

و�أم���ا في ا�صطلاح الأطباء فمعناه: )تغيير نوع الإن�سان، م���ن ذكر �إلى �أنثى �أو العك�س، �أو من 
الإ�شكال والالتبا�س �إلى الحالة الطبيعية ))).

ويدخ���ل في هذا التعريف: من كان �سليم الخلقة ويريد التحول �إلى جن�س �آخر، ومن ولد وفيه 
عي���ب خَلقي وهو ما ي�سمى عند الفقهاء بـ)الخنثى(؛ وتعري���ف الفقهاء للخنثى لا يخرج في الجملة 
ع���ن المعنى اللغ���وي، فالخنثى في اللغة هو:)الذي لا يَخلُ�ص لذك���ر ولا �أنثى، �أو الذي له ما للرجال 
والن�ساء جميعًا، والمق�صود بالم�شكل: الذي لم تمكن معرفة حاله هل هو ذكر �أو �أنثى ف�أ�شكل �أمره، 

وغير الم�شكل هو: الذي رجحت ذكورته �أو �أنوثته))).
ومحل بحثنا هو: التحول الجن�سي المخت�ص بالأ�شخا�ص الأ�سوياء، لا الخناثى، فه�ؤلاء تحدث 

عنهم الفقهاء ب�شكل م�ستفي�ض، والعمليات التي تجرى لهم هي في حقيقة الأمر )تعديل خلقي(.
المطلب الثاني: عوامل تحديد النوع لاإن�ساني))):

هن���اك عدة عوامل تحدد الهوية الجن�سية للإن�سان، وهذه العوامل تختلف في الذكر عنها في 
الأنث���ى، وجمي���ع هذه العوامل �إم���ا �أن تدل على الأنوثة في الإناث، �أو ت���دل على الذكورة في الذكور، 
و�أم���ا الأ�شخا�ص غير الطبيعيين))) فت�ضطرب عندهم هذه العوامل فيمكن في ال�شخ�ص الواحد �أن 
تدل هذه العوامل على الذكورة وبع�ضها على الأنوثة، وفي هذه الحالة يكون ال�شخ�ص من م�ضطربي 

الجن�س، وهذه العوامل هي: 
�أولًا: ال�صبغيات )الكرومو�سومات( ))):

فالإن�س���ان يولد ول���ه �ستة و�أربعون )46( م���ن ال�صبغيات مق�سمة على ثلاث���ة وع�شرين )23( 
زوج، ويتح���دد جن����س الإن�س���ان بح�سب الكرومو�س���وم الجن�س���ي )X( �أو )Y( كرومو�س���وم، فالإناث 

�إ�سماعيل بن حماد الجوهري الفارابي )ت: 393هـ ج1، �ص56، باب الجن�س  �أبو ن�صر  ))) ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية، 
تحقيق: �أحمد عبد الغفور عطا، النا�شر: دار العلم للملايين - بيروت، الطبعة: الرابعة 1407ه‍ـ - 1987م.

))) ل�سان العرب، محمد بن مكرم بن علي، �أبو الف�ضل، جمال الدين ابن منظور الأن�صاري )ت 711هـ(، ج6، �ص43 دار �صادر 
- بيروت. 

))) التحول الجن�سي بين الفقه والطب والقانون، للدكتور �أن�س عبد الفتاح �أبو �شادي، مجلة دراية، عدد 16، �ص509، 2016م.
))) المرجع ال�سابق، ج2، �ص145.

))) التحول الجن�سي بين الفقه والطب والقانون، �ص511.
))) الم�شوهون في الخلقة 

))) المرجع ال�سابق.
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يحملن الكرومو�سوم الجن�سي المزدوج ونوعه: XX46، بينما يحمل الرجال الكرومو�سوم الجن�سي 
الم���زدوج: XY46. ف�إذا كانت الخلية الملقحة تحتوي على �صبغين يحملان الرمز )XX( فالخلية 
�أنثوي���ة، و�إذا كانت الخلية تحتوي على �صبغين مختلفين )XY( فالخلية ذكرية �أي �أن المولود ذكر، 
ويجتم���ع ال�صبغ���ان في الخلي���ة الملقحة من جراء التق���اء )الحيوان المنوي(، ويحم���ل �أحد هذين 
ال�صبغي���ن �إم���ا )X( �أو )Y( م���ع خلية بوي�ضة الم���ر�أة، ولا تحمل �إلا ال�صب���غ )X(. وفي حالات قليلة 
وب�سب���ب عيوب خلقية قد يولد البع�ض بكرومو�سومات مختلفة عن الطبيعة، فقد يولد بع�ض الرجال 
بال�صبغي���ات الخا�ص���ة بالن�ساء، �أو تولد بع�ض الن�ساء بال�صبغي���ات الخا�صة بالرجال، ب�سبب عيوب 

خلقية في الكرومو�سومات.
وم���ن الو�سائل التي و�ص���ل �إليها الطب في ه���ذا الع�صر �إمكانية تحديد جن����س الجنين، ففي 
 )X( النا����س م���ن يرغب �أن ي�أتيه مولود ذَكر، فيلج�أ �إلى الطب ف����إذا عرف الخلية التي تحمل مورث
م���ع خلية الم���ر�أة فالناتج �أنثى، و�إذا التقت الخلية الحامل لـ)Y( مع خلية المر�أة فالناتج )XY( �أي 

�أن الجنين �سيكون ذكراً، ويت�ساءل النا�س عن حكم ذلك؟
والج���واب: �إن الذي تقت�ضيه قواعد مذهبنا )ال�شافعية(-وكذا المذاهب الأخرى- �أن الأ�صل 
فيه���ا الإباح���ة، والحرمة فيها عار�ض���ة ك�أن يترتب على ذلك ك�شف عورات واخت�ل�اط �أن�ساب، ولأن 
ه���ذا هو الغالب فقد �أفت���ى �سماحة مفتي عام المملك���ة الأردنية ال�سابق ال�شيخ ن���وح الق�ضاة رحمه 
الله تعال���ى بالحرم���ة ، لأ�سباب منها: ك�شف الع���ورة المغلظة لغير �ض���رورة، والخ�شية من اختلاط 
الأن�س���اب، ولوج���ود البدائل كالنظام الغذائ���ي والغ�سول الكيميائي، وتوقيت الجم���اع، �أما �إذا كانت 
هن���اك �أمرا����ض وراثية ت�صيب الذك���ور دون الإناث �أو العك�س فيجوز من �أج���ل ال�ضرورة مع مراعاة 
ال�ضواب���ط ال�شرعية المقررة، مع �إيجاد رقابة مبا�شرة على الم�ست�شفيات والمراكز التي تقوم بهذه 

العمليات، والله �أعلم))).
ثانيًا: الغُدَد: وهي عبارة عن كتل من الخلايا التي تفرز موادًا معينة تقوم بمهام مخ�ص�صة 
ف���ي الج�س���م، وقد تكون ه���ذه الإفرازات عبارة ع���ن مواد كيميائي���ة ت�سمى هرمون���ات، �أو قد تكون 
�إف���رازات عرقيّة مثل الغ���دد العرقية، و�أهم الغدد ف���ي الج�سم: )الغدد ال�صم���اء وهي: الغدد التي 
تف���رز هرمون���ات في الدم مبا�ش���رة فتنتقل �إلى م���كان الت�أثير، فلا تمتلك قن���وات خا�صة بها، ومن 
ه���ذه الغدد النخامية، والغدة الدرقية وهي: الغ���دد التي تمتلك قنوات خا�صة تفرز فيها هرموناتها 
كالغدد العرقية وغدد اللعاب، وهناك الغدد المختلطة وهي: التي لا تنتمي للغدد ال�صماء ولا الغدد 
القنوي���ة مثل: الغدة ال�صنوبري���ة.  والغدد في ج�سم الإن�سان مت�شابهة بي���ن الذكر والأنثى با�ستثناء 
الخ�صيتي���ن: وهم���ا من مكونات الجهاز التنا�سل���ي الذكري، وهما الم�س�ؤولان ع���ن �إنتاج الحيوانات 
المنوي���ة؛ والمبي�ضين: وهما من مكونات الجهاز التنا�سل���ي عند الأنثى ويوجدان في الجزء ال�سفلي 

))) الإفتاء العام الأردني رقم الفتوى )733(
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من البطن، ووظيفتهما �إنتاج البوي�ضات. ومن الغدد الخا�صة بالرجال:)البرو�ستاتا وتقع في الجزء 
ال�سفلي من المثانة عند الرجل))).

ثالثًا: لاأع�ضاء التنا�سلية الظاهرة والباطنة:
�أما الباطنة في الأنثى فهي المبي�ضان والرحم وقناتا الرحم والمهبل، و�أما الباطنة في الذكر 
فه���ي: الحب���ل المنوي والحوي�صل���ة المنوية والبرو�ستاتا، وتك���ون هذه الأع�ضاء غي���ر متمايزة حتى 
الأ�سب���وع التا�سع من عمر الجني���ن، ثم يبد�أ التمايز البطيء الخفي ف���ي الأ�سبوع التا�سع، ثم يت�ضح 
في الأ�سبوع الثاني ع�شر.))) وي�سير خط نمو الأع�ضاء التنا�سلية الظاهرة والباطنة في اتجاه الأنثى 
�إلا �إذا وجدت كمية من هرمون الذكورة الت�ستو�ستيرون )Testosterone())) والذي تفرزه الخ�صية 
من���ذ �أن تتكون، �أي: منذ نهاية الأ�سبوع ال�ساد����س فيقوم بتحويل م�سار الأع�ضاء التنا�سلية الظاهرة 
والباطن���ة �إل���ى الذكورة، ولذا ف����إن �إزالة الخ�صية من جني���ن ذكر �أو عدم تكونها ي����ؤدي �إلى وجود 
جهاز تنا�سلي �أنثوي رغم �أن جن�س الجنين يكون على م�ستوى ال�صبغيات )XY(، �أما �إزالة المبي�ض 
وعدم تكونه ف�إنه لا ي�ؤثر على �سير الأع�ضاء التنا�سلية التي ت�سير في اتجاه الأنثى، بل �إنه عند وجود 
كرومو�س���وم )X( واحد فقط كما في حالات ترنر )Turner( ف�إن الجهاز التنا�سلي الذي يتكون �إنما 
يك���ون �أنثى. والحا�ص���ل �أن �أ�سا�س الجهاز التنا�سلي الظاهر والباطن - عدا الغدة التنا�سلية - يتجه 
�إلى الأنثى ف�إذا وجدت الخ�صية �أو هرمون الت�ستو�ستيرون ف�إن الجهاز التنا�سلي يتحول �إلى �أع�ضاء 

ذكرية.
رابعًا: الهرمونات: وهي: مواد كيميائية في الج�سم يتم ت�صنيعها في الغدد، وتعتبر الر�سائل 
الكيميائي���ة ف���ي الج�سم التي ت�سي���ر في الدم لت�صل �إل���ى الأن�سجة والأع�ضاء وه���ي هامة جدًا لأنها 
تقوم بالوظائف الحيوية في الج�سم وتفرز في الج�سم ب�شكل طبيعي، وتعد الزيادة �أو النق�صان في 
الهرمون خللًا ي�سبب م�شاكل كثيرة في الج�سم، وت�ؤثر الهرمونات على �أمور كثيرة في الج�سم كنمو 

الع�ضلات، والعظام، ونوم ال�شخ�ص وا�ستيقاظه.
ويعتب���ر هرم���ون الت�ستو�ستيرون من الهرمونات الذكرية، ويفرز م���ن الخ�صيتين في غالبيته، 
وه���و الم�س�ؤول عن ظهور ال�صفات الجن�سية الأولية والثانوية في الرجل البالغ عندما يرتفع م�ستواه 
في الدم عند البلوغ. و�أما هرمون الأ�ستروجين )Estrogens( في�صنع في الأن�سجة المختلفة لج�سم 
الم���ر�أة، ولك���ن الهرمون الرئي�س الذي يخرج من المبي�ض ه���و الا�ستراديول )Estradiol( وهرمون 
الأ�ستروجي���ن هو الم�س�ؤول عن نمو وظائف الأع�ض���اء التنا�سلية الأنثوية وعن ت�سهيل عملية الإلقاح، 

))) الطب الب�شري القانوني باب الا�ضطرابات الهرمونية، مجموعة �أبحاث دولية عدد 3 �ص23
https://www.msdmanuals.com/home/women-s-health-issues/biology-of-the-female-reproductive-  (((
system/female-external-genital-organs
))) الت�ستو�ستيرون هو هرمون جن�سي يعد هرمون الذكورة الرئي�سي لدى الرجل، لكن المر�أة �أي�ضا تفرزه، وهو يلعب دورا مهما في 

الخ�صوبة وكتلة الع�ضلات وتوزيع الدهون و�إنتاج خلايا الدم الحمراء، المو�سوعة الحرة ويكيبيديا.
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وعن تح�ضير الرحم للحمل، ولهذه الهرمونات دور مهم في تحديد مميزات الإناث و�سلوكهن.
وتحت���وي الأنثى على هرم���ون الذكورة بن�سبة �ضئيلة يفرز من الغ���دة الكظرية ويحتوي الذكر 

ا. على هرمون الأنوثة بن�سبة �ضئيلة جدًا �أي�ضً
خام�سًا: ال�شكل الخارجي الظاهري))):

ويعب���ر عن هذا النوع بال�صفات الثانوية، ومثالها في الرجال: خ�شونة ال�صوت، وظهور ال�شعر 
في �أماكن مختلفة من الج�سم، وفي الن�ساء: نعومة ال�صوت، وتراكم الدهن في �أماكن خا�صة يعطي 

للن�ساء �شكلهن المميز، ويكون الحو�ض �صغيرًا لدى الرجل بخلاف المر�أة.
((( Psychological Composition :ساد�سًا: التكوين النف�سي�

وين��شأ هذا العامل عن التربية والبيئة المحيطة بالطفل، فبع�ض الأ�سر ترغب في مولود ذكر، 
تنم���ي ال�صفات الذكرية في �أحد بناتها وقد تلب�سها ملاب����س الذكور وتق�ص �شعرها مثل الذكور، �أو 

تناديها با�سم ذكوري، فتن��شأ هذه البنت ولديها ميول ذكورية، �أو الذكر وله ميول �أنثوي.
المبحث الثاني

حكم التحول الجن�سي و�أثره في الفروع الفقهية
لم ي�ستعمل الفقهاء م�صطلح التحول الجن�سي بخ�صو�صه، و�إنما بينوا حكم تغيير الخلقة على 

وجه العموم وبينوا �ضابطه؛ وبيان ذلك يت�ضح في المطالب الآتية:
المطلب لاأول: حكم التحول الجن�سي

�أولًا: ن�صو�ص ال�شافعية المتعلقة بتغيير الخلقة)))
الأ�صل في تغيير الخلقة: النهي والذم؛ لقوله تعالى: ﴿وَلآمُرَنَّهُمْ فَلَيُغَيّرُِنَّ خلق الله﴾ �سورة 
الن�س���اء �آي���ة )119(؛ فالآية في �سياق ال���ذم، وتعمُّ جميع �أنواع التغيير �إلا ما خ���رج بدليل؛ قال الإمام 
رُنَّ خلق  هُمْ فَلَيُغَيِّ الن���ووي -ر�ضي الله عنه- في معر�ض الكلام عن حكم خ�صاء الحي���وان: )وَلآمُرَنَّ

هْيِ())). مِّ وَالنَّ �صَ مِنْهُ الْخِتَانَ وَالْوَ�سْمَ وَنَحْوَهُمَا وَبَقِيَ الْبَاقِي دَاخًِال فِي عُمُومِ الذَّ الله فَخَ�صَّ
م���ن يتتبع ن�صو����ص ال�شافعية المتعلقة بتغيي���ر الخلقة يجد �أنه خرج عن ه���ذا الأ�صل م�سائل 

بدليل �آخر، فتعتريه جميع الأحكام: الحرمة، والكراهة، والإباحة، والوجوب، والا�ستحباب.

))) تحويل الجن�س بين ال�ضرورة الفقهية والا�ضطراب النف�سي، هدى ح�سن عبد ال�سلام، ق�سم ال�شريعة، كلية دار العلوم، جامعة 
المنيا، م�صر، مجلة الزهراء، العدد 30 

))) المرجع ال�سابق �ص 12
))) التحول الجن�سي بين ال�ضرورات الفقهية والا�ضطراب النف�سي.

))) المجموع �شرح المهذب، �أبو زكريا محيي الدين يحيى بن �شرف النووي )المتوفى: 676هـ دار الفكر، ج6، 177.
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وفيما يلي بيان ذلك:
م. 1. التغيير المحرَّ

ومن الأمثلة على هذا النوع:
�أ. �خ�صاء الحيوان غير الم�أكول، قال: )البغوي))) والرافعي))): لا يجوز ‌خ�صاء حيوان لا ي�ؤكل 
لا ف���ي �صغره ولا في كب���ره()))؛ وهذا يدل ف���ي مفهوم المخالفة على ج���واز خ�صاء م�أكول 
مْلَحَيْنِ مَوْجُوءَيْنِ«)))؛ ولطيب  ى بِكَبْ�شَيْ���نِ عَظِيمَيْنِ �سَمِينَيْنِ �أَقْرَنَيْنِ �أَ حَّ اللحم لأنه صلى الله عليه وسلم »�ضَ

لحمه بالخ�صاء)))، وجُبر ما قطع منه: زيادة لحمه طيبًا وكثرة))).
ارِ �إنْ لَمْ تَ���دْعُ �إلَيْهِ حَاجَةٌ حَرَامٌ  ب. �ك���يُّ الحي���وان لغير حاجة؛ قال الإمام النووي: »الْكَ���يُّ بِالنَّ
ِ وَفِي تَعْذِيبِ الْحَيَوَانِ وَ�سَوَاءٌ كَوَى نَفْ�سَهُ �أَوْ غَيْرَهُ مِنْ �آدَمِيٍّ  لِدُخُولِهِ فِي عُمُومِ تَغْيِيرِ خَلْقِ اَّهلل

نْ دَعَتْ �إلَيْهِ حَاجَةٌ« ))) ويُلاحظ �أن العلة هي: التعذيب. �أَوْ غَيْرِهِ وَ�إِ
2. التغيير المكروه 

ومن الأمثلة على هذا النوع:
�أ. نتف اللحية

     ق���ال الإم���ام الم���اوردي))): ولذلك ‌نتف ‌اللحي���ة من ال�سفه الذي ترد ب���ه ال�شهادة، وكذلك 
خ�ضاب اللحية من ال�سفه التي ترد به ال�شهادة، لما فيها من تغيير خلق الله تعالى()))؛ وفي حا�شية 

))) البغوي، �شيخ الإ�سلام ، محيي ال�سنة �أبو محمد الح�سين بن م�سعود بن محمد بن الفراء البغوي ال�شافعي المف�سر، �صاحب 
الت�صانيف ، ك »�شرح ال�سنة« و »معالم التنزيل« و »الم�صابيح« وكتاب »التهذيب« في المذهب و »الجمع بين ال�صحيحين«، 

و »الأربعين حديثا«.
�أبي الف�ضل محمد بن عبد الكريم بن  �أبو القا�سم، وا�سمه عبد الكريم ابن الإمام  ))) الرافعي، الإمام العلامة، حجة الإ�سلام 
الف�ضل بن الح�سن بن الح�سين، الرافعي القزويني ال�شافعي، تعلم عند �أبيه الحديث والتف�سير والفقه، قال عنه ابن قا�ضي 

�شهبة  �إليه يرجع عامة الفقهاء من �أ�صحابنا. 
))) المجموع �شرح المهذب، �أبو زكريا محيي الدين يحيى بن �شرف النووي المتوفى: 676هـ دار الفكر، ج6، 177.

))) اخرجه �أبو داود في الأ�ضاحي )باب ما ي�ستحب من ال�ضحايا(، رقم 2795، وح�سنه الألباني.
))) �أ�سنى المطالب في �شرح رو�ض الطالب، زكريا بن محمد بن زكريا الأن�صاري، ال�سنيكي، )ت: 926هـ(، دار الكتاب الإ�سلامي.
))) تحفة الحبيب على �شرح الخطيب - حا�شية البجيرمي على الخطيب، �سليمان بن محمد بن عمر البُجَيْرَمِيّ الم�صري ال�شافعي 

)المتوفى: 1221هـ(، ج4، �ص336، دار الفكر.
))) المجموع �شرح المهذب )6 / 177(.

))) علي بن محمد بن حبيب، �أبو الح�سن الماوردي الب�صري ال�شافعي، ولد في الب�صرة )�سنة 364 هـ - ت 450 هـ(، وكان �إماما 
جليلا رفيع ال��شأن له اليد البا�سطة في المذهب ال�شافعي والتفنن التام في �سائر العلوم، ويلقب �أق�ضى الق�ضاة، قال عنه 

الخطيب: كان من وجوه الفقهاء ال�شافعيين وله ت�صانيف عدة في �أ�صول الفقه وفروعه.
�أبو الح�سن علي بن محمد بن محمد بن حبيب  ))) الحاوي الكبير في فقه مذهب الإمام ال�شافعي وهو �شرح مخت�صر المزني، 
الب�صري البغدادي، ال�شهير بالماوردي )ت: 450هـ(، )ج 17، �ص 151، ط1(، تحقيق ال�شيخ علي محمد معو�ض - ال�شيخ 

عادل �أحمد عبد الموجود، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان.
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ال�شرواني: ويكره ‌نتف ‌اللحية �أول طلوعها �إيثاراً للمرودة ))).
ب. لاأخذ من �شعر الحاجبينِ �إذا طالا

قال الإمام النووي: »و�أما الأخذ من ‌الحاجبين �إذا طالا فلم �أر فيه �شيئًا لأ�صحابنا وينبغي �أن 
يكره لأنه تغيير لخلق الله لم يثبت فيه �شيء فكره«))).

3. التغيير المباح
ومثال���ه: حلْقُ ما تح���تَ الحَلْقِ مِن غير اللحيةِ؛ قال ال�شهاب اب���ن حجر))) في بيان الفرق بين 
حك���م الأخذ من �شع���ر الحاجبين �إذا طالا، وحلق ما تحت الذقَن من غي���ر اللحية:.. فق�ضية تعليله 
م���ا بحثه من الكراهة ب�أن���ه تغيير لخلق الله �سبحانه وتعالى: كراهة حل���ق ما تحت اللحية وغيرها، 
�إلا �أن يف���رق ب�أن التغيير في الحاجبين لمزيد ظهورهما ووقوع المواجهة بهما �أقبح منه في حلق ما 
تح���ت الحلق من غير اللحية، فلذا كره الأخذ من �شعر الحاجبين ولم يكره حلق ما تحت الحلق من 

غير اللحية))).
م���ن خلال هذه الن�صو����ص يتبين لنا �أن �ضابط تغيير الخلقة المح���رم هو: �أن يكون في �أ�صل 

الخلقة، على وجه الدوام، لا لعلاج �أو �إزالة عيب، �أو لم ي�أذن به ال�شارع.
وهذه قيود احترازية، فيما يلي بيانها:

- فخ���رج بقيد �أ�صل الخلقة: تغيير �شيء ط���ارئ على �أ�صل الخلقة؛ ومثال ذلك: �أن يتخذ �أنفًا 
من ف�ضة �أو ذهب فيُغيره ب�شيء �أذِنَ به ال�شارع؛ ومن الن�صو�ص المتعلقة بهذا القيد:

ةٍ  خِ���ذَ �أَنْفًا مِنْ فِ�ضَّ جَالِ والن�ساء من �أَنْ يَتَّ - ج���اء ف���ي الحاوي الكبير »وَيَجُ���وزُ لِلْأَجْدَعِ مِنَ الرِّ
خَذَ �أَنْفًا من ف�ضةٍ  ةِ فَاتَّ بِ فِي الْجَاهِلِيَّ نْفُهُ يَوْمَ الْكَُال يبَ �أَ �صِ �أَوْ ذَهَ���بٍ، فَقَ���دْ وردَ �أنَ عَرْفَجَةَ بْنَ �أ�سعدٍ �أُ
ا �أَ�سْنَانَهُمَا  ةِ �أَنْ يَ�شُدَّ جُلِ وَالْمَرْ�أَ ف�أنت���ن عليه، ف�أمره النبي صلى الله عليه وسلم �أَنْ يَتَّخِذَ �أَنْفًا مِنْ ذهبٍ)))، وَيَجُوزُ لِلرَّ

ُ عَنْهُ«))) يَ اَّهلل انَ رَ�ضِ ةِ، فَقَدْ فَعَلَ ذَلِكَ عُثْمَانُ بْنُ عَفَّ هَبِ وَالْفِ�ضَّ بِالذَّ
هَبِ وَمِنْ  نُّ مِنْ الذَّ - ج���اء ف���ي المجموع في باب الآنية: »قال �أ�صحابنا: فيباح لَهُ الْأَنْ���فُ وَال�سِّ

))) حا�شية ال�شرواني والعبادي على تحفة المحتاج ب�شرح المنهاج )ج375،9(، دار الحديث، القاهرة.
))) المجموع، ج 1، �ص 290

))) �شهاب الدّين �أبو العبّا�س �أحمد بن محمد بن محمد بن علي بن حجر الهيتمي ال�سّعدي الأن�صاري ال�شافعي؛ لُقب بابن حجر 
ن�سبة �إلى جدّ من �أجداده، كان ملازماً لل�صمت لا يتكلم �إلا عن �ضرورة �أو حاجة، ف�شبّه بالحجر، )ت: 973هـ  بمكة المكرمة،  

م ابن حجر الع�سقلاني يقول عبد القادر العيدرو�س: وَقد ا�شْتهر بِهَذَا اللقب �أَيْ�ضا �شيخ الْإِ�سَْال
�أبو  الإ�سلام،  �شيخ  الدين  �شهاب  الأن�صاري،  ال�سعدي  الهيتمي  بن حجر  بن علي  بن محمد  �أحمد  الكبرى،  الفقهية  الفتاوى   (((

العبا�س )ت: 974هـ(، المكتبة الإ�سلامية، ج4، �ص 257.
))) حديث �صحيح رواه �أبو داود، كتاب الخاتم، باب في ربط الأ�سنان بالذهب، رقم 4232.

�أبو الح�سن علي بن محمد بن محمد بن حبيب  ))) الحاوي الكبير في فقه مذهب الإمام ال�شافعي وهو �شرح مخت�صر المزني، 
الب�صري البغدادي، ال�شهير بالماوردي، )ت: 450هـ(، ج3، �ص 275، ط 1، تحقيق: ال�شيخ علي محمد معو�ض - ال�شيخ عادل 

�أحمد عبد الموجود، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان
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بُعِ  ا الْأُنْمُلَةُ مِنْهُمَ���ا وَفِي جَوَازِ الْأُ�صْ ���ةٍ جَائِزٌ، وَيُبَاحُ �أَيْ�ضً نِّ الْعَلِيلَةِ بِذَهَبٍ وَفِ�ضَّ ���ةِ وَكَ���ذَا �شَدُّ ال�سِّ الْفِ�ضَّ
ي حُ�سَيْنٌ فِي تَعْلِيقِهِ  حَدُهُمَا يَجُوزُ كَالْأُنْمُلَةِ وَبِهِ قَطَ���عَ الْقَا�ضِ وَالْيَ���دِ مِنْهُمَا وَجْهَ���انِ حَكَاهُمَا الْمُتَوَلِّي �أَ
بُعَ وَالْيَدَ مِنْهُمَا لَا  نَّ الْأُ�صْ ةِ وَالْبَيَانِ لِأَ احِبَا الْعُدَّ ويَانِيُّ وَ�صَ وَ�أَ�شْهُرُهُمَ���ا لَا يَجُوزُ وَبِ���هِ قَطَعَ الْفُورَانِيُّ وَالرُّ

فِ الْأُنْمُلَةِ«))). ةِ بِخَِال لِيَّ تَعْمَلُ عَمَلَ الْأَ�صْ
وم���ن ن�صو�صهم في ذلك �أي�ضاً ما قاله الرملي: » يكره للرجل �أخَذ ال�شّعْر من جَوَانِب عنفقته 
���هُ فِي معنى التنمي�ص المنهي عَن���هُ لَكِن قَالَ ابْن  وَم���ن لحيته وحاجبيه كَ���ذَا فِي التَّحْقِيق وَغَيره لِأَنَّ

لاح لَا بَ�أْ�س بِ�أخذ مَا حول العنفقة«))). ال�صّ
وخرج ب�إزالة عيب: ما لو كان التغيير لإزالة عيب، فلا ب�أ�س به))). 

ر�أي الباحث:
من خلال هذه القيود ال�سابقة يتبين لنا: �أن التحول الجن�سي: حرام؛ لأنه متعلق ب�أ�صل الخلقةِ 
وعلى وجه الدوام ولي�س لإزالة عيب ولم ي�أذن به ال�شارع؛ بل يحرم على الإن�سان �أن يجرح بدنه لغير 

�ضرورة �أو حاجة.
وبه���ذا �أفتى مجل�س الإفت���اء الأردني قرار رقم )245 تاريخ: 2-ربي���ع �أول- 1439هـ فقد جاء 
في���ه: )الحمد لله رب العالمي���ن، وال�صلاة وال�سلام على �سيدنا محمد، وعلى �آله و�صحبه �أجمعين، 
وبعد: ف����إن مجل�س الإفتاء والبحوث والدرا�سات الإ�سلامية ف���ي جل�سته الثالثة ع�شرة المنعقدة يوم 
الخمي�س )2/ربيع الثاني / 1439هـ(، الموافق )21/ 11 /2017م(، قد نظر في الكتاب الوارد من 
�سماحة مفتي القوات الم�سلحة حول ال�س�ؤال الوارد �إليه من الخدمات الطبية الملكية عن مري�ضتين 
تعاني���ان من مر�ض نادر يدعى ا�ضطراب الهوية الجن�سي���ة، وفي هذه الحالات تكون تركيبة الج�سم 
ع�ضوياً وهرمونياً �أنثوية طبيعي���ة تماماً، ولكن التفكير والميول ذكرية خال�صة. ولهذا فالمري�ضتان 
تطالب���ان بتغيي���ر الجن�س من �أنثى �إلى ذك���ر، بحيث يتم ا�ستئ�صال الثديي���ن والرحم وباقي الجهاز 
التنا�سلي الأنثوي، وفي الم�ستقبل ا�ستحداث جهاز تنا�سلي ذكري. فيرجى �إبداء الر�أي ال�شرعي في 

مثل هذه الحالات كونها نادرة جداً، وبعد الدرا�سة ومداولة الر�أي قرر المجل�س ما ي�أتي: 
تعري���ف الذك���ورة والأنوثة �أم���ر طبي مرجعه ب���دن الإن�سان وخ�صائ�ص���ه البيولوجية التي من 
�أهمه���ا: الجه���از التنا�سلي الف���ارق بين الذك���ر والأنثى، ف����إذا �أ�صيب ال�شخ�ص با�ضط���راب الهوية 
الجن�سية فالواجب معالجة هذا الا�ضطراب بما يعيد الأمور �إلى ن�صابها، ليتوافق مع �أ�صل الذكورة 
�أو الأنوث���ة الوا�ض���ح في الجهاز التنا�سلي، ولي����س بتعديل الجن�س وتغيي���ره بالجراحة والا�ستئ�صال، 

))) المجموع، باب الأنية، ج1، �ص256
))) غاية البيان �شرح زبد ابن ر�سلان، �شم�س الدين محمد بن �أبي العبا�س �أحمد بن حمزة �شهاب الدين الرملي )ت: 1004هـ(، 

ج1، �ص40، دار المعرفة - بيروت.
))) انظر: عمدة القاري �شرح �صحيح البخاري، �أبو محمد محمود بن �أحمد بن مو�سى بن �أحمد بن ح�سين الغيتابي الحنفي بدر 

الدين العيني )ت: 855هـ(، ج 19، �ص 225، دار �إحياء التراث العربي - بيروت.
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فالا�ضط���راب النف�سي ف���ي الوعي بالنف�س لا ي�ص���ح �أن يكون حاكماً على الحقيق���ة البدنية الماثلة، 
ا. وق���د ا�ستدل العلماء على ه���ذا التقرير بقول  »والمي���ل« النف�س���ي لا عبرة به في ه���ذه الحالة �أي�ضً

الله تعالى: ﴿ڱ ڱ ڱ ڱ ں      ں ڻ ڻ ڻ  ڻ ۀ ۀ ہ ہہ 
ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ   ہ 
ۉ  ۅ  ۅ  ۋ    ۋ  ۇٴ  ۈ  ۆۈ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ 
 ﴾ ئۇ   ئو  ئو      ئە  ئە  ئا  ىئا  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ 
الن�ساء/117-120. وبن���اء علي���ه فلا يجوز �إجراء عملي���ات تحويل الجهاز التنا�سل���ي وا�ستئ�صاله في 

علاج ما ي�سمى بـ«ا�ضطراب الهوية الجن�سية«. والله �أعلم())).
هُ: �إ�شكالٌ ودح�ضُ

ثم���ة �إ�شكال يرِد هنا وهو: �ألي����س من القواعد المقررة �أن ال�ضرورات تبيح المحظورات؛ وثمة 
�ض���رورة هنا وهي: الجانب النف�سي عن���د ال�شخ�ص؟! وبيان ذلك: �أن الذي يرغب بالتحول يكون قد 
بلغ به الألم النف�سي لدرجة التفكير بالانتحار، والألم النف�سي يكمن في �شعوره بالرغبة في �أن يكون 
���لٌ ولي�س �أمرًا تكميليًا، والحفاظ على الأ�صل هنا لا  �أنث���ى �أو تكون ذكراً؛ والحفاظ على الأبدان: �أ�صْ

يكون �إلا بالتغيير، فلم لا يقال بالجواز بل بالوجوب؛ لأن ما لا يتم الواجب �إلا به فهو واجب؟!
ويجاب عن ذلك بوجوه:

�أحدها: �أن ادعاء ال�ضرورة هنا غير م�سلّم، بل هو �أمر حاجيٌّ والحاجيات لا تبيح المحظورات، 
فال�ضرورة تعني: بلوغ الإن�سان حدًا �إن لم يتناول المحظور هلك �أو قارب الهلاك، كالم�ضطر للأكل 
واللب����س بحي���ث لو بقي جائعًا �أو عريانًا لمات �أو تلف منه ع�ض���و، والذي يعانيه م�ضطرب الهوية هو 
الألم النف�سي وهو من الحاجات ولي�س من ال�ضروريات فلا يبيح المحرم، قال الزرك�شي: )والحاجة 
كالجائع الذي لو لم يجد ما ي�أكل لم يهلك غير �أنه يكون في جَهد وم�شقة وهذا لا يبيح المحرم()))..

لُ الحاجة منزلة ال�ضرورة، فمما هو مق���رر: �أن الحاجة تنزل منزلة ال�ضرورة  ف����إن قيل: نن���زِّ
عامة كانت �أو خا�صة))).

�أُجيب:
�إن تنزيله���ا منزل���ة ال�ضرورة منوط بال�شارع لا بعامة النا����س، مثال ذلك: العقود الواردة على 
ل���م، فهي لي�ست من ال�ضروريات ب���ل من الحاجيات، ومن  خ�ل�اف القيا����س كالإجارة والحوالة وال�سَّ

))) مجل�س الإفتاء الأردني قرار رقم )245 تاريخ: 2-ربيع �أول - 1439هـ.
))) المنثور في القواعد الفقهية، �أبو عبد الله بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر الزرك�شي )ت: 794هـ(، ج2، �ص319، ط 

2، وزارة الأوقاف الكويتية.
))) القواعد الفقهية وتطبيقاتها في المذاهب الأربعة، محمد م�صطفى الزحيلي، ج1، �ص288.



150

رحمة الله تعالى بعباده �أنه �أذن بها -ا�ستثناء- لعموم حاجة النا�س �إليها))).
ثانيه���ا: وجود بدائ���ل م�شروعة، ب���ل �أثرها في الت���داوي محقق غير موهوم، وه���ي: ا�ستدامة 
ذك���ر الله تعال���ى ومجال�سة ال�صالحين وملازمته���م؛ بخلاف عملية تحويل الخِلقَ���ة، ف�إزالة ال�ضرر 
به���ا موهوم غي���ر محقق، بل ي�ؤدي �إلى �ض���رر �أكبر باتف���اق الأطباء، ومن �أب���رز الأمرا�ض المترتبة 
عل���ى التح���ول الجن�سي كما قرر ذلك الأطب���اء: ال�سكري، والربو، وفيرو�س الع���وز المناعي الب�شري 

)الإيدز(.
المطلب الثاني: �أثر تغيير الخلقة في الفروع الفقهية

لق���د تقدم �آنفًا �أن تغيير الخلقة تعتريه الأح���كام؛ وبغ�ض النظر عن حكمه، فهل تتغير بتغيره 
الأحكام المتعلقة بال�شخ�ص، فلو تحول الذكر مثلًا �إلى �أنثى، فهل تكون ديته الن�صف، وهل ينتق�ض 

الو�ضوء بلم�سه؟!
ج���اء في حا�شي���ة الباجوري))): )ولو ت�ص���ور الرجل ب�ص���ورة المر�أة �أو عك�س���ه فلا نق�ض في 
الأولى، وينتق�ض و�ضو�ؤه في الثانية للقطع ب�أن العين لم تنقلب، و�إنما انخلعت من �صورة �إلى �صورة؛ 
و�أما لو م�سخ الرجل امر�أة �أو عك�سه، ف�إن قلنا ب�أنه تبدل عين تغير الحكم، و�إن قلنا ب�أنه تبدل �صفة 
ل���م يتغير، ول���و م�سخ حجرًا كذل���ك، ويحتمل الجزم بع���دم النق�ض، ولو م�سخ الن�ص���ف حجرًا دون 

الن�صف الآخر، فيتجه النق�ض بالن�صف الباقي، وفي الن�صف المم�سوخ ما تقدم..())). 
والم���راد بالت�ص���ور: ح�ص���ول �صفات الآخر، فلو ت�ص���ور رجل ب�صورة ام���ر�أة ولم�سه رجل فلا 
ينتق����ض لأنه لا ي���زال رجلًا ولم تتغير ذاته و�إنم���ا �صفاته وقوله: »�أو عك�س���ه« �أي: لو ت�صورت امر�أة 
ب�صورة رجل ولم�سها رجل ف�إنه ينتق�ض و�ضو�ؤهما لذلك، بخلاف ما لو م�سخ ف�إن العين تتغير بذاتها 

لا �صفاتها ))).
وبناء على ذلك: ف�إن المتحول يُعامَل ب�أ�صله لا ب�صورته، فلا تتغير الأحكام بتغير �صورته، فلا 
ينتق����ض الو�ض���وء بم�سه، ولا ي�أخذ ن�صف الدية �إلخ؛ نعم ينبغي عزله���م عن الم�ساجد لأن �صورتهم 
تج���ر �إلى الفتن���ة انجرارًا قويًا غالبا، بل يجب عليهم �إجراء عملي���ات ت�صحيح الخلقة لتعود �إلى ما 

كانت عليه �إن �أمكن ذلك؛ والله تعالى �أعلم.

))) المغني لابن قدامة، �أبو محمد موفق الدين عبد الله بن �أحمد بن محمد بن قدامة الجماعيلي المقد�سي ثم الدم�شقي الحنبلي، 
ال�شهير بابن قدامة المقد�سي )ت: 620هـ(، ج5، �ص321، مكتبة القاهرة.

))) الإمام �إبراهيم بن محمد بن �أحمد ال�شافعي الباجوري، ولد في بلدة الباجور بمحافظة المنوفية في م�صر في عام )1784م 
-1198هـ(. تولى م�شيخة الأزهر ال�شريف لمدة 12عام، ن��شأ فيها في حجر والده وقر�أ عليه القر�آن الكريم وجوده، ثم قدم 
�إلى الجامع الأزهر في عام 1212 هـ لأجل تح�صيل الآداب والعلوم ال�شرعية، و�سنه �إذ ذاك �أربع ع�شرة عامًا ومكث فيه حتى 
الاحتلال الفرن�سي ثم خرج وتوجه �إلى الجيزة و�أقام بها مدة وجيزة ثم ا�شتغل بالتعليم والتح�صيل، وبعد ذلك نزل به مر�ض 

الحمى، ولازمه �إلى �أن ا�ستوفي عمره، توفى يوم الخمي�س 28 من ذي القعدة �سنة 1276هـ ودفن بتربة المجاورين.
))) حا�شية الباجوري، ج1، �ص203.

))) المرجع ال�سابق ، ج1، �ص 203
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المبحث الثالث

�أثر التحول الجن�سي في الفروع الفقهية
والآن وق���د عرفن���ا ماهي���ة تغيير الجن�س وحكمه، ي���رد �س�ؤال: �إذا فعله �شخ����ص ما فهل تتغير 
الأح���كام الفقهي���ة بالن�سبة له، �أي �إذا تحول الذكر �إلى �أنث���ى ولم�سه ذكر �أجنبي هل ينتق�ض و�ضو�ؤه 
مث�ل�اً؟! وهل تجرِ عليه �أحكام الميراث والدية وغيرها م���ن الفروع؟ و�إليك بيان ذلك في المذاهب 

الفقهية الأربعة، في معر�ض حديثهم عن نواق�ض الو�ضوء:
�أولًا: المذهب الحنفي:

تع���د هذه الم�س�ألة م���ن الم�سائ���ل المعا�صرة ولم اطلع ح�س���ب علمي المتوا�ض���ع في المذهب 
الحنفي على ن�ص يفيد الحكم ال�شرعي في المذهب.

ثانيا: المذهب المالكي:
لم �أقف على ن�ص �صريح �أو �شبيه فيما يتعلق بتغيير �أ�صل الخلقة عند المالكية، و�أفاد الفقيه 
المالك���ي الأزهري محمود �شبيب))) �أن ال�ضابط ف���ي الأحكام المترتبة على الرجل والمر�أة �أن يبول 
الرج���ل م���ن ذك���ره والأنثى من فرجها، �س���واء كان  خنثى، ويج���ري عندهم هذا ف���ي  �سائر الفروع 
الفقهي���ة من طهارة، وق�صا�ص، وميراث..الخ، ف�إذا تحقق ه���ذا ال�ضابط في التحول الجن�سي ف�إنه 

يرتب �أثره.
 وي�ستف���اد ه���ذا ال�ضابط من عدة ن�صو�ص منها قول الإم���ام مالك ر�ضي الله عنه في الخنثى 
�إذا زال �إ�شكال���ه، فق���د جاء في  التهذي���ب في اخت�صار المدونة: )قال اب���ن القا�سم())) ويحكم في 
الخنث���ى بمخرج البول في نكاحه وميراثه و�شهادته وغير ذلك()))؛ وفي مواهب الجليل :)وَالْخُنْثَى 
ةُ: هُوَ  افِعِيَّ �سَاءِ، فَقَالَ ال�شَّ جَالِ وَالنِّ ا مَنْ لَيْ�سَ لَهُ وَاحِدٌ مِنْ فَرْجَيْ الرِّ حٌ فَ�أَمَّ عَلَى قِ�سْمَيْنِ: مُ�شْكِلٌ، وَوَا�ضِ
ا مَنْ لَهُ الْآلَتَانِ  حًا بِ�أَنْ تَنْبُتَ لَهُ لِحْيَةٌ �أَوْ ثَدْيٌ، وَ�أَمَّ نْ يَكُونَ وَا�ضِ ا عَلَى مَذْهَبِنَا فَيُمْكِنُ �أَ مُ�شْكِلٌ �أَبَدًا، وَ�أَمَّ
�سَ���اءِ حُكِمَ بِ�أُنُوثَتِهِ  مَاتُ النِّ تِ���هِ، وَ�إِنْ ظَهَرَتْ فِيهِ عََال جَالِ حُكِمَ بِذُكُورِيَّ مَ���اتُ الرِّ فَ����إِنْ ظَهَرَتْ فِيهِ عََال
مَاتُ وَا�سْتَوَتْ فِيهِ فَهُوَ مُ�شْكِلٌ  نْ وُجِدَتْ فِيهِ الْعََال حًا، وَ�إِ مَتَيْنِ وَا�ضِ ى مَنْ ظَهَرَتْ فِيهِ �إحْدَى الْعََال وَيُ�سَمَّ
مَاتُ، وَنَوْعٌ لَيْ�سَ لَهُ وَاحِدَةٌ مِنْ  لَ مِنْ هَذَا �أَنَّ الْمُ�شْكِلَ نَوْعَانِ: نَوْعٌ لَهُ الْآلَتَانِ وَا�سْتَوَتْ فِيهِ الْعََال فَتَحَ�صَّ

))) مقال عبر و�سائل التوا�صل الإجتماعي.
 )132 – �صفر 191ه ـ/ 750 – 806م  الْمَالِكِيُّ رِيُّ  الْمِ�صْ الْعُتَقِيُّ  جُنَادَةَ  بْنِ  خَالِدِ  بْنِ  الْقَا�سِمِ  بْنُ  حْمَنِ  الرَّ عَبْدُ   ِ الَلّه عَبْدِ  �أَبُو   (((
ي�سمع من �شيخه، ويحفظ  المخل�صين،  الإمام مالك  القا�سم من تلاميذ  ابن  �صحب الإمام مالكاً ع�شرين عاماً، وقد كان 
جيداً، ويعمل بن�صحه، فقد قال له مالك ذات يوم: )اتق الله وعليك بن�شر العلم وكان ابن القا�سم �أعلم تلاميذ مالك بن 
�أن�س بعلمه، و�آمنهم عليه، وكان رجلًا زاهداً تقياً عزوفاً عن الحكّام لا يقبل جوائزهم ولا هداياهم وكان يردد دائماً هذه 

المقولة )لي�س في قرب الولاة، ولا في الدنو منهم خيراً(.
))) التهذيب في اخت�صار المدونة للقيرواني: ج2، �ص209.
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مَ..())). مَا لَهُ ثَقْبٌ كَمَا تَقَدَّ الْآلَتَيْنِ، وَ�إِنَّ
    ولا ي�ش���كل هنا ما ذك���ره ال�صاوي))) في حا�شيته على ال�شرح ال�صغير: 448/4 �أثناء حديثه 
ورَةٍ  رَ بِ�صُ وَّ يّ تَ�صَ جُ فِي غَيْرِ الْآدَمِيِّ كَحَيَوَانٍ بَهِيمِيٍّ وَالْجِنِّ ع���ن حد الزن���ا: ]فِي فَرْجِ �آدَمِيٍّ خَرَجَ الْإِيَال
غَيْرِ �آدَمِيٍّ �أَوْ كَانَ عَلَى جِهَةِ التَّخَيُّلِ لَا التحقق[))) لأن البهيمة والجنيِّ جِن�سهُما مختلف عن الآدمية، 

بينما المتحول لا يزال �آدميًا، والله �أعلم.
ثالثا: المذهب ال�شافعي

لقد ن�ص الباجوري ر�ضي الله تعالى عنه على هذه الم�س�ألة! فقال: )ولو ت�صور الرجل ب�صورة 
المر�أة �أو عك�سه فلا نق�ض في الأولى، وينتق�ض و�ضو�ؤه في الثانية للقطع ب�أن العين لم تنقلب، و�إنما 
انخلع���ت م���ن �صورة �إلى �صورة، و�أما لو م�سخ الرجل ام���ر�أة �أو عك�سه، ف�إن قلنا ب�أنه تبدل عين تغير 
الحكم، و�إن قلنا ب�أنه تبدل �صفة لم يتغير، ولو م�سخ حجرا كذلك، ويحتمل الجزم بعدم النق�ض، ولو 
م�سخ الن�صف حج���رًا دون الن�صف الآخر، فيتجه النق�ض بالن�صف الباقي، وفي الن�صف المم�سوخ 

ما تقدم..())). 
والم���راد بالت�ص���ور: ح�ص���ول �صفات الآخر، فلو ت�ص���ور رجل ب�صورة ام���ر�أة ولم�سه رجل فلا 
ينتق����ض لأنه لا ي���زال رجلًا ولم تتغير ذاته و�إنما �صفاته، وقوله : )�أو عك�سه( �أي: لو ت�صورت امر�أة 
ب�صورة رجل ولم�سها رجل ف�إنه ينتق�ض و�ضو�ؤهما لذلك، بخلاف ما لو م�سخ ف�إن العين تتغير بذاتها 

لا �صفاتها..، والله �أعلم.
رابعًا: المذهب الحنبلي:

والعب���رة عنده���م ب�أ�صل الخلقة �سواء تبدلت عينه �أم �صفته، و�إذا كان م�شكلا في �أ�صل خلقته 
فينظر في ات�ضاح �أمره �أو لم يت�ضح ))).

خام�ساً: قرار مجمع الفقه لاإ�سلامي 
ب��شأن مو�ضوع بيان حكم تغيير الجن�س في الإ�سلام قرار رقم: 251 )13/25(

�إن مجل����س مجمع الفقه الإ�سلام���ي الدولي المنبثق عن منظمة التع���اون الإ�سلامي، المنعقد 
ف���ي دورت���ه الخام�سة والع�شرين بج���دة بالمملكة العربية ال�سعودية، خ�ل�ال الفترة من 29 رجب- 3 

))) مواهب الجليل، ج6، �ص424.
اوي المالكي الخلوتي،  ولد في قرية �صا الحجر 1175 هـ/1761م، ما بين مدينتي د�سوق وب�سيون وتوفي  ))) �أحمد بن محمد ال�صّ
الأزهر في طلب  ه� ـإلى الجامع  �سنة 1187  انتقل  ثم  بلده  - 1825م حفظ القر�آن في  �سنة  )1241هـ  المنورة  في المدينة 

العلم.
))) حا�شية ال�صاوي على ال�شرح ال�صغير، ج4، �ص448.

))) حا�شية الباجوري، ج1، �ص203، والق�ضاة، التحول الجن�سي، �ص15.
))) الفوزان. �صالح بن فوزان بن عبد الله. »التحقيقات المر�ضية في المباحث الفر�ضية« ، الريا�ض: مكتبة المعارف �ص ٢١١ .
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�شعبان 1444هـ، الموافق 20-23 فبراير 2023م، وبعد اطلاعه على البحوث المقدمة �إلى المجمع 
بخ�صو�ص مو�ضوع )بيان حكم تغيير الجن�س الإ�سلام(، وبعد ا�ستماعه �إلى المناق�شات والمداولات 

التي دارت حوله بم�شاركة �أع�ضاء المجمع، وخبرائه،
قرر ما يلي:

: يراد بـ »تغيير الجن�س« تحويل ذكر �إلى �أنثى، �أو تحويل �أنثى �إلى ذكر. �أولًا
ثانيًا: يح���رم �ــشرعًا تـغيي���ر الجن�س، لأنــه تـغيـير لخلق الله، وهـــ���و داخـــــل فـــي قــوله تعالى: 
 ﴾ِ نْعَامِ وَلَآمُرَنَّهُمْ فَلَيُغَيِّرُنَّ خَلقَْ الَلّه

َ
ِّكُنَّ آذَانَ الأْ مَنِّيَنَّهُمْ وَلَآمُرَنَّهُمْ فَلَيُبتَ

ُ
ضِلَّنَّهُ��مْ وَلَأ

ُ
﴿وَلَأ

]الن�ساء: 119[، وللحديث الذي رواه البخاري عن �أن�س -ر�ضي الله عنه- قال: »لعن ر�سول الله �صلى 
الله عليه و�سلم المخنثين من الرجال والمترجلات من الن�ساء« وقال: »�أخرجوهم من بيوتكم«.

ا �إلى �أنثى، فيح���ق للزوجة طلب ف�سخ عقد النكاح  ثالثً���ا: �إذا ق���ام الزوج بتحويل نف�سه ظاهريًّ
ا �إلى ذكر، فللزوج تطليقها. للعيب، و�إذا قامت الزوجة بتحويل نف�سها ظاهريًّ

ة المتعلقة بالذكر والأنثى من واجبات وحقوق دينية ومدنية ثابتة  رابعًا: تظلُّ الأحكام ال�شرعيَّ
كم���ا كانت قب���ل �إقدام �أحدهما على تحويل نف�سه ظاهريًّا من ذكر �إل���ى �أنثى، �أو من �أنثى �إلى ذكر، 
وبخا�صة فيما يتعلّق ب�أحكام الح�ضانة، والنفقة، والميراث، وذلك لأنَّ تحويله نف�سه �إلى �أنثى �أو ذكر 
لا يُع���دُّ تغيي���رًا حقيقيًّا بل هو تغيير ظاهريٌّ كما قرره الأطب���اء، فلا ت�أثير له على ما ثبت من �أحكام 

قبل �إقدام �أحدهما على هذا الت�صرف.
ويو�صي المجمع بما يلي:

دع���وة الحكوم���ات وال���دول �إلى منع �إجراء ه���ذه العملي���ات، والتوعية بمخاطره���ا، ونتائجها 
المدمرة لفاعلها وللمجتمعات، وتوجيه الأ�شخا�ص الذين لديهم ا�ضطرابات، �أو و�ساو�س في الهوية 

الجن�سية لأ�سباب نف�سية �أو غيرها �إلى العلاج.
التوعية بخطورة الدعوات التي تدافع عن ال�شذوذ الجن�سي، وتغيير الجن�س، وتهدف �إلى ن�شر 

الرذيلة و�إ�شاعة الفاح�شة بدعوى الدفاع عن الحقوق والحريات الفردية.
الرجوع �إلى الله عز وجلّ واللجوء �إليه، و�إلى ما �أباحه ال�شرع الحنيف، وندب �إليه من �أ�سباب 

التداوي، ففيه ال�شفاء من جميع الم�شاكل، وبخا�صة الا�ضطرابات النف�سية وغيرها.
الر�أي المختار:

يلاحظ �أن الآراء متقاربة و�أن ثمة اتفاق بينها على �أن مجرد ال�شعور النف�سي والرغبة بتغيير 
الخلق���ة لي�ست حاج���ة معتبرة، ويميل الباحث �إلى ال�ضابط الذي و�ضع���ه ال�شافعية لأنه يبين القيود 
والمحت���رزات ب�ش���كل وا�ضح. ومن يفعل ذلك فهو �آثم عند الله تب���ارك وتعالى، ومرتكب لكبيرة من 
الكبائ���ر، و�أم���ا بالن�سب���ة للأحكام ف�إن المتح���ول يعامل ب�أ�صل خلقت���ه لا بالتغيير لأن���ه �أمر عر�ضي 
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والأ�صل في الأمور العار�ضة العدم؛ والله �أعلم.
الخاتمـــــة

�أهم النتائج التي تو�صل �إليها الباحث بعد الدرا�سة:
- التحول الجن�سي هو: تغيير نوع الإن�سان، من ذكر �إلى �أنثى �أو العك�س. 

- هناك عدة عوامل لتحديد النوع الإن�ساني، من �أهمها: الكرومو�سومات، والغدد، والأع�ضاء 
التنا�سلية الظاهرة والباطنة، والهرمونات، وال�شكل الخارجي الظاهري، والتكوين النف�سي.

- م���ن �أهم الأ�سباب الداعية للتحول الجن�سي، ا�ضط���راب الهوية الجن�سية حيث يعاني بع�ض 
الأ�شخا����ص من عدم الارتياح �إلى ن���وع الجن�س الذي ولدوا به، ومن �أ�سباب هذا الا�ضطراب التربية 
والتن�شئ���ة الخاطئ���ة حيث يربي الوالدان الطفل عل���ى النوع الذي يرغبانه بغ����ض النظر عن جن�سه 

الذي ولد به، في�سندان للأنثى �أعمال الرجال �أو العك�س.
- يختل���ف التح���ول الجن�سي عن ال�شذوذ الجن�س���ي �أو الجن�سية المثلي���ة، فال�شذوذ والمثلية لا 
يرغ���ب �صاحبها في تغيير جن�سه مطلق���ا، ولكنه ي�ؤمن بالممار�سة الجن�سية بين �شخ�صين من نف�س 
الجن����س، بينم���ا م�ضطرب الهوية يرف�ض الجن�س الذي ولد به وي�سب���ب له �ألمًا �شديداً ي�صل �إلى حد 

المر�ض.
- لي����س كل تغيير لخلق الله تعالى محرم، ولقد و�ض���ع الفقهاء �ضوابط لأحكام تغيير الخلقة، 
ف�ضاب���ط التغيير المحرم عند الحنفية، �أن يك���ون في �أ�صل الخلقة، وكذلك عند المالكية، وا�ستثنوا 
التغيي���ر للحاجة المعتبرة �شرعًا، وو�ضع ال�شافعية �ضابطًا وهو: �أن يكون في �أ�صل الخلقة، على وجه 

الدوام، لا لعلاج �أو �إزالة عيب، �أو لم ي�أذن به ال�شارع؛ والحنابلة قريبون من ال�شافعية.
التو�صيات:

- يو�ص���ي الباحث ب�أهمية جمع ال�ضوابط والقواعد المتعلقة بتغيير الخلقة، ففيها �إ�ضافة �إلى 
علم القواعد الفقهية.

- �ضرورة بحث قاعدة ال�ضرورات تبيح المحظورات ومدى انطباقها على ال�شعور النف�سي.
الم�صادر والمراجع

القران الكريم
الإ�سلام �س�ؤال وجواب، ال�شيخ محمد �صالح المنجد 

�أ�سن���ى المطالب في �شرح رو�ض الطال���ب، زكريا بن محمد بن زكري���ا الأن�صاري، ال�سنيكي، 
)ت: 926هـ(، دار الكتاب الإ�سلامي.

تحف���ة الحبي���ب على �شرح الخطيب - حا�شية البجيرمي على الخطيب، �سليمان بن محمد بن 
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عمر البُجَيْرَمِيّ الم�صري ال�شافعي )المتوفى: 1221هـ(، دار الفكر.
التحقيق���ات المر�ضي���ة ف���ي المباحث الفر�ضي���ة، �صالح بن ف���وزان بن عب���د الله. مكتبة دار 

المنهاج، 1444هـ. 
التح���ول الجن�سي بي���ن الفقه والطب والقان���ون، للدكتور �أن����س عبد الفتاح �أب���و �شادي، مجلة 

دراية، 2016م.
تحوي���ل الجن�س بين ال�ضرورة الفقهية والا�ضط���راب النف�سي، هدى ح�سن عبد ال�سلام، ق�سم 

ال�شريعة، كلية دار العلوم، جامعة المنيا، م�صر، مجلة الزهراء.
التهذيب في اخت�صار المدونة، خلف بن �أبي القا�سم محمد، الأزدي القيرواني، �أبو �سعيد ابن 

البراذعي المالكي )ت ٣٧٢هـ(، دار البحوث للدرا�سات الإ�سلامية و�إحياء التراث، دبي 2002م.
حا�شية الباجوري، �شرح ابن القا�سم على متن �أبي �شجاع دار الكتب العلمية.

حا�شية ال�شرواني والعبادي، على تحفة المحتاج ب�شرح المنهاج ، دار الحديث، القاهرة.
حا�شيته على جمع الجوامع: 591/1.

الح���اوي الكبير في فقه مذهب الإمام ال�شافع���ي وهو �شرح مخت�صر المزني، �أبو الح�سن علي 
بن محمد بن محمد بن حبيب الب�صري البغدادي، ال�شهير بالماوردي )ت: 450هـ(، تحقيق ال�شيخ 

علي محمد معو�ض - ال�شيخ عادل �أحمد عبد الموجود، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان.
درر الح���كام ف���ي �شرح مجلة الأح���كام، علي حيدر خواج���ة �أمين �أفن���دي )ت ١٣٥٣هـ(، دار 

الجيل -١٩٩١م.
ال�صحاح )تاج اللغة و�صحاح العربية(، �أبو ن�صر �إ�سماعيل بن حماد الجوهري الفارابي )ت: 
393ه���ـ(، تحقيق: �أحمد عبد الغفور عط���ا، النا�شر: دار العلم للملايين – بيروت، الطبعة: الرابعة 

1987م.
�صحي���ح م�سلم الم�سمى )الم�سند ال�صحيح المخت�ص���ر بنقل العدل عن العدل �إلى ر�سول الله 
�صل���ى الله علي���ه و�سلم لم�سلم ب���ن الحجاج �أبو الح�س���ن الق�شيري الني�ساب���وري )المتوفي 261هـ(، 

النا�شر دار �إحياء التراث العربي- بيروت 
الطب الب�شري القانوني باب الا�ضطرابات الهرمونية، مجموعة �أبحاث دولية.

عم���دة القاري �ش���رح �صحيح البخاري، �أب���و محمد محمود بن �أحمد ب���ن مو�سى بن �أحمد بن 
ح�سين الغيتابي الحنفي بدر الدين العيني )ت: 855هـ(، دار �إحياء التراث العربي – بيروت .

غاية البيان �شرح زبد ابن ر�سلان، �شم�س الدين محمد بن �أبي العبا�س �أحمد بن حمزة �شهاب 
الدين الرملي )ت: 1004هـ(، دار المعرفة – بيروت.

الفت���اوى الفقهي���ة الكبرى، �أحمد بن محمد ب���ن علي بن حجر الهيتم���ي ال�سعدي الأن�صاري، 
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�شهاب الدين �شيخ الإ�سلام، �أبو العبا�س )ت: 974هـ(، المكتبة الإ�سلامية.
فتاوى دائرة الإفتاء العام.

الكت���اب: بلغة ال�سال���ك لأقرب الم�سال���ك المعروف بحا�شي���ة ال�صاوي على ال�ش���رح ال�صغير 
مَامِ مَالِكٍ(،  )ال�ش���رح ال�صغير هو �شرح ال�شي���خ الدردير لكتابه الم�سمى �أقرب الم�سالك لِمَذْهَبِ الْإِ
�أبو العبا�س �أحمد بن محمد الخلوتي، ال�شهير بال�صاوي المالكي )ت ١٢٤١هـ(، دار المعارف، بدون 

طبعة وبدون تاريخ.
ل�س���ان الع���رب، محمد بن مكرم بن علي، �أبو الف�ضل، جمال الدين ابن منظور الأن�صاري )ت 

711هـ(، دار �صادر -بيروت.
المجم���وع �شرح المه���ذب، �أبو زكريا محيي الدين يحيى بن �ش���رف النووي )المتوفى: 676هـ 

دار الفكر.
 م�سن���د الإم���ام �أحمد بن حنبل، الإمام �أحمد بن حنب���ل )١٦٤ - ٢٤١ هـ(، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 
٢٠٠١ م، �سن���ن �أب���ي داود، �أب���و داود �سليمان بن الأ�شع���ث بن �إ�سحاق بن ب�شير ب���ن �شداد بن عمرو 

جِ�سْتاني )ت ٢٧٥ هـ(، المكتبة الع�صرية، �صيدا - بيروت.  الأزدي ال�سِّ
المغني لابن قدامة، �أبو محمد موفق الدين عبد الله بن �أحمد بن محمد بن قدامة الجماعيلي 

المقد�سي ثم الدم�شقي الحنبلي، ال�شهير بابن قدامة المقد�سي )ت: 620هـ(، مكتبة القاهرة.
 مق���ال من�شور، �أ�سئل���ة و�أجوبة في ا�ضطراب���ات الهوية الجن�سية، مفه���وم مُ�صنَّف في الدليل 

الت�شخي�صي والإح�صائي للا�ضطرابات النف�سية.
المنث���ور ف���ي القواعد الفقهية، �أبو عبد الله بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر الزرك�شي 

)ت: 794هـ(، وزارة الأوقاف الكويتية.
مواه���ب الجلي���ل في �ش���رح مخت�صر خلي���ل، �شم�س الدين �أب���و عبد الله محمد ب���ن محمد بن 
عيني المالكي )ت ٩٥٤هـ(، دار الفكر  عبد الرحمن الطرابل�سي المغرب���ي، المعروف بالحطاب الرُّ

1992م. 
المو�سوعة الحرة ويكيبيديا.
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يخ �أحمد بن عبد اللطيف الخطيب )ت1334هـ.( منهجُ ال�شَّ
في حا�شية »النَّفَحات على �شرح الورقات« و�أبرزُ معالـمها

تعريف وتو�صيف
The Methodology of Ahmad ibn Abd al-Latif al-Khatib (d. 1334 
AH) in His Marginal Notes «Al-Nafahat ala Sharh al-Waraqat» 

and Its Main Features
 Definition and Description

  تاريخ الا�ستلام: 2025/5/12   /   تاريخ القبول: 2025/5/20

الم�ستخل�ص
يُعن���ى هذا البحث بتو�صيف حا�شي���ة »النَّفحات على �شرح الورقات«، م���ع التَّعريف ب�صاحبها 
ال�شي���خ �أحمد بن عبد اللطيف الخطيب رحم���ه الله. وهو درا�سة لمنهجه العام في الحا�شية، ولأهم 
معالمها عند ال�شيخ مِن عنايته بالمفردات والألفاظ من حيث بيان المعنى اللغوي والعُرفي، وال�ضبطُ 
لل�ش���كل، والتوجي���هُ لمختار الماتن وال�شارح م���ن العبارات، �أو مِن اهتمام���ه بالـجُمَل والتراكيب من 
حي���ث الإعرابُ، وبي���انُ المعنى الإجمالي، والإجاب���ةُ عن الأ�سئلة الواردة، �أو مِ���ن زيادته لجملة من 
التنبيهات، والم�سائل، والفوائد، وكلُّ ذلك كان من خلال جمعٍ لجزئياتٍ من المادة العلمية المنثورة 

واهد عليها. في الحا�شية مع و�صفٍ لها بذكر ال�شَّ
، مع التمهيد  وقد عقد الباحث لكلٍّ من المنهج العام وتلك المعالم التف�صيلية مبحثًا م�ستقًِّال

بتعريف موجَز بال�شيخ، وبيان لمعنى الحا�شية وعُرفِ ا�ستعمالها في مثل هذا ال�سياق.
وخرج الباحث بنتائج تُظهر �أهمية هذا النوع من القوالب الت�أليفية، وتُبرز حا�شية »النفحات« 
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���ةً؛ منهجً���ا ومعالمَ. و�أو�صى الباح���ث بمزيد درا�سة لمناهج الت�أليف عن���د الأ�صوليين؛ لما في  خا�صَّ
ذلك من تقريب علومها للباحثين.

الكلمات المفتاحية: حا�شية - النفحات - الورقات - منهج - معالم - الخطيب.
Abstract
This research is concerned with describing the marginal commentary 

Al-Nafahat ala Sharḥ al-Waraqat, along with introducing its author, Sheikh 
Aḥmad ibn Abd al-Latif al-Khatib, may Allah have mercy on him. It is a 
study of his general approach in the marginal notes and the key features of the 
commentary, including his attention to vocabulary and terminology- clarifying 
linguistic and customary meanings, vowel markings, and guidance toward 
preferred expressions used by the author and commentator- as well as his 
focus on sentence structure and syntax, explanation of the overall meaning, 
responses to raised questions, and his additions of various observations, issues, 
and benefits. All of this is presented through collecting specific elements of 
the scholarly material scattered throughout the marginalia, with descriptive 
analysis supported by examples.

The researcher has devoted separate sections to both the general 
methodology and these detailed features, preceded by a brief introduction to 
the Sheikh, a definition of what a hashiyah (marginal commentary) is, and an 
explanation of its customary use in such contexts.

The study concludes with findings that highlight the importance of this 
type of scholarly format, particularly showcasing the unique method and 
features of Al-Nafahāt. The researcher recommends further study into the 
writing methodologies of scholars of legal theory (usul), as such research can 
make these sciences more accessible to students and scholars.

Keywords: marginal note – Al-Nafahat – Al-Waraqat – methodology – 
features – Al-Khatib.

ب�سم الله الرحمن الرحيم
دٍ، وعلى �آله و�صحبه �أجمعين، �أما بعد: نا محمَّ لامُ على نبيِّ لاةُ وال�سَّ الحمدُ لله، وال�صَّ

نَ  فلا يخفى على كُلِّ مَن عاي�شَ تُراثَ هذه الأمةِ الـمُبارَكة ما �أخرَجتْهُ من التَّ�صانيفِ التي تفنَّ
هم لِما فيها مِن متونٍ، و�شُروحٍ، وتعاليقَ، وحوا�شٍ، وغير ذلك  عتْ م�سالِكُ عر�ضِ فُوها، وتنوَّ فيه���ا مُ�ؤلِّ

من قوالب الت�أليف.
مة  فَحَات على �ش���رح الورقات« للعَّال وكان م���ن جُمل���ة ذلك في علم �أ�صول الفق���ه: حا�شية »النَّ
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���قِ الـمَحلِّي  �أحم���د بن عب���د اللطيف الخطيب )ت1334ه���ـ.(، والتي هي حا�شي���ة على �شرح الـمُحقِّ
)ت864 هـ.( لورقات �إمام الحرمَين الجُويني )ت478 هـ.( رحمهم الله جميعًا.

���رح والم�شروح مِنْ فَكِّ  روبًا من العناية بال�شَّ لعَتُ على هذه الحا�شي���ة ور�أيتُ فيها �ضُ ���ا اطَّ ولـمَّ
ةِ في ذاته���ا، �أو بالتَّمهيدِ لها، وخَتمها بالفوائد والتَّنبيهات، ونحو  عب���ارةٍ، وتو�ضيحٍ للم�س�ألة الأ�صوليَّ
فه���ا وتو�صيفًا لمنهجِها الع���امِّ ولأهمِّ معالمِها  ذل���ك تكمي�ًا�لً لها؛ عزمتُ عل���ى درا�ستِها تعريفًا بم�ؤلِّ

البارزة.
�أهميةُ المو�ضوع:

من ذلك:
1- ��أنَّ الحوا�شي �إحدى قوالب الت�أليف التي �سلَكَها العُلماء، ولكنَّ في معرفةِ مناهجِ و�ضعِها عند 
روحِ،  بِ العلم خفاءً بالن�سب���ة �إلى معرفتهم بقوالب المتون وال�شُّ جمل���ةٍ من الباحثين وطَُّال

ز التَّجَلِّي والو�ضوح. ففي العِناية -�إذن- ببيانِ ذلك والكتابةِ فيه �إبرازٌ لها �إلى حَيِّ
2- ��أنَّ كًُّال م���ن المت���ن وال�شرح مع���روفُ المكان���ةِ والم�ؤلِّف، وه���ذه الأهميةُ تنعك����سُ على ما 
فَحَ���ات«، خا�صة �أنَّها من �أح�سنِ الحوا�ش���ي التي وُ�ضعِتْ عليهما،  يخدمهم���ا؛ كحا�شية »النَّ

و�أكبرِها حجمًا.
�أ�سباب اختيار المو�ضوع:

من ذلك:
وع من الت�آلي���فِ من خلال نموذج يحاكيها، وهو  1- �رغبت���ي في تعريف الباحثين على هذا النَّ

فَحات«، وذلك ببيان منهجها وخ�صائ�صها، وو�صفِ �أهمِّ معالمها. حا�شية »النَّ
2- �عزم���ي عل���ى جرد جُملةٍ من م�سائل علم �أ�صول الفقه من خ�ل�ال م�ؤلَّفٍ جامعٍ لها في عملٍ 

رةٌ ومراجعة. بحثي واحد، وفي ذلك تذكرةٌ ومعالجة، وتَب�صِ
الدرا�سات ال�سابقة:

ي وقفتُ على بع�ض  فِها، ولكنِّ فَحات« �أو بم�ؤلِّ ة عُنيت بحا�شية »النَّ ةً خا�صَّ لم �أجد درا�سةً �أ�صوليَّ
م���ا ه���و خارجٌ عن نِطاقِ علم �أ�صول الفقه، ومن ذلك: ما كتب���ه الباحث Harif Supriady بعنوان: 
»ال�شي���خ الفقي���ه �أحمد الخطي���ب بن عبد اللطي���ف الـمِنَنْكابَ���وي )1276 . 1334ه���ـ.( - �إ�سهاماته 

التَّربوية و�أعماله الإ�صلاحية«.
مة للغة  وق���د نُ�شر ه���ذا البحث في مجلة »الطموح���ات« �سنة 2018م، وهي مجلة علمي���ة محكَّ

العربية والتربية الإ�سلامية.
نةٌ في )7( �صفح���ات، وهي في ذكر ترجمة ال�شي���خ �أحمد الخطيب، مع  وجمل���ة البح���ث ومُدوَّ

ملاحظة الباحث لما عنون له من النظر في �إ�سهامات ال�شيخ التربوية و�أعماله الإ�صلاحية.
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خطة البحث:
مة،  لِ في نواحي���ه- �أن يكون في مقدِّ �أمُّ اقت�ض���ت طبيعةُ المو�ضوع -بع���د النَّظر في جُملته والتَّ

وتمهيدٍ، ومبحثَين، وخاتمة، وثبَتٍ.
م���ة: فيها ذِكرُ �أهمية المو�ضوع، و�أ�سباب اختياره، والدرا�سات ال�سابقة، وخُطة البحث،  المقدِّ

والمنهج المتَّبَع فيه.
يخِ �أحمد الخطيب، وبيان معنى »الحا�شية« لغةً وا�صطلاحًا،  التَّمهيد: في تعريفٍ موجَ���زٍ بال�شَّ

وتحته مطلبان:
يخ �أحمد الخطيب. المطلب الأول: في تعريفٍ موجَزٍ بال�شَّ

المطلب الثاني: في بيان معنى »الحا�شية« لغةً وا�صطلاحًا.
يخ �أحمد الخطيب في حا�شية »النَّفحات على �شرح  ل: في بيان المنهج العامِّ لل�شَّ المبح���ث الأوَّ

الورقات«، وتحته ثلاثة مطالب:
يخِ �أحمد الخطيب لعمله في الحا�شية. المطلب الأول: في و�صف ال�شَّ

يخ �أحمد الخطيب، وم�سلكِه فيها. المطلب الثَّاني: في طريقةِ التَّح�شيةِ عند ال�شَّ
المطلب الثَّالث: في م�صادرِ الحا�شية ومراجِعها.

المبح���ث الثَّاني: في �إب���راز �أهمِّ معالِـم حا�شي���ة »النَّفحات على �شرح الورق���ات«، وتحته �ستة 
مطالب:

المطلب الأول: في التَّعريف بالـمُفردات، وبيان الفروق، وذِكر التَّق�سيمات.
لُ منها. المطلب الثَّاني: في ذِكرِ مَحَلِّ الخلاف في الم�س�ألة، �أو تلخي�صِ ما يتح�صَّ

ها  غبةِ عن بع�ضِ ارح لبع�ضِ الألفاظ، �أو الرَّ ���ف وال�شَّ المطل���ب الثَّالث: في توجيه مُختار الم�صنِّ
الآخَر.

ابع: ف���ي الا�ستدراكِ لِـما فيه خل���لٌ، والتَّرجيحِ بين الأق���وال، والتَّحقيقِ في بع�ض  المطل���ب الرَّ
الم�سائل.

المطلب الخام�س: في الجوابِ عن الأ�سئلةِ العارِ�ضة، والاعترا�ضاتِ الواردة.
عة. اد�س: في الفوائد المتنوِّ المطلب ال�سَّ

الخاتمة: في ذكر نتائج البحث، وبع�ضِ التو�صيات العلميَّة.
الثَّبَت: للم�صادر والمراجع.
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المنهج المتَّبع في البحث:
فِيًّا، وذلك من خلال التالي: اتَّبعتُ في كتابة البحث منهجًا وَ�صْ

فُ ب�صاحبِها تعريفًا موجَزًا. 1- التَّمهيدُ بين يدَي تو�صيفِ الحا�شيةِ بما يُعرِّ
ة الَّتي تدخل تحت معنى واحد ت�شترك فيه. ة العِلميَّ 2- جمعُ جملةٍ من جزئيات المادَّ

ة �إلى قِ�سمين، وجعلُ مبحثٍ لكلٍّ منهما: ةِ العِلميَّ 3- تق�سيمُ المادَّ
�أ- مبحثٌ في المنهج العام للحا�شية بما يُعطي ت�صوُّرًا �شامًِال في الجُملة.

ة عند �صاحب  ب- مبحثٌ �آخر في تفا�صيل ذلك المنهج بما يك�شف جملةً من المعالم الخا�صَّ
الحا�شية.

ي للحا�شية، م���ع التَّوثيقِ في هوام�ش البحث  واه���دِ عند كلِّ و�صفٍ مِنِّ 4- �إثب���اتُ جملةٍ من ال�شَّ
لمواطن ذلك من الحا�شية.

5- و�ضعُ علامة النَّجمة: ) * (؛ للدلالة على الانتقال من مو�ضوع �إلى �آخر في ثنايا البحث، 
ياق الذي جاءت فيه. والعنايةُ بالخطِّ الغامق لإبراز �إ�شاراتٍ معيَّنة في الكلام تخدم ال�سِّ

6- التَّعليقُ ب�إيجازٍ على ما �أرى �أنَّ مق�صودَ البحث في حاجةٍ �إليه.
7- تذييلُ البحث بخاتمةٍ فيها ذِكرٌ لأهمِّ نتائجِهِ، وبع�ضِ تو�صياتِه العلميَة.

ا لوجهه الكريم، و�صلَّى الله و�سلَّم  رَ �إنجازَ هذا العمل، و�أن يجعلَ���ه خال�صً والَله �أ�س����ألُ �أن يُيَ�سِّ
دٍ وعلى �آله و�صحبِه �أجمعين. نا محمَّ على نبيِّ
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يخ �أحمد الخطيب، وبيان معنى »الحا�شية« لغةً وا�صطلاحًا التمهيد: في تعريف موجز بال�شَّ
يخ �أحمد الخطيب))) المطلب لاأول: في تعريف موجز بال�شَّ

* ا�سمه، ون�سبه:
بُ بـ »الخطيب«))).      هو: �أحمدُ بْنُ عبدِ اللَّطيفِ بْنِ عبدِ الله بْنِ كَلَن)))، الـمُلقَّ

* ولادته، ون��شأته العلمية:
     وُل���د ي���وم الاثني���ن الموافق: 6/ 12/ 1276هـ. في قرية: »كوة توا« ب���ـ »�إندوني�سيا«)))، ون��شأ 
ر له حفظُ���ه، ولكنه ختمه نظرًا بالتَّجويد على �أحد  ف���ي كنَ���ف والده يقر�أ على يديه القر�آنَ، ولَـم يُقدَّ

م�شايخه))).
ا للعلم والعلماء، داعيًا الله تعالى �أن يجعله �شيخًا عالِـمًا في الم�ستقبل))). وكان مُحِبًّ

     وعندما عاد من رحلته الأولى من مكة �إلى »�إندوني�سيا« كان لا يزال في ا�شتياق �إلى الرجوع 
هر))). ر له ذلك اجتهد في الطلب ليًال ونهارًا مع ال�سَّ ا تي�سَّ �إليها مرة �أخرى لطلب العلم، ثم لَـمَّ

ر له  وكان م���ن نيت���ه وق�صده: الإقامةُ بمكة لتح�صيل العلم ثم الرج���وع �إلى بلده، ولكن لم يُقدَّ
�أليف فيه)))، حتى  غًا للعلم، باذِلًا جملة وقته في تعليمه والتَّ ذل���ك، وعا�ش �سائر حياته في مكة متفرِّ
اتي���ة؛ كالح�ساب، والـجبر، والهند�سة،  �إنَّ �شغَفَ���ه �أو�صله �إل���ى �إدراك جملة من العلوم بالمطالعة الذَّ

والهيئة، وق�سمة المواريث، وعلم الميقات، والمناظرة، وغير ذلك))).

))) انظر في ترجمته: ما كتبه عن نف�سه في كتابه: »القول التَّحيف ]كذا[ في ترجمة تاريخ حياة ال�شيخ �أحمد الخطيب ابن عبد 
اللطيف«، و»�سير وتراجم« لعمر عبد الجبار )38-43(، و»�أعلام المكيين« لعبد الله الـمعلمي )407/1، 408(. وقد ر�أيتُ 

الاعتماد �أ�صالةً في هذه الترجمة الموجزة على ما كتبه ال�شيخ �أحمد الخطيب عن نف�سه.
ه �إلى �أنَّ ما كتبه عن نف�سه طُبع بعنوان: »القول التحيف«، ولم يظهر لي معنى »التحيف«، وقد يكون ال�صواب: »الح�صيف«       ويُنبَّ

كما ذكره بهذا اللفظ �صاحب كتاب »�سير وتراجم« )43(.
))) قال في »القول التحيف« )18(: »لم �أعرف في ن�سبي �إلا �إلى جدي كَلَن«.

))) علَّل لذلك في الم�صدر ال�سابق )17( ب�أنَّ والدَه كان خطيبًا في بلدة »كوة كدغ«.
ا )17( �أنَّ معنى ا�سم القرية: الح�صن القديم. ))) انظر: الم�صدر ال�سابق )19(، وذكر فيه �أي�ضً

نظرًا  عليه  الذي ختم  �شيخه  ا�سم  و�أن  1287هـ.،  �سنة  �إلى  والده  على  يقر�ؤه  ظلَّ  �أنَّه  وفيه:   ،)22( ال�سابق  الم�صدر  انظر:   (((
بالتَّجويد: عبد الهادي، ولم يزِد على ذلك في بيان �شخ�صه وحاله.

))) انظر: الم�صدر ال�سابق )20(.
))) انظر: الم�صدر ال�سابق )24، 27(.

))) انظر: الم�صدر ال�سابق )28، 29( وما بعد ذلك.
))) انظر: الم�صدر ال�سابق )46(.
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* م�شايخه، وتلامذته:
من م�شايخه الذين در�س عليهم وا�ستفاد منهم:

1- عثمان بن محمد �شَطَا، المكي، ال�شافعي )ت1295هـ.()))
ربيني وغيره،  ق���ر�أ عليه في النَّحو: »قَطْ���رُ النَّدى« وغيره، وفي الفقه: »الإقن���اع« للخطيب ال�شَّ
ا. وكان ل�شيخِه ف�ضلٌ عليه في رجوعه �إلى مك���ة في رحلته الثانية والأخيرة  وف���ي كتب التوحي���د �أي�ضً

حيث �أثنى عليه عند �أهله و�أقاربه في »�إندوني�سيا«.
2- عمر بن محمد �شَطَا، المكي، ال�شافعي )ت1331هـ.()))

نو�سية« وغيرهما. حفظ عنده »الآجرومية« و»ال�سَّ
يخ الخطيب؛ فمن الذين �أخذوا عنه: ا تلاميذ ال�شَّ * و�أمَّ

1- محمد ها�شم �أ�شعري )ت1366هـ.()))
افعي. يخ �أحمد الخطيب في المذهب ال�شَّ ه على يد ال�شَّ تفقَّ

يخ محمد طاهر بن محمد جلال الدين جنكيغ )ت1377هـ.())) 2- ال�شَّ
ة وهو ابن ع�شر �سني���ن، وعلَّمه القر�آن،  ي���خ الخطيب، وقد قام بتربيته ف���ي مكَّ اب���ن خالة ال�شَّ

و�أقر�أه في فنون عديدة.
* م�ؤلفاته:

فًا بين عامَ���ي: 1306هـ. – 1333هـ.، فكان ذل���ك في نحو )27(  ���ف رحم���ه الله )47( م�ؤلَّ �ألَّ
عامًا، وقد �سَرَدها مع �شيء من التَّعريف بها في كتابه »القول التحيف«))).

فحَ���ات على �شرح الورقات« -وذلك  لُـه���ا ت�أليفً���ا: كتابَه الذي هو محلُّ هذا البحث »النَّ وكان �أوَّ
رح في الم�سجد الحرام در�سًا للطلبة)))- و�آخرُها ت�أليفًا: كتابَه »القول التحيف«. حين قراءته لل�شَّ

ـة  اظِرُ في �سرد الم�ؤلِّف لكتب���ه: �أنَّ منها ما كُتب بالعربية، ومنها ما �ألَّفه بالـجَاوِيَّ ويُلاحِ���ظ النَّ
ارٌ، وجُملةٌ منها ردودٌ على غيره. ها اخت�صِ لأهل بلده، كما �أنَّ منها ما هو ت�أليفٌ ابتداءً، وبع�ضُ

))) انظر في ترجمته: »�أعلام المكيين« للمعلمي )563/1(.
))) انظر في ترجمته: الم�صدر ال�سابق )564/1(.

))) انظر في ترجمته: كتاب »العلامة محمد ها�شم �أ�شعري«، لمحمد �أ�سد �شهاب؛ و »ال�شيخ الفقيه �أحمد الخطيب بن عبد اللطيف 
المنننكابوي«، )Harif Supriady (123 من »مجلة الطموحات، ال�سنة 2018م«.

))) ذكره في »القول التحيف« في مواطن )33، 39، 72(، وترجم له المعتني بالكتاب -ابن حرجوا الجاوي- في حا�شية ال�صفحة 
المذكورة، ومما ذكره عنه: �أنه �أحد العلماء الفلكيين الإندوني�سيين الم�شهورين في عهده.

))) انظر ال�صفحات )86-65(.
ه في مقدمة كتابه »النَّفحات« نف�سِه )6،  ))) انظر: »القول التحيف« )65(، وقد عنون له فيه بـ »النَّفحات حا�شية الورقات«، ولكنَّ

فَحَات على �شرح الورقات«. يتُها بـ: النَّ 7( قال: »و�سمَّ
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* وفاته:
مة« في: 9/ 5/ 1334هـ عن ثمان وخم�سين �سنة))). ة الـمُكرَّ تُوفي رحمه الله بـ »مكَّ

المطلب الثاني: في بيان معنى »الحا�شية« لغةً وا�صطلاحًا
* تعريف »الحا�شية« في اللغة:

»الحا�شية« لغةً: جانبُ الثَّوبِ.
ى الرجُلُ تَح�شيَةً«، �إذا كتبَ على  ومن العامِيَّة: حا�شية الكتاب؛ �أي: جانبه وطرفُهُ، يُقال: »حَ�شَّ

ي المكتوبُ حا�شيةً مجازًا. حا�شية الكتاب)))، ثُـمَّ �سُمِّ
وقد ظهر من هذا: �أنَّ هناك ا�ستعمالَين؛ حقيقي، ومجازي.

1- ��أما الا�ستعمال الحقيقي للكلمة؛ فهو ا�ستعمال لفظة »الحا�شية« في: جانب الكتاب وطرفه 
الذي هو محلُّ الكتابة، لا المكتوب نف�سه.

2- �و�أم���ا الا�ستعمال المج���ازي؛ فهو ا�ستعمالها في: المكتوب نف�س���ه الذي هو حروف وكلمات 
ها الكاتب ببنانه. يخطُّ

والعلاقة بين المعنى الحقيقة والمعنى المجازي من باب ت�سمية ال�شيء با�سم مَحَلِّه، فالمجاز 
ي ال���كلام المكتوب با�سم الـمَحَ���لِّ الذي كُتب فيه،  هن���ا: مج���از مر�سَل)))، وبعب���ارة �أخرى: فقد �سُمِّ

وذلك المحل هو جانب الكتاب وطرَفُه.
* المراد بـ »الحا�شية« في الا�صطلاح:

ا بالنظر �إلى �أ�صل الا�ستعمال  �إنَّ الا�ستعمال المذكور �سابقًا للفظة »الحا�شية«، و�إن كان مجازِيًّ
رب من الت�أليف  ة ف���ي ذلك ال�ضَّ الحقيق���ي في اللغ���ة، �إلا �أنه من جهة �أخرى �صار حقيقةً ا�صطلاحِيَّ
ال���ذي يُع���رف بـ الحوا�شي، فمتى ما �أُطلق القول ب�أنَّ »ه���ذه حا�شية فلان« تبادر �إلى الذهن �أنَّها تلك 

ى عليه. ها ببَنانه تعليقًا على كلامٍ �آخر يُح�شَّ الكلمات التي خطَّ
���رة، وهي لا ت�أتي في قالَب  والحا�شي���ة بهذا المعن���ى الا�صطلاحي لم تظهر �إلا في قرون مت�أخِّ
م�ستق���لٍّ م���ن الت�أليف، بل لا بد �أن تك���ون مرتبطة بكتاب تُو�ضع عليه، في طريق���ة تميّزُها عن �سائر 

))) انظر: »�سير وتراجم« )41(.
))) انظر: »تاج العرو�س«، للزبيدي )10/ 90، 91(.

ية: لحنٌ مخالِفٌ للغة الف�صحى وخارجٌ عنها؛ في الأ�صول، �أو في ال�صيغ، �أو في تركيب الجملة وحركة الإعراب،       والمراد بالعامِّ
�أو في دلالة الألفاظ.

     انظر: »لحن العامة والتطور اللغوي«، للدكتور رم�ضان عبد التواب )13، 70(.
حة فيه بين المعنيين الحقيقي والمجازي: غير الم�شابهة. وعلاقات  ))) المجاز المر�سَل هو: المجاز الذي تكون العلاقة الم�صحِّ
الـمَحَلِّية، كما هو في  العلاقات:  . ومن تلك  الناظر بين بع�ضها تداخًُال العلماء، وقد يجد  المر�سل مح�صورة عند  المجاز 

�سياق البحث �أعلاه.
     انظر: »�شرح ال�سعد« بتحقيق وتهذيب وتف�صيل: محمد محيي الدين عبد الحميد )2/ الق�سم الثاني / 105، 106(.



165

�أ�شكال الت�أليف الأخرى))).
ث���م �إنَّها ف���ي هذا الارتباط تكون خادمةً لِمَا وُ�ضعت عليه؛ مِن �إي�ض���احِ معنًى، �أو حَلِّ مبنى، �أو 

ا�ستدراك، �أو تتميم، �إلى غير ذلك من المقا�صد))).
يخ �أحم���د الخطيب من هذا الب���اب، كما �سي�أت���ي تف�صيله في ثنايا  فَح���ات« لل�شَّ وحا�شي���ةُ »النَّ

البحث.
المبحث لاأول:

يخ �أحمد الخطيب في حا�شية »النَّفحَات على �شرح الورقات« في بيان المنهج العام لل�شَّ
يخ �أحمد الخطيب لعمله في الحا�شية المطلب لاأول: في و�صف ال�شَّ

يخُ الخطيب عن عمله ف���ي الحا�شية في عدة نِقاط، ا�شتمل���ت على: التَّ�سمية التي  ث ال�شَّ تح���دَّ
و�ضعه���ا لها، ومكان ت�أليفه له���ا وزمانه، والحال التي كان عليها عند ت�سويده لها، وكذلك ذكر �سبب 
مَة »النَّفحات« وخاتمتِها،  و�ضعه لها، ومنهجه العام الذي �سار عليه فيها، وكُلُّ ذلك تكلَّم عنه في مقدِّ

وفي �سيرتِه التي كتبَها �آخِرَ حياته.
و�س�أجمع هنا جملةَ ذلك في النقاط التالية:

فح���ات«)))، ون�صَّ على  ي���خ الخطيب عمله هذا ب���ـ »الحا�شية« في خاتمة »النَّ : و�ص���فَ ال�شَّ ًال �أوَّ
فحَات على �شرح الورقات«))). يتُها بـ النَّ ا�سمها في مقدمتها فقال: »و�سَمَّ

لُ ت�أليف مَنَّ الله عليَّ  ف����إن قي���ل: �إنَّه �سمّاها في �سيرتِه با�سم مختلف عن ذلك حيث قال: »ف�أوَّ
به: النَّفحات حا�شية الورقات«)))، فلِـمَ لا نعتمد �آخِرَ التَّ�سميتَين؟ فالجواب عن ذلك من وجهين:

ل من�صو����ص عل���ى �أنَّ ذلك ه���و ا�سمه في الكتاب نف�س���ه، بخلاف العنوان  1- �أنَّ العن���وان الأوَّ
لَ لفظة في العنوان،  الثاني ف�إنَّه لم ين�صَّ على �أنَّ ذلك هو ا�سمه، ويُحتمل �أنه في �سيرتِه قد ذكر �أوَّ

وهي »النَّفحات«، وما بعدها �إنَّما هو و�صفٌ لواقعها، لا ت�سمية.
ل �أ�شَ���دُّ مطابق���ة لواقع الكتاب م���ن العنوان الثاني، وذل���ك �أنَّ »النَّفحات«  2- �أنَّ العن���وان الأوَّ
���دُ ذلك �أنَّه ذكر في  حا�شي���ةٌ عل���ى �شرح الورقات -المت�ضم���ن للورقات- لا على الورقات فقط، ويُ�ؤكِّ
رة م�ضبوط���ة، ف�أراد لذلك �أن  �أ�سب���اب و�ضع���ه لحا�شيته �أنَّ �شرح الـمَحَلِّي ل���م توجد له حا�شِيةٌ مُـحرَّ

))) انظر: »التعاليق و�أثرها في تطوير الدر�س الفقهي«، للدكتور هيثم الرومي )32(.
ظاهرة  عن  و»دفاع  )60(؛  الإندوني�سي  م�صطفى  لأبي  والـمُعلِّقين«،  ين  والـمُح�شِّ اح  رَّ ال�شُّ بمناهج  المحققين  »تعريف  انظر:   (((
المتون وما بُني عليها«، للدكتور عبد الكريم الأ�سعد )130( من »مجلة الدارة، ال�سنة ال�سابعة، العدد الثاني«؛ و»المناهج 

والأطر الت�أليفية في تراثنا«، للدكتور محمد ال�صباغ )121( من »مجلة الدارة، ال�سنة العا�شرة، العدد الأول«.
))) انظر: »حا�شية النفحات« )349(.

))) الم�صدر ال�سابق )6، 7(.
))) الم�صدر ال�سابق )65(.
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ي�ضع لل�شرح حا�شية))).
ثانيً��ا: ذك���ر ال�شيخ �أن���ه �ألَّف »النَّفحات« حي���ن قراءتِه ل�ش���رح المحلي وتدري�سِ���ه لطلبته في 
مة«، و�أنَّ ذل���ك كان في عام 1306هـ.، و�أنه �أتـ���مَّ ت�سويدها في 25  ة الـمُكرَّ الم�سج���د الحرام ب���ـ »مكَّ

رم�ضان من تلك ال�سنة))).
ة،  ة بعد المرَّ ظَر فيها م���رَّ يخ ربم���ا كان يعيد النَّ ���ي وجدت في الحا�شي���ة ما يفيد �أنَّ ال�شَّ ث���م �إنَّ
ا ذكر �أربعة �أحوال للمفتي المنت�س���ب)))؛ �أحال في �آخرها �إلى ر�سالته الم�سماة  ه لـمَّ و�أَم���ارَة هذا: �أنَّ
ة في كيفية ا�ستخراج الذّرة الحب�شية«، مع �أنَّ ترتيب هذه الر�سالة في جملة م�ؤلفاته  ة البهيَّ رَّ ب���ـ »الدُّ
كان التَّا�سِ���عَ عَ�شَ���ر، وق���د �ألَّفها �سنة 1319ه، وذلك بع���د انتهائه من ت�سويد الحا�شي���ة بثلاثَ ع�شْرَةَ 

�سنة))).
فحَات«، وهو �أنَّه لم يجد حا�شية محررة  ببَ الباعث له على و�ضع »النَّ يخُ ال�سَّ ثالثًا: �أو�ضح ال�شَّ
م�ضبوط���ة تكف���ي عن غيرها في حَلِّ ما �أ�شكل من �شرح المحلي على الورقات، وبيانِ ما �أع�ضل منه، 
و�إب���داءِ ما غم�ض من م�سائله، وب�سطِ مزيد الاخت�صار الحا�صل فيه، ف�أراد لأجل ذلك �أن ي�ضع هذه 

الحا�شية التي بين �أيدينا))).
رابعً��ا: ن�صَّ ال�شيخ على منهجه ال���ذي �سار عليه في »النَّفحات« وما �صنعه فيها، وخُلا�صة ما 

�سرده في ذلك -بالإ�ضافة �إلى ما ذُكر في النقطة ال�سابقة-:
1- �أنَّه �سلك الطريق الو�سط، دون تطويل مُـمِلّ، ولا تق�صير مُـخِلّ.

حه، وح���لَّ الـمُ�شكِل منه، و�أبدى �أ�س���رار ما غم�ض من  رح وو�ضَّ ل م���ن ال�شَّ 2- �أن���ه بيَّن المع�ضَ
م�سائله.

هلِ منها الم�ساعدِ على حُ�سن الفهم. قيقِ من العبارات، وال�سَّ 3- �أنَّه راعى اختيارَ الرَّ
ن الحا�شية تحقيقاتٍ، ونِكاتٍ، و�إ�شارات. 4- �أنَّه �ضمَّ

، ل���م ي�صحبْه ما  ي���خ، و�إن ن����صَّ على منهجه هن���ا، �إلا �أنَّه كلام عامٌّ وم���ن الـمُلاح���ظ: �أنَّ ال�شَّ
قُ���ه مِن جُزئيَّات الحا�شي���ة، مما يقت�ضي طلبَ القارئ ل�شيء من ذل���ك، ولأجل هذا: كان عقدُ  يُ�صدِّ

المبحث الثَّاني الآتي �إن �شاء الله تعالى.

))) انظر: »القول التحيف« )66(، و»حا�شية النفحات« )6(.
))) انظر: »القول التحيف« )65(، وخاتمة »حا�شية النفحات« )349(.

))) انظر: »حا�شية النفحات« )327(.
))) انظر: »القول التحيف« )74(، وقد ذكر فيه �أنَّ ر�سالته هذه لم تُطبع �إلى وقته.

))) انظر: »القول التحيف« )66(، ومقدمة »حا�شية النفحات« )6(.
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يخ �أحمد الخطيب، وم�سلكِه فيها المطلب الثاني: في طريقةِ التَّح�شية عند ال�شَّ
ي���خ الخطيب من ذلك  اتخ���ذ �أهل العلم ف���ي �شروحهم �أ�ساليبَ مختلف���ة)))، وقد ا�ستعمل ال�شَّ

�أ�سلوبين:
��رحُ با�س��تعمال كلمة »قول��ه« -�أي: لقول الماتن الذي قُ�صد �ش���رحُ كلامه، �أو التَّعليقُ  1- ال�شَّ
، و�إنما يُ�شار  علي���ه- ثُـ���مَّ ذِكرُ جُزءٍ من المتن، فهو �أ�سلوب لا يُلتزَم فيه بذكر الكلام الم�شروح كامًال

لِهِ فقط. �إلى �أوَّ
رح، �إلا �أنَّه كثير غالبٌ عن���د �أ�صحاب الحوا�شي، وهو  ���ر فيه بال�شَّ وه���ذا الأ�سلوب، و�إن كان عُبِّ

ادِر. �أ�سلوب ال�شيخ الخطيب في جميع حا�شية »النَّفحات«، ولم يخرج عنه �إلا في النَّ
رح. رح الممزوج؛ �أي: الذي يمتزِجُ فيه المتن بال�شَّ 2- لاأ�سلوب الثاني: ال�شَّ

ا بالن�سبة �إل���ى الأول، ولم  وه���ذا الأ�سل���وب موجود في ثناي���ا بع�ض الحوا�شي، ولكن���ه قليل جِدًّ
ف الـجُويني  يخ الخطيب في حا�شيته �إلا نادِرًا، ومن �شواهده عنده: �أنَّه عند قول الم�صنِّ ي�ستعمله ال�شَّ
يخُ  ى عليه ال�شَّ في تعريف المتواتر ب�أنَّه: ما يرويه جماعة لا يقع التواط�ؤ على الكذب عن مثلهم؛ ح�شَّ

بقوله: »قوله: )التواط�ؤ(؛ �أي: التوافق منهم )على الكذب( عن �أمر مح�سو�س... الخ«))).
له فقط. فيُلاحَظُ كيف �أنَّه مزج كلامه بكلام الم�صنِّف، ولم يقت�صر على ذكر �أوَّ

ى عليه مِن »�شرح الورقات«  يخ في حا�شيته؛ فقد �سلك فيها م�سلك الـمُح�شَّ ا م�سلك ال�شَّ * و�أمَّ
ـ���ي ومن »الورق���ات« للجويني، وكان ما�شيًا عل���ى ترتيبهما لمباحث �أ�ص���ول الفقه، حيث �سرَدَ  للمَحلِّ
لُـها:  ا للأبواب التي �سيتكلَّمُ عنها، والتي كان �أوَّ مات- فهر�سًا �إجمالِيًّ فُ -بعد جُملةٍ من المقدِّ الم�صنِّ
مباحث دلالات الألفاظ من �أق�سام الكلام، والأمر والنهي، والعام والخا�ص، وغيرها، ثم الكلام عن 
�أفعال النبيِّ صلى الله عليه وسلم، فالن�سخ، فالإجماع، فالأخبار، فالقيا�س، فالحظر والإباحة، فترتيب الأدلة، حتى 

ختم بمباحث الاجتهاد والتقليد))).
ى  اظ���رُ ف���ي الحا�شية يجد ال�شيخَ ق���د بالغ في التَّح�شية حتى لا يكاد يت���رُك لفظَةً �إلا وح�شَّ والنَّ

عليها.

))) ذكر بع�ض �أهل العلم ثلاثة �أ�ساليب لذلك، وبلغ بها بع�ضهم �إلى خم�سة. انظر في ذلك: »ك�شف الظنون« )37/1(؛ و»المناهج 
والأطر الت�أليفية في تراثنا« )113-118( »مجلة الدارة، ال�سنة العا�شرة، العدد الأول«.

))) »حا�شية النفحات« )262(.
ه الباحث الكريم الدكتور حاتم الظاهري �إلى �أنَّ الجويني قد عرَ�ض الأبواب في »الورقات« على نحو ما عر�ضها �أبو الح�سين  ))) نبَّ
الب�صري في كتابه »المعتمد« بالتَّمام، لي�س بينهما فرقٌ يُذكر في ذلك، لا في الترتيب ولا في الألفاظ. انظر: مقدمة درا�سته 

ملي« )68(. لكتاب »غاية الم�أمول في �شرح ورقات الأ�صول، للرَّ
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المطلب الثالث: في م�صادرِ الحا�شية ومراجِعها
ي���خ الخطيب كثيرًا م���ن الم�صادر والمراجع الت���ي ا�ستفاد منها ف���ي ثنايا حا�شيته،  ذك���ر ال�شَّ
اظ���ر ف���ي كل ذلك يجد تفاوتًا في ا�ستفادته منها وتنوُّعًا ف���ي مو�ضوعات فُنونها)))، ولهذا ر�أيتُ  والنَّ
الاقت�ص���ار على ذكر �أكثر ما رجَ���ع �إليه وا�ستفادَ منه وكان في الأخذ منه علاق���ةٌ منا�سَبة م�شترَكة، 

وهو:
ادي )ت994هـ.(. هاب �أحمد بن قا�سم العبَّ 1- كُتب ال�شِّ

افعية  يخُ الخطي���ب ي�شير �إليه غالبًا بعبارة »�سِم«، وهي عبارة م�شهورة عند مت�أخري ال�شَّ وال�شَّ
يخ له فوجدته م�شارًا �إليه في �أكثر من  يري���دون بها هذا العالِم الأ�صولي)))، وقد �أح�صي���تُ ذِكرَ ال�شَّ
ادي)))،  نات« للعبَّ ي���خُ ين�صُّ في بع�ض المواطن على خ�صو�صِ »الآي���ات البيِّ )30( موطنً���ا، وكان ال�شَّ
ادِيِّ �شرحَين  ���ادي الذي �أخذ عنه)))، وهذا مع �أنَّ للعبَّ و�أم���ا الغالب فيتركه غُفًال عن ذكر كتاب العبَّ
يخ منهما  على �شرح المحلي على الورقات؛ كبير، و�صغير، وكلاهما مطبوع، ولا يُ�ستبعد ا�ستفادة ال�شَّ
م  ر ف���ي مثل هذا من المتقدِّ ف���ي حا�شيت���ه؛ لا�شتراكه معهما في الـمت���ن الم�شروح، وا�ستفادةُ المت�أخِّ

منا�سِبةٌ وثَرِيَّة.
بكي، و�شرحُه لـلمحلِّي اج ال�سُّ 2، 3- »جمعُ الجوامع« للتَّ

ومنا�سبةُ اعتماد ال�شيخ الخطيب عليهما �أمرٌ ظاهر:
ا �شرح الـمَحلِّي على »جمع الجوامع«؛ ف�إنَّ عبارته فيه �أكثر ب�سطًا من عبارته في �شرحه على  �أمَّ
، فالرجوع �إليه مفيد في خدمة �شرحه المخت�صر  ة فيه �أو�سع م�سائل و�أدقُّ تف�صيًال الورقات، والمادَّ

على الورقات.
�أن فيه كذلك من حيث �إنَّه المتن الذي �شرحه الـمحلِّي، �إ�ضافة �إلى  ا »جمع الجوامع«؛ فال�شَّ و�أمَّ

رين التي اعتُني بدَر�سها و�شرحها. ة عند المت�أخِّ كونه �آخر المخت�صرات الأ�صولية المهمَّ
ا »جمع الجوامع« فذكره في �أكثر  وق���د ن�صَّ ال�شيخ على هذين الكتابَين في مواطن كثي���رة: �أمَّ

ا �شرحه للـمَحلِّي ف�أورده في نحو )24( موطنًا. من )30( موطنًا، و�أمَّ

))) ومن �أمثلة ذلك: ا�ستفادته في اللغة من مختار ال�صحاح، و�أ�سرار البلاغة )86( و�ألفية ابن مالك )239(، وفي الحديث من 
�شرح �صحيح م�سلم للنووي )245( و�شرح ابن حجر لنخبته )264(، وفي الفقه من زُبد ابن ر�سلان )41( ومنهاج النووي 
)144(، وفي �أ�صول الفقه من الإ�سنوي )30( والم�ست�صفى للغزالي )100( ومر�آة الأ�صول )244(، وفي المنطق من �سلم 

الأخ�ضري )105(، وغير ذلك كثير.
قاف )241(. ))) انظر: »الفوائد المكية فيما يحتاجه طلبة ال�شافعية« لعلوي ال�سَّ

))) انظر: »حا�شية النفحات« )204، 225(.
: »حا�شية النفحات« )160، 304(. ))) انظر مثًال
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4- �شرح الورقات للتاج الفزاري )ت690هـ.(
م. يخُ في نحو )8( مواطن، ومنا�سبة الا�ستفادة منه في الحا�شية قريبة مما تقدَّ ذكره ال�شَّ

5- الـبُرهان للجويني
يخُ في نحو )7( مواطن، ومنا�سبة الرجوع �إليه ظاهرة من حيث �إنَّه الكتاب  وقد ن�صَّ عليه ال�شَّ
���ف الورقات نف�سِه، مما ق���د يُر�شِدُ �إلى بيان �آخر قولَي���ه، �أو يُفيد في عقد مقارنة بين  ���ر لم�ؤلِّ المت�أخِّ

الكتابَين))).
المبحث الثاني: في �إبراز �أهم معالم حا�شية »النَّفحَات على �شرح الورقات«

المطلب لاأول: في التعريف بالمفردات، وبيان الفروق، وذكر التق�سيمات
عُن���ي ال�شيخ الخطيب ببي���انِ معاني المفردات و�إي�ضاحِها، والتَّنبي���هِ على الفروق بين مت�شابه 
ذل���ك، و�إي���رادِ جملة من التقا�سيم، وهي عنايةٌ تدخل في باب ت�صوي���ر الم�سائل والتَّعريف بها حتى 

ى عليه. يح�سُن الحكمُ بعد ذلك والتَّ�صديقُ بما يوافق واقع الـمُح�شَّ
* ف�أما التعريف بالمفردات؛ فمن �شواهده:

بَ �صدق تعريف المجاز على ما ذُكر«،  ارح: »وقُرِّ 1- تعريف م�ص��طلح »التَّقريب« في قول ال�شَّ
وه���و يعني بذلك: الآيتين اللتين ذُكرتا من قبيل المج���از بالزيادة والنق�صان؛ كيف ي�صدق عليهما 

ز به عن مو�ضوعه. تعريف المجاز من �أنه لفظ تُجُوِّ
ليل على  ار، وهو: �سَوق الدَّ ف�أ�شار ال�شيخ الخطيب �إلى �أنَّ التَّقريب هنا م�صطلح ي�ستعمله النُّظَّ
وجه ي�ستلزم المطلوب، فيكون تقدير قول ال�شارح ال�سابق كالتالي: و�سِيقَ الدليل على �صدق تعريف 

المجاز على ما ذُكر ب�أنَّه... الخ))).
ا ذكر ال�شارح تف�صيل المنهيات التي يدل النهي  ه لـمَّ 2- بيان �إحدى معاني »اللزوم«، وذلك �أنَّ
ه ال�شيخ الخطيب �إل���ى �أنَّ المراد باللزوم هنا  عل���ى ف�ساده���ا، و�أنَّه يدخل في ذلك الأم���ر اللازم؛ نبَّ

معناه اللغوي، وهو: عدم انفكاك �شيء عن �شيء �آخر؛ �أي: عدم وجوده مع غيره.
ق بين هذا المعن���ى والمعنى الآخر لل���زوم الذي هو معنى  وتنبيه���ه �إلى ه���ذا اقت�ضى �أن يف���رِّ
�أخ����ص، وه���و: عدم انفكاك الملزوم عن اللازم و�إن وُجد اللازم مع غيره)))، وفي �صنيعهِ هذا بيانٌ 

: »حا�شية النفحات« )329( فقد ذكر فيه خلافًا بين البرهان والورقات. ))) انظر مثًال
))) انظر: »حا�شية النفحات« )98، 99(.

         �وقد ذكر ال�شريف الجرجاني في حا�شيته على »تحرير القواعد المنطقية« للقطب الرازي )5( عبارة �أخرى �أو�ضح في تعريفه، 
عى«. وهي: »تطبيق الدليل على وفق الـمُدَّ

ا -لب�سط �أكثر في التعريف وال�شروط-: »حا�شية البنجويني على ر�سالة �آداب البحث والمناظرة للكلنبوي« )119(         �وانظر �أي�ضً
وما بعده.

))) انظر: »حا�شية النفحات« )136(.
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للمراد من �إحدى معاني هذا الم�صطلح الم�شترك.
ارح مثالًا لما نُ�س���خ ر�سمه وبقي حكمه،  3- بي��ان معن��ى »�ألبتَّة« في الحديث ال���ذي �أورده ال�شَّ
وه���و: »ال�شيخ وال�شيخة �إذا زني���ا فارجموهما �ألبتَّة«، فذكر ال�شيخ الخطي���ب �أنَّ معناها: قطعًا، و�أنَّ 

الهمزة فيها بالقطع))).
���كْل، �أو بيان الحركة  * ولعلَّ��ه مم��ا يُمكن �إلحاق��ه ببيان المفردات: العناي���ة ب�ضبطها بال�شَّ

الإعرابية في �آخِر المفردة، ومن �شواهد ذلك:
ره الم�صنِّف بقيلَ-،  1- �ض��بطُ كلمة »المخاطِب��ة« في التعريف الثاني للحقيقة -الذي �ص���دَّ
ه���ا: »ما ا�ستُعمل فيم���ا ا�صطُلح عليه م���ن الـمخاطِبة«، حيث ن�صَّ ال�شي���خ الخطيب على �أنَّها  وه���و �أنَّ
اء، و�أفاد �أنَّ الجارَّ والمجرور متعلِّق بـ »ا�صطُل���ح«، و�أنَّ التقدير: مِن الجماعة المخاطِبة  بك�س���ر الطَّ

به.
اء، و�أن الكلمة على هذا تكون بمعنى: التَّخاطُب))). كما نقل قولًا ب�أنَّها بفتح الطَّ

بط في الكلمة �أثرًا في تغيُّر المعنى والتقدير. فيُلاحظ كيف �أنَّ لاختلاف ال�ضَّ
ا اخت���ار الم�صنِّف عدمَ  ه لـمَّ 2- بي��ان الحرك��ة لاإعرابي��ة في �آخر كلم��ة »يُعتبر«، وذلك �أنَّ
ع على ذل���ك ما ينبني على القول  ا�شت���راط انقرا����ض الع�صر في انعق���اد الإجماع ولا في حُجّيّته؛ فرَّ
بالا�شت���راط فقال: »ف����إن قلنا: �إنَّ انقرا�ض الع�صر �ش���رطٌ يُعتبر قول من وُلد ف���ي حياتهم... الخ«، 

فذكر ال�شيخ الخطيب في �إعراب لفظة »يُعتبر« قراءتين))):
�أولاهما: �أن تُقر�أ بالجزم، وذلك على �أنَّ لفظةَ »يُعتبرْ« جوابُ ال�شرط.

رط المحذوفِ، �أو نف�س  فع، وذلك على �أنَّ لفظةَ »يُعتبرُ« دليلُ جوابِ ال�شَّ وثانيهما: �أن تُقر�أ بالرَّ
الجواب -على الخلاف في ذلك-.

3- �ض��بط ا�س��م »الـمُ�س��يَّب« في ا�سم التابع���ي الم�شهور، حيث ن�صَّ ال�شي���خ الخطيب على �أنَّه 
ثين«))). »بفتح الياء الم�شددة؛ في الأكثر عند المحدِّ

ة من الحوا�سِّ الخم�س )57(، وبيانُه  ا: تف�سيرُه لكلِّ حا�سَّ �أي�ضً ))) انظر: الم�صدر ال�سابق )211(. ومن �شواهد بيان المفردات 
رف« )321(. رفي )184(، وتعريفُه لكلٍّ من علمَي »النَّحو« و»ال�صَّ لمعنى الا�شتقاق ال�صَّ

))) انظر: »حا�شية النفحات« )84(.
))) انظر: الم�صدر ال�سابق )252(.

))) »حا�شية النفحات« )269(. وقد ذكر ابن ال�صلاح في »�صيانة �صحيح م�سلم« )170(: �أنَّ فتح الياء هو الم�شهور، ثم ذكر من 
كلام �أهل العلم ما يفيد الخلاف في �ضبطه بالفتح �أو الك�سر.

مير في قول الم�صنِّف: »ف�إنَّه لم يبق على مو�ضوعه«  ا على هذا الق�سم من المعلَم المذكور: بيانه لمرجِع ال�ضَّ      ومن ال�شواهد �أي�ضً
)85(، و�إعرابُ لفظة »لغة« على ثلاثة وجوه )199( وكذلك �إعراب كلمة »�شرعًا« )201(، و�ضبطُ لفظة »الوُ�سع« في تعريف 

الاجتهاد )333(.
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* و�أما التَّنبيه على الفروق؛ فمن �شواهده:
��اهد، وذلك: �أنَّهما، و�إن كانا ي�شتركان في �أنَّ كًّال منهما جُزئيٌّ  1- التفريق بين المثال وال�شَّ

تحت قاعدة، �إلا �أنَّ المثال يُذكر لإي�ضاح القواعد، بخلاف ال�شاهد الذي يُذكر لإثباتها))).
2- ذكره للفرق بين فاء الف�صيحة والتَّفريعية، وذلك: �أنَّهما، و�إن كانا ي�شتركان في كونهما 
داخلتَي���ن على الجمل���ة، �إلا �أنَّ فاء الف�صيحة تدخل على جملة لم يُعلم حكمها مما قبلها لا جملة ولا 

. ، وفاء التفريعية تكون داخلة على جملة قد عُلم حكمها مما قبلها �إجمالًا تف�صيًال
ر ن��شأ عن �إجم���ال ما قبلَه���ا، ويكون حكم  وعل���ى ه���ذا: فتك���ون الف�صيحة جوابً���ا ل�س�ؤال مق���دَّ

التَّفريعية لازم لحكم الجملة التي قبلها وقُ�صد بيانها �صراحة))).
3- بيانه للفرق بين الغرَ�ض والعلة الغائية، وبين الغاية والفائدة، وذلك: �أنَّه عند تعريف 
ر بلف���ظ »الغرَ�ض«- ب�سط ال�شيخ  ���ف للاجتهاد ب�أنَّه: ب���ذل الوُ�سع في بلوغ الغرَ�ض -حيث عبَّ الم�صنِّ

ات-: الخطيب جملةً من الفروق بينها باعتبارَين -و�إن كان الجميع متَّحِدًا بالذَّ
لاأول: بيان الفرق بين كلٍّ الأولَين والأخيرَين.

الاعتبار الثاني: بيان الفرق بين الأول والثاني من جهة، والثالث والرابع من جهة.
ل؛ فالأخي���ران �أعم مطلقًا من الأولَين، وعليه فتك���ون العلاقة هي: العموم  ���ا الاعتبار الأوَّ ف�أمَّ

والخ�صو�ص المطلق.
ا الاعتبار الثاني: و�أمَّ

ى:  - ف�إذا نُظر في الأول والثاني منها: فالـمَ�صلحة من حيثُ �إنَّها مطلوبة للفاعل بالفعل؛ تُ�سمَّ
ى: عِلَّة  ���ا، وم���ن حيثُ �إنها باعثة للفاعل على الإق���دام على الفعل و�صدور الفعل لأجله���ا؛ تُ�سمَّ غرَ�ضً

غائية.
- و�إذا نُظ���ر �إل���ى الثال���ث والرابع منها: فالـمَ�صلح���ة الحا�صلة من ال�شيء م���ن حيثُ �إنها في 

ى: فائدة))). ى: غاية، ومن حيثُ �إنَّها ثمرتُه ونتيجته؛ تُ�سمَّ طرَف الفعل؛ تُ�سمَّ
* وفيم���ا يتعل���ق ب�شواه���د التَّقَا�سيم الت���ي �أوردَهَا -�أو ذَكَرَ وج���هَ ح�صرِ �أق�سامٍ تح���ت مَقْ�سَمٍ 

واحد- فمن جملة ذلك:

))) انظر: »حا�شية النفحات« )70(.
))) انظر: »حا�شية النفحات« )193(.

))) انظر: الم�صدر ال�سابق )333، 334(.
و�أنَّهما  النَّدب  في  منهما  كلٍّ  ا�ستعمال  في  »افعل«  و�صيغة  »الأمر«  لفظ  بين  تفريقُه  الحا�شية:  في  ا  �أي�ضً الفروق  �شواهد  ومن       
م�س�ألتان )108(، وذِكرُه للفرق بين التَّكليف بالـمُحال وتكليف الـمُحال )122(، و�إ�شارتُه �إلى �أنَّ �ألفاظ »الـمَق�سِم« و»القِ�سم« 

و»التَّق�سيم« و»الأق�سام« متّحدة ا�شتقاقًا، ومختلفة مفهومًا )260(.
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ا �أن يتخلل بينهما نقل، �أو لا،  ه �إمَّ د مفهوم��ه، وذلك: �أنَّ 1- م��ا نقله من تق�س��يم اللفظ �إذا تعدَّ
قل لمنا�سبة، �أو لا، وهو: المرتجَل، والأول: �إن هُجر المعنى  وهو: الم�شترَك، والأول: �إما �أن يكون النَّ
الأول في���ه؛ فه���و: المنق���ول الذي هو من �أق�س���ام الحقيق���ة، و�إلا؛ فهو المنقول الذي ه���و من �أق�سام 

المجاز، وهو المجاز بالنقل))). 
2- ما ذكره من �أنَّ �ألفاظَ العموم ق�سمان، وهما:

الأول: الع���ام ب�صيغته ومعناه، وه���و: مجموع اللفظ وم�ستغرق المعن���ى، وذلك نحو: الرجال، 
والأبابيل.

الثاني: العام بمعناه فقط، وهو: مفرد اللفظ وم�ستغرق المعنى، ثم تق�سيمه لهذا �إلى ق�سمين 
ا، وهما: �أي�ضً

�أ- ما يتناول المجموع -لا كل فرد- وذلك نحو: القوم.
ب- م���ا يتناول كل واحدٍ على �سبيل ال�شمول، وذلك نحو قول القائل: »مَن دخل هذا الح�صن؛ 

فله درهم«))).
3- بيانه لوجه انح�صار الخبر في: لاآحاد، والمتواتر، والم�شهور، وذلك: �أنَّ الخبر لا يخلو: 
�إم���ا �أن يكون رواته ممن لا يُ�ؤمن تواط�ؤهم على الك���ذب مطلقًا، �أو يكونوا ممن يُ�ؤمن تواط�ؤهم على 
الك���ذب. ف���الأول: الآحاد، والثان���ي: �إما �أن يكون ذلك ف���ي كل ع�صر، �أو بعد الق���رن الأول. فالأول: 

المتواتر، والثاني: الم�شهور))).
ل منها المطلب الثاني: في ذكر محلِّ الـخِلاف في الم�س�ألة، �أو تلخي�صِ ما يتح�صَّ

ا  وهذا الـمَعلَم داخلٌ في تكميل ت�صوير الم�س�ألة؛ عنايةً بتحرير محلِّ الخلاف فيها، �أو تلخي�صً
لحا�صلها وذِكرًا لنتيجتها.

* فمن �شواهد تحرير محل الخلاف:
ا  ه لـمَّ 1- التَّنبي��هُ �إل��ى محل الخ�الف في م�أخذ »الـمج��از« بالمعنى الا�ص��طلاحي، وذلك: �أنَّ
���ن �أنَّ »الـمَجاز« م�صدرٌ ميمي))) �صالـ���حٌ حقيقةً لكلٍّ من: الحدَث، والزمان، والمكان؛ ذكر ال�شيخ  بيَّ

))) انظر: »حا�شية النفحات« )95(.
))) انظر: الم�صدر ال�سابق )144، 145(.

ر  فتُ في بع�ض ما ذكره ال�شيخ �أحمد الخطيب بالتقديم والت�أخير، ولم �أُغيِّ ))) انظر: »حا�شية النفحات« )259، 260(، وقد ت�صرَّ
المفاهيم التي ذكرها لكل ق�سم من الثلاثة. 

     ويظهر لي: �أنَّ هذا التق�سيم -بما تحته من تعريفات- قد �أخذه ال�شيخ الخطيب من علماء �أ�صول الفقه الحنفي؛ ك�صدر ال�شريعة 
عبيد الله المحبوبي. انظر: »�شرح التلويح على التو�ضيح لمتن التنقيح« )3-2/2(.

ا: بيانُه لأنواع الحيثية الثلاثة )37(، وتَعدادهُ لأنواع الإجمال الثلاثة )179(،       * ثم �إنَّه من �شواهد التقا�سيم في الحا�شية �أي�ضً
�سخ باعتبار النا�سخ والمن�سوخ )216(. وذِكرُه لأق�سام النَّ

رَ«. والم�صدر الميمي: م�صدرٌ، مبدوء بميم  رِ« الجاري على الفعل »نَ�صَ ))) الم�صدر هو: ا�سم الحدَث الجاري على الفعل؛ كـ »النَّ�صْ
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���ه لا خلاف في كونه غير منقول من الزمان، و�إنما الخلاف في كونه من المكان، �أو من  الخطي���ب �أنَّ
الحدَث -على قولَين-))).

2- نقله لمحل الخلاف في م�س�ألة: الم�ستثنى؛ هل هو مخرَج من المحكوم به، �أو من الحكم؟ 
ف�أفاد في جملة ذلك: �أنَّ هناك ثلاثةَ �أمور متفق عليها، و�أمرًا واحدًا هو محلُّ الخلاف))).

ر الم�صنِّف  ا قرَّ ةِ قول الواحد من ال�صحابة، وذلك لـمَّ يَّ 3- ذكرُه لمحل الخلاف في عدم حُجِّ
�أنَّ ه���ذا ه���و القول الجديد عند الإمام ال�شافعي، فقال ال�شيخ الخطيب: »ومحلُّه: فيما يُقال مِن قِبل 

الر�أي، و�أما غيره؛ فهو حجة؛ �إذ هو في محل المرفوع«))).
�صها؛ فمن �شواهد ذلك: * و�أما ما يتعلَّقُ بحا�صل الم�سائل ومُلخَّ

فُ القولَ بعدم اقت�ضاء الأمر للفور؛ زاد ال�شارح القول الثاني، وهو �أنه  ا ذكر الم�صنِّ 1- �أنَّه لـمَّ
يقت�ض���ي الف���ور، وقال: »وعلى ذلك يُحمل قول من يقول: �إنه يقت�ضي التكرار«، فبيَّن ال�شيخ الخطيب 
وجهَ هذا الحمل، ثم ختم بيانه بقوله: »فالحا�صل: �أنَّ من قال �إنه للتكرار؛ قال �إنَّه للفور، ومن قال: 

�إنَّه لي�س للتكرار؛ اختلفوا في كونه للفور«))).
فقد ظهر من هذا ال�شاهد فائدة ذكر الحا�صل بعد كلام ب�سيط، وهو: �أنَّ فيه ذكرًا لخلا�صةِ 

ذلك الكلام الب�سيط بعبارة �أخرى موجَزة.
���ل ال�شارح للن�سخ بالأغلظ بقوله تعالى: ﴿وعََلَ��ى ٱلّذَِينَ يطُِيقُونهَُ﴾ ]البقرة:  ا مثَّ ���ه لـمَّ 2- �أنَّ
��هۡرَ فَلۡيَصُمۡ��هُ﴾ ]البقرة: 185[؛ ب�سَ���ط ال�شيخُ  184[ �إل���ى قول���ه تعالى: ﴿فَمَن شَ��هِدَ مِنكُمُ ٱلشَّ
الخطيب الكلام في ذلك -ونقل كلام ال�شيخ زكريا الأن�صاري )ت 926 هـ.( وما ذكره من القراءة 
قُونَه()))- ثم قال: »والحا�صل: �أنَّ التَّمثيل بالآية ال�شريفة �إنَّما هو على  الأخرى: )وَعَلَى اللَّذِينَ يُطَوَّ

قُونَه(... الخ«))). قراءة الجمهور: )يُطِيقُونَهُ( من »الطاقة«، لا على قراءة: )يُطَوَّ
�صه بعد ذلك بقول���ه: »والحا�صل: �أنَّ  نَ المراد بم�سل���ك تنقيح المناط؛ لخَّ ���ا بيَّ ���ه لـمَّ      3- �أنَّ

زائدة. انظر في ذلك: »�شرح كافية ابن الحاجب« لابن جماعة )252(، و»�شذا العَرف« للحملاوي )63-62، 68(.
))) انظر: »حا�شية النفحات« )86(.
))) انظر: الم�صدر ال�سابق )162(.

وع -من الـمَعلم الحالي- في الحا�شية. ))) »حا�شية النفحات« )255(، ومما لاحظتُه: قِلَّةُ هذا النَّ
))) الم�صدر ال�سابق )116(. ووجه كون القول بالتكرار م�ستلزِمًا للقول بالفورية هو: �أن التَّكرار يقت�ضي �إيقاع الفعل الم�أمور به 
لُـها المتعلق بمعنى الفورية. انظر: »حا�شية العطار على جمع  في جميع ما يمكن من �أزمنة العمر، ومن جملة �أزمنة العمر: �أوَّ

الجوامع« )484/1(.
))) انظر كلامه في: »حا�شية �شيخ الإ�سلام زكريا الأن�صاري على �شرح المحلي« )531/2(.

ة. انظر: »المحت�سب« لابن جني )118/1(.         والقراءة المذكورة �شاذَّ
))) »حا�شية النفحات« )215(.
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تنقيح المناط هو: الاجتهاد في الحذف والتعيين«))).
المطلب الثَّالث:

غبة عن بع�ضها لاآخر ارح لبع�ض لاألفاظ، �أو الرَّ في توجيهِ مختار الم�صنِّف وال�شَّ
يخُ الخطيبُ على العِناية بظاهِر معاني المفردات حتى حر�ص على الاهتمامِ       لم يقت�صر ال�شَّ
بدقيق مختار الم�صنف �أو ال�شارح للفظٍ دون �آخر، �أو �صرف النَّظر عن بع�ضها ر�أ�سًا، وذلك بتوجيهٍ 

مَ غير المراد منه. �أو تعليلٍ يدفعُ احتمالَ ورود �س�ؤالٍ عليه، �أو يرُدُّ توهُّ
* ومن �شواهد هذا الـمَعلم في الحا�شية:

ل �شرحه، وهو: �أنَّ ذلك كان اكتفاءً بذكر الم�صنِّف لها،  ارح الب�سملةَ �أوَّ 1- التَّعليل لترك ال�شَّ
وتوا�ضعًا من ال�شارح، وه�ضمًا لِـحَظِّ نف�سه))).

     فيُلاحَ���ظ هن���ا: توجيه ال�شيخ الخطيب لهذا التَّركِ الذي يخال���فُ معهودَ العلماء في �أوائل 
���ه لقائل �أنْ يقول: �إنَّ العِلَّة الأولى -وهي الاكتف���اء بب�سملة الم�صنِّف- و�إن كانت  فاته���م، مع �أنَّ م�صنَّ
ا، �إلا �أنَّ العِلَّتَين الأخيرتَين لا وجهَ لهما، كي���ف والب�سملةُ لفظٌ �شرعيٌّ في نف�سه،  غ���ةً باعتب���ار مَّ م�سوَّ

يُ�ؤجر المرء على التلفُّظ به؟!
ا ذكر  ���ه لـمَّ 2- التَّنبي��ه عل��ى وج��ه التَّن�ص��ي�ص على العناي��ة في بع���ض المواطن، وذلك: �أنَّ
�صات المنف�صلة تخ�صي�صَ النُّط���قِ بالقيا�سِ، وعَنَى بالنُّطق قولَ الله تعالى  ���ف من المخ�صِّ الم�صنِّ
ف بقوله: »ونعني« ب����أنَّ تن�صي�صه على هذه  وق���ول ر�سول���هصلى الله عليه وسلم؛ علَّل ال�شيخ الخطيب لتعبي���ر الم�صنِّ

العناية؛ لكون معنى النُّطق في هذا ال�سياق خلاف الظاهر.
وبي���ان ه���ذه الجمل���ة: �أنَّ النُّطق �إذا �أُطل���ق ف�إنَّ حقيقت���ه: مطلق اللفظ ال�صادر م���ن الل�سان، 
فل���و اقتُ�صر على ذكر ن���وع التخ�صي�ص هنا دون التنبي���ه بالعناية المذكورة لظَ���نَّ القارئ �أنه يريد 
م���ا يعني بالنطق هنا: ق���ولَ الله تعالى وقولَ  ه �إنَّ ف ب�أنَّ ���ه الم�صنِّ ه���ذا المعن���ى الحقيقي للنُّطق، فنبَّ
ر�سول���ه صلى الله عليه وسلم)))، فكان هذا التن�صي�ص من العناية كالقرينةِ على ا�ستعمال النطق في غير مو�ضوعه 

الأ�صلي))).

))) الم�صدر ال�سابق )286(.
     ومن �شواهد مثل هذا التَّلخي�ص في الحا�شية: بيانُه لحا�صل الح�صر لفعله �صلى الله عليه و�سلم )190(، والحا�صل في وجه 
ور في �أخذ التقليد في �شرط  عًا على القيا�س مع كونه ركنًا له )280(، وذِكرُه لحا�صل الجواب عن الدَّ جعل حكم الفرع متفرِّ

الم�ستفتي )325(.
))) انظر: »حا�شية النفحات« )9(.

))) انظر: الم�صدر ال�سابق )176(.
ه في كلام ال�شارح لا الم�صنِّف، وذلك في باب �أفعال النبيِّ صلى الله عليه وسلم، وكان التَّوجيه للعناية فيه  ))) وثَـمَّ �شاهد مماثل لهذه العناية، لكنَّ

ا. انظر: »حا�شية النفحات« )189(. مماثًِال لما هنا �أي�ضً
ر الم�صنف بالعناية مرتين في �شرحه للتعريف،       وبقي موطن ثالث جاء فيه ذكر العناية )245( عند تعريف الإجماع حيث عبَّ
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3- بيانه لعلة زيادة ال�شارح قيد »�أبو زوجته« بعد قوله: »�صهره« -وذلك في علاقة التابعي 
ارحَ قد احترز بذلك؛  �سعي���د بن الم�سيَّب ب�أبي هريرة ر�ضي الله عنه- فذكر ال�شيخ الخطيب �أنَّ ال�شَّ

لأنَّ 
ه���رَ يُطلق على زوج البنت، ويُطلق على �أبي الزوجة، فاحترز بالتن�صي�ص على الثاني عن  ال�صِّ

الأول))).
المطلب الرابع:

ـرجيحِ بين لاأقوال، والتَّحقيقِ في بع�ض الم�سائل في الا�ستدراك لما فيه خلل، والتَّ
ي عليه، وفي هذا  م بيان بع�ض المعالِـمِ التي ظهرت فيها خدمة ال�شيخ الخطيب لما يُح�شِّ تق���دَّ

الـمَعلمِ �إبرازٌ: لما تلافى الخللَ فيه با�ستدراك، �أو لما ر�آه من ترجيحِ قولٍ �أو تحقيقٍ في م�س�ألة.
* فمن �شواهد ا�ستدراكاته:

ا جعل الت�أليف  ���ف لـمَّ 1- �أنَّ لف���ظ »�أ�ص���ول الفقه« م�ؤلَّفٌ من ثلاث���ة �أجزاء، وذلك: �أنَّ الم�صنِّ
من جز�أين مفردَين؛ ا�ستدرك عليه ال�شيخ الخطيب بقوله: »بل ثلاثة �أجزاء بالجزء ال�صوري، وهو 

�إ�ضافة الأول للثاني«))).
يَين هما: »�أ�صول«،  ومعن���ى كلامه هذا: �أنَّ لف���ظ »�أ�صول الفقه« ظاهر فيه وجود جز�أي���ن مادِّ
ـيْن)))، وهو  يَّ ي، وه���و الت�أليف بين ذَينك الجز�أي���ن المادِّ وري غير مادِّ و»الفق���ه«، ولكن ثَمَّ ج���زء �صُ

�إ�ضافة »�أ�صول« لـ »الفقه«.
ول���م يت���رك ال�شيخ القارئَ مت�سائًال عن �سبب �إغفال هذا الجزء الثالث من الم�صنِّف، بل بيَّن 

علة ذلك من جهتين:
�أ- �صعوبت���ه عل���ى المبتدئ. ووجه ه���ذا -فيما يظهر ل���ي- �أنَّ ا�ستئنا�سه بما يُح����سُّ �أكثر من 

المعقول غير المح�سو�س.
ب- ع���دم الحاجة �إل���ى ذكره؛ لأنَّ »من ع���رف الم�ضاف والم�ضاف �إلي���ه، وعرف اخت�صا�ص 

الأول بالثاني؛ عرف المعنى الإ�ضافي، وهو هنا: �أدلة تخت�ص دلالتها بالفقه«))).

ولكن ال�شيخ �أحمد الخطيب لم يُعلِّق عليه ب�شيء بمثل ما جاء في الموطنين ال�سابقَين.
))) انظر: »حا�شية النفحات« )271(.

ا في الحا�شية: بيانُ ال�شيخ لوجه تمثيل ال�شارع ل�صيغة »افعل« ب�أمثلة معيَّنة اختارها )107(، وتعليلُه         �ومن �شواهد هذا الـمَعلَم �أي�ضً
اهر بقوله: »كالأ�سد في: ر�أيتُ اليوم �أ�سدًا« )185(، وتو�ضيحه ل�سبب تف�سير ال�شارح  لتقييد ال�شارح بـ »اليوم« عندما مثَّل للظَّ

ل�شيء في كلام الم�صنف عن �شرط الحكم في القيا�س )298(.
))) »حا�شية النفحات« )26(.

))) انظر في بيان معنى الجزء ال�صوري: »البحر المحيط« )10/2(.
))) »حا�شية النفحات« )26(.
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فه  ر من غير ح�صر في تعريف ال�ش���ارح للخا�ص، وذلك: �أنَّه عرَّ 2- ع���دم دخ���ول الجمع المنكَّ
-في مقابلة تعريف الم�صنف للعام- ب�أنَّه: ما لا يتناول �شيئين ف�صاعدًا من غير ح�صر، فا�ستدرك 
ال�شيخ الخطيب عدم تناوله لذلك، مع �أنه غير عام، »ف�إن كان من الخا�ص عندَه فيرِدُ على التعريف، 

ح به بع�ضهم- فلا يرد عليه«))). و�إن كان وا�سطة بين العام والخا�ص -كما �صرَّ
ا �أنهى  ���ه لـمَّ ة، وذلك: �أنَّ 3- �أنَّ الأن�س���ب جع���ل ا�ست�صح���اب الحال معنونًا تحت م�س�أل���ة خا�صَّ
���ف الكلامَ عن الحظر والإباحة �أتبعه بقوله: »ومعنى ا�ست�صحاب الحال... الخ«، ف�أورد عليه  الم�صنِّ
م ذكرٍ لهذا لفظًا، ولم يوجد، »وكان الأن�سب له �أن يُعنْوِنَ له  ال�شيخ الخطيب �أنَّ ال�سياق يقت�ضي تقدُّ

دها �أولَ الكتاب«))). بـ: م�س�ألة؛ لأنَّه زائد على الأ�صول التي عدَّ
ا ترجيحات ال�شيخ الخطيب وتحقيقاته؛ فمن �شواهده: * و�أمَّ

1- ترجيح���ه لعدم اعتبار العل���وِّ والا�ستعلاء في الأمر، وذلك �أنَّ ال�شي���خ الخطيب ذكر �أقوالًا 
ف���ي الم�س�أل���ة، منها ه���ذا، والقول باعتبارهم���ا فيه، والقول باعتب���ار �أحدهما دون الآخ���ر، ثم �أفاد 
���ارح قد جرى في »�شرح���ه لجمع الجوامع« على ع���دم اعتبار كلٍّ منهم���ا)))، ثم قال: »وهو  ب����أنَّ ال�شَّ

اجح«))). الرَّ
ا ذكر الخلاف ف���ي الن�سخ، وذكر هذا  ه لـمَّ 2- اختي���اره لك���ون الن�سخ رفعًا للحكم، وذل���ك: �أنَّ
ن، وهو  الق���ولَ مع القولِ ب�أنَّه بيان لانتهاء الحكم؛ ق���ال: »والمختار: الأول؛ ل�شموله الن�سخَ قبلَ التمكُّ

جائز«))).
فُ �شرطَ  3- ت�صحيح���ه لعدم الأخذ ببع�ض �شروط حكم الأ�صل، وذل���ك: �أنَّه لما ذكر الم�صنِّ
ب ال�شيخ �أحمد الخطيب بذكر �شروط �أخرى، منها ما ي�صح �أن  حكم الأ�صل من �أركان القيا�س؛ عقَّ
يكون �شرطًا، ومنها ما لا ي�صح، ومن ذلك قوله: »وال�صحيح: �أنه لا يُ�شترط الاتفاقُ على تعليلِ حكم 

الأ�صل، والنَّ�صِّ على العلة الم�ستلزم لتعليله؛ لأنه لا دليل على ا�شتراطِ ذلك«))).
ف �أ�صول  ف الم�صنِّ 4- تحقيق���ه لكون �أ�سم���اء العلوم �أعلام �أجنا����س، وذلك: �أنه عندما ع���رَّ
ى بـ »�أ�صول  الفق���ه، وبيَّن ال�شارح معنى ذلك؛ ختم �شرحه ب�أنَّ م���ا ذُكر في التعريف هو الفنّ الم�سمَّ

))) »حا�شية النفحات« )156(.
))) الم�صدر ال�سابق )307(.

ر  ر كما عبَّ ف و�أنَّه لو عَبَّ ا: تف�ضيله لتق�سيم الكلام عند التاج في جمع الجوامع على ما ذكره الم�صنِّ      ومن �شواهد ا�ستدراكاته �أي�ضً
التَّاج لكان �أ�ضبط و�أخ�صر )79(، ونَظَرُه في جوابٍ نقله عن البِرماوي )178(، ونَظَرُه كذلك في كلام نقله عن ابن قا�سم 

.)302(
))) لم �أقف في »البدر الطالع« للمحلي )305/1( على �صريح عبارته في ذلك، بل غاية الأمر �أنَّه �شرح ما اختاره التاج من عدم 

اعتبارهما، و�شرح كذلك بقية الأقوال المذكورة في جمع الجوامع، فقط.
))) »حا�شية النفحات« )104(.
))) »حا�شية النفحات« )201(.

))) الم�صدر ال�سابق )298(.
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الفقه«.
خ�ص، �أو  فذك���ر ال�شيخ الخطيب اختلافَ العلماء في �أ�سماء العلوم؛ هل هي من قبيل علَم ال�شَّ
من قبيل العلَم الجن�سي؟ ثم قال: »والتَّحقيق: �أنَّ �أ�سماء العلوم ك�أ�سماء الكتب: �أعلام �أجنا�س«، ثم 

علَّل لذلك))).
المطلب الخام�س: في الجواب عن لاأ�سئلةِ العار�ضة، والاعترا�ضاتِ الواردة

يخ الخطيب: �أنِ اعتنى ف���ي حا�شيته بجانبَي الوجود والعدم،  كان مِ���ن وج���وه التَّكامل عند ال�شَّ
ى عليه من جهة بيان معانيه في ذاته، كذلك نَظَر في دفعِ ما يعرِ�ض له من  ���ه حَفِظَ الـمُح�شَّ فكم���ا �أنَّ

ا يرِدُ عليه من الاعترا�ضات. الأ�سئلة، والجوابِ عـمَّ
ومن �شواهد هذا الـمَعلم المهم في الحا�شية:

1- الج���واب عن اقت�صار الم�صنِّف على �سبعة من الأحكام ال�شرعية مع دخول غيرها مما لم 
رط والمانع من الأحكام الو�ضعية مع �أنها داخلة  بب وال�شَّ فَ لم يذكر ال�سَّ يذك���ره، وذلك: �أنَّ الم�صنِّ
فَ وجودُها  ا توقَّ م، ف�أورد ال�شيخ الخطيب هذا الإ�شكال، ثم �أجاب عنه ب�أنَّ هذه ال�سبعة لـمَّ فيما تقدَّ

رط وانتفاءِ المانع: بب وال�شَّ على وجودِ ال�سَّ
- �صارت هذه الثلاثة، بالن�سبة لتلك ال�سبعة، مق�صودةً لغيرها وتابعة لها.

- و�صارت تلك ال�سبعة مق�صودةً بالذات وبالأ�صل.
فلهذا اكتفى الم�صنف بال�سبعة عن غيرها، مع ما في ذلك من الاخت�صار))).

نَ المق�صدِ لو�سيلته والأ�صلِ لتابِعِه،  وبعبارة �أخرى: �إنَّ ال�سبعة المذكورة مت�ضمنة للثلاثة ت�ضمُّ
فاكتُفي بذلك اخت�صارًا.

ا�سِخ مع �أنَّه قد يكون بالفعل، وذلك: �أنَّه  ف بـ »الخطاب« للنَّ      2- الج���واب عن تعبي���رِ الم�صنِّ
م... الخ  الُّ على رفع الحكمِ الثابت بالخطاب المتقدِّ �سخَ ب�ـأنَّه: الخطابُ الدَّ فُ النَّ فَ الم�صنِّ لـمّ���ا عرَّ

))) انظر: الم�صدر ال�سابق )72(. والخلاف في هذه الم�س�ألة منثور في كتب علم الو�ضع، و�صورته: �أنَّ �أ�سماء العلوم، كـ �أ�صول 
الفقه- وكذلك �أ�سماء الكتب كـ جمع الجوامع- هل هي: �أعلام �أ�شخا�ص، فكما ي�ضع الرجل لابنه ا�سمًا علَمًا تُو�ضع للم�سائل 
ال�شريف  هذا  -واختار  دة؟  متعدِّ �أفرادًا  يتناول  كليٌّ  الفقه  �أ�صول  علم  لأنَّ  �أجنا�س؛  �أ�سماء  �أو  �أعلام؟  ة  الخا�صَّ نة  المدوَّ
قه  الجرجاني في »حا�شيته على �شرح الع�ضد« )19/1(، �أو هي �أعلام �أ�شخا�ص باعتبار، و�أعلام �أجنا�س باعتبار �آخر؟ -وحقَّ
ار في »حا�شيته على جمع الجمع« )44/1(. والفرق بين ا�سم الجن�س وعلم الجن�س وعلم ال�شخ�ص: �أنَّ الجميع و�إن كان  العطَّ
ة، �إلا �أنَ ا�سم الجن�س مو�ضوعٌ لها من اعتبار تعيُّنٍ، وعلَم الجن�س بملاحظة تعيُّن الماهية في الذهن، وعلَم  مو�ضوعًا للماهِيَّ

ال�شخ�ص بملاحظة تعيُّنها في الخارج. 
          � �وانظر -لمزيد ب�سطٍ في الم�س�ألة وتنوُّعٍ-: »ثـمَر الثُّمام �شرح: غاية الإحكام في �آداب الفهم والإفهام«، للأمير الكبير )93( 
ار )19(. جَّ مع تعليق المحقق، و»مذكرة في علم الو�ضع«، لكامل محمد ح�سين )12، 13(، و»ر�سالة في علم الو�ضع« لعلي النَّ

ا: ترجيحه لكون التَّكليف: �إلزام ما فيه كُلفة )124(، واختياره لأولوية       * ثم �إنَّ من �شواهد ترجيحات ال�شيخ في الحا�شية �أي�ضً
جمع مبحثي الأفعال والأخبار دون تفريقهما كما فعل الم�صنِّف )188(، وت�صحيحه لجواز الاجتهاد له �صلى الله عليه و�سلم 

ووقوعِه )332(.
))) انظر: »حا�شية النفحات« )34، 35(.
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ا، ثم  -فجع���ل الن�س���خ يكون بخطابٍ- �أورد ال�شي���خ الخطيب �س�ؤالًا ب�أنَّ الن�سخ قد يك���ون بالفعل �أي�ضً
�أجاب عنه:

- ب�أنَّ »الفعلَ نف�سَه لا يَن�سَخ، و�إنَّما يدلُّ على ن�سخٍ �سابق.
- �أو يُقال: �إنَّما اقت�صر عليه جريًا على الغالب.

ال على الحكم الثاني، ولو بطريق المفهومية  فُع باللفظ الدَّ - �أو يُقال: �إنَّ المرادَ بالخطاب: الرَّ
والتَّقرير والفعل«))).

ا ذكر  ه لَـمَّ 3- الج���واب عن وجه �إثاب���ة المجتهد على �إ�صابته التي لا اختيار له فيها، وذلك: �أنَّ
ارح بقوله: »على  ���فُ حكمَ الم�صيب من المجتهدين في الفروع و�أنَّ ل���ه �أجرَين، وبيَّنهما ال�شَّ الم�صنِّ
نع المجتهد؛ فكيف  ا ب�أنَّ الإ�صابة لي�س���ت من �صُ اجته���اده و�إ�صابت���ه«؛ �أورد ال�شيخ الخطيب اعترا�ضً
نع���ه؛ لكونه من �آثاره، قال:  خ����صَ قد يُثاب على ما لي�س من �صُ يك���ون مثابً���ا عليها؟ ف�أجاب ب�أنَّ ال�شَّ
ة يُقتدى بها فتبعَه فيها المقلِّدون، فالأجر بالحقيقة لي�س  »ويج���وز �أن يكون الأجرُ على كونه �سَنَّ �سُنَّ

على نف�س الإ�صابة، بل على ما يترتَّب عليها«))).
المطلب ال�ساد�س: في الفوائد المتنوعة

ى عليه من مفردات وتراكيب �أو ترجع  تبيَّن مِن المعالِـم ال�سابقة �أنَّها تدور حول ذات الـمُح�شَّ
ل ب�سبب منه، وهو مَدار يخدِم �ضرورةً في المتن وال�شرح �أو حاجةً فيهما. �إلى ذلك في الجملة وتتَّ�صِ

ل تلك الخدمة، وتُ�ضيف  اظِرَ في الحا�شية يجد جملة من الأم���ور الـمُفيدة التي تُكمِّ ثُـ���مَّ �إنَّ النَّ
ة، �أو تنبيهٍ على وجه التَّنا�سب بين الأبواب والمباحث  عليه���ا جملةً من التَّح�سيناتِ؛ كذِكْرِ قواعدَ كُليَّ

�ض لها في الأ�صل. الأ�صولية، �أو زيادةِ م�سائلَ لم يُتعرَّ
رِ هذا الـمَعلم: واهِدَ الَّتي تُعين على ت�صوُّ ومن ال�شَّ

ل حا�شيته، والتي تُعنى ببيان �أهمية �أن  ة التي بد�أ بها ال�شيخ الخطيبُ في �أوَّ 1- القاع���دةَ الكُلِّيَّ
ارعُ في �أيِّ فَنٍّ متكلِّمًا عن الب�سملة -ولو بنُبذة ي�سيرة- مما ينا�سِبُ الفنَّ الم�شروع فيه. يكون ال�شَّ

رَه في ذلك: وقد قام ال�شيخ بتنزيل هذه القاعدة على فنِّ �أ�صول الفقه، وكان من جملة ما قرَّ
اهر، ثم  �أ- ال���كلام ع���ن باء »بِ�سْم« في الب�سملة، و�أنَّ كونها حقيق���ة في الإل�صاق من قبيل الظَّ
، ومناق�شة  يِّ ل، ثم عن �إيراد كون الباء مُ�شتَركًا، و�أنَّه من قبيل الـخَفِّ كلامه في �ضمن ذلك عن الـمُ�ؤَوَّ

ذلك))).

))) الم�صدر ال�سابق )203(.

))) الم�صدر ال�سابق )335(.
م في الأحكام ال�سبعة  ف الباطل مع �أنَّ المتقدِّ ا: جوابه عن الاعترا�ض الوارد على الم�صنف لكونه عرَّ      ومن �شواهد هذا الـمَعلم �أي�ضً
هو الفا�سد )46(، وجوابه عن وجه الحكم على فعل النبيِّ صلى الله عليه وسلم بوجوبه عليه مع التعليل ب�أنه الأحوط )193(، و�سرده لجملة 

من الاعترا�ضات الواردة على القيا�س وذكر الجواب عن كل واحد منها )279، 280(.
))) انظر: »حا�شية النفحات« )14-11(.
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فيُلاحظ هنا: ذكره لجملة من الم�صطلحات الأ�صولية المنا�سِبة للمقام.
حمةِ �إيماءً �إلى  حيم« في الب�سملة، و�أنَّ في و�صف الرَّ حمن« و»الرَّ ب- الحدي���ث عن ا�سمي »الرَّ
ارعَ ف���ي �شيءٍ �إذا قال: »ب�س���م الله« �أراد: »�أبت���دئ با�سم الله؛ لأنَّه  عل���ة الحك���م المذك���ور، وك�أنَّ ال�شَّ
رحمن«، ويكون من فائدة التعليل: زيادة الاطمئنان بهذا الحكم الم�شروع الذي فيه رحمة بالعباد))).

ا: كيف نا�سَبَ ذكرُ �إحدى القواع���د الأ�صولية من مباحث القيا�س في هذا  فيُلاحَ���ظ هن���ا �أي�ضً
ياق. ال�سِّ

ج- الإ�شارة �إلى �أنَّ الأحكامَ التكليفية الخم�سة تعتري الب�سملة، ثم بيان كُلِّ ذلك تف�صيل))).
2- العناي���ة بذكر المنا�سبات بين الأبواب والمباحث؛ مم���ا يُعين على ا�ستح�ضار ترتيب ذلك 

في ذهن القارئ، ومن جملة ما نثَرَه ال�شيخ من ذلك:
�أ- منا�سب���ة �س���رد الم�صنِّف فهر�سًا لأب���واب �أ�صول الفق���ه، وكان ذلك منه بع���د الانتهاءِ من 
م���ات الم�شتملة عل���ى المبادئ الفقهية والمنطقي���ة، ثم تعريفِه لأ�صول الفق���ه بمعناه اللَّقبي،  المقدِّ
ا بيَّن  ، فبيَّن ال�شيخ الخطي���ب المنا�سَبةَ في ذل���ك وعِلَّتَه فق���ال: »لـمَّ و�إ�شارتِ���ه �إل���ى ا�س���م هذا الف���نِّ
نتها؛ ليُع���رَفَ من �أول الأمر -قبل  ى ب�أ�صول الفقه؛ �ش���رع يُبيِّن الأبواب التي ت�ضمَّ ���ف الم�سمَّ الم�صنِّ
نه �أ�صول الفقه، فين�شطَ لها القارئ، ويكونَ المق�صودُ ن�صبَ عينيه،  ال�شروع في المق�صود- ما ت�ضمَّ

فيجدَّ في طلبه«))).
ب- منا�سبة ذكر الم�صنِّف ف�صل »التعار�ض« بعد مباحث »الن�سخ«، فقد علَّل ال�شيخُ لذلك ب�أنَّ 
ح لأحدهما تاريخًا، و�أما �إذا لم يتبيَّن ف�إنَّه يح�صل  ا�سخ والمن�سوخ يكون عند تبيُّن المرجِّ الحكم بالنَّ
ر منهما، وذلك يقت�ضي ع���دم �صحة العمل ب�أحدهما  م من المت�أخِّ التعار����ض ب�سبب الجه���ل بالمتقدِّ

ب�سبب هذا الجهل، فاحتيج حينئذٍ �إلى ما يُرجع �إليه، وهو بيان حكم التعار�ض))).
ج- منا�سب���ة �شروع الم�صنِّف في ذك���ر �شروط المفتي بعد الانتهاء من مباحث الأدلة، وذلك: 
���ه بعد انتهائه من الكلام عن جمي���ع الأدلة ال�شرعية، ثم كلامه عن مراتبها وترجيح بع�ضها على  �أنَّ
اظر في الأدلة هو  روع ف���ي �شروط المفتي بعدها مِ���ن �أنَّ »النَّ ���ن ال�شيخ الخطيب وجهَ ال�شُّ بع����ض؛ بيَّ

المفتي لا المقلِّد«))).
ى ب�أ�صول الفقه  م �أن الفنَّ الم�سمَّ ا تقدَّ ويمك���ن ب�سط هذه الإ�شارة من ال�شيخ ب�أن يُقال: �إنَّه لـمَّ

))) انظر: الم�صدر ال�سابق )16(.
))) انظر: الم�صدر ال�سابق )17- 19(.

     ومن �شواهد ذكر القواعد الكلية �أو ما يُلحق بذلك: المقدمة العامة التي ذكر فيها مبادئ الفن الع�شرة التي يح�صل بها كمال 
الت�صوُّر )20(.

))) »حا�شية النفحات« )73(.
))) انظر: الم�صدر ال�سابق )224(.

))) الم�صدر ال�سابق )317(.
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لَي���ن �أن يَ�شرع في بحث  عب���ارة عن ثلاث���ة �أمور؛ كان من المنا�س���ب بعد الانتهاء م���ن الق�سمين الأوَّ
اظرَ في الأدلةِ وحقيقتِها و�شروطِها، والقائمَ على التَّرجيحِ بين مراتبها وبيانِ  الق�سم الثالث؛ لأنَّ النَّ
التَّعار����ض الواق���ع فيها؛ هو المفتي المجتهد الذي تُ�شترط في���ه �أمور يكون بها �أهًال لتلك الوظائف، 

والله �أعلم.
����ض لها الم�صنِّف  ���ات، �أو التَّنبيه���ات، �أو الم�سائل التي لم يتعرَّ تِمَّ 3- الزي���ادة لجمل���ة من التَّ

ات، و)6( فوائد))). ارح، حتى �إني قد �أح�صيتُ له عنونةً لـ: )15( تنبيهًا، و)7( تتِمَّ وال�شَّ
وع من الـمعلَم الحالي: ومن �شواهد هذا النَّ

م  �أ- م���ا ج���اء �آخرَ مبحث المجاز، وعند حدي���ث الم�صنِّف عن المج���از بالا�ستعارة، حيث تمَّ
ال�شي���خ الخطيب ذلك بال���كلام عن: المجاز المر�سل بذكر تعريفِه وبع�ضِ علاقاته، والمجاز العقلي 

وتعريفه.
ثم زاد ذِكْرَ: الخلاف في وقوع المجاز في الكلام، و�أ�سبابَ العدول عن الحقيقة �إليه))).

ف ع���ن �صحة الا�ستثناء بغير الم�ستغرق  ب- تنبيه���ه �إلى �أربع م�سائل زائدة بعد كلام الم�صنِّ
وتمثي���ل ال�شارح لذلك، وهي: حكم الا�ستثناءات المتعددة -حال تعاطفها وعدمه- وحكم الا�ستثناء 
الوارد بعد جمل متعاطفة، وكذلك حكمه �إذا ورد بعد مفردات متعاطفة، وحكم القِران بين جملتَين 

لفظًا))).
ج- عق���ده لخاتم���ة �آخ���ر مباحث »الاجتهاد«، حي���ث زاد فيها ذكر خم�س م�سائ���ل مع تفا�صيل 
تحته���ا، وكُلُّها متعلق���ة بالاجتهاد، وهي: الحكم فيم���ا �إذا تكررت الواقعة، وحك���م تقليد المف�ضول، 
وحكم خلو الزمان عن مجتهد، وحكم رجوع العامي �إلى غير قول المجتهد فيما عمل به، وحكم تتبع 

الرخ�ص في المذاهب، وفي �ضمن ذلك ا�ستطراد عن �شروط التقليد.
���ل هذه الم�سائ���ل: بفائدة عن حكم الانتق���ال من مذهب �إلى مذه���ب من المذاهب       ث���م ذيَّ
فَحات«))) رحمه الله وغفر له  اه في كتابه »النَّ ن���ة مع تفا�صيل متعلقة بذلك، وهي �آخرُ م���ا ح�شَّ المدوَّ

وجزاه خيرًا.

))) وقد وجدتُ ال�شيخ في ذكره للم�سائل الزائدة: تارة يذكرها تحت بع�ض التنبيهات �أو الفوائد، وتارة �أخرى ي�أتي بها دون و�ضع 
عنوان خا�صٍّ لها.

))) انظر: »حا�شية النفحات« )102(.
))) انظر: الم�صدر ال�سابق )163(.

))) انظر: »حا�شية النفحات« )348-345(.
ا في الحا�شية: �سَردُه ل�ستة وع�شرين معنًى ل�صيغة الأمر )140(، وذِكرُه لم�سائل متعلقة بباب       من �شواهد زياداته وفوائده �أي�ضً
الن�سخ بعد تمام كلام الم�صنِّف وال�شارح، و�إتباعُه لذلك بخاتمة بما يُعرف به الن�سخ من عدمه )222(، وعقدُه لتنبيهٍ �سرَد 

فيه ع�شرة م�سالك للعة، بتعريفٍ وتمثيل )285( وتنبيهٍ �آخر مثلِه في ثلاثةَ ع�شر قادحًا من قوادح القيا�س )297(.
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الــخــاتــمــة
كر �أولًا و�آخرًا. ر لي كتابةَ هذا البحث، فله الحمدُ وال�شُّ �أحمدُ الله �سبحانه وتعالى �أن ي�سَّ

لتُ �إليها، بف�ضل الله �سبحانه وتعالى، فمن  * �و�أذك���ر في هذه الخاتمة �أهمَّ النتائج التي تو�صَّ
ذلك:

روح،  ���ةُ الحوا�ش���ي من حي���ث كونها �إحدى قوالب الت�ألي���ف الـمُعينة على �إي�ض���احِ ال�شُّ 1- �أهميَّ
وتقريبِ معانيها، و�إبرازِ �أ�سرارها.

روح،  ة من بين غي���ره من ال�شُّ 2- عناي���ةُ العلم���اء ب�شرح المحقق المحلي عل���ى الورقات خا�صَّ
اح »الورقات«. اظِرَ فيما وُ�ضع عليه من �أعمال ليجد بونًا �شا�سِعًا بينه وبين غيره من �شُرَّ حتى �إنَّ النَّ
يخ �أحمد الخطيب في حا�شيته »النَّفحات على �شرح الورقات« على �صورٍ  3- تن���وُّعُ معالجة ال�شَّ
يادات، وقد �صدَقَت  عدي���دة، ومعالِـمَ ظاهرة؛ مِن عنايةٍ بالمفردات، واهتم���امٍ بالتَّراكيب، ونثرٍ للزِّ

ير عليها. في تفا�صيل ذلك منهجيتُه التي ن�صَّ على ال�سَّ
* ثم �أو�صي بعد معاي�شة هذا البحث بجملة من الأمور، منها:

فَحات« تحقيقًا علميًّا. 1- المبادرة �إلى �إعادة تحقيق حا�شية »النَّ
�صين �إل���ى العنايةِ بمناه���ج الت�أليف المختلف���ة عند الأ�صوليي���ن، و�إبرازِ  2- �دع���وة المتخ�صِّ
جهوده���م فيه���ا، وذلك بالوق���وفِ عل���ى الأدوات الت���ي ي�ستعملونها في تحلي���ل النُّ�صو�ص 

وتقريب معانيها.
���د، وعلى �آله  نا محمَّ �ل�امُ على نبيِّ لاةُ وال�سَّ * والله �أعل���م، والحم���دُ لله رب العالمي���ن، وال�صَّ

و�صحبه �أجمعين.
ثبَت الم�صادر والمراجع

- �أع�ل�ام المكيي���ن )من الق���رن التا�سع �إلى القرن الرابع ع�شر الهج���ري(، لعبد الله بن عبد 
الرحم���ن الـمعلّم���ي، م�ؤ�س�س���ة الفرقان للتراث الإ�سلام���ي – فرع مو�سوعة مك���ة المكرمة والمدينة 

المنورة، الطبعة الأولى، 1421ه – 2000م.
- البح���ر المحيط في �أ�صول الفقه، للزرك�شي )ت794هـ.(، قام بتحريره: ال�شيخ عبد القادر 
العان���ي، وراجعه: الدكت���ور عمر الأ�شق���ر، وزارة الأوقاف وال�ش����ؤون الإ�سلامي���ة - الكويت، الطبعة 

الثانية، 1413هـ. - 1992م.
- الب���در الطال���ع في حل �ألفاظ جمع الجوام���ع، لجلال الدين �أبي عب���د الله محمد بن �أحمد 
المحل���ي )ت864ه���ـ(، �شرح وتحقيق: مرت�ض���ى الداغ�ستان���ي، م�ؤ�س�سة الر�سالة نا�ش���رون، الطبعة 

الأولى، 1426هـ. - 2005م.
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- تاج العرو�س من جواهر القامو�س، لمحمد مرت�ضى الزبيدي )ت1205هـ.(، من�شورات دار 
رة المطبعة الخيرية بم�صر، 1306هـ. مكتبة الحياة، م�صوَّ

- تحري���ر القواعد المنطقية، لقط���ب الدين الرازي )ت766هـ.(، مع حا�شية ال�سيد ال�شريف 
الجرجاني )ت816 هـ.(، مطبعة م�صطفى البابي الحلبي و�أولاده بم�صر، الطبعة الثانية، 1367هـ. 

- 1948م.
- التعالي���ق و�أثره���ا في تطوي���ر الدر�س الفقه���ي، للدكتور هيث���م الرومي، الجمعي���ة الفقهية 

ال�سعودية، وقفية تحبير، الطبعة الأولى، 1439هـ- 2018م.
ين والـمُعلِّقين، جم���ع وترتيب: �أبي م�صطفى  اح والـمُح�شِّ ���رَّ - تعري���ف المحققين بمناهج ال�شُّ

�آ�صف الإندوني�سي، عِلمٌ لإحياء التراث، ودار ال�ضياء، الطبعة الأولى، 1445هـ. - 2024م.
نَباوي المعروف بالأمير  - ثمـرَ الثمام �شرح غاية الإحكام في �أدب الفهم والإفهام، لمحمد ال�سَّ
الكبي���ر )ت1232(، عُني ب���ه: عبد الله �سليمان العتي���ق، دار المنهاج، الطبع���ة الأولى، 1430هـ. - 

2009م.
- جام���ع ال�ش���روح والحوا�شي )معجم �شامل لأ�سماء الكت���ب الم�شروحة في التراث الإ�سلامي 

وبيان �شروحها(، ت�أليف: عبد الله محمد الحب�شي، �أبو ظبي: المجمع الثقافي، 2004م.
- حا�شي���ة البنجويني على ر�سالة �آداب البحث والمناظ���رة للكلنبوي – مع تعليقات مجموعة 
م���ن الأفا�ض���ل، درا�سة وتحقي���ق: �أ.د. محمد ذَنّون يون����س الفتحي، دار الرياحي���ن، الطبعة الأولى، 

1442هـ. – 2021م.     
- حا�شي���ة الجرجاني على �شرح الع�ضد )مطب���وع مع حا�شية التفتازاني وحا�شية الهروي على 
حا�شية الجرجاني(، مراجع���ة وت�صحيح: الدكتور �شعبان محمد �إ�سماعيل، النا�شر: مكتبة الكليات 

الأزهرية، 1403هـ- 1983م.
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- حا�شي���ة العطار على جمع الجوامع، لل�شيخ ح�سن العطار )ت1250هـ.(، م�صورة دار الفكر 

للطباعة والن�شر والتوزيع عن طبعة قديمة، بدون تاريخ.
فَحات على �شرح الورقات، لأحمد ب���ن عبد اللطيف الخطيب الجاوي ال�شافعي،  - حا�شي���ة النَّ

دار الب�صائر، الطبعة الأولى، 2014م.
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الدكتور �صالح ال�شمري، دار الظاهرية للن�شر والتوزيع، الطبعة الأولى، 1440هـ - 2019م.
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محمد بن �صالح النامي الحازمي، الجامعة الإ�سلامية، ق�سم �أ�صول الفقه، العام الجامعي 1424هـ.
- الفوائ���د المكي���ة فيما يحتاجه طلب���ة ال�شافعية، لعل���وي ال�سقاف، اعتنى ب���ه: ال�شيخ حميد 

الحالمي، مركز النور للدرا�سات والأبحاث، بدون تاريخ.
- القول التحيف في بيان ترجمة تاريخ حياة ال�شيخ �أحمد الخطيب بن عبد اللطيف، اعتنى به: 
ابن حرجو الجاوي، طُبع على نفقة مكتبة ابن حرجو الجاوي، الطبعة الأولى، 1437هـ. - 2016م.

- ك�ش���ف الظن���ون عن �أ�سامي الكتب والفنون، لحاجي خليف���ة )ت1067هـ.(، عُني به: محمد 
�شرف الدين يالتقايا، دار �إحياء التراث العربي، بدون تاريخ.
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الحافظ محمد بن م�صفى بن بهُْلُول الحم�صي )ت 246 هـ(
�أقواله ونقولاته في علم الحديث

THE VIEWS OF AL'HAFIZ MUHAMMAD BN MUSAFFA BN 
BUHLUL ON HADITH.

تاريخ الا�ستلام: 2025/6/15   /   تاريخ القبول: 2025/6/24

ملخ�ص البحث
يع���د الحاف���ظ محمد بن م�صفى بن بهلول الحم�صي واحدًا من �أئمة الحديث، حيث روى عنه 
�أ�صح���اب ال�سن���ن الأربعة �سوى الترمذي وله �أق���وال في الجرح والتعديل، وقد ذك���ره الذهبي فيمن 
يعتم���د على قوله في الجرح والتعدي���ل، قام الباحث بجمع هذه الأقوال مع مقارنته ب�أقوال �أئمة هذا 

الفن.
وقد اقت�ضت طبيعة البحث تق�سيمه على مقدمةٍ، وثلاثة مباحث، وخاتمةٍ، وفي المبحث الأول 
ترجم���ت للحاف���ظ ابن م�صفى ترجم���ة مخت�صرة حيث عرفت به وبينت منزلت���ه عند العلماء، وفي 
المبحث الثاني �أوردت �أقوالًا له ونقولات في العلم و�آدابه، وفي المبحث الثالث ذكرت الرواة الذين 
تكل���م عنهم ابن م�صف���ى والذين نقل فيهم الكلام عن �شيوخه، والغالب من �أقواله في تاريخ وفيات 

الرجال، ثم ختمت بذكر �أهم النتائج لهذا البحث.
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الكلمات المفتاحية:
ابن م�صفى... �أقواله... علم الحديث.... الجرح والتعديل.... وفيات.

Abstract
Al’ hafiz  Muhammad bn Musaffa bn Buhlul is one of reknown hadith 

teachers and the most known Hadith transmitters (As’haabussunan) Abu 
Dauda, Nisa’i, and Ibn Majah, reported hadith directly from him.

He has made many writings and has sayings, and Imam Az’zahbi cited 
him as one of the teachers that can be relied on in learning Al’jarhu Wal’ta’adil. 
The researcher intends to compile the sayings of the scholar compares them 
with the sayings of other scholars in the field.

As it is the tradition of research, the researcher starts from Introduction, 
body which is subdivided into three chapters and conclusion. In the first 
chapter, the researcher reviews the background of the scholar where he dwells 
on his life history stating who is he? And what he has done? And his position 
among scholars. Chapter two focuses on sayings in relation to what other 
scholars said especially in the field of education. Chapter three focuses on the 
scholars that bn Musaffa talked on those that he got what they said from his 
teachers. Most of  his sayings dwelled on the history of the age spam of the 
hadith scholars. The results of the findings reveal that bn Musaffa has interest 
in mostly the age spam of the hadith scholars.

Key word:

lbn Musaffa...  View... Hadith ...  Al›jarhu Wal›ta’adil.... Age spam.

مقدمة
ل  الحم���د لله الكري���م المنان، ذي الطول والف�ضل والإح�سان، الذي مَ���نَّ علينا بالإيمان، وف�ضَّ
دينن���ا على �سائر الأديان، و�أكرمنا بحبيبه وخليله وعبده ور�سوله محمد �صلى الله عليه و�سلم الذي 
مح���ا به عبادة الأوثان، ووعدنا بحفظ كتاب���ه و�سنت نبيه في القر�آن، و�صلى الله عليه و�سلم ت�سليمًا 

كثيرًا.
�أم���ا بعد: ف�إن معرفة نقلة الأخب���ار، ورواة الأحاديث والآثار عليها مدار التمييز بين ال�صحيح 
 ، وال�سقيم، والمقبول والمردود، والطيب والخبيث، ومن �أهم فروعها معرفة درجتهم جرحًا وتعديًال
وق���د قي����ض الله تعالى لهذه الأمة نقادًا، بذلوا جهدهم في تميز الرجال ومعرفة الثقات وال�ضعفاء، 
ودقق���وا في ذلك حت���ى بين الابن �ضعف �أبي���ه، والأب �ضعف ابنه، والأخ �ضعف �أخي���ه �صيانةً لل�سنة 

النبوية وحفظًا لها، وتمييزًا مما يدخل على رواتها من الغلط وال�سهو والوهم.



187

وم���ن ف���روع الكلام على الرواة، معرفة ال�شيوخ ووفياتهم، وق���د بذل العلماء جهدهم في بيان 
ذل���ك، ومن ه�ؤلاء العلماء محمد بن م�صفى بن بهلول الحم�صي، فقد كانت له عناية في نقل �أقوال 
العلم���اء في ذل���ك، وهذه الأقوال لم �أجد م���ن �أبرزها، ف�أحببت ت�سليط ال�ض���وء على جهوده، وبالِله 

التوفيق.
�أهمية المو�ضوع و�أ�سباب اختياره

تكمن �أهمية المو�ضوع ودوافع اختياره فيما يلي:
1 - التعريف بالحافظ محمد بن م�صفى بن بهلول الحم�صي، لكونه محدثًا، عرف بالاهتمام 

بعلم الرجال، و�شهرته في الوفيات.
2 - اعتماد جمع من �أهل العلم على �أقواله في كتبهم في الوفيات.

3 - وجود �أقوال له في علم الرجال، �إما نقًال �أو من تلقاء نف�سه.
4 - عدم العثور على درا�سات  �أكادمية لهذا المو�ضوع ح�سب علم الباحث.

و�أهدافه.
�إبراز �شخ�صية ابن م�صفى وبيان �أقواله الحديثية.

حدوده
�أقوال محمد بن م�صفى بن بهلول الحم�صى، وما رواه عن �شيوخه في الكلام في الرواة، وما 

ا و�آداب العلم عمومًا. نقله في �آداب طالب الحديث خ�صو�صً
الدرا�سات ال�سابقة

بعد البحث والتنقيب عن مو�ضوع الدرا�سة، لم �أجد درا�سة عليه.
ومنهجية البحث.

1 - ترتيب الرواة الذين تناولهم البحث على حروف الهجاء في كل مطلب من المطالب.
2 - ترجمة كل راو منهم بذكر ا�سمه ون�سبه وكنيته و�أقوال العلماء فيه.

3 - �ضبط ما ي�شكل من الكلمات.
خطة البحث:

يتكون البحث من مقدمةٍ، وثلاثة مباحث، وخاتمةٍ، ثم الم�صادر والمراجع، على النحو الآتي:
ف�أم���ا المقدم���ة فت�شم���ل �أهمية المو�ض���وع و�أ�سباب اختي���اره، و�أهدافه، ح���دوده، والدرا�سات 

ال�سابقة، ومنهجية البحث.
ى ب���ن بُهْلُ���ول الحِمْ�صي، وفيه  المبح���ث الأول: ترجم���ة مخت�ص���رة للحافظ محم���د بن مُ�صفَّ

مطلبان:
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المطلب الأول: التعريف بابن م�صفى.
المطلب الثاني: منزلته عند العلماء.

المبحث الثاني: �أقواله ونقولاته في العلم و�آدابه.
المبحث الثالث: الرواة الذين تكلم فيهم ابن م�صفى وفيه مطلبان:

المطلب الأول: الرواة الذين تكلم فيهم ابن م�صفى.
المطلب الثاني: الرواة الذين نقل فيهم الكلام عن �شيوخه.
والخاتمة: وتت�ضمن �أهم النتائج التي تو�صل الباحث �إليها.
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المبحث لاأول:

ى بن بُهْلُول الحِمْ�صي، وفيه مطلبان: ترجمة مخت�صرة للحافظ محمد بن مُ�صفَّ

المطلب لاأول: التعريف بابن م�صفى

: ا�سمه ن�سبه وكنيته �أوًال
هو محمد بن م�صفى بن بُهْلُول �أبو عبد الله القر�شي الحم�صي))).

ثانيًا: مولده ون��شأته
لم �أقف في كتب التراجم والتاريخ التي ترجمت للحافظ ابن م�صفى ذكرًا ل�شيء عن طفولته، 
و�صباه، ومتى كانت بداية طلبه للعلم، غير �أنه روى عن �أبيه، حديث �أبي �أيوب الأن�صاري، قال: قال 

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »من لقي العدو ف�صبر حتى يقتل �أو يغلب لم يفتن في قبره«))).
وه���ذا يدل عل���ى �أنه ن��شأ في بيت علم و�أدب و�صلاح، وكذلك ه���و من �أهل حم�ص وهي مدينة 
ا، و�أخذ العلم من �أهلها مثل بقية بن الوليد  فيها العلماء المهتمون بالعلم عمومًا وبالحديث خ�صو�صً

الحم�صي، ومحمد بن حرب الخولاني الحم�صي، ويحيى بن �سعيد العطار الحم�صي وغيرهم.
ثلاثًا: �شيوخه

وللحاف���ظ ابن م�صفى �شيوخ كثيرون، فقد بلغوا ثلاثة و�أربعي���ن �شيخًا عند الإمام المزي)))، 
وهذه �أ�سماء الذين �أكثر عنهم:

1 - بقي���ة ب���ن الوليد بن �صائد ب���ن كعب بن حريز، الكلاع���ي الحميري الميتم���ي، �أبو يَحْمد 
الحم�صي )ت 197هـ.(.

2 - �سوي���د ب���ن عبد العزيز بن نمي���ر ال�سلمي مولاهم، �أبو محم���د الدم�شقي، وقيل الحم�صي 
)ت 194هـ(

3 - عبد القدو�س بن الحجاج الخولاني، �أبو المغيرة ال�شامي الحم�صي )ت 212هـ(.

))) تاريخ دم�شق )410/55( تاريخ الإ�سلام )470/18( �إكمال تهذيب الكمال )361/10(
))) م�سند ال�شاميين )375/3( رقم )2495( حدثنا �إبراهيم بن دحيم بن عرق الحم�صي، حدثنا محمد بن م�صفى، حدثنا �أبي، 

حدثنا معاوية بن يحيى، عن ن�صر بن علقمة، عن �أخيه محفوظ بن علقمة، عن �أبي �أيوب به.
و�أخرجه الحاكم في الم�ستدرك )130/2( رقم )2556( من طريق معاوية به و�صححه و�أنكر عليه الذهبي والحافظ وقالا: »معاوية 

�ضعيف«. �إتحاف المهرة )385/4(.
و�ضعفه الهيثمي بم�صفى بن بهلول والد محمد وقال: »ولم �أعرفه وبقية رجاله ثقات«. مجمع الزوائد )328/5(

ورمز ال�سيوطي ل�صحته وتعقبه المناوي بقول الهيثمي. التنوير �شرح الجامع )393/10(.
و�إن �سلم الحديث من �ضعف معاوية، ف�إن له علة �أخرى وهي عدم الات�صال؛ محفوظ بن علقمة لم ي�صرح بال�سماع من �أبي �أيوب وهو 

من الطبقة ال�ساد�سة، جل رواتهم عن �صغار التابعين. التقريب )�ص/522(.
�إذا فالحديث �ضعيف كما �ضعفه الذهبي والحافظ والله �أعلم.

))) تهذيب الكمال )466/26 - 467(
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4 - محم���د بن �إ�سماعيل بن م�سلم بن �أبي فديك، الديلي مولاهم، �أبو �إ�سماعيل المدني، )ت 
200هـ(.

5 - محمد بن حرب الخولاني، �أبو عبد الله الحم�صي، المعروف بالأبر�ش، كاتب الزبيدي.
6 - محم���د ب���ن حمير بن �أني�س الق�ضاعي ثم ال�سليح���ي، �أبو عبد الحميد ويقال �أبو عبد الله، 

الحم�صي )ت200هـ(.
7 - الولي���د بن م�سلم القر�شي مولاهم، �أبو العبا�س الدم�شقي، مولى بنى �أمية. )ت 194 هـ �أو 

195 هـ(
8 - يحيى بن �سعيد العطار الأن�صاري، �أبو زكريا ال�شامي الحم�صي، ويقال الدم�شقي.

رابعًا: تلامذته
كم���ا كان للحافظ ابن م�صفى ع���دد كبير من ال�شيوخ، كذلك تتلمذ عل���ى يديه عددٌ كبيرٌ من 

الرواة، ومن �أ�شهرهم و�أبرزهم:
1 - �أبو بكر بن �أبي عا�صم وهو �أحمد بن عمرو بن ال�ضحاك بن مخلد ال�شيباني )ت 287هـ(.
2 - الحافظ �أحمد بن �شعيب بن علي بن �سنان بن بحر بن دينار، �أبو عبد الرحمن الن�سائي، 

)ت 303هـ( )�صاحب ال�سنن(.
3- الحافظ بقي بن مخلد بن يزيد، �أبو عبد الرحمن، الأندل�سي، )ت 280هـ(.

4 - الحاف���ظ �سليم���ان بن الأ�شعث بن �إ�سح���اق بن ب�شير بن �ش���داد، الأزدي ال�سج�ستاني، �أبو 
داود، )ت 275هـ( )�صاحب ال�سنن(.

5 - الحاف���ظ عب���د الرحمن ب���ن عمرو بن عبد الله بن �صفوان بن عم���رو الن�صري، �أبو زرعة 
الدم�شقي، )ت 281هـ(

6 - الحاف���ظ محمد ب���ن �إدري�س بن المنذر بن داود بن مهران الحنظل���ي، �أبو حاتم الرازي، 
)ت 277هـ(.

7 - الحاف���ظ محم���د بن يزيد الربعي مولاهم، القزويني، �أب���و عبد الله، ابن ماجه، )ت 273 
هـ(. )�صاحب ال�سنن(. وغيرهم.

خام�سًا: �آثاره العلمية
لم يذكر �أحد من �أهل العلم �أن للحافظ ابن م�صفى ت�أليفًا �أو ت�صنيفًا غير ما ذكره ابن منده 

�أنه ر�أى حديثًا في فوائد ابن م�صفى عن �صالح بن قطن))).
وكذل���ك كث���رة �أقواله في وفيات الرواة ي�شعر ك�أنه �صنف كتابً���ا في التاريخ وهو لم ي�صل �إلينا 

))) معرفة ال�صحابة )1455/3(، تو�ضيح المت�شبه )164/5(
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والله �أعلم.
�ساد�سًا: وفاته

دون العلم���اء �سن���ة وفاته، واتفقوا على �أنه توفي �سنة �ست و�أربعي���ن ومئتين )246 هـ())) وهو 
مات بمكة المكرمة في المو�سم)))، وقيل: بمنى))) في المحرم)))، وقيل: في ذي الحجة))).

المطلب الثاني: منزلته عند العلماء
و�صف���ه الذهب���ي بالحفظ والإمامة فقال: الحاف���ظ، الإمام، عالم �أهل حم����ص، �أبو عبد الله 

ا؛ لكثرة حديثه. القر�شي، الحم�صي، العبد ال�صالح)))، وو�صفه ابن حجر بالحفظ �أي�ضً
وق���د اختلف���ت عب���ارات العلماء في اب���ن م�صفى، فق���د وثقه م�سلم���ة بن القا�س���م فقال: ثقة 
م�شه���ور)))، وكذلك الحاف���ظ �أبو علي الجيان���ي))). وتبعهما الذهبي)))، وقال �أب���و حاتم والن�سائي: 
»�صدوق«)1)) هكذا وقع في »تهذيب التهذيب«)1)) و�أما في »ت�سمية ال�شيوخ«)1)) قال: »�صالح«. وذكره 

ابن حبان الب�ستي في كتاب »الثقات« وقال: »كان يخطئ«)1)). 
وبين خط�أه في ترجمة �أبي العبا�س �أحمد بن محمد بن الأزهر وقد �أدركه يعني - ابن م�صفى 
-: » قد روى عن محمد بن م�صفى �أكثر من خم�س مائة حديث، فقلت له: يا �أبا العبا�س، �أين ر�أيت 
محمد بن م�صفى؟ فقال: بمكة، فقلت: في �أي �سنة؟ قال: �سنة �ست و�أربعين ومئتين، قلت: و�سمعت 
ه���ذه الأحادي���ث منه في تلك ال�سنة بمكة؟ قال: نعم، فقلت: ي���ا �أبا العبا�س، �سمعت محمد بن عبيد 
الله بن الف�ضيل الكلاعي عابد ال�شام بحم�ص يقول: عادلت محمد بن م�صفى من حم�ص �إلى مكة 
�سن���ة �ست و�أربعين، فاعت���ل بالجحفة علة �صعبة، ودخلنا مكة، فطيف ب���ه راكبًا، وخرجنا في يومنا 
�إل���ى من���ى، وا�شتدت به العلة، فاجتم���ع علي �أ�صحاب الحديث، وقالوا: �أت����أذن لنا حتى ندخل عليه؟ 
قلت: هو لما به، ف�أذنت لهم، فدخلوا عليه، وهو لما به لا يعقل �شيئًا، فقر�أوا عليه حديث ابن جرير 

))) العبر في خبر من غبر )351/1(.
))) التاريخ الكبير )246/1(، والأو�سط )384/2(.

))) الثقات لابن حبان )100/9(، الوافي بالوافيات )23/5(
))) تاريخ دم�شق )414/55(

))) �سير �أعلام النبلاء )95/12(
))) �سير �أعلام النبلاء )94/12(

))) تهذيب التهذيب )461/9(
))) �إكمال تهذيب الكمال )361/10(

))) المغني في ال�ضعفاء )634/2(
)1)) الجرح والتعديل )104/8(

)461/9( ((1(
)1)) )�ص/50(
)101/9( ((1(



192

عن مالك في المغفر)))، وحديث محمد بن حرب عن عبيد الله بن عمر: لي�س من البر ال�صيام في 
ال�سفر)))، وخرجوا من عنده، ومات فدفناه. فبقي �أبو العبا�س ينظر �إلي))).

وقال �صالح جزرة: »كان مخلطًا و�أرجو �أن يكون �صادقًا، وقد حدث ب�أحاديث مناكير«))).
وذك���ره العقيل���ي في ال�ضعفاء وذكر �أن �أحمد �أنكر الحديث ال���ذي رواه محمد بن م�صفى عن 

الوليد))).
وق���ال �أب���و زرعة الدم�شقي: » كان �صفوان بن �صالح ومحمد بن م�صفى ي�سويان الحديث »))). 

وذكره ابن حجر في الطبقة الثالثة في »تعريف �أهل التقدي�س«))).
وقرن���ه ابن عيينة بعمرو ب���ن عثمان الحم�صي محدث حم�ص فق���ال: »كان �أحفظ من محمد 
بن م�صفى«))). وقال �أبو زرعة: »كان �أحفظ من ابن م�صفى و�أحب �إليّ منه«. وقال مو�سى بن �سهل  

الجوني: »عمرو بن عثمان �أحب �إليَّ من محمد بن م�صفى«))).
وفي الخلا�صة قال عنه الذهبي: ثقة يغرب«)1))، وقال الحافظ: »�صدوق له �أوهام«)1)).

وقد ذكره الذهبي في من يعتمد قوله في الجرح والتعديل)1)).

))) �أخرجه الخليلي في »الإر�شاد« )225/1( من طريق ابن م�صفى الحم�صي، عن محمد بن حرب، عن ابن جريج، والبخاري 
"�صحيحه" )989/2( رقم  الملك، وم�سلم  في  الوليد ه�شام بن عبد  �أبي  البخاري )146/7( رقم )5808( عن  �صحيح 
)1357( عن عبد الله بن م�سلمة القعنبي، ويحيى بن يحيى، وقتيبة بن �سعيد، خم�ستهم )ابن جريج، و�أبو الوليد، القعنبي، 
ةَ وَعَلَيْهِ  بِيَّ �صلى الله عليه و�سلم »دَخَلَ مَكَّ نَ�سٍ ر�ضي الله عنه �أَنَّ النَّ ويحيى، وقتيبة( عن مالك، بن �أن�س، عن الزهري، عَنْ �أَ

الْمِغْفَرُ«.
في  والطحاوي   ،)81( رقم  )�ص/76(  »ال�صيام«  في  والفريابي   ،)1665( رقم   )532/1( »ال�سنن«  في  ماجه  ابن  �أخرجه   (((
»�شرح معاني« )63/2( رقم )3211(، وابن حبان في »�صحيحه« )317/8( رقم )3548(، والطبراني في »المعجم الكبير« 
)374/12( رقم )13387( من طريق ابن م�صفى، وابن جرير في »تهذيب الآثار« )106/1( رقم )143(، والطبراني في 
ا في »الأو�سط« )240/6( رقم  »الأو�سط« )59/8( رقم )7961( من طريق عي�سى بن المنذر الحم�صي، والطبراني �أي�ضً
)6293( من طريق �أبي الأخيل خالد بن عمرو ال�سلفي الحم�صي، ثلاثتهم )ابن م�صفى، وعي�سى، وخالد( عن محمد بن 
فَرِ«.  يَامُ فِي ال�سَّ ِ صلى الله عليه وسلم: »لَيْ�سَ مِنَ الْبِرِّ ال�صِّ حرب الأبر�ش، عن عبيد الله بن عمر، عن نافع، عَنِ ابْنِ عُمَرَ، قَالَ: قَالَ رَ�سُولُ اَّهلل

قال الطبراني: »لم يرو هذا الحديث عن عبيد الله بن عمر �إلا محمد بن حرب«. 
والحديث �صحيح �صححه ابن حبان والبو�صيري وقال: »هذا �إ�سناد �صحيح رجاله ثقات«، وله �شاهد في ال�صحيحين وغيرهما من 

حديث جابر بن عبد و�أن�س وغيرهما. »م�صباح الزجاجة« )64/2(.
))) المجروحين )164/1(

))) تاريخ دم�شق )413/55(
))) ال�ضعفاء الكبير )145/4(

))) المجروحين )94/1(، تهذيب التهذيب )461/9(
))) )�ص/45(

))) العبر في خبر من غبر )360/1(.
))) تهذيب التهذيب )76/8(

)1)) الكا�شف )222/2(
)1)) التقريب )�ص/507(

)1)) )�ص/190(
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وق���ال ابن �أبي حاتم: �سمعت �أبي يقول: �أتيت محمد ب���ن م�صفى الحم�صي يومًا فقال لي: قد 
كتبت جزءًا من حديثك فحدثني به، فقلت: �إنما جئنا لن�سمع منك، فلم يدعني حتى قر�أت عليه))).

ق���ال ه���ارون بن عوف: ر�أيت محمد بن م�صفى في الن���وم، وكان مات بمكة، فقلت: يا �أبا عبد 
الله، �ألي�س قدمت �إلى ما �صرت؟ قال: �إلى خير، ومع ذلك فنحن نرى ربنا في كل يوم مرتين، فقلت: 

.((( يا �أبا عبد الله �صاحب �سنة في الدنيا و�صاحب �سنة في الآخرة! قال: فتب�سم �إليَّ
وق���د ترج���ح عندي قول �أبي حات���م والن�سائي »�ص���دوق«، والله �أعلم، و�أما خط����ؤه فهو محتمل 
لكث���رة حديث���ه، و�أما التدلي����س فلعله من قبل �شيخيه؛ بقي���ة بن الوليد والوليد ب���ن م�سلم؛ لأنه �أكثر 

النقل عنهما.
المبحث الثاني: �أقواله ونقولاته في العلم و�آدابه.

- قال �أبو الأ�سود الديلي: »�إن �سرك �أن يكذب �صاحبك فلقنه«. 
�أخرج���ه ابن عدي))) من طري���ق ابن م�صفى وعبد الله بن ذكوان، ق���الا: �أخبرنا مروان، عن 

�سعيد بن ب�شير، حدثنا قتادة، قال �أبو الأ�سود الديلي به.
- قال الزهري: »كان �إذا جاء الحديث لا يعرف، قال: �سرق«.

�أخرج���ه اب���ن عدي))) حدثنا عمر بن �سنان، �أخبرنا ابن الم�صف���ى، حدثنا بقية عن �إبراهيم 
عن محمد، عن الأوزاعي، عن الزهري، به.

-  قال الأوزاعي: »ندور مع ال�سنة حيثما دارت«.
�أخرج���ه ابن عدي))) �أخبرن���ا عبد الله بن محمد بن عبد العزي���ز، حدثني محمد بن مطهر، 

حدثني ابن م�صفى، عن بقية، عن الأوزاعي به.
- عن بقية قال لي �شعبة: »بحر لنا، بحر لنا«.

�أخرجه يعقوب الف�سوي))) عن ابن م�صفى، عن بقية، به.
- قال مجاهد: »ا�ستفرغ علمي القر�آن«.

�أخرج���ه الف�سوي))) حدثنا محم���د بن م�صفى حدثنا بقية عن حبيب ب���ن �صالح قال: �سمعت 
مجاهد يقول: فذكره.

))) الجرح والتعديل )361/1(
))) الثقات لابن حبان )101/9(

))) الكامل )104/1(
))) الكامل )137/1(
))) الكامل )174/1(

))) المعرفة والتاريخ )368/3(
))) المعرفة والتاريخ )712/1(
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- قال يحيى بن �أبي كثير: »ميراث العلم خير من الذهب، والنف�س ال�صالحة خير من الل�ؤل�ؤ، 
ولا ي�ستطاع العلم براحة الج�سد«.

�أخرجه �أبو مو�سى المديني))) من طريق ابن م�صفى، عن بقية بن الوليد، عن ه�شام بن عبيد 
الله وم�سدد، عن عبد الله بن يحيى بن �أبي كثير، عن �أبيه، به.

- قال �شعبة: »اكتبوا الم�شهور عن الم�شهور«.
�أخرج���ه الخطي���ب))) من طريق محمد ب���ن م�صفى، قال: �سمعت بقية، يق���ول: �سمعت �شعبة، 

يقول: فذكره.
-  قال �شعبة: »تمنع �أ�شهى لك«.

�أخرج���ه الخطيب))) �أخبرنا عبد العزيز بن علي، ق���ال �سمعت عمر بن �أحمد الواعظ، يقول: 
�سمعت ابن �أبي داود، يقول: �سمعت محمد بن م�صفى، يقول: �سمعت بقية بن الوليد، يقول: �سمعت 

�شعبة، يقول:
- قال �أيوب وغيره: »�إذا كتب العالم �إليك فقد حدثك«.

�أخرجه الف�سوي))) حدثنا محمد بن م�صفى قال: حدثنا بقية عن �شعبة عن �أيوب وغيره قال:
    - قال الجراح بن عبد الله الحكمي: »مثل الذي يطلب الرواية والعلم قبل �أن يتعلم القر�آن، 

مثل التاجر الذي لا ي�صلح له ربح حتى يحرر ر�أ�س المال«.
�أخرج���ه ابن ع�ساكر))) من طريق ابن م�صفى عن الوليد قال: �سمعت ربيعة بن ف�ضالة يقول: 

�سمعت الجراح بن عبد الله الحكمي يقول كذا في ن�سخة ما �شافهني.
- عن بقية قال: قال لي الأوزاعي: »تعلم من العلم ما لا ي�ؤخذ به، كما تتعلم ما ي�ؤخذ به«.

�أخرج���ه الخطيب))) من طريق ابن م�صفى والرامهرم���زي))) من طريق  عبد الله بن �أحمد، 
كلاهما )ابن م�صفى، عبد الله( عن بقية، به.

ورواه الخطي���ب))) من طريق عبد الله بن ذكوان، ع���ن بقية به فزاد »و�أما اللغة فبابها وا�سع، 
ون���زل الق���ر�آن بلغة العرب، لأنها �أو�سع اللغات و�أف�صحها، وف���ي كتاب الله تعالى �آيات مخرجها �أمر 

))) اللطائف من دقائق المعارف في علوم الحفاظ الأعارف )�ص/346(
))) الجامع لأخلاق الراوي )126/1(
))) الجامع لأخلاق الراوي )205/1(

))) المعرفة والتاريخ )826/2(
))) تاريخ دم�شق )69/18(

))) الكفاية )�ص/402(
))) المحدث الفا�صل )�ص/419(

))) الفقيه والمتفقه )41/2(
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ومعانيها وجوه متغايرة، فمنها تهدد، ومنها �إعجاز، ومنها �إيجاب، ومنها �إر�شاد، ومنها �إطلاق، ولا 
تدرك معرفة ذلك �إلا من جهة اللغة«

- عن �أبي �أمامة ر�ضي الله عنه قال: »كان يحدث بالحديث كالذي ي�ؤدي ما �سمع«.
�أخرجه  ابن �أبي عا�صم))) من طريق ابن م�صفى، حدثنا بقية، حدثني نمير بن يزيد، حدثني 

�أبي �أنه، �سمع �صدي بن عجلان �أبا �أمامة الباهلي ر�ضي الله عنه يحدث.
المبحث الثالث: الرواة الذين تكلم فيهم ابن م�صفى وفيه مطلبان:

المطلب لاأول: الرواة الذين تكلم فيهم ابن م�صفى
: في الجرح والتعديل �أوًال

 1 - يحيى بن �سعيد العطار لاأن�صاري �أبو زكريا ال�شامي الحم�صي، الدم�شقي.
قال ابن م�صفى: »ثقة«))).

�أقوال العلماء فيه.
�ضعف���ه يحيى ب���ن معين والدارقطن���ي، وم�سلمة بن قا�س���م، وقال يحيى في رواي���ة قال: لي�س 

ب�شيء))).
وقال �إبراهيم بن يعقوب الجوزجاني)))، و�أبو جعفر العقيلي))) وال�سعدي: »منكر الحديث«.

وقال �أبو داود: »جائز الحديث«.
وقال �أبو بكر بن خزيمة: »لا يحتج بحديثه«))).

وقال ابن حبان: »يروي المو�ضوعات عن الأثبات، لا يجوز الاحتجاج به«))).
وقال �أبو �أحمد ابن عدي: »له كتاب فيه �أحاديث لا يتابع عليها، وهو بين ال�ضعف«.

وقال ال�ساجي: »عنده مناكير«))).
ثانيًا: في الوفيات

1 - �إ�سماعيل بن عيا�ش بن �سليم، �أبو عتبة العن�سي، الحم�صي.

))) الآحاد والمثاني )443/2( رقم )1240(
))) ال�سنن الكبرى للبيهقي )394/3(

))) �س�ؤلات ال�سلمي للدارقطني )�ص/325( الجرح والتعديل )152/9( المجروحين )123/3(
))) الكامل )16/9(

))) ال�ضعفاء الكبير )403/4(
))) تهذيب الكمال )345/31(

))) المجروحين )123/3(
))) تهذيب التهذيب )221/11(
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قال ابن م�صفى: �إ�سماعيل بن عيا�ش توفي يوم الثلاثاء لثمان خلون من �شهر ربيع الأول �سنة 
�إحدى وثمانين ومائة))).

وق���ال يزي���د بن عبد ربه، و�أحمد ب���ن حنبل، وحيوة بن �شريح، والحج���اج بن محمد الخولاني 
و�أحم���د بن كامل القا�ضي: »مات �سنة �إحدى وثمانين ومائة«))). وزاد الحجاج بن محمد الخولاني، 

يوم الثلاثاء ل�ست م�ضت من جمادى))).
وقال محمد بن �سعد، و�أبو م�سلم الواقدي، و�أبو ح�سان الزيادي، وخليفة بن خياط، و�أبو عبيد 

القا�سم بن �سلام: »مات �سنة اثنتين وثمانين ومائة«))).
وقال: �إ�سماعيل بن عيا�ش الحم�صي ويكنى �أبا عتبة، توفي �سنة اثنتين وثمانين ومائة.

واعتمد ابن الجوزي على هذا القول))).
و�سُئل عمرو بن عثمان عن �إ�سماعيل بن عيا�ش متى مات قال: �سنة �إحدى �أو اثنتين وثمانين))). 

ومال �إلى هذا الراي ابن حجر))).
واعتمد ال�سيوطي على �أنه توفي �سنة �إحدى وثمانين)))، وكذلك �أبو البركات ابن الكيال))).
2 - بقية بن الوليد بن �صائد الحافظ، �أبو يحمد الكلاعي الحميري الميتمي الحم�صي.

قال محمد بن م�صفى: »مات بقية بن الوليد �سنة �سبع وت�سعين«)1)).
وبذل���ك  ق���ال كل من ه�ؤلاء الأئمة: يزيد بن عبد ربه، و�أحمد بن حنبل، و�أبو عبيد القا�سم بن 
�س�ل�ام، وخليفة بن خياط، ومحمد بن �سع���د)1))، وعمرو بن عثمان �أرخ ولادته فقال: ولد �سنة ع�شر 

ومائة، ثم وفاته ب�سبع وت�سعين)1)).

))) تاريخ دم�شق )306/71( بغية الطلب في تاريخ حلب )1742/4(.
))) تاريخ بغداد وذيوله )227/6(، بغية الطلب في تاريخ حلب )1742/4(

))) تاريخ بغداد )195/7 - 196(.
))) تهذيب الكمال )181/3(، تاريخ الإ�سلام )77/12(

))) المنتظم في تاريخ الملوك والأمم )67/9(
))) تاريخ بغداد )629/7(.

))) التقريب )�ص/109(
))) في طبقات الحفاظ )�ص/115(

))) الكواكب النيرات )104/1(
)1)) تاريخ بغداد )629/7(.

)1)) تاريخ الإ�سلام )130/13(
)1)) تاريخ بغداد )629/7(.
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واعتمد عليه ابن مندة))) وابن الجوزي))) وابن حجر)))، وال�سيوطي)))، وابن عماد الحنبلي))).
وقال الوليد بن عتبة: مات بقية بن الوليد �سنة �ست وت�سعين«))).

وقال �إ�سحاق بن �إبراهيم بن العلاء: »مات بقية بن الوليد �سنة ثمان وت�سعين«))).
وقال ابن زبر: »مات �سنة ت�سع و�سبعين« هكذا وقع ولعل فيه تحريفًا كما نبه المحقق،

وقال �أبو عبد الله البخاري: وبقية بن الوليد �أبو يحمد مات �سنة ت�سع وت�سعين.
و�أخ���رج ابن ع�ساكر قول اب���ن م�صفى و قول الوليد ثم رجح قول ابن م�صفى فقال: وهو �أ�صح 

والله �أعلم«))).
و�أما المزي فلم يذكر الخلاف، ك�أنه لي�س له ت�أثير، فقد ذكر قول محمد بن �سعد، ومحمد بن 
عبد الله الح�ضرمي، وغير واحد - يعني ابن م�صفى ومن تبعه -)))، وتبعه الذهبي في »ال�سير«)1)).

والراجح - �إن �شاء الله - مات �سنة �سبع وت�سعين كما قال ابن م�صفى وطائفة.
3 - �حري��ز بن عثمان بن جبر بن �أحمر بن �أ�س��عد، الرحبي الم�ش��رقي، �أبو عثمان، ويقال: 

�أبو عون ال�شامي.
قال ابن م�صفى: »مات حريز بن عثمان �سنة اثنتين و�ستين«)1)).

وقال يزيد بن عبد ربه، ويحيى بن �صالح الوحاظي: مات �سنة ثلاث و�ستين ومائة)1)).
وقال �سليمان بن �سلمة الخبائري: »مات �سنة ثمان و�ستين ومائة«.

رواه الخطيب وقال: »هذا عندي خط�أ، وما قبله �أ�صح، والله �أعلم«)1)).
وقال المزي: »وال�صحيح الثاني، والله �أعلم)1)).

))) الم�ستخرج من كتب النا�س )562/3(
))) المنتظم في تاريخ الملوك والأمم )29/10(

))) التقريب )�ص/126(
))) طبقات الحفاظ )�ص/1127(

))) �شذرات الذهب في �أخبار من ذهب )456/2(
))) تاريخ بغداد )629/7(.

))) تاريخ الإ�سلام )130/13(
))) تاريخ دم�شق  )354/10(
))) تهذيب الكمال )199/4(

)1)) �سير �أعلام النبلاء )534/8(
)1)) تاريخ بغداد )188/9(

)1)) تاريخ بغداد )189/9( تهذيب الكمال )580/5(
)1)) تاريخ بغداد )189/9(

)1)) انظر: تهذيب الكمال )580/5(
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واعتمد على ثلاث و�ستين الدارقطني)))، وال�صفدي))) والحافظ(.
4 - الحكم بن نافع البهراني مولاهم، �أبو اليمان الحم�صي.

قال ابن م�صفى: »مات �أبو اليمان �سنة �إحدى وع�شرين ومائتين«.))) تبعه يقوب الف�سوي، و�أبو 
زرعة الدم�شقي))).

وقال محمد بن �سعد)))، ومحمد بن �إ�سماعيل البخاري)))، و�أبو جعفر محمد بن عبد الله))): 
»�سنة اثنتين وع�شرين«))). واختار ذلك ابن العماد العكري الحنبلي))).

وق���د حكى كل من ه�ؤلاء الأئمة ابن حبان)1))، والم���زي)1))، الذهبي)1))، ال�سيوطي)1)) قولين 
بدون ترجيح، و�أما الحافظ ابن حجر فقد رجح قول من قال اثنتين وع�شرين)1)) والله �أعلم.

5 - �سويد بن عبد العزيز بن نمير، �أبو محمد ال�سلمي مولاهم، الدم�شقي، القا�ضي.
قال ابن م�صفى: »و�سويد بن عبد العزيز توفي �سنة �أربع وت�سعين ومائة، وهو ابن �أربع وثمانين 
�سنة«)1)). وتبعه عبد الرحمن بن دحيم، ومحمد بن عبد الله بن م�سعود بن يو�سف الكندي، والح�سن 
بن محمد بن بكار بن بلال، و�أبو زرعة، و عمرو بن عبد ال�سلام وزاد الكندي، و�أبو زرعة و�صلى عليه 

من�صور بن المهدي)1)).

))) الم�ؤتلف والمختلف )355/1(
))) الوافي بالوافيات )268/11(

))) تاريخ دم�شق )79/15(
))) تاريخ دم�شق )75/15(

))) الطبقات )472/7(
))) التاريخ الكبير )344/2(

))) تاريخ دم�شق )80/15(
))) تهذيب الكمال )154/7(

))) �شذرات الذهب )102/3(
)1)) الثقات )194/8(

)1)) تهذيب الكمال )154/7(
)1)) �سير �أعلام النبلاء )325/10(

)1)) طبقات الحفاظ )�ص/171(
)1)) التقريب )�ص/176(.

)1)) تاريخ دم�شق )357/72(.
)1)) تاريخ دم�شق )356/72 - 357(
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ومال �إلى ذلك ابن حبان)))، والذهبي)))، وابن حجر)))، وابن العماد العكري الحنبلي))).
وق���ال ه�شام ب���ن عمار وعب���د الرحمن ب���ن �إبراهيم دحيم: »م���ات �سويد �سنة �أرب���ع وت�سعين 

ومائة«))).
ورواه اب���ن ع�ساكر ب�شك قال ه�شام: مات �سنة ث�ل�اث وت�سعين، �أو �أربع وت�سعين ومائة، و�صلى 

عليه من�صور ابن المهدي))).
ونقل ابن ع�ساكر قول ابن �سعد �أنه توفي �سنة �سبع و�ستين ومائة، ثم قال: »هذا وهم«))).

وال�صواب �أنه مات �سنة �أربع وت�سعين كما قال الجماعة.
6 - ��ش��عيب بن �إ�س��حاق بن عب��د الرحمن بن عبد الله بن را�ش��د لاأموي مولاه��م �أبو محمد 

الب�صري ثم الدم�شقي.
ق���ال اب���ن م�صفى: »�شعيب بن �إ�سحاق توف���ي في رجب، �سنة ت�سع وثماني���ن ومائة، وله اثنتان 

و�سبعون«))).
وبهذا التاريخ عن ابن �سعد، وعبد الرحمن بن �إبراهيم وه�شام بن عمار، والح�سن بن محمد 

بن بكار بن بلال، و�أبي بكر عبد الرحمن بن عبد ال�صمد))).
وقال عبد الرحمن: في رجب.

وقال �أبو بكر: وهو ابن �إحدى و�سبعين �سنة. 
وق���ال دحيم: »توفي �شعيب ب���ن �إ�سحاق يوم الخمي�س لثلاث ع�شرة ليل���ة بقيت من رجب �سنة 

ت�سع وثمانين«)1)).
واختار الذهبي قول ابن م�صفى)1)).

ونب���ه مغلط���اي �أن ما جاء ف���ي وفاته في �سن���ة ثمان وت�سعين ومائ���ة، ي�شبه �أن يك���ون وهمًا �أو 

))) المجروحين )350/1(
))) العبر في خبر من غبر )�ص/245(

))) التقريب )�ص/260(
))) �شذرات الذهب )441/2(

))) المعرفة والتاريخ )183/1(
))) تاريخ دم�شق )356/72(

))) تاريخ دم�شق )355/72 - 356(
))) تاريخ دم�شق )88/23(
))) تاريخ دم�شق )88/23(

)1)) تاريخ دم�شق )87/23(
)1)) �سير �أعلام النبلاء )103/9(
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ت�صحيفًا �أراد الكاتب: ت�سعًا وثمانين فكتب: ثمانية وت�سعين))).
7 - عبد القدو�س بن الحجاج �أبو المغيرة الخولاني الحم�صي.

قال ابن م�صفى: »مات �أبو المغيرة �سنة ثنتي ع�شرة ومائتين«))).
وقال بذلك البخاري))) وزاد المزي قال البخاري: و�صلى عليه �أحمد بن حنبل«)))، ويعقوب بن 
�سفيان الف�سوي)))، و�أبو مو�سى محمد بن المثنى، و�أبو زرعة)))، وابن حبان))) والحافظ))) وغيرهم.

8 - علي بن حمزة �أبو الح�سن لاأ�سدي المعروف بالك�سائي النحوي.
قال ابن م�صفى: »علي بن حمزة الك�سائي مات في �سنة ثلاث وثمانين ومائة«))).

وق���ال �أبو حات���م)1))، و�إبراهيم بن محمد ب���ن عرفة، و�أحمد بن كامل القا�ض���ي، و�أبو بكر بن 
مجاه���د وابن حبان)1)) وابن عبد البر)1)): »مات الك�سائي �سنة ت�سع وثمانين ومائة«، وزاد �أبو حاتم 

و�إبراهيم بالري. وزاد �أبو بكر برنبويه)1)).
وقال ابن الأنباري: »مات الك�سائي ومحمد بن الح�سن �سنة ثنتين وثمانين ومائة«)1)).

وقال محمد بن عبد الملك: »توفي الك�سائي �سنة ثلاث وت�سعين ومائة«)1)).
وقال �أحمد بن جبير الأنطاكي: توفي برنبوية، �سنة �سبع وثمانين ومائة)1)).

ورجح الذهبي وفاته ب�سنة ت�سع وثمانين ومائة بالري بقرية رنبوية، ثم قال: قد قيل في وفاته 
�أقوال واهية: �سنة �إحدى وثمانين، و�سنة اثنتين و�سنة ثلاث و�سنة خم�س �أعني وثمانين و�سنة ثلاث 

))) �إكمال التهذيب )269/6(.
))) تاريخ دم�شق )431/36(
))) التاريخ الكبير )120/6(

))) تهذيب الكمال )239/18(
))) المعرفة والتاريخ )197/1(

))) تاريخ دم�شق )431/36(
))) الثقات )419/8(

))) التقريب )�ص/360(
))) تاريخ بغداد )356/13(.

)1)) الجرح والتعديل )182/6(
)1)) الثقات )458/8(.

)1)) الانتقاء في ف�ضائل الثلاثة الأئمة الفقهاء )�ص/175(
الأدباء  معجم  )�ص/63(،  الأدباء  طبقات  في  الألباء  نزهة   ،)411/11( وذيوله  بغداد  تاريخ  )�ص/77(  القراء  معرفة   ((1(

)1751/4(
)1)) تاريخ بغداد )357/13(.

)1)) طبقات النحويين )�ص/130(.
)1)) معرفة الفراء )�ص/77(.
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وت�سعين والله �أعلم))).
9 - علي بن عيا�ش بن م�سلم، �أبو الح�سن لاألهاني الحم�صي.

فال ابن م�صفى: »مات علي بن عيا�ش �سنة ثمان ع�شرة ومائتين«))).
وق���ال الم���زي: » قال يحيى بن معين، ومحمد بن م�صفى: »مات �سنة ع�شر ومئتين«. ولعل فيه 

�سقطًا))).
وقال ال�سيوطي: »مات �سنة ثمان ع�شرة ومائتين«))).

وقال �سليمان البهراني ويعقوب الف�سوي و�أبو �سليمان بن زبر: »مات �سنة ت�سع ع�شرة ومائتين«. 
وزاد �أبو �سليمان وهو ابن �ست و�سبعين �سنة))).

ومال �إلى ذلك ابن حبان))) والذهبي))) وابن العماد العكري))).
وكذل���ك الذهب���ي لم يذكر �سوى قول الف�سوي ف���ي تاريخ وفاته في »ال�سي���ر«))) و�أرخ وفاته في 

ال�سنة نف�سها ال�صفدي)1)) واعتمد عليها الحافظ)1)).
10 - عمر بن عبد الواحد بن قي�س �أبو حف�ص ال�سلمي.

قال ابن م�صفى: »مات عمر بن عبد الواحد �سنة مائتين، وهو ابن نيف وثمانين«)1)).
وكذا ذكر ه�شام بن عمار، وعبد الرحمن بن �إبراهيم دحيم في وفاته.

وقال الح�سن بن محمد بن بكار بن بلال: » توفي �أبو حف�ص عمر بن عبد الواحد ال�سلمي في 
�سنة �إحدى ومائتين«)1)).

ذك���ر �أبو يعقوب �إ�سح���اق بن �إبراهيم بن عبد الرحمن اله���روي �أن عمر بن عبد الواحد مات 
�سن���ة ثماني���ن ومائ���ة«. وتعقبه ابن ع�ساكر فقال: »وم���ا حفظ ذلك، وال�صواب« ث���م ذكر قول دحيم 

))) معرفة القراء )�ص/77(.
))) تاريخ دم�شق )119/43(
))) تهذيب الكمال )85/21(

))) طبقات الحفاظ )�ص/169(
))) تاريخ دم�شق )119/43(

))) الثقات )460/8(
))) العبر في خبر من غبر )�ص/296(

))) �شذرات الذهب )92/3(
))) �سير �أعلام النبلاء )340/10(
)1)) الوافي بالوافيات )245/21(

)1)) في »التقريب« )�ص/404(.
)1)) تاريخ دم�شق )285/45(
)1)) تاريخ دم�شق )285/45(
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وغيره))) وقال المزي: »هذا وهم«))).
واعتمد على قول من قال: »مائتين« ابن حبان)))، والحافظ))).

11 - �عي�س��ى ب��ن يون���س ب��ن �أبي �إ�س��حاق عمرو ب��ن عب��د الله ال�س��بيعي �أبو عم��رو الكوفي 
الحافظ.

قال ابن م�صفى: »مات عي�سى بن يون�س في ن�صف �شعبان، �سنة ثمان وثمانين ومائة«))).
وفيه���ا �أرخه المدائني، و�أبو مو�سى محمد بن المثنى، و�أبو داود ال�سج�ستاني، ومحمد بن عبد 

الله الح�ضرمي وزاد �أنه مات في الن�صف من �شعبان))). واعتمد عليها ابن العماد))).
وقال عبيد الله بن عفير عن �أبيه: وفي �سنة �إحدى وثمانين توفي عي�سى بن يون�س))).

وقال محمد بن �سعد)))، و�أبو عبيدة، وخليفة بن خياط)1)): »مات عي�سى بن يون�س �سنة �إحدى 
وت�سعين ومائة«)1)). وقال البخاري: »ويقال مات هذه ال�سنة«)1)).

وق���ال علي بن بح���ر)1))، وعبد الله بن جعفر الرق���ي، و�أبو عي�سى الترم���ذي: »مات �سنة �سبع 
وثمانين ومائة«)1)).

وكثي���ر م���ن العلم���اء ذكروا ه���ذه الأقوال ولم يرجح���وا؛ كابن حب���ان)1))، وابن الج���وزي)1))، 

))) تاريخ دم�شق )284/45(
))) تهذيب الكمال )451/21(

))) الثقات )441/8(
))) التقريب )�ص/415(.

))) تاريخ بغداد )477/12(
))) تاريخ بغداد )478/12(، تهذيب الكمال )75/23(.

))) �شذرات الذهب )407/2(.
))) تاريخ بغداد )477/12(

))) الطبقات )488/7(،
)1)) الطبقات لخليفة )�ص/582(

)1)) تاريخ بغداد )478/12(، تاريخ الإ�سلام )326/12(.
)1)) التاريخ الكبير )406/6(
)1)) تاريخ بغداد )477/12(

)1)) التاريخ الكبير )406/6(، تهذيب الكمال )75/23(
)1)) الثقات )238/7(

)1)) المنتظم في تاريخ الملوك والأمم )196/9(
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والمزي)))، والذهبي)))، وابن كثير)))، والحافظ))).
12 - محمد بن حرب �أبو عبد الله الخولاني الحم�صي المعروف بالأبر�ش.

قال ابن م�صفى: »مات محمد بن حرب �سنة �أربع وت�سعين ومائة«. 
وفيه���ا �أرخ وفات���ه �أبو �سليمان بن زب���ر)))، ويزيد بن عبد ربه))) وعمرو ب���ن عثمان))) واعتمد 

عليها الحافظ))).
وذكره ابن حبان في كتاب »الثقات«))) وقال: »مات �سنة اثنتين وت�سعين ومائة«.

13 - محمد بن �شعيب بن �شابور �أبو عبد الله القر�شي.
ق���ال ابن م�صفى: »مات �سنة ت�س���ع وت�سعين ومائة وهو ابن نيف وثماني���ن �سنة«)1)). وبها �أرخ 

وفاته محمد بن عبد الله بن �سليمان، ومحمد بن عبد الله الح�ضرمي)1)).
وقال ه�شام بن عمار: »�سنة ثمان وت�سعين ومائة«.

وق���ال يعقوب الف�س���وي)1)) ودحيم، والعبا�س بن الولي���د، و�أبو زرعة، و�أبو يعق���وب �إ�سحاق بن 
�إبراهيم بن عبد الرحمن الهروي: �سنة مائتين)1)).

قال الح�سن بن محمد بن بكار بن بلال: »�أبو عبد الله محمد بن �شعيب بن �شابور القر�شي في 
�سنة �ست �أو �سبع وت�سعين ومائة ببيروت من �ساحل دم�شق«.

وقال ابن حبان: »مات �سنة مائتين، وقد قيل: �سنة ثمان وت�سعين ومائة«)1)).
واعتمد الحافظ)1))، وال�سيوطي على مائتين)1)).

))) تهذيب الكمال )75/23(
))) �سير �أعلام النبلاء )494/8(

))) البداية والنهاية )7/14(
))) التقريب )�ص/441(

))) تاريخ دم�شق )277/52(
))) تاريخ الإ�سلام )1190/4(

))) تهذيب الكمال )47/25(
))) التقريب )�ص/473(.

)50/9( (((
)1)) تاريخ دم�شق )253/53(

)1)) تهذيب الكمال )374/25(
)1)) المعرفة والتاريخ )190/1(

)1)) تاريخ الإ�سلام )370/13( تاريخ دم�شق )253/53(
)1)) الثقات )50/9(

)1)) التقريب )�ص/483(
)1)) طبقات الحفاظ )�ص/138(
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و�أما ابن العماد اعتمد على قول ابن م�صفى ت�سع وت�سعين ومائة))).
14 - �محم��د ب��ن المت��وكل بن عب��د الرحمن بن ح�س��ان القر�ش��ي الها�ش��مي، �أب��و عبد الله، 

الع�سقلاني المعروف بابن �أبي ال�سري.
ق���ال ابن م�صفى: »توفي محمد بن المتوكل الع�سقلان���ي في �شهر رم�ضان �سنة ثمان وثلاثين 
ومائتي���ن«))). وبذلك قال محمود بن عبد البر ثم قال: »وم���ات يوم الخمي�س لخم�س ليال خلون من 

�شعبان«، و�أبو �سليمان بن زبر)))، و�أبو �سعيد بن يون�س)))، وابن حبان)))، والحافظ))).
15 - �مروان بن معاوية بن الحارث بن �أ�س��ماء بن خارجة بن ح�ص��ن بن حذيفة بن بدر، �أبو 

عبد الله، الكوفي الفزاري.
قال ابن م�صفى: »مروان بن معاوية توفي �سنة �أربع وت�سعين ومائة«))). 

وقال بقوله �أبو خيثمة، وزاد في ذي الحجة))).
وقال محمد بن �سعد)))، وعلي بن �سلمة)1))، و�أبو مو�سى محمد بن المثنى، ودحيم، والمف�ضل، 
والمدائ���ن، والح�سين بن محم���د بن بكار، و�أبو الح�سين الجوهري)1))، واب���ن حبان)1)): »مات �سنة 
ث�ل�اث وت�سعي���ن ومائة«، وزاد ابن �سعد بمكة في ع�شر ذي الحجة قب���ل التروية بيوم، وكان يوم مات 

ابن �إحدى وثمانين �سنة.
واعتم���د عل���ى قول من ق���ال �سنة ثلاث وت�سعي���ن ابن الأثي���ر)1))، والم���زي)1))، والذهبي)1))، 

والحافظ)1)).

))) �شذرات الذهب )472/2(
))) تاريخ دم�شق )232/55(

)233/55( (((
))) تهذيب الكمال )385/26(

))) الثقات )88/9(
))) التقريب )�ص/504(

))) تاريخ دم�شق )360/57(
))) تاريخ دم�شق )359/57(

))) الطبقات )329/7(
)1)) التاريخ الكبير )372/7(

)1)) تاريخ بغداد )195/15 - 196(، تاريخ دم�شق )359/57(.
)1)) الثقات )483/7( م�شاهير علماء الأم�صار )271/1(

)1)) الكامل في التاريخ )285/5(
)1)) تهذيب الكمال )409/27(

)1)) �سير �أعلام النبلاء )53/9(
)1)) التقريب )�ص/526(
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رِي البَلْقاوِي القر�شي �شامي. 16 - الوليد بن محمد، �أبو ب�شر المُـوَقَّ
قال محمد بن م�صفى: »مات الوليد بن محمد الموقري �سنة ثنتين وثمانين ومائة قبيل �شهر 

رم�ضان«))).
وخالفه عتبة بن �سعيد بن الرخ�ص فقال: »مات �سنة �إحدى وثمانين«))).

ورجح الذهبي قول »�سنة ثنتين وثمانين«)))، وال�صفدي)))، والحافظ)))، وابن العماد))).
17 - الوليد بن م�سلم القر�شي، �أبو العبا�س الدم�شقي مولى بني �أمية.

ق���ال اب���ن م�صف���ى: »الوليد بن م�سلم توف���ي في الرجعة م���ن الحج في المح���رم، �سنة خم�س 
وت�سعين ومائة، وله ثلاث و�سبعون �سنة«))).

وبه���ا �أرخ وفاته البخاري)))، و�أبو عبيد القا�سم بن �سلام، وه�شام بن عمار وعبد الرحمن بن 
�إبراهيم دحيم،  والح�سن بن محمد بن بكار وقال دحيم: »مات في المحرم بذي المروة«))).

وق���ال محمد بن �سعد، ويعقوب بن �شيبة)1))، و�أبو مو�سى وعمرو وخليفة و�أبو زرعة وابن نافع: 
»مات �سنة �أربع وت�سعين ومائة«)1)).

وقال معاوية بن �صالح: »الوليد بن م�سلم مات �سنة �ست وت�سعين«)1)). قال �أبو الحجاج المزي: 
» ولم يتابعه على هذا القول �أحد، والله �أعلم«.

واعتمد على قول من قال مات �سنة خم�س وت�سعين ابن الجوزي)1)) والذهبي)1)) و�أبو �صلاح)1)) 
ورجحه مغلطاي)1)).

))) تاريخ دم�شق )265/63(
))) تاريخ دم�شق )265/63( تاريخ الإ�سلام )443/12(.

))) تاريخ الإ�سلام )780/4(، العبر في خبر من غبر )�ص/219(
))) الوافي بالوافيات )279/27(

))) التقريب )�ص/583(
))) �شذرات الذهب )366/2(

))) تاريخ دم�شق )294/63( تاريخ الإ�سلام )461/13(
))) التاريخ الكبير )153/8(

))) تاريخ دم�شق )294/63( تاريخ الإ�سلام )461/13(
)1)) تهذيب الكمال )98/31(
)1)) تاريخ دم�شق )294/63(.
)1)) تاريخ دم�شق )295/63(

)1)) المنتظم في تاريخ الملوك والأمم )22/10(
)1)) �سير �أعلام النبلاء )220/9( العبر في خبر من غبر )�ص/249(

)1)) �شذرات الذهب )447/2(
)1)) �إكمال تهذيب الكمال )251/12(
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18- يحيى بن �صالح الوُحَاظي، �أبو زكريا الحم�صي.
قال ابن م�صفى: »مات يحيى بن �صالح �سنة ثنتين وع�شرين ومائتين«))).

وبذلك قال البخاري)))، و�أبو زرعة)))، وابن حبان)))، والذهبي)))، وابن كثير)))، والحافظ))) 
وغيرهم.

المطلب الثاني: الرواة الذين نقل الكلام فيهم عن �شيوخه
: في الجرح والتعديل �أوًال

1 - بقية بن الوليد بن �صائد بن كعب بن حريز الكلاعي الحميري، �أبو يحمد الحم�صي.
 روى محمد بن م�صفى عن بقية قال: »�أ�شهد �أني �سمعته حديث بحير عن ابن معدان«))).

وروى ابن الم�صفى عن بقية قال: »ا�ستهداني �شعبة �أحاديث بحير بن �سعد«))).
وق���ال حي���وة بن �شريح، عن بقية: »ا�ستهداني �شعبة �أحاديث بحي���ر بن �سعد، فبعثت بها �إليه. 

فمات �شعبة، ولم ت�صل �إليه«)1)).
وروى �أب���و زرعة عن الوليد ب���ن عتبة قال: »�سمعت بقية يقول: قال ل���ي �شعبة: تم�سك بحديث 

بحير«)1)).
وه���ذا توثيق �سم���اع بقية من بحير ولم يختلفوا في ذلك فبقي���ة روى �أحاديث كثيرة من بحير 

وبع�ضها في ال�سنن)1)).
2 - حبيب بن �صالح الطائي، �أبو مو�سى ال�شامي الحم�صي.

روى اب���ن م�صف���ى عن بقي���ة قال: قال لي �شعب���ة: ا�شفني من حديث حبيب ب���ن �صالح حديث 
ثوبان: »لا يحل للرجل �أن ينظر في قعر بيت«)1)).

))) تاريخ دم�شق )282/64(. تاريخ الإ�سلام )451/16(
))) التاريخ الكبير )282/8(

))) تاريخ �أبي زرعة )�ص/284(
))) الثقات )260/9(

))) العبر في خبر من غبر )�ص/302(
))) البداية والنهاية )284/10(

))) التقريب )�ص/591(
))) المعرفة والتاريخ )387/2(

))) الكامل )262/2( المحدث الفا�صل )447/1(.
)1)) تهذيب الكمال )21/4(.

)1)) الكامل لابن عدي )263/2(
)1)) �سنن �أبي داود كتاب الأطعمة باب: �أكل الثوم )361/3( رقم )3829( و�سنن الترمذي )172/4( رقم  )1635( وغيرهما.

)1)) الجرح والتعديل )135/1(



207

وروى مو�س���ى بن �أيوب الن�صيبي، عن بقية، ق���ال: قال لي �شعبة » �أ�سمعني يا �أبا محمد، كيف 
حدث���ك حبيب بن �ص���ال)))؟ وفي رواية قال لي �شعب���ة: »كيف حدثك حبيب ب���ن �صالح؟ اردد علي، 

ا�شفني«))).
هذا الحديث »�أن ينظر في قعر بيت« روي من ثلاثة �أوجه:

الوج���ه الأول: ع���ن يزيد بن �شريح، عن �أبي حي���ي الم�ؤذن، عن ثوب���ان رواه حبيب بن �صالح، 
عنه))).

الوج���ه الثاني: عن يزيد بن �شريح، عن �أبي حيي الم����ؤذن، عن �أبي هريرة رواه ثور بن يزيد، 
عنه))).

الوج���ه الثالث: عن يزيد ب���ن �شريح الح�ضرمي، عن �أبي �أمامة الباهلي. رواه ال�سفر بن ن�سير 
الأزدي، عنه))).

م���ال النقاد �إلى ترحيج رواية ثور بن يزيد)))؛ هو ثقة ثبت لأنه �أوثق منهما، ولذلك كان �شعبة 
ي�ستف�س���ر بقية عن كي���ف حدثه حبيب بن �صالح، وحبيب ثقة))) �إلا �أن���ه في هذا الحديث خالف من 

هو �أوثق منه. 
وهذا لا يقدح في عدالته.

قال �أبو زرعة: »لا نعلم �أحدًا من �أهل العلم طعن عليه في معنى من المعاني، وهو م�شهور في 
بل���ده بالف�ض���ل والعلم، و�شعبة في انتقاده وتركه الأخذ عن كل �أح���د، ي�ستعيد بقية حديث حبيب بن 

�صالح«))).
3 - �حماد بن زيد حماد بن درهم لاأزدي الجه�ض��مي، �أبو �إ�س��ماعيل الب�ص��ري، لاأزرق مولى 

�آل جرير بن حازم.
روى ابن م�صفى عن بقية قال: »ما ر�أيت بالعراق مثل حماد بن زيد«))).

قال عبد الرحمن بن مهدي: »�أئمة النا�س في زمانهم �أربعه: حماد بن زيد بالب�صرة ...«)1))

))) م�سند ال�شاميين )163/2(
))) ال�سنن الكبرى للبيهقي )185/3(

))) �سنن �أبي داود كتاب الطهارة، باب: �أي�صلي الرجل وهو حاقن )22/1( رقم )90(
))) �سنن �أبي داود« كتاب الطهارة، باب: �أي�صلي الرجل وهو حاقن )23/1( رقم )91(

))) ال�سنن الكبرى )85/3(
))) التقريب )�ص/135(
))) التقريب )�ص/151(

))) تهذيب الكمال )382/5(
))) المعرفة والتاريخ )286/2(.
)1)) الجرح والتعديل )138/3(
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وحماد بن زيد ثقة متفق عليه، ر�ضيه الأئمة.
4 - ��س��عيد ب��ن عبد العزيز بن �أب��ي يحيى �أبو محمد ويقال �أبو عب��د العزيز التنوخي فقيه 

�أهل دم�شق ومفتيهم بعد لاأوزاعي.
روى اب���ن م�صفى ع���ن الوليد بن م�سلم ق���ال: »ر�أيت �سعيد بن عبد العزي���ز �شيخًا كبيرًا، �إذا 

فاتته ال�صلاة في جماعة، �أخذ بلحيته وقعد يبكي«))).
ه���ذا هو حال �سعيد �إذا فاتته ال�ص�ل�اة و�أما حاله في ال�صلاة فقد قال �أبو الن�ضر �إ�سحاق بن 
�إبراهي���م:« كنت �أرى �سعي���د بن عبد العزيز م�ستقبل القبلة ي�صلي، فكن���ت �أ�سمع لدموعه وقعًا على 

الح�صير))).
وقال مروان بن محمد �أبو عبد الرحمن الأ�سدي قلت ل�سعيد بن عبد العزيز: يا �أبا محمد، ما 
ه���ذا الب���كاء الذي يعر�ض لك في ال�صلاة؟ فقال: يا ابن �أخي، وما �س�ؤالك عن ذلك؟ قلت: لعل الله 

�أن ينفعني به. قال �سعيد: »ما قمت �إلى �صلاة �إلا مثلت لي جهنم«))).
و�سعيد بن عبد العزيز ثقة �إمام في هذا الفن))).

5 - ��س��عيد ب��ن الم�س��يب بن ح��زن بن �أب��ي وهب بن عم��رو بن عائ��ذ بن عمران ب��ن مخزوم 
القر�شي المخزومي.

روى اب���ن م�صفى عن بقية عن الزبيري ع���ن الزهري قال: »ما ر�أيت �أغلب للرجال �إذا التقوا 
م���ن عبي���د الله بن عبد الله، قال: ولقيت �أربعة من قري�ش، كلهم بحور: عروة بن الزبير، و�سعيد بن 

الم�سيب، و�أبو �سلمة، وعبيد الله«))).
روى اب���ن م�صفى عن بقية حدثن���ي الزبيدي حدثني الزهري قال: »فلقي���ت �أربعة من قري�ش 
كله���م بحور: �سعي���د...«. رواه ابن ع�ساكر))) من طريق �أبي الميمون عن �أبي زرعة عن ابن م�صفى، 
به. فقال دخل على �أبي الميمون حكاية من حكاية �إنما رواها �أبو زرعة عن �أحمد بن �صالح عن عبد 

الرزاق عن معمر وهي محفوظة لمعمر.
و�سعيد ثقة ثبت وحجة وهو �سيد التابعين وقال ابن المديني: »لا �أعلم في التابعين �أو�سع عِلْمًا 

منه«))).

))) تاريخ دم�شق )203/21(
))) تاريخ دم�شق )203/21(

))) تهذيب الكمال )543/10(
))) التقريب )�ص/238(

))) تاريخ �أبي زرعة  )�ص/407(.
))) تاريخ دم�شق )300/29(

))) التقريب )�ص/241(



209

6 - �سليمان بن مو�سى القر�شي لاأموي الدم�شقي لاأ�شدق.
روى اب���ن الم�صف���ى عن بقية عن �شعيب بن �أبي حمزة قال: ق���ال الزهري: »�إن مكحول ي�أتينا 

و�سليمان بن مو�سى و�أيم الله ل�سليمان �أحفظ الرجلين«))).
ه���ذا ثن���اء من الزهري على �سليم���ان، ولقد �أثنى عليه �سعيد بن عب���د العزيز، وعطاء بن �أبي 
رباح، وابن جريج، وعبد الله بن لهيعة، وزيد بن واقد، وبرد)))، و�سفيان)))، ووثقه ابن �سعد))) وابن 

معين، ودحيم وابن حبان))) والدارقطني وذكره ابن خلفون في الثقات))).
وقال علي بن المديني: »�سليمان بن مو�سى مطعون فيه«))).

ا: »كان من كبار �أ�صحاب مكحول، وكان خولط قبل موته بي�سير«))). وقال �أي�ضً
وق���ال �أبو حاتم: محل���ه ال�صدق، وفي حديثه بع����ض الا�ضطراب ولا �أعلم �أح���دًا من �أ�صحاب 

مكحول �أفقه منه و لا �أثبت منه))).
وقال البخاري)1)) وال�ساجي، و�أبو �أحمد الحاكم: »عنده مناكير«)1)).

وقال الن�سائي: »�أحد الفقهاء، ولي�س بالقوى في الحديث«)1)).
وقال في مو�ضع �آخر: »في حديثه �شيء.

وقال ابن عدي: » وهو عندي ثبت �صدوق«)1)).
وهو �صدوق ولكن اختلط ف�صار �ضعيف في بع�ض حديثه. والله �أعلم. 

7 - �صفوان بن عمرو بن هرم ال�سك�سكي، �أبو عمرو الحم�صي
روى ابن م�صفى عن بقية قال: »�أخذت بيد ابن المبارك ف�أدخلته على �صفوان و�أبي بكر، فلما 

))) الجرح والتعديل )141/4(، تاريخ دم�شق )384/22(
))) تاريخ دم�شق )384/22(

))) تاريخ ابن �أبي خيثمة )251/1(
))) الطبقات )318/7(

))) الثقات )6380(
))) �إكمال تهذيب الكمال )101/6(

))) ال�ضعفاء الكبير )140/2(
))) تهذيب التهذيب )227/4(.

))) الجرح والتعديل )142/4(، تهذيب الكمال )96/12(
)1)) التاريخ الكبير )39/4(

)1)) العلل الكبير )�ص/256( تهذيب الكمال )97/12(، �إكمال تهذيب الكمال )99/6(
)1)) ال�ضعفاء والمتروكين )�ص/49(

)1)) الكامل )262/4(.
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خ���رج م���ن عندهما قال لي: يا بقية عليك ب�شيخيك هذين، قال: و�إنما تغير �أبو بكر ب�أخرة«))). وزاد 
ابن ع�ساكر لحلي ذهب لهم))).

قال عبد الرحمن بن يو�سف بن خرا�ش: »كان ابن المبارك وغيره يوثقه«))).
و�صفوان بن عمرو ثقة))). و�أما �أبو بكر بن �أبي مريم �سي�أتي الكلام عليه �إن �شاء الله.

8 - عبد الله بن عون بن �أرطبان، �أبو عون مولى مزينة.
روى اب���ن م�صفى عن مو�س���ى بن �إ�سماعيل الب�صري عن حماد بن �سلمة قال: »مكث ابن عون 

�سبعين �سنة، لا يروى له في النا�س �إلا ثمانية �أحاديث«))).
هذا من ورعه ولي�س من قلة حديثه، وقد و�صفه ابن حبان بالورع فقال: وكان عبد الله بن عون 

من �سادات �أهل زمانه عبادةً وف�ًالض وورعًا ون�سكًا و�صلابة في ال�سنة، و�شدة على �أهل البدع«))).
ومع ذلك هو ثقة ثبت عند جهابذة هذا الفن))).

9 - عبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن م�سعود الهذلي، �أبو عبد الله المدني الفقيه.
روى اب���ن م�صفى عن بقية عن الزبيري ع���ن الزهري قال: »ما ر�أيت �أغلب للرجال �إذا التقوا 
م���ن عبي���د الله بن عبد الله، قال: ولقيت �أربعة من قري�ش، كلهم بحور: عروة بن الزبير، و�سعيد بن 

الم�سيب، و�أبو �سلمة، وعبيد الله«))).
وعن ابن �شهاب الزهري قال: »كان عبيد الله بن عبد الله لا �أ�شاء �أن �أقع منه على ما لا �أجده 

�إلا عنده �إلا وقعت عليه))).
وق���ال الزهري: ما جال�ست عالمًا �إلا ور�أيت �أنى �أتيت على ما عنده، �إلا عبيد الله بن عبد الله 

بن عتبة، ف�إني لم �آته �إلا وجدت عنده علمًا طريفًا)1)).
وهو ثقة ثبت فقيه)1)).

))) المعرفة والتاريخ )387/2(
))) تاريخ دم�شق )155/24(

))) تهذيب الكمال )205/13(
))) التقريب )�ص/277(

))) تاريخ دم�شق )337/31(
))) الثقات )3/7(.

))) التقريب )�ص/317(.
))) تاريخ �أبي زرعة الدم�شقي )�ص/407(.

))) الجرح والتعديل )320/5(
)1)) تهذيب الأ�سماء واللغات )312/1(.

)1)) التقريب )�ص/372(.
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10 - عروة بن الزبير بن العوام بن خويلد لاأ�سدي، �أبو عبد الله المدني.
روى اب���ن م�صفى عن بقية عن الزبيري ع���ن الزهري قال: »ما ر�أيت �أغلب للرجال �إذا التقوا 
م���ن عبي���د الله بن عبد الله، قال: ولقيت �أربعة من قري�ش، كلهم بحور: عروة بن الزبير، و�سعيد بن 

الم�سيب، و�أبو �سلمة، وعبيد الله«))).
وهو ثقة فقيه م�شهور))) وقد �أثنى عليه غير واحد من الأئمة، منهم ابن حبان  قال: »كان من 

�أفا�ضل �أهل المدينة  وعلمائهم«))).
11 - مكحول ال�شامي، �أبو عبد الله الدم�شقي الفقيه.

روى اب���ن م�صف���ى عن نعيم بن حماد عن عبد العزيز ب���ن �أبي حازم عن �أبيه قال: »كتب عمر 
ب���ن عب���د العزيز �إلى �أهل ال�شام �أن انظ���روا الأحاديث التي رواها مكحول ف���ي الديات �أن �أحرقوها 

قال: ف�أحرقت«))).
وه���ذا الأث���ر مر�سل م���ردودة من قبل مكح���ول؛ ف�إنه و�صف بكث���رة الإر�سال مع �أن���ه ثقة فقيه 

م�شهور))).
قال الحاكم: »�أكثر روايته عن ال�صحابة حوالة«))).

12 - �أبو بكر بن عبد الله بن �أبي مريم الغ�ساني الحم�صي.
روى ابن م�صفى عن بقية قال: »�أخذت بيد ابن المبارك ف�أدخلته على �صفوان و�أبي بكر، فلما 
خ���رج م���ن عندهما قال لي: يا بقية عليك ب�شيخيك هذين. قال: و�إنما تغير �أبو بكر ب�أخرة«))). وزاد 

ابن ع�ساكر لحلي ذهب لهم))).
ورواه اب���ن ع���دي في ترجم���ة ابن �أبي مري���م فقال قال لي: »ي���ا �أبا محمد تم�س���ك ب�شيخك«. 

بالإفراد))).
بْن �أبي مري���م قبل اختلاطه ولما �س���رق بيته اختلط  وه���ذا ثن���اء من عبد الله بن المب���ارك لِا

ف�صار �ضعيفًا، فهو �ضعيف عند �أهل هذا الفن)1)).

))) تاريخ �أبي زرعة )�ص/407(.
))) التقريب )�ص/389(

))) الثقات )195/5(
))) تاريخ دم�شق )226/60(

))) التقريب )�ص/545(
))) معرفة علوم الحديث )�ص/111(.

))) المعرفة والتاريخ )387/2(
))) تاريخ دم�شق )155/24(

))) الكامل )208/2(
)1)) التقريب )�ص/623(
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13 - ��أبو �س��لمة بن عبد الرحمن بن عوف القر�ش��ي الزهري المدني، قيل: ا�سمه عبد الله، 
وقيل: �إ�سماعيل، وقيل: ا�سمه و كنيته واحد.

روى ابن م�صفى عن بقية عن الزبيدي، عن الزهري قال: »ما ر�أيت �أغلب للرجال، �إذا التقوا 
م���ن عبي���د الله بن عبد الله، قال: ولقيت �أربعة من قري�ش، كلهم بحور: عروة بن الزبير، و�سعيد بن 

الم�سيب، و�أبو �سلمة، وعبيد الله«))).
وه���و ثقة مكثر �أثن���ى عليه غير واحد مثل مالك بن �أن�س حين قال: »كان عندنا رجال من �أهل 

العلم ا�سم �أحدهم كنيته، منهم �أبو �سلمة بن عبد الرحمن«.
ثانيًا: في الوفيات

1 - ��إبراهي��م بن �أبي عَبْلة، وا�س��م �أبي عبلة: �شِ��مر ب��ن يقظان بن المرتحل �أبو �إ�س��ماعيل 
ويقال �أبو العبا�س العقيلِي ال�شامي.

روى اب���ن م�صفى عن �ضمرة قال: »هلك �إبراهيم ب���ن �أبي عبلة �سنة ثنتين �أو ثلاث وخم�سين 
ومائة«))). وتبعه حيوة بن �شريح))) ومحمد بن عمرو الكلبي))).

وق���ال الح�س���ن بن واقع)))، و�سعي���د بن �أ�سد، ونعيم ب���ن حماد)))، والوليد ب���ن �أبي طلحة عن 
�ضمرة قال: مات �إبراهيم بن �أبي عبلة القر�شي �سنة ثنتين وخم�سين ومائة))).

وقال �أبو �سعيد بن يون�س �إبراهيم بن �أبي عبلة توفي �سنة اثنتين وخم�سين ومائة))).
وق���ال �أبو زرع���ة عن محمد بن �أبي �أ�سامة ع���ن �ضمرة قال: هلك �إبراهيم ب���ن �أبي عبلة �سنة 

�إحدى �أو اثنتين وخم�سين ومائة))).
وق���ال �أب���و م�سل���م الم�ستملي: »م���ات �إبراهيم بن �أب���ي عبلة �سن���ة �إحدى �أو اثنتي���ن وخم�سين 

ومائة«)1)).
وقال �أبو �سليمان بن زبر: »مات �إبراهيم بن �أبي عبلة �سنة �إحدى وخم�سين«)1)).

))) تاريخ �أبي زرعة )�ص/407(
))) تاريخ دم�شق )440/6(

))) المعرفة والتاريخ )138/1(
))) تاريخ دم�شق )440/6(

))) التاريخ الكبير )311/1(
))) تاريخ دم�شق )439/6(

))) المعرفة والتاريخ )138/1(
))) تاريخ دم�شق )440/6(

))) تاريخه )�ص/260(
)1)) تاريخ دم�شق )440/6(

)1)) تاريخ دم�شق )439/6(.
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ولع���ل ال�ص���واب »اثنتين وخم�سي���ن ومائة« كما اختار ذل���ك ابن يون�س))) واب���ن حبان))) وابن 
الجوزي))) وابن الأثير))) والذهبي))) والحافظ)))، وابن العماد))) وغبرهم.

2 - �خالد بن يزيد بن عبد الرحمن بن �أبي مالك وا�سمه هانئ �أبو ها�شم الهمداني �أخو عبد 
الرحمن بن يزيد.

روى ابن م�صفى عن عتبة بن �سعيد بن الرخ�ص قال: »خالد بن يزيد بن �أبي مالك توفي �سنة 
خم�س وثمانين ومائة«))).

وبذل���ك ق���ال �أبو م�سهر، ودحيم، وه�شام بن عمار، و�أبو �سليم���ان بن �أبي محمد الربعي، و�أرخ 
ولادته �أبو م�سهر فقال: ولد خالد بن يزيد بن �أبي مالك �سنة خم�س ومائة«))).

3 - ��س��عيد ب��ن عبد العزيز بن �أب��ي يحيى �أبو محمد ويقال �أبو عب��د العزيز التنوخي فقيه 
�أهل دم�شق ومفتيهم بعد لاأوزاعي.

روى اب���ن م�صف���ى ق���ال: �سمعت الوليد ق���ال: »مات �سعيد بن عب���د العزيز �سن���ة ت�سع و�ستين 
ومائة«)1)).

وق���ال ابن ع�ساك���ر: »كذا قال، وكذا حكي عن �أحمد بن حنب���ل، وال�صواب �سنة �سبع و�ستين«. 
وقال في مكان �آخر: »لعله يق�صد �سبع و�ستين«.

وقال �صفوان بن �صالح قال: �سمعت الوليد وغيره يقولون: مات �سعيد بن عبد العزيز التنوخي 
�سنة �سبع و�ستين ومائة)1)).

وتبعه داود بن ر�شيد �أبو الف�ضل عن الوليد.
ولعل قول �صفوان وداود هو ال�صواب كما قال ابن ع�ساكر)1)).

))) تاريخه )14/2(
))) الثقات )11/4(، م�شاهير علماء الأم�صار )�ص/189(

))) المنتظم في تاريخ الملوك والأمم )156/8(
))) الكامل في التاريخ )177/5(

))) العبر في خبر من غبر )�ص/167(
))) التقريب )�ص/92(

))) �شذرات الذهب )241/2(
))) تاريخ دم�شق )301/16(

))) تاريخ دم�شق )300/16 - 301(
)1)) تاريخ دم�شق )210/21(

)1)) المعرفة والتاريخ )155/1(
)1)) تاريخ دم�شق )210/21(
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وقد قال به �أبو م�سهر)))، وعمر بن �سعيد)))، و�إبراهيم بن ه�شام بن يحيى بن يحيى الغ�ساني، 
وعب���د الرحم���ن بن �إبراهيم دحيم، وعل���ي بن عبد الله، وخليفة بن خي���اط، والح�سن بن محمد بن 

بكار.
وزاد عمر بن �سعيد وعلي بن عبد الله وهو ابن ب�ضع و�ستين �سنة، وقال الح�سن بن محمد بن 
ب���كار: »وول���د �أبو محمد �سعيد بن عبد العزيز التنوخي في �سنة ث�ل�اث وثمانين وتوفي في �سنة �سبع 

و�ستين ومائة فكانت وفاته وهو ابن �أربع وثمانين �سنة«))).
وروى ابن ع�ساكر �أربعة �أقوال �أخرى وقال كلها وهم:

�أ - ق���ال عب���د الرحم���ن بن �إبراهيم: »مات �سعي���د بن عبد العزيز �سنة ت�س���ع وخم�سين ومائة 
ومولده �سنة �سبع و�ستين« هذا القول في ذكر مولده ووفاته وهم))).

ب - ق���ال �أب���و عبيد القا�سم بن �س�ل�ام: »�سنة ث�ل�اث و�ستين ومائة فيها م���ات �سعيد بن عبد 
العزيز التنوخي، وهذا وهم وال�صواب �أنه توفي �سنة �سبع و�ستين«))).

ج - ق���ال حميد بن الربيع: »م���ات �سعيد بن عبد العزيز الدم�شقي �سن���ة �أربع و�ستين ومائة«، 
ا))). وهذا وهم �أي�ضً

د - قال �سليمان بن �سلمة الخبائري الحم�صي: »مات �سعيد بن عبد العزيز �سنة ثمان و�ستين 
ومائة«))).

وقال ال�شيرازي: »مات بدم�شق �سنة �ست و�ستين ومائة«))).
ولع���ل ال�ص���واب كم���ا تقدم هو قول م���ن قال مات �سب���ع و�ستين ومائ���ة، به قال اب���ن حبان))) 

والذهبي)1)) و�أبو الفلاح)1)).
4 - �صدقة بن عبد الله �أبو معاوية ال�سمين الدم�شقي.

روى ابن م�صفى قال: �سمعت الوليد قال: »مات �صدقة بن عبد الله ال�سمين �سنة �ست و�ستين 

))) المعرفة والتاريخ )155/1(
))) الطبقات الكبرى )468/7(

))) تاريخ دم�شق )209/21 - 213(.
))) تاريخ دم�شق )209/21(
))) تاريخ دم�شق )209/21(
))) تاريخ دم�شق )209/21(
))) تاريخ دم�شق )209/21(

))) طبقات الفقهاء )�ص/76(
))) الثقات )369/6(

)1)) �سير �أعلام النبلاء )111/7(
)1)) �شذرات الذهب )299/2(.



215

ومائة«))).
وبه قال المزي)))، والحافظ)))، ويو�سف بن تغري بردي)))، وابن العماد))) وغيرهم.

5 - عبد الرحمن بن عمرو بن �أبي عمرو: يحمد ال�شامي، �أبو عمرو لاأوزاعي
روى اب���ن م�صف���ى عن الوليد بن م�سلم ق���ال: »مات الأوزاعي �سنة �سب���ع وخم�سين ومائة«))). 
وتبع���ه �صف���وان بن �صالح، وداود بن ر�شيد)))، وخالفهم ه�شام ب���ن عمار فرواه عن الوليد بن م�سلم 

قال: »مات الأوزاعي �سنة �ست وخم�سين ومائة«))).
ولع���ل القول ال���ذي رواه ابن م�صفى ومن تبعه ه���و �أ�شبه، رجحه ابن كثي���ر))) وقال: »هو قول 

الجمهور«.
نع���م وبه قال محمد بن �سعد)1)) وخليفة بن خياط)1)) ودحي���م)1)) و�أبو م�سهر)1)) و�ضمرة)1)) 
والولي���د ب���ن مزي���د وه�شام بن عمار، وعل���ي بن عبد الله التميم���ي، ومحمد بن المثن���ى، و�أبو عبيد 
القا�س���م ب���ن �س�ل�ام، ومحمد بن عبد الله ب���ن �سليمان، الح�سن ب���ن محمد بن ب���كار، و الح�سن بن 

عثمان، و�سعيد بن عبد العزيز،)1)) وابن حبان)1)) وابن الأثير)1))  والحافظ)1)) وغيرهم.
ورُوِى عن �أحمد قال بلغني �أن الأوزاعي مات �سنة �سبع وخم�سين ومائة)1)).

وروى يعق���وب بن �سفي���ان عن �سلمة قال: قال �أحمد: قال يحيى: ر�أي���ت الأوزاعي، وتوفي �سنة 

))) تاريخ دم�شق )27/24(
))) تهذيب الكمال )138/13(

))) التقريب )�ص/275(
))) النجوم الزاهرة في ملوك م�صر والقاهرة )52/2(

))) �شذرات الذهب )294/2(
))) تاريخ دم�شق )225/35(.

))) تاريخ دم�شق )224/35 - 225(
))) تاريخ دم�شق )224/35(

))) البداية والنهاية )455/13(
)1)) الطبقات )488/7(
)1)) تاريخه )�ص/428(

)1)) المعرفة والتاريخ )143/1(
)1)) تاريخ �أبي زرعة )�ص/262(

)1)) التاريخ الكبير )326/5(
)1)) تاريخ دم�شق )220/35 - 229(

)1)) الثقات )63/7(
)1)) الكامل في التاريخ )191/5(

)1)) التقريب )�ص/347(
)1)) تاريخ دم�شق )226/35(
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خم�سين ومائة))).
وق���ال علي بن المدين���ي: »عبد الرحمن بن عمرو الأوزاعي يكنى �أب���ا عمرو، مات �سنة �إحدى 

وخم�سين ومائة«))).
والقول قول الجمهور والله �أعلم.

فائدة:
وق���د روى اب���ن م�صفى ع���ن ابن �شابور ق���ال: �س�ألت الأوزاع���ي عن مولده، فق���ال: �سنة ثلاث 

وت�سعين«))).
6 - عبد الرحمن بن يزيد بن جابر �أبو عتبة لاأزدي الداراني ال�شامي.

روى اب���ن م�صف���ى قال: �سمع���ت الوليد قال: »مات اب���ن جابر �سنة �أربع وخم�سي���ن ومائة«))). 
وتابعه داود بن ر�شيد و�صفوان بن �صالح))).

وقال بهذا القول ابن �سعد))) وحماد ابن مالك، و�أبو م�سهر، وعبد الرحمن بن �إبراهيم دحيم 
والح�سن بن محمد، و�أحمد بن حنبل))).

وقال يحيى بن بكير)))، وخليفة بن خياط، و�أبو عبيد القا�سم بن �سلام، و�أبو ح�سان الزيادي، 
و�أبو �سليمان بن زبر)))، وابن حبان)1)): »مات �سنة ثلاث وخم�سين ومائة«.

وقال عبد الله بن يزيد القارئ: »�سنة خم�س وخم�سين ومائة«)1)).
وروى معاوي���ة ب���ن �صالح عن �أبي م�سهر قال: »مات �سنة �ست وخم�سين«، وهكذا قال يحيى بن 

معين وابن الغلابي)1)).
وما رواه ابن م�صفى قوي؛ لأنه رواية الأكثر. والله �أعلم.

))) تاريخ دم�شق )223/35(
))) تاريخ دم�شق )223/35(
))) تاريخ دم�شق )156/35(

))) تاريخ بغداد وذيوله )211/10(
))) تاريخ دم�شق )60/36 - 61(

))) الطبقات الكبرى )466/7(
))) تاريخ دم�شق )61/36(

))) التاريخ الكبير )365/5(
))) تاريخ دم�شق )60/36(

)1)) الثقات )82/7(
)1)) تاريخ دم�شق )63/36(
)1)) تاريخ دم�شق )63/36(
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7 - �عثمان بن عفان بن �أبي العا�ص بن �أمية بن عبد �شم�س بن عبد مناف بن ق�صي لاأموي، 
�أمير الم�ؤمنين، �أحد الخلفاء لاأربعة و�أحد الع�شرة.

روى اب���ن م�صف���ى، حدثنا بقية، حدثنا عبي���د الله بن عمرو، حدثني عب���د الله بن محمد بن 
عقيل، قال: »قتل عثمان �سنة خم�س وثلاثين«))).

وبه���ذا القول قال عبد الله بن عمرو بن عثمان، والليث، ويزيد بن عبيدة، و�أبو مع�شر ومحمد 
ب���ن �إ�سح���اق، و�أبو نعيم، و�أبو عم���ر ال�ضرير، و�أبو بكر وعثمان ابنا �أبي �شيب���ة، وعمرو بن علي، و�أبو 

م�سهر، و�أبو عبيد القا�سم بن �سلام، ويعقوب الف�سوي، ومحمد بن يزيد، و�أبو �سليمان بن زبر))).
وروى عن عبد الله بن عمرو بن عثمان والزبير بن بكار قتل عثمان �سنة �ست وثلاثين))).

وق���ال البخ���اري: »وقتل عثمان �سن���ة خم�س وثلاثين لثم���ان ع�شرة خلت م���ن ذي الحجة يوم 
الجمع���ة ويقال هو ب���ن ثمانين �سنة وقال بع�ضهم بن خم�س و�سبعين«)))، وهو المعتمد عند الجمهور 
قال الحافظ: »ا�ست�شهد في ذي الحجة بعد عيد الأ�ضحى �سنة خم�س وثلاثين فكانت خلافته اثنتي 

ع�شرة �سنة«))).
8 - عروة بن رويم اللخمي، �أبو القا�سم ال�شامي.

روى اب���ن م�صفى ع���ن �ضمرة عن ابن �شوذب قال: »هلك عط���اء الخرا�ساني وعروة بن رويم 
�سنة خم�س وثلاثين ومائة«.

وروى �أب���و زرع���ة، ع���ن محمد بن �أب���ي �أ�سامة عن �ضمرة ق���ال: »توفي عروة ب���ن رويم وعطاء 
الخرا�ساني �سنة خم�س وثلاثين ومائة«.

وتابعه يعقوب عن حيوة بن �شريح الحم�صي عن �ضمرة قال: »مات عروة بن رويم �سنة خم�س 
وثلاثين ومائة«))).

وقال الح�سن عن �ضمرة مات �سنة خم�س وع�شرين ومائة)))، وتابعه على هذا القول محمد بن 

))) �أخرجه ابن �أبي عا�صم الآحاد والمثاني )301/1( رقم )414( - ومن طريقه الطبراني المعجم الكبير )77/1( رقم )103( 
الله  عبد  ابنه  ومن طريقه   -  )550( رقم  م�سنده )555/1(  -و�أحمد   )249( رقم  ال�صحابة )65/1(  معرفة  نعيم  و�أبو 
ف�ضائل ال�صحابة )480/1( رقم )780( وابن ع�ساكر تاريخ دم�شق )514/39( -  عن زكريا بن عدي، عن عبيد الله بن 

عمرو، به.
          قال الهيثمي: »وابن عقيل لم يدرك الق�صة وفيه خلاف«. مجمع الزوائد )232/7(

))) تاريخ دم�شق )515/39 - 522(
)))  تاريخ دم�شق )516/39( )520/39(

))) التاريخ الأو�سط )59/1(
))) التقريب )�ص/385(.

))) تاريخ دم�شق )236/40( و)437/40(
))) التاريخ الكبير )33/7(
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عبد الله الح�ضرمي، وابن حبان))) قال المزي: هذا وهم«))).
وقال �أبو عبيد: » مات �سنة �إحدى وثلاثين ومائة«))).

وقال خليفة بن خياط ومحمد بن �سعد: »مات �سنة اثنتين وثلاثين«.
ا قال: »مات عروة بن رويم �سنة �ست وثلاثين«. وروي عن خليفة �أي�ضً

وروى �أبو م�سهر عن �سعيد بن عبد العزير قال: »مات عروة بن رويم �سنة �أربعين ومائة«.

وقال عبد الرحمن بن �إبراهيم دحيم: »مات عروة بن رويم �سنة �أربع و�أربعين ومائة«))).
ورجح الحافظ ما رواه ابن م�صفى فقال: » مات �سنة خم�س وثلاثين على ال�صحيح«))).

9 - عطاء بن �أبي م�سلم البلخي، �أبو عثمان الخرا�ساني، وا�سم �أبيه مي�سرة وقيل عبد الله
روى اب���ن م�صفى، عن �ضمرة، عن ابن �شوذب قال: »هلك عطاء الخرا�ساني وعروة بن رويم 

�سنة خم�س وثلاثين ومائة«))).
هكذا قال ابنه عثمان))) والهيثم ومحمد بن عبد الله الح�ضرمي))).

وقال خليفة الع�صفري و�أبو عبيدة: »مات عطاء �سنة ثلاث وثلاثين«))).
واعتمد الحافظ على ما روى ابن م�صفى)1)).

10 - علي بن �أبي حملة �أبو ن�صر القر�شي ال�شامي
روى ابن م�صفى عن �ضمرة قال: »هلك ابن �أبي حملة �سنة �ست وخم�سين ومائة«. وتابعه على 

هذا القول نعيم بن حماد وحيوة بن �شريح)1)).
وبه قال �أبو مو�سى محمد بن المثني وعمرو، والح�سن بن علي)1)).

))) الثقات )197/5(
))) تهذيب الكمال )10/20(
))) تاريخ دم�شق )236/40(
))) تاريخ دم�شق )237/40(

))) التقريب )�ص/389(.
))) تاريخ دم�شق )437/40(
))) التاريخ الكبير )474/6(

))) تاريخ دم�شق )437/40 - 438(
))) تاريخ دم�شق )436/40(

)1)) التقريب )�ص/392(.
)1)) تاريخ دم�شق )454/41(

)1)) الم�صدر نف�سه
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وقال البخاري قال الح�سن عن �ضمرة: »مات �سنة �ست و�ستين ومائة«))). وهذا خالف الثلاثة، 
ولعله وهم كما قال ابن ع�ساكر، وال�صحيح ما تقدم))).

واختار ابن حبان �ست وخم�سين))).
11 - �عل��ي ب��ن �أبي طالب ب��ن عبد المطلب بن ها�ش��م بن عبد مناف بن ق�ص��ي، �أبو الح�س��ن 

القر�شي الها�شمي.
روى اب���ن م�صف���ى، عن بقية، عن عبيد الله بن عمرو، ع���ن عبد الله بن محمد بن عقيل قال: 

»قتل علي ر�ضي الله عنه �سنة �أربعين«))).
وق���ال هذا القول ابن �سع���د)))، والبخاري)))، و�أبو مع�شر، ومحمد ب���ن يزيد، و�أبو �سليمان بن 
زبر، و�أبو عمر ال�ضرير، و�أبو عبيد، و�أبو بكر بن عيا�ش، و�أبو نعيم، و�أبو بكر وعثمان ابنا �أبي �شيبة))) 

وغيرهم.
�ؤا�سي �أبو �سفيان الكوفي 12 - وكيع بن الجراح بن مليح الرُّ

روى اب���ن م�صف���ى عن عتبة بن �سعيد ب���ن الرخ�ص قال: »مات وكيع ب���ن الجراح بن مليح في 
المحرم �سنة �سبع وت�سعين ومائة«))).

وبه���ذا الق���ول قال ابن �سع���د))) وعبد الله بن �أب���ي الأ�سود)1)) ومحمد بن عب���د الله بن نمير، 
و�أب���و غال���ب علي بن �أحمد بن الن�ضر، ونوح بن حبيب و�أبو ه�ش���ام الرفاعي، و�أبو عبيدة القا�سم بن 

�سلام)1)) وغيرهم.
وقال محمد بن ف�ضيل البزار، وخليفة ومحمد بن ح�سان الأزرق)1)) و�أبو زرعة الدم�شقي)1)): 

»مات وكيع �سنة �ست وت�سعين ومائة«.

))) التاريخ الكبير )271/6(
))) تاريخ دم�شق )454/41(.

))) م�شاهير علماء الأم�صار )�ص/287(.
))) �أخرجه ابن �أبي عا�صم الآحاد والمثاني )140/1( رقم )165( عن ابن م�صفى، به والطبراني المعجم الكبير )105/1( رقم 

)171( حدثنا المقدام بن داود، ثنا علي بن معبد، حدثنا عبيد الله بن عمرو، عن عبد الله بن محمد بن عقيل به.
))) الطبقات )12/6(

))) التاريخ الكبير )259/6(
))) تاريخ دم�شق )577/42 - 588(

))) تاريخ دم�شق )107/63(
))) الطبقات الكبرى )394/6(
)1)) التاريخ الكبير )179/8(

)1)) تاريخ دم�شق )107/63 - 108(
)1)) تاريخ دم�شق )107/63 - 108(

)1)) تهذيب الكمال )483/30(
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وقال �أحمد بن محمد بن حنبل: »حج وكيع �سنة �ست وت�سعين ومات في الطريق بفيد«))).
وقال �أبو مو�سى محمد بن المثنى: »مات وكيع في �سنة ثمان وت�سعين ومائة«))).

ولع���ل ق���ول الإمام �أحمد يجمع بين القولين؛ �أنه حج في �سن���ة �ست وت�سعين وفي طريقه وافته 
المنية في �آخر ال�شهر �أو في �أول ال�شهر المحرم كما روى ابن م�صفى.

13 - يحيى بن �أبي عمرو ال�سيباني، �أبو زرعة الحم�صي
روى اب���ن م�صفى، عن �ضمرة ق���ال: »هلك ال�سيباني يحيى بن �أبي عم���رو �سنة ثمان و�أربعين 
ومائ���ة«))). وتابع���ه محمد بن �أبي �أ�سامة، ونعي���م بن حماد، وعمرو بن عثم���ان))) والح�سن بن واقع 

كلهم عن �ضمرة))).
قال يحيى بن معين: »مات �سنة ثمان و�أربعين ومائة«))). وبذلك �أرخ وفاته ابن حبان))).

الخاتمة: 
�أبرز النتائج التي تو�صلنا �إليها من خلال هذا البحث كالتالي:

1 - اهتم���ام اب���ن م�صفى بالوفي���ات �سواء كان من قوله �أو من قول غي���ره، وقد تكلم عن �سنة 
ا )18( من تلق���اء نف�سه، ثم نقل عن �شيوخه �سن���ة الوفاة لثلاثة ع�شر  الوف���اة لثماني���ة ع�شر �شخ�صً

ا )13(. �شخ�صً
2 - اهتم���ام العلم���اء واعتمادهم عل���ى �أقواله في كتبه���م، وقد اعتنى بقول���ه �أ�صحاب الكتب 
المعتم���دة ف���ي هذا الفن مث���ل الخطيب في »تاريخه« واب���ن ع�ساكر في »تاريخ دم�ش���ق« والمزي في 

»التهذيب« وغيرهم. 
3 - مع اهتمامه بالوفيات ف�إن كلامه في الجرح والتعديل قليل.

4 - وق���د م���ر معنا في ه���ذا البحث �أعلام م���ن العلماء الذي���ن اعتنوا بتاريخ وفي���ات الرواة، 
�إم���ا بالت�صني���ف كالإمام البخاري وابن �سعد وخليف بن خياط وغيره���م، و�إما بنقل ولم يذكر لهم 

الت�صنيف كالح�سن بن واقع و�سليمان بن زبر والح�سن بن بكار وغيرهم.

))) تاريخ دم�شق )106/63(
))) تاريخ دم�شق )108/63(
))) تاريخ دم�شق )166/64(
))) تاريخ دم�شق )166/64(
))) التاريخ الكبير )293/8(
))) تاريخ دم�شق )167/64(

))) الثقات )610/7(.
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التو�صيات:
يو�ص���ى الباحث بدرا�س���ة �أقوال ه�ؤلاء الذين اعتنوا بتاريخ وفيات ال���رواة المكثرين الذين لم 
توجد لهم ت�صانيف من قبل �أو كانت في عداد المفقود كالح�سن بن واقع و�سليمان بن زبر والح�سن 

بن بكار وغيرهم.
ولله الحمد في الأولى والآخرة، اللهم تقبل ح�سنتنا وتجاوز عن �سيئتنا، و�صلى الله على نبينا 

وعلى �آله و�صحبه و�سلم.
ثبت الم�صادر والمراجع. 

�إتح���اف المهرة بالفوائد المبتكرة من �أطراف الع�ش���رة، �أبو الف�ضل �أحمد بن علي بن محمد 
ب���ن �أحمد بن حجر الع�سقلاني )المتوفى: 852ه���ـ.(، حققه مركز خدمة ال�سنة وال�سيرة، ب�إ�شراف 
د. زهي���ر ب���ن نا�صر النا�ص���ر )راجعه ووحد منهج التعلي���ق والإخراج(، مجمع المل���ك فهد لطباعة 
الم�صح���ف ال�شري���ف )بالمدينة( - ومرك���ز خدمة ال�سنة وال�سي���رة النبوية )بالمدين���ة(، الطبعة 

الأولى، 1415 هـ. - 1994 م
الآحاد والمثاني، �أبو بكر بن �أبي عا�صم وهو �أحمد بن عمرو بن ال�ضحاك بن مخلد ال�شيباني 
)المتوفى: 287هـ.(، حققه د. با�سم في�صل �أحمد الجوابرة، دار الراية - الريا�ض، الطبعة الأولى، 

1991 - 1411
الإر�شاد في معرفة علماء الحديث، �أبو يعلى الخليلي، خليل بن عبد الله بن �أحمد بن �إبراهيم 
ب���ن الخليل القزوين���ي )المتوفى: 446هـ.(، حقق���ه د. محمد �سعيد عمر �إدري����س، مكتبة الر�شد - 

الريا�ض، الطبعة الأولى، 1409
�إكم���ال تهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال، مغلط���اي بن قليج بن عبد الله البكجري الم�صري 
الحكري الحنفي، �أبو عبد الله، علاء الدين )المتوفى: 762هـ.(، حققه �أبو عبد الرحمن عادل بن 
محم���د - �أبو محمد �أ�سامة بن �إبراهيم، الفاروق الحديث���ة للطباعة والن�شر، الطبعة الأولى، 1422 

ه‍‍ - 2001 م.
الانتق���اء في ف�ضائل الثلاثة الأئمة الفقهاء مالك وال�شافعي و�أبي حنيفة ر�ضي الله عنهم، �أبو 
عم���ر يو�سف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عا�صم النمري القرطبي )المتوفى: 463هـ.(، 

دار الكتب العلمية - بيروت
البداي���ة والنهاي���ة، �أب���و الفداء �إ�سماعي���ل بن عمر بن كثي���ر القر�شي الب�صري ث���م الدم�شقي 

)المتوفى: 774ه(، دار الفكر، �سنة الن�شر 1407 ه - 1986 م.
بغي���ة الطلب في تاريخ حلب، عم���ر بن �أحمد بن هبة الله بن �أبي جرادة العقيلي، كمال الدين 

ابن العديم )المتوفى: 660هـ.(، حققه د. �سهيل زكريا، دار الفكر.
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تاريخ �أبي زرعة الدم�شقي، عبد الرحمن بن عمرو بن عبد الله بن �صفوان الن�صري الم�شهور 
ب�أبي زرعة الدم�شقي الملقب ب�شيخ ال�شباب )المتوفى: 281هـ.(.

تاري���خ الإ�سلام ووفي���ات الم�شاهير والأعلام، �شم�س الدين �أبو عب���د الله محمد بن �أحمد بن 
عثمان بن قَايْماز الذهبي )المتوفى: 748ه(، حققه عمر عبد ال�سلام التدمري، دار الكتاب العربي، 

بيروت، الطبعة الثانية، 1413 هـ. - 1993 م.
التاري���خ الأو�سط )مطب���وع خط�أ با�سم التاري���خ ال�صغير(، محمد بن �إ�سماعي���ل بن �إبراهيم 
ب���ن المغي���رة البخاري، �أبو عبد الله )المتوفى: 256هـ.(، حققه محمود �إبراهيم زايد، دار الوعي , 

مكتبة دار التراث - حلب، القاهرة، الطبعة الأولى، 1397 - 1977م.
التاريخ الكبير المعروف بتاريخ ابن �أبي خيثمة - ال�سفر الثالث، �أبو بكر �أحمد بن �أبي خيثمة 
)المتوف���ى: 279ه(، حققه �صلاح ب���ن فتحي هلال، الفاروق الحديثة للطباع���ة والن�شر - القاهرة، 

الطبعة الأولى، 1427 هـ. - 2006 م.
التاريخ الكبير، محمد بن �إ�سماعيل بن �إبراهيم بن المغيرة البخاري، �أبو عبد الله )المتوفى: 

256ه(، الطبعة دائرة المعارف العثمانية، حيدر �آباد – الدكن.
تاري���خ بغ���داد، �أب���و بكر �أحمد ب���ن علي ب���ن ثابت ب���ن �أحمد بن مه���دي الخطي���ب البغدادي 
)المتوف���ى: 463ه���ـ.(، حققه الدكتور ب�شار عواد معروف، دار الغ���رب الإ�سلامي - بيروت، الطبعة 

الأولى، 1422هـ. - 2002 م.
تاري���خ دم�شق، �أب���و القا�سم علي بن الح�سن ب���ن هبة الله المعروف باب���ن ع�ساكر )المتوفى: 
571ه(، حققه عمرو بن غرامة العمروي، دار الفكر للطباعة والن�شر والتوزيع، �سنة الن�شر 1415هـ. 

- 1995 م.
تقريب التهذيب، �أبو الف�ضل �أحمد بن علي بن محمد بن �أحمد بن حجر الع�سقلاني )المتوفى: 

852هـ.(، حققه محمد عوامة، دار الر�شيد - �سوريا، الطبعة الأولى، 1406 - 1986.
تهذي���ب الآثار وتف�صيل الثابت عن ر�سول الله من الأخبار، محمد بن جرير بن يزيد بن كثير 
ب���ن غال���ب الآملي، �أبو جعفر الطب���ري )المتوفى: 310ه���ـ.(، حققه محمود محم���د �شاكر، مطبعة 

المدني - القاهرة
تهذيب الأ�سماء واللغات، �أبو زكريا محيي الدين يحيى بن �شرف النووي )المتوفى: 676هـ.(
تهذيب التهذيب، �أبو الف�ضل �أحمد بن علي بن محمد بن �أحمد بن حجر الع�سقلاني )المتوفى: 

852هـ.(، مطبعة دائرة المعارف النظامية، الهند، الطبعة الأولى، 1326هـ..
تهذي���ب الكمال في �أ�سم���اء الرجال، يو�سف بن عبد الرحمن بن يو�س���ف، �أبو الحجاج، جمال 
الدي���ن اب���ن الزكي �أبي محمد الق�ضاع���ي الكلبي المزي )المتوفى: 742ه���ـ.(، حققه د. ب�شار عواد 



223

معروف، م�ؤ�س�سة الر�سالة - بيروت، الطبعة الأولى، 1400 - 19805.
تو�ضي���ح الم�شتب���ه في �ضبط �أ�سماء ال���رواة و�أن�سابهم و�ألقابهم وكناه���م، محمد بن عبد الله 
)�أبي بكر( بن محمد بن �أحمد بن مجاهد القي�سي الدم�شقي ال�شافعي، �شم�س الدين، ال�شهير بابن 
نا�ص���ر الدين )المتوف���ى: 842هـ.(، حققه محمد نعي���م العرق�سو�سي، م�ؤ�س�س���ة الر�سالة - بيروت، 

الطبعة الأولى، 1993م.
الثقات، محمد بن حبان بن �أحمد بن حبان بن معاذ بن مَعْبدَ، التميمي، �أبو حاتم، الدارمي، 

البُ�ستي )المتوفى: 354هـ.(
الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أمور ر�سول الله صلى الله عليه وسلم و�سننه و�أيامه �صحيح البخاري، 
محمد بن �إ�سماعيل �أبو عبد الله البخاري الجعفي، حققه محمد زهير بن نا�صر النا�صر، دار طوق 
النجاة )م�صورة عن ال�سلطانية ب�إ�ضافة ترقيم محمد ف�ؤاد عبد الباقي(، الطبعة الأولى، 1422هـ.

الجام���ع لأخلاق ال���راوي و�آداب ال�سامع، �أبو بكر �أحمد بن علي ب���ن ثابت بن �أحمد بن مهدي 
الخطيب البغدادي )المتوفى: 463هـ.(، حققه د. محمود الطحان، مكتبة المعارف - الريا�ض.

الجرح والتعديل، �أبو محمد عبد الرحمن بن محمد بن �إدري�س بن المنذر التميمي، الحنظلي، 
ال���رازي اب���ن �أبي حاتم )المتوفى: 327هـ.(، طبعة مجل�س دائ���رة المعارف العثمانية - بحيدر �آباد 

الدكن - الهند.
�سن���ن اب���ن ماجه، ابن ماجه �أبو عب���د الله محمد بن يزيد القزويني، وماج���ه ا�سم �أبيه يزيد 
)المتوف���ى: 273هـ.(، حقق���ه محمد ف�ؤاد عبد الباق���ي، دار �إحياء الكتب العربي���ة - في�صل عي�سى 

البابي الحلبي
�سن���ن �أب���ي داود، �أبو داود �سليمان بن الأ�شعث بن �إ�سحاق بن ب�شير بن �شداد بن عمرو الأزدي 
جِ�سْتان���ي )المتوف���ى: 275ه���ـ.(، حققه محمد محي���ي الدين عبد الحمي���د، المكتبة الع�صرية،  ال�سِّ

�صيدا - بيروت.
�سن���ن الترمذي، محمد ب���ن عي�سى بن �سَوْرة ب���ن مو�سى بن ال�ضحاك، الترم���ذي، �أبو عي�سى 

)المتوفى: 279هـ.(
ال�سن���ن الكبرى، �أحمد بن الح�سين بن عل���ي بن مو�سى الخُ�سْرَوْجِ���ردي الخرا�ساني، �أبو بكر 
البيهق���ي )المتوف���ى: 458ه(، حققه محمد عب���د القادر عطا، دار الكتب العلمي���ة، بيروت - لبنان، 

الطبعة الثالثة، 1424 هـ. - 2003 م.
�س����ؤلات ال�سلم���ي للدارقطن���ي، محمد ب���ن الح�سين بن محم���د بن مو�سى بن خال���د بن �سالم 
الني�ساب���وري، �أبو عبد الرحمن ال�سلم���ي )المتوفى: 412هـ.(، حققه فريق م���ن الباحثين ب�إ�شراف 
وعناي���ة د/ �سع���د ب���ن عبد الله الحمي���د و د/ خالد ب���ن عبد الرحم���ن الجري�سي، الطبع���ة الأولى، 

1427هـ..
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�سير �أعلام النبلاء، �شم�س الدين �أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن عثمان بن قَايْماز الذهبي 
)المتوف���ى: 748هـ.(، حققه مجموعة م���ن المحققين ب�إ�شراف ال�شيخ �شعي���ب الأرنا�ؤوط، م�ؤ�س�سة 

الر�سالة، الطبعة الثالثة، 1405 هـ. / 1985 م.
�ش���ذرات الذه���ب ف���ي �أخبار من ذهب، عب���د الحي بن �أحمد ب���ن محمد ابن العم���اد العَكري 

الحنبلي، �أبو الفلاح )المتوفى: 1089هـ.(.
�ش���رح معاني الآث���ار، �أبو جعفر �أحمد بن محم���د بن �سلامة بن عبد الملك ب���ن �سلمة الأزدي 

الحجري الم�صري المعروف بالطحاوي )المتوفى: 321هـ.(
�صحي���ح ابن حبان بترتيب اب���ن بلبان، محمد بن حبان بن �أحمد بن حبان بن معاذ بن مَعْبدَ، 
التميم���ي، �أبو حات���م، الدارمي، البُ�ست���ي )المتوفى: 354ه���ـ.(، حققه �شعيب الأرن���ا�ؤوط، م�ؤ�س�سة 

الر�سالة - بيروت، الطبعة الثانية، 1414 - 1993
ال�صي���ام، �أبو بكر جعفر بن محمد بن الح�سن بن المُ�سْتَفا�ض الفِرْيابِي )المتوفى: 301هـ.(، 

حققه عبد الوكيل الندوي، الدار ال�سلفية - بومباي، الطبعة الأولى، 1412
ال�ضعف���اء الكبير، �أبو جعف���ر محمد بن عمرو بن مو�سى بن حم���اد العقيلي المكي )المتوفى: 
322هـ.(، حققه عبد المعطي �أمين قلعجي، دار المكتبة العلمية - بيروت، الطبعة الأولى، 1404هـ. 

- 1984م.
ال�ضعفاء والمتروكون، �أبو الح�سن علي بن عمر بن �أحمد بن مهدي بن م�سعود بن النعمان بن 
دين���ار البغدادي الدارقطني )المتوفى: 385هـ.(، حققه د. عب���د الرحيم محمد الق�شقري، �أ�ستاذ 

م�ساعد بكلية الحديث بالجامعة الإ�سلامية، مجلة الجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة.
ال�ضعف���اء والمتروك���ون، �أب���و عبد الرحم���ن �أحمد بن �شعيب ب���ن علي الخرا�سان���ي، الن�سائي 

)المتوفى: 303هـ.(، حققه محمود �إبراهيم زايد، دار الوعي - حلب، الطبعة الأولى، 1396هـ.
ال�ضعف���اء والمتروك���ون، جم���ال الدين �أب���و الفرج عبد الرحم���ن بن علي ب���ن محمد الجوزي 
)المتوفى: 597ه(، حققه عبد الله القا�ضي، دار الكتب العلمية - بيروت، الطبعة الأولى، 1406 هـ..
طبقات الحفاظ، عبد الرحمن بن �أبي بكر، جلال الدين ال�سيوطي )المتوفى: 911هـ.(، دار 

الكتب العلمية - بيروت، الطبعة الأولى، 1403هـ..
طبقات الفقهاء، �أبو �إ�سحاق �إبراهيم بن علي ال�شيرازي )المتوفى: 476هـ.(.

الطبقات الكبرى، �أبو عبد الله محمد بن �سعد بن منيع الها�شمي بالولاء، الب�صري، البغدادي 
المعروف بابن �سعد )المتوفى: 230هـ.(، حققه �إح�سان عبا�س، دار �صادر - بيروت، الطبعة الأولى، 

1968م.
طبق���ات النحويي���ن واللغويين )�سل�سل���ة ذخائر العرب 50(، محمد ب���ن الح�سن بن عبيد الله 
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ب���ن مذح���ج الزبيدي الأندل�س���ي الإ�شبيلي، �أبو بك���ر )المتوفى: 379هـ.(، حققه محم���د �أبو الف�ضل 
�إبراهيم، الطبعة الثانية، دار المعارف.

العب���ر في خب���ر من غبر، �شم����س الدين �أبو عبد الله محم���د بن �أحمد بن عثم���ان بن قَايْماز 
الذهبي )المتوفى: 748هـ.(، حققه �أبو هاجر محمد ال�سعيد بن ب�سيوني زغلول، دار الكتب العلمية 

- بيروت.
عل���ل الترم���ذي الكبير، محمد بن عي�س���ى بن �سَوْرة ب���ن مو�سى بن ال�ضح���اك، الترمذي، �أبو 

عي�سى )المتوفى: 279هـ.(
ف�ضائ���ل ال�صحاب���ة، �أب���و عب���د الله �أحمد بن محمد ب���ن حنبل بن ه�ل�ال بن �أ�س���د ال�شيباني 
)المتوفى: 241هـ.(، حققه د. و�صي الله محمد عبا�س، م�ؤ�س�سة الر�سالة - بيروت، الطبعة الأولى، 

1403 - 1983م.
الفقي���ه والمتفق���ه، �أبو بك���ر �أحمد بن علي بن ثابت ب���ن �أحمد بن مه���دي الخطيب البغدادي 
)المتوف���ى: 463ه���ـ.(، حقق���ه �أب���و عبد الرحم���ن عادل ب���ن يو�سف الغ���رازي، دار اب���ن الجوزي - 

ال�سعودية، الطبعة الثانية، 1421هـ..
الكا�ش���ف في معرفة من له رواية في الكتب ال�ستة، �شم�س الدين �أبو عبد الله محمد بن �أحمد 
بن عثمان بن قَايْماز الذهبي )المتوفى: 748هـ.(، حققه محمد عوامة �أحمد محمد نمر الخطيب، 

دار القبلة للثقافة الإ�سلامية - م�ؤ�س�سة علوم القر�آن، جدة، الطبعة الأولى، 1413 هـ. - 1992 م.
الكام���ل في التاريخ، �أبو الح�سن عل���ي بن �أبي الكرم محمد بن محمد بن عبد الكريم بن عبد 
الواح���د ال�شيبان���ي الجزري، ع���ز الدين ابن الأثي���ر )المتوفى: 630هـ.(، حققه عم���ر عبد ال�سلام 

تدمري، دار الكتاب العربي، بيروت - لبنان، الطبعة الأولى، 1417هـ. / 1997م.
الكام���ل في �ضعفاء الرجال، �أبو �أحمد بن عدي الجرجاني )المتوفى: 365هـ.(، حققه عادل 

�أحمد عبد الموجود-علي محمد معو�ض.
الكفاي���ة ف���ي عل���م الرواية، �أبو بك���ر �أحمد بن عل���ي بن ثابت ب���ن �أحمد بن مه���دي الخطيب 
البغ���دادي )المتوفى: 463ه���ـ.(، حققه �أبو عب���د الله ال�سورقي، �إبراهيم حم���دي المدني، المكتبة 

العلمية - المدينة المنورة.
الكواك���ب النيرات ف���ي معرفة من الرواة الثق���ات، بركات بن �أحمد بن محم���د الخطيب، �أبو 
الب���ركات، زي���ن الدين ابن الكي���ال )المتوف���ى: 929هـ.(، حققه عب���د القيوم عب���د رب النبي، دار 

الم�أمون بيروت، الطبعة الأولى 1981م.
اللطائ���ف من دقائق المعارف في عل���وم الحفاظ الأعارف، محمد بن عمر بن �أحمد بن عمر 
بن محمد الأ�صبهاني المديني، �أبو مو�سى )المتوفى: 581ه(، حققه �أبو عبد الله محمد علي �سمك، 

دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى 1420 هـ. - 1999 م.



226

المجتب���ى م���ن ال�سن���ن = ال�سنن ال�صغ���رى للن�سائي، �أبو عب���د الرحمن �أحمد ب���ن �شعيب بن 
عل���ي الخرا�سان���ي، الن�سائي )المتوفى: 303ه���ـ.(، حققه عبد الفتاح �أبو غ���دة، مكتب المطبوعات 

الإ�سلامية - حلب، الطبعة الثانية، 1406 - 1986م.
المجروحي���ن م���ن المحدثين وال�ضعفاء والمتروكين، محمد بن حب���ان بن �أحمد بن حبان بن 
معاذ بن مَعْبدَ، التميمي، �أبو حاتم، الدارمي، البُ�ستي )المتوفى: 354هـ.(، حققه محمود �إبراهيم 

زايد، دار الوعي - حلب، الطبعة الأولى، 1396هـ. 
مجم���ع الزوائ���د ومنبع الفوائد، �أبو الح�س���ن نور الدين علي بن �أبي بكر ب���ن �سليمان الهيثمي 
)المتوفى: 807هـ.(، حققه ح�سام الدين القد�سي، مكتبة القد�سي، القاهرة، �سنة الن�شر 1414هـ.، 

1994م.
المح���دث الفا�ص���ل بي���ن ال���راوي والواع���ي، �أبو محم���د الح�سن ب���ن عبد الرحم���ن بن خلاد 
الرامهرم���زي الفار�س���ي )المتوفى: 360ه(، حققه د. محمد عج���اج الخطيب، دار الفكر - بيروت، 

الطبعة الثالثة، 1404هـ..
جال للمعرفة، عبد الرحمن  ا�س للتَّذكرة والم�ستطرف من �أحوال الرِّ الم�ستَخرجُ من كُت���ب النَّ
ب���ن محمد بن �إ�سحاق، ابن مندة العبدي الأ�صبهاني، �أبو القا�سم )المتوفى: 470هـ.(، حققه �أ. د. 

، وزارة العدل وال��شؤون الإ�سلامية البحرين. عامر ح�سن �صبري التَّميميُّ
الم�ستدرك على ال�صحيحين، �أبو عبد الله الحاكم محمد بن عبد الله بن محمد بن حمدويه 
بن نُعيم بن الحكم ال�ضبي الطهماني الني�سابوري المعروف بابن البيع )المتوفى: 405هـ.(، حققه 

م�صطفى عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية - بيروت، الطبعة الأولى، 1411 - 1990
م�سن���د الإم���ام �أحمد ب���ن حنبل، �أبو عب���د الله �أحمد بن محم���د بن حنبل بن ه�ل�ال بن �أ�سد 

ال�شيباني )المتوفى: 241هـ.(، حققه �شعيب الأرنا�ؤوط - عادل مر�شد، و�آخرون.
م�سند ال�شاميين، �سليمان بن �أحمد بن �أيوب بن مطير اللخمي ال�شامي، �أبو القا�سم الطبراني 
)المتوف���ى: 360هـ.(، حققه حم���دي بن عبد المجيد ال�سلفي، م�ؤ�س�س���ة الر�سالة - بيروت، الطبعة 

الأولى، 1405 - 1984.
الم�سن���د ال�صحيح المخت�صر بنقل العدل عن الع���دل �إلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، م�سلم بن الحجاج 
�أب���و الح�سن الق�شيري الني�سابوري )المتوفى: 261ه���ـ.(، حققه محمد ف�ؤاد عبد الباقي، دار �إحياء 

التراث العربي - بيروت.
م�شاهير علماء الأم�صار و�أعلام فقهاء الأقطار، محمد بن حبان بن �أحمد بن حبان بن معاذ 

بن مَعْبدَ، التميمي، �أبو حاتم، الدارمي، البُ�ستي )المتوفى: 354هـ.(.
م�صب���اح الزجاج���ة في زوائد اب���ن ماجه، �أب���و العبا�س �شه���اب الدين �أحمد ب���ن �أبي بكر بن 
�إ�سماعي���ل بن �سليم بن قايماز بن عثمان البو�صي���ري الكناني ال�شافعي )المتوفى: 840هـ.(، حققه 
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محمد المنتقى الك�شناوي، دار العربية - بيروت، الطبعة الثانية، 1403هـ.
معج���م الأدباء = �إر�شاد الأريب �إلى معرفة الأديب، �شهاب الدين �أبو عبد الله ياقوت بن عبد 
الله الروم���ي الحموي )المتوفى: 626ه���ـ.(، حققه �إح�سان عبا�س، دار الغ���رب الإ�سلامي، بيروت، 

الطبعة الأولى، 1414هـ. - 1993 م.
المعجم الأو�سط، �سليمان بن �أحمد بن �أيوب بن مطير اللخمي ال�شامي، �أبو القا�سم الطبراني 
)المتوف���ى: 360هـ.(، حققه طارق ب���ن عو�ض الله بن محمد, عبد المح�سن بن �إبراهيم الح�سيني، 

دار الحرمين – القاهرة.
المعجم الكبير، �سليمان بن �أحمد بن �أيوب بن مطير اللخمي ال�شامي، �أبو القا�سم الطبراني 

)المتوفى: 360هـ.(، حققه حمدي بن عبد المجيد ال�سلفي.
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م�ستخل�ص الر�سالة
الكلام في �سماع �سلمة بن كهيل من ال�صحابة ر�ضي الله عنهم.

ات�صال ال�سند من �أهم الأمور المتعلقة بنقد الحديث، ف�إن من �شروط �صحة الحديث �أن يكون 
مت�ص���ل الإ�سن���اد، ولذلك اعتنى العلماء بهذا الجانب، ومن �أهم م���ا يتعلق بهذا الجانب؛ المرا�سيل 

الخفية، وخا�صة في طبقة التابعين.
وم���ن التابعي���ن الثقات الذين وردت عنه���م الروايات عن ال�صحابة، ول���م يثبت �سماعهم عن 
بع�ضه���م؛ �سلم���ة بن كهيل، ومن هن���ا تظهر �أهمية درا�سة �سماع �سلمة ب���ن كهيل من ال�صحابة، وقد 
ه �إنما �سمع من جندب بن  در�س���تُ ف���ي هذا البحث روايات �سلمة بن كهيل، عن ال�صحاب���ة، وتبيَّن �أنَّ
عب���د الله البجلي، و�أبي جحيفة وهب ب���ن عبد الله ال�سوائي، و�أبي الطفيل عامر بن واثلة ر�ضي الله 
عنه���م، ور�أى عب���د الله بن عمر، ودخل على زيد بن �أرقم ر�ض���ي الله عنهما، ولم ي�سمع من غيرهم 

من ال�صحابة.
الكلمات المفتاحية:

)�سماع - �إر�سال - �سلمة - كهيل - �صحابة(
Abstract
An Analytical Study of Salama ibn Kuhayl’s Auditory Transmission 

from the Companions (may Allah be pleased with them)
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The continuity of the chain of transmission (ittiṣāl al-isnad) constitutes 
one of the most critical criteria in the critique of ḥadīth. The authenticity of a 
ḥadīth hinges upon the connectedness of its chain, which prompted scholars 
to devote considerable attention to this aspect - particularly to subtle forms 
of disconnection, such as hidden mursal transmissions, notably among the 
generation of the Tābiin (Successors).

Among the reliable Tabiin who narrated from the Companions without 
clear evidence of having directly heard from all those they narrated from 
is Salama ibn Kuhayl. This underscores the importance of investigating the 
extent of his direct auditory transmission from the Companions.

This study undertakes a critical examination of Salama ibn Kuhayl’s 
narrations from the Companions and establishes that he directly heard from:

Jundub ibn ʿAbd Allah al-Bajali, Abu Juḥayfa Wahb ibn Abd Allah al-
Suwayi, and Abu al-Tufayl Amir ibn Wathilah (may Allah be pleased with 
them).

Additionally, he saw Abd Allāh ibn Umar and visited Zayd ibn Arqam 
(may Allah be pleased with them both); however, no evidence confirms his 
direct hearing from any other Companion.

Keywords:

Auditory transmission – Mursal – Salama – Kuhayl – Companions 

ب�سم الله الرحمن الرحيم
مقدمة

�إنّ الحمد لله نحمده ون�ستعينه ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �شرور �أنف�سنا و�سيئات �أعمالنا، من 
يهده الله فلا م�ضل له، ومن ي�ضلل فلا هادي له، و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله وحده لا �شريك له، و�أ�شهد 

�أنَّ محمداً عبده ور�سوله �صلى الله عليه و�سلم. 
�أما بعد:

فق���د �أنع���م الله على هذه الأم���ة المباركة بحفظ كتاب ربه���ا، و�صيانته م���ن التغيير والتبديل 
والتحريف، قال الله تعالى: ﴿إنا نحن نزلنا الذكر وإنا له لحافظون﴾ الحجر: ٩.

وم���ن حف���ظ كتاب الله؛ حفظ �سن���ة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم؛ �إذ ه���ي المف�سرة والمبين���ة لكتاب الله، 
ق���ال الله تعال���ى مخاطباً نبيه صلى الله عليه وسلم: ﴿وأنزلنا إليك الذكر لتبي��ن للناس ما نزل إليهم ولعلهم 

يتفكرون﴾ النحل: ٤٤.
وكم���ا �أنّ الق���ر�آن وحي ف�إنّ ال�سن���ة وحي، وقد �أ�سماها الله في كتابه: حكم���ةً، وقرنها بالقر�آن 
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ف���ي �أكث���ر من مو�ض���ع، منها قوله �سبحانه: ﴿لقد من الله على المؤمنين إذ بعث فيهم رس��ولا 
من أنفسهم يتلو عليهم آياته ويزكيهم ويعلمهم الكتاب والحكمة وإن كانوا من قبل لفي 

ضلال مبين﴾ ]�آل عمران:164[
ق���ال ال�شافعي: »فذكر الله الكت���اب، وهو القُرَ�آن، وذكر الحِكْمَ���ة، ف�سمعتُ مَنْ �أرْ�ضى من  	 

�أهل العلم بالقُرَ�آن، يقول: »الحكمة �سنة ر�سول الله«))).
وق���د حُفظ���ت ال�سنة كم���ا حُفظ الكت���اب، فقد م���نَّ الله على ه���ذه الأمُة برج���ال مخل�صين، 
حفظوهم���ا في ال�صدور وال�سطور، منهم ال�صحابة ر�ضي الله عنه���م، الذين هم �صفوة النا�س بعد 
الأنبياء والر�سل، ف�شهدوا نزول الوحي على ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، وحفظوا عنه �أقواله و�أفعاله وتقريراته 

و�سيرته.
ثم جاء من بعدهم التابعون ثم �أتباعهم، فحملوا على عواتقهم حفظ الأ�صلين الكتاب وال�سنة.

وا في الحفظ، حتى و�صف ابن حبان حملة العلم من ال�سابقين  ف�أكثروا الرحلة والكتابة، وجَدُّ
نّة والمذاكرة  حلة، وواظبوا على ال�سُّ بقوله: »�أمعنوا في الحفظ، و�أكثروا في الكتابة، و�أفرطوا في الرِّ
نَن، لكل �سُنّةٍ منها عدّها  والتّ�صنيف والمدار�سة... حتى �إنّ �أحدهم لو �سُئل عن عدد الأحرف في ال�سُّ
ا، ولو زيد فيها �ألفٌ �أو واوٌ لأخرجها طوعًا، ولأظهرها ديانةً، ولولاهم لدر�ستِ الآثارُ وا�ضمحلتِ  ع���دًّ
الأخب���ارُ، وعلا �أهل ال�ضلالة والهوى، وارتف���ع �أهل البدع والعمى، فهم لأهل البدع قامعون، بال�سنن 

حيح من ال�سّقيم«))). ��شأنهم دامغون... حتى خل�صوا ال�صّ
و�إنّ عل���م العلل ه���و �أدّق علوم الحديث و�أجلّها؛ لذا لم يتكلم في���ه �إلا قلّةٌ من �أهل العلم، ومما 
ين���درج تحت���ه معرفة الات�صال من الانقطاع، وال�سماع من عدمه، ق���ال ابن ال�صلاح عن علم العلل: 
»وه���ذا الف���ن �أغم�ض �أن���واع الحديث.و�أدقها م�سل���كا، ولا يقوم به �إلا من منح���ه الله فهما غاي�صا،ـ 
واطلاع���ا حاوي���ا، و�إدراكا.لمراتب الرواة، ومعرفة ثاقب���ة. ولهذا لم يتكلم في���ه �إلا �أفراد �أئمة هذا 

ال��شأن، وحذاقهم، كابن المديني، والبخاري، و�أبي زُرْعة، و�أبي حاتم، و�أمثالهم«))).
لذلك كان من خفي عليه هذا العلم حريًا به الخط�أ، وقد و�صف ابن رجب بع�ض ه�ؤلاء فقال: 
»و�أم���ا الفقه���اء المت�أخرون، فكثير مِنه���م نظر �إلى ثقة رجاله، فظن �صحته، وه����ؤلاء يظنون �أن كل 

حديث رواه ثقة فَهو �صحيح، ولا يتفطنون لدقائق علم علل الحديث«))).
ا: »و�أمّا �أكثر الحفاظ المتقدمين ف�إنهم يقولون في الحديث �إذا انفرد به واحد و�إن. وقال �أي�ضً

لم يرو الثقات خلافه: �إنّه لا يتابع عليه، ويجعلون ذلك علة فيه، اللهم �إلا �أن يكون ممن كثر حفظه 

))) الأم )73/1(.
))) كتاب المجروحين: )55-54/1(.

))) النكت على كتاب ابن ال�صلاح )777/2(.
))) فتح الباري لابن رجب )363/1(.



232

وا�شته���رت عدالت���ه وحديثه كالزهري ونحوه، وربما ي�ستنكرون بع�ض تف���ردات الثقات الكبار �أي�ضاً، 
ولهم في كل. حديث نقد خا�ص، ولي�س عندهم لذلك �ضابط ي�ضبطه«))).

ق���ال اب���ن حجر في كلام ل���ه: »يتبين عظم موق���ع كلام الأئمة المتقدمي���ن، و�شدة فح�صهم، 
وق���وة بحثهم، و�صحة نظرهم، وتقدمهم بم���ا يوجب الم�صير.�إلى تقليدهم في ذلك، والت�سليم لهم 

فيه«))).
و�إن م�سائ���ل ال�سماع وعدم���ه مما يعلل به الحديث، ومعرفة �أنّ فلانً���ا �سمع من فلان �أو لا من 
دقائ���ق ه���ذا العلم، وقد �أ�سهم الأئمة في ه���ذا الجانب �إ�سهامًا كبيرًا، فلم يترك���وا راويًا �إلا وتكلموا 
وا على �أنّه �سمع �أم لا، حتى كان بع�ضهم ين�ص على عدد �أحاديث الراوي التي �سمعها من  فيه، ون�صّ

�شيخه، وهذا من �شدّة فح�صهم وتحريهم رحمهم الله. 
ومن منطلق خدمة ال�سنة، ر�أيتُ �أن �أكتب بحثاً في راوٍ من الرواة الثقات، تُكلّم في �سماعه من 

عدد من ال�صحابة، بعنوان:
»الكلام في �سماع �سلمة بن كهيل من ال�صحابة -ر�ضي الله عنهم-«

�أهمية المو�ضوع و�أ�سباب اختياره:
1- ورود ن�صو�ص متباينة في �سماع �سلمة بن كهيل من بع�ض ال�صحابة، وبع�ضها ربما ظاهره 

التعار�ض؛ ف�أردتُّ الوقوف على كلامهم في ذلك، ودرا�سته.
2- تعلُّ���ق المو�ض���وع بالحكم على الأ�ساني���د من حيث الات�صال والانقط���اع؛ الذي يترتّب عليه 

معرفة �صحيح الحديث من �سقيمه.
3- �إنَّ م�سائ���ل الانقط���اع الخف���ي؛ م���ن الإر�س���ال، والتدلي�س، وم�سائ���ل المعا�ص���رة، واللقيّ، 

والعنعنة، مندرجة تحت علم العلل؛ الذي هو من �أ�شرف علوم الحديث النبوي ال�شريف.
�إ�شكالية البحث:

الن�صو����ص والنقول المتباينة في �سلمة بن كهيل من جه���ة �إدراكه و�سماعه لبع�ض ال�صحابة، 
وكذا ما ثبت من ر�ؤيته لبع�ضهم، وهل ت�سلتزم هذه الر�ؤية ال�سماع؟

و�أي�ضاً روايته عن بع�ضهم مبا�شرة بلا وا�سطة.
ومن هنا جاءت ه���ذه الدرا�سة لتحرر هذه الم�سائل بدرا�سة الأقوال والمقارنة بينها، والنظر 

في المرويات ودرا�ستها، والت�أكد من �صحتها.

))) �شرح علل الترمذي )582/2(.
))) النكت )726/2(.
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الدرا�سات ال�سابقة:
هناك مجموعة من الر�سائل العلمية في الجامعة الإ�سلامية بعنوان: »التابعون الثقات المتكلم 
في �سماعهم من ال�صحابة، �سواء ممن لهم رواية عنهم في الكتب ال�ستة، �أو الم�سند، �أو حتى كانت 

روايتهم عنهما خارجها.
وبالرج���وع لهذه الر�سائل لم �أقف على درا�سة �سماع �سلمة بن كهيل من ال�صحابة، وذلك لأنه 
لم يذكره العراقي في تحفة التح�صيل)))، و�إنما هو من زيادات البو�صيري في حا�شيته على الكتاب.

خطة البحث:
ا�شتمل البحث على مقدمة، ومطلبين، وخاتمة، ثم ثبت الم�صادر.

المقدم���ة: وفيها بي���ان �أهمية المو�ض���وع، و�إ�شكالية البح���ث، و�أ�سباب اختي���اره، والدرا�سات 
ال�سابقة، وخطته، ومنهجه.

المطلب الأول: ترجمة �سلمة بن كهيل.
المطلب الثاني: الكلام في �سماع �سلمة بن كهيل من ال�صحابة ر�ضي الله عنهم.

الخاتمة: وفيها �أهم النتائج التي تو�صلت �إليها.
ثبت الم�صادر والمراجع.

منهج البحث و�إجراءاته: 
�أولًا: طريقة �إيراد المعلومات في ترجمة الراوي:

1- رتب���تُ جمي���ع ال�صحابة الذين روى عنه���م �سلمة بن كهيل، على ح���روف المعجم، مبتدئاً 
بالأ�سماء، ثم الكنى، على ما رتب به �أ�صحاب كتب التراجم.

2- ب���د�أتُ الترجمة بذكر كلام �أهل العلم ممن ينفي �سماع �سلمة بن كهيل من هذا ال�صحابي 
و�أُتبعه بكلام غيرهم –�إن وُجد-؛ ممن يثبت �سماعه منه مرتباً ذلك على ح�سب وفياتهم. 

3- ذكرتُ من �صحّح �إ�سناد حديث هذا الراوي عن هذا ال�صحابي من الأئمة النقاد، �أو �أخرج 
حديث���ه عن���ه في �شيء من الكتب التي ا�شترط �أ�صحابها ال�صحة؛ فه���ذا يقت�ضي ات�صال روايته عنه 

عندهم؛ لأن من �شروط ال�صحيح ات�صال الإ�سناد بين الرواة.
4- بيّن���تُ تاري���خ الراوي والمروي عن���ه، بذكر مولد التابعي، ووفاته، و�سن���ه، وطبقته، وبذكر 

وفاة ال�صحابي، و�أين نزل ونحو ذلك، �إن �أمكن.
5- ذك���رتُ الأحاديث والآثار التي ورد فيها لُقِ���ي �أو �سماع هذا التابعي من ال�صحابي المتكلم 
في �سماعه منه، مع بيان �صيغ ال�سماع والتحديث الواردة في �أ�سانيدها، و�أتعر�ض للكلام عليها؛ مما 

))) حيث كان هو المعتمد في عدّ الرواة، وم�سائل �سماعهم.
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يخدم درا�سة ال�سماع.
6- ختمتُ الترجمة بخلا�صة موجزة تبين حال رواية هذا التابعي عن ال�صحابي المتكلم في 
�سماعه منه مع ذكر القرائن والدلائل التي وقفت عليها من خلال جمع �أقوال الأئمة وتخريج حديثه 
و�صي���غ الأداء بينهما-�إن وقفت عليها- وغيرها م���ن القرائن التي يمكن �أن ي�ستدل بها على ال�سماع 

�أو عدمه.
ثانياً: تخريج لاأحاديث:

1- خرّج���تُ الرواي���ات مقت�صراً في جمع الطرق على ما له �أث���رٌ في �إثبات ال�سماع من عدمه، 
دون التعرّ�ض لل�شواه���د والاختلافات في الألفاظ والحكم على الحديث؛ �إذ المق�صود من التخريج 

في البحث: الوقوف على �صيغ الأداء الواردة بين التابعي وال�صحابي.
2- �إذا وردت الرواي���ة م���ن طريق التابع���ي المتكلم في �سماعه م���ن ال�صحابي بوجود وا�سطة 

بينهما؛ ف�أ�شير لها، و�أوثقها من م�صادرها.
3- رتّبتُ مرويات الراوي على ح�سب تواريخ وفيات مخرّجيها. 

ثالثاً: الترجمة لرواة لاإ�سناد:
 �إذا كان الراوي من رجال »تقريب التهذيب« اقت�صرت في التعريف به على ما في »التقريب« 
�إلَّا �إذا كان مختلف���ا فيه، ولمعرف���ة حاله �أثرٌ في �إثبات ال�سماع من عدم���ه بين التابعي وال�صحابي، 
ف�إن���ي �أذكر الخ�ل�اف فيه عند درا�سة الإ�سناد، و�أرجح وفق �ضوابط الج���رح والتعديل، و�إذا لم يكن 

من رجال »التقريب« �أترجم له من كتب الرجال الأخرى بما يبيِّن حاله.
هذا و�أ�س�أل الله لي التوفيق وال�سداد.
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المطلب لاأول: ترجمة �سلمة بن كهيل.
هو �سلمة بن كهيل بن حُ�صين الح�ضرمي، �أبو يحيى الكوفي التِنعي))).

قال ابنه يحيى: »ولد �أبي �سنة �سبع و�أربعين )47هـ.(«. 
عدّه ابن حجر في الطبقة الرابعة من طبقات التابعين، وهو من ثقات الكوفة و�أثباتهم، وثّقه 
يحي���ى بن معين، والعجلي، ومحمد بن �سعد، و�أبو زرعة، و�أب���و حاتم، ويعقوب بن �شيبة، والن�سائي، 

وغيرهم.
قال ابن المبارك، عن �سفيان: »حدثنا �سلمة بن كهيل، وكان ركنا من الأركان«، و�شد قب�ضته«، 
وق���ال الإم���ام �أحمد بن حنبل: »�سلمة بن كهيل متقن للحديث«، وق���ال �أبو زُرْعَة: »ثقة م�أمون ذكي«، 
وق���ال �أبو حاتم: »ثقة متقن«. قال عبد الرحمن ب���ن مهدي: »لم يكن بالكوفة �أثبت من �أربعة، وذكر 

منهم: �سلمة بن كهيل«.
وفيه ت�شيّع ي�سير، قال يعقوب بن �شَيْبَة: »ثقة ثبت على ت�شيعه«، وقال العجلي: »كوفي تابعي ثقة 

ثبت فِي الحديث، وكان فيه ت�شيّع قليل ...«.
و�أ�شار بع�ضهم لقلّة حديثه، قال البخاري، عن علي ابن المديني: »له -يعني �سلمة بن كهيل- 

مئتان وخم�سون حديثاً«.
ِ العجلي: »وحديثه �أقل من مئتي حديث«. وقال �أحمد بن عبد اَّهلل

�أدرك جمل���ة م���ن ال�صحابة ر�ض���ي الله عنهم، وروى عنه���م، لكن ح�صل الخ�ل�اف في جملة 
منهم، هل �سمع منهم، �أو التقى بهم فقط، �أو عا�صرهم ولم يلقهم.

�أخرج البخاري)))، وم�سلم))) ب�إ�سنادهم �إلى �سلمة، �أنّه قال: »�سمعت جُنْدبًا، ولم �أ�سمع �أحدًا 
بي صلى الله عليه وسلم غيرَه«. يقول: قال النَّ

لذا قال البغوي: »ولم ي�سمع �سلمة من �أحد من �أ�صحاب النبي صلى الله عليه وسلم، �إلا من جندب البجلي«))).
و�أبى ذلك عليّ ابن المديني فقال: »لم يلحق �أحدًا من ال�صحابة �إلا جندباً و�أبا جحيفة«))).

ك���ذا ق���ال مغلطاي رحمه الله، لك���ن ابن المديني عبّر هن���ا باللحاق به -وف���ي رواية عنه: لم 

نعي: بك�سر التاء المنقوطة باثنتين من فوقها، و�سكون النون، وفي �آخرها العين، هذه الن�سبة �إلى بنى تِنع  ))) قال ال�سمعاني: »والتِّ
وهم بطن من هَمْدان �أكثرهم نزلوا الكوفة«. وقال المزّي: »وتنعه بطن من ح�ضرموت. وحكى �أَبُو عُبَيد، عَنِ ابن الكلبي �إن 

تنعه قرية فيها بئر برهوت«. يُنظر: الأن�ساب )3/ 87(، وتهذيب الكمال )313/11(.
))) �صحيح البخاري )8/ 104، رقم 6499(.

))) �صحيح م�سلم )8/ 223، رقم 2987(.
))) م�سند ابن الجعد )391/1(.

))) �إكمال تهذيب الكمال )6/ 22(.
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يلق))) - وهما �أو�سع من ال�سماع.
وقال يحيى بن مَعِين، فيما رَوَاهُ عبا�س الدوري عَنْهُ))): »�سلمة بن كهيل يُكنى �أبا يحيى، وقال 
�سلمة: »ر�أيتُ �أبا جحيفة، ودخلتُ على زيد بن �أرقم، و�سمعتُ من جندب بن �سفيان، ولم �أ�سمع �أحدا 

يقول قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم غيره«.
وقال البخاري: »�سلمة بن كهيل، الح�ضرمي، �سمع جندبا، و�أبا جحيفة«.

ابِ، وزيد بْن �أرقم، و�أنه روى عن جندب  ِ بْن عُمَر بْن الْخَطَّ وذكر المزّي �أنّه دخل عَلَى عَبد اَّهلل
بن عبد الله البجلي، و�أبي الطفيل عامر بن واثلة الليثي، وعبد الله بن �أبي �أوفى، و�أبي جحيفة وهب 

بن عبد الله ال�سوائي)))، من ال�صحابة.
كما ذكر روايته عمن بعدهم، ك�سَعِيد بْن جبير، وعِمْران �أبي الحكم ال�سلمي، و�سويد بْن غفلة، 
ا�س، والح�سن العرني، ومجاهد بْن جبر وحجية بْن عدي الكندي المكي، وخاله  وكريب مولى ابْن عَبَّ
ِ الهمداني، وعطاء بْ���ن �أبَي رباح، و�أبي  ِ بْن هانئ الكندي، وذر بْ���ن عَبد اَّهلل �أب���ي الزعراء عَب���د اَّهلل

�سلمة بْن عَبْد الرحمن بْن عوف، وعامر بْن �شراحيل ال�شعبي.
���د ويَحْيَ���ى، و�سُلَيْمان  وروى عن���ه جماع���ة ك�سفي���ان الثوري و�شعب���ة بْن الحج���اج، وابناه مُحَمَّ
الأعم�ش، و�شريك النخعي، وم�سعر بْن كدام، وعبد الملك العرزمي، ومحمد بن �إ�سحاق، و�إ�سماعيل 

بْن �أَبي خالد.
توفّ���ي �سن���ة �إحدى وع�شرين ومائة )121هـ.(، قال ابنه يَحْيَى ب���ن �سلمة بْن كهيل: »... ومات 

يوم عا�شوراء �سنة �إحدى وع�شرين ومائة«، وكذلك قال غير واحد فِي تاريخ وفاته))).
وفيم���ا يلي الكلام في �سماعه من ال�صحابة الذين جاءت فيهم ن�صو�ص في ال�سماع، �أو نفيه، 

�أو وقفت على مروياتٍ له عنهم، وهم:
1- جندب بن عبد الله البجلي.

2- زيد بن �أرقم.
3- عبد الرحمن بن �أبزى.

4- عبد الله بن عبا�س.
5- عبد الله بن عمر.

))) تهذيب التهذيب )77/2(، وحا�شية تحفة التح�صيل )�ص164(.
))) تاريخ ابن معين )226/2(.

))) تهذيب الكمال )314-313/11(.
))) الطبقات الكبرى لابن �سعد 316/6، والتاريخ الكبير للبخاري 74/4، والثقات لابن حبان 194/2، وم�شاهير علماء الأم�صار 

�ص177، وتاريخ الإ�سلام 425/3، و�سير �أعلام النبلاء 298/5، وتهذيب التهذيب 155/4، والتقريب �ص/348.
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6- عبد الله بن م�سعود.
7- عبد الله بن �أبي �أوفى.

8- عمرو بن حريث.
مالك بن الحويرث. 	-9

10- �أبو جحيفة وهب بن عبد الله.
11- �أبو الطفيل عامر بن واثلة -ر�ضي الله عنهم �أجمعين-، 

  وقد رتبتهم على الحروف الهجائية.
المطلب الثاني: الكلام في �سماع �سلمة بن كهيل من ال�صحابة ر�ضي الله عنهم 

�أولًا: الكلام في �سماع �سلمة بن كهيل من جندب بن عبد الله البجلي ر�ضي الله عنه:
�أخرج البخاري)))، وم�سلم))) ب�إ�سنادهم �إلى �سلمة، �أنّه قال: »�سمعت جندبا يقول: قال النبي 

صلى الله عليه وسلم، ولم �أ�سمع �أحدا«.
قال البخاري: »�سلمة بن كهيل، الح�ضرمي، �سمع جندبا، و�أبا جحيفة«))).

قال البغوي: »ولم ي�سمع �سلمة من �أحد من �أ�صحاب النبي صلى الله عليه وسلم، �إلا من جندب البجلي«))).
وق���ال عليّ ابن المديني فق���ال: »لم يلق �أحدًا من ال�صحابة �إلا جندب���اً و�أبا جحيفة«)))، وقال 
يحيى بن مَعِين، فيما رَوَاهُ عبا�س الدوري عَنْهُ))): »�سلمة بن كهيل يُكنى �أبا يحيى، وقال �سلمة: ر�أيت 
�أب���ا جحيف���ة، ودخلت على زيد بن �أرقم، و�سمعت من جندب بن �سفي���ان، ولم �أ�سمع �أحدا يقول قال 

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم غيره«.
ولم �أقف على �أحدٍ ينفي �سماعه من جندب ر�ضي الله.

وتقدّم �أن �سلمة بن كهيل وُلد �سنة �سبع و�أربعين )47 هـ.(.
حبَةٌ، ونزل الكوفة، ثم  ، فلهُ �صُ ِ ِ بن �سفيان البجلي، يُكنى �أبا عَبد اَّهلل و�أما جندب بن عبد اَّهلل

تحول منها �إلى الب�صرة، فحديثه عند �أهل الم�صرين جميعاً.
قال �أبو �أحمد الع�سكري وخليفة في كتاب الطبقات: مات في فتنة ابن الزبير بعد �أربع و�ستين. 

))) �صحيح البخاري )8/ 104، رقم 6499(.
))) �صحيح م�سلم )8/ 223، رقم 2987(.

))) التاريخ الكبير )74/4 ت1997(.
))) م�سند ابن الجعد )391/1(.

))) �إكمال تهذيب الكمال )6/ 22(.
))) تاريخ ابن معين )226/2(.
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وجزم ابن قانع بوفاته �سنة )64(، وتابعه الذهبي في »الكا�شف))).
وعلي���ه فيكون �سلمة بن كهيل �أدرك قرابة خم�سة ع�شر )15( �سنة من حياة جندب ر�ضي الله 

عنه، مع الاتفاق بالبلد، وهي الكوفة، فلقا�ؤه و�سماعه منه ممكن، والله �أعلم.
���ات �سلمة بن كهيل عن جندب بن عبد الله البجلي ر�ضي الله عنه، فقد وقفتُ على  و�أم���ا مروِيَّ

ثلاثة �أحاديث، وفيما يلي ذكرها:
	�أخ���رج البخاري وم�سلم من طري���ق �سفيان الثوري، حدثني �سلمة ب���ن كهيل، قال: �سمعتُ  -1
جندبً���ا يق���ول: قال النب���ي صلى الله عليه وسلم، ولم �أ�سمع �أحدا يق���ول: قال النبي صلى الله عليه وسلم غيره، فدن���وتُ منه ف�سمعتُه 

عَ الُله بِهِ، وَمَنْ يُرَائِي يُرَائِي الله بِهِ«))). عَ �سَمَّ يقول: قال النبي صلى الله عليه وسلم: »مَنْ �سَمَّ
ق���ال الطبران���ي: »حدثنا �سلمة ب���ن �إبراهيم ب���ن �إ�سماعيل بن يحيى ب���ن �سلمة بن كهيل،  	-2

بَا وَمُوكِلَهُ«))). بِيَّ صلى الله عليه وسلم لَعَنَ �آكِلَ الرِّ حدثني �أبي، عن جدي، عن �سلمة بن كهيل، عن جندب: »�أَنَّ النَّ
وف���ي �إ�سن���اده �سلمة بن �إبراهيم بن �إ�سماعي���ل بن يحيى بن �سلمة بن كهي���ل، لم �أقف له على 

ترجة.
وفي���ه �إبراهي���م بن �إ�سماعي���ل بن يحيى بن �سلمة ب���ن كهيل الح�ضرمي، �أب���و �إ�سحاق الكوفي، 

�ضعيف))). 
وفيه �أي�ضا يحيى بن �سلمة بن كهيل، بالت�صغير، الح�ضرمي، �أبو جعفر الكوفي، متروك، وكان 

�شيعيا))).
فهذا الإ�سناد �ضعيف جدا.

قال الهيثمي: »فيه �إبراهيم بن �إ�سماعيل بن يحيى بن �سلمة بن كهيل وهو �ضعيف«))).
وق���ال الطبراني: »حدثنا محمود بن محمد الم���روزي، ثنا حامد بن �آدم المروزي، حدثنا  	-3
الف�ض���ل بن مو�سى، عن محمد بن عبيد الله العرزم���ي، عن �سلمة بن كهيل، عن جندب بن �سفيان، 
ا  ق���ال: ق���ال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »مَا �أَ�سَ���رَّ عَبْدٌ �سَرِيرَةً �إِلَّا �أَلْبَ�سَ���هُ الُله رِدَاءَهَا، �إِنْ خَيْ���رًا فَخَيْرٌ وَ�إِنْ �شَرًّ

.(((» فَ�شَرٌّ

))) انظر: الثقات لابن حبان )56/3(، والإ�صابة لابن حجر )248/2(.
�أخرجه البخاري في ال�صحيح )كتاب الرقاق - باب الرياء وال�سمعة 104/8 برقم: )6499(، وم�سلم في ال�صحيح )كتاب   (((

الزهد والرقائق - باب من �أ�شرك فِي عمله غير الله 223/8 برقم: 2987(.
)))المعجم الكبير للطبراني )171/2 رقم 1701(.

))) تقريب التهذيب )رقم: 150(.
))) تقريب التهذيب )رقم 7611(.

))) مجمع الزوائد ومنبع الفوائد )4 / 118، رقم 6585(.
))) �أخرجه الطبراني في »الكبير« )171/2 برقم: 1702(، والطبراني في »الأو�سط« )43/8 برقم: 7906(، وعنه ال�شجري كما 

في الأمالي الخم�سينية )309/2 رقم: 2554(.
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وفيه حامد بن �آدم المروزي وهو كذاب))).
وفي���ه محمد بن عبيد الله بن �أبي �سليمان العرزمي، بفتح المهملة والزاي بينهما راء �ساكنة، 

الفزاري، �أبو عبد الرحمن الكوفي، متروك))).
فهذا الإ�سناد مو�ضوع.

قال الهيثمي: »رواه الطبراني في الكبير والأو�سط، وفيه حامد بن �آدم، وهو كذاب«))).
والخلا�صة: ��أن �سلم���ة بن كهيل �أدرك جندب بن عب���د الله البجلي، ولقيه، و�سمع منه جزماً؛ 

للقرائن الآتية:
1- �أنّ �سلم���ة �أثبت �سماعه منه، حيث قال: »�سمع���ت جندبا يقول: قال النبي صلى الله عليه وسلم، ولم �أ�سمع 

�أحدا يقول: قال النبي صلى الله عليه وسلم غيره«.
2- حكم العلماء له بال�سماع، ولم �أقف لهم على مخالف.

3- �إخراج ال�شيخين روايته عنه.
ثانياً: الكلام في �سماع �سلمة بن كهيل من زيد بن �أرقم ر�ضي الله عنه:

تقدّم قول �سلمة: »�سمعت جندبا يقول: قال النبي صلى الله عليه وسلم، ولم �أ�سمع �أحدا يقول: قال النبي صلى الله عليه وسلم 
غيره«.

وروى عبا����س الدوري)))، عن يحيى بن معين �أنّه قال: ق���ال �سلمة: »ر�أيتُ �أبا جحيفة، ودخلتُ 
على زيد بن �أرقم، و�سمعتُ من جندب بن �سفيان«.

وهن���ا تفريق ظاهر بي���ن ه�ؤلاء الثلاثة، فلم يُثبت ال�سماع �إلا لجن���دب، و�أمّا زيد بن �أرقم فلم 
يذك���ر �إلا الدخول عليه، وهذا لا يلزم منه ال�سم���اع والرواية، كما هو معلوم، و�سي�أتي الكلام في �أبي 

جحيفة ر�ضي الله عنه.
وق���ال المزّي: »ر�أى -يعن���ي �سلمة- ابنَ عمر، وزيدَ بن �أرق���م، وروى عن: جندب بن عبد الله 

البجلي، و�أبي جحيفة ...«))).
وق���ال البو�صي���ري: »دخ���ل -يعن���ي �سلم���ة- على اب���ن عمر، وزي���د بن �أرق���م، وروى ع���ن �أبي 

جحيفة...«))).

))) ل�سان الميزان )536/2(.

))) تقريب التهذيب )6148(.
))) مجمع الزوائد )225/10 رقم 17676(.

.)226/2( (((
))) تهذيب الكمال )115/4(.

))) حا�شية تحفة التح�صيل )�ص164(.
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وكلها نقول تُفيد �إثبات اللقاء والر�ؤية دون ال�سماع، ولم �أقف على ن�صٍّ يثبت �سماعه منه.
وتقدّم �أن �سلمة بن كهيل وُلد �سنة �سبع و�أربعين )47 هـــ(.

و�أم���ا زيد بن �أرقم بن زيد بن قي�س الأن�ص���اري الخزرجي ر�ضي الله عنه، ف�صحابي م�شهور، 
وهو مدني نزل الكوفة، مات �سنة �ست �أو ثمان و�ستين )66-68هـ.())).

فيكون �سلمة �أدرك من حياة زيد ر�ضي الله عنه قرابة ع�شرين )20( �سنة، مع الاتفاق بالبلد.
ولم �أقف له على رواية يرويها عنه مبا�شرة، و�إنما بوا�سطة كما في جامع الترمذي، من طريق 
�شعب���ة، عن �سلمة بن كهيل، قال: �سمعت �أبا الطفيل يحدث، عن �أبي �سريحة، �أو زيد بن �أرقم، �شك 

�شعبة، عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »من كنت مولاه فعلي مولاه«))).
والخلا�صة: ��أن �سلم���ة بن كهي���ل �أدرك زيد بن �أرقم ر�ضي الله عنه، ولقيه، ودخل عليه، لكنّه 

لم يرو عنه، ولم ي�سمع منه؛ للقرائن الآتية:
نفي���ه ال�سم���اع من غير جندب ر�ض���ي الله عنه، فيدخل فيه نفي �سماع���ه من زيد بن �أرقم  	-1

ر�ضي الله عنه.
	�أنّه فرّق بين ثلاثة ممن لقيهم ف�أثبت لجندب ال�سماع، بينما لم يذكر عن زيد بن �أرقم �إلّا  -2

�أنه دخل عليه.
لم ين�ص �أحد على �سماعه منه، و�إنما يذكرون الدخول والر�ؤية فقط. 	-3

عدم وقوفي على مروياتٍ له عنه. 	-4
روايته عنه بوا�سطة �أبي الطفيل. 	-5

ثالثاً: الكلام في �سماع �سلمة بن كهيل من عبد الرحمن بن �أبزى ر�ضي الله عنه:
بي صلى الله عليه وسلم غي���رَه«. وبه قال  تق���دّم ق���ول �سلم���ة: »�سمعتُ جُندبا، ول���م �أ�سمع �أحدًا يق���ول: قال النَّ

البغوي))).
وكذا قول عليّ ابن المديني فقال: »لم يلق �أحدًا من ال�صحابة �إلا جندباً و�أبا جحيفة«)))،

وهذا يفيد نفي �سماعه من غيره.
ولم �أقف على �أحدٍ ذكر �سماعه �أو لقا�ؤه، و�إنما ذكرته لورود روايةٍ له عنه.

وتقدّم �أن �سلمة بن كهيل وُلد �سنة �سبع و�أربعين )47هـ.(. 

))) الإ�صابة )68/4(.
))) جامع الترمذي )3713(.

))) م�سند ابن الجعد )391/1(.
))) �إكمال تهذيب الكمال )6/ 22(.
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و�أم���ا عبد الرحمن بن �أَبْزى، بفتح الهمزة و�سكون الموح���دة بعدها زاي، مق�صور، الخزاعي 
مولاه���م، �سك���ن الكوفة، وهو مختلف في �صحبته، وال�صحيح �أن���ه �صحابيّ، قال خليفة، ويعقوب بن 
�سفي���ان، والبخ���اري، والترمذي، و�آخرون: »له �صحب���ة«، وقال �أبو حات���م: »�أدرك النبي صلى الله عليه وسلم و�صلى 
خلف���ه«، فهو �صحاب���يّ �صغير، وكان في عهد عم���ر رجلًا، وكان على خرا�سان لعل���يّ، وقال الذهبي: 

»عا�ش �إلى �سنة نيّف و�سبعين، فيما يظهر لي«))).
فيكون �سلمة �أدرك من حياته قرابة خم�س وع�شرين )25( �سنة.

و�أم���ا مروياته عنه، فق���د وقفتُ على حديث واح���دٍ يرويه عنه، �أخرجه �أب���و داود في �سننه))) 
ع���ن محم���د بن العلاء، عن حف�ص، عن الأعم�ش، عن �سلم���ة بن كهيل، عن ابن �أبزى، عن عمار بن 
يا�س���ر في هذا الحديث فقال: »يا عمار �إنم���ا كان يكفيك هكذا، ثم �ضرب بيديه الأر�ض، ثم �ضرب 
�إحداهما على الأخرى، ثم م�سح وجهه والذراعين �إلى ن�صف ال�ساعدين، ولم يبلغ المرفقين �ضربة 
واح���دة«، قال �أب���و داود: »ورواه وكيع، عن الأعم�ش، عن �سلمة بن كهيل، عن عبد الرحمن بن �أبزى. 
ورواه جرير، عن الأعم�ش، عن �سلمة بن كهيل، عن �سعيد بن عبد الرحمن بن �أبزى يعني، عن �أبيه«.

هذا الحديث يرويه حف�ص، عن الأعم�ش، عن �سلمة بن كهيل، عن ابن �أبزى.
ويرويه وكيع، عن الأعم�ش، واختُلف عليه:

فعلقه �أبو داود، عنه، عن الأعم�ش، عن �سلمة، عن عبد الرحمن بن �أبزى.
وخالفه �أبو بكر بن �أبي �شيبة))) فرواه عنه، عن الأعم�ش عن �سلمة، عن �سعيد بن عبد الرحمن 

بن �أبزى، عن �أبيه.
وواف���ق وكيع في روايته هذه جماع���ة، وهم: جرير)))، وابن نُمي���ر)))، والطناف�سي)))، وعي�سى 
ب���ن يون�س)))، والأحول)))؛ فرووه عن الأعم�ش، عن �سلمة، عن �سعيد بن عبد الرحمن بن �أبزى، عن 

�أبيه.
والراجح رواية الجماعة.

والخلا�صة: ��أن �سلم���ة بن كهيل �أدرك عبد الرحمن بن �أب���زى ر�ضي الله عنه، لكنّه لم ي�سمع 
منه؛ للقرائن الآتية:

))) انظر: الإ�صابة )446/6( و�سير �أعلام النبلاء )201/3(.
))) �سنن �أبي داود )323(.

))) الم�صنف )1690(.
))) م�سند البزار )1386(.

))) �سنن الدارقطني )700(.
))) الم�صدر نف�سه.

))) �شرح معاني الآثار )672(.
))) �صحيح ابن خزيمة )269(.
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نفيه ال�سماع من غير جندب ر�ضي الله عنه، فيدخل فيه نفي �سماعه من عبد الرحمن بن  	-1
�أبزى ر�ضي الله عنه.

عدم وقوفي �إلا على مروية واحدة له عنه، والراجح فيها روايته عنه بوا�سطة. 	-2
روايته عنه بوا�سطة كابنيه عبد الله)))، و�سعيد)))، و�أبي مالك الغفاري)))، وغيرهم. 	-3

رابعاً: الكلام في �سماع �سلمة بن كهيل من عبد الله بن عبا�س ر�ضي الله عنهما:
تقدّم �أن �سلمة بن كهيل وُلد �سنة �سبع و�أربعين )47هـ.(، و�أنّه من الكوفة.

وعب���د الله ب���ن عبا�س بن عبد المطلب القر�ش���ي الها�شمي، �أبو العبا����س المدني، ابن عم  	 
ر�سول الله صلى الله عليه وسلم.

كان يقال له: الحبر والبحر، لكثرة علمه، دعا له النبي صلى الله عليه وسلم بالحكمة مرتين.
وُل���د ف���ي ال�شعب قبل الهجرة بثلاث �سنين، قال الواقدي: »لا خلاف بين �أهل العلم عندنا �أنه 

ولد في ال�شعب«.
وج���اء عنه �أنه توفّي النب���ي صلى الله عليه وسلم وهو ابن ع�شر، �أو ثلاث ع�شرة، �أو خم�س ع�شرة �سنة، و�صوّب 

الإمام �أحمد القول الأخير.
وتوفّي ر�ضي الله عنه بالطائف �سنة ثمان و�ستين )68هـ.(، وهو ابن �إحدى و�سبعين �سنة))).

فيكون �سلمة �أدرك من حياة ابن عبا�س ر�ضي الله عنه قرابة �إحدى وع�شرين )21( �سنة.
و�أم���ا مروياته عن���ه، فقد وقفتُ على حديث واحدٍ يرويه عن���ه، �أخرجه الن�سائي عن عمرو بن 
يحي���ى ب���ن الحارث، عن �أحمد ب���ن �أبي �شعيب، عن مو�سى بن �أعين، ع���ن الأعم�ش، عن م�سلم، عن 
�سعي���د بن جبير، عن ابن عبا�س، قال: جاء رج���ل �إلى النبي صلى الله عليه وسلم فقال: »�إن �أمي ماتت وعليها �صوم 
�شهر �أف�أق�ضي عنها«، قال: »�أر�أيت لو كان عليها دين �أكنت تق�ضيه؟ فدين الله �أحق �أن يق�ضى«، قال 

�سليمان: »وحدثنيه �سلمة بن كهيل، والحكم بمثل ذلك عن ابن عبا�س«))).
ففي الرواية الثانية التي ذكرها الن�سائي عن الأعم�ش قد يُفهم منها �أن رواية �سلمة فيها عن 

))) انظر م�سند �أحمد )15599(، وم�صنف ابن �أبي �شيبة )71-27(.
))) انظر: �سنن الن�سائي )1773(، وم�سند �أحمد )21533(، وغيرهما.

))) انظر: �سنن �أبي داود )322(، وم�صنف عبد الرزاق )915(.
))) انظر ترجمة ابن عبا�س ر�ضي الله عنه في:

       �طبقات ابن �سعد )365/2(، وف�ضائل ال�صحابة لأحمد )844/2(، والتاريخ الكبير )5/ 3 رقم 5(، وتاريخ الطبري )10/ 
309(، والثقات لابن حبّان )3/ 207(، والجرح والتعديل )116/5 رقم 527(، والا�ستيعاب )933/3 رقم 1588(، وتهذيب 
 ،)331  /3( النبلاء  �أعلام  و�سير   ،)290  /3( الغابة  و�أ�سد   ،)173  /1( بغداد  وتاريخ   ،)2358 رقم   154/15( الكمال 

والإ�صابة )121/4 رقم 4799(.
))) ال�سنن الكبرى للن�سائي )2928(.
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ابن عبا�س مبا�شرة، وقد تكون بوا�سطة حيث �سبق عنده ذكرها بوا�سطة مجاهد بن جبر)))، ويكون 
طُوي الإ�سناد هنا اخت�صاراً.

و�أياً كان فجميع الطرق التي وقفت عليها �إنما يذكرون روايته عنه بوا�سطة؛ على اختلافٍ في 
تحديدها، وفيما يلي ذكرها:

روى زائدة بن قدامة)))، وعبد الرحمن بن مغراء)))، و�أبو خالد الأحمر)))، عن الأعم�ش، عن 
�سلمة، عن مجاهد، عن ابن عبا�س.

وروى �أب���و خال���د الأحمر)))، عن الأعم�ش، ع���ن �سلمة، عن عطاء، و�سعيد ب���ن جبير، عن ابن 
عبا�س.

فالراجح روايته عنه بوا�سطة.
وروايت���ه عنه بوا�سط���ة هي الأ�صل فمن الو�سائط التي بينه وبين ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما: 
�سعي���د بن جبي���ر، وعطاء، و�أبو الحك���م، وكريب، و�أبو ر�شدي���ن مولا ابن عبا����س، والح�سن العرني، 

وغيرهم، وهذا كله يقوي عدم ال�سماع.
والخلا�صة: �أن �سلمة بن كهيل �أدرك عبد الله بن عبا�س ر�ضي الله عنهما، لكنّه لم ي�سمع منه؛ 

للقرائن الآتية:
نفيه ال�سماع من غير جندب ر�ضي الله عنه، فيدخل فيه نفي �سماعه من ابن عبا�س ر�ضي  	-1

الله عنهما.
عدم وقوفي �إلا على مروية واحدة له عنه، والراجح فيها روايته عنه بوا�سطة. 	-2

	�أنه لا يروي عنه �إلا بوا�سطة.. -3
خام�ساً: الكلام في �سماع �سلمة بن كهيل من عبد الله بن عمر ر�ضي الله عنهما:

ِ بن عمر بن الخطاب، وزيد بن  ق���ال الم���زّي والبو�صيري: »دخل -يعني �سلمة- عَلَى عَب���د اَّهلل
�أرقم«))).

وتقدّم �أن �سلمة بن كهيل وُلد �سنة �سبع و�أربعين )47هـ.(، و�أنّه من الكوفة.
وعب���د الله ب���ن عمر بن الخطاب العدويّ المكي ثم المدنيّ، �أ�سل���م وهو �صغير لم يبلغ الحُلُم، 

))) الم�صدر نف�سه )2925(.
))) �صحيح البخاري )1953(، و�صحيح م�سلم )1148(.

))) ال�سنن الكبرى للن�سائي )2927(.
))) �صحيح م�سلم )1148(، وجامع الترمذي )716(، و�سنن ابن ماجه )1758(، وغيرهم.

))) الم�صادر نف�سها.
))) تهذيب الكمال )313/11(، وحا�شية تحفة التح�صيل )�ص164(.
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وهاجر مع �أبيه.
ا�ستُ�صغر يوم �أحد، و�شهد الخندق وعمره خم�س ع�شرة �سنة، وما بعدها من الم�شاهد.

اخُتل���ف ف���ي وفات���ه على �أقوال: قي���ل �أنّه في �سنة اثني���ن و�سبعين، ذكره �ضم���رة بن ربيعة في 
تاريخ���ه، وقيل �سنة ثلاث و�سبعين )73هـــ(، وعلي���ه الجمهور: �أبو نُعيم، وابن �أبي �شيبة، و�أحمد بن 

حنبل، وغيرهم، بل قال ابن عبد البر: »�إنهم لا يختلفون في ذلك«.
 وقي���ل �سن���ة �أربع و�سبعين، وبه جزم الواق���دي، وابن �سعد، وخليفة بن خي���اط، قال ابن زبر: 

»وهذا �أثبت«.
ولعل الأقرب �أنه توفّي �سنة )73هـــ(، وزاد بع�ضهم في ذي الحجة.

وكانت وفاته بمكة، وعمره �سبعاً وثمانين �سنة))).
فيكون �سلمة �أدرك من حياة ابن عمر ر�ضي الله عنه قرابة �ستٍ وع�شرين )26( �سنة.

و�أم���ا مروياته عنه، فقد وقفت عل���ى حديث واحدٍ يرويه عنه �أخرجه عبد بن حُميد عن يعلى، 
ع���ن عب���د الملك بن �أبي �سليمان، ع���ن �سلمة بن كهيل، عن ابن عمر، ق���ال: �سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
يقول: »بني الإ�سلام على خم�س: �شهادة �ألا �إله �إلا الله و�أن محمدا ر�سول الله، و�إقام ال�صلاة، و�إيتاء 

الزكاة، وحج البيت، و�صوم رم�ضان«))).
وقد رواه عبد الملك بن �أبي �سليمان عن �سلمة بن كهيل واختلف عنه:

ف���رواه يعل���ى بن عبيد)))، و�سعيد ب���ن �سلمة)))، عن عبد الملك، ع���ن �سلمة بن كهيل، عن ابن 
عمر، مرفوعا.

ورواه �إ�سحاق الأزرق)))، عن عبد الملك، عن �سلمة، عن ابن عمر موقوفا.
والراجح عن عبد الملك رواية الرفع، لأنها رواية الجماعة.

واختلف عن �سلمة بن كهيل:
ف���رواه عب���د الملك بن �أبي �سليمان – ف���ي الراجح عنه – ومالك بن مغ���ول)))، عن �سلمة بن 

كهيل، عن ابن عمر مرفوعا.

))) انظر ترجمة عبد الله بن عمر ر�ضي الله عنه في الطبقات الكبرى لابن �سعد )374/2(، والتاريخ الكبير للبخاري )5/ رقم 
5(، والجرح والتعديل )5/ رقم 492(، وتاريخ بغداد )171/1(، والا�ستيعاب )950/3(، و�أ�سد الغابة )227/3(، وتهذيب 

الكمال )332/15 رقم 3441(، وتاريخ الإ�سلام )453/2(، والإ�صابة )155/4 رقم 4852(.
))) المنتخب من م�سند عبد بن حميد )821(.

))) �أخرجه عبد بن حميد كما في المنتخب من م�سند عبد بن حميد )821(.
))) ذكر روايته الدارقطني في العلل )185/13(.
))) ذكر روايته الدارقطني في العلل )185/13(.
))) ذكر روايته الدارقطني في العلل )185/13(.
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ورواه يحيى بن �سلمة بن كهيل، عن �أبيه، عن مجاهد، عن ابن عمر، مرفوعا.
والراج���ح رواي���ة الجماعة ع���ن �سلمة بن كهي���ل، ف�إن يحيى ب���ن �سلمة بن كهي���ل، بالت�صغير، 

الح�ضرمي، �أبو جعفر الكوفي، متروك، وكان �شيعيا))). فروايته منكرة.
عل���ى �أن الدارقطن���ي قد قال: »ف�إن كان حفظ���ه فقد و�صل �إ�سناده«))). وفي���ه الإ�شارة على �أن 

رواية �سلمة، عن ابن عمر منقطعة.
وجميع الروايات الأخرى �إنما يروي فيها �سلمة عن ابن عمر ر�ضي الله عنهما بوا�سطة، ومنها 

على �سبيل المثال: �سعيد بن جبير)))، ومجاهد)))، و�أبو الحكم)))، وهذا يقوّي عدم �سماعه منه.
والخلا�ص���ة: �أن �سلمة بن كهيل �أدرك عبد الله بن عمر ر�ضي الله عنهما، ولقيه، ودخل عليه، 

لكنّه لم يثبت �سماعه منه؛ للقرائن الآتية:
نفي���ه ال�سم���اع من غير جندب ر�ضي الله عنه، فيدخل فيه نفي �سماعه من ابن عمر ر�ضي  	-1

الله عنهما.
لم ين�ص �أحد على �سماعه منه، و�إنما يذكرون الدخول عليه فقط. 	-2

روايته عنه بوا�سطة. 	-3
�ساد�ساً: الكلام في �سماع �سلمة بن كهيل من عبد الله بن م�سعود ر�ضي الله عنه:

تقدّم �أن �سلمة بن كهيل وُلد �سنة �سبع و�أربعين )47هـــــ(، و�أنّه من الكوفة.
وعب���د الله ب���ن م�سعود ر�ضي الله عنه بعثه عمر بن الخط���اب ر�ضي الله عنه �أيام خلافته �إلى 
�أه���ل الكوف���ة ليعلّمهم، ف�أقام ابن م�سعود بالكوفة، و�أخذ عنه �أهلها، ثم دعاه عثمان في خلافته �إلى 

المدينة، فقدم �إليها، ومات بها �سنة اثنين وثلاثين )32هــ(، ويقال �سنة ثلاث وثلاثين))).
وحينئذٍ �سماعه منه منتفٍ قطعاً؛ فقد توفّي ابن م�سعود ر�ضي الله عنه، قبل ولادته.

و�أوردتُ م�س�أل���ة �سماع���ه من ابن م�سع���ود، لوقوفي على مرويات له عن اب���ن م�سعود فيما يلي 
ذكرها، مع الكلام عليها.

، عَنْ �سَلَمَةَ بْنِ كُهَيْلٍ �أَنَّ ابْنَ  ئِيِّ ، عَنْ عَمْرِو بْنِ قَيْ�سٍ الْمَُال وْرِيِّ الأولى: �أخرج عبد الرزاق عَنِ الثَّ
ةُ«. َال ةِ فَقِيلَ لَهُ: فَقَالَ: »�أَوَلَيْ�سَ �أَحَقَّ مَا �سَعَيْتُ �إِلَيْهِ ال�صَّ َال مَ�سْعُودٍ، �سَعَى �إِلَى ال�صَّ

))) تقلايب التهذيب )رقم: 7611(.
)))العلل )185/13(.

))) �صحيح م�سلم )290(.

))) م�سند �أحمد )5647(.
))) الم�صدر نف�سه )360(.

))) انظر: الجرح والتعديل لابن �أبي حاتم )149/5 رقم 686(، وتاريخ بغداد )481/1(، وتهذيب الكمال )121/16 رقم 3564(، 
و�سير �أعلام النبلاء )461/1(، والإ�صابة )373/6 رقم 4976(.
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و�أخرج���ه اب���ن �أبي �شيبة، عن وكيع، ع���ن �سفيان، عن عمرو بن قي����س الملائي، عن �سلمة بن 
كهيل، عن عمارة بن عمير، عن ابن م�سعود.

والراجح رواية وكيع، فهو �أوثق في �سفيان من عبد الرزاق))).
الثاني���ة: �أخرج ابن �أبي �شيبة عن �إ�سح���اق الأزرق، عن عبد الملك بن �أبي �سليمان، عن �سلمة 

بن كهيل، »�أن ابن م�سعود دخل الم�سجد وقد �صلوا، فجمع بعلقمة، وم�سروق، والأ�سود«))).
انفرد به الم�صنف، وقد يكون من قبيل الحكاية لا الرواية.

الثالثة: �أخرج الطبراني عن علي بن عبد العزيز، عن حجاج، عن حماد، عن �سلمة بن كهيل، 
ع���ن عبد الله ب���ن م�سعود، قال: »يم�سح الم�ساف���ر على الخفين ثلاثة �أي���ام ولياليهن، والمقيم يوما 

وليلة«))).
وخالف حماداً �سفيانُ الثوري))) فرواه عن �سلمة، عن �إبراهيم التيمي، عن الحارث بن �سويد، 

عن ابن م�سعود.
وحماد بن �سلمة بن دينار الب�صري، �أبو �سلمة، ثقه عابد، �أثبت النا�س في ثابت، وتغير حفظه 

ب�آخره))).
و�سفي���ان بن �سعيد بن م�سروق الث���وري، �أبو عبد الله، الكوفي، ثقة حاف���ظ، فقيه عابد، �إمام 

حجة))).
ف�سفي���ان الث���وري �أحفظ من حم���اد بن �سلمة، ولعل �سلم���ة بن كهيل �أر�سله م���رة، وو�صله مرة 

�أخرى.
والخلا�صة: ��أن �سلم���ة ب���ن كهيل لم يدرك ابن م�سعود ر�ضي الله عن���ه؛ فقد توفّي قبل ولادته 

بخم�س ع�شرة �سنة تقريباً.
�سابعاً: الكلام في �سماع �سلمة بن كهيل من عبد الله بن �أبي �أوفى ر�ضي الله عنه:

�أخرج البخاري)))، وم�سلم))) ب�إ�سنادهم �إلى �سلمة، �أنّه قال: »�سمعتُ جُنْدبًا، ولم �أ�سمع �أحدًا 

))) يُنظر: �شرح العلل لابن رجب )722/2(.
))) م�صنف �أبي �شيبة )7107(.

))) المعجم الكبير )252/9(.
))) فيما رواه عنه عبد الرزاق مبا�شرة في م�صنفه )806(، وكذا بالإ�سناد �إليه كما في: م�صنف ابن �أبي �شيبة )1938(، و�سنن 

البيهقي الكبرى )1334(.
)))تقريب التهذيب )رقم: 1507(.
)))تقريب التهذيب )رقم: 2458(.

))) �صحيح البخاري )8/ 104، رقم 6499(.
))) �صحيح م�سلم )8/ 223، رقم 2987(.
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بي صلى الله عليه وسلم غيرَه«. يقول: قال النَّ
قال ابن حجر: »وقائل ذلك هو: �سلمة بن كهيل، ومراده: �أنّه لم ي�سمع من �أحد من ال�صحابة 
حديثاً م�سنداً �إلى النبي صلى الله عليه وسلم �إلا من جندب، وهو ابن عبد الله البجلي ال�صحابي الم�شهور، وهو من 

�صغار ال�صحابة. 
وقال الكرماني: »مراده: لم يبق من �أ�صحاب النبي صلى الله عليه وسلم حينئذ غيره في ذلك المكان«. 

قلت -ابن حجر-: احترز بقوله في ذلك المكان عمن كان من ال�صحابة موجوداً �إذ ذاك بغير 
المكان الذي كان فيه جندب، ولي�س كذلك؛ ف�إن جندباً كان بالكوفة �إلى �أن مات، وكان بها في حياة 
جن���دب �أبو جحيفة ال�سوائ���ي، وكانت وفاته بعد جندب ب�ست �سنين، وعبد الله بن �أبي �أوفى، وكانت 
وفات���ه بعد جن���دب بع�شرين �سنة، وقد روى �سلمة عن كل منهما، فتعيّن �أن يكون مراده �أنه لم ي�سمع 
منهما ولا من �أحدهما ولا من غيرهما ممن كان موجوداً من ال�صحابة بغير الكوفة بعد �أن �سمع من 

جندب الحديث المذكور عن النبي صلى الله عليه وسلم �شيئاً«))).
ومجرّد روايته عنهما لا يعني �صحة �سماعة منهما، وقد جاء عن �سلمة نف�سه �أنه لم ي�سمع من 
ابن �أبي �أوفى، حيث قال �شعبة: »ف�أتيت �سلمة فذكرت ذلك له -وذلك في حديثٍ فيه روايته عن ابن 
�أب���ي �أوف���ى- فقال: »لم �أ�سمع من ابن �أبي �أوفى عن النبي صلى الله عليه وسلم في هذا �شيئاً«، قلت: ولا من قول ابن 

�أبي �أوفى؟ قال: »لا«، قلت: »ولا حدثّت عنه«؟ قال: »لا«))).
فه���ذا ن�صٌ �صريح في نفي �سماعه منه، و�إن وردت روايت���ه عنه، وقد ذكر المزّي والبو�صيري 

عبد الله بن �أبي �أوفى ر�ضي الله عنهم في عداد من روى عنهم �سلمة))).
وعبد الله بن �أبي �أوفى، وا�سمه: علقمة بن خالد بن الحارث بن �أبي �أ�سيد بن رفاعة بن ثعلبة 
ب���ن ه���وازن بن �أ�سل���م الأ�سلمي. �أبو معاوية، وقيل: �أب���و �إبراهيم، له ولأبيه �صحب���ة، و�شهد عبد الله 
الحديبية، وروى �أحاديث �شهيرة، ثم نزل الكوفة �سنة �ست، �أو �سبع وثمانين، وكان �آخر من مات بها 

من ال�صحابة، ويقال: مات �سنة ثمانين.
�شه���د الحديبيّة وخيبر وما بعد ذَلِكَ من الم�شاه���د، ولم يزل بالمدينة حَتَّى قب�ض رَ�سُول الله 
صلى الله عليه وسلم، ثُ���مَّ تح���ول �إِلَى الكوفة. وَهُوَ �آخر من بقي بالكوفة من �أ�صحاب رَ�سُول الله صلى الله عليه وسلم. مات �سنة �سبع 

وثمانين بالكوفة، وَكَانَ ابتنى بها دارا فِي �أ�سلم، وَكَانَ قد كُفَّ ب�صره))).
مات �سنة �سبع �أو ثمان وثمانين.

))) فتح الباري )336/11(.
))) ال�سنن الكبرى )136/9 رقم 10105(.

))) تهذيب الكمال )313/11-314(، وحا�شية تحفة التح�صيل )�ص164(.
)))الا�ستيعاب )870/3(.
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قال عمرو بن علي: وهو �آخر من مات بالكوفة من ال�صحابة))).
فيك���ون �سلم���ة �أدرك م���ن حياة ابن �أب���ي �أوفى ر�ضي الله عن���ه قرابة �أربعي���ن )40( �سنة، مع 
الاتف���اق في البلد، وه���ي الكوفة، حيث ارتحل لها ابن �أبي �أوفى، وم���ات بها، وكذا وجود مرويات له 

عنه، وهي قرائن تقوي لقا�ؤه به، �إلا �أن ال�سماع منتفٍ كما تقدّم.
الأول���ى: �أخ���رج الن�سائي عن �إ�سحاق بن �إبراهيم، عن �شبابة، قال: �سمعتُ �شعبة، يقول: �أتيتُ 
ث، عن  محم���داً يعني ابن �أب���ي ليلى، فقلت: »�أقرئني عن �سلمة حديثا م�سن���دا عن النبي صلى الله عليه وسلم، فحدَّ

ابن �أبي �أوفى قال: »�إذا �أ�صبح: »�أ�صبحنا على الفطرة« فذكر الدعاء.
قال �شعبة: »ف�أتيتُ �سلمة، فذكرتُ ذلك له، فقال: »لم �أ�سمع من ابن �أبي �أوفى عن النبيصلى الله عليه وسلم 
في هذا �شيئاً«، قلت: »ولا من قول ابن �أبي �أوفى«؟ قال: »لا«، قلت: »ولا حدثّت عنه«؟ قال: »لا، ولكني 
�سمعت ذراً يحدث عن �سعيد بن عبد الرحمن بن �أبزى، عن �أبيه، عن النبي صلى الله عليه وسلم، �أنه كان �إذا �أ�صبح 
ق���ال ذلك«، فرجعت �إلى محمد، وفي مو�ضع �آخر من كتاب���ي: فدخلت على محمد، فقلت: »�أين ابن 
�أبي �أوفى من ذر«؟، وفي مو�ضع �آخر: »�أين ذر من ابن �أبي �أوفى«؟ قال: »هكذا ظننت«، قلت: »هكذا 

تعامل بالظن«؟!. 
قال �أبو عبد الرحمن: محمد بن عبد الرحمن بن �أبي ليلى �أحد العلماء، �إلا �أنه �سيئ الحفظ، 

كثير الخط�أ))).
فيظهر جلياً عدم �سماعه من ابن �أبي �أوفى، كما بيّن عن نف�سه.

والحدي���ث رواه �شعبة، والثوري-ف���ي رواية- عن �سلمة، عن ذر المرهب���ي، عن �سعيد بن عبد 
الرحمن بن �أبزى.

ورواه الثوري -في رواية �أخرى- عن �سلمة، عن عبد الله بن عبد الرحمن بن �أبزى.
جميعهم))) عن عبد الرحمن بن �أبزى الخزاعي.

الثاني���ة: �أخرج اب���ن ماجه، والطبراني، من طري���ق عثمان بن �أبي �شيبة، ع���ن حميد بن عبد 
الرحم���ن، ع���ن ابن �أبي ليلى، ع���ن الحكم، و�سلمة بن كهي���ل �أنهما �س�ألا عبد الله ب���ن �أبي �أوفى عن 
التيمم، فقال: »�أمر النبي صلى الله عليه وسلم عمارا �أن يفعل هكذا، و�ضرب بيديه �إلى الأر�ض ثم نف�ضهما، وم�سح 

على وجهه، قال الحكم: ويديه، وقال �سلمة: ومرفقيه«))).
�إ�سناده �ضعيف، فيه محمد بن عبد الرحمن بن �أبي ليلى الأن�صاري الكوفي القا�ضي �أبو عبد 

))) انظر ترجمته في: الا�ستيعاب )870/3(، والإ�صابة )29/2( وغيرهما.
))) ال�سنن الكبرى للن�سائي )10105(.

))) الم�صدر نف�سه )7945-7944-9743(.
))) �سنن ابن ماجه )�أبواب التيمم - باب في التيمم �ضربة واحدة، 361/1 برقم: 570(، المعجم الأو�سط )6/6 برقم: 5632(.



249

الرحمن، �صدوق �سيئ الحفظ جداً))).
الثالث���ة: �أخرج البزّار، ع���ن �أزهر بن جميل، عن الن�ضر بن �إ�سماعي���ل، عن �إ�سماعيل بن �أبي 

خالد، عن عبد الله بن �أبي �أوفى - ر�ضي الله عنه �أن النبي صلى الله عليه وسلم ب�شّر خديجة ببيت من ق�صب. 
قال �إ�سماعيل: »فقيل لابن �أبي �أوفى: »ق�صب«؟ قال: »ق�صب الل�ؤل�ؤ«. 

وه���ذا الحدي���ث رواه �إ�سماعيل بن �أبي خالد، وال�شيباني، و�سلم���ة بن كهيل، كلهم عن ابن �أبي 
�أوفى. ف�أما حديث ال�شيباني فرواه عنه �أبو بكر بن عيا�ش ولم يتابع �أبا بكر عليه �أحد.

و�أم���ا حديث �سلمة بن كهيل فحدثن���اه �إبراهيم بن �إ�سماعيل بن يحيى بن �سلمة، قال: حدثني 
�أبي، عن �أبيه، عن �سلمة بن كهيل، عن ابن �أبي �أوفى، عن النبي صلى الله عليه وسلم))).

والإ�سن���اد �إليه �ضعيف جداً، ف�إبراهيم بن يحيى بن �سلمة بن كهيل: �ضعيف)))، ووالده وجدّه: 
متروكان))). 

والخلا�صة: ��أن �سلم���ة بن كهيل �أدرك عب���د الله بن �أبي �أوفى ر�ض���ي الله عنهما، وروى عنه، 
لكنّه لم يثبت �سماعه منه؛ للقرائن الآتية:

ت�صريحه بعدم �سماعه من عبد الله بن �أبي �أوفى ر�ضي الله عنه، وهو �أعلم بنف�سه. 	-1
لم ين�ص �أحد على �سماعه منه، و�إنما يذكرون �أنه روى عنه فقط. 	-2

ثامناً: الكلام في �سماع �سلمة بن كهيل من عمرو بن حريث ر�ضي الله عنه:
بي صلى الله عليه وسلم غي���رَه«. وبه قال  تق���دّم ق���ول �سلم���ة: »�سمعت جُنْدبًا، ول���م �أ�سمع �أحدًا يق���ول: قال النَّ

البغوي))).
وك���ذا قول عل���يّ ابن المديني فقال: »لم يل���ق �أحدًا من ال�صحابة �إلا جندب���اً و�أبا جحيفة«)))، 

وهذا يفيد نفي �سماعه من غيره.
ولم �أقف على �أحدٍ ذكر �سماعه �أو لقا�ؤه، و�إنما ذكرته لورود روايةٍ له عنه.

وتقدّم �أن �سلمة بن كهيل وُلد �سنة �سبع و�أربعين )47هـ.(«. 
وعمرو بن حريث بن عمرو بن عثمان بن عبد الله بن عمرو بن مخزوم القر�شي المخزومي 

ل���ه ولأبيه �صحبة، تحول �إلى الكوف���ة، وابتنى بها دارًا كبيرة قريبًا من الم�سجد وال�سوق وولده 

))) التقريب )871(.
))) م�سند البزار )3334(.

)))التقريب )150(.
))) الم�صدر نف�سه )7611،498(.

))) م�سند ابن الجعد )391/1(.
))) �إكمال تهذيب الكمال )6/ 22(.
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به���ا، و�ش���رُف بالكوفة و�أ�صاب م���الًا عظيمًا، وولي الكوفة لزياد بن �أبي �سفي���ان ولابنه عبيد الله بن 
زياد. 

قال البخاري وابن حبان وغيرُ واحد: مات �سنة خم�س وثمانين )85هـ.(.
فيكون �سلمة �أدرك من حياته قريباً من �أربعين )40 �سنة(، مع ا�شتراكه معه في البلد.

ووقفتُ على حديثٍ واحد يرويه �سلمة عن عمرو بن حريث، وهو ما �أخرجه البزار عن �إبراهيم 
بن �إ�سماعيل بن يحيى بن �سلمة بن كهيل، قال: حدثني �أبي، عن �أبيه، عن �سلمة بن كهيل، عن عمرو 
بن حريث، عن �سعيد بن زيد، عن النبي صلى الله عليه وسلم �أنه، قال: »الكم�أة من المن، وما�ؤها �شفاء للعين«))).

والإ�سن���اد �إليه �ضعيف جداً، ف�إبراهيم بن يحيى بن �سلمة بن كهيل: �ضعيف)))، ووالده وجدّه: 
متروكان))).

والخلا�صة: ��أن �سلم���ة بن كهي���ل �أدرك عمرو بن حريث ر�ضي الله عن���ه، لكنّه لم ي�سمع منه؛ 
للقرائن الآتية:

نفيه ال�سماع من غير جندب ر�ضي الله عنه، فيدخل فيه نفي �سماعه من عمرو بن حريث  	-1
ر�ضي الله عنه.

عدم وقوفي �إلا على مروية واحدة له عنه، والإ�سناد �إليه فيها �ضعيف. 	-2
تا�سعاً: الكلام في �سماع �سلمة بن كهيل من مالك بن الحويرث ر�ضي الله عنه:

بي صلى الله عليه وسلمغي���رَه«. وبه قال  تق���دّم ق���ول �سلمة: »�سمع���ت جُنْدبًا، ولم �أ�سم���ع �أحدًا يقول: ق���ال النَّ
البغوي))).

وك���ذا قول عل���يّ ابن المديني فقال: »لم يل���ق �أحدًا من ال�صحابة �إلا جندب���اً و�أبا جحيفة«)))، 
وهذا يفيد نفي �سماعه من غيره.

ولم �أقف على �أحدٍ ذكر �سماعه �أو لقا�ؤه، و�إنما ذكرته لورود روايةٍ له عنه.
وتقدّم �أن �سلمة بن كهيل وُلد �سنة �سبع و�أربعين )47هـ.(«. 

ومالك بن الحويرث بن �أ�شيم بن زبالة بن ح�سي�س بن عبد ياليل بن نا�شب بن غيرة بن �سعد 
بن ليث الليثي. 

يكن���ى �أبا �سليمان، �سكن الب�صرة، م���ات بالب�صرة �سنة �أربع و�ستين، وقد وقع في الا�ستيعاب: 

))) م�سند البزار )4 / 83( برقم: )1252(.
))) التقريب )150(.

))) الم�صدر نف�سه )7611،498(.
))) م�سند ابن الجعد )391/1(.

))) �إكمال تهذيب الكمال )6/ 22(.
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وت�سعين بتقديم المثناة على ال�سين، والأول هو ال�صحيح، وبه جزم ابن ال�سكن وغيره))).
�أخ���رج الطح���اوي عن محم���د بن خزيمة، عن حج���اج، عن حماد، عن حج���اج، عن زهير بن 
حبي���ب، ع���ن المغيرة بن حذف، عن عليّ، وعن �سلمة بن كهيل، ع���ن حجية بن عدي، وعبد الله بن 
تمام، ومالك بن حويرث فيما يح�سب �سلمة بن كهيل �أن رجلًا، ا�شترى بقرة �أ�ضحية فنتجها، ف�س�أل 
علي���اً ر�ض���ي الله عنه: هل لا �أبدل مكانها �أخ���رى؟ فقال: »لا، ولكن اذبحه���ا وولدها يوم النحر عن 

�سبعة«))).
في �إ�سناده: محمد بن خزيمة بن را�شد، �أبو عمرو الب�صري، لم �أجد فيه جرحاً ولا تعديلًا))).

وفيه حجاج بن �أرط�أة �أبو �أرطاة الكوفي، �صدوق كثير الخط�أ))).
والخلا�صة: ��أن �سلمة بن كهيل �أدرك مالك بن الحويرث ر�ضي الله عنه، لكنّه لم ي�سمع منه؛ 

للقرائن الآتية:
نفي���ه ال�سم���اع م���ن غير جن���دب ر�ضي الله عن���ه، فيدخل في���ه نفي �سماعه م���ن مالك بن  	-1

الحويرث ر�ضي الله عنه.
قِ�ص���ر المدة التي �أدركها من حياته، وهي قرابة )17( �سنة، مع اختلاف البلدان؛ ف�سلمة  	-2

بالكوفة، ومالك بن الحويرث ر�ضي الله عنه بالب�صرة.
عدم وقوفي �إلا على مروية واحدة له عنه، والإ�سناد �إليه فيها �ضعيف. 	-3

عا�شراً: الكلام في �سماع �سلمة بن كهيل من �أبي جحيفة ر�ضي الله عنه:
قال عليّ ابن المديني في العلل: »لم يلق �سلمة �أحدًا من ال�صحابة �إلا جندباً و�أبا جحيفة«)))، 
وذكر مثل هذا يحيى بن مَعِين، فيما رَوَاهُ عبا�س الدوري عَنْهُ)))، �سمعت يحيى يقول �سلمة بن كهيل 
يكن���ى �أب���ا يحيى، وقال �سلمة: »ر�أيت �أبا جحيفة ودخلتُ على زيد ب���ن �أرقم، و�سمعتُ من جندب بن 
�سفيان، ولم �أ�سمع �أحدا يقول قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم غيره، وقال البخاري في تاريخه الكبير))): »�سمع 

جندباً و�أبا جحيفة«.
وق���ال البغوي ف���ي الجعديات: »لم ي�سمع �سلمة ب���ن كهيل من �صحابي �إلا م���ن جندب، حدثنا 
محم���د ب���ن ميمون، ثنا �سفيان، ثن���ا الوليد بن حرب عن �سلمة قال: �سمع���ت جندبا ولم �أ�سمع �أحدا 

))) الإ�صابة )437/9(.
))) »�شرح معاني الآثار« )4 / 178( برقم: )6231(.

))) تاريخ الإ�سلام )607/6(.
))) التقريب )1127(.

))) �إكمال تهذيب الكمال )6/ 22(.
.)226/2( (((

))) )74/4 ت1997(.
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يقول: قال النبي صلى الله عليه وسلم �إلا جندبا.
وكذا ذكره البخاري عن �أبي نعيم عن �سفيان عنه، و�أبى ذلك علي بن المديني؛ فقال في العلل 

الكبير: »لم يلحق �أحدا من ال�صحابة �إلا جندبا و�أبا جحيفة«))).
و�أخ���رج البخ���اري وم�سلم وابن حبان في �صحاحهم))) روايته عن �أبي جحيفة ر�ضي الله عنه، 

ومقت�ضاه ت�صحيح �سماعه منه.
وهب بن عبد الله، �أبو جحيفة ال�سوائي، كان من �صغار �أ�صحاب النبي صلى الله عليه وسلم، قيل: مات ر�سول 

الله صلى الله عليه وسلم ولم يبلغ الحلم، نزل الكوفة وابتنى بها داراً.
توفي �سنة �أربع و�سبعين.

فيكون �سلمة �أدرك من حياته قريباً من �ست وع�شرين )26( �سنة، مع ا�شتراكه معه في البلد.
و�أما مروياته عنه، فقد روى عنه مبا�شرة كما تقدمت الإ�شارة �إليه عند البخاري وم�سلم وابن 

حبان، بل �إنّ روايته عند ابن حبّان فيها ت�صريحه بال�سماع.
و�أخ���رج ابن �أبي �شيبة ب�سند �صحيح �إلى �سلمة ب���ن كهيل قال: لقيني �أبو جحيفة فقال لي: »يا 
�سلم���ة! م���ا بقي �شيء مما كنت �أعرف �إلا هذه ال�ص�ل�اة، وما من نف�س ت�سرني �أن تفديني من الموت 

ولا نف�س ذباب«، قال: »ثم بكى«))).
وه���ذا كله يفيد �أنه �سمع منه، ول���م ينح�صر حظه منه بمجرد اللقيا، كما قد يُفهم من كلامه 
�أنه لم ي�سمع �أحدا يقول قال النبي صلى الله عليه وسلم غيره، ف�إنه يمكن حمله على نفي �سماعه من �أحد يقول قال 

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، �أي بهذا اللفظ.
والخلا�صة: ��أن �سلم���ة بن كهيل �أدرك �أبا جحيفة ر�ضي الله عنه، ولقيه، و�سمع منه؛ للقرائن 

الآتية:
بِيُّ صلى الله عليه وسلم، وَلَمْ �أَ�سْمَعْ  	�أنّ �سلم���ة �أثبت �سماعه منه، حيث قال: »�سَمِعْتُ جُنْدُبًا يَقُ���ولُ: قَالَ النَّ -1

بِيُّ صلى الله عليه وسلم غَيْرَهُ«. �أَحَدًا يَقُولُ: قَالَ النَّ
حكم العلماء له بال�سماع، ولم �أقف لهم على مخالف. 	-2

	�إخراج ال�شيخين روايته عنه. -3

))) �إكمال تهذيب الكمال )6/ 22(.
))) البخاري )5345(، وم�سلم )5124(، وابن حبان )5917(.

))) م�صنف ابن �أبي �شيبة )35981(.
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الحادي ع�شر:

الكلام في �سماع �سلمة بن كهيل من �أبي الطفيل عامر بن واثلة ر�ضي الله عنه:
بي صلى الله عليه وسلم غي���رَه«. وبه قال  تق���دّم ق���ول �سلم���ة: »�سمعت جُنْدبًا، ول���م �أ�سمع �أحدًا يق���ول: قال النَّ

البغوي))).
وك���ذا قول عل���يّ ابن المديني فقال: »لم يل���ق �أحدًا من ال�صحابة �إلا جندب���اً و�أبا جحيفة«)))، 

وهذا يفيد نفي �سماعه من غيره.
ولك���ن �أخ���رج الحاكم))) حديثاً من رواية �سلمة بن كهيل عن �أبي الطفيل عامر بن واثلة ر�ضي 

الله عنه، ومقت�ضى ت�صحيحه له: ات�صالُ �سنده عنده.
وتقدّم �أن �سلمة بن كهيل وُلد �سنة �سبع و�أربعين )47هـ.(. 

و�أم���ا عامر بن واثلة بن عب���د الله بن عمرو بن جح�ش الليثي، �أبو الطفيل، فقد ولد عام �أُحد، 
ور�أى النب���ي صلى الله عليه وسلم، و�أدرك م���ن حياته عليه ال�صلاة وال�سلام ثمان���ي �سنين، وروى عن �أبي بكر ر�ضي 
الله عن���ه فم���ن بعده، نزل الكوف���ة و�صحب علي���اً ر�ضي الله عنه ف���ي م�شاهده كلها، فلم���ا قُتل عليّ 
ر�ض���ي الله عن���ه ان�صرف �إلى مكة، ف�أقام بها، وعُمّر �إلى �أن م���ات �سنة ع�شر ومائة )110هــــ( على 

ال�صحيح، وهو �آخر من مات من ال�صحابة، قاله م�سلم وغيره، وكانت وفاته في مكة))).
فيكون �سلمة �أدرك من حياة �أبي الطفيل ر�ضي الله عنه �أكثر من �ستين �سنة، �إلا �أن �أبا الطفيل 
ارتح���ل من الكوفة �إل���ى مكة بعد مقتل عليّ ر�ضي الله عنه، يعني في ح���دود �سنة �أربعين )40هـ.(، 

�أي قبل ولادة �سلمة.
وقد �صرح �سلمة ب�سماعه من �أبي الطفيل كما �سي�أتي.

ووقفتُ على حديثٍ واحد يرويه عنه، فقد �أخرج الترمذي)))، والطبراني)))، من طريق محمد 
ب���ن جعف���ر، عن �شعبة، عن �سلم���ة بن كهيل، قال: �سمعت �أب���ا الطفيل يحدّث، عن �أب���ي �سريحة، �أو 
زي���د ب���ن �أرقم -�شك �شعبة- عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »من كنت م���ولاه فعلي مولاه«. قال الترمذي: »هذا 
حديث ح�سن غريب، وقد روى �شعبة، هذا الحديث، عن ميمون �أبي عبد الله، عن زيد بن �أرقم، عن 

النبيصلى الله عليه وسلم نحوه. و�أبو �سريحة هو: حذيفة بن �أ�سيد �صاحب النبي صلى الله عليه وسلم«.

))) م�سند ابن الجعد )391/1(.
))) �إكمال تهذيب الكمال )6/ 22(.
))) الم�ستدرك )13/4 رقم 6740(.

))) انظر: الا�ستيعاب )1696/4(، والإ�صابة )383/12(.
))) الجامع )79/6 برقم: 3713(.

))) »المعجم الكبير« )179/3 برقم: 3049(.
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و�أخرج���ه الحاك���م))) عن �أبي بكر بن �إ�سحاق، ودعلج بن �أحمد ال�سجزي، قالا: �أنب�أ محمد بن 
�أي���وب، عن الأزرق بن عل���ي، عن ح�سان بن �إبراهيم الكرماني، عن محم���د بن �سلمة بن كهيل، عن 
�أبيه، عن �أبي الطفيل ابن واثلة، �أنه �سمع زيد بن �أرقم ر�ضي الله عنه يقول، وذكر الحديث مطولا، 

وهذا الحديث �صحيح. 
بي صلى الله عليه وسلم غيرَه«. وبه قال  وما ورد من قول �سلمة »�سمعتُ جُنْدبًا، ولم �أ�سمع �أحدًا يقول: قال النَّ
البغ���وي))). وك���ذا ما ورد من بع�ض الأئم���ة من نفي �سماعه من غير جندب ب���ن �سفيان، ف�إنه يمكن 
حمل���ه على نفي �سماعه من �أحد يقول ق���ال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، ف�إن هذا الحديث �إنما 

رواه �أبو الطفيل بوا�سطة زيد بن �أرقم عن النبي �صلى الله عليه و�سلم.
والخلا�صة: ��أن �سلم���ة بن كهيل �أدرك �أبا الطفيل ر�ضي الله عنه، ولقيه، و�سمع منه؛ للقرائن 

الآتية:
ت�صريحه بال�سماع منه مع ثبوت الإ�سناد �إليه. 	-1

  عدم وقوفي على من نفى �سماعه منه تحديدا. 	-2
الخاتمة.

الحمد لله وحده وال�صلاة وال�سلام على من لا نبي بعده.
ففي ختام هذا البحث �أذكر �أهم النتائج التي تو�صلت �إليها:

	�أن �سلمة بن كهيل من جِلّة التابعين وثقاتهم على ت�شيع فيه. -1
	�أهمية ق�ضية ات�صال ال�سند، والت�أكد من عدم وجود الإر�سال الخفي.  -2

	�أن���ه �سمع من جندب بن عبد الله البجل���ي، و�أبي جحيفة وهب بن عبد الله ال�سوائي، و�أبي  -3
الطفيل عامر بن واثلة ر�ضي الله عنهم، ولم ي�سمع من �أحد من ال�صحابة غيرهم.

بي صلى الله عليه وسلم غيرَه«. يمكن  ما ورد من قول �سلمة »�سمعتُ جُنْدبًا، ولم �أ�سمع �أحدًا يقول: قال النَّ 	-4
حمله على نفي �سماعه من �أحد يقول قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، بهذا ال�سياق، ف�إن روايته عن �أبي الطفيل 

مثلا هي عن �أبي �سريحة �أو زيد بن �أرقم ر�ضي الله عنهما.
	�أن �سلم���ة ب���ن كهيل ر�أى عبد الله بن عمر، ودخل على زيد بن �أرقم ر�ضي الله عنهما، ولم  -5

يثبت �سماعه منهما.
وردت رواي���ة �سلم���ة بن كهيل عن عدد من ال�صحابة ولم ي�سم���ع منهم، وهم عبد الرحمن  	-6
ب���ن �أبزى، وعبد الله بن عبا����س، وعبد الله بن عمر، وعبد الله بن م�سعود، وعبد الله بن �أبي �أوفى، 

))) الم�ستدرك )4604(.
))) م�سند ابن الجعد )391/1(.
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وعمرو بن حريث، ومالك بن الحويرث ر�ضي الله عنهم، ورواياته عن بع�ض ه�ؤلاء لا تثبت عنه، من 
جهة الإ�سناد.
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ملخ�ص: 
يعدُّ لفظي الهمّ والهمة من الألفاظ التي تحمل دلالات متنوعة، فالهمّ ي�أتي بمعنى الحزن كما 
ي�أت���ي بمعن���ى العزم، �أمّا الهمّة فهي من ال�صفات العظيمة الت���ي دعا �إليها الإ�سلام، لما لها من �أثر 
بال���غ ف���ي تحفيز النف�س نحو المعالي وترك الك�سل والخمول، وق���د اهتم القر�آن الكريم كما اهتمت 
ال�سن���ة النبوية بتربي���ة الم�سلم على جميل المعان���ي و�إر�ساء القيم الح�ضاري���ة، وربطها بالإخلا�ص 

والعمل، ومجاهدة النف�س. 
على الرغم من ح�ضور مفهوم الهَمّ بمعنييه والهمّة في ن�صو�ص الوحيين، �إلا �أن هناك �ضعفًا 
ف���ي ا�ستح�ضار قيمها الح�ضارية في حياة الم�سلمين، مم���ا ي�ستدعي درا�سة مقاربة لتلك المفاهيم 
القيمي���ة وتحليلها في �ضوء القر�آن الكريم وال�سنة النبوية ال�شريفة لإبراز �أهميتها و�إمكانية تفعيلها 

وا�ستثمارها.
ه���ذا البحث يتن���اول مفهومي الهمّ والهمة، مقاربة لفظية ودلالي���ة، وبيان التحذير من كوادر 
اله���م والح���زن والحث على الهمّ���ة والثناء على �أ�صحابه���ا، وتو�ضيح المفاهي���م ودلالتها ومقاربتها 
ال�سياقي���ة في اللغة والا�صط�ل�اح، وا�ستنباط ال���دلالات الإيجابية لمفهومي )اله���م( و)الهمة( من 

ن�صو�ص القر�آن الكريم وال�سنة النبوية.
الكلمات الافتتاحية: الهمّ - الهمّة - القر�آن الكريم - ال�سنة النبوية - الحزن - العزم. 
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Summary:
The terms «al-hamm» and «al-hammah» carry diverse connotations. 

«Al-hamm» can both mean sadness and determination, while "al-hammah" 
(aspiration) is one of the great qualities advocated by Islam, due to its profound 
effect in motivating the soul to strive for excellence and abandoning laziness 
and inactivity. The Holy Qur'an, along with the Prophetic Sunnah, has focused 
on educating Muslims on beautiful values and establishing civilized values, 
linking them to sincerity, hard work, and self-discipline.

Despite the presence of the concepts of «al-hamm» (aspiration) and «al-
hammah» (aspiration) in the texts of both revelations, there is a weakness 
in evoking their civilized values in the lives of Muslims. This calls for a 
close study of these value concepts and an analysis of them in light of the 
Holy Qur'an and the Prophetic Sunnah to highlight their importance and the 
potential for their activation and investment. This research examines the 
concepts of worry and ambition, from a verbal and semantic perspective. 
It warns against the manifestations of worry and sadness, encourages and 
praises the possessors of worry. It also clarifies the concepts, their meanings, 
and their contextual approach in language and terminology. It also deduces 
the positive connotations of the concepts of worry and ambition from the 
texts of the Holy Qur'an and the Sunnah.

Introductory Keywords: worry, ambition, the Holy Qur'an, the Sunnah, 
sadness, and determination.

مقدمة: 
يعدُّ لفظي الهمّ والهمة من الألفاظ التي تحمل دلالات متنوعة، فالهمّ ي�أتي بمعنى الحزن كما 
ي�أت���ي بمعن���ى العزم، �أمّا الهمة فهي من ال�صفات العظيمة التي دع���ا �إليها الإ�سلام، لما لها من �أثر 
بال���غ ف���ي تحفيز النف�س نحو المعالي وترك الك�سل والخمول، وق���د اهتم القر�آن الكريم كما اهتمت 
ال�سن���ة النبوية بتربي���ة الم�سلم على جميل المعان���ي و�إر�ساء القيم الح�ضاري���ة، وربطها بالإخلا�ص 

والعمل، ومجاهدة النف�س. 
ه���ذا البحث يتن���اول مفهومي الهمّ والهمة، مقاربة لفظية ودلالي���ة، وبيان التحذير من كوادر 

الهم والحزن والحث على الهمّة والثناء على �أ�صحابها.
�أهمية البحث:

مقاربة قيم مفاهيم الهمّ بمعنييه ودلالاتها اللغوية والا�صطلاحية. 	.1
الوقوف على الآيات الكريمة والأحاديث النبوية ال�شريفة في بيان الهم والهمة. 	.2
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3. ا�ستثمار قيم الإ�سلام الح�ضارية في الحد من تغول الحياة المادية والركون �إليها.
4. ا�ستنفار القلوب والنفو�س لإعلاء قيم الإ�سلام الح�ضارية نحو العمل والإنجاز.

�أهداف البحث:
1. تو�ضيح المفاهيم ودلالتها ومقاربتها ال�سياقية في اللغة والا�صطلاح.

2. ا�ستنب���اط ال���دلالات الإيجابية لمفهومي )اله���م( و)الهمة( من ن�صو����ص القر�آن الكريم 
وال�سنة النبوية.

3. بيان مجالات الهم والهمة في حياة الم�سلم في مختلف جوانب الحياة.
4. ا�ستثم���ار النم���اذج من �سياقات الآي���ات الكريمة و�سيرة النب���ي صلى الله عليه وسلم وال�صحابة ر�ضي الله 

عنهم.
م�شكلة البحث: على الرغم من ح�ضور مفهوم الهَمّ بمعنييه والهمّة في ن�صو�ص الوحيين، �إلا 
�أن هن���اك �ضعفًا في ا�ستح�ضار قيمه���ا الح�ضارية في حياة الم�سلمين، مما ي�ستدعي درا�سة مقاربة 
لتل���ك للمفاهيم القيمية وتحليلها في �ضوء القر�آن الكريم وال�سن���ة النبوية ال�شريفة لإبراز �أهميتها 

و�إمكانية تفعيلها وا�ستثمارها.
الدرا�س��ات ال�سابقة: لم �أقف على درا�سة تجمع بين مفهومي )الهم والهمة( ومن الدرا�سات 

الم�شابهة:
منه���ج التربي���ة الإ�سلامية في �إعلاء الهم���ة، �صالح بن �سالم العم���ري 2010 م، الجامعة  	)1
الإ�سلامي���ة بالمدين���ة المن���ورة كلية الدع���وة و�أ�صول الدين، ر�سال���ة ماج�ستير، تن���اول فيها، الهمة 

و�أثرها في حياة الم�سلم.
الح���ث على عل���و الهمة من القر�آن الكريم، كتاب مو�سوع���ة الأخلاق الإ�سلامية، مجموعة  	)2
من الم�ؤلفين، الجزء الأول، ن�شر المكتبة ال�شاملة، 2011م. تناول فيه خلق الهمة وانواعها و�أثرها.
الهمة في �ضوء القر�آن الكريم درا�سة مو�ضوعية، عبد العزيز �سالم �شامان الرويلي، ر�سلة  	)3
ماج�ستير، جامعة الق�صيم، 1422هـ، تناول فيها �أنواع الهمة، ودوافعها وعلاقتها ب�أعمال القلوب.

الهم بال�ش���يء، )�أعمال القلوب( التف�سير المو�ضوعي، مو�سوعة التف�سير المو�ضوعي ج5،  	)4
من �إ�صدار مركز تف�سير، 1439هـ، وهي تتعلق ب�أوجه التف�سير في �آيات الهم والهمة. 

وتختل���ف هذه الدرا�سة عن �سابقتها، في بيان العلاقات الارتباطية بين الهم والهمة في �ضوء 
القر�آن الكريم وال�سنة النبوية. 

منهج البحث: يعتمد البحث على المقاربات الدلالية لمفاهيم الهم والهمة من خلال المنهج 
الا�ستقرائ���ي والتحليلي في تتبع الن�صو�ص التي ورد فيه���ا الحديث عن مو�ضوع الدرا�سة في القر�آن 
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وال�سنة، وتحليلها وا�ستخلا�ص الدلالات والمعاني والفوائد منها.
خطة البحث

المبحث الأول: التعريف بالم�صطلحات والعلاقات الارتباطية بينها.
المطلب الأول: الهمُّ والهِمّة في اللغة والا�صطلاح.

المطلب الثاني: الألفاظ ذات ال�صلة والعلاقات الارتباطية.
المبحث الثاني: الهمُّ في �ضوء القر�آن الكريم وال�سنة النبوية. 

المطلب الأول: الهمُّ في �ضوء القر�آن. 
المطلب الثاني: )الهمّ( في ال�سنة النبوية. 

ة( في �ضوء القر�آن وال�سنة.  المبحث الثالث: )الهمَّ
ة( في �ضوء القر�آن الكريم. المطلب الأول: )الهمَّ
ة في ال�سنة النبوية ال�شريفة. المطلب الثاني: الهمَّ

الخاتمة. 
الم�صادر والمراجع.



267

المبحث لاأول: التعريف بالم�صطلحات والعلاقات الارتباطية بينها.

المطلب لاأول: الهمُّ والهِمّة في اللغة والا�صطلاح.

ة لغة وا�صطلاحًا: الهَمَّ والهِمَّ
لفظ���ان اتحدا ف���ي الهيئة، واتفقا �أحيانً���ا، واختلفا �أحيانًا في المعن���ى والدلالة التي يحددها 

ال�سياق.
: مفهوم )الهمّ(: �أوًال

)اله��مّ(: ي�أت���ي لفظ )اله���م( على معنيي���ن، الأول: بمعنى الح���زن، والثان���ي: بمعنى العزم، 
وتف�صيل ذلك فيما ي�أتي: 

)�أ( اله��مّ بمعن��ى الحزن لغة: الجمع الهم���وم، و�أهمني الأمر، �إذا �أقلق���ك و�أحزنك، ويقال: 
هم���ك ما �أهم���ك، والمهم: الأمر ال�شدي���د))). والهاء والميم: �أ�صل �صحيح ي���دل على ذوب وجريان 
ودبي���ب وما �أ�شبه ذلك، ث���م يقا�س عليه، همني ال�شيء: �أذابني، والهام���وم: ال�شحم الكثير الإهالة، 
والهم���وم: البئر الكثيرة الم���اء)))، و�أهمني: �أقلقني، والهميمة: المط���رة ال�ضعيفة، �أو الريح اللينة، 

والهميم: الدبيب))).
اله��مّ ا�ص��طلاحًا: اله���م: الحزن الذي يذيب الإن�س���ان. يقال: هممت ال�شح���م فانهمّ، والهمّ: 
بِيُّ صلى الله عليه وسلم  م���ا هممت به في نف�سك، وهو الأ�صل)))، ومن �شواهده حدي���ث �أَنَ�س بْن مَالِكٍ، قَالَ: كَانَ النَّ
يْنِ،  لَعِ الدَّ ، والحَزَنِ، والعَجْ���زِ، والكَ�سَلِ، والجُبْنِ، والبُخْلِ، و�ضَ ي �أَعُوذُ بِكَ مِنَ الهَمِّ يَقُ���ولُ: »اللَّهُمَّ �إِنِّ

جَالِ«))). وغَلَبَةِ الرِّ
ال�ص��لة بين الحزن والهم: الهم يغلظ النّف�س، والحزن يقب�ضها، والحزن يفيد غلظ الهم))).  
ق���ال اب���ن القي���م )751هـ( رحمه الله: »المك���روه الوارد عل���ى القلب �إن كان من �أم���ر ما�ض �أحدث 

الحزن، و�إن كان من م�ستقبل �أحدث الهم، و�إن كان من �أمر حا�ضر �أحدث الغم«))).
)ب( الهمّ: بمعنى العزم. 

 )اله���مّ(: لغ���ة: ما هممت به في نف�سك. تق���ول: �أهمّني هذا الأمر، فهو: ما هممت به من �أمرٍ 

))) انظر: ل�سان العرب، لابن منظور، 95/15. )همم(. ال�صحاح، للجوهري، 2061/5، )همّ(.
))) انظر: مقايي�س اللغة، لابن فار�س، 14/6 مادة )همم(.

))) انظر: مقايي�س اللغة، لابن فار�س، 13/6، مجمل اللغة، لابن فار�س، 892/1. )همّ(.
))) انظر: المفردات، الراغب الأ�صبهاني �ص ٨٤٥.

بِيٍّ لِلْخِدْمَةِ، 1059/3 برقم 2893. ))) �صحيح البخاري، كتاب الجهاد وال�سير، بَاب: مَنْ غَزَا بِ�صَ
))) انظر: الكليات، الكفوي، �ص ٩٦٠، الفروق اللغوية، الع�سكري، ٨٤/١.

))) انظر: الفوائد، ابن القيم، �ص ٢.
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لتفعله))).
اله��مّ ا�ص��طلاحًا: »ه���و عقد القلب عل���ى فعل �شيء قب���ل �أن يفعل، من خير �أو �ش���ر«)))، وهو: 

العزم)))، وقيل: »الهم دواعي الإن�سان �إلى الفعل من خير �أو �شر«))).
ويظهر �أن )الهمّ( متعلق بالنية والإرادة قبل وقوع الفعل، ف�إن فعله كان حقيقة واقعة، و�إن لم 
يفعله يبقى في دائرة النية والرغبة والإرادة، فالمعنى الا�صطلاحي راجع �إلى �أحد المعاني اللغوية 

وهو الإرادة.
ة لغة: ثانيًا: الهِمَّ

ا بالفتح، وهممت بال�شيء �أهمّ  ��ة(: واحدة الهِم���م، يقال: فلانٌ بعيد الهِمة والهَمة �أي�ضً )الهِمَّ
همّا، �إذا �أردته، ويقال: لا مَهمة لي بالفتح، ولا همام، �أي �أُهمّ بذلك ولا �أفعله))).

، واله���مُّ �أ�صلٌ �صحيح، واله���مّ: ما هم به الإن�س���ان في نف�سه  ��ة(: م�أخ���وذة م���ن الهمِّ و )الهِمَّ
ة واحدة  و�أهمني الأمر: �أي: دفعني على �أن �أهم به)))، قال ابن منظور )711هـ(، رحمه الله: »والهِمَّ
ا: »وهمَّ بال�شيء يهمُّ همًا: نواه، و�أراده،  الهِمم، والمهماتُ من الأمور: ال�شدائد المحرقة«، وقال �أي�ضً

ة«))). وعزم عليه«)))، وقال ابن فار�س )395هـ(، رحمه الله: »والهمُّ ما هممت به، وكذلك الهِمَّ
ة:  ةُ، والهِمَّ ��ة: تُنطق بك�س���ر الهاء وفتحها، قال ابن منظور )711هـ(، رحمه الله: »الهَمَّ والهِمَّ
ةِ  ةِ والهَمَّ ة، و�إِنه لَبَعي���دُ الهِمَّ ، و�إِنه لَ�صغي���رُ الهِمَّ م���ا هَمَّ به من �أم���ر ليفعله، تقول: �إنه لعظي���مُ الهَمِّ
ة ما هُمَّ به من �أم���رٍ لِيُفْعَل«)1))، قال  بالفت���ح«)))، وقال الفيروز �آب���ادي )817هـ(، رحمه الله: »الهِمَّ
ة«، وقي���ل: »الهُمام ال�سيد ال�سخي  اب���ن فار�س )395هـ(، رحمه الله: »والهُم���ام الملك العظيم الهِمَّ

ال�شجاع«)1)).
��ة ا�ص��طلاحًا: ويق�صد بها: توج���ه القلب بكل قواه الإيمانية �إل���ى جانب الحق؛ لح�صول  الهِمَّ

))) انظر: العين، الفراهيدي ٣/ ٣٥٧.
))) انظر: التعريفات، للجرجاني، �ص 257.

))) انظر: �شرح النووي على م�سلم، النووي، 151/2، الفوائد، لابن القيم، �ص 26، التعريفات، للجرجاني، 257/1.
))) انظر: الكليات، للكفوي، �ص 952.

))) انظر: مختار ال�صحاح، للرازي، �ص 328. )همم(.
))) انظر: المفردات، الراغب، �ص 845.

))) انظر: ل�سان العرب، لابن منظور، 620/12.
))) انظر: معجم مقايي�س اللغة، لابن فار�س، 13/6.

))) انظر: ل�سان العرب، لابن منظور، 83/15.
)1)) انظر: القامو�س المحيط، للفيروز �آبادي، 512/1.

)1)) انظر: ل�سان العرب، لابن منظور، 621/12.
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ةُ فِعْلةٌ من الهم،  الكمال له �أو لغيره)))، قال ابن القيم )751هـ( رحمه الله في تعريف الهمة: »والهِمَّ
وهو مبد�أ الإرادة، ولكن خ�صوها بنهاية الإرادة، فالهم مبد�ؤها، والهمة نهايتها«))).

���ة: ات�ساع الهمّ وبُعد موقعه؛ ولهذا يم���دح بها الإن�سان، فيقال:  ة والهَمّ: الهِمَّ الف���رق بين الهِمَّ
ف�ل�ان ذو همة وذو عزيم���ة. و�أما قولهم: فلان بعيد الهمّة وكبير العزيم���ة، فلأن بع�ض الهِمم يكون 
�أبع���د م���ن بع�ض و�أكبر من بع�ض، وحقيقة ذلك �أنه يهتم بالأم���ور الكبار. �أما )الهم(: هو الفكر في 

�إزالة المكروه، واجتلاب المحبوب، ومنه يقال: �أهم بحاجتي«))).
المطلب الثاني: لاألفاظ ذات ال�صلة والعلاقات الارتباطية:

مفهوم الحزن: 	)1

ا	لح��زن لغ��ة: الحاء والزاي والنّون �أ�صلٌ واحدٌ، وهو خ�شونة ال�شّيء و�شدّةٌ فيه)))، وللعرب  �أ‌(
وا خفّفوا، يقال: �أ�صابه حَزَنٌ �شديدٌ، وحُزْنٌ �شدي))).  مُّ في الحزن لغتان، �إذا فتحوا ثقلوا، و�إذا �ضَ

والحَ���زَن والحُ���زْن: �ض���دّ الفرح وخ�ل�اف ال�سّ���رور، والحزن ي�أت���ي بمعنى: اله���مّ. والحزونة: 
الخ�شون���ة، والحزن: ما غلظ من الأر����ض)))، قال الرّاغب )502هـ( رحم���ه الله: »الحُزْن والحَزَن: 
خ�شونة في الأر�ض، وخ�شونة في النف�س؛ لما يح�صل فيه من الغمّ، وي�ضادّه الفرح، ولاعتبار الخ�شونة 

بالغم، قيل: خ�شّنت ب�صدره:  �إذا حزّنته، يقال: حَزِن يَحْزَن، وحَزَنْتُه و�أَحْزَنْتُ«))). 
ن عليه: توجّع.  يِّئة الخُلُ���ق. ورجلٌ حَزَنٌ، �أي: غي���ر �سهل الخُلُق. وتَحَ���زَّ والحَ���زُون: ال�ش���اة ال�سَّ

ويقال: �أحزنه: جعله حزينًا، وحَزَنَهُ: جعل فيه حُزْنًا. وهو يقر�أ بالتّحزين: يرقّق �صوته))). 
ومن خلال ما �سبق تبين �أن الحزن يتمركز معناه اللغوي حول الهم والغم والخ�شونة والغلظة 

�أو ال�شدة في ال�شيء، وهو �ضد الفرح وال�سرور.
ب‌( الح��زن ا�ص��طلاحًا: ورد الج���ذر )ح ز ن( ف���ي الا�ستعم���ال القر�آني )٤٢( م���رة)))، قال 
ال�سمعاني: )489هـ( »الحزن: �ألم القلب بفراق المحبوب«)1))، وقال الجرجاني )816هـ(: »الحزن: 

))) انظر: التعريفات، الجرجاني، �ص 257.
))) انظر: مدارج ال�سالكين، لابن القيم، 5/3.

))) انظر: الفروق اللغوية، لأبي هلال الع�سكري، �ص 121.
))) انظر: مقايي�س اللغة، ابن فار�س، ٢/ ٥٤.

))) انظر: تهذيب اللغة، الأزهري، ٤/ ٢١١.
))) انظر: مختار ال�صحاح، الرازي، �ص ٧٢، القامو�س المحيط، الفيروز �آبادي �ص ١١٨٩.

))) انظر: المفردات، الراغب الأ�صفهاني �ص ٢٣١.
))) انظر: ل�سان العرب، ابن منظور ١٣/ ١١٤، القامو�س المحيط، الفيروز �آبادي �ص ١١٨٩، تاج العرو�س، الزبيدي ٤١٦/٣٤.

))) انظر: المعجم المفهر�س لألفاظ القر�آن الكريم، محمد ف�ؤاد عبد الباقي، �ص ١٩٩-٢٠٠.
)1)) انظر: تف�سير القر�آن، ال�سمعاني ٣/ ١٢.
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عبارة عمّا يح�صل لوقوع مكروه، �أو فوات محبوب في الما�ضي«)))، وقال المناويّ )1031هـ(: الحَزَن 
بالفت���ح: ما غل���ظ وخ�شن من الأر����ض. وبال�ضم: الغمُّ الحا�ص���ل لوقوع مكروه �أو ف���وات محبوب في 
الما�ض���ي، وي�ضاده الفرح)))، وعرفه محمد ر�شيد ر�ضا )1345هـ.( بقوله: »الحزن �ألمٌ يلمّ بالنّف�س 

عند فقد محبوبٍ �أو امتناع مرغوبٍ، �أو حدوث مكروهٍ«))). 
ج( ال�ص��لة بي��ن الهم والحزن: المتدبر ف���ي المعنيين يجد ات�صالًا بينهم���ا، حيث �إن المعنى 
الا�صطلاح���ي يعن���ي: الغم �أو �ألم القلب الحا�صل لوقوع مكروه، �أو فوات محبوب، �أو امتناع مرغوب. 
وه���ذا مرتب���ط بمعنى الحزن ف���ي اللغة التي هي بمعن���ى الهم والغم من جهة، وم���ن جهة �أخرى �أن 
الخ�شون���ة والغلظة �أو ال�شدة تح�صل في النف�س م���ن الغمّ والهم، فالهم والغم �سبب لخ�شونة النف�س 

وغلظتها.
2( القدرة: 

�أ( القدرة لغة: الطاقة والقوة على ال�شيء والتمكن منه، والغنى والثراء، يقال: رجل ذو قدرة 
ذو ي�سار وغنى))).

ب( القدرة ا�صطلاحًا: ال�صفة التي تمكن الحي من الفعل وتركه بالإرادة)))، والقدرة: �صفة 
ت�ؤثر على قوة الإرادة))).

: �إجماع النف�س على الأمر والإزماع عليه، وتحقيقه  ج( ال�صلة بين الهمِّ بال�شيء والقدرة: الهمُّ
يكون بالقدرة وهي القوة على فعل ال�شيء، فقد يح�صل الهم بال�شيء ويتخلف ح�صوله لعدم القدرة 

على تحقيقه.
3( العزم:

�أ( الع��زم لغ��ة: العزم والعزيمة م�صدران من عزم، وه���و: �أ�صل يدل على ال�صريمة والقطع، 
والع���زم: ال�صبر والجد. والعزيمة هي الحاجة الت���ي قد عزمت على فعلها، وقال الخليل: العزم: ما 
عق���د علي���ه القلب من �أمر �أنت فاعله)))، وعزَم على ال�شيء: »عقد �ضميره على فعله، وعزم عزيمة: 

))) انظر: التعريفات، الجرجاني �ص ٨٦.
))) انظر: التوقيف، المناوي، �ص ١٣٩.

))) انظر: المنار، محمد ر�شيد ر�ضا، ٧/ ٣١٠.
))) انظر: تهذيب اللغة، للأزهري، 40/9، مختار ال�صحاح، للرازي، �ص 248، الم�صباح المنير، للفيومي، 492/2.

))) انظر: التعريفات، للجرجاني، �ص 183. الكليات، للكفوي، �ص 108.
))) انظر: التعريفات، للجرجاني، �ص 173.

))) انظر: تهذيب اللغة، للأزهري، 91/2، ال�صحاح، للجوهري، 1985/5، مقايي�س اللغة، لابن فار�س، 308/4، المحكم والمحيط 
الأعظم، لابن �سيده، 533/1.
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اجتهد وجد في �أمره«))).
ب( الع��زم ا�ص��طلاحًا: »الع���زم والعزيمة: عقد القل���ب على �إم�ضاء الأم���ر«)))، وقال الهروي 
)481هـ(: »العزم: تحقيق الق�صد طوعا �أو كرها«)))، وقال ابن الأثير )630هـ.(: العزيمة هي: »ما 
وكدت ر�أيك وعزمك عليه، ووفيت بعهد الله فيه«)))، وقيل: »العزم: �إم�ضاء الأمر المروى المنقح«، 
�أو: )الم�ضي على المعتقد في �أي �شيء كان()))، وقال ابن عا�شور )1393هـ.( رحمه الله العزم هو: 
ةُ  يَّ يقَاعِ الْفِعْل، وَالنِّ مِيمٌ عَلَى �إِ )�إم�ضاء الر�أي، وعدم التردد بعد تبين ال�سداد()))، فالعزم هو: »تَ�صْ

تَمْيِيزٌ لَهُ«))).
ج( ال�صلة بين الهم بال�شيء والعزم: الهم: �إجماع النف�س على الأمر والإزماع عليه، والعزم: 
عقد القلب على �إم�ضاء الأمر)))، وقيل: الهم: �أقل من الت�صميم على الفعل و�إرادة وقوعه، والعزم: 
ل مَرَاتِبِ الْعَزْمِ. وقيل: �إن معناهما واحد  وَّ لَةُ بَيْنَهُمَا: �أَنَّ الْهَمَّ �أَ ت�صمي���مٌ و�إرادةٌ قويةٌ للفعل)))، وَال�صِّ
و�إن اختلف لفظهما، وقيل معناهما مختلف، فالحزم والعزم �أ�صلان، وما قاله المبرد من �أن العين 

قلبت حاء، لي�س ب�شيء؛ لاطراد ت�صاريف كل واحد من اللفظين، فلي�س �أحدهما �أ�صلا للآخر. 
ق���ال ابن حجر: واله���م العزم، وقيل دونه)1)). ق���ال ابن حبان )354هـ(: الع���زم نهاية الهم، 
والع���رب في لغته���ا تطلق ا�سم الب���داءة على النهاي���ة، وا�سم النهاي���ة على الب���داءة، ومنه الحديث 
ا، والهمُّ لا  القد�س���ي: )�إذا ه���م عبدي ب�سيئة فلا تكتبوها عليه()1))، �أي: �إذا عزم، ف�سمى العزم همَّ

يكتب على المرء؛ لأنه خاطر لا حكم له. 
الف��رق بين الع��زم والهمة: قال الراغ���ب الأ�صفهاني )502هـ(: »الهم���ة: �إجماع من النف�س 
عل���ى الأمر، و�إزماع عليه، والعزم: هو العقد على �إم�ضائ���ه«)1))، وقال المناوي: »والهمة �أول العزم، 
ا: )ويطلق الهم والاهتمام على العزم  وقد يطلق على العزم القوي، فيقال: له همة عالية، وقال �أي�ضً

))) انظر: الم�صباح المنير، للفيومي، 408/2.
))) انظر: المفردات، للراغب، �ص 565.

))) انظر: منازل ال�سائرين، لابن القيم، 65/1.
))) انظر: النهاية في غريب الحديث والأثر،231/3.

))) انظر: المحرر الوجيز، لابن عطية، 155/1.
))) انظر: التحرير والتنوير، لابن عا�شور، 190/4.

))) انظر: مواهب الْجَلِيل، للحطاب، 231/1.
))) انظر: الكليات، للكفوي، �ص 1539.

))) انظر: مو�سوعة الأعمال الكاملة للإمام محمد الخ�ضر ح�سين، 136/5.
)1)) انظر: فتح الباري، لابن حجر، 129/2.

ئَةٍ لَمْ تُكْتَبْ، 117/1 برقم ١٢٨. )1)) �صحيح م�سلم، كتاب الإيمان، بَاب �إِذَا هَمَّ الْعَبْدُ بِحَ�سَنَةٍ كُتِبَتْ وَ�إِذَا هَمَّ بِ�سَيِّ
)1)) انظر: التف�سير، للراغب الأ�صفهاني، 465/1.
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القوي«))).
وف���ي اختلافهما وجهان: �أحدهما: الحزم: جودة النظر في الأمر، ونتيجته الحذر من الخط�أ 
في���ه. والعزم: ق�صد الإم�ض���اء، وعليه فالحزم: الحذر، والعزم: الق���وة. والثاني: �أن الحزم الت�أهب 
للأم���ر، والعزم: النف���اذ فيه، ومنه قولهم في بع����ض الأمثال: رو بحزم، ف����إذا ا�ستو�ضحت فاعزم، 

وقيل: �أحزم النا�س من �إذا و�ضح له الأمر �صدع فيه))).
4( الْخَاطِرُ:

 �أ( الْخَاطِرُ فِي اللُّغَةِ: مَا يَخْطُرُ فِي الْقَلْبِ مِنْ تَدْبِيرِ �أَمْرٍ �أَوْ رَ�أْيٍ �أَوْ مَعْنًى، يُقَال: خَطَرَ بِبَالِي 
ل وَ�سَاوِ�سَهُ �إِلَى  يْطَانُ بَيْ���نَ الإن�سَانِ وَقَلْبِهِ: �أَوْ�صَ رَبَ وَقَعَدَ، وَيُقَال: خَطَرَ ال�شَّ وَعَلَ���ى بَالِي، مِنْ بَابَيْ �ضَ
بَ  يَ �أَقْبَل، فَ�إِذَا ثُوِّ ذَا قُ�ضِ رَاطٌ، فَ�إِ يْطَانُ وَلَهُ �ضُ لَاةِ �أَدْبَ���رَ ال�شَّ قَلْبِ���هِ، وَمِنْهُ قَوْلُهُ صلى الله عليه وسلم: »�إِذَا نُودِيَ بِال�صَّ

يَ �أَقْبَل حَتَّى يَخْطُرَ بَيْنَ الإن�سَانِ وَقَلْبِهِ))). ذَا قُ�ضِ بِهَا �أَدْبَرَ، فَ�إِ
ب( الْخَاطِرُ ا�ص��طلاحًا: مُرُور ال�شيء بالقلب)))، وقيل: حديث النف�س، م�صداقًا لقول النبي 
ثَتْ بِهِ �أَنْفُ�سَهَ���ا، مَا لَمْ تَعْمَلْ �أَوْ تَتَكَلَّ���مْ«)))، وَلَا يَخْرُجُ الْمَعْنَى  تِ���ي مَا حَدَّ َ تَجَ���اوَزَ عَ���نْ �أُمَّ صلى الله عليه وسلم: »�إِنَّ اَّهلل

لَةُ بَيْنَهُمَا �أَنَّ كًُّال مِنَ الْهَمِّ وَالْخَاطِرِ مِنْ �أَعْمَال الْقُلُوبِ. ، وَال�صِّ طِلَاحِيُّ عَنِ الْمَعْنَى اللُّغَوِيِّ الِا�صْ
5( الْفِكْرُ:

دَبُّرِ لِطَلَبِ الْمَعَانِي، يُقَال: لِي فِي الأْمْرِ فِكْرٌ: �أَيْ  ظَرِ وَالتَّ دُ الْقَلْبِ بِالنَّ  �أ( الْفِكْ��رُ فِ��ي اللُّغَةِ: تَرَدُّ
ا))). ل بِهَا �إِلَى مَطْلُوبٍ يَكُونُ عِلْمًا �أَوْ ظَنًّ هْنِ يُتَوَ�صَّ ا: هُوَ تَرْتِيبُ �أُمُورٍ فِي الذِّ ةٌ، وَالْفِكْرُ �أَيْ�ضً نَظَرٌ وَرَوِيَّ

ب( الْفِكْرُ في الا�ص��طلاح: »�إعمال الخاطر في ال�شيء«)))، �إعمال العقل في المعْلوم للو�صول 
لَةُ بَيْنَ الْهَمِّ وَالْفِكْرِ �أَنَّ كًُّال مِنْهُمَا مِنْ �أَعْمَال الْقُلُوبِ. �إلى معرفة مجهول)))، وَال�صِّ

))) انظر: في�ض القدير، للمناوي، 443/2.
))) انظر: غريب الحديث، للخطابي ،1/ 119، النكت والعيون، للماوردي،214/2، محا�ضرات الأدباء، للراغب،39/1، المحرر 

الوجيز، لابن عطية، 551/1، التف�سير، للعز بن عبد ال�سلام، 540/2. الكامل في اللغة والأدب، المبرد، 75/1.
رْبَعًا، �سَجَدَ �سَجْدَتَيْنِ وَهُوَ  وْ �أَ ثًا �أَ لَّى: ثََال ))) �صحيح البخاري، )ط/ عطاءات العلم( كتاب �أبواب ال�سهو، بَاب: �إِذَا لَمْ يَدْرِ كَمْ �صَ

جَالِ�سٌ. 0620/1 برقم ١٢٣١. وم�سلم، 83/2 برقم ٣٨٩ واللفظ للبخاري.
))) انظر: عدة ال�صابرين وذخيرة ال�شاكرين لابن القيم، �ص 58، مرقاة المفاتيح �شرح م�شكاة الم�صابيح، للقاري، 280/1.

وَ�أَمْرِهِمَا،  وَالْمَجْنُونِ  كْرَانِ  وَال�سَّ وَالْكُرْهِ،  قِ  الْإِغَْال فِي  قِ  َال الطَّ بَاب:  الطلاق،  كتاب  العلم(  البخاري، )ط/ عطاءات  ))) �صحيح 
رْكِ وَغَيْرِهِ، 474/4 برقم ٥٢٦٩. قِ وَال�شِّ َال �سْيَانِ فِي الطَّ وَالْغَلَطِ وَالنِّ

))) مقايي�س اللغة، لابن فار�س، مادة )فكر(، 446/4.
�ألفاظ القر�آن، الراغب الأ�صفهاني مادة )فكر( بتحقيق: �صفوان عدنان داوودي، الطبعة الأولى 1412هـ.،  ))) انظر: مفردات 

1992م، دار العلم بدم�شق، والدار ال�شامية ببيروت، �ص 83، 643.
))) المعجم الو�سيط: �إبراهيم �أني�س و�آخرون، طبعة المكتبة الإ�سلامية �إ�ستانبول، تركيا، الطبعة الثانية )بدون تاريخ(، الجزء 

الثاني مادة )فكر(. �ص698.
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يَّةُ: 6( النِّ
��ةُ لغ��ة: تدور عل���ى الق�صد والعزم والإرادة والجهة والتح���ول، فالنية: هي الإرادة)))،  يَّ �أ( النِّ
ا: الْوَجْهُ الَّذِي يُذْهَبُ  يْ�ضً ةُ �أَ يَّ يْءِ، وَالنِّ دُ، وَهُوَ عَزْمُ الْقَلْبِ عَلَى ال�شَّ ةِ فِي اللُّغَةِ: الْقَ�صْ يَّ ومِ���نْ مَعَان���ي النِّ

وَى: الْبُعْدُ))). ةُ وَالنَّ يَّ فِيهِ، وَالنِّ
طِلَاحًا: قال النووي )676هـ(: »النية عزم القلب على عمل فر�ض �أو غيره«))).  ةُ ا�صْ يَّ ب( النِّ
ةِ �أَنَّ مَحَل كُلٍّ  يَّ لَةُ بَيْنَ الْهَمِّ وَالنِّ دُ الإْنْ�سَانِ بِقَلْبِهِ مَا يُرِيدُهُ بِفِعْلِهِ)))، وَال�صِّ هَا قَ�صْ ةُ: بِ�أَنَّ فَهَا الْمَالِكِيَّ عَرَّ

مِنْهُمَا الْقَلْبُ.
ج( ال�صلة بين النية والعزم: قال النووي )676هـ(: والعزم والنية متقاربان، فيقام �أحدهما 
مقام الآخر«)))، وقيل: »�إنهما مرحلتان من مراحل الإرادة، والعزم ا�سم للمتقدم على الفعل، والنية 
ا�س���م للمقترن بالفعل، مع دخوله تحت العلم بالمن���وي«)))، وحكى بع�ضهم اتفاق اللغة والعرف على 
�أن العزم ق�سم من �أق�سام النية لا مباين لها؛ فالنية و�إرادة الفعل مترادفان، وفي كتب اللغة تف�سير 
النية بالعزم وبالق�صد، وفرّق �آخرون بين النية والعزم بجعل النية الإرادة المتعلقة بالفعل الحالي، 

والعزم الإرادة المتعلقة بالا�ستقبال«))).
المبحث الثاني: الهمُّ في �ضوء القر�آن الكريم وال�سنة النبوية: 

المطلب لاأول: الهمُّ في �ضوء القر�آن: 
( ميادي���ن القتال، وميدان  ج���اء لف���ظ )همّ( في القر�آن في ثماني���ة موا�ضع، دلت على )الهمِّ
الأخلاق، ومجابهة الدعوة، و�إيذاء الر�سل والدعاة، والا�شتغال والعناية بالنف�س، ومنه: قوله تعالى: 
ِ المُْؤْمِنُونَ﴾ �آل عمران 

ِ فَليَْتَوَكَّل ُ وَليُِّهُمَا وعََلَى الّلَه نْ تَفْشَلا وَالّلَه
َ
تْ طَائفَِتَانِ مِنكُْمْ أ ﴿إذِْ هَمَّ

122، �أي: ما راود قلوب بع�ض الم�ؤمنين من �ضعف وف�شل)))، قال الزمخ�شري )538هـ( رحمه الله: 
ة وحديث نف�س، وكما لا تخلو النف�س عند ال�شدة من بع�ض الهلع، ثم  »والظاه���ر �أنه���ا ما كانت �إلا هَمَّ
يرده���ا �صاحبها �إلى الثبات وال�صبر ويوطنها على احتمال المكروه«)))، والهم: العزم. وقيل: بل هو 
دون���ه، وذلك �أن �أول ما يم���ر بقلب الإن�سان ي�سمى خاطرًا، ف�إذا قوي �سم���ي حديث نف�س، ف�إذا قوي 

))) انظر: بدائع ال�صنائع، للكا�ساني، 127/1، جامع العلوم والحكم، لابن رجب، �ص 15.
))) انظر: مقايي�س اللغة، لابن فار�س، 366/5.

))) انظر: المجموع، للنووي، 353/1.
))) انظر: مَوَاهِب الْجَلِيل، للحطاب، 230/1، والذخيرة، للقرافي، 240/1. حا�شية العدوي، 203/1.

))) انظر: �شرح م�سلم، النووي، 46/1.
))) انظر: المو�سوعة الفقهية الكويتية، نخبة من العلماء، 60/24.

))) انظر: نهاية الإحكام، للح�سيني، �ص 8-7.
))) انظر: الو�سيط، طنطاوي، 129/3.

))) انظر: الك�شاف، للزمخ�شري، 122/3.
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�سمي همّا، ف�إذا قوي �سمي عزمًا، ثم بعده �إما قول �أو فعل))).
ق���ال ال���رازي )311هـ( رحمه الله: »الهم قد يراد به الع���زم، وقد يراد به الفكر، وقد يراد به 
حديث النف�س، وقد يراد به ما يظهر من القول الدال على قوة العدو وكثرة عدده؛ لأن �أي �شيء ظهر 
من هذا الجن�س �صح �أن يو�صف من ظهر ذلك منه ب�أنه هم ب�أن يف�شل من حيث ظهر منه ما يوجب 

�ضعف القلب«))).
مَنَةً نُعَاسً��ا يَغْشَ��ى طَائفَِةً مِنكُْمْ 

َ
نزَْلَ عَلَيكُْمْ مِنْ بَعْدِ الغَْمِّ أ

َ
 وفي قوله تعالى: ﴿ثُمَّ أ

﴾ �آل عمران 154، الإهمام: جعل �شخ�ص ذا  ِ غَيرَْ الحَْقِّ نْفُسُهُمْ يَظُنُّونَ باِلّلَه
َ
تهُْمْ أ هَمَّ

َ
وَطَائفَِةٌ قَدْ أ

ه���مّ وفي همّ، والهمّ عزم مع تهيئة مقدّم���ات من دون �أن ي�صل الى عمل ونتيجة، فالهمّ والعزم من 
حيث هو ومن دون عمل يوجب حزنًا وا�ضطرابًا، و�إهمام النف�س جعله نف�سه في همّ وحزن في الواقعة، 
ق���ال ابن كثي���ر )774هـ( رحم���ه الله: يعني: »لا يغ�شاه���م النعا�س من القلق والج���زع والخوف«)))، 
، يقال: �أهمني ال�شيء �أي: كان من همي، و�أهمني  تْهُمْ �أَنْفُ�سُهُمْ( حملتهم على الهمِّ ومعن���ى )قَدْ �أَهَمَّ
الأمر: �أقلقني)))، »فكان همهُم خلا�ص �أنف�سهم، فهم �أ�ًالص لم يح�ضروا �إلا لطلب الغنيمة«)))، وقال 
الطب���ري )248هـ(، رحم���ه الله: هم المنافقون لا هم لهم غير �أنف�سه���م، فهم من حذر القتل على 
�أنف�سه���م، وخ���وف المنية عليها في �شغل، قد طار عن �أعينهم الكرى، يظنون بالله الظنون الكاذبة، 
ظ���ن الجاهلي���ة من �أهل ال�شرك بالله، �شكا في �أمر الله، وتكذيبا لنبيه صلى الله عليه وسلم، ومح�سبة منهم �أن الله 

خاذل نبيه ومعل عليه �أهل الكفر به، يقولون: )هل لنا من الأمر من �شيء(«))). 
نْ يضُِلّوُكَ﴾ 

َ
تْ طَائفَِ��ةٌ مِنهُْمْ أ ِ عَلَيكَْ وَرحَْمَتُهُ لهََمَّ وف���ي قوله تعالى: ﴿وَلوَْلَ��ا فَضْلُ الّلَه

ت« �أي: �أ�ضم���رت))). وفي قوله تعالى: ﴿إذِْ هَمَّ  الن�س���اء 113. ق���ال البغوي )516هـ( رحمه الله: »لهمَّ
تْ( معناه:  يدِْيَهُمْ عَنكُْمْ﴾ المائ���دة11. وقيل: )لَهَمَّ

َ
يدِْيَهُمْ فَكَ��فَّ أ

َ
نْ يبَسُْ��طُوا إلَِيكُْمْ أ

َ
قَومٌْ أ

لجعلته همها و�شغلها حتى تنفذه))). قال الطبري )248هـ(، رحمه الله: �أنها نزلت علـى ر�سول الله 
�صل���ى الله عليه و�سلم وهو ببط���ن نـخـل فـي الغزوة ال�سابعة، ف�أراد بنو ثعلبة وبنو مـحارب �أن يفتكوا 
ب���ه، ف�أطلعه الله علـى ذلك)))، فالهم هن���ا بمعنى العزم الم�ؤكد على �إيقاع ال�سوء به صلى الله عليه وسلم، فتبين �أن 
همهم هنا عزمٌ م�ؤكد منهم، �سواء من علم، �أو من لم يعلم منهم �أنه �سرق، فكان كما قال ابن عطية 

))) انظر: الدر الم�صون، الحلبي، 382/2.

))) انظر: مفاتيح الغيب، للرازي، 374/8.
))) انظر: تف�سير القر�آن العظيم، لابن كثير، 70/2.

))) انظر: الجامع لأحكام القر�آن، القرطبي، 241/4.
))) انظر: مفاتيح الغيب، للرازي، 393/9.

))) انظر: جامع البيان والحكم، تف�سير الطبري، 320/7.
))) انظر: معالم التنزيل، البغوي، 479/1.

))) انظر: البحر المحيط، للزرك�شي، 61/4.
))) انظر: جامع البيان والحكم، تف�سير الطبري، 3/ 109.

الهم والهمة
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)584هـ(: »مع�صيةٌ من م�ؤمنيهم، وخلقٌ مق�صود من منافقيهم، ع�صم الله ر�سوله منه«))). 
ى برُهَْانَ رَبّهِِ﴾ يو�سف 24، �أي عزمها 

َ
نْ رَأ

َ
تْ بهِِ وَهَمَّ بهَِا لوَْلَا أ وفي قوله تعالى: ﴿وَلَقَدْ هَمَّ

وكان���ت المقدّمات موج���ودة بح�سب الظواه���ر، �إلّا �أنّ التوجّ���ه الى الحقّ والباطن ق���د منع يو�سف، 
وان�ص���رف وتولّ���ى عنها، قال البغوي )516هـ( رحمه الله: »والهم ه���و: المقاربة من الفعل من غير 
تْ بهِِ﴾  دخول فيه، فهمها: عزمها على المع�صية والزنا... وقال: تمَّ الكلام عند قوله: ﴿وَلَقَدْ هَمَّ
ى برُهَْانَ رَبّهِِ﴾ على 

َ
نْ رَأ

َ
ث���م ابت���د�أ الخبر عن يو�سف عليه ال�سلام فقال تعالى: ﴿وَهَمَّ بهَِ��ا لوَْلَا أ

التقدي���م والت�أخي���ر، �أي: لولا �أن ر�أى برهان ربه لهم بها، ولكن���ه ر�أى البرهان فلم يهم)))، وقال �أبو 
، بل هو منفيٌ عنه لوجود  حيان )414هـ( رحمه الله: »�أن يو�سف عليه ال�سلام لم يقع منه همٌ �أ�ًالص

البرهان«))).
وا بإِخِْرَاجِ الرّسَُولِ وَهُمْ بدََءُوكُمْ  يْمَانَهُمْ وَهَمُّ

َ
لَا تُقَاتلِوُنَ قَومًْا نكََثُوا أ

َ
وفي قوله تعالى: ﴿أ

وا( �إما بالفعل  نْ تخَْشَوهُْ إنِْ كُنتُْمْ مُؤْمِنيِنَ﴾ التوبة 13، )وَهَمُّ
َ
حَقُّ أ

َ
ُ أ تخَْشَ��وْنَهُمْ فاَلّلَه

َ
ةٍ أ لَ مَرَّ وَّ

َ
أ

و�إم���ا بالعزم عليه، و�إن لم يوجد ذلك الفعل بتمام���ه))). قال ال�سعدي )1376هـ( رحمه الله: »وهم 
همّوا �أن يجلوه ويخرجوه من وطنه، و�سعوا في ذلك ما �أمكنهم«))).

وا( �أي:  وا بمَِا لمَْ يَنَالوُا﴾ التوب���ة 74، )وَهَمُّ وف���ي قول���ه تعالى: ﴿وَكَفَرُوا بَعْدَ إسِْ��لَامِهِمْ وَهَمُّ
وا بمَِا لمَْ  �أرادوا قت���ل الر�س���ول و�إخراج���ه)))، قال الرازي )313هـ( رحم���ه الله: »و�أما قول���ه ﴿وَهَمُّ
يَنَالُ��وا﴾ المراد �إطباقهم على الفتك بالر�سول، والله تعالى �أخبر الر�سول عليه ال�سلام بذلك حتى 

احترز عنهم، ولم ي�صلوا �إلى مق�صودهم«))).
خُذُوهُ﴾ غافر 5، تدلّ الآيات الكريمة على 

ْ
ةٍ برِسَُ��ولهِِمْ ليَِأ مَّ

ُ
تْ كُلُّ أ وفي قوله تعالى: ﴿وَهَمَّ

تحقّق العزم وال�شروع �إلى المقدّمات وتهيئة الأ�سباب، مع فقدان العمل، قال ابن عا�شور )1393هـ.( 
رحمه الله: »�إنذارُ الم�شركين �أن همهم بقتل الر�سول صلى الله عليه وسلم هو منتهى �أمد الإِمهال لهم، ف�إذا �صمّموا 
الع���زم على ذلك �أخذهم الله كما �أخذ الأمم المكذب���ة قبلهم حين همّت كل �أمة بر�سولهم لي�أخذوه 
ف����إن قري�ش���اً لما همّوا بقتل الر�سول صلى الله عليه وسلم �أنجاه الله منهم بالهجرة ثم �أمكنه من نوا�صيهم يوم بدر، 
���ة( كل �أمة م���ن الأحزاب المذكورين«))). وقال ابن كثي���ر )774هـ( رحمه الله:  مَّ والم���راد ب )كُلُّ �أُ

))) انظر: المحرر الوجيز، لابن عطية، 193/2.
))) انظر: معالم التنزيل، للبغوي، 412/2.

))) انظر: البحر المحيط، لأبي حيان، 257/6.
))) انظر: مفاتيح الغيب، للرازي، 124/16.

))) انظر: تف�سير الكريم المنان، ال�سعدي، �ص 193.
))) انظر: الوجوه والنظائر، الدامغاني، �ص 460.

))) انظر: التف�سير الكبير، الفخر الرازي، 109/16.
))) انظر: التحرير والتنوير، لابن عا�شور، 85/24.
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»حر�صوا على قتله بكل ممكن«))).
 المطلب الثاني: )الهمّ( في ال�سنة النبوية:

ج���اء لف���ظ )الهمّ( في ال�سنة النب���وي على �أوجه، فمنها ما جاء �أن )اله���مّ(: المكروه الم�ؤلم 
على القلب على �أمر م�ستقبل يتوقعه، كما في الحديث عن �أن�س بن مالكٍ ر�ضي الله تعالى عنه، قال: 
كان النب���يُّ صلى الله عليه وسلم، يق���ول: »اللهم �إني �أعوذ بك من الهمِّ والح���زن، والعجز والك�سل، والجبن والبخل، 
جال«)))، فـ)الهمِّ والحزن( ا�ستعاذ منهم���ا النبي صلى الله عليه وسلم لما فيهما من �شدة  ي���ن، وغلبة الرِّ و�ضل���ع الدَّ
تان على العبد الكثير  ال�ض���رر على البدن، و�إذابة قواه، وت�شوي�ش الفك���ر والعقل، والان�شغال بهما يفوِّ
م���ن الخي���ر، وان�شغال الف�ؤاد والنف�س عن الطاعات والواجبات، ه���ذا �إن كان الهمّ والحزن في �أمور 
الدني���ا، �أما ه���مّ الآخرة، فهو محم���ود؛ لأنه يزيد في الطاع���ة، ويبعث النف�س عل���ى الجدّ، والعمل، 
والمراقب���ة، يقول النووي )676هـ( رحمه الله: و�أم���ا ا�ستعاذته صلى الله عليه وسلم من الجبن والبخل، فلِما فيهما 
من التق�صير عن �أداء الواجبات، والقيام بحقوق الله تعالى و�إزالة المنكر والإغلاظ على الع�صاة، 
ولأنه ب�شجاعة النف�س وقوتها المعتدلة تتم العبادات، ويقوم بن�صر المظلوم والجهاد«)))، ومنه قول 
بَتْ بِهِ الْهُمُومُ  ُ هَمَّ دُنْيَاهُ، وَمَنْ تَ�شَعَّ ا وَاحِدًا: هَمَّ الْمَعَادِ، كَفَ���اهُ اَّهلل النب���ي صلى الله عليه وسلم: »مَنْ جَعَلَ الْهُمُومَ هَمًّ

ُ فِي �أَيِّ �أَوْدِيَتِهِ هَلَكَ«))).  نْيَا، لَمْ يُبَالِ اَّهلل في �أَحْوَالِ الدُّ
وع���ن عب���د الله ابن م�سعود ر�ضي الله عنه، قال: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »ما قال عبد قط، �إذا 
�أ�صابه همٌّ �أو حَزَن: اللهم �إني عبدك ابن عبدك ابن �أمتك، نا�صيتي بيدك، ما�ض في حكمك، عدل 
ف���ي ق�ض���ا�ؤك، �أ�س�ألك بكل ا�سم هو لك، �سميت به نف�سك، �أو �أنزلته ف���ي كتابك، �أو علمته �أحدا من 
خلق���ك، �أو ا�ست�أث���رت به في علم الغيب عن���دك، �أن تجعل القر�آن ربيع قلب���ي، ونور ب�صري، وجلاء 
حزني، وذهاب همي، �إلا �أذهب الله همه و�أبدله مكان حزنه فرحا«، قالوا: يا ر�سول الله، ينبغي لنا 
�أن نتعل���م هذه الكلمات؟، قال: »�أجل، ينبغي لمن �سمعهن �أن يتعلمهن«))). قال ابن القيم )751هـ( 
: المكروه ال���وارد على القلب في الأمر الم�ستقبل، والح���زن: وهو عك�س الهمّ: هو  رحم���ه الله: »الهمُّ

المكروه الوارد على القلب على �أمر قد م�ضى«))).

))) انظر: تف�سير القر�آن العظيم، ابن كثير، 128/7.
))) �صحيح البخاري، كتاب الدعوات، باب التعوذ من غلبة الرجال، 391/5 برقم 6363.

))) �شرح النووي على م�سلم، النووي، 17/ 195.
))) رواه ابن ماجه، �أبواب الزهد، باب الهم بالدنيا، برقم 4106، والحاكم، 2/ 443، وابن �أبي �شيبة، 13/ 220، والبزار، 5/ 68، 

و�صححه الألباني في �صحيح ابن ماجه، برقم 207، و�صحيح الترغيب والترهيب، برقم 3170.
))) م�سند الإمام �أحمد، ط/ الر�سالة، م�سند عبد الله بن م�سعود، 341/7 برقم ٤٣١٨. وابن حبان )972(، والطبراني )210/10( 

)10352( باختلاف ي�سير، و�صححه الألباني في ال�صحيحة، برقم 199.
))) انظر: مفتاح دار ال�سعادة، ابن القيم، 376/1.
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ومن خلا�صات القول: يطلق )الهمّ( على معان، منها: 
قُ فِكْرَهُ، فقد يُراد بِه: الحُزْن  - �انزع���اج القلب من توقع مكروه، وما يَ�شْغَلُ بَ���الَ الان�سان، ويُ�ؤَرِّ
ي �أَعُوذُ بِكَ  بِيُّ صلى الله عليه وسلم يَقُولُ: »اللَّهُمَّ �إِنِّ والقَلَق، ومن �شواهده حديث �أَنَ�س بْن مَالِكٍ، قَالَ: كَانَ النَّ

جَالِ«))). يْنِ، وغَلَبَةِ الرِّ لَعِ الدَّ ، والحَزَنِ، والعَجْزِ، والكَ�سَلِ، والجُبْنِ، والبُخْلِ، و�ضَ مِنَ الهَمِّ
( بمعنى العزم على الفعل، وه���و �أمر يختلف عن النية من جهة �أنه يطلق على ما  - ��أن )الهَ���مَّ

يقوم بالقلب من عزم لم يت�صل به عمل، والنية تطلق على العزم المت�صل بالفعل.
ئاتِ، ومن  يِّ - �و)هَ���مّ( في الفقه ت�أتي بمعنىِ الهَمِّ عل���ى فِعْلِ الحَ�سَناتِ، والهَمِّ على تَ���رْكِ ال�سَّ
نَ ذَلِكَ، فَمَنْ هَمَّ بِحَ�سَنَةٍ  ئَاتِ، ثُمَّ بَيَّ يِّ �شواهده: قول النبي صلى الله عليه وسلم: »�إِنَّ الَله كَتَبَ الْحَ�سَنَاتِ وَال�سَّ
فَلَمْ يَعْمَلْهَا كَتَبَهَا الُله لَهُ عِنْدَهُ حَ�سَنَةً كَامِلَةً، فَ�إِنْ هُوَ هَمَّ بِهَا فَعَمِلَهَا كَتَبَهَا الُله لَهُ عِنْدَهُ عَ�شْرَ 
ئَةٍ ‌فَلَمْ ‌يَعْمَلْهَا كَتَبَهَا الُله لَهُ  عَافٍ كَثِيرَةٍ، ‌وَمَنْ ‌هَمَّ ‌بِ�سَيِّ لَى �أَ�ضْ عْفٍ، �إِ حَ�سَنَ���اتٍ �إِلَى �سَبْعِمِائَةِ �ضِ

ئَةً وَاحِدَةً«))). نْ هُوَ هَمَّ بِهَا فَعَمِلَهَا كَتَبَهَا الُله لَهُ �سَيِّ عِنْدَهُ حَ�سَنَةً كَامِلَةً، فَ�إِ
ة( في �ضوء القر�آن وال�سنة:  المبحث الثالث: )الهمَّ

�إن التحلي بكبر الهمة من �سجايا الإ�سلام، ولقد جاءت الآيات من كتاب الله تعالى والأحاديث 
ع���ن ر�سول الله �صل���ى الله عليه و�سلم تحث على �شحذ الهمم، وارتي���اد معالي الأمور، والت�سابق في 
الخيرات، و�إن الم�سلم الحق ذات الهمة العالية لا ير�ضى بالدون من الأقوال �أو الأعمال، ولا ير�ضى 
�إلا معال���ي الأمور، قال ابن الجوزي )597هـ.( رحمه الله: »من �أعمل فكره ال�صافي، دله على طلب 

�أ�شرف المقامات، ونهاه عن الر�ضى بالنق�ص في كل حال«))).
ة( في �ضوء القر�آن الكريم: المطلب لاأول: )الهمَّ

�إن المت�أم���ل في عموم ن�صو�ص الترغيب والترهيب في الوحيين ال�شريفين؛ يلحظ بجلاء �أنها 
ته���دف �إلى توليد قوة دافعة تح���رك قلب الم�ؤمن، وتوجهه �إلى �إقام���ة الطاعات، وتجنب المعا�صي 
والمخالف���ات، و�إل���ى بعث الهم���ة وتحريكها وحثها للتناف�س ف���ي الخيرات، والأمثل���ة على ذلك �أكثر 
م���ن �أن تح�ص���ر)))، فالدع���وة القر�آنية الدائم���ة للتناف����س والم�سارعة للطاعات ه���ي دعوة يق�صد 
منه���ا تحفي���ز الم�ؤمنين على �شحذ الهمم والأخ���ذ بالأ�سباب وعدم الت���واكل �أو الك�سل ولقد تعددت 
الآي���ات القر�آني���ة التي تدعو للم�سارعة نحو كل خير، والمناف�سة ف���ي كل بر، ومن ذلك: قوله تعالى: 
﴿فَاسْ��تبَقُِوا الخَْيرَْاتِ﴾ البقرة 148، قال الطبري )248هـ(، رحم���ه الله: »فبادروا و�سارعوا، من 

بِيٍّ لِلْخِدْمَةِ، 3//46 برقم ٢٨٩٣. ))) �صحيح البخاري، )ط/ عطاءات العلم( كتاب الجهاد وال�سير، بَاب: مَنْ غَزَا بِ�صَ
ئَةٍ، 103/8 برقم ٦٤٩١، و�صحيح م�سلم، كتاب الإيمان،  ))) متفق عليه: �صحيح البخاري، كتاب الرقاق، ‌‌بَابُ مَنْ هَمَّ بِحَ�سَنَةٍ �أَوْ بِ�سَيِّ

ئَةٍ لَمْ تُكْتَبْ، 118/1 برقم ١٣٠. ذَا هَمَّ بِ�سَيِّ بَاب �إِذَا هَمَّ الْعَبْدُ بِحَ�سَنَةٍ كُتِبَتْ وَ�إِ
))) �صيد الخاطر، لابن الجوزي، �ص189.

))) انظر: تي�سير الكريم الرحمن، لل�سعدي، �ص 660.
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ا: »�أي: ابتدروا كل نوع من �أنواع الخير بالعمل،  »الا�ستب���اق«، وهو المبادرة والإ�سراع«)))، وفيها �أي�ضً
وليحر�ص كل منكم على �سبق غيره �إليه، وهذا الأمر عام موجه �إلى �أمة الدعوة لا خا�ص بالم�ؤمنين 
الم�ستجيبي���ن لله والر�س���ول«))). قال ابن رج���ب )795هـ( رحمه الله »لما �سم���ع القوم قول الله عز 
وجل: ﴿فَاسْ��تبَقُِوا الخَْيرَْاتِ﴾ وقوله تعالى: ﴿سَ��ابقُِوا إلَِى مَغْفِرَةٍ مِ��نْ رَبّكُِمْ وجََنَّةٍ عَرضُْهَا 
رضِْ﴾ الحديد: 21، فهموا �أن المراد من ذل���ك �أن يجتهد كل واحد منهم �أن 

َ
��مَاءِ وَالأْ كَعَ��رضِْ السَّ

يك���ون ه���و ال�سابق لغيره �إلى هذه الكرامة والم�سارع �إلى بلوغ هذه الدرجة العالية، فكان �أحدهم �إذا 
ر�أى م���ن يعم���ل عمًال يعجز عن���ه خ�شي �أن يكون �صاحب ذل���ك العمل هو ال�سابق ل���ه فيحزن لفوات 
�سبقه، فكان تناف�سهم في درجات الآخرة وا�ستباقهم �إليها، ثم جاء من بعدهم قوم، فعك�سوا الأمر، 

ف�صار تناف�سهم في الدنيا الدنيئة، وحظوظها الفانية«))).
رضُْ 

َ
��مَاوَاتُ وَالأْ وقوله تعالى: ﴿وسََ��ارعُِوا إلَِ��ى مَغْفِرَةٍ مِنْ رَبّكُِ��مْ وجََنَّةٍ عَرضُْهَا السَّ

تْ للِمُْتَّقِينَ﴾ �آل عمران: 133، قال ابن كثير )774هـ( رحم���ه الله: »ندبهم �إلى المبادرة �إلى  عِ��دَّ
ُ
أ

فع���ل الخيرات والم�سارعة �إلى نيل القرب���ات«)))، وفي الو�سيط: »من ال�سرع���ة بمعنى المبادرة �إلى 
ال�شيء بدون ت�أخير �أو تردد«)))، وقال البغوي )516هـ( رحمه الله: »�أي بادروا و�سابقوا �إلى الأعمال 

التي توجب المغفرة«))).
رضِْ 

َ
��مَاءِ وَالأْ قوله تعالى: ﴿سَ��ابقُِوا إلَِى مَغْفِرَةٍ مِنْ رَبّكُِمْ وجََنَّةٍ عَرضُْهَا كَعَرضِْ السَّ

تْ للِّذَِينَ آمَنُوا باِللهِ وَرسُُ��لهِِ﴾ الحدي���د 21، قال القرطبي )671ه���ـ.( رحمه الله: »�سارعوا  عِ��دَّ
ُ
أ

بالأعمال ال�صالحة التي توجب المغفرة لكم من ربكم«)))، »فالتعبير بقوله: �سابِقُوا لإلهاب الحما�س 
وح����ض النفو�س �إلى الا�ستجابة لما �أمروا به، حت���ى لك�أنهم في حالة م�سابقة يحر�ص كل قرين فيها 
�إلى �أن ي�سبق قرينه)))، فالعناية والاهتمام بفعل الم�سابقة لإلهاب النفو�س ب�صرف العناية ب�أق�صى 
م���ا يمك���ن من الف�ضائل كفع���ل من ي�سابق غيره �إل���ى غاية فهو يحر�ص على �أن يك���ون المجلي، ولأن 
الم�سابق���ة كناي���ة عن المناف�س���ة، �أي: واتركوا المقت�صري���ن على متاع الحياة الدني���ا في الأخريات 

والخوالف))).
ِ﴾ الذاريات50، وقال تعالى: ﴿لمِِثلِْ هَذَا فَليَْعْمَلِ العَْامِلوُنَ﴾  وا إلَِى الّلَه وقال تعالى: ﴿فَفِرُّ

))) انظر: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، تف�سير الطبري، 196/3.
))) انظر: تف�سير المنار، محمد ر�شيد ر�ضا، 19/2.
))) انظر: جامع العلوم والحكم، ابن رجب، 377/2.

))) انظر: تف�سير القر�آن العظيم، لابن كثير، 117/2.
))) انظر: تف�سير الو�سيط، للطنطاوي، الآية 134 من �سورة �آل عمران.  2/ 262.

))) انظر: معالم التنزيل، البغوي، 103/2.
))) انظر: الجامع لأحكام القر�آن، تف�سير القرطبي: للقرطبي، �ص 540.

))) انظر: تف�سير الو�سيط، للطنطاوي، 122/14.
))) انظر: التحرير والتنوير، لابن عا�شور، 28/ 407. 
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ال�صاف���ات 61، فف���ي هذه الآيات وغيرها في كتاب الله عز وج���ل تحري�ض للم�ؤمنين كي يتناف�سوا في 
�أم���ور الآخ���رة، في�سارعوا �إلى كل ما م���ن ��شأنه طاعة ور�ضى لله عز وج���ل، في�ستغفرون الله تعالى، 

وي�سارعون �إلى كل �سبيل مو�صل �إلى الجنة.
�أ‌( الحث على الهمة في القر�آن الكريم: تنوعت �أ�ساليب الحث على الهمة في القر�آن، فمنها 
ِ وَللِرّسَُولِ  َه ّ هَا الّذَِينَ آمَنُوا اسْتَجِيبُوا ِلل يُّ

َ
ما جاء ب�صيغة الأمر المبا�شرة كما في قوله تعالى: ﴿ياَ أ

إذَِا دَعَاكُ��مْ لمَِ��ا يحُْييِكُمْ﴾ الأنف���ال 24، »�أي: �إذا علمتم ما فر�ضنا عليك���م من الطاعة، و��شأن 
�سماع التفقه من الهداية، وقد دعاكم الر�سول بالتبليغ عن الله تعالى لما يحييكم، ف�أجيبوا الدعوة 
مِرتَْ وَمَ��نْ تاَبَ مَعَكَ وَلَا 

ُ
بعناي���ة وهم���ة، وعزيمة وقوة)))، ومنها قوله تعالى: ﴿فَاسْ��تَقِمْ كَمَا أ

تَطْغَوْا إنِهَُّ بمَِا تَعْمَلوُنَ بصَِيرٌ ﴾ هود 112، وفيها: »ي�أمر تعالى ر�سوله وعباده الم�ؤمنين برفع الهمم 
والثبات والدوام على الا�ستقامة، لأن ذلك من �أكبر العون على الن�صر على الأعداء«))). 

ةٍ وَآتيَنَْاهُ الحُْكْمَ صَبيًِّا﴾ مريم: 12، »�أي:  وكذلك قوله تعالى: ﴿ياَ يحَْيَى خُذِ الكِْتَابَ بقُِوَّ
بج���د واجته���اد، وذلك بالاجتهاد في حف���ظ �ألفاظه، وفهم معانيه، والعمل ب�أوام���ره ونواهيه)))، ولا 

�شك �أن الاجتهاد لا ي�أتي �إلا بهمة عالية وعمل م�ستمر بلا هوادة ولا انقطاع. 
ومنه���ا مـــا ج���اء بمعنى �ضرورة التقوي وزيادة الإرادة و�شحذ الهم���م، كــــما فـــي قوله تعالى: 
ةٍ وَاذكُْرُوا مَا فيِهِ﴾ البقرة 63، وفي قوله تعالى: ﴿خُذُوا مَا آتيَنَْاكُمْ  ﴿خُ��ذُوا مَا آتيَنَْاكُمْ بقُِوَّ
ةٍ وَاذكُْرُوا مَا فيِهِ لَعَلّكَُمْ  ةٍ وَاسْمَعُوا﴾ البقرة 93، وفي قوله تعالى: ﴿خُذُوا مَا آتيَنَْاكُمْ بقُِوَّ بقُِوَّ
تَتَّقُ��ونَ﴾ الأعراف 171، »قال قت���ادة القوة: الجد)))، ولأن ما ي�ؤخذ بق���وة يعطى بقوة، والأخذ بقوة 
يدل على ع�شق الآخذ للم�أخوذ وما دام الم�ؤمن يع�شق المنهج ف�إنه �سي�ؤدي مطلوباته بقوة فالإن�سان 

دائما عندما ي�أخذ �شيئاً لا يحبه ف�إنه ي�أخذه بفتور وتهاون))). 
ومنه���ا مــــا جاء بمعنى عدم التهاون مع ديمومة الانتباه والا�ســــتعداد، ومن ذلك قوله تعالى: 
ةٍ وَمِنْ ربَِاطِ الخَْيلِْ﴾ الأنفال60، قال ابن عا�شور )1393هـ(  وا لهَُمْ مَا اسْ��تَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّ عِدُّ

َ
﴿وَأ

رحم���ه الله: »والقوة كمال �صلاحية الأع�ضاء لعملها، �أي )ا�ستنفارها وتعبئتها(، وتطلق مجازا على 
ا على �سبب �شدة الت�أثير«))). �شدة ت�أثير �شيء ذي �أثر، وتطلق �أي�ضً

وحِيَ إلَِيكَْ إنِكََّ عَلَى صِرَاطٍ مُسْتَقِيمٍ﴾ 
ُ
ومنها �أي�ضاً قوله تعالى: ﴿فَاسْتَمْسِ��كْ باِلّذَِي أ

مَاوَاتِ  الزخرف43، ومنها ما جاء بمعنى ال�صبر والتقوى وما يلزمه من همة، فقال تعالى: ﴿رَبُّ السَّ

))) انظر: تف�سير المنار، محمد ر�شيد ر�ضا، 525/9.
))) انظر: تف�سير القر�آن العظيم، لابن كثير، 354/4.

))) انظر: تي�سير الكريم الرحمن: في تف�سير كلام المنان، ال�سعدي، 490/16.
))) انظر: تف�سير القر�آن العظيم، لابن كثير، دار طيبة -ط 2002م، 288/1.

))) انظر: خواطر ال�شعراوي، محمد متولي ال�شعراوي، 1/ 467.
))) انظر: التحرير والتنوير، لابن عا�شور، 11/ 55.
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رضِْ وَمَا بيَنَْهُمَ��ا فَاعْبُدْهُ وَاصْطَبرِْ لعِِبَادَتهِِ هَلْ تَعْلَمُ لَهُ سَ��مِيًّا﴾ مري���م 65، قال البقاعي 
َ
وَالْ��أ

)885ه���ـ( رحم���ه الله: »�أي اعب���ده بالمراقب���ة الدائمة على م���ا ينبغي له من مثل���ك، وا�صبر �صبرًا 
عظيمً���ا بغاي���ة جهدك على ما ينبغي الا�صطبار عليه كذلك لأجل عبادت���ه �سبحانه ف�إنها لا تكون �إلا 

عن مجاهدة �شديدة«))). 
ب‌( الثناء على �أهل الهمة في القر�آن الكريم: 

الثن���اء عل���ى �أهل الهمم العالي���ة والإرادة ال�شديدة هي م���ن �أ�ساليب الق���ر�آن التي تكررت في 
ولوُ العَْزمِْ مِنَ الرّسُُ��لِ﴾ الأحقاف35، 

ُ
موا�ضع مختلفة، ومن ذلك قوله تعالى: ﴿فَاصْبرِْ كَمَا صَبَرَ أ

قي���ل: �إن �أولي العزم من الر�س���ل، كانوا الذين امتحنوا في ذات الله في الدنيا بالمحن، فلم تزدهم 
المح���ن �إلا جدًا في �أمر الله)))، والع���زم المحمود في الدين هو ما فيه تزكية النف�س و�صلاح الأمة، 
وقوام���ه ال�صب���ر على المك���روه وباعثه التق���وى، وقوته �ش���دة المراقبة ب����أن لا يته���اون الم�ؤمن عن 

محا�سبته نف�سه))).
فالثن���اء على �أ�صحاب الهمم العالي���ة، وفي طليعتهم الأنبياء والمر�سل���ون وفي مقدمتهم �أولو 
الع���زم من الر�سل، وعلى ر�أ�سهم خاتمهم محمد صلى الله عليه وسلم ... حي���ث تجلت همتهم العالية في مثابرتهم 
وجهادهم ودعوتهم �إلى الله عز وجل، كما �أو�ضحه الله عز وجل في ق�ص�ص الأنبياء كنوح و�إبراهيم 

ومو�سى وعي�سى ومحمد �صلوات الله و�سلامه عليهم �أجمعين«))).
نَ   وم���ن �صور الثن���اء �أي�ضاً الثناء على �أ�صح���اب الهمة من الم�ؤمنين، ومنه قول���ه تعالى: ﴿مِّ
ن ينَتَظِرُ وَمَا  ن قَضَى نحَْبَهُ وَمِنهُْم مَّ َ عَلَيهِْ فَمِنهُْم مَّ المُْؤْمِنيِ��نَ رجَِالٌ صَدَقوُا مَا عَاهَ��دُوا الّلَه
ى نَحْبَهُ �أي: �إرادته  لوُا تَبدِْيلاً﴾ الأحزاب:23، والنحب هنا هي الحاجة والهمة)))، فَمِنْهُمْ مَنْ قَ�ضَ بدََّ
، فقتل في �سبيل الله، �أو مات م�ؤديًا لحقه، لم ينق�صه �شيئًا. وَمِنْهُمْ مَنْ  ومطلوبه، وما عليه من الحقِّ
يَنْتَظِرُ تكميل ما عليه، فهو �شارع في ق�ضاء ما عليه، ووفاء نحبه ولما يكمله، وهو في رجاء تكميله، 
)))، ولقد جاء و�صف الله �سبحانه وتعال���ى الم�ؤمنين بو�صف )الرجال( الذين  �س���اع ف���ي ذلك، مجدٌّ
َ عَلَيْهِ( وفوا به، و�أتموه، و�أكملوه، فبذلوا مهجهم  دَقُوا مَا عَاهَدُوا الَلّه هم �أ�صحاب الهمم العالية )�صَ

في مر�ضاته، و�سبلوا �أنف�سهم في طاعته.
وم���ن حدي���ث الثناء على �أهل الهمم و�أه���ل الطاعات، ومنه قوله تعالى: ﴿رجَِ��الٌ لّاَ تلُهِْيهِمْ 

))) انظر: نظم الدرر، البقاعي 232/12.
))) انظر: جامع البيان في ت�أويل القر�آن، الطبري، 22/ 145.

))) انظر: التحرير والتنوير، لابن عا�شور، 27/ 67. 
))) انظر: علو الهمة، لمحمد �إ�سماعيل المقدم، �ص ١٢٨.

))) انظر: الجامع لأحكام القر�آن، القرطبي، 147/14.
))) انظر: علو الهمة، لمحمد �إ�سماعيل المقدم، �ص 128.
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كَاةِۙ  يخََافوُنَ يوَمًْا تَتَقَلّبَُ فيِهِ القُْلوُبُ  لاَةِ وَإِيتَ��اءِ الزَّ ِ وَإِقَامِ الصَّ تجَِ��ارَةٌ وَلاَ بَيعٌْ عَن ذكِْرِ الّلَه
بصَْارُ﴾ �سورة الن���ور 37، »ي�ضربون في الأر�ض يبتغون من ف�ضل الله«)))، �أي: �أن مغريات الحياة 

َ
وَالأْ

بم���ا فيه���ا البيع والتجارة لا ت�شغل �أ�صح���اب الهمم من الم�ؤمنين عن ال�ص�ل�اة والزكاة ولا تقلل من 
عزمهم لأنهم دائماً م�ستعدين لأدائها في �أوقاتها بمنتهى الهمة ودون تهاون �أو ك�سل، فه�ؤلاء الرجال 
ه���م �أ�صح���اب الهمم العالية لي�سوا ممن ي�ؤثر على ربه دنيا، ذات لذات، ولا تجارة ومكا�سب، م�شغلة 
عن���ه، ﴿لاَّ تلُهِْيهِمْ تجَِارَةٌ﴾ وه���ذا ي�شمل كل تك�سب يق�صد به العو�ض، فيك���ون قوله: ﴿وَلا بَيعٌْ﴾ 
م���ن باب عطف الخا�ص على العام، لكثرة الا�شتغال بالبيع على غيره، فه�ؤلاء الرجال، و�إن اتجروا، 
وباع���وا، وا�شتروا، ف�إن ذلك، لا محذور فيه. لكنه لا تلهيه���م تلك، ب�أن يقدموها وي�ؤثروها على ذِكْرِ 
كَاةِ بل جعلوا طاعة الله وعبادته غاي���ة مرادهم، ونهاية مق�صدهم،  �ل�اةِ وَ�إيِتَاء الزَّ ّ ِ وَ�إِقَ���امِ ال�صَ الَلّه

فما حال بينهم وبينها رف�ضوه«))).
وم���ن الثن���اء على �أه���ل الهمم �أولي الق���وة والعزيم���ة والر�شاد، ومن���ه قوله تعال���ى: ﴿وَاذكُْرْ 
بصَْارِ﴾ �ص: 45، »�أي: القوة على عبادة الله 

َ
يدِْي وَالأْ

َ
ولِي الأْ

ُ
عِبَادَناَ إبِرَْاهيِمَ وَإِسْ��حَاقَ وَيَعْقُوبَ أ

وطاعته«)))، وما ي�سبقها من همة وا�ستعداد و�إقدام. 
كم���ا ق�ص الق���ر�آن مواقف الهمة العالي���ة والحما�س الجالب للتوفيق ع���ن الم�ؤمنين من اتباع 
الأنبياء؛ كما في ق�صة مو�سى عليه ال�سلام، كما في قوله تعالى: ﴿قَالَ رجَُلانِ مِنَ الّذَِينَ يخََافوُنَ 
وُا  ِ فَتَوَكَّل ُ عَلَيهِْمَ��ا ادْخُلُوا عَلَيهِْمُ البَْابَ فَإذَِا دَخَلتُْمُوهُ فَإنِكَُّ��مْ غَالبُِونَ وعََلىَ الّلَه نْعَ��مَ الّلَه

َ
أ

إنِْ كُنتُْمْ مُؤْمِنيِنَ﴾ المائدة 23، حيث �إن قوة الن�صر تعتمد على �أمرين: �أولهما: عمل حا�سم وعزم 
�أكي���د، وثانيهم���ا: ت�أييد من عند الله، وت���وكل عليه وتفوي�ض �إليه)))، وت�أك���د نف�س الحديث في ق�صة 
ِ كَمْ مِنْ فئَِةٍ قَليِلَةٍ غَلَبَتْ  نَّهُمْ مُلاقوُ الّلَه

َ
دا�ؤود وجالوت في قوله تعالى: ﴿قاَلَ الّذَِينَ يَظُنُّونَ أ

ِ﴾ البقرة 251. ِ﴾ �سورة البقرة 249، ثم كانت الآية: ﴿فَهَزَمُوهم بإِذنِْ الّلَه فئَِةً كَثيِرَةً بإِذِنِْ الّلَه
كم���ا �أ�شار القر�آن الكري���م �إلى الأقوياء من �أ�صحاب الهمم، ومنها: ق�صة مو�سى عليه ال�سلام 
مِينُ﴾ الق�ص�ص:26، 

َ
جَرتَْ القَْويُِّ الأْ

ْ
وابن���ة �شعيب عليه ال�سلام فقال تعالى: ﴿إنَِّ خَيرَْ مَنِ اسْ��تَأ

وهي دليل على �أن �أ�صحاب الهمم والقوة لهم مكانة، وعليهم يكثر الطلب كما �أ�شار القر�آن الكريم، 
لأن �أمثالهم من ي�ست�أجر))). 

وم���ن الثناء على �أه���ل الهمة: الثناء على الهم���ة في طلب العلم ون�شره بي���ن النا�س، ويعد من 

))) انظر: الدر المنثور، ال�سيوطي، 84/11.
))) انظر: تي�سير الكريم الرحمن، لل�سعدي، �ص ٥٦٩.

))) انظر: جامع البيان والحكم، تف�سير الطبري، 21/ 215.
))) انظر: زهرة التفا�سير، محمد �أبو زهرة، 4/ 2116.

))) انظر: التحرير والتنوير، لابن عا�شور، 21/ 105.
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�أعظ���م ف�ضائل �أهل الهمم، يقول تعال���ى: ﴿وَمَا كَانَ المُؤْمِنُونَ ليَِنفِرُوا كَافَّةً فَلَوْلاَ نَفَرَ مِن كُلِّ 
ينِ وَليُِنذِرُوا قَوْمَهُ��مْ إذَِا رجََعُوا إلَِيهِْمْ لَعَلَّهُمْ يحَْذَرُونَ﴾  هُوا فيِ الدِّ نهُْمْ طَائفَِةٌ لِّيَتَفَقَّ فرِْقَ��ةٍ مِّ
التوبة 122، ومنه: قول النبي صلى الله عليه وسلم: »مثل ما بعثني الله به من الهدى والعلم، كمثل الغيث الكثير �أ�صاب 
�أر�ضا فكان منها نقية قبلت الماء، ف�أنبتت الكلأ والع�شب الكثير، وكانت منها �أجادب �أم�سكت الماء، 
فنف���ع الله بها النا�س ف�شربوا و�سقوا وزرعوا، و�أ�صابت منه���ا طائفة �أخرى �إنما هي قيعان لا تم�سك 
م���اء ولا تنب���ت كلأ، فذلك مثل من فقه في دين الله ونفعه ما بعثني الله به فعلم وعلم، ومثل من لم 

يرفع بذلك ر�أ�سا ولم يقبل هدى الله الذي �أر�سلت به«))).
�إن عالي الهمة مبادر دومًا لل�سبق في كافة ميادين الف�ضيلة، لذا امتدحه القر�آن الكريم، ومنه 
بُونَ﴾ �سورة الواقعة:10 - 11، كما �أنه يتعجل ر�ضا  ولَئكَِ المُْقَرَّ

ُ
ابقُِونَ أ ابقُِونَ السَّ قوله تعالى: ﴿وَالسَّ

رب���ه جل وع�ل�ا كعجلة نبي الله مو�سى عليه ال�سلام، قال تعال���ى: ﴿وعََجِلتُْ إلَِيكَْ رَبِّ لتَِرضَْى﴾ 
رَادَ 

َ
ط���ه:84، كما �أنه لا يتوق���ف عن ال�سعي حتى يبلغ هدفه في الدنيا والآخرة، ق���ال تعالى: ﴿وَمَنْ أ

ولَئكَِ كَانَ سَعْيُهُمْ مَشْكُورًا﴾ الإ�سراء: 19، فالهمة ت�أخذ 
ُ
الآْخِرَةَ وسََعَى لهََا سَعْيَهَا وَهُوَ مُؤْمِنٌ فَأ

بالأ�سباب وي�صر �صاحبها على بلوغ �أهدافه.
وف���ي المقابل لق���د ذم الله �سبحانه وتعالى التكا�سل والفتور ومثبط���ات الهمم، ف�أ�شار القر�آن 

الكريم �إلى التحذير من �ضعف الهمة، ومن ذلك على �سبيل المثال: 
ق�صة خروج �آدم عليه ال�سلام من الجنة حيث خرج نتيجة قلة عزيمته في الانتظار وال�صبر، 
فق���ال تعالى: ﴿وَلمَْ نجَِدْ لَهُ عَزمًْا﴾ �سورة ط���ه:115، �أي: عزيمة �صادقة تحزم �أموره؛ وتقطعها)))، 

وقلة العزم هنا مقابل التراخي و�ضعف الهمة. 
وف���ي و�صف ح���ال اليهود الذين علموا، ف�ضعفت هممهم فلم يعمل���وا، ف�أخبر جل وعلا عنهم، 
سْ��فَارًا بئِسَْ 

َ
لُوا التَّوْرَاةَ ثُمَّ لمَْ يحَْمِلُوهَا كَمَثَلِ الحِْمَارِ يحَْمِلُ أ فقال تعالى: ﴿مَثَلُ الَّذِينَ حُمِّ

المِِينَ﴾ الجمعة:5، وقال في و�صف  ُ لاَ يَهْدِي القَْومَْ الظَّ ِ وَالَلّه بوُا بآِيَاَتِ الَلّه مَثَلُ القَْومِْ الَّذِينَ كَذَّ
ا لمَْ تعلموا﴾ �سورة الأنعام:91، »�أي: علمتم فلم تعملوا، فما ذلكم بعلم«))).  �أ�شباههم: ﴿وعَُلِّمْتُمْ مَّ

وم���ن التحذي���ر في �ضعف الهمة، ال�ض�ل�ال والغفلة، ومنه قول���ه تعالى: ﴿گ گ گ ڳ 
 ،104-103 الكه���ف  ۀ﴾  ڻ  ڻ  ڻ   ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ 
وال�ض�ل�ال: »خط�أ ال�سبيل«)))، و�أهل ال�ضلال هم الذين �أخط�أوا �سبل ربهم ف�أتعبوا �أنف�سهم في عمل 

لِ مَنْ عَلِمَ وَعَلَّمَ، 1/ 27، رقم 79، و�صحيح م�سلم، كتاب الف�ضائل، باب بيان مثل ما  ))) �صحيح البخاري، كتاب العلم، ‌‌بَابُ فَ�ضْ
بِيُّ �صلى الله عليه و�سلم مِنَ الْهُدَى وَالْعِلْمِ، 4/ 1787 رقم 2283. بعث النَّ

))) انظر: زهرة التفا�سير، محمد �أبو زهرة، 9/ 4797.
))) انظر: علو الهمة، المقدم، �ص 126.

))) انظر: التحرير والتنوير، لابن عا�شور، 17/ 46.
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يبتغ���ون به ربحًا وف�ض�ل�ا ولكنهم �سينالون به عطبا وهلاكًا«))) حت���ى و�إن كانت لهم فيه همم عالية 
ف�أنج���زوه و�أدرك���وا طلبه ففي النهاية لا يقب���ل الله العمل �إلا من م�ؤمن)))، ويحب���ط الله �أعمال �أهل 

ال�ض�ل�ال، كما ق���ال تعال���ى  ﴿ڃ ڃ         ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ 
گ  گ  گ  گ      ک  ک  ک  ڑک  ڑ      ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ 

ڳ      ڳ﴾ هود: 16-15.
ة في ال�سنة النبوية ال�شريفة: المطلب الثاني: الهمَّ

وكان صلى الله عليه وسلم يح���ث �أمته على المبادرة �إلى فع���ل الخيرات، فقال: »بَادِرُوا بالأعْمَ���الِ فِتَنًا كَقِطَعِ 
بِحُ كَافِرًا، يَبِيعُ دِينَهُ بعَرَ�ضٍ  جُلُ مُ�ؤْمِنًا وَيُمْ�سِي كَافِرًا، �أَوْ يُمْ�سِي مُ�ؤْمِنًا وَيُ�صْ بِحُ الرَّ اللَّيْلِ المُظْلِمِ، يُ�صْ
نْيَ���ا«))). وهن���ا ي�أمر النب���ي صلى الله عليه وسلم الم�ؤمنين بالم�سابقة �إل���ى الخيرات والم�سارع���ة بالأعمال  مِ���نَ الدُّ
ال�صالح���ة قب���ل مجيء الفت���ن التي تكثر في �آخر الزم���ان، �أو قبل الان�شغال ع���ن الأعمال ال�صالحة 

بال�شواغل والفتن التي تثبط العامل.
ا  وق���ال صلى الله عليه وسلم: »ب���ادروا بالأعمالِ �سبعًا ه���ل تنتظرون �إلا فقرًا مُن�سيًا، �أو غنً���ى مُطغيًا، �أو مر�ضً
مف�س���دًا، �أو هَرَمًا مُفنِدًا، �أو موتًا مُجه���زًا، �أو الدجالَ ف�شرُّ غائبٍ يُنتظَرُ، �أو ال�ساعةُ فال�ساعةُ �أدهَى 

.(((» و�أمرُّ
لق���د غر�س ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم في نفو�س �أ�صحابه علو الهمة وحثهم عل���ى الت�سابق �إلى المعالي، 
فكان دافعًا لهم بالأخذ بكل ما يو�صلهم ويحقق لهم هذه المكانة العالية الرفيعة، فعن الح�سين بن 
علي ر�ضي الله عنه، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »�إنَّ الَله تعالى يُحِبُّ مَعاليَ الأمُورِ، و�أَ�شرافَها، ويَكرَهُ 
�سَفْ�سافَه���ا«)))، وفيه: الإر�شاد �إلى الحر�ص على فعل معال���ي الأمور في الدين والحياة، والحث على 
الهم���ة العالي���ة، وقوله صلى الله عليه وسلم: »احر�ص على ما ينفعك، وا�ستعن ب���الله، ولا تعجز«))). وقوله صلى الله عليه وسلم: »�إن 
قام���ت ال�ساعة وبيد �أحدكم ف�سيلة، ف�إن ا�ستطاع �ألا يق���وم حتى يغر�سها فليفعل«)))، وعن العربا�ض 

))) انظر: الجامع لأحكام القر�آن، تف�سير القرطبي )بت�صرف(، 18/ 125.
))) المرجع ال�سابق، 16/ 215.

))) �صحيح م�سلم، كتاب الإيمان، باب الحث على المبادرة بالأعمال قبل تظاهر الفتتن، 110/1، برقم 118.
))) �سنن الترمذي، كتاب �أبواب الزهد، 552/4 برقم ٢٣٠٦، وقال المحقق: �ضعيف، و�ضعفه الألباني في ال�ضعيفة برقم 1666، 

وفي تحقيق ريا�ض ال�صالحين 264 برقم ٥٨٣.
))) �أخرجه الطبراني في المعجم الكبير، 3/ 131 برقم 2894، والق�ضاعي في م�سند ال�شهاب، برقم 1076، وابن عدي في الكامل 
في ال�ضعفاء، 3/ 6 واللفظ لهم، والخطيب في الجامع لأخلاق الراوي، برقم 39، باختلاف ي�سير، و�صححه الألباني في 

�صحيح الجامع، برقم 1890.
))) �صحيح م�سلم، كتاب القدر، باب في الأمر بالقوة وترك العجز. والا�ستعانة بالله، وتفوي�ض المقادير لله، 2052/4 برقم ٢٦٦٤.
))) رواه الإمام �أحمد، من حديث �أبي زمنة، 296/20 برقم ١٢٩٨١، وقال المحقق �إ�سناده �صحيح على �شرط م�سلم، و�صححه 

الألباني في ال�صحيحة، رقم 388.
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ةِ  وْ�سَطُ الْجَنَّ هُ �أَ ر�ضي الله عنه قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »... ‌فَ�إِذَا ‌�سَ�أَلْتُمُ ‌الَله ‌فَا�سْ�أَلُوهُ ‌الْفِرْدَوْ�سَ فَ�إِنَّ
ةِ..« الحديث))).  وَ�أَعْلَى الْجَنَّ

ومن ذلك ورد عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه قال: قال النبي صلى الله عليه وسلم: »الم�ؤمنُ القويُّ خيرٌ و�أحبُّ 
ِ ولا تعجِزْ«))).  عيفِ، وفي كلٍّ خيرٌ، احرِ�ص على ما ينفعُكَ، وا�ستِعِن باَّهلل ِ منَ الم�ؤمنِ ال�ضَّ �إلى اَّهلل

ُ غِنَاهُ فِي قَلْبِهِ  هُ جَعَ���لَ اَّهلل �أم���ا في جانب الهمّ���ة فمنه قول النبي صلى الله عليه وسلم: »مَنْ كَانَ���تْ الْآخِرَةُ هَمَّ
قَ  ُ فَقْرَهُ بَيْنَ عَيْنَيْهِ، وَفَرَّ ���هُ جَعَلَ اَّهلل نْيَا هَمَّ نْيَا وَهِيَ رَاغِمَةٌ، وَمَنْ كَانَتْ الدُّ وَجَمَ���عَ لَ���هُ �شَمْلَهُ، وَ�أَتَتْهُ الدُّ

رَ لَهُ«))).  نْيَا �إِلَّا مَا قُدِّ تِهِ مِنْ الدُّ عَلَيْهِ �شَمْلَهُ، وَلَمْ يَ�أْ
ئَاتِ،  يِّ وعن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: �إِنَّ الَله كَتَبَ الْحَ�سَنَاتِ وَال�سَّ
نَ ذَلِكَ، فَمَنْ هَمَّ بِحَ�سَنَ���ةٍ فَلَمْ يَعْمَلْهَا كَتَبَهَا الُله لَهُ عِنْدَهُ حَ�سَنَةً كَامِلَةً، فَ�إِنْ هُوَ هَمَّ بِهَا فَعَمِلَهَا  ثُ���مَّ بَيَّ
ئَةٍ ‌فَلَمْ  عَافٍ كَثِيرَةٍ، ‌وَمَنْ ‌هَ���مَّ ‌بِ�سَيِّ عْ���فٍ، �إِلَى �أَ�ضْ كَتَبَهَ���ا الُله لَ���هُ عِنْدَهُ عَ�شْرَ حَ�سَنَ���اتٍ �إِلَى �سَبْعِمِائَةِ �ضِ
ئَةً وَاحِدَةً«)))، فـ  ‌يَعْمَلْهَ���ا كَتَبَهَ���ا الُله لَهُ عِنْدَهُ حَ�سَنَةً كَامِلَ���ةً، فَ�إِنْ هُوَ هَمَّ بِهَا فَعَمِلَهَا كَتَبَهَا الُله لَ���هُ �سَيِّ
)الهم( هنا: عزم على فعل طاعة وعقد القلب على ذلك، قال الطيبي )743هـ.( رحمه الله: »والهم 
ترجيح ق�صد الفعل، فقول هممت بكذا �أي ق�صدته بهمتي وهو فوق مجرد خطور ال�شيء بالقلب«)))، 
وقال ابن حجر )852هـ( رحمه الله في الفتح: قال الطوفي رحمه الله: »�إنما كتبت الح�سنة لمجرد 
الإرادة، لأن �إرادة الخير �سبب �إلى العمل، و�إرادة الخير خير، لأن �إرادة الخير من عمل القلب«))).

وعن عبد الله بن م�سعود ر�ضي الله عنه قال: »�صليت مع النبي صلى الله عليه وسلم ليلةً، فلم يزل قائمًا حتى 
هممت ب�أمر �سوء. قلنا: وما هممت؟ قال: هممت �أن �أقعد و�أذر النبي صلى الله عليه وسلم«)))، فجعل ر�ضي الله عنه 
هم���ه للقع���ود وتحديث نف�سه بذلك �أمرًا �سوءًا؛ لكونه مخالفًا ل�ل��أدب معه �صلى الله عليه و�سلم، مع 

كون ذلك جائز منه -كما اتفق العلماء- �سواء في فري�ضة �أو نافلة))).
عن ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما عن النبي صلى الله عليه وسلم فيما يرويه عن ربه عز وجل قال �إِنَّ الَله كَتَبَ 

))) �صحيح البخاري، كتاب الجهاد وال�سير، ‌‌بَابُ دَرَجَاتِ الْمُجَاهِدِينَ فِي �سَبِيلِ الِله يُقَالُ هَذِهِ �سَبِيلِي وَهَذَا �سَبِيلِي، 16/4 برقم 
.٢٧٩٠

))) �صحيح م�سلم، كتاب القدر، باب في الأمر بالقوة وترك العجز. والا�ستعانة بالله، وتفوي�ض المقادير لله، 2052/4برقم 2664.
))) رواه الترمذي، كتاب �صفة القيامة والرقائق، باب حدثنا قتيبة، برقم 2465، والدارمي، 1/ 45، و�صححه الألباني لغيره في 

�صحيح الترغيب والترهيب، برقم 3169، وح�سنه في �سل�سلة الأحاديث ال�صحيحة، برقم 949.
ئَةٍ، 103/8 برقم ٦٤٩١، و�صحيح م�سلم، كتاب الإيمان،  ))) متفق عليه: �صحيح البخاري، كتاب الرقاق، ‌‌بَابُ مَنْ هَمَّ بِحَ�سَنَةٍ �أَوْ بِ�سَيِّ

ئَةٍ لَمْ تُكْتَبْ، 118/1 برقم ١٣٠. ذَا هَمَّ بِ�سَيِّ بَاب �إِذَا هَمَّ الْعَبْدُ بِحَ�سَنَةٍ كُتِبَتْ وَ�إِ
))) انظر: مرعاة المفاتيح �شرح م�شكاة الم�صابيح، المباركفوري، 97/8.

))) انظر: فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، ابن حجر، 330/11.
الليل، 578/1 برقم ١١٣٥  القيام في �صلاة  التهجد، باب طول  العلم( كتاب  البخاري، )ط/ عطاءات  ))) متفق عليه، �صحيح 
و�صحيح م�سلم، )ط/ التركية( كتاب �صلاة الم�سافرين وق�صرها، باب ا�ستحباب تطويل القراءة في �صلاة الليل، 186/2 

برقم ٧٧٣.
))) انظر: �شرح �صحيح البخاري، النووي، 124/3.



285

نَ ذَلِكَ، فَمَنْ هَمَّ بِحَ�سَنَةٍ فَلَمْ يَعْمَلْهَا كَتَبَهَ���ا الُله لَهُ عِنْدَهُ حَ�سَنَةً كَامِلَةً،  ئَ���اتِ، ثُمَّ بَيَّ يِّ الْحَ�سَنَ���اتِ وَال�سَّ
عَافٍ كَثِيرَةٍ،  �ضْ عْفٍ، �إِلَى �أَ فَ����إِنْ هُوَ هَمَّ بِهَا فَعَمِلَهَا كَتَبَهَا الُله لَهُ عِنْدَهُ عَ�شْ���رَ حَ�سَنَاتٍ �إِلَى �سَبْعِمِائَةِ �ضِ
ئَةٍ ‌فَلَمْ ‌يَعْمَلْهَا كَتَبَهَ���ا الُله لَهُ عِنْدَهُ حَ�سَنَةً كَامِلَةً، فَ�إِنْ هُوَ هَمَّ بِهَ���ا فَعَمِلَهَا كَتَبَهَا الُله لَهُ  ‌وَمَ���نْ ‌هَ���مَّ ‌بِ�سَيِّ

ئَةً وَاحِدَةً«))). �سَيِّ
قال ابن بطال )449هـ( رحمه الله: في هذا الحديث بيان ف�ضل الله العظيم على هذه الأمة؛ 
لأنه لولا ذلك كاد لا يدخل �أحد الجنة؛ لأن عمل العباد لل�سيئات �أكثر من عملهم الح�سنات«))). وقال 
اب���ن حجر الهيتمي )852هـ( رحمه الله: هذا الحديث حديث �شريف عظيم، جامع لأ�صناف الخير 

ل الله تعالى به على عبيده))). ومقادير الح�سنات وال�سيئات، بيَّن فيه صلى الله عليه وسلم عن ربه ما تف�ضَّ
ق���ال ابن القيم )751هـ( رحمه الله: )علو الهمة: �أن لا تقف دون الله، ولا تتعو�ض عنه ب�شيء 
�سواه، ولا تر�ضى بغيره بدلًا منه، ولا تبيع حظها من الله، وقربه والأن�س به، والفرح وال�سرر والابتهاج 
به، ب�شيء من الحظوظ الخ�سي�سة الفانية، فالهمة العالية على الهمم: كالطائر العالي على الطيور، 
لا ير�ضى بم�ساقطهم، ولا ت�صل �إليه الآفات التي ت�صل �إليهم، ف�إن الهمة كلما علت بعدت عن و�صول 
الآف���ات �إليه���ا وكلما نزلت ق�صدتها الآفات من كل مكان، ف����إن الآفات قواطع وجواذب، وهي لا تعلو 
�إلى المكان العالي فتجتذب منه، و�إنما تجتذب من المكان ال�سافل، فعلو همة المرء، عنوان فلاحه، 

و�سفول همته: عنوان حرمانه())). 
وه���و ما �أكدت���ه ال�سنة المطهرة فيما روي عن حكيم بن ح���زام ر�ضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم 
ق���ال: »الي���د العليا خير من اليد ال�سفلى«)))، قال ابن بط���ال )449هـ(  في �شرح هذا الحديث: »�أنه 
ندب �إلى التعفف عن الم�س�ألة، وح�ض على معالي الأمور، وترك دنيئها، والله يحب معالي الأمور«)))، 
يق���ول ابن مفلح )763هـ( رحمه الله نقلًا عن ابن الجوزي رحمه الله: »ت�أملت �سبب الف�ضائل ف�إذا 
ه���و عل���و الهمة، وذلك �أمر مركوز في الجبلة لا يح�صل بالك�س���ب«)))، وروى �أبو داود في »�سننه« من 
حديث م�صعب بن �سعد عن �أبيه، �أن النبي صلى الله عليه وسلم، قال: »التُّ�ؤَدة في كلِّ �شيء، �إلا في عمل الآخرة«))).

ئَةٍ، 103/8 برقم ٦٤٩١، و�صحيح م�سلم، كتاب الإيمان،  ))) متفق عليه: �صحيح البخاري، كتاب الرقاق، ‌‌بَابُ مَنْ هَمَّ بِحَ�سَنَةٍ �أَوْ بِ�سَيِّ
ئَةٍ لَمْ تُكْتَبْ، 118/1 برقم ١٣٠. ذَا هَمَّ بِ�سَيِّ بَاب �إِذَا هَمَّ الْعَبْدُ بِحَ�سَنَةٍ كُتِبَتْ وَ�إِ

))) انظر: فتح الباري، لابن حجر، 336/11 برقم 6491.
))) انظر: فتح المبين، لابن حجر الهيتمي، �ص 288.

))) مدارج ال�سالكين، لابن القيم، 172-171/3.
غِنًى، 112/2 برقم ١٤٢٧، و�صحيح م�سلم، كتاب  ظَهْرِ  عَنْ  �إِلَّا  دَقَةَ  لَا �صَ الزكاة، ‌‌بَابٌ:  البخاري، كتاب  ))) متفق عليه: �صحيح 
فْلَى هِيَ الْآخِذَةُ، 2/ 717 برقم  فْلَى، وَ�أَنَّ الْيَدَ الْعُلْيَا هِيَ الْمُنْفِقَةُ، وَ�أَنَّ ال�سُّ الزكاة، بَاب بَيَانِ �أَنَّ الْيَدَ الْعُلْيَا خَيْرٌ مِنَ الْيَدِ ال�سُّ

.1033
))) انظر: �شرح �صحيح البخاري لابن بطال، 421/3.

))) انظر: الفروع عالم الكتب، ابن مفلح المقد�سي، 534/1.
فْقِ، 524، برقم 4810، و�صححه الألباني في »�صحيح الجامع ال�صغير« 1/ 578،  ))) �سنن �أبي دا�ؤود، كتاب الأدب، ‌‌بَابٌ فِي الرِّ

برقم 3009.
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الخاتمة: 
�إنَّ م���ن حكم���ة العزيز الحكيم جل وع�ل�ا �أن �سلَّط الهمَّ والحزن على القل���وب المعرِ�ضة عنه، 
الفارغ���ة م���ن محبته وخوفه، ورجائه والإنابة �إليه، والتوكل علي���ه، والأن�س به، والفرار �إليه، ليردها 

بما يبتليها من الهموم والأحزان والآلام القلبية عن كثير من معا�صيها و�شهواتها.
كما �أن القلب خُلق لمعرفة فاطره ومحبته وتوحيده، وال�سرور به، والابتهاج بحبه، والر�ضا عنه، 
والت���وكل عليه، ودوام ذكره، و�أن يكون �أحب �إليه من كل م���ا �سواه، وهذا بمنزلة الغذاء وال�صحة... 

ف�إذا فقد غذاءه... فالهموم والغموم والأحزان م�سارعة من كل �صوب �إليه.
وفي المقابل حث القر�آن الكريم كما حثت ال�سنة النبوية الم�شرفة على الهمّة لما لها من �أثر 
بال���غ في تحفي���ز النف�س نحو المعالي وترك الك�سل والخمول، وعدم الرك���ون �إلى الهموم والأحزان، 
وقد اهتم القر�آن الكريم وال�سنة النبوية بتوجيه النا�س �إلى معاني الهمم العالية، وربطها بالإخلا�ص 

والعمل، ومجاهدة النف�س. 
ولقد تناول البحث مفهومي الهمّ والهمة في مقاربة لفظية ودلالية في القر�آن الكريم وال�سنة 

النبوية، مجلياً �سياقاتها، ودلالتها والعلاقات الارتباطية بين معانيها وما كان مرادفاتها.
ومن �أبرز نتائج البحث:

	�أن اله���مّ والهمّ���ة لفظان اتحدا في الهيئة، واتفقا �أحيانًا، واختلف���ا �أحيانًا في الدلالة وفق  )1
ال�سياق.

	�أن الهمّ ي�أتي بمعنى الحزن، كما ي�أتي بمعني العزم والإقبال على الأعمال. )2
	�أنّ الهم والحزن يغلظ النّف�س، والحزن يقب�ضها، ولهذا ا�ستعاذ منه النبي �صلى الله عليه  )3

و�سلم لما فيهما من �شدة ال�ضرر على البدن، و�إذابة قواه، وت�شوي�ش الفكر والعقل.
	�أن م���ن معان���ي )الهمّ( العزم: وهو عق���د القلب على فعل �شيء قب���ل �أن يفعل، من خير �أو  )4
�شر، وهو �أمر متعلق بالنية والإرادة قبل وقوع الفعل، ف�إن فعله كان حقيقة واقعة، و�إن لم يفعله يبقى 
في دائرة النية والرغبة والإرادة، وفي الفقه ت�أتي بمعنىِ الهَمِّ على فِعْلِ الحَ�سَناتِ، والهَمِّ على تَرْكِ 

ئاتِ. يِّ ال�سَّ
	�أن الهمّة من لوازمها: توجه القلب بكل قواه الإيمانية �إلى جانب الحق؛ لح�صول الكمال له  )5

�أو لغيره.
	�أن ن�صو�ص الترغيب والترهيب في الوحيين ال�شريفين تهدف �إلى توليد قوة دافعة تحرك  )6
قل���ب الم�ؤمن، وتوجهه �إلى �إقامة الطاعات، وتجن���ب المخالفات، و�إلى بعث الهمة وتحريكها وحثها 

للتناف�س في الخيرات.
تنوع���ت �أ�ساليب الحث على الهمة في القر�آن الكري���م وال�سنة النبوية لت�شمل كافة جوانب  	)7
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الحياة.
التو�صيات:

- �العم���ل عل���ى ا�ستثمار الدرا�سات والأبحاث ف���ي مجال الهمّة لدفع الطاق���ات والقدرات �إلى 
الإنتاج والتميز.

- �الا�ستف���ادة م���ن �أ�ساليب وطرائق القر�آن الكريم وال�سن���ة والنبوية في حفز الهمم والارتقاء 
بقيم الإ�سلام الح�ضارية.  

المراجع: 
البح���ر المحي���ط في �أ�صول الفقه، �أب���و عبد الله بدر الدين محمد ب���ن عبد الله بن بهادر  	)1

الزرك�شي )ت 794هـ(، دار الكتبي الطبعة: الأولى، 1414هـ.
البح���ر المحيط في التف�سير، �أبو حيان محمد بن يو�سف بن علي بن يو�سف بن حيان �أثير  	)2

الدين الأندل�سي، )ت745هـ( المحقق: �صدقي محمد جميل، دار الفكر، بيروت، 1420هـ.
بدائع ال�صنائع، علاء الدين �أبو بكر بن م�سعود بن �أحمد الكا�ساني الحنفي )ت 587هـ(،  	)3

النا�شر دار الكتب العلمية الطبعة الثانية 1406هـ. 1986م.
ت���اج العرو�س م���ن جواهر القامو�س، الزبيدي، ال�سيد محم���د مرت�ضى الح�سيني، تحقيق:  	)4

�إبراهيم الترزي، ط1، التراث العربي، الكويت، 1421هـ.،2000م.
التحري���ر والتنوي���ر، تحري���ر المعن���ى ال�سدي���د وتنوير العق���ل الجديد من تف�سي���ر الكتاب  	)5
المجي���د، محم���د الطاهر ب���ن محمد بن محمد الطاهر ب���ن عا�شور التون�س���ي )ت ١٣٩٣هـ)، الدار 

التون�سية للن�شر، تون�س ١٩٨٤هـ. 
التعريف���ات، الجرجان���ي، علي بن محمد ب���ن علي الزين ال�شري���ف الجرجاني، دار الكتب  	)6

العلمية بيروت، لبنان، الطبعة، الأولى ١٤٠٣هـ/ ١٩٨٣م. 
تف�سير الراغب الأ�صفهاني، �أبو القا�سم الح�سين بن محمد المعروف بالراغب الأ�صفهاني  	)7
)ت ٥٠٢ه���ـ(، تحقيق ودرا�سة: د. محمد عبد العزيز ب�سيوني، كلية الآداب - جامعة طنطا، الطبعة 

الأولى: ١٤٢٠ هـ - ١٩٩٩م. 
تف�سي���ر الق���ر�آن )وهو اخت�صار لتف�سير الماوردي(، �أبو محم���د عز الدين عبد العزيز بن  	)8
عب���د ال�سلام بن �أب���ي القا�سم بن الح�سن ال�سلمي الدم�شقي، الملقب ب�سلطان العلماء )ت ٦٦٠هـ(، 
المحقق: الدكتور عبد الله بن �إبراهيم الوهبي، دار ابن حزم - بيروت، الطبعة: الأولى، ١٤١٦هـ/ 

١٩٩٦م تهذيب اللغة، الأزهري، ٤/ ٢١١.
تف�سي���ر الق���ر�آن العظيم )اب���ن كثير(، �أبو الف���داء �إ�سماعي���ل بن عمر بن كثي���ر القر�شي  	)9
الب�ص���ري ث���م الدم�شقي )ت 774ه���ـ( المحقق: محمد ح�سي���ن �شم�س الدين، دار الكت���ب العلمية، 
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من�شورات محمد علي بي�ضون، بيروت الطبعة: الأولى، 1419هـ. 
10( تف�سي���ر الق���ر�آن، ال�سمعاني �أبو المظف���ر، من�صور بن محمد بن عب���د الجبار ابن �أحمد 
الم���روزي ال�سمعاني التميمي الحنفي ثم ال�شافعي )ت ٤٨٩هـ(، المحقق: يا�سر بن �إبراهيم وغنيم 

بن عبا�س بن غنيم، دار الوطن، الريا�ض - ال�سعودية، الطبعة: الأولى، ١٤١٨هـ. - ١٩٩٧م
11( التف�سي���ر الكبي���ر )مفاتيح الغيب(، محمد عم���ر الرازي ال�شافع���ي، دار الكتب العلمية، 

بيروت، ط1، 1411هـ.
12( تف�سير الماوردي النكت والعيون، �أبو الح�سن علي بن محمد بن محمد بن حبيب الب�صري 
البغ���دادي، ال�شهير بالماوردي )ت ٤٥٠هـ(، المحقق: ال�سي���د ابن عبد المق�صود بن عبد الرحيم، 

دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، د. ت.
13( تف�سير المنار، محمد ر�شيد ر�ضا، الهيئة الم�صرية للكتاب، القاهرة، م�صر 1990م.

14( تف�سير المنار، محمد ر�ضا ر�شيد، مطبعة المنار، 1364هـ.
15(  التف�سي���ر الو�سي���ط للق���ر�آن الكريم، محمد �سي���د طنطاوي، دار نه�ض���ة م�صر للطباعة 

والن�شر والتوزيع، الفجالة، القاهرة، الطبعة: الأولى، ١٩٩٧م.
16( التف�سي���ر الو�سي���ط للقر�آن الكري���م، محمد �سيد طنط���اوي، دار نه�ض���ة م�صر للطباعة 

والن�شر والتوزيع، الفجالة، القاهرة، الطبعة: الأولى، ١٩٩٧م.
17( التوقي���ف على مهم���ات التعاريف؛ لمحمد بن عبد الر�ؤوف المن���اوي، ت: محمد ر�ضوان 

الداية، دار الفكر المعا�صر، بيروت، ط �أولى، 1410هـ.
18( تي�سي���ر الكريم الرحمن ف���ي تف�سير كلام المنان، ال�سعدي، عب���د الرحمن بن نا�صر بن 
عبد الله )ت ١٣٧٦هـ(، المحقق: عبد الرحمن بن معلا اللويحق، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط1/ ١٤٢٠هـ.

19( جام���ع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، محمد ب���ن جرير الطبري، دار الفكر: بيروت، ط1، 
1405هـ.

20( جامع البيان في ت�أويل القر�آن، الطبري، محمد بن جرير، المحقق: �أحمد محمد �شاكر، 
م�ؤ�س�سة الر�سالة الطبعة: الأولى، 1420هـ، 2000م.

21( الجامع ال�صحيح »�صحيح م�سلم، )طبعة م�صححة ومقابلة على عدة مخطوطات ون�سخ 
معتمدة(، الم�ؤلف: �أبو الح�سين م�سلم بن الحجاج بن م�سلم الق�شيري الني�سابوري، المحقق: محمد 
ذهن���ي �أفن���دي - �إ�سماعيل بن عب���د الحميد الحاف���ظ الطرابل�سي- �أحمد رفعت ب���ن عثمان حلمي 
الق���ره ح�ص���اري - محمد عزت بن عثمان الزعفرانبوليوي- �أبو نعم���ة الله محمد �شكري بن ح�سن 

الأنقروي، النا�شر: دار الطباعة العامرة، تركيا، ١٣٣٤ هـ
22( جام���ع العل���وم والحكم؛ لابن رجب، �أبو الفرج عبد الرحمن بن �أحمد بن رجب الحنبلي، 
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دار المعرفة بيروت، الطبعة الأولى، 1408هـ.
23( الجام���ع الكبير )�سنن الترم���ذي(، الم�ؤلف: �أبو عي�سى محمد ب���ن عي�سى الترمذي )ت 
٢٧٩ ه���ـ(، حققه وخ���رج �أحاديثه وعلق عليه: ب�ش���ار عواد معروف، دار الغ���رب الإ�سلامي، بيروت، 

الطبعة: الأولى، ١٩٩٦م.
24( الجام���ع الم�سن���د ال�صحيح المخت�صر من �أمور ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم و�سننه و�أيامه، �أبو عبد 
الله محمد بن �إ�سماعيل البخاري )١٩٤ - ٢٥٦ هـ(، ن�سخة الحافظ: �شرف الدين �أبي الح�سين علي 
ب���ن محم���د اليونيني )٦٢١ - ٧٠١ هـ(، اعتنى به: دار الكمال المتح���دة، النا�شر: عطاءات العلم - 

مو�سوعة �صحيح البخاري، ١٤٣٧هـ.
25( الجام���ع لأح���كام القر�آن، �أبو عب���د الله، محمد بن �أحمد الأن�ص���اري القرطبي، تحقيق: 
�أحم���د البردون���ي و�إبراهيم �أطفي����ش، دار الكتب الم�صري���ة، القاهرة، الطبع���ة: الثانية، ١٣٨٤هـ- 

١٩٦٤م.
26( الجام���ع لأحكام الق���ر�آن، محمد القرطبي، تف�سير القرطب���ي، تحقيق: �أحمد البردوني، 

القاهرة: دار ال�شعب، ط2، 1372هـ.
27( خواطر ال�شعراوي، محمد متولي ال�شعراوي، الخواطر: مطابع �أخبار اليوم، 1997م.

28( الدر الم�صون في علوم الكتاب المكنون، �أبو العبا�س، �شهاب الدين، �أحمد بن يو�سف بن 
عبد الدائ���م المعروف بال�سمين الحلبي )ت ٧٥٦هـ(، المحقق: الدكتور �أحمد محمد الخراط، دار 

القلم، دم�شق الدر المنثور، ال�سيوطي، د. ت.
29( الذخي���رة، للقراف���ي، �أحمد بن �إدري�س القرافي �شهاب الدين - المحقق: محمد حجي - 

�سعيد �أعراب - محمد بو خبزة - دار الغرب الإ�سلامي- بيروت، الطبعة: الأولى، ١٩٩٤م.
30( زهرة التفا�سير، محمد �أبو زهرة، محمد بن �أحمد بن م�صطفى بن �أحمد المعروف ب�أبي 

زهرة )ت 1394هـ(، دار الفكر العربي، د.ت.
31( �سنن ابن ماجه، الم�ؤلف: ابن ماجه �أبو عبد الله محمد بن يزيد القزويني، وماجه ا�سم 
�أبي���ه يزيد )ت ٢٧٣ هـ(، تحقي���ق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي ]ت ١٣٨٨ هـ[، دار �إحياء الكتب العربية 

- في�صل عي�سى البابي الحلبي.
32( �سن���ن �أب���ي داود، الم�ؤل���ف: �أب���و داود �سليمان ب���ن الأ�شع���ث الأزدي ال�سج�ستاني )٢٠٢- 
٢٧٥ه���ـ(، لمحقق: �شعيب الأرنا�ؤوط ]ت ١٤٣٨ ه���ـ[- محمد كامل قره بللي، دار الر�سالة العالمية، 

الطبعة: الأولى، ١٤٣٠ هـ - ٢٠٠٩م.
33( �ش���رح الن���ووي على �صحيح م�سلم، للن���ووي، الإمام يحيى �شرف الن���ووي، ط، دار �إحياء 
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�أب���ي بك���ر بن �أيوب بن �سعد �شم����س الدين ابن قيم الجوزي���ة )ت ٧٥١ هـ(، دار اب���ن كثير، دم�شق، 
بيروت/مكتب���ة دار التراث، المدينة المن���ورة، المملكة العربية ال�سعودي���ة، الطبعة: الثالثة، ١٤٠٩ 
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م�ستوى ت�ضمين مهارات التعاون والم�شاركة المجتمعية في محتوى
مقررات الحديث والثقافة الإ�سلامية للمرحلة الثانوية

The level of integration of collaboration and community 
participation skills into the content of Hadith and Islamic Culture 

courses for secondary school students.

تاريخ الا�ستلام: 2025/5/21   /   تاريخ القبول: 2025/5/26

الم�ستخل�ص: 
 ا�ستهدف���ت الدرا�س���ة الك�شف ع���ن م�ستوى ت�ضمين مه���ارات التعاون والم�شارك���ة المجتمعية 
ف���ي محتوى مقررات الحديث والثقافة الإ�سلامية في المرحل���ة الثانوية، ولتحقيق ذلك ا�ستخدمت 
الباحث���ة المنه���ج الو�صفي المعتمد على تحليل المحتوى، وتم �إع���داد بطاقة تحليل محتوى ت�ضمنت 
قائم���ة بمهارات التع���اون والم�شارك���ة المجتمعية التي ينبغ���ي ت�ضمينها محتوى مق���ررات الحديث 
والثقاف���ة الإ�سلامي���ة بالمرحلة الثانوية، والتي تكونت من ثلاثة مج���الات رئي�سة و20 مجالًا فرعياً، 
وتكون���ت عين���ة الدرا�سة من مقررين من مق���ررات الحديث والثقافة الإ�سلامي���ة للمرحلة الثانوية، 
وتو�صلت الدرا�سة �إلى �أن 65% من مهارات التعاون والم�شاركة المجتمعية تم ت�ضمينها في مقررات 

الحديث والثقافة الإ�سلامية. 
 الكلم��ات المفتاحية: الحديث والثقافة الإ�سلامية، مهارات التعاون، الم�شاركة المجتمعية، 

المرحلة الثانوية. 
 Abstract:
The study aimed to reveal the level of inclusion of cooperation and 
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community participation skills in the content of Hadith and Islamic culture 
courses at the secondary level. To achieve this, the researcher used the 
descriptive approach based on content analysis. A content analysis card was 
prepared that included a list of cooperation and community participation skills 
that should be included in the content of Hadith and Islamic culture courses 
at the secondary level. The card consisted of three main fields and 20 sub-
fields. The study sample consisted of two Hadith and Islamic culture courses 
for the secondary level. The study concluded that 65% of cooperation and 
community participation skills were included in Hadith and Islamic culture 
courses. 

Keywords: Hadith and Islamic culture, cooperation skills, community 
participation, secondary stage.

مقدمة 
الحم���د لله رب العالمين، وال�ص�ل�اة وال�سلام على �أ�شرف الأنبي���اء والمر�سلين �سيدنا محمد 

و�آله و�صحبه �أجمعين، ومن تبعهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين وبعد؛ 
فق���د توافرت الن�صو�ص ال�شرعية التي تحث على التع���اون وم�شاركة الآخرين ونفعهم، ومنها 
قول���ه تعال���ى: ﴿وتعاونوا على البر  والتقوى ولا تعاونوا على الإثم والعدوان﴾ ]�سورة المائدة، 
�آي���ة2[، وقوله صلى الله عليه وسلم في الحديث القد�سي: »�أنا ثال���ث ال�شريكين مالم يخن �أحدهما الآخر ف�إذا خانه 
خرجت من بينهما«)))، وقوله صلى الله عليه وسلم: » �أحَبُّ النا�سِ �إلى اِهلل �أنفعهم للنا�سِ ، و�أحَبُّ الأعمالِ �إلى اِهلل 
ي عنه دَيـنً���ا، �أو تطردُ عنه جوعًا،  ع���زَّ وج���لَّ  �سرورٌ تدخِله على م�سل���م ، تك�شِفُ عنه كُربةً ، �أو تق�ضِ
ولأنْ �أم�شيَ مع �أخٍ في حاجةٍ ؛ �أحَبُّ �إليَّ من �أن �أعتكِفَ في هذا الم�سجدِ يعني م�سجدَ المدينةِ �شهرًا، 
ا، ومن م�شى مع �أخيه في  يَه �أم�ضاه؛ ملأ الُله قلبه يومَ القيامةِ ر�ضً ومن كظم غيظه ولو �شاء �أن يُم�ضِ

يها له؛ ثبتَ الُله قدمَيه يومَ تزولُ الأقدامُ »))). حاجةٍ حتى يق�ضِ
وفي الع�صر الحديث  تعود ن��شأة فكرة الم�شاركة المجتمعية �إلى عام 1891  والتي تم �إقرارها 
�ضم���ن م���واد القانون البريطاني،  كن�ص م���ن الن�صو�ص التي ت�ساهم ف���ي المحافظة على دعم دور 
الجمعي���ات والم�ؤ�س�س���ات الخيرية، التي توف���ر دعمًا لأفراد المجتمع، ث���م �أ�صبحت هذه الفكرة من 
الأفكار التي انت�شرت في العديد من دول العالم التي اعتمدت عليها في تعزيز العلاقات الاجتماعيةِ 
بي���ن ال�س���كان؛ حيث �ساهم تطبيق الم�شاركة المجتمعي���ة في علاج العديد من الم�شكلات،        وفي 
مج���ال التعلي���م يع���د التعاون والتفاع���ل الاجتماع���ي والإنتاجية من �ضم���ن مهارات الق���رن الواحد 

))) �أخرجه )�أبو داوود في �سننه، في كتاب البيوع، باب في ال�شركة، رقم 3383(، و�ضعفه الألباني في �ضعيف �أبي داوود.
))) )�أخرجه الطبراني في المعجم الأو�سط، في باب الميم، رقم 6026(، وح�سنه الألباني في �صحيح الترغيب والترهيب ٢٦٢٣
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والع�شرين، التي يجب على الطلاب �إتقانها ليتمكنوا من النجاح في مجتمع رقمي �سريع التطور))).
    ل���ذا حر�ص���ت لجن���ة بناء معايير المناهج ف���ي هيئة تقويم التعليم والتدري���ب في ال�سعودية 
ف���ي �إعداد قائمة ب�أهم المهارات التي ينبغ���ي �أن تحققها المناهج، وجعلت من بينها مهارة التعاون 
والم�شاركة المجتمعية هيئة تقويم التعليم ،2019، ولأن مقررات العلوم ال�شرعية هي �أولى المقررات 
بت�ضمين هذه المهارات، ت�أتي هذه الدرا�سة للتعرف على م�ستوى ت�ضمين مهارة التعاون والم�شاركة 

المجتمعية في محتوى مقررات الحديث والثقافة الإ�سلامية للمرحلة الثانوية.
 م�شكلة الدرا�سة:  

تتح���دد م�شكلة الدرا�سة بالك�شف عن م�ستوى ت�ضمين مهارات التعاون والم�شاركة المجتمعية 
في محتوى مقررات الحديث والثقافة الإ�سلامية للمرحلة الثانوية. 

�أ�سئلة الدرا�سة: 
�سعت الدرا�سة للإجابة عن ال�س�ؤال التالي: 

م���ا م�ست���وى ت�ضمين مهارات التع���اون والم�شارك���ة المجتمعية في محتوى مق���ررات الحديث 
والثقافة الإ�سلامية للمرحلة الثانوية؟

 �أهداف الدرا�سة: 
هدف���ت الدرا�سة �إلى الك�شف عن م�ست���وى ت�ضمين مهارات التعاون والم�شاركة المجتمعية في 

محتوى مقررات الحديث والثقافة الإ�سلامية للمرحلة الثانوية. 
 �أهمية الدرا�سة: 

يُمكن �أن ي�ستفيد من هذه الدرا�سة: 
القائمين على مناهج العلوم ال�شرعية بالمرحلة الثانوية، بت�ضمين مالم يت�ضمن من مهارات 

التعاون والم�شاركة المجتمعية في مقررات الحديث  والثقافة الإ�سلامية. 
معلم���ي ومعلمات العل���وم ال�شرعي���ة بالمرحلة الثانوي���ة، بالحر�ص على تنمي���ة مالم تت�ضمنه 
مق���ررات الحديث والثقافة الإ�سلامية من مهارات التع���اون والم�شاركة المجتمعية في ممار�ساتهم 

التدري�سية. 
 حدود الدرا�سة: 

اقت�صرت الدرا�سة على تحليل مقررات الحديث والثقافة الإ�سلامية لنظام المقررات للمرحلة 
الثانوية ال�صادرة عن وزارة التعليم في المملكة العربية ال�سعودية للعام الدرا�سي 1441 ـ 1442هـ. 

))) )العوضي، والدبيان ،2018(.
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 م�صطلحات الدرا�سة: 
مهارات التعاون والم�شاركة المجتمعية:  

تعرفه���ا لجنة بن���اء معايير مناهج التعلي���م العام بهيئ���ة تقويم التعلي���م والتدريب )2019(: 
»العمل بنجاح مع الآخرين، وم�ساندتهم والإ�سهام في �إنجاز المهام �ضمن فريق عمل؛ لرفع م�ستوى 
ج���ودة الحياة الإن�ساني���ة والبيئية، والم�ساهمة بفاعلي���ة لتحقيق �أهداف المجموع���ة، ورفع م�ستوى 

جودة العمل والإنتاج«، وهو التعريف الإجرائي لهذه الدرا�سة. 
منهج الدرا�سة: 

ا�ستخدم���ت الدرا�س���ة المنهج الو�صف���ي ب�أ�سلوب تحلي���ل المحتوى، والذي يه���دف �إلى و�صف 
واق���ع الظاهرة المراد درا�ستها بوا�سطة الر�صد التك���راري المنظم لوحدة التحليل المختارة، ويتم 
تطبيقه���ا من �أجل الو�صول �إل���ى و�صف كمي هادف ومنظم))) ، واخت���ارت الباحثة هذا الأ�سلوب؛ 
لأن���ه الأن�س���ب لتحقيق ه���دف الدرا�سة، حيث يُمك���ن من خلاله جم���ع وو�صف البيان���ات المرتبطة 
به���دف الدرا�سة وتحليلها، وذلك للو�صول �إلى ا�ستنتاجات تتعل���ق بم�ستوى ت�ضمين مهارات التعاون 

والم�شاركة المجتمعية بمقررات الحديث والثقافة الإ�سلامية. 
خطة الدرا�سة:

المطلب الأول: مجتمع الدرا�سة
المطلب الثاني: �أدوات الدرا�سة )قائمة بمهارات التعاون والم�شاركة المجتمعية(

المطلب الثالث: بطاقة تحليل المحتوى
المطلب الرابع: نتائج الدرا�سة 

المطلب الخام�س: تف�سير النتائج ومناق�شتها

))) )الع�ساف ،2010(
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المطلب لاأول: مجتمع الدرا�سة: 
يتك���ون مجتمع الدرا�سة من محتوى جميع مقررات الحديث والثقافة الإ�سلامية المقررة على 
ط�ل�اب المرحلة الثانوية بنظام المقررات، للعام الدرا�س���ي 1440/ 1441 والبالغ عددها  كتابين، 

وقد قامت الباحثة بدرا�سة مجتمع الدرا�سة كاملًا، وفيما يلي و�صف لهذه المقررات: 
     تم تق�سيم مقرر الحديث والثقافة الإ�سلامية 1 �إلى ثلاثة �أق�سام، الأول لم�صطلح الحديث 
ويحت���وي عل���ى 3 درو�س، والق�س���م الثاني للحديث واحتوى عل���ى 22 در�سًا، والق�س���م الثالث للثقافة 
الإ�سلامي���ة واحتوت على 26 در�سًا، وبلغ عدد �صفحاته 251، ويحتوي كل در�س على �أهداف الدر�س 

يليه الدر�س ثم �أن�شطة ومعلومات �إثرائية �أحيانًا، ثم التقويم النهائي. 
     كذل���ك تم تق�سيم مقرر الحديث والثقاف���ة الإ�سلامية 2 �إلى ثلاثة �أق�سام، الأول لم�صطلح 
الحدي���ث ويحت���وي على 7 درو�س، والق�سم الثان���ي للحديث واحتوى على 22 در�سً���ا، والق�سم الثالث 
للثقافة الإ�سلامية واحتوت على 29 در�سًا ،وبلغ عدد �صفحاته 260،  ويحتوي كل در�س على �أهداف 

الدر�س يليه الدر�س ثم �أن�شطة ومعلومات �إثرائية �أحيانًا، ثم التقويم النهائي. 
   المطلب الثاني: �أداة الدرا�سة: 

لتحقي���ق �أه���داف الدرا�س���ة قامت الباحث���ة ب�إع���داد بطاقة لتحلي���ل كتب الحدي���ث والثقافة 
الإ�سلامي���ة في �ضوء مهارات التعاون والم�شاركة المجتمعي���ة، وقد تم بنا�ؤها على بعد �إعداد قائمة 

بمهارات التعاون والم�شاركة المجتمعية: 
�أعدت الباحثة قائمة �أولية ب�أهم مهارات التعاون والم�ـشاركة المجتمعية التي ينبغي ت�ضمينها 
ف���ي كتب الحديث والثقاف���ة الإ�سلامية، وذلك ا�سـتنادًا على المعايير التي �أعدتها لجنة بناء معايير 

مناهج التعليم العام بهيئة تقويم التعليم والتدريب بال�سعودية. 
وتكون���ت القائمة في �صورتها الأولية من ثلاثة مجالات رئي�سـة ت�ضم )18(مجالًا فرعياً تتعلق 
بمه���ارات التع���اون والم�ـشارك���ة المجتمعية؛ ه���ي: مجال العمل م���ع �أفراد �آخري���ن ويتكون من )5( 
مج���الات فرعية، ومجال الت�ـشارك في التخطيط والتعل���م ويتكون من) 5( مجالات فرعية، ومجال 
التن���وع في ممار�سـة مجالات الم�شاركة المجتمعية، ويتك���ون من) 8( مجالات فرعية، وللتحقق من 
�ـص���دق محت���وى القائمة، تم عر�ـضه���ا على مجموعة م���ن المحكمين المتخ�ـص�ـصي���ن في المناهج 
وط���رق التدري�س، وبعد تعريفه���م بمو�ضوع الدرا�سة والهدف من �إع���داد القائمة، طلب منهم �إبداء 
�آرائه���م حول محتوى القائمة، وفق  نموذج تحكيم �أعـدتـ���ه البـاحثـة لهـذا الغر�ض، وقـد تم مراعـاة 

ملاحظـات المحكمين في ال�صورة النهـائيـة للقائمة . 
و�أ�ـصبحت القائمة ب�ـشكلها النهائي تتكون من ثلاثة مجالات رئي�سـة ت�ضم )20( مجالًا فرعياً 

تتعلق بمهارات التعاون والم�شاركة المجتمعية.  
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 المطلب الثالث: بطاقة تحليل المحتوى: 
الهدف من بطاقة التحليل: 

تم �إعداد بطاقة التحليل ب�صورتها الأولية، بما يحقق �أهداف الدرا�سة، حيث تكونت البطاقة 
م���ن قائمة مهارات التعاون والم�شاركة المجتمعية التي ينبغي ت�ضمينها بمقررات الحديث والثقافة 

الإ�سلامية للمرحلة الثانوية. 
�صدق بطاقة التحليل: 

للتحقق من �صدق بطاقة التحليل تم عر�ضها على مجموعة من المحكمين المتخ�ص�صين في 
المناهج وطرق التدري�س، وذلك لأخذ �آرائهم حول �صدق البطاقة. 

ثبات بطاقة التحليل: 
للتحق���ق من ثبات بطاقة التحليل، تم اختيار ال�ست درو�س الأولى من مقرر الحديث والثقافة 
الإ�سلامي���ة 1، وت���م ح�ساب الثبات باخت�ل�اف المحللين: حيث قامت الباحث���ة بتحليل ال�ست درو�س 
الأول���ى، ث���م طلبت من باحث���ة متخ�ص�صة بالمناهج وط���رق التدري�س تحليل الدرو����س نف�سها، وتم 
ح�س���اب معامل الثبات عن طريق ح�ساب ن�سبة الاتفاق بين تحليل الباحثة وتحليل المحللة الأخرى، 

 Holsti: با�ستخدام معادلة هول�ستي
وبل���غ معامل الثبات )58.0(، وتدل هذه النتائ���ج على معامل ثبات عال، مما يعني ثبات �أداة 

الدرا�سة و�إمكانية الاعتماد عليها للح�صول على نتائج الدرا�سة.  
فئات التحليل: 

تحددت فئات التحليل في الم�ؤ�شرات الفرعية التي اتفق عليها المحكمون والتي تمثل مهارات 
التع���اون والم�شارك���ة المجتمعية، والتي �شملتها القائمة و�صيغت ف���ي الأداة على �شكل بنود وعددها 

)20( مجالًا فرعياً. 
وحدة التحليل: 

ت���م الاعتماد على المو�ضوع �أو الفكرة، كوحدة للتحليل، والتي حددتها الباحثة ب�أنها: جملة �أو 
عب���ارة تت�ضمن الفكرة التي يدور حولها مو�ض���وع التحليل، وقد توجد الفكرة ب�شكل م�ستقل �أو توجد 

مع غيرها من الأفكار الأخرى.  
�ضوابط عملية التحليل: 

اتبعت الباحثة القواعد والأ�س�س التالية عند عملية التحليل:   
اعتبار كل   كتاب بف�صوله وحدة واحدة. 

اعتبار العنوان الرئي�س �أو الفرعي جزءاً من المو�ضوع، ويدخل �ضمن المادة المراد تحليلها. 
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الأخ���ذ في الاعتبار ما ي�شمله المو�ضوع من �صور و�أ�شكال تو�ضيحية ون�شاطات علمية و�إثرائية 
ومعلومات �إثرائية وجداول و�أ�سئلة التقويم �ضمن المادة المراد تحليلها. 

ا�ستثناء �أغلفة الكتب، والمقدمات، والفهار�س من عملية تحليل المحتوى. 
التزمت الباحثة �أثناء عملية التحليل بما يلي:  

تحدي���د م�ساح���ة التحليل ف���ي كل كتاب مو�ضع التحلي���ل، بح�صر عدد ال�صفح���ات التي ت�ضم 
المحتوى الذي �سيخ�ضع للتحليل في كل كتاب. 

قراءة جميع مو�ضوعات كل كتاب عينة الدرا�سة قراءة مت�أنية وفاح�صة لتحديد المو�ضوعات 
المرتبطة بمهارات التعاون والم�شاركة المجتمعية.

قراءة المو�ضوعات التي تم تحديدها في الخطوة ال�سابقة في كل كتاب عينة الدرا�سة وتحليل 
كل مو�ضوع على حدة في البطاقة المخ�ص�صة لذلك. 

�إعطاء علامة واحدة للمجال الفرعي عند وروده.  
تحدي���د ع���دد م���رات ت�ضمين مه���ارات التع���اون والم�شارك���ة المجتمعية ف���ي كل مو�ضوع من 

مو�ضوعات الكتب التي تم تحديدها وذلك با�ستخدام علامات تكرارية. 
تفري���غ بطاقات تحليل المحتوى الخا�ص بمو�ضوعات كل كت���اب من عينة الدرا�سة على حدة، 

ومن ثم ح�ساب التكرارات. 
تحديد مدى ت�ضمين محتوى كتب الحديث والثقافة الإ�سلامية، عن طريق ح�ساب ن�سبة تكرار 

المهارات المت�ضمنة �إلى المجموع الكلي للتكرارات الواردة في الكتاب. 
 المطلب الرابع: نتائج الدرا�سة: 

     للإجاب���ة عن �س����ؤال الدرا�سة قامت الباحثة بتحليل  كل  كتب الحديث والثقافة الإ�سلامية 
للمرحل���ة الثانوية، وفقًا للخط���وات التي تم الإ�شارة �إليها �سابقًا، وح�ساب تكرارات ت�ضمين مهارات 
التع���اون والم�شارك���ة المجتمعي���ة الواردة ف���ي  كل كتاب، وح�س���اب ن�سبة تكرار كل مه���ارة بالن�سبة 
لع���دد التكرارات، ويو�ضح جدول )1( النتائ���ج التف�صيلية لتحليل كتب الحديث والثقافة الإ�سلامية 

للمرحلة الثانوية في �ضوء ت�ضمينها لمهارات التعاون والم�شاركة المجتمعية: 
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جدول )1( نتائج تحليل كتب الحديث والثقافة لاإ�سلامية بالمرحلة الثانوية 
   

مؤشرات  التوافر 
مهارات التعاون 

والمشاركة 
المجتمعية.  

كتاب الحديث والثقافة    
الإسلامية 2 

كتاب الحديث والثقافة 
الإسلامية 1 

الترتيب  النسبة  المجموع  النسبة 
المئوية 

عدد 
التكرارات 

النسبة 
المئوية 

عدد 
التكرارات 

مع  ال��ع��م��ل  1ـ 
أفراد آخرين. 

 1 48.28% 70  
22.07% 32  

26.21% 38 
مشاركة   1/1
لزميلاتها  الطالبة 
ب���ال���ف���ص���ل في 
التعلم أو العمل. 

8 مكرر  2/1 تقبل الرأي  - - 2: 1.38% 2 1.38%
الآخر 

    - - - 
3/1.الم����رون����ة 
إلى  ل��ل��ت��وص��ل 
لصالح  وف����اق 

العمل .

6 مكرر  2.76% 4 1.38% 2 1.38% 2 

المشـاركة   4/1
ع�ب�ر م��ن��ص��ـ��ات 
ت����ق����ن����ي����ة م���ع 
الأف���راد  مختلف 

والمجموعات. 

- - - - - - - 

الإسـهام   5/1
فريق  تشـكيل  في 
القدرات  متنوع 
م����ع م���راع���ات 
الفروق الفردية. 

الأول  	 ٥2.41% 76 24.83% 36  % 
27.59 المجموع:  40

الترتيب النسبة  المجموع النسبة 
المئوية 

عدد 
التكرارات 

النسبة 
المئوية 

عدد 
التكرارات 

ال��ت��ش��ارك    .2
ال��ت��خ��ط��ي��ط  في 

والتعلم 
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8 م  1.38% 2 - - 1.38% 2 
مشاركة   1/1
لزميلاتها  الطالبة 
ف����ي��م�ا ق����رأت����ه 

وتعلمته. 

- - - - - - - 
مشاركة   2/1
الم����ت����ع����ل����م في 
ال���ت���خ���ط���ي���ط 

للتعلم. 

 	
 	2 18.62% 27 8.28% 12  

10.34% 15 
مشاركة   3/1
تنفيذ  في  المتعلم 

التعلم. 

11 
مكرر  0.69% 1 0.69% 1 - - 

مشاركة   4/1
تقويم  في  المتعلم 

التعلم. 

- - - - - - - 

5/1 الإسهام في 
داعمة  بيئة  توفير 
المشترك  للعمل 
م��������ن خ��ل��ال 
إنجازات  تقدير 

المشاركين. 

11 
مكرر  0.69% 1 0.69% 1 - - 

علاقة  بناء   6/1
لتيسير  إيج��اب��ي��ة 
من  الفريق  عمل 
الإنصات  خلال 

لهم والثقة بهم. 

- - - - - - - 
الح���رص   7/1
ع��ل��ى ح���ق���وق 
الأع�����ض�����ـ�����اء 

المتشاركين. 
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الثالث  	 21.38% 31 9.66% 14  
11.72% المجموع  17

الترتيب  النسبة  المجموع  النسبة 
المئوية 

عدد 
التكرارات 

النسبة 
المئوية 

عدد 
التكرارات 

في  ال���ت���ن���وع   3
مم��ارس��ة مج��الات 
الم�����ش�����ارك�����ة 

المجتمعية  

6 2.76% 4 1.38% 2 1.38% 2 

التشجيع   1/1
ع��ل��ى مم���ارس���ة 
التطوعي  العمل 
ع��ل�ى م��س��ت��وى 

البيئة المدرسية 

4 5.52% 8 2.07% 3 3.45% 5

تح��دي��د   2/1
الحاجة  م��واط��ن 
ل��ل��ت��ط��وع ع�لى 
البيئة  م��س��ت��وى 
أو  الم���درس���ي���ة 

المجتمع 

 	
 	3 13.10% 19 8.28% 12 483.% 7 

الم���ب���ادرة   3/1
ل���ل���م���ش���ارك���ة 
بالعمل التطوعي 
ع��ل�ى م��س��ت��وى 
الحي أو المجتمع. 

11م  0.69% 1 - - 0.69% 1 
المشاركة   4/1
الم����ن����ت����ظ����م����ة 
الأع����م���ال  في 

التطوعية.

- - - - - - - 

ات���ب���اع   5/1
ال�����ق�����واع�����د 
وال�����ل�����وائ�����ح 
ال��ت��ن��ظ��ي��م��ي��ة 

للعمل.
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٥ 4.14% 6 1.38% 2 2.76% 4 
التنويع   6/1
الأع����م���ال  في 

التطوعية. 

- - - - - - - 
7/1 استكشاف 
الميول والقدرات 
عمل  واخ��ت��ي��ار 
تطوعي يناسبها. 

8 مكرر  1.38% 2 1.38% 2 - - 
8/1 التدرب في 
تطوعية  جماعات 
موثقة ورسمية. 

الثاني  	 26.21% 38  
13.10% 19  

13.10% المجموع  19

 100% 14٥ 47.٥9% 69  
٥2.41% 76 

تكرارات  مجموع 
كل  في  المهارات 

كتاب 

المجموع الكلي  14٥   

يت�ض���ح م���ن الجدول ال�سابق �أن مقررات الحديث والثقاف���ة الإ�سلامية ت�ضمنت 13 مهارة من 
�أ�ص���ل 20 مه���ارة من مهارات التع���اون والم�شاركة المجتمعية، بن�سب���ة 65%، وحظي المجال الثالث 
مجال )التنوع في ممار�سة مجالات الم�شاركة المجتمعية( الن�سبة الأعلى �إذ ت�ضمنت  كتب الحديث 
والثقاف���ة الإ�سلامية 6 مهارات م���ن �أ�صل 8 مهارات بن�سبة 75%، يليه المجال الأول )مجال التعاون 
م���ع �أفراد �آخرين( الذي حظي بت�ضمن 3 مهارات من �أ�صل 5 مهارات بن�سبة 60%، و�أخيرًا المجال 
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الثاني الذي لم يحظ �إلا بت�ضمين 3 مهارات من �أ�صل 7 مهارات بن�سبة %43. 
�أما من ناحية عدد التكرارات فقد بلغ مجموع تكرارات مهارات التعاون والم�شاركة المجتمعية 
ف���ي كتب الحديث والثقافة الإ�سلامية 145 مرة، 52.41% منها في المجال الأول )مجال العمل مع 
�أفراد �آخرين(، و12.26% في المجال الثالث )التنوع في ممار�سة مجالات الم�شاركة المجتمعية(، 

و21.38% في المجال الثاني )الم�شاركة في التخطيط والتعلم(.
وج���اءت مهارة »م�شاركة الطالبة لزميلاتها بالف�صل ف���ي التعلم �أو العمل« في المرتبة الأولى 
م���ن حيث عدد التكرارات، تليها مهارة »م�شاركة المتعل���م في تقويم التعلم« في المرتبة الثانية، ثم 

»المبادرة للم�شاركة بالعمل التطوعي على م�ستوى الحي �أو المجتمع«. 
بينم���ا لم يتم ت�ضمي���ن محتوى مقررات الحديث والثقافة الإ�سلامي���ة من �سبع مهارات، هي: 
»المرونة للتو�صل �إلى وفاق ل�صالح العمل.«، و« الإ�سهام في ت�شكيل فريق متنوع القدرات مع مراعات 
الف���روق الفردية«، »م�شاركة المتعلم في التخطي���ط للتعلم«، و« الإ�سهام في توفير بيئة داعمة للعمل 
الم�شت���رك »، و« الحر�ص على حق���وق الأع�ضاء المت�شاركين«، و« اتب���اع القواعد واللوائح التنظيمية 

للعمل«، و« ا�ستك�شاف الميول والقدرات واختيار عمل تطوعي ينا�سبها.« 
كما يت�ضح من الجدول �أنه تم ت�ضمين 9 مهارات من مهارات التعاون والثقافة المجتمعية في 
مقرر الحديث والثقافة الإ�سلامية 1، ب76 تكرار، بينما تم ت�ضمين 11 مهارة من مهارات التعاون 

والثقافة المجتمعية في مقرر الحديث والثقافة الإ�سلامية 2 ب69 تكرار. 
المطلب الخام�س: تف�سير النتائج ومناق�شتها: 

     يُمك���ن �أن يع���زى ت�ضمن مقررات الحديث والثقافة الإ�سلامية ل���ـ65% من مهارات التعاون 
والم�شارك���ة المجتمعي���ة، للجهد الكبير ال���ذي بذله القائمون على تطوير مق���ررات العلوم ال�شرعية 
ف���ي نظام المقررات للمرحلة الثانوي���ة الذي من �أهدافه: »تنمية المه���ارات الحياتية للطالب، مثل 
مهارات التعاون والعمل الجماعي، والتفاعل مع الآخرين والحوار والمناق�شة وقبول الر�أي الآخر.« 

�إلا �أن الدرا�س���ات الت���ي �أجري���ت لقيا����س م�ستوى م�شاركة الط�ل�اب المجتمعية ف���ي المرحلة 
الجامعي���ة، �أي بعد درا�ستهم له���ذه المقررات كدرا�سة )محمود ون�ص���ار ،2019( ودرا�سة )محمد 
،2017( تو�صلت���ا �إل���ى �أن ن�سبة الطلاب الذين لديهم م�شاركات مجتمعي���ة تقارب 40%، وربما هذا 

ي�ؤكد على �أهمية ت�ضمين مهارات التعاون والم�شاركة المجتمعية وتدريبهم عليها ب�شكل �أف�ضل. 
كم���ا يُمكن �أن يعزى ت�ضمن مقررات الحديث والثقافة الإ�سلامية لـ 75% من مهارات المجال 
الثال���ث )التنوع في ممار�سة مج���الات الم�شاركة المجتمعية( �إلى طبيع���ة موا�ضيع المقرر والثقافة 

الإ�سلامية الثرية بالن�صو�ص الم�شجعة على الم�شاركة المجتمعية. 
�أم���ا عن مجيء مهارة »م�شاركة الطالبة لزميلاته���ا بالف�صل في التعلم �أو العمل« في المرتبة 
الأول���ى فب�سب���ب احتواء كل در�س على عدد من الأن�شطة الت���ي يطلب من الطلاب القيام بكثير منها 



307

بالم�شارك���ة والح���وار مع زملائه���م، وكذلك مهارة »م�شارك���ة المتعلم في تنفي���ذ التعلم« جاءت في 
المرتب���ة الثاني���ة لأن المقررات في كثير من درو�س الحديث خا�صة تطلب من الطلاب الت�شارك في 

اختيار عنوان منا�سب للدر�س. 
بينم���ا جاءت بع�ض المهارات ف���ي المراتب الأخيرة مثل »م�شاركة المتعلم في تقويم التعلم« و 
»تقب���ل الر�أي الآخر«،  ربما لأن طبيعة المق���ررات ال�شرعية الأخرى مثل مقررات الفقه تتيح فر�صة 
�أكب���ر، �إلا �أن ه���ذا لا يمنع من وجود الفر�صة في عدد من موا�ضي���ع الثقافة الإ�سلامية التي احتوتها 

مقررات المرحلة الثانوية والتي طرحت ب�شكل لا ي�شجع على تقبل الر�أي الآخر. 
كذل���ك الأمر بالن�سبة للمهارات الت���ي لم يتم ت�ضمينها مثل:«  الحر����ص على حقوق الأع�ضاء 

المت�شاركين.« فلم يتم ت�ضمينها على الرغم من توافر �أحاديث نبوية ت�ؤكد عليها. 
ويُمك���ن �أن يعزى تقارب م�ستوى ت�ضمين مه���ارات التعاون والم�شاركة المجتمعية في مقررات 
الحدي���ث والثقافة الإ�سلامية 1 و2، لتكاف�ؤ المقررين من حيث طبيعة الموا�ضيع وتق�سيمها وعددها 

وطريقة عر�ضها. 
ملخ�ص نتائج البحث:

تناول���ت مق���ررات الحديث والثقاف���ة الإ�سلامية ت�ضمن���ت 13 مهارة من �أ�ص���ل 20 مهارة من 
مهارات التعاون والم�شاركة المجتمعية، بن�سبة %65.

حظ���ي مجال )التنوع في ممار�سة مج���الات الم�شاركة المجتمعية( الن�سبة الأعلى �إذ ت�ضمنت 
كتب الحديث والثقافة الإ�سلامية 6 مهارات من �أ�صل 8 مهارات بن�سبة %75.

جاءت مهارة »م�شاركة الطالبة لزميلاتها بالف�صل في التعلم �أو العمل« في المرتبة الأولى من 
حيث عدد التكرارات.

التو�صيات: 
بناءً على نتائج الدرا�سة تو�صي الدرا�سة: 

القائمين على مناهج العلوم ال�شرعية بت�ضمين مالم يت�ضمن من مهارات التعاون والم�شاركة 
المجتمعية بمقررات الحديث والثقافة الإ�سلامية. 

معلم���ي ومعلم���ات العل���وم ال�شرعي���ة بتنمية مال���م يت�ضمن من مه���ارات التع���اون والم�شاركة 
المجتمعية من خلال ممار�ساتهم التدري�سية. 

 الم�صادر والمراجع: 
1. القر�آن الكريم.

2. ��أب���و داوود، �سليمان بن الأ�شعث الأزدي ال�سج�ستان���ي )١٤٣٠(. �سنن �أبي داوود. ط )١(. 
دار الر�سالة العالمية. تحقيق �شعيب الأرنا�ؤوط.
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3. �الطبران���ي، �أب���و القا�سم �سليم���ان بن �أحم���د. )١٤١٥(. المعجم الأو�س���ط للطبراني. دار 
الحرمي���ن. تحقيق �أبو معاذ طارق بن عو�ض الله بن محمد، و�أبو الف�ضل عبد المح�سن بن 

�إبراهيم الح�سيني.
4. الألباني، محمد نا�صر الدين. )١٤٢١(. �صحيح الترغيب والترهيب. مكتبة المعارف.

5. الألباني، محمد نا�صر الدين. )١٤٢٣(. �ضعيف �سنن �أبي داوود. م�ؤ�س�سة غرا�س.
6. �العو�ض���ي، �سال���ي �إبراهيم عبد الجلي���ل، والدبيان، فوزي���ة ).2018( قيا�س وعي الطلاب 

الجامعيين تجاه الم�شاركة المجتمعية: 
- �درا�س���ة حالة كلية الاقت�صاد والإدارة جامعة الق�صيم: الأكاديمية الأمريكية العربية للعلوم 

والتكنولوجيا، مج9، ع31 ، 103 - 120.
7. �محم���د، دعاء عبد الحميد عب���د ال�سميع ).2017(. واقع الم�شارك���ة المجتمعية لطالبات 
جامعة الدمام في مجالات العمل التطوعي . مجلة الخدمة الاجتماعية: الجمعية الم�صرية 

للأخ�صائيين الاجتماعيين، ع58، ج4 ، 306- 330. 
8. �محم���ود، �سعيد طه، ون�صار، علي عبد ال���ر�ؤوف )2019( الم�شاركة الطلابية في مجالات 
الخدم���ة الجامعي���ة والمجتمعية: درا�س���ة تطبيقية على طلاب جامع���ة الق�صيم. درا�سات 

تربوية ونف�سية: جامعة الزقازيق - كلية التربية، ع102، 1- 67 . 
9. هيئة تقويم التعليم )2018( الإطار الوطني لمعايير مناهج التعليم العام، ط1، الريا�ض. 

10. هيئة تقويم التعليم )2019( نظرة عامة حول الأبعاد الم�شتركة، ط1، الريا�ض. 
ملحق )1( قائمة ب�أ�سماء المحكمين 

التخصص  الاسم 

مناهج وطرق تدريس لغة عربية  أ.د. علاء الدين حسن سعودي 

مناهج وطرق تدريس رياضيات  أ.فاطمة السبيل 

مناهج وطرق تدريس علوم شرعية  أ.ريم الحربي 
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ملحق )2( 

�سعادة الأ�ستاذ الدكتور / .....        حفظه الله 
 ال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته ...........    وبعد 

تقوم الباحثة ب�إعداد درا�سة بعنوان: »م�سـتوى ت�ـضمين مقررات الحديث والثقافة الإ�سـلامية 
للمرحل���ة الثانوي���ة لمه���ارات التعاون والم�شارك���ة المجتمعية«. وم���ن �أهداف ه���ذه الدرا�سـة �إعداد 
قائم���ة بمهارات التعاون والم�ـشاركة المجتمعية التي ينبغي ت�ضمينها في مقررات الحديث والثقافة 

الإ�سلامية للمرحلة الثانوية.
وتُع���رف لجن���ة بناء معايي���ر مناهج التعلي���م العام بهيئ���ة تقوي���م التعليم والتدري���ب التعاون 
والم�شارك���ة المجتمعي���ة بـ: »العم���ل بنجاح مع الآخري���ن وم�سـاندتهم، والإ�سـهام ف���ي �إنجاز المهام 
�ـضم���ن فريق عمل، لرف���ع م�ستوى جودة الحي���اة الإن�ساني���ة والبيئية، والم�ساهم���ة بفاعلية لتحقيق 

�أهداف المجموعة، ورفع م�ستوى جودة العمل والإنتاج«  
ونظ���راً لما تتمتع���ون به من خب���رة ودراية، ف����إن الباحثة ترغ���ب الا�ستنارة بر�أيك���م ال�سديد 

والا�ستفادة من خبرتكم. 
لذا �آمل من �سعادتك���م الاطلاع على القائمة المرفقة، والتكرم بتحكيمها، و�إبداء ر�أيكم فيها 

من حيث: 
1. مدى ارتباط المجالات الرئي�سية وم�ؤ�شراتها بمهارات التعاون والم�شاركة المجتمعية.  

2. مدى منا�سبة المجالات الرئي�سية وم�ؤ�شراتها لمقررات الحديث والثقافة الإ�سلامية. 
3. مدى منا�سبة المجالات الرئي�سية وم�ؤ�شراتها للمرحلة الثانوية. 

4. مدى �سلامة �صياغة العبارات.  
5. �إجراء �أية تعديلات ترونها منا�سبة. 

6. �إ�ضافة �أية مجالات �أخرى رئي�سية �أو م�ؤ�شرات تقترحونها.  

وتقبلوا خال�ص �شكري وتقديري
                                                                                                                 الباحثة 

                                                                                                     �أفنان بنت �صالح المحي�سن 
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التعديل 
المقترح 

سلامة الصياغة  مناسبتها للمرحلة 
الثانوية 

مناسبتها لمقررات 
الحديث والثقافة 

الإسلامية 

ارتباطها بمهارات 
التعاون والمشاركة 

المجتمعية 
المجالات   

غير 
سليمة  سليمة  غير 

مناسب  مناسب  غير 
مناسب  مناسب  غير 

مرتبط  مرتبط 

         

أولاً: المجالات 
الرئيسة  

         

العمل مع أفراد 
آخرين. 

 
1

         

التشارك في 
التخطيط 
والتعلم. 

 
2

         

التنوع في ممارسة 
مجالات المشاركة 

المجتمعية. 
 
3

• إضافة مجالات 
رئيسة أخرى 

ترونها: 
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ثانياً: المؤشرات لكل مجال رئيسي 

1. العمل مع أفراد آخرين. 

1/1 �مشاركة الطالبة لزميلاتها          
بالفصل في التعلم أو العمل. 

2/1 تقبل الرأي الآخر          

3/1 �المرونة للتوصل إلى وفاق          
لصالح العمل.  

4/1 المشاركة عبر منصات تقنية مع          
مختلف الأفراد والمجموعات. 

5/1ـ الإسهام في تشكيل فريق          
متنوع القدرات مع مراعات الفروق 

الفردية. 
• إضافة مؤشرات أخرى ترونها مناسبة لهذا المجال:  

 

 

 

2ـ التشارك في التخطيط والتعلم 

1/1ـ مشاركة الطالبة لزميلاتها فيما          
قرأته وتعلمته. 

2/1ـ مشاركة المتعلم في التخطيط          
للتعلم. 

3/1ـ مشاركة المتعلم في تنفيذ          
التعلم. 

4/1ـ مشاركة المتعلم في تقويم          
التعلم. 
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5/1ـ الإسهام في توفير بيئة داعمة 

للعمل المشترك من خلال تقدير 
إنجازات المشاركين. 

         
6/1ـ بناء علاقة إيجابية لتيسير عمل 

الفريق من خلال الإنصات لهم والثقة 
بهم. 

7/1 ـ الحرص على حقوق الأعضاء          
المتشاركين. 

• إضافة مؤشرات أخرى ترونها مناسبة لهذا المجال:  
 

 

 

3ـ التنوع في ممارسة مجالات المشاركة المجتمعية  

1/1ـ التشجيع على ممارسة العمل          
التطوعي على مستوى البيئة المدرسية 

         
2/1ـ تحديد مواطن الحاجة للتطوع 

على مستوى البيئة المدرسية أو 
المجتمع 

3/1ـ المبادرة للمشاركة بالعمل          
التطوعي على مستوى الحي. 

4/1ـ المشاركة المنتظمة في الأعمال          
التطوعية. 

5/1ـ اتباع القواعد واللوائح          
التنظيمية للعمل. 

6/1ـ التنويع في الأعمال التطوعية.          

6/1ـ استكشاف الميول والقدرات          
واختيار عمل تطوعي يناسبها. 

7/1ـ التدرب في جماعات تطوعية          
موثقة ورسمية. 
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• إضافة مؤشرات أخرى ترونها مناسبة لهذا المجال:  

 و�ستقوم الباحثة ببناء بطاقة تحليل محتوى لقيا�س م�ستوى ت�ضمين مقررات الحديث والثقافة 
الإ�سلامية لمهارات التعاون والم�شاركة المجتمعية:   

 

التوافر

مؤشرات مهارات التعاون والمشاركة المجتمعية.  

كتاب الحديث والثقافة 
الإسلامية 2 

كتاب الحديث والثقافة 
الإسلامية 1 

 1ـ....   

1/1ـ ...   

2/1ـ....    
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ملحق)3(
التحقق من ثبات �أداة البحث 

الزميلة الفا�ضلة/ فاطمة ال�سبيل   حفظها الله ال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته تحية طيبة 
وبعد، 

فتق���وم الباحث���ة بدرا�سة بعن���وان )م�ستوى ت�ضمي���ن مق���ررات الحديث والثقاف���ة الإ�سلامية 
لمهارات التعاون والم�شاركة المجتمعية(.

وللتحق���ق من ثبات �أداة البحث )بطاقة تحليل محتوى(، فترجو الباحثة منكم التكرم ب�إعادة 
تحليل جزء من كتاب مقرر الحديث والثقافة الإ�سلامية 1 )من �ص 10 �إلى �ص 42(. 

�إجراءات التحليل: 
- قراءة مو�ضوعات الكتاب قراءة مت�أنية. 

- اعتبار العناوين الرئي�سية والفرعية والأن�شطة المهارية جزءًا من المحتوى المراد تحليله. 
- اعتبار كل فقرة وحدة للتحليل. 

- ح�ساب تكرار ت�ضمين كل مهارة من المهارات الواردة في بطاقة التحليل. 
 

مع وافر ال�شكر وعظيم الامتنان 
                                                                                               �أفنان المحي�سن 
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بطاقة تحليل محتوى 
لقيا�س م�ستوى ت�ضمين مقررات الحديث والثقافة لاإ�سلامية لمهارات التعاون والم�شاركة 

المجتمعية 
 

 التوافر

مؤشرات مهارات التعاون والمشاركة المجتمعية.  

كتاب الحديث والثقافة 
الإسلامية 2 

كتاب الحديث والثقافة 
الإسلامية 1 

1ـ العمل مع أفراد آخرين.   

1/1ـ مشاركة الطالبة لزميلاتها بالفصل في التعلم   
أو العمل. 

2/1ـ تقبل الرأي الآخر   

3/1ـ المرونة للتوصل إلى وفاق لصالح العمل.   

مختلف    مع  تقنيـة  منصـات  عبر  المشاركـة   4/1
الأفراد والمجموعات. 

5/1 ـ الإسهام في تشكيل فريق متنوع القدرات مع   
مراعات الفروق الفردية. 

2ـ التشارك في التخطيط والتعلم   

1/1ـ مشاركة الطالبة لزميلاتها فيما قرأته وتعلمته.   

2/1ـ مشاركة المتعلم في التخطيط للتعلم.   
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3/1 مشاركة المتعلم في تنفيذ التعلم. 

  
4/1 مشاركة المتعلم في تقويم التعلم. 

5/1 �الإسهام في توفير بيئة داعمة للعمل المشترك   
من خلال تقدير إنجازات المشاركين. 

من    الفريق  عمل  لتيسـير  إيجابية  علاقة  6/1 �بناء 
خلال الإنصات لهم والثقة بهم. 

  
7/1 ـ الحرص على حقوق الأعضاء المتشاركين. 

  
3 التنوع في ممارسة مجالات المشاركة المجتمعية  

على    التطوعي  العمل  ممارسة  على  1/1 �التشجيع 
مستوى البيئة المدرسية 

مسـتوى    على  للتطوع  الحاجة  مواطن  2/1 �تحديد 
البيئة المدرسية أو المجتمع 

على    التطوعي  بالعمل  للمشاركة  3/1 �المبادرة 
مستوى الحي. 

  
4/1 المشاركة المنتظمة في الأعمال التطوعية. 

  
5/1 اتباع القواعد واللوائح التنظيمية للعمل. 

  
6/1 التنويع في الأعمال التطوعية. 

 

 

ـ	 اسـتكشـاف الميول والقدرات   7/1
واختيار عمل تطوعي يناسبها. 

8/1ـ التدرب في جماعات تطوعية موثقة  
ورسمية. 
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الملخ�ص:
ته���دف هذه الدرا�سة للو�صول �إلى م���دى �أهمية معيار الجمال عند اختيار الزوجة من منظور 
ال�شريعة وذلك من خلال النظر في اختيار النبي صلى الله عليه وسلم لزوجاته، ولبيان منزلة هذا المعيار من بين 
المقا�صد ال�ضرورية والحاجية والكمالية، وذلك طمعا لح�صول التوافق بين الزوجين والو�صول �إلى 
الا�ستقرار الأ�سري، وقد عرفت هذه الدرا�سة الم�صطلحات التالية: م�صطلح الجمال ومعنى الأمور 
الحاجية والكمالية، وكما بينت نظرة ال�شريعة لمعيار الجمال في اختيار الزوجة وفطرة النا�س في 
حب الجمال، و�أنه نعمة في الدنيا والآخرة، و�أن من حكمة ت�شريع النظر �إلى المخطوبة قبل الزواج 
ه���و الت�أكد من معايير الجم���ال، وكما تناولت هذه الدرا�سة حث ال�شريع���ة باختيار الزوجة الجميلة 

))) �أ�ستاذ الدرا�سات الإ�سلامية في جامعة مني�سوتا وجامعة خاتم المر�سلين، دكتوراه في الفقه و�أ�صوله- الأحوال ال�شخ�صية، 
ومعلم التربية الإ�سلامية و�إمام وخطيب في دولة الكويت، ومعد برامج دينية ب�إذاعة القر�آن الكريم في دولة الكويت، العنوان: 

malsharqawiiiii@gmail.com :الكويت - العا�صمة - قرطبة، البريد الإلكتروني
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وجعل���ت تجم���ل المر�أة لزوجها حق �شرع���ي له وعلامة ل�صلاحها، و�أو�ضح���ت الدرا�سة مدى �أهمية 
معيار الجمال في اختيار النبي صلى الله عليه وسلم لزوجاته.

وتكم���ن م�شكلة الدرا�س���ة بانت�شار الر�أي الذي لا يعتبر معيار الجم���ال في اختيار الزوجة مما 
�أدى �إلى زواج بع�ض ال�شباب دون اعتبار هذا المعيار فحدثت المقارنات والخلافات والطلاق، ومن 
ا عدم وجود الت�ص���ور الوا�ضح لنظرة ال�شريعة لمعايي���ر الجمال ومدى �أهميته في  الم�ش���كلات �أي�ضً

اختيار الزوجة، وعدم انت�شار الوعي الكافي في توجيه ال�شباب لاختياراتهم في الزواج.
وق���د خل�صت هذه الدرا�سة �إل���ى �أن معيار الجمال في اختيار الزوجة هو من الأمور الحاجية، 

وقد كان النبي صلى الله عليه وسلم يهتم بهذا المعيار اهتماماً بالغًا عند اختيار زوجاته ر�ضي الله عنهن.
الكلمات المفتاحية: الجمال، اختيار الزوجة، معيار الجمال في اختيار النبي صلى الله عليه وسلم لزوجاته.

The Criterion of Beauty: Necessity or Complement in Choosing a Wife

Mohamed Abdelhamid Khaled El-Sharqawi(1)

Abstract:
This study aims to explore the significance of the criterion of beauty in 

choosing a wife from the perspective of Islamic Sharia, through examining 
the Prophet’s (PBUH) selection of his wives. The objective is to determine 
the position of this criterion among necessities, needs, and complements. The 
study explains the concept of beauty, as well as the notions of necessities 
and complements. It also clarifies the Sharia’s view regarding the criterion of 
beauty in choosing a wife and the natural human inclination towards beauty as 
a divine blessing in this world and the Hereafter. Moreover, it highlights that 
one of the wisdoms behind the legislation of looking at a prospective bride 
prior to marriage is the consideration of beauty. The study further discusses 
Sharia’s encouragement to choose the most beautiful wife and establishes 
that a woman’s beautification for her husband is a religious duty and a sign of 
her righteousness. Additionally, it illustrates the extent to which the Prophet 
(PBUH) considered beauty when choosing his wives.

The problem addressed in this study arises from the widespread opinion 
that beauty should not be regarded as a criterion in choosing a wife. This 
has led some young men to marry without considering this aspect, which in 
turn has resulted in comparisons and divorce. Another issue lies in the lack 

 Professor of Islamic Studies at the University of Minnesota and Khatam Al-Mursaleen University; (((
 PhD in Fiqh and its Principles – Personal Status; Islamic Education teacher, Imam and Khatib
 in the State of Kuwait; Producer of religious programs at the Holy Qur’an Radio in the State of
Kuwait. Address: Kuwait – Capital – Qurtuba. E-mail: malsharqawiiiii@gmail.com
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of a clear understanding of Sharia’s stance on the criterion of beauty and 
its importance in selecting a wife, as well as the insufficient awareness in 
guiding young people in their marital choices.

The study concludes that beauty, as a criterion in choosing a wife, falls 
under the category of needs (ḥājiyyāt). The Prophet (PBUH) gave this criterion 
great attention when choosing his wives, may Allah be pleased with them.

Keywords: Beauty, Choosing a Wife, The Criterion of Beauty in the 
Prophet’s (PBUH) Selection of His Wives. 

المقدمة:
ب�س���م الله والحمد لله وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله وعلى �آله و�صحبه ومن والاه �إلى يوم 

الدين �أما بعد:
كْمَلتُْ لَكُمْ 

َ
�إن م���ن نعمة الله علين���ا �أن �أكمل الدين و�أتم الت�شريع قال �سبحانه: ﴿اليَْومَْ أ

تْمَمْتُ عَلَيكُْمْ نعِْمَتيِ وَرضَِيتُ لَكُمُ الإْسِْ��لَامَ دِينًا﴾)))، ومن هذا �أن �شرع لنا 
َ
دِينَكُ��مْ وَأ

زْوَاجًا لتِسَْكُنُوا إلَِيهَْا وجََعَلَ 
َ
نْفُسِكُمْ أ

َ
نْ خَلَقَ لَكُمْ مِنْ أ

َ
الزواج قال الله تعالى: ﴿وَمِنْ آياَتهِِ أ

رُونَ﴾)))، بل وحثتنا ال�شريعة الإ�سلامية  ةً وَرحَْمَةً إنَِّ فيِ ذَلكَِ لَآياَتٍ لقَِوْمٍ يَتَفَكَّ بيَنَْكُ��مْ مَوَدَّ
الحِِينَ مِ��نْ عِبادِكُمْ وَإِمائكُِمْ﴾)))،  يامى مِنكُْمْ وَالصَّ

َ
نكِْحُوا الأْ

َ
ق���ال الله �سبحان���ه: ﴿وَأ

بِيِّ صلى الله عليه وسلم �شَبَابًا لَا نَجِدُ �شَيْئًا، فَقَالَ لَنَا رَ�سُولُ  ا مَعَ النَّ ِ بْنِ مَ�سْعُودٍ ر�ضي الله عنه قَالَ: كُنَّ وعَنْ عَبْدِ اَّهلل
نُ لِلْفَرْجِ، وَمَنْ  رِ وَ�أَحْ�صَ هُ �أَغَ�ضُّ لِلْبَ�صَ جْ، فَ�إِنَّ بَابِ، مَنِ ا�سْتَطَاعَ البَاءَةَ فَلْيَتَزَوَّ اَّهلل صلى الله عليه وسلم: »يَا مَعْ�شَرَ ال�شَّ

هُ لَهُ وِجَاءٌ«))). نَّ وْمِ فَ�إِ لَمْ يَ�سْتَطِعْ فَعَلَيْهِ بِال�صَّ
ولأن الرجال هم المعنيون ببدء الزواج لذا �شُرعت لهم معايير عديدة لاختيار الزوجة، وهذه 
لت فيها الق���ول، وذلك حفاظًا عل���ى الحياة الزوجية،  نته���ا ال�شريعة الإ�سلامي���ة، وف�صَّ المعايي���ر بيَّ
ا على نجاحها، ولتحقيق التوافق الأ�سري والا�ستقرار والان�سجام والتَّواد بين الزوجين، ومن  وحر�صً

هذه المعايير معيار الجمال.
وف���ي ه���ذه الدرا�سة ننظر في معيار الجم���ال بين الحاجة والكمال و�ص���ولًا �إلى نظرة الفطرة 
والغري���زة لهذا المعيار ثم موقف ال�شريعة من ذلك وبيان معايير اختيار النبي صلى الله عليه وسلم لزوجاته ومدى 

�أهمية معيار الجمال، لن�صل في الختام �إلى نتيجة الدرا�سة.

))) )المائدة: 3(.
))) )الروم: 21(.
))) )النور: 32(.

))) رواه البخاري في �صحيحه، رقم الحديث: 5066، واللفظ له. وم�سلم في �صحيحه، رقم الحديث: 1400.
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�أهمية الدرا�سة:
تكم���ن �أهمية درا�سة »معي���ار الجمال حاجي �أم كم���ال في اختيار الزوجة« ف���ي تقديم ت�صور 
متكام���ل في نظرة ال�شريعة والفطرة لمعيار الجم���ال ومقيا�س مدى �أهميته عند الرجل في اختياره 
لزوجته مما ي�ساهم في التوافق بين الزوجين وحلول الا�ستقرار الأ�سري، وتكمن �أهمية هذه الدرا�سة 

في الآتي:
1- تقديم توعية مجتمعية لعموم الرجال في طريقة اختيار الزوجة.
2- الم�ساهمة في بناء توافق �أ�سري �أعمق في العلاقة بين الزوجين.

3- �م�ساع���دة الم�ست�شاري���ن الأ�سريين في تقدي���م درا�سة تخ�ص�صية في معي���ار الجمال عند 
اختيار الزوجة.

4- تفقيه النا�س بنظرة ال�شريعة الإ�سلامية لمعيار الجمال عند اختيار الزوجة.
5- �إثراء المكتبة الإ�سلامية في �إ�ضافة درا�سة تخ�ص�صية فقهية في الأحوال ال�شخ�صية.

م�شكلة الدرا�سة:
�إن الأ�س���رة في الإ�سلام حظيت بمكانة عظيمة ومنزلة رفيعة فهي �أ�سا�س تكوين المجتمعات، 
ولق���د حر�ص���ت ال�شريعة الإ�سلامية عل���ى تعزيز الأمور التي م���ن ��شأنها الحفاظ عل���ى هذه الأ�سرة 
واجتناب م���ا ي�ضعفها وي�سلب ا�ستقرارها، بدءً من معايير اختيار الزوجين وذلك قبل عقد النكاح، 
و�إن م���ن المعايي���ر التي ي�ضعها كثير من الرج���ال في اختيار زوجاتهم هو معي���ار الجمال، وقد كثر 
ال���كلام في عدم اعتباره كمعيار �أ�سا�سي في الاختيار، و�ص���ار بع�ض الرجال يتنازل عن الجمال في 
اختي���اره حتى �صار من �أكبر �أ�سباب الطلاق عدم التقب���ل)))، لذا عزمت على كتابة هذا البحث في 
معي���ار الجمال هل هو حاجي �أم كمال في اختيار الزوجة، ولتلخي�ص م�شكلة الدرا�سة فهي تبرز في 

جانبين: 
الجان��ب لاأول: انت�شار الر�أي ال���ذي لا يعتبر معيار الجمال في اختيار الزوجة مما ي�ؤدي �إلى 
ِ بْنِ  زواج بع����ض ال�شب���اب دون اعتب���ار وي�ستدلون ببع�ض الن�صو����ص ال�ضعيفة منها حدي���ث عَبْدِ اَّهلل
، فَعَ�سَى حُ�سْنُهُنَّ �أَنْ  �سَاءَ لِحُ�سْنِهِنَّ جُوا النِّ ِ صلى الله عليه وسلم: »لَا تَزَوَّ عَمْرٍو ر�ضي الله عنهما، قَالَ: قَالَ رَ�سُولُ اَّهلل
ينِ، وَلَأَمَةٌ  جُوهُنَّ عَلَى الدِّ ، وَلَكِنْ تَزَوَّ نْ تُطْغِيَهُنَّ ، فَعَ�سَى �أَمْوَالُهُ���نَّ �أَ جُوهُنَّ لِأَمْوَالِهِنَّ ، وَلَا تَزَوَّ يُرْدِيَهُ���نَّ
هِ،  بِيعِ عن بَهْزُ بْنُ حَكِيمٍ، عَنْ �أَبِيهِ، عَنْ جَدِّ ���لُ«)))  وحديث عَلِيُّ بْنُ الرَّ خَرْمَ���اءُ �سَوْدَاءُ ذَاتُ دِينٍ �أَفْ�ضَ
قْطِ  ي مُكَاثِرٌ بِكُمُ الْأُمَمَ حَتَّى بِال�سِّ نِّ قَ���الَ: قَالَ رَ�سُولُ الله صلى الله عليه وسلم: »�سَوْدَاءُ وَلُودٌ خَيْرٌ مِنْ حَ�سْنَاءَ لَا تَلِدُ، �إِ

�إدارة  لمراجعي  الإح�صائية  البيانات  الأ�سرية،  الا�ست�شارات  �إدارة  والتحكيم،  الأ�سرة  ��شؤون  قطاع  العدل-الكويت،  وزارة   (((
الا�ست�شارات الأ�سرية عام 2022 )38-34/1(.

))) ابن ماجه في �سننه، رقم الحديث: 1859. حكم الحديث: �ضعيف جدا- الألباني.
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ةَ  ةَ، فَيَقُولُ: يَا رَبُّ وَ�أَبَوَايَ؟، فَيُقَالُ لَهُ: ادْخُلِ الْجَنَّ ةِ يُقَالُ لَهُ: ادْخُلِ الْجَنَّ يَظَلُّ مُحْبَنْطِئًا عَلَى بَابِ الْجَنَّ
بَ���وَاكَ«)))، وهذه الن�صو�ص معار�ضة لن�صو�ص و�آثار �أخرى يجب بيانها وبيان نظرة ال�شريعة  �أَنْتَ وَ�أَ

ال�صحيحة لمعيار الجمال في اختيار الزوجة.
الجان��ب الثان��ي: انت�شار حالات ع���دم التوافق بين الزوجين ب�سبب �س���وء الاختيار �أو الإجبار 
عل���ى زوج���ة لم يرها زوجها قب���ل عقد النكاح وذلك لع���دم وجود الت�صور الوا�ض���ح والكافي لنظرة 
ال�شريع���ة لمعايي���ر الجمال ومدى �أهميته في اختيار الزوجة، وع���دم وجود الوعي الكافي في توجيه 

ال�شباب على تعلم المعايير التي اعتبرتها ال�شريعة في اختيار الزوجة.
�أ�سئلة الدرا�سة:

1- ما هي نظرة ال�شريعة لمعيار الجمال في اختيار الزوجة؟
2- كيف كان اختيار النبي صلى الله عليه وسلم لزوجاته؟ وهل كان معيار الجمال �أ�سا�سياً في الاختيار؟

3- ما مدى �أهمية معيار الجمال في اختيار الزوجة بين الحاجة والكمال؟
�أهداف الدرا�سة:

1- التعرف على نظرة ال�شريعة �إلى معيار الجمال في اختيار الزوجة.
2- درا�سة معيار الجمال في اختيار النبي صلى الله عليه وسلم لزوجاته.

3- التو�صل لمدى �أهمية معيار الجمال في اختيار الزوجة.
منهج الدرا�سة: 

يتمث���ل منهج الدرا�سة في الطرق التي ي�سلكها الباحث للو�صول لنتيجة محكمة وم�ستندة على 
الأدلة والبراهين من خلال اتباع قواعد البحث العلمي:

1- �الا�ستقرائي: من خلال ا�ستقراء الن�صو�ص في نظرة ال�شريعة الإ�سلامية لمفهوم الجمال 
عمومًا وجعله معيارًا لاختيار الزوجة، وا�ستقراء معيار الجمال في اختيار النبي �صلى الله 

عليه و�سلم لزوجاته.
2- �المنه���ج التحليلي: وذلك من خلال درا�س���ة تلك الن�صو�ص والأقوال وتحليلها للو�صول �إلى 
م���دى �أهمي���ة معيار الجمال في اختي���ار الزوجة من خلال النظ���ر والمناق�شة والا�ستدلال 

والا�ستنباط.
الدرا�سات ال�سابقة: 

�إن مو�ض���وع الأ�س�س ال�شرعية لاختيار الزوجة مو�ض���ع تكلم فيه الكثير و�أ�سهبوا في طرحه في 
كت���ب و�أبح���اث الأحوال ال�شخ�صية لكنني ل���م �أقف على مو�ضوع تخ�ص�صي دقي���ق كهذا وهو �أ�سا�س 

))) الطبراني في معجمه الكبير، رقم الحديث: 1004. حكم الحديث: فيه علي بن الربيع، وهو �ضعيف- الهيثمي.
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الجم���ال في اختيار الزوجة من الناحي���ة ال�شرعية وقد وقفت على �أبحاث قليلة تتحدث عن الجمال 
من الناحية ال�شرعية وهي:

1- �الجمال في الإ�س�ل�ام فل�سفته ومعاييره، محرو�س محمد محرو�س ب�سيوني، ن�شر في مجلة 
العل���وم ال�شرعية والدرا�س���ات الإ�سلامية بجامع���ة الملك خالد، المجل���د 14 عدد 2 �سنة 
2017م، وقد تناولت الدرا�سة في اهتمام ال�شريعة في الجمال عمومًا و�إن �أحكام ال�شريعة 
تراع���ي الجم���ال، وتختل���ف درا�ستي عنه ف���ي عدة جوان���ب �أهمها درا�سة حاج���ة الرجال 
لاختي���ار الم���ر�أة الجميلة و�أي�ضا التط���رق لمعيار الجمال في اختي���ار النبي لزوجاته صلى الله عليه وسلم 

وغيرها من الجوانب.
2- �معايي���ر الجمال في الر�ؤيتي���ن الإ�سلامية والغربية، عبدالله محمد العمرو، ن�شر في مجلة 
جامع���ة الإم���ام محمد بن �سع���ود الإ�سلامية �إ�صدار ع���دد 38 �سن���ة 2020م، وقد تناولت 
الدرا�س���ة تعريف الجمال و�أهميت���ه ومعايير الجمال في النظ���رة الإ�سلامية ومقارنة هذه 
المعايي���ر بالنظ���رة الغربية ومراع���اة الفطرة الب�شرية ومي���ول الإن�س���ان الغريزي و�أوجه 
الاتف���اق والاختلاف بينهما، وتختل���ف درا�ستي عنه في ذكر جوان���ب الجمال التي راعتها 
ا وبيان حكمة ت�شريع النظر �إلى المخطوبة  ال�شريعة الإ�سلامية عمومًا وفي الزواج خ�صو�صً

والتطرق لأهمية معيار الجمال في اختيار النبي صلى الله عليه وسلم لزواجاته.
هيكلة الدرا�سة: 

المطلب الأول: م�صطلحات البحث.
المطلب الثاني: نظرة ال�شريعة لمعيار الجمال في اختيار الزوجة.

المطلب الثالث: معيار الجمال في اختيار النبي �صلى الله عليه و�سلم لزوجاته.
المطلب الرابع: مدى �أهمية معيار الجمال في اختيار الزوجة بين الحاجة والكمال.

النتائج والتو�صيات.
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المطلب لاأول: م�صطلحات البحث:
ي���دور البحث على م�صطلحات ثلاثة: الجمال، والحاجة، والكمال و�سنتعرف على معاني هذه 

الم�صطلحات ونعرج بالحديث عنها:
1- الجمال:

- الجمال لغة:
 الجم���الُ: �أ�صله���ا جَمٌلَ، وهو من الح�سن و�ضده القبح، ورجل جمي���ل وجمال)))، والجمال هو 
الحُ�سْ���نُ ف���ي الخُلُقِ والخَلْقِ)))، والجمال: م�صدر الجميل، وفي قول���ه تعالى: ﴿وَلَكُمْ فيِها جَمالٌ 
حِينَ ترُِيحُونَ وحَِينَ تسَْ��رحَُونَ﴾))) �أي: بهاء وح�سن، ق���ال ابن �سيده: الجمال الح�سن يكون في 

الفعل والخَلْق))).
وقد رتب �أئمة اللغة ح�سن المر�أة وجمالها فقالوا: �إذا كانت بها م�سحة من جمال فهي و�ضيئة 
ا في الح�سن فه���ي ح�سانة، ف�إذا ا�ستغنت بجمالها عن الزينة فهي  وجميل���ة، ف�إذا �أ�شبه بع�ضها بع�ضً
غانية، ف�إذا كانت لا تبالي �ألا تلب�س ثوبا ح�سنًا ولا تتقلد قلادة فاخرة فهي معطال، ف�إذا كان ح�سنها 
ثابتً���ا ك�أن���ه قد و�سم فهي و�سيمة. ف�إذا ق�سم لها حظ وافر من الح�سن فهي ق�سيمة، ف�إذا كان النظر 

�إليها ي�سر الروع فهي رائعة، ف�إذا غلبت الن�ساء بح�سنها فهي باهرة))).
- الجمال ا�صطلاحًا:

�إن الجم���ال ل���ه م�صطلحات ع���دة بح�سب الناحي���ة التي يعرف م���ن خلالها ف�أه���ل ال�شريعة 
يختلفون عن �أهل البلاغة و�أهل علم النف�س يختلفون �أهل علم الفل�سفة.

وق���د قيل في الجمال: هو ما ي�شتهر ويرتفع به الإن�سان من الأفعال والأخلاق ومن كثرة المال 
والج�س���م ولي����س هو من الح�سن ف���ي �شيء �ألا ترى يقال ل���ك في هذا الأمر جم���ال ولا يقال لك فيه 
ح�س���ن)))، وقيل �إن الجمال: هو التنا�سب بين �أجزاء الهيئات المركبة �سواء �أكان ذلك في الماديات 
�أم في المعقولات، وفي الحقائق �أم الخيالات، ما كان الوجه الجميل جميلًا �إلا للتنا�سب بين �أجزائه، 
وما كان ال�صوت الجميل جميلًا �إلا لتنا�سب بين نغماته، ولولا التنا�سب بين حبات العقد ما افتتنت 
ا �أن الجمال: هو  ب���ه الح�سن���اء، ولولا التنا�سق في �أزهار الرو�ض ما هامت به ال�شعراء)))، وذكر �أي�ضً

))) ابن فار�س، مقايي�س اللغة )481/1(.
))) الفيروز�آبادي، القامو�س المحيط )979/1(.

))) )النحل: 6(.
))) ابن منظور، ل�سان العرب )126/11(.

))) الثعالبي، فقه اللغة )56/1(.
))) ابن مهران الع�سكري، الفروق اللغوية )262/1(.

))) المنفلوطي، النظرات )189/1(.
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تع���ادل يجمع بين جمال ال�شكل ونق���اء الم�ضمون)))، وقيل في الجمال: هو ق���وة من جاذبية الأر�ض 
ا: هو ذاك الحال الم�ستمد من عوالم الح�س الجن�سي، فحب  ف���ي مدتها الق�صيرة)))، وقيل فيه �أي�ضً

الجمال مثل تام كامل على �شعور ذي غايات مكبوتة))).
وذك���ر ابن القيم رحمه الله )ت: 751هـ( تق�سيمً���ا جيدًا للجمال: �إما جمال الظاهر �أو جمال 
الباطن، �أو هما معًا، فمتى كان الإن�سان جميل ال�صورة جميل الأخلاق وال�شيم والأو�صاف كان �أكمل 

جمالًا))).
وعل���ى هذا ن�ستطيع تعريف الجمال ب�أنه: هو �صفة تدركه���ا النفو�س وت�ستح�سنها لما فيها من 

التنا�سق والتنا�سب والكمال تحدث �سرورًا و�إعجابًا وارتياحًا.
ويغلب على ا�صطلاح الجمال هو جمال الظاهر ما لم يق�صد غيره في �سياق الحديث.

2- الحاجيات: 
- الحاجة لغة:

�أ�صله���ا حوج، وهو الا�ضطرار �إل���ى ال�شيء، فالحاجة واحدة الحاج���ات. والحوجاء: الحاجة. 
ا: حاج يحوج، بمعنى احت���اج)))، والتحوج: طلب الحاجة،  ويق���ال �أحوج الرجل: احتاج. ويق���ال �أي�ضً
الحاج���ة ف���ي كلام العرب، الأ�ص���ل فيها حائجة وحذفت الي���اء وجمعها حوائج وحاج���ات، قال ابن 

�سيده: وحجت �إليك �أحوج حوجًا وحجت، وتحوج �إلى ال�شيء: احتاج �إليه و�أراده))).
- الحاجة ا�صطلاحًا:

�إن تعري���ف الحاجة التي تهمن���ا في بحثنا هذا هي الحاجة التي تدر����س في علم �أ�صول الفقه 
ومقا�صد ال�شريعة �إذ هي التي يرتبط بها الحكم ال�شرعي.

وق���د ذكر الإمام ال�شاطبي )ت: 790هـ( تعريفً���ا للحاجيات �أنها: هي الأمور التي يفتقر �إليها 
المكل���ف م���ن حيث التو�سعة ورف���ع ال�ضيق الم�ؤدي ف���ي الغالب �إلى الحرج والم�شق���ة اللاحقة بفوت 

المطلوب، وت�سمى الحاجيات وهي دون ال�ضرورة))).
فالأحكام ال�شرعية التي �شرعت لحف���ظ ال�ضروريات �أهم الأحكام و�أحقها بالمراعاة، وتليها 
الأح���كام التي �شرع���ت لتوفير الحاجيات، ث���م الأحكام الت���ي �شرعت للتح�سي���ن والتجميل، وتعتبر 

))) ح�سين علي، التحرير الأدبي )144/1(.
))) الرافعي، وحي القلم )254/1(.

))) �ستانلي ادغار هايمن، النقد الأدبي ومدار�سه الحديثة )248/1(.
))) ابن القيم، رو�ضة المحبين )90/1(.
))) ابن فار�س، مقايي�س اللغة )114/2(.

))) ابن منظور، ل�سان العرب )243-242/2(.
))) ال�شاطبي، الموافقات )21/2(.
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الأح���كام التي �شرعت للتح�سيني���ات كالمكملة التي �شرعت للحاجيات، وتعتبر الأحكام التي �شرعت 
للحاجيات كالمكملة للتي �شرعت لحفظ ال�ضروريات))).

ويج���در تعريف المقا�صد الحاجي���ة �أنها: هي كل �أمر يحتاج �إليه النا����س لرفع الحرج عنهم، 
ولي����س بفواته فوات �ض���روري لهم، لكن يقع بفواته الع�سر وال�ضيق بم���ا ي�شق على المكلف احتماله، 
وم���ن مب���ادئ ه���ذه ال�شريعة �أنها ج���اءت بالتي�سير ورف���ع الحرج)))، كم���ا قال تعال���ى: ﴿وَمَا جَعَلَ 
ُ بكُِمُ اليُْسْ��رَ وَلا يرُِيدُ بكُِمُ  ينِ مِنْ حَرَجٍ﴾))) وقال الله تعالى: ﴿يرُِيدُ الّلَه عَلَيكُْمْ فيِ الدِّ

العُْسْرَ﴾))).
ولت�ص���ور م���كان الحاجيات في ال�شريعة فهي ق�س���م في تقدير الم�صال���ح، والم�صالح �إما في 
مح���ل ال�ضروريات �أو في محل الحاجيات �أو في مح���ل التتمات، و�إما م�ستغنى عنه بالكلية �إما لعدم 
اعتباره، و�إما لقيام غيره مقامه)))، وتكون الحاجيات �أموراً متو�سطة بين ال�ضروريات والكماليات.

3- الكماليات:

- الكمال لغة:
الكمالُ: التَمامُ، وفيه ثلاث لغاتٍ: كَمَلَ، وكَمُلَ، وكَمِلَ، والتَكميلُ والإكْمالُ: الإتْمامُ. وا�سْتَكْمَلَهُ: 
���هُ)))، و�أكملت ال�شيء �أي �أجملته و�أتممته)))، والكمال ي�ستعمل في الذوات وفي ال�صفات يقال  ا�سْتَتَمَّ

كمل �إذا تمت �أجزا�ؤه وكملت محا�سنه وكمل ال�شهر �أي كمل دوره وتكامل))).
- الكمال ا�صطلاحًا:

�إن الناظ���ر ف���ي المعاني اللغوي���ة للكمالي���ات �أو التكميليات يج���د لها مرادف���ات كثيرة وهي: 
تح�سينيات ومتممات وتجميليات ولهذا ا�صطلح �أهل الأ�صول في كتبهم على هذه الكلمات ومرادهم 

واحد.
والتكميلي���ات �أو التح�سينيات ه���ي: الأخذ بما يليق من محا�سن الع���ادات، وتجنب المدن�سات 

التي ت�أنفها العقول الراجحات، ويجمع ذلك ق�سم مكارم الأخلاق))).

))) خلاف، �أ�صول الفقه )206/1(.
))) الجديع، تي�سير علم �أ�صول الفقه )334/1(.

))) )الحج: 78(.
))) )البقرة: 185(.

))) القرافي، الفروق )34/4(.
))) الفارابي، ال�صحاح )1813/5(.

))) ابن منظور، ل�سان العرب )598/11(.
))) الحموي، الم�صباح المنير )541/2(.

))) ال�شاطبي، الموافقات )22/2(.
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والأمور التكميلية منه���ا: ك�أكل الطيبات و�شرب اللذيذات و�سكنى الم�ساكن العاليات والغرف 
الرفيعات والقاعات الوا�سعات))).

ويج���در تعريف المقا�ص���د التح�سينية �أنها: هي المقا�صد التي تق���ع دون المقا�صد ال�ضرورية 
والحاجي���ة، وهي الت���ي تح�سن حال الإن�سان، وتكم���ل عي�شه على �أح�سن الأح���وال، وتتم �سعادته في 

العاجل والآجل، وت�سمى: المقا�صد الكمالية �أو التكميلية �أو بالكماليات))).
المطلب الثاني: نظرة ال�شريعة لمعيار الجمال في اختيار الزوجة:

1- مراعاة ال�شريعة لفطرة النا�س في حب الجمال:
�إنَّ الإن�س���ان بطبيعته مجبُ���ولٌ على حب الجمال وتف�ضيله، وهذه ال�صفة الظاهرية لها ارتباطٌ 
د في الن�ساء �أكثر من ق�صدها في الرجال، وذلك  وثيق في الألفة بين الزوجين، و�صفة الجمال تُق�صَ
لأن الم���ر�أة هي التي تخاطب ب�أنها �سكَنٌ للرجل ولي����س العك�س، قال الله تعالى: ﴿خَلَقَ لَكُمْ مِنْ 

زْواجاً لتِسَْكُنُوا إلَِيهْا﴾))). 
َ
نْفُسِكُمْ أ

َ
أ

وجه الدلالة: خُلِقت المر�أة �سكنًا للرجل)))؛ لتميلوا �إليها، وت�ألفوا بها)))، ف�إذا كانت المر�أة 
دميمة المنظر �صار ذلك �أدعى لنفوره منها وعدم تح�صل ال�سكن الذي هو غاية الزواج.

والله تعال���ى لم���ا ذكر الجم���ال والمحبوب���ات الب�شرية وال�شه���وات الفطرية جع���ل الن�ساء في 
��هَوَاتِ مِنَ النّسَِ��اءِ وَالبَْنيِ��نَ وَالقَْنَاطِيرِ  مقدمته���ا، ق���ال الله تعال���ى: ﴿زُيّنَِ للِنَّاسِ حُبُّ الشَّ
نْيَا  نْعَامِ وَالحَْرثِْ ذَلكَِ مَتَاعُ الحَْيَاةِ الدُّ

َ
ةِ وَالخَْيلِْ المُْسَ��وَّمَةِ وَالأْ هَبِ وَالفِْضَّ المُْقَنطَْرَةِ مِنَ الذَّ

ُ عِندَْهُ حُسْنُ المَْآبِ﴾))). وَالّلَه
وحبُّ الجمال فطرة جُبِل عليها كل �أحد، وحبه كمال، فعَنْ �أنَ�سٍ ر�ضي الله عنه قال: قال رَ�سُولُ 
ةِ«)))، وجه الدلالة: حب  َال ةُ عَيْنِي فِي ال�صَّ يبُ، وَجُعِلَ قُرَّ �سَاءُ وَالطِّ نْيَا النِّ بَ �إِلَيَّ مِنَ الدُّ اَّهلل صلى الله عليه وسلم: »حُبِّ

النبي صلى الله عليه وسلم للأمور الجميلة وهي الن�ساء والطيب.
ب���ل �إنَّ الله �سبحانه وتعالى جميل ويحبُّ الجمال، قال صلى الله عليه وسلم: »�إِنَّ الَله جَمِيلٌ يُحِبُّ الْجَمَالَ«)))، 
هُ �سَمِعَ رَ�سُولَ الله صلى الله عليه وسلم يَقُولُ: »مَا مِنْ رَجُلٍ يَمُوتُ حِينَ يَمُوتُ وَفِي  وف���ي رواي���ة: عَنْ عُقْبَةَ بْنِ عَامِرٍ، �أَنَّ

))) العز بن عبدال�سلام، الفوائد في اخت�صار المقا�صد )39/1(.
))) الخادمي، علم المقا�صد ال�شرعية )89/1(.

))) )الروم: 21(.
))) تف�سير القرطبي )17/14(.

))) تف�سير البي�ضاوي )204/4(.
))) )�آل عمران: 14(.

))) رواه الن�سائي في �سننه، رقم الحديث: 3939. حكم الحديث: ح�سن �صحيح- الألباني.
))) رواه م�سلم في �صحيحه، رقم الحديث: 91.
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ةُ �أَنْ يَرِيحَ رِيحَهَا وَلَا يَرَاهَا«. فَقَالَ رَجُلٌ مِنْ قُرَيْ�شٍ  ةٍ مِنْ خَرْدَلٍ مِنْ كِبْرٍ، تَحِلُّ لَهُ الْجَنَّ قَلْبِهِ مِثْقَالُ حَبَّ
قَةِ  ���ي لَأُحِبُّهُ فِي عََال �شْتَهِيهِ، حَتَّى �إِنِّ ي لَأُحِ���بُّ الْجَمَالَ وَ�أَ يُقَ���الُ لَ���هُ �أَبُو رَيْحَانَ���ةَ: يَا رَ�سُولَ الِله، وَالِله �إِنِّ
�سَوْطِ���ي، وَفِ���ي �شِرَاكِ نَعْلِ���ي. قَالَ رَ�سُولُ الله صلى الله عليه وسلم: »لَيْ����سَ ذَاكَ الْكِبْرُ، �إِنَّ الَله عَ���زَّ وَجَلَّ جَمِيلٌ يُحِبُّ 

ا�سَ بِعَيْنَيْهِ«))). ، وَغَمَ�صَ النَّ الْجَمَالَ، وَلَكِنَّ الْكِبْرَ مَنْ �سَفِهَ الْحَقَّ
وق���د حث الله الم�صلين ب�أخذ زينة اللبا�س والنعلين والتطيب عند ذهابهم للم�ساجد)))، قال 
وُا وَاشْ��رَبُوا وَلَا تسُْ��رفُِوا إنِهَُّ لاَ  الله تعالى: ﴿ياَ بنَيِ آدَمَ خُذُوا زيِنتََكُمْ عِندَْ كُلِّ مَسْ��جِدٍ وَكُل

يحُِبُّ المُْسْرفِيِنَ﴾))).
فال�شريع���ة راعت فطرة النا�س ف���ي محبتهم للجمال وبنت الأحكام الدالة على �أهمية الجمال 

وتقديره.
2- �إثبات �أن الجمال نعمة في الدنيا ولاآخرة:

الجمال نعمة دنيوية:
لقد مَنَّ الله على النا�س بنعمة الجمال في الدنيا ومن ذلك بيان غاية الأنعام ومنها الا�ستمتاع 

﴿ۆ ۆۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ  تعال���ى:  ق���ال الله  بجماله���ا ومنظره���ا، 
ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا  ﴾))) فالجم���ال والتجمل من نعم 
نزَْلنَْا عَلَيكُْمْ لبَِاسًا يوَُاريِ سَوْآتكُِمْ وَريِشًا وَلبَِاسُ 

َ
الدنيا ففي قوله تعالى: ﴿ياَ بنَيِ آدَمَ قَدْ أ

رُونَ﴾))) وجه الدلال���ة: �أي �أن الله تف�ضل  كَّ ِ لَعَلّهَُمْ يذََّ التَّقْ��وَى ذَلِ��كَ خَيرٌْ ذَلكَِ مِنْ آيَ��اتِ الّلَه
عل���ى النا����س باللبا�س الذي ي�ســـتر عوراته���م. وري�شًا: �أي مــا تتجملون به م���ن الثياب)))، وفــي قوله 
يّبِاتِ مِنَ الرِّزْقِ قُ��لْ هيَِ للِّذَِينَ  خْرَجَ لعِبِ��ادِهِ وَالطَّ

َ
ِ الّتَيِ أ تعال���ى: ﴿قُ��لْ مَنْ حَرَّمَ زيِنَ��ةَ الّلَه

لُ الآْياتِ لقَِوْمٍ يَعْلَمُونَ﴾)))  �أي: �أن  نيْا خالصَِةً يوَمَْ القِْيامَةِ كَذلكَِ نُفَصِّ آمَنُوا فيِ الحَْياةِ الدُّ
الله �أنع���م عل���ى النا�س بزينة الثياب وكل ما يتجمل به والطيبات من ال���رزق الم�ستلذات من الم�آكل 

والم�شارب))).
وق���د امتن الله على النا����س بجمال الخلقة وح�سن ال�ص���ورة، قال الله تعال���ى: ﴿لَقَدْ خَلَقْنَا 

))) رواه �أحمد في م�سنده، رقم الحديث: 17369. حكم الحديث: �صحيح لغيره- الأرن�ؤوط.
))) تف�سير ابن كثير )365/3(.

))) )الأعراف: 31(.
))) )النحل: 6-5(.

))) )الأعراف: 26(.
))) تف�سير البغوي )186/2(.

))) )الأعراف: 31(.
))) تف�سير الزمخ�شري )101/2(.
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حْسَنِ تَقْويِمٍ﴾)))  �أي: �أح�سن �صورة))). فعَنِ ابْنِ مَ�سْعُودٍ ر�ضي الله عنه، �أَنَّ رَ�سُولَ 
َ
الإنسَْ��انَ فيِ أ

الله صلى الله عليه وسلم كَانَ يَقُولُ: »اللهُمَّ �أَحْ�سَنْتَ خَلْقِي، فَ�أَحْ�سِنْ خُلُقِي«))).
ور  قال �شيخ الإ�سلام ابن تيمية رحمه الله )ت: 728هـ.(: »الْجمال نعْمَة ومحبة النُّفُو�س ال�صُّ

الجميلة«))).
الجمال نعمة �أخروية:

�إن م���ن مظاهر كون الجمال نعمة �أخروية �أن الله تعالى جعل الجمال مكاف�أة في الآخرة، قال 
كْوَابٍ وَفيِهَا مَا تشَْتَهِيهِ 

َ
تعالى مبينًا نعيم �أهل الجنة: ﴿يُطَافُ عَلَيهِْمْ بصِِحَافٍ مِنْ ذَهَبٍ وَأ

نْتُمْ فيِهَا خَالدُِونَ﴾))).
َ
عْيُنُ وَأ

َ
نْفُسُ وَتلََذُّ الأْ

َ
الأْ

وجه الدلالة: �أن النظر �إلى الجمال يريح القلب وتلذ به الأعين وهذا ثواب للمتقين.
 ِ ُ عَنْهُ، قَالَ: قَالَ رَ�سُولُ اَّهلل يَ اَّهلل وق���د ج���اء في و�صف جمال الجنة ما جاء عَنْ �أَبِي هُرَيْرَةَ رَ�ضِ
الِحِينَ مَا لَا عَيْنٌ رَ�أَتْ، وَلَا �أُذُنٌ �سَمِعَتْ، وَلَا خَطَرَ عَلَى قَلْبِ بَ�شَرٍ،  صلى الله عليه وسلم: قَالَ الله »�أَعْدَدْتُ لِعِبَادِي ال�صَّ
عْيُنٍ«)))، وف���ي الحديث الآخر قال النبي  ةِ �أَ فَاقْ���رَءُوا �إِنْ �شِئْتُ���مْ فَلَا تَعْلَمُ نَفْ�سٌ مَ���ا �أُخْفِيَ لَهُمْ مِنْ قُرَّ
نْيَا وَمَا فِيهَا، وَلَوْ  عُ قِي���دٍ -يَعْنِي �سَوْطَهُ- خَيْرٌ مِنَ الدُّ ةِ، �أَوْ مَوْ�ضِ صلى الله عليه وسلم: »وَلَقَ���ابُ قَوْ�سِ �أَحَدِكُمْ مِنَ الجَنَّ
يفُهَا عَلَى  اءَتْ مَا بَيْنَهُمَا، وَلَمَلَأَتْهُ رِيحًا، وَلَنَ�صِ لَعَتْ �إِلَى �أَهْلِ الأَرْ�ضِ لَأَ�ضَ ةِ اطَّ �أَنَّ امْرَ�أَةً مِنْ �أَهْلِ الجَنَّ

نْيَا وَمَا فِيهَا«)))، وفي و�صف جمال الحور قال الله تعالى: ﴿ڻ ڻ ڻ   ۀ  رَ�أْ�سِهَا خَيْرٌ مِنَ الدُّ
ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ﴾)))  بل وكل ما في الجنة جميل.

ويكاف���ئ �أهل الجنة بزي���ادة في الح�سن والجمال عَنْ �أَنَ�سِ بْنِ مَالِكٍ ر�ضي الله عنه، �أَنَّ رَ�سُولَ 
مَالِ فَتَحْثُ���و فِي وُجُوهِهِمْ  ���ةِ لَ�سُوقًا، يَ�أْتُونَهَ���ا كُلَّ جُمُعَةٍ، فَتَهُ���بُّ رِيحُ ال�شَّ الله صلى الله عليه وسلم قَ���الَ: »�إِنَّ فِ���ي الْجَنَّ
، فَيَقُولُ لَهُمْ  ، فَيَرْجِعُونَ �إِلَى �أَهْلِيهِمْ وَقَدِ ازْدَادُوا حُ�سْنً���ا وَجَمَالًا وَثِيَابِهِ���مْ، فَيَزْدَادُونَ حُ�سْنًا وَجَمَ���الًا
، فَيَقُولُ���ونَ: وَ�أَنْتُمْ، وَالله لَقَدِ ازْدَدْتُ���مْ بَعْدَنَا حُ�سْنًا  �أَهْلُوهُ���مْ: وَالِله لَقَدِ ازْدَدْتُ���مْ بَعْدَنَا حُ�سْنًا وَجَمَالًا

«)))، وهكذا فالجمال نعمة في الدينا والآخرة يتف�ضل الله بها على عباده. وَجَمَالًا

))) )التين: 4(.
))) تف�سير الطبري )507/24(.

))) رواه �أحمد في م�سنده، رقم الحديث: 3832. حكم الحديث: رجاله رجال ال�صحيح- الهيثمي.
))) ابن تيمية، الا�ستقامة )346/1(.

))) )الزخرف: 71(.
))) رواه البخاري في �صحيحه، رقم الحديث: 3244، واللفظ له. م�سلم في �صحيحه، رقم الحديث: 2824.

))) رواه البخاري في �صحيحه، رقم الحديث: 2796.
))) )الواقعة: 38-35(.

))) رواه م�سلم في �صحيحه، رقم الحديث: 2833.
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3- تن�شئة الن�ساء على حب الجمال:
والم���ر�أة من���ذ نعوم���ة �أظفارها تهت���م بجمالها؛ لأنه���ا مفطورة عل���ى ذلك، ق���ال الله تعالى:                

﴿ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ 
ڭۇ ۇ ۆۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ﴾)))، وجه الدلالة: �أن المر�أة ناق�صة و�إنما 
ةٌ،  ها ‌بِلُبْ�سِ ‌الحُلِيِّ منذ �أن تك���ون طفلةً، و�إذا خا�صمت فلا عبارة لها، بل هي عاجزة عَيِيَّ يكمُ���ل نق�صُ
�أوم���ن يكون هذا حاله يُنْ�سَب �إلى جناب الله العظيم، فالأنثى ناق�صة الظاهر والباطن في ال�صورة 
 ،((( والمعن���ى، فيكمُل نق�ص ظاهرها و�صورتها بلُبْ����سِ الحُلي وما في معناه لِيُجْبَرَ ما فيها من نق�صٍ
وفي���ه: حب الن�س���اء للتجمل والتزين منذ نعوم���ة �أظفارهن وهذه جبلة وفطرة به���ن، فالمر�أة كائن 

جميل ورقيق جبل وفطر على حب التجمل والتزين ون�شئ على ذلك.
4- �إقرار ال�شريعة على �أن الجمال معيار للزواج:

ةُ  ح بواقع النا�س وفطرتهم في الزواج من المر�أة فقال صلى الله عليه وسلم: »تُنْكَحُ المَرْ�أَ �أخبر النبي صلى الله عليه وسلم و�صرَّ
ينِ، تَرِبَتْ يَدَاكَ«))). لِأَرْبَعٍ: لِمَالِهَا وَلِحَ�سَبِهَا وَجَمَالِهَا وَلِدِينِهَا، فَاظْفَرْ بِذَاتِ الدِّ

وج���ه الدلال���ة: ال�صحيح ف���ي معنى هذا الحدي���ث �أن النب���ي صلى الله عليه وسلم �أخبر بما يفعل���ه النا�س في 
العادة ف�إنهم يق�صدون هذه الخ�صال الأربع، ثم كانت و�صية النبي صلى الله عليه وسلم بالحر�ص على اختيار ذات 

الدين))).
وال�شاهد �إقرار النبي صلى الله عليه وسلم بهذه ال�صفات وعدم نفيها وجعلها هي واقع النا�س، وذكر الجمال 
م���ن بين ه���ذه ال�صفات يعطي �أهمية لها ومزي���ة عن ال�صفات التي لم يق�صده���ا النا�س وذلك لأن 

الجمال مطلوب في كل �شيء ولا �سيما في المر�أة التي تكون قرينته و�ضجيعته))).
لَ عَائِ�شَةَ  هُ �سَ�أَ بَيْرِ، �أَنَّ ا �إقرار ال�شريعة على �أن الجمال معيار للزواج، فعن عُرْوَة بْن الزُّ وهنا �أي�ضً
لّاَ تُقْسِ��طُوا﴾ �إِلَى ﴿وَرُبَاعَ﴾)))، فَقَالَتْ: »يَا 

َ
ِ تَعَالَى: ﴿وَإِنْ خِفْتُمْ أ ُ عَنْهَا، عَنْ قَوْلِ اَّهلل يَ اَّهلل رَ�ضِ

هَا تُ�شَارِكُهُ فِ���ي مَالِهِ، فَيُعْجِبُهُ مَالُهَا وَجَمَالُهَا، فَيُرِيدُ وَلِيُّهَا  ابْ���نَ �أُخْتِي هِيَ اليَتِيمَةُ تَكُونُ فِي حَجْرِ وَلِيِّ
نْ  دَاقِهَا، فَيُعْطِيهَا مِثْلَ مَا يُعْطِيهَا غَيْرُهُ، فَنُهُوا �أَنْ يُنْكِحُوهُنَّ �إِلَّا �أَ جَهَا، بِغَيْرِ �أَنْ يُقْ�سِطَ فِي �صَ �أَنْ يَتَزَوَّ
�سَاءِ  نْ يَنْكِحُوا مَا طَابَ لَهُمْ مِنَ النِّ مِ���رُوا �أَ دَاقِ، وَ�أُ تِهِنَّ مِنَ ال�صَّ ، وَيَبْلُغُوا بِهِنَّ �أَعْلَى �سُنَّ يُقْ�سِطُ���وا لَهُ���نَّ
 : ُ ا�سَ ا�سْتَفْتَوْا رَ�سُولَ اَّهلل صلى الله عليه وسلم بَعْدَ هَذِهِ الآيَةِ، فَ�أَنْزَلَ اَّهلل « قَالَ عُرْوَةُ: قَالَتْ عَائِ�شَةُ: ثُمَّ �إِنَّ النَّ �سِوَاهُنَّ

))) )الزخرف: 19-18(.
))) تف�سير ابن كثير )204/7(.

))) رواه البخاري في �صحيحه، رقم الحديث: 5090. وم�سلم في �صحيحه، رقم الحديث: 1408.
))) النووي، �شرح م�سلم )52-51/10(.

))) العيني، عمدة القاري )86/20(.
))) )الن�ساء: 3(.
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هُ يُتْلَى  ُ �أَنَّ نْ تَنكِْحُوهُنّ﴾))) »وَالَّذِي ذَكَرَ اَّهلل
َ
»﴿وَيسَْتَفْتُونكََ فيِ النّسَِاء﴾ �إِلَى قَوْلِهِ ﴿وَترَغَْبُونَ أ

تِي قَالَ فِيهَا: ﴿ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ  ژ ڑ  عَلَيْكُمْ فِي الكِتَابِ الآيَةُ الأُولَى، الَّ
 (((﴾ نْ تَنكِْحُوهُنَّ

َ
ِ فِي الآيَةِ الأُخْرَى: ﴿وَترَغَْبُونَ أ ڑ ک ک﴾)))، قَالَتْ عَائِ�شَةُ: وَقَوْلُ اَّهلل

نْ  تِي تَكُونُ فِي حَجْ���رِهِ، حِينَ تَكُونُ قَلِيلَةَ المَ���الِ وَالجَمَالِ، فَنُهُوا �أَ يَعْنِ���ي هِيَ رَغْبَ���ةُ �أَحَدِكُمْ لِيَتِيمَتِهِ الَّ
 ،(((» �سَاءِ �إِلَّا بِالقِ�سْطِ، مِنْ �أَجْ���لِ رَغْبَتِهِمْ عَنْهُنَّ يَنْكِحُ���وا مَا رَغِبُوا فِ���ي مَالِهَا وَجَمَالِهَا مِنْ يَتَامَ���ى النِّ
وج��ه الدلال��ة: نهى الله النا�س عن ظلم اليتيمة التي لا تكون ذات جمال ومال ب�أن تتزوج ب�أقل من 
�صداقها المعروف و�ألا تعطى حقوقها. وفـيه: �أن النا�س يـرغـبون بــذات الجـمال والـمال لـذلك قــال 
تعال���ى: ﴿ ژ  ژ ڑ ڑ ک ک﴾ �أي: فتزوج���وا ما طاب لكم من غيرهن)))، وهذا يدل 

�أن الجمال الذي تطيب به النفو�س هو من المعايير المهمة في الزواج.
5- كثرة رغبة النا�س بالمر�أة الجميلة: 

�إن النا����س بطبيعته���م وفطرته���م التي �أودعها الله فيه���م يحبون الجمال ويميل���ون �إليه، ومن 
عناوين الجمال في الدنيا الن�ساء عامة والمر�أة الجميلة خا�صة، فعَنْ �أنَ�سٍ ر�ضي الله عنه قال: قال 

ةِ«))). َال ةُ عَيْنِي فِي ال�صَّ يبُ، وَجُعِلَ قُرَّ �سَاءُ وَالطِّ نْيَا النِّ بَ �إِلَيَّ مِنَ الدُّ رَ�سُولُ اَّهلل صلى الله عليه وسلم: »حُبِّ
ا �شدي���دًا على �صفة الم���ال بالزوجة ويدفعون عل���ى ذلك الأموال  فالرج���ال يحر�ص���ون حر�صً
الطائل���ة، فع���ن عَبْد الْحَمِيدِ بْن جَعْفَرٍ، عَنْ �أَبِيهِ، �أَنَّ �أُمَّ �سَمُرَةَ بْ���نِ جُنْدُبٍ، مَاتَ عَنْهَا زَوْجُهَا، وَتَرَكَ 
جُ رَجًُال �إِلَّا رَجًُال  ابْنَ���هُ �سَمُرَةَ وَكَانَتِ امْرَ�أَةً جَمِيلَةً، فَقَدِمَتِ الْمَدِينَةَ، فَخُطِبَتْ فَجَعَلَتْ تَقُولُ: »لَا �أَتَزَوَّ
ارِ عَلَى ذَلِ���كَ، وَكَانَتْ مَعَهُ فِي  جَهَا رَجُلٌ مِ���نَ الْأَنْ�صَ ���ى يَبْلُغَ، فَتَزَوَّ يَكْفُ���لُ لَهَا بِنَفَقَ���ةِ ابْنِهَا �سَمُرَةَ، حَتَّ
���ارِ«)))  وجه الدلال���ة: �أن المر�أة الجميلة يكثر الرغبة بها عند الرج���ال. وفيه: معرفة المر�أة  الْأَنْ�صَ

الجميلة قدرها في قلوب الرجال و�أن جمالها معيار قوة لها.
وم���ن ذلك ما جاء في ق�صة امر�أة ثابت بن قي�س �أنه���ا ذكرت جمالها للنبي صلى الله عليه وسلم، قَالَ مَعْمَرٌ: 
بِيِّ �صلى الله عليه و�سلم:  هَا قَالَتْ لِلنَّ نَّ ي، قَالَ: وَبَلَغَنِي �أَ يَ رَبِّ عْ�صِ هَا قَالَتْ يَوْمَئِذٍ: »�أَكْرَهُ �أَنْ �أَ وَبَلَغَنِي �أَنَّ
بِ���ي مِ���نَ الْجَمَالِ مَا تَرَى، وَثَابِتٌ رَجُلٌ دَمِيمٌ«))) وج���ه الدلالة: معرفة هذه المر�أة �أن جمالها مطلوب 

عند الرجال فكرهت �أن تبقى مع رجل دميم الخلقة.

))) )الن�ساء: 127(.
))) )الن�ساء: 3(.

))) )الن�ساء: 127(.
))) رواه البخاري في �صحيحه، رقم الحديث: 2494، واللفظ له. م�سلم في �صحيحه، رقم الحديث: 3018.

))) تف�سير البي�ضاوي )59/2(.
))) رواه الن�سائي في �سننه، رقم الحديث: 3939. حكم الحديث: ح�سن �صحيح- الألباني.

))) رواه الطبراني في معجمه الكبير، رقم الحديث: 6749. حكم الحديث: حديث مر�سل رجاله ثقات - الهيثمي.
))) رواه عبد الرزاق في م�صنفه، رقم: 11759.
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وق���د فط���ر الرجال على حب الم���ر�أة الجميلة والحر����ص على الزواج منها، فع���ن �أبي الف�ضل 
الم���روذي، عن ابن عائ�شة ق���ال: »كان بالمدينة امر�أةٌ �شريفةٌ، وكانت م���ن �أجمل النا�س و�أح�سنِهم 
جُها فتَمْكُث معه �إلا ي�سيرًا حتى يم���وتَ، ثم لم تَلْبَثْ �إلا ي�سيرًا حتى  وجهً���ا، وكان���تْ لا يَكاد رجلٌ يتزوَّ
ر دَنَتْ منه فجعلَتْ  ا حُ�ضِ جَتْ خم�سة، قال: فمرِ�ضَ الخام�سُ، فلمَّ يخطُبَها �آخرُ لجمالها و�شَرَفِها فتزوَّ

.(((» قيِّ ي بِيْ؟ قال: �إلى ال�سّاد�سِ ال�شَّ تَبْكِي وقالت: �إلى من تُوْ�صِ
حِيمِ،  ِ دَاوُدَ قَالَ: كُنْ لِلْيَتِي���مِ كَالْأَبِ الرَّ نَّ نَبِ���يَّ اَّهلل حْمَنِ بْنِ �أَبِي لَيْلَى »�أَ وق���د روي عَنْ عَبْ���دِ الرَّ
جِ بِالتَّاجِ  الِحَةَ لِبَعْلِهَا فِي الْجَمَالِ، كَالْمَلِكِ الْمُتَوَّ دُ، وَاعْلَمْ �أَنَّ الْمَرْ�أَةَ ال�صَّ كَ كَمَا تَزْرَعُ تَحْ�صُ وَاعْلَ���مْ �أَنَّ

هَبِ..«))). �صِ بِالذَّ الْمُخَوَّ
يُّوبَ: اخْطُبْ لِي  لَى الْحَكَمِ بْنِ �أَ اجُ بْنُ يُو�سُفَ �إِ مَعِيّ، عَنْ �أَبِيهِ؛ قَالَ: كَتَبَ الْحَجَّ وج���اء عَ���نِ الْأَ�صْ
اجِ امْرَ�أَةً جَمِيلَةً مِنْ بَعِيدٍ، مَلِيحَةً مِنْ قَرِيبٍ، �شَرِيفَةً فِي قَوْمِهَا، ذَلِيلَةً فِي  عَلَ���ى عَبْ���دِ الْمَلِكِ بْنِ الْحَجَّ
اجُ: لَا يَحْ�سُنُ نَحْر  لَيْ���هِ الْحَجَّ بْتَهَا، لَوْلَا عِظَمِ ثَدْيَيْهَا، فَكَتَبَ �إِ لَيْهِ: قَ���دْ �أَ�صَ نَفْ�سِهَ���ا، �أَمَ���ةَ بَعْلِهَا، فَكَتَبَ �إِ

الْمَرْ�أَةِ حتى يعظم ثدياها))).
ثَنِي  وكان النبي صلى الله عليه وسلم يراعي م�شاعر �أ�صحابه وحبهم للمر�أة الجميلة، فعن �إِيَا�س بْن �سَلَمَةَ، حَدَّ
���ا كَانَ بَيْنَنَا وَبَيْنَ الْمَاءِ  رَهُ رَ�سُ���ولُ الله صلى الله عليه وسلم عَلَيْنَا، فَلَمَّ مَّ �أَبِ���ي، قَ���الَ: »غَزَوْنَا فَ���زَارَةَ وَعَلَيْنَا �أَبُو بَكْرٍ، �أَ
�سْنَا، ثُمَّ �شَنَّ الْغَارَةَ، فَوَرَدَ الْمَاءَ، فَقَتَ���لَ مَنْ قَتَلَ عَلَيْهِ، وَ�سَبَى، وَ�أَنْظُرُ �إِلَى  بُو بَكْرٍ فَعَرَّ �سَاعَ���ةٌ، �أَمَرَنَ���ا �أَ
، فَخَ�شِيتُ �أَنْ يَ�سْبِقُونِي �إِلَى الْجَبَلِ، فَرَمَيْتُ بِ�سَهْمٍ بَيْنهُمْ وَبَيْنَ الْجَبَلِ،  رَارِيُّ ا�سِ فِيهِمُ الذَّ عُنُقٍ مِنَ النَّ
دَمٍ - قَالَ:  هْمَ وَقَفُوا، فَجِئْتُ بِهِمْ �أَ�سُوقُهُمْ وَفِيهِمِ امْرَ�أَةٌ مِنْ بَنِي فَزَارَةَ عَلَيْهَا قَ�شْعٌ مِنْ �أَ ا رَ�أَوُا ال�سَّ فَلَمَّ
بُو بَكْرٍ  لَنِي �أَ بَا بَكْرٍ، فَنَفَّ تَيْتُ بِهِمْ �أَ طْعُ - مَعَهَ���ا ابْنَةٌ لَهَا مِنْ �أَحْ�سَنِ الْعَرَبِ، فَ�سُقْتُهُمْ حَتَّى �أَ الْقَ�شْ���عُ: النِّ
وقِ، فَقَالَ: »يَا �سَلَمَةُ،  ابْنَتَهَ���ا، فَقَدِمْنَ���ا الْمَدِينَةَ وَمَا كَ�شَفْتُ لَهَا ثَوْبًا، فَلَقِيَنِي رَ�سُ���ولُ الِله صلى الله عليه وسلم فِي ال�سُّ
هَ���بْ لِ���ي الْمَرْ�أَةَ«، فَقُلْتُ: يَا رَ�سُ���ولَ الِله، وَالِله لَقَدْ �أَعْجَبَتْنِ���ي وَمَا كَ�شَفْتُ لَهَا ثَوْبًا، ثُ���مَّ لَقِيَنِي رَ�سُولُ 
بُوكَ«، فَقُلْ���تُ: هِيَ لَكَ يَا  ِ �أَ َّهِلل ���وقِ، فَقَالَ لِي: »يَ���ا �سَلَمَةُ، هَبْ لِي الْمَ���رْ�أَةَ  الِله صلى الله عليه وسلم مِ���نَ الْغَ���دِ فِي ال�سُّ
ةَ، فَفَدَى بِهَا نَا�سًا مِنَ  رَ�سُ���ولَ الِله، فَوَالِله مَا كَ�شَفْتُ لَهَا ثَوْبً���ا، فَبَعَثَ بِهَا رَ�سُولُ الله صلى الله عليه وسلم �إِلَى �أَهْلِ مَكَّ
ةَ«)))، وجه الدلالة: حب ال�صحاب���ة ر�ضي الله عنهم للزواج من المر�أة  �سِرُوا بِمَكَّ الْمُ�سْلِمِي���نَ كَانُ���وا �أُ
الجميل���ة والت�سرّي بها وتقديرهم للجمال ب���دءًا من مكافئة �أبي بكر ال�صديق ر�ضي الله عنه ل�سلمة 
ث���م تفه���م النبي صلى الله عليه وسلم لحب �سلم���ة ر�ضي الله عنه لهذه الم���ر�أة الجميلة وت�شوقه له���ا، وفيه: �أن هذه 
الم���ر�أة الجميلة فداها النبي صلى الله عليه وسلم ب�أ�سرى من الم�سلمين كانوا عن���د الكفار، فالنا�س قديمًا وحديثًا 

يقدرون ��شأن الجمال فهو من الأمور التي يجبل على حبها كل �أحد �سوي.

))) رواه الأ�صبهاني، الطيوريات )286/2(، رقم: 221.
))) رواه معمر بن را�شد في جامعه، رقم: 20593.

))) رواه الدينوري، المجال�سة وجواهر العلم )149/5(، رقم: 1966.
))) رواه م�سلم في �صحيحه، رقم الحديث: 1755.
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دٍ، عَنْ رَجُلٍ، مِنْ �أَهْلِ الْمَغْرِبِ قَالَ: »لَا يَخْرُجُ  ويذكر من غرابة �أهوال يوم القيامة عَنْ �أَبِي مُحَمَّ
جُلُ بِالْجَارِيَةِ الْحَ�سْنَاءِ الْجَمَالَ فَيَقُ���ولُ: مَنْ يَ�شْتَرِي هَذِهِ بِوَزْنِهَا طَعَامًا؟ ثُمَّ  الْمَهْ���دِيُّ حَتَّى يَخْرُجَ الرَّ

.(((» يَخْرُجُ الْمَهْدِيُّ
يَ الُله عَنْهُما: �أَنَّ رَجًُال قَالَ: »يَا رَ�سُولَ الِله �إِنَّ عِنْدِي بِنْتَ عَمٍّ لِي جَمِيلَةً،  ا�سٍ رَ�ضِ وعَنِ ابْنِ عَبَّ
بِرُ عَنْهَا قَالَ: »فَ�أَمْ�سِكْهَا �إِذًا«)))، وفي رواية الن�سائي  مِ�سٍ قَالَ: »طَلِّقْهَا« قَالَ: لَا �أَ�صْ هَا لَا تَرُدُّ يَدَ لَا وَ�أَنَّ
مِ�سٍ،  ، �إِنَّ تَحْتِي امْ���رَ�أَةً لَا تَرُدُّ يَدَ لَا ِ ا�سٍ ر�ضي الله عنهما: �أَنَّ رَجُ�ًاقلً قَالَ: »يَا رَ�سُولَ اَّهلل عَ���نْ ابْ���نِ عَبَّ
بِرُ عَنْهَا، قَالَ: »فَ�أَمْ�سِكْهَا«)))، وجه الدلالة: حر�ص النبي صلى الله عليه وسلم على بقاء  قَالَ: »طَلِّقْهَا« قَالَ: �إِنِّي لَا �أَ�صْ
زوجت���ه وع���دم تطليقها وذلك ل�شدة تعل���ق الرجل بها وخ�شية �إن طلقها �أن تت���وق نف�سه لها فيقع بما 
حرم���ه الله تعالى. وفيه: �أن الرجل يتم�سك بالمر�أة الجميلة ويتعلق قلبه بها وهذا �أدعى للا�ستقرار 

والتوافق بين الزوجين.
6- ت�شريع النظرة ال�شرعية خادمًا لمعيار الجمال:

ى »النَّظرة  اتف���ق جمهور �أهل العلم عل���ى م�شروعية النظر �إلى المخطوبة قبل ال���زواج، وتُ�سَمَّ
الة على ذل���ك، منها: ما جاء عن  ���ة«)))، وق���د ا�ستفا�ض���ت الن�صو�ص من ال�سن���ة النبوية الدَّ رعِيَّ ال�شَّ
جَ امْرَ�أَةً مِنَ  هُ تَ���زَوَّ خْبَرَهُ �أَنَّ بِ���يِّ صلى الله عليه وسلم، فَ�أَتَاهُ رَجُ���لٌ فَ�أَ �أب���ي هُرَيْ���رَةَ ر�ضي الله عنه، ق���ال: كُنْتُ عِنْدَ النَّ
، ق���ال: »فَاذْهَبْ فَانْظُرْ �إِلَيْهَا، فَ�إِنَّ فِي  ���ارِ، فَقَ���الَ لَهُ رَ�سُولُ الله صلى الله عليه وسلم: »�أَنَظَرْتَ �إِلَيْهَا؟«، قَالَ: لَا الْأَنْ�صَ
بِيُّ صلى الله عليه وسلم:  ةً، فقال النَّ هُ خَطَبَ امْرَ�أَ ارِ �شَيْئًا«)))، وعن الْمُغِيرَةِ بنِ �شُعْبَةَ ر�ضي الله عنه، �أَنَّ نْ�صَ �أَعْيُنِ الْأَ

هُ �أَحْرَى �أَنْ يُ�ؤْدَمَ بَيْنَكُمَا«))). نَّ »انْظُرْ �إِلَيْهَا، فَ�إِ
 ، ِ ةً جَاءَتْ رَ�سُ���ولَ اَّهلل صلى الله عليه وسلم، فقالَت: يَا رَ�سُولَ اَّهلل وع���ن �سَهْ���لِ بنِ �سَعْدٍ ر�ضي الله عنه، �أَنَّ امْرَ�أَ
ا  �سَهُ، فَلَمَّ بَهُ، ثُمَّ طَ�أْطَ�أَ رَ�أْ وَّ ظَرَ �إِلَيْهَا وَ�صَ دَ النَّ عَّ جِئْتُ لِأَهَبَ لَكَ نَفْ�سِي، فَنَظَرَ �إِلَيْهَا رَ�سُولُ اَّهلل صلى الله عليه وسلم فَ�صَ
حَابِ���هِ، فَقَالَ: �أَيْ رَ�سُولَ الله، �إِنْ لَمْ  �صْ ���هُ لَمْ يَقْ�ضِ فِيهَا �شَيْئًا جَلَ�سَتْ، فَقَامَ رَجُلٌ مِنْ �أَ رَ�أَتِ المَ���رْ�أَةُ �أَنَّ

جْنِيهَا..«))). تَكُنْ لَكَ بِهَا حَاجَةٌ فَزَوِّ
�أُ لَهَا، حتَّى نَظَرْتُ  تَخَبَّ دِ بنِ مَ�سْلَمَ���ةَ ر�ضي الله عنه، قال: خَطَبْتُ امْرَ�أَةً، فَجَعَلْ���تُ �أَ وع���ن مُحَمَّ
احِبُ رَ�سُولِ اَّهلل صلى الله عليه وسلم؟ فقال: �سَمِعْتُ رَ�سُولَ اَّهلل صلى الله عليه وسلم،  �إلَيْهَا في نَخْلٍ لَهَا، فَقِيلَ لَهُ: �أَتَفْعَلُ هذا و�أَنْتَ �صَ

))) رواه �أبو نعيم، الفتن )334/1(، رقم: 964.
))) رواه البيهقي في �سننه الكبرى، رقم الحديث: 13870. حكم الحديث: رواه ابن عيينة، عن هارون بن رئاب مر�سلا- البيهقي

))) رواه الن�سائي في �سننه، رقم الحديث: 3465. حكم الحديث: �صحيح الإ�سناد- الألباني.
))) القرافي، الذخيرة )191/4(.

))) رواه م�سلم في �صحيحه، رقم الحديث: 1424.
))) رواه الترمذي في �سننه، رقم الحديث: 1087. والن�سائي في �سننه، رقم الحديث: 3235. وابن ماجه في �سننه، رقم الحديث: 

1865. حكم الحديث: ح�سن- الترمذي.
))) رواه البخاري في �صحيحه، رقم الحديث: 5126. وم�سلم في �صحيحه، رقم الحديث: 1425.
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نْ يَنْظُرَ �إِلَيْهَا«))). يَقُولُ: »�إِذَا �أَلْقَى الله فِي قَلْبِ امْرِئٍ خِطْبَةَ امْرَ�أَةٍ، فََال بَ�أْ�سَ �أَ
ذَا خَطَ���بَ �أَحَدُكُمُ  ِ ر�ض���ي الله عنهما، قال: قال رَ�سُ���ولُ اَّهلل صلى الله عليه وسلم: »�إِ وع���ن جَابِرِ ب���نِ عَبْدِ اَّهلل
�أُ  تَخَبَّ لَى نِكَاحِهَا فَلْيَفْعَلْ«، قال: »فَخَطَبْتُ جَارِيَةً فَكُنْتُ �أَ لَى مَا يَدْعُوهُ �إِ نِ ا�سْتَطَاعَ �أَنْ يَنْظُرَ �إِ الْمَرْ�أَةَ، فَ�إِ

جْتُهَا«))). لَهَا، حتَّى رَ�أَيْتُ منهَا ما دَعَانِي �إلى نِكَاحِهَا وَتَزَوُّجِهَا فَتَزَوَّ
وج��ه الدلال��ة من لاأحاديث: �أنَّ النبي صلى الله عليه وسلم حري�صٌ عل���ى النظر �إلى المخطوبة قبل التزوج 
منه���ا حتى تقع الألفة والمحبة والاتفاق بينهما. وفي���ه: �أن الحكمة من ت�شريع النظر �إلى المخطوبة 
ا في ح�صول التوافق  �إنم���ا هو للجم���ال الداعي للنكاح والألفة، فالنظ���رة ال�شرعية �أمرها مهم ج���دًّ

.(((» والوئام، قال الأعم�ش رحمه الله: »كلُّ تزويجٍ يقع على غير نظرٍ ف�آخره همٌّ وغَمٌّ
7- الحث ال�صريح على اختيار الزوجة لاأجمل:

ا�ستحب الفقهاء �أن يتزوج الرجل من المر�أة  الجميلة لأنه �أ�سكن لنف�سه و�أغ�ض لب�صره و�أكمل 
لمودته لكيلا ينفر الطبع منها فلا تدوم بينهما الالفة)))، فعن �أبي هُرَيْرَةَ ر�ضي الله عنه، قال: قِيلَ 
هُ �إِذَا نَظَرَ، وَتُطِيعُهُ �إِذَا �أَمَرَ، وَلَا تُخَالِفُهُ فِي نَفْ�سِهَا  تِي تَ�سُرُّ �سَاءِ خَيْرٌ؟ قال: »الَّ لِرَ�سُولِ اَّهلل صلى الله عليه وسلم: �أَيُّ النِّ
بِيِّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »خَيْرُ فَائِدَةٍ  وَمَالِهَ���ا بِمَا يَكْ���رَهُ«))) وقد روي عَنْ يَحْيَى بْنِ جَعْدَةَ ر�ضي الله عنه، عَنِ النَّ
ذَا  مَرَهَا، وَتَحْفَظُهُ �إِ ذَا نَظَرَ �إِلَيْهَا وَتُطِيعُهُ �إِذَا �أَ هُ �إِ مِ امْرَ�أَةٌ جَمِيلَةٌ، تَ�سُرُّ �سَْال ا�سْتَفَادَهَ���ا الْمُ�سْلِمُ بَعْدَ الْإِ
غَ���ابَ عَنْهَ���ا فِي مَالِهِ وَنَفْ�سِهَا«)))، وج���ه الدلالة: الجمال الذي ي�سر النظر م���ن المعايير المهمة في 

اختيار الزوجة.
وم���ن ح���ث ال�شريع���ة على اختيار الزوج���ة الأجمل ما جاء ع���ن جَابِر بن عب���د الله ر�ضي الله 
بًا؟«  ِ صلى الله عليه وسلم »هَلْ نَكَحْتَ يَا جَابِرُ؟« قُلْتُ: نَعَ���مْ، قَالَ: »مَاذَا �أَبِكْرًا �أَمْ ثَيِّ عنهم���ا، ق���ال: قال لِي رَ�سُولُ اَّهلل
بِي قُتِلَ يَ���وْمَ �أُحُدٍ، وَتَرَكَ تِ�سْعَ  نَّ �أَ ِ �إِ بًا، قَالَ »فَهََّال جَارِيَةً تُلَاعِبُكَ« قُلْ���تُ: يَا رَ�سُولَ اَّهلل قُلْ���تُ: لا بَ���لْ ثَيِّ
ةً تَمْ�شُطُهُنَّ  ، وَلَكِ���نِ امْرَ�أَ جْمَ���عَ �إِلَيْهِنَّ جَارِيَةً خَرْقَاءَ مِثْلَهُنَّ بَنَ���اتٍ، كُنَّ لِي تِ�سْ���عَ �أَخَوَاتٍ، فَكَرِهْتُ �أَنْ �أَ
بْتَ«)))، وجه الدلالة: الحث على التزوج من الأبكار؛ لما فيهنَّ من خ�صالٍ  ، قَالَ: »�أَ�صَ وَتَقُ���ومُ عَلَيْهِنَّ
���ا قوة الحرارة  كثي���رة، منه���ا: حداثة ال�سن وجم���ال الج�سد، وللنف�س في ذل���ك تَوَقان ورغبة، و�أي�ضً
وال�شه���وة التي تح���رك العاطفة والمحبة بين الزوجين، وقد ذكر النبي صلى الله عليه وسلم هذه المعاني وبيَّنها في 

))) رواه ابن ماجه في �سننه، رقم الحديث: 1864. حكم الحديث: �صحيح- الألباني.
))) رواه �أبو داود في �سننه، رقم الحديث: 2082. حكم الحديث: ح�سن- الألباني.

))) الغزالي، �إحياء علوم الدين )39/2(.
))) ال�شربيني، مغني المحتاج )207/4(. البهوتي، ك�شاف القناع )9/5(.

))) رواه الن�سائي في �سننه، رقم الحديث: 3231. حكم الحديث: �صحيح- الألباني.
وغيره-  م�سلم  رواه  �صحيح  حديث  من  �شاهد  له  الحديث:  حكم   .17141 الحديث:  رقم  م�صنفه،  في  �شيبة  �أبي  ابن  رواه   (((

البو�صيري.
))) رواه البخاري في �صحيحه، رقم الحديث: 4052، واللفظ له. وم�سلم في �صحيحه، رقم الحديث: 715.
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الحث على اختيار الابكار.
هِ، قال:  ، عن �أَبِيهِ، عن جَدِّ ارِيُّ نْ�صَ حْمَنِ بنِ �سَالِمِ بنِ عُتْبَةَ بنِ عُوَيْمِ بنِ �سَاعِدَةَ الْأَ وعن عَبْد الرَّ
ى بِالْيَ�سِيرِ«)))،  رْحَامً���ا، وَ�أَرْ�ضَ فْوَاهًا، وَ�أَنْتَقُ �أَ هُنَّ �أَعْذَبُ �أَ بْ���كَارِ، فَ�إِنَّ ق���ال رَ�سُولُ اَّهلل صلى الله عليه وسلم: »عَلَيْكُمْ بِالْأَ

ا«))) �أي: �أقل خداعًا. وفي رواية: »وَ�أَقَلُّ خِبًّ
ا: �أنَّ المر�أة يتعلق قلبُها ب�أول زوجٍ؛ �إذ لم يكن لها زوجٌ قبله  واج من الابكار �أي�ضً ومن فوائد الزَّ
فيكون قلبها من�صرفًا �إليه، والبكر ين��شأ طبعها من زوجها، �أما الثَّيب فتكون قد تطبَّعت بطبع الزوج 
ك بيتها و�ضياع  ال�ساب���ق)))، وعلى ذلك فتكون البكر �أكثر تم�سكًا بزوجها من الثيب؛ لخوفها من تفكُّ

زوجها، فالنبي صلى الله عليه وسلم ذكر جمال البكر خلقًا وخلقة وحث بالتزوج منها. 
وو�صف النبي صلى الله عليه وسلم المر�أة البكر بال�شجرة المكتملة ثمرها والجميل منظرها والمحبب رعيها، 
رَ�أَيْتَ لَ���وْ نَزَلْتَ وَادِيًا وَفِيهِ �شَجَرَةٌ قَدْ �أُكِلَ  ، �أَ ِ فعَ���نْ عَائِ�شَ���ةَ ر�ضي الله عنها، قالت: »قُلْتُ يا رَ�سُولَ اَّهلل
هَا كُنْتَ تُرْتِعُ بَعِيرَكَ؟ قَالَ: »فِي الَّذِي لَمْ يُرْتَعْ مِنْهَا« تَعْنِي  كَلْ مِنْهَا، فِي �أَيِّ مِنْهَا، وَوَجَدْتَ �شَجَرًا لَمْ يُ�ؤْ
جْ بِكْرًا غَيْرَهَا«)))، وجه الدلالة: ف�ضل الأبكار والترغيب في نكاحهن، لأن  �أَنَّ رَ�سُولَ اَّهلل صلى الله عليه وسلم لَمْ يَتَزَوَّ
البكر مثل ال�شجرة التي لم ي�ؤكل منها، فهي �أرغب و�أحب �إلى النف�س من ال�شجرة التي �أكل منها))).

ق���ال ابن القيم رحم���ه الله )ت: 751هـ.(: »و�إذا عرف �أن لذات الدني���ا ونعيمها متاع وو�سيلة 
نْيَا الْمَرْ�أَةُ  نْيَا مَتَاعٌ، وَخَيْرُ مَتَ���اعِ الدُّ �إل���ى ل���ذات الدار الآخرة ولذلك خلقت كما ق���ال النبي صلى الله عليه وسلم »الدُّ
الِحَةُ«)))، فكل لذة �أعانت على لذات الدار الآخرة فهي محبوبة مر�ضية للرب تعالى ف�صاحبها  ال�صَّ
يلتذ بها من وجهين من جهة تنعمه وقرة عينه بها ومن جهة �إي�صالها له �إلى مر�ضاة ربه و�إف�ضائها 
�إل���ى ل���ذة �أكمل منها فهذه هي الل���ذة التي ينبغي للعاقل �أن ي�سعى ف���ي تح�صيلها لا اللذة التي تعقبه 
غاية الألم وتفوت عليه �أعظم اللذات ولهذا يثاب الم�ؤمن على كل ما يلتذ به من المباحات �إذا ق�صد 
به الإعانة والتو�صل �إلى لذة الآخرة ونعيمها فلا ن�سبة بين لذة �صاحب الزوجة �أو الأمة الجميلة التي 
يحبه���ا وعين���ه قد قرت بها ف�إنه �إذا با�شرها والتذ قلبه وبدن���ه ونف�سه بو�صالها �أثيب على تلك اللذة 
دَقَةٌ«،  عِ �أَحَدِكُمْ �صَ ف���ي مقابلة عقوبة �صاحب اللذة المحرمة على لذته كما قال النبي صلى الله عليه وسلم »وَفِي بُ�ضْ
عَهَا فِي حَرَامٍ  قال���وا: ي���ا رَ�سُولَ الِله، �أيَ�أتِ���ي �أحَدُنَا �شَهْوَتَهُ ويَكُونُ له فيه���ا �أَجْرٌ؟ قال: »�أَرَ�أَيْتُمْ لَ���وْ وَ�ضَ
جْرٌ«)))«، واعلم �أن هذه اللذة تت�ضاعف  لِ كَانَ لَهُ �أَ عَهَا فِي الْحََال �أَكَانَ عَلَيْهِ فِيهَا وِزْرٌ؟ فَكَذَلِكَ �إِذَا وَ�ضَ

))) رواه ابن ماجه في �سننه، رقم الحديث: 1861. حكم الحديث: ح�سن- الألباني.
))) رواه الطبراني في معجمه الأو�سط، رقم الحديث: 7677. حكم الحديث: �صحيح- الألباني.

))) ابن الجوزي، ك�شف الم�شكل )21/3(.
))) رواه البخاري في �صحيحه، رقم الحديث: 5077.

))) حمزة قا�سم، منار القاري �شرح �صحيح البخاري )94/5(.
))) رواه م�سلم في �صحيحه، رقم الحديث: 1467.
))) رواه م�سلم في �صحيحه، رقم الحديث: 1400. 
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وتتزاي���د بح�س���ب ما عند العبد من الإقب���ال على الله و�إخلا�ص العمل له والرغب���ة في الدار الآخرة 
ف�إن ال�شهوة والإرادة المنق�سمة في ال�صور اجتمعت له في �صورة واحدة والخوف والهم والغم الذي 
ف���ي الل���ذة المحرمة معدوم في لذت���ه ف�إذا اتفق له مع ه���ذا �صورة جميل���ة ورزق حبها ورزقت حبه 
وان�صرفت دواعي �شهوته �إليها وق�صرت ب�صره عن النظر �إلى �سواها ونف�سه عن التطلع �إلى غيرها 

فلا منا�سبة بين لذته ولذة �صاحب ال�صورة المحرمة وهذا �أطيب نعيم ينال من الدنيا«))).
8- تزين المر�أة لزوجها حق من حقوقه عليها وعلامة على �صلاحها:

ل؛ قال الله تعالى: ﴿وَلَا يُبدِْينَ زيِنتََهُنَّ  فمن حقوق الزوج على زوجته �أن تتزيَّن له، و�أن تَتَجمَّ
وْ 

َ
إلَِّ��ا مَا ظَهَرَ مِنهَْ��ا وَليَْضْرِبنَْ بخُِمُرهِنَِّ عَلَى جُيُوبهِِ��نَّ وَلَا يُبدِْينَ زيِنتََهُنَّ إلَِّ��ا لبُِعُولَتهِِنَّ أ

.(((﴾.. آباَئهِِنَّ
وج��ه الدلال��ة: �أي لا يجوز للن�ساء �أن يُظهِرنَ الزينة والجم���ال للذين لي�سوا لهنَّ بمحرَمٍ)))، 
وقد ا�ستثنى الله المحارم وبد�أ بالزوج لعظم حَقّه على المر�أة ب�شكل عام، وفي الزينة ب�شكل خا�ص 

فهو �أولى النا�س بر�ؤية زوجته بكامل زينتها وجمالها.
وجع���ل النبي صلى الله عليه وسلم من �صفات خي���ر الن�ساء التي تتجمل وتتزين لزوجها فعن �أبي هُرَيْرَةَ ر�ضي 
مَرَ،  ذَا �أَ هُ �إِذَا نَظَرَ، وَتُطِيعُهُ �إِ تِي تَ�سُرُّ �سَاءِ خَيْرٌ؟ قال: »الَّ ِ صلى الله عليه وسلم: �أَيُّ النِّ الله عن���ه، ق���ال: قِيلَ لِرَ�سُولِ اَّهلل

وَلَا تُخَالِفُهُ فِي نَفْ�سِهَا وَمَالِهَا بِمَا يَكْرَهُ«))).
وم���ن حقوق ال���زوج �أن تتزيَّن له زوجتُ���ه، وي�ستحب له �أن يثني على ه���ذه الزينة و�أن يقدّرها؛ 
بِيُّ صلى الله عليه وسلم،  بِيِّ صلى الله عليه وسلم، قَالَتْ: جَعَلَ���تْ �شَعَائِرَ))) مِنْ ذَهَبٍ فِي رَقَبَتِهَ���ا، فَدَخَلَ النَّ فع���ن �أُمِّ �سَلَمَ���ةَ، زَوْجِ النَّ
هُ قَالَ: »مَا  عْرِ�ضُ«. قَالَ: زَعَمُوا �أَنَّ فَ�أَعْرَ����ضَ عَنْهَا، فَقُلْتُ: �أَلَا تَنْظُرُ �إِلَى زِينَتِهَا؟ فَقَالَ: »عَ���نْ زِينَتِكِ �أُ
ا مِنْ وَرِقٍ)))، ثُمَّ جَعَلَتْ���هُ بِزَعْفَرَانٍ«))). وجه الدلالة: و�صية النبي صلى الله عليه وسلم  ���رَّ �إِحْدَاكُنَّ لَوْ جَعَلَتْ خُرْ�صً �ضَ

للن�ساء �أن يتزيَّن لأزواجهن، وفيه: ثناء النبي صلى الله عليه وسلم لزينة زوجته.
ل لزوجها ولا تهتمُّ بنظافته���ا ومظهرها هي مق�صرة في حقوق زوجها،  والم���ر�أة التي لا تتجمَّ
فمن الأمور المهمة في الزواج الناجح �أن تحر�ص المر�أة على تزينها وتجملها لزوجها لتحقق �سكنه 

))) ابن القيم، رو�ضة المحبين )159-157/1(.
))) )النور: 31(.

))) تف�سير الطبري )155/19(.
))) رواه الن�سائي في �سننه، رقم الحديث: 3231. حكم الحديث: �صحيح - الألباني.

))) �شَعَائِر مِنْ ذَهَبٍ: هو �ضرب من الحلي �أمثال ال�شعير. ابن منظور، ل�سان العرب )4/ 415(.
الفيروز�آبادي،  الحلي.  من  ال�صغيرة  الحلقة  �أو  القرط  حلقة  �أو  والف�ضة،  الذهب  حلقة  بال�ضم:  الخُر�ص،  وَرِقٍ:  مِنْ  ا  خُرْ�صً  (((

القامو�س المحيط )1/ 617(، والوَرِق: الدراهم الم�ضروبة. الفيروز�آبادي، القامو�س المحيط )1/ 928(.
))) رواه �أحمد في م�سنده، رقم الحديث: 26682. حكم الحديث: �سِياقُه �أح�سَن، وقال: فيه فقطعتها ف�أقبل عليَّ بوجهه. ورجال 

�أحمد رجال ال�صحيح - الهيثمي.
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�إليه���ا، وهذا التزين هو عبادة تُ�ؤجر عليها، فقد نه���ى النبي صلى الله عليه وسلم الرجل الم�سافر �أن يفاجئ زوجته 
لي�ًا�لً بقدومه لكيلا يراها غي���ر متزينة؛ فعن جَابِر بن عبد الله ر�ض���ي الله عنهما، قال: قال رَ�سُولُ 
عِثَةُ«)))،  ، فََال يَ�أْتِيَنَّ �أَهْلَهُ طُرُوقًا، حَتَّى تَ�سْتَحِدَّ الْمُغِيبَةُ، وَتَمْتَ�شِطَ ال�شَّ الِله صلى الله عليه وسلم: »�إِذَا قَدِمَ �أَحَدُكُمْ لَيًْال

وجه الدلالة: �ضرورة اهتمام المر�أة بزينتها عند مقابلة زوجها.
حْ�سِبُ ا�سْمَهَا خَوْلَةَ بِنْتَ حَكِيمٍ عَلَى عَائِ�شَةَ  ةُ عُثْمَانَ ب���نِ مَظْعُونٍ �أَ وع���ن عُرْوَةَ، قَالَ دَخَلَتْ امْرَ�أَ
بِيُّ صلى الله عليه وسلم  هَارَ، فَدَخَلَ النَّ ومُ النَّ ةُ الْهَيْئَةِ فَ�سَ�أَلْتُهَا مَا �شَ�أْنُكِ؟ فَقَالَتْ: زَوْجِي يَقُ���ومُ اللَّيْلَ، وَيَ�صُ وَهِ���يَ بَاذَّ
ةَ لَمْ تُكْتَبْ  هْبَانِيَّ فَذَكَ���رَتْ عَائِ�شَةُ ذَلِكَ لَ���هُ، فَلَقِيَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم عُثْمَ���انَ، فَقَالَ: »يَا عُثْمَ���انُ، �إِنَّ الرَّ
، وَ�أَحْفَظُكُمْ لِحُدُودِهِ«)))، وفي رواية عَنْ �أَبِي �أُمَامَةَ،  ِ َّهِلل ي �أَخْ�شَاكُمْ  عَلَيْنَا، �أَفَمَا لَكَ فِيَّ �أُ�سْوَةٌ، فَوَالِله �إِنِّ
���يَ الُله عَنْهُ، قَالَ: »كَانَتِ امْ���رَ�أَةُ عُثْمَانَ بْنِ مَظْعُونٍ امْرَ�أَةً جَمِيلَةً عِطْ���رِةٌ، تُحِبُّ اللِّبَا�سَ، وَالْهَيْ�أَةَ  رَ�ضِ

لِزَوْجِهَا«))).
وج��ه الدلال��ة: فهم ال�صحابيات ر�ضي الله عنهن لأهمية التجمل والتزين لأزواجهن. وفيه: 
ا�ستن���كار عائ�ش���ة ر�ضي الله عنها لهيئة زوجة عثمان �أنها لم تكن متجملة، يدل ذلك على �أن التزين 

حق من حقوق الزوج على زوجته.
ومم���ا جاء ف���ي ح�سن معا�شرة الزوج والتجمل له: ما رُوِيَ �أنَّ �أَ�سْمَاءَ ب���نَ خَارِجَةَ الْفَزَارِيَّ قَالَ 
رْتِ �إِلَى فِرَا�شٍ لَا تَعْرِفِينَهُ، وَقَرِينٍ  كِ خَرَجْتِ مِنَ الْعُ�شِّ الَّذِي فِيهِ دَرَجْتِ، فَ�صِ زَوُّجِ: »�إِنَّ بْنَتِهِ عِنْدَ التَّ لِا
ا يَكُنْ لَكِ �سَمَاءً، وَكُونِي لَهُ مِهَ���ادًا يَكُنْ لَكِ عِمَادًا، وَكُونِي لَهُ �أَمَةً يَكُنْ لَكِ  لَا تَ�أْلَفِينَ���هُ، فَكُونِ���ي لَهُ �أَرْ�ضً
ى فَابْعُدِي  نْ نَ�أَ كِ، وَلَا تَبَاعَدِي عَنْهُ فَيَنْ�سَ���اكِ، �إِنْ دَنَا مِنْكِ فَاقْرَبِي مِنْهُ، وَ�إِ عَبْ���دًا، لَا تُلْحِفِي بِهِ فَيَقَْال
بً���ا، وَلَا يَ�سْمَعُ �إِلَّا حُ�سْنً���ا، وَلَا يَنْظُرُ �إِلَّا  نَّ مِنْكِ �إِلَّا طَيِّ نْفَ���هُ وَ�سَمْعَهُ وَعَيْنَهُ، فَ�َا لَ يَ�شُمَّ عَنْ���هُ، وَاحْفَظِ���ي �أَ

.(((» جَمِيًال
المطلب الثالث: معيار الجمال في اختيار النبي صلى الله عليه وسلم لزوجاته:

�إن الناظ���ر ف���ي اختيار النبي �صلى الله عليه و�سلم لزوجاته يجِدُ �أنَّ معيار الجمال والحُ�سْن لا 
لَ بهِِنَّ  نْ تَبَدَّ

َ
ح له بذلك قال تعالى: ﴿لاَ يحَِلُّ لكََ النّسِاءُ مِنْ بَعْدُ وَلا أ يغيب عنه؛ بل �إن الله �صرَّ

ُ عَلى كُلِّ شَ��يْءٍ رَقيِباً﴾)))  عْجَبَكَ حُسْ��نُهُنَّ إلِاَّ مَا مَلَكَتْ يمَِينُكَ وَكانَ الّلَه
َ
زْواجٍ وَلوَْ أ

َ
مِنْ أ

�أي: لي����س ل���ك �أن تُطَلّق �أحدًا من ن�سائك وتنكح بدلها �أخرى ول���و �أعجبك جمالها)))، وهذا كان في 

))) رواه البخاري في �صحيحه، رقم الحديث: 5243. وم�سلم في �صحيحه، رقم الحديث: 715، واللفظ له.
))) رواه �أحمد في م�سنده، رقم الحديث: 25893. حكم الحديث: �صحيح- الألباني.

))) رواه الطبراني في معجمه الكبير، رقم الحديث: 7715. حكم الحديث: فيه عفير بن معدان، وهو �ضعيف وله طريق �آخر- 
الهيثمي.

))) �أبو طالب المكي، قوت القلوب في معاملة المحبوب )421/2(. الغزالي، �إحياء علوم الدين )58/2(.
))) )الأحزاب: 52(.

))) تف�سير البغوي )656/3(.
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�آخ���ر �سن���وات النبي صلى الله عليه وسلم، وال�شاه���د: �أنَّ الح�سن والجمال كان معيارا مهم���ا للنبي صلى الله عليه وسلم في اختياره 
لزوجاته، وهي طبيعة ب�شرية.

وكان���ت الم���ر�أة التي لا تُعجِب النب���ي صلى الله عليه وسلم لا يتزوجها، فعن �سَهْلِ بنِ �سَعْ���دٍ ر�ضي الله عنه: �أَنَّ 
 ِ لَيْهَا رَ�سُولُ اَّهلل ، جِئْتُ لِأَهَبَ لَكَ نَفْ�سِي، فَنَظَرَ �إِ ِ ِ صلى الله عليه وسلم، فَقَالَتْ: يَا رَ�سُولَ اَّهلل امْ���رَ�أَةً جَ���اءَتْ رَ�سُولَ اَّهلل
هُ لَمْ يَقْ�ضِ فِيهَا �شَيْئًا جَلَ�سَتْ،  ا رَ�أَتِ المَرْ�أَةُ �أَنَّ �سَهُ، فَلَمَّ بَهُ، ثُمَّ طَ�أْطَ�أَ رَ�أْ وَّ ظَ���رَ �إِلَيْهَا وَ�صَ ���دَ النَّ عَّ صلى الله عليه وسلم فَ�صَ
جْنِيهَا، فَقَالَ: »هَلْ  ، �إِنْ لَ���مْ تَكُنْ لَكَ بِهَا حَاجَ���ةٌ فَزَوِّ ِ حَابِ���هِ، فَقَالَ: �أَيْ رَ�سُولَ اَّهلل فَقَ���امَ رَجُ���لٌ مِنْ �أَ�صْ
، قَالَ: »اذْهَبْ �إِلَى �أَهْلِكَ فَانْظُرْ هَلْ تَجِدُ �شَيْئًا« فَذَهَبَ  ِ ِ يَا رَ�سُولَ اَّهلل عِنْدَكَ مِنْ �شَيْءٍ؟« قَالَ: لا وَاَّهلل

ِ مَا وَجَدْتُ �شَيْئًا، قَالَ: »انْظُرْ وَلَوْ خَاتَمًا مِنْ حَدِيدٍ«))). ِ يَا رَ�سُولَ اَّهلل ثُمَّ رَجَعَ، فَقَالَ: لَا وَاَّهلل
وج��ه الدلال��ة: �أن النب���ي صلى الله عليه وسلم �أعر�ض عن الم���ر�أة ولم يقبل هبتها؛ لأنها ل���م تعجبه، وذلك 
بعدما �أمعَنَ النظر �إليها، وفي الحديث: جواز النظر �إلى المخطوبة، �أو من �أراد الزواج و�إن لم يكن 

في حال الخطبة))).
بِيِّ صلى الله عليه وسلم كما و�صفها زوجها  وانظ���روا �إلى و�ص���ف �أم الم�ؤمنين عَائِ�شَةَ ر�ضي الله عنها، زَوْجِ النَّ
ي���نَ �أَنْ تَنْظُرِي �إِلَيْهِمْ  فعنه���ا �أنها قَالَتْ: »دَخَ���لَ الْحَبَ�شَةُ الْمَ�سْجِدَ يَلْعَبُونَ فَقَ���الَ لِي: يَا حُمَيْرَاءُ �أَتُحِبِّ

فَقُلْتُ: نَعَمْ«))).
وج��ه الدلال��ة: الحميراء ت�صغير الحم���راء يريد البي�ضاء)))، قال �أب���و الح�سن الدارقطني: 
كان���ت عائ�شة ر�ضي الله عنها بي�ضاء م�شربة حمرة)))، وقد ذكر الإمام الذهبي فقال: »كانت امر�أة 
بي�ضاء جميلة. ومن ثم يقال لها: الحميراء ولم يتزوج النبي صلى الله عليه وسلم بكرًا غيرها ولا �أحب امر�أة حبها، 

ولا �أعلم في �أمة محمد صلى الله عليه وسلم بل ولا في الن�ساء مطلقًا امر�أة �أعلم منها«))).
وقد �صرح النبي صلى الله عليه وسلم بجمال ال�سيدة عائ�شة وميزتها عن غيرها من الن�ساء فعَنْ عَائِ�شَةَ ر�ضي 
، �أَرَ�أَيْتَ لَوْ نَزَلْتَ وَادِيًا وَفِيهِ �شَجَرَةٌ قَدْ �أُكِلَ مِنْهَا، وَوَجَدْتَ �شَجَرًا  ِ الله عنها، قالت: »قُلْتُ يا رَ�سُولَ اَّهلل
هَا كُنْتَ تُرْتِعُ بَعِيرَكَ؟ قَالَ: »فِي الَّذِي لَ���مْ يُرْتَعْ مِنْهَا« تَعْنِي �أَنَّ رَ�سُولَ اَّهلل صلى الله عليه وسلم  لَ���مْ يُ����ؤْكَلْ مِنْهَا، فِي �أَيِّ

جْ بِكْرًا غَيْرَهَا«))). لَمْ يَتَزَوَّ
�أي�ض���ا وق���د ذكر الم�ؤرخون عن جم���ال �أم الم�ؤمني���ن �أم �سلمة ر�ضي الله عنه���ا و�أر�ضها فقد 

))) رواه البخاري في �صحيحه، رقم الحديث: 5126. وم�سلم في �صحيحه، رقم الحديث: 1425.
))) ال�صنعاني، �سبل ال�سلام )169-168/2(.

))) الن�سائي في الكبرى، رقم الحديث: 8902. حكم الحديث: �سنده �صحيح - زين الدين العراقي.
))) ال�سيوطي وغيره، �شرح �سنن ابن ماجه )178/1(.

))) تعليقات الدارقطني على المجروحين لابن حبان )123/1(.
))) الذهبي، �سير �أعلام النبلاء )428/3(.

))) رواه البخاري في �صحيحه، رقم الحديث: 5077.
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ذك���ر الإم���ام الذهبي رحمه الله: �أن النبي صلى الله عليه وسلم ت���زوج من �أم �سلمة هند بنت �أب���ي �أمية بن المغيرة 
المخزومي���ة ر�ضي الله عنها في �سنة �أربع م���ن الهجرة وكانت من �أجمل الن�ساء و�أ�شرفهن ن�سبًا)))، 
جَ �أُمَّ �سَلَمَةَ بِنْتَ هِ�شَامِ  وع���ن هِ�شَ���ام بْن عُرْوَةَ، عَنْ �أَبِيهِ �أخبر ع���ن زواجات النبي صلى الله عليه وسلم فقال: »وَتَ���زَوَّ
ِ بْنِ عُمَرَ بْنِ  ةَ بْنِ الْمُغِيرَةِ بْنِ عَبْدِ اَّهلل �سَاءِ، وَهِيَ هِنْدُ بِنْتُ �أَبِي �أُمَيَّ بْنِ الْمُغِيرَةِ، وَكَانَتْ مِنْ �أَجْمَلِ النِّ

مَخْزُومٍ«))).
والناظر فيما جاء في الم�ستدرك من ق�صة زواج زينب بنت جح�ش ر�ضي الله عنها واعتراف 
بِي���هِ، قَالَ: قَدِمَ  عائ�ش���ة ر�ض���ي الله عنه���ا بميزة جمال زينب فع���ن عُمَر بْن عُثْمَ���انَ الْجَحْ�شِي، عَنْ �أَ
نْ هَاجَرَ مَعَ رَ�سُولِ اَّهلل صلى الله عليه وسلم وَكَانَتِ امْرَ�أَةً جَمِيلَةً،  بِ���يُّ صلى الله عليه وسلم الْمَدِينَةَ، وَكَانَتْ زَيْنَبُ بِنْ���تُ جَحْ�شٍ مِمَّ النَّ
ي قَدْ  نِّ ���مَ قُرَيْ�شٍ، قَالَ: »فَ�إِ اهُ وَكَانَتْ �أَيِّ ِ صلى الله عليه وسلم عَلَى زَيْدِ بْنِ حَارِثَةَ، فَقَالَتْ: لَا �أَرْ�ضَ فَخَطَبَهَ���ا رَ�سُ���ولُ اَّهلل
دِ  ، عَنْ مُحَمَّ ِ بْنُ عَامِرٍ الْأَ�سْلَمِيُّ ثَنِي عَبْدُ اَّهلل جَهَا زَيْدٌ الْحَدِيثَ.. قَالَ ابْنُ عُمَرَ: فَحَدَّ يتُهُ لَكِ« فَتَزَوَّ رَ�ضِ
مَا يُقَالُ لَهُ:  نَّ ِ صلى الله عليه وسلم بَيْتَ زَيْدِ بْنِ حَارِثَةَ يَطْلُبُ���هُ، وَكَانَ زَيْدٌ �إِ انَ، قَالَ: جَ���اءَ رَ�سُولُ اَّهلل بْ���نِ يَحْيَ���ى بْنِ حَبَّ
اعَةَ فَيَقُولُ: »�أَيْنَ زَيْدٌ؟« فَجَاءَ مَنْزِلَهُ يَطْلُبُهُ فَلَمْ يَجِدْهُ  ِ صلى الله عليه وسلم ال�سَّ مَا فَقْدَهُ رَ�سُولُ اَّهلل دٍ فَرُبَّ زَيْدُ بْنُ مُحَمَّ
ِ فَوَلَّى فَيُولِّي يُهَمْهِمُ بِ�شَيْءٍ لَا يَكَادُ يُفْهَمُ عَنْهُ �إِلَّا �سُبْحَانَ  فَتَقُومُ �إِلَيْهِ زَيْنَبُ فَتَقُولُ لَهُ: هُنَا يَا رَ�سُولَ اَّهلل
ِ صلى الله عليه وسلم  فِ الْقُلُوبِ، فَجَاءَ زَيْدٌ �إِلَى مَنْزِلِهِ فَ�أَخْبَرَتْهُ امْرَ�أَتُهُ �أَنَّ رَ�سُولَ اَّهلل رِّ ِ مُ�صَ ِ الْعَظِيمِ �سُبْحَانَ اَّهلل اَّهلل
تُ ذَلِكَ عَلَيْ���هِ وَ�أَبَى قَالَ: فَ�سَمِعْتُهُ يَقُولُ:  �أَتَ���ى مَنْزِلَهُ، فَقَالَ زَيْ���دٌ: �أَلَا قُلْتِ لَهُ: يَدْخُلُ، قَالَتْ: قَدْ عَرَ�ضْ
 ِ ِ الْعَظِيمِ �سُبْحَانَ اَّهلل مٍ لَا �أَفْهَمُهُ وَ�سَمِعْتُهُ يَقُولُ: »�سُبْحَانَ اَّهلل �شَيْئًا قَالَتْ: �سَمِعْتُهُ حِينَ وَلَّى تَكَلَّمَ بِكََال
كَ جِئْتَ  ِ بَلَغَنِي �أَنَّ ِ صلى الله عليه وسلم فَقَالَ: يَا رَ�سُ���ولَ اَّهلل تَى رَ�سُولَ اَّهلل ���ى �أَ فِ الْقُلُ���وبِ« قَالَ: فَخَرَجَ زَيْدٌ حَتَّ ���رِّ مُ�صَ
 ِ عْجَبَتْ���كَ فَ�أُفَارِقُهَا، فَيَقُولُ رَ�سُولُ اَّهلل ِ لَعَلَّ زَيْنَبَ �أَ ي يَ���ا رَ�سُولَ اَّهلل مِّ نْتَ وَ�أُ بِي �أَ مَنْزِلِ���ي فَهَ�َّا�لَّ دَخَلْتَ بِ�أَ
ِ صلى الله عليه وسلم فَيُخْبِرُهُ  تِي رَ�سُولُ اَّهلل لَيْهَا �سَبِيًال بَعْدَ ذَلِكَ، وَيَ�أْ صلى الله عليه وسلم: »�أَمْ�سِ���كْ عَلَيْكَ زَوْجَكَ« فَمَا ا�سْتَطَاعَ زَيْدٌ �إِ
ِ صلى الله عليه وسلم: »احْبِ�سْ  ِ �إِذًا �أُفَارِقُهَا، فَيَقُ���ولُ رَ�سُولُ اَّهلل فَيَقُ���ولُ: »�أَمْ�سِكْ عَلَيْكَ زَوْجُكَ« فَيَقُ���ولُ: يَا رَ�سُولَ اَّهلل
ثُ مَعَ عَائِ�شَةَ  ِ صلى الله عليه وسلم جَالِ�سٌ يَتَحَدَّ عَلَيْ���كَ زَوْجَكَ« فَفَارَقَهَا زَيْدٌ وَاعْتَزَلَهَا وَحَلَّتْ قَ���الَ: فَبَيْنَمَا رَ�سُولُ اَّهلل
مُ وَهُوَ يَقُولُ: »مَنْ يَذْهَبُ �إِلَى  يَ عَنْهُ وَهُوَ يَتَبَ�سَّ ِ صلى الله عليه وسلم غَيْمَةٌ، ثُمَّ �سُرِّ ُ عَنْهَا �إِذْ �أَخَذَتْ رَ�سُولَ اَّهلل يَ اَّهلل رَ�ضِ
نْعَمَ 

َ
مَاءِ« وَتََال رَ�سُولُ اَّهلل صلى الله عليه وسلم: ﴿وَإِذْ تَقُولُ للِّذَِي أ جَنِيهَا مِنَ ال�سَّ َ عَزَّ وَجَلَّ زَوَّ رُهَا �أَنَّ اَّهلل زَيْنَبَ يُبَ�شِّ

خَذَنِي مَا قَرُبَ وَمَا  ُ عَنْهَا: »فَ�أَ يَ اَّهلل ةَ كُلَّهَا قَالَ���تْ عَائِ�شَةُ رَ�ضِ نْعَمْتَ عَلَيهِْ﴾))) الْقِ�صَّ
َ
ُ عَلَيْ��هِ وَأ الّلَه

ُ عَزَّ  جَهَا اَّهلل ُ لَهَا زَوَّ نَعَ اَّهلل بَعُ���دَ لِمَ���ا كَانَ بَلَغَنِي مِنْ جَمَالِهَا وَ�أُخْرَى هِيَ �أَعْظَمُ الْأُمُ���ورِ وَ�أَ�شْرَفُهَا مَا �صَ
مَاءِ« وَقَالَتْ عَائِ�شَةُ: »هِيَ تَفْخَرُ عَلَيْنَا بِهَذَا« قَالَتْ عَائِ�شَةُ: »فَخَرَجَتْ �سَلْمَى خَادِمُ رَ�سُولِ  وَجَلَّ مِنَ ال�سَّ
احًا لَهَا«)))، وج���ه الدلالة: ثناء �أم الم�ؤمنين عائ�شة  وْ�ضَ ثَتْهَ���ا بِذَلِكَ فَ�أَعْطَتْهَا �أَ ، فَحَدَّ ِ صلى الله عليه وسلم تَ�شْتَ���دُّ اَّهلل

))) الذهبي، �سير �أعلام النبلاء )467/3(.
))) �أبو الجهم الباهلي، جزء �أبي الجهم )58/1(، رقم: 102.

))) )الأحزاب: 37(.
))) الحاكم في م�ستدركه، رقم الحديث: بين 6775-6776. حكم الحديث: له �أ�صل في م�سلم و�أورده ابن الملقن في البدر المنير.
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ر�ض���ي الله عنها على جم���ال زينب بنت جح�ش ر�ضي الله عنها. وفيه: �أن م���ن معايير اختيار النبي 
صلى الله عليه وسلم لزوجاته هو معيار الجمال، وهو معيار مهم عنده صلى الله عليه وسلم ويدل على كمال فطرته.

وفي زواج النبي صلى الله عليه وسلم من جُوَيرِيَةَ ر�ضي الله عنها يتجلَّى مفهوم الجمال وا�ضحًا؛ فعن عَائِ�شَةَ 
طَلِقِ فِي �سَهْمِ ثَابِ���تِ بْنِ قَيْ�سِ بْنِ  ر�ض���ي الله عنه���ا، قالت: »وَقَعَتْ جُوَيْرِيَ���ةُ بِنْتُ الْحَارِثِ بْ���نِ الْمُ�صْ
خُذُهَا الْعَيْنُ. قَالَتْ عَائِ�شَةُ ر�ضي  حَةً تَ�أْ ا�سٍ، �أَوِ ابْنِ عَمٍّ لَهُ فَكَاتَبَتْ عَلَى نَفْ�سِهَا، وَكَانَتِ امْرَ�أَةً مََّال �شَمَّ
ا قَامَتْ عَلَى الْبَابِ فَرَ�أَيْتُهَا كَرِهْتُ مَكَانَهَا،  ِ صلى الله عليه وسلم فِي كِتَابَتِهَا، فَلَمَّ الله عنها: فَجَاءَتْ تَ�سْ�أَلُ رَ�سُولَ اَّهلل
، �أَنَ���ا جُوَيْرِيَةُ بِنْتُ  ِ يْ���تُ، فَقَالَتْ: يَا رَ�سُولَ اَّهلل ِ صلى الله عليه وسلم �سَيَ���رَى مِنْهَا مِثْلَ الَّذِي رَ�أَ وَعَرَفْ���تُ �أَنَّ رَ�سُ���ولَ اَّهلل
ا�سٍ،  ي وَقَعْتُ فِي �سَهْ���مِ ثَابِتِ بْنِ قَيْ�سِ بْنِ �شَمَّ مَا كَانَ مِ���نْ �أَمْرِي مَا لَا يَخْفَى عَلَيْكَ، وَ�إِنِّ الْحَ���ارِثِ، وَ�إِنَّ
ي كَاتَبْتُ عَلَى نَفْ�سِي، فَجِئْتُكَ �أَ�سْ�أَلُكَ فِي كِتَابَتِي، فَقَالَ رَ�سُولُ الله صلى الله عليه وسلم: »فَهَلْ لَكِ �إِلَى مَا هُوَ خَيْرٌ  وَ�إِنِّ
جُكِ« قَالَ���تْ: قَدْ فَعَلْتُ، قَالَتْ:  تَزَوَّ ي عَنْكِ كِتَابَتَكِ وَ�أَ ؟ قَ���الَ: »�أُ�ؤَدِّ ِ مِنْ���هُ؟« قَالَ���تْ: وَمَا هُوَ يَا رَ�سُولَ اَّهلل
بْيِ،  جَ جُوَيْرِيَةَ، فَ�أَرْ�سَلُوا مَا فِي �أَيْدِيهِمْ مِنَ ال�سَّ نَّ رَ�سُولَ اَّهلل صلى الله عليه وسلم قَدْ تَ���زَوَّ ا�سَ - �أَ فَتَ�سَامَ���عَ - تَعْنِي النَّ
هَارُ رَ�سُ���ولِ اَّهلل صلى الله عليه وسلم، فَمَا رَ�أَيْنَا امْرَ�أَةً كَانَتْ �أَعْظَمَ بَرَكَ���ةً عَلَى قَوْمِهَا مِنْهَا،  فَ�أَعْتَقُوهُ���مْ، وَقَالُ���وا: �أَ�صْ
حَةً  طَلِقِ«)))، وفي رواية �أخرى: »وَكَانَتْ امْرَ�أَةً حُلْوَةً مَُال هْلِ بَيْتٍ مِنْ بَنِي الْمُ�صْ �أُعْتِقَ فِي �سَبَبِهَا مِائَةُ �أَ
لَا يَرَاهَا �أَحَدٌ �إِلَّا �أَخَذَتْ بِنَفْ�سِهِ«)))، وجه الدلالة: في الحديث �إ�شارةٌ لمق�صد النبي صلى الله عليه وسلم في زواجه، 
وه���و الا�ستمتاع بالمر�أة الجميلة، وهذا �أمر فطري غريزي، وق���د عرفَتْه �أمُّ الم�ؤمنين عائ�شة ر�ضي 
���ا: �أن الزواج من المر�أة المحتاجة  الله عنه���ا فكره���ت �أن يراها ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، وفي الحديث �أي�ضً
ه���و من قبي���ل الإح�سان �إليه���ا و�إخراجها من هذه الحال���ة البئي�سة �إلى مقام الزوجي���ة الرفيع؛ ف�أمُّ 
الم�ؤمنين جويرية ر�ضي الله عنها �أتَتْ لطلب الم�ساعدة المالية لعتق نف�سها، ثم �أر�شدها النبي صلى الله عليه وسلم 
واج، وهو ح���لٌّ دائم يغنيها وي�صونها، وهو �أف�ضل مما جاءت لأجله، وفي الزواج يكون المهر  �إل���ى الزَّ

ةٍ منه عليها، وهذا من كمال ال�شريعة الإ�سلامية. ا للمر�أة على الرجل دون مِنَّ ا خال�صً والنفقة حقًّ
ةَ ر�ضي الله عنها يجد �أنَّ الجمال من المعايير المهمة  اظر في زواجه صلى الله عليه وسلم من �صفيَّ ا والنَّ �أي�ضً
نَ،  ُ عَلَيْهِ الحِ�صْ ا فَتَحَ اَّهلل ف���ي اختيارها: فعن �أنَ�سِ بنِ مَالِكٍ ر�ضي الله عنه، قال: »قَدِمْنَا خَيْبَرَ، فَلَمَّ
بِيُّ �صلى  طَفَاهَا النَّ ةَ بِنْتِ حُيَيِّ بْنِ �أَخْطَبَ، وَقَدْ قُتِلَ زَوْجُهَا وَكَانَتْ عَرُو�سًا، فَا�صْ فِيَّ ذُكِ���رَ لَهُ جَمَ���الُ �صَ
نَعَ  ِ صلى الله عليه وسلم، ثُمَّ �صَ هْبَاءِ حَلَّتْ، فَبَنَى بِهَا رَ�سُولُ اَّهلل الله عليه و�سلم لِنَفْ�سِهِ، فَخَرَجَ بِهَا حَتَّى بَلَغْنَا �سَدَّ ال�صَّ
ةَ، ثُمَّ خَرَجْنَا �إِلَى  فِيَّ غِيرٍ، ثُمَّ قَالَ لِي: »�آذِنْ مَنْ حَوْلَكَ«. فَكَانَتْ تِلْكَ وَلِيمَتَهُ عَلَى �صَ حَيْ�سًا فِي نِطَعٍ �صَ
ةُ  فِيَّ عُ �صَ عُ رُكْبَتَهُ، وَتَ�ضَ ي لَهَا وَرَاءَهُ بِعَبَاءَةٍ، ثُمَّ يَجْلِ�سُ عِنْدَ بَعِيرِهِ فَيَ�ضَ بِيَّ صلى الله عليه وسلم يُحَوِّ المَدِينَةِ، فَرَ�أَيْتُ النَّ
ارَتْ  ا عن �أن�س ر�ض���ي الله عنه قال: »�صَ رِجْلَهَ���ا عَلَى رُكْبَتِ���هِ حَتَّى تَرْكَبَ«)))، وفي رواي���ة �أخرى �أي�ضً
بْيِ  ةُ لِدِحْيَةَ فِي مَقْ�سَمِهِ، وَجَعَلُوا يَمْدَحُونَهَا عِنْدَ رَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم، قَالَ: وَيَقُولُونَ: مَا رَ�أَيْنَا فِي ال�سَّ فِيَّ �صَ

))) رواه �أبو داود في �سننه، رقم الحديث: 3931. حكم الحديث: ح�سن- الألباني.
))) رواه �أحمد في م�سنده، رقم الحديث: 26365. حكم الحديث: ح�سن- الألباني.

))) رواه البخاري في �صحيحه، رقم الحديث: 4211.
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لِحِيهَا«))). ي، فَقَالَ: »�أَ�صْ عْطَاهُ بِهَا مَا �أَرَادَ، ثُمَّ دَفَعَهَا �إِلَى �أُمِّ مِثْلَهَا، قَالَ: فَبَعَثَ �إِلَى دِحْيَةَ، فَ�أَ
وج��ه الدلال��ة: �أن �صفية ر�ضي الله عنها كانت من ملوك خيب���ر، وفي ق�سمتها لدحية ر�ضي 
الله عن���ه م���ع وجود من هو �أعل���ى منه بالمكانة م���ن ال�صحابة ر�ضي الله عنهم ق���د يُ�ؤثَر ذلك على 
بع�ضهم، فا�شتراها لنف�سه لهذه الم�صلحة العامة)))، و�أخبر النبي صلى الله عليه وسلم �أنها �سيدة قريظة ولا ت�صلح 
�إلا ل���ه، وذك���ر م���ن جمالها، ف�أمر النب���ى ف�أتى بها، فلما ر�آه���ا عليه ال�سلام ق���ال لدحية دعها وخذ 
ا: م�صلح���ة ظاهرة في اختياره ل�صفية و�شرائه���ا بالثمن الذي �أراده  غيره���ا)))، وفي الحديث �أي�ضً

فَت به، فدفعه صلى الله عليه وسلم ذلك للزواج منها. دِحْيَةَ �ألا وهي جمالها الذي وُ�صِ
وقد كان ال�صحابة ر�ضي الله عنهم يعرفون �أن معيار الجمال محبَّب للنبي صلى الله عليه وسلم في اختياراته 
ا �أُدْخِلَتْ عَلَى رَ�سُولِ  لزوجات���ه ر�ض���ي الله عنهن: فعن عَائِ�شَةَ ر�ضي الله عنها: »�أَنَّ ابْنَةَ الجَوْنِ)))، لَمَّ
هْلِكِ«)))، وفي  ِ مِنْكَ، فَقَالَ لَهَا: »لَقَدْ عُذْتِ بِعَظِيمٍ، الحَقِي بِ�أَ عُوذُ بِاَّهلل ِ صلى الله عليه وسلم وَدَنَ���ا مِنْهَ���ا، قَالَتْ: �أَ اَّهلل
، وَكَانَ  ، قال: »قَدِمَ النُّعْمَانُ بْنُ �أَبِي جَوْنِ الْكِنْدِيُّ وْ�سِيِّ رواية �أخرى: عن عَبْدِ الوَاحِدِ بنِ �أبِي عَوْنٍ الدَّ
ِ صلى الله عليه وسلم مُ�سْلِمًا فَقَالَ: يَا رَ�سُولَ اَّهلل صلى الله عليه وسلم، �أَلَا  رْبَةَ، فَقَدِمَ عَلَى رَ�سُولِ اَّهلل ا يَلِي ال�شَّ يَنْزِلُ وَبَنُو �أَبِيهِ نَجْدًا مِمَّ
مٍ فِي الْعَرَبِ«)))، وجه الدلالة: �أن النبي صلى الله عليه وسلم كان يرغب في المر�أة الجميلة كحال  يِّ جُ���كَ �أَجْمَ���لَ �أَ �أُزَوِّ

ة الرجال، وهذه فطرة غريزية. عامَّ
ِ �أَلَا  ُ عَنْهُ قَالَ: قُلْتُ يَا رَ�سُولَ اَّهلل يَ اَّهلل ، رَ�ضِ بِ، عَنْ عَلِيٍّ وفي مثل ذلك جاء عَنْ �سَعِيدِ بْنِ الْمُ�سَيِّ
خِي  �أَدُلُّ���كَ عَلَى �أَحْ�سَنِ فَتَ���اةٍ فِي قُرَيْ�شٍ؟ قَالَ: »عِنْدَكَ �شَيْءٌ؟ قُلْتُ: نَعَمْ بِنْتُ حَمْزَةَ، قَالَ: »تِلْكَ ابْنَةُ �أَ

�سَبِ«))). مَ مِنَ النَّ اعَةِ مَا حَرَّ �ضَ مَ مِنَ الرَّ َ حَرَّ « اَّهلل ، �أَمَا عَلِمْتَ �أَنَّ اعَةِ يَا عَلِيُّ �ضَ مِنَ الرَّ
وج���ه الدلال���ة: فيه �أن ال�صحابة ر�ض���ي الله عنهم يعرفون حب النبي صلى الله عليه وسلملل���زواج من الن�ساء 
الجمي�ل�ات، وفيه: �أن النبي صلى الله عليه وسلم وال�صحابة ر�ضي الله عنه���م يهتمون ب�أمر الزواج وي�سعون فيه لما 

فيه من منافع عظيمة.

))) رواه م�سلم في �صحيحه، رقم الحديث: 1365.
))) ال�شوكاني، نيل الأوطار )328/7(.

))) ابن بطال، �شرح �صحيح البخاري )354/6(.
))) ا�سمها �أميمة بنت النعمان بن �شراحيل، وقيل: �أ�سماء بنت النعمان بن �أبي جون الكلابية الكندية.

))) رواه البخاري في �صحيحه، رقم الحديث: 5254.
))) رواه الحاكم في م�ستدركه، رقم الحديث: 6816. حكم الحديث: واهٍ- الذهبي.

الحديث:  رقم  م�سنده،  في  البزار   .1447 الحديث:  رقم  �صحيحه،  في  م�سلم   .5100 الحديث:  رقم  �صحيحه،  في  البخاري   (((
525، واللفظ له. حكم الحديث الذي في البزار: قال البزار: هذا الحديث لا نعلم �أحدا قال: عن علي بن زيد، عن �سعيد 
بن الم�سيب، عن علي �إلا �سفيان الثوري. وقال الدارقطني في العلل: وال�صحيح قول الثوري، ومن تابعه. الدارقطني، العلل 

)220/3(، رقم: 372.
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المطلب الرابع: مدى �أهمية معيار الجمال في اختيار الزوجة بين الحاجة والكمال:
بع���د �أن بينا مراعاة ال�شريعة لفطرة النا�س في حبهم للجمال، وذكر فطرة الن�ساء وتن�شئتهم 
على التجمل والتزين والحلي، ودللنا على �أن الجمال نعمة في الدنيا والآخرة، وذكرنا �إقرار ال�شريعة 
على �أن الجمال معيار للزواج، وكثرة رغبة النا�س بالمر�أة الجميلة، بل و�إن من حكمة ت�شريع النظر 
للمخطوب���ة قبل ال���زواج هو معيار الجمال وح�ص���ول القبول والألفة، وكما حث���ت ال�شريعة ال�سمحاء 
�صراحة على اختيار الزوجة الأجمل، وجعل تزين المر�أة لزوجها حق من حقوقه عليها وعلامة على 
�صلاحه���ا، والناظ���ر في اختيار النبي �صلى الله عليه و�سلم لزوجاته يدرك �أهمية معيار الجمال في 

اختياراته.
وفي زماننا هذا مع انت�شار �أمواج الفتن وال�شهوات المتلاطمة، ومع ت�سهيل الحرام بكل �أنواعه 
وتي�سي���ره، وت�صعيب الحلال وت�ضيقه ومحاربته، ينتج لنا الحاج���ة الما�سة �إلى ت�أمين ال�شاب نف�سه 
بزوج���ات جميلات يح�صنونه ويكفونه وي�سر بهم ويغنونه، فيميل �إليهم وي�ألفهم وت�ضعف رغبته عن 

الحرام.
وم���ن خلال التعري���ف بمفهوم الحاجة و�أنه���ا كل �أمر يحتاج �إليه النا����س لرفع الحرج عنهم، 
ولي����س بفواته فوات �ض���روري لهم، لكن يقع بفواته الع�سر وال�ضيق بم���ا ي�شق على المكلف احتماله، 
وه���ذا ينطبق في زماننا على معيار الجمال في اختيار الزوجة ففي وجودها رفع للحرج وفي فواتها 

كلافة و�ضيق وع�سر على هذا الزوج الذي يواجه هذه الفتن ال�شديدة دون م�أمن لها.
وخلا�ص��ة ذل��ك: �أن م���ن المقا�ص���د المهمة في اختيار الم���ر�أة طلب الجمال، وه���ذا المعيار 
يع���د من الأم���ور الحاجية عن���د الرجل ال�سليم، ق���ال الإم���ام ال�شاطبي رحم���ه الله )ت: 790هـ.(: 
»ف����إن اكت�ساب الإن�سان ل�ضروريات���ه في �ضمن ق�صده �إلى المباحات التي يتنعم بها ظاهر، ف�إن �أكل 
الم�ستل���ذات، ولبا�س اللينات، وركوب الفارهات، ونكاح الجمي�ل�ات قد ت�ضمن �سد الخلات والقيام 

ب�ضرورة الحياة، وقد مر �أن �إقامة الحياة من حيث هو �ضروري لا حظ فيه«))).
 والنكاح من المر�أة الجميلة �أمر مهمٌّ بينه الإمام الغزالي رحمه الله )ت: 505هـ.( في قوله: 
»وم���ا نَقَلْنَاه م���ن الحثِّ على الدين، و�أن الم���ر�أة لا تُنكَحُ لجمالها، لي�س زاج���رًا عن رعاية الجمال؛ 
ب���ل هو زج���رٌ عن النكاح لأجل الجمال المح�ض م���ع الف�ساد في الدّين«)))، وق���ال �شيخ الإ�سلام ابن 
تيمي���ة رحمه الله )ت: 728هـ.(: »�أما ما يتعلق بالمع�ش���وق فيجبُ عليه �إدامةُ حمدِ الله و�شكرِه على 
�س جمالَه  م���ا �أعط���اه من الجم���ال والح�سن، ويَحرِ�ص �أن لا يجتمع م���ع حُ�سنِه قبيحُ الفع���ال، ولا يُدنِّ

بخ�سي�س الخ�صال«))).

))) ال�شاطبي، الموافقات )312/2(
))) الغزالي، �إحياء علوم الدين )38/2(.
))) ابن تيمية، جامع الم�سائل )186/1(.
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 والجم���ال و�إن كان اعتب���اره مهماً ف���ي الاختيار �إلا �أنه لا يكفي وح���ده دون الخ�صال الأخرى، 
و�أهمه���ا: الدين والخل���ق، وكثير من البيوت بُنِي���ت على معيار الجمال وحده فكان���ت نهايتها وخيمةً 

وبنايتها ركيكة، فكانت وبالًا على الزوجين.
الخاتمة:

- النتائج: بعد هذه الدرا�سة المعنونة ب: »معيار الجمال حاجي �أم كمال في اختيار الزوجة« 
وبعد عر�ضها وتحليلها تتبين النتائج والخلا�صة ب�أمور عدة:

�أولًا: اهتم���ام ال�شريعة الإ�سلامية بمعيار الجمال وذلك ب�أمور عدة منها: �أ. ت�شريع النظر �إلى 
المخطوب���ة. ب. �إقرار ال�شريعة بحب النا�س الفطري للجم���ال والتجمل. ج. الحث ال�صريح للزواج 
م���ن المر�أة الأجم���ل. د. جعل من حقوق الرجل عل���ى زوجته �أن تتزين له وتتجم���ل وهو علامة على 

�صلاحها.
ثانيًا: الزواج من المر�أة الجميلة م�أمن لكثير من ال�شهوات في زمان �سهل فيه الحرام و�صعب 

فيه الحلال.
ثالثا: الزواج من المر�أة الجميلة �أقرب للألفة والمودة، و�إن من �أكبر �أ�سباب الطلاق هو عدم 

التقبل وانعدام المودة والتوافق بين الزوجين.
رابعا: معيار الجمال يجب �أن يكون مقرونًا بالدين والخلق و�إلا �صار وبالًا على �صاحبه.

ا: �إن من المعايير المهمة لاختيار النبي صلى الله عليه وسلم لزوجاته معيار الجمال. خام�سََ
�ساد�سًا: معيار الجمال في اختيار الزوجة هو من الأمور الحاجية للرجل ال�سليم.

التو�صيات: وبعد هذه الدرا�سة والنتائج يو�صي الباحث بالآتي:
1- �إقامة الم�ؤتمرات في المعايير ال�شرعية لاختيار الزوجين، ويتم من خلاله التطرق لمعيار 

الجمال و�إعطائه �أولوية في البحث والمناق�شة.
2- �إقام���ة دورة تخ�ص�صية للراغبين في الزواج لتعليمهم المعايير ال�شرعية لاختيار الزوجة 

والتنبيه �إلى �أهمية معيار الجمال في الاختيار.
3- درا�سة تخ�ص�صية لكيفية اختيار النبي �صلى الله عليه و�سلم لزوجاته للتو�صل �إلى المعايير 

والأ�س�س التي يتم الاختيار من خلالها مع �ضرورة التركيز على معيار الجمال.
4- ن�ش���ر الأبحاث والمقالات الت���ي تعزز من وجود معيار الجمال عن���د اختيار الزوجة وعدم 

الا�ستعجال و�إهمال هذا المعيار حتى لا ينعك�س ذلك �سلبًا على الزواج. 
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المراجع والم�صادر:
- القر�آن الكريم.

)ت:  �شيبة  �أبي  بن  بكر  �أبو  عثمان،  بن  �إبراهيم  بن  محمد  بن  الله  عبد  �شيبة،  �أبي  • ابن 
235ه���ـ(، الم�صن���ف ف���ي الأحادي���ث والآث���ار، المحق���ق: كم���ال يو�سف الح���وت، مكتب���ة الر�شد – 

الريا�ض، الطبعة الأولى، 1409هـ.
ب���ن محمد الجوزي )ت:  �أب���و الفرج عبد الرحمن بن علي  • اب���ن الج���وزي، جمال الدين 
597ه���ـ(، ك�ش���ف الم�شكل من حدي���ث ال�صحيحين، المحقق: عل���ي ح�سين الب���واب، دار الوطن – 

الريا�ض.
• اب���ن القي���م، محم���د ب���ن �أب���ي بكر بن �أيوب ب���ن �سعد �شم����س الدين ابن قي���م الجوزية 
)المتوف���ى: 751ه���ـ(، رو�ض���ة المحبين ونزه���ة الم�شتاقين، النا�ش���ر: دار الكتب العلمي���ة، بيروت، 

لبنان، الطبعة: 1403هـ/1983 م.
• اب���ن بط���ال �أبو الح�س���ن علي بن خلف بن عبد الملك )المتوفى: 449هـ(، �شرح �صحيح 
البخ���اري لابن بط���ال، تحقيق: �أبو تميم يا�سر بن �إبراهيم، دار الن�ش���ر: مكتبة الر�شد - ال�سعودية، 

الريا�ض، الطبعة: الثانية، 1423هـ - 2003م.
�أبو العبا�س �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام بن عبد الله  • اب���ن تيمي���ة، تقي الدين 
ب���ن �أبي القا�سم بن محمد ابن تيمية الحراني الحنبل���ي الدم�شقي )المتوفى: 728هـ(، الا�ستقامة، 
د. محم���د ر�شاد �سالم، النا�شر: جامعة الإمام محمد بن �سعود - المدينة المنورة، الطبعة: الأولى، 

1403هـ.
�أبو العَبا�س �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام بن عبد الله  • اب���ن تيمي���ة، تقي الدين 
ب���ن �أب���ي القا�سم ب���ن محمد ابن تيمي���ة الحران���ي الحنبلي الدم�شق���ي )المتوفى: 728ه���ـ(، جامع 
الم�سائل لابن تيمية - عزير �شم�س، تحقيق: محمد عزير �شم�س، �إ�شراف: بكر بن عبد الله �أبو زيد، 

النا�شر: دار عالم الفوائد للن�شر والتوزيع، الطبعة: الأولى، 1422 هـ.
• اب���ن فار����س، �أحم���د بن فار�س ب���ن زكرياء القزوين���ي الرازي، �أبو الح�سي���ن )المتوفي: 
395ه���ـ(، معج���م مقايي����س اللغ���ة، المحق���ق: عبد ال�س�ل�ام محمد ه���ارون، دار الفك���ر، 1399هـ-

1979م.
�إ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�شي الب�صري ثم الدم�شقي )ت:  �أبو الفداء  • اب���ن كثي���ر، 
774ه���ـ(، تف�سير الق���ر�آن العظيم )ابن كثير(، المحق���ق: محمد ح�سين �شم����س الدين، دار الكتب 

العلمية، من�شورات محمد علي بي�ضون - بيروت، ط1 - 1419 هـ.
�أبي���ه يزيد )ت:  �أب���و عبد الله محم���د بن يزي���د القزويني، وماج���ه ا�سم  اب���ن ماج���ه،  	•
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273ه���ـ(، �سن���ن ابن ماجه، تحقي���ق: محمد ف�ؤاد عب���د الباقي، دار �إحياء الكت���ب العربية - في�صل 
عي�سى البابي الحلبي.

�أب���و الف�ضل، جمال الدين اب���ن منظور )ت:  اب���ن منظ���ور، محمد بن مك���رم بن على،  	•
711هـ(، ل�سان العرب، دار �صادر - بيروت، ط3، 1414ه.

بن  يحيى  بن  �سعيد  بن  �سهل  بن  الله  عبد  بن  الح�سن  �أبو هلال  الع�سكري،  مهران  ابن  	•
مه���ران الع�سك���ري )المتوف���ى: نحو 395ه���ـ(، الفروق اللغوي���ة، حققه وعلق عليه: محم���د �إبراهيم 

�سليم، النا�شر: دار العلم والثقافة للن�شر والتوزيع، القاهرة - م�صر.
�أب���و الجهم الباهلي، العلاء بن مو�س���ى بن عطية البغدادي، )المتوفى: 228هـ(، جزء  	•
�أب���ي الجه���م العلاء ب���ن مو�س���ى الباهلي، المحقق: عب���د الرحيم ب���ن محمد بن �أحم���د الق�شقري، 

النا�شر: مكتبة الر�شد، الريا�ض، المملكة العربية ال�سعودية، الطبعة: الأولى، 1420هـ/1999م.
جِ�سْتاني  • �أبو داود، �سليمان بن الأ�شعث بن �إ�سحاق بن ب�شير بن �شداد بن عمرو الأزدي ال�سِّ
)ت: 275ه���ـ(، �سن���ن �أبي داود، المحق���ق: محمد محيي الدي���ن عبد الحميد، المكتب���ة الع�صرية، 

�صيدا - بيروت.
القلوب  قوت  386هـ(،  )المتوفى:  الحارثي،  عطية  بن  علي  بن  محمد  المكي،  طالب  • �أبو 
ف���ي معامل���ة المحبوب وو�ص���ف طريق المري���د �إلى مق���ام التوحي���د، د. عا�صم �إبراهي���م الكيالي، 

النا�شر: دار الكتب العلمية - بيروت / لبنان، الطبعة: الثانية، 1426 هـ -2005 م.
�أبو عب���د الله �أحمد بن محمد بن حنبل ال�شيباني )ت: 241هـ(، م�سند الإمام  �أحم���د،  	•
�أحم���د ب���ن حنبل، المحقق: �شعيب الأرن����ؤوط - عادل مر�شد، و�آخرون، �إ�ش���راف: عبد الله بن عبد 

المح�سن التركي، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط1، 1421هـ-2001م.
لَفي �أحمد بن محمد بن �أحمد بن محمد بن  �أبو طاهر ال�سِّ الأ�صبهان���ي، �ص���در الدين،  	•
�إبراهي���م �سِلَفَه الأ�صبهان���ي )المتوفى: 576هـ(، الطيوريات، من �أ�ص���ول: �أبو الح�سين المبارك بن 
عب���د الجبار ال�صيرفي الطيوري )المتوفى: 500هـ(، درا�سة وتحقيق: د�سمان يحيى معالي، عبا�س 

�صخر الح�سن، النا�شر: مكتبة �أ�ضواء ال�سلف، الريا�ض، الطبعة: الأولى، 1425 هـ - 2004 م
الألبان���ي، �أب���و عب���د الرحم���ن محمد نا�صر الدين ب���ن الحاج نوح بن نجات���ي بن �آدم،  	•

الأ�شقودري الألباني )ت: 1420هـ(، �صحيح الجامع ال�صغير وزياداته، المكتب الإ�سلامي.
الألبان���ي، �أب���و عب���د الرحم���ن محمد نا�صر الدين ب���ن الحاج نوح بن نجات���ي بن �آدم،  	•
الأ�شق���ودري الألباني )ت: 1420هـ(، �ضعي���ف الجامع ال�صغير وزيادته، زهي���ر ال�شاوي�ش، المكتب 

الإ�سلامي، الطبعة: المجددة والمزيدة والمنقحة.
�أبو عبد الله البخ���اري الجعفي )ت: 256هـ(، �صحيح  �إ�سماعيل  البخ���اري، محم���د بن  	•
البخ���اري، المحق���ق: محمد زهير بن نا�ص���ر النا�صر، دار ط���وق النجاة )م�صورة ع���ن ال�سلطانية 
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ب�إ�ضافة ترقيم محمد ف�ؤاد عبد الباقي( ط1، 1422هـ.
• الب���زار، �أب���و بك���ر �أحم���د ب���ن عم���رو بن عب���د الخالق بن خ�ل�اد بن عبي���د الله العتكي 
المع���روف بالب���زار )المتوف���ى: 292هـ(، م�سند الب���زار المن�ش���ور با�سم البحر الزخ���ار، المحقق: 
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• البهوتي، من�صور بن يون�س البهوتي )ت: 1051هـ(، ك�شاف القناع عن متن الإقناع، دار 
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العبيكان، الطبعة: الخام�سة 1425هـ / 2004م.
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نموذج مقترح للم��سؤولية الاجتماعية في الاقت�صاد الإ�سلامي: 
درا�سة ت�أ�صيلية مقارنة بالنماذج الو�ضعية

A Proposed Model for Corporate Social Responsibility
in Islamic Economics:

 A Foundational and Comparative Study
with Conventional Models.

تاريخ الا�ستلام: 2025/9/2  /  تاريخ القبول: 2025/9/11

  ب�سم الله الرحمن الرحيم
ملخ�ص البحث

ف���ي ظل الاهتم���ام العالمي المتزايد بمفهوم الم�س�ؤولي���ة الاجتماعية لل�شركات )CSR( الذي 
م كمنتج فكري غرب���ي حديث، ت�أتي هذه الدرا�س���ة لتقترح نموذج���اً �إ�سلامياً �أ�صيلًا  غالبً���ا ما يُق���دَّ

للم�س�ؤولية الاجتماعية، بهدف �سد فجوة معرفية في الدرا�سات المقارنة العميقة.
يه���دف البحث ب�شكل رئي�س �إل���ى تحليل الأ�س�س الفل�سفية والأخلاقي���ة للم�س�ؤولية الاجتماعية 
في كل من الفكر الغربي وال�شريعة الإ�سلامية، و�إجراء درا�سة تك�شف عن الفروقات الجوهرية بين 

النموذجين على م�ستوى الم�صدر والدافع والغاية.
اعتم���د البحث على المنهج الا�ستقرائي التحليلي ف���ي ت�أ�صيل المفهوم من م�صادره ال�شرعية 
والمقا�ص���د الكلي���ة، والمنهج المقارن في و�ضعه �ضم���ن �إطار مقارن مبا�شر م���ع النماذج الو�ضعية 

ال�سائدة.
وقد تو�صلت الدرا�سة �إلى نتائ���ج جوهرية، �أبرزها �أن النموذج الغربي للم�س�ؤولية الاجتماعية 
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غالبً���ا م���ا يكون ذا دافع خارج���ي ذي طابع قانوني �أو نفع���ي �أو ا�ستراتيجي، بينم���ا ينطلق النموذج 
الإ�سلام���ي من دافع رقابي ذاتي �أ�سا�سه العقيدة، مما يجعل���ه �أكثر �شمولية و�إلزامًا وا�ستدامة، كما 
بيّن���ت المقارن���ة �أن النموذج الإ�سلامي يق���دم �إطاراً متكاملًا يدمج الأبع���اد الاقت�صادية وال�شرعية 
والأخلاقي���ة في قاعدة �إلزامية واحدة، على عك�س النماذج الغربية التي تميل للف�صل بينها، ويقدم 
�إط���ارًا متكامًال يربط الأداء الم�ؤ�س�سي بالغايات الكبرى لل�شريعة المتمثلة في حفظ م�صالح العباد 

في الدارين.
ويخل����ص البح���ث �إل���ى �أن النم���وذج الإ�سلام���ي للم�س�ؤولي���ة الاجتماعية لي�س مج���رد تكييف 
للمفاهي���م الغربي���ة، بل هو نموذج �أ�صيل بحد ذاته، ويو�صي ب�ض���رورة انتقال الم�ؤ�س�سات في العالم 
الإ�سلام���ي م���ن مرحلة تبني النماذج الم�ست���وردة �إلى تطوير م�ؤ�شرات ومعايي���ر �أداء نابعة من هذا 

الإطار الإ�سلامي المتكامل.
الكلم��ات المفتاحي��ة: الم�س�ؤولية الاجتماعي���ة لل�شركات، الاقت�ص���اد الإ�سلامي، �أخلاقيات 

الأعمال، مقا�صد ال�شريعة، الحوكمة.
Abstract
Amid the growing global interest in Corporate Social Responsibility 

(CSR), often presented as a modern Western intellectual product, this study 
proposes an authentic Islamic model for CSR to fill a knowledge gap in deep 
comparative studies. The research primarily aims to analyze the philosophical 
and ethical foundations of social responsibility in both Western thought and 
Islamic Shari'ah, conducting a study that reveals the fundamental differences 
between the two paradigms in terms of source, motivation, and ultimate goal. 
The study employs an inductive-analytical method to establish the concept 
from its scriptural sources and the higher objectives of Shari'ah (Maqasid), 
and a comparative method to place it within a direct comparative framework 
with prevailing conventional models.

The study reached significant findings, most notably that the Western 
model of CSR is often driven by extrinsic motivations of a legal, utilitarian, 
or strategic nature, whereas the Islamic model stems from an intrinsic, faith-
based self-regulatory driver, making it more comprehensive, binding, and 
sustainable. The comparison also showed that the Islamic model provides an 
integrated framework that merges the economic, legal, and ethical dimensions 
into a single mandatory foundation, unlike Western models which tend to 
separate them, and presents an integrated framework that links corporate 
performance to the ultimate objectives of Shari'ah, represented in preserving 
the interests of people in both this life and the Hereafter. The research 
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concludes that the Islamic model of CSR is not a mere adaptation of Western 
concepts but an authentic paradigm in its own right, and recommends the 
necessity for institutions in the Islamic world to transition from adopting 
imported models to developing performance indicators and standards derived 
from this integrated Islamic framework.

Keywords: Corporate Social Responsibility (CSR), Islamic Economics, 
Business Ethics, Maqasid al-Shari'ah, Governance.

مقدمة
الحمد لله وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله وعلى �آله و�صحبه ومن والاه، �أما بعد:

ففي منعطف حا�سم من تاريخ الاقت�صاد العالمي، لم يعد بالإمكان النظر �إلى عالم ال�شركات 
والم�ؤ�س�سات باعتباره جزيرة معزولة تحكمها لغة الأرقام ومنطق الأرباح فقط. لقد فر�ضت التحولات 
الاجتماعي���ة العميق���ة، والتحديات البيئي���ة ال�ضاغطة، والأزم���ات المالية المتك���ررة، واقعاً جديداً 
يتج���اوز الح�سابات التقليدية للربح والخ�سارة. ن�شه���د اليوم بزوغ فجر ما يمكن ت�سميته بـ»اقت�صاد 
ال�ضمي���ر«، حيث يُعاد تعريف »القيمة« نف�سها؛ فلم تع���د تقت�صر على العائد المالي للم�ساهمين، بل 
امت���دت لت�شمل الأثر الإيجابي والم�ستدام على المجتمعات التي تعمل فيها ال�شركات، وعلى الكوكب 

الذي نتقا�سم جميعاً م�س�ؤولية الحفاظ عليه.
لق���د تج�س���د هذا التحول العالمي في �صعود مفاهيم �أ�صبح���ت اليوم لغة م�شتركة في مجال�س 
الإدارات و�أ�سواق المال، وعلى ر�أ�سها »الم�س�ؤولية الاجتماعية لل�شركات« )CSR(، ومعايير الحوكمة 
م غالباً كمنتج فكري غربي  »البيئي���ة والاجتماعية والم�ؤ�س�سية« )ESG(. هذه المفاهيم، التي تُق���دَّ
حدي���ث، تط���ورت كا�ستجابة حتمية لل�ضغ���وط التي �أفرزتها الثورة ال�صناعي���ة وما تلاها من عولمة 
مت�سارعة، لت�صبح اليوم بو�صلة توجه ا�ستثمارات تقدر بع�شرات التريليونات من الدولارات، وتحدد 

�إلى حد كبير �شرعية الم�ؤ�س�سات وقدرتها على البقاء والنمو.
�إلا �أن ه���ذا ال�س���رد ال�سائ���د، على �أهميت���ه في ت�شخي�ص الواق���ع المعا�صر، يحم���ل في طياته 
مفارقة لافتة؛ فهو يعاني من ق�صر نظر تاريخي، ويتجاهل تقاليد �إن�سانية عريقة ومتجذرة لم تكن 
يوماً بحاجة �إلى �ضغط خارجي لتدرك �أن الن�شاط الاقت�صادي لا ينف�صل عن الأخلاق. �إنه يتجاوز 
عن عمد �أو عن غير عمد، الإطارات الفكرية والح�ضارية التي قدمت نماذج متكاملة للم�س�ؤولية لم 
تك���ن رد فعل على �أزمة، بل كانت جزءاً لا يتجز�أ من ر�ؤيتها للإن�سان والكون والحياة. ومن بين هذه 
الإط���ارات، يبرز النموذج الذي يقدم���ه الاقت�صاد الإ�سلامي لي�س ك�صدى باهتٍ للمفاهيم الغربية، 
ب���ل كنموذج �أ�صي���ل وم�ستقل، ينطلق من �أ�سا�س عق���دي را�سخ وي�ستهدف غاي���ات �أ�سمى من مجرد 
تحقي���ق ال�سمعة �أو المي���زة التناف�سية. من هنا، يبرز الت�سا�ؤل المحوري ال���ذي ت�سعى هذه الدرا�سة 
للإجاب���ة علي���ه: كيف يختلف ه���ذا النموذج الإ�سلام���ي الأ�صيل ف���ي فل�سفته ودوافع���ه و�أدواته عن 
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النم���وذج الو�ضع���ي ال�سائد؟ وما هي القيمة الم�ضافة التي يمك���ن �أن يقدمها للحوار العالمي الدائر 
ح���ول م�ستقب���ل الر�أ�سمالية؟ للإجابة على ه���ذه الأ�سئلة، ت�أتي هذه الدرا�سة تح���ت عنوان: »نموذج 
مقترح للم�س�ؤولية الاجتماعية في الاقت�صاد الإ�سلامي: درا�سة ت�أ�صيلية مقارنة بالنماذج الو�ضعية«.

�أهمية المو�ضوع:
يكت�س���ب هذا المو�ضوع �أهمية ا�ستثنائية تنبع من مكانت���ه المحورية في الخطابين الأكاديمي 
والمجتمع���ي، وت�أثيره المتنامي ف���ي الواقع الاقت�صادي المعا�صر، وتتجلى ه���ذه الأهمية في الأبعاد 

التالية:
�أ�صبح  • العناي���ة الأكاديمي���ة العالمية: يحظ���ى المو�ضوع باهتمام بحث���ي مت�صاعد، حيث 
حقلًا معرفي���اً م�ستقلًا تتناول���ه �آلاف الدرا�سات والم�ؤلفات والمجلات العلمي���ة المتخ�ص�صة. وقد 
انتقل���ت الكتابات الأكاديمية من مجرد تبرير وجوده �إل���ى تحليل �أثره على الأداء المالي، والابتكار، 
والمي���زة التناف�سي���ة لل�شركات، مما يعك�س تحوله من ق�ضية هام�شي���ة �إلى متغير رئي�س في نظريات 

الإدارة والاقت�صاد.
• الت�أثي���ر الملمو����س ف���ي الحياة الاقت�صادي���ة: لم يعد المو�ضوع مج���رد نقا�ش نظري، بل 
تح���ول �إلى ق���وة فاعلة تعي���د ت�شكي���ل �أ�سواق الم���ال و�سلوكي���ات ال�ش���ركات والم�ستهلكي���ن. ويظهر 
ذل���ك جلياً في النمو الهائل للا�ستثمارات الموجهة نح���و ال�شركات الملتزمة بمعايير )ESG(، وفي 
تزاي���د تف�ضيل الم�ستهلكين للمنتج���ات والخدمات من ال�شركات ذات ال�سمعة الأخلاقية، مما يجبر 

الم�ؤ�س�سات على دمج الم�س�ؤولية الاجتماعية في �صميم ا�ستراتيجياتها للبقاء والنمو.
• الاهتم���ام المتزاي���د في ال�سياق الإ�سلامي: بالتوازي م���ع الاهتمام العالمي، تزايدت في 
العق���ود الأخيرة عناي���ة الكتابات في مج���ال الاقت�صاد والتموي���ل الإ�سلامي به���ذا المو�ضوع، حيث 
ي�سع���ى الباحثون والمفكرون �إل���ى ت�أ�صيله �شرعاً، وبلورة نماذج تطبيقية ل���ه تتجاوز مجرد »�أ�سلمة« 

المفاهيم الغربية، وت�ستلهم حلولها من �أدوات �أ�صيلة كالوقف والزكاة ومقا�صد ال�شريعة.
المجتمعات  تواجه  المو�ضوع ق�ضايا حيوية وملحة  والتنموية: يلام�س  المجتمعية  • الحاجة 
المعا�ص���رة، بم���ا فيه���ا المجتمع���ات الإ�سلامي���ة، مث���ل مكافح���ة الفقر، وحماي���ة البيئ���ة، وتحقيق 
التنمي���ة الم�ستدامة. �إن تفعيل دور ال�شركات ك�شريك �أ�سا�سي ف���ي التنمية لم يعد ترفاً، بل �ضرورة 
ا�ستراتيجية لمعالجة التحديات التي قد تعجز الحكومات والقطاع الخيري التقليدي عن مواجهتها 

بمفردهم.
�أ�سباب اختيار المو�ضوع:

�إل���ى جانب الأهمية العامة للمو�ضوع، فقد ت�ضافرت عدة �أ�سباب علمية وعملية دفعت الباحث 
لاختيار هذا الم�سار البحثي تحديداً، ومن �أبرزها:
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1. الفج���وة في الأدبيات المقارن���ة: على الرغم من تزايد الدرا�سات الت���ي تتناول الم�س�ؤولية 
الاجتماعي���ة من منظ���ور �إ�سلام���ي، �إلا �أن معظمها يركز عل���ى الت�أ�صيل ال�شرع���ي �أو على درا�سات 
الحال���ة المحلي���ة. ويظل هن���اك نق�ص وا�ضح في الدرا�س���ات المقارنة العميقة الت���ي ت�ضع النموذج 
الإ�سلام���ي ف���ي حوار مبا�شر وندّي مع النم���اذج الغربية ال�سائدة، وتب���رز الفروقات الجوهرية على 

م�ستوى الفل�سفة والغاية والآليات.
2. الحاج���ة �إلى نموذج بدي���ل و�أ�صيل: يلاحظ الباحث �أن العديد م���ن الم�ؤ�س�سات في العالم 
الإ�سلامي، عند تبنيها لمبادرات الم�س�ؤولية الاجتماعية، تميل �إلى ا�ستيراد وتطبيق النماذج والأطر 
الغربي���ة دون تمحي����ص �أو تكيي���ف عميق. وهذا يخلق حاج���ة ملحة لبلورة وتقدي���م نموذج �إ�سلامي 
�أ�صي���ل ووا�ض���ح، يمكن �أن يك���ون مر�شداً عملياً له���ذه الم�ؤ�س�سات، ويعزز م���ن م�صداقية وا�ستدامة 

ممار�ساتها.
3. التقاط���ع م���ع التخ�ص����ص الأكاديم���ي للباحث: يقع ه���ذا المو�ضوع في �صمي���م اهتمامات 
الباح���ث الأكاديمية الت���ي تجمع بين الاقت�ص���اد، وال�شريعة الإ�سلامية، والأنظم���ة )القانون(. هذا 
التداخل المعرفي يوفر زاوية نظر فريدة لتحليل الأبعاد المختلفة للمو�ضوع، �سواء كانت اقت�صادية، 

�أو �شرعية، �أو قانونية وتنظيمية.
4. الإ�سه���ام ف���ي تقدي���م حل���ول للتحدي���ات العالمية: ي���رى الباح���ث �أن النم���وذج الإ�سلامي 
للم�س�ؤولي���ة الاجتماعية، بما يحمله م���ن تركيز على الرقابة الذاتية، والتنمي���ة الم�ستدامة )عمارة 
الأر����ض(، والعدالة التوزيعية، يمتل���ك مقومات حقيقية للإ�سهام في معالج���ة بع�ض �أوجه الق�صور 
ف���ي النماذج الر�أ�سمالية المعا�صرة، مثل التركيز المفرط على الأهداف ق�صيرة المدى، و�إ�شكالية 

.)Greenwashing( »الغ�سيل الأخ�ضر«
�أهداف البحث:

لتحقي���ق الغاي���ة المرجوة من ه���ذه الدرا�سة، ي�سعى البح���ث �إلى تحقيق الأه���داف المحددة 
التالية:

1. تحلي���ل الأ�س�س الفكري���ة: ا�ستعرا�ض وتحليل التطور التاريخ���ي والأ�س�س الفل�سفية لمفهوم 
الم�س�ؤولي���ة الاجتماعية لل�شركات في الفكر الغربي المعا�صر، للوق���وف على �أبرز نماذجه النظرية 

ودوافعه المحركة.
2. الت�أ�صي���ل ال�شرع���ي للمفهوم: بناء �إطار نظري متكام���ل للم�س�ؤولية الاجتماعية من منظور 
�إ�سلام���ي، من خلال ت�أ�صي���ل المفهوم في م�ص���ادر الت�شريع الإ�سلامي الأ�صيل���ة )القر�آن وال�سنة( 

وربطه بالمقا�صد الكلية لل�شريعة.
3. �إج���راء مقارنة معمق���ة: عقد درا�سة مقارنة بي���ن النموذج الإ�سلام���ي والنماذج الو�ضعية 
ال�سائ���دة للم�س�ؤولي���ة الاجتماعية، به���دف �إبراز الفروق���ات الجوهرية بينهما م���ن حيث الم�صدر، 
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والدافع، والنطاق، والغاية النهائية.
الدرا�سات ال�سابقة:

للوقوف على الموقع الذي يحتله هذا البحث �ضمن الخارطة المعرفية، تم ا�ستعرا�ض مجموعة 
من الدرا�سات ال�سابقة التي تناولت المو�ضوع من زوايا متنوعة، على النحو التالي:

 Strategic Management: A Stakeholder« 1984( بعن���وان( Freeman درا�س���ة 	-1
Approach«.  تُع���د هذه الدرا�سة عملًا ت�أ�سي�سياً في الفكر الإداري الحديث، حيث قدمت »نظرية 
�أ�صح���اب الم�صلح���ة« كبديل جذري لـ »نظري���ة الم�ساهمين« ال�سائدة �آنذاك. و�سع���ت الدرا�سة �إلى 
تو�سيع دائرة م�س�ؤولية ال�شركة لت�شمل كل من يت�أثر بها �أو ي�ؤثر فيها. وتختلف هذه الدرا�سة الحالية 
ف���ي �أنه���ا لا تتبنى نظرية �أ�صح���اب الم�صلحة ك�إطار وحي���د، بل ت�ضعها كجزء م���ن الفكر الو�ضعي 
ف���ي مقارن���ة مع المنظور الإ�سلامي الذي يقدم ر�ؤية �أو�سع و�أ�شم���ل لأ�صحاب الحقوق تتجاوز مجرد 

الم�صلحة المادية.
 Corporate Social Responsibility« بعن���وان:   )1999(  Carroll درا�س���ة  	-2
Evolution of a Definitional Construct«.  تعتب���ر هذه الورقة من كلا�سيكيات الأدبيات في 
هذا المجال، حيث ت�ؤرخ للتطور المفاهيمي للم�س�ؤولية الاجتماعية في الفكر الغربي، وتقدم تحليلًا 
للمراح���ل الت���ي مر بها المفهوم. وتتميز هذه الدرا�سة الحالية ب�أنها لا تقت�صر على الت�أريخ للمفهوم 
ف���ي �سياقه الغربي فق���ط، بل تقدم م�ساراً تاريخي���اً موازياً و�أ�صيلًا للمفهوم م���ن خلال ت�أ�صيله في 

التراث الإ�سلامي، ومن ثم عقد المقارنة بين الم�سارين.
 Strategy and Society The Link« :2006( بعنوان( Porter & Kramer درا�س���ة 	-3
Between Competitive Advantage and Corporate Social Responsibility«.  �أحدثت 
هذه الدرا�سة المن�شورة في »Harvard Business Review«  نقلة نوعية بربطها بين الم�س�ؤولية 
الاجتماعي���ة والمي���زة التناف�سية لل�شركة، مما حولها من مجرد »تكلفة« �إل���ى »فر�صة ا�ستراتيجية«. 
وتختل���ف هذه الدرا�سة الحالية ف���ي �أنها تناق�ش دافعاً �أ�سمى من مجرد تحقي���ق الميزة التناف�سية، 
وهو الدافع العق���دي والتعبدي في المنظور الإ�سلامي، الذي يجعل من الم�س�ؤولية الاجتماعية غاية 

بحد ذاتها لتحقيق مقا�صد ال�شريعة، ولي�س مجرد و�سيلة لتعزيز الأداء المالي.
درا�س���ة ال�سحيباني )2009( بعنوان: »الم�س�ؤولية الاجتماعية ودورها في م�شاركة القطاع  	-4
الخا�ص في التنمية: حالة تطبيقية على المملكة العربية ال�سعودية«. تمثل هذه الدرا�سة، التي قدمت 
ف���ي م�ؤتمر دول���ي، نموذجاً للدرا�س���ات التطبيقية المبكرة الت���ي �سعت لت�شخي�ص واق���ع الم�س�ؤولية 
الاجتماعي���ة في ال�سياق ال�سع���ودي. وتتميز هذه الدرا�سة الحالية ب�أنها تتج���اوز مرحلة الت�شخي�ص 
الو�صفي للواقع �إلى مرحلة البناء النظري والا�ست�شرافي؛ فهي لا تجيب فقط على �س�ؤال »ماذا تفعل 
ال�شركات؟«، بل ت�سعى للإجابة على �س�ؤال »ما هو النموذج الفل�سفي والت�شريعي الذي يجب �أن يوجه 
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ما تفعله ال�شركات؟«.
كتاب »الم�س�ؤولية الاجتماعية للم�ؤ�س�سات وال�شركات بين المقاربات النظرية والممار�سات  	-5
التطبيقية« )2019(، تحرير د. منير بن دريدي. يُعد هذا الكتاب عملًا �أكاديمياً �شاملًا يقدم عبر 
ف�صوله المتعددة ت�أ�صيلًا نظرياً وتاريخياً للمفهوم. وتختلف هذه الدرا�سة الحالية عنه في كونها لا 
ته���دف �إلى تقديم عر�ض بانورامي وا�سع، بل ترك���ز بعمق على �إجراء مقارنة فل�سفية ومنهجية بين 

النموذجين الإ�سلامي والو�ضعي تحديداً، بهدف بلورة نموذج تكاملي بديل.
بح���ث الدخيل )2020( بعنوان: »الم�س�ؤولي���ة الاجتماعية لل�شركات من منظور �إ�سلامي«.  	-6
تق���دم هذه الدرا�سة المن�شورة في »مجلة �آفاق للبحوث والدرا�سات« ت�أ�صيلًا �شرعياً للمفهوم، حيث 
ترب���ط بين ممار�سات الم�س�ؤولية الاجتماعي���ة والقواعد الفقهية. وتختلف هذه الدرا�سة الحالية في 
�أنها لا تقت�صر على الت�أ�صيل الداخلي للمفهوم في الفقه الإ�سلامي، بل �إن هدفها المحوري هو و�ضع 
هذا الت�أ�صيل في �إطار مقارن مبا�شر مع الفكر الاقت�صادي الو�ضعي، لتبرز �أوجه التميز والفروقات 

الجوهرية بينهما.
منهجية البحث:

لتحقيق �أهداف البحث والإجابة على ت�سا�ؤلاته، تم الاعتماد على منهجين رئي�سيين متكاملين:
1. �المنه���ج الا�ستقرائ���ي التحليلي: يُ�ستخدم ه���ذا المنهج في بناء الإط���ار النظري للدرا�سة، 
وذلك من خلال ا�ستقراء وتتبع المبادئ والقواعد ذات ال�صلة بالم�س�ؤولية الاجتماعية في 
م�صادره���ا الأ�صلية. فعلى �صعيد الفك���ر الو�ضعي، يتم تحليل الأدبيات الأكاديمية الرائدة 
لتفكي���ك الأ�س�س الفل�سفية والنماذج النظرية. وعلى �صعيد الفكر الإ�سلامي، يتم ا�ستقراء 
الن�صو����ص من القر�آن الكريم وال�سنة النبوية، وتحليل كتاب���ات الفقهاء وعلماء الاقت�صاد 

الإ�سلامي، بهدف ا�ستنباط المبادئ الحاكمة وت�أ�صيلها �شرعًا ومقا�صديًّا.
2. �المنهج المقارن: يُعد هذا المنهج الأداة الحيوية لتحقيق الهدف الجوهري للدرا�سة. فبعد 
بن���اء الإطار النظري لكل منظ���ور على حدة، يتم توظيف المنه���ج المقارن لعقد مقارنات 
معمق���ة بين النموذجي���ن الإ�سلامي والو�ضعي على م�ستويات متع���ددة )الم�صدر، الدافع، 
الأبع���اد، الغاي���ة(، وذلك بهدف �إب���راز نقاط الت�شاب���ه والاختلاف، والك�ش���ف عن القيمة 

الم�ضافة التي يقدمها الطرح الإ�سلامي بهذا ال�صدد.
خطة البحث:

ل�ضم���ان الت�سل�سل المنطقي ومعالجة �إ�شكالية البحث ب�شكل منهجي، تم تق�سيم الدرا�سة �إلى 
مبحثين رئي�سين، ي�سبقهما هذا التمهيد وتليهما خاتمة وتو�صيات، وذلك على النحو التالي:

1. المبحث الأول: الإطار النظري والتاريخي للم�س�ؤولية الاجتماعية
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المطلب الأول: الجذور التاريخية لمفهوم الم�س�ؤولية الاجتماعية في الح�ضارات الإن�سانية.
المطلب الثاني: التطور الحديث للمفهوم في الفكر الاقت�صادي الغربي ونماذجه النظرية.

المطلب الثالث: الت�أ�صيل ال�شرعي والمقا�صدي لمفهوم الم�س�ؤولية في الاقت�صاد الإ�سلامي.
2. المبحث الثاني: درا�سة مقارنة ونموذج تطبيقي مقترح

المطلب الأول: بناء نموذج �إ�سلامي متكامل لأبعاد الم�س�ؤولية الاجتماعية وتطبيقاتها العملية.
المطل���ب الثاني: درا�سة مقارن���ة بين النموذجي���ن الإ�سلامي والو�ضع���ي ومناق�شة التحديات 

المعا�صرة.
الخاتم���ة: وتت�ضمن خلا�صة لأهم النتائج الت���ي تو�صل �إليها البحث، ومجموعة من التو�صيات 

الموجهة للم�ؤ�س�سات والجهات التنظيمية والأكاديمية.
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المبحث لاأول: لاإطار النظري والتاريخي للم�س�ؤولية الاجتماعية
المطلب لاأول:

الجذور التاريخية لمفهوم الم�س�ؤولية الاجتماعية في الح�ضارات لاإن�سانية.
�إن فكرة التكافل والعطاء والم�س�ؤولية تجاه المجتمع لي�ست وليدة الع�صر الحديث، بل هي قيمة 
�إن�ساني���ة م�شتركة تجلت ب�صور مختلفة ف���ي الح�ضارات المتعاقبة، �إن هذا الا�ستعرا�ض التاريخي لا 
يهدف �إلى مجرد �إيجاد �أ�صل تاريخي لمفهوم الم�س�ؤولية الاجتماعية، بل يهدف �إلى تفكيك الادعاء 
ب����أن ه���ذا المفهوم هو ابتكار غربي ح�ص���ري وحديث، فمن خلال و�ضع ه���ذه الح�ضارات جنبًا �إلى 
جن���ب، يت�ض���ح نمط عالمي م�شترك، وهو �أن كل ح�ضارة كبرى واجه���ت التحدي الأزلي المتمثل في 
تنظي���م الن�شاط الاقت�صادي لتحقيق الم�صلحة العام���ة، وطورت حلولًا نابعة من منظومتها القيمية 
ال�سائدة، �سواء كانت قانونية، �أو فل�سفية، �أو دينية، وهذا يثبت �أن ذلك المعنى كان هاج�سًا �إن�سانيًّا 
قديمًا، ويمهد الطريق لتقديم المنظور الإ�سلامي لي�س كا�ستثناء، بل ك�أكثر النماذج تكاملًا و�أ�صالة 

�ضمن هذا التقليد الإن�ساني العريق))).
�أولًا: الم�س�ؤولية الاجتماعية في الح�ضارات القديمة

تُع���د �شريعة حمورابي )حوالي 1754 ق.م( نموذجاً ا�ستثنائياً للتنظيم  • ب�ل�اد الرافدين: 
القانون���ي ال���ذي يفر����ض م�س�ؤوليات وا�ضح���ة على �أ�صحاب المه���ن، فلم تكن تل���ك القوانين مجرد 
تنظي���م اقت�ص���ادي، بل جزءاً م���ن نظام عدالة اجتماعي���ة يهدف �إلى حماية »�أ�صح���اب الم�صلحة« 
بمفهومه���م القديم، فعلى �سبي���ل المثال، امتدت القوانين لت�شمل م�س�ؤولي���ة البنّاء عن انهيار منزل 

يت�سبب في وفاة �ساكنه )المادة 229(، وتنظيم المعاملات التجارية ل�ضمان عدم الغ�ش. 
�إن ه���ذه القوانين ال�صارمة ت�ؤك���د على وجود مفهوم را�سخ للم�س�ؤولي���ة القانونية التي تتجاوز 
العقد الخا�ص لت�شمل الأثر على المجتمع، وهو ما يمثل ب�شكل لافت للنظر الم�ستوى الثاني في »هرم 

كارول« الحديث للم�س�ؤولية الاجتماعية))).
�أث���رت بعمق في  • ال�صي���ن القديم���ة: ر�سخ���ت الفل�سف���ة الكونفو�شيو�سي���ة قيم���اً جوهرية 
�أخلاقي���ات العمل. مفاهيم مثل »الإح�سان« و»الا�ستقامة« �شكل���ت �أ�سا�ساً لتوقع �أن يت�صرف الأفراد 

والم�ؤ�س�سات بطريقة تعود بالنفع على المجتمع. 
لق���د اعتب���رت الكونفو�شيو�سي���ة �أن ال�سع���ي وراء الربح م�ش���روع، ولكنه يجب �أن يك���ون ثانوياً 
بالن�سب���ة للالتزام بالف�ضيلة. هذه الفل�سفة �شكلت �أ�سا�س الإدارة الحكومية لقرون، حيث كان يُنظر 

))) انظر: الم�س�ؤولية: مفهومها  طبيعتها الفردية والاجتماعية وفق المنظور الإ�سلامي، لل�صرمي، �أحمد، بحث من�شور في مجلة 
القلم، العدد الثالث، 2015م، ال�صفحة: )376(.

 Wilson, A. R. «Borrowing, Lending and Security.» In A Cultural History of Money in the Ancient  (((
World, edited by S. Krmnicek. London: Bloomsbury Academic, 2019
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�إلى رفاهية ال�شعب كم�ؤ�شر على �شرعية الحاكم))).
)Ubuntu(، والذي يمكن ترجمت���ه بـ»الإن�سانية تجاه  »�أوبونتو«  �أفريقي���ا: يج�سد مفه���وم  	•
الآخري���ن«، فل�سفة �أفريقية عميقة للتكافل والترابط الإن�سان���ي، وتتلخ�ص في عبارة »�أنا �أكون لأننا 
نك���ون«. هذه الفل�سفة ت�ؤك���د �أن هوية الفرد ورفاهيته لا يمكن �أن تتحق���ق في عزلة، بل هي مرتبطة 
ارتباط���اً وثيقاً برفاهي���ة المجتمع ككل. في �سياق الأعمال، يعني هذا �أن ال�شركة لا يمكن �أن تزدهر 

على المدى الطويل في مجتمع فا�شل �أو فقير))).
ثانياً: الجذور الفل�سفية والقانونية في الح�ضارتين اليونانية والرومانية

لقد �شكلت الح�ضارتان اليونانية والرومانية الأ�سا�س الفكري والقانوني الذي بُني عليه الفكر 
الغرب���ي لاحقاً. ورغم �أنهم���ا لم تعرفا مفهوم »ال�شركة« ب�شكله المعا�ص���ر، �إلا �أنهما تركتا �إرثاً غنياً 
م���ن الأف���كار والممار�سات التي مهدت الطريق للنقا�شات الم�ستقبلية ح���ول دور المال والأعمال في 

المجتمع.
للربح: الأخلاقي  النقد  بذرة  القديمة:  اليونان  	•

ارتبطت فكرة العمل الخيري بالمواطنة ال�صالحة. ففي الديمقراطية الأثينية، كانت ممار�سة 
م���ا يعرف بـ»الليتورجيا« )Liturgy( واجباً مدنياً و�إلزاماً اجتماعياً على المواطنين الأثرياء، حيث 
كان���وا يمولون ب�أنف�سهم الم�شاريع العامة الحيوية مثل تجهيز ال�سفن الحربية للدفاع عن المدينة �أو 
دعم المهرجانات الم�سرحية التي ت�شكل هوية المجتمع الثقافية. لم يكن هذا مجرد تبرع اختياري، 
بل كان جزءاً من الهوية المدنية وم�صدراً لل�شرف، ويمكن اعتباره �شكلًا مبكراً للم�س�ؤولية الخيرية 

تجاه ال�صالح العام))).
والأه���م م���ن ذلك، �أن الفل�سف���ة اليونانية، وتحديداً م���ع �أر�سطو )))، قدم���ت �أول نقد منهجي 
ومنظم لل�سعي غير المحدود للربح. فقد ميز �أر�سطو بعبقرية بين نوعين من الن�شاط الاقت�صادي: 
الأول ه���و »ف���ن �إدارة المنزل« )Oikonomia(، وهو الن�شاط الطبيع���ي والمحمود الذي يهدف �إلى 
 ،)Chrematistics( »توفي���ر الحاج���ات الأ�سا�سية للأ�سرة والمجتمع، والثاني هو »فن جم���ع الثروة

 Hwang, K. K., and F. Wang. «Confucianism, Buddhism, and Daoism and the Questions of Today’s  (((
Business Ethics.» Business Ethics Quarterly 27, no. 1 (2017): 81 - 103
 Eze, M. O. «What is African Communitarianism? The Philosophy of Ubuntu.» In Intellectual  (((
History in Contemporary South Africa, edited by P. de Vries. London: Palgrave Macmillan, 2010
 Rhodes, P. J. «Liturgy, Greek.» In Oxford Classical Dictionary. Oxford: Oxford University Press, (((
published online March 7, 2016
الإ�سكندر  ومعلّم  �أفلاطون  تلميذ  و�أطبائها.  اليونان  فلا�سفة  من  م(  ق.   322  -  384( �أر�سطاطالي�س  ا:  �أي�ضً ويقال  �أرِ�سطو   (((
و»ال�سماء  الكبير«  »العالم  كتاب  ذلك  من  وغيرهما  والطب  الفل�سفة  في  كتب  له  الم�شائية،  المدر�سة  وم�ؤ�س�س  المقدوني، 
1417هـ،  الثانية،  الطبعة  لبنان،  بيروت،  المعرفة  دار  رم�ضان،  �إبراهيم  تحقيق  النديم،  لابن  الفهر�ست  انظر  والعالم«. 

ال�صفحة: )305(.
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وال���ذي يهدف �إل���ى مراكمة المال من �أجل المال ذات���ه، واعتبره �أر�سطو ن�شاط���اً غير طبيعي وغير 
مح���دود، وبالتال���ي فهو خطر على الف�ضيلة والمجتمع لأنه يغري الإن�س���ان بالج�شع ويهدم العلاقات 
الاجتماعي���ة))). هذا التمييز الأر�سطي �سيظل كامناً في الفكر الغربي لقرون، و�سيظهر �صداه بقوة 
ف���ي المطل���ب التالي عند تحليل نق���د الحركات الاجتماعي���ة للر�أ�سمالية ال�صناعي���ة التي ر�أت فيها 

تج�سيداً »لفن جمع الثروة« على ح�ساب »فن �إدارة المجتمع«.
والتنظيمي: القانوني  الأ�سا�س  القديمة:  • روما 

�إذا كان���ت اليونان قد قدم���ت البذرة الفل�سفية، ف�إن روما قدمت الهي���كل القانوني الذي نظم 
الحياة الاقت�صادية. فقد �شهدت روما ظهور »الكوليجيا« )Collegia( �أو الجمعيات الحرفية، وهي 

نماذج مبكرة للتكافل الاجتماعي. 
لم تكن هذه الجمعيات مجرد نقابات مهنية، بل كانت توفر لأع�ضائها �شبكات �أمان اجتماعي 
ت�شم���ل الم�ساعدة المتبادلة، وتمويل الجنازات، وتنظيم الفعاليات الاجتماعية، مما يمثل �شكلًا من 
�أ�ش���كال الم�س�ؤولية تجاه �أع�ضاء المهنة الواحدة. وعل���ى م�ستوى �أو�سع، انت�شرت ممار�سة »الإح�سان 
الع���ام« )Euergetism(، وهي ممار�سة يتبرع فيها الأعيان و�أ�صحاب الثروات لبناء المرافق العامة 

)مثل الحمامات والم�سارح والطرق( لك�سب ال�شرف الاجتماعي والنفوذ ال�سيا�سي))).
والأث���ر الأعم���ق لروما يكمن في تطويره���ا للقانون الروماني، الذي و�ض���ع �أ�س�س مفاهيم مثل 
ال�شخ�صية الاعتبارية، والعقود، والملكية الخا�صة، والم�س�ؤولية عن ال�ضرر. هذه المفاهيم القانونية 
ه���ي التي �ست�شكل لاحقاً العمود الفقري للقانون التجاري ف���ي �أوروبا، و�ستمكن من ظهور »ال�شركة« 
ككي���ان قانوني م�ستقل عن �أ�صحاب���ه))). وبالتالي، ف�إن الإرث الروماني يمث���ل اللبنة الأ�سا�سية التي 
�سيق���وم عليها لاحقاً هيكل »الم�س�ؤولي���ة القانونية« لل�شركات، وهو الم�ست���وى الثاني في هرم كارول 
ال���ذي �سيف�صل في المطل���ب التالي، حيث لا يمكن الحديث عن م�س�ؤولية قانونية لل�شركة دون وجود 

كيان قانوني معترف به �أولًا.
المطلب الثاني: تطور المفهوم في الفكر الغربي

�شه���د مفهوم الم�س�ؤولي���ة الاجتماعية في الغرب تطوراً ملحوظاً، يمك���ن قراءته كتاريخ للعقد 
الاجتماعي المتغير بين قطاع الأعمال والمجتمع. لم يكن هذا التطور خطياً، بل كان تفاعلياً، حيث 
كان���ت كل مرحلة جديدة بمثاب���ة رد فعل على �أزمات داخلية )كالك�ساد الكبير(، �أو �ضغوط خارجية 

 Aristotle. Aristotle's Politics. Translated by W. D. Ross. Oxford: Clarendon Press, 1905.-See  (((
specifically Book I, Parts 8 - 10-
 Veyne, P. Bread and Circuses: Historical Sociology and Political Pluralism. Translated by O.  (((
Murray. London: Penguin Books, 1992
 Davoudi, L., C. McKenna, and R. Olegario. «The historical role of the corporation in society.»   (((
Journal of the British Academy 6, no. s1 (2018): 17 – 47
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)كالح���ركات الاجتماعية(، �أو تط���ورات فكرية و�أكاديمية. لقد انتقل المفه���وم تدريجياً من مجرد 
»عم���ل خيري« هام�شي ومنف�صل عن الن�شاط الأ�سا�سي لل�شرك���ة، �إلى »التزام ا�ستراتيجي« متكامل 
ومدم���ج ف���ي �صميم نموذج العمل، مدفوعاً ب����إدراك متزايد ب�أن ا�ستدامة الأرب���اح مرتبطة ارتباطاً 

وثيقاً بالا�ستقرار الاجتماعي والبيئي))).
�أولًا: لاأبوية ال�صناعية في القرن التا�سع ع�شر

مع تفاقم الم�شكلات الاجتماعية الحادة التي خلفتها الثورة ال�صناعية - من ا�ستغلال للعمال، 
وت�شغي���ل الأطف���ال، وظروف عم���ل غير �إن�سانية، وب�ؤ�س ف���ي المدن ال�صناعي���ة - ظهرت ممار�سات 
»الأبوي���ة ال�صناعية«. قام رواد ال�صناعة الم�ستنيرون، مثل روبرت �أوين في »نيو لانارك« ب�أ�سكتلندا 
وعائلة كادبوري في »بورنفيل« ب�إنجلترا، بت�أ�سي�س قرى نموذجية لعمالهم. لم تقت�صر هذه المبادرات 
على توفير م�ساكن نظيفة، بل �شملت خدمات �صحية وتعليمية وحدائق ومرافق ترفيهية. ومع ذلك، 
وُجه���ت انتق���ادات لهذا النموذج لكون���ه »�أبوياً« بالفعل؛ فق���د كان يهدف في كثير م���ن الأحيان �إلى 
فر����ض رقابة اجتماعية عل���ى العمال، وربطهم بال�شركة، ومنع ت�شكل النقاب���ات العمالية الم�ستقلة، 

مما يجعله �شكلًا من �أ�شكال ال�سيطرة الناعمة ولي�س تمكيناً حقيقياً للطبقة العاملة))).
ثانياً: جدلية القرن الع�شرين: نظرية الم�ساهمين مقابل نظرية �أ�صحاب الم�صلحة

�شه���د القرن الع�ش���رون �صراعاً فكرياً عميقاً حول الغاية من وجود ال�شركة، وهو �صراع يعك�س 
�صدى التمييز الأر�سطي القديم بين »فن �إدارة المنزل« و»فن جمع الثروة«.

• مب���د�أ فريدم���ان و�سي���ادة الم�ساه���م: في ع���ام 1970، وف���ي خ�ضم ت�صاع���د الحركات 
الاجتماعي���ة، ن�ش���ر الاقت�ص���ادي الحائ���ز عل���ى جائزة نوب���ل ميلتون فريدم���ان)))  مقالت���ه الم�ؤثرة 
بعن���وان »الم�س�ؤولية الاجتماعي���ة للأعمال هي زي���ادة �أرباحها«. منطلقاً من فك���ر مدر�سة �شيكاغو 
الاقت�صادية، حاجج فريدمان ب�أن المديرين التنفيذيين هم وكلاء لملاك ال�شركة )الم�ساهمين(، 
و�أن �أي �إنف���اق عل���ى �أهداف اجتماعية ه���و بمثابة »فر�ض �ضرائب دون تفوي����ض« و�سرقة من �أموال 

الملاك. 
ر�أى فريدم���ان �أن ال�ش���ركات الت���ي تلت���زم بقواع���د اللعب���ة )المناف�س���ة المفتوح���ة دون غ�ش 

))) انظر: الم�س�ؤولية الاجتماعية لل�شركات من منظور �إ�سلامي، للدخيل، �أحمد خلف ح�سين، بحث من�شور في مجلة �آفاق للبحوث 
والدرا�سات، المجلد الثالث، العدد الثاني، )2020م(، ال�صفحة: )352(.

 Nielsen, K. «Industrial Paternalism in the 19th Century.» Ethnologia Europaea 39, no. 1 (2009): (((
  4 – 17
))) ميلتون فريدمان )1912-2006( هو اقت�صادي �أمريكي حائز على جائزة نوبل في العلوم الاقت�صادية عام 1976. يُعتبر الأب 
الروحي لمدر�سة �شيكاغو الاقت�صادية، وي�شتهر بدفاعه القوي عن مبادئ ال�سوق الحر، وتقلي�ص تدخل الدولة في الاقت�صاد، 
والنظرية النقدية. كان من �أبرز الأ�صوات الفكرية الم�ؤثرة في ال�سيا�سات الاقت�صادية العالمية في الن�صف الثاني من القرن 
القاهرة، م�صر، ط1،  ال�شروق،  للببلاوي، حازم، دار  الفكر الاقت�صادي،  تاريخ  �إلى  العادي  الع�شرين. انظر: دليل الرجل 

1415هـ.
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�أو احتي���ال( وتعم���ل على تعظي���م الربح، تخدم المجتم���ع ب�شكل غير مبا�شر من خ�ل�ال خلق الثروة 
والوظائ���ف والابت���كار)))؛ لذلك يمكن اعتبار ط���رح فريدمان بمثابة الانت�ص���ار الكامل لمنطق »فن 

جمع الثروة« الذي حذر منه �أر�سطو.
�أ�صحاب الم�صلحة: كرد فعل مبا�شر على اختزالية طرح فريدمان، وعلى  • �صعود نظرية 
ال�ضغ���وط المجتمعي���ة المتزايدة )ح���ركات الحقوق المدني���ة، حماية البيئة، حق���وق الم�ستهلك(، 
برزت »نظري���ة �أ�صحاب الم�صلحة«، التي �صاغها ب�شكل منهجي الفيل�سوف �إدوارد فريمان))). يرى 
فريمان �أن نجاح ال�شركة على المدى الطويل لا يعتمد على �إر�ضاء الم�ساهمين فقط، بل على �إدارة 
علاقاتها مع �شبك���ة كاملة من »�أ�صحاب الم�صلحة«: الموظفي���ن، والعملاء، والموردين، والمجتمع 

المحلي، والحكومة. 
لق���د حولت هذه النظرية النقا�ش من منظ���ور مالي بحت �إلى منظور �إداري و�أخلاقي، م�ؤكدة 

�أن ال�شركة كيان اجتماعي ولي�ست مجرد �آلة ل�صنع المال))).
ثالثاً: نماذج معا�صرة لتطبيق الم�س�ؤولية الاجتماعية

بناءً على هذا الجدل، تبلورت عدة نماذج و�أطر عمل لتنظيم وتطبيق الم�س�ؤولية الاجتماعية:
�آرت�شي كارول))) عام 1991 نموذج���اً ب�سيطاً وم�ؤثراً يو�ضح الم�ستويات  • ه���رم كارول: قدم 
الأربعة لم�س�ؤولية ال�شركة. القاع���دة الأ�سا�سية هي الم�س�ؤولية الاقت�صادية )تحقيق الربح للبقاء(، 
فوقه���ا ت�أتي الم�س�ؤولية القانونية )الالت���زام بالقوانين(، ثم الم�س�ؤولية الأخلاقية )الت�صرف ب�شكل 

�صحيح وعادل(، وفي القمة تقع الم�س�ؤولية الخيرية )رد الجميل للمجتمع(. 
يكم���ن نجاح النموذج ف���ي ب�ساطته وت�أكيده عل���ى �أن الربحية هي الأ�سا����س الذي لا غنى عنه 

لتحقيق الم�س�ؤوليات الأعلى))).

 Friedman, M. «The Social Responsibility of Business is to Increase its Profits.» The New York   (((
Times Magazine, September 13, 1970
))) �إدوارد فريمان ولد في 18 دي�سمبر 1951م، هو عالم �إدارة �أمريكي بارز، يحمل رتبة زميل �أول في مركز �أول�سون للأخلاقيات 
كافة  م�صالح  بين  توازن  التي  هي  الناجحة  الم�ؤ�س�سات  �أن  ترى  التي  بر�ؤيته  معروف  وهو  فيرجينيا،  بجامعة  التطبيقية 
https://www.darden.virginia.edu/ نظرية  انظر:  فقط.  بالم�ساهمين  الاهتمام  تح�صر  ولا  المعنية،  الأطراف 

faculty-research/directory/r-edward-freeman تاريخ الدخول 2025/9/9م.
Freeman, R. E. Strategic Management: A Stakeholder Approach. Boston: Pitman, 1984 (((

الأعمال  �أخلاقيات  في مجال  العالميين  الرواد  �أبرز  من  ويُعد  بجامعة جورجيا،  الإدارة  في  فخري  �أ�ستاذ  هو  كارول  �آر�شي   (((
�إطاراً  يقدم  والذي   ،1991 عام  الاجتماعية«  للم�س�ؤولية  كارول  »هرم  بنموذجه  ا�شتهر  لل�شركات،  الاجتماعية  والم�س�ؤولية 
https://www.terry. انظر:  والخيرية.  والأخلاقية،  والقانونية،  الاقت�صادية،  وهي:  المنظمة  لم�س�ؤوليات  الأبعاد  رباعي 

uga.edu/directory/archie-b-carroll/  تاريخ الدخول 2025/9/9م.
 Carroll, A. B. «The Pyramid of Corporate Social Responsibility: Toward the Moral Management of (((
Organizational Stakeholders.» Business Horizons 34, no. 4 (1991): 39 – 48
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�إلكينجتون))) عام  الكوك���ب(: �صاغه ج���ون  النا�س،  الثلاث )الرب���ح،  الأ�سا�سي���ة  • القي���م 
1997، ويمث���ل هذا الإطار نقل���ة نوعية من التركيز على »الربح« فقط �إل���ى قيا�س �أداء ال�شركة بناءً 
على ثلاثة �أبعاد متكاملة: »الربح، النا�س، الكوكب«. كانت �أهمية هذا النموذج في �أنه دعا ال�شركات 
بقوة �إلى قيا�س و�إ�صدار تقارير عن �أدائها الاجتماعي والبيئي بنف�س الجدية التي تقي�س بها �أداءها 

المالي))).
• خل���ق القيم���ة الم�شتركة: قدمه مايكل بورتر))) ومارك كريم���ر)))  عام 2011، ويمثل هذا 
المفه���وم تط���وراً نوعياً عن الم�س�ؤولية الاجتماعية التقليدية، فهو ي���رى �أن ال�شركات يمكنها تحقيق 
مي���زة تناف�سية وخلق قيمة اقت�صادية من خلال معالج���ة الم�شكلات والتحديات الاجتماعية. فبدلًا 
من �أن يكون العمل الاجتماعي »تكلفة« �أو »عملًا خيرياً« منف�صلًا عن الا�ستراتيجية، ي�صبح م�صدراً 

للابتكار والنمو))).
• الحوكم���ة البيئي���ة والاجتماعي���ة والم�ؤ�س�سية: يمثل هذا الإطار التط���ور الأحدث والأكثر 
ت�أثي���راً، لأنه مدف���وع مبا�شرة من عالم الا�ستثم���ار والتمويل. لم تعد الم�س�ؤولي���ة الاجتماعية مجرد 
م�س�أل���ة �أخلاقي���ة �أو �إدارية، بل �أ�صبحت عاملًا حا�سماً في تقيي���م المخاطر والعوائد المالية طويلة 

الأجل. 
يق���وم الم�ستثم���رون بتحلي���ل �أداء ال�شركات عبر ثلاثة مح���اور: البيئي���ة )�إدارة الانبعاثات(، 
والاجتماعي���ة )علاق���ات الموظفي���ن(، والحوكم���ة )ا�ستقلالي���ة مجل����س الإدارة(، ف�أ�صبحت هذه 
المعايي���ر �أداة رئي�سة في اتخاذ الق���رارات الا�ستثمارية، مما يجبر ال�ش���ركات على تبني ممار�سات 

�أكثر م�س�ؤولية لي�س فقط لأ�سباب �أخلاقية، بل ل�ضمان الو�صول �إلى ر�أ�س المال.

))) جون �إلكينجتون ) من مواليد 23 يونيو 1949( م�ؤلف وم�ست�شار ورائد �أعمال. يُعدّ مرجعًا في مجال الم�س�ؤولية الاجتماعية 
لل�شركات والتنمية الم�ستدامة. انظر https://johnelkington.com/ تاريخ الدخول 2025/9/9م.

 Elkington, J. Cannibals with Forks: The Triple Bottom Line of 21st Century Business. Oxford:  (((
Capstone Publishing, 1997
هارفارد  كلية  في  المهنية  م�سيرته  طوال  و�أ�ستاذ.  ومتحدث،  وم�ست�شار،  وم�ؤلف،  وباحث،  اقت�صادي،  خبير  بورتر  مايكل   (((
للأعمال، وظّف مفاهيم النظرية والا�ستراتيجية الاقت�صادية لمعالجة العديد من �أ�صعب الم�شكلات التي تواجه ال�شركات 

والاقت�صادات والمجتمعات،.
          انظر: https://www.hbs.edu/faculty/Pages/profile.aspx?facId=6532 تاريخ الدخول 2025/9/9م.

))) مارك زميل �أول في كلية كينيدي للإدارة الحكومية بجامعة هارفارد، ومحا�ضر �أول �سابق في كلية هارفارد للأعمال، ومحا�ضر 
زائر في كلية ها�س للأعمال بجامعة كاليفورنيا، بيركلي.

        انظر: https://www.fsg.org/people/mark-kramer/ تاريخ الدخول 2025/9/9م.
 2/Porter, M. E., and M. R. Kramer. "Creating Shared Value." Harvard Business Review 89, no. 1  (((
77–62 :)2011(
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المطلب الثالث: مفهوم الم�س�ؤولية في لاإ�سلام وت�أ�صيله ال�شرعي
يقدم المنظور الإ�سلامي فهماً عميقاً و�أ�صيلًا للم�س�ؤولية، يتجاوز كونه مجرد التزام اجتماعي 
�أو قانون���ي لي�صب���ح جزءاً لا يتجز�أ من العقيدة وال�سلوك. هذا الفه���م لا ين��شأ كرد فعل على �ضغوط 
خارجي���ة كما هو الحال في كثير من تط���ورات الفكر الغربي، بل ينبع من �صميم الت�صور الإ�سلامي 

للإن�سان ودوره في الكون، وعلاقته بخالقه، وبالمجتمع، وبالموارد التي بين يديه.
�أولًا: التعريف والمفاهيم لاأ�سا�سية

التعريف اللغوي والا�صطلاحي: 
لغ���ةً، تُ�شتق كلمة »الم�س�ؤولية« من م���ادة )�سَ�أَلَ(، وهي م�صدر �صناعي يفيد التبعة والمطالبة 
والح�ساب))). ويكمن جوهر المعنى اللغوي في قابلية الإن�سان لل�س�ؤال عن �أفعاله، مما يقت�ضي وجود 

جهة م�س�ؤولة وجهة �سائلة. 
�أم���ا ا�صطلاح���اً، فيبن���ي المفهوم عل���ى هذا الأ�ص���ل اللغوي ليعن���ي »تحمل ال�شخ����ص نتيجة 
التزاماته وقراراته واختياراته العلمية من الناحية الإيجابية وال�سلبية �أمام الله في الدرجة الأولى، 
و�أمام �ضميره في الدرجة الثانية، و�أمام المجتمع في الدرجة الثالثة«))). هذا الربط بين الم�ساءلة 

الدنيوية والأخروية هو ما يمنح المفهوم في الإ�سلام طابعه الفريد.
البعد المزدوج للم�س�ؤولية: 

تتمي���ز الم�س�ؤولي���ة ف���ي الإ�س�ل�ام ببعدها الم���زدوج؛ فهي م�س�ؤولي���ة ر�أ�سية �أم���ام الله )البعد 
الأخروي(، وم�س�ؤولية �أفقية �أمام المجتمع والقانون )البعد الدنيوي(. هذا البعد المزدوج يمنحها 
ق���وة �إلزام فري���دة. فبينما تعتمد النماذج الو�ضعي���ة ب�شكل كبير على الرقاب���ة الخارجية )قوانين، 
�ضغ���ط �إعلام���ي( ل�ضم���ان الالت���زام، ي�ضي���ف النم���وذج الإ�سلامي »رقاب���ة ذاتية« داخلي���ة قوامها 
»التقوى«))). �إن ا�ست�شعار الم�ساءلة النهائية �أمام الله يجعل الالتزام الأخلاقي �أكثر قوة وا�ستدامة، 
���ن الممار�سة من الان���زلاق نحو الممار�سات ال�شكلية، لأن ال�شرك���ة التي تمنع التلوث لا تفعل  ويح�صّ
ذل���ك فقط خوفاً من الغرامات، ب���ل لأنها ت�ست�شعر �أن �إف�ساد الأر�ض ه���و خيانة لأمانة الا�ستخلاف 

التي �ستحا�سب عليها.
الم�س�ؤولية الفردية والجماعية )فر�ض العين وفر�ض الكفاية(: 

ي�ؤ�س����س الإ�س�ل�ام لنظ���ام م�س�ؤولية متكامل ومت���وازن يجمع بي���ن دور الف���رد ودور الجماعة، 

))) انظر: ل�سان العرب لابن منظور، محمد بن مكرم بن على. بيروت: دار �صادر، )د.ت(. )انظر مادة: �س�أل(.
))) انظر: »الم�س�ؤولية الفردية والجماعية في الإ�سلام وتطبيقاتها التربوية«. للعمير، با�سم محمد. مجلة اتحاد الجامعات العربية 

للبحوث في التعليم العالي، المجلد 39 )العدد 2(، )2019(: ال�صفحات 22-1.
))) انظر: »�أثر الإيمان باليوم الآخر في تحقيق الم�س�ؤولية المجتمعية«. للزيود، محمد خير �سالم. المجلة الأردنية في الدرا�سات 

الإ�سلامية، المجلد 10 )العدد 4(، )2014(: ال�صفحات 484-465.
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فبينم���ا ي�ؤك���د على الم�س�ؤولية الفردية التي لا يمك���ن �أن ينوب فيها �أحد عن �أح���د ﴿وَلاَ تزَِرُ وَازرَِةٌ 
خْ��رَى﴾ ]الأنع���ام: 164[، يقرر م�س�ؤولية جماعية على الأمة، تُع���رف بـ »فر�ض الكفاية«. وهي 

ُ
وزِْرَ أ

الواجب���ات التي �إذا قام بها عدد كافٍ من �أف���راد الأمة، �سقط الإثم عن الباقين، والأهم من ذلك، 
�أن فرو����ض الكفاي���ة لا تقت�صر على الأمور التعبدية )مثل �ص�ل�اة الجنازة( بل تمتد لت�شمل كل ما لا 

يقوم قوام المجتمع �إلا به، من توفير لل�صناعات والخدمات والحرف التي يحتاجها المجتمع))). 
ه���ذا المفهوم يحول الن�شاط الاقت�صادي من مجرد عمل مباح يهدف للربح، �إلى واجب ديني 
جماع���ي. وفي هذا ال�سياق، ت�صبح ال�شركات، باعتبارها من �أكث���ر كيانات المجتمع قدرة تنظيمية 

ومالية، هي الأداة الرئي�سة لتحقيق فرو�ض الكفاية.
ثانياً: المرتكزات ال�شرعية للم�س�ؤولية الاجتماعية

في القر�آن الكريم: 	-1

�أ‌- الا�ستخلاف والعمارة: 

رضِْ 
َ
يذك���ر الق���ر�آن الكريم �أن الله جع���ل الإن�سان خليفة ف���ي الأر�ض ﴿إنِيِّ جَاعِ��لٌ فيِ الأْ

خَليِفَ��ةً﴾ ]البقرة: 30[، ومفه���وم »الا�ستخلاف« يحمل ف���ي طياته معنى »الأمان���ة«. فالب�شر لي�سوا 
الم�ل�اك الأ�صليي���ن لموارد الأر�ض، بل هم م�ؤتمنون عليها، ينفذون م���ا �أمرهم به المالك الحقيقي 

لها. 
ه���ذه الأمانة تقت�ضي منهم »عم���ارة الأر�ض« بالع���دل والإح�سان، وتنميته���ا وحماية مواردها 
للأجيال القادمة ﴿إن الله يأمر بالعدل والإحس��ان إيتاء ذي القربى﴾ ]النحل: 90[ وعليه، ف�إن 

�أي ن�شاط اقت�صادي يجب �أن يُقيَّم بمدى وفائه ب�شروط الأمانة))).
ب‌- التع��اون عل��ى البر والتقوى: يُع���د قول الله تعالى ﴿وَتَعَاوَنوُا عَلَ��ى البْرِِّ وَالتَّقْوَى وَلاَ 
تَعَاوَنُ��وا عَلَى الإْثِمِْ وَالعُْدْوَانِ﴾ ]المائ���دة: 2[ قاعدة ت�أ�سي�سية تلزم الم�ؤ�س�سات لي�س فقط بتجنب 
الم�شاركة في ال�ضرر، بل بال�سعي لعقد �شراكات وتحالفات ت�ساهم في حل الم�شكلات الاجتماعية))).

حق��وق المجتم��ع في الم��ال: ي�ؤ�س����س القر�آن الكريم لمب���د�أ الحق الأ�صي���ل للمجتمع في  ج‌-	
مْوَالهِِمْ حَقٌّ للِسَ��ائلِِ وَالمَْحْرُومِ﴾ ]الذاريات: 19[، 

َ
ث���روات الأغنياء، كما في قول���ه تعالى: ﴿وَفِي أ

))) انظر: »الفر�ض الكفائي و�أثره في نه�ضة الأمة: درا�سة �أ�صولية تطبيقية«. لجاد الرب، �أمل ال�سيد. مجلة قطاع ال�شريعة والقانون 
بكلية ال�شريعة والقانون بالقاهرة، جامعة الأزهر، العدد ال�سابع ع�شر، )2020(: ال�صفحات 1011-935.

للعلوم  ال�شارقة  ال�سلام. مجلة جامعة  للم�سلم«. لمحمدي، عبد  ال�سلوك الاقت�صادي  و�أثرها في  الا�ستخلاف  انظر: »نظرية   (((
ال�شرعية والقانونية، المجلد 11 )العدد 2(، )2014(: ال�صفحات 46-15.

))) انظر: »�أثر تطبيق مبد�أ التعاون على البر والتقوى في �إقامة �سوق �إ�سلامية م�شتركة«. لعبد الكريم، فتحي �أحمد. مجلة الجامعة 
الإ�سلامية للدرا�سات الإ�سلامية، المجلد 20 )العدد 2(، )2012(: ال�صفحات 456-419.
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لذل���ك ف�إن ا�ستخدام كلمة »حق« هنا ولي�س »�صدقة« ينفي فكرة المِنّة، وي�ؤكد �أن ما يقدمه الأغنياء 
للمجتمع هو �أداء لحق معلوم وم�ستحق.

في ال�سنة النبوية: 	-2
تِهِ«))) �أ�صلًا جامعاً في تقرير  �أ‌- �يُعتب���ر حدي���ث النبي صلى الله عليه وسلم: »كُلُّكُمْ رَاعٍ وَكُلُّكُمْ مَ�سْئُولٌ عَ���نْ رَعِيَّ

الم�س�ؤولية ال�شاملة والمتدرجة.
ب‌- �ت�ؤكد �أحاديث �أخرى على قيمة النفع العام كمعيار لخيرية الإن�سان والم�ؤ�س�سة، مثل قوله 

ا�سِ«))). ا�سِ �أَنْفَعُهُمْ لِلنَّ صلى الله عليه وسلم: »خَيْرُ النَّ
ثالثاً: مقا�صد ال�شريعة ك�إطار حاكم

�إن �أن�شط���ة الم�س�ؤولي���ة الاجتماعية للم�ؤ�س�س���ات لي�ست �أهدافاً في حد ذاته���ا، بل هي و�سائل 
لتحقي���ق الغاي���ات الكب���رى لل�شريع���ة الإ�سلامية، فالإط���ار الحاكم ال���ذي يوجه بو�صل���ة الم�س�ؤولية 
الاجتماعي���ة ه���و »مقا�صد ال�شريعة«، والتي تهدف في كليتها �إلى »تحقيق م�صالح العباد في العاجل 
والآج���ل«. وقد ح�صره���ا العلماء في خم�س �ضروري���ات كلية: حفظ الدين، وحف���ظ النف�س، وحفظ 
العق���ل، وحفظ الن�س���ل، وحفظ المال. ه���ذا الإطار المقا�ص���دي يحول الم�س�ؤولي���ة الاجتماعية من 
مجموعة من الأن�شطة المتفرقة �إلى ا�ستراتيجية متكاملة وموجهة، حيث ي�صبح كل ن�شاط اجتماعي 
تقوم به ال�شركة )مثل حماية البيئة لحفظ النف�س، �أو دعم التعليم لحفظ العقل، �أو توفير منتجات 

حلال لحفظ الدين والمال( م�ساهمة مبا�شرة في تحقيق هذه الغايات العليا))).
المبحث الثاني: �أبعاد الم�س�ؤولية الاجتماعية وتطبيقاتها: درا�سة مقارنة

بع���د �أن تم ت�أ�صيل المفاهيم تاريخياً وفكرياً و�شرعياً في المبحث الأول، يتناول هذا المبحث 
الانتق���ال من التنظي���ر �إلى التطبيق، فنق���وم �أولًا ببناء نم���وذج �إ�سلامي متكامل لأبع���اد الم�س�ؤولية 
الاجتماعية، ثم نعقد مقارنة جوهرية بين هذا النموذج والنموذج الغربي ال�سائد، لك�شف الفروقات 

الجوهرية في الدوافع والغايات والآليات.
المطلب لاأول: نموذج �إ�سلامي لأبعاد الم�س�ؤولية الاجتماعية

بن���اءً على الت�أ�صيل ال�شرعي والمقا�صدي في المبح���ث ال�سابق، يت�ضح �أن المنظور الإ�سلامي 
يق���دم نموذج���اً للم�س�ؤولي���ة الاجتماعية يختل���ف اختلافاً جوهرياً ع���ن النماذج الغربي���ة ال�سائدة، 

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الجمعة، باب الجمعة في القرى والمدن، رقم الحديث 893؛ وم�سلم في �صحيحه، كتاب 
الإمارة، باب ف�ضيلة الإمام العادل وعقوبة الجائر، رقم الحديث 1829.

))) �أخرجه الق�ضاعي في م�سند ال�شهاب، رقم الحديث 1234؛ وح�سنه الألباني في �صحيح الجامع ال�صغير وزيادته، رقم الحديث 
.3289

))) انظر: الموافقات في �أ�صول ال�شريعة. لل�شاطبي، �إبراهيم بن مو�سى. تحقيق: �أبو عبيدة م�شهور بن ح�سن �آل �سلمان. القاهرة: 
دار ابن عفان، 1997.
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وتحدي���داً »ه���رم كارول«، فبينم���ا ينطلق نم���وذج كارول من قاع���دة »اقت�صادي���ة« )تحقيق الربح( 
�أولًا، ث���م يتدرج �صعوداً نحو الالتزام���ات القانونية فالأخلاقية ثم الخيري���ة وك�أنها طبقات �إ�ضافية 

اختيارية؛ ف�إن النموذج الإ�سلامي لا يف�صل بين هذه الأبعاد، بل يدمجها في �أ�سا�س واحد.
�أولًا: البناء النظري: من الهرم المتدرج �إلى لاأ�سا�س المتكامل

لا يمك���ن في المنظ���ور الإ�سلامي ت�صور ن�شاط اقت�صادي »محايد« �أخلاقي���اً �أو قانونياً ي�سعى 
للرب���ح فق���ط، ثم يقرر »الالتزام« لاحقاً. فالأخ�ل�اق وال�شرع لي�ستا �سقفاً �إ�ضافي���اً، بل هما الأ�سا�س 

الذي تُبنى عليه �شرعية الن�شاط الاقت�صادي من البداية.
لذلك، يمكن ت�صور النموذج الإ�سلامي كبناء متكامل �أركانه مترابطة على النحو التالي:

لا	أ�سا�س )البعد الاقت�صادي - ال�شرعي - لاأخلاقي المدمج(:  .1
هذا هو الحد الأدنى الإلزامي وجوهر »فر�ض العين« على كل م�ؤ�س�سة، فالربح لي�س هو الهدف 
الأ�سم���ى، بل هو »نتيجة« لن�شاط م�ش���روع ونافع، وي�شمل هذا الأ�سا�س الالت���زام المطلق بم�شروعية 
الن�شاط )الك�سب الحلال(، وتجنب الربا والغ�ش والاحتكار، والوفاء بالعقود، ودفع الأجور العادلة، 

ومنع ال�ضرر عن الم�ستهلك والبيئة. 
ه���ذا البعد يدمج الم�ستويات الثلاثة الأولى لهرم كارول )الاقت�صادي والقانوني والأخلاقي( 

في قاعدة واحدة غير قابلة للتجزئة))).
لا	أركان )البعد الاجتماعي والتنموي(:  .2

يق���وم على هذا الأ�سا�س ركنان يمثلان »فر�ض الكفاية«، وه���و الدور الإيجابي للم�ؤ�س�سة تجاه 
المجتم���ع، فلا يكتف���ي الإ�سلام بمنع ال�ضرر، ب���ل يطالب بالم�ساهمة الفعالة ف���ي »عمارة الأر�ض«، 

وي�شمل ذلك:
1-	�توفي���ر ال�سل���ع والخدم���ات ال�ضروري���ة للمجتم���ع )التي تق���ع �ضم���ن دائ���رة ال�ضروريات 

والحاجيات(.
خلق فر�ص عمل حقيقية تحفظ كرامة الإن�سان. 	-2

3-	�الم�ساهم���ة في التنمية وحل الم�شكلات الاجتماعية كج���زء من ا�ستراتيجية العمل، ولي�س 
كن�شاط هام�شي.

3. الذروة )البعد لاإح�ساني الم�ستدام(: 
ه���ذه ه���ي قمة النم���وذج وتمثل مق���ام »الإح�سان«، وهو العط���اء الذي يتجاوز ح���دود الواجب 

 kun, R. I., and A. Badawi. «Balancing Ethical Responsibility Among Multiple Organizational  (((
Stakeholders: The Islamic Perspective.» Journal of Business Ethics 60, no. 2 (2005): 131–145
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والالتزام القانوني، لكن حتى هذا البعد، يوجهه الإ�سلام نحو الا�ستدامة بدلًا من الخيرية الم�ؤقتة، 
ومن �أهم �آلياته:

1- �ال���زكاة الم�ؤ�س�سية: وهي لي�س���ت »عملًا خيرياً« )كما في قمة ه���رم كارول(، بل هي »حق 
معلوم« �إلزامي يمثل الحد الأدنى من �إعادة التوزيع المالي.

2- �الوق���ف الم�ؤ�س�س���ي: وه���و �أرقى �أ�ش���كال الا�ستثم���ار الاجتماع���ي الم�ست���دام، حيث يمكن 
لل�شركات �إن�ش���اء �أوقاف لتمويل م�شاريع م�ستدامة في مج���الات حيوية كالتعليم وال�صحة 
والبح���ث العلم���ي، مم���ا ي�ضمن ا�ستمراري���ة الأثر التنم���وي عبر الأجيال ويتج���اوز مفهوم 

العطاء الخيري اللحظي))).
 

�شكل )1(: النموذج لاإ�سلامي من �إعداد الباحث

 Kahf, Monzer. «Corporate Social Responsibility from an Islamic Perspective.» Paper presented at (((
 the conference «Islamic Economics and Banking in the 21st Century,» Loughborough University,
UK, 2004
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يرم���ز ال�ش���كل �إلى بناء متكامل �أ�سا�س���ه قاعدة �إلزامية تدمج بين الأخ�ل�اق والوفاء بالعقود: 
)الم�صافح���ة(، والاقت�صاد المنتج الحلال: )التر�س(، والعدالة ال�شرعية: )الميزان(، ويقوم على 
ه���ذا الأ�سا�س �أعمدة تمثل ال���دور التنموي للم�ؤ�س�سة في توفير فر�ص العم���ل: )الأ�شخا�ص(، وتلبية 
احتياجات المجتمع الأ�سا�سية: )خيرات الأر�ض(، وتُتوّج هذا البناء قمةُ العطاء الم�ستدام المتمثلة 
ف���ي ال���زكاة الم�ؤ�س�سية التي ت�ضمن تطهي���ر وتدوير المال: )العطاء الدائ���ري(، والوقف الم�ؤ�س�سي 
الذي يحق���ق النفع الممتد عبر الأجي���ال: )ال�شجرة المزدهرة(، ويخ�ضع النم���وذج ب�أكمله للمظلة 

الحاكمة المتمثلة في مقا�صد ال�شريعة: )القو�س العلوي( التي توجه كل الأن�شطة لغاياتها العليا.
ثانياً: �أبعاد التطبيق تجاه �أ�صحاب الم�صلحة

عن���د تطبيق هذا النم���وذج المتكامل على »�أ�صح���اب الم�صلحة«، ف�إنه يق���دم التزامات �أكثر 
عمقاً من النماذج الو�ضعية:

تجاه العاملين:  	-1
لا تقت�ص���ر الم�س�ؤولية على الأجر القانوني، بل تتعداه �إلى مفهوم »الأجر الكافي« الذي يحفظ 
كرام���ة العام���ل و�أ�سرته، كما تفر�ض مبادئ »العدل« و»الإح�سان« توفي���ر بيئة عمل �آمنة، وتدريبهم، 
و�إ�شراكه���م في القرار �أخذًا بمبد�أ ال�شورى، وتجنب �إرهاقهم بتكليفهم ما هو فوق طاقتهم، �أو عدم 
جِيرَ �أَجْرَهُ، قَبْلَ �أَنْ  �إعطائه���م حقوقهم، �أو مجرد الت�أخر في توفيتهم؛ لقول النبي صلى الله عليه وسلم: »�أَعْطُ���وا الْأَ

يَجِفَّ عَرَقُهُ«))).
تجاه الم�ستهلكين:  	-2

الم�س�ؤولي���ة هن���ا لي�ست مج���رد »�أخلاقية« كما ف���ي هرم كارول، ب���ل هي م�س�ؤولي���ة »�شرعية« 
فِينَ﴾ ]المطففين: 1[، وال�صدق ف���ي الإعلان، و�ضمان جودة  �أ�سا�سي���ة، فمنع الغ�ش ﴿وَيْ��لٌ للِمُْطَفِّ
المنتج لي�ست خياراً �أخلاقياً، بل هي جزء من �صميم »الك�سب الحلال« الذي يمثل قاعدة النموذج.

تجاه البيئة:  	-3
 )ESG( حماي���ة البيئة لي�ست مج���رد التزام قانوني حدي���ث �أو ممار�سة تندرج تح���ت معايير
لج���ذب الا�ستثمار، بل هي في النموذج الإ�سلامي جزء �أ�صيل م���ن عقيدة »الا�ستخلاف«؛ فالإن�سان 
-والم�ؤ�س�س���ة كامتداد له- م�ؤتمن على م���وارد الأر�ض، و�أي تلويث �أو �إ�سراف هو خيانة لهذه الأمانة 

ومخالفة للمق�صد ال�شرعي من »حفظ المال« و»حفظ النف�س«.
تجاه المجتمع:  	-4

تتج���اوز الم�س�ؤولي���ة مجرد »التب���رع الخيري« كما في قم���ة هرم كارول، �إنه���ا التزام بتحقيق 

الجامع  الألباني في �صحيح  الحديث 2443؛ و�صححه  الأجراء، رقم  �أجر  باب  الرهون،  كتاب  �سننه،  ابن ماجه في  �أخرجه   (((
ال�صغير وزيادته، رقم الحديث 1055.
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»فر����ض الكفاية« عب���ر توفير ما يحتاجه المجتمع من خدمات و�صناع���ات، وتفعيل �أدوات م�ستدامة 
كالوق���ف لحل الم�شكلات من جذورها مثل الفق���ر والجهل والمر�ض، بدلًا من التعامل مع �أعرا�ضها 

فقط))).
المطلب الثاني: درا�سة مقارنة وفروقات جوهرية

�إن المقارن���ة بين النموذج الإ�سلام���ي للم�س�ؤولية الاجتماعية والنم���اذج الو�ضعية ال�سائدة لا 
تك�شف عن مجرد اختلاف في الدرجة، بل عن اختلاف جذري في الفل�سفة والمنطلق والغاية، بينما 
يبدو النموذجان مت�شابهين ظاهرياً في بع�ض الممار�سات كحماية البيئة �أو رعاية الموظفين، �إلا �أن 

الأ�س�س التي ينطلق منها كل نموذج تجعلهما متباينين جوهرياً.
�أولًا: الفروقات الجوهرية في لاأ�س�س الفل�سفية

1. م�صدر لاإلزام )�إلزام �إلهي �أم �ضغط مجتمعي؟(:
في النموذج الغربي:  �أ‌-	

الإل���زام »خارج���ي« كما ر�أينا في المطلب الثاني من المبح���ث الأول، فقد تطور المفهوم كـرد 
فع���ل ل�ضغوط قانوني���ة �أو مجتمعية، مثل حركات الحقوق المدني���ة، �أو ك�أداة لإدارة مخاطر ال�سمعة 
و�ضغ���وط الم�ستثمري���ن، كما في معايي���ر )ESG( والذي هو في جوهره عق���د اجتماعي يتغير بتغير 

�ضغوط ال�سوق والر�أي العام.
ب‌- في النموذج لاإ�سلامي: 

الإل���زام »داخلي« و�أ�صيل، فالم�س�ؤولية تنبع من �صمي���م العقيدة ومقت�ضى الإيمان، لذلك هي 
ج���زء من العقد الإلهي بين الإن�س���ان وخالقه القائم على العبادة والأمان���ة والا�ستخلاف، فالرقابة 
الأ�سا�سي���ة هي الرقابة الذاتية الناتجة عن ا�ست�شعار الم�ساءل���ة الأخروية، مما يجعل الالتزام ثابتاً 

وم�ستقلًا عن تقلبات ال�سوق �أو وجود الرقابة القانونية.
2. الدافع والغاية )الفلاح �أم الربح؟(:

في النموذج الغربي:  �أ‌-	
الداف���ع في غالبيته »نفعي« �أو »ا�ستراتيجي«، حتى ف���ي �أكثر النماذج ن�ضجاً مثل »خلق القيمة 
الم�شترك���ة« يظل الهدف هو �إثبات �أن الممار�سات الم�س�ؤولة ت����ؤدي �إلى »ميزة تناف�سية« و»ا�ستدامة 

الأرباح«.

 Dusuki, Asyraf Wajdi. «What Does Islam Say about Corporate Social Responsibility (CSR)?»  (((
Review of Islamic Economics 12, no. 1 (2008): 5 – 28
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ب‌- في النموذج لاإ�سلامي: 
الداف���ع »تعبدي« والغاي���ة هي »الفلاح« في الدارين، »الفلاح« مفه���وم �أ�شمل من مجرد الربح 
الم���ادي، فهو ي�شمل النج���اح الاقت�صادي والر�ضا الروحي وتحقيق العدال���ة الاجتماعية، �أما مجرد 
الربح الحلال فهو مطلوب ومق�صد من مقا�صد حفظ المال، ولكنه يظل �أداة لتحقيق غايات �أ�سمى 

هي »عمارة الأر�ض« و»ر�ضا الله«، ولي�س غاية في حد ذاته))).
1. النطاق وال�شمولية )تجزئة �أم تكامل؟(:

في النموذج الغربي:  �أ‌-	
تمي���ل الممار�سات �إلى »التجزئ���ة« �أو »الانتقائية«، فقد تركز ال�شركة على البيئة؛ لأنها تخ�ضع 
ل�ضغ���وط قانوني���ة، وتهمل حقوق العم���ال في �سلا�سل الإمداد، �أو قد تتب���رع ب�سخاء في عمل خيري، 
بينما منتجها الأ�سا�سي ي�ضر بالمجتمع، لذلك غالباً ما تكون الم�س�ؤولية الاجتماعية �إدارة �أو ق�سماً 

منف�صلًا عن الن�شاط الت�شغيلي الأ�سا�سي.
ب‌- في النموذج لاإ�سلامي: 

النظ���رة »تكاملية« الم�س�ؤولية الاجتماعي���ة لي�ست ق�سماً في ال�شركة، بل هي »ال�شركة نف�سها«، 
ف�صميم الن�شاط: )الك�سب الحلال، تجنب الربا، �صدق العقود( هو بحد ذاته ممار�سة للم�س�ؤولية، 

لا يمكن لل�شركة �أن تدعي الم�س�ؤولية وهي تنتج منتجاً محرماً �أو ت�ضر بالمجتمع. 
�إن النم���وذج الإ�سلامي، بارتباطه بمقا�صد ال�شريع���ة الخم�سة، يفر�ض التزاماً �شاملًا بحفظ 

الدين والنف�س والعقل والن�سل والمال لجميع �أ�صحاب الم�صلحة.
ثانياً: جدول مقارن بين النموذجين

لتلخي�ص الفروقات، يمكن عر�ض الجدول التالي:

النموذج الإسلامي وجه المقارنة
)المبني على المقاصد والاستخلاف(

النموذج الغربي السائد 
)/ESGالمبني على كارول(

العقيدة، الأمر الإلهي مصدر الإلزام
)عقد الأمانة والاستخلاف(.

ضغط القانون، السوق، الرأي العام 
)عقد اجتماعي(.

تعبدي/أخلاقي الدافع الأساسي
)ابتغاء الفلاح والرقابة الذاتية(.

نفعي/استراتيجي 
)تعظيم السمعة والربح المستدام(.

 Chapra, M. Umer. The Future of Economics: An Islamic Perspective. Leicester: The Islamic   (((
Foundation, 2000
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تحقيق مقاصد الشريعة و»عمارة الأرض« الغاية النهائية
استدامة الشركة وتعظيم قيمة المساهمين.)الفلاح(.

طبيعة النموذج
تكاملي وأساسي 

)يبدأ بالشرعية والأخلاق( 
وهو »فعل تأسيسي«.

هرمي متدرج 
)يبدأ بالربح( 

وغالباً »رد فعل«.

مؤسسي وإلزامي العمل الخيري
)الزكاة كحد أدنى( ومستدام )الوقف(.

هو قمة الهرم 
)اختياري/استراتيجي(.

القانون الوضعي ومعايير السوق ثوابت الشريعة ومقاصدها الكلية.المرجعية
المتغيرة.

جدول )1(: مقارنة بين النموذج الإ�سلامي والنماذج الغربية

الخاتمة 
لقد �سعى هذا البحث �إلى تحليل مفهوم الم�س�ؤولية الاجتماعية لل�شركات عبر درا�سة ت�أ�صيلية 
وتاريخية ومقارنة، بهدف ك�شف الالتبا�س الذي يحيط بالمفهوم و�إبراز �أ�صالة المنظور الإ�سلامي، 

وقد تو�صل البحث �إلى النتائج والتو�صيات التالية:
�أولًا: �أهم النتائج

1. �أثب���ت البح���ث �أن فكرة الم�س�ؤولية الاجتماعية لي�ست ابت���كاراً غربياً حديثاً، بل هي مفهوم 
�إن�ساني متجذر في جميع الح�ضارات الكبرى )بلاد الرافدين، وال�صينية، واليونانية، والرومانية(، 

والتي حاولت جميعها تنظيم العلاقة بين الن�شاط الاقت�صادي والم�صلحة العامة.
2. خل�ص البحث �إلى �أن تطور المفهوم في الفكر الغربي كان في مجمله »تطوراً تفاعلياً« كرد 
فع���ل ا�ستجابة للأزمات، كالثورة ال�صناعية، وال�ضغوط القانونية والمجتمعية، و�أن دافعه الأ�سا�سي 

.ESG :بقي نفعياً يهدف �إلى خدمة ا�ستدامة الربحية، حتى في �أكثر نماذجه ن�ضجاً ، مثل
3. �أظه���ر البحث �أن النموذج الإ�سلامي للم�س�ؤولية الاجتماعية هو نموذج »ت�أ�سي�سي« و�أ�صيل، 
ينب���ع من �صميم العقيدة، ولي�س من �ضغوط خارجي���ة، فهو يرتكز على مفاهيم كلية كالا�ستخلاف، 

والأمانة، والرقابة المزدوجة، ويحكمه �إطار المقا�صد.
4. ك�شف���ت المقارن���ة �أن الفروقات بي���ن النموذجين لي�ست في الممار�س���ات الظاهرية بل في 
الأ�س����س الجوهرية: )الم�ص���در، والدافع، والغاي���ة(، فالنموذج الإ�سلامي يدمج م���ا هو اقت�صادي 
وقانون���ي و�أخلاقي في قاعدة �إلزامية واحدة: )فرو�ض الأعيان والكفايات(، بينما النموذج الغربي 

يف�صل بينها ويقدمها كطبقات متدرجة.
5. خل����ص البح���ث �إل���ى �أن النم���وذج الإ�سلام���ي يقدم �آلي���ات �أكث���ر ا�ستدامة لتحقي���ق الأثر 
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الاجتماع���ي، وتحديداً عبر »الوقف الم�ؤ�س�سي«، الذي يتجاوز مفه���وم »العمل الخيري« الم�ؤقت �إلى 
»الا�ستثمار الاجتماعي« الم�ستدام.

ثانياً: التو�صيات
بناءً على النتائج ال�سابقة، يو�صي الباحث بما يلي:

1. على م�ستوى الم�ؤ�س�سات وال�شركات: 
�ض���رورة الانتق���ال من ممار�سة الم�س�ؤولي���ة الاجتماعية كمجرد »علاقات عام���ة« �أو »تبرعات 
خيرية« مو�سمية، �إلى دمجها كجزء ا�ستراتيجي لا يتجز�أ من هوية ال�شركة، وذلك عبر �إعادة هيكلة 

الحوكمة لتتوافق مع »مقا�صد ال�شريعة« كمعايير �أداء عليا.
2. �إحياء الوقف الم�ؤ�س�سي: 

دع���وة ال�شركات في العالم الإ�سلامي �إل���ى تخ�صي�ص جزء من �أرباحها لي�س فقط كتبرعات، 
بل لإن�شاء »�أوقاف« متخ�ص�صة وم�ستدامة ت�ساهم في حل الم�شكلات المجتمعية الجذرية ، كالتعليم 

التقني، والبحوث الطبية، ومعالجة الفقر، كذراع ا�ستثماري اجتماعي لل�شركة.
على م�ستوى لاأكاديميين والباحثين:  	.3

�ض���رورة تجاوز مرحلة »�أ�سلمة« النماذج الغربي���ة، مثل: تعديل هرم كارول، والبدء في تطوير 
نماذج قيا�س و�أداء تجريبية نابعة من المنظور الإ�سلامي، فنحن بحاجة ما�سة �إلى تطوير »م�ؤ�شرات 
�إ�سلامي���ة« للحوكم���ة والأداء )Islamic ESG( تك���ون مبنية على مدى تحقي���ق الم�ؤ�س�سة لمقا�صد 

ال�شريعة، لتقديمها كبديل �أ�صيل للأ�سواق المالية العالمية.
على م�ستوى المنظمين و�صناع ال�سيا�سات:  	.4

العم���ل على تطوير �أط���ر وت�شريع���ات للحوكمة في ال���دول الإ�سلامية ت�ستلهم ه���ذه المبادئ، 
وتقدي���م حوافز �ضريبية وتنظيمية لل�ش���ركات التي تتبنى نماذج الوق���ف الم�ؤ�س�سي وتلتزم بمعايير 

الم�س�ؤولية الاجتماعية النابعة من المقا�صد.
والحمد لله وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.

تم بحمد الله



375

قائمة الم�صادر والمراجع

�أولًا: الم�صادر العربية
	�أث���ر الإيمان باليوم الآخر في تحقي���ق الم�س�ؤولية المجتمعية، للزي���ود، محمد خير �سالم.  .1

المجلة الأردنية في الدرا�سات الإ�سلامية، المجلد 10 )العدد 4(، )2014(.
	�أثر تطبيق مبد�أ التعاون على البر والتقوى في �إقامة �سوق �إ�سلامية م�شتركة، لعبد الكريم،  .2

فتحي �أحمد. مجلة الجامعة الإ�سلامية للدرا�سات الإ�سلامية، المجلد 20 )العدد 2(، )2012(.
دليل الرجل العادي �إلى تاريخ الفكر الاقت�صادي، للببلاوي، حازم، دار ال�شروق، القاهرة،  	.3

م�صر، الطبعة الأولى، 1415هـ.
�سنن ابن ماجه، لابن ماجه القزويني، محمد بن يزيد، دار المعارف. )2008(. 	.4

�صحيح البخاري، للبخاري، محمد بن �إ�سماعيل، دار ال�سلام. )2000(. 	.5
�صحي���ح الجامع ال�صغير وزياداته، للألباني، محم���د نا�صر الدين دار الكتاب الإ�سلامي.  	.6

)1431هـ(.
�صحيح م�سلم، لم�سلم بن الحجاج، دار ال�سلام. )2000(. 	.7

الفر�ض الكفائي و�أثره في نه�ضة الأمة: درا�سة �أ�صولية تطبيقية، لجاد الرب، �أمل ال�سيد.  	.8
مجل���ة قطاع ال�شريعة والقان���ون بكلية ال�شريعة والقان���ون بالقاهرة، جامعة الأزه���ر، العدد ال�سابع 

ع�شر، )2020(.
الفهر�س���ت لاب���ن النديم، تحقيق �إبراهيم رم�ض���ان، دار المعرفة بي���روت، لبنان، الطبعة  	.9

الثانية، 1417هـ.
10. ل�سان العرب، لابن منظور، محمد بن مكرم بن على. بيروت: دار �صادر، )2010(.

11. الم�س�ؤولية الاجتماعية لل�شركات من منظور �إ�سلامي، للدخيل، �أحمد خلف ح�سين، بحث 
من�شور في مجلة �آفاق للبحوث والدرا�سات، المجلد الثالث، العدد الثاني، )2020م(.

12. الم�س�ؤولية الفردية والجماعي���ة في الإ�سلام وتطبيقاتها التربوية، للعمير، با�سم محمد. 
مجلة اتحاد الجامعات العربية للبحوث في التعليم العالي، المجلد 39 )العدد 2(، )2019(.

13. الم�س�ؤولية: مفهومها  طبيعتها الفردية والاجتماعية وفق المنظور الإ�سلامي، لل�صرمي، 
�أحمد، بحث من�شور في مجلة القلم، العدد الثالث، 2015م.

14. م�سن���د ال�شهاب، للق�ضاعي، محمد بن �سلامة،  تحقيق: حمدي بن عبد المجيد ال�سلفي. 
بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1986.

15. الموافقات في �أ�صول ال�شريعة، لل�شاطبي، �إبراهيم بن مو�سى، تحقيق: �أبو عبيدة م�شهور 



376

بن ح�سن �آل �سلمان. القاهرة: دار ابن عفان، 1997.
16. نظري���ة الا�ستخلاف و�أثرها ف���ي ال�سلوك الاقت�صادي للم�سلم، لمحم���دي، عبد ال�سلام. 

مجلة جامعة ال�شارقة للعلوم ال�شرعية والقانونية، المجلد 11 )العدد 2(، )2014(.
ثانياً: الم�صادر لاأجنبية 

17. Aristotle. Aristotle's Politics. Translated by W. D. Ross. Oxford: 
Clarendon Press, 1905..

18. Beekun, R. I., and A. Badawi. «Balancing Ethical Responsibility 
Among Multiple Organizational Stakeholders: The Islamic Perspective.» 
Journal of Business Ethics 60, no. 2 - 2025

19. Carroll, A. B. «The Pyramid of Corporate Social Responsibility: 
Toward the Moral Management of Organizational Stakeholders.» Business 
Horizons 34, no. 4 - 1991

20. Chapra, M. Umer. The Future of Economics: An Islamic Perspective. 
Leicester: The Islamic Foundation, 2000..

21. Davoudi, L., C. McKenna, and R. Olegario. «The historical role of 
the corporation in society.» Journal of the British Academy 6, no. s1 (2018).

22. Dusuki, Asyraf Wajdi. «What Does Islam Say about Corporate Social 
Responsibility (CSR)?» Review of Islamic Economics 12, no. 1 (2008).

23. Elkington, J. Cannibals with Forks: The Triple Bottom Line of 21st 
Century Business. Oxford: Capstone Publishing, 1997..

24. Eze, M. O. «What is African Communitarianism? The Philosophy of 
Ubuntu.» In Intellectual History in Contemporary South Africa, edited by P. 
de Vries. London: Palgrave Macmillan, 2010..

25. Freeman, R. E. Strategic Management: A Stakeholder Approach. 
Boston: Pitman, 1984..

26. Friedman, M. «The Social Responsibility of Business is to Increase 
its Profits.» The New York Times Magazine, September 13, 1970..

27. Hwang, K. K., and F. Wang. «Confucianism, Buddhism, and Daoism 
and the Questions of Today’s Business Ethics.» Business Ethics Quarterly 27, 
no. 1 (2017).

28. Kahf, Monzer. «Corporate Social Responsibility from an Islamic 
Perspective.» Paper presented at the conference «Islamic Economics and 
Banking in the 21st Century,» Loughborough University, UK, 2004..

29. Nielsen, K. «Industrial Paternalism in the 19th Century.» Ethnologia 



377

Europaea 39, no. 1 (2009).
30. Porter, M. E., and M. R. Kramer. «Creating Shared Value.» Harvard 

Business Review 89, no. 12011( 2/).
31. Rhodes, P. J. «Liturgy, Greek.» In Oxford Classical Dictionary. 

Oxford: Oxford University Press, published online March 7, 2016..
32. Veyne, P. Bread and Circuses: Historical Sociology and Political 

Pluralism. Translated by O. Murray. London: Penguin Books, 1992..
33. Wilson, A. R. «Borrowing, Lending and Security.» In A Cultural 

History of Money in the Ancient World, edited by S. Krmnicek. London: 
Bloomsbury Academic, 2019..

ثالثًا: مواقع الانترنت:
https://johnelkington.com .34/ تاريخ الدخول 2025/9/9م.

https://www.darden.virginia.edu/faculty-research/directory/r-  .35
edward-freeman. تاريخ الدخول 2025/9/9م.

https://www.fsg.org/people/mark-kramer .36/ تاريخ الدخول 2025/9/9م.
تاري���خ   .6532=https://www.hbs.edu/faculty/Pages/profile.aspx?facId  .37

الدخول 2025/9/9م.
الدخ���ول  تاري���خ    ./https://www.terry.uga.edu/directory/archie-b-carroll  .38

2025/9/9م.



378



379

ISSN:2708-1796
E-ISSN: 2708-180x

International Imam El Boukhary Academy
The Central Office for Islamic Academic Quest Journal

Journal of Islamic Scientific Research (JOISR)
Specialized Academic Islamic Journal concerned in the Islamic quests and studies

Licensed by decree of the Ministry of Information 2004/364

The Twenty-second Year 30 / 9 / 2025 G.

1446H / 2025  /  Issue No.: 73



380
۲۱٤

Introductory

Prof. Dr. AAsem Ibn Abdullah Al Karyuti
A Professor in Muhammad Ibn So'ud Islamic University - 

Riyadh

Dr. Mahmoud Mohammad AL-Kabesh
Professor of Fundamentals of Islamic Jurisprudence at Umm Al 

Qura University

- - - - -

PROFESSORIATE CONSULTATIVE MEMBERS
Prof. Dr. Bassam khodor Al Shati

A Professor in the faculty of Sharia'h in kuwait University

Prof. Dr. Omar Abd-Assalam Tadmury
A formerly Professor in the Lebanese University

Prof. Dr. Waleed Al Menesi 
President of the Islamic University of Minnesota

Prof. Dr. Ahmad Sabalek 
President of the International Islamic University

Prof. Dr. Bashar Hussein AL Ejel
A Professor in the Jinan University, Lebanon

Prof. Dr. Khaled Mustafa Merheb
President of the Islamic History Department Jinan University

Dr. Shawki Nazir
Professor, University of Gardaiah, Algeria,

Editor-in-Chief of Ijtihad for Legal and Economic Studies

Dr. Saleh Abdel Kawi Al Sanabani
A Professor at Al-Iman University and Head

of the Department of Scientific Miracles Yemen

Dr. Abdel Wasee Yehya Al Maezebi Al Azdi
College of Arts and Sciences,

Najran University, Sharurah Branch

Dr. Khalifah Farag Al Gray
Dean of the Faculty of Sharia Sciences at Al-Marqab University Libya

Prof. Mohamad Abd Arazak Alroud
Prof. Abdul Rahman bin Omari bin Abdullah Al Saeidi

Naheel Ali Hassan Saleh 
Associate Professor of Islamic Education, faculty of Sharia and Islamic Studies, Yarmouk 

University Jordon

Dr. Hanan Metwally Tawfeeq Yuossuf Mokhtar 
Director of the Department of Foreign Relations and International Cooperation in the Office of 

the President of the Islamic University of Minnesota. 
 And Assistant professor of the principles of jurisprudence

Dr. Afaf Makkawi Mohammed Gaily - Sudan
Associate Professor at Prince Sattam bin Abdulaziz University, Riyadh,

Kingdom of Saudi Arabia

Eman Abdulrahman Almashmoom
Assestant professor

In addition to the cooperation of
Professors from the Islamic and the Arabic world



381


Introductory

Journal of Islamic Scientific Research (JOISR)



382

Editorial Notice
Regarding the Correction of Publication Year Numbering

May 2025
Year Twenty-Two – A Documentation Adjustment

The Editorial Board of Journal of Islamic Scientific Research (JOISR is 
pleased to present this issue as the beginning of the journal’s twenty-second 
year, since its first publication in October 2004, corresponding to Ramadan 
1425 AH.

We would like to inform our esteemed readers and valued contributors 
that, during previous years, the journal has continued its scholarly publishing 
without consistently updating the formal numbering of publication years. 
This has resulted in a discrepancy between the actual publication years and 
the year labels noted on some issues.

In the spirit of transparency and academic accuracy, we hereby affirm 
that beginning with this May 2025 issue, the numbering of publication 
years has been corrected to align with the journal’s actual calendar 
progression since its inception. Accordingly, this issue officially marks 
the start of the twenty-second year of publication, which will be adopted 
in all future issues and official records. The journal’s annual cycle will 
henceforth follow this methodology, with each publication year running 
from January through December, ensuring consistency and alignment with 
internationally recognized calendar standards.

We take this opportunity to renew our commitment to scholarly excellence 
and continuous development, and we extend our sincere gratitude to all 
who have supported and enriched the journal throughout its two decades of 
scientific contribution.

Warm regards,
The Editorial Board

Journal of Islamic Scientific Research (JOISR)
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۳




















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