


۱ 



Ì€ ”¶<ÌÈ€◊¬<ÌÈ⁄¯ âc<Ì◊•
ÌÈ⁄¯â˝]<l^â]ÖÇ÷]Ê<pÁvf÷^e<Ófl√i

C]⁄iÕıŸ;Ö‚å^;Ïià;◊—;ÑÅëhD






ÿÂıâ∏\;ÖÁÅ∏\Â;ÖÁÖui’\;äËÑ

9”÷]<Ç€¶<‡e<‡ËÇ÷]<Ç√â

ÖÁÖui’\;ÖÁÅŸ

¯”√÷]<Å^Èí÷]<^Àë<‡e<ÅÁ€¶

مجلة �إ�سلامية علمية محكمة
تعنى بالبحوث والدرا�سات الإ�سلامية

ال�سنة الثانية والع�شرون عدد رقم )70( - 30 / 6 / 2025مـ.

رئي�س التحرير والمدير الم�س�ؤول:
�أ د �سعد الدين بن محمد الكبي

مدير التحرير:
الدكتور محمود بن �صفا ال�صياد العكلا

معتمدة لدى قاعدة بيانات:

المرا�سلات:

لبنان طرابل�س �ص ب.: 208
تلفاك�س: 788 471 6 00961

بريد الكتروني:

albahs_alalmi@hotmail.com

الحوالات الم�صرفية با�سم:
لاإ�سلامي العلمي  البحث  • مجلة 

بنك البركة لبنان طرابل�س
ح�ساب رقم: 13903

طرابل�س لبنان  يونيون  • وي�سترن 

ISSN: 2708 1796
E-ISSN: 2708 180X

www.boukharysrc.com

مجلة
البحث العلمي الإ�سلامي

(JOISR)



قواعد الن�شر في المجلة

�إتاح����ةً في الفر�ص����ة للإفادة م����ن �أبحاث العلم����اء والباحثين ، ف�����إن �إدارة المجلة 

ترحب بن�شر الأبحاث وفق ال�شروط التالية:

1 ��أن يكون البحث متخ�ص�صاً في م�س�ألة من الم�سائل العلمية �أو ق�ضية من الق�ضايا 

الإ�سلامية النازلة.

2 ��أن يت�سم البحث بالأ�سلوب العلمي وفق قواعد و�أ�س�س البحث العلمي ، مع التوثيق 

وعزو الم�صادر وتخريج الآيات والأحاديث.

3 ��أن يكون البحث جديداً غير من�شور �سابقاً ولا م�ستلًا من ر�سالة الباحث العالمية 

الماج�ستير �أو العالمية العالية الدكتوراه.

4 ��أن لا تزي����د عدد �صفح����ات البحث عن 48 من حجم الورق A4 مقا�س الكلمة 16 

للمتن و 14 للهوام�ش.

5 �إرفاق ملخ�ص عن البحث باللغة الإنجليزية ، لا يزيد عن �صفحة واحدة.

6 �إرفاق ن�سخة عن �سيرة الباحث الذاتية مع كتابة العنوان بالتف�صيل.

7 يتم و�ضع عنوان البحث وا�سم الباحث باللغتين العربية والانجليزية.

8 ��إر�س����ال البحث عل����ى عنوان المجلة بالبري����د الالكتروني عل����ى برنامج: Wordو

.Traditional Arabic :بخط PDF

9 يخ�ضع البحث قبل ن�شره للتحكيم ، ويتم �إبلاغ الباحث بالنتيجة.
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تنويه توثيقي بخ�صو�ص ت�صحيح ترقيم
�سنوات المجلة

مايو 2025
ال�سنة الثانية والع�شرون – ت�صحيح توثيقي

يس��ر هيئ��ة تحرير مجل��ة البحث العلمي الإس�لامي أن تطلق ه��ذا العدد من 
المجلة باعتباره بداية الس��نة الثانية والعشرين من مسيرتها العلمية، والتي انطلقت 

أولى خطواتها في شهر أكتوبر من عام 2004م الموافق لـ رمضان 1425هـ.
وبهذه المناس��بة، نود أن نلفت عناية قرائنا الكرام والباحثين الأفاضل إلى أنه 
قد تم خلال الس��نوات الماضية اس��تمرار النشر العلمي دون تحديث دقيق لترقيم 
الس��نوات التسلس��لية للمجلة، مم��ا نتج عنه عدم مطابقة بين س��نة النش��ر الفعلية 

والسنة المرقّمة على بعض الأعداد.
ومن منطلق الشفافية والتوثيق الأكاديمي السليم، نؤكد أنه ابتداءً من عدد مايو 
2025م هذا، تم تصحيح الترقيم لتتوافق هذه الس��نة مع واقع السنوات الميلادية 
الفعلي��ة منذ التأس��يس، وعليه فإن هذه الس��نة تُعد بحق الس��نة الثانية والعش��رين 
لمس��يرة المجلة، وهو ما س��يُعتمد في جميع الإصدارات والوثائ��ق القادمة بإذن 
الله. وسيس��تمر ترقيم س��نوات المجلة وف��ق هذه المنهجية، حيث يُحتس��ب كل 
عام ابتداءً من يناير وحتى ديس��مبر من كل س��نة ميلادية، وذلك لضمان الاتس��اق 

والمواءمة مع الأعوام الميلادية المعتمدة دوليًا.
نغتنم هذه الفرصة لنجُدد التزامنا بالمهنية العلمية والتطوير المس��تمر، ونعبر 
عن بالغ ش��كرنا لكل من ساهم وشارك في تعزيز مكانة المجلة طوال عقدين من 

العطاء العلمي المتجدد.
مع أطيب التحيات،

هيئة التحرير
مجلة البحث العلمي الإ�سلامي
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۳ 





  
   

    
 

  
 

  
 


     
   
  
 




 


   
 

      

   



















ال�سنة الثانية والع�شرون عدد رقم )70( 30 / 6 / 2025مـ.

هيئة التحرير
الكبي محمد  الدين  �سعد  رئي�س التحرير والمدير الم�س�ؤول• �أ.د 

العكلا ال�صياد  �صفا  محمود  مدير التحرير• �أ.م.د 

الحاج �إبراهيم  �أحمد  ع�وض التحرير• �أ.م.د 

الحمادة خلف  فا�ضل  ع�وض التحرير• د 

ح�سن ملحم  علي  ع�وض التحرير• �أ.م.د 

�شبلي ع�صام  و�سيم  ع�وض التحرير• �أ.م.د 

حمود �أحمد  وليد  ع�وض التحرير• �أ.م.د 

الخطيب ح�سان  محمد  و�سيم  ع�وض التحرير• د 

ع�وض التحرير• د نجاح محمد العزام )لاأردن(

طه الحليم  عبد  يو�سف  ال�شيخ  �سكرتير التحرير• ف�ضيلة 

الكبي الدين  �سعد  م�صعب  �سكرتير �إداري• لاأ�ستاذ 
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لاأ�ستاذ الدكتور ب�سام خ�ضر ال�شطي
�أ�ستاذ في كلية ال�شريعة جامعة الكويت

لاأ�ستاذ الدكتور عمر عبد ال�سلام تدمري
�أ�ستاذ بالجامعة اللبنانية �سابقاً

لاأ�ستاذ الدكتور وليد �إدري�س المني�سي
رئي�س الجامعة الإ�سلامية بمني�وستا

لاأ�ستاذ الدكتور �أحمد من�صور �سبالك
رئي�س الجامعة الإ�سلامية العالمية

لاأ�ستاذ الدكتور ب�شار ح�سين العجل
رئي�س ق�سم الدرا�سات الإ�سلامية بجامعة الجنان لبنان

لاأ�ستاذ الدكتور خالد م�صطفى مرعب
�أ�ستاذ التاريخ بجامعة الجنان

لاأ�ستاذ الدكتور �شوقي نذير
�أ�ستاذ في جامعة غرداية الجزائر

الدكتور �صالح بن عبد القوي ال�سنباني
�أ�ستاذ م�شارك بجامعة الإيمان ورئي�س ق�سم الإعجاز العلمي اليمن

الدكتور عبد الوا�سع بن يحي المعزبي لاأزدي
�أ�ستاذ م�شارك في ال�سنة وعلومها جامعة نجران �سابقاً

الدكتور خليفة فرج مفتاح الجراي
عميد كلية علوم ال�شريعة بجامعة المرقب ليبيا

 �أ.د محمد عبدالرزاق الرعود
�أ�ستاذ الحديث ال�شريف وعلومه جامعة البلقاء التطبيقية الأردن

 �أ.د عبد الرحمن بن عمري بن عبد الله ال�صاعدي
�أ�ستاذ الحديث ال�شريف وعلومه جامعة طيبة المدينة المنورة

 الدكتورة نهيل علي ح�سن �صالح
�أ�ستاذ م�شارك في التربية الإ�سلامية، كلية ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية، جامعة اليرموك الأردن

 الدكتورة حنان متولي توفيق يو�سف مختار
مديرة �إدارة العلاقات الخارجية والتعاون الدولي بمكتب رئي�س الجامعة الإ�سلامية بمني�وستا

و�أ�ستاذ �أ�وصل الفقه الم�ساعد

بالتعاون مع �أ�ساتذة في الجامعات العربية ولاإ�سلامية

الهيئة لاإ�ست�شارية



مجلة البحث العلمي لاإ�سلامي
مجلة �إ�سلامية علمية محكَّمة

تعنى بالبحث العلمي والدرا�سات الإ�سلامية المتخ�ص�صة:

    �إعتماداتها:
.2004/364 الرقم  تحت  اللبنانية  الإعلام  وزارة  في  • م�سجلة 

ISSN للن�سختين الورقية والإلكترونية. الدولي  الرقم  على  • حائزة 
�آر�سيف. بيانات  قاعدة  في  • معتمدة 

الريا�ض. المنظومة،  دار  بيانات  قاعدة  لدى  • معتمدة 

www.boukharysrc.com
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٤



 






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الافتتاحية
بقلم: رئي�س التحرير

الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى �آله 
و�صحب���ه �أجمعين ، �أما بعد ..، ف����إن من �أ�سباب الهوان الذي �آلت �إليه الأمة 
الإ�سلامية حب الدنيا، فقد جاء في الحديث عن ثوبان ر�ضي الله عنه قال: 
ق���ال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »يو�شك �أن تداعى عليكم الأمم كما تداعى الأكلة �إلى 
ق�صعته���ا، قالوا: �أو من قلةٍ نحن يومئذٍ يا ر�سول الله! قال: �أنتم يومئذٍ كثير 
ولكنك���م غثاء كغثاء ال�سيل، ولينزع���ن الله من قلوب عدوكم المهابة منكم، 
وليقذف���ن ف���ي قلوبكم الوهن . قال���وا : وما الوهن يا ر�س���ول الله؟ قال: حب 

الدنيا وكراهية الموت« ]�أخرجه �أبو داود2297 وهو �صحيح[.

لق���د حذر النب���ي صلى الله عليه وسلم �أمته من ح���ب الدنيا والركون �إليه���ا فقال: »ما 
الفق���ر �أخ�شى عليكم ولكن �أخ�شى �أن تب�س���ط الدنيا عليكم كما ب�سطت على 
م���ن كان قبلكم فتناف�سوها كما تناف�سوها فتهلكك���م كما �أهلكتهم« ]جزء من 

حديث �أخرجه البخاري4015 وم�سلم2961[. 

ومنه���ا : التعام�ل�ات الربوي���ة، والخل���ود �إل���ى الأر�ض، وت���رك الجهاد 
الم�شروع، ففي الحديث: »�إذا تبايعتم بالعينة واتبعتم �أذناب البقر ور�ضيتم 
بال���زرع وتركتم الجهاد ، �سل���ط الله عليكم ذلًا لا ينزعه عنكم حتى ترجعوا 

�إلى دينكم« ]�أخرجه �أبو داود3462 و�صححه لغيره الألباني[.

ومنه���ا: ترك الأمر بالمع���روف والنهي عن المنكر، ففي الحديث: »ما 
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م���ن قومٍ يُعمل فيه���م بالمعا�صي هم �أع���ز و�أمنع، لا يغي���رون �إلا عمهم الله 
بعقاب« ]�أخرجه ابن ماجه 4009 وح�سنه الألباني[.

ومنه���ا: الت�شبه بغير الم�سلمين فيما كان م���ن خ�صائ�صهم، فعن �أبي 
واق���د الليثي �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم لما خرج �إل���ى حُنَين مر ب�شجرة للم�شركين 
يق���ال لها ذات �أن���واط يعلقون عليها �أ�سلحتهم، فقال���وا: يا ر�سول الله اجعل 
لن���ا ذاتَ �أن���واطٍ كما لهم ذات انواط، فقال: »�سبحان الله هذا كما قال قوم 
مو�س���ى )اجعل لن���ا �إلهاً كما لهم �آلهة( والذي نف�س���ي بيده لتركبن �سنة من 

كان قبلكم« ]�أخرجه الترمذي 2180 وقال ح�سن �صحيح[.
ومنه���ا : اتخاذ القبور م�ساجد و�أماك���ن للعبادة ، كما قال النبي صلى الله عليه وسلم: 
»�ألا و�إن م���ن كان قبلكم كانوا يتخذون قب���ور �أنبيائهم و�صالحيهم م�ساجد، 
�ألا ف�ل�ا تتخذوا القبور م�ساجد ف�إني �أنهاكم عن ذلك« ]جزء من حديث �أخرجه 
م�سل���م532[ و�أخرج ابن �أبي �شيبة ب�سنده �إلى علي بن الح�سين بن علي ر�ضي 
الله عن���ه �أنه ر�أى رجلًا يجيء �إلى فرج���ةٍ كانت عند قبر النبي صلى الله عليه وسلم فيدخل 
فيها فيدعو ، فدعاه فقال: �ألا �أحدثك بحديث �سمعته عن �أبي عن جدي عن 
ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم قال: »لا تتخ���ذوا قبري عيداً، ولا بيوتكم قبوراً، و�صلوا علي 

ف�إن �صلاتكم تبلغني حيثما كنتم« ]ابن �أبي �شيبة 268/2[.
ومنه���ا ترك اتب���اع ال�سنة بت�سوي���ة ال�صفوف في ال�ص�ل�اة ، ف�إن ترك 
العمل بهذه ال�سنة لها ت�أثير على القلوب فتتنافر، فعن �أبي م�سعود ر�ضي الله 
عن���ه قال : كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يم�س���ح مناكبنا في ال�صلاة ويقول: »ا�ستووا 
ولا تختلفوا فتختلف قلوبكم، ليليني منكم �أولوا الأحلام والنهىى ثم الذين 

يلونهم ثم الذين يلونهم« ]�أخرجه م�سلم 432[.
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وكان عمري���وكل رجلًا ب�إقامة ال�صف���وف ، ولا يكبر حتى �إن ال�صفوف 
ق���د ا�ستوت، وكان عل���ي وعثمان يفعلان ذلك، ويق���ولان: ا�ستووا. وكان علي 
ر�ض���ي الله عنه يقول: تقدم يا فلان، ت�أخر ي���ا فلان. ]انظر �سنن الترمذي باب 

ما جاء في �إقامة ال�صفوف[.

�إن ت���رك الواجبات ، والتلب�س بالمنهي���ات، عاملان من عوامل الهوان 
عل���ى الله �سبحان���ه ، و�إن الأمة �إذا هانت عل���ى الله تخلى عنها وتغلب عليها 

عدوها.
ن�س����أل الله �أن يهدي الم�سلمين للقيام بما �أم���ر الله به، والابتعاد عما 
نه���ى عن���ه، حتى تكون الأمة م�ستحقةً لأَن تكون خي���رَ الأمم كما قال تعالى : 

﴿ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ    ٿ ٹ ٹ 
ٹ ٹ﴾ ]�آل عمران/110[. 

٤



 












    
BOT

 
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الأعمال التي ثوابها يعدل حجاً
درا�سة مو�ضوعية

Deeds Whose Reward Equals That of Hajj
An Objective Study

تاريخ الا�ستلام: 2025/4/23  /  تاريخ القبول: 2025/4/30

ملخ�ص البحث
يتن���اول هذا البح���ث مو�ضوعاً مهماً؛ وهو ك�شف ال�ستار عن �أعمال هي ي�سيرة و�سهلة ومقدورة 
و�أجوره���ا عظيم���ة، �إظهار الأعم���ال التي ت�ساوي عمل الحج ف���ي الف�ضيلة والأج���ر. وقد تناولت في 
ثناياه: بيان الحج والنية وتفا�ضل الأعمال في الإ�سلام، ومن ثم ا�ستعر�ضت الأعمال التي وردت عن 
النبي �صلى الله عليه و�سلم والتي تعدل حجاً، مع بيان فقه الحديث والهدي النبوي الم�ستفاد منها. 
ث���م اختتمت البحث بخاتمة موج���زة ا�شتملت على �أهم نتائج البحث وتو�صيات���ه، �أهمها: بيان �سعة 
�أعم���ال الإ�سلام التي لا يعلمه���ا كثير من النا�س، �أو يغفل عنها. �أجمع �أه���ل العلم �أن عمرة رم�ضان 
لا تق���وم مقام فر�ض الحج ولا تج���زئ عنه. �أن المراد بـ )تعدل حجة( �أي في الثواب لا في �إجزائها 

عن حجة الإ�سلام.
الكلمات المفتاحية: الأعمال، تعدل، ثواب، حجًا.

Abstract
This study explores a significant theme: highlighting simple and 

accessible deeds that carry immense reward and are considered, in virtue 
and merit, comparable to the act of Hajj. The research discusses the concept 
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of Hajj, the importance of intention (niyyah), and the varying degrees of 
virtue assigned to deeds in Islam. It then examines several acts mentioned 
in authentic prophetic traditions that are described as equivalent in reward to 
performing Hajj, along with jurisprudential insights and prophetic guidance 
derived from those narrations.

The study concludes with several key findings and recommendations, 
including:

Demonstrating the vastness and richness of Islamic good deeds-many of 
which are unknown to or neglected by many Muslims;

Establishing the scholarly consensus that performing ʿUmrah during 
Ramadan does not fulfill the obligation of Hajj nor substitute it;

Clarifying that the phrase “equivalent to Hajj” refers solely to the reward, 
not to the legal fulfillment of the Hajj obligation.

Keywords: Deeds; Equivalence; Reward; Hajj

ب�سم الله الرحمن الرحيم
الحم���د لله رب العالمي���ن، �أحمده �سبحانه عل���ى ما هدى من ال�سنة و�أظهر م���ن ف�ضل �أهلها، 
وال�ص�ل�اة وال�س�ل�ام عل���ى �إم���ام المر�سلين محم���د بن عب���د الله �سي���د الثقلين، �صاح���ب الحو�ض 
وال�شفاعة، وعلى �آله خير �آل، و�صحبه حملة ال�سنة وهداة الأمة، ومن تبعهم ب�إح�سان واقتفى �آثارهم 

طلباً للر�ضوان. 
�أما بعد..

فلقد بُعث النبي صلى الله عليه وسلم ب�شريعة �سمحاء كان اليُ�سر مق�صداً مـن مقـا�ـصدها الكبـرى، فقد جعـله 
الله تب���ارك تعال���ى �أ�سا�ساً لكل ما �أم���ر به ونهى عنه في كتاب���ه الكريم و�سنة نبي���ه صلى الله عليه وسلم، و�أمرنا �أن 

نلتزمه في فهمنا للدين والعمل به والدعوة �إليه؛ فقال تبارك وتعالى: ﴿ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ 
ۈ ۇٴ ۋ﴾.))) 

ومعال���م التي�سي���ر في ه���ذه ال�شريعة متع���ددة الجوانب، وا�ضح���ة الأدلة تتمثل ف���ي كتاب الله 
و�شخ�صية محمد صلى الله عليه وسلم و�أ�صول الدين و�أحكامه وعباداته في �أ�صوله وفروعه.

و�إذا �أردن���ا �أن نخو����ض في �أعماق مب���د�أ التي�سير وال�سماحة في دي���ن الله تبارك وتعالى ف�إننا 
�سنج���د �أنف�سن���ا �أمام بحر زاخ���ر من ال�شواهد والن�صو����ص والأحداث التي تقرّ ه���ذا المبد�أ وتحث 

الم�سلمين على انتهاجه واتباعه، 
وم���ن نع���م الله تعالى على عب���اده �أن �شرع لهم �أعمالًا و�أق���والًا من �أتى بها ح�ص���ل له الف�ضل 

))) ]�سورة البقرة : الآية 185[
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والأج���ر والثواب من الله تعالى في الدنيا والآخرة.. ولما كانت الأعمال تتفاوت في الف�ضل والأجر، 
فبع�ضه���ا �أف�ض���ل من بع�ض، كان �ضروريًا �أن يفت����ش الم�سلم عن �أف�ضلها و�أعظمه���ا �أجرًا ليكثر من 
الا�ستزادة منها ليزداد ر�صيده من الح�سنات ويثقل ميزانه. وفي هذا البحث الذي عنوانه )الأعمال 
الت���ي ثوابه���ا يعدل حج���اً(: �أعر�ض بع�ضاً من الأعم���ال التي تبلغ بالم�ؤمن درج���ة الحاج، وذلك لما 
ي�صحبه���ا من نية وما يلزمها من مداومة فتبلُ���غ به هذا المبلَغ، وما ذلك �إلا كرمٌ من رب العالمين. 

�أعر�ضها في مباحث ومطالب راجية منه تبارك وتعالى التوفيق وال�سداد. 
�أهمية البحث: 

• �تكم���ن �أهميت���ه ف���ي ارتباطه ب�سنة النبي �صل���ى الله عليه و�سلم التي تح���ث المجتمع نحو 
العمل ال�صالح.

• �محاول���ة �إ�ضف���اء ال�ض���وء الوا�ضح في منهج الإ�سلام في التي�سير م���ن خلال هذا النموذج، 
وذكر الأدلة النظرية والعملية على �سماحة الإ�سلام.

النا�س للح�صول على الأجر الجزيل ب�أعمال ت�ساوي �أجر الحج.  • توجيه 
عدم ح�صر ك�سب الثواب العظيم في الحج فقط.  • بيان 

البحث �أهمية كبيرة في حياة الدعاة والمفتين والمربين.  هذا  • لنتائج 
�أهداف البحث:

1. �إبراز مظهر من مظاهر ي�سر و�سماحة الإ�سلام. 
2. بيان �أثر النية في قبول الأعمال.

3. بيان كرم البارئ جل ��شأنه ب�أنه ي�شمل برحمته ور�ضوانه من ح�ضر الحج ومن لم يح�ضر. 
4. �إظهار الأعمال التي ت�ساوي عمل الحج في الف�ضيلة والأجر. 

5. ك�شف ال�ستار عن �أعمال هي ي�سيرة و�سهلة ومقدورة و�أجورها عظيمة.
6. �توجي���ه ر�سالة لمن يرهقه ال�سفر والتنقل مادياً وج�سدياً لأداء الحج، ليقوم ب�أعمال يماثله 

في الأجر والمثوبة.
الدرا�سات ال�سابقة:

لم �أقف على من �أفرد هذا المو�ضوع بدرا�سةٍ م�ستقلةٍ ا�ستوفى فيها جوانب المو�ضوع، ووجدت 
���ة : دِرَا�سَة مَوْ�ضوعِيَّة) للدكتور/ محمد خالد  بَويَّ ةِ النَّ نَّ اعَفَةُ الحَ�سَنَاتِ فِي ال�سُّ ر�سال���ة بعنوان )مُ�ضَ
ب ذك���ر الم�ؤلف م�ضاعفة الأجور ف���ي الإ�سلام �ضمن ف�صولٍ �أربعة: الف�ص���ل الأول: الم�ضاعفة  كُّال
العامة في كل الأعمال، الف�صل الثاني: الم�ضاعفة ب�أعمال خا�صة وب�أجور محددة ومتنوعة، الف�صل 
الثال���ث: الم�ضاعف���ة ب�أجور عبادات �أخرى؛ وال���ذي جاء �ضمن مباحثه الم�ضاعف���ة ب�أجر حجة ولم 
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ي�ست���وفِ فيها جمي���ع الأعمال التي تعدل حج���اً، الف�صل الرابع: الم�ضاعفة ب�أعم���ال خا�صة وب�أجور 
مطلقة. 

وقد ن�شرت هذه الر�سالة في دار الذخائر لن�شر التراث والدرا�سات العلمية عام ١٤٤٠هـ.
منهجي في البحث: 

حر�صت -بع���ون الله وتوفيقه- �أن يكون منهجي في البحث هو المنهج الا�ستقرائي في جمعي 
للأحاديث من كتب ال�سنة.

كما قمت بتخريجها ح�سب ورودها في المطالب وتتبع طرقها كذلك مع بيان �أحكامها معتمدة 
في ذلك على ما ذكره �أهل الفن والاخت�صا�ص من �أهل الحديث.  

وا�ستعمل���ت المنهج التحليل���ي لدرا�سة هذه الأحاديث، ويتلخ�ص المنه���ج المتبع في العنا�صر 
التالية: 

• �ا�ست�شه���دت بالآي���ات القر�آني���ة والأحادي���ث النبوية المتعلق���ة ببع�ض الم�سائ���ل الواردة في 
البحث.

• ��أما الأحاديث التي ا�ست�شهدت بها في البحث ف�إن كان في ال�صحيحين �أو �أحدهما اقت�صرت 
عليهم���ا، و�إن كان ف���ي غيرهما بحثت عنه في ال�سنن الأربعة، ف�إن لم �أجد فيها خرجته من 

م�سند �أحمد و�سنن الدارمي.
• �م���ا ل���م �أجده فيهم���ا بحثت عنه في كتب ال�سن���ة الأخرى مقت�صرة عل���ى �أهم هذه الكتب 
و�أتبعته بذكر الحكم على الحديث، وبيان درجته، معتمدة في ذلك على �أقوال �أئمة الحديث 

من المتقدمين �أو المت�أخرين.
في ال�صحيحين �أو �أحدهما اكتفيت بالعزو �إليهما دون حكم عليه. حديث  بي  مرَّ  • �إن 

تع���ددت موا�ضيع  �إذا  ال�شاه���د من الحدي���ث، خا�صة  ف���ي بيان المعن���ى على  • �اقت�ص���رت 
الحديث الواحد.

من كتب الحديث وال�شروح. م�صادرها  �إلى  العلماء  و�أقوال  الن�صو�ص  • عزوت 
�شروح الحديث الم�شتهرة عند �أهل العلم. كتب  على  الأحاديث  �شرح  في  • اعتمدت 

الغريبة من معاجم اللغة، و�إلا ففي كتب �شروح الحديث، وقد �أرجع �إليها  الكلمات  • ��شرحت 
جميعاً. 

التو�صيات. و�أهم  النتائج  �أبرز  وفيها  بخاتمة،  البحث  • ختمت 
البحث بالفهار�س التي تفيد الباحث للرجوع �إلى �أجزاء البحث. • ذيلت 
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خطة البحث:
جاءت خطة البحث بعد التروي م�شتملة على ما يلي:

مقدمة، وتمهيد، ومبحثين، وخاتمة، كما يلي:
المقدم���ة وت�شتمل عل���ى: �أهمية المو�ضوع و�أهدافه والدرا�س���ات ال�سابقة وبيان المنهج المتبع 

فيه وخطة البحث.
تمهيد: وفيه نبذة عن �أ�صل التي�سير في الإ�سلام.

الف�صل الأول: الحج والنية؛ وتفا�ضل الأعمال في الإ�سلام؛ وفيه ثلاثة مباحث:
المبحث الأول: تعريف الحج لغة وا�صطلاحاً.

المطلب الأول/ تعريف الحج وحكمه.
المطلب الثاني/ �شروط وجوب الحج.

المبحث الثاني: النية و�أثرها في قبول الأعمال.
المطلب الأول/ تعريف النية لغة وا�صطلاحاً.
المطلب الثاني/ �أثر النية في قبول الأعمال.

المبحث الثالث: تفا�ضل الأعمال في الإ�سلام.
المطلب الأول: حر�ص ال�صحابة على معرفة �أف�ضل الأعمال.

المطلب الثاني: الحكمة من تفا�ضل الأعمال في الإ�سلام.
الف�صل الثاني: الأعمال التي ثوابها يعدل حجاً والأحاديث الواردة، وفيه خم�سة مباحث:

المبحث الأول: المحافظة على �صلاة الإ�شراق وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول / الحديث الوارد فيه وطرقه.
المطلب الثاني / فقه الحديث وبيان معناه.

المطلب الثالث / الهدي النبوي الم�ستفاد منه.
المبحث الثاني: الخروج متطهراً لأداء �صلاة مكتوبة، وفيه ثلاثة مطالب: 

المطلب الأول / الحديث الوارد فيه وطرقه.
المطلب الثاني / فقه الحديث وبيان معناه.

المطلب الثالث / الهدي النبوي الم�ستفاد منه.
 المبحث الثالث: ح�ضور مجال�س العلم في الم�سجد، وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول / الحديث الوارد فيه وطرقه.
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المطلب الثاني / فقه الحديث وبيان معناه.
المطلب الثالث / الهدي النبوي الم�ستفاد منه.

المبحث الرابع: العُمرة في رم�ضان، وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول / الحديث الوارد فيه وطرقه.
المطلب الثاني / فقه الحديث وبيان معناه.

المطلب الثالث / الهدي النبوي الم�ستفاد منه.
 المبحث الخام�س: بــرّ الوالديــن، وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول / الحديث الوارد فيه وطرقه.
المطلب الثاني / فقه الحديث وبيان معناه.

المطلب الثالث / الهدي النبوي الم�ستفاد منه.
خاتمة البحث وتحوي: �أهم النتائج والتو�صيات.

الفهار�س
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تمهيد
التي�سير في لاإ�سلام

الي�سر ورفع الحرج نتيجة منطقية لعموم الإ�سلام و�شمول �شريعته. فالإ�سلام لم يجيء لطبقة 
خا�صة، �أو لع�صر معيّن، بل جاء عاماً لجميع النا�س، في كل الأر�ض، وفي كل زمان. وكل نظام يت�سم 

بهذا التعميم وهذه ال�سعة، لا بد �أن يتّجه �إلى الي�سر والتخفيف، ليتّ�سع لجميع النا�س.
�إن التي�سير في الإ�سلام هو كمنزلة الروح في ج�سد ال�شريعة ي�سري بها، كما ت�سري الع�صارة 
ف���ي �أغ�صان ال�شجرة الحية. فهو مبني على رعاية �ضع���ف الإن�سان، وكثرة �أعبائه، وتعدد م�شاغله، 
و�صعوبة الحياة ومتطلباتها عليه. و�شارع هذا الدين ر�ؤوف رحيم، لا يريد لعباده عنتًا ولا رهقًا، �إنما 

يريد لهم الخير وال�سعادة و�صلاح الحال والم�آل، في المعا�ش والمعاد.
والأ�ص���ل ف���ي الإ�س�ل�ام �أن كل العب���ادات �سهل���ة مي�س���رة لقول���ه تعال���ى: ﴿ۋ ۋ ۅ ۅ 
ۉ﴾)))؛ وزي���ادة عل���ى ذل���ك خفف الله عل���ى عباده في بع����ض الحالات لوجود ع���ذر كالمر�ض 

وال�سفر والإكراه.
فق���د رخ����ص الإ�س�ل�ام التق�صير من ال�ص�ل�اة في ال�سفر وف���ي الخوف. لأن ال�ص�ل�اة �أول ما 
فر�ضت كانت ركعتين ركعتين، ثم �أقـرّت في ال�سفر على هذا العدد، وزيدت في الح�ضر �إلى �أربع. 

كما رخّ�ص الإ�سلام الجمع في ال�صلاة )جمع تقديم �أو جمع ت�أخير( في حالات عديدة يكون 
المكلف في حرج لرفع الم�شقة عنه. 

و�أدلة )التي�سير( في ال�شريعة لاإ�سلامية �أكثر من �أن تح�صى:
فمم���ا جاء في القر�آن الكريم: قوله تبارك وتعالى: ﴿ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ 

ۋ﴾))).
وقول���ه تبارك وتعالى: ﴿مَا يُرِيدُ الُله ليَِجْعَلَ عَلَيْكُم مِّنْ حَرَجٍ وَلَكِنْ يُّرِيدُ ليُِطَهِّرَكُمْ 

وَليُِتمَِّ نعِْمَتَهُ عَلَيْكُمْ لَعَلَّكُمْ تشَْكُرُونَ﴾))) 
اكُمُ  ةَ أبَيِكُمْ إبِْرَاهِيمَ هُوَ سَ��مَّ ي��نِ مِنْ حَرَجٍ مِلَّ وقول���ه: ﴿وَمَ��ا جَعَلَ عَلَيْكُمْ فيِ الدِّ

المُْسْلمِِينَ مِنْ قَبْلُ﴾))) 
وقوله: ﴿يُرِيدُ الُله أنَْ يُخَفِّفَ عَنْكُمْ﴾)))، وقوله: ﴿لَا يُكَلّفُِ الُله نَفْساً الَِا وسُْعَهَا﴾)))، 

))) ]�سورة البقرة الآية 233[
))) ]�سورة البقرة الآية 185[

))) ]�سورة المائدة الآية 6[
))) ]�سورة الحج الآية 78[

))) ]�سورة الن�ساء الآية 28[
))) ]�سورة البقرة الآية 286[
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ُ نَفْسًا إلَِّا مَا آتَاهَا﴾))) وقوله �سبحانه: ﴿لَا يُكَلّفُِ الّلَه
ومن ال�سنة النبوية المطهر:

���روا.«))) ويقول عليه ال�صلاة وال�سلام:  روا ولا تنفِّ روا، وب�شِّ روا ولا تع�سِّ يق���ول النبي صلى الله عليه وسلم: »ي�سِّ
ينَ  بِيِّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »�إِنَّ الدِّ بِي هُرَيْرَةَ ر�ضي الله عنه، عَنِ النَّ َّةِ ال�سَّمْحَةِ.«)))، وَعَنْ �أَ ِّي بُعِثْتُ بِالْحَنِيفِي »�إِن
دُوا وَقَارِبُوا، وَ�أَبْ�شِرُوا«)))، ودخل الر�سول صلى الله عليه وسلم يوماً على  لَّا غَلَبَهُ، فَ�سَ���دِّ ينَ �أَحَدٌ �إِ يُ�سْ���رٌ، وَلَنْ يُ�شَادَّ الدِّ
زوج���ه عائ�ش���ة ر�ضي الله عنها وعندها امر�أة من بني �أ�سد، وكان���ت تذكر من عبادتها و�أنها لا تنام 
 َ اللي���ل، فردها الر�سول صلى الله عليه وسلم �إلى المنهج الو�سط قائلًا: »مَهْ، عَلَيْكُمْ مَا تُطِيقُونَ مِنَ الأَعْمَالِ فَ�إِنَّ اَّهلل

لَا يَمَلُّ حَتَّى تَمَلُّوا.«)))
 ُ دَ اَّهلل دُوا عَلَى �أَنْفُ�سِهِمْ فَ�شَدَّ نَّ قَوْمًا �شَدَّ دَ عَلَيْكُمْ، فَ�إِ دُوا عَلَى �أَنْفُ�سِكُمْ فَيُ�شَدَّ وقال صلى الله عليه وسلم: »لَا تُ�شَدِّ

ةً ابْتَدَعُوهَا مَا كَتَبْنَاهَا عَلَيْهِمْ﴾«))) يَارِ ﴿وَرهَْبَانيَِّ وَامِعِ وَالدِّ عَلَيْهِمْ، فَتِلْكَ بَقَايَاهُمْ فِي ال�صَّ
كم���ا يلحظ الم�سلم يُ�س���ر الإ�سلام في جميع �أحكامه، فقد رخّ����ص الإ�سلام الرخ�ص الكثيرة 
َ يُحِبُّ �أَنْ تُ�ؤْتَى  عند وجود �أ�سبابها، وقد جاء في حديث ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما مرفوعاً: »�إِنَّ اَّهلل

تَى عزَائِمُهْ«))) هُ كَمَا يُحِبُّ �أَنْ تُ�ؤْ رُخَ�صُ
فال���ذي لا ي�ستطيع ا�ستعم���ال الماء لعدم القدرة عليه �أبيح له التيم���م، قال الله تعالى: ﴿فَلَمْ 
مُوا صَعِي��داً طَيّبِاً﴾)))، كذلك ال�سماح بتناول الق���در ال�ضروري من المحرمات  تَجِ��دُوا مَاءً فَتَيَمَّ

عند الحاجة.
ومظاهر ومعالم التي�سير في ال�شريعة الإ�سلامية تتجلَّى في تعاليم الدين في جميع فروعه، في 
مج���الات الحياة كلها؛ لأن الله لطيف بعب���اده، والمتتبع للأحكام ال�شرعية في كلّ �أحوالها وجوانبها 

))) ]�سورة الطلاق الآية 7[.
والعلم كي لا ينفروا )38/1(  بالموعظة  النبي �صلى الله عليه و�سلم يتخولهم  العلم - باب ما كان  البخاري في كتاب  ))) رواه 

)ح69(.
))) رواه الإمام �أحمد في م�سنده )623/36( )ح22291( قال محققو الم�سند: �إ�سناده �ضعيف.

))) رواه البخاري في كتاب الإيمان - باب الدين يُ�سر )١٦/1( )ح٣9(.
))) رواه البخاري: كتاب التهجد - باب ما يكره من الت�شديد في العبادة. )386/1( )ح1100(.

))) �سنن �أبي داود: كتاب الأدب- باب في الح�سد )2/ 693( )ح4904(، �ضعفه الألباني.
)ح2742(،   )451/6( قبولها  يحب  وعلا  جل  الله  �إذ  الله،  رخ�صة  قبول  ا�ستحباب  ذكر  باب  �صحيحه  في  حبان  ابن  رواه   (((
قال محققو ال�صحيح: »�إ�سناده �صحيح، الح�سين بن محمد هو: ابن �أيوب الذارع، وثقه الن�سائي، وقال �أبو حاتم: �صدوق، 
وذكره الم�ؤلف في »الثقات« )190/8(، ومن فوقه من رجال ال�صحيح. وح�سنه المنذري في »الترغيب والترهيب«. و�أخرجه 
الطبراني في »الكبير« برقم )11880(، و�أبو نعيم في »الحلية«)276/8( من طريق الح�سين بن �إ�سحاق الت�ستري، والبزار 
برقم )990(، كلاهما عن الح�سين بن محمد الذارع، بهذا الإ�سناد، قال الهيثمي في »مجمع الزوائد« )162/3(: ورجال 
البزار ثقات. و�أخرجه عبد الرزاق برقم )20569( عن معمر، عن �أبي �إ�سحاق، عن ال�شعبي قوله. وفي الباب عن ابن عمر 

�أورده الم�صنف برقم )2742( في ف�صل �صلاة ال�سفر، وبرقم )3560( في ف�ضل �صوم الم�سافر.
))) ]�سورة الن�ساء الآية 43[.
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يُلاحظ التي�سير نمطًا �سائدًا، وهدفًا وا�ضحًا: ففي جانب العقائد: تي�سير الله على الخلق في اختيار 
المعتقد مع تحميل الإن�سان م�س�ؤولية اختياره وعاقبة �أمره، كما �أن الله تعالى لم يكلف العبد معرفة 
م���ا حجب���ه عنه من الغيب، بل يكفيه �إيمانه به، وجعل تحقي���ق الإيمان من كل �أحد من النا�س بكلمة 

التوحيد ينطقها معتقدًا بها م�ؤمنًا بلوازمها.
ومن مظاهر التي�سير في المعاملات: �أن الأ�صل في جميع المعاملات التجارية والخدمات هو 
الحِ���ل، والمح���رم م�ستثنى، فكان الحلال هو الأكثر، وكان ما حرم ه���و الأقل. ومن مظاهر التي�سير 
ف���ي العقوبات: �أنه���ا قليلة لقلة المحرمات، وق���د كان في �شرع من قبلنا من ي�ؤم���رون بقتل �أنف�سهم 
والخروج من ديارهم للتكفير عن �أعمالهم ال�شريرة. فكان من و�صف النبي عليه ال�صلاة وال�سلام 
﴿وَيَضَعُ عَنْهُمْ إصِْرَهُمْ وَالأَغْلَالَ الَّتيِ كَانَتْ عَلَيْهِمْ﴾)))، والآ�صار هي التكاليف ال�صعبة كقتل 
النف�س في توبتهم، وقطع الأع�ضاء الخاطئة، والأغلال هي الأحكام ال�شاقة نحو الق�صا�ص في القتل 
عم���داً كان �أو خط�أ. ومن مظاهر التي�سير في العب���ادات: �أن الفرائ�ض لي�ست كثيرة ولا مرهقة، و�أن 
الإ�سلام طلب من الم�سلمين الحر�ص على فعل ما فعله ر�سول الله عليه ال�صلاة ال�سلام، ثم تجنب 
الزيادة فيها بدعوى زيادة الأجر والثواب، وهو طبعًا ما ا�صطلح عليه بالبدع والمحدثات فيما بعد.
فعلى �سبيل المثال فري�ضة الحج: لم يفر�ض الإ�سلام الحج كعبادة مهمة وفيها منافع للنا�س، 
�إلا عل���ى الم�ستطي���ع من المكلفين، قال الله تعالى: ﴿وَللهِ عَلَى النَّاسِ حِجُّ البَيْتِ مَنِ اسِْ��تَطَاعَ 

إلَِيْهِ سَبيِلاً﴾))) 
فر�ضه���ا تب���ارك وتعالى على النا�س لكن���ه لي�س في حقهم كلهم، بل في ح���ق الم�ستطيع منهم 

بحيث لو تركه يعاقب على ذلك، �أما من لم ي�ستطع فلي�س بم�ؤاخذ على تركه.
كم���ا �أن الله لم���ا فر�ض الحج فر�ضه في العمر مرة واح���دة، �إذ لو فُر�ض في كل عام لكان في 

ذل���ك م�شقة على النا�س، والله تعالى لا يريد الم�شقة عليهم، قال تعالى: ﴿ۇ ۇ ۆ ۆ 
ۈ ۈ ۇٴ ۋ﴾))) 

))) ]�سورة الأعراف الآية 157[
))) ]�سورة �آل عمران الآية 97[
))) ]�سورة البقرة : الآية 185[
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الف�صل لاأول:
تعريف الحج والنية وتفا�ضل لاأعمال في الحج ؛ وفيه ثلاثة مباحث:

المبحث لاأول: الحج: تعريفه وحكمه و�شروطه:
المطلب لاأول تعريف الحج وحكمه:

م.))) وفي  الح��ج ف��ي اللغ��ة: الق�صد �إل���ى كلِّ �شيء)))، وقيل: ه���و الق�صد �إلى ال�ش���يء المعظَّ
ال�شرع: ق�ص���د مخ�صو�ص، �إلى مو�ضع مخ�صو�ص، في وقت مخ�صو����ص، ب�شرائط مخ�صو�صة.)))، 
وعرّف���ه الدردي���ر بقوله: »وق���وف بعرفة ليلة عا�شر ذي الحج���ة، وطواف بالبيت �سبعً���ا، و�سعي بين 

ال�صفا والمروة كذلك على وجه مخ�صو�ص ب�إحرام«.)))
 ِ لُ؟ قال: »�إيمَانٌ باَّهلل ا �سُئِلَ: �أيُّ العَمَلِ �أفْ�ضَ ووردت في ف�ضله �أحاديث كثيرة منها قوله صلى الله عليه وسلم لمَّ
ِ قيلَ: ثُمَّ مَاذَا؟ قالَ: حَجٌّ مَبْرُورٌ«.))) وقوله صلى الله عليه وسلم:  ورَ�سولِهِ. قيلَ: ثُمَّ مَاذَا؟ قالَ: الجِهَادُ في �سَبيلِ اَّهلل
هُ«.)))، وقوله صلى الله عليه وسلم: »والحَجُّ المَبْرُورُ لي�سَ له  ِ فَلَمْ يَرْفُثْ، ولَمْ يَفْ�سُقْ، رَجَعَ كَيَومِ ولَدَتْهُ �أُمُّ َّهِلل »مَنْ حَجَّ 

ةُ«.))) جَزَاءٌ �إلَّا الجَنَّ
حكمه

 ُ مُ علَى خَمْ�سٍ: �شَهَادَةِ �أنْ لا �إلَهَ �إلَّا اَّهلل الحج ركن من �أركان الإ�سلام، لقوله صلى الله عليه وسلم: »بُنِيَ الإ�سَْال
انَ«.)))، وقد فر�ضه الله  وْمِ رَمَ�ضَ ، و�صَ كَاةِ، والحَجِّ ةِ، و�إيتَاءِ الزَّ َال ، و�إقَامِ ال�صَّ ِ دًا رَ�سولُ اَّهلل و�أنَّ مُحَمَّ
ِ عَلَى النَّاسِ حِجُّ الْبَيْتِ مَنِ اسْ��تَطَاعَ إلَِيْهِ  َّه عل���ى الم�ستطيع مرة في العمر، لقوله تعالى: ﴿وَِلل
سَ��بيِلًا﴾.))) و�أجمع �أهل العل���م قاطبة على وجوب الحج مع الا�ستطاع���ة، و�أنه الركن الخام�س من 

�أركان الإ�سلام الخم�سة.
ولحديث �أبي هريرة ر�ضي الله عنه قال: خطبَنا ر�سولُ الِله صلى الله عليه وسلم، فقال: �أيها النا�سُ، قد فُرِ�ضَ 

))) النهاية لابن الأثير )٣٤٠/١(.
))) التعريفات للجرجاني )�ص٧٢(.

))) التعريفات للجرجاني )�ص 82(، الفقه المالكي و�أدلته )120/2(.
))) حا�شية الد�سوقي على �شرح الدردير للمخت�صر )2/2(.

))) رواه الإمام البخاري في �صحيحه: كتاب الإيمان - باب من قال �إن الإيمان هو العمل )ح٢٦( )١٤/١(، والإمام م�سلم في: كتاب 
الإيمان - باب بيان كون الإيمان بالله تعالى �أف�ضل الأعمال )ح١٣٥( )٨٨/١(.

))) رواه الإمام البخاري في �صحيحه: كتاب الحج - باب ف�ضل الحج المبرور )ح١٥٢١( )١٣٣/٢(.
))) رواه الإمام البخاري في �صحيحه: �أبواب العمرة - باب وجوب العمرة وف�ضلها )ح١٧٧٣( )٢/٣(، والإمام م�سلم في: كتاب 

الحج - باب في ف�ضل الحج والعمرة ويوم عرفة )ح٤٣٧( )٩٨٣/٢(.
))) رواه الإمام البخاري في �صحيحه: كتاب الإيمان – باب قول النبي صلى الله عليه وسلم: »بني الإ�سلام على خم�س« )ح٨( )١١/١( ، والإمام 
عَلَى  �إِلَّا  عُدْوَانَ  فََال  انْتَهَوْا  فَ�إِنِ   ِ َّهِلل  ينُ  الدِّ وَيَكُونَ  فِتْنَةٌ  تَكُونَ  لَا  حَتَّى  ﴿وَقَاتِلُوهُمْ  – باب  القر�آن  تف�سير  كتاب  في:  م�سلم 

الِمِينَ﴾ [�سورة البقرة: ١٩٣] )ح٤٥١٤( )٢٦/٦(. الظَّ
))) ]�سورة �آل عمران الآية 97[.
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وا، فقال رجلٌ: �أكُلَّ عامٍ يا ر�سولَ الِله؟ ف�سكتَ حتى قالها ثلاثًا. فقال ر�سولُ الِله  عليك���م الحجُّ فحُجُّ
مَا هَلَكَ مَنْ كَانَ قَبْلَكُمْ  نَّ صلى الله عليه وسلم: ل���و قل���تُ: نعَم، لوجبَتْ ولما ا�ستطعتُم، ثم قال: »ذَرُونِي مَا تَرَكْتُكُمْ، فَ�إِ
ذَا نَهَيْتُكُمْ  تُوا مِنْهُ مَا ا�سْتَطَعْتُمْ، وَ�إِ فِهِ���مْ عَلَى �أَنْبِيَائِهِمْ، فَ�إِذَا �أَمَرْتُكُمْ بِ�شَيْءٍ فَ�أْ بِكَثْ���رَةِ �سُ�ؤاَلِهِمْ وَاخْتَِال

عَنْ �شَيْءٍ فَدَعُوهُ«.))) 
هل الحج واجب على الفور �أو على التراخي؟ اختلف الفقهاء في هذه الم�س�ألة على قولين:

القول لاأول: �إنّ الحجَّ مطلوبٌ فوراً، وهو قول بع�ض المالكية)))، والحنابلة.)))
وا�ستدل �أ�صحاب هذا القول بما يلي:

ِ عَلَى النَّاسِ حِجُّ الْبَيْتِ مَنْ اسْ��تَطَاعَ إلَِيْهِ سَ��بيِلاً﴾)))، قالوا:  َّه 1. �قول���ه تعال���ى: ﴿وَِلل
ب�أن���ه �أمر بالح���ج ب�شرط الا�ستطاعة، فمتى وجدت وجب الحج ف���وراً لأن الأوامر كلها على 

الفور.)))
2. �م���ا رواه الترم���ذي من حديث علي بن �أبي طالب، قال: قَالَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »مَنْ مَلَكَ زَادًا 
 َ رَانِيًّا، وَذَلِكَ �أَنَّ اَّهلل ا، �أَوْ نَ�صْ لَى بَيْتِ الِله وَلَمْ يَحُجَّ فَلَا عَلَيْهِ �أَنْ يَمُوتَ يَهُودِيًّ وَرَاحِلَ���ةً تُبَلِّغُهُ �إِ
ِ عَلَى النَّاسِ حِجُّ البَيْتِ مَنْ اسْ��تَطَاعَ إلَِيْهِ سَ��بيِلا﴾ ]�سورة �آل  َّه يَقُ���ولُ فِي كِتَابِهِ: ﴿وَِلل

عمران الآية 97[.«)))
ره حتى مات م�ستحقاً له���ذه المنزلة من كونه  فل���و لم يك���ن الحج على الفور، لما كان م���ن �أخَّ

يموت يهودياً �أو ن�صرانياً، �إذا كان م�ستطيعاً له في حال حياته.
و�أُجي���ب عل���ى ذلك: ب����أن الحديث عل���ى فر�ض �صحته محم���ول على من مات ول���م يحج، قال 

الماوردي)ت450هـ.(: ونحن ن�أمر بفعله قبل الموت.)))
ا لق��ول الثان��ي )القول المختار(: �إن الحجّ مطلوبٌ عل���ى التراخي)))، وهو قول ال�شافعية)))، 

))) رواه الإمام م�سلم في: كتاب الحج - باب في فر�ض الحج مرة في العمر )ح٤١٢( )٩٧٥/٢(.
))) منح الجليل �شرح مخت�صر خليل )١٨٦/٢(.

))) الإن�صاف للمرداوي )٤٠٣/٣(.
))) ]�سورة �آل عمران الآية 97[.

))) ال�شرح الكبير لابن قدامة )١٧٥/٣(.
))) رواه الترمذي في �سننه، كتاب الحج، باب ما جاء في التغليظ في ترك الحج، )ح812( )١٦٨/٢(. وقال الترمذي في هذا 

الحديث: هذا حديث غريب لا نعرفه �إلا من هذا الوجه، وفي �إ�سناده مقال. ينظر: عار�ضة الأحوذي )٢٦/٤-٢٨(.
))) الحاوي الكبير للماوردي )٥٦/٤(.

مع  �آخر،  وقتٍ  �إلى  الت�أخير  وبين  الإمكان،  وجود  مع  التكليف،  �سماع  عند  فوراً  الأداء  بين  المكلف  تخيير  التراخي:  ومعنى   (((
القدرة على �أدائه فوراً. ينظر: المح�صول في علم الأ�صول للرازي )١١٣/٢(، رو�ضة الناظر لابن قدامة )٢٤٢/١(، الإحكام 

للآمدي )١٩١/١(. 
))) الحاوي الكبير للماوردي )٢٤/٤(، مغني المحتاج للخطيب ال�شربيني )٢٠٦/٢(.
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ومحم���د بن الح�سن وف���ي رواية عن الإمام �أبي حنيف���ة)))، ورواية عن الإمام مال���ك)))، ورواية عن 
الإمام �أحمد)))، ورواية عن �أبي يو�سف.)))

وا�ست���دل �أ�صح���اب هذا القول ب�أن الله تعال���ى �أنزل فر�ض الحج في ال�سن���ة ال�ساد�سة للهجرة 
وا الْحَجَّ  عندم���ا �أحُ�ص���ر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ف���ي الحديبية، �أو قب���ل ذلك، بدليل قول���ه تعال���ى: ﴿وَأتَمُِّ
ِ فَإنِْ أحُْصِرْتُمْ فَمَا اسْتَيْسَ��رَ مِنْ الهَْدْيِ﴾)))، ولكن النبي صلى الله عليه وسلم لم يحج �إلا في ال�سنة  َّه وَالْعُمْرَةَ ِلل
العا�ش���رة للهجرة م���ع �إمكانه �أن يحج قبل هذه ال�سنة فدل ت�أخي���ره صلى الله عليه وسلم للحج على �أنه مطلوب على 

التراخي.)))
قال الماوردي: وهذا �صحيح، كل من لزمه فر�ض الحج فالأولى به تقديمه، ويجوز له ت�أخيره، 

وفعله متى �شاء، وبه قال من ال�صحابة جابر وابن عبا�س، و�أن�س ر�ضي الله عنهم.)))
المطلب الثاني: �شروط وجوب الحج

• �الإ�س�ل�ام: وه���ذا ال��شأن في جميع العبادات، وذل���ك لأن العبادة لا ت�صح من الكافر، لقول 
ِ وَبرِسَُولهِِ﴾.))) هُمْ كَفَرُوا باِلّلَه الله تعالى: ﴿وَمَا مَنَعَهُمْ أنَْ تُقْبَلَ مِنْهُمْ نَفَقَاتُهُمْ إلِا أَنَّ

الحج على العبد لأنه م�شغول بحق �سيده. يجب  فلا  • الحرية: 
التكليف، �أيّ: العقل والبلوغ، فلا يجب على �صبي ولا مجنون. لقول النبي صلى الله عليه وسلم: »رُفِعَ الْقَلَمُ عَنْ 
بِيِّ حَتَّى يَحْتَلِمَ، وَعَنْ الْمَجْنُونِ حَتَّى يَعْقِلَ«.))) فال�صبي  ائِمِ حَتَّى يَ�سْتَيْقِظَ، وَعَنْ ال�صَّ ثَلاثَ���ةٍ: عَنْ النَّ
لا يجب عليه الحج، لكن لو حج به وليه �صحَّ حجه ولل�صبي �أجر الحج، ولوليه �أجر �أي�ضاً، لقول النبي 

؟ قَالَ: »نَعَمْ، وَلَكِ �أَجْرٌ«.)1))  صلى الله عليه وسلم لما رفعت �إليه امر�أة �صبياً وقالت: �أَلِهَذَا حَجٌّ
ِ عَلَى النَّاسِ حِجُّ الْبَيْتِ مَنْ اسْ��تَطَاعَ إلَِيْهِ  َّه • �الا�ستطاع���ة: لقول���ه تبارك وتعال���ى: ﴿وَِلل

سَبيِلا﴾)1))
وه���ذا ي�شمل الا�ستطاع���ة البدنية والا�ستطاع���ة المالية. �أما الا�ستطاعة البدني���ة فمعناها �أن 

))) فتح القدير لابن الهمام )٤١٣/٢(.
))) الجامع لأحكام القر�آن للقرطبي )١٤٤/٤(.

))) ال�شرح الكبير لابن قدامة )١٧٥/٣(.
))) الجامع لأحكام القر�آن للقرطبي )١٤٤/٤(.

))) ]�سورة البقرة الآية ١٩٦[.
))) الأم لل�شافعي )١١٨/٢(، الحاوي الكبير للماوردي )٢٥/٤(.

))) الحاوي الكبير للماوردي )٢٤/٤(.
))) ]�سورة التوبة الآية ٥٤[

))) رواه �أبو داود في ال�سنن: كتاب الحدود باب في المجنون ي�سرق �أو ي�صيب حدًا )ح٤٤٠٣( )١٤١/٤(، �صححه الألباني
)1)) رواه الإمام م�سلم في: كتاب الحج – باب �صحة حج ال�صبي و�أجر الحج به )ح٤٠٩( )٩٧٤/٢(

)1)) ]�سورة �آل عمران الآية 97[
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يك���ون �صحيح البدن ويتحمل م�شقة ال�سفر �إلى بيت الله الح���رام. و�أما الا�ستطاعة المالية فمعناها 
�أن يملك النفقة التي تو�صله �إلى بيت الله الحرام ذهاباً، و�إياباً. كما ي�شترط على المر�أة وجود زوج 
�أو مح���رم، �أو رفق���ة م�أمونة بالن�سبة لها، ف�إن لم تجد من يرافقها من ه�ؤلاء �سقط عنها الحج. فقد 
لَّا مَعَ ذِي مَحْرَمٍ،  روى اب���ن عبا����س ر�ضي الله عنهما عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �أنه قال: »لَا تُ�سَافِرِ المَرْ�أَةُ �إِ
ي �أُرِيدُ �أَنْ �أَخْرُجَ فِي جَيْ�شِ كَذَا  نِّ ِ �إِ لَّا وَمَعَهَا مَحْرَمٌ«، فَقَ���الَ رَجُلٌ: يَا رَ�سُولَ اَّهلل وَلَا يَدْخُ���لُ عَلَيْهَا رَجُلٌ �إِ

، فَقَالَ: »اخْرُجْ مَعَهَا«.))) وَكَذَا، وَامْرَ�أَتِي تُرِيدُ الحَجَّ
المبحث الثاني: النية و�أثرها في قبول لاأعمال:

المطلب لاأول تعريف النية لغة وا�صطلاحاً
تعريف النية لغة: 

د وعزم عليه. النيَّات جمع نيَّة، نوى ال�شيء ينويه نواة، ونيَّة: ق�صَ
يُقال: نوى القوم منزلًا؛ �أي: ق�صدوه، ونوى الأمر ينويه: �إذا ق�صد �إليه.)))

ويُقال: نوى ال�شيء ينويه؛ �أي: عزم عليه. وقيل :النوى التحوُّل من دار �إلى دار، قال ابن فار�س 
)ت٣٩٥ه(: ه���و الأ�صل في المعنى، ثم حملوا عليه الب���اب كله، فقالوا: نوى الأمر ينويه �إذا ق�صده، 

والنية: الوجه الذي تنويه.))) وقيل: النية: هي الإرادة.))) 
وعلى هذا، فالنية تدور على الق�صد والعزم، والإرادة، والجهة، والتحول.

 النية في ا�صطلاح الفقهاء:
ب �إلى الله تعالى في �إيجاد الفعل.))) عرّفها الحنفية: النية: ق�صد الطاعة والتقرُّ

 و�أما المالكية قالوا ب�أنها: ق�صد المكلف ال�شيءَ الم�أمور به.)))
وق���ال الماوردي من ال�شافعية: هي ق�صد ال�شيء مقترنًا بفعله، ف�إن ق�صده وتراخَى عنه، فهو 

عزم.)))
وقال النووي )ت676هـ.(: النية عزم القلب على عمل فر�ض �أو غيره.)))

))) رواه البخاري في �صحيحه : كتاب جزاء ال�صيد )١٩/٣( )ح١٨٦٢(
))) ل�سان العرب )٤٣٧/١٥(.

))) معجم مقايي�س اللغة )366/5(.
))) ينظر: بدائع ال�صنائع )127/1(، جامع العلوم والحكم )�ص: 15(.

))) ينظر: حا�شية ابن عابدين )1/ 105(.
))) ينظر: حا�شية العدوي )1/ 203(.

))) ينظر: المنثور في القواعد )3 / 284(، منتهى الآمال )�ص: 83(.
))) المجموع )1 / 353(.
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تعريف الحنابلة:
ق���ال البهوت���ي )ت١٠٥١هـ.(: النية �شرعًا: هي ع���زم القلب على فعل العب���ادة تقربًا �إلى الله 

تعالى.)))
والمت�أم���ل لتعريفات العلماء للنية يجد �أنها تتمثل ف���ي الإرادة الجازمة المتوجهة نحو الفعل، 

وهذا المعنى الذي ورد ذكره في الأحاديث وترتب عليها الجزاء ثواباً �أو عقاباً.))) 
ق���ال الحافظ ال�سيوطي )ت911ه( ف���ي هذا: »قال العلماء: النية ت�ؤثر ف���ي الفعل في�صير بها 
ت���ارة حرام���اً وتارة حلالًا، و�صورت���ه واحدة: كالذبح مث�ل�اً: ف�إنه يُحل الحي���وان �إذا ذُبح لوجه الله، 

ويحرمه �إذا ذُبح لغير الله، وال�صورة واحدة«.)))
المطلب الثاني: �أثر النية في قبول لاأعمال:

�إن �صلاح العمل مرتبط بالنية وراجع �إليها، ف�إذا �صلحت النية وخل�صت لله -جل وعلا- كان 
العمل �صالحًا، وكان جزاء ذلك �صحة العمل في الدنيا، وبراءة الذمة منه، والإثابة عليه في الآخرة، 
الحَِاتِ وهَُوَ مُؤْمِنٌ فَلَا يَخَافُ ظُلْمًا وَلَا هَضْمًا﴾))). قال �سبحانه وتعالى: ﴿وَمَنْ يَعْمَلْ مِنَ الصَّ
والمعن���ى: �أنهم لا يُظلمون ولا يُه�ضم���ون، �أيّ: لا يُزاد في �سيئاتهم، ولا يُنق�ص من ح�سناتهم، 
وتتف���اوت درج���ات العم���ل، وعليه تتف���اوت درج���ات الإثابة، وذلك ح�س���ب تفاوت درج���ات النية في 

الإخلا�ص، وال�صدق، والمحبة)))، و�أمثلة ذلك منثورة في ال�سنة ال�صحيحة، �أذكر منها هنا:
م���ا ثبَت في ال�صحيحي���ن عن النبي صلى الله عليه وسلم �أنَّه ق���ال: »�إِنَّ بِالْمَدِينَةِ �أَقْوَامًا مَ���ا �سِرْتُمْ مَ�سِيرًا وَلَا 
ِ وَهُ���مْ بِالْمَدِينَةِ؟ قَالَ »وَهُ���مْ بِالْمَدِينَةِ، حَبَ�سَهُمُ  لاَّ كَانُوا مَعَكُ���مْ«. قَالُوا يَا رَ�سُولَ اَّهلل قَطَعْتُ���مْ وَادِيً���ا �إِ

الْعُذْرُ«.)))
ودلالة هذا الحديث النبوي ظاهرة وهي �أن الم�ؤمن قد يبلغ بنيته �أجر العامل �إذا منعه العذر 
ع���ن العمل. فيكت���ب له م�شيه وقيام���ه، وقعوده، و�صنعه للطع���ام، وحركاته جميع���اً تكتب له بمجرد 
خروج���ه م���ن بيته، ولي�س جهاده فقط هو ما يعمله في قتال العدو �إذا لقيه، و�إنما هو في عمل �صالح 

وجهاد بمجرد الخروج.
فه�ؤلاء الذين تخلفوا بعذر في غزوة تبوك قال عنهم النبي صلى الله عليه وسلم: »ما �سِرْتُمْ مَ�سِيرًا، وَلَا قَطَعْتُمْ 

))) ك�شاف القناع )٣١٣/١(.
اتِ( في كتاب جامع العلوم والحكم )58/1(. يَّ عْمَالُ بِالنِّ مَا الْأَ ))) يُنظر للا�ستزادة: �شرح ابن رجب الحنبلي لحديث )�إِنَّ

))) منتهى الآمال �شرح حديث �إنما الأعمال )�ص121(
))) ]�سورة طه �آية: 112[

))) يُنظر: تف�سير ابن كثير )318/5(
))) رواه البخاري عن �أن�س ر�ضي الله عنه: في كتاب المغازي باب نزول النبي صلى الله عليه وسلم الحجر )1610/4( )ح4161(، ورواه م�سلم عن 

جابر ر�ضي الله عنه في كتاب الإمارة باب ثواب من حب�سه عن الغزو مر�ض �أو عذر �آخر )3/ 1518( )ح1911(
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وَادِيً���ا، �إلَّا كَانُ���وا معكُمْ«، �أي: ما �سرتم �سيراً، �أو ما �سرتم في مكان من الأمكنة ولا قطعتم وادياً، �إلا 
وهم معكم في الأجر.  

ق���ال المهل���ب بن �أبي �صفرة )ت435 ه���ـ.(: »ي�شهد لهذا الحديث قوله تعالى: ﴿لاَّ يسَْ��تَوِي 
رَرِ ...﴾))) الآية، ف�إنه فا�ضل بين المجاهدين والقاعدين  الْقَاعِدُونَ مِنَ المُْؤْمِنيِنَ غَيْرُ أوُْلِي الضَّ
ث���م ا�ستثن���ى �أولي ال�ضرر م���ن القاعدين فك�أنه �ألحقه���م بالفا�ضلين وفيه �أن الم���رء يبلغ بنيته �أجر 

العامل �إذا منعه العذر عن العمل«.)))
وفي ه���ذا الحديث يقول ابن عبد البر)ت463هـ.(: »ه�ؤلاء لما نووا الجهاد و�أرادوه وحب�سهم 
الع���ذر كانوا في الأجر كمن قطع الأودية وال�شعاب مجاهداً بنف�سه وهذا �أ�شبه الأ�سباب بالذي عليه 

النوم فمنعه من �صلاة كان قد عزم عليها ونوى القيام �إليها«.)))
المبحث الثالث: تفا�ضل لاأعمال في لاإ�سلام

المطلب لاأول: حر�ص ال�صحابة على معرفة �أف�ضل لاأعمال
�إن المت�أم���ل لأ�سئل���ة ال�صحابة ر�ضوان الله عليهم للنبي صلى الله عليه وسلم يج���د �أنهم كانوا حري�صين �أ�شد 
الحر�ص على معرفة �أفا�ضل الأعمال؛ وجاءت كتب ال�سنة محملة بهذا ال�س�ؤال )�أيّ العمل �أف�ضل؟( 

على ل�سان جمع من ال�صحابة: )دلنا على �أف�ضل العمل؟( يا ر�سول الله )�أيّ العمل �أف�ضل؟(
لُ؟))) ويخبر بع�ضهم: �سُئل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: �أَيُّ العَمَلِ �أَف�ضَ

لُ؟ وكلما �أجاب صلى الله عليه وسلم؛ قال: ثم �أيّ؟ ثم �أيّ؟  ف�ضَ ويقول �آخر: �س�ألت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: �أَيُّ العَمَلِ �أَ
كما هو ثابت في حديث عبد الله بن م�سعود ر�ضي الله عنه.

وه���ذا �إن دل ف�إنما يدل على عظيم عناي���ة ال�صحابة ر�ضوان الله عليهم بهذا الباب، وطلبهم 
للتفقه فيه، وحر�صهم على العناية ب�ضبطه وفهمه وذلك لأهميته.

ولا �أدَلَ عل���ى ه���ذه الأهمي���ة من اهتم���ام الأئمة المحققين به���ذا الباب حيث �أف���رده بع�ضهم 
بالت�صني���ف، ومن الكتب الم�صنفة فيه: )ف�ضائل الأعمال لابن �شاهين()))، )ف�ضائل الأعمال لابن 

قدامة())).
فالإكثار من ف�ضائل الأعمال بعد �إتيان الفرائ�ض يوجب القرب من الله تعالى والزلفى لديه، 

))) ]�سورة الن�ساء: �آية رقم 95[
))) فتح الباري )47/6(

))) التمهيد لما في الموط�أ من المعاني والأ�سانيد )12/ 267(.
))) �صحيح البخاري: كتاب الجهاد وال�سير - باب ف�ضل الجهاد وال�سير )3/ 1025( )ح2630(، �صحيح م�سلم : كتاب الإيمان 

�صحيح م�سلم : كتاب الإيمان - باب بيان كون الإيمان بالله تعالى �أف�ضل الأعمال )1/ 89( )ح137(.
))) طُبع بتحقيق: �صالح �أحمد م�صلح الوعيل، دار ابن الجوزي، - الطبعة الأولى عام 1415هـ. - 1995م.

))) طُبع بتحقيق: غ�سان عي�سى هرما�س، م�ؤ�س�سة الر�سالة - الطبعة الأولى- عام 1407هـ. - 1987م.



30

والحظوة منه، ولو لم تكن هناك فائدة من الا�ستزادة من الأعمال الفا�ضلة �إلا محبة الله لكفى.
المطلب الثاني: الحكمة من تفا�ضل لاأعمال في لاإ�سلام

�إنّ م���ن رحم���ة الله تبارك وتعالى بعباده �أن دلَّ عباده على الأعمال الفا�ضلة التي يزيد �أجرها 
ويت�ضاعف رغم ما يُبذل فيها من وقت قليل وجهد �ضعيف.

 وتنوعت هذه الأعمال وتعددت مما ي�شوق الم�سلم على العمل، ويبعث على الاجتهاد والا�ستزادة 
وبهذا يطول عمر الم�سلم ويزاد بركة.

قال الإمام ابن القيم )ت751 هـ.(  رحمه الله تعالى: »فعلى المتكلم في هذا الباب �أن يعرف 
�أ�سباب الف�ضل �أولًا، ثم درجاتها، ون�سبة بع�ضها �إلى بع�ض، والموازنة بينها ثانياً، ثم ن�سبتها �إلى من 

قامت به ثالثاً كثرة وقوة، ثم اعتبار تفاوتها بتفاوت محلها رابعاً«.)))

))) بدائع الفوائد )163/3(.
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الف�صل الثاني:
لاأعمال التي ثوابها يعدل حجًا ولاأحاديث الواردة، وفيه خم�سة مباحث:

المبحث لاأول: ثواب من �صلى الفجر ثم �صلى �صلاة لاإ�شراق ك�أجر حجة وعمرة(
المطلب لاأول / )ثواب من �صلى الفجر ثم �صلى �صلاة لاإ�شراق ك�أجر حجة وعمرة(

ا الثواب  ال�صلاة المفرو�ضة ركن من �أركان الإ�سلام، ورتب ال�شرع على �صلاة الفجر خ�صو�صً
ةِ الِله«.)))، وفي لفظ  بْحَ ‌فَهُوَ فِي ذِمَّ لَّى ‌ال�صُّ العظيم والأجر العميم، وقد قَالَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »‌مَنْ ‌�صَ
ةِ الِله«.))) وقد �أ�ض���اف �إلى ال�صلاة �أموراً ذات �أهمية بالغة ثم جازى  لَّ���ى ‌الْفَجْرَ ‌فَهُوَ فِي ذِمَّ »‌مَ���نْ ‌�صَ

من عمل بها ثواب الحج والعمرة.
فف���ي حدي���ث �أن�س بن مالك وابن عمر و�أَبِ���ي �أُمَامَةَ، وعُتْبَةَ بْنِ عَبْ���دٍ، ما يزيد المو�ضوع جلاء 

ويك�سبه �أهمية:
ثَنَا  )))حَدَّ رِىُّ ِ بْنُ مُعَاوِيَ���ةَ الْجُمَحِيُّ الْبَ�صْ ثَنَا عَبْدُ اَّهلل فحدي���ث �أن�س عند الترمذي �إذ يقول حَدَّ
ِ صلى الله عليه وسلم: »مَنْ  ثَنَ���ا �أَبُو ظِلَالٍ))) عَنْ �أَنَ����سِ بْنِ مَالِكٍ قَالَ: قَالَ رَ�سُ���ولُ اَّهلل عَبْ���دُ الْعَزِي���زِ بْنُ مُ�سْلِمٍ))) حَدَّ
ةٍ  لَّى رَكْعَتَيْنِ كَانَتْ لَهُ كَ�أَجْرِ حَجَّ مْ�سُ ثُمَّ �صَ لَّ���ى الْغَدَاةَ فِي جَمَاعَة ثُمَّ قَعَدَ يَذْكُرُ الله حَتَّى تَطْلُعَ ال�شَّ �صَ

ةٍ«.))) ةٍ تَامَّ ةٍ تَامَّ وَعُمْرَةٍ«. قَالَ: قَالَ رَ�سُولُ الله صلى الله عليه وسلم: »تَامَّ

))) رواه الإمام م�سلم في �صحيحه: كتاب الم�ساجد وموا�ضع ال�صلاة باب ف�ضل �صلاة الع�شاء وال�صبح في جماعة )٤٥٤/١( )ح٦٥٧(.
))) المعجم الكبير للطبراني )7/ 220(.

))) عبد الله بن معاوية بن مو�سى الجمحي �أبو جعفر الب�صري ثقة معمر من العا�شرة مات �سنة ثلاث و�أربعين وقد زاد على المائة. 
التقريب.

))) عبد العزيز بن م�سلم الق�سملي، مولاهم �أبو زيد المروزي ثم الب�صري روى عن �أبي �إ�سحاق الهمداني وعبد الله بن دينار ويحيى 
بن �سعيد الأن�صاري وعنه ابن مهدي، وعبد الله بن معاوية الجمحي ، قال ابن معين ثقة وقال �أبو حاتم �صالح الحديث ثقة 
وقال �أبو عامر ثنا عبد العزيز وكان من العابدين وقال يحيى بن �إ�سحاق ثنا عبد العزيز وكان من الأبدال قال عمرو بن علي 
وغيره مات �سنة �سبع و�ستين ومائة قلت زاد بن قانع في ذي الحجة وقال الن�سائي في التمييز لي�س به ب�أ�س وقال ابن نمير 
والعجلي ثقة وقال يحيى بن ح�سان كان من �أفا�ضل النا�س وقال ابن خرا�ش �صدوق وقال ابن حبان في الثقات �أ�صله من مرو 

وقال ابن حبان �أي�ضا في كتاب ال�صحابة في ترجمة فروة بن نوفل عبد العزيز بن م�سلم ربما وهم ف�أفح�ش.
))) قال معاوية بن �صالح عن بن معين �أبو ظلال ا�سمه هلال: لي�س ب�شيء وقال الدوري عن بن معين �أبو ظلال: هو هلال الق�سملي 
�ضعيف لي�س ب�شيء وقال البخاري: مقارب الحديث وقال الآجري �س�ألت �أبا داود عنه فلم ير�ضه وغمزه وقال الن�سائي: �ضعيف 
وقال مرة: لي�س بثقة وقال بن عدي عامة ما يرويه لا يتابعه عليه الثقات وذكره بن حبان في الثقات قلت: �إنما ذكر بن حبان 
في الثقات هلال بن �أبي هلال يروي عن �أن�س وعنه يحيى بن المتوكل و�أما �أبو ظلال فقد ذكره في ال�ضعفاء فقال �شيخ مغفل 
لا يجوز الاحتجاج به بحال يروي عن �أن�س: ما لي�س من حديثه وقد فرق البخاري في التاريخ بينه وبين �أبي ظلال وكلام المزي 
�أبو ظلال عنده مناكير وقال  البخاري:  �أبي ظلال وقال  الرواة عن  المتوكل في  �أنهما واحد فلذلك ذكر يحيى بن  يقت�ضي 
يعقوب بن �سفيان لين الحديث وقال �أبو الفتح الأزدي �ضعيف وقال �أبو �أحمد الحاكم: لي�س بالقوي عندهم وقال الن�سائي: في 

الكنى ثنا �إ�سحاق بن �إبراهيم ثنا مروان ثنا �أبو ظلال هلال الق�سملي ولي�س ب�شيء. 
))) ينظر: )2/ 481( )ح586( قال �أبو عي�سى: »هذا حديث ح�سن غريب« قال: و�س�ألت محمد بن �إ�سماعيل عن �أبي ظلال فقال هو 
مقارب الحديث قال محمد وا�سمه هلال. انتهى وح�سنه الألباني. قال الدكتور ب�شار عواد: وك�أن الم�صنف ح�سن هذا الحديث 
لح�سن ظنه ب�أبي ظلال هذا، ولما للحديث من ال�شواهد. قلت: هذا وقد قوى بع�ض �أ�سانيد هذا الحديث قبل العلامة الألباني 

رحمه الله رحمة وا�سعة وغفر له مغفرة جامعه الحافظ المنذري والحافظ الهيثمي رحمهم الله تعالى.
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))) قَالَ: ثنا  وحدي��ث اب��ن عمر عند الطبراني فق��ال: حدثنا محمدُ بنُ عب���دِ الَلّه الح�ضرميُّ
محم���دُ ب���نُ عُمرَ الهياجي)))، قَالَ: ن���ا الف�ضلُ بنُ موفقٍ )))، قَ���الَ: نا مَالِكُ بنُ مِغْ���ول)))، عن نَافِعٍ، 
لَّى الفَجْ���رَ، لم يَقُمْ مِنْ مَجلِ�سهِ حَتَّى تمكِنَه ال�صلاة،  ع���ن ابنِ عُمَر قال: كَانَ ر�سولُ الِله صلى الله عليه وسلم �إذَا �صَ
ةٍ  ةُ، كَانَتْ بِمَنْزِلَ���ةِ عُمْرةٍ وَحَجَّ َال ���ى تمكِنَه ال�صَّ بحَ، ثُ���مَّ جَلَ�سَ فِي مَجْلِ�سِهِ حَتَّ لَّى ال�صُّ وَقَ���الَ: »من �صَ

لَتَيْنِ«.)))  مُتَقَبَّ

�أبو جعفر الح�ضرمي الكوفي مُطّين؛ حدّث عن: �سعيد بن عمرو الأ�شعثي، ويحيى بن ب�شير  ))) محمد بن عبد الله بن �سليمان 
الحريري، وعنه �أبو القا�سم الطبراني في معاجمه، قال ابن �أبي حاتم: �صدوق. وقال الذهبي: الحافظ الكبير، كان من �أوعية 
العلم، وقال ال�سمعاني: ال�شيخ الحافظ ال�صادق، محدث الكوفة �صنف الم�سند والتاريخ، وكان متقناً. مات �سنة ٢٩٨ه. ينظر 

ترجمته: الجرح والتعديل )7/ 268(، تذكرة الحفاظ )682(، �سير �أعلام النبلاء )41/14(.
))) محمد بن عمر بن هياج الهمداني �أو الأ�سدي الكوفي �صدوق من الحادية ع�شرة مات �سنة خم�س وخم�سين ت �س ق. التقريب، 
قال الن�سائي: لا ب�أ�س به وقال محمد بن عبد الله الح�ضرمي كان ثقة مات في �شوال �سنة خم�س وخم�سين ومائتين وذكره ابن 

حبان في الثقات. تهذيب التهذيب.
))) الف�ضل بن موفق الثَّقفيّ الكوفي، �سمع م�سعرا، رَوى عَنه: ابن �أَبي �شيبة و�أهل العراق. قال �أبو حاتم الرازي كان يروي �أحاديث 

من زعمه. التاريخ الكبير للبخاري )7/ 118(، الثقات لابن حبان )9/ 6(، ال�ضعفاء والمتروكون لابن الجوزي )3/ 8(
))) مالك بن مغول بن عا�صم بن غزية بن حارثة بن حديج بن بجيلة البجلي �أبو عبد الله الكوفي روى عن �أبي �إ�سحاق ال�سبيعي 
و�سماك بن حرب ونافع مولى ابن عمر، روى عنه �أبو �إ�سحاق �شيخه و�شعبة وم�سعر والثوري وزائدة وابن عيينة. قال �أبو طالب 
عن �أحمد ثقة ثبت في الحديث وقال يحيى بن معين و�أبو حاتم والن�سائي ثقة وقال �أبو نعيم ثنا مالك بن مغول وكان ثقة وقال 
العجلي رجل �صالح مبرز في الف�ضل وقال الطبراني من خيار الم�سلمين، قال ابن �سعد كان ثقة م�أمون كثير الحديث فا�ضلا 
خيرا وقال البخاري قال عبد الله بن �سعيد �سمعت ابن مهدي يقول �إذا ر�أيت الكوفي يذكر الكوفي يذكر مالك بن مغول بخير 

فاطم�أن �إليه وقال ابن حبان في الثقات كان من عباد �أهل الكوفة ومتقنيهم.
))) قال الهيثمي في مجمع الزوائد: »رواه الطبراني في الأو�سط، وفيه الف�ضل بن موفق وثقه ابن حبان و�ضعف حديثه �أبو حاتم 

الرازي، وبقية رجاله ثقات.« )10/ 55(
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)))، ثنا �سَهْلُ  ثَنَا الْحُ�سَيْنُ بْنُ �إِ�سْحَاقَ التُّ�سْتَرِيُّ وحدي��ث �أبي �أمامة عند الطبراني فق��ال: حَدَّ
حْوَ�صِ بْنِ حَكِيمٍ)))، عَنْ عَبْدِ الِله بْ���نِ غَابِرٍ)))، عَنْ �أَبِي �أُمَامَةَ  ، عَنِ الْأَ بْ���نُ عُثْمَانَ)))، ثن���ا الْمُحَارِبِيُّ
لِّيَ �سُبْحَةَ  بْحِ فِي مَ�سْجِدِ جَمَاعَةٍ يَثْبُتُ فِيهِ حَتَّى يُ�صَ ةَ ال�صُّ َال لَّى �صَ قَالَ: قَالَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »‌مَنْ ‌�صَ

تُهُ وَعُمْرَتُهُ«.)))  ا حَجَّ ، �أَوْ مُعْتَمِرٍ تَامًّ حَى، كَانَ ‌كَ�أَجْرِ حَاجٍّ ال�ضُّ

قِيقِي الت�ستري، حدّث عن: حامد بن يحيى البلخي، وه�شام بن عمار وغيرهم، وعنه: �أبو  ))) الح�سين بن �إ�سحاق بن �إبراهيم الدَّ
�أكثر عنه  الت�ستري، والعقيلي. قال الذهبي: كان من الحفاظ الرحالة  القا�سم الطبراني في معاجمه، و�سهل بن عبد الله 
الطبراني. قال �أبو بكر الخلال: �شيخ جليل وكان عنده عن �أبي عبد الله جزء م�سائل كبار، مات �سنة ٢٩٣هـ. تاريخ دم�شق 

)14/ 39 - 41(، تاريخ الإ�سلام )22/ 136(، �إر�شاد القا�صي والداني �إلى تراجم �شيوخ الطبراني )�ص:280(.
))) �سهل بن عثمان، �أبو م�سعود، الع�سكري، �سكن الري، �سمع ابن �أبي زائدة، وحف�ص بن غياث. ذكره ابن حبان في الثقات، قال 
الثقات لابن حبان )8/  للبخاري )4/ 102(،  الكبير  التاريخ  �أبو حاتم: �صدوق. مات �سنة ٢٤٠ه. ينظر ترجمته في:  عنه 

292(، الجرح والتعديل لابن �أبي حاتم )4/ 203(.
�أبا عبد الله يقول: الأحو�ص بن حكيم واه. وقال الحافظ ابن  ))) الأحو�ص بن حكيم بن عمير، العن�سي، قال الميموني: �سمعت 
حجر: �ضعيف الحفظ وكان عابدا. قال البخاري قال علي كان ابن عيينة يف�ضل الأحو�ص على ثور في الحديث و�أما يحيى بن 
�سعيد فلم يرو عن الأحو�ص وهو محتمل وقال علي بن المديني: »هو �صالح« وقال مرة: »ثقة« وقال مرة: »لا يكتب حديثه« وقال 
�أحمد وابن معين و�أبو بكر بن �أبي مريم: »�أمثل من الأحو�ص« وقال ابن معين في رواية عبا�س عنه هو مثله وقال غير واحد 
عنه: »لي�س ب�شيء« وقال العجلي: »لا ب�أ�س به« وقال يعقوب بن �سفيان: »كان عابدا وحديثه لي�س بالقوي« وقال الجوزجاني: 
»لي�س بالقوي في الحديث« وقال الن�سائي: »�ضعيف وفي مو�ضع �آخر لي�س بثقة« وقال �أبو حاتم: »لي�س بقوي منكر الحديث 
وغلط ابن عيينة في تقديمه على ثور، ثور �صدوق« وقال محمد بن عوف: »�ضعيف الحديث« وقال الدارقطني: »يعتبر به �إذا 
حدث عنه ثقة« وقال ابن عدي: »له روايات وهو ممن يكتب حديثه ولي�س فيما يرويه �شيء منكر �إلا �أنه ي�أتي ب�أ�سانيد ولا يتابع 
عليها« قلت: وقع ذكره في �سند حديث ذكره البخاري وقال ابن عمار: »�صالح« وقال ابن حبان: »لا يعتبر بروايته«. ينظر 

ترجمته: ال�ضعفاء للعقيلي )�ص145(، تقريب التهذيب ـ )�ص121(
))) عبد الله بن غابر الألهاني �أبو عامر ال�شامي الحم�صي �أدرك عمر وروى عن ثوبان و�أبي الدرداء و�أبي �أمامة وعبد الله بن ب�شر 
وعتبة بن عبد ال�سلمي وحاب�س الطائي وعنه الأحو�ص بن حكيم و�أرطاة بن المنذر وثور بن يزيد وحريز بن عثمان ومعاوية 
بن �صالح الحم�صيون قال الآجري عن �أبي داود �شيوخ حريز كلهم ثقات وذكره ابن حبان في الثقات، قلت: وقال الدارقطني 

حم�صي لا ب�أ�س به. وقال العجلي �شامي تابعي ثقة.
))) المعجم الكبير للطبراني )8/ 154(.
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ثَنَا �إِبْرَاهِيمُ بْنُ دُحَيْمٍ)))،  وحديث عتبة بن عبد))) مع �أبي �أمامة عند الطبراني، فقال: حَدَّ
)))، عَنْ عُتْبَةَ  ثَنِي �أَبُو عَامِرٍ الْأَلْهَانِيُّ حْوَ�صِ بْنِ حَكِيمٍ، حَدَّ ثَنَا �أَبِي)))، ثَنَا مَرْوَانُ بْنُ مُعَاوِيَةَ)))، عَنِ الْأَ
خْتِ)))،  ثَنَا �سَهْلُ بْنُ مُو�سَ���ى �شيران الرامهرمزي)))، ثَنَا رُزَيْقُ بْنُ ال�سَّ بْ���نِ عَبْدٍ، وَ�أَبِي �أُمَامَةَ ح، وَحَدَّ
ثَنِي عَبْدُ الِله بْنُ عَامِرٍ)))، �أَنَّ �أَبَا �أُمَامَةَ،  ، ثَنَا الْأَحْوَ�صُ بْنُ حَكِيمٍ، حَدَّ لْهَانِيُّ ثَنَا الْوَلِيدُ بْنُ الْقَا�سِمِ الْأَ
بْحِ فِي جَمَاعَةٍ، ثُمّ  ةَ ال�صُّ َال لَّى �صَ هُ قَالَ: »‌مَنْ ‌�صَ ثَاهُ، عَنْ رَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلمَ �أَنَّ ، حَدَّ لَمِيَّ وَعُتْبَةَ بْنَ عَبْدٍ ال�سُّ

تُهُ وَعُمْرَتُهُ«.))) ا لَهُ حَجَّ حَى، كَانَ لَهُ ‌كَ�أَجْرِ حَاجٍّ وَمُعْتَمِرٍ تَامًّ حُ الَله �سُبْحَةَ ال�ضُّ ثَبَتَ فِي الْمَ�سْجِدِ يُ�سَبِّ
، ثنا يَعْقُوبُ بْنُ حُمَيْدٍ، ثنا مَرْوَانُ مُعَاوِيَةُ، عَنِ  يُّ لُ الْمَكِّ ثَنَ���ا �أَحْمَ���دُ بْنُ عَمْرٍو الْخََّال 7649 - حَدَّ
مَامَةَ، وعُتْبَةَ بْنِ عَبْدٍ، �أَنَّ رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلم، كَانَ  بِي �أُ ، عَنْ �أَ لْهَانِيُّ الْأَحْوَ����صِ بْنِ حَكِيمٍ، ثنا �أَبُو عَامِرٍ الْأَ
جْرِ  حَى، كَانَ لَهُ كَ�أَ ���حَ تَ�سْبِيحَةَ ال�ضُّ بْحَ فِي مَ�سْجِدٍ جَمَاعَةً، ثُمَّ مَكَثَ حَتَّى يُ�سَبِّ لَّى ‌ال�صُّ يَقُ���ولُ: »‌مَ���نْ ‌�صَ

عُبَيْد،  بْن  �شريح  صلى الله عليه وسلمَ عتبة، �سكن حم�ص، حديثه عند  بِيّ  النَّ ا�سمه عتلة ف�سماه  كَانَ  الْوَلِيد  �أبا  يكنى  ال�سلمي  عَبْد  بْن  ))) عتبة 
ولقمان بْن عَامِر، وكثير بْن مرة الح�ضرمي، وغيرهم. قال خليفة بْن خياط: مات فِي �آخر خلافة عَبد المَلِك بْن مَرْوَان. 

ينظر: �أ�سد الغابة )556/3(.
))) �إبراهيم بن عبد الرحمن - دحيم - بن �إبراهيم الدم�شقي. حدث عن: عمران بن يزيد بن �أبي جميل، وعن �أبيه عبد الرحمن، 
وخلق. وعنه: �أبو القا�سم الطبراني، و�أكثر عنه في " معاجمه "، قال الذهبي: كان محدثا مقبولا. مات في المحرم �سنة ٣٠٣ه. 

�إر�شاد القا�صي والداني �إلى تراجم �شيوخ الطبراني )�ص: 63( ينظر: تاريخ دم�شق )7/ 19(، تاريخ الإ�سلام )23/ 300(.
))) دحيم عبد الرحمن بن �إبراهيم الدم�شقي القا�ضي، الإمام، الفقيه، الحافظ، محدث ال�شام، قا�ضي مدينة طبرية؛ �أخرج له 
البخاري في �صحيحه. قال ابن �أبي حاتم: كان يعرف: بدحيم اليتيم، ف�سمعت �أبي يقول: كان دحيم يميز وي�ضبط، وهو ثقة. 

ينظر ترجمته: التاريخ الكبير )٢٥٦/٥(، �سير �أعلام النبلاء ط الر�سالة )11/ 515(.
))) مروان بن معاوية بن الحارث الفزاري، الحافظ الثقة، �أبو عبد الله الفزاري، الكوفي، ثم الدم�شقي. وروى: عثمان الدارمي، عن 
يحيى: ثقة. وكذا وثقه: الن�سائي، وغير واحد. وقال العجلي: ثقة، ثبت، ما حدث عن المعروفين، وما حدث عن المجهولين 
ط  النبلاء  �أعلام  �سير  ينظر:  بيوم.  التروية  قبل  ١٩٣ه،  �سنة  فج�أة،  مات  وغيره:  دحيم،  قال  ب�شيء.  ولي�س  فيه،  ما  ففيه 

الر�سالة )9/ 51(.
))) عبد الله بن غابر الألهاني �أبو عامر ال�شامي الحم�صي �أدرك عمر وروى عن ثوبان و�أبي الدرداء و�أبي �أمامة وعبد الله بن ب�شر 
وعتبة بن عبد ال�سلمي وحاب�س الطائي وعنه الأحو�ص بن حكيم و�أرطاة بن المنذر وثور بن يزيد وحريز بن عثمان ومعاوية 
بن �صالح الحم�صيون قال الآجري عن �أبي داود �شيوخ حريز كلهم ثقات وذكره ابن حبان في الثقات قلت وقال الدارقطني 

حم�صي لا ب�أ�س به وقال العجلي �شامي تابعي ثقة.
))) �سهل بن مو�سى بن البختري �أبو عبيد الله، حدّث عن: �أحمد بن عبدة ال�ضبي، ومحمد بن ب�شار وغيرهم. وعنه: �أبو القا�سم 
الطبراني، و�أكثر عنه، وو�صفه بالقا�ضي في معاجمه. ينظر ترجمته في: الإكمال )461/1(، تب�صير المنتبه )797/2(، 

�إر�شاد القا�صي والداني �إلى تراجم �شيوخ الطبراني )�ص329(.
ث  ))) رزيق ال�سخت �أبو عبد الله الألهاني الحم�صي، �شيخُ البزار. وقد ترجمه ابنُ ماكولا في »الإكمال« )4/ 56 - 57(، وقال: »حدَّ
النيِ�سابوريّ يو�سف  عُمر  و�أبو  البزار  بنُ عَمرو  �أحمد  الأزرق وب�شير بن زاذان، وغيرهما. روى عنه  �إ�سحاق بن يو�سف  عن 
 ، بن يعقوب والح�سين بن محمد بن محمد بن عفير الأن�صاريّ، وغيرهم. وقيل فيه: بتقديم الراء على الزاي، والأول �أ�صحُّ

ارُ �أحفظُ«. ينظر: الثقات لابن حبان )8/ 256(، �إكمال تهذيب الكمال )378/4(. والبزَّ
))) عبد الله بن غابر الألهاني �أبو عامر ال�شامي الحم�صي �أدرك عمر وروى عن ثوبان و�أبي الدرداء و�أبي �أمامة وعبد الله بن ب�شر 
وعتبة بن عبد ال�سلمي وحاب�س الطائي وعنه الأحو�ص بن حكيم و�أرطاة بن المنذر وثور بن يزيد وحريز بن عثمان ومعاوية 
بن �صالح الحم�صيون قال الآجري عن �أبي داود �شيوخ حريز كلهم ثقات وذكره ابن حبان في الثقات قلت وقال الدارقطني 

حم�صي لا ب�أ�س به وقال العجلي �شامي تابعي ثقة.
))) المعجم الكبير للطبراني )17/ 129(.
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تُهُ وَعُمْرَتُهُ«.)))  حَاجٍّ وَمُعْتَمِرٍ تَامٍّ لَهُ حَجَّ
لَّى الْفَجْرَ«.))) وفي رواية البغوي بلفظ: »مَنْ �صَ

بْحَ«.)))  لَّى ال�صُّ وفي المعجم الأو�سط عند الطبراني بلفظ »مَنْ �صَ
ق���ال المن���ذري: »وبع�ض روات���ه مختلف فيه، ق���ال »المعج���م الكبير للطبران���ي« )8/ 148(: 

وللحديث �شواهد كثيرة«.))) 
 وفي الباب �أحاديث عديدة ذكرها المنذري في الترغيب.

كُنْتَ تُجَالِ�سُ  وجاء في �صحيح م�سلم من طريق �سماك بن حرب قال: »قُلْتُ لِجَابِرِ بْنِ �سَمُرَةَ �أَ
بْحَ �أَوْ الْغَدَاةَ حَتَّى تَطْلُعَ  لِّي فِيهِ ال�صُّ هُ الَّذِي يُ�صَ َّال ِ صلى الله عليه وسلم قَالَ نَعَمْ كَثِيرًا كَانَ لَا يَقُومُ مِنْ مُ�صَ رَ�سُولَ اَّهلل
مُ«.)))  حَكُونَ وَيَتَبَ�سَّ ةِ فَيَ�ضْ مْرِ الْجَاهِلِيَّ ثُونَ فَيَ�أْخُذُونَ فِي �أَ مْ�سُ قَامَ وَكَانُوا يَتَحَدَّ ذَا طَلَعَتْ ال�شَّ مْ�سُ فَ�إِ ال�شَّ

المطلب الثاني / فقه الحديث وبيان معناه.)هنا(
ي�شير هذا الحديث النبوي �إلى ف�ضيلة الركعتين بعد جلو�س مُ�صلي الفجر في مُ�صلاه �إلى �أن 
تطل���ع ال�شم����س، وذلك �أنه لمِا ل�صلاة الفجر من مكانة عنده �سبحانه وتعالى ولمزيد الترغيب فيها 
�ضاعف �أجر من �صلاها في جماعة ثم �أ�ضاف مزية عظيمة لمن بقي في مُ�صلاه بعد �صلاة الفجر 

حتى ت�شرق ال�شم�س ثم �صلّى �صلاة الإ�شراق بعدها كان له �أجر حجة وعمرة تامتين. 
و�صلاة الغداة: هي �صلاة ال�صبح كما ذكر �أهل العلم.)))

والأ�ص���ل �أن قول���ه صلى الله عليه وسلم )في جماع���ة( و�صف مقيد، يخرج به مَن �صلى الفج���ر في بيته �أو في 
غي���ر جماعة الم�سجد. ثم قع���د يذكر الله حتى تطلع ال�شم�س، فلا ي�شمله ه���ذا الأجر وهذا الف�ضل 

الخا�ص، �أي �أجر الحجة والعمرة التامة.

))) المعجم الكبير للطبراني )8/ 148(.
ثَنَا عَبْدُ  ثَنَا �أَبُو عِي�سَى ، حَدَّ ا�سِ الْمَحْبُوبِيُّ ، حَدَّ ثَنَا �أَبُو الْعَبَّ احِيُّ ، حَدَّ دٍ الْجَرَّ يُّ ، �أَخْبَرَنَا �أَبُو مُحَمَّ بِّ ))) قال: »�أَخْبَرَنَا �أَبُو عُثْمَانَ ال�ضَّ
ثَنَا �أَبُو ظِلالٍ، عَنْ �أَنَ�سٍ، قَالَ : قَالَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم:  ثَنَا عَبْدُ الْعَزِيزِ بْنُ مُ�سْلِمٍ، حَدَّ رِيُّ ، حَدَّ الِله بْنُ مُعَاوِيَةَ الْجُمَحِيُّ الْبَ�صْ
ةٍ وَعُمْرَةٍ«، قَالَ : قَالَ  لَّى رَكْعَتَيْنِ ، كَانَتْ لَهُ كَ�أَجْرِ حَجَّ مْ�سُ، ثُمَّ �صَ َ حَتَّى تَطْلُعَ ال�شَّ لَّى الْفَجْرَ فِي جَمَاعَةٍ، ثُمَّ قَعَدَ يَذْكُرُ اَّهلل »مَنْ �صَ

ةٍ« ، �شرح ال�سنة )3/ 221(. ةٍ، تَامَّ ةٍ، تَامَّ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »تَامَّ
، قَالَ : ثنا محمدُ بنُ عُمرَ الهياجي، قَالَ : نا الف�ضلُ بنُ موفقٍ ، قَالَ : نا مَالِكُ بنُ  ))) قال: »حدثنا محمدُ بنُ عبدِ الَلّه الح�ضرميُّ
لَّى الفَجْرَ، لم يَقُمْ مِنْ مَجلِ�سهِ حَتَّى تمكِنَه ال�صلاةُ ، وَقَالَ:  مِغْول ، عن نَافِعٍ، عن ابنِ عُمَر قال :كَانَ ر�سولُ الِله صلى الله عليه وسلم �إذَا �صَ
لَتَيْنِ«. قال الهيثمي في مجمع  ةٍ مُتَقَبَّ ةُ، كَانَتْ بِمَنْزِلَةِ عُمْرةٍ وَحَجَّ َال بحَ، ثُمَّ جَلَ�سَ فِي مَجْلِ�سِهِ حَتَّى تمكِنَه ال�صَّ لَّى ال�صُّ »من �صَ
الزوائد: »رواه الطبراني في الأو�سط، وفيه الف�ضل بن موفق وثقه ابن حبان و�ضعف حديثه �أبو حاتم الرازي، وبقية رجاله 

ثقات.« )10/ 55(.
))) تحفة الأحوذي )2/ 124(.

))) كتاب الم�ساجد وموا�ضع ال�صلاة - باب ف�ضل الجلو�س في م�صلاه بعد ال�صبح وف�ضل الم�ساجد )1/ 463( )ح670(.
))) قال الثعلبي: طرفي النهار: الغداة والع�شي، وقال ابن عبا�س: يعني �صلاة ال�صبح و�صلاة المغرب. وقال مجاهد: �صلاة الفجر 
و�صلاة الع�شي. وقال ال�ضحاك: الفجر والع�صر. الك�شف والبيان عن تف�سير القر�آن )193/5(، وقال ابن حجر في الفتح : 

�صلاة الغداة �أحد �أ�سماء �صلاة ال�صبح. )506/1(.
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وفي قوله: ثم قعد يذكر الله �أي ا�ستمر في مكانه وم�سجده الذي �صلى فيه م�شتغلًا بالذكر.)))  
ثم �صلى بعد �أن ترتفع ال�شم�س قدر رمح كُتِبت له حجة وعمرة تامة.

والركعتان هما: �صلاة الإ�شراق وهي �صلاة ال�ضحى في �أول وقتها، والأف�ضل فعلها عند ارتفاع 
ةُ  َال ال�ضح���ى وا�شتداد الرم�ضاء؛ لما جاء عن���د م�سلم من حديث زيد بن �أرقم لقول النبي صلى الله عليه وسلم: »�صَ

الُ«.))) والأوّاب المطيع الراجع �إلى الطاعة. ابِينَ حِينَ تَرْمَ�ضُ الْفِ�صَ الْأَوَّ
ال ومعنى تَرْمَ�ضُ  والمعنى: حين تحتر ال�شم�س على �أولاد الإبل. وهذا هو معنى تَرمِ�ضُ الفِ�صَ
�أي: ت�شتد عليها الرم�ضاء. وفيه ف�ضيلة ال�صلاة هذا الوقت هو �أف�ضل وقت �صلاة ال�ضحى كما نقل 

النووي.)))
والمعنى كما قال الطيبي )ت 743هـ.(: »�أي �صلى بعد �أن تطلع ال�شم�س قدر رمح حتى يخرج 

وقت الكراهية، وهذه ال�صلاة ت�سمى �صلاة الإ�شراق، وهي �أول �صلاة ال�ضحى«.))) 
�أما تامة فهي �صفة لحجة وعمرة، والتكرار في كلام العرب للت�أكيد.

وقي���ل: �أع���اد القول لئلا يتوه���م �أن الت�أكيد بالتم���ام.)))، قال الطيبي: ه���ذا الت�شبيه من باب 
�إلح���اق الناق�ص بالكام���ل ترغيباً للعامل، �أو �شبه ا�ستيفاء �أجر الم�صلي تاماً بالن�سبة �إليه با�ستيفاء 

�أجر الحاج تاماً بالن�سبة �إليه. و�أما و�صف الحج والعمرة بالتمام ف�إ�شارة �إلى المبالغة.)))
 المطلب الثالث/ الهدي النبوي الم�ستفاد من الحديث

• ��إن التوجي���ه بالت�شوي���ق والترغي���ب هو م���ن الأ�سالي���ب النبوية التي تميزت به���ا �أحاديث 
الم�صطفى صلى الله عليه وسلم.

• �الف�ضل العظيم لذكر الله عز وجل، يقول تبارك وتعالى: ﴿فَاذْكُرُونِي أذَْكُركُْمْ وَاشْكُروا 
ليِ وَلا تَكْفُرُونِ﴾))) ولو لم يكن في الذكر ف�ضيلة �سوى هذه لكفت.

�أوائ���ل النهار بهذه العبادة »لكونه �أحق ب����أن ت�ستغرق بالذكر؛ لأن الن�شاط  • ��إن تخ�صي����ص 
فيها �أكثر«.)))

• �يُ�ش���رع للعب���د في ذلك الوق���ت �أن يلزم الدعاء، والذكر وقراءة القر�آن، ومن هنا كَرِه الإمام 

))) مرعاة المفاتيح �شرح م�شكاة الم�صابيح للمباركفوري )644/3(.
))) كتاب �صلاة الم�سافرين وق�صرها - باب �صلاة الأوابين حين ترم�ض الف�صال )109/4( )ح 1237(

))) �شرح النووي على م�سلم )30/6(
))) الكا�شف عن حقائق ال�سنن )3/ 1062( 

))) مرعاة المفاتيح �شرح م�شكاة الم�صابيح للمباركفوري )644/3(
))) �شرح الم�شكاة للطيبي الكا�شف عن حقائق ال�سنن )3/ 1062(

))) ]�سورة البقرة: الآية152[.
))) مرقاة المفاتيح )٧٦٩/٢(.
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ك���ر ويُكره النوم  مال���ك ال���كلام بعد �صلاة الفج���ر �إلى طلوع ال�شم����س؛ لأجل الان�شغال بالذِّ
عندهم حينئذ.))) 

• �ف�ض���ل �ص�ل�اة الإ�شراق وهي �ص�ل�اة ال�ضحى ف���ي �أول وقتها، والأف�ضل فعله���ا عند ارتفاع 
الُ«.)))،  ابِينَ حِينَ تَرْمَ�ضُ الْفِ�صَ ةُ الْأَوَّ َال ال�ضح���ى وا�شتداد الرم�ضاء؛ لقول النبي صلى الله عليه وسلم: »�صَ
و�أق���ل �ص�ل�اة ال�ضحى ركعتان لما ثبت في ال�صحيحين ع���ن �أبي هريرة - ر�ضي الله عنه - 
ةِ  َال امٍ مِ���نْ كُلِّ �شَهْرٍ وَ�صَ ثَةِ �أَيَّ وْمِ ثََال مُوتَ �صَ ���ى �أَ ثٍ لَا �أَدَعُهُنَّ حَتَّ انِ���ي خَلِيلِي بِثََال ق���ال: »�أَوْ�صَ

حَى وَنَوْمٍ عَلَى وِتْرٍ«.)))  ال�ضُّ
المبحث الثاني: �أداء ال�صلاة المكتوبة في الم�سجد ، وفيه ثلاثة مطالب: 

المطلب لاأول / الحديث الوارد فيه وطرقه
ةٍ مَكْتُوبَةٍ وَهُوَ  َال روى الإمام �أحمد في م�سنده عن �أبي �أمُامة عن النبي صلى الله عليه وسلم: »مَنْ مَ�شَى �إِلَى �صَ
ةٌ  َال حَى كَانَ لَهُ كَ�أَجْرِ الْمُعْتَمِرِ، وَ�صَ لَى �سُبْحَةِ ال�ضُّ ���رٌ كَانَ لَهُ كَ�أَجْرِ الْحَاجِّ الْمُحْرِمِ، وَمَنْ مَ�شَى �إِ مُتَطَهِّ

ينَ«.))) ةٍ لَا لَغْوَ بَيْنَهُمَا كِتَابٌ فِي عِلِّيِّ َال عَلَى �إِثْرِ �صَ
جْ���رُهُ كَ�أَجْرِ الْحَاجِّ  �ل�اَةٍ مَكْتُوبَةٍ فَ�أَ رًا �إِلَى �صَ ورواه �أب���و داود بلف���ظ: »مَ���نْ خَرَجَ مِنْ بَيْتِ���هِ مُتَطَهِّ
ثَرِ  لَاةٌ عَلَى �أَ ���اهُ فَ�أَجْرُهُ كَ�أَجْرِ الْمُعْتَمِ���رِ وَ�صَ يَّ لاَّ �إِ بُهُ �إِ حَى لَا يُنْ�صِ لَ���ى تَ�سْبِيحِ ال�ضُّ الْمُحْ���رِمِ وَمَ���نْ خَرَجَ �إِ

ينَ«.))) لَاةٍ لَا لَغْوَ بَيْنَهُمَا كِتَابٌ فِي عِلِّيِّ �صَ
ق���ال الام���ام المنذري)ت656ه���ـ.(: »لا ين���زل ع���ن درج���ة الح�س���ن وق���د يكون عل���ى �شرط 

ال�صحيحين �أو �أحدهما«.)))
وقال الإمام النووي )ت676هـ.(: »�إ�سناده ح�سن �أو �صحيح«.)))

وح�سنه الإمام الألباني في �صحيح الترغيب والترهيب، وفي �صحيح الجامع، وفي �صحيح �أبي 
داود.)))

))) ينظر: حا�شية الد�سوقي )٣١٧/١(؛ جاء في مواهب الجليل: »ويظهر �أن من يقر�أ القر�آن في هذا الوقت يح�صل له ال�شرف؛ 
لأنه من �أ�شرف الأذكار فهو داخل فيما قال ال�شيخ والله �أعلم«. )٧٤/٢(.

)))  رواه م�سلم كتاب �صلاة الم�سافرين وق�صرها - باب �صلاة الأوابين حين ترم�ض الف�صال )109/4( )ح748(.
))) �صحيح البخاري: �أبواب التطوع - باب �صلاة ال�ضحى في الح�ضر )1/ 395( )ح1124( ، وعند م�سلم كتاب �صلاة الم�سافرين 
وق�صرها: باب ا�ستحباب �صلاة ال�ضحى و�أن �أقلها ركعتان و�أكملها ثمان ركعات و�أو�سطها �أربع ركعات �أو �ست والحث على 

المحافظة عليها )499/1()ح721(.
�أبي  �أبي عبد الرحمن عن  �إ�سماعيل بن عيا�ش عن يحيى بن الحارث الذماري، عن القا�سم  �أبي اليمان عن  ))) رواه من طريق 
�أمامة. )36/ 640( )ح22304(، قال محققو الم�سند: »حديث �صحيح، وهذا �إ�سناد ح�سن، رجاله ثقات غير �إ�سماعيل بن 

عيا�ش الحم�صي، فهو �صدوق في روايته عن �أهل بلده، وهذا منها، وقد توبع«
))) كتاب ال�صلاة - باب ما جاء في ف�ضل الم�شي �إلى ال�صلاة )1/ 218( )ح558(

))) الترغيب والترهيب )38/1(
))) خلا�صة الأحكام في مهمات ال�سنن وقواعد الإ�سلام )1/ 313(

))) �صحيح الترغيب والترهيب )248/1(، �صحيح الجامع )1070/2(، �صحيح ال�سنن )58/2(
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المطلب الثاني / فقه الحديث وبيان معناه.
ثلاث من ف�ضائل الأعمال جُمعت في هذا الحديث النبوي ال�شريف:

لاأول: الخ��روج متطهّ��رًا �إل��ى �ص�الة مكتوبة، وهذا ل���ه �أجر الحاج المح���رم، و�أن من خرج 
قا�صداً الم�سجد لأداء ال�صلاة المكتوبة، ف�أجره م�ضاعف ك�أجر الحاج. 

حى، وهذا له ك�أجر المعتمر:  الثاني: الخروج �إلى ت�سبيح �صلاة ال�ضُّ
حَـ���ى«: يريـد بـه �صلاة ال�ضحـى، ويطلق الت�سبي���ح على ال�صلاة النافلة   ومعنـ���ى »ت�سـبيح ال�ضُ
لوجود معنى النفل في كل منهما.))) قال الإمام الخطابي )ت388هـ.(: »كل ّ�صلاةٍ يتطـوّع بها فهي 

ت�سبيح و�سبحة«.)))
الثالث: ال�صلاة عقب ال�صلاة، فهذه تكتب في عليين: فر�ضاً كانت �أو نافلة لا لغو بينهما فهي 
ين مو�صوفةٌ  مقبولة ت�صعد بها الملائكة �إلى عليين.  قال الإمام العيني: »ال�صلاة التي تُكْتَب في علِّيِّ
ب�شيئيْ���ن، الأول: �أن تك���ون مكتنفةً ب�صلاةٍ �أخرى، والثاني: �ألّا يك���ون بينهما لغوٌ و�أباطيل من الكذب 

والغيبة والنميمة ونحو ذلك«.)))
ةٍ( ح���ال، �أيّ: قا�صدًا �إلى الم�سج���د لأداء الفرائ�ض كما جاء عن  َال وف���ي قول���ه صلى الله عليه وسلم: )�إِلَى �صَ
الطيب���ي.))) والمراد بالطهارة هنا الو�ضوء �أي من تو��ضأ وخرج �إلى الم�سجد يريد �أن ي�ؤدي فري�ضة 
من الفرائ�ض التي فر�ضها الله عليه وهي ال�صلوات الخم�س يكون �أجره ك�أجر الحاج المحرم الذي 

تلب�س بلبا�س الحج.
وق���د ذكر �أهل العلم ب�أنه صلى الله عليه وسلم قيَّد الحاج بالمحرم؛ لأن الحجَّ في اللغة: هو الق�صد، والجمعةُ 
حجُّ الم�ساكين، فلو قال مطلقًا: ك�أجر الحاج، يظنه ظانٌّ �أن معناه: ك�أجر الحاج الذي يق�صد �صلاة 

الجمعة.)))
وقي���ل: )كَ�أَجْ���رِ الْحَ���اجِّ الْمُحْرِمِ( ومعل���وم �أن �أجرَ الم�صل���ي لا يبلغ �أجرَ الح���اج المحرم، بل 
ه به في جمي���ع الأ�شياء، بل �إذا ح�صل  ه والم�شبَّ �أج���رُ الح���اج �أكثر، ولكن لا يل���زم م�ساواة بين الم�شبَّ

الم�شابهة بينهما ب�شيء، �صحَّ الت�شبيه.)))
فم���ن تو��ضأ وخرج �إل���ى الم�سجد يريد �أن ي�ؤدي فري�ضة من الفرائ����ض التي فر�ضها الله عليه 
وهي ال�صلوات الخم�س يكون �أجره ك�أجر الحاج المحرم الذي تلب�س بلبا�س الحج، �أي �أن الله تعالى 

))) �شرح �سنن �أبي داود للعيني )٣٨/٣(.
))) ينظر: معالم ال�سنن )١٦١/١(.

))) ينظر: �شرح �سنن �أبي داود )٣٨/٣(.
))) �شرح الم�شكاة للطيبي الكا�شف عن حقائق ال�سنن )3/ 949(.

))) المفاتيح �شرح الم�صابيح )82/2(.

))) المفاتيح �شرح الم�صابيح )82/2(.
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يثيب���ه مثل خ���روج الحاج المحرم، فه���ذا خرج لي�ؤدي �ص�ل�اة مكتوبة والمحرم خ���رج لي�ؤدي عبادة 
عظيمة، ف�أجر هذا ك�أجر هذا.

وف���ي هذا يقول ابن الملك )ت 854هـ.(: » وخُ�صَّ ب�أجر الح���اج المحرم؛ لأن الإحرامَ �شرطُ 
الح���ج كالطه���ارة لل�صلاة، فكما �أن الحاج �إذا كان في حال���ة الإحرام كان عمله �أتم و�أف�ضل، كذلك 

الخارج �إلى ال�صلاة متطهراً، يكون ثوابه �أوفر، و�سعيه �أف�ضل«.)))
وف���ي قول���ه: ) مكتوبة ف�أجره ك�أجر الحاج ( جاء في مرق���اة الم�صابيح: »ك�أجره من حيث �إنه 
يكت���ب ل���ه بكل خط���وة �أجر كالحاج و�إن تغاير الأج���ران كثرة وقلة �أو كمية وكيفي���ة ، �أو من حيث �إنه 
ي�ستوف���ي �أج���ر الم�صلين من وقت الخروج �إل���ى �أن يرجع و�إن لم ي�صل �إلا ف���ي بع�ض تلك الأوقات ، 

كالحاج ف�إنه ي�ستوفي �أجر الحاج �إلى �أن يرجع ، و�إن لم يحج �إلا في عرفة«.))) 
المطلب الثالث/ الهدي النبوي الم�ستفاد من الحديث

حمَلَ هذا الحديث ال�شريف عدداً من الف�ضائل:
• ف�ضل ال�سعي �إلى الم�ساجد لل�صلاة فيها.

• ��أن الله تب���ارك وتعال���ى يكتب لل�ساعي بكل خطوة يخطوها ح�سنة ف�أكثر �إلى ع�شر ح�سنات 
بقدر نيته و�إخلا�صه ويمحو عنه من ال�سيئات مثل ذلك.

�صلاة تطوع ت�سمى ت�سبيحة و�سبحة كما ذكر �أهل العلم.))) • كل 
• ��إن الحاج �إذا كان محرمًا كان ثوابه �أتم، فكذلك الخارج �إلى ال�صلاة �إذا كان متطهرا كًان 

ثوابه �أف�ضل.
العلماء على �أن العمرة �سنة ولي�ست فر�ضاً))) • ا�ستدل 

تدعو له الملائكة بالمغفرة والرحمة. ال�صلاة  منتظر  • �أن 
يُكتب له مثل ثواب الم�صلي القائم من حين يخرج من بيته حتى يرجع  • ��أن منتظر ال�صلاة 

�إليه مالم يحدث، وفيها غير ذلك وف�ضل الله وا�سع.
ال�ضحى. ركعتي  • ف�ضل 

• �ج���زاء المداوم���ة على �صلاة ركعتي���ن لل�ضحى �أن الله تعالى يجزي���ه ثواب من فعل عمرة 
بمعنى �أنه يكفر ذنوب �سنة.

))) �شرح الم�صابيح لابن الملك )1/ 441(.
))) مرقاة المفاتيح �شرح م�شكاة الم�صابيح )2/ 612(.

))) الفتح الرباني لترتيب م�سند الإمام �أحمد بن حنبل ال�شيباني )2/ 214(.
))) مرقاة المفاتيح للقاري )٦١٢/٢(.
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المبحث الثالث : ح�ضور مجال�س العلم في الم�سجد ، وفيه ثلاثة مطالب :

المطلب لاأول / الحديث الوارد فيه وطرقه .
روى الإم���ام الطبراني في الكبير ب�سنده عن �أب���ي �أمامة ر�ضي الله عنه ، عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: 

تُهُ«.))) ا حِجَّ جْرِ حَاجٍّ تَامًّ »مَنْ غَدَا �إِلَى الْمَ�سْجِدِ لا يُرِيدُ �إِلا �أَنْ يَتَعَلَّمَ خَيْرًا �أَوْ يُعَلِّمَهُ، كَانَ لَهُ كَ�أَ
ب���ه«.))) ب�أ����س  لا  ب�إ�سن���اد  الكبي���ر  ف���ي  الطبران���ي  »رواه   : )ت656ه���ـ.(  المن���ذري   ق���ال 

وقال العراقي )ت806هـ.(: »�إ�سناده جيد«.)))
وقال الهيثمي)ت807هـ.(: »رواه الطبراني في الكبير ورجاله موثقون كلهم«.)))

و�أخرج���ه الحاكم ف���ي الم�ستدرك )ت402هـ.( وق���ال: »قد احتج البخاري بث���ور بن يزيد في 
الأ�صول، وخرجه م�سلم في ال�شواهد، ف�أما ثور بن يزيد الديلي ف�إنه متفق عليه«.)))

و�أبو نعيم في الحلية)))، وابن ع�ساكر في تاريخ دم�شق .)))
المطلب الثاني / فقه الحديث وبيان معناه.

لا�ش���ك �أن الم�ساجد بي���وت الله، وكما يكون الذهاب �إلى بيوت الله لل�ص�ل�اة والعبادة والذكر 
والتبت���ل؛ ف�إن الذهاب �إليها كذل���ك يكون للتعلم والتفقه، فالم�سجد واح���ة للعلم وجامعة للتفقه في 
الدي���ن وقد كان لل�صحاب���ة ر�ضوان الله عليهم حلقات للعلم في الم�سجد النبوي ال�شريف، وفي هذا 
الحديث ال�شريف �إ�شارة �إلى ف�ضيلة عظيمة وهي الخروج للم�سجد لأجل تعلم العلم وتعليمه و�أن من 

خرج من بيته لا يريد �إلا هذا كان له �أجر حاج حجة تامة .
يقول الر�سول صلى الله عليه وسلم: مَنْ غَدَا والغدو الذهاب وقت الغدوة وهو �أول النهار.

لا يري���د �إلا �أن يتعلم خيراً: فالكلام هنا لي�س فيمن ي�أتي لل�صلاة، و�إلا فالإتيان لها في الأ�صل 
هو المطلوب في الم�ساجد.

 و�إنم���ا ا�ستثن���ى ه���ذا الحديث من �أراد الذه���اب �إما ليتعل���م العلم من غي���ره، �أو يعلمه لغيره 
فير�شد النا�س �إلى طريق الخير. فيبلغ بنِيَته هذه �أجر من ق�صد مكة حاجاً و�أتم حجته.

�أبي  ))) رواه الطبراني، و�أبو نعيم من طريق محمد بن �شعيب بن �شابور، عن ثور بن يزيد الكلاعي، عن خالد بن معدان، عن 
�أمامة به. المعجم الكبير )94/8( )ح7473( و�أبو نعيم في الحلية )97/6(، قال الألباني: �صحيح لغيره. �صحيح الترغيب 

والترهيب )146/1( )رقم 86(.
))) الترغيب والترهيب )140/1(.

))) المغني عن حمل الأ�سفار )�ص1740(.
))) يُنظر مجمع الزوائد )147/1(.

))) الم�ستدرك على ال�صحيحين ومعه تلخي�ص الذهبي )169/1( )ح311(.
))) يُنظر: )97/6(.

))) يُنظر: )456/16(.
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تُهُ؛ �أي تمت حجته. ا حِجَّ وفي قوله صلى الله عليه وسلم: كَانَ لَهُ كَ�أَجْرِ حَاجٍّ تَامًّ
يق���ول اب���ن عبد البر )ت463 هـ.(: »معلوم �أن هذا لا يدرك بال���ر�أي والاجتهاد لأنه قطع على 

غيب من حكم الله و�أمره في ثوابه«.))) 
المطلب الثالث / الهدي النبوي الم�ستفاد منه.

ف�ضل ح�ضور مجال�س العلم في الإ�سلام عظيم جدًا، وقد ورد في العديد من الأحاديث النبوية 
ال�شريف���ة م���ا يبيّن عِظَم ف�ضل العلم حتى بلغت في المنزل���ة والف�ضل ك�أجر الحاج حجّة تامة، ومما 

ي�ستفاد من الحديث النبوي ال�شريف هنا:
وتعليمه للغير وما يكون لهم من قدر ومنزله. الخير  تعلم  بنية  الم�سجد  �إلى  الغدو  • ف�ضل 

• ��أن المعل���م وطال���ب العلم ي�شتركان في الأج���ر، ويكون لهما ك�أجر الحاج الذي يذهب ليحج 
ويرجع.

منه �شيء.  ينق�ص  لا  تاماً  يكون  الحاج  �أجر  • �أن 
صلى الله عليه وسلم قال: »مَنْ جَاءَ مَ�سْجِدِي هَذَا، لَمْ يَ�أْتِهِ �إِلَّا لِخَيْرٍ  النبي  �أبي هريرة عن  • �كذلك جاء عن 
«.))) وهذه ف�ضيلة �أخرى لمن يتوجه  ِ مُ���هُ، فَهُوَ بِمَنْزِلَةِ الْمُجَاهِدِ فِي �سَبِي���لِ اَّهلل وْ يُعَلِّ يَتَعَلَّمُ���هُ �أَ

�إلى بيت الله عز وجل ليتعلم العلم ال�شرعي �أو يعلم العلم ال�شرعي.
• �ووج���ه م�شابه���ة طلب العلم بالجهاد في �سبيل الله كما ذك���ر �أهل العلم �أنه �إحياء للدين، 
و�إذلال لل�شيطان، و�إتعابٌ للنف�س، وك�سر ذُرى اللذّة، كيف وقد �أُبيحِ له التخلّف عن الجهاد، 

ةً﴾))) فقال تعالى: ﴿وَمَا كَانَ المُْؤْمِنُونَ ليَِنْفِرُوا كَافَّ
المبحث الرابع : العُمرة في رم�ضان، وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب لاأول / الحديث الوارد فيه وطرقه.
�أخ���رج البخ���اري في �صحيحه: في �أبواب الإح�صار وج���زاء ال�صيد- باب حج الن�ساء عن ابن 
ةِ: »مَا مَنَعَكِ  ارِيَّ تِهِ قَ���الَ لِأُمِّ �سِنَانٍ الأَنْ�صَ بِيُّ صلى الله عليه وسلم مِنْ حَجَّ ا رَجَعَ النَّ عبا����س ر�ض���ي الله عنهما قال: لَمَّ
ا  حَانِ حَجَّ عَلَى �أَحَدِهِمَا، وَالآخَرُ يَ�سْقِي �أَرْ�ضً ؟«، قَالَتْ: �أَبُو فُلَانٍ، تَعْنِي زَوْجَهَا، كَانَ لَهُ نَا�ضِ مِنَ الحَجِّ

ةً مَعِي«.))) ةً �أَوْ حَجَّ ي حَجَّ انَ تَقْ�ضِ لَنَا، قَالَ: »فَ�إِنَّ عُمْرَةً فِي رَمَ�ضَ

))) �شرح الزرقاني على الموط�أ )1/ 555(.
))) �أخرجه ابن ماجه: كتب ف�ضائل ال�صحابة �سنن ابن ماجه )1/ 82( )ح227( و�صححه الألباني.

))) ]�سورة التوبة: الآية122[.
))) يُنظر الجامع ال�صحيح :)2/ 659( )ح1764(، و�أخرجه في كتاب الحج باب عمرة في رم�ضان )631/2( )ح1690( عن 
م�سدد حدثنا يحيى عن ابن جريج عن عطاء عن ابن عبا�س به، مرفوعاً، وهذا لفظه. وهو عند الإمام م�سلم في كتاب الحج 
باب ف�ضل العمرة في رم�ضان )917/2( )ح 1256( عن محمد بن حاتم بن ميمون حدثنا يحيى بن �سعيد عن ابن جريج عن 

عطاء عن ابن عبا�س به، مرفوعاً، بهذا اللفظ.
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المطلب الثاني / فقه الحديث وبيان معناه.
ف���ي ه���ذا الحديث النبوي ال�شريف يخبر النبي �صلى الله عليه و�سلم بف�ضل عظيم و�أجر كبير 

�ألا وهو: العمرة في رم�ضان وما لها من ثواب يعدل حجة. وفي بع�ض الروايات حجة معه صلى الله عليه وسلم.
وق���د �أجمع �أه���ل العلم رحمه���م الله تعالى �أن المراد به���ذا الف�ضل هو الث���واب والأجر ولي�س 

الإجزاء، فالمعتمر في رم�ضان له �أجر حجة، ولكن عمرته في رم�ضان غير مجزئة عن حجته.
ق���ال اب���ن حجر )ت852ه���ـ.(: »فالحا�ص���ل �أنه �أعلمه���ا �أن العمرة في رم�ض���ان تعدل الحجة 
ف���ي الث���واب لا �أنها تقوم مقامها ف���ي �إ�سقاط الفر�ض، للإجماع عل���ى �أن الاعتمار لا يجزئ عن حج 

الفر�ض«.)))  
ولذا قال النووي: »ف�إنه لو كان عليه حجة فاعتمر في رم�ضان لا تجزئه عن الحجة«.)))

وه���ذا كما ذكر �إ�سحاق بن راهويه )ت٢٣٨هـ.(: »معنى هذا الحديث؛ مثل ما رُوي عن النبي 
ُ �أَحَدٌ فَقَدْ قَرَ�أَ ثُلُثَ القُرْ�آنِ«.))) : قُلْ هُوَ اَّهلل صلى الله عليه وسلم �أنه قال: مَنْ قَرَ�أَ

وجاء عن الطيبي في في�ض القدير �أنه قال: »وهذا من باب المبالغة و�إلحاق الناق�ص بالكامل 
ترغيباً وبعثاً عليه، و�إلا كيف يعدل ثواب العمرة ثواب الحج«.)))

وهذا ف�ضل من الله ونعمة فقد �أدركت العمرة منزلة الحج بان�ضمام رم�ضان �إليها.
قال ابن العربي )ت543ه(: »وعدل العمرة في رم�ضان بحجة يكون لأحد ثلاثة �أوجه:
�أحدها: �أن ين�سحب ف�ضل رم�ضان على العمرة فيجتمع من الوجهين ما يعادل الحج.

ارِ  ثانيهما: �إنه روي عن النبي صلى الله عليه وسلم، �أنه قال وذكر رم�ضان: »لله تَعَالَى في كُلَ لَيْلَةٍ عُتَقَاءٌ مِنَ النَّ
كَمَا �أنَّ لَهُ يَوْمَ عَرَفَةٍ عُتَقَاءَ مِنَ النارِ«.)))

ثالثه���ا: �إن المعتمر في رم�ضان �أج���اب الداعيَين، داعي الحج وهو قول���ه تعالى: ﴿وَأذَِّنْ فيِ 
النَّ��اسِ باِلْحَجِّ يَأْتُوكَ رجَِالًا﴾ الآية، و�أجاب داعي رم�ضان وه���و قوله صلى الله عليه وسلم: )وَنَادى مُنَادٍ يَا بَاغيَ 

رْ( ومن دُعي ف�أجاب ومن �أجاب دعاءه تعيّن عليه الثواب«.))) الْخَيْرِ �أقْبِلْ وَيَا بَاغِيَ الْ�شرِّ �أقْ�صِ
وقال ابن الجوزي فيما نقله عنه ابن حجر: فيه �أن ثواب العمل يزيد بزيادة �شرف الوقت كما 

))) فتح الباري )3/ 604(.
))) �شرح النووي على م�سلم )9/ 2(.

حَدٌ تَعْدِلُ  ))) قول ابن راهويه ذكره الترمذي في �سننه )3/ 276(؛ والحديث �أخرجه الإمام م�سلم في �صحيحه بلفظ: »قُلْ هُوَ الُله �أَ
ثُلُثَ الْقُرْ�آنِ«، كتاب �صلاة الم�سافرين وق�صرها- باب ف�ضل قراءة قل هو الله �أحد )٥٥٦/١( )ح٨١١(.

))) يُنظر: )4/ 361(.
))) رواه الإمام �أحمد في م�سنده من حديث �أبي هريرة ر�ضي الله عنه )٤٢٠/١٢( )ح٧٤٥٠(، قال محققو الم�سند: �إ�سناده �صحيح 
على �شرط ال�شيخين، وقد �أ�شار الحافظ ابن حجر في �أطراف الم�سند �إلى �أن هذا الحديث مقيد ب�شهر رم�ضان )٢٠٣/٧(.

))) القب�س �شرح موط�أ مالك بن �أن�س )٥٦٣/١(.
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يزيد بح�ضور القلب وخلو�ص المق�صد.)))
المطلب الثالث / الهدي النبوي الم�ستفاد منه.

العم���رة في رم�ضان عب���ادة عظيمة تعدل في �أجرها �أجر الحج وه���ي فر�صة للتقرب �إلى الله 
وتح�صيل الأجر الم�ضاعف في هذا ال�شهر المبارك كما ورد في حديث الباب والذي ي�ستفاد منه:

صلى الله عليه وسلم ب�أمته و�شفقته بهم. النبي  • رحمة 
• �بي���ان ف�ض���ل العمرة في رم�ض���ان و�أن �أف�ضل �أوقاتها في رم�ضان، ب���ل عدّها بع�ض العلماء 

ب�أنها �سنة، قال المناوي: »يُ�سنّ �إكثار العمرة في رم�ضان، وعليه ال�شافعية«.)))
الفري�ضة. حج  عن  تجزئ  لا  رم�ضان  عمرة  • �أن 

• ��أن م���ا ورد م���ن ف�ضل في الحديث هو من باب المبالغة و�إلحاق الناق�ص بالكامل ترغيباً 
وبعثاً عليه. 

الحديث مراعاة �أحوال �أهل الأعذار وت�سلية لهم. هذا  • في 
يزداد بزيادة �شرف الوقت كما يزيد بح�ضور القلب وخلو�ص النية. العمل  ثواب  • �أن 

المبحث الخام�س: بــّر الوالديــن ، وفيه ثلاثة مطالب :
المطلب لاأول / الحديث الوارد فيه وطرقه:

ي �أَ�شْتَهِي الْجِهَادَ  نَ�سٍ، قَالَ: �أَتَى رَجُلٌ رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلم، فَقَالَ: �إِنِّ دٍ، عَنْ �أَ �أخرَجَ �أبو يَعْلى ب�سند جيِّ
هَا، فَ�إِذَا فَعَلْتَ  َ فِي بِرِّ ي، قَالَ: »فَ�أَبْلِ اَّهلل وَلَا �أَقْ���دِرُ عَلَيْهِ، قَالَ: »هَلْ بَقِيَ مِنْ وَالِدَيْكَ �أَحَ���دٌ؟«، قَالَ: �أُمِّ

هَا«.))) َ وَبِرَّ قِ اَّهلل كَ فَاتَّ مُّ يَتْ عَنْكَ �أُ ذَلِكَ فَ�أَنْتَ حَاجٌّ وَمُعْتَمِرٌ وَمُجَاهِدٌ، فَ�إِذَا رَ�ضِ
وه���و عن���د الطبراني ف���ي الأو�سط، والبيهقي في �شع���ب الإيمان من حدي���ث �أن�س -ر�ضي الله 
ه �أتَى رجلٌ �إلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فقال: �إني �أ�شته���ي الجهاد، و�إني لا �أقدر عليه،  عن���ه- بلفظٍ �آخ���ر: �أنَّ
قِ الله  ي، فقال له ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »فاتَّ فقال له الر�سول صلى الله عليه وسلم: »هَلْ بَقِيَ �أَحَدٌ مِنْ وَالِدَيْكَ؟«، قال: �أُمِّ

فيها، ف�إنْ فعلتَ ف�أنت حاجٌّ ومُعتمِر ومُجاهد«.)))
قال الهيثمي: »رواه �أبو يعلى والطبراني في ال�صغير والأو�سط ورجالهما رجال ال�صحيح غير 

ميمون بن نجيح  وثقه ابن حبان«.)))

))) ينظر: فتح الباري )3/ 604(.
))) في�ض القدير للمناوي )٣٦١/٤(.

))) م�سند �أبي يعلى )3/ 179( )ح2760(.
))) ينظر: المعجم الأو�سط )3/ 199( )ح2915(، المعجم ال�صغير )1/ 144( )ح218(، �شعب الإيمان )6/ 179( )ح7835(.

))) مجمع الزوائد ومنبع الفوائد )8/ 56(.
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المطلب الثاني / فقه الحديث وبيان معناه
ي�شير الم�صطفى صلى الله عليه وسلم في هذا الحديث ال�شريف �إلى عمل هو من �أف�ضل الأعمال وهو برّ الأمُ. 
وكان مذه���ب ابن عبا�س ر�ض���ي الله عنهما، وقد �أُثر عنه �أنه قال: »�إني لا �أعلم عملًا �أقرب �إلى الله 

عز وجل من بِرِّ الوالدة«.)))، وهو مذهب جماعة من ال�سلف.
هَا( �أيّ: �أح�سن فيما بينك وبين الله ببِرّك �إيّاها.))) َ فِي بِرِّ ومعنى: )فَ�أَبْلِ اَّهلل

و�أم���ة محم���د �أمة مرحومة ومن �أظهر الأمثلة على ذلك و�أبلغها ما جاء في هذا الحديث حيث 
فُتِح للعبد بابٌ عظيم ينال منه الخير كل الخير، ويمكنه �أن يتح�صل على �أجر الحاج في كل يوم يمر 

عليه دون عقوق لأبويه. وهذه حجة �سهلة لمن �سهلها الله عليه.
المطلب الثالث/ الهدي النبوي الم�ستفاد من الحديث

ب���ر الوالدين م���ن �أعظم العبادات التي قد ت�ساوي �أو تفوق ف���ي الأجر �أعمالًا عظيمة كالجهاد 
والحج؛ كما ورد في الحديث، ومما ي�ستفاد منه: 

�أراد عظي���م الأجر والثواب، فليعلم �أن الأم باب من �أبواب الجنة عري�ض، لا يفرط  • ��أن م���ن 
فيه �إلا من حرم نف�سه، وبخ�س من الخير حظه.

مذهب جماعة من ال�سلف. وهو  الأعمال،  �أف�ضل  هي  الأُم  برَّ  • �أن 
الحاني. والأب  الر�ؤوم،  للأم  للإح�سان  • التوجيه 

• �ت�سوي���ة ب���ر الوالدي���ن بالحج تعط���ي انطباعاً بِعِظَم ب���ر الوالدين �إذ قُرن���ت بهذه العبادة 
العظيمة، والعك�س كذلك.

والثواب. الأجر  زيادة  جوانب  �إلى  وتوجيهه  م�ؤمن  كل  لقلب  الطم�أنينة  •بثّ 

))) الأدب المفرد للبخاري )14/1(.
))) ينظر: النهاية في غريب الحديث والأثر )٥٥/١(.
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الخاتمة
الحمد لله الذي بنعمته تتم ال�صالحات، وتنال الغايات، وتدرك النهايات، وبعد:

فغي���ر خف���يٍ �أنَّ مدار�سة كتب العل���م عامةً، وكتب ال�سن���ة خا�صةً، لها م���ن الفوائد غرر، ومن 
اللطائ���ف درر، و�إني �إذ �أديت عملي في هذا البحث بم���نِ الله وتوفيقه؛ لأعر�ض ما تو�صلت �إليه من 

نتائج وهي كالتالي:
• �أمتنا �أمة مرحومة كتب الله عليها �أعمالًا هي �صغيرة في العمل، ولكنها كبيرة في الأجر. 

لا يعلمها كثير من النا�س، �أو يغفل عنها. التي  الإ�سلام  �أعمال  �سعة  • بيان 
جل ��شأنه ب�أن �شمل برحمته ور�ضوانه من ح�ضر الحج ومن لم يح�ضر. البارئ  • كرم 

مقام فر�ض الحج ولا تجزئ عنه. تقوم  لا  رم�ضان  عمرة  �أن  العلم  �أهل  • �أجمع 
حجة( �أي في الثواب لا في �إجزائها عن حجة الإ�سلام. )تعدل  بـ  المراد  • �أن 

تعالى والزلفى لديه. الله  من  القرب  يوجب  الفرائ�ض  �إتيان  بعد  النوافل  من  • الإكثار 
�أهم التو�صيات: 

بطرح هذه الموا�ضيع المتعلقة بف�ضائل الأعمال. الاهتمام  والدعاة  المربين  • على 
• �حثّ الم�سلمين وتوجيههم نحو �أعمال جليلة ي�سيرة ت�ساوي ثواب الحج، ليخلو جو الم�شاعر 

المقد�سة لمن فُر�ض عليهم الحج وجوباً.
• �توجي���ه الباحثين من طلب���ة العلم �إلى �إبراز مثل هذا النوع من المو�ضوعات وح�ضهم على 

الاهتمام بها.
�أ�س�أل الله �أن يغفر الزلل، ويجبر الخلل، ويبارك في العمل، �إنه �أكرم من �سُئل، وخير من �أُمل.
و�صلِّ اللهم على نبينا محمد ما تواتر الليل والنهار، و�أفنيت في طلب العلم الأعمار، وعلى �آله 

و�صحبه الأخيار.
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ملخ�ص: 
فلقد رغّب الإ�سلام في الزواج، وجعله �آية من �آيات الله تعالى، كما �شرع الله �سبحانه الطلاق 
ح���ال النف���ور وعدم الا�ستقرار، وتع���د ق�ضية الطلاق �أح���د �أبرز التحدي���ات الاجتماعية في الع�صر 
الحدي���ث، وق���د �أولتها ال�شريع���ة الإ�سلامية اهتمامًا كبي���رًا، وو�ضعت لها ال�ضواب���ط ب�أ�سلوب �شامل 
ومتوازن، يهدف �إلى الحفاظ على حقوق جميع الأطراف المعنية، وت�أتي هذه الدرا�سة لبيان و�سطية 
الإ�س�ل�ام في ت�شريع حق الطلاق، والحكمة في م�شروعيته في كتابه الله الكريم، و�سنّة ر�سوله �صلى 
الله علي���ه و�سلم، ومحافظة الإ�سلام عل���ى حقوق وكيان الأ�سرة وعدم العبث با�ستقرارها، والحقوق 

المترتبة على حالات الطلاق و�أحكامها، ومراعاة الإ�سلام لحقوق الأ�سرة حال الطلاق وبعده.
الكلمات الافتتاحية: )الحق - الأ�سرة - الطلاق - ال�شريعة - ال�ضوابط(

Abstract:
Islam has encouraged marriage and made it a sign of God Almighty, as 

God Almighty has legislated divorce in the event of aversion and instability. 
The issue of divorce is one of the most prominent social challenges in the 
modern era. Islamic law has paid great attention to it and set controls for it 
in a comprehensive and balanced manner, aiming to preserve the rights of all 
concerned parties. This study comes to demonstrate the moderation of Islam 
in legislating the right to divorce, the wisdom in its legitimacy in God’s Holy 
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Book and the Sunnah of His Messenger, may God bless him and grant him 
peace, and Islam’s preservation of the rights and entity of the family and 
not disturbing its stability, the rights resulting from divorce cases and their 
provisions, and Islam’s consideration of the rights of the family in the event 
of divorce and after it.

Keywords: (Right - Family - Divorce - Sharia – Controls)

مقدمة: 
الحم���د لله رب العالمي���ن، وال�صلاة وال�سلام عل���ى نبينا محمد وعلى �آل���ه و�صحبه �أجمعين، 

وبعد.
ج���اءت �شريعة الإ�سلام مهيمنة عل���ى جميع ال�شرائع، فكانت الأح���كام التي �شرعتها للأ�سرة 
�أع���دل الأح���كام و�أوثقه���ا و�أجلَّه���ا، ولا جَرَمَ �أن الأ�ص���ل الأ�صيل ف���ي ت�شريع �أمر الأ�س���رة هو �إحكام 
���رة النكاح وما يترتب عليها من حقوق، و�أو�ضحت للنا�س طريق ال�سعادة في علاقتهم الزوجية؛  �آ�صِ
والمحافظ���ة على كيان الأ�س���رة وا�ستقرارها، وجعل بينهم���ا مودة ورحمة، ف�إن تع�سّ���ر ا�ستقرارها، 
وتع���ذّر ا�ستمراره���ا، فقد �أو�ضحت ال�شريعة طرائق وو�سائل الاحت���راز قبل �أن ي�صل الزوج �إلى كلمة 
لت ال�شريع���ة و�أحكمت كيفية  قاطع���ة يف�ص���م بها عُ���رى الزوجية، ف�إن لم يك���ن هناك بدٌ فق���د ف�صّ
انح�ل�ال م���ا يقبل الانحلال من هذه الآ�ص���رة ب�شروطها و�ضوابطها، فبينت ح���ق الطلاق، والحكمة 
ف���ي م�شروعيته ب�أو�ضح بيان ف���ي كتاب الله الكريم، و�سنّة ر�سوله �صلى الله عليه و�سلم، وما فيه من 

�أحكام وحقوق وواجبات.
وتكمن �أهمية الدرا�سة في:

و�ضوابطه. الطلاق  حق  ت�شريع  في  الإ�سلام  منهج  على  ال�ضوء  • ت�سليط 
والمجتمعي. الأ�سري  الا�ستقرار  تعزيز  في  الإ�سلام  تعاليم  ت�أثير  • بيان 

�س��بب اختيار المو�ض��وع: تعد )ق�ضية الطلاق( �أحد �أبرز التحديات الاجتماعية التي تواجه 
المجتمع���ات في الع�صر الحديث، وقد �أولاها الإ�سلام اهتمامًا كبيرًا، وو�ضع لها ال�ضوابط ب�أ�سلوب 
�شام���ل ومت���وازن، يه���دف �إلى الحف���اظ على حقوق جمي���ع الأط���راف، وت�ضمن���ت ت�شريعاته توجيه 

الم�سلمين نحو التعامل مع الطلاق بحكمة ورحمة.
كما تهدف الدرا�سة، �إلى:

• �بي���ان المنه���ج الإ�سلامي في بيان حق الطلاق �ضمن حقوق الأ�سرة، وطرائق الحد منه، 
والحقوق المترتبة عليه..

بالطلاق. الأ�سرة  انهيار  لعدم  الاحترازية  الو�سائل  • ا�ستعرا�ض 
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حقوق. من  عليه  يترتب  وما  الطلاق  على  عزم  لمن  ال�شرعية  ال�ضوابط  • تو�ضيح 
�إ�ش��كالية المو�ض��وع: ترج���ع �إ�شكالية حق الطلاق في كونه �أحد �أب���رز الم�شكلات التي تواجه 
الأ�س���رة، وما تتركه من �آثار على الأ�سرة والمجتمع، ف�ض�ًاغلً عن غفلة كثير من النا�س عن �ضوابطه 

و�شروطه وكثير من �أحكامه وما يترتب عليها من حقوق. 
الدرا�س��ات ال�س��ابقة: تنوعت الدرا�سات الم�شابهة لحق الطلاق في الإ�سلام، و�إن تباينت في 

منهجية طرحها للمو�ضوع، ومنها على �سبيل المثال:
1( منظوم���ة الط�ل�اق في الل�سان القر�آن���ي )مدخل المعروف نموذج���اً(، حيث ناق�ش البحث 
م�شكل���ة الطلاق من خ�ل�ال الرجوع �إلى المنهج القر�آن���ي، مركزًا على �أ�سباب الط�ل�اق، وت�أثير نوع 

الخطاب المجتمعي والديني ال�سائد على العلاقات الزوجية))). 
2( الط�ل�اق في ال�شريع���ة الإ�سلامية درا�سة مقارن���ة في الفقه الإ�سلام���ي، ر�سالة ماج�ستير 
تناول���ت ق�ضية الطلاق من منظ���ور ال�شريعة الإ�سلامي���ة، وقامت بمقارن���ة الآراء الفقهية المتعلقة 

به))). 
)و�سطية القر�آن الكريم في تعامله مع ظاهرة الطلاق( تناولت خطورة الطلاق، وو�سطية  	)3

الإ�سلام واعتداله في تدبير ��شؤون الإن�سان والكون))).
وتختلف هذه الدرا�سة عن �سابقتها في بيان حق الأ�سرة في الطلاق وبيان الطرائق الاحترازية 
للمحافظة على كيان الأ�سرة، مع بيان �شروط و�ضوابط ا�ستخدام حق الطلاق، وما يترتب عليه من 

حقوق و�آثار.
منهجي��ة البح��ث: تجمع الدرا�س���ة بين المنهج التحليل���ي، والمنه���ج الا�ستقرائي، وذلك من 
خلال ا�ستقراء وتحليل الأحكام ال�شرعية المتعلقة بالطلاق وفهم �سياقها اللغوي وال�شرعي، وت�أكيد 

الحقوق المتعلقة به.
خطة البحث:

المبحث الأول: التعريف بالم�صطلحات.
المطلب الأول: التعريف بالم�صطلحات والألفاظ ذات ال�صلة.

المطلب الثاني: و�سطية الإ�سلام في ت�شريع حق الطلاق.
المبحث الثاني: حق الطلاق للزوجين.

))) �سو�سن ال�شريف، مجلة الم�سلم المعا�صر، العدد 165 في 1441/9/7هـ.
))) دروي�ش �أحمد الم�ضوني، جامعة �أم القرى، كلية ال�شريعة، 1404هـ.

))) د. خالد يمينة، مجلة العلوم الإ�سلامية، 2)5(/2019م.
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المطلب الأول: الحقوق المترتبة على حالات الطلاق و�أحكامها.
: حالات الطلاق و�أحكامها. �أولًا

ثانيًا: محافظة الإ�سلام على حقوق وكيان الأ�سرة وعدم العبث با�ستقرارها. 
المطلب الثاني: مراعاة الإ�سلام لحقوق الأ�سرة حال الطلاق وبعده.

الخاتمة: وفيها: عر�ض �أهم النتائج والتو�صيات.
الم�صادر والمراجع.

ون�س�أل الله تعالى التوفيق والقبول والر�شاد.
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المبحث لاأول: التعريف بالم�صطلحات و�أ�سباب الطلاق و�آثاره.

المطلب لاأول: التعريف بالم�صطلحات ولاألفاظ ذات ال�صلة.

)1( تعريف الطلاق: 

�القُ لُغ��ةً: )الط���اء واللام والق���اف( �أ�صلٌ �صحيحٌ مط���ردٌ واحدٌ، يدل عل���ى التخلية  ا	لطَّ �أ‌(
���ركُ)))،  والط�ل�اق يدل على المفارقة، وحَ���لُّ الوَثاقِ ورفع القيد، وجم���ع طالقٍ طُلّقٌ،  والإر�س���ال والتَّ

وطالِقَة تٌجمع على طَوَالِقَ، و�إذ �أكثر الزوج من الطلاق كان مِطلاقًا ومِطلِيقًا))). 
لاقُ ا�صطِلاحًا: جاء لفظ الطلاق بم�شتقاته المختلفة في القر�آن الكريم �أربع ع�شرة  ب‌( الطَّ
م���رة)))؛ وتنوعت تعريفات الفقهاء في تعريف الطلاق ا�صطلاحً���ا، منها: »�صفة حكمية ترفع حِلِّية 
مُتع���ة الزوج بزوجته«)))، ومنها: »حل عقد النكاح بلفظ الطلاق ونحوه«)))، ومنها: »حِلُّ قيد النكاح 
�أو بع�ض���ه«)))، فالطلاق �إنهاء ورف���ع لعقد النكاح ال�صحيح في الحال �أو ف���ي الم�آل بال�صيغة الدالة 

عليه. 
ومن لاألفاظ ذات ال�صلة:

ا	لتفريق )1

ا	لتفري��ق لغ��ة: الفاء والراء والقاف �أ�صل �صحيح، ي���دل على تمييز وتذييل، وفي المعاني  �أ‌(
قا())). تخفف الراء، وفي الأعيان ت�شدد الراء)))، ومنه قوله صلى الله عليه وسلم: )البيعان بالخيار ما لم يتفرَّ

ب‌( التفريق ا�ص��طلاحاً: �إنهاء العلاقة الزوجية بين الزوجين وقد يكون بحكم القا�ضي بناء  
عل���ى طلب �أحدهما ل�سب���ب، كال�شقاق وال�ضرر وع���دم الإنفاق، �أو بدون طل���ب �أحدهما حفظاً لحق 
ال�ش���رع كردة �أح���د الزوجين)))، والتفريق �إبطال ملك النكاح على الزوج)1))، وقد يكون التفريق من 
غي���ر حكم القا�ضي كالفرقة بلفظ الطلاق، ومنه تفوي����ض �أمر الطلاق �إلى الزوجة، والف�سخ ب�سبب 

))) انظر: ل�سان العرب، لابن منظور، 2693/4، تهذيب اللغة، للأزهري، 19/9، ال�صحاح، للجوهري، 1517/4.
))) انظر: مقايي�س اللغة، لابن فار�س، 420/3 مادة »طلق«، وتاج العرو�س، الزبيدي، 93/26، الم�صباح المنير، الفيومي، 376/2، 

ومختار ال�صحاح، الرازي، 389/1.
))) انظر: المعجم المفهر�س لألفاظ القر�آن،  محمد ف�ؤاد عبد الباقي، �ص ـ427.

))) انظر: الفواكه الدواني، النفراوي،30/2.
))) انظر: مغني المحتاج، ال�شربيني، 279/3.

))) انظر: ك�شاف القناع، البهوتي، 232/5.
))) انظر: مقايي�س اللغة، ابن فار�س، مادة فرق، 493/4. المعرب في ترتيب المغرب، المطرزي، مادة فرق، 135/2.

حَا، 58/3 برقم 2079. و�صحيح م�سلم، كتاب  عَانِ وَلَمْ يَكْتُمَا وَنَ�صَ نَ الْبَيِّ ))) متفق عليه، �صحيح البخاري،كتاب البيوع، ‌‌بَابٌ: �إِذَا بَيَّ
دْقِ فِي الْبَيْعِ وَالْبَيَانِ.، 1164/3 برقم ١٥٣٢. البيوع، بَاب ال�صِّ

))) انظر: المو�سوعة الفقهية الكويتية وزارة الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية، 7/29.
)1)) انظر: بدائع ال�صنائع، الكا�ساني، 330/2. حا�شية ابن عابدين، ابن عابدين، 200/3. فتح القدير، لابن الهمام، 431/3.
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ف�س���اد العقد في �أ�صله كالزواج بغير �شهود، والزواج بالأخت، وتظهر ال�صلة بين التفريق والطلاق: 
في �أن كلاً  منهما ي�ؤول �إلى �إنهاء ورفع قيد النكاح بين الزوجين.

ا	لخلع:  )2
�أ( الخل��ع لغ��ة: الخاء واللام والعين �أ�صل واحد مطرد، وهو مزايلة ال�شيء الذي كان ي�شتمل 
ب���ه �أو علي���ه، ويقال: طلق الرجل امر�أته، ف����إن كان ذلك من قبل المر�أة يق���ال: خالَعَتهُ لأنها تفتدي 

نف�سها منه ب�شيء تبذله له))).
فَت���ه الحَنَفية: ب�أنه �إزال���ة مِلك النكاح المتوقف���ة على قبولها بلفظ  ب(الخل��ع ا�ص��طلاحا: عرَّ
فَته المالكية: ب�أنه الطلاق بعو����ض))). وقد يكون بلا عو�ض �إذا كان  الخل���ع، �أو ما ف���ي معناه))). وعرَّ
فَته ال�شافعية: ب�أنه فرقة بي���ن الزوجين بعو�ض مق�صود راج���ع �إلى الزوج، �أو  بلف���ظ الخل���ع))). وعرَّ

فَته الحنابلة: ب�أنه فراق الزوج امر�أته على عو�ض تبذلُه له ب�ألفاظ مخ�صو�صة))).  �سيده))). وعرَّ
يمك���ن �إجم���ال هذه التعريفات: الخُل���عُ هو �إزالة عق���د الزوجية بلفظ الخُل���ع، �أو ما في معناه 

مقابل عو�ض تدفعه المر�أة لزوجها.
3(الف�سخ:

�أ( الف�سخ لغةً: تدل على نق�ض ال�شيء، يقال: تف�سّخ ال�شيء، انتق�ض))).
ب( الف�س��خ ا�ص��طلاحاً: هو حل رابط���ة العقد، �أو هو رفع العقد)))، عل���ى و�صف كان قبله بلا 
زي���ادة ولا نق�ص���ان)))، بمعن���ى ارتفاع حك���م العقد من الأ�ص���ل ك�أن لم يكن وال���ذي يفهم من كلام 
الفقه���اء، �أن هذا الرفع �إم���ا �أن يترتب على �سبب �إرادي في�سمى ف�سخً���ا، �أو ين��شأ ب�سبب طارئ غير 

�إرادي في�سمى انف�ساخاً.

))) انظر: مقايي�س اللغة، ابن فار�س، مادة: خلع، 209/2.
))) انظر: البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، ابن نجيم،  4/ 77.

))) انظر: مخت�صر خليل، خليل بن �إ�سحاق، تحقيق: �أحمد جاد، طبعة: دار الحديث-القاهرة، ط1، 1426هـ، �ص 112.
))) انظر: ال�شرح الكبير على مخت�صر خليل، الدردير، 2/ 347.

ال�شربيني،  �شجاع،  �أبي  �ألفاظ  والإقناع في حل  الأن�صاري، 241/3،  زكريا  الطالب،  رو�ض  �شرح  في  المطالب  �أ�سنى  انظر:   (((
.434/2

))) انظر: الإقناع لطالب الانتفاع، الحجاوي، 441/3، المطلع على �ألفاظ المقنع، والبعلي، �ص 403، ك�شاف القناع عن الإقناع، 
والبهوتي، 12/ 133.

))) انظر: مقايي�س اللغة، ابن فار�س، مادة ف�سخ، 503/4. ل�سان العرب، ابن منظور، مادة ف�سخ، 3212/5.
))) انظر: حا�شية ابن عابدين، ابن عابدين، 143/3.

))) انظر: معجم الم�صطلحات المالية والاقت�صادية في لغة الفقهاء، نزيه حماد، �ص353.
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4( المتاركة: 
�أ( المتاركة لغةً: الترك: التخلية عن ال�شيء، وتركت ال�شيء تركًا، خليته))).

ب( المتاركة ا�صطلاحًا: ترك الرجل المر�أة المعقود عليها بعقد فا�سد قبل الدخول �أو بعده 
���ا لا تتحقق �إلا بالقول()))، وتختلف  بالق���ول على الأ�صح، )قال �صاحب المحيط وقبل الدخول �أي�ضً
المتارك���ة ع���ن الط�ل�اق في �أنه���ا لا تح�سب على ال���زوج طلقة؛ لك���ون الطلاق لا يتحقق ف���ي النكاح 
الفا�سد، حتى لو طلقها واحدة ثم تزوجها �صحيحاً عادت �إليه بثلاث، �أما الطلاق فهو خا�ص بالعقد 

ال�صحيح فقط، والف�سخ متاركة))).
المطلب الثاني: و�سطية لاإ�سلام في ت�شريع حق الطلاق:

ج���اء لفظ الطلاق بم�شتقات���ه المختلفة في القر�آن الكريم �أربع ع�شرة مرة)))؛ وفي عدد كبير 
من �أحاديث النبي صلى الله عليه وسلم، وهو من الحقوق الأ�سرية التي كفلها الإ�سلام. 

وي�ؤك���د الق���ر�آن الكريم عل���ى و�سطيته واعتدال���ه في تدبير �ش����ؤون الإن�سان والك���ون، ذلك �أن 
الأح���كام والقوانين الت���ي �أحاط بها القر�آن الكري���م الطلاق تهدف �إلى �ص���ون العلاقات الإن�سانية 
المبني���ة عل���ى ال�سكن والم���ودة والرحمة، وتقيد �أو ت�ضي���ق من دائرة الطلاق بتحدي���د عدد طلقاته 
والتدري���ج فيهما، وح�صر �أ�سباب���ه وعقاب من يعبث به ويتعدى حدود الله، و�إتباعه بما يقيده ويدفع 
ب���ه من �أحكام العدّة والنفق���ة التي تو�سط بهما الطلاق وجعل منهم���ا �أداة �صلح ومعالجة ومراجعة 
�أكث���ر من �أداة انف�صال وفُرق���ة، دون �أن يتع�سف في العدة ب�إطالة مدّتها، وفي النفقة ب�إع�سار الزوج 

على الإنفاق فوق ما تكلف نف�سه.
 كم���ا �أن الق���ر�آن الكري���م كان و�سطيًا حين �س���اوى بين طرفي الزوجية ف���ي طلب الطلاق)))، 
وح���ارب فيهم���ا الن�ش���وز الذي يعكّ���ر �صفو حياتها وي����ؤدي �إلى الط�ل�اق، بخط���وات وقائية ومراحل 
�إ�صلاحي���ة تن����أى بالجن�سين عن �سلطة الذكورة ولغ���ة ال�صراع، وترفع عن الم���ر�أة الهون والإذلال، 

وتحفظ علاقة التوا�صل بين الآباء والأبناء.
�إنّ و�سطي���ة الق���ر�آن الكريم واعتدال الإ�سلام في تعامله مع الط�ل�اق �أحد �أوجه �إعجازه، فهو 
ل���م يح���رّم الطلاق، ولم يبحه �إباحة مطلق���ة، ولم يعتبره كلمة تق���ال دون �ضوابط و�شروط؛ حتى لا 
يق���ع ظلم على �أحد الطرفين، ف�أكد على قد�سية ال���زواج الم�شروط بالر�ضا وال�سكينة، وحافظ على 
�سلام���ة العلاق���ة الإن�سانية ح���ال الانف�صال بين الزوجين، لق���د كان رحيمًا بالإن�س���ان وهو ي�سنّ له 

))) مقايي�س اللغة، ابن فار�س، مادة: )ترك(، 371/1.ل�سان العرب، ابن منظور، مادة )ترك(، 430/1.
))) انظر: حا�شية ابن عابدين، ابن عابدين، 133/3.

))) انظر: البحر الرائق، ابن نجيم، 185/3.
))) انظر: المعجم المفهر�س لألفاظ القر�آن، �ص ـ427.

))) انظر: المو�سوعة الفقهية، نخبة من العلماء، 243/19.
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الزواج، ورحيمًا به �أي�ضا وهو يرخ�ص له الطلاق، و�أرحم وهو يبغ�ض هذا الطلاق.
ولق���د اقت�ضت حكمة الله تعال���ى �أن ي�شرع لعباده الطلاق تكميًال لنعم���ة الزواج؛ �إذ قد تف�سد 
الحال بين الزوجين بحيث تتعذر �إقامة حدود الله بينهما في العلاقة الزوجية في�صير بقاء النكاح 
مف�س���دة مح�ضة و�ض���ررًا مجردًا يلتزم فيه الزوج النفقة وال�سكنى، وحب����س المر�أة مع �سوء الع�شرة 
والخ�صوم���ة الدائمة من غير فائ���دة، فاقت�ضى ذلك �شرع ما يزيل النكاح لتزول المف�سدة الحا�صلة 

منه رحمة منه �سبحانه بعباده. 
واجَ نِعمةٌ، والأ�صلُ حِفظُها، فقَال تعالى: ﴿ومِن آياتهِِ أنْ  ولق���د نبه القر�آن الكريم �إلى �أنَّ الزَّ
خَلَقَ لكَم مِن أنْفُسِ��كم أزْواجًا لتِسَْ��كُنُوا إلَيهْا وجَعَلَ بيَنَْكم مَوَدَّةً ورحَْمَةً إنَّ في ذَلكَِ 
عمةِ، قال تعالى:  لاقِ بــدونِ حاجةٍ كُــفرانٌ للنِّ رُونَ﴾ )الروم 21()))، وفــي الطَّ لَآي��اتٍ لقَِوْمٍ يَتَفَكَّ
﴿ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ﴾ )البق���رة 226، 227(، 
، و�أنَّ الأ�صلَ  �ل�اقَ غَيرُ محب���وبٍ �إلى الِله عزَّ وجَ���لَّ ففي���ه �ش���يءٌ مِن التَّهديدِ، ف���دَلَّ هذا على �أنَّ الطَّ
الكراه���ةُ)))، وف���ي هذا �إ�شارة �إل���ى �أنَّ الفَيْئة �أحبُّ �إلى الله تعالى من الط�ل�اق)))، وفي قوله تعالى: 
﴿... فَ��إنْ أطْعَنكْم فَلا تَبغُْوا عَلَيهِْنَّ سَ��بيِلًا﴾)الن�ساء: 34(، حَثٌّ على ع���دَمِ طَلَبِ الفِراقِ �إذا 

وجةُ طائِعةً))). كانت الزَّ
الط�ل�اق حالة ا�ستثنائي���ة، �إذ الأ�صل ف���ي الحياة الزوجي���ة البقاء والا�ستم���رار، لكونه ميثاق 
خَذْنَ مِنكُْمْ مِيثَاقًا غَليِظًا﴾ )الن�ساء: 21(، �أي: وقد �أخذ ن�سا�ؤكم منكم 

َ
غليظ، قال تعالى: ﴿وَأ

، ومن ذل���ك: �إم�ساكُهنَّ بمعروف، �أو  ���دًا، وذلك بعقد النكاح، والقي���ام بحقوقهنَّ عه���دًا �شديدًا م�ؤكَّ
ت�سريحهنَّ ب�إح�سان))).

ة من �سنن الأنبي���اء والمر�سلين، فقد كان لهم �أزواج  ولم���ا كان الن���كاح �آية من �آيات الله، و�سنَّ
زْوَاجًا وَذُرّيَِّةً﴾ )الرعد: 

َ
رسَْ��لنَْا رسُُ��لاً مِنْ قَبلْكَِ وجََعَلنَْا لهَُمْ أ

َ
وذريَّة، كما قال تعالى: ﴿وَلَقَدْ أ

38( و�ش���رع الله تعال���ى الزواج لحك���مٍ متعددة؛ وتحقيق الم���ودة والرحمة وال�سك���ن؛ �إلا �أن العلاقة 
ر �صفوه���ا، �سواء من جان���ب الزوج، �أو من جان���ب الزوجة، �أو  الزوجي���ة ق���د ي�شوبه���ا �أحياناً ما يعكِّ
كلاهم���ا، فتتح���ول الحياة �إل���ى جحيم لا يطاق، فيكون الط�ل�اق �أو الخلع حًّال لمث���ل هذه الم�شاكل، 
ف���كان ت�شريع الط�ل�اق، ولم يجعل قرار �إنه���اء العلاقة الزوجية بيد الرجل فق���ط دون المر�أة، �إنما 
�أعط���ى للمر�أة الحق كذلك في �إنهاء العلاقة الزوجية �سلطة ب���ذات ال�شروط التي يلتزم بها الرجل 
في ا�ستخدامه لهذا الحق؛ بما يمنع كلا منهما من التع�سف في ا�ستعمال حقه، وقد ذكر ابن الهمام 

))) انظر: المب�سوط، لل�سرخ�سي، 2/6.
))) انظر: ال�شرح الممتع، لابن عثيمين، 8/13.

))) انظر: تف�سير ابن عثيمين، �سورة البقرة، 98/3.
))) انظر: حا�شية ابن عابدين، لابن عابدين، 228/3.

))) انظر: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، الطبري، 542/6-547، تي�سير الكريم الرحمن، ال�سعدي، �ص: 173.
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الحنف���ي رحم���ه الله: »�أن من محا�سن ت�شريعات الطلاق �أنه جُعل بي���د الرجال دون الن�ساء ، و�سبب 
ذلك: �أن الرجل �أكثر �ضبطاً لنف�سه وتقديراً لعواقب الأمور«))).

تاَنِ  لَ��اقُ مَرَّ فالط�ل�اق م�ش���روع في الإ�س�ل�ام بالكت���اب وال�سنة والإجماع؛ ق���ال تعالى: ﴿الطَّ
وْ تسَْريِحٌ بإِحِْسَ��انٍ﴾ )البقرة: 229(، وقوله تعالى: ﴿لَا جُنَاحَ عَلَيكُْمْ 

َ
فَإمِْسَ��اكٌ بمَِعْرُوفٍ أ

وْ تَفْرضُِوا لهَُنَّ فَرِيضَةً﴾ )البقرة: 236(، وقوله تعالى: ﴿ياَ 
َ
وهُنَّ أ إنِْ طَلّقَْتُمُ النّسَِاءَ مَا لمَْ تَمَسُّ

ةَ﴾ )الطلاق: 1(، قال ال�سعدي  حْصُوا العِْدَّ
َ
تهِِنَّ وَأ هَا النَّبيُِّ إذَِا طَلّقَْتُمُ النّسَِاءَ فَطَلّقُِوهُنَّ لعِِدَّ يُّ

َ
أ

رحم���ه الله )1376هـ(: )التم�سوا لطلاقه���ن الأمر الم�شروع، ولا تب���ادروا بالطلاق من حين يوجد 
�سبب���ه، من غير مراعاة لأم���ر الله()))، وقال ابن قدامة رحمه الله )620ه���ـ(: )والعبرة دالة على 
جواز الطلاق، ف�إنه ربما ف�سدت الحال بين الزوجين، في�صير بقاء النكاح مف�سدةً مح�ضةً، و�ضررًا 
مجردًا ب�إلزام الزوج النفقة وال�سكنى، وحب�س المر�أة مع �سوء الع�شرة، والخ�صومة الدائمة من غير 

فائدة، فاقت�ضى ذلك �شَرْع ما يزيل النكاح؛ لتزول المف�سدة الحا�صلة منه())).
بيِّ صلى الله عليه وسلم قال: )�أيُّما امر�أةٍ �س�ألت زَوجَها طَلاقًا ف���ي غيرِ ما ب�أ�سٍ، فحَرامٌ عليها  ومن���ه ق���ول النَّ

رَرٍ))). ةِ()))، ففي الحديثِ دَليلٌ على مَنعِ �سُ�ؤالِ المر�أةِ طَلاقَها �إلَّا ل�ضَ رائِحةُ الجنَّ
وع���ن عبدالله ب���ن عمر ر�ضي الله عنهما �أن���ه طلَّق امر�أته وهي حائ�ض عل���ى عهد ر�سول الله 
صلى الله عليه وسلم ف�س����أل عم���رُ بن الخطاب ر�سولَ الله صلى الله عليه وسلم عن ذلك، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »مُرْهُ فليُراجعها، ثم 
ليم�سكه���ا حت���ى تطهر، ثم تحي�ض، ث���م تطهر، ثم �إن �شاء �أم�سك بعد، و�إن �ش���اء طلَّق قبل �أن يم�س، 

ة التي �أمر الله �أن تُطلَّق لها الن�ساء«))). فتلك العِدَّ
لَعٍ، لن  وع���ن �أبي هريرةَ ر�ضي الله عنه ق���ال، قال ر�سولُ الِله صلى الله عليه وسلم: )�إنَّ الم���ر�أةَ خُلِقَت مِن �ضِ
ت�ستقي���مَ لك على طريقةٍ، ف����إن ا�ستمتَعْتَ بها ا�ستمتَعْتَ بها وبها عِ���وَجٌ، و�إن ذهَبْتَ تُقيمُها ك�سَرْتَها، 
�ساءِ وكراهةِ طَلاقِهنَّ  برِ على عِ���وَجِ �أخلاقِ النِّ وكَ�سرُه���ا طَلاقُها()))، ففي الحديثِ الحَثُّ على ال�صَّ

بلا �سَبَبٍ، و�أنَّه لا يطمَعُ با�ستقامتِها())).
عُ عَر�شَه  يَ الُله عنهما، قال: قال رَ�سولُ الله صلى الله عليه وسلم: )�إنَّ �إبلي�سَ ي�ضَ وع���ن جاب���رِ بنِ عبدِ الِله رَ�ضِ

))) انظر: فتح القدير، لابن الهمام، 463/3.
))) انظر: تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، تف�سير ال�سعدي، �ص 558.

))) انظر: المغني؛ لابن قدامة، 323/10.
))) �صحيح، �أخرجه �أبو داود، كتاب الطلاق، ‌‌بَابٌ: فِي الْخُلْعِ، 235/2 برقم 2226 واللفظ له، و�أخرجه الترمذي برقم 1224، وقال 

حديث ح�سن.
))) انظر: المفاتيح في �شرح الم�صابيح، للمظهري، 99/4.

قِ الْحَائِ�ضِ  ))) متفق عليه: �صحيح البخاري، كتاب الطلاق، 2011/5 برقم ٤٩٥٣ �صحيح م�سلم، كتاب الطلاق، ‌‌بَابُ تَحْرِيمِ طََال
اهَا،، 179/4 برقم ١٤٧١. بِغَيْرِ رِ�ضَ

�سَاءِ، 1091/2 برقم 1468. ةِ بِالنِّ يَّ ))) �صحيح م�سلم، كتاب الر�ضاع، بَاب الْوَ�صِ
))) انظر: �شرح النووي على م�سلم، النووي، 57/10.
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عل���ى الماءِ، ثمَّ يَبعَثُ �سَراياه، ف�أدناهم من���ه منزلةً �أعظَمُهم فتنةً؛ يجيءُ �أحَدُهم فيقولُ: فعلتُ كذا 
ق���تُ بينه وبين  وك���ذا، فيق���ولُ: ما �صنَعْ���تَ �شَيئًا! قال: ث���مَّ يجيءُ �أحَدُهم فيق���ولُ: ما تركتُه حتى فرَّ
يطانِ)))؛ لأنَّ  لاقَ طاعةٌ لل�شَّ امر�أتِ���ه. قال: فيُدنيه منه، ويقولُ: نِعْمَ �أنت()))، يبين الحدي���ثُ �أنَّ الطَّ
ةُ)))، لِمَا يترتَّبُ عليه من ت�شَتُّتِ الأ�سرةِ،  نيويَّ ةُ والدُّ ينيَّ كاحِ الذي تعلَّقَت به الم�صالِحُ الدِّ في���ه قَطعَ النِّ

و�ضياعِ المر�أةِ والأولادِ))).
المبحث الثاني: حق الطلاق للزوجين:

�إن الإ�س�ل�ام ل���م يجعل قرار �إنهاء العلاقة الزوجية بيد الرج���ل فقط دون المر�أة، �إنما �أعطى 
للمر�أة حقًا في الطلاق، وبذات ال�شروط التي يلتزم بها الرجل في ا�ستخدامه لهذا الحق؛ بما يمنع 
كلًا منهم���ا م���ن التع�سف في ا�ستعم���ال حقه، وبيان ذلك: �أن الرجل �أُعط���ي الحق في �إنهاء العلاقة 
الزوجي���ة ع���ن طريق الطلاق �إذا ا�ستحال���ت الع�شرة بينهما، في مقابل ترك���ه للمهر الذي دفعه لها 
عند الزواج، والتزامه بنفقة مطلقته مطعمًا وم�شرباً وملب�ساً و�سُكنى فترة العدة �إ�ضافة �إلى المتعة، 
كم���ا �أعطيت الم���ر�أة الحق في �إنهاء العلاق���ة الزوجية �إذا كرهته ولم تط���ق العي�ش معه عن طريق 
الخل���ع ف���ي مقابل �أن ترد له ما �أخذته من���ه ك�صداق عند الزواج، ولا يعق���ل �أن يدفع الزوج لزوجته 
�صداقاً ويح�سن معاملتها، ويحر�ص على البقاء معها وهي نافرة منه؛ ثم بعد ذلك يترك لها ما كان 
ق���د �أعطاه �إياها عل���ى �سبيل المكارمة والم���ودة والنحلة، �أما �إذا �ضار ال���زوج بزوجته �ضرراً مادياً 
ملمو�س���اً ك�س���وء ع�شرة، �أو �إع�سار بالنفقة، �أو حدوث عيب م���ن العيوب التي تجيز الف�سخ فعند ذلك 

من حقوقها طلب الطلاق ب�أن ترفع �أمرها للق�ضاء ويق�ضي بتطليقها دون انتقا�ص من حقوقها. 
ف�أج���از الإ�سلام للمر�أة طل���ب الطلاق �إذا وقع عليها �ضرر من زوجه���ا، وهذا ال�ضرر له �صور 
متعددة؛ مثل: عجز الزوج عن القيام بحقوق الزوجة كالنفقة والمعا�شرة وال�سكن الم�ستقل ونحوها، 
ج���اء في المغني لابن قدام���ة:) وجملته �أن الرجل �إذا منع امر�أته النفق���ة لع�سرته وعدم ما ينفقه، 

فالمر�أة مخيرة بين ال�صبر عليه وبين فراقه())).
�إن ح���ق الم���ر�أة في الطلاق ي�ستند �إلى المطالبة به �سواء من الزوج �أو الق�ضاء، وهذه العلاقة 
الوثيق���ة هي من يمنح التوازن مع المقرر م���ن اخت�صا�ص الطلاق بالرجل وهي متوافقة مع مقا�صد 

ال�شريعة الإ�سلامية في رفع ال�ضرر والحفاظ على م�صالح الأ�سرة.
و�إن كان الفقهاء اتفقوا على �أن »الطلاق« حق للزوج دون زوجته، ولا ي�صح من الزوجة طلاق، 

))) �صحيح م�سلم، كتاب �صفة الجنة والنار، باب تحري�ش ال�شيطان، وبعثه �سراياه لفتنة النا�س، و�أن مع كل �إن�سان قرينا، 2167/4 
برقم 2813.

))) انظر: �إغاثة اللهفان، لابن القيم، 280/1.
))) انظر: حا�شية رد المحتار، على الدر المختار، لابن عابدين، 228/3.

))) انظر: ال�شرح الممتع، لابن عثيمين، 10/13. ال�شرح الكبير على متن المقنع، لابن قدامة، 234/8.
))) انظر: المغني، لابن قدامة، 243/9.
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ولو وقع فلا يعد �شيئًا)))، بناء على مراجعة �أحكام الطلاق في �سور البقرة، الأحزاب، الطلاق، في 
�أن جميعها تخاطب الأزواج دون الن�ساء، كما في قوله تعالى: ﴿والمُطَلّقَاتُ يَتَرَبَّصْنَ بأِنْفُسِ��هِنَّ 
ِ واليَومِْ  ُ في أرحْامِهِنَّ إنْ كُنَّ يؤُْمِنَّ باِلّلَه ثلَاثةََ قُرُوءٍ ولا يحَِلُّ لهَُنَّ أنْ يكَْتُمْنَ ما خَلَقَ الّلَه
الأخِ��رِ وبُعُولَتُهُنَّ أحَقُّ برَِدِّهنَِّ في ذَلِ��كَ إنْ أرادُوا إصْلاحًا﴾ )البقرة: ٢٢٨(، وجاءت الآيات 
تاَنِ فَإمِْسَ��اكٌ  لَاقُ مَرَّ التي تلت هذه الآية تخاطب الرجال فقط دون الن�ساء في قوله تعالى: ﴿الطَّ
وْ تسَْ��ريِحٌ بإِحِْسَانٍ﴾ )البقرة: 229(، وقوله تعالى: ﴿لاَ جُنَاحَ عَلَيكُْمْ إنِْ طَلّقَْتُمُ 

َ
بمَِعْرُوفٍ أ

هَا النَّبيُِّ  يُّ
َ
وْ تَفْرضُِوا لهَُنَّ فَرِيضَةً﴾ )البقرة: 236(، وقوله تعالى: ﴿ياَ أ

َ
وهُنَّ أ النّسَِاءَ مَا لمَْ تَمَسُّ

ةَ﴾ )الط�ل�اق: 1(، فلم يرد في ن�صو�ص  حْصُوا العِْدَّ
َ
تهِِنَّ وَأ إذَِا طَلّقَْتُمُ النّسَِ��اءَ فَطَلّقُِوهُ��نَّ لعِِدَّ

القر�آن الكريم المنظمة للطلاق �أن �أ�ضافه �إلى الن�ساء، �إنما كن من وقع عليهن لا من �أوقعنه.
وع���ن اب���ن عبا�س ر�ضي الله عنهما: �أن امر�أة ثابت ب���ن قي�س �أتت النبي صلى الله عليه وسلم فقالت: يا ر�سول 
الله, ثابت بن قي�س ما �أعيب عليه في خلق ولا دين, ولكني �أكره الكفر في الإ�سلام, فقال ر�سول الله 
صلى الله عليه وسلم: »�أتردين عليه حديقته فقالت: نعم, فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اقبل الحديقة وطلقها تطليقة«))).
بالرغ���م من �أن الطلاق للرجال دون الن�ساء، �إلا �أن الإ�سلام قد فتح للمر�أة بابا ً للخلا�ص في 
بع����ض الحالات يكون فيها الرج���ل المعتدي، و�أثبت لها حقا فًي طلب الط�ل�اق من الزوج المتم�سك 
بها، وذلك بالمخالعة الر�ضائية �أو الق�ضائية، كما فتح باباً  �أو�سع لطلب الزوجة الطلاق في �أحوال 
الأمرا����ض الجن�سي���ة، وعدم الإنفاق، و�أحوال الغيبة الطويلة عنه���ا، و�إلحاق ال�ضرر بها، �إلا �أن ذلك 
كل���ه لا يك���ون بعبارتها و�إنما بق�ضاء القا�ض���ي، �إلا �أن يفو�ضها الزوج بالط�ل�اق عندها تملكه بقولها 
�أي�ض���اً، »ف���ي هذه الحدود �أجازت ال�شريع���ة الإ�سلامية للمر�أة ممار�سة حقه���ا في طلب الطلاق من 

زوجها، ولم تدع الباب مفتوحاً  على م�صراعيه تمار�س الطلاق بنف�سها �أ�سوة بالرجال«))). 
المطلب لاأول: الحقوق المترتبة على حالات الطلاق و�أحكامها: 

: ح��الات الط�الق و�أحكامها: لقد دعا الإ�سلام �إلى المحافظ���ة على الميثاق الغليظ في  �أوًال
الزواج الم�شروط بالر�ضا وال�سكينة، وحافظ على العلاقة الإن�سانية حال الانف�صال بين الزوجين، 
�ص له الحق  ا وهو يرخِّ فكان���ت الو�سطية في الرحم���ة بالإن�سان وهو ي�شرع له الزواج، ورحمة به �أي�ضً

في الطلاق، و�أرحم به وهو يبغ�ض لنا هذا الطلاق.
ف�إذا لم يتمكن الزوجان من تخطي الخلافات، كون �أ�سباب الخلاف وال�شقاق والنفور بينهما 
�أكب���ر م���ن قدرتِهما على التحمل والا�ستمرار في العي�ش مع بع�ضهم���ا البع�ض، فقد �سمحت ال�شريعة 

))) انظر: بدائع ال�صنائع: 326/2. المنتقى، الباجي، 48/4. تحفة المحتاج، لابن حجر، 3/8. �شرح منتهى الإرادات، البهوتي 
74/3. التاج المذهب، ال�صنعاني 118/2.

قُ فِيهِ، 2021/5 برقم ٤٩٧١. َال ))) �صحيح البخاري، كتاب الطلاق، بَاب: الْخُلْعِ وَكَيْفَ الطَّ
))) انظر: الطلاق ومذاهبه في ال�شريعة والقانون، في�ض الله، �ص 11.
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الإ�سلامية عندها بالطلاق، من �أجل الف�صل و�إنهاء ما بين الزوجين من �ضغوط نف�سية، و�صعوبات 
وْ فَارقُِوهُنَّ 

َ
مْسِ��كُوهُنَّ بمَِعْ��رُوفٍ أ

َ
جَلَهُنَّ فَأ

َ
تمن���ع ا�ستمرارهما، ق���ال الله تعالى: ﴿فَإذَِا بلََغْنَ أ

بمَِعْرُوفٍ﴾ )الطلاق: 2(. 
ة الخم�سة: )الوجوب، الا�ستحباب،  �ل�اق من الأحكام التي يَ�سرِي عليه الأح���كام ال�شرعيَّ والطَّ
التحريم، الكراهة، الإباحة()))، وذلك تبعًا للحال التي يكون عليها الزوجان، وذلك لحكمة �أن الله 
تعال���ى جعل الزواج بق�صد تحقيق م�صالح للطرفين، ف�إن انقلب���ت الحياة �إلى مفا�سد محققة، ولم 
ي�ستط���ع �أحد الزوجين �أو كلاهما ال�صبر على تل���ك المفا�سد، وتحولت الحياة الزوجية �إلى مفا�سد 
غالب���ة لا تتحم���ل، فهنا لا معن���ى للحياة الزوجية، عل���ى �أن الاختيار يكون للزوجي���ن، ف�إن ا�ستطاعا 
ال�صب���ر على الحياة، فلهما �أن يكملا، و�إن لم ي�ستطيع���ا �أو �أحدهما، فللزوج الطلاق، وللمر�أة طلب 
ُ نَفْسً��ا إلِّاَ وسُْ��عَهَا لهََا مَا كَسَبَتْ  الطلاق منه �أو من القا�ضي، كما قال تعالى: ﴿لَا يكَُلّفُِ الّلَه

وعََلَيهَْا مَا اكْتسََبَتْ﴾ )البقرة 286(.
لاقُ مِن غيرِ حاجةٍ،     وعن���د الفقهاء: نج���د عند الحنفية �أن الأ�صل فيه الحظر)))، ويُكرَهُ الطَّ
 ،((( وكانيِّ )))، وال�شَّ نعان���يِّ ةِ)))، واختيارُ ال�صَّ ةِ)))، والحَنابِلةِ)))، وقَ���ولٌ للمالِكيَّ افعيَّ وهو مَذهَ���بُ ال�شَّ

وابنِ باز)))، وابنِ عثيمين)))، رحمهم الله.
�أي �أن���ه لي����س كل طلاق ح�ل�لًاا، بل قد يكون الط�ل�اق حرامًا، �إن كان فيه �إ�ض���رار للزوجة، �أو 
كان في���ه �إ�ض���رار للزوج �إن طلبت المر�أة الطلاق دون وجه حق، �أو رفعت �أمرها للق�ضاء بالطلاق �أو 

التفريق، ولهذا يختلف حكم الطلاق بتغيُّر �أحواله:
)1( �أن يكون الطلاق حرامًا: وهو ما يطلق عليه )طلاق البدعة( هو �أن يطلق الرجل امر�أته 
ها فيه، �أو يُطلِّقها ثلاثًا في كلمة واحدة، �أو ثلاث  وه���ي حائ�ض �أو نُفَ�س���اء �أو يُطلِّقها في طُهْر قد م�سَّ
كلم���ات ف���ي الحال؛ ك�أن يقول لزوجته: �أنت طالق، �أنت طالق، �أن���ت طالق، ولقد اختلف الفقهاء في 
ط�ل�اق الحائ�ض هل يقع �أو لا؟ فذهب جمهورهم �إلى وقوعه، وذهب جماعة منهم �إلى عدم وقوعه، 

))) انظر: المغني، لابن قدامة، 277/7.
))) انظر: حا�شية رد المحتار، لابن عابدين، 228/3. �شرح النووي على م�سلم، 62/10، فتح الباري، لابن حجر، 346/9.

))) انظر: مغني المحتاج، لل�شربيني، 307/3، حا�شية ال�شرواني على تحفة المحتاج، ابن حجر الهيتمي، 76/8.
))) انظر: الإن�صاف، للمرداوي، 317/8، ك�شاف القناع، للبهوتي، 232/5.

ال�صغير،  ال�شرح  على  ال�صاوي  حا�شية   ،268/5 للحطاب،  الجليل،  مواهب   ،89/4 عرفة،  لابن  الفقهي،  المخت�صر  انظر:   (((
535/2، �أ�سهل المدارك، للك�شناوي، 137/2.

))) قال ال�صنعاني: المكروهُ الواقِعُ بغيرِ �سَبَبٍ مع ا�ستقامةِ الحالِ. انظر: �سبل ال�سلام، 248/2.
))) انظر: الدراري الم�ضية، ال�شوكاني، 221/2.

))) انظر: الإفهام في �شرح عمدة الأحكام، لابن باز، �ص 637.
))) انظر: ال�شرح الممتع على زاد الم�ستقنع، 214/15.
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وعلي���ه الفت���وى عند كثير من فقهاء الع�ص���ر)))، ومذهب جمهور العلماء �إل���ى وقوع الطلاق البدعي 
وي�أثم �صاحبُه))).

كم���ا يح���رم على الم���ر�أة �أن تطلب الطلاق من زوجها ب���دون عذر �شرع���ي؛ روى �أبو داود عن 
ثوب���ان، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »�أيما امر�أة �س�ألت زوجه���ا طلاقًا في غير ما ب�أ�س، فحرامٌ عليها 
رائح���ة الجنة«)))، قال �شيخ الإ�سلام ابن تيمية رحمه الله: »الأ�صل في الطلاق: الحظر، و�إنما �أبيح 
من���ه ق���در الحاجة، كم���ا ثبت في ال�صحيح عن جابر ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم: »�إن ‌�إبلي����س ‌ي�ضع ‌عر�شه ‌على 
‌الم���اء. ثم يبعث �سراياه. ف�أدناهم منه منزلة �أعظمهم فتنة. يجئ �أحدهم فيقول: فعلت كذا وكذا. 
فيق���ول: ما �صنعت �شيئًا. قال ثم يجئ �أحده���م فيقول: ما تركته حتى فرقت بينه وبين امر�أته. قال 
فيدنيه منه ويقول: نعم �أنت«)))، وقد قال تعالى في ذم ال�سحر: ﴿فَيَتَعَلّمَُونَ مِنهُْمَا مَا يُفَرّقِوُنَ بهِِ 

بَينَْ المَْرءِْ وَزَوجِْهِ﴾ )البقرة: 102(« انتهى))).
وقال �أي�ضاً: »ولولا �أن الحاجة داعية �إلى الطلاق: لكان الدليل يقت�ضي تحريمه، كما دلَّت عليه 

الآثار والأ�صول، ولكن الله تعالى �أباحه رحمة منه بعبادة لحاجتهم �إليه �أحياناً«))).
)2( �أن يكون الطلاق واجبًا: وذلك �إذا ر�أى ذلك الحكمان من �أهله و�أهلها في حال ال�شقاق 

بين الزوجين، ومثل طلاق المولي بعد التربُّ�ص �أربعة �أ�شهر �إذا رف�ض �أن ي�أتي زوجته. 
)3( الط�الق المك��روه: ه���و ط�ل�اق من غير �سب���ب. ويكون مكروهً���ا �إذا كان لغي���ر �سبب مع 
ا�ستقامة الحال)))، وهذا الق�سم هو الذي كثر الخلاف فيه؛ هل الأ�صل فيه الحرمة، �أم الكراهة؟. 
)4( الطلاق المندوب )الم�س��تحب(: ويك���ون مندوبًا �إن لم تكن المر�أة عفيفة، مثل �أن تكون 

الزوجة بذيئة الل�سان، ويخاف منها الوقوع في الحرام لو ا�ستمرت عنده. 
ل  )5( الط�الق المب��اح )الجائز(: مثل الزوج ال���ذي لا يريد زوجته، ولا تطيب نف�سُه �أن يتحمَّ
م�ؤونته���ا �أو نفقاتها من غير ح�صول غر�ض الا�ستمتاع بها؛ وقد نفى هذا الق�سم النووي لأن الطلاق 
ف���ي نظ���ره لا يكون مباحً���ا م�ست���وى الطرفين، و�أن ط�ل�اق المك���روه لا يحت�سب، لأنه ل���م يكن يريد 

))) انظر: فتاوى الطلاق، ابن باز، �ص44. فتاوى اللجنة الدائمة، ال�سعودية، 58/20. فتاوى اللجنة الدائمة للفتوى، 268/3.
))) انظر: المغني؛ لابن قدامة، 10/ـ327.

))) �صحيح �أبي داود، كتاب الطلاق، ‌‌بَابٌ: فِي الْخُلْعِ، 235/2 برقم 2226، واللفظ له، الترمذي، 1224، وقال حديث ح�سن.
))) �صحيح م�سلم، كتاب �صفة القيامة والجنة والنار، باب تحري�ش ال�شيطان، وبعثه �سراياه لفتنة النا�س، و�أن مع كل �إن�سان قرينا، 

2167/4 برقم ٢٨١٣.
))) انظر: مجموع الفتاوى، لابن تيمية، 81/33.
))) انظر: مجموع الفتاوى، لابن تيمية، 89/32.

))) انظر: المغني؛ لابن قدامة، 10/ـ323، فتح الباري؛ لابن حجر الع�سقلاني، 258/9.
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الط�ل�اق)))، وا�ستدل العلماء بقول الر�سول صلى الله عليه وسلم: )�إنما الأعم���ال بالنيات()))، ويكون الطلاق لعدم 
كفاءة الن�سب))).. وغيرها من الحالات التي لا محل لتف�صيلها هنا. 

والطلاق نوعان: رجعي وبائن

الطلاق الرجعي: هو الطلاق الذي يملك فيه الرجل حق �إرجاع زوجته �إليه، ولو بغير ر�ضاها، 
و�إذا مات �أحدهما في العدة ورثه الآخر.

 �أما الطلاق البائن: فالبينونة: هي الفرقة. والطلاق البائن: هو الطلاق الذي لا يملك الرجل 
حق �إرجاع مطلقته �إليه، وينق�سم �إلى نوعين: الأول: الطلاق البائن بينونة �صغرى: وهو الطلاق دون 
الث�ل�اث، ف����إذا طلق زوجته طلقة واحدة ثم انتهت عدتها ولم يراجعها، �أو هو الطلاق الذي لا يملك 

فيه الرجل �إرجاع مطلقته �إليه �إلا بعقد ومهر جديدين))). 
والثاني:  الطلاق البائن بينونة كبرى: وهو الطلاق الذي لا يملك فيه الرجل �إرجاع مطلقته 
���د ودخوله بها دخولًا حقيقيًّا، ثم مفارقته لها  �إلي���ه �إلا بع���د زواجها من رجل �آخر، بنية الزواج الم�ؤبَّ

جها زوجُها الأول بعقد ومهر جديدين))).  بموت �أو طلاق، ف�إذا انتهت عدتها تزوَّ
�أم��ا طلاق الزوج��ة غير المدخول بها: فالزوجة غير المدخ���ول بها �إذا طلقها زوجها طلقة 
واح���دة، ف�إنها تبين منه بينونة �صغ���رى، بمعنى �أنها لا تحل له �إلا بعقد ومهر جديدين، ولي�س عليها 
نْ 

َ
هَا الّذَِينَ آمَنُ��وا إذَِا نكََحْتُمُ المُْؤْمِنَاتِ ثُ��مَّ طَلّقَْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبلِْ أ يُّ

َ
ع���دة؛ ق���ال تعالى: ﴿ياَ أ

ونَهَا فَمَتّعُِوهُنَّ وسََ��رحُِّوهُنَّ سَ��رَاحًا جَمِيلًا﴾  ةٍ تَعْتَدُّ ��وهُنَّ فَمَ��ا لَكُمْ عَلَيهِْنَّ مِنْ عِ��دَّ تَمَسُّ
)الأحزاب: 49(.

ثانيًا: محافظة لاإ�سلام على حقوق وكيان لاأ�سرة وعدم العبث با�ستقرارها: 
�شرع الإ�سلام الزواج و�أمر به لما يترتب عليه من الم�صالح، و�شدد في �أمر الطلاق، وو�ضع له 
قي���وداً و�أحكاماً ت�ضي���ق الطلاق، وتقلل وقوعه، ولو امتثل الم�سلمون لهذه الأحكام لقل الطلاق جداً، 
ول���م يق���ع منه �إلا ما يحتاج �إليه فعلًا، غير �أن �أكثر النا�س لم يراعِ تلك الأحكام، ولهذا كثر الطلاق، 

وظن من ظن �أن الإ�سلام �سهل في �أمر الطلاق. 
ولق���د �أو�ضحت ال�سنة النبوية المطهرة �أح���وال الطلاق و�ضوابطه و�شروطه، كما بين الفقهاء 
رحمه���م الله ح���الات الط�ل�اق ومتى يقع ومت���ى لا يقع في الح���الات التي تعتري الإن�س���ان حال النية 

))) انظر: �شرح النووي على م�سلم، النووي، 47/10.
))) �صحيح البخاري، كتاب بدء الوحي، باب كيف كان بدء الوحي �إلى ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، 6/1 برقم)1(.

))) انظر: فتح الباري، لابن حجر، 349/9، فقه ال�سنة، ال�سيد �سابق، 207/2 – 208.
))) انظر: المو�سوعة الفقهية الكويتية، نخبة من العلماء، 116/3.

))) انظر: فتاوى ابن تيمية، 313/23.
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والعزم والغ�ضب والن�سيان والإكراه وغيرها، ومنها ما ي�أتي:
�أن يكون الطلاق �صريحًا �أو كناية مق�صودة م�سبوق بنية وعزم:  	)1

فالطلاق لي�س كلمة تقال، بل هو عملية كاملة تبد�أ بوجود نية يقينية للانف�صال لا تردد فيها، 
وج  َ سَ��مِيعٌ عَليِمٌ﴾ )البق���رة: 227(، ف�إذا ق�صد الزَّ لَاقَ فَإنَِّ الّلَه ق���ال تعال���ى: ﴿وَإِنْ عَزَمُوا الطَّ
لٍ فيه، وا�ستقرار ر�أيه على مفارقة امر�أته، ف�إنَّه يجب عليه �أن يُطلِّقها  ، �أي: بعد ت�أمُّ طلاقَها بعزمٍ تامٍّ
ل���عٌ على ما في قلبه، فلْيحذر من  مبا�ش���رةً، ولْيعل���م �أنَّ الله تعالى ي�سمع طلاقه حين يُطلِّق، و�أنه مطَّ
المخادع���ة والتلاع���ب ب�أمر الله تعالى، ب�إرادة تعليقها والإ�ضرار به���ا؛ ف�إنَّ الله تعالى لا يَخفى عليه 

�شيءٌ، و�سيُجازي عباده ب�أعمالهم، ولي�س منه مهربٌ جلَّ وعلا))).
تنق�سم �ألفاظ الطلاق �إلى ق�سمين:

لاقِ وما يُ�شتَقُّ منه، ك�أنتِ طالِقٌ، ومُطَلَّقةٌ، وطَلَقْتِ،  ريحِ: لَفظُ الطَّ لاقِ ال�صَّ )�أ‌( من �ألفاظِ الطَّ
ةِ الأربَع���ةِ))). لقول ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »ثلاث جدهن جد  فاقِ المَذاهِ���بِ الفِقهيَّ وطلَّقتُ���ك، وذل���ك باتِّ

وهزلهن جد: النكاح، والطلاق، والرجعة«))).
)ب( �أم���ا كناي���ات الطلاق: فهي الألفاظ الت���ي تحتمل الطلاق وغيره؛ مث���ل: الحقي ب�أهلك، 
اخرج���ي من ال���دار، �أمرك بي���دك، �أنت ح���رة، �سرحتك، فارقت���ك، اذهبي فتزوج���ي، حبلك على 
غارب���ك، �أنت خلي���ة )�أي: خليتك من ذمتي وعق���د زواجي( �أنت برية )�أي: بريئ���ة من ذمتي وعقد 
فاقِ المَذاهِبِ  لاقِ، باتِّ ةُ في كِناياتِ الطَّ زواجي( �أنت على حرج )�أي: ممنوعة مني(، و )تُ�شتَرَطُ النيَّ
ةَ في  ةُ النيَّ ةَ �أو دَلالةَ الحالِ)))، ويَ�شترِطُ المالِكيَّ ةُ النيَّ ���ةِ الأربَعةِ في الجُملةِ، فا�شت���رط الحَنَفيَّ الفِقهيَّ
ةَ �أو قرينةً ظاهِرةً تقومُ مَقامَ  اهرةِ)))، وا�شترط الحَنابِلةُ النيَّ ةِ، ولا يَ�شتَرِطونَها في الظَّ الكنايةِ الخَفيَّ
لاقِ، بل  بٍ، وج���وابِ �سُ�ؤالِها)))، وذلك لأنَّ الكِناياتِ غيرُ مَو�ضوعةٍ للطَّ ���ةِ، كحالِ خُ�صومةٍ، وغَ�ضَ النيَّ

ةِ()))، و�إن لم يَنْوِ الطلاق، ف�إنه لا يقع))). لاقَ وغَيرَه، فلا بُدَّ مِن التَّعيينِ بالنيَّ تَحتَمِلُ الطَّ
)ج( �أما من نوى الطلاق ولم يتكلم به: ذهب جمهور العلماء �إلى �أن من نوى �أن يطلق زوجته؛ 

))) انظر: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، ابن جرير الطبري، 86/4-87، مجموع فتاوى ابن تيميَّة، 52/33، جلاء الأفهام، 
لابن القيم، �ص 173، تف�سير القر�آن العظيم، ابن كثير،605/1، التحرير والتنوير، لابن عا�شور، 386/2.

))) انظر: مخت�صر القدوري، القدوري الحنفي، �ص: 155، الكافي، لابن عبد البر، 572/2، رو�ضة الطالبين، للنووي ،25/8، مغني 
المحتاج، لل�شربيني ،280/3. الإن�صاف، للمَرْداوي، 340/8.

لاقِ، 45/3 برقم ١٢٢٠. وقال: ح�سن لغيره. ))) �سنن �أبي داود؛ كتاب الطلاق واللعان، باب ما جَاءَ في الجِدِّ والهَزْلِ في الطَّ
))) انظر: الهداية، للمرغيناني ،241/1، البناية، للعيني ،360/5.

))) انظر: ال�شرح الكبير، للدردير ،365/2، منح الجليل، لعلي�ش ،43/4.
))) انظر: الإقناع، للحجاوي ،11/4، ك�شاف القناع، للبهوتي ،251/5.

))) انظر: البناية، للعيني ،360/5. منهاج الطالبين، للنووي، �ص: 230، مغني المحتاج، لل�شربيني ،279/3.
))) انظر: فتح الباري؛ لابن حجر الع�سقلاني، 282/9.
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تي ما  ولكنه لم يتلفظ به ف�إن الطلاق لا يقع)))؛ لما ثبت عن النبي صلى الله عليه وسلم، قال: »�إن الله تجاوز عن �أُمَّ
حدثت به �أنف�سها ما لم تعمل �أو تتكلم«))). 

2( عدم الهزل في �أمر الطلاق: فقد ذهب جمهور العلماء �إلى �أن طلاق الهازل يقع)))؛ لقول 
ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم قال: »ثلاث جدهن ج���د وهزلهن جد: النكاح، والط�ل�اق والرجعة«)))؛ قال الإمام 
الخطاب���ي رحم���ه الله: »اتف���ق عامة �أهل العل���م على �أن �صري���ح لفظ الطلاق �إذا ج���رى على ل�سان 
، �أو لم �أنْوِ به طلاقًا،  الإن�سان البالغ العاقل، ف�إنه م�ؤاخذ به، ولا ينفعه �أن يقول: كنت لاعبًا، �أو هازلًا
�أو ما �أ�شبه ذلك من الأمور، واحتجَّ بع�ض العلماء في ذلك بقول الله �سبحانه وتعالى: ﴿وَلَا تَتَّخِذُوا 
لت الأحكام ولم ي��شأ مطلق �أو  ِ هُزُوًا﴾ )البقرة: 231(، وقال: لو �أطلق للنا�س ذلك، لتعطَّ آياَتِ الّلَه
، فيكون ف���ي ذلك �إبطال �أحكام الله تعالى، وذلك غير  ناك���ح �أو معت���ق �أن يقول: كنت في قولي هازلًا
جائ���ز، فكل من تكلم ب�ش���يء مما جاء ذكره في هذا الحديث، لزمه ولم يقبل منه �أن يدعي خلافه، 
وذل���ك ت�أكيدًا لأمر الف���روج واحتياطًا له)))؛ وقال العلماء: »والحديث ي���دل على �أن من تلفظ هازلًا 

بلفظ نكاح �أو طلاق �أو رجعة �أو عتاق، وقَعَ منه ذلك«))).
3( �أن ط�الق ال�س��كران لا يق��ع: طلاق ال�سك���ران لا يقع؛ لأنه لا يعقل م���ا يقول، وهذا مذهب 
نْتُمْ سُ��كَارَى حَتَّى 

َ
لاَةَ وَأ هَا الّذَِينَ آمَنُوا لَا تَقْرَبُوا الصَّ يُّ

َ
الإم���ام البخاري)))؛ لقوله تعالى: ﴿ياَ أ

تَعْلَمُ��وا مَ��ا تَقُولوُنَ﴾ )الن�س���اء: 43(، ففي ه���ذه الآية الكريمة جع���ل الله �سبحان���ه وتعالى قول 
ال�سك���ران غي���ر معتبر، ولا قيمة ل���ه؛ لأنه لا يعلم ما يقول، وقال �شيخ الإ�س�ل�ام ابن تيمية: »لا تنعقد 
يمين ال�سكران، ولا يقع به طلاق �إذا طلق، وهو قول كثير من ال�سلف والخلف«)))؛ وهذا مذهب ابن 
���ا)))؛ وقال ال�شوكاني: »ال�سكران الذي لا يعقل لا حكم لطلاقه؛ لعدم المناط الذي تدور  القي���م �أي�ضً
عليه الأحكام، وقد عين ال�شارع عقوبته، فلي�س لنا �أن نجاوزها بر�أينا ونقول: يقع طلاقه عقوبةً له، 

فيجمع له بين غرمين«)1)).
4( �أن طلاق الغ�ض��بان لا يقع: قال ابن قيم الجوزية رحمه الله: »الغ�ضب على ثلاثة �أق�سام: 

))) انظر:  المغني؛ لابن قدامة، 8/ـ263، فتح الباري؛ لابن حجر الع�سقلاني، 9/ـ306.
قِ وَالْكُرْهِ، 2020/5 برقم ٤٩٦٨. قِ فِي الْإِغَْال َال ))) �صحيح البخاري، كتاب الطلاق، بَاب: الطَّ

))) انظر: المغني؛ لابن قدامة، 10/ـ372.
لاقِ، 45/3 برقم ١٢٢٠. وقال: ح�سن لغيره. ))) �سنن �أبي داود؛ كتاب الطلاق واللعان، باب ما جَاءَ في الجِدِّ والهَزْلِ في الطَّ

))) انظر: معالم ال�سنن؛ للخطابي، كتاب: الطلاق، 3/ـ210.
))) انظر: نيل الأوطار، لل�شوكاني، 20/7. زاد المعاد؛ لابن القيم، 5/ـ239.

))) انظر: فتح الباري؛ لابن حجر الع�سقلاني، ـ301/9.
))) انظر: مجموع فتاوى ابن تيمية، لابن تيمية، 102/33.

))) انظر: زاد المعاد؛ لابن القيم، 5/ـ209.
)1)) انظر: نيل الأوطار؛ لل�شوكاني، ـ7/ ـ23.
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�أحده���ا: م���ا يزيل العقل، فلا ي�شعر �صاحبه بما قال، وهذا لا يقع طلاقه بلا نزاع؛ روى �أبو داود عن 
عائ�ش���ة قال���ت �سمِعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »لا طلاق ولا عتاق في �إغ�ل�اق«)))؛ الثاني: ما يكون في 
مبادي���ه بحي���ث لا يمنع �صاحبه من ت�صور ما يقول وق�صده، فه���ذا يقع طلاقه .الثالث: �أن ي�ستحكم 
وي�شتد به، فلا يزيل عقله بالكلية؛ ولكن يحول بينه وبين نيته بحيث يندم على ما فرط منه �إذا زال، 
فه���ذا محل نظر، وعدم الوقوع في هذه الحالة قوي متجه. الراجح بالن�سبة للق�سم الثالث: هو عدم 

وقوع الطلاق))).
�أن ط�ل�اق المك���ره لا يق���ع: ذهب جمه���ور العلماء �إلى �أن ط�ل�اق المكره لا يق���ع)))؛ وذلك لأن 
الإن�سان المكره لا �إرادة له ولا اختيار له، والإرادة والاختيار هي �أ�سا�س التكليف، ف�إذا انتفيا، انتفى 
فاته؛ لأنه م�سلوب الإرادة، فم���ن �أكره على النطق  التكلي���ف، واعتب���ر المكره غير م�س�ؤول ع���ن ت�صرُّ
بكلم���ة الكفر، ف�إنه لا يكف���ر؛ لقوله تعال���ى: ﴿ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ﴾ )النحل: 

106(، ولقول النبي صلى الله عليه وسلم: »�إن الله و�ضع عن �أمتي الخط�أ والن�سيان وما ا�ستكرهوا عليه«))).
لَ الرجل مَنْ يُطلِّق زوجت���ه �أو كتب �إليها  5( �أم��ا ط�الق الغائ��ب والط�الق بالكتابة: ف����إذا وكَّ
ر�سالة يعلن فيها طلاقها، ثم �أر�سلها �إليها، وقع الطلاق ولا خلاف بين العلماء في ذلك؛ �إذ الوكالة 
جائزة في الحقوق؛ كالبيع، وال�شراء، والزواج، وكذلك الكتابة معتبرة �شرعًا تقوم مقام النطق عند 
ره؛ لغيبة �أو خر�س �أو غير ذل���ك)))؛ فعن فاطمة بنت قي�س �أن �أبا عمرو بن حف�ص طلقها البتة،  تع���ذُّ
وه���و غائب ف�أر�سل �إليها وكيله ب�شعير، ف�سخطته، فقال: والله ما لك علينا من �شيء، فجاءت ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم، فذكرت ذلك له فقال: »لي�س لك عليه نفقة«)))، ومنه �أن �أبا عمرو بن حف�ص بن المغيرة 
خ���رج مع علي بن �أب���ي طالب �إلى اليمن، ف�أر�سل �إلى امر�أته فاطمة بن���ت قي�س بتطليقة كانت بقيت 
م���ن طلاقها)))، قال الإمام النووي رحمه الله: قوله: »طلقه���ا البتة، وهو غائب، ف�أر�سل �إليها وكيله 
ب�شعي���ر ف�سخطته«، فيه �أن الطلاق يقع في غيبة الم���ر�أة وجواز الوكالة في �أداء الحقوق، وقد �أجمع 

العلماء على هذين الحكمين))).
 6( ط�الق لاأخر�س والعاجز عن ال��كلام: الإ�شارة بالن�سبة للأخر�س �أداة تفهيم؛ ولذا تقوم 
مقام اللفظ في �إيقاع الطلاق �إذا �أ�شار �إ�شارة تدل على ق�صده في �إنهاء العلاقة الزوجية، وا�شترط 

))) انظر: �صحيح �أبي داود؛ كتاب الطلاق، باب في الطلاق على غلط، 258/2 برقم ٢١٩٣، وقال الألباني: �صحيح.
))) انظر: زاد المعاد؛ لابن القيم، 215/5.

))) انظر: المغني؛ لابن قدامة، 350/10. فتح الباري؛ لابن حجر الع�سقلاني، 302/9.
ا�سِي،659/1 برقم 2043 وقال الألباني، �صحيح برقم: 1664. قِ الْمُكْرَهِ وَالنَّ ))) انظر: �سنن ابن ماجه، كتاب الطلاق، بَابُ طََال

))) انظر: المغني؛ لابن قدامة، 505/10.
ثًا لَا نَفَقَةَ لَهَا،  1114/2 برقم ١٤٨٠. ))) �صحيح م�سلم، كتاب الطلاق، بَاب الْمُطَلَّقَةِ ثََال
ثًا لَا نَفَقَةَ لَهَا، 1117/2 برقم ١٤٨٠. ))) �صحيح م�سلم، كتاب الطلاق، بَاب الْمُطَلَّقَةِ ثََال

))) م�سلم ب�شرح النووي، 360/5.
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بع����ض الفقه���اء �ألا يكون عارفًا الكتابة ولا قادرًا عليها، ف����إذا كان عارفًا بالكتابة وقادرًا عليها، فلا 
تكف���ي الإ�ش���ارة؛ لأن الكتابة �أدل على المق�صود، ف�ل�ا يعدل عنها �إلى الإ�ش���ارة، �إلا ل�ضرورة العجز 

عنها))).
7( طلاق النا�س��ي: �إذا حلف الزوج بالطلاق على �أمر من الأمور، ثم فعله نا�سيًا، ف�إن طلاقه 
ناَ﴾ )البقرة: 286(، وقول النبي 

ْ
خْطَأ

َ
وْ أ

َ
لا يقع؛ وذلك لقوله تعالى: ﴿رَبَّنَا لَا تؤَُاخِذْناَ إنِْ نسَِينَا أ

صلى الله عليه وسلم: »�إن الله و�ض���ع ع���ن �أمتي الخط�أ والن�سي���ان، وما ا�ستكرهوا عليه«)))، وع���ن عمر بن الخطاب 
ر�ض���ي الله عن���ه على المنبر قال: �سمِع���ت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »�إنما الأعم���ال بالنيات، و�إنما لكل 

مْرِئٍ مَا نَوَى،..())). مَا لِا ةِ، وَ�إِنَّ يَّ مَا ‌الْأَعْمَالُ ‌بِالنِّ امرئ ما نوى«)))، وفي �صحيح م�سلم: )‌�إِنَّ
 8( �أن الط�الق ثلاثً��ا في مجل�س واح��د يقع طلقة واحدة: الم���راد بالطلاق الثلاث هو �أن 
يق���ول الرجل لزوجته: �أن���ت طالق، �أنت طالق، �أنت طالق، �أو يقول له���ا: �أنت طالق ثلاثًا، وذلك في 
مجل����س واح���د، فقد ذهب وغيرهم �إلى �أن م���ن طلق زوجته ثلاثًا في مجل�س واح���د لا يقع �إلا طلقة 
واحدة، وهذا مذهب �أبي بكر ال�صديق وعمر �صدرًا من خلافته، وعلي بن �أبي طالب، وابن م�سعود، 
وابن عبا�س، والزبير بن العوام، وعبدالرحمن بن عوف ر�ضي الله عنهم جميعًا)))، فعن ابن عبا�س 
ثِ  قَ الثََّال فَةِ عُمَ���رَ، طََال ِ صلى الله عليه وسلم وَ�أَبِي بَكْ���رٍ وَ�سَنَتَيْنِ مِنْ خَِال قُ عَلَى عَهْ���دِ رَ�سُولِ اَّهلل �َا�لَ ق���ال: "كَانَ الطَّ
يْنَاهُ  مْ�ضَ ا�سَ ‌قَدِ ‌ا�سْتَعْجَلُوا ‌فِي ‌�أَمْرٍ ‌قَدْ ‌كَانَتْ ‌لَهُمْ ‌فِيهِ ‌�أَنَاةٌ. فَلَوْ �أَ ابِ: ‌�إِنَّ ‌النَّ وَاحِدَةً. فقَالَ عُمَرُ بْنُ الْخَطَّ

عَلَيْهِمْ! ف�أم�ضاه عليهم«))).
9( الطلاق المعلق على �شرط: والطلاق المعلق هو ما جعل الزوج فيه ح�صول الطلاق معلقًا 
على �شرط، مثل �أن يقول الرجل لزوجته: �إذا ذهبت �إلى مكان كذا بدون �إذني، ف�أنت طالق، وينق�سم 

الطلاق المعلق �إلى نوعين: 
)�أ( التعلي���ق ال�شرط���ي: ويكون الق�صد منه �أن يقع الطلاق فعًال عن���د حدوث ال�شرط مثل �أن 
يق���ول الرجل لزوجت���ه: �إذا خرجت من المنزل بدون �إذني ف�أنت طال���ق، وهذا النوع يقع به الطلاق 

عند ح�صول ال�شرط.
)ب( التعلي���ق الق�سم���ي: ويكون الق�صد منه ما يق�صد من الق�سم ب���الله تعالى، وذلك ليحمل 
الرج���ل نف�س���ه �أو زوجته على فعل �شيء �أو تركه �أو ت�أكيد �شيء م���ا، مثل �أن يقول الرجل لزوجته: �إن 

))) انظر: فقه ال�سنة، �سيد �سابق، 257/2.
ا�سِي،659/1، وقال الألباني، �صحيح، حديث رقم: 1664. قِ الْمُكْرَهِ وَالنَّ ))) �سنن ابن ماجه، كتاب الطلاق، بَابُ طََال

))) �صحيح البخاري، كتاب بدء الوحي، باب كيف كان بدء الوحي �إلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، 6/1 برقم)1(.
ةِ، 48/6 برقم ١٩٠٧. يَّ مَا الْأَعْمَالُ بِالنِّ ))) �صحيح م�سلم، كتاب الإمارة، بَابُ قَوْلِهِ صلى الله عليه وسلم: �إِنَّ

))) انظر: فتاوى ابن تيمية، 82/33، زاد المعاد؛ لابن القيم، 241/5.  نيل الأوطار؛ لل�شوكاني، 19/4.
ثِ،  1099/2 برقم ١٤٧٢. قِ الثََّال ))) �صحيح م�سلم، كتاب: الطلاق، بَاب طََال
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خرج���ت من المنزل، ف�أنت طالق، مريدًا بذلك منعها من الخروج، ولا يق�صد بذلك طلاقها، فهذا 
ارة اليمين �إذا ح�صل المحلوف  الن���وع من الطلاق الذي فيه معنى اليمين غير واق���ع، وتجب فيه كفَّ
علي���ه، وهي �إطعام ع�شرة م�ساكين �أو ك�سوتهم، ف�إن لم يجد، ف�صيام ثلاثة �أيام، وهذا مذهب �شيخ 

الإ�سلام ابن تيمية وغيره))).
المطلب الثاني: مراعاة لاإ�سلام لحقوق لاأ�سرة حال الطلاق وبعده:

لقد و�ضع الإ�سلام منهجًا و�أ�س�سًا قوية تقوم عليه نواة المجتمع، ل�صلاح الفرد والمجتمع، فلا 
ة دون �أ�سرة، ف�أكد على جملة من الاحترازات الوقائية حتى لا يقع ال�شقاق، ن�شير �إليها باخت�صار. �أُمَّ
هَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّكُ��مُ الّذَِي خَلَقَكُمْ مِنْ  يُّ

َ
ا	لتذكي��ر بالأ�ص��ل: فقال تعالى: ﴿يَ��ا أ )1

َ الّذَِي تسََاءَلوُنَ  نَفْسٍ وَاحِدَةٍ وخََلَقَ مِنهَْا زَوجَْهَا وَبَثَّ مِنهُْمَا رجَِالاً كَثيِرًا وَنسَِ��اءً وَاتَّقُوا الّلَه
َ كَانَ عَلَيكُْ��مْ رَقيِبًا﴾ )الن�ساء: 1(، �أي الذي �أوجدَك���م جميعًا من نَفْ�سٍ  رحَْامَ إنَِّ الّلَه

َ
بِ��هِ وَالأ

لام)))، قال الرازي: و�أنَّ النا�س �إذا عرَفوا كونَ الكلِّ من �شَخْ�ص واحد،  واح���دةٍ، وه���ي �آدَمُ عليه ال�سَّ
عَ وحُ�سنَ الخُلق())). ترَكوا المفاخَرةَ والتكبُّر، و�أظهروا التوا�ضُ

نْ خَلَقَ 
َ
�أن ال��زواج قائ��م على المودة والرحمة وال�س��كينة، قال تعالى: ﴿وَمِ��نْ آياَتهِِ أ 	)2

ةً وَرحَْمَةً﴾ )الروم: 21(،  زْوَاجًا لتِسَْ��كُنُوا إلَِيهَْا وجََعَلَ بيَنَْكُمْ مَ��وَدَّ
َ
نْفُسِ��كُمْ أ

َ
لَكُمْ مِنْ أ

ي الُله عنه، �أنَّ  لام)))، وعن �أبي هُريرةَ ر�ضِ اءَ عليها ال�سَّ لامُ امر�أتَه حوَّ �أي: و�أَوجَدَ مِن �آدَمَ عليه ال�سَّ
�ساءِ...( الحديث))). وا بالنِّ النبيَّ صلى الله عليه وسلم قال: )ا�ستو�صُ

لا	أمر بح�س��ن الع�ش��رة: وهو المنه���ج الاحترازي لأي �شقاق، فح�س���ن الع�شرة تديم الألفة  )3
والم���ودة والحياة بين الزوجين، وقد قال الله تعالى: ﴿وعََاشِ��رُوهُنَّ باِلمَْعْرُوفِ فَإنِْ كَرهِْتُمُوهُنَّ 
ُ فيِهِ خَيْ��رًا كَثيِرًا﴾ )الن�س���اء: 19(، �أي: �صاحِبوهنَّ  نْ تكَْرَهُوا شَ��يئًْا وَيَجْعَلَ الّلَه

َ
فَعَسَ��ى أ

، و�أ�صل )ع�شر(: يدلُّ على مُداخلةٍ ومخالطةٍ)))، قال ابن كثير رحمه الله: )�أي: فعَ�سَى  وخالِطوه���نَّ
�أن يكون �صبركم مع �إم�ساككم لهن وكراهتهن فيه خير كثير لكم في الدنيا والآخرة())).

4(	 لاأم��ر باتخ��اذ خطوات احترازية عند الخوف من الن�ش��وز: فلقد جم���ع القر�آن الكريم 
ف���ي �آي���ة واحدة طرائ���ق وو�سائل الاحتراز قبل �أن ي�ص���ل الزوج �إلى مرحلة كلم���ة قاطعة يف�صم بها 

))) انظر: مجموع فتاوى ابن تيمية، 144-131/33.
))) انظر: مفاتح الغيب، تف�سير الرازي، الرازي، 477/9.

))) انظر: المرجع ال�سابق، 277/9.
))) انظر: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، ابن جرير الطبري، 340/6، تف�سير القر�آن العظيم، لابن كثير، 206/2.

))) متفق عليه، �صحيح البخاري، كتاب �أحاديث الأنبياء، ‌‌بَابُ قَوْلِ الِله تَعَالَى: ﴿وَإِذْ قاَلَ رَبُّكَ للِمَْلائكَِةِ إنِِّي جَاعِلٌ فِي الَأرضِْ خَليِفَةً﴾، 
�سَاءِ، 1091/2 برقم ١٤٦٨. ةِ بِالنِّ يَّ 133/4 برقم 3331، و�صحيح م�سلم، كتاب الر�ضاع، بَاب الْوَ�صِ

))) انظر: غريب القر�آن، لابن قتيبة، 122/1، مقايي�س اللغة، لابن فار�س، 324/4، المفردات، للراغب، 567/1.
))) انظر: تف�سير القر�آن العظيم، لابن كثير، 243/2.
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عُ���رى الزوجي���ة، فق���ال تعال���ى: ﴿ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ   
ڦڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃڃ ڃ  ڃ چ  چ چ چ ڇ ڇ 
ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ       ژ ژ  ڑ ڑ کک ک  ک 
گ         گ گ  گ﴾ )الن�س���اء، 34-35(، فالآية الكريمة تعالج واحدة من الخلافات الزوجية، 
وه���ي ظهور �أمارات ن�ش���وز المر�أة على الرجل، و�أ�ص���ل الن�شوز: التكبر والارتف���اع، ومِنه قيل للمَر�أةِ 
المرتفع���ةِ على زَوْجِها، التاركةِ لأمْ���ره، المُعْرِ�ضةِ عنه، المبغِ�ضة له: نا�شِز))). وقد تدرجت الآية في 
علاج تلك الم�شكلة، لاتخاذ التدابير الواقية من انهيار كيان الأ�سرة وتما�سكها، فقد حددت الآيات 
الكريم���ة الخطوات ينبغي عل���ى الزوج المرور بها قبل الو�صول �إلى الط�ل�اق هي: )الوعظ، الهجر، 

ال�ضرب، التحكيم(.
منح لاإ�سلام الفر�صة للزوجين للتفكير والتراجع ف�شرع العدة:  	)5

�أ�ش���ار الق���ر�آن الكريم �إلى �أن���ه �إذا لم تفلح الحالات ال�سابقة م���ن الموعظة والهجر وال�ضرب 
والتحكي���م، وحدث م���ا كان غير م�ستح���ب ولا مطلوب، ووقع الط�ل�اق، ف�شرع )الع���دة(، وجعل لها 
﴾ )الطلاق: 1(، قال  تهِِنَّ هَا النَّبيُِّ إذَِا طَلّقَْتُمُ النّسَِاءَ فَطَلّقُِوهُنَّ لعِِدَّ يُّ

َ
�ضوابط، قال تعالى: ﴿ياَ أ

الطب���ري رحمه الله: )�إذا طلقتم ن�ساءكم فطلقوهنّ لطهره���نّ الذي يح�صينه من عدتهنّ، طاهرًا 
من غير جماع، ولا تطلقوهنّ بحي�ضهنّ الذي لا يعتددن به من قرئهنّ()))، و�ألزم المطلّقة �أن تلتزم 
بفترة )العدّة(، وهي فترة انتظار تُمنح فر�صة للزوجين للتفكير والتراجع عن قرار الطلاق، فــقال 
حْصُوا 

َ
نفُسِ��هِنَّ ثلَاثةََ قُ��رُوءٍ﴾ )البقرة: 228(، وَقَوْلُ���هُ  ﴿وَأ

َ
تعال���ى: ﴿وَالمُْطَلّقََاتُ يَتَرَبَّصْنَ بأِ

ةُ عَلَى الْمَ���رْ�أَةِ فَتَمْتَنِعَ مِنَ  ةَ﴾ �أَيِ: احْفَظُوهَا وَاعْرِفُ���وا ابْتِدَاءَهَ���ا وَانْتِهَاءَهَا؛ لِئََّال تَطُولَ الْعِ���دَّ العِْ��دَّ
َ رَبَّكُمْ﴾ �أَيْ: فِي ذَلِكَ))).  الْأَزْوَاجِ، ﴿وَاتَّقُوا الّلَه

ع��دم �إخ��راج المر�أة م��ن بيتها بعد وقوع الط�الق: �إن بقاء الزوجة ف���ي م�سكن الزوجية  	)6
خ�ل�ال فترة العدة �أح���د التوجيهات الإلهية لل���زوج، لما لها من حكم ظاه���رة و�أخرى غير ظاهرة، 
فلع���ل الله تعالى يعيد للنفو�س طم�أنينتها وهدوءها، فتعود �إلى ر�شدها، قال تعالى: ﴿لاَ تخُْرجُِوهُنَّ 
وْجِ مَا دَامَتْ  كْنَى عَلَى الزَّ ةِ لَهَا حَقُّ ال�سُّ ةِ الْعِدَّ مِ��نْ بُيُوتهِِنَّ وَلا يخَْرجُْنَ﴾ )الطلاق: 1(، �أَيْ فِي مُدَّ
ا)))،  ا الْخُرُوجُ لأنها معتقلة لحق الزوج �أي�ضً يْ�ضً نْ يُخْرِجَهَ���ا وَلَا يَجُوزَ لَهَا �أَ جُلِ �أَ ةً مِنْهُ فَلَيْ�سَ لِلرَّ مُعْتَ���دَّ
تيِنَ بفِاحِشَ��ةٍ مُبَيّنَِ��ةٍ﴾، �أي: �إلا �أن يرتكبن فاح�ش���ة وا�ضحة، و�شديدة 

ْ
نْ يأَ

َ
وقول���ه تعالى: ﴿إلِّاَ أ

القبح، كبذاءة الل�سان، �أو �أذية �أقارب الزوج، �أو الوقوع في مع�صية عظيمة كالزنا))). وقوله تعالى: 

))) انظر: غريب القر�آن، لابن قتيبة، �ص 126، مقايي�س اللغة، لابن فار�س، 430/5، المفردات، للراغب، �ص 472.
))) انظر: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، ابن جرير الطبري، �ص 558.

))) انظر: تف�سير القر�آن العظيم، لابن كثير، 162/8.

))) انظر: تف�سير القر�آن العظيم، لابن كثير، 166/8.
))) انظر: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، ابن جرير الطبري، 32/23، 36، تف�سير القر�آن العظيم، لابن كثير، 143/8، 144، 
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ِ �أَيْ يَخْرُجُ عَنْهَا وَيَتَجَاوَزُهَا �إِلَى  ِ﴾، �أَيْ �شَرَائِعُهُ وَمَحَارِمُهُ وَمَنْ يَتَعَدَّ حُدُودَ اَّهلل ﴿وَتلِْ��كَ حُدُودُ الّلَه
َ يحُْدِثُ  غَيْرِهَ���ا وَلَا يَ�أْتَمِرُ بِهَ���ا فَقَدْ ظَلَمَ نَفْ�سَهُ �أي بفعل ذلك)))، وقوله تعالى: ﴿لاَ تدَْريِ لَعَلَّ الّلَه
مْراً﴾، �أي: »لا تدري ما يحدث في م�ستقب���ل الأيام؛ فلعل الله يحدث بعد طلاق الرجل 

َ
بَعْ��دَ ذلكَِ أ

لزوجت���ه �أمرًا نافعاً لهما، وذلك ب����أن ي�صلح ذات بينهما، ويغير ما في قلوبهما من البغ�ض والعداوة 
�إلى المودة والمحبة؛ فيراجعها«))). وهذا �أمر مق�صود ومحبوب لل�شرع.

�أن ال�ش��رع ح��دد ع��دد الطلقات وتدرج فيه��ا: �أ�شار القر�آن الكريم �إل���ى �أن الطلاق الأول  	)7
�إذا وق���ع ل���م يكن هو �آخر الحلول، حيث �أ�شار القر�آن �إل���ى ا�ستنفاد طرائق وو�سائل و�سبل الإ�صلاح، 
وْ تسَْريِحٌ بإِحِْسَانٍ﴾ 

َ
تاَنِ فَإمِْسَ��اكٌ بمَِعْرُوفٍ أ لاقَُ مَرَّ فحدد للطلاق مراحل، فقال تعالى: ﴿الطَّ

)البق���رة: 229(، وهذا يُبيّن �أن الطلاق لي�س �إجراءً فوريًا يقطع كل حبال الود، وينتهي بالانف�صام 
الت���ام، ب���ل يمر بمراحل، ف�إن كانت الطلقة الأولى، جاز للزوجين الع���دول عن قرارهما، و�أن يُمنحا 
تَ��انِ﴾؛ �أي: الطلاق الذي تمكن في���ه الرجعة مادامت  لاقَُ مَرَّ فر�ص���ة �أخ���رى، فقوله تعالى: ﴿الطَّ
المطلق���ة في العدة، والحكم���ة من ذلك ظاهرة، قال الطاهر بن عا�ش���ور رحمه الله : »وحكمة هذا 
الت�شري���ع العظيم: ردع الأزواج عن الا�ستخفاف بحقوق �أزواجه���م، وجعلهن لُعباً في بيوتهم، فجعل 
لل���زوج الطلق���ة الأولى هف���وة، والثانية تجربة، والثالث���ة فراقاً، كما قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم في حديث 
انِيَة �شَرْط���اً والثَّالثَةُ عَمْداً، فَلذلك قال له  مو�س���ى والخ�ض���ر: )فَكَانَتْ الأُولَى مِنْ مُو�سَى نِ�سْيَاناً، وَالثَّ
)). وقال ابن الهمام الحنفي  الخ�ض���ر في الثالثة: ﴿هَ��ذَا فرَِاقُ بيَنْيِ وَبَينْك﴾)الكه���ف : 78()))
رحم���ه الله ف���ي بيان حكمة ال�شرع في جعل عدد الطلقات ثلاثًا: »لأن النف�س كذوبة ربما تظهر عدم 
الحاجة �إليها �أو الحاجة �إلى تركها وت�سوله، ف�إذا وقع ح�صل الندم و�ضاق ال�صدر به وعيل ال�صبر، 
ف�شرع���ه �سبحانه وتعالى ثلاثاً ليج���رب نف�سه في المرة الأولى، ف�إن كان الواقع �صدقها ا�ستمر حتى 
تنق�ضي العدة و�إلا �أمكنه التدارك بالرجعة، ثم �إذا عادت النف�س �إلى مثل الأول وغلبته حتى عاد �إلى 
ا فيما يحدث له، فما يوقع الثالثة �إلا وقد جرب وفَقُهَ في حال نف�سه، وبعد الثلاث  طلاقها نظر �أي�ضً

تبلى الأعذار«))).
�أل��زم الق��ر�آن الكري��م �أن يكون )الت�س��ريح ب�إح�س��ان(: �شدّد القر�آن الكري���م على �أهمية  	)8
التعامل ب�إح�سان عند انتهاء العلاقة الزوجية، حيث يجب �أن يتم الطلاق بدون ظلم �أو اعتداء على 

نظم الدرر، للبقاعي، 144/20.
))) انظر: تف�سير القر�آن العظيم، لابن كثير، 166/8.

))) انظر: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، ابن جرير الطبري، 37/23، �أحكام القر�آن، لابن العربي، 278/4، تف�سير القر�آن 
العظيم، لابن كثير، 144/8.

.، 56/1 برقم ١٢٢. ا�سِ �أَعْلَمُ؟ فَيَكِلُ الْعِلْمَ �إِلَى اَّهلل يُّ النَّ ))) �صحيح البخاري، كتاب العلم، بَاب: مَا يُ�سْتَحَبُّ لِلْعَالِمِ �إِذَا �سُئِلَ: �أَ
))) انظر: التحرير والتنوير، لابن عا�شور،  415/2  .

))) انظر: �شرح فتح القدير، لابن الهمام، 465/3، 466 .
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تاَنِ فَإمْس��اكٌ بمَِعْرُوفٍ أوْ تسَْ��ريِحٌ بإِحْسانٍ﴾  لَاقُ مَرَّ حقوق الطرف الآخر، فقال تعالى: ﴿الطَّ
تان، ف�إذا طلق  وج بعدها رجعة زوجت���ه، مرَّ لَق���ات التي يحلُّ لل���زَّ )البق���رة: 229(، �أي: �إنَّ ع���دد الطَّ
ها �إليه ويعا�شرها بما جرت  تها باقية، �إما �أن يردَّ جُل زوجته، ف�إنَّه يُخيَّر بين �أمريْن ما دامت عدَّ الرَّ
تها، ويُطلِ���ق �سراحها مح�سنًا  ا �أن يتركها حت���ى تنق�ضي عدَّ ا�س من غير ظل���مٍ لها، و�إمَّ ب���ه ع���ادة النَّ
�إليه���ا، دون �أن يظلمه���ا �أو ي�ض���ارَّ به���ا)))، قال الطبري رحم���ه الله: �أي: »ي�سرحه���ا، ولا يظلمها من 
حقه���ا �شيئًا«)))، وقوله تعالى: ﴿وَلَا تنَسَ��وُا الفَْضْ��لَ بيَنَْكُمْ﴾ )البق���رة: 237(، �أي: الإح�سان، 

والمعروف))).
ا	ل�ش��رط الت�أديبي للع��ودة بعد الطلقة )الثالثة(: قال تعالى: ﴿فَ��إنِْ طَلّقََهَا فَلاَ تحَِلُّ  )9
جُ���ل امر�أتَه الطلقة  لَ��هُ مِ��نْ بَعْدُ حَتَّى تَنكِْحَ زَوجًْ��ا غَيرَْهُ﴾ )البق���رة: 230(، �أي: �إذا طلَّق الرَّ
الثالثة، ف�إنَّها تحرُم عليه، ولي�س في مقدوره �إرجاعُها، �إلَّا �أنَّها لو تزوَّجت ب�آخر، بعقدِ نكاحٍ �صحيح، 
وجامعه���ا ال���زوج الثاني، وكان هذا ال���زواج واقعًا عن رغب���ةٍ حقيقية، لا بق�صد تحلي���ل المر�أة �إلى 
ل  وج الأوَّ تها، فلا حرجَ حينئ���ذٍ �أن يُن�شِئَا- الزَّ تْ عِدَّ ل، فل���و طلَّقها زوجُها الثان���ي وانق�ضَ زوجه���ا الأوَّ
هما �أن يتعا�شرَا بالمعروف،  والم���ر�أة- عَقْ���دَ نِكاحٍ جديدًا بينهما، �شريطةَ �أن يُوقِنا �أو يغل���ب على ظنِّ

و�أن يقوم كلٌّ منهما بحقوق الآخَر كما ينبغي))).
10( الالتزام بحقوق المر�أة بعد الطلاق: 

وهي �إحدى الو�سائل للحد من ظاهرة كثرة الطلاق، ليعلم الزوج �أن عليه فرائ�ض والتزامات 
وواجب���ات بعد الط�ل�اق لا يمكنه التخل�ص منها، حي���ث �أولى القر�آن الكري���م اهتمامًا كبيرًا بحقوق 
سْكِنُوهُنَّ 

َ
المر�أة المطلقة، فجعل لها الحق في النفقة، وال�سكن خلال فترة العدة، فقال تعالى: ﴿أ

﴾ )الط�ل�اق: 6(، ف�أمر الله  وهُ��نَّ لتُِضَيِّقُوا عَلَيهِْنَّ ن وجُْدِكُمْ وَلَا تضَُارُّ مِ��نْ حَيثُْ سَ��كَنتُْم مِّ
تعال���ى الرجال ب�إ�س���كان المطلق���ات، و�أن يح�سن���وا معاملتهن، وينهاه���م عن الإ�س���اءة �إليهن، �أي: 
�أ�سكنوا ن�ساءكم المطلقات مما توفر لديكم وتي�سر وجوده من م�ساكنكم، �إلى �أن تنتهي عدتهن، ولا 

ت�ضروهن لت�ضيقوا عليهن فت�ضطروهن للخروج من ال�سكن))).
وتتجل���ى الحكمة م���ن منهج الق���ر�آن الكريم في بقاء الحي���اة الزوجية، �إذ �أم���ر بعدم �إخراج 
الن�س���اء من بيت الزوجية حال الطلاق، لأن بقاء الرجل م���ع امر�أته التي طلقها طلاقًا رجعيًا تحت 

))) انظر: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، ابن جرير الطبري، 129/4-134، تف�سير القر�آن العظيم، لابن كثير، 612-610/1، 
تف�سير الكريم المنان، ال�سعدي، �ص: 102، �أ�ضواء البيان، لل�شنقيطي، 105-104/1.

))) انظر: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، الطبري، 623/2.
))) انظر: تف�سير القر�آن العظيم، لابن كثير، �ص38.

))) انظر: الوجيز، للواحدي، �ص 171، تف�سير القر�آن العظيم، لابن كثير، 621/1-629، تف�سير الكريم المنان، ال�سعدي، �ص 
103، العذب النمير، لل�شنقيطي، 134-133/3.

))) انظر: الجامع لأحكام القر�آن، القرطبي، 168/18.
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�سق���ف واحد خلال فترة الع���دة، هي فترة كافية لمعرفة �صواب قرار الط�ل�اق من خطئه، ف�إن كان 
الرجل قد �أخط�أ، وهو يرى زوجته �أمامه، ف�إنه �سيراجعها، و�إن بقي قرابة ثلاثة �أ�شهر �أو تقل قليلًا، 

ولم يفكر في �إرجاعها، فهذا يعني ا�ستحالة الع�شرة بينهما.
بهذه الأحكام، يهدف القر�آن �إلى تنظيم الطلاق ب�شكل يحقق العدالة ويقلل من �آثار الانف�صال 

على الأفراد والمجتمع.
الخاتمة:

�إن الله �سبحان���ه وتعال���ى قد �شرع الزواج وحثَّ عليه لما فيه من خير ومنفعة، فالزواج طهارةٌ 
���ةٌ للزوجين، وحِفظٌ و�أمانٌ من الانحِراف، و�ضبط للنف����س الب�شرية عن الوقوع في المحرمات،  وعِفَّ

و�صلاحٌ للمُجتمع، و�أن يبنى على المودة والرحمة وال�سكينة.
كم���ا �أباح الله تعال���ى الطلاق للحاجة ورفع ال�ض���رر، و�أر�شد �إلى الاحت���رازات التي ت�ؤدي �إلى 
الفراق، وجعل الطلاق حالة ا�ستثنائية، ف�إذا تنافرت القلوب و�أ�صبحت غير قابلة للالتئام، وانقطع 
الأم���ل، ويئ�س من الوئ���ام، ف�إم�ساك بمعروف �أو ت�سري���ح ب�إح�سان، فالطلاق �آخ���ر الحلول، و�أبغ�ض 

الحلال، ولهذا رغّب ال�شرع في الرد والمراجعة.
ول���و عق���ل النا�س غاي���ات الت�شريع ومقا�ص���ده، وتدبروا �آياته لوج���دوا فيه الحل���ول والتدابير 
والاحت���رازات النافعة التي تطمئن النفو�س، وت�صلح الاعوجاج، وت���در�أ الفتن، ففيه الهدى والفلاح 

في الدين والدنيا والآخرة. 
ومن نتائج هذا البحث:

عالج الإ�سلام ق�ضية الطلاق ب�سد ذرائعه، فعالج الن�شوز، وراعى طبيعة كلٍ من الطرفين،  	)1
بما يحافظ على ا�ستقرار الحياة بينهما، وجعل ذلك خطوات مندرجة، كما جعل لها �آدابًا و�شروطًا 

ينبغي مراعاتها والأخذ بها.
عناية الإ�سلام بالرابطة الأ�سرية، وعوامل ا�ستمرارها ونجاحها، ودعائم تقويتها، لتحقق  	)2

المودة والرحمة.
	�أن الأ�ص���ل ه���و قيام الأ�سرة على �أ�س�س الوئام والمودة والرحمة، ف�إن بدت ظواهر ال�شقاق  )3

تدرجت في خطوات الإ�صلاح، وو�ضعت التدابير الوقائية لتفادي لوقوع الطلاق. 
دع���ت ال�شريع���ة �إلى اتخ���اذ تدابير وقائية قبل الإق���دام على الطلاق، من ب���دء الاختيار،  	)4
والتغاف���ل عن الزلات، والدعوة �إلى الإ�ص�ل�اح، والمبادرة لحل الم�شكلات، وجعل الطلاق في �أ�ضيق 

نطاق، وو�ضع له �شروطًا وقيودًا و�آدابًا، حتى لا يتم اللجوء �إليه عند �أول خلاف.
و�ضعت ال�شريعة الغراء قيوداً وحقوقًا وواجبات على الزوجين حال الطلاق وبعده. 	)5
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ومن التو�صيات:

1(	�الا�ستف���ادة من جملة الأبحاث وتحويلها �إل���ى �إ�صدار خا�ص يجمع �شتات المو�ضوعات وفق 
محاورها.

2(	��أن يف���رد كل محور بجم���ع محتوياته وترتيبها وتبويبها وف���ق مو�ضوعاتها لتكون �إ�صدارات 
ذات درا�سات مو�ضوعية.

المراجع: 

	�أح���كام القر�آن، لاب���ن العربي، القا�ضي محمد بن عبد الله �أبو بك���ر بن العربي المعافري  )1
الإ�شبيلي المالكي )ت 543هـ( راجع �أ�صوله وخرج �أحاديثه وعلَّق عليه: محمد عبد القادر عطا، دار 

الكتب العلمية، بيروت، لبنان، ط3/ 1424هـ، 2003م. 
	�أ�سه���ل المدارك، �شرح �إر�شاد ال�سالك في مذهب �إمام الأئمة مالك، �أبو بكر بن ح�سن بن  )2

عبد الله الك�شناوي )ت ١٣٩٧هـ(، دار الفكر، بيروت، لبنان، الطبعة الثانية، د.ت.
	�أ�ضواء البيان في �إي�ضاح القر�آن بالقر�آن، محمد الأمين بن محمد المختار بن عبد القادر  )3
الجكن���ي ال�شنقيطي )ت١٣٩٣ه���ـ(، دار الفكر للطباعة والن�شر والتوزيع بي���روت، لبنان، ١٤١٥هـ/ 

١٩٩٥م. 
	�إغاث���ة اللهف���ان من مكايد ال�شيطان، اب���ن قيم الجوزية، محمد بن �أب���ي بكر بن �أيوب بن  )4
�سع���د �شم�س الدين ابن قيم الجوزي���ة )ت ٧٥١هـ(، المحقق: محمد حامد الفقي، مكتبة المعارف، 

الريا�ض، المملكة العربية ال�سعودية، د.ت.
الإفهام في �شرح عمدة الأحكام، لابن باز، عبد العزيز بن عبد الله بن باز )ت ١٤٢٠هـ(،  	)5
حقق���ه واعتنى به وخرج �أحاديث���ه: د. �سعيد بن علي بن وهف القحطاني، توزيع م�ؤ�س�سة الجري�سي. 

د.ت.
الإن�ص���اف في معرف���ة الراجح من الخ�ل�اف، علاء الدي���ن �أبو الح�سن علي ب���ن �سليمان  	)6
رْته���ا: دار �إحياء  الم���رداوي، مطبع���ة ال�سنة المحمدي���ة، الطبعة: الأول���ى، ١٣٧٤هـ - ١٩٥٥م، و�صوِّ

التراث العربي، بيروت.
البح���ر الرائق، لابن نجيم، �شرح كنز الدقائق، ومعه منحة الخالق، زين الدين ابن نجيم  	)7

الحنفي، ابن عابدين، المحقق: زكريا عميرات، دار الكتب العلمية، 1997م.
بدائ���ع ال�صنائ���ع، علاء الدين �أبو بكر بن م�سعود بن �أحم���د الكا�ساني، دار الكتب العلمية  	)8
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الطبعة الثانية 1406هـ.
ت���اج العرو�س م���ن جواهر القامو�س، ال�سيد محمد مرت�ض���ى الح�سيني، الزبيدي، تحقيق:  	)9

�إبراهيم الترزي، ط1، التراث العربي، الكويت، 1421هـ،2000م.
10( الت���اج المذه���ب، القا�ض���ي العلامة �أحم���د بن قا�سم العن�س���ي اليمان���ي ال�صنعاني، دار 

الحكمة اليمانية، ط/1، 1414هـ، 
11( التحري���ر والتنوي���ر، محمد الطاه���ر ابن عا�ش���ور، دار �سحنون للن�ش���ر والتوزيع، تون�س، 

1997م.
12( تف�سير ابن عثيمين، �سورة الن�ساء، درو�س �صوتية، 2017م.

13( جام���ع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، محمد ب���ن جرير الطبري، دار الفكر: بيروت، ط1، 
1405هـ.

14( تف�سير القر�آن العظيم، تف�سير ابن كثير، لابن كثير، ن�شر دار الفكر، ببيروت، 1401 هـ.
15( الجام���ع لأح���كام الق���ر�آن، محمد القرطب���ي، تحقيق: �أحم���د البردون���ي، القاهرة، دار 

ال�شعب، ط2، 1372هـ.
16( تهذي���ب اللغة، للأزهري، لمحمد بن �أحمد ب���ن الأزهري الهروي، تحقيق: محمد عو�ض 

مرعب ط/ دار �إحياء التراث العربي، 2001م.
17( تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، تف�سير ال�سعدي، عبد الرحمن بن نا�صر 

ال�سعدي، مكتبة دار ال�سلام للن�شر والتوزيع، الريا�ض، 1422هـ.
18( جام���ع البي���ان ع���ن ت�أويل �آي الق���ر�آن، للطبري، محم���د بن جرير الطب���ري، دار الفكر، 

بيروت، 1405هـ.
19( الجامع لأحكام القر�آن، القرطبي، �أبي عبد الله محمد بن �أحمد الأن�صاري، �ضبطه محمد 

�إبراهيم الحفناوي، خرج �أحاديثه محمود حامد عثمان، دار الحديث، القاهرة، 1428ه/2007م.
20( ج�ل�اء الأفهام في ف�ضل ال�ص�ل�اة على محمد خير الأنام الم�ؤلف: محمد بن �أبي بكر بن 
�أي���وب ب���ن �سعد �شم�س الدين ابن قيم الجوزية )ت ٧٥١هـ( المحقق: �شعيب الأرنا�ؤوط، عبد القادر 

الأرنا�ؤوط، دار العروبة، الكويت الطبعة الثانية، ١٤٠٧هـ. 
21( حا�شي���ة اب���ن عابدين، حا�شية اب���ن عابدين، رد المحتار على ال���در المختار �شرح تنوير 
الأب�ص���ار ال�شهي���ر بحا�شية ابن عابدي���ن، لمحمد �أمين بن عمر بن عبد العزي���ز عابدين الدم�شقي 
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الحنفي، ط: دار الفكر، 1421هـ.
22( حا�شي���ة ال�صاوي، بلغة ال�سال���ك لأقرب الم�سالك، �أبو العبا�س �أحمد بن محمد الخلوتي، 

ال�شهير بال�صاوي المالكي، دار المعارف، د.ت.
23( حا�شي���ة عبد الحميد ال�شرواني على تحفة المحت���اج، عبد الحميد ال�شرواني، دار الفكر 

بيروت د.ت.
24( ال���دراري الم�ضي���ة �شرح الدرر البهية، محمد بن علي بن محم���د بن عبد الله ال�شوكاني 
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Fiqh Rulings on Prayer Derived from the Practice of the People
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ملخ�ص البحث
ي���دور هذا البحث حول الم�سائل المخرجة على عمل �أه���ل المدينة في باب ال�صلاة فح�سب، 
وقد �سلك فيه الباحث المنهج التحليلي حيث تناول فيه مفهوم عمل �أهل المدينة عند المالكية وعند 
غيره���م من العلماء، ثم عرج الباحث في ال���كلام حول تقديم المالكية عمل �أهل المدينة على خبر 
الواح���د، ثم ذكر الباحث �أمثلة للم�سائل التي بناها المالكية على عمل �أهل المدينة مثل الأذان قبل 
طل���وع الفجر، وعدد الركع���ات في �صلاة الترويح، وعدم �سجود التلاوة في �سور المف�صل، وقد ذكر 
الباحث ترجيحًا لكل الم�سائل مع �أدلة الترجيح وذكر وجه الترجيح م�صطحبًا فيه كلام �أهل العلم.

الكلمات المفتاحية: عمل، �أهل المدينة، الم�سائل، الترجيح، المالكية، ال�صلاة
Abstract
This paper investigates jurisprudential issues derived from the practice 

of the people of Madinah (Amal Ahlul-Madīnah), with a specific focus on 
matters related to ritual prayer (salah). Adopting an analytical approach, the 
study begins by outlining the theoretical foundations of Amal Ahlul-Madīnah 
as articulated by Maliki scholars and contrasted with perspectives from other 
schools of Islamic jurisprudence. The research then explores the Mālikī 
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prioritization of this practice over solitary prophetic reports (khabar al-wāḥid). 
Several illustrative cases are examined, including the permissibility of the 
call to prayer before the break of dawn, the prescribed number of units (rakat) 
in Tarawih prayer, and the omission of the prostration of recitation (sujūd 
al-tilāwah) in the chapters of al-Mufassal. For each case, the study offers a 
critical assessment and preference (tarjīh), supported by textual evidence and 
the positions of prominent jurists.

Keywords: Amal Ahlul-Madīnah, Maliki jurisprudence, legal preference 
(tarjīḥ), ritual prayer (ṣalāh), Islamic legal theory.

التمهيد
�إن الحم���د لله نحم���ده، ون�ستعين���ه، ون�ستغفره، ونعوذ بالله م���ن �شرور �أنف�سن���ا، ومن �سيئات 
�أعمالن���ا، م���ن يهده الله ف�ل�ا م�ضل له، ومن ي�ضلل فلا ه���ادي له. و�أ�شهد �أن لا �إل���ه �إلا الله وحده لا 

�شريك له، و�أ�شهد �أن محمدا عبده ور�سوله.
﴿ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ﴾ ]�سورة �آل عمران:102[. 

ٺٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ 
ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ﴾ ]�سورة الن�ساء:1[. 

ڭڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ھے  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ﴿ۀ 
ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ﴾ ]�سورة الأحزاب:71[. 

�أما بعد: 
ف����إن الله عز وجل قد بعث ر�سول���ه محمدًا صلى الله عليه وسلم بالهدى ودين الإ�س�ل�ام، وزين دينه بالقواعد 
والأح���كام، وف�ض���ل ر�سول���ه صلى الله عليه وسلم عل���ى �سائر النبيي���ن والر�سل، وجعل ملت���ه نا�سخة لجمي���ع الأديان 
والمل���ل، و�صالح���ة لكل زمان وم���كان، وكتاب���ه م�صدقًا لما بين يدي���ه من الكت���ب، ومهيمنًا على ما 

تقدم���ه م���ن جميع ال�شرائ���ع والكتب، ق���ال تعال���ى: ﴿ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ 
ڳ  گ  گ  گ  گ  کک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ 
ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ںں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳڳ  ڳ 
ھھ ھ ھے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ﴾ ]�س���ورة 
المائ���دة:48[. ولا يخفى لمن لديه �أدنى عل���م �أن الله عز وجل ف�ضل العلوم بع�ضها على بع�ض، وجعل 
عل���م ال�شريعة �أ�شرف العلوم؛ لتعلق���ه بمعرفة الله ومعرفة ر�سوله صلى الله عليه وسلم وما يترتب لهما من الحقوق، 
وم���ن هذه العل���وم علم �أ�صول الفقه الذي به يعرف ا�ستقامة الدلي���ل و�سلامته، ويدرك به ما يجري 
مَج���رى القواع���د والأ�صول؛ فيُخرَج من خلالها الفروع والأحكام؛ ك���ي يعبد الله على علم وب�صيرة؛ 
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ف���كان �سببًا للنجاة ي���وم لا ينفع مال ولا بنون بدخول الجنة والنجاة م���ن عذاب النار. والله الموفق 
وهو ح�سبنا ونعم الوكيل.

�أهمية هذا المو�ضوع:
تظه���ر �أهمية هذا المو�ضوع )الم�سائل المخرجة على عمل �أه���ل المدينة في باب ال�صلاة(. 

من الفقرات الآتية:
�أولًا: عناي���ة المالكي���ة بهذا الأ�ص���ل عناية عظيمة، حي���ث كانوا يعتَبرون ه���ذا الأ�صل المنبعَ 
المتداف���ق، والمورد المعين، والأ�سا�س العظيم، يقدمون���ه على كثير من الأ�صول، بل ولربما يتركون 

ب�سببه الحديث ال�صحيح المت�صل ال�سند بنقل ثقة عن ثقة ويعتبرونه من�سوخًا؛ لمخالفته العمل. 
ثانيًا: بيان حقيقة هذا الأ�صل حيث اختلف النا�س فيه فكانوا فيه طرفان وو�سط، حيث �شنع 
البع����ض على الإم���ام مالك رحمه الله ب�سبب تقديمه-�أحيانًا-عمل �أه���ل المدينة على خبر الواحد، 

قُوا. و�أفرط �آخرون وغالوا حتى جعلوا العمل بمنزلة الإجماع، وتو�سط �آخرون فوفِّ
ثالثً��ا: م���ا يجهله كثير م���ن الم�سلمين �أن المراد بعم���ل �أهل المدينة هو م���ا كان في القرون 
المف�ضل���ة م���ن ال�صحاب���ة والتابعين دون غيرهم م���ن اللاحقين وذلك لبعد عهده���م بزمن الوحي 

وكثرة الاختلاف وانت�شار الأمة. 
�أ�سباب اختيار المو�ضوع

من الأ�سباب التي جعلتني �أفرد هذا المو�ضوع بالبحث ما ي�أتي:
لاأول: ما �سبق في بيان �أهمية المو�ضوع من عناية المالكية بعمل �أهل المدينة 

ا ما يكثر فيه النزاع الثاني: �أهمية الم�سائل المتعلقة بال�صلاة وخ�صو�صً
الثالث: ت�صحيح مفاهيم خاطئة حول هذا الأ�صل )عمل �أهل المدينة(

�إ�شكالية البحث
م���ن الإ�شكاليات التي واجهت الباحث في هذا المو�ض���وع �صعوبة الترجيح في بع�ض الم�سائل 
لتكاف���ئ الفريقي���ن وقوة �أدل���ة الطائفتين ويظهر ذل���ك للناظر في م�س�ألة ع���دد الركعات في �صلاة 

التراويح.
الدرا�سات ال�سابقة: 

�سبقني في الكتابة في هذا المو�ضوع جمع من الباحثين �أذكرهم فيما ي�أتي:
�أولًا: )عم���ل �أه���ل المدين���ة و�أثره في فق���ه المالكية( هي ر�سال���ة دكتوراه في كلي���ة ال�شريعة 

بجامعة الأزهر، اعتنى الباحث فيها على اعترا�ضات الظاهرية على عمل �أهل المدينة.
ثانيً��ا: عم���ل - �أهل - المدينة - عند - الأ�صوليين - و�أثره - في - الفروع - الفقهية ل�شيخنا 
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الدكتور محمد ح�سب الله محمد علي.
ثالثًا: عمل �أهل المدينة بين م�صطلح مالك و�آراء الأ�صوليين، للباحث محمد نور �سيف وهي 

ر�سالة الماج�ستير.
رابعًا: العرف والعمل في المذهب المالكي. ر�سالة دكتوراه.

خام�سًا: كتاب عمل �أهل المدينة، لل�شيخ محمد عطية �سالم.
�ساد�سً��ا: �أ�ص���ول فقه الإمام مالك النقلية، ر�سالة دكت���وراه للباحث عبد الرحمن بن عبد الله 

ال�شعلان، 
�سابعًا: الم�سائل التي بناها مالك على عمل �أهل المدينة د. محمد مدني بو�ساف.

منهج البحث:
اتبع���ت في هذا البحث المنهج الو�صفي الا�ستقرائي المقارن، حيث ذكرت الأقوال مع ن�سبتها 

�إلى �أ�صحابها في كل الم�سائل وذكرت الأدلة مع وجه ال�شاهد والترجيح.
خطة البحث:

وقد ق�سمت البحث �إلى تمهيد و�أربعة مطالب وخاتمة وفهار�س فنية.
المطلب الأول: مفهوم عمل �أهل المدينة وفيه ثلاث م�سائل:
الم�س�ألة الأولى: معنى عمل �أهل المدينة عند غير المالكية.

الم�س�ألة الثانية: معنى عمل �أهل المدينة عند المالكية. 
الم�س�ألة الثالثة: تقديم العمل على خبر الواحد.
المطلب الثاني: جواز الأذان قبل طلوع الفجر.

المطلب الثالث: عدد الركعات في �صلاة الترويح.

المطلب الرابع: عدم �سجود التلاوة في المف�صل.
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المطلب لاأول: مفهوم عمل �أهل المدينة وفيه ثلاثة مطالب:

الم�س�ألة لاأولى: معنى عمل �أهل المدينة عند غير المالكية
ذكر �أكثر الأ�صوليين عمل �أهل المدينة في باب الإجماع، وزعموا �أن مراد الإمام مالك رحمه 
الله بعم���ل �أه���ل المدينة هو �إجماعهم، و�أن���ه حجة لا يجوز لأحد خلافه، ولا يعت���د مالك بما خالفه 
���ا. ق���ال علاء الدي���ن ال�سمرقندي رحم���ه الله: )ت 450 هـ.( وق���ال مالك رحمه الله:  و�إن كان ن�صً
»�إن �إجم���اع �أه���ل المدينة وحده كافٍ، ولا يعتبر �إجماع �سائ���ر الأم�صار دون �إجماعهم«.))) وقال �أبو 
الح�سين الب�صري رحمه الله: )ت 436 هـ.( »وحكي عن مالك �أنه قال: �إجماع �أهل المدينة وحدهم 

حجة«)))
وعلى هذا الاعتبار يمكن تعريفه ب�أنه: اتفاق مجتهدي المدينة من ال�صحابة والتابعين وتابع 
التابعي���ن على �أم���ر �شرعي من الأم���ور النقلية �أو الأم���ور الاجتهادية.))) لكن المالكي���ة �أنكروا هذا 
المفه���وم من جعل اتفاق �أه���ل المدينة بمنزلة �إجماع الأمة، وعدوا ذل���ك وهمًا وغلطًا، بل ر�أوه من 
الخو�ض في غير محل النزاع. قال القا�ضي عيا�ض رحمه الله )ت 544 هـ.(»اعلموا �أكرمكم الله �أن 
جميع �أرب���اب المذاهب من الفقهاء والمتكلمين و�أ�صحاب الأثر والنظر �إلبٍ))) واحد على �أ�صحابنا 
عل���ى هذه الم�س�ألة، مخطِئون لما فيها بزعمهم، محتج���ون علينا بما �سنح لهم حتى تجاوز بع�ضهم 
ح���د التع�ص���ب والت�شنيع �إلى الطعن في المدينة وعد مثالبها وه���م يتكلمون في غير مو�ضع خلاف، 
فمنه���م ]من[ ل���م يت�صور الم�س�ألة، ولا تحق���ق مذهبنا، فتكلموا فيها عل���ى تخمين وحد�س، ومنهم 
م���ن �أخ���ذ الكلام فيها ممن ل���م يحققه عنا، ومنهم من �أطالها و�أ�ضاف �إلين���ا ما لا نقوله فيها، كما 
فع���ل ال�صيرف���ي )ت 330 هـ.( والمحاملي )ت 407 هـ.( والغزال���ي، )ت 505 هـ.( ف�أوردوا عنا في 
الم�س�ألة ما لا نقوله واحتجوا علينا بما يحتج به على الطاعنين على الإجماع«))) وقال القا�ضي عبد 
الوهاب رحمه الله: »)ت 422 هـ.(وقد �أكثر المخالفون الت�شنيع على �أ�صحابنا في ذلك بتقولهم ما 
لا يقول���ون من �أن���ه لا يقبل الخبر �إلا �إذا �صحبه عمل �أهل المدين���ة، ورووا �أخبارًا لم ي�صحبها عمل 
�أهل المدينة، ولا كان عندهم علم ب�أحكامهم حتى رجعوا �إليها من رجوع عمر في الجزية �إلى خبر 
عب���د الرحمن بن عوف، وفي توريث المر�أة من دية زوجها، �إلى حديث ال�ضحاك بن �سفيان وغيره. 
وكل ه���ذا تقويل لنا غير قولنا.«))) وقال �أبو العبا����س القرطبي رحمه الله:  )ت 656(»ف�إجماع �أهل 

))) ميزان الأ�صول في نتائج العقول )535(.
))) المعتمد في �أ�صول الفقه )34/2(.

))) انظر: عمل - �أهل - المدينة - عند - الأ�صوليين - و�أثره - في - الفروع - الفقهية )4(.
))) قوم يجتمعون على عداوة �إن�سان يقال: ت�ألّبوا عليه ت�ألُّباً، �إذا ت�ضافروا عليه/ العين )8/ 341( ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح 

العربية )1/ 88(.
))) ترتيب المدارك وتقريب الم�سالك )47/1(.

))) �شرح الر�سالة للقا�ضي عبد الوهاب )50/2(.
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المدينة لي�س بحجة من حيث �إجماعهم، بل �إما من جهة نقلهم المتواتر، و�إما من جهة م�شاهدتهم 
الأح���وال الدال���ة عل���ى مقا�صد ال�شرع، ق���ال وهذا النوع الا�ستدلال���ي �إن عار�ضه خب���ر فالخبر �أولى 
عن���د جمه���ور �أ�صحابنا، و�صار كثير منهم �إلى �أنه �أولى من الخبر بن���اء منهم على �أنه �إجماع ولي�س 
ب�صحي���ح؛ لأن الم�شه���ود له بالع�صمة �إجم���اع كل الأمة لا بع�ضها انتهى.«))) وبه���ذا وغيره يتبين �أن 
حم���ل كلام الإمام مالك في عمل �أهل المدينة على �أنه �إجماع الأمة �أو ك�إجماع للأمة �أو هو المعتبر 

و�إن خالفه ن�ص، غير �صحيح. 
الم�س�ألة الثانية: معنى عمل �أهل المدينة عند المالكية 

و�أما العلماء من المالكية وغيرهم ممن وافقهم فهم يق�سمون عمل �أهل المدينة �إلى ق�سمين: 
الق�سم الأول: نقلي 

الق�سم الثاني: ا�ستدلالي.
فالنقل��ي: كنقله���م ال�صاع والمد والأذان والأوقات وترك �أخ���ذ الزكاة من الخ�ضروات، وهذا 
حج���ة عند جمهور العلم���اء، وقال �أبو العبا�س القرطبي رحمه الله: »�إنه لا ينبغي الخلاف فيه«. قال 
القا�ض���ي عيا�ض رحم���ه الله: »فهذا النوع من �إجماعه���م في هذه الوجوه حجة يل���زم الم�صير �إليه 

ويترك ما خالفه من خبر واحد �أو قيا�س، ف�إن هذا النقل محقق معلوم موجب للعلم«)))
و�أما الا�س��تدلالي: فهو ما ذهبوا �إليه بطريق الاجتهاد، وهذا هو محل الخلاف بين المالكية 

وغيرهم، بل قال القا�ضي عبد الوهاب: �إن المالكية مختلفون فيه على ثلاثة �أوجه هي:
1 - ��إن���ه لي�س بحجة ولا مرجح، وهو ق���ول القا�ضي �أبي بكر الباقلاني )ت403 هـ.( والأبهري 

)ت 337 هـ.( وغيرهما.
2 - �إنه مرجح عند التعار�ض ولا ي�ستدل به منفردًا.

3 - �إنه حجة)))
والذين ر�أوا حجيته من المالكية ون�سبوه لإمامهم، �أخذوه مما عرف عن الإمام مالك �أنه كان 
يروي الخبر ثم يترك العمل به ويقول: »ولي�س على هذا العمل عندنا« يعني في المدينة كما فعل في 
خي���ار المجل����س. وي�شكل على هذا النقل �أن الإمام مالكا رحمه الله ذك���ر في الموط�أ في باب العيب 
في الرقيق �إجماع �أهل المدينة على �أن البيع ب�شرط البراءة لا يجوز ولا يبر�أ من العيب لو ا�شترطه، 
ثم خالفهم، ولعل هذا هو ما جعل بع�ض علماء المالكية ينكرون احتجاج مالك ب�إجماع �أهل المدينة 
�إلا فيما �سبيله النقل. و�أظهر ما ي�ستدل به للقول بحجية �إجماع �أهل المدينة: �أن المدينة قد �ضمت 

))) التقرير والتحبير )264/5(.
))) ترتيب المدارك )48/1(.

))) البحر المحيط )4/ 485 – 486(.
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�صحاب���ة ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم و�أبناءهم و�أبناء �أبنائهم، و�أن ما اتفقوا عليه لا بد �أن يكون ظاهرًا معلومًا 
ف���ي عهد ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم فيكون حجة. وكذلك ما تركوه مع قيام الداع���ي �إليه لا يتركونه �إلا بحجة 

عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم.)))
ويمك��ن تعري��ف عمل �أهل المدينة بهذا الاعتبار ب�أن��ه: ما اتفق عليه العلماء بالمدينة على 
العمل به، كلهم �أو �أغلبهم في ع�صر ال�صحابة والتابعين وتابعي التابعين فح�سب، �سواء �أكان �سنده 

نقلًا �أم اجتهادًا ؟.)))
الم�س�ألة الثالثة: تقديم مالك العمل على خبر الواحد.

ي���رى بع�ض المالكية �أن تقدي���م الإمام مالك العمل على �أحاديث الآحاد من باب مراعاة عمل 
ال�صحاب���ة المنت�ش���ر والم�ستم���ر الأغلب وترك ما �سوى ذل���ك من �أحاديث الآحاد. ق���ال �أبو �إ�سحاق 
ال�شاطبي رحمه الله )ت 790 هـ.(»كل دليل �شرعي لا يخلو �أن يكون معمولًا به في ال�سلف المتقدمين 
دائمً���ا �أو �أكثريً���ا، �أو لا يكون معم���ولًا به �إلا قليلًا �أو في وقت ما، �أو لا يثب���ت به عمل...]ف�إن كان[ لا 
يقع العمل به �إلا قليلًا �أو في وقت من الأوقات �أو حال من الأحوال، ووقع �إيثار غيره والعمل به دائمًا 
�أو �أكثريً���ا؛ فذل���ك الغير هو ال�سن���ة المتبعة والطريق ال�سابلة، و�أما ما لم يق���ع العمل عليه �إلا قليلًا؛ 
فيجب التثبت فيه وفي العمل على وفقه، والمثابرة على ما هو الأعم والأكثر...ولكنها على �ضربين: 
�أحدهم���ا: �أن يتبي���ن فيه للعمل القلي���ل وجه ي�صلح �أن يكون �سببًا للقلة، حت���ى �إذا عدم ال�سبب عدم 

الم�سبب، وله موا�ضع؛ كوقوعه بيانًا لحدود حدت. �أو �أوقات عينت، �أو نحو ذلك«.)))
وال�ضرب الثاني: ما كان على خلاف ذلك، ولكنه ي�أتي على وجوه:

- منها: �أن يكون محتملًا في نف�سه؛ فيختلفوا فيه بح�سب ما يقوى عند المجتهد فيه �أو يختلف 
في �أ�صله، والذي هو �أبر�أ للعهدة و�أبلغ في الاحتياط تركه والعمل على وفق الأعم الأغلب.)))

ومن هذا المكان يتطلع �إلى ق�صد مالك رحمه الله في جعله العمل مقدمًا على الأحاديث؛ �إذ 
كان �إنم���ا يراع���ي كل المراعاة العمل الم�ستمر والأكثر ويترك م���ا �سوى ذلك و�إن جاء فيه �أحاديث، 
وكان ممن �أدرك التابعين وراقب �أعمالهم، وكان العمل الم�ستمر فيهم م�أخوذًا عن العمل الم�ستمر 
في ال�صحابة، ولم يكن م�ستمرًا فيهم �إلا وهو م�ستمر في عمل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �أو في قوة الم�ستمر. 
وق���د قيل لمالك: �إن قومًا يقول���ون: �إن الت�شهد فر�ض. فقال: »�أما كان �أحد يعرف الت�شهد؟«. ف�أ�شار 
�إل���ى الإن���كار عليه ب�أن مذهبهم كالمبتدع الذي جاء بخلاف ما عليه ما تقدم. و�س�أله �أبو يو�سف عن 
الأذان؛ فق���ال مالك: »وما حاجتك �إل���ى ذلك؟ فعجبًا من فقيه ي�س�أل عن الأذان«، ثم قال له مالك: 

ولُ الِفقهِ الذي لا يَ�سَعُ الفَقِيهُ جَهلَهُ )136( والبحر المحيط 4/ 485 - 486. ))) انظر: �أ�صُ
))) انظر: �أ�صول فقه مالك النقلية )769(.

))) الموافقات )254/3(.

))) الموافقات )267/3(.
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»وكي���ف الأذان عندك���م؟«. فذكر مذهبهم فيه؛ فق���ال: »من �أين لكم هذا؟«. فذك���ر له �أن بلالًا لما 
ق���دم ال�ش���ام �س�ألوه �أن ي�ؤذن لهم، ف�أذن لهم كما ذكر عنهم. فقال له مالك: »ما �أدري ما �أذان يوم؟ 
وم���ا �ص�ل�اة يوم؟ هذا م�ؤذن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، وولده من بعد ي�ؤذنون في حياته وعند قبره، وبح�ضرة 
الخلف���اء الرا�شدين بعده«. ف�أ�شار مال���ك �إلى �أن ما جرى عليه العمل وثبت م�ستمرًا �أثبت في الاتباع 
و�أول���ى �أن يرج���ع �إليه«.))) وق���ال القا�ضي عبد الوهاب: رحم���ه الله »وهذا الذي يذه���ب �إليه مالك 
و�أ�صحاب���ه من ترك الخب���ر للعمل المنقول لي�س بمذهب انفردوا به؛ بل ه���و مذهب �أكابر التابعين؛ 
ق���ال �أب���و الزن���اد رحمه الله: )ت 65 هـ.( في خب���ر وجد العمل بخلافه �ألف ع���ن �ألف �أحب �إلي من 
واح���د عن واحد. وق���ال غيره: لو ر�أيتهم يتو�ض����ؤون �إلى الكوعين و�أنا �أقر�أ �إل���ى المرفقين لتو��ضأت 
�إل���ى الكوعي���ن«.))) وقال زيد بن ثاب���ت: ر�ضي الله عنه �إذا ر�أيت �أهل المدين���ة على �شيء فاعلم �أنه 
ال�سنة. قال ابن عمر ر�ضي الله عنه: لو �أن النا�س �إذا وقعت فتنة ردوا الأمر �إلى �أهل المدينة ل�صلح 
الأم���ر، ولكن���ه �إذا نعق ناعق اتبعه النا�س. وجاء عن �أبي بكر بن ح���زم: يا ابن �أخي �إذا وجدت �أهل 
ه���ذا البل���د قد �أجمع���وا على �شيء فلا يكن في قلب���ك �شيء. وقال ربيعة رحم���ه الله: )ت 136 هـ.( 
�أل���ف ع���ن �ألف �أحب �إلي من واحد على واحد.))) وقال ابن ر�ش���د الحفيد رحمه الله: )ت 595 هـ.( 
»و�أح�س���ب �أن مالكا رحمه الله �إنما رد بع�ض هذا الحدي���ث; لأنه عار�ضه العمل، ف�أخذ منه بالبع�ض 
الذي لم يعار�ضه العمل، وهو الجمع في الح�ضر بين المغرب والع�شاء...وبالجملة العمل لا ي�شك �أنه 
قرين���ة �إذا اقترن���ت بال�شيء المنقول �إن وافقته �أفادت به غلبة الظ���ن، و�إن خالفته �أفادت به �ضعف 
الظ���ن، ف�أم���ا هل تبلغ هذه القرين���ة مبلغًا ترد بها �أخبار الآحاد الثابتة ففي���ه نظر، وع�سى �أنها تبلغ 
ف���ي بع����ض ولا تبلغ في بع�ض لتفا�ضل الأ�شياء في �شدة عموم البلوى بها، وذلك �أنه كلما كانت ال�سنة 
الحاجة �إليها �أم�س وهي كثيرة التكرار على المكلفين كان نقلها من طريق الآحاد من غير �أن ينت�شر 
ق���ولًا �أو عملًا فيه �ضع���ف، وذلك �أن يوجب ذلك �أحد �أمرين: �إما �أنه���ا من�سوخة، و�إما �أن النقل فيه 

اختلال«.))) والله �أعلم
 المطلب الثاني: جواز لاأذان قبل طلوع الفجر

�أجمعت الأمة على عدم جواز الت�أذين لل�صلوات المكتوبة قبل دخول وقتها �سوى �صلاة الفجر 
لأن الأذان هو الإعلام بدخول الوقت)))، واختلفوا في الت�أذين للفجر قبل طلوعه على �أقوال:

الق���ول الأول: يج���وز الت�أذين للفجر قبل طلوعه، وه���ذا مذهب عامة �أهل العل���م))) وا�ستحب 

))) الموافقات )271/3(.
))) �شرح الر�سالة للقا�ضي عبد الوهاب )50/2(.

))) انظر: ترتيب المدارك )38/1(.
))) بداية المجتهد ونهاية المقت�صد )185/1(.

))) الأو�سط في ال�سنن والإجماع والاختلاف )29/3(.
))) �شرح �صحيح البخارى لابن بطال )251/2( والا�ستذكار )387/1( والأو�سط في ال�سنن والإجماع والاختلاف )29/3(.
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المالكية وغيرهم �أن ي�ؤذن للفجر الأذان الأول في ال�سد�س الأخير من الليل.)))
و�أدلتهم ما ي�أتي:

1. ��أم���ا بالن�سبة للمالكي���ة فتم�سكوا بالعمل المت�صل في ذلك، ق���ال مالك رحمه الله »لم تزل 
ال�صبح ينادي لها قبل الفجر ف�أما غيرها من ال�صلوات ف�إنا لم نرها ينادى لها �إلا بعد �أن 

يحل وقتها«)))
قال المازري رحمه الله: )ت 536 هـ.( »ومما يعتمد عليه �أ�صحابنا في ترجيح ت�أويلاتهم هذه 
عم���ل �أهل المدينة، وا�ستمراره���م على الأذان لل�صبح قبل الفجر، وهم �أعل���م النا�س بما كان عليه 
الأمر في زمن النبي صلى الله عليه وسلم«))) وقال ابن عبد البر رحمه الله »فهذا يدلك على �أن الأذان عنده م�أخوذ 
من العمل لأنه لا ينفك منه كل يوم في�صح الاحتجاج فيه بالعمل لأنه لي�س مما ين�سى، وكذلك غيره 
احت���ج بالعمل فيه«))) وقال الم���ازري رحمه الله: »وكان �أبو يو�سف �صاح���ب �أبي حنيفة يقول بقوله، 

فلما قدم المدينة و�شاهد الم�ؤذنين ي�ؤذنون ل�صلاة ال�صبح قبل وقتها، رجع �إلى ر�أي مالك«)))
ا بحديث عبد الله بن عمر �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال »�إن بلالًا ينادي بليل فكلوا  2. �وا�ستدلوا �أي�ضً

وا�شربوا حتى ينادي بن �أم مكتوم«))) 
3. �وحدي���ث ابن م�سعود ر�ضى الله تعالى عنه قال ق���ال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم »لا يمنعن �أحدًا منكم 
�أذان ب�ل�ال �أو ق���ال ن���داء بلال من �سح���وره ف�إنه ي����ؤذن �أو قال ينادي بلي���ل ليرجع قائمكم 
ويوق���ظ نائمكم وقال لي�س �أن يقول هكذا وهكذا و�صوب يده ورفعها حتى يقول هكذا وفرج 

بين �إ�صبعيه«))) وهذ لفظ م�سلم.
قال الإمام النووي رحمه الله )ت 676هـ.( »... ومعناه �أنه �إنما ي�ؤذن بليل ليعلمكم ب�أن الفجر 
لي����س ببعيد؛ فيرد القائم المتهجد �إلى راحته، لينام غفوة لي�صبح ن�شيطًا، �أو يوتر �إن لم يكن �أوتر، 
�أو يت�أهب لل�صبح �إن احتاج �إلى طهارة �أخرى، �أو نحو ذلك من م�صالحه المترتبة على علمه بقرب 
���ا، بفعل ما �أراد من تهجد قليل، �أو  ال�صب���ح، وقول���ه صلى الله عليه وسلم: »ويوقظ نائمكم«: �أي ليت�أهب لل�صبح �أي�ضً
�إيت���ار �إن ل���م يكن �أوتر، �أو �سحور �إن �أراد ال�صوم، �أو اغت�سال �أو و�ضوء، �أو غير ذلك مما يحتاج �إليه 

))) انظر: �شرح �صحيح البخارى لابن بطال )251/2(.
))) موط�أ الإمام مالك: كتاب ال�صلاة، باب ما جاء في النداء لل�صلاة، ح)153(.

))) �شرح التلقين، )442(.
))) الا�ستذكار )387/1(.

))) انظر: �شرح التلقين، )440(.
))) �صحيح البخاري: كتاب الأذان، باب الأذان بعد الفجر، ح )595(.

�أن الدخول في  البخاري: كتاب الأذان، باب الأذان قبل الفجر، ح )596( �صحيح م�سلم: كتاب ال�صيام، باب بيان  ))) �صحيح 
ال�صوم يح�صل بطلوع الفجر و�أن له الأكل وغيره حتى يطلع الفجر وبيان �صفة الفجر الذي تتعلق به الأحكام من الدخول في 

ال�صوم ودخول وقت �صلاة ال�صبح وغير ذلك، ح )1093(.
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قبل الفجر«)))
قال ابن بطال رحمه الله »)ت 449 هـ.( وفي �إجماع الم�سلمين على �أن النافلة بالليل والنهار 

لا �أذان لها دليل بيِن �أن �أذانه كان ل�صلاة ال�صبح«.)))
القول الثاني: لا يجوز �أن ي�ؤذن للفجر قبل طلوعه، و�إلى هذا ذهب �سفيان الثوري و�أبو حنيفة 

ومحمد)))
وا�ستدلوا بما ي�أتي:

1. �حدي���ث عب���د الله بن م�سعود عن النب���ي صلى الله عليه وسلم قال »لا يمنع���ن �أحدكم �أو �أح���دًا منكم �أذان 
ب�ل�ال م���ن �سحوره ف�إنه ي�ؤذن �أو ين���ادي بليل ليرجع قائمكم ولينب���ه نائمكم ولي�س �أن يقول 
الفج���ر �أو ال�صبح وقال ب�أ�صابعه ورفعه���ا �إلى فوق وط�أط�أ �إلى �أ�سفل حتى يقول هكذا وقال 
زهير ب�سبابتيه �إحداهما فوق الأخرى ثم مدها عن يمينه و�شماله«))) قال الطحاوي رحمه 
الله:)ت321 هـ.( ف�أخبر �أن ذلك النداء من بلال لينبه النائم ويرجع القائم لا لل�صلاة))) 
واعتر�ض ب�أن �إجماع الم�سلمين على �أن النافلة بالليل والنهار لا �أذان لها دليل بيِن �أن �أذانه 

كان ل�صلاة ال�صبح.)))
وب�أن���ه لو �أراد به ال�سحور فقط لقال ح���ي على ال�سحور، ولم يقل حي على ال�صلاة فيدعوهم، 
وهو يريد �أن يدعوهم �إلى ال�سحور، ف��شأنه يدعوهم �إلى ال�صلاة، وقد يكون لهما جميعًا فيكون �أذانه 

ا على ال�صلاة.))) ح�ضً
2. �م���ا رواه ابن عم���ر رحمه الله »�أن ب�ل�لًاا �أذن قبل طلوع الفجر ف�أم���ره النبي صلى الله عليه وسلم �أن يرجع 
فين���ادي �ألا �إن العب���د قد نام �ألا �إن العبد قد نام زاد مو�س���ى فرجع فنادى �ألا �إن العبد نام 
ق���ال �أبو داود وهذا الحديث لم يروه عن �أيوب �إلا حماد بن �سلمة«))) قالوا: ابن عمر يروي 
ه���ذا الحديث وق���د روى �أن بلالًا ينادي بليل؛ فثبت �أن ما كان م���ن ندائه قبل طلوع الفجر 

�إنما كان لغير ال�صلاة.)))

))) �شرح النووي على �صحيح م�سلم، 7/ 211.
))) �شرح �صحيح البخاري لابن بطال )251/2(.

))) �شرح �صحيح البخاري لابن بطال )251/2( والأو�سط في ال�سنن والإجماع والاختلاف )29/3(.
)))�صحيح البخاري: كتاب الأذان، باب الأذان قبل الفجر، ح )596(. و�صحيح م�سلم: كتاب ال�صيام، باب بيان �أن الدخول في 
ال�صوم يح�صل بطلوع الفجر و�أن له الأكل وغيره حتى يطلع الفجر وبيان �صفة الفجر الذي تتعلق به الأحكام من الدخول في 

ال�صوم ودخول وقت �صلاة ال�صبح وغير ذلك، ح)1093(.
))) �شرح �صحيح البخاري لابن بطال )251/2(.
))) �شرح �صحيح البخاري لابن بطال )251/2(.
))) �شرح �صحيح البخاري لابن بطال )251/2(.

))) �سنن �أبي داود: كتاب ال�صلاة، باب في الأذان قبل دخول الوقت، ح )532( قال ال�شيخ الألباني: �صحيح.
))) انظر: �شرح �صحيح البخاري لابن بطال )251/2(.
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3. ��أن الأذان معن���اه �إع�ل�ام بدخول �أوقات ال�صلوات ودعاء �إليه���ا، فغير جائز �أن يدعى �إليها 
وي�ؤمر بح�ضورها قبل دخول وقتها)))

الترجي���ح: يظه���ر بعد البحث �أن الراج���ح في هذه الم�س�ألة هو ج���واز الأذان قبل طلوع الفجر 
للعمل الم�ستمر المنقول في المدينة منذ عهد النبي صلى الله عليه وسلم بل عمل �أهل الحرمين، ول�صحة الأحاديث 
الدال���ة على ذلك، قال اب���ن العربي رحمه الله »فيه جواز الأذان لل�صبح قب���ل وقتها للا�ستعداد لها 
لمن عليه طهر، �أو طلب مائه وهي مخت�صة بذلك من بين �سائر ال�صلوات، وهو قول كافة العلماء«))) 

والله �أعلم
المطلب الثالث: عدد الركعات في �صلاة التراويح.

اتف���ق الفقهاء عل���ى م�شروعية �صلاة التراويح ف���ي رم�ضان، واختلفوا في ع���دد ركعاتها على 
�أقوال:

الق���ول الأول: �أن ع���دد الركعات في التراوي���ح ع�شرون ركعة �سوى الوت���ر و�إليه ذهب جماهير 
الفقهاء وهي �إحدى الروايات عن الإمام مالك رحمه الله))) وعليه جرى العمل �سلفًا وخلفًا)))

وا�ستدلوا بما ي�أتي:
1- عمل �أهل المدينة من ال�صحابة والتابعين.

2- ما رواه ال�سائب بن يزيد، »�أن عمر: جمع النا�س في رم�ضان على �أبي بن كعب، وعلى تميم 
الداري على �إحدى وع�شرين ركعة يقر�أون بالمئين وين�صرفون عند فروع الفجر«)))

ان ع�شْرين رَكْعَة.))) لِّي بهم رَمَ�ضَ 3-  وما روى عَليّ ر�ضي الله عنه �أنَه �أَمر رجلًا يُ�صَ
لِّي لنا فِي  4-  وبم���ا ج���اء عن زيد بن وهب، قَالَ: »كَانَ عبد الله بن مَ�سْعُود ر�ضي الله عنه يُ�صَ
ث«))) قَالَ  ���ي ع�شْرين رَكْعَة ويوتر بِثََال لِّ رِف وَعَلِيهِ ليل، قَالَ الْأَعْمَ�ش: كَانَ يُ�صَ ���ان« فَيَنْ�صَ �شه���ر رَمَ�ضَ

حَابَة«.))) حِيح عَن �أُبَي بن كَعْب من غير خلاف من ال�صَّ ابْن عبد الْبر: »وَهُوَ ال�صَّ
5-  وبم���ا جاء عن عطاء رحمه الله ق���ال: »�أدركتهم في رم�ضان ي�صلون ع�شرين ركعة وثلاث 
ركع���ات الوت���ر« والاختلاف فيما زاد على الع�شري���ن راجع �إلى الاختلاف في الوت���ر فك�أنه تارة يوتر 

))) الأو�سط في ال�سنن والإجماع والاختلاف )29/3(.
))) �إِكمَالُ المُعْلِمِ بفَوَائِدِ مُ�سْلِم )27/4(.

))) انظر: مخت�صر خليل )55( وعمدة القاري �شرح �صحيح البخاري )127/11(.
))) ال�شرح الكبير )15/3( لوامع الدرر في هتك �أ�ستار المخت�صر)372/2(.

))) انظر: م�صنف عبد الرزاق )260/4( وعمدة القاري �شرح �صحيح البخاري )127/11( ونيل الأوطار )63/3(.
))) عمدة القاري �شرح �صحيح البخاري )127/11(.
))) عمدة القاري �شرح �صحيح البخاري )127/11(.
))) عمدة القاري �شرح �صحيح البخاري )127/11(.
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بواحدة وتارة بثلاث)))
الق���ول الثاني: �أنها �إحدى ع�شرة ركع���ة مع الوتر، وهو مذهب بع�ض الفقهاء ون�سب هذا القول 

ا �إلى مالك رحمه الله.))) �أي�ضً
وا�ستدلوا بما ي�أتي:

1-  �أن���ه الع���دد الثابت عنه صلى الله عليه وسلم في �صلاته في رم�ضان كما �أخرج���ه البخاري وغيره عن �أبي 
�سلم���ة بن عبد الرحمن �أن���ه »�س�أل عائ�شة ر�ضي الله تعالى عنها كي���ف كانت �صلاة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
ف���ي رم�ض���ان فقالت ما كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم  يزيد في رم�ض���ان ولا في غيره على �إحدى ع�شرة ركعة 
ي�صلي �أربعًا فلا ت�سل عن ح�سنهن وطولهن ثم ي�صلي �أربعًا فلا ت�سل عن ح�سنهن وطولهن ثم ي�صلي 
ثلاثً���ا »قال���ت عائ�شة: فقلت يا ر�س���ول الله �أتنام قبل �أن توتر فقال: »يا عائ�ش���ة �إن عيني تنامان ولا 

ينام قلبي«)))
2-  قال الخر�شي رحمه الله »و�إنما �أمر عمر �أبيًا وتميمًا الداري ب�إحدى ع�شرة ركعة دون غيره 
م���ن الأعداد؛ لأنه - عليه ال�ص�ل�اة وال�سلام - لم يزد في رم�ضان ولا غيره على هذا العدد، وحكمة 
الاقت�ص���ار على ذلك العدد �أنه الباقي من جملة الفرائ�ض بعد �إ�سقاط الع�شاء وال�صبح لا كتنافهما 

�صلاة الليل فنا�سب �أن يحاكي ما عداهما.)))
ا رواية عن الإمام مالك))) وكره �أن  الق���ول الثال���ث: �أنها ت�سع وثلاثون ركعة مع الوتر وهي �أي�ضً

ينق�ص من هذا العدد)))
وا�ستدلوا بما ي�أتي:

1- ثبوت هذا العدد من الركعات بعمل �أهل المدينة وهو ثابت بما رواه ابن وهب عن العمري 
عن نافع قال: »لم �أدرك النا�س �إلا وهم ي�صلون ت�سعًا وثلاثين ويوترون منها بثلاث«)))

2- وبق���ول مالك رحمه الله في المدونة: »بعث �إلي الأمي���ر و�أراد �أن ينق�ص من قيام رم�ضان 
ال���ذي كان يقوم���ه النا�س بالمدينة، قال ابن القا�سم: وهو ت�سع���ة وثلاثون ركعة بالوتر �ست وثلاثون 
ركعة والوتر ثلاث، قال مالك رحمه الله: فنهيته �أن ينق�ص من ذلك �شيئًا، وقلت له: هذا ما �أدركت 

النا�س عليه وهذا الأمر القديم الذي لم تزل النا�س عليه.)))

))) نيل الأوطار )63/3(.
))) عمدة القاري �شرح �صحيح البخاري )127/11(.

))) �صحيح البخاري: �أبواب التهجد، باب قيام النبي صلى الله عليه وسلم بالليل في رم�ضان وغيره، ح)1096(.
))) �شرح مخت�صر خليل للخر�شي )9/2(.

))) انظر: مخت�صر خليل )55(.
))) مواهب الجليل ل�شرح مخت�صر الخليل )378/2( ولوامع الدرر في هتك �أ�ستار المخت�صر )382/2(.

))) انظر: المنتقى )208/1( ونيل الأوطار )63/3(.
))) المدونة )287/1(.



93

3- وم���ا رواه محم���د بن ن�صر من طريق داود بن قي�س ق���ال: �أدركت النا�س في �إمارة �أبان بن 
عثم���ان وعم���ر بن عبد العزيز يعني بالمدين���ة يقومون ب�ست وثلاثين ركعة ويوت���رون بثلاث))). قال 

مالك رحمه الله: »وعلى هذا العمل منذ ب�ضع ومائة �سنة«))) 
القول الرابع: ثلاث ع�شرة ركعة مع الوتر.

ث وَع�شْرين  ائِب بن يزِيد، قَ���الَ: كَانَ الْقيام على عهد عم���ر بِثََال وا�ستدل���وا بما جاء عَ���ن ال�سَّ
ث للوتر.))) رَكْعَة. قَالَ ابْن عبد الْبر: هَذَا مَحْمُول على �أَن الثََّال

القول الخام�س: �أربع ع�شرة �سوى الوتر)))
القول ال�ساد�س: �ست ع�شرة)))

القول ال�سابع: �إحدى و�أربعون مع الوتر. قال الترمذي: )ت 279 هـ.( »�أكثر ما قيل �إنه ي�صلي 
�إحدى و�أربعين ركعة بركعة الوتر«))) لما جاء عن ابن �أبي ذئب عن �صالح مولى التو�أمة قال �أدركت 

النا�س قبل الحرة يقومون ب�إحدى و�أربعين يوترون منها بخم�س، ولم ي�أت فيه حديث مرفوع))) 
القول الثامن: �أربعون ركعة، مع الوتر ب�سبع)))

الق���ول التا�سع: �ست و�أربعون ركعة مع الوتر بثلاث، فت�صير ت�سعًا و�أربعين ركعة، وهي �أكثر ما 
روي عن الإمام مالك رحمه الله)))

الترجي���ح: ال���ذي يظهر للباحث في ه���ذه الم�س�ألة هو عدم التوقيت في ع���دد الركعات ولا في 
مق���دار م���ا يقر�أ في كل ركعة و�إنما ذلك راج���ع �إلى �أ�صلح و�أنفع و�أن�سب للم�صل���ي »ف�إذا كان تطويل 
الق���راءة والقي���ام  �أنفع ل���ه و�أقرب للخ�شوع فه���و الأف�ضل كما ثبت عن النبي صلى الله عليه وسلم  �أن���ه قال: »�أف�ضل 
ال�ص�ل�اة طول القنوت«)1)) وهو الذي حمل عمر ر�ضي الله عنه النا�س عليه �أول الأمر، و�أما �إذا كان 
تكثير عدد الركعات وكثرة ال�سجود مع تخفيف القيام �أنفع و�أثبت لح�ضور القلب والتذلل والخ�ضوع 
بي���ن ي���دي خالق الأر�ض وال�سم���وات فهو الأف�ضل بلا �شك كما ثبت عن النب���ي صلى الله عليه وسلم  �أنه قال: »عليك 

))) انظر: الم�صنف لابن �أبي �شيبة)393/2(  والا�ستذكار)334/2( نيل الأوطار )63/3(.
))) نيل الأوطار )63/3(.

))) عمدة القاري �شرح �صحيح البخاري )127/11(.
))) نيل الأوطار )63/3(.
))) نيل الأوطار )63/3(.

))) تحفة الأحوذي ب�شرح جامع الترمذي )438/3( ونيل الأوطار )63/3(.
))) تحفة الأحوذي ب�شرح جامع الترمذي )438/3(.

))) نيل الأوطار )63/3( وتحفة الأحوذي ب�شرح جامع الترمذي )438/3(.
))) نيل الأوطار )63/3( وفتح الباري )253/4(.

)1)) �صحيح م�سلم: كتاب �صلاة الم�سافرين وق�صرها، باب �أف�ضل ال�صلاة طول القنوت، ح)756(.
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بكث���رة ال�سج���ود لله ف�إنك لا ت�سجد لله �سج���دة �إلا رفعك الله بها درجة وحط عن���ك بها خطيئة«))) 
وق���ال لربيعة ب���ن كعب الأ�سلمي لما �س�أل���ه مرافقته في الجنة »قال �أو غير ذل���ك قال: هو ذاك قال 
ف�أعنى على نف�سك بكثرة ال�سجود«))) وهو الظاهر من �صنيع عمر ر�ضي الله عنه �أنه �أمر بالتخفيف 
م���ن القراءة وزيادة عدد الركعات فكانت قلة الركعات معها كث���رة القراءة وكثرة القراءة معها قلة 

الركعات.
ق���ال الباجي رحمه الله )ت 474( في �شرح الموط�أ م���ا ملخ�صه: »قد اختلفت الروايات فيما 
كان ي�صلى به في رم�ضان في زمان عمر ر�ضي الله عنه. فروى ال�سائب بن يزيد �إحدى ع�شرة ركعة، 
وروى يزيد بن رومان ثلاثًا وع�شرين ركعة، وروى نافع مولى ابن عمر �أنه �أدرك النا�س ي�صلون بت�سع 
وثلاثي���ن ركع���ة يوت���رون فيها بثلاث. فيحتمل �أن يك���ون عمر ر�ضي الله عنه ب���د�أ بثمان على ما كان 
علي���ه ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم كما �أفاده حديث عائ�ش���ة ر�ضي الله عنها المتقدم: »م���ا زاد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
ف���ي رم�ضان ولا في غيره على ثمان ركعات«. و�أمرهم مع ذل���ك بطول القراءة يقر�أ القارئ بالمئين 
ف���ي الركعة فلما �ضعف النا�س عن ذلك �أمرهم بثلاث وع�شرين ركعة على وجه التخفيف عنهم من 
ط���ول القيام، وا�ستدرك بع�ض الف�ضيلة بزيادة الركع���ات وكان يقر�أ البقرة في ثمان ركعات �أو اثني 
ع�ش���رة ركع���ة، وقد قيل: �إنه كان يقر�أ من ثلاثين �آية �إلى ع�شرين �آية. وكان الأمر على ذلك �إلى يوم 
الحرة، فثقل عليهم القيام فنق�صوا في القراءة وزادوا في عدد الركعات فجاءت �ستة وثلاثين ركعة 
والوتر بثلاث فم�ضى الأمر على ذلك، ولعل التخفيف �إلى �ستة وثلاثين وقع قبل الحرة كما جاء في 
رواي���ة محمد بن �سرين �أن معاذ �أبا حليم���ة كان يقوم بهم �إحدى و�أربعين ركعة. وهو ما مات �إلا في 
وقع���ة الحرة.))) فمن تم�سك بحديث عائ�ش���ة في التوقيت وتحديد عدد الركعات ويرى �أنه يدل على  
�أن ال�سنة في التراويح الاقت�صار على ثلاث ع�شرة ركعة، فبفهمه هذا ف�إنه يخطئ ال�صحابة جميعًا، 
ويحك���م على ما فعله عمر ووافق علي���ه ال�صحابة بمخالفة ال�سنة، ف�إحدى ع�شرة وثلاث ع�شرة �سنة 
لمن يطيق قيامًا طويلًا كقيام النبي. والع�شرون �سنة لمن يطيق قراءة دون ذلك ، وال�ست والثلاثون 
�سنة لمن خفف القيام وق�صر القراءة.))) قال �شيخ الإ�سلام ابن تيمية رحمه الله »من ظن �أن قيام 
رم�ضان فيه عدد م�ؤقت لا يزيد فيه ولا ينق�ص فقد �أخط�أ«))) وقال ال�شوكاني رحمه الله »والحا�صل 
�أن الذي دلت عليه �أحاديث الباب وما ي�شابهها هو م�شروعية القيام في رم�ضان وال�صلاة فيه جماعة 
وف���رادى، فق�صر ال�صلاة الم�سماة بالتراويح على عدد معي���ن وتخ�صي�صها بقراءة مخ�صو�صة لم 

))) �صحيح م�سلم: كتاب ال�صلاة، باب ف�ضل ال�سجود والحث عليه، ح)488(.

))) �صحيح م�سلم: كتاب ال�صلاة، باب ف�ضل ال�سجود والحث عليه، ح)489(.
))) انظر: المنتقى �شرح الموط�أ )208/1( تحبير المخت�صر )394/1(.

))) انظر: مدونة الفقه المالكي و�أدلته )747/1(.
))) مجموع الفتاوى )272/22(.
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يرد به �سنة«))) والله �أعلم.
المطلب الرابع: عدم �سجود التلاوة في المف�صل.

�أجم���ع العلم���اء على �أن���ه ي�سجد في ع�شرة موا�ضع وه���ي متوالية �إلا ثانية �س���ورة الحج و�سورة 
�ص))) واختلفوا فيما عدا ذلك من الموا�ضع �إلى ثلاثة �أقوال:

الق���ول الأول: �أحد ع�ش���ر مو�ضعًا ولي�س في المف�صل منها �شيء م���ع اعتبار المو�ضع الذي في 
�سورة �ص، وهي الرواية الم�شهورة عن الإمام مالك.)))

ا�ستدلوا بما ي�أتي:
1-  ع���دم �سجود فقهاء المدينة وقرائها فيها وعملهم مق���دم على الحديث ال�صحيح لدلالته 
عل���ى ن�سخ���ه عند تعار�ضهم���ا لأنهم �أعلم الأمة ب�آخ���ر ما كان عليه الر�س���ول صلى الله عليه وسلم و�أ�شدها اتباعا له 
صلى الله عليه وسلم))) وم���ا ي���روى من خلاف هذا فمحمول عل���ى الن�سخ عند الإمام، وال���ذي ا�ستقر من �أمره صلى الله عليه وسلم 
�إح���دى ع�ش���رة. و�إنما ل���م ي�سجد في ثانية الحج؛ �أي عن���د قوله تعالى: »ارْكَعُ���وا وَا�سْجُدُوا« لأنها في 

مقابلة الركوع الذي هو �أحد �أركان ال�صلاة.)))
2-  ق���ال مالك الأمر عندنا �أن عزائم �سجود الق���ر�آن �إحدى ع�شرة �سجدة لي�س في المف�صل 

منها �شيء))).
3- م���ا رواه اب���ن عبا�س ر�ضي الله عنهما »�أن ر�سول الله لم ي�سجد في �شيء من المف�صل منذ 
تح���ول �إل���ى المدينة«))) قالوا: »و�إن �ص���ح �أنه  �سجد عندها، ]في �سورة النج���م[ لكنه  ما �سجد في 

المف�صل منذ تحول �إلى المدينة، كما رواه �أبو داوود عن ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما)))
4- م���ا روي عن زيد ب���ن ثابت ر�ضي الله عنهما �أنه »قر�أ على النب���ي صلى الله عليه وسلم والنجم فلم ي�سجد 

فيها«)))

))) نيل الأوطار )63/3(.
))) انظر: فتح الباري �شرح �صحيح البخاري )551/2( و�شرح الزرك�شي على مخت�صر الخرقي )204/1(.

))) انظر: مخت�صر خليل )37( الإ�شراف على نكت م�سائل الخلاف )270/1( والمعونة على مذهب عالم المدينة )285( ولوامع 
الدرر في هتك �أ�ستار المخت�صر)328/2( والمقدمات الممهدات )191/1( والمُعْلم بفوائد م�سلم )422/1(.

))) منح الجليل �شرح مخت�صر خليل )332/1( وال�شرح الكبير )308/1(.
))) لوامع الدرر في هتك �أ�ستار المخت�صر)328/2(.

))) �شرح الزرقاني على موط�أ الإمام مالك )24/2( المعونة على مذهب عالم المدينة )283(.
))) �سنن �أبي داود: �أبواب قراءة القر�آن وتحزيبه وترتيله، باب من لم ير ال�سجود في المف�صل، ح )1403(. والبيهقي في ال�سنن 
2/ 212، وابن عبد البر في التمهيد 19/ 120، ب�إ�سنادهم �إلى مطر الوراق به. قال ال�شيخ الألباني: �ضعيف. وقال ابن عبد 
البر: هذا عندي. حديث منكر يرده قول �أبي هريرة: )�سجدت مع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في �إذا ال�سماء ان�شقت( ولم ي�صحبه �أبو 

هريرة �إلا بالمدينة.
))) لوامع الدرر في هتك �أ�ستار المخت�صر)328/2( والإ�شراف على نكت م�سائل الخلاف )270/1(.

))) �صحيح البخاري: �أبواب �سجود القر�آن، باب من قر�أ ال�سجدة ولم ي�سجد، ح)1022(.
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5-  وم���ا رواه اب���ن عبا�س ر�ضى الله تعالى عنهما قال »�ص لي�س من عزائم ال�سجود وقد ر�أيت 
النبي صلى الله عليه وسلم ي�سجد فيها«)))

الأحاديث الم�شتملة على كلمة �أو جملة: )�سجد مع النبي(
عن �أم الدرداء قالت :حدثني �أبو الدرداء �أنه »�سجد مع النبي صلى الله عليه وسلم �إحدى ع�شرة �سجدة منهن 

النجم«)))
موا�ضع ال�سجود في القر�آن على الم�شهور عند المالكية

1-  في �آخر �سورة الأعراف،
2-  وفي �سورة الرعد عند ﴿ڃ ڃ ڃ چ چ﴾ ]�سورة الرعد:15[. 

3-  وفي �سورة النحل ﴿ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ﴾ ]�سورة النحل:50[. 
]�س���ورة  ڈ﴾  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ﴿ڍ  الإ�س���راء  �س���ورة  وف���ي    -4

الإ�سراء:109[. 

5-  وفي �سورة مريم ﴿ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ﴾ ]�سورة مريم:58[. 
6-  وفي �أولى الحج ﴿ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ﴾ ]�سورة الحج:18[. 
7-  وفي �سورة الفرقان ﴿گ گ گ ڳ﴾ ]�سورة الفرقان:60[. 

8-  وفي �سورة النمل ﴿ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ﴾ ]�سورة النمل:26[. 
9-  وفي �سورة ال�سجدة ﴿ک ک ک گ گ﴾ ]�سورة ال�سجدة:15[. 

10-  وفي �سورة �ص ﴿ې ى ى ئا ئا﴾ ]�سورة �ص:24[. 
11-  وفي �سورة ف�صلت ﴿ې ى ى ئا ئا﴾ ]�سورة ف�صلت:37[.)))

الق���ول الثاني: �أربعة ع�شر باقيها في المف�صل وهو ق���ول �أبي حنيفة))) وال�شافعي))) و�أحمد))) 
وهو قول مالك في رواية))) �إلا �أن ال�شافعي �أ�سقط �سجدة �ص و�أ�سقط �أبو حنيفة �سجدة �آخر الحج)))

))) �صحيح البخاري: �أبواب �سجود القر�آن، باب �سجدة �ص، ح)1019(.
))) �سنن ابن ماجه: كتاب �إقامة ال�صلاة وال�سنة فيها، باب عدد �سجود القر�آن، ح)1055( قال ال�شيخ الألباني: �ضعيف.

))) مخت�صر خليل )37(.
))) البناية �شرح الهداية )656/2( وحا�شية رد المختار على الدر المختار �شرح تنوير الأب�صار )105/2(.

))) المجموع �شرح المهذب )553/3(.
))) انظر: �شرح الزرك�شي على مخت�صر الخرقي )204/1( والمغني )616/1(.

))) الإ�شراف على نكت م�سائل الخلاف )270/1( والمعونة على مذهب عالم المدينة )285( والمقدمات الممهدات )191/1( 
والمُعْلم بفوائد م�سلم )422/1(.

))) انظر: حا�شية رد المختار على الدر المختار �شرح تنوير الأب�صار )105/2( المقدمات الممهدات )191/1(.
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بقية موا�ضع ال�سجود المختلف فيها:

]�س���ورة  ﴿ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ﴾  12- وف���ي �آخ���ر �س���ورة الح���ج 
الحج:77[. 

13- وفي �سورة النجم ﴿ہ ہ ہ ھ ھ﴾ ]�سورة النجم:62[. 
14- وفي �سورة الان�شقاق ﴿ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى﴾ ]�سورة الان�شقاق:21[. 

15- وفي �آخر �سورة العلق. ف�أما الع�شر الأول فبالإجِماع.)))
الق���ول الثال���ث: خم�سة ع�شر مو�ضعًا وهي روي���ة ابن وهب وابن حبي���ب والمدنيين عن الإمام 

مالك))) وهي رواية الثانية عن الإمام �أحمد))) قال ابن وهب عن مالك: »ي�سجد في كل ذلك«)))
وا�ستدلوا بما ي�أتي:

1- ما رواه عمرو بن العا�ص ر�ضي الله عنه »�أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �أقر�أه خم�س ع�شرة �سجدة في 
القر�آن منها ثلاث في المف�صل وفي �سورة الحج �سجدتان«)))

2- م���ا رواه اب���ن عبا����س ر�ضى الله تعال���ى عنهم���ا »�أن النبي صلى الله عليه وسلم �سجد بالنج���م و�سجد معه 
الم�سلمون والم�شركون والجن والإن�س«)))

3- ما رواه �أبو هريرة ر�ضي الله عنه قال »�سجدنا مع النبي صلى الله عليه وسلم في �إذا ال�سماء ان�شقت واقر�أ 
با�سم ربك«)))

الترجي���ح: يظهر �أن الراجح في ه���ذه الم�س�ألة هو اعتبار جميع موا�ض���ع ال�سجود الواردة عن 
النب���ي صلى الله عليه وسلم  وع���ن ال�صحابة ر�ض���وان الله عليهم ل�صحتها وع���دم ثبوت الن�سخ فيه���ا بالعمل، وكلها 
مذك���ورة ع���ن مالك في الموط����أ))) وهي روية اب���ن وهب وابن حبي���ب والمدنيين ع���ن الإمام مالك 
واختارها جمع من العلماء، ويمكن حمل قول مالك الأمر المجتمع عليه عندنا على �أنه �إنما �أراد �أنه 
اجتم���ع على �أن الأحد ع�شر م���ن العزائم ولم يجتمع على �أن ما �سواها من العزائم...و�إنما لم يرها 

))) انظر: �شرح الزرك�شي على مخت�صر الخرقي )204/1(.
))) انظر: التفريع لابن الجلاب )131/1( والتب�صرة )426/2( التاج والإكليل )361/2( وتحبير المخت�صر)380/1( والكافي 

)261/1( والذخيرة )411/2( والمُعْلم بفوائد م�سلم )422/1(.
))) البناية �شرح الهداية )656/2( وفتح الباري �شرح �صحيح البخاري )551/2(.

))) التفريع لابن الجلاب )131/1(.
))) �سنن �أبي داود: �أبواب قراءة القر�آن وتحزيبه وترتيله، باب تفريع �أبواب ال�سجود وكم �سجدة في القر�آن، ح)1401( و�سنن ابن 

ماجه: كتاب �إقامة ال�صلاة وال�سنة فيها، باب عدد �سجود القر�آن، ح)1057( قال ال�شيخ الألباني: �ضعيف.
))) �صحيح البخاري: �أبواب �سجود القر�آن، باب �سجود الم�سلمين مع الم�شركين والم�شرك نج�س لي�س له و�ضوء، ح)1021(.

))) �صحيح م�سلم: كتاب الم�ساجد وموا�ضع ال�صلاة، باب �سجود التلاوة، ح)578(.
))) انظر: الموط�أ )208/1(.
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مال���ك من العزائم لما ج���اء فيها من الخلاف))) قال اللخمي رحم���ه الله: »والقول ب�إثبات ال�سجود 
ف���ي الث�ل�اث التي في المف�ص���ل، و�أنها من العزائم �أح�س���ن، لحديث �أبي هري���رة »�سجدنا مع النبي 
صلى الله عليه وسلم ف���ي �إذا ال�سم���اء ان�شقت واقر�أ با�سم ربك«))) وقد اجتمع علي���ه الموط�أ والبخاري وم�سلم، وزاد 
كَ« وما جاء عن �أب���ي رافع قال »�صليت مع �أبي هريرة العتمة  م�سل���م عن���ه �أنه قال في »اقْرَ�أْ بِا�سْمِ رَبِّ
فق���ر�أ �إذا ال�سم���اء ان�شق���ت ف�سجد فقلت ما هذه ق���ال �سجدت بها خلف �أب���ي القا�سم صلى الله عليه وسلم فلا �أزال 
جْمِ﴾ بمكة))) ولم ي�أت عنه صلى الله عليه وسلم  في  �أ�سج���د به���ا حتى �ألقاه«))) وثبت عنه صلى الله عليه وسلم   �أنه �سجد في ﴿وَالنَّ
حديث �صحيح �أنه �سجد في �سوى المف�صل �إلا في )�ص(.))) وقال ابن العربي رحمه الله: »ثبت في 
ال�صحي���ح« �أن �أب���ا هريرة قر�أ ﴿�إذا ال�سم���اء ان�شقت﴾ ]الان�شقاق: 1[ ف�سج���د فيها فلما ان�صرف 
�أخبرهم �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �سجد فيها«. وقد قال مالك: �إنها لي�ست من عزائم ال�سجود، وال�صحيح 
�أنه���ا منه، وهي رواية المدنيين عن���ه، وقد اعت�ضد فيها القر�آن وال�سنة، ولم���ا �أممت بالنا�س تركت 
ق���راءة ه���ذه ال�سورة لأني �إن �سجدت �أنكروا، و�إن تركت كان تق�صي���رًا مني فاجتنبتها �إلا �إذا �صليت 

وحدي.))) والله �أعلم
�أهم نتائج البحث

1. �أن معن���ى عمل �أه���ل المدينة عند المالكية هو: ما اتفق علي���ه العلماء بالمدينة على العمل 
ب���ه, كله���م �أو �أغلبهم في ع�صر ال�صحابة والتابعين وتابعي التابعين فح�سب، �سواء �أكان �سنده نقلًا 
�أم اجتهادًا ؟.))) وعند غير المالكية اتفاق مجتهدي المدينة من ال�صحابة والتابعين وتابع التابعين 

على �أمر �شرعي من الأمور النقلية �أو الأمور الاجتهادية.)))
2. جواز الأذان قبل طلوع الفجر للعمل الم�ستمر المنقول في المدينة منذ عهد النبي صلى الله عليه وسلم بل 

عمل �أهل الحرمين، ول�صحة الأحاديث الدالة على ذلك.
3. ع���دم التوقي���ت في عدد الركعات ولا في مقدار ما يقر�أ ف���ي كل ركعة و�إنما ذلك راجع �إلى 
�أ�صلح و�أنفع و�أن�سب للم�صلي ف�إذا كان تطويل القراءة والقيام  �أنفع له و�أقرب للخ�شوع فهو الأف�ضل 

))) انظر: المقدمات الممهدات )191/1(.
))) �صحيح م�سلم: كتاب الم�ساجد وموا�ضع ال�صلاة، باب �سجود التلاوة، ح)578(.

))) �صحيح البخاري: كتاب �صفة ال�صلاة، باب القراءة في الع�شاء بال�سجدة، ح)734( و�صحيح م�سلم: كتاب الم�ساجد وموا�ضع 
ال�صلاة، باب �سجود التلاوة، ح)578(.

))) �صحيح البخاري: �أبواب �سجود القر�آن، باب �سجود الم�سلمين مع الم�شركين والم�شرك نج�س لي�س له و�ضوء، ح)1021(.
))) التب�صرة )426/2(.

))) �أحكام القر�آن )369/4( والتاج والإكليل )361/2( وتحبير المخت�صر)380/1( ومعالم التنزيل في تف�سير القر�آن للبغوي 
.)402/5(

))) انظر: �أ�صول فقه مالك النقلية )769(.
))) انظر: عمل - �أهل - المدينة - عند - الأ�صوليين - و�أثره - في - الفروع - الفقهية )4(
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كم���ا ثبت ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم  �أنه قال: »�أف�ضل ال�صلاة طول القنوت«))) وهو الذي حمل عمر ر�ضي الله 
عنه النا�س عليه �أول الأمر، و�أما �إذا كان تكثير عدد الركعات وكثرة ال�سجود مع تخفيف القيام �أنفع 
و�أثبت لح�ضور القلب والتذلل والخ�ضوع بين يدي خالق الأر�ض وال�سموات فهو الأف�ضل بلا �شك كما 
ثبت عن النبي صلى الله عليه وسلم  �أنه قال: »عليك بكثرة ال�سجود لله ف�إنك لا ت�سجد لله �سجدة �إلا رفعك الله بها 

درجة وحط عنك بها خطيئة«))) وهو الظاهر من �صنيع عمر ر�ضي الله عنه.
اعتب���ار جميع موا�ضع ال�سجود الواردة عن النب���ي صلى الله عليه وسلم وعن ال�صحابة ر�ضوان الله عليهم  	.4
ل�صحتها وعدم ثبوت الن�سخ فيها بالعمل، وكلها مذكورة عن مالك في الموط�أ))) وهي روية ابن وهب 

وابن حبيب والمدنيين عن الإمام مالك واختارها جمع من العلماء.
فهر�س الم�صادر والمراجع

)1( الا�ست���ذكار الم�ؤل���ف: �أب���و عم���ر يو�سف بن عبد الله ب���ن محمد بن عبد الب���ر بن عا�صم 
النم���ري القرطبي )المتوفى: 463هـ( تحقيق: �سالم محمد عط���ا، محمد علي معو�ض النا�شر: دار 

الكتب العلمية - بيروت الطبعة: الأولى، 1421 - 2000 عدد الأجزاء: 9
)2( �أ�سهل المدارك »�شرح �إر�شاد ال�سالك في مذهب �إمام الأئمة مالك« الم�ؤلف: �أبو بكر بن 
ح�س���ن بن عبد الله الك�شن���اوي )المتوفى: 1397 هـ( النا�شر: دار الفكر، بي���روت – لبنان الطبعة: 

الثانية عدد الأجزاء: 3
)3( الإ�ش���راف على نك���ت م�سائل الخلاف, الم�ؤلف: القا�ضي �أبو محمد عبد الوهاب بن علي 
بن ن�صر البغدادي المالكي )422هـ(, المحقق: الحبيب بن طاهر, النا�شر: دار ابن حزم, الطبعة: 

الأولى، 1420هـ - 1999م, عدد الأجزاء: 2 )في ترقيم م�سل�سل واحد(.
���ولُ الِفق���هِ الذي لا يَ�سَ���عُ الفَقِيهِ جَهلَهُ الم�ؤل���ف: عيا�ض بن نامي ب���ن عو�ض ال�سلمي  )4( �أ�صُ
النا�ش���ر: دار التدمرية، الريا�ض - المملكة العربي���ة ال�سعودية الطبعة: الأولى، 1426 هـ - 2005 م 

عدد الأجزاء: 1.
)5( �أ�ض���واء البي���ان في �إي�ضاح القر�آن بالقر�آن الم�ؤلف: محمد الأمين بن محمد المختار بن 
عب���د القادر الجكني ال�شنقيطي )المتوفى: 1393ه���ـ( النا�شر: دار الفكر للطباعة والن�شر والتوزيع 

بيروت - لبنان عام الن�شر: 1415 هـ - 1995 مـ.
)6( الإقن���اع في م�سائل الإجم���اع الم�ؤلف: علي بن محمد بن عب���د الملك الكتامي الحميري 
الفا�س���ي، �أبو الح�سن اب���ن القطان )المتوفى: 628ه���ـ( المحقق: ح�سن ف���وزي ال�صعيدي النا�شر: 
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))) �صحيح م�سلم: كتاب �صلاة الم�سافرين وق�صرها، باب �أف�ضل ال�صلاة طول القنوت، ح)756(.
))) �صحيح م�سلم: كتاب ال�صلاة، باب ف�ضل ال�سجود والحث عليه، ح)488(.

))) انظر: الموط�أ )208/1(.
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لبنان الطبعة: الطبعة الأولى، 1421هـ / 2000م.
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البخ���اري, الم�ؤلف: محمد بن �إ�سماعيل �أبو عب���دالله البخاري الجعفي )المتوفى 256ه(, المحقق: 
محم���د زهير بن نا�صر النا�صر, النا�شر: دار ط���وق النجاة )م�صورة عن ال�سلطانية ب�إ�ضافة ترقيم 

محمد ف�ؤاد عبد الباقي(, الطبعة: الأولى، 1422ه,ـ عدد الأجزاء: 9.
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)25( الجامع لم�سائل المدونة, الم�ؤلف: �أبو بكر محمد بن عبد الله بن يون�س التميمي ال�صقلي 
)المتوفى: 451 هـ(, المحقق: مجموعة باحثين في ر�سائل دكتوراه, النا�شر: معهد البحوث العلمية 
و�إحياء التراث الإ�سلامي - جامعة �أم القرى )�سل�سلة الر�سائل الجامعية المو�صى بطبعها(, توزيع: 

دار الفكر للطباعة والن�شر والتوزيع, الطبعة: الأولى، 1434 هـ - 2013 م, عدد الأجزاء: 24.
)26( جواه���ر الدرر في حل �ألفاظ المخت�صر, الم�ؤلف: �أبو عبد الله �شم�س الدين محمد بن 
�إبراهيم التتائي المتوفى 942ه, حققه وخرج �أحاديثه: د/ �أبو الح�سن نوري ح�سن حامد الم�سلاني, 

النا�شر: دار ابن حزم, عدد الأجزاء 8.
)27( حا�شي���ة الد�سوقي عل���ى ال�شرح الكبير الم�ؤل���ف: محمد بن �أحمد ب���ن عرفة الد�سوقي 
المالكي )المتوفى: 1230هـ( النا�شر: دار الفكر الطبعة: بدون طبعة وبدون تاريخ عدد الأجزاء:4

)28( حا�شي���ة العدوي على �شرح كفاية الطال���ب الرباني الم�ؤلف: �أبو الح�سن, علي بن �أحمد 
ب���ن مكرم ال�صعيدي الع���دوي )ن�سبة �إلى بني ع���دي، بالقرب من منفل���وط( )المتوفى: 1189هـ( 
المحق���ق: يو�سف ال�شي���خ محمد البقاعي النا�ش���ر: دار الفكر – بيروت الطبعة: ب���دون طبعة تاريخ 

الن�شر: 1414هـ - 1994م عدد الأجزاء: 
)29( �سنن ابن ماجه الم�ؤلف: ابن ماجه �أبو عبد الله محمد بن يزيد القزويني، وماجه ا�سم 
�أبي���ه يزي���د )المتوفى: 273هـ( تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي النا�شر: دار �إحياء الكتب العربية - 

في�صل عي�سى البابي الحلبي عدد الأجزاء: 2.
)30( �سنن �أبي داود, الم�ؤلف: �أبو داود �سليمان بن الأ�شعث بن �إ�سحاق بن ب�شير بن �شداد بن 
جِ�سْتاني )المتوفى: 275هـ(, المحقق: محمد محيي الدين عبد الحميد, النا�شر:  عمرو الأزدي ال�سَِّ

المكتبة الع�صرية، �صيدا - بيروت, عدد الأجزاء: 4.
)31( �سنن الترمذي, الم�ؤلف: محمد بن عي�سى بن �سَوْرة بن مو�سى بن ال�ضحاك، الترمذي، 
�أب���و عي�سى )المتوف���ى: 279هـ(, تحقيق وتعليق: �أحمد محمد �شاكر )ج���ـ 1، 2(, ومحمد ف�ؤاد عبد 
الباق���ي )جـ 3(, و�إبراهي���م عطوة عو�ض المدر�س في الأزهر ال�شريف )ج���ـ 4، 5(, النا�شر: �شركة 
مكتب���ة ومطبع���ة م�صطف���ى البابي الحلب���ي – م�صر, الطبع���ة: الثانية، 1395 ه���ـ - 1975 م, عدد 

الأجزاء: 5 �أجزاء.
)32( ال�سنن ال�صغير للبيهقي، الم�ؤلف: �أحمد بن الح�سين بن علي بن مو�سى الخُ�سْرَوْجِردي 
الخرا�ساني، �أبو بكر البيهقي )المتوفى: 458هـ(، المحقق: عبد المعطي �أمين قلعجي، دار الن�شر: 
جامع���ة الدرا�س���ات الإ�سلامي���ة، كرات�ش���ي ـ باك�ست���ان، الطبعة: الأول���ى، 1410ه���ـ - 1989م، عدد 

الأجزاء: 4.
)33( ال�سن���ن الكب���رى, الم�ؤل���ف: �أحم���د ب���ن الح�سين ب���ن علي ب���ن مو�س���ى الخُ�سْرَوْجِردي 
الخرا�سان���ي، �أبو بكر البيهقي )المتوفى: 458هـ(, المحق���ق: محمد عبد القادر عطا, النا�شر: دار 
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الكتب العلمية، بيروت - لبنات, الطبعة: الثالثة، 1424 هـ - 2003 م.
)34( �شرح التلقين نخب الأفكار في تنقيح مباني الأخبار في �شرح معاني الآثار الم�ؤلف: �أبو 
محمد محمود بن �أحمد بن مو�سى بن �أحمد بن ح�سين الغيتابي الحنفي بدر الدين العيني )المتوفى: 
855ه���ـ( المحق���ق: �أبو تميم يا�سر بن �إبراهيم النا�ش���ر: وزارة الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية - قطر 

الطبعة: الأولى، 1429 هـ - 2008 م عدد الأجزاء: 19 )16 و 3 �أجزاء فهار�س(.
)35( �ش���رح الر�سال���ة الم�ؤلف: �أبو محمد عب���د الوهاب بن علي بن ن�ص���ر الثعلبي البغدادي 
المالك���ي )المتوف���ى: 422 هـ( اعتنى به: �أبو الف�ضل الدمياطي �أحمد بن علي النا�شر: دار ابن حزم 
الطبع���ة: الأولى، 1428 ه���ـ - 2007 م عدد الأجزاء: 2 نيل الابتهاج بتطريز الديباج الم�ؤلف: �أحمد 
باب���ا بن �أحمد بن الفقيه الحاج �أحمد بن عمر بن محمد التكروري التنبكتي ال�سوداني، �أبو العبا�س 
)المتوف���ى: 1036 هـ( عناية وتقديم: الدكتور عبد الحمي���د عبد الله الهرامة النا�شر: دار الكاتب، 

طرابل�س - ليبيا الطبعة: الثانية، 2000 م. عدد الأجزاء:1.
)36( �ش���رح الزرقان���ي على موط����أ الإمام مالك الم�ؤل���ف: محمد بن عب���د الباقي بن يو�سف 
الزرقان���ي الم�ص���ري الأزه���ري تحقيق: طه عب���د الر�ؤوف �سع���د النا�شر: مكتبة الثقاف���ة الدينية - 

القاهرة الطبعة: الأولى، 1424هـ - 2003م. عدد الأجزاء: 4.
)37( �ش���رح �صحي���ح البخارى لابن بط���ال, الم�ؤلف: ابن بطال �أب���و الح�سن علي بن خلف بن 
عب���د الملك )المتوف���ى: 449هـ(, تحقيق: �أبو تميم يا�سر بن �إبراهي���م, دار الن�شر: مكتبة الر�شد - 

ال�سعودية، الريا�,ض الطبعة: الثانية، 1423هـ - 2003م, عدد الأجزاء: 10.
)38( �ش���رح مخت�ص���ر خلي���ل للخر�شي, مع حا�شي���ة الع���دوي, الم�ؤلف: محمد ب���ن عبد الله 
الخر�شي المالكي �أبو عبد الله )المتوفى: 1101هـ(, النا�شر: دار الفكر للطباعة - بيروت, الطبعة: 

بدون طبعة وبدون تاريخ, عدد الأجزاء: 8.
)39( �ش���رح مخت�ص���ر خلي���ل للخر�شي, مع حا�شي���ة الع���دوي, الم�ؤلف: محمد ب���ن عبد الله 
الخر�شي المالكي �أبو عبد الله )المتوفى: 1101هـ(, النا�شر: دار الفكر للطباعة - بيروت, الطبعة: 

بدون طبعة وبدون تاريخ, عدد الأجزاء: 8.
)40( �صحيح ابن خزيمة الم�ؤلف: محمد بن �إ�سحاق بن خزيمة �أبو بكر ال�سلمي الني�سابوري 
النا�ش���ر: المكتب الإ�سلام���ي - بيروت، 1390 - 1970 تحقيق: د. محم���د م�صطفى الأعظمي عدد 

الأجزاء: 4.
)41( الطبق���ات الكب���رى الم�ؤلف: محمد بن �سع���د بن منيع �أبو عب���د الله الب�صري الزهري 

المحقق: �إح�سان عبا�س النا�شر: دار �صادر - بيروت الطبعة: 1 -  1968 م عدد الأجزاء: 8.
)42( فت���ح الب���اري �ش���رح �صحيح البخ���اري الم�ؤل���ف: �أحمد بن عل���ي بن حجر �أب���و الف�ضل 
الع�سقلان���ي ال�شافع���ي النا�ش���ر: دار المعرفة - بي���روت، 1379 رقم كتبه و�أبواب���ه و�أحاديثه: محمد 
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ف����ؤاد عب���د الباقي قام ب�إخراجه و�صححه و�أ�شرف على طبع���ه: محب الدين الخطيب عليه تعليقات 
العلامة: عبد العزيز بن عبد الله بن باز عدد الأجزاء: 13.

)43( الكاف���ي ف���ي فقه �أهل المدينة, الم�ؤلف: �أبو عمر يو�سف بن عبد الله بن محمد بن عبد 
الب���ر بن عا�ص���م النمري القرطبي )المتوف���ى: 463هـ(, المحقق: محمد محم���د �أحيد ولد ماديك 
الموريتاني, النا�شر: مكتبة الريا�ض الحديثة، الريا�ض، المملكة العربية ال�سعودية, عدد الأجزاء:2.

)44( لوامع الدرر في هتك �أ�ستار المخت�صر ]�شرح »مخت�صر خليل« لل�شيخ خليل بن �إ�سحاق 
الجن���دي المالكي )ت: 776 هـ([ الم�ؤلف: محمد بن محم���د �سالم المجل�سي ال�شنقيطي )1206 - 
1302 ه���ـ( ت�صحيح وتحقي���ق: دار الر�ضوان راجع ت�صحيح الحدي���ث وتخريجه: اليدالي بن الحاج 
�أحم���د المقدمة بقل���م حفيد الم�ؤلف: ال�شيخ �أحمد ب���ن النيني النا�ش���ر: دار الر�ضوان، نواك�شوط- 

موريتانيا الطبعة: الأولى، 1436 هـ - 2015 م عدد الأجزاء.
)45( مت���ن الر�سال���ة الم�ؤلف: ابن �أبي زيد القيرواني، عب���د الله بن عبد الرحمن )المتوفى: 

386هـ( النا�شر: دار الفكر م�صدر الكتاب: موقع مكتبة المدينة الرقمية.
)46( مت���ن الر�سال���ة الم�ؤلف: ابن �أبي زيد القيرواني، عب���د الله بن عبد الرحمن )المتوفى: 

386هـ( النا�شر: دار الفكر م�صدر الكتاب: موقع مكتبة المدينة الرقمية.
)47( المجتب���ى م���ن ال�سن���ن = ال�سنن ال�صغرى للن�سائ���ي الم�ؤلف: �أبو عب���د الرحمن �أحمد 
ب���ن �شعيب بن علي الخرا�ساني، الن�سائي )المتوف���ى: 303هـ( تحقيق: عبد الفتاح �أبو غدة النا�شر: 
مكت���ب المطبوعات الإ�سلامية – حلب الطبعة: الثانية، 1406 – 1986 عدد الأجزاء: 9 )8 ومجلد 

للفهار�س(.
)48( مجم���وع الفت���اوى الم�ؤلف: �أحمد بن عبد الحلي���م ابن تيمية الحران���ي. المحقق: �أنور 

الباز - عامر الجزار.
)49( المجموع �شرح المهذب »مع تكملة ال�سبكي والمطيعي« الم�ؤلف: �أبو زكريا محيي الدين 
يحي���ى بن �شرف الن���ووي )المتوفى: 676هـ( النا�شر: دار الفكر )طبع���ة كاملة معها تكملة ال�سبكي 

والمطيعي(.
)50( المجموع �شرح المهذب »مع تكملة ال�سبكي والمطيعي« الم�ؤلف: �أبو زكريا محيي الدين 
يحي���ى بن �شرف الن���ووي )المتوفى: 676هـ( النا�شر: دار الفكر )طبع���ة كاملة معها تكملة ال�سبكي 

والمطيعي(.
)51( المح���رر الوجيز في تف�سير الكت���اب العزيز الم�ؤلف: �أبو محمد عبد الحق بن غالب بن 
عطي���ة الأندل�سي دار الن�شر: دار الكتب العلمية - لبنان - 1413هـ ـ 1993م الطبعة: الأولى تحقيق: 

عبد ال�سلام عبد ال�شافي محمد عدد الأجزاء: 5.
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)52( المحك���م والمحيط الأعظم الم�ؤلف: �أبو الح�سن علي ب���ن �إ�سماعيل بن �سيده المر�سي 
]ت: 458ه���ـ[ المحقق: عبد الحميد هنداوي النا�ش���ر: دار الكتب العلمية - بيروت الطبعة: الأولى، 

1421 هـ 2000م عدد الأجزاء: 11 )10 مجلد للفهار�س(.
)53( مخت�ص���ر العلامة خلي���ل, الم�ؤلف: خليل بن �إ�سحاق بن مو�س���ى، �ضياء الدين الجندي 
المالك���ي الم�ص���ري )المتوفى: 776هـ(, المحق���ق: �أحمد ج���اد, النا�ش���ر: دار الحديث/القاهرة, 

الطبعة: الأولى، 1426هـ/2005م,ـ عدد الأجزاء: 1.
)54( مدونة الفقه المالكي و�أدلته لل�صادق الغرياني عدد الأجزاء 5.

)55( المدون���ة, الم�ؤل���ف: مال���ك بن �أن�س بن مالك ب���ن عامر الأ�صبحي المدن���ي )المتوفى: 
179هـ(, النا�شر: دار الكتب العلمية, الطبعة: الأولى، 1415هـ - 1994م, عدد الأجزاء: 4.

)56( م�سند الإمام �أحمد بن حنبل الم�ؤلف: �أبو عبد الله �أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال 
بن �أ�سد ال�شيباني )المتوفى: 241هـ( المحقق: �شعيب الأرنا�ؤوط - عادل مر�شد، و�آخرون �إ�شراف: 
د عبد الله بن عبد المح�سن التركي النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة الطبعة: الأولى، 1421 هـ - 2001م.
)57( م�سن���د الدارم���ي المعروف بـ )�سنن الدارم���ي( الم�ؤلف: �أبو محم���د عبد الله بن عبد 
الرحم���ن بن الف�ضل بن بَهرام بن عب���د ال�صمد الدارمي، التميمي ال�سمرقندي )المتوفى: 255هـ( 
تحقيق: ح�سين �سليم �أ�سد الداراني النا�شر: دار المغني للن�شر والتوزيع، المملكة العربية ال�سعودية 

الطبعة: الأولى، 1412 هـ - 2000 م عدد الأجزاء: 4.
)58( م�صنف عبد الرزاق الم�ؤلف: �أبو بكر عبد الرزاق بن همام ال�صنعاني النا�شر: المكتب 

الإ�سلامي - بيروت الطبعة الثانية، 1403 تحقيق: حبيب الرحمن الأعظمي عدد الأجزاء: 11.
)59( الم�صن���ف ف���ي الأحاديث والآثار الم�ؤلف: �أبو بكر بن �أبي �شيبة، عبد الله بن محمد بن 
�إبراهي���م بن عثمان بن خوا�ستي العب�سي )المتوفى: 235هـ( المحقق: كمال يو�سف الحوت النا�شر: 

مكتبة الر�شد - الريا�ض.
)60( المعتم���د - �أبو الح�سين الب�صري الكتاب: المعتمد في �أ�صول الفقه الم�ؤلف: محمد بن 
عل���ي بن الطيب الب�صري �أب���و الح�سين النا�شر: دار الكتب العلمية - بي���روت الطبعة الأولى، 1403 

تحقيق: خليل المي�س عدد الأجزاء: 2. 
)61( المنتق���ى �ش���رح الموط�أ, الم�ؤل���ف: �أبو الولي���د �سليمان بن خلف بن �سع���د بن �أيوب بن 
وارث التجيب���ي القرطبي الباجي الأندل�سي )المتوفى: 474ه���ـ(, النا�شر: مطبعة ال�سعادة - بجوار 

محافظة م�صر, الطبعة: الأولى، 1332 ه,ـ عدد الأجزاء: 7.
)62( من���ح الجليل �شرح مخت�صر خليل الم�ؤل���ف: محمد بن �أحمد بن محمد علي�ش، �أبو عبد 
الله المالك���ي )المتوف���ى: 1299هـ( النا�شر: دار الفكر - بيروت الطبع���ة: بدون طبعة تاريخ الن�شر: 
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140 هـ/1989م عدد الأجزاء:9.
)63( المنه���اج �ش���رح �صحيح م�سلم بن الحج���اج الم�ؤلف: �أبو زكريا محي���ي الدين يحيى بن 
�ش���رف النووي )المتوف���ى: 676هـ( النا�شر: دار �إحي���اء التراث العربي – بي���روت الطبعة: الثانية، 

1392 عدد الأجزاء: 18 )في 9 مجلدات(
رقان���ي على مخت�صر خليل, ومعه: الفت���ح الرباني فيما ذهل عنه  )64( الموافق���ات �شرح الزُّ
الزرقان���ي, الم�ؤل���ف: عبد الباق���ي بن يو�سف بن �أحم���د الزرقاني الم�ص���ري )المتوفى: 1099هـ(, 
�ضبط���ه و�صحح���ه وخرج �آياته: عبد ال�س�ل�ام محمد �أمي���ن, النا�شر: دار الكت���ب العلمية، بيروت - 

لبنان, الطبعة: الأولى، 1422 هـ - 2002 م, عدد الأجزاء: 8.
)65( مواه���ب الجليل في �شرح مخت�صر خلي���ل الم�ؤلف: �شم�س الدين �أبو عبد الله محمد بن 
عين���ي المالكي )المتوفى:  محم���د بن عب���د الرحمن الطرابل�سي المغرب���ي، المعروف بالحطاب الرُّ

954هـ( النا�شر: دار الفكر الطبعة: الثالثة، 1412هـ - 1992م عدد الأجزاء: 6.
)66( الموط����أ, الم�ؤل���ف: مالك ب���ن �أن�س بن مالك بن عام���ر الأ�صبحي المدن���ي )المتوفى: 
179هـ(, المحقق: محمد م�صطفى الأعظمي, النا�شر: م�ؤ�س�سة زايد بن �سلطان �آل نهيان للأعمال 
الخيري���ة والإن�سانية - �أبو ظب���ي – الإمارات, الطبعة: الأولى، 1425 هـ - 2004 م, عدد الأجزاء:8 

)منهم مجلد للمقدمة، و 3 للفهار�س(.
)67( مي���زان الأ�ص���ول في نتائج العقول الم�ؤلف: علاء الدين �شم�س النظر �أبو بكر محمد بن 
�أحمد ال�سمرقندي )المتوفى: 539 هـ( حققه وعلق عليه وين�شره لأول مرة: الدكتور محمد زكي عبد 
البر، الأ�ستاذ بكلية ال�شريعة - جامعة قطر، ونائب رئي�س محكمة النق�ض بم�صر )�سابقا( النا�شر: 

مطابع الدوحة الحديثة، قطر الطبعة: الأولى، 1404 هـ - 1984 م عدد الأجزاء: 1.
)68( نيل الأوطار الم�ؤلف: محمد بن علي بن محمد بن عبد الله ال�شوكاني اليمني )المتوفى: 
1250ه���ـ( تحقيق: ع�صام الدين ال�صبابطي النا�شر: دار الحديث، م�صر الطبعة: الأولى، 1413هـ 

- 1993م عدد الأجزاء: 8.



107

�إعداد: �أ.د جمعان بن �أحمد الزهراني
الأ�ستاذ بق�سم علوم الحديث ال�شريف في الجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة

Prepared by: Prof. Jama’an ibn Ahmad Az-Zahrani
Professor in the Department of Hadith Sciences at the Islamic University of Medina 

Jamaan3@gmail.com

الألفاظ الغريبة التي �شرحها الحافظ ابن حجر في هدي ال�ساري 
ولي�ست في �صحيح البخاري

-درا�سة و�صفية-
Obscure Terms Explained by al-Hafiz Ibn Hajar in Hady al-Sari 

That Do Not Appear in Sahih Albukhari
-A DESCRIPTIVE STUDY-

تاريخ الا�ستلام: 2025/4/20  /  تاريخ القبول: 2025/4/29

الم�ستخل�ص
البح���ث: )الألف���اظ الغريبة الت���ي �شرحها الحافظ ابن حج���ر في هدي ال�س���اري ولي�ست في 
�صحي���ح البخاري -درا�سة و�صفية-(، يه���دف �إلى لفت �أنظار الباحثين والقراء �إلى �أن من الألفاظ 
التي �شرحها الحافظ ابن حجر في الف�صل الخام�س من هدي ال�ساري ما لي�س في ال�صحيح، و�إبراز 

منهج ابن حجر فيها، ووجوه عيانته بالألفاظ الواقعة في �صحيح البخاري.
قام المنهج على المنهج الا�ستقرائي والو�صفي والانتقائي.

نتج من البحث �أن الحافظ ابن حجر �أولى الألفاظ الغريبة الواقعة في �صحيح الإمام البخاري 
عناية بالغة، رتبها على حروف المعجم، وق�سم كل حرف �إلى ف�صول، ويورد الألفاظ بال�صيغة التي 
وقع���ت في الحدي���ث، ويذكر نظائر الكلمة وم���ا ت�صرف منها، واعتنى ب�ضب���ط الكلمات بالحروف، 
وذكر اختلاف الرواة فيها، ويذكر �أوزانها �أحيانًا وي�شرحها بالإيجاز والاخت�صار، ويطيل �أحياناً �إذا 

كان للكلمة عدة �إطلاقات، �أو في معناها اختلاف.
وقف���ت على �أكثر من خم�س وثلاثين ومائة )135( كلمة �شرحها الحافظ، ولم �أقف عليها في 
�صحي���ح الإمام البخاري، وهذه الكلم���ات على �أنواع: منها ما يوجد �أ�صل الحديث في ال�صحيح لكن 
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الكلمة التي ذكرها الحافظ لي�ست في ال�صحيح، ومنها ما توجد �أفراد كلماتها في ال�صحيح، ولي�س 
فيه التركيب الذي �أورده الحافظ، ومنها ما لي�ست فيه ولا �أ�صل الحديث الذي وردت فيه، ومنها ما 

لم يرد م�سندًا في مرفوع �أو �أثر.
و�أو�ص���ى الباحث بالمزيد م���ن الاعتناء بكتاب هدى ال�ساري، ودرا�سة كل ف�صل منه على حدة 
ا�ستكم���الًا لخدم���ة �صحيح الإم���ام البخاري، وكذلك لا ي���زال كتاب فتح الب���اري بحاجة �إلى تحقيق 

وخدمة علمية جادة.
الكلمات المفتاحية: الألفاظ الغريبة، هدي ال�ساري، فتح الباري، �صحيح البخاري.

Abstract
This study, titled «Obscure Terms Explained by al-Hafiz Ibn Hajar 

in Hady al-Sari That Do Not Appear in Sahih al-Bukhari: A Descriptive 
Study,»* aims to highlight that several terms explained by Ibn Hajar in the 
fifth chapter of Hady al-Sari do not, in fact, appear in Sahih al-Bukhari. It 
further explores his methodology in addressing these terms and the extent to 
which he referenced similar terms that do occur in the Sahih.

The research adopts an inductive, descriptive, and selective approach. It 
concludes that Ibn Ḥajar paid exceptional attention to obscure terms found 
in Sahih al-Bukhari, organizing them alphabetically, dividing each letter into 
subchapters, and presenting each term as it appears in the hadith text. He often 
included linguistic variants, provided phonetic clarification, cited differences 
among narrators, identified morphological patterns, and explained meanings-
briefly in most cases, but with elaboration when the term had multiple usages 
or interpretative differences.

The study identifies over 135 terms explained by Ibn Hajar in Hady al-
Sari that are not found in Sahih al-Bukhari. These include: (1) terms whose 
root hadith appears in the Sahih, but the specific word cited by Ibn Hajar does 
not; (2) terms whose components appear individually, but not in the phrasing 
used by Ibn Hajar; (3) terms that do not appear at all in the Sahih or its isnads; 
and (4) terms not found in any hadith with a connected chain (marfu or athar).

The study recommends further scholarly engagement with Hady al-
Sari, suggesting that each chapter be examined independently as part of the 
broader service to Sahih al-Bukhari. Moreover, Fatḥ al-Bari remains in need 
of rigorous academic verification and scholarly editing.

Keywords: Obscure terms, Hady al-Sari, Fath al-Bari, Sahih al-Bukhari
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المقدمة
ب�سم الله الرحمن الرحيم

�إن الحمد لله نحمده ون�ستعينه ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �شرور �أنف�سنا ومن �سيئات �أعمالنا، 
م���ن يه���ده الله فلا م�ضل له وم���ن ي�ضلل فلا هادي ل���ه. و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله وح���ده لا �شريك له 

و�أ�شهد �أن محمدًا عبده ور�سوله �صلى الله عليه و�سلم ت�سليمًا كثيرًا.
�أما بعد:

ف�إن من �أجل الكتب بعد كتاب الله تعالى كتاب �صحيح الإمام �أبي عبد الله محمد بن �إ�سماعيل 
البخ���اري، ال���ذي �أجمعت الأمة على قبوله، لما ا�شتمل عليه م���ن دقة التحري والتثبت في الأحاديث 
المروي���ة عن النب���ي صلى الله عليه وسلم، ومعلوم �أن الحافظ ابن حجر اعتنى بهذا الكتاب العظيم في �شرحه عليه 
ال���ذي �سم���اه: »فتح الباري« عناية فائقة، وخدمه خدمة علمي���ة وفنية وافية، ولم ي�أْلُ جهدًا في بيان 
ما ا�شتمل عليه من �أنواع العلوم، وكان من مظاهر عنايته هذه المقدمة ال�ضافية التي قدم بها على 
�شرح���ه ذاك، والذي �أ�سماه »هدي ال�ساري«، وكان من الأ�شي���اء التي �أولاها الاهتمام �شرح الألفاظ 
الغريب���ة، و�سلك فيه منهجين: �أولهما : في الف�صل الخام�س من المقدمة، حيث �شرح هذه الألفاظ 

�شرحًا مخت�صرًا، وثانيهما �ضمن �شرحه للأحاديث في فتح الباري، حيث تو�سع في �شرحها. 
وكان مم���ا يلف���ت النظر، عدم الوقوف في �صحي���ح الإمام البخاري على بع����ض الألفاظ التي 
�شرحها الحافظ ابن حجر في هدي ال�ساري، مما يورث الوقوف للك�شف عن م�صادر تلك الألفاظ، 
و�سب���ب �إيراد الحافظ له���ا، فجاء هذا البحث لي�سلط ال�ضوء على تل���ك الألفاظ، وليوقف الباحثين 

عليها مع درا�سة و�صفية لها.
�أهمية المو�ضوع و�أ�سباب اختياره:

- �إن البحث يتعلق ب�أ�صح كتاب بعد كتاب الله عز وجل �صحيح الإمام �أبي عبد الله البخاري.
- يتعل���ق البح���ث ب�أو�سع و�أج���ل كتاب في �ش���رح الأحاديث النبوي���ة وختمها -فت���ح الباري مع 

مقدمته هدي ال�ساري-.
- تعلق البحث بغريب الحديث الذي هو المنطلق في فهم كلام النبي عليه ال�صلاة وال�سلام.  
- يتعل���ق البح���ث بمتون الأحادي���ث النبوية وهي الغاية ف���ي درا�سة الحدي���ث، �إذ هي الألفاظ 

النبوية التي منها ي�ستقى الأحكام.
الدرا�سات ال�سابقة: لم �أقف على بحث بخ�صو�ص هذا المو�ضوع.

ح���دود البحث: جمع الألفاظ الغريب���ة التي �شرحها الحافظ ابن حجر ف���ي الف�صل الخام�س 
من هدي ال�ساري ولم �أقف عليها في الجامع ال�صحيح للإمام البخاري، ودرا�ستها درا�سة و�صفية.
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منهج البحث: 
- جمعت الألفاظ والتراكيب الغريبة التي في الف�صل الخام�س من هدي ال�ساري ولم ترد في 

�صحيح الإمام البخاري.
- تتبع���ت الم�صادر الحديثية للوق���وف على م�صدرها و�أ�صلها �سواء كان حديثًا م�سندًا �أو �أثرًا 

موقوفًا �أو مقطوعًا.
- ق�سمت هذه الألفاظ والتراكيب �إلى �أق�سام ح�سب الوقوف على م�صدرها من عدمه

- لم �أ�ستوعب الم�صادر التي �أخرجت الحديث الذي ورد فيه اللفظ �أو التركيب الذي �شرحه 
الحافظ ابن حجر، و�إنما اكتفيت بذكر م�صدر �أو م�صدرين �أحيانًا، �إذ المق�صود �إثبات ورود اللفظ 

في رواية.
- ل���م �أخرج الأحاديث، �إذ المق�ص���ود �إثبات ورود اللفظ، ولكن �إذا كان اللفظ �أو التركيب في 

�صحيح الإمام م�سلم اكتفيت به.
- اكتفيت بذكر النماذج في �صلب البحث نظرًا لحدود �صفحات البحث.

- بحثت في كتب غريب الحديث لأبين من �سبق الحافظ في ذكر العبارة. 
- ذكرت منهج الحافظ ابن حجر في �شرح الغريب في الف�صل الخام�س من هدي ال�ساري.

- ختمت البحث بخاتمة فيها النتائج والتو�صيات.
خطة البحث: جعلت البحث في مقدمة، ومبحثين، ثم الخاتمة، والفهار�س:

�أم���ا المقدمة: فذك���رت فيها �أهمية المو�ضوع و�أ�سباب اختي���اره، والدرا�سات ال�سابقة، ومنهج 
البحث، وخطته.

المبح���ث الأول: منه���ج الحافظ ابن حجر ف���ي الف�صل الخام�س من ه���دي ال�ساري في �شرح 
الألفاظ الغريبة في �صحيح البخاري.

المبحث الثاني: الألفاظ التي لم تقع في ال�صحيح، �أو لم يخرج الأحاديث الواردة فيها.
 فيه �أربعة مطالب:

المطلب الأول: الألفاظ التي لي�ست فيه مع �أن �أ�صل الحديث فيه.
المطلب الثاني: التراكيب التي لم تقع في ال�صحيح، وتوجد �أفراد كلماتها به.

المطلب الثالث: الألفاظ التي لي�ست فيه ولا �أ�صل الحديث فيه.
المطلب الرابع: الألفاظ التي لم �أقف عليها م�سندة.

الخاتمة: فيها �أهم النتائج والتو�صيات.
ثم فهر�س الم�صادر .
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المبحث لاأول:

�منهج الحافظ ابن حجر في الف�ص��ل الخام�س من هدي ال�س��اري في �ش��رح لاألفاظ الغريبة 
في �صحيح البخاري.

يتجلى منهج الحافظ ابن حجر في هذا الف�صل من خلال النقاط التالية: 
- �ش���رح الحافظ ابن حج���ر في هذا الف�صل الكلم���ات المفردة والمركب���ة، مرتبًا �إياها على 
ح���روف المعجم، وفي كل حرف جعل الكلمات على ف�صول مراعيًا الحرف الثاني في الكلمة، مثلًا: 
في حرف الألف؛ قال: »ف�صل �أا: قوله: �آ�آ: كذا وقع مهموزًا ممدودًا...«))) ثم قال: »ف�صل �أب: »قول 

�أم عطية ب�أبي: �ضبطه الأكثرون بك�سر الباءين...«))). وهكذا �إلخ.
- ي���ورد الألفاظ والتراكيب كما جاءت في الأحادي���ث، وي�شرحها، ويذكر �أ�صل الكلمة، مثاله: 
»وقول���ه: �ألم تر الجن و�إبلا�سها: �أي تحيرها، وده�شتها، والإبلا�س؛ الحيرة وال�سكوت من الحزن �أو 
الخ���وف«)))، »قوله: �أركوا هذين: �أي �أخروا، و�أ�صله الراء، لأنه من ركا«))). »قوله: الجحيم؛ هو من 
�أ�سم���اء النار، و�أ�صله ما ا�شتد لهبه«))). »قوله: د�ساه���ا؛ �أي �أغواها، و�أ�صله د�س�س؛ �أي و�ضع ال�شيء 

بخفية«))).
- ي�شرح الألفاظ ب�إيجاز واخت�صار، ويطيل �أحيانا، لا �سيما �إذا كان اللفظ له عدة �إطلاقات في 
الأحاديث،�أو في معناه اختلاف، مثاله: »قوله: �أنفجنا �أرنبًا: �أي �أثرناه، والأرنب دويبة معروفة«))). 
»قول���ه: يخاطر بنف�س���ه؛ �أي يلقيها في المهال���ك«))). »قوله: الخمط؛ ه���و الأراك«)))، »قوله: يقاتل 
للذك���ر؛ �أي ليذكر بي���ن النا�س، ويو�صف بال�شجاع���ة، ولفظ الذكر يطلق على �ض���د الن�سيان، وعلى 
القر�آن، والوحي، والحفظ، والخبر، والطاعة، وال�شرف، والخير، واللوح المحفوظ، وكل كتاب منزل 
م���ن الله تعالى، والنط���ق بالت�سبيح، والتفكر بالقلب، وال�صلاة الواح���دة، ومطلق ال�صلاة، والتوبة، 
والغي���ب، والخطبة، والدعاء، والثناء، وال�صيت، وال�شكر، والقراءة، فهذه زيادة على ع�شرين وجهًا 
م���ن كلام الحرب���ي وال�صنعاني وغيرهما«)1))، »قوله: كان �أزلفه���ا؛ �أي قربها �أو جمعها �أو اكت�سبها، 

))) فتح الباري لابن حجر )1/ 73(.

))) فتح الباري لابن حجر )1/ 73(.

))) فتح الباري لابن حجر )1/ 74(.

))) فتح الباري لابن حجر )1/ 78(.

))) فتح الباري لابن حجر )1/ 96(.
))) فتح الباري لابن حجر )1/ 117(.

))) فتح الباري لابن حجر )1/ 78(.
))) فتح الباري لابن حجر )1/ 112(.
))) فتح الباري لابن حجر )1/ 114(.
)1)) فتح الباري لابن حجر )1/ 119(
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قوله: وزلفى، �ساعات بعد �ساعات، ومنه �سميت المزدلفة، لأن الزلف منزلة بعد منزلة، و�أما زلفى؛ 
فم�صدر مثل قربى، ويقال: ازدلفوا؛ اجتمعوا �أزلفنا جمعنا«))).

- اعتن���ى ب�ضبط الألفاظ بالح���روف، والأوزان. مثاله: »قوله: المجذب���ة؛ بال�ضم ثم ال�سكون 
وك�سر الذال المعجمة، �أي المنت�صبة«))). »قوله: امر�أة بطيئة؛ بوزن فعيلة، وهي �ضد ال�سريعة«))).

- يذك���ر نظائر الكلم���ة بعد �شرحها، وقد تكون هذه النظائر في ال�صحيح �أو في غيره. مثاله: 
»قول���ه �أ�شخ�صه؛ �أي نقله من مكان �إلى مكان، ومنه الأ�شخا�ص بك�سر �أوله«))). »قوله: التفل ب�سكون 
الف���اء؛ هو النف���خ بب�صاق قليل، �أو بغير ب�ص���اق، ومنه قوله في التيمم: »وتف���ل فيهما«، ويتفل ب�ضم 

الفاء وبك�سرها«))).
- يبي���ن اختلاف روايات �صحيح الإمام البخاري في الكلم���ات والتراكيب، ومعاني كل رواية، 
و�صحته���ا، والت�صحيفات الواقعة فيه���ا، مثاله: »قوله: قول �أم عطية ب�أب���ي: �ضبطه الأكثرون بك�سر 
الباءي���ن وفتح الهمزة بينهم���ا، و�سهل بع�ضهم الهمزة ياء، وللأ�صيلي بفت���ح الموحدة الثانية، وكذا 
لأب���ي ذر ف���ي بع�ض الموا�ضع لكن مع ت�سهيل الهمزة، وكذا لعبدو����س في الحج، وهذه الروايات كلها 
�صحيح���ة«)))، »قوله: يجن�أ عليها؛ بالهمزة قيده الأ�صيلي، ولغيره بالحاء المهملة، و�صحح �أبو عبيد 
يجن����أ بفت���ح �أوله بالجي���م«))). مثاله: »قوله: وكتب له���م ببحرهم؛ �أي ببلدهم، وف���ي رواية عبدو�س 

بالنون بدل الموحدة، وهو ت�صحيف«))).
- �أحيانً���ا ي�صرح بالنقل عن غيره من الأئمة، وقد يتعقب ما نقل، مثاله: »قوله: في خمي�صة؛ 
ق���ال الأ�صمعي: ك�ساء م���ن �صوف �أو خز معلم، وق���ال �أبو عبيدة: ك�ساء مربع ل���ه علمان«)))، »قوله: 
لق���د همم���ت �أن �أر�سل �إلى �أبي بك���ر �أو �آتيه: كذا لأبي ذر من الإتيان بلف���ظ المتكلم، وللباقين وابنه 
بالموح���دة والن���ون، وقيل: هو وهم، ولي�س كذلك، بل هو ال�ص���واب؛ بدليل الرواية الأخرى: �أن ادعو 

�أباك و�أخاك«)1)). 
- يبي���ن وج���ه معنى اللف���ظ الذي يتوهم عدم مطابقت���ه للمعنى اللغوي، »قول���ه: بعر�ض ثياب 
خمي�ص �أو لبي�س؛ وذكره �أبو عبيدة بال�سين المهملة، وف�سره بالثوب ال�صغير، ووجه ما في البخاري 

))) فتح الباري لابن حجر )1/ 127(.
))) فتح الباري لابن حجر )1/ 97(.
))) فتح الباري لابن حجر )1/ 88(.
))) فتح الباري لابن حجر )1/ 79(.
))) فتح الباري لابن حجر )1/ 93(.
))) فتح الباري لابن حجر )1/ 73(.
))) فتح الباري لابن حجر )1/ 99(.
))) فتح الباري لابن حجر )1/ 85(.

))) فتح الباري لابن حجر )1/ 114(.

)1)) فتح الباري لابن حجر )1/ 74(.
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على �أنه تذكير الخمي�صة«))).
المبحث الثاني: لاألفاظ التي لم تقع في ال�صحيح، �أو لم يخرج لاأحاديث الواردة فيها

وفيه �أربعة مطالب:
المطلب لاأول: لاألفاظ التي لي�ست فيه مع �أن �أ�صل الحديث فيه:

م���ن العبارات التي بيَ���ن الحافظ ابن حجر في الف�صل الخام�س من ه���دي ال�ساري، ما يكون 
الحديث مما �أخرجه الإمام البخاري، لكن العبارة لم ترد في روايته كما ذكرها الحافظ ابن حجر 

و�شرحها. 
فمن ذلك: 

»قول���ه: حت���ى ي�أتي �أبو منزلن���ا: �أي: �صاحبه«))). هذه العبارة وردت ف���ي حديث عبد الرحمن 
ب���ن �أب���ي بكر في رواية م�سلم، وفيه: قال: »نزل علينا �أ�ضياف لنا، قال: وكان �أبي يتحدث �إلى ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم م���ن اللي���ل، قال: فانطلق، وقال: يا عب���د الرحمن، اِفرغ من �أ�ضيافك، ق���ال: فلما �أم�سيت 
جئنا بقراهم، قال: ف�أبوا، فقالوا: حتى يجيء �أبو منزلنا فيطعم معنا،...«))). و�إنما الذي في رواية 
البخ���اري: »فانطلق عب���د الرحمن ف�أتاهم بما عنده، فقال: اِطعموا، فقال���وا: �أين رب منزلنا، قال: 
اطعم���وا، قالوا: ما نحن ب�آكلين حتى يجيء رب منزلنا،...«))). وذكر العبارة هكذا القا�ضي عيا�ض 

في م�شارق الأنوار))).
ج نارًا -بالت�شديد-: �أي: �أ�شعلها، حتى �سُمِع لها �صوت، وهو من الأجيج«))).  ومنها: »قوله: �أَجَّ
ه���ذه العبارة �إنما وردت في حديث علي ر�ض���ي الله عنه في رواية �أبي داود: �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بعث 
ر عليهم رجلًا، و�أمره���م �أن ي�سمعوا له ويطيعوا، ف�أجج نارًا، و�أمرهم �أن يقتحموا فيها،  جي�شً���ا، و�أَمَّ
ف�أبى قوم �أن يدخلوها...«))).  والحديث �أخرجه البخاري، وفيه: »قال: فاجمعوا لي حطبًا، فجمعوا، 

فقال: �أوقدوا نارًا، ف�أوقدوها،...«))). 
ومنه���ا: »قوله: الأُرْجُوان -ب�ضم �أوله وثالثه، و�سك���ون الراء بينهما-: هو ال�شديد الحمرة«))). 
ه���ذه الكلم���ة لم �أقف عليه���ا في ال�صحيح، وقد وردت ف���ي رواية م�سلم من حدي���ث عبد الله، مولى 

))) فتح الباري لابن حجر )1/ 114(.
))) فتح الباري لابن حجر )1/ 74(.

))) �صحيح م�سلم )3/ 1628-1629، رقم 2057(.
))) �صحيح البخاري )8/ 33، رقم 6140(.

))) انظر: م�شارق الأنوار على �صحاح الآثار )1/ 54(، مطالع الأنوار على �صحاح الآثار )1/ 167(.
))) فتح الباري لابن حجر )1/ 75(.

))) �سنن �أبي داود )3/ 40، رقم 2625(.
))) �صحيح البخاري )5/ 161، رقم 4340(، والحديث متفق عليه، انظر: �صحيح م�سلم )4/ 2249، رقم 2934(.

))) فتح الباري لابن حجر )1/ 77(.
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�أ�سم���اء بن���ت �أبي بكر، وكان خال ولد عطاء، ق���ال: �أر�سلتني �أ�سماء �إلى عب���د الله بن عمر، فقالت: 
بلغن���ي �أنك تحرم �أ�شياء ثلاث���ة: العَلَم في الثوب، وميثرة الأرجوان، و�ص���وم رجب كله...«)))، وهذا 
الحدي���ث �أخرجه الإم���ام البخاري  في ال�صحيح ولي�ست فيه الكلام ع���ن ميثرة الأرجوان))). وذكر 

الكلمة والمعنى �أبو عبيد، والقا�ضي عيا�ض وابن قرقول في مطالع الأنوار))).
ومنها: »قوله: على فر�س عتيق: �أي: بالغ في الجودة �أو ال�سبق«))). وردت هذه العبارة في رواية 
م�سلم لحديث عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه قال: حملت على فر�س عتيق في �سبيل الله، ف�أ�ضاعه 
�صاحب���ه...«)))، والحدي���ث �أخرجه البخاري في عدة موا�ضع في ال�صحي���ح)))، ولم ترد العبارة فيه 

هكذا ذكر العبارة القا�ضي عيا�ض وابن قرقول في المطالع))).  
ومنه���ا �أي�ضا: »قوله: كن���ت �أرى الر�ؤيا �أعرى منها: �أي �أحم من العرقاء -ب�ضم ثم فتح-: وهو 
بع����ض الحمى«))). ووردت العبارة هك���ذا في رواية م�سلم لحديث �أبي �سلمة، ق���ال: كنت �أرى الر�ؤيا 
�أع���رى منه���ا، غير �أني لا �أزم���ل، حتى لقيت �أبا قت���ادة، فذكرت ذلك له، فق���ال: �سمعت ر�سول الله 
صلى الله عليه وسلم يق���ول: »الر�ؤي���ا من الله،...«))). والحدي���ث �أخرجه البخاري في ال�صحيح بلف���ظ: »�أرى الر�ؤيا 

تمر�ضني«)1)). وذكر العبارة ابن قرقول)1)).
ا: »قوله: �أقبال الجداول: �أي وقت �سيلها«)1)). وردت هذه العبارة في حديث حنظلة  ومنها �أي�ضً
ب���ن قي����س الأن�صاري، قال: �س�ألت رافع بن خديج عن ك���راء الأر�ض بالذهب والورق، فقال: »لا ب�أ�س 
ب���ه، �إنما كان النا�س ي�ؤاجرون على عهد النبي صلى الله عليه وسلم عل���ى الماذيانات، و�أقبال الجداول، و�أ�شياء من 
الزرع، فيهلك هذا، وي�سلم هذا،....«)1)). والحديث �أخرجه في ال�صحيح)1)). وذكر العبارة القا�ضي 

عيا�ض وابن قرقول)1)).

))) �صحيح م�سلم )3/ 1641-1645، رقم 2069(.
))) انظر: �صحيح البخاري )7/ 149-150، رقم 5830، 5834، 5835(.

))) انظر: غريب الحديث )4/ 311(، م�شارق الأنوار على �صحاح الآثار )1/ 88(، مطالع الأنوار على �صحاح الآثار )1/ 236(.
))) فتح الباري لابن حجر )1/ 153(.

))) في �صحيح م�سلم)3/ 1239، رقم 1620(.
))) �صحيح البخاري )2/ 127، رقم 1489، 1490(، )3/ 164، رقم 2623(.

))) انظر: م�شارق الأنوار على �صحاح الآثار )2/ 415(، مطالع الأنوار على �صحاح الآثار )4/ 375(.
))) فتح الباري لابن حجر )1/ 156(.

))) �صحيح م�سلم )4/ 1771، رقم 2261(.
)1)) �صحيح البخاري )9/ 43، رقم 7044(.

)1)) مطالع الأنوار على �صحاح الآثار )4/ 416(.
)1)) فتح الباري لابن حجر )1/ 170(.

)1)) �صحيح م�سلم )3/ 1183، رقم 1547(.
)1)) �صحيح البخاري )3/ 104، رقم 2327(.

)1)) انظر: م�شارق الأنوار على �صحاح الآثار )3/ 7(، مطالع الأنوار على �صحاح الآثار )5/ 296(.
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ومنه���ا كذلك: »قوله: ولا وك�س: �أي: لا نق�ص«))). لم �أق���ف على العبارة في ال�صحيح، ووردت 
ف���ي حدي���ث ابن عمر من رواية م�سلم، �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »من �أعتق عبدًا بينه وبين �آخر، قوِم 
علي���ه ف���ي ماله قيمة عدل، لا وك�س، ولا �شطط، ثم عتق عليه في ماله، �إن كان مو�سرًا«)))، والحديث 

�أخرجه البخاري))).
المطلب الثاني: لاألفاظ التي لم تقع في ال�صحيح، وتوجد �أفراد كلماتها فيه: 

العب���ارات الغريبة التي بين معانيها الحافظ ابن حجر ولم تقع في ال�صحيح تنوعت �إلى عدة 
�أن���واع، ومن تلك الأنواع ما لم ترد في ال�صحيح، مع وجود �أفراد كلماتها فيه، وهذا النوع كثير، من 

ذلك: 
قول الحافظ ابن حجر: »قوله: تحُتُه بظفرها: �أي تق�شره«)))، فهذه العبارة لم �أقف عليها في 
ال�صحيح هكذا، وقد وردت الكلمتان في حديثين مختلفين ففيه عن �أ�سماء، قالت: جاءت امر�أة �إلى 
النب���ي صلى الله عليه وسلم فقالت: �أر�أيت �إحدانا تحي�ض في الث���وب، كيف ت�صنع؟ قال: »تحته، ثم تقر�صه بالماء، 
ا ع���ن مجاهد، قال: قالت عائ�شة: »م���ا كان لإحدانا �إلا ثوب  وتن�ضح���ه، وت�صل���ي فيه«)))، وفيه �أي�ضً
واحد تحي�ض فيه، ف�إذا �أ�صابه �شيء من دم قالت بريقها، فق�صعته بظفرها«))). وقد جاءت العبارة 

هكذا في م�شارق الأنوار وفي مطالع الأنوار لابن قرقول))).
ومنه���ا »قول���ه: ليلة معتمة:  �أي: مظلم���ة...«)))، لم �أقف على هذه الجمل���ة في ال�صحيح، وقد 
ج���اءت في���ه كلم���ة معتمة في حدي���ث �سمرة بن جن���دب ر�ضي الله عن���ه في ر�ؤيا النب���ي صلى الله عليه وسلم: وفيه: 
»فانطلقنا، ف�أتينا على رو�ضة معتمة، فيها من كل لون الربيع، و�إذا بين ظهري الرو�ضة رجل طويل، 

لا �أكاد �أرى ر�أ�سه طولًا في ال�سماء...«))). وكلمة الليلة وردت كثيرًا فيه �أ�شهر و�أكثر من يمثل لها.
���ا: »قوله: عقب���ى الله: �أي ثوابه في الآخ���رة....«)1))، لم �أقف عل���ى الجملة هكذا  ومنه���ا �أي�ضً
في ال�صحيح، وق���د ف�سر قوله تعالى: »﴿گ گ گ﴾: ]ال�شم�س: 15[ بقوله: »عقبى �أحد««)1)). 

))) فتح الباري لابن حجر )1/ 207(.
))) �صحيح م�سلم )1287/3، رقم 1501(.

))) �صحيح البخاري )3/ 139، رقم 2491(.
))) فتح الباري لابن حجر )1/ 102(.

))) �صحيح البخاري )55/1، رقم 227(.
))) �صحيح البخاري )1/ 69، رقم 312(.

))) انظر: م�شارق الأنوار على �صحاح الآثار )1/ 477(، مطالع الأنوار على �صحاح الآثار )2/ 224(.
))) فتح الباري لابن حجر )1/ 153(.

))) �صحيح البخاري، )44/9، رقم 7047(.
)1)) فتح الباري لابن حجر )1/ 158(.

)1)) �صحيح البخاري )6/ 169(.
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والعب���ارة وردت ف���ي رواية م�سلم من حديث كعب بن مال���ك: وفيه: »ولئن حدثتك حديث �صدق تجد 
عل���ي في���ه، �إني لأرجو فيه عقب���ى الله، والله ما كان لي عذر،...«))). وج���اءت العبارة والمعنى الذي 

ذكره الحافظ ابن حجر في م�شارق الأنوار وفي مطالع الأنوار لابن قرقول))). 
ومنها »قوله: كلمة تملأ الفم: �أي عظيمة«))). لم �أقف على هذه العبارة في ال�صحيح، و�أفراد 
العب���ارة -كلمة، تم�ل��أ، الفم- واردة فيه، والعبارة وردت في �صحي���ح م�سلم من حديث عبد الله بن 
ال�صامت، وفيه: »قال: فا�ستقبلهما ر�سول الله صلى الله عليه وسلم و�أبو بكر، وهما هابطان، قال: »ما لكما؟« قالتا: 
ال�صابئ بين الكعبة و�أ�ستارها، قال: »ما قال لكما؟« قالتا: �إنه قال لنا كلمة تملأ الفم، وجاء ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم حت���ى ا�ستلم الحج���ر، وطاف بالبيت هو و�صاحبه،...«))). وقد ذك���ر هذه العبارة القا�ضي 

عيا�ض وابن قرقول وابن الأثير))). 
���ا: »قول���ه: ثني���ة هر�ش���ى -ب�سك���ون ال���راء وبالمعجم���ة-: جبل من تهام���ة، قرب  ومنه���ا �أي�ضً
الجحف���ة«))). ه���ذه العبارة لم �أقف عليها في ال�صحيح، وقد وردت فيه كلمة: »ثنية«، وكلمة هر�شى، 
ففي���ه ع���ن عبد الله بن عم���ر، »�أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ن���زل عند �سرحات عن ي�س���ار الطريق في م�سيل 
دون هر�ش���ى، ذل���ك الم�سيل لا�صق بكراع هر�شى، بين���ه وبين الطريق قريب من غل���وة...«)))، وفيه 
���ا م���ن حديث �أبي هريرة ر�ضي الله عنه، قال: �سمعت ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »يتركون المدينة  �أي�ضً
عل���ى خير ما كانت، لا يغ�شاها �إلا العواف -يري���د عوافي ال�سباع والطير-، و�آخر من يح�شر راعيان 
م���ن مزينة، يريدان المدينة، ينعقان بغنمهما فيجدانها وح�شًا، حتى �إذا بلغا ثنية الوداع، خرا على 
وجوههم���ا«))). والعب���ارة جاءت في حديث ابن عبا�س، �أن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم مر بوادي الأزرق، فقال: 
»�أي واد ه���ذا؟« فقال���وا: ه���ذا وادي الأزرق، قال: »ك�أن���ي �أنظر �إلى مو�سى علي���ه ال�سلام هابطًا من 
الثني���ة، ول���ه ج�ؤار �إل���ى الله بالتلبية«، ثم �أتى على ثني���ة هر�شى، فقال: »�أي ثنية ه���ذه؟« قالوا: ثنية 
هر�ش���ى، ق���ال: »ك�أني �أنظر �إلى يون�س بن مت���ى عليه ال�سلام على ناقة حم���راء جعدة عليه جبة من 
�صوف، خطام ناقته خلبة، وهو يلبي«))). وذكر العبارة هكذا ابن قرقول، و�أبو مو�سى المديني وابن 

))) �صحيح م�سلم )4/ 2120-2123، رقم 2769(، والحديث متفق عليه. انظر: �صحيح البخاري )6/ 70، رقم 4677(.
))) انظر: م�شارق الأنوار على �صحاح الآثار )2/ 476(، مطالع الأنوار على �صحاح الآثار )5/ 32(.

))) فتح الباري لابن حجر )1/ 189(.
))) �صحيح م�سلم )4/ 1921-1919، 2473(.

))) انطر: م�شارق الأنوار على �صحاح الآثار )3/ 236(، مطالع الأنوار على �صحاح الآثار )4/ 39(، النهاية في غريب الحديث 
والأثر )4/ 352(.

))) فتح الباري لابن حجر )1/ 201(.
))) �صحيح البخاري)1/ 105، رقم 489(.
))) �صحيح البخاري )3/ 21، رقم 1874(.

))) �صحيح م�سلم )1/ 152، رقم 166(.
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الأثير))).
المطلب الثالث: لاألفاظ التي لم يخرج لاإمام البخاري لاأحاديث التي وردت فيها:

م���ن الألفاظ الغريبة التي �شرحها الحافظ ابن حجر في الف�صل الخام�س من هدي ال�ساري؛ 
ما لم يرد حديثها في ال�صحيح، و�إنما وقفت على �أحاديثها خارج ال�صحيح، فمن ذلك:

»قول���ه: وكانت بنت �أبيها:  �أي في ال�شهامة، وقوة النف����س«))). فهذه العبارة وردت في الموط�أ 
وم�سن���د �أحم���د من حديث عائ�شة ر�ضي الله عنها، قالت: »كنت �أن���ا وحف�صة �صائمتين، فعر�ض لنا 
طع���ام ا�شتهيناه، ف�أكلنا منه، فج���اء النبي صلى الله عليه وسلم فبدرتني �إليه حف�صة، وكان���ت بنت �أبيها، قالت: يا 
ر�س���ول الله، �إن���ا كنا �صائمتين اليوم، فعر����ض لنا طعام ا�شتهيناه، ف�أكلنا من���ه، فقال: »اق�ضيا يومًا 

�آخر«))). وذكر العبارة القا�ضي عيا�ض في م�شارق الأنوار وابن قرقول في المطالع))).
ومنه���ا: »قوله: على �إرث من �إرث �إبراهيم: �أي: على بقي���ة من �شريعته«))). وردت العبارة في 
حدي���ث يزيد بن �شيبان، قال: »�أتان���ا ابن مربع الأن�صاري ونحن بعرفة في مكان، يباعده عمرو عن 
الإم���ام، فق���ال: �أما �إني ر�سول ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �إليكم، يق���ول لكم: »قفوا على م�شاعركم، ف�إنكم على 

�إرث من �إرث �أبيكم �إبراهيم«))). وذكر العبارة القا�ضي عيا�ض في م�شارق الأنوار))).
ومنه���ا: »قوله: جواد الطريق: جمع جادة -بالت�شديد، وق���د يخفف-، وهي الوا�ضح منها«))). 
وردت ف���ي م�سن���د �أحمد و�سنن ابن ماجه من حديث جابر بن عب���د الله، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: 
»�إياكم والتعري�س على جواد الطريق، وال�صلاة عليها، ف�إنها م�أوى الحيات وال�سباع، وق�ضاء الحاجة 

عليها، ف�إنها من الملاعن«))).
���ا: »قول���ه: ال�صورة محرم���ة: �أي: الوجه ال���ذي لا يحل �ضرب���ه«)1)) وردت العبارة  ومنه���ا �أي�ضً
ف���ي حدي���ث �سويد بن مق���رن، �أن جارية له لطمه���ا �إن�سان، فقال ل���ه �سويد: �أما علم���ت �أن ال�صورة 

في  النهاية  والحديث )3/ 493(،  القر�آن  في غريبي  المغيث  المجموع   ،)62 الآثار )2/  على �صحاح  الأنوار  انظر: مطالع   (((
غريب الحديث والأثر )5/ 260(.

))) فتح الباري لابن حجر )1/ 74(.
))) موط�أ مالك )306/1، رقم 50(، م�سند �أحمد )306/43، رقم 26267(.

))) انظر: م�شارق الأنوار على �صحاح الآثار )54/1(، مطالع الأنوار على �صحاح الآثار )165/1(.
))) فتح الباري لابن حجر )77/1(.

))) �سنن �أبي داود )189/2، رقم 1919(، �سنن الترمذي )221/3، رقم 883(، �سنن الن�سائي )255/5، رقم 3014(، �سنن ابن 
ماجه )2/ 1001، رقم 3011(.

))) م�شارق الأنوار على �صحاح الآثار )1/ 88-87(.
))) فتح الباري لابن حجر )1/ 97(.

))) �سنن ابن ماجه )1/ 119، رقم 329(، وم�سند �أحمد )22/ 178، رقم 14277(.
)1)) فتح الباري لابن حجر )1/ 146(.
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محرمة....«)))، الحديث. وذكر العبارة والمعنى القا�ضي عيا�ض وابن قرقول وابن الأثير))).
ومنه���ا: »قوله: �أ�شد �ضف���ر ر�أ�سي: -الم�شهور بفتح �أوله، و�سكون الف���اء-، �أي: �أجعله �ضفائر، 
وحكي ب�ضمتين، جمع �ضفيرة، وهي الخ�صلة من ال�شعر، والمراد �إدخال بع�ض ال�شعر في بع�ض«))). 
وردت العبارة هذه في �صحيح م�سلم من حديث �أم �سلمة، قالت: قلت يا ر�سول الله، �إني امر�أة �أ�شد 
�ضف���ر ر�أ�سي، ف�أنق�ضه لغ�سل الجنابة؟ قال: »لا. �إنم���ا يكفيك �أن تحثي على ر�أ�سك ثلاث حثيات ثم 

تفي�ضين عليك الماء فتطهرين«))). وذكر العبارة القا�ضي عيا�ض في م�شارق الأنوار))).
���ا: »قوله: نهى عن الإقع���اء: هو �أن يل�ص���ق �إليته بالأر�ض، وين�ص���ب �ساقيه ويداه  ومنه���ا �أي�ضً
بالأر����ض، وهك���ذا المكروه، ويطلق عل���ى الجلو�س على وركي���ه، وهذا ورد �أنه فعل ف���ي الجلو�س بين 
ال�سجدتي���ن مثله«))). وردت العبارة في حدي���ث �أن�س بن مالك، »�أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم نهى عن الإقعاء 

والتورك في ال�صلاة«، قال عبد الله: »كان �أبي قد ترك هذا الحديث«))). وذكرها ابن قرقول)))
���ا: »قوله: من �س�أل تكثراً : �أي: ليجمع الكثي���ر بلا حاجة«))). وردت في حديث �أبي  ومنه���ا �أي�ضً
هري���رة، قال: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم »من �س�أل النا�س �أموالهم تكثرًا، ف�إنم���ا ي�س�أل جمرًا فلي�ستقل �أو 

لي�ستكثر«)1)). وهذا الحديث من �أفراد م�سلم.
ومنه���ا كذل���ك: »قول���ه: الت���ي لا تنق���ي: �أي: لي�س له���ا نِقْ���يٌ -بك�سر الن���ون، و�سك���ون القاف، 
والتخفي���ف-، وه���و ال�شحم، و�أ�صله م���خ العظم«)1)). وردت في حديث عبيد ب���ن فيروز، قال: �س�ألت 
الب���راء بن عازب م���ا لا يجوز في الأ�ضاحي، فق���ال: قام فينا ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم و�أ�صابعي �أق�صر من 
�أ�صابعه، و�أناملي �أق�صر من �أنامله، فقال: »�أربع لا تجوز في الأ�ضاحي، فقال -: العوراء بَيِّن عورها، 
والمري�ض���ة بَيِّن مر�ضها، والعرج���اء بَيِّن ظلعها، والك�سيرة التي لا تنقى«)1)). وذكر العبارة القا�ضي 

))) �صحيح م�سلم )3/ 1280، رقم 1658(.
))) انظر: م�شارق الأنوار على �صحاح الآثار )2/ 333(، مطالع الأنوار على �صحاح الآثار )4/ 311(، النهاية في غريب الحديث 

والأثر )3/ 60(.
))) فتح الباري لابن حجر )1/ 148(.

))) �صحيح م�سلم )1/ 259، رقم 330(.
))) انظر: م�شارق الأنوار على �صحاح الآثار )2/ 353(.

))) فتح الباري لابن حجر )1/ 175(.
))) م�سند �أحمد  )21/ 112، رقم 13437(.

))) مطالع الأنوار على �صحاح الآثار )5/ 390(.
))) فتح الباري لابن حجر )1/ 178(.

)1)) �صحيح م�سلم )2/ 720، رقم 1041(.
)1)) فتح الباري لابن حجر )1/ 198(.

)1)) �سنن �أبي داود )3/ 97، رقم 2802(، �سنن الترمذي )4/ 85، رقم 1497(، �سنن الن�سائي )7/ 214، رقم 4369( �سنن ابن 
ماجه )1050/2، رقم 3144(.
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عيا�ض وابن قرقول))).
المطلب الرابع: لاألفاظ التي لم �أقف عليها م�سندة

توج���د �ألفاظ بين معناها الحافظ ابن حجر في الف�صل الخام�س من هدي ال�ساري ولم �أقف 
عليها في رواية م�سندة. فمن تلك الألفاظ ما يلي: 

»وقول���ه: �أذن �ص���دق: ي�صدق ما يقال«))). ل���م �أقف عليه، و�إنما ورد ف���ي ال�صحيح في تف�سير 
قول���ه تعال���ى: ﴿ۉ ې ې ې ې ى﴾ ]التوبة: 61[ قوله: »وق���ال ابن عبا�س: ﴿ې﴾: 

ي�صدق«))).
ومنها: »قوله: »حنى ر�أ�سه: �أي: �أماله«))). وقد ذكرها ابن قرقول في مطالع الأنوار))). 

ومنها: »قوله: »خيرات ح�سان: واحدتها خيرة -بالفتح-«))). 
ومنها: »قوله: ف�سيحة: �أي وا�سعة«))). 

ومنها: »قوله: فقده: �أي: قطعه«))). لم �أقف عليه بهذا المعنى، على �أنه جاء في �إ�صلاح المال 
لاب���ن �أب���ي الدنيا عن عبد الله بن �سلمة، قال: كان �سلمان �إذا �أ�ص���اب �شاة من الغنم، �أمر بذبحها، 
ث���م عمد �إلى جلدها ثم جعله جرابً���ا، وعمد �إلى �شعرها فجعله ر�سنًا، و�إلى لحمها فقدده، في�ستمتع 

بالجراب، وينظر �إلى رجل له فر�س،...«))).  
ومنها: »قوله: لواه حقه: �أي: مطله، ومنه لَيُ الواجد«)1)). 

ومنها: »وقوله: فلما ن�شر الخ�شبة: �أي: �شقها«)1)).
ومنها: »قوله: ما نولك �أن تفعل: �أي: ما حقك«)1)). وذكرها القا�ضي عيا�ض وابن الأثير)1)).

))) انظر: م�شارق الأنوار على �صحاح الآثار )3/ 357(، مطالع الأنوار على �صحاح الآثار )4/ 208(.
))) فتح الباري لابن حجر )1/ 77(.

))) �صحيح البخاري )6/ 64، قبل رقم 4654(.
))) فتح الباري لابن حجر )1/ 109(.

))) مطالع الأنوار على �صحاح الآثار )2/ 317(.
))) فتح الباري لابن حجر )1/ 115(.
))) فتح الباري لابن حجر )1/ 167(.
))) فتح الباري لابن حجر )1/ 170(.

))) �إ�صلاح المال لابن �أبي الدنيا )�ص: 60، رقم 154(.
)1)) فتح الباري لابن حجر )1/ 185(.
)1)) فتح الباري لابن حجر )1/ 195(.
)1)) فتح الباري لابن حجر )1/ 200(.

)1)) انظر: م�شارق الأنوار على �صحاح الآثار )3/ 374(، النهاية في غريب الحديث والأثر )5/ 129(، وجاء في عدد من معاجم 
اللغة. انظر مثلا: مقايي�س اللغة، كتاب النون، باب النون والواو وما يثلثهما )5/ 372(، ل�سان العرب، حرف اللام، ف�صل 

النون، )11/ 684(.
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الخاتمة
- خ���دم الحافظ ابن حجر الألفاظ الغريبة الواردة في �صحيح الإمام البخاري في منهجين: 
مجمل: وهو الذي خ�ص�ص له الف�صل الخام�س من هدي ال�ساري، ف�شرحها �شرحًا مجملًا، ومف�صل: 

وهو بيانه لها في ثنايا �شرح الأحاديث التي وردت فيه داخل ال�صحيح. 
- ف���ي الف�صل الخام�س من هدي ال�ساري �شرح الكلمات المفردة والمركبة �شرحًا مخت�صرًا، 

و�أوردها كما جاءت في �أحاديثها. 
- اعتن���ى ف���ي هذا الف�ص���ل ب�ضب���ط الألفاظ بالح���روف، واخت�ل�اف روايات �صحي���ح الإمام 

البخاري.
- بين معاني الألفاظ اللغوية وال�شرعية، و�أ�صولها اللغوية.

- ينقل �أحيانًا عمن �سبقه من الأئمة، وقد يتعقب ما ينقله في بع�ض الموا�ضع.
- �أورد الحاف���ظ اب���ن حجر �ألفاظًا غريب���ة و�شرحها مما لم تقع في المروي���ات التي �أخرجها 

الإمام البخاري في ال�صحيح.
- تنوعت هذه الألفاظ التي لي�ست في ال�صحيح: فمنها ما �أ�صل حديثها مخرج في ال�صحيح، 
ومنه���ا م���ا كانت �أفراد كلماتها فيه، ومنها ما لم تخرج في ال�صحيح ولا �أفراد كلماتها، ومنها ما لم 

�أقف عليها م�سندة.
- ظهر من خلال البحث والمقارنة بين هذه الألفاظ والم�صادر الأخرى؛ اعتماد الحافظ ابن 

حجر على م�شارق الأنوار للقا�ضي عيا�ض، ومطالع الأنوار لابن قرقول.
- تفرد الحافظ ابن حجر بذكر بع�ض الألفاظ التي لم �أقف على من �سبقه بذكرها.

- يظهر �أن الحافظ ابن حجر �أراد ذكر كل ما تعلق ب�ألفاظ الحديث الذي ي�شرح غريبه، فلذا 
اعتن���ى بذكر ه���ذه الألفاظ، فقد بلغت عدد الألفاظ التي �شرحها ولم �أقف عليها في ال�صحيح 125 

لفظًا، ويبعد �أن يكون وقع مثل هذا العدد عن غير ق�صد.
و�أو�صي ب: 

- العناي���ة بغري���ب ال�صحيحي���ن، ودرا�سة مو�سعة ع���ن منهج الحافظ ابن حج���ر وموارده في 
بيانها.

- درا�سة منهج الإمام البخاري ومكانته اللغوية، وموارده فيها وخ�صائ�صها.
- اخت�ص���ار �صحيح الإمام البخاري و�شرح �ألفاظ���ه �شرحًا مخت�صرًا موجزًا ت�سهيلًا لحفظه، 

وقراءته على عامة النا�س.
والحمد لله رب العالمين، و�صلى و�سلم على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
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ملخ�ص البحث باللغة العربية
هذا البحث الم�سمى »التكاليف الق�ضائية في الفقه الإ�سلامي وتطبيقاته في المملكة العربية 
ال�سعودي���ة« يه���دف �إلى بيان حكم فر����ض التكاليف الق�ضائي���ة في الفقه، والتخري���ج على الم�سائل 
الم�شابهة والنظائر في الفقه الإ�سلامي؛ كالوظائف والنوائب ال�سلطانية.. مع الدرا�سة والا�ستدلال، 
وتطبيق���ات هذه الم�سائل م���ن خلال نظام التكاليف الق�ضائية في المملكة، وقد ا�شتمل البحث على 

مقدمة، وتمهيد، ومبحثان، وخاتمة، وفهار�س. والله الموفق.
الكلم��ات المفتاحي��ة: التكاليف الق�ضائي���ة، الفقه الإ�سلامي، ال�سيا�س���ة ال�شرعية، الق�ضاء 

الإ�سلامي، المملكة العربية ال�سعودية، الر�سوم الق�ضائية
ملخ�ص البحث باللغة لاإنجليزية

Abstract of the research in English
This research entitled «Judicial Costs in Islamic Jurisprudence and its 

Applications in the Kingdom of Saudi Arabia» aims to clarify the ruling on 
imposing judicial costs in jurisprudence, and to draw conclusions from similar 
issues and counterparts in Islamic jurisprudence; such as royal positions and 
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deputies... with study, evidence, and applications of these issues through the 
judicial costs system in the Kingdom. The research includes an introduction, 
a preface, two chapters, a conclusion, and indexes. And Allah is the Grantor 
of success

Keywords: Judicial Costs, Islamic Jurisprudence, Sharia Politics, 
Islamic Judiciary, Kingdom of Saudi Arabia, Court Fees

ب�سم الله الرحمن الرحيم
مقدمة

�إنّ الحم���د لله نحم���ده ون�ستعين���ه ون�ستهدي���ه، ون�ستغفره ونت���وب �إليه، ونعوذ ب���الله من �شرور 
�أنف�سنا ومن �سيئات �أعمالنا، من يهده الله فلا م�ضل له، ومن ي�ضلل فلا هادي له، و�أ�شهد �أن لا �إله 
�إلا الله وح���ده لا �شري���ك له، و�أ�شهد �أن نبينا ور�سولنا محمداً عبد الله ور�سوله؛ �أر�سله بالهدى ودين 
الحق ليظهره على الدين كله ولو كره الم�شركون، �صلى الله عليه �صلاة دائمة �إلى يوم الدين، وعلى 
�آل���ه الطيبين الأطهار، وعلى �أ�صحابه الأخيار، والتابعين، ومن تبعهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين و�سلم 

ت�سليماً.. 
﴿ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ﴾))) ﴿ٱ ٻ ٻ 
ٹ   ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺٿ  ٺ        ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ 
ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ﴿ۀ  ڦ﴾)))  ڦ  ڤ  ڤ       ڤ  ڤ  ٹٹ 

ے ۓ ۓ ڭ  ڭڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ﴾))).

�أما بعد: ف�إنَّ خير الحديث كتاب الله، وخير الهديّ هدي محمد صلى الله عليه وسلم، و�شر الأمور محدثاتها، 
وكل بدعة �ضلالة، وكل �ضلالة في النار))).

ه���ذا و�إنّ من �أجل العلوم و�أكثرها نفعاً للأمة علم ال�سيا�سة ال�شرعية، الم�ستمد من كتاب الله 
و�سنة ر�سوله صلى الله عليه وسلم، ومقا�صد وقواعد ال�شريعة ال�سمحاء.. 

�إنّ ال�سيا�س���ة ال�شرعي���ة جزء م���ن ال�شريعة، وباب من �أب���واب العلم والفقه ف���ي الدين، تتعلق 
بقي���ادة الأمة، و�أم���ور العامة، وتحقيق م�صالح الأمة الدينية والدنيوي���ة، و�سيا�ستها بالنظم العادلة 
الم�ستنبط���ة من ال�شريعة الغراء، و�أ�صولها، وقواعده���ا العادلة، ولها �أثر كبير في حياة وواقع الأمة 
الإ�سلامي���ة، ولها مفهومها الوا�سع ف���ي �شتى مجالات و��شؤون الدولة، وي�ستطي���ع بها ولاة الأمور حل 

))) الآية: )102( من �سورة �آل عمران.	
))) الآية: )1( من �سورة الن�ساء.	

))) الآيتين: )70-71( من �سورة الأحزاب.	
))) رواه م�سلم عن جابر مرفوعا، كتاب الجمعة باب تخفيف ال�صلاة والخطبة، برقم: )867( 592/2.



125

الم�ستجدات والنوازل في جميع الجوانب التنظيمية، وو�ضع �أقوى و�أعدل النظم. 
و�إنّ من �أهم فروع ال�سيا�سة ال�شرعية ومو�ضوعاتها: »ال�سيا�سة الق�ضائية« لذا ر�أى الباحث �أن 
يتح���دث عن م�س�ألة من م�سائل ال�سيا�سة ال�شرعية الق�ضائية في بُحَيث �أ�سماه: »التكاليف الق�ضائية 

في الفقه الإ�سلامي، وتطبيقاتها في المملكة العربية ال�سعودية«.
وذل���ك لم���ا لهذا المو�ضوع الحي���وي من �أهمية في واق���ع الق�ضاء الإ�سلام���ي المعا�صر، وبناء 
ع���دة م�سائل عليه، وتت�أكد الحاجة �إلى درا�سة �أح���كام التكاليف الق�ضائية بعد فر�ضها في كثير من 

البلدان، وخا�صة في الق�ضاء ال�سعودي الذي يعتبر القدوة للق�ضاء الإ�سلامي المعا�صر.
�أ�س����أل الله جلَّ ��شأنه التوفي���ق والعون وال�سداد في بحث هذا المو�ض���وع، و�أن يهديني فيه �إلى 
الحق وال�صواب الذي ير�ضى به عني، �إنه �سبحانه قدير وبالإجابة جدير، وما توفيقي �إلا بالله عليه 

توكلت و�إليه �أنيب. 
�أهمية البحث: 

تبرز �أهمية البحث في النقاط التالية:
1. ��أنّ مو�ض���وع البح���ث له �أهمي���ة كبيرة في الق�ض���اء، ويعتبر م���ن جملة الن���وازل الق�ضائية 
الحديث���ة، ومن جملة �أح���كام ال�سيا�سة ال�شرعي���ة، فكان حريّ بيان حكم ه���ذه التكاليف، 

ودرا�ستها، وربطها بالفقه، وكلام الفقهاء.
2. �مو�ضوع البحث يبيّن بع�ض الم�سائل الفقهية التي تخرج عليها م�س�ألة التكاليف الق�ضائية، 
وه���ذا ي�ؤك���د عناية الفقهاء بما يج���د من الم�سائل، وه���ذا ما ينبغي �أن يك���ون عليه فقهاء 

ال�شريعة في كل مكان، وزمان.
3. ��أنّ التكالي���ف الق�ضائي���ة م�س�أل���ة مهم���ة ودقيقة يترتب عل���ى عدم �ضبطه���ا، والعناية بها، 
والتو�سط فيها دون �إفراط �أو تفريط؛ مثالب ونق�ص قد يرجع بمفا�سد عدة على الق�ضاء.

�أ�سباب اختيار المو�ضوع: 
اخترت البحث في هذا المو�ضوع لأمور منها:

1. ما �سبق في �أهمية البحث.
2. قلة الدرا�سات المتخ�ص�صة في المو�ضوع، من الناحية ال�شرعية والنظامية.

3. �أنّ �إق���رار التكاليف الق�ضائية في الق�ضاء ال�سعودي يعتبر حديثاً؛ ف�أحببت الم�ساهمة بهذا 
البحث، خدمة للباحثين، و�إثراء للمكتبة الق�ضائية.

حدود و�إ�شكالات البحث:
حدود هذا البحث: حكم التكاليف الق�ضائية في الفقه الإ�سلامي تفريعا وتخريجا، وتطبيقها 



126

في المملكة العربية ال�سعودية كنموذج.
و�أما �إ�شكالات البحث فتتمثل في:

 1. عدم بحث المو�ضوع �أو التطرق �إليه -ح�سب علمي- من قبل.
2. كثرة م�شاغل الباحث التي تحول دون التو�سع في المو�ضوع مع �أهميته.

3. �قل���ة الم�ص���ادر الفقهي���ة ف���ي مو�ضوع البح���ث. ولعل هذا العم���ل يكون باك���ورة لبحث هذا 
المو�ضوع ب�صورة �أو�سع.

الدرا�سات ال�سابقة:
ل���م �أر ح�س���ب بحثي في �أدلة الكتب، ومحركات البحث، كتاب���اً �أو بحثاً مطابقاً لبحثي ويتناول 
المو�ض���وع ح�س���ب ما �سطرته وبحثت���ه فيه، وقد عث���رت بعد الفراغ م���ن الكتابة عل���ى درا�ستين في 

المو�ضوع، ولم �أجد فيهما ما يعار�ض بحثي �أو ينق�ضه �أو يقلل �أهميته، وهما كالتالي:
الدرا�س��ة لاأول��ى: �أث���ر نظام التكالي���ف الق�ضائية على مب���د�أ مجانية التقا�ض���ي في النظام 
ال�سع���ودي، للباحثة: ملاك بنت �صال���ح الغامدي، م�شروع بحثي للح�صول عل���ى درجة الماج�ستير، 
م���ن جامعة الطائف كلية ال�شريعة والأنظمة ق�سم القانون، ون�شر في مجلة: جيل الأبحاث القانونية 
المعمق���ة، مركز جيل البح���ث العلمي، في )18( ورقة، و�صلب البحث في )12( روقة فقط، ويتكون 
م���ن: المبحث الأول: مبد�أ مجانية التقا�ضي: المطل���ب الأول: الإطار العام لمبد�أ مجانية التقا�ضي، 

المطلب الثاني: مبد�أ مجانية التقا�ضي في الأنظمة الو�ضعية.
المبح���ث الثاني: الر�سوم الق�ضائية: المطلب الأول: الإطار العام للر�سوم الق�ضائية، المطلب 

الثاني: الر�سوم الق�ضائية في النظام ال�سعودي.
المبح���ث الثال���ث: الموازنة بين مجانية الق�ض���اء وفر�ض الر�سوم الق�ضائي���ة: المطلب الأول: 
الغاي���ات من مبد�أ مجانية التقا�ضي. المطلب الثاني: تحقي���ق الغاية من مبد�أ مجانية التقا�ضي في 

ظل تطبيق نظام التكاليف الق�ضائية. الخاتمة..
والف���رق بين بحثي وه���ذا البحث: �أنّ بحثي �أهت���م بالجانب الت�أ�صيلي الفقه���ي مع الا�ستدلال 

والتخريج وذكر نقولات الفقهاء، وهو ما خلا منه البحث الآخر. 
كم���ا �أنّ بحث الباحثة �أن�صب معظمه على مبد�أ مجانية الق�ضاء في النظم، بينما بحثي �أ�صل 

التكاليف الق�ضائية وذكر ال�ضوابط وال�شروط وربط ذلك بالفقه. 
الدرا�س��ة الثاني��ة: التكاليف الق�ضائية ف���ي الق�ضايا التجارية ودورها ف���ي الحد من اللجوء 

للق�ضاء، ل�سعد بن مطيلق بن عيد من جامعة الق�صيم وهو من�شور في مجلة العلوم الاقت�صادية
والإدارية والقانونية، مجلد: )6( العدد: )8(. مار�س، 2022م. ويقع البحث في )14( �صفحة، 
م���ع المقدمة والخاتمة والفهار�س، و�صلبه في ت�سع �صفح���ات تقريباً. وا�شتمل البحث على: مقدمة، 
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ومبحثي���ن، الأول في: التكالي���ف الق�ضائية ومبد�أ مجانية الق�ضاء )وه���ذا المبحث متوافق جداً مع 
الدرا�س���ة الأولى( وفيه مطلبان: الأول: مبد�أ مجانية الق�ضاء، والثاني: التكاليف الق�ضائية و�أ�س�سها 
النظامي���ة. المبحث الثاني: �أث���ر فر�ض التكاليف الق�ضائية على الق�ضاي���ا التجارية، وفيه مطلبان: 
الأول: تنظي���م الق�ضاء التجاري. المطلب الثاني: دور فر����ض التكاليف الق�ضائية في التخفيف عن 

الق�ضاء التجاري. الخاتمة، خلا�صة ب�أهم النتائج، والتو�صيات.
ويتف���ق البحث���ان في: بع�ض التعاريف، وفي جزء من حكم التكالي���ف الق�ضائية وهو ما تحدث 
عنه الباحث في الفرع الثاني من المطلب الثاني، وخل�ص �إلى �أن التكاليف غير معروفة عند الفقهاء 

وذكر �أنها تقا�س على ال�ضرائب، وذكر جوازها وبع�ض الأدلة على ذلك. 
ولكن يختلف البحثان في �أنّ بحثي يهتم بالجانب الت�أ�صيلي الفقهي وذكر ال�ضوابط وال�شروط 
والتمثي���ل بالتكالي���ف الق�ضائية في المملك���ة كتطبيق. �أما بحث الغويري فه���و يناق�ش مو�ضوع نظام 
التكاليف الق�ضائية في المملكة العربية ال�سعودية و�أثره على الحد من اللجوء �إلى الق�ضاء التجاري 
م���ن طرف التجار وال�شركات. وما ذكر من الت�أ�صيل الفقهي للتكاليف فهو ي�سير )�أقل من �صفحة( 
عل���ى �أنه ذكر ال�ضرائ���ب ك�أ�صل للم�س�ألة، وهو ف���ي نظري غير �صحي���ح؛ لأنّ ال�ضرائب هي الأخرى 

حديثة بهذا الم�سمى وتخرج على غيرها فلي�ست هي �أ�صل للتكاليف.
خطة البحث:

ا�شتم���ل البحث على مقدمة، وخطة، ومنهج، ي�أتي من بعد ذل���ك: تمهيد، ومبحثان، وخاتمة، 
وفهار�س:

التمهيد: وي�شتمل على بيان مفهوم التكاليف الق�ضائية.
المبحث الأول: حكم التكاليف الق�ضائية في الفقه الإ�سلامي، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: تخريج التكاليف الق�ضائية على الم�سائل الفقهية الم�شابهة.

الفرع الأول: دفع الخ�صوم �أجرة التقا�ضي.
الفرع الثاني: الا�ستئجار على الق�ضاء.

الفرع الثالث: �أجرة �أعوان القا�ضي.
الفرع الرابع: الم�سائل التي �أجاز الفقهاء للإمام فيها جباية المال.

المطلب الثاني: م�شروعية التكاليف الق�ضائية، و�شروطها، و�أدلة اعتبارها.
الفرع الأول: م�شروعية التكاليف الق�ضائية.

الفرع الثاني: �شروط م�شروعية التكاليف الق�ضائية.
الفرع الثالث: الأدلة على م�شروعية التكاليف الق�ضائية.
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المبحث الثاني: تطبيقات التكاليف الق�ضائية في المملكة العربية ال�سعودية. 
منهج البحث:

اجته���دت ف���ي �إخراج هذا البحث بطريق���ة علمية �سهلة مب�سطة، واتبع���ت في بحث مو�ضوعه 
المنهج الو�صفي التطبيقي، و�أخذت بالمنهج العلمي المتعارف عليه، و�أهم ملامح منهجي التالي: 

1. �جم���ع الم���ادة العلمية المتعلق���ة بمو�ضوع البح���ث، ودرا�س���ة الم�سائل ال���واردة في البحث 
وت�أ�صيلها، ونقل كلام العلماء، والا�ستدلال، وتوثيق الم�سائل من م�صادرها الأ�صلية. 

2. �التطبي���ق من خ�ل�ال نظام التكالي���ف الق�ضائية في المملك���ة العربي���ة ال�سعودية، من غير 
ا�ستق�صاء للنظام و�إنما كمثال. 

3. عزو الآيات القر�آنية �إلى موا�ضعها في كتاب الله، وتخريج الأحاديث الواردة في البحث. 
4. الترجمة للأعلام غير الم�شهورين باخت�صار.

5. �إي�ضاح معنى ما يرد في هذا البحث من كلمات و�ألفاظ غريبة. 
6. و�ضع خاتمة للبحث، وفهر�س لأهم الم�صادر والمراجع، وفهر�س للمو�ضوعات.
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التمهيـــد: 
في هذا التمهيد �سنعرف بالم�صطلحات الواردة في عنوان البحث وذلك في ثلاثة مطالب: 

كَالِيف: المطلب لاأول: تعريف التَّ
كْلِفَة، وترد في اللغة على عدة معانٍ: التكاليف لغة: جمع تَّ

منها: ما يتكلَّفُه الإن�سان مما ي�شق عليه)))، والتَّكلِيفُ: الأَمْرُ بِمَا يَ�شُقُّ علَيْكَ. ومنه: ثقّل عليهم 
‌التكاليف: �أرهقهم بال�ضرائب، ومنه قول الله تَعَالَى: ﴿ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ﴾))).

يْءِ وَالتَعَلُّقٍ بِهِ))). يقال: قَدْ ‌كَلِفَ بِالْأَمْرِ ‌يَكْلَفُ كَلَفًا. وَيَقُولُونَ: »لَا يَكُنْ حُبُّكَ  عٍ بِال�شَّ ومنها: الإِيَال
كَ تَلَفًا«. كَلَفًا، وَلَا بُغْ�ضُ

ومنه���ا: م���ا يتحمله الإن�سان ويتكلف ب���ه من �أمر في نائبة �أو حق)))، جم���ع: كُلَف، يقال: فلان 
يتكلَّفُ لإخوانه الكُلَف، والتَّكاليف، قال زهير بن �أبي �سلمى:

�سئمت تَكاليفَ الحياة ومن يع�ش … ثمانين حولا لا �أبا لك ي�س�أم)))
�ؤالِ، والبحث عَن الأ�شياءِ الغامِ�ضةِ الَّتِي لَا يَجبُ البَحْثُ عَنْهَا، والتعر�ض لما  ومنها: كثرَة ال�سُّ

كَلُّفِ())). لا يعنيه))). وَفِي حَدِيث عُمرَ ر�ضي الله عنه: )نُهِينَا عَن التَّ
رَ قَولُه تَعالى: )وَمَا �أنَا مِنَ المُتَكَلَّفِينَ())). ي�ضُ لِما لَا يَعْنِيهِ، وَبِه فُ�سِّ والمُتَكَلِّفُ: العِرِّ

و�أق���رب ه���ذه المعاني لمو�ض���وع البح���ث »التكاليف الق�ضائية« ه���و المعن���ي الأول »ما يتكلفه 
الإن�سان مما ي�شق عليه« والمعنى الثالث »ما يتحمله الإن�سان ويتكلف به من مال �أو غيره، في حق �أو 

نائبة«. وهذا الأخير هو �أن�سب المعنيين. وهو �أعم من الأول.
ويمك���ن �أن يقال �إذا كان���ت التكاليف في الق�ض���اء باه�ضة و�شاقة فالمعن���ى الأول �أن�سب، و�إن 

كانت معقولة وي�سيرة فالمعنى الثاني �أن�سب. والله �أعلم. 

تكملة   ،95/5 اللغة:  متن  معجم   ،36/7 الأعظم:  والمحيط  المحكم   ،332/24 القامو�س:  جواهر  من  العرو�س  تاج  ))) �ينظر: 
المعاجم العربية: 103/2.

))) من الآية: )286( من �سورة البقرة.
))) ينظر: ل�سان العرب: 307/9 مقايي�س اللغة 136/5. 

))) ينظر: ل�سان العرب: ، 307/9، تاج العرو�س: 332/24، مقايي�س اللغة، 136/5.
))) ينظر: العين، للفراهيدي: 372/5.

))) ينظر: ل�سان العرب: 307/9، تاج العرو�س من جواهر القامو�س: 332/24، مقايي�س اللغة: 136/5.
))) رواه البخاري في �صحيحه، كتاب الاعت�صام بالكتاب وال�سنة، ح )6863( 2659/6.

))) من الآية )88( من �سورة �ص.
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المطلب الثاني: تعريف الق�ضاء:
الق�ضاء من الم�صطلحات الم�شهورة المعلومة لذا �س�أوجز تعريفه:

�أ/ الق�ضاء في اللغة))): الق�ضاء في اللغة لفظ م�شترك يطلق على عدة معان: 
الحك���م: بمعن���ى الإيج���اب والإل���زام، ومن���ه قول���ه تعال���ى: ﴿ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ  

ڱ ں﴾ ]الإ�سراء: 23[ �أي: حكم بعبادته وعدم عبادة غيره على �سبيل الإلزام.
وهذا المعنى هو �أن�سب المعاني اللغوية لمعنى الق�ضاء، لأن �أ�صل الحكم في اللغة المنع، وهذا 
المعنى موجود في الق�ضاء وذلك لأن مهمة القا�ضي منع النا�س عن الظلم، ولأن لفظ الحكم قد ورد 

ف���ي القر�آن الكريم بمعنى الق�ضاء، كما في قول���ه تعالى: ﴿ۈ ۇٴ ۋ ۋ    ۅ ۅ 
ۉ ۉ ې   ﴾ ]الن�ساء: 65[ ﴿ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ﴾ ]المائدة: 49[. ف�إن الحكم في 

هاتين الآيتين معناه الق�ضاء، ولذلك �سمي القا�ضي حاكما؛ لأنه يُحكِمُ الأحكام وينفذها.
ومن معاني الق�ضاء: الأداء، والفراغ، والانتهاء، والإبلاغ، والإخبار، والإرادة، والقتل والموت، 

والخلق وال�صنع والإحكام، وبلوغ ال�شيء.
الق�ضاء في الا�صطلاح: 

للق�ضاء تعريفات كثيرة، متقاربة، ولعل �أهمها:
1/ ف�صل الخ�صومات وقطع المنازعات، على وجه خا�ص))).

2/ و�أف�ضل منه: »الإخبار عن حكم �شرعي على �سبيل الإلزام«))).
وقولهم: الإخبار: هو التبيين والإظهار �سواء �أكان بالقول �أو بالكتابة �أو بالإ�شارة.

الحكم ال�شرعي: وهو الم�ستند �إلى الدليل ال�شرعي من كتاب �أو �سنة، فلو �أخبر القا�ضي بحكم 
لغوي �أو عقلي ف�إنه لا يعتبر ق�ضاء.

الإل���زام: وهو تنفيذ الق���ول على الغير �شاء �أم �أب���ى، و�إذا تجرد الحك���م ال�شرعي عن الإلزام 
�أ�صبح فتوى.

وق���د يُتوهم من لفظ: »الإخبار« �أنه محتمل لل�صدق والكذب ولي�س هذا المراد بل هو ما ي�أمر 
به القا�ضي من حكم �شرعي على �سبيل الإلزام، ويدخل في ذلك حكم المحكمين بين الزوجين �إذا 

))) �ينظر: مختار ال�صحاح، �ص 540، ل�سان العرب لابن منظور، مادة )ق�ضى( 209/11-211، معجم مقايي�س اللغة لابن فار�س: 
 .99/5

))) �وهذا تعريف الحنفية، يُنظر: والفتاوى الهندية 211/3، ل�سان الحكام: �ص218، و�آخره زاده ابن عابدين، قال: وَلَا بُدَّ �أَنْ يُزَادَ 
مَيْنِ. لْحِ بَيْنَ الْخَ�صْ لَّا دَخَلَ فِيهِ نَحْوُ ال�صُّ ، وَ�إِ فِيهِ: عَلَى ‌وَجْهٍ ‌خَا�صٍّ

 يُنظر: حا�شية ابن عابدين: 352/5.
ل�شرح مخت�صر  الجليل  الأحكام: 11/1، مواهب  الأق�ضية ومناهج  �أ�صول  الحكام في  تب�صرة  المالكية، ينظر:  تعريف  ))) �وهذا 

خليل، 121/4.
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�صدر ذلك الحكم على الوجه ال�شرعي))).
3/ وعرفه بع�ضهم ب�أنه: الإلزام بالحكم ال�شرعي وف�صل الخ�صومات))).

فه ب�أنه: �سلطة الف�صل بين المتخا�صمين، وحماية الحقوق عامة  4/ ومن المعا�صرين من عرَّ
بالأحكام ال�شرعية، و�إلزام النا�س بها))).

كم���ا عرفه بع�ضه���م ب�أنه: الف�صل ف���ي المنازعات من ط���رف هيئة ق�ضائي���ة م�شكلة ت�شكيلا 
�صحيحا))).

وه���ذه التعريفات يجمعها: �أن الق�ضاء هو الإخبار عن حكم الله تعالى في الق�ضية المعرو�ضة 
�أمام القا�ضي وبيان الحق فيها بال�شرع المطهر و�إلزام الخ�صوم به.

المطلب الثالث: مفهوم التكاليف الق�ضائية:
بم���ا �أنّ م�صطلح التكاليف الق�ضائية م�ستحدث ولم يتكلم عن���ه الفقهاء بهذا الإطلاق، ف�إني 

�س�أعرف التكاليف الق�ضائية بالنظر �إلى حقيقتها المعا�صرة؛ ف�أقول في تعريفها: 
»�إلزام طرفي الدعوى �أو �أحدهما بمبلغ مالي على �أنواع من الدعاوى بوجه خا�ص«

 فقولنا: »�إلزام« يفيد �أنّ دفع التكاليف لي�س اختياري بل لازم.
وقولن���ا: طرفي الدع���وى: �أي المدعي والمدعى عليه �سواء كانوا فردا �أو �أكثر، وذلك في حالة 

ال�صلح، فتكون بينهما �أو ح�سب الاتفاق.
وقولنا: »�أو �أحدهما«: هو الخا�سر في الدعوى المحكوم عليه.

وقولنا: »بمبلغ مالي« يدل على �أنّ التكاليف لا بد �أن تكون مالا ولا يقبل فيها الأعيان.
وقولنا: »على �أنواع من الدعاوى« احتراز من الدعاوى التي ر�أى ولي الأمر عدم �شمولها بدفع 

�أيّ تكاليف ق�ضائية عليها؛ كدعاوى الأحوال ال�شخ�صية، وغيرها.
وقولن���ا: »عل���ى وجه خا�ص« قي���د لبيان كل ما يتعلق ب�ش���روط وم�ستثني���ات والأ�شخا�ص الذين 

ت�شملهم التكاليف الق�ضائية.
وق���د عرفت الم���ادة الأولى من نظ���ام التكالي���ف الق�ضائية ف���ي المملكة العربي���ة ال�سعودية، 
التكالي���ف الق�ضائية ب�أنها: مبالغ مالية يلتزم المكلف بدفعه���ا �إلى الإدارة المخت�صة، وفقاً لأحكام 

خالد  �صالح  د  فيه،  ن�ص  لا  فيما  الق�ضائي  الاجتهاد   ،226  /7 البناني:  وحا�شية  خليل  على مخت�صر  الزرقاني  �شرح  ))) �ينظر: 
ال�شقيرات: �ص18

))) ينظر: ك�شاف القناع للبهوتي: 7/15 ط وزارة العدل.
))) �انظر: التنظيم الق�ضائي، لمحمد الزحيلي، �ص: 63؛ نظام الق�ضاء لعبد الكريم زيدان، �ص:13؛ نظرية الدعوى، لمحمد نعيم 

يا�سين، �ص: 28.
))) ينظر: الاجتهاد الق�ضائي في المادة الإدارية، �ص26، ر�سالة دكتوراه، �إعداد: المهدي الخالدي، جامعة الجزائر2018م.
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النظام واللائحة، ولا ت�شمل ما يطلب منه �أثناء �سير الدعوى من تكاليف ي�ستلزمها الف�صل فيها))). 
المبحث لاأول: حكم التكاليف الق�ضائية في الفقه لاإ�سلامي.

ف���ي ه���ذا المبح���ث �سيجتهد الباحث ف���ي ت�أ�صيل حك���م التكالي���ف الق�ضائية، وبي���ان حكمها 
ال�شرع���ي، وذلك بتخريجها على الم�سائل الفقهية الم�شابهة، والرجوع �إلى �أقوال الفقهاء في ذلك، 
ومن ثمّ بيان م�شروعية التكاليف الق�ضائية، والا�ستدلال للم�شروعية بذكر الأدلة من الكتاب وال�سنة، 

والقواعد ال�شرعية والمقا�صد العامة، فانتظم المق�صود من هذا المبحث في مطلبين: 
المطلب لاأول: تخريج التكاليف الق�ضائية على الم�سائل الفقهية الم�شابهة:

بما �أنّ التكاليف الق�ضائية م�س�ألة ونازلة م�ستحدثة في الق�ضاء، ولم تكن بتنظيمها و�صورتها 
المعا�ص���رة، موجودة من قبل، فمن الطبيعي �ألّا نجد من تكل���م عليها من الفقهاء المتقدمين، وفي 
ه���ذا المطلب يجته���د الباحث في بيان ال�ص���ور والم�سائل الم�شابهة لها مما ذك���ره فقهاء ال�شريعة 

رحمهم الله تعالى، وذلك في الفروع التالية:
الفرع لاأول: دفع الخ�صوم �أجرة التقا�ضي: 

تح���دّث فقها�ؤن���ا -رحمهم الله- عن م�س�أل���ة فقهية يمكن تخريج م�س�أل���ة البحث عليها وهي: 
»�أرزاق الق�ضاة« ف�إن الفقهاء ف�صلوا في رزق القا�ضي »�أخذ الأجرة« كالتالي:

الم�س�ألة لاأولى: رزق القا�ضي))) من بيت المال: 
وف���ي ه���ذه الحالة يتفق الفقهاء على ج���واز �أخذ الرزق �أو الأجرة »الرات���ب« �إذا كان القا�ضي 
فقي���راً)))، �أم���ا �إذا كان غنياً؛ فقد اختلفوا على قولين، �أ�صحهما الج���واز))). وهذه الم�س�ألة خارجة 

)laws.boe.gov.sa( ينظر: موقع هيئة الخبراء بمجل�س الوزراء في المملكة العربية ال�سعودية (((
))) رزق القا�ضي: هو ‌ما يخرجه الإمام للقا�ضي كل �شهر من بيت المال لمن يقوم بم�صالح الق�ضاء. قال المطرزيّ الرزق: ‌ما 
‌يخرجه ‌الإمام كل �شهر للمرتزقة من بيت المال، والعطاء ما يخرجه كل عام. يُنظر: المغرب للمطرزي: �ص: 319، البدر 

التمام �شرح بلوغ المرام للقا�ضي الح�سين المغربي: 384/4. "بت�صرف". 
وعرفّه نظام الق�ضاء ال�سعودي ال�صدار عام: 1428هـ ب�أنه: ‌ما ي�ستحقه القا�ضي من المال نظير ‌ما يقوم به من العمل الق�ضائي.

))) �ينظر: المب�سوط: 102/16، بدائع ال�صنائع: 13/7، تب�صرة الحكام: 29/1، القوانين الفقهية لابن جزي �ص: 323، الحاوي 
 ،435/9 المحلى:   ،290/6 القناع:  ك�شاف   ،9/14 المغني:   ،137/11 للنووي  الطالبين  رو�ضة   ،364 للماوردي20/  الكبير 

مراتب الإجماع لابن حزم �ص: 51، مجموع الفتاوى لابن تيمية: 576/28، �أخذ المال على �أعمال القرب: 2/ 698.
الأ�صح،  في  الحنفية  ذهب  هذا  و�إلى  غنيًا.  كان  و�إن  المال  بيت  من  الرزق  �أخذ  للقا�ضي  يجوز  الأوّل:  القول  هما:  ))) �والقولان 

والحنابلة في ال�صحيح من المذهب، وهو قول الظاهرية.
القول الثّاني: لا يجوز للقا�ضي �أخذ الرزق من بيت المال �إنَّ كان غنيًا، و�إلى هذا ذهب بع�ض الحنفية، وبه قال المالكية، وال�شّافعيّة، 
وهو وجه عند الحنابلة، و�إليه مال ابن القيم رحمه الله تعالى. راجع الم�س�ألة في: رو�ضة الق�ضاة وطريق النجاة لل�سمناني: 85/1، 
بدائع ال�صنائع للكا�ساني: 13/7، الدر المختار �شرح تنوير الأب�صار للح�صفكي: 249/5، تب�صرة الحكام لابن فرحون 30/1، 
الذّخيرة للقرافي78/10، مواهب الجليل للحطاب 120/6، كتاب �أدب القا�ضي )من التهذيب( للإمام البغوي �ص: 151، رو�ضة 
الطالبين للنووي 137/11، مغني المحتاج لل�شربيني 4/ 389، نهاية المحتاج للرملي 215/8، المغني لابن قدامة: 9/14، �شرح 
منتهى الإرادات للبهوتي: 3/ 462، المحلى لابن حزم 9/ 435، �إعلام الموقعين لابن القيم 231/4. �أخذ المال على �أعمال القرب: 

698/2، وما بعدها.
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عن نقطة البحث، فلا حاجة للتف�صيل فيها.

الم�س�ألة الثانية: رزق القا�ضي من �أحد الخ�صوم: 

ل الفقهاء رحمهم الله فقالوا: لا يخلوا الحال من �أمرين: في هذه الم�س�ألة ف�صّ
الأول: �إذا كان القا�ض���ي غني���اً، ففي هذه الحالة عامة الفقه���اء -رحمهم الله تعالى- على �أن 

القا�ضي لي�س له �أخذ �شيء من الخ�صوم))).

وي�ستدلون ب�أدلة منها:

ا�س بالباطل؛ فلا  1/ قال���وا: �إنَّ الأخذ م���ن الخ�صوم مع عدم الحاجة يعد من �أكل �أم���وال النَّ
يجوز))).

ي �إلى الميل في الحكم  2/ قال���وا: �إنَّ الأخ���ذ من الخ�صوم يورث تهمة في حق القا�ض���ي، وي�ؤدِّ
فلا يجوز))).

بة، و�أدعى للنفو�س �إلى   3/ قال���وا: �إنَّ عدم �أخذ القا�ض���ي الرزق من الخ�صوم، �أبلغ في المهذَّ
اعتقاد التعظيم والجلالة، وعليه فلا يجوز �أخذ الرزق من الخ�صوم مع الكفاية))). 

وبع�ض الفقه���اء من ال�شافعية والحنابلة، �أجازوا �أخذ الأجرة من الخ�صوم، ولو كان القا�ضي 
غنياً �إذا لم يكن له رزق من بيت المال))). 

يْخَ، �أبا حامد))) قد  ق���ال الرافع���ي))): �أما �إذا لم ي�أخذ -يعني رزقا من بيت المال-، ف����إنَّ ال�شَّ
ذك���ر �أن���ه لو قال للخ�صمين: لا‌ ‌�أق�ضي ‌بَيْنَكُمَا، حتَّى تجْعََال لِ���ي رِزْقًا، جاز، وحُكِيَ مثْلُه عن القا�ضي 

))) �ينظر: رو�ضة الق�ضاة: 132/1، مواهب الجليل: 120/6، ال�شرح ال�صغير للدردير: 192/4، الحاوي الكبير للماوردي: 365/20، 
رو�ضة الطالبين للنووي 11/ 137، 138، �أدب الق�ضاء لابن �أبي الدّم �ص: 101، فتح الباري لابن حجر: 161/13، المغني لابن 

قدامة: 14/9، �شرح منتهى الإرادات للبهوتي: 462/3، �أخذ المال على �أعمال القرب: 710/2.
))) ينظر: ال�شرح ال�صغير للدردير: 4/ 192.

))) ينظر: رو�ضة الطالبين للنووي 11/ 137، 138.
))) ينظر: تب�صرة الحكام لابن فرحون 1/ 29 - 30، 6/ 120.

الطلاب:  �شرح منهج  الجمل على  للروياني: 62/14، حا�شية  المذهب  للرافعي: 466/12، بحر  الوجيز  �شرح  العزيز  ))) �ينظر: 
348/5، المغني لابن قدامة: 10/14.

))) �هو: الإمام �أبو القا�سم عبد الكريم بن محمد بن عبد الكريم، الرافعي القزويني، البارع المتبحر في المذهب ال�شافعي، وعلوم 
نَّف �شرحًا كبيرًا للوجيز لم يُ�شَرح الوجيز بمثله. )توفي: 623هـ( يُنظر: تهذيب الأ�سماء واللغات: 264/2، الوفيات  كثيرة، �صَ

والأحداث: �ص139. 
))) �هو الإمام: �أبو حامد �أحمد بن محمد بن �أحمد الإ�سفرائيني، من �أعلام ال�شافعية, و�إمام طريقة العراقيين, و�صاحب التعليقة 
�إليه  على مخت�صر المزني, في نحو خم�سين مجلدا, و�أخذ عنه الدارقطني وغيره, و�أقام ببغداد م�شغولًا بالعلم حتى انتهت 

رئا�سة المذهب. )ت: 604ه( انظر: طبقات الفقهاء: 223/1, تاريخ بغداد: 368/4، وطبقات ال�سبكي: 61/4.
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�أبي الطَّيّب)))، وغيره))). 
وق���ال الموفق ابن قدامة))) رحمه الله: ف�إن لم يكن للقا�ضي رزق، فقال للخ�صمين: لا‌ ‌�أق�ضي 

‌بينكما حتى تجعلا لي رزقا عليه؛ جاز.))).
وي�ستدلون على الجواز ب�أدلة الجواز الآتية في الحالة التالية.

الثاني: �إذا كان القا�ضي فقيراً:
�إذا كان القا�ضي فقيرًا لي�س له كفاية من ماله، فهل يجوز له في هذه الحالة الأخذ من �أعيان 

الخ�صوم �أم لا؟ اختلف الفقهاء في ذلك على ثلاثة �أقوال))):
الق��ول لاأوّل: لا يجوز مطلقًا �أخذ ال���رزق على الق�ضاء من �أعيان الخ�صوم، و�إلى هذا ذهب 

جمهور العلماء من الحنفية)))، والمالكية)))، وال�شّافعيّة)))، وهو وجه عند الحنابلة))).
ا�ستدل �أ�صحاب هذا القول بما ي�أتي:

قال���وا: �إنَّ �أخ���ذ الرزق من �أعيان الخ�ص���وم على الق�ضاء بينهم ي���ورث تهمة في حق القا�ضي 
ي �إل���ى الميل في الحكم، فيمنع ذلك �س���دًا لذريعة �أخذ الر�شوة على الحك���م، وما يترتب على  وي����ؤدِّ

ذلك من الميل والجور في الأحكام)1)).
القول الثّاني: يجوز مطلقًا �أخذ الرزق من �أعيان الخ�صوم، وبه قال بع�ض ال�شّافعيّة)1))، وهو 

الم�شهور من المذهب عند الحنابلة)1)).
 ‌‌

التعليقة  �أهم كتبه  ال�شافعي، من  البغدادي  الطبري  الطيب، طاهر بن عبد الله بن طاهر بن عـمر  �أبو  القا�ضي  الإمام  ))) �هو: 
الكبرى في الفروع وقد حققت جزءا منها، )توفي: 450هـ( يُنظر: الأن�ساب لل�سمعاني: 47/4، طبقات فقهاء ال�شافعية لابن 

ال�صلاح: 491/1. 
))) ينظر: العزيز �شرح الوجيز للرافعي: 466/12، بحر المذهب للروياني: 62/14.

المذهب،  �أعيان  من  الحنبلي،  الدم�شقي  المقد�سي  قدامة  بن  محمد  بن  �أحمد  بن  الله  عبد  محمد  �أبو  الدين  موفق  ))) �الإمام 
الأئمة  لمذاهب  الجامعة  الفقهية  الكتب  �أعظم  من  يعد  الخرقي،  مخت�صر  �شرح:  المغني  له  البديعة،  الت�صانيف  و�صاحب 

الفقهاء.  )ت: 620هـ(. يُنظر: ذيل طبقات الحنابلة لابن رجب: 133/2، �سير �أعلام النبلاء: 165/22. 
وت�صحيح  الفروع  الإن�صاف: )282/28،  يُنظر:  ال�صواب  وهو  يجوز  لا  �آخر  وجه  وفيه  قدامة: 10/14.  المغني لابن  ينظر:   (((

الفروع: 128/11.
))) ينظر: �أخذ المال على �أعمال القرب عادل �شاهين: 2/ 711.

))) ينظر: رو�ضة الق�ضاة لل�سمناني: 132/1.
))) ينظر: ال�شرح ال�صغير للدردير: 192/4.

))) ينظر: رو�ضة الطالبين للنووي: 137/11 - 138، نهاية المحتاج للرملي: 8/ 251.
))) ينظر: المغني لابن قدامة: 10/14، الفروع لابن مفلح: 6/ 439، المبدع لابن مفلح: 10/ 14.

)1)) ينظر: رو�ضة الطالبين: 137/11، مغني المحتاج: 389/4، �أخذ المال على �أعمال القرب: 712/2.
)1)) ينظر: �أ�سنى المطالب للأن�صاري: 4/ 296.

)1)) ينظر: المغني لابن قدامة: 14/ 10، �شرح منتهى الإرادات للبهوتي: 3/ 462.
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�أ�ستدل �أ�صحاب هذا القول:

ا‌‌لدّلي��ل لاأوّل: قال���وا: �إنّ���ه �إذا لم ي�أخ���ذ من الخ�صمين م���ع حاجته، �أدى ذل���ك �إلى تعطيل 
ا�س، ولا �سبيل �إلى التعطيل لما يترتب على ذلك من المفا�سد الكبيرة))). الق�ضاء والف�صل بين النَّ

 ا‌‌لدّلي��ل الثّاني: القيا�س عل���ى التحكيم، فكما يجوز �أخذ الرزق من الخ�صمين على التحكيم 
فكذلك الق�ضاء؛ لأنَّ كلا منهما عمل مباح))).

 ا‌‌لدّلي��ل الثّال��ث: القيا�س على الو�صي و�أمين الحاكم، فكم���ا �أنّه يجوز للو�صي و�أمين الحاكم 
الأكل م���ن م���ال اليتيم بقدر الحاج���ة فكذلك القا�ضي؛ لأنّه مع عدم الرزق م���ن بيت المال لا يتعين 

عليه الحكم فجاز �أخذ الرزق من الخ�صوم بقدر الحاجة))).
القول الثّالث: يجوز �أخذ الأجر على الق�ضاء من �أعيان الخ�صوم ب�شروط، متى كان الق�ضاء 
يقطع���ه عن الاكت�ساب مع �صدق الحاجة، و�إلى هذا ذهب بع�ض ال�شافعية؛ كالإمام الماوردي رحمه 

الله))).
�أ�ستدل �أ�صحاب هذا القول بالتالي: 

�أنّ �أخ���ذ القا�ض���ي للرزق م���ن الخ�صمين �إنّما هو لل�ض���رورة والحاجة؛ لئ�ل�ا يتعطل الق�ضاء، 
وبالتالي ت�ضيع الحقوق، وتكثر الخ�صومات))). 

ولأنه كالأجير له حكمه؛ لكونه ‌غير ‌م�ؤجر ‌من ‌بيت ‌مال ‌الم�سلمين))).
�سبب الخلاف في م�س�ألة رزق القا�ضي:

بيّن الإمام ابن قيم الجوزية))) �سبب الخلاف في هذه الم�س�ألة فقال رحمه الله تعالى: »�أ�صل 

))) ينظر: حا�شية الرملي على �أ�سنى المطالب: 296/4. 
))) ينظر: بدائع الفوائد لابن القيم: 146/3، �إعلام الموقعين: 231/4.
))) ينظر: المرجعين ال�سابقين، �أخذ المال على �أعمال القرب: 712/2.

)))� يُنظر: الحاوي الكبير: 293/16، العزيز �شرح الوجيز: 467/12، بحر المذهب للروياني: 70/14. وا�شترط الماوردي للجواز 
ثمانية �شروط هي: �أحدها: �أن يعلم به الخ�صمان قبل التحاكم �إليه ف�إن لم يعلما �إلا بعد التحاكم لم يجز �أن يرتزق منهما 
والثاني: �أن يكون رزقه على الطالب دون المطلوب والثالث: �أن يكون عن �إذن الإمام لتوجه الحق عليه ولا يجوز بغير �إذن الإمام 
والرابع: �أن لا يجد الإمام متطوعاً والخام�س: �أن يعجز الإمام عن دفع رزقه وال�ساد�س: �أن يكون ما يرتزقه من الخ�صوم غير 
م�ؤثر عليهم ولا م�ضر لهم ، وال�سابع: �أن لا ي�ستزيد على قدر حاجته، والثامن: �أن يكون قدر الم�أخوذ ‌م�شهوراً ‌يت�ساوى ‌فيه 
‌جميع ‌الخ�صوم و�إن تفا�ضلوا في المطالبات لأنه ي�أخذه على زمان النظر فلم يعتبر بمقادير الحقوق ف�إن فا�صل بينهم لم يجز 

�إلا �أن يتفا�ضلوا في الزمان.
))) ينظر: الحاوي: 293/16، ال�شرح الكبير: 381/11، �أخذ المال على �أعمال القرب: 2/ 713.

))) ينظر: الرو�ضة الندية �شرح الدرر البهية ط المعرفة: 250/2. 
))) هو: الإمام �شم�س الدين، محمد بن �أبي بكر بن �أيوب بن �سعد ابن قيم الجوزية، �إمام مجتهد وين�سب �إلى الحنابلة، له م�صنفات 
لل�صفدي:  الن�صر  و�أعوان  الع�صر  �أعيان  751هـ(  )ت  المعاد،  وزاد  الحكمية،  والطرق  الموقعين،  ك�إعلام  مفيدة  كثيرة 

366/4، ذيل طبقات الحنابلة لابن رجب: 447/2.
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كاة جز�أ منها، فهو ي�أخذه مع  كاة، وقيم اليتيم، ف�إنّ الله تعالى �أباح لعامل الزَّ هذه الم�س�ألة عامل الزَّ
الفق���ر والغنى، و�أمّا ناظر اليتيم فالله تعالى �أم���ره بالا�ستعفاف مع الغنى و�أباح له الأكل بالمعروف 
كاة وناظر اليتيم، فمن نظر �إلى  م���ع الفقر، والحاكم )القا�ضي( فرع متردد بين �أ�صلّين، عامل الزَّ
كاة في�أخذ الرزق مع الغنى، كما  عم���وم الحاج���ة �إليه وح�صول الم�صلحة العامة به �ألحقه بعامل الزَّ
كاة، ومن نظ���ر �إلى كونه راعيًا منت�صبًا لمعاملة الرعي���ة بالأحظ لهم �ألحقه بولي  ي�أخ���ذه عامل الزَّ

اليتيم، �إن احتاج �أخذ، و�إن ا�ستغنى ترك«))).
الترجيح: 

بعد ذكر الأقوال وعر�ض الأدلة لكل قول يتبيّن للباحث �أنّ القول الراجح هو القول بجواز �أخذ 
الرزق من الخ�صمين بال�شروط وال�ضوابط التي ذكرها الماوردي رحمه الله.

و�سبب الترجيح: �أنّ هذا القول و�سط بين: من يرى الجواز مطلقاً، فيفتح ذلك باب الميل في 
ا����س، وربما فتح باب الر�شوة في الحكم، وهذا فيه  الحك���م، وال�شّره في نف�س القا�ضي �إلى �أموال النَّ
م���ن الف�ساد ما فيه، وال�شرع المطهر حري�ص على نزاه���ة القا�ضي و�إبعاده عن التهمة التي هي من 

القواعد المهمة في الق�ضاء الإ�سلامي. 
وبي���ن م���ن يمنع مطلقاً في�ؤدي ذل���ك �إلى مفا�سد كبيرة كتوقف الأح���كام، وذهاب الحقوق، �أو 

خلط الحق بالباطل، �أو الإ�ضرار بالق�ضاة، وعدم العناية بحاجتهم، و�إعفافهم.
ث���م �إنّ و�ضع �ضواب���ط و�شروط �شرعية من العلماء والحكام، ت����ؤدي �إلى �ضبط عمل القا�ضي، 

و�أخذه الرزق من غير بيت المال، وكذلك يكون الخ�صوم على بيّنة فيما يلزمهم من الأجور.
وعلي���ه ف�إن هذا القول يعد �أع���دل الأقوال، و�أولاها بالترجيح، لقوت���ه و�إحكامه وعدم مخالفة 

الأقوال الأخرى له في حقيقة الأمر))). والله تعالى �أعلم. 
تخريج م�س�ألة التكاليف الق�ضائية على م�س�ألة �أخذ القا�ضي �أجرة من الخ�صوم:

يمك���ن �أن تخ���رج م�س�ألة التكاليف الق�ضائي���ة على م�س�ألة �أخذ القا�ض���ي �أجرة من الخ�صوم، 
وذلك من وجهين:

الوجه لاأول: �إذا قلنا بجواز �أخذ �أجرة على الق�ضاء من الخ�صوم �سواء مطلقاً، �أو ب�شروط، 
م���ع ورود التهم���ة؛ ف�إنّ �أخذ �أجرة من الخ�صوم للم�صلح���ة، �أو لبيت المال، مع عدم التهمة من باب 

�أولى.
و�إن قيل: �إنما يجوز �أخذ الأجرة من الخ�صوم ب�ضوابط و�شروط.

قلنا: يمكن و�ضع �ضوابط و�شروط من ولاة الأمر في التكاليف الق�ضائية؛ كتلك ال�شروط التي 

))) ينظر: بدائع الفوائد: 147/3.
))) ينظر: �أخذ المال على �أعمال القرب: 2/ 715.
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ا�شترطها من قال بالجواز في م�س�ألة �أخذ الرزق من الخ�صوم.
الوج��ه الثاني: �أنّ من ق���ال بجواز �أخذ القا�ضي رزقا من الخ�صوم، عللوا بعلل ي�صح التعليل 

م))).  بها في م�س�ألة التكاليف الق�ضائية؛ كقولهم: �أنّ القا�ضي كالأجير، والمحكَّ
الفرع الثاني: الا�ستئجار على الق�ضاء:

م���ن ال�ص���ور والم�سائل الم�شابهة للتكالي���ف الق�ضائية، ما ذكره الفقه���اء -رحمهم الله- في 
م�س�ألة الا�ستئجار على الق�ضاء. 

و�صورة الم�س�ألة: �أن يُ�ست�أجر من ي�صلح للق�ضاء ليق�ضي بين النا�س ب�أجر معلوم وعمل معلوم، 
�سواء ا�ست�أجره الحاكم �أو غيره))).

وقد اختلف الفقهاء في حكم الا�ستئجار على الق�ضاء على قولين:
الق���ول الأوّل: لا يجوز مطلق���اً الا�ستئجار على الق�ضاء، و�إلى هذا ذه���ب جمهور الفقهاء، فبه 

قال: الحنفية)))، والمالكية)))، وهو المذهب عند ال�شّافعيّة)))، وبه قال الحنابلة))). 
وقد نقل غير واحد الاتفاق على هذا القول)))، لكنه اتفاق الأكثر ولي�س الجميع.

�أدلة هذا القول: ا�ستدلوا ب�أدلة منها:
ا�ستدل �أ�صحاب هذا القول ب�أدلة منها:

ا‌‌لدّليل لاأوّل: ما روي عن عمر ر�ضي الله عنه �أنّه قال: »لا ينبغي لقا�ضي الم�سلمين �أن ي�أخذ 
�أجرًا ولا �صاحب مغنمهم«))).

))) ينظر: �أدلة القول الثاني والثالث.
))) �هذا هو المفهوم من خلال ا�ستقراء عدد من كتب الفقه، ولي�س المراد �أخذ الأجرة من بيت مال الم�سلمين، وخا�صة �أنّ بع�ض 
الفقهاء ذكروا الم�س�ألتين في �سياق واحد، �أعني م�س�ألة رزق القا�ضي من بيت المال والا�ستئجار على الق�ضاء. و�أو�ضح ما يدل 
على ذلك قول الرافعي: �أنه لا يجوز ]يعني �أخذ الأجرة على الأذان[ لأنه عمل يعود نفعه �إلى الأجير فلا ي�صح ‌الا�ستئجار عليه؛ 
كالا�ستئجار ‌على ‌الق�ضاء لا يجوز، و�إن جاز �أن يرزق القا�ضي من بيت المال.. يُنظر: فتح العزيز: 3/ 198. وقال البغوي: ولا 

يجوز -الا�ستئجار- ‌على ‌الق�ضاء؛ و�إن كان يجوز �أن يرزق القا�ضي من بيت المال. التهذيب: 58/2.
))) ينظر: المب�سوط: 4/15، حا�شية ابن عابدين 250/5. 

))) ينظر: الذّخيرة للقرافي 10/ 79، الموافقات لل�شاطبي 2/ 136.
))) ينظر: البيان للعمراني: 89/2، رو�ضة الطالبين: 188/5، 11/ 137، العزيز للرافعي: 424/1.

))) ينظر: المغني لابن قدامة 9/ 14 - 10، �شرح منتهى الإرادات 3/ 462.
))) قال ابن قدامة: »و�أمّا الا�ستئجار على الق�ضاء فلا يجوز…، ولا نعلم فيه خلافًا. وقال ابن حجر: »واتفقوا على �أنّه لا يجوز 
الا�ستئجار عليه«. وقال الإمام القرافي: »ولا يجوز �أن يُ�ست�أجروا على الق�ضاء �إجماعًا«. يُنظر: المغني لابن قدامة 14/ 10، فتح 

الباري لابن حجر 13/ 161، الفروق للقرافي 3/ 3.
الرزق: برقم: )1845، 505/6، وعبد  ي�أخذ  القا�ضي  البيوع والأق�ضية، باب في  الم�صنَّف، كتاب  �أبي �شيبة في  ابن  ))) ��أخرجه 

الرزّاق في م�صنفه، كتاب البيوع، باب هل ي�ؤخذ على الق�ضاء رزق، برقم: )15281، 297/8.



138

ويروى عن الح�سن رحمه الله �أنه قال: »�أكره �أن �آخذ ‌على ‌الق�ضاء �أجراً«))).
الدّلي��ل الثّان��ي: قال���وا: �إنَّ الق�ضاء قرب���ة يخت�ص فاعله �أن يكون من �أه���ل القربة؛ فلا يجوز 

الا�ستئجار عليه؛ ف�أ�شبه ال�صلاة))).
ا‌‌لدّلي��ل الثّال��ث: قال���وا: �إنَّ الق�ضاء لا يعمل���ه الإن�سان عن غيره، و�إنّما يقع ع���ن نف�سه ف�أ�شبه 

لاة، فلا يجوز الا�ستئجار عليه))). ال�صّ
الدليل الرابع: ولأنه عمل غير معلوم)))، ويتعذر �ضبطه))). فيكون فيه غرر. 

الدلي��ل الخام���س: ولأن المت�صدي له قد تعلق بعمله �أمر النا����س عامة)))، ولأنه كالجهاد في 
فر�ضيته على ال�شيوع))). 

ي �إلى دخ���ول التهمة في الحكم  ا‌‌لدّلي��ل ال�س��اد�س: قال���وا: �إنَّ �أخذ الأجرة على الق�ض���اء ي�ؤدِّ
بمعاو�ضة �صاحب العو�ض، فيكون كمن �أخذ ر�شوة على الحكم، وعليه فيمتنع الا�ستئجار لذلك))).

 ،((1 ا‌‌لقول الثاني: يجوز ‌الا�ستئجار ‌على ‌الق�ضاء، وبه قال بع�ض ال�شّافعيّة؛ كالقا�ضي ح�سين)))
وه���و وجه في المذه���ب �إذا عين ما يق�ضي به وعليه)1))، وبه ق���ال الظاهرية، وخ�صوه بالإمام فقط 

دون غيره)1)).
�أدلة هذا القول:

الدّلي��ل لاأوّل: �أنّ الا�ستئجار على الق�ضاء داخل في عموم �أمره صلى الله عليه وسلم بالم�ؤاجرة فيجوز. قال 

))) ينظر: �أخبار الق�ضاة لوكيع �ص:236.
))) ينظر: المغني لابن قدامة 14/ 10. ك�شاف القناع: 23/15.

))) ينظر: المرجعين ال�سابقين، وانظر: �أخذ المال على �أعمال القرب: 718/2.
))) ينظر: المغني لابن قدامة 14/ 10. ك�شاف القناع: 23/15.

))) ينظر: فتح العزيز للرافعي: 290/12، �أ�سنى المطالب في �شرح رو�ض الطالب: 410/2.
))) ينظر: فتح العزيز للرافعي: 290/12.

))) ينظر: �أ�سنى المطالب في �شرح رو�ض الطالب: 410/2.
))) ينظر: حا�شية ال�صاوي على ال�شرح ال�صغير 4/ 10، الفروق للقرافي 3/ 3.

))) �هو: القا�ضي �أبو علي, ح�سين بن محمد بن �أحمد المروذي, �شيخ ال�شافعية بخرا�سان، وهو من �أ�صحاب الوجوه في المذهب، 
تفقه ب�أبي بكر القفال المروزي, ومن �أنبل تلامذته البغوي �صاحب التهذيب. مات بمرو الروذ عام: )462هـ(. انظر: طبقات 

الفقهاء: �ص234، �سير �أعلام النبلاء:260/18.
)1)) ينظر: رو�ضة الطالبين: 137/11. 

)1)) ينظر: رو�ضة الطالبين للنووي 137/11، حا�شية ال�شرواني على تحفة المحتاج 157/6.
وبه قطع  الأوّل،  والمذهب  يجوز،  �أنّه  القا�ضي ح�سين وجه  فتاوى  وفي  الإجارة ‌على ‌الق�ضاء،  »ولا يجوز عقد  النوويّ:  الإمام  قال 

الجمهور«
)1)) ينظر: المحلى لابن حزم: 196/8. 



139

ا�س م�شاهرة جائزة«))). ابن حزم رحمه ال))): »و�إجارة الأمير من يق�ضي بين النَّ
ا‌‌‌لدّليل الثّاني: �أنّ القا�ضي �إذا عين ما يق�ضي به وعليه، انتفت الجهالة في�صح الا�ستئجار))).
الدليل الثالث: يمكن �أن ي�ستدل لهذا القول: بجواز �أخذ الأجرة على تعليم القر�آن، والرقية، 

ونحوها، بجامع القربة في كل))).
الدلي��ل الرابع: ويمكن �أن ي�ستدل لهذا الق���ول -وكذلك �أخذ الأجرة على فرو�ض الكفايات- 

بجواز �أخذ ‌الأجرة من عامل ال�صدقة، ف�إنها �أجرة على عمله))).
الدلي��ل الخام�س: القيا����س على الرّزق، ف�إذا كان جمهور الفقهاء قد �أجازوا ارتزاق القا�ضي 

من بيت المال، رزقاً يكفي وي�سد حاجته؛ فلا مانع من �إعطائه �أجراً))).
الراجح: 

ال���ذي يظه���ر للباحث �أنّه يمكن تقريب فجوة الخلاف بين القولي���ن، فيقال: �إذا كان القا�ضي 
ي�أخ���ذ رزق���اً من بيت المال �أو كان متهما في �أخذه؛ فلا يجوز له �أخذ الأجرة على الق�ضاء. و�إذا كان 

لي�س له رزق �أو يرزق �أقل من الكفاية، وانتفت التهمة؛ فيجوز له الأخذ.  
على �أن القول بالجواز �أقرب �إلى ال�صواب، وذلك لقوة الأدلة، وقوة قيا�س الق�ضاء على ما هو 

�أظهر في التعبد منه كالأذان وتعليم القر�آن.
ولأن���ه يمكن �ضبطه بالتخ�صي�ص الق�ضائي، وعدد الق�ضاي���ا، وكذلك التهمة تنتفي �إذا كانت 

الأجرة من غير الخ�صوم. والله �أعلم.
تخريج م�س�ألة التكاليف الق�ضائية على م�س�ألة الا�ستئجار على الق�ضاء:

يمكن �أن تخرج م�س�ألة التكاليف الق�ضائية على م�س�ألة الا�ستئجار على الق�ضاء، وذلك من �أوجه:

))) ��أبو محمد، علي بن �أحمد بن �سعيد بن حزم الأندل�سي الظاهري، عالم الأندل�س في ع�صره، و�أحد �أئمة الإ�سلام، فقيها حافظا 
والمحلى، جمهرة  الملل،  في  الف�صل  منها:  نحو 400 مجلد،  له  الم�صانعة،  بعيدا عن  وال�سنة  الكتاب  الأحكام من  ي�ستنبط 
�أن�ساب العرب، وكان يقال: ل�سان ابن حزم و�سيف الحجاج �شقيقان. )ت: 456هـ.( يُنظر: تذكرة الحفاظ للذهبي: 227/3، 

الأعلام للزركلي: 254/4. 
))) ينظر: المحلى لابن حزم: 196/8.

))) ينظر: حا�شية ال�شرواني على تحفة المحتاج 157/6.
))) �ينظر: اختلاف العلماء للطحاوي: 4/ 99، نخب الأفكار في تنقيح مباني الأخبار في �شرح معاني الآثار: 357/16. وي�ستدل 
لذلك بالحديث المتفق عليه: في ق�صة اللديغ الذي رقاه �أحد ال�صحابة و�أخذ منهم �أجر، )وما يدريك �أنّها رقية(؟، ثمّ قال 

صلى الله عليه وسلم: )لقد �أ�صبتم، اق�سموا، وا�ضربوا لي معكم ب�سهم(. وحديث: )�إن �أحق ما �أخذتم عليه �أجرًا كتاب الله( متفق عليه.
))) ينظر: مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج: 462/3.

�أدب  ))) ينظر: رو�ضة الق�ضاة: 85/1، بدائع ال�صنائع: 13/7، تب�صرة الحكام لابن فرحون 30/1، الذّخيرة للقرافي78/10، 
القا�ضي )من التهذيب( للإمام البغوي �ص: 151، حا�شية البجيرمي على الخطيب،  تحفة الحبيب على �شرح الخطيب: 395/4، 
�إعلام الموقعين لابن القيم:  المغني لابن قدامة: 9/14، �شرح منتهى الإرادات للبهوتي: 462/3، المحلى لابن حزم 9/ 435، 

.231/4
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لاأول: �إذا ج���از للقا�ض���ي �أخذ الأجرة على الق�ضاء م���ن الخ�صوم، �أو من غيرهم، جاز لولي 
الأمر �أخذ هذه الأجرة وو�ضعها في م�صالح الق�ضاء خا�صة �أو الم�صالح العامة، باعتبار �أنّ الق�ضاة 

نواب الإمام.
الثان��ي: �أنّ التهم���ة، والميل، ونحوها من المفا�سد في التكاليف الق�ضائية منتفية ومبر�أ منها 
الق�ض���اة، بخلاف ما ي�أخذه القا�ضي في ا�ستئجاره على الق�ضاء �سواء من الخ�صوم �أو غيرهم؛ ف�إن 

جوزنا �أخذها مع ال�شبه والتهم المحتملة فلأن تجوز مع عدم التهمة �أولى.
الثال��ث: �إذا قلنا بجواز ا�ستئجار القا�ضي عل���ى الق�ضاء وجواز دفع الأجرة له من الخ�صوم، 
فيمك���ن اعتبار التكاليف الق�ضائية �إجارة �أي�ضاً؛ ولكنها لي�س���ت لقا�ض بعينه، و�إنما لمرفق الق�ضاء 

عامة، �أو لجهة �أخرى في الدولة. وهذا �أبعد عن ال�شبهة والميل من الق�ضاة فكان جوازه �أولى.
الفرع الثالث: �أجرة �أعوان القا�ضي:

م���ن ال�صور والم�سائل التي يمكن تخريج م�س�أل���ة التكاليف الق�ضائية عليها، ما ذكره الفقهاء 
رحمهم الله في م�س�ألة �أجرة �أعوان الق�ضاة، كالق�سّام)))، والكاتب، والمترجم.. وبيان ذلك كالتالي: 

تكاد تتفق المذاهب الفقهية على جواز �أخذ �أجرة �أعوان القا�ضي من الخ�صوم. 
قال ال�شافعي رحمه الله: »و�إن لم يعطوا خلي بينهم وبين من طلب الق�سم وا�ست�أجرهم طالب 

الق�سم بما �شاء قل �أو كثر«))). والقا�سم من الأعوان.
قال ال�سرخ�سي))): »و�إن ر�أي �أن يجعل ذلك على الخ�صوم فلا ب�أ�س«))).

وق���ال ابن فرحون))): »ف�إن لم ي�صرف لهم �شيء من بيت المال … ف�أح�سن الوجوه �أن يكون 
الطالب هو الم�ست�أجر«))).

وق���ال النوويّ))): »ف�إن لم يكن في بيت المال �ش���يء واحتيج �إليه لما هو �أهم ف�إذ �أتي المدعي 

ا�س، ويق�سم الدور والأر�ض بين ال�شركاء. فاعل من الق�سمة يقال: قا�سم، وق�سّام  ))) الق�سّام في اللُّغة: الذي يق�سم الأ�شياء بين النَّ
�أو القا�سم هو:  على �سبيل المبالغة، الم�صباح المنير للفيومي: 503/2، ل�سان العرب: 479/12. وفي الا�صطلاح: ‌الق�سّام 
الّذي يبا�شر الق�سمة، والق�سمة: »تمييز الح�ص�ص بع�ضها من بع�ض«. يُنظر: تبيين الحقائق للزيلعي: 264/5، معونة �أولي 

النهى لابن النجار: 219/9.
))) ينظر: الحاوي الكبير: 246/16.

))) �هو: الإمام �أبو بكر محمد بن �أحمد بن �أبي �سهل، �شم�س الأئمة ال�سرخ�سي الحنفي، الفقيه الأ�صولي، �أحد الفحول الكبار، له: 
المب�سوط، و�شرح ال�سير الكبير..  )ت: 483هـ( يُنظر: البدور الم�ضية في تراجم الحنفية: 277/14، معجم الم�ؤلفين: 267/8. 

))) ينظر: المب�سوط لل�سرخ�سي: 94/16.
د بن فَرحُونَ برهان الدين، اليعمري المالكي، ولد ون��شأ ومات  د بن �أبي الْقَا�سِم بن مُحَمَّ د بن مُحَمَّ ))) هو: �إِبْرَاهِيم بن عَليّ بن مُحَمَّ
في المدينة وتولى الق�ضاء بها �سنة 793، له: الديباج المذهب في تراجم �أعيان المذهب المالكي، وتب�صرة الحكام. )ت: 

799هـ( يُنظر: الدرر الكامنة في �أعيان المائة الثامنة: 53/1، الأعلام للزركلي: 52/1.
))) ينظر: تب�صرة الحكام لابن فرحون: 37/1.

رين، كان فقهيا زاهدا، مع التفنن فِي  م �أ�ستاذ الْمُتَ�أَخِّ وَوِيّ، �شيخ الْإِ�سَْال ))) �هو: �أبو زكريا محيي الدين، يحيى بن �شرف بن مري النَّ
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بورقة تثبت فيها خ�صومته و�شهادة ال�شهود وب�أجرة الكاتب فذاك …«))).
وق���ال ال�شوكان���ي))): »وم���ا الفرق بين ه�ؤلاء، وبي���ن من ي�ؤجر نف�سه في ح���رث الأر�ض، �أو في 
رف���ع الأبني���ة �أو �إ�صلاح الطرقات، وحفر الأنهار ونحو ذلك مم���ا لا يح�صى؟. وكيف ينكر عل ه�ؤلاء 

الأمناء، ما ك�سبوه من �أجرهم...«))).
لاأدلة على الم�س�ألة:

الدّلي��ل لاأوّل: قال���وا: �إنَّ ه���ذه الأعم���ال الّت���ي يق���وم بها الأع���وان لا يُ�ستحق عل���ى القا�ضي 
مبا�شرتها، فجاز جعل �أجرة ذلك على الخ�صوم؛ لأنَّ الأعوان يعملون لهم))).

ا‌‌لدّليل الثّاني: يمكن �أن ي�ستدل لهم كذلك: ب�أن هذه الأعمال تختلف عن عمل القا�ضي، ف�إن 
القا�ض���ي من���ع من الأخذ من الخ�صوم حتّى لا يتهم، �أو يتطرق المي���ل �إلى الحكم فيقع القا�ضي في 
الر�ش���وة، وه���ذا فيه من الف�ساد ما فيه، �أمّا عمل �أعوان القا�ضي فلا حكم فيه فلا يخ�شى من الأخذ 

ح�صول الميل والف�ساد في الأحكام))). والله تعالى �أعلم.
تخريج م�س�ألة التكاليف الق�ضائية على م�س�ألة �أخذ �أجرة لاأعوان من الخ�صوم:

تخ���رّج م�س�أل���ة التكاليف الق�ضائية على م�س�أل���ة جواز �أخذ �أجرة الأعوان م���ن الخ�صوم، ب�أن 
يق���ال: �إنّ التكاليف الق�ضائية و�ضعت لوجود عدة �أعمال يقوم بها الق�ضاء منها ما يخ�ص القا�ضي، 
ومنه���ا ما يخ�ص الأعوان كالخبراء والكتاب ونحوهم، وغير ذل���ك، ف�إذا جاز للأعوان �أخذ الأجرة 
م���ن الخ�صوم ب�سبب عملهم؛ جاز �أخذها ممن ل���ه النظر »الدولة« وهي بدورها تقوم بدفع �أجرتهم 

�أو مرتباتهم.
الفرع الرابع: الم�سائل التي �أجاز الفقهاء للإمام فيها جباية المال:

م���ن ال�صور والم�سائل التي يمكن تخريج م�س�أل���ة التكاليف الق�ضائية عليها، ما ذكره الفقهاء 
-رحمهم الله- من عدة م�سائل �أجازوا فيها فر�ض الأموال والوظائف والكلف على النا�س �إذا كانت 

بحق وللحاجة، و�س�أذكر في هذا الفرع ثلاث م�سائل:

نَاف الْعُلُوم فقها ومتون �أَحَادِيث وَ�أَ�سْمَاء رجال ولغة، له: رو�ضة الطالبين، و�شرح م�سلم..)ت: 676 هـ(. طبقات ال�شافعية  �أَ�صْ
لابن قا�ضي �شهبة: 153/2، طبقات ال�شافعية الكبرى لل�سبكي: 395/8. 

))) ينظر: رو�ضة الطالبين للنووي 137/11 - 138.
))) هو الإمام: ‌محمد ‌بن ‌علي بن محمد بن عبد الله ‌ال�شوكاني، فقيه مجتهد من كبار علماء اليمن، من �أهل �صنعاء،  وولي ق�ضاءها 
�سنة: 1229هـ، ومات حاكما بها. له: )114( م�ؤلفا، منها: نيل الأوطار، والبدر الطالع بمحا�سن من بعد القرن ال�سابع، فتح 
القدير في التف�سير، �إر�شاد الفحول في �أ�صول الفقه )ت: 1250هـ( يُنظر: البدر الطالع: 214/2، الأعلام للزركلي: 298/6.

))) �ينظر: الفتح الرباني من فتاوى الإمام ال�شوكاني: 2360/5، وينظر: المحلى لابن حزم 8/ 191، 196، �أخذ المال على �أعمال 
القرب: 726/2.

))) ينظر: المب�سوط لل�سرخ�سي 16/ 94.
))) ينظر: �أخذ المال على �أعمال القرب: 727/2.
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الم�س�ألة لاأولى: النوائب ال�سلطانية))):
وهي: ما يفر�ضه الإمام على بع�ض النا�س، من �أموال ل�ضرورة �أو م�صلحة ملحة عامة. وت�سمى 

الكلف، والوظائف ال�سلطانية، والجبايات))).
ولا خلاف بين المذاهب في جواز فر�ض النوائب، والكلف، والوظائف �إذا كانت بحق، لا �سيما 
فيم���ا ا�شتدت �إلي���ه �ضرورة الم�سلمين، ودار الإ�سلام، وخلا بيت المال من الأموال الّتي ت�سد مو�ضع 

الحاجة)))، كحاجة الجند للأموال في دفع العدو، ونحو ذلك.
ف����إذا ق�صر الأغنياء، والق���ادرون في النفقة في �سبيل الله، �أو كان م���ا ينفقونه لا ي�سد حاجة 
الجن���د من النفق���ة والعتاد، جاز للإمام �أن يفر�ض على القادرين م���ن الرعية من المال ما ي�سد به 

حاجة المجاهدين من نفقة، و�سلاح، وغير ذلك.
ق���ال محمّ���د بن الح�سن))) رحمه الله: »لو �أراد الإمام �أن يجوز جي�شاً، ف�إن كان في بيت المال 
ا�س �شيئًا، و�إن لم يكن في بيت المال  �سعة، فينبغي له �أن يجهزهم بمال بيت المال، ولا ي�أخذ من النَّ

ا�س بما يتقوى به الذين يخرجون للجهاد«))). �سعة كان له �أن يتحكم على النَّ
ويقول ال�شاطبي))) رحمه الله: �إنا �إذا قررنا �إماما مطاعا مفتقرا �إلى تكثير الجند ل�سد حاجة 

المهمات  من  به  ينزل  �أي  الإن�سان،  ينوب  ما  هي  والنوائب:  نزل.  �أي:  ناب،  الفعل  من  وهي  نائبة،  جمع  اللغة:  في  ))) �النوائب 
والحوادث. والنائبة: النازلة، والم�صيبة، وناب عني فلان �أي: قام مقامي. و�أناب زيد �إلى الله �إنابة: رجع. يُنظر: ل�سان العرب: 

774/1، النهاية، لابن الأثير: 123/5.
النوائب ا�صطلاحا: ا�سم لما ينوب الفرد من جهة ال�سلطان بحق �أو بباطل.

وقد ورد هذا اللفظ عند الحنفية، وقالوا: �إن النوائب قد يراد بها ما يكون بحق، مثل ما يوظفه الإمام على النا�س لتجهيز الجي�ش 
وفداء الأ�سارى �إذا لم يكن في بيت المال مال، ومثل ذلك كري الأنهار الم�شتركة للعامة و�أجرة الحار�س للمحلة. وقد يراد بها 
ما لي�س بحق، كالجبايات التي تفر�ض ظلما على النا�س. يُنظر: الهداية �شرح البداية: 332/6، وحا�شية ابن عابدين: 282/4، 

271/5، مواهب الجليل: 496/2، المو�سوعة الفقهية الكويتية: 5/42.
))) والوظائف: جمع وظيفة، والكلف: جمع كلفة: ما ينفق على ال�شيء لتح�صيله من مال �أو جهد وهما بمعنى النوائب. يُنظر: قواعد 
الفقه، محمد المجددي البركتي، �ص: 535، و�شرح الجامع ال�صغير: 379/1، وحا�شية ابن عابدين: 336/2، مو�سوعة الإجماع: 

598/5، قاعدة في الأموال ال�سلطانية: �ص 38.
))) �ينظر: المب�سوط لل�سرخ�سي: 20/10، �شرح فتح القدير لابن الهمام 284/4، الاعت�صام لل�شاطبي: 916/2، النجوم الزاهرة 

لابن تغري بردي: 7/ 67، 68، وقد نقل ذلك عن العز بن عبد ال�سلام.
و�أما ما يفر�ض من هذه النوائب والكلف ونحوها بغير حق ولا م�صلحة فهي محرمة، مثل: ما يفر�ض على النا�س ظلما دون وجه حق، 
�سواء �أكان من �سلطان �أم غيره، قال ابن عابدين: الجبايات الموظفة على النا�س في زماننا ببلاد فار�س على الخياط وال�صباغ 
وغيرهم لل�سلطان في كل يوم �أو �شهر ف�إنها ظلم. ومن ذلك ما ي�أخذه المكا�س والر�صدي من النا�س ظلما وهم يتر�صدون النا�س 
للحطاب: 494/2، 495،  الجليل  الهداية: 332/6، مواهب  والعناية �شرح  ابن عابدين: 282/4،  يُنظر: حا�شية  الطرقات.  على 

المو�سوعة الفقهية الكويتية 8/42.
كدام،  بن  معمر  من:  �سمع  محدث،  مجتهد،  فقيه،  ولاء،  ال�شيباني  فرقد  بن  الح�سن  بن  محمد  الله،  عبد  �أبو  الإمام:  ))) �هو 
والأوزاعي، والثوري، وجال�س �أبا حنيفة �سنين، ثم تفقه على �أبي يو�سف، ولي ق�ضاء الرقة، وتوفي بالري �سنة )189هـ(. من 
ت�صانيفه: الجامع الكبير، والجامع ال�صغير، في فروع الفقه الحنفي، الاحتجاج على مالك، الاكت�ساب في الرزق الم�ستطاب، 

وال�شروط. يُنظر: مناقب الإمام �أبي حنيفة و�صاحبيه للذهبي: �ص79، معجم الم�ؤلفين: 207/9. 
))) ينظر: ال�سير الكبير مع �شرحه لل�سرخ�سي: 139/1.

لغوي،  �أ�صولي،  فقيه  بال�شاطبي، محدث،  ال�شهير  الغرناطي  اللخمي  بن محمد  مو�سى  بن  �إبراهيم  �إ�سحاق،  �أبو  الإمام:  هو   (((
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الثغ���ور وحماية الملك المت�سع الأقطار، وخلا بيت المال، وارتفعت حاجات الجند �إلى ما لا يكفيهم 
فللإم���ام �إذا كان ع���دلا �أن يوظف على الأغنياء ما يراه كافيا لهم في المال، �إلى �أن يظهر مال بيت 
الم���ال، ثم �إلى الإمام النظر في توظيف ذلك على الغلات والثمار وغير ذلك. ووجه الم�صلحة هنا 
ظاه���ر، ف�إنه لو لم يفعل الإم���ام ذلك بطلت �شوكة الإمام، و�صارت دي���اره عر�ضة لا�ستيلاء الكفار، 
و�إنم���ا نظام ذل���ك كله �شوكة الإمام، فالذين يحذرون من الدواعي ل���و تنقطع عنهم ال�شوكة -�أي لو 
�ضعف الجي�ش عن الدفاع- ي�ستحقرون بالإ�ضافة �إليها �أموالهم كلها، ف�ضلا عن الي�سير منها، ف�إذا 
عور�ض هذا ال�ضرر العظيم بال�ضرر اللاحق بهم ب�أخذ البع�ض من �أموالهم، فلا يت�ساوى في ترجيح 

الثاني عن الأول، وهو ما يعلم من مق�صود ال�شرع قبل النظر في ال�شواهد«)))‌‌.
وق���ال الغزالي))) رحمه الله: »�إذا خلت �أيدي الجنود من الأموال، ولم يكن من ‌مال الم�صالح 
ما يفي بخراجات الع�سكر، ولو تفرق الع�سكر وا�شتغلوا بالك�سب لَخيف دخول ‌العدو بلاد الإ�سلام، �أو 
خِيف ثوران الفتنة من �أهل الغرامة في بلاد الإ�سلام، فيجوز للإمام �أن ‌يوظف على الأغنياء مقدار 
كفاي���ة الجند؛ لأنا نعل���م �أنه: �إذا تعار�ض �شران �أو �ضرران ق�صد ال�شرع ‌دفع �أ�شد ال�ضررين و�أعظم 
ال�شري���ن، وما ي�ؤدي���ه كل واحد منهم قليل بالإ�ضافة �إلى ما يخاطر به من نف�سه وماله لو خلت خطة 
الإ�سلام من ذي �شوكة، يحفظ نظام الأمور ويقطع مادة ال�شرور. ومما ي�شهد لهذا: �أن لولي الطفل 

عمارة القنوات، و�إخراج �أجرة الطبيب وثمن الأدوية، وكل ذلك تنجيز لتوقع ما هو �أكثر منه«))).
ويقول الماوردي))) و�أبو يعلى))): ما كان م�ستحقا على بيت المال على وجه الم�صلحة والإرفاق 
دون الب���دل، فا�ستحقاق���ه معتب���ر بالوج���ود دون العدم، ف����إن كان موجودا في بي���ت المال وجب فيه 
و�سق���ط فر�ضه عن الم�سلمي���ن، و�إن كان معدوما �سقط وجوبه عن بيت الم���ال، وكان �إن عم �ضرره 
ف�إن���ه ي�صي���ر من فرو�ض الكفاي���ة على كافة الم�سلمي���ن، حتى يقوم به منهم من في���ه كفاية، وذلك 
كالجهاد. و�إن كان مما لا يعم �ضرره كوعور طريق قريب، يجد النا�س طريقا غيره بعيدا، �أو انقطاع 
�ش���رب يجد النا�س �شربا غي���ره، ف�إذا �سقط وجوبه عن بيت المال بالع���دم �سقط وجوبه عن الكافة 

مف�سر، من م�ؤلفاته: الموافقات في �أ�صول الأحكام، عنوان التعريف ب�أ�سرار التكليف في الأ�صول، والاعت�صام. )ت: 790هـ( 
يُنظر: معجم المف�سرين: 23/1، معجم الم�ؤلفين: 118/1. هدية العارفين �أ�سماء الم�ؤلفين و�آثار الم�صنفين: 18/1. 

))) ينظر: الاعت�صام: 104/2، والم�ست�صفى: 303/1، 304، المو�سوعة الفقهية الكويتية: 7/42.
))) �هو: ‌�أبو ‌حامد ‌محمد ‌بن ‌محمد بن محمد بن �أحمد ‌الغزالي، الملقب حجة الإ�سلام، زين الدين الطو�سي، الفقيه ال�شافعي، 
وفيات  لل�سبكي: 212/6،  الكبرى  ال�شافعية  الم�ست�صفى..)ت: 505هـ( طبقات  الدين،  �أحياء علوم  له م�صنفات عدة منها: 

الأعيان: 216/4، �سير �أعلام النبلاء: 322/19.
))) ينظر: الم�ست�صفى: �ص177.

))) الإمام القا�ضي: �أبو الح�سن علي بن محمد بن حبيب الب�صري البغدادي، ال�شهير بالماوردي )ن�سبه �إلى بيع ماء الورد( �أق�ضى 
الدنيا  �أدب  ال�سلطانية،  الأحكام  الوزارة،  قانون  منها:  النافعة،  الكثيرة  الت�صانيف  �أ�صحاب  ومن  �شافعي،  فقيه  ق�ضاة ع�صره، 

والدين، توفي في بغداد �سنة: )450هـ(. يُنظر: طبقات ال�شافعية الكبرى لل�سبكي: 267/5، الأعلام للزركلي: 327/4. 
))) هو: القا�ضي �أبو يعلى، محمد بن الح�سين بن محمد بن خلف ابن الفراء الحنبلي، �شيخ المذهب، وعالم ع�صره في الأ�صول 
والفروع و�أنواع الفنون، له: الكفاية والعدة في �أ�صول الفقه، �أحكام القر�آن.)ت: 458هـ( يُنظر: طبقات الحنابلة لابن �أبي يعلى: 

361/3، تاريخ دم�شق: 354/52، الأعلام للزركلي: 99/6.
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لوجود البدل))).
وق���ال القرطب���ي))) رحمه الله: واتفق العلماء عل���ى �أنه �إذا نزلت بالم�سلمي���ن حاجة بعد �أداء 
الزكاة، ف�إنه يجب �صرف المال �إليها)))، قال مالك رحمه الله: ‌يجب ‌على ‌النا�س ‌فداء ‌�أ�سراهم و�إن 

ا�ستغرق ذلك �أموالهم، وهذا �إجماع �أي�ضاً))).
))) رحمه الله: »و�إذا تُرك جمع الأموال وتح�صيلها، حتى يحدث فتق عظيم  وقال �شيخ الإ�سل
من عدو �أو خارجي، كان تفريطًا وت�ضييعًا، فالر�أي �أن تُجمع الأموال وتُر�صد للحاجة، وطريق ذلك 

ل بها الم�صلحة المطلوبة..«))). ل بها �ضررٌ، ويَح�صُ ف وظائفُ راتبةٌ لا يَح�صُ �أن توظَّ
الم�س�ألة الثانية: م�ستند جواز فر�ض النوائب والوظائف ال�سلطانية:

م�س�أل���ة النوائ���ب والوظائف تبنى على م�س�ألة هل في المال ح���ق �سوى الزكاة؟ وقد تكلم عنها 
الفقهاء، ولا ي�سمح المقام هنا بذكر �أقاويلهم وحجاجهم كاملة. 

و�سب���ب خلافهم هل في الم���ال حق �سوى الزكاة؟ فمن قال نعم �أج���از ما ي�ؤخذ بحق من غير 
الزكوات وال�صدقات الواجبة، ومن قال لا منع من ذلك))).

والراجح في الم�س�ألة: �أنّ في المال حقوق �أخرى غير الزكاة، وهو المروي عن: ابن عمر ر�ضي 
الله عن���ه)))، وقال به مجاهد، وال�شعب���ي، والح�سن، وعطاء، وطاوو�س، واختاره ابن حزم، و�أبو عبد 

الله القرطبي))).
و�أدلة هذا القول كثيرة من الكتاب وال�سنة، ومن �أهمها:

�أولًا: الكتاب: 
الدلي��ل لاأول: ق���ول اَّهلل تعال���ى: ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ 

))) ينظر: الأحكام ال�سلطانية للماوردي: 214، ولأبي يعلى: 252 المو�سوعة الفقهية الكويتية: 7/42.
))) هو الإمام: ‌محمد ‌بن ‌�أحمد بن �أبي بكر بن فَرح ‌الأن�صاري الخزرجي الأندل�سي، �أبو عبد الله، ‌القرطبي: من كبار المف�سرين، 
�صالح متعبد، رحل �إلى م�صر وتوفي فيها. من كتبه: الجامع لأحكام القر�آن، التذكرة ب�أحوال الموتى و�أحوال الآخرة. )ت: 671هـ(. 

يُنظر: طبقات المف�سرين لل�سيوطي: �ص92، الأعلام للزركلي: 322/5. 
))) ينظر: وبنحو هذا قال �أبو حيان في تف�سيره، يُنظر: تف�سير البحر المحيط: 8/2.

))) ينظر: تف�سير القرطبي: 242/2. 
))) �هو: تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام ابن تيمية الحراني الدم�شقي، ال�شيخ الإمِام العالم، المحقق 
التي لم  الت�صانيف  الزمان �صاحب  الإِ�سلام، علامة  الع�صر �شيخ  الزاهد نادرة  القدوة  المف�سر  الحافظ المجتهد المحدث 
للذهبي: 56/1، مخت�صر  الكبير  ال�شيوخ  يُنظر: معجم  الإطناب في ذكره. )ت 728هـ(  تغني عن  و�شهرته  �إلى مثلها  ي�سبق 

طبقات الحنابلة: �ص61. الأعلام للزركلي: 144/1.
))) يُنظر: جامع الم�سائل لابن تيمية: 395/5، قاعدة في الأموال ال�سلطانية: �ص 38، 39. 

))) ينظر: الأحكام الفقهية التي قيل فيها بالن�سخ و�أثر ذلك في اختلاف الفقهاء: 3/ 1269.
))) ينظر: م�صنف ابن �أبي �شيبة 412/2؛ �أحكام القر�آن للج�صا�ص: 3/ 546؛ المحلى: 283/4.

))) �ينظر: م�صنف ابن �أبي �شيبة 411/2، 412؛ �أحكام القر�آن للج�صا�ص 546/3؛ المحلى 281/4، 283؛ التمهيد: 10/ 17، 18؛ 
الجامع لأحكام القر�آن للقرطبي: 2/ 236، الأحكام الفقهية التي قيل فيها بالن�سخ: 3/ 1270.
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ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ 
ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ   ڄ ڄ ڄ﴾))) 

وج��ه الدلالة: قال الج�صا�ص: ».. وه���ذا لفظ ينطوي على الفر�ض والنفل، �إلا �أن في �سياق 
الآية ون�سق التلاوة ما يدل على �أنه لم يرد به الزكاة؛ لقوله تعالى: ﴿ڦ   ڄ ڄ ڄ﴾، 
فلم���ا عط���ف الزكاة عليه���ا دل على �أنه لم يرد ال���زكاة بال�صدقة المذكورة قبله���ا. ومن النا�س من 
يق���ول: �أراد ب���ه حقوقًا واجبة في الم���ال �سوى الزكاة، نح���و: وجوب �صلة الرح���م �إذا وجده ذا �ضر 
�شدي���د، ويج���وز �أن يريد م���ن قد �أجهده الجوع حتى يُخ���اف عليه التلف، فيلزم���ه �أن يعطيه ما ي�سد 

جوعته«))).
وق���ال ابن العربي: »وال�صحيح عن���دي �أنهما فائدتان: الإيتاء الأول: ف���ي وجوهه، فتراه يكون 

ا. والإيتاء الثاني: هو الزكاة المفرو�ضة«))). ندبًا وتارة يكون فر�ضً
الدليل الثان��ي: قول اَّهلل تعالى: ﴿ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ 

ۋ  ۅ﴾))).
وج��ه الدلالة: ق���ال العيني))): »ومعناه: �أن الم�ؤمنين يلزمه���م القربة في �أموالهم َّهلل تعالى 

ا �سوى الزكاة«))). عند توجه الحاجة �إليهم؛ ولهذا قال كثير من العلماء: �إن في المال حقًّ
الدلي��ل الثال��ث: قول���ه تعال���ى: ﴿ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ﴾))). فه���ذا حق غير 
ال���زكاة؛ لأن الزكاة فر�ضت بالمدينة، وهذه الآية مكية؛ لذل���ك �أوله بع�ض �أهل العلم ب�أنه حق �سوى 

الزكاة))).
نة: ثانياً: ال�سُّ

الدلي��ل لاأول: ع���ن �أب���ي هريرة ر�ضي الله عن���ه، قال النبي صلى الله عليه وسلم: »ت�أتي الإب���ل على �صاحبها 
على خير ما كانت، �إذا هو لم يعط فيها حقها، تط�ؤُه ب�أخفافها، وت�أتي الغنم على �صاحبها على خير 
م���ا كانت، �إذا لم يعط فيها حقها، تط����ؤهُ ب�أظلافها وتنطحه بقرونها، قال ومن حقها �أن تحلب على 

))) الآية: )177( من �سورة البقرة.
))) ينظر: �أحكام القر�آن للج�صا�ص: 162/1.
))) ينظر: �أحكام القر�آن لابن العربي: 1/ 88.

))) ينظر: الآية: )111( من �سورة التوبة.
))) هو: بدر الدين �أبو محمد محمود بن �أحمد العيني الحنفي، من �أئمة الحديث وعلمائه الأكابر، م�ؤرخ، علامة، )ت 855 هـ( 

انظر ترجمته كاملة في: مقدمة كتابه عمدة القاري �شرح �صحيح البخاري: �ص30،  الأعلام للزركلي: 163/7.
))) ينظر: عمدة القاري: 101/5.

))) الآية )19( من �سورة الذاريات، ومثلها الآية )24-25( من المعارج.
))) ينظر: �أحكام القر�آن للج�صا�ص 3/ 546؛ التمهيد: 515/10؛ فتح القدير لل�شوكاني: 5/ 104. 
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الماء«))).
وفي رواية عنه ر�ضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »من حق الإبل �أن تحلب على الماء«))).

الدلي��ل الثان��ي: عن جابر ب���ن عبد الله ر�ضي الله عنه عن النب���ي صلى الله عليه وسلم قال: »ما من �صاحب 
�إبل ولا بقر ولا غنم، لا يُ�ؤدى حقها، �إلا �أقُعد لها يوم القيامة بقاعٍ قرقرٍ، تط�ؤه ذات الظلف بظلفها، 
وتنطح���ه ذات القرن بقرنه���ا، لي�س فيها يومئذٍ جمّاء ولا مك�سورة الق���رن«. قلنا: يا ر�سول الله، وما 
حقه���ا؟ قال: »�إط���راق فحلها، و�إعارة دلوها، ومنيحتها، وحلبها على الم���اء، وحمل عليها في �سبيل 

الله«))).
وجه الدلالة من الحديثين: ثبت من الحديثين �أن في بهيمة الأنعام حقاً �سوى الزكاة.

قال �أبو محمد بن حزم رحمه الله بعد حديث �أبي هريرة: ومن قال: �إنه لا حق في المال غير 
ال���زكاة فق���د قال: الباطل، ولا برهان على �صحة قوله، لا من ن����ص ولا �إجماع، وكل ما �أوجبه ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم ف���ي الأموال فهو واجب؟ ون�س�أل من قال هذا: هل تجب في الأموال كفارة الظهار والأيمان 

وديون النا�س �أم لا؟ فمن قولهم: نعم، وهذا تناق�ض منهم))).
الدلي��ل الثال��ث: عن فاطمة بن���ت قي�س-ر�ضي الله عنها- عن النبي صلى الله عليه وسلم �أن���ه قال: »»�إن في 
الم���ال لحقاً �سوى الزكاة« ثم تلا هذه الآية التي في البقرة: ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ پ﴾ ]البقرة: 

177[، الآية«))). 
وجه الدلالة: هذا الحديث -لو ثبت- ن�ص �صريح في �أن في المال حقاً �سوى الزكاة.

قال الج�صا�ص: »وجائز �أن يريد بقوله: »في المال حق �سوى الزكاة« ما يلزم من �صلة الرحم، 
بالإنف���اق على ذوي المح���ارم الفقراء، ويحكم به الحاك���م عليه لوالديه وذوي محارم���ه، �إذا كانوا 
فقراء عاجزين عن الك�سب، وجائز �أن يريد به ما يلزمه من طعام الجائع الم�ضطر، وجائز �أن يريد 

به حقا مندوبا �إليه لا واجبا«))).

))) الحديث �أخرجه البخاري في �صحيحه كتاب الزكاة، باب �إثم مانع الزكاة، ح )1337( 508/2، وم�سلم في �صحيحه، كتاب 
الزكاة، باب �إثم مانع الزكاة، ح )987( 307/4.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه �ص 470، كتاب الم�ساقاة، باب حلب الإبل على الماء، ح )2249( 838/2.
))) الحديث: �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب الزكاة، باب �إثم مانع الزكاة، ح )988( 685/2.

))) ينظر: المحلى بالآثار: 4/ 152.
))) الحديث رواه الترمذي في �سننه �أبواب الزكاة، باب ما جاء في �أن في المال حقا �سوى الزكاة، برقم: )659( 39/3، والدارمي 
في �سننه: 471/1؛ والطحاوي في �شرح معاني الآثار 27/2، والدار قطني في �سننه: 125/2. قال الترمذي بعد ذكر الحديث: 
)هذا حديث �إ�سناده لي�س بذاك، و�أبو حمزة ميمون الأعور يُ�ضعف. وروى بيان و�إ�سماعيل بن �سالم، عن ال�شعبي هذا الحديث 
�أ�صح(. وكذلك �ضعفه ال�شيخ الألباني في �ضعيف �سنن الترمذي )27( �ص74. و�أبو حمزة في �سند الحديث،  قوله، وهذا 
هو ميمون الأعور، قال الإمام �أحمد: متروك الحديث. وقال البخاري: لي�س بالقوي عندهم. وقال الن�سائي: لي�س بثقة. وقال 

الدارقطني: �ضعيف. وقال �أبو حاتم: يكتب حديثه. انظر: ميزان الاعتدال: 234/4؛ تحفة الأحوذي: 370/3.
))) ينظر: �أحكام القر�آن للج�صا�ص: 162/1.
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الدليل الرابع: حديث �أبى �سعيد الخدري ر�ضي الله عنه قال: بينما نحن في �سفر مع النبي 
صلى الله عليه وسلم، �إذ ج���اء رجل على راحلة ل���ه، قال: فجعل ي�صرف ب�صره يمينا و�شمالا، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: 
»م���ن كان مع���ه ف�ضل ظهر فليعد به على من لا ظهر له، ومن كان له ف�ضل من زاد فليعد به على من 

لا زاد له«. قال: فذكر من �أ�صناف المال ما ذكر، حتى ر�أينا �أنه لا حق لأحد منا في ف�ضل«))).
وجه الدلالة: �أنّ في الحديث �إيجاب �إنفاق الف�ضل من الأموال))).

الدلي��ل الخام���س: حدي���ث علي بن �أب���ي طالب ر�ضي الله عنه �أن ر�س���ول الله r قال: »�إن الله 
فر����ض على �أغني���اء الم�سلمين في �أموالهم بقدر الذي ي�سع فقرائهم، ولن تجهد الفقراء �إذا جاعوا 
وع���روا �إلا لم���ا ي�صنع �أغنيا�ؤه���م، �ألا و�إنّ الله عز وج���ل يحا�سبهم يوم القيامة ح�ساب���اً �شديداً، ثم 

يعذبهم عذاباً �أليما«))).
وجه الدلالة: �أن في مال الأغنياء حقا للفقراء عند حاجتهم �إليه على �سبيل الوجوب؛ لقوله 
صلى الله عليه وسلم: »�إن الله فر����ض«؛ ف���دل ذلك على ج���واز �أن يفر�ض على الأغنياء ما ي�س���د حاجة الفقراء عند 

عدم كفاية الزكاة))).
فة كانوا  الدليل ال�ساد�س: حديث عبد الرحمن بن �أبى بكر ر�ضي الله عنهما �أنّ �أ�صحاب ال�صُّ
�أنا�س���اً فقراء، و�أنّ النبي صلى الله عليه وسلم قال: »من كان عنده طعام اثنين فليذهب بثالث، و�إن �أربع فخام�س �أو 

�ساد�س«. و�أن �أبا بكر جاء بثلاثة، فانطلق النبي صلى الله عليه وسلم بع�شرة«))).
وجه الدلالة: قال ابن حجر: »فيه جواز التوظيف في المخم�صة، �أي: حال الجوع ال�شديد«))).
الدلي���ل ال�سابع: قاعدة )‌ما لا‌ يتم ‌الواجب ‌�إلا ‌به فه���و واجب(، ف�إنّ �إقامة الحقوق والواجبات 

كالق�ضاء والجهاد واجبة، ففر�ض ما تقوم به، �أو �أقل ما تقوم به واجب))). 
الم�س�ألة الثالثة: تخريج التكاليف الق�ضائية على النوائب والكلف والوظائف:

من خلال ما �سبق يت�ضح �أنّ النوائب والكلف والوظائف، ونحوها ال�ضرائب الحديثة، منها ما 
ه���و مح���رم وهو ما �أخذ بغير وجه حق، �أو خالف الم�شروع، ومنها ما هو جائز وهو ما كان لم�صلحة 

))) �أخرجه م�سلم، كتاب اللقطة، باب: ا�ستحباب الموا�ساة بف�ضول المال: 1354/3، رقم )1728(.
))) ينظر: عمدة القاري: 54/9.

))) �أخرجه الطبراني في ال�صغير: 275/1، رقم )453، والأو�سط: 48/4 رقم )3579(، وقال: »تفرد به ثابت بن محمد الزاهد«. 
قال الهيثمي في مجمع الزوائد: 62/3: »ثابت من رجال ال�صحيح، وبقية رجاله وثقوا وفيهم كلام« ينظر: الترغيب والترهيب 

للمنذري: 1/ 306.
))) ينظر: مو�سوعة الإجماع ط الف�ضيلة: 601/5.

))) �أخرجه البخاري، كتاب المناقب، باب: علامات النبوة في الإ�سلام، رقم )3581( 194/4.
))) ينظر: فتح الباري: 600/6.

))) ينظر: المنثور في القواعد الفقهية للزرك�شي: 219/1، القواعد والفوائد الأ�صولية لابن اللحام: 130/1، الأ�شباه والنظائر 
لل�سبكي: 88/2، ال�سيا�سة ال�شرعية لابن تيمية: �ص 21.
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الم�سلمين، و�سد �ضروراتهم.
وهذا ما يقال في التكاليف الق�ضائية ونحوها ب�أنها �إذا فر�ضت على الوجه الجائز مما ي�شبهها 

من النوائب ونحوها، فهي جائزة وت�أخذ حكم النوائب والوظائف الجائزة. 
و�إذا فر�ض���ت التكالي���ف بغي���ر حق �أو تجاوزت الح���دّ الم�شروع، �أو كان فيه���ا ظلم؛ فتكون من 

جن�س الممنوع من النوائب والوظائف. والله �أعلم.
قلت وهذه الم�س�ألة �أعني النوائب والكلف، وما ذكر تحتها هي �أ�شبه الم�سائل الفقهية بم�س�ألة 

التكاليف الق�ضائية. والله �أعلم.
المطلب الثاني: م�شروعية التكاليف الق�ضائية، و�شروطها، و�أدلة اعتبارها:

ف���ي هذا المطلب �س�أبيّن م�شروعية التكاليف الق�ضائية، و�شروط جوازها، والأدلة الدالة على 
الجواز، وذلك في ثلاثة فروع.

وقبل البدء في المطلب �أودّ �أن �أبين �أنّ الأ�صل في الإ�سلام حرمة الأموال وعدم جواز �أخذها 
بغي���ر وجه �شرعي؛ لق���ول الله تعال���ى: ﴿ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ  ڻ ڻ 
ۀ ۀ ہ  ہ ہ ہ ھ ھ ھ﴾)))، وقول���ه تعال���ى: ﴿ٹ ڤ   

ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ﴾))).
كُمْ عَلَيْكُمْ حَ���رَامٌ كَحُرْمَةِ يَوْمِكُمْ هَذَا في  مْوَالَكُ���مْ وَ�أَعْرَا�ضَ ولق���ول النب���ي صلى الله عليه وسلم: »�إِنَّ دِمَاءَكُمْ وَ�أَ

�شَهْرِكُمْ هَذَا في بَلَدِكُمْ هَذَا«))). وقوله صلى الله عليه وسلم »لَا ‌يَحِلُّ ‌مَالُ ‌امْرِئٍ �إِلَّا بِطِيبِ نَفْ�سٍ مِنْهُ«))).
وعل���ى ه���ذا ف�إنّ فر����ض �أيّ تكاليف ونحوها، زيادة عل���ى ما �أوجب ال�شارع، و�س���ار عليه �سلف 
الأم���ة، يجب �أن يكون ا�ستثناءً وبتقدير �أهل الاجتهاد وولاة الأمر �إذ هو خلاف الأ�صل، حتى لا تمتد 

الأيدي على الأموال بغير حق ويتخو�ض في المال بغير حق. 
كم���ا �أنّ الأ�ص���ل الذي �سارت عليه الدول���ة الإ�سلامية في زمن النب���وة والخلافة الرا�شدة وما 
بعده���ا من القرون، وكذلك �سارت عليه المملكة العربي���ة ال�سعودية -حر�سها الله- مدة من الزمن 
ه���و: مجاني���ة التقا�ضي والق�ض���اء، فهذا مبد�أ متقرر عن���د الفقهاء، ولكن هذا المب���د�أ لي�س �شريعة 

عامة، �أو مانعاً من تغير الاجتهاد فيه عند توافر الدواعي وال�شروط �إلى خلافه، الله �أعلم.

))) الآية: )188( من �سورة البقرة.
))) من الآية: )29( من �سورة الن�ساء.

))) متفق عليه, رواه البخاري في موا�ضع، يُنظر: كتاب العلم، باب قول النبي ربّ مبلغ �أوعى من �سامع، ح )67( 24/1, وم�سلم, 
كتاب الق�سامة، باب تغليظ حرمة الدماء، برقم: )1679( 1306/3. من حديث �أبي بكرة ر�ضي الله عنه وفي الباب بمعناه 

عن جابر, وابن عبا�س, وابن عمر. ر�ضي الله عنهم. 
))) رواه الإمام �أحمد في الم�سند برقم: )20695( 299/34، عن �أبي حرة الرقا�شي، عن عمه، والبيهقي: 100/6، من حديث 
�أبي حميد ال�ساعدي بنحوه، وقال ابن حجر في التلخي�ص: 46/3، وحديث �أبي حميد �أ�صح ما في الباب. و�أورده الهيثمي في 

المجمع وقال: رواه �أحمد، والبزار، ورجال الجميع رجال ال�صحيح. مجمع الزوائد 171/4.
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الفرع لاأول: م�شروعية التكاليف الق�ضائية:
يرى الباحث من حيث العموم؛ �أنّ التكاليف الق�ضائية في الع�صر الحا�ضر، مما يدخل �ضمن 
م�سائ���ل ال�سيا�سة ال�شرعية والأح���كام ال�سلطانية التي يتولى تقريرها والنظ���ر فيها ولاة الأمور من 

الحكام والعلماء في كل م�صر، وبلد.
وه���ي بهذا تدخل �ضمن مدلول ال�سيا�سة ال�شرعية بمعناها الخا�ص))) الذي يعني: »ما ي�صدر 
م���ن ولاة الأم���ر من �أحكام و�إجراءات، منوطة بالم�صلحة مما ل���م يرد فيه دليل خا�ص، ولم يخالف 

�أحكام ال�شريعة وقواعدها«))).
و�أيّ م�س�أل���ة م���ن الم�سائل التنظيمية الم�صلحي���ة في الدولة، ومن ذلك �س���نُّ النظم التي  	
ت�ضب���ط �أمور النا�س، كنظام التكاليف الق�ضائية، وكذلك ما يندرج تحت �أحكام ال�سيا�سة ال�شرعية 
الق�ضائي���ة �أو غيره���ا؛ لا ب���د في���ه من توافر �ضواب���ط و�ش���روط ال�سيا�سة ال�شرعية، وه���ي على وجه 

الإجمال))): 
ال�ش��رط لاأول: �أن يكون العم���ل بال�سيا�سة ال�شرعية متفقاً مع مقا�ص���د ال�شريعة، �أو معتمدًا 

على قواعدها الكلية، ومبادئها الأ�سا�سية))).
ال�ش��رط الثان��ي: �ألا يخالف العم���ل بال�سيا�سة ال�شرعية دليًال من �أدل���ة ال�شريعة التف�صيلية، 

مخالفة حقيقية))).

))) ��ال�سيا�سة ال�شرعية لها معنيان: �أ(. معنى عام. ب(. ومعنى خا�ص. 
وخلا�صة الفرق: �أن ال�سيا�سة ال�شرعية بالمعنى العام مرادفة للأحكام ال�سلطانية، وهي: التي تتعلق بتدبير ��شؤون الدولة في الداخل 
والخارج وفق ال�شريعة الإ�سلامية، �سواء كانت هذه الأحكام من الق�سم الثابت الم�ستند �إلى ن�ص جزئي خا�ص، �أو �إجماع، �أو قيا�س، 

�أو كانت من الق�سم الذي من ��شأنه يتغير لتغير المناط.
�أو  التعديل  عليها  ويجري  الدوام  على  تتعين  لا  بحيث  للم�صلحة  تبعا  تتغير  التي  فهي:  الخا�ص،  بالمعنى  ال�شرعية  ال�سيا�سة  و�أما 
الإلغاء تبعا للأ�صلح. يُنظر: فقه المتغيرات في علائق الدولة الإ�سلامية بغير الم�سلمين، للدكتور �سعد بن مطر العتيبي: 34/1. 

»بت�صرف«.
))) ينظر: المرجع ال�سابق: 35/1. »بت�صرف«.

))) ينظر: المدخل �إلى ال�سيا�سة ال�شرعية للدكتور عبد العال عطوة �ص: 71، وما بعدها. »بت�صرف«
تحقيق  �إلى  تهدف  التي  وهي  الأحكام.  و�ضع  عند  ال�شارع  لاحظها  التي  والحكم  والمعاني  غاياتها  هي  ال�شريعة:  ))) �ومقا�صد 
الم�صالح ودرء المفا�سد، في جميع الأحكام؛ كرفع الحرج، والق�ضاء على الف�ساد..، وتهدف �إلى حفظ ال�ضروريات الخم�س: 

الدين، والنف�س، والمال، والعر�ض، والن�سل، والعقل.
وقواعد ال�شريعة و�أ�صولها الكلية: هي طرق الا�ستنباط، والأ�صول والقواعد التي تبنى عليها الأحكام ال�شرعية، كالم�صالح، و�سد 
الذرائع، والعرف، والا�ستح�سان. يُنظر: المح�صول لابن العربي: 135/1، رو�ضة الناظر وجنة المناظر: 194/1، المدخل المف�صل 

لبكر �أبو زيد: 81/1، وما بعدها، المدخل �إلى ال�سيا�سة ال�شرعية للدكتور عبد العال عطوة �ص: 71.
))) �ويق�صد بالأدلة التف�صيلية: الكتاب، وال�سنة، والإجماع، والقيا�س، وهذه الأدلة التف�صيلية هي التي ثبتت �شريعة عامة للنا�س 
في جميع الأزمان، وفي جميع الأحوال. وعلى هذا �إذا لم يكن هناك دليل تف�صيلي من كتابٍ، �أو �سنة، �أو �إجماعٍ، �أو قيا�س قد 
دل على خلاف حكم ال�سيا�سة، �أو كان هناك مخالفة، ولكن تلك المخالفة ظاهرية، ولي�ست حقيقية، ب�أن يعلم �أن ما دل عليه 
الدليل التف�صيلي لم يق�صد به �أن يكون �شريعة عامة، و�إنما كان لحكمة خا�صة، �أو مقيداً بوقت، �أو له �سبب خا�ص، �أو معللا 
بم�صلحة، �أو مراعيا لعرف؛ فعندئذ لا تكون مخالفة حكم ال�سيا�سة مخالفة لأدلة ال�شرع و�أحكام الإ�سلام. يُنظر: المدخل لعبد 

العال عطوه: �ص83 وما بعدها.
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ال�شرط الثالث: �أن تكون ال�سيا�سة في حدود الاعتدال لا �إفراط فيها ولا تفريط))).
الفرع الثاني: �شروط م�شروعية التكاليف الق�ضائية:

ي���رى الباحث من خلال النظ���ر في الم�سائل ال�سابقة الم�شابه���ة للتكاليف الق�ضائية، وكذلك 
بالنظ���ر في �أح���كام ال�سيا�سة ال�شرعية و�ش���روط اعتبارها، وبالنظر �إلى قواع���د ومقا�صد ال�شريعة 
العامة؛ �أنّ م�شروعي���ة التكاليف الق�ضائية في الفقه م�شروطاً بعدد من ال�شروط وال�ضوابط، بيانها 

كالتالي:
ال�ش��رط لاأول: �أن يك���ون تقدير التكاليف الق�ضائية وفر�ضه���ا عن طريق الإمام �أو من ينيبه 
الإم���ام ب����إذن من الإم���ام؛ لأنّ هذه من الأمور العام���ة التي يخت�ص الولاة بالنظ���ر فيها، كالإقطاع، 

والحمى، والخراج، وهذا �شرط يتفق العلماء على ا�شتراطه في الت�صرفات العامة))).
ال�شرط الثاني: �أن يكون فر�ض التكاليف الق�ضائية لحاجة وم�صلحة، �سواء كانت عامة لبيت 
الم���ال والدول���ة، �أو خا�صة بولاية الق�ض���اء، كحاجة مرفق الق�ضاء، �أو الحد م���ن الدعاوى الكيدية، 
�أو الدع���اوى الزهي���دة، ونحوه���ا، �أو لكث���رة النفقات وقلة الدخ���ل، �أو لتطوير مهم ف���ي المرافق، �أو 
لم�ساهمة التكاليف في الخدمات اللازمة للدولة عند عدم كفاية ما في بيت المال.. ونحو ذلك من 
الم�صال���ح؛ لأن م���ا لا م�صلحة للم�سلمين فيه لا يجوز للإمام فعل���ه، لأنّ ‌ت�صرف ‌الإمام على الرعية 

‌منوط بالم�صلحة))).
ال�شرط الثالث: �ألّا يكون في فر�ض التكاليف الق�ضائية �ضرر عام �أو خا�ص، عام: بتعطيل �أو 
تهوي���ن لمقا�صد الق�ضاء ال�شرعي���ة؛ ]ك�إقامة العدل، ومنع الظلم والتعدي، ون�صرة المظلوم، وقطع 
الخ�صوم���ات...[))) وخا����ص: يكون بالمتقا�ضين، ك�أن يكون في فر�ضه���ا م�شقة وحرج بالخ�صوم لا 

قال ابن القيم رحمه الله: والمق�صود �أن هذا و�أمثاله �سيا�سة جزئية بح�سب الم�صلحة تختلف باختلاف الأزمنة فظنها من ظنها 
�شرائع عامة لازمة للأمة �إلى يوم القيامة ولكل عذر و�أجر ومن اجتهد في طاعة الله ور�سوله فهو دائر بين الأجر والأجرين، وهذه 
ال�سيا�سة التي �سا�سوا بها الأمة و�أ�ضعافها هي ت�أويل القر�آن وال�سنة. يُنظر: الطرق الحكمية في ال�سيا�سة ال�شرعية - ط البيان: 

�ص19(.
))) وهذا ال�شرط ذكره بع�ض العلماء؛ لأن ال�سيا�سة �إذا كان فيها �إفراط �أو تفريط، كانت �سيا�سة ظالمة ولم تكن �شرعية. والمق�صود 
بالتفريط في العمل بال�سيا�سة: �إهمالها وعدم الالتجاء �إليها وترك تطبيق �أحكامها في ��شؤون الدولة، وم�ستجدات الأمة. ومثاله: 
كترك العمل بالقرائن الحديثة. والمق�صود بالإفراط فيها: �أن يتجاوز العمل بها حدود العدل والم�صلحة، حتى ي�صل �إلى الظلم 

كتغليظ الجناية في غير مو�ضعها، والتكليف بالم�شقة.
ولعل هذا ال�شرط يدخل �ضمن ال�شرطين ال�سابقين؛ لأن ال�سيا�سة التي فيها �إفراط �أو تفريط، لا تتفق مع مقا�صد ال�شريعة ومقا�صدها 

الكلية، بل تكون مخالفة لل�شرع. يُنظر: المدخل لعبد العال عطوه: �ص95. »بت�صرف«
))) �ينظر: الفتاوى الهندية: 386/5، بدائع ال�صنائع: 194/6، المنتقى �شرح الموط�أ: 18/5، الحاوي الكبير: 368/14، 294/16، 

الأحكام ال�سلطانية للماوردي �ص5-13، والأحكام ال�سلطانية لأبي يعلى �ص 12، �شرح منتهى الإرادات: 368/2. 
للدردير: 69/4، مواهب  الكبير  ال�شرح  لل�سيوطي: �ص121،  والنظائر  الأ�شباه  الفقهية: 309/1،  القواعد  المنثور في  ))) �انظر: 
قدامة:  لابن  المغني   ،117/1 جماعة:  لابن  الأحكام  تحرير   ،484/7 الكبير:  الحاوي   ،42/4 لل�شافعي:  الأم   ،4/6 الجليل: 

.429/5
تيمية:  لابن  الفتاوى  ومجموع   ،429/5 المغني:   ،372/4 المحتاج:  مغني   ،481/7 الحاوي:   ،13/1 الحكام:  تب�صرة  ))) �ينظر: 
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يتحمل مثله))).
ال�شرط الرابع: �أن يكون مقدار التكاليف الق�ضائية ونظامها، معلوماً لا جهالة فيه ولا غرر، 
بحي���ث يعلم به الخ�صمان قبل التحاكم، وكذلك يعل���م كل فرد ما يجب عليه �أدا�ؤه وموعده وطريقة 

�أدائه))).
ال�شرط الخام�س: العدل والاقت�صاد في فر�ض التكاليف الق�ضائية؛ بحيث يراعى في فر�ضها 
الع���دل والم�س���اواة بين النا����س، وتنا�سب التكاليف الواجب���ة مع الحال المالية لم���ن تجب عليه، ولا 

تفر�ض �إلّا بالقدر الذي تدعو �إليه الحاجة، والم�صلحة، ولا تكون مرهقة للنا�س))).
ف����إذا توافرت ه���ذه ال�شروط، كانت التكالي���ف الق�ضائية م�شروعة، وتكون ف���ي حكم النوائب 

والكلف الجائزة، و�أما �إذا تخلفت ال�شروط �أو بع�ضها، فتكون مخالفة لل�شرع.
الفرع الثالث: لاأدلة على م�شروعية التكاليف الق�ضائية: 

اجته���د الباحث في هذا المطلب ببي���ان الأدلة الدالة على جواز فر����ض التكاليف الق�ضائية، 
ح�سب ال�شروط وال�ضوابط ال�سابقة. وهذه الأدلة كالتالي:
�أولًا: لاأدلة من القر�آن الكريم، وال�سنة النبوية:

يدل على م�شروعية التكاليف الق�ضائية ما �سبق بيانه، في الم�س�ألة الثانية، من الفرع الرابع،  
م���ن هذا البحث)))، حي���ث �سبق بيان �أدلة جواز فر����ض النوائب والوظائ���ف ال�سلطانية من الكتاب 
وال�سن���ة و�أقوال العلماء، والتكاليف الق�ضائية م���ن جن�سها، فما ذكر من �أدلة هناك ي�صلح �أن يكون 

دليلا لم�شروعية التكاليف الق�ضائية.
ثانياً: لاأدلة من قواعد ومقا�صد ال�شريعة:

 يمك���ن �أن ي�ست���دل على ج���واز التكالي���ف الق�ضائية بالمقا�ص���د ال�شرعية، والقواع���د الكلية، 
الت���ي ي�ستنبط منها ما لا يح�صر من الفروع والم�سائ���ل والنوازل في كل ع�صر. ومن هذه المقا�صد 

والقواعد ما يلي:

355/35، المو�سوعة الفقهية الكويتية: 33/ 286. 
الإ�سلامية:  ال�شريعة  في  الأق�ضية  تو�صيف   .259/6 الفقهية:  القواعد  مو�سوعة  �ص7،  لل�سيوطي:  والنظائر  الأ�شباه  ينظر:   (((

.341/2
ال��شؤون  ال�شرعية في  ال�سيا�سة  ال�سبكي: 205/1،  للروياني: 70/14. فتاوى  المذهب  الكبير: 294/16. بحر  الحاوي  ))) ينظر: 

الد�ستورية والخارجية والمالية: �ص117.
))) ينظر: ال�سيا�سة ال�شرعية لخلاف: �ص117، الفقه الإ�سلامي و�أدلته للزحيلي: 7946/10. 

))) ينظر: �ص: 18، وما بعدها.
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القاعدة لاأولى: مق�صد وقاعدة: الم�صالح والمفا�سد »جلب الم�صالح، ودرء ا‌لمفا�سد«)))
وه���ذه قاعدة �أ�صلية عامة ترجع �إليها جمي���ع القواعد والأحكام، وهي �أعم القواعد و�أو�سعها، 

ويليها القواعد الخم�س الكبرى))).
يق���ول الطوف���ي))) رحم���ه الله: »�إذا عرف هذا فمن المحال �أن يراع���ي الله عز وجل م�صلحة 
خلق���ه ف���ي مبدئهم ومعاده���م ومعا�شهم، ثم يهمل م�صلحته���م في الأحكام ال�شرعي���ة، �إذ هي �أهمُّ 
ا م���ن م�صلح���ة معا�شهم، �إذ به���ا �صيانة �أمواله���م ودمائهم  فكان���ت بالمراع���اة �أول���ى، ولأنها �أي�ضً
و�أعرا�ضهم، فلا معا�ش لهم بدونها، فوجب القول ب�أنه راعاها لهم، و�إذا ثبت رعايته �إياها؛ لم يجز 

�إهماله لها بوجه من الوجوه))). 
ويدل لهذه القاعدة الكلية الكبرى: ما جاء في الكتاب العزيز من �آيات كثيرة تمدح الإ�صلاح، 

وت�أمر به، وتذم الف�ساد، وتنهى عنه، ومن ذلك))):
1. �ق���ال تعال���ى: ﴿ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں  

ں ڻ ڻ ڻ  ڻ ۀ﴾ ]البقرة: 11 - 12[.
2. �وجع���ل الإ�ص�ل�اح من �شروط التوب���ة، قال تعال���ى: ﴿ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ 
ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ےے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ 
ۉ﴾  ۉ  ۅ  ۅ  ۋۋ  ۇٴ   ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ 

]البقرة:160-159[.
3. �و�أمر ب�إ�صلاح الو�صية الجائرة، ولا �إثم على من غيرها لي�صلح ما فيها من جور و�إثم، قال 

تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ    ڀڀ ٺ ٺ ٺ ٺ 
ٿ﴾ ]البقرة: 182[.

4. �و�أم���ر بالإ�ص�ل�اح لليتام���ى، ق���ال تعال���ى: ﴿ٻ پ پپ پ ڀ     ڀ ڀڀ ٺ 
ڦ  ڦ  ڤ  ڤڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺٺ  ٺ 
علم  في  والقواعد  الم�سائل،  الأنام: 153/1، جامع  في م�صالح  الأحكام  قواعد  ال�سبكي: 105/1،  والنظائر  الأ�شباه  ينظر:   (((

الأ�صول والمقا�صد: 471/2، نظرية المقا�صد عند الإمام ال�شاطبي: �ص233.
الفقهية: �ص22. �شرح مخت�صر  القواعد  الندية في  الر�سالة  �أبو زيد: م/1.  ال�شيخ بكر  لل�شاطبي، تقديم  الموافقات  ))) ينظر: 

الرو�ضة للطوفي: 214/3، جامع الم�سائل والقواعد في علم الأ�صول والمقا�صد: 503/2.
حتى بالغ رحمه الله في هذه القاعدة يُنظر: التعيين في �شرح الأربعين: المقدمة/ 19(:

))) هو: �سليمان بن عبد القوي بن عبد الكريم الطوفي ال�صر�صري الحنبلي، �أبو الربيع، نجم الدين، الْفَقِيه الأ�صولي المتفنن )ت: 
716 هـ( �أعيان الع�صر و�أعوان الن�صر: 445/2، طبقات المف�سرين للأدنه وي: �ص264.

))) ينظر: �شرح مخت�صر الرو�ضة 214/3-217، التعيين في �شرح الأربعين للطوفي: 246، وانظر مقدمة الأربعين لأحمد حاج: 
�ص19.

))) ينظر: جامع الم�سائل والقواعد في علم الأ�صول والمقا�صد: 475/2، وما بعدها.
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ڦ ڦ  ﴾ ]البقرة: 220[.
5. �وم���ن وظائف الر�سل و�أتباعهم �إ�صلاح المجتمع���ات، قال تعالى: ﴿ڌ ڌ ڎ ڎ 
ڈ ڈژ ژ ڑ ڑ  ک ک ک ک  گ گ گ﴾ ]الأنعام: 48[. وقال 

�شعيب عليه ال�س�ل�ام: ﴿ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ    
ئې ئېئې ئى ئى ئى ی﴾ ]هود: 88[.

وق���ال تعال���ى: ﴿ھ  ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭڭ ۇ ۇ ۆ ۆ  ۈ 
ۈ ۇٴ  ۋ ۋ ۅ﴾ ]الأع���راف: 35[. ولم���ا ا�ستخل���ف مو�س���ى عليه ال�سلام �أخ���اه هارون عليه 

ال�س�ل�ام على بن���ي �إ�سرائيل، وذه���ب لميقات ربه �أو�ص���اه بالإ�صلاح، ق���ال تعالى: ﴿ڳ ڳ 
ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ    ڱ  ڳ  ڳ 

ہ ہ ہ ھ  ھ ھ ھ ے﴾ ]الأعراف: 142[.
6. � والإ�صلاح �أمان من العذاب، والإف�ساد في الأر�ض �سبب الهلاك، قال تعالى: ﴿ی ئج 

ئح ئم  ئى ئي بج بح بخ  ﴾ ]هود: 117[.
ق���ال القرطب���ي: قول���ه تعال���ى: ﴿ی ئج ئح ئم  ئى ئي﴾ �أي �أه���ل القرى. 
﴿ئي﴾ �أي: ب�ش���رك وكف���ر. ﴿بج بح﴾ �أي: فيم���ا بينهم في تعاط���ي الحقوق، �أي: 
ل���م يكن ليهلكهم بالكف���ر وحده حتى ين�ضاف �إلي���ه الف�ساد، كما �أهلك قوم �شعي���ب ببخ�س المكيال 
والمي���زان، وقوم لوط باللواط، ودل هذا عل���ى �أن المعا�صي �أقرب �إلى عذاب الا�ستئ�صال في الدنيا 

من ال�شرك، و�إن كان عذاب ال�شرك في الآخرة �أ�شد. 
ا قوله صلى الله عليه وسلم في حديث ت�أبير النخل: »�إن كان ينفعهم ذلك فلي�صنعوه«))). ومن ذلك �أي�ضً

ويج���ب التنبي���ه �إلى �أنّ هذه القاعدة خطيرة لا يوكل في تقديرها �إلّا لمن لهم �سلطة الاجتهاد 
وهم العلماء الربانيّين، و�أهل الاجتهاد والديانة في كل ع�صر وم�صر. 

ف����إنّ �إطلاق الم�صلحة وادعاءها يح�صل به الخطر والهلاك؛ لأنّ كل �شخ�ص يمكن �أن يدعيّ 
الم�صلحة، فيما يذهب �إليه من الأفعال.

ولك���ن حقيق���ة الم�صلحة المعتب���رة: هي الم�صلح���ة ال�شرعية التي تتفق م���ع ن�صو�ص الكتاب 
وال�سن���ة، ومقا�ص���د ال�شريع���ة، وي�شه���د له���ا ال�ش���رع بالاعتب���ار، ويتحقق م���ن الموازن���ة بينها وبين 

المفا�سد))). 

))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب الف�ضائل، باب وجوب ما قاله �شرعا، دون ما ذكره صلى الله عليه وسلم من معاي�ش الدنيا، برقم: )2361( 
.1835/4

))) يُنظر: جامع الم�سائل والقواعد في علم الأ�صول والمقا�صد: 478/2. »بت�صرف كبير«.
قال عبد الفتاح م�صيلحي: كما �أن الم�صلحة ال�شرعية تراعي �أمر الدنيا والآخرة معًا، فلا تعتبر م�صلحة دنيوية �إذا كانت ت�ستوجب 
عقوبة �أخروية. وفي هذا يكمن الفرق الأ�سا�سي بين ‌الم�صلحة ‌عند ‌القانونيين الذين يقولون: حيثما وجدت الم�صلحة فثم 
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وجه الا�ستدلال بقاعدة الم�صالح على م�شروعية التكاليف الق�ضائية:
�أن فر����ض التكاليف الق�ضائية والإلزام بها، من م�سائ���ل ال�سيا�سة ال�شرعية التي مبناها على 
‌فقه ‌الم�صالح والمفا�سد. فهي تقوم على تحقيق م�صالح ودرء مفا�سد، وعلى قدر تحقيق الم�صالح 

ودرء المفا�سد التي لأجلها فر�ضت التكاليف يكون الجواز من عدمه. 
 ويعتب���ر ما يقوم ب���ه ولاة الأمر من تنظي���م للولايات-كولاية الق�ضاء- وال���وزارات، والمرافق 
الأخرى، وفر�ض بع�ض الر�سوم والتكاليف على هذه المرافق، من الم�صالح التي ي�شترك ولاة الأمر 
مع العلماء في تقريرها والإلزام بها، ولي�س لأحد مخالفة هذه التنظيمات من ولي الأمر، �أو التحايل 

عليها ما دامت م�ستوفية ال�ضوابط والأ�صول ال�شرعية.
القاعدة الثانية: قاعدة �سد الذرائع))): 

معنى القاعدة: 
ق���ال القرافي رحم���ه الله: ‌ح�سم ‌مادة و�سائل الف�س���اد دفعاً له، فمت���ى كان الفعل ال�سالم عن 

المف�سدة و�سيلةً �إلى المف�سدة منعنا من ذلك الفعل))).
ومن �أمثلتها في باب الق�ضاء: المنع من الق�ضاء بعلم القا�ضي لأنه و�سيلة للق�ضاء بالباطل من 

ق�ضاة ال�سوء، فالمق�صد حرام و�ساقط، فت�سقط الو�سيلة، ويحرم الق�ضاء بعلم القا�ضي.
وه���ذه القاع���دة من القواع���د ال�شرعية الجليلة التي تق���وم عليها �أح���كام ال�سيا�سة ال�شرعية، 

وتدخل في �أبواب كثيرة من �أبواب ال�سيا�سة وتدبير ��شؤون الدولة.
ق���ال الإمام اب���ن القيم رحمه الله: وب���اب �سد الذرائع �أح���د ‌�أرباع ‌التكليف؛ ف�إن���ه �أمر ونهي، 
والأم���ر نوعان؛ �أحدهما: مق�صود لنف�سه، والثاني: و�سيلة �إل���ى المق�صود، والنهي نوعان؛ �أحدهما: 
م���ا يكون المنهي عنه مف�سدة في نف�سه، والثاني: م���ا يكون و�سيلة �إلى المف�سدة؛ ف�صار �سد الذرائع 

المف�ضية �إلى الحرام �أحد �أرباع الدين))).
ي �إليه���ا كانت طرقها  ���ل �إليه���ا �إلا ب�أ�سباب وط���رق تُف�ضِ وق���ال: لم���ا كان���ت المقا�صد لا يُتو�صَّ
و�أ�سبابه���ا تابع���ة لها معتبرة بها، فو�سائ���ل المحرّمات والمعا�صي في كراهته���ا والمنع منها بح�سب 
�إف�ضائه���ا �إل���ى غاياتها وارتباطاتها، وو�سائ���ل الطاعات والقربات في محبته���ا والإذن فيها بح�سب 

المرجع  العباد.  م�صلحة  فثم  ال�شرع  وجد  حيثما  �أنه  منهجهم  على  ي�صدق  الذين  ال�شرعيين  الأ�صوليين  وبين  الله.  �شرع 
ال�سابق.

))) ينظر: الأ�شباه والنظائر لابن ال�سبكي: 119/1، الموافقات: 130/4 مو�سوعة القواعد الفقهية للغزي البورنو: 30/5. والذرائع 
في اللغة: جمع ذريعة، والذريعة: الو�سيلة �إلى ال�شيء. يُنظر: مختار ال�صحاح: �ص112، ل�سان العرب: 96/8. 

))) ينظر: الذخيرة للقرافي:152/1، وجامع الم�سائل والقواعد في علم الأ�صول والمقا�صد: 512/2.
))) ينظر: �إعلام الموقعين عن رب العالمين: 43/4.
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�إف�ضائها �إلى غاياتها..))).
دليل القاعدة: 

وردت �أدل���ة كثيرة في �س���دّ الذرائع وقد �أطال ابن القيم في الا�ستدلال ل�سدِّ ‌الذرائع حتى ذكر 
ا))). في �إعلام الموقعين ت�سعةً وت�سعين دليًال على اعتبار �سدِّ ‌الذرائع �أ�ًالص �شرعيًّ

منه���ا: قوله تعالى: ﴿ھ ھ ے     ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ   ۇۆ ۆ        
ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې              ې ې﴾ ]الأنعام: 108[ 

م الله �سبحان���ه �سبَّ �آلهة الم�شركين -مع كون ال�سبّ غيظً���ا وحميةً لله و�إهانةً لآلهتهم-  فح���رَّ
نا  ته �سبحانه �أرجح من م�صلحة �سبِّ هم الله �سبحانه، وكانت م�صلحة ترك م�سبَّ لكونه ذريعةً �إلى �سبِّ

لآلهتهم.
ومنها: قوله تعالى: ﴿ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ   ئې ئې ئې ئى﴾ ]النور: 31[، فمنعهن 
م���ن ال�ضرب بالأرجل و�إن كان جائزًا في نف�سه لئ�ل�ا يكون �سببًا �إلى �سماع الرجال �صوتَ الخلخال، 

فيثير ذلك دواعي ال�شهوة منهم �إليهن.
ومنه���ا: قوله تعال���ى: ﴿ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ﴾ ]البقرة: 
104[، نهاه���م �سبحان���ه �أن يقولوا هذه الكلمة مع ق�صدهم بها الخير، لئ�ل�ا يكون قولهم ذريعة �إلى 
 ، ���ه باليهود في �أقوالهم وخطابهم، ف�إنهم كانوا يخاطبون بها النبي صلى الله عليه وسلم ويق�صدون بها ال�سبَّ الت�شبُّ

ويق�صدون فاعًال من الرعونة.
وم���ن ال�سنة: عَ���نْ عَبْدِ الِله بْنِ عَمْرِو بْنِ الْعَا�صِ ر�ضي الله عن���ه �أَنَّ رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلم قَالَ: »مِنَ 
جُلُ وَالِدَيْهِ؟ قَ���الَ: »نَعَمْ يَ�سُبُّ �أَبَا  جُلِ وَالِدَيْهِ« قَالُوا: يَا رَ�سُ���ولَ الِله، وَهَلْ يَ�شْتِمُ الرَّ الْكَبَائِ���رِ �شَتْ���مُ الرَّ

هُ«))). هُ فَيَ�سُبُّ �أُمَّ جُلِ فَيَ�سُبُّ �أَبَاهُ، وَيَ�سُبُّ �أُمَّ الرَّ
له �إليه، و�إن لم يق�صده. ا لاعنًا لأبويه بت�سبُّبِه �إلى ذلك وتو�سُّ فجعل النبي صلى الله عليه وسلم الرجلَ �سابًّ

وجه الا�ستدلال بقاعدة �سد الذرائع على م�شروعية التكاليف الق�ضائية:
وج���ه ذلك: �أنّ و�ضع التكاليف عل���ى الق�ضاء يمنع المبطلين والبطالي���ن والمحتالين من رفع 
الدع���اوى والمطالب���ات بغير حق. ف����إذا علموا �أن الغرام���ة والكلفة عليهم في �أمواله���م امتنعوا من 

المطالبة بغير حق. 
و�إذا كان المحت���ال المماطل ه���و المدعى عليه، �أحجم من عدم الوفاء بما �سيدفع من غرامة 

))) ينظر: �إعلام الموقعين عن رب العالمين: 3/4.
))) ينظر: �إعلام الموقعين عن رب العالمين: 5/4-43. و�س�أذكر بع�ض الأدلة التي ذكرها رحمه الله.

الرجل والديه، ح )5628( 2228/5، �صحيح م�سلم، كتاب  الأدب، باب لا ي�سب  البخاري، كتاب  يُنظر: �صحيح  ))) متفق عليه. 
الإيمان، باب بيان الكبائر و�أكبرها، ح )146( 92/1.
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زي���ادة على �أ�صل الحق، فيكون في ذلك م�صلحة للق�ض���اء وللمدعي ب�أداء الحقوق وعدم رفعها �إلى 
الق�ضاء.

ف�أ�صل رفع الدعوى جائز ومباح؛ لكن �إذا ا�ستغله كثير من النا�س ل�ضعف الديانة وحب الدنيا، 
ف���ي الإ�ض���رار بالآخرين، والكيد بهم، و�إ�شغال الق�ضاة؛ جاز لول���ي الأمر و�ضع ما يمنع من مثل هذا 

التلاعب وال�ضرر.
ولذلك ف�إنّ قاعدة �سد الذرائع: من القواعد التي يلج�أ �إليها الحكام، لا�ست�صلاح الخلق، ودرء 
المفا�س���د؛ فمتى ر�أى الإمام �أنّ النا�س ا�ستغل���وا بع�ض المباحات للو�صول �إلى محرم �أو مف�سدة، فله 

�أن يفعل ما يحد من هذه المف�سدة �إما بفر�ض التكاليف، �أو بالعقوبة، �أو بغيرها.
ثالثاً: لاأدلة من المعقول:

يمكن �أن ي�ستدل على م�شروعية التكاليف الق�ضائية ب�أدلة كثيرة من المعقول، ومن ذلك:
1. ��أنَّ الع�ص���ر الحدي���ث �شهد �أم���وراً لم تكن عند ال�سل���ف، من الثورة ال�صناعي���ة، والتقنية، 
والمعلوماتية الهائلة، والتطور الكبير في جميع المجالات، وكثرة الخلق، وانت�شار التجارة، 
وال�شركات، والعقود، والمعاملات.. وكل هذا �أدّى �إلى تطور كبير في الولايات والم�صالح، 
وم���ن ذلك ولاية الق�ضاء، الت���ي تو�سعت تو�سعا كبيراً تبعاً للأحوال والزمان، وكثرة الخلق، 
فكث���رت المحاكم و�أنواعه���ا، وكثرت الدعاوى، والخ�صوم���ات، والمطالبات والمحاكمات، 
لذل���ك ظهرت التكاليف الق�ضائية، من جملة الأنظمة التي قررها ولاة الأمور لمواكبة هذه 

التطورات، والتغيرات))).
2. ��أنّ ال�شريع���ة الإ�سلامي���ة بعموها وقواعدها وعدلها، و�صلاحيته���ا لكل زمان ومكان تراعي 
تغي���ر �أحوال النا����س، وتغير الزم���ان والمكان، وقد ذكر �أه���ل العلم تغير الفت���وى وت�أثرها 
به���ذه الأمور، ولذلك ف�إن �صلاح النا����س وف�سادهم له اعتبار في الحكم والفتوى، فقد قال 
غي���ر واح���د من ال�سلف: »تحدث للنا�س �أق�ضية بقدر ما ‌�أحدث���وا ‌من ‌الفجور«)))، ونقل ابن 
فرحون: �أنّ ق�ضاة بلادهم لا يحكمون باليمين وال�شاهد ولا يق�ضون به؛ لما ظهر من ف�ساد 

النا�س وقلة المراعاة في ال�شهادات)))..
وه���ذا كل���ه يدل على �أن ف�ساد النا����س، وما حدث من م�ستجدات وتط���ورات لم يكن لها وجود 
م���ن قبل؛ ل���ه اعتبار في الحك���م والق�ضاء، فيكون ما فُر����ض من التكاليف الق�ضائي���ة مما م�ست له 
حاج���ة الع�صر، وتغير �أحوال وظروف الدول، وكذل���ك تغير �أحوال النا�س، وما �أحدثوا من المفا�سد 

))) ينظر: فقه النوازل للأقليات الم�سلمة، لمحمد ي�سري: 246/1. دار الي�سر، القاهرة، ط1: 1434هـ.
))) يروى عن عمر بن عبد العزيز، والإمام مالك رحمهما الله. ينظر: المنتقى �شرح الموط�أ، للباجي: 64/8، الر�سالة لابن �أبي 

زيد القيرواني: �ص131.
))) ينظر: تب�صرة الحكام في �أ�صول الأق�ضية ومناهج الأحكام: 2/ 11.
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والمخالفات، والحيل.
3. ��أنّ النفق���ات والميزانيات على الولايات والوزارات ترهق ال���دول كثيراً، ومن ذلك المرفق 
العدل���ي، فه���ذه النفقات ال�ضخمة، ت�ستوج���ب �سد بع�ض هذه النفق���ات وم�شاركة �أ�صحاب 
الدعاوى والخ�صومات ب�ش���يء ي�سير من �أموالهم لا�ستمرار هذا المرفق وغيره من مرافق 

الدولة على �أح�سن الأوجه و�أكملها. 
المبحث الثاني: تطبيقات التكاليف الق�ضائية في المملكة العربية ال�سعودية. 

�أول���ت المملكة العربي���ة ال�سعودية منذ ن��شأته���ا على يد الم�ؤ�س�س الملك عب���د العزيز بن عبد 
الرحمن �آل �سعود -طيب الله ثراه- ومن بعده �أبنائه البررة، الملك �سعود، والملك في�صل، والملك 
خال���د، والملك فه���د، والملك عبدالله، رحمهم الله تعالى، و�أخيراً ت���م تتويج الجهود على يد خادم 
الحرمي���ن ال�شرفين المل���ك �سلمان بن عبد العزيز �أي���ده الله، اهتماماً كبي���راً بالمنظومة العدلية، 
وج�س���دت مبادئ وا�ضحة لتطور وتقدم منظومة العدالة في المملكة، وبذلت في �سبيل تر�سيخ مبد�أ 
العدال���ة بي���ن المتقا�ضين الكثير من الجه���ود والإمكانيات، و�أن��شأت العديد م���ن المحاكم بمختلف 
الدرج���ات، التي تق�ضي وفق �أحكام ال�شريعة الإ�سلامية ال�سمحة في كافة الاخت�صا�صات؛ الإدارية، 
والمدنية، والجنائية، والتجارية، والعمالية، والأحوال ال�شخ�صية، و�أتاحت للخ�صوم كافة ال�ضمانات 
الق�ضائية بكافة درجاتها )الأولى »الابتدائية«، الا�ستئناف، العليا »النق�ض«( وروعي توزيع المحاكم 

في �أنحاء المملكة؛ ليت�سنى للجميع الو�صول للق�ضاء دون م�شقة �أو عناء.
ولا زال���ت التطورات الكبيرة للأنظمة العدلية ف���ي المملكة، حتى �أ�صبحت المملكة من �أف�ضل 
دول العال���م ب���ل �أف�ضلها، ف���ي �أنظمتها العدلي���ة الم�ستمدة م���ن ال�شريعة، والإج���راءات الق�ضائية، 
و�سهولة الو�صول �إلى خدمات الق�ضاء من المواطنين والمقيمين والزوار، وما زالت مظاهر التطور 
التنظيم���ي ف���ي مجال الع���دل والق�ضاء تتاب���ع، ويتج�سد ذلك في بن���اء منظومة ق�ضائي���ة متكاملة، 
)كنظ���ام الق�ضاء، ونظ���ام ديوان المظال���م, ونظام النيابة، ونظ���ام المرافع���ات ال�شرعية، ونظام 
الأح���وال ال�شخ�صي���ة، ونظ���ام الإفلا�س، ونظ���ام الإجراءات الجزائي���ة، ونظام المحام���اة، ونظام 
العم���ال، ونظام التنفيذ، ونظام التكاليف الق�ضائية.. وغيرها م���ن الأنظمة واللوائح(، وكذلك في 
التقا�ض���ي الإلكتروني المتكامل، م���ن بداية التقا�ضي �إلى مرحلة التنفيذ، وهو ما �سبقت به المملكة 
كثيرا من الدول بف�ضل الله، ثم بجهود ولاة �أمرنا �أيدهم الله والقائمين على المرفق العدلي.. وقد 

�أنفقت الدولة حر�سها الله مليارات الريالات لتحقيق هذا التطور والإنجازات))).
ومن �آخر ما �صدر من هذه التنظيمات الق�ضائية نظام »التكاليف الق�ضائية«.

وه���ذا النظ���ام عند تدقيق النظ���ر فيه لا يخرج -�إن �ش���اء الله- عما �سبق م���ن �أنواع النوائب 

ال�شيخ،  �آل  �أحمد  المن�شوري، د عبدالملك بن  النموذج  ال�سعودية على �ضوء  العربية  المملكة  الق�ضاء في  �إدارة  يُنظر: تطور   (((
�ص75، وما بعدها.  
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والوظائ���ف الم�شروع���ة، فه���و نظ���ام م�صلح���ي ق�ص���د ب���ه تحقي���ق م�صالح ع���دة لمرف���ق الق�ضاء 
والمتقا�ضين، وهو من جملة �أحكام ال�سيا�سة ال�شرعية التي يتولى النظر فيها ولاة الأمر وفقهم الله.

وفي ه���ذا المبحث �سيذكر الباحث نبذة مخت�صرة عن نظام التكاليف الق�ضائية في المملكة 
العربية ال�سعودية، وذلك وفق المطالب التالية:

المطلب لاأول: �صدور النظام و�سريانه ولوائحه وعدد مواده))): 

�صدر نظام التكاليف الق�ضائية: بالمر�سوم الملكي رقم: م/16 في:1443/1/30هـ الموافق: 
2021/09/70م، ون�شر في:10/02/1443 هـ الموافق: 2021/09/17م.

وعُمل بالنظام وبد�أ تطبيقه بعد �ستة �أ�شهر )مائة وثمانين( يوماً من تاريخ ن�شره في الجريدة 
الر�سمية، �أيّ: بتاريخ: 1443/8/10هـ. وعدد مواد النظام، ثلاث وع�شرين مادة))).

و�ص���درت اللائح���ة التنفيذية لنظام التكالي���ف الق�ضائية، بق���رار من مجل�س ال���وزراء رقم: 
)519( وتاري���خ: 11/9/1443هـ الموافق: 2022/4/12م ون�شرت في: 21/9/1443هـ.، الموافق: 

2022/04/22م. وتحتوي على �أربعة ف�صول، وثمانية ع�شرة مادة))). 

المطلب الثاني: الهدف من النظام))):

يهدف النظام �إلى: 
1. الحد من الدعاوى الكيدية وال�صورية. 

2. تعزيز الكفاءة الق�ضائية مما �سي�سهم بالوفاء بالحقوق.
3. تطوير وتح�سين المرفق العدلي، والرفع من م�ستوى كفاءة وجودة الخِدْمَات الق�ضائية.

4. دفع الأفراد وال�شركات �إلى توثيق العقود والمعاملات المالية والتجارية.

/https://cfee.moj.gov.sa :يُنظر: موقع وزارة العدل (((
))) يُنظر: المادة 23 من نظام التكاليف الق�ضائية. موقع هيئة الخبراء ال�سعودي: الرابط:

https://laws.boe.gov.sa/BoeLaws/Laws/LawDetails/3e368087-7b31-46e7-8005-ada100b8f703/1?(      
)csrt=5114896198744361869

وقد تمت الموافقة على النظام من قبل مجل�س ال�شورى بتاريخ: 12�شوال 1441هـ الموافق: 2020/6/4م.
))) يُنظر: المرجع ال�سابق الرابط:

)8255-ae7c00f190de/1-4413-4021-https://laws.boe.gov.sa/BoeLaws/Laws/LawDetails/d7e8efd3(      
))) يُنظر: موقع وزارة العدل:  https://cfee.moj.gov.sa/ ، وزدت ثالثاً ورابعاً.
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المطلب الثالث: عر�ض �أهم ملامح نظام التكاليف الق�ضائية في ال�سعودية))): 
�س�أذكر في هذا المطلب �أهم ملامح نظام التكاليف الق�ضائية ال�سعودي، كالتالي:

�أولًا: ما ي�شمله نظام التكاليف الق�ضائية، وما ي�ستثنى منه:
ح���ددت المادة )3(، والم���ادة )17( من يطبق عليه النظام، وم���ن ي�ستثنى، وكذلك اللائحة 
التنفيذية للنظام، ففي المادة الثانية ن�ص النظام على: »ت�سري �أحكام النظام على جميع الدعاوى 

والطلبات التي تقدم �إلى المحاكم، فيما عدا ما ي�أتي:
1. الدعاوى الجزائية العامة، والدعاوى الت�أديبية، والطلبات المتعلقة بها.

2. �الدع���اوى والطلبات التي تخت�ص بها محاكم الأحوال ال�شخ�صية، عدا طلب النق�ض وطلب 
التما�س �إعادة النظر.

3. الدعاوى والطلبات التي يخت�ص بها ديوان المظالم.
4. �الدع���اوى والطلبات المتعلقة بدع���اوى ق�سمة التركات، عدا طلب النق����ض وطلب التما�س 

�إعادة النظر.
5. الدعاوى والطلبات النا�شئة عن تطبيق �أحكام نظام الإفلا�س.

6. الإنهاءات وما يتعلق بها من طلبات.
7. �الم�سجونون والموقوفون وقت ا�ستحقاق التكاليف الق�ضائية في ق�ضايا مالية غير جنائية، 

في الدعاوى التي تقام �سواءً كانت منهم �أو عليهم.
8. �العم���ال الم�شمول���ون بنظ���ام العم���ل والم�ستثن���ون من���ه والم�ستحق���ون عنه���م؛ للمطالب���ة 

بم�ستحقاتهم النا�شئة عن عقود عمل.
9. الوزارات والأجهزة الحكومية.

10. تتحمل الدولة التكاليف الق�ضائية الم�ستحقة على م�ستفيدي ال�ضمان الاجتماعي))).
ثانياً: تقدير التكاليف الق�ضائية:

يعتب���ر مو�ضوع تقدي���ر التكاليف الق�ضائية هو جلّ ما تحدث عن���ه النظام ولائحته التنفيذية؛ 
فق���د تم تف�صي���ل تقديرات التكاليف، ون�سبه���ا، ووقت وجوبها، والا�ستثن���اءات، ومتى ترد، وطريقة 

ومدة الاعترا�ض عليها، وطريقة التبليغ.. ومن ذلك:
1/ ن�سبة التكاليف الق�ضائية تتراوح ما بين: 2% �إلى 5% من قيمة الدعوى المحددة القيمة))).

))) يُنظر: موقع هيئة الخبراء ال�سابق.
))) بناء على قرار مجل�س الوزراء رقم: )519( وتاريخ 11/9/1443هـ.

))) يُنظر: المادة )3( من النظام، والمادة )2( من اللائحة التنفيذية له.
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2/ الحد الأعلى للتكاليف الق�ضائية هو: مليون ريال �سعودي))).
3/ تقدي���ر التكاليف الق�ضائية ف���ي بع�ض الدعاوى غير محددة القيم���ة، كالدعوى الجزائية 
الخا�ص���ة، والدعاوى التجاري���ة، والعمالية، ومنازعات التنفيذ ما بين: �ألف���ي ريال �إلى ع�شرة الآف 

ريال))).
4/ ق���دّر النظام التكالي���ف الق�ضائية للطلبات ما بين: )50( ريالا �إل���ى )10,000( ريال، �أو 

على ن�سب ح�سب قدر المطالبة))).
ثالثاً: من يتحمل التكاليف الق�ضائية ؟:

بينت المادة )13( من النظام الطرف الذي تفر�ض عليه التكاليف، فن�صت على: 
1. �يتحمل المحكوم عليه قيمة التكاليف الق�ضائية المقررة للدعوى والطلبات المت�صلة بها، �أو 
ق�سطً���ا منها، ما لم ين�ص النظ���ام �أو اللائحة على غير ذلك، وذل���ك دون �إخلال بحق ذوي 
ال��شأن في المطالبة بالتعوي�ض، وفي حال كان المدعي غير محق في جزء من طلباته، فيتحمل 

ق�سط ذلك الجزء.
2. ��إذا انتهت الدعوى بال�صلح فيتحمل �أطراف الدعوى التكاليف الق�ضائية بالت�ساوي، ما لم 

يتفقوا على غير ذلك.
رابعاً: هل ي�شترط دفع التكاليف الق�ضائية مقدما؟

راع���ى النظام الحفاظ على مبد�أ ح���ق التقا�ضي و�إمكانية الو�ص���ول للق�ضاء، وذلك ب�أن مكن 
المدعي من �إقامة دعواه دون �أن يُعلق دفع التكاليف على تقييد الدعوى �أو ال�سير فيها. 

فف���ي الم���ادة )12( من النظام الفقرة )1(: »...لا يحول عدم دف���ع التكاليف الق�ضائية دون 
قي���د المحكمة للدعوى �أو قيد الطلب والبت فيهما، ويكون تح�صيلها وفقاً للإجراءات التي تحددها 

اللائحة«.
و�أخي���راً ف�إنّ نظام التكالي���ف الق�ضائية ال�سعودي نظام حديث، ويظهر فيه مراعاة الم�صلحة 

العامة، والتوفيق بين م�صلحة الفرد والجماعة. 
كم���ا �أنه يعفي طائف���ة وا�سعة من المجتمع، وجملة من الدعاوى والمحاكم من هذه التكاليف، 

وهذا دليل على �أنه نظام م�صلحي.

))) يُنظر: المادة )3( من النظام.
))) يُنظر: المادة )2( من اللائحة التنفيذية للنظام. 

))) يُنظر: المواد: )4-8( من النظام، والمواد )5-6-7( من اللائحة التنفيذية للنظام.
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الخاتمة
الحم���د لله �أولا و�آخراً، وظاهراً وباطناً، له الحم���د وله الف�ضل وله الثناء الح�سن، و�صلى الله 

و�سلم على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين وبعد: 
فقد تم الانتهاء من مق�صد البحث -�أ�س�أل الله �أن يجعله خال�صاً، و�أن ينفع به كاتبه وقارئه- 

وقد تو�صلت فيه �إلى نتائج مهمة، وبع�ض التو�صيات �أختمه بها.
فمن �أهم النتائج:

1. �ب���اب ال�سيا�سة ال�شرعية باب رحب ف�سيح من �أبواب الفقه، يهتم بم�صالح الأمة والدولة لا 
�سيم���ا المتغيرة، ويدر�أ عنهما المفا�سد، بطرق عدة ومن ذلك فر�ض التكاليف الق�ضائية، 
وظه���ر جلي���اً �أنّ المملكة العربية ال�سعودي���ة -حر�سها الله- �أف�ضل نم���وذج لتطبيق �أحكام 

ال�سيا�سة ال�شرعية، وال�شريعة عموماً في �أنظمتها العدلية وغيرها. 
2. �تبي���ن م���ن البحث �أن التكالي���ف الق�ضائية فر�ض���ت لتحقق عدة م�صال���ح، كتطور الق�ضاء 

والم�ساهمة في كفاية الموارد، وتمنع عدة مفا�سد، كالدعاوى الكيدية.
3. �يرى الباحث �أنّ م�س�ألة النوائب والوظائف التي تحدث عنها الفقهاء رحمهم الله هي �أ�شبه 

الم�سائل بالتكاليف الق�ضائية. 
4. ��أنّ نظ���ام التكالي���ف الق�ضائية في المملكة، نظام يوفق بي���ن م�صلحة الق�ضاء )الم�صلحة 

العامة( وم�صلحة المتاق�ضين )الم�صلحة الخا�صة(.
و�أما �أهم التو�صيات فهي:

1. ��أح���ثّ الباحثين عل���ى المزيد من الدرا�س���ة والت�أ�صيل وال�شرح والبي���ان للأنظمة العدلية، 
وغيرها من النظم.

2. ��أنّ نظام التكاليف من الأنظمة المتغيرة ح�سب الأحوال والم�صالح، فمن المهم جداً �إعادة 
النظ���ر في تقدي���ر التكاليف الق�ضائية م���ن �أهل الاخت�صا�ص بعد كل فت���رة من الزمن، لا 
�سيم���ا عند حدوث متغيرات اقت�صادية �أو غيرها، و�س����ؤال �أهل الخبرة، ح�سب الم�صلحة، 

وح�سب ما يراه ولاة الأمر حفظهم الله ورعاهم و�أيدهم و�سددهم. والله تعالى �أعلم.
فهر�س �أهم الم�صادر والمراجع

- �الأحكام ال�سلطانية، لأبي الح�سن علي بن محمد بن محمد بن حبيب الب�صري البغدادي، ال�شهير 
بالماوردي )المتوفى: 450هـ(، النا�شر: دار الحديث - القاهرة.

- �الأح���كام الفقهي���ة التي قيل فيه���ا بالن�سخ و�أثر ذل���ك في اختلاف الفقهاء جمع���اً، الم�ؤلف: محمد 
�إبراهي���م ب���ن �سركند، النا�ش���ر: عمادة البح���ث العلمي - الجامع���ة الإ�سلامية بالمدين���ة المنورة، 

الطبعة: الأولى، 1432هـ.
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- ��أح���كام القر�آن، الم�ؤل���ف: �أحمد بن علي �أبو بكر الرازي الج�صا�ص الحنفي )ت 370هـ(، المحقق: 
محمد �صادق القمحاوي، النا�شر: دار �إحياء التراث العربي، بيروت: 1405هـ.

- ��أح���كام القر�آن، للقا�ضي محمد ب���ن عبد الله �أبو بكر بن العربي الإ�شبيل���ي المالكي )ت 543هـ(، 
ت: محم���د عبد القادر عطا، النا�شر: دار الكتب العلمي���ة، بيروت - لبنان، ط: الثالثة، 1424هـ- 

2003م.
- ��أخ���ذ المال على �أعمال القُرَب، الم�ؤلف: عادل بن �شاه�ي�ن بن محمد �شاهين، �أ�صل الكتاب: ر�سالة 

ماج�ستير، النا�شر: دار كنوز �إ�شبيليا للن�شر والتوزيع، الطبعة: الأولى، 1425 هـ - 2004م.
- �الأ�شب���اه والنظائ���ر في قواعد وفروع فقه ال�شافعية، الم�ؤلف: ج�ل�ال الدين عبد الرحمن ال�سيوطي 

)ت 911 هـ(، النا�شر: دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى، 1403 هـ - 1983 م.
- �الأ�شباه والنظائر، لتاج الدين عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي ال�سبكي )ت 771 هـ(، تحقيق: 
ع���ادل �أحمد عبد الموج���ود - علي محمد معو�ض، النا�ش���ر: دار الكتب العلمي���ة، بيروت، الطبعة: 

الأولى 1411هـ - 1991م.
- ��إعلام الموقعين عن رب العالمين؛ ل�شم�س الدين محمد بن �أبي بكر ابن قيم الجوزية )ت: 751هـ(، 
تحقيق: محمد عبد ال�سلام �إبراهيم النا�شر: دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة: الأولى، 1411هـ.

- �البح���ر الرائ���ق �شرح كن���ز الدقائق، لزين الدي���ن بن �إبراهي���م بن محمد، المع���روف بابن نجيم 
الم�صري )ت: 970هـ( النا�شر: دار الكتاب الإ�سلامي، الطبعة: الثانية - بدون تاريخ.

- �بح���ر المذهب )في ف���روع المذه���ب ال�شافعي(، الم�ؤل���ف: الروياني، �أب���و المحا�سن عب���د الواحد بن 
�إ�سماعيل )ت 502 هـ(، المحقق: طارق فتحي ال�سيد، النا�شر: دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى، 

2009م.
- �بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، الم�ؤلف: علاء الدين، �أبو بكر بن م�سعود الكا�ساني الحنفي )ت 
587 ه���ـ(، الطبعة: الأولى 1327 - 1328 هـ مطبع���ة �شركة المطبوعات العلمية ومطبعة الجمالية 

بم�صر.
- �بدائ���ع الفوائ���د، الم�ؤلف: محمد بن �أبي بكر بن �أيوب ب���ن �سعد �شم�س الدين ابن قيم الجوزية )ت 

751هـ(، النا�شر: دار الكتاب العربي، بيروت، لبنان.
بي���دي )ت: 1205هـ( تحقيق:  - �ت���اج العرو����س من جواهر القامو�س، الم�ؤل���ف: محمّد بن محمّد الزَّ

مجموعة من المحققين، النا�شر: دار الهداية، الريا�ض.
-� �تب�ص���رة الحكام في �أ�صول الأق�ضية ومناهج الأحكام، لإبراهيم بن محمد، ابن فرحون، اليعمري 

المالكي )ت: 799هـ(، النا�شر: مكتبة الكليات الأزهرية، الطبعة: الأولى، 1406هـ.
- �التعي�ي�ن في �ش���رح الأربعين، الم�ؤلف: �سليمان بن عبد القوي بن عب���د الكريم الطوفي ال�صر�صري، 
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�أبو الربيع، نجم الدين )ت 716 هـ(، المحقق: �أحمد حَاج محمّد عثمان، النا�شر: م�ؤ�س�سة الريان 
بيروت، المكتَبة المكيّة )مكّة - المملكة العربية ال�سعودية(، الطبعة: الأولى، 1419هـ - 1998م.

د �سَليم  - �تكمل���ة المعاج���م العربية، الم�ؤل���ف: رينهارت بي�ت�ر �آن دُوزِي )ت 1300هـ(، ترجم���ة: محمَّ
النعَيم���ي، جمال الخياط، النا�شر: وزارة الثقافة والإعلام، الجمهورية العراقية، ط: الأولى، من 

1979 - 2000م.
- �جام���ع الم�سائل والقواع���د في علم الأ�صول والمقا�ص���د، الم�ؤلف: عبد الفتاح ب���ن محمد م�صيلحي، 

النا�شر: دار الل�ؤل�ؤة للن�شر والتوزيع - المن�صورة، م�صر الطبعة: الأولى، 1443 هـ - 2022 م.
- �الح���اوي الكبير في فقه مذهب الإمام ال�شافعي وهو �ش���رح مخت�صر المزني، لأبي الح�سن علي بن 
محم���د بن حبيب الب�صري، ال�شهير بالم���اوردي )ت: 450هـ(، المحقق: علي محمد معو�ض، عادل 

�أحمد عبد الموجود، النا�شر: دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة: الأولى، 1419 هـ.
- �الذخ�ي�رة، لأبي العبا����س �شهاب الدين �أحمد ب���ن �إدري�س القرافي المالك���ي )ت 684هـ(، المحقق: 
محمد حجي، �سعيد �أعراب، محمد بو خبزة، النا�شر: دار الغرب الإ�سلامي- بيروت، ط: الأولى، 

1994م.
- �رد المحت���ار على ال���در المختار )حا�شية ابن عابدين( لمحمد �أمين بن عمر بن عبد العزيز عابدين 

الدم�شقي الحنفي )ت: 1252هـ( النا�شر: دار الفكر، بيروت، الطبعة: الثانية، 1412هـ.
- �رو�ض���ة الق�ضاة وطريق النج���اة، الم�ؤلف: علي بن محمد بن �أحمد، �أب���و القا�سم الرحبيّ المعروف 
مناني )ت 499 هـ( المحقق: د. �صلاح الدين الناهي، النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت  بابن ال�سِّ

- دار الفرقان، عمان، الطبعة: الثانية، 1404هـ - 1984م.
- �ال�سيا�سة ال�شرعية، لتقي الدين �أحمد بن عبد الحليم بن تيمية، النا�شر: وزارة ال��شؤون الإ�سلامية 

والأوقاف والدعوة والإر�شاد - المملكة العربية ال�سعودية، الطبعة: الأولى، 1418هـ.
- ��صحيح البخاري، للإمام �أبي عبد الله محمد بن �إ�سماعيل البخاري الجعفي )ت 256هـ( تحقيق: 
م�صطف���ى البغ���ا، طبع: دار ابن كث�ي�ر، ودار اليمامة -ب�ي�روت- لبنان، الطبع���ة الثالثة: 1407هـ 

-1987م.
- ��صحيح م�سلم، للإمام �أبي الح�سين م�سلم بن الحجاج الق�شيري الني�سابوري )ت 261هـ( تحقيق: 

محمد ف�ؤاد عبد الباقي، طبع: دار الحديث -القاهرة- الطبعة الأولى: 1412هـ -1991م.
- �العزيز �شرح الوجيز المعروف بال�شرح الكبير، الم�ؤلف: عبد الكريم بن محمد بن عبد الكريم، �أبو 
القا�س���م الرافعي القزويني )ت 623هـ(، المحقق: علي محمد عو�ض - عادل �أحمد عبد الموجود، 

النا�شر: دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، الطبعة: الأولى، 1417 هـ - 1997 م.
- �فت���ح الباري ب�شرح البخ���اري، الم�ؤلف: �أحمد بن عل���ي بن حجر الع�سق�ل�اني )852 هـ(، النا�شر: 
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المكتبة ال�سلفية - م�صر، الطبعة: الأولى، 1380 - 1390هـ.
- �الفق���ه الإ�سلام���ي و�أدلته، للأ�ستاذ الدكت���ور: وهبة بن م�صطفى الزحيل���ي، النا�شر: دار الفكر - 

دم�شق - الطبعة: الرابعة.
- �ل�سان العرب، لأبي الف�ضل محمد بن مكرم بن منظور الأن�صاري )ت: 711هـ( النا�شر: دار �صادر 

بيروت، الطبعة: الثالثة: 1414هـ.
- �المب���دع في �شرح المقن���ع، لإبراهيم بن محمد بن عبد الله بن محمد ابن مفل���ح، �أبو �إ�سحاق، )ت: 

884هـ(، النا�شر: دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة: الأولى: 1418هـ.
- �مجم���وع فتاوى �شيخ الإ�سلام ابن تيمية، ل�شيخ الإ�سلام �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام بن 
تيمي���ة الحراني )ت 728هـ( جمع وترتيب: عبد الرحمن بن محم���د بن قا�سم النجدي، النا�شر: 
مجم���ع الملك فه���د لطباعة الم�صحف ال�شري���ف، المدينة النبوي���ة، المملكة العربي���ة ال�سعودية عام 

الن�شر: 1416هـ.
- �المحُلَّى بالآثار، الم�ؤلف: �أبو محمد، علي بن �أحمد بن �سعيد بن حزم الأندل�سي ]الظاهري، ت 456 

هـ[، المحقق: د. عبد الغفار �سليمان البنداري، دار الفكر - بيروت.
- �معج���م متن اللغة )مو�سوع���ة لغوية حديثة(، الم�ؤل���ف: �أحمد ر�ضا )ع�ضو المجم���ع العلمي العربي 

بدم�شق(.
النا�شر: دار مكتبة الحياة - بيروت، عام الن�شر: ]1377 - 1380 هـ[.

- �معج���م مقايي�س اللغ���ة، الم�ؤلف: �أحمد بن فار�س ب���ن زكرياء القزويني ال���رازي، �أبو الح�سين )ت 
395هـ(، المحقق: عبد ال�سلام محمد هارون، النا�شر: دار الفكر، عام الن�شر: 1399هـ - 1979م.

- مع�ي�ن الحكام فيما يتردد بين الخ�صمين من الأح���كام، لأبي الح�سن، علاء الدين، علي بن خليل 
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الم�ستخل�ص
تناول هذا البحث حقوق الم�ستهلك وو�سائل حمايته في �ضوء الاقت�صاد الإ�سلامي، من خلال 
المنه���ج الا�ستقرائ���ي الو�صف���ي، بتحليل الإطار المفاهيم���ي لهذه الحقوق وو�سائ���ل الحماية، وبيان 
�أهميته���ا في تحقيق العدال���ة الاقت�صادية، و�إي�ض���اح الأ�س�س ال�شرعية وال�ضواب���ط الحاكمة لحقوق 
وو�سائل الحماية للم�ستهلك في الاقت�صاد الإ�سلامي، من خلال ا�ستعرا�ض الأدلة الواردة في القر�آن 

الكريم وال�سنة النبوية.
ه���دف البحث �إلى بيان �أهم الحق���وق والو�سائل الم�شروعة لحماي���ة الم�ستهلك في الاقت�صاد 
الإ�سلام���ي، وف���ق ال�ضواب���ط ال�شرعي���ة الم�ستمدة م���ن الأدل���ة والن�صو����ص، وكيفي���ة تطبيقها في 
المعاملات الاقت�صادية المعا�صرة، و�إبراز دور ال�شريعة الإ�سلامية في �ضبط ال�سلوك الا�ستهلاكي، 

والحد من الممار�سات ال�ضارة والت�صرفات غير الم�شروعة، مثل: الغ�ش، والاحتكار، والا�ستغلال.
تو�ص���ل البحث �إلى �إق���رار الاقت�صاد الإ�سلامي لحقوق وو�سائ���ل حماية الم�ستهلك، من خلال 
الأ�س����س وال�ضوابط التي ت�شمل وجوب العدل في المعاملات، وتحريم الغ�ش والاحتكار والا�ستغلال، 
وتعزي���ز مبد�أ ال�شفافية والو�ض���وح والأمانة في التعاملات الاقت�صادية، كما �أن الثقافة الا�ستهلاكية 
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القائمة على القيم الإ�سلامية ومب���ادئ الاقت�صاد الإ�سلامي، ت�سهم في تقليل الممار�سات ال�سلبية، 
وتحقق العدالة الاقت�صادية.

الَّة )المفتاحية(:   الكلمات الدَّ
حقوق الم�ستهلك، حماية الم�ستهلك، الا�ستهلاك، الاقت�صاد الإ�سلامي.

Abstract
This research examines consumer rights and protection mechanisms in 

light of Islamic economics using a descriptive inductive approach. It analyzes 
the conceptual framework of these rights and protection methods, highlighting 
their significance in achieving economic justice. The study also clarifies the 
Sharia-based foundations and governing principles of consumer rights and 
protection in Islamic economics by reviewing evidence from the Qur’an and 
the Sunnah.

The research aims to identify the key legitimate rights and protection 
mechanisms for consumers in Islamic economics, based on legal principles 
derived from textual evidence. It also explores how these rights and 
mechanisms can be applied in modern economic transactions, emphasizing 
the role of Islamic law in regulating consumer behavior and curbing harmful 
and unlawful practices such as fraud, monopolization, and exploitation.

The study concludes that Islamic economics affirms consumer rights and 
protection mechanisms through fundamental principles that mandate fairness 
in transactions, prohibit fraud, monopolization, and exploitation, and promote 
transparency, clarity, and honesty in economic dealings. Moreover, consumer 
awareness based on Islamic values and economic principles contributes to 
reducing negative practices and ensuring economic justice.

Keywords: Consumer rights, consumer protection, consumption, 
Islamic economics.

المقدمة
الحـم���د لـل���ه رب العالمين، ول���ي ال�صالحين، والـ�ص�ل�اة والـ�سلام عـلى خـي���ر البرية، و�أزكى 
الب�شرية، �سيدنا ونبينا محمد بن عبد الله، �صلى الله وبارك عليه وعلى �آله و�صحبه �أجمعين، ومن 

�سار على نهجه واقتفى �أثره �إلى يوم الدين، و�سلم ت�سليماً كثيراً. �أما بعد: 
تعد حقوق الم�ستهلك وحمايته من الموا�ضيع الحيوية المهمة، في ظل التحديات الاقت�صادية 
المعا�صرة التي يواجهها الم�ستهلكون في الأ�سواق التجارية. فمع تطور الأنظمة الاقت�صادية وظهور 
�أ�س���واقٍ معقدةٍ ومتعددةٍ في �صورها و�أ�شكالها، �أ�صبح من ال�ضروري تفعيل �آلياتٍ وو�سائل ت�سهم في 
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حماية الم�ستهلك؛ ل�ضمان العدالة والنزاهةِ، و�ضبط العلاقات الاقت�صادية ب�شكلٍ يحقق الم�صلحة 
العامة، ويمنع التلاعب والا�ستغلال.

�إن الاقت�صاد الإ�سلامي لم يغفل عن هذه الق�ضية الجوهرية، بل و�ضع لها ال�ضوابط والأ�س�س 
الوا�ضحة التي تقدم الحماية لحقوق الم�ستهلك من �أي نوع من �أنواع الظلم �أو التلاعبِ �أو الا�ستغلال، 
من خلال الن�صو�ص ال�شرعية الواردة في ذلك. وفي هذا ال�سياق، يبين القر�آن الكريم مبد�أً رئي�سياً 
يرتك���ز على المعاملة الطيبة والح�سن���ة، وال�شفافية والو�ضوح في التعاملات الاقت�صادية، حيث قال 
الله �سبحان���ه وتعالى: ﴿ ژ ژ ڑ ڑ ک﴾  ]�سورة المائ���دة: 1[. وتعد هذه الآية 
دع���وةً �صريحةً للأمر بالالتزام بالعقود والاتفاقيات التجارية ب���كل �أمانة و�صدقٍ ووفاءٍ دون �إنقا�صٍ 
�أو تطفي���فٍ �أو مماطل���ةٍ، وهو ما يُعدّ �أ�سا�س���اً لحماية حقوق الم�ستهلك، و�ضمان���اً �أن يح�صل على ما 

ي�ستحقه من واجباتٍ وحقوقٍ.
كم���ا ورد التحذير ف���ي القر�آن الكريم م���ن الت�صرف���ات المخالفة للمنه���ج ال�شرعي، كالغ�ش 
والتلاع���ب في المعاملات التجارية، حيث قال الله تعالى ف���ي التحذير من التطفيف في الموازين: 
]�س���ورة  ې﴾  ۉ  ۉ  ۅ   ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ    ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ﴿ڭ 
المطففين: ١ – ٣[. فهذه الآيات تبرز مبد�أ العدالة في المبادلات التجارية، وتحذر من �أي تلاعب قد 
ي����ؤدي �إلى انتقا�ص حقوق الم�ستهلك �أو العبث بها، مما يعك�س اهتمام الاقت�صاد الإ�سلامي ب�ضمان 

النزاهة في الأ�سواق وفي المعاملات المالية.
�إن حق���وق الم�ستهل���ك ف���ي �ضوء الاقت�ص���اد الإ�سلامي لا تقت�ص���ر على الح�ص���ول على ال�سلع 
والخدم���ات فقط، ب���ل ت�شمل �أي�ضاً الحق في الأمان���ة، وال�شفافية، والمعلوم���ات الكافية التي تُمكنه 

م���ن اتخاذ قرارات���ه ب�شكل م�ستنير ووا�ضحٍ. ق���ال تعالى: ﴿ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ 
ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ﴾ ]�سورة البقرة: ١٨٨[. 
وتُظه���ر هذه الآية �ض���رورة العدالة وال�شفافية في التعاملات المالي���ة، وتحظر �أي محاولة للتلاعب 

بحقوق الأفراد، �سواء كان ذلك عبر و�سائل قانونية �أو غير قانونية.
وم���ن المبادئ الأ�سا�سية التي عني بها الاقت�صاد الإ�سلامي حماية الم�ستهلك من الا�ستغلال، 

وذل���ك من خلال تحريم �أكل �أموال النا�س بالباطل، كما في قوله تعالى: ﴿ٹ ڤ   ڤ 
ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃڃ﴾   ]�س���ورة الن�س���اء: 
29[. وت�ؤك���د ه���ذه الآية على �ضرورة تحقي���ق ال�شفافية والنزاهة في المعام�ل�ات التجارية، و�ضمان 

ر�ضا الم�ستهلك وعدم الإ�ضرار بم�صالحه، �أو م�صادرة �شيءٍ من حقوقه دون وجهٍ �شرعي.
وف���ي ال�سياق ذات���ه، يهدف هذا البحث �إلى بي���ان �أهم الحقوق والو�سائ���ل الم�شروعة لحماية 
الم�ستهل���ك في �ضوء الاقت�صاد الإ�سلامي، وفق الأ�س����س وال�ضوابط ال�شرعية الم�ستمدة من الأدلة، 
وكيفي���ة تطبيقها في المعاملات الاقت�صادية المعا�ص���رة، و�إبراز دور ال�شريعة الإ�سلامية في �ضبط 
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ال�سل���وك الا�ستهلاكي، والحد من الممار�س���ات ال�ضارة والت�صرفات غي���ر الم�شروعة، مثل: الغ�ش، 
والاحتكار، والا�ستغلال.

�أهمـية البـحث:
تظهر الأهمـية لهذا البحـث، فيما يلي: 

• �بي���ان اهتمام الاقت�صاد الإ�سلامي بحق���وق الم�ستهلكين، وبيان الو�سائل المتبعة لحماية 
حقوقه���م، من خلال ا�ستعرا�ض �أ�س�س و�ضواب���ط ال�شريعة الإ�سلامية الم�ستندة على الأدلة 
والن�صو����ص، مم���ا ي�سهم ف���ي تعزيز الفه���م ال�صحيح للمعام�ل�ات الاقت�صادي���ة في �ضوء 

الاقت�صاد الإ�سلامي.
• ��إب���راز تكام���ل ال�شريع���ة الإ�سلامية مع النظم الاقت�صادية الحديث���ة، باعتبار �أن المبادئ 
الإ�سلامية لحماية الم�ستهلك لي�ست مجرد قيم �أخلاقية فح�سب، بل هي قواعد اقت�صادية 
قابل���ة للتطبي���ق في الواق���ع المعا�صر في �ض���وء الاقت�ص���اد الإ�سلامي، من خ�ل�ال الأ�س�س 

وال�ضوابط ال�شرعية.
• �الم�ساهم���ة في ن�ش���ر الوعي بين الم�ستهلكين حول حقوقه���م وو�سائل حمايتهم في �ضوء 
الاقت�صاد الإ�سلامي، مم���ا يمكنهم من اتخاذ قرارات �شرائية �أكثر وعياً وم�س�ؤوليةً، ويحد 

من ا�ستغلالهم.
�أ�سباب اختيار البحث:

جاء اختيار هذا البحث بناءً على عدة اعتبارات، من �أبرزها:
ال�شرعية في المجال الاقت�ص���ادي، خ�صو�صاً في مجال  �إلى تعزي���ز الدرا�سات  • �الحاج���ة 
الاقت�صاد الإ�سلامي، على الرغم من كثرة الدرا�سات الاقت�صادية، �إلا �أن هناك نق�صاً في 
الأبحاث التي تتناول حقوق الم�ستهلك وو�سائل حمايته في �ضوء الاقت�صاد الإ�سلامي، مما 

دفع �إلى اختيار هذا المو�ضوع ل�سد هذه الفجوة المعرفية.
�إبراز الأ�س����س وال�ضوابط ال�شرعي���ة التي تعالج الظواه���ر ال�سلبية، في ظل  �إل���ى  • �الحاج���ة 
الانت�ش���ار الوا�س���ع للتعاملات غي���ر العادل���ة، والتحدي���ات الاقت�صادية مع تعقي���د الأ�سواق 
الحديثة، وظهور العديد من الممار�سات غير الأخلاقية، مثل: الغ�ش، والتدلي�س، والاحتكار، 

والا�ستغلال.
التطبيقية، من خلال  الحلول  وتطوير  الإ�سلامي  الاقت�صاد  في  البحث  تعزيز  في  • �الرغبة 
تقدي���م حلولٍ م�ستم���دةٍ من الأدلة ال�شرعية يمك���ن تطبيقها في الواق���ع المعا�صر؛ ل�ضمان 

حماية الم�ستهلك، وتحقيق العدالة والنزاهة والان�صاف، في �ضوء الاقت�صاد الإ�سلامي.
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م�شكلة البحث:
تكم���ن م�شكلة البحث فيما يواجه الم�ستهلك في الع�ص���ر الحديث من التحديات، مثل: الغ�ش 
التج���اري، والاحت���كار، والتلاعب بالأ�سعار، و�ضعف الوعي بحقوق���ه وو�سائل حمايته، مما ي�ؤثر على 
ا�ستق���راره الاقت�ص���ادي. والاقت�ص���اد الإ�سلامي ق���د عالج هذه التحدي���ات بو�ضع �أ�س����سٍ و�ضوابط 
وا�ضح���ةٍ لحماية حقوق الم�ستهل���ك و�ضبط التعاملات الاقت�صادية، ولذا ج���اء هذا البحث لدرا�سة 
هذه المبادئ والأ�س�س، وا�ستك�شاف �سبل تفعيلها في الواقع المعا�صر. والإجابة على الأ�سئلة التالية: 
ما هي حقوق الم�ستهلك في �ضوء الاقت�صاد الإ�سلامي، وما الو�سائل التي �أقرّها لحمايته؟ وما مدى 
�أهمي���ة ذلك؟ وما هي الأ�س�س الت���ي تقوم عليها تلك الحقوق والو�سائل؟ وما هي ال�ضوابط ال�شرعية 

لها؟
الدرا�سات ال�سابقة:

ل���م �أعث���ر - �ضمن ما اطلعت عليه - على درا�سة تناولت حقوق الم�ستهلك وو�سائل حمايته في 
�ض���وء الاقت�صاد الإ�سلامي، ب�أ�سلوب يجم���ع بين البعدين: الاقت�صادي وال�شرع���ي، ووفق المنهجية 
التي اعتمدتها في هذا البحث من حيث تق�سيم المو�ضوعات. بل �إن الدرا�سات المتوفرة تركز على 
مو�ضوع���ات محددة، مث���ل: حماية الم�ستهلك �أو حقوقه، من زوايا مختلف���ة، كالدرا�سات الحديثية، 

والفقهية، والقانونية، والاقت�صادية. وفيما يلي �أبرز الدرا�سات التي تو�صلت �إليها:       
• �ن���ادر بن فلاح العازمي، حماي���ة الم�ستهلك في ال�سنة النبوية – درا�سة حديثية، )الأردن: 

الجامعة الأردنية، ر�سالة ماج�ستير، 2003م(.
تناولت هذه الدرا�سة حماية الم�ستهلك في ال�سنة النبوية، من خلال درا�سة المو�ضوع درا�سة 

حديثية، مع العناية بتخريج الأحاديث الواردة في حماية الم�ستهلك، والحكم عليها �سنداً ومتناً.
• �ح�س���ن المه���دي الطاهر، القواعد الفقهية الحاكمة في مجال حماية الم�ستهلك، )ليبيا: 

مجلة القلعة، جامعة المرقب، عدد. 17، 2021م(.
تناول���ت هذه الدرا�سة حماية الم�ستهلك في الفقه الإ�سلام���ي، من خلال ا�ستعرا�ض القواعد 

وال�ضوابط الفقهية الحاكمة في مجال حماية الم�ستهلك من الممار�سات ال�ضارة به.
• ��صال���ح ب���ن �أحميد العل���ي، حقـوقُ الم�سـتهلكِ فـ���ي الفـقهِ الإ�سـلاميِّ والقـان���ونِ – درا�سـةٌ 
ةِ والدرا�سـاتِ  مُقـارنة، )الإمارات العربية المتحدة: مجـلَّة جامـعةُ ال�ـشارقةِ للعـلومِ ال�ـشرعيَّ

ةِ، عدد. 2، 2020م(. الإ�سلامـيَّ
تناول���ت ه���ذه الدرا�سة حماية الم�ستهل���ك في الفق���ه الإ�سلامي مقارناً بالقان���ون، من خلال 
درا�سة المو�ضوع درا�سة فقهية وقانونية مقارنة، با�ستعرا�ض حقوق الم�ستهلك في الفقه الإ�سلامي، 
و�أقوال الفقهاء و�أدلتهم في ذلك، مع بيان تلك الحقوق من وجهة نظر القانون، و�آراء المخت�صين.
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• �جقب���وب عب���د الحليم، و�آخرون، حماية الم�ستهلك في الاقت�ص���اد الإ�سلامي، )الجزائر: 
مجلة البديل الاقت�صادي، جامعة المدية، عدد. 1، 2018م(.

تناول���ت هذه الدرا�سة حماية الم�ستهلك في الاقت�صاد الإ�سلامي، من خلال درا�سة المو�ضوع 
درا�سة اقت�صادية �إ�سلامية، في جانب حماية الم�ستهلك، من دونِ تطرقٍ لحقوقه.

منهجية البحث: 
في هذا البحث، اتبعت المنهج الا�ستقرائي الو�صفي لتحليل مفهوم حقوق الم�ستهلك وو�سائل 
حمايت���ه في �ضوء الاقت�صاد الإ�سلامي، بالإ�ضافة �إلى ت�سلي���ط ال�ضوء على �أهمية حقوق الم�ستهلك 
وو�سائ���ل حمايته، مبيّناً �أ�س����س و�ضوابط تلك الحقوق والو�سائل وفقاً لمب���ادئ ال�شريعة الإ�سلامية، 
بالإ�ضافة �إلى ذلك، اعتمدت �أي�ضاً على الت�أ�صيل ال�شرعي من خلال ا�ستقراء الن�صو�ص التي تتناول 
هذا الجانب، ثم المنهج الا�ستنباطي لا�ستخلا�ص القواعد الفقهية وال�ضوابط ال�شرعية التي ت�ضبط 
حق���وق الم�ستهلك وتبين الو�سائل الم�شروع���ة لحمايته، من خلال ت�أمل وتدبر الأدلة والن�صو�ص في 

هذا ال��شأن. 
خطة البحث: 

المقدمة: وت�شتمل على: �أهميـة البحـث، و�أ�سباب اختيار البحث، وم�ـشكلة البحـث، والـدرا�سات 
ال�سـابقة، ومنهجية البحـث، ومبحثين، وخاتمة فيها �أبرز النتائج، وفهر�س الم�صادر والمراجع.

المبحـث الأول: �الإط���ار المفاهيم���ي لحقوق الم�ستهل���ك وو�سائل حمايته في �ض���وء الاقت�صاد 
الإ�سلامي، وفيه مطلبان:

المطلب الأول: مفهوم حقوق الم�ستهلك وو�سائل حمايته في الاقت�صاد الإ�سلامي.
المطلب الثاني: �أهمية حقوق الم�ستهلك وو�سائل حمايته في الاقت�صاد الإ�سلامي.

المبحث الثاني: �حق���وق الم�ستهل���ك وو�سائ���ل حمايته ف���ي �ض���وء الاقت�صاد الإ�سلام���ي، وفيه 
مطلبان:

المطلب الأول: الأ�س�س ال�شرعية لحقوق الم�ستهلك وو�سائل حمايته في الاقت�صاد الإ�سلامي.
المطلب الثاني: �ال�ضواب���ط الحاكم���ة لحق���وق الم�ستهل���ك وو�سائ���ل حمايت���ه ف���ي الاقت�ص���اد 

الإ�سلامي.
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المبحث لاأول:
الإطار المفاهيمي لحقوق الم�ستهلك وو�سائل حمايته في الاقت�صاد الإ�سلامي، وفيه مطلبان:

المطلب لاأول: مفهوم حقوق الم�ستهلك وو�سائل حمايته في الاقت�صاد لاإ�سلامي.
لقد جاءت ال�شريعة الإ�سلامية ل�صيانة الحقوق وحفظها والعناية بها، حيث �أر�شدت �إلى الأمر 
بالإيف���اء و�أداء الحقوق والأمانات �إلى �أهلها ومنع الظلم والغ����ش والخداع في الكيل والميزان وغير 
ذل���ك، والاقت�ص���اد الإ�سلامي باعتبار م�ص���ادره التي يقوم عليها، جاء لإق���رار تلك الحقوق وبيانها 
و�إي�ض���اح و�سائ���ل حماية الم�ستهلك والدف���اع عنه، في �صور ومواطن عدي���دة، وحتى تت�ضح ال�صورة 
كان لزام���اً التعريف بالم�صطلحات الواردة في هذا البحث في �ضوء الاقت�صاد الإ�سلامي، م�ستنداً 

في ذلك �إلى الأدلة التي ت�ؤكد تلك المفاهيم.
وعليه، �سيتم في هذا المطلب، التعريف اللغوي والا�صطلاحي بالم�صطلحات الواردة في هذا 

البحث، في الفرعين التاليين:
الفرع لاأول: المفهوم اللغوي والا�صطلاحي لحقوق الم�ستهلك:

�أولًا: حقوق الم�ستهلك في اللغة:
      الحق���وق: جم���ع ح���ق، والحقُّ ف���ي اللغةِ: نقي����ض الباطل، وه���و بمعنى الثب���وت والوجوب، 
يُق���ال: حقَّ الأمرُ حقّاً حُقوقاً، �أي: �صار حقاً وثب���ت؛ بمعنى وَجَبَ يَجِبُ وُجُوباً، ومنه قول الله تبارك 
وتعالى: ﴿ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ  ہ﴾  ]�سورة الزمر: 71[. �أي: وجبت كلمة الله 
عليهم))). ومنه قوله تعالى: ﴿گ گ گ  گ ڳ  ڳ ڳ ڳ ڱڱ﴾  ]�سورة الأنبياء: 

18[. وقوله �سبحانه: ﴿ھ ھ ھ ے ے ۓ﴾ ]�سورة الروم: 47[.
والح���ق ف���ي اللغةِ �أي�ضاً له مع���انٍ �أخرى؛ كاليقي���ن، والملك، وال�صدق، وغيره���ا، فحَقَّ الأمر 

ه: كان منه على يقين))). والحق بمعنى: )الملك(، هو المراد في هذا البحث. و�أحقَّ
ولقد جاء الحق في القر�آن الكريم على �أحد ع�شر وجهاً))):

الأول: الحق: هو الله �سبحانه وتعالى، فذلك قوله تعالى في الم�شركين: ﴿ۉ ې  • �الوجه 
ې ې ې ى ى﴾ ]�س���ورة الم�ؤمن���ون: 71[، �أي: ولـ���و �أنه �سبحانه 

ـماوات والأر�ض لف�سـاد �أهـوائهم. �أطاع الم�شركين في �أهوائهم لف�سـدتِ ال�سَّ

والن�شر  للطباعة  دار هجر  )القاهرة:  التركي،  المح�سن  د عبد الله عبد  تحقيق:  البيان،  ، جامع  الطبـريِّ بـن جريرٍ  د  ))) محمَّ
والتوزيع والإعلان، ط 1، ١٤٢٢هـ(، 265/20.

))) محـمّد ابن منظور، ل�سـان العـرب، )بيـروت: دارُ �ـصادرٍ، ط 3، 1414هـ(، 49/10. مـادة: )حقق(.
))) عثـمان بن جُمـعَة �ـضميــرية، الحق فـي ال�شريعة الإ�سلامية، )مجـلةُ البـحـوث الإ�سـلامية، الـرئا�سة العـامة لإدارات البـحوث 

العـلمية والإفتـاء والدعـوة والإر�ـشاد(، 354-352/40.
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• �الوج���ه الثـاني: الحق: بمعنى القـ���ر�آن، قال تعالى: ﴿ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ 
ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ  ھ﴾  ]�سورة الزخرف: 30-29[.

• �الوج���ه الثال���ث: الحق: بمعنى الإ�س�ل�ام، فذلك قوله تعالى في بن���ي �إ�سرائيل: ﴿ڳ ڱ 
ڱ ڱ ڱں ں ڻ ڻ ڻ ڻ﴾ ]�س���ورة الإ�س���راء: 81[. فالح���ق: الإ�سـ�ل�امُ، 

والباطـلُ: ال�ـشركُ، وعبـادةُ ال�شيـطانِ.
• �الوجه الرابـعُ: الحق: بمعنى العـدل، قال �سبحانه: ﴿ے ے ۓ ۓ ڭ﴾  ]�سورة 
الن���ور: 25[. يعني: ح�سابه���م العدل، وقول���ه: ﴿ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ﴾  ]�سورة 

النور: 25[. يعني: العدل المبين.
• �الوجه الخام�س: الحق: بمعنى التوحيد، فذلك قوله تعالى: ﴿ۀ ۀ ہ ہ ہ 

ہ﴾ ]�سورة ال�صافات: 37[. يعني: جاء بالتوحيد.
• �الوج���ه ال�ساد����س: الح���ق: بمعنى ال�صدق، وذل���ك كقوله تعال���ى: ﴿ڱ ڱ ڱڱ﴾ ]�سورة 

يون�س: 4[.  يعني: �صدقُ الرجوع �إليه تعالى.

وَجَـبَ، قال �سبحانه: ﴿ٹ ٹ ڤ   ڤ﴾ ]�سورة ال�سجدة:  : بمعنى  حَـقَّ ال�سـابعُ:  • �الوجه 
13[. يعني: وجبت كلمة العذاب مني.

الذي لي�س بباطل، كقوله تعالى: ﴿ہ ہ ھ ھ ھ  بعينه  الحق  الثامن:  • �الوج���ه 
ھ ے ے ۓ    ۓ ڭ ڭ﴾ ]�سورة الحج: 62[. �أي: بطلان غيره مما يعبد.

يـن الثابـتُ من مالٍ، كقوله �سبحانه: ﴿ڤ  ڤ ڤ  • �الوجه التا�سـعُ: الحق: بمعنى الدَّ
ڦ﴾ ]�سورة البقرة: 282[. يعني: المال.

�أولى، كقوله تعالى: ﴿ڱ ں ں ڻ﴾  ]�سورة البقرة:  �أحق: بمعنى  العا�شر:  • �الوجه 
247[. يعني: �أولى، وكقوله تعالى: ﴿ئم ئى ئي بج﴾  ]�سورة الأنعام: 81[.

• �الوج���ه الح���ادي ع�ش���ر: حق، بمعنى الح���ظ، كقوله تعال���ى: ﴿گ گ گ ڳ ڳ 
ڳ﴾  ]�سورة المعارج: 24[. يعني: حظاً مفرو�ضاً.

والم�ستهل���ك: ا�سم فاعل من ا�ستهل���ك، والألف وال�سين والتاء فيها للطل���ب، ومادته الأ�صلية: 
هَلَ���كَ، بمعنى: فَنِيَ �أو م���اتَ)))، وفي هذا المعنى ورد قول الله تعالى: ﴿ۉ ۉ ې 

ې ې ې ى ى ئا﴾  ]�سورة الكهف: 59[.
))) محمـد بن يعـقوب الفيـروز�آبـادي، الـقـامـو�س المـحـيط، تـحـقيـق: مـكتـب تـحـقيق الـتـراث فــي م�ـؤ�سـ�سة الـر�سـالة، )بيـروت: 

م�ـؤ�سـ�سة الـر�سـالة للطـباعـة والنـ�ـشر والـتوزيـع، طـ 8، 1426ه(، 958. مــادة: )هلك(.
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      والم�ستهل���ك �أي�ض���اً: من الفع���ل هَلَكَ وا�ستهلك، يقال: ا�ستهلك الم���ال، �أي: �أنفقه و�أنفذه، 
و�أهلك المال، �أي: باعه)))، والم�ستهلك هو المنفق للمال ونحوه، يُقال: ا�ستهلك ما عنده من طعام، 

�أي: �أنفقه))).
رَبَ ومَنَعَ، و�أهلك ال�شيء وا�ستهلكه ويهلكه، لازمٌ ومتعدٍ، وا�ستهلك المال:  وهَلَكَ: على وزن �ضَ

�أي �أنفقه و�أنفده و�أهلكه، والاهتلاك والا�ستهلاك، رميك نف�سك في تهلكةٍ))).
ووردت كلمة الا�ستهلاك بمادتها الأ�صلية: )هلك( في القر�آن الكريم، وقد ذكر �أهل التف�سير 

�أن الهلاك في القر�آن الكريم، جاء على �أربعة �أوجهٍ:
• �الوج���ه الأول: بمعنى: ال�ض�ل�ال)))، وافتقاد ال�شيء عنك، وهو عند غيرك موجود. كما في 

قوله تعالى: ﴿ئې ئى ئى ئى﴾ ]�سورة الحاقة: 29[.
• �الوج���ه الثان���ي: هلاك ال�شيء با�ستحالةٍ وف�سادٍ، كما في قوله تعالى: ﴿ڈ ڈ 

ژژ﴾  ]�سورة البقرة: 205[.
﴿پ پ ڀ﴾ ]�سورة الن�ساء: 176[. • الوجه الثالث: الهلاك بمعنى الموت، كقوله تعالى: 
الرابع: بطلان ال�شيء من العالم وعدمه ر�أ�ساً، وذلك الم�سمى فناءً، �إ�شارةً �إلى قول  • �الوجه 

الله تبارك وتعالى: ﴿ڳ ڳ ڳ ڳ ڱڱ﴾  ]�سورة الق�ص�ص: 88[.
هذه هي الأوجه الأربعة التي ذكرها العلماء، عند ورود الهلاك في القر�آن الكريم))).

ثانياً: حقوق الم�ستهلك في الا�صطلاح:
ف الفقهاء ال�شرعيون  ف الحق في الا�صط�ل�اح بمعانٍ مقاربةً للمعان���ي اللغوية، فقد ع���رَّ عُ���رِّ
الح���ق بالمل���ك)))، وهو ع���ام و�شامل لكل الأنواع، فهو �أعـ���مُّ مـن المـالِ، حيث تدخ���لُ فيه: الأعيـان، 

والمنافـع، والديـون، والحقـوق المطلـقة.
ـةِ، بالـبيعِ، �أو الا�ستهـلاكِ، �أو غيرهما«))). ف الحق ب�أنه: »مالٌ حكميٌّ يحدث فـي الذمَّ وعُرِّ

))) محمد بن مكرم ابن منظور، ل�سان العرب، 692/2. 
))) �إبراهيم الزيات، و�آخرون، المعجم الو�سيط، )القاهرة: مجمع اللغة العربية، ط3، 1998م(.

))) محمد بن مكرم ابن منظور، ل�سان العرب، 507/1، و�أبي طاهر الفيروز�آبادي، القامو�س المحيط، 335/2.
))) زيد بن محمد الرماني، المفاهيم الا�ستهلاكية في �ضوء القر�آن وال�سنة النبوية، )مجلة دعوة الحق، رابطة العالم الإ�سلامي، 

عدد: 153، 1415هـ(. 15/2.
))) ينظر: الراغب الأ�صفهاني، المـفردات في غـريب القـر�آن، )بيـروت: دار القـلم، الـدار ال�ـشامية، ط 1، ١٤١٢هـ(، 545-544، 
وعبد الرحمن بن علـي بن محمد الجوزي، نزهـة الأعين النـواظر في علـم الوجـوه والنظـائر، تحقيق: محمد عبد الكريم 

الرا�ـضي، )بيـروت: م�ؤ�سـ�سة الر�سـالة، ط 2، 1405هـ(، 640-639.
))) �أبو بكر بن م�سعود الكا�ساني، بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، )م�صر: مطبعة الجمالية،1910م(، 4013-4012/8.

))) زيـنُ الديـنِ بن �إبـراهيم ابن نجـيم، الأ�شباهُ والنـظائرُ، )بيـروت: دار الكتـب العلـمية، ط1، 1419هــ(، 354.
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ف ب�أنه: »اخت�صا�ص مظهر فيما يق�صد له �شرعاً«))). وعُرِّ
ف: »م�ـصلحة ثابـتة للـفرد �أو المجـتمع �أو لهمـا، يقـررها ال�ـشارع الحـكيم«))). وعُرِّ

وورد في تعريف الحق ب�أنه: »مـا ثبـت ب�إقـرار ال�ـشارع و�أ�ـضفى علـيه حمـايته«))).
والتعري���ف الأخي���ر وما قبله من �أقرب التعريفات للمعنى المراد ف���ي هذا البحث؛ باعتبار �أن 
الح���ق في المعنى الا�صطلاحي يوافق اللغوي، من حيث كون���ه ي�أتي بمعنى: �ضد الباطل، والوجوب، 
واليقي���ن، وال�ص���دق، والملك، فلا يك���ون كذلك �إلا �إذا وافق حكم ال�ش���ارع الحكيم، فينتج عن ذلك 
الدف���اع عن م�صالح الفرد والمجتمع و�صيانتها والعناية بها، وتقديم الحماية اللازمة لها لاعتراف 

ال�شريعة الإ�سلامية بها.
ف الم�ستهلك في الا�صطلاح بمعانٍ متعددة، منها: وعُرِّ

ه���و »�إخـراج ال�ـشيء مـن �أن يكـون منتـفعاً بـه مـن منفـعةٍ مو�ـضوعةٍ مطلـوبةٍ منـه عـادةً، �أو هـو 
تغيـير ال�ـشيء مـن �ـصفةٍ �إلى �ـصفةٍ«))).

ف ب�أنه: »�ضياع المال بتعدٍ �أو تق�صيرٍ«))). وعُرِّ
وعرف ب�أنه: »�إتلاف المال في منفعة الإن�سان«))).

والا�سته�ل�اك: »زوالُ المنـاف���عِ التـ���ي وُجـِ���دَ ال�ـش���يءُ مـ���ن �أجـل تحقـيقه���ا، و�إن بقـي���ت عيـنهُ 
قائـمـةً«))).

ـل���عِ والخـدمـاتِ ب�ـشكـلٍ مبـا�ـشرٍ؛  ف الا�ستهلاك ف���ي الاقتـ�صادِ ب�أنه: »تنـاولُ الإن�سـانِ لل�سِّ وعُرِّ
لإ�ـشبـاعِ رغـباتـهِ وحـاجـاتهِ«))).

والتعري���ف الأخي���ر لمفهوم الا�ستهلاك ف���ي الا�صطلاح هو �أقرب التعاري���ف للمفهوم المراد؛ 
لا�شتمال���ه على الانتفاع المباح بما �أحل من الطيبات، تلبي���ةً للرغبات و�سداً للحاجات، ب�شرط عدم 

الا�سراف والتبذي���ر، و�إنفاق المال في الوجوه المحرمة، قال تعالى: ﴿پ ڀ ڀ ڀڀ ٺ 
ٺ ٺ ٺ ٿ﴾ ]�سورة الأعراف: ٣١[.

))) عبد ال�سلام العبادي، الملكية في ال�شريعة الإ�سلامية، )الأردن: وزارة الأوقاف وال��شؤون والمقد�سات الإ�سلامية، 1392هـ(، 
.97-96/1

))) محمد يو�سف مو�سى، الفقه الإ�سلامي، )م�صر: المكتبة الأزهرية للتراث، 2017م(، 210.
))) علي الخفيف، الملكية في ال�شريعة، )م�صر: دار الفكر العربي، 1416هـ(، 6/1.

1411هـ(،  المجتمع،  دار  )جدة:  غــريبة،  ر�ــضوان  تحـقيـق:  الخـرقيّ،  �ألفـاظِ  �ـشرحُ  النـقيُّ  الدرر  ال�صالحي،  ح�سن  يو�سف   (((
.560/3

))) محمد ن�صار، محا�ضرات في الفقه الحنفي، )ط 1، 1968م(، 48.
.86 ،) ))) محـمـد بن فـوزي بن فيـ�ضُ اللـهِ، نظـريـة الـ�ضمـان في الـفقـه، )الـكويـت: مـكـتبةُ الـتراثِ الإ�سـلاميِّ

))) محمـد رواَّ�س قلـعـجي، معـجـم لغـة الفقـهاء، )بيـروت: دار النفـائ�س، ط1، 1405هـ(، 66.
))) ينظر: �شوقي دنيا، النظرية الاقت�صادية من منظور �إ�سلامي، )الريا�ض: مكتبة الخريجي، ط 1، 1404ه(، 91.
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الفرع الثاني: المفهوم اللغوي والا�صطلاحي لحماية المُ�سـتهلك:

�أولًا: حمـاية الم�سـتهلك فـي اللغـة:
جاءت الحماية فـي الـلغة ب�ألفاظٍ ومعانٍ متعددةٍ، منها: 

الحماي���ة: م�ص���در للفعل حم���ى، على وزن ع�صا، تق���ول: حميت ال�شيء حمي���اً، �أي: دفـع عـنه 
ومنـعه))). ومنـه قـولهم: حمـى الجـمل ظهـره، �أي: منـع النـا�س �أن يركبـوه، والـحامي هو الفـحل مـن 
الإبـل، ف�ـصار في عـرف الجاهلية مقـد�ساً لا يُركب ظهـره، ولا يجـز وبـره، ولا يـرد عن مرعـى، وقـد 

�أبطـل الإ�سـلام ذلـك)))، فقال �سبحانه وتعالى: ﴿ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی یی 
ئج ئح ئم ئى ئي بج بحبخ بم بى  بي تج﴾ ]�سورة المائدة: 103[.

      وحميت القوم حمايةً وحميةً، �أي: ن�صرتهم)))، ويقال: حميت المكان: منعته �أن يُقرب)))، 
���ةً، �أي: �أنفـتُ �أَنَـفاً  وكـ���ل �ـشيء دفعـت عـنه فـقد حميـت���ه. وحميـت من هـذا ال�ـشيء �أحمـى منـه حمـيَّ
���ةً، وحميتُ المري�ض �أحميه حِمْ���وةً، وم�ـشى في  ةً وحميَّ وغـ�ضب���اً. وحمى الرجل �أنف���ه، يحميه محميَّ

ـيْمَ، ومنـه يُقـالُ: حمـيَّ الأنفِ))). : لا يحتمـل ال�ضَّ تهِ، �أي: في حمْلتِـهِ. و�إنـه لرجـلٌ حمـيٌّ حمـيَّ
ويلاح���ظ فيم���ا �سبق ذكره من مع���انٍ للحماية في اللغ���ة، �أنها تدور حول: المن���ع، والن�صرة، 

والاتقاء، والدفاع.
ثانياً: حماية الم�ستهلك في الا�صطلاح:

ج���اءت الحماية في الا�صطلاح بمعانٍ مقاربةٍ للمعن���ى اللغوي، حيث �إنها تحمل ذات المدلول 
والمعنى، حيث �إن �صور الحماية في ال�شريعة الإ�سلامية متعددة ومتنوعة، منها حماية الم�ستهلكين 
من الغ����ش، والغبن، والغرر، وتحريم و�سائل الا�ستغلال والخ���داع والتدلي�س، ووجوب الترا�ضي بين 

المتبايعين، وبراءة الذمة بالإف�صاح عن حالة ال�سلع و�سلامتها من العيوب.
فهي »اتخاذ الإجـراءات الوقـائية التي ت�ـؤدي �إلى منـع خـطرٍ قـادمٍ، �أو التقـليل مـن حـدوثه، �أو 

�إنـذار مـن ت�سـول له نفـ�سه الإقـدام عـليه«))).
وعرف���ت الحماي���ة ب�أنه���ا: » ت�أمي���ن المقوم���ات ال�ضرورية لحي���اة الإن�سان، وه���ي ال�ضرورات 

))) الفيروز�آبادي، القامو�س المحيط، 314/4.
بالأزهر،  الإ�سلامية  البحوث  مجمع  الكلمة،  دار  )القاهرة:  الكريم،  للقر�آن  القويم  القامو�س  الفتاح،  عبد  �أحمد  �إبراهيم   (((

1427هـ.(، 174.
))) ابن منظور، ل�سان العرب، 159.

))) علي بن جعفر بن علي ال�سعدي، كتاب الأفعال، )بيروت: عالم الكتب، ط 1، 1403ه(، 260.
))) ينظر: الخليل الفراهيدي، كتاب العين، تحقيق: د. مهدي المخزومي، و�آخرون، )دار ومكتبة الهلال(، 312/3، مادة: )حمو(.

))) محمد بن محمـد �أبو �سيد، حمـاية الم�سـتهلك في الفـقه الإ�سـلامي، )بيروت: دار الكتـب العلـمية، ط1، 1425ه(.
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الخم�س: الدين، والنف�س، والعقل، والعر�ض، والمال«))).
المطلب الثاني: �أهمية حقوق الم�ستهلك وو�سائل حمايته في الاقت�صاد لاإ�سلامي

لق���د �أول���ت ال�شريعة الإ�سلامية الحق���وق عنايةً خا�صةً؛ لما لها من �أهمي���ة بالغة، حيث �أقرت 
�أ�سباب وو�سائل الك�سب والتملك الم�شروع ورغبت فيه، وحذرت من خلاف ذلك ومنعت منه، و�أقامت 
حدود ومعالم تلك الحقوق، وحمتها من الاعتداء والم�صادرة غير الم�شروعة، من خلال الن�صو�ص 
القر�آني���ة والأحادي���ث النبوية. وعل���ى �إثر ذلك، ج���اء الاقت�صاد الإ�سلامي لبيان حق���وق الم�ستهلك 

والاعتراف بها وحمايتها، و�إي�ضاح و�سائل حمايتها من الاعتداء والم�صادرة غير الم�شروعة. 
وعلي���ه، �سيت���م في هذا المطل���ب، الحديث عن �أهمي���ة حقوق الم�ستهل���ك وو�سائل حمايته في 

الاقت�صاد الإ�سلامي، في الفرعين التاليين: 
الفرع لاأول: حقوق الم�ستهلك في الاقت�صاد لاإ�سلامي:

لق���د ت�ضمنت ال�شريعة الإ�سلامية قواعد و�أ�صول تدعو �إلى �إثبات حقوق الم�ستهلك و�إقرارها، 
ومن �أبرز تلك الحقوق التي تطرق لها الاقت�صاد الإ�سلامي، ما يلي:

1. حق الم�ستهلك �إرجاع ال�سلع والخدمات المبيعة وا�سترداد ثمنها، �أو ا�ستبدالها ب�سلعٍ �أخرى:
الأ�صل في �صحة عقد البيع �أن يتم بمجرد التقاب�ض، �إذا توافرت فيه �شروط انعقاده، و�صحته، 
ونفاذه، ولزومه، واعتبر البيع بعد ذلك لازماً ولا يتراجع عنه، ولا يحق بعد ذلك للم�ستهلك التراجع 

عنه �أو ا�ستبدال المبيع ب�سلعةٍ �أخرى، �إلا �إذا انطوى العقد على ذلك ال�شرط �أو ت�ضمنه))).
وال�ـش���رط فـ���ي البـيع �أ�ـصله جائـزٌ، �إلا مـا ن�صت ال�شريع���ة الإ�سلامية علـى تحريمه، فقـد قـال 
م حـ�ل�لًاا، �أو �أحـلَّ حرامـاً، والم�سـلمون  النب���ي صلى الله عليه وسلم: »ال�ـصلح جـائ���زٌ بيـن الم�سـلمين، �إلا �صلـحاً حـرَّ
م حــلالًا، �أو �أحـلَّ حـراماً«))). وما دام �أن ال�شرط غير مخالفٍ للن�ص  علـى �شروطـهم، �إلا �ـشرطاً حـرَّ
ال�شرعي �أو ما اقت�ضاه العقد، وجرى على ذلك التعامل في العرف، فهو �شرطٌ جائزٌ)))؛ لأن ما ثبـتَ 

ناً))). اهـرةِ حَـرجاً بيِّ ؛ ولأن في النـزوعِ عنِ العـادةِ الظَّ بالعـرفِ يُعدُ ثابتٌ بالدليلِ ال�شرعيِّ
ومن ال�صور التي �أجازت ال�شريعة الإ�سلامية التعامل بها، حفظاً للحقوق: خيار ال�شرط.

))) محمد ح�سين الذهبي، �أثر �إقامة الحدود في ا�ستقرار المجتمع، )القاهرة: ط 2، 1986م(، 28-27.
))) ينظر: محمد بن �سعـد الدو�سـري، الا�ستبـدال والا�ستـرجاع، )مجـلة الدرا�سات الإ�سلامية، عدد: 27، 1437هـ(، 27/27.

))) �سليـمان الأزدي ال�سج�ستاني، �سُـنــن �أبــي دَاود، تحقيق: �شُـــعيـب الأرنا�ؤوط، و�آخرون، )دار الر�سـالة العـالمية، ط 1، 1430هـ.(، 
كتـاب الأقـ�ضية، بـاب في ال�ـصلح، 446/5، رقم الحديث: 3593، ومحمد بن عيــ�سى الترمــذي، �سـنـن التـرمـذي، تحقيق: 
�شعيـــب الأرنا�ؤوط، و�آخرون، )دار الر�سالة العالمية، ط 1، 1430هـ.(، كتاب الأحكام، باب ما ذُكـر عـن ر�سـول الـله صلى الله عليه وسلم فـي 

ال�ـصلح بين النـا�سِ، 185/3، رقم الحديث: 1402. قال الترمذي: »هذا حديث ح�سن �صحيح«.
))) �صالح بن �أحميد العلي، حقـوق الم�ستـهلك في الفـقه الإ�سـلامي والقـانـون، )الإمارات العربية المتحدة: مجـلة جامـعة ال�ـشارقة 

للعـلوم ال�ـشرعية والدرا�سـات الإ�سـلامية، عدد: 2، 1442هـ(، 756/17.
ــرخ�سي، المب�ســـوط، )بيـــروت: دار المعـــرفةِ، 1414هــ(، 14/13. ـد بن �أَحمَـدِ ال�سَّ ))) محمَّ



179

وي���راد بخيار ال�شرط: ا�شتراط �أح���د المتبايعين �أو كليهما الحق في �إم�ض���اء البيـعِ �أو ف�سـخهِ 
خلال مدةٍ معلومةٍ)))، ولأن خيار ال�شرط حقٌ مقدرٌ يعتمد ال�شرط، فيرجع في تقديره �إلى �شرطه))). 
والدلي���ل على جواز خيار ال�شرط ما روي ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم �أن رجلًا ا�شتكى �إليه �أنه يُخدع في البيوع، 

فقال له النبي صلى الله عليه وسلم: »�إذا بايعت فقل لا خلابة)))«))).
وم���ن ال�صور �أي�ضاً: خيار المجل�س، ويراد به: ا�شتراط الخي���ار من قبل البـائعِ، �أو المُ�ـشتري، 
ز لهما ف���ي ذلك رفـقاً بهما، فكيـفما ترا�ـضيا به  �أو مـ���ن كليـهم���ا، �أو ل�صالح �شخ�ص ثالثٍ، و�إنـما جُوِّ
جـاز))). وخلا�صة ذلك �أن البائع �إذا �أعطى الم�شتري الخيار في الإرجاع �أو الا�ستبدال، وقبل بذلك 
الم�شت���ري، ثبت الخي���ار للم�شتري، وكان العقدُ حينئذٍ عقداً نافذاً غي���رُ لازمٍ. والدليل على ذلك ما 
روي ع���ن النب���ي صلى الله عليه وسلم �أنه قال: » �إذا تبايع الرج�ل�ان فكل واحد منهما بالخيار م���ا لم يتفرقا، وكانا 
جميع���اً، �أو يخي���ر �أحدهما الآخر. ف�إن خير �أحدهما الآخ���ر فتبايعا على ذلك، فقد وجب البيع. و�إن 

تفرقا بعد �أن تبايعا ولم يترك واحد منهما البيع، فقد وجب البيع«))).
2. حق الم�ستهلك في �ضمان ال�سلع والخدمات من العيب:

وي���راد بالعيب: »مـا ثبـتَ بفـ���واتِ �أمـرٍ مظـنونٍ ن��ـشأَ الظـنُّ فيـهِ، من التـ���زامِ �ـشرطٍ، �أو ق�ـضاءٍ 
، �أو تغـريرٍ«))). عـرفيٍّ

ولق���د �أثبتت ال�شريع���ة الإ�سلامية للم�ستهلك الح���ق في �ضمان ال�سلعة �إذا كان���ت معيبةً بعيبٍ 
قدي���مٍ معتب���رٍ، وي�سمى بخي���ار العيبِ)))، �أو الخيار الحكم���ي)))، �أو خيار النقي�ص���ة �أو النق�ص؛ لأنه 

))) محمد بن �أمين عابدين، رد المحتار على الدر المختار، )بيروت: دار الفكر، ط 2، 1412هـ(، 565/4.
))) منـ�ـصور بـن يـونـ�س البـهـوتي، كـ�ـشاف الـقناع عـن مـتـن الإقـنـاع، )بيروت: دار الكتب العلمية(، 202/3.

))) الخلابة: الغبن والخديعة، ينظر: محــمــد ال�شربيني، معــني المحتــاج �إلى معـرفـةِ معـانـي �ألـفـاظِ الـمنهـاجِ، )بيروت: دار الكتب 
العلمية، 1415هـ(، 421/2.

))) محـمـد بن �إ�ســماعيــل البـخـاري، �ـصحيـح البـخـاري، تحـقيـق: محـمـد الـنا�ـصر، دار طـوق النـجـاة، ط 1، 1422هـ، كتـاب البيوع، 
بـاب ما يكره من الخداع في البيع، )65/3(، رقم الحديث: 2113، وم�سلم بن الحجاج الني�سابوري، �صحيح م�سلم، تحقيق: 
محمد ف�ؤاد عبد الباقي، )القاهرة: مطبعة عي�سى البابي الحلبي و�شركاه، 1374هـ.(، كتاب البيوع، باب من يخدع في البيع، 

1165/3، رقم الحديث: 1533، بلفظ من بايعت، حديث �صحيح. 
))) محمد بن �أمين عابدين، رد المحتار على الدر المختار، 675/4، وعبد الله ابن قدامة، المغني، تحقيق: عبــد الله التــركي، 

و�آخرون، )المملكة العربية ال�سعودية: دار الملك عبد العزيز، ط 5، 1431هـ(، 39/6.
))) محمد بن �إ�سماعيل البخاري، �صحيح البخاري، كتاب البيوع، باب �إذا خير �أحدهما �صاحبه بعد البيع فقد وجب البيع، 64/3، 
رقم الحديث: 2112، وم�سلم بن الحجاج الني�سابوري، �صحيح م�سلم، كتاب البيوع، باب ثبوت خيار المجل�س للمتبايعين، 

1163/3، رقم الحديث: 1531، حديث �صحيح.
ــان: المـكتـب الإ�ســـلامي، ط 3،  ــاوي�ش، )عَمَّ ))) يحيــى بن �ــشرف النـــووي، رَو�ــضةُ الطالبين وعُــمدةُ المفتين، تحقيق: زُهــير ال�شَّ

1412هـ.(، 460/3.
))) محـمـد بن �أمـيـن عابدين، رد المحتار على الدر المختار، 3/5.

))) محــــمد بن �أحــــمد بن علي�ش، مِــنحُ الجلـــيلِ �ــشرحُ مخــت�ــصرِ خليـــل، )بيــــروت: دارُ الفكــرِ، 1409هـ(، 112/5.
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موجبٌ لنق�صٍ في المبيع من عيبٍ))).
واختلف الفقهاء في الوقت الذي يمكن ا�ستعمال حق خيار العيب فيه، على ثلاثة �أقوال: فقومٌ 
ذهب���وا �إلى: �أن خي���ار العيب م�شروعٌ على التراخي فمتى علم الم�شت���ري بالعيب، ثُمَّ �أخر رد ال�سلعة 
المبيع���ة عل���ى البائع، لم يبطل حقه في ذلك حتى يظهر منه م���ا يدل على قبوله بذلك العيب. و�إلى 
ه���ذا الر�أي ذهب الحنفية)))، والحنابل���ة))). وا�ستدلوا: ب�أن خيـار العيـب �ـشرع لـدفع �ضرر متحـققٍ، 
فكـان علـى التـراخي، ولا يبطل بالت�أخير الخالي عـن الـر�ضا، كالقـ�صا�ص، ولا ن�سـلم دلالـة الإم�سـاك 

علـى الر�ـضا به))).
ونوق����ش: ب����أن ال�ضرر يندفع بالبدار، �أمـ���ا الت�ـأخير فهـو تقـ�صير، فيجـ���ري علـيه الأ�صل، وهو 
لـ���زوم عقـد البـيع))). و�أما القيا����س على الق�صا�ص، فهو قيا�س مع الف���ارق، فال�ضرر الحا�صل على 
البائع لت�أخر الم�شتري بالرد �ضرر مادي، بخلاف التراخي في الق�صا�ص فلا ي�ؤدي �إلى �ضرر مادي 

�آخر، بل قد يحقق منفعة، وهي عفو �أولياء الدم عن الجاني))).
و�آخ���رون ذهب���وا �إل���ى: �أن خيار العيب يقت�ض���ي الفوري���ة لا التراخي، ف�إذا عل���م بذلك العيب 
دَ �أو المطالبة بالح���ق بلا عذر، �سقط حق���ه في خيار العي���ب، و�إليه ذهب  الم�شت���ري، ث���م �أخر ال���رَّ
ال�شافعي���ة))). وا�ستدل���وا: بما روي عن النب���ي صلى الله عليه وسلم �أنه قال: »و�إن تفـرقا بعـ���د �أن يتبـايعا ولـم يتـرك 
واحـ���دٌ منهـم���ا البـي���ع، فقـد وجـب البـي���ع«)))، وال�شاه���د فيه: �أن الأ�ص���ل في البيع ل���زوم العقد من 
الجانبي���ن، وه���و بالاتفاق، ولا خيـار بعـ���د التـفرق، �إلا �أن خيـ���ار العيـب ثبـت بالدلي���ل مـن الإجمـاع 
وغـي���ره، والـقدر مـن ذلك اقت�ض���اء الفورية، وما زاد عليه لم يثبت بالدليل، فيكون على وجه اللزوم 

جمعاً بين الأدلة، وتقليلًا لمخالفة الدليل قدر الإمكان))).
وذه���ب قوم �إلى: �أن الم�شتري �إذا ت�أخر عن الرد بع���ذرٍ، فله الرد بال�سلعة على البائع مطلقاً، 
�أم���ا �إذا كان الت�أخ���ر بلا ع���ذرٍ، ففيه تف�صيل؛ ف�إن كان الت�أخر لي���ومٍ �أو �أقل منه فلا ي�سقط حقه في 
خيار العيب، و�إن ت�أخر �إلى يومين فله الرد مع يمينه بعدم ر�ضاه بال�سلعة المعيبة، وما زاد على تلك 

�سُــوقــي، حــا�ــشية الد�ســـوقـــي عــلى ال�ــشرح الكـــبير، )بيروت: دار الفكر(، 91/3.  ))) محــمــد بن �أحــمــد الدَّ
))) عبد المنعم خليل �إبراهيم، الدر المختار �شرح تنوير الأب�صار وجامع البحار، )بيروت: دار الكتب العلمية، ط 1، 1423هـ(، 

.410/1
))) عبد الله بن �أحمد بن قدامة، المغني، 226/6.

))) عبد الله بن �أحمد بن قدامة، المغني، 226/6، ومن�صور البهوتي، ك�شاف القناع، 224/3.
))) تقي الدين ال�سبكي، تكملة المجموع، )بيروت: دار الفكر(، 139/12.

�أثر الوقت في خياري العيب والت�صرية، )الأردن: المجلة الأردنية في الدرا�سات الإ�سلامية، عدد:  ))) محمد محمود العمو�ش، 
3/�أ، 1420هـ(، 187/5.

))) محمد ال�شربيني، مغني المحتاج، 437/2.
))) �سبق تخريج الحديث قريباً.

))) تقي الدين ال�سبكي، تكملة المجموع، 139/12.
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المدة في�سقط حقه في المطالبة، و�إليه ذهب المالكية))).
3. حق الم�ستهلك في الأمان من التعاملات ال�ضارة:

لق���د كفلت ال�شريعة الإ�سلامية الح���ق للم�ستهلك في الأمان من خلال من���ع الغ�ش، والخداع، 
والتدلي����س، والغبن، في التعام�ل�ات المالية وغيرها، نظراً لما تحدثه تل���ك الت�صرفات من ت�ضخمٍ 
وارتف���اعٍ ف���ي الأ�سعار، وب�سب���ب ذلك يحدث الا�ضطراب وع���دم التوازن ال�سع���ري لل�سلع والخدمات 
ف���ي الأ�س���واق، مما ي�ؤدي �إلى الإ�ض���رار بالم�ستهلك، وفيما يلي بع�ض �ص���ور الت�صرفات التي منعتها 

ال�شريعة الإ�سلامية وحذرت منها:
�أ. �النه���ي ع���ن تلقي الركبان: لم���ا للبائع المتلقي بعل���م ومعرفة بالأ�سع���ار، وجهل الراكب في 
-الغال���ب- ب�أ�سعار ال�سوق، فيح�صل بذلك الغبن، باعتبار �أن البائع �أخذ ال�سلعة غبناً ب�أقل 
م���ن قيمتها، والدلي���ل على ذلك ما رواه �أبو هريرة -ر�ضي الله عن���ه- �أنه قال: »نهى النبي 
صلى الله عليه وسلم ع���ن التلق���ي، و�أن يبيع حا�ضرٌ لب���ادٍ«))). والتن�صي�ص على تلق���ي الركبان خرج مخرج 
الغال���ب، في �أن م���ن يجلب الطعام يكون ف���ي الغالب راكباً، وحكم الجال���ب الما�شي، حكم 

الراكب في ذلك))).
ب. �النه���ي ع���ن النج�ش: ومعن���اه �أن يزيد �شخ�صٌ في �سع���ر ال�سلعة وهو لا يري���د �شراءها، �أو 

يمتدحها بما لي�س فيها؛ ليروجها. وفي الحديث: »نهى النبي صلى الله عليه وسلم عن النج�ش«))).
ج. �النه���ي عن ا�ستغ�ل�ال الم�ستر�سل: وهو الجاهل بقيم���ة ال�سلعة، ولا يح�س���ن المبايعة، �أو لا 
يح�س���ن �أن يماك����س في البيع. وف���ي الحديث عن النب���ي صلى الله عليه وسلم �أنه ق���ال: »�إذا بايعت فقل لا 

خلابة«))).
د. �النه���ي ع���ن الغبن والخديعة: وي���راد به: النق�ص ف���ي الثمن، وهو �أن يك���ون �أحد العو�ضين 
مقابلًا ب�أقل مما ي�ساويه في الأ�سواق. وهو على نوعين: غبن ي�سير، لا يمكن التحرز منه في 

كثي���ر من المعامل
وه���و المق�صود هنا، وهو من الغ�ش والمخادعة، وقد حذر من الغ�ش النبي صلى الله عليه وسلم، قال: »من 

غ�شنا فلي�س منا«))).

�سُــوقــي، حــا�ــشية الـد�ســـوقـــي، 122-120/3. ))) محــمــد الدَّ
))) محمد بن �إ�سماعيل البخاري، �صحيح البخاري، كتاب البيوع، باب النهي عن تلقي الركبان، و�أن بيعه مردود؛ لأن �صاحبه عا�صٍ 

�آثم �إذا كان عالماً به، وهو خداع في البيع، والخداع لا يجوز، 72/3، رقم الحديث: 2162.
))) محمد بن علي ال�شوكاني، نيل الأوطار، )م�صر: دار الحديث، 1413هـ(، 198/5.

))) محمد بن �إ�سماعيل البخاري، �صحيح البخاري، كتاب البيوع، باب النج�ش، ومن قال لا يجوز ذلك البيع، 69/3، وم�سلم بن 
الحجاج الني�سابوري، �صحيح م�سلم، كتاب البيوع، باب من تحريم بيع الرجل على بيع �أخيه، و�سومه على �سومه، وتحريم 

النج�ش، وتحريم الت�صرية، )1156/3(، رقم الحديث: 1516.
))) �سبق تخريج الحديث قريباً.

ــا« 99/1،  ــنا فَــليــ�سَ مِــنَّ ))) م�سلم بن الحجاج الني�سابوري، �ـصحــيـح مُـ�سلــم، كـتــاب الإيــمــان، بــابُ قــولِ النبي صلى الله عليه وسلم: »مَــنْ غَــ�شَّ
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4. حق الم�ستهلك في معرفة بيانات ومعلومات ال�سلع والخدمات المبيعة:
م���ن �ش���روط �صحة البيع ف���ي الفقه الإ�سلام���ي �أن يكون المبي���ع معروفاً ومعلوم���اً للم�شتري، 
معرف���ةً وعلماً يتحقق منه انتف���اء الجهالة الفاح�شة ووقوع الغرر، مما ي����ؤدي �إلى تنازع المتعاقدين 
واختلافه���م، و�إلى هذا ال���ر�أي ذهب جمهور الفقهاء، باعتبار الجهال���ة الفاح�شة �أنها �سبب لإبطال 

العقود ومتعلقة بعدم �صحتها))).
ومن �صور الجهالة في البيوع، ما يلي))):

�أ. �الجهال���ة في جن����س المبيع: وهي م���ن �أ�شد �أنواع الجه���الات و�أعظمه���ا؛ لأن الجهل بجن�س 
المبيع يلزم منه الجهل بعينه ومقداره، ولعدم تكاف�ؤ الثمن والمثمن في البيع، وقد ورد في 
النه���ي ع���ن ذلك الحديث: »نهى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن بيع الح�صاة، وعن بيع الغرر«))). وبيع 
الح�صاة معناه: بيع ال�سلع التي تقع عليها الح�صاة �إذا رُميت، فلا يُعلم �أيُّ ال�سلع تقع عليها 

تلك الح�صاة، فتتحقق الجهالة ويقع الغرر بذلك))).
ب. �الجهال���ة ف���ي تعيين المبيع: ينبغي تعيي���ن المبيع، خ�صو�صاً �إذا كان مم���ا تتفاوت �آحاده، 
�أم���ا �إذا لم يكن مما تتفاوت �آحاده تفاوتاً مف�ضياً �إل���ى النزاع فلا يجب تعيينه، ك�أن يقول 

البائع: بعتك �شاةً من هذا القطيع ونحوه))).
ج. �الجهالة في مقدار المبيع: يلزم معرفة مقدار وكمية المبيع، كلٌ بح�سبه �إذا كان مما يُكال، 
�أو يوزن، �أو غير ذلك، لكن �إذا كان البيع قد وقع على ال�سلعة المبيعة بالإ�شارة �أو التعيين، 
فلا يلزم معرفة مقدارها، ومن �أمثلة ذلك: بيع الأطعمة المعلبة ذات العلب التي لا يرى ما 
بداخلها، ف�إذا وجد الم�شتري ما في تلك العلب خلاف ما كتب عليها من معلوماتٍ كالوزنٍ 

ونحوه، فله الخيار))).
د. �الجهال���ة ف���ي �صفة المبيع: تع���د جهالة ال�صفة ف���ي المبيع جهالةً ينت���ج عنها بطلان عقد 
البي���ع، وقد ذه���ب �إلى ذلك جمهور الفقه���اء)))، وذهب بع�ضهم �إل���ى �صحته مع ثبوت حق 

رقــمُ الحــديــثِ: 101، حديث �صحيح.
))) محــمـد ال�شّـربــيني، مغني المحــتاج، 352/2.
))) محـمــد ال�ــشربيـني، مغني المحتــاج، 352/2.

ـحيـحُ مــ�ســلمٍ، كـتـابُ الـبيـوعِ، بـابُ بُطـلانِ بيـعِ الحَـ�صاةِ والـبيـعِ الـذِي فيــه غَررٌ، 1153/3،  ))) م�سلم بن الحجاج الني�سابوري، �صَ
رقم الحديث: 1513.

ــولِ فــي �أَحـاديـث الر�سول صلى الله عليه وسلم، تحقــــيق: عبد القادر و�آخرون، )مكتبة دار البيان،  ))) المبارك بن مـحـمد ال�شيباني، جَـامِـعُ الأُ�صُ
ط 1(، 527/1.

))) عبد الرحمن بن �أحـمـد بن رجب، تــقــريرُ الــقــواعــدِ وتــحــريــرُ الــفــوائــدِ، تحقيق: مـ�ـشهـور بن حــ�ســن بن محمود �آل �سلمان، 
ـ�شرِ والتوزيعِ، ط 1، 1419هـــ(، 418/2. ــانٍ للنَّ َّــةُ: دارُ ابــن عــفَّ ــــعودِيــ ةُ ال�سُّ ّـَ )المــملــكَةُ العــَربيـ

))) محمد تقي العثماني، فقه البيوع، )دم�شق: دار القلم، 2017م(، 361/1.
))) �أحمد بن �إدري�س القرافي، الذخيرة، تحقيق: محمد حجي، و�آخرون، )بيروت: دار الغرب الإ�سلامي، ط 1، 1994م(، 240/5.
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خيار الر�ؤية للم�شتري))).  
الفرع الثاني: و�سائل حماية الم�ستهلك في الاقت�صاد لاإ�سلامي:

يعدُّ تحقيق العدالة الاقت�صادية وحماي���ة الحقوق المالية للم�ستهلكين من المبادئ الأ�سا�سية 
الت���ي �أر�سته���ا ال�شريع���ة الإ�سلامية، فق���د ت�ضمنت �أحكامها م���ا يكفل تحقيق الت���وازن بين �أطراف 
المعام�ل�ات، م���ن خ�ل�ال مجموعة م���ن ال�ضوابط الت���ي تمنع الظل���م والا�ستغ�ل�ال، وت�ضمن نزاهة 

التعاملات المالية، حيث حذرت من كل ال�صور التي تت�ضمن �أكل �أموال النا�س بالباطل عموماً.
وفيم���ا يلي بي���انٌ لأبرز الو�سائ���ل التي اعتمدها الاقت�ص���اد الإ�سلامي في حماي���ة الم�ستهلك، 

انطلاقاً من الأ�س�س ال�شرعية التي يقوم عليها))):
1. حماية الم�ستهلك من التطفيف في الكيل والميزان:

التطفيف: هو التقليل، ومنه تطفيف الميزان والمكيال، وقيل: هو تقليل ن�صيب المكيل له في 
الإيفاء والا�ستيفاء.

ويع���دُّ التطفيف في الكيل والميزان �صورة من �صور الغ�ش التي نهى عنها الإ�سلام، لما يترتب 
عليها من �إخلال بمبد�أ العدل في التعاملات الاقت�صادية، ويق�صد بالتطفيف هنا: �إنقا�ص المكيال 
�أو المي���زان عمداً عند البيع، �أو زيادته عند ال�شراء، مما ي����ؤدي �إلى الإ�ضرار بالم�ستهلك والإخلال 

بثقته في ال�سوق.
وقد ورد في القر�آن الكريم التطفيف في مواطن عديدة، تدور حول الا�ستيفاء من النا�س عند 
الكي���ل �أو الوزن بالانقا�ص. ويلحق بالوزن والكيل م���ا �أ�شبههما من المقايي�س والمعايير التي يتعامل 

بها النا�س))).
وورد تحريم التطفيف في القر�آن الكريم ب�صيغة التحذير والوعيد، حيث قال الله تعالى:

ې﴾   ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ   ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ﴿ڭ 
]�س���ورة المطففين: ١ – ٣[.  وو�صف �سبحانه المطففين بالمخ�سرين والمف�سدين، حيث قال �سبحانه 

تي  تى  تم  تخ  تح  تج  بي  بى  بم  بخ  بح   بج  ئي  ﴿ئى  وتعال���ى: 
ثج ثم ثى  ثي جح جم حج حم﴾ ]�سورة ال�شعراء: 183-181[.      

ـنائـع فـي تـرتيـبِ الـ�ـشرائـعِ، 283/2. ، بـدائـع الـ�صَّ ))) �أبــوبـكـر بـن مـ�سـعـود الـكـا�سـانـيِّ
ـد، حماية الم�ستهلك في الفقه الإ�سلامي، 109-306، ومحمود عبد الحميد محمود �صالح،  ))) ينظر: مـحـمد بـن مـــحـمد �أبو �سيِّ
حماية الم�ستهلك في الإ�سلام، )مجلة البحوث الإ�سلامية، 1436ه(، 137/2-148، ومحمد التوزاني، الم�ستهلك في ال�شريعة 
الإ�سلاميةـ �أية حماية؟ )الرباط: مجلة الباحث للدرا�سات والأبحاث القانونية والق�ضائية، جامعة محمد الخام�س، 2022م(، 

.444-436/39
الـكُـتبِ  دارُ  )الـقـاهـرةُ:  و�آخرون،  البردوني،  �أحمد  تحقيق:  الـقُر�آنِ،  لأحــكـــامِ  الجـامـــعُ   ، القُـرطُـبِـيِّ �أحـــمد  بـن  د  مُــحمَّ  (((

ةِ، طــ 2، ١٣٨٤ه(، 633. المِـ�ـصريَّ
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﴿ڃ ڃ چ چچ چ ڇ ڇ  ڇ ڇ  �سبحان���ه:  وق���ال        
ک  ڑ  ژڑ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ    ڍ  ڍ 

ک ک ک گ گ گ گ ڳ﴾ ]�سورة هود: ٨٤ – ٨٥[.
وت�شي���ر هذه الآيات �إلى �أن التطفيف من ال�سلوكيات الت���ي توجب العقوبة الإلهية، لما فيه من 

خيانة للأمانة، و�إ�ضرار بحقوق الم�ستهلكين.
كما �أكد القر�آن الكريم على �ضرورة الالتزام بالعدل في الوزن والقيا�س، فقال الله تعالى:

 .]152 الأنع���ام:  ]�س���ورة  ٹٹ﴾   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺٺ  ٺ  ٺ  ﴿ڀ 
ويفه���م من ه���ذه الآية �أن الوفاء بالكيل والميزان لي�س مجرد الت���زام �أخلاقي، بل هو واجب �شرعي 

يحقق العدالة الاقت�صادية ويحفظ حقوق الم�ستهلكين.
2. حماية الم�ستهلك من احتكار ال�سلع والمنافع:

الاحت���كار: هو الجمع، والإم�ساك، والحب�س، والاحتكار في القوت �أن ي�شتريه للتجارة ويحب�سه 
ليقل فيغلو))).

ويُع���دّ الاحتكار من ال�سلوكيات التجارية ال�ض���ارة، والتي تهدف �إلى التحكم في �أ�سعار ال�سلع، 
عب���ر حب�سها عن التداول في الأ�سواق، مما ي�ؤدي �إلى ارتفاع الأ�سعار وا�ستغلال حاجة الم�ستهلكين، 

وقد جاءت ال�شريعة الإ�سلامية بتحريم الاحتكار لما فيه من الظلم، والإخلال بمبد�أ التكافل.
ومن الأدلة التي وردت في تحريم وذم الاحتكار، قول النبي صلى الله عليه وسلم: »لا يحتكر �إلا خاطئ«))).

حي���ث ي�شير الحديث ال�ساب���ق، �إلى �أن الاحتكار من الأمور الخط����أ، والتي تتعار�ض مع مبادئ 
الاقت�ص���اد الإ�سلامي القائمة على التي�سير ومنع الإ�ض���رار بالمجتمع، حيث ي�ؤدي الاحتكار �إلى رفع 

الأ�سعار ب�شكل غير مبرر، و�إلحاق ال�ضرر بالم�ستهلكين.
3. حماية الم�ستهلك من الغ�ش والتدلي�س:

الغ�ش في المعاملات التجارية من الظواهر التي تُلحق �ضرراً بالغاً بالم�ستهلكين، حيث يتمثل 
في تقديم معلوماتٍ م�ضللةٍ عن ال�سلعة، �أو �إخفاء عيوبها، مما ي�ؤدي �إلى اختلال مبد�أ ال�شفافية في 
ال�س���وق، وقد نهى الإ�سلام ع���ن الغ�ش والتدلي�س في مختلف �صوره، لما يترت���ب عليه من �أكل �أموال 

النا�س بالباطل.
وورد النه���ي ف���ي القر�آن الكريم عن �أكل �أموال النا����س بالباطل في مواطن عديدة، حيث قال 

الله �سبحانه وتعالى: ﴿ڱ ڱ ڱ ں ں﴾  ]�سورة البقرة: 188[.

ـافُ القِــناعِ، 187/3. ، كـ�شَّ ))) مَــن�ــصور الـبهــوتـيِّ
))) مُ�سْــلم الني�سابوري، �ـــصحيـــحُ مـــ�سْـــلـــم، كتـــابُ الم�ساقاة، بـــابُ تحريم الاحتكار في الأقوات، 3/ 1227، رقم الحديث: 1605.
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وهذه الآية ت�شمل كل معاملة تقوم على الغ�ش �أو التدلي�س، حيث �إن �أكل �أموال النا�س بغير حق 
ي�شمل بيع ال�سلع المغ�شو�شة �أو تقديم معلومات خاطئة عنها.

وورد النه���ي �أي�ضاً في قول���ه �سبحانه وتعالى: ﴿ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ 
ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃڃ﴾  ]�س���ورة الن�ساء: 29[. فتحرّم هذه الآية 

�أكل الأموال بغير وجه حق، وت�ستثني المعاملات التجارية التي تقوم على الترا�ضي.
4. حماية الم�ستهلك من الجهالة والغرر:

يق�ص���د بالغرر عدم و�ض���وح ال�صفقة للم�ستهلك، ك�أن يتم بيع �سلع���ة مجهولة الموا�صفات، �أو 
غي���ر موجودة عند �إتمام البيع، �أو البيع دون الإف�صاح ع���ن العيوب المحتملة. وقد حرمت ال�شريعة 
الإ�سلامي���ة هذا النوع من التعاملات لما يترتب عليه من ظلم للم�ستهلكين، و�سوء ا�ستغلال لجهلهم 

ببع�ض تفا�صيل ال�سلع والخدمات.
وم���ن الأدلة التي وردت في تحريم بي���ع الجهالة والغرر، ما ورد في الحديث: »نهى ر�سول الله 

صلى الله عليه وسلم عن بيع الح�صاة، وعن بيع الغرر«))).
ويعني ذلك �أن الإ�سلام ي�ضع معايير وا�ضحة ل�شفافية المعاملات التجارية، حيث لا يجوز بيع 

�شيء مجهول ال�صفة، ولا بيع �سلعة دون بيان حقيقتها للم�ستهلك.
5. حماية الم�ستهلك من الربا والا�ستغلال المالي:

الربا من المعاملات المحرمة في الإ�سلام، لما فيه من ا�ستغلال وا�ضح لحاجة النا�س، حيث 
ي����ؤدي �إلى تحميل الم�ستهلكي���ن و�إلزامهم ب�أعباء مالية �إ�ضافي���ة دون مقابل، وقد جاءت الن�صو�ص 

ال�شرعية بتحريم الربا بجميع �أ�شكاله، لما فيه من �ضرر بالغ على الأفراد والاقت�صاد ككل.
حي���ث ورد الأمر بالاجتناب والتحذير من العق���اب، فقال الله تعالى: ﴿ۀ ہ ہ 
ۇٴ  ۈۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ   ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ 

ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې﴾ ]�سورة البقرة: 279-278[.
فهذه الآية تحذر الم�ؤمنين من التعامل بالربا وت�أمرهم بتركه، وتو�ضح �أن من ي�ستمر فيه فقد 

�أعلن الحرب على الله ور�سوله.
﴿ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئوئۇ ئۇ ئۆ ئۆ  وق���ال تعال���ى: 

ئۈ ئۈ﴾ ]�سورة �آل عمران: 130[.
حي���ث ت�شي���ر هذه الآي���ة �إلى �أن الربا ي����ؤدي �إلى ظل���م الم�ستهلكين وا�ستغ�ل�ال حاجتهم، مما 

ي�ستوجب التحذير منه ومنعه في كافة التعاملات المالية.

رقم  غـررٌ، 1153/3،  فـيهِ  الذي  والبيع  الحـ�ـصاةِ  بـيـعِ  بـطـلانِ  بـابُ  الـبـيـوع،  كـتـاب  م�سـلـم،  �ـصحـيـح  النيـــ�سابوري،  مـــ�سلـم   (((
الحديث: 1513.
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6. حماية الم�ستهلك من خلال الرقابة على الأ�سواق، ومنع الغ�ش التجاري:
تع���دّ الرقاب���ة الاقت�صادية من الو�سائل الفعال���ة لحماية الم�ستهلك، حي���ث ت�ضمن وجود بيئة 
تجاري���ة �شفافة وخالية م���ن الممار�سات ال�ضارة. وقد كان النبي صلى الله عليه وسلم يق���وم بنف�سه بالإ�شراف على 

الأ�سواق، مما ي�ؤكد �أهمية الرقابة في منع �أي �شكل من �أ�شكال الا�ستغلال.
وق���د ح���ذر النبي صلى الله عليه وسلم من الغ�ش، فعن �أب���ي هريرة ر�ضي الله عنه، ق���ال: »�أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
«، فقال: »ما هذا يا �صاحب الطعام؟«  برة طعام، ف�أدخل يده فيها، فنالت �أ�صابعه بل�ًا لً م���رَّ عل���ى �صُ
ق���ال: �أ�صابته ال�سماء يا ر�سول الله. ق���ال: »�أفلا جعلته فوق الطعام كي يراه النا�س؟ من غ�ش فلي�س 

مني«))).
وهذا يدل على �ضرورة اتخاذ التدابير اللازمة لحماية الم�ستهلك من �أي نوع من �أنواع الغ�ش 

�أو الخداع في الأ�سواق.
وم���ن خلال م���ا �سبق ذكره وبيان���ه في هذا المطل���ب في الفرعي���ن ال�سابقين، تظه���ر �أهمية 
حق���وق الم�ستهلك وو�سائل حمايته في الاقت�صاد الإ�سلام���ي، فهي لي�ست مجرد توجيهات �أخلاقية، 
و�إنم���ا هي �أح���كام �شرعية مُلزم���ة، ت�ضمن تحقيق العدالة ف���ي الأ�سواق، ومن���ع �أي ممار�سات ت�ضر 
بالم�ستهلكي���ن. وق���د جاءت ال�شريعة الإ�سلامي���ة بمجموعة من ال�ضوابط الت���ي تحقق هذا الهدف، 
مث���ل: تحريم التطفيف، وتحريم الاحتكار، ومنع الغ����ش والتدلي�س، وحظر المعاملات القائمة على 
الجهالة والغرر، �إ�ضافة �إلى تحريم الربا، و�ضرورة الرقابة على الأ�سواق. وبهذا يت�ضح �أن الاقت�صاد 
الإ�سلام���ي يتفوق على الأنظمة الاقت�صادي���ة الأخرى، من حيث تركيزه على العدالة، وحماية حقوق 

جميع الأطراف، لا �سيما الم�ستهلكين الذين يمثلون الحلقة الأ�ضعف في المعاملات التجارية.

ا«، 99/1،  ـــنا فليـــ�سِ مـــِنَّ ))) م�سلم بن الحجاج الني�سابوري، �ـــصحيـــح مـــ�سلـــم، كتــــاب الإيمـــان، بـــابُ قـــولِ النبي صلى الله عليه وسلم: »مـــنْ غ�شَّ
رقـمُ الحـديـثِ: 102.
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المبحث الثاني:

حقوق الم�ستهلك وو�سائل حمايته في �ضوء الاقت�صاد لاإ�سلامي، وفيه مطلبان:

المطلب لاأول:

لاأ�س�س ال�شرعية لحقوق الم�ستهلك وو�سائل حمايته في الاقت�صاد لاإ�سلامي.
لق���د �أمر الإ�سلام ب�أداء الحقوق �إلى �أهلها، وحث على ذلك، حيث �أمر بالرقابة على الأ�سواق 
والح�سب���ة عليه���ا، ومنع الممار�س���ات التي ت�ض���ر بالم�ستهلكين، وم���ن ذلك: منع الغ����ش، والخداع، 
والتدلي����س، كم���ا �أر�شد �إلى �أهمية �صيانة الحق���وق وحفظها، ومن �صور ذلك: الأم���ر ب�أداء الأمانة، 
والأمر بالإيفاء بالعهود والعقود، والأمر بالإح�سان في المعاملة، والأمر بالوفاء في الكيل والميزان، 

والأمر بكتابة الحقوق وتوثيق المعاملات.
وف���ي مقابل ذل���ك، توعد كل من �أكل �أم���وال النا�س وحقوقهم بالباطل بالع���ذاب الأليم، ومن 
�ص���ور �أكل �أموال النا����س بالباطل: تطفيف الكيل والميزان، و�أخذ الرب���ا على الإقرا�ض، وغير ذلك 

من �صور التعدي.
وعلي���ه، �سيتم في ه���ذا المطلب، الحدي���ث عن الأ�س����س ال�شرعية التي قام عليه���ا الاقت�صاد 
الإ�سلامي م�ستنداً في ذلك على الأدلة والن�صو�ص ال�شرعية من القر�آن الكريم وال�سنة النبوية، من 

خلال ذكر بع�ض ال�صور والإ�شارة �إليها، فيما يلي:
1. الأمر بالح�سبة والرقابة على الأ�سواق:

فت الح�سبة ب�أنها: »الأمر بالمعروف، والنهي عن المنكر«))). عُرِّ
ف���ت ب�أنه���ا: »�أم���ر بالمعروف �إذا ظه���ر تركه، ونهي ع���ن المنكر �إذا ظهر فعل���ه«))). قال  وعُرِّ

ڻ  ڻ  ڻڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ﴿ڳ  تعال���ى:  الله 
ۀ ۀ﴾  ]�س���ورة �آل عم���ران: ١٠٤[. �أي: »جماعة يدعون النا����س �إلى الخير، وهو الإ�سلام 
و�شرائعه التي �شرعها الله لعباده، وينهون عن الكفر بالله تعالى، والتكذيب بمحمد وبما جاء به من 
عند الله تعالى«))). ومن �صور الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر: الح�سبة والرقابة على الأ�سواق، 
بمتابعته���ا م���ن قبل الحاكم، و�أداء الحقوق �إل���ى �أهلها، ومنع الممار�سات ال�ض���ارة كالاحتكار، وبيع 
ال�سل���ع المعيبة �أو ال�ض���ارة بالفرد والمجتمع، ونحوها، ومـما يـدل عـلى ذلـك، مـا ورد فـي الحـديـث، 
ـبْرَةِ طَـعَـامٍ، فَ�أَدْخَلَ يَدَهُ فِيهَا،  َّ عَـلَى �صُ فعَ���نْ �أبـ���ي هـريـرة -ر�ـضي الـله عنـه-؛ �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم مَرـ
! قَالَ:  ِ مَاءُ يَا رَ�سُولَ اَّهلل ابَتْهُ ال�سَّ عَامِ؟« قَ���الَ: �أَ�صَ احِبَ الطَّ ، فَقَالَ: »مَا هَذَا يَا �صَ ابِعُ���هُ بَلًَال فَنَالَ���تْ �أَ�صَ

))) �أحمد بن �إدري�س القرافي، الذخيرة، 47/10.
))) علي بن محمد الماوردي، الأحكام ال�سلطانية، )القاهرة: دار الحديث(، 349.

، جَــــامــع الــبيــان، 90/7. د بـــن جَــريرٍ الطبـريِّ ))) مُـحــمَّ
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ا�سُ؟ مَنْ غَ�شَّ فَلَيْ�سَ مني«.))) عَامِ كَيْ يَرَاهُ النَّ »�أَفََال جَعَلْتَهُ فَوْقَ الطَّ
وم���ن �ص���ور الأمر بالمع���روف والنهي عن المنك���ر في هذا ال�سي���اق: �إلزام ال�سلط���ان للتاجر 
بت�سليم المبيع للم�شتري وعدم مماطلته في ذلك، وزجر التاجر ومنعه من الغ�ش والتدلي�س والتغرير 

والا�ستغلال للم�شتري؛ �صيانةً لحقوقه وحمايةً له.
2. الأمر ب�أداء الأمانة �إلى �أهلها:

وردت الأمان���ة ف���ي القر�آن الكريم بمعانٍ متعددة، منها الأمان���ة بمعنى: الوديعة، كما في قول 
الله تعال���ى: ﴿ۇ ۆ  ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ﴾  ]�س���ورة الن�ساء: ٥٨ [، وفي قوله: ﴿ۋ 
ۅ﴾ »دلالة على �أنها لا تُدفع وتُ�ؤدى لغير الم�ؤتمِن، ووكيلُه بمنزلته؛ فلو دفعها لغير ربها لم يكن 

م�ؤدياً لها«))).
ف���الله �سبحانه وتعالى �أمر ب�أداء الأمانة عل���ى مختلف �صورها و�أ�شكالها، ومن ذلك: �أن ي�سلم 
التاجر الم�شتري �سلعته بعينها المتفق عليها مما لي�س له مثل، كالوديعة، لا يخدعه �أو يبدله بغيرها 
دون علم���ه �أو رغبةً في ا�ستغلاله؛ فهو ح���قٌ م�شروعٌ له، وقد ورد في الحديث عن النبي صلى الله عليه وسلم: »لتُ�ؤدنَّ 

الحقوق �إلى �أهلها يوم القيامة...«))).
3. الأمر بالإيفاء بالعهود والعقود:

ج���اء الأمر بالوفاء بالعهود والعق���ود والمواثيق في كثير من الآي���ات، منها قول الله �سبحانه: 
﴿ ژ ژ ڑ ڑ ک﴾ ]�س���ورة المائ���دة: 1[، فهـذا الأمـر مـن الله �سبـحانه لـعـباده 

الم�ؤمنين بـمـا يقـت�ـضيه ذلك الإيـمان من �إكمالٍ و�إتمامٍ للعقود بمختلف �صورها و�أ�شكالها))).
       وم���ن الإيف���اء بي���ن المتعاقدين، �أن ي�سل���م كل منهما للآخر ما اتفقا علي���ه؛ امتثالًا للآية 

ال�سابقة. وفي الحديث عن النبي صلى الله عليه وسلم: »المـ�سـلمون عـلـى �ـشروطـهم«))).

))) م�سلم بن الحجاج الني�سابوري، �صحيح م�سلم، 99/1، حديث رقم: 102. ومعنى )�صبرة طعام( قال الأزهري: ال�ـصبرة الكـومة 
ال�سـحاب: �ـصبير. )�أ�ـصابته  لل�سـحاب فـوق  المجمـوعة من الطعـام، �سميـت �ـصبرة لإفـراغ بع�ـضها علـى بعـ�ض. ومـنه قـيل 

ال�سـماء(، �أي: المـطر.
))) عبـد الرحمـن بن نا�ـصر ال�سعـدي، تي�سـير الكـريم الرحـمن في تفـ�سير كـلام المنـان، تحقـيق: عبـد الرحمن بن معـلا اللـويحق، 

)م�ؤ�سـ�سة الر�سـالة، طـ 1، ١٤٢٠هـ.(، 183.
))) م�سلم بن الحجاج الني�سابوري، �صحيح م�سلم، كتاب البر وال�صلة والآداب، باب تحريم الظلم، 4/ 997، حديث رقم: 2582، 

حديث �صحيح.
))) عبد الرحمن بن نا�صر ال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، 218، بت�صرف.

الحديث: 3593،  رقم  ال�صلح، 446/5،  في  باب  الأق�ضية،  كتاب  داود،  �أبي  �سنن  ال�سج�ستاني،  الأزدي  الأ�شعث  بن  �سليمان   (((
ومُـحَمـد بن عِـيـ�سى الــترمــذي، �سُــنــن الــترمـذي، كتاب الأحكام، بابُ مـا ذكـرَ عـن ر�سـولِ اللـهِّ صلى الله عليه وسلم فـي ال�ـصلحِ بين النـا�سِ، 

185/3، رقـــم الحديث: 1402.
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4. الأمر بالإح�سان وال�صبر في المعاملة:
ورد الأم���ر بالإح�س���ان في التعامل، وال�صبر على المدين المع�س���ر، كما في قول الله في الأمر 

بالإح�س���ان �إلى اليتي���م ف���ي مال���ه: ﴿ھ ے ے ۓ ۓ  ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇۆ ۆ 
ۈۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ﴾ ]�س���ورة الإ�س���راء: 34[، وقوله �سبحانه في ال�صبر على المع�سر 
ةٌ فِي جَمِيعِ  حت���ى يو�سر: ﴿ې ى ى ئا ئا ئە ئەئو﴾ ]�س���ورة البق���رة: 280[، �أي: عامَّ
ةِ الْفُقَهَاءِ)))، وفي الحديث: عن  بِي هُرَيْرَةَ وَالْحَ�سَنِ وَعَامَّ نْظِرَ، وَهَذَا قَوْلُ �أَ عْ�سَرَ �أُ ، فَ���كُلُّ مَنْ �أَ ا����سِ النَّ
عبدالله بن �أبي قتادة -ر�ضي الله عنه-، �أن �أبا قتادة طلب غريماً له فتوارى عنه، ثم وجده. فقال: 
�إني مع�سرٌ. فقال: �آلله؟ قال: �آلله. قال: ف�إني �سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »من �سره �أن ينجيه الله 

من كرب يوم القيامة فلينف�س عن مع�سرٍ، �أو ي�ضعُ عنه«))).
5. الأمر بالوفاء في الكيل والميزان:

فُ: الم زْرُ، والمطفِّ نقي����ض الوفاء: التطفيف، و�أ�صلُ ذلك من ال�شيءِ الطفيفِ، وهو القليل النَّ
قلِّلُ حقَّ �صاحبِ الحقِّ عما له من الوفاءِ والتمامِ في كيلٍ �أو وزنٍ))).

ولق���د �أت���ى النهي عن التطفيف ف���ي القر�آن الكريم ف���ي كثيرٍ من الآي���ات، وورد التحذير من 
ذلك، والوعيد بالويل والعذاب للمطففين، حيث �أنزل الله �سورةً �سماها بـ )المطففين(، دلالةً على 

خط���ورة هذا الجُرم والظلم، وتحذيراً منه، قال الله تعالى: ﴿ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ  ۈ 
ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې﴾ ]�سورة المطففين: ١ – ٣[.

كم���ا و�ص���ف الله �سبحانه المطففي���ن بالمخ�سرين والمف�سدين، حيث ق���ال تعالى: ﴿ئى ئي 
ثى   ثم  ثج  تي  تى  تم  تخ  تح  تج  بي  بى  بم  بخ  بح   بج 

ثي جح جم حج حم﴾ ]�سورة ال�شعراء: 183-181[.
وق���ال تعالى ناهياً عن �إنقا�ص المكيال والميزان، �آم���راً بالوفاء في ذلك، محذراً من خطورة 

مخالف���ة الأم���ر: ﴿ٹ ٹ ڤ ڤ ڤڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃڃ ڃ 
ڃ چ چچ چ ڇ ڇ  ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ   ڌ ڎ 
گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ژڑ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ 
گ گ ڳ﴾ ]�س���ورة هود: 84-85[. والتطفيف و�إنقا�ص الكيل والوزن من �صور الغ�ش، وقد 

حذر من الغ�ش النبي صلى الله عليه وسلم، فقال: »من غ�شنا فلي�س منا«))).

))) محمد بن �أحمد القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، 372/3.
))) م�سلم بن الحجاج الني�سابوري، �صحيح م�سلم، كتاب الم�ساقاة، باب ف�ضل �إنظار المع�سر، 196/3، رقــم الحديث: 1563.

، جــامــع الــبيــان، 185/24. د بـن جريرٍ الطبـريِّ ))) مُـحمَّ
))) �سبق تخريج الحديث في الفرع الأول من المطلب الثاني في المبحث الأول.



190

6. الأمر بكتابة الحقوق وتوثيق المعاملات:
يْ���ن: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ  ق���ال الله تعال���ى ف���ي �آي���ة الدَّ
يْن كتابةً مثبتةً للحق �أمر  ڀڀ﴾ ]�س���ورة البقرة: ٢٨٢[. حيث دلت هذه الآي���ة على �أن توثيق الدَّ
م�ش���روع، والمبينة له عند ن�سيان �صاحبه �أو �إنكار خ�صمه، وفي قوله �سبحانه: ﴿ڀ﴾  �أي: 

ينَ))). الدَّ
ولق���د �أم���ر �سبحانه بذلك، على وجه الوجوب �أو الا�ستحباب؛ وذلك لأن المداينة �إذا لم تُكتب 

وتوثق فقد يقع فيها، ن�سيانٌ، وغلطٌ، وم�شاجرةٌ، ومنازعةٌ، وكل ذلك �شرٌ عظيمٌ))).
كم���ا اقت�ضى الأمر بالإ�شه���اد على العقود، في قوله �سبحان���ه: ﴿ى﴾  ]�سورة البقرة: 
٢٨٢[، وه���و �أم���رٌ مندوب؛ لأن المراد من���ه حفظ الحقوق، ففيه منفع���ةٌ للمكلفين وم�صلحة، ويتعين 
وج���وب الإ�شه���اد في حق القائم على مال اليتي���م �أو الناظر للوقف؛ حفظاً للحق���وق من ال�ضياعِ)))، 
وف���ي الحديث ما يدل على وجوب الالتزام بمقت�ضى ذل���ك عموماً، قول النبي صلى الله عليه وسلم: »الم�سلمون على 

�شروطهم«))).
7. النهي عن �أكل �أموال النا�س بالباطل:

ج���اء النهي في الق���ر�آن الكريم عن �أكل �أموال النا�س بالباطل ف���ي مواطن عديدة، حيث قال 
كم  الله �سبحانه وتعالى: ﴿ڱ ڱ ڱ ں ں﴾  ]�سورة البقرة: 188[. �أي: ولا ي�أكُلْ بع�ضُ
م���الَ بع����ضٍ بالباطلِ. فجعَل تعالى ذكرُه �آكِلَ م���الَ �أخِيه بالباطلِ كالآكلِ مالَ نف�سِ���ه بالباطلِ. و�أكلُه 

بالباطل: �أكلُه مِن غيرِ الوجهِ الذي �أباحَه الُله تعالى ذكرُه لآكِلِيه))).
وورد النه���ي �أي�ضاً في قوله تعالى: ﴿ٹ ڤ   ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ 
كم �أموالَ  ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃڃ﴾ ]�س���ورة الن�س���اء: 29[. �أي: لا يَ����أْكُلْ بع�ضُ

با والقِمارِ، وغي���رِ ذلك م���ن الأمورِ الت���ي نهاك���م الُله عنها، ﴿ڦ  م علي���ه مِ���ن الرِّ بع����ضٍ بم���ا حُرِّ
ڄ ڄ ڄ﴾))). حي���ث ح���رم الله �أكل �أم���وال النا�س ظلم���اً بغير وجه ح���ق، �إلا ما قام من 
التعام�ل�ات على الترا�ضي. وف���ي الحديث ورد النهي والتحذير من �أكل �أموال النا�س بالباطل ظلماً، 
ولو كان �شيئاً قليلًا، فعن �أبي �أمامة -ر�ضي الله عنه- �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »من اقتطع حق امرئ 

، جــامــع الــبيــان، 72/5، بت�صرف. بـريِّ د بـن جَــريرٍ الـطَّ ))) مُـحمَّ
))) عبد الرحمن بن نا�صر ال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، 118، بت�صرف.
))) عبد الرحمن بن نا�صر ال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، 119، بت�صرف.

ـــلـــحِ، 446/5، رقم الحديث: 3593، ومـحمد  ــيةِ، بـــابٌ في ال�صُّ ))) �سليمان الأزدي ال�سج�ستاني، �سُــنــن �أبــي دَاود، كِــتــابُ الأقــ�ضِ
ــا�س،  ــلحِ بين النَّ صلى الله عليه وسلم فِـي ال�صُّ ــرمــذِي، كتاب الأحكام، باب مـا ذُكِـر عَـن ر�ســولِ الــلهِ  ، �سُــنَــنُ التِّ ـــرمِـــذيِّ بن عِيـــ�ســـى التِّ

185/3، رقــم الحديث: 1402.
، جَـــامِــعُ الـــبـيــان، 276/3. بـريِّ ــد بـــن جَــريرٍ الـــطَّ ))) مُـحمَّ
، جَـــامِــعُ الـــبـيــان، 626/6. بـريِّ ــد بـــن جَــريرٍ الـــطَّ ))) مُـحمَّ
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م�سل���م بيمين���ه، فقد �أوجب الله له النار، وحرم عليه الجنة«، فقال له رجل: و�إن كان �شيئاً ي�سيراً، يا 
ر�سول الله؟ قال: »و�إن ق�ضيباً من �أراك«))).

8. النهي عن التعامل بالربا، والزيادة بدون وجه حق:
لق���د ورد الأمر بتقوى الله �سبحانه ومن مقت�ضى ذلك ت���رك الربا وما بقي منه بالكلية، حيث 
ربط �سبحانه الإيمان به، وعَدَّ من خالف �أمره ب�أكله للربا، فقد �أعلن الحرب على الله تعالى ور�سوله 

﴿ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ  ق���ال الله:  صلى الله عليه وسلم، 
ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ 
ې﴾ ]�سورة البقرة: 278-279[. ومن تقوى الله �سبحانه ترك المتبقي من الربا الحا�ضر والموجود 
في المعاملات، و�أما ما فات، فمن تاب �إلى الله تاب عليه، و�أما من خالف �أمره �سبحانه فقد ع�صى 
ربه وحاربه، وهو عاجز �ضعيف، ﴿ۇٴ ۋ﴾ �أي: عـن �أكل الـربا، ﴿ۋ ۅ ۅ﴾ 
�أي: �أنـزلـ���وا عـليـه���ا، ﴿ۉ ۉ﴾ من �أخذتم منه الزيادة وه���ي الربا، ﴿ې ې ې﴾ 

و�سِ �أمْــوالِــكــم))). بنق�ص رُ�ؤُ
﴿ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئوئۇ ئۇ ئۆ ئۆ  وق���ال تعال���ى: 
ئۈ ئۈ﴾ ]�س���ورة �آل عم���ران: 130[. في ه���ذه الآية نهى الله �سبحانه الم�ؤمني���ن عن �أكل الربا، 
ينِ  ـة، وكل غيرُ مبالٍ ب�أحكامِ ال�شرعِ، حيث �أنه متى ما جاء وقت الوفاء بالدَّ وه���و عادة �أهل الجـاهـليِّ
ول���م ي���وفِ المع�سرُ، قالوا له: �إم���ا �أن تق�ضي، و�إما �أن نزيد في الأجلِ، ويزي���د ما في الذمةِ، فبذلك 
ي�ضطر المع�سر �إلى الزيادة لعدم قدرته على الوفاء في الحا�ضر، ويت�ضاعف -من غير نفعٍ- ما في 
ذمته �أ�ضعافاً م�ضاعفةً)))، وورد في الحديث الوعيد باللعن في �أكل الربا والتعاون عليه، فعن جابر 
بن عبد الله -ر�ضي الله عنه-، قال: »لعن ر�سول صلى الله عليه وسلم �آكل الربا، وموكله، وكاتبه، و�شاهديه، وقال: 

هم �سواء«))).
وخلا�ص���ة ما �سب���ق، �أن حماي���ة الم�ستهلك في �ضوء الاقت�ص���اد الإ�سلامي تعتم���د على �أ�س�سٍ 
عظيم���ةٍ، منها: الأم���ر بالرقابة والح�سبة، والأمر ب����أداء الأمانة، والأمر بالإيف���اء بالعهود والعقود، 
والأم���ر بالإح�سان وال�صبر في المعاملة، والأم���ر بالوفاء في الكيل والميزان، والأمر بكتابة الحقوق 
وتوثي���ق المعام�ل�ات، والنهي عن �أكل �أم���وال النا�س بالباطل، والنهي عن التعام���ل بالربا، والزيادة 
ها  ب���دون وجه حق، مما ي�سهم ف���ي �إقرار حقوق الم�ستهلك وحمايته، وفق الأ�س�س والقواعد التي �أقرَّ

))) م�سلم بن الحجاج الني�سابوري، �صحيح م�سلم، كتاب الإيمان، باب وعيد من اقتطع حق م�سلمٍ بيمينٍ فاجرةٍ بالنار، 122/1، 
رقم الحديث: 137.

))) عبد الرحمن بن نا�صر ال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، 118، بت�صرف.

))) عبد الرحمن بن نا�صر ال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، 148، بت�صرف.
))) م�سلم بن الحجاج الني�سابوري، �صحيح م�سلم، كتاب الم�ساقاة، باب لعن �آكل الربا وموكله، 219/3، رقم الحديث: 1598.



192

القر�آن الكريم وال�سنة النبوية.
المطلب الثاني:

ال�ضوابط الحاكمة لحقوق الم�ستهلك وو�سائل حمايته في الاقت�صاد لاإ�سلامي.
لق���د اهتم الاقت�ص���اد الإ�سلام���ي بحماية حق���وق الم�ستهلك، م���ن خلال الأدل���ة والن�صو�ص 
ال�شرعي���ة، حيث �أمر بالتو�سط والاعتدال في الإنفاق، ومراعاة �سلم الحاجات والأولويات، والإنفاق 
م���ن الطيب���ات في وجوه البر وال�صل���ة، كما نهى عن الإ�سراف والتبذير، و�إنف���اق المال في الحرام، 
والتقتي���ر وال�شح واكتناز المال، والانتفاع بال�سلع والخدمات ال�ض���ارة. وتبرز هذه ال�ضوابط كمنهج 

متكامل ي�ضمن ا�ستقرار الحياة الاقت�صادية، ويحقق العدل والم�صلحة العامة.
وعلي���ه، �سيت���م في ه���ذا المطل���ب، �إي�ضاح تل���ك ال�ضواب���ط والتوجيهات الحاكم���ة ب�شيء من 

التف�صيل، فيما يلي:
1. الأمر بالتو�سط والاعتدال في الإنفاق:

حثّ الاقت�ص���اد الإ�سلامي الم�ستهلك على الاعتدال في الإنفاق، فجعل التوازن بين الإ�سراف 
والتقتي���ر منهجاً وا�ضح���اً و�صريحاً، ق���ال الله �سبحانه وتعال���ى: ﴿ئې ئې ئى ئى ئى ی 
ی ی ی ئج ئح ئم﴾ ]�س���ورة الفرق���ان: ٦٧[، ومفهوم القوام في كل فردٍ بح�سب 
حال���ه وا�ستطاعت���ه، وق���د قال النبي صلى الله عليه وسلم: »كل���وا وا�شربوا والب�س���وا وت�صدقوا، في غي���ر �إ�سراف ولا 
مخيلة«)))، وفي معنى الآية ال�سابقة: �أنهم لي�سوا من المبذرين في الإنفاق في�صرفون فوق حاجتهم، 
ولا م���ن البخلاء، ب���ل متو�سطين معتدلي���ن في ذل���ك،  ﴿ی ی ئج ئح ئم﴾، قـال 
تعال���ى: ﴿ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ  ٿ ٿ  ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ﴾  ]�س���ورة 

الإ�سراء: ٢٩[)))، ونهى عن خلاف ذلك وحذر، فقال �سبحانه: ﴿پ ڀ ڀ  ڀڀ ٺ ٺ ٺ 
ٺ ٿ﴾ ]�سورة الأعراف: ٣١[.

      فهذه الأدلة ت�ؤكد �أهمية التوازن في الإنفاق، بحيث لا يكون الإن�سان مبذراً ولا بخيلًا، فقد 
ذم �سبحان���ه الم�سرفين بعدم محبته لهم، كما و�صفهم ب�أنهم �إخوان ال�شياطين، كونهم �شركاء لهم 

في ال�شر، قال تعالى: ﴿ئى ئى ئى ی یی﴾  ]�سورة الإ�سراء: ٢7[.
2. الأمر بمراعاة �سلم الأولويات:

وجه الاقت�صاد الإ�سلامي الم�ستهلك �إلى ترتيب �أولوياته في الإنفاق، بحيث يكون المال موجهاً 

من  ومخيلة:  �صحيح.  حديث   ،5782 رقم:  حديث   ،140/7 اللبا�س،  كتاب  البخاري،  �صحيح  البخاري،  �إ�سماعيل  بن  محمد   (((
الخيلاء، وهو التكبر.

دٍ ال�سلامة، )الــريــا�ضُ: دارُ طــيبــةَ  ، تـفـ�سيـرُ الــقُــر�آنِ الــعظيــمِ، تحــقــيقُ: �ســامــي بـن مُــحمَّ ))) �إِ�سـمـاعِـيـلُ بـن كـــثيرٍ القُــرَ�شِــيِّ
للــن�ــشرِ والــتوزيــعِ، طــ 2، ١٤٢٠هـــ(، 124/6، بت�صرف.



193

�إل���ى ال�ضروريات قبل الكماليات، مما ي�سهم ف���ي الا�ستقرار المالي. قال تعالى: ﴿ئۆ ئۈ 
ئۈ ئې ئې﴾ ]�س���ورة  البقرة: ٢١٩[. حيث ورد عن عبـد الله بن عـبا�س -ر�ـضي الـله عــنهــما- 

فــ���ي معــن���ى العفو في هــذه الآيــة، فقال: ما يف�ضل ع���ن �أهلك. وروي عن عبـد الله بن عـمر -ر�ضي 
الله عنهما-، وجَمعٌ فـي معنى قـول الله تعـالى: ﴿ئې ئې﴾. يعني: الف�ضل))).

�أي �أن الإنفاق ينبغي �أن يكون من الف�ضل وهو ما زاد عن الحاجة، دون �أن ي�ؤثر على �أ�سا�سيات 
الحياة.

 3. الأمر بالإنفاق من الطيبات:
ح���ثّ الاقت�ص���اد الإ�سلامي الم�ستهل���ك على الإنفاق م���ن الك�سب الطيب، وح���رّم الإنفاق من 

الم���ال ال���رديء �أو المكت�س���ب بطرق غي���ر م�شروع���ة �أو محرمة. قال تعال���ى: ﴿گ گ گ 
ۀ﴾   ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ںڻ  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ 

]�س���ورة   البق���رة: ٢٦٧[. ومعنى ه���ذه الآية في قوله تعال���ى: ﴿گ گ گ ڳ ڳ ڳ 
ُ عَنْهُ-  يَ الَلّه ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ںڻ﴾. �أي: م���ن خِيَارِ، قَ���ال ابْنُ مَ�سْعُ���ودٍ -رَ�ضِ

هُ يَنْقَ�سِمُ  لةٌ عَلَى �إِبَاحَةِ الْكَ�سْبِ، وَ�أَنَّ نَاعَة، وَفِيهِ دَلَا ّ لاَالتِ مَا كَ�سَبْتُمْ، بِالتِّجَارَةِ وَال�صِ وَمُجَاهِدٌ: مِ���نْ حَ
بٍ وَخَبِيثٍ))). وفي قوله تعالى: ﴿ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ﴾. �أي: لا تق�صدوا الخبيث  �إِلَى طِيِّ
من���ه تنفق���ون))). �إ�ش���ارةً �إلى النهي ع���ن الإنفاق من المال ال���رديء الذي لا يُنتفع من���ه على الوجه 

المطلوب.
4. الأمر بالإنفاق في وجوه البر وال�صلة:

�أم���ر الاقت�صاد الإ�سلام���ي الم�ستهلك بتوجيه الم���ال �إلى �أوجه الخي���ر والتكافل الاجتماعي، 
كال���زكاة وال�صدقة؛ ل�ضمان تحقي���ق العدالة الاجتماعية، قال الله تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ 
پ پپ﴾ ]�س���ورة �آل عم���ران: ٩٢[. �أي: ل���ن تنالوا الجنة)))، وق���ال تعالى: ﴿ئۈ ئې 
ئېئې ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج ئح  ئم ئىئي﴾ ]�س���ورة   البق���رة: 
٢15[، وقال �سبحانه: ﴿ڻ ڻ ڻ ڻ﴾ ]�سورة   البقرة: 195[. وقد ورد عن النبي صلى الله عليه وسلم قوله: »لا 
ي�ـؤم���ن �أحـدك���م حـتى يـحب لأخيـه -�أو قـال لـجاره- مـا يـحب لنفـ�سه«))). فمن هذا الحديث ي�ستفاد 
�أن محب���ة الم�سلم لأخيه ت�شمل نفع���ه له من خلال الإنفاق عليه، وذلك ب�أن يعطيه من ماله ما يحبه 

))) �إ�سمــاعيـل بن كــثيــر القُــر�ــشي، تفــ�سيرُ القــر�آنِ العــظيمِ، 580-579/1.
�إحيــاءِ  دارُ  )بيـــروت:  المَـهـدي،  الرزاق  عبد  تحقيق:  القُـر�آنِ،  تَـف�سيـرِ  فـي  الـتنـزيلِ  مـعـالمُ   ، البـغـوِيِّ مَـ�سْـعودٍ  بن  الح�سين   (((

التُـــراثِ العَــربي، طــ 1، ١٤٢٠هــ(، 1/ 364.
، معالمُ التنزيلِ، 371/1. ))) الح�سين البغويِّ

))) �إ�سمـــاعـــيل بن كثـــيـــر القـــر�ــشي، تفــ�سير القــر�آن العــظيم، 73/2.
))) م�سلم بن الحجاج الني�سابوري، �صحيح م�سلم، كتاب الإيمان، باب الدليل على �أن من خ�صال الإيمان �أن يحب لأخيه الم�سلم ما 

يحب لنف�سه من الخير، 67/1، رقم الحديث: 45، حديث �صحيح.
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لنف�سه، فهذ من �سبل الإنفاق ووجوه البر وال�صلة التي تحقق النفع وتعزز التكافل الاجتماعي.
5. النهي عن الإ�سراف والتبذير:

يُطل���ق الإ�سـ���راف ويراد به: مجـاوزة الحــ���د المتعــارف علــيه في ال�ــش���يء))). على اعتبار �أن 
مفه���وم الإ�س���راف يكون في كل �أم���رٍ م�شروعٍ، جاء على وجه الزيادة فيم���ا لا حاجة للم�ستهلك �إليه، 
وقي���ل ه���و بذل للمال فيما لا ينبغي))). باعتبار �أن الإ�سراف لا يطلق �إلا على الإنفاق في كل �أمرٍ غيرِ 

م�شروعٍ، بغ�ضِّ النظر عن الزيادة فيه �أو النق�صان.
فُ التبذير ب�أنه: �إنـفـاق المـال في غيـر حـقّه، وهـو مـروي عـن عبـد الله بن عبـا�س وعـن        ويُعرَّ
عبـد الله بن م�سـعود -ر�ـضي اللـه عنهـما-. وقيل: الإ�سـراف الزيـادة في الحـلال، و�أمـا التبـذير فـلا 

يـكون �إلا في الحـرام)))، ومـن �أهـل العلـم مـن ر�أى �أنـه لا فــرق بيـن الإ�سـراف والتبـذير.
      ولقد حذر الاقت�صاد الإ�سلامي الم�ستهلك من الإ�سراف والتبذير، باعتباره من ال�سلوكيات 
الت���ي ت�ضرّ بالم�ستهل���ك والمجتمع، حيث ورد النهي ع���ن ذلك في القر�آن الكري���م وال�سنة النبوية، 
فق���ال تعالى: ﴿ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی یی﴾ ]�س���ورة الإ�سراء: ٢٦ – ٢٧[. 
فف���ي الآية ال�سابقة نهى �سبحانه عن التبذي���ر، وعَدَّ المبذرين �إخوان ال�شياطين، دلالةً على خطورة 
و�شناع���ة التبذي���ر، وف���ي �آية �أخرى ذك���ر �سبحانه عدم محبت���ه للم�سرفين لمخالفته���م �أمره، فقال 
�سبحانه: ﴿ۆ ۈۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ﴾ ]�سورة الأنعام:١٤١[. وقال النبي صلى الله عليه وسلم: »�إِنَّ 
�ـؤال«))). ومن ذلك ت�ضييع الأموال في  اللـهَ كَـرِهَ لـكـم ثـلاثًا: قِـيلَ وقـالَ، و�إ�ـضاعةَ المـال، وكـثرة ال�سُّ

الأمور المبـاحة))).
6. النهي عن �إنفاق المال في الحرام:

نه���ى الاقت�صاد الإ�سلام���ي الم�ستهلك عن �إنفاق ماله في الح���رام، قال تعالى: ﴿ڱ ڱ 
ڱ ں ں﴾  ]�س���ورة البق���رة: 188[. وق���ال �سبحانه ناهياً ع���ن �أكل الربا: ﴿ى ى 
ئا ئا ئە ئە ئو ئو﴾ ]�س���ورة �آل عم���ران: 130[. وم���ن �ص���ور �إنفاق المال في 
الح���رام: الإ�سراف و�إ�ضاعة المال، وبذله تكبراً وا�ستعلاءً، حيث قال صلى الله عليه وسلم: »كلـوا وا�ـشربوا والبـ�سوا 

وت�ـصدقوا، فـي غـير �إ�سـراف ولا مخيـلة«))).

))) الطاهر بن عا�شور، التحرير والتنوير، )تون�س: الدار التون�سية للن�شر، ١٩٨٤م(، 95/8.
))) ينظر: �إبراهيم بن عمر البقاعي، نظم الدرر في تنا�سب الآيات وال�سور، )القاهرة: دار الكتاب الإ�سلامي(، 405/11.

))) ينظر: محمد بن �أحمد القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، 247/10.
))) محمد بن �إ�سماعيل البخاري، �صحيح البخاري، كتاب الزكاة، 240، حديث رقم: ١٤٧٧.

، النـــهايةُ فـــي غـــريبِ الحـــديثِ والأثـــرِ، )بـــيروت: المـــكتبة العـــلمية، ١٣٩٩هـــ(، 4/ 373،  ))) ينظر: علي بن مُـــحَـــمد الجَـــزريِّ
بت�صرفٍ ي�سيرٍ.

))) محمد بن �إ�سماعيل البخاري، �صحيح البخاري، كتاب اللبا�س، 140/7، حديث رقم: 5782، حديث �صحيح.
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7. النهي عن التقتير وال�شح واكتناز المال:
ف ب�أنه:  التَّقـتي���ر هو: تقـلي���ل النّفـقة، وهـ���و مقـابل الإ�سـ���راف، وكـلاهما مذمـوم���ان))). وعُرِّ
الت�ضييق فيما لابد منه من النفقة، فهو الوقوف بحجم الا�ستهلاك عند حدٍ �أقلَّ من الحجم اللازم 
للوف���اء ب�ضروري���ات الحياة، مع القدرة على الوفاء))). وال�شحُّ ه���و البـخل ب�ـأداء الحـقوق، والحـر�ص 

عـلى مـا لـي�س لـه))). والتقتير وال�شح يفيدان الت�ـضييق.
ولقد نهى الله �سبحانه وتعالى عن ال�شح، والبخل، والتقتير، كما نهى �سبحانه عن الإ�سـراف، 

والتبـذير، والتـرف، فقـ���ال تعـالى: ﴿ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ  ٿ ٿ  ٿ ٹ ٹ ٹ 
ٹ ڤ ڤ﴾ ]�سورة الإ�سراء: 29[. »وهـذا مجـاز عبـرّ بـه عـن البخـيل، الـذي لا يقـدر مـن قلـبه 
علـ���ى �إخـراج �ـشيء مـن مالـه، ف�ـض���رب لـه مثـل الغـلّ الـذي يمنـع مـن التـ�صرف باليـد…، و�ـضرب 
ب�سـ���ط اليـد مثـلًا لذهـاب المـ���ال، ف�ـإن قبـ�ض الكـف يحبـ�س مـا فيـها، وب�سـطها يذهـب مـا فيـها«))). 
وق���د قال الإمام الطاهر بن عا�شور -رحمه الله-: ال�ـشح وهـو مف�سـدة للمـحاويج ول�ـصاحب المـال، 

�إذ يـجر �إليـه كراهيـة النـا�س �إيـاه، وكراهـيته �إيـاهم ))).
ولق���د ح���ذر الاقت�صاد الإ�سلامي الم�ستهلك م���ن التقتير وال�شح والاكتن���از الذي يعطل حركة 

الم���ال، وي����ؤدي �إل���ى مخالف���ة ما �أم���ر الله به، ق���ال الله تعال���ى: ﴿ڍ ڍ ڌ 
وق���ال  التوب���ة: 34[.  ]�س���ورة  ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک﴾  
�سبحان���ه: ﴿ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې  ئې ئې ئى ئى ئى ی یی ی ئج ئح ئمئى﴾ ]�س���ورة 
�آل عمران: 180[. كما تن��شأ جراء ذلك الأزمات الاقت�صادية وتعطل المال عن وظيفته التي خلقه الله 
لأجله���ا، وورد في الحدي���ث عــن النبي صلى الله عليه وسلم �أنــه قرن ال�شح بالظلم؛ لِمــا له من �أ�ضرار بحب�س المال 
، ف�ـإن  ـحَّ قُوا الظلـمَ، ف�إن الظـلمَ ظُلُـماتٌ يـوم القيـامةِ، واتَّقـوُا ال�شُّ عن النفع والانتفاع، فقال صلى الله عليه وسلم: »اتَّ

ـحَّ �أَهلـكََ مَـن كـان قبـلَكُم، حَمَلَـهُم علـى �أَن �سَفَـكُوا دِمـاءَهُم وا�ستَحـلَُّوا مَحارِمَهـمُ«))). ال�شُّ
8. النهي عن الانتفاع بال�سلع والخدمات ال�ضارة:

نه���ى الاقت�ص���اد الإ�سلام���ي الم�ستهل���ك عن الا�سته�ل�اك الذي ي�ض���رّ بال�صحة �أو ي����ؤدي �إلى 
الأذى، كالخم���ر، والميتة، والدم، ولحم الخنزير، وغي���ر ذلك من الخبائث، قال الله تعالى: ﴿ڃ 

))) ينظر: الراغب الأ�صفهاني، المفردات في غريب القر�آن، 655.
للاقت�صاد  كامل  �صالح  مركز  )م�صر:  الإ�سلامي،  ال�سلوك  تر�شيد  في  ودورها  الإ�سلامية،  القيم  يو�سف،  �إبراهيم  يو�سف   (((

الإ�سلامي، جامعة الأزهر، 1999م(، 13.
))) محيي الدين النووي، المنهاج �شرح �صحيح م�سلم بن الحجاج، )بيروت: دار �إحياء التراث العربي، ط 2، 1392هـ(، 222/16.

))) مــحَمدُ بن �أحــمَدٍ القُــرطُــبي، الجَــامِــعُ لأحــكَــامِ الــقُــر�آنِ، 250/10.
))) الطاهر بـن عا�شور، التحرير والتنوير، 84/15، بت�صرّف. 

))) م�سلم بن الحجاج الني�سابوري، �صحيح م�سلم، 4/ 996، حديث رقم: ٢٥٧٨. 
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چ چچ چ ڇ ڇ     ڇ ڇ ڍ﴾ ]�س���ورة الن�س���اء: 29[.  وق���ال النبي صلى الله عليه وسلم: »لا �ضرر ولا 
�ضرار«))). وقال تعالى: ﴿ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ﴾ ]�سورة الأعراف: 157[. 

وق���ال �سبحان���ه: ﴿ۀ ۀ ہ ہ ہ﴾ ]�س���ورة البقرة: 195[ .   وق���ال تعالى: ﴿ٱ ٻ 
﴿ٻ ٻ      ]�س���ورة المائ���دة: 3[. وق���ال �سبحان���ه:  ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ    ڀ ڀ﴾ 

پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ﴾ ]�سورة المائدة: 90[.
      وق���د ورد ع���ن عب���د الِله بـن عـبا����سٍ -ر�ضي الله عنهم���ا- في معـنى هـذه الآي���ةِ ال�سابقة، 
قوله: »المــي�سـرُ: هـو القـمـارُ، حيثُ �إنهم فـي الجاهـليةِ يتقـامـرون حتى جاء الإ�سـلامِ، فنهاهم الله 
�سبحانه عن ذلك«. و�أما الأن�صاب، فقال عبد الِله بن عبـا�سٍ، وعطـاءٌ، ومجـاهدٌ، والـح�سنُ، و�سـعيدُ 
ب���ن جبـيرٍ، وغــيرُ واحـدٍ: »حــج���ارةٌ يذبــحونَ القــرابي���ن عنــدها«. والأزلام: »قِــ���داحٌ ي�ستقــ�سمــون 
بِــه���ا«. وفي قولـ���ه: ﴿پ ڀ ڀ ڀ﴾، قال علـيُّ بـنُ �أبِـي طَـلـحَةَ، عـ���ن عـبد الِله بن عبـا�سٍ: 
ـيطَـانِ«. وقـالَ �سـعيدُ بـن جبـيرٍ: »�إثـمٌ«. وقـالَ زيـدُ بـن �أَ�سـلم: »�أَ�شَرُّ مِـن عَـمـل  »�سَخَطٌ مِـن عَـمَـلِ ال�شَّ

ـيطـانِ«))). ال�شَّ
وخلا�ص���ة ما �سبق، يت�ض���ح من هذه ال�ضوابط والتوجيهات الحاكمة، �أن حماية الم�ستهلك في 
�ض���وء الاقت�صاد الإ�سلامي تعتمد عل���ى التوازن في الإنفاق، وترتيب الأولوي���ات، واختيار الطيبات، 
وتحقي���ق التكاف���ل الاجتماعي، مع التحذير من الإ�س���راف والإنفاق في الح���رام، والتقتير، وال�شح، 
والاكتناز، والا�سته�ل�اك ال�ضار، بما ي�سهم في تحقيق حماية الم�ستهلك وفق �أ�صول ومبادئ القر�آن 

الكريم وال�سنة النبوية.
الخاتمة، و�أبرز النتائج:

ف���ي ختام هذا البحث، وبعد ا�ستعرا�ض الإطار المفاهيمي لحقوق الم�ستهلك وو�سائل حمايته 
وبي���ان �أهمية ذلك ف���ي �ضوء الاقت�صاد الإ�سلام���ي، وا�ستعرا�ض �أ�س�س و�ضواب���ط حقوق الم�ستهلك 

وو�سائل حمايته في �ضوء الاقت�صاد الإ�سلامي، تو�صل البحث �إلى النتائج التالية:
1- �الإقرار بحقوق وو�سائل حماية الم�ستهلك في �ضوء الاقت�صاد الإ�سلامي، من خلال الأ�س�س 
والمبادئ التي ت�شمل الأمر بالعدل في المعاملات، وتحريم الغ�ش والاحتكار، وتعزيز مبد�أ 

ال�شفافية والأمانة في التعاملات الاقت�صادية.  
2- �تت�س���م الأحكام ال�شرعية الم�ستنبطة م���ن �أدلة القر�آن الكريم وال�سن���ة النبوية بمرونتها، 
وقدرته���ا على تنظيم الأ�سواق وحماية الم�ستهلك م���ن ممار�سات الا�ستغلال ومنع الظلم، 

))) محـمـد ابـن مـاجـه الـقزوينـي، �سـنـن ابـن مـاجـه، تحـقيـق: �شُـعيـب الأرنـا�ؤوط، )دارُ الر�ســـالة العـــالمية، ط 1، 1430هـ(، 3/ 
432، حديث رقم: 2341. 

))) �إ�سمــــاعيــــل بـنُ كثير الــــقر�ــــشي، تـــف�ســـير الــــقــــر�آن الــــعظــــيم، 179-178/3.
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مما يجعلها �صالحة للتطبيق في مختلف الأزمنة والبيئات الاقت�صادية.  
3- �الا�ستقرار الاقت�صادي وتحقيق التوازن بي���ن المنتجين والم�ستهلكين، وتعزيز الا�ستدامة 
الاقت�صادي���ة، والحد من الظواهر ال�سلبية، مثل: الاحتكار، والمغالاة في الأ�سعار، يتحقق 

من خلال الالتزام بال�ضوابط الم�ستمدة من القر�آن الكريم وال�سنة النبوية.  
4- �حماية الم�ستهلك في الاقت�صاد الإ�سلامي لا تقت�صر على العقوبات وال�ضوابط الت�شريعية، 
بل ت�شمل �أي�ضاً التوجيه الأخلاق���ي، والتوعية ب�ضرورة الالتزام بمبادئ العدل والإن�صاف 

في المعاملات.  
5- �الأ�س����س وال�ضوابط ال�شرعية والتي يقوم عليها الاقت�ص���اد الإ�سلامي لحماية الم�ستهلك، 
يمك���ن �أن تُدمج في الت�شريع���ات الاقت�صادية الحديثة، مما يعزز عدال���ة الأ�سواق ويحقق 

التنمية الم�ستدامة.  
6- �الثقاف���ة الا�ستهلاكية القائمة على القيم الإ�سلامي���ة ومبادئ الاقت�صاد الإ�سلامي، ت�سهم 

في تقليل الممار�سات ال�سلبية، وتحقق العدالة الاقت�صادية.  
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�أثر المبادئ وال�سوابق الق�ضائية في تحقيق
الت�سامح والاعتدال

The Impact of Judicial Principles and Precedents on Achieving 
Tolerance and Moderation

تاريخ الا�ستلام: 2025/5/1  /  تاريخ القبول: 2025/5/7

ملخ�ص البحث
ه���ذا البحث يبرز الدور الحيوي للمبادئ وال�سواب���ق الق�ضائية في ت�شكيل وعي مجتمعي قائم 
عل���ى الت�سامح، ويو�ضح كيفية توظيف الق�ضاء ك�أداة لحماية الن�سيج الاجتماعي وي�ساهم في تقديم 
تو�صيات لتعزيز العدالة كدعامة لا�ستدامة ال�سلم المجتمعي. ولي�س لل�سوابق الق�ضائية في ال�شريعة 
الإ�سلامي���ة حجي���ة تجعلها من القوة بحيث لا ي�ستطيع القا�ضي اللاحق مخالفة القا�ضي ال�سابق في 
ذل���ك الحك���م. وقد كان الق�ضاء بما ق�ضى ب���ه ال�صالحون منهجًا لدى �سلفن���ا ال�صالح رحمهم الله 
ومم���ا ق���رره الفقهاء �ضرورة اطلاع القا�ضي على �أحكام من �سبقه م���ن الق�ضاة لينهل منها، وتكون 

له موردًا معينًا.
الكلمات المفتاحية:

المبادئ، ال�سوابق، الق�ضاء، الت�سامح، الاعتدال، الحكم، التطبيقات الق�ضائية.
Abstract
This study highlights the pivotal role of judicial principles and precedents 

in fostering a societal culture grounded in tolerance and moderation. It 
explores how the judiciary can serve as a mechanism to protect the social 
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fabric and offers recommendations to strengthen justice as a cornerstone for 
sustainable societal harmony.

In Islamic jurisprudence, judicial precedents do not carry binding 
authority such that subsequent judges are obligated to follow earlier 
rulings. However, reviewing the judgments of previous upright judges was 
a well-established practice among early Muslim jurists. Classical scholars 
emphasized the importance of judges familiarizing themselves with earlier 
rulings-not as binding precedents, but as valuable jurisprudential references 
from which insight and guidance may be drawn.

Keywords:
Judicial Principles; Precedents; Judiciary; Tolerance; Moderation; 

Ruling; Judicial Applications

الافتتاحية
الحم���د لله رب العالمي���ن، �أن���زل كتابه الحق المبي���ن، وبعث نبيه و�صفيه الأمي���ن، �إلى الخلق 
والنا����س �أجمعين، ثم ال�ص�ل�اة وال�سلام على النبي الأميين، وخاتم الر�س���ل و�صفوة النبيين، وعلى 

الآل وال�صحب �إلى يوم الدين.
�أما بعد:

ف����إن الله قد بعث نبيه هاديًا وب�شيراً، و�سراجًا منيرًا، ومزكيًا ونذيرًا، قَالَ تَعَالَى: ﴿ٺ ٺ 
ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ   ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ    ڦ ڦ ڦ 

ڦ ڄ ڄ﴾ ]الجمعة: 2[.

ف���كان من جملة ما علم �صحب���ه و�أمته الأحكام العملية، وما يتفرع منه���ا من فتاوى و�أق�ضية، 
فعل���م وبيّن، و�أحكم وفهّم، وو�ضع �أ�صول الق�ضاء التي مت���ى امتثلها القا�ضي في ق�ضائه �أثمر العدل 
والإن�ص���اف و�إزالة ال�ضغينة التي في �أنف����س المتنازعين مما يحقق الت�سامح والاعتدال ون�شر الأمن 
هْهُ فِي  ُ بِ���هِ خَيْرًا يُفَقِّ والأم���ان في المجتمع، وحث عل���ى تعلم العلم وتعليمه فقال صلى الله عليه وسلم : »مَنْ يُرِدِ اَّهلل

ينِ«))).   الدِّ
ث���م �س���ار على نهجه �سلفن���ا ال�صالح رحمهم الله، فلق���د �سطرت �أقلامهم م���ن منهاج النبوة 
م���ا ينير الطريق لمن جاء بعده���م، ف�ألفوا في الفقه والعقيدة، وف�س���روا الكتاب والحكمة، و�أبدعوا 
النظ���م ف���ي �شتى مجالات العلوم ال�شرعية، فكان من جملة م���ا انبروا له علم الق�ضاء، ف�صنفوا فيه 

الت�صانيف وجمعوا فيه المجاميع.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه مع الفتح 164/1، في كتاب: العلم. باب: من ‌يرد ‌به ‌خيرًا يفقهه، رقم الحديث: )71(، وم�سلم 
في �صحيحه718/2، كتاب: الزكاة، باب: النهي عن الم�س�ألة، رقم الحديث: )1037(.
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وتع���د القيم المجتمعي���ة كالت�سامح والاعتدال ركي���زة �أ�سا�سية لتحقيق الاعت���دال والا�ستقرار 
داخ���ل المجتمع���ات، وت�سه���م المب���ادئ وال�سواب���ق الق�ضائية في تكري����س هذه القي���م �ضمن الأطر 
الم�ؤ�س�سي���ة. فالق���رارات الق�ضائية لا تقت�صر عل���ى تطبيق الن�صو�ص، بل ت�ش���كل مرجعية �أخلاقية 

ومجتمعية ت�ساهم في �ضبط ال�سلوك العام وتوجيهه نحو الاعتدال والتفاهم.
�أهمية البحث:

لهذا البحث �أهمية بالغة �أجملها في النقاط التالية: 
1. ��إب���راز ال���دور الحيوي للمب���ادئ وال�سوابق الق�ضائية ف���ي ت�شكيل وعي مجتمع���ي قائم على 

الت�سامح.
2. تو�ضيح كيفية توظيف الق�ضاء ك�أداة لحماية الن�سيج الاجتماعي.

3. الم�ساهمة في تقديم تو�صيات لتعزيز العدالة كدعامة الت�سامح والاعتدال.
4. �سد النق�ص في الدرا�سات القانونية التي تربط بين الفقه الق�ضائي والقيم الأخلاقية.

�إ�شكاليات البحث: 
يجيب هذا البحث على الإ�شكاليات التالية وهي: 

1. ما هو مفهوم المبادئ وال�سوابق الق�ضائية، والمقارنة بينهما، و�أق�سامهما؟
2. ما هي حجية المبادئ وال�سوابق الق�ضائية؟ 

3. �ما هو �أثر المبادئ وال�سوابق الق�ضائية في معرفة حكم النازلة الق�ضائية وتحقيق الت�سامح 
والاعتدال؟

4. �إظهار مبد�أ الت�سامح والاعتدال من خلال نموذج تطبيقي لمبادئ الق�ضاء. 
الدرا�سات ال�سابقة

هناك عدة درا�سات بحثية تختلف عن درا�ستي وتو�ضيحها كالتالي: 
1. �درا�س���ة: دور الق�ض���اء في تر�سيخ ال�سل���م المجتمعي، للباحث: د. عب���د الرحمن ال�صالح، 
جامع���ة نايف العربية للعل���وم الأمنية، و�أكدت هذه الدرا�س���ة �أن الق�ضاء الم�ستقل والعادل 
ي�سهم ب�شكل كبير في تهدئة النزاعات، وتحقيق الر�ضا العام، مما يعزز ال�سلم المجتمعي، 
وم���ن ه���ذا المنطلق وجه الت�شاب���ه بين هذه الدرا�س���ة وبين بحثي �إلا �أن بحث���ي �أظهر تلك 
النتائ���ج جلية في م�سائ���ل خا�صة وهي المب���ادئ وال�سوابق الق�ضائية ويظه���ر بذلك البون 

ال�شا�سع بينهما. 
2. ��أثر ال�سوابق الق�ضائية في تحقيق العدالة، للباحث: د. �سامي العتيبي، بيّنت تلك الدرا�سة 
�أن الالتزام بال�سوابق الق�ضائية يحقق نوعاً من الا�ستقرار القانوني، ويمنع الازدواجية في 
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الأح���كام، مما ي�سهم في تعزيز الثقة بالق�ضاء و�أظهرت تلك الدرا�سة كيف يمكن لل�سوابق 
�أن تخل���ق بيئة قانونية معتدل���ة ومت�سامحة، ومن هذه الزاوية �أج���د �أن هنالك ت�شابهًا بين 
ه���ذه الدرا�سة وبين بحث���ي �إلا �أن بحثي لم يقت�صر على ال�سواب���ق الق�ضائية بل جمع بينها 

وبين المبادئ الق�ضائية وجعل الأ�صل المبادئ و�أردف معها ال�سوابق. 
3.�الاعت���دال كقيمة في الأح���كام الق�ضائية، وهي ر�سالة ماج�ستي���ر للباحثة: فاطمة الزهراء 
المدن���ي، ر�سال���ة ماج�ستير من جامع���ة الملك �سعود. وه���ذه الدرا�سة �أجابت ع���ن �س�ؤال: 
كي���ف يُراعى الاعتدال ف���ي الأحكام من خلال التوازن بين الن�صو����ص القانونية والظروف 
الاجتماعي���ة للمتقا�ضين وه���ذه الدرا�سة ت�شابه بحثي من ناحية ي�سي���رة جدًا وهي تو�ضيح 
البعد الإن�ساني للاجتهاد الق�ضائي في تحقيق الاعتدال، وتخالفه ب�أن هذه الر�سالة �سلطت 
ال�ض���وء على قيمة الاعتدال فقط في عموم الأحكام الق�ضائية، و�أما بحثي فكان �أخ�ص من 

ناحية المبادئ وال�سوابق الق�ضائية، و�أبرزت جانب الت�سامح ب�شكل كبير. 
خطة البحث

تكوَّن هذا البحث من مقدمة وخم�سة مباحث وخاتمة وفهار�س، وهي كالتالي: 
- المقدمة: واحتوت المقدمة على خم�سة نقاط وهي: 

1- الافتتاحية
2- �أهمية البحث 

3- الدرا�سات ال�سابقة
4- خطة البحث

5- المنهج
المبحث الأول: مفهوم المبادئ وال�سوابق الق�ضائية. 

ويحتوي على مطلبين:
المطلب الأول: مفهوم المبادئ الق�ضائية.

المطلب الثاني: مفهوم ال�سوابق الق�ضائية.
المبحث الثاني: �أق�سام المبادئ وال�سوابق الق�ضائية والمقارنة بينها.

ويحتوي على ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: �أق�سام المبادئ الق�ضائية

المطلب الثاني: �أق�سام ال�سوابق الق�ضائية ون��شأتها، ويحتوي على فرعين: 
الفرع الأول: �أق�سام ال�سوابق الق�ضائية



207

الفرع الثاني: ن��شأة ال�سوابق الق�ضائية
المطلب الثالث: المقارنة بين المبادئ وال�سوابق الق�ضائية

المبحث الثالث: حجية المبادئ وال�سوابق الق�ضائية. ويحتوي على مطلبين:
المطلب الأول: حجية المبادئ الق�ضائية. 
المطلب الثاني: حجية ال�سوابق الق�ضائية.

المبحث الرابع: �أث���ر المبادئ وال�سوابق الق�ضائية في معرفة حكم النازلة الق�ضائية وتحقيق 
الت�سامح والاعتدال. 

المبح���ث الخام����س: نموذج لمبد�أ الأ�صل ب���راءة الذمة حتى يثبت ما يوج���ب الإدانة وتطبيقه 
الق�ضائي في تعزيز قيم الت�سامح والاعتدال.

الخاتمة، الفهار�س.
منهج البحث:

1. �اعتمد هذا البح���ث على المنهج التحليلي الو�صفي، بالإ�ضافة �إلى المنهج المقارن، وذلك 
على النحو التالي: 

المنهج التحليلي الو�صفي:
يق���وم هذا المنهج على جمع المعلومات المتعلق���ة بالمبادئ الق�ضائية وال�سوابق ذات العلاقة 
بمو�ضوع الت�سامح والاعتدال، ومن ثم تحليلها وتف�سيرها بهدف تو�ضيح كيف �ساهمت هذه المبادئ 

في تكري�س القيم الإن�سانية وتعزيز ثقافة التعاي�ش ال�سلمي داخل المجتمعات.
المنه���ج المق���ارن: يت���م من خلال���ه مقارنة التطبيق���ات الق�ضائي���ة، والم�سائ���ل الفقهية بين 
المذاه���ب الفقهية الأربعة و�إبراز الراجح بدليله، ولبيان �أوج���ه الت�شابه والاختلاف في التعامل مع 

الق�ضايا ذات ال�صلة.
وي�ساهم هذا المنهج في تو�ضيح مدى فعالية المبادئ وال�سوابق الق�ضائية في تعزيز مفاهيم 

الت�سامح والاعتدال، �سواء في الأنظمة الق�ضائية الإ�سلامية �أو الو�ضعية.
2. عزوت �آيات القر�آن الكريم، مبينًا ا�سم ال�سورة، ورقم الآية. 

3. �خرج���ت الأحاديث النبوية، والآث���ار الواردة، ف�إن كان الحديث في ال�صحيحين �أو �أحدهما 
ف�إني �أكتفي بذلك، و�إلا �أخرجه من كتب ال�سنة الأخرى، مع بيان درجته من حيث ال�صحة 
وال�ضع���ف، معتم���دًا في ذلك على م���ا قاله العلماء، و�أم���ا الآثار ف�إن���ي �أخرجها من الكتب 

المعتمدة في ذلك. 
4. �أبحث الم�سائل الفقهية الواردة في البحث بحثًا مقارنًا. 
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5. وثق���ت �أق���وال العلماء، والأدل���ة العقلية، والاعترا�ض���ات، والردود، ووثق���ت النقول، وذلك 
ب�إرجاعها �إلى م�صادرها المخت�صة. 

6. �نهج���ت في عر�ض الم�سائل الفقهية غالبًا المنهج التال���ي: )�أذكر الأقوال �أولًا من�سوبة �إلى 
قائليها، ثم �أذكر �أدلة كل قول على حدة، ثم �أرجح ما �أراه راجحًا بالدليل مع مناق�شة �أدلة 

الأقوال الأخرى(. 
 7. لا �أترجم للأعلام الواردة في البحث لكثرتهم، ولئلا يطول مقدار البحث.

8. و�ضعت فهر�سًا للم�صادر والمراجع، والمو�ضوعات. 
المبحث لاأول: مفهوم المبادئ الق�ضائية:

�أولًا: تعريف لمفردات البحث:
1. تعريف مفردة )المبادئ(.

تِ���ي يتكون مِنْهَا، كالنواة مبد�أ النّخل،  وله، ومادته الَّ يْء �أَ المب���ادئ لغة: جمع مبد�أ. ومبد�أ ال�شَّ
ومبادئ الْعلم قَوَاعِده الأ�سا�سية الَّتِي يقوم عَلَيْهَا وَلَا يخرج عَنْهَا.)))

المبادئ ا�صطلاحًا: لا يخرج التعريف الا�صطلاحي عما ورد في التعريف اللغوي.
٢. تعريف مفردة )الق�ضائية(: ن�سبة �إلى الق�ضاء ون�ستعر�ض فيما يلي مفهوم الق�ضاء:

حِيحٌ يَ���دُلُّ عَلَى �إِحْكَامِ �أَمْ���رٍ وَ�إِتْقَانِهِ  لٌ �صَ ���ادُ وَالْحَرْفُ الْمُعْتَ���لُّ �أَ�صْ الق�ض���اء لغ���ة: الْقَافُ وَال�ضَّ
وَ�إِنْفَاذِهِ لِجِهَتِهِ، والق�ضاء يطلق في اللغة على معان منها))): 

1. �إح���كام ال�شيء والف���راغ منه، ومنه قوله تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ﴾ الآية. 
]ف�صلت:12[.

2. الإيجاب والأمر، ومنه قوله تعالى: ﴿ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ﴾ الآية. ]الإ�سراء:23[.
3. الحكم والإلزام، ومنه قوله تعالى: ﴿ئې        ئى ئى ئى﴾ الآية. ]�سب�أ:14[.

 الق�ضاء ا�صطلاحًا: تبيين الحكم ال�شرعي، والإلزام به، وف�صل الخ�صومات))).
4. تعري���ف ال�سواب���ق الق�ضائية: ما �صدر م���ن الأحكام الق�ضائية على وقائ���ع لم ي�سبق تقرير 
حك���م كل���ي لها.)))  وهي في حقيقتها ما هي �إلا ا�ستق���رار للمحاكم واطرادها في ال�سير على قاعدة 
معين���ة في ق�ضية من الق�ضاي���ا. وبعبارة �أخرى هي مجموعة من الأح���كام �صدرت من محاكم عليا 

))) ينظر: المعجم الو�سيط 42/1، معجم اللغة العربية المعا�صرة 168/1.
))) ينظر: مقايي�س اللغة العربية 99/5، الم�صباح المنير 507/2، مختار ال�صحاح �ص 255.

))) ينظر: �شرح المنتهى لابن النجار 11/ 185، هداية الراغب 2/ 601.
))) ينظر: تو�صيف الأق�ضية؛ للدكتور: عبد الله بن محمد �آل خنين 441/1.
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كمحاكم الا�ستئناف بحيث ت�صبح تلك الأحكام ملزمة للقا�ضي في المحكمة الدنيا.)))
5. تعري���ف المبادئ الق�ضائية: هي القاع���دة الق�ضائية العامة المو�ضوعي���ة والإجرائية التي 

تقررها المحكمة العليا.)))
ثانيًا: �أق�سام المبادئ الق�ضائية:

تنق�سم المبادئ الق�ضائية من حيث النظر العام �إلى:
1. �المب���ادئ الق�ضائية العامة: وهي الأ�صول الجامعة والقواع���د الكلية المقررة والتي جاءت 
في مجال التقا�ضي في تح�صيل م�صالح العباد، ودرء ال�شر عنهم، ولتحفظ لهم الحقوق، 
وتجلب لهم الأمن، وتن�شر العدل وترفع الظلم، وهي ما تعرف ب�أ�صول الق�ضاء في الإ�سلام، 

و�سمات الق�ضاء ال�شرعي و�صفاته، ويمكن ت�سميتها بالأ�صول الق�ضائية في الإ�سلام.  
2. �المب���ادئ الق�ضائي���ة المتخ�ص�صة: فه���ي تعنى بكل باب م���ن �أبواب الفق���ه والق�ضاء على 

التف�صيل، وهذه المبادئ كثيرة جدًا.)))
ثالثًا: ن��شأة ال�سوابق الق�ضائية:

ن�ش����أ مبد�أ التقي���د بال�سوابق الق�ضائية ف���ي القانون الإنجليزي، ثم عمل ب���ه في الم�ستعمرات 
التابعة للإنجليز -�آنذاك- كالولايات المتحدة الأمريكية، وكندا و�أ�ستراليا وجنوب �إفريقيا، وتقوم 
فك���رة ال�سواب���ق الق�ضائية ف���ي �أن كل محكمة تتبع ق���رارات المحاكم الأعلى منه���ا، فمثلًا محكمة 
الا�ستئن���اف تتب���ع �أح���كام المحكمة العليا فيم���ا �أ�صدرته من �أح���كام وقرارات �سابق���ة، حيث تجمع 
الأح���كام الق�ضائية في طابع المدونات ويتم الرجوع �إليها من قبل الق�ضاة والباحثين والمخت�صين 

في القانون.)))
رابعًا: �أق�سام ال�سوابق الق�ضائية:

تنق�سم ال�سوابق الق�ضائية �إلى ق�سمين رئي�سين هما))):
1. ال�سوابق الق�ضائية ال�صادرة من محكمة الا�ستئناف والمحكمة العليا.

2. ال�سوابق الق�ضائية ال�صادرة من محكمة الدرجة الأولى.

))) ينظر: مجلة ق�ضاء، العدد 1/�ص 391 تلخي�ص بحث ال�سوابق الق�ضائية درا�سة نظرية تطبيقية بحث تكميلي مقدم لنيل درجة 
الماج�ستير في الفقه المقارن؛ ل�شيخين بن محمد كردم العبدلي.

والمحكمة  الأعلى  الق�ضاء  والعامة بمجل�س  الدائمة  والهيئة  العليا  الق�ضائية  الهيئة  ال�صادرة من  والقرارات  المبادئ  ))) ينظر: 
العليا �ص 16.

))) ينظر: مجلة ق�ضاء، العدد 1/�ص 391 تلخي�ص بحث ال�سوابق الق�ضائية درا�سة نظرية تطبيقية بحث تكميلي مقدم لنيل درجة 
خلاف  على  التمييز  محاكم  في  العمل  عليه  جرى  ما  العبدلي،  كردم  محمد  بن  ل�شيخين  المقارن؛  الفقه  في  الماج�ستير 

المذهب الحنبلي، لفي�صل بن �إبراهيم النا�صر �ص 46.
))) ينظر: المرجع ال�سابق.

))) ينظر: النوازل الق�ضائية؛ للدكتور: ماهر بن محمد القر�شي �ص 182.
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خام�سًا: المقارنة بين المبادئ الق�ضائية وال�سوابق الق�ضائية. 
1. �إن المب���ادئ الق�ضائية �ضوابط للاجتهاد المعين في نزاع معين بين جهات التقا�ضي، �أما 

ال�سوابق الق�ضائية فهي �أحكام �صادرة من محكمة مخت�صة في ق�ضايا م�شابهة.  
2. �إن المب���ادئ الق�ضائي���ة تحدد منطوق ن�ص نظام���ي �أو مفهومه، �أو تك�شف عن عرف قائم، 
بخ�ل�اف ال�سوابق الق�ضائية فهي لا تعدو �أن تكون مجرد �أحكام ق�ضائية لق�ضايا مت�شابهة، ولا ترقى 

�إلى �أن ت�صاغ كنظرية قانونية.  
3. �إن المب���ادئ الق�ضائي���ة ه���ي بمنزل���ة ال�ضوابط الفقهي���ة للق�ضايا المماثلة، �أم���ا ال�سوابق 

الق�ضائية فهي بمنزلة الفروع الفقهية لتلك ال�ضوابط. 
4. �إن المب���ادئ الق�ضائية تعتبر م�ص���درًا �أ�صليًا لا يمكن العدول عنه، ويعتبر الحكم بخلافها 

باطلًا، بخلاف ال�سوابق الق�ضائية التي تعتبر م�صدرًا ا�ستر�شاديًا ي�ست�أن�س بها القا�ضي.  
5ـ   ال�سواب���ق �أح���كام جزئية �صدرت ف���ي ق�ضايا جزئية، �أما المب���ادئ الق�ضائية ف�إنها �شاملة 
للعملي���ة الق�ضائية كلها فهي قواع���د و�أ�صول وكليات في عملية التقا�ضي تدور كل الأحكام الق�ضائية 

في فلكها.)))
المبحث الثاني: حجية المبادئ الق�ضائية وال�سوابق الق�ضائية:

�أولًا: حجية المبادئ الق�ضائية:
الق�ض���اء �سلط���ة م�ستقل���ة، ولا �سلط���ان عل���ى الق�ض���اة ف���ي ق�ضائهم لغي���ر �سلط���ان ال�شريعة 
الإ�سلامي���ة،)))  وتطب���ق المحاك���م على الق�ضاي���ا المعرو�ضة �أمامه���ا �أحكام ال�شريع���ة الإ�سلامية، 
وفقً���ا لم���ا دل عليه الكتاب وال�سنة، وما ي�صدره ولي الأمر م���ن �أنظمة مرعية لا تتعار�ض مع الكتاب 

وال�سنة.))) 
و�أن���اط المنظ���م بالهيئ���ة العامة للمحكم���ة العليا تقرير مب���ادئ عامة في الم�سائ���ل المتعلقة 
بالق�ض���اء، كم���ا منحها حق تقري���ر العدول عن مب���د�أ �سبق �أن �أقرت���ه،))) وذلك يف�ض���ي �إلى حجيّة 
العم���ل بالمب���ادئ الق�ضائية وعدم العمل بم���ا يخالف مقت�ضاها، بل �إن المنظ���م عدها �صراحة في 
بع����ض الأنظمة الق�ضائية ج���زءًا لا يتجز�أ من الأنظمة المرعية)))، وعلى ذلك يتبين لنا �أن المبادئ 

))) ينظر: مجلة ق�ضاء، العدد 1/�ص 391 تلخي�ص بحث ال�سوابق الق�ضائية درا�سة نظرية تطبيقية بحث تكميلي مقدم لنيل درجة 
الماج�ستير في الفقه المقارن؛ ل�شيخين بن محمد كردم العبدلي، النوازل الق�ضائية؛ للدكتور: ماهر بن محمد القر�شي �ص 

.182
الق�ضاء: »الق�ضاة م�ستقلون لا �سلطان  الأولى من نظام  المادة  الأ�سا�سي للحكم. وجاء في  النظام  المادة )46( من  ))) ينظر: 

عليهم في ق�ضائهم لغير �أحكام ال�شريعة الإ�سلامية، والأنظمة المرعية، ولي�س لأحد التدخل في الق�ضاء«.
))) ينظر: المادة )48( من النظام الأ�سا�سي للحكم، والمادة )1( من نظام الق�ضاء، والمادة )1( من نظام المرافعات ال�شرعية.

))) ينظر: المادة )13-14( من نظام الق�ضاء.
))) ينظر: المادة )88( من نظام المحاكم التجارية.
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الق�ضائية تعتبر م�صدرًا ق�ضائيًا �أ�صليًا. 
ثانيًا: حجية ال�سوابق الق�ضائية:

الأ�صل �أن الحكم الق�ضائي جزئي يخت�ص ب�أطراف الخ�صومة، بل وغير ملزم للقا�ضي نف�سه 
�أثناء نظره في ق�ضية مماثلة، �إلا �أنه من المقرر �ألا يعدل القا�ضي عن اجتهاده الذي بنى عليه حكمه 
ال�ساب���ق �إلا بم�سوغ���ات قوية ومعتبرة، ومرد ذلك �إلى وجوب اجته���اد القا�ضي في كل ق�ضية تعر�ض 

عليه و�صولًا �إلى الحكم ال�شرعي المبني على الكتاب وال�سنة.)))
رغ���م ذلك ف�إن ال�سابقة الق�ضائية �إذا جرى تقعيده���ا وت�أ�صيلها ف�إنها تعد �سندًا للقا�ضي في 
حكمه تقريرًا لحكم الواقعة، و لنا مما ق�ضى به �سلفنا ال�صالح �شواهد ن�ستنير بذكرها، فيقول عبد 
 ، ِ اءٌ بَعْدَ الْيَوْمِ، فَلْيَقْ�ضِ بِمَا فِي كِتَابِ اَّهلل الله ب���ن م�سع���ود ر�ضي الله عنه: )فَمَنْ عَرَ�ضَ لَهُ مِنْكُمْ قَ�ضَ
 ، ِ مْرٌ لَيْ�سَ فِي كِتَابِ اَّهلل نْ جَاءَ �أَ ى بِهِ نَبِيُّهُ صلى الله عليه وسلم، فَ�إِ ، فَلْيَقْ�ضِ بِمَا قَ�ضَ ِ فَ����إِنْ جَ���اءَ �أَمْرٌ لَيْ�سَ فِي كِتَابِ اَّهلل
ى  ، وَلَا قَ�ضَ ِ مْرٌ لَيْ�سَ فِي كِتَابِ اَّهلل نْ جَاءَ �أَ الِحُونَ، فَ�إِ ى بِهِ ال�صَّ ى بِهِ نَبِيُّهُ صلى الله عليه وسلم، فَلْيَقْ�ضِ بِمَا قَ�ضَ وَلَا قَ�ضَ

الِحُونَ، فَلْيَجْتَهِدْ رَ�أْيَهُ(.)))    ى بِهِ ال�صَّ بِهِ نَبِيُّهُ صلى الله عليه وسلم، وَلَا قَ�ضَ
ومع تقريرنا لحجية ال�سوابق الق�ضائية ف�إنه ينبغي التنبيه على �أن موقف القا�ضي من ال�سوابق 

الق�ضائية لا يخلو من �أمرين وهما: 
�أولًا: �أن يكون الحكم الذي �أ�صدره -القا�ضي ال�سابق م�ستندًا �إلى الكتاب �أو ال�سنة �أو الإجماع 
�أو القيا����س، فمم���ا لا خلاف فيه، ف����إن ق�ضاءه يكون ملزمًا للقا�ض���ي، �إلا �أن الإلزام هنا م�ستمد من 

الن�ص لا من حكم القا�ضي.)))
قال الآمدي )ت631هـ.(: »�إذا كان حكم القا�ضي م�ستندًا �إلى دليل قطعي كالن�ص �أو الإجماع، 

فهو ملزم لغيره، لا لكونه ق�ضاءً، بل لكونه موافقًا للدليل«.)))
وق���ال الإمام ابن قدام���ة )ت620هـ(: »�إذا حك���م القا�ضي بحكم موافق للكت���اب �أو ال�سنة �أو 

الإجماع، فهو لازم؛ لأن الحجة في ال�شرع لا في الحكم، فالإلزام هنا باعتبار موافقته للدليل«.)))

القر�شي  ماهر  للدكتور  الق�ضائية،  النوازل  �ص)13-11(،  خنين  �آل  �سعد  محمد  بن  الله  لعبد  الق�ضائية،  ال�سوابق  ينظر:   (((
�ص)184( .

))) �أخرجه الن�سائي في �سننه، كتاب �آداب الق�ضاة، باب الحكم باتفاق �أهل العلم )230/8(، رقم الأثر: )5397(، والبيهقي في 
�سننه الكبرى، كتاب �آداب القا�ضي، باب ما يق�ضي به القا�ضي �ص)196/10(، رقم الأثر: )20343( وم�صنف ابن �أبي �شيبة 

12/ 519، رقم الأثر: )24491(.
))) ينظر: الإحكام في �أ�صول الأحكام، الآمدي، تحقيق د. عبد الرزاق عفيفي، ج4، �ـص 135، رو�ضة الناظر وجنة المناظر، لابن 
قدامة، تحقيق د. عبد الكريم النملة، ج2، �ـص652، مذكرة �أ�صول الفقه، محمد الأمين ال�شنقيطي، �ـص 459، الإبهاج في �شرح 

المنهاج، تاج الدين ال�سبكي، ج3، �ـص 317.
))) ينظر: الإحكام في �أ�صول الأحكام، الآمدي، تحقيق د. عبد الرزاق عفيفي، ج4، �ـص 135.

))) ينظر: رو�ضة الناظر وجنة المناظر، لابن قدامة، تحقيق د. عبد الكريم النملة، ج2، �ـص652.
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وقرره ال�سبكي)ت756هـ( بقوله: ف�إن وافق حكم القا�ضي دليًال �شرعيًا، فالإلزام م�ستفاد من 
الدليل لا من الق�ضاء، فلا يُعدّ ملزمًا من حيث هو حكم قا�ضٍ.))) 

     وقال ال�شنقيطي: »�إذا وافق الحكم الن�ص ال�شرعي، فالإلزام فيه �إنما هو للن�ص، لا لكونه 
�صادرًا من القا�ضي«)))             

الثان���ي: �أن يكون الحكم الذي �أ�صدره القا�ضي ال�سابق في م�س�ألة لم ي�أت بها ن�ص من الكتاب 
�أو ال�سنة �أو الإجماع �أو القيا�س ف�إن هذه الحالة هنا لا تخلو من حالين: 

الح���ال الأول: �أن تك���ون هذه الم�س�أل���ة مو�ضع خلاف بي���ن الفقهاء ولا يتع���دى حكم القا�ضي 
ال�ساب���ق كونه مرجحًا لر�أي من تلك الآراء الخلافي���ة، وهنا لا يكون الحكم الق�ضائي ال�سابق ملزمًا 

للقا�ضي الذي تطرح عليه تلك الم�س�ألة.)))
وقال الآمدي في ذلك: »�إذا حكم القا�ضي في م�س�ألة اجتهادية ب�أحد القولين المختلف فيهما، 
ل���م يمنع ذلك المجتهد الآخر من مخالف���ة ذلك الحكم؛ لأنه لا حجة في قول المجتهد على مجتهد 

مثله«.)))
ق���ال ابن قدامة: »�إذا اختلف العلماء في م�س�ألة، فحكم القا�ضي ب�أحد القولين، لم يمنع ذلك 

القا�ضي الآخر من �أن يحكم بالقول الآخر«))) 
وقال ال�سبكي: الاجتهاد لا يُلزم غيره، فلا يجب على القا�ضي �أن يحكم بمثل ما حكم به قا�ض 

�آخر في م�س�ألة خلافية.))) 
 الحالة الثانية: �أن تكون هذه الم�س�ألة م�ستجدة ولا يمكن قيا�سها على تلك الم�سائل التي �سبق 
ا لا يكون الحكم  ا، وهنا �أي�ضً �أن بحث���ت في الفقه، فيكون حكم القا�ضي فيها حكمً���ا اجتهاديًا مح�ضً

الق�ضائي في هذه الحالة ملزمًا للقا�ضي الذي تطرح عليه تلك الم�س�ألة.)))
قال ال�شنقيطي: �أما الم�سائل الم�ستجدة، التي لا يوجد فيها ن�ص ولا �إجماع ولا قيا�س، فالحكم 

فيها اجتهادي مح�ض، لا يلزم غير القا�ضي الذي اجتهد فيها.)))

))) ينظر: الإبهاج في �شرح المنهاج، تاج الدين ال�سبكي، ج3، �ـص 317.
))) ينظر: مذكرة �أ�صول الفقه، محمد الأمين ال�شنقيطي، �ـص 459.

))) ينظر: الإحكام في �أ�صول الأحكام، الآمدي، ج4، �ـص 134، رو�ضة الناظر وجنة المناظر، ابن قدامة، ج2، �ـص 654، الإبهاج في 
�شرح المنهاج، تاج الدين ال�سبكي، ج3، �ـص 319.

))) ينظر: الإحكام في �أ�صول الأحكام، الآمدي، ج4، �ـص 134.
))) ينظر: رو�ضة الناظر وجنة المناظر، ابن قدامة، ج2، �ـص 654.

))) ينظر: الإبهاج في �شرح المنهاج، تاج الدين ال�سبكي، ج3، �ـص 319.
))) ينظر: البحر المحيط في �أ�صول الفقه، الزرك�شي، ج6، �ـص 25، مذكرة �أ�صول الفقه، محمد الأمين ال�شنقيطي، �ـص 459، �أ�صول 

ال�سرخ�سي، ج2، �ـص 75.
))) ينظر: مذكرة �أ�صول الفقه، محمد الأمين ال�شنقيطي، �ـص 459.
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وق���ال الزرك�شي)ت772(: الاجتهاد لا ينق�ض باجتهاد، ولا يل���زم �أحد به، ما لم يكن م�ستندًا 
�إلى ن�ص �أو �إجماع �أو قيا�س جلي.)))

وقال ال�سرخ�سي: القا�ضي �إذا اجتهد في حادثة لا ن�ص فيها، فحكمه لا يكون حجة على قا�ض 
�آخر؛ لأن كل مجتهد في ذلك مثله.)))

»فالحك���م الاجتهادي لي�س حجة بالن�سب���ة للكافة؛ �إذ الحكم المجتهد في���ه مبني على الظن، 
و�إنم���ا يلتزم ب���ه المجتهد نف�سه ما دام لم يتغير ر�أيه فيه؛ لأنه ه���و الحكم ال�شرعي ح�سب ظنه، ولا 

يجوز له �أن يتركه ويقلد مجتهدًا �آخر فيه«.
وجاء عن عمر ر�ضي الله عنه حين قال: »ولا يمنعنك ق�ضاء ق�ضيته اليوم فراجعت فيه ر�أيك 

وهديت فيه لر�شدك �أن تراجع الحق«.)))
ا �أنه حكم ف���ي الم�س�ألة الم�شتركة ب�إ�سقاط الأخوة من الأبوين  وج���اء عنه ر�ضي الله عنه �أي�ضً
ف���ي م�س�ألة، ث���م �شرك بينهم وبين الإخوة الأم في ق�ضية �أخرى بعده���ا ف�سئل عن ذلك فقال: »تلك 

على ما ق�ضينا يومئذ وهذه على ما ق�ضينا اليوم«.)))
وله���ذا ف�إن الحكم الق�ضائي جزئي الأثر �أي �أنه »يخت����ص بالواقعة التي �صدر فيها وب�أطراف 

النزاع فقط«.
ومعن���ى ه���ذا �أن الحكم الق�ضائي ال�صادر في واقعة يخت����ص ويقت�صر عليها فقط، ولا يتعدى 

لما ماثلها من الواقع.
وله���ذا لم يظهر للق�ضاء دور م�ستقل في ال�شريعة الإ�سلامية؛ نظرًا لأن العمل كان يجري على 
اختيار الق�ضاة من الفقهاء، ثم �إن قواعد الاجتهاد في الإ�سلام تقت�ضي في عمل القا�ضي �أن يتم في 
�ضوء �أحكام القر�آن وال�سنة، بحيث يمكن القول ب�أن دور الق�ضاء في ال�شريعة الإ�سلامية لا يعدو �أن 
يكون ا�ستظهارًا لحكم الله عز وجل من م�صادر ال�شريعة الإ�سلامية المختلفة وفقًا للأدلة ال�شرعية 

المقررة.
ولي����س ه���ذا تقليلًا من دور الق�ضاء في ال�شريعة الإ�سلامي���ة، لكن المق�صود هو الاتجاه العام 
الذي ي�ستخل�ص من ا�ستقرار �أحكام الق�ضاء على حكم معين، لأنه حتى يكون هناك �سوابق ق�ضائية 
ينبغي �أن يكون هناك اتجاه يلتزم به الق�ضاة جميعًا دون ا�ستثناء بال�سير فيه والحكم بم�ضمونه كلما 
عر����ض لهم نزاع متعل���ق بمو�ضوعه، وهو ما لا يتحقق دائمًا في ظ���ل المقولة ال�شهيرة »تلك على ما 

))) ينظر: البحر المحيط في �أ�صول الفقه، الزرك�شي، ج6، �ـص 25.
))) ينظر: �أ�صول ال�سرخ�سي، ج2، �ـص 75.

))) ينظر: �سنن الدارمي، باب في الرجوع �إلى الحق، حديث رقم: 162، ال�سنن الكبرى، البيهقي، ج10، �ـص 114، �شرح النووي 
على م�سلم، ج12، �ـص 16.

�إعلام الموقعين عن رب  ))) ينظر: الا�ستذكار، ابن عبد البر، ج10، �ـص 102، �شرح النووي على �صحيح م�سلم، ج12، �ـص 16، 
العالمين، ابن القيم، ج4، �ـص 204.
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ق�ضينا يومئذ وهذه على ما نق�ضي«.
وه���ذا ه���و ما يدعونا �إلى الق���ول �إنه لي�س لل�سواب���ق الق�ضائية في ال�شريع���ة الإ�سلامية حجية 

تجعلها من القوة بحيث لا ي�ستطيع القا�ضي اللاحق مخالفة القا�ضي ال�سابق في ذلك الحكم.
وهناك �أمور ينبغي مراعاتها في ال�سوابق الق�ضائية منها: 

1. �وجوب اجته���اد القا�ضي في كل م�س�ألة، وكون الرجوع لل�سواب���ق الق�ضائية للا�ستئنا�س بلا 
�إلزام.

2. عدم الاعتداد بال�سابقة الق�ضائية عند تغيير الاجتهاد.
3. �أهمية العلم بال�سابقة الق�ضائية قبل النطق بالحكم.

لا يعتري القول خطب �إن قيل ب�صحة ال�سابقة الق�ضائية �إن �صح م�أخذها وت�أ�صيلها وتقعيدها، 
فه���ي �إذ ذاك م�ستن���د للقا�ضي في تقرير حكم الواقعة، و ق���د كان الق�ضاء بما ق�ضى به ال�صالحون 
منهجًا لدى �سلفنا ال�صالح رحمهم الله ومما قرره الفقهاء �ضرورة اطلاع القا�ضي على �أحكام من 

�سبقه من الق�ضاة لينهل منها، وتكون له موردًا معينًا.)))
المبحث الرابع:

��أثر المبادئ وال�س��وابق الق�ض��ائية ف��ي معرفة حكم النازلة الق�ض��ائية وتحقيق الت�س��امح 
والاعتدال، وهذا المبحث يتفرع �إلى مطلبين: 

المطلب لاأول:

�أثر المبادئ الق�ضائية في معرفة حكم النازلة الق�ضائية وتحقيق الت�سامح والاعتدال.
تع���د المب���ادئ الق�ضائية في ال�شريع���ة الإ�سلامية من �أعظ���م ما يُ�سهم في تر�سي���خ الت�سامح 
والاعت���دال، لم���ا تحمله من قي���م العدل والرحم���ة والإن�صاف، والت���ي تُعتبر من مقا�ص���د ال�شريعة 
الغراء في حفظ النظام الاجتماعي و�ضبط العلاقات بين الأفراد. و�سن�ستعر�ض فيما يلي �أبرز هذه 

المبادئ، مع بيان �أثرها في تحقيق الت�سامح والاعتدال.
: العدالة الق�ضائية و�أثرها في الت�سامح والاعتدال:  �أولًا

الع���دل هو الأ�سا�س الذي تُبنى عليه �أحكام الق�ضاء الإ�سلامي. و�إذا تحقق العدل بين النا�س، 
�شع���ر كل فرد �أن له قيمة وحقوقًا م�صونة، مما يُ�شعره بالأمان والطم�أنينة، ويُقلل من دوافع التنازع 
والع���دوان كما ق���ال تعال���ى: ﴿چ چ چ ڇ ڇ﴾ ]النحل: 90[، وه���ي �آية جامعة في 

الت�أ�صيل للعدالة. 

))) تو�صيف الأق�ضية في ال�شريعة الإ�سلامية، لعبد الله �آل خنين، �ص )440/2( .
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قال الإمام الطبري: »فيها الأمر بالحكم العادل بين النا�س، وهذا �أ�سا�سٌ في نظام المجتمع«)))
وقال ابن القيم رحمه الله: »العدل �أ�سا�س الملك، و�أيّ حكم خرج عن العدل �إلى الجور فلي�س 

من ال�شريعة، و�إن �أدُخل فيها بالت�أويل«.)))
فالعدال���ة تُن�ش���ئ مجتمعًا ي�شع���ر فيه الجميع بالإن�ص���اف، ويقل فيه التوت���ر، وتُ�سد فيه �أبواب 

الفو�ضى والعنف، وتن�شر ال�سلم المجتمعي. 
ثانيًا: مبد�أ الرجوع �إلى الحق و�أثره في تر�سيخ الت�سامح والاعتدال: 

وه���ذا يعتبر مبد�أ عظيم م���ن المبادئ الق�ضائية التي ت�سهم في الاعت���دال والإن�صاف، ون�شر 
الأم���ن والأمان في المجتم���ع؛ �إذ �أن الحق عزيز يخ�ضع له الجميع فلا يجوز لأحد من الم�سلمين �أن 
يتج���اوزه �أو يتكب���ر علي���ه، فهذا المبد�أ يوجب عل���ى القا�ضي رجوعه عن حكم���ه ال�سابق �إذا ظهر له 

خلافه.
وجاء عن عمر ر�ضي الله عنه حين قال: »ولا يمنعنك ق�ضاء ق�ضيته اليوم فراجعت فيه ر�أيك 

وهديت فيه لر�شدك �أن تراجع الحق«.)))
ا �أنه حكم ف���ي الم�س�ألة الم�شتركة ب�إ�سقاط الأخوة من الأبوين  وج���اء عنه ر�ضي الله عنه �أي�ضً
ف���ي م�س�ألة، ث���م �شرك بينهم وبين الإخوة الأم في ق�ضية �أخرى بعده���ا ف�سئل عن ذلك فقال: »تلك 

على ما ق�ضينا يومئذ وهذه على ما ق�ضينا اليوم«.)))
فه���ذا المبد�أ يُربي القا�ض���ي والمجتمع على احترام الر�أي الآخ���ر، والرجوع للحق متى ظهر، 

مما يُر�سّخ ثقافة الت�سامح ورف�ض التع�صب.
ثالثًا: درء الحدود بال�شبهات و�أثره في الرحمة المجتمعية

م���ن �أعظم قواع���د الق�ضاء في الإ�سلام: درء الح���دود بال�شبهات، وهو م���ا يُقلل من الت�شدد، 
ويُعزز مبد�أ الرحمة عند الحكم. قال النبي صلى الله عليه وسلم: »ادر�ؤوا الحدود بال�شبهات ما ا�ستطعتم«))) 

وق���ال ابن ر�شد رحم���ه الله في تبيين هذا الأ�صل: »لولا هذا الأ�ص���ل لوقع كثير من النا�س في 

))) ينظر:  تف�سير الطبري، ج17، �ـص 314.
))) ينظر:   �إعلام الموقعين، ج3، �ـص 14.

))) ينظر: �سنن الدارمي، باب في الرجوع �إلى الحق، حديث رقم: 162، ال�سنن الكبرى، البيهقي، ج10، �ـص 114، �شرح النووي على 
م�سلم، ج12، �ـص 16.

�إعلام الموقعين عن رب  ))) ينظر: الا�ستذكار، ابن عبد البر، ج10، �ـص 102، �شرح النووي على �صحيح م�سلم، ج12، �ـص 16، 
العالمين، ابن القيم، ج4، �ـص 204.

))) �أخرجه الترمذي في �سننه، كتاب: الحدود،  باب: ما جاء في درء الحدود, �ص 336  برقم ) 1424 (، والبيهقي في ال�سنن 
ا«.، وقال النووي في  الكبرى ج8، �ـص 439، قال ابن حجر في التلخي�ص الحبير )ج2، �ـص 251(: »له طرق يقوي بع�ضها بع�ضً

ا«. المجموع )ج20، �ـص 268(: »له طرق ي�شد بع�ضها بع�ضً
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الظلم والغلظة، وهو من تمام رحمة ال�شريعة.«)))
فه���ذا الأ�ص���ل يجع���ل العقوبة خيارًا �أخي���رًا، لا يُلج�أ �إلي���ه �إلا مع التحقق الكام���ل، مما يحفظ 

النفو�س ويُجنب المجتمع الق�سوة والا�ضطراب.
رابعًا: تي�سير �إجراءات التقا�ضي وحفظ الكرامة

الإ�سلام راعى في الق�ضاء الكرامة الإن�سانية، و�أمر القا�ضي بالتوا�ضع والعدل بين الخ�صوم.
 ق���ال الإم���ام ال�شافع���ي: »يجب عل���ى القا�ضي �أن ي�سمع م���ن الخ�صمين على ال�س���واء، ويُكرم 

الوقوف بين يديه، ولا يعلو �صوته دون حاجة«.)))
وه���ذا المنه���ج يُ�شيع احت���رام الإن�سان، ويمن���ع التمييز، ويُربّ���ي المجتمع عل���ى الم�ساواة في 

الحقوق، مما يُعزز الا�ستقرار والاحترام المتبادل.
خام�سًا: الاجتهاد في النوازل وتحقيق التوازن المجتمعي

م���ن �أهم ما ي�سه���م في حفظ الاعتدال: هو فت���ح باب الاجتهاد في الم�سائ���ل الم�ستجدة، بما 
يراعي م�صالح النا�س ويوازن بين المتغيرات.  

ق���ال ال�شاطب���ي: الاجته���اد لا يُق�صد ب���ه تبديل الدين، بل فه���م مقا�صده في �ض���وء الحوادث 
المتجددة.)))

فالاجته���اد يُمكّن الق�ضاء من التعامل مع الواقع ب�شكل مرن، دون الوقوع في الجمود �أو الغلو، 
مما يدفع نحو �سلم مجتمعي �أكثر اتزانًا.

ويظه���ر من ذل���ك �أن المب���ادئ الق�ضائية في الإ�س�ل�ام لي�ست مجرد قواع���د قانونية، بل هي 
و�سائ���ل لتحقيق القي���م العليا من عدل ورحمة وت�سامح، وهي بذلك ت�سه���م مبا�شرة في بناء مجتمع 

متما�سك، عادل، مت�سامح، ت�سوده الطم�أنينة ويُغلفه ال�سلم.
وتبق���ى ه���ذه المبادئ م���ن �أق���وى �أدوات ال�شريعة في مواجه���ة التطرف والغل���و، �إذا ما فُعّلت 

بروحها ومقا�صدها، ولي�س بمجرد �ألفاظها ون�صو�صها.

))) ينظر: بداية المجتهد، ج2، �ـص 438.

))) ينظر:  الأم، لل�شافعي، ج7، �ـص 262.
))) ينظر: الموافقات لل�شاطبي ، ج4، �ـص 342.
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المطلب الثاني:
��أثر المبادئ وال�س��وابق الق�ض��ائية ف��ي معرفة حكم النازلة الق�ض��ائية وتحقيق الت�س��امح 

والاعتدال.
عرفن���ا �سلفًا �أن ال�سابقة الق�ضائية �إذا �صح م�أخذها كانت م�ستندًا للقا�ضي في تقرير الحكم 
الق�ضائ���ي للق�ضي���ة المنظورة �أمام���ه، وبالتالي ف�إنه ينبن���ي على ذلك تقرير الحك���م الكلي للنوازل 

الق�ضائية الم�شابهة لها.
ولم���ا كان منه���ج ال�سل���ف ال�صالح في الق�ض���اء موافقاً لما ق�ض���ى به ال�صالح���ون، ف�إن ذلك 
ي���دل عل���ى عظم ��شأن ال�سوابق الق�ضائي���ة و�صحة الأخذ بها �إن �سلم ت�أ�صيله���ا وتقعيدها، وفي ذلك 
يب���رز دورها في تن�شيط الاجتهاد الفقهي؛ لأن ما يدون���ه القا�ضي في �أ�سباب حكمه وما يعقب ذلك 
م���ن تداول لهذا الحكم، ف�إنه يفت���ح �آفاقًا للبحث ومدار�سة النوازل بي���ن العلماء والباحثين وتقرير 
الأحكام الكلية لها، كما �أن الأق�ضية والأحكام تكون محلًا للمقارنة بين ما يقرر تعليمه في الجهات 

التعليمية وبين ما يطبق واقعًا في المحاكم ال�شرعية.
وق���د كان���ت تجمع �أق�ضي���ة العلماء وت�ستن�س���خ وتتداول بين �أي���دي طلبة العل���م فت�شحذ الهمم 
وتق���وي العزائ���م للم�شارك���ة في الاجته���اد وتثري البح���ث العلمي بم���ا تحت�ضنه من تقري���ر لأحكام 
الن���وازل و�أدلته���ا، فتذلل ال�صعوبات �أم���ام الق�ضاة وت�ساهم في توحيد الاجته���اد في الأحكام، وفي 
ذل���ك طم�أنين���ة للمترافعين وا�ستق���رار للأحكام الق�ضائي���ة ، وتحقيق للت�سامح والاعت���دال وال�سلم 

المجتمعي.)))

))) ينظر: ال�سوابق الق�ضائية ، لعبد الله �آل خنين �ص)8-10( ، النوازل الق�ضائية، للدكتور ماهر القر�شي �ص)188-186( .
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المبحث الخام�س:

�نم��وذج تطبيق��ي لمب��د�أ من المبادئ الق�ض��ائية وهو: »لاأ�ص��ل براءة الذم��ة حتى يثبت ما 
يوجب لاإدانة« وتطبيقه الق�ضائي في تعزيز قيم الت�سامح والاعتدال.

�س�أتناول هذ النموذج التطبيقي من خلال خم�سة مطالب
المطلب لاأول: ذكر ن�ص المبد�أ الق�ضائي.

الأ�صل براءة الذمة حتى يثبت ما يوجب الإدانة.)))
المطل��ب الثان��ي: المب��ادئ الم�ش��ابهة لمب��د�أ لاأ�ص��ل ب��راءة الذم��ة حتى يثبت م��ا يوجب 

لاإدانة.
1. الأ�صل براءة الذمة.))) 

2. »المتهم بريء حتى تثبت �إدانته«))) 
3. الأ�صل البراءة حتى يثبت ما يزيلها.)))

 المطلب الثالث: التعريف بالم�صطلحات الواردة في المبد�أ. 
ويحتوي هذا المطلب على �أربعة فروع: 

الفرع لاأول: تعريف لاأ�صل لغة، وا�صطلاحاً: 
�أولًا: تعريف الأ�صل لغة: �أ�سفل كل �شيء، وجمعه �أ�صول.)))

ثانياً: تعريف الأ�صل ا�صطلاحاً: هو عبارة عما يبنى عليه غيره، ولا يبنى هو على غيره.)))
الفرع الثاني: تعريف براءة الذمة لغة وا�صطلاحاً:

�أولًا: تعريف البراءة لغة: �أي الخلا�ص من ال�شيء، �أو التحرر منه.)))
ثانياً: تعريف الذمة: ال�ضمان وقولهم في ذمتي كذا: �أي: في �ضماني.))) 

))) ينظر: المبادئ والقرارات لوزارة العدل، المبد�أ رقم 2 �ص 33.
))) ينظر: رو�ضة الق�ضاة، لل�سمناني 1196/3، الذخيرة للقرافي 158/1، الأ�شباه والنظائر، لل�سيوطي �ص60، المنثور في القواعد 

الفقهية للزرك�شي 213/1، الموافقات، لل�شاطبي 302/2.
))) ينظر: �شرح قانون الإجراءات الجنائية، لعبد الفتاح بيومي حجازي �ص 88، الد�ستور الم�صري )المادة 96(، الإعلان العالمي 

لحقوق الإن�سان)1/11(.
))) ينظر: المبادئ والقرارات لوزارة العدل، المبد�أ رقم 2 �ص 35.

))) ينظر: ل�سان العرب، لابن منظور 155/1.
))) ينظر: التعريفات للجرجاني )�ص 28(.

))) ينظر: موجز دائرة المعارف الإ�سلامية 6/ 1633.
))) ينظر: الم�صباح المنير للفيومي 310/1.
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ثالث���اً: تعريف براءة الذمة ا�صطلاحاً: خلوّ المرء من كل دي���ن، �أو التزام، �أو م�س�ؤولية توجب 
�شيئاً عليه.)))

 الفرع الثالث: تعريف لاإثبات لغة وا�صطلاحاً:
اولًا: تعري���ف الإثب���ات لغة: م�أخوذ من ثب���ت، ويقال: ثبت ال�شيء يثبت ثبوت���اً، �أي: ا�ستقر ولم 

يتغيّر.)))
ثانياً: تعريف الإثبات ا�صطلاحاً: �إقامة الحجة على دعوى �أو واقعة لإلزام الخ�صم بها.)))

الفرع الرابع: تعريف لاإدانة لغة وا�صطلاحاً:
�أولًا: تعريف الإدانة لغة: هو الجزاء يقال دان الله العباد يدينهم يوم القيامة، �أي: يجزيهم.)))   
ثاني���اً: تعريف الإدان���ة ا�صطلاحاً: هي �إل�صاق الفع���ل الموجب للعقوبة بالمته���م، بعد ثبوتها 

�شرعاً.)))
المطلب الرابع: �شرح مبد�أ »لاأ�صل براءة الذمة حتى يثبت ما يوجب لاإدانة« 

ه���ذا المبد�أ من �أه���م المبادئ التي ت�ؤكد على �أن الإن�سان ب���ريء الذمة في الأ�صل، وما يطر�أ 
من ان�شغال لذمته فهو خلاف الأ�صل، فيحتاج �إلى ما يثبت �إدانته، فيحقق العدل والت�سامح وي�ضفي 

ال�سلام المجتمعي وما خالف الأ�صل يحتاج �إلى دليل يقويه ويع�ضده.
فالإن�س���ان ب���ريء الذمة من وجوب �شيء عليه، حتى يثبت ذلك، �إما ب�إقراره، �أو ببينة مقبولة؛ 
لأن الذمم في �أ�صلها بريئة غير م�شغولة بحق من حقوق الغير حتى ثبوت ما يرفع تلك البراءة، فكل 
�شخ�ص ادعى خلاف ذلك يطلب منه البرهان؛ لأن الإن�سان يولد وذمته فارغة عن حق لآخر، ففراغ 

الذمة يقيني، و�شغلها طارئ.)))
وهذا المبد�أ من المبادئ التي اتفق العلماء على العمل بها.)))

م�ستندين في ذلك لما جاء في ال�صحيح �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: » لو يعطى النا�س بدعواهم، 

))) ينظر: الأ�شباه والنظائر، لابن نجيم 1/ 49، مو�سوعة القواعد وال�ضوابط الفقهية، للدكتور: علي الندوي182/1، التعريفات 
للجرجاني )�ص 28(.

))) ينظر: مقايي�س اللغة 1/ 421، تهذيب اللغة للهروي 139/13.
))) ينظر: معجم لغة الفقهاء، لراغب الأ�صفهاني �ص31.

))) ينظر: العين للفراهيدي 73/8.
))) ينظر: القامو�س الفقهي، ل�سعدي �أبو حبة 92/1.

))) ينظر: الأ�شباه والنظائر لابن نجيم �ص50،  غمز عيون الب�صائر لأحمد الحموي، 203/1 الأ�شباه والنظائر لل�سيوطي، �ص53، 
�شرح القواعد الفقهية لأحمد الزرقاء �ص105، الوجيز في �إي�ضاح قواعد الفقة الكلية، محمد �صدقي البورنو الغزي، �ص179.
))) ينظر: رو�ضة الق�ضاة لل�سمناني 1196/3، تبيين الحقائق للزيلعي219/4، الذخيرة للقرافي 158/1، المهذب لل�شيرازي211/2، 

المبدع لابن مفلح 48/5.
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لادعى نا�س دماء رجال و�أموالهم، ولكن اليمين على المدعى عليه «)))
المطلب الخام�س: �أمثلة لبع�ض الم�سائل المندرجة تحت هذا المبد�أ.

1. ��إذا ادع���ى رج���ل على �آخر �أنه اقتر�ض منه مبلغًا من المال ولم ي�سدد، و�أنكر ذلك المدعى 
عليه، ولا يوجد دليل �أو وثيقة على هذا القر�ض. 

فالحك���م في ذلك لا يُلزم المدع���ى عليه بال�سداد، لأن الأ�صل براءة الذمة، ولا يُنتقل عنها �إلا 
بدليل.

فالمدّعي مطالب بالإثبات، ف�إن لم يُثبت، بقيت ذمة المدّعى عليه بريئة. 
2. تاجر باع �سلعة وادعى الزبون �أنه دفع الثمن كاملًا، بينما التاجر �أنكر ذلك.  

فالحك���م ف���ي ذل���ك: �إن لم تكن هناك بين���ة من الزبون، فالأ�ص���ل �أن ذمت���ه م�شغولة بالثمن، 
والعك�س كذلك. 

ق���ال ال�سيوط���ي: لو اختل���ف البائع والم�شت���ري في �أداء الثم���ن، فالأ�صل بق���اء الثمن في ذمة 
الم�شتري ما لم يثبت خلافه.)))

3. �شخ�ص ادعى على �آخر �أنه كفيل بدين رجل ثالث، والمدعى عليه �أنكر وجود الكفالة.
فالحك���م ف���ي ذلك: لا يل���زم بالكفال���ة؛ لأن الأ�صل براءة ذمت���ه، والكفالة الت���زام اختياري لا 

يفتر�ض. 
قال ابن رجب)ت795هـ.(: الكفالة لا تثبت �إلا بدليل؛ لأن الأ�صل عدمها.)))

))) رواه م�سلم في �صحيحه، كتاب : الأق�ضية، باب: البينة على المدعي، واليمين على من �أنكر.  رقم الحديث: 1711.
))) ينظر: الأ�شباه والنظائر لل�سيوطي �ص 55.

))) ينظر: القواعد الفقهية، لابن رجب �ص 328.
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الخاتمة
الحم���د لله ال���ذي بنعمته تتم ال�صالح���ات وال�صلاة وال�سلام على �أ�ش���رف البريات وعلى �آله 

و�صحبه ومن تبعهم �إلى يوم تبعث فيه المخلوقات، �أما بعد:
يمث���ل الق�ضاء �أداة فعالة في تر�سيخ قيم الت�سامح والاعتدال من خلال اجتهاداته وتف�سيراته 
للن�صو����ص القانونية. فكلما كان الجهاز الق�ضائي م�ستقلًا وم�ستنيرًا، �ساهم ب�شكل مبا�شر في بناء 

. مجتمع �أكثر �سلمًا واعتدالًا
فق���د و�صل���ت بحم���د الله تعالى �إلى نهاية ه���ذا البحث وخلا�صت���ه تظهر فيما يل���ي من نتائج 

وتو�صيات:
�أولًا: النتائج على النحو التالي:

١. ��أنه بت�أمل تلك المبادئ وال�سوابق محل البحث نجد �أنه يتحقق بها اطمئنان الخ�صوم حين 
تدوينها في الأحكام الق�ضائية بما ين�شر الت�سامح والاعتدال المجتمعي. 

٢. المبادئ الق�ضائية ت�سهم في �صياغة وعي مجتمعي قانوني قائم على التوازن والاعتدال.
3ـ �المب���ادئ الق�ضائية تحظى بحجية ملزمة، ويُعتبر العمل بها ج���زءًا من الأنظمة الق�ضائية 

المعتمدة
٣. ال�سوابق الق�ضائية الفاعلة تدفع نحو بناء منظومة عدالة حامية للتنوع وراف�ضة للتمييز.

٤. �ال���دول التي ط���وّرت �أنظمتها الق�ضائي���ة لاحت�ضان هذه القيم �شه���دت م�ستويات �أعلى من 
الا�ستقرار المجتمعي.

5. �يجب على القا�ضي الاجتهاد في كل ق�ضية معتمدًا على الكتاب وال�سنة، ولو خالف �سابقيه 
�إذا وُجد الم�سوغ.

6. ��إذا ا�ستن���د الحك���م الق�ضائي �إل���ى ن�ص �شرعي، يك���ون الإلزام م�ستمدًا م���ن الن�ص لا من 
القا�ضي نف�سه.

7. �ف���ي م�سائل الخلاف الفقهي، لا يُلزم القا�ضي باتباع الحكم ال�سابق، ويكون مجرد ترجيح 
لر�أي من الآراء.

���ا وغير ملزم  8. �ف���ي الم�سائ���ل الم�ستج���دة التي لا ن�ص فيه���ا، يكون الحك���م اجتهاديًا مح�ضً
للق�ض���اة اللاحقين ومع �أن ال�سابقة الق�ضائية لا تُعد ملزمة �شرعًا، ف�إن ت�أ�صيلها وتقعيدها 

يجعلها �سندًا معتبرًا للقا�ضي في تقرير الأحكام.
ثانياً: التو�صيات: 

١. تعزيز التكوين الق�ضائي في مجال حقوق الإن�سان والت�سامح.
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٢. دعم �إن�شاء قواعد بيانات ق�ضائية موحدة لن�شر ال�سوابق.
المراجع

 الإبهاج في �شرح المنهاج، تقي الدين علي بن عبد الكافي ال�سبكي، وتاج الدين عبد الوهاب 
بن علي ال�سبكي، النا�شر: دار الكتب العلمية، بيروت، �سنة الن�شر: 1404.

الإح���كام في �أ�صول الأحكام ل�سيف الدين علي بن �أبي عل���ي بن محمد الآمدي المتوفى �سنة: 
631 هـ. طبعة: دار الكتاب العربي بيروت �سنة 1404 هـ 

الا�ست���ذكار لأب���ي عمر يو�سف بن عبد البر، تحقيق : �سالم محم���د عطا ومحمد علي معو�ض، 
طبعة دار الكتب العلمية.

الأ�شب���اه والنظائ���ر في قواعد وفروع فق���ه ال�شافعية، لجلال الدين عب���د الرحمن بن �أبي بكر 
ال�سيوطي، دار الكتب العلمية، بيروت، �سنة الن�شر: 1403هـ. 

الأ�شب���اه والنظائ���ر، للم�ؤلف: زين الدين ب���ن �إبراهيم بن نجيم الحنف���ي، النا�شر: دار الكتب 
العلمية، بيروت. �سنة الن�شر: 1991م.

�أ�ص���ول ال�سرخ�س���ي، لأبي بكر محمد ب���ن �أحمد بن �أبي �سهل ال�سرخ�س���ي، تحقيق: �أبي الوفاء 
الأفغاني، لجنة �إحياء المعارف العثمانية - حيدر �آباد، �سنة الن�شر: 1414هـ. 

�إعلام الموقعين عن رب العالمين، لابن قيم الجوزية، المحقق: محمد عبد ال�سلام �إبراهيم، 
دار الكتب العلمية، بيروت، �سنة الن�شر: 1411هـ.    

الأم، للإم���ام محم���د بن �إدري����س ال�شافعي، المحقق: رفعت فوزي عب���د المطلب، دار الوفاء، 
المن�صورةـ م�صر، �سنة الن�شر: 1422هـ.                        

   البحر المحيط في �أ�صول الفقه، بدر الدين محمد بن بهادر بن عبد الله الزرك�شي، تحقيق: 
محمد محمد تامر، دار الكتب العلمية، بيروت، 1413.

بداي���ة المجتهد ونهاي���ة المقت�صد لمحمد ب���ن �أحمد بن محمد بن �أحمد ب���ن ر�شد القرطبي 
المتوفى �سنة: 595 هـ. طبعة دار الفكر بيروت.

   التعريف���ات ل�شري���ف عل���ي بن محم���د الجرجاني المتوف���ى �سنة: 816 هـ. طبع���ة دار الكتب 
العلمية 1405هـ ، وطبعة دار الريان بتحقيق �إبراهيم الأبياري.

 التلخي����ص الحبير في تخريج �أحاديث الرافعي الكبي���ر، ل�شهاب الدين �أبي الف�ضل �أحمد بن 
علي بن حجر الع�سقلاني المتوفى �سنة: 852 هـ بتحقيق  عبد الله ها�شم اليماني، المدينة المنورة 

�سنة 1384 هـ .
تهذي���ب اللغ���ة، للم�ؤلف: �أبي من�صور محم���د بن �أحمد الأزهري اله���روي، النا�شر: دار �إحياء 

التراث العربي، بيروت، الطبعة الأولى، �سنة الن�شر: 2001م.
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تو�صي���ف الأق�ضي���ة في ال�شريع���ة الإ�سلامية، ال�شيخ عب���د الله بن محمد بن �سع���د �آل خنين، 
النا�شر: وزارة العدل ال�سعودية،2003م.  

 جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، لأبي جعفر محمد بن جرير الطبري، تحقيق: عبد الله بن 
عبد المح�سن التركي، دار الن�شر: هجر للطباعة. 

الذخي���رة، ل�شه���اب الدين �أحمد بن �إدري�س القرافي، تحقي���ق الدكتور: محمد حجي، ومحمد 
بوخبزة.  طبعة دار الغرب الإ�سلامي الطبعة الأولى �سنة: 1994 م.

 رو�ض���ة الق�ض���اة وطريق النجاة، لأب���ي القا�سم علي بن محمد بن �أحم���د الرحبي ال�سمناني، 
تحقي���ق: �صلاح الدين الناه���ي، دار الن�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، �سن���ة الن�شر: 1404، الطبعة 

الثانية. 
رو�ض���ة الناظر وجنة المناظر، لاب���ن قدامة، تحقيق د. عبد الكريم النملة، دار الن�شر: مكتبة 

الر�شد، �سنة الن�شر: 1413هـ.  
�سن���ن الترم���ذي لأبي عي�سى محمد بن عي�س���ى بن �سورة المتوفى �سنة: 279 ه���ـ اعتنى به �أبو 

عبيدة م�شهور �آل �سليمان، طبعة: مكتبة المعارف، الطبعة الأولى. 
�سن���ن الدارمي لأبي عبد الله بن عبد الرحمن الدارم���ي ال�سمرقندي المتوفى �سنة: 797 هـ. 
بتحقيق فواز �أحمد زمرلي، وخالد ال�سبع العلمي، طبعة دار الكتاب العربي الطبعة الأولى 1407 هـ.

�سنن الن�سائي لأبي عبد الرحمن �أحمد بن �شعيب ال�شهير بـ )الن�سائي( المتوفى �سنة 303هـ. 
اعتنى به �أبو عبيدة م�شهور �آل �سليمان، طبعة: مكتبة المعارف، الطبعة الأولى.  والبيهقي في �سننه 

الكبرى. 
  ال�سواب���ق الق�ضائي���ة، لعبد الله بن محمد �سعد �آل خنين، النا�ش���ر: مركز التميز البحثي في 

فقه الق�ضايا المعا�صرة، �سنة 2013م. 
�ش���رح  القواعد الفقهية، للم�ؤلف: ال�شيخ �أحمد الزرق���اء، النا�شر: دار القلم، دم�شق، الطبعة 

الثالثة، �سنة الن�شر:2000م.
�ش���رح المنتهى في �إتمام المقنع والمقن���ع، علاء الدين �أبو الح�سن علي بن �سليمان المرداوي 

)المعروف بابن النجار الفتوحي(،  دار: م�ؤ�س�سة الر�سالة، 2000م. 
  �ش���رح الن���ووي عل���ى �صحيح م�سلم للن���ووي المتوفى �سن���ة 676 هـ طبع���ة: دار �إحياء التراث 

بيروت، الطبعة الثانية ، �سنة 1392 هـ .
  �شرح قانون الإجراءات الجنائية، للم�ؤلف:  الدكتور عبد الفتاح بيومي حجازي، النا�شر: دار 

الفكر الجامعي، الإ�سكندرية، الطبعة: الأولى، �سنة الن�شر:  2006م. 
الطبعة الأولى �سنة الن�شر 2000م.
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  غمز عيون الب�صائر في �شرح الأ�شباه والنظائر، للم�ؤلف: �أحمد بن محمد الحموي، النا�شر: 
دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى، �سنة الن�شر: 2005م. 

   القامو����س الفقهي لغة وا�صطلاح���ا، للم�ؤلف: �سعدي �أبو حبة، النا�ش���ر: دار الفكر، دم�شق، 
الطبعة الثانية، �سنة الن�شر: 1995م.

  القواعد الفقهية للم�ؤلف: الحافظ عبد الرحمن بن �أحمد بن رجب الحنبلي، النا�شر: مطبعة 
عي�سى البابي الحلبي، القاهرة، الطبعة الرابعة، �سنة الن�شر: 1393م. 

  كت���اب العين، للم�ؤلف: الخلي���ل بن �أحمد الفراهيدي، النا�ش���ر: دار ومكتبة الهلال، بيروت، 
الطبعة الأولى، �سنة الن�شر 1988م.

ل�سان العرب لأبي الف�ضل جمال الدين محمد بن مكرم بن منظور الإفريقي الم�صري المتوفى 
�سنة: 711 هـ. طبعة دار �صادر الطبعة الأولى 1410 هـ.

  المب���ادئ والق���رارات ال�صادرة من الهيئة الق�ضائية العليا والهيئ���ة الدائمة والعامة بمجل�س 
الق�ضاء الأعلى والمحكمة العليا.

مجلة ق�ضاء، الجه���ة النا�شرة: الجمعية العلمية الق�ضائية ال�سعودية )ق�ضاء(، جامعة الإمام 
محم���د بن �سعود الإ�سلامية، مجل���ة علمية محكمة، تلخي�ص بحث ال�سوابق الق�ضائية درا�سة نظرية 
تطبيقي���ة بح���ث تكميلي مقدم لنيل درجة الماج�ستير في الفق���ه المقارن؛ ل�شيخين بن محمد كردم 

العبدلي.
المجم���وع �شرح المه���ذب، لمحيي الدين �أبو زكري���ا يحيى بن �شرف الن���ووي، النا�شر: مكتبة 

الإر�شاد، القاهرة، �سنة الن�شر: 1980م. 
مخت���ار ال�صحاح لمحمد بن �أبي بكر بن عبد القادر الرازي المتوفى �سنة: 666 هـ. طبعة دار 

الحديث.
 مذكرة �أ�صول الفقه رو�ضة الناظر، محمد الأمين ال�شنقيطي، دار: ابن حزم، بيروت، الطبعة 

الأولى، 2016م.
الم�صب���اح المني���ر لأحمد بن محمد بن عل���ي الفيومي المقري، طبع���ة: دار الحديث، الطبعة 

الأولى، �سنة 1421 هـ.
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�أ�سرار البلاغة في المعوذتين
The Rhetorical Miracles of al-Mu'awwidhatayn:

A Literary Analysis

   تاريخ الا�ستلام: 2025/4/26  /  تاريخ القبول: 2025/5/4

الم�ستخل�ص

مو�ضوع البحث:
يتن���اول البحث درا�سة �أ�سرار البلاغ���ة في المعوذتين من خلال كتب التف�سير التي اعتنت في 

هذا اللون من مباحث الآيات. 
وقد هدف البحث �إلى تجلية �أ�سرار بلاغة القر�آن، وما في كلماته وتراكيبه من مكنون عميق، 

ودلائل فائقة تدل على علوه وانتظامه.
واتبع���ت في هذا البحث المنه���ج الا�ستقرائي التحليلي؛ حيث تتبعت م���ا ذكره المف�سرون من 
�أ�س���رار البلاغة في المعوذتين، وتحليله���ا وتوجيهها من خلال كلام المف�سري���ن، واختيار الوا�ضح 

منها.
وتو�صل البحث �إلى نتائج، �أهمها:

1- عناية المف�سرين ب�إبراز بلاغة القر�آن غالبة لا �سيما عند المت�أخرين. 
2- �أهمية العناية ببلاغة القر�آن، و�أثره في �إظهار �إعجاز القر�آن.

3- لا يح�سن الاقت�صار في المنا�سبات والأ�سرار البلاغية على الجوانب اللفظية، مثل: منا�سبة 
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ر�ؤو�س الآي، والتفنن في العبارة، ونحوها، بل لا بد من الدخول في عمق الآية، ودرا�سة �أ�سرارها.  
الكلمات الدالة )المفتاحية(:

�أ�سرار - البلاغة - المعوذتين - الإعجاز.
Abstract
This study explores the rhetorical subtleties of al-Muʿawwidhatayn 

(Surat al-Falaq and Surat al-Nas) through classical works of Qur’anic exegesis 
that focused on stylistic and literary features. The objective is to uncover 
the eloquent expressions and deep semantic constructs embedded within 
the Qur’anic text-demonstrating its linguistic perfection and harmonious 
structure.

The study adopts an inductive analytical methodology, collecting and 
examining the rhetorical insights presented by exegetes, and analyzing them 
through their interpretative frameworks, with emphasis placed on the clearest 
and most prominent examples.

Key findings of the research include:
A strong focus among exegetes-particularly later scholars-on showcasing 

the eloquence of the Qur’an;
The significance of rhetorical analysis in highlighting the inimitability 

(i'jaz) of the Qur’an;
The necessity of moving beyond surface-level rhetorical devices, such 

as verse-endings and stylistic variation, toward deeper exploration of the 
conceptual and structural dimensions of the text.

Keywords:

Rhetoric; Secrets; al-Muʿawwidhatayn; Qur’anic Inimitability

المقدمة:
الحم���د لله الذي جعل الق���ر�آن �أعظم الكتب، وخ�صه بهذه الأمة م���ن �سائر الأمم، و�أعجز به 
خلق���ه بم���ا حوى فيه من بدي���ع النظم، و�أ�سرار الكلم، حت���ى �صار منارةً للبلغ���اء، وغايةً للف�صحاء، 
وال�ص�ل�اة وال�سلام على النبي محم���د، الذي بعثه الله من خير قومٍ من الع���رب �شرفًا، و�أف�صحهم 

كلمًا.
�أما بعد: 

ف����إن �أ�شرف الأمور في حق الم�سل���م والعالم وقتُهُ، ومما ي�صرف في هذا الوقت، ويتناف�س في 
مثل���ه المتناف�سون، العلم بكت���اب الرحمن، وما حواه من الأ�سرار والبلاغ���ة، وبديع النظم، وعظيم 



229

الف�صاحة.
وكان م���ن الموا�ضيع التي طرقها جملة من المف�سرين، و�ألف فيها جماعة من المتخ�ص�صين 
الأ�س���رار البلاغي���ة في الق���ر�آن، من التقدي���م والت�أخير وح�س���ن الترتيب،  وانتقاء ال���كلام وبراعة 
الأ�سل���وب وح�س���ن الختام، وهو م���ن الموا�ضيع التي يتعي���ن درا�ستها؛ لما لها م���ن ال�صلة في �إثبات 
�إعج���از الق���ر�آن، و�إظهار علوه عل���ى �سائر الكلام، وك�شف �أ�س���راره، ومكنون���ات �أحواله حتى يظهر 
للمتعل���م، بل وللم�شكك ما ي�شفي ال�صدر، ويقي من مر�ض القلب وال�شك، ويزداد به المتيقن يقينًا، 
؛ فلي�س بعد الحق �إلا ال�ضلال، ولي����س بعد بروز ال�شم�س من  ويهت���دي ب���ه المتحير، �أو ينقطع �سبي�ًا؛لً

ظلام، �إلا من �أغم�ض عينيه، و�أ�صم �أذنيه، واتخذ �إلهه هواه؛ فب�أي حديث بعد القر�آن ي�ؤمنون. 
و�صلى الله على نبينا محمد، وعلى �آله و�صحبه �أجمعين. 

�أهداف البحث:    
	�إبراز بلاغة القر�آن، و�أ�سراره وعظيم مكنوناته. -1

	�إظهار جهود المف�سرين البلاغية في تف�سير القر�آن. -2
	�إي�ضاح جانب من جوانب �إعجاز القر�آن. -3

الرد عن القر�آن في وجوه الطاعنين والم�شككين. 	-4
�أهمية المو�ضوع و�أ�سباب اختياره:

الرغبة في التعمق في البلاغة القر�آنية.  	-1
محبة الم�شاركة في الدفاع عن القر�آن. 	-2

الوقوف على �أ�سرار القر�آن الكريم. 	-3
عدم بحث هذا المو�ضوع من قبل. 	-4
ال�سعي للترقي في البحث العلمي. 	-5

م�شكلة البحث وت�سا�ؤلاته:
مو�ض���وع �أ�سرار البلاغة في المعوذتين لم يدر�س بهذا الب�سط، ولهذا �س�أقف على جانب مهم 
م���ن بلاغة الق���ر�آن، وطريقة تعام���ل المف�سرين ومعالجته���م للم�شكلات البلاغي���ة، و�سيجيب هذا 

البحث عن بع�ض الأمور المهمة، ومنها: 
ما مدى اهتمام المف�سرين بالبلاغة و�إبرازها. 	-1

2-	 هل ي�صح الاقت�صار على الجوانب اللفظية البلاغية.
ما علاقة البلاغة القر�آنية بالإعجاز. 	-3
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حدود البحث:
درا�س���ة �أ�سرار البلاغة ف���ي المعوذتين وتحليلها م���ن خلال كلام المف�سري���ن، والتوفيق بين 

توجيهات المف�سرين، ورد التوجيهات المتكلفة في ذلك. 
الدرا�سات ال�سابقة:

جاءت بع�ض الر�سائل والم�ؤلفات في المعوذتين، ولكن من ناحية البلاغة و�أ�سرارها فلم �أقف 
�إلا على اثنتين: 

1-	�التف�سي���ر البلاغي ل�س���ورة الإخلا�ص والمعوذتين، للدكتور عب���د العزيز بن �صالح العمار، 
وهو بح���ث من�شور في مجلة الجامعة الإ�سلامية في المدين���ة المنورة ]العدد:144[، وهو 
ا من الم�سائ���ل البلاغية والنكت  تف�سي���ر موجز لل�س���ور الثلاث، وقد �ضمنه الباح���ث بع�ضً

البيانية، و�أكثرها غير متقاطع مع مطالب هذا البحث.
2-	 ��أ�س���رار المعوذتين، وهي كتاب���ة مخت�صرة لفرحان العطار، ذكر فيها ثلاثين فائدة تتعلق 
بال�سورتي���ن عل���ى �شكل فوائ���د مخت�صرة جداً، وه���ي �أقرب للتغري���دات المر�سلة التي لم 

ا غير متقاطع مع م�سائل هذا البحث. يق�صد منها البحث والدرا�سة، وكثير منها �أي�ضً
منهج البحث:

يق���وم هذا البحث على المنه���ج الا�ستقرائي التحليلي، وذلك بتتب���ع الموا�ضع التي هي موارد 
لل�س�ؤال والت�أمل من خلال كتب التف�سير، وقد اتبعت الخطوات الآتية:

1- و�ضع عنوان الم�س�ألة من �أ�سرار البلاغة.
2- نقل توجيهات المف�سرين حول هذه الم�س�ألة.

3- درا�سة هذه التوجيهات والتوفيق بينها، وا�ستبعاد ما يُ�ستبعد منها.
والله الم�سدد والهادي �إلى �سواء ال�سبيل.

 خطة البحث:
مة، ومبحثين: ة البحث من: مقدِّ تتكون خطَّ

المقدمة، وت�شتمل على:
- �أهداف البحث.    

- �أهمية المو�ضوع و�أ�سباب اختياره.
- م�شكلة البحث وت�سا�ؤلاته.

- حدود البحث.
- الدرا�سات ال�سابقة.
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- منهج البحث.
المبحث الأول: �أ�سرار البلاغة في �سورة الفلق، وتحته �ستة مطالب:

المطلب الأول: في �سر تخ�صي�ص الفلق.
المطلب الثاني: في �سر تكرار ﴿ ٹ   ڤ ﴾ وعدم الاكتفاء بالعطف.  

المطل���ب الثالث: ف���ي �سر تكرار الغ�سق وال�سح���ر والح�سد مع دخوله في عم���وم: ﴿ ٹ   ڤ ڤ 
ڤ ڤ ﴾ ]الفلق: 2[. 

المطلب الرابع: في �سر تعريف بع�ض الم�ستعاذ منه، وتنكير بع�ضه.
المطلب الخام�س: في �سر �إطلاق التعوذ من ال�ساحر، وتقييد التعوذ من الغا�سق والحا�سد.

المطلب ال�ساد�س: في �سر عطف الح�سد على ال�سحر.
المبحث الثاني: �أ�سرار البلاغة في �سورة النا�س، وتحته خم�سة مطالب:

المطلب الأول: في �سر تخ�صي�ص النا�س بالإ�ضافة �إلى الربوبية.
المطلب الثاني: في �سر تكرار النا�س.

المطلب الثالث: في �سر ذكر الملك والإله مع الرب.
المطل���ب الرابع: في �س���ر كون الم�ستعان به في هذه ثلاث �صف���ات، والم�ستعاذ منه �شر واحد 

وهو: الو�سو�سة، وفي �سورة الفلق: الم�ستعاذ به ب�صفة واحدة، والم�ستعاذ منه �أربعة �أ�شياء.
المطلب الخام�س: في �سر ذكر ال�صدور دون القلوب.

الخاتمة، وتت�ضمن �أبرز النتائج، والتو�صيات.
فهر�س الم�صادر والمراجع.
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المبحث لاأول: في �أ�سرار البلاغة في �سورة الفلق، وتحته �ستة مطالب:

المطلب لاأول: في �سر تخ�صي�ص الفلق:
ذُكر في �سر تخ�صي�ص الفلق -الذي هو ال�صبح هاهنا)))- وجوهًا:

الأول: �أن في���ه �إ�ش���ارة �إل���ى �أن القادر على �إزالة ه���ذه الظلمات ال�شديدة ع���ن كل هذا العالم 
العظي���م ق���ادر بالأولى عل���ى �أن يدفع عن العائذ كل م���ا يخافه ويخ�شاه؛ فيكون ه���ذا نظير قول الله 

تعال���ى: ﴿ ڭ ڭ ڭ ۇ  ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ  ۇٴ ۋ ۋ 
ۅ  ﴾ ]غاف���ر: 57[؛ �إذ نبَّهت الآيتان بالأعلى على الأدنى، فمجيء ال�صبح بعد ظلمة الليل ووح�شته 
�أبلغ مثال على تغير الحال، وتبدل الأمر، وهو م�شعرٌ بالف�أل والغِيَر ل�صاحب البلاء؛ �إذ يقي�س خروج 

ال�صبح من رحم الليل على خروج الأمن من رحم ال�شدائد))). 
الثان���ي: �أن ال�صبح كالب�شرى، ولذا يج���د �أهل الأمرا�ض و�أ�صحاب الهموم من الخفة والراحة 
ف���ي وق���ت انفلاق ال�صبح ما لا يجدون نظي���ره في غيره من الأوقات، لا �سيم���ا الليل الذي هو �أطول 
الأوقات و�أع�سرها عليهم؛ فيجيء ال�صبح مهونًا عليهم؛ ف�صارت الا�ستعاذة م�شعرةً بالفرج، وقرب 

الراحة، وزوال ال�شدة.
الثال���ث: �أن���ه وقت ال�صلاة الت���ي لها مزيد �شرف؛ ففيها نزل ق���ول الله تعالى: ﴿ڤ ڦ 

ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄڃ ڃ ڃ ڃ  چ  چ چ ﴾ ]الإ�سراء:78[  
     �أي: تح�ضره���ا ملائك���ة الليل والنهار، فنا�سبت الا�ستعاذة برب هذا الوقت الفا�ضل -محل 
ال�ص�ل�اة الفا�ضلة-، وهذا م���ن معهود القر�آن وعادات���ه تخ�صي�ص الأزمان والأماك���ن والأ�شخا�ص 

والأعمال الفا�ضلة بمزيد عناية وتنويه؛ تنبيهًا على الاهتمام بها ومراعاتها))).  
الراب���ع: �أن���ه لم���ا كان ف���ي ال�سورة الإ�ش���ارة �إلى �ش���ر الغا�سق �إذا وق���ب -وهو اللي���ل �إذا �أقبل 
بظلامه)))- نا�سب الا�ستعاذة برب الفلق -الذي هو ال�صبح- من باب دفع ال�شر بمقابله؛ وذلك �أنه 

بانفلاق ال�صبح زوال الليل و�شروره))).

))) جاء تف�سيره بال�صبح في �أ�شهر الروايات عن ابن عبا�س، وهو قول �أكثر ال�سلف، واختيار الطبري وابن كثير في �آخرين. انظر: 
محمد بن جرير الطبري، »جامع البيان في ت�أويل �آي القر�آن«. تحقيق: �أحمد محمد �شاكر، )ط1، لبنان - بيروت: م�ؤ�س�سة 
الر�سالة، 1420 هـ.(، 24: 701؛ و�إ�سماعيل بن عمر بن كثير، »تف�سير القر�آن العظيم«. تحقيق: �سامي بن محمد �سلامة، 

)ط2، ال�سعودية - الريا�ض: دار طيبة للن�شر والتوزيع، 1420هـ.(، 8: 535.
))) انظر: محمد بن عمر الرازي، »التف�سير الكبير«. )ط3، بيروت: دار �إحياء التراث العربي، 1420هـ(، 32: 371؛ و�إبراهيم بن 

عمر البقاعي، »نظم الدرر في تنا�سب الآيات وال�سور«. )القاهرة: دار الكتاب الإ�سلامي(، 22: 408.
))) انظر هذا الوجه والذي قبله عند الرازي، »التف�سير الكبير« ،371/32.

))) وهو تف�سير ابن عبا�س و�أكثر ال�سلف، واختيار الطبري، انظر: الطبري، »جامع البيان«، 702/24.
))) انظر: ابن القيم، محمد بن �أبي بكر، "بدائع الفوائد". )بيروت: دار الكتاب العربي(، 2: 219.
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)الدرا�سة(: 
�إن الا�ستع���اذة ب���رب الفلق ظاهر المنا�سبة، من وجوه عدة، وم���ن �أظهر هذه الوجوه الوجهان 
الأول والراب���ع؛ لظه���ور المنا�سبة مع بقية �آي���ات ال�سورة، و�أما الوجه الثاني فه���و �أمر معنوي، ثم له 
ات�ص���ال ب���الأول فيندرج تحته، و�أما الثالث م���ن الأوجه فهو وجه عام، لا يتعل���ق بالمنا�سبة مع �آيات 

ال�سورة، وقد يُعار�ض -�إن قيل بمكية ال�سورة)))- بعدم فر�ض �صلاة الفجر حينئذ. 
المطلب الثاني: في �سر تكرار ﴿ ٹ   ڤ ﴾، وعدم الاكتفاء بالعطف:

ذُك���ر في �س���ر تكرار: ﴿ ٹ   ڤ ﴾ ف���ي �آيات ال�سورة، م���ع �أن العطف يغني ع���ن تكرار العامل 
وجهان: 

الأول: �أن ذل���ك م���ن باب الت�أكي���د، والتعر�ض لإجاب���ة الله للدعاء، ثم هو م���ن الابتهال الذي 
ينا�سبه التطويل والإطناب))).

الثان���ي: �أن �ش���ر كل واحد من الأربعة غير الآخر؛ ف�شر كل �شيء بح�سبه؛ فنا�سب التكرار حتى 
لا يظن اتحاد �شرها في القدر))).

)الدرا�سة(:
القول الأول، وهو �أن هذا من باب الت�أكيد، وهو منا�سب في حال الداعي تدل عليه الن�صو�ص، 

وله نظائر؛ كما في قوله تعالى:﴿ ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ  ہ ہ ہ ہ ھ 
ھ   ھ   ھ ے ﴾ ]الأنع���ام: 40[، وغيره���ا م���ن الآيات، و�أما القول الثان���ي فهو غير وارد؛ لأنه 
معل���وم، ولك���ن يمكن �أن يقال: �إن ه���ذا التكرار مع المنا�سبة المعنوية -ف���ي ت�أكيد الدعاء والابتهال 
الذي ينا�سبه الإطناب- فيه منا�سبة لفظية لا يتنا�سق الكلام بدونها؛ فجاءت ﴿ ٹ   ڤ ﴾، في هذه 
الموا�ضع على �أكمل الوجوه، و�أح�سنها انتظامًا، ودالة على �أن كل تكرار في القر�آن يجتمع فيه فائدة 

معنوية ولفظية لا ي�ستغنى عن مثلها.

))) والقول بمكية ال�سورة �إحدى الروايتين عن ابن عبا�س، وهو قول الح�سن وعطاء وعكرمة، والرواية الأخرى: �أنها مدنية، وهو 
اختيار ابن الجوزي في �آخرين. انظر: عبد الرحمن بن علي ابن الجوزي، »زاد الم�سير في علم التف�سير«. تحقيق، عبد الرزاق 
المهدي، )ط1، بيروت: دار الكتاب العربي، 1422ه(، 4: 507؛ ورجحه د. محمد بن عبد العزيز الفالح، »المكي والمدني 
من ال�سور والآيات -من �سورة الكهف �إلى �سورة النا�س«، درا�سة دكتوراه، )ط1، الريا�ض: التدمرية، 1433هـ.(، )�ص646(، 
بنقل  المخت�صر  ال�صحيح  الم�سند   - م�سلم  »�صحيح  الحجاج،  بن  م�سلم  �أخرجه  الذي  الحديث  بمدنيتها  قال  ومعتمد من 
العدل عن العدل �إلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم«. تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي. )بيروت: دار �إحياء التراث العربي(، في كتاب �صلاة 
�آيات...«،  الليلة  �أنزلت علي  �أنه  الم�سافرين وق�صرها، برقم: )814(، 1: 558، من حديث عقبة بن عامر، وفيه: »�ألم تر 

وذلك �أن عقبة �إنما �أ�سلم بالمدينة.
))) انظر: محمد الطاهر بن محمد ابن عا�شور، »التحرير والتنوير«. )ط1، تون�س: الدار التون�سية للن�شر، 1984هـ.(، 30: 627.

))) انظر: محمود بن حمزة الكرماني، »�أ�سرار التكرار في القر�آن«. تحقيق: عبد القادر �أحمد عطا. )بيروت: دار الف�ضيلة(، 1: 257.
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المطلب الثالث:
�في �س��ر ذكر �ش��ر الغ�س��ق وال�س��حر والح�س��د مع دخوله في عموم: ﴿ ٹ   ڤ ڤ ڤ ڤ ﴾ 

]الفلق: 2[.
فقد ذكر المف�سرون في �سر هذا التخ�صي�ص �أوجهًا: 

الأول: �أن في���ه التنبيه على �أن هذه الثلاثة ه���ي �أعظم �أنواع ال�شرور والآفات؛ وذلك لخفائها، 
ا لما يح�ص���ل فيها وبها من �أنواع  و�ش���دة �أثرها في المكلوم به���ا، ول�صعوبة الاحتراز منها)))، و�أي�ضً
ا وقتٌ  الب�ل�اء مما لا يخفى؛ فالليل وقت ظهور الهوام، وتل�ص�ص الل�صو����ص، وقَتَلة الغيلة، وهو �أي�ضً
���ا الليل؛ بظلمته  غال���ب لعمل ال�سح���ر وال�سحرة، وفيه انت�شار ال�شياطي���ن، والبطالين، ويجتمع �أي�ضً
الح�سي���ة وخفائه، بال�سحر والح�سد؛ بظلمتهما المعنوي���ة وخفائهما، وكون م�صدرهما من �شياطين 

الإن�س والجن الذين هم من �أهل ال�سهر، وترك الفجر))).  
الثان���ي: لكثرة وقوعها)))، فال�شر الذي يقع في الليل جائزٌ كل يوم، وال�سحر جائزٌ في كل بلد، 
والح�سد ما خلا منه ج�سد، فلما كان الإن�سان كثير التعر�ض لهذه الآفات، قريب الت�ضرر بها ظهرت 

منا�سبة التخ�صي�ص، حتى تكون الا�ستعاذة بالله منها م�ؤكدة مكررة.   
الثالث: �أن هذا من باب التجريد)))؛ اهتمامًا بالمذكور، وذلك �إ�شارة ل�سحر اليهود وح�سدهم 
للنب���ي صلى الله عليه وسلم)))؛ فقد جاءت ال�س���ورة رقية له من ال�سحر الذي �أ�صابه)))، وما �أ�صابته يهود �إلا ح�سدًا؛ 

�أن كان النبي المبعوث حينئذ عربيًا، ولم يكن منهم �إ�سرائيليًا.

))) انظر: محمود بن عمرو الزمخ�شري، »الك�شاف عن حقائق غوام�ض التنزيل«. )ط3، بيروت: دار الكتاب العربي، 1407هـ.(، 
.822 :4

))) انظر: ابن القيم، »بدائع الفوائد«، 2: 219.
))) انظر: محمود بن عبد الله الألو�سي، »روح المعاني في تف�سير القر�آن العظيم وال�سبع المثاني«. تحقيق: علي عبد الباري عطية، 

)ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 1415هـ.(، 15: 520.
هذه  في  امتثالها  و�أريد  الأ�شياء،  هذه  من  الا�ستعاذة  �أطلقت  هاهنا  كما  النف�س؛  والمراد  للغير،  الخطاب  �إظهار  التجريد:   (((
الق�ضية الخا�صة. انظر: يحيى بن حمزة الح�سيني، »الطراز لأ�سرار البلاغة وعلوم حقائق الإعجاز«. )ط1، بيروت: المكتبة 

الع�صرية، 1423هـ(، 3: 41.
))) انظر: محمد بن �أحمد بن جزي، »الت�سهيل في علوم التنزيل«. تحقيق: د. عبد الله الخالدي، )ط1، لبنان - بيروت: �شركة دار 

الأرقم بن �أبي الأرقم، 1416هـ(، 2: 528.
))) �أخرجه �أحمد بن الح�سين البيهقي، »دلائل النبوة«. )ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 1405هـ.(، 6: 248، عن ابن عبا�س، 
ب�سند فيه الكلبي -وهو متهم بالكذب-، ولذا قال البيهقي: »الاعتماد على الأول«، يعني: الحديث في �أ�صل الق�صة من غير 
ا نحوه )92/7-94(، من حديث عائ�شة، ولكن في �سنده محمد بن عبيد الله  ذكر النزول، فهي في ال�صحيح، و�أخرج �أي�ضً
العرزمي، وهو متروك. انظر خلا�صة الكلام عليهما في: �أحمد بن علي بن حجر، »تقريب التهذيب«. تحقيق: محمد عوامة. 
)ط1، �سوريا: دار الر�شيد، 1406هـ. – 1986م(، 1: 479،494؛ وعزا نحوه جلال الدين ال�سيوطي، »الدر المنثور«. )بيروت: 

دار الفكر(، 8: 687-688، لابن مردويه من حديث عكرمة عن ابن عبا�س.



235

)الدرا�سة(: 
التخ�صي�ص بعد التعميم ها هنا ي�شير لعظمة هذه الأمور التي وردت الا�ستعاذة منها، والأوجه 
الت���ي ذكرها المف�س���رون وجيهةٌ، ولا مانع من الجم���ع بينها، �إلا الأخير منها فه���و متوقف على كون 
ال�سورة مدنية)))، وعلى �صحة نزولها في واقعة ال�سحر)))؛ و�أما على القول بمكيتها -وهو ال�صواب- 

ر بها؛ لمنا�سبتها لحاله.   فلا، �إلا على الاحتمال؛ ب�أن يقال: �أنه يجوز �أنه ذُكِّ
المطلب الرابع: في �سر تعريف بع�ض الم�ستعاذ منه، وتنكير بع�ضه:

 اُختل���ف ف���ي توجيه اختلاف التعريف في النفاثات، والتنكير في الغا�سق والحا�سد على ثلاثة 
�أقوال:

القول الأول: �إن تعريف النفاثات من قبيل تعريف الجن�س، وهو بهذا بمعنى النكرة، فلا فرق 
ر، و�إنم���ا اخت�ص لفظ النفاثات بالتعريف دونه���ن؛ لأن التعريف فيه �إ�شارة �إلى �أن  بين���ه وبين ما نُكِّ

��شأن النفاثات معهود عند العرب))).
���دا بالظ���رف ا�ستحق���ا التعري���ف ف�ص���ارا بمنزلة  الثان���ي: �إن »غا�س���ق«، و»حا�س���د«، لم���ا قُيِّ
»النفاث���ات«)))؛ ومم���ا يدل عل���ى ذلك �أن ال�ش���ر �إنما يقوم بالثلاث���ة ب�إذن الله، وق���د يتخلف بتعطل 

الأ�سباب، وقيام الموانع، ومنها: التح�صن بالأذكار.  
القول الثالث: �إن كل نفاثة فيها �شر، و�إنما نكر »غا�سق«، لأن الغا�سق -وهو الليل �إذا �أظلم- لا 
يلازم ال�شر دائمًا، بل ربما كان محلًا لخيرٍ لا يُدرك مثله في النهار، من قيام الليل وغيره، وكذلك 
الحا�سد ربما كان ح�سده قا�صرًا على �صاحبه، لم يخرج منه �شيءٌ �إلى المح�سود، كما �أن من الح�سد 
نوعً���ا محمودًا -وهو التناف�س ف���ي الخير-، ونوعًا ثالثًا لي�س بمحمود ولا مذموم -ما لم يبالغ فيه-، 

وهو الذي لم يق�صد فيه �إزالة النعمة))). 
)الدرا�سة(:

�أق���رب الأوج���ه الت���ي ذكرها المف�س���رون في ه���ذا المو�ضع الوج���ه الثاني؛ وذل���ك �أن التقييد 
بالظ���رف م���ن مك�سبات التعريف، وهذا �أول���ى من جعلهما في معنى النكرة؛ ب����أن تعود ل�شيء معين 
مح�صور، و�أما الوجه الثالث فمعتر�ض؛ ب�أن الح�سد عند الإطلاق �إنما يتوجه لل�شر، وكذلك الغا�سق.  

))) تقدم الكلام عليه في حا�شية )6(.
))) تقدم تخريج الحديث فيه قريبًا.

))) انظر: ابن عا�شور، »التحرير والتنوير«، 30: 629.
كوك�صوـ )ر�سالة  تحقيق: محمد م�صطفي  الرباني«.  الكلام  تف�سير  في  الأماني  »غاية  الكوراني،  �إ�سماعيل  بن  �أحمد  انظر:   (((

دكتوراه( )تركيا: جامعة �صاقريا، كلية العلوم الاجتماعية، 1428هـ(، 1: 464.
))) انظر: الزمخ�شري، »الك�شاف«، 4: 822.
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المطلب الخام�س: في �سر �إطلاق التعوذ من ال�ساحر، وتقييد التعوذ من الغا�سق والحا�سد:
ج���اءت الا�ستعاذة بالله م���ن ال�سحرة مطلقة، ومن الغا�سق والحا�سد مقيدة، فمن الغا�سق �إذا 
وقب، �أي: الليل �إذا دخل في كل �شيء و�أظلمه)))، ومن الحا�سد �إذا ح�سد، �أي: �إذا �أظهر ما في قلبه 

من الح�سد بقولٍ �أو فعل)))، وقد �أجيب عن �سر ذلك بثلاثة �أوجه: 
الأول: �أن �ش���ر النفاث���ات ف���ي العُق���د مطلقة؛ فبمجرد نفثه���ن فيما يعقدونه م���ن العقد يلحق 
الم�سح���ور �ض���رره �إذا �أذن الله، بخلاف الغا�سق ف�إن �أوله لي����س محلًا لل�ضرر غالبًا، حتى يدخل في 
كل �ش���يء، ويظل���م عليه كل �شيء، وكلم���ا ازداد الكون ظلمة �صارت محلت���ه بال�شر �أعلى؛ حيث يكون 

�سترًا للم�ؤذيات من الجن وال�سحرة والل�صو�ص والهوام وغير ذلك))). 
وكذل���ك الحا�سد فم�ضرته �إنما تق���ع �إذا �أم�ضى ح�سده، فحينئذ ي�ضر �إم���ا بقوله وو�شايته، �أو 
بفعل���ه و�إزالت���ه النعمة عن �أخيه بي���ده، �أو ب�إ�صابته بالعين؛ ف����إن عين الح�سود قاتل���ةٌ، و�أما �إذا كان 

الح�سد كامنًا في نف�سه، ولم ي�سع بمقت�ضاه ف�أثره حينئذٍ �ضعيف))).
الوج���ه الثان���ي: �أن م���ن الح�سد نوعً���ا محمودًا، وه���و الح�سد ف���ي الطاعة؛ كق���راءة القرءان 
وال�صدقة - وهو ما ي�سمى بالغبطة -، وكذلك تمني مثل ما للآخرين من الدنيا من دون تمني زوال 
النعم���ة عنه���م، فما قام في نف�سه من ذلك، فيمكن �أن ينف���ذه ح�سداً، فتُ�ستحق الا�ستعاذة بالله منه 

عند وقوعه على ال�صفة المذمومة، ويمكن �أن ينفذه غبطة فلا يدخل فيما هاهنا))).
الوجه الثالث: �أنه لم يقل في »النفاثات«: �إذا نفثن في العقد؛ لي�شير �إلى �أن نفثهن في الحقيقة 
لي�س ب�شيء، و�إلى �أنه لا يجلب �ضرًا لأحد بذاته، و�إنما الذي قد يجلب ال�ضر النافثات اللاتي يمتهن 
ال�سحر؛ لأنهن �سيجتهدن في �سلوك �أي طريق يو�صل ال�ضر للم�سحور، ولو من طريق د�س ال�سحر في 

الطعام �أو من غيره حتى يدركن الجعل المجعول لهن، �أو يحققن غاية نفو�سهن الخبيثة))).
)الدرا�سة(: 

التوجي���ه الأول �أو�ضح الوج���وه، و�أليقها بالمقام؛ فال�سياق حديث عن الح�سد المذموم؛ بدلالة 
الاقت���ران بال�سحر، والا�ستعاذة متوجهة �إليه؛ فالح�سد؛ بتمني زوال النعمة ما دام في نف�س �صاحبه 

�أمور  المخت�صر من  ال�صحيح  الم�سند  »الجامع  البخاري في �صحيحه،  �إ�سماعيل  بن  واقت�صر عليه محمد  ))) هو قول مجاهد، 
النجاة، 1422هـ.(، في  النا�صر. )ط1، بيروت: دار طوق  و�أيامه«، تحقيق: محمد زهير بن نا�صر  صلى الله عليه وسلم و�سننه  ر�سول الله 

كتاب التف�سير، باب �سورة »قل �أعوذ برب الفلق«، 6: 181.
))) انظر: محمد بن �أحمد القرطبي، »الجامع لأحكام القر�آن«. تحقيق: �أحمد البردوني و�إبراهيم �أطفي�ش، )ط2، القاهرة: دار 

الكتب الم�صرية، 1384هـ - 1964م.(، 20: 259.
التنزيل«.  �آي  من  اللفظ  المت�شابه  توجيه  في  والتعطيل  الإلحاد  بذوي  القاطع  الت�أويل  »ملاك  الغرناطي،  الزبير  ابن  انظر:   (((

)بيروت: دار الكتب العلمية(، 517/2.
))) انظر: ابن جزي، »الت�سهيل«، 2: 528.

))) انظر: الزمخ�شري، »الك�شاف«، 4: 822؛ والرازي، »التف�سير الكبير«، 32: 375.
))) انظر: ابن عا�شور، »التحرير والتنوير«، 30: 629.
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�إنم���ا يُهلك �صاحب���ه وي�ضره خا�صة، ف�إذا عم���ل بمقت�ضاه ظهر �أثره، وانت�شر �ش���ره، ونا�سبت حينئذ 
الا�ستعاذة من تلك الحال �أن يلحق الم�ستعيذ �سعيٌ من �سعي الحا�سد، �أو �أذاه، و�أما الغبطة �أو تمني 
م���ا للآخري���ن فهو من المناف�سة ف����إن كانت في الخير فهي المحم���ودة، و�إلا فهي مذمومة -لا �سيما 
المبالغ���ة منها-، لك���ن لا ت�ستوجب الا�ستعاذة؛ �إذ ��شأن �أكثر النا����س التناف�س والم�سابقة في الدنيا، 
ف�ل�ا �سبي���ل للخلا�ص منها، فهي �سنة الحياة، و�أما الق���ول الثالث، وهو �أن ال�ضرر منهن، لا من ذات 
النف���ث فغير وارد؛ لأن كل طري���ق ي�سلكه ال�ساحر �إنما ينفذ ب�إذن الله، �سواء بالنفث �أو حتى بالرمي 

�أو غيره.  
المطلب ال�ساد�س: في �سر عطف الح�سد على ال�سحر:

ذُكر في توجيه عطف �شر الحا�سد على �شر ال�ساحر وجوهٌ:
الأول: �أن مق�ص���ود الحا�س���د وغايته �إزال���ة النعمة عن المح�سود، وذلك بالق���ول والو�شاية، �أو 
بالعي���ن من العائ���ن، �أو بالفعل، ومم���ا يحقق ذلك ال�سح���ر، فا�شتركا في وحدة الغاي���ة، وهي �إزالة 

النعمة عن المح�سود))).
الثان���ي: �أن ال�سح���ر والح�سد يجمعهما و�ص���ف الخبث، ولذا ات�صف بهم���ا اليهود -الذين هم 
�أخ�س النا�س طبعًا-، فجمعوا بين �سحر النبي صلى الله عليه وسلم وح�سده؛ لما اجتمع في قلوبهم من الخبث وطلب 

ال�شر. 
الثال���ث: �أن ال�ساحر من ��شأنه الا�ستعانة بال�شيطان، والحا�سد يعينه ال�شيطان، و�إن لم ي�ستعن 
ب���ه؛ لأن كليهما عدو لنعم الله على عباده، ومنغ�صها عليه���م، ومعتر�ضٌ على الله في ذلك، ومحققٌ 

لغاية ال�شيطان ومطلوباته))).
)الدرا�سة(: 

الأوج���ه الثلاث���ة �صالح���ة ومتفقة؛ ب�أنه يجتم���ع في ال�سح���ر والح�سد �أنهما و�صف���ان ل�شخ�ص 
واح���د، خ�سي�س الطبع، خبي���ث النف�س، ي�سعى لإزالة النعمة عن �إخوانه ب���كل و�سيلة، ولو بالا�ستعانة 

بال�شيطان، والكفر بالله. 

))) انظر: ابن عا�شور، »التحرير والتنوير«، 30: 629.
))) انظر: الوجهين في ابن القيم، »بدائع الفوائد«، 2: 236-233.
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المبحث الثاني: في �أ�سرار البلاغة في �سورة النا�س، وتحته مطالب:

المطلب لاأول: في �سر تخ�صي�ص النا�س بالإ�ضافة �إلى الربوبية:
�أ�شار المف�سرون �إلى �سر تخ�صي�ص النا�س بالإ�ضافة �إلى الربوبية من وجوه:

الوج���ه الأول: �أنهم �أ�شرف المخلوقات في هذا العالم؛ فهم �أهل العقل والتمييز، ومن �أ�سباب 
التخ�صي�ص بالذكر: الت�شريف ))).  

الثاني: �أنهم هم المق�صودون -من دون �سائر الخلائق- بهذا التعويذ))). 
عى فيه الربوبية والألوهية، فخ�صهم بالذكر ب�أنهم مربوبون؛  م، وتُدَّ الثالث: �أنهم �أكثر من يُعظَّ

ليدخل غيرهم بالأولى))). 
)الدرا�سة(: 

في تخ�صي�ص النا�س بالذكر جواب عام، يجوز فيه، وفي كل نظائره، وهو: الاعتناء والت�شريف. 
والجواب الخا�ص هنا: �أنهم هم المعوذون بهذا التعويذ، والمق�صودون هنا دون غيرهم، وهذا �أبين 
م���ا ذك���ر، و�أما الجواب الثالث -فهو و�إن كان محتملًا- �إلا �أنه غير وا�ضح هنا، لا �سيما �أن عند كثير 

من الم�شركين اعتقاد ف�ضل الملائكة، �أو الجن، �أو حتى الكواكب، وبع�ض الجماد.  
المطلب الثاني: في �سر تكرار النا�س:

ذكر المف�سرون في جواب ذلك وجوهًا: 
الوجه الأول: �أنه لما كان المذكور عطفَ بيان حَ�سُنَ فيه البيان -وهو الإظهار- دون الإ�ضمار، 
ولا يح�س���ن �أن يك���ون م�ضافاً �إل���ى ال�ضمير؛ لأنه ي�ؤدي �إلى تعرف الا�سمي���ن ب�ضمير الأول الذي عليه 
حملهم���ا، وف���ي الأغلب كون الثاني م�ساوياً للأول �أو �أعرف؛ فلهذا نا�سب مجيئه م�ضافاً �إلى الظاهر 

ها هنا))).
الثان���ي: �أن التك���رار فيه اعتناء بالمكرر، و�إظه���ارٌ ل�شرفه، وفيه دلالة عل���ى �أن النا�س �أ�شرف 

مخلوقات الله؛ لأن الله �إنما ختم كتابه بكونه ربًا وملكًا و�إلهًا لهم))).

))) انظر: الرازي، »التف�سير الكبير«، 32: 376.
))) انظر: الزمخ�شري، »الك�شاف«، 4: 823.

))) انظر: مكي بن �أبي طالب القي�سي، »الهداية �إلى بلوغ النهاية«. تحقيق: مجموعة ر�سائل جامعية بكلية الدرا�سات العليا والبحث 
العلمي - جامعة ال�شارقة، ب�إ�شراف �أ. د: ال�شاهد البو�شيخي، )ط1، ال�شارقة - الإمارات: مجموعة بحوث الكتاب وال�سنة، 
1429هـ - 2008م(، 12: 8513؛ وعلي بن محمد الماوردي في »النكت والعيون«. تحقيق: ال�سيد بن عبد المق�صود بن عبد 

الرحيم، )بيروت، دار الكتب العلمية(، 6: 378.
))) انظر: الزمخ�شري، »الك�شاف«، 823/4؛ والرازي، »التف�سير الكبير«، 376/32.

))) انظر: الكرماني، »�أ�سرار التكرار«، 1: 257؛ والرازي، »التف�سير الكبير«، 32: 377.
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الثالث: لم�شابهة ر�ؤو�س الآي، كغيرها من ال�سور))). 
الراب���ع: �أن المراد بالنا�س في كل �آية �أنا�س معين���ون، فالمراد بهم في الآية الأولى: الأطفال؛ 
لدلال���ة الربوبية. وفي الثانية: ال�شب���ان؛ لدلالة لفظ الملك الم�شعر بال�سيا�سة. وفي الثالثة: ال�شيوخ؛ 

لدلالة لفظ الإله الم�شعر بالعبادة))).
)الدرا�سة(: 

عَت لمعنىً لا  ف���ي تكرار لفظةٍ، �أو جملةٍ �سرٌ لا يح�سن الكلام بدونه، فكلُّ لفظةٍ في القر�آن وُ�ضِ
يق���وم غيرها ب���ه، فتكرار النا�س -هنا- مع ما فيه من التنا�سق اللفظ���ي وال�شرف المعنوي للمكرر، 
���ا تحقيق منا�سبة الإظه���ار لعطف البيان، و�أم���ا القول الرابع ب�أن كل �آي���ة في طائفة من  ففي���ه �أي�ضً

النا�س فلا ينته�ض؛ لأنه تخ�صي�ص بغير دليل، والأ�صل العموم.
المطلب الثالث: في �سر ذكر الملك ولاإله مع الرب:

جم���ع الله ف���ي �آيات ه���ذه ال�سورة الرب ال���ذي هو الخال���ق، والملك الذي ه���و المت�صرف ذو 
ال�سلطان التام، والإله الذي هو المعبود)))، وقد ذكر في �سر ذكر الملك والإله مع الرب وجوه: 

الوج���ه الأول: �أن ه���ذا عل���ى الترتيب في الارتق���اء �إلى الأعلى، وذلك �أن ال���رب قد يطلق على 
كثي���ر من النا�س، فيقال: ف�ل�ان رب الدار، وما �أ�شبه ذلك؛ فبد�أ به؛ لأجل هذا الا�شتراك، والمعنى: 
�أنه القائم عليهم بالتدبير و�إ�صلاح �أمورهم، و�أما الملك فلا يطلق �إلا على فئة منهم، وهم الملوك 
الذي���ن هم �أعلى من بقي���ة النا�س، فلذلك نا�سب المجيء به بعد الرب؛ ليزيده بيانًا، و�أن ملكه لي�س 
كمل���ك مل���وك الدنيا؛ فل���ه الملك الت���ام، وال�سلطان العام ال���ذي لا ينزع، ولا ينتزع، و�أم���ا الإله فهو 
عون الألوهية ع���ادة، و�إنما الإله �إله واح���د لا �شريك له ولا نظير؛  �أعل���ى م���ن الملك، والمل���وك لا يدَّ
فلذلك نا�سب الختم به، وجعله غاية البيان؛ على �أنه لي�س مجرد ت�سلط وتملك وتدبير، بل معبودية 

خال�صة، وغاية عالية))).
الثاني: �أنه لما كان في النا�س من يقال له رب كذا وكذا، ن�ص على ربوبيته للجميع، ولما كان 
ف���ي النا�س ملوكٌ ذكر �أنه ملكهم جميعًا، ولما كان ف���ي النا�س من يَعبد غيره فذكر �أنه �إله الجميع، 

لا �إله �سواه))).
الثال���ث: �أنه على ح�سب الترتيب الزماني للنا�س؛ ف���الأول للأطفال، والثاني لل�شباب، والثالث 

))) انظر: بدر الدين بن جماعة، »ك�شف المعاني في المت�شابه من المثاني«. تحقيق: الدكتور عبد الجواد خلف. )ط1، المن�صورة-
م�صر: دار الوفاء، 1410هـ - 1990م(، 1: 383.

))) انظر: الكرماني، »�أ�سرار التكرار في القر�آن«، 1: 258.
))) انظر: ابن جرير، »جامع البيان«، 24:709؛ وابن كثير، »تف�سير القر�آن العظيم«، 8:539.

))) انظر: الزمخ�شري، »الك�شاف«، 4: 823؛ وابن جزي، »الت�سهيل«، 2: 529، و�أبو ال�سعود، محمد بن محمد بن م�صطفى، »�إر�شاد 
العقل ال�سليم �إلى مزايا الكتاب الكريم«. )بيروت: دار �إحياء التراث العربي(، 9: 216.

))) انظر: الماوردي، »النكت والعيون«، 6: 378.
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ةً و�أطفالًا و�شبابًا، فق���ال: ﴿ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ﴾  لل�شي���وخ، فالله �سبحانه ربى بنعمت���ه �أجنَّ
]النا�س:1[ فلما �شبوا عرفوا �أنـهم عبيد لملك قاهر لهم، وهــو الله �سبحانه وتعالى، فقال: ﴿ڌ 
ڎ ڎ ﴾ ]النا����س:2[، فلما عرفوا ذلك كلفوا بعبادته وتوحيده، فقال:﴿ڈ ڈ ژ﴾ 

]النا�س:3[))).
)الدرا�سة(: 

�أف���ادت عب���ارة العلماء في ذكر الملك والإله مع الرب �أنه من ب���اب الترقي مما قد يطلق على 
الع���ام والخا�ص، وهو لفظ: »الرب«، وما يطلق عل���ى الخا�ص، وهو لفظ: »الملك«، وما يخت�ص بالله 
عل���ى الحقيق���ة، وهو لفظ: »الإله«، فج���اء التعبير القر�آني ب�أف�ضل �سب���ك، و�أجمل عبارة، والوجهان 
الأولي���ان بينهما تداخل �إلا في الثالث؛ حيث جعل الوجه الأول الختم بالألوهية؛ لانفراد الله بها من 
�سائ���ر الأ�شي���اء، والثاني ردًا على من ادعى الألوهية فيمن �سواه، و�أم���ا القول الثالث ففيه �شيء من 
التكل���ف؛ بحم���ل النا�س في كل �آية على معين من النا�س بح�سب العمر والمعرفة، ويمكن تعقب ذلك 

من وجهين: 
�أحدهم���ا: �أن النا�س مفطورون عل���ى الربوبية والألوهية منذ الولادة، والعلم يبد�أ من التمييز. 
والآخ���ر: �أن الأ�ص���ل في النا�س عند الإط�ل�اق �إرادة الجميع �إلا ل�سبب �أو دلي���ل، ولا دليل هاهنا على 

الخ�صو�ص، ولا حاجة �إليه.
المطلب الرابع:

�في �س��ر كون الم�س��تعاذ به في هذه ال�س��ورة ثلاث �ص��فات، والم�س��تعاذ منه �ش��ر واحد وهو: 
الو�سو�سة، وفى �سورة الفلق: الم�ستعاذ به �صفة واحدة، والم�ستعاذ منه �أربعة �أ�شياء:

وجواب هذا الاختلاف بين ال�سورتين: 
�أنه نزل اختلاف ال�صفات منزلة اختلاف الذات، وت�صدير الثناء في �أول الدعاء والا�ستعاذة 
ينا�سب �أن يكون بقدر المطلوب، والمطلوب في هذه ال�سورة: �سلامة الدين؛ برد الو�ساو�س القادحة 
فيه، والمطلوب في »�سورة الفلق« يتعلق ب�سلامة النف�س والبدن والمال، و�سلامة الدين �أعظم و�أهم، 

وم�ضرة ذهابه �أبلغ من م�ضار الدنيا مجتمعة))). 
)الدرا�سة(: 

في بي���ان هذا المو�ضع تتجلى اللطائف القر�آنية، والأ�س���رار البيانية، وهذا الوجه الذي تفرد 
بذكره الفخر الرازي، وتبعه عليه بع�ض المف�سرين ظاهر المنا�سبة، وغاية في الوجاهة.

�أم القرى،  �آيدين. )ط1، مكة: جامعة  ))) انظر: الخطيب الإ�سكافي، »درة التنزيل وغرة الت�أويل«. تحقيق: د. محمد م�صطفى 
1422هـ - 2001م(، 1: 1372- 1374.

))) انظر: الرازي، »التف�سير الكبير«، 32: 378؛ وعبد الله بن عمر البي�ضاوي، »�أنوار التنزيل و�أ�سرار الت�أويل«. تحقيق: محمد عبد 
الرحمن المرع�شلي. )ط1، بيروت: دار �إحياء التراث العربي، 1418هـ(، 5: 350.
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المطلب الخام�س: في �سر ذكر ال�صدور دون القلوب:
�أولًا: م���ن المعلوم �أن ال�ص���در �أو�سع من القلب؛ وما القلب �إلا م�ضغ���ة ي�سيرة في قف�ص كبير؛ 

كم���ا ق���ال تعال���ى: ﴿ ې ې ې ې  ى ى ئا ئا ئە ئە     ئو ئو ئۇئۇ ئۆ  
ئۆ ئۈ ئۈ          ئې ئې ئې     ئى ئى ئى ی  ﴾ ]الح���ج: 46[ ول���ذا فرق���ت الن�صو����ص 

بينهم���ا، ومن ذلك قوله تعال���ى: ﴿... ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ںں ڻ 
ڻ ڻ ڻۀ ﴾ ]�آل عم���ران: 154[، ق���ال الراغ���ب: »كل مو�ضع يذك���ر الله في القر�آن 
العقل والإيمان؛ ف�إنه يخ�ص ذكر القلب، و�إذا �أراد ذلك و�سائر الف�ضائل والرذائل ذكر ال�صدور«))).

ثانيًا: تعددت �أجوبة المف�سرين عن �سر ذكر ال�صدور دون القلوب في هذه الآية على وجوه:
الأول: �أن القل���ب ف���ي ال�صدر، فيجوز �إقامت���ه مقامه؛ نظير قوله تعال���ى: ﴿ ئى ی ی ی ی 

ئج ئح   ئم ئى ئي...﴾ ]�آل عمران: 29[، والمراد: القلب))). 
الثان���ي: �أن محل الو�سو�س���ة ال�صدر، ف�إذا �صد ع���ن ال�صدر ان�شرح �ص���در �صاحبه، وتي�سرت 
ل���ه الطاعة؛ كما قال تعال���ى: ﴿ ۀ ہ ہ ہ ہ ﴾ ]ال�شرح: 1[، وفي���ه �إ�شارة �إلى عدم تمكن 
الو�سو�س���ة، و�أنه���ا لم تحل ف���ي القلب، بل حوله؛ ذل���ك �أنَّ ال�شيطان محله ال�ص���در، و�إلا لأف�سد على 
النا����س �إيمانه���م جميعًا، ولكن تجتمع ال���واردات في ال�صدر، ثم يولجها م���ن يتقبلها لقلبه، وكذلك 

تخرج الواردات من القلب �إلى ال�صدر، ثم تنت�شر))).
الثالث: �أن فيه الإ�شارة لكثرة الو�ساو�س وعمومها؛ حيث تبد�أ من ال�صدر، وتنتهي بالقلب))).

)الدرا�سة(: 
لم���ا كان القلب �سيد الجوارح؛ فن�سبة الو�سو�سة لل�صدر دونه �سر ي�ستف�سر عن مثله، والجواب 
الثان���ي والثالث يكمل �أحدهم���ا الآخر؛ ف�أ�شارت الآية �إلى كثرة و�سو�سته؛ ل�سعة محلها، وهو ال�صدر، 
و�أن مبد�أه���ا من ال�صدر، وربما و�صلت القلب فتمكنت منه، وربما لم ت�صله، �أو لم ت�ستقر فيه، و�أما 
الج���واب الأول فخ�ل�اف الظاهر فيحتاج لدليل؛ لا �سيما مع الآي���ات المخالفة بينهما؛ كقوله تعالى: 
 ﴾ ڻۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ںں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ   ...﴿

]�آل عمران: 154[.

))) انظر: الح�سين بن محمد الراغب، »تف�سير الراغب«. تحقيق: د. محمد عبد العزيز ب�سيوني. )ط1، جامعة طنطا، 1420هـ 
- 1999م(، 2: 938.

))) انظر: الرازي، »التف�سير الكبير«، 8: 195.
))) انظر: الرازي، »التف�سير الكبير«، 32: 206؛ وابن جزي، »الت�سهيل«، 2: 530؛ وابن القيم، »بدائع الفوائد«، 2: 262؛ و�أحمد 
بن محمد الأنجري، »البحر المديد في تف�سير القر�آن المجيد«. )ط2، بيروت: دار الكتب العلمية، 1423 هـ - 2002 م(، 

.387 :7
الجديدة،  النجاح  مطبعة  البي�ضاء:  الدار  )ط1،  الطبراني.  محمد  تحقيق:  النكت«.  »تكملة  المكنا�سي،  غازي  ابن  انظر:   (((

1429هـ.(، 3: 661.
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الخاتمة:
الحمد لله على تمام المنة، وال�شكر له على �إتمام المهمة، وال�صلاة وال�سلام على نبينا محمد 

هادي الأمة، وعلى �صحابته و�أتباعه �أهل ال�سنة.
�أما بعد:

فق���د �أكم���ل الله لي البحث في �أ�سرار المعوذتين، وتجلى م���ا فيها من دلائل الإعجاز، وعظيم 
الأ�سرار، لتكون �شاهدة على عظمة هذا القر�آن، وعلو نعمة الله به على الم�سلمين، فهو المعجز من 
كلام الله دون �سائ���ر الكلام، وهو الذي اخت�ص الله به النبي الخاتم عليه ال�صلاة وال�سلام؛ ليكون 
حجة باقية، ور�سالة �ساطعة، و�شم�سًا م�شرقة لا تغرب �إلا �آخر الزمان، عند قرب تبدل الأكوان، وقد 

ظهر لي من خلال هذا البحث في هذه الأ�سرار جملة من النتائج المهمة، ومنها:
�أولًا: وفرة الأ�سرار البلاغية، والنكات البيانية في القر�آن الكريم.

ثانيًا: �أن �إبراز �أ�سرار القر�آن مما يبرز �إعجاز القر�آن وعظيم بيانه.
ثالثًا: ظهور اهتمام المف�سرين بالبلاغة القر�آنية، و�إبراز وجوه الإعجاز.

رابعًا: �أن التكرار في القر�آن له �أ�سرار تُدرك بالت�أمل والتدبر.
خام�سًا: �أن تخ�صي�ص �شيء بالذكر دون غيره في القر�آن لابد �أن يكون له فائدة م�ستقلة.

�ساد�سً���ا: �أن الآيات القر�آني���ة، والجمل في الآيات، بل والكلمات بينه���ا من التنا�سب ما يظهر 
�أكثره، وما خفي فلا يتكلف فيه، بل يحال �إلى عالمه.

�سابعًا: كثرة المباحث البلاغية في المعوذتين، ووفرة �أ�سرارهما البيانية.
و�إني �أو�صي في خاتمة هذا البحث بتو�صيتين:

الأولى: البحث في الأ�سرار البلاغية في �سائر القر�آن.
الثانية: البحث في الآيات القر�آنية التي �ساهم �إبراز الجانب البلاغي في فهم معناها.

و�صل���ى الله على نبينا محم���د و�آله الطيبين الطاهرين، وعلى �صحابته �أجمعين، وعلى �أتباعه 
ب�إح�سان �إلى يوم الدين، والحمد لله رب العالمين.
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موجز البحث
تمتع���ت ر�سائل الر�سول صلى الله عليه وسلم بقوة ت�أثيرية كبيرة، ب�سبب مراعاة �سياق الحال في كتابتها، وقد 
و�صل���ت �إلينا �أ�صول بع�ض الر�سائل، وثّقها الباحث���ون بمنهج علمي دقيق يجعلنا نطمئن �إلى �صدقها 
والاعتم���اد عليها في درا�سة نماذج من الخطاب النبوي المكت���وب. حيث اعتمدت البحوث ال�سابقة 
عل���ى م���ا روي منها، مم���ا �أدى �إلى خلاف في الن�صو����ص ي�ستدعي وقفة لمعرف���ة �أقربها �إلى الن�ص 
الأ�صلي، كما �أنهم لم يدر�سوا الر�سائل كخطاب �أهم ما فيه العن�صر ال�سياقي. وهذا ما قمنا به في 

هذا البحث الذي ا�ستخدمنا فيه منهج تحليل الخطاب فو�صلنا �إلى النتائج الآتية: 
�إن البني���ة العليا للر�سالة الإ�سلامية تعود �إلى ما قب���ل الإ�سلام. وقد كتبت وفقًا ل�سياق الحال 
لتحق���ق الفع���ل الت�أثيري الأق���وى، والذي و�صل �إلى ح���ده الأق�صى مع النجا�ش���ي ب�إذعانه و�إ�سلامه، 
وك�س���رى بغ�ضبه وتمزي���ق الر�سالة. وقد ظهر ت�أثير ال�سياق في البني���ة العليا بحذف بع�ض العنا�صر 
وفقاً لحال المر�سل �إليه. وفي البنية الكبرى للر�سائل ذات المحتوى الق�ضوي الواحد بتغير الأفعال 
الإنجازي���ة نوعً���ا وترتيبً���ا لمنا�سبة المر�سل �إليه، وف���ي تغير الحجج الم�ستخدم���ة لإقناع المخاطَب 
بالدع���وة �إل���ى الإ�سلام. فتحققت في الر�سائل جميع �شروط نجاح الخط���اب التي و�ضعها اللغويون، 
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من تما�سك و�إخبارية عالية، ومنا�سبة �سياق، وقوة حجاجية، و�صدق، بما يجعلها نماذج تحتذى في 
هذا النوع من الخطاب المكتوب.

الكلم��ات المفتاحي��ة: �سي���اق الحال، ر�سائل الر�س���ول، البنية العليا، البني���ة الكبرى، تحليل 
الخطاب.

Research Summary
This study examines the persuasive power of the Prophet Muhammad’s 

 letters, focusing on the role of situational context in shaping their structure صلى الله عليه وسلم
and rhetorical effectiveness. While some original manuscripts of these letters 
have been preserved and authenticated through rigorous scholarly methods, 
earlier studies often relied on transmitted narrations, which led to textual 
discrepancies and lacked contextual discourse analysis.

Adopting a discourse analysis methodology, this research reevaluates the 
Prophet’s letters as coherent written texts, where context plays a central role 
in shaping form and meaning. The study concludes the following:

The superstructure of Islamic letters draws from pre-Islamic conventions, 
yet the letters were crafted contextually to maximize persuasive effect. This 
is illustrated by contrasting outcomes-such as the conversion of the Negus of 
Abyssinia and the rejection by Khosrow of Persia, who tore the letter in anger.

Contextual factors influenced the inclusion or omission of structural 
elements based on the status and disposition of each recipient.

At the microstructural level, the variation in illocutionary acts (speech 
acts) and argumentation strategies reflected sensitivity to the communicative 
context, with specific adjustments made to suit the recipient’s background 
and position.

The Prophet’s letters demonstrate all essential components of 
effective discourse as identified by modern linguists: textual cohesion, 
high informativeness, contextual appropriateness, persuasive strength, and 
credibility-making them exemplary models of written Islamic communication.

Keywords: Situational Context; Prophetic Letters; Superstructure; 
Microstructure; Discourse Analysis
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�أثر �سياق الحال في بنية الخطاب المكتوب -ر�سائل الر�سول �إلى الملوك والحكام نموذجًا-

مقدمة
الحم���د لله رب العالمي���ن وال�صلاة وال�س�ل�ام على �سيّدنا محمد وعلى �آل���ه و�صحبه �أجمعين، 
وبع���د، ف����إن �سي���اق الحال �أحد عنا�ص���ر دائرة الات�صال الكلام���ي المهمة، يعني: �أن���ه لا يمكن فهم 
الخط���اب دون ت�سليط ال�ضوء عليه لمعرفة حقيقته، وه���و م�ؤثّر في بنية الر�سالة �سواء �أكانت البنية 

العليا �أم البنية الكبرى.
الدرا�س��ات ال�س��ابقة: هناك كثير من الدرا�س���ات تناولت الر�سائل النبوي���ة بالدرا�سة وغلب 
عليها المنهج الو�صفي التاريخي منها: )عالمية الإ�سلام ور�سائل النبي صلى الله عليه وسلم �إلى الملوك والأمراء( 
لل�شي���خ عبد الوه���اب طويلة والدكتور محمد �أمين �شكري حلواني)))، حي���ث تناولا في الق�سم الثاني 
من الكتاب مجموعة من ر�سائله صلى الله عليه وسلم، وكتّابه، و�سفرائه، ومنها: ر�سائل الر�سول صلى الله عليه وسلم �إلى النجا�شي، 
وقي�ص���ر وك�سرى، مو�ضوع بحثنا. وق���د اهتما بعر�ض ن�ص الر�سالة، وال�سفي���ر والحوار بين ال�سفير 

والمر�سل �إليه، ودرا�سة الر�سالة، وم�آل الر�سالة.
كم���ا اهت���م علي بن حاف���ظ الوادع���ي بـ)فقه الدعوة ف���ي ر�سائ���ل الر�سول صلى الله عليه وسلم �إل���ى الملوك 

والأمراء( في ر�سالته لنيل درجة الماج�ستير والتي عنونها بالعنوان ال�سابق.)))
واهت���م محم���ود �شيت خطاب في م�ؤلفه )�سف���راء النبي صلى الله عليه وسلم())) بالمر�س���ل �إليهم، وال�سفراء 
وجهوده���م وم���ا �أثمرت عنه هذه الجهود، وتحدث عن كتاب النبي صلى الله عليه وسلم وما ورد عن الخاتم النبوي، 

والر�سائل والمواد التي كتبت عليها الر�سائل، والخط الذي كتب به كتاب النبيصلى الله عليه وسلم.
ا د. محمد عمر �شاهين، فكتب بحثًا بعنوان: )ر�سائل الر�سول صلى الله عليه وسلم   وتناول هذا المو�ضوع �أي�ضً
�إلى الملوك والأمراء)))(، تناول فيه مجموعة من ر�سائل الر�سول صلى الله عليه وسلم من حيث مادتها، وم�ضمونها، 

وتاريخ كتابتها، والجلد الم�ستخدم فيها، والختم الذي ختمت به، وردود �أفعال الملوك والأمراء.
وكم���ا نلاحظ تت�شابه المو�ضوع���ات التي تناولتها ه���ذه الدرا�سات، �أم���ا الدرا�سات البلاغية 
لن�صو����ص الر�سائل، والتي اهتمت ب�أثر �سياق الحال في لغة الر�سائل فوجدنا منها درا�سة د. محمد 

م�صطفى محمود ليلة: )ر�سائل النبي صلى الله عليه وسلم �إلى الملوك والأمراء())).
ودرا�سة الدكتور طلعت عبد الله ب�سيوني �أبو حلوة: من بلاغة النبي صلى الله عليه وسلم �إلى الملوك والأمراء 

))) دم�شق: دار القلم، ) 2008(.
))) ال�سعودية: جامعة طيبة، )1425هـ. - 1426هـ.(.

))) بيروت: م�ؤ�س�سة الريان للطباعة والن�شر، جدة: دار الأندل�س الخ�ضراء للن�شر والتوزيع )1417هـ. - 1996م(.
))) مجلة �آداب الرافدين، جامعة المو�صل، العدد54، )1430هـ. - 2009م(.

))) مجلة الزهراء، العدد 30، )2020(.
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يدعوهم �إلى الإ�سلام))).
�أ�سباب اختيار المو�ضوع: �إذًا ثمة درا�سات اهتمت بالجانب البلاغي لألفاظ وجمل الن�صو�ص 
التي ا�شتملت عليها الر�سائل، لكن لم تهتم بالجانب الن�صي، كما �أن الدرا�سات تناولت على ا�ستحياء 
دور �سياق الحال، ولم تدر�س دوره في البنية العليا للر�سالة، مما خلق الحاجة �إلى ملء هذه الثغرة. 
ه��دف البح��ث: يهدف ه���ذا البحث �إلى معرف���ة �أثر �سياق الح���ال في بنية الر�سال���ة النبوية 

الموجهة �إلى الملوك والحكام.
منهج البحث: من �أجل الو�صول �إلى هدفنا �سوف نتبع منهج تحليل الخطاب الذي يعيد الن�ص 
�إل���ى ال�سي���اق الذي ولد فيه للتحقق م���ن المدونة الخا�ضعة للبحث وظ���روف �إنتاجها، حيث لاحظنا 
حاج���ة المخطوطات �إلى �إعادة تحقيق، ب�سبب بع�ض الأخطاء الواردة في قراءة ن�صو�ص الر�سائل، 
فمنه���ج تحليل الخطاب هو المنهج الأكثر تكامًال لأنه ي�سمح بالا�ستعانة بالتاريخ والو�صف والتحليل 

ومختلف العلوم �إذا احتاج الباحث �إلى ذلك.
وقد ق�سمنا الدرا�سة �إلى مقدمة وخم�سة مطالب وخاتمة. هي:

مقدمة.
المطلب الأول: �سياق الحال.

المطلب الثاني: �إعادة تحقيق الر�سائل الخا�ضعة للدر�س.
المطلب الثالث: �أثر �سياق الحال في البنية العليا للر�سالة.

المطلب الرابع: �أثر �سياق الحال في البنية الكبرى.
المطلب الخام�س: ال�سياق الم�ستثار من البنية الداخلية.

خاتمة البحث.
�أ�ص��الة البحث: درا�سة ر�سائل الر�سول �صل���ى الله عليه و�سلم لي�ست جديدة فهناك كثير من 
الدرا�س���ات اهتم���ت بها الدرا�سات التاريخي���ة واللغوية خا�صة، �إلا �أنا �سنتب���ع منهج تحليل الخطاب 
ال���ذي ي�ؤدي �إل���ى نتائج جديدة، كما �أنا �سنخ�ضع المدونة للتحقيق قبل بدء التحليل، ون�صحح بع�ض 

الأخطاء الواردة في قراءتها بناء على معايير منوعة.

))) مجلة كلية الدرا�سات الإ�سلامية بنين �أ�سوان، المجلد1، العدد1، )2018(.
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المطلب لاأول

�سياق الحال 
قديمً���ا قالت العرب: لكل مق���ام مقال. وقد جاءت هذه المقولة في �شع���ر زهير بن �أبي �سلمة 

)13ق. هـ.(، �إذ قال:
عذابٌ من مليكٍ �أو نكالُ ولولا  �أن ينال  �أبا طريف	 	

لكل مقام ذي عانٍ مقالُ))) لَما �أ�سمعتُكم قَذَعًا ولكن	 	
وقال الحطيئة )ت: 45 هـ.( لعمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه:

ف�إن  لكل مقام  مقالا))) تحَنّن عليّ هداكَ المليك	 	
وه���ذه المقول���ة �أ�س�س���ت موقفً���ا م���ن دلال���ة الر�سال���ة اللغوي���ة ب���كل �أ�شكاله���ا ومو�ضوعاتها، 
�س���واء �أكان���ت كلامً���ا بي���ن �شخ�صي���ن، �أم ق�صي���دة، �أم ر�سال���ة، �أم خطب���ة. كم���ا كان���ت الموج���ه 
لا�ستنب���اط الأح���كام الفقهي���ة، وتف�سي���ر الق���ر�آن الكري���م. فالمق���ام ه���و مجموعة الظ���روف التي 
�أحاط���ت بالر�سال���ة اللغوي���ة لحظة �إنتاجه���ا وهو ما در�س ف���ي الع�صر الحديث تح���ت م�سمى �سياق 
Firth (((الح���ال، وال���ذي وج���د من ينظّ���ر ل���ه، ويتو�سّع ف���ي تفا�صيله كاللغ���وي الإنكلي���زي في���رث 

 الذي تن�سب �إليه نظرية �سياق الحال. 
ف�سي���اق الح���ال: مجموع���ة الظ���روف المحيطة بالر�سال���ة اللغوي���ة وت�ؤثر فيه���ا، وت�شمل حال 
المخاطِ���ب والمخاطَب، والبيئة الجغرافية، والتاريخي���ة، والاجتماعية، وكل ما يمكن �أن يتدخل في 
دلال���ة الخطاب ويوجهه���ا، وكذلك ي�شمل ال�شخ�صي���ات التي ت�شهد الكلام، وما ي�ص���در عنها، و�أثر 
الن�ص الكلامي في الم�شتركين كالغ�ضب �أو الاقتناع، �أو ال�ضحك �أو غير ذلك من ردود الأفعال))).

ال���ذي   emotional context العاطف���ي   ال�سي���اق  الح���ال  �سي���اق  ي�ض���م  المعن���ى  وبه���ذا 
(((»  »يح���دد درج���ة الق���وة وال�ضع���ف ف���ي الانفع���ال مم���ا يقت�ض���ي ت�أكي���دًا �أو مبالغ���ة �أو انفع���الًا

 كما في كلمات: �أحب، وع�شق، وودّ، و�شغف؛ هي كلمات تحمل معنى الحب بدرجات متفاوتة.

))) زهير بن �أبي �سلمى، ديوان زهير بن �أبي �سلمى، �شرحه وقدم له علي ح�سن فاعور، بيروت: دار الكتب العلمية، )1988-1408( 
�ص: 100.

))) محمد بن يزيد المبرد، الكامل في اللغة والأدب، تحقيق محمد �أبو الف�ضل �إبراهيم، القاهرة: دار الفكر العربي، )1417هـ. 
- 1997م(.ج:2، �ص: 148.

))) John Rupert Firth، لغوي بريطاني )1890-1960( و�أ�ستاذ جامعي، ا�شتغل في تدري�س ال�صوتيات والل�سانيات العامة، له 
دور في تطوير علم اللغة في بريطانيا وهو �أول من در�س الل�سانيات درا�سة علمية متطورة �أثرت في تطوير علمي ال�صوتيات 
والدلالة، وفي المجال الدلالي تن�سب �إليه نظرية ال�سياق في تف�سير المعنى. جفري �سام�سون، مدار�س الل�سانيات الت�سابق 

والتطور، ترجمة محمد زياد كبة، ال�سعودية: جامعة الملك �سعود، )1417هـ. -  1997م(. �ص:227.   
))) محمود ال�سعران، علم اللغة مقدمة للقارئ العربي، بيروت: دار النه�ضة العربية )د.ت(. �ص: 311.

))) �أحمد مختار عمر، علم الدلالة، الكويت: مكتبة دار العروبة للن�شر والتوزيع )1970م(. �ص: 70.
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وكذلك ي�ضم �سياق الحال ال�سياق الثقافي context   cultural الذي يحدد المحيط الثقافي 
والاجتماع���ي للكلمة، فنح���ن لا ن�ستطيع �أن نفهم كلمة )جذر( �إلا �إذا عرفن���ا ال�سياق الثقافي الذي 

تنتمي �إليه، وهي في علم ال�صرف، تختلف عن علم التاريخ، �أو علم الريا�ضيات، �أو علم النبات.
وي�ض���م �سي���اق الحال �سياق الموق���ف situational context الذي يتطل���ب ا�ستعمالات لغوية 

خا�صة كالتي تقال في التهنئة �أو العزاء.
وه���و يختل���ف عن ال�سياق اللغ���وي linguistic context الذي يحدد معن���ى الكلمة من خلال 
الكلم���ات المج���اورة لها في النظم، كما في كلم���ة يد التي ذكر لها الدكتور �أحم���د مختار عمر �ستة 
ع�شر معنى �سياقيًّا نذكر منها: )يد( الف�أ�س: مقب�ضها، وفلان طويل )اليد( �إذا كان �سمحًا، و�سقط 

في )يده( �أي: ندم.)))
ف�سي���اق الحال: هو ال�سياق الخارجي الذي يحكم وظائف العنا�صر اللغوية لأي ن�ص، والتمكن 
من���ه ي�ؤدي �إلى منح الن�ص قوة ت�أثيرية، خا�صة �إذا كان الن�ص حجاجيًّا يهدف �إلى �إقناع المخاطب 
بق�ضي���ة م���ا، كر�سائل الر�س���ول صلى الله عليه وسلم التي يدعو بها المل���وك �إلى الإ�سلام. ويمك���ن �أن ن�ؤكد �أن ف�شل 
الت�أثي���ر نتيجة لع���دم القدرة على التحك���م بالعنا�صر ال�سياقي���ة، ففهم العنا�ص���ر ال�سياقية لا يعني 
التحك���م به���ا دائمًا كما نجد مثًال ك�س���رى ملك الفر�س؛ �إن بني���ة الر�سالة الموجهة �إلي���ه تبين �أنها 
موجهة �إلى رجل لن ي�ستجيب، فحاله معروفة بالن�سبة �إلى المر�سل، وقد فر�ضت بنية ن�صية خا�صة. 

�سياق خطاب الر�سول صلى الله عليه وسلم �إلى الحكام والملوك.
يح���دد تاري���خ ب���دء �إر�سال الر�سائ���ل اللغوية لدع���وة الملوك والح���كام �إلى الدي���ن الإ�سلامي 
ب�سن���ة �س���ت للهجرة بعد �صلح الحديبية، وقد �أتاح ال�صلح فر�ص���ة للر�سولr  للتوجه �إلى خارج �شبه 
الجزي���رة الع���رب، حيث كانت تحيط ب�شبه الجزيرة العربية �أربع���ة ممالك، هي �إمبراطورية فار�س 
و�إمبراطوري���ة الروم، ومملكة القبط، ومملكة الحب�شة، وكان �أعظم ه���ذه الممالك و�أكثرها �إحاطة 

بالحدود العربية مملكتي فار�س والروم.

))) �أحمد مختار عمر، علم الدلالة، �ص: 70.
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وحدود فار�س قبل الإ�سلام ما بين نهر بلخ وكابل �شرقًا �إلى �أذربيجان و�أرمينية فنهر الفرات 
غربً���ا، تط���ل في الجنوب عل���ى المحيط الهندي، وخليج عم���ان، وفي الجنوب الغرب���ي على الخليج 

العربي.)))
�أم���ا الإمبراطورية الرومانية فقد �شملت مناطق تقع على �ساحل البحر الأبي�ض المتو�سط لذا 
كان ي�سمى بحر الروم، وقد امتدت في ال�شمال من بحر الأدرياتك غربًا �إلى �أرمينيا وفار�س �شرقًا، 

و�شملت في �شرقها �إنطاكيا و�سوريا وفل�سطين، وم�صر. 
�إذًا كان���ت م�صر تابع���ة للإمبراطورية الرومانية. �أما الحب�شة فهي في جنوب �أفريقيا، وت�ضم 
�إريتيريا و�إثيوبيا، يحدها من ال�شمال ال�سودان ومن ال�شرق بحر القلزم )الأحمر(، وهي بعيدة عن 

ت�أثير الفر�س والروم.
ه���ذا الامت���داد الوا�سع لامبراطوريتي الفر����س والروم يعطي ملوكها ال�شع���ور بالقوة وال�سلطة 
والتحك���م، مم���ا يجعل الخطاب الموجه �إلى ه����ؤلاء الملوك يحتاج �إلى قوة حجاجي���ة مقابلة، لأنا لا 
ن�ستطي���ع �أن نتح���دث ع���ن قوة ع�سكري���ة للمجابهة من دولة نا�شئ���ة �صغيرة �أو هي ف���ي طور الن�شوء 

كالدولة الإ�سلامية في بلاد العرب.
لكن لي�ست الم�ساحة الجغرافية والقوة الاقت�صادية والع�سكرية كافية ل�صياغة خطاب منا�سب، 
و�إنم���ا هناك �أمور �أخرى متعلقة بحالة المجتمع والديانات ال�سائدة، ولم يكن العرب يجهلون بنيات 
هذه المجتمعات ودياناتهم، والدليل على ذلك ظاهرة اجتماعية مت�صلة بكل جوانب حياة المجتمع 
ه���ي اللغة، وتظهر اللغة العربية وجود توا�صل ح�ضاري قدي���م بين العرب والأمم المجاورة، فهناك 
كثي���ر من الألفاظ الدخيلة من الفار�سي���ة والرومية والحب�شية والقبطية وال�سريانية وغيرها، دخلت 
اللغ���ة عن طريق التجارة و�ش���اع ا�ستعمالها و�أ�صبحت �ضمن مكنزها، وق���د �أقر القر�آن الكريم هذه 
الا�ستعم���الات، ودر�سها اللغويون تحت عنوان المعرب والدخيل، فالمعرب ما خ�ضع لقوانين العربية 
والدخيل ظل كما هو. كما و�ضع العرب قوانين لتمييز الكلمات العربية من غيرها))). وكان للتجارة 
ال���دور الأكبر في ه���ذا التوا�صل الذي �سمح للعرب ب�إتقان لغات ال�شع���وب الأخرى ومعرفة عاداتهم 
وتقاليده���م، ودياناتهم. هذه الأمور ال�ضرورية لو�ض���ع ا�ستراتيجية ناجحة لخطاب فعّال. وقد كان 
الجانب الديني من �أكثر المو�ضوعات �أهمية ل�صياغة الخطاب الموجه �إلى حكام الدول المجاورة.
فف���ي الحب�شة كانت الديانة ال�سائ���دة هي الن�صرانية، التي �شابها بع����ض ال�شوائب، حيث �أُلّه 
عي�س���ى بن مريم، و�ألّه���ت والدته، �إلا �أن هن���اك مذهبًا مخالفًا هو مذه���ب الن�ساطرة، القائم على 
التوحيد، والمنكر ربوبيّة الم�سيح، فكان الن�ساطرة يقولون: لا تقولوا مريم �أم الله، لأنها من الب�شر، 

))) �شوقي �أبو خليل، �أطل�س الحديث النبوي، بيروت: دار الفكر المعا�صر، دم�شق: دار الفكر، )2003م(. �ص: 291.
))) الخليل بن �أحمد الفراهيدي، كتاب العين، تح: مهدي المخزومي و�إبراهيم ال�سامرائي، الجمهورية العراقية: وزارة الثقافة 

: ج4/�ص: 120، ج5/�ص: 239-425-41-6. والإعلام، )1980م(.  ينظر مثًال
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وي�ستحيل �أن يولد �إله من الب�شر وكان النجا�شي م�سيحيًّا ن�سطوريّ المذهب))).
وقد اختلف في النجا�شي الذي دعاه الر�سول صلى الله عليه وسلم �إلى الإ�سلام، والنجا�شي الذي �أ�سلم و�صلى 
الر�س���ول صلى الله عليه وسلم علي���ه،))) وي�ؤك���د محمود �شيت خط���اب �أن النجا�ش���ي الذي عا�ص���ر الر�سول صلى الله عليه وسلم هو 
�أ�صحم���ة، الذي باعه الأحبا�ش لبني �ضمرة، من �أجل ا�ستلام عمه العر�ش، وبعد وفاة عمه، ا�ستعيد 

ب على عر�ش الحب�شة))). من بني �ضمرة، ون�صّ
�أم���ا الروم فكان���ت ديانتهم الن�صرانية التي تعر�ضت للتحري���ف باتخاذهم الأحبار والرهبان 
ِ وَالْمَ�سِيحَ ابْنَ مَرْيَمَ وَمَا �أُمِرُوا  خَذُوا �أَحْبَارَهُمْ وَرُهْبَانَهُمْ �أَرْبَابًا مِنْ دُونِ اَّهلل �أربابًا من دون الله ﴿اتَّ
���ا يُ�شْرِكُونَ﴾ ]التوبة:31[ وقد ذكر عدي بن حاتم  �إِلَّا لِيَعْبُ���دُوا �إِلَهً���ا وَاحِدًا لَا �إِلَهَ �إِلَّا هُوَ �سُبْحَانَهُ عَمَّ
�أنه���م لم يكونوا يعبدون �أربابهم ولكنهم كانوا �إذا �أحلوا لهم �شيئًا ا�ستحلوه و�إذا حرّموا عليهم �شيئًا 

حرّموه))).
وكان يحكم الروم في القرن ال�سابع الميلادي هِرَقل الذي ا�ستلم الحكم من )610م-641م( 
وكان يلق���ب بقي�ص���ر، وه���و من �أعظم الأباط���رة في تاريخ ال���روم، ا�ستلم الحكم والب�ل�اد في حالة 
فو�ض���ى و�ضعف، ف�أعاد �إليها مجدها، واتخذ الم�سيحية دينً���ا له. حارب الفر�س، وا�ستعاد ال�صليب 
ال���ذي ا�ستولى عليه الفر�س، ثم اتجه �إلى بيت المقد�س لإع���ادة ال�صليب �إلى القد�س، وفي الطريق 

و�صلته ر�سالة الر�سول صلى الله عليه وسلم))).
وف���ي فار�س تع���ددت الأديان والمذاهب الوثنية، كما وجدت طائف���ة يهودية. وكان دين الدولة 
راد�شتي���ة، فكان الفر�س يعب���دون النار لأن زراد�شت كان ي���رى �أن النور رمز للإله،  المجو�سي���ة والزِّ
وكان���وا يقد�س���ون النور والظلم���ة باعتبارهما رمزًا للخي���ر وال�شر، ثم عبدوهم���ا باعتبارهما �إلهين 

اثنين))) كما عبدوا غيرهما من المظاهر الطبيعية.
ومل���ك الفر�س ي�سمى ك�سرى، وفي زمن الر�سول صلى الله عليه وسلم كان ك�سرى الفر�س �أبرويز بن هرمز بن 
�أنو�شروان، حكم فار�س بين )590-628م())) وقد و�صفه الطبري ب�أنه من �أ�شد ملوك فار�س بط�شًا 

))) علي بن حافظ بن �سالم الوادعي، فقه الدعوة في ر�سائل الر�سول صلى الله عليه وسلم �إلى الملوك والأمراء، ر�سالة ماج�ستير، المدينة المنورة: 
جامعة طيبة، كلية الدعوة. )1425هـ- 1426م(.  �ص: )78(.

))) علي بن حافظ بن �سالم الوادعي، فقه الدعوة في ر�سائل الر�سول صلى الله عليه وسلم، �ص: 79.
))) محمود �شيت خطّاب، �سفراء النبي صلى الله عليه وسلم، بيروت: م�ؤ�س�سة الريان للطباعة والن�شر، جدة: دار الأندل�س الخ�ضراء للن�شر والتوزيع 

)1417هـ- 1996م(.ج:1/�ص: 45.
))) محمد بن عي�سى الترمذي، �سنن الترمذي، تحقيق �أحمد محمد �شاكر و�آخرين، م�صر: �شركة مكتبة ومطبعة م�صطفى البابي 

الحلبي )1395 هـ - 1975م(.  كتاب التف�سير، باب من �سورة التوبة، ج: 5/ �ص: 278، رقم الحديث: 3095.
))) علي بن حافظ بن �سالم الوادعي، فقه الدعوة في ر�سائل الر�سول صلى الله عليه وسلم، �ص: 95.

))) علي بن حافظ بن �سالم الوادعي، فقه الدعوة في ر�سائل الر�سول صلى الله عليه وسلم، �ص: 113.
))) ال�سابق، �ص:114.
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و�أنفذهم ر�أيًا، بلغ من الب�أ�س والظفر وجمع الأموال والكنوز مالم يتهيّ�أ لغيره من الملوك))).
�أم���ا في م�صر ف���كان الأقباط هم غالبية �أه���ل م�صر ويدينون بالم�سيحي���ة، وفيها خليط من 

�أعراق كالروم، والفر�س، والعرب، والبربر، والأكراد. 
وقد حكم م�صر زمن الر�سول صلى الله عليه وسلم  جُرَيْجُ بنُ مينا بن قرقب القبطي، بتعيين من هرقل ملك 
الروم، ولقب حاكم م�صر والإ�سكندريّة �آنذاك المُقَوْقِ�س)))، وكانت ديانة المقوق�س الم�سيحية التي 
�شابه���ا التحريف في العقيدة حي���ث �أُلِّه عي�سى بن مريم و�أمّه، وقدّ�ست الأحبار والرهبان �إلى درجة 

الألوهيّة))).
وم���ن �سياق الحال درا�س���ة �شخ�صيات مهمة م�شاركة في �صناعة الخطاب. فقد لعب ال�سفراء 
الذي���ن حملوا الر�سائ���ل دورًا كبيرًا في تح�ضير المر�س���ل �إليهم، لتلقّي الدع���وة، لأنه تم اختيارهم 
بعناي���ة ودقّ���ة، فكانوا �أداة ا�ستراتيجية مهمة في �إي�صال الخطاب النبوي كما يجب، لذلك لا بد من 
التوقف عند ه�ؤلاء ال�سفراء لبيان �صفاتهم التي �أهلتهم للقيام بهذه الوظيفة، وكيف �أدّوا وظائفهم 

في تح�ضير الحكام لتقبل الدعوة.
�سفراء الر�سول صلى الله عليه وسلم هم:

1. عمرو بن �أمية بن خويلد ال�ضمري.
وهو �صحابي جليل من �أهل الحجاز، عرف بجر�أته و�شجاعته، �شهد بدرًا و�أُحُدًا مع الم�شركين، 
ثم �أ�سلم بعد ان�صراف جي�ش الم�سلمين من �أحد، و�شهد بئر معونة م�سلمًا، وكان الناجي الوحيد من 
ال�صحابة الذين خرجوا في �سرية بئر معونة، حمل ر�سالة النبي صلى الله عليه وسلم �إلى النجا�شي التي يدعوه فيها 

�إلى الإ�سلام، وتوفي قبل �سنة �ستين �آخر �أيام معاوية بن �أبي �سفيان))).
2. دحية بن خليفة الكلبي.

�صاحب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، كان قبل �إ�سلامه تاجرًا يتردد على دم�شق)))، و�شهد �أُحُدًا وما بعدها 

التراث،  دار  بيروت:  القحطاني،  �سعد  بن  لعريب  الطبري  تاريخ  �صلة  الطبري،  تاريخ  الطبري،  �أبو جعفر  بن جرير  ))) محمد 
)1387هـ(. ج: 2/�ص: 176.

))) علي �أبو الح�سن الندوي، ال�سيرة النبوية، دم�شق: دار ابن كثير، )1425هـ.(، �ص: 402.
))) علي بن حافظ بن �سالم الوادعي، فقه الدعوة في ر�سائل الر�سول صلى الله عليه وسلم، 124 -125.

))) عز الدين ابن الأثير علي بن محمد الجزري، كتاب �أ�سد الغابة في معرفة ال�صحابة، تحقيق: علي محمد معو�ض، عادل �أحمد 
عبد الموجود، بيروت: دار الكتب العلمية، )1410ه- 1994م(، باب العين والميم، ج:4، �ص: 181، رقم )3862(. محمد 
الفكر،  دار  دم�شق:  و�آخرين،  النحا�س  روحية  تحقيق  دم�شق،  تاريخ  منظور، مخت�صر  ابن  الدين  علي جمال  بن  مكرم  بن 
)1989م(، ج:8، �ص: 178، رقم )108(. محمد بن �سعيد بن منيع الزهري المعروف بابن �سعد، الطبقات الكبير، تحقيق 
علي محمد عمر، القاهرة: مكتبة الخانجي )1438ه(، ج:4، �ص:113، رقم )394(، �أبو الفداء �إ�سماعيل بن كثير، البداية 

والنهاية، تحقيق عبد الله بن عبد المح�سن التركي، القاهرة: دار هجر، )1418هـ. -  1997م( ج: 11، �ص: 219.
�إحياء  البلخي، تف�سير مقاتل بن �سليمان، تحقيق: عبد الله محمود �شحاتة، بيروت: دار  ))) مقاتل بن �سليمان بن ب�شر الأزدي 

التراث، )1423هـ(، ط1، ج:4، �ص: 328.
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بعث���ه الر�س���ول صلى الله عليه وسلم �إلى هرقل حامًال له ر�سالة تدعوه �إل���ى الإ�سلام �سنة �ست للهجرة، وكان جبريل 
علي���ه ال�سلام ي�أتي النبي صلى الله عليه وسلم على �صورته �أحيانًا)))، �شهد اليرموك وكان فيها �أميرًا على كردو�س، 
كما تولى قيادة الفر�سان �إلى تدمر حيث فتحها �صلحًا. و�سكن دم�شق بعد ذلك وكان منزله بالمزة، 

وبقي فيها �إلى زمن معاوية، حيث توفي �سنة خم�سين))).
3. عبد الله بن حذافة ال�سهمي.

�صح���ب ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم وهاجر �إلى الحب�شة ف���ي الهجرة الثانية، وبعث���ه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �إلى 
ك�سرى بر�سالة يدعوه فيها �إلى الإ�سلام، وكان في جي�ش عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه �إلى الروم، 
ر، لكنّه ثبت، ف�أطلق���وا �سراحه، مات في خلافة  ف�أ�س���ره الروم وتعرّ����ض للتعذيب ال�شديد كي يتن�صّ

عثمان ر�ضي الله عنه))).
4. حاطب بن �أبي بلتعة اللخمي.

م���ن �أ�صح���اب ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم �شه���د الوقائع كله���ا مع ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم، وكان م���ن م�شاهير 
المهاجرين ومن الرماة المو�صوفين، وكانت له تجارة وا�سعة، �أر�سله ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �إلى المقوق�س، 

توفي حاطب �سنة ثلاثين للهجرة في المدينة))).
 وق���د بيّ���ن ابن �أب���ي �شيبة �أن ه����ؤلاء ال�سف���راء يجيدون لغ���ة القوم الذي���ن �أر�سل���وا �إليهم.)))

وم���ع ذلك ت���م اختيارهم لاعتبارات �أخرى، منه���ا: الفهم الدقيق للإ�س�ل�ام، والإحاطة بكل ما نزل 
م���ن الق���ر�آن الكريم والحديث النب���وي، والف�صاحة، وح�س���ن المظهر، والخب���رة الوا�سعة بالجهات 
الت���ي ذهبوا �إليها، والمجتمع الذي ق�صدت���ه الر�سالة، وال�شجاعة النابعة من ثقتهم بالله، و�إيمانهم 
ب�ص���دق العقي���دة، و�إن خالفت ما عليه النا����س، فكانوا يناق�شون الملوك وهم ف���رادى، غير عابئين 
ب�أبه���ة الملك، وقوة ال�سلطان، كما تحلوا بح�سن الخلق، وال�صب���ر الجميل ومراعاة حق مخاطبيهم 

))) ابن الأثير، كتاب �أ�سد الغابة، ج: 2، �ص: 198، رقم )1507(.
))) ابن منظور، مخت�صر تاريخ دم�شق، حرف الدال، ج:8، �ص:159، رقم )92(، ابن �سعد، الطبقات الكبير، ج:4، �ص: 234، 
رقم )465(، ابن كثير، البداية والنهاية، ج:11، �ص: 217. محمود �شيت خطّاب، �سفراء النبي صلى الله عليه وسلم، بيروت: م�ؤ�س�سة الريان 

للطباعة والن�شر، جدة: دار الأندل�س الخ�ضراء للن�شر والتوزيع، )1417هـ- 1996م(، ج:1، �ص: 288.
))) ابن الأثير، كتاب �أ�سد الغابة، باب العين والباء، ج:3، �ص: 213، رقم )2891(، وابن منظور مخت�صر تاريخ دم�شق، ج:18، 
�ص:103-106، رقم )72(، ابن �سعد، الطبقات الكبير، ج:4، �ص: 176، رقم )425(، ومحمود �شيت خطّاب، �سفراء النبي 
للن�شر والتوزيع، )1417هـ- 1996م(، ج:1،  صلى الله عليه وسلم، بيروت: م�ؤ�س�سة الريان للطباعة والن�شر، جدة: دار الأندل�س الخ�ضراء 

�ص:305.
))) خير الدين الزركلي، الأعلام، بيروت: دار العلم للملايين، )2002م(، رقم )55(. ابن الأثير، كتاب �أ�سد الغابة، باب الحاء 
والألف، ج:1، �ص: 659، رقم ا )1011(، ابن �سعد، الطبقات الكبير، ج:1، �ص: 106، ج3: 84، محمود �شيت خطّاب، �سفراء 
النبي صلى الله عليه وسلم، بيروت: م�ؤ�س�سة الريان للطباعة والن�شر، جدة: دار الأندل�س الخ�ضراء للن�شر والتوزيع، )1417هـ- 1996م(، 

ج:1، �ص: 321.
))) عبد الله بن محمد �أبو بكر بن �أبي �شيبة، الكتاب الم�صنف في الحديث والآثار، تح: كمال يو�سف الحوت، الريا�ض: دار الر�شد، 

)1409هـ.(. ج:7/�ص:347، رقم الحديث )36628(.
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ف���ي الفهم والمعرفة فقد كانوا ي�شرحون، ويو�ضحون ويجيبون عل���ى �أي ت�سا�ؤل يوجه �إليهم.))) هذه 
ال�صف���ات تمن���ح �صاحبها المقبولية، والق���وة الحجاجية، كم���ا �أن اختيار عمرو ب���ن �أميّة ال�ضمري 
�سفي���رًا �إل���ى النجا�شي كان ب�سبب معرفة النجا�ش���ي بهذه القبيلة حيث كان عب���دًا فيها. مما يعطي 

ال�ضمري قدرة على التوا�صل مع النجا�شي من مكانة �أرفع من مكانة غيره.
ويمكن �أن ن�أخذ مثالًا حوار دحية الكلبي مع قي�صر:

رْ�سَلَن���ي �إلَيْك مَنْ هُوَ خَيْرٌ مِنْك، وَالّذي �أَرْ�سَلَهُ هُ���وَ خَيْرٌ مِنْهُ وَمِنْك، فَا�سْمَعْ  رُ �أَ دحي���ة: يا قَيْ�صَ
فْ.  حْ لَمْ تُنْ�صِ حٍ، فَ�إِنّك �إنْ لَمْ تَذْلِلْ لَمْ تَفْهَمْ، وَ�إِنْ لَمْ تَنْ�صَ بِذُلّ ثُمّ �أَجِبْ بِنُ�صْ

قي�صر: هَاتِ.
لّي؟ دحية: هَلْ تَعْلَمُ �أَكَانَ الْمَ�سِيحُ يُ�صَ

قي�صر: نَعَمْ.
لّي لَ���هُ،  و�أَدْعُوك �إلَى مَنْ دَبّ���رَ خَلْقَ ال�سّمَوَاتِ  دحي���ة: فَ�إِنّ���ي �أَدْعُوك �إلَى مَ���نْ كَانَ الْمَ�سيحُ يُ�صَ
مّيّ الّذِي بَ�شّرَ بِهِ مُو�سَى، وبَ�شّرَ بِهِ عِي�سَى  مّهِ، و�أَدْعُوك �إلَى هذا النّبِيّ الْأُ والْأَرْ�ضِ والْمَ�سِيحُ فِي بَطْنِ �أُ
بنُ مَرْيَمَ بَعْدَهُ، وعِنْدَك مِنْ ذَلِكَ �أَثَارَةٌ مِنْ عِلْمٍ تَكْفي مِنْ الْعِيَانِ وَتَ�شْفي من الْخَبَرِ، فَ�إِنْ �أَجَبْت كَانَتْ 
مُ الْجَبابِرَةَ  لَك الدّنْيا وَالْآخِرَةُ، و�إِلّا ذَهَبَتْ عَنْك الْآخِرَةُ وَ�شُورِكْت فِي الدّنْيا، واعْلَمْ �أَنّ لَك رَبّا يَقْ�صِ

وَيُغَيّرُ النّعَمَ«.
عَهُ عَلَى عَيْنَيْ���هِ وَرَ�أْ�سِهِ وَقَبّلَهُ ثُمّ قالَ: �أَما والِله م���ا تَرَكْتُ كِتابًا �إلّا  رُ الكِتَ���ابَ فَوَ�ضَ فَ�أَخَ���ذَ قَيْ�صَ
لّي لَهُ فَ�إِنّي  لْته، فَما رَ�أَيْت �إلّا خَيْرًا، فَ�أَمْهِلْنِي حَتّى �أَنْظُرَ مَنْ كَانَ الْمَ�سِيحُ يُ�صَ وَقَرَ�أْته، وَلَا عالِمًا �إلّا �سَ�أَ

ني ذَلِكَ ولَا يَنْفَعَني.))) رَّ رى غَدًا ما هُوَ �أَحْ�سَنُ مِنْهُ فَ�أَرْجِعَ عَنْهُ فَيَ�ضُ جيبَك الْيَوْمَ بِ�أَمْرٍ �أَ �أَكْرَهُ �أَنْ �أُ
توافرت في حديث دحية الكلبي مبادئ غراي�س))) التي تحقق نجاح الخطاب، فقد �أثبت دحية 
منذ البداية �أنه يملك الأهلية لخطاب قي�صر فهو )ر�سول ر�سول الله( الأعلى درجة في �سلّم التقييم 

الحجاجي الذي و�ضع قي�صر في الدرجة ال�سفلى؛ الدرجة الدنيوية، و�إن كان ملك قومه.
�إنه لم يغفل الإ�شارة �إلى كون مخاطَبه ملكًا في قومه، وبذلك لا ي�ستطيع �أن يغ�ضب من و�ضعه 

))) محمود �شيت خطّاب، �سفراء النبي صلى الله عليه وسلم،ج2.
))) عبد الرحمن بن عبد الله �أبو القا�سم ال�سهيلي، الرو�ض الأنف في �شرح ال�سيرة النبوية، تحقيق عمر عبد ال�سلام ال�سلامي، 

بيروت: دار �إحياء التراث العربي )1421هـ. - 2000مـ.(، ج:7/ �ص:513.
المعنى. من  و�أ�ستاذ جامعي اهتم بنظرية  H.Paul Gric هربرت بول غراي�س بريطاني )1913-1988م( فيل�سوف لغوي،   (((
مقالاته المهمة »المنطق والمحادثة« الذي ن�شره عام 1957، ترجمه محمد ال�شيباني و�سيف الدين دغفو�س، مجلة �سيميائيات، 
دورية محكمة ت�صدر عن مختبر ال�سيميائيات وتحليل الخطاب، جامعة وهران الجزائر، العدد الأول، ال�سنة الأولى، خريف 
2005م، �ص: 188 اقترح فيه مبد�أ التعاون في المحادثة، والذي تفرع عنه �أربع قواعد في المحادثة: 1- قاعدة الكم: لتكن 
للمحاورة، ولا تجعل م�ساهمتك  الراهنة  المقا�صد  �إلى  بالن�سبة  ي�ساوي ما هو مطلوب  المعلومات  م�ساهمتك على قدر من 
متوفرة على قدر من المعلومات يفوق ما هو مطلوب. 2- قاعدة الكيف: لا تقل ما هو كاذب، ولا تقل ما تفتقر الحجة عليه. 

3- قاعدة الملاءمة: قل ماله �صلة بالمو�ضوع. 4- قاعدة ال�شفافية والو�ضوح: تجنب الغمو�ض واللب�س والإطنابوكن منظمًا.
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ف���ي الدرج���ة ال�سفلى فهذا مو�ضعه الحقيقي، وقي�صر م�سيحي يع���رف �أن مكانته �أر�ضية، ويجب �أن 
يخ�ضع للمكانة ال�سماوية، وما ي�أتي منها.

�إذًا توافرت في الخطاب كل �شروط النجاح فهو يتمتع بالإخبارية العالية، حيث قدم معلومات 
جديدة لا يعرفها المخاطَب، وال�صدق، والو�ضوح، والترابط، كما �أنه قدم الحجج الوا�ضحة التي لا 

تقبل النق�ض، وجعلت القي�صر ي�صدقها بقول: )نعم(.
فقد احتج �أولًا ل�ضرورة كون القي�صر متوا�ضعًا بطريقتين:

1. �ا�ستخ���دام ال�سلم الحجاجي وهو م���ن الآليات �شبه المنطقيّة، ويع���رف ب�أنه مجموعة غير 
فارغ���ة من الأقوال بينها علاق���ة تراتبية ويحقق �شرطين �أولهما: كل قول في مرتبة ما من 
ال�سل���م يلزم عنه م���ا يقع تحته فالقول الموج���ود في �أعلى ال�سلم يلزم عن���ه جميع الأقوال 
الأخ���رى، وال�شرط الثاني: كل قول في ال�سلم كان دلي�ًا لً على مدلول معيّن يعلوه قول يمثّل 
دليًال �أقوى))). وقد و�ضع دحية قي�صر في الدرجة ال�سفلية الأولى، دون �أن يترك له مجالًا 

للاعترا�ض:
نتيجة: �ضرورة التوا�ضع لله

الله
ر�سول الله

ر�سول ر�سول الله
قي�صر         

2. �ا�ستخدام الو�صل ال�سببي، وهو من الآليات الحجاجية اللغوية. التي يلج�أ �إليها المخاطِب، 
ليرب���ط بين �أح���داث متتابعة، ويربط بين ما يمك���ن �أن يكوّن المقدم���ة والنتيجة، لت�صبح 
النتيج���ة مقدمة لنتيجة �أخ���رى)))،  فالتوا�ضع ي�ؤدّي �إلى الفهم، والفهم ي�ؤدي �إلى الن�صح، 

والن�صح ي�ؤدي �إلى العدل.
واحتج ثانيًا لحق الله بالانفراد في العبودية بالقيا�س المنطقي:

الم�سيحي ي�صلّي لله
�أنت م�سيحيّ

�أنت يجب �أن تكون م�صلّيًا لله.
واحتج ثالثًا لكون الم�سيح مخلوقًا، بالقيا�س المنطقي:

البلاغة  في  التطبيقية  ومجالاته  مفهومه  الحجاج  كتاب  في  بحث  و�أدواته،  الحجاج  �آليات  ال�شهري،  ظافر  بن  الهادي  عبد   (((
الجديدة، �إ�شراف د. حافظ �إ�سماعيل علوي، �إربد، عالم الكتب، )2010م( ج:1/ �ص: 95.

))) ال�سابق ج:1/ �ص: 82.
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لكل مخلوق خالق.
مَوات والأر�ض مخلوقة. ال�سَّ

هناك خالق.
الم�سيح في بطن �أمه لا يمكن �أن يكون خالقًا.

واحت���ج رابعً���ا ل�صدق دعوى كون محم���د صلى الله عليه وسلم ر�سولًا با�ستخدام الحج���اج بال�سلطة، وفي هذا 
النوع من الحجاج يلج�أ المحاجّ �إلى ن�صو�ص، �أو �أقوال للا�ست�شهاد، م�أخوذة من كتب ذات �شهرة �أو 
�صي���ت كبير، وبذلك يعتمد عل���ى �سلطة علمية، �أو �أخلاقية، �أو دينية))). كما فعل بالإ�شارة ال�ضمنية 
، �إن���ه بهذا يلج�أ �إلى �سلطة دينية  �إل���ى الت���وراة والإنجيل اللذين تحدثا عن مجيء محمّد صلى الله عليه وسلم ر�سولًا

وتاريخية لا يمكن �إهمالها، تتمثل في الحجج الآتية:
1. ب�شّر به مو�سى.
2. ب�شّر به عي�سى.

3. علم قي�صر )ب�صفته م�سيحي يعرف الإنجيل وي�ؤمن بالتوراة( ببعث ر�سول.
وهك���ذا هيّ�أ دحية قي�ص���ر لتلقّي الر�سالة النبوية، وكان هذا ممكنً���ا مع واحد من �أتباع الكتب 
ال�سماوي���ة، كم���ا فعل حاطب بن �أبي بلتعة مع المقوق�س)))، وعم���رو بن �أمية ال�ضمري مع النجا�شي، 
ول���م ينج���ح عب���د الله بن حذافة ال�سهمي م���ع ك�سرى لأن ك�س���رى كان مجو�سيًّا متجبّ���رًا لا ي�ؤمن �إلا 
ب�سلط���ة الن���ار، �أو القوّة المادّية، وهو غير قابل للمناق�شة �أو الحج���اج، فكانت ردة فعله عنيفة حين 

قرئ عليه الكتاب، �إذ �أخذ الكتاب ومزّقه))).
المواد التي ا�ستخدمت في الر�سائل:

كتب���ت ر�سائل الر�سول صلى الله عليه وسلم على رقاع جلدية ناعم���ة، وكانت هذه الر�سائل تختم بخاتم النبي 
صلى الله عليه وسلم الم�ستدي���ر كما ختمت الر�سائ���ل النبوية بعد طيها، بالختم النبوي. وا�ستعمل الحبر الأ�سود في 
الخت���م النبوي وفي كتاب���ة م�ضمون الر�سائل،))) وكان الخط العربي ف���ي بداية انف�صاله عن الخط 
، حيث ين�سب �إلى �أبي الأ�سود الد�ؤلي النقط الذي يمثل الفتحة  النبطي، ولم يكن منقوطًا ولا م�شكولًا
وال�ضم���ة والك�سرة، كما �أن النقط الذي يميز الحروف المت�شابهة ظهر في نقو�ش تعود �إلى الن�صف 

الثاني من القرن الأول الهجري))).

))) حميد اعبيدة، الحجاج في الفل�سفة وفي تدري�سها، مقال في الحجاج مفهومه ومجالاته، درا�سة نظرية وتطبيقية في البلاغة 
الجديدة، �إ�شراف: حافظ �إ�سماعيلي علوي، �إربد: عالم الكتب الحديث، )2010(، ج676/1.

))) محمود �شيت خطاب �سفراء النبي صلى الله عليه وسلم، 1/ 330.
))) ال�سابق 1/ 310.
))) ال�سابق1/ 274.

))) غانم قدوري الحمد، علم النقط وال�شكل التاريخ والأ�صول، عمّان: دار عمّار للن�شر )2016(. �ص:22.
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وتبيّ���ن �صور الر�سائل الت���ي و�صلت �إلينا بدائي���ة النظام الكتابي، من ناحي���ة �شكل الحروف، 
وع���دم وجود النق���ط، وعدم ت�صوّر وح���دة الكلمة، حيث كان���ت الكلمة �إذا بد�أت ف���ي نهاية ال�سطر 
تكمل في بداية ال�سطر التالي. وتعر�ضت بع�ض كلمات الر�سائل للطم�س بفعل الزمن، كما �أن ر�سالة 
ك�سرى تعر�ضت للتمزيق فكان هذا �سببًا في محو بع�ض الكلمات �أو �أجزاء منها. وقد لج�أ المحققون 
�إل���ى كتب التاريخ وال�سيرة وما ورد م���ن �أحاديث نبوية من �أجل الو�صول �إلى الن�ص ال�صحيح، ولكن 
وقع خلاف بين المحققين جعلنا ن�أخذ بما و�صلنا من ر�سائل بالإ�ضافة �إلى معايير �أخرى نعيد على 

�أ�سا�سها تحقيق الر�سائل من جديد قبل البدء بالتحليل.
المطلب الثاني 

�إعادة تحقيق الر�سائل الخا�ضعة للدر�س.
لا ن�ستطي���ع �أن نث���ق ب�صحة قراءة هذه الأ�صول، و�سبب �شكنا هو ك���ون الر�سائل قد كتبت منذ 
�أربعة ع�شر قرناً ونيّف، ومهما بلغت العناية بها لا بد من كون كثير من كلماتها قد تعر�ض للطم�س، 
و�أجزائه���ا للتل���ف، وفي حال و�صولها �ستقر�أ بطرق مختلفة مما يعني �أن الن�ص في الر�سالة لا يمكن 
�أن نث���ق بمطابقت���ه تماماً للحقيقة ولا بد من وجود الاحتمالات، وهذا تح���دّي درا�ستنا، لأنه �سيخلق 
خلاف���اً في الحج���اج والعوامل الحجاجي���ة وعنا�صر التما�س���ك الن�صي. والحل الذي نلج����أ �إليه هو 

الرجوع �إلى الم�صادر وترجيح ما يقبله العقل والمنطق بقرينة ال�سياق.
      وربما يطرح �س�ؤال: ما الحاجة �إلى التحقيق وقد �سبق �أ�ستاذنا الكبير الدكتور محمد حميد 
الله �أن حق���ق هذه الر�سائل في م�ؤلفه المميز )مجموع���ة الوثائق ال�سيا�سية للعهد النبوي والخلافة 
الرا�ش���دة( وكذلك جاء بعده �صفي الدين المباركف���وري في الرحيق المختوم؟ �إن وجود خلاف في 
الن�صو����ص بي���ن الاثنين، يجعلنا نفكر كثي���راً قبل �أن نختار ن�صنا الذي �س���وف نعده ممثلًا لخطاب 
النب���ي صلى الله عليه وسلم، وكان لا ب���د من و�ضع معايي���ر للتحقيق حتى نتمكن من الو�صول �إل���ى ال�صواب، فكانت 

هذه المعايير:
1. �البني���ة الهند�سي���ة للر�سال���ة، �أي البني���ة العليا، ويعرف ف���ان دايك))) البني���ة العليا بقوله: 
»البني���ة العليا هي نوع من التخطيط المجرد الذي يح���دد النظام الكلي لن�ص ما، وتتكون 
م���ن مجموعة م���ن المقولات التي ترتك���ز �إمكاناتها الت�أليفية على قواع���د عرفية«)))، فقد 

اعتمد الر�سول صلى الله عليه وسلم على بنية محددة مختلفة عما كانت عليه في الجاهلية.

))) تون �أدريانو�س فاندايك Teun Adrianus van Dijk )1943( باحث هولندي في مجالات لغويات الن�ص وتحليل الخطاب، 
و�أ�ستاذ جامعي درّ�س في جامعة �أم�ستردام من عام 1968حتى عام 2004، ومنذ عام 1999 قام بالتدري�س في جامعة بومبيو 
فابرا في بر�شلونة، وفي بر�شلونة �أ�س�س عام 2017 مركزًا لدرا�سة الخطاب، ترجم له الدكتور �سعيد ح�سن بحيري كتاب )علم 

الن�ص مدخل متداخل الاخت�صا�صات( �إلى اللغة العربية.
))) تون �أ. فاندايك، علم الن�ص مدخل متداخل الاخت�صا�صات، ترجمة د. �سعيد ح�سن بحيري، القاهرة: دار القاهرة ، )2005م(. 

�ص: ) 212(.
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2. �المعيار اللغوي، فالر�سائل تنتمي �إلى فترة الاحتجاج ولا يمكن �أن يخطئ كتاب الر�سولصلى الله عليه وسلم 
لغوي���اً. وه���ذا المعيار قد �أفادنا ف���ي قراءة ن�ص هرقل قراءة �صحيح���ة، فو�ضعنا )ي�ؤتك( 

مكان )ي�ؤتيك( في �ص )10( من الوثائق ال�سيا�سية. 
3. �وج���ود ن�ص الر�سال���ة في �أحد كتب الأحاديث ال�صحيحة. كن����ص ر�سالة هرقل في �صحيح 

البخاري رقم الحديث )2940(.
4. �اتفاق �أغلب الم�صادر على وجود جزئية معينة كوجود )�أما بعد( التي �أ�سقطها المباركفوري 
م���ن ر�سالة الر�سول صلى الله عليه وسلم �إلى هرق���ل))) �أو اتفاق �أغلب الم�صادر على �إ�سقاط جزئية معينة 

ك�إ�سقاط )�أما بعد( من ر�سالة الر�سول صلى الله عليه وسلم �إلى ك�سرى.
5. �القرائ���ن ال�سياقي���ة. كما جاء في ن����ص الأ�صبهاني لر�سالة الر�س���ول صلى الله عليه وسلم �إلى ك�سرى، في 
دلائ���ل النب���وة للأ�صبهان���ي، �ص )349( )من محم���د ر�سول الله النب���ي الأمي( ففي ن�ص 
مر�س���ل �إلى الملوك من غير المنا�سب �أن يقدم نف�سه ال�شريفة )بالأمّي( هذا بالن�سبة �إلى 
ال�سي���اق الخارج���ي، �أما في ال�سياق الداخل���ي فقد قدم الر�سول صلى الله عليه وسلم نف�س���ه ب�أنه عبد الله 
ور�سوله �أو ر�سول الله فقط مع ا�سم العلم، تخلياً عن كل كلمة لا ت�ؤدي الوظيفة المرجوة. 

      وقد ن�ستخدم �أكثر من معيار في الحالة الواحدة، خا�صة عندما لا يكون ن�ص الر�سالة قد 
ورد في الحديث ال�صحيح كاملًا.

))) �صفي الرحمن المباركفوري، الرحيق المختوم، الطبعة ال�شرعية، الريا�ض: مكتبة الر�شد نا�شرون، )1427هـ.(، �ص:363.
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-1-
ر�سالة الر�سول صلى الله عليه وسلم �إلى هرقل عظيم الروم

1- بسم الله الرحمن الرحيم من محمد عبد الله ورسوله

2- إلى هرقل عظيم الروم سلام على من اتبع الهدى أما بعد

3- فإني أدعوك بدعاية الإسلام أسلم تسلم )يوتك( الله

4- أجرك مرتين فان توليت فعليك إثم الأريسين ويا أهل الكتاب

5- تعالوا إلى كلمة سوا بيننا وبينكم ألا نعبد إلا الله

6- ولا نشرك به شيئا ولا يتخذ بعضنا بعضا أربابا من

7- دون الله فإن تولوا فقولوا اشهدو  بأنا مسـ

8- لمون

�وه���ذه ن�سخ���ة �إلكتروني���ة موافقة لما ن�ش���ره الدكتور محم���د حميد الله في مجموع���ة الوثائق 
ال�سيا�سية �ص 108.

ب�سم الله الرحمن الرحيم،
من محمدٍ عبد الله ور�سوله، �إلى هِرَقْلَ عظيم الروم، 

بَعَ الهدى، �أم���ا بعدُ، ف�إنّي �أدعوك بدِعايَةِ الإ�سلامِ، �أَ�سْلِ���مْ تَ�سْلَمْ، ]و�أَ�سْلِمْ[  �س�ل�امٌ على من اتَّ
ين، و ﴿ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ  ڦ  يْتَ فعليكَ �إثمُ الأري�سيِّ تيْنِ، ف�إن تَوَلَّ يُ�ؤْتِكَ الُله �أَجْرَكَ مَرَّ
ڍڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ   چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ 

ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ    ڈ ژ﴾))).
                                                                                                                                   )الختم(

ه���ذا الن�ص الذي ن�شره الدكت���ور محمد حميد الله يوافق الأ�صل المكت�ش���ف �إلا في )و�أ�سلم( 
حيث لا تت�ضح )و�أ�سلم( قبل )ي�ؤتك( في المخطوط، ولعل )و�أ�سلم( طم�ست في الانثناء فهذا الن�ص 
 ه���و ما رواه ابن عبا����س ر�ضي الله عنهما كما جاء في �صحيح البخ���اري)))، وم�سند الإمام �أحمد)))
  واختلف معه الإمام �أحمد بكلمة )بداعية( الإ�سلام، كما اتفق الن�ص مع ما جاء في �صحيح م�سلم)))

))) محمد حميد الله، مجموعة الوثائق ال�سيا�سية، �ص:109.
))) محمد بن �إ�سماعيل البخاري، )ت:256ه(. �صحيح البخاري، تح: م�صطفى ديب البغا، دم�شق: دار ابن كثير- دار اليمامة، 

)1414هـ.-1993م(، كتاب الجهاد وال�سير، باب دعاء النبي  صلى الله عليه وسلم  �إلى الإ�سلام، ج:3، �ص: 1074، رقم )2782(.
الر�سالة  م�ؤ�س�سة  بيروت:  و�آخرين،  الأرنا�ؤوط  �شعيب  تح:  حنبل،  بن  �أحمد  الإمام  م�سند  )ت:241هـ.(،  حنبل  بن  �أحمد   (((

)1421هـ-2001م(. م�سند عبد الله بن العبا�س بن عبد المطلب ر�ضي الله عنهما، )ج:4/�ص: 201(، رقم )2370(.
))) م�سلم بن الحجاج، )ت:261ه(، �صحيح م�سلم، تح: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، القاهرة: مطبعة عي�سى بابي الحلبي و�شركاه، 
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 �إلا في )و�إن( توليت. �أي بالواو بدلًا من الفاء.  
وق���د �أخط�أ قارئ الن�ص المخطوط في ال�سطر الثال���ث عندما قال )ي�ؤتيك())) فكما نجد في 

المخطوط)يوتك( دون ياء.

)1374هـ.- 1955م(، كتاب الجهاد وال�سير، باب كتاب النبي صلى الله عليه وسلم، ج:3، �ص: 1393، رقم )1773(.
))) محمد حميد الله، مجموعة الوثائق ال�سيا�سية، د. 110.
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-2-
ر�سالة الر�سول صلى الله عليه وسلم  �إلى المقوق�س عظيم القبط

1- بسم الله الرحمن الرحيم من محمد عبد الله ور

2- سوله إلى المقوقس عظيم القبط سلام على

3- من اتبع الهدى أما بعد

4- فإني أدعوك بدعاية الإسلام أسلم  تسلم

5- ....يؤتك الله أجرك مرتين

6- فإن تولّيت فعليك إثم القبط

7- يا أهل الكتاب تعالوا إلى كلمة 

8- سواء بيننا وبينكم ألا نعبد إلا الله

9- ولا نشرك به شيئا ولا يتخذ بعضنا

10 – بعضا أربابا من دون الله فإن

11- تولوا فقولوا اشهدوا بأنا  مس

12- لمون

�سنعتم���د الن����ص المخطوط بع���د �إ�ضافة )و�أ�سل���م( قبل ي�ؤتك ف���ي ال�سط���ر الخام�س لوجود 
ف���راغ قبل )ي�ؤتك( وه���و ما جاء في عي���ون الأثر)))، وزاد المع���اد)))، و�إعلام ال�سائلي���ن)))، و�صبح 
 الأع�ش���ى)))، والرحي���ق المخت���وم))). وق���د �أهمل الدكت���ور محمد حمي���د الله �إ�ضاف���ة )و�أ�سلم())).

ب�سم الله الرحمن الرحيم
من محمد عبد الله ور�سوله �إلى المقوق�س عظيم القبط. 

))) محمد بن محمد بن �سيد النا�س، عيون الأثر في فنون المغازي وال�شمائل وال�سير، تعليق: �إبراهيم محمد رم�ضان، بيروت: دار 
القلم، )1414هـ- 1993م(. كتاب النبي صلى الله عليه وسلم �إلى المقوق�س، ج:2/�ص:332.

))) �شم�س الدين محمد ابن قيم الجوزية، زاد المعاد في هدي خير العباد، تح: �شعيب الأرنا�ؤوط وعبد القادر الأرنا�ؤوط، بيروت: 
م�ؤ�س�سة الر�سالة )1424هـ-2003م(. ج:3/�ص:603.

الر�سالة،  م�ؤ�س�سة  بيروت:  الأرنا�ؤوط،  محمود  تح:  المر�سلين،  �سيد  كتب  عن  ال�سائلين  �إعلام  طولون،  ابن  الدين  �شم�س   (((
)1407هـ- 1987م(. �ص: 81.

))) �أحمد بن علي القلق�شندي، �صبح الأع�شى في �صناعة الإن�شاء، بيروت: دار الكتب العلمية، )د.ت(،ج:6، �ص:364.
))) �صفي الرحمن المباركفوري، الرحيق المختوم، 361.

))) محمد حميد الله، مجموعة الوثائق ال�سيا�سية، �ص 135.
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�س�ل�ام على من اتّبع الهُدى، �أم���ا بعدُ، ف�إني �أدعوك بدِعايةِ الإ�س�ل�ام، �أ�سلِمْ ت�سلَمْ، ]و�أ�سلم[ 
يْ���ت، فعليك �إثمُ القب���ط. ﴿ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ  ڦ  ي�ؤت���ك الله �أج���رَك مرّتين، ف�إن تولَّ
ڍڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ   چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ 

ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ    ڈ ژ﴾.
                                                                                                                                  )الختم(

وهذه الر�سالة م�شابهة في �صيغتها لر�سالة الر�سول  صلى الله عليه وسلم �إلى هرقل.
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-3-

ر�سالة الر�سول صلى الله عليه وسلم  �إلى ك�سرى
1- بسم الله الرحمن 

2- )ا( لرحيم من محمد عبد الله و

3- رسوله إلى كسرى عظيم فا

4- رس سلام على من اتبع الهد

5- ى وآمن بالله ورسوله و

6- شهد أن )لا( إله الا الله و

7- حده لا شريك له وأن محمد)ا(

8- عبده ورسوله  أدعوك

9- بدعاية  الله فإني )فإنني؟( أنا رسو

10- ل الله إلى الناسـ  كافة

11- لأنذر من كان حيا ويحق

12- القول على الكافرين

13- )أ( سلم تسلم فإن أبيته فإ

14- نما عليك إثم المجو

15- س

16- علامة الختم

أضاف المحقق أرقام السطور وزاد القوسين للإحاطة 

بالمطموس وقد حذفنا رأس الهمزة لأن هذا الرمز غير 

موجود.

لأنهما  )ا(  والسطر)13(  8)فـ(  السطر  في  أضفنا  كما 

مطموستان.

 ب�سم الله الرحمن الرحيم

من مُحَمّدٍ عبدِ الِله ور�سولِهِ �إلى ك�سرى عظيمِ فار�سَ

بَعَ الهُدى و�آمنَ بالِله ورَ�سولِهِ، و�شَهِدَ �أنْ لا �إلهَ �إلا الُله وحدَهُ لا �شريكَ له و�أنَّ  �سَلامٌ على من اتَّ
ةً، لأُنْذِرَ من كان حيًّا  محمدًا عَبْدُهُ ورَ�سولُهُ، �أدعوك بدعاية الِله، ف�إنّي �أنا ر�سولُ الِله �إلى النّا�س كافَّ
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ويَحِقَّ القَوْلُ على الكافرين، �أ�سْلِمْ تَ�سْلَمْ، ف�إنْ �أَبَيْتَه ف�إنَّما عليك �إِثْمُ المجَو�سِ«))).
)الختم(

وعلى الرغم من كون المحقق الدكتور محمد حميد الله قد �أثبت �أ�صل الر�سالة ف�إنه لم يعدل 
ن�ص الر�سالة الذي �أثبته في �ص )140( بناء على الأ�صل المكت�شف. فقد جاء في الن�ص الذي �أثبته 
الدكت���ور محمد حميد الله قبل �إيراد الن�ص المخط���وط: من )محمد ر�سول الله( )و�أدعوك بدعاء 
الله( )ف�إن �أبيت ف�إن �إثم المجو�س عليك())) ولعل حال الأ�صل من الت�شويه والطم�س ب�سبب تمزيق 
الر�سال���ة عل���ى يد ك�سرى، هو الذي دفع �إل���ى �إبقاء الن�ص الذي حققه من كت���ب التراث دون تعديل 
بالاعتماد على الن�ص المكت�شف. وقد �أجمعت الم�صادر التي بين �أيدينا على خلو الر�سالة من عبارة 

)�أما بعد( با�ستثناء تاريخ ابن خلدون الذي �أورد: 
»ب�س���م الله الرحمن الرحيم، من مُحَمّدٍ ر�س���ولِ الِله �إلى ك�سرى عظيمِ فار�سَ: �سَلامٌ على من 
ةً، لينذر من كان حيًّا، �أ�سْلِمْ  بَعَ الهُدى و�آمنَ بالِله ورُ�سِلِهِ، �أما بعد، ف�إنّي ر�سولُ الِله �إلى النّا�س كافَّ اتَّ

بَيْتَ فعليك �إِثْمُ المجَو�سِ«))). تَ�سْلَمْ، ف�إنْ �أَ
وعب���ارة )�أما بعد( �إ�ضافة على �أ�صل الر�سالة التي اختلفت بنيتها عن غيرها؛ لاختلاف حال 

المر�سل �إليه.

))) محمد حميد الله، مجموعة الوثائق ال�سيا�سية، �ص: 142. ويختلف الن�ص مع ابن طولون، �إعلام ال�سائلين، في )لينذر( و)�إن 
عليك �إثم المجو�س( �ص: 66، والمباركفوري، الرحيق المختوم، )لينذر( بدلًا من )لأنذر( )و�أدعوك( بالواو، و)ف�أ�سلم( 

)ف�إن �إثم المجو�س عليك( �ص:362.
))) محمد حميد الله، مجموعة الوثائق ال�سيا�سية، �ص:140.

))) عبد الرحمن ابن خلدون، تاريخ ابن خلدون، تحقيق خليل �شحادة، بيروت: دار الفكر، )1408هـ- 1988م(. ج:2/�ص:451.
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-4-
ر�سالة الر�سول صلى الله عليه وسلم �إلى النجا�شي ملك الحب�شة

ه���ذا ن�ص الر�سال���ة التي ظفر بها الم�ست�شرق د.م دنلوب من براند كرك في ا�سكوتلندا ون�شر 
�صورة الر�سالة ال�شم�سية في مجلة )JRAS( الإنجليزية في �شهر يناير �سنة 1940.

بسم الله الرحمن الرحيم

من محمد رسول الله إلى النجا

شي عظيم الحبشة سلام على من

اتبع الهدى أما بعد فإني أحمد إليـ

ك الله الذي لا إله إلا هو الملك

القدوس السلام المؤمن المهيمن

وأشهد أن عيسى بن مريم روح

الله وكلمته ألقاها إلى مريم البتو

ل الطيبة الحصينة فحملت بعيسى  من ر

وحه ونفخه كما خلق آدم بيده و

إني أدعوك إلى الله وحده لا شر

يك له والموالاة على طاعته وأن

تتبعني وتوقن بالذي جاءني فإني ر

سول الله وإني أدعوك وجنو

دك إلى الله عز وجل وقد بلّغـ

تُ ونصحْتُ فاقبلو) كذا( نصيحتي والسلام 

على من اتتبع ) هكذا بتاءين( الهدى

ب�سم الله الرحمن الرحيم
من محمدٍ ر�سولِ الِله �إلى النّجا�شي عظيمِ الحب�شةِ

�سلام على من اتبع الهدى، �أما بعد: ف�إني �أحمد �إليك الله، الذي لا �إله �إلا هو، الملك القدو�س، 
ال�س�ل�ام الم�ؤمن، المهيمن، و�أ�شهد �أن عي�سى اب���نَ مريمَ روحُ الله، وكلمته، �ألقاها �إلى مريم البتول 
الطيبة الح�صينة، فحملت بعي�سى من روحه ونفخه، كما خلق �آدم بيده، و�إني �أدعوك �إلى الله وحده 
لا �شريك له، والموالاة على طاعته، و�أن تتبعني، وتوقن بالذي جاءني، ف�إني ر�سول الله، و�إني �أدعوك 
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وجنودك �إلى الله عز وجل، وقد بلّغْتُ ون�صحْتُ، فاقبلوا ن�صيحتي، وال�سلام على من اتبع الهدى.)))
)الختم(

وي�ؤك���د المباركف���وري �صحة الن����ص �إلا �أنه قد �شكك ف���ي كونها �أر�سلت بع���د �صلح الحديبية، 
والر�سالة التي �أر�سلت في هذا الوقت ما ذكره البيهقي في دلائل النبوة))) ون�ص الر�سالة:

»ب�س���م الله الرحمن الرحيم. هذا كتاب من محمد ر�س���ول الله �إلى النجا�شي الأ�صحم عظيم 
الحب�ش���ة، �س�ل�ام على من اتبع الهدى، و�آمن بالله ور�سول���ه، و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله وحده لا �شريك 
ل���ه، ل���م يتخذ �صاحبة ولا ول���داً، و�أن محمّداً عبده ور�سوله، و�أدعوك بدعاي���ة الله، ف�إني �أنا ر�سوله، 

ف�أ�سل���م ت�سلم، ﴿ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ  ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ 
ڈ  ڈ     ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ   چ  چ  چ  ڃ 

ژ ﴾ ف�إن �أبيت فعليك �إثم الن�صارى من قومك«))).
و�سوف نعتمد الن�ص الأول لأنه ن�ص الأ�صل المخطوط.

المطلب الثالث

�أثر �سياق الحال في البنية العليا للر�سالة.
البني���ة العلي���ا هي نمط من �شكل الن�ص، في حين �أن البني���ة الكبرى هي م�ضمون الن�ص عند 
فانداي���ك))). فالبني���ة العلي���ا نوع م���ن التخطيط لجن�س محدد م���ن �أجنا�س الن�صو����ص، يميزه عن 
الأجنا����س الأخ���رى، له خا�صي���ة عرفية، يعرفه���ا �أبناء الجماع���ة اللغوية، م�ستقلة ع���ن بنية الن�ص 
اللغوية، وهي المخطط المجرد الذي يخبرك �أن هذا الن�ص ق�صيدة �أو حكاية �أو ر�سالة �أو غير ذلك 
م���ن الأجنا�س. وتعد الر�سالة من �أقدم الأنماط الأدبي���ة التي تر�سّخت قواعدها في عرف الجماعة 
اللغوي���ة، ونعتق���د �أن ه���ذا النمط من الكتاب���ة قد بد�أ في زم���ن قريب من اخت���راع الأبجدية، ولي�س 
�صحيحًا �أن الر�سالة ببنيتها العليا وليدة الدعوة الإ�سلامية، والدليل على ذلك في تنا�ص الن�صو�ص 
ال�صغ���رى الم�ؤ�شّرة على البنية العليا مع ن�صو����ص قديمة تعود �إلى ما قبل الميلاد فالبدء بالب�سملة 

))) محمد حميد الله، مجموعة الوثائق ال�سيا�سية، 101، 102- و�أقرب الن�صو�ص �إلى هذه الوثيقة ما جاء في عيون الأثر، وزاد 
من  بدلًا  المعاد  زاد  في  �أنت(  و)�أ�سلم  الأثر،  عيون  في  �أنت(  و)�سلم  )عظيم(  من  بدلًا  )ملك(  فيها  فالخلاف  المعاد، 
)ال�سلام على من اتبع الهدى(، وحَذف )�أما بعد( و)ت�ؤمن بدلًا من توقن( في عيون الأثر وزاد المعاد، و�أ�ضاف زاد المعاد 
)فخلقه الله( قبل من روحه ونفخه.  عيون الأثر، ابن �سيد النا�س، ج2/�ص:349. وزاد المعاد، ابن القيم الجوزية، ج3/

�ص:602-601.
))) المباركفوري، الرحيق المختوم،359.

العلمية.  الكتب  ال�شريعة، بيروت: دار  �أحوال �صاحب  النبوة ومعرفة  البيهقي، )1405هـ(. دلائل  �أبو بكر  الح�سين  �أحمد بن   (((
ج:2/�ص:308. المباركفوري، الرحيق المختوم، 359-358.

))) تون �أ.فاندايك، علم الن�ص مدخل متداخل الاخت�صا�صات ، ترجمة د. �سعيد ح�سن بحيري، القاهرة، دار القاهرة )2005م(. 
�ص 208.
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ا�ستخدم���ه �سليمان عليه ال�سلام في ر�سالته �إلى ملكة �سب�أ))) ، ون�سب ا�ستعمال )�أما بعد( لأول مرة 
�إلى النبي داود عليه ال�سلام ))) ، وكذلك ذكر المر�سل والمر�سل �إليه، والختم، ونعتقد �أن الم�صادر 

�سكتت عن ن�ص التحيّة لأنّها م�سلّمة في العرف الإن�ساني في بداية الخطاب ونهايته.
فالبني���ة العلي���ا للر�سال���ة كما احتفظت ب���ه الذاكرة الجمعي���ة الإن�سانية الم�ؤمن���ة ب�إله واحد، 
نقتب�سه���ا م���ن ر�سالة الر�سول صلى الله عليه وسلم �إلى النجا�شي، حيث حافظت على البنية كما هي، لأن المحافظة 
على البني���ة العليا دليل احترام وتقيّد بالبروتوكول الديبلوما�سي، وكان الر�سول صلى الله عليه وسلم يكنّ للنجا�شي 

الاحترام والتقدير، ون�ستنبط هذه البنية في ذكر عنا�صرها الأ�سا�سية بالترتيب:
1. الب�سملة 

2. ا�سم المر�سل وو�صفه
3. ا�سم المر�سل �إليه وو�صفه

4. التحيّة
5. عبارة )�أما بعد(

6. الحمد
7. المو�ضوع

8. تحية الخاتمة
9. الختم.

وقد جاء ت�أثير �سياق الحال في البنية العليا ب�أ�شكال عديدة، حيث ك�سرت البنية لتنا�سب حال 
المر�سل �إليه، هي:

1. �تغيي���ر ترتيب المر�سل والمر�سل �إليه: فالعرف ف���ي مخاطبة الملوك �أن يبد�أ با�سم الملك، 
والر�س���ول صلى الله عليه وسلم ك�سر هذا التقليد في مخاطب���ة الملوك، مما �أغ�ضب ك�سرى فمزّق الر�سالة 

لأن الر�سول صلى الله عليه وسلم بد�أ بنف�سه في الكتاب))).
2. الحذف:

�أ. �ح���ذف �أم���ا بع���د: حذفت �أما بعد م���ن ر�سالة الر�س���ول صلى الله عليه وسلم �إلى ك�سرى. ف����إن ديانة ك�سرى 
المجو�سية، وكون ك�سرى قد �ألّه نف�سه، واتخذ النا�س عبيدًا، وما يملكه من ال�سطوة والثروة 
وامت���داد الملك؛ جع���ل �إقناعه �شبه م�ستحيل، فلا ينفع في مخاطبته التمهيد الذي تقوم به 
عب���ارة الف�صل، ور�سائله صلى الله عليه وسلم في غاية الإيجاز والدق���ة ولم ي�ستخدم عن�صرًا لغويًّا -مهما 

 القر�آن الكريم، ]�سورة النمل: 30[.
))) القلق�شندي، �صبح الأع�شى، ج:6/�ص:221. 
))) المباركفوري، الرحيق المختوم، �ص: 362.
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�صغر- لي�س له وظيفة.
ب. �ح���ذف الحمد من جمي���ع الر�سائل �إلا ر�سالته صلى الله عليه وسلم �إلى النجا�شي. لأن النجا�شي هو الملك 
الوحي���د الموحّ���د، فالر�سول حمد الله للنجا�شي على �إنعامه علي���ه بالتوحيد، لأن الر�سول 
صلى الله عليه وسلم يكن للنجا�شي الحب والمودّة لما تلقاه الم�سلمون منه من حماية عندما هاجروا �إليه. 

ت. حذف التحية الختامية: من جميع الر�سائل با�ستثناء ر�سالته صلى الله عليه وسلم �إلى النجا�شي.
وهكذا نجد �أن بع�ض عنا�صر البنية ثابتة هي: الب�سملة، ا�سم المر�سل وو�صفه، وا�سم المر�سل 
�إلي���ه وو�صفه، والمو�ضوع، والختم. وبع�ضها يتغيّر حذفًا وفقًا لعن�صر مهم من عنا�صر �سياق الحال 

هو المر�سل �إليه.
المطلب الرابع

�أثر �سياق الحال في البنية الكبرى )الدلالية( للر�سالة.
1. التما�سك الن�صي:

وكما �أثّر �سياق الحال في �شكل الر�سالة �أو البنية العليا �أثّر في البنية الدلالية، فظهر اختلاف 
ف���ي الخ�صائ�ص الن�صية للر�سائل وفقًا لح���ال المر�سل �إليه، دون �أن ي�ؤثّر في قوة التما�سك الن�صي 
 r للر�سائ���ل النبوية. و�أول اختلاف ملحوظ تغير و�صف المر�س���ل، وفقًا لعقيدته فجاءت في ر�سائله
�إل���ى هرق���ل، المقوق�س، ك�سرى: )محمد عبد الله ور�سوله( في حي���ن كانت ال�صيغة في ر�سالته �إلى 

النجا�شي )محمد ر�سول الله( ولم يجد حاجة في ذكر لفظ العبودية.
كم���ا �أنه ا�ستخدم قيودًا �أخرى في التحية عندما خاطب ك�سرى، ففي حين اكتفى بقوله صلى الله عليه وسلم: 
)�س�ل�ام عل���ى من اتبع الهدى( ف���ي ر�سائله �إلى هرق���ل، والمقوق�س، والنجا�ش���ي لأن ه�ؤلاء يعرفون 
ل ما تت�ضمنّه ه���ذه العبارة في خطابه ك�سرى، م�ستخدمًا واو الجمع  ماهي���ة الهدى المق�صودة؛ ف�صّ
بينها لأنه صلى الله عليه وسلم يعرف �أن ثقافة ك�سرى وبنيته النف�سية تمنعه من الفهم والا�ستيعاب فقال له: )�سَلامٌ 
بَعَ الهُدى، و�آمنَ بالِله ورَ�سولِهِ، و�شَهِدَ �أنْ لا �إلهَ �إلا الُله وحدَهُ لا �شريكَ له و�أنَّ محمدًا عَبْدُهُ  على من اتَّ

ورَ�سولُهُ(.  
كم���ا �أثر �سياق الحال في عنا�صر التما�سك الن�صي للر�سالة النبوية، والتما�سك الن�صي الذي 
�سنتح���دث عنه لا يف�صل بين ال�سبك النحوي والان�سجام الدلال���ي، فكل عن�صر نحوي ي�ؤدي وظيفة 

دلالية، �أما �أهم عنا�صر التما�سك الن�صي في الر�سائل الخا�ضعة للدر�س فهي:
1. �العن�ص���ر الأول الذي ي�شعر الق���ارئ بتما�سك الر�سالة قبل معرف���ة م�ضمونها والذي حبك 
الر�سال���ة من البداية �إلى النهاي���ة هو لفظ الجلالة، حيث بدئ���ت الر�سالة بلفظ الجلالة: 

ب�سم الله الرحمن الرحيم، وختمت بلفظ الجلالة، فالختم: محمد ر�سول الله.
2. بدء المو�ضوع بتحية ال�سلام وختمه بتحية ال�سلام.
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3. �العن�ص���ر الثان���ي هو عب���ارة )�أما بع���دُ(، التي ربطت م���ا �سبق: الا�ستفت���اح وذكر المر�سل 
والمر�سل �إليه، وال�سلام، بمو�ضوع الر�سالة.

4. �الترتيب الت�سل�سلي لعنا�صر الر�سال���ة، الا�ستفتاح بالب�سملة، فذكر المر�سل والمر�سل �إليه، 
فالتحية، فعبارة �أما بع���د، فالمو�ضوع، فالتحية الختامية، فالختم. وهذا الذي �أطلق عليه 
فان دايك )البنية العليا( ويلاحظ خلو ر�سائل الر�سول �صلى الله عليه و�سلم �إلى الم�شركين 

والمجو�س من التحية الختامية، �أما في ر�سالته �إلى النجا�شي فنجد هذه التحية.
ه���ذه عنا�صر بناء الر�سالة ال�شكلية، التي �أ�صبح���ت نموذجًا يحتذى، لكنها غير منف�صلة عن 
الم�ضم���ون �أو محت���وى الر�سال���ة، وهي غير خالية م���ن المعنى بل لها وظائف دلالي���ة، كما يمكن �أن 
نتح���دث عن العنا�صر التي قامت بدورها في تما�سك الجمل داخ���ل الر�سالة لت�شكل الن�ص الوحدة 

الكبرى التي تبد�أ با�سم الله وتنتهي با�سم الله.
ر�سالته صلى الله عليه وسلم �إلى قي�صر والمقوق�س:

1. �الح���ذف: فالح���ذف �إهمال ذك���ر عنا�صر لغوية، حيث يق���وم المر�سل �إلي���ه -وهو من �أهم 
العنا�صر ال�سياقية-بملء فراغ لغوي مختف في الظاهر، موجود حقيقة في المعنى، وت�أتي 
براع���ة الح���ذف من تحدي���د المعنى الذي يج���ب �أن ي�ضعه المر�سل �إلي���ه، �أما الحذف في 
الر�سال���ة فيبد�أ بالب�سملة التي ت�ص���ل �إلى المر�سل �إليه: )با�س���م الله �أكتب لا با�سم غيره، 
ف����إن تقديم الجار والمج���رور قد �أفاد التخ�صي�ص،))) ثم ت�أتي عب���ارة التحية: �سلام على 
من اتبع الهدى ليكمل المر�سل �إليه: )وحرب على من اتبع ال�ضلال(، وكذلك عبارة تحية 
الختام في ر�سالته صلى الله عليه وسلم �إلى النجا�شي، تليها عبارة �أما بعدُ التي تكمل بما �سبقها من جمل.

وف���ي عبارة )�أ�سلم ت�سل���م( حذف متعلّق الفعل )ت�سلم( للدلالة عل���ى العموم وال�شمول، حيث 
يكمل المر�سل �إليه: )من كل �أنواع الأذى وال�شر والعذاب في الدنيا( �إذا كان لا ي�ؤمن بالآخرة، و)في 

الدنيا والآخرة( �إذا كان ي�ؤمن بالبعث.
وكذلك في قوله صلى الله عليه وسلم )و�أ�سلم ي�ؤتك الله �أجرك مرتين( ويعرف المر�سل �إليه �أن المرة الأولى 
ه���ي �أج���ره والثانية �أجر من تبعه، من ال�سياق اللغوي القتالي: )ف����إن تولّيت فعليك �إثم الأري�سيين( 
�أو )القب���ط( �أو)المجو�س( :)ف�إن �أبيته ف�إنما عليك ا�س���م المجو�س( ونلاحظ �أن ر�سالته صلى الله عليه وسلم �إلى 
النجا�ش���ي قد خلت من هذه الجملة. ربم���ا لأن النجا�شي �أكثر ديمقراطية في حكمه، و�أنه لا يفر�ض 

على رعاياه اتباع دينه))).
وهكذا ي�صل الن�ص ب�أقل عدد من الكلمات، و�أبلغ معنى. حيث لا يمكن حذف حرف واحد، �أو 

)))طلعت عبد الله ب�سيوني �أبو حلوة، من بلاغة النبي صلى الله عليه وسلم في ر�سائله �إلى الملوك والحكام، العدد الأول لحولية كلية الدرا�سات 
الإ�سلامية بنين ب�أ�سوان، )2010م( �ص: 856

))) محمد محمد �أبو مو�سى، �شرح �أحاديث من �صحيح البخاري، القاهرة: مكتبة عابدين، )1421هـ- 2001م(. �ص: 502
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كلم���ة واحدة �أخرى دون �أن يختل المعنى، لذلك يمكن �أن نقول: �إنه يحقق الإخبارية الق�صوى، كما 
�أنا لا يمكن �أن نحرك كلمة �أو جملة عن مو�ضعها لأنها مرتبطة بما قبلها وما بعدها، وكذلك يرتبط 
الن����ص الظاهر بالن�ص ال�ضمني الذي يكمله المر�سل �إليه ارتباطًا وثيقًا. حيث تقوم عنا�صر �أخرى 

ب�إحكام الربط بين الجمل مثل:
2. �الإحال���ة: نجده���ا في ال�ضمائر التي تب���رز دور طرفي الحدث الكلامي: كي���اء المتكلم في 
)ف�إن���ي( و�ضمير المتكلم الم�ستتر في )�أدع���وك( وفيهما �إحالة داخلية قبلية �إلى المر�سل 
)محم���د( صلى الله عليه وسلم، بينما �ضمير المخاطب الم�ستتر في )�أ�سلم، ت�سلم( وكاف المخاطبة: في 

)�أدعوك، ي�ؤتك( وتاء المخاطبة في )توليت(. تحيل �إلى المر�سل �إليه.
3. �ال�سبك المعجمي حيث يتردد جذر )�س ل م( في )�سلام، الإ�سلام، �أ�سلم، ت�سلم، م�سلمون( 

حيث يظهر تركيز المر�سِل على كلمات محددة هي الأكثر �أهمية في الر�سالة اللغوية
4. �كما �أن هناك ت�سل�سًال منطقيًّا من خلال الدعوة �إلى الإ�سلام، الرد، الجزاء. وهو ت�سل�سل 

يك�شف مدى تحكم المر�سل المنهجي بر�سالته.
5. �ويرتب���ط الن�ص المقتب�س من الق���ر�آن الكريم بدعوة الر�سول صلى الله عليه وسلم ارتباطًا �شكليًا ومعنويًا، 
ف�أه���ل الكتاب، هم الروم الذين جا�ؤوا في �صيغة المر�س���ل �إليه، و)تعالوا �إلى كلمة �سواء( 
ترادف )�أدعوك بدعاية الإ�سلام( كما �أن )كلمة �سواء( يف�سرها ثلاث جمل مو�صولة بالواو 
ا �أربابًا من دون الله( وينتهي  )�ألا نعب���د �إلا الله، ولا ن�ش���رك به �شيئًا، ولا يتخذ بع�ضنا بع�ضً
الن����ص القر�آن���ي بالجملة ال�شرطية المربوط���ة بما �سبقها بفاء الا�ستئن���اف وواو الجماعة 

المحيلة �إلى �أهل الكتاب في الآية والتي تمثل الروم التي جاءت في عبارة المر�سل �إليه. 
ر�سالته صلى الله عليه وسلم �إلى ك�سرى:

تختلف الر�سالة المر�سلة �إلى ك�سرى عن ر�سالة الر�سول صلى الله عليه وسلم �إلى قي�صر والمقوق�س، فال�سياق 
مختل���ف جدًا �س���واء �أكان ال�سياق الاجتماعي �أم الديني �أم ال�سيا�س���ي، ف�إذا كان ملك ك�سرى يوازي 
مل���ك فار�س من حيث الامتداد وب�سط النفوذ، ف�إن الديان���ة المجو�سية التي اعتنقها وعبادته للنار، 
و�إنكاره لوجود �إله، وجهله بالكتب ال�سماوية وما ورد فيها، بالإ�ضافة �إلى غروره الذي دفعه �إلى ت�أليه 
نف�س���ه، احت���اج �إلى ر�سالة مختلفة في بنيتها، وقوتها الحجاجي���ة فنجد الر�سالة قد خلت من عبارة 

ف�صل الخطاب )�أما بعد( ليدخل الر�سول صلى الله عليه وسلم في المو�ضوع مبا�شرة.
واختل���ف ال�س�ل�ام فك�سرى لا يعرف الهدى وما يت�ضمنه من معن���ى، لأنه لي�س من �أهل الكتاب 
فج���اء ال�س�ل�ام في الر�سالة �أكثر تقييدًا: )على من اتبع الهدى، و�آمن بالله ور�سوله، و�شهد �أن لا �إله 
�إلا الله وحدَه لا �شريك له و�أن محمّدًا عبده ور�سوله(، لقد ا�ستخدم الو�صل بالواو في ن�ص ال�سلام، 
وا�ستخدم الحال مرتين مفردًا )وحده( وجملة )لا �شريك له( لإي�ضاح ماذا تعني عبارة )لا �إله �إلا 
الله( الت���ي تق�ص���ر الألوهية على �إله واحد هو الله، كما قي���د ال�سلام بالإيمان بر�سول الله و�أنه صلى الله عليه وسلم 
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عبد الله ور�سوله. 
وي�ست�أن���ف بالدع���وة �إلى الله، بالتعري���ف بنف�سه صلى الله عليه وسلم م�ؤكدًا كونه ر�س���ول الله �إلى النا�س كافة 
با�ستخ���دام )�إنّ( و�ضمير الف�صل ف���ي عبارة واحدة )ف�إني �أنا...(  مقدّمً���ا له الحجّة على الدعوة 
حيث نجد لام التعليل قد ربطت الإنذار بالر�سالة، وا�ستحقاق الجزاء بحجة الإنذار ال�سابقة، وهذا 
م���ا ي�سمى الحج���اج بالو�صل ال�سببي، ويكرر الدعوة )ف�أ�سلم ت�سلم( وهذا التكرار يربط الجملة بما 
ج���اء في �أول المو�ضوع، ويخت���م بما ختم به ر�سالتيه �إلى هرقل والمقوق����س بخلاف منا�سب ل�سياق 

الحال )ف�إن �أبيته ف�إنما عليك �إثم المجو�س(.
فالإب���اء �أكثر منا�سبة للغرور والعجرف���ة، والق�صر يحمل ك�سرى وح���ده م�س�ؤولية كفر رعيته، 
لأنه���م عبي���ده ولا ي�س�ألون عن �أفعالهم. بينما لا يوجد ق�صر في قول���ه صلى الله عليه وسلم: )ف�إن توليت فعليك �إثم 
الأري�سيي���ن( �أو )ف�إن تولي���ت فعليك �إثم القبط(، وهذا الق�صر منا�سب لق���وة الإنذار في الر�سالة، 

والذي لم نجده في الر�سائل �إلى هرقل والمقوق�س والنجا�شي.
وترتفع نب���رة التهديد في مجموعة من الجمل الم�سبوكة بقوة الت�سل�سل المنطقي الذي ي�شكل 
حج���ة الجزاء فالبدء بالدع���وة، فالإنذار، فا�ستحق���اق الكافرين الجزاء، فتكرار الدع���وة �إذا �أراد 
ال�سلام���ة. و�ضمنها تعليل قيامه صلى الله عليه وسلم بالدعوة، فهو مكل���ف بها لدعوة النا�س كافة بما فيهم الملوك 
و�إنذاره���م دون ا�ستثن���اء مهم���ا كانت قوة الملك، فه���و الأقوى لأنه مكلف ب�سلط���ة �إلهية، وهو وحده 

ر�سول الله  صلى الله عليه وسلم 
�إذًا كُ�سِرت بنية الر�سالة لتغيّر حال المر�سل �إليه وتغيّر الأ�سلوب. 

�أما الإحالة: فنجد الإحالة �إلى مجهول غير محدد )من( المتقدمة في قوله صلى الله عليه وسلم )اتبع، �آمن، 
�شهد(

والإحالة �إلى لفظ الجلالة المتقدم )وحده، له، عبده، ر�سوله(
كم���ا نجد �إحال���ة في الجملة ال�شرطية الأخيرة تربطها ب�أول ن����ص المو�ضوع في قوله )�أبيته( 

لأن الهاء تحيل �إلى الهدى في بداية الن�ص.
 ونج���د ا�ستخدام الحذف ولكن بن�سبة �أقل ع���ن الر�سالة ال�سابقة، لأن ك�سرى �أكثر حاجة �إلى 

الإفهام من �أهل الكتاب. 
ر�سالة الر�سول صلى الله عليه وسلم �إلى النجا�شي:

- �بني���ة الر�سالة: نلاحظ اكتمال البنية العليا النموذج حي���ث نجد هذه الر�سالة تحمل �صيغة 
الحمد وتحية الختام

- البدء با�سم الله والختم با�سم الله.
- �الح���ذف: ت�شابه في �صيغة الب�سملة، وتحية البداية، و�أما بع���د مع الر�سائل ال�سابقة، ونجد 
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جم�ًا�لً جديدة يكملها المر�سل �إليه هي: ف�إني �أحمد �إليك الله ويكمل المر�سل �إليه )على ما 
�أنعم عليك من الملك( وجملة: �إني �أدعوك �إلى الله حذف منها )عبادة( �أو )توحيد( قبل 
لفظ الجلالة. وكذلك جملة: �إني �أدعوك وجنودك �إلى الله عز وجل. وفي جملة: وقد )بلّغت 
ون�صح���ت( حذف يربط بقوة نهاي���ة ن�ص الدعوة لأن المعنى: وق���د بلّغت الهدى ون�صحت 

باتباع الهدى، فاقبلوا اتباع الهدى.
- �الو�صل بالواو: �أهم حالات الو�صل التي جاءت في الر�سالة: و�صلت جملة �أ�شهد بجملة �أحمدُ 
في بداية ن�ص المو�ضوع، وو�صلت جملة )�إني �أدعوك( الا�سمية، بجملة )�إني �أحمد( وو�صلت 
جم���ل ن�ص الدعوة: )و�إني �أدعوك �إل���ى الله وحده، لا �شريك له، والموالاة على طاعته، و�أن 
تتبعني، وتوقن بالذي جاءني( ولا يمكن �أن يتم الو�صل دون �أن ي�ؤخذ بعين الاعتبار العلاقة 
الدلالية، فلا بد من وجود رابط بين المتعاطفين ولا �سيما في الجمل، حيث ي�شترط وجود 
جام���ع بين الجملتين ه���و كون الم�سند �إليه ف���ي الجملتين م�شت���ركًا، �أو بينهما علاقة، فلا 
ي�ص���ح �أن نقول: )محمد �شاعر وزيد �أحول( لأنه لا منا�سبة بين الحكمين)))ويمكن �أن نجد 
في الن�ص هذه العلاقة بين الجمل المتعاطفة منها عطف )ت�ؤمن بالذي جاءني( على جملة 
)تتبعني( لوجود المنا�سبة بين الجملتين حيث نجد �أن الم�سند �إليهما واحد وهو النجا�شي 

المعبر عنه ب�ضمير المخاطب الم�ستتر.
والعطف في )قد بلّغت ون�صحت( لاتفاق الجملتين في الخبرية لفظًا ومعنى، ووجود المنا�سبة 
بينهم���ا، فكل من التبليغ والن�صح من مهمات الأنبي���اء كما فعل نوح، وهود و�صالح و�شعيب كما جاء 

في القر�آن الكريم.)))
ا في ربط الن�ص وتما�سكه. �أهم من الر�سائل ال�سابقة. فنلاحظ �أن الواو هنا لعبت دورًا مهمًّ

- �ترتي���ب �صفات الله الذي ج���اء محكمًا مت�سل�سًال مترابطًا �شكًال ب�إهم���ال �أي و�صل، ودلالة، 
حيث ت�ؤذن ال�صفة ال�سابقة باللاحقة، وتتبع ال�صفة اللاحقة �سابقتها. فقد جاءت ال�صفات 
دون عطف لأنها �أعلام على ذاته المقد�سة، ولا يعطف ال�شيء على نف�سه، كما �أن المق�صود 

هو الو�صف بها و�إثبات الكمال فيها مجتمعة وك�أنها �شكلت �صفة واحدة))). 
- �وم���ن الروابط فاء ال�سببية والتعليل )ف�إني �أنا ر�سول الله( التي بينت �أن ما بعدها �سبب ما 

قبلها، فكونه ر�سول الله دعوته صلى الله عليه وسلم النجا�شي �إلى ما دعاه.
�إذًا لا يمك���ن �أن نف�ص���ل ترابط الن�ص ال�شكلي �أو النحوي ع���ن الترابط المعنوي، فكل عن�صر 

))) فا�ضل ال�سامرائي، )1432هـ- 2011م(، معاني النحو، عمّان، دار الفكر نا�شرون.ج:3/�ص:194.
))) محمد محمد �أبو مو�سى، �شرح �أحاديث من �صحيح البخاري، 500.

))) طلعت عبد الله ب�سيوني �أبو حلوة، من بلاغة النبي صلى الله عليه وسلم في ر�سائله �إلى الملوك والحكام، مجلة كلية الدرا�سات الإ�سلامية بنين 
�أ�سوان، المجلد 1، العدد 1، )2018م(.  �ص: 891.
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نحوي وظّف لأداء دلالة لا يمكن �إهمالها.
2. التنا�ص:

كم���ا �أثر �سياق الحال في اختي���ار الن�صو�ص والتعبيرات المقتب�سة من الق���ر�آن الكريم. وفقًا 
لم���ا يتطلب���ه حال المر�سل �إليه، ومن �أ�شكال الأخذ المبا�شر من الن�صّ القر�آني افتتاح الر�سول صلى الله عليه وسلم  
ر�سائل���ه بقوله )ب�س���م الله الرحمن الرحيم ( ثم ا�س���م المر�سل والمر�سل �إلي���ه، وهذا ما نجده في 
ر�سال���ة �سيدنا �سليمان �إلى ملكة �سب����أ: ﴿ہ ہ ہ ہ ھ   ھ ھ ھ﴾ ]النمل:30[ 
�أم���ا تحيت���ه في الر�سائ���ل فكان���ت ﴿ئې ئى ئى ئى   ی﴾ ]ط���ه:47[ والدعوة �إل���ى �إله واحد 

يدعمه���ا بالا�ست�شهاد بالآي���ة ﴿ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ  ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ 
ڈ     ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ   چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ 

ڈ ژ﴾ ]�آل عمران:64[ كما في ر�سالة الر�سول صلى الله عليه وسلم �إلى هرقل، والمقوق�س.
وفي ر�سالة الر�سول صلى الله عليه وسلم �إلى ك�سرى ينذر الر�سول صلى الله عليه وسلم ك�سرى بقب�س من القر�آن الكريم فقال: 

لأُنذرَ ﴿ئى ئى ی ی ی ی ئج﴾ ]ي�س:70[
وف���ي ر�سالته صلى الله عليه وسلم �إلى النجا�شي يقتب�س من �س���ورة الح�شر ﴿ے ے ۓ ۓ  ڭ   ڭ  ڭ 
ڭ ۇ ۇ ۆ﴾ ]الح�شر:23[. ومن �سورة �آل عمران: ﴿ہ ہ ہ  ہ 
ھ ھ ھ﴾ ]�آل عمران:59[ كما �أن قوله صلى الله عليه وسلم »وقد بلّغت ون�صحت« قد جاء على ل�سان الأنبياء 

في القر�آن الكريم كما في �سورة الأعراف ]الأعراف:62،79،93[
3. �أثر �سياق الحال في بنية لاأفعال الكلامية))) المكونة للن�ص:

فن�ص الر�سالة هو فعل ق�ضوي، ق�ضيته )دعوة( �إلى الإ�سلام. وقد ت�ضمن �سل�سلة من الأفعال 
اللغوية الإنجازية اختلفت من ن�ص �إلى �آخر في نوعها وترتيبها وفقًا للمر�سل �إليه، وقد ت�ضمن الفعل 
الق�ض���وي )الدع���وة �إلى الإ�سلام( الأفع���ال الكلامية الآتية: الدعوة، والأم���ر، والتوكيد، وال�شهادة، 

والتهديد، والإنذار، والترغيب، والحمد، والتوجيه. 
 فالدع���وة جاءت بعد عبارة )�أما بعد( مبا�شرة ]ف�إني �أدع���وك بدعاية الإ�سلام[ في ر�سالته 
صلى الله عليه وسلم �إل���ى هرق���ل، والمقوق�س، وك�سرى، وج���اءت الدعوة في ر�سالة النجا�شي بع���د فعل الحمد وفعل 
ال�شه���ادة )�شهادة الر�س���ول صلى الله عليه وسلم على كون عي�سى علي���ه ال�سلام روح الله وكلمت���ه وح�صانة ال�سيدة 
مريم( وفي حين ت�ضمنت الدعوة في الر�سائل ال�سابقة �إلى الله كانت دعوة النجا�شي �إلى وحدانية 

الله واتباع الر�سول وت�صديق القر�آن.

الكلام  �أفعال  نظرية  )1991م(،  �أو�ستن  لانج�شو  جون  العامة  الكلام  �أفعال  نظرية  كتابه  في  �أو�ستن  قدمه  الذي  بالمفهوم   (((
�أحمد،  وا�ضح  وانظر:  ال�شرق.  �إفريقيا  دار  المغرب:  القادر،  عبد  قينيني  ترجمة  بالكلام،  الأ�شياء  ننجز  كيف  العامة، 

)2011م-2012م(  الخطاب التداولي في الموروث البلاغي العربي، )ر�سالة دكتوراه(، الجزائر: جامعة وهران.
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وف���ي الر�سائ���ل ال�سابقة دع���وة �إلى عظيم قومه فقط �أم���ا في الر�سالة �إل���ى النجا�شي فدعوة 
للنجا�شي وجنوده.

والتوكي���د )توكيد الدعوة( ] ف�إني �أدعوك[ في ر�سالته �إلى هرقل، المقوق�س. ]و�إني �أدعوك[ 
ر�سالت���ه �إل���ى النجا�شي. في حين اختفى توكيد الدعوة في ر�سالته صلى الله عليه وسلم �إلى ك�سرى فقال ]و�أدعوك[ 
ا ]ف�إنّي �أنا  بع���د ح���ذف )�إنّ( التي تفيد التوكيد. وجاء التوكيد على كون���ه ر�سول الله �إلى ك�سرى قويًّ
ةً[، ويت�ضمن حج���ة على قيامه بالدعوة بما �أن ك�س���رى من النا�س. وهو  ر�س���ولُ الِله �إل���ى النّا�س كافَّ
ي�ستخ���دم التوكي���د ب�آليتين: )�إنّي( + ال�ضمير المنف�صل )�أن���ا( مراعاة لحال المخاطب من الجهل 
�أو النك���ران المتوق���ع. في حين نجد فيه التوكيد �أ�ضعف  في ر�سالته صلى الله عليه وسلم �إلى النجا�شي ]ف�إني ر�سول 

الله[ لأن النجا�شي م�ؤمن بمجيء ر�سول، عرف ذلك مما جاء بالإنجيل. 
التهدي���د: �أول ما نذكره خل���وّ ر�سالته صلى الله عليه وسلم �إلى النجا�شي من التهدي���د. بل على العك�س، نجده 
يلاطف النجا�شي ويتقرب �إليه، ويذكر له الم�شترك بين الدين الجديد ودينه، واحترامه للم�سيحيّة 
الحقّ���ة ورموزه���ا. وذلك لأن النجا�شي ح�ضن المهاجرين الفارين من مك���ة، و�أنه يتبع دينًا �سماويًّا 
غير محرف، فلديه الا�ستعداد الكافي لتقبل الدين الجديد، في حين ا�ستخدم التهديد في الر�سائل 

الأخرى بدرجات متفاوتة وفقًا لحال المر�سل �إليه:
جاء في الن�صو�ص: ]�أ�سلم ت�سلم[ في ر�سالته صلى الله عليه وسلم �إلى هرقل، والمقوق�س ]ف�أ�سلم ت�سلم[ في 

ر�سالته صلى الله عليه وسلم �إلى ك�سرى 
يْ���ت، فعليك �إثمُ  يْ���تَ فعليكَ �إث���مُ الأري�سيِّين[ في ر�سالت���ه صلى الله عليه وسلم �إلى هرقل، ]ف�إن تولَّ ]ف����إن تَوَلَّ
القب���ط[ في ر�سالته صلى الله عليه وسلم �إلى المقوق�س، ]ف�إنْ �أَبَيْتَه ف�إنَّما عليك �إِثْمُ المجَو�سِ[ في ر�سالته صلى الله عليه وسلم �إلى 

ك�سرى.
ا ويَحِ���قَّ القَوْلُ على  الإن���ذار: ج���اء الإن���ذار في ر�سالت���ه صلى الله عليه وسلم  �إلى ك�س���رى ]لأُنْذِرَ م���ن كان حيًّ

الكافرين[
تيْنِ[ في ر�سالته صلى الله عليه وسلم �إلى هرقل والمقوق�س. وقد خلت  الترغي���ب: ]�أَ�سْلِمْ يُ�ؤْتِكَ الُله �أَجْرَكَ مَرَّ
ر�سالته صلى الله عليه وسلم �إلى ك�سرى من الترغيب، لأن ملكًا يجد نف�سه رب الكون لا يمكن �أن تجد ما تغريه فيه.
�أم���ا ر�سالته �إلى النجا�شي، ف�سبب خلوّها من الترغي���ب، كون النجا�شي يعرف جزاء من يتبع 

الله وي�ؤمن بر�سوله.
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المطلب الخام�س

ال�سياق الم�ستثار من البنية الداخلية
كم���ا �أث���ر ال�سياق الخارجي في بني���ة الر�سالة �شكًال وم�ضمونًا، نجد �أن بني���ة الر�سالة ت�ستثير 

ال�سياق الخارجي، ففي كل ن�ص عنا�صر بنيوية تدل على ال�سياق خارج الن�ص ومنها:
1. �المر�س���ل �إليه: �إن ا�ستخدام اللقب يبيّن المكانة ال�سيا�سية والاجتماعيّة للمر�سل �إليه، فهو 
الحاكم: المقوق�س، ك�سرى، النجا�شي، وهو في �أعلى ال�سلم الاجتماعي، لأنه عظيم قومه.
2. �تقيي���د ال�سلام ب�أكثر م���ن )اتباع الهدى( ي�شير �إلى �أن المدع���و متعنّت. ويجهل المق�صود 
من )الهدى( و�أنه من ال�صعب �أن يفهم ماهيته، ب�سبب التباعد في الثقافة والمعتقد، كما 
ج���اء في ر�سالة ك�س���رى المت�ضمنة الدعوة �إلى الهدى والإيمان ب���الله والر�سول، وال�شهادة 

بوحدانية الله و�أن محمدًا عبد الله ور�سوله.
3. ا�ستخدام عبارة �أهل الكتاب، ت�شير �إلى اتباع المر�سل �إليه دينًا �سماويًّا.

4. �ا�ستخدام جملة )اتبع الهدى( �صلة ل)مَن( يعني �أن المدعو لي�س على هدى، والهدى لي�س 
اتب���اع �إل���ه واحد فقط، و�إنما الإيمان بالله واحدًا لا �شريك ل���ه وب�أن محمدًا ر�سوله، واتباع 

الله والر�سول.
5. �ق���وّة الإنذار، تبيّ���ن �أن المدعو جبّار، لن يذعن ب�سهولة، كم���ا �أن خلو الر�سالة من عنا�صر 
التقرب والملاطفة التي بلغت ذروتها في ر�سالة النجا�شي، وخلت منها ر�سالة ك�سرى تبين 

�أن المدعو مي�ؤو�س منه.
6. �تحمي���ل المل���ك المر�سل �إلي���ه �إثم قوم���ه �إذا لم يتبع اله���دى، تدل على حك���م ا�ستبدادي، 
لأن الرعي���ة �أتب���اع �سوف يتبعون دين الحاكم، �إلى هذا ت�شير �إلي���ه عبارة: )ف�إن عليك �إثم 
الأري�سيي���ن( )ف�إن عليك �إثم القبط( و�أما ق�صر �إثم الرعية على الحاكم في ر�سالته صلى الله عليه وسلم 
�إل���ى ك�سرى )ف�إنما عليك �إثم المجو�س( يعني �أنك تتحمل وحدك �إثم رعيتك، في�شير �إلى 
كون الرعية م�ستعبدة، والعبد �سيده يحمل م�س�ؤولية �أخطائه، وهذا يتوافق مع ك�سرى الذي 

�أله نف�سه، واتخذ رعيته عبيدًا.
7. �بالمقابل اختفاء هذه العبارة: )ف�إن عليك �إثم...( من ر�سالته صلى الله عليه وسلم �إلى النجا�شي، ودعوة 
جنوده  ب�شكل م�ستقل، تبيّن �أن النجا�شي كان يتبع في حكمه نظامًا ديموقراطيًا، و�أنه منح 
�شعب���ه الحرية في اتباع الدين، ومن ثم فكل واحد م�س�ؤول عن نف�سه، ولا يحمل وزر �ضلال 

�أحد من رعيته.
8. �ا�ستخدام الثقافة الإنجيلية في ر�سالته صلى الله عليه وسلم �إلى النجا�شي م�ؤ�شر على التقارب بين الدينين 

الم�سيحي )الن�سطوري( والإ�سلام.
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9. �اختف���اء التهدي���د والتحذير م���ن ر�سالته صلى الله عليه وسلم �إل���ى النجا�ش���ي، و�إظهار الملاطف���ة والود، 
والتركي���ز عل���ى ق�صة خل���ق عي�سى علي���ه ال�سلام التي ج���اءت في الإنجيل غي���ر المحرف 
والق���ر�آن الكري���م، دليل على ر�ض���ى الر�سول عن مذه���ب النجا�شي، حي���ث ينتفي الداعي 
�إليهم���ا، ول���ن ير�ضى صلى الله عليه وسلم �إلا بالتوحي���د، فالدعوة هنا للإيمان بكون���ه ر�سول الله واتباعه، 

لإكمال العقيدة الم�سيحية الذي ينتهي بالإ�سلام.
ا �أربابً���ا من دون الله( �إ�ش���ارة �إلى تقدي����س الزعماء في  10. �جمل���ة )ولا يتّخ���ذ بع�ضن���ا بع�ضً

المجتمعين القبطي والرومي.
11. �اكتم���ال عنا�صر الر�سال���ة النموذج في ر�سالته صلى الله عليه وسلم للنجا�شي، يعن���ي الاحترام الكبير له 
ال���ذي يكنه الر�س���ول صلى الله عليه وسلم، حيث لم يخلّ بالقانون الديبلوما�س���ي، الذي يفر�ض الاحترام 

المتبادل بين الطرفين.
نتائج البحث

�إن البني���ة العليا للر�سالة الإ�سلامية تعود �إلى ما قب���ل الإ�سلام. وقد كتبت وفقًا ل�سياق الحال 
لتحق���ق الفع���ل الت�أثيري الأق���وى، والذي و�صل �إلى ح���ده الأق�صى مع النجا�ش���ي ب�إذعانه و�إ�سلامه، 
وك�س���رى بغ�ضبه وتمزي���ق الر�سالة. وقد ظهر ت�أثير ال�سياق في البني���ة العليا بحذف بع�ض العنا�صر 
وفقاً لحال المر�سل �إليه. وفي البنية الكبرى للر�سائل ذات المحتوى الق�ضوي الواحد بتغير الأفعال 
الإنجازي���ة نوعً���ا وترتيبً���ا لمنا�سبة المر�سل �إليه، وف���ي تغير الحجج الم�ستخدم���ة لإقناع المخاطَب 
بالدع���وة �إل���ى الإ�س�ل�ام. كما �أثر �سي���اق الحال ف���ي اختلاف توظي���ف عنا�صر التما�س���ك الن�صي، 
والتنا����ص، فتحقق���ت في الر�سائل جميع �شروط نجاح الخطاب الت���ي و�ضعها اللغويون، من تما�سك 
و�إخباري���ة عالية، ومنا�سبة �سياق، وق���وة حجاجية، و�صدق، بما يجعلها نماذج تحتذى في هذا النوع 

من الخطاب المكتوب.



278

الم�صادر والمراجع:
�أحمد بن الح�سين �أبو بكر البيهقي، دلائل النبوة ومعرفة �أحوال �صاحب ال�شريعة، بيروت: دار 

الكتب العلمية، )1405هـ(.
�أحمد بن حنبل، م�سند الإمام �أحمد بن حنبل، تح: �شعيب الأرنا�ؤوط و�آخرين، بيروت: م�ؤ�س�سة 

الر�سالة)1421هـ-2001م(. 
�أحم���د بن علي القلق�شندي، �صبح الأع�شى ف���ي �صناعة الإن�شاء، )بيروت: دار الكتب العلمية، 

د.ت(.
�أحمد مختار عمر، علم الدلالة، الكويت: مكتبة دار العروبة للن�شر والتوزيع)1970م(.

�إ�سماعي���ل ب���ن كثير �أبو الفداء، البداية والنهاية، تحقيق عب���د الله بن عبد المح�سن التركي، 
القاهرة: دار هجر، )1418ه- 1997م(.

ت���ون �أ.فاندايك، علم الن�ص مدخل متداخل الاخت�صا�صات ، ترجمة د. �سعيد ح�سن بحيري، 
القاهرة، دار القاهرة، )2005م(. 

ج���ون لانج�شو �أو�ست���ن، نظرية �أفعال ال���كلام العامة، كي���ف ننجز الأ�شياء بال���كلام، ترجمة 
قينيني عبد القادر، المغرب: دار �إفريقيا ال�شرق، )1991م(.

جف���ري �سام�سون، مدار�س الل�سانيات الت�سابق والتطور، ترجم���ة محمد زياد كبة، ال�سعودية: 
جامعة الملك �سعود، )1417ه- 1997م(. 

حمي���د اعبيدة، الحج���اج في الفل�سفة وف���ي تدري�سها، مقال في الحج���اج مفهومه ومجالاته، 
درا�سة نظرية وتطبيقية في البلاغة الجديدة، �إ�شراف: حافظ �إ�سماعيلي علوي، �إربد: عالم الكتاب 

الحديث، )1020(.                        
الخلي���ل ب���ن �أحمد الفراهي���دي، كتاب العين، تح: مه���دي المخزومي و�إبراهي���م ال�سامرائي، 

الجمهورية العراقية: وزارة الثقافة والإعلام، )1980م(.
خير الدين الزركلي، الأعلام، بيروت: دار العلم للملايين، )2002م(.

زهي���ر بن �أبي �سلمى، ديوان زهير بن �أبي �سلم���ى، �شرحه وقدم له علي ح�سن فاعور، بيروت: 
دار الكتب العلمية، )1988-1408(. 

�شم����س الدين ابن طولون، �إع�ل�ام ال�سائلين عن كتب �سيد المر�سلين، تح: محمود الأرنا�ؤوط، 
)بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، )1407هـ- 1987م(.

�شم�س الدين محمد ابن القيم الجوزية، زاد المعاد في هدي خير العباد، تح: �شعيب الأرنا�ؤوط 
وعبد القادر الأرنا�ؤوط، بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، )1424هـ-2003م(.

�شوق���ي �أب���و خليل، �أطل�س الحديث النب���وي، بيروت: دار الفكر المعا�ص���ر، دم�شق: دار الفكر، 



279

)2003م(.
�صف���ي الرحمن المباركفوري، الرحي���ق المختوم، الطبعة ال�شرعي���ة، الريا�ض: مكتبة الر�شد 

نا�شرون، )1427هـ(.
طلع���ت عب���د الله ب�سيوني �أبو حلوة، من بلاغ���ة النبي صلى الله عليه وسلم في ر�سائله �إل���ى الملوك والحكام، 

مجلة كلية الدرا�سات الإ�سلامية بنين �أ�سوان، المجلد 1، العدد 1، )2018م(. 
عب���د الرحم���ن ابن خل���دون، تاريخ ابن خل���دون، تحقيق خلي���ل �شحادة، بي���روت: دار الفكر، 

)1408هـ- 1988م(.. 
عب���د الرحم���ن بن عبد الله �أب���و القا�سم ال�سهيل���ي، الرو�ض الأنف في �ش���رح ال�سيرة النبوية، 

تحقيق عمر عبد ال�سلام ال�سلامي بيروت: دار �إحياء التراث العربي، )1421هـ- 2000مـ(.
عب���د الله ب���ن محمد �أبو بكر �أبو بكر بن �أبي �شيبة، الكتاب الم�صنف في الحديث والآثار، تح: 

كمال يو�سف الحوت، الريا�ض: دار الر�شد، )1409هـ(. 
عب���د اله���ادي بن ظافر ال�شه���ري، �آليات الحج���اج و�أدواته، بحث في كت���اب الحجاج مفهومه 
ومجالات���ه التطبيقية في البلاغة الجديدة، �إ�ش���راف د. حافظ �إ�سماعيل علوي، �إربد، عالم الكتب، 

)2010م(.
عز الدين ابن الأثير علي بن محمد الجزري، كتاب �أ�سد الغابة في معرفة ال�صحابة، تحقيق: 

علي محمد معو�ض، عادل �أحمد عبد الموجود، بيروت: دار الكتب العلمية، )1410ه- 1994م(.
علي �أبو الح�سن الندوي، ال�سيرة النبوية، دم�شق: دار ابن كثير، )1425هـ(.

علي بن حافظ بن �سالم الوادعي، فقه الدعوة في ر�سائل الر�سول صلى الله عليه وسلم �إلى الملوك والأمراء، 
ر�سالة ماج�ستير، المدينة المنورة: جامعة طيبة، كلية الدعوة، )1425هـ- 1426م(..

غانم قدوري الحمد، علم النقط وال�شكل التاريخ والأ�صول، عمّان: دار عمّار للن�شر)2016م(.
فا�ضل ال�سامرائي، معاني النحو، عمّان، دار الفكر نا�شرون، )1432هـ- 2011م(.

محمد بن �إ�سماعيل البخاري، �صحيح البخاري، تح: م�صطفى ديب البغا، دم�شق: دار الفكر- 
دار اليمامة، )1414ه-1993م(

محم���د ب���ن جرير �أبو جعفر الطب���ري، تاريخ الطب���ري، �صلة تاريخ الطب���ري لعريب بن �سعد 
القحطاني، بيروت: دار التراث )1387هـ(.

. محمد بن �سعيد بن منيع الزهري المعروف بابن �سعد، الطبقات الكبير، تحقيق علي محمد 
عمر، القاهرة: مكتبة الخانجي )1438هـ.(.

محمد بن عي�سى الترمذي، �سنن الترمذي، تحقيق �أحمد محمد �شاكر و�آخرين، م�صر: �شركة 
مكتبة ومطبعة م�صطفى البابي الحلبي، ) 1395 هـ - 1975م(.



280

محم���د بن محم���د بن �سيد النا�س، عيون الأث���ر في فنون المغازي وال�شمائ���ل وال�سير، تعليق: 
�إبراهيم محمد رم�ضان، بيروت: دار القلم، )1414هـ- 1993م(.

محم���د محمد �أبو مو�س���ى، �شرح �أحادي���ث من �صحيح البخ���اري، القاهرة: مكتب���ة عابدين، 
)1421هـ- 2001م(.

محم���د ب���ن مكرم بن علي جم���ال الدين ابن منظ���ور، مخت�صر تاريخ دم�ش���ق، تحقيق روحية 
النحا�س و�آخرين، دم�شق: دار الفكر، )1989م(.

محمد بن يزيد المبرد، الكامل في اللغة والأدب، تحقيق محمد �أبو الف�ضل �إبراهيم، القاهرة: 
دار الفكر العربي، )1417هـ. - 1997م(.

محمود ال�سعران، علم اللغة مقدمة للقارئ العربي، بيروت: دار النه�ضة العربية، )د.ت(.
محمود �شيت خطّاب، �سفراء النبي صلى الله عليه وسلم، بيروت: م�ؤ�س�سة الريان للطباعة والن�شر، جدة: دار 

الأندل�س الخ�ضراء للن�شر والتوزيع، )1417هـ- 1996م(.
م�سل���م ب���ن الحجاج، �صحيح م�سل���م، تح: محمد ف�ؤاد عب���د الباقي، القاه���رة: مطبعة عي�سى 

البابي الحلبي و�شركاه، )1414ه- 1996م(
هرب���رت بول غراي�س بريطان���ي »المنطق والمحادثة« الذي ن�شره ع���ام 1957، ترجمه محمد 
ال�شيبان���ي و�سيف الدين دغفو�س، مجلة �سيميائيات، دورية محكمة ت�صدر عن مختبر ال�سيميائيات 

وتحليل الخطاب، جامعة وهران الجزائر، العدد الأول، ال�سنة الأولى، خريف 2005م،
وا�ضح �أحم���د، الخطاب التداولي في الموروث البلاغي العربي، )ر�سالة دكتوراه(، الجزائر: 

جامعة وهران، )2011م-2012م(.



281

ISSN:2708-1796
E-ISSN: 2708-180x

International Imam El Boukhary Academy
The Central Office for Islamic Academic Quest Journal

Journal of Islamic Scientific Research (JOISR)
Specialized Academic Islamic Journal concerned in the Islamic quests and studies

Licensed by decree of the Ministry of Information 2004/364

The Twenty-second Year 30 / 6 / 2025 G.

1446H / 2025  /  Issue No.: 70



282



283
۲۱٤

Introductory

Prof. Dr. AAsem Ibn Abdullah Al Karyuti
A Professor in Muhammad Ibn So'ud Islamic University - 

Riyadh

Dr. Mahmoud Mohammad AL-Kabesh
Professor of Fundamentals of Islamic Jurisprudence at Umm Al 

Qura University

- - - - -

PROFESSORIATE CONSULTATIVE MEMBERS

Prof. Dr. Bassam khodor Al Shati
A Professor in the faculty of Sharia'h in kuwait University

Prof. Dr. Omar Abd-Assalam Tadmury
A formerly Professor in the Lebanese University

Prof. Dr. Waleed Al Menesi 
President of the Islamic University of Minnesota

Prof. Dr. Ahmad Sabalek 
President of the International Islamic University

Prof. Dr. Bashar Hussein AL Ejel
A Professor in the Jinan University, Lebanon

Prof. Dr. Khaled Mustafa Merheb
President of the Islamic History Department Jinan University

Dr. Shawki Nazir
Professor, University of Gardaiah, Algeria,

Editor-in-Chief of Ijtihad for Legal and Economic Studies

Dr. Saleh Abdel Kawi Al Sanabani
A Professor at Al-Iman University and Head

of the Department of Scientific Miracles Yemen

Dr. Abdel Wasee Yehya Al Maezebi Al Azdi
College of Arts and Sciences,

Najran University, Sharurah Branch

Dr. Khalifah Farag Al Gray
Dean of the Faculty of Sharia Sciences at Al-Marqab University Libya

Prof. Mohamad Abd Arazak Alroud
Prof. Abdul Rahman bin Omari bin Abdullah Al Saeidi

Naheel Ali Hassan Saleh 
Associate Professor of Islamic Education, faculty of Sharia and Islamic Studies, 

Yarmouk University Jordon

Dr. Hanan Metwally Tawfeeq Yuossuf Mokhtar 
Director of the Department of Foreign Relations and International Cooperation in the 

Office of the President of the Islamic University of Minnesota. 
 And Assistant professor of the principles of jurisprudence

In addition to the cooperation of
Professors from the Islamic and the Arabic world



284



285


Introductory

Journal of Islamic Scientific Research (JOISR)



286

Editorial Notice
Regarding the Correction of Publication Year Numbering

May 2025
Year Twenty-Two – A Documentation Adjustment

The Editorial Board of Journal of Islamic Scientific Research (JOISR) is 
pleased to present this issue as the beginning of the journal’s twenty-second 
year, since its first publication in October 2004, corresponding to Ramadan 
1425 AH.

We would like to inform our esteemed readers and valued contributors 
that, during previous years, the journal has continued its scholarly publishing 
without consistently updating the formal numbering of publication years. 
This has resulted in a discrepancy between the actual publication years and 
the year labels noted on some issues.

In the spirit of transparency and academic accuracy, we hereby affirm 
that beginning with this May 2025 issue, the numbering of publication 
years has been corrected to align with the journal’s actual calendar 
progression since its inception. Accordingly, this issue officially marks 
the start of the twenty-second year of publication, which will be adopted 
in all future issues and official records. The journal’s annual cycle will 
henceforth follow this methodology, with each publication year running 
from January through December, ensuring consistency and alignment with 
internationally recognized calendar standards.

We take this opportunity to renew our commitment to scholarly excellence 
and continuous development, and we extend our sincere gratitude to all 
who have supported and enriched the journal throughout its two decades of 
scientific contribution.

Warm regards,
The Editorial Board

Journal of Islamic Scientific Research (JOISR)
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