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قواعد الن�شر في المجلة

�إتاح����ةً في الفر�ص����ة للإفادة م����ن �أبحاث العلم����اء والباحثين ، ف�����إن �إدارة المجلة 

ترحب بن�شر الأبحاث وفق ال�شروط التالية:

1 ��أن يكون البحث متخ�ص�صاً في م�س�ألة من الم�سائل العلمية �أو ق�ضية من الق�ضايا 

الإ�سلامية النازلة.

2 ��أن يت�سم البحث بالأ�سلوب العلمي وفق قواعد و�أ�س�س البحث العلمي ، مع التوثيق 

وعزو الم�صادر وتخريج الآيات والأحاديث.

3 ��أن يكون البحث جديداً غير من�شور �سابقاً ولا م�ستلًا من ر�سالة الباحث العالمية 

الماج�ستير �أو العالمية العالية الدكتوراه.

4 ��أن لا تزي����د عدد �صفح����ات البحث عن 48 من حجم الورق A4 مقا�س الكلمة 16 

للمتن و 14 للهوام�ش.

5 �إرفاق ملخ�ص عن البحث باللغة الإنجليزية ، لا يزيد عن �صفحة واحدة.

6 �إرفاق ن�سخة عن �سيرة الباحث الذاتية مع كتابة العنوان بالتف�صيل.

7 يتم و�ضع عنوان البحث وا�سم الباحث باللغتين العربية والانجليزية.

8 ��إر�س����ال البحث عل����ى عنوان المجلة بالبري����د الالكتروني عل����ى برنامج: Wordو

.Traditional Arabic :بخط PDF

9 يخ�ضع البحث قبل ن�شره للتحكيم ، ويتم �إبلاغ الباحث بالنتيجة.
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تنويه توثيقي بخ�صو�ص ت�صحيح ترقيم
�سنوات المجلة

مايو 2025
ال�سنة الثانية والع�شرون – ت�صحيح توثيقي

يس��ر هيئ��ة تحرير مجل��ة البحث العلمي الإس�لامي أن تطلق ه��ذا العدد من 
المجلة باعتباره بداية الس��نة الثانية والعشرين من مسيرتها العلمية، والتي انطلقت 

أولى خطواتها في شهر أكتوبر من عام 2004م الموافق لـ رمضان 1425هـ.
وبهذه المناس��بة، نود أن نلفت عناية قرائنا الكرام والباحثين الأفاضل إلى أنه 
قد تم خلال الس��نوات الماضية اس��تمرار النشر العلمي دون تحديث دقيق لترقيم 
الس��نوات التسلس��لية للمجلة، مم��ا نتج عنه عدم مطابقة بين س��نة النش��ر الفعلية 

والسنة المرقّمة على بعض الأعداد.
ومن منطلق الشفافية والتوثيق الأكاديمي السليم، نؤكد أنه ابتداءً من عدد مايو 
2025م هذا، تم تصحيح الترقيم لتتوافق هذه الس��نة مع واقع السنوات الميلادية 
الفعلي��ة منذ التأس��يس، وعليه فإن هذه الس��نة تُعد بحق الس��نة الثانية والعش��رين 
لمس��يرة المجلة، وهو ما س��يُعتمد في جميع الإصدارات والوثائ��ق القادمة بإذن 
الله. وسيس��تمر ترقيم س��نوات المجلة وف��ق هذه المنهجية، حيث يُحتس��ب كل 
عام ابتداءً من يناير وحتى ديس��مبر من كل س��نة ميلادية، وذلك لضمان الاتس��اق 

والمواءمة مع الأعوام الميلادية المعتمدة دوليًا.
نغتنم هذه الفرصة لنجُدد التزامنا بالمهنية العلمية والتطوير المس��تمر، ونعبر 
عن بالغ ش��كرنا لكل من ساهم وشارك في تعزيز مكانة المجلة طوال عقدين من 

العطاء العلمي المتجدد.
مع أطيب التحيات،

هيئة التحرير
مجلة البحث العلمي الإ�سلامي

3



4

۳ 





  
   

    
 

  
 

  
 


     
   
  
 




 


   
 

      

   



















ال�سنة الثانية والع�شرين عدد رقم )69( 30 / 5 / 2025مـ.

هيئة التحرير
الكبي محمد  الدين  �سعد  رئي�س التحرير والمدير الم�س�ؤول• �أ.د 

العكلا ال�صياد  �صفا  محمود  مدير التحرير• �أ.م.د 

الحاج �إبراهيم  �أحمد  ع�وض التحرير• �أ.م.د 

الحمادة خلف  فا�ضل  ع�وض التحرير• د 

ح�سن ملحم  علي  ع�وض التحرير• �أ.م.د 

�شبلي ع�صام  و�سيم  ع�وض التحرير• �أ.م.د 

حمود �أحمد  وليد  ع�وض التحرير• �أ.م.د 

الخطيب ح�سان  محمد  و�سيم  ع�وض التحرير• د 

ع�وض التحرير• د نجاح محمد العزام )لاأردن(

طه الحليم  عبد  يو�سف  ال�شيخ  �سكرتير التحرير• ف�ضيلة 

الكبي الدين  �سعد  م�صعب  �سكرتير �إداري• لاأ�ستاذ 
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لاأ�ستاذ الدكتور ب�سام خ�ضر ال�شطي
�أ�ستاذ في كلية ال�شريعة جامعة الكويت

لاأ�ستاذ الدكتور عمر عبد ال�سلام تدمري
�أ�ستاذ بالجامعة اللبنانية �سابقاً

لاأ�ستاذ الدكتور وليد �إدري�س المني�سي
رئي�س الجامعة الإ�سلامية بمني�وستا

لاأ�ستاذ الدكتور �أحمد من�صور �سبالك
رئي�س الجامعة الإ�سلامية العالمية

لاأ�ستاذ الدكتور ب�شار ح�سين العجل
رئي�س ق�سم الدرا�سات الإ�سلامية بجامعة الجنان لبنان

لاأ�ستاذ الدكتور خالد م�صطفى مرعب
�أ�ستاذ التاريخ بجامعة الجنان

لاأ�ستاذ الدكتور �شوقي نذير
�أ�ستاذ في جامعة غرداية الجزائر

الدكتور �صالح بن عبد القوي ال�سنباني
�أ�ستاذ م�شارك بجامعة الإيمان ورئي�س ق�سم الإعجاز العلمي اليمن

الدكتور عبد الوا�سع بن يحي المعزبي لاأزدي
�أ�ستاذ م�شارك في ال�سنة وعلومها جامعة نجران �سابقاً

الدكتور خليفة فرج مفتاح الجراي
عميد كلية علوم ال�شريعة بجامعة المرقب ليبيا

 �أ.د محمد عبدالرزاق الرعود
�أ�ستاذ الحديث ال�شريف وعلومه جامعة البلقاء التطبيقية الأردن

 �أ.د عبد الرحمن بن عمري بن عبد الله ال�صاعدي
�أ�ستاذ الحديث ال�شريف وعلومه جامعة طيبة المدينة المنورة

 الدكتورة نهيل علي ح�سن �صالح
�أ�ستاذ م�شارك في التربية الإ�سلامية، كلية ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية، جامعة اليرموك الأردن

 الدكتورة حنان متولي توفيق يو�سف مختار
مديرة �إدارة العلاقات الخارجية والتعاون الدولي بمكتب رئي�س الجامعة الإ�سلامية بمني�وستا

و�أ�ستاذ �أ�وصل الفقه الم�ساعد

بالتعاون مع �أ�ساتذة في الجامعات العربية ولاإ�سلامية

الهيئة لاإ�ست�شارية



مجلة البحث العلمي لاإ�سلامي
مجلة �إ�سلامية علمية محكَّمة

تعنى بالبحث العلمي والدرا�سات الإ�سلامية المتخ�ص�صة:

    �إعتماداتها:
.2004/364 الرقم  تحت  اللبنانية  الإعلام  وزارة  في  • م�سجلة 

ISSN للن�سختين الورقية والإلكترونية. الدولي  الرقم  على  • حائزة 
�آر�سيف. بيانات  قاعدة  في  • معتمدة 

الريا�ض. المنظومة،  دار  بيانات  قاعدة  لدى  • معتمدة 

www.boukharysrc.com
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٤



 






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الافتتاحية
بقلم: رئي�س التحرير

الحمد لله القائل: ﴿ۀ ۀ ہ ہ ہ  ہ  ھ﴾ )الأنبياء: 
7( وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله القائل: »من �أُفتيَ بغير علمٍ كان �إثمه 

على من �أفتاه« )�أخرجه �أبو داود)3657((
�أم���ا بعد..، ف����إن الفتوى هي الإخبار عن الحك���م ال�شرعي عن اجتهادٍ 
لمعرفةٍ بالدليل. وهو من�صب عظيم لأن الله تعالى تولاه بنف�سه فقال تعالى: 
﴿ٱ ٻ ٻ ٻ﴾ )الن�س���اء /176( ثم ق���ام به في هذه الأمة 
ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم والعلماء من ال�صحابة بعده والعلماء الفقهاء في كل ع�صر 

بعدهم.
ومن خطورة الفتوى ، �أنه قد يترتب عليها اختلال ال�ضرورات الخم�س 
الت���ي ج���اء الإ�س�ل�ام بالمحافظة عليه���ا، فين�ش����أ عنها البدعة ف���ي الدين ، 
و�سف���ك الدم���اء المع�صومة، وا�ستباحة الأم���وال، والأعرا�ض، كما يمكن �أن 

يترتب عليها حفظ هذه ال�ضرورات �إذا �صدرت الفتوى عن �أهلها. 
ولأج���ل خط���ورة الفتوى حذر الله م���ن الفتوى بغير عل���م ، قال تعالى: 

﴿ھ ھ ھ  ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ 
ۆۆ ۈ  ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ  ۉ﴾ )النح���ل/116( وقال تعالى: 

﴿ڇ ڇ  ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ  ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ     ڑ ک ک 
ک ک گ  گ گ     گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ   ڱ﴾ )الأعراف / 33( وقال 

النبي صلى الله عليه وسلم: »من �أُفتيَ بغير علمٍ كان �إثمه على من �أفتاه «.
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لق���د كان ال�سل���ف يتحا�ش���ون الفتي���ا ويحي���ل بع�ضهم عل���ى بع�ض من 
خطورته���ا، ق���ال عبدالرحمن ب���ن �أبي ليل���ى )ت 83 هـ( رحم���ه الله: »لقد 
�أدرك���ت في ه���ذا الم�سجد ع�شري���ن ومائة من الأن�صار وم���ا منهم من �أحد 
يح���دث بحدي���ث �إلا ود �أن �أخاه كفاه الحديث ، ولا ي�س�أل ع���ن فتيا �إلا ود �أن 
�أخ���اه كف���اه الفتيا« )رواه الدارم���ي 155/1( و�سُئل ال�شعب���ي ) ت 103 هـ ( 
رحم���ه الله: »كي���ف كنت���م ت�صنعون �إذا �سُئلت���م ؟ قال: عل���ى الخبير وقعت، 
كان �إذا �سُئ���ل الرجل قال ل�صاحبه: �أفتهم، فلا يزال حتى ترجع �إلى الأول« 

)الم�صدر ال�سابق(.

وذل���ك �أن للفت���وى �شروط���اً م���ن �أهمها : العل���م بالأح���كام ال�شرعية، 
ومقا�ص���د ال�شريعة، و�أح���كام الم�صالح والمفا�سد، ومعرف���ة �أحوال النا�س، 
ومراعاة �أفهامهم و�أحوالهم . وي�سلك فيها المفتي م�سلك تحقيق الم�صالح 

ودرء المفا�سد، والحفاظ على وحدة �صفهم وتدبير حالهم .

والفت���وى �أنواع: منه���ا الفتوى الخا�صة، ومنها الفت���وى العامة، كما �أن 
منها فتاوى متعلقة بالنوازل ، فهذه يرجع فيها �إلى �أهل العلم والاخت�صا�ص. 
ف�ل�ا يُفت����أت على الحاك���م فيها، فينتج ع���ن ذلك خطرٌ عظي���م، من تفريق 

ال�صف، وحدوث الخلل في ال�ساحة الإ�سلامية.

ن�أم���ل �أن ينتب���ه ط�ل�اب العلم �إل���ى خطر الفتي���ا ، فيردونه���ا �إلى �أهل 
الاخت�صا�ص وال��شأن . 

�سائلي���ن الله �أن يحفظ الأمة الإ�سلامية من الاختلاف والانحراف �إنه 
ولي ذلك والقادر عليه.

و�صلى الله و�سلم وبارك على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
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حديث �أبي هريرة ر�ضي الله عنه مرفوعا:
» �إِنَّمَا جُعِلَ الإِمَامُ لِيُ�ؤْتمََّ بِهِ ...«: تخريج طرقه و�شواهده

The Prophetic Hadith Reported by Abū Hurayrah
(may Allah be pleased with him):

«The Imam Was Appointed to Be Followed»
A Study of Its Chains of Transmission and Supporting Narrations

تاريخ الا�ستلام: 2025/2/19  /  تاريخ القبول: 2025/3/1

الملخ�ص:
ه���ذا بح���ث في تخريج حديث نبوي �شريف م�شتمل على عدة فق���رات، وهو حديث �أبي هريرة 

مَا جُعِلَ الإِمَامُ لِيُ�ؤْتَمَّ بِهِ... «. ر�ضي الله عنه مرفوعا » �إِنَّ
يمت���از الحدي���ث المذكور ب�أنه �أ�صل في عدة م�سائل من �صف���ة ال�صلاة و�صلاة الجماعة، وهو 

نموذج للأحاديث الم�شهورة التي وردت لها طرق عدة و�شواهد متعددة ي�ؤكد بع�ضها بع�ضاً. 
 وقد قام الباحث بدرا�سته درا�سة حديثية من خلال تخريجه، وذكر �شواهده في ال�صحيحين 

مَا جُعِلَ الإِمَامُ لِيُ�ؤْتَمَّ بِهِ... «. وخارجهما، مما جاء فيه قوله �صلى الله عليه و�سلم » �إِنَّ
وقد هدف البحث �إلى: 

�إعطاء القارئ ت�صورا عن �أهمية علم الحديث ال�شريف وتقوية ثقته بو�صول الحديث �إلى الأمة 
ل �إليه المفكرون والباحثون. ب�شكل مدقق م�أمون وعلى �أرقى م�ستويات التحري وال�ضبط الذي تو�صّ

تو�ضي���ح �أن روايات الحديث الثابتة ي�صدّق بع�ضها بع�ضا، مما يزيد الم�ؤمن يقينا بحفظ الله 
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تعالى ل�سنة نبيه صلى الله عليه وسلم وب�صدق ال�صحابة ر�ضي الله عنهم وبدقة المحدثين جزاهم الله خيرا.
وقد تو�صل الباحث من خلال الدرا�سة �إلى عدة نتائج، �أهمها: 

تعميق الثقة بو�صول ال�سنة �إلينا ب�شكل دقيق ومتقن.
تعظيم ال�سنة ال�شريفة و�أهلها، واتباعها في كل �أمر وتقديمها على جميع الآراء الب�شرية.

كما تو�صل الباحث �إلى تو�صيات �أهمها: 
عمل درا�س���ات مو�سّعة ومتخ�ص�صة في الأحاديث التي هي �أ�صول ال�سنة وعليها مدار العقائد 

والأحكام.
مَا جُعِلَ الإِمَامُ لِيُ�ؤْتَمَّ بِهِ،  الكلم��ات المفتاحي��ة: الحديث الم�شهور، تخريج، طرق الحديث، �إِنَّ

تُوا. و�إذا ‌قَر�أَ ‌فَ�أَنْ�صِ
Abstract
This study presents a scholarly investigation into the takhrij (referencing 

and verification) of a noble Prophetic ḥadith reported by Abu Hurayrah (may 
Allah be pleased with him), in which the Prophet صلى الله عليه وسلم said: «The imam was 
appointed to be followed…» This narration consists of multiple clauses and 
serves as a foundational text in various jurisprudential matters related to the 
nature of prayer and congregational worship.

The hadith is notable for its widespread transmission and for being 
among the well-known narrations (mashhūr) supported by multiple chains 
(ṭuruq) and corroborating reports (shawahid) that strengthen one another. The 
researcher undertook a detailed ḥadīth analysis by referencing its primary 
sources, both within the Sahihayn (al-Bukhārī and Muslim) and in other 
authentic compilations, focusing on the specific wording: «The imam was 
appointed to be followed…»

The objectives of this study include:
Demonstrating the importance of the science of ḥadīth and reinforcing 

confidence in the meticulous transmission of the Sunnah to the Muslim 
ummah through the most rigorous levels of verification developed by Islamic 
scholars;

Clarifying how authentic narrations mutually support one another, 
thereby strengthening the believer’s conviction in Allah’s preservation of the 
Prophetic tradition, the integrity of the Companions (may Allah be pleased 
with them), and the precision of the ḥadīth scholars (may Allah reward them).

The research led to several key findings, most notably:



17

Strengthening assurance in the accurate and reliable transmission of the 
Sunnah;

Emphasizing the veneration of the Sunnah and its scholars, and the 
imperative of adhering to the Sunnah in all matters, prioritizing it above 
human opinion.

Recommendations include:
Encouraging further specialized and comprehensive studies on 

foundational ḥadīths upon which major doctrinal and legal principles are 
based.

Keywords: Mashhūr ḥadīth - Takhrij - Hadith transmission paths - The 
imam was appointed to be followed - When he recites, listen attentively

المقدمة
ج  الحم���د لله �سام���ع الأ�صوات ومجي���ب الدعوات، وقا�ض���ي الحاجات وكا�ش���ف البلِيّات ومفرِّ
مائر والطوِيّات،  يات، وال�ضّ الكُرب���ات، العالم بالكُلّيات والجزئيات، والمطّلع على ما في القلوب والنِّ
ر الخطيئات وال�سيئات، وغافر الذنوب ال�سالفات والحادثات، �أحمده بما  وال�سرائر والخَفيات، مُكَفِّ
ثب���ت من الأ�سم���اء وال�صفات، و�أ�شك���ره على �أنعمه المترادف���ات، و�أ�شهد �أن لا �إل���ه �إلا الله وحده لا 
�ؤه منازل �أهل الكرام���ات، و�أ�شهد �أن �سيدنا  �شري���ك له �شهادةً تُنجي قائلها من وب���ال التَّبعات، وتبوِّ
محم���داً عبده ال�ساعي �إلى الخيرات والقُربات، ور�سوله الداعي �إلى الطّاعات والعبادات، �صلى الله 

و�سلّم عليه وعلى �آله و�صحبه �صلاة و�سلاما يبلِّغاننا �أعلى الدرجات في الجنّات.
و�صف البحث:

�أما بعد، فهذا بحث في تخريج حديث نبويّ �شريف م�شتمل على عدة فقرات، وهو حديث �أبي 
مَا جُعِلَ الإِمَامُ لِيُ�ؤْتَمَّ بِهِ... «. هريرة ر�ضي الله عنه مرفوعا » �إِنَّ

وق���د قُم���ت بدرا�ست���ه درا�س���ةً حديثيةً من خ�ل�ال تخريجه، وذك���ر �شواهده ف���ي ال�صحيحين 
مَا جُعِلَ الإِمَامُ لِيُ�ؤْتَمَّ بِهِ... «. وخارجهما، مما جاء فيه قوله صلى الله عليه وسلم » �إِنَّ

وقمت ب�شرح غريبه، و�ضبط ما يُ�شْكل من �ألفاظه، باخت�صار، و�صنعت ذلك في �شواهده �أي�ضا 
عند الحاجة.

�سبب اختيار تخريج هذا الحديث و�شواهده ليكون مو�ضوع البحث:
يمت���از الحدي���ث المذكور ب�أنه �أ�صل في عدة م�سائل من �صف���ة ال�صلاة و�صلاة الجماعة، وهو 
نم���وذج للأحادي���ث الم�شهورة الت���ي وردت لها طرق عدة و�شواهد متعددة ي�ؤك���د بع�ضها بع�ضا، مما 
يعط���ي القارئ ت�صورا ع���ن �أهمية علم الحديث ال�شري���ف، ويقوّي ثقته بو�ص���ول الحديث �إلى الأمة 
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رون والباحثون. ل �إليه المفكِّ ق م�أمون، وعلى �أرقى م�ستوبات التحري وال�ضبط الذي تو�صّ ب�شكل مدقَّ
ويت�ض���ح �سب���ب اعتبار حديث �أبي هريرة �أ�صل الباب من خ�ل�ال النظر في الحديث و�شواهده 

والمقارنة بينها.
ولعل ال�ضابط الذي يعرف به كون الحديث �أ�صلا في بابه، هو :

1- كونه �أ�صح ما ورد في بابه فيكون الحجة في الباب.
2- �أو ا�شتماله على �أكثر الأحكام المتعلقة ببابه، فيكون عمدة م�سائل الباب.

3- �أو �شهرته وكثرة طرقه فيكون عليه مدار الباب.
وهنا نجد حديث �أبي هريرة قد تحققت فيه الأو�صاف المذكورة:

فهو حديث متفق عليه.
وقد ا�شتمل على الم�سائل الواردة في غيره من الأحاديث التي ذكرتها في �شواهده، �إلا �أن في 
حدي���ث �أن�س زيادة بيان �سبب الق�ص���ة وكذا في حديث عائ�شة ر�ضي الله عنها الإ�شارة �إلى الق�صة، 

لكن الم�سائل في حديث �أبي هريرة �أوفى، وطرق رواياته �أكثر. 
وهو حديث م�شهور كما ي�أتي بيانه قريبا.

ولا يراد بالم�شهور هنا ما ا�شتهر على الأل�سنة، بل هو الحديث الذي له طرق مح�صورة ب�أكثر 
من اثنين، ولم يبلغ حد التواتر، قال الحافظ ابن حجر رحمه الله )ت 852 هـ( في » نخبة الفكَر«: 
»الخب���ر: �إم���ا �أن يك���ون له ‌طرق بلا عدد معين، �أو م���ع ح�صر بما فوق الاثني���ن، �أو بهما، �أو بواحد، 

فالأول: المتواتر، المفيد للعلم اليقيني ب�شروطه، والثاني: ‌الم�شهور«. 
وق���ال ف���ي �شرحه »نزهة النظر«: »والثاني - وهو �أولُ �أق�سامِ الآح���اد -: ما لَهُ طرقٌ مح�صورةٌ 

ثين«. ب�أكثرَ من اثنين، وهو الم�شهور عند المحدِّ
ث���م قال: »وقد يقع فيها �أي في �أخبار الآحاد المنق�سمة �إلى: م�شهور، وعزيز، وغريب ما يفيد 
العلم النظري بالقرائن على المختار، خلافا لمن �أبى ذلك. والخلاف في التحقيق لفظي، لأن من 
ج���وّز �إطلاق العلم قيّ���ده بكونه نظريا، وهو الحا�صل عن الا�ست���دلال، ومن �أبى الإطلاق خ�ص لفظ 
العلم بالمتواتر، وما عداه عنده ظني، لكنه لا ينفي �أن ما احتف بالقرائن �أرجح مما خلا عنها«))). 

الدرا�سات ال�سابقة:
م���ن �أ�شه���ر �أمثلة الحديث الم�شه���ور))) حديث عمر بن الخطاب ر�ض���ي الله عنه قال: �سمعت 
لَى دُنْيَا  مَا لِكُلِّ امْرِئٍ مَا نَوَى، فَمَنْ كَانَتْ هِجْرَتُهُ �إِ اتِ، وَ�إِنَّ يَّ مَا ‌الْأَعْمَالُ بِالنِّ ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم يق���ول: »�إِنَّ

))) نزهة النظر في تو�ضيح نخبة الفكر )�ص52-46(
))) انظر �شرح التب�صرة والتذكرة �ألفية العراقي )2/ 73(



19

لَى مَا هَاجَرَ �إِلَيْهِ«))).  ةٍ يَنْكِحُهَا، فَهِجْرَتُهُ �إِ لَى امْرَ�أَ يبُهَا، �أَوْ �إِ يُ�صِ
وحديث عبد الله بن عمرو بن العا�ص ر�ضي الله عنهما قال: �سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »�إِنَّ 
َ لَا يَقْبِ����ضُ العِلْ���مَ انْتِزَاعًا يَنْتَزِعُهُ مِنَ العِبَادِ، وَلَكِنْ يَقْبِ�ضُ العِلْمَ بِقَبْ�ضِ العُلَمَاءِ، حَتَّى �إِذَا لَمْ يُبْقِ  اَّهلل

لُّوا«))). لُّوا وَ�أَ�ضَ ، فَ�سُئِلُوا فَ�أَفْتَوْا بِغَيْرِ عِلْمٍ، فَ�ضَ الًا ا�سُ رُءُو�سًا جُهَّ خَذَ النَّ عَالِمًا اتَّ
ولم �أجد ت�صنيفا خا�صا يظهر مثالا للحديث الم�شهور.

مَ���ا جُعِلَ الإِمَ���امُ لِيُ�ؤْتَمَّ بِ���هِ... « ، فقد رواه ع���ن �أبي هريرة  وظه���ر ل���ي كثرة ط���رق حديث » �إِنَّ
جماعة كما �سي�أتي بيانه، ورواه غيره من ال�صحابة ر�ضي الله عنه، فخطر في بالي �أنه مثال منا�سب 

للحديث الم�شهور، و�أنه لا يبعد �أن ي�صح و�صف ال�شهرة الا�صطلاحية عليه.
ول���م �أجر�ؤ على �إطلاق ذلك عليه، وما زلت �أتتبع �أق���وال العلماء حتى وجدت عالمين كبيرين 

و�صفاه بذلك، �أحدهما من �أئمة الحفاظ، وثانيهما من �أئمة الفقهاء.
فقد و�صفه ابن حزم )ت 456 هـ( بالخبر الثابت ‌الم�شهور عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم)))، والكا�ساني 

)ت 587 هـ( ب�أنه حديث ‌م�شهور))).
ثم ظفرت بذكر الإمام �أبي عبد الله الحاكم )ت 405 هـ( له في �أمثلة الحديث الم�شهور حيث 
‌‌ذكر النوع الثالث والع�شرين من علم الحديث، وقال: »هذا النوع من هذا العلم معرفة الم�شهور من 
الأحاديث المروية عن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، والم�شهور من الحديث غير ال�صحيح، فرب 

ج في ال�صحيح«. حديث ‌م�شهور لم يخرَّ
 ث���م ذكر �أمثلة م���ن الأحاديث، وق���ال: »فكل هذه الأحادي���ث م�شهورة ب�أ�سانيده���ا، وطرقها، 
و�أبواب يجمعها �أ�صحاب الحديث، وكل حديث منها تجمع طرقه في جزء �أو جزئين، ولم يخرج في 

ال�صحيح منها حرف.
اتِ،  يَّ مَا ‌الْأَعْمَ���الُ بِالنِّ  و�أم���ا الأحادي���ث الم�شهورة المخرجة في ال�صحي���ح فمثل قوله صلى الله عليه وسلم: �إِنَّ
َ لَا يَقْبِ�ضُ العِلْمَ انْتِزَاعً���ا يَنْتَزِعُهُ مِنَ النّا�س«،  وَلِ���كُلِّ امْرِئٍ مَا نَوَى..« الحدي���ث، وقوله صلى الله عليه وسلم: »�إِنَّ اَّهلل

تَمَّ بِهِ«. مَا الإِمَامُ لِيُ�ؤْ وذكر �أمثلة ذكر من بينها قوله صلى الله عليه وسلم: » �إِنَّ
ث���م قال: »فهذه الأن���واع التي ذكرنا من الم�شهورة التي يعرفها �أه���ل العلم، وقلّما يخفى ذلك 

عليهم، وهو الم�شهور الذي ي�ستوي في معرفتها الخا�ص والعام«))). 

�أحدها برقم )6311(، �صحيح م�سلم برقم  ب�ألفاظ متقاربة، وهذا لفظه في  ))) �صحيح البخاري برقم )1( وفي موا�ضع عدة 
)1907(

))) �صحيح البخاري رقم )100(، �صحيح م�سلم رقم )2673(
))) الإعراب عن الحيرة والالتبا�س الموجودين في مذاهب �أهل الر�أي والقيا�س )1/ 426(

))) بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع )1/ 111(
))) معرفة علوم الحديث للحاكم )�ص93-92(
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ف�سُ���ررت بكلامه، وحمدت الله تعالى على �أن وفقني للوقوف على هذا الن�ص من ذلك الحَبْر 
الجليل.

وق���وي عزم���ي على و�صف الحدي���ث المذكور بال�شه���رة، و�إبراز ما يدل عليه م���ن كثرة طرقه 
و�شواه���ده، لا �سيما �أني لم �أجد مع التتبع والبحث م���ن �أفرده بالدرا�سة، وبالله التوفيق، وله الحمد 

والمنة.
خطة البحث: 

ي�شتمل البحث على هذه المقدمة، وثلاثة مباحث، ثم الخاتمة، والفهار�س 
المقدمة، وت�شتمل على:

1- �إ�شارة �إلى �أهمية مو�ضوع البحث.
2- و�صف البحث.
3- خطة البحث.
4- منهج العمل.

تُوا. نْ�صِ المبحث الأول: تخريج الحديث ودرا�سة ما في بع�ض طرقه من زيادة وَ�إِذَا قَرَ�أَ فَ�أَ
المطلب الأول: تخريج الحديث.

المطلب الثاني: درا�سة ما في بع�ض طرقه من زيادة وَ�إِذَا قَرَ�أَ فَ�أَنْ�صِتُوا.
المبحث الثاني: �شواهد حديث �أبي هريرة في ال�صحيحين �أو �أحدهما 

المطلب الأول: حديث �أن�س ر�ضي الله عنه
المطلب الثاني: حديث عائ�شة ر�ضي الله عنها 

المبحث الثالث: �شواهد حديث �أبي هريرة خارج ال�صحيحين مع الكلام على �أ�سانيدها
المطلب الأول: حديث ابن عمر ر�ضي الله عنهما 

ير ر�ضي الله عنه  المطلب الثاني: حديث �أُ�سَيد بن حُ�ضَ
المطلب الثالث: حديث ابن م�سعود ر�ضي الله عنه 

الخاتمة ، وفيها �أهم نتائج البحث، وتو�صيات من الباحث.
ثم فهر�س الم�صادر والمراجع. 
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منهج العمل في البحث:
1. خرّجت الحديث من م�صادر ال�سنة ال�شريفة الم�شهورة.

2. در�س���ت م���ا وقع في رواياته من اختلاف في الط���رق والألفاظ، واجتهدت في الحكم عليها 
بالنظر �إلى �أقوال الأئمة النقاد.

تَمَّ  مَا جُعِلَ الإِمَامُ لِيُ�ؤْ 3. بحثت عن الطرق والأحاديث التي ت�شهد له مما جاء فيه قوله صلى الله عليه وسلم »�إِنَّ
ل بع�ض ما جاء  بِهِ... « بلفظه �أو معناه، وتركت اخت�صارا �أحاديث �أخرى ت�شهد لهذا الحديث، وتف�صّ
في���ه، كالأمر بالت�أمين، وذكر ث���واب من وافق ت�أمينه ت�أمين الملائكة، والنه���ي عن م�سابقة الإمام، 

والأمر بال�صلاة خلفه قعودا �إذا �صلى قاعدا .
4. خرّجت ما ذكرت من الأحاديث، وما كان منها في ال�صحيحين �أو �أحدهما فهو دليل كاف 
على �صحته - و�إنما حر�صت على تخريجه من بقية الكتب ال�ستة لأهمية ذلك في بيان طرق الحديث 
وتو�ضيح �شهرته-، وما لم يكن في ال�صحيحين �أو �أحدهما، فاجتهدت في الحكم عليه وفق القواعد 

الحديثية.
5. �شرحت الغريب باخت�صار.

6. نقلت الآيات القر�آنية الكريمة الواردة في البحث بالر�سم العثماني، وعزوتها �إلى موا�ضعها 
بذكر ال�سورة ورقم الآية فيها.

7. ترجم���ت لل���رواة الذين تم�سّ الحاجة �إلى درا�سة �أحوالهم م���ن �أجل الحكم على رواياتهم، 
ثين وغيرهم من الأع�ل�ام اكتفاءً ب�شهرتهم، واخت�صاراً �إلا ما احتاج �إلى تحقيق  ول���م �أترجم للمحدِّ

لوقوع �إ�شكال �أو وهم في تعيينه. 
8. وثقت النقول بالإحالة �إلى موا�ضعها من الم�صادر بالجزء وال�صفحة، ما عدا كتب الحديث 
ال�ست���ة فقد ذكرت فيها �أرقام الأحاديث ت�سهيلًا للرجوع �إل���ى الحديث بالنظر �إلى رقمه؛ لاختلاف 

طبعاتها المتعددة، و�أذكر في الإحالة �إليها الكتبَ والأبوابَ للدلالة على ما ا�ستنبطه م�ؤلفوها.
9. حر�صت على ت�شكيل الأحاديث ال�شريفة، وما يُ�شكل �ضبطه من الأ�سماء والكلمات الغريبة.
10. ختمت البحث بخاتمة لخ�صت فيها �أهم نتائجه وذكرت فيها تو�صيات للقراء والباحثين.

11. ذيّلت البحث بفهر�س الم�صادر والمراجع 
ه���ذا، و�أ�س����أل الله �أن يكتب لعملي التوفي���ق والقبول والنفع برحمته وف�ضل���ه، والحمد لله رب 

العالمين، و�صلى الله و�سلم على خير خلقه نبينا محمد و�آله و�صحبه �أجمعين. 
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المبحث لاأول:

تُوا، وتحته مطلبان: نْ�صِ تخريج الحديث ودرا�سة ما في بع�ض طرقه من زيادة وَ�إِذَا قَرَ�أَ فَ�أَ
المطلب الأول: تخريج الحديث.

تُوا. نْ�صِ المطلب الثاني: درا�سة ما في بع�ض طرقه من زيادة وَ�إِذَا قَرَ�أَ فَ�أَ
المطلب لاأول: تخريج الحديث:

مَا جُعِلَ))) الإِمَ���امُ لِيُ�ؤْتَمَّ  ع���ن �أبي هري���رة ر�ضي الله عنه �أنه ق���ال : قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »�إِنَّ
نَا لَكَ  ُ لِمَ���نْ حَمِدَهُ، فَقُولُوا: رَبَّ ذَا رَكَعَ، فَارْكَعُوا، وَ�إِذَا قَالَ: �سَمِعَ اَّهلل بِ���هِ))))(، فَلَا تَخْتَلِفُوا عَلَيْ���هِ، فَ�إِ
فَّ فِي  قِيمُوا ال�صَّ لُّوا جُلُو�سًا �أَجْمَعُ���ونَ)))، وَ�أَ لَّ���ى جَالِ�سًا، فَ�صَ الحَمْ���دُ، وَ�إِذَا �سَجَدَ فَا�سْجُدُوا، وَ�إِذَا �صَ
لَاةِ«، �أخرجه البخاري وم�سل���م في �صحيحيهما، و�أبو  فِّ مِنْ حُ�سْ���نِ ال�صَّ �ل�اَةِ، فَ����إِنَّ �إِقَامَةَ ال�صَّ ال�صَّ
داود والن�سائي وابن ماجه في �سننهم، و�أحمد في م�سنده، وغيرهم من طرق عن �أبي هريرة ر�ضي 

الله عنه بنحوه، واللفظ للبخاري.
وقد وجدت لهذا الحديث ت�سع طرق عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه، وقد رتّبتها ح�سب قوتها.
الأولى: الأعرج - وهو عبد الرحمن بن هُرمز المدني: ثقة ثبْت عالم)))- عنه ر�ضي الله عنه 
���رُوا، وَ�إِذَا رَكَعَ فَارْكَعُوا، وَ�إِذَا قَالَ:  رَ فَكَبِّ ذَا كَبَّ مَ���امُ لِيُ�ؤْتَمَّ بِهِ، فَ�إِ مَا جُعِلَ الإِ بِيُّ صلى الله عليه وسلم: »�إِنَّ قَ���الَ: قَ���الَ النَّ
لُّوا  لَّى جَالِ�سًا فَ�صَ نَا وَلَ���كَ الحَمْدُ، وَ�إِذَا �سَجَدَ فَا�سْجُ���دُوا ، وَ�إِذَا �صَ ُ لِمَ���نْ حَمِدَهُ، فَقُولُوا: رَبَّ �سَمِ���عَ اَّهلل

جُلُو�سًا �أَجْمَعُونَ«.
�أخرجه البخاري في �صحيحه من طريق �شُعيب، وفي جزء القراءة خلف الإمام من طريق ابن 
عجلان. وم�سلم من طريق المغيرة، يعني الحِزامي. والحُميدي عن �سفيان، ]وهو ابن عيينة[. و�أبو 
يَعْلَ���ى م���ن طريق عبد الرحمن ]وهو ابن �أبي الزناد[. وابن خُزيم���ة عن عبد الجبار بن العلاء عن 

))) يحتمل �أن يكون جعل بمعنى: �سمي فيتعدى �إلى مفعولين: �أحدهما الإمام القائم مقام الفاعل، والثاني محذوف �أي: �إنما جعل 
الإمام �إمامًا ويحتمل �أن يكون بمعنى �صار �أي: �إنما �صير الإمام �إمامًا، ويحتمل �أن يكون فاعله �ضمير الله، �أي: جعل الله 
الإمام، �أو �ضمير النبي صلى الله عليه وسلم. واللام في لي�ؤتم به لام كي، والفعل من�صوب ب�إ�ضمار �أن، انظر �إر�شاد ال�ساري ل�شرح �صحيح 

البخاري )2/ 71(.
))) قوله ) لي�ؤتم به ( الائتمام الاقتداء والاتباع �أي �إنما جعل الإمام �إماماً ليقتدى به ويتبع، انظر �شرح الم�شكاة للطيبي الكا�شف 

عن حقائق ال�سنن )4/ 1162(.
))) قوله ) �أجمعون ( الحديث في �أكثر رواياته بلفظ �أجمعون، ووقع في بع�ض الروايات: �أجمعين كما في الم�سند برقم 7104 ، 
وهو هكذا في بع�ض ن�سخ �سنن �أبي داود ، وبالرجوع �إلى لوحة 42/�أ من المخطوطة ال�صلاحية - التي اعتمد عليها تحقيق 
ال�شيخ محمد عوامة ل�سنن �أبي داود وهي ن�سخة الحافظ ابن حجر وهي �أح�سن ن�سخ �أبي داود المخطوطة - وجدت في الأ�صل« 
�أجمعون« وفي الحا�شية »�أجمعين«، وعليها : ح ط رمزان لن�سختين في الغالب، وكلاهما من جهة العربية: �صحيح ، فهو بالواو 
ت�أكيد لل�ضمير المرفوع في ف�صلوا ، وبالياء من�صوب على الحال �أي جلو�ساً مجتمعين ، وانظر فتح الباري 212/2 ، مرقاة 

المفاتيح 876/3.
))) تقريب التهذيب /352. 
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ان من طريق �أحمد بن �أبي بكر،]وهو �أبو م�صعب الزهري[، عن مالك. �سفيان، وابن حِبَّ
�ستتهم )�شُعيب، وابن عجلان، والمغيرة، و�سفيان بن عُيينة، وعبد الرحمن، ومالك( عن �أبي 

الزناد - وهو عبد الله بن ذكوان القر�شي �أبو عبد الرحمن المدني)))-، عن الأعرج، فذكره))).
هذا لفظ �شعيب عند البخاري في �صحيحه.

تَمَّ بِهِ، فََال تَخْتَلِفُوا عَلَيْهِ،  مَا الْإِمَ���امُ لِيُ�ؤْ ولف���ظ المغيرة عند م�سلم �أَنَّ رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلم قَالَ: »�إِنَّ
نَا لَكَ الْحَمْدُ،  رُوا، وَ�إِذَا رَكَعَ فَارْكَعُوا، وَ�إِذَا قَالَ: �سَمِعَ الُله لِمَنْ حَمِدَهُ، فَقُولُوا: اللهُمَّ رَبَّ رَ فَكَبِّ فَ�إِذَا كَبَّ

لُّوا جُلُو�سًا �أَجْمَعُونَ«. لَّى جَالِ�سًا فَ�صَ وَ�إِذَا �سَجَدَ فَا�سْجُدُوا، وَ�إِذَا �صَ
والباق���ون بنحوه، �إلا �أن �سفي���ان رواه بلفظ مغاير بع�ض ال�شيء فرواه عن���ه الحُميدي »الْإِمَامُ 
لُّوا قِيَامً���ا«، ورواه عنه عبد الجبار بن  لَّى قَائِمًا فَ�صَ لُّوا قُعُ���ودًا، وَ�إِنْ �صَ لَّ���ى قَاعِدًا فَ�صَ �أَمِي���رٌ، فَ�إِنْ �صَ
لُّوا قُعُودًا، وَ�إِنْ  لَّى قَاعِدًا، فَ�صَ العلاء عند ابن خُزيمة بلفظ » �إِنَّ الْإِمَامَ �أَمِينٌ �أَوْ ]قال[ �أَمِيرٌ، فَ�إِنْ �صَ

لُّوا قِيَامًا«. لَّى قَائِمًا فَ�صَ �صَ
ورواية ابن عجلان مخت�صرة على �أوله.

 ولم �أجده في الموط�أ حتى رواية �أبي م�صعب، وذكر الغافقي )ت 381هـ( وابن عبد البر )ت 
463 هـ( �أنّ معن بن عي�سى تفرد به عن مالك))).

 وقال �أبو العبا�س الدانيّ )ت 532 هـ(: »احتجّ به مر�سًال في باب: رفع الر�أ�س قبل الإمام.
وه���ذا الحديث ف���ي الموط�أ عند معن: لمالك ع���ن �أبي ‌الزناد، عن الأع���رج، عن �أبي ‌هريرة، 

تقدّم في الزيادات.
. ولي�س عند �سائر الرواة قوله: »فلا تختلفوا عليه« �إلَّا مر�سًال

وعن���د الجميع ف���ي الموط�أ قوله: »�إنما ‌جُعل ‌الإمام لي�ؤتم به« م�سن���دًا لأن�س، وعائ�شة في باب: 
�ص�ل�اة الإم���ام جال�سا، ولي�س فيه: »فلا تختلفوا عليه«، �إلَّا �أنه عند ابن وهب وطائفة في حديث �أن�س 

خارج الموط�أ«))).
ه -ال�صنعاني ثقة)))- عنه ر�ض���ي الله عنه قال : قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم :  الثاني���ة: همّ���ام بن مُنبِّ

))) تقريب التهذيب /302.
))) �صحيح البخاري )الأذان – �إيجاب التكبير - 734( ، القراءة خلف الإمام /267 ، �صحيح م�سلم )ال�صلاة - ائتمام الم�أموم 
بالإمام - 414( ، م�سند الحميدي 191/2 برقم 988 ، م�سند �أبي يعلى المو�صلي 11/ 212-213 برقم 6326، �صحيح ابن 

ان 467/5 برقم 2107. خزيمة 775/2 برقم 1614، �صحيح ابن حِبَّ
))) م�سند الموط�أ للغافقي )�ص439(، التق�صي لما في الموط�أ من حديث النبي �صلى الله عليه و�سلم = تجريد التمهيد لما في 

الموط�أ من المعاني والأ�سانيد )1/ 545(.
))) الإيماء �إلى �أطراف �أحاديث كتاب الموط�أ )5/ 389(

))) تقريب التهذيب /574.
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ُ لِمَنْ حَمِدَهُ،  ذَا رَكَعَ، فَارْكَعُوا، وَ�إِذَا قَالَ: �سَمِعَ اَّهلل تَمَّ بِهِ، فَلَا تَخْتَلِفُوا عَلَيْهِ، فَ�إِ مَ���ا جُعِ���لَ الإِمَامُ لِيُ�ؤْ »�إِنَّ
لُّوا جُلُو�سًا �أَجْمَعُونَ، وَ�أَقِيمُوا  لَّى جَالِ�سًا، فَ�صَ نَا لَكَ الحَمْدُ، وَ�إِذَا �سَجَدَ فَا�سْجُدُوا، وَ�إِذَا �صَ فَقُولُ���وا: رَبَّ

لَاةِ«. فِّ مِنْ حُ�سْنِ ال�صَّ لَاةِ، فَ�إِنَّ �إِقَامَةَ ال�صَّ فَّ فِي ال�صَّ ال�صَّ
ه، فذكره،  ثنا معمر، ع���ن همّام بن مُنبِّ �أخرج���ه البُخ���اري وم�سلم من طريق عبد الرزاق، حدَّ

واللفظ للبخاري))).
لَّى  ةٌ، فَ�إِذَا �صَ مَا الْإِمَامُ جُنَّ الثالثة: �أبو علقمة عنه ر�ضي الله عنه قال: قَالَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »�إِنَّ
نَا لَكَ الْحَمْدُ، فَ�إِذَا وَافَقَ قَوْلُ  لُّوا قُعُودًا، وَ�إِذَا قَالَ: �سَمِعَ الُله لِمَنْ حَمِدَهُ. فَقُولُوا: اللهُمَّ رَبَّ قَاعِدًا فَ�صَ

مَ مِنْ ذَنْبِهِ«  مَاءِ غُفِرَ لَهُ مَا تَقَدَّ هْلِ ال�سَّ رْ�ضِ قَوْلَ �أَ �أَهْلِ الْأَ
�أخرجه م�سلم في �صحيحه من طرق عن �شعبة)))، والطيال�سي في م�سنده قال: حدثنا �شعبة)))، 
���اح بن عبد الله الي�شْكُري[  و�أحم���د في م�سنده من طري���ق حمّاد بن �سَلَمة و�أبي عوانة، ]وهو: ‌الو�ضّ
و�شعب���ة)))، وعَب���د بن حُميد كما في المنتخَب من م�سنده من طريق �أب���ي عَوانة)))، وابن خُزيمة في 
�صحيحه م���ن طريق �شُعبة)))، و�أبو عَوانة الإ�سفراييني ف���ي مُ�ستخرجه من طريق الطيال�سي وغيره 
ع���ن �شعب���ة ومن طريق حماد بن �سلَمة))). ثلاثتهم - �شُعبة و�أب���و عَوانة وحمّاد بن �سَلمة - عن يَعلى 

بن عطاء عن �أبي علقمة، فذكره))).
انِي  واللف���ظ ل�شعبة عند م�سلم، زاد الباقون في �أوله: »مَ���نْ ‌�أَطَاعَنِي ‌فَقَدْ ‌�أَطَاعَ ‌الَله، وَمَنْ عَ�صَ

انِي«. ى الْأَمِيرَ فَقَدْ عَ�صَ ى الَله، وَمَنْ �أَطَاعَ الْأَمِيرَ فَقَدْ �أَطَاعَنِي، وَمَنْ عَ�صَ فَقَدْ عَ�صَ
.» مَا ‌الْأَمِيرُ ‌مِجَنٌّ ولفظ �أبي عوانة عند �أحمد وعبد بن حميد و�أبي عوانة الا�سفراييني: »�إِنَّ

هُ �إِذَا وَافَقَ قَوْلُ  زاد �شعبة عند الطيال�سي في �آخره: »وَ�إِذَا قر�أ )ولا ال�ضالين( فَقُولُوا: �آمِينَ فَ�إِنَّ
ى مِنْ ذَنْبِهِ«. مَاءِ قَوْلَ �أَهْلِ الْأَرْ�ضِ غُفِرَ لِلْعَبْدِ مَا مَ�ضَ �أَهْلِ ال�سَّ

رَ مِنْ بَعْدِهِ«. رُ وَلَا قَيْ�صَ و�أما عند ابن خزيمة فزاد: »وَيَهْلِكُ كِ�سْرَى وَلَا كِ�سْرَى بَعْدُ، وَيَهْلِكُ قَيْ�صَ
ذُ مِنْ خَمْ�سٍ: مِنْ عَذَابِ الْقَبْرِ،  وزاد عن���د عبد ب���ن حُميد و�أبي عوانة الإ�سفراييني:« وَكَانَ يَتَعَوَّ

–734( ، �صحيح م�سلم )ال�صلاة –  ))) �صحيح البخاري ) الأذان - �إقامة ال�صف من تمام ال�صلاة - 722 ، �إيجاب التكبير 
ائتمام الم�أموم بالإمام –414(. 

))) �صحيح م�سلم )ال�صلاة – ائتمام الم�أموم بالإمام –414(. 
))) م�سند الطيال�سي )303/4( برقم2700.

))) م�سند �أحمد )2/ 386، 416 ، 467 (. 
))) المنتخب من م�سند عبد بن حميد /426 برقم 1462.

))) �صحيح ابن خزيمة 46/3 برقم 1597.
))) م�ستخرج �أبي عوانة )399/4 -400 برقم 7089-7087(.

))) �صحيح م�سلم )ال�صلاة – ائتمام الم�أموم بالإمام –414( ، م�ستخرج �أبي عوانة )438/1 برقم 1629( ، م�سند الطيال�سي 
)303/4( برقم2700، م�سند �أحمد )2/ 386، 416 ، 467 (. 
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الِ«. جَّ مَ، وَفِتْنَةِ الْمَحْيَا وَفِتْنَةِ الْمَمَاتِ، وَفِتْنَةِ مَ�سِيحِ الدَّ وَعَذَابِ جَهَنَّ
و�أبو علقمة هو مولى بني ها�شم)))، قال �أبو حاتم الرازي: �أحاديثه �صحاح))).

وق���ال �أب���و �سعيد بن يون����س: »�أبو علقمة الفار�س���ي الم�صري )مولى بنى ها�ش���م( : مولى ابن 
عبا����س، �سكن القي���روان، و�أوطنها ، كان على ق�ض���اء �إفريقية، وكان �أحد الفقه���اء الموالي، الذين 
ذكره���م يزيد بن �أبي حبي���ب، روى عنه يعلى بن عطاء، و�شراحيل بن يزي���د المعافري«)))، واعتمد 
ارَقُطْنِيّ عن يعلى بن عطاء،  ذلك الذهبي في تاريخ الإ�سلام))) ولم يذكر قول البَرْقانِيّ: »�س�ألت الدَّ
ع���ن �أب���ي علقمة، عن �أبي هري���رة، فقال: �أبو علقم���ة لا يعرف ا�سمه، ولا من ه���و، ولكن يخرج هذا 
الحدي���ث اعتبارًا، ح���دث الأئمة عن يعلى«)))، فلعله لم يعتدّ بقوله، �أو ل���م يقف عليه، وقد �أخرج له 

م�سلم، والله �أعلم.
ان ذكوان المدنيّ ، ثق���ة ثبت)))، وهو مولى جُويري���ة بنت الأحم�س  الرابع���ة: �أب���و �صال���ح ال�سمَّ
الغطفان���ي، كان يجلب ال�سمن والزيت �إِلَى الكوف���ة، وكان ملازما لأبي هريرة ر�ضي الله عنه عارفا 
ُ لِمَنْ  مَامُ: �سَمِعَ اَّهلل ذَا قَالَ الْإِ ِ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »�إِ بحديث���ه))) عَنْ �أَبِي هُرَيْرَةَ، ر�ض���ي الله عنه �أَنَّ رَ�سُولَ اَّهلل
مَ مِنْ ذَنْبِهِ«،  ئِكَةِ غُفِرَ لَهُ مَا تَقَدَّ هُ مَنْ وَافَقَ قَوْلُهُ قَوْلَ الْمََال نَا لَكَ الْحَمْدُ، فَ�إِنَّ حَمِدَهُ، فَقُولُوا: اللَّهُمَّ رَبَّ
بِي بَكْرٍ،  �أخرج���ه البخاري وم�سلم في �صحيحيهما من طريق مالك وهو في الموط�أ عن �سُمَيٍّ مَوْلَى �أَ

عنه))).
وع���ن �أبي �صالح �أي�ضا عنه ر�ضي الله عنه قَ���الَ: كَانَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم يُعَلِّمُنَا يَقُولُ: »لَا تُبَادِرُوا 
رُوا وَ�إِذَا قَالَ: )ولا ال�ضالين( فَقُولُ���وا: �آمِينَ، وَ�إِذَا رَكَعَ فَارْكَعُوا، وَ�إِذَا قَالَ: �سَمِعَ  رَ فَكَبِّ الْإِمَ���امَ �إِذَا كَبَّ

نَا لَكَ الْحَمْدُ«. الُله لِمَنْ حَمِدَهُ، فَقُولُوا: اللهُمَّ رَبَّ
�أخرج���ه م�سل���م في �صحيحه من طريق الأعم�ش. ومن طريق �سهيل ب���ن �أبي �صالح. و�أبو داود 
ف���ي �سننه من طريق م�صعب ب���ن محمد. ومن طريق �أبي خالد الأحمر، عن محمد بن عجلان، عن 
�سائي وابن ماجه في �سننهما، م���ن طريق �أبي خالد به، و�أخرجه ابن ماجه  زي���د ب���ن �أ�سلم، وكذا النَّ

�أي�ضا من طريق الأعم�ش.

))) تهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال )34/ 376(.
))) الجرح والتعديل لابن �أبي حاتم )9/ 419(.

))) تاريخ ابن يون�س الم�صري )1/ 523( برقم 1439.
))) تاريخ الإ�سلام تحقيق د. ب�شار )3/ 193(.

))) �س�ؤالات البرقاني للدراقطني/78 ) رقم 616(.
))) تقريب التهذيب /203.

))) انظر: تهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال )8/ 517-515(.
))) �صحيح البخاري ) الأذان –ف�ضل اللهم ربنا ولك الحمد-796 ( ، �صحيح م�سلم ) ال�صلاة - الت�سميع والتحميد والت�أمين – 

409 ( ، الموط�أ 119/2.
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�أربعته���م )الأعم����ش، و�سهيل، وم�صعب ب���ن محمد، وزيد بن �أ�سلم( عن �أب���ي �صالح، فذكره، 
ذَا  رُوا، وَ�إِ رَ فَكَبِّ وزاد �أب���و خالد عن ابن عجلان عند �أبي داود والن�سائ���ي وابن ماجه فقال: » فَ�إِذَا كَبَّ

تُوا«))).  نْ�صِ قَرَ�أَ فَ�أَ
وي�أتي الكلام على هذه الزيادة في المطلب الثاني �إن �شاء الله تعالى.

الخام�سة : �أبو يون�س - وهو ‌�سُلَيْمُ بن ‌جُبَيْرٍ الم�صري ثقة))) مولى �أبي هريرة ، عنه ر�ضي الله 
رُوا، وَ�إِذَا رَكَعَ فَارْكَعُوا،  رَ فَكَبِّ مَا جُعِلَ الْإِمَامُ لِيُ�ؤْتَمَّ بِهِ، فَ�إِذَا كَبَّ هُ قَالَ: »�إِنَّ عنه ، عَنْ رَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم �أَنَّ
ذَا  لُّوا قِيَامًا وَ�إِ لَّى قَائِمًا، فَ�صَ نَا لَكَ الْحَمْدُ، وَ�إِذَا �صَ وَ�إِذَا قَ���الَ �سَمِعَ الُله لِمَنْ حَمِدَهُ، فَقُولُ���وا: اللهُمَّ رَبَّ

لُّوا قُعُودًا �أَجْمَعُونَ«. لَّى قَاعِدًا، فَ�صَ �صَ
ان من طريق حرملة بن  ثنا ابن وهب، عن حيوة. وابن حِبَّ �أخرجه م�سلم عن �أبي الطاهر، حدَّ

ثنا ابن وهب، قال: �أخبرني عمرو بن الحارث. يحيى، قال: حدَّ
كلاهما )حيوة، وعمرو بن الحارث( عن �أبي يون�س، مولى �أبي هريرة، فذكره))).

ويحتم���ل �أن يك���ون لابن وهب فيه �شيخان، ف�إنه الإمام الجلي���ل »ثقة حافظ« كما قال الحافظ 
ابن حجر))).

وق���ال ابن ع���دي: »وعبد الله بن وهب من �أجِلّة النا�س وم���ن ثقاتهم، وحديث الحجاز وم�صر 
وما والى تلك البلاد يدور على رواية ابن وهب، وجمع لهم م�سندهم ومقطوعهم، وقد تفرد عن غير 
�شي���خ بالرواي���ة عنهم مثل عَمْرو بن الحارث وحَيوة بن �شُريح ومعاوي���ة بن �صالح و�سليمان بن بلال 

وغيرهم من ثقات النا�س ومن �ضعفائهم..«))). 
وحرمل���ة و�إن و�صف���ه الحاف���ظ ب�أن���ه »�ص���دوق«)))، ف�إن���ه �أروى النا�س عن ابن وه���ب كما في 

ترجمته)))، والله �أعلم. 
هري، ثقة مكثر)))- عنه ر�ضي الله  ال�ساد�س���ة: �أبو �سلمة -وهو ابن عبد الرحمن بن عوف الزُّ
ذَا رَكَعَ فَارْكَعُوا،  ���رُوا، وَ�إِ رَ فَكَبِّ ذَا كَبَّ مَامُ لِيُ�ؤْتَمَّ بِهِ، فَ�إِ مَ���ا جُعِلَ الْإِ عن���ه: قَالَ: قَالَ رَ�سُولُ الله صلى الله عليه وسلم: »�إِنَّ

))) �صحيح م�سلم )ال�صلاة – ائتمام الم�أموم بالإمام –415( ، �سنن �أبي داود ) ال�صلاة – الإمام ي�صلى من قعود – 603، 604( 
 ، ، �سنن الن�سائي ) الافتتاح – ت�أويل قوله عز وجل ﴿ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ﴾ ]الأعراف: ٢٠٤[– 921 
922 ( ، �سنن ابن ماجه )�إقامة ال�صلاة – �إذا قر�أ الإمام ف�أن�صتوا – 846 ، والنهي �أن ي�سبق الإمام بالركوع وال�سجود - 

960( ، م�سند �أحمد 341،420،440/2. 
))) تقريب التهذيب /249. 

))) �صحيح م�سلم )ال�صلاة - ائتمام الم�أموم بالإمام - 417( ، �صحيح ابن حبان 480-479/5.
))) تقريب التهذيب /328.

))) الكامل في �ضعفاء الرجال )5/ 341(.
))) تقريب التهذيب /156.

))) تهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال )5/ 548(.
))) تقريب التهذيب /645.



27

لَّى  لُّوا قِيَامًا، وَ�إِنْ �صَ لَّى قَائِمًا فَ�صَ نَا وَلَكَ الْحَمْدُ، وَ�إِنْ �صَ ُ لِمَنْ حَمِدَهُ، فَقُولُوا: رَبَّ وَ�إِذَا قَ���الَ: �سَمِ���عَ اَّهلل
لُّوا قُعُودًا«. قَاعِدًا فَ�صَ

�أخرجه ابن ماجه واللفظ له و�أبو يعلى من طريق عمر بن �أبي �سلمة. و�أحمد من طريق محمد 
بن عَمرو. كلاهما )عمر بن �أبي �سلمة، ومحمد بن عَمرو( عن �أبي �سلمة، فذكره))).

عمر بن �أبي �سلمة هو ابن عبد الرحمن بن عوف الزهري قا�ضي المدينة، �صدوق يخطئ))).
ومحمد بن عمرو وهو ابن علقمة بن وقا�ص، �صدوق له �أوهام))).

فالحديث بمجموع الطريقين ح�سن، والله �أعلم.
ال�سابع���ة: عَجلان - المدني، مولى فَاطِمَة بِنْت عتبة بْ���ن ربيعة، والد محمد بن عجلان، قَال 
مَا  �سَائ���ي: لا ب�أ����س به)))، وكذا قال اب���ن حجر))) عنه ر�ضي الله عنه �أَنَّ رَ�سُ���ولَ الله صلى الله عليه وسلم قَالَ: »�إِنَّ النَّ
ذَا  تُوا، وَ�إِذَا قَالَ: )ولا ال�ضالين( فَقُولُوا �آمِينَ، وَ�إِ نْ�صِ رُوا، وَ�إِذَا قَرَ�أَ فَ�أَ رَ فَكَبِّ الْإِمَامُ لِيُ�ؤْتَمَّ بِهِ، فَ�إِذَا كَبَّ
لُّوا  لَّ���ى جَالِ�سًا فَ�صَ نَ���ا وَلَكَ الْحَمْدُ، وَ�إِذَا �صَ ُ لِمَ���نْ حَمِدَهُ فَقُولُوا رَبَّ رَكَ���عَ فَارْكَعُ���وا، وَ�إِذَا قَالَ �سَمِعَ اَّهلل

جُلُو�سًا �أَجْمَعُونَ«.
�أخرج���ه �أحمد في م�سن���ده والدارقطني في �سننه من طريق �أبي �سع���د ال�صاغاني محمد بن 
���رٍ ق���ال حدثنا محمد بن عجلان ع���ن �أبيه)))، و�إ�سن���اده �ضعيف من �أجل �أبي �سع���د هذا؛ ف�إنه  ‌مُيَ�سَّ

�ضعيف))).
الثامن���ة: عط���اء - وهو ابن �أبي رباح القر�شي الفهري مولاه���م �أبو محمد المكي)))، ثقة فقيه 
مَا الْإِمَامُ لِيُ�ؤْتَمَّ  بِيِّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »�إِنَّ بِي هُرَيْرَةَ، ر�ضي الله عنه عَنِ النَّ فا�ضل لكنه كثير الإر�سال))) عَنْ �أَ
، وَ�إِذَا  ِ َّهِلل ُ لِمَنْ حَمِ���دَهُ، فَقُولُوا: الْحَمْدُ  ذَا قَالَ: �سَمِعَ اَّهلل رُوا وَ�إِذَا رَكَ���عَ فَارْكَعُوا، وَ�إِ رَ فَكَبِّ بِ���هِ، فَ����إِذَا كَبَّ

لَّوْا جُلُو�سًا �أَجْمَعِينَ« لَّى جَالِ�سًا فَ�صَ �صَ
ادَة، قال حدثنا عمرو  �أخرجه الطبراني في المعجم الأو�سط من طريق الح�سن بن حماد �سَجَّ

، عن عبد الملك بن �أبي �سُليمان -وهو العَرزَمي -، عَنْه. بن ها�شم الْجَنْبِيُّ

))) �سنن ابن ماجه )�إقامة ال�صلاة وال�سنة فيها - ما جاء في �إنما جعل الإمام لي�ؤتم به - 1239 ( ، م�سند �أبي يعلى 315/10 ، 
م�سند �أحمد 230/2 )50/12 ط الر�سالة(.

))) تقريب التهذيب /413. 
))) تهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال )19/ 516(.

))) تقريب التهذيب /499.
))) تقريب التهذيب /387. 

ر  ))) م�سند �أحمد )376/2( ، �سنن الدارقطني )2/ 119(، وقال ال�شيخ الأرن�ؤوط »وهذا �إ�سناد �ضعيف؛ ل�ضعف محمد بن مُي�سَّ
ال�صاغاني، لكنه متابع«. م�سند �أحمد )14/ 469 ط الر�سالة(.

))) انظر الكامل في �ضعفاء الرجال )7/ 461(.
))) تهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال )70/20(

))) تقريب التهذيب /391.
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ادَةُ،  وق���ال الطبراني: »لم يرو هذا الحديث عن عبد الملك �إلا عمرو بن ه�شام، تفرد به: �سَجَّ
« �إلا في هذا الحديث«))). ِ َّهِلل ولم يقل �أحد: »فَقُولُوا: الْحَمْدُ 
قال الهيثمي في مجمع الزوائد: »ورجاله موثقون«))).

قل���ت: في���ه عمرو بن ها�ش���م الْجَنْبِيُّ ، �أبو مال���ك: �ضعيف، قال �أحم���د: كان �صدوقا، لم يكن 
�صاحب حديث)))، وقال �أبو حاتم: لين الحديث يكتب حديثه)))، وقال الن�سائي: لي�س بالقوي، وقال 
البخاري: فيه نظر، وقال م�سلم: �ضعيف)))، وقال الحافظ ابن حجر:»ليّن الحديث، �أفرط فيه ابن 

حبان«))).
قل���ت : حال���ه هنا حين خالف الثقات في هذا الحديث ف���ي �أمر وا�ضح يقرب مما قال فيه ابن 
حب���ان حيث ذكره ف���ي المجروحين وقال: »كان ‌ممن ‌يقلب ‌الأ�سانيد، وي���روي عن الثقات مالا ي�شبه 
، مكان  ِ َّهِلل حديث���ه الأثبات، لا‌ ‌يجوز ‌الاحتجاج بخبره«)))، فقد خالف في المتن فقال: فقولوا الْحَمْدُ 

نَا وَلَكَ الْحَمْدُ فالحديث منكر، والله �أعلم .  فقولوا رَبَّ
التا�سعة : �أبو �سَعِيدٍ- كَي�سان المقبُري المدني، ثقة ثبْت)))-، عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه.

�أخ���رج �أب���و يعلى المو�صلي في م�سنده من حديث عبد الله بن �سعيد عن �أبيه عن جده عَنْ �أَبِي 
ذَا رَكَعَ فَارْكَعُوا،  رُوا، وَ�إِ رَ فَكَبِّ ذَا كَبَّ مَا جُعِلَ الإِمَامُ لِيُ�ؤْتَمَّ بِهِ، فَ����إِ هُرَيْ���رَةَ قَ���الَ: قَالَ رَ�سُولُ الله صلى الله عليه وسلم: �إِنَّ
امِنٌ  ةٌ �ضَ مَامُ جُنَّ ذَا قَامَ فَقُومُوا، وَالإِ ذَا قَعَدَ فَاقْعُدُوا، وَ�إِ وَ�إِذَا �سَجَ���دَ فَا�سْجُدُوا، وَ�إِذَا رَفَعَ فَارْفَعُ���وا، وَ�إِ
جْ���رُهُ وَمِثْلُ �أُجُورِهِمْ لَا  هُ قَالَ: كَانَ لَهُ �أَ هَا لِوَقْتِهَا وَ�أَقَامَ حُدُودَهَ���ا، �أَظُنُّ �أَنَّ لاَّ �ل�اَةِ القَوْمِ، فَ����إِذَا �صَ لِ�صَ
لِّهَا لِوَقْتِهَا وَيُقِمْ حُدُودَهَا كَانَ عَلَيْهِ وِزْرُهَا وَ�أَوْزَارُهُمْ، وَلَيْ�سَ  جُورِهِمْ �شَيْءٌ، وَمَنْ لَمْ يُ�صَ يَنْقُ����صُ مِنْ �أُ

عَلَيْهِمْ �شَيْءٌ«))).
و�إ�سن���اده �ضعي���ف جدا)1))، عبد الله بن �سعيد هو ابن �سعيد ب���ن �أبي �سعيد المقبري �أبو عبّاد 

الليثي مولاهم المدني ، وهو متروك)1)).

))) المعجم الأو�سط 269/8.
))) مجمع الزوائد 124/2.

))) العلل ومعرفة الرجال 55/3 )4146(.
))) الجرح والتعديل لابن �أبي حاتم )6/ 267(.

))) ميزان الاعتدال )3/ 290(.
))) تقريب التهذيب /427.

))) المجروحين لابن حبان )2/ 77(.
))) تقريب التهذيب /463.

))) م�سند �أبي يعلى المو�صلي 11/ 445 برقم 6572.
)1)) وانظر: �إتحاف الخيرة المهرة بزوائد الم�سانيد الع�شرة )2/ 73(.

)1)) تقريب التهذيب /306 ، وانظر تهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال )15/ 31(.
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تُوا«: المطلب الثاني: درا�سة ما في بع�ض طرقه من زيادة »و�إذا ‌قَر�أَ ‌فَ�أَنْ�صِ
وقع���ت ف���ي بع�ض طرق ه���ذا الحديث جمل���ة اختل���ف المحدثون في ثبوته���ا وه���ي » و�إذا ‌قَر�أَ 

تُوا«:.  ‌فَ�أَنْ�صِ
وق���د �أخرج الحديث �أبو داود والن�سائي وابن ماج���ه و�أحمد والدارقطني والطحاوي كلهم من 
ط���رق ع���ن �أبي خالد عن ابن عجلان عن زيد عن �أبي �صال���ح بهذه الزيادة)))، وقال �أبو داود: »هذه 

تُوا« لي�ست بمحفوظة، الوهم من �أبي خالد عندنا«))). الزيادة » �إذا ‌قَر�أَ ‌فَ�أَنْ�صِ
ق���ال الإم���ام البخاريّ: »وروى �أبو خالد الأحمر، عن ابن عج�ل�ان، عن زيد بن �أ�سلم، �أو غيره 
مَ���امُ لِيُ�ؤْتَمَّ بِ���هِ« ، زاد فيه: »و�إذا  مَ���ا جُعِلَ الْإِ ع���ن �أب���ي �صالح، ع���ن �أبي ‌هريرة، ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم: »�إِنَّ
تُ���وا«، وروى عبد الله، عن الليث، عن ابن عج�ل�ان، عن �أبي ‌الزناد، عن الأعرج، عن �أبي  ‌قَ���ر�أَ ‌فَ�أَنْ�صِ
‌هري���رة، وع���ن ابن عجلان، عن م�صعب بن محمد، والقعقاع، وزي���د بن �أ�سلم، عن �أبي ‌هريرة، عن 

تُوا « ولا يعرف هذا من �صحيح حديث ابن خالد الأحمر..«))).  النبي صلى الله عليه وسلم ... ولم يذكروا: »‌فَ�أَنْ�صِ
و�أب���و خالد وا�سمه �سليمان بن حَيان الأزدي ثقة �أخرج له الجماعة، وقال �إ�سحاق بن �إبراهيم 

�س�ألت وكيعا عنه، فقال و�أبو خالد ممن يُ�س�أل عنه ؟ ! ، وقال وكيع �أي�ضا: ثقة.
وقال �أبو ه�شام الرفاعي: حدثنا �أبو خالد الأحمر الثقة الأمين))).

ووثقه وكيع و�أبو ه�شام ، وقال العجلي: ثقة.
وق���ال ابن المديني: ثقة، وكذا قال ابن معين فيه فيما روى عنه ابن �أبي مريم وقال في رواية 

الدارمي عنه : لي�س به ب�أ�س، وكذا قال الن�سائي، وقال ابن �سعد: وكان ثقة كثير الحديث.
وذك���ره ابن حبان في م�شاهير علماء الأم�صار وق���ال: من متقني �أهل الكوفة وكان ثبْتا، وقال 

�أبو حاتم: �صدوق . 
وري عن ابن معين: �صدوق ولي�س بحجة، وقال �أبو �أحمد بن عَدي: له �أحاديث  وقال عبا�س الدُّ
�صالحة و�إنما �أُتي من �سوء حفظه فيغلط ويخطئ، وهو في الأ�صل كما قال ابن معين: �صدوق، ولي�س 
بحج���ة، وك���ذا قال معاوية بن �صالح �سمع���ت يحيى يقول: �أبو خالد الأحمر ثق���ة، ولي�س بثبْت، ذكره 

العقيلي عنه.
وق���ال الذهب���ي في تذكرة الحفاظ: هو م���ن م�شاهير المحدثين وغيره �أثب���ت منه ، ونقل ابن 
حج���ر عن �أبي بكر الب���زار �أنه قال في كتاب ال�سنن: لي�س ممن يلزم زيادته حجة؛ لاتفاق �أهل العلم 

))) �سنن الن�سائي ) الافتتاح - ت�أويل قوله عز وجل و�إذا قرئ القر�آن ف�أن�صتوا - 921 ( ، �سنن ابن ماجه ) �إقامة ال�صلاة وال�سنة 
فيها - �إذا قر�أ الإمام ف�أن�صتوا - 846 ( ، م�سند �أحمد 420/2 ، �سنن الدارقطني 327/1 ، �شرح معاني الآثار 217/1.

))) �سنن �أبي داود ) ال�صلاة - الإمام ي�صلي من قعود - 604(.
))) القراءة خلف الإمام للبخاري )�ص63(

))) انظر: تاريخ بغداد 21/9، تهذيب الكمال 394/11.
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بالنقل �أنه لم يكن حافظا و�أنه قد روى �أحاديث عن الأعم�ش وغيره لم يتابع عليها ، وقال ابن حجر: 
�صدوق يخطئ ))).

ولم ينفرد �أبو خالد، فقد �أخرج الن�سائي الحديث بهذه الزيادة في �سننه من طريق محمد بن 
ثني محمدُ بنُ عَجْلان عن زيد بن �أ�سل���م، عن �أبي ‌�صالح عن �أبي ‌هريرة  �سَعْ���د الأن�ص���اريّ قال: حدَّ

تُوا«  رُوا، و�إذا ‌قَر�أَ ‌فَ�أَنْ�صِ رَ فكَبِّ قال: قال ر�سولُ الله صلى الله عليه وسلم: »�إنَّما الإمامُ لِيُ�ؤْتَمَّ به، ف�إِذا كَبَّ
))) يقول: هو ثقة. يعني محمدَ بنَ �سَعْد الأن�صاريّ))). ميُّ ثم قال : كان المُخَرِّ
وكذلك وثقه الن�سائي وابن معين في رواية، وقال في رواية: لي�س به ب�أ�س))).

تُوا«))). وقال الن�سائي في الكبرى: لا نعلم �أحدًا تابع ابن عجلان على قوله: »�إِذَا قَرَ�أَ فَ�أَنْ�صِ
ورواه البزار من طريق مُحَمد بن �سَعْد الأن�صاري، به )))، وقال: »وهذا الحديث لا نعلم �أحدا 
تُوا « �إلاَّ ابن عَجْ�ل�ان، عَن زَيد عن �أب���ي �صالح، ولَا نَعل���م رواه عَن ابن  ق���ال في���ه » ف����إِذَا قَ���رَ�أَ فَ�أَنْ�صِ

عَجْلان، عَن زَيد �إلاَّ �أَبُو خالد، ومُحَمد بن �سَعْد، وقد خالفهما اللَّيث«.
وق���د ذكر المنذري في مخت�ص���ره كلام �أبي داود، وردّ عليه فقال: »وفيم���ا قاله نظر؛ ف�إن �أبا 
خالد هذا هو �سليمان بن حيان الأحمر، وهو من الثقات الذين احتج البخاري وم�سلم بحديثهم في 

�صحيحيهما.
ومع هذا فلم ينفرد بهذه الزيادة، بل تابعه عليها �أبو �سعد محمد بن �سعد الأن�صاري الأ�شهلي 
المدني نزيل بغداد، وقد �سمع من ابن عجلان، وهو ثقة، وثّقه يحيى بن معين ومحمد بن عبد الله 
المخرم���ي و�أب���و عبد الرحمن الن�سائي، وقد خ���رج هذه الزيادة الن�سائي ف���ي �سننه من حديث �أبي 

خالد الأحمر ومن حديث محمد بن �سعد هذا«.
 وكذا �أخرجه الخطيب في تاريخ بغداد من طريق محمد بن �سعد به))).

تاريخ   ،  398/2  ،427/1 للعجلي  الثقات  معرفة   ،391/6 الكبرى  الطبقات   ،106/4 والتعديل  الجرح   ،8/4 الكبير  التاريخ   (((
جرجان 216/1، تاريخ بغداد 21/9 ، م�شاهير علماء الأم�صار /171، التعديل والتجريح 1110/3، الكامل 281/3 ، �ضعفاء 
 ،160-159/4 التهذيب  تهذيب   ،458/1 الكا�شف   ،272/1 الحفاظ  تذكرة   ،  394/11 الكمال  تهذيب   ،  124/2 العقيلي 

تقريب التهذيب /250.
))) هو محمد بن عبد الله بن المبارك المخرمي، ب�ضم الميم وفتح الخاء وك�سر ‌الراء وت�شديدها، نُ�سب �إلى المخرم مو�ضع ببغداد: 
الإكمال لابن ماكولا )7/ 311(، هدي ال�ساري مقدمة فتح الباري /216 ، تقريب التهذيب /490 ، وهو من الثقات الحافظ، 
»قدم علي بْن المديني بغداد واجتمع �إليه النا�س، فلما تفرقوا قيل له: من وجدت �أكي�س القوم؟ قال: هذا الغلام المخرمي«. 

تهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال )25/ 537(.
))) �سنن الن�سائي ) الافتتاح – ت�أويل قوله عز وجل ﴿ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ﴾ ]الأعراف: ٢٠٤[  - 922(. 

))) الجرح والتعديل 261/7 ، تاريخ بغداد 320/5.
))) �سنن الن�سائي الكبرى ط الر�سالة )1/ 476(.

))) م�سند البزار - البحر الزخار )15/ 339(.
))) �سنن الن�سائي ) الافتتاح - ت�أويل قوله عز وجل و�إذا قرئ القر�آن فا�ستمعوا - 922 ( ، �سنن الدارقطني 328/1 ، تاريخ بغداد 
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فقد تابع ابن �سعد هذا �أبا خالد.
وتابعهم���ا �أي�ضا �إ�سماعيل بن �أَبَان، �أخرجه الدارقطني والبيهقي من طريق �إ�سماعيل بن �أبان 
ع���ن محمد بن عجلان به)))، ثم قال البيهق���ي: وكذلك رواه �أبو خالد الأحمر عن ابن عجلان، وهو 
تُوا  وه���مٌ من ابن عج�ل�ان ، ثم �أ�سند عن ابن معين �أنه قال في حديث ابن عج�ل�ان » �إِذَا قَرَ�أَ فَ�أَنْ�صِ
« ق���ال: لي����س ب�شيء ، وعن �أبي حاتم الرازي �أنه ق���ال: لي�ست هذه الكلمةُ محفوظةً، هي من تخاليط 

ابن عجلان ))).
وبهذا يظهر �أن الوهم لي�س من �أبي خالد كما قال �أبو داود))).

�أما �إل�صاق الوهم بابن عجلان فمحتمل لما فيه من الكلام:
ثون فقال: من ه���م ؟، فقيل له: محمد بن  قي���ل لمالك ب���ن �أن�س: �إن نا�سا من �أه���ل العلم يحدِّ

عجلان، فقال : لم يكن يعرف ابن عجلان هذه الأ�شياء، ولم يكن عالما.
حكى ذلك العُقيلي، وقال: ي�ضطرب في حديث نافع .

وق���ال يحي���ى القطان عن ابن عجلان: كان �سعيد المقبري يح���دث عن �أبي هريرة، وعن �أبيه 
عن �أبي هريرة، وعن رجل عن �أبي هريرة، فاختلطت عليه، فجعلها كلها عن �أبي هريرة .

ق���ال ابن حِبان: لي�س ه���ذا بوهن يوهّن الإن�سان به؛ لأن ال�صحيف���ة كلها في نف�سها �صحيحة، 
وربم���ا ق���ال ابن عجلان عن �سعيد عن �أبيه عن �أبي هريرة، فهذا مما حُمل عنه قديما قبل اختلاط 

�صحيفته، فلا يجب الاحتجاج �إلا بما يروي عنه الثقات.
ول���ذا ق���ال ابن حجر فيه: �صدوق، وه���و �إعمال للجرح المف�سر الوارد ف���ي حقه مع ما فيه من 

تعديل:
 قال عبد الله بن �أحمد بن حنبل: حدثني �أبي قال: �سمعت ابن عيينة يقول: حدثنا محمد بن 
عج�ل�ان وكان ثقة، وقال �صالح ب���ن �أحمد بن حنبل: �سمعت �أبي يقول: محمد بن عجلان ثقة، وقال 
�إ�سحاق بن من�صور عن يحيى بن معين: محمد بن عجلان ثقة، وقال �أبو حاتم: ثقة، وقال �أبو زرعة: 

محمد بن عجلان من الثقات))).

))) �سنن الدارقطني 329/1 ، �سنن البيهقي الكبرى 156/2.
))) �سنن البيهقي الكبرى 156/2.

))) الجوهر النقي 157/2 بت�صرف.
الثقات  الأم�صار /140،  علماء  م�شاهير   ، الثقات 248/2  معرفة   ، والتعديل 49/8  الجرح   ، الكبير 196/1  التاريخ  انظر:   (((
لابن حبان 386/7، ال�ضعفاء الكبير 118/4 ، تهذيب الكمال 101/26 ، تذكرة الحفاظ 165/1 ، الكا�شف 200/2 ، ل�سان 
الميزان 368/7، تهذيب التهذيب 303/9 ، تقريب التهذيب/496 ، التبيين لأ�سماء المدل�سين /189، طبقات المدل�سين 
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وفي الكمال لعبد الغني: كان ثقة كثير الحديث )))، و�أخرج له م�سلم في �صحيحه))).
و�صح���ح ابن ح���زم حديث ابن عجلان فقال: »وذك���روا �أي�ضا حديثا �صحيح���ا من طريق ابن 
رُوا، وَ�إِذَا رَكَعَ فَارْكَعُوا، وَ�إِذَا رَفعَ فَارْفعُوا، وَ�إِذَا  رَ فَكَبِّ مَا جُعِل الْإِمَامُ لِيُ�ؤْتَمَّ بِهِ، فَ�إِذَا كَبَّ عجلان فيه »�إِنَّ

جْمَعُونَ«))). لُّوا جُلُو�سًا �أَ لَّى جَالِ�سًا فَ�صَ تُوا، وَ�إِذَا �صَ نْ�صِ �سَجَد فا�سْجُدوا، وَ�إِذَا قَرَ�أَ فَ�أَ
وت�صحيحه له جريان منه على توثيق ابن عجلان، وعلى القول بقبول زيادة الثقة مطلقا، لكن 

فيه �أنه لي�س بالمتقن حتى تقبل زيادته.
و�أم���ا �أن م�سلم���اً �أخرج لابن عج�ل�ان في �صحيحه، ف�إن���ه �إنما �أخرج له م�سل���م في المتابعات 
ول���م يحت���جّ به، قال الحاكم: خرج له م�سل���م ثلاثة ع�شر حديثا كلها في ال�شواه���د)))، وقال المزي: 

»ا�ست�شهد به البخاري في ال�صحيح«)))، والله �أعلم .
ح حديث مثل هذا، ومنها المتابعات وال�شواهد. �أو هو بالنظر �إلى �أن القرائن قد ترجِّ

فقد تابعه على ذلك خارجة بن م�صعب ويحيى بن العلاء كما ذكره البيهقي، ولكنه قال: »وقد 
رواه خارج���ة ب���ن م�صعب �أي�ضا يعني عن زيد بن �أ�سلم، وخارجة �أي�ضا لي�س بالقوي، وقد رواه يحيى 

بن العلاء الرازي كما روياه، ويحيى بن العلاء الرازي متروك«))).
 فالمتابعتان �ضعيفتان.

ر عن ابن عجلان ع���ن �أبيه عن �أبي هريرة   وللحدي���ث �إ�سن���اد �آخر، فق���د رواه محمد بن مي�سَّ
ر �ضعيف)))، قال ابن حِبّان: »م�ضطرب الحديث  ب���ه: �أخرجه �أحمد والدارقطني)))، ولكن ابن مي�سَّ
‌كان ‌ممن ‌يقلب ‌الأ�سانيد لا يجوز الاحتجاج به �إلا فيما وافق الثقات فيكون حديثه كالمت�آن�س به دون 

المحتج بما يرويه«)))، فروايته منكرة.
تُوا،  ورد اب���ن عبد البر قول الن�سائي: لا نعلم �أحدا تابع ابن عجلان على قوله: وَ�إِذَا قَرَ�أَ فَ�أَنْ�صِ
فقال: »بع�ضهم يقول: �أبو خالد الأحمر انفرد بهذا اللفظ في هذا الحديث، وبع�ضهم يقول: �إن ابن 

عجلان انفرد به، وقد ذكره الن�سائي من غير حديث �أبي خالد الأحمر«)1)).

))) الكمال في �أ�سماء الرجال 330/2.
))) �صحيح م�سلم في موا�ضع كثيرة منها )1/ 57(، وانظر الكا�شف 200/2 ، تهذيب التهذيب 303/9.

))) المحلى 240/3.
))) الكا�شف 200/2 ، تهذيب التهذيب 303/9 ، ولم �أجد ذلك عن الدارقطني.

))) تهذيب الكمال 108/26
))) �سنن البيهقي الكبرى 2/ 157.

))) م�سند �أحمد 376/2 ، �سنن الدارقطني 330-329. 
))) تقريب التهذيب /509.

))) المجروحين )2/ 271(.
)1)) التمهيد 11/ 33 
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قال المنذري )ت 656 هـ( :«وقد �أخرج م�سلم في ال�صحيح هذه الزيادة في حديث �أبي مو�سى 
الأ�شع���ري ر�ضي الله عنه من حديث جرير بن عبد الحمي���د عن �سليمان التيمي عن قتادة)))، وقال 
الدارقطن���ي: هذه اللفظة لم يتابَع �سليمان التيمي فيها عن قت���ادة، وخالفه الحفاظ فلم يذكروها، 
ر عند م�سلم تفرد �سليمان  ق���ال: و�إجماعهم على مخالفته يدل على وهمه، هذا �آخر كلامه، ولم ي�ؤثِّ
بذل���ك لثقت���ه وحفظه، و�صحح هذه الزيادة : قال �أبو �إ�سحاق �صاح���ب م�سلم: قال �أبو بكر ابن �أخت 
�أب���ي الن�ض���ر في هذا الحديث )�أي طعن فيه(، فقال م�سلم: تري���د �أحفظ من �سليمان؟)))، فقال له 
تُوا - ؟ - فقال: هو عندي �صحيح،  �أب���و بكر: فحديث �أبي هريرة هو �صحيح - يعن���ي وَ�إِذَا قَرَ�أَ فَ�أَنْ�صِ
فق���ال: لِـمَ لم ت�ضعه هاهنا ؟، قال: لي�س كل �شيء عندي �صحيح و�ضعتُه هاهنا ، �إنما و�ضعت هاهنا 
م���ا �أجمعوا عليه)))، فقد �صحح م�سلم هذه الزيادة من حديث �أبي مو�سى الأ�شعري ومن حديث �أبي 

هريرة«))).
تُوا لم يقله �أحد في حديث �أبي  وق���ال اب���ن عبد البر: »ف�إن قال قائل: » �إن قوله وَ�إِذَا قَرَ�أَ فَ�أَنْ�صِ
هري���رة غي���ر ابن عج�ل�ان ولا قاله �أحد في حديث �أب���ي مو�سى غير جَرير عن التَّيم���ي«، قيل له: لم 
يخالفهما من هو �أحفظ منهما فوجب قبول زيادتهما، وقد �صحح هذين الحديثين �أحمد بن حنبل، 

وح�سبك به �إمامةً وعلماً بهذا ال��شأن«.
ث���م �أ�سن���د �إلى �أبي بكر الأثرم ق���ال: قلت لأحمد بن حنبل: من يق���ول عن النبي صلى الله عليه وسلم من وجه 
تُ���وا« ؟، فقال: حديث ابن عجلان الذي يروي���ه �أبو خالد، والحديث  �صحي���ح »�إِذَا قَ���رَ�أَ الإِمامُ فَ�أَنْ�صِ
ال���ذي رواه جري���ر عن التيمي، وقد زعم���وا �أن المعتمر رواه، قلت: نعم ق���د رواه المعتمر، قال: ف�أي 

�شيء تريد؟.
ث���م قال: »فق���د �صحح �أحمد الحديثين جميعا عن النبي صلى الله عليه وسلم حدي���ث �أبي هريرة وحديث �أبي 

مو�سى«))).
والخلا�صة �أن الإمام �أحمد ترجح عنده �أن ابن عجلان �ضبط هذا الحديث، ولعل هذا بالنظر 

�إلى �شاهده من حديث �أبي مو�سى ر�ضي الله عنه.
والذي يظهر لي �أنّ الأوجه ثبوت هذه الزيادة �إن �شاء الله، و�إن كان لردها وجه كما ذهب �إليه 

�أبو داود وغيره ، والله �أعلم.

))) �صحيح م�سلم )كتاب ال�صلاة باب الت�شهد في ال�صلاة حديث رقم 404(
))) يعني �أن �سليمان كامل الحفظ وال�ضبط، فلا ت�ضر مخالفة غيره، �شرح النووي على م�سلم )4/ 122(

))) ينظر �صحيح م�سلم في كتاب ال�صلاة باب الت�شهد في ال�صلاة بعد حديث 404.
))) مخت�صر �سنن �أبي داود للمنذري 1/.184  

))) التمهيد 11/ 34.
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المبحث الثاني: �شواهد حديث �أبي هريرة في ال�صحيحين �أو �أحدهما، وتحته مطلبان:
المطلب الأول: حديث �أن�س ر�ضي الله عنه

المطلب الثاني: حديث عائ�شة ر�ضي الله عنها 
المطلب لاأول: حديث �أن�س بن مالك ر�ضي الله عنه: 

عَنْ �أَنَ�سِ بْنِ مَالِكٍ: �أَنَّ رَ�سُولَ الله صلى الله عليه وسلم �سَقَطَ عَنْ فَرَ�سِهِ، فَجُحِ�شَتْ))) �سَاقُهُ - �أَوْ كَتِفُهُ -، وَ�آلَى 
مِنْ نِ�سَائِهِ �شَهْرًا)))، فَجَلَ�سَ فِي مَ�شْرُبَةٍ))) لَهُ، دَرَجَتُهَا مِنْ جُذُوعٍ.

تَمَّ  مَا جُعِلَ الإِمَامُ لِيُ�ؤْ ا �سَلَّمَ قَالَ: »�إِنَّ لَّى بِهِمْ جَالِ�سًا وَهُمْ قِيَامٌ، فَلَمَّ حَابُهُ يَعُودُونَهُ، فَ�صَ فَ�أَتَاهُ �أَ�صْ
لُّوا قِيَامًا«. لَّى قَائِمًا فَ�صَ رُوا، وَ�إِذَا رَكَعَ فَارْكَعُوا، وَ�إِذَا �سَجَدَ فَا�سْجُدُوا، وَ�إِنْ �صَ رَ فَكَبِّ بِهِ، فَ�إِذَا كَبَّ

هْرَ تِ�سْعٌ وَعِ�شْرُونَ«. كَ �آلَيْتَ �شَهْرًا، فَقَالَ: »�إِنَّ ال�شَّ ، �إِنَّ ِ وَنَزَلَ لِتِ�سْعٍ وَعِ�شْرِينَ، فَقَالُوا: يَا رَ�سُولَ اَّهلل
رواه البخ���اري وم�سلم ف���ي �صحيحيهما ، و�أبو داود والترمذي والن�سائي في �سننهم و�أبو عوانة 
ف���ي م�ستخرجه والطحاوي ف���ي �شرح م�شكل الآثار وابن المنذر ف���ي الأو�سط من طرق عن الزهري 

وغيره عنه به نحوه ، واللفظ للبخاري))).
رَتِ  هُ الْأَيْمَنُ، فَدَخَلْنَا عَلَيْهِ نَعُودُهُ، فَحَ�ضَ بِيُّ صلى الله عليه وسلم عَنْ فَرَ�سٍ فَجُحِ�شَ �شِقُّ ولفظ م�سلم: �سَقَطَ النَّ
مَا جُعِلَ الْإِمَامُ لِيُ�ؤْتَمَّ  ةَ قَالَ: »�إِنَّ َال ى ال�صَّ ا قَ�ضَ لَّيْنَا وَرَاءَهُ قُعُودًا، فَلَمَّ لَّى بِنَا قَاعِدًا، فَ�صَ ةُ، فَ�صَ َال ال�صَّ
ذَا رَفَعَ فَارْفَعُ���وا وَ�إِذَا قَالَ: �سَمِ���عَ الُله لِمَنْ حَمِدَهُ.  ���رُوا، وَ�إِذَا �سَجَدَ فَا�سْجُ���دُوا، وَ�إِ رَ فَكَبِّ بِ���هِ، فَ����إِذَا كَبَّ

لُّوا قُعُودًا �أَجْمَعُونَ. لَّى قَاعِدًا، فَ�صَ نَا وَلَكَ الْحَمْدُ، وَ�إِذَا �صَ فَقُولُوا: رَبَّ
المطلب الثاني: حديث عائ�شة ر�ضي الله عنها: 

لَّى رَ�سُ���ولُ الله صلى الله عليه وسلم فِي بَيْتِ���هِ وَهُوَ  ع���ن عائ�ش���ة �أم الم�ؤمني���ن ر�ض���ي الله عنها �أنها قال���ت: �صَ
مَا  نَّ رَفَ قَالَ: »�إِ ا انْ�صَ نِ اجْلِ�سُوا، فَلَمَّ لَّى وَرَاءَهُ قَوْمٌ قِيَامًا، فَ�أَ�شَارَ �إِلَيْهِمْ �أَ لَّى جَالِ�سًا وَ�صَ �شَ���اكٍ)))، فَ�صَ
لُّوا جُلُو�سًا« ،  لَّ���ى جَالِ�سًا فَ�صَ ذَا �صَ تَمَّ بِهِ، فَ�إِذَا رَكَعَ، فَارْكَعُ���وا وَ�إِذَا رَفَعَ، فَارْفَعُوا، وَ�إِ جُعِ���لَ الإِمَ���امُ لِيُ�ؤْ

))) الجح�ش هو الْخَدْ�شُ �أي تق�شّر الْجِلْدِ، انظر فتح الباري لابن حجر )2/ 178(.
))) الإيلاء في اللغة: اليمين، �أي حلف لا يدخل عليهن �شهرا، ولي�س المراد به الإيلاء ‌المتعارف ‌بين ‌الفقهاء، انظر فتح الباري لابن 

حجر )1/ 488(، وهو الحلف على ترك وطء المر�أة، انظر المغني 536/7.
خْلِ �أي �سيقانه، انظر فتح الباري  ))) الم�شرُبة: الغُرْفة المرتفعة، الظاهر �أن الغرفة كانت من خ�شب، وكان درجها مِنْ جُذُوعِ النَّ

لابن حجر )1/ 488(.
))) �صحيح البخاري )كتاب ال�صلاة ، باب ال�صلاة في ال�سطوح والمنبر والخ�شب، برقم 378( ، �صحيح م�سلم ) ال�صلاة – ائتمام 
الم�أموم بالإمام – 411 ( ، �سنن �أبي داود ) ال�صلاة – الإمام ي�صلي من قعود – 601 ( ، �سنن الترمذي كتاب ال�صلاة، 
برقم  بالإمام،  الائتمام  باب  الإمامة،  الن�سائي  �سنن   ،  )361( برقم  قعوداً،  ف�صلوا  قاعداً  الإمام  �صلى  �إذا  جاء  ما  باب 
)794(، م�ستخرج �أبي عوانة 435/1-436 برقم 1617-1619، �شرح م�شكل الآثار 307/14 برقم 5637 ، الأو�سط 188/4 

برقم 2004.
))) من ‌ال�شكاية ‌وهي ‌المر�ض، وكان �سبب ذلك �أنه كانت قدمه �صلى الله عليه و�سلم انفكت لما �سقط عن فر�سه، انظر فتح الباري 

لابن حجر )2/ 178(.
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�أخرج���ه البخاري وم�سل���م في �صحيحيهما و�أب���و داود وابن ماجه في �سننهما م���ن طريق ه�شام بن 
عروة عن �أبيه عنها، واللفظ للبخاري))).

المبحث الثالث:

��ش��واهد حدي��ث �أبي هري��رة خارج ال�ص��حيحين مع ال��كلام عل��ى �أ�س��انيدها، وتحته ثلاثة 
مطالب:

المطلب الأول: حديث ابن عمر ر�ضي الله عنهما 
المطلب الثاني: حديث �أُ�سيد بن حُ�ضير ر�ضي الله عنه

المطلب الثالث: حديث ابن م�سعود ر�ضي الله عنه
المطلب لاأول: حديث ابن عمر ر�ضي الله عنهما:

عن ابن عمر قالَ: ركبَ ر�سولُ الِله صلى الله عليه وسلم، ف�سقطَ فَوَثِئتْ))) قدمُه، فدخلَ عليه نا�سٌ مِن �أَ�صحابِه 
يَعودونَ���ه، فوجَ���دوه يُ�صلِّي وهو قاعدٌ، فان�صرفَ ر�سولُ الِله صلى الله عليه وسلم فق���الَ: »�إنَّما جُعلَ الإمامُ لي�ؤتمَّ به، 
روا، و�إذا ركعَ فاركَعوا،  ر فكبِّ ف�إذا �صلَّى قاعداً ف�صلُّوا قعوداً، و�إذا �صلَّى قائماً ف�صلُّوا قياماً، و�إذا كَبَّ
نا لكَ الحمدُ، و�إذا �صلَّى جال�ساً ف�صلُّوا جلو�ساً �أجمعونَ«. و�إذا قالَ: �سمعَ الُله لِمن حمدَه، فقُولوا: ربَّ

�أخرج���ه ابن الأعرابي في معجمه من طريق م�سلم بن خالد ق���ال: حدثنا �إ�سماعيل بن �أمية، 
عن نافع، عنه))).

وم�سل���م بن خال���د الزَّنجي هو �إمام �أهل مك���ة، كان من فقهاء �أهل الحج���از وعلمائهم، ومنه 
تعل���م الإم���ام محمد بن �إدري�س ال�شافعيّ العلم والفقه، و�إي���اه كان يجال�س قبل �أن يلقى الإمام مالك 

بن �أن�س ))). 
ولكن �ضعفه ابن المديني والبخاري والن�سائي و�أبو داود وغيرهم))).

واختلف فيه قول ابن معين:

))) �صحيح البخاري )الأذان - �إنما جعل الإمام لي�ؤتم به - 688 ( ، �صحيح م�سلم ) ال�صلاة - ائتمام الم�أموم بالإمام – 412(، 
�سنن �أبي داود ) ال�صلاة – الإمام ي�صلي من قعود – 605 ( ، �سنن ابن ماجه ) �إقامة ال�صلاة وال�سنة فيها- ما جاء في 

�إنما جعل الإمام لي�ؤتم به - 1237 (.
))) �أَيْ �أ�صابَها وَهْنٌ، دُون الخَلْع والكَ�سْر، و�أنكر بع�ضهم بناءه للفاعل وقالوا الف�صيح وُثِئَتْ، انظر النهاية في غريب الحديث والأثر 

)5/ 150( ، تاج العرو�س 481/1 ، معجم مقايي�س اللغة 86/6.
))) معجم ابن الأعرابي 2/ 588 برقم 1157.

))) مولى عبد اَّهلل بن �سفيان المخزومي، و�أ�صله من ال�شام، وكان �أبي�ض، فلقب بالزنجي على ال�ضد لبيا�ضه، الأن�ساب - ال�سمعاني 
.)329 /6(

))) انظر: ال�ضعفاء ال�صغير للبخاري /105 ، ال�ضعفاء والمتروكون للن�سائي /97 ، ال�ضعفاء للعقيلي 150/4 ، الكامل 308/6 ، 
المغني في ال�ضعفاء 655/2. 
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فوثقه في روايتي عبا�س الدوري والدارمي عنه)))
عِيفًا))). وقال في رواية عنه:كَانَ �ضَ
وقال في �أخرى »لي�س به ب�أ�س«))).

وق���ال �أبو حاتم الرازي: »لي�س بذاك القوي، منكر الحديث، ‌يُكتب ‌حديثه ولا يُحتج به، تَعرف 
وتُنكر«))). 

وقال الحافظ ابن حجر: فقيه �صدوق كثير الأوهام))).
لذا فالحديث في �سنده �ضعف، والله �أعلم.

و�أخرج���ه �أحمد ف���ي م�سنده والطحاوي في �ش���رح معاني الآثار وم�شكل الآث���ار وابن حِبان في 
هُ كَانَ يَوْمًا  نَّ ِ بْنِ عُمَرَ، عَنْه �أَ هْبَاءِ، عَنْ �سَالِمِ بْنِ عَبْ���دِ اَّهلل بِي ال�صَّ �صحيح���ه م���ن طرق عن عُقْبَة بْن �أَ
ي رَ�سُولُ الِله  نِّ حَابِهِ، فَقَالَ لَهُمْ: »�أَلَ�سْتُمْ تَعْلَمُونَ �أَ امِ عِنْدَ رَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم وَهُوَ فِي نَفَرٍ مِنْ �أَ�صْ مِ���نَ الْأَيَّ
نَّ مَنْ  كَ رَ�سُولُ الِله. قَالَ: »�أَفْلَ�سْتُمْ تَعْلَمُونَ �أَنَّ الَله قَدْ �أَنْزَلَ فِي كِتَابِهِ �أَ نَّ �إِلَيْكُمْ؟« فَقَالُوا: بَلَى، نَ�شْهَدُ �أَ

طَاعَ الَله.  هُ مَنْ �أَطَاعَكَ فَقَدْ �أَ �أَطَاعَنِي فَقَدْ �أَطَاعَ الَله؟« قَالُوا: بَلَى، نَ�شْهَدُ �أَنَّ
لَّوْا قُعُودًا  نْ �صَ تَكُمْ، فَ�إِ نْ تُطِيعُ���وا �أَئِمَّ قَ���الَ: »فَ�إِنَّ مِ���نْ طَاعَةِ الِله �أَنْ تُطِيعُونِي، وَ�إِنَّ مِنْ طَاعَتِي �أَ

لُّوا قُعُودًا �أَجْمَعِينَ«.))) فَ�صَ
وعقبة هذا قال عنه يَحْيَى بْن معِين: ثِقَة )))، فال�سند �صحيح ))).

المطلب الثاني: حديث �أُ�سَيد بن حُ�ضَير ر�ضي الله عنه:
هُمْ، قَالَ: فَجَاءَ رَ�سُولُ الله صلى الله عليه وسلم يَعُودُهُ، فَقَالُوا: يَا رَ�سُولَ الله،  هُ كَانَ يَ�ؤُمُّ ير �أَنَّ عن �أُ�سَيد بن حُ�ضَ

لُّوا قُعُودًا«  لَّى قَاعِدًا فَ�صَ �إِنَّ �إِمَامَنَا مَرِي�ضٌ، فَقَالَ: »�إِذَا �صَ
�أخرج���ه �أب���و داود في �سننه عن ‌محمد ‌بن ‌�صالح ‌حدثني ‌حُ�صي���ن ‌من ‌ولد ‌�سعد ‌بن معاذ، عَنْ 

يْرٍ، وقَالَ: هذا الحديث لي�س بمتَّ�صل))). �أُ�سَيْدِ بْنِ حُ�ضَ
و�إ�سناده �ضعيف:

))) معرفة ال�سنن والآثار )8/ 123(.
))) ال�ضعفاء الكبير للعقيلي )4/ 150(.

))) �س�ؤالات ابن الجنيد )�ص479(.
))) الجرح والتعديل - ابن �أبي حاتم )8/ 183(.

))) تقريب التهذيب / 529.
))) م�سند �أحمد ط الر�سالة 490/9 ، �شرح معاني الآثار 404/1 ، م�شكل الآثار 312/14 ، �صحيح ابن حبان 470/5.

))) الثقات لابن حبان )7/ 247(. 
))) وقد �صححه ال�شيخ الألباني في �إرواء الغليل في تخريج �أحاديث منار ال�سبيل )2/ 123(.

))) �سنن �أبي داود ) ال�صلاة- الإمام ي�صلي من قعود – 607(.
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���د بن �صالح وه���و المدني الأزرق كما في تهذيب الكم���ال في �أ�سماء الرجال  1- ل�ضع���ف محمَّ
ان في كت���اب »الثقات«، ثم ذكره في »المجروحين »�أي�ض���ا وَقَال: يروي المناكير عَن  وذك���ره ابنُ حِبَّ
الم�شاهي���ر لا يج���وز الاحتجاج بخب���ره �إذا انفرد، وَقَال �أَب���و حَاتِم: �شيخ، لذا ق���ال عنه الحافظ في 

تقريب التهذيب: »مقبول«))).
2- وللانقط���اع؛ ف����إن راويه حُ�صين -وهو ابن عبد الرحمن ب���ن عمرو بن �سعد بن معاذ- لم 

يدرك �أُ�سيد بن حُ�ضير فهو �إ�سناد غير مت�صل كما ذكر �أبو داود.
قَالَ المنذري: وما قاله ظاهر، ف�إن حُ�صينًا -هذا- �إنما يروي عن التابعين، لا تحفظ له رواية 
ع���ن ال�صحاب���ة، و�سِيّما ‌�أُ�سيد ‌بن ‌حُ�ضي���ر، ف�إنه قديم الوفاة، توفي �سن���ة ع�شرين، وقيل �سنة �إحدى 

وع�شرين)))، وَقَالَ الْمِزّي: لم يُدْرِكهُ))).
د ب���ن طلحة التيمي، عن  و�أخرج���ه الحاكم في الم�ست���درك على ال�صحيحين من طريق محمَّ
���د ب���ن الح�صين بن عبد الرحمن بن ]عمرو بن[ �سعد بن معاذ، عن �أبيه، عن جده، عن �أُ�سَيد  محمَّ
ِ صلى الله عليه وسلم فَقَالُوا: يَا رَ�سُولَ  لَّى بِنَا قَاعِدًا، فَعَادَهُ رَ�سُ���ولُ اَّهلل نَا فَ�صَ ه)))، وَكَانَ يَ�ؤُمُّ وَّ هُ كَانَ تَ����أَ نَّ ي���ر �أَ ب���ن حُ�ضَ
لُّوا وَرَاءَهُ  ِ صلى الله عليه وسلم: »فَ�صَ لَّى بِنَا قَاعِدًا، فَقَالَ رَ�سُ���ولُ اَّهلل ���هُ �صَ هُ مَرِي�ضٌ، وَ�إِنَّ ، �إِنَّ �أُ�سَيْ���دًا �إِمَامُنَ���ا، وَ�إِنَّ ِ اَّهلل

لُّوا خَلْفَهُ قُعُودًا« . لَّى قَاعِدًا فَ�صَ قُعُودًا، فَ�إِنَّ الْإِمَامَ لِيُ�ؤْتَمَّ بِهِ، فَ�إِذَا �صَ
وقال الحاكم: �صحيح الإ�سناد ولم يخرجاه))).

و�إ�سن���اده �ضعي���ف؛ لما �سب���ق، ولأن محمد بن الح�صي���ن في عداد المجاهي���ل: له ترجمة في 
التاري���خ الكبي���ر للبخاري والج���رح والتعديل لابن �أبي حات���م، والثقات لابن حب���ان، ولم يذكروا في 

الرواة عنه غير التيمي، ولم يذكروا فيه جرحاً ولا تعديلًا))).
وخالف���ه بُ�شَي���ر بن ي�سار فذك���ره موقوفا، ف���روى �أن �أُ�سيد بن حُ�ضير كان ي����ؤم قومه بني عبد 
الأ�شه���ل، فخرج عليهم بعد �شكواه، ف�أمروه �أن يتقدم في�صل���ي بهم، فقال: �إني لا �أ�ستطيع �أن �أ�صلي 

قائمًا فاقعدوا، ف�صلى قاعدًا، و�صلوا قعودًا.
�أخرجه من طريقه ابن �سعد في الطبقات)))، وبُ�شَير بن ي�سار لا يُعرف له �سماع من �أُ�سيد بن 

))) تهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال )25/ 383(، الثقات 7 / 385 ، المجروحين )2 / 260( ، الجرح والتعديل: 7 / 287 – 
288، الترجمة 1559( ، تقريب التهذيب / 484. 

))) مخت�صر �سنن �أبي داود للمنذري )1/ 186(. 
))) تهذيب الكمال 518/6 وانظر تحفة التح�صيل /79. 

))) �أي ا�شتكى كما في رواية للحديث، وانظر غرر الخ�صائ�ص الوا�ضحة )�ص564(. 
))) الم�ستدرك على ال�صحيحين للحاكم 3/ 289. 

))) التاريخ الكبير 1/ 62، الجرح والتعديل 7/ 235، الثقات لابن حبان 9/ 33. 
))) الطبقات الكبرى )3/ 606(
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ح�ضير، وقول الذهبي: »توفي �سنة ب�ضع ومائة«))) مما ي�ؤيد عدم �سماعه منه، وعلى هذا ف�إن بُ�شيرا 
يروي واقعة لم ي�شهدها، فهو منقطع، والله �أعلم«))). 

المطلب الثالث حديث ابن م�سعود ر�ضي الله عنه
كُوعِ  ع���ن عب���د الله بن م�سعود ر�ضي الله عنه، �أنّ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ق���ال: »لَا تُبَادِرُوا الْإِمَامَ بِالرُّ
مَا جُعِلَ الْإِمَامُ لِيُ�ؤْتَمَّ بِهِ«. جُودِ حَتَّى يَ�سْجُدَ، وَلَا تَرْفَعُوا رُءُو�سَكُمْ حَتَّى يَرْفَعَ؛ فَ�إِنَّ حَتَّى يَرْكَعَ، وَلَا بِال�سُّ

، عن  حَبِيِّ �أخرجه ال�شا�شي في م�سنده من طريق ‌�إ�سماعيل ‌بن ‌عيا�ش، ‌عن ‌محمد ‌بن ‌يزيد ‌الرَّ
مغيث بن �سُمَيٍّ ، وَعُمَيْرِ بن ربيعة، عنه))). 

و�إ�سماعي���ل بن عيا�ش ق���ال يحيى بن معين: كان ثقة فيما روى ع���ن �أ�صحابه �أهل ال�شام، وما 
روى عن غيرهم يخلط فيه.

وقال البخاري: ما روى عن ال�شاميين فهو �أ�صح.
وق���ال يعقوب ب���ن �سفيان: تكلم قوم في �إ�سماعيل، و�إ�سماعيل ثق���ة عدل، �أعلم النا�س بحديث 

ال�شام، و�أكثر ما قالوا يُغرِب عن ثقات المدنيين والمكيين.
وقال ابن حجر: »�صدوق في روايته عن �أهل بلده، مخلِّط في غيرهم«))).

و�شيخ���ه محم���د بن يزيد دم�شقي، ذك���ره البخاري في التاريخ الكبير واب���ن ع�ساكر في تاريخ 
دم�شق، وذكر عدة رواة عنه.

وقال الذهبي في تاريخ الإ�سلام: »وهو ‌قليل ‌الحديث، ‌لم ‌�أر ‌لهم ‌فيه كلاما«))).
فهو م�ستور، ففي الإ�سناد �ضعف، من �أجل ذلك.

و�أخرجه الطبرانيّ من طريق �أبي �إ�سحاق عن �أبي الأحو�ص عن عبد الله ر�ضي الله عنه قال: 
ذَا رَفَعَ،  ذَا رَفَعَ فَارْفَعُوا، وَلَا تَ�سْبِقُوهُ �إِذَا رَكَعَ، وَلَا �إِ تَمَّ بِهِ، فَ�إِذَا رَكَعَ فَارْكَعُوا، وَ�إِ مَ���ا جُعِلَ الْإِمَ���امُ لِيُ�ؤْ »�إِنَّ
هُ ‌يَ�سْجُدُ ‌قَبْلَكُمْ، ‌وَيَرْفَعُ ‌قَبْلَكُمْ فَتُدْرِكُوا  نْ تُدْرِكُوا مَا �سَبَقَكُمْ بِهِ، ‌فَ�إِنَّ مَا بِكُمْ �أَ نَّ نْ كُنْتُمْ �إِ وَلَا �إِذَا �سَجَدَ، فَ�إِ

ذَلِكَ«))).
قال الهيثيمي : ورجاله ‌موثقون))).

))) �سير �أعلام النبلاء )4/ 592(،
))) ف�ضل الرحيم الودود تخريج �سنن �أبي داود )7/ 51(.

))) الم�سند لل�شا�شي 2/ 292.
))) انظر: التاريخ الكبير 369/1، �ضعفاء العقيلي 88/1، الكامل في �ضعفاء الرجال 289/5، تاريخ دم�شق لابن ع�ساكر 50/9 ، 

تهذيب الكمال 163/3.
))) التاريخ الكبير 261/1، تاريخ دم�شق 274/56، تاريخ الإ�سلام )3/ 531(.

))) المعجم الكبير للطبراني 9/ 275.
))) مجمع الزوائد ومنبع الفوائد )2/ 78(.
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و�أب���و �إ�سحاق ال�سبيعي مدلِّ�س، م�شهور بالتدلي�س، مكث���ر منه، مع �إمامته في الحديث)))، وقد 
عنعنه، وظاهره �أنه موقوف، فيمكن �أن يكون علة في الحديث، و�أن ال�صواب فيه الوقف، والله �أعلم.

الخاتمة
وف���ي الخت���ام �أحمد الله على �أن وفقن���ي �إلى �إكمال البحث ب�شكل �أرج���و �أن يكون مقبولا نافعا 
بف�ض���ل الله وكرمه، كم���ا �أن تخريجه وتخريج �شواه���ده يو�ضح �أن روايات الحدي���ث الثابتة ي�صدق 
بع�ضها بع�ضا مما يزيد الم�ؤمن يقينا بحفظ الله تعالى ل�سنة نبيه صلى الله عليه وسلم وب�صدق ال�صحابة ر�ضي الله 

ثين جزاهم الله خيرا، ويعطي مثالًا على الحديث الم�شهور. عنهم وبدقة المحدِّ
1- لق���د وج���دت لهذا الحديث ت�سع طرق عن �أبي هري���رة ر�ضي الله عنه عن ر�سول الله �صلى 
الله عليه و�سلم رتبتها ح�سب قوتها، والحديث رواه ال�شيخان و�أبو داود والن�سائي وابن ماجه ومالك 
اق و�أحمد والحُميدي و�إ�سحاق بن راهويه وعبد بن حُميد و�أبو يعلى المو�صلي و�أبو عَوانة  زَّ وعَبْ���د الرَّ
���ان والطبراني والبيهق���ي وغيرهم، و�ألفاظه���م متقاربة، وفي  والدارقطن���ي وابن خُزيم���ة وابن حِبَّ

بع�ضها زيادات، ومنها ما اختلف العلماء في ت�صحيحه.
2- وللحدي���ث بلفظ �إنما جعل الإمام لي�ؤتم به عدة �شواه���د وهي متفاوتةٌ طولا وقِ�صرا، وهي 

خم�س �شواهد، رتبتها �أي�ضا ح�سب قوتها، وهي:
حديث �أن�س بن مالك وحديث عائ�شة متفق عليهما.

وحديث عبد الله بن عمر، �أخرجه �أحمد وغيره، و�سنده �صحيح.
يْرٍ، �أخرجه �أبو داود والحاكم ب�إ�سناد �ضعيف للانقطاع، على �أن الأرجح  وحديث �أُ�سَيْدِ بْنِ حُ�ضَ

فيه الوقف كما �أخرجه ابن �سعد وغيره.
وحدي���ث عبد الله بن م�سعود، �أخرجه ال�شا�شي وف���ي �إ�سناده �ضعف، والظاهر �أنه معلول، و�أن 

ال�صواب فيه الوقف كما �أخرجه الطبراني.
تو�صيات للقراء والباحثين: 

و�أدع���و نف�سي والقراء الأفا�ضل �إلى تعميق الثقة بو�صول ال�سنة �إلينا ب�شكل دقيق ومتقن، و�إلى 
تعظيم ال�سنة ال�شريفة و�أهلها، واتباعها في كل �أمر وتقديمها على جميع الآراء الب�شرية.

و�أرغب الباحثين الكرام في عمل درا�سات مو�سّعة ومتخ�ص�صة في الأحاديث التي هي �أ�صول 
ال�سنة وعليها مدار العقائد والأحكام.

د و�آله  ة وَالتَّ�سْلِيم عَلَى �سيدنَا مُحَمَّ َال هذا والله �أعلم، وَالْحَمْد لله تَعَالَى عودا عَلَى بَدْء، وَال�صَّ
و�صحبه فِي كل حَرَكَة وهَدْء.

))) جامع التح�صيل /576 ، التبيين لأ�سماء المدل�سين /160.
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القر�آن الكريم )م�صحف المدينة المنورة للن�شر الحا�سوبي( 

�إتحاف الخيرة المهرة بزوائد الم�سانيد الع�شرة، الم�ؤلف: �أبو العبا�س �شهاب الدين �أحمد بن 
�أب���ي بكر البو�صيري الكناني ال�شافعي )المتوفى: 840هـ(، دار الن�شر: دار الوطن للن�شر، الريا�ض، 

الطبعة: الأولى، 1420 هـ - 1999 م.
�إر�شاد ال�ساري ل�شرح �صحيح البخاري، الم�ؤلف: العلامة �أحمد بن محمد بن �أبى بكر بن عبد 
المل���ك الق�سطلان���ي الم�صري، �أبو العبا�س، �شه���اب الدين )المتوفى: 923ه���ـ(، النا�شر: المطبعة 

الكبرى الأميرية، م�صر، الطبعة: ال�سابعة، 1323 هـ
�إرواء الغليل في تخريج �أحاديث منار ال�سبيل، الم�ؤلف: محمد نا�صر الدين الألباني )المتوفى: 

1420هـ(، النا�شر: المكتب الإ�سلامي - بيروت، ط: ثانية 1405 هـ - 1985م.
الإع���راب ع���ن الحيرة والالتبا�س الموجودين ف���ي مذاهب �أهل الر�أي والقيا����س، الم�ؤلف: �أبو 
محم���د عل���ي بن �أحمد بن �سعي���د بن حزم الظاه���ري )384 - 456 هـ(، درا�س���ة وتحقيق: الدكتور 
محم���د بن زين العابدين، �أ�ص���ل التحقيق: ر�سالة الدكتوراه - جامع���ة القا�ضي عيا�ض كلية الآداب 
والعل���وم الإن�سانية ببني ملال �شعبة الدرا�سات الإ�سلامية، تقديم: الدكتور زين العابدين بن محمد 
بلافريج، النا�شر: دار �أ�ضواء ال�سلف، الريا�ض - المملكة العربية ال�سعودية، الطبعة: الأولى، 1425 

هـ - 2005 م
الأن�س���اب، لعبد الكري���م بن محمد بن من�ص���ور ال�سمعاني المروزي، �أبو �سع���د، تحقيق: عبد 
الرحم���ن ب���ن يحيى المعلمي اليماني وغيره، مجل�س دائرة المع���ارف العثمانية، حيدر �آباد، الطبعة 

الأولى، 1382 هـ - 1962 م.
الأو�س���ط م���ن ال�سنن والإجماع والاخت�ل�اف، الم�ؤلف: �أبو بكر محمد ب���ن �إبراهيم بن المنذر 
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غال���ب، �أب���و بكر المعروف بالبرقان���ي )ت 425هـ(، المحقق: عبد الرحيم محم���د �أحمد الق�شقري 

النا�شر: كتب خانه جميلي - لاهور، باك�ستان، الطبعة: الأولى، 1404هـ
�سي���ر �أع�ل�ام النبلاء الم�ؤل���ف: �شم�س الدين، محمد ب���ن �أحمد بن عثم���ان الذهبي )ت 748 
ه���ـ(، ب�إ�شراف: �شعيب الأرن���ا�ؤوط ]ت 1438 هـ[، النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة الطبعة: الثالثة، 1405 

هـ - 1985 م 
�ش���رح )التب�صرة والتذكرة = �ألفية العراقي(، الم�ؤلف: �أب���و الف�ضل زين الدين عبد الرحيم 
بن الح�سين بن عبد الرحمن بن �أبي بكر بن �إبراهيم العراقي )ت 806هـ(، المحقق: عبد اللطيف 
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الهمي���م - ماه���ر يا�سين فحل، النا�شر: دار الكتب العلمية، بي���روت - لبنان، الطبعة: الأولى، 1423 
هـ - 2002 م

�شرح الم�شكاة للطيبي، الم�سمى بالكا�شف عن حقائق ال�سنن، للإمام �شرف الدين ح�سين بن 
محمد الطيبي، ن�شر: �إدارة القر�آن والعلوم الإ�سلامية، باك�ستان،1413هـ.

�ش���رح م�شكل الآثار، الم�ؤلف: �أبو جعفر �أحمد بن محمد الأزدي الحجري الم�صري المعروف 
بالطح���اوي )المتوفى: 321هـ(، تحقي���ق: �شعيب الأرن���ا�ؤوط، النا�شر: م�ؤ�س�س���ة الر�سالة، الطبعة: 

الأولى - 1415 هـ، 1494 م.
�ش���رح معاني الآثار، الم�ؤلف: �أبو جعفر �أحمد بن محمد الأزدي الحجري الم�صري المعروف 
بالطح���اوي )المتوفى: 321هـ(، حققه وقدم له: )محمد زهري النجار - محمد �سيد جاد الحق(، 

النا�شر: عالم الكتب، الطبعة: الأولى - 1414 هـ، 1994 م.
�شرح النووي على �صحيح م�سلم = المنهاج �شرح �صحيح م�سلم بن الحجاج، �أبو زكريا محيي 
الدي���ن يحيى بن �شرف النووي )المتوف���ى: 676هـ(، دار �إحياء التراث العرب���ي - بيروت، الطبعة: 

الثانية، 1392ه.
�صحي���ح ابن حب���ان - الإح�س���ان في تقريب �صحي���ح ابن حب���ان، الم�ؤلف: محم���د بن حبان، 
التميمي، �أبو حاتم، الدارمي، البُ�ستي )المتوفى: 354هـ(، ترتيب: الأمير علاء الدين علي بن بلبان 
الفار�س���ي )المتوف���ى: 739 هـ(، علق عليه: �شعي���ب الأرنا�ؤوط، النا�شر: م�ؤ�س�س���ة الر�سالة، بيروت، 

الطبعة: الأولى، 1408 هـ - 1988 م.
�صحي���ح ابن خزيمة، الم�ؤل���ف: �أبو بكر محمد بن �إ�سحاق بن خزيم���ة الني�سابوري )المتوفى: 

311هـ(، المحقق: د. محمد م�صطفى الأعظمي، النا�شر: المكتب الإ�سلامي - بيروت.
�صحي���ح البخ���اري: الم�سمى بالجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر م���ن �أمور ر�سول الله �صلى 
الله عليه و�سلم و�سننه و�أيامه، الم�ؤلف: محمد بن �إ�سماعيل �أبو عبد الله البخاري، المحقق: محمد 
زهي���ر النا�صر، النا�شر: دار طوق النجاة )م�ص���ورة عن ال�سلطانية ب�إ�ضافة ترقيم محمد ف�ؤاد عبد 

الباقي(، الطبعة: الأولى، 1422هـ.
�صحي���ح م�سلم ، الم�سمى بالم�سند ال�صحيح المخت�صر بنقل العدل عن العدل �إلى ر�سول الله 
�صل���ى الله عليه و�سل���م، الم�ؤلف: م�سلم بن الحج���اج �أبو الح�سن الق�شي���ري الني�سابوري )المتوفى: 
261ه���ـ(، المحقق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، النا�ش���ر: دار �إحياء التراث العربي - بيروت، )وطبعة 
م�صحح���ة ومقابلة على عدة مخطوط���ات ون�سخ معتمدة( تحقيق : محمد ذهني �أفندي - �إ�سماعيل 
ب���ن عبد الحميد الحافظ الطرابل�سي- �أحمد رفعت بن عثمان حلمي القره ح�صاري - محمد عزت 
ب���ن عثمان الزعفرانبوليوي- �أبو نعمة الله محمد �شك���ري بن ح�سن الأنقروي النا�شر: دار الطباعة 
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العامرة - تركيا عام الن�شر: 1334 هـ.
ال�ضعف���اء ال�صغي���ر، الم�ؤلف: محمد ب���ن �إ�سماعيل البخاري، )المتوف���ى: 256هـ(، المحقق: 

�أحمد بن �إبراهيم، النا�شر: مكتبة ابن عبا�س، الطبعة: الأولى 1426هـ/2005مـ.
ال�ضعف���اء الكبير الم�ؤلف: �أبو جعفر محمد بن عم���رو بن مو�سى بن حماد العقيلي المكي )ت 
322هـ( المحقق: عبد المعطي �أمين قلعجي النا�شر: دار المكتبة العلمية - بيروت الطبعة: الأولى، 

1404هـ - 1984م 
ال�ضعفاء والمتروكون للن�سائي الم�ؤلف: �أبو عبد الرحمن �أحمد بن �شعيب بن علي الخرا�ساني، 
الن�سائ���ي )ت 303ه���ـ( المحقق: محمود �إبراهيم زايد النا�ش���ر: دار الوعي - حلب الطبعة: الأولى، 

1396هـ
الطبقات الكبرى، الم�ؤلف: �أبو عبد الله محمد بن �سعد الها�شمي بالولاء، )المتوفى: 230هـ(، 

المحقق: �إح�سان عبا�س، النا�شر: دار �صادر - بيروت، الطبعة: الأولى، 1968 م.
طبق���ات المدل�سين، الم�سمى بتعريف �أهل التقدي�س بمراتب المو�صوفين بالتدلي�س، الم�ؤلف: 
�أب���و الف�ض���ل �أحمد بن علي بن محمد بن �أحمد بن حج���ر الع�سقلاني )المتوفى: 852هـ(، المحقق: 

د. عا�صم بن عبد الله القريوتي، النا�شر: مكتبة المنار - عمان، الطبعة: الأولى، 1403 - 1983.
العل���ل ومعرفة الرجال، الم�ؤل���ف: �أبو عبد الله �أحمد بن محمد بن حنبل ال�شيباني )المتوفى: 
241ه���ـ(، المحقق: و�ص���ي الله بن محمد عبا�س، النا�شر: دار الخان���ي- الريا�ض، الطبعة: الثانية، 

1422 هـ.
فت���ح الباري �شرح �صحيح البخاري، الم�ؤلف: �أحمد بن عل���ي بن حجر �أبو الف�ضل الع�سقلاني 
ال�شافع���ي، رقم كتبه و�أبوابه و�أحاديثه: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، عليه تعليقات العلامة: عبد العزيز 

بن عبد الله بن باز. النا�شر: دار المعرفة - بيروت، 1379ه.
ف�ض���ل الرحيم ال���ودود تخريج �سنن �أب���ي داود، الم�ؤلف: �أبو عمرو يا�سر ب���ن محمد فتحي �آل 

عيد، النا�شر: دار ابن الجوزي، الدمام - ال�سعودية 1434هـ.
الفوائ���د، الم�ؤلف: �أبو القا�سم تمام بن محمد البجل���ي الرازي )المتوفى: 414هـ(، المحقق: 

حمدي عبد المجيد ال�سلفي، النا�شر: مكتبة الر�شد - الريا�ض، الطبعة: الأولى، 1412.
الق���راءة خلف الإم���ام الم�ؤلف: �أبو عبد الله محمد بن �إ�سماعي���ل البخاري )194 - 256 هـ( 
حققه وعلق عليه: الأ�ستاذ ف�ضل الرحمن الثوري، راجعه: الأ�ستاذ محمد عطا الله، النا�شر: المكتبة 

ال�سلفية – باك�ستان الطبعة: الأولى، 1400 هـ - 1980م.
الكا�شف في معرفة من له رواية في الكتب ال�ستة، الم�ؤلف: �شم�س الدين �أبو عبد الله محمد بن 
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�أحم���د الذهبي )المتوفى: 748هـ(، المحقق: محمد عوامة، النا�شر: دار القبلة للثقافة الإ�سلامية، 
جدة، الطبعة: الأولى، 1413 هـ - 1992 م.

الكام���ل ف���ي �ضعفاء الرج���ال، الم�ؤلف: �أبو �أحمد ب���ن عدي الجرجان���ي )المتوفى: 365هـ(، 
تحقيق: عادل �أحمد، النا�شر: الكتب العلمية - بيروت - لبنان، الطبعة: الأولى، 1418هـ1997م.

الكمال في �أ�سماء الرجال، الم�ؤلف: �أبو محمد عبد الغني بن عبد الواحد المقد�سي )ت 600 
ه���ـ(، درا�سة وتحقيق: �شادي بن محمد بن �سالم �آل نعم���ان، النا�شر: الهيئة العامة للعناية بطباعة 
ون�ش���ر القر�آن الكري���م وال�سنة النبوية وعلومها، الكويت - �شركة غرا����س للدعاية والإعلان والن�شر 

والتوزيع، الكويت، الطبعة: الأولى، 1437 هـ - 2016 م
ل�س���ان الميزان، الم�ؤلف: �أبو الف�ضل �أحمد بن عل���ي بن محمد بن �أحمد بن حجر الع�سقلاني 
)المتوف���ى: 852ه���ـ(، المحق���ق: دائرة المع���رف النظامي���ة – الهن���د، النا�شر: م�ؤ�س�س���ة الأعلمي 

للمطبوعات بيروت – لبنان، الطبعة: الثانية، 1390هـ /1971م.
المجروحي���ن من المحدثي���ن وال�ضعفاء والمتروكين، الم�ؤلف: محمد ب���ن حبان التميمي، �أبو 
حات���م، الدارمي، البُ�ست���ي )المتوفى: 354هـ(، المحق���ق: محمود �إبراهيم، النا�ش���ر: دار الوعي - 

حلب، الطبعة: الأولى، 1396هـ.
مجم���ع الزوائ���د ومنبع الفوائ���د، الم�ؤلف: �أبو الح�سن نور الدين علي ب���ن �أبي بكر بن �سليمان 
الهيثم���ي )المتوفى: 807هـ(، المحقق: ح�سام الدين القد�س���ي، النا�شر: مكتبة القد�سي، القاهرة، 

عام الن�شر: 1414 هـ، 1994 م. 

 المُحلَّى بالآثار، الم�ؤلف: �أبو محمد، علي بن �أحمد بن �سعيد بن حزم الأندل�سي ]الظاهري، 
ت 456 ه���ـ[، المحق���ق: د. عبد الغفار �سليمان البنداري، وكتب مقدمتها �سنة 1405 هـ - 1984 م ، 

النا�شر: دار الفكر - بيروت، دون تاريخ ن�شر.
 مخت�صر �سنن �أبي داود، للحافظ عبد العظيم المنذري )ت 656هـ(، تحقيق: محمد �صبحي 
ح�ل�اق، النا�شر: مكتب���ة المعارف للن�شر والتوزي���ع، الريا�ض، المملكة العربي���ة ال�سعودية، ط �أولى، 

1431ه-2010م.
مرق���اة المفاتيح �شرح م�شكاة الم�صابيح، الم�ؤلف: علي بن محمد، �أبو الح�سن الملا الهروي 

القاري )المتوفى: 1014هـ(، النا�شر: دار الفكر، بيروت - لبنان، ط: �أولى، 1422هـ.
م�ستخ���رج �أب���ي عوان���ة، الم�ؤل���ف: �أبو عوان���ة يعقوب ب���ن �إ�سح���اق الني�ساب���وري الإ�سفراييني 
)المتوف���ى: 316ه���ـ(، تحقيق: �أيمن بن عارف الدم�شقي، النا�ش���ر: دار المعرفة - بيروت، الطبعة: 

الأولى، 1419هـ- 1998م.
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الم�ست���درك عل���ى ال�صحيحي���ن، الم�ؤل���ف: �أبو عب���د الله الحاكم محمد بن عب���د الله ال�ضبي 
الطهمان���ي الني�ساب���وري المعروف بابن البي���ع )المتوفى: 405هـ(، تحقي���ق: م�صطفى عبد القادر 

عطا، النا�شر: دار الكتب العلمية - بيروت، الطبعة: الأولى، 1411 - 1990.
م�سن���د �أب���ي يعلى، الم�ؤلف: �أبو يعل���ى �أحمد بن علي التميمي، المو�صل���ي )المتوفى: 307هـ(، 

المحقق: ح�سين �سليم �أ�سد، النا�شر: دار الم�أمون للتراث - دم�شق، ط: �أولى، 1404 - 1984.
م�سن���د الإم���ام �أحمد بن حنب���ل، الم�ؤلف: �أبو عب���د الله �أحمد بن محمد بن حنب���ل ال�شيباني 
)المتوفى: 241هـ(، طبعة قرطبة الم�صورة عن الميمنية، والطبعة الجديدة بتحقيق: ال�شيخ �شعيب 

الأرنا�ؤوط، النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة: الأولى، 1421 هـ - 2001 م.
م�سند البزار المن�شور با�سم البحر الزخار، الم�ؤلف: �أبو بكر �أحمد بن عمرو المعروف بالبزار 
)المتوفى: 292هـ(، المحقق: محفوظ الرحمن زين الله، )حقق الأجزاء من 1 �إلى 9(، وعادل بن 
�سع���د )حقق الأجزاء من 10 �إل���ى 17(، و�صبري عبد الخالق ال�شافعي )حقق الجزء 18(، النا�شر: 

مكتبة العلوم والحكم - المدينة المنورة، ط: الأولى، بد�أت 1988م.
م�سن���د الحمي���دي، الم�ؤل���ف: �أبو بكر عبد الله ب���ن الزبير القر�شي الأ�س���دي الحميدي المكي 
ارَان���يّ، النا�ش���ر: دار ال�سقا، دم�شق -  )المتوف���ى: 219ه���ـ(، حقق ن�صو�صه: ح�س���ن �سليم �أ�سد الدَّ

�سوريا، ط: الأولى، 1996 م.
م�سن���د �أب���ي داود الطيال�سي، المن�سوب �إلى �أبي داود الطيال�س���ي �سليمان بن داود بن الجارود 
)ت 204 ه���ـ( وه���و من جم���ع راويه يون�س ب���ن حبيب، المحق���ق: الدكتور محمد بن عب���د المح�سن 

التركي، النا�شر: دار هجر - م�صر، الطبعة: الأولى، 1419 هـ - 1999 م
الم�سن���د لل�شا�شي، الم�ؤلف: �أبو �سعيد الهيثم بن كليب ال�شا�شي )المتوفى: 335هـ(، المحقق: 

د. محفوظ الرحمن، النا�شر: مكتبة العلوم والحكم - المدينة المنورة، ط: �أولى، 1410هـ.
م�شاهي���ر علماء الأم�صار، الم�ؤلف: محمد بن حبان �أب���و حاتم، الدارمي، البُ�ستي )المتوفى: 
354ه���ـ(، حققه: مرزوق علي �إبراهيم، النا�شر: دار الوفاء للطباعة والن�شر والتوزيع - المن�صورة، 

ط: �أولى 1411 هـ - 1991 م.
معج���م اب���ن الأعرابي، الم�ؤلف: �أبو �سعيد ب���ن الأعرابي �أحمد بن محم���د الب�صري ال�صوفي 
)المتوف���ى: 340هـ(، تحقيق وتخريج: عب���د المح�سن الح�سيني، النا�شر: دار ابن الجوزي، المملكة 

العربية ال�سعودية، ط: �أولى، 1418 هـ - 1997 م.
المعج���م الأو�س���ط، الم�ؤلف: �سليمان ب���ن �أحمد اللخمي، �أب���و القا�سم الطبران���ي )المتوفى: 

360هـ(، المحقق: طارق بن عو�ض الله، النا�شر: دار الحرمين - القاهرة.
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المعج���م الكبي���ر، الم�ؤل���ف: �سليم���ان بن �أحم���د اللخمي، �أب���و القا�سم الطبران���ي )المتوفى: 
360هـ(، المحقق: حمدي عبد المجيد ال�سلفي، دار الن�شر: مكتبة ابن تيمية - القاهرة، ط: ثانية.

معج���م مقايي�س اللغة، لأحمد بن فار�س بن زكرياء القزويني الرازي، �أبو الح�سين )المتوفى: 
395هـ(، تحقيق: عبد ال�سلام محمد هارون، دار الفكر، 1399هـ - 1979م.

معرف���ة الثق���ات من رجال �أهل العل���م والحديث وم���ن ال�ضعفاء وذكر مذاهبه���م و�أخبارهم، 
الم�ؤلف: �أبو الح�سن �أحمد بن عبد الله بن �صالح العجلي الكوفي )ت 261هـ( المحقق: عبد العليم 
عب���د العظيم الب�ستوي النا�شر: مكتبة ال���دار - المدينة المنورة – ال�سعودية الطبعة: الأولى، 1405 

1985 -
معرف���ة ال�سنن والآثار، الم�ؤلف: �أحمد بن الح�سين الخرا�سان���ي، �أبو بكر البيهقي )المتوفى: 
458ه���ـ(، المحقق: عبد المعطي �أمين قلعج���ي، النا�شرون: جامعة الدرا�سات الإ�سلامية )كرات�شي 

- باك�ستان(، ط: �أولى، 1412هـ - 1991م.

معرف���ة علوم الحدي���ث، الم�ؤلف: الحاكم، �أبو عبد الله، محمد بن عب���د الله الني�سابوري ]ت 
405 ه���ـ[، اعتنَى بن�ش���ره وت�صحيحه: د. ال�سيد معظم ح�سين )رئي�س ال�شعب���ة العربية والإ�سلامية 
بجامعة دكة بنغاله(، الطبعة: الأولى 1356 هـ- 1937 م، النا�شر: جمعية دائرة المعارف العثمانية 

بحيدر �آباد الدكن - الهند.
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تاريخ الا�ستلام: 2025/2/3  /  تاريخ القبول: 2025/2/12

ملخ�ص:
الوق���ف الم�ؤبّد: هي ال�صيغة المت�ضمّنة التّ�أبي���د �أو ما يفيده، �أو الخاليّة عن التّوقيت بمدّةٍ، �أو 

�أجلٍ، ويدخل في مق�صود التّ�أبيد مدّة وجود ال�شيء طبعًا، كما في وقف الحيوان.
والوق���ف الم�ؤقّ���ت هو: جعل منفعة مملوكٍ ول���و ب�أجرةٍ �أو غلته لم�ستحقّ���ه ب�صيغةٍ مدّة ‌ما ‌يراه 

‌المحبّ�س
و مرجع المفا�ضلة بينهما مراعاة عظيم الم�صلحة المراد تحقيقها.

روريّ  ومقت�ض���ى مراعاة عظيم الم�صلح���ة، الرجوع �إلى مرتبتها في �سلّم الق���وّة، فيقدّم ال�ضّ
على الحاجيّ، وترتب �أنواع الم�صالح داخل كل رتبةٍ بح�سب تقديم ال�شرع لها. 

والمق�صود بمراعاتها، تقديم الأهمّ منها على ما هو دونه.
وعليه �إذا تعار�ضت م�صلحتان �أمام الواقف يجمعهما مناطٌ واحدٌ يتجاذبهما وقف دائمٌ و�آخر 

م�ؤقّت، لا يملك �إلا تفويت م�صلحة �أحدهما بتحقيق م�صلحة الآخر، نظر �إلى:
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قوته���ا، فيقدم ال�ضروريَّ دومًا، ف�إن اجتمعا في���ه، انتقل �إلى مرتبتهما فيقدم حفظ الدّين ثم 
النّف�س والنّ�سل وهكذا.

ف�إن اجتمعن في كليٍّ واحدٍ كالدّين مثًال �أو النّف�س، نظر �إليهما من حيث:
عموم الم�صلحة وخ�صو�صها، فيقدم الأولى على الثانية.

ف�إن اجتمعت في العموم، بادر �إلى ما يحتاج �إلى الفوريّة، و�أخّر ما لا ي�ضرّه التراخي.
ف����إن ا�ست���وت في هذا الأخير، نظر �إلى م�آل كلٍّ منهما، فم���ا كان في �إعمالها �سدٌ لذريعة تعود 

على الأ�صل بالبطلان، قدّمه؛ لأنّ درء المف�سدة مقدم على جلب الم�صلحة.
الكلمات المفتاحية:

الوقف الم�ؤبّد - الوقف الم�ؤقّت - مقا�صد ال�شريعة - المفا�ضلة بين الم�صالح - درء المفا�سد 
وجلب الم�صالح

Abstract 
Perpetual and Temporary Endowment
A perpetual endowment explicitly or implicitly includes perpetuity or 

lacks a specified duration. Its continuity extends to the natural lifespan of the 
endowed asset, such as an endowed animal.

A temporary endowment, however, grants the benefit of an asset-whether 
rental income or produce-to the beneficiary for a fixed period as determined 
by the endower.

The choice between these endowments depends on the greater benefit 
intended. Prioritization follows a hierarchy of necessity, where essential 
(ḍaruri) needs take precedence over complementary (haji) ones. Within each 
category, benefits are ranked according to their importance in Islamic law.

When two competing interests arise-one linked to a perpetual and the 
other to a temporary endowment-the decision should be based on:

	 1. �Strength of necessity: Essential needs always come first. If both are 
essential, the hierarchy applies: religion (dīn), life (nafs), lineage 
(nasl), etc.

	 2. �Generality vs. specificity: A general benefit outweighs a specific 
one within the same category.

	 3. Urgency: Immediate needs take priority over those that can wait.
	 4. �Long-term impact: If urgency is equal, preventing harm takes 

precedence over gaining benefit.
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Keywords:
Perpetual Endowment - Temporary Endowment - Maqasid al-Shari'ah 

(Objectives of Islamic Law) - Prioritization of Interests - Prevention of Harm 
and Attainment of Benefit.

مقدمة:
الوق���ف عظيمه و�صغيره، كثيره وقليله م���ن �أعظم �أبواب المعروف و�ض���روب الإِح�سان، �شرع 
لتحقيق م�صالح دنيويّة فِي حقِّ الموقوف له، معينًا له في الغالب على عبادة الله، وهو كذلك فِي حقِّ 
الواق���ف �أخرويّ���ة م�صالحه في المقام الأول، قد تعود عليه بم�صالح دنيويّة قدّرها المولى �سبحانه؛ 
ِ �صل���ى الله عليه و�سلم: »�إِنَّ  دَقَ���ةِ«)))، وقَالَ رَ�سُولُ اَّهلل اكُمْ بِال�صَّ قَ���الَ رَ�سُ���ولُ الِلهصلى الله عليه وسلم: »دَاوُوا ‌مَرْ�ضَ

وءِ«))). بِّ وَتَدْفَعُ ‌مِيتَةَ ال�سُّ بَ الرَّ دَقَةَ لَتُطْفِئُ غَ�ضَ ‌ال�صَّ
وحاج���ات النّا�س تتفاوت خطرًا وعِظمًا وعجل���ةً بح�سب رُتَب الم�صالح الم�ستجلبة، والمفا�سد 
الم�ستدفعة، لذا كان ترتيب �أعمال البرِّ وَالتَّقوى- بعد �إخلا�ص النيّة - على رتب م�صالحها، ومن ثمّ 
كان���ت رتبها تتفاوت �أجورها بح�سب تفاوت م�صالحها، والوقف �أحد �أفرادها، يخ�ضع لهذه القاعدة 
ولا يتخلّ���ف عنها، فما يخدم���ه الوقف من م�صالحَ �ضروريّة يتقدّم في الرتبة على ما يخدم م�صالح 
حاجيّ���ة، ويزيد علي���ه في الأجر - ف�ًالض من الله - فالم�صلحة المخدوم���ة بالمال الوقفيّ في محلِّ 
���رورة بحيث يترتّب على تفويتها جلب مف�سدةٍ تم�سّ ب�ضروريّ �أو بع�ضه، كذهاب نف�سٍ �أو ع�ضوٍ،  ال�ضّ
�أو انتهاك عر�ضٍ، �أو �ضياع عقلٍ، �أو �إتلاف مالٍ، ت�أتي في �أعلى �سُلَّم الم�صالح، وتقدّم على ما دونها 
ف���ي الرّتبة مما يخدمه المال الوقفيّ، ك�أن ير�ص���د ل�سدّ حاجة فقير لم ت�صل حال عوزه الهلاك، �أو 
�إ�سكان من لا يجد �أجرته �إلا ب�شقِّ النّف�س، �أو بناء مدر�سةٍ في مكان يقطع �أطفاله الم�سافات الطويلة 

للو�صول �إلى مكان طلب العلم. 
والم�صلح���ة في مراتبه���ا كلِّها مخدومةٌ بنوعين م���ن الوقف؛ الدّائم ال���ذي يبتغي به �صاحبه 
ا�ستم���رار الأج���ر �إلى يوم القيام���ة، وهو ال�شائع بي���ن النّا�س، والعمل به مذه���ب الجمهور بلا �شك، 
ويقابله الوقف الم�ؤَّقت، وهذا الأخير قد يكون م�ؤقتًا تنتهي م�صلحته التي ر�صد لها وتبقى عينه، وقد 
تذهب عينه بتحقيق م�صالحه، ومن �أمثلة هذا الأخير؛ ما ير�صد من �أموالٍ للق�ضاء على المجاعات، 

و�إغاثة من ق�ضت على ممتلكاتهم الزلازل، والحروب، وتخلي�ص كلِّ م�شرف على الهلاك وغيرها.
وق���د يعر�ض للواقف م�شروعٌ وقفيٌّ م���ن النوع الأول، يعار�ضه م�شروعٌ وقف���يٌّ من النّوع الثاني، 
فيعل���ق في المفا�ضلة بينهم���ا، والفر�ض �أنّه لا ي�ستطيع �أن يتولى �إلّا �أحدهما فقط، ف�أيّ الم�صلحتين 

طلب تحقيقها، فوَّت الأخرى لا محالة

حِيح التَّرْغِيبِ وَالتَّرْهِيب:744 )34/1(.  ))) �أخرجه البيهقيّ )6385(، و�صححه الألباني في �صَ
))) �أخرجه الترمذي )6385(، وقال: »هَذَا حَدِيثٌ حَ�سَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ« وابن حبان )3309( الإح�سان: )104/8(
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�إ�شكاليّة البحث:
مم���ا ي���رد على الواق���ف مت���ى كان ماله كثي���رًا قاب�ًا�لً للا�ستثم���ار والديمومة، ن���زول حوادث 
للم�سلمين تتطلّب �إنفاق المال العظيم لمعالجتها، كالزلازل والأوبئة والحروب والمجاعات ونحوها، 
يفن���ى المال المر�صد لها، ف�أيّهما �أف�ضل للواق���ف، و�أكثر �أجرًا وقف هذا المال مع �أيلولته للفناء، �أو 

توجيهه ل�سبيل �آخر يدوم الوقف فيه؟
�أهداف البحث:

الك�شف عن المقا�صد ال�شرعيّة للوقف الم�ؤبّد. 	.1
الك�شف عن المقا�صد ال�شرعيّة للوقف الم�ؤقّت. 	.2

الموازنة بين مقا�صد الوقف الم�ؤبّد والوقف الم�ؤقّت. 	.3
تحرير محدّدات المفا�ضلة بين الوقف الم�ؤبّد والوقف الم�ؤقت. 	.4

مخطط البحث: جاء البحث في تمهيد و�ستّة مباحث:
التمهيد: وفيه: 

- التّعريف بالوقف.
- التّعريف بالوقف الم�ؤبّد.

- التّعريف بالوقف الم�ؤقّت.
المبحث الأول: المراد بت�أبيد الوقف وت�أقيته.    
المبحث الثاني: الخلاف في الم�س�ألة و�أدلتها. 

المبحث الثالث: المقا�صد الجزئيّة للوقف الم�ؤبّد والم�ؤقّت والموازنة بينهما.
 المبحث الرابع: مناط المفا�ضلة بين م�صلحتّي الوقفين.

المبحث الخام�س: تطبيقات على �ضوابط الحاجة في المفا�ضلة بين الوقفين.
المبحث ال�ساد�س: �ضوابط الحاجة في المفا�ضلة بين الوقف الم�ؤبّد والوقف الم�ؤقت.

نتائج البحث.
الفهار�س.
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�أهميّة المو�ضوع و�أ�سباب اختياره
ت�أتي �أهميّة المو�ضوع و�سبب اختياره من �أهميّة الوقف في خدمة التّنميّة. 	.1

الوع���يّ ب�أهميّة الوقف في التّنميّة من المو�ضوعات التي تحتاج ن�شرٍ بين عامّة الم�سلمين،  	.2
وذوي الي�سار على وجه الخ�صو�ص.

تعرّ�ض فئام من الم�سلمين في البلدان المختلفة لأنواع من الم�صائب تحتاج �إلى مالٍ وافرٍ  	.3
رر عنهم �أو تخفيفه. ليكون �سببًا في رفع ال�ضّ

تق���ع الحي���رة �أحيانًا بين �أ�صح���اب الأموال في م�ص���ارف الوقف، فتقدي���م ر�أي علميّ في  	.4
المفا�ضلة بين الوقف الدّائم والوقف الم�ؤقّت مما ي�ساعد في اتخاذ القرار القريب من ال�صواب.

الدرا�سات ال�سابقة:
الكتاب���ات في الوقف كثيرة الع���دد، متنوّعة المو�ضوعات، لا يُقَدِم ذكره���ا ولا بع�ضها �إ�ضافةً 

علميّة للبحث الذي بين �أيدينا.
ولم �أقف لمن كتب فيما هو قريب من المو�ضوع الذي بين �أيدينا �إلا بحث:

»ت�أقي���ت الوق���ف«: درا�سة فقهيّ���ة ت�أ�صيليّ���ة، ح�سين بن معل���وي ال�شهراني، مجلّ���ة الدرا�سات 
الإ�سلامية والبحوث الأكاديمية، العدد: 94.

والف���رق بين البحث المقدّم، وبحث الأ�ستاذ الدكتور: ح�سين ال�شهراني، وا�ضحٌ حيث اقت�صر 
بح���ث »ت�أقي���ت الوقف« على الم�س�ألة الفقهيّة المعروفة في الوق���ف با�شتراط )ديمومة الوقف(، �أما 
بح���ث »المفا�ضلة بين الوق���ف الدّائم والوقف الم�ؤقّت« فهو يهدف كما ه���و عنوانه �إلى نظرةٍ علميّةٍ 

مقا�صديّة للك�شف عن مقا�صد نوعيّ الوقف الوارد ذكرهما في العنوان. 
منهج البحث:

وقد �سلكت في هذا البحث منهجين؛ الأول و�صفيّ في عر�ض الجانب المفاهيمي من المو�ضوع، 
وك���ذا الجوان���ب التّطبيقية، والثاني تحليليّ حيث عمدت �إلى تحلي���ل القواعد والأ�صول ذات العلاقة 

بنوعي الوقف )الدّائم والم�ؤقّت(، الذي ينتهي بتقديم ا�ستنتاجات لما تمّ بحثه
تمهيد:

تعريف الوقف:
1. تعريف الوقف في اللغة:

وقف: الواو والقاف والفاء: �أ�صل واحد يدل على تمكث في �شيء))).
والوقف لغة الحب�س، م�صدر قولك: وقف ال�شيء �إذا حبّ�سه، ومنه وقف الأر�ض على الم�ساكين 

))) مقايي�س اللغة، لابن فار�س، �أحمد بن فار�س القزويني: ) 135/6(.
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-وللم�ساكين- وقفًا حب�سها؛ لأنّه يحب�س الملك عليهم، ووقف الدّابة والأر�ض وكلّ �شيء.
والفعل وقفت بلا همزة، هو ال�صحيح الم�شهور، بمعنى حبّ�ست، و�أَوقف في جميع ما تقدّم من 

الدواب والأر�ضين وغيرهما، لغة رَديئة))).
و�سمي بهذين الإ�سمين؛ لأنّ العين موقوفةٌ ومحبو�سةٌ.

2. تعريف الوقف في الا�صطلاح:
»تحبي�س الأ�صل، وت�سبيل المنفعة«))). 

وقد تلقى الباحثون التّعريف المذكور بالقبول، وا�شتهر بينهم حتى لا تكاد -في الأعم الأغلب- 
تج���د ف���ي كتاباتهم غير المو�سوعيّة �س���واه، ولعلّ مرجع ذل���ك؛ موافقته عبارة ال�شّ���ارع الحكيم)))، 
وو�ض���وح معناه، ودلالته على المق�صد من الوقف، وموافقته للراجح من الحكم التّكليفي للوقف، مع 

�سهولة في العبارة، ووجازة فيها.
المبحث لاأول: المراد بت�أبيد الوقف وت�أقيته.

المطلب لاأول: المراد بت�أبيد الوقف وت�أقيته:

�أ‌. التّ�أبيد: 
- ف���ي اللّغة: قال ابن فار����س)395 هـ(: »)‌�أبد( الهمزة والباء وال���دال يدل بنا�ؤها على طول 
الم���دّة، وعل���ى التّوح�ش. قالوا: الأب���د: الدّهر، وجمعه �آب���اد. والعرب تقول: ‌�أبد �أبي���د، كما يقولون: 
ن  دهر دهير. والأبدة الفعلة تبقى على الأبد«))). والأبد �أي�ضا: الدائم. والتّ�أبيد: التّخليد، وَجَاء فَال
ب�آب���دةٍ، �إِذا جَ���اءَ بداهيّةٍ تبقى على الْأَبَد، ويقال: وقف فلان �أر�ض���ه وقفًا م�ؤبدًا �إذا جعلها حبي�سًا لا 

تباع ولا تورث، وقد �أبّد وقفها ت�أبيدًا))).
ق���ال الراغ���ب )502 هـ(: »الأب���د، عبارةٌ عن مدّة الزم���ان الممتدِّ الذي لا يتج���زّ�أ كما يتجزّ�أ 

الزمان«))).
- وفي الا�صطلاح: التّعريف الا�صطلاحيّ لا يخرج عن المعنى اللّغويّ فقيل:

))) انظر، ل�سان العرب، لابن منظور، محمد بن مكرم:) 359/9(، القامو�س المحيط، للفيروز�آبادي، محمد بن يعقوب )438/2(.
))) المغني، لابن قدامة، عبد الله بن �أحمد: )349/5(

))) فقد جاء في قول النبي صلى الله عليه وسلم لعمر ر�ضي الله عنه: »حب�س الأ�صل و�سبل الثمرة«. �أخرجه ال�شافعي في م�سنده )457(، وهو متفق 
عليه، من طرق عندهما، �أخرجه البخاري في ال�صحيح الكتاب: ال�شروط، الباب: ال�شروط في الوقف )2737( وم�سلم في 

جامعه الكتاب: الو�صية، الباب: الوقف )2764(.
))) مقايي�س اللغة: )34/1(. 

))) انظر: تهذيب اللغة: )146/14(، جمهرة العرب: )1019/2(، ال�صحاح: )439/2(. مقايي�س اللغة: )34/1(. 
))) المفردات: )�ص 59(. 
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التّ�أبيد هو: »الثُّبوتُ وَالإقامَةُ عَلَى الْأبَدِ«))).
ويمكن تعريفه ب�أنّه: ت�أكيد دوام ال�شّيء �إلى غير حدٍّ في العرف الدنيويّ

ب: التّ�أقيت:

‌‌- ف��ي اللغ��ة: »)وقت( الواو والقاف والتاء: �أ�ص���ل يدلّ على حدِّ �شيءٍ وكنههِ في زمانٍ وغيره. 
منه ‌الوقت: الزمان المعلوم«))). ‌والميقات: ‌الوقت الم�ضروب للفعل، وهو م�صدر الوقت، والتّ�أقيت: 
�أن يجعل لل�شّيء وقتٌ يخت�صّ به، فيكون ال�شّيء ثابتًا في الحال، وينتهي في الوقت المذكور، فهو �إذًا 

ته، ووقّته يقّته �إذا بيّن حدّه))). ت ال�شّيء يوقِّ بيان مقدار المدّة. و وَقََّ
وف���ي التّهذي���ب: الوقت: مقدارٌ من الزّمان. وكلّ �شيءٍ قدّرت ل���ه حينًا، فهو موقّتٌ، وكذلك ما 

قدّرت غايته، فهو موقّت«))).
- وف��ي الا�ص��طلاح: لا يختلف عن المعن���ى اللّغوي، فقيل في ذلك: »التّوقي���ت والتّ�أقيت: "�أن 

يجعل لل�شّيء وقتٌ يخت�صّ به، وهو بيان مقدار المدّة«))).
ويمكن تعريفه ب�أنّه: فر�ض مدّةٍ زمنيّة مقدّرة لأمرٍ ما.

المطلب الثاني: المراد بالوقف الم�ؤبّد والوقف الم�ؤقّت.

1. الوقف الم�ؤبّد: هي ال�صيغة المت�ضمّنة التّ�أبيد �أو ما يفيده، �أو الخاليّة عن التّوقيت بمدّةٍ، 
�أو �أجلٍ، ويدخل في مق�صود التّ�أبيد مدّة وجود ال�شيء طبعًا، كما في وقف الحيوان.

قال الرّافعيّ )557 هـ( -رحمه الله- »التّ�أبيد؛ وذلك ب�أنْ ‌يَقِفَ عَلَى من لا ينقر�ض؛ كالفُقَراء 
والم�ساكِين، �أو على من ينقر�ض، ثم يردّه �إلَى من لا ينقر�ض كما �إذا وقف علَى ولَدِه ثم علَى الفُقَراء 
بَاطات  والم�ساكي���ن، �أو عل���ى رَجُلٍ ثم عل���ى عقبه، ثم عل���ى الفق���راءِ، والمَ�سَاجد، والقَنَاط���ر، والرِّ

كالفُقَراء والمَ�سَاكين«))).
ا	لوقف الم�ؤقت: عرّفه الدردير)1201 هـ( بقوله: »جعل منفعة مملوكٍ ولو ب�أجرةٍ �أو غلته  .2

لم�ستحقّه ب�صيغةٍ مدّة ‌ما ‌يراه ‌المحبّ�س«))).
وه���و م�ستف���اد مما تقرّر في المذهب �أنّ غي���ر الم�ؤبّد؛ �إذا قال المُحبِ����س: مالي وقفٌ �أو حب�سٌ 

))) النّظم الم�ستعذب في تف�سير غريب �ألفاظ المهذّب: )18/2(. 
))) مقايي�س اللغة: )131/6(. 

))) انظر: تهذيب اللغة: )198/9(، ال�صحاح: )269/1(. ل�سان العرب: )107/2(، الكليات: )�ص 312(.
))) الأزهري، تهذيب اللغة: )198/9(. 

))) �أني�س الفقهاء في تعريفات الألفاظ المتداولة بين الفقهاء: )�ص 16(. 
))) العزيز �شرح الوجيز: )266/6(.

))) ال�شرح ال�صغير على �أقرب الم�سالك، للدردير: )97/4(.
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على فلانٍ المعيّنِ حياته، �أو على جماعةٍ ‌معيّنين حياتهم، وقيّد ذلك بقوله: حياتهم؛ ف�إنه يرجع بعد 
موته���م ملكًا للواقف �إن كان حيًا، �أو لورثته �إن كان ميتًا، وكذلك �إذا �ضرب لذلك �أجًال فقال: حب�سٌ 

ع�شر �سنين �أو خم�سا �أو نحو ذلك«))).
فيح���دّد فيه الواقف مدّة زمنيّةً معيّنةً لوقفه، كقوله: وقفت���ه �سنةً، �أو �إلى �سنةٍ �أو قدوم الحاج 
�أو فنائ���ه، يع���ود بعدها في ال�صور الأولى لملكه �أو لورثته من بعده، وينتهي الوقف بفناء موقوفه، ولا 

ي�ستطيع الواقف �أثناء تلك المدّة التّ�صرّف فيه ب�أيّ ت�صرّف ي�ؤدي �إلى حل عقد الوقف«))).
والم���راد به ف���ي البحث: جعل م���الٍ محب�سٍ؛ لتحقيق م�صلح���ةٍ �ضروريةٍ �أو م���ا ينزل منزلتها 

ب�صيغةٍ، مدّة ما تنق�ضي فيه.
وهن���ا يرد �إ�شكالٌ؛ مف���اده فناء العين الموقوفة م�ؤقتًا، وهو م���ا يتعار�ض مع فر�ض عودها �إلى 

�صورتها الأولى، ورفعه يقرّره الآتي:
�أ ال�شيخ  �أ‌. مقت�ضى القول ب�صحة وقف الطعام عند المالكيّة، فهو �آيلٌ �إلى فناءٍ وزوالٍ؛ لذا خَطَّ
خلي���ل )767 ه���ـ( فَهْ���م اب���ن �شا�س )616 هـ( واب���ن الحاج���ب )   646 هـ( تبعًا له عن���د �شرح قول 
عَامِ«)))، نحوه في الجواهر)))، وعلّله ب�أنّ منفعته لا تكون �إلا با�ستهلاك  حُّ وَقْفُ الطَّ الأخي���ر: »وَلا يَ�صِ
عين���ه، و�إنّما يكون الوق���ف مع بقاء الذّوات لينتفع بها مع بقاء عينها. وفي���ه نظر، ففي البيان: و�أما 
الدّناني���ر والدّراهم وما لا يع���رف بعينه �إذا غيب عليه، التّحبي�س فيه مكروه، و�إن وقع كان فيه لآخر 
العقد مالك، �إن كان معقباً، و�إن لم يكن معقباً، وكان على معنيين رجع �إليه بعد انقرا�ض المحب�س 
عليهم))). وفي المدونة في كتاب الزكاة: جواز وقف الدراهم والدنانير للتّ�سلُف)))، فالطعام ينبغي 
�أن يك���ون كذل���ك. وفي المتيطيّة))) وثيق���ةٌ بتحبي�س امر�أةٍ دراهم �أو دنانير عل���ى ابنتها؛ لتنفقها في 

نف�سها �أو نحو ذلك، وفيها �أي�ضاً وثيقة ذلك على رجل يتّجر بها«))).
ف�أفاد قوله: »لتنفقها في نف�سها �أو نحو ذلك«، �أنّه من الجائز تحبي�س مالٍ مدّةً يفنى مع انتهاء 
ا ال�سلاح الذي ثبتت ال�سنّة بجواز تحبي�سه حين قال ال�صادق  الحاجة التي ر�صد لأجلها، ومثله �أي�ضً

التو�ضيح،   ،)514/19( يون�س:  لابن  الجامع   ،)3439/7( للخمي:  التب�صرة  وانظر:   ،)28/6( للحطاب:  الجليل،  مواهب   (((
لخليل: )301/7(.

))) انظر: ال�صاوي على الدردير: )98/4(.
))) التو�ضيح في �شرح مخت�صر ابن الحاجب )7/ 280(.

))) عقد الجواهر: )3/ 976(.
))) انظر: البيان والتح�صيل: )12/ 189(

))) انظر: المدوّنة: )324/1(.
))) ل�صاحبها علي بن عبد اَّهلل بن �إبراهيم بن محمد بن عبد اَّهلل الأن�صاري، �أبو الح�سن ‌المتيطي، وبه ا�شتهر. وهو كتاب في 

التّوثيق، مرجع م�شهورة في المذهب المالكي، يحقّق بالمعهد العالي للق�ضاء بالريا�ض.
))) التو�ضيح في �شرح مخت�صر ابن الحاجب )7/ 280(.
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الم�صدوق صلى الله عليه وسلم: »و�أما خالدٌ ‌ف�إنكم ‌تَظْلِمُون ‌خالدًا قد احْتَبَ�س �أدراعه و�أعتاده في �سبيل الله«))). ولا 
يخفى �أنّ ال�سلاح مما يتلف في المعارك، وتزول منافعه التي خ�ص�ص لها.

فدلّ على جواز وقف ما يزول بالا�ستعمال �أو الا�ستهلاك كالأموال النّقديّة وما في حكمها مما 
لا يمكن الانتفاع به �إلا با�ستهلاك عينه، ولا تتحقّق جملةٌ من الم�صالح في زماننا �إلا بمثل هذا.

ب‌. ا�شتراط الواقف في �صيغته، جعل دار نف�سه حب�سًا �صدقةً على ولده لا تباع �إلا �أن يحتاجوا 
�إلى بيعها.

�سُئِلَ مالك عن رجلٍ جعل دارًا له حب�سًا �صدقًة على ولده لا تُبَاعُ �إلّا �أن يحتاجوا �إلى بيعها، ف�إن 
احتاج���وا �إليها، واجتمع مل�ؤهم على ذلك، باعوا واقت�سموا �سواء ذكرهم و�أنثاهم، فهلكوا جميعا �إلّا 

رجل ف�أرادَ بيعها، �أذلك له، وقد احتاج �إلى بيعها؟ قال: نعم))).
وقي���ل: »لابن القا�سم )191 هـ(؛ ف���ي تحبي�س الثّياب على قومٍ ب�أعيانهم، �أو الم�ساكين، �أو في 
�سبي���ل الله. ق���ال: ما �سمعت من مالك فيه �شيئً���ا. ولا ب�أ�س بتحبي�س الثّي���اب، وال�سروج. قال �أ�شهب 
)204 ه(: ذل���ك جائزٌ. ف�إن �أبهم الحب����س، ولم ي�شترط فيه �شرطًا من عدد النّا�س؛ ف�إنّ ما دفع من 
ث���وبٍ �أو �س���رجٍ �أو �سلاحٍ �إلى �أحد م���ن معينين �أو الم�ساكين، �أو من �أهل �سبي���ل الله؛ فهو عليه حب�سٌ 
حتى يموت. ف�إن بقي منه �شيءٌ ينتفع به، فليعط لغيره. وكذلك لو لم يبهمه، وجعل للب�سه عدد �أيامٍ، 

فم�ضت، فلي�ؤخذ منه، فيدفع �إلى غيره حتى لا يبقى منه �شيء«))).
ور المذك���ورة، فالم���ال المر�صد لهذه  وال�ص���ورة مح���لّ البح���ث لا تختل���ف عما جاء ف���ي ال�صّ
���رورة يفن���ى م���ع تحقّق الم�صلحة الت���ي �أرادها المحبِّ�س كم���ا تفنى الثي���اب بالا�ستعمال في ما  ال�ضّ
رورة، كما  لة منزلة ال�ضّ �س لهذه الحاجة المنزَّ خ�ص�صت له من م�صلحة، وتذهب عين المال المحبَّ
تذهب عين المال الموقوف الذي ا�شترط موقِفُه بيعه �إن احتاج ولده �إلى ذلك، والثّياب المفهوم في 

قول �أ�شهب: »ف�إن بقي منه �شيء«، فقد تذهب عينها، ولا يبقى منها �شيء.
ف�إن قيل ما الفرق �إذًا بين الوقف الم�ؤقت وال�صدقة؟

�أجيب ب�أنَّ هذه م�س�ألة جمع وفرق؛ تجتمعان:
في �أنّ كليهما من باب الإح�سان المندوب �إليه، و�أنَّهما يفنيان بالا�ستهلاك.

ويختلف���ان م���ن وجهين؛ الأول نيّة، ف����إنّ الوقف الم�ؤقت نوى �صاحبه الوق���ف، فلا ي�صرف �إلا 
فيم���ا ن����صّ عليه، بخلاف ال�صدقة ف�إنّ �صاحبها لا ي�شت���رط ا�ستعمالها في غر�ضٍ بعينه دون غيره، 
وقد قال صلى الله عليه وسلم »�إنّما الأعمال بالنيات و�إنّما لكل امرئ ما نوى«، فله �سبحانه بف�ضله وكرمه قبوله عنه 

))) رواه البخاري في �صحيحه الكتاب: الزكاة،  والباب: قوله تعالى:" وفي الرقاب وفي �سبيل الله" )1399(.
))) البيان والتح�صيل لابن ر�شد: )204/12(.

))) النوادر والزيادات، لابن �أبي زيد: )16/12(.
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وقفًا �أو �صدقةً.  
وف���ي الوق���ف الم�ؤقت كان �صرفه ليحقّق م�صلحةً قدّر الواق���ف حجمها وزمنها الذي لا ينتهي 
دقة ف�إنّ �صاحبها يقدمها لق�ضاء حاجة المت�صدّق عليه دون �أن  في فترةٍ قريبةٍ عادةً، بخلاف ال�صّ

يفكر في الوقت الذي تحتاجه لق�ضائها.
ق���ال ابن وه���ب )197 هـ(: وقال رجال من �أهل العلم - منهم ربيعة )136 هـ( - »�إذا ‌ت�صدّق 

الرّجل على ‌جماعةٍ من النّا�س لا يدري بعددهم، ولا ي�سميهم ب�أ�سمائهم، فهي بمنزلة الحب�س«))).
- الفرق بين الوقف الم�ؤقت ووقف المنافع:

يختل���ف الوق���ف الم�ؤقت عن وقف المناف���ع في �أنَّ الوقف الم�ؤقت قد يك���ون منفعة، وقد يكون 
عينًا، بخلاف وقف المنافع، فهو وقف للمنافع دون العين.

المبحث الثاني: الخلاف في الم�س�ألة و�أدلتها.
اختلف العلماء في م�س�ألة ت�أبيد الوقف وت�أقيته على قولين رئي�سين:

الأول: ذهب �أ�صحابه �إلى �أنّ الوقف لا يكون �إلا م�ؤبدًا، ولا يقبل التّ�أقيت.
وهو مذهب الجمهور من الحنفية وال�شافعية والحنابلة في المذهب.

ن الوقف �شرطًا ينافيه؛  ولا يُ�شترط النّ�صّ على التّ�أبيد في �صيغته عندهم، بل يكفي �ألا يت�ضمَّ
وقالوا: �إنّ لفظ الوقف يفيد بنف�سه التّ�أبيد))).

الثان���ي: القول بجواز التّ�أقيت؛ �أي �صحّة وقف ال�شيء مدةً معيّنةً، وهو مذهب المالكية وبع�ض 
ال�شافعية، ووجه عند الحنابلة))).

وهو القول الذي تبناه المجمع الفقهي الدّولي في قراره رقم: 181 )19/7(، ودورته التا�سعة 
ع�ش���رة ب�إمارة ال�شارقة، ومما ج���اء فيه: »�إنّ النّ�صو�ص ال�شّرعيّة ال���واردة في الوقف مطلقة يندرج 
فيها الم�ؤبّد والم�ؤقت...«)))، وهيئة المحا�سبة والمراجعة للم�ؤ�س�سات الماليّة الإ�سلاميّة في معيارها 
ال�شّرع���يّ الخا����ص بالوقف، �إذ جاء فيه: »الأ�صل �أن يكون الوقف م�ؤبدًا، ويجوز �أن يكون م�ؤقتًا لمدّةٍ 

�إذا ن�صّ الواقف على توقيته، بحيث يرجع الموقوف بعدها �إلى المالك«))).

))) المدوّنة: )420/4(.
))) انظر: المب�سوط، لل�سرخ�سي، )41/12(، والنهر الفائق، لابن نجيم الحنفي، )314/3(، وحا�شية ابن عابدين، )349/4(، 
الخطيب،  البجيرمي على  الخر�شي على خليل، )88/7(، وحا�شية  �شا�س، )965/3(، و�شرح  الثمينة لابن  الجواهر  وعقد 

)250/3(، والكافي فقه الإمام �أحمد، لابن قامة، )252/2(.
المطلب،  280نهاية   /7( الحاجب  ابن  مخت�صر  �شرح  في  التو�ضيح   ،)965/3( �شا�س،  لابن  الثمينة  الجواهر  عقد  انظر:   (((

للجويني: )355/8(، والمحرر، لابن تيمية، )369/1(.
))) انظر: قرارات وتو�صيات مجمع الفقه الإ�سلامي الدولي، منظمة الم�ؤتمر الإ�سلامي، )�ص:421(.

))) المعايير ال�شرعية: )�ص 825(.
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وفر�ض م�س�ألتنا، قد لا يرجع الموقوف �إلى �صاحبه، بل يفنى بالا�ستعمال.
�أدلة لاأقوال: و�أكتفي ب�أهمها.

�أدلة الجمهور:
ا، ف�أت���ى النبيَّ صلى الله عليه وسلم  1. حدي���ث اب���ن عم���ر ر�ضي الله عنهما ق���ال: »�أ�ص���اب عُمرُ بخَيب���رَ �أرْ�ضً
لَها،  �سْتَ �أ�صْ بْ مالًا قطُّ �أنفَ�سَ منه، فكيفَ ت�أْمُرني به؟ قال: �إنْ �شِئتَ حَبَّ ا لم �أُ�صِ فق���ال: �أ�صبْ���تُ �أر�ضً
قابِ،  لُها ولا يُوهَبُ ولا يُورَثُ، في الفقراءِ والقُربى والرِّ قَ عُمرُ �أنَّه لا يُباعُ �أ�صْ قْ���تَ بها. فتَ�ص���دَّ وت�صدَّ
بيلِ، ولا جُناحَ على مَ���ن وَلِيَها �أنْ يَ�أكُلَ منها بالمعروفِ، �أو يُطعِمَ  يفِ وابنِ ال�سَّ وف���ي �سَبي���لِ الِله وال�ضَّ
ِ بْنِ عُمَرَ  ارَقُطْنِيُّ مِنْ طَرِيقِ عُبَيْدِ اَّهلل لٍ فيه«))). قال ابن حجر )852 هـ(: » زَادَ الدَّ ديقًا غيرَ مُتموِّ �صَ

وَاةِ عَنْ نَافِعٍ«))). رْ�ضُ كَذَا لِأَكْثَرِ الرُّ مَاوَاتُ ‌وَالْأَ عَنْ نَافِعٍ ‌حَبِي�سٌ ‌مَا ‌دَامَتِ ‌ال�سَّ
مَاوَاتُ وَالْأَرْ�ضُ«  لُها ولا يُوهَبُ ولا يُورَثُ«، وقوله: »حَبِي�سٌ مَا دَامَ���تِ ال�سَّ ف���ي قولِه: »لا يُب���اعُ �أ�صْ
دلي���لٌ عل���ى �أنّ الوقف لا يكون �إلا فيما له �أ�صل ي���دوم الانتفاع به، فلا ي�صح وقف ما لا يدوم الانتفاع 

به كالطعام))).
2. وعن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »من احتب�س فر�سا في �سبيل الله 

�إيمانًا واحت�سابًا، ف�إن �شبعه، وروثه، وبوله، في ميزانه يوم القيامة ح�سنات«))).
دقة، بجامع منع الخيار))). 3. القيا�س على ال�صّ

ب بها �إدامتها، ه���ذا و�ضعها ومبناها، وال�صدقات  4. الوق���فُ في الحقيق���ة قربةٌ يبغي المتقرِّ
ق عليه، والوقف هو  ق، وتنتهى نهايتَه���ا بالو�صول �إلى يد المت�ص���دَّ المملِّك���ةُ تقطع �سلط���ان المت�صدِّ
���د، كان مائلًا ع���ن مو�ضوعه. ه���ذا هو القول  ال�صدق���ة الجاري���ة، ف����إذا لم يثبت ل���ه م�صرف مت�أبَّ

ال�صحيح وبه المنتهى))).
�أدلة قول المالكية ومن وافقهم:

1. عموم ما جاء من �أدلّةٍ في م�شروعية الوقف.
دقة فقيل منع ابن  ومنها: حديث �أبي هريرة ر�ضي الله عنه �أنّه قال: �أمر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بال�صّ
جمي���ل وخال���د ابن الوليد وعبا�س بن عبد المطلب فقال النّبي صلى الله عليه وسلم: »ما ينقم ابن جميل �إلا �أنّه كان 

))) �أخرجه البخاري: الكتاب: الو�صايا، والباب: الوقف كيف يكتب )2772(، واللفظ له، وم�سلم: الكتاب:  الو�صية، باب: الوقف 
.)1633(

))) �أخرجه الطبراني: )4425(، فتح الباري، )401/5(.
))) فتح الباري، لابن حجر، )403/5(.

))) �أخرجه البخاري: الكتاب: الجهاد وال�سير، الباب: »من احتب�س فر�سًا« )2698(.
))) انظر: ال�شرح الكبير، للرافعي، )266/6(.

))) نهاية المطلب، للجويني )344/8(.
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فقي���رًا ف�أغن���اه الله ور�سوله، و�أما خالد ف�إنّكم تظلمون خالدًا، ق���د احتب�س �أدراعه و�أعتده في �سبيل 
الله، و�أم���ا العبّا�س بن عب���د المطلب فعمّ ر�سول الله فهي عليه �صدقةٌ ومثلها معها«)))، وما ذكر عن 
خالد -ر�ضي الله عنه- يدخل تحت عمومه كلّ عر�ض حب�سه �صاحبه م�ؤقتًا �سواء كان م�ؤقتًا بطبعه 

�أو بفعل الواقف. 
2. �صحّة ا�شتراط التّوقيت.

فه���و داخ���لٌ في عموم �أدلّة �صحّ���ة الا�شتراط، منها حديث �أبي هري���رة - ر�ضي الله عنه - �أن 
بِيّ »قال: »الم�سلمون على �شروطهم«))) والحديث عام في جواز الا�شتراط، ولا يخرج الوقف من  النَّ

هذا العموم.
3. ولأن عمر ر�ضي الله عنه »وقف وقفاً وا�شترط فيه �شروطاً«، في قوله: »... �أنّه لا يباع �أ�صلها 
ولا يبت���اع، ولا ي���ورث، ولا يوهب، قال: فت�صدّق عمر في الفقراء وفي القربى وفي الرّقاب وفي �سبيل 
يف، لا جناح عل���ى من وليها �أن ي�أكل منها بالمعروف، �أو يطعم �صديقًا غير  الله واب���ن ال�سبيل وال�ضّ

متمولٍ فيه«))). 
ول���و لم يجب اتباع ال�شرط، ل���م يكن في ‌ا�شتراطه ‌فائدة)))، ف�إذا �ش���رط الواقف التّ�أقيت في 

وقفه، كان واجب العمل به كذلك.
4. و�أم���ا ر�ضا الواقف: ف�إنّ الر�ضا لما كان �أ�ًالص في ا�ستباحة الأموال لقوله تعالى: ﴿ڦ ڄ 
ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ﴾ الن�س���اء ]29[، وقوله صلى الله عليه وسلم: »لا يح���لّ مال امرئ م�سلمٍ �إلا 
بطي���ب نف�سٍ من���ه«)))، فر�ضا الواقف �أ�س�س خروج ماله عن ملكه، وهو ل���م ير�ض ب�إخراج ماله وقفًا 

�إلا هذه المدّة))).
دقة، فوجب �أن لا يلزم لمجرد  5. ومن القيا�س �أنه ق�صد �إخراج ماله عن ملكه على وجه ال�صّ

القول.
�أ�صله: �صدقة التمليك))).

))) رواه البخاري: كتاب: الزكاة، باب: قوله تعالى: »وفي الرقاب وفي �سبيل الله« )1375(.
العا�ص:  بن  بن عمرو  �أحمد: م�سند عبد الله  ال�صلح: )330(،   باب في  البيوع،  الق�ضاء في  كتاب:  الموط�أ:  رواه مالك في   (((
)8784(، و�أبو داود: كتاب: الق�ضاء، باب في ال�صلح  )3495(، والترمذي: �أبواب الأحكام، باب: ما ذكر عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 

في ال�صلح )1352(، وقال: حديث ح�سن �صحيح .
))) رواه م�سلم: كتاب: الو�صية، باب: الوقف )1632(.

))) انظر: الممتع، لابن المنجى: )173/3(.
))) �أخرجه �أحمد في م�سند الب�صريين )20695(، والدارقطني: كتاب: البيوع )2885(، والبيهقي في الكبرى: كتاب: الغ�صب، 
لْبَانيُّ  حه الأَ حَّ باب: من غ�صب لوحًا ف�أدخله في �سفينة )11545(، قال الزيلعي في ن�صب الراية: 4/ 169 �إ�سناده جيد، و�صَ

في »�إرواء الغليل« )1459(.
))) انظر: الجامع لأحكام الوقف، خالد الم�شيقح، )487/1(، مدونة �أحكام الوقف الفقهية: )118/2(.

))) الحاوي، للماوردي: )511/7(.
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المبحث الثالث: مقا�صد الوقف الم�ؤبّد والوقف الم�ؤقّت، والموازنة بينهما
من مقا�صد القول بتّ�أبيد الوقف:

- ا�ستدامة منفعة الموقوف عليه:
م���ن مقا�صد الوقف و�ص���ول المنفعة �إلى الموقوف عليهم على ال���دّوام؛ »لأنّ مق�صود الواقف 
ا�ستدامة الوقف، و�أن تكون المنفعة وا�صلةٌ �إلى الجهات المذكورة في كلّ وقت«))). ودليله �أنّ حقيقة 
الوق���ف �إزال���ة العين عن مِل���ك الواقف �إل���ى مِلك الله تعال���ى، وجعله محبو�سًا عل���ى حكم ملك الله 
مَاوَاتُ  تعال���ى على وجه ي�صل نفعه �إلى عباده)))؛ »لَا تُبَاعُ، وَلَا تُوهَبُ، وَلَا تُورَثُ، حَبِي�سٌ مَا دَامَتِ ال�سَّ

وَالْأَرْ�ضُ«))).
يقابله من مقا�صد القول بالتّ�أقيت:

- تكْثير �سُبُل انتفاع الموقوف عليهم بتجويز الوقف الم�ؤقّت))). 
لم���ا كان �أح���د مقا�ص���د الوقف نفع الموقوف علي���ه، فيح�صل ذلك ب�ص���رف الوقف على وجه 
التّ�أقيت، كما يح�صل ب�صرفه على وجه التّ�أبيد، وهو تو�سيعٌ لموارد الوقف وم�صارفه، و�سبيلٌ لتكثير 
�سب���ل انتفاع الموقوف عليهم، وتوظي���ف �ضروريّ في حال الق�ضايا ال�ضروريّ���ة العاجلة �أو الحاجيّة 

التي تنزل منزلتها، التي تتطلب مالًا وافرًا، مع �سرعة في الإنجاز.
من مقا�صد القول بتّ�أبيد الوقف:

- ا�ستدامة ثواب الواقف: 
ج���اءت �أحكام ال�شريع���ة بمراعاة غر�ضِ الواقِفِ م���ن ‌ا�ستمرارِ الثوابِ ف���ي الآخرة، ومراعاة 
مُ���راده في تح�صيله؛ لأنّ ‌الثّواب �إنما يُكتب لهُ م���ع ‌دوام الانتفاع بها، وما يتعلّق بالوقف من م�صالح 

تتحقّق للموقوف عليهم على الدّوام.
وق���د ثب���ت �أنّ حكم كلّ م���ا ي�سنُّه الإن�س���ان من الخير، يتك���رّر بعده؛ ق���ال: صلى الله عليه وسلم: »من �سنّ في 
الإ�س�ل�ام �سنّ���ةً ح�سنةً كان له �أجرها، و�أج���ر من عمل بها �إلى يوم القيام���ة«)))، والحب�س من �أ�صول 
الخي���ر، و�أغلب ما يق�صد �أه���ل الف�ضل بقاءه بعدهم«)))؛ عن �أبي هري���رة ر�ضي الله عنه عن النّبيّ 
وْ  دَقَ���ةٍ جَارِيَةٍ، �أَوْ عِلْمٍ يُنْتَفَعُ بِهِ، �أَ ثَةٍ: �إِلَّا مِنْ �صَ لَّا مِنْ ثََال صلى الله عليه وسلم: »�إِذَا مَ���اتَ الْإِنْ�سَ���انُ انْقَطَعَ عَنْهُ عَمَلُهُ �إِ

))) المب�سوط، لل�سرخ�سيّ، )43/12(، وانظر: مو�سوعة المقا�صد الجزئية لأحكام الوقف )تحت الطبع(.
))) انظر: الاختيار لتعليل المختار، لابن مودود الحنفيّ، )41/3(.

))) �سبق تخريجه.
))) انظر: مو�سوعة المقا�صد الجزئية لأحكام الوقف )تحت الطبع(.

))) �أخرجه: م�سلم )1017(.
))) انظر: المفهم، للقرطبي: )554/4(.
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الِحٍ يَدْعُو لَهُ«))). وَلَدٍ �صَ
يقابله من مقا�صد القول بالتّ�أقيت:

- الانفاق العظيم بغية تح�صيل الثواب الجزيل.
والقاع���دة الحاكمة في هذا الخ�صو�ص »�أنّ الأجر على قدر منفعة العمل وم�صلحته وفائدته، 
مت���ى خل����ص لله تعالى«، ف�أيّ العملين �سواء �أكان الوقف الم�ستمرّ م���ع قلّته، �أم الكثير مع انقطاعه، 
محك���ومٌ ف���ي المفا�ضل���ة بينهم���ا بعظيم ما يتحقّق م���ن نفع كلٍّ منهم���ا، فال�ضابط هن���ا قدر تفاوت 

الم�صلحة متى ا�ستوى ما يح�صل في قلب الم�ؤمن.
قال المقري )758 هـ( -رحمه الله -: »الأجر على قدر تفاوت جلب الم�صالح ودرء المفا�سد؛ 
لأنّ الله ع���زّ وج���لّ لم يطلب من العباد م�شقّتهم، ولكن الجلب والدف���ع«)))، فكثرة الثواب وقلّته، تبعٌ 
لكثرة الم�صلحة في الفعل وقلّتها«)))؛ وقد ت�ضافرت الأدلّة على عظيم �أجر مع عظم البذل المتعلّق 
ب�ض���رورات الدّين الأ�سا�س، فجاء في حفظ الدين مث�ًاذلً بذل النّفو�س والأموال العظيمة قال تعالى:  
﴿ڻ ڻ ۀ ۀ ہ﴾ الح���ج ]78[، الآي���ة، كلٌّ ح�س���ب ا�ستطاعته، فم���ن يملك المال 
لْ�سِنَتِكُمْ«)))،  مْوَالِكُمْ وَ�أَنْفُ�سِكُمْ وَ�أَ فبالمال جهاده، وقد يجب عليه، وقال صلى الله عليه وسلم: »جَاهِدُوا الْمُ�شْرِكِينَ بِ�أَ

وف���ي حف���ظ النف����س؛ ق���ال الله تعال���ى: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ 
ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ 
ٹ ڤ ڤ ﴾ المائ���دة ]32[؛ ‌وم���ن ‌�أحياها: فا�ستنقذها من هلك���ة، فك�أنّما �أحيا النّا�س 
جميع���ا عند الم�ستنقذ«)))؛ ولا �شكّ �أنّ �إنقاذ الغرق���ى، و�إغاثة �أهل الحوادث والكوارث في  الزّلازل 
راعات، و�إ�سعاف  والأعا�صي���ر والجفاف والفي�ضان���ات والمجاعات، والنّازحين من الح���روب وال�صّ
الم�صابي���ن في الح���روب وغيرها من �صور الإحياء للأنف�س، مما لا يتحقّ���ق �إلّا ب�أموالٍ كثيرةٍ حالّةٍ، 
وف���ي حف���ظ الأعرا����ض: قال صلى الله عليه وسلم من حديث �أبي �سعي���د -ر�ضي الله عنه - »من قت���ل دون ماله فهو 
�شهي���د وم���ن قتل دون �أهل���ه �أو دون دم���ه �أو دون دينه فهو �شهي���د«)))؛ ف�إذا كان ب���ذل النّف�س دفاعًا 
ع���ن العر����ض جائزًا �شرعًا، فالمال العظي���م �أهون منها بذلًا و�أولى متى وجد، فق���د تقرّر حينئذٍ �أن 
روري وخدمته، تتفاوت رتبها في هذا المخدوم بح�سب ما  المطلوبات الم�شروعة و�سائل لحفظ ال�ضّ

))) �أخرجه م�سلم: كتاب: الو�صيّة )1631(.
))) القواعد: )411/2(.

))) انظر: الفروق، للقرافي )233/2(.
))) رواه �أبو داود: الكتاب والباب )2504(، والترمذي: الكتاب والباب )؟ ( وقال: ح�سن �صحيح، و�صححه ال�شيخ الألباني.

))) انظر: تف�سير الطبري: )199/6(.
))) رواه �أبو داود: الكتاب: كتاب ال�سنّة، الباب: في قتال الل�صو�ص )4774(، والترمذي: الكتاب: �أبواب الديات، باب: فيمن قتل 
دون ماله فهو �شهيد )1421(، وقال: ح�سن �صحيح، و�صححه: ابن حبان )الإح�سان(: كتاب: الجنائز، باب: المري�ض وما 

يتعلق به )3194(.
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روريّ كان �أولى بالتقديم. تحقّقه من م�صالحه، وما فدي بال�ضّ
ومن مقا�صد الوقف الدائم كذلك:

- رعاية الم�صلحة الدائمة بالتّقديم مع النّق�ص على الدّائمة مع الانقطاع:
ق���ال الله تعالى ف���ي ق�ص���ة الخ�ض���ر: ﴿گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ          ڱ 
ڱ ڱ   ڱ ں ں ڻ ڻ     ڻ ڻ ۀ﴾ ]الكه���ف: ٧٩[، ق���ال الع���زُّ بن عبد ال�سلام 
-رحم���ه الله- »ولو وقعت مثل ق�صة الخ�ضر عليه ال�سلام في زماننا هذا، لجاز تَعْيِيبُ المال حفظًا 
لأ�صله؛ ولأوجبت الولاية ذلك في حقّ المولى عليه، حفظًا للأكثر بتفويت الأقلّ؛ ف�إنَّ ال�شرع يح�صل 
الأ�صل���ح بتفويت الم�صالح، كما يدر�أ الأف�سد بارتكاب المفا�سد ...«)))، كما ي�شهد له حديث عَائِ�شَةَ 
«)))، ومن  ر�ض���ي الله عنه���ا �أَنَّ رَ�سُ���ولَ الِله صلى الله عليه وسلم �سُئِلَ �أَيُّ الْعَمَ���لِ �أَحَبُّ �إِلَى الِله؟ قَالَ: »�أَدْوَمُ���هُ وَ�إِنْ قَلَّ

�أحكام ال�شّرع، ت�شريع الرّخ�ص لا�ستدامة التّكليف.
ف���كان الوقف و�إن قلّ �صرفه، �أ�سع���د بقواعد ال�شريعة من عظيم مال حبّ�سه �صاحبه في �سبيل 

الله في م�صرفٍ ثمّ انقطع بانتهاء الم�صلحة.
يقابله من مقا�صد القول بت�أقيت الوقف:

- القيام بالواجب الكفائيّ للإ�سهام في تحقيق الم�صالح العامّة. 
تَتَعَدّد حاجات النّا�س وتَتنوّع، و�إذا كان ق�ضاء جملةٍ منها لا ي�ستدعي عجلةً، ف�إنّ بع�ضها يكون 
الوق���ت فيها حا�سمًا تحقيقًا لم�صلحته���ا، ومثلها القريب �إنقاذ الأرواح، والأعرا�ض والأموال التي لا 
ت�ستنقذ �إلا بمالٍ وافر حالٍّ م�ساعدٍ على القيام بالفر�ض الكفائيّ، والإ�سهام في التّكافل الاجتماعيّ، 
وتخفيف الأعباء عن الدولة ب�سدِّ بع�ض ال�ضروريات والحاجيات التي قد تعجز عنها مع التفاتها لما 
هو �أعظم خطرًا؛ فعن النبيّ �صلى الله عليه و�سلم من حديث النعمان بن ب�شير: »مثل الم�ؤمنين في 
‌توادهم وتراحمهم وتعاطفهم، مثل الج�سد، �إذا ا�شتكى منه ع�ضو، تداعى له �سائر الج�سد بال�سهر 

والحمى«))).
فجعل���ت ال�شّريع���ة الواج���ب الكفائيّ و�سيلةً �إل���ى عمارة الدني���ا بما يحقّق���ه للمحتاجين، وما 
ي�ستعين���ون ب���ه على عبادة ربه���م، وللمنفقين بما يدخرونه م���ن ثوابٍ للآخ���رة، كلّ ذلك على �سنن 

ال�شرع هي �أبلغ في الم�صلحة، و�أجرى على الدوام بما يكون فيه خير العباد. 

))) قواعد الأحكام: )89/2(.
))) �أخرجه: م�سلم الكتاب: �صلاة الم�سافرين وق�صرها، الباب: ف�ضيلة العلم الدائم من قيام الليل وغيره )6464 (.

لة والآداب، الباب: تراحم الم�ؤمنين وتعاطفهم وتعا�ضدهم )284/2(. ))) �أخرجه م�سلم: الكتاب: كتاب البرّ وال�صّ
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المبحث الرابع: مناط المفا�ضلة بين م�صلحتّي الوقفين
تبيّن ممّا �سبق �أنّنا ب�إزاء م�صلحة �أخرويّة يطلبها الواقف، تنازع الف�ضل فيها بين وقفٍ م�ؤقّتٍ 

ر في زمان نفعه، ووقف م�ؤبّدٍ قلّ ماله المنجّم م�ستمرٌ �أجره.  عَظُم ماله وقَ�صُ
فاحتاجت المفا�ضلة بينهما �إلى الرجوع للقواعد ال�شّرعيّة الحاكمة على تفاوت الم�صالح في 

التّقديم والتّ�أخير.
لاأولى: تقديم ال�ضروري على الحاجي:

روريّ ث���م الحاجيّ،  تتف���اوت درج���ات الم�صالح بح�س���ب �أهميتها وه���ي مرتّبة بتقدي���م، ال�ضّ
فالتّح�سينيّ.

ومراعاة هذا التّرتيب في غاية الأهميّة للمفا�ضلة بين المقا�صد وو�سائلها في �شتى المعاملات، 
وعليه ف�إنّ الحكم في عمليّة المفا�ضلة بين الم�صالح يرتكز �أولًا على درجة هذه الم�صالح، فما كان 
ذو �صل���ةٍ بال�ضروريّ �إيج���ادًا و�إعدامًا �أتى تح�صيله وحمايته في المق���ام الأول في الاعتداد به، وما 

نزل عن رتبة ال�ضروريّ �إلى الحاجيّ كان في المقام التالي في العناية به وجودًا وعدمًا.
رورة، فحفظ  ���رورات ف���ي تق�سيمها الخما�س���يّ متفاوتةٌ في الق���وة بح�سب مو�ض���وع ال�ضّ وال�ضّ
الدّين المقدّمُ الأهمّ الذي ت�سترخ�ص لأجله النّف�س التي يُبذل من �أجل حفظها المال، الذي يفتدى 
به العر�ض، كونه حا�صلٌ تارة ذاهب �أخرى بخلافهما، ويحفظ العقل كونه مناط التّكليف، قد �شرع 

في غيابه من الرّخ�ص ما لم ي�شرع في غيره من ال�ضروريات.
وعلي���ه فنح���ن نفا�ضل بي���ن الوق���ف الم�ؤبّد والوق���ف الم�ؤقّت من ه���ذه الحيثيّ���ة، فننظر �إلى 
الم�صلح���ة المتوخّ���اة من الوقفي���ن ون�ضعهما في مي���زان الم�صلحة، فما كان ف���ي درجة ال�ضروري 

قدمناه و�أخرنا الآخر.
ف�إذا ا�ستوتا في الدرجة انتقلنا �إلى القاعدة التاليّة.

الثاني: تقديم ما يخ�شى فواته على ما لا يخ�شى فواته
روريّ، �أو مرتبة الحاجيّ،  قد تت�ساوى الم�صلحتان في الرّتبة، فتكونان كلتاهما في مرتبة ال�ضّ
فنحتاج حينئذٍ �إلى مرجحٍ جديدٍ بينهما، فنجد �أنّ ال�شّارع قد راعى عن�صر الوقت في الفوت، فحثّ 
على مراعاة تح�صيل م�صلحة ما يفوت وقتها، و�إن كانت التي تزاحمها �أعلى رتبةً؛ فقدّم حكاية قول 
ن تفوت بالفراغ  الم����ؤذن على قراءة القر�آن الكريم؛ لأنّ قراءة الق���ر�آن لا تفوت، وحكاية قول الم�ؤذِّ
من���ه، وكذلك يق���دّم �صون الأموال على العب���ادات �إذا خرجت عن العادة، كتقدي���م �صون المال في 
�شراء الماء للو�ضوء والغ�سل على الو�ضوء والغ�سل، وينتقل للتّيمم، وكتقديمه على الحجّ �إذا �أفرطت 
الغرامات في الطّرقات، ويقدّم �صون النّفو�س والأع�ضاء والمنافع على العبادات في الوقت، فيقدّم 
�إنق���اذ الغريق والحري���ق ونحوهما على ال�صلاة �إذا كان فيها، �أو خارجً���ا عنها وخ�شي فوات وقتها، 
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ته���ا وي�ص���ون ما تعيّن �صونه من ذل���ك، وكذلك يقدم �صون مال الغير عل���ى ال�صلاة �إذا خ�شي  فيفوِّ
فوات���ه... ونظائ���ر هذه الم�سائل كثيرة في ال�شريعة)))، فعلى هذه القاع���دة تتّ�ضح م�س�ألة المفا�ضلة 

بين م�صلحتين تزاحمتا في الوقت.
فمتى زاحمت م�صلحةَ وقفٍ م�ؤبدٍ، م�صلحةُ وقفٍ م�ؤقّتٍ خ�شي فوات هذه الأخيرة، وقد يترتب 
عنه من المفا�سد ما يق�صد ال�شارع الحكيم دفعه بكلِّ و�سيلةٍ، فلا يرتاب العاقلُ من تقديم الم�ؤقّت 

على الدّائم تحقيقًا للم�صلحة، ودر�أ للمف�سدة.
الثالثة: تقديم الم�صلحة العاجلة على لاآجلة

وه���ذه القاع���دة و�إن كانت قريبةً من ال�سابقة �إلّا �أنّها تختل���ف عنها من حيث الفوريّة مع عدم 
ف���وات الم�ؤَخَ���رة، فالمراد من هذه م���ا كان طلب تحقيق الم�صلحة فيها واج���بَ التّح�صيل مع تعيّن 
الم�صلح���ة المقابل���ة، وجواز ت�أخير �أدائها عن الأولى، وهذا ملحوظ ف���ي �أحكام ال�شرع وت�صرفاته، 
فوجدن���ا �أنّ���ه متى ح�ضرت م�صلحتان �إحداهم���ا عاجلةٌ، والأخرى �آجلة حثّ عل���ى مراعاة العاجلة، 
وت�أخي���ر الآجلة، قال اب���ن هبيرة )560 ه( في �شرحه حديث �سعد - ر�ض���ي الله عنه - قال: جاءني 
ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يعودني عام حجّة الوداع من وجع كان ا�شتدّ بي، فقلت: يا ر�سول الله، �إنّي قد بلغ بي 
الوجع ما ترى، و�أنا ذو مالٍ، ولا يرثني �إلا ابنة لي، �أف�أت�صدّق بثلثَيْ مالي؟ قال: )لا(، قلت: فال�شّطر 
ي���ا ر�س���ول الله؟ قال: )لا( قلت: فالثّل���ث؟ قال: )الثّلث، والثّلث كثير- �أو كبي���ر- �إنّك �أن تذر ورثتك 

�أغنياء، خير من �أن تذرهم عالةً يتكفّفون النّا�س«))).
ف���ي هذا الحديث م���ن الفقه: �أنّ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم جعل للرجل من مال���ه الثّلث ليت�صدّق به في 
وج���وه يراه���ا �أولى من ورثته؛ لأنّه قد يكون في النّا�س م���ن يعرف نا�سًا ذوي �ضرورةٍ ملحفةٍ فهم في 
العاجل �أولى من ورثته؛ فلو كان محظورًا على الرّجل �أن يت�صدّق من ماله ب�شيء لكان ذلك �إ�ضرارًا 

ب�أولئك الم�ستحقين))).
ولا تخ���رج م�س�أل���ة المفا�ضل���ة بين الوق���ف الم�ؤبّد والوق���ف الم�ؤقّت عن نظائ���ر الم�س�ألة التي 
ا�ستنبطه���ا اب���ن هبيرة -رحمه الله- فمتى كان���ت م�صلحة الوقف الم�ؤبّد في ح���ق الموقوف عليهم 
لي�ست عاجلة، وقد ي�سخر الله لهم من يق�ضي حاجتهم بوقف م�ؤبدً �أو �صدقة �أو غيرهما من �أعمال 
، ف���ي حين �أنّ من حلّت بهم مجاعةٌ �أو �أ�صابهم زل���زالٌ، �أو اجتاحهم عدوٌ غا�شمٌ، قد حلّت بهم  الب���رِّ

�ضرورةٌ لا ترتفع عنهم �إلا بعاجل معروفٍ يوازي عظم ما �أ�صابهم من �ضررٍ.  

))) تبحث هذه الم�س�ألة في تقديم المف�ضول على الفا�ضل بالزمان عند ات�ساع وقت الفا�ضل، انظر: قواعد الأحكام في م�صالح 
الأنام، للعزّ بن عبد ال�سلام: )88/1(، الفروق للقرافي: )200/2(، مجموع الفتاوى، لابن تيميّة: )239/24(، �شرح �سنن 

�أبي داود، للعيني: )479/2(.
))) �أخرجه م�سلم: الكتاب: الو�صيّة، الباب: الو�صيّة بالثلث )1629(.

))) الإف�صاح عن معاني ال�صحاح، لابن �أبي هبيرة: )326/1(.
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المبحث الخام�س: تطبيقات على �ضوابط الحاجة في المفا�ضلة بين الوقفين
وتج���ري المفا�ضل���ة هن���ا على �ش���رط ا�ستواء �ص���ورة العملين ف���ي الوقف وحكمهم���ا، وتحقّق 

الم�صلحة فيهما. 
لاأول: تفاوت درجة الم�صلحة في حفظ الدين:

يحك���م التّفا�ضل في كثيرٍ م���ن المنا�سبات الحاج���ة الآنيّة )وقتها( في تقدي���م المال الوقفي 
لق�ضائها، فننظر في هذا الظّرف الزمانيّ �إلى درجة الم�صلحة التي نريد تحقيقها، ومقدار المال 

الذي هي بحاجة �إليه، وجمهور الموقوف عليهم ...الخ.
، وكان �أهلها بحاجة لمن يمكث عنده���م مدّةً من الزّمن  فل���و �أ�سلم���ت قريةٌ في �إفريقيا مث�ًا لً
ليعلِّمهم �أ�صول الإ�سلام و�أحكامه، وتوفر مالٌ وقفيّ ينفق �إمّا على معلمٍ يعلِّم �أهل القرية دينهم مدّة 
زمنيّة محدّدة، تمكّنهم من معرفة �أ�صول الدين، وقراءة ما تي�سر من القر�آن، �أو يوظّف في م�شروعٍ 

خيريٍّ ير�صد ريعه على من يعلّم القر�آن �أطفال قرية �أ�سلم �أهلها، يجل�س عندهم �ساعة كلّ يوم.
ف����إذا كان الوق���ف على تعليم الق���ر�آن من �أعظم الق���رب الدّائمة التي ي�ستم���رّ �أجرها وا�ًالص 
�صاحبه���ا �إل���ى يوم القيامة، مع ا�ستف���ادة الموقوف عليهم قراءةً للق���ر�آن الكريم وحفظًا، وهذا من 
�أعظم الم�صالح الخادمة للدّين وجودًا، ف�إنّ م�صلحة احت�ضان تعليم �سكان قرية �أ�سلم �أهلها تعاليم 
الدّين؛ من توحيدٍ و�صلاةٍ وزكاةٍ و�صيامٍ وقراءةٍ للقر�آن، و�شرحًا لمبادئ الإ�سلام ومحا�سنه، لا يقلّ 

�أجرًا عند الله، ولا هو مت�أخرٌ عن الرّتب العليا في خدمة الدّين وجودًا.
، �أما العاجل فلا  والمفا�ضل���ة حينئ���ذٍ يحكمها النّظر في الم�صلح���ة المتحقّقة عاجًال و�آج�ًا لً
خ�ل�اف في �أنّ الوقف الم�ؤقت �أجدى و�أنفع؛ لم�سي�س حاج���ة من �أ�سلم حديثًا لمعرفة كيف يعبد ربه 
ال���ذي �آم���ن به، و�أما �آجًال فقد تختلف وجه���ات النّظر في التّف�ضيل بناء على م����آلات الوّقْفَيْن، فقد 
يك���ون ت�أخّر �ص���رف المال الوقفيّ لتعليم �أهل هذه القرية، يعود عليه���م بالجهل بمعبودهم مدّةً من 
، و�أما ق���راءة �أطفال هذه القرية القر�آن وحفظه،  الزّم���ن حتى يتهي�أ لهم من يعلّمهم وهو �أمرٌ غيبيٌّ
، يعود على الواقف والموقوف عليهم و�أهل القرية  وتعلّ���م �أحكام���ه، فهو �أمرٌ متحقّقٌ في الغالب �آجًال

بالخير العظيم.
ف�إذا تحاكمنا �إلى مراتب الم�صلحة من حيث قوّتها �إلى �ضروريّة وحاجيّة وتح�سينيّة، لم تكن 
الم�صلح���ة الم�ستهدفة من باب التّح�سينيات، �أما كونهما من قبيل الحاجيات فهما كذلك بلا ريب، 

لكن هل تلحق �إحداهما بمرتبة ال�ضروري فت�سبق في التّقديم؟
�أم���ا الوقف الم�ستم���ر، ف�إّنه لما كان ي�سته���دف م�صلحةً تتحقّق �شيئًا ف�شيئً���ا مع مرور الزّمن 
رورة، �أما الوقف الم�ؤقّت في ه���ذه الحالة التي نعلم يقينًا  وا�ستم���راره، دلّ التّراخي عل���ى عدم ال�ضّ
�أنّ حدي���ثَ العه���د بالإ�س�ل�ام لا يمكنه التّعرف على رب���ه وعبادته، هو واجب الوق���ت الذي لا يتحقّق 
رر النّاج���ز المتيقّن، طلبًا لأجر  ، ولا يجوز ت�ضييع النّف���ع العاجل، وارتكاب ال�ضّ �إلا بتعليم���ه عاج�لً�ًاا
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رورة لهذه الفئة على فوريّةٍ في  م�صلح���ةٍ �آجل���ةٍ في حقّ من �أجّله غيبٌ عند الله، فدلّت ملازم���ة ال�ضّ
المبادرة لتحقيق هذه الم�صلحة، متكئةٍ على قاعدة: »�أنّ الواجبات ‌الفوريّة لها �أزمنةٌ محدودةٌ �أوله 

ما يلي ال�سبب، و�آخره نهاية الفعل«))).
 ف���كان العاجل ف���ي هذه الحالة �أف�ضل من حيث الوقت، والآجل �أف�ض���ل كون ا�ستمرار النّفع لا 

يحدّه وقت �إلا بذهاب المال.
الثاني: تفاوت درجة الم�صلحة في حفظ النّف�س.

ق���د تتّفق ال�ص���ورة في معهود ال�شرع، ويق���ع التّفا�ضل بين �أ�صحابها لموجب���ات عدّها ال�شارع 
الحكيم، نذكر منها القرب من الإمام عند تزاحم الجنائز وا�ستوائها في الجن�س وال�سّبق وال�صلاح، 
ورة واح���دةٌ وهي �صلاة على الميت،  م الأف�ض���ل �إلى جدار اللّحد، فال�صّ وك���ذا الو�ض���ع في القبر يقدَّ

واختلف و�ضعها بين الإمام والقبر بح�سب ما �أوجب التفا�ضل بين �أ�صحابها))).
وعلي���ه ف�إذا تزاح���م م�شروعان يمولهما مال الوقف، �أحدهما م���ال ي�صرف في م�شروع دائم، 
، و�آخر مال وفيرٌ يقدم وقفًا في  يق���دم للموقوف عليهم منجمًا مبالغ تغطي حاجتهم ال�شهري���ة مثًال
م�ش���روع �إغاثي لمجاعة �شديدة حلّت بطائفة من الم�سلمين دلّت الدّرا�سة على �أنّها تحتاج �إلى عمل 

و�إنفاق متوا�صل لمدة �ستة �أ�شهر مثًال لإنقاذ �أهلها من الهلكة بحول الله.
ف����أيّ الوقفين �أف�ضل؛ �إنق���اذ م�سلمين من مهلكة الجوع، �أو �سدّ حاجة بع�ضهم في الحالّة التي 

لم ت�صل بهم �إلى حدّ الهلاك؟
فال�ص���ورة و�إن كان���ت واح���دة في �إطع���ام المحتاج، والحك���م كفائي في كلتيهم���ا �إلا �أنّ درجة 
الم�صلح���ة فيهم���ا تتف���اوت، ف�إنقاذ الم�سلم م���ن مجاعة قاتلة ي�أت���ي في �أعلى م�ستوي���ات الم�صالح 
المتعلقة بال�ضروريّ في حفظ النّف�س، بينما �سدّ حاجة جوعة م�سلم لم ت�صل به الحال �إلى الهلاك 
ترت���ب في درجة الحاجة التي تنزل منزلة ال�ضرورة لكن لا تلحق بها في مثالنا، وهنا تق�ضي قواعد 
؛ لا�شتمال���ه على م�صلحة واجبٌ  ال�ش���رع و�أحكام���ه تقديم الأول على الثان���ي؛ كونه واجب الوقت �أولًا
رر بالم�سلمين، ولف�ضله في درجة الم�صلحة المتحقّقة  تحقيقها في هذا الوقت المحدّد و�إلا حلّ ال�ضّ

به، �إذ ‌الم�صلحة المحققّة النّاجزة مقدّمةٌ على الم�صلحة الم�ستقبلة المتوقّعة.
والم�سارعة في هذه ال�صورة ي�شهد لها ما ذكره العلماء في تف�سيرهم حديث عُقْبَة بن الحارِثِ 
���رَ، فَ�أَ�سْرَعَ ثُمَّ ‌دَخَلَ ‌الْبَيْتَ، فَلَ���مْ يَلْبَثْ �أَنْ خَرَجَ،  لَّى ‌بِنَا النبيّ صلى الله عليه وسلم الْعَ�صْ -ر�ض���ى الله عن���ه- قَالَ: ‌�صَ
تَهُ فَقَ�سَمْتُهُ«)))، قال  دَقَةِ، فَكَرِهْتُ �أَنْ �أُبَيِّ فَقُلْتُ �أَوْ قِيلَ لَهُ: فَقَالَ: »كُنْتُ خَلَّفْتُ في ‌البَيْتِ تِبْراً مِنَ ال�صَّ
اب���ن الملق���ن )804 هـ.(: »وفيه: الح����ض على تعجيل ال�صدقة، و�أفعال البر كله���ا �إذا وجبت، و�إنّما 

))) انظر: الفروق، للقرافي: )56/2(، نفائ�س الأ�صول: )323/1(.
))) انظر: نهاية المطلب، للجويني: )30/5(، المقدمات الممهدات؛ لابن ر�شد: )235/1(

دقة من يومها )1430(. ))) �أخرجه البخاري في �صحيحه: الكتاب: الزكاة، الباب: من �أحب تعجيل ال�صّ
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عجّله���ا؛ لأنّه خ�ش���ي �أن يكون محتاجًا من وجب له حقٌّ في ذلك التب���ر، فيحب�س عنه حقّه، وقد كان 
بالم�ؤمنين رحيمًا، فبين لأمته الاقتداء به«))). 

ورة والحك���م، مرجعها �إلى درجة  وبالجمل���ة فالمفا�ضل���ة بين مالين وقفيين عن���د اتحاد ال�صّ
الم�صلحة التي تتحقّق بكل واحد منهما.

الثالث: درجة الم�صلحة في حفظ النّ�سل والعر�ض
والبح���ث في ه���ذه الم�س�ألة مت�صورٌ فيم���ن حبّ�س مالًا لتزوي���ج ال�شباب الذي���ن يحتاجون �إلى 
م�ساع���دة عل���ى ذلك، ومن يوقف ماله م���دّة من الزمن في ب�ل�ادٍ مختلفةٍ لمحارب���ة ال�شّذوذ، ون�شر 

الوعي بخطورته.
ف���الأول ي�سع���ى �إلى تحقيق الم�صلح���ة التي �أرادها ال�ش���ارع الحكيم من النّ���كاح؛ من �إعفاف 
حب���ة، والمعا�شرة بالمع���روف، ونحو ذلك من  النّف����س، وق�ض���اء الوطر، وطلب الول���د، وح�سن ال�صّ

المعاني المق�صودة بالنكاح.
ق���ال الله ع���ز وج���ل: ﴿ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ 

گ گ ڳڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ  ڱ﴾الروم ]21[.
وقال �سبحانه: ﴿ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ  ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گگ 
بَابِ، ‌مَنِ  گ گ ڳ ڳ  ڳ﴾الن�ساء ]3[، وفي ال�صحيح عن النبي صلى الله عليه وسلم �أنه قال: »يَا مَعْ�شَرَ ‌ال�شَّ
وْمِ،  نُ لِلْفَرْجِ، وَمَنْ لَمْ يَ�سْتَطِعْ فَعَلَيْهِ بِال�صَّ رِ، وَ�أَحْ�صَ هُ �أَغَ�ضُّ لِلْبَ�صَ جْ، فَ�إِنَّ ‌ا�سْتَطَاعَ مِنْكُمُ الْبَاءَةَ فَلْيَتَزَوَّ

ي مُكَاثِرٌ بِكُم«))).  جُوا ‌الْوَلُودَ الْوَدُودَ فَ�إِنِّ هُ لَهُ وَجَاءٌ«)))، وقوله صلى الله عليه وسلم: »‌تَزَوَّ فَ�إِنَّ
والثان���ي كذلك يق�صد �إلى تحقيق تلك الم�صال���ح ال�شرعيّة بالقيام بمحاربة �ضدّها، فهو من 

باب قطع الأ�سباب التي تحول دون تحقيق مرادات ال�شارع من عقد النّكاح.
وق���د جمع الفقه���اء بين حقيقتّي النّ���كاح واللّواط، وفرق���وا بينهما، فكلاهما �إي�ل�اجٌ في فرجٍ 
م�شته���ىً طبعًا، لك���ن الأول حلالٌ �شرعًا، والثاني محرمٌ �شرعًا، ثم وجدن���ا ال�شارع الحكيم قد غلّظ 
العقوبة في الثاني عند جمهور العلماء، دون التفاتٍ �إلى �صفة الفاعل كما هو الحال في الزنا، فقالوا 
برج���م المح�صن، وجلد البكر مئة قال تعال���ى: ﴿ڀ ڀ ڀ ٺ     ٺ  ٺ ٺ  ٿ﴾ النور 
]2[، وفي حديث الع�سيف »واغدُ يا �أني�س على امر�أة هذا فان اعترفت فارجمها«)))، �أما اللواط فقد 

))) التو�ضيح ل�شرح الجامع ال�صحيح: )328/10(.
))) �أخرجه م�سلم: الكتاب: النكاح، باب: ا�ستحباب النكاح لمن تاقت نف�سه �إليه )1400(.

))) �أخرجه �أبو داود: الكتاب: النكاح، الباب: النهي عن تزويج من لم تلد من الن�ساء )2050(، والن�سائي: الكتاب: النكاح، الباب: 
النهي عن تزويج المر�أة التي لم تلد )5323(، و�صححه ابن حبان: الكتاب: النكاح، الباب: الزجر عن تزويج الرجل من 

الن�ساء من لا تلد )2358 و 4057(، والحاكم: كتاب: النكاح، ) 2685( وقال: �صحيح الإ�سناد، ووافقه الذهبي.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه: الكتاب: الوكالة، الباب: الوكالة في الحدود )2190(.
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جاء من حديثِ ابنِ عبا�سٍ، عن النبيِّ صلى الله عليه وسلم قال: »اقتُلوا ‌الفاعِلَ والمفعولَ به«))).
فقال من ذهب �إلى هذا الحكم: �إنَّه موجبٌ للقتل بكلِّ حالٍ، مح�صنًا كان �أو غير مح�صن))).
وقد رُوي عن عثمان �أنَّه قال: لا يحلّ دمُ امرئ م�سلم �إلا ب�أربع، فذكر الثلاثة المتقدمة، وزاد: 

ورجل عمِلَ عمَلَ قوم لوط))).
وي���رى �أ�صاحب هذا القول �أنّ الف�ساد في ‌الّلواط �أ�شدّ من���ه في الزنا؛ لأنّه يقطع ‌النّ�سل بو�ضع 

النّط���ف في غير محلّ الحرث، وقد �أ�ش���ار الله �سبحانه �إلى ذلك فقال: ﴿ ۇ ۆ ۆ 
ۈ ۈ ﴾ العنكبوت ]29[، والمراد به �سبيل ‌النّ�سل في �أحد التّف�سيرين))). 

ل هنا. وفي خ�صو�ص مو�ضوع المفا�ضلة بين الوقفين يمكننا �أن ن�سجِّ
�أنّ النّ���كاح و�إن جعله الله �سبحان���ه وتعالى �سببَ بقاءِ النّ�سل، وحف���ظ العر�ض �إلا �أنّ ت�أخّره لا 
يمن���ع ذلك بالكليّة، ودليله �أنّ المال المر�صد لهذا الغر�ض قد يتخلّف في بع�ض المنا�سبات لأ�سبابٍ 
متعلّق���ة بالموق���وف عليه���م تارةً �أو غي���ره �أخرى، �أمّ���ا ال�شّذوذ فهو م����ؤدٍ �إلى عدم ال���ولادة بالكليّة، 
ومناق����ضٌ لحكمة الخالق �سبحانه ببقاء النّوع الإن�سان���ي، فهو �أف�ضى �إلى انقطاع ‌النّ�سل من ت�أخّره؛ 
ل���ذا كان النه���يّ النّبوي الكريم عن قطع هذا ال�سبيل بالنّهي عن الخ�ص���اء، واللّواطة، وكره العزل، 
ه من  قال ال�شيخ الطاهر بن عا�شور)1393 هـ(: »حفظ الأن�ساب �أيّ النّ�سل من التّعطيل، فظاهرٌ عدُّ
روري، لأنّ النّ�سل هو خِلفَةُ �أفراد النّوع، فلو تعطّل ي�ؤول تعطيلُه �إلى ا�ضمحلال النّوع وانتقا�صه،  ال�ضّ
كما قال لوط لقومه: ﴿ ۈ ۈ ﴾ العنكبوت ]29[ على �أحد التّف�سيرين، فبهذا المعنى 

لا �شبهة في عدّه من الكليّات لأنّه يعادل حفظ النّفو�س«))).
والمعي���ار ف���ي الموازنة بي���ن ‌الم�صلحتين هنا، هو النّظر ف���ي الغاية المف�ضيّ���ة �إليها، والم�آل 
المتو�سّ���ل �إليه، ف����إذا كان الأول تح�صين الفروج، وق�ضاء ال�شه���وات الم�شروعة، وحفظ الأعرا�ض، 
���ل تحقيقها، فكانت م�صلحة منعه  وطل���ب الولد وتكثير النّ�س���ل، ف�إنّ الثاني يمنع هذه بالكليّة، ويعطِّ

مقدّمة على الأولى؛ لأنّ ما لا يتمّ الواجب �إلّا به فهو واجب.

))) �أخرجه �أبو داود: الكتاب: الحدود، الباب: فيمن عمِل عمَل قوم لوط )4462(، والترمذي: �أبواب الحدود،  الباب: ما جاء في 
حدّ اللوطي )1456(، ، و�صححه الحاكم: كتاب الحدود )8050(، و�سكت عنه الذهبي.

�أبي مو�سى: )�ص:  الإر�شاد، لابن  الوهاب: ) 862/2(،  للقا�ضي عبد  الإ�شراف،  المنذر: )286/7(،  الإ�شراف، لابن  ))) انظر: 
472(، الحاوي للماوردي: )222/13(، جامع العلوم والحكم: )230/1(.

))) رواه ابن �أبي �شيبة في م�صنفه: )414/9(، قال محقّق جامع العلوم: ورجاله ثقات، لكنه منقطع، والثلاث ما ورد في حديث 
ن يُرجم، ورجل قتل متعمدًا، فيقتل، ورجل يخرج  صلى الله عليه وسلم قال: »لا يحلُّ دمُ امرئ م�سلم �إلّا ب�إحدى ثلاثِ خ�صالٍ: زانٍ مح�صَ
من الإِ�سلام يحارب الله ور�سوله، فيقتل، �أو ي�صلب، �أو ينفى من الأر�ض«. رواه الن�سائي: كتاب: تحريم الدّم، باب: ال�صلب 

.)4048(
))) انظر: الوا�ضح، لابن عقيل: )187/2(، المحرر الوجيز، لابن عطية: )12/ 2179(،  الجامع، للقرطبي: )341/13(.

))) مقا�صد ال�شريعة، للطاهر بن عا�شور: )239/3(.
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المبحث ال�ساد�س: �ضوابط الحاجة في المفا�ضلة بين الوقف الدائم والوقف الم�ؤقت.
وهذه ال�ضوابط لا تعدو �أن تكون ثمرة ما �سبق بحثه:

ا	لحاجة �إلى ا�ستمرار الوقف. .1
لا خ�ل�اف �أنّ »دوام النفع« هو المرجع في الحكم على طلب ا�ستمرار الوقف من عدمه، فمتى 
كان نفع���ه دائمًا مع دوام الموقوف عليه؛ جهةٌ كانت �أو م�صلحةٌ لا تنتهي �إلا بذهاب المال الموقوف 

�أو الموقوف عليه طبعًا �أو غيره.
�أم���ا دوام نفعه في ح���قِّ الواقف، فهو مق�ص���د �شرعيّ جزئي �أ�صيل، فما م���ن واقفٍ �إلا ويريد 
�أن ي���رى ثمرات وقفه في الآخ���رة، و�أما في حق الموقوف عليهم، فكلّ م���الٍ وقفيٍّ كان قابًال للدوام 
والا�ستم���رار طبيع���ةً �أو حكمً���ا، فهو داخل في هذا ال�ضب���ط، ويمثل له الفقهاء بالعق���ار وما كان في 

حكمه.
2. درجة الم�صلحة المراد ق�ضا�ؤها.

تخ�ض���ع الحاجة في ه���ذه الحالة �إلى عظي���م الغر�ض الداع���ي �إلى ر�صد �أم���والٍ عظيمةٍ تفي 
رورة التي تم�سّ ب�إحدى الكليّ���ات الخم�س، ولا يقدر المال  بتحقي���ق م�صلحةٍ ترقى �إلى م�ست���وى ال�ضّ

الوقفيّ الدّائم عند جمع �أجزائه في المدّة التي ت�ستدعي المال الوافر على �سدِّ هذه الحاجة. 
وعلي���ه ف����إنّ المفا�ضلة يحكمه���ا -كما �سبق- حال الموق���وف عليهم، ودرج���ة حاجتهم للمال 
وزمانها ومكانها؛ وقواعد ال�شريعة تُجْرِي المفا�ضلة ب�إعمال واجب الوقت دومًا كالإغاثة من الهلاك 
، والدعوة في البقعة التي لم ي�صلها الإ�سلام، وهكذا؛ لأنّ للأعمال مراتب متباينة ومتفا�ضلة  الحالِّ

من حيث العناية بها، نظرًا لوقتها، ودرجة �أولويّتها، والثواب المرجو من الله نواله.
ومن نافلة القول، وذكره في هذا المقام للتّذكير لا غير �أنّ:

�أ‌. �أف�ض���ل الأوقاف ما اجتمع فيه عظم حجم الوق���ف مع ا�ستمراراه، وبعبارة �أخرى ازدواجية 
الحاج���ة للوقف الم�ؤبّدة مع الحاجة �إل���ى الوقف الم�ؤقّتة التي تكفل تغطيّةً وا�سعةً لحاجات المجتمع 
الم�ستجدّة)))، و�أمثلته كثيرة لا تخفى؛ منها الم�ست�شفيات، والمدرا�س، وتعليم القر�آن، و�سقي الماء، 

والم�صانع، وغيرها.
	�أف�ضل ‌الوقف ما كان �أكثر نفعاً، وهو يختلف باختلاف الزمان والمكان، ومع ق�صر النَّظر  ب‌.
قبة،  ة الحاجة، وبين �أجر الا�ستمرار مع بقاء الرَّ عن الموازنة بين �أجر عظم الوقف الم�ؤقت مع �شدَّ
�ضَ الأمرُ �إلى جهة  ف�إنّ���ه ق���د ي�صعب على مريد الوقف الجزم بمعرفة �أ�صلحهما، فيحتاج �إلى �أن يُفوَّ
الاخت�صا�ص �أفرادًا كانوا �أو هيئات، في�ست�شير من يثق بدينه وعلمه وخبرته واطلاعه في �أوجه وقف 

))) انظر: ت�أقيت الوقف: درا�سة فقهيّة ت�أ�صيليّة، ح�سين بن معلوي ال�شهراني، مجلّة الدرا�سات الإ�سلامية والبحوث الأكاديمية، 
العدد: 94، )�ص:135(.



73

�أمواله.
نتائج البحث:

1. المفا�ضل���ة بين الوق���ف الدّائم والوقف الم�ؤقّت مرجعها مراع���اة عظيم الم�صلحة المراد 
تحقيقها.

روريّ  2. ومقت�ضى مراعاة عظيم الم�صلحة، الرجوع �إلى مرتبتها في �سلّم القوّة، فيقدّم ال�ضّ
على الحاجيّ، وترتب �أنواع الم�صالح داخل كل رتبةٍ بح�سب تقديم ال�شرع لها. 

3. والمق�صود بمراعاتها، تقديم الأهمّ منها على ما هو دونه.
4. وعلي���ه �إذا تعار�ضت م�صلحتان �أمام الواق���ف يجمعهما مناطٌ واحدٌ يتجاذبهما وقف دائمٌ 

و�آخر م�ؤقّت، لا يملك �إلا تفويت م�صلحة �أحدهما بتحقيق م�صلحة الآخر، نظر �إلى:
- قوتها، فيقدم ال�ضروريَّ دومًا، ف�إن اجتمعا فيه، انتقل �إلى مرتبتهما فيقدم حفظ الدّين ثم 

النّف�س والنّ�سل وهكذا.
ف�إن اجتمعن في كليٍّ واحدٍ كالدّين مثًال �أو النّف�س، نظر �إليهما من حيث: 	-

عموم الم�صلحة وخ�صو�صها، فيقدم الأولى على الثانية. 	-
ف�إن اجتمعت في العموم، بادر �إلى ما يحتاج �إلى الفوريّة، و�أخّر ما لا ي�ضرّه التراخي. 	-

ف�إن ا�ستوت في هذا الأخير، نظر �إلى م�آل كلٍّ منهما، فما كان في �إعمالها �سدٌ لذريعة تعود  	-
على الأ�صل بالبطلان، قدّمه؛ لأنّ درء المف�سدة مقدم على جلب الم�صلحة.

فهر�س الم�صادر والمراجع:
1. القر�آن الكريم.
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الها�شم���ي )ت 428 ه���ـ(، المحقق: د. عبد الله بن عبد المح�سن التركي، النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة 

نا�شرون، الطبعة: الأولى، 1419 هـ - 1998 م.
4. �إرواء الغلي���ل ف���ي تخري���ج �أحاديث من���ار ال�سبيل، الم�ؤل���ف: محمد نا�صر الدي���ن الألباني 
)المتوف���ى: 1420 ه���ـ(، �إ�شراف: زهي���ر ال�شاوي�ش ]ت 1434 ه���ـ[، النا�شر: المكت���ب الإ�سلامي - 

بيروت، الطبعة: الثانية 1405 هـ - 1985 م
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الم�ستخل�ص
عن���وان البحث: )الر�سالة الرابعة والثلاثون في قوله: ﴿ گ گ ﴾  ]�إبراهيم: 37[ وما 
ي���ن الخَفَاجِي   - رحمه  ين بن �سراج الدِّ قال���ه الق���راء فيها( لأحمد بن محمد بن عم���ر، �شم�س الدِّ

الله - )ت: 1069هـ( - تحقيق ودرا�سة. 
هدف البحث:

يه���دف البحث �إلى درا�سة وتحقي���ق الر�سالة الرابعة والثلاثين ف���ي قوله: ﴿ گ گ ﴾  
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منه���ج البحث: قام الباحث باتباع قواعد المنهج الو�صفي العلم���يّ المتّبع في درا�سة وتحقيق 
التراث.  

لاأق�سام الرئي�سية: 
الق�سم الأول: وي�شتمل على مبحثين:

المبحث الأول: درا�سة الم�ؤلِّف.
المبحث الثاني: درا�سة الر�سالة.

الق�سم الثاني: الن�ص المحقق.
الخاتمة.

فهر�س الم�صادر والمراجع.
الكلم��ات المفتاحية: الر�سالة الرابعة والثلاث���ون، ﴿ گ ﴾، الخفاجي، ر�سائل الخفاجي، 

ال�شهاب.
ABSTRACT
Research Title: The Thirty-Fourth Epistle on His Saying: "So Make the 

Hearts" [Ibrahim (37)] and the Views of the Qur'an Reciters Regarding It, by 
Ahmad ibn Muhammad ibn Umar, Shamsuddin ibn Sirajuddin Al-Khafaji (d. 
1069 AH) – A Critical Verification and Study.

Research Objective: This study aims to critically analyze and verify the 
Thirty-Fourth Epistle concerning His saying: "So make the hearts" [Ibrahim: 
37], along with the interpretations provided by various Qur'an reciters, 
through the study of both the author and the epistle.

Research Methodology: The researcher employed a descriptive 
scientific approach, adhering to established methodologies for the study and 
critical verification of heritage texts.

Main Sections:
• Section One: Comprising two subsections:
- Subsection One: Study of the Author.
- Subsection Two: Study of the Epistle.
• Section Two: The Verified Text.
• Conclusion.
• Bibliography of Sources and References.
Keywords: Thirty-Fourth Epistle, Hearts, Al-Khafaji, Al-Khafaji's 

Epistles, Al-Shihab.
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المقدمة
الحم���د لله العزيز الوهاب, �أن���زل على عبده الكتاب, هدى وذكرى لأول���ي الألباب, وال�صلاة 
وال�س�ل�ام الأتم���ان الأكملان عل���ى �سيّد الأحب���اب, نبينا محم���د صلى الله عليه وسلم النبيّ الأم���يّ المبعوث بالحق 
وال�ص���واب, ال�شافع الم�شفع يوم الح�ساب, وعلى �آله و�أ�صحابه ومن تبعهم ب�إح�سان �إلى يوم الم�آب, 

�أما بعد:
ف����إذا كان���ت العلوم �إنمّا ت�شرف بمو�ضوعه���ا, وتتفا�ضل بنوعها ف�إنّ عل���وم القر�آن الكريم هي 
�أ�ش���رف العلوم, و�أحقّها بالت�أليف, و�أولاها بالتعل���م والتعليم؛ لأنّها حول القر�آن تدور, وعلى حيا�ضه 

تحوم.
وعلم الق���راءات من هذه العلوم, ذروة �سنامها, ووا�سطة عقده���ا, وبيت ق�صيدها؛ لأنّه يعلّم 
النا�س كيف يتلون كتاب الله, ويوقفهم على جانب من جوانب �إعجازه, و�سرّ من �أ�سرار بيانه, ويجعل 
بينه���م وبين الق���راء ن�سبًا؛ �أولئك الذين هم عن ر�سول الله ناقلون, وعلى �آثاره مهتدون, ول�سنّته في 

القراءة متّبعون.
ولذلك تناف�س العلماء في تعلّمه وتعليمه وخدمة قراءاته, و�صنّفوا في ذلك الأمّات المقيّدات, 
الت���ي �أ�صبحت - فيما بعد - عمدة يعتمد عليها اللاحقون في م�صنفاتهم وكتبهم, قراءةً وت�صنيفًا 

و�إقراءً.
ين  ين بن �سراج الدِّ ومن جملة �أولئك الأفذاذ الم�صنِّف: �أحمد بن محمد بن عمر، �شم�س الدِّ

الخَفَاجِي - رحمه الله - )ت: 1069هـ(.
�أهمية المو�ضوع، و�أ�سباب اختياره

تبرز �أهمية المو�ضوع و�أ�سباب اختياره فيما يلي:
توجي���ه الخلاف ودفع الإ�شكال عن بع����ض القراءات في كلمة: ﴿ گ ﴾ ]�إبراهيم: 37[؛  	-1

حيث كثر فيها الكلام بين العلماء. 
احتواء الر�سالة على �أقوال وفوائد لغوية تكثر الحاجة �إليها عند القراء. 	-2

مكانة الم�ؤلِّف، وعلو ��شأنه وكثرة ت�صانيفه في العلوم. 	-3
رف���د المكتبة القر�آنية بمثل هذه الر�سالة، وجعلها �سه���ل التناول لطلبة العلم؛ حيث �ألفها  	-4

الم�ؤلف؛ لدفع الإ�شكال عن بع�ض القراءات المتواترة، وهو �أحد مقا�صد الت�أليف عند القراء.
الدرا�سات ال�سابقة

من خلال البحث والاطلاع, و�س�ؤال المهتمّين من �أهل الاخت�صا�,ص والنظر في الفهار�س، لم 
�أقف على من قام بدرا�سة وتحقيق هذه الر�سالة.
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خطة البحث
اقت�ضت طبيعة البحث والدرا�سة �أن تق�سم المو�ضوعات على النحو الآتي:

مقدمة، وق�سمين، وخاتمة، وفهر�س.
المقدمة: ذكرت فيها: �أهمية المو�ضوع و�أ�سباب اختياره, والدرا�سات ال�سابقة, وخطة البحث, 

ومنهج التحقيق.
الق�سم الأول: وي�شتمل على مبحثين:

المبحث الأول: درا�سة الم�ؤلِّف، وفيه خم�سة مطالب:
المطلب الأول: ا�سمه ون�سبه، ومولده ووفاته.

المطلب الثاني: �شيوخه وتلاميذه.
المطلب الثالث: طلبه للعلم ورحلاته.

المطلب الرابع: �أعماله.
المطلب الخام�س: �آثاره العلمية.

المبحث الثاني: درا�سة الر�سالة، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: تحقيق عنوان الر�سالة، وتوثيق ن�سبتها �إلى الم�ؤلِّف.

المطلب الثاني: و�صف الن�سخة الخطية، ونماذج منها.
ق. الق�سم الثاني: الن�ص المحقَّ

الخاتمة.
فهر�س الم�صادر والمراجع. 
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منهج التحقيق
اعتم���اد منهج الن�سخة الأم ف���ي �إثبات الن�ص، و�صححت في موا�ض���ع محدودة بما يخدم  	-1

الن�ص، ونبهت عليه في الحا�شية.
ن�س���خ المخطوط وفق قواعد الر�سم الإملائيّ, و�ضبطه ح�سب القواعد التي ا�صطلح عليها  	-2

علماء التحقيق.
	�إثبات �أرقام �صفحات المخطوط بو�ضع خط مائل بين معقوفتين ]/[؛ للدلالة على نهاية  -3

ال�صفحة.
كتابة الآيات القر�آنيّة وفق الر�سم العثمانيّ ح�سب رواية حف�ص عن عا�صم. 	-4

ع���زو الكلمات القر�آنية ال���واردة, بذكر �أول مو�ضع ورودها، وذكر رقم الآية مع عزوها �إلى  	-5
�سورتها في المتن.

ترجمة الأعلام الوارد ذكرهم في الن�ص ب�إيجاز عند �أوّل مو�ضع. 	-6
المبحث لاأول: درا�سة الم�ؤلف، وفيه خم�سة مطالب:

المطلب لاأول: ا�سمه ون�سبه، ومولده ووفاته:
ا�سمه وكنيته ون�سبه:

ين الخَفَاجِي، ن�سبة �إلى قبيلة  ين بن �سراج الدِّ �أبو العبا�س �أحمد بن محمد بن عمر، �شم�س الدِّ
ر،  خَفَاجَ���ة حي من بني عامر، الملقب ب�شهاب الدي���ن، الم�صري، الفقيه الحنفي، القا�ضي، المف�سِّ

الأديب، اللُّغوي))).
مولده ووفاته:

ول���د ال�شي���خ الخفاجي في م�صر �سنة: )977هـ(، وكانت وفات���ه - رحمه الله - في م�صر يوم 
الثلاثاء لثنتي ع�شرة خلت من �شهر رم�ضان �سنة: )1069هـ( وقد �أناف على الت�سعين))).

المطلب الثاني: �شيوخه وتلاميذه:
�أخذ ال�شيخ الخفاجي عن علماء �أجلاء في مختلف العلوم، ومن �أ�شهرهم:

جمال الدين �إبراهيم العلقمي الم�صري )ت: 994هـ(. 	-1
�شم����س الدين محمد ب���ن �أحمد بن حمزة بن �شه���اب الدين الرملي الأن�ص���اري الم�شهور  	-2

بال�شافعي ال�صغير )ت: 1004هـ.(.

 ،377/1 الفهار�س:  وفهر�س   ،831-830/2 المطبوعات:  ومعجم   ،331/1 الأثر:  وخلا�صة   ،246/1 الو�صول:  �سلم  ينظر:   (((
والأعلام: 238/1، ومعجم المف�سرين: 75/1.

))) ينظر: المراجع ال�سابقة.
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ن���ور الدين علي ب���ن محمد علي المع���روف بابن غان���م الخزرجي )1004ه���ـ(، قر�أ عليه  	-3
الحديث.

جمال الدين علي بن �إ�سماعيل الإ�سفراييني الع�صامي ال�شافعي )ت 1007هـ(.  	-4
داود بن عمر الب�صير الأنطاكي، �أخذ عنه الطب )ت: 1008هـ(. 	-5

محمد بن ح�سن جان التبريزي )ت: 1008هـ(.  	-6
علي بن جار الله القر�شي المخزومي )ت: 1010هـ(. 	-7

�شم�س الدين محمد ال�صالحي الهلالي ال�شامي، �أخذ عنه الأدب وال�شعر )ت: 1012هـ(. 	-8
	�أحمد بن �أحمد العناياتي النابل�سي المكي )ت: 1014هـ(، �أخذ عنه الأدب وال�شعر. -9

10- �أبو بكر بن �إ�سماعيل بن �شهاب الدين ال�شنواني الوفائي )ت: 1019هـ(.
11- نور الدين علي بن يحيى الزيادي الم�صري ال�شافعي )ت: )1024هـ(. 

12- محمد بن عبد الغني بن میرباد�شاه المعروف بغني زاده )ت: 1036هـ(.
13- م�صطفى بن محمد ال�شهير بعزمي زاده )ت: 1040هـ(.

14- محمد المغربي المعروف بـ )دكروك(، �أخذ عنه علم العرو�ض.
15- �أحمد بن علي العلقمي، �أخذ عنه الأدب وال�شعر.

16- داود الحبر، �أخذ عنه الريا�ضيات. 
تلاميذه:

1- عبد القادر بن عمر البغدادي )ت: 1093هـ(.
2- ف�ضل الله بن محب الله بن محمد المحبي )ت: 1082هـ(.

3- �أحمد بن يحيى بن عمر الحموي، المعروف بالع�سكري )ت: 1094هـ())).
المطلب الثالث: طلبه للعلم ورحلاته:

تلقى الخفاجي العلم عن والده، ثم تعلم علوم العربية والنحو من خاله ال�شنواني حيث قال فيه 
�أن���ه �سيبويه زمانه، وتعلم الفقه عل���ى المذهبين الحنفي وال�شافعي، وتعلم الأدب، وال�شعر، والطب، 
ث���م ارتحل مع والده �إل���ى الحرميين و�أخذ العلم عن علمائهما، ثم ارتح���ل �إلى الق�سطنطينية و�أفاد 

من علمائها، ثم رحل �إلى ال�شام وحلب، وبعد ذلك رجع �إلى م�صر، وا�ستقر فيها حتى وفاته))).

))) ينظر: خلا�صة الأثر: 332/1، ومعجم المطبوعات: 831/2، وفهر�س الفهار�س: 377/1.
ومعجم   ،238/1 والأعلام:   ،831/2 المطبوعات:  ومعجم   ،333-332/1 الأثر:  وخلا�صة   ،246/1 الو�صول:  �سلم  ينظر:   (((

المف�سرين: 76-75/1.
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المطلب الرابع: �أعماله:
لم���ا كان ف���ي الروم ات�صل بال�سلط���ان مراد العثماني فولاه ق�ضاء �سلاني���ك، ثم �أعطي بعدها 
ق�ضاء م�صر، وعزل عنها، ثم رحل �إلى ال�شام وحلب، ثم عاد �إلى بلاد الروم مرة �أخرى، ونفي �إلى 

م�صر، وا�ستقر فيها �إلى �أن توفي))).
المطلب الخام�س: �آثاره العلمية:

�أ�سه���م الإمام الخفاجي - رحمه الله -  في �إث���راء المكتبة الإ�سلامية بم�ؤلفات عديدة, خلَّف 
�ؤه في مختلف العلوم منها المطبوع،  ا, ي�شي بالقدر الجليل والمنزل الرفيع الذي يتبوَّ فيها تراثًا علميًّ

ومنها المخطوط، ومنها المفقود، وفيما يلي بيان م�صنفاته، ومن ذلك:
الم�ؤلفات المطبوعة:

ديوان الأدب. 	-1
ريحانة الألبا وزهرة الحياة الدنيا. 	-2

�شرح درة الغوا�ص في �أوهام الخوا�ص. 	-3
�شفاء العليل فيما في كلام العرب من الدخيل والنادر الوح�شي القليل. 	-4

طراز المجال�س. 	-5
عناية القا�ضي وكفاية الرا�ضي، )وهو حا�شية على تف�سير البي�ضاوي(. 	-6

قلائد النحور في جواهر البحور. 	-7
ن�سيم الريا�ض في �شرح �شفاء القا�ضي عيا�ض. 	-8

الم�ؤلفات المخطوطة:
حا�شية �شرح الفرائ�ض. 	-1

حا�شية على �شرح الجرجاني. 	-2
حديقة ال�سحر. 	-3

حوا�شي التهذيب. 	-4
حوا�شي الر�ضي والجامي. 	-5

خبايا الزوايا فيما في الرجال من البقايا. 	-6
ديوان الأدب في محا�سن بلغاء العرب. 	-7

ذات الأمثال. 	-8

))) ينظر: المراجع ال�سابقة.
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الرحلة. 	-9
10- ر�سالة في متعلق الب�سملة.

11- الر�سائل الأربعون.
12- ال�سوانح.

13- الك�شف على الك�شاف.
14- ريحانة الندمان))).

المبحث الثاني: درا�سة الر�سالة، وفيه مطلبان:
المطلب لاأول: تحقيق عنوان الر�سالة، وتوثيق ن�سبتها �إلى الم�ؤلِّف.

ورد في غلاف المجموع �إثبات الن�سبة لل�شهاب، حيث كتب: ر�سائل �شهاب �أفندي.
وذك���ر ال�شه���اب �أنه كان كلم���ا �أ�شكل عليه �ش���يء �أو على بع����ض �إخوانه �أف���رده بر�سالة، حيث 
ق���ال ف���ي المقدمة: »فكنت �أف���رده بر�سالة تحل عقده وتفت���ح �أقفاله، حتى اجتمع م���ن ذلك ر�سائل 
عدي���دة وانتظمت فرائد فوائد مفيدة، فجمعت ذلك في مجموع���ة �سميتها: قيد الأوابد في مهمات 

الفوائد«))).
توجد بع�ض هذه الر�سائل في ن�سخة خطية في مكتبة را�شد �أفندي بتركيا تحت رقم: )610(، 
وه���ي عب���ارة عن مجموع فيه���ا عدة ر�سائل كله���ا لل�شهاب الخفاج���ي، وهي بخط ال�شي���خ الفا�ضل: 
عب���د القادر �أفندي البغ���دادي تلميذ ال�شهاب الخفاج���ي، ويحتوي المجموع عل���ى الر�سائل التالية: 
»ط���راز المجال����س، ر�سالة تتعلق بالب�سمل���ة، ر�سالة في القراءات ال�شاذة، ك�ش���ف العمى عن م�س�ألة 
الا�س���م والم�سمى، و�ضع العلمية للفظ الجلالة، �إطلاق النف�س والذات على الله �سبحانه، ر�سالة في 
)�أح���د(، ر�سالة في ح���روف الذلاقة، بيان ما �أ�شكل على الطلاب في �آيتين م���ن �أول �سورة الأنعام، 

تعليقات على مغني اللبيب«.
وجميعها موجودة في مجموع قيد الأوابد عدا طراز المجال�س، وتعليقات على مغني اللبيب.

المطلب الثاني: و�صف الن�سخة الخطية، ونماذج منها.
مكان الحفظ: مكتبة مراد ملا بتركيا تحت رقم: )1836(، وهي عبارة عن مجموع فيها عدة 
ر�سائ���ل كلها لل�شهاب الخفاجي، وبلغ عددها )72( ر�سالة في مختلف الفنون، وقد �سماها ال�شهاب 

بـ »قيد الأوابد في مهمات الفوائد«.

 ،378-377/1 الفهار�س:  وفهر�س   ،831/2 المطبوعات:  ومعجم   ،331/1 الأثر:  وخلا�صة   ،246/1 الو�صول:  �سلم  ينظر:   (((
والأعلام: 238/1.
))) ينظر: المخطوط: 2.
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وترتيب الر�سالة المحققة بينها: الر�سالة الرابعة والثلاثون، وتبد�أ من لوحة ]79/ب[ وتنتهي 
في لوحة ]81/�أ[.

نماذج من المخطوط

�صورة من اللوحة لاأولى
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�صورة من و�سط المخطوط
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�صورة من اللوحة لاأخيرة
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الق�سم الثاني: الن�ص المحقق: 
الر�سال���ة الرابعة والثلاث���ون في قوله: ﴿ گ گ ﴾  ]�إبراهي���م: 37[))) وما قاله القراء 

فيها:
الحم���د لله المنعِم بنعم لا يُحيط بها نطاقُ حَدٍّ وعَ���دّ، جاعل الأفئدة تهوي لتوحيده كما يريد 
لاة وال�سّ�ل�ام على �أ�شرف))) ر�سله الكرام، وعلى �آله و�صحبه الأئمة الأعلام، الرافعين  ويَ���وَدّ، وال�صّ

�أعلام ملته على ر�ؤو�س الأعلام.
ه���ذا، و�إن���ي لما مَ���نَّ الله عل���يَّ بما ذقته م���ن ثم���رات البلاغ���ة، وجنيتُه من ريا����ض �صناعة 
ياغ���ة)))، ور�أي���تُ ما حققه المف�سّرون والق���رّاء؛ اتخذتُ ذلك لِ�سَفَر الآخ���رة زادًا وذُخرًا، ومن  ال�صّ
جملته قوله تعالى: ﴿ گ گ گ گ  ﴾  ]�إبراهيم: 37[)))؛ لما كثر فيه القيل والقال، ودفع 

ما �أوُردَ عليها من الإ�شكال))).
فاعل���م: �أن العلام���ة))) قال ف���ي الك�ش���اف))) - ومنَعه القا�ض���ي))) ومَن بع���ده -: �أنَّه قرئ))) 

)�آفِدَةً(، بوزن )عابدة()1))، و)و�أَفِدَةً( بوزن )كلمة(، وفيه وجهان:
�أحدهما: �أن يُطرح الهمزة؛ للتخفيف، و�إن كان الوجه �إخراجها بين بين. 

والثاني: �أن يكون مِن �أفِدَ)1)) انتهى)1)).

))) في الن�سخة الخطية )واجعل( بالواو، واللفظ القر�آني بالفاء.
))) في الن�سخة الخطية )�أ�سرف( بال�سين، وال�صواب بال�شين.
))) في الن�سخة الخطية )ال�ضياعة(، وال�صواب )ال�صياغة(.

))) في الن�سخة الخطية )واجعل( بالواو، واللفظ القر�آني بالفاء.
))) ومدار الإ�شكال في توجيه قراءة ه�شام في قوله: )�أفئيدة( بالياء.

))) محمود بن عمر بن محمد بن �أحمد الخوارزمي �أبو القا�سم الزمخ�شريّ، كان �إمامًا في النحو واللغة، وف�صيحًا بليغًا علامة، ولد 
في زمخ�شر من قرى خوارزم، و�سافر �إلى مكة فجاور بها زمنًا فلقب بجار الله )ت: 835 هـ.(. ينظر: تاريخ بغداد: 172/21.
))) نقل الم�ؤلف ن�ص الك�شاف بت�صرف، ون�ص الك�شاف: »وقرئ: )�آفدة(، بوزن )عاقدة(، وفيه وجهان، �أحدهما: �أن يكون من 
القلب كقولك: �آدر، في �أد�ؤر، والثاني: �أن يكون ا�سم فاعلة من �أفدت الرحلة �إذا عجلت، �أي: جماعة �أو جماعات يرتحلون 
�إليهم ويعجلون نحوهم. وقرئ: )�أفدة(، وفيه وجهان: �أن تطرح الهمزة؛ للتخفيف، و�إن كان الوجه �أن تخفف ب�إخراجها بين 

بين، و�أن يكون من �أفد«. ينظر: الك�شاف: 559/2.
))) المراد الم�ؤلف نف�سه القا�ضي الخفاجي كما في حا�شيته. ينظر: حا�شية ال�شهاب على تف�سير البي�ضاوي: 272/5.

))) وهي قراءة �شاذة.
)1)) في الك�شاف بوزن )عاقدة( وكلاهما واحد.

)1)) �أي: قرب ودنا. ينظر: الدر الم�صون: 114/7.
)1)) ينظر: الك�شاف: 559/2.
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وقرئ في ال�سبعة: ﴿ گ  ﴾ )))، بزنة )�أغربة()))، وقراء))) ه�شام))): ﴿أَف‍ئِــدَة﴾ بزيادة ياء 
بعد الهمزة، وحمزة))) �أ�سقط الهمزة في الوجهين)))، و�أثبتها في الو�صل؛ لأنه خففها بنقل حركتها 

وحذفها، �إن لم يُقَل))) �أنّ ﴿ گ  ﴾ بمعنى: جماعة، وهو الوجه الثاني.

فالوج���ه الأرجح بح�سب العربي���ة الت�سهيل بين بين، لِما فيه ]1/ب[ م���ن التخفيف مع بقائه 
على �أ�صله، و�إن قيل: �إنه لم يُقر�أ به؛ لأن »القراءة �سنة متّبعَة«))).

ي)1)): »�أنه مخالفٌ  وما في الك�شاف وتف�سير القا�ضي)))؛ �أُورِدَ عليه كما ذكره الفا�ضل الــمُــحَ�شِّ
���ن حذفها ونقل حركتها  لِم���ا ف���ي كتب الت�صريف من �أن الهم���زة �إذا تحركت بعد �ساكن �صحيح تَعيَّ
لم���ا قبله���ا، ولا يجوز جعلها بين بين، لِما يلزمه من �شبه اجتماع �ساكنين، ولِما ذكره القراء كما في 
الن�ش���ر)1)) وغيره)1))، م���ن �أنَّ الهمزة المتحركة بعد �ساكن �صحيح كــــ ﴿ ۅ ﴾ ]الإ�سراء:34[، 
و﴿ ڳ﴾ ]الأع���راف:18[ في���ه وجهٌ واحدٌ وهو النق���ل، وحُكي فيه وجه �آخر وه���و بين بين وهو 

�ضعيف جدًا«)1)) انتهى.

))) قال ال�شاطبي في ال�شاطبية �ص 63: 
       800- ...................     وَ�أَفْئِدَةً بِالْيَا بِخُلْفٍ لَهُ وَل

        وقال ابن الجزري في طيبته �ص 81: 
فْئِدَتَا         716- ...................    ........ وَ�أَ�شْبِعَنْ �أَ
        715 - لِي الخُلْفُ .........    .....................

))) كغُراب و�أغربة. ينظر: الدر الم�صون: 112/7.
))) هكذا في المخطوط ولو قال قر�أ لكان �أولى، روى الحلواني عنه من جميع طرقه بياء بعد الهمزة هنا خا�صة، وهي رواية العبا�س 

بن الوليد البيروتي عن �أ�صحابه عن ابن عامر. ينظر: الن�شر: 299/2.
ا عن: �أيّوب بن تميم، وعراك بن  ))) ه�شام بن عمار بن ن�صير �أبو الوليد ال�سلمي، �إمام �أهل دم�شق، ومقرئهم، �أخذ القراءة عر�ضً
م، و�أحمد بن يزيد الحُلْوانيّ، وغيرهما، )ت: 245ه(. ينظر:  خالد، وغيرهما، روى القراءة عنه: �أبو عبيد القا�سم بن �سّال

معرفة القراء: 115, وغاية النهاية: 354/2. 
ا عن: �سليمان الأعم�ش، ومحمد  ))) حمزة بن حبيب بن عمارة، �أبو عمارة الكوفي الزيات، �أحد القراء ال�سبعة، �أخذ القراءة عر�ضً
القراءة عنه: خلاد بن خالد، و�سليم بن عي�سى، وغيرهما، )ت: 156ه(.  ليلى، وغيرهما، وروى  �أبي  بن عبد الرحمن بن 

ينظر: معرفة القراء: 66، وغاية النهاية: 261/1.
))) الوجهان المذكورة في بداية كلامه.

))) في الن�سخة الخطية محتمل )نقل( �أو )يقل(.
))) �أثر مروي عن ال�صحابي زيد بن ثابت ر�ضي الله عنه. ينظر: الإتقان: 260/1.

))) عبد الله بن عمر بن محمد بن علي ال�شيرازي، �أبو الخير نا�صر الدين البي�ضاوي، كان قا�ضيًا، مف�سرًا، علامة، ولد في المدينة 
البي�ضاء بقرب زمخ�شر، )ت: 685هـ( وتف�سيره: �أنوار التنزيل و�أ�سرار الت�أويل المعروف بتف�سير البي�ضاوي. ينظر: طبقات 

ال�شافعي لل�سبكي: 157/8.
)1)) المراد الم�ؤلف نف�سه القا�ضي الخفاجي. ينظر: حا�شية ال�شهاب على تف�سير البي�ضاوي: 272/5.

)1)) ينظر: الن�شر: 300/2.
)1)) ينظر: ك�أبي عمرو الداني. ينظر: الن�شر: 300/2.

)1)) نقل الم�ؤلف الن�ص من حا�شيته بت�صرف.
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وقول���ه ف���ي الك�شاف: »بزن���ة عافدة«))): قي���ل عليه �أنّ م���ادة )ع ف د( لم يُ�سمَ���ع �إلا في كلمة 
واح���دة، وه���ي قوله���م: )اعتفد الأعراب���ي(؛ �إذا مات جوعًا وه���ذا كله خط�أ؛ لأن م���ا نقله عن كتب 
التّ�صريف لا �أ�صل له، لأن المنقول فيها: �أنه يجوز فيها النطق بالهمزة وهو الأ�صل، والنقل، وجعلها 
بي���ن بين، والت�سهيل مطردٌ ف���ي كل همزة متحركة، و�إنما وقف في ﴿ ڃ ﴾ ]الأنعام:19[ وكلمات 

�أخر)))؛ لكثرة ورودها في كلامهم))).
وقول���ه))): »�إنّه في معنى اجتماع ال�ساكنين«: لا يَرِدُ عليه �أن �سيبويه))) �صرح في الكتاب ب�أنها 

متحركة))). 
وقال ابن الأنباري))) في كتاب الإن�صاف في الخلاف: »ذهب الكوفيون �إلى �أن همزة بين بين 
�ساكن���ة)))، ول���ذا لا يقع في ابتداء ال���كلام، وذهب الب�صريون �إلى �أنها متحرك���ة، و�أجابوا عمّا قاله 
الكوفي���ون؛ ب�أنها �إنما ل���م يُبتَدَ�أ بها؛ لأنها مختلَ�سٌ حركتها فتقرب من ال�ساكن وت�شبهه، مع �أنه �سُمع 

في قول الأع�شى))): 

))) في الك�شاف )عاقدة( بالقاف. ينظر: الك�شاف: 599/2.
ا الإ�شارة بالروم والإ�شمام،  ))) نحو: )بريء، والن�سيء( يقف ب�إبدال الهمزة ياء و�إدغام الياء التي قبلهما فيها، ويجوز فيهما �أي�ضً
وحكي في ذلك الحذف على وجه اتباع الر�سم مع �إجراء المد والق�صر، ولا ي�صح، واتباع الر�سم متحد مع الإدغام. ينظر: 

الن�شر: 475/1.
))) ينظر: �أ�سا�س البلاغة: 665/1.

ي وهو الم�ؤلف نف�سه القا�ضي الخفاجي. ينظر: حا�شية ال�شهاب على تف�سير البي�ضاوي: 272/5. ))) المراد الـمُـحَ�شِّ
�أبو الب�شر, المعروف ب�سيبويه, �إمام العربية والنحو, �صاحب الكتاب, )ت: 180هـ(. ينظر: �إنباه  ))) عمرو بن عثمان بن قنبر, 

الرواة: 346/2, وبغية الوعاة: 229/2.
))) ينظر: الكتاب: 545/3- 548.

))) عبد الرحمن بن محمد بن عبيد الله الأن�صاري، �أبو البركات، كمال الدين الأنباري، من علماء اللغة والأدب وتاريخ الرجال، 
)ت: 577هـ(. ينظر: �إنباه الرواة: 169/2, وبغية الوعاة: 86/2.

))) واحتجوا ب�أن قالوا: الدليل على �أنها �ساكنة �أن همزة بين بين لا يجوز �أن تقع مبتد�أة، ولو كانت متحركة لجاز �أن تقع مبتد�أة، 
يُبْتَدَ�أ به. ينظر: الإن�صاف في م�سائل الخلاف بين النحويين  �أنها �ساكنة؛ لأن ال�ساكن لا  فلما امتنع الابتداء بها دل على 

الب�صريين والكوفيين: 598/2.
الكبير، من �شعراء  �أع�شى بكر بن وائل، والأع�شى  له  ب�أع�شى قي�س، ويقال  �أبو ب�صير، المعروف  ))) ميمون بن قي�س بن جندل، 
الطبقة الأولى في الجاهلية، و�أحد �أ�صحاب المعلقات، )ت: 7ه(. ينظر: طبقات فحول ال�شعراء: 52/1، والأعلام: 341/7.
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رَّ بِهِ)))«))). �ضَ عْمَى �أَ �أَ�أَنْ رَ�أَتْ رَجًُال �أَ
ع���ر لا يج���وز �أن يجتمع فيه �ساكن���ان، وفي غير القوافي بالإجماع، ول���و كانت �ساكنة لزم  وال�شِّ

اجتماع ثلاث �سواكن في نحو: ﴿ پ ﴾ ]البقرة:6[ فيمن �أدخل الألف، وهو �صحيح.
ه به،  ف����إن قل���ت: كان علي���ه �أن يقول ]2/�أ[: قرئ: )�أَفِ���دَةً( في الوقف؛ لأن الق���ارئ بها خ�صّ

ا هذا ي�أبى �صحة الجواب الثاني؛ لأنه يَهمِز في الو�صل. و�أي�ضً
قل���تُ: الظاهر �أنه لم يُرِد قراءة حمزة، و�إنم���ا �أراد قراءة يعقوب))) عن الحلواني))) ف�إنّه قر�أ 
وقفًا وو�لص))) كما ذكره الأهوازي))) في كتاب ال�شواذ))) كما هو د�أبه، ف�سقط ما �أُورِد عليه برمّته، 
���ا؛ لأنه �إنما �ضعفه من جهة الرواية لا من جه���ة العربية، ف�إن الت�سهيل  م���ا ف���ي البيت غير وارد �أي�ضً

يت�أتى في كل همزة متحركة باطراد كــــ ﴿ ڳ﴾ ]الأنعام: 5[.
وقول���ه في الن�ش���ر: »وجه واحد«: الح�ص���ر فيه �إ�ضاف���ي بالن�سبة للت�سهيل، وه���ذا هو الحامل  

ي على ما قاله))). للـمُـحَ�شِّ
و�أم���ا قولهم في )عافدة(: فمِن ع���دم معرفتهم با�صطلاح الأدباء و�أهل اللغة، ف�إنهم يجعلون 

))) البيت في الإن�صاف بهذا اللفظ: 
مَانِ ودَهْرٌ مُفْ�سِدٌ خَبِلُ  ]ب�سيط[ رَّ بِهِ   رَيْبُ الزَّ عْ�شَى �أَ�ضَ         448- �أَ�أَنْ رَ�أَتْ رَجًُال �أَ

        وفي ديوان الأع�شى:
رَّ بِهِ     رَيْبُ المنُونِ ودَهْرٌ مُفْنِدٌ خَبِلُ   ]ب�سيط[ عْ�شَى �أَ�ضَ         10- �أَ�أَنْ رَ�أَتْ رَجًُال �أَ

        ينظر: الإن�صاف: 598/2، وديوان الأع�شى: 55.
�أولاهما: همزة الا�ستفهام، والثانية: همزة          �ومحل الا�ست�شهاد من هذا البيت قوله: »�أ�أن« فقد التقى في هذه الكلمة همزتان 
)�أن( الم�صدرية، ولك �أن تحقق الهمزتين فت�أتي بهما على �أ�صلهما فتقول »�أ�أن«، ولك �أن تخفف الهمزة الثانية، وقد ذهب 
الب�صريون �إلى �أنك �إذا خففت الثانية جئت بها متحركة وجعلتها حرفًا بين الهمزة وحرف العلة، وقال الكوفيون: همزة بين 
ا  بين �ساكنة، ويرد عليهم مثل هذا البيت، ووجه الرد �إلى �أن النون بعد الهمزة الثانية �ساكنة؛ فلو كانت الهمزة �ساكنة �أي�ضً

لالتقى �ساكنان على غير الحد الجائز.
))) ينظر: الإن�صاف في م�سائل الخلاف بين النحويين الب�صريين والكوفيين: 598/2.

))) يعقوب بن �إ�سحاق بن زيد بن عبد الله بن �أبي �إ�سحاق, �أبو محمد الح�ضرمي مولاهم الب�صري, �أحد القرّاء الع�شرة و�إمام �أهل 
ا: زيد ابن  الب�صرة ومقرئها، �أخذ القراءة عر�ضا عن: �سلام الطويل، ومهدي بن ميمون، وغيرهما، روى القراءة عنه عر�ضً

�أخيه �أحمد، وروح بن عبد الم�ؤمن، وغيرهما، )ت: 205هـ(. ينظر: معرفة القراء: 94, وغاية النهاية: 386/2.
ار، الأ�ستاذ �أبو الح�سن الحُلْوانِيّ من كبار الحذاق المجوّدين، قر�أ على: �أحمد بن محمد القوّا�س،  ))) �أحمد بن يزيد بن �أزداذ ال�صفَّ
وقالون، وغيرهما، قر�أ عليه: الف�ضل بن �شاذان، وابنه العبّا�س بن الف�ضل، وغيرهما، )ت: 250هـ(. ينظر: معرفة القراء: 

129, وغاية النهاية: 149/1.
))) لم �أقف عليه؛ حيث �إن الكتاب في عداد المفقود.

))) الح�سن بن علي بن �إبراهيم بن يزداد بن هرمز، الأ�ستاذ �أبو علي الأهوازي �صاحب الم�ؤلفات، و�شيخ القراء في ع�صره و�أعلى 
من بقي في الدنيا �إ�سنادًا، قر�أ على: �إبراهيم بن �أحمد الطبري، و�أحمد بن محمد الم�ؤدب، وغيرهما، قر�أ عليه: الح�سن بن 

قا�سم غلام الهرا�س، و�أبو القا�سم الهذلي، وغيرهما، )ت: 446هـ(. ينظر: معرفة القراء: 224, وغاية النهاية: 220/1.
))) وهو مفقود حقق منه قطعة بتحقيق الدكتور: عمر يو�سف حمدان.

))) ينظر: حا�شية ال�شهاب على تف�سير البي�ضاوي: 272/5.
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كل هم���زة عينًا �إذا وزنوها تخفيفًا لها؛ لكثرة تغييرها))) لفظًا، فيقولون: وزن )�أولاء( )�أولاع( كما 
نبه عليه الداني)))، وهو كثير في كتب اللغة كال�صحاح))).

تنبي���ه: ق���ال �أبو �شامة))): »هذه ق���راءة �ضعيفة بعيدة في كلام الف�صح���اء فكيف في القر�آن، 
وقَ���لّ مَ���ن ذكَرها مِن الق���راء، ونِعْمَ ما فعل���وا، والعجب من �صاح���ب التي�سير)))؛ حي���ث يذكُر مثلها 
ويترك كثيرًا من القراءات المقبولة، وكان بع�ضٌ يقول محتمل �أنه �أبدل الهمزة �أو �سهلها فغلط فيها 

الراوي، والإ�شباع قليل حتى خ�صه بع�ضهم في غير الوقف بال�ضرورة«))).	
�أق���ول: ن�سبة الغلط للرواة مجازفة لا يليق فتح بابه���ا، وترك �صاحب التي�سير بع�ض القراءات 

�إنما هو لعدم ثبوتها من طرق ثقات م�شايخه. 
والإ�شباع كما حققه ابن ع�صفور))) في كتاب ال�ضرورة))) على ق�سمين: 

قِ�سْمٌ زِيدَ فيه حرف خارج عن بنية الكلمة كقوله:
رِي  مِنْ حيثُ ما �سَلَكُوا �أَدْنُو ف�أنظُورُ))) نِي حيثُ ما يَغْ�شَى الهوَى بَ�صَ و�أَنَّ

]2/ب[ ومثله �ضرورة �أو �شاذ بالاتفاق.
وقِ�سْ���مٌ ق���د وقع في���ه حرف مدّ زائ���د في الجم���ع، ب�شرط �أن لا يك���ون قبل �آخ���ره �ساكن نحو: 
ةٌ  )قِمَطْ���ر(، �أو يك���ون �آخ���ره م�ضاعَف، وما عداه يجوز ف���ي جمعه زيادة الياء، ويطّ���رد فيما فيه مدَّ

رابعة كـ)م�صباح(، وفي الحديث »الأعمال ...«)1)) وهذا لي�س من الإ�شباع الم�شهور. 

))) في الن�سخة الخطية )تعيرها(، وال�صواب )تغييرها(.
))) ينظر: جامع البيان في القراءات ال�سبع: 3/ 1259.

       �عثمان بن �سعيد بن عثمان بن �سعيد بن عمر الأموي، مولاهم القرطبي، �أبو عمرو الداني الإمام العلم، المعروف في زمانه 
ب�أبي ال�صيرفي، وفي زماننا ب�أبي عمرو الداني، لنزوله بدانية، قر�أ على: خلف بن �إبراهيم بن خاقان، و�أبي الفتح فار�س بن 
�أحمد، وغيرهما، عر�ض عليه: �أحمد بن �صالح، وداود بن �أبي طيبة، وغيرهما، )ت: 444هـ(. ينظر: معرفة القراء: 226, وغاية 

النهاية: 502/1.
))) لأبي عبد الله زين الدين محمد بن �أبي بكر الرازي )ت: 666هـ(. ينظر: مختار ال�صحاح: 25/1.

))) عبد الرحمن بن �إ�سماعيل بن �إبراهيم بن عثمان، �شهاب الدين �أبو القا�سم المقد�سي، ثم الدم�شقي ال�شافعي المقرئ، النحوي 
الأ�صولي، المعروف ب�أبي �شامة، قر�أ على: ال�سخاوي، وغيره، �أخذ عنه: �شهاب الدين ح�سين الكفري، وال�شيخ �أحمد اللبان، 

وغيرهما، )ت: 665هـ(. ينظر: معرفة القراء: 361, وغاية النهاية: 365/1.
))) التي�سير في القراءات ال�سبع لأبي عمرو الداني: 135.

))) الكلام بت�صرف من الم�ؤلف. ينظر: �إبراز المعاني من حرز الأماني: 553.
))) علي بن م�ؤمن بن محمد، الح�ضرمي الإ�شبيلي، �أبو الح�سن المعروف بابن ع�صفور، حامل لواء العربية بالأندل�س في ع�صره، 

)ت: 669هـ(. ينظر: بغية الوعاة: 210/2.
))) ينظر: �ضرائر ال�شعر لابن ع�صفور: 32.

))) البيت �أن�شده الفراء وهو من الب�سيط. ينظر: �ضرائر ال�شعر لابن ع�صفور: 35.
)1)) هنا فراغ في الن�سخة الخطية بمقدار كلمة، ولعل المراد حديث »و�إنما الأعمال بالخواتيم �أو بخواتيمهما« �أخرجه البخاري 
وم�سلم. ينظر: الجمع بين ال�صحيحين )904(: 549/1. ولم ي�أت في فاعل فاعيل، وقد حكي �أن العرب قالت: �سوابيغ، وهو 

�شاذ. ينظر: �ضرائر ال�شعر لابن ع�صفور: 35.
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ةٌ زائ���دة، وما نحن فيه من هذا القبيل، فمنهم من يق���ول كله �شاذ، والمحققون  و�إنم���ا هو مدَّ
على خلافه.

فظهر �أن ما قاله �أبو �شامة غير متّجه نا�شئ من عدم الفرق بين الإ�شباع والمدّة الزائدة.
و﴿ ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ    ئۈ ئۈ   ئې ئې ئې ئى ئى ﴾ ]الأعراف:43[. ]3/�أ[.

الخاتمة
الحم���د لله ال���ذي بنعمته تت���م ال�صالحات, و�أ�شكره عل���ى توفيقه في الب���دء والختام, و�أ�صلي 

و�أ�سلم على خير الأنام نبينا محمد صلى الله عليه وسلم وعلى �آله و�صحبه الكرام.
وقد تو�صل الباحث في هذا البحث �إلى نتائج, �سطرها فيما يلي:

�سع���ة اط�ل�اع الخفاجي في مختل���ف العلوم، وتن���وع معرفته فيه���ا، و�إلمام���ه بالأقوال في  	-1
الم�سائل العلمية.

وج���ه الخفاجي الإ�شكال الذي وقع بي���ن العلماء في الم�س�ألة بتف�صيل دقيق ونقا�ش عميق،  	-2
و�أدب رفيع، ورد من تكلم على قراءة ه�شام المتواترة.

وبع���د, �أحمد الله �أولًا و�آخرًا الذي وفقني بمنّه وج���وده لإتمام البحث, و�أ�س�أله تعالى �أن يحف 
�أعمال���ي بالقبول, و�أن يجعلني �أهًال لخدمة كتابه العزيز, و�أن يغفر ويتجاوز عن تق�صيري, �إنه ولي 

ذلك والقادر عليه، و�آخر دعوانا �أن الحمد لله رب العالمين.
فهر�س الم�صادر والمراجع

	�إبراز المعاني من حرز الأماني. -1
لأب���ي القا�س���م �شهاب الدي���ن عبد الرحمن ب���ن �إ�سماعيل ب���ن �إبراهيم المقد�س���ي الدم�شقي 

المعروف ب�أبي �شامة، المتوفى: 665هـ، النا�شر: دار الكتب العلمية، عدد الأجزاء: 1.
الإتقان في علوم القر�آن. 	-2

لجلال الدين عبد الرحمن بن �أبي بكر ال�سيوطي، المتوفى: 911هـ، تحقيق: محمد �أبو الف�ضل 
�إبراهيم، النا�شر: الهيئة الم�صرية العامة للكتاب، عدد الأجزاء: 4.

	�أ�سا�س البلاغة. -3
لأبي القا�سم محمود بن عمرو بن �أحمد، الزمخ�شري، المتوفى: 538هـ، تحقيق: محمد با�سل 
عي���ون ال�سود، النا�شر: دار الكتب العلمية، بيروت، لبن���ان، الطبعة الأولى: 1419هـ - 1998م، عدد 

الأجزاء: 2.
الأعلام. 	-4

لخي���ر الدين بن محمود بن محمد بن علي ب���ن فار�س الزركلي الدم�شقي، المتوفى: 1396هـ، 
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النا�شر: دار العلم للملايين، الطبعة الخام�سة ع�شر، الطبعة: 2002م.
	�إنباه الرواة على �أنباه النحاة. -5

لجمال الدين �أبو الح�سن علي بن يو�سف القفطي، المتوفى: 646هـ، تحقيق: محمد �أبو الف�ضل 
�إبراهي���م، النا�ش���ر: دار الفكر العربي، القاهرة، وم�ؤ�س�سة الكت���ب الثقافية، بيروت، الطبعة الأولى: 

1406هـ - 1982م، عدد الأجزاء: 4.
الإن�صاف في م�سائل الخلاف بين النحويين: الب�صريين والكوفيين. 	-6
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الآيات الجامعة لأ�سباب الن�صر والتمكين في �سورة الأنفال
درا�سة وتحليل

The Comprehensive Verses Outlining the Causes of Victory and 
Empowerment in Surah Al-Anfal-

A Study and Analysis
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ملخ�ص البحث
�إن م���ن �سن���ن الله الجارية رب���ط الم�سببات ب�أ�سبابه���ا، ومن �أهم ال�ضروري���ات للأمة معرفة 
�أ�سب���اب الن�ص���ر وما ي�ستتبعه م���ن التمكين للأمة، وقد بي���ن الله لعباده في كتاب���ه �أ�سباب الن�صر، 
ومنه���ا ما ت�ضمنته �س���ورة الأنفال، التي تتحدث عن معركة الفرقان )ب���در الكبرى(، التي �أعز الله 

فيها دينه، ون�صر �أولياءه.
وق���د عال���ج البحث تلك���م الأ�سباب، الت���ي تتمثل ف���ي الثبات بجمي���ع �أنواعه ؛ ثب���ات القلوب، 
والأق���دام، والمناه���ج، والقيم، وذكر الله تعالى بالحال والمق���ال، وعموم طاعة الله ور�سوله في كل 
��شؤونه���م، وخ�صو�ص���اً ما هم ب�ص���دده مما يتعلق بلقاء الأع���داء، والحذر من التف���رق والاختلاف، 
المف���رق للجماعة، الموهن للعزم، الم�صدع للأمة، المدي���ل لأعدائها عليها، كل هذا مع الإخلا�ص 
لله، وح�س���ن الق�ص���د له، والتوكل عليه، والبعد ع���ن قوادح الأعمال من رياء و�سمع���ة، و�إيراد �أقوال 
المف�سري���ن المبين���ة عن معنى هذه الأ�سباب في تف�سيراتهم، م���ع بيان ما يندرج تحت كل �سبب من 

�أ�سباب الن�صر، و�آثار ذلك على المجاهدين بخا�صة ، والأمة بعامة، وبالله التوفيق.
الكلمات المفتاحية : الآيات ، الجامعة ، الن�صر ، التمكين ، الأنفال .
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Research Summary
One of the established laws of Allah is linking causes to their effects. 

Among the most critical necessities for the Muslim Ummah is understanding 
the causes of victory and the subsequent empowerment of the nation. Allah 
has clearly outlined these causes in His Book, particularly in Surah Al-Anfal, 
which addresses the Battle of Badr (the Criterion), where Allah honored His 
religion and granted victory to His allies.

This research analyzes the causes of victory as detailed in Surah Al-
Anfal, focusing on steadfastness in all its forms-steadfastness of the heart, 
the feet, methodologies, and values-along with the remembrance of Allah in 
words and actions, and comprehensive obedience to Allah and His Messenger 
in all matters, especially in matters related to confronting enemies. It also 
emphasizes the importance of avoiding division and discord, which disrupt 
unity, weaken determination, fracture the nation, and empower its enemies.

The study further highlights the necessity of sincerity to Allah, pure 
intention, reliance upon Him, and avoiding detrimental actions such as 
hypocrisy and seeking reputation. It references the explanations provided by 
scholars and interpreters regarding these causes, elaborating on what falls 
under each cause and discussing their effects on the Mujahideen specifically 
and the Muslim Ummah generally.

And success is only through Allah.
Keywords: Comprehensive Verses, Causes of Victory, Empowerment, 

Al-Anfal

ب�سم الله الرحمن الرحيم
الحم���د لله الذي �أنزل على عب���ده الكتاب تب�صرة وذكرى لأولي الألب���اب، وال�صلاة وال�سلام 
عل���ى نبينا محمد الم�أمور م���ن ربه بالبلاغ والبيان، �صلى الله عليه وعل���ى �آله و�صحبه �أولي الف�ضل 

والإح�سان
 �أما بعد:

ف����إن كتاب الله تعالى منه���ج حياة، وحبل نجاة، وطريق �سعادة، قد اعتنى بتنظيم حياة العبد 
في �سلمه وحربه، وبين له �أ�سباب تحقيقه مراده، ببيان �سنة الله الكونية ومنهجه ال�شرعي لتحقيق 
ذل���ك ؛ وم���ن ذلك ما يتعل���ق ب�أ�سباب الن�صر التي يحت���اج الم�سلم لمعرفته���ا وتحقيقها، لتتحقق له 
ثمرته���ا من ن�صر وعز، خ�صو�صاً في ظل ا�شتداد العداوة بين الحق والباطل، وا�ضطرار الم�سلمين 
ف���ي كثي���ر من الأحيان في هذه الأزمان للدفاع عن حقوقه���م ومكت�سباتهم، ف�أحببت �أن �ألقي ال�ضوء 
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عل���ى م���ا ذكر العليم الحكيم �سبحانه ف���ي كتابه من �أ�سباب الن�صر ، وذل���ك من خلال هذا البحث 
المو�س���وم ب ) الآيات الجامع���ة لأ�سباب الن�صر والتمكين في �سورة الأنف���ال ( والله �أ�س�أل �أن يكون 

�إ�ضاءة قر�آنية ت�ست�ضيء بها الأمة ، لتحقيق الن�صر في مواجهاتها. 
�أهمية المو�ضوع: 

تتمثل �أهمية المو�ضوع فيما يلي:
1. �الحاج���ة الما�سة لمعرفة �أ�سباب الن�صر والتمكين التي يج���ب �أن يتحلى بها الم�سلم لينال 

الن�صر والتمكين.
2. ��أن���ه يلفت النظر �إلى وجوب ربط الأم���ة بكتاب ربها تعالى، وانطلاقها منه في ت�صرفاتها، 

فهو كتاب هدايتها، و�سبب ن�صرتها، وعزتها.
3. �م���ا يت�ضمنه من الت�سبب ف���ي هزيمة الأمة ب�سبب ترك �أ�سب���اب ن�صرها، واتباعها لمبادئ 

ومفاهيم، وقيم غريبة على دينها، مجانبة لر�سالتها.
�أهداف البحث:

يهدف البحث �إلى تحقيق �أهداف �سامية، منها:
1. �بيان كفاية القر�آن بمتطلبات العباد، و�سبب عزتهم في الدنيا والآخرة.

2. �لفت النظر �إلى ح�ضور علماء الإ�سلام عموماً، وعلماء التف�سير خ�صو�صاً، وعنايتهم بربط 
الأمة بكتاب ربها، وت�شخي�ص �أدوائها، وبيان دوائها.

3. الم�ساهمة في بيان معالم خارطة طريق الن�صر والتمكين من خلال �آيات الكتاب المبين.
4. رفد المكتبة الإ�سلامية بكتب المعالجات الواقعية، ممكنة التنفيذ، بعيداً عن التنظير.

حدود البحث:
يدر�س البحث �أ�سباب الن�صر والتمكين من خلال ما جاء في �سورة الأنفال من الآية الخام�سة 
والأربعي���ن �إلى نهاية الآي���ة ال�سابعة والأربعين، وما بين العلماء من تف�سيرها ومعانيها وفوائدها في 

كتب التفا�سير المعتمدة، وما يخدم المادة العلمية المحددة من كتب العلماء غيرها.
الدرا�سات ال�سابقة:

لا �ش���ك �أن مو�ضوعاً حيوياً كه���ذا تم�س الحاجة لبيان معالمه وح���دوده، وقد �ألف العلماء فيه 
وكتبوا �سواء في م�ؤلفات م�ستقلة �أو في خطبهم وكلماتهم .

�إلا �أن ما وقفت عليه �إما يبحث في عموم فقه الن�صر والتمكين ككتاب )فقه الن�صر والتمكين 
في القر�آن الكريم( لعلي بن محمد ال�صلابي �أو في خطب وكلمات عامة. 

 فحاولت التركيز في معالجة المو�ضوع من خلال �آيات ر�أيتها جامعة، وعالجت المو�ضوع وفق 
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منهجي���ة متخ�ص�ص ف���ي الدرا�سات القر�آنية لبيان ذات المو�ضوع من ناحي���ة ، وبيان كفاية القر�آن 
و�إعجازه المتمثل في �إيجازه، وجوامع كلمه من ناحية �أخرى.

م�شكلة البحث : 
تكمن م�شكلة البحث فيما يلي:

هل في كتاب الله بيان ما يتعلق بال�سيا�سة الحربية الع�سكرية وفق منظور �شرعي ؟
ما هي الأ�سباب الحقيقية لتحقيق ن�صر الم�سلمين في مواجهاتهم ؟ 

كيف يمكن تطبيق تلك الأ�سباب في واقع الم�سلمين اليوم ؟
ما الآثار ال�سلبية للتق�صير في تحقيق تلك الأ�سباب على جنود الإ�سلام والم�سلمين بعامة ؟

منهج البحث:
�سلك���ت في هذا البحث المنهج التحليل���ي الا�ستقرائي، وذلك بتحلي���ل الن�ص وبيان مفهومه، 
ودلائل���ه، ومتعلقاته، وتتب���ع الن�صو�ص المطابقة ن�ص���اً �أو م�ضموناً، والربط بينه���ا لتت�ضح ال�صورة 

وتكتمل المنظومة.
خطة البحث:

ت�شتمل خطة المو�ضوع على مقدمة وتمهيد وخم�سة مباحث وخاتمة 
�أما المقدمة فهذه

وقد ا�شتملت على الخط���ة، والتمهيد، و�سبب اختيار المو�ضوع، والدرا�سات ال�سابقة، وم�شكلة 
البحث، ومنهجه.

و�أما التمهيد في�شتمل على ما يلي: 
1. القر�آن منهج حياة .

2. �أهمية الجمع المو�ضوعي. 
3. نظرة عامة في �سورة الأنفال .

4. �أهمية تحقيق �أ�سباب الن�صر لتحقق م�سبباتها.
و�أما المباحث فهي كما يلي:

المبحث الأول: الثبات﴿ئو﴾  وتحته )ثلاثة( مطالب:
المطلب الأول: �أقوال المف�سرين في المراد به.

المطلب الثاني: تحليل المعنى.
المطلب الثالث: �آثار الثبات على المجاهدين:
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المبحث الثاني: ذكر الله تعالى ﴿ئۇ ئۇ ئۆ﴾ وتحته )ثلاثة( مطالب:
المطلب الأول: �أقوال المف�سرين في المراد به.

المطلب الثاني: تحليل المعنى.
المطلب الثالث: �آثار ذكر الله على المجاهدين.

المبحث الثالث: طاعة الله ور�سوله ﴿ٱ ٻ ٻ﴾  وتحته )ثلاثة( مطالب:
المطلب الأول: �أقوال المف�سرين في المراد بها.

المطلب الثاني: تحليل المعنى.
المطلب الثالث: �آثار الطاعة على المجاهدين .

المبحث الرابع - عدم التنازع ﴿ٻ ٻ پ پ پپ ﴾.
وتحته )ثلاثة( مطالب:

المطلب الأول: �أقوال المف�سرين في ذلك.
المطلب الثاني: تحليل المعنى .

المطلب الثالث: �آثار عدم التنازع على المجاهدين .
المبحث الخام�س: )ال�صبر( ﴿ڀڀ﴾  وتحته )ثلاثة( مطالب:

المطلب الأول: �أقوال المف�سرين في ذلك.
المطلب الثاني: تحليل المعنى.

المطلب الثالث: �آثار ال�صبر على المجاهدين.
المبحث ال�ساد�س: الإخلا�ص لله تعالى.

وتحته )ثلاثة مطالب(:
المطلب الأول: ذكر �أقوال المف�سرين:

المطلب الثاني: تحليل المعنى.
المطلب الثالث: �آثار الإخلا�ص في الجهاد.

الخاتمة.



110

تمهيد

1. القر�آن منهج حياة 
�أن���زل الله تعال���ى كتابه الحكيم تبياناً ل���كل �شيء، وتف�صيلًا لكل �ش���يء، لتنظيم العلائق بين 
الخل���ق والخال���ق، وفيما بين الخلائ���ق، لتتحقق للعباد الحي���اة الكريمة القائمة عل���ى العلم والعدل 
والحكمة والرحمة ، �سواء في ال�سلم �أو الحرب، وعند الاتفاق والائتلاف �أو عند ال�شقاق والخلاف، 
وم���ن ذلك ما يتعلق بكيفية التعامل مع الآخرين حينم���ا يقفون في وجه تحقيق مراد الله من عباده 
بعبادت���ه وح���ده لا �شريك له، والدع���وة �إلى ذلك في العالمي���ن، �أو حينما يح���اول الباطل �أن يب�سط 
�سلطان���ه الجائر على �أ�صحاب الحق الآمنين ف���ي �أوطانهم، في�سلب حقوقهم، ويهين كرامتهم، وكل 

ذلك وفق �أطر �شرعية محكمة عادلة، ومنهجية محكمة من�ضبطة، والحمد لله رب العالمين .
2. �أهمية الجمع المو�ضوعي:

�إن من �أح�سن ما يعين على فهم �أي مو�ضوع عالجه القر�آن جمع الآيات المتعلقة به ، وتف�سيرها 
تف�سي���راً مو�ضوعياً ، يتبين من خلاله �أن الق���ر�آن الكريم ي�صدق بع�ضه بع�ضاً ، ويبين بع�ضه بع�ضاً، 
وب���ذا تتبين �صورة المو�ض���وع المتكاملة ، ووحدت���ه المو�ضوعية، مما يبني الت�ص���ور ال�صحيح لتلك 
الق�ضايا، وفهم الحياة بوعي ر�صين �إذ هو مبني على وحي مبارك ، �أنزله من له الخلق والأمر ، بياناً 
للمحجة ، و�إقامة للحجة ورحمة للعباد، و�سواء �أكان هذا المو�ضوع عقدياً �أم عبادياً �أم �أخلاقياً، �أم 
خبري���اً �أم ق�ص�صياً، ومن �أعظم المو�ضوعات التي يحتاج فيها �إلى الجمع المو�ضوعي ليتم الت�صور 
ال�صحي���ح ، مو�ض���وع )الجهاد في �سبيل الله(  ب�أط���ره ال�شرعية و�ضوابط���ه المرعية، وهو ما عالج 

طرفاً منه هذا البحث الموجز. وبالله التوفيق.
3. نظرة عامة في �سورة لاأنفال:

نزل���ت �س���ورة الأنفال ف���ي �أول العه���د المدن���ي ، حينم���ا �أراد الله تعالى تمي���ز الم�سلمين في 
ع�سكره���م، وعزتهم في دياره���م، وذلك ي�ستدعي الا�ستع���داد للمواجهة الفعلي���ة لعدوهم بالجهاد 
والمنازل���ة، ولرفع معنويات الم�ؤمنين �أراهم الله من عظي���م �آياته، وبالغ عزته ما �أظهرهم به على 
عدوه���م العات���ي ال�صندي���د ، وكان بداية ذلك في وقعة )ب���در الكبرى( وفيها نزل���ت �سورة الأنفال 
فجوه���ا جو جهاد ، وتبعاته و�آثاره ، فجاءت ال�سورة مت�ضمنة �أ�سباب الن�صر والتمكين ، مبينة حكم 
الله فيما ينال بعد ذلك من المغانم ، كما تتو�سع ال�سورة لتتحدث عن عموم العلاقة مع الم�شركين 

، و�أن رغبة الإ�سلام في الم�سالمة مقدمة ﴿ ی ی ی ی ئج ئح ئم ئىئي بج بح بخ 
بم ﴾ ]�سورة الأنفال:61[.

  ولك���ن ليبقى الم�ؤمنون في عزة ومرهوبي الجانب ، فقد �أمر ب�إعداد القوة المرهبة للأعداء  
ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ   ﴿
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ې ې ى ى ئا ئا ئە ﴾ ]�س���ورة الأنف���ال:60[. ف�إن �أبى الأع���داء �إلا الإيذاء 
فق���د �أذن الله بالمنازل���ة لإحقاق الحق ، و�إظهار �أهله ، و�إن كره بع�ض من لم يتهي�ؤوا للقتال ﴿ ہ 
ہ ہ ہ   ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ 
ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې       ې ې  ﴾ 
]�سورة الأنفال:7-8[.  وهكذا فغالب ال�سورة يدور حول هذه الم�ضامين ، ويبينها ويقررها، ب�أو�ضح 

عبارة، و�أقوم �سبيل. ولله الحمد والمنة.
4. �أهمية تحقيق �أ�سباب الن�صر لتحقق م�سبباتها.

اقت�ض���ت حكمة الله البالغة ربط الم�سببات ب�أ�سبابها، للتربية على العمل وال�سعي، ولئلا يتكل 
العب���اد عل���ى قدرة الله فتلك متعلقة ب���الله لابهم، �أما هم فالمتعلق بهم ال�سع���ي وبذل الأ�سباب، مع 
اعتم���اد القل���ب بالكلية على رب العالمين �سبحانه، ومن ذلك ما يتعل���ق ب�أمر الجهاد، وما يراد منه 
م���ن �إظهار الدين و�إع���زازه و�أهله، و�إبطال الباط���ل ودحره و�أهله، وفي هذا المج���ال جاءت الآيات 
الكريم���ة، مو�ضوع البحث من �سورة الأنفال، لتبين للم�سلمين �أ�سباب الن�صر على الأعداء، وتحثهم 
عل���ى تحقيقها، حثاً مقروناً بالتعليل لتلك الأوام���ر والتوجيهات �أمراً ونهياً ، فالو�صية بالثبات وذكر 
الله تختم بـ ﴿ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ﴾ ]�سورة الأنفال:45[. والنهي عن التنازع 
يقرن ببيان علته ﴿ٻ  ٻ  پ  پ  پ﴾ ]�سورة الأنفال:46[. والأمر بال�صبر يقرن 
ببيان حكمته وهو ح�صول معية الله الم�ستلزمة للن�صر ﴿ڀڀ  ڀ     ڀ  ٺ  ٺ﴾ ]�سورة 

الأنف���ال:46[.  وحت���ى عند الأمر ب�إعداد القوة يبين عل���ة ذلك فيقول ﴿ۇ ۆ ۆ ۈ 
ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا 

ئە﴾ ]�سورة الأنفال:60[. والحمد لله القوي العزيز .
المبحث لاأول: الثبات ﴿ئو﴾  وتحته )ثلاثة( مطالب:

المطلب لاأول: �أقوال المف�سرين في المراد به. 
 ق���ال الطب���ري: يقول لهم جل ثن���ا�ؤه: »يا �أيها الذين �آمن���وا«، �صدقوا الله ور�سول���ه �إذا لقيتم 
جماع���ة من �أهل الكفر بالله للحرب والقتال، فاثبتوا لقتالهم، ولا تنهزموا عنهم ولا تولوهم الأدبار 

هاربين، �إلا متحرفًا لقتال �أو متحيزًا �إلى فئة منكم.))) 
وق���ال اب���ن عطية: هذا �أمر بما في���ه داعية الن�صر و�سبب العز، وه���ي و�صية من الله متوجهة 
بح�س���ب التقييد التي في �آية ال�ضعف، ويجري مع معن���ى الآية قول النبي صلى الله عليه وسلم: »لا تتمنوا لقاء العدو 

وا�س�ألوا الله العافية ف�إذا لقيتموهم فاثبتوا«.)))

))) تف�سير الطبري )13: 574(  
))) رواه البخاري في �صحيحه : كتاب الجهاد وال�سير : باب �صحيح البخاري )4/ 51(باب: كان النبي �صلى الله عليه و�سلم �إذا لم 
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ق���ال القا�ضي �أبو محمد: وهك���ذا ينبغي �أن يكون الم�سلم في ولاي���ة الإمارة والق�ضاء لا يطلب 
ولا يتمن���ى، ف����إن ابتلي �صبر على �إقامة الح���ق، و )الفئة( الجماعة �أ�صلها فئ���وة وهي من ف�أوت �أي 

جمعت.))) 
وق���د ف�سر ال���رازي الثبات بقول���ه: »الثبات وهو �أن يوطن���وا �أنف�سهم على اللق���اء ولا يحدثوها 

بالتولي«.))) 
وقال القرطبي: »)فاثبتوا( �أمر بالثبات عند قتال الكفار، كما في الآية قبلها النهي عن الفرار 

عنهم، فالتقى الأمر والنهي على �سواء. وهذا ت�أكيد على الوقوف للعدو والتجلد له«.))) 
وق���ال ال�سع���دي: »)فاثبت���وا( لقتالها، وا�ستعمل���وا ال�صبر وحب����س النف�س على ه���ذه الطاعة 

الكبيرة، التي عاقبتها العز والن�صر«.))) 
 المطلب الثاني: تحليل المعنى:

 ذك���ر الله مق���ام الثبات �أول مقومات الن�صر والفلاح ، وعند الت�أمل في هذه اللفظة نجد �أنها 
جاءت مطلقة، وبالتالي فهي وا�سعة المعنى ، �شاملة الدلالة �إذ ت�شمل المعاني التالية:

1. ثبات القلب:
وه���و �أ�صل الثب���ات؛ �إذ القلب ملك الجوارح، وموجهه���ا، وثباته �إنما يك���ون ب�أ�سباب مكت�سبة، 

و�أخرى وهبية ربانية، وهما في الحقيقة متلازمان.
فالمكت�سب���ة بتوفيق الله، ولتوفيق الله وموهبته �أ�سب���اب، فالواجب على العبد �أن يحر�ص على 
�أ�سباب الثبات، ويعلق قلبه بربه، ويح�سن الظن به، فيعمل ما في و�سعه، وي�س�أل الله من وا�سع ف�ضله.

وبرهان هذا �أن الله تعالى مع �أمره عباده بالثبات كما في الآية، فقد �أمر الملائكة في مو�ضع 
�آخ���ر �أن تثبِ���ت الم�ؤمنين، وتقوي قلوبهم، وت�شد عزائمهم، وفي المقاب���ل �سيوهن هو �سبحانه قلوب 

الأعداء، ويلقي فيها ما يزعزعها ويرعبها، لت�ضطرب �أحوال �أ�صحابها 
فق���ال ﴿ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گگ گ گ ڳ ڳ 
الأنف���ال:12[.     ]�س���ورة   ﴾ ڳ     ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻڻ 
ولم���ا علم �سبحان���ه يقين ال�صحابة و�صدقهم وثباتهم حتى بايع���وا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم على الموت عام 

الحديبي���ة، �أنزل عليهم ال�سكينة والطم�أنينة، و�أ�سبغ عليهم ف�ضله ور�ضاه فقال: ﴿ ک ک ک 

يقاتل �أول النهار �أخر القتال حتى تزول ال�شم�س ) 4 : 51( برقم )2966 ( وم�سلم في �صحيحه : كتاب الجهاد وال�سير : باب كراهة 
تمني لقاء العدو، والأمر بال�صبر عند اللقاء ) 3 : 1362 ( برقم ) 1741 (

))) المحرر الوجيز )2: 536(
))) مفاتيح الغيب )15: 489( 

))) الجامع لأحكام القر�آن )8: 23(
))) تي�سير الكريم الرحمن )1: 322(
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گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ﴾ 
]�سورة الفتح:18[. 

2. ثبات لاأقدام:
وذلك بمواجهة الأعداء بكل قوة وعزيمة، وثقة تظهر �آثارها في ترتيب ال�صفوف، وترا�صها، 
وتلاحمه���ا، وتم���ام التن�سي���ق بينها، مما ل���ه دلالة قوية عل���ى الان�ضباط والق���وة وال�شجاعة، ويورث 
الرع���ب في قل���وب الأعداء من جحاف���ل الحق، وهي واقفة بثب���ات، وانتظام، وا�ستع���داد تام، وهذه 

الح���ال محبب���ة لله رب العالمين كما قال �سبحان���ه: ﴿ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ 
ڭ ۇ     ۇ  ۆ ﴾ ]�سورة ال�صف:4[. 

ولم���ا لذلك من �أثر بالغ في ن�صر الم�ؤمنين، ووهن الكافرين، �أمر الله الم�ؤمنين بالم�صابرة 
عن���د ملاقاة الأعداء، و�شدة التحمل حتى �أوجب على الم�سلم المقاتل في �أول الأمر �أن يقف لع�شرة 
رجال، ثم خفف ذلك عن عباده ف�أمر �أن يقف لاثنين، ولا يفر من �أمامهم �إلا متحرفاً لقتال �أو متحيزاً 

�إلى فئة فقال:  ﴿ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ 
ڑڑ ک ک ک ک گ گ گ  گ ڳ          ڳ    ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ 
ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻۀ ۀ ہ ہ ہ   ہ ھ ھھ ھ ے ے 

ۓ ۓ ڭ ڭ ڭڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ﴾ ]�سورة الأنفال:66-65[. 
وقال �سبحانه ﴿ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ﴾ 

]�سورة الأنفال:15[. 
ولأن تثبي���ت الأق���دام من �أهم مقومات الن�ص���ر �س�أله بنو �إ�سرائيل ربهم م���ع ملكهم طالوت ، 
فقالوا ﴿ ڳ ڳ  ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں   ڻ ڻ﴾ 

]�سورة البقرة:250[. 
﴿ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ  العاجل���ة  النتيج���ة  فكان���ت 

ھ ھ ھ ھ ے ﴾ ]�سورة البقرة:251[. 
3. ثبات المنهج:

ولع���ل هذا هو المع���ول عليه في ثبات القلب والأق���دام؛ فمتى كان المنه���ج �سليماً، كان القلب 
ثابت���ا، والأقدام ثابت���ة، ولا ثبات �إلا لمن �أوى �إلى ركن �شديد، وا�ستم���د ثباته من ربه ؛ فلزم منهجه 

والتزم طاعته.
  ولع���ل مما ي�شي���ر �إلى ثبات المنهج قول الله تعال���ى ﴿ ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ              ئۆ 
ئم  ئح  ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ 

ئىئي  ﴾ ]�سورة الإ�سراء:75-74[. 
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وه���و �سب���ب لكل نجاح كما ق���ال تعال���ى ﴿ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ 
ڄ ڃ ڃڃ ڃ چ چچ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ﴾ ]�سورة �إبراهيم:27[. 

وم���ن هنا وجب �أن يك���ون القتال في الإ�سلام لغاي���ة �سامية، ومق�صد نبي���ل، وهو ما عبر عنه 
بالراي���ة، فا�شت���رط للجه���اد في الإ�س�ل�ام �أن يكون تح���ت راية �شرعي���ة �صحيحة، �إمامه���ا �شرعي، 
ومق�صده���ا �شرعي، ف�إمامها ول���ي الأمر الذي وجب له ال�سمع والطاع���ة، ومق�صدها �أن تكون كلمة 

الله هي العليا.
وما عدا هذا من المقا�صد المخالفة فمخالف لثبات المنهج، و�صاحبه متوعد لا موعود، قال 
صلى الله عليه وسلم: »م���ن خرج من الطاعة، وف���ارق الجماعة، فمات، فميتته جاهلية، ومن خرج من �أمتي ي�ضرب 
بره���ا وفاجره���ا، لا يتحا�شى من م�ؤمنها، ولا يفي لذي عهدها، فلي�س من �أمتي، ومن قتل تحت راية 

عمية، يدعو للع�صبة، �أو يغ�ضب للع�صبة، �أو يقاتل للع�صبة، فقتلة جاهلية«.)))
ولما للثبات من �أثر في ن�صر الم�ؤمنين، ودرء الهزيمة عنهم كان النبي �صلى الله عليه و�سلم 
ي�شجع �أ�صحابه على الثبات، ويرغبهم فيه، ويبين لهم عظيم موعود الله للثابتين المقبلين، فيقول 
لأحد �أ�صحابه : »�إن قُتلت في �سبيل الله �صابراً محت�سباً، مقبلاً غير مدبر، كفر الله به خطاياك«))) 
كم���ا كان ف���ي المقابل يحذرهم من الف���رار، لأن �ضرره متعدٍ على الجي����ش الإ�سلامي، والأمة 

الإ�سلامية بعامة فيقول: »اجتنبوا ال�سبع الموبقات«، وذكر منها: »والتولي يوم الزحف«))) 
المطلب الثالث: �آثار الثبات على المجاهدين:

للثبات �آثار عظيمة من �أهمها ما يلي:
1- ني���ل ر�ضى الله وجنت���ه كما يدل عليه قوله تعال���ى  ﴿ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ 

ڭ ڭ ۇ            ۇ  ۆ ۆ ﴾ ]�سورة ال�صف:4[. 
والحدي���ث المتق���دم »�إن قتلت ف���ي �سبيل الله �صاب���راً محت�سباً مقبلا غير مدب���ر كفر الله به 

خطاياك«
2- ت�شجيع المجاهدين وتقوية وتثبيت بع�ضهم بع�ضاً.

3- �إرهـ���اب الأعداء و�إغاظتهم فذلك م���ن �أعــظم مظاهر القوة التي تندرج تحت قوله تعالى 

))) رواه الإمام �أحمد في م�سنده )16: 222( و�أ�صله في م�سلم في الإمارة: كتاب الإمارة : باب وجوب ملازمة جماعة الم�سلمين 
عند ظهور الفتن وفي كل حال وتحريم الخروج على الطاعة ) 3 : 1476 ( برقم ) 1848( 

)))  رواه الإمام �أحمد في م�سنده )37 : 309(  و�أ�صله في م�سلم : كتاب الإمارة :باب من قتل في �سبيل الله كفرت خطاياه �إلا 
الدين  : ) 3 : 1501( برقم ) 1885(

))) رواه البخاري في �صحيحه: كتاب الو�صايا: باب �صحيح البخاري: باب قول الله تعالى  ﴿ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ 
ژ ژ ڑ ڑ کک ک ک گ ﴾ )4: 10( برقم )  2766(، وم�سلم في �صحيحه: كتاب الإيمان: باب 

بيان الكبائر و�أكبرها )1: 92( برقم )89(.
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﴿ۅ ۉ ۉ ې ې﴾ ]�سورة الأنفال:60[
4- الن�صر على الأعداء كنتيجة للثبات بجميع معانيه.

المبحث الثاني: ذكر الله تعالى ﴿ئۇ  ئۇ  ئۆ﴾ وتحته )ثلاثة( مطالب:

المطلب لاأول: �أقوال المف�سرين في ذلك:
يقول الطبري: »واذكروا الله كثيرًا«، يقول: وادعوا الله بالن�صر عليهم والظفر بهم، و�أ�شعروا 

قلوبكم و�أل�سنتكم ذكره.)))
ويق���ول اب���ن عطية: »ثم �أمر الله تعالى ب�إكثار ذكره هنال���ك ، �إذ هو ع�صمة الم�ستنجد ، ووزر 

الم�ستعين، قال قتادة: افتر�ض الله ذكره عند �أ�شغل ما يكونون ؛ عند ال�ضراب بال�سيوف«.
ق���ال القا�ض���ي �أبو محمد: »وهذا ذكر خفي ، لأن رفع الأ�صوات في موطن القتال رديء مكروه 

�إذا كان �إلغاطاً، ف�أما �إن كان من الجمع عند الحملة فح�سن فاتّ في ع�ضد العدو«.)))
ويقول الرازي: »وفي تف�سير هذا الذكر قولان:

الق���ول الأول: �أن يكونوا بقلوبهم ذاكرين الله ، وب�أل�سنتهم ذاكرين الله ؛ قال ابن عبا�س: �أمر 
الله �أولياءه بذكره في �أ�شد �أحوالهم، تنبيهاً على �أن الإن�سان لا يجوز �أن يخلي قلبه ول�سانه عن ذكر 
الله، ول���و �أن رج�ل�اً �أقبل م���ن المغرب �إلى الم�شرق ينف���ق الأموال �سخاء، والآخر م���ن الم�شرق �إلى 

المغرب ي�ضرب ب�سيفه في �سبيل الله، كان الذاكر لله �أعظم �أجراً.
والق���ول الثان���ي: �أن الم���راد من هذا الذكر الدع���اء بالن�صر والظفر، لأن ذل���ك لا يح�صل �إلا 

بمعونة الله تعالى«.)))
وزاد القرطب���ي قولاً ثالثاً فقال:  ﴿ى ئا ئا ئە  ئە ئو ئو ئۇ ئۇ 

ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ  ﴾ ]�سورة الأنفال:45[. 
للعلماء في هذا الذكر ثلاثة �أقوال:

الأول: اذكروا الله عند جزع قلوبكم، ف�إن ذكره يعين على الثبات في ال�شدائد.
 الثاني: اثبتوا بقلوبكم، واذكروه ب�أل�سنتكم، ف�إن القلب لا ي�سكن عند اللقاء وي�ضطرب الل�سان، 
ف�أم���ر بالذك���ر حتى يثبت القلب عل���ى اليقين، ويثبت الل�س���ان على الذكر، ويقول م���ا قاله �أ�صحاب 
ڻ﴾  ں    ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ   ﴿ڳ  طال���وت: 

]�سورة البقرة:250[. 

))) )تف�سير الطبري ) 13: 574(
))) المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز )2/ 536(

))) تف�سير الرازي )15: 489( 
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 وه���ذه الحال���ة لا تكون �إلا عن ق���وة المعرفة، واتقاد الب�صيرة، وه���ي ال�شجاعة المحمودة في 
النا�س. الثالث: اذكروا ما عندكم من وعد الله لكم في ابتياعه �أنف�سكم ومثامنته لكم.

قل���ت: والأظهر �أنه ذكر الل�سان الموافق للجَنان. قال محمد بن كعب القرظي ]ت : 120 هـ[: 
﴿گ گ گ گ  » ل���و رخ�ص لأحد في ت���رك الذكر لرخ�ص لزكريا، يقول الل
ڳ ڳ ڳ   ڳڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ﴾ ]�سورة �آل عمران:41[. 

ولرخ�ص للرجل يكون في الحرب، يقول الله عز وجل:  ﴿ئە  ئە ئو ئو ئۇ ئۇ 
ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ  ﴾ ]�سورة الأنفال:45[«.

وق���ال قتادة: ]ت : 118 هـ [: » افتر����ض الله عز وجل ذكره على عباده، �أ�شغل ما يكونون عند 
ال�ض���راب بال�سي���وف. وحكم هذا الذكر �أن يك���ون خفياً، لأن رفع ال�صوت ف���ي مواطن القتال رديء 
مك���روه �إذا كان الذاكر واحداً، ف�أما �إذا كان م���ن الجميع عند الحملة فح�سن، لأنه يفت في �أع�ضاد 

العدو.)))
وق���ال الطاه���ر بن عا�شور ]ت : 1393ه���ـ [: »وذكر الله، الم�أمور به هنا: ه���و ذكره بالل�سان، 
لأنه يت�ضمن ذكر القلب، وزيادة ف�إنه �إذا ذكر بل�سانه فقد ذكر بقلبه وبل�سانه، و�سمع الذكر ب�سمعه، 
وذك���ر من يليه بذلك الذكر، ففيه فوائ���د زائدة على ذكر القلب المجرد، وقرينة �إرادة ذكر الل�سان 

ظاهر و�صفه ب »كثير« لأن الذكر بالقلب يو�صف بالقوة، والمق�صود تذكر �أنه النا�صر«.))) 
المطلب الثاني: تحليل المعنى:

ذكر الله تعالى من �أعظم مقومات الن�صر على الأعداء ،وهو ينتظم �أنواعا من الذكر.
1- ذكر الله تعالى بالقلب:

بذكر عظمته وجلاله، وعزته وقدرته، ووعده ووعيده، و�أمره ونهيه، والوقوف بين يديه، وذلك 
كله هو لب الذكر وروحه وبدونه لا يكون للذكر معنى .

وه���و الذي ي���ورث القلب ليناً و�إخبات���اً، وجمعيةً، و�إقب���الًا على ربه، وتعلقاً ب���ه، ورغبةً ورهبةً، 
ومحبةً و�شوقاً، وبالتالي ا�ستجابةً وطاعةً، وثباتاً في مواجهة �أعداء الله و�أعداء دينه.

قال تعال���ى ﴿ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ 
ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ﴾ ]�سورة الأنفال:2[. 

وق���ال ﴿ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ      ڤ ڦ ڦ ڦ   ڦ ڄ ڄ ڄ 
ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چچ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ 

))) تف�سير القرطبي )8: 24(
))) )التحرير والتنوير )10: 30(
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ژ ژ ڑ﴾ ]�سورة الزمر:23[. 
وم���ن فق���د ح�ضور القلب لم ينفعه حركة ج�سم ولا ل�سان قال صلى الله عليه وسلم »�إن الله لا يقبل الدعاء من 

قلب غافل لاه «)))
2- ذكر الله بالل�س��ان باللهج بت�سبيحه، وتحمي���ده، وتهليله، وتكبيره، ومن ذلك تلاوة القر�آن 

الذي �سماه الله تعالى ذكراً في قوله ﴿ڑ ک﴾ ]�سورة �ص:49[. 
وقول���ه ﴿ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی    ی ی﴾ 

]�سورة طه:124[. 
والذك���ر بالل�سان هو �شعيرة الذكر الظاهرة، التي يترتب عليه���ا الثواب، وبقدر جهر الإن�سان 
بالذكر، وعدم ا�ستنكافه عنه، بل وتذكيره بربه تعالى - دعوة منه لغيره و�أ�سوة له - يكون ذكر الرب 

�سبحانه لعبده..
وك���م من �ألفاظ الذكر لله تعالى ما يزن �أعظم الأعم���ال، وي�ؤثر �أبلغ الآثار في الذاكر وغيره، 
ككلم���ة التوحيد التي ترجح بال�سموات والأر����ض، والباقيات ال�صالحات )�سبحان الله، والحمد لله، 

ولا �إله �إلا الله، والله �أكبر(.
الت���ي هي خير من الدنيا وما فيها، وغيرها م���ن الأذكار التي ترتب عليها �أعظم الأجور و�أبلغ 

الآثار.
3- ذكر الله بالجوارح:

وذل���ك بطاع���ة الله ، والا�ستجابة له ، وامتثال �أم���ره ، فالعبادات البدنية ه���ي ذكر لله تعالى 
مذك���رة به، وم���ن غاياتها ومقا�صدها ذكر الله تعالى ، وقد �سم���ى الله ال�صلاة ذكراً فقال ﴿ٱ 

ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺٺ﴾ ] الجمعة:9[
وجعل من مقا�صدها ذكر الله تعالى فقال ﴿ٺ ٺ ٺ﴾ ]طه:14[

قال مجاهد]ت : 104 هـ [: »�إذا �صلى ذكر ربه«.))) 
وق���ال القرطبي ]ت : 671 هـ [: »وهذا تنبي���ه على عظم قدر ال�صلاة، �إذ هي ت�ضرع �إلى الله 

تعالى وقيام بين يديه وعلى هذا فال�صلاة هي الذكر«.)))
ق���ال �أب���و ال�سع���ود ]ت : 982 ه���ـ [: »﴿ٺ ٺ ٺ﴾ خُ�ص���ت ال�ص�ل�اةُ بالذكر 
و�أفُ���ردت بالأم���ر مع اندراجها في الأمر بالعبادة لف�ضلها و�إنافتِها على �سائر العبادات بما نيطت به 

))) رواه الترمذي في جامعه: �أبواب الدعوات: باب )66( )5: 294( برقم )3479 ( وح�سنه الألباني في �صحيح الجامع )7: 479(
))) تف�سير الطبري )18 :283(

))) )تف�سير القرطبي )12: 177(
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من ذكر المعبودِ و�شُغل القلبِ والل�سانِ بذكره ...))) 
ق���ال ال�سعدي ]ت : 1376 هـ [: »ف�ش���رع الله للعباد �أنواع العبادات التي المق�صود منها �إقامة 

ذكر الله وخ�صو�صاً ال�صلاة«.))) 
ولهذا �شرع للمجاهدين �إقامة ال�صلاة في حال القتال، بل لا ت�سقط عنهم بحال حتى في حال 
الم�سايفة، لأن ذكر العبد لربه من �أ�سباب معيته ون�صره ومعونته، وترك الذكر من �أ�سباب الهلاك 

والخذلان.
المطلب الثالث: �آثار ذكر الله على المجاهدين:

لذكر الله تعالى �آثار عظيمة على المجاهدين منها:
1- �إن ذكر الله تعالى �سبب لنيل معية الله، وذكر الله لعباده ؛ فالجزاء من جن�س العمل، قال 

تعالى ﴿ى ئا﴾ ]البقرة:152[
وف���ي الحديث القد�سي »من ذكرني في نف�سه ذكرته في نف�سي ، ومن ذكرني في ملأ ، ذكرته 

في ملأ خير منهم«)))، ومن ذكره الله ن�صره ولم يخذله، و�أعانه ولم يعن عليه.
2- �إن ذكر الله �سبب ثبات، وقوة قلب، ورباطة ج�أ�ش، وقوة بدن، لذا لما طلبت فاطمة ر�ضي 
الله عنه���ا م���ن النبي صلى الله عليه وسلم خادماً يعينها ، �أر�شدها وزوجها �إلى ذك���ر الله تعالى؛ فقال لها ولزوجها 
عل���ي ر�ضي الله عنهم���ا: »�ألا �أعلمكما خيراً مما �س�ألتماني ؟ �إذا �أخذتم���ا م�ضاجعكما �أن تكبرا الله 

�أربعاً وثلاثين ، وت�سبحاه ثلاثاً وثلاثين ، وتحمداه ثلاثاً وثلاثين ، فذلك خير لكما من خادم«.)))
قال ابن القيم رحمه الله: »�أن الذكر يعطي الذاكر قوة، حتى �إنه ليفعل مع الذكر ما لم يظن 

فعله بدونه«.)))
3- �إن ذك���ر الله من مكفرات الذن���وب ، والذنوب هي �سبب �إدالة الأعداء على الم�سلمين ، �إذ 
هي �أعدى �أعدائهم قال صلى الله عليه وسلم: »�إن الحمد لله، و�سبحان الله، ولا �إله �إلا الله، والله �أكبر لت�ساقط من 

ذنوب العبد كما ت�ساقط ورق هذه ال�شجرة«.)))
وعن الحارث الأ�شعري �أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »و�آمركم �أن تذكروا الله ، ف�إن مثل ذلك كمثل رجل 

)))  تف�سير �أبي ال�سعود )6: 8(
))) تف�سير ال�سعدي )503(

)))  رواه البخاري في �صحيحه : كتاب التوحيد : باب قول الله تعالى: )ويحذركم الله نف�سه( )  9 : 121( برقم )7405 ( وم�سلم 
في �صحيحه : كتاب الذكر والدعاء والتوبة والا�ستغفار: باب الحث على ذكر الله تعالى )4: 2061( برقم )2675(

))) �صحيح البخاري: كتاب �أ�صحاب النبي �صلى الله عليه و�سلم: باب ف�ضائل �أ�صحاب النبي �صلى الله عليه و�سلم )5: 19( برقم 
.)3705(

))) الوابل ال�صيب من الكلم الطيب )1: 77(
))) رواه الترمذي في �أبواب الدعوات: باب )98( )5: 434( برقم )3533( وح�سنه الألباني في �صحيح و�ضعيف �سنن الترمذي 

) 33 : 8 (
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خرج العدو في �أثره �سراعاً ، حتى �أتى على ح�صن ح�صين ف�أحرز نف�سه منهم، كذلك العبد لا يحرز 
نف�سه من ال�شيطان �إلا بذكر الله تعالى«.)))

4- �إن ذك���ر الله تعال���ى مره���ب للع���دو، مزعزع لقلوبه���م، مخلخل ل�صفوفه���م، مرعب لهم، 
و�سواء كان الذكر ثناء �أو دعاء فله �أثره البالغ قال تعالى ﴿گ گ گ گ ڳ 
ڳ ڳ  ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں   ڻ ڻ﴾ ]�س���ورة 

البقرة:250[. 
وكان من �شعار الم�سلمين في بع�ض الغزوات )حم لا ين�صرون(

قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم لأ�صحابه: »�إن بيتكم العدو فقولوا حم لا ين�صرون«)))
ولهذا توجيهان عند العلماء منها:

�أنه �أراد �أن يكون هذا �شعارهم في الحرب وفي قوله )حم لا ين�صرون( خبر
ك�أن المعنى والله لا ين�صرون.))) والله �أعلم

وكم دكت كلمات التكبير من ح�صون ، وكم فرقت من فلول.

))) رواه ابن خزيمة في �صحيحه )2: 915( برقم )1896( و�صححه محققه محمد م�صطفى الأعظمي . 
ورواه الترمذي في �سننه : كتاب الأمثال : باب ما جاء في مثل ال�صلاة وال�صيام وال�صدقة )4: 445( برقم )2863 ( و�صححه 

الألباني في �صحيح و�ضعيف �سنن الترمذي ) 6 : 363 (
))) رواه الترمذي في جامعه: �أبواب الجهاد: باب ما جاء في ال�شعار )3: 249( ح )1682( و�صححه الألباني في �صحيح و�ضعيف 

�سنن الترمذي ) 4 : 182 (
))) انظر: تحفة الأحوذي )5 :269(
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المبحث الثالث: طاعة الله ور�سوله ﴿ٱ  ٻ  ٻ﴾ وتحته )ثلاثة( مطالب:

المطلب لاأول: �أقوال المف�سرين في ذلك: 
ك���م ور�سوله فيم���ا �أمركم به ونهاك���م عنه، ولا    ق���ال الطب���ري: »�أطيع���وا، �أيه���ا الم�ؤمنون، ربَّ

تخالفوهما في �شيء«)))
وق���ال ال���رازي ]ت : 606  [.: »و�أطيعوا الله ور�سول���ه في �سائر ما ي�أمر به، لأن الجهاد لا ينفع 

�إلا مع التم�سك ب�سائر الطاعات«.)))
ويق���ول �أبو ال�سع���ود ﴿ٱ  ٻ  ٻ﴾ »في كل ما ت�أتون وما تذرون ؛ فيندرج فيه ما 

�أمروا به ههنا اندراجاً �أولياً«.)))
المطلب الثاني: تحليل المعنى.

ي�أمر تعالى عباده المجاهدين ب�أمر جامع، وهو طاعته �سبحانه، وهذا عام في كل ما �أمر الله 
ب���ه، و�إذا كان الم�ؤم���ن م�أموراً بتحري طاعة الله وتقواه في وقت �سعة ف�إن���ه في وقت الم�ضايق �أ�شد 

حاجة، ولا ي�ستجلب الن�صر بمثل طاعة الله ور�سوله ، ولا ي�ستدفع البلاء بمثلهما.
ومن طاعة الله ور�سوله في هذا الباب:

1- طاعت���ه في ن�صرته بطاعته ون�صر دينه لينالوا ن�صره لهم، فالجزاء من جن�س العمل قال 
تعالى ﴿ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ﴾ ]�سورة محمد:7[. 

2- طاعته بالا�ستعداد للعدو والت�أهب له وبذل ما يمكن بذله من الأ�سباب المادية مع الأ�سباب 
المعنوية ق���ال تعال���ى  ﴿ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ 

ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە﴾ ]�سورة الأنفال:60[. 
3- طاعته بما �أمر به في هذه الآية وغيرها عند ملاقاة الأعداء من الثبات، وذكر الله تعالى، 

وال�صب���ر والم�صاب���رة، وكذا ح�س���ن الانتظام في لق���اء العدو لقوله تعال���ى ﴿ے ے ۓ ۓ 
ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ     ۇ  ۆ ۆ﴾ ]�سورة ال�صف:4[. 

4- طاعته في ال�سمع والطاعة لولاة الأمر، ومنهم القادة في الحرب قال تعالى: ﴿ئۈ ئې 
ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی﴾ ]�سورة الن�ساء:59[. 

وق���ال النب���ي صلى الله عليه وسلم »من يطع الأمير فق���د �أطاعني ، ومن �أطاعني فقد �أط���اع الله ، ومن يع�صِ 

))) تف�سير الطبري )12: 575(
))) مفاتيح الغيب )15: 489(

))) تف�سير �أبي ال�سعود )4: 25(
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الأمير فقد ع�صاني ، ومن ع�صاني فقد ع�صى الله«)))
المبحث الثالث: )�آثار طاعة الله وطاعة ر�سوله صلى الله عليه وسلم على المجاهدين(:

لطاعة الله ور�سوله صلى الله عليه وسلم �آثار عظيمة بف�ضل الله على المجاهدين ومن تلك لاآثار:
1- ن�صره���م عل���ى �أعدائه���م، و�إدالته���م عليهم، وتمكينه���م منهم، ووقايتهم مم���ا ي�ضرهم، 
فالج���زاء م���ن جن����س العم���ل  ﴿ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ﴾ ]�سورة 
محمد:7[. وقال تعالى:  ﴿گ  گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ﴾ ]�سورة �آل عمران:126[.  

وقال تعالى ﴿ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ﴾ ]�سورة الأحزاب:71[. 
2- �إمداد الله للمجاهدين بمدد من عنده لا يقهرون وذلك م�ؤذن بن�صر الله تعالى الذي لا مرد 

له ق���ال تعال���ى ﴿ٺ ٺ ٺ ٿ    ٿ ٿٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ    
ڇ  چ  چ  چ  ڃچ  ڃ  ڃ  ڃ     ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ 
ک  ک  ڑ     ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ   ڇ 
ک ک گگ گ  گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ﴾ ]�سورة �آل عمران:126-123[. 

فق���د و�ص���ف ال�صحبَ الكرام بالإيمان ، ثم �أخبر بولايته لهم ؛ قال جابر ر�ضي الله عنه: فينا 
نزل���ت في بني حارثة وبني �سلم���ة  ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ﴾ ]�سورة �آل 

عمران:122[.  وما ي�سرني �أنها لم تنزل لقوله ﴿پ پ﴾ )))
وت�أمل قوله ﴿ٹ ٹ﴾  وقوله ﴿ڤ ڤ ڤ﴾ يتبين لك مناط المدد ، وهو تقوى الله 
والإيمان به وذلك المدد بع�ض �أفراد ن�صر الله ﴿ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ﴾ ]محمد:7[
3- ثب���ات قل���وب المجاهدين، ورباطة ج�أ�شهم، فمن �أوى �إل���ى الله �آوى �إلى ركن �شديد ، ومن 
اعت���ز ب���الله وا�ستن�صر به وتوكل عليه ثبت قدم���ه، وقوى نف�سه، فواجه �أقرانه بق���وة �إيمان لا تقهر، 

وه���و فيم���ا بين يديه بي���ن ح�سنتين �إما الن�ص���ر و�إما ال�شهادة.قال تعال���ى  ﴿ھ ھ ھ ے 
ے ۓ ۓ ڭ            ڭ  ڭ﴾ ]�س���ورة �آل عم���ران:139[. ثم قال ﴿ھ ے ے ۓ 
ۓ   ڭ ڭ       ڭ ڭ ۇ  ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋۅ ۅ ۉ ۉ ې 
ئې    ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ   ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې   ې 
�آل  ]�س���ورة   ﴾ ئي   ئى      ئم   ئح  یئج  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې 

عمران:148-146[. 

))) رواه البخاري في �صحيحه: كتاب الأحكام: باب قول الله تعالى ﴿و�أطيعوا الله و�أطيعوا الر�سول و�أولي الأمر منكم﴾ )4: 50( 
برقم )2957( وم�سلم: كتاب الإمارة: باب وجوب طاعة الأمراء في غير مع�صية، وتحريمها في المع�صية )3: 1465( برقم 

.)1835(
))) )�صحيح م�سلم  :كتاب الإمارة: باب الأمر بلزوم الجماعة عند ظهور الفتن )3 : 1477( برقم )1848( .
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فالإيم���ان يداف���ع الوهن والح���زن، و�سنة الله جارية فيم���ن جاهدوا مع �أنبيائه���م، وا�ستعانوا 
ب���ه، وتوكلوا عليه، وتاب���وا، و�أنابوا، و�س�ألوه الثبات والن�صر، ف�آتاه���م الله ثواب الدنيا، وح�سن ثواب 

الآخرة.
ق���ال ال�سعدي: »من الن�ص���ر والظفر والغنيمة وح�سن ثواب الآخ���رة ، وهو الفوز بر�ضى ربهم 
، والنعي���م المقي���م الذي ق���د �سلم من جمي���ع المنكدات ، وم���ا ذاك �إلا �أنهم �أح�سنوا ل���ه الأعمال ، 
فجازاهم ب�أح�سن الجزاء فلهذا قال ﴿ئج ئح ئم ئى﴾ في عبادة الخالق، ومعاملة الخلق، ومن 

الإح�سان �أن يفعل عند جهاد الأعداء كفعل ه�ؤلاء المو�صوفين.)))
المبحث الرابع - عدم التنازع ﴿ٻ ٻ پ پ پپ﴾

وتحته )ثلاثة( مطالب: 
المطلب لاأول: �أقوال المف�سرين في ذلك:

ق���ال الطبري: »ولا تختلف���وا فتفرقوا وتختلف قلوبك���م »فتف�شلوا«، يق���ول: فت�ضعفوا وتجبنوا، 
»وتذهب ريحكم«. �أي: وتذهب قوتكم وب�أ�سكم، فت�ضعفوا ويدخلكم الوهن والخلل«.)))

وق���ال القرطبي:« هذا ا�ستمرار على الو�صية له���م، والأخذ على �أيديهم في اختلافهم في يوم 
ب���در وتنازعهم. )فتف�شلوا( ن�ص���ب بالفاء في جواب النهي. .. ق���ال : )وتذهب ريحكم( �أي قوتكم 

ون�صركم، كما تقول: الريح لفلان، �إذا كان غالبا في الأمر ...
وقال قتادة وابن زيد: �إنه لم يكن ن�صر قط �إلا بريح تهب فت�ضرب في وجوه الكفار. ومنه قوله 

عليه ال�سلام: »ن�صرت بال�صبا و�أهلكت عاد بالدبور«))).
المطلب الثاني )تحليل المعنى(:

�إن من مقا�صد ال�شريعة الاجتماع والائتلاف، ونبذ الافتراق والاختلاف،
فالاجتماع قوة و�أمنة ومنعة، والافتراق �ضعف، وخوف، وعورة.

ل���ذا �أمر الله تعالى بالاجتماع في غير م���ا مو�ضع فقال:  ﴿ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ 
ڃڃ ڃ ڃ چ چ چ چ       ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ﴾ ]�سورة �آل 

عمران:103[. 
وجع���ل �سبحانه ت�أليف القلوب وما يترتب عل���ى ذلك من اجتماع وائتلاف من �أعظم منن الله 

تعالى على عباده فقال ﴿پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ   ٺٿ ٿ  ٿ ٿ ٹ 

))) تف�سير ال�سعدي )1: 151(
)))  تف�سير الطبري )11: 241(

))) تف�سير القرطبي )8: 24( ، والحديث �أخرجه البخاري في �صحيحه )1 : 73( كتاب التيمم ) 1 : 74 ( برقم )335(  وم�سلم 
في �صحيحه : كتاب الم�ساجد وموا�ضع ال�صلاة : باب جعلت لي الأر�ض م�سجدا وطهورا )1 : 372 ( برقم ) 523 ( .
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]�س���ورة  ڄ﴾  ڄ  ڄ  ڄ  ڦڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ 
الأنفال:63-62[. 

ولتحقي���ق الاجتماع والائت�ل�اف جاءت ال�شريعة بحزم���ة من التوجيهات لتحقي���ق هذا المبد�أ 
العظيم ومن تلك التوجيهات ما يلي:

1- �أهمي���ة ن�صب ال���ولاة فلا ي�صلح النا�س فو�ضى لا �سراة له���م، وحاجة النا�س عموماً ما�سة 
جداً �إلى من يتولى �أمورهم ، وي�سو�سهم ، وينتظم به عقدهم ، وتقوم م�صالحهم.

2- تنظي���م العلاقة بين الراعي والرعية ؛ بتب���ادل الن�صح بينهما ، ومعرفة كل منهما بحقوق 
الآخ���ر و�أدائها ، فواجب ال���ولاة القيام بالحق ، وتحقيق العدل ﴿ۆ  ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ 
ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ېى ى  ئا ئا ئە ئەئو ئو  ئۇ ئۇ         ئۆ ئۆ ئۈ﴾ ]�سورة 

الن�ساء:58[. 
والن�ص���ح للرعية ففي الحديث »ما من عبد ي�سترعي���ه الله رعية ، يموت يوم يموت وهو غا�ش 

لرعيته، �إلا حرم الله عليه الجنة«)))
وحقهم واجب، بال�سمع والطاعة والن�صح لهم  ﴿ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی 

ی ی ﴾ ]�سورة الن�ساء:59[. 
   وف���ي الحدي���ث »على المرء الم�سلم ال�سمع والطاعة فيما �أحب وك���ره ؛ �إلا �أن ي�ؤمر بمع�صية 

الله فلا �سمع ولا طاعة«)))
3- التوجي���ه بعدم الافتيات عليه���م، و�ضرورة الإلتزام بتوجيهاتهم ف���ي كل حين، وخ�صو�صاً 
عن���د الأزمات ، ومواجهة الأع���داء، لأنهم �أعلم و�أدرى بم�صالح �أمتهم ، وما يُكاد لها من م�ؤامرات، 

م���ن واقع نظرتهم وم�صادر معلوماتهم قال تعالى: ﴿ژ ژ ڑ ڑ ک   ک ک ک 
ڻ  ڻ  ڻ  ںڻ  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ    گ  گ  گگ 

ۀ ۀ ہ   ہ ہ ہ ھ  ﴾ ]�سورة الن�ساء:83[. 
ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ  تعال���ى:   وق���ال 
ڤ  ڤ  ٹڤ  ٹ  ٹ  ٹ    ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺٺ  ٺ  ٺ  
]�س���ورة  ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ   ڄ ڄڃ ڃ ڃ ڃ چ چ﴾ 

النور:62[.

))) )�صحيح م�سلم  :كتاب الإمارة: باب الأمر بلزوم الجماعة عند ظهور الفتن )1 : 125( برقم )142(
))) رواه البخاري في �صحيحه: كتاب الأحكام: باب ال�سمع والطاعة للإمام ما لم تكن مع�صية )9: 63( برقم )7144(  وم�سلم 

في �صحيحه: كتاب الإمارة: �صحيح م�سلم )3 : 1465( باب وجوب طاعة الأمراء في غير مع�صية، وتحريمها في المع�صية 
)3 : 1469( برقم )1839( .
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 4- الأم���ر بالالتفاف ح���ول راية ولاة الأمر في الجهاد ، ومراع���اة م�س�ؤوليتهم، والانتظام في 
�سل���ك ال�سم���ع والطاعة لهم ، ولذلك ا�شترط العلماء للجهاد وج���ود الراية، والمق�صود الإمام الذي 

يقاتل معه على مبد�أ �شرعي وا�ضح.	
ولم يزل �أئمة الإ�سلام منذ ع�صر النبوة هم الذين يعقدون الألوية، وهم الذين يُ�ست�أذنون في 

الجهاد.  فهذا من مقررات �شريعتنا.
المطلب الثالث: �آثار عدم التنازع على المجاهدين.

لعدم التنازع �آثار بالغة على المجاهدين منها:
1- تحقي���ق الاجتم���اع والائت�ل�اف المثمر للق���وة والمنعة ، والع���زة ، المترت���ب عليها النجاح 

والن�صر؛ لقول���ه تعال���ى: ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پپ   ڀڀ  ڀ     ڀ  
ٺ  ٺ﴾ ]�سورة الأنفال:46[. 

ومفهوم ذلك �أن عدم التنازع �سبب النجاح ، ودارىء للف�شل ، دافع له.
2- رف���ع معنويات المجاهدي���ن ، فالم�ؤمن قليل بنف�سه ، كثير ب�إخوانه ، وت�آلفه مع �إخوانه قوة 

ل���ه ولهم ، واختلافهم �ضعف لهم ، وت�أمل ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پپ  ڀ   
ڀ  ڀ  ڀ﴾ ]�س���ورة الأنفال:46[. عندما اختلف بع����ض ال�صحابة في موقعة �أحد بين 

يدي المعركة.
3- �إرهاب الأعداء ؛ �إذ الاجتماع من دواعي القوة التي �أمرنا بها في قوله تعالى: ﴿ۇ ۆ 
ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى 
ئىئى﴾  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئەئە  ئا  ئا 

]�سورة الأنفال:60[. 
وله���ا وقع في نفو�س الأع���داء ؛ �إذ هي مرهبة له مرعبة ﴿ ۅ ۉ ۉ ې ې 

ې ې ى ى ئا ئا ئە﴾ ]�سورة الأنفال:60[. 
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المبحث الخام�س: )ال�صبر( )وا�صبروا( وتحته )ثلاثة( مطالب:
المطلب لاأول: �أقوال المف�سرين في ذلك:

يق���ول الطبري: »يقول: ا�صبروا مع نبيّ الله صلى الله عليه وسلم عن���د لقاء عدوكم، ولا تنهزموا عنه وتتركوه 
)�إن الله مع ال�صابرين(، يقول: ا�صبروا ف�إني معكم«.)))

وق���ال الطاه���ر بن عا�شور:« ث���م �أمرهم الله ب�شيء يعم نفعه المرء ف���ي نف�سه وفي علاقته مع 
�أ�صحابه، وي�سهل عليهم الأمور الأربعة، التي �أمروا بها �آنفاً في قوله: فاثبتوا واذكروا الله كثيراً وفي 

قوله:
و�أطيع���وا الله ور�سوله ولا تنازعوا الآية. �ألا وهو ال�صبر، فقال: وا�صبروا لأن ال�صبر هو تحمل 
المكروه، وما هو �شديد على النف�س، وتلك الم�أمورات كلها تحتاج �إلى تحمل المكاره، فال�صبر يجمع 

تحمل ال�شدائد والم�صاعب، ولذلك كان قوله: وا�صبروا بمنزلة التذييل.
وقوله: �إن الله مع ال�صابرين �إيماء �إلى منفعة لل�صبر �إلهية، وهي �إعانة الله لمن �صبر امتثالا 

لأمره، وهذا م�شاهد في ت�صرفات الحياة كلها.
وجملة �إن الله مع ال�صابرين قائمة مقام التعليل للأمر...«))) 

المطلب الثاني: )تحليل المعنى(:
 ي�أم���ر الله عباده بال�صبر، وهو مفتاح الن�صر فمن �صبر ظفر، وعنوان ال�شجاعة، فال�شجاعة 

�صبر �ساعة، كما يقال، وهو ينتظم انواعاً من ال�صبر وهي:
1- ال�صب���ر عل���ى طاعة الله، ومنها م���ا ينا�سب الح���ال ، ويقت�ضيه ال�سياق وه���و ال�صبر على 

الجه���اد، ومكابدت���ه، و�آثاره كما قال الله تعال���ى: ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ          پپ  پ  پ  
ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٹٹ   ٹ  ٹ  ڤ  ڤ     ڤ ﴾  

]�س���ورة البقرة: 216[. ومما يهونه على النفو�س ا�ست�شع���ار ف�ضله وح�سن عاقبته، و�أنه من �أمر الله 
و�شرعه.

2- ال�صب���ر عن المع�صية، ومنها ما ينا�س���ب الحال �أي�ضاً، وهو ال�صبر عن الفرار وقد �أوجب 
الله ف���ي �آخ���ر الأمرين للجندي الم�سل���م م�صابرة اثنين مثله في ال�سلاح والعت���اد وعدم الفرار من 

�أمامه���م ـ و�إلا ب���اء بالإث���م، ق���ال تعال���ى:  ﴿ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻۀ ۀ ہ 
ۆ  ۇ  ۇ  ڭڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھھ  ھ  ہ  ہ    ہ 

ۆ﴾ ]�سورة الأنفال: 66[. 
وق���ال تعال���ى:  ﴿ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉې 

))) تف�سير الطبري )13 :576(.
))) التحرير والتنوير )10: 32(.
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ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې 
ئۈ ئېئې ئې ئى ئى  ﴾ ]�سورة الأنفال:16-15[. 

3- ال�صب���ر على �أقدار الله الم�ؤلمة وعدم الج���زع �أو الت�سخط ﴿ھ ھ ھ ے ے 
ۅ  ۋ  ۇٴۋ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ   ڭ             ۓ  ۓ 
 ﴾ ئۇ   ئو  ئو  ئە  ئە  ئائا  ى  ى  ې  ې    ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ 

]�سورة �آل عمران:140-139[.
 وقال : ﴿ھ ھ ھ ے ےۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ  ۇۆ ۆ 

ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋۅ ۅ ۉ ۉ ې ې﴾ ]�سورة الن�ساء:104[. 
ومم���ا يه���ون الم�صاب ب���رد الاحت�س���اب ، وموعود الل

ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱڱ  ڱ  ڳ  ڳ   ڳ  ڳ  گ  ﴿گ  تعال���ى   ق���ال 
ڭ  ڭ   ڭ  ۓ  ۓ   ے  ے  ھ  ھ    ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ 
ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ    ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ  ۉ ې﴾ ]�س���ورة 

�آل عمران:171-169[. 
المطلب الثالث )لاآثار لاإيجابية لل�صبر في الجهاد(:

لل�صبر �آثار عظيمة على المجاهدين فمنها:
1- تحقيق الن�صر لترتب الفلاح عليه في قوله تعالى ﴿ئا ئا ئە ئە ئو 
ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ  ﴾ ]�سورة �آل عمران:200[. و�أظهر مظاهر الفلاح في 

الجهاد الن�صر على الأعداء، مع قول من �أمر بالبيان صلى الله عليه وسلم »واعلم �أن الن�صر مع ال�صبر«))).
 2- ني���ل معي���ة الله تعال���ى كما ي���دل عليه قول���ه تعالى في الآي���ة مو�ضع البح���ث ﴿ڀ ڀ ٺ 

ٺ﴾ ومن كان الله معه فلا غالب له، بل هو الم�ؤيد المن�صور .
3- �أن ال�صب���ر �سبب لنيل الجنة كما ق���ال تعالى: ﴿پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ 

ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ﴾ ]�سورة �آل عمران:142[. 
4- �أن بال�صب���ر التعر����ض لنعم لا ح�ص���ر لها ، ب�شر الله بها ال�صابري���ن كما يدل عليه حذف 

المعمول في قوله تعالى: ﴿ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹڤ 
ڤ ڤ  ڤ﴾ ]�سورة البقرة:155[. 

5- �أن ال�صبر دلالة �إيمان وكماله ، بالر�ضى عن الرحمن �سبحانه.
6- ق���ال ابن القيم رحم���ه الله: »وال�صبر من الإيمان بمنزلة الر�أ�س م���ن الج�سد، وهو ثلاثة 

))) رواه الإمام �أحمد في م�سنده )5: 19( برقم )2803( و�صححه الألباني في ال�صحيحة ) 5 : 496 (
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�أن���واع: �صبر على فرائ����ض الله فلا ي�ضيعها، و�صبر عن محارمه، ف�ل�ا يرتكبها و�صبر على �أق�ضيته 
و�أق���داره، فلا يت�سخطها، ومن ا�ستكمل هذه المراتب الثلاث، ا�ستكمل ال�صبر، ولذة الدنيا والآخرة 
ونعيمها، والفوز والظفر فيهما، لا ي�صل �إليه �أحد �إلا على ج�سر ال�صبر، كما لا ي�صل �أحد �إلى الجنة 
�إلا على ال�صراط، قال عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه: )خير عي�ش �أدركناه بال�صبر(، و�إذا ت�أملت 
مرات���ب الكمال المكت�سب في العالم، ر�أيتها كلها منوط���ة بال�صبر، و�إذا ت�أملت النق�صان الذي يذم 
�صاحب���ه عليه، ويدخ���ل تحت قدرته، ر�أيته كله من عدم ال�صبر، فال�شجاعة والعفة، والجود والإيثار 

كله �صبر �ساعة«.)))
يمَانَ  يمَانِ. فَ����إِنَّ الْإِ ���فُ الْإِ ���ةِ. وَهُوَ نِ�صْ وق���ال ف���ي مدارج ال�سالكي���ن: وَهُوَ وَاجِ���بٌ بِ�إِجْمَاعِ الْأُمَّ

فُ �شُكْرٍ. بْرٍ، وَنِ�صْ فُ �صَ فَانِ: نِ�صْ نِ�صْ
ةَ عَ�شَرَ نَوْعًا. ثم ذكرها ب�أدلتها.))) وَهُوَ مَذْكُورٌ فِي الْقُرْ�آنِ عَلَى �سِتَّ

المبحث ال�ساد�س: لاإخلا�ص لله تعالى.
وه���و م�ستفاد من قوله تعال���ى  ﴿ٺ  ٿ  ٿ      ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  

ڤ   ڤ  ڤ  ڤڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ﴾ ]�سورة الأنفال:47[.
 وتحته )ثلاثة مطالب(:

المطلب لاأول: ذكر �أقوال المف�سرين:
مٌ من الله جل ثنا�ؤه �إلى الم�ؤمنين به وبر�سوله،  قال الطبري رحمه الله في تف�سيره:« وهذا تقدُّ
�أن لا يعمل���وا عم�ل�اً �إلا لله خا�صة، وطلب ما عنده، لا رئاء النا�س، كما فعل القوم من الم�شركين في 
م�سيره���م �إل���ى بدر طلبَ رئاء النا�س....فقال���وا: »والله لا نرجع حتى ننزل ب���درًا، فنقيم فيه ثلاث 
لي���الٍ، ويرانا من غَ�شِين���ا من �أهل الحجاز، ف�إنه لن يرانا �أحد من العرب وما جمعنا فيقاتلنا«. وهم 
الذين قال الله: »الذين خرجوا من ديارهم بطرًا ورئاء النا�س«، والتقوا هم والنبيّ صلى الله عليه وسلم، ففتح الله 

على ر�سوله، و�أخزى �أئمة الكفر، و�شفى �صدور الم�ؤمنين منهم«.)))
وق���ال اب���ن كثي���ر :« يقول تعالى بعد �أم���ره الم�ؤمني���ن بالإخلا�ص في القتال ف���ي �سبيله وكثرة 
ذكره، ناهيا لهم عن الت�شبه بالم�شركين في خروجهم من ديارهم )بطراً(�أي: دفعا للحق، ) ورئاء 
النا����س( وه���و: المفاخرة والتكبر عليهم، كما قال �أبو جهل -لما قي���ل له: �إن العير قد نجا فارجعوا 
-فق���ال: لا والله لا نرجع حتى نرد ماء بدر، وننحر الج���زور، ون�شرب الخمر، وتعزف علينا القيان، 
وتتح���دث الع���رب بمكاننا فيها يومنا �أبداً، فانعك�س ذلك عليه �أجمع؛ لأنهم لما وردوا ماء بدر وردوا 

))) الطب النبوي لابن القيم )�ص: 251(
))) مدارج ال�سالكين بين منازل �إياك نعبد و�إياك ن�ستعين )2 : 151(

))) تف�سير الطبري: ) 13: 579(
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ب���ه الحم���ام، ورموا في �أط���واء بدر مهانين �أذلاء، �صغ���رة �أ�شقياء في عذاب �سرم���دي �أبدي؛ ولهذا 
ق���ال: )والله بما يعملون محي���ط( �أي: عالم بما جاءوا به وله، ولهذا جازاهم على ذلك �شر الجزاء 

لهم«.))) 
المطلب الثاني: تحليل المعنى:

ه���ذه الآية نهي للمجاهدين عن �أن تكون حاله���م كحال المرائين الذين مثالهم الماثل للعيان 
كفار قري�ش، لما بغوا وطغوا، وتكبروا وتجبروا، وراموا رياء وفخراً ومق�صداً �سيئاً من قتالهم ، وهو 

ال�صد عن �سبيل الله فتزينوا بالرذائل، وتخلوا عن الف�ضائل، فباءوا ب�أرذل المنازل.
ومفهوم هذا النهي �أمر المجاهدين بالإخلا�ص لله في جهادهم، ف�إنه �أعظم مقومات الن�صر 
والظف���ر في العاج���ل والآجل؛ فالن�صر �إنما هو م���ن عند الله �سبحانه، وما عن���د الله لا ي�ستنزل �إلا 

بطاعته وطاعته ملاكها الإخلا�ص.
ولم���ا ذكر الله تعال���ى حال الم�ؤمنين ف���ي تعلق قلوبهم بربه���م، وا�ستغاثتهم ب���ه، وذاك دليل 
�إخلا�صه���م ل���ه، وتعلق قلوبهم به وحده �سبحانه ؛ ذكر ثمرة ذلك من الن�صر العاجل والت�أييد فقال: 

﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ 
ڦ﴾  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ    ٺ 

]�سورة الأنفال:10-9[.
 وق���ال : ﴿ٺ ٺ ٺ ٿ    ٿ ٿٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ    
ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ    ڃ ڃ ڃچ چ چ چ ڇ ڇ 
ڇ  ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ﴾ ]�سورة �آل عمران:125-123[. 
والأج���ر والث���واب في القت���ال �إنما هو للمخل�صي���ن دون غيرهم؛ لذا لما �سئ���ل النبي صلى الله عليه وسلم عن 
مقا�ص���د النا�س ونياتهم في الجهاد، مَن منهم يظفر ب�أجر المجاهد في �سبيل الله، ويكون �إن عا�ش 
عزي���زاً �سعيداً، و�إن قتل مرحوم���اً �شهيداً ؟ قال قولًا جزلًا، ف�صلًا، جامع���اً مانعا: )من قاتل لتكون 
كلمة الله هي العليا فهو في �سبيل الله( كما ثبت في ال�صحيح من حديث �أبي مو�سى الأ�شعري ر�ضي 
الله عن���ه، قال: قال �أعراب���ي للنبي صلى الله عليه وسلم: الرجل يقاتل للمغنم، والرج���ل يقاتل ليذكر، ويقاتل ليرى 

مكانه، من في �سبيل الله؟ فقال: »من قاتل، لتكون كلمة الله هي العليا، فهو في �سبيل الله«))) 
له���ذا لا يقط���ع لقتيل في الح���رب بال�شهادة و�إن قتل بي���ن ال�صفين، لأن مبن���ى ال�شهادة على 
الإخلا����ص، و�أ�ص���ل الإخلا�ص في القل���وب، ولا يعلم ما في القلوب �إلا ع�ل�ام الغيوب �سبحانه، ولكنا 
نرج���و للمح�سن الثواب، والله ب�صير بالعباد، ولذا بوب البخاري في �صحيحه بـ )باب لا يقول فلان 

))) تف�سير ابن كثير )4: 72(.
))) رواه البخاري في �صحيحه: كتاب فر�ض الخم�س: باب من قاتل للمغنم، هل ينق�ص من �أجره )4: 86( برقم )3126(
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�شهي���د( و�أورد تحت���ه حديث �أبي هريرة ر�ضي الله عنه، ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم: »الله �أعلم بمن يجاهد في 
�سبيله، والله �أعلم بمن يكلم في �سبيله«))) 

ع���ن �أبي �أمام���ة الباهلي قال: »جاء رجل �إلى النبي صلى الله عليه وسلم فقال: �أر�أيت رجلًا غزا يلتم�س الأجر 
والذكر ما له؟ فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »لا �شيء له« ف�أعادها ثلاث مرات يقول له ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »لا 

�شيء له«، ثم قال: �إن الله لا يقبل من العمل �إلا ما كان له خال�صا وابتغي به وجهه«))) 
المطلب الثالث: �آثار لاإخلا�ص في الجهاد.

للإخلا�ص �آثار عظيمة لعظمة مقت�ضياتها ومنها: 
1- الاجتهاد في الجهاد، والإقبال عليه، والثبات والإقدام؛ ف�إن قدر الطلب على قدر المطلوب، 
وهو وجه الرب �سبحانه ور�ضاه، و�إعلاء كلمته، ون�صرته، وما يترتب على ذلك من رحمته ومغفرته، 

ودخول جنته، ونيل مر�ضاته.
2- الن�صر والت�أييد من الرب الكريم �سبحانه، فمن توكل على الله كفاه، ومن تعلق به �أعطاه 

و�أغناه.
3- تحم���ل الم�شاق في ذات الله، والت�سلي عن الم�صائب بثوابها، وح�سن عاقبتها؛ فلا يطفئ 

ح���ر الم�ص���اب �إلا ب���رد الاحت�ساب، واعتبر ه���ذا بقول الله تعال���ى: ﴿ھ ھ ھ ے ےۓ ۓ 
ۉ  ۉ  ۅ  ۋۅ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۇۆ  ۇ                ڭ  ڭ  ڭ  ڭ 

ېې﴾ ]�سورة الن�ساء:104[. 
فاتحد الألم ، وامتاز المخل�صون بح�سن الرجاء ، والله لا يخلف الميعاد.

4- عل���و الهم���ة، والعفة عند المغنم، والترفع ع���ن الدنايا من غلول �أو ت�ش���اح �أو ت�شاحن عند 
ق�سمتها؛ لأنها لي�ست همته ولا غايته، وهي نفل كما �سماها الله �أي زيادة على ما كتب الله للمجاهد 

من الأجر والثواب، فلي�ست هي الغاية في البداية ولا النهاية.
5- نيل الأجر العظيم، والثواب الجزيل من الله تعالى، وح�سن العاقبة منه �سبحانه؛ ف�إن قُتل 

قُتل �شهيداً، و�إن لم يُقتل عا�ش عزيزاً �سعيداً.

))) رواه البخاري في �صحيحه  :كتاب الجهاد وال�سير : باب من يجرح في �سبيل الله عز وجل ) 4 : 18( برقم )2803 ( وم�سلم 
في �صحيحه : كتاب الإمارة  :باب ف�ضل الجهاد والخروج في �سبيل الله ) 3 : 1496 ( برقم ) 1876 ( .

))) رواه الن�سائي في الكبرى: كتاب الجهاد: من غزا يلتم�س الأجر والذكر )4: 286( برقم )4333( 
وجود �إ�سناده الحافظ في الفتح ) 6 : 28 ( ، وقال الألباني في �صحيح و�ضعيف �سنن الن�سائي ) 7 : 212 (: ح�سن �صحيح
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الخاتمة
الحمد لله الذي بنعمته تتم ال�صالحات، وال�صلاة وال�سلام على المبعوث بخاتمة الر�سالات؛ 

وبعد:
ففي خاتمة هذا البحث �أخل�ص للنتائج الآتية:

1- �أن للن�صر �أ�سباباً ومقومات لابد من تحقيقها، ف�إن تحقق الم�سبب منوط بتحقيق ال�سبب، 
وكل ذلك بف�ضل الله وتوفيقه، و�سنته الجارية في خلقه من ربط الم�سببات ب�أ�سبابها،

2- حي���ث �إنه من المتقرر في عقي���دة الم�ؤمنين �أن الن�صر من عند الله وحده؛ فالواجب على 
الأم���ة بعمومه���ا عند مواجهة �أعدائها �أن تتفقد �أ�سباب ن�صرها وعزه���ا؛ فت�سعى لتحقيقها، ليحقق 
الله له���م موع���وده الكري���م ﴿ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ﴾ ]�س���ورة 

محمد:7[. 
3- �أن �أع���دى �أع���داء الأم���ة ينب���ع من داخلته���ا ، ب�ضع���ف تدينه���ا وامتثاله���ا ، �أو باختلافها 

وتق�صيرها، فتخار قوتها، ويدال عليها �أعدا�ؤها.
4- �أهمي���ة، ب���ل �ض���رورة غر�س ه���ذه المفاهيم والمب���ادئ والقيم ف���ي نفو�س الأم���ة بعامة ، 

ومجاهديها بخا�صة.
5- الا�ستم���رار في الدرا�س���ات الت�شخي�صية لأ�سب���اب تخلف الأمة و�ضعفه���ا، و�إدالة �أعدائها 

عليها من خلال البحوث الأكاديمية، والدرا�سات المتخ�ص�صة النظرية، والميدانية،  والتطبيقية.
وبالله التوفيق.



131

الم�صادر والمراجع
)التحري���ر والتنوير(: الطاهر بن محمد بن عا�شور التون�سي - الدار التون�سية للن�شر - تون�س 

- �سنة الن�شر: 1984 هـ.
�إر�ش���اد العقل ال�سليم �إلى مزايا الكتاب الكريم )تف�سي���ر �أبي ال�سعود( - �أبو ال�سعود العمادي 

محمد بن محمد بن م�صطفى - دار �إحياء التراث العربي - بيروت
تحف���ة الأحوذي ب�شرح جامع الترمذي: محمد عب���د الرحمن بن عبد الرحيم المباركفورى - 

دار الكتب العلمية - بيروت.
تف�سي���ر الق���ر�آن العظيم: �أبو الفداء �إ�سماعيل بن عمر بن كثي���ر القر�شي - تحقيق: �سامي بن 

محمد �سلامة- دار طيبة للن�شر والتوزيع - الطبعة: الثانية 1420هـ - 1999 م.
تي�سي���ر الكريم الرحمن في تف�سي���ر كلام المنان )تف�سير ال�سعدي( عب���د الرحمن بن نا�صر 
ال�سع���دي - تحقي���ق: عبد الرحمن بن مع�ل�ا اللويحق - النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سال���ة - لطبعة: الأولى 

1420هـ -2000 م
جامع البيان في ت�أويل �آي القر�آن )تف�سير الطبري( محمد بن جرير الطبري - تحقيق �أحمد 

�شاكر - م�ؤ�س�سة الر�سالة - الطبعة: الأولى، 1420 هـ - 2000 م.
جام���ع بيان العل���م وف�ضله - �أبو عم���ر يو�سف بن عب���د الله النمري القرطب���ي - تحقيق: �أبي 

الأ�شبال الزهيري - دار ابن الجوزي - الطبعة: الأولى، 1414 هـ - 1994 م 
الجام���ع لأحكام القر�آن )تف�سير القرطبي( محمد ب���ن �أحمد الأن�صاري الخزرجي القرطبي 
- تحقي���ق: �أحمد البردون���ي و�إبراهيم �أطفي�ش - دار الكتب الم�صرية - القاهرة - الطبعة: الثانية، 

1384هـ - 1964 م.
�سن���ن الترم���ذي: محم���د بن عي�سى بن �سَ���وْرة الترم���ذي - ب�شار عواد مع���روف - دار الغرب 

الإ�سلامي - بيروت - �سنة الن�شر: 1998 م.
ال�سنن الكبرى: �أبو عبد الرحمن �أحمد بن �شعيب الخرا�ساني، الن�سائي - تحقيق: ح�سن عبد 

المنعم �شلبي - م�ؤ�س�سة الر�سالة – بيروت - الطبعة: الأولى، 1421 هـ - 2001 م.
�صحي���ح ابن خزيمة- �أبو بكر محمد بن �إ�سحاق بن خزيم���ة الني�سابوري - تحقيق: د. محمد 

م�صطفى الأعظمي - المكتب الإ�سلامي - بيروت.
�صحي���ح البخ���اري )الجامع الم�سن���د ال�صحيح المخت�ص���ر من �أمور ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم و�سننه 
و�أيام���ه( - محم���د ب���ن �إ�سماعيل البخ���اري - تحقيق: محمد زهي���ر بن نا�صر النا�ص���ر - دار طوق 

النجاة - الطبعة: الأولى، 1422هـ.
�صحي���ح م�سلم )الم�سند ال�صحيح المخت�صر بنقل الع���دل عن العدل �إلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم( - 



132

م�سلم بن الحجاج �أبو الح�سن الق�شيري الني�سابوري - تحقيق محمد ف�ؤاد عبد - دار �إحياء التراث 
العربي - بيروت.

الطب النبوي: محمد بن �أبي بكر بن �أيوب ابن قيم الجوزية - دار الهلال - بيروت.
المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز )تف�سير ابن عطية( عبد الحق بن غالب ابن عطية 
الأندل�س���ي المحارب���ي -تحقيق: عبد ال�سلام عب���د ال�شافي محمد- دار الكت���ب العلمية - بيروت - 

الطبعة: الأولى - 1422 هـ
م���دارج ال�سالكين بي���ن منازل �إياك نعبد و�إي���اك ن�ستعين - محمد بن �أبي بك���ر بن �أيوب ابن 
قي���م الجوزي���ة – تحقيق: محمد المعت�صم بالله البغدادي - دار الكتاب العربي - بيروت - الطبعة: 

الثالثة، 1416 هـ - 1996م، 
م�سن���د الإم���ام �أحمد - �أحمد بن محمد ب���ن حنبل ال�شيباني - المحق���ق: �شعيب الأرنا�ؤوط - 

عادل مر�شد، و�آخرون- م�ؤ�س�سة الر�سالة - الطبعة: الأولى، 1421 هـ - 2001 م
مفاتي���ح الغيب )تف�سير الرازي( محمد ب���ن عمر الرازي الملقب بفخر الدين الرازي خطيب 

الري -دار �إحياء التراث العربي - بيروت - الطبعة: الثالثة - 1420 هـ
الوابل ال�صيب من الكلم الطيب: محمد بن �أبي بكر ابن قيم الجوزية - تحقيق: �سيد �إبراهيم 

- دار الحديث – القاهرة - الطبعة: الثالثة، 1999 م



133

د. عا�صم بن ح�سين بن مزعل الحربي
�أ�ستاذ الفقه الم�ساعد - كلية ال�شريعة - ق�سم الفقه الجامعة الإ�سلامية

Dr. Asim bin Hussein bin Maz’al Al-Harbi 
Assistant Professor of Jurisprudence

College of Sharia - Department of Jurisprudence, Islamic University

E-mail: asim05553018@gmail.com

الخوف من الوقوع في الفاح�شة و�أثره 
- درا�سة فقهية -

Fear of Falling into Immorality and Its Impact
(A Jurisprudential Study)

تاريخ الا�ستلام: 2025/2/20  /  تاريخ القبول: 2025/2/27

ملخ�ص البحث
تناول���ت ه���ذه الدرا�سة مو�ضوع الخوف من الوق���وع في الفاح�شة، وهدفت �إل���ى بيان الأحكام 

الفقهية المترتبة على الخوف من الوقوع في الفاح�شة، وقد خل�ص الباحث �إلى نتائج عدة وهي:
وج���وب الن���كاح لمن خاف على نف�سه الزن���ى من الرجال والن�ساء-�س���واء كان خوفًا متيقّنًا �أو 

جًا �أم لا-. ظنيًّا، و�سواء كان متزوِّ
عدم وجوب النكاح للعاجز عن المهر �إذا خاف على نف�سه الزنى.

عدم وجوب نكاح الحر للأمة �إذا خاف على نف�سه الزنى.
وجوب النكاح لمن خاف على نف�سه ما دون الزنى من: النّظر المحرّم ونحوه.

جواز �صرف الزكاة للعاجز عن �صداق المر�أة �إذا خاف على نف�سه الزنى.
تقديم النكاح على حج الفر�ض لمن خاف على نف�سه الزنى.

وجوب الاقترا�ض لأجل النكاح لمن خاف على نف�سه الزنى �إذا ظن قدرته على الوفاء.  
وجوب تزويج من وجبت له النفقة �إذا خاف على نف�سه الزنى.
الكلمات المفتاحية: ) فقه – الخوف - الفاح�شة- الزنى(.
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Abstract
This study examines the issue of fear of committing immoral acts and 

aims to clarify the jurisprudential rulings related to the fear of committing 
immoral acts. The researcher reached several conclusions, including:

• �Marriage is obligatory for both men and women who fear falling into 
adultery, whether this fear is certain or probable, and whether they are 
already married or not.

• �Marriage is not obligatory for those who fear adultery but are unable to 
afford the dowry.

�A free man is not obligated to marry a slave woman even if he fears 
committing adultery.
• �Marriage is obligatory for those who fear falling into acts less than 

adultery, such as unlawful gazes and similar behaviors.
• �It is permissible to allocate Zakat funds to those unable to afford a 

dowry if they fear committing adultery.
• �Marriage takes precedence over the obligatory Hajj for those who fear 

falling into adultery.
• �Borrowing money for marriage is obligatory for those who fear falling 

into adultery, provided they believe they can repay the debt.
• �It is obligatory to arrange the marriage of individuals for whom one 

is responsible for providing financial support if they fear falling into 
adultery.

Keywords: Jurisprudence, Fear, Immorality, Fornication

ب�سم الله الرحمن الرحيم
�إن الحمد لله نحمده ون�ستعينه ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �شرور �أنف�سنا ومن �سيئات �أعمالنا، 
من يهده الله فلا م�ضل له ومن ي�ضلل فلا هادي له و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله وحده لا �شريك له و�أ�شهد 
�أن محم���دًا عبده ور�سوله -�صلى الله عليه وعل���ى �آله و�صحبه ومن تبعهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين-. 

�أما بعد:
ف�إن الفقه في الدين من �أهم المهمات، وهو ال�سبيل �إلى ر�ضا الله -جل جلاله- و�إلى خ�شيته 
والخوف منه، قال تعالى:  ﴿ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ﴾ )فاطر:28( وهو دلالة على خيرية 

العبد قال صلى الله عليه وسلم: )من يرد الله به خيرا يفقه في الدين(.)))

�أبو عبدالله  �إ�سماعيل  العلم باب من يرد الله به خيرًا يفقهه في الدين، محمد بن  �أخرجه البخاري في �صحيحه في كتاب   (((
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و�إن م���ن �أج���ل مقا�ص���د الفقه تعزيز التق���وى والحث على القي���م النبيلة والأخ�ل�اق الكريمة، 
والتحذي���ر م���ن الفواح�ش والرذائ���ل، ولا �شك �أن الخوف م���ن الوقوع في الفاح�شة ه���و �أثر للإيمان 

الرا�سخ في النف�س والقيم المت�أ�صلة في الطبع.
 فرغب���ة من���ي في تعزيز ه���ذه القيم اخترت جم���ع الم�سائل المتعلقة بالخ���وف من الوقوع في 

الفاح�شة ودرا�ستها.
�أ�س�أل الله التوفيق وال�سداد.

�أهمية المو�ضوع: 
�أن الم�سائ���ل المتعلق���ة بمن يخاف على نف�س���ه الوقوع في الفاح�شة يُحت���اج �إليها في كل زمان 
وم���كان، خا�صة في هذه الأزمنة المت�أخرة التي كثُرت فيه���ا الفتن وال�شهوات و�ضعف الوازع الديني 

والأخلاقي.
�أن في هذا المو�ضوع بحثًا لم�سائل تتعلق بحفظ وحماية المجتمع من الف�ساد الأخلاقي.

�أ�سباب اختيار المو�ضوع
الرغب���ة في ن�شر الوعي في الأحكام ال�شرعي���ة حال الخوف من الوقوع في الفاح�شة؛ حيث �أن 

كثيرًا من النا�س يجهلون الأحكام المتعلقة بها مع �شدّة الحاجة �إليها. 
�أن هذه الم�سائل مما يكثُر ال�س�ؤال عنها، والحاجة ما�سة �إلى بحثها وبيانها.

�أن ق�ضي���ة النكاح وما يتعل���ق به من �أحكام �شرعية: كثُر الكلام في���ه من غير المتخ�ص�صين، 
خا�ص���ة ف���ي و�سائل التوا�صل، وح�صل ب�سبب بع�ضهم: تجهيل لل�شب���اب في �أحكامه، وتزهيد لهم في 

فوائده وثماره.
الدرا�سات ال�سابقة: 

ل���م �أج���د من �أفرد مو�ضوع البح���ث بالدرا�سة، وقد وقع الا�شتراك بين ه���ذه الدرا�سة ور�سالة 
دكت���وراه بعن���وان: �آثار الخوف في الأحكام الفقهية للباحث د. �إبراهيم بن يحيى بن محمد عطيف، 

في ثلاث م�سائل فقط وهذه الم�سائل هي: 
حكم النكاح لمن خاف على نف�سه الوقوع في الفاح�شة.

حكم تقديم النكاح على الحج لمن خاف العنت.
حكم نكاح الأمة لمن خاف العنت.

البخاري، »الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أمور ر�سول الله صلى الله عليه وسلم و�سننه و�أيامه - �صحيح البخاري«. تحقيق: محمد زهير بن 
نا�صر النا�صر، )ط1، بيروت: دار طوق النجاة، 1423هـ(، )25/1( رقم )71(، وم�سلم في �صحيحه في كتاب الزكاة باب النهي عن 
الم�س�ألة، م�سلم بن الحجاج �أبو الح�سن الق�شيري الني�سابوري، »الم�سند ال�صحيح المخت�صر بنقل العدل عن العدل �إلى ر�سول الله 

صلى الله عليه وسلم �صحيح م�سلم«. تحقيق: محمد ف�ؤاد عبدالباقي، )د.ط، بيروت: دار �إحياء التراث العربي، د.ت(، )719/2( رقم )1037(.
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�إلا �أن الباحث -وفقه الله- لم ي�ستق�صِ كل الأقوال والأدلة.
منهج البحث:

�سلكت في هذا البحث المنهج الا�ستقرائيّ الو�صفيّ.
�إجراءات البحث: 

جمع���ت الم�سائل المتعلق���ة بالخوف من الوقوع في الفاح�شة، ودر�سته���ا درا�سة فقهية مقارنة 
على النحو الآتي:

ذكر �أقوال المذاهب في الم�س�ألة، وتوثيقها من م�صادرها المعتمدة.
ذكر �أدلة كل قول، وتوثيق كل دليل من م�صادره المعتمدة. 

مناق�ش���ة �أدل���ة القول المرج���وح؛ ف�إن كانت المناق�ش���ة م�ستفادة من �أح���د الم�صادر �صدرتها 
ب)نوق����ش( وعزوت المناق�شة �إلى م�صدره���ا، و�إن كانت المناق�شة من الباحث �صدرتها بـ )ويمكن 

�أن يناق�ش(. 
ذكر القول الراجح مع بيان �أ�سباب الترجيح.

توثيق النقول الواردة في البحث من م�صادرها المعتمدة. 
عزو الآيات القر�آنية بذكر �سورها و�أرقامها مع كتابتها بالر�سم العثماني. 

عزو الأحاديث الواردة في البحث �إلى م�صادرها؛ ف�إن كان الحديث في ال�صحيحين: اكتفيت 
بعزوه �إليهما، و�إذا لم يكن فيهما: ف�إني �أقوم بعزوه �إلى كتب ال�سنة الأخرى، مع ذكر كلام �أهل العلم 

بالحديث في بيان درجته. 
عزو الآثار �إلى مظانها. 

تف�سير الكلمات الغريبة، والم�صطلحات العلمية. 
الالتزام بعلامات الترقيم، و�ضبط ما يحتاج �إلى �ضبط.

خطة البحث:
ق�سمت البحث �إلى تمهيد، ومبحثين، وخاتمة، ثم الفهار�س.

التمهيد: في التعريف بمفردات العنوان، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: تعريف الخوف

المطلب الثاني: تعريف الفاح�شة.
المبحث الأول: �أثر الخوف من الوقوع في الفاح�شة في �أحكام النكاح، وفيه �سبعة مطالب:

المطلب الأول: حكم النكاح لمن خاف على نف�سه الزنى.
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المطلب الثاني: حكم قبول المر�أة للنكاح �إذا خافت على نف�سها الزنى.
المطلب الثالث: حكم النكاح لمن ظن وقوعه في الزنى.

المطلب الرابع: حكم النكاح للمتزوج �إذا خاف على نف�سه الزنى.
المطلب الخام�س: حكم النكاح العاجز عن المهر �إذا خاف على نف�سه الزنى.

المطلب ال�ساد�س: حكم نكاح الأمة للعاجز عن نكاح الحرة �إذا خاف على نف�سه الزنى.
المطلب ال�سابع: حكم النكاح لمن خاف على نف�سه ما دون الزنى.

المبح���ث الثان���ي: �أث���ر الخوف من الوقوع ف���ي الفاح�شة في �أح���كام غير الن���كاح، وفيه �أربعة 
مطالب:

المطلب الأول: حكم �صرف الزكاة للعاجز عن �صداق المر�أة �إذا خاف على نف�سه الزنى.
المطلب الثاني: الترجيح بين حج الفر�ض والنكاح لمن خاف على نف�سه الزنى.

المطلب الثالث: حكم الاقترا�ض لأجل النكاح لمن خاف على نف�سه الزنى.
المطلب الرابع: حكم تزويج من وجبت له النفقة �إذا خاف على نف�سه الزنى.

الخاتمة: وفيها �أهم النتائج التي تو�صلت �إليها خلال بحثي.
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التمهيد
وفيه مطلبان: 

المطلب لاأول: تعريف الخوف.
عر والفزع، يُقال: خاف يَخاف خوفًا وخيفة، ومخافة.))) الخوف لغة: الذُّ

ع حلول مكروه �أو فوت محبوب.))) ف ب�أنه: توقُّ الخوف ا�صطلاحًا: عُرِّ
المطلب الثاني: التعريف بالفاح�شة.

الفاح�شة لغة: مجاوزة الحدّ، ولا يكون �إلا في الأمور الم�ستقبحة.)))
م ونحوه.))) ماته من: النّظر، والَّلم�س المحرَّ الفاح�شة ا�صطلاحًا: الزنى ومقدِّ

المبحث لاأول
�أثر الخوف من الوقوع في الفاح�شة في �أحكام النكاح

وفيه �سبعة مطالب:
المطلب لاأول: حكم النكاح لمن خاف على نف�سه الزنى.

الن���كاح لم���ن خاف على نف�سه الوقوع ف���ي الزنى ولم يمكنه �إعفاف نف�س���ه �إلا بالنكاح: واجب 
بالكتاب، وال�سنة، والإجماع، والنظر ال�صحيح.

�أم���ا الكتاب: فقول���ه تعال���ى: ﴿ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ  ژ ڑ ڑ ک ک ﴾ 
)الن�ساء:3(.

وجه الدلالة: �أن الأمر في هذه الآية محمول على من خاف الزنى،))) وقد جاء عن مجاهد في 
تف�سيرها: )و�إن تحرجتم من �أكل �أموال اليتامى فتحرجوا من الزنى(.))) 

))) ينظر: �أحمد بن فار�س بن زكرياء القزويني الرازي، »مقايي�س اللغة«. تحقيق: عبد ال�سلام محمد هارون، )د.ت، بيروت: دار 
الفكر، 1399هـ-1979م(، مادة )خ و ف(:  )2/ 230(، محمد بن مكرم بن علي، �أبو الف�ضل، جمال الدين ابن منظور الأن�صاري 

الرويفعي الإفريقي، »ل�سان العرب«. )ط3، بيروت: دار �صادر، 1414هـ(، )9/ 99(.
))) ينظر: علي بن محمد بن علي الزين ال�شريف الجرجاني، »التعريفات«. تحقيق: جماعة من العلماء ب�إ�شراف النا�شر، )ط1، 
الفقهية«.  »التعريفات  البركتي،  المجددي  الإح�سان  عميم  محمد   ،)101 )�ص:  1403هـ-1983م(،  العلمية،  الكتب  دار  بيروت: 

)ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 1424هـ-2003م(، )�ص: 90(.
))) ينظر: �إ�سماعيل بن حماد الجوهري الفارابي، »ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية«. تحقيق: �أحمد عبد الغفور عطار، )ط4، 

بيروت: دار العلم للملايين، 1407هـ-1987م(، مادة: ) ف ح �ش(: )3/ 1014(، ابن فار�س، »مقايي�س اللغة« )4/ 478(.
))) ينظر: الجرجاني، »التعريفات« )�ص: 197(، يو�سف بن ح�سن بن عبد الهادي الحنبلي الدم�شقي ال�صالحي المعروف بـ »ابن 
والتوزيع،  للن�شر  المجتمع  دار  بن غربية، )ط1، جدة:  ر�ضوان مختار  تحقيق:  الخرقي«.  �ألفاظ  �شرح  في  النقي  الدر   « المبرد«، 

1411هـ-1991م(، )3/ 749(.
))) من�صور بن يون�س بن �صلاح الدين ابن ح�سن بن �إدري�س البهوتي الحنبلي، »المنح ال�شافيات ب�شرح مفردات الإمام �أحمد«. 

تحقيق: عبد الله بن محمد المُطلَق، )ط1، الريا�ض: دار كنواز �إ�شبيليا، 1427هـ- 2006م(، )2/ 571(.
دار  بيروت:  القمحاوي، )د.ت،  القر�آن«. تحقيق: محمد �صادق  »�أحكام  الحنفي،  الج�صا�ص  الرازي  بكر  �أبو  بن علي  �أحمد   (((
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وقول���ه: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پپ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ 
ٺٺ ٺ ٿ ٿ ﴾ )النور:32(.)))

�أما ال�سنة: فحديث عبد الله ابن م�سعود ر�ضي الله عنه �أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »يا مع�شر ال�شباب 
م���ن ا�ستط���اع منكم الباءة))) فليت���زوج ف�إنه �أغ�ض للب�ص���ر و�أح�صن للفرج، ومن ل���م ي�ستطع فعليه 

بال�صوم ف�إنّه له وجاء)))«.)))
وجه الدلالة: �أن الأمر في هذا الحديث محمول على من يخ�شى على نف�سه الوقوع في الزنى.)))

و�أم���ا الإجماع: فق���د �أجمع العلماء عل���ى وجوب النكاح لم���ن خاف على نف�س���ه الزنى، وممّن 
نق���ل الإجم���اع: الكا�ساني )ت587ه(،))) واب���ن الهمام )ت861ه(،))) قال اب���ن قدامة )ت620هـ(: 
)م���ن يخاف على نف�سه الوق���وع في محظور �إن ترك النكاح، فهذا يج���ب عليه النكاح في قول عامة 

الفقهاء(.)))

�إحياء التراث العربي، 1405هـ(، )2/ 342(، علي بن محمد بن علي، �أبو الح�سن الطبري، الملقب بعماد الدين، المعروف بالكيا 
الهرا�سي، »�أحكام القر�آن«. تحقيق: مو�سى محمد علي وعزة عبد عطية، )ط2، بيروت: دار الكتب العلمية، 1405هـ(، )2/ 312(.
))) ينظر: محمد بن عبد الله �أبو بكر بن العربي المعافري الإ�شبيلي المالكي، »�أحكام القر�آن«. تحقيق: محمد عبد القادر عطا، 
)ط3، بيروت: دار الكتب العلمية، 1424 هـ - 2003م(، )3/ 391(، محمد بن �أحمد بن �أبي بكر بن فرح الأن�صاري الخزرجي 
�شم�س الدين القرطبي، » الجامع لأحكام القر�آن - تف�سير القرطبي«. تحقيق: �أحمد البردوني و�إبراهيم �أطفي�ش، )ط2، القاهرة: 

دار الكتب الم�صرية، 1384هـ- 1964م(،  )12/ 239(.
. ))) الباءة هي: عقد النكاح، و�أ�صلها: من المَبَاءة وهو: المنزل؛ لأن من نكح امر�أة بو�أها منزلًا

   ينظر: عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي �أبو الفرج، »غريب الحديث«. تحقيق: عبد المعطي �أمين القلعجي، )ط1، بيروت: 
دار الكتب العلمية، 1405هـ- 1985م(، )1/ 89(، المبارك بن محمد بن محمد بن محمد ابن عبد الكريم ال�شيباني الجزري، ابن 
الأثير، »النهاية في غريب الحديث والأثر«. تحقيق: طاهر �أحمد الزاوي - محمود محمد الطناحي، )د.ط، بيروت: المكتبة العلمية، 
الخرقي«. )ط1،  متن  على  الزرك�شي  �شرح   « الحنبلي،  الم�صري  الزرك�شي  الله  بن عبد  1399هـ-1979م(، )1/ 160(، محمد 

الريا�ض: دار العبيكان، 1413هـ-1993م( )5/ 7(.
)))  الوِجاء هو: ر�ضّ عروق الخ�صيتين لقطع ال�شهوة.

    ينظر: �أبو عُبيد القا�سم بن �سلّام بن عبد الله الهروي البغدادي، »غريب الحديث«. تحقيق: محمد عبد المعيد خان، )ط1، حيدر 
�أحمد بن محمد الهروي، »الغريبين في القر�آن  �أبو عبيد  العثمانية، 1384هـ-1964م(، )2/ 73(،  �آباد: مطبعة دائرة المعارف 

والحديث«. تحقيق: �أحمد فريد المزيدي، )ط1، الريا�ض: مكتبة نزار م�صطفى الباز، 1419هـ-1999م(، )6/ 1971(.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه في كتاب النكاح، باب قول النبي صلى الله عليه وسلم: »من ا�ستطاع منكم الباءة فليتزوج )3/7( رقم )5065(، 

وم�سلم في �صحيحه في كتاب النكاح، باب ا�ستحباب النكاح لمن تاقت نف�سه �إليه، ووجد م�ؤنه )2/ 1018( رقم )1400(.
))) البهوتي، »المنح ال�شافيات ب�شرح مفردات الإمام �أحمد« )2/ 571(.

))) ينظر: علاء الدين، �أبو بكر بن م�سعود بن �أحمد الكا�ساني الحنفي، »بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع«. )ط2، بيروت: دار 
الكتب العلمية، 1406هـ-1986م( )2/ 228(.

))) ينظر: كمال الدين محمد بن عبد الواحد ال�سيوا�سي المعروف بابن الهمام، »فتح القدير«. )د.ت، بيروت: دار الكتب العلمية، 
د.ت(، )3/ 187(.

))) �أبو محمد موفق الدين عبد الله بن �أحمد بن محمد بن قدامة، »المغني«. )د.ط، القاهرة: مكتبة القاهرة، 1388هـ-1968م(، 
.)4 /7(
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وقد اتفقت على ذلك المذاهب الفقهية من الحنفية))) والمالكية))) 
وال�شافعية))) والحنابلة،))) ولم �أجد من حكى خلافًا في ذلك �سوى النووي )ت676هـ( حيث 
ق���ال: )وفي هذا الحديث الأمر بالنكاح لمن ا�ستطاعه، وتاق���ت �إليه نف�سه، وهذا مُجمع عليه، لكنه 
ي �سواء خاف العنت �أم  عندن���ا وعن���د العلماء كافة �أمر ن���دب لا �إيجاب، فلا يلزم التزوج ولا التَّ�س���رِّ

لا(.)))
و�أم���ا النظ���ر ال�صحي���ح: فلأن �إعف���اف النف�س عن الوقوع ف���ي الزنى واجب، والن���كاح و�سيلة 

للإعفاف، وما لا يتم الواجب �إلا به فهو واجب.)))

))) ينظر: محمد بن �أحمد بن �أبي �سهل �شم�س الأئمة ال�سرخ�سي، »المب�سوط«. )د.ط، بيروت: دار المعرفة، 1414هـ-1993م(، 
�إبراهيم بن نجيم الحنفي، »النهر الفائق �شرح كنز  )4/ 193(، الكا�ساني، »بدائع ال�صنائع« )2/ 228(، �سراج الدين عمر بن 
الدقائق«. تحقيق: �أحمد عزو عناية، )ط1، بيروت: دار الكتب العلمية 1422هـ-2002م(، )2/ 175(، محمد �أمين بن عمر بن 
عبد العزيز عابدين الدم�شقي الحنفي ابن عابدين، »رد المحتار على الدر المختار«. )ط2، بيروت: دار الفكر، 1412هـ- 1992م(،  

.)6 /3(
)))  ينظر: محمد بن يو�سف بن �أبي القا�سم بن يو�سف العبدري الغرناطي، �أبو عبد الله المواق المالكي، »التاج والإكليل لمخت�صر 
»حا�شية  المالكي،  الد�سوقي  بن عرفة  �أحمد  بن  العلمية، 1416هـ-1994م( )5/ 18(، محمد  الكتب  دار  بيروت:  خليل«. )ط1، 
الله  عبد  �أبو  علي�ش،  محمد  بن  �أحمد  بن  محمد   ،)214  /2( د.ن(،  الفكر،  دار  بيروت:  )د.ط،  الكبير«.  ال�شرح  على  الد�سوقي 

المالكي، »منح الجليل �شرح مخت�صر خليل«. )د.ط، بيروت: دار الفكر، 1409هـ-1989م( )3/ 253(.
التجارية  المكتبة  القاهرة:  المنهاج«. )د.ط،  �شرح  المحتاج في  »تحفة  الهيتمي،  علي بن حجر  بن  �أحمد بن محمد  ينظر:   (((
الكبرى، 1358هـ-1983م(،  )7/ 184(، محمد بن �أحمد الخطيب ال�شربيني ال�شافعي، »مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ 
المنهاج«. )ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 1415هـ-1994م(، )4/ 203(، محمد بن �أبي العبا�س �أحمد بن حمزة �شهاب الدين 

الرملي، »نهاية المحتاج �إلى �شرح المنهاج«. )ط2، بيروت: دار الكتب العلمية، 1404هـ-1984م(، )6/ 181(.
))) نُقل عن ابن حامد: القول بعدم الوجوب في هذه الحالة، وا�ستظهر المرداوي عدم �صحة النقل عنه، وذكر ابن عقيل روايةً 
بعدم الوجوب لمن خاف العنت. وف�سّر الزرك�شي مراده بالعنت: المر�ض �أو الم�شقة. فيتلخ�ص لنا �أن لا خلاف عند الحنابلة في 

وجوب النكاح لمن خاف على نف�سه الزنى.
    ينظر: محمد بن مفلح بن محمد بن مفرج، �أبو عبد الله، �شم�س الدين، »الفروع وت�صحيح الفروع«. تحقيق: عبد الله بن عبد 
المح�سن التركي، )ط1، بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1424هـ-2003م(، )8/ 175(،  علاء الدين �أبو الح�سن علي بن �سليمان بن 
�أحمد المَرْداوي، »الإن�صاف في معرفة الراجح من الخلاف«. تحقيق: عبد الله بن عبد المح�سن التركي - الدكتور عبد الفتاح 
محمد الحلو، )ط1، القاهرة: دار هجر، 1415هـ-1995م( )20/ 13( و)19/20(، مو�سى بن �أحمد بن مو�سى بن �سالم بن عي�سى 
دار  بيروت:  ال�سبكي، )د.ط،  مو�سى  اللطيف محمد  تحقيق: عبد  بن حنبل«،  �أحمد  الإمام  فقه  في  »الإقناع  الحجاوي،  �سالم  بن 
المعرفة، د.ت(، )3/ 157(، تقي الدين محمد بن �أحمد الفتوحي الحنبلي ال�شهير بابن النجار، »منتهى الإرادات«. تحقيق: عبد 

الله بن عبد المح�سن التركي، )ط1، بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1419هـ-1999م(، )4/ 50(.
))) �أبو زكريا محيي الدين يحيى بن �شرف النووي، »المنهاج �شرح �صحيح م�سلم بن الحجاج= �شرح النووي على م�سلم«. )ط2، 

بيروت: دار �إحياء التراث العربي، 1393هـ(، )9/ 173(.
التنوخي الحنبلي، »الممتع في  المنجى  �أ�سعد ابن  ى بن عثمان بن  المُنَجَّ الدين  ))) ينظر: ابن قدامة »المغني«، )7/ 4(، زين 

�شرح المقنع«. تحقيق: عبد الملك بن عبد الله بن دهي�ش، )ط3، مكة المكرمة: مكتبة الأ�سدي، 1424هـ-2003م(،  )3/ 532(.
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المطلب الثاني: حكم قبول المر�أة للنكاح �إذا خافت على نف�سها الزنى.
�إذا خافت المر�أة من الوقوع في الزنى، وخطبها كف�ؤ))): فيجب عليها قبول النكاح، وهو ظاهر 
مذه���ب الحنفية،))) وهو المعتمد عند المالكية،))) وال�شافعية،))) والحنابلة،))) ولم �أجد خلافًا في 

الم�س�ألة؛ للأدلة الآتية:
الدلي���ل الأول: عموم الأدلة التي �أوجب���ت ذلك على من خاف على نف�سه الوقوع في الزنى وقد 

تقدم ذكرها.)))
الدليل الثاني: اتفاق العلماء على عدم التفريق بين الرجل والمر�أة في هذه الم�س�ألة، فلم �أجد 

فيها خلافًا.)))
الدلي���ل الثالث: الأ�صل �أن الم���ر�أة كالرجل في الأحكام ال�شرعية �إلا ما دلّ الدليل على خلاف 

ذلك، والمر�أة يجب عليها �أن تُعف نف�سها عن الزنى كما هو واجب على الرجل.)))
المطلب الثالث: حكم النكاح لمن ظن وقوعه في الزنى.

م���ن تيقن وقوعه في الزنى �إذا لم يتزوج ف�إنه: يج���ب عليه النكاح باتفاق الفقهاء -كما تقدم 
ذكره،))) واختلفوا فيما �إذا ظن وقوعه في الزنى -ولم يتيقّن من ذلك- على قولين:

القول الأول: يجب عليه النكاح وهو المعتمد عند الحنفية،)1)) والحنابلة،)1)) وظاهر المذهب 

))) وعند ال�شافعية: ولو بغير كفء �إذا لم تجد غيره.
   ينظر: الهيتمي، »تحفة المحتاج«، )7/ 187(، الرملي،« نهاية المحتاج«، )6/ 183(.

))) ينظر: عبد الرحمن بن محمد بن �سليمان المدعو ب�شيخي زاده, يعرف بداماد �أفندي، »مجمع الأنهر في �شرح ملتقى الأبحر«. 
)د.ط، بيروت: دار �إحياء التراث العربي، د.ت(، )1/ 316(، ابن عابدين، »رد المحتار« )3/ 6(.

عيني، »مواهب الجليل �شرح مخت�صر  ))) ينظر: محمد بن محمد بن عبد الرحمن الطرابل�سي المغربي، المعروف بالحطاب الرُّ
خليل«. )ط3، بيروت: دار الفكر، 1412هـ-1992م(، )3/ 404(، علي�ش، »منح الجليل«، )3/ 254(.

))) ينظر: الهيتمي، »تحفة المحتاج«، )7/ 187(، الرملي،« نهاية المحتاج«، )6/ 183(.
»غاية  الحنبلي،  الكرمي  يو�سف  بن  مرعي   ،)157  /3( »الإقناع«،  الحجاوي،   ،)20  /20( »الإن�صاف«،  المرداوي،  ينظر:   (((
المنتهى في جمع الإقناع والمنتهى«. تحقيق: يا�سر �إبراهيم المزروعي، رائد يو�سف الرومي، )ط1، الكويت: م�ؤ�س�سة غرا�س للن�شر 

والتوزيع والدعاية والإعلان، 1428هـ-2007م( )2/ 160(.
))) ينظر: المطلب الأول.
))) ينظر: المطلب الأول.

))) ينظر: �أبو محمد موفق الدين عبد الله بن �أحمد بن محمد بن قدامة، »رو�ضة الناظر وجنة المناظر في �أ�صول الفقه على 
مذهب الإمام �أحمد بن حنبل«. )ط2، القاهرة: م�ؤ�س�سة الريان للطباعة والن�شر والتوزيع، 1423هـ-2002م(،  )2/ 45(، علاء 
الدين �أبو الح�سن علي بن �سليمان المرداوي الدم�شقي ال�صالحي الحنبلي، »التحبير �شرح التحرير في �أ�صول الفقه«. عبد الرحمن 

الجبرين، د. عو�ض القرني، د. �أحمد ال�سراح، )ط1، الريا�ض: مكتبة الر�شد، 1421هـ-2000م(، )5/ 2475(.
))) ينظر: المطلب الأول.

)1))  عند الحنفية من تيقّن الوقوع في الزنى �إذا لم يتزوج ف�إن النكاح: فر�ض عليه، و�أما �إذا ظن الوقوع �إذًا: فيجب عليه.
   ينظر: زين الدين بن �إبراهيم بن محمد، المعروف بابن نجيم الم�صري، »البحر الرائق �شرح كنز الدقائق«. )ط2، القاهرة: دار 

الكتاب الإ�سلامي، د.ت(، )3/ 85(، ابن نجيم، »النهر الفائق«، )2/ 175(، ابن عابدين، »رد المحتار«، )3/ 6(.
)1)) ينظر: المرداوي، »الإن�صاف«، )20/ 14(، الحجاوي، »الإقناع«، )3/ 157(، ابن النجار، »منتهى الإرادات«، )4/ 50(.
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عند المالكية،))) وال�شافعية.)))  
القول الثاني: لا يجب عليه النكاح، وهو قول ذكره ابن مفلح ووجّهه.)))

ل���م �أج���د دليًال لكلا القولين، والذي يظهر لي �أنّ �سبب الخ�ل�اف هو: حكم العمل بالظن وهو 
و�إن كان جمه���ور العلم���اء على وج���وب العمل به، �إلا �أنهم لم يطّردوا ف���ي العمل به في م�سائل كثيرة 
ا، ومن �أبرز هذه الم�سائل: عدم تحريم دخول الحمام لمن ظنّ وقوعه في محرم عند الحنابلة،  جدًّ

فلم يُعملوا الظن في هذه الم�س�ألة.)))
الراجح: القول الأول: يج���ب عليه النكاح وهو المعتمد عند الحنفية،))) والحنابلة،))) وظاهر 

المذهب عند المالكية،))) وال�شافعية.)))  
�سب���ب الترجي���ح: لأن الظن الراجح: يجب العمل به، والإن�س���ان لا ي�أمن على نف�سه من الوقوع 
ف���ي الفتن، وع���دم العمل بالظن في م�سائل �إنما يكون لانتفاء �ش���رط �أو وجود موانع. وقد يُفرق بين 

م�س�ألتنا وبين عدم تحريم دخول الحمام لمن ظن وقوعه في محرم من وجهين: 
الأول: �أن الأ�ص���ل في حكم النكاح: الا�ستحباب، بخلاف دخول الحمام ف�إن الأ�صل في حكمه: 

الإباحة، فمع ح�صول الظن ارتقى حكم النكاح �إلى: الوجوب، وحكم دخول الحمام �إلى: الكراهة.
الثاني: �أن المخوف في م�س�ألتنا هو: الوقوع في الزنى، بخلاف دخول الحمام: فالمخوف هو: 

الوقوع في عموم المحرمات: من النظر المحرّم، وك�شف العورة وغيرها.

))) ينظر: الرعيني، »مواهب الجليل«، )3/ 403(، الد�سوقي، »حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير«، )2/ 214(.
))) ينظر: الهيتمي، »تحفة المحتاج«، )7/ 184(، الرملي،« نهاية المحتاج«، )6/ 181(.

))) ينظر: ابن مفلح، »الفروع«، )8/ 175(. 
))) ينظر: علي بن �أبي علي بن محمد بن �سالم الثعلبي الآمدي، »الإحكام في �أ�صول الأحكام«. تحقيق: عبد الرزاق عفيفي، )د.ط، 
دم�شق: المكتب الإ�سلامي، د.ت(، )3/ 287(، علي بن محمد بن عبا�س البعلي الدم�شقي الحنبلي ابن اللحام، »القواعد والفوائد 
الأ�صولية«. تحقيق: عبد الكريم الف�ضيلي، )ط1، بيروت: المكتبة الع�صرية، 1420هـ-1999م(، )�ص: 18(، من�صور بن يون�س بن 
�صلاح الدين بن ح�سن بن �إدري�س البهوتي الحنبلي، »ك�شاف القناع عن متن الإقناع«. )د.ط، بيروت: دار الكتب العلمية، د.ت(، 

.)158 /1(
)))  عند الحنفية من تيقّن الوقوع في الزنى �إذا لم يتزوج ف�إن النكاح: فر�ض عليه، و�أما �إذا ظن الوقوع �إذًا: فيجب عليه.

    ينظر: ابن نجيم، »البحر الرائق«، )3/ 85(، ابن نجيم، »النهر الفائق«، )2/ 175(، ابن عابدين، »رد المحتار«، )3/ 6(.
))) ينظر: المرداوي، »الإن�صاف«، )20/ 14(، الحجاوي، »الإقناع«، )3/ 157(، ابن النجار، »منتهى الإرادات«، )4/ 50(.

))) ينظر: الرعيني، »مواهب الجليل«، )3/ 403(، الد�سوقي، »حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير«، )2/ 214(.
))) ينظر: الهيتمي، »تحفة المحتاج«، )7/ 184(، الرملي،« نهاية المحتاج«، )6/ 181(.
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المطلب الرابع: حكم النكاح للمتزوج �إذا خاف على نف�سه الزنى.

م���ن كان متزوجً���ا بامر�أة لا تُعفّه، وخاف عل���ى نف�سه الزنى �إن لم يت���زوج ب�أخرى ف�إنه: يجب 
علي���ه الن���كاح عل���ى المعتمد عند الحنابل���ة،))) وه���و الظاهر من مذه���ب الحنفي���ة))) والمالكية))) 
وال�شافعي���ة؛))) لأنهم �أوجب���وا النكاح على كل من خاف على نف�سه الزنى ولم ي�ستثنوا المتزوج؛ ولأن 

العلة من الإيجاب واحدة وهي: الإعفاف عن الزنى.

ولا �أعلم مخالفًا في هذه الم�س�ألة.

ودلي���ل ذلك: �أنه يجب على الم�سلم �إعف���اف نف�سه و�صيانتها عن الحرام، ف�إذا لم يمكن ذلك 
�إلا بالزواج من �أخرى ف�إنه يجب عليه ذلك، فما لا يتم  الواجب �إلا به فهو واجب.)))

المطلب الخام�س: حكم نكاح العاجز عن المهر �إذا خاف على نف�سه الزنى.

م���ن خاف على نف�س���ه الزنى وهو عاجز عن المهر ف�إنّ العلماء ق���د اختلفوا في وجوب النكاح 
عليه على قولين: 

القول الأول: عدم وجوب النكاح، وهو المعتمد عند الحنفية،))) وال�شافعية،))) والحنابلة.))) 

))) قال في المنتهى و�شرحه للبهوتي: )ويجب( النكاح بنذر و )على من يخاف( بتركه )زنا( .... )ولا يكتفي( في الخروج من 
وجوب النكاح حيث وجب: بالعقد، ولا )بمرة( �أي ب�أن يتزوج مرة )بل يكون( التزويج )في مجموع العمر(.

    ينظر: من�صور بن يون�س بن �صلاح الدين ابن ح�سن بن �إدري�س البهوتي، »دقائق �أولي النهى �شرح المنتهى«. )ط1، بيروت: دار 
عالم الكتب، 1414هـ-1993م(، )2/ 622(، البهوتي، »ك�شاف القناع«،  )5/ 7(

 /2( الفائق«،  »النهر  نجيم،  ابن   ،)228  /2( ال�صنائع«،  »بدائع  الكا�ساني،   ،)193  /4( »المب�سوط«،  ال�سرخ�سي«،  ينظر:   (((
175(، ابن عابدين، »رد المحتار«، )3/ 6(.

»منح  علي�ش،   ،)214  /2( الكبير«،  ال�شرح  على  الد�سوقي  »حا�شية  الد�سوقي،   ،)18  /5( والإكليل«  »التاج  المواق،  ينظر:    (((
الجليل«، )3/ 253(.

))) ينظر: الهيتمي، »تحفة المحتاج«، )7/ 184(، ال�شربيني، »مغني المحتاج«، )4/ 203(، الرملي،« نهاية المحتاج«، )6/ 181(.
)))  ينظر: م�صطفى بن �سعد بن عبده ال�سيوطي �شهرة، الرحيباني، »مطالب �أولي النهى في �شرح غاية المنتهى«. )ط2، بيروت: 
المكتب الإ�سلامي، 1415هـ-1994م(، )5/ 7(، عبد الرحمن بن محمد بن قا�سم العا�صمي الحنبلي النجدي، »حا�شية الرو�ض 

المربع«. )ط1، جدة: د.ن، 1397هـ(، )6/ 228(.
�إذا  �إن ابن عابدين حكى كراهة النكاح في هذه الحالة على مقت�ضى ما ذكره الكمال في فتح القدير من كراهة النكاح  ))) بل 

تعار�ض خوف الجور والخوف في الوقوع في الزنى؛ لأن عدم �إ�صداق المر�أة �أو الإنفاق عليها ظلم لها. 
     ينظر: الكا�ساني، »بدائع ال�صنائع«، )2/ 228(، ابن الهمام، »فتح القدير«، )3/ 187(، ابن نجيم، »النهر الفائق«، )2/ 176(، 

ابن عابدين، »رد المحتار«، )3/ 6(.
))) فهو مباح كما قال في تحفة الحبيب، وقال بع�ض ال�شافعية بالتحريم.

    ينظر: الهيتمي، »تحفة المحتاج«، )7/ 184(، الرملي،« نهاية المحتاج«، )6/ 181(.
)))  ينظر: البهوتي، »دقائق �أولي النهى«، )2/ 622(، عثمان بن �أحمد بن �سعيد النجدي ال�شهير بابن قائد، »حا�شية ابن قائد 
على منتهى الإرادات«. تحقيق: عبد الله بن عبد المح�سن التركي، )ط1، بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1419هـ-1999م(، )4/ 50(، 

الرحيباني، »مطالب �أولي النهى«، )5/ 7(.
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القول الثاني: وجوب النكاح، وهو المعتمد عند المالكية،))) ومال �إليه ابن عابدين.)))
�أدلة القول الأول: 

ڦ﴾   ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ﴿ٿ  تعال���ى:  قول���ه  الأول:  الدلي���ل 
)النور:33(.)))

الدلي���ل الثان���ي: حدي���ث عبد الله اب���ن م�سعود ر�ضي الله عن���ه �أن النبي صلى الله عليه وسلم ق���ال: »يا مع�شر 
ال�شباب من ا�ستطاع منكم الباءة فليتزوج ف�إنه �أغ�ض للب�صر و�أح�صن للفرج، ومن لم ي�ستطع فعليه 

بال�صوم ف�إنه له وجاء«. متفق عليه))).
وجه الدلالة: مفهوم الحديث �أن من عجز عن م�ؤنة النكاح ومنه: المهر فلا يتزوج.)))

الدلي���ل الثال���ث: �إن العاجز عن المه���ر �إذا تزوج �سيظلم المر�أة بع���دم �إعطائها مهرها الذي 
ه���و م���ن حقوقها، والامتناعُ م���ن ظلم المر�أة �أولى م���ن الامتناع من الزنى، فح���ق العبد مقدم عند 

التعار�ض؛ لأن حقوق الآدميين مبنية على الم�شاحة.)))
�أدلة القول الثاني: 

الدلي���ل الأول: النكاح م���ع عدم القدرة على المهر �أخف �ضررًا م���ن الزنى فالقاعدة: ارتكاب 
�أخف ال�ضررين لدفع الأ�شد.)))

الدلي���ل الثاني: وقد يُ�ستدل لهم ب�أن العاجز عن المه���ر لي�س عاجزًا في الحقيقة عن النكاح، 
ف�إنه ي�ستطيع نكاح امر�أة بمهر م�ؤجل �أو يقتر�ض ويتزوج ونحو ذلك.

))) وعند بع�ض المالكية كابن رحال �أنه يحرم.
    ينظر: الرعيني، »مواهب الجليل«، )3/ 404(، الد�سوقي، »حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير«، )2/ 214(، علي�ش، »منح 

الجليل«، )3/ 253(. 
))) ينظر: ابن عابدين، »رد المحتار«، )3/ 7(

))) ينظر: ابن قدامة »المغني«، )7/ 6(، عبد الرحمن بن محمد بن �أحمد بن قدامة المقد�سي، »ال�شرح الكبير على المقنع«. 
تحقيق: عبد الله بن عبد المح�سن التركي، الدكتور عبد الفتاح محمد الحلو، )ط1، القاهرة: دار هجر، 1415هـ-1995م(، )20/ 

.)18
))) �سبق تخريجه.

زاد  على  الممتع  »ال�شرح  العثيمين،  محمد  بن  �صالح  بن  محمد   ،)225  /6( المربع«،  الرو�ض  »حا�شية  قا�سم،  ابن  ينظر:   (((
الم�ستقنع«. )ط1، الدمام: دار ابن الجوزي، 1423هـ-1428هـ(، )12/ 8(.

))) ينظر: ابن عابدين، »رد المحتار«، )3/ 6(
))) ينظر: الد�سوقي، »حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير«، )2/ 215(، محمد الأمير المالكي، »�ضوء ال�شموع �شرح المجموع«. 

تحقيق: محمد محمود ولد محمد الأمين الم�سومي، )ط1، نواك�شوط: دار يو�سف بن تا�شفين، 1426هـ-2005م(، )2/ 250(.
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الراج���ح: الق���ول الأول: عدم وجوب الن���كاح، وهو المعتمد عن���د الحنفي���ة،))) وال�شافعية،))) 
والحنابلة.))) 

�سب���ب الترجي���ح: �أن الواجبات ال�شرعي���ة ت�سقط بالعجز عنها، ق���ال تعالى: ﴿ۇ ۇ ۆ 
ۆ ۈ ۈ﴾ )البقرة:286(.

المطلب ال�ساد�س: حكم نكاح لاأمة للعاجز عن نكاح الحرة �إذا خاف على نف�سه الزنى.
ج لن�سبه �أو غيره، فقد اختلف  مَن عجز عن نكاح حرّة؛ لعدم قدرته على مهرها، �أو كان لا يُزوَّ

العلماء في حكم نكاحه الأمة �إذا خاف على نف�سه الزنى على قولين:  
الق���ول الأول: لا يج���ب عليه نكاح الأم���ة، وبه قال المالكي���ة،))) وال�شافعي���ة،)))  والحنابلة،))) 

واختاره تقي الدين ابن تيمية.)))
القول الثاني: يجب عليه نكاح الأمة، وهو ظاهر مذهب الحنفية،))) واختاره �أبو يعلى ال�صغير، 

و�صوّبه المرداوي.)))
�أدلة القول الأول: 

ڈ  ڈ    ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ   ﴿ تعال���ى:  قول���ه  الأول:  الدلي���ل 
ڳڱ  ڳ  ڳ  گڳ  گ  گ  کگ  ک  ک   ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ 
ڱ ڱ ڱ ں ں  ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ 

�إذا  �إن ابن عابدين حكى كراهة النكاح في هذه الحالة على مقت�ضى ما ذكره الكمال في فتح القدير من كراهة النكاح  ))) بل 
تعار�ض خوف الجور والخوف في الوقوع في الزنى؛ لأن عدم �إ�صداق المر�أة �أو الإنفاق عليها ظلم لها. 

   ينظر: الكا�ساني، »بدائع ال�صنائع«، )2/ 228(، ابن الهمام، »فتح القدير«، )3/ 187(، ابن نجيم، »النهر الفائق«، )2/ 176(، 
ابن عابدين، »رد المحتار«، )3/ 6(.

))) فهو مباح كما قال في تحفة الحبيب، وقال بع�ض ال�شافعية بالتحريم.
    ينظر: الهيتمي، »تحفة المحتاج«، )7/ 184(، الرملي،« نهاية المحتاج«، )6/ 181(.

)))  ينظر: البهوتي، »دقائق �أولي النهى«، )2/ 622(، ابن قائد، »حا�شية ابن قائد على منتهى الإرادات«، )4/ 50(، الرحيباني، 
»مطالب �أولي النهى«، )5/ 7(.

))) عند المالكية: مباح.
للن�شر  الفكر  دار  بيروت:  للخر�شي«. )د.ط،  »�شرح مخت�صر خليل  �أبو عبد الله،  المالكي  الخر�شي  بن عبد الله  ينظر: محمد     

والتوزيع، د.ت(، )3/ 220(، الد�سوقي، »حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير«، )2/ 262(.
))) الهيتمي، »تحفة المحتاج«، )7/ 315-318(، الرملي،« نهاية المحتاج«، )6/ 287-284(

))) عند الحنابلة: خلاف الأولى.
�أولي  الرحيباني، »مطالب  و )2/ 661(،  النهى«، )2/ 622(  �أولي  »دقائق  البهوتي،  »الإقناع«، )3/ 187(،  الحجاوي،  ينظر:     

النهى«، )5/ 7( و)5/ 113(.
)))  ينظر: ابن مفلح، »الفروع«، )8/ 177(.

))) ينظر: ابن نجيم، »النهر الفائق«، )2/ 175(، ابن عابدين، »رد المحتار«، )3/ 6(.
العلمية،  الكتب  بيروت: دار  المقنع«. )ط1،  »المبدع في �شرح  ابن مفلح،  �إبراهيم بن محمد بن عبد الله بن محمد  ))) �ينظر: 

1418هـ-1997م(، )6/ 83(، المرداوي، »الإن�صاف«، )20/ 20(. 
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ہہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے  ے ۓ ۓ ڭ ڭڭ ڭ ۇ 
ۇ ۆ ۆۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋۅ ۅ ۉ ۉ   ﴾ )ال�سناء:25(.

وج���ه الدلال���ة: �أن الله تعالى �أب���اح للحر نكاح الأم���ة ب�شرطين: عدم ا�ستطاع���ة نكاح الحرة، 
وخ���وف العن���ت، ثم �أخبر تعال���ى �أن ال�صبر وترك نكاحهن �أولى، فدل ه���ذا على عدم الوجوب �إذ لا 

يمكن �أن يكون ال�صبر عن ترك الواجب خيرًا.)))
الدليل الثاني: �أنّ نكاح الأمة �سببٌ في �إرقاق الولد.)))

الدلي���ل الثال���ث: ويمكن �أن ي�ست���دل لهم: �أن الأمر بن���كاح الأمة في الآية �أم���ر بعد نهي فيفيد 
الإباحة كما ن�ص على ذلك الأ�صوليون.)))

دلي���ل الق���ول الثاني: �أن حكم نكاح الأم���ة في حالة عدم طول الح���رة والخ�شية من الوقوع في 
الزنى لم يُذكر في الآية؛ ف�صار كالم�سكوت عنه، فيُ�ؤخذ الحكم من الأدلة الأخرى التي تفيد وجوب 

النكاح �إذا خاف على نف�سه الزنى.)))
الراج���ح: الق���ول الأول: لا يج���ب علي���ه ن���كاح الأم���ة، وب���ه ق���ال المالكي���ة،))) وال�شافعية،))) 

والحنابلة،))) واختاره تقي الدين ابن تيمية.)))
�سب���ب الترجي���ح: لقوة �أدلتهم و�صراحته���ا في الدلالة على الم�س�ألة؛ ف���الله عز وجل حث على 
ال�صب���ر ع���ن نكاح الأم���ة لمن خ�شي عل���ى نف�سه الوقوع ف���ي الزن���ى، ولا يُ�سلَّم �أن حكم ن���كاح الأمة 
لم���ن خ�شي على نف�س���ه الزنا لم يُذكر في الآية، بل ذُكر ف���ي قوله تعالى: ﴿ۈ ۇٴ ۋ ۋ﴾ 

)الن�ساء:25(.

الإمام  الكبير في فقه مذهب  »الحاوي  بالماوردي،  ال�شهير  البغدادي،  الب�صري  بن محمد بن حبيب  ))) �ينظر: علي بن محمد 
1419هـ- العلمية،  الكتب  دار  بيروت:  )ط1،  الموجود،  عبد  �أحمد  عادل  ال�شيخ   - معو�ض  محمد  علي  تحقيق:  ال�شافعي«. 

1999م(، )9/ 31(، ابن قدامة »المغني«، )7/ 136(، البهوتي، »ك�شاف القناع«، )5/ 86(.
))) ينظر: ابن قدامة، »ال�شرح الكبير على المقنع«، )20/ 358(، التنوخي، »الممتع في �شرح المقنع«، )3/ 601(.

))) �ينظر: محمد بن الح�سين بن محمد بن خلف ابن الفراء، �أبو يعلى، »العدة في �أ�صول الفقه«. تحقيق: �أحمد بن علي بن �سير 
المباركي، )ط2، الريا�ض: جامعة الملك �سعود، 1410هـ-1990م( )1/ 256(، محمد بن مفلح بن محمد بن مفرج، »�أ�صول 

دَحَان، )ط1، الريا�ض: مكتبة العبيكان، 1420هـ-1999م(، )2/ 704(. الفقه«. تحقيق: فهد بن محمد ال�سَّ
))) ينظر: ابن مفلح، »الفروع«، )8/ 178(، ابن مفلح، »المبدع في �شرح المقنع«، )6/ 83(.

)))  ينظر: الخر�شي، »�شرح مخت�صر خليل«، )3/ 220(، الد�سوقي، »حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير«، )2/ 262(.
))) الهيتمي، »تحفة المحتاج«، )7/ 315-318(، الرملي،« نهاية المحتاج«، )6/ 287-284(

))) ينظر: الحجاوي، »الإقناع«، )3/ 187( ، البهوتي، »دقائق �أولي النهى«، )2/ 622( و )2/ 661(، الرحيباني، »مطالب �أولي 
النهى«، )5/ 7( و)5/ 113(.

)))  ينظر: ابن مفلح، »الفروع«، )8/ 177(.
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المطلب ال�سابع: حكم النكاح لمن خاف على نف�سه ما دون الزنى.
من خاف على نف�سه الوقوع في محرم دون الزنى: كالنّظر، �أو اللّم�س، �أو الكلام، �أو الا�ستمناء 
المح���رّم))) ولم ي�ستطع �أن يُعفَّ نف�سه �إلا بالنكاح فقد اختلف العلماء في حكم النكاح في حقّه على 

قولين:
الق���ول الأول: لا يجب عليه النكاح، وهو المعتمد عند الحنفية،))) والمالكية،))) وال�شافعية،))) 

والحنابلة.)))
الق���ول الثاني: يجب عليه النكاح، وهو ظاهر عبارة ابن قدامة،))) وا�ستظهره ابن عابدين،))) 

وقال الخلوتي: �إنه الأولى.))) 
ل���م �أجد دليًال للق���ول الأول، لكن ق���د يُ�ستدل لهم: ب����أنّ النّظر ونحوه م���ن المحرمات لي�ست 
كالزن���ى م���ن حيث: عِظَم الإثم، ووج���وب الحد لمن وقع فيه، كما �أنّ م���ا دون الزنى من المحرمات 

يكثُر وقوعها من المتزوج وغيره.
دلي���ل القول الثاني: �أن �صيانة النف�س عن الوقوع في الحرام واجب، والنكاح و�سيلة �إلى ذلك، 

وما لا يتم الواجب �إلا به فهو واجب)))
���ا: بحديث عبد الله ابن م�سعود ر�ضي الله عنه �أن النبي �صلى الله عليه  وق���د ي�ستدل لهم �أي�ضً
ق���ال: »يا مع�شر ال�شباب من ا�ستطاع منكم الباءة فليتزوج ف�إنه �أغ�ض للب�صر و�أح�صن للفرج، ومن 

. ))) الا�ستمناء لغة هو: م�صدر ا�سْتَمْنَى، �أي: ا�ستدعى خروج المَنِيِّ
   ينظر مادة )منى(: الجوهري، »ال�صحاح تاج اللغة«، )6/ 2497(، ابن منظور، »ل�سان العرب« )15/ 293(.

   وا�صطلاحًا: ا�ستخراج المني بغير الجماع محرما كان ك�إخراجه بيده �أو غير محرم ك�إخراجه بيد زوجته �أو جاريته.
  ينظر: الهيتمي، »تحفة المحتاج«، )3/ 409(، الرملي،« نهاية المحتاج«، )3/ 172(.

))) ينظر: عثمان بن علي بن محجن البارعي، فخر الدين الزيلعي الحنفي، »تبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق«. )ط1، القاهرة: 
المطبعة الكبرى الأميرية، 1313هـ(، )2/ 95(، ابن نجيم، »البحر الرائق«، )3/ 86(، ابن عابدين، »رد المحتار«، )3/ 6(.

))) ينظر: الخر�شي، »�شرح مخت�صر خليل«، )3/ 165(، الد�سوقي، »حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير«، )2/ 214(، علي�ش، 
»منح الجليل«، )3/ 253(.

))) ينظر: الهيتمي، »تحفة المحتاج«، )7/ 184(، ال�شربيني، »مغني المحتاج«، )4/ 203(، الرملي،« نهاية المحتاج«، )6/ 181(.
الإرادات«، )4/ 50(،  »منتهى  النجار،  ابن  »الإقناع«، )3/ 157(،  الحجاوي،  »الإن�صاف«، )20/ 13(،  المرداوي،  ينظر:   (((

الكرمي، »غاية المنتهى في جمع الإقناع والمنتهى«، )2/ 160(.
�أبو محمد عبد الله بن �أحمد بن محمد بن قدامة، »المقنع في فقه الإمام �أحمد«. تحقيق: عبد القادر  ))) ينظر: موفق الدين 
قدامة،  بن  محمد  بن  �أحمد  بن  الله  عبد  الدين  موفق  محمد  �أبو  1421هـ-2000م(،  ال�سوادي،  مكتبة  جدة:  )ط1،  الأرنا�ؤوط، 

»الكافي في فقه الإمام �أحمد«. )ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 1414هـ-19994م(، )3/ 4(.
))) ينظر: ابن عابدين »رد المحتار«، )3/ 6(.

))) ينظر: محمد بن �أحمد بن علي البهوتي الْخَلْوَتي، »حا�شية الخلوتي على منتهى الإرادات«. تحقيق: �سامي بن محمد بن عبد الله 
ال�صقير والدكتور محمد بن عبد الله بن �صالح اللحيدان، )ط1، دم�شق: دار النوادر، 1432هـ-2011م(، )4/ 253(.

))) ينظر: التنوخي، »الممتع في �شرح المقنع«، )3/ 532،(، البهوتي، »ك�شاف القناع«، )5/ 7(.
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لم ي�ستطع فعليه بال�صوم ف�إنه له وجاء«. متفق عليه))).
وجه الدلالة: �أن النبي صلى الله عليه وسلم �أمر بالنكاح، وذكر الحكمة من ذلك: ب�أنّ النكاح و�سيلة �إلى حفظ 
الب�صر، فدلّ على �أنّ �صيانة النف�س عن النظر المحرّم ونحوه ممّا هو دون الزنى له اعتبار في حكم 

النكاح لمن خ�شي من الوقوع فيه.
الراج���ح: القول الثاني: يجب علي���ه النكاح، وهو ظاهر عبارة ابن قدام���ة،))) وا�ستظهره ابن 

عابدين،))) وقال الخلوتي: �إنه الأولى.)))
�سب���ب الترجيح: قوة دليل القول الثاني، حيث �إنّ �أ�صحاب القول الأول ا�ستدلوا به على وجوب 
الن���كاح لمن خاف عل���ى نف�سه من الوقوع في الزن���ى، فمقت�ضى ا�ستدلالهم وج���وب النكاح على من 

خاف على نف�سه ما دون الزنى.)))
المبحث الثاني 

�أثر الخوف من الوقوع في الفاح�شة في �أحكام غير النكاح
وفيه �أربعة مطالب:

المطلب لاأول: حكم �صرف الزكاة للعاجز عن نكاح المر�أة �إذا خاف على نف�سه الزنى.
ظاه���ر مذهب الحنفي���ة،))) والمالكي���ة))) وال�شافعي���ة،))) والحنابلة))): ج���واز �صرف الزكاة 
للعاجز عن نكاح المر�أة �إذا خاف على نف�سه الزنى، وهو اخيار كثير من الفقهاء المعا�صرين: كابن 

))) �سبق تخريجه.
))) ينظر: ابن قدامة، »المقنع في فقه الإمام �أحمد«، )�ص: 301(، ابن قدامة، »الكافي في فقه الإمام �أحمد«، )3/ 4(.

))) ينظر: ابن عابدين، »رد المحتار«، )3/ 6(.
))) ينظر: الخلوتي، »حا�شية الخلوتي على منتهى الإرادات«، )4/ 253(.

الرحيباني،   ،)622  /2( النهى«،  �أولي  »دقائق  البهوتي،   ،)95  /2( الدقائق«،  كنز  �شرح  الحقائق  »تبيين  الزيلعي،  ينظر:   (((
»مطالب �أولي النهى«، )5/ 7(

))) ذكروا �أن الزكاة تحل لمن لا يجد حوائجه الأ�صلية وقد ن�ص غير واحد �أن النكاح من الحوائج الأ�صلية.
    ينظر: ابن نجيم، »البحر الرائق«، )2/ 263(، �شيخي زاده، »مجمع الأنهر«، )1/ 223(، ابن عابدين، »رد المحتار«، )6/ 148(.
))) قال القرافي في الذخيرة: �إن ات�سع المال زاده ثمن العبد ومهر الزوجة. وقد نقله �أ�صحاب الكتب المعتمدة واقٌرّوه على ذلك.

ينظر: �أبو العبا�س �شهاب الدين �أحمد بن �إدري�س بن عبد الرحمن المالكي ال�شهير بالقرافي، »الذخيرة«. تحقيق: محمد حجي، 
 /1( الكبير«،  ال�شرح  على  الد�سوقي  »حا�شية  الد�سوقي،   ،)149  /3( 1994م(،  الإ�سلامي،  الغرب  دار  بيروت:  )ط1،  و�آخرون، 

494(، علي�ش، »منح الجليل«، )2/ 86(.
))) ينظر: الهيتمي، »تحفة المحتاج«، )7/ 152(، الرملي،« نهاية المحتاج«، )6/ 153(

))) ذكر الحجاوي في الإقناع وابن النجار في المنتهى: �أن الفقير ي�أخذ من الزكاة تمام كفايته. وقد ن�ص ابن قائد وغيره: على 
�أن النكاح من تمام الكفاية.

   ينظر: الحجاوي، »الإقناع«، )1/ 291(، ابن النجار، »منتهى الإرادات«، )1/ 515(، ابن قائد، »حا�شية ابن قائد على منتهى 
الإرادات«، )1/ 515(، ابن قا�سم، »حا�شية الرو�ض المربع«، )3/ 311(.
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عثيمين وغيره، وبه �أفتت اللجنة الدائمة ولم �أجد قولًا �آخر في الم�س�ألة.)))
وقد ذكر المعا�صرون �شرطين لجواز �صرف الزكاة لهم:

الأول: �أن لا يكون فيه �إ�سراف.
الثاني: �أن يعطون بقدر حاجتهم لا �أكثر.)))

لاأدلة: 
الدليل الأول: �أن النكاح من الحاجات الأ�سا�سية، ولي�ست من باب الكماليات.)))

الدليل الثاني: قيا�سًا على المنفَق عليه �إذا احتاج �إلى النكاح فيجب على المنفِق تزويجه.)))
الدلي���ل الثالث: �أن �صرف الزكاة لمن يريد النكاح فيه تحقيق لمق�صد حفظ الن�سل الذي هو 

من  المقا�صد ال�ضرورية.)))

المطلب الثاني: الترجيح بين حج الفر�ض والنكاح لمن خاف على نف�سه الزنى.  
�أجمع العلماء على تقديم حج الفر�ض على النكاح لمن لم يخف على نف�سه الوقوع في الزنى.)))
واختلفوا في تقديم النكاح على حج الفر�ض �إذا خاف على نف�سه الوقوع في الزنى على قولين:

الق���ول الأول: يُق���دم النكاح على ح���ج الفر�ض وهو المعتم���د عند الحنفي���ة،))) والمالكية،))) 

))) ينظر: ابن عثيمين، »ال�شرح الممتع«، )6/ 221(، اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء، »فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث 
د.ت(،  والإفتاء،  العلمية  البحوث  �إدارة  رئا�سة  الريا�ض:  الدوي�ش، )ط1،  الرزاق  عبد  بن  �أحمد  وترتيب:  والإفتاء«. جمع  العلمية 
)10/ 17(، فتوى رقم: )4096(، عبد الله بن من�صور الغفيلي، »نوازل الزكاة: درا�سة فقهية ت�أ�صيلية لم�ستجدات الزكاة«. )ط1، 

الريا�ض: دار الميمان، 1430هـ-2009م(، )�ص: 367(
))) ينظر: الم�صادر ال�سابقة

المربع«، )3/ 311(،  الرو�ض  ابن قا�سم، »حا�شية  الإرادات«، )1/ 515(،  ابن قائد على منتهى  ابن قائد، »حا�شية  ))) ينظر: 
الغفيلي، »نوازل الزكاة«، )�ص: 369(.

))) ينظر: محمد بن �صالح بن محمد العثيمين، »فتاوى �أركان الإ�سلام«. جمع وترتيب: فهد بن نا�صر بن �إبراهيم ال�سليمان، )ط1، 
الريا�ض: دار الثريا، 1424هـ(، )�ص: 441(

))) ينظر: الغفيلي، »نوازل الزكاة« )�ص: 369(.
)))  ذكر في الإقناع في كتاب الحج: �أن النكاح يقدم على حج فر�ض لمن خ�شي العنت ولمن احتاج �إليه، قال في ك�شاف القناع )2/ 
389( في حال ما �إذا احتاج �إلى النكاح: لم �أره لغيره، بل قال في الم�ستوعب: و�إن كان لا يخاف العنت فلا اعتبار بهذه الحاجة قولا 
واحدا. انتهى. قلت: بل كلامه �أي: �صاحب الإقناع في كتاب النكاح مخالف لما ذكره في كتاب الحج فقد قال )3/ 157(: ويقدم 

حينئذ على حج واجب. �أي: في حالة الخوف من الزنى.
    وينظر: ابن مفلح، »الفروع«، )5/ 237(، المرداوي، »الإن�صاف«، )8/ 48(.

))) ينظر: �شيخي زاده، »مجمع الأنهر«، )1/ 260(، ابن عابدين، »رد المحتار«، )2/ 462(.
))) ينظر: محمد بن �أحمد بن ر�شد القرطبي، »البيان والتح�صيل«. تحقيق: محمد حجي و�آخرون، )ط2، دار الغرب الإ�سلامي، 

1408هـ-1988م(، )3/ 449(، الرعيني، »مواهب الجليل«، )2/ 503(.
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وال�شافعية،))) والحنابلة،))) وقد حكى المجد الإجماع عليه.)))
القول الثاني: يُقدم حج الفر�ض على النكاح، وهو رواية عن �أحمد.)))

�أدلة القول لاأول: 
الدليل الأول: �أن ت�أخير النكاح في هذه الحالة قد يكون �سببًا في الوقوع في المحظور بخلاف 

ر.))) الحج �إذا �أُخِّ
الدليل الثاني: �أن النكاح داخل في النفقة على نف�سه؛ لأنَّه لا غنى له عنه، والنفقة على نف�سه 

مَة على الحج.))) مقدَّ
الدليل الثالث: �أن مفا�سد الوقوع في الزنى �أعظم من مف�سدة ترك الحج.)))

�أدلة القول الثاني:
الدليل الأول: �أنّ الحج يجب بالا�ستطاعة وهو متحقق، والخوف من الوقوع في الزنى �أمر نادر 

م المتيقن المتحقق على الم�شكوك فيه.))) م�شكوك فيه فيقدَّ
وقد يُجاب عنه: ب�أمرين:

الأول: ع���دم الت�سليم بتحق���ق الا�ستطاعة؛ �إذ النكاح من الحاج���ات الأ�سا�سية التي تدخل في 
النفقة على النف�س.

الثاني: �أن الخوف من الزنى لي�س م�شكوكًا فيه، بل هو ظنيٌّ �أو مُتيقّن.
الدلي���ل الثاني: �أن الحج من �أركان الإ�سلام فه���و �أهم من النكاح، لأنه �إذا وجب على المكلف 

�أمران قدم الأهم منهما.)))

)))  والحج واجب عندهم على التراخي؛ فلأجل ذلك قدموا عليه النكاح.
   ينظر: الهيتمي، »تحفة المحتاج«، )4/ 19(، الرملي، »نهاية المحتاج«، )3/ 246(.

))) ينظر: الحجاوي، »الإقناع«، )1/ 340(، ابن النجار، »منتهى الإرادات«، )4/ 50(.
))) وهذا الإجماع نوزع فيه، وقد ذكر الخلاف من �سبقه من العلماء كابن �أبي مو�سى وغيره.

�إلى �سبيل الر�شاد«. تحقيق: عبد الله  �أبو علي الها�شمي البغدادي، »الإر�شاد  �أبي مو�سى ال�شريف،      ينظر: محمد بن �أحمد بن 
بن عبد المح�سن التركي، )ط1، بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1419هـ-1998م(، )�ص: 180(، المرداوي، »الإن�صاف«، )8/ 48(.

))) ينظر: ابن �أبي مو�سى، »الإر�شاد �إلى �سبيل الر�شاد«، )�ص: 180(، تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن عبد الحليم بن  تيمية، 
»�شرح العمدة لابن تيمية - كتاب الحج«. تحقيق: د. �صالح بن محمد الح�سن، )ط1، الريا�ض: مكتبة الحرمين، 1409هـ-1988م(، 

.)156 /1(
)))  ينظر: البهوتي، »ك�شاف القناع«، )5/ 7(، الرحيباني، »مطالب �أولي النهى«، )5/ 7(.

))) ينظر: ابن قدامة، »ال�شرح الكبير على المقنع«،  )8/ 47(، �شرح العمدة لابن تيمية - كتاب الحج )1/ 156(.
))) ينظر: القرافي، »الذخيرة«، )3/ 177(.

))) ينظر: ابن �أبي مو�سى، »الإر�شاد �إلى �سبيل الر�شاد«، )�ص: 180(، ابن تيمية، »�شرح العمدة لابن تيمية - كتاب الحج«، )1/ 
.)156

))) ينظر: ابن مفلح، »الفروع«، )5/ 237(، ابن مفلح، »المبدع في �شرح المقنع«، )3/ 89(.
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الــراجــ���ح: القــــول الأول: يُقـــدم النكاح عـــلى حــج الـــفر�ض، وهــــو المعتمد عند الحنفية،))) 
والمالكية،))) وال�شافعية،))) والحنابلة،))) وقد حكى المجد الإجماع عليه.)))

�سب���ب الترجي���ح: �أنَّ الح���ج و�إن كان �أه���م م���ن الن���كاح لكونه م���ن �أركان الإ�س�ل�ام فهو معلق 
بالا�ستطاعة، ومفا�سد الزنى �أعظم من مف�سدة ترك الحج.

المطلب الثالث: حكم الاقترا�ض لأجل النكاح لمن خاف على نف�سه الزنى.
م���ن خاف على نف�سه الزن���ى ولم ي�ستطع النكاح �إلا بالاقترا�ض فق���د اختلف العلماء في حكم 

اقترا�ضه على قولين:)))
الأول: ي�ستحب الاقترا�ض وهو المعتمد عند الحنفية،))) وهو ظاهر من�صو�ص الإمام �أحمد.)))

القول الثاني: يجب الاقترا�ض، ومال �إليه ابن عابدين.))) 
دلي���ل الق���ول الأول: �أنّ الله -تعالى- �ضمن -لم���ن �أراد �إعفاف نف�سه بالن���كاح- �أداء الدين؛ 
لحدي���ث �أبي هري���رة قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )ثلاثة حقُّ على الله عونهم: -وذكر منهم-: الناكح 

الذي يريد العفاف()1)).)1))

))) ينظر: �شيخي زاده، »مجمع الأنهر«، )1/ 260(، ابن عابدين، »رد المحتار«، )2/ 462(.
))) ينظر: ابن ر�شد، »البيان والتح�صيل«. )3/ 449(، الرعيني، »مواهب الجليل«، )2/ 503(.

)))  والحج واجب عندهم على التراخي؛ فلأجل ذلك قدموا عليه النكاح.
    ينظر: الهيتمي، »تحفة المحتاج«، )4/ 19(، الرملي، »نهاية المحتاج«، )3/ 246(

))) ينظر: الحجاوي، »الإقناع«، )1/ 340(، ابن النجار، »منتهى الإرادات«، )4/ 50(.
))) ينظر: ابن �أبي مو�سى، »الإر�شاد �إلى �سبيل الر�شاد«، )�ص: 180(، المرداوي، »الإن�صاف«، )8/ 48(.

))) لم �أقف على قول �صريح للمالكية وال�شافعية في هذه الم�س�ألة، �أما المالكية: فذكروا �أن الأ�صل في القر�ض النَّدب وقد يعر�ض 
له ما يوجبه.

    و�أما ال�شافعية: فذكروا �أن غير القادر على النكاح �إذا كان ذا �شهوة ف�إنه ي�صوم، ف�إن لم تنك�سر �شهوته بال�صوم: ف�إنه يقتر�ض 
ويتزوج. وقد �أبهموا حكم الاقترا�ض فلم ي�صرحوا به.

    ينظر: الرعيني، »مواهب الجليل«، )4/ 545(، الهيتمي، »تحفة المحتاج«، )7/ 186(، الرملي،« نهاية المحتاج«، )6/ 182(، 
الد�سوقي، »حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير«، )3/ 223(.

))) ينظر: ابن نجيم، »النهر الفائق«، )2/ 176(.
))) ينظر: ابن مفلح، »الفروع«، )8/ 175(، المرداوي، »الإن�صاف«، )20/ 12(.

))) ولم يجزم بذلك ف�إنه قال: ف�إذا كانت مندوبة عند �أمنه من الوقوع في الزنى ينبغي وجوبها عند تيقن الزنى.
    ابن عابدين، »رد المحتار«، )3/ 7(.

)1)) ينظر: ابن نجيم، »البحر الرائق«، )3/ 86(، ابن عابدين، »رد المحتار«، )3/ 8(.
)1)) �أخرجه الترمذي –وح�سّنه- في �أبواب ف�ضائل الجهاد، باب ما جاء في المجاهد والناكح والمكاتب وعون الله �إياهم  محمد 
بن عي�سى بن �سَوْرة بن مو�سى بن ال�ضحاك، الترمذي، �أبو عي�سى، »جامع الترمذي«، تحقيق: ب�شار عواد معروف، )ط1، بيروت: 
دار الغرب الإ�سلامي، 1998م(، )184/4( رقم )1655(، والن�سائي في ال�سنن ال�صغرى، في كتاب النكاح، باب: معونة الله الناكح 
الذي يريد العفاف، �أحمد بن �شعيب بن علي الخرا�ساني، الن�سائي، » ال�سنن ال�صغرى«. تحقيق: عبد الفتاح �أبو غدة، )ط2، حلب: 
مكتب المطبوعات الإ�سلامية، 1406هـ-1986م(، )61/6( رقم )3218(، وابن ماجه في �سننه في كتاب العتق، باب المكاتب، 
محمد بن يزيد القزويني، ابن ماجه، »�سنن ابن ماجه«. تحقيق: �شعيب الأرنا�ؤوط، )ط1، بيروت: دار الر�سالة العالمية، 1430هـ-
2009م(، )841/2( رقم )2518(. وح�سنه الألباني في الجامع ال�صغير، محمد نا�صر الدين الألباني، “ �صحيح الجامع ال�صغير 
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ا حال عدم الخوف من الزنى ف�إنه يجب عند  دليل القول الثاني: �أن الاقترا�ض �إذا كان م�ستحبًّ
الخوف منه.)))

وقد يُ�ستدل له: ب�أن الاقترا�ض واجب حال ال�ضرورة، وهذا منه.)))
والراج���ح والله �أعلم: وج���وب الاقترا�ض �إذا كان يظن من نف�سه الق���درة على الوفاء و�إلا فلا 

يجب لئَّال تتعلق الحقوق بذمته.
�سب���ب الترجي���ح: الاقترا�ض في الأ�صل �أن���ه مباح، و�إذا لم ي�ستطع الن���كاح لإعفاف نف�سه عن 

الزنى �إلا به فيجب عليه؛ لا�ضطراره �إليه.
المطلب الرابع: حكم تزويج من وجبت له النفقة �إذا خاف على نف�سه الزنى.

م���ن خاف على نف�سه الزنى، وعجز عن النكاح؛ لفقره، فهل يجب على المنفق عليه تزويجه؟ 
اختلف العلماء على قولين: 

الق���ول الأول: يج���ب عل���ى المنف���ق تزويجه، وه���و المعتم���د عن���د الحنفي���ة،))) والمالكية،))) 
وال�شافعية،))) والحنابلة.)))

الق���ول الثان���ي: لا يجب على المنفق تزويجه، وهو قول عند الحنفي���ة،))) ورواية عن مالك،))) 
ورواية عن �أحمد.)))

�أدلة القول الأول: 
الدلي���ل الأول: �أن �إعف���اف النف�س مم���ا يُحتاج �إليه، فيل���زم المنفق؛ كنفقة الطع���ام والك�سوة 

وزياداته«. )ط1، عمان: المكتب الإ�سلامي، د.ت(، )585/1( رقم )3050(.
))) ينظر: ابن عابدين، »رد المحتار«، )3/ 7(.

))) الرعيني، »مواهب الجليل«، )4/ 545(، ابن عثيمين، »ال�شرح الممتع«، )9/ 94(.
))) يجب على الابن تزويج �أبيه دون غيره ممن ينفق عليهم.

   ينظر: �شيخي زاده، »مجمع الأنهر«، )1/ 501(، ابن عابدين، »رد المحتار«، )3/ 616(.
))) على الابن تزويج �أبيه دون غيره ممن ينفق عليهم.

   ينظر: الرعيني، »مواهب الجليل«، )4/ 210(، الد�سوقي، »حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير«، )2/ 523( و)524/2(، الأمير، 
»�ضوء ال�شموع �شرح المجموع«، )2/ 544(.

))) يجب على الابن تزويج �أبيه و�إن علا دون غيره ممن ينفق عليهم.
    ينظر: الهيتمي، »تحفة المحتاج«، )7/ 361(، الرملي،« نهاية المحتاج«، )6/ 322(.
))) يجب على المنفق تزويج المنفق عليه �سواء كان من الأ�صول �أو الفروع �أو الحوا�شي.
     ينظر: الحجاوي، »الإقناع«، )4/ 150(، ابن النجار، »منتهى الإرادات«، )4/ 463(.

))) ينظر: �أحمد بن محمد بن �أحمد بن جعفر بن حمدان �أبو الح�سين القدوري، »التجريد«. تحقيق: محمد �أحمد �سراج، )ط1، 
القاهرة: دار ال�سلام، 1427هـ-2006م(، )9/ 4498(. 

المدينة«.  الثمينة في مذهب عالم  الجواهر  المالكي، »عقد  ال�سعدي  الجذامي  نزار  بن  �شا�س  بن  بن نجم  ينظر: عبد الله   (((
حميد بن محمد لحمر، )ط1، بيروت: دار الغرب الإ�سلامي، 1432هـ- 2003م(، )2/ 463(، المواق، »التاج والإكليل« )5/ 586(.

))) ينظر: ابن مفلح، »الفروع«، )9/ 318(، المرداوي، »الإن�صاف«، )24/ 420(.
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ونحوهما.)))
الدلي���ل الثاني: �أن النكاح للمحتاج من باب الأق���وات لا من باب التفكهات، فيدخل في النفقة 

الواجبة.)))
 �أدلة القول الثاني: 

الدلي���ل الأول: �أن الن���كاح لي�س من الحاج���ات ال�ضرورية التي يت�ضرر بترك���ه البدن كالطعام 
وال�شراب.)))

ويُناق�ش: ب�أن النكاح للخائف من الزنى من الحاجات لا من الكماليات.)))
ه.))) الدليل الثاني: لا يجب على المنفق تزويجه كما لا يجب عليه تزويج �أُمِّ

ويناق�ش: ب�أن �أكثر �أ�صحاب القول الأول يقولون بوجوب �إعفاف الأم بقبول النكاح �إذا خطبها 
كف�ؤ، والمر�أة لا تتكلف م�ؤنة النكاح من مهر وغيره.)))

الراجح: القول الأول: يجب عل���ى المنفق تزويجه وهو المعتمد عند الحنفية،)))والمالكية،))) 
وال�شافعية،))) والحنابلة.)1))

�سب الترجيح: �أن تزويج الخائف من الزنى من النفقة الواجبة كالطعام وال�شراب.

))) ينظر: ابن قدامة »المغني«، )8/ 216(، البهوتي، »دقائق �أولي النهى«، )3/ 241(، البهوتي، »ك�شاف القناع«، )5/ 486(.
))) ينظر: المنجور �أحمد بن علي المنجور، »�شرح المنهج المنتخب«. تحقيق: محمد ال�شيخ محمد الأمين، )ط1، الريا�ض: دار 

عبد الله ال�شنقيطي، 2000م(، )1/ 266(، الخر�شي، »�شرح مخت�صر خليل«، )4/ 203(.
�أبو عبد الله ابن ال�شيخ �شم�س الدين  �أكمل الدين  ))) ينظر: القدوري، »التجريد«، )9/ 4498(، محمد بن محمد بن محمود، 
ابن ال�شيخ جمال الدين الرومي البابرتي، »العناية �شرح الهداية«. )د.ط، بيروت: دار الفكر، د.ت(، )4/ 416(، �أبو بكر بن علي 
بِيدِيّ اليمني الحنفي، »الجوهرة النيرة على مخت�صر القدوري«. )ط1، القاهرة: المطبعة الخيرية،  بن محمد الحدادي العبادي الزَّ

1322هـ(، )2/ 92(.
))) قال ابن ر�شد في البيان والتح�صيل )5/ 328(: لو تحققنا حاجة الأب �إلى النكاح لا ينبغي �أن يختلف في �أن على الابن �أن 

يزوجه، فالاختلاف في هذا �إنما هو عائد �إلى ت�صديق الأب فيما يدعي من الحاجة �إلى النكاح.
  ينظر: ال�سعدي، »عقد الجواهر الثمينة في مذهب عالم المدينة«، )2/ 463(، المواق، »التاج والإكليل« )5/ 586(.

))) ينظر: ابن قدامة »المغني«، )8/ 216(، ابن قدامة، »ال�شرح الكبير على المقنع«، )9/ 289(.
))) ينظر: ابن قدامة »المغني«، )8/ 216(، ال�شرح الكبير على متن المقنع )9/ 289(، الرعيني، »مواهب الجليل«، )4/ 210(، 

ابن عابدين، »رد المحتار«، )3/ 616(. 
))) يجب على الابن تزويج �أبيه دون غيره ممن ينفق عليهم.

    ينظر: �شيخي زاده، »مجمع الأنهر«، )1/ 501(، ابن عابدين، »رد المحتار«، )3/ 616(.
))) على الابن تزويج �أبيه دون غيره ممن ينفق عليهم.

    ينظر: الرعيني، »مواهب الجليل«، )4/ 210(، الد�سوقي، »حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير«، )2/ 523( و)524/2(، الأمير، 
»�ضوء ال�شموع �شرح المجموع«، )2/ 544(.

))) يجب على الابن تزويج �أبيه و�إن علا دون غيره ممن ينفق عليهم.
     ينظر: الهيتمي، »تحفة المحتاج«، )7/ 361(، الرملي،« نهاية المحتاج«، )6/ 322(.

)1)) يجب على المنفق تزويج المنفق عليه �سواء كان من الأ�صول �أو الفروع �أو الحوا�شي.
   ينظر: الحجاوي، »الإقناع«، )4/ 150(، ابن النجار، »منتهى الإرادات«، )4/ 463(.
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الخاتمة
الحمد لله الذي بنعمته تتم ال�صالحات وال�صلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه 

�أجمعين، �أما بعد:
فهذه �أهم النتائج التي تو�صلت �إليها خلال بحثي:

وج���وب الن���كاح لمن خاف على نف�سه الزن���ى من الرجال والن�ساء-�س���واء كان خوفًا متيقّنًا �أو 
جًا �أم لا-. ظنيًّا، و�سواء كان متزوِّ

عدم وجوب النكاح للعاجز عن المهر �إذا خاف على نف�سه الزنى.
عدم وجوب نكاح الحر للأمة �إذا خاف على نف�سه الزنى.

وجوب النكاح لمن خاف على نف�سه ما دون الزنى من: النّظر المحرّم ونحوه.
جواز �صرف الزكاة للعاجز عن �صداق المر�أة �إذا خاف على نف�سه الزنى.

تقديم النكاح على حج الفر�ض لمن خاف على نف�سه الزنى.
وج���وب الاقترا����ض لأجل النكاح لمن خاف عل���ى نف�سه الزنى �إذا ظن قدرت���ه على الوفاء. – 

وجوب تزويج من وجبت له النفقة �إذا خاف على نف�سه الزنى.
قائمة الم�صادر والمراجع 

اب���ن الأثي���ر، المبارك بن محم���د بن محمد بن محمد اب���ن عبد الكري���م ال�شيباني الجزري، 
»النهاي���ة ف���ي غريب الحدي���ث والأثر«. تحقي���ق: طاهر �أحمد ال���زاوي - محمود محم���د الطناحي، 

)د.ط، بيروت: المكتبة العلمية، 1399هـ-1979م(. 
الألبان���ي، محم���د نا�صر الدين، »�صحيح الجام���ع ال�صغير وزيادات���ه«. )ط1، عمان: المكتب 

الإ�سلامي، د.ت(. 
الآمدي، علي بن �أبي علي بن محمد بن �سالم الثعلبي، »الإحكام في �أ�صول الأحكام«. تحقيق: 

عبد الرزاق عفيفي، )د.ط، دم�شق: المكتب الإ�سلامي، د.ت(.
الأمي���ر، محمد المالكي، »�ض���وء ال�شموع �شرح المجموع«. تحقي���ق: محمد محمود ولد محمد 

الأمين الم�سومي، )ط1، نواك�شوط: دار يو�سف بن تا�شفين، 1426هـ-2005م(. 
البابرتي، محمد بن محمد بن محمود، �أكمل الدين �أبو عبد الله ابن ال�شيخ �شم�س الدين ابن 

ال�شيخ جمال الدين الرومي، »العناية �شرح الهداية«. )د.ط، بيروت: دار الفكر، د.ت(. 
البخاري، محم���د بن �إ�سماعيل �أبو عبدالله البخاري، »الجام���ع الم�سند ال�صحيح المخت�صر 
من �أمور ر�سول الله صلى الله عليه وسلم و�سننه و�أيامه - �صحيح البخاري«. تحقيق: محمد زهير بن نا�صر النا�صر، 

)ط1، بيروت: دار طوق النجاة، 1423هـ(. 
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البركت���ي، محمد عميم الإح�سان المج���ددي، »التعريفات الفقهية«. )ط1، بيروت: دار الكتب 
العلمية، 1424هـ-2003م(. 

البهوتي، من�صور بن يون�س بن �صلاح الدين بن ح�سن بن �إدري�س الحنبلي، »المنح ال�شافيات 
ب�ش���رح مف���ردات الإمام �أحم���د«. تحقيق: عبد الله بن محم���د المُطلَق، )ط1، الريا����ض: دار كنواز 

�إ�شبيليا، 1427هـ- 2006م(. 
البهوتي، من�صور بن يون�س بن �صلاح الدين بن ح�سن بن �إدري�س الحنبلي، »دقائق �أولي النهى 

�شرح المنتهى«. )ط1، بيروت: دار عالم الكتب، 1414هـ-1993م(. 
البهوتي، من�صور بن يون�س بن �صلاح الدين بن ح�سن بن �إدري�س الحنبلي، »ك�شاف القناع عن 

متن الإقناع«. )د.ط، بيروت: دار الكتب العلمية، د.ت(. 
الترم���ذي، محمد بن عي�سى بن �سَوْرة بن مو�سى بن ال�ضحاك، �أبو عي�سى، »جامع الترمذي«، 

تحقيق: ب�شار عواد معروف، )ط1، بيروت: دار الغرب الإ�سلامي، 1998م(. 
ى بن عثمان ب���ن �أ�سعد ابن المنجى زين الدي���ن الحنبلي، »الممتع في �شرح  التنوخ���ي، المُنَجَّ
المقن���ع«. تحقي���ق: عب���د المل���ك بن عبد الله ب���ن دهي����ش، )ط3، مك���ة المكرمة: مكتب���ة الأ�سدي، 

1424هـ-2003م(. 
اب���ن تيمي���ة، �أحمد بن عبد الحليم تقي الدين �أبو العبا�س، »�ش���رح العمدة لابن تيمية - كتاب 
الحج«. تحقيق: د. �صالح بن محمد الح�سن، )ط1، الريا�ض: مكتبة الحرمين، 1409هـ-1988م(. 
الجرجاني، علي بن محمد بن علي الزين ال�شريف، »التعريفات«. تحقيق: جماعة من العلماء 

ب�إ�شراف النا�شر، )ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 1403هـ-1983م(. 
الج�صا����ص، �أحمد بن علي �أبو بكر الرازي الحنف���ي، »�أحكام القر�آن«. تحقيق: محمد �صادق 

القمحاوي، )د.ت، بيروت: دار �إحياء التراث العربي، 1405هـ(. 
اب���ن الجوزي، عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي �أبو الفرج، »غريب الحديث«. تحقيق: 

عبد المعطي �أمين القلعجي، )ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 1405هـ- 1985م(. 
الجوه���ري، �إ�سماعي���ل بن حم���اد الفارابي، »ال�صحاح ت���اج اللغة و�صح���اح العربية«. تحقيق: 

�أحمد عبد الغفور عطار، )ط4، بيروت: دار العلم للملايين، 1407هـ-1987م(. 
الحج���اوي، مو�س���ى بن �أحمد بن مو�سى بن �سالم بن عي�سى بن �سالم، »الإقناع في فقه الإمام 
�أحمد بن حنبل«، تحقيق: عبد اللطيف محمد مو�سى ال�سبكي، )د.ط، بيروت: دار المعرفة، د.ت(. 
بِيدِيّ اليمني الحنفي، »الجوهرة النيرة على  الحدادي، �أبو بكر بن علي بن محمد العبادي الزَّ

مخت�صر القدوري«. )ط1، القاهرة: المطبعة الخيرية، 1322هـ(. 
الخر�شي، محمد بن عبد الله الخر�شي المالكي �أبو عبد الله، »�شرح مخت�صر خليل للخر�شي«. 



156

)د.ط، بيروت: دار الفكر للن�شر والتوزيع، د.ت(. 
الخلوتي، محمد بن �أحمد بن علي الْخَلْوَتي، »حا�شية الخلوتي على منتهى الإرادات«. تحقيق: 
�سام���ي ب���ن محمد بن عبد الله ال�صقي���ر والدكتور محمد بن عبد الله بن �صال���ح اللحيدان، )ط1، 

دم�شق: دار النوادر، 1432هـ-2011م(. 
الد�سوق���ي، محمد ب���ن �أحمد بن عرف���ة الد�سوقي المالك���ي، »حا�شية الد�سوق���ي على ال�شرح 

الكبير«. )د.ط، بيروت: دار الفكر، د.ن(. 
الرحيبان���ي، م�صطف���ى بن �سع���د بن عب���ده ال�سيوطي، »مطال���ب �أولي النهى ف���ي �شرح غاية 

المنتهى«. )ط2، بيروت: المكتب الإ�سلامي، 1415هـ-1994م(. 
اب���ن ر�شد، محمد ب���ن �أحمد القرطبي، »البيان والتح�صيل«. تحقي���ق: محمد حجي و�آخرون، 

)ط2، دار الغرب الإ�سلامي، 1408هـ-1988م(. 
الرعين���ي، محم���د بن محم���د بن عبد الرحم���ن الطرابل�س���ي المغربي، المع���روف بالحطاب 

عيني، »مواهب الجليل �شرح مخت�صر خليل«. )ط3، بيروت: دار الفكر، 1412هـ-1992م(.  الرُّ
الرمل���ي، محم���د بن �أبي العبا����س �أحمد بن حمزة �شه���اب الدين، »نهاية المحت���اج �إلى �شرح 

المنهاج«. )ط2، بيروت: دار الكتب العلمية، 1404هـ-1984م(. 
الزرك�شي، محمد بن عبد الله الم�صري الحنبلي، »�شرح الزرك�شي على متن الخرقي«. )ط1، 

الريا�ض: دار العبيكان، 1413هـ-1993م(. 
الزيلعي، عثمان بن علي بن محجن البارعي، فخر الدين الحنفي، »تبيين الحقائق �شرح كنز 

الدقائق«. )ط1، القاهرة: المطبعة الكبرى الأميرية، 1313هـ(. 
ال�سرخ�س���ي، محم���د بن �أحمد بن �أبي �سه���ل �شم�س الأئمة، »المب�س���وط«. )د.ط، بيروت: دار 

المعرفة، 1414هـ-1993م(. 
ال�سع���دي، عبد الله بن نجم ب���ن �شا�س بن نزار الجذامي المالكي، »عقد الجواهر الثمينة في 
مذه���ب عال���م المدينة«. حميد بن محمد لحم���ر، )ط1، بيروت: دار الغ���رب الإ�سلامي، 1432هـ- 

2003م(. 
ال�شربين���ي، محمد ب���ن �أحمد الخطيب ال�شافع���ي، »مغني المحتاج �إلى معرف���ة معاني �ألفاظ 

المنهاج«. )ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 1415هـ-1994م(. 
ال�شري���ف، محمد بن �أحمد ب���ن �أبي مو�سى �أبو علي الها�شمي البغ���دادي، »الإر�شاد �إلى �سبيل 
الر�ش���اد«. تحقيق: عبد الله بن عبد المح�سن التركي، )ط1، بي���روت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1419هـ-

1998م(. 
�شيخ���ي زاده، عب���د الرحمن ب���ن محمد بن �سليم���ان المدعو, يعرف بدام���اد �أفندي، »مجمع 
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الأنهر في �شرح ملتقى الأبحر«. )د.ط، بيروت: دار �إحياء التراث العربي، د.ت(. 
اب���ن عابدي���ن، محمد �أمين بن عمر بن عبد العزيز عابدي���ن الدم�شقي الحنفي ابن عابدين، 

»رد المحتار على الدر المختار«. )ط2، بيروت: دار الفكر، 1412هـ- 1992م(.
ابن عثيمين، محمد بن �صالح بن محمد، »ال�شرح الممتع على زاد الم�ستقنع«. )ط1، الدمام: 

دار ابن الجوزي، 1423هـ-1428هـ(. 
اب���ن عثيمين، محم���د بن �صالح بن محمد، »فت���اوى �أركان الإ�سلام«. جم���ع وترتيب: فهد بن 

نا�صر بن �إبراهيم ال�سليمان، )ط1، الريا�ض: دار الثريا، 1424هـ(. 
اب���ن العرب���ي، محمد بن عب���د الله �أبو بك���ر المعافري الإ�شبيل���ي المالكي، »�أح���كام القر�آن«. 

تحقيق: محمد عبد القادر عطا، )ط3، بيروت: دار الكتب العلمية، 1424 هـ - 2003م(. 
علي�ش، محمد بن �أحمد بن محمد، �أبو عبد الله المالكي، »منح الجليل �شرح مخت�صر خليل«. 

)د.ط، بيروت: دار الفكر، 1409هـ-1989م(. 
الغفيل���ي، عبد الله بن من�ص���ور، »نوازل الزكاة: درا�سة فقهي���ة ت�أ�صيلية لم�ستجدات الزكاة«. 
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تحقيق: محمد حجي، و�آخرون، )ط1، بيروت: دار الغرب الإ�سلامي، 1994م(. 
القرطبي، محمد بن �أحمد بن �أبي بكر بن فرح الأن�صاري الخزرجي �شم�س الدين، » الجامع 
لأح���كام الق���ر�آن - تف�سير القرطبي«. تحقيق: �أحمد البردون���ي و�إبراهيم �أطفي�ش، )ط2، القاهرة: 

دار الكتب الم�صرية، 1384هـ- 1964م(. 
الق�شي���ري، م�سلم بن الحجاج �أب���و الح�سن الني�سابوري، »الم�سن���د ال�صحيح المخت�صر بنقل 
الع���دل ع���ن العدل �إلى ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم �صحيح م�سل���م«. تحقيق: محمد ف�ؤاد عب���د الباقي، )د.ط، 

بيروت: دار �إحياء التراث العربي، د.ت(. 
الكا�سان���ي، ع�ل�اء الدين، �أبو بكر ب���ن م�سعود بن �أحمد الحنفي، »بدائ���ع ال�صنائع في ترتيب 

ال�شرائع«. )ط2، بيروت: دار الكتب العلمية، 1406هـ-1986م(. 
الكرمي، مرعي بن يو�سف الحنبلي، »غاية المنتهى في جمع الإقناع والمنتهى«. تحقيق: يا�سر 
�إبراهي���م المزروعي، رائد يو�سف الرومي، )ط1، الكويت: م�ؤ�س�سة غرا�س للن�شر والتوزيع والدعاية 

والإعلان، 1428هـ-2007م(. 
الكي���ا الهرا�سي، علي بن محمد بن علي، �أبو الح�سن الطبري، عماد الدين، »�أحكام القر�آن«. 

تحقيق: مو�سى محمد علي وعزة عبد عطية، )ط2، بيروت: دار الكتب العلمية، 1405هـ(. 
اللجن���ة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء، »فتاوى اللجنة الدائم���ة للبحوث العلمية والإفتاء«. 
جم���ع وترتي���ب: �أحمد ب���ن عبد ال���رزاق الدوي����ش، )ط1، الريا�ض: رئا�س���ة �إدارة البح���وث العلمية 

والإفتاء، د.ت(. 
ابن اللحام، علي بن محمد بن عبا�س البعلي الدم�شقي الحنبلي ابن اللحام، »القواعد والفوائد 

الأ�صولية«. تحقيق: عبد الكريم الف�ضيلي، )ط1، بيروت: المكتبة الع�صرية، 1420هـ-1999م(. 
ابن ماج���ه، محمد بن يزيد القزويني، »�سنن ابن ماجه«. تحقي���ق: �شعيب الأرنا�ؤوط، )ط1، 

بيروت: دار الر�سالة العالمية، 1430هـ-2009م(. 
الم���اوردي، علي بن محمد بن محمد بن حبي���ب الب�صري البغدادي، »الحاوي الكبير في فقه 
مذه���ب الإمام ال�شافع���ي«. تحقيق: علي محمد معو�ض - ال�شيخ ع���ادل �أحمد عبد الموجود، )ط1، 



159

بيروت: دار الكتب العلمية، 1419هـ-1999م(. 
اب���ن المبرد، يو�سف بن ح�سن بن عبد الهادي الحنبلي الدم�شقي ال�صالحي، »الدر النقي في 
�شرح �ألفاظ الخرقي«. تحقيق: ر�ضوان مختار بن غربية، )ط1، جدة: دار المجتمع للن�شر والتوزيع، 

1411هـ-1991م(. 
المَ���رْداوي، علي بن �سليمان بن �أحمد علاء الدين �أبو الح�سن، »الإن�صاف في معرفة الراجح 
م���ن الخ�ل�اف«. تحقيق: عبد الله بن عب���د المح�سن الترك���ي - الدكتور عبد الفت���اح محمد الحلو، 

)ط1، القاهرة: دار هجر، 1415هـ-1995م(. 
المَ���رْداوي، علي بن �سليمان ب���ن �أحمد علاء الدين �أبو الح�س���ن، »التحبير �شرح التحرير في 
�أ�ص���ول الفقه«. عبد الرحمن الجبرين، د. عو�ض القرني، د. �أحمد ال�سراح، )ط1، الريا�ض: مكتبة 

الر�شد، 1421هـ-2000م(. 
اب���ن مفل���ح، �إبراهيم بن محم���د بن عبد الله بن محم���د، »المبدع في �ش���رح المقنع«. )ط1، 

بيروت: دار الكتب العلمية، 1418هـ-1997م(. 
دَحَان،  اب���ن مفل���ح، محمد بن محمد بن مفرج، »�أ�ص���ول الفقه«. تحقيق: فهد ب���ن محمد ال�سَّ

)ط1، الريا�ض: مكتبة العبيكان، 1420هـ-1999م(. 
ابن مفلح، محمد بن محمد بن مفرج، �أبو عبد الله، �شم�س الدين، »الفروع وت�صحيح الفروع«. 

تحقيق: عبد الله بن عبد المح�سن التركي، )ط1، بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1424هـ-2003م(. 
المنج���ور، �أحمد بن عل���ي، »�شرح المنهج المنتخ���ب«. تحقيق: محمد ال�شي���خ محمد الأمين، 

)ط1، الريا�ض: دار عبد الله ال�شنقيطي، 2000م(. 
اب���ن منظور، محمد بن مكرم بن علي، �أبو الف�ضل، جمال الدين الأن�صاري الإفريقي، »ل�سان 

العرب«. )ط3، بيروت: دار �صادر، 1414هـ(. 
المواق، محمد بن يو�سف بن �أبي القا�سم بن يو�سف العبدري الغرناطي، �أبو عبد الله المالكي، 

»التاج والإكليل لمخت�صر خليل«. )ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 1416هـ-1994م(. 
اب���ن النجار، محمد بن �أحمد الفتوح���ي الحنبلي تقي الدين، »منتهى الإرادات«. تحقيق: عبد 

الله بن عبد المح�سن التركي، )ط1، بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1419هـ-1999م(. 
ابن نجيم، عمر بن �إبراهيم الحنفي �سراج الدين، »البحر الرائق �شرح كنز الدقائق«. )ط2، 

القاهرة: دار الكتاب الإ�سلامي، د.ت(. 
ابن نجيم، عمر بن �إبراهيم الحنفي �سراج الدين، »لنهر الفائق �شرح كنز الدقائق«. تحقيق: 

�أحمد عزو عناية، )ط1، بيروت: دار الكتب العلمية 1422هـ-2002م(. 
الن�سائ���ي، �أحمد بن �شعيب بن علي الخرا�ساني، »ال�سن���ن ال�صغرى«. تحقيق: عبد الفتاح �أبو 



160

غدة، )ط2، حلب: مكتب المطبوعات الإ�سلامية، 1406هـ-1986م. 
الن���ووي، محيي الدي���ن يحيى بن �شرف، »المنه���اج �شرح �صحيح م�سلم ب���ن الحجاج= �شرح 

النووي على م�سلم«. )ط2، بيروت: دار �إحياء التراث العربي، 1393هـ(. 
الهروي، �أحمد ب���ن محمد الهروي �أبو عبيد، »الغريبين في القر�آن والحديث«. تحقيق: �أحمد 

فريد المزيدي، )ط1، الريا�ض: مكتبة نزار م�صطفى الباز، 1419هـ-1999م(. 
الهروي، القا�سم بن �سلّام بن عبد الله �أبو عُبيد البغدادي، »غريب الحديث«. تحقيق: محمد 

عبد المعيد خان، )ط1، حيدر �آباد: مطبعة دائرة المعارف العثمانية، 1384هـ-1964م(. 
ابن الهمام، كمال الدين محمد بن عبد الواحد ال�سيوا�سي، »فتح القدير«. )د.ت، بيروت: دار 

الكتب العلمية، د.ت(. 
الهيتم���ي، �أحم���د بن محمد بن علي بن حج���ر الهيتمي، »تحفة المحتاج ف���ي �شرح المنهاج«. 

)د.ط، القاهرة: المكتبة التجارية الكبرى، 1358هـ-1983م(. 
�أبو يعلى، محمد بن الح�سين بن محمد بن خلف ابن الفراء، »العدة في �أ�صول الفقه«. تحقيق: 

�أحمد بن علي بن �سير المباركي، )ط2، الريا�ض: جامعة الملك �سعود، 1410هـ-1990م(. 



161

الأ�ستاذ الدكتور �أحمد وجيه عبيد
�أ�ستاذ الفقه الإ�سلامي بجامعة طرابل�س وجامعة الجنان

Prof. Obeid Ahmad Wajih
Professor of Islamic Jurisprudence at the University of Tripoli and Jinan University

Ahmadobeid076@gmail.com

الدكتور فتحي ب�شير البقاعي
�أ�ستاذ م�شارك في كلية الآداب والعلوم الإن�سانية

ق�سم الدرا�سات الإ�سلامية-جامعة الجنان / طرابل�س – لبنان
 Dr. Fathi Bachir Al Bikai

Associate Professor at the Faculty of Arts and Humanities
Department of Islamic Studies – Jinan University, Tripoli, Lebanon

fathi.bikai@jinan.edu.lb

ريح والكناية في الأحكام الجنائيةّ ت�أثير ال�صّ
The Legal Impact of Explicit and Figurative Expressions in 

Criminal Judgments

تاريخ الا�ستلام: 2025/1/22  /  تاريخ القبول: 2025/2/4

ملخ�ص البحث
ريح والكناية وهما من المباحث المهمّة في �أ�صول الفقه، وقد بيَّنت  يتن���اول هذا البح���ث ال�صّ

�أقوال �أهل العلم من ا�ستعمالهما في جميع معانيهما، وبيان �أثرهما في الأحكام الجنائيّة. 
ريح والكناي���ة، وبيان �أ�سبابهما،  وء عل���ى مفهوم ال�صّ وته���دف ه���ذه الدّرا�سة �إلى ت�سليط ال�ضّ
ووقوعهم���ا، كما تهدف �إلى بيان التّطبيقات الفقهيّة الجنائيّة لهم���ا، للو�صول �إلى النّتائج المرجوّة 

من هذا البحث. 
ريح والكناية  �إ�ش��كالية الدرا�س��ة: لعلّ الإ�شكاليّة تتج�سّد في ال�سّ�ؤال المطروح: ما ت�أثير ال�صّ

في الأحكام الجنائيّة؟ 
المنهج المتّبع: اعتمدت على المنهج الا�ستقرائيّ التّحليليّ المقارن.

ريح ما ظهر  لت هذه الدّرا�سة �إلى جملة من النّتائج من �أبرزها: �أنّ ال�صّ نتائج الدّرا�سة: تو�صّ



162

منه المعنى من غير الحاجة �إلى قرينة تدلّ عليه، و�أنّ الكناية تتناول الحقيقة والمجاز، وهذا �سبب 
تعلُّقه���ا ب�أ�ص���ول الفقه، و�أنّ ال�صريح والكناية �سببان م�ؤثّران ف���ي ا�ستنباط الأحكام؛ كال�شّفاعة في 

ل في البحث. الحدود، والإكراه على الكفر، وغير ذلك ممّا هو مف�صّ
ريح - الكناية - الحقيقة - المجاز - الإكراه - ال�سّرقة - القذف  الكلمات المفتاحيّة: ال�صّ

Research Summary
This study explores explicit expressions (ṣarīḥ) and metonymy (kināyah)-

two critical topics in the discipline of Uṣūl al-Fiqh (principles of Islamic 
jurisprudence). It examines the positions of classical and contemporary 
scholars on their usage across various contexts, emphasizing their impact on 
criminal rulings.

The objective of this research is to clarify the conceptual frameworks of 
explicit and figurative expressions, investigate their causes and occurrences, 
and analyze their applications within criminal jurisprudence to derive legally 
and ethically sound conclusions.

Research Problem:
This study addresses the central question: What is the legal impact of 

explicit expressions and metonymy in criminal rulings?
Methodology:
The research adopts an inductive, analytical, and comparative 

methodology.
Key Findings:
The study presents several key findings, including:
An explicit expression (ṣarīḥ) is one whose meaning is clear and does not 

require contextual indicators.
Metonymy (kināyah) includes both literal and figurative meanings, 

which is why it holds significance in Uṣūl al-Fiqh.
Both forms of expression are instrumental in deriving legal judgments, 

especially in areas such as intercession in the application of ḥudūd (fixed 
punishments), coercion in matters of faith, and other criminal law contexts 
detailed within the study.

Keywords:
Explicit Expressions – Metonymy – Literal Meaning – Figurative 

Meaning – Coercion – Theft – Defamation
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ب�سم الله الرحمن الرحيم
مقدمة

لاة وال�سّلام على �سيّدنا محمّ���د، وعلى �آله الأبرار و�أ�صحابه  الحم���د لله ربِّ العالمي���ن، وال�صّ
الأخيار، وبعد:

تميّ���ز علم���اء الم�سلمين بابت���كار منهج فريد ومتميّز ف���ي علمي المنقول والمعق���ول، وو�ضعوا 
ر؛  ���ا فريدًا لكلّ م���ا يتعلّق بالق���ر�آن الكريم، ومنه القواع���د التي يحتاج �إليه���ا المف�سِّ منهجً���ا قيا�سيًّ
ريح والكناية وغيرها، و�أح�صوا كلّ ذلك في منهج  كالعموم والخ�صو�ص، والإطلاق والتّقييد، وال�صّ
�أ�صي���ل وا�ضح، واهتمّوا بالمباحث الدّلاليّة لأهمّيّتها في ا�ستنباط الأحكام من النّ�صو�ص ال�شّرعيّة، 

ة النّبويّة. نَّ وقل مثل ذلك في علوم ال�سُّ
ويُعَ���دُّ ل�سان العرب في الألفاظ والمعاني والأ�ساليب ف�سيحًا رحيبًا، وهو �أو�سعُ الأل�سنة مذهبًا 
و�أكثرُه���ا �ألفاظًا))). وقد خاط���ب الله تعالى بكتابه العرب بل�سانها على ما تعرف من معانيها، وكان 
ممّا تعرف من معانيها اتّ�ساعُ ل�سانها)))، ولذلك فقد وجب �أن يكون فهم معاني الألفاظ على �صورتها 
التي كانت عليها حال نزول الوحي، و�أن تكون المعاني الم�ستنبطة من�ضبطة بقواعد الل�سان العربيّ 
وموا�صفاته الدّلاليّة عند نزول النّ�صو�ص، ولا ي�ستقيم للمتكلّم في كتاب الله �أو �سنّة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 

�أن يتكلّف فيهما فوق ما ي�سعه ل�سان العرب))).
ريح والكناية، وقد جمعت ما  وم���ن العلوم اللغويّة التي لها ت�أثير في الأحكام الجنائيّة هو ال�صّ
ريح والكناية في الأحكام  تف���رّق في هذا المو�ضوع، وجاء هذا البحث مو�سومًا بعن���وان: »ت�أثير ال�صّ

الجنائية«.  
�أهمّيّة البحث:

ري���ح والكناية من المباح���ث الأ�صوليّة التي لها ت�أثير في الأح���كام الفقهيّة عامّة، وتبرز  ال�صّ
�أهمّيّ���ة البحث في بي���ان ت�أثيرهما في الأحكام الجنائيّة على وج���ه الخ�صو�ص، فمن لم يدر�س علم 
الأ�ص���ول لا يفق���ه مباحث���ه، ولا ثقة بفهم���ه واجتهاده، ولا بت�أويل���ه �أو تف�سيره. وق���د نظرت في تراث 
�أه���ل العلم من الأ�صوليّين والفقهاء، فعر�ضت ما �سطّروا في بط���ون �أمّهات كتبهم، وذكرت �أدلّتهم 

وتعليلاتهم.
�سبب اختيار البحث:

ة  ريح والكناية، و�إي�ضاح �أثرهما في تف�سير النّ�صو�ص ال�شّرعيّة، وخا�صّ 1– �إبراز مو�ضوع ال�صّ

))) جلال الدين ال�سيوطي: المزهر في علوم اللغة و�أنواعها، 1/ 53.
))) ال�شافعي: الر�سالة، 1/ 52.

))) انظر: ال�شاطبي: الموافقات، 135/2.
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المتعلّقة بالأحكام الجنائيّة.
2– �إظه���ار كيفيّة ا�ستثمار العلماء لدلالات اللغة العربيّة في خدمة الفقه والأ�صول والتّف�سير، 

والتي هي من مباحث الأ�صول المهمّة؛ لا�ستثمارها في الا�ستنباط والاجتهاد الفقهيّ.
ريح والكناية في جمي���ع معانيهما، وعلاقة ذلك  3– بي���ان مذاهب العلم���اء في ا�ستعمال ال�صّ

بالقرائن والا�ستعمال.
م�شكلة البحث:

ريح والكناي���ة في الأحكام  تتج�سّ���د �إ�شكاليّ���ة الدّرا�س���ة في ال�سّ����ؤال المطروح: ما ت�أثي���ر ال�صّ
الجنائيّة؟

ويتفرّع من هذه الإ�شكاليّة مجموعة من الأ�سئلة نذكر منها:
يدخل فيهما؟ وما  بينهما،  والفرق  وحكمهما،  والكناية،  ريح  ال�صّ مفهوم  1– ما 

ريح والكناية واقعان في اللغة العربيّة؟ 2– هل ال�صّ
ريح والكناية ت�أثير في الأحكام الجنائيّة؟ 3– هل لل�صّ

الدّرا�سات ال�سّابقة:
لا يق���وم بحث علميّ مهما علا ��شأنه �إلّا على درا�س���ات �سابقة قد تقدّم جديدًا �أو تنق�ص منه، 
فيك���ون البحث الذي بين �أيدينا حلقة و�صل بي���ن ال�سّابق واللاحق، ولا �شكّ في �أنّ بحثنا هذا قامت 

قبله بع�ض من الدّرا�سات ال�سّابقة نذكر منها على �سبيل المثال:
ريح والكناية في الفقه الإ�سلامي (: �إعداد: �سالم قطوان  1– �أطروحة دكتوراه بعنوان: )ال�صّ
�سعود ده�ش، جامعة القاهرة، كليّة دار العلوم،1431هـ-2010م. وقد جاءت هذه الدّرا�سة في عدّة 
ريح والكناية ف���ي �أبواب الفقه المختلفة، بينم���ا درا�ستنا تتناول ت�أثير  ف�ص���ول، وتناول���ت ت�أثير ال�صّ

ريح والكناية في الأحكام الجنائيّة. ال�صّ
2– ر�سالة ماج�ستير بعنوان: )طلاق الكناية درا�سة فقهيّة مقارنة بقانون الأحوال ال�شّخ�صيّة 
فّ���ة الغربيّة(: �إعداد ب�سام ح�سين �صالح �أحمد، جامع���ة النّجاح الوطنيّة،2014م.  المعم���ول به ال�ضّ
ج���اءت الدرا�سة في ع���دّة مباحث، تناولت تعريف الطّلاق، و�أنواعه، ومن���ه طلاق الكناية. وتميّزت 
ري���ح والكناية في الأحكام الجنائيّة، و�أجرت مقارنة  ه���ذه الدّرا�سة عمّا �سبق ب�أنّها تناولت �أثر ال�صّ

بين �أقوال الفقهاء، مع التّرجيح.
منهج البحث:

اعتم���دتُ المنه���ج الا�ستقرائ���يّ التّحليل���يّ المقارن، م���ن خلال ا�ستق���راء �أق���وال العلماء في 
الم�شترك، وبع�ض الباحثين المعا�صرين، محلًّال ومقارنًا ومرجّحًا فيما بينها.
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منهجيّة البحث:
يتلخّ�ص عملي في هذا البحث في النّقاط الآتية:

1– اعتم���دت عل���ى الم�ص���ادر القديمة والمراج���ع المعتمدة ف���ي الم�سائل التي تط���رّق �إليها 
الفقهاء والأ�صوليّون.

2– رجعت �إلى كتب و�أبحاث الباحثين المعا�صرين ممّن كتبوا في بع�ض الم�سائل التي ت�ضمّنها 
هذا البحث، على �سبيل الاطلاع والا�ستئنا�س.

ط دون الإخلال بالنّ�ص وبقواعد اللغة العربيّة. 3– عر�ضت �أقوال العلماء ب�أ�سلوب علمي مب�سَّ
4– اقت�صرت في الم�سائل الفقهيّة الخلافيّة على المذاهب الأربعة.

ر الله تعالى لي من الفهم والملاحظة والا�ستنباط. 5– رجّحت بين الآراء الفقهية بما ي�سَّ
6– ع���زوت الآيات القر�آنية الواردة في البحث �إل���ى �سورها، وقمت بتخريج الأحاديث والآثار 

التي ذكرتها في البحث.
8– ذيّل���ت البح���ث بالفهار�س الت���ي تتيح للقارئ �سهول���ة الرّجوع �إليه، وه���ي: فهر�س الآيات، 

فهر�س الأحاديث، فهر�س الآثار، فهر�س الم�صادر والمراجع، وفهر�س المو�ضوعات.
خطّة البحث: 

 والخطة التي ر�سمتها لل�سّير في �إعداد هذا البحث جاءت على النّحو الآتي:
المقدّمة: تحدّثت فيها عن �أهمّيّة البحث، و�سبب اختياري له، و�أهميّته، و�إ�شكاليّته..

ريح والكناية المبحث الأوّل: في ال�صّ
ريح والكناية في الأحكام الجنائيّة المبحث الثّاني: تطبيقات ال�صّ

ل �إليها الخاتمة: وت�شمل �أهمّ النّتائج والتّو�صيات التي تمّ التّو�صّ
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ريح والكناية المبحث لاأوّل: في ال�صّ
وتحته مطالب:

ريح والكناية لغة وا�صطلاحًا المطلب لاأوّل: ال�صّ

)))، وكلّ  ���رُحَ ال�شيءُ: خَلُ����صَ ��ريح لغ��ة: الخَالِ�ص م���ن كلّ �شيء، وهو �ض���دّ الكناية، و�صَ ال�صّ
ح بما في نف�سه:  ريح وهو الذي لا يفتقر �إلى �إ�ضمار �أو ت�أويل. و�صرَّ خال�ص �صريح، ومنه القول ال�صّ
ريح: ا�سم لما هو ظاهر،  �أخل�صه للمعنى المراد، �أو �أذهب عنه احتمالات المجاز والتّ�أويل))). وال�صّ

و�سمّ���ي الق�صر �صرحًا لظهوره وارتفاعه على �سائر الأبنية)))، قال تعالى: ﴿ڑ ڑ    ک ک 
ک ک﴾ ]غافر: 36[.

ريح عند الأ�صوليّين هو ما انك�شف المراد منه في نف�سه))). وعرّفه  ريح ا�صطلاحًا: ال�صّ ال�صّ
ال�سّرخ�سيّ ب�أنّه: »كلّ لفظ مك�شوف المعنى والمراد حقيقة �أو مجازًا«))). وذكر ال�سّيّوطي �أنّ العلماء 

فوه ب�أنّه: »اللفظ المو�ضوع لمعنى لا يُفهم منه غيره عند الإطلاق«))).  عرَّ
ريح ما ظهر منه المعنى م���ن غير الحاجة �إلى قرينة تدلّ عليه، �سواء بيّن ذلك  فاللف���ظ ال�صّ

المتكلّم �أم لا. 
: الكاف والنّون �أ�صل واحد يدلّ على �ستر �أو �صون. يقال: كننتُ ال�شّيء في  الكناي��ة لغ��ة: كَنَّ
���هِ؛ �إذا جعلت���ه فيه و�صنته. و�أكننتُ ال�شّيء: �أخفيته))). وكَنَى به عن ك���ذا يَكْنِي ويَكْنُو كِنايَةً: تكلّم  كِنِّ

بما يُ�ستَدَلُّ به عليه، �أو �أن تتكلّم ب�شيء و�أنت تريد غيره))).
الكناي��ة ا�ص��طلاحًا: الكناي���ة عند الأ�صوليّين ه���ي: »ا�سم لما ي�ستتر منه م���راد المتكلّم من 
فه���ا ال�سّرخ�سي بقوله: »هو م���ا يكون المراد  حي���ث اللفظ؛ كقول���ه في الطّلاق: �أن���ت خليّة«))). وعرَّ
ب���ه م�ست���ورًا �إلى �أن يتبيّن بالدّلي���ل«)1)). وقيل: »هو كلّ لفظ دلّ على معنى يج���وز حمله على جانبي 

))) ابن �سيده: المحكم والمحيط الأعظم، 3/ 148. ابن منظور: ل�سان العرب، ف�صل ال�صاد، 509/2. 
))) الزبيدي: الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير، مادة )�صرح(، 1/ 337.

))) الزرك�شي: البحر المحيط في �أ�صول الفقه، 134/3.
))) التفتازاني: �شرح التلويح على التو�ضيح، 135/1. الزرك�شي: البحر المحيط في �أ�صول الفقه، 134/3. ابن الهمام: فتح القدير، 

 .6/9
))) ال�سرخ�سي: �أ�صول ال�سرخ�سي، 187/1.

))) ال�سيوطي: الأ�شباه والنظائر، �ص293.
))) ابن فار�س: مقايي�س اللغة، 5/ 123.

))) الفيروز�آبادي: القامو�س المحيط، ف�صل اللام، �ص1329.
))) الزرك�شي: البحر المحيط في �أ�صول الفقه، 134/3.

)1)) ال�سرخ�سي: �أ�صول ال�سرخ�سي، 187/1.
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الحقيقة والمجاز بو�صف جامع بين الحقيقة والمجاز«))). و�إذا ما �أمعنّا النّظر في هذه التّعريفات، 
وجدن���ا �أنّ التّعريف الأخير ه���و الموافق لما عليه الأ�صوليّون؛ لأنّ الكناية ل���ولا �أنّها تتناول الحقيقة 
والمجاز، لما كان لها تعلُّق ب�أ�صول الفقه، وفي هذا يقول ال�سّبكي)771هـ(: »اعلم �أنّ الكناية تقابل 
ريح، ول�سنا ن�شترط في الكناية �أن تكون مجازًا؛ بل قد تكون حقيقة وقد تكون مجازًا«))). ويقول  ال�صّ
المرداويّ)885ه���ـ(: »الكلام على الكناي���ة والتّعري�ض من وظيفة علماء المعان���ي والبيان لا علماء 
ا فقد يلتب�سان  الأ�صول، لكن لمـاّ كانت مختلفًا فيها هل هي حقيقة �أو مجاز؟ ذكر ا�ستطرادًا، و�أي�ضً

على ال�سّامع، ولذلك لم يذكرهما �إلّا القليل من الأ�صوليّين«))).
ري���ح والكناية من �أق�سام الحقيقة والمج���از)))، و�أنّ ما يميّزه هو  وي�ستنت���ج ممّ���ا �سبق �أنّ ال�صّ
ا، وهو احتراز عن  نًا؛ �أي انك�شف انك�شافًا تامًّ كثرة الا�ستعمال)))، و�أنّه ما ظهر المراد منه ظهورًا بيِّ
ريح هو التّامّ في هذا المراد  الظّاهر)))، و�أنّه الأ�صل في الكلام؛ لأنّ الكلام مو�ضوع للإفهام، وال�صّ

ف�إنّ الكناية فيها ق�صور باعتبار الا�شتباه فيما هو المراد))). 
ريح والكناية المطلب الثّاني: ما يدخل في ال�صّ

ريح: وفيه �أقوال: : ال�صّ �أوًّال
ريح، وهو قول القا�ضي �أب���ي يعلى )458هـ()1))،  1 – يطل���ق النّ�صّ))) والظّاهر))) عل���ى ال�صّ
ريح ما دلّ  واب���ن قدامة )620هـ()1))؛ كقوله تعالى: ﴿تِلْكَ عَ�شَ���رَةٌ كَامِلَةٌ﴾ ]البقرة: 196[، وال�صّ
﴾ ]الفتح: 29[، فهو ن�صّ  ِ دٌ رَ�سُولُ اَّهلل على معنى واحد قطعًا ولا يحتمل غيره؛ كقوله تعالى: ﴿مُحَمَّ

))) الم�ؤيد بالله الطالبي: الطراز لأ�سرار البلاغة وعلوم حقائق الإعجاز، 1/ 189.
))) تاج الدين ال�سبكي: الأ�شباه والنظائر، 1/ 88.

))) المرداوي: التحبير �شرح التحرير، 2/ 485.
))) التفتازاني: �شرح التلويح على التو�ضيح، 135/1.

ا  ))) احترز به عن الظّاهر الذي هو ق�سيم النّ�صّ والمفّ�سر والمحكم، ف�إنّ الظّهور فيه لي�س بتامّ لبقاء الاحتمال، واحترز به �أي�ضً
مخت�صر  �شرح  الأفكار  خلا�صة  قطلوبغا:  ابن  الا�ستعمال.  بكثرة  لا  والقرائن  بالبيان  ظهورهما  لأنّ  والمفّ�سر؛  النّ�صّ  عن 

المنار، �ص95.
))) عبد العزيز البخاري: ك�شف الأ�سرار �شرح �أ�صول البزدوي، 1/ 65.

))) ال�سرخ�سي: �أ�صول ال�سرخ�سي، 1/ 189.
))) الن�ص: هو كلام تظهر �إفادته لمعناه ولا يتناول �أكثر منه. الرازي: المح�صول، 3/ 151. وقيل: بع�ضهم هو لفظ مفيد لا يتطرق 
�إليه ت�أويل، وقال بع�ض المت�أخرين هو لفظ مفيد ا�ستوى ظاهره وباطنه. الجويني: البرهان في �أ�صول الفقه، 1/ 150. ومثاله 

بَا﴾ ]البقرة: 275[، ف�إنّه ظاهر في التحليل والتحريم. مَ الرِّ ُ الْبَيْعَ وَحَرَّ قوله تعالى: ﴿وَ�أَحَلَّ اَّهلل
عِ، كَالْأَ�سَدِ، �أَوْ بِالْعُرْفِ، كَالْغَائِطِ. �أبو القا�سم الأ�صفهاني:  ا بِالْوَ�ضْ ةً �إِمَّ يَّ لَةً ظَنِّ حِ: مَا دَلَّ دَلَا طَِال �صْ حُ. وَفِي الِا ))) الظاهر: لغة: الْوَا�ضِ

بيان المخت�صر �شرح مخت�صر ابن الحاجب، 2/ 415. 
)1)) قال: »وال�صحيح �أن يقال: الن�ص ما كان �صريحًا في حكم من الأحكام، و�إن كان اللفظ محتملًا في غيره.ولي�س من �شرطه �أن 

لا يحتمل �إلا معنىً واحدًا؛ لأن هذا يعز وجوده«. القا�ضي �أبو يعلى: العدة في �أ�صول الفقه، 1/ 138.
ال�صريح في معناه،  كَامِلَةٌ﴾. وقيل: هو  عَ�شَرَةٌ  ﴿تِلْكَ  تعالى:  بنف�سه من غير احتمال، كقوله  يفيد  »الن�ص: وهو: ما  )1)) قال: 

وحكمه: �أن ي�صار �إليه ولا يعدل عنه �إلا بن�سخ. ابن قدامة: رو�ضة الناظر وجنة المناظر، 1/ 507.
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�صريح �أنّ محمّدًا صلى الله عليه وسلم ر�سول الله. 
ريح يدخل فيه المبيّن))) والمحكم)))، وهو قول الزّرك�شي))). 2– ال�صّ

ريح يدخل فيه المف�سّر))) والمحكم، وهو قول الزّحيلي من المعا�صرين))). 3– ال�صّ
ثانيًا: الكناية:

وتدخل في الم�شكل))) والمجمل)))، وت�شمل الحقيقة والمجاز)))، فقول القائل لزوجته: اعتدّي 
مري���دًا الطّلاق كناي���ة؛ لأنّ حقيقة العِدّة هي العدّ والح�ساب، وهو هن���ا مجاز عن الطّلاق الذي هو 
�سبب العِدّة. وقد اختلف الأ�صوليّون فيما �إذا كانت الكناية من الحقيقة �أو المجاز، وذلك على �أربعة 

�أقوال:
1– �أنّ الكناي���ة حقيقة، وهو قول الفخر الرّازي، والجاجرم���يّ، واختاره ابن عبد ال�سّلام)))؛ 

وَا�ضحا فتو�صف  بَيَانا ح�سنا وبيانا  وَكَذَا  كَذَا  ن  بَين لي فَال تَقول  لَة  الدّلَا فَهُوَ  الْعَام  �أما  ا  وَيكون خَا�صّ عَاما  الْبَيَان فانه يكون   (((
ا اطرد ذَلِك كَانَ حَقِيقَة. وَ�أما الْخَا�ص فَهُوَ مَا يتعارفه  رِيق وبينته لَهُ فَلَمَّ نا على الطَّ هُ بَيَان وَيُقَال دللت فَال لَته وك�شفه بِ�أَنَّ دلَا
لَة على المُرَاد. �أبو الح�سين الب�صري: المعتمد،  م �أَو فعل دَال على المُرَاد بخطاب لَا ي�سْتَقلّ بِنَف�سِهِ فِي الدّلَا الْفُقَهَاء وَهُوَ كََال

1/ 293. الرازي: المح�صول، 150/3.  
بنف�سه، ولم يحتج  ا�ستقل  الأ�صول، 1/ 373. وقيل: هو ما  الف�صول في  وَاحِدًا. الج�صا�ص:  وَجْهًا  �إلَّا  يَحْتَمِلُ  لَا  مَا  المحْكَمُ:   (((
�إلى بيان. �أبو يعلى: العدة في �أ�صول الفقه، 2/ 684. وقيل: هو كل ما علم معناه و�أدرك فحواه. الجويني: البرهان في �أ�صول 

الفقه، 1/ 155. وقيل غير ذلك.
))) البحر المحيط في �أ�صول الفقه: الزرك�شي،134/3.

�أْوِيل والتخ�صي�ص، مِثَاله فِي  ))) الْمُفَ�سّر فَهُوَ مَا ظهر المُرَاد بِهِ من اللَّفْظ بِبَيَان من قبل الْمُتَكَلّم بِحَيْثُ لَا يبْقى مَعَه احْتِمَال التَّ
قَائِم فان�سد  ي�ص  التَّخْ�صِ احْتِمَال  �أَن  �إِلَّا  الْعُمُوم  الْمَلئِكَة ظَاهر فِي  �أَجْمَعُونَ﴾ فا�سم  ئِكَة كلهم  الْمََال ﴿فَ�سجدَ  تَعَالَى  قَوْله 
�أ�صول  ال�شا�شي:  �أَجْمَعُونَ.  �أْوِيل بقوله  التَّ بَاب  جُود فان�سد  ال�سُّ فِي  فْرِقَة  التَّ احْتِمَال  بَقِي  ثمَّ  ي�ص بقوله )كلهم(  التَّخْ�صِ بَاب 
نْ كَانَ مُجْمًَال فَلَحِقَهُ  وحًا عَلَى النَّ�صِّ �سَوَاءٌ كَانَ بِمَعْنًى فِي النَّ�صِّ �أَوْ بِغَيْرِهِ بِ�أَ رُ فَمَا ازْدَادَ وُ�ضُ ال�شا�شي، �ص76. وقيل: الْمُفَ�سَّ
. البخاري: ك�شف الأ�سرار �شرح �أ�صول البزدوي،  ي�صِ ا فَلَحِقَهُ مَا انْ�سَدَّ بِهِ بَابُ التَّخْ�صِ �أْوِيلُ �أَوْ كَانَ عَامًّ بَيَانٌ قَاطِعٌ فَانْ�سَدَّ بِهِ التَّ

.50-49 /1
))) وهبة الزحيلي: �أ�صول الفقه الإ�سلامي، 1986م، 309/1. 

امع حَقِيقَة دخل فِي �أ�شكاله وَ�أَمْثَاله حَتَّى ل ينَال المُرَاد �إِلَّا  هُ بَعْدَمَا خَفِي على ال�سَّ نَّ ))) الْمُ�شكل فَهُوَ مَا ازْدَادَ خَفَاء على الْخَفي كَ�أَ
لِ حَتَّى يتَمَيَّز عَن �أَمْثَاله. ال�شا�شي: �أ�صول ال�شا�شي، �ص81. وانظر: البخاري: ك�شف الأ�سرار �شرح �أ�صول  �أَمُّ لَبِ ثمَّ بِالتَّ بِالطَّ

البزدوي، 1/ 52. 
لَةٌ عَلَى �أَحَدِ �أَمْرَيْنِ لَا  فه الآمدي بقوله: »الْمُجْمَلُ هُوَ مَا لَهُ دَلَا بْهَمَ. وا�صطلاحًا: عرَّ مْرَ �أَيْ �أَ ))) الْمُجْمَلُ لُغَةً: الْمُبْهَمُ، مِنْ �أَجْمَلَ الْأَ
�سْبَةِ �إِلَيْهِ«. الإحكام في �أ�صول الأحكام للآمدي، 3/ 9. وانظر: الزرك�شي: البحر المحيط في  ةَ لِأَحَدِهِمَا عَلَى الْآخَرِ بِالنِّ مَزِيَّ

�أ�صول الفقه، 5/ 59.
لِعَلقَةٍ.  ثَانٍ  عٍ  بِوَ�ضْ ل  �أَوَّ لَهُ  عَ  وُ�ضِ مَا  غَيْرِ  فِي  الْمُ�سْتَعْمَلُ  اللَّفْظُ  هُوَ  والْمَجَاز:  ابْتِدَاءً.  لَهُ  عَ  وُ�ضِ فِيمَا  مُ�سْتَعْمَلٌ  لَفْظٌ  الْحَقِيقَةُ:   (((
العطار: حا�شية العطار على �شرح الجلال المحلي على جمع الجوامع، حا�شية العطار على �شرح الجلال المحلي على جمع 

الجوامع،1/ 393و 1/ 422.
))) الرازي: مفاتيح الغيب، 490/9. ال�سيناوني: الأ�صل الجامع لإي�ضاح الدرر المنظومة في �سلك جمع الجوامع، 1/ 92. المرداوي: 
اهِر �أنَ الْكِنَايَة لَي�ست من  التحبير �شرح التحرير في �أ�صول الفقه، 487/2. ونقل المرداوي عن ابن عبد ال�سلام قوله: »الظَّ
 ﴾ هَا وَ�إِن ا�سْتعْملت فِيمَا و�ضع لَهُ لَكِن �أُرِيد بهَا الدّللَة على غَيره، كدليل الْخطاب فِي قَوْله: ﴿فََال تقل لَهما �أُفٍّ الْمجَاز، لِأَنَّ

]الْإِ�سْرَاء: 23[«.
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لأنّ المج���از ا�ستعمال اللفظ في غير مو�ضوعه، والكناي���ة ا�ستعماله في مو�ضوعه غير �أنّ المق�صود 
به معنى ثان))).

2– �أنّ الكناية مجاز ولي�ست حقيقة، وهو قول الحنفيّة ومتق�ضى كلام الزّمخ�شريّ))) في قوله 
]البق���رة:  ﴿ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ   ڃ ڃ ڃ ڃ﴾  تعال���ى: 

235[، حيث ف�سّر الكناية ب�أن يذكر ال�شّيء بغير لفظه المو�ضوع له.
اكِيِّ الحنف���يّ)))؛ لأنّ الكلمة الم�ستعملة �إمّا  كَّ 3– �أنّه���ا لي�س���ت بحقيقة ولا مجاز، وهو قول ال�سَّ
�أن يراد بها معناها وحده، �أو معناها وغير معناها معًا، والأوّل الحقيقة في المفرد، والثّاني المجاز 
ف���ي المف���رد، والثّالث الكناية، وجمع بينهما ب�أنّه �أراد هنا بالحقيقة التّ�صريح بها بقرينة جعلها في 
مقابلة الكناية، وت�صريحه فيما بعد ب�أنّ الحقيقة والكناية ي�شتركان في كونهما حقيقتين، ويفترقان 

بالتّ�صريح وعدمه))).
بْكِيّ، وولده ت���اج الدّين، والبرماوي)))،  4– �أنّه���ا تنق�سم �إلى حقيقة ومج���از، وهو اختيار ال�سُّ
ف����إذا قل���ت: زيد كثي���ر الرّماد، ف����إن �أردت معناه فهو عن كرم���ه، فكثرة الرّم���اد م�ستعمل في معناه 
الحقيق���يّ، ولكن �أريد به لازمه وه���و الكرم، و�إن كان بوا�سطة لازم �آخر؛ لأنّ لازم كثرة الرّماد كثرة 
يفان الك���رم، فكلّ ذلك عادة، فالدّلالة  يفان، ولازم كثرة ال�ضّ الطّب���خ، ولازم كث���رة الطّبخ كثرة ال�ضّ

على المعنى الأ�صليّ بالو�ضع، وعلى اللازم بانتقال الذّهن من الملزوم �إليه))).
ريح والكناية من مباحث دلالات النّ�صّ على المعاني والأحكام، ف�إنّه يدخل في  ولمـاّ كان ال�صّ
ريح والكناية والتّعري�ض، وقد يكون ذلك في �أبواب البيع والطّلاق  الأبواب كلّها، قال الزّرك�شيّ: »ال�صّ
ريح وقع في الأبواب كلّها وكذا الكناية، �إلّا في  والنّ���كاح والقذف«))). وقال ال�سّيّوطي: »اعلم �أنّ ال�صّ
الخِطبة فلم يذكروا فيها كناية بل ذكروا التّعري�ض، ولا في النّكاح فلم يذكروها للاتّفاق على عدم 

ةُ:  ))) ال�سرخ�سي: �أ�صول ال�سرخ�سي، 189/1. الزرك�شي: البحر المحيط في �أ�صول الفقه، 3/ 135. قال الزرك�شي: »وَقَالَتْ الْحَنَفِيَّ
قِ يُطْلَقُ عَلَيْهَا كِنَايَةٌ بِطَرِيقِ الْمَجَازِ دُونَ الْحَقِيقَةِ؛ لِأَنَّ حَقِيقَةَ الْكِنَايَةِ مَا ا�سْتَتَرَ الْمُرَادُ بِهِ، وَهَذِهِ الْأَلْفَاظُ  َال �إنَّ كِنَايَاتِ الطَّ
ةُ  يَّ هَا �شَابَهَتْ الْكِنَايَةَ مِنْ جِهَةِ الْإِبْهَامِ، وَلِهَذَا اُ�شْتُرِطَتْ فِيهَا النِّ مَعَانِيهَا غَيْرُ مُ�سْتَتِرَةٍ، بَلْ ظَاهِرَةٌ لِكُلِّ �أَحَدٍ مِنْ �أَهْلِ اللِّ�سَانِ لَكِنَّ

لِيَزُولَ الْإِبْهَامُ«. البحر المحيط في �أ�صول الفقه، 138/3.
))) الزمخ�شري: الك�شاف عن حقائق غوام�ض التنزيل، 282/1. المرداوي: التحبير �شرح التحرير في �أ�صول الفقه، 489/2.

))) المرداوي:التحبير �شرح التحرير في �أ�صول الفقه، 489/2. الزرك�شي: البحر المحيط في �أ�صول الفقه، 3/ 135. 
نْ تَجْعَلَ  جَادِ، فَ�إِنَّك تُرِيدُ �أَ نٌ طَوِيلُ النِّ ))) الزرك�شي: البحر المحيط في �أ�صول الفقه، 3/ 135. ومثل لذلك بقوله: » فَ�إِذَا قُلْت: فَُال
لَ،  ك مَعْنًى ثَانٍ يَلْزَمُ الْأَوَّ لِيِّ لَكِنَّ غَرَ�ضَ وعِهِ الْأَ�صْ جَادِ دَلِيلًا عَلَى طُولِ الْقَامَةِ، فَقَدْ ا�سْتَعْمَلْت اللَّفْظَ فِي مَوْ�ضُ حَقِيقَةَ طُولِ النِّ
نْتِ بَائِنٌ، فَقَدْ  لِيِّ لَمْ تَكُنْ مَجَازًا. وَكَذَلِكَ �إذَا قُلْت لِزَوْجَتِك: �أَ وعِ الْأَ�صْ وَهُوَ طُولُ الْقَامَةِ، وَ�إِذَا �شُرِطَ فِي الْكِنَايَةِ اعْتِبَارُ الْمَوْ�ضُ
ةُ فِي  يَّ قُ، وَلِهَذَا قَالُوا: تُ�شْتَرَطُ النِّ َال ودَك الطَّ لَةِ غَيْرَ �أَنَّ مَقْ�صُ ، وَهُوَ انْقِطَاعُ الْوَ�صْ لِيِّ وعِهَا الْأَ�صْ ا�سْتَعْمَلْت لَفْظَ الْبَيْنُونَةِ فِي مَوْ�ضُ

ةُ فِي الْمَجَازِ«. الم�صدر ال�سابق، 3/ 137-136. يَّ الْكِنَايَةِ، وَلَا تُ�شْتَرَطُ النِّ
))) المرداوي:التحبير �شرح التحرير في �أ�صول الفقه، 486/2. الزرك�شي: البحر المحيط في �أ�صول الفقه، 3/ 136.

))) المرداوي: التحبير �شرح التحرير في �أ�صول الفقه، 486/2.
))) الزرك�شي: البحر المحيط في �أ�صول الفقه، 3/ 134.
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انعقاده بالكناية، ووقع التّ�سريح والكناية والتّعري�ض جميعًا في القذف..«))).
فالمجتهد يقتب�س الأحكام من �أ�صولها، وعمله يتطلّب فقه النّ�صّ وفهمه، فلا يمكنه ا�ستنباط 
الحك���م من النّ����صّ �إلّا �إذا �أدرك المعنى، وعرف مرم���ى اللفظ ومدلوله، وتبيّ���ن كيفيّة دلالته على 

الحكم.
لة بين التّعري�ض والكناية والفرق بينهما المطلب الثّالث: ال�صّ

للكناي���ة مراتب تتفاوت بح�سب ا�ستعمال الألفاظ ومنها التّعري�ض)))، وقد اقت�صر الأ�صوليّون 
عليه لما له �شبه بالكناية، ومتى كانت الكناية عر�ضيّة كان �إطلاق ا�سم التّعري�ض عليها منا�سبًا))).
ا، �إذا رَحْرَحَ بال�شّيء ولم  �ض لي ف�ل�ان تعري�ضً ا، يقال: عرَّ �ض تعري�ضً والتّعري����ض لغة: من عرَّ
ه:  ه ومَعارِي�ضُ ح))). و�أعرا�ض الكلام  ومَعارِ�ضُ �ض به ولم ي�صرَّ يبيِّن. والمعاري�ض من الكلام: ما عُرِّ

ا في المعاني))). كلامٌ ي�شبه بع�ضه بع�ضً
ن كلام���ه ما ي�صلح للدّلالة على  و�أمّ���ا ا�صطلاحًا، فقد عرّف���ه الفخر الرّازي بقوله: »�أن ي�ضمِّ
مق�صوده وي�صلح للدّلالة على غير مق�صوده، �إلّا �أنّ �إ�شعاره بجانب المق�صود �أتمّ و�أرجح«))). وعرّفه 
ال�سّيّوط���ي ب�أنّه: »اللفظ الدّال على معن���ى لا من جهة الو�ضع الحقيقيّ �أو المجازيّ؛ كقول مَنْ يتوقّع 
�صلة: والله �إنّي محتاج، ف�إنّه تعري�ض بالطّلب، مع �أنّه لم يو�ضع له حقيقة ولا مجازًا، و�إنّما فُهم من 

عر�ض اللفظ، �أي جانبه))). 
وعل���ى الرّغ���م من �ش���دّة ال�شّبه بي���ن الكناي���ة والتّعري����ض، �إلّا �أنّ هن���اك فرقً���ا بينهما ذكره 
الأ�صوليّون، قال الفخر الرّازي مبيّنًا ذلك: »�إنَّ الكناية �أن تذكر ال�شّيء بذكر لوازمه؛ كقولك: فلان 
ماد، والتّعري�ض �أن تذكر كلامً���ا يحتمل مق�صودك ويحتمل غير مق�صودك  طوي���ل النِّجاد، كثير الرَّ
�إلّا �أنّ قرائ���ن �أحوال���ك ت�ؤكّد حمله على مق�صودك«))). وقال الزّرك�شيّ: »التّعري�ض ي�شبه الكناية �إذا 
ق�صد بها الحقيقة، وهو �أخ�صّ من الحقيقة؛ لأنّها مرادة من حيث هي هي، ولا يدخله مجاز بخلاف 
الكناية �إذا ق�صد بها الحقيقة«))). ونقل ال�سّيّوطيّ عن ال�سّبكيّ بيانه الفرق بين الكناية والتّعري�ض: 

))) ال�سيوطي: الأ�شباه والنظائر، �ص297.
))) هذه الألفاظ هي: التعري�ض والتلويح والرمز والإيماء والإ�شارة. ال�سكاكي: مفتاح العلوم، �ص 403..

))) ال�سكاكي: مفتاح العلوم، �ص 411.
))) الهروي: تهذيب اللغة، باب العين وال�ضاد مع الراء،294/1. ابن منظور: ل�سان العرب، ف�صل العين المهملة، 7/ 183.

))) ابن منظور: ل�سان العرب، ف�صل العين المهملة، 7/ 183.
))) الرازي: مفاتيح الغيب، 6/ 469.

))) ال�سيوطي: معترك الأقران في �إعجاز القر�آن، 1/ 220. وانظر: العطار: حا�شية العطار على �شرح الجلال المحلي على جمع 
الجوامع، 2/ 196. زكريا الأن�صاري: غاية الو�صول في �شرح لب الأ�صول، �ص55. ال�سيناوني: الأ�صل الجامع لإي�ضاح الدرر 

المنظومة في �سلك جمع الجوامع، 92/1..
))) الرازي: مفاتيح الغيب، 6/ 469.

))) الزرك�شي: البحر المحيط في �أ�صول الفقه، 3/ 138.
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»�أنّ الكناية لفظ ا�ستعمل في معناه مرادًا منه لازم المعنى، فهو بح�سب ا�ستعمال اللفظ في المعنى 
ر بالملزوم عن  حقيق���ة، والتج���وّز في �إرادة �إفادة ما لم يو�ضع له، وقد لا يراد منه���ا المعنى، بل يعبَّ

اللازم، وهي حينئذ مجاز. و�أمّا التّعري�ض فهو لفظ ا�ستعمل في معناه للتّلويح بغيره«))).
 وم���ن �أمثلة ذلك: �أنّ من الكناية الم�سّ والإف�ض���اء، والدّخول كناية عن الجماع، وكذلك قوله 
تعال���ى: ﴿ڇ ڍ ڍ ڌ    ڌ﴾ ]التوبة: 81[، ف�إنّه لم يق�صد �إفادة ذلك؛ لأنّه معلوم، بل �إفادة 
�ض قول �إبراهيم عليه ال�سلام:  لازم���ه وهو �أنّهم يرِدونها ويجدون حرّها �إن لم يجاهدوا. ومن التَّعَرُّ
﴿چ چ ڇ ڇ﴾ ]الأنبياء: 63[، ن�سب الفعل �إلى كبير الأ�صنام المتّخذة �آلهة، ك�أنّه 
ره���ا،، تلويحًا لعابديها ب�أنّها لا ت�صلح �أن تكون �آلهة لما يعلمون -  غار معه فك�سَّ غ�ض���ب �أن تُعْبَد ال�صّ
�إذا نظ���روا بعقوله���م - من عجز كبيرها عن ذلك الفعل، والإله لا يكون عاجزًا، فكذلك الله يغ�ضب 

لعباده من دونه))). 
المطلب الرّابع: �أ�سباب الكناية

الق���ر�آن ن���زل بلغة الع���رب وعلى عرفه���م وعادتهم)))، وقد قي���ل �إنّ الكناية عنده���م �أبلغ من 
ريح فى معنى البراعة)))، وذلك لق�صد �إظهار القدرة على ت�صاريف الكلام، و�إي�صال المعنى  ال�صّ
ريح، ولا يقال  بط���رق مختلفة، قال ال�سّمعاني: »ومعل���وم �أنّ الكناية لا تفيد زيادة على ما يفيده ال�صّ
ريح �إلى الكناية لنوع فائدة لا  ريح مع قدرتهم عليه وجب �أن يكون تركهم ال�صّ �إنّه���م لم���ا تركوا ال�صّ
توجد فيه، بل قيل �إنّه �ضربٌ من التّو�سّع فى الكلام ونوع من البراعة واللم�س واقتدار على ت�صاريف 

الكلام وفنونه«))). 
و�أمّ���ا الأ�سباب التي دعتهم �إلى ذل���ك، فقد ذكرها الزّرك�شيّ وتبع���ه ال�سّيّوطيّ والتي �أوجزها 

في الآتي:
1– التّنبيه على عِظَمِ القدرة؛ كقوله تعالى: ﴿ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ﴾ ]الأعراف: 

189[، كناية عن �آدم عليه ال�سلام.
2– فطن���ة المخاطَب؛ كقوله تعال���ى: ﴿ی ی ی ی ئج ئح﴾ ]البقرة: 

24[، كناية عن �ألّا تعاندوا عند ظهور المعجزة فتم�سّكم هذه النّار العظيمة.
زًا �إِلَى  فً���ا لِقِتَ���الٍ �أَوْ مُتَحَيِّ 3 – ت���رك اللف���ظ �إلى ما هو �أجم���ل منه؛ كقوله تعال���ى: (�إِلَّا مُتَحَرِّ

))) ال�سيوطي: معترك الأقران في �إعجاز القر�آن، 1/ 220.
))) ال�سيوطي: معترك الأقران في �إعجاز القر�آن، 1/ 220. الزرك�شي: البحر المحيط في �أ�صول الفقه، 3/ 138.

))) ابن العربي:�أحكام القر�آن، 71/2. الزرك�شي: البرهان في علوم القر�آن، 58/1.
))) ال�سمعاني: قواطع الأدلة في الأ�صول، 1/ 284.

))) الم�صدر ال�سابق، 1/ 289.
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فِئَةٍ)]الأنفال: 16[، كنّى بالتّحيّز عن الهزيمة.
4– �أن يفح����ش ذك���ره في ال�سّم���ع فيكنّى عنه بما لا ينب���و عنه الطّبع؛ كقول���ه تعالى: ﴿چ 
ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ﴾ ]الأع���راف: 189[، كناي���ة عــــن الجم���اع، وقوله تعالى:   

﴿ڤ ڤ   ﴾ ]البقرة: 187[، فكنّى بالمبا�شرة عن الجماع لما فيه من التقاء الب�شرتين.
5– تح�سين اللفظ؛ كقوله تعالى: ﴿بج بح بخ  ﴾ ]ال�صافات: 49[، كناية عن حرائر 

النّ�ساء بالبَيْ�ض كما كانت عادة العرب.
6– ق�ص���دُ البلاغ���ة؛ كقول���ه تعال���ى: ﴿ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ  ھ ھ﴾ 
]الزخ���رف: 18[، كناي���ة ع���ن النّ�ساء ب�أنّه���نّ ين�شّ�أن في التّرفّ���ه والتّزيّن والتّ�شاغ���ل عن النّظر في 

الأمور ودقيق المعاني.
7– ق�ص���دُ المبالغة في التّ�شنيع؛ كقوله تعالى حكاية عن اليهود لعنهم الله: ﴿ۉ ې ې 

ې ې﴾ ]المائدة: 64[، ف�إنّ الغُلّ كناية عن البخل.

8– التّنبيه على م�صيره؛ كقوله تعالى: ﴿ڈ ڈ ژ ژ ڑ﴾ ]الم�سد: 1[؛ كنّاه ب�أبي 
لهب لأنّ م�صيره �إلى اللهب وهو الجحيم.

9– ق�صدُ الاخت�صار ومنه الكناية عن �أفعال متعدّدة بلفظ فَعَلَ؛ كقوله تعالى: (فَ�إِنْ لَمْ تَفْعَلُوا 
وَلَنْ تَفْعَلُوا )]البقرة: 24[؛ �أي: ف�إن لم ت�أتوا ب�سورة من مثله ولن ت�أتوا))).

ريح والكناية المطلب الخام�س: الفرق بين ال�صّ
ريح عن الكناية، �أوجزها في الآتي: ذكر العلماء فروقًا تميّز ال�صّ

1– �أنّ م���ا ورد ف���ي ال�شّ���رع �إمّا �أن يتك���رّر �أو لا، ف�إن تك���رّر حتّى ا�شتهر كالبي���ع والطّلاق فهو 
�صري���ح، و�إنّ       ل���م يَ�شِ���ع في العادة ف�إنّ ع���رف ال�شّرع هو المتّبَع. فالإم�ساك ف���ي الرّجعة في قوله 

ريح. تعالى: ﴿پ پ﴾ ]البقرة: 231[ فيه وجهان، والأ�صحّ التحاقه بال�صّ
ة، ولكن �شاع في العرف؛ كقول���ه لزوجته: �أنت عليَّ حرام،  نَّ و�أمّ���ا م���ا لم يرد في الكت���اب وال�سُّ

فوجهان، والأ�صحّ التحاقه بالكناية))).
ري���ح لا يحتاج �إلى نيّ���ة، وي�شترط فيه ق�صدُ اللفظ؛ �أي �أنّه يدرك المراد منه بمجرّد  2– ال�صّ
اللف���ظ، بخلاف الكناية في�شترط فيها ق�صدُ اللف���ظ، ونيّة الإيقاع. قال الزّرك�شيّ: »و�أقرب ما يقال 
ريح لا يحتاج �إلى نيّة؛ �أي نيّة الإيقاع؛ لأنّ اللفظ مو�ضوع له فا�ستغنى عن  فيه: �أنّ معنى قولهم: ال�صّ

))) الزرك�شي: البرهان في علوم القر�آن، 301/2 وما بعدها. ال�سيوطي: الإتقان في علوم القر�آن، 159/3 وما بعدها.
))) الزرك�شي: المنثور في القواعد الفقهية، 306/2.
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النّيّة. �أمّا ق�صدُ اللفظ في�شترط لتخرج م�س�ألة �سبق الل�سان«))).
رائح تعمل بنف�سها من غير ا�ستدعاء بلا خلاف، وي�ستثنى منها م�س�ألة وهي: �إذا قيل  3- ال�صّ
للكاف���ر قل: �أ�شهد �أن لا �إله �إلّا الله، فقاله���ا حُكم ب�إ�سلامه بلا خلاف، و�إن قالها من غير ا�ستدعاء 

فوجهان حكاهما الماورديّ �أ�صحّهما: يُحكم ب�إ�سلامه، ووجه المنع احتمال ق�صدِ الحكاية))).
ا ق�صد المكرَه �إيقاع الطّلاق، ففيه وجهان:  وي�ستثنى من ذلك �أي�ضً

�أحدهم���ا لا يق���ع؛ لأنّ اللف���ظ �ساقط بالإكراه، والنّيّ���ة لا تعمل وحدها، والأ�ص���حّ يقع؛ لق�صده 
بلفظه. وعلى هذا ف�صريح لفظ الطّلاق عند الإكراه كناية �إن نوى وقع، و�إلّا فلا))).

ري���ح وا�ض���ح لا يحتاج �إلى التّ�أمّل في���ه، �سواء ا�ستعمل اللفظ ف���ي المعنى الحقيقيّ،  4-  ال�صّ
كقوله لزوجته: �أنت طالق، �أو في غيره كالمجاز، كقوله: لا �آكل من هذه النّخلة؛ فيحمل على ثمرها، 
ري���ح القرائن اللفظيّة ف�إنّه ي�صير كناية،  فه���ذا مجاز يُفهم معناه بلا ت�أويل. و�أمّا �إذا احتفّت بال�صّ
كقوله لزوجته: �أنت طالق من وثاق، لم تطلق �إلّا �إذا نواه؛ لأنّ �أوّل اللفظ مرتبط ب�آخره، وبالتّالي فلا 
يُفهم المراد من الكناية �إلّا بالقرينة �أو بدلالة الحال، ف�إذا قال لزوجته: �أنت بائن، طلقت؛ لأنّه يراد 
ب���ه ف�صل و�صلة ال���زّواج القائم بينهما. وكذلك �إذا قالت له زوجت���ه وا�سمها فاطمة: طلّقني، فقال: 
طلّق���ت فاطمة، ثمّ قال نوي���ت فاطمة �أخرى، طلقت ولا يقبل؛ لدلالة الحال، بخلاف ما لو قال ذلك 

ابتداء ثمّ قال:نويت �أخرى))).
ريح والكناية المطلب ال�سّاد�س: حكم ال�صّ

ري���ح �أنّه يوجب ثبوت معن���اه ب�أيّ طريق كان، وي�صار �إلي���ه ولا يعدل عنه �إلّا بن�سخ،  حك���م ال�صّ
وي�ستغن���ى به عن النّيّ���ة، فيثبت موجبه من غير حاجة �إلى عزيمة؛ لأنّ���ه مو�ضوع للإفهام، فمن قال 
لامر�أت���ه: �أنت طال���ق، وقع الطّلاق نواه �أو لم ينوِ ف�إنّه �صريح، فعل���ى �أيّ وجه �أ�ضيف �إلى المحلّ من 

نداء �أو و�صف �أو خبر كان موجبًا للحكم.
�أمّ���ا الكناي���ة فلا يثبت الحكم به���ا �إلّا بالنّيّة، �أو م���ا يقوم مقامها من دلالة الح���ال؛ لأنّ فيها 
ق�ص���ورًا باعتب���ار الا�شتباه فيما هو الم���راد؛ �أي �أنّ في المراد بها معنى التّ���ردّد والا�ستتار فلا تكون 
موجب���ة للحك���م ما لم يزل ذل���ك التّردّد بدليل يقترن به���ا ويترجّح به بع�ض الوج���وه، ولهذا لا تقام 
ريح))). ولكن ت�صير الكناية �صريحًا  العقوب���ات بها في باب الزّنا وال�سّرقة ما لم يذكر اللف���ظ ال�صّ

))) الم�صدر ال�سابق نف�سه.

))) الم�صدر ال�سابق نف�سه.
))) الزرك�شي: المنثور في القواعد الفقهية، 194/1 و310/2. ال�سيوطي: الأ�شباه والنظائر، �ص 194-193.

))) الزرك�شي: المنثور في القواعد الفقهية، 194/1 و309/2. الزحيلي: �أ�صول الفقه الإ�سلامي، 309/1.
))) انظر: ال�شا�شي: �أ�صول ال�شا�شي، 64/1-68. ال�سرخ�سي: �أ�صول ال�سرخ�سي، 189/1. ابن قدامة: رو�ضة الناظر وجنة المناظر 

في �أ�صول الفقه، 507/1. البخاري: ك�شف الأ�سرار، 65/1 وما بعدها. الزرك�شي: البحر المحيط، 104/3 وما بعدها.
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ب�أحد �أمرين:
الأوّل: الع���رف، ف�إذا �ص���ارت الكناية منقولة في العرف �إلى معن���ى �آخر �صارت �صريحة فيه، 
فلذلك �ألحقت كنايات كثيرة في باب الطّلاق ب�صريحه لما ا�شتهرت في الطّلاق ب�سبب نقل العرف 
ريح قد ي�صير كناية يفتقر �إلى النّيّة، وقد ت�صير الكناية �صريحًا م�ستغنية  �إيّاه���ا للطّلاق))). فال�صّ
ع���ن النّيّة))). قال ابن القيّ���م: »فكون اللفظ �صريحًا �أو كناية �أم���ر يختلف باختلاف عرف المتكّلم 
والمخاطَب والزّمان والمكان، فكم من لفظ �صريح عند قوم ولي�س ب�صريح عند �آخرين، وفي مكان 

دون مكان وزمان دون زمان«))). 
راحة وع���دم الكناية، كما في  والثّان���ي: دلالة الح���ال؛ ك�أن يرافق اللفظ دلالة ت���دلّ على ال�صّ
راحة وت�صرفه  ريح قد ي�صحبه قرائن تخرجه ع���ن ال�صّ الطّ�ل�اق والقذف وغيرهما))). لك���نّ ال�صّ
عن مو�ضعه �إلى الا�ستهزاء والتّكذيب ومن جملتها الأداء))) والإبراء)))، وتحريك الرّ�أ�س الدّالّ على 
افِعِ���يّ: في�شبه �أن يحمل قول الأ�صح���اب �إنِ �صدقت وما في معناها  �ش���دّة التّعجّ���ب والإنكار، قال الرَّ
�إق���رار عل���ى غير هذه الحالة، �أو يقال في���ه خلاف لتعار�ض اللَّفظ والقرينة، كم���ا لو قال: لي عليك 
�أل���ف، فقال في الج���واب على �سبيل الا�ستهزاء: ل���ك عليَّ �ألف، ف�إنّ المتولّي ق���د حكى فيه وجهين، 

والأقوى اتّباع القرائن))). 
ريح   المطلب ال�سّابع: مراتب ال�صّ

ريح بعد قولهم: �إنّه اللفظ المو�ضوع لمعنى لا يفهم  ا�ضط���رب كلام المحقّقين في معنى ال�صّ
بكي: الذي �أقوله �أنا �إنّها مراتب: منه غيره عند الإطلاق، قال ال�سُّ

ياع عند العلماء والعامّة فهو �صريح قطعًا؛ كلفظ الطّلاق.  ة مع ال�شِّ �إحداها: ما تكرّر قر�آنا و�سنَّ
والثّانية: المكرّر غير ال�شّائع؛ كلفظ الفراق وال�سّراح فيه خلاف. والثّالثة: الوارد غير ال�شّائع، وفيه 

))) القرافي: الفروق، الفرق بين قاعدة ما مدلوله قديم من الألفاظ فيجوز الحلف به وبين قاعدة ما مدلوله حادث فلا يجوز 
الحلف به ولا تجب به الكفارة، 59/3.

))) القرافي: الفروق، الفرق بين قاعدة خطاب التكليف وقاعدة خطاب الو�ضع، 177/1. الفرق بين قاعدة العرف القولي وبين 
قاعدة العرف الفعلي، 191/1.

))) ابن القيم: �إعلام الموقعين عن رب العالمين، 2/ 5.
))) الم�صدر ال�سابق، 9/2.

تَاتِ، وَغَيْرِهَا  اءِ بِحَ�سَبِ اللُّغَةِ عَلَى الْإِتْيَانِ بِالْمُ�ؤَقَّ ))) الأداء: الق�ضاء. الجوهري: ال�صحاح، )�أدا(، 6/ 2266. ويطلق الْأَدَاءِ، وَالْقَ�ضَ
كَاةِ، وَالْأَمَانَةِ، وغيرها. التفتازاني: �شرح التلويح على التو�ضيح، 1/ 308. مِثْلُ �أَدَاءِ الزَّ

�سْتِيفَاء يُقَال: �أَبرَ�أَهُ بَرَاءَة قب�ض وَا�سْتِيفَاء. �أبو  �سْقَاط ي�سْتَعْمل فِي الِا ))) الْإِبْرَاء: هبة الدّين لمن عَلَيْهِ الدّين، وكما ي�سْتَعْمل فِي الْإِ
البقاء الكفوي: الكليات، �ص 33. والإبراء عند المالكية: نقل للملك. و�إ�سقاط للحق، وعند الحنفية: �إ�سقاط الحق عن الذمة، 

وعند ال�شافعية: تمليك المدين ما في ذمته.�سعدي �أبو جيب: القامو�س الفقهي، حرف الباء، �ص35.
))) الإ�سنوي: التمهيد في تخريج الفروع على الأ�صول، �ص237. الزرك�شي: المنثور في القواعد الفقهية، 309/2. ال�سبكي: الأ�شباه 

والنظائر، 83/1.
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ا خلاف كالافتداء؛ كقوله تعالى: ﴿ې ې ى ى ئا ئا﴾ ]البقرة: 229[))). والرّابعة:  �أي�ضّ
وروده دون ورود الثّالث���ة؛ ولكنّه �شائع على ل�سان حمل���ة ال�شّرع؛ كالخلع، فالم�شهور �أنّه �صريح، وقيل 
كناي���ة. والخام�س���ة: ما لم يرد ولم ي�شع عند العلماء؛ ولكن عند العامّة؛ مثل: حلال الله عليَّ حرام، 

فيه خلاف، والأ�صحّ �أنّه كناية))).
ريح والكناية المبحث الثّاني: التطبيقات الجنائيّة لل�صّ

وتحته مطالب:
فاعة في الحدود))) المطلب لاأوّل: ال�شَّ

ةِ الَّتِي �سَرَقَتْ، فَقَالُوا:  ةِ المَخْزُومِيَّ هُ���مْ �شَ�أْنُ المَرْ�أَ هَمَّ ُ عَنْهَا، �أَنَّ قُرَيْ�شًا �أَ يَ اَّهلل عَ���نْ عَائِ�شَةَ رَ�ضِ
ِ صلى الله عليه وسلم  �سَامَةُ بْنُ زَيْدٍ، حِبُّ رَ�سُولِ اَّهلل ِ صلى الله عليه وسلم؟ فَقَالُوا: وَمَنْ يَجْتَ���رِئُ عَلَيْهِ �إِلَّا �أُ وَمَ���نْ يُكَلِّمُ فِيهَا رَ�سُولَ اَّهلل
مَا  ، ثُمَّ قَامَ فَاخْتَطَبَ، ثُمَّ قَالَ: �إِنَّ ِ ِ صلى الله عليه وسلم: »�أَتَ�شْفَعُ فِي حَدٍّ مِنْ حُدُودِ اَّهلل فَكَلَّمَهُ �أُ�سَامَةُ، فَقَالَ رَ�سُولُ اَّهلل
قَامُوا  عِيفُ �أَ ذَا �سَ���رَقَ فِيهِمُ ال�ضَّ رِيفُ تَرَكُوهُ، وَ�إِ هُمْ كَانُ���وا �إِذَا �سَرَقَ فِيهِمُ ال�شَّ نَّ ذِينَ قَبْلَكُمْ، �أَ �أَهْلَ���كَ الَّ
دٍ �سَرَقَتْ لَقَطَعْتُ يَدَهَ���ا«))). فقوله صلى الله عليه وسلم: »�أَتَ�شْفَعُ فِي  نَّ فَاطِمَ���ةَ بِنْتَ مُحَمَّ ِ لَوْ �أَ ، وَايْمُ اَّهلل عَلَيْ���هِ الحَ���دَّ
راحة ثابتة �إذا ما  « فيه نهيٌ �صريح عن ال�شّفاعة في الحدود، ولكن هل هذه ال�صّ ِ حَدٍّ مِنْ حُدُودِ اَّهلل

رفعت �إلى الإمام؟
الفرع لاأوّل: ال�شّفاعة في الحدود ما عدا حدّ القذف

الم�س�ألة لاأوّلى: ال�شّفاعة في الحدود قبل رفعها وو�صولها �إلى الحاكم
اتّف���ق فقه���اء المذاه���ب الأربعة على ج���واز ال�شّفاع���ة في الحدود قب���ل رفعه���ا وو�صولها �إلى 

الحاكم)))، وا�ستدلّوا بما ي�أتي:

))) انظر تف�صيل ذلك: القرافي: الفروق، الفرق بين قاعدة ما يلحق فيه الولد بالوطء وبين قاعدة ما لا يلحق فيه، 153/3.
))) ال�سبكي: الأ�شباه والنظائر، 81/1-82. الزرك�شي: المنثور في القواعد الفقهية، 306/2. ال�سيوطي: الأ�شباه والنظائر، �ص 

.293
المحكم  �سيدة:  ابن  ل�صاحبه.  به  الق�ضاء  ال�شّيء:  في  فعة  وال�شُّ الو�سيلة.  وال�شّفاعة:  والعون،  النّ�صرة  طلب  لغة:  ال�شّفاعة   (((
والمحيط الأعظم، باب العين وال�شين والباء، 379/1. ابن منظور: ل�سان العرب، ف�صل ال�شين المعجمة، 184/8. وال�شّفاعة 
ا�صطلاحًا: عرّفت بتعريفات عدّة �أح�سنها: »�أنّها الو�ساطة في �إي�صال خير �أو دفع �شرّ �سواء كانت بطلب من المنتفع �أم لا«. 

ابن عا�شور: التحرير والتنوير، 143/5.
ِ فََال تَعْتَدُوهَا  هاية التي ينتهي �إليها ال�شيء، بدليل قوله تعالى: (تِلْكَ حُدُودُ اَّهلل يئين، والنِّ فع والمنع والف�صل بين ال�شَّ والحدُّ لغة: الدَّ
رة وجبت حقًا لله تعالى«. الجرجاني:  الِمُونَ)]البقرة: 229[. وا�صطلاحًا: »عقوبة مقدَّ ِ فَ�أوُلَئِكَ هُمُ الظَّ وَمَنْ يَتَعَدَّ حُدُودَ اَّهلل
رورات الخم�س:  التعريفات، �ص 73. ال�شوكاني: نيل الأوطار، 92/7. ومعنى كونها حقًا لله تعالى، �أي �أنَّها �شُرِعت �صيانة لل�ضَّ

�سل والمال. ف�س والعقل والنَّ ين والنَّ الدِّ
))) البخاري:�صحيح البخاري، كتاب �أحاديث الأنبياء، باب حديث الغار، )3475(، 175/4. م�سلم: �صحيح م�سلم، كتاب الحدود، 

باب قطع ال�سارق ال�شريف وغيره، )1688(،1315/3.
))) الزيلعي: تبيين الحقائق، 163/3. ابن نجيم: البحر الرائق، 2/5. ابن عابدين: رد المحتار على الدر المختار، 4/4. مالك: 
المحتاج، 452/5.  مغني  ال�شربيني:  الجليل، 320/6.  مواهب  الحطاب:  الجليل، 290/9.  منح  علي�ش:  المدونة، 488/4. 
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ثِينَ دِرْهَمًا،  ةٌ لِي ثَمَنُ ثََال ةَ، قَالَ: كُنْتُ نَائِمًا فِي الْمَ�سْجِدِ عَلَيَّ خَمِي�صَ مَيَّ فْ���وَانَ بْنِ �أُ 1– ع���ن �صَ
ِ صلى الله عليه وسلم، فَ�أَمَرَ بِ���هِ لِيُقْطَعَ، قَالَ: فَ�أَتَيْتُهُ،  جُلُ، فَ�أُتِيَ بِهِ رَ�سُولُ اَّهلل ���ي، فَ�أُخِذَ الرَّ فَجَ���اءَ رَجُلٌ فَاخْتَلَ�سَهَا مِنِّ
تِيَنِي  ثِينَ دِرْهَمًا، �أَنَا �أَبِيعُهُ وَ�أُنْ�سِئُهُ ثَمَنَهَا؟ قَالَ: »فَهََّال كَانَ هَذَا قَبْلَ �أَنْ تَ�أْ فَقُلْتُ: �أَتَقْطَعُهُ مِنْ �أَجْلِ ثََال
بِ���هِ«))). وج���ه الدّلالة: �أنّ النّبيّ صلى الله عليه وسلم ن�صّ �صراحة وبيّن ل�صفوان ب���ن �أميّة لمـاّ �أراد ال�شّفاعة للرّجل 

�أنّها لا تجوز بعد رفعها �إلى الحاكم، و�إنّما تجوز قبل الرّفع))).
وا الْحُدُودَ فِيمَا بَيْنَكُمْ،  ِ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »تَعَافُّ ِ بْنِ عَمْرِو بْنِ الْعَا�صِ، �أَنَّ رَ�سُ���ولَ اَّهلل 2- عَ���نْ عَبْدِ اَّهلل

فَمَا بَلَغَنِي مِنْ حَدٍّ فَقَدْ وَجَبَ« ))). وجه الدّلالة: �أنّه لا ب�أ�س بال�شّفاعة �إذا لم يبلغ الحدّ الإمام))).
 ُ لَ �إِلَى الْوَالِ���ي فَعَفَا فََال عَفَا اَّهلل لْ �إِلَى الْوَالِ���ي، فَ�إِذَا �أوُ�صِ 3- قول���ه صلى الله عليه وسلم: »ا�شْفَعُ���وا مَا لَمْ يَتَّ�صِ
عَنْ���هُ«))). فه���ذا ن�صٌّ �صريح ف���ي �أنّ الحدّ ي�صحّ العفو عنه قبل علم الإمام ب���ه، ولا ي�صحّ العفو عنه 

بعد علمه))).
4- الإجم���اع: فق���د نقل الإجماع على ذلك ابن عب���د البرّ، والنّوويّ، واب���ن حجر الع�سقلانيّ، 

وغيرهم))).
5- �أنّ وجوب الحدّ قبل الرّفع لم يثبت، فالوجوب لا يثبت بمجرّد الفعل))).

وا�ستثن���ى الفقهاء من عُرف �شرّه و�أذاه للنّا�س، فهذا لا ي�شفع له؛ لأنّ ال�شّفاعة لمن هذه حاله 
�إعانة على الإثم والعدوان))).

   الم�س�ألة الثّانية: ال�شّفاعة في الحدود بعد رفعها وو�صولها �إلى الحاكم 
اتّفق الفقهاء على �أنّه لا تجوز ال�شّفاعة في الحدود بعد رفعها وو�صولها �إلى الحاكم؛ وا�ستدلوا 

بما ي�أتي: 
1- حدي���ث عائ�ش���ة المتقدّم، حيث �أنكر النّبيّ صلى الله عليه وسلم على �أ�سام���ة ب�صيغة الا�ستفهام الإنكاريّ؛ 

الأن�صاري: �أ�سنى المطالب، 131/4. ابن قدامة: المغني، 139/9. ابن �ضويان: منار ال�سبيل، 391/2.
))) �أبو داود: �سنن �أبي داود، كتاب الحدود، باب من �سرق من حرز، )4394(، 138/4.

))) النووي: �شرح النووي على م�سلم، 11/ 186. ابن حجر: فتح الباري، 12/ 95. 
))) �أبو داود: ال�سنن، كتاب الحدود، باب العفو عن الحدود ما لم تبلغ ال�سلطان، )4376(، 133/4.

))) البهوتي: ك�شاف القناع، 145/6.
كتاب  الزبير،  ابن  على  موقوفًا  ورواه  وغيره،)3466(،282/4.  والديات  الحدود  كتاب  الدارقطني،  �سنن  الدارقطني:   (((
لل�سارق،  الت�شفع  في  جاء  ما  باب  الحدود،  كتاب  الم�صنف،  �شيبة:  �أبي  ابن   .284/4  ،)3468( وغيره،  والديات  الحدود 

)28075(،473/5 موقوفا على ابن الزبير. وقال ابن حجر:«والموقوف هو المعتمد«. ابن حجر: فتح الباري، 88/12.
))) الماوردي: الحاوي الكبير، 13/ 268.

))) ابن بطال: �شرح �صحيح البخارى، 8/ 408. النووي: �شرح النووي على م�سلم، 11/ 186. ابن حجر: فتح الباري، 12/ 95.
))) الزيلعي: تبيين الحقائق، 3/ 163.ابن عابدين: رد المحتار على الدر المختار،4/4.

))) الباجي: المنتقى �شرح الموط�أ، 165/7. ابن قدامة: المغني، 139/9.
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لأنّه �سبق له منع ال�شّفاعة في الحد، وهذا ن�صٌّ �صريح يدلّ على تحريمها))).
، فَقَدْ  ِ 2– ع���ن اب���ن عمر �أنّ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »مَنْ حَالَتْ �شَفَاعَتُ���هُ دُونَ حَدٍّ مِنْ حُدُودِ اَّهلل

«))). ف�إنّه �صريح في تحريم ال�شّفاعة في الحدّ بعد رفعه �إلى الإمام))). َ ادَّ اَّهلل �ضَ
لَ���ى الْوَالِي...«، وحديث عب���د الله بن عمرو، وحديث  لْ �إِ 3– قول���ه صلى الله عليه وسلم: »ا�شْفَعُ���وا مَا لَمْ يَتَّ�صِ

�صفوان بن �أمية المتقدّمان، ف�إنّها �صريحة في تحريم ال�شّفاعة في الحدود بعد بلوغها الحاكم.
4– الإجم���اع: فقد نقل الإجماع على تحري���م ال�شّفاعة في الحدود بعد بلوغها الحاكم، منهم 

ابن عبد البرّ، والنّوويّ، وابن حجر الع�سقلانيّ، وغيرهم))).
5– �أنّ ال�شّفاعة في الحدّ بعد رفعه للحاكم �إ�سقاط حقّ وجب لله تعالى))).

الفرع الثّاني: ال�شّفاعة في حدّ القذف
وفيه تف�صيل المذاهب: يرى الحنفية �أنَّ حدَّ القذف فيه حقٌ للعبد لكنَّ حقَّ الله فيه غالب))). 
وبن���اء عليه: ف�إنّه بعد �أن يرفع الأمر �إلى الحاكم ف�ل�ا ي�صحّ للمقذوف �إ�سقاط الحدِّ ولا الإبراء منه 

فع فله ذلك.  لح ولا الاعتيا�ض، �أما قبل الرَّ والعفو عنه، ولا ال�صّ
و�أمّ���ا المالكيّة فه���و مختلف فيه على قولين عندهم: القول الأوّل: �أنّ حدَّ القذف حقٌ للآدمي، 
ان: حقُّ الله،  فيج���وز فيه العفو، وه���و الأظهر عند ابن ر�شد))). القول الثّاني: �أنَّ حدَّ القذف فيه حقَّ
وح���قُّ العبد، ف����إذا و�صل الأمر �إلى الحاك���م �أ�صبح حقُّ الله غالبًا، ف�إذا رُف���ع الأمر �إلى الحاكم فلا 

يملك المقذوف العفو عنه، �إلّا �إذا �أراد ال�سّتر على نف�سه، وهو الأظهر عندهم))).
بي صلى الله عليه وسلم �أنه  و�أمّ���ا ال�شّافعيّ���ة والحنابلة ف�إنَّ حدَّ الق���ذف حقٌّ للعبد. وا�ستدلُّوا بم���ا روي عن النَّ
بَحَ قَالَ:  مٍ - �شَكَّ ابْ���نُ عُبَيْدٍ-، كَانَ �إِذَا �أَ�صْ مْ�ضَ يْغَمٍ �أَوْ �ضَ بِي �ضَ نْ يَكُونَ مِثْلَ �أَ حَدُكُمْ �أَ ق���ال:« �أَيَعْجِ���زُ �أَ
دقة بالعِر�ض لا  ي عَلَى عِبَادِكَ«))). وهو ن�صٌّ �صريح يدلّ على �أنّ ال�صّ قْتُ بِعِرْ�ضِ دَّ ي قَدْ تَ�صَ اللَّهُ���مَّ �إِنِّ

))) ابن حجر: فتح الباري، 94/12.
))) �أبو داود: ال�سنن، كتاب الأق�ضية، باب فيمن يعين على خ�صومة من غير �أن يعلم �أمرها،)3597(، 305/3.

))) زين الدين العراقي: طرح التثريب في �شرح التقريب، 8/ 34.
))) ابن بطال: �شرح �صحيح البخارى، 8/ 408. النووي: �شرح النووي على م�سلم، 11/ 186. ابن حجر: فتح الباري، 12/ 95. 

البكري: �إعانة الطالبين، 186/4.ابن قدامة: المغني، 139/9.
))) ابن قدامة: المغني، 139/9.

))) المب�سوط: ال�سرخ�سي، 105/9. بدائع ال�صنائع: الكا�ساني، 54/7.
))) ابن ر�شد: بداية المجتهد، 433/2.

))) الد�سوقي: حا�شية الد�سوقي، 331/4. القرافي: الفروق، 141/1.
))) �أبو داود: �سنن �أبي داود، كتاب الأدب، باب ما جاء في الرجل يحل الرجل �إذا اغتابه، )2886(، 272/4. قال الألباني: وهذا 
�إ�سناد �ضعيف، والحديث فيه �شعيب بن �سنان قال العقيلي فى » ال�ضعفاء : »يحدث عن الثقات بالمناكير، وكاد �أن يغلب على 

حديثه الوهم ». انظر: الألباني: �إرواء الغليل، 33/8.
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ا يجب له))). تكون �إلّا بالعفو عمَّ
التّرجي���ح: يتبيّن من خلال ما ذكرناه �أنّ الجمي���ع متّفقون على �أنّ حدّ القذف فيه حقّ للعبد، 
لب وي�سقط بالعفو، �سواء بلغ  ا من حقوق الآدميين، يُ�ستَحَقُّ بالطَّ وعل���ى هذا ف�إنَّ حدَّ القذف يُعَدُّ حقًّ
الإمام �أم لم يبلغه. لكن �إن كان القاذف معروفًا بكثرة �سبّه وقذفه للنّا�س لم تجز ال�شّفاعة له، و�إن 

كان لا يعرف عنه ذلك جازت ال�شّفاعة له، والله تعالى �أعلم.   
المطلب الثّاني: �أثر لاإكراه على الكفر

الفرع لاأوّل: حكم المكرَه على الكفر
اتّف���ق الحنفيّة، والمالكيّ���ة، وال�شّافعيّة، والحنابلة، والظّاهريّة))) عل���ى �أنّ الإكراه على الكفر 

رخ�صة طالما �أنّ القلب مطمئن بالإيمان، وا�ستدلّوا بالكتاب وال�سّنة والإجماع والمعقول.
ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ   ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ﴿چ  تعال��ى:  ق��ال  الكت��اب:   : �أوًال
ڎ ڈ﴾ ]النح���ل: 106[. فالآية تدلّ �صراحة على �أنّ المكرَه على �إتيان الكفر لا ي�ؤاخذ 

عليه طالما �أنّ قلبه مطمئن بالإيمان))).
ثانيً��ا: ال�س��نّة النّبويّ��ة: قول���ه صلى الله عليه وسلم: »رُفِ���عَ ع���ن �أمّت���ي الخط����أ والن�سي���ان وم���ا ا�ستُكْرِهوا 

عليه«))).	
وروي �أنّ عم���ار ب���ن يا�سر ر�ضي الله عنه �أخ���ذه الم�شركون فلم يتركوه حت���ى �سبَّ النّبي صلى الله عليه وسلم 
وذكر �آلهتهم بخير ثمّ تركوه، فلمّا �أتى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »ما وراءك؟« قال: �شر يا ر�سول الله، ما 
تركت حتّى نلت منك، وذكرت �آلهتهم بخير قال: »كيف تجد قلبك؟« قال: مطمئنّ بالإيمان قال: »�إن 
عادوا فعد«))). وجه الدّلالة: �أنّ قوله صلى الله عليه وسلم : »�إن عادوا فعد« يدلّ �صراحة على �أنّ التّلفظ بالكفر حالة 

))) ال�شيرازي: المهذب، 274/2. ابن قدامة: الكافي، 222/3.
))) ال�سرخ�سي: المب�سوط، 50/24. الكا�ساني: بدائع ال�صنائع، 176/7. القرافي: الذخيرة، 13/12. ابن جزي: القوانين الفقهية، 
البهوتي:   .24/9 المغني،  قدامة:  ابن   .74/10 الطالبين،  رو�ضة  النووي:  الكبير،231/10.  الحاوي  الماوردي:   .239 �ص 

ك�شاف القناع، 185/6. ابن حزم: المحلى، 203/7.
))) القرطبي: تف�سير القرطبي، 180/10.

�سيانَ، وما ا�ستُكْرِهُوا عليهِ«.ابن ماجه: �سنن ابن  تِي الخَطَ�أَ والنِّ ))) الحديث روي ب�ألفاظ متعدّدة منها: »�إنَّ الله تَجَاوَزَ لِي عَنْ �أُمَّ
ماجه، كتاب الطلاق، باب طلاق المكره والنا�سي، )2043(، 659/1. ابن حبان: �صحيح ابن حبان ت. الأرنا�ؤوط، باب ف�ضل 
الأمة – ذكر الأخبار عما و�ضع الله بف�ضله عن هذه الأمة، )7219(، 202/16. الطبراني: المعجم ال�صغير، )765(، 52/2. 
الحاكم: الم�ستدرك، كتاب الطلاق، )2801(، 216/2 وقال: �صحيح الإ�سناد على �شرط البخاري وم�سلم، ووافقه الذهبي. 
البيهقي: ال�سنن الكبرى، كتاب الخلع والطلاق، باب ما جاء في طلاق المكره، )15094(، 584/7. وانظر: الهيثمي: مجمع 
الزوائد، )10501(، 250/6 وقال: فيه ابن لهيعة وحديثه ح�سن، وفيه �ضعف. العجلوني: ك�شف الخفاء، )1393(، 495/1. 
ابن رجب: جامع العلوم والحكم، 360/2. وما بعدها. الألباني: �إرواء الغليل، )82(، 123/1. وقال: »فظاهر �إ�سناده ال�صحة 

لأن رجاله كلهم ثقات«.
))) الحاكم: الم�ستدرك، )3362(، 389/2 وقال: �صحيح على �شرط ال�شيخين ولم يخرجاه، ووافقه الذهبي. البيهقي: ال�سنن 

الكبرى، كتاب المرتد، باب المكره على الردة، )16896(، 362/8.
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ا�ص: »ه���ذا �أ�صلٌ في جواز �إظهار  الإك���راه لا يخد����ش الإيمان طالم���ا �أنّ القلب عامر به. قال الج�صّ
كلمة الكفر في حال الإكراه«))).

كْرِهَ عَلَى الْكُفْرِ حَتَّى خَ�شِيَ عَلَى  ثالثًا: لاإجماع: قال القرطبي: »�أَجْمَعَ �أَهْلُ الْعِلْمِ عَلَى �أَنَّ مَنْ �أُ
يمَانِ«))). هُ لَا �إِثْمَ عَلَيْهِ �إِنْ كَفَرَ وَقَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِ نَفْ�سِهِ الْقَتْلَ، �أَنَّ

رابعًا: المعقول: �إنّ قول الم�سلم كلمة الكفر تحت وط�أة الإكراه من قبيل الإكراه بغير حقّ فلا 
يترتّب عليه �أثره؛ كالإكراه على الإقرار بما لي�س بحق.

والإك���راه ال���ذي ينفي الإثم ويرفع العقوب���ة هو الإكراه الملجئ، وهو عن���د الحنفيّة وال�شّافعيّة 
���رب الذي يخاف فيه تلف النّف�س �أو  والحنابل���ة والظّاهري���ة ما يوجب الإلجاء؛ كالقتل والقطع وال�ضّ
الع�ض���و، �س���واء كان ال�ض���رب قليًال �أو كثيرًا، حتّ���ى ولو كان هذا الوعيد �سيقع عل���ى �شخ�ص يت�ضرّر 
ب�سبب���ه المكرَه كمحارم���ه))). �أمّا المالكيّة فيوافقونهم �إذا كان الإك���راه بالقتل فقط ولنف�س المكرَه 

دون غيره))).
ا �أو غير ملجئ، فقد اختلف الفقهاء فيه على ر�أيين: �أمّا �إذا كان الإكراه ناق�صً

ال���رّ�أي الأوّل: ذه���ب الحنفيّ���ة والمالكيّة �إلى �أنّه ن���افٍ للإثم غير م�سق���ط للعقوبة، ووجهتهم 
رورة، وعليه كانت  �أنّ الإك���راه النّاق����ص على الكفر يكون الإق���دام عليه لدفع الغمّ ولي�س لدف���ع ال�ضّ

الحرمة بحكمها وهي �أنّ الم�ؤاخذة ما زالت قائمة))).
ال���رّ�أي الثّاني: وذهب ال�شّافعيّة والحنابل���ة والظّاهريّة �إلى �أنّه نافٍ للإث���م وم�سقطٌ للعقوبة، 
ووجهته���م ف���ي ذلك قول���ه تعال���ى: ﴿ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ﴾ ]النح���ل: 106[، 

فالآية �صريحة في �إباحة التّلفّظ بالكفر حالة الإكراه مع اطمئنان القلب بالإيمان))).
والمق�ص���ود بالإك���راه هو الإكراه المتعارف عليه؛ لأنّه لم ي����أتِ من ال�شّارع ما يفيد الإكراه  	
المبيح للتّلفّظ بالكفر، ولما كان الكفر �أمرًا خطيرًا وجب �أن يكون المهدّد به �أمرًا منا�سبًا، ولا يكون 

رب والحب�س ال�شّديدين))). ذلك �إلّا بالتّهديد بما لا يقدر الإن�سان على احتماله؛ كالقتل وال�ضّ
التّرجيح: والرّاجح �أنّ الإكراه �سواء كان ملجئًا �أو غير ملجئ ف�إنّه ينفي الإثم وي�سقط العقوبة، 
�ش���رط اطمئنان القلب بالإيمان، وهو ما ذهب �إليه �أ�صحاب الرّ�أي الثّاني، فقد رُوي �أنّ الكفار كانوا 

))) الج�صا�ص: �أحكام القر�آن، 249/3.
))) القرطبي: تف�سير القرطبي، 182/10.

))) الم�صادر ال�سابقة نف�سها.
))) م�صادر المالكية ال�سابقة نف�سها.

))) الكا�ساني: بدائع ال�صنائع، 176/7. القرافي: الذخيرة، 13/12. العدوي: حا�شية العدوي، 121/1.
))) الماوردي: الحاوي الكبير، 231/10. ابن قدامة: المغني، 24/9. ابن حزم: المحلى، 203/7.

))) زكريا البردي�سي: الإكراه بين ال�شريعة والقانون، بحث من�شور بمجلة القانون والاقت�صاد، �ص 413، العدد الأول، �سنة 1960م.
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ا.  يعذّبون الم�ست�ضعفين من الم�ؤمنين ب�شتّى �أنواع العذاب، بل �إنّ الكثير منها كان فيه الإكراه ناق�صً
و�أمّا ا�ستدلال �أ�صحاب الرّ�أي الأوّل بالمعقول ف�إنّه لا يقابل النّ�ص، والله تعالى �أعلم.

بر و�إن قُتِل �أم لاأخذ بالرّخ�صة؟ الفرع الثّاني: �أيّهما �أف�ضل للمكرَه: ال�صّ
�ص في���ه وذلك رفقًا  خل�صن���ا �أنّ الإك���راه على التّلفّ���ظ بكلمة الكفر م���ع اطمئنان القلب مرَخَّ
بح���ال المكرَه ودفعًا للم�شقّة عنه، وله �أن ي�ستعمل التّورية ليخلِّ�ص نف�سه من العذاب. ومع هذا نجد 
لين الموت ف���ي �سبيل الله على ذلك،  بع����ض الم�سلمي���ن �أب���وا �أن يُظهِروا كلمة الكف���ر بل�سانهم مف�ضّ
وق�ص�صه���م م�شهورة في ال�سّنة وكت���ب ال�سّيرة، منها: ما روي عن ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما قال: 
ةُ بين  ابًا و�سالمـاً فعذّبوهم، وَرُبِطَتْ �سُمَيَّ �أخذ الم�شركون عمار و�أخذوا �أباه و�أمّه و�صهيبًا وبلالًا وخبَّ
بَعِيرَيْنِ وَوُجِئَ قُبُلُهَا بِحَرْبَةٍ، وقيل لها �إنّك �أ�سلمت من �أجل الرّجال، فَقُتِلَتْ وَقُتِلَ زوجها يا�سر، وهما 
�أوّل قتيلين في الإ�سلام))). وروي �أنّ خُبَيب بن عَدِيٍّ ر�ضي الله عنه، �أخذه الم�شركون ونالوا منه ما 
نالوا، فلم يجبهم لِمَا �أرادوا حتّى قُتِل، ف�سمّاه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �أف�ضل ال�شّهداء، وقال عنه: هو رفيقي 

في الجنّة))).
ةَ حَتَّى قُتِلَ  قِيَّ ةَ �أَنْ يَقْتُلُ���وهُ لَمْ يُعْطِهِمْ التَّ ا �أَرَادَ �أَهْلُ مَكَّ ا����ص: »�إن خُبِيبَ بْنَ عَدِيٍّ لَمَّ ق���ال الج�صّ
ةِ  قِيَّ ةَ وَلِأَنَّ فِي تَرْكِ �إعْطَاءِ التَّ قِيَّ ارٍ فِي �إعْطَائِهِ التَّ لَ مِنْ عَمَّ بِيِّ صلى الله عليه وسلم وَعِنْدَ الْمُ�سْلِمِينَ �أَفْ�ضَ فَكَانَ عِنْدَ النَّ
ينِ وَغَيْظًا لِلْمُ�شْرِكِينَ، فَهُوَ بِمَنْزِلَةِ مَ���نْ قَاتَلَ الْعَدُوَّ حَتَّى قُتِلَ«))). وقال القرطبي: »�أَجْمَعَ  �إعْ���زَازًا لِلدِّ
ةَ«))). خْ�صَ نِ اخْتَارَ الرُّ ِ مِمَّ جْرًا عِنْدَ اَّهلل هُ �أَعْظَمُ �أَ الْعُلَمَاءُ عَلَى �أَنَّ مَنْ �أُكْرِهَ عَلَى الْكُفْرِ فَاخْتَارَ الْقَتْلَ �أَنَّ
وبع���د هذا العر�ض الوجي���ز نقول: �إنّ مَن �أُكره على الكفر حتّى خ�شِ���يَ على نف�سه القتل لا �إثم 
عليه وت�سقط عنه العقوبة، و�أنّ مَن �صبر على الأذى حتى قُتِلَ فقد �أخذ بالعزيمة وله الأجر العظيم 

عند الله عز وجل.
���ظ المكرَه بالكفر �أو  بق���ي �أن ن�شي���ر �إل���ى �أنّ ال�سّيوطي رحمه الله ذكر ف���ي �أ�شباهه �أنّ من تلفُّ
�إتيان���ه بعم���ل الكف���ر يحتمل �أن يك���ون �أف�ضل من �صبره حتى يُقت���ل �إذا كان المكرَه ممّ���ن يتوقّع منه 
النّكاي���ة في الع���دوّ القيام ب�أحكام ال�شّرع؛ ك�أن يك���ون عالِمًا ب�أحكام ال�شّرع ولي����س من النّا�س مثله، 

وغير ذلك ممّا تقت�ضي الم�صلحة بقاءه حيًا))).

))) تقدم تخريجه قبل قليل.
))) انظر هذه الق�صة كاملة في �صحيح البخاري، كتاب المغازي، باب غزوة الرجيع... )4086(، 103/5.

))) الج�صا�ص : �أحكام القر�آن، 249/3.
))) القرطبي: تف�سير القرطبي، 188/10.
))) ال�سيوطي: الأ�شباه والنظائر، �ص 207.
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المطلب الثّالث: الكناية في حدّ القذف 
القذف ثلاثة �أنواع: �صريح، وكناية، وتعري�ض.

��ريح: »هو اللفظ ال���ذي لا يحتمل غير معنى الق���ذف والزّنى«))).  الن��وع لاأول: الق��ذف ال�صّ
الق���ذف  �أنَّ  عل���ى  متَّفق���ون  والفقه���اء  انية. 	 مثاله: قول القاذف للمقذوف: يا زانٍ �أو يا ابن الزَّ

ريح موجبٌ للحدِّ �إذا توافرت �شروطه))). ال�صَّ
الن��وع الثّان��ي: القذف بالكناية: »ه���و اللفظ الذي يحتمل معنيي���ن �أو �أكثر، �أحدهما بمعنى 
الق���ذف والآخر يدلّ على غيره«))). وي�أتي هذا الق���ذف ب�ألفاظ تتحمّل الزّنى وغيره، كما لو قال �إنّه 
�س���ت ر�أ�س زوجك. وقد  لي����س باب���ن فلان، �أو ي���ا فا�سقًا، �أو قال لأنثى: يا فاج���رة، �أو يا خبيثة، �أو نكَّ

اختلف الفقهاء في اعتبار �ألفاظ الكناية قذفًا يوجب الحدَّ على ثلاثة �أقوال:
ر �صيانة لأعرا�ض النّا�س، وهو  الق���ول الأوّل: لا يجب الحدُّ على من قذف بالكناي���ة، و�إنّما يُعزَّ
ق���ول الحنفيّة والظّاهريّة ورواية عند الحنابلة))). وحجّتهم: �أنّ الكناية محتملة لمعنيين: �أحدهما: 

. ميُ بالزّنى والآخر غيره، وهذا يورث �شبهة تدر�أ الحدَّ الرَّ
ري���ح، وهو قول المالكيّة ورواية  الق���ول الثّاني: يجب �إقامة الحدّ بالقذف كناية كالقذف ال�صّ

عند بع����ض الحنابلة))). وحجتهم: عموم قوله تعال���ى: ﴿ڑ ڑ ک   ک ک ک گ   گ 
ق  گ  گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱڱ ڱ ں ں﴾ ]الن���ور: 4[، ف����إنّ الآية لم تفرِّ

ريح �أو الكناية.  بين اللفظ ال�صّ
بي صلى الله عليه وسلم :  �صة بقول النَّ ة في رمي المح�صن���ات �إلّا �أنّها مخ�صَّ ونوق����ش ب�أنّ الآية و�إنْ كانت عامَّ

»ادفعوا الحدود ما وجدتم لها مدفعًا«))). 
م���يُ بالزّنى �أقيم عليه الحدّ،  دَ بلفظه الرَّ الق���ول الثّالث: التّف�صيل: ف����إن كان القذف قد قُ�صِ
قَ في ذلك ولا حدَّ عليه، وهو قول ال�شّافعيّة والمعتمد عند الحنابلة))).  دِّ رَ بغير الزّنى �صُ �أمّ���ا �إنْ فُ�سِّ
ريح. �أمّا  ريح فيجب به الحدُّ كما يجب بال�صّ ل منزلة القذف ال�صّ يَّة يُنزَّ وحجّتهم: �أنّ القذف مع النِّ
�إنْ ل���م ينوِ به القذف فلا يجب ب���ه الحدُّ �سواء كان في حالة الخ�صومة �أو غيره؛ لأّنه يحتمل القذف 

))) الكا�ساني: بدائع ال�صنائع، 42/7. ال�شربيني: مغني المحتاج، 368/3. ابن قدامة: المغني، 222/8.
))) ال�سرخ�سي: المب�سوط، 106/9. القرافي: الذخيرة، 92/12. النووي: المجموع، 59/20. ابن قدامة: المغني، 92/9.

))) ال�شربيني: مغني المحتاج، 368/3. البهوتي: ك�شاف القناع، 111/6.
))) الكا�ساني: بدائع ال�صنائع، 42/7. ابن حزم: المحلى، 298/11. المرداوي: الإن�صاف، 215/10.

))) الحطاب: مواهب الجليل، 301/6. المرداوي: الإن�صاف، 216/10.
))) ابن ماجه: �سنن ابن ماجه، كتاب الحدود، باب ال�ستر على الم�ؤمنين ودفع الحدود، )2545(، 850/2. و�إ�سناده �ضعيف. انظر: 
الأحوذي،  تحفة  المباركفوري:  الأوطار، )3114(، 124/7.  نيل  ال�شوكاني:  ال�سلام، )1141(، 422/2.  �سبل  ال�صنعاني: 

573/4. ابن حجر: التلخي�ص الحبير، )1756(، 163/4.
))) الأن�صاري: �أ�سنى المطالب، 372/3. البهوتي: �شرح منتهى الإرادات، 355/3.
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 ، ���ة �أمرٌ خفيٌّ وغي���ره فل���م يجعل قذفًا م���ن غير نيَّة كالكناية ف���ي الطّلاق والعت���اق. ونوق�ش ب�أن النيَّ
وال�شارع علَّق الأحكام على الأمور الظاهرة، �أما الباطنة ف�أمرها موكولٌ �إلى الله تعالى.  

ميُ بالزّنى ف���ي عرف �أهل البلد  اج���ح �أنّ اللف���ظ الذي قذف به يُفه���م منه الرَّ التّرجي���ح: والرَّ
ر. اعتُبر قذفًا و�أقيم عليه الحدّ و�إلّا فلا، ويعزَّ

النوع الثّالث: القذف بالتّعري�ض: »ما دلَّ عليه بقرينة بيِّنة«. مثاله: قول القاذف للمقذوف: 
�سب))). وق���د اختلف الفقهاء ف���ي موجب القذف  ي بزاني���ة، �أو �أنا مع���روف النَّ م���ا �أن���ا ب���زانٍ ولا �أمِّ

بالتَّعري�ض على قولين:
الق���ول الأوّل: �إنَّ التَّعري����ض بالقذف لي�س موجبً���ا للحدِّ و�إنَّما ي�ستوجب عقوب���ة تعزيريَّة، وهو 

تهم ما يلي: مذهب الحنفيّة والحنابلة في رواية)))، وحُجَّ
1– قوله تعالى: ﴿ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ   ڃ ڃ ڃ ڃچ 
]البق���رة:  ڎ﴾  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ   ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ 
قت بين التّ�صريح ف���ي خطبة المعتدّة للوفاة والتّعري�ض بها، حيث  235[. وج���ه الدّلالة: �أنّ الآية فرَّ
ق بينهما في الحكم ف���ي غير الحدِّ  م الله تعال���ى التّ�صري���ح و�أباح التّعري����ض، و�إذا كان قد ف���رَّ ح���رَّ

فالتّفريق بينهما في الحدِّ الذي يدر�أ بال�شّبهة من باب �أولى.
بيُّ صلى الله عليه وسلم: هل  بي صلى الله عليه وسلم فقال: �إنَّ امر�أتي ولدت غلامًا �أ�سودًا، فقال النَّ 2– �أنَّ رجًال جاء �إلى النَّ
لك من �إبل؟ قال نعم. قال: فما �ألوانها؟ قال: حُمُر. قال: هل فيها من �أورَق)))؟ قال: �إنَّ فيها لوُرْقًا. 
ق���ال: ف�أنَّى �أتاها ذلك؟ ق���ال: ع�سى �أنْ يكون نزعه عِرْقٌ. قال: وهذا ع�س���ى �أنْ يكون نزعه عِرْقٌ))). 
، بل طيَّب خاطره  �ض بزوجته، ومع ذلك لم يُقِمِ النب���ي صلى الله عليه وسلم عليه الحدَّ جل عرَّ لال���ة: �أنَّ الرَّ وج���ه الدِّ

�أ روعه. وهدَّ
بهات. بهة قائمة بالتَّعري�ض و�ألفاظ الكناية، والحدود تُدر�أ بال�شُّ 3– �أنَّ ال�شُّ

الة عليه، وهو  الق���ول الثَّاني: �أنّه موجِبٌ للحدِّ �إذا كان في حالة خ�صومة �أو وُجِدت القرينة الدَّ
تهم ما يلي: مذهب المالكيّة والحنابلة في رواية ثانية))). وحُجَّ

1– قول���ه تعال���ى: ﴿ڦ ڄ ڄ ڄ          ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ         چ چ﴾ ]مريم: 28[. 

))) الفرق بين الكناية والتعري�ض: �أن الكناية �أن تذكر ال�شيء بغير اللفظ المو�ضوع له. والتعري�ض �أن تذكر �شيئاً تدل به على �شيء 
�آخر لم تذكره. الأن�صاري: �أ�سنى المطالب، 372/3.

))) الكا�ساني: بدائع ال�صنائع، 42/7. ابن قدامة: المغني، 222/8.
))) )�أورق( هو الذي فيه �سواد لي�س ب�صاف ومنه قيل للرماد �أورق وللحمامة ورقاء وجمعه ورق ك�أحمر وحمر. �شرح �صحيح م�سلم 

للنووي، 123/10.
))) البخاري:�صحيح البخاري، كتاب الحدود، باب ما جاء في التعري�ض، )6847(، 173/8. م�سلم: �صحيح م�سلم، كتاب الطلاق، 

باب انق�ضاء عدة المتوفى عنها زوجها وغيرها، )18(، 1137/2.
))) العدوي: حا�شية العدوي، 301/2. ابن ر�شد: بداية المجتهد، 441/2. ابن قدامة: المغني، 222/8
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�ضوا لمريم بذلك، فَفُهِمَ من  وج���ه الدّلالة: �أنّه���م مدحوا �أباها ونفوا عن �أمّها البغاء �أي الزّنى، وعرَّ
تعري�ضهم �أنّها قد زنت و�أتت بعي�سى عليه ال�سلام، ولذلك قال الله تعالى: ﴿ٹ ڤ ڤ 
ڤ ڤ ڦ﴾ ]الن�س���اء: 156[. وكفرهم معروف، والبهتان هو التّعري�ض لها بالزّنى، بمعنى 

ا؛ �أي �أنت بخلافهم.  �أنّه ما كان �أبوك امر�أَ �سوء وما كانت �أمّك بغيَّ
ابِ t. فَقَالَ �أَحَدُهُمَا لِلْآخَرِ: وَالِله مَا �أَبِي  ا فِي زَمَنِ عُمَرَ بْنِ الْخَطَّ 2 - ما روي �أَنَّ رَجُلَيْنِ ا�ستَبَّ
هُ. وَقَالَ �آخَرُونَ:  مَّ ابِ. فَقَالَ قَائِلٌ: مَدَحَ �أَبَاهُ وَ�أُ ي بِزَانِيَةٍ. فَا�سْتَ�شَارَ فِي ذلِكَ عُمَرُ بْنُ الْخَطَّ بِزَانٍ وَلَا �أُمِّ

، ثَمَانِينَ))). . فَجَلَدَهُ عُمَرُ الْحَدَّ هِ مَدْحٌ غَيْرُ هذَا. نَرَى �أَنْ تَجْلِدَهُ الْحَدَّ قَدْ كَانَ لِأَبِيهِ وَ�أُمِّ
وط«))). �ضنا له بال�سَّ �ض عرَّ 3- ما روي عن عليّ بن �أبي طالب ر�ضي الله عنه  قال: »من عرَّ

ارفة �إلى  4- �أنَّ التّعري�ض و�إن كان يحتمل معنى ظاهرًا ومعنى باطنًا، �إلّا �أنّه مع القرينة ال�صّ
لالة. ريح في الدِّ �أحد هذين الاحتمالين ي�ؤدّي معنى واحدًا، فهو كال�صَّ

اج���ح ه���و الق���ول الأوّل؛ لأنَّ التّعري�ض بالقذف فيه احتم���الان احتمال القذف  التَّرجي���ح: والرَّ
ا ف����إنّ �أقامة الحدِّ على  ، والحدود تُ���در�أ بال�شّبهات. و�أي�ضً واحتم���ال غيره، فكان �شبه���ة دارئة للحدِّ
ر ل�سبِّ  ه يُعزَّ الق���اذف يترتّب عليه الحك���م بالتّف�سيق، وتف�سيقُ الم�ؤمن لا يثبت ب�أمر احتمال���يّ، ولكنَّ

ا�س و�أذاهم، والله تعالى �أعلم. النَّ
المطلب الرّابع: الكناية في حدّ الحرابة)))

ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  ﴿چ  تعال���ى:  الله  ق���ال 
ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گگ گ 

گ ڳ ڳ ڳڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں  ﴾ ]المائدة: 33[. 
فف���ي �أوّل الآي���ة �س�ؤال: وهو �أنّ المحارب���ة مع الله غير ممكنة فيجب حمل���ه على المحاربة مع 
�أولي���اء الله، فلفظ���ة المحارب���ة �إذا ن�سبت �إلى الله تعال���ى كان مجازً؛ لأنّ الم���راد منه المحاربة مع 

�أولياء الله))).
والأ�ص���ل في الحرابة الاعتداء وال�سّلب و�إزالة الأم���ن، وقد يكون ذلك بقتل وقتال �أو بدونهما. 

))) مالك:موط�أ مالك ت. الأعظمي، باب ما جاء في الحد في القذف والنفي، )3064(، 1211/5. البيهقي: ال�سنن الكبرى، كتاب 
الحدود، باب من حد في التعري�ض، )17143(، 440/8.

))) ابن حزم: المحلى، 276/11.
لم. ابن فار�س: معجم مقايي�س اللغة،  ة من الحَرَبِ، وهو م�صدر حَرَبَ مالَه، �أي: �سلبه. والحرب: نقي�ض ال�سِّ ))) الحِرابة لغة: م�شتقَّ
48/2. الحِرابة ا�صطلاحًا: اختلف الفقهاء في تعريف الحِرابة: فهي عند الحنفية والحنابلة: تعني الخروج لأخذ المال على 
عوا في مفهوم  فتو�سَّ المالكية:  ا  و�أمَّ المربع، 678/1.  الرو�ض  البهوتي:  ال�صنائع، 90/7.  بدائع  الكا�ساني:  المغالبة.  �سبيل 
الحِرابة حيث �أدخلوا فيها حالات المغالبة على الفروج، والقتل غيلة وغدرًا لأخذ المال. الحطاب: مواهب الجليل، 314/6. 
ة اعتمادًا على  ابن العربي: �أحكام القر�آن، 95/2. وعند ال�شافعية: تعني الخروج لأخذ المال �أو قتل الأنف�س �أو �إرهاب المارَّ

القوة. الهيتمي: تحفة المحتاج، 157/9.
))) الرازي: مفاتيح الغيب، 11/ 345.
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ا�س اليوم من حوادث القتل والخطف، والتَّفجير والتَّدمير، والعنف والاحتلال، يدخل  وما يح�صل للنَّ
ق  ق الحرابة بخروج جماعة من الجماعات، ف�إنَّها تتحقَّ في هذه الجريمة وي�أخذ حكمها. وكما تتحقَّ
ة والقدرة يغلب بها  كذلك بخروج فرد من الأفراد، فلو كان لفرد �شيء من الجبروت والبط�ش والقوَّ
ف�س والم���ال والعر�ض فهو محارب وقاطع طريق. وقد احتلف العلماء في ال�شروط  الجماع���ة على النَّ

التي ترجع �إلى مكان الجناية، والتي �أوردها كالآتي:
1– وقوع المحاربة في دار الإ�سلام: وفيه خلاف على ثلاثة مذاهب:

ريق ف���ي دار الإ�سلام، ف�إن كان ف���ي دار الحرب لا يجب  ا�شت���رط الحنفي���ة �أن يكون قطعُ الطَّ
���ي لإقامة الحدِّ هو الإمام، ولي�س له ولاية ف���ي دار الحرب))). وقال المالكية: و�إذا  ؛ لأنَّ المتولِّ الح���دُّ
ار �إلى �أر�ض الحرب، فقطع بع�ضهم الطريق على بع�ض ببلد الحرب، �أو قطعوها على �أهل  خ���رج تجَّ
���ة، �أو دخلوا دار الحرب ب�أم���ان، فهم محاربون))). وبه قال ال�شافعي���ة، �إلا �أنَّهم ا�شترطوا �أمن  مَّ الذِّ
الفتنة))). وذهب الحنابلة �إلى �أنَّ الحدود تجب على مرتكبيها في دار الحرب �إلا �أنَّها لا تُ�ستوفى �إلا 

في دار الإ�سلام بعد العودة �إليها))).
حراء: وهو قول �أبي حنيف���ة ومحمد، ف�إن فعلوا ذلك في البنيان  2– �أن تق���ع الجناية في ال�صَّ
ة، وهم لا ينقطعون في هذه الموا�ضع  لم يكونوا محاربين؛ لأنَّ قطع الطريق �إما يكون بانقطاع المارَّ

ريق �إلا فيها))). حراء فلا يلحق الغوث، فلا يكون قطع الطَّ ا في ال�صَّ ريق، �أمَّ عن الطَّ
حراء واحد، وبه قال  وق���ال المالكية، وال�شافعية، والحنابل���ة)))، حكمهم في الم�صر وال�صَّ 	
�أب���و يو�سف من الحنفية، والأوزاعي، والليث، و�أبو ثور ، لتناول الآية بعمومها كلَّ محارب؛ ولأنَّ ذلك 

�إذا وُجِدَ في الم�صر كان �أعظم خوفًا، و�أكثر �ضررًا، فكان بذلك �أولى.
ا�س في كثير من بلدان العالم، �إنَّما  اج���ح مذهب الجمه���ور؛ لأنَّ �أكثر الاعتداء على النَّ والرَّ 	
ا  ة، وو�سائل الموا�صلات المختلفة، ممَّ وارع الكبرى، والميادين العامَّ يقع في الأماكن العامرة، وال�شَّ
ا�س و�أموالهم و�أعرا�ضهم للخطر، الأمر الذي ي�ستوجب توقيع �أغلظ العقوبات على  ����ض حياة النَّ عرَّ

اعين في الأر�ض بالف�ساد، من غير فرق بين مكان و�آخر. ه�ؤلاء ال�سَّ
3– �أن يك���ون معه���م �س�ل�اح: ف�إن لم يك���ن معهم �س�ل�اح فلي�س���وا بمحاربين، وهذا ق���ول �أبي 

))) ال�سرخ�سي: المب�سوط، 204/9. الكا�ساني: بدائع ال�صنائع، 92/7.
))) ابن ر�شد: بداية المجتهد، 242/4.
))) ال�شربيني: مغني المحتاج، 498/5.

))) ابن قدامة: المغني، 150/9. البهوتي: ك�شاف القناع، 152/6.
))) الزيلعي: تبيين الحقائق، 235/3. الكا�ساني: بدائع ال�صنائع، 92/7.

قدامة:  ابن   .498/5 المحتاج،  مغني  ال�شربيني:   .242/4 المجتهد،  بداية  ر�شد:  ابن   .92/7 ال�صنائع،  بدائع  الكا�ساني:   (((
المغني، 150/9.
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حنيفة، ومذهب الحنابلة؛ لأنَّ من لا �سلاح له لا منعة له))). ولم ي�شترط المالكية، وال�شافعية وجود 
اجح مذهب المالكية وال�شافعية من عدم ا�شتراط وجود ال�سلاح مع  ال�سلاح مع المحاربين))). والرَّ
ة والمكابرة والغلبة، وهي قد تتحقق بغير �سلاح،  المحاربين؛ لأنَّ المحاربة تح�صل حيث كانت القوَّ

والله تعالى �أعلم.
المطلب الخام�س: الكناية في حد اّل�سّرقة

�سبق �أن بيّنا في تعريف الكناية �أنّها اللفظ الذي ا�ستتر المراد منه في نف�سه �سواء كان المراد 
منه حقيقة �أو مجازًا. فالمعنى الحقيقيّ اللغويّ مفهوم من الكناية، لكنّ مق�صد المتكلّم منه م�ستتر 

غي���ر مفهوم، وهذا ي�شمل الحقيقة التي لم يتّ�ضح الم���راد منها؛ كاليد في قوله تعالى: ﴿ٺ 
ٺ ٺ ٿ﴾ ]المائدة: 38[.

ومن المعلوم �أنّ كلمة »اليد« تطلق على اليد اليمنى واليد الي�سرى، وتطلق على الذّراع كلّه �إلى 
الكتف، و�إلى المرفق، و�إلى الرّ�سغين. وقد اتّفق الفقهاء على �أنّ المراد باليد في تعالى: ﴿ٺ 
ٺ ٺ ٿ﴾ ]المائ���دة: 38[ هي اليد اليمن���ى، ف�إذا وجب قطع ال�سّارق، قُطعت 
ة الأولى؛ لأنّ الأدلّة دلّت والقرائن قامت عل���ى �أنّ القطع �إنّما يكون لليد  ي���ده اليمنى �إذا �سرق للم���رَّ
ا ف�إنَّ  حابة ر�ضي الله عنه���م)))، و�أي�ضً ب���يَّ r قطع اليمين، وكذل���ك ال�صَّ اليمن���ى، وا�ستدلّ���وا ب�أنّ النَّ

البط�ش باليد اليمنى �أقوى، فكانت البداءة بها �أردع))).
ولكنّه���م اختلف���وا في قراءة عب���د الله بن م�سعود ر�ض���ي الله عنه في قوله تعال���ى: ﴿فاقطعوا 
�أيمانهم���ا﴾، فاحت���جّ به���ا الحنفيّة، والبويطي م���ن ال�شّافعيّة، والحنابلة في رواي���ة))) وهي و�إن كانت 
قراءة �شاذّة �إلّا �أنّه يُحتجّ بها في ا�ستنباط الأحكام ال�شّرعيّة، ولم يحتجّ بها البع�ض الآخر واقت�صروا 

حابة والمعقول. ة وفعل ال�صّ نَّ على ال�سُّ
واتّف���ق الفقه���اء على �أنّه تقطع الي���د اليمنى من الرّ�سغ)))، وخالف في ذل���ك الخوارج وقالوا: 
تقطع اليمين من المنكب؛ لأنّ اليد ا�سم لكلّها، ومن النّا�س من قال تقطع الأ�صابع فقط؛ لأنّ البط�ش 
يق���ع به���ا، وخلافهم هذا لا يعتدّ به؛ لأنّ كلّ من قطع من الأئمة قطع من الرّ�سغ ف�صار �إجماعًا فعًال 

))) الكا�ساني:بدائع ال�صنائع، 92/7. ابن قدامة: ال�شرح الكبير، 303/10.
))) مالك: المدونة، 556/4. ال�شربيني: مغني المحتاج، 498/5.

ا �أُتِيَ بِ�سَارِقٍ فَقَطَعَ يَدَهُ الْيُمْنَى...«. ابن �أبي �شيبة: م�صنف ابن �أبي �شيبة، كتاب الحدود، باب في  ))) عَنْ عَبْدِ الِل بْنِ �سَلَمَةَ: �أَنَّ عَلِيًّ
ال�سارق ي�سرق فتقطع يده ...)28270(، 490/5.

))) ال�شربيني: مغني المحتاج، 494/5.  ابن مفلح: المبدع، 452/7. البهوتي: ك�شاف القناع، 146/6.
الحاوي  الماوردي:   .369/2 الهداية،  المرغيناني:   .167/9 المب�سوط،  ال�سرخ�سي:   .393/5 القدير،  فتح  الهمام:  ابن   (((
الكبير،266/13. العمراني: البيان، 432/12. ال�شربيني: مغني المحتاج، 494/5.  ابن مفلح: المبدع، 452/7. البهوتي: 

ك�شاف القناع، 146/6.
))) الم�صادر ال�سابقة نف�سها.
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فلا يجوز خلافه))).
الخاتمة:

الحات، وبعد: الحمد لله الذي بنعمته تتمّ ال�صّ
لت �إليها خلال هذا البحث �أوجزها على النّحو الآتي: فهذه �أهمّ النّتائج التي تو�صّ

ري���ح والكناية من خ�صائ����ص اللغة العربيّة لورودهما فيها ب�إق���رار �أهل اللغة، وهما  1– ال�صّ
واردان في بع�ض �ألفاظ القر�آن الكريم.

ريح لا يحتاج �إلى قرينة في ظهور معناه، �سواء بيّن ذلك المتكلّم �أم لا. 2– ال�صّ
والمجاز. الحقيقة  �أق�سام  من  والكناية  ريح  3– ال�صّ

ري���ح يدخل فيه النّ�صّ، والظّاهر، والمبيّن، والمحكم، والمف�سّر، والكناية تدخل في  4– ال�صّ
الم�شكل والمجمل.

ري���ح يوجب ثبوت معناه، ولا يع���دل عنه �إلّا بن�سخ، وي�ستغنى به عن النّيّة، �أمّا الكناية  5– ال�صّ
فلا يثبت الحكم بها �إلّا بالنّيّة �أو بدلالة الحال.

6– الكناية �شديدة ال�شّبه بالتّعري�ض، لكنّ الكناية �أن يذكر ال�شّيء بذكر لوازمه، والتّعري�ض 
لا يدخله مجاز.

ري���ح والكناي���ة �أثرًا بالغًا ف���ي حفظ مقا�صد ال�شّريعة من خ�ل�ال الا�ستدلال بهما على  �إن لل�صّ
جملة �أمور.

ة، ووجودها  7– الكناي���ة �سب���ب م�ؤثّر في ا�ستنباط الأحكام ال�شّرعيّة عامّة، والجنائيّة خا�صّ
�سببٌ في اختلاف الفقهاء في الفروع الفقيّة.

8– تج���وز ال�شّفاع���ة في الحدود قب���ل رفعها وو�صولها �إل���ى الحاكم، ولا تج���وز �إذا ما و�صلت 
الحدود �إليه.

9– حدّ القذف فيه حقّ للعبد بالاتّفاق، ولذا ف�إنّه يُ�ستحقّ بالطّلب وي�سقط بالعفو.
بر  10– الإك���راه على الكفر رخ�صة للم�ؤمن، وهو نافٍ للإث���م وم�سقط للعقوبة، وللمكرَه ال�صّ

�أو الأخذ بالرّخ�صة.
باتّفاق. اليمنى  اليد  ال�سّرقة  �آية  في  باليد  11– المراد 

حراء واحد. 12– الرّاجح في حدّ الحرابة �أنّ حكم المحاربين في الم�صر وال�صّ
ا  لت �إليها في هذا البحث الموجز، و�أرجو �أن �أكون قد حقّقت بع�ضً هذه �أهمّ النّتائج التي تو�صّ

من �أهدافه، والحمد لله ربِّ العالمين. 

))) انظر: الزيلعي: تبيين الحقائق، 224/3.
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التّو�صيات
تو�صي هذه الدّرا�سة:

1– �أن تقام �أبحاث ودرا�سات معمّقة في ت�أثير العلوم اللغويّة في الأحكام الجنائيّة.
2– �ض���رورة قي���ام المجتهدين ب�إزالة الإ�شكال المتولِّد من اللف���ظ الكنائيّ عند وروده النّ�صّ 

ال�شّرعيّ.
ر.  ال�شّرعيّة من �أجل الو�صول �إلى فقه مي�سَّ للأ�صول  التّطبيقيّة  الفروع  تخريج  3– �ضرورة 

5– �أن يكون الق�ضاة ال�شّرعيّون عالمين باللغة العربيّة و�أثرها في اختلاف الأحكام.
فهر�س الم�صادر والمراجع

القر�آن الكريم
ابن  قدامة: المغني، مكتبة القاهرة، بدون طبعة.

ابن �أبي �شيبة: م�صنف ابن �أبي �شيبة، مكتبة الر�شد - الريا�ض، الطبعة: الأولى، 1409ه.
ابن العربي: �أحكام القر�آن، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، ط3، 1424 هـ - 2003م.

اب���ن القيم: �إع�ل�ام الموقعين عن رب العالمي���ن، تحقيق: محمد عبد ال�س�ل�ام �إبراهيم، دار 
الكتب العلمية – بيروت، ط1، 1411هـ - 1991م.

ابن الهمام: فتح القدير، دار الفكر، بدون طبعة وبدون تاريخ.
اب���ن بطال: �ش���رح �صحيح البخارى، تحقي���ق: �أبو تميم يا�س���ر بن �إبراهيم، مكتب���ة الر�شد - 

ال�سعودية، الريا�ض، ط2، 1423هـ - 2003م.
ابن جزي: القوانين الفقهية، بدون دار وطبعة وتاريخ.

اب���ن حب���ان: �صحيح ابن حب���ان ت. الأرنا�ؤوط، م�ؤ�س�س���ة الر�سالة - بي���روت، ط2،1414هـ - 
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التخ�سير الاجتماعي في �ضوء القر�آن الكريم
وال�سنة النبوية المطهرة

Social Diminishment in Light of the Holy Qur›an
and the Pure Sunnah

تاريخ الا�ستلام: 2025/2/8   /   تاريخ القبول: 2025/2/18

ملخ�ض: 
تتناول هذه الدرا�سة ظاهرة التخ�سير الاجتماعي  في واقعنا المعا�صر في �ضوء القر�آن الكريم 
وال�سن���ة النبوي���ة المطهرة، ودلالتها في �سياق الآيات والأحاديث النبوي���ة، وتهدف �إلى الوقوف على 
ال���دلالات اللغوية والا�صطلاحية للف���ظ التخ�سير، والك�شف عن مادته في عالمن���ا المعا�صر، وبيان 
دلالاته���ا، والعلاقة فيما بينه���ا، وبين الألفاظ المقارب���ة له، من خلال ا�ستخ���دام المنهج الو�صفي 
القائ���م على التحلي���ل مع الإفادة من المنهجين الا�ستقرائي والا�ستنباط���ي، ومن �أبرز نتائجها تنوع 
وات�س���اع دلالة لفظ التخ�سي���ر وعلاقته بالبخ�س ف���ي الا�ستعمال القر�آني وال�سن���ة النبوية، و�شمولها 
لكافة الحقوق المادية والمعنوية، وبيان حكم التخ�سير بكافة �صوره و�أ�شكاله؛ لأنه �أحد �أنواع الظلم، 

وله �آثار على الفرد والمجتمع، والتحذير منه، وذلك بما يُلائم مو�ضوع البحث و�أهدافه.
الكلمات الا�ستفتاحية: )التخ�سير، البخ�س، الاجتماعي، الميزان، القر�آن، ال�سنة، النبوية(.

Abstract:
This study addresses the phenomenon of social diminishment in light of the 

Holy Qur’an and the Pure Sunnah of the Prophet. It examines the significance 
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of this concept within the context of the Qur’anic verses and the Prophetic 
Hadiths. The research aims to explore the linguistic and terminological 
meanings of the word “diminishment,” uncover its manifestations in our 
contemporary world, clarify its connotations, and analyze its relationship 
with related terms.

The study employs a descriptive analytical approach, supported by 
inductive and deductive methods. Among the prominent findings are the 
diversity and breadth of the meaning of “diminishment,” its connection to 
“depreciation” in Qur’anic and Prophetic usage, its encompassing of all 
material and moral rights, and the clarification of the ruling on diminishment 
in all its forms and manifestations. It highlights that such practices are forms 
of injustice, with profound impacts on individuals and society, and it warns 
against them, aligning with the objectives and scope of the research.

Keywords: diminishment, depreciation, social, balance, Qur’an, Sunnah, 
Prophethood

المقدمة: 
الحم���د لله رب العالمي���ن، وال�صلاة وال�سلام عل���ى نبينا محمد وعلى �آل���ه و�صحبه �أجمعين، 

وبعد. 
ف���ي ظل عملق���ة التكنولوجيا، وات�ساع دائرة التوا�صل الاجتماعي ف���ي المجتمعات المعا�صرة، 
طغت ظاه���رة التخ�سير الاجتماعي وتنوع���ت �صورها وتعددت مظاهره���ا وطرائقها، حتى �أ�ضحت 
�أح���د الظواهر ال�شائع���ة الم�ؤثرة في العلاق���ات والمعاملات والتعاملات بين فئ���ات المجتمع؛ على 
�أ�س����س متباينة �أو متناق�ضة �أحيانًا، مما �أ�سهم ف���ي اختلال الموازين الاجتماعية في جميع مجالات 
ر  الحي���اة، وم���ا يترت���ب عليها من بخ����س وانتقا�ص لحق���وق الآخرين �أو ع���دم �إن�صافه���م، ولقد حذَّ
د على �ضرورة تحقيق العدل في  الق���ر�آن الكريم من التخ�سير في كافة المعاملات والعلاقات، و�شدَّ
المعام�ل�ات وحفظ حق���وق الآخرين، وخطورة عدم �إن�صاف النا�س ف���ي المعاملات و�أهمية تحقيق 

توازن المجتمع وازدهاره.
�أهمية الدرا�س��ة: تكمن �أهمية المو�ضوع في �إلقاء ال�ضوء على ظاهرة التخ�سير الاجتماعي، 
وم���ا ينت���ج عنها من بخ����س وتخ�سي���ر لحقوق الآخري���ن، و�أثره���ا على منظوم���ة القي���م الإ�سلامية 

والح�ضارية بين �أفراد المجتمع.
�أهداف البحث: يهدف البحث �إلى جملة من الأهداف، منها:

1. �إلقاء ال�ضوء على ظاهرة التخ�سير الاجتماعي في �ضوء القر�آن الكريم وال�سنة النبوية.
2. بيان �صور التخ�سير الاجتماعي و�أثرها على الأفراد والمجتمعات. 
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3. بيان المعايير القيمية التي يجب �أن تقوم عليها العلاقات الإن�سانية .
الدرا�سات ال�سابقة: 

ل���م �أقف فيما اطلعت عليه عل���ى درا�سة �أو بحث تناول مو�ض���وع )التخ�سير الاجتماعي(، وما 
كتب قريبًا منه لام�س الفكرة ولم يلام�س مو�ضوعها، ومن ذلك على �سبيل المثال:

1. درا�س���ة تحليلي���ة لمفه���وم البخ����س في الق���ر�آن الكريم ودلالات���ه العلمية، عب���د الله �أحمد 
الزي���وت، الجامعة الأردني���ة، 2021م، تتناول مفهوم )البخ�س( ودلالته اللغوي���ة وفي �سياق الآيات، 

و�شمولها لكافة الحقوق المادية والمعنوية.
2. ظاه���رة الف���رز والتقييم في المجتمع اليمن���ي و�أثرها على الن�سي���ج الاجتماعي، - درا�سة 
تحليلية من منظور �شرعي، �أ.م. د. مطيع محمد عبده �أحمد �شبالة، مجلة الأندل�س للعلوم الإن�سانية 
والاجتماعي���ة، الع���دد )85( المجل���د )10( دي�سمبر 2023م، تن���اول فيها مظاه���ر و�أ�سباب الفرز 
والتقييم المذهب���ي والطائفي والقبلي والمناطقي، و�أثره على الن�سيج الاجتماعي ودور الإ�سلام في 

معالجة هذه الظاهرة. 
3. �آي���ات المي���زان في القر�آن الكري���م، درا�سة مو�ضوعية، د. خولة ح�سي���ن �أحمد �أبو من�شار، 
جامعة اليرم���وك، الأردن، مجلة كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربي���ة للبنات، الإ�سكندرية، مج 30 
الع���دد 3، �ص 326- 374، وهي درا�سة مو�ضوعية للفظ »الميزان« في ال�سياق القر�آني للوقوف على 
المعان���ي المتعلقة بهذه ال�صيغ اللغوية ودلالاتها، واختلال الموازين في المجتمع الإن�ساني وتوجيهه 

نحو العمل على تحقيق العدل والتوازن .
وتختل���ف هذه الدرا�سة عن غيرها ف���ي تناولها ظاهرة التخ�سير الاجتماعي و�أبرز مظاهرها، 
ومعايير التقييم عند النا�س في �ضوء القر�آن الكريم وال�سنة النبوية المطهرة، وكيف عالج الإ�سلام 

هذه الظاهرة، والأ�س�س التي ر�سمها للعلاقات والمعاملات الإن�سانية.
منهج البحث: يعالج المو�ضوع من خلال المنهج الا�ستقرائي، والمنهج الو�صفي، وذلك لبيان 
ه���ذه الظاه���رة المجتمعية، وبيان المعايير والأ�س�س التي ر�سمه���ا الإ�سلام للحد من هذه الظاهرة، 

�ضمن منظومة القيم والمبادئ الأخلاقية في الإ�سلام.
عنا�صر المو�ضوع:

مقدمة: تتناول �أهمية المو�ضوع و�أهدافه و�أبرز الدرا�سات ال�سابقة وعنا�صر المو�ضوع.
المبحث الأول: التخ�سير الاجتماعي في واقعنا المعا�صر. 

المطلب الأول: التعريف بالم�صطلحات والألفاظ ذات ال�صلة.
المطلب الثاني: التخ�سير واختلال معايير الميزان الاجتماعي. 

 المبحث الثاني: التخ�سير الاجتماعي في �ضوء القر�آن الكريم وال�سنة النبوية المطهرة 
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المطلب الأول: التخ�سير والتطفيف في الميزان الاجتماعي.
 المطلب الثاني: �صور التخ�سير الاجتماعي.

المطلب الثالث: منظومة القيم الح�ضارية والإن�سانية للحد من ظاهرة التخ�سير الاجتماعي: 
الخاتمة مع �أبرز النتائج والتو�صيات.
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المبحث لاأول: التخ�سير الاجتماعي في واقعنا المعا�صر. 
�إن ح�سن الخلق من �أ�سمى ما ات�صف به النبي صلى الله عليه وسلم، ولنا فيه �أ�سوة ح�سنة لمن كان يرجو الله 
واليوم الآخر، وهو �أجلُّ من يقتدى به في مكارم الأخلاق وح�سن التعامل، ويُعد عدم تخ�سير النا�س 
حقوقه���م المادي���ة والمعنوي���ة واحترام وتوقير النا�س م���ن مقامات حُ�سن الخل���ق؛ وهي خ�صال لها 

�أهمية كبيرة في �صلاح المجتمع، وح�سن المعاملة بين النا�س.
ولق���د عال���ج الإ�س�ل�ام ظاه���رة التخ�سي���ر الاجتماعي عب���ر مجموعة م���ن الأ�س����س والمبادئ 
والتوجيه���ات الت���ي تهدف �إلى تعزيز العدالة الاجتماعية والم�س���اواة والاحترام المتبادل بين �أفراد 
المجتم���ع، ودع���ا النا�س �إل���ى التخلي عن الأح���كام ال�سطحي���ة والمظاهر الخارجي���ة، وجعل مناط 

الاحترام والتقدير والتكريم في التقوى والعمل ال�صالح، وما ينفع النا�س في دينهم ودنياهم.
المطلب لاأول: التعريف بالم�صطلحات ولاألفاظ ذات ال�صلة.

1. التخ�سير: 
�أ. التخ�سير لغة: م�صدر خ�سر، ن�سبه �إلى الخ�سران، والتخ�سير: الإهلاك، وخَ�سرتَ ال�شيء، 
و�أخ�سرت���ه: نق�صت���ه)))، ق���ال الله تعال���ى: ﴿ۅ ۅ      ۉ ۉ ې﴾ )المطففين3(، وفي 
قْ�صُ، كالإِخْ�سارِ والخُ�سْرانِ، ومنه: ﴿  ئو      ئو     ﴾ )النازعات 12(، �أي:  القامو����س: والخَ�سْ���رُ: النَّ

غيرُ نافِعةٍ))).
وف���ي قوله تعالى: ﴿ ٿ ٿ  ٹ ٹ﴾ )ه���ود 63(، التخ�سير م�صدر خ�سّر، فعّل، يفيد 
المبالغ���ة والتكثير، للدلالة عل���ى الزيادة في الخ�سارة قال: )تَزِيدُونَنِي( هذه زيادة وقال )تَخْ�سِيرٍ( 

زيادة في الخ�سران وجاء بـ)غَيْرَ تَخْ�سِيرٍ( للمبالغة في الخ�سران، ولم يرد �إلا في هذه الآية))).
ب. التخ�س��ير ا�ص��طلاحًا: رد الح���ق وانتقا�ص النا����س، والازدراء بهم والتعاظ���م عليهم)))،  
والتخ�سي���ر: انتقا����ص النا����س واحتقاره���م، وغمط النا����س، يعني: كم���ا يحتمل فيه الغب���ن المادي 
والمعن���وي، قال تعال���ى: ﴿ ٿ ٿ  ٹ ٹ﴾ )هود ٦٣(، �أي: نق�ص���انٍ، �أو: هلكةٍ، �أو: ت�ضليلٍ 

و�إبعادٍ مِن الخيرِ، قال الطبري رحمه الله: »مَا تَزْدَادُونَ �أَنْتُمْ �إِلَّا خَ�سَارًا«))) .
2. مفهوم الخ�سران:

�أ. الخ�س��ران لغ��ة: هي �صيغ���ة مبالغة من خ�سر: يدل على النق����ص، ويقال: خ�سرت الميزان 

))) انظر: ل�سان العرب، لابن منظور، 239/4، مادة )خ�سر(. 
))) انظر: القامو�س المحيط، الفيروز�آبادي، مادة )خ�سر(. 

))) انظر: مخت�صر لم�سات بيانية، ال�سامرائي، عر�ض: يو�سف العليوي، �ص 142.
))) انظر: تف�سير القر�آن العظيم، لابن كثير، �سورة البقرة، �ص 9.
))) انظر: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، الطبري، 455/12. 
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و�أخ�سرت���ه، �إذا نق�صت���ه)))، والخ�سر والخ�س���ران انتقا����ص ر�أ����س المال)))، وق���ال الجوهري: خ�سر 
خ�سرًا وخ�سرانًا، و�أخ�سرت���ه: نق�صته، والتخ�سير: الإهلاك، وقوله تعالى: ﴿گ گ گ ڳ 

ڳ﴾)الكهف 103(، قال الأخف�ش: واحدهم الأخ�سر مثل الأكبر))).
ب. الخ�س��ران ا�ص��طلاحًا: )هو غبن الإن�سان في حظوظه من ربه جل وعلا؛ لأن الإن�سان �إذا 
غبن في حظوظه من ربه جل وعلا فقد خ�سر الخ�سران المبين()))، كما ت�ستخدم كلمة )خ�سران( 
ف���ي فق���دان الث���روة الظاهرية، كالم���ال والجاه، كم���ا ت�ستخدم في فق���دان ثروة معنوي���ة كال�صحة 

وال�سلامة والعقل والإيمان والثواب))). 
الفرق بين الخُ�سر والخَ�سار والخُ�سران والتخ�سير: يلاحظ �أن لفظ )الخُ�سر( ي�ستعمل عامة 
للقلي���ل والكثير، كما في قوله تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ﴾ )الع�صر2-1(، 
وقول���ه تعال���ى: ﴿ۀ ہ ہ ہ﴾ )الط�ل�اق 9(، �أم���ا )الخَ�س���ار( ت�ستعم���ل ف���ي الزيادة في 
الخ�س���ارة، ولذلك لم يرد �إلا في الزيادة، قال تعال���ى: ﴿ھ ے ے ۓ  ۓ﴾ )الإ�سراء 

82(، وقول���ه تعالى: ﴿ٹ ٹ ٹ   ٹ ڤ  ڤ﴾ فاط���ر 39، وقوله تعالى: ﴿ڳ ڳ ڱ     
ڱ ڱ ڱ ں          ں﴾ )ن���وح 21(، نا�س���ب بين الزيادة والزيادة ف���ي الكلمة، �أما )الخُ�سران( 

ت�ستعم���ل لأعظم الخ�س���ارة، �أقوى من الخَ�س���ار، كما في قوله تعال���ى: ﴿ڃ ڃ چ چ چ 
چ ڇ ڇ ڇڇ ڍ   ڍ ڌ ڌ   ڎ ڎ﴾ )الزم���ر 15(، الخُ�سران هذا �أكثر �شيء 
ولذل���ك �أ�ض���اف حرفين )الألف والن���ون( على الخُ�سر، �أم���ا )التخ�سير( فهو م�ص���در خ�سّر، فعّل، 
م�صدره تفعيل، يفيد المبالغة والتكثير، و)غَيْرَ تَخْ�سِيرٍ( للمبالغة في الخ�سران، الذي هو م�ضاعفة 

الخ�سران والتكثير والمبالغة، فالخ�سارة عنده �أعظم و�أ�شد))). 
ثانيًا: المفردات ذات ال�صلة

1. الاحت��رامِ: الاحت��رامُ لُغ��ةً: الاحترامُ: مِن الحُرمةِ، وهي: المهاب���ةُ، يقالُ: احترمه، �أي: 
ا ومهابةً))). مه و�أكبَرَه، و�أح�سَنَ معاملتَه حُبًّ كرَّ

))) انظر: مقايي�س اللغة، ابن فار�س، ١٨٢/٢.
))) انظر: التوقيف على مهمات التعاريف، المناوي، �ص ٣١٢.

))) انظر: ال�صحاح، الجوهري، 305/2.
))) انظر: العذب النمير، محمد الأمين ال�شنقيطي، ٨٥/٣.

))) انظر: المفردات، الراغب الأ�صفهاني، 148/1.
))) انظر: مخت�صر لم�سات بيانية، ال�سامرائي، لفظ )خ�سر(، 36-23/1.

))) انظر: تهذيب اللغة، للأزهري ، 29/5، الم�صباح المنير، للفيومي ، 1/ 131، معجم اللغة العربية المعا�صرة، لأحمد مختار 
. ،456 ،481 /1 ،
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الاحترامُ ا�صطِلاحًا: الاحترامُ هو الإكبارُ والمهابةُ ورَعيُ الحُرمةِ وحُ�سنُ المعاملةِ )))
2. التَّوقيرُ لُغةً: والتَّوقيرُ: التَّعظيمُ والتَّبجيلُ))).

ةَ: التَّوقي���رُ: ا�سمٌ جامعٌ لكُلِّ ما في���ه �سكينةٌ وطم�أنينةٌ من  التَّوقي��رُ ا�ص��طِلاحًا: قال ابنُ تَيميَّ
الإج�ل�الِ والإكرامِ، و�أن يُعاملَ م���ن التَّ�شريفِ والتَّكريمِ والتَّعظيمِ بما ي�صونُه عن كُلِّ ما يخرِجُه عن 

حَدِّ الوَقارِ))) 
ةُ )�سخر(: �أ�صلٌ يَ���دُلُّ على احتق���ارٍ وا�ستِذلالٍ، يقالُ:  ة لُغ��ةً: م���ادَّ ��خْريَّ ة : ال�سُّ ��خْريَّ 3. ال�سُّ
ةُ  خْريَّ ةً: هَزِئَ ب���ه، والا�سمُ ال�سُّ -، و�سُخْريَّ مِّ �سَخِ���ر من���ه وبه �سَخْرًا و�سَخَرًا ومَ�سْخَ���رًا و�سُخْرًا -بال�ضَّ

، ويُك�سَرُ))). خْرِيُّ وال�سُّ
، على وَجهٍ  قائِ�صِ ���ة ا�صطِلاحًا :ه���ي الا�ستهانةُ والتَّحقيرُ، والتَّنبيهُ على العُي���وبِ والنَّ خْريَّ ال�سُّ

يُ�ضحَكُ منه))).
4. الا�س��تِهْزاء: الا�ستِهْزاء لُغةً:الا�ستِهْزاءُ مَ�صدَرُ قَولِهم: ا�ستَهزَ�أَ يَ�ستهزِئُ، يقالُ: هَزَ�أ منه 

ا، وهُزُوءًا، ومُهْزَ�أةً، �أي: �سَخِر منه))). ، وهُزُ�ؤً مِّ وهَزَ�أ به، يَهْزَ�أُ هُزْءًا -بال�ضَّ
الا�س��تِهْزاء ا�ص��طِلاحًا: الا�ستِهْزاءُ هو: ارتيادُ الهُزءِ)))، من غي���رِ �أن يَ�سبِقَ منه فِعلٌ يُ�ستهزَ�أُ 
ةُ، وهو حَملُ الأقوالِ والأفعالِ على الهَزلِ  خْريَّ ةَ: )الا�ستِهْزاءُ هو: ال�سُّ ب���ه مِن �أجلِه)))، وقال ابنُ تَيميَّ
ا يُخرِجُها  فاتِهم و�أفعالَهم ذَمًّ ا�سِ هو الذي يَذُمُّ �صِ واللَّعِبِ لا على الجِدِّ والحقيقةِ؛ فالذي يَ�سخَرُ بالنَّ

عن دَرَجةِ الاعتِبارِ())). 
دورُ ما يدع���و لانتِقا�صِ �ش����أنِ المق�صودِ به من المُ�سته���زئِ، بوُجودِ  وقي���ل: الا�ستِهْزاءُ ه���و �صُ

المُقت�ضي �أو بعَدَمِه، بغَرَ�ضِ التَّحقيرِ له �أو التَّنفيرِ عنه �أو كِلَيهما)1)).
5.  الغب��ن: الغب��ن لغةً: الغَبْ���ن بالت�سكين: في البيع، والغَبَن بالتحري���ك: في الر�أي، والغَبَن: 

الن�سيان، والغَبَن: �ضعف الر�أي، وغبِن بالك�سر �إذا نق�صه، فهو غبين؛ �أي: �ضعيف الر�أي)1)).

))) انظر: معجم اللغة العربية المعا�صرة، لأحمد مختار ، 1/ 481، .
))) انظر: العين، للخليل بن �أحمد ، 207/5، ال�صحاح، للجوهري ، 849/2، الفروق اللغوية، للع�سكري ، �ص 203.

))) انظر: ال�صارم الم�سلول، لابن تيمية، �ص: 422، 
))) انظر: مقايي�س اللغة، لابن فار�س، 144/3، القامو�س المحيط، للفيروز�آبادي، �ص 405، ل�سان العرب، لابن منظور 352/4.

))) انظر: �إحياء علوم الدين، للغزالي، 131/3.
فٍ ي�سيرٍ. رُّ ))) انظر: تاج العرو�س، للزبيدي، 509/1، بت�صَ

))) انظر: التوقيف على مهمات التعاريف، للمناوي، �ص 50.
))) انظر: الفروق، لأبي هلال الع�سكري، �ص 254.

))) انظر: الفتاوى الكبرى، لابن تيمية، 22/6.
)1)) انظر: مو�سوعة التف�سير المو�ضوعي، م�صطفى م�سلم، 186/3.

)1)) انظر: ل�سان العرب، لابن منظور، 309/13.
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الغبن ا�صطلاحًا: الغَبَن �شعور بالنق�ص)))، وفي الفقه: مبادلة ال�شيء ب�أقل �أو �أكثر من قيمته، 
ويتعلق بالبيع، فيقولون: )كون �أحد البدلين في عقد المعاو�ضة لا يكافئ الآخر في قيمته()))، وهذا 
معن���ى نق�صده هنا في انتقا�ص النا�س وازدرائه���م، و�إن كان المعنى اللغوي للغبن �أعم و�أ�شمل، فما 
كان غبنً���ا لغ���ةً قد لا يكون ا�صطلاحًا، لأنَّ الغَبْنَ مَبنيٌّ على الغِ����شِّ والخَديعةِ)))، والغَبْنَ فيه �إ�ضرارٌ 

بالغيرِ، وهو محرّم))).
ر وا�ستكب���ر وتكابَر، والتَّكبُّرُ   4. الكِبْ��ر: الكِبْ��رِ لُغةً: العَظَم���ةُ والتَّجبُّرُ، كالكِبْرِي���اءِ، وقد تكبَّ

مُ، والكِبْرُ بالك�سرِ: ا�سمٌ من التَّكبُّرِ))). والا�ستكبارُ: التَّعظُّ
ا�سِ«)))،  ، وغَمطُ النَّ بيِّ صلى الله عليه وسلم: »الكِبْ���رُ بطَرُ الحَقِّ الكِبْ��ر ا�ص��طلاحًا: جاء تعريفُه في حديثِ النَّ
�ص بها الإن�سانُ من �إعجابِ���ه بنف�سِه، و�أن يرى نف�سَه �أكبَرَ من  : )الكِبْرُ: حالةٌ يتخَ�صَّ بيديُّ وق���ال الزَّ
غي���رِه)))، وقيل: الكِبْرُ هو: )ا�ستعظ���امُ الإن�سانِ نف�سَه، وا�ستح�سانُ ما فيه من الف�ضائلِ، والا�ستهانةُ 
: )هو ا�ستعظامُ  ���عُ له()))، وقال الغزال���يُّ ���عُ على من يجِبُ التَّوا�ضُ ، وا�ست�صغارُه���م، والتَّرفُّ ا����سِ بالنَّ
مَ على غي���رِه �أَنَفةً منه واحتقارًا  ف����سِ ور�ؤي���ةُ قَدْرِها فوقَ قَدْرِ الغَيرِ()))، وقي���ل:) الكِبْرُ: �أن يتعظَّ النَّ

له()1)).
المطلب الثاني: التخ�سير واختلال معايير الميزان الاجتماعي 

�إنّ بخ�س النا�س �أ�شياءهم في نظر الإ�سلام لا يتمثل في الحقوق المادية فقط بل يتعداها �إلى 
الحق���وق المعنوية؛ وهذه عين الكرامة التي �أرادها الله �سبحانه وتعالى للإن�سان، ومن الم�ؤ�سف �أنّه 
غالب���اً ما يلتب����س الأمر على كثير من النا�س، فلا توزن ق�ضية تقيي���م النا�س �أو التعامل مع الآخرين 
وحقوقهم بميزان القيم الح�ضارية التي تفرّد بها الإ�سلام، فكل ي�ضعها في محور اجتهاده الخا�ص 
ح�س���ب ظروف الزمان والمكان، ومن هنا يظهر الخلل القيم���ي والح�ضاري، مما دعت الحاجة �إلى 
التنوي���ه به���ذه الظاهرة في هذا الع�صر الذي ات�سعت فيه و�سائ���ل نقل الأخبار، واختلت فيه موازين 
التعامل مع الآخرين، واختلفت المقايي�س والمعايير والموازين التي يعتمد عليها النا�س في تقييمهم 

))) انظر: مقدمة في تعريف الغبن، �أ. د. علي �أبو الب�صل، الألوكة، 5/18- 1436ه،
))) انظر: مخت�صر �أحكام المعاملات ال�شرعية، علي الخفيف، �ص 148/ 149.

))) انظر: ك�شاف القناع، للبُهُوتي، 214/3.
ا�ص، 100/3. ))) انظر: �شرح مخت�صر الطحاوي، للجَ�صَّ

))) انظر: تاج العرو�س، للزبيدي، 8/14، الم�صباح المنير، للفيومي، 523/2.
))) �صحيح م�سلم، كتاب الإيمان، بَابُ تَحْرِيمِ الْكِبْرِ وَبَيَانِهِ، 65/1 برقم 91.

))) انظر: تاج العرو�س، الزبيدي، 8/14.
))) انظر: تهذيب الأخلاق، للجاحظ، �ص 32

))) انظر: �إحياء علوم الدين، الغزالي، 353/3.
)1)) انظر: مقا�صد الرعاية لحقوق الله عز وجل، للعز بن عبد ال�سلام، �ص 140.
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للآخري���ن، حتى غلب على كثي���ر من النا�س اعتبار الثراء والقيم المادي���ة والجاه والن�سب وال�شهرة 
بالف���ن �أو لعب الك���رة مقيا�سًا لمقادير النا�س وعل���و منزلتهم، مما �أحدث خل�ًاقلً قيميًا في منظومة 
القي���م الح�ضاري���ة والإن�ساني���ة، ونت���ج عنه حالة م���ن تحلل جملة م���ن المعايير، و�ص���ارت الأ�ضداد 
مترادف���ات، كمعايي���ر القبول والرف����ض، والنجاح والف�ش���ل، والعلم والجهل، والعم���ل والل�صو�صية، 
والأمان���ة والخيانة، وال�صدق والكذب، �أي �أن ظاهرة التخ�سي���ر خ�سفت ب�آليات ال�ضبط الاجتماعي 

مما ي�ؤهل المجتمعات لحالة من الفو�ضى القيمية.
و�إذا كان���ت محاول���ة التفري���ق بين الحي���اة والإ�سلام، محاول���ة قديمة من عمر ق���وم �شعيب، 
فلق���د �أنكروا �أن يتدخل الدين في حياتهم اليومي���ة، و�أموالهم و�سلوكهم وت�صرفاتهم؛ و�أن لا علاقة 
لحياته���م بالدي���ن.. ؟ وهذا الفهم المغل���وط �أ�صبح لا يختل���ف كثيراً عن فهم بع�ض �أق���وام زماننا؛ 
وينطل���ق من قول بع�ضهم )حرية �شخ�صي���ة( �سواء كان ذلك ر�أيًا �أو تقييمً���ا للآخرين..، فيرددون 
دون فهم �أو وعي �أو �إدراك ما ادعاه قوم �شعيب: ما الذي �أقحم الدين في هذا وذاك؟ وما للإ�سلام 

و�سلوك الإن�سان ال�شخ�صي وحياتهم اليومية..؟. 
لذا كان من ال�ضروري لفت النظر �إلى هذه الظاهرة )التخ�سير الاجتماعي(، و�أثرها وت�أثيرها 
على الأفراد والمجتمعات؛ ذلك لأن تخ�سير وبخ�س النا�س �أ�شياءهم ي�شيع في نفو�سهم م�شاعر �سيئة 
م���ن الألم �أو الحقد �أو الي�أ�س من العدل، وح�سن التقدي���ر، وكلها م�شاعر تف�سد العلاقات والروابط 

الاجتماعية، وتعكر �صفو النفو�س، وتوغل ال�ضمائر فوق �أنها �أحد �أنواع الظلم.
�إن المت�أمل في كتاب الله تعالى و�سنة نبيه �صلى الله عليه و�سلم يلحظ �أن �أكثر الآيات التي ورد 
فيها النه���ي عن تخ�سير حقوق النا�س جاء ب�صورة مجملة، لي�شم���ل كل ما ي�ستجد من �صور البخ�س 
�أو التخ�سي���ر عل���ى تعاقب الأزم���ان، �سواء ما عرف منها وق���ت التنزيل مما ورد ف���ي القر�آن الكريم 
كالتطفيف والغل���ول، �أو ف���ي ال�سنة النبوية كالنج�ش والاحتكار، �أو م���ا عرف بعد كالحقوق المدنية، 
ولم���ا كان  التخ�سي���ر عامًا في جميع حق���وق النا�س، فمن الأجدر بيان���ه تقريبًا للأذهان، وتو�ضيحًا 

للأفهام. 
�إن النه���ي ع���ن داء انت�شر في المجتمع، كالتطفيف في المكي���ال والميزان، لا يقف على الأمر 
المنه���ي عن���ه فقط فالتطفيف �أع���م و�أ�شمل من مجرد انتقا����ص النا�س �أقواتهم، �إن���ه داء قد يوجد 

ف���ي كل جوانب الحياة، ولذا جاء التعميم بعد التخ�صي����ص فقال تعالى: ﴿ئي بج بح  بخ بم 
حج  جم     جح  ثي  ثى   ثم  ثج  تي  تى  تم  تخ  تح  تج  بي  بى 
حم  ﴾ )ال�شع���راء 181-183( والمت�أم���ل في هذا التوجيه يجد �أنه جاء بعد عموم النهي عن نق�ص 
المكي���ال والمي���زان، فهو عموم بع���د خ�صو�ص، لي�شمل جميع م���ا يمكن بخ�سه م���ن القليل والكثير، 

والجليل والحقير.
وه���ذا مثال م���ن جملة �أمثلة كثيرة تدل على �شمول دعوات الأنبي���اء عليهم ال�صلاة وال�سلام، 
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لجمي���ع مناح���ي الحي���اة، و�أنهم كم���ا يدعون �إلى �أ�ص���ل التوحيد، فه���م يدعون �إل���ى ت�صحيح جميع 
المخالفات ال�شرعية مهما ظنّ بع�ض النا�س ب�ساطتها، �إذ لا يتحقق كمال العبودية لله تعالى �إلا ب�أن 

تكون �أمور الدين والدنيا خا�ضعةً ل�سلطان ال�شرع.
جِ، وه���ذا مِن �أ�ساليبِ الحِكمةِ ف���ي تهيئةِ النُّفو�سِ  فق���د جاء »النهي عن الفَ�س���ادِ مَ�سلَكَ التدرُّ
بقَب���ولِ الإر�ش���ادِ والكَمالِ، فابتَد�أ بنَهيِهم عن نوعٍ مِن الف�سادِ فا����شٍ فيهم، وهو التَّطفيفُ، ثمَّ ارتقَى 
ا�سِ، ثمَّ ارتقَى فنهاهم عن الجِن�سِ الأعلى للفَ�سادِ  وعِ، وهو: �أكلُ �أموالِ النَّ فنهاهم عن جِن�سِ ذلك النَّ
ام���لِ لجميعِ �أنواعِ المفا�س���دِ، وهو: الإف�سادُ في الأر�ضِ كُلّه«)))، وقال: »وما جاء في هذا التّ�شريع  ال�شَّ
هو �أ�صل من �أ�صول رواج المعاملة بين الأمّة؛ لأنّ المعاملات تعتمد الثّقة المتبادَلة بين الأمّة، و�إنَّما 

تح�صل ب�شيوع الأمانة فيها«))). 
وقال الزمخ�شري )538هـ( رحمه الله مبيناً �سعة مدلول هذه الآية: »وهو عامّ في كل حق ثبت 
لأحد �أن لا يه�ضم، وفي كل ملك �أن لا يغ�صب عليه مالكه ولا يتحيف منه، ولا يت�صرف فيه �إلا ب�إذنه 

ت�صرفاً �شرعياً«))).  
ف����إذا تبين �سعة المدل���ول، و�أن من �أخ�ص ما يدخل فيها بخ�س الحق���وق المالية، ف�إن دلالتها 
تت�س���ع لت�شمل كلّ حق ح�س���ي �أو معنوي ثبت لأحدٍ من النا�س، والحق���وق الح�سية والمعنوية �أكثر من 
�أن تح�ص���ر، ولو �أردنا �أن ن�ستعر�ض ما يمكن �أن ي�شمله هذا التوجيه الرباني المحكم لطال المقام، 
ولكن يمكن القول: �إنها قاعدة قر�آنية: ﴿ تى تي ثج ثم﴾، فكما هي قاعدة في �أبواب 
المعاملات، فهي بعمومها قاعدة من قواعد الإن�صاف مع الغير، قال �شيخ الإ�سلام ابن تيمية رحمه 
الله ـ معلقاً على هذه الآية: »فنهى �أن يحمل الم�ؤمنون بغ�ضهم للكفّار على �ألّا يعدلوا، فكيف �إذا كان 
البغ����ض لفا�س���ق �أو مبتدع �أو مت�أوّل من �أهل الإيمان؟ فهو �أولى �أن يجب عليه �ألّا يحمله ذلك على �ألّا 

يعدل على م�ؤمن و�إن كان ظالماً له«))).
كم���ا �أن كلم���ة )�أ�شياءهم( تطلق علي الأ�شي���اء المادية والمعنوية.. �أي �أنه���ا لي�ست مق�صورة 
علي البيع وال�شراء والكيل والميزان؛ بل تدخل فيها الأعمال، والت�صرفات ال�شخ�صية، والحكم على 
النا����س وتقديرهم، فلا تبخ�سوا من ي�ستحق الاحترام ما يليق به، عند الحكم عليه، ولا تبخ�سوا من 
ي�ستح���ق من�صباً ما يجب له، �أو عند تقييم جه���وده، �أو عند ذكر مناقبه وتجاربه، لا تبخ�سوا النا�س 
�أ�شياءه���م معنوي���ة كان���ت �أو ح�سية، كما تعني تحري���م الظلم، لأن ظلم النا�س ي�شي���ع في جو الحياة 
م�شاع���ر من الألم والي�أ����س واللامبالاة والكراهية والتباغ�ض، وتك���ون النتيجة �أن ينهزم النا�س من 

))) انظر: التحرير والتنوير، ابن عا�شور، 138/12.
))) انظر: المرجع ال�سابق، 451/5.

))) انظر: تف�سير الك�شاف، الزمخ�شري، 337/3.
))) انظر: الا�ستقامة، لابن تيمية، 1/ 38.
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الداخ���ل، وتنهار العلاقات الاجتماعية، وتلحقها منظومة القيم الح�ضارية.. وي�شيع الا�ضطراب في 
الحياة بين النا�س.

وف���ي واقع الم�سلمين ما يندى له الجبين من بخ�س للحق���وق، و�إجحاف وقلة الإن�صاف، حتى 
�أدى ذلك �إلى قطيعة وتدابر، و�صدق المتنبي )345هـ( يوم قال: 

بين الرجال و�إن كانوا ذوي رحم))). 		 ولم تزل قلة الإن�صاف قاطعة
وه���ذا �إمام دار الهجرة مال���ك بن �أن�س: يعلن �شكواه قديماً من ه���ذه الآفة، فيقول: »لي�س في 
النا����س �ش���يء �أقل من الإن�صاف«)))، وعلّق ابن ر�شد )595هـ( عل���ى هذه الكلمة، فقال: »قال مالك 
هذا لما اختبره من �أخلاق النا�س، وفائدة الإخبار به التنبيه على الذم له لينتهي النا�س عنه فيعرف 

لكل ذي حق حقه))).
 قال القرطبي رحمه الله: »هذا في زمن مالكٍ، فكيف في زمانِنا اليوم الذي عمَّ فينا الف�ساد، 
وكثُر فيه الطغام، وطُلِب فيه العلم للريا�سة لا للدراية، بل للظهور في الدنيا، وغلَبةِ الأقران بالمِراء 
ي القلب، ويُورث ال�ضغن؛ وذلك مما يحمل على عدم التقوى وتركِ الخوف من  والج���دال ال���ذي يق�سِّ

الله تعالى«))).
وروى البخاريُّ وم�سلم من حديث �أن�س بن مالك  ر�ضي الله عنه �أن النبيَّ صلى الله عليه وسلم، قال: »لا يُ�ؤْمِنُ 

�أحدُكم حتَّى يُحِبَّ لأخيه ما يُحِبُّ لنف�سِه«))).
وروى م�سلمٌ ف���ي �صحيح���ه م���ن حديث عب���دالله بن عمرو ب���ن العا�ص ر�ض���ي الله عنهما عن 
تُه وهو يُ�ؤمِنُ بالِله واليوم  ةَ، فلتَ�أْتِه مَنيَّ ارِ ويُدْخَلَ الجنَّ صلى الله عليه وسلم، قال: »فمَنْ �أحبَّ �أنْ يُزَحْزَحَ عنِ النَّ النبيِّ

ا�سِ الَّذِي يُحبُّ �أنْ يُ�ؤتَى �إليه))). الآخِرِ، ولْيَ�أتِ �إلى النَّ
كُمْ �شَنَ�آنُ  والإ�سلام يقرر معنى  الإن�صاف وعدم بخ�س النا�س حقوقهم، قال تعالى: ﴿وَلا يَجْرِمَنَّ
قَوْمٍ عَلَى �أَلَّا تَعْدِلُوا﴾ )المائدة 8(، فقد �سلك الإ�سلام في تقرير الإن�صاف وذم تخ�سير حقوق �أو بخ�س 
حقوقهم كل م�سلك، ومن تلك الم�سالك: الأمر بما هو �ضده، حيث �أمر الله تعالى ب�إقامة العدل بين 
النا����س بوجه ع���ام، و�إيفاء الكيل والمي���زان بوجه خا�ص؛ وكلا الأمرين نهيٌ ع���ن البخ�س، �إذ الأمر 

بال�شيء نهي عن �ضده، وهو ما ذهب �إليه الجمهور من �أهل الأ�صول))).

))) انظر: �شرح ديوان المتنبي، الواحدي، 357/1.
))) انظر: الديباج المذهب، لابن فرحون، 96/1. جامع بيان العلم، القرطبي 131/1. 

))) انظر: البيان والتح�صيل، لابن ر�شد، 306/18. 
))) انظر: الجامع لأحكام القر�آن، 286/1 – 287.

خِيهِ مَا يُحِبُّ لِنَفْ�سِهِ، 12/1 برقم 13. يمَانِ �أَنْ يُحِبَّ لِأَ ))) �صحيح البخاري، كتاب الإيمان، ‌‌بَابٌ: مِنَ الْإِ
لِ، 18/6 برقم ١٨٤٤. وَّ لِ فَالْأَ ))) �صحيح م�سلم، كتاب الإمارة، ‌‌بَابُ الْأَمْرِ بِالْوَفَاءِ بِبَيْعَةِ الْخُلَفَاءِ الْأَوَّ

))) انظر: �إر�شاد الفحول، ال�شوكاني ٤٦٩/١.
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والعدل والإن�صاف من �أجَلِّ قيم الدين، فما تُعرف عقيدة جعلت العدل والإن�صاف من �صلب 
ق�ضاياه���ا كما عرفت به عقيدة الإ�سلام، فقد �أمر ب���ه مع الجميع مع العدو وال�صديق، ومع القريب 
ِ وَلَوْ  َّهِلل امِينَ بِالْقِ�سْ���طِ �شُهَدَاءَ  ذِي���نَ �آمَنُوا كُونُوا قَوَّ والغري���ب؛ وم���ع النف�س، فقال تعالى: ﴿يَا �أَيُّهَا الَّ
عَلَ���ى �أَنْفُ�سِكُمْ �أَوِ الْوَالِدَيْنِ وَالْأَقْرَبِينَ﴾ )الن�ساء 135(، �أمر بالعدل في القول، فقال تعالى: ﴿وَ�إِذَا 
قُلْتُ���مْ فَاعْدِلُ���وا وَلَ���وْ كَانَ ذَا قُرْبَى﴾ )الأنعام 152(، بل �أمر بالعدل ف���ي جميع ال��شؤون، وجمع ذلك 
َ يَ�أْمُرُ بِالْعَدْلِ وَالْإحْ�سَانِ وَ�إِيتَ���اءِ ذِي الْقُرْبَى وَيَنْهَى عَنِ الْفَحْ�شَاءِ وَالْمُنْكَرِ  كل���ه قوله تعالى: ﴿�إِنَّ اَّهلل
وَالْبَغْ���يِ﴾ )النحل90(. لأن الحياة الإن�سانية �إذا فق���دت قيمة العدل، تحولت �إلى غابة ي�أكل القوي 
فيها ال�ضعيف، ويعتدي كبيرها على �صغيرها، و�إن الظلم �إن انت�شر رافقه الحقد، والح�سد، والكره، 

وتفكك المجتمع. 
بِعُوا الْهَوَى �أَنْ  �إن �سل���وكَ م�سلَكِ الإن�صاف وك�سبَه لي�س بالأمر الهين؛ ق���ال �سبحانه: ﴿فََال تَتَّ
تَعْدِلُ���وا﴾ )الن�س���اء 135(؛ ولقد حثّ العلماء على هذا المعنى، قال ابنُ حزم )731هـ( رحمه الله: 
م  فه«)))، وقال ابنُ القيِّ ���م نف�سَه مكان خَ�صمه؛ ف�إنه يلُوح له وج���هُ تع�سُّ »مَ���ن �أراد الإن�صافَ، فليتوهَّ
)751ه���ـ( رحِم���ه الله: »والإن�ص���افُ �أن تكتالَ لمُنازِعِ���ك بال�صاع الذي تكتال ب���ه لنف�سِك؛ ف�إنَّ في 
ير �أن تقي�سَ النا�سَ  ع )142ه( رحمه الله : »�أع���دلُ ال�سَّ كل �ش���يء وف���اءً وتطفيفًا«)))، وقال ابن المقفَّ

بنف�سِك، فلا ت�أتيَ �إليهم �إلا ما تر�ضى �أن ي�ؤتى �إليك«))). 
وم���ن يت�أمل واقعن���ا، يلحظ �أن لو �أحداً اختل���ف مع �شخ�ص �آخر، ف�إذا غ�ض���ب عليه �أطاح به, 
ون�سي جميع ح�سناته، وجميع ف�ضائله، و�إذا تكلم عنه تكلم عليه بما لا يتكلم به �أ�شد النا�س عداوة، 
وقُ���لْ مث���ل ذلك في تعامل البع�ض مع زلة عالم، �أو خط�أ داعية، بغير ق�صد، تجد بع�ض النا�س ين�سى 
�أو ين�س���ف تاريخه وب�ل�اءه وجهاده ونفعه للإ�س�ل�ام و�أهله، ب�سبب خط�أ لم يحتمل���ه ذلك المتكلم �أو 
الناقد، مع �أنه قد يكون معذوراً!  ولنفتر�ض �أنه غير معذور، فما هكذا تورد الإبل، ف�إن قاعدة: ﴿وَلَا 

ا�سَ �أَ�شْيَاءَهُمْ﴾ - ت�ؤكد �ضرورة الإن�صاف، وعدم بخ�س النا�س حقوقهم. تَبْخَ�سُوا النَّ
وال�صور التي يغيب فيها الإن�صاف تتكرر ب�أ�شكال ولأغرا�ض مختلفة، كنقد الكتاب والمتحدثين 
لكت���اب �أو لعال���م �أو داعي���ة �أو م�س�ؤول، تجد – �إلا ما رحم ربي-  �إجحافً���ا وبخ�سًا للجوانب الم�شرقة 
عند هذا �أو ذاك، فلا يرى الناقد �إلا من زاوية الأخطاء، نا�سياً �أو متنا�سياً النظر من زاوية ال�صواب 

والح�سنات الكثيرة التي وُفق لها هذا �أو ذاك، وبالت�أكيد هذا تخ�سير وبخ�س ولي�س من الإن�صاف.

ير، لابن حزم، �ص 80. ))) انظر: الأخلاق وال�سِّ
نن، لابن القيم، 1/122. ))) انظر: تهذيب ال�سُّ

ع، �ص 73. ))) انظر: الأدب ال�صغير والأدب الكبير، ابن المقفَّ
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المبحث الثاني: التخ�سير الاجتماعي في �ضوء القر�آن الكريم وال�سنة النبوية المطهرة 
يحت���ل جانب التعامل م���ع الآخرين في الإ�سلام منزلة كبيرة ومهمة، وعلت حقوق الإن�سان في 
الق���ر�آن �إل���ى درجة لا ت�ضاهيه���ا درجة، فلا القواني���ن الدولية، والحقوقي���ة، ولا الد�ساتير الو�ضعية 

ت�ستطيع �أن ت�صون هذه الحقوق كما �صانها الإ�سلام، وتعاليمه. 
 و�إن كان اخت�ل�ال الموازي���ن في �أي �أمر من �أمور الحياة المادية �أو المعنوية ينتج عنه اختلال 
قيم���ي واجتماع���ي و�سلوك���ي، لأن ا�ضط���راب الميزان الح���ق الذي نقيّ���م به الأ�شخا����ص والأحداث 
والأخ�ل�اق والقي���م والفكر والت�صور؛ ت�ضطرب معه كل الأمور تف�س���د معه منظومة الأخلاق والقيم، 
وكان الإمام �أحمد رحمه الله يقول في زمانه: )�إذا ر�أيتم �شيئًا م�ستقيمًا فتعجبوا()))، فماذا لو ر�أى 

زماننا!!! 
المطلب لاأول: التخ�سير والتطفيف في الميزان الاجتماعي.

ر القر�آن الكريم من الآف���ات الاجتماعية، ومنها: تخ�سير الميزان الاجتماعي, وذلك  لق���د حذَّ
ف���ي عدة موا�ضع منها في الأمور المادي���ة، قوله تعالى: ﴿وَلَا تُخْ�سِ���رُوا الْمِيزَانَ﴾)الرحمن 9(، و في 

الأمور المعنوية، قوله تعالى: ﴿وَلَا تَكُونُوا مِنَ الْمُخْ�سِرِينَ﴾ )ال�شعراء:181(. 
ومي���زان المجتمع �أحد �أبرز المعايير التي يزن به �أف���راده حركتهم الاجتماعية, لذلك جاءت 
دعوة القر�آن �إلى كل �أفراد المجتمع �إلى تحقيق العدالة والم�ساواة والحق فيه، كما قال تعالى: ﴿لَقَدْ 
ا�سُ بِالْقِ�سْطِ﴾)الحديد:25(، ف�إن ال�شرائع  نَاتِ وَ�أَنزَلْنَا مَعَهُمُ الْكِتَابَ وَالْمِيزَانَ لِيَقُومَ النَّ �أَرْ�سَلْنَ���ا رُ�سُلَنَا بِالْبَيِّ
الهادية تو�ضح وتبين الموازين, ولكن النا�س �أي المجتمع �أفراده وجماعاته هم الذين يتولون �إقامة 

تلك الموازيين وتطبيقها في حياتهم.
وتختل���ف وتتنوع الموازين القيمية بتن���وع الب�شر واختلافهم، لهذا نج���د �أن لها �أنماطًا، ولكل 
نمط منها له من يمثله، ويتعامل به مع نف�سه �أو مع الآخرين، ون�شير -ب�إيجاز- �إلى جملة من معايير 

الميزان الاجتماعي التي يخطها الوحي على �سبيل المثال: 
1. تخ�سير ميزان العلم: كما في قوله تعالى: ﴿هَلْ يَ�سْتَوِي الَّذِينَ يَعْلَمُونَ وَالَّذِينَ لا يَعْلَمُونَ﴾ 
)الزم���ر:9(، والا�ستفه���ام ا�ستنكاري))) ي�ؤكد �أنه لا ي�ستوي العلم والجه���ل، والعالمِ والجاهل، فهذا 
ا ذَكَر  ، يُعلي من قدر العلم والف���رد والأمة في مقابل من لا يعلمون، قال الرازي: )فلَمَّ مي���زان �سَننيٌّ

العملَ ذَكَر العِلمَ، وهذا يدُلُّ على �أنَّ كَمالَ الإن�سانِ مَح�صورٌ في هذَينِ المَق�صودَينِ())).

))) انظر: الآداب ال�شرعية، لابن مفلح، �ص 191.
))) انظر: البحر المحيط في التف�سير، لأبي حيان الأندل�سي، 188/9، 189، ، �إر�شاد العقل ال�سليم �إلى مزايا الكتاب الكريم، تف�سير 

�أبي ال�سعود، 245/7، التحرير والتنوير، لابن عا�شور، 345/23، 346.
))) انظر: مفاتيح الغيب - التف�سير الكبير، الرازي، 428/26. البحر المحيط في التف�سير، لأبي حيان، 189/9.
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2. تخ�س��ير ميزان الاحترام كخُلق �إ�س�المي �أ�ص��يل: وهو �أ�سمى و�أنبل �أنواع موازين التقدير 
والاحت���رام، فتحت���رم الإن�سان لذات���ه، دون �أن ت�س�أل عن حيثياته الاجتماعي���ة �أو المادية �أو...، دون 
تمل���ق �أو خ���وف �أو نفاق �أو تزيي���ف .. غيبًا وح�ضورًا على ال�س���واء، لأن قيمه الإن�س���ان الحقيقية في 
�شخ�صيت���ه ولي�س فيما يملك من �أ�شياء ق���د ت�ضيع مع الوقت، و�أن النا�س تحترم ما يحمله ال�شخ�ص 

من �صفات وقيم ومبادئ ولي�س ما يملكه من �أ�شياء ماديه قد ت�ضيع �أو تف�سد.  
ة، لت�ؤكد  وه���و مي���زان يندرج تحت حُقوق الم�سل���م على الم�سلم التي جاءتْ في الكت���اب وال�سنَّ
وج���وب احترام الم�سلم وتقديره، قال تعال���ى: ﴿ک گ گ گ گ﴾ )التوبة 
قينَ)))،  هم �أن�صارُ بع�ضٍ، متحابُّونَ في الِله، مُتعاطِفونَ، غيرُ مُتفَرِّ 71(، الم�ؤمِن���ونَ والم�ؤمناتُ بَع�ضُ

���ر مَن كان ف���ي ولايته ويَرع���اه ويُعِينه ويحترم���ه، وقال تعال���ى: ﴿ۈ ۇٴ ۋ      والول���ي يَن�صُ
الح���بَّ  ���ي  تقتَ�ضِ ة  والأُخ���وَّ )الحج���رات10(،  ې﴾  ې  ې  ې  ۉ  ۅۉ  ۅ  ۋ 

. ة، و�إ�صلاح ذات البَيْن ب�شكلٍ خا�صٍّ والتعاون والاحترام المتبادَل بين الإخوة والإ�صلاح عامَّ
ويخطئ العديد من الب�شر الذين يعتقدون �أنه بارتفاع مكانتهم الاجتماعية �أو بمجرد الارتقاء 
الوظيف���ي �أو الاقت�صادي النابع من المرتبة التي نُ�شغلها ح�س���ب الأف�ضل والأقوى والأجمل؛ فينالون 
التقدير والاحترام، لفر�ض الولاء والطاعة والاحترام والتقدير لهم، متنا�سين �أن الاحترام والتقدير 

يت�أتى من خلال قيم ومبادئ يترجمها �سلوك.
3. تخ�س��ير مي��زان الخوف: وه���و ناتج عن الجب���ن و�ضعف ال�شخ�صي���ة، و�صاحبه انهزامي، 
خَن���وع، ذلي���ل، لا ي�ستطيع المواجهة والمجابه���ة، ويحترم �أي �شخ�ص يح����س وي�شعر �أمامه بالخوف 

وال�ضعف.
�إن التقدي���ر الحقيقي لا يُنال كرهًا، وهو عك����س الت�سلط! وهذا يعني �أن تقدير الآخر ب�صفاته 
و�شخ�صيت���ه الخا�ص���ة به، وهذا لا يتنافى م���ع �إمكانية التكيف التي يمك���ن �أن ي�سعى �إليها ال�شخ�ص 

لتح�سين علاقاته بالآخرين.
4. التقدير والاحترام النفعي: �أو التقدير، الم�صلحي، وهو القائم على الم�صلحة الخا�صة، 
ويع���د الأ�س���و�أ، لأنه يجمع بي���ن الم�صلحة والأنانية، والنف���اق، والمكر ..، لأن���ه �إذا غابت الم�صلحة 
الخا�ص���ة التي يريد �أن يتح�صل عليها �أو �أخفق ف���ي تح�صيلها لأي �سبب كان، يتغير ويتلون، وينقلب 

الاحترام �إلى عداوة.
المطلب الثاني: �صور التخ�سير الاجتماعي

قال تعال���ى: ﴿ى ى ئا ئا  ئە ئە  ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې  ئې ئې 

))) انظر: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، الطبري،556/11، الو�سيط في تف�سير القر�آن المجيد، للواحدي، 509/2، الجامع 
لأحكام القر�آن، محمد القرطبي، 203/8.
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تخ  تح  بيتج  بى  بم  بخ  بح  ئيبج  ئى  ئم  ئح  ئج  ی  یی  ی    ئى  ئى  ئى 
تم تى تي ثج ثم  ﴾ ) الحجرات 11(.

ةُ والا�ستِهْزاءُ: وهي: الا�ستهانةُ والتحقيرُ والتنبيه على العيوب والنقائ�صِ على وجهٍ  خْريَّ ال�سُّ
يُ�ضحك منه، وقد يكون بالمحاكاةِ في الفعل والقول، وقد يكون بالإ�شارةِ والإيماء، و�إذا كان بح�ضرة 

الم�ستَهْزَ�أ به لم ي�سمَّ ذلك غِيبةً، وفيه معنى الغِيبة«))).
ق���ال تعال���ى: ﴿ى ى ئا ئا  ئە ئە  ئو ئو...﴾) الحج���رات 11(، قال اب���نُ كثيرٍ 
ا�سِ، وهو احتِقارُه���م والا�ستِهْزاءُ بهم... ف�إنَّه قد يكونُ  ةِ بالنَّ خْريَّ رحم���ه الله: )ينه���ى تعالى عن ال�سُّ
اخِرِ منه المحتَقِرِ له...«)))، وقال ابنُ جريرٍ: )�إنَّ  المحتَقَرُ �أعظَمَ قَدرًا عِندَ الِله، و�أحَبَّ �إليه من ال�سَّ
ةِ؛ فلا يَحِلُّ لمُ�ؤمِنٍ �أن  خْريَّ هم من بع�ضٍ جميعَ معاني ال�سُّ الَله عَمَّ بنَهْيِه المُ�ؤمِنين عن �أن يَ�سخَرَ بع�ضُ

يَ�سخَرَ من مُ�ؤمِنٍ لا لفَقرِه، ولا لذَنبٍ رَكِبَه، ولا لغيرِ ذلك())).
اخِرينَ والمُ�ستَهزِئينَ م���ن المُ�ؤمِنين، و�أخبَرَ بانعِكا�سِ  ل القر�آنُ الكري���مُ عاقِبةَ ال�سَّ ولق���د �سجَّ
���ةٍ وا�ستهزاءٍ من طَ���رَفِ عبادِه  ���عَ �سُخريَّ اخِرون مَو�ضِ ���ةِ ي���ومَ القيام���ةِ ب�ص���ورةٍ يُ�صبِ���حُ ال�سَّ الو�ضعيَّ

نيا؛ قال الحَقُّ �سُبحانَه ﴿ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې  المُ�ستَ�ضعَفين في هذه الدُّ
بم  بخ  بح  بج  ئي  ئى  ئم  ئح  ئج   ی  ی  ی  ی  ئى   ئى  ئى  ئې 
 ﴾ حج   جم  جح  ثي  ثى  ثم  ثج  تي  تى  تم  تخ  تح  تج  بي  بى 
نْ  ِ وَ�إِ طْ���تُ فِي جَنْبِ اَّهلل )المطففي���ن 29-34(، وق���ال تعالى: ﴿�أَنْ تَقُ���ولَ نَفْ�سٌ يَا حَ�سْرَتَا عَلَى مَا فَرَّ
نيا عَمَلَ �ساخِرٍ  اخِرِينَ﴾) الزمر 56()))، قال ابنُ كثيرٍ: »�أي: �إنَّما كان عملي في الدُّ كُنْ���تُ لَمِنَ ال�سَّ

قٍ«))). دِّ مُ�ستَهزئٍ غيرِ مُوقِنٍ مُ�صَ
ني �أنِّي حكيتُ رَجًُال  بيِّ صلى الله عليه وسلم رجًال فقال: ما يَ�سُرُّ يَ الُله عنها قالت: )حكيتُ للنَّ وعن عائِ�شةَ رَ�ضِ
ةَ امر�أةٌ- وقالت بيَدِه���ا هكذا، ك�أنَّها تعني   �صفيَّ و�أنَّ ل���ي ك���ذا وكذا، قالت: فقُلتُ: يا ر�س���ولَ الِله، �إنَّ
ق�صي���رةً- فقال: لقد مَزَجْتِ بكَلِمةٍ لو مَزَجْتِ به���ا ماءَ البحرِ لمُزِجَ())). وفي روايةِ �أبي داودَ قالت، 

ةِ كذا وكذا())). )حَ�سْبُك من �صفيَّ
رِّ �أن يَحقِرَ �أخاه المُ�سلِمَ،  وعن �أبي هُرَيرةَ قال: قال ر�سولُ الله صلى الله عليه وسلم: »... بحَ�سْبِ امرئٍ من ال�شَّ

))) انظر: �إحياء علوم الدين، الغزالي، 176/3.
))) انظر: تف�سير القر�آن العظيم، لابن كثير، 376/7.

))) انظر: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، الطبري، 376/22.
))) انظر: ق�ضايا اللهو والترفيه، لمادون ر�شيد، �ص 206.

))) انظر: تف�سير القر�آن العظيم، لابن كثير، 110/7.
))) �سنن الترمذي، �أبواب �صفة القيامة والرقائق، )باب(، 660/4برقم 2502، وقال الألباني: �صحيح.

))) �سنن �أبي داود، كتاب الأدب، ‌‌بَابٌ فِي الْغِيبَةِ، 269/4برقم 4875. وقال الألباني: �صحيح.



210

ه«)))، قال ابن عثيمين رحمه الله: »يعني: يكفي  كُلُّ المُ�سلِمِ على المُ�سلِمِ حرامٌ: دَمُه، ومالُه، وعِرْ�ضُ
رِّ �أن يَحقِرَ �أخاه المُ�سلِمَ، وهذا تعظيمٌ لاحتقارِ المُ�سلِمِ، و�أنَّه �شَرٌّ عظيمٌ، لو لم ي�أتِ  المُ�ؤمِنَ من ال�شَّ
رِّ �إلَّا هذا لكان كافيًا؛ فلا تَحقِرَنَّ �أخاك المُ�سلِم، لا في خِلقتِه، ولا في ثيابِه، ولا في  الإن�سانُ من ال�شَّ
رَه،  ه عليك عظيمٌ؛ فعليك �أن تحتَرِمَه و�أن تُوَقِّ كلامِه، ولا في خُلُقِه، ولا غيرِ ذلك، �أخوك المُ�سلِمُ حَقُّ

مٌ، ولا يَحِلُّ لك �أن تحتَقِرَه))). ا احتِقارُه ف�إنَّه محرَّ و�أمَّ
ارينيُّ رحمه  فَّ ب �أخاه �أو �سَخِر منه، فهو فا�سِقٌ«)))، وقال ال�سَّ قال القُرطبيُّ رحمه الله: »من لقَّ
الله: )�إنَّ كُلَّ من افتَخَر على �إخوانِه، واحتَقَر �أحدًا من �أقرانِه و�أخدانِه)))، �أو �سَخِر �أو ا�ستَهزَ�أَ ب�أحَدٍ 

من المُ�ؤمِنين؛ فقد باء بالإثمِ والوِزرِ المُبينِ())).
وقال اب���ن حج���ر الهيتمي رحمه الله: )لا تحتَقِرْ غَيرَك؛ ع�س���ى �أن يكونَ عِندَ الِله خيرًا منك، 
ةُ  خْريَّ مُ والازدِراءُ وال�سُّ ةِ: التَّهكُّ خُوَّ رَ الأُ قُ �أوا�صِ ا يُمَزِّ : )ممَّ دٌ الغَزاليُّ لَ و�أق���رَبَ()))، وقال محمَّ و�أف�ضَ
عيفِ �أن  م���ن الآخَرين، �إنَّ ه���ذه الأخلاقَ تن�شَ�أُ عن جهالةٍ �س���ادرةٍ، وغفلةٍ �شائنةٍ؛ ف�إنَّ م���ن حَقِّ ال�ضَّ
يُحمَ���لَ لا �أن يُن���الَ منه، ومن حَ���قِّ الحائِرِ �أن يُر�شَدَ لا �أن يُ�ضحَكَ علي���ه، و�إذا وجَدْتَ ب�شَخ�صٍ عاهةً 
رِه وا�ستِهزائِه()))، وقال  عُ م���ن المُ�سلِمِ �أن يجعَلَ ذلك مَثارَ تَنَ���دُّ ئةٌ، ف�آخِرُ ما يُتوَقَّ ���تْ ل���ه �سَيِّ �أو عرَ�ضَ
وَرِ والأ�شكالِ، ولا الأو�ضاعِ والأطوارِ  ا�سِ م���ن ال�صُّ ةِ... لي�س ما يَظهَرُ للنَّ عودِ: )مَناطُ الخَيريَّ �أب���و ال�سُّ
ةِ غالبًا، بل �إنَّما ه���و الأمورُ الكامنةُ في القُلوبِ، فلا يجتَرِئُ �أحَدٌ على  خْريَّ الت���ي عليها يدورُ �أمرُ ال�سُّ
ره  ةُ عِندَ الِله تعالى، فيَظلِمَ نف�سَه بتحقيرِ مَن وَقَّ ا�ستحقارِ �أحَدٍ؛ فلعَلَّه �أجمع منه لِما نيطَ به الخيريَّ

مَه الُله تعالى))). الُله تعالى، والا�ستهانةِ بمَن عظَّ
وت�شم���ل ال�سخرية ب����أي و�سيلة كانت، �س���واء من خلال من�ص���ات التوا�ص���ل الاجتماعي بنَ�شرِ 
�سومِ  اخِرةِ، والرُّ اخرةِ، وكذلك ما يُعرَفُ بالبرامِ���جِ ال�سَّ رةِ، وكتابةِ التَّعليق���اتِ ال�سَّ وَّ المقاطِ���عِ الم�صَ
المعروف���ةِ بـ)الكاريكاتير(، �أو الا�ستخدامات الحديثة للذكاء الا�صطناعي، و�سواء كان ذلك ل�سبب 
غبة بتحطي���مِ مكانةِ الآخَرينَ، �أو  ا�سِ، �أو الرَّ الح�س���د، �أو الكِب���ر الذي يلازِمُه بَطَرُ الحَ���قِّ وغَمطُ النَّ
�سَرِهم �أو  حِك، �أو الا�ستِهانة ب�أقوالِ الآخَرينَ و�أعمالِهم، �أو خِلقتِهم، �أو طبائِعِهم، �أو �أُ التَّ�سلي���ة وال�ضَّ

))) �صحيح م�سلم، كتاب البر وال�صلة والآداب، باب تحريم ظلم الم�سلم وخذله واحتقاره ودمه وعر�ضه وماله، 1986/4 برقم 
.2564

))) انظر: �شرح ريا�ض ال�صالحين، لابن عثيمين، 260/6.
))) انظر: الجامع لأحكام القر�آن، القرطبي، 328/16.

�آبادي، �ص  �أمرٍ ظاهِرٍ وباطِنٍ. يُنظر: القامو�س المحيط، للفيروز  كُلِّ  احِبُ، ومَن يخادِنُك في  ))) �أخدانُ: جَمعُ خِدْنٍ، وهو ال�صَّ
.1193

))) انظر: غذاء الألباب، ال�سفاريني، �ص 134.
))) انظر: الزواجر، لابن حجر، 8/2.

))) انظر: خلق الم�سلم، الغزالي، �ص 178.
))) انظر: �إر�شاد العقل ال�سليم، �أبو ال�سعود العمادي، 186/6.
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�أن�سابِهم، �إلى غيرِ ذلك، �أو الفَراغُ وحُبُّ �إ�ضحاكِ الآخَرينَ))).
  وم��ن ال�س��خرية: م���ا كان بالقولِ �أو بالمحاكاةِ ف���ي الفِعلِ والقولِ، �أو بالإ�ش���ارةِ والإيماءِ، �أو 
ةِ: الا�ستِحقارُ والا�ستِهانةُ والتَّنبيهُ  خْريَّ ا�سِ )814 هـ(: )واعلَمْ �أنَّ معنى ال�سُّ حَّ حِكِ، قال ابنُ النَّ بال�ضَّ
قائِ����صِ على وَجهٍ يُ�ضحَكُ منه، وقد يكونُ ذلك بالمح���اكاةِ في الفِعلِ والقَولِ، وقد  عل���ى العُيوبِ والنَّ
حِكِ، ك�أن يَ�ضحَكَ عل���ى كلامِه �إذا تخبَّط فيه �أو غَلِط، �أو  يك���ونُ بالإ�ش���ارةِ والإيماءِ، وقد يكونُ بال�ضَّ

نعتِه، �أو قُبحٍ في �صورتِه، ونحوِ ذلك())). على �صَ
���د مَن يفعَلُ ذلك؛  الهَمْ��زُ واللَّمْ��زُ: وقد نهى الُله ع���زَّ وجَلَّ عن الهَمْ���زِ واللَّمزِ في كتابِه، وتوعَّ
ا�سَ.  قال اب���نُ كثيرٍ رحم���ه الله: »وقولُ���ه ﴿ی ئج ئح﴾ )الحجرات11(، �أي: لا تَلمِ���زوا النَّ
عنُ،  ���ةَ: )اللَّمْزُ: هو العَي���بُ والطَّ جالِ مذمومٌ ملع���ونٌ...«)))، وقال ابنُ تَيميَّ ���ازُ م���ن الرِّ ���ازُ اللَّمَّ والهَمَّ
ومن���ه قَـــولُ���ه تعال���ى: ﴿چ چ چ    ڇ ڇ﴾) التوبة 58(، �أي: يَعيبُ���ك ويَطعَنُ عليك، 
وقَولُ���ه        ﴿ې ى ى ئا  ئا ئە ئە﴾ التـــــوبة 79، 

ا، كقَولِه تعالى: ﴿ڄ  كم بع�ضً وقَــولُـــه: ﴿ی ئج ئح﴾ )الحج���رات11(، �أي: لا يَلمِزْ بع�ضُ
ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ  چ ڇ﴾ )الن���ور12(، والهَم���زُ: 

درِ))). ةٍ وعُنفٍ، ومنه: هَمَز الأر�ضَ بعَقِبِه، ومنه الهَمْزةُ، وهي نَبرةٌ من ال�صَّ عنُ ب�شِدَّ العَيبُ والطَّ
وقال �سُبحانَه ﴿وَيْلٌ لِكُلِّ هُمَزَةٍ لُمَزَةٍ﴾ )الهمزة1(، قال ال�سعدي رحمه الله: »)وَيْلٌ( �أي: وَعيدٌ 
ازُ: الذي يعيبُ  ا�سَ بفِعلِه، ويَلمِزُهم بقولِه؛ فالهَمَّ ةُ عَذابٍ لِكُلِّ هُمَزَةٍ لُمَزَةٍ الذي يَهمِزُ النَّ ووَبالٌ و�شِدَّ
ازِ  ازِ اللَّمَّ ازُ: ال���ذي يعيبُهم بقَولِه. ومِن �صفةِ هذا الهَمَّ ا����سَ ويَطعَنُ عليهم بالإ�شارةِ والفِعلِ، واللَّمَّ النَّ
لةِ  �أنَّه لا هَمَّ له �سوى جمعِ المالِ وتعديدِه والغِبطةِ به، ولي�س له رَغبةٌ في �إنفاقِه في طُرُقِ الخيراتِ و�صِ
مِ���زَ �أخاه لامِزًا نف�سَه؛ لأنَّ المُ�ؤمِنين  الأرح���امِ، ونحوِ ذلك)))، وقال الطبري رحمه الله: »فجَعَل الَّال

تِه الخَيرَ«))). هم لبع�ضٍ من تح�سينِ �أمرِه، وطلَبِ �صلاحِه، ومحبَّ كرَجُلٍ واحدٍ فيما يلزَمُ بع�ضُ
و)اللَّم���زُ: ه���و �أن يعيبَ الإن�سانُ �أخ���اه في وَجهِه بكلامٍ ولو خَفيًّا، ورُبَّ لَم���زٍ خَفيٍّ هو �أ�شدُّ مِن 
عنِ والتَّجريحِ بالعَيبِ معنى  ف�سِ؛ لأنَّ فيه بالإ�ضافةِ �إلى الطَّ طعنٍ �صريحٍ، و�أعمَقُ جُرحًا في داخِلِ النَّ
هُ �إلى  مِزَ يُ�شعِرُ الذين في المجلِ����سِ �أنَّ الملموزَ غبيٌّ لا يتنَبَّ ا�ستغب���اءِ الملموزِ وا�ستِغفالِه، ف���ك�أنَّ الَّال
ةٌ تورِثُ الأحقادَ والأ�ضغانَ، وتقطَعُ  ه في رمزِ الكلامِ، واللَّمزُ قبيحةٌ اجتماعيَّ دَّ هُ �ضِ عنِ الذي يوجَّ الطَّ

))) يُنظَر: الأخلاق الإ�سلامية، لعبد الرحمن الميداني، 223/2.
))) انظر: تنبيه الغافلين، لل�سمرقندي، �ص 180.

))) انظر: تف�سير القر�آن العظيم، لابن كثير، 376/7.
))) انظر: منهاج ال�سنة النبوية، لابن تيمية، 236/5.

))) انظر: تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، تف�سير ال�سعدي، لل�سعدي، �ص 934.
))) انظر: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، الطبري، 298/22.
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ه عليه())). ةِ، وهو ظُلمٌ من الإن�سانِ لأخيه الإن�سانِ، وعُدوانٌ على حَقِّ ةِ الإيمانيَّ رَ الأخُوَّ �أوا�صِ
ا�سِ مِ���ن خَلفِهم، واللَّمزُ: عَيبُهم  اختُلِ���ف في الفَرْقِ بَيْ���نَ الهَمزِ واللَّمزِ: فقيل: الهَمزُ: عيبُ النَّ
جُلِ مِن خَلفِه �إذا  ج���لِ، واللَّمزُ: اغتيابُ الرَّ عنُ في وَجهِ الرَّ مواجَه���ةً. وقيل بعَك�سِ ذلك؛ فالهَمزُ: الطَّ
عنُ عليهم  ا�سِ والطَّ غاب، وقيل: الهَمزُ: بالقَولِ، واللَّمزُ: بالفِعلِ. وقيل بعَك�سِ ذلك؛ فالهَمزُ: عَيبُ النَّ
بالإ�ش���ارةِ والفِع���لِ. واللَّمزُ: عَيبُهم بالقَولِ. وقي���ل: الهَمزُ واللَّمزُ: كِلاهما بمعنً���ى واحِدٍ، وهو العَيبُ 

عنُ))). والطَّ
بى  بم  بخ  بح  ئيبج  ئى  ﴿ئم  تعال���ى:  ق���ال  بالألق��ابِ:  نابُ��زُ  التَّ
بي﴾) الحج���رات 11(، قال ابنُ كثيرٍ رحمه الله: »وقولُه: وَلَا تَنَابَزُوا بِالْأَلْقَابِ، �أي: لا تتداعَوا 
خ�صَ �سَماعُها()))، )النَبَز(، بالتحريك: اللقب، وتنابزوا بالألقاب:  بالألق���ابِ، وهي التي ي�سوءُ ال�شَّ
�أي: لق���ب بع�ضهم بع�ضاً، والتنابز: التداعي بالألقاب، ويكثر فيما كان ذماً، قال المبرد: »النبز: هو 

اللقب الثابت، والمنابزة: الإ�شاعة باللقب«))).
خ�صُ مِن لَفظٍ غيرِ ا�سمِه وغيرِ كُنيتِه، وهو قِ�سمانِ: الأول: قَبيحٌ،  اللَّقَ��بُ: هو ما يُدعى به ال�شَّ
ا، والثاني: ح�سَنٌ، وهو بخِ�ل�افِ ذلك)))، قال ابنُ  خ�صُ لكونِه تق�صيرًا ب���ه وذَمًّ وه���و م���ا يَكرَهُه ال�شَّ
ئاتِ ثمَّ تاب، فنهى الُله  يِّ جُلُ قد عَمِل ال�سَّ ا����سٍ ر�ضي الله عنهما: )التَّنابُزُ بالألقابِ: �أن يك���ونَ الرَّ عبَّ

رَ بما �سلَف مِن عَمَلِه())). �أن يُعَيَّ
هيِ  والتناب��ز: ه���و »دعاء المرء �صاحب���ه بما يكرهه من ا�س���م �أو �صفة«)))، ويُ�ستثن���ى من النَّ
هرةِ،  دي���قِ، والفاروقِ وغيرِه���ا، وكذلك التي ه���ي لل�شُّ بالتَّنابُ���زِ بالألق���ابِ الألق���ابُ الحَ�سَنةُ، كال�صِّ
كالأعمَ����شِ وغيرِه، قال الخازِنُ: وقال بع�ضُ العُلَم���اءِ:« المرادُ بهذه الألقابِ ما يَكرَهُه المنادى به �أو 
ا الألقابُ التي �صارت كالأعلامِ لأ�صحابِها، كالأعمَ�شِ والأعرَجِ وما �أ�شبَهَ ذلك، فلا  ا له، ف�أمَّ يفيدُ ذَمًّ
دقًا، فلا  ا و�صِ ا الألقابُ التي تك�سِبُ حَمدًا ومدحًا تكونُ حَقًّ ب�أ�سَ بها، �إذا لم يكرَهْها المدعوُّ بها، و�أمَّ
: �أبو تُرابٍ، ولخالِدِ:  يُك���رَهُ، كم���ا قيل لأبي بَكرٍ: عتيقٌ، ولعُمَرَ: الفاروقُ، ولعُثم���انَ: ذو النُّورَينِ، ولعَليٍّ

�سَيفُ الِله، ونحوِ ذلك))).

))) انظر: الأخلاق الإ�سلامية، لعبد الرحمن الميداني، 226/2.
))) انظر: مجاز القر�آن، لأبي عبيدة، 311/2، �إ�صلاح المنطق، لابن ال�سكيت، �ص 304، ال�صحيح، للبخاري، 17/8، معاني القر�آن 

اج، 5/ 361، الفروق اللغوية، للع�سكري، �ص53، 54. جَّ و�إعرابه، للزَّ
))) انظر: تف�سير القر�آن العظيم، لابن كثير، 376/7.

))) انظر: معجم الفروق اللغوية، لأبي هلال الع�سكري، �ص 52، مقايي�س اللغة، لابن فار�س، 261/5، ال�صحاح، للجوهري، 897/3.
))) انظر: البحر المحيط في التف�سير، لأبي حيان الأندل�سي، 79/8.

))) انظر: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، الطبري، 301/22.

))) انظر: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، للطبري، 371/21.
))) انظر: لباب الت�أويل، علاء الدين الخازن، 181/4.



213

ا�سَ؛ �إذ يَحمِلُ معنى التَّحقيرِ والإهانةِ، وهو ما نهى  ا ي�ؤذي النَّ ث���مَّ �إنَّ من التَّنابُزَ بالألقابِ: ممَّ
لمِ، و�إن من ��شأنِ التَّنابُزِ بالألقابِ  ماتِ، وجعلَه م���ن الفُ�سوقِ والظُّ الُله تعال���ى عنه، وجَعَله من المحرَّ
لُ �إلى  دُ العداواتِ والأحق���ادَ، ورُبَّما يو�صِ اتِ، ويولِّ ���ةِ، ويُف�سِدُ المودَّ ةِ الإيمانيَّ رَ الأخُوَّ ���ه يقطَعُ �أوا�صِ �أنَّ

بِ، وهَيَجانِ الحماقاتِ))). التَّقاتُلِ مع ثَوراتِ الغَ�ضَ
���ه ويُظهِرُ عَيبَه؛  �صُ جُلَ ويتنقَّ ��مُ: والتَّعيي���رُ: ذِكرُ ما يُوجِبُ الع���ارَ)))، فيَذُمُّ الرَّ هكُّ التَّعيي��رُ والتَّ
ةً لإيذائِه �أو لعداوتِه، �أو مخافةً من مزاحمتِه على مالٍ �أو رئا�سةٍ، �أو غيرِ  ا محبَّ ا�سَ عنه؛ �إمَّ رَ النَّ ليُنفِّ

عنِ فيه))).  لُ �إلى ذلك �إلَّا ب�إظهارِ الطَّ ذلك من الأ�سبابِ المذمومةِ، فلا يَتوَ�صَّ
 ، ا وباطِنُه هَزْلًا مِ: )هو ما كان ظاهِرُه جِدًّ ق���ال الكَفَويُّ )1095هـ(  رحمه الله في معنى التَّهكُّ
الِّ على نوعٍ من  مِ من لفظةٍ من اللَّفظِ الدَّ والهَزْلُ الذي يرادُ به الجِدُّ بالعَك�سِ، ولا تخلو �ألفاظُ التَّهكُّ
خْرِية، �أما التعيير بالفقر �أو  م من ال�سُّ ، �أو لفظةٍ مِن معناها الهَجْوُ )))، ومن ثمَّ كان التهكُّ مِّ �أنواعِ الذَّ
خْرِية، يقول الطبري رحمه الله: »عمَّ  وا عل���ى �أنه من ال�سُّ الذن���ب �أو العلة �أو ما �شابه ذلك، فقد ن�صُّ
خْرِية؛ فلا يحلُّ لم�ؤمن  هم م���ن بع�ض - جميعَ معاني ال�سُّ الُله - بنهي���ه الم�ؤمنين عن �أن ي�سخَر بع�ضُ

�أن ي�سخرَ من م�ؤمنٍ؛ لا لفقره، ولا لذنبٍ رَكِبه، ولا لغير ذلك«))). 
بَذةِ، وعلي���ه حُلَّةٌ)))، وعلى غُلامِه حُلَّةٌ، ف�س�ألتُه   بالرَّ وع���ن المعرورِ بنِ �سُوَيدٍ قال: لَقيتُ �أبا ذَرٍّ
 ، بيُّ �صلَّى الُله علي���ه و�سلَّم: »يا �أبا ذَرٍّ ه، فقال لي النَّ رْتُه ب�أمِّ ع���ن ذل���ك فقال: �إنِّي �سابَبْتُ رجُ�ًا لً فعَيَّ
���ةٌ! �إخوانُكم خَوَلُك���م))) جعَلَهم الُله تح���تَ �أيديكم؛ فمن كان  ���ك امر�ؤٌ فيك جاهليَّ ه؟ �إنَّ رْتَ���ه ب�أمِّ �أعيَّ
، ولا تُكَلِّفوهم ما يَغلِبُهم، ف����إن كَلَّفْتُموهم  ا يَلبَ����سُ ا ي����أكُلُ، ولْيُلبِ�سْه ممَّ �أخ���وه تحتَ يَ���دِه فلْيُطعِمْه ممَّ

ف�أعينوهم())). 

))) انظر: الأخلاق الإ�سلامية، لعبد الرحمن الميداني، 227/2.
))) انظر: ك�شف الم�شكل من حديثِ ال�صحيحين، لابن الجوزي، 453/4.

))) انظر: الفرق بين الن�صيحة والتعيير، لابن رجب، �ص 25.
))) انظر: الكليات، للكفوي، 87/2.

))) انظر: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، الطبري،83/11.
))) الحُلَّةُ: ثوبانِ لا يكونُ واحِدًا وهما �إزارٌ ورداءٌ. انظر: �شرح النووي على م�سلم، 4/ 219.

))) خوَلُكم، �أي: خَدَمُكم وعَبيدُكم. انظر: فتح الباري، لابن حجر، 1/ 115.
رْكِ،20/1 رقم 30.  احِبُهَا بِارْتِكَابِهَا �إِلَّا بِال�شِّ رُ �صَ ةِ، وَلَا يُكَفَّ مْرِ الْجَاهِلِيَّ ي مِنْ �أَ ))) �صحيح البخاري، كتاب الإيمان، بَاب: الْمَعَا�صِ
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المطلب الثاني:

منظومة القيم الح�ضارية ولاإن�سانية للحد من ظاهرة التخ�سير الاجتماعي: 

1. العدل ولاإن�صاف والنهي عن الحكم على النا�س بالمظاهر:
 �إن القاعدة الرئي�سة والأ�سا�سية ي�ؤ�صلها القر�آن الكريم في التعامل مع النا�س، حيث يقول الله 
تعال���ى: ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ﴾ )الن�ساء، 135(، )بالْقِ�سْ���طِ( �أي: )بالعدلِ، 
ينِ: العدلِ، والجَ���وْرِ؛ يُقال: �أَق�سَط: �إذا عدَل. وقَ�سَط: �إذا  و�أ�ص���لُ )ق�سط( يدلُّ على مَعنيينِ مت�ضادَّ
ا �شُهَدَاءَ بالعَ���دْلِ، ولا تَجُوروا في �أَحْكامِكم على  ج���ارَ وظَلَم()))، ق���ال المف�سرون: �أي: )وكونوا �أي�ضً
()))، والع���دل في التعامل مع الآخرين، �س���واء كانوا قريبين �أو  دِيقِ والعَدُوِّ القَري���بِ والبَعي���دِ، وال�صَّ
بعيدي���ن، يُعبر عن احترام حقوقه���م وكرامتهم، فجاء العدل معيارًا رئي�سًا في تقييم الآخرين، وهو 

يعزز مبد�أ الإن�صاف في الحكم.
2. ح�سن الظن والنوايا ال�صالحة: �أكد القر�آن الكريم على ح�سن الظن بالنا�س والابتعاد كل 
البع���د ع���ن �سوء الظن بهم، لأن �سرائر النا�س ودواخله���م لا يعلمها �إلا الله تعالى وحده، قال تعالى: 

ٿ  ٺ ٿٿ  ٺ ٺ  ڀ ٺ  ڀڀ  پ   پ ڀ  پ  ٻ     پ  ٻ  ٻ ٻ  ﴿ٱ 
ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤڤ ڤ ڦڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ﴾ )الحجرات 12(، 
هةً على �أمُورٍ مِن حُ�سْنِ المعامَلةِ قد تقَعُ الغَفلةُ  قال ابن عا�شور رحمه الله: )فجاءتْ هذه الآياتُ مُنبِّ
ةِ له���ذه المُنا�سَبةِ()))، وقال ابن حي���ان )414 هـ( رحمه  يها في الجاهليَّ ع���ن مُراعاتِها لكَث���رةِ تَف�شِّ
ه  لٍ وتَمييزٍ بيْن حقِّ ؛ لئ�َّاَالَّ يَجترِئَ �أحدٌ على ظنٍّ �إلَّا بعْدَ نظَ���رٍ وت�أمُّ نِّ الله: )�أمَ���رَ تعال���ى باجتنابِ الظَّ

وباطِلِه())).
ويف���رّق ابن القيم )751 ه���ـ( رحمه الله بين ح�سن الظن والغرور فيق���ول: )وقد تبين الفرق 
بي���ن ح�سن الظن والغرور، و�أنَّ ح�سن الظن �إن حم���ل على العمل وحث عليه و�ساعده و�ساق �إليه فهو 
�صحي���ح، و�إن دع���ا �إلى البطالة والانهماك في المعا�صي فهو غ���رور، وح�سن الظن هو الرجاء، فمن 
كان رجا�ؤه جاذباً له على الطاعة زاجراً له عن المع�صية فهو رجاء �صحيح، ومن كانت بطالته رجاءً 

ورجا�ؤه بطالةً وتفريطاً فهو المغرور())).
���ة بين �أفراد المجتمع الم�سلم، وحماية له  فح�س���ن الظن طريق من طرق زيادة الألفة والمحبَّ

))) انظر: غريب القر�آن، لابن قتيبة، �ص 103، مقايي�س اللغة، لابن فار�س، 85/5، المفردات، للراغب، �ص 670. 
))) انظر: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، الطبري، 223/8، تف�سير القر�آن العظيم، لابن كثير، 62/2، تف�سير ابن عثيمين، 

�سورة المائدة، 145/1.
))) انظر: التحرير والتنوير، لابن عا�شور، 246/26.

))) انظر: البحر المحيط في التف�سير، لأبي حيان الأندل�سي، 519/9.
))) انظر: الداء والدواء، لابن القيم، 86/1.
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ذيلة، وبه  ك والتَّ�شرذم، وح�صن منيع يحمي المجتمع من �إ�شاعة الفاح�ش���ة، وانت�شار الرَّ م���ن التَّف���كُّ
ا�س و�أعرا�ضهم وخ�صو�صياتهم. ي�سلم المجتمع من انتِّهاك حقوق النَّ

3. التحلي بقيم ال�صبر وال�صدق ولاأمانة: �أكد القر�آن الكريم في موا�ضع عديدة على جملة 
من القيم التي تحد من تخ�سير حقوق الآخرين، و�إن كان كثير من النا�س يح�صر ال�صبر في ال�صبر 
عل���ى البلاء، �إلا �أن ال�صبر يكون ف���ي: ال�صبر على البلاء وفي غيرها كال�صبر على النعم، وال�صبر 

على الطاعة، وغيرها.
ومنها ل�ص��بر على �أذى الخلق، قال تعال���ى: ﴿ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج ئح﴾ 
)ال�شورى:43(، وقال تعال���ى: ﴿ى ئا ئا  ئە ئە﴾ )النحل:126(، وقال تعالى: 
﴿ڑ ک ک ک ک گ گ گ﴾ )المزم���ل:10(، فال�صب���ر عل���ى النا����س م���ن 
ال�صف���ات العظيم���ة التي يقدّرها القر�آن، ويعدها ميزانًا يُميز به النا�س، قال �صلى الله عليه و�سلم: 
ا�سَ، وَلا  بِرُ عَلَى �أَذَاهُمْ، خَيْرٌ مِنَ الْمُ�سْلمِ الَّذِي لَا يُخَالِطُّ النَّ ا����سَ وَيَ�صْ »الْمُ�سْلِ���مُ �إِذَا كَانَ مُخَالِطًا للنَّ
رْ دَعَاهُ  بِرُ عَلَى �أَذَاهُمْ«)))، وقوله �صلى الله عليه و�سلم: »مَنْ كَظَمَ غَيْظَهُ وَهُوَ يَقْدِر عَلَى �أَنْ يَنْتَ�صِ يَ�صْ

الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى عَلَى رُ�ؤو�سِ الْخَلَائِقِ حَتّى يُخْيّرَهُ فِي حُورِ الْعِينِ �أَيَتُهنَّ �شَاءَ«))). 
كم��ا ي�ش��دد القر�آن عل��ى قيمة ال�ص��دق كمعيار ومي���زان مــــهم لتقييم النا����س، يقول تعالى: 
﴿ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃچ﴾ )التوب���ة، 119(، �أي: )وكون���وا- 
بِعوا  حبَتِهم، واتَّ ادقينَ في �إيمانِهم و�أقوالِهم و�أفعالِه���م، لا تتخَلَّفوا عن �صُ �أيُّه���ا المُ�ؤمِن���ونَ- مع ال�صَّ
دقَ؛ لِتَكونوا معهم في الآخرةِ()))، فال�صدق يُعد �أ�سا�سًا للتعاملات والعلاقات  �سبيلَهم، والزَموا ال�صِّ

الإن�سانية، وي�شير �إلى النزاهة والأمانة التي يجب �أن يتحلى بها الفرد.
وي�ؤك��د الق��ر�آن الكريم على قيم��ة لاأمانة في علاج تخ�سير موازي���ن الحكم على الآخرين، 

فق���ال تعالى: ﴿ۆ  ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ېى ى  
���ةُ والحُكم عزَّ  ئا ئا ئە ئەئو ئو  ئۇ ئۇ   ئۆ ئۆ ئۈ﴾ )الن�س���اء: 58(، �أي: )�إنَّ مَ���ن ل���ه الألوهيَّ
وا كلَّ ما ا�ؤْتُمِنْت���م عليه �إلى �أ�صحاب���ه، �سواءٌ كان من حق���وقِ الله تعالى �أو  ، ي�أمرك���م ب�أن ت���ردُّ وج���لَّ
رًا، من غير نق����صٍ ولا بخ�سٍ ولا مماطل���ةٍ()))، وكذلك: )�أي:  وه كامًال موفَّ مِ���ن حق���وقِ عباده؛ ف���رُدُّ

))) �سنن الترمذي، كتاب �أبواب �صفة القيامة والرقائق..، )باب( 662/4 برقم ٢٥٠٧. وقال الألباني: �صحيح.
�إ�سناد  المحقق: حديث ح�سن، وهذا  ، 384/24 برقم ١٥٦١٩، وقال  الْجُهَنِيِّ نَ�سٍ  �أَ بْنِ  مُعَاذِ  حَدِيثُ  �أحمد، من  الإمام  ))) م�سند 

�ضعيف.
))) انظر: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، الطبري، 67/12، معاني القر�آن، للزجاج، 475/2، الب�سيط، للواحدي، 87/11، 
مفاتيح الغيب - التف�سير الكبير، الرازي، 166/16، الجامع لأحكام القر�آن، محمد القرطبي، 288/8، 289، تف�سير القر�آن 

العظيم، لابن كثير، 230/4.
))) انظر: الداء والدواء، لابن القيم، 86/1.
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ا�س()))، وي�شمل �أداء  ا بالحُكم بالعدل في كلِّ �شيء، ومع كلِّ �أح���دٍ من النَّ وي�أمُرُك���م الُله تعال���ى �أي�ضً
الحق���وق، والمحافظ���ة عليها، فالم�سلم يعط���ي كل ذي حق حقه، وهي قيم���ة وخ�صي�صة من �أخ�ص 

خ�صائ����ص المجتمع، ولقد �أثنى الله على عباده الم�ؤمنين بحفظهم للأمانة، فقال تعالى: ﴿ڇ 
ه���م لِمَا ائتَمَنَهم الُله  فاتِهم �أنَّ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ﴾ )الم�ؤمن���ون 8(، )�أي: ومِ���ن �صِ
ا����سُ علي���ه، ولِعُهودِهم م���ع الِله وعبادِه مُراع���ونَ، قائِم���ونَ بحِفظِها، والوَفاءِ به���ا، فلا يَخونونَ  والنَّ
الأمان���اتِ، ولا يَنقُ�ضونَ العُهودَ()))، ق���ال ابنُ جُزي )741هـ( رحمه الله: ﴿ڇ ڇ﴾ 
ا�سِ وعَهدَهم، و�أمانةَ الِله وعَه���دَه في دينِه، �أو العُمومَ، والأمانةُ �أعَمُّ مِن  )يحتَمِ���لُ �أن يريدَ �أمانةَ النَّ
العَهدِ؛ لأنَّها قد تكونُ بعَهدٍ وبغيرِ عَهدٍ()))، فالأمانة �شاملة لكل ما ا�ستحفظ عليه العبد من حقوق، 
لت�سود �أوا�صر المحبة بين �أفراد المجتمع، وتعم المودة والمحبة والإيثار، ونبذ الأنانية وحب الذات، 

ويتناف�س كل فرد في المجتمع في التفاني في �إ�سعاد الجميع.
4. الت�أكيد على ميزان لاإح�سان: قال تعالى: ﴿ٿ ٿ ٿ ٹ ٹٹ 
ٹ ڤ ڤ ڤ﴾ )�آل عم���ران:134(، ف�إن القر�آن يحث على الإح�سان في التعامل مع 
النا����س بغ�ض النظر عن مكانتهم �أو و�ضعهم، ويعده مقيا�سًا راقيًا لتقييم الإن�سان، ويُعبر عن العمل 
ف���وق المطلوب والتعامل برفق مع الآخرين، يقول الله تعالى: ﴿ھھ ھ  ھ ے  ے ۓ﴾ 
)البق���رة، 195(، )�أي: �أمَ���ر الُله تعال���ى عبادَه ب�أن يُح�سنوا في كل �شيء؛ ف���ي معاملتِهم للخالق عزَّ 
ا للأذى؛ وذلك لأنَّ الله  ه���م يرَوْنه، وفي معاملتِهم للمخلوقين؛ بذلًا للمعروف، وكفًّ وج���لَّ بعبادته ك�أنَّ
تعالى يحبُّ المح�سنين()))، هذا التوجيه ي�شير �إلى �ضرورة تقديم الخير للآخرين وتقديرهم بناءً 

على �أخلاقهم و�أفعالهم.
�إن الإح�سان وال�صبر على الأذى واحتماله يوجب رجوع خ�صمه عن ظلمه، وندامته واعتذاره، 

ول���وم النا�س له، فيع���ود بعد �إيذائه له م�ستحييًا منه نادمًا على م���ا فعله، قال تعالى: ﴿ژ ژ 
ڱ﴾‏  ڱ  ڱ  ڳ   ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک   ک  کک  ڑ  ڑ 
)ف�صل���ت 34(. وقول���ه تعال���ى: ﴿ک ک ک گ گگ گ ڳ ڳ ڳ﴾) الم�ؤمنون 
٩٦(، �أي: ادفَ���عْ �أذَى �أولئك القومِ بالخَ�صلةِ الَّتي ه���ي �أح�سَنُ الخِ�صالِ؛ ب�أنْ تُح�سِنَ �إليهم، وتَ�صفَحَ 

))) انظر: تف�سير القر�آن العظيم، لابن كثير، 338/2، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، تف�سير ال�سعدي، �ص 183، 
تف�سير ابن عثيمين، 439-438/1.

))) انظر: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، الطبري، 13/17، الجامع لأحكام القر�آن، محمد القرطبي، 107/12، تف�سير القر�آن 
العظيم، لابن كثير، 463/5.

))) انظر: الت�سهيل لعلوم التنزيل، لابن جزي، 48/2.
))) انظر: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، الطبري، 326/3، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، تف�سير ال�سعدي، 

�ص 90، التحرير والتنوير، لابن عا�شور، 216/2، تف�سير ابن عُثيمين، ابن عثيمين، 389/2.
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عنهم، وتَ�صبِرَ على �أذاهُم«))).
تل���ك جمل���ة من الأ�س����س والمعايير القيمية التي تدع���و �إلى تقييم النا�س بن���اءً على جوهرهم 
و�أخلاقه���م و�أفعالهم، بعيدًا عن المظاهر الدنيوية، وه���ي بع�ض منظومة القيم التي ت�سهم في بناء 

مجتمع متوازن وعادل يحترم الإن�سان لذاته ولي�س لمكانته �أو مظهره.
ب فيه، وحث  ع عليه، ورغَّ العمل ب�أدب التنا�ص��ح: وهو �أدب �إ�سلامي رفيع، ف�إن ر�أى خيراً �شجَّ
عل���ى الا�ستم���رار عليه، و�إن ر�أى خللًا، �أو خط�أً، �أو نق�صاً، �سعى ف���ي �سده وجبره فقد قال تعالى: ﴿

بْرِ﴾ )الع�صر  وْاْ بِال�صَّ وْاْ بِالْحَقّ وَتَوَا�صَ الِحَاتِ وَتَوَا�صَ لاَّ الَّذِينَ ءامَنُواْ وَعَمِلُواْ ال�صَّ رِ �إِنَّ الإِن�سَانَ لفي خُ�سْرٍ، �إِ وَالْعَ�صْ
13(، فالمن�ص���وح ام���ر�ؤ يحتاج �إلى جبر نق����ص وتكميله، ولا ي�سلم المرء بذل���ك من حظ نف�سه �إلا 
لحظ���ة خلوة و�صفاء، وهذه اللحظة تكون عند الم�سارة ف���ي ال�سر، وعندها ت�ؤتي الن�صيحة ثمرتها، 
ولا يك���ون النا�ص���ح عوناً لل�شيطان عل���ى �أخيه، ف�إن النا�صح ف���ي ملأٍ يعين ال�شيط���ان على �صاحبه، 

ويوقظ في نف�سه مداخل ال�شيطان، ويغلق �أبواب الخير، وت�ضعف قابلية الانتفاع بالن�صح عنده.
كم���ا �أن الا�ستعج���ال ف���ي �إ�صدار الأح���كام على الآخرين �أم���ر ممقوت يعر����ض �صاحبه للزلل 
والخط����أ والوقيعة في الآخرين، وهو مخالف �أي�ضاً للمنهج الرباني الآمر بالتثبت والتبين والتب�صر، 

كما �أنه بعيد عن منهج الإ�سلام في العفو عن الم�سيء وقبول عذر المعتذر.
بةِ على التخ�سي���ر الاجتماعي وما تحمله من �أ�ضرار على  رَ في الآثارِ المترَتِّ وم���ن يتدب���ر ويتفَكَّ
الأفراد والمجتمعات، ف�إنه لا يجد بدًا من �أن يحِفظ اللِّ�سانِ ويعرف خُطورة �إطلاقِه، فقد مرَّ �أعرابيٌّ 
ا�سَ رَجُلان: مُتكَلِّمٌ  بمجل����سِ قومٍ، ف�سَخِروا منه وا�ستهزَ�ؤوا به، فرَجَ���ع �إليهم وقال: »يا ه�ؤلاءِ، �إنَّ النَّ
امِتِ، ولا غَنِمتُ���م غنيمةَ المتكَلِّمِ«)))، والم�سلم  غان���مٌ، و�ساكِتٌ �سالمٌ، فوالِله ما �سَلِمتُم �سلامةَ ال�صَّ
ال�ص���ادق يُحِ���بّ لأخي���ه ما يُحِبُّ لنف�سِ���ه، و�أن يَكرَهَ له ما يَكرَهُ���ه لنَف�سِه، و�أن يحُ�س���ن المرء اختيارِ 
���وء، و�أن يَعلَمَ �أنَّ المُ�سلِمَ مَن �سَلِم المُ�سلِمون مِن لِ�سانِه ويَدِه، و�أن  الأ�صح���ابِ، والبُعد عن رُفَقاءِ ال�سُّ
عاءِ �أن يَرزُقَه الُله حُ�سنَ الخُلُقِ،  ا�سِ، الإكثارُ من الدُّ يَحذَرَ �أن يُ�صيبَه مِثلُ الذي �سَخِر ب�سَبَبِه من النَّ

الحةِ. وي�سعى لتقوية الإيمانِ والان�شِغال بالأعمالِ ال�صَّ

))) انظر: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، الطبري، 104/17، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، تف�سير ال�سعدي، 
�ص 558، �أ�ضواء البيان، لل�شنقيطي، 352/5.
))) انظر: التذكرة الحمدونية، البغدادي، 7/ 208.
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الخاتمة: 
تتنوع مظاهر التخ�سير الاجتماعي و�صوره، تظهر في العلاقات والمعاملات، وو�سائل التوا�صل 

المختلفة، وفي الحكم بالظاهر دون تحري الدقة والعدل والإن�صاف.
تختل���ف الموازين والقي���م الح�ضارية بتنوع الب�شر واختلافهم، لهذا نجد �أن لها �أنماطًا، ولكل 

نمط منها له من يمثّله، ويتعامل به مع نف�سه �أو مع الآخرين. 
�إن اخت�ل�ال الموازي���ن والمعايي���ر القيمية في الحك���م على �أمر م���ن �أمور الحي���اة المادية �أو 
المعنوي���ة ينتج عنه اختلال قيمي واجتماعي و�سلوكي، ف�إذا ا�ضط���رب الميزان الحق الذي نقيّم به 
الأ�شخا�ص والأحداث والأخلاق والقيم والفكر والت�صور؛ ا�ضطربت معه كل الأمور وف�سدت منظومة 

الأخلاق والقيم.
تخ�سير المي���زان الاجتماعي تطفيف، وهو كل ما يقابل: العدل والم�ساواة والثبات في معايير 

الوزن الاجتماعي، كما ورد الفعل بمعنى ال�سخرية والا�ستهزاء، وغير ذلك.
، والتَّراحُمِ،  ةِ، والتَّوادِّ ةَ القائمةَ على الأخُوَّ وابِطَ الاجتماعيَّ �إنَّ التخ�سير الاجتماع���ي يقطَعُ الرَّ
رَرَ  غبةَ بالانتِق���ام، و�أنَّ �ضَ ���دُ الرَّ ويب���ذُرُ بُ���ذورَ العداوةِ والبغ�ض���اءِ، وتورِثُ الأحق���ادَ والأ�ضغانَ، ويوَلِّ
بِ  �ضُ نف�سَه لغَ�ضَ تخ�سي���ر المُ�ؤمِني���ن لا يتوقف �أثره في الدنيا ب���ل حُ�صولُ الهوانِ والحَقارةِ لم���ا يُعَرِّ
اخِرين؛ تُفقِدُه الوَقارَ، وتُ�سقِطُ عنه المروءة، فهو  ياعُ حَ�سَناتِه، فهي نذيرُ �شُ�ؤمٍ لل�سَّ الِله وعذابِه، و�ضَ

مه الُله. ، وا�ست�صغارِ مَن عَظَّ ره الُله عزَّ وجَلَّ يَظلِمُ نَف�سَه بتحقيرِ مَن وقَّ
ا قيميًا،  �إن اخت�ل�ال منظوم���ة ومعايير التقييم الاجتماعي �أنتج قدوات �سلبي���ة، و�أظهر تناق�ضً

و�أحدث خلًال فكريًا، وا�ستورد ثقافة م�شو�شة.
، والتَّراحُمِ،  ةِ، والتَّوادِّ ةَ القائمةَ على الأخُوَّ وابِطَ الاجتماعيَّ �إنَّ التخ�سير الاجتماع���ي يقطَعُ الرَّ

غبةَ بالانتِقام. دُ الرَّ ويبذُرُ بُذورَ العداوةِ والبغ�ضاءِ، ويورِثُ الأحقادَ والأ�ضغانَ، ويوَلِّ
من التو�صيات:

النظ���ر في �إحداث فعالية �أو م�ؤتمر �أو ا�ستكت���اب لعدد من المجلة يكون محوره الرئي�س منهج 
الإ�سلام في علاج الظواهر ال�سلبية الم�ؤثرة على المجتمع.

العمل على �إحداث وتفعيل مدونة القيم الح�ضارية في الإ�سلام لمعالجة النواق�ض القيمية في 
المجتمعات الم�سلمة.  
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م�ستخل�ص البحث
عنوان البحث : ) المدر�سة البنيوية و�أثرها على العقيدة الإ�سلامية (

ه���ذا البحث هو درا�س���ة للمدر�سة البنيوية : تعريفه���ا وبيان �أ�صولها ون��شأته���ا و�أهم زعمائها 
و�أثرها على العقيدة الإ�سلامية .

    وق���د ذكرت فيه بيان �أهمية البح���ث والهدف من الدرا�سة و�أ�سباب الاختيار وحدود البحث 
والاج���راءات المتبعة في كتابة البحوث العلمية ، والمدر�س���ة البنيوية مذهب فكري فل�سفي يكتنفها 
الغمو����ض وع���دم الو�ض���وح ، �إلا �أن ال�سمة العامة هي �أنها تتعامل مع الا�شي���اء كلها بما فيها الإن�سان 
عل���ى �أنه���ا تتكون من بنى متع���ددة وعنا�صر داخلية متما�سك���ة ، وهذه البنى له���ا ات�صال وثيق وفق 
منه���ج معين ، ومن �أبرز اتجاهات المدر�سة البنيوية الفكرية : �أنها تنطلق من البنى المتعددة التي 
يزعم���ون �أنه���ا خفية ،وهي التي تحرك النا�س دون وعي منهم ، فالذي يحرك الإن�سان هو اللاواعي 

، وهم يرف�ضون فكرة �أن الإن�سان ي�صنع فكره بنف�سه ومح�ض �إرادته.
    وق���د تو�ص���ل الباح���ث من خلال درا�سته له���ذه المدر�سة الفا�سدة �إلى �ض���رورة درا�سة هذه 
المذاهب الهدام���ة وبيان �آثارها الخطيرة على العقيدة الإ�سلامية و�أنه���ا تتعار�ض تعار�ضاً وا�ضحاً 

مع العقيدة الإ�سلامية و�أ�صولها الثابتة .
    الكلمات الافتتاحية : المدر�سة – البنيوية – �أثرها – العقيدة الإ�سلامية .
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Summary of the Dissertation:
The Structuralist School of Thought and Its Impact on Islamic Theology
This research is a study of the Structuralist school, defining it, outlining 

its origins and principles, its main leaders, and its impact on Islamic doctrine.
The introduction addresses the importance of the research, the objectives 

of the study, the reasons for selecting the topic, the scope of the research, and 
the methodologies used in conducting scientific research.

The Structuralist school is a philosophical and intellectual movement 
characterized by ambiguity and lack of clarity. However, its general premise is 
that it treats all things, including humans, as composed of multiple structures 
and cohesive internal elements, interconnected according to a specific 
methodology. One of the prominent intellectual directions of the Structuralist 
school is that it starts from multiple structures they claim to be hidden, which 
move people unconsciously. They reject the idea that a person creates their 
thoughts independently and of their own free will.

Through the study of this corrupt school, the researcher emphasizes the 
necessity of studying these destructive ideologies and demonstrating their 
significant adverse effects on Islamic doctrine, showing that they are in clear 
contradiction with the established principles of Islamic belief.

Keywords: Structuralism, School, Impact, Islamic Theology

المقدمة 
�إن الحمد لله نحمده ون�ستعينه ون�ستهديه ، من يهده الله فلا م�ضل له ومن ي�ضلل فلا هادي له 

، ون�شهد �أن لا �إله �إلا الله القائل في كتابه الكريم ﴿چ  چ  چ  چ  ڇڇ  ڇ  ڇ  
ڍ   ڍ  ڌ  ڌ  ڎڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ   ڑ  ڑ  ﴾ الأنعام: ١٥٣ .

     ون�شهد �أن محمداً عبده ور�سوله الذي �أمرنا بالتم�سك بالعروة الوثقى ، وحذرنا من الأهواء 
والب���دع ، فقال صلى الله عليه وسلم في حديث العربا�ض بن �سارية ر�ض���ي الله عنه »لقد تركتكم على مثل البي�ضاء 

ليلها كنهارها لا يزيغ بعدي عنها �إلا هالك«.)))
      وف���ي الحدي���ث الآخر ع���ن العربا�ض بن �سارية ر�ضي الله عنه ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم قال »�إياكم 

))) �أخرجه �أحمد في م�سنده )17142( تـ ال�شيخ �شعيب الأرنا�ؤوط  من حديث العربا�ض بن �سارية )367/28(  ورواه ابن ماجه 
في �سننه )43( تـ ال�شيخ �شعيب الأرنا�ؤوط ، باب اتباع �سنة الخلفاء الرا�شدين ، والحاكم في م�ستدركه )331( تـ م�صطفى 
عبدالقادر عطا ، وقال ال�شيخ الألباني : حديث �صحيح كما في تخريجه لكتاب ال�سنة لابن �أبي عا�صم )27/1( طـ المكتب 

الإ�سلامي .
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ومحدثات الأمور ف�إن كل بدعة �ضلالة«)))
      �أما بعد:

ف����إن نع���م الله عز وجل على عب���اده كثيرة ، ومن �أكبر النعم التي �أنع���م بها عز وجل على هذه 
الأمة  �أن �أكمل لها الدين ، و�أتمَّ عليها النعمة ، ور�ضي لها الإ�سلام دينًا ، فبعث الله تعالى �إلى هذه 
الأمة �سيد المر�سلين وخاتم الأنبياء و�إمامهم صلى الله عليه وسلم فبلَّغ الر�سالة و�أدّى الأمانة ون�صح الأمة ، وجاهد 
ف���ي الله حق جه���اده، وتركنا على المحجة البي�ضاء ليلها كنهاره���ا لا يزيغ عنها �إلا هالك ، فما من 
بهم فيه ، وما من �شر  اته �إلا وقد دلَّ �أمته عليه وحثهم عليه ورغَّ ب �إلى الله تعالى و�إلى جنَّ خي���ر يُق���رِّ

يباعد �أمته عن الله ويقربهم �إلى النار �إلا وقد نهى عنه صلى الله عليه وسلم .
وق���د �سار ال�صحابة ر�ضوان الله عليهم من بعده على منهاج���ه القويم ، وطريقته الم�ستقيمة  
يعتقدون الحق ويقولون به ، ويدعون �إليه دون �شك ورِيب ، ودون تحريف وتبديل للكلم عن موا�ضعه 
، ثم �سار على نهجهم ممن تتلمذ على �أيديهم من �أئمة التابعين فت�أثروا بهم ، و�ساروا على منهجهم 
، واعتق���دوا م���ا يعتقده ال�صحابة  ر�ضي الله عنهم، ون�شروا ذلك ، ف����أدوا الأمانة وبلَّغوا هذا الدين 
طلب���اً للثواب والأجر م���ن الله تعالى وطمعاً في هداي���ة النا�س و�إخراجهم من الظلم���ات �إلى النور، 

فجزاهم الله عن الم�سلمين خيراً .
فلم���ا تباع���د الزمان عن زمن النبوة والر�سالة ، انت�شر الجهل ، وظهرت البدع ، وانتحل �أقوامٌ 
مقالات �ضال���ة مخالِفة لن�صو�ص الكتاب وال�سنة ، فكثرت المحدثات والأهواء والمخالفات ووقع ما 
�أخب���ر به ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم من �أنه �ستكون فتنة وفرقة واختلاف ، و�سيخ���رج قوم ي�ستنُّون بغير �سنته 

ويهتدون بغير هديه .
والحديث عن الاختلاف والافتراق حديث كثير ومت�شعّب ، متعدد الجوانب ، مترامي الأطراف، 
والباح���ث في مو�ض���وع الفرق يرى بينها تباينا وتفاوتا في كثير من العقائد والأقوال �إلا �أنها ت�شترك 
ف���ي كثير من ال�سمات والاتجاه���ات والعقائد، و�أهل ال�سنة والجماع���ة يتميزون ب�سمات عن غيرهم 
من �أهل الأهواء والبدع ، لأن �أهل البدع على اختلافهم يجمع بينهم قدر م�شترك من ال�سمات ، و�إن 
كان �أ�ص���ل الن���زاع بين �أهل ال�سنة والفرق الأخرى قائماً على تعظيم الن�صو�ص ال�شرعية في الكتاب 

وال�سنة .
���ز به �أهل ال�سن���ة والجماعة عنْ غيرهم م���ن �أهل البدع والأه���واء ؛ ولذلك كان  وه���ذا ما تميَّ
�أه���ل ال�سن���ة والجماعة في طرف وبقية فرق الملة في ط���رف �آخر ، ولا يزال �أهل العلم يبينون ذلك 
رون م���ن �أ�صح���اب المناهج الباطلة المنحرف���ة  ، لأن الم�سلم يجب �أن يك���ون على جانب من  ويح���ذِّ

))) �أخرجه  �أبو داود  في �سننه )4607( تـ الأرنا�ؤوط ، باب لزوم ال�سنة ، والترمذي في �سننه تـ ب�شار عواد )2677(  باب ماجاء 
في الأخذ بال�سنة وترك البدعة وقال : حديث ح�سن �صحيح  ، والحاكم في الم�ستدرك )329( وقال : هذا حديث �صحيح 

لي�س له علة .
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المعرف���ة والإدراك واليقظ���ة والاهتم���ام ب�أمر دينه و�أمت���ه، وعلى علم وب�صيرة بم���ا يدور حوله من 
الأه���واء والآراء والاتجاه���ات ال�ضالة التي تبع���د الم�سلمين عن دينهم ، ليكون خي���رَ داع �إلى الحق 

والهدى وخيرَ منقذ من ال�ضلالة .
فال�صراع بين الحق والباطل �سنة الله في خلقه ، والحق لا ين�صره �إلا من يعرف الخير ويعمل 
ب���ه ويدعو �إلي���ه، ويعرف ال�شرَّ ويجتنبه ويح���ذر منه ، والم�سلمون في ه���ذا الع�صر تكالبت وتداعت 
عليه���م الأمم وال�شعوب من كل حدب و�صوب، وغزاهم �أعدا�ؤهم بال�سلاح والفكر والف�ساد والبدع ، 

وما ذاك �إلا لأنهم ت�ساهلوا في دينهم و�ضعف تم�سكهم بعقيدتهم و�شريعتهم و�أخلاقهم .
ول���ن يتحقق له���م القوة والعز والن�صر والتمكي���ن �إلا بالرجوع �إلى دينه���م ومعرفته والتم�سك 
ب���ه  ث���م معرفة عدوه���م ومكائدهم و�أ�ساليبهم ، وم���ن �أخطر ما عمله �أعداء الإ�س�ل�ام ن�شر الأفكار 
والاتجاهات والمذاهب والديانات الباطلة بين الم�سلمين ، وهذا ما يجب على كل م�سلم ف�ضلًا عن 

طالب العلم معرفته .
ومن هن���ا ندرك �أهمية و�ضرورة درا�سة تلك المذاهب وبي���ان خطرها على الم�سلمين خا�صة 
وعل���ى الب�شرية كلها، ولهذا يتبين لنا �أهمي���ة الكتابة في هذا المو�ضوع وبيان خطورة تلك المذاهب 

الهدامة والاتجاهات المنحرفة و�أثرها ال�سيء على العقيدة الإ�سلامية ومنها المدر�سة البنيوية.
وفي هذا الع�صر الذي انت�ش���رت فيه الفل�سفات الغربية والمناهج الفكرية الم�ستوردة ظهرت 
مح���اولات لإعادة ق���راءة الن�صو�ص الإ�سلامية وفق هذه المناهج الباطل���ة، ومن �أبرزها : المدر�سة 

البنيوية التي تعد واحدة من �أ�شهر المدار�س الفكرية الأدبية في ع�صرنا الحا�ضر.
�إنَّ المَدر�س���ة البنيوية ظهرت ف���ي الغرب كمنهج لدرا�سة الن�صو����ص الأدبية والثقافية، حيث 
تدع���و �إلى تحلي���ل الن�صو�ص بمعزل عن م�ؤث���رات ال�سياق التاريخي �أو �شخ�صي���ة الكاتب، بل تعتمد 
عل���ى درا�سة البنية الداخلية للن�صو�ص فقط، وقد تو�سع تطبيق هذا المنهج لي�شمل مختلف الحقول 
المعرفية بما في ذلك الن�صو�ص الدينية، وهو ما �أثار �إ�شكالات عميقة عند تطبيقه على الن�صو�ص 
الإ�سلامي���ة، فالإ�س�ل�ام يقوم على يقينيات ثابتة ومطلقة بينما تنك���ر البنيوية فكرة المطلقات، مما 

يجعل مناق�شة �أثرها على العقيدة الإ�سلامية �أمراً بالغ الأهمية.
وق���د قال الله تعالى ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ﴾ الحجر: ٩١  هذا تحذير من 
التلاعب بالن�صو�ص القر�آنية وتجزئتها وفق �أهواء الب�شر ومناهجهم الفل�سفية ، كما قال النبي صلى الله عليه وسلم 
»�إياك���م ومحدثات الأمور ف�إن كل بدعة �ضلالة«)))، فهذه الن�صو�ص ال�شرعية تبين �ضرورة الالتزام 
بمنه���ج ال�سلف في فه���م الن�صو�ص وتف�سيرها ، والحذر من الابتداع ال���ذي قد ي�ؤدي �إلى الانحراف 

والبعد عن منهج الكتاب وال�سنة .

م التخريج �ص )5( . ))) تقدَّ
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�إنَّ المدر�س���ة البنيوي���ة - رغم كونها منهجاً تحليلياً - تحم���ل خلفيات فل�سفية قد تتعار�ض مع 
د بُنى لغوية دون اعتبار  العقي���دة الإ�سلامية ، خا�صة في تعاملها مع ن�صو�ص الكت���اب وال�سنة كمجرَّ

لقد�سيتها �أو مرجعيتها الإلهية �أمر بالغ الخطورة ، وقد قال الله تعالى﴿ٱ  ٻ         ٻ  ٻ    ٻ  
پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  ٺ  ٺ  ٺٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ    ٹ  ٹ     ٹ  
ڤ﴾ الأحزاب: ٣٦  مما يدل على وجوب الت�سليم التام لما جاء به الن�ص ال�شرعي دون اجتهادات 

فل�سفية تخالف جوهر الدين.
وف���ي ظل ه���ذا الواقع ، ر�أي���ت �أن �أق���وم بدرا�سة له���ذه المدر�س���ة و�أبين �أثرها عل���ى العقيدة 
الإ�سلامية ، وجعلته بعنوان )المدر�سة البنيوية و�أثرها على العقيدة الإ�سلامية( والهدف       منه : 

التعريف بالمدر�سة البنيوية ون��شأتها و�أبرز مبادئها الفكرية و�أثرها على العقيدة الإ�سلامية.
وتبرز �أهمية هذه الدرا�سة في لاأمور التالية : 

1-	��صلة هذا المو�ضوع بالعقيدة والمعتقد ؛ �إذ القلب يُملأ �إما بنور الحق والهدى و�إما بالباطل 
والعمى. 

كون هذا المو�ضوع يعتبر من النوازل والمذاهب الم�ستجدة ، فيُ�ضفي عليه �أهمية كبرى. 	-2
ق  ا : الم�سائل التي ا�شتمل عليها ؛ وجلها لم يُتطرَّ 3-	�مما ي�ضفي على هذا المو�ضوع �أهمية �أي�ضً
�إليها في ت�صانيف مفردة ح�سب علمي �سوى بحوث منت�شرة في ثنايا الكتب التي كتبت عن 
ه���ذه المذاهب الفكرية الأدبية ، ف�أردت �أن �أدلي بدل���وي مع الدلاء ف�إن �أ�صبت فهو توفيق 

الله وف�ضله ، و�إن �أخط�أت فمن نف�سي وال�شيطان و�أ�ستغفر الله تعالى من ذلك.
�أ�سباب اختيار هذا المو�ضوع :

1-	 �ضرورة درا�سة هذا المذهب الجديد و�أثره على العقيدة الإ�سلامية.
2-	 لا� يمكن للدعاة والم�شايخ �أن يت�صوروا مذهبًا ما �أو �أن يجيبوا عنه �إلا بعد الإطلاع الجيد 

في حقيقة الأمر ! وهذا ما جعلني �أن �أكتب ما يتي�سر لي كتابته في هذا المو�ضوع.
درا�سة �أثرها على الن�صو�ص ال�شرعية والعقيدة وبيان موا�ضع التوافق والتعار�ض. 	-3

4-	�تقدي���م نقد �شرعي لهذه المدر�س���ة بالاعتماد على القر�آن الكري���م وال�سنة النبوية و�أقوال 
علماء �أهل ال�سنة والجماعة . 

الهدف من درا�سة هذه المدر�سة :
- اله���دف م���ن درا�سة مثل ه���ذه المذاهب : بيان الأف���كار التي تتبناها ه���ذه المدر�سة و�أبرز 

مظاهر فكرها وبيان �أثرها على العقيدة الإ�سلامية .
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الدرا�سات ال�سابقة في هذا المو�ضوع :
    هن���اك درا�س���ات عن هذه المدر�س���ة وتعريفها ون��شأتها وجذورها ، لكنه���ا لم تبرز �أثر هذه 

المدر�سة على العقيدة الإ�سلامية ، ومن هذه الدرا�سات :
1-	�النق���د الأدب���ي ومدار�س���ه التحليلية : �ستانلي هايم���ن ، ترجمة : �إح�س���ان عبا�س ، ومحمد 

يو�سف نجم ، دار الثقافة بيروت ، لبنان ، الطبعة الثالثة ، 1978م . 
البنيوية وعلم الإ�شارة : ترن�س هوكز، ترجمة مجيد الما�شطة ، بغداد ،1996م 	-2

3-	�البنيوي���ة في النقد العربي المعا�صر ، د. يو�سف حامد جابر ، كتاب الريا�ض العدد 128 ، 
2004 م.

4- �البنيوي���ة وما بعدها بين الت�أ�صيل الغربي والتح�صيل العربي ، وردة عبدالعظيم عطا الله 
قندي���ل، ر�سالة ماج�ستير م�سجلة في الدرا�س���ات العليا ، كلية الآداب ، ق�سم اللغة العربية 

بالجامعة الإ�سلامية - غزة ، عام 2010م.
5- �البنيوي���ة م���ن التجذير الفل�سفي �إلى التنوير النقدي ، د. قوا����س نبيل ، ق�سم اللغة والأدب 

العربي - جامعة عبا�س لغرور ، خن�شلة )الجزائر( ، عام 2021م.
حدود البحث: 

في هذا البحث ركزت على التعريف بهذه المدر�سة وبيان ن��شأتها وجذورها التاريخية و�أثرها 
على العقيدة الإ�سلامية .

منهج البحث :
نتُ  فتُ به���ذه المدر�سة وبيَّ �سلك���ت ف���ي منهج البحث : المنه���ج التحليلي النقدي ، فقد عرَّ 	-1

ن��شأتها وجذورها التاريخية و�أثرها على العقيدة الإ�سلامية.
�إجراءات البحث:

1- جمع���ت الم���ادة العلمية لهذا البحث م���ن الكتب والمقالات التي كتب���ت عن هذه المدر�سة 
ورتبتها ح�سب الخطة التي و�ضعتها له. 

عزوت الآيات القر�آنية بذكر ا�سم ال�سورة ورقم الآية مع ذكرها بالر�سم العثماني. 	-2
جت الأحاديث الواردة من كتب الحديث المعتمدة. خرَّ 	-3

وثَّقت النقول من الكتب والمراجع التي نقلت منها.  	-4
خطة البحث :

ا�شتم���ل البحث على المقدمة وبي���ان �أهمية المو�ضوع و�أ�سباب الاختي���ار و�أهدافه والدرا�سات 
ع فيه والإجراءات التي �سلكتها في هذا البحث ، وق�سمته  ال�سابقة المتعلقة به وحدوده والمنهج المتبَّ
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�إلى المطالب الآتية  :
المطلب الأول : تعريف المدر�سة البنيوية و�أ�صولها الفل�سفية 

المطلب الثاني : ن��شأة المدر�سة البنيوية وخطورتها
المطلب الثالث : �أثر المدر�سة البنيوية على العقيدة الإ�سلامية

لتُ البحث بفهر�س الم�صادر والمراجع  . الخاتمة : و فيها �أهم النتائج والتو�صيات ، وذيَّ
ق���ال الله ع���ز وج���ل ﴿ ٱ  ٻ  ٻ   ٻ  ٻ  پپ  پ  پ          ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  ٺ  
ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ      ٿ  ٿ  ٹ  ٹٹ   ٹ  ڤ  ڤ     ڤ  ڤ   ڦ﴾ ال�ش���ورى: ٥٢ 
، فالوح���ي ه���و الم�صدر الأول والأ�سا�س للهدى والفلاح وبيان الح���ق ، ولا يمكن تجاوزه �أو �إخ�ضاعه 

لمناهج غربية �أو �شرقية لا تعترف بقد�سيته �أو مطلق حقيقته .
�أ�س����أل الله عز وجل �أن يك���ون هذا العمل خال�صاً لوجهه الكري���م ، و�أن ي�ساهم في بيان الحق 

ون�صرة العقيدة الإ�سلامية وينفع به الم�سلمين ، والحمد لله رب العالمين .
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المطلب لاأول 

تعريف المدر�سة البنيوية و�أ�صولها الفل�سفية 

تعريف المدر�سة البنيوية :
المدر�س���ة البنيوية ه���ي منهج فكري فل�سف���ي و�أداة للتحليل ظهر في الق���رن الع�شرين كجزء 
م���ن الثورة والمذاهب الفكرية الت���ي حدثت في مجال العلوم الإن�ساني���ة والاجتماعية ، يُطلق عليها 
»البنيوي���ة« لأنه���ا تق���وم على فك���رة �أن جميع الظواه���ر الإن�سانية – �س���واء كانت لغوي���ة �أو �أدبية �أو 
اجتماعي���ة �أو ثقافي���ة – يمكن تحليلها وفهمها من خ�ل�ال درا�سة البُنى الأ�سا�سي���ة التي تُ�شكلها ولا 
تهتم البنيوية بالأ�س�س العقدية والفكرية لأي ظاهرة �إن�سانية �أو �أخلاقية �أو اجتماعية لذا فهي تعتبر 

من المناهج المادية الإلحادية مثل بقية المناهج والطرق الو�ضعية.)))
المفهوم اللغوي :

تع���ود كلمة »بنيوية« �إلى الأ�صل اللاتيني لكلمة  »structure« و تعني الهيكل �أو النظام الذي 
يتكون من عنا�صر مترابطة ت�شكل كياناً متكاملًا ، في ال�سياق الفكري تُ�ستخدم للإ�شارة �إلى درا�سة 
الأنظم���ة والأنم���اط التي تنظ���م الظواهر المختلفة بغ����ض النظر عن الم�ؤث���رات الخارجية ، فلفظ 
البنيوي���ة من البُنية �إذ تق���ول : كل ظاهرة �إن�سانية كانت �أو �أدبية ت�ش���كل بُنية ، ولدرا�سة هذه البُنية 

يجب علينا �أن نحللها �إلى عنا�صرها الم�ؤلفة منها بدون �أن ننظر �إلى �أية عوامل خارجية عنها.)))
المفهوم الا�صطلاحي: 

البنيوية هي نهج يرى �أن الن�صو�ص �أو الظواهر لي�ست كيانات م�ستقلة بل هي نظم مترابطة ، 
لا يمكن فهم �أي جزء منها �إلا بدرا�ستها داخل �سياقها البنيوي ، ويمكن �أن يقال ب�أن المنهج البنيوي 
ه���و منهج فل�سفي فكري يفتر�ض وجود �أبنية في �شتى المجالات الحياتية ويعمل على ا�ستخراج تلك 
البن���ى وف���ق نظام معين ، ولذلك لم تكن البنيوية مقت�صرة عل���ى الأدب فقط و�إنما �أ�صبحت منهاج 

حياة م�ستعمل في �شتى المجالات .
ويعرّفه���ا بع�ضه���م : ب�أنها مجموعة من علام���ات متكاملة متناق�ضة فيم���ا بينها، وت�شكل هذه 

العلامات ن�سقاً، ولا يتحقق لواحدة منها وجود �إلا وهي علامة من العلامات الأخرى.)))
ويعرّفه���ا جي���ل بيل���ز - ولد في كن���دا )1967( - فيقول : نظام رمزي ذو و�ض���ع مكاني خامل 
يتح���دد بعلاق���ات التق���ارب والتباعد ، وه���ي �شعورية ذات طابع كوم���ي �أي: كل ما يط���ر�أ عليها من 

))) انظر التيارات الفكرية في المذاهب الأدبية الغربية للدكتور عبدالرحمن عواجي  طبعة مركز �سطور للبحث العلمي 2023�ص 
)249( ، ومو�سوعة المذاهب الفكرية المعا�صرة  لل�شيخ علوي ال�سقاف – موقع الدرر ال�سنية على ال�شبكة العنكبوتية )92/2(

))) نف�س الم�صادر ال�سابقة .
))) المدار�س التاريخية الحديثة ؛ الهادي التيمومي ، طبعة دار التنوير – لبنان – 2013  �ص )151(.
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�أحداث و�أعرا�ض ناتج عن داخلها))) وهذا يخالف كل الن�صو�ص القر�آنية .
وم���ن ذلك قول الله تعالى في و�صف �إحكام �آيات الق���ر�آن الكريم﴿گگ  ڳ    ڳ  ڳ  ڳ  
ڱ  ڱ   ڱ   ڱ   ں  ں﴾ ه���ود: ١، فه���ذه الآيات تبين �أن هناك وجود نظام داخلي وترابط 
محك���م داخل الن�صو����ص ال�شرعية، وهو ما تختلف عنه البنيوية الت���ي تهمل الم�صدر الإلهي للن�ص 

وتتعامل معه كمجرد بنية لغوية .
يق���ول الحافظ ابن كثير رحمه الله في تف�سير هذه الآية : و�أما قوله ﴿گگ  ڳ     ڳ  ڳ  
ڳ  ڱ﴾  �أي : هي محكمة في لفظها ، مف�صلة في معناها، فهو كامل ، �صورة ومعنى ، هذا معنى 
م���ا روي عن مجاهد وقتادة واخت���اره ابن جرير ، وقوله ﴿ڱ   ڱ   ڱ   ں  ں﴾  �أي : من عند 

الله الحكيم في �أقواله و�أحكامه، خبير بعواقب الأمور.)))
 انتقالها �إلى الفل�سفة :

 بعد دي �سو�سير انتقل المنهج البنيوي �إلى مجالات �أخرى على يد مفكرين مثل :
كل���ود ليفي �شتراو�س))) )1908-2009( : ركز عل���ى درا�سة الأ�ساطير والبنى الاجتماعية  	-1
م�ؤك���داً �أن المجتمع���ات الب�شرية - مهما كان���ت متباينة - تعتمد على �أنظم���ة داخلية موحدة وذلك 
لأن المجموع���ات الاجتماعية تفر�ض نف�سها من حيث �إنه���ا مجموع وهي غير من�ضبطة ذاتيًا وذلك 

لل�ضوابط المفرو�ضة مثل قِبَل الجماعة.
رولان ب���ارت))))1915-1980( و�سع ا�ستخدام البنيوية لي�شم���ل الأدب والفنون م�ؤكداً �أن  	-2

الن�صو�ص الأدبية يمكن تحليلها كبنى لغوية م�ستقلة .
مي�شي���ل فوك���و))) )1926-1984( ا�ستخ���دم البنيوي���ة لتحلي���ل ال�سلط���ة والمعرف���ة ف���ي  	-3
المجتمع���ات في مجال الإح�سا�س والإدراك و�إن كانت نظري���ة ال�صيغة التي ولدت عام 1912 م تعد 

ال�شكل المعبر للبنيوية النف�سية. 
ا       ول���ذا ف�إن المنهج البنيوي هاج���م كل المناهج المتقدمة عليه و�ألغاها و�أن��شأ منهجًا خا�صً
ب���ه تقوم على مبد�أ التناق�ض���ات الثنائية والعلاقات بين الأ�شياء دون النظر �إلى وجودها الجوهري، 

))) التيارات الفكرية في المذاهب الأدبية؛  للعواجي �ص )248(
))) تف�سير القر�آن العظيم لابن كثير رحمه الله ) 316/4( طبعة دار الحديث – القاهرة 1426هـ

))) كلود ليفي �شتراو�س، عالم اجتماع و�أنثروبولوجي فرن�سي، يعتبر فيل�سوف البنيويّة �أو المنهج البنيوي ويعتبر من �أهم البنيويين 
التحليل  تطبيق  خلال  من  والثقافية،  الاجتماعية  للآليات  جديدا  فهما  اقترح  الباحثين،  من  �أجيال  في  �أثر  المعا�صرين، 

البنيوي على العلوم الإن�سانية ، انظر: المنهج البنيوي عند كلود ليفي �شتراو�س .
))) رولان بارت �أديب وفيل�سوف وناقد فرن�سي و�أحد رواد علم الإ�شارات. تنوعت �أعماله لتغطي عدة مجالات وقد �أثر على تطور 
مدار�س نظرية في كل من البنيوية ، علم الإ�شارات والوجودية والنظرية الاجتماعية والمارك�سية وما بعد البنيوية وغيرها ، 

انظر: البنيوية لم�ؤيد عبا�س .
ة الثانية ، ومن �أكبر رموز التيار ما  ))) بول مي�شيل فوكو ، فيل�سوف وم�ؤرِخ فرن�سي، من �أهم فلا�سفة حقبة ما بعد الحرب العالميَّ

بعد البنيوي »التفكيكي«، انظر : مي�شيل فوكو م�سيرة فل�سفية  ، بول رابينوف ، ترجمة جورج �أبي �صالح .
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وي�صفون المناهج القديمة �أنها خارجة عن الن�ص ومحتواه.)))
�أ�صولها الفل�سفية :

1-	 عل���م اللغة : كم���ا �سبق الإ�شارة ف����إن البنيوية ا�ستمدت جذورها من عل���م اللغة الحديث، 
خا�صة من �أفكار دي �سو�سير التي �أكدت على درا�سة البنى اللغوية كنظم م�ستقلة.

2-	 الفل�سف���ة الو�ضعية : البنيوي���ة ت�أثرت بالفل�سفة الو�ضعية التي تنك���ر الغيبيات وتركز على 
درا�سة الظواهر المح�سو�سة من خلال �أنظمتها الداخلية .

رف����ض الذاتية : من الأ�ص���ول الفل�سفية للبنيوية رف�ضها للذاتية ف���ي التحليل ، فالكاتب �أو  	-3
الم�ؤلف -وفقًا للبنيوية- لا دور له في تحديد معنى الن�ص؛ بل الن�ص يُف�سر من خلال بُنيته اللغوية 

فقط.
	�إنكار التاريخ : البنيوية ترى �أن درا�سة الن�صو�ص �أو الظواهر يجب �أن تتم دون النظر �إلى  -4
الظ���روف التاريخية التي �أحاطت بها ، وهو م���ا يعار�ض المنهج الإ�سلامي الذي يُعطي �أهمية كبرى 
لل�سي���اق التاريخ���ي ، مــثل �أ�ســــباب النزول التي ت�ساعد على فهم �آيات القر�آن الكريم ، قـــــال تعالى 

﴿ڳ  ڳ   ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں﴾ �إبراهيم: ٤.
�إن المدر�س���ة البنيوية تق���وم على فكرة ف�صل الن�صو�ص عن �سياقاته���ا التاريخية والمرجعية 
مم���ا يجعلها تتعار�ض مع المنهج الإ�سلامي الذي يعطي �أهمية للغة و�سياقها ومرجعية الوحي ، ولذا 
ف����إنَّ فهم ه���ذه المدر�سة و�أ�صولها الفكرية يع���د �ضرورة �أ�سا�سية للوقوف عل���ى �أثرها الخطير على 

العقيدة الإ�سلامية .
المطلب الثاني 

ن��شأة المدر�سة البنيوية وتطورها 

الن��شأة التاريخية للمدر�سة البنيوية :
تع���د المدر�سة البنيوية نتاجاً للثورة الفكرية التي حدثت في منت�صف القرن الع�شرين ، حيث 
تبلورت كحركة فكرية متميزة في مجال علم اللغة �أولًا ، ثم انتقلت �إلى مجالات �أخرى مثل الفل�سفة 

والأدب والأنثروبولوجيا.)))
كان ظه���ور البنيوي���ة ا�ستجاب���ةً للرغبة ف���ي �إيجاد منهج جدي���د لدرا�سة الظواه���ر بعيداً عن 

))) انظر النقد البنيوي للحكاية ، رولان بارت �ص ) 46(  والنظرية الأدبية المعا�صرة ، رامان �سالدن �ص)88( .
))) الأنثروبولوجيا : م�صطلح م�أخوذ من الكلمة اليونانية : �أنثروبو�س ANTHROPOS والتي تعني الإن�سان، ولوجيا المفتر�ضة 
التي تعني درا�سة ، وهذا الم�صطلح علم �إن�ساني اجتماعي متكامل ، يهتم بكل �أ�صناف و�أعراق الب�شر في جميع الأوقات ، 
وبكل الأبعاد الإن�سانية ، وتدر�س كلاًّ من الما�ضي والحا�ضر ، كما �أنها تتناول المجتمعات البدائية والتقليدية ، انظر كتاب 

الأنثروبولوجيا الثقافية ؛ و�صفي عاطف ، وعلم �أطوار الإن�سان ؛ ر�شاد علي .
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الطرائق التقليدية التي اعتمدت على التاريخية �أو الذاتية .
ولذا ف�إن فريناند دي �سو�سير )1857-1913( يُعدُّ الأب و الم�ؤ�س�س الحقيقي للبنيوية))) طرح 
�أفكاره في كتابه »محا�ضرات في علم اللغة العام« حيث �أ�س�س منهجاً جديداً لدرا�سة اللغة من خلال 

التركيز على البنية الداخلية للنظام اللغوي ،
بحيث لا يمكن فهم �أي كلمة �إلا من خلال علاقتها بباقي الكلمات داخل النظام اللغوي ، وفي 
بداية ظهور هذا المذهب البنيوي كان يدر�س جميع مناحي الحياة ، ثم اقت�صر على المجال اللغوي 

والنقد الأدبي .
وهناك عدد من لاأ�سباب التي كانت لها �أثر في ظهور البنيوية ، منها :

التق���دم الح�ضاري في جميع جوانب الحياة الح�ض���اري والتجاري وال�صناعي الذي و�صل  	-1
�إليه الإن�سان في مختلف نواحي العلم والدرا�سات .

الأف���كار المختلف���ة التي وقعت في العل���وم الإن�سانية والارتباك الذي نت���ج عنه الأزمة التي  	-2
تبن���ت بع����ض الفل�سفات الت���ي تهتم بالجانب الذات���ي دون غيره ب�سبب ما ح�صل بي���ن المثقفين من 
ت�ض���ارب وت�ض���اد في الأفكار بي���ن المارك�سية المادي���ة والوجودية مما جعل البنيوي���ة منهج خ�صب 

له�ؤلاء حين ظهورها.
ردة فعل �ضد المذاهب اللاعقلانية كالرومان�سية وغيرها من المذاهب التي تربط الأدب  	-3
بالمحي���ط الاجتماع���ي والتاريخي ، فالمنه���ج البنيوي لم ينظر �إلى النواح���ي الخارجية عن الن�ص 
كالتاري���خ والمجتمع وغيرها ، بل عمل على الن�ص نف�سه ، وال�سبب كما يقطع �أحد زعمائها »�أننا لم 
ن�ستط���ع حت���ى الآن �أن نعرف طبيعة مو�ضوع الأدب معرفة كاملة«))) فهذه الأ�سباب وغيرها �أدت �إلى 

ظهور المنهج البنيوي وانت�شاره .
ول���ذا ف����إن درا�س���ة �أي ظاهرة �أو تحليلها م���ن الوجهة البنيوي���ة ، يعني �أن يبا�ش���ر الدار�س �أو 
المحل���ل و�ضعها بحيثياتها وتفا�صيلها وعنا�صرها ب�شكل مو�ضوعي ، من غير تدخل فكرِهِ �أو عقيدته 
الخا�ص���ة ف���ي هذا ، �أو تدخل عوام���ل خارجية مثل : حياة الكاتب �أو التاري���خ في بنيان الن�ص  وكما 
ا »البنية  يق���ول البنيوي���ون : نقطة الارتكاز هي الوثيقة لا الجوانب والإط���ار Test is contest و�أي�ضً

تكفي بذاتها ولا يتطلب �إدراكها اللجوء �إلى �أيٍ من العنا�صر الغريبة عن طبيعتها«.

الباحثين م�ؤ�س�س  الل�سانيات. فيما عدّه كثير من  البنيوية في علم  للمدر�سة  الأب  بمثابة  يعتبر  �سوي�سري �شهير.  لغوي  ))) عالم 
علم اللغة الحديث. عُني بدرا�سة اللغة الهندية، الأوروبية، وقال �إن اللغة يجب �أن تعتبر ظاهرة اجتماعية. من �أ�شهر �آثاره: 
»محا�ضرات في علم اللغة العام« وقد نُقل �إلى الـعربية بترجمات متعددة ومتباينة، وهو من �أ�شهر علماء اللغة في الع�صر 
درا�سة  تدر�س  اللغات  وكانت  اجتماعية،  ظاهرة  اللغة  باعتبار  و�صفية  درا�سة  اللغات  درا�سة  نحو  بفكره  واتجه  الحديث، 
تاريخية، وكان ال�سبب في هذا التحول في درا�سة اللغة هو اكت�شاف اللغة ال�سن�سكريتية ، انظر : ت�أ�صيل علم اللغة الحديث 

وعلم العلاقات ، لجوناثان كللر، ترجمة محمود عبدالغني .
))) انظر مناهج النقد الأدبي بين النظرية والتطبيق ، ديفيد ديتي�ش �ص )500( ، والفل�سفة الغربية برتراند ر�سل )3/ 315( ، 

التيارات الفكرية للعواجي �ص )257(
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وكل ظاه���رة - تبعً���ا للنظرية البنيوية - يمكن �أن ت�شكل بني���ة بحد ذاتها؛ فالأحرف ال�صوتية 
بني���ة ، وال�ضمائ���ر بنية، وا�ستعمال الأفعال بنية وهكذا تتلاقى المواق���ف البنيوية عند مبادئ عامة 
م�شترك���ة ل���دى المفكرين الغربيي���ن ، وفي �شتى التطبيق���ات العملية التي قاموا به���ا، ولهذا حاولت 
ال�سع���ي لح���ل مع�ضلة التنوع والت�شت���ت بالتو�صل �إلى ثوابت في كل م�ؤ�س�س���ة ب�شرية والقول ب�أن فكرة 

الكلية �أو المجموع المنتظم هي �أ�سا�س البنيوية ، والمردُّ التي ت�ؤول �إليه في نتيجتها الأخيرة.
وهي و�إن �سارت في خط مت�صاعد منذ ن�شوئها ، وبذل زعمائها جهداً كبيراً لاعتمادها �أ�سلوباً 
ف���ي ق�ضاي���ا اللغة ، والعلوم الإن�سانية والفن���ون ف�إنهم ما اطم�أنوا �إلى �أنه���م تو�صلوا من خلالها �إلى 
المنه���ج ال�صحي���ح الم�ؤدي �إلى حقائق ثابتة ف���ي مجال النقد الأدبي ، ف�إن النق���د البنيوي له اتجاه 
خا����ص في درا�س���ة الأثر الأدبي يتلخ����ص في: �أن الانفع���ال والأحكام الوجدانية عاج���زة تماماً عن 
تحقيق ما تنجزه درا�سة العنا�صر الأ�سا�سية المكونة لهذا الأثر ، لذا يجب �أن تفح�صه في ذاته من 
�أجل م�ضمونه و�سياقه وترابطه الع�ضوي ، فهذا �أمر �ضروري لابد منه لاكت�شاف ما فيه ملامح فنية 

م�ستقلة في وجودها عن كل ما يحيط بها من عوامل خارجية.)))
�إن البنيوي���ة لم تلت���زم حدودها ، و�آن�ست في نف�سها القدرة على حل جميع المع�ضلات وتحليل 
كل الظواه���ر ح�س���ب منهجها ، وكان يخيل �إل���ى البنيويين �أن الن�ص لا يحت���اج �إلا �إلى تحليل بنيوي 
ك���ي تنفت���ح للناقد كل �أبنية معاني���ه المبهمة �أو المتوارية خلف نقاب ال�سط���ح ، في حين �أن التحليل 
البني���وي لي����س �إلا تحلي�ل�اً لم�ستوى واحد من م�ستوي���ات تحليل �أي بنية رمزية ن�صي���ة كانت �أم غير 
ن�صي���ة ، والأ�س�س الفكري���ة والعقائدية التي قامت عليها كلها تعد علوم���اً م�ساعدة في تحليل البنية 
���ة والفكرية لأي ظاهرة  �أو الظاه���رة ، �إن�ساني���ة كان���ت �أم �أدبية ، لم تهتم البنيوي���ة بالأ�س�س العقديَّ
�إن�ساني���ة �أو �أخلاقي���ة �أو اجتماعي���ة ولذا فهي تع���د الفل�سفة لدى كون���ت))))1857( التي لا ت�ؤمن �إلا 
بالظواه���ر الح�سية التي تق���وم على الوقائع التجريبية الأ�سا�س الفكري والعقدي عند البنيوية، فهي 
ت�ؤم���ن بالظاه���رة كبنية منعزلة عن �أ�سبابها وعللها وعما يحيط به���ا وت�سعى لتحليلها وتفكيكها �إلى 

عنا�صرها الأولية وذلك لفهمها و�إدراكها .
وم���ن هنا كانت �أحكامها �شكلية كما يقول منتقدوها، ولذا ف�إن البنيوية تقوم على فل�سفة غير 

مقبولة من وجهة نظر ت�صورنا الفكري والعقدي .
���ا: انطلقت البنيوية من فك���رة �أن البُنى  وم���ن الاتجاه���ات الفكرية الت���ي تبنتها البنيوية �أي�ضً
الم�ستت���رة ه���ي التي تحرك النا����س دون وعي منهم ، وي�سمونه���ا التبادل فهم لي�س���وا �سوى تجليات 

))) انظر مدخل �إلى التحليل البنيوي للن�صو�ص ؛ رولان بارت  - مركز الإنماء الح�ضاري 2002م  ، ومدخل الفل�سفة المعا�صرة ؛ 
لمجموعة من المفكرين / ترجمة خليل �أحمد خليل.

وم�ؤ�س�سها،  الو�ضعية  للفل�سفة  ال�شرعي  الأب  بمثابة  يعتبر  الذي  الفرن�سي  الاجتماعي  والفيل�سوف  العالم  هو  كونت  �أوغ�ست   (((
كما �أنه مُطلق ا�سم علم الاجتماع على العلم الحالي ، انظر : علم الاجتماع والفل�سفة الو�ضعية عند �أوغ�ست كونت ، ت�أليف 

عبدالرحمن بدوي .
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مختلف���ة لل�شع���ور البني���وي ، فانطلقوا من ميدان اللغة ث���م عمموه على بقي���ة الميادين ، مثل علاقة 
القراب���ة الدموي���ة والأ�ساطي���ر والأدي���ان و الاقت�صاد وغيره ، ف����إذا كانت اللغة هي تب���ادل للكلمات 
فال���زواج تب���ادل للن�ساء ، والاقت�ص���اد تبادل للب�ضائع وهك���ذا ، ويظهر هنا بو�ض���وح ت�أثير المذهب 

المارك�سي عليها.)))
المطلب  الثالث

�أثر المدر�سة البنيوية على العقيدة لاإ�سلامية 
لقد �أثَّرت المدر�سة البنيوية في العديد من المجالات الفكرية والإن�سانية ، وكان لها ن�صيب من 
الت�أثير في الدرا�سات الإ�سلامية ، لأن تطبيق البنيوية على العقيدة الإ�سلامية والن�صو�ص ال�شرعية 
�أث���ار الكثي���ر من الق�ضاي���ا المتعلقة بطرق تف�سي���ر الن�صو�ص ال�شرعية  وفه���م العقائد الإ�سلامية ، 
فالبنيوية بتوجهها الفل�سفي تحاول درا�سة الن�صو�ص بمعزل عن م�صدرها ومرجعيتها التاريخية �أو 
���ة ، مم���ا �أوجد �إ�شكاليات كبيرة عند تطبيقها على الن�صو����ص القر�آنية وال�سنة النبوية ، قال  الوحييَّ
﴿ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   ڃ  ڃ  ڃ  ڃ﴾  تعال���ى  الله 
النح���ل: ٨٩  فه���ذه الآي���ة وغيرها من الآي���ات يدل عل���ى �أن الن�صو�ص ال�شرعية تحم���ل معاني ثابتة 
ووا�ضح���ة تهدف �إلى الهِداية والرحم���ة  وهو ما يتناق�ض مع الطرح البنيوي الذي يركز على تفكيك 
المعاني و�إعادة تف�سيرها بعيداً عن مقا�صدها و�أدلتها ال�شرعية ، ولذلك ف�إن هذا المذهب الفا�سد 

له �أثر خطير على تف�سير الن�صو�ص الإ�سلامية ومن ذلك :
	�إهم���ال ال�سي���اق التاريخ���ي والوحي للن�صو����ص : البنيوي���ة تعتمد على درا�س���ة الن�صو�ص  -1
ك�أنظمة مغلقة ، وترف�ض �أي دور لل�سياق التاريخي �أو الواقعي الذي وردت فيه ، في حين �أن  المنهج 
الإ�سلام���ي يعتمد على �أهمية ال�سياق التاريخي مثل �أ�سب���اب النزول لفهم الن�صو�ص القر�آنية ، قال 
تعالى ﴿ۅ  ۅ    ۉ      ۉ  ې  ېې  ې  ى  ى﴾ الأنبياء: ١٠ فهذه الآية الكريمة 

تبين �أن القر�آن يتحدث للنا�س بل�سانهم وفي �سياقهم ليحقق الغاية المرجوة من البيان والإر�شاد.
2- ف�ص���ل الن�ص عن قائل���ه:  �أحد �أكبر الإ�شكاليات البنيوية هي م���ا يُعرف بـ »موت الم�ؤلف« 
حيث تُعتبر الن�صو�ص م�ستقلة تماماً عن م�ؤلفها ، عند تطبيق هذه الفكرة على الن�صو�ص ال�شرعية 
يت���م �إغفال �أن م�صدر الن�صو�ص ال�شرعية ه���ي الوحي من عند الله �سبحانه وتعالى، مما ي�ؤدي �إلى 

ت�شوي���ه المعان���ي و�إلغاء قد�سيتها، قال الله تعال���ى ﴿ڤ      ڤ  ڤ  ڦڦ  ڦ  ڦ    ڄ  ڄڄ  ڄ  ڃ  
ڃ  ڃ﴾ الحاق���ة: ٤٠ - ٤١ مم���ا يدل على �أن الن�صو����ص وحي �إلهي يجب فهمه على ما جاء في 

الن�صو�ص ال�شرعية .
تعدد المعاني و�إلغاء الثوابت: البنيوية ترى �أن المعاني لي�ست ثابتة ، بل تتغير ح�سب البنية  	-3

))) المراجع ال�سابقة .
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الداخلية للن�ص ، وهذا التوجه ي�ؤدي �إلى �إنكار وجود معانٍ قطعية �أو مطلقة في الن�صو�ص ال�شرعية 
، مم���ا يتعار����ض مع ثوابت العقي���دة الإ�سلامية ، قال النبي صلى الله عليه وسلم »تركت فيكم م���ا �إن تم�سكتم به لن 
ت�ضل���وا بعدهم���ا : كت���اب الله و�سنتي«)))  وهذا الحدي���ث ي�ؤكد على وجود مع���ان ثابتة في الن�صو�ص 

ال�شرعية التي تهدي الأمة وتجنبها ال�ضلال .
الت�شكي���ك في الوح���ي واللغة الإلهي���ة : البنيوية تعتب���ر الن�صو�ص مجرد بن���ى لغوية قابلة  	-4
للتف�سي���ر وفق قواعده���ا دون النظر �إلى م�صدره���ا الإلهي ، وهذ التوجه قد ي����ؤدي �إلى ت�شكيك في 

ك���ون الق���ر�آن كلام الله ، وهو ما يتناق�ض مع العقيدة الإ�سلامية قال الله تعالى ﴿گ  گ  گ  
ڳ  ڳ﴾ ال�شع���راء: ١٩٢  مم���ا ي�ؤكد �أن القر�آن الكري���م كلام الله المنزل لا يخ�ضع لمناهج 

تحليل ب�شرية تنفي مرجعيته الإلهية .
	�إلغ���اء المرجعية المطلقة للن�صو����ص ال�شرعية : تعتمد العقي���دة الإ�سلامية على مرجعية  -5
الن�صو����ص ال�شرعية كم�صدر �أ�سا�سي للهداية والعل���م ، والبنيوية تنكر وجود مرجعية مطلقة ، مما 

يفتح المجال لتف�سيرات منحرفة عن الدين ، قال الله تعالى ﴿ئج  ئح   ئم  ئى  ئي  بج       بح  
بخ  بم  بى        بي  تج  تح  تخ﴾  الن�ساء: ٥٩  مما يدل على �أن الن�صو�ص ال�شرعية 

هي المرجع الذي يُحتكم �إليه عند الاختلاف .
ت�أوي���ل العقائ���د على نحو باطل : يمك���ن �أن ي�ؤدي تطبيق ه���ذا المنهج البني���وي �إلى ت�أويل  	-6
العقائ���د الأ�سا�سي���ة ، مثل الإيم���ان بالبعث والق�ضاء والقدر �أو �صف���ات الله ، وهذا النوع من الت�أويل 
يتعار����ض م���ع منهج �أه���ل ال�سنة والجماعة ال���ذي يقوم على فه���م الن�صو�ص كم���ا وردت دون ت�أويل 
مخال���ف ، ق���ال النبي صلى الله عليه وسلم »�سيك���ون في �آخر �أمتي �أنا�س يحدثونكم ما لم ت�سمع���وا �أنتم ولا �آبا�ؤكم ، 

ف�إياكم و�إياهم«.)))
الخطر عل���ى مفهوم اليقين في العقيدة الإ�سلامية : العقيدة الإ�سلامية تقوم على اليقين  	-7
ف���ي الإيم���ان بالله وكتبه ور�سل���ه ، والبنيوية بما تحمل من فل�سفة الن�سبي���ة والمعاني المتغيرة ت�ؤدي 

�إل���ى زعزعة ه���ذا اليقين ، مما قد ي�ؤدي �إلى انحراف في المعتق���د ، قال الله تعالى ﴿ڦ   ڦ  
ڇڇ   ڇ   چ   چ   چ   چ   ڃ   ڃ    ڃ   ڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ  

))) �أخرجه الإمام مالك في الموط�أ )5/ 1323( باب النهي عن القول بالقدر ، تـ ال�شيخ محمد م�صطفى الأعظمي ، م�ؤ�س�سة زايد 
بن �سلطان �آل نهيان للأعمال الخيرية والإن�سانية - �أبو ظبي – الإمارات  1425هـ، قال المحقق في الحا�شية : »�أخرجه �أبو 
م�صعب الزهري، 1874 في الجامع؛ و الحدثاني 645في الجامع، كلهم عن مالك به« قال ال�شيخ الألباني في حا�شية هداية 
الرواة لابن حجر رحمهما الله  تـ علي ح�سن الحلبي طبعة 1422 دار ابن القيم )140/1( »قلت : وهو مع�ضل - كما ترى - 
لكن له �شاهد من حديث ابن عبا�س ب�سند ح�سن: �أخرجه الحاكم ، وروي من حديث �أبي هريرة ، وقد تكلمت على �إ�سناديهما 
في بحث وا�سع حول كتاب »التاج الجامع للأ�صول الخم�سة« لأحد علماء الأزهر ، ثم وجدت له �شاهدًا �آخر، من رواية يزيد 

الرقا�شي، عن �أن�س: �أخرجه �أبو نعيم في "�أخبار �أ�صبهان« )١/ ١٠٣( وغيره، وهو مخرج في »ال�صحيحة« )٧٦١(«.
))) �أخرجه الإمام م�سلم في �صحيحه في المقدمة )12/1( تـ ال�شيخ محمد ف�ؤاد عبدالباقي ، طبعة �إحياء التراث 1374هـ باب في 

ال�ضعفاء والكذابين ومن يرغب عن حديثهم )6( من حديث �أبي هريرة ر�ضي الله عنه .
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ڇ   ڍڍ﴾ الن�ساء: ١١٥ .
نقد الأ�س�س الفل�سفية للبنيوية: البنيوية ترى �أن الن�صو�ص مجرد �أنظمة لغوية م�ستقلة عن  	-8
م�ؤلفه���ا ، مما ي�ؤدي �إلى �إلغاء العلاقة بين الن�صو����ص ال�شرعية وم�صدرها الإلهي ، والإ�سلام ي�ؤكد 

�أن الن�صو����ص ال�شرعي���ة كلام الله عز وجل الذي لا ي�أتيه الباطل ، قال الله تعالى ﴿ڇ    ڇ      ڇ    ڍ  
ڍ   ڌ  ڌ   ڎ  ڎ  ڈ  ڈ﴾ الن�س���اء: ٨٢  ، وف�ص���ل الن�صو�ص عن م�صدرها يجعلها 
عر�ض���ة للت�أويل وفق �أهواء الب�شر، وهو ما يتناق�ض مع العقيدة الإ�سلامية التي تعتبر الوحي مرجعاً 

نهائياً.
رف����ض الثواب���ت والمطلقات : البنيوية تنكر وجود معاني مطلق���ة ، وترى �أن كل الن�صو�ص  	-9
تحم���ل معان���ي متعددة تتغير بتغي���ر بنيتها ، والإ�سلام يقوم على اليقيني���ات المطلقة ، مثل التوحيد 
والنب���وة واليوم الآخ���ر ، قال الله تعال���ى ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ﴾ الإخلا�ص: ١ وهو ن�ص قطعي 
المعن���ى والدلالة ورف����ض البنيوية للمطلقات يتناق�ض مع �أ�صول الإ�س�ل�ام، وي�ؤدي �إلى الت�شكيك في 

العقيدة.
10- �إنكار ال�سياق التاريخي: البنيوية تركز على البنية الداخلية للن�صو�ص فقط ، دون النظر 
�إل���ى ال�سي���اق التاريخي �أو �أ�سباب النزول ، والإ�سلام يعترف ب�أهمي���ة ال�سياق لفهم الن�صو�ص ، قال 
الله تعال���ى ﴿ڳ  ڳ   ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ںں﴾ �إبراهي���م: ٤، تجاه���لُ 

ال�سياق ي�ؤدي �إلى انحراف في تف�سير الن�صو�ص ال�شرعية وفهم مقا�صدها.
11- التحريف في فهم الن�صو�ص: تطبيق البنيوية على الن�صو�ص ال�شرعية ي�ؤدي �إلى �إخ�ضاع 
الن�صو����ص لتف�سيرات ذاتية غي���ر من�ضبطة ، جاء في الحديث »من قال في الق���ر�آن بر�أيه ف�أ�صاب 
فق���د �أخط�أ«)))، والإ�س�ل�ام يرف�ض التف�سير القائم على الأهواء ال�شخ�صية ، وي�ؤكد على الرجوع �إلى 

الن�صو�ص بفهم ال�سلف ال�صالح.
   يق���ول �شيخ الإ�سلام ابن تيمي���ة رحمه الله تعالى : من قال في القر�آن بر�أيه فقد تكلف ما لا 
علم له به ، و�سلك غير ما �أُمر به ، فلو �أنه �أ�صاب المعنى في نف�س الأمر لكان قد �أخط�أ ، لأنه لم ي�أت 

الأمر من بابه كمن حكم بين النا�س على جهل فهو في النار، و�إن وافق حكمه ال�صواب.)))
12- التعددي���ة المفرطة في المعاني: البنيوية تدعو �إلى تعدد المعاني للن�صو�ص وعدم وجود 
تف�سي���ر واحد �صحيح ، والإ�سلام يقرُّ بوجود تف�سير �صحيح للن�صو�ص ال�شرعية ، يعتمد على قواعد 

))) �أخرجه �أبو داود )3652( كتاب العلم ، باب الكلام في كتاب الله بلا علم ، تـ تحقيق �شعيب الأرنا�ؤوط ومحمد كامل قره بللي 
طبعة دار الر�سالة 1430ه ، و�أخرجه الترمذي )2952( باب ما جاء في الذي يف�سر القر�آن بر�أيه )50/5( تـ ب�شار عواد ، دار 
الغرب الإ�سلامي1417هـ ،  من حديث جندب بن عبدالله ر�ضي الله عنه قال الترمذي : هذا حديث غريب وقد  تكلم بع�ض 
�أهل الحديث في �سهيل بن �أبي حزم ، وهكذا روي عن �أ�صحاب النبي صلى الله عليه وسلم وغيرهم �أنهم �شددوا في هذا �أن يف�سر القر�آن 

بغير علم .
))) مجموع الفتاوى )371/13(
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اللغة العربية وال�سياق  قال الله تعالى ﴿ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ﴾ �آل عمران: ١٠٣ 
مم���ا ي�شير �إلى وحدة الفهم والالت���زام بن�صو�ص الوحي ، وتعددية المعاني قد ت�ؤدي �إلى تفرق الأمة 

واختلافها في العقائد والأحكام .
13- �إلغ���اء قد�سية الن�صو����ص ال�شرعية : البنيوية تنظر �إلى الن�صو����ص على �أنها مجرد بنى 

لغوي���ة، دون اعتب���ار لقد�سيتها �أو كونها وحيًا �إلهيًا ، قال الله تعالى: ﴿ئې  ئى  ئى          ئى   ی  ی  
ی  ی    ئج﴾ ال�ش���ورى: ٥١ ، �إلغاء قد�سية الن�صو�ص يتنافى مع �أ�صول الإ�سلام التي تعتبر الوحي 

كلام الله الذي لا يجوز التعامل معه كالن�صو�ص الب�شرية .
14- التم�سك بالوحي كم�صدر للهداية : قال ابن عبا�س ر�ضي الله عنه :»التف�سير على �أربعة 
�أوج���ه : وج���ه تعرفه العرب م���ن كلامها ، وتف�سير لا يعذر �أح���د بجهالته ، وتف�سي���ر يعلمه العلماء ، 
وتف�سير لا يعلمه �إلا الله))) البنيوية تتجاهل هذا المنهج الرا�سخ وت�سعى �إلى فر�ض منهجيات دخيلة 

ه ال�سلف . تخالف ما �أقرَّ
15- رف����ض الب���دع في تف�سير الن�صو����ص : قال النبي صلى الله عليه وسلم »�إياكم ومحدث���ات الأمور، ف�إن كل 
محدث���ة بدعة وكل بدعة �ضلالة«))) تطبيق البنيوية يعد من محدثات الأمور في تف�سير الن�صو�ص ، 

حيث يُدخل مناهج �أجنبية على الن�صو�ص ال�شرعية.
16- الإلت���زام بفه���م ال�سلف : قال الإم���ام مالك : »لن ي�صلح �آخر ه���ذه الأمة �إلا بما �صلح به 
�أولها«)))، البنيوية تتناق�ض مع هذا المبد�أ لأنها تفر�ض قراءة حديثة مخالفة لفهم ال�سلف ال�صالح.
17- �إ�ضع���اف اليقين في الوح���ي : قال الله تعال���ى ﴿ٻ  ٻ  ٻ   پپ  پپ  ڀ   ڀ  ڀ﴾ 
البق���رة: ٢  مما يدل عل���ى �أن الن�صو�ص ال�شرعية م�صدر يقيني للهداي���ة ، والبنيوية بما تحمله من 

فل�سفة الن�سبية ت�ضعف هذا اليقين. 
18-  فتح باب الت�أويل للباطل : قال الله تعالى ﴿ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ   ھ  
ے  ے  ۓ  ۓ ﴾ �آل عم���ران: ٧ تطبي���ق البنيوي���ة ي�ؤدي �إلى اتب���اع المت�شابهات وت�أويل 

الن�صو�ص بغير حق .
وبه���ذا يتبين �أن المدر�سة البنيوية من منظور �إ�سلام���ي يظهر تعار�ضها الجوهري مع مبادئ 
العقيدة الإ�سلامية ، فهي ترف�ض الثوابت والمطلقات ، وتُ�ضعف قد�سية الن�صو�ص ال�شرعية، وتفتح 
باب���اً وا�سع���اً للت�أوي���ل الباطل ، ولذا ف����إن تطبيقها على الن�صو����ص ال�شرعية يُعد خط���راً كبيراً على 

))) �أخرجه الطبري في تف�سيره تـ �أحمد �شاكر )75/1( م�ؤ�س�سة الر�سالة 1420هـ ، والفريابي في كتاب القدر تـ عبدالله بن حمد 
المن�صور )230( م�ؤ�س�سة �أ�ضواء ال�سلف 1418هـ ، والإتقان في علوم القر�آن لجلال الدين ال�سيوطي )216/4( تـ محمد �أبو 

الف�ضل ط الهيئة الم�صرية العامة للكتاب 1394هـ.
م تخريجه �ص )5(. ))) تقدَّ

))) ذكره القا�ضي عيا�ض عن الإمام مالك بن �أن�س رحمه الله في كتابه ال�شفا بتعريف حقوق الم�صطفى )88/2( ط دار الكتب 
العلمية 1399هـ.
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العقي���دة ، مم���ا ي�ستوجب الت�صدي لها بمنهج علم���ي �شرعي يلتزم بفهم ال�سل���ف ال�صالح يرد هذا 
المنه���ج الفا�س���د وغيرها من المناهج الفكري���ة المنحرفة التي كان لها �أثر كبي���ر في ف�ساد عقيدة 

بع�ض الم�سلمين ، وخا�صة ال�شباب. 
�أ�س�أل الله �أن يعز دينه ويكفينا �شر الفتن ما ظهر منها وما بطن �إنه �سميع مجيب .

�أولًا : الخاتمة
الحمد لله الذي بنعمته تتم ال�صالحات ، وال�صلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه 
�أجمعين ، لقد تناول هذا البحث �أهمية بالغة تتعلق بت�أثير المدر�سة البنيوية على العقيدة الإ�سلامية 
، وما يترتب على تطبيق هذا المنهج الفل�سفي على الن�صو�ص ال�شرعية من �إ�شكاليات خطيرة تهدد 
ثوابت الدين ، وقد ذكرت تعريف المدر�سة البنيوية ، ن��شأتها و�أ�صولها الفل�سفية، وانتقالها من علم 
اللغ���ة �إل���ى مختلف الحقول الفكرية ، ثم تط���رق البحث �إلى �أثر البنيوية عل���ى العقيدة الإ�سلامية ، 

وخل�ص البحث �إلى النتائج التالية :
تعار����ض البنيوية مع العقي���دة الإ�سلامية : المدر�س���ة البنيوية تقوم عل���ى فل�سفة الن�سبية  	-1

و�إنكار المطلقات ، مما يتناق�ض مع �أ�صول الإ�سلام التي تعتمد على يقينيات ثابتة .
خط���ورة تطبيق البنيوية على الن�صو����ص ال�شرعية : ي�ؤدي تطبيق هذا المنهج �إلى تحريف  	-2
الن�صو�ص وف�صلها عن م�صدرها الإلهي ، مما يفتح باب الت�أويل الباطل وي�ضعف اليقين في الوحي.

المرجعية الإلهية للن�صو�ص الإ�سلامية : الن�صو�ص ال�شرعية لي�ست مجرد بنى لغوية ، بل  	-3
هي وحي �إلهي يحمل معاني قطعية تهدف �إلى الهداية والبيان.

الالت���زام بمنهج ال�سلف ف���ي تف�سير الن�صو�ص: يجب العودة �إلى منهج ال�سلف ال�صالح في  	-4
فه���م الن�صو�ص ال�شرعية الذي يعتمد على قواعد اللغ���ة العربية وال�سياق التاريخي وال�شرعي بعيداً 

عن المناهج الفكرية الدخيلة .
التركي���ز على التربية العقدية ال�صحيح���ة : ينبغي تعزيز التربية العقدية بين الم�سلمين ،  	-5
خا�ص���ة في الم�ؤ�س�سات التعليمية ، بما ي�ضمن تح�صينهم من ال�شبهات الفكرية والمناهج الفل�سفية 

المنحرفة ، قال الله تعالى ﴿ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ   ۅ   ۅ﴾ التحريم: ٦
ثانيًا : التو�صيات

 �أو�صي طلاب العلم والمهتمين بمعرفة المذاهب الفكرية و�آثارها ال�سيئة.
و�أو�ص���ي كذل���ك بدرا�س���ة المذاه���ب الفكرية الأدبي���ة الأخرى مث���ل : الكلا�سيكي���ة والواقعية 
والرومان�سي���ة وغيرها م���ن المذاهب الهدامة وبيان خطرها على العقي���دة الإ�سلامية ، والحمد لله 

رب العالمين .
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فهر�س المراجع والم�صادر 
القر�آن الكريم  	-1

البنيوية بين الن��شأة والت�أ�سي�س ؛ ثامر �إبراهيم الم�صاروة – المكتبة ال�شاملة الذهبية  	-2
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الم�ستخل�ص
واقع التمويل الإ�سلامي في نيجيريا، �صكوك الإجارة نموذجاً.

يهدف هذا البحث �إلى بيان واقع وتحديات �صكوك الإجارة في نيجيريا، وذلك بذكر التعاريف 
والم�سائ���ل ال�شرعي���ة الت���ي لها �صلة بالمو�ضوع مع عر����ض �آراء الفقهاء فيها ب�ش���يء من الإيجاز مع 
الترجي���ح ف���ي بع�ضها، كما تم التعريج عل���ى نبذة تاريخية حول �صكوك الإج���ارة في نيجيريا و�أهم 
الدواف���ع التي دعت حكوم���ات البلاد �إلى ت�صكيك بع�ض �أ�صولها، وحجم تطور �صكوك الإجارة فيها 
ون�سبتها من �أدوات الدين المحلية، ثم ذكر بع�ض التحديات التي تواجه �صكوك الإجارة في نيجيريا 
والحلول المقترحة لها، واتبعت في البحث المنهج الا�ستقرائي والو�صفي التحليلي. وقد تو�صلتُ في 
البح���ث �إلى نتائج، �أهمه���ا: �أن �أ�شمل تعريف للإجارة و�أ�سلمها من الاعترا����ض هو: �أن الإجارة هي 
عق���د على منفع���ة مباحة معلومة من عين معينة �أو مو�صوفة في الذمة م���دة معلومة، �أو عمل معلوم 
بعو����ض معلوم، و�أن �أ�شمل التعري���ف ل�صكوك الإجارة و�أقربها مطابقاً لواقع التطبيق هو وثائق ذات 
قيم���ة مت�ساوي���ة عند الإ�صدار، لا تقب���ل التجزئة، ويمكن تداولها بالط���رق التجارية، تمثل ح�ص�صاً 
�شائع���ة في ملكية �أعيان م�ؤج���رة، �أو ملكية منافع، �أو خدمات من عين معينة �أو مو�صوفة في الذمة. 
و�أن من �أهم الدوافع التي دفعت حكومات نيجيريا �إلى العمل بالتمويل الإ�سلامي عموماً، وب�صكوك 
الإج���ارة على وجه الخ�صو�ص هو كون هذه الأداة المالية ت�ساعد الدولة في تحقيق ال�شمول المالي، 
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وفي التخفيف من الاعتماد على الإقرا�ض الخارجي.
الكلمات الافتتاحية: ال�صكوك، الإجارة، التمويل، الإ�سلام، نيجيريا

Abstract
The State of Islamic Finance in Nigeria: Ijārah Sukuk as a Case Study
This study aims to examine the current state and challenges of Ijārah 

Sukuk in Nigeria. It presents relevant definitions and Sharia-related issues, 
briefly outlining the views of jurists and favoring certain opinions where 
applicable. The research also includes a historical overview of Ijārah Sukuk 
in Nigeria, the key motivations that led the government to securitize certain 
assets, and the growth of Ijārah Sukuk within the spectrum of local debt 
instruments. Furthermore, it addresses the major challenges facing Ijārah 
Sukuk in Nigeria and proposes potential solutions.

The research adopts an inductive and descriptive-analytical methodology. 
Among the key findings is that the most comprehensive and least objectionable 
definition of Ijārah is: a contract for a known lawful benefit derived from a 
specific asset or an asset defined in liability, or for a known service over a 
specified period in exchange for a known compensation.

Additionally, the most accurate and practically applicable definition of 
Ijārah Sukuk is that they are equal-value certificates issued at par, indivisible, 
and tradable through conventional commercial means, representing undivided 
ownership in leased assets, usufructs, or services tied to a specific asset or one 
described in liability.

One of the main reasons that led Nigerian governments to adopt Islamic 
finance in general—and Ijārah Sukuk in particular—is its effectiveness in 
promoting financial inclusion and reducing reliance on external borrowing.

Keywords: Sukuk – Ijārah – Islamic Finance – Nigeria – Shariah 
Instruments

مقدمة:
الحمد لله و�صلى الله و�سلم وبارك على نبينا محمد وعلى �أهله و�أ�صحابه �أجمعين، �أما بعد:

ف����إن مم���ا لا يختلف فيه �أحد ممن يتابع ما يجري في �ساح���ة الاقت�صاد �أن التمويل الإ�سلامي 
ق���د فر����ض نف�سه و�أ�صبح منت�شراً في عدد من دول العالم، ول���م يقت�صر ذلك على الدول الإ�سلامية 
فح�س���ب، بل ج���اوز الأمر حتى دخل في البلدان الغربية، وذلك لما تتمت���ع به المالية الإ�سلامية من 

الكفاءة الاقت�صادية والمرونة المالية في كافة المجالات.
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وتعد نيجيريا من �أكبر الدول الإفريقية رواداً وا�ستخداماً لأدوات المنتجات المالية الإ�سلامية، 
حي���ث �أ�صبح ل�صكوك الإجارة ظهور بارز ك�إحدى الأدوات التمويلية ت�ستخدمها حكومات البلاد في 
تنمي���ة وتموي���ل الم�شاريع التي تنه�ض بالب�ل�اد وتدفع عجلة تنميتها نحو التق���دم والازدهار، ف�صار 
له���ا قبول متزايد ونم���و وا�سع خلال ال�سنوات الأخيرة في المجتمع، وه���ذا يعك�س النتائج الإيجابية 
الت���ي حققته���ا على م�ستوى البلاد مم���ا ي�ستدعي درا�سة هذا الجانب في بح���ث علمي، وهو التمويل 

الإ�سلامي في نيجيريا، �صكوك الإجارة نموذجاً. 
والله �أ�س�أل العون والتوفيق كما �أ�س�أله �أن ينفع به عباده، �إنه خير م�س�ؤول.

�أهمية البحث:
 تظهر �أهمية هذا البحث من خلال النقاط التالية:

- التعريف ب�صكوك الإجارة، و�أنواعها وخ�صائ�صها.
- ت�سليط ال�ضوء على واقع �صكوك الإجارة في نيجيريا.

- التعرف على الواقع الاقت�صادي في نيجيريا.
�أهداف البحث:

يهدف هذا البحث �إلى درا�سة واقع �صكوك الإجارة في نيجيريا من حيث نبذة تاريخية عنها، 
وحج���م التطور الذي و�صلت �إليه، ودوره���ا في المجتمع النيجيري، و�أه���م التحديات التي تواجهها 

والحلول المقترحة لها. 
الدرا�سات ال�سابقة:

ح�س���ب اطلاع���ي القا�صر، لم �أجد درا�س���ة تناولت مو�ضوع ه���ذا البحث باللغ���ة العربية، �أما 
بالن�سب���ة للغ���ة الإنجليزية فقد عثرت على خم�س درا�سات تناولت مو�ضوع البحث، وفيما يلي ذكرها 

مع بيان موجز عن الفرق بينها وبين هذا البحث:
1. �المراجعة المو�ضوعية ل�صكوك الإجارة ال�صادرة في نيجيريا، فر�صة للتنمية الاقت�صادية، 
ت�ألي���ف �إبراهي���م �ألاني، ومحمد �سداد، وعبد الفتاح عب���د الغني، ن�شر البحث عام 2020م 
في جورن���ال كاجيان ال�شريعة دان ما�سياركات بدولة ماليزي���ا. والبحث يختلف عن بحثي 
ف���ي �أن بحثي يتناول مو�ضوع �صكوك الإجارة من ناحية واقعها ومدى حجمها وتطورها في 
نيجيريا، بينما هذا البحث تناول �صكوك الإجارة ك�أداة يمكن ا�ستخدامها في دفع التنمية 

الاقت�صادية.
2. �ال�صكوك وبناء الوطن: تحليل نظري لتمويل ال�صكوك في نيجيريا، ت�أليف د. �آدم محمد، 
و�إبراهي���م محمد بابا، نُ�شر عام 2020م ف���ي مجلة الاقت�صاد وبي�سني�س الإ�سلام. والبحث 
م���ع ما فيه م���ن المعلومات القيمة �إلا �أن���ه يختلف عن بحثي في �أنه تح���دث عن ال�صكوك 
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ب�صف���ة عام���ة و�أنه���ا �أداة تمويل بديلة يمك���ن �أن ت�ساهم ف���ي بناء الوطن م���ن خلال عدة 
قنوات ذكرها الباحث، بينما بحثي يتحدث عن �صكوك الإجارة ببيان واقعها وتطور حجم 

�إ�صدارها في نيجيريا.
3. �ال�صك���وك ك�أداة خيارية قابلة للتطبيق لتمويل البنية التحتي���ة للتنمية في نيجيريا، ت�أليف 
ثاني عبد الرحمن، ونا�صر ك�أوجي، وبكري توفيق �أولانريوجو، ن�شر البحث عام 2022م في 
مجلة غو�ساو الدولية للإدارة والعلوم الاجتماعية، الجامعة الفيدرالية النيجيرية، غو�ساو. 
وه���ذا البحث ك�سابق���ه في �أنه تحدث عن ال�صك���وك ب�صفة عامة و�أنه���ا �أداة تمويل بديلة 
يمك���ن �أن ت�ستخدم في تموي���ل البنية التحتية في نيجيريا، بينما بحثي يتحدث عن �صكوك 

الإجارة ببيان واقعها وتطور حجم �إ�صدارها في نيجيريا.
4. �فعالي���ة �صكوك الإجارة في التمويل التعليمي في ولاية �أو�سون في نيجيريا: درو�س للولايات 
الأخ���رى، ت�ألي���ف محمد دوك���و، وعليو �ضاهر محم���د، نُ�شر البحث ع���ام 2022م في مجلة 
جامعة القا�سمية للاقت�صاد الإ�سلامي. والبحث خا�ص في �إبراز بع�ض الدرو�س من �إ�صدار 
ولاي���ة �أو�سون ل�صكوك الإجارة والت���ي يمكن �أن ت�شجع بقية ولاي���ات البلاد على ا�ستخدام 
ال�صك���وك ك�أداة تموي���ل بديل���ة في تموي���ل م�شاريعه���ا التنمية، وهذا بخ�ل�اف بحثي الذي 
�سيح���اول بالدار�سة ل�صك���وك الإجارة، واقعها وحج���م تطور الإ�صدار منه���ا ون�سبتها من 

�أدوات الدين المحلية في نيجيريا كدولة ب�أكملها. 
5. �ال�صكوك الخ�ضراء و�إمكانية تطبيقاتها في نيجيريا: درا�سة ا�ستك�شافية مقا�صدية، ت�أليف 
بيلو ثاني يهوذا، و�أخترزيتي عبد العزيز، ومحمد �أمان الله، نُ�شر هذا البحث عام 2022م 
في المجل���ة العالمية للدرا�س���ات الفقهية الأ�صولي���ة. والبحث تناول ال�صك���وك الخ�ضراء 
بالدرا�سة و�إمكانية تطبيقها في نيجيريا، وهذا بخلاف بحثي الذي �سيتناول واقع �صكوك 

الإجارة وما يواجهها من التحديات والحلول المقترحة لها. 
تق�سيم البحث: 

تكوّن البحث من مقدمة ومبحثين وخاتمة، وتفا�صيله كالآتي:
المبحث الأول: التعريف ب�صكوك الإجارة، �صورها وحكمها و�ضوابطها، وفيه مطلبان:

  المطلب الأول: مفهوم �صكوك الإجارة لغة وا�صطلاحاً. 
  المطلب الثاني: �صور �صكوك الإجارة وحكمها.

المبحث الثاني: واقع �صكوك الإجارة في نيجيريا، وفيه ثلاثة مطالب:
  المطلب الأول: نبذة تاريخية حول �صكوك الإجارة في نيجيريا والدوافع للت�صكيك فيها.

  المطلب الثاني: حجم تطور �صكوك الإجارة في نيجيريا ون�سبتها من �أدوات الدين المحلية.
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  المطلب الثالث: التحديات التي تواجه �صكوك الإجارة في نيجيريا والحلول المقترحة لها.
الخاتمة: وت�شتمل على �أهم التو�صيات.

منهج البحث:
اتبع���تُ ف���ي هذا البحث –من حي���ث الإجمال- على المنهج الا�ستقرائ���ي والو�صفي التحليلي؛ 

وذلك ا�ستناداً على المعلومات والبيانات المتاحة. ومن حيث التف�صيل، اتبعت الأمور التالية:
1. الرجوع �إلى البيانات الثانوية المتاحة من التقارير والبحوث ذات ال�صلة بالمو�ضوع.

2. توثيق النقول ون�سبتها لقائليها من خلال الم�صادر المعتمدة.
3. �ع���زو الآيات القر�آنية �إل���ى موا�ضعها في القر�آن الكريم بذكر رق���م الآية وا�سم ال�سورة مع 

كتابتها بالر�سم العثماني.
4. �تخري���ج الأحاديث الواردة ف���ي البحث –�إن وجدت-، ف�إن كان الحديث في ال�صحيحين �أو 
�أحدهم���ا �أكتف���ي به، و�إلا خرّجتها من كتب الأحاديث مع بيان حكم العلماء عليها من حيث 

ال�صحة وال�ضعف.
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المبحث لاأول: التعريف ب�صكوك لاإجارة، �صورها وحكمها و�ضوابطها
المطلب لاأول: مفهوم �صكوك لاإجارة لغة وا�صطلاحاً

 للو�ص���ول �إلى المعنى المراد ب�صك���وك الإجارة كم�صطلح وباعتباره علم���اً ولقباً، فلا بد من 
التعرف على كل كلمة من الكلمتين اللتين تركّب منهما هذا الم�صطلح.

�أولًا: معنى ال�صكوك في اللغة وفي ا�صطلاح الفكر الاقت�صادي المعا�صر
ال�صكوك في اللغة جمع �صك، وال�صك يطلق ويراد به �أحد ثلاثة معان، هي:

المعن��ى لاأول: الكت���اب)))، ق���ال �أبو من�صور: وال�ص���ك هو الكتاب الذي يكت���ب للعهدة، وهو 
مع���رب، �أ�صل���ه ج���ك، ويجمع �ص���كاك و�صكوك، وكان���ت الأرزاق ت�سم���ى �صكاكًا لأنه���ا كانت تخرج 
مكتوب���ة))). وقي���ل: ال�ص���ك: بفتح ال�صاد من �ص���ك، وجمعه �صك���وك و�صكاك، وهو كت���اب الإقرار 

بالمال))). وقيل: ال�صك هو الكتاب يكتب في المعاملات))).
المعنى الثاني: الوثيقة بمال)))، وفيه قيل: ال�صك هو �سند �أو وثيقة اعتراف بالمال المقبو�ض 

ا بذلك))). �أو بالمال الم�ستحقّ للغير، »دفع الإيجارَ و�أخذ �صكًّ
المعن��ى الثال��ث: ال�ضرب)))، قال ابن فار�س )ت:390(: )�ص���ك( ال�صاد والكاف �أ�صل يدل 

على تلاقي �شيئين بقوة و�شدة، حتى ك�أن �أحدهما ي�ضرب الآخر))).
ويطل���ق ال�صك ويراد به في ا�صطلاح الفكر الاقت�ص���ادي المعا�صر: )الكتاب الذي تُكتب فيه 
المعام�ل�ات والأقاري���ر بالمال وغي���ره))). وقيل ال�صك ه���و: )الوثيقة التي تت�ضم���ن �إثباتاً لحق من 

الحقوق، �أو الورقة التي تمثل حقاً من الحقوق()1)).
 

))) انظر: الفاراني �أبو ن�صر �إ�سماعيل، ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية، ط4، )بيروت، دار العلم للملايين، 1407ه(، 1596/4، 
المر�سي �أبو الح�سن علي بن �إ�سماعيل، المحكم والمحيط الأعظم، ط1، )بيروت، دار الكتب العلمية، 1421ه( 641/6، ابن 

منظور محمد بن مكرم بن علي، ل�سان العرب، ط3، )بيروت، دار �صادر، 1414ه(، 457/10.
))) انظر: الهروي �أبو من�صور محمد بن �أحمد بن الأزهري، تهذيب اللغة، ط1، )بيروت، دار �إحياء التراث العربي، 2001م(، 

317/9، الزبيدي محمّد بن محمّد بن عبد الرزّاق، تاج العرو�س من جواهر القامو�س، )دار الهداية(، 243/27.
))) انظر: قلعجي محمد روا�س، معجم لغة الفقهاء، ط2، )لبنان، دار النفائ�س، 1408ه(، �ص:275.
))) انظر: �أحمد ر�ضا، معجم متن اللغة، طا1، )بيروت، دار مكتبة الحياة، 1380-1377(، 475/3.

))) انظر: القاهرة مجمع اللغة العربية، المعجم الو�سيط، دار الدعوة، �ص:519.
))) انظر: �أحمد مختار، معجم اللغة العربية المعا�صرة، 1310/2.

))) انظر: الأزدي �أبو بكر محمد بن الح�سن بن دريد، جمهرة اللغة، ط1، )بيروت، دار العلم للملايين، 1987م(، 143/1، الهروي 
�أبو من�صور، تهذيب اللغة، 319/9، الفاراني �أبو ن�صر �إ�سماعيل، ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية، 1596/4.

))) انظر: القزويني الرازي �أحمد بن فار�س، معجم مقايي�س اللغة، ط1، )بيروت، دار الفكر، 1399ه(، 276/3.
))) انظر: د. نزيه حماد، معجم الم�صطلحات المالية والاقت�صادية في لغة الفقهاء، ط2، )دم�شق، دار القلم، 1435ه(، �ص:280.

)1)) انظر: د. حامد ميرة، �صكوك الإجارة درا�سة فقهية ت�أ�صيلية تطبيقية، طا1، )الريا�ض، دار الميمان، 1429ه(، �ص:46.
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ثانياً: معنى لاإجارة لغة وا�صطلاحاً
الإج���ارة ف���ي اللغة عل���ى وزن فعالة من �أجر ي�أجر، وهو ما �أعطيت م���ن �أجر في عمل، والأجر 

جزاء العمل))). 
وعرفت الإجارة عند الفقهاء بتعاريف عديدة، غير �أن م�ؤداها في الجملة يعود لمعان متقاربة، 
و�س�أكتف���ي في هذا البحث بتعريف واحد، وذلك لكونه �أ�شم���ل التعريفات، و�أ�سلمها من الاعترا�ض، 
فه���و: )�أن الإج���ارة هي عقد على منفع���ة مباحة معلومة من عين معين���ة �أو مو�صوفة في الذمة مدة 

معلومة، �أو عمل معلوم بعو�ض معلوم())). 
 ثالثاً: مفهوم �صكوك لاإجارة باعتباره علماً ولقباً

 وردت ع���دة تعاري���ف عن حقيقة �صكوك الإجارة، �إلا �أن �أغلب هذه التعاريف ت�شير �إلى �صورة 
واح���دة من �صور �صكوك الإجارة �أو غير مطابقة لواقع التطبيقات، لذلك �س�أورد هنا تعريفاً واحداً 
مما عرفت به �صكوك الإجارة، لكونه �أ�شمل التعاريف من حيث التعداد لمحل المعقود عليه في عقد 

الإجارة وموافقته لواقع التطبيق. 
وهو تعريف الدكتور حامد ميرة، فقد عرف �صكوك الإجارة ب�أنها: )وثائق ذات قيمة مت�ساوية 
عن���د الإ�صدار، لا تقب���ل التجزئة، ويمكن تداولها بالطرق التجارية، تمثل ح�ص�صاً �شائعة في ملكية 

�أعيان م�ؤجرة، �أو ملكية منافع، �أو خدمات من عين معينة �أو مو�صوفة في الذمة))).
المطلب الثاني: �صور �صكوك لاإجارة وحكمها

تبيّ���ن م���ن خلال الاطلاع عل���ى �صكوك الإجارة �أنه���ا لي�ست على �صورة واح���دة، بل هي �صور 
متعددة ومتنوعة باعتبار محل الت�صكيك الذي يجري فيه الاكتتاب �إلى ثلاثة �أنواع:

 النوع لاأول: �ص��كوك ملكية لاأعيان الم�ؤج��رة: وهي وثائق مت�ساوية القيمة تمثل ح�ص�صاً 
�شائعة في ملكية عين معينة م�ؤجرة �أو مو�صوفة في الذمة بغر�ض بيعها وا�ستيفاء ثمنها من ح�صيلة 

الاكتتاب فيها، وت�صبح العين ملكاً لحملة ال�صكوك)))، وهي ق�سمان))):

))) انظر: الهروي �أبو من�صور، تهذيب اللغة، )123/11(، ابن منظور ل�سان العرب، 10/4.
الدين،  تقي  النجار  ابن  الم�ستقنع، �ص:409،  زاد  �شرح  المربع  الرو�ض  الدين،  يون�س بن �صلاح  بن  البهوتي من�صور  انظر:   (((

منتهى الإرادات، ط1، )م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1419ه(، 64/3.
))) انظر: د. حامد ميرة، �صكوك الإجارة درا�سة فقهية ت�أ�صيلية تطبيقية، �ص:59.

))) انظر: المعايير ال�شرعية لهيئة المحا�سبة والمراجعة للم�ؤ�س�سات المالية الإ�سلامية، المعيار رقم)16(، �ص:468، د. حامد 
و�ضوابطها  �أحكامها  ال�صكوك  المر�شدي،  فهد  د.  )�ص:315(،  تطبيقية،  ت�أ�صيلية  فقهية  درا�سة  الإجارة  �صكوك  ميرة، 

و�إ�شكالاتها درا�سة �شرعية نقدية، ط1، )الريا�ض، دار كنوز �إ�شبيليا، 1435ه(، �ص:115.
�أحكامها  ال�صكوك  المر�شدي،  فهد  د.  �ص:316،  تطبيقية،  ت�أ�صيلية  فقهية  درا�سة  الإجارة  �صكوك  ميرة،  حامد  د.  انظر:    (((

و�ضوابطها و�إ�شكالاتها درا�سة �شرعية نقدية، �ص:116. 
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الق�سم لاأول: �صكوك ملكية �أعيان معينة م�ؤجرة: وهي �أي�ضاً نوعان:

1. �ص��كوك ملكي��ة �أعي��ان معينة م�ؤجرة في لاإج��ارة العادية: وهي الت���ي يقوم فيها مالك 
العين الم�ؤجَرة �أو من ينوب عنه بتق�سيم ملكية العين محل الت�صكيك �إلى �صكوك مت�ساوية يمثل كل 

�صك منها ح�صة م�شاعة من هذه العين وتنتقل ملكية العين لحملة ال�صكوك بالاكتتاب. 
وه���ذا لا خلاف ف���ي جوازه لأنه ف���ي حقيقته بيع من مال���ك العين الم�ؤج���رة للمكتتبين، فهم 
م�شت���رو العي���ن الم�ؤجرة، وكان���ت ح�صيلة الاكتتاب هي ثم���ن البيع، والعوائد الت���ي �سيح�صل عليها 

المكتتبون هي الأجرة، والعين مملوكة على ال�شيوع بين حملة ال�صكوك بغنمها وغرمها. 
ولما كان محل الت�صكيك في هذه ال�صكوك عيناً معينة حا�ضرة، ف�إنه يجوز تداولها من حين 

�إ�صدارها في �سوق ثانوية �سواء بمثل قيمة الإ�صدار �أو ب�أقل �أو �أكثر))). 
2. �ص��كوك ملكية �أعيان معينة م�ؤجرة في لاإجارة المنتهية بالتمليك: لا يختلف هذا عن 
ال�ص���ورة التي �سبقت �إلا في قي���د الوعد بتمليك العين الم�ؤجرة للم�ست�أج���ر في نهاية مدة الإجارة، 
وهي �إما �أن يكون الوعد بالتمليك فيها لطرف ثالث غير بائع العين، وذلك في حالة يكون الم�ست�أجر 

فيها غير بائع العين �أو يكون الوعد لمن باعها.
و�إذا كان الوع���د بملكي���ة الأعيان الم�ؤجرة لطرف ثالث غي���ر بائعها، فحكمه ينبني على حكم 
الت�أجي���ر المنته���ي بالتملي���ك، والإج���ارة المنتهية بالتملي���ك حكمها يختلف باخت�ل�اف طرق تملك 
الم�ست�أج���ر للعي���ن بعد مدة الإجارة))). وعل���ى �أي حال، ف�إن الإجارة المنتهي���ة بالتمليك جائرة �إذا 
توفرت فيها ال�ضوابط التي ذكرها العلماء للتعامل بها)))، و�إذا كانت جائزة، ف�إن ال�صكوك بملكية 

�أعيان معينة م�ؤجرة تكون جائزة �أي�ضاً �شريطة مراعاة تلك ال�ضوابط.
�أم���ا التي تكون ملكية الأعيان الم�ؤجرة فيها لمن باعه���ا �إجارة منتهية بالتمليك، فقد اختلف 

�أهل العلم المعا�صرون في حكم �إ�صدارها على قولين:
القول لاأول: جواز �إ�صدارها ب�ضوابط، وبذلك قال بع�ض المعا�صرين، منهم د. عبد ال�سلام 
�أبو غدة)))، و�أخذت به هيئة المحا�سبة والمراجعة للم�ؤ�س�سات المالية الإ�سلامية)))، و�صدر به قرار 

))) انظر: هيئة المحا�سبة والمراجعة للم�ؤ�س�سات المالية الإ�سلامية، المعايير ال�شرعية، المعيار رقم)16(، �ص:479.
دائلة،  د. ح�سن  تطبيقية،  فقهية  درا�سة  الا�ستثمارية  ال�صناديق  كتاب:  بالاطلاع على  بالتف�صيل  الم�س�ألة  البحث عن  يمكن   (((
)375/2-394(، د. عبد الله العمراني، العقود المالية المركبة درا�سة فقهية ت�أ�صيلية تطبيقية، ط2، )الريا�,ض دار كنوز 

�إ�شبيليا، 1427ه(، �ص:215-207.  
وتداول  وتملك  لإ�صدار  المالي  دبي  �سوق  معيار   ،)394-391/2( تطبيقية،  فقهية  درا�سة  الا�ستثمارية  ال�صناديق  انظر:   (((

ال�صكوك، �ص:13.
))) انظر: فتوى اللجنة ال�شرعية ل�صكوك الت�أجير الإ�سلامية بالبحرين بالتاريخ 1419/10/19ه.
))) ينظر: المعايير ال�شرعية، معيار الإجارة والإجارة المنتهية بالتمليك )البند 5/8(، �ص:254.



253

معيار �سوق دبي المالي لإ�صدار وتملك وتداول ال�صكوك))). 
الق��ول الثاني: يُحرم جواز �إ�ص���دار �صكوك ملكية الأعيان الم�ؤجرة لمن باعها �إجارة منتهية 
بالتمليك، وبه �أفتى جمع من المعا�صرين منهم د. ال�صديق ال�ضرير)))، وال�شيخ عبد الله المنيع)))، 
ود. نزي���ه حم���اد)))، ود. حامد مي���رة)))، وبه �صدر قرار مجم���ع الفقه الدولي في ق���راره رقم 188 

 .)20/3(
الق�س��م الثاني: �صكوك ملكية �أعيان مو�صوفة في الذمة: وهي التي يتم �إ�صدارها بغر�ض بيع 
�أعي���ان مو�صوفة ف���ي الذمة وا�ستيفاء ثمنها من ح�صيلة الاكتتاب فيها، وه���ي �أي�ضاً تتنوع ك�سابقتها 
�إلى �صكوك بملكية �أعيان مو�صوفة في الذمة في الإجارة العادية و�إلى �صكوك ملكية �أعيان مو�صوفة 

في الذمة في الإجارة غير العادية))).
وينبني حكمها على حكم �إجارة المو�صوف في الذمة والذي ذهب جمهور الفقهاء من المالكية 
وال�شافعية والحنابلة �إلى الجواز فيها، لأنهم يرونها �سلماً في المنافع، مما جعلهم ي�شترطون ت�سليم 
الأج���رة في مجل�س العقد �إذا كانت بلفظ ال�سلم)))، وذلك في مقابل الحنفية الذين ي�شترطون كون 

الم�ؤجَر معيناً ل�صحة عقد الإجارة، وبالتالي فلا تجوز �إجارة المو�صوف في الذمة))). 
�أم���ا �إذا كان عق���د الإج���ارة بغير لفظ ال�سل���م، فقد اختل���ف �أ�صحاب القول بالج���واز لإجارة 

المو�صوف في الذمة على قولين في ا�شتراط قب�ض الأجرة في مجل�س العقد:
الق��ول لاأول: ي�شت���رط ت�سلي���م الأج���رة ف���ي مجل����س العق���د، وهذا ه���و مذه���ب المالكية))) 
وال�شافعي���ة)1))، وذلك اعتب���اراً بالمعنى، لأن �إجارة المو�صوف في الذم���ة �سلم في المنافع، فكانت 

كال�سلم في الأعيان، و�إلا كان ذلك من بيع الكالئ بالكالئ وهو منهي عنه.

))) انظر: �إ�صدار هيئة الفتوى والرقابة ال�شرعية �أمانة الهيئة، معيار �سوق دبي المالي لإ�صدار وتملك وتداول ال�صكوك، �ص:13.
))) انظر: د. ال�صديق ال�ضرير، تعقيبه في ملتقى ا�شتراط الإجارة في عقد البيع، الملتقيات الفقهية، �ص:638.

))) انظر: ال�شيخ عبد الله المنيع، مقال له ن�شر في جريدة الريا�ض العدد )15100( بتاريخ 1430/11/8ه في الملحق الاقت�صادي، 
�ص:3، و: تعقيبه في ملتقى ا�شتراط الإجارة في عقد البيع، الملتقيات الفقهية، �ص:704.

))) انظر: د. نزيه حماد، بحث �إجارة العين لمن باعها،)1424ه(، �ص: 14-9.
))) انظر: د. حامد ميرة، �صكوك الإجارة درا�سة فقهية ت�أ�صيلية تطبيقية، �ص:416.

))) انظر: د. المر�شدي فهد، ال�صكوك �أحكامها و�ضوابطها و�إ�شكالاتها درا�سة �شرعية نقدية، �ص:126-125. 
))) انظر: الد�سوقي، حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير، )دار الفكر(، 3/4، الغرناطي ابن جزي، القوانين الفقهية، �ص:188، 
القزويني عبد الكريم، فتح العزيز، 204/12-206، ال�شربيني محمد الخطيب، مغني المحتاج، 334/2، المرداوي علاء 
الدين، الإن�صاف في معرفة الراجح من الخلاف، ط1، )القاهرة، هجر للطباعة والن�شر، 1415ه(، 11/6، البهوتي من�صور 

بن يون�س بن �صلاح الدين، �شرح منتهى الإرادات، ط1، )القاهرة، عالم الكتب، 1414ه(، 252/2.
))) انظر: محمد با�شا، مر�شد الحيران �إلى معرفة �أحوال الإن�سان، ط2، )المطبعة الكبرى الأميرية ببولاق، 1308ه(، �ص:76، 

لجنة مكونة من عدة علماء وفقهاء في الخلافة العثمانية، مجلة الأحكام العدلية، المادة)449(، �ص:86.
))) انظر: الد�سوقي، حا�شية الد�سوقي، 3/4، الغرناطي، القوانين الفقهية، �ص:188.

)1)) انظر: القزويني، فتح العزيز، 204/12-206، ال�شربيني، مغني المحتاج، 334/2.
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القول الثاني: لا ي�شترط قب�ض الأجرة في مجل�س العقد، وهذا مذهب الحنابلة)))، وقول في 
مذه���ب ال�شافعية))), وهو اختيار المعايير ال�شرعية لهيئة المحا�سبة والمراجعة للم�ؤ�س�سات المالية 
الإ�سلامي���ة)))،  وذل���ك اعتباراً باللفظ، ولأن �شبه الإجارة بال�سلم لي�س �شبهاً من كل وجه، و�إنما من 
بع����ض الوجوه، وبالتالي ف�ل�ا تنطبق �أحكام ال�سلم عليها من تعجيل الأج���رة ونحوه. وهذا القول هو 

الراجح لقوة ما علل به �أ�صحابه، وعدم �سلامة القول المعار�ض من المناق�شات والاعترا�ض. 
وبناءً عل���ى ما �سبق من عر�ض اختلاف الفقهاء في حكم �إجارة المو�صوف، ف�إن المعا�صرين 
م���ن العلماء اختلفوا في حكم �إ�صدار �صكوك بملكية �أعيان م�ؤجرة مو�صوفة في الذمة �إجارة عادية 

على قولين:
الق��ول لاأول: يج���وز �إ�ص���دار �صكوك ملكي���ة �أعيان مو�صوف���ة م�ؤجرة �إج���ارة عادية، وذلك 

بالا�ستناد �إلى القول بجواز �إجارة المو�صوف في الذمة.
القول الثاني: لا يجوز �إ�صدار �صكوك ملكية �أعيان مو�صوفة م�ؤجرة �إجارة عادية، لأنه يدخل 
ف���ي بي���ع الدين بالدين المنه���ي عنه بالإجماع، �إذ الأ�ص���ل محل الت�صكيك الذي يق���ع عليه الت�أجير 

مو�صوف في الذمة وغير موجود وقت العقد مع �أن الأجرة ثابتة في ذمة الم�ست�أجر م�ؤجلة. 
الن��وع الثان��ي: �ص��كوك ملكية المناف��ع: وهي وثائ���ق مت�ساوية القيمة ي�صدره���ا مالك عين 
معين���ة �أو مو�صوفة في الذمة ي�صدرها لغر�ض ت�أجيره���ا �أو مالك المنفعة لغر�ض �إعادة ت�أجير تلك 
العي���ن، وا�ستيف���اء �أجرتها من ح�صيلة الاكتت���اب فيها، وت�صبح العين مملوك���ة لحملة ال�صكوك))). 

وهي ق�سمان))):
الق�سم لاأول: �صكوك ملكية منافع �أعيان معينة: وهي �أي�ضاً نوعان:

1. �صكوك بملكية منافع �أعيان معينة: وهي التي ي�صدرها مالك عين معينة غير م�ست�أجرة 
بع���د بتجزئة منفع���ة العين على �صكوك مت�ساوية يمثل كل �صك منها ح�صة م�شاعة من منافع العين 
�أو ي�صدرها مالك منفعة عين معينة بتجزئة منافع العين التي يملكها بالإجارة �إلى �صكوك مت�ساوية 
القيمة، ثم يطرحها للاكتتاب العام لغر�ض �إجارتها �أو �إعادة �إجارتها وا�ستيفاء �أجرتها من ح�صيلة 
الاكتت���اب فيها، وت�صبح منفعة العين مملوك���ة لحملة ال�صكوك. ويظهر مما �سبق �أن �صكوك بملكية 

))) انظر: المرداوي، الإن�صاف في معرفة الراجح من الخلاف، 11/6، البهوتي، �شرح منتهى الإرادات، 252/2.
))) انظر: القزويني، فتح العزيز، 205/12-206، ال�شربيني، مغني المحتاج، 334/2.

المنتهية  والإجارة  الإجارة  معيار  ال�شرعية،  المعايير  الإ�سلامية،  المالية  للم�ؤ�س�سات  والمراجعة  المحا�سبة  هيئة  ينظر:   (((
بالتمليك، )البند 5/3(، �ص:244.

))) انظر: د. المر�شدي فهد، ال�صكوك �أحكامها و�ضوابطها و�إ�شكالاتها درا�سة �شرعية نقدية، �ص:134.
)))  انظر: د. حامد ميرة، �صكوك الإجارة درا�سة فقهية ت�أ�صيلية تطبيقية، �ص:327-331، د. فهد المر�شدي، ال�صكوك �أحكامها 

و�ضوابطها و�إ�شكالاتها درا�سة �شرعية نقدية، �ص:151-135(.
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منافع الأعيان المعينة قد يكون �إ�صدارها من مالك العين �أو ي�صدرها الم�ست�أجر.
ولم يقف الباحث على قائل بحرمة �إ�صدار هذا النوع من ال�صكوك، �إذ الم�صدر فيها لا يخرج  
ف���ي حقيقته من �أن يك���ون مالكاً للعين الم�ؤج���رة �أو مالكاً لمنفعة العي���ن الم�ست�أجرة)الم�ست�أجر(، 
والمكتتب���ون في���ه م�ست�أج���رون، والأجرة هي ح�صيل���ة الاكتتاب، وحملة ال�صكوك ه���م ملاك منافع 
العين المعينة خلال مدة زمنية محددة وقع الاتفاق عليها، غير �أنه ي�شترط ا�ستيفاء العقد ل�شروط 

الإجارة و�شروط الإجارة من الباطن))). 
2. �ص��كوك بملكي��ة منافع �أعي��ان معينة م�ؤجرة على المالك للعي��ن: وهذا النوع يختلف في 
جوه���ره عم���ا �سبقه في م�س�ألة �إعادة ت�أجي���ر العين الم�ست�أجرة للم�ؤجر مقاب���ل �أجرة مق�سطة تدفع 
غالب���ا كل رب���ع �سنة، وينبني حكمه على اختلاف الفقهاء في حكم �إج���ارة الم�ست�أجر العين لمالكها 
بع���د القب�ض)))، �إلا �أنه يظه���ر للباحث رجحان القول بالجواز لقوة دليل���ه ولعدم �سلامة �أدلة القول 

بالحرمة من المناق�شة والاعترا�ض، وذلك �إذا ما توفرت ال�شروط التي قيد بها القول بالجواز))).
الق�س��م الثاني: �ص��كوك ملكية منافع �أعيان مو�صوفة في الذمة: وهي يتم �إ�صدارها لغر�ض 
�إجارة �أعيان مو�صوفة في الذمة وا�ستيفاء �أجرتها من ح�صيلة الاكتتاب)))، وت�أتي على �صورتين))):

1. �ص��كوك ملكي��ة مناف��ع لاأعيان المو�ص��وفة غي��ر الم�ؤج��رة: وفي هذه ال�ص���ورة تُ�صدَر 
ال�صكوك بغر�ض �إجارة عين مو�صوفة في الذمة لم ت�ست�أجر بعد، فيكون الت�أجير للعين تبعاً لإ�صدار 
ال�صك���وك. وحك���م ه���ذه ال�صورة هو الج���واز، وذلك بناءً على الق���ول بجواز �إج���ارة المو�صوف في 
الذم���ة، لأنها في حقيقتها لا تخ���رج عنها، فالم�صدر لهذه ال�صكوك ه���و الم�ؤجر، والمكتتبون فيها 
م�ست�أج���رون لمنافع العين المو�صوف���ة في الذمة، والأجرة هي ح�صيل���ة الاكتتاب، وحملة ال�صكوك 

يملكون منافع العين المو�صوف في الذمة على ال�شيوع فيما بينهم على �أ�سا�س الم�شاركة.
2. �صكوك ملكية منافع لاأعيان المو�صوفة الم�ؤجرة: وهذه ال�صورة يكون �إ�صدار ال�صكوك 
فيه���ا بع���د ت�أجير العي���ن المو�صوفة في الذمة، ويكون بذل���ك مختلفاً عن ال�ص���ورة الأولى، وحكمها 
كالحك���م في �صكوك بملكية منافع �أعيان معينة م�ؤجرة على المالك للعين والتي �سبق ترجيح القول 

بالجواز فيها. 

�أحكامها  ))) انظر: د. حامد ميرة، �صكوك الإجارة درا�سة فقهية ت�أ�صيلية تطبيقية، �ص:327-330، المر�شدي فهد، ال�صكوك 
و�ضوابطها و�إ�شكالاتها درا�سة �شرعية نقدية، )�ص:137-135(.

�سابك  كر�سي  �ص:141-138،  نقدية،  �شرعية  درا�سة  و�إ�شكالاتها  و�ضوابطها  �أحكامها  ال�صكوك  المر�شدي،  فهد  د.  انظر:   (((
عر�ض  ال�صكوك  في  فقهية  م�سائل  ال�شمري،  في�صل  د.   ،)11002 رقم  )الم�شروع  الإ�سلامية  المالية  الأ�سواق  لدرا�سات 

وتقويم، كر�سي �سابك لدرا�سات الأ�سواف المالية الإ�سلامية، الم�شروع رقم 50-11، )1437ه(، �ص: 28-24.
)))  انظر: : �إ�صدار هيئة الفتوى والرقابة ال�شرعية �أمانة الهيئة، معيار �سوق دبي المالي لإ�صدار وتملك وتداول ال�صكوك، �ص:14.

))) انظر: هيئة المحا�سبة والمراجعة للم�ؤ�س�سات المالية الإ�سلامية، المعايير ال�شرعية، المعيار رقم)17(، �ص:468.
))) انظر: المر�شدي فهد، ال�صكوك �أحكامها و�ضوابطها و�إ�شكالاتها درا�سة �شرعية نقدية، �ص: 151-145.
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 الن��وع الثاني: �ص��كوك ملكية الخدمات: وهي وثائق مت�ساوي���ة القيمة يتم �إ�صدارها بغر�ض 
تقدي���م الخدم���ة من ط���رف معين �أو ط���رف مو�صوف ف���ي الذمة، وا�ستيف���اء �أجرتها م���ن ح�صيلة 
الاكتت���اب فيه���ا، وت�صبح الخدمة مملوك���ة لحملة ال�صكوك))). وتبين من ه���ذا التعريف �أن �صكوك 

ملكية الخدمات لها �صورتان))):
1. �ص��كوك ملكي��ة الخدمات من طرف معي��ن: وهي �أن يقوم طرف بتمثيل خدماته على �شكل 
�صكوك، فيه و�صف دقيق من�ضبط لهذه الخدمة، ثم يطرحها للاكتتاب العام، فيكون المكتتب مالكاً 
لح�ص���ة م�شاعة من الخدمات))). وهذه ال�صورة ف���ي حقيقتها هي عقد �إجارة، وبالتالي فلا �إ�شكال 

في حكم جوازها ما دام تتوفر فيها جميع �شروط عقد الإجارة الواردة على عمل))).
2. �ص��كوك ملكية الخدمات من طرف مو�ص��وف في الذمة: والف���رق بين هذه ال�صورة والتي 
قبله���ا يتمثل في �أن الجهة المقدمة للخدمة هنا غي���ر معينة �أثناء انعقاد العقد، و�إنما تعد مو�صوفة 
ف���ي الذمة، وحكمها لا يختلف عن حك���م �صكوك ملكية منافع الأعي���ان المو�صوفة في الذمة، وبناء 

على ما �سبق تقريره من جواز �إجارة المو�صوف في الذمة، فلا �إ�شكال في جواز هذه ال�صورة.
المبحث الثاني: واقع �صكوك لاإجارة في نيجيريا

المطلب لاأول: نبذة تاريخية حول �صكوك لاإجارة في نيجيريا والدوافع للت�صكيك فيها
�أولًا: ترج���ع بداي���ات الإ�صدارات من �صك���وك الإجارة في نيجيريا �إلى ع���ام 2013م، وذلك 
حينما �أ�صدرت هيئة الأوراق المالية والبور�صة النيجيرية �إر�شادات قانونية لعملية �إ�صدار ال�صكوك 
مم���ا مهد الطريق لأول �إ�ص���دارات محلية من �صكوك الإجارة، حيث قام���ت حكومة ولاية �أو�سون))) 
ب�إ�ص���دار وط���رح �صكوك �إجارة والتي تعتب���ر الأولى من نوعها في جنوب ال�صح���راء لدول �أفريقيا، 

وكانت قيمة الإ�صدار بلغت 11.4 مليار نيرا ولمدة )7 �سنوات())). 

))) انظر: هيئة المحا�سبة والمراجعة للم�ؤ�س�سات المالية الإ�سلامية، المعايير ال�شرعية، المعيار رقم)17(، �ص:469، د. المر�شدي 
فهد، ال�صكوك �أحكامها و�ضوابطها و�إ�شكالاتها درا�سة �شرعية نقدية، �ص: 151.

)))  انظر: د. حامد ميرة، �صكوك الإجارة درا�سة فقهية ت�أ�صيلية تطبيقية، �ص:337-340، د. المر�شدي فهد، ال�صكوك �أحكامها 
و�ضوابطها و�إ�شكالاتها درا�سة �شرعية نقدية، �ص:151-135. 

�أحكامها  ال�صكوك  فهد،  المر�شدي  د.  �ص:337،  تطبيقية،  ت�أ�صيلية  فقهية  درا�سة  الإجارة  �صكوك  ميرة،  حامد  د.  انظر:   (((
و�ضوابطها و�إ�شكالاتها درا�سة �شرعية نقدية، �ص:151.

�أحكامها  ال�صكوك  فهد،  المر�شدي  د.  �ص:338،  تطبيقية،  ت�أ�صيلية  فقهية  درا�سة  الإجارة  �صكوك  ميرة،  حامد  د.  انظر:   (((
و�ضوابطها و�إ�شكالاتها درا�سة �شرعية نقدية، �ص:152.

))) هي �إحدى ولايات دولة نيجيريا، وهي تقع في جنوب غرب البلاد، ويقدر عدد �سكانها بحوالي 4.7 مليون ن�سمة بنهاية عام 
2016م.

))) ينظر: �إبراهيم �ألاني، ومحمد �سداد، وعبد الفتاح عبد الغني، »المراجعة المو�ضوعية ل�صكوك الإجارة ال�صادرة في نيجيريا، 
�آدم محمد،  د.  ال�شريعة دان ما�سياركات، عدد 2)2020م(، �ص:69،  للتنمية الاقت�صادية«، مجلة جورنال كاجيان  فر�صة 
وبي�سني�س  الاقت�صاد  مجلة  نيجيريا،  في  ال�صكوك  لتمويل  نظري  تحليل  الوطن:  وبناء  ال�صكوك  بابا،  محمد  و�إبراهيم 
قابلة  ك�أداة خيارية  ال�صكوك  �أولانريوجو،  توفيق  ك�أوجي، وبكري  ونا�صر  الرحمن،  ثاني عبد  الإ�سلام، )2020م �ص:77،  
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  وفي عام 2015م قامت هيئة الأوراق المالية والبور�صات النيجيرية بتطوير خطة ل�سوق ر�أ�س 
الم���ال بدون فوائ���د لمدة ع�شر �سنوات، وذلك به���دف زيادة ن�سبة ال�صكوك �إل���ى 15% من �إجمالي 
�أدوات �س���وق ر�أ����س م���ال الدي���ن بحلول عام 2025م. ث���م لأجل تعزي���ز ال�سيولة في ال�س���وق الثانوية 
لل�صك���وك قامت هيئ���ة البور�صة النيجيري���ة بالتن�سيق مع مجموع���ة البنية التحتي���ة لل�سوق المالية 
النيجيري���ة بو�ضع لوائح لإدراج ال�صكوك في �سوق الأوراق المالية، فتابع ذلك �أن �أ�صدرت الحكومة 
الفدرالية النيجيرية �أول �إ�صدار لها من �صكوك الإجارة وذلك لتمويل م�شروع ت�شييد وترميم بع�ض 
الطرق���ات العامة في البلاد، وكان ذلك في ع���ام 2017م بقيمة 100 مليار نيرا لمدة )7 �سنوات(، 
ويع���د هذا الإ�صدار نقطة البداي���ات الفعلية من �صكوك الإجارة في البلاد، ث���م تتابع الإ�صدار من 
قب���ل الحكومة الفدرالية �إلى �أن و�صل الإ�صدار الأخي���ر الذي كان في عام 2023م بقيمة 150 مليار 

نيرا لمدة )10 �سنوات(.
ثانياً: الدوافع �إلى الت�صكيك في نيجيريا

هناك عدد من الدوافع التي �أدت حكومات دولة نيجيريا �إلى العملية ب�إ�صدار �صكوك الإجارة، 
وهي))):

الدافع لاأول: كون ال�صكوك م�صدراً بديلًا للتمويل:
ب���رزت �صكوك الإجارة كم�صدر بديل جذاب لتمويل البني���ة التحتية في البلاد بالإ�ضافة �إلى 
�أدوات الإقرا�ض التقليدية التي كانت الم�صدر الوحيد للتمويل على مر ال�سنين، مما جعل  الحكومة 
تتج���ه نحو الازدياد من �إ�صدار ال�صكوك لتمويل متطلبات ر�أ�س المال نظراً لما تتمتع به هذه الأداة 

التمويلية من مخاطر �أقل و�أداء �أف�ضل و�إقبال كبير على الاكتتاب فيها من �أفراد المجتمع.
الدافع الثاني: كون ال�صكوك �أداة فاعلة لتحقيق ال�شمول المالي:

تعد ال�صكوك �أداة فاعلة ت�ساعد حكومات البلاد في تحقيق ال�شمول المالي، وذلك من خلال 
�إتاح���ة الفر�ص���ة للم�ستثمرين الذين يرغب���ون في ا�ستثمار فائ����ض �أموالهم عبر قن���وات تتوافق مع 

مبادئ ال�شريعة الإ�سلامية وبعيدة عن �شبهة الربا.
الدافع الثالث: كون ال�صكوك �آلية فاعلة للتخفيف من لاإقرا�ض الخارجي:

م���ن �أه���م الدوافع التي �أدت دول���ة نيجيريا �إلى التوج���ه نحو ت�صكيك بع����ض �أ�صولها هو كون 
الإ�صدار من ال�صكوك ي�ساعدها في التخفيف من الاعتماد على الدين الخارجي الذي انعك�س �سلباً 

للتطبيق لتمويل البنية التحتية التنمية في نيجيريا، مجلة غو�ساو الدولية للإدارة والعلوم الاجتماعية، عدد 2/5)2022م(، 
�ص:5. 

))) انظر: التقرير ال�سنوي ال�صادر من مكتب �إدارة الدين النيجيري لعام 2018م، �ص: 67، �إبراهيم �ألاني، ومحمد �سداد، وعبد 
الفتاح عبد الغني، المراجعة المو�ضوعية ل�صكوك الإجارة ال�صادرة في نيجيريا، فر�صة للتنمية الاقت�صادية، �ص:70-69، 

و د. �آدم محمد، و�إبراهيم محمد بابا، ال�صكوك وبناء الوطن: تحليل نظري لتمويل ال�صكوك في نيجيريا، �ص:81-79.
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عل���ى اقت�صاد البلاد، وخا�صة حين اندلاع الأزمات الاقت�صادية مثل جائحة كورونا، مما �أثقل كاهل 
موازناته���ا العام���ة، وا�ستنزف مواردها في �س���داد الديون، وهذا ما �أت���اح الفر�صة لل�صكوك كبديل 

يمكن ا�ستخدامه في �سد عجز الموازنات العامة بدلا من الاعتماد الكلي على الديون الخارجية. 
 المطلب الثاني: حجم تطور �صكوك لاإجارة في نيجيريا ون�سبتها من �أدوات الدين المحلية 

�أولًا: حجم تطور لاإ�صدار من �صكوك لاإجارة في نيجيريا:
تع���د نيجيريا في مقدمة الدول الرائدة في �إ�ص���دارات ال�صكوك في القارة الإفريقية)))، وقد 
ظل���ت �صكوك الإجارة هي الوحيدة ا�ستخداماً من هياكل ال�صكوك في نيجيريا �إلى الوقت الحالي، 
وكم���ا �أن �أ�شرنا فيما �سب���ق �أن �أول �إ�صدار من ال�صكوك كان من ن�صي���ب ولاية �أو�سون، وكان بقيمة 
11.4 ملي���ار نيرا ولمدة )7 �سنوات(، ثم تبعه العديد م���ن الإ�صدارات من قبل الحكومة الفدرالية 
متمثل���ة ف���ي البنك المركزي النيجيري، الأمر الذي �أدى �إلى تعمي���ق العمل وتر�سيخ الا�ستخدام من 
ال�صك���وك ف���ي نيجيري���ا وانت�شارها. وفيما يل���ي جدول يو�ضح حج���م و�أهم تطورات الت���ي ت�شهدها 

�إ�صدارات �صكوك الإجارة على الم�ستوى المحلي في نيجيريا.
جدول رقم )1(:

حجم �إ�صدارات �صكوك لاإجارة في نيجيريا خلال الفترة 2013م-2023م )بالمليار نيرا(

الطبيعةالمدةالنسبةقيمة الإصدارالسنوات
محلي2013-201611,42%7

محلي201710013%7
محلي2018-201910013%7

محلي2020162,5621%7
محلي2021-202225032%10

محلي202315019%10
773,96100المجموع

�إعداد الباحث بالاعتماد على البيانات المتاحة لدى مكتب �إدارة الدين النيجيري ون�شرة �إ�صدارات ال�صكوك: 
https://www.dmo.gov.ng/publications/reports/dmo-annual-report-

statement-of-accounts

يلاح���ظ من خ�ل�ال الجدول �أع�ل�اه �أن هناك نمواً مت�سارع���اً في الحج���م الإجمالي ل�صكوك 
الإج���ارة الم�صدرة، فبعد �أن كان الحجم الإجمالي الذي ت���م �إ�صداره خلال الفترة 2013م-2016 
يقدر بـ)11,4 مليار نيرا(، نجد �أن حجم الإ�صدارات من ال�صكوك يزداد �إلى �أن و�صل �إلى ما يقدر 

))) ينظر: التقرير ال�سنوي ال�صادر عن ال�سوق المالية الإ�سلامية الدولية، الإ�صدار الثاني ع�شر، )�ص:80(.
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ب���ـ)250 مليار نيرا( في عام 2021م. وال�سبب في ذلك يرجع �إلى توجه حكومات البلاد نحو تعميق 
�س���وق الأوراق المالية من خ�ل�ال تو�سيع وتنويع قاعدة الم�ستثمرين، وتعزي���ز ال�شمول المالي))))(، 
بالإ�ضافة �إلى كون �إ�صدار ال�صكوك كو�سيلة بديلة لتمويل م�شاريع البنى التحتية ال�ضخمة ذات �أجل 
طويل، وذلك �أن جميع ال�صكوك الم�صدرة في البلاد من ن�صيب ال�صكوك ذات الطابع ال�سيادي. 
�أم���ا ف���ي عام 2023م، تراجعت قيمة الإ�صدار من ال�صكوك �إلى )150 مليار نيرا( بعد �أن قد 
بلغت )250 مليار نيرا( عام 2021م، مما يعني �أن الإ�صدار �سجل انخفا�ضاً كبيراً قدره )100 مليار 
نيرا(، وبهذا يكون عام 2021م قد �سجل �أعلى قيمة في حجم الإ�صدارات من ال�صكوك منذ توجه 

البلاد نحو ال�صكوك عام 2013م.
ثانياً: ن�سبة م�ساهمة �صكوك لاإجارة من �أدوات الدين المحلية في نيجيريا

يمكن درا�سة ن�سب م�ساهمة �صكوك الإجارة من �إجمالي �أدوات الدين المحلية والتي �شهدتها 
�س���وق الأوراق المالية النيجيرية منذ بدايات الإ�صدار منه���ا في نيجيريا، وذلك من خلال الجدول 

الآتية:
جدول رقم )2(:

ن�سبة م�ساهمة �صكوك لاإجارة من �أدوات الدين المحلية في نيجيريا خلال الفترة )2013م-2024م(

سندات السنة
سندات أذون الخزانةالحكومة

الخزانة
سندات 
الادخار

الصكوك 
السيادية

السندات 
الخضراء

السندات 
الإذنية

الإجمالي

%

201359,3136,264,43----100%

201460,6335,623,75----100%

201565,7331,382,90----100%

201668,4129,641,95----100%

201769,2328,431,400,060,790,08-100%

201873,0721,421,180.081,570,082,59100%

201972,4719,070,91

0,08

1,440,185,85100%

202073,8316,980,630,082,260,166,06100%

202172,4219,640,390,093,180,134,16100%

202273,9419,910,230,123,340,072,39100%

))) انظر: التقرير المالي ال�سنوي ال�صادر عن مكتب �إدارة الديون النيجيري، �إ�صدار عام 2017م، �ص:32.
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202383,1112,25-0,072,050,032,50100%

202478,6316,95-0,071,770,022,55100%
     �إعداد الباحث بالاعتماد على بيانات الديون المحلية للحكومة الفدرالية ال�صادرة عن مكتب �إدارة الدين 

https://www.dmo.gov.ng/debt-profile/domestic-debts/debt- النيجيري على الرابط
stock?limit=20&limitstart=0

يلاح���ظ م���ن الجدول �أعلاه �أنه لم يكن هن���اك �أداة تمويلية ت�سمى �صك���وكاً من هيكل الديون 
المحلي���ة النيجيري���ة خلال الأعوام الأربع���ة الأولى)2013-2016( من �أع���وام الدرا�سة، وما �صدر 
م���ن �صكوك الإجارة خلال هذه الأعوام �إنما كانت تحت حكومة ولاية �أو�سون، ولم تكن على م�ستوى 
الحكوم���ة الفدرالي���ة للب�ل�اد حتى ع���ام 2017م. فقد حازت ن�سب���ة م�ساهمة �صك���وك الإجارة على 
المرتب���ة الرابعة بعد �سندات الحكومة و�أذون الخزانة و�سندات الخزانة بن�سبة  0,79% من �إجمالي 
ن�س���ب الديون المحلية، وبقيت م�ساهمتها على هذه المرتب���ة الرابعة حتى نهاية عام 2021م، حيث 
ح���ازت ن�سبة الم�ساهم���ة بن�سبة 3,18%.  ثم في ع���ام 2022م جاءت ن�سب���ة م�ساهمتها في المرتبة 
الثالث���ة بعد �سندات الحكومة و�أذون الخزانة بن�سبة 3,34% م���ن �إجمالي ن�سب الديون المحلية بعد 
�أن كانت ن�سبتها 3,18% في نهاية عام 2021م، ثم تراجعت �إلى المرتبة الرابعة بنهاية عام 2023م 
بانخفا�ض بلغ 1,29%, وبقيت على المرتبة الرابعة بن�سبة 1,77% حتى �آخر الإ�صدار كما هو ظاهر 
م���ن بيانات الديون المحلية ال�ص���ادرة من مكتب �إدارة الدين بتاري���خ 2024/3/31م. وهذا يعطي 

م�ؤ�شراً جيداً من دور �إيجابي الذي لعبته هذه الأداة على اقت�صاد البلاد في دفع عجلة التنمية. 
وي�شي���ر الجدول كذلك �إلى �أن �صكوك الإجارة في نيجيريا منذ �أول �إ�صدار لها ك�أداة دين من 
قبل الحكومة الفدرالية للبلاد ت�أخذ ن�سب م�ساهمتها في الازدياد من �إجمالي الديون المحلية حتى 
نهاي���ة عام 2022م، ثم انخف�ضت عام 2023م وبقيت على الحال حتى �آخر الإ�صدار كما تبين ذلك 
م���ن بيان���ات الديون المحلية النيجيرية، ولعل ال�سبب في ذلك يرج���ع �إلى تخلي بع�ض الأعوام محل 
الدرا�س���ة من عدم الإ�صدار من ال�صكوك وتوجه الدولة نح���و الازدياد من غيرها من �أدوات الدين 

ك�سندات الحكومة وال�سندات الإذنية كما هو ظاهر من خلال البيانات في الجدول.
المطلب الثالث:

التحديات التي تواجه �صكوك لاإجارة في نيجيريا والحلول المقترحة لها.
هن���اك العديد من التحديات التي يواجهها التموي���ل الإ�سلامي عموماً بما في ذلك ال�صكوك 

المركبة، �أهمها ما يلي:
لاأول: الحملة المعادية للإ�سلام و�أهله

لا يخفى على كل م�سلم يتابع ما يجري من الحوادث في نيجيريا من وجود حملة �شر�سة تقف 
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�ضد الإ�سلام وانت�شاره وما يدعو �إليه من الخيرات التي تعود على مجتمع الإن�سان بالنفع، وهذا يعد 
تحدي���اً كبيراً يقف �أمام تطوير الخدمات الم�صرفي���ة والتمويل الإ�سلامي.  فمنذ �أن بد�أ �أول �إجراء 
ف���ي الح�صول على الاعتم���اد والترخي�ص الحكومي في ت�أ�سي�س �أول م�صرف �إ�سلامي في البلاد �إلى 
ه���ذا الوق���ت، لا تزال هذه الحملة تنادي ب�أن هذه العملي���ات �إنما هي و�سيلة لأ�سلمة البلاد مما جعل 

الحكومة في حيرة من تطبيق الكثير من �أدوات التمويل الإ�سلامي))). 
الثاني: الت�ضارب وعدم الان�سجام بين الفتاوى:

يع���د الت�ضارب في الفتاوى وعدم الان�سجام بينها من �أه���م التحديات التي تعاني منها ق�ضية 
التموي���ل الإ�سلامي بما في ذلك �صكوك الإجارة، ويرجع ذلك �إلى حرية الكلام والافتاء في م�سائل 
تتعل���ق بالدي���ن دون ترك زمام الإفت���اء لمن ت�أهل وللهيئ���ات ال�شرعية المنظم���ة للتعاملات المالية 
الإ�سلامي���ة ف���ي نيجيريا، وهذا الأمر يقف حائلًا ج�سيماً �أمام غر�س ثقة هذا المنتج �أمام الجمهور 
ب�سب���ب ما قد يحدث بي���ن العلماء من اخت�ل�اف الآراء، وخا�صة ب��شأن حكم هي���كل �صكوك الإجارة 

المطبق في البلاد.
الثالث: عدم توافر الكوادر الم�ؤهلة والمتخ�ص�صة  

ي�شي���ر الواقع العمل���ي لتطبيق �صكوك الإجارة ف���ي نيجيريا �إلى �أنه يعان���ي من نق�ص ملمو�س 
م���ن قلة الخب���راء المتمكنين في العلوم المالي���ة الإ�سلامية الذين يجمعون بي���ن المعرفة ال�شرعية 

الر�صينة والخبرة الفنية لممار�سة العمل المالي الإ�سلامي.  
الرابع: �ضعف الوعي المالي لاإ�سلامي 

م���ن التحديات التي تواجه �إ�صدار �صكوك الإجارة في نيجيريا هو قلة الوعي المالي الم�ستند 
�إلى الدين لدى كثير من م�سلمي البلاد، فلم يروا �أي جدوى في التعامل بالأدوات المالية الإ�سلامية 
لما قد تر�سخ في �أذهانهم من مخلفات الأنظمة الربوية والتي اعتادوا عليها منذ �سنوات طويلة.   

ثانياً: حلول مقترحة للتحديات التي تواجهها �صكوك لاإجارة في نيجيريا
بع���د ا�ستعرا�ض جملة م���ن التحديات التي تواجهها �صكوك الإجارة ف���ي نيجيريا، فلا بد من 

ذكر بع�ض حلول يقترحها الباحث، من �أهمها ما ي�أتي:
لاأول: �ض���رورة العمل على تحقيق التقارب بين العلم���اء المهتمين وهيئات الفتوى ال�شرعية 
من خلال عقد الملتقيات العلمية لمناق�شة الم�سائل ذات ال�صلة بال�صكوك، ويتولى هذه الملتقيات 
مجل�س الخبراء الا�ست�شاري ال�شرعي المركزي، وهذا قد ي�ؤدي �إلى تفعيل دوره ب�أن ي�صبح المرجعية 
يلج����أ �إل���ى قراراتها الأف���راد الذين يرغبون في المعرف���ة ب��شأن ال�صكوك مما ي����ؤدي �إلى ك�سب ثقة 

))) انظر: �إبراهيم �ألاني، ومحمد �سداد، وعبد الفتاح عبد الغني، المراجعة المو�ضوعية ل�صكوك الإجارة ال�صادرة في نيجيريا، 
فر�صة للتنمية الاقت�صادية، �ص:73-72.
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الجمهور بهذا المنتج.
الثاني: �ضرورة العمل على �إيجاد برامج للتدريب الفعال في �إعداد الكوادر الب�شرية الم�ؤهلة 
�شرعياً ومهنياً فيما يتعلق بالمجالات ذات ال�صلة، لا �سيما فقه المعاملات المالية، ويمكن ذلك من 

خلال فتح دورات تدريبية ومعاهد متخ�ص�صة.
الثال��ث: ال�سع���ي الحثيث ف���ي رفع الوعي المال���ي الإ�سلامي وبي���ان �آثاره وما يمك���ن �أن يعود 
عل���ى المجتمع من الحكوم���ات والم�ستثمرين والأفراد من ا�ستخدامها، وه���ذا ي�ستدعي من العلماء 
والمهتمين بمجال فقه المال الإ�سلامي بذل المزيد من المجهودات لن�شر الثقافة المالية الإ�سلامية 
في �أو�ساط م�سلمي البلاد، وذلك من خلال ن�شرات علمية وعقد محا�ضرات وخطب ون�شر ذلك عبر 

و�سائل الإعلام والتوا�صل الاجتماعي.
الخاتمة

الحم���د لله رب العالمين، و�صل���ى الله و�سلم وبارك على عبده ور�سول���ه نبيّنا محمد وعلى �آله 
و�صحبه �أجمعين، �أما بعد

 فه���ذه خاتم���ة ت�ضم خلا�ص���ة معت�صرة للبحث، ونتائج���ه المنثورة بين دفتي���ه؛ لأ�ضع البحث 
ل���كل م�ستفيد منه على طرف التمام مع ذكر �شيء من التو�صيات، وما كان فيه من �صواب فمن الله 
تعالى، وما كان فيه من خلل فمن نف�سي وال�شيطان. وفيما يلي عر�ض لأهم نتائج البحث والتو�صيات.

�أهم نتائج البحث:
1. �أن �أ�شم���ل تعري���ف للإجارة و�أ�سلمه���ا من الاعترا�ض هو: �أن الإج���ارة هي عقد على منفعة 

مباحة معلومة من عين معينة �أو مو�صوفة في الذمة مدة معلومة، �أو عمل معلوم بعو�ض معلوم.
2. �أن �أ�شم���ل تعري���ف ل�صكوك الإجارة و�أقربه���ا مطابقاً لواقع التطبيق ه���و وثائق ذات قيمة 
مت�ساوي���ة عند الإ�صدار، لا تقبل التجزئة، ويمكن تداولها بالط���رق التجارية، تمثل ح�ص�صاً �شائعة 

في ملكية �أعيان م�ؤجرة، �أو ملكية منافع، �أو خدمات من عين معينة �أو مو�صوفة في الذمة.
3. �أن �صكوك الإجارة ت�أتي على ثلاث �صور باعتبار محل الت�صكيك الذي يجري فيه الاكتتاب، 

وهي:
- �صكوك ملكية الأعيان الم�ؤجرة.

- �صكوك ملكية المنافع.
- �صكوك ملكية الخدمات.

4. �أن الحنفي���ة يرون عدم جواز �إجارة المو�صوف في الذمة، ذلك لأنهم ا�شترطوا كون العين 
الم�ؤجرة معينة.
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5. �أن المالكي���ة وال�شافعية والحنابلة ي�شترطون في م�س�ألة �إجارة المو�صوف في الذمة ت�سليم 
الأجرة في مجل�س العقد �إذا كانت بلفظ ال�سلم.

6. �أنه ترجع بدايات الإ�صدار من �صكوك الإجارة في نيجيريا �إلى عام 2003م.
7. �أن���ه من �أهم الدوافع التي دفعت حكوم���ات نيجيريا �إلى العمل بالتمويل الإ�سلامي عموماً، 
وب�صكوك الإجارة على وجه الخ�صو�ص هو كون هذه الأداة المالية ت�ساعد الدولة في تحقيق ال�شمول 

المالي، وفي التخفيف من الاعتماد على الإقرا�ض الخارجي.
وف���ي نهاية هذا البحث �أو�صي الباحثين والمهتمين بالفقه الإ�سلامي بدار�سة �أهم الإ�شكالات 

ال�شرعية التي قد تثار حول �صكوك الإجارة التي تطبق في نيجيريا.
الم�صادر والمراجع

�أولا: الم�صادر العربية
الفاران���ي �أبو ن�صر �إ�سماعيل، )1407ه(، ال�صح���اح تاج اللغة و�صحاح العربية، ط4، بيروت، 

دار العلم للملايين.
 المر�سي �أبو الح�سن علي بن �إ�سماعيل، )1421ه(، المحكم والمحيط الأعظم، ط1، بيروت، 

دار الكتب العلمية. 
ابن منظور محمد بن مكرم بن علي، )1414ه(، ل�سان العرب )ط3، بيروت، دار �صادر(.

المعايير ال�شرعية لهيئة المحا�سبة والمراجعة للم�ؤ�س�سات المالية الإ�سلامية.
د. ح�س���ن بن غالب دائلة، ال�صنادي���ق الا�ستثمارية درا�سة فقهي���ة تطبيقية، )ط1، الريا�ض، 

دار �إ�شبيليا(.
د. عبد الله العمراني، العقود المالية المركبة درا�سة فقهية، )ط1، الريا�,ض دار �إ�شبيليا(.  
د. المر�ش���دي فهد، ال�صكوك �أحكامها و�ضوابطها و�إ�شكالاته���ا درا�سة �شرعية نقدية، )ط1، 

الريا�ض، دار �إ�شبيليا(.
مر�شد الحيران �إلى معرفة �أحوال الإن�سان، )ط2، المطبعة الكبرى الأميرية ببولاق(. 

مجلة الأحكام العدلية.
قلعجي محمد روا�س، )1408ه(، معجم لغة الفقهاء، )ط2، لبنان، دار النفائ�س(.

فتوى اللجنة ال�شرعية ل�صكوك الت�أجير الإ�سلامية بالبحرين بالتاريخ 1419/10/19ه.
د. نزيه حماد، )1435ه(، معجم الم�صطلحات المالية والاقت�صادية في لغة الفقهاء، )ط2، 

دم�شق، دار القلم(.
د. نزيه حماد، )1424ه(، بحث �إجارة العين لمن باعها.
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د. حام���د مي���رة، �صكوك الإج���ارة درا�سة فقهي���ة ت�أ�صيلي���ة تطبيقية، )ط���ا1، الريا�ض، دار 
الميمان(.

د. ال�صديق ال�ضرير، تعقيبه في ملتقى ا�شتراط الإجارة في عقد البيع، الملتقيات الفقهية.
د. ال�شمري في�ص���ل، ال�صكوك �أحكامها و�ضوابطها و�إ�شكالاتها درا�سة �شرعية نقدية، )ط1، 

دار كنوز �إ�شبيليا(. 
كر�سي �سابك لدرا�سات الأ�س���واق المالية الإ�سلامية )الم�شروع رقم 11002(، م�سائل فقهية 

في ال�صكوك عر�ض وتقويم )1437/1436ه(.
الهروي �أبو من�صور محمد بن �أحمد بن الأزهري، )2001(، تهذيب اللغة، )ط1، بيروت، دار 

�إحياء التراث العربي(. 
الزبيدي محمّد بن محمّد بن عبد الرزّاق، تاج العرو�س من جواهر القامو�س، دار الهداية.
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البهوت���ي من�صور بن يون�س بن �ص�ل�اح الدين، )1414ه(، �شرح منتهى الإرادات، )ط1، عالم 
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)AI( دور التثبت لم�ستقبل الذكاء الا�صطناعي
في ميزان القر�آن الكريم

The Role of Verification in the Future of Artificial Intelligence 
(AI) in Light of the Qur’anic Framework

تاريخ الا�ستلام: 2025/3/5   /   تاريخ القبول: 2025/3/13

ملخ�ص البحث 
دور التثب���ت كعن�صر �أ�سا�س ل�ضمان موثوقية ودقة �أنظمة الذكاء الا�صطناعي في نقل الأخبار 
والمقاطع ال�صوتية والمرئية التي قد تكون لعلماء م�سلمين، مما قد يلقي ال�شبه والبدع وال�شركيات، 
خا�صة في ظل تزايد اعتمادنا واعتماد الجيل القادم على هذه الأنظمة في مختلف مجالات الحياة.

ومقاطع اليوتيوب كثيرة الخلط، فقد كان الذكاء الا�صطناعي يجاري ويحاكي �أ�صوات الأئمة 
والعلم���اء، ك�أئمة الحرم المكي -ال�شي���خ ال�سدي�س، وال�شريم وغيرهم-؛ وعلماء �أجلاء �أمثال ال�شيخ 
�صال���ح بن عثيمين رحمه الله– فكانت دافعً���ا لو�ضع الذكاء الا�صطناعي في قالب ال�شريعة وميزان 

التثب���ت انطلاق���اً م���ن قول���ه تعال���ى: ﴿ٺ ٺ ٺ ٿ   ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ 
ڤ   ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ  ﴾ )الحُجُرات(.

النتيج��ة العامة للبحث: التحذير من �أخطار ال���ذكاء الا�صطناعي، و�إيجاد الحلول الوقائية 
منه في باب التثبت.

الكلمات المفتاحية: الذكاء؛ الا�صطناعي؛ التثبت؛ �أخطار؛ تف�سير �سورة الحجرات.
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Research Abstract
The Role of Verification as a Fundamental Principle for Ensuring 

the Reliability and Accuracy of Artificial Intelligence (AI) Systems in the 
Transmission of News and Multimedia Content Attributed to Muslim Scholars

The increasing reliance on artificial intelligence (AI) for disseminating 
news and multimedia content presents serious challenges concerning the 
authenticity and accuracy of such information-particularly when content 
is attributed to respected Muslim scholars. Left unverified, AI-generated 
content may spread misconceptions, religious innovations (bidʿah), and even 
polytheistic notions, especially as future generations grow more dependent on 
these technologies in various aspects of life.

YouTube and other digital platforms frequently host misleading content, 
including audio clips in which AI mimics the voices of prominent religious 
figures-such as Imams of the Grand Mosque in Makkah (e.g., Shaykh al-
Sudais and Shaykh al-Shuraym)-and renowned scholars like Shaykh Ṣāliḥ 
ibn ʿUthaymīn (may Allah have mercy on him). These developments urge the 
need to frame AI within the ethical and epistemological guidelines of Islamic 
law, particularly under the principle of tabayyūn (verification), as emphasized 
in the Qur’anic verse:

«O you who have believed, if a transgressor comes to you with 
information, verify it, lest you harm people in ignorance and become regretful 
over what you have done.»

(Sūrat al-Ḥujurāt, 49:6)
This study emphasizes the necessity of subjecting AI-generated religious 

content to rigorous scrutiny to preserve the integrity of Islamic discourse in 
the digital era.

Keywords: Artificial Intelligence (AI); Verification (tabayyūn); 
Religious Misinformation; Risks; Tafsīr of Sūrat al-Ḥujurāt.
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المقدمة
الحمد لله رب العالمي���ن، وال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف المر�سلين، �سيدنا محمد �صلى الله 

عليه و�سلم، وعلى �آله و�صحبه �أجمعين. وبعد:
ف�إن الذكاء الا�صطناعي )AI( يتطور بمعدل هائل، مما يثير كثيرًا من الأ�سئلة حول م�ستقبله 
وت�أثيره على الفرد والمجتمع الم�سلم؛ من بين هذه الأ�سئلة، يبرز دور التثبت كعن�صر �أ�سا�س ل�ضمان 
موثوقية ودقة �أنظمة الذكاء الا�صطناعي في نقل الأخبار والمقاطع ال�صوتية والمرئية التي قد تكون 
لعلم���اء م�سلمين؛ مما قد يلق���ي ال�شبه والبدع وال�شركيات، خا�صة في ظ���ل تزايد اعتمادنا واعتماد 

الجيل القادم على هذه الأنظمة في مختلف مجالات الحياة.
و�سب���ب الكتابة، �أن الباحث قد وقف على مقاط���ع في اليوتيوب؛ فقد كان الذكاء الا�صطناعي 
يحاك���ي �أ�صوات الأئمة والعلم���اء الم�سلمين، �أمثال ال�شيخ �صالح ب���ن عثيمين -رحمه الله– فكانت 

دافع���اً لو�ضع ال���ذكاء الا�صطناعي ف���ي ميزان التبين والتثب���ت؛ انطلاقاً من قول���ه تعالى: ﴿ٺ 
 ﴾ ڦ   ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ    ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ    ٺ  ٺ 

)الحُجُرات(؛ فكانت هذه الدرا�سة النقدية على �ضوء القر�آن الكريم.
م�شكلة البحث:

مقاط���ع عل���ى اليوتي���وب -قد ف�صلت ه���ذه المقاط���ع المرئية ف���ي البحث- وق���د كان الذكاء 
الا�صطناع���ي يج���اري ويحاكي �أ�صوات الأئم���ة والعلماء، ك�أئم���ة الحرم المكي، وعلم���اء �أجلاء من 
علماء الم�سلمين رحمهم الله، مما قد يلقي ال�شبه وال�شك في الأحكام ال�شرعية والعقيدة الإ�سلامية 

ويطعن في علمائنا الأجلاء.
ف�أ�صبح���ت ه���ذه التقني���ة مع�ضلة حت���ى عند �أه���ل الاخت�صا����ص التقنيين لإيج���اد حلِّ عاجل 
ي�ستخ���رج ال�صحي���ح من المكذوب؛ ف�أن�ش����أوا م�سابقات دولي���ة لمن يكت�شف برنامج���اً م�ضاداً لهذه 

التقنية الحديثة.
هدف البحث:

ت�ص���ور الم�ستقبل في تقدم التقنية المحتملة في �أنظمة الذكاء الا�صطناعي في نقل الأخبار، 
وطريقة الوقاية منه���ا، و�إثبات الإيجابيات وال�سلبيات من هذا الذكاء الا�صطناعي، و�إيجاد الحلول 
التنظيري���ة والتطبيقي���ة العملية، وذلك انطلاقاً من �أمره تبارك الله تعال���ى بالتبين والتثبت وجعله 

في هذا الإطار.
المنهج �أو الطريقة في جمع البيانات وتحليلها:

الدرا�س��ة النقدية والكمي��ة: تحليل بيانات تطبيقات ال���ذكاء الا�صطناعي المختلفة لتقييم 
م�ستوى التثبت الحالي.



270

خطة البحث
ق�سمت البحث �إلى مقدمة، وثلاثة مباحث:

المبحث الأول: مفهوم التثبت في القر�آن الكريم.‏
المبحث الثاني: نماذج عن محاكاة الذكاء الا�صطناعي بعلماء الم�سلمين و�أثره على المجتمع 

الم�سلم.‏
المبحث الثالث: محاولة �إيجاد بع�ض حلول التقنية المقترحة في تقنين الذكاء الا�صطناعي.‏
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المبحث لاأول: مفهوم التثبت في القر�آن الكريم.
التثبت في القر�آن الكريم هو مفهوم ي�شير �إلى �أهمية الت�أكد والتحقق من الأمور قبل الت�صديق 
به���ا �أو اتخ���اذ القرارات التي يبني عليها حكم الفرد �أو المجتم���ع؛ فير�شد �سبحانه عباده الم�ؤمنين 
�إل���ى التثبت في �شتى جوانب الحياة، وذلك لاتخاذ القرارات ال�صائبة، والابتعاد عن الزلل والخط�أ 

والظلم والعدوان.
مم���ا يوج���ب على النا�س وط�ل�اب العلم منه���م على وجه الخ�صو����ص التفتي����ش والتنقيب في 
الرواي���ات والتفا�سير، والأحكام الفقهية، و�إ�شاعة ‌مفهوم ‌التثبت، قبل �إ�شاعتها في �أوا�سط المجتمع 

الم�سلم؛ كي لا ينت�شر الف�ساد.
وق���د كره ال�ش���ارع الحكيم �أن تنق���ل الأخبار بدون تثب���ت وعلم بالخبر، وق���د قال صلى الله عليه وسلم: »‌كفى 

‌بالمرء كذبًا �أن يحدث بكل ‌ما ‌�سمع«))).
و)التثبت( و)التبيُّن( يدوران في فلك واحد:

 لغ��ة: »التبين مع���روف، �إذا دقق النظر و�ص���ار فطناً؛ قال الك�سائ���ي )ت189هـ(: »التبيين: 
التثبت في الأمر والت�أني فيه«))).

والمعن���ى ال���ذي يعنينا هنا: الفطن، النظر، التدقيق؛ وهو قريب من معنى: التثبت �إن لم يكن 
مرادفاً له.

ا�صطلاحاً: التثبت والتبين والا�ستبانة والتعرف ‌والتفح�ص ‌ليعلم، والتثبت والا�ستثبات الت�أني 
والت�أمل ليظهر))).

وقد فُ�سر العقل بالتثبت في الأمور، و�أن الإفراط التعجل في ال�شيء قبل التثبت))).
فالملاحظ من معنى التثبت والتبين ما يلي:

�أنه���ا تدور حول الت�أن���ي والتريث وعدم العجلة والت�سرع في ال�ش���يء قبل التبين منه، قال صلى الله عليه وسلم 
»التبيّن من الله، والعَجَلة من ال�شيطان فتبينوا«))).

))) ‏م�سلم بن الحجاج الني�سابوري، الجامع ال�صحيح، تحقيق: محمد ذهني �أفندي و�آخرون، )ط1، ‏تركيا: دار الطباعة العامرة، 
.5-8 :1 ،)1987

))) ‏محمد بن �أحمد �أبو من�صور ‎الأزهري، تهذيب اللغة، تحقيق: محمد عو�ض مرعب، )ط1، بيروت: دار �إحياء التراث العربي، 
.358 :15 ،)2001

))) ينظر: عمر بن محمد نجم الدين الن�سفي، طلبة الطلبة، )د.ط، بغداد: المطبعة العامرة ومكتبة المثنى ‏ببغداد، 1893(، 44.
))) ينظر: الأزهري، تهذيب اللغة، 1: 161.

))) �أخرجه عبد بن حميد -كما عند‎ �أحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني، الإ�صابة في تمييز ال�صحابة، تحقيق: عادل �أحمد عبد 
‏الموجود وعلى محمد معو�ض، )ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 1994(، 6: 615، ومحمد بن جرير والطبري، تف�سير الطبري = 
جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، تحقيق: د. عبد ‏الله بن عبد المح�سن التركي، )ط1، القاهرة: دار هجر للطباعة والن�شر والتوزيع 
والإعلان، ‏‏2001(، )21: 351( - 352، كما �أخرج ‎ عبد الرزاق بن همام بن نافع الحميري ال�صنعاني، تف�سير عبد الرزاق، درا�سة 
وتحقيق: محمود محمد ‏عبده، )ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 1419(، 2: 231، ونحوه من طريق معمر؛ والطبري، التف�سير، 21: 
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�أن���ه لا ف���رق بين التثبت والتبي���ن، �إذ كل واحد منهما يدل على الآخ���ر؛ وي�ؤكد هذا ما ورد في 
القراءة: )فتبينوا( )فتثبتوا(.

م���ن �أهم مظاهر التثبت: )التثبت من: الأخب���ار، والأقوال، والأفعال، وبالأخ�ص العلم(؛ فعن 
محم���د ب���ن �سيرين)ت110هـ( ق���ال: »�إن هذا العلم دي���ن فانظروا عمن ‌ت�أخ���ذون ‌دينكم«، بلْ بوب 
الإم���ام م�سل���م في مقدمة �صحيحه باباً -مما يدل على �أهمية التثبت خا�صة في �أمور الدين- فقال: 

)باب بيان �أن الإ�سناد من الدين())).
المطلب لاأول:

جمع لاآيات القر�آنية التي ورد ذكر التبين والتثبت فيها، وذكر بع�ض �أقوال المف�سرين. 
ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ   ہ  ۀ  ۀ   ﴿ تعال���ى:  ق���ال 
ۇٴۋ  ۈ   ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ 
ئە  ئا  ئا       ى  ى    ېې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ 
ئە ئو  ﴾)))؛ فذك���ر �سبحان���ه في هذه الآي���ة بالتبين والتثبت مرتين، فذك���ر في المرة الأولى 

بالتبين والتثبت ثم كرر �سبحانه اللفظ ليكون �آكد في الأمر.
قال تعالى: ﴿ٺ ٺ ٺ ٿ   ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ   ڤ ڤ 

ڤ ڦ ڦ ڦ  ﴾.)))
ف���ي المو�ضعين من �س���ورة الن�ساء، والمو�ضع من �سورة الحجرات -الت���ي ذكرت �آنفاً- قر�أها 
حم���زة والك�سائي وخلف في الثلاثة: )فتثبتوا( من التثبت، وقر�أ الباقون في الثلاثة: )فتبينوا( من 

التبين))).
هي عن الإقدام عندها، وهكذا الواجب  بهة، والنَّ قال الماتريدي: »فيه ‌الأمر ‌بالتثبت عند ال�شُّ
عل���ى الم�ؤم���ن الوقف عند اعترا�ض ال�شبهة في كل فعل وكل خبر؛ لأن الله -تعالى- �أمر ‌بالتثبت في 

‌الأفعال بقوله: ﴿ ۀ ۀ ہ ہ  ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ 
ۋ  ۇٴۋ  ۈ   ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ 

352. وقد ذكره‏‎ محمد نا�صر الدين الألباني، �سل�سلة الأحاديث ال�ضعيفة والمو�ضوعة و�أثرها ال�سيئ في الأمة، )‏ط1، الريا�ض: مكتبة 
المعارف، 2004(، )7158(، وذكر ب�أنه �ضعيف.

))) م�سلم، الجامع ال�صحيح، 1: 11.
))) �سورة الن�ساء: 94.

))) �سورة الحجرات: 6.
))) ‏�محمد بن محمد بن يو�سف ابن الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر. المحقق: علي محمد ال�ضباع، ‏)ط1، بيروت: دار الكتب 

العلمية، د.ت(، 2: 251. 
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ئە  ئە  ئا  ئا   ى  ى    ېې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ 
ئو﴾)))، وق���ال ف���ي ‌الخب���ر: ﴿ ٿ   ٿ ٿ ٿ ٹ  ﴾)))، �أم���ر ‌بالتثب���ت ف���ي الأخبار عند 

ال�شبه���ة، كما �أمر ف���ي ‌الأفعال لنبي���ه صلى الله عليه وسلم: ﴿ ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈئې ئې ئې ئى ئى 
.(( ئى  ی ی        ی ی ئج  ﴾)))

وق���ال ال�سعدي: »الواجب عند خب���ر الفا�سق، التثبت والتبين، ف�إن دلت الدلائل والقرائن على 
ب، ولم يعمل به، ففيه دليل، على �أن خبر ال�صادق  ق، و�إن دلت على كذبه كذِّ �صدق���ه، عم���ل به و�صدِّ
مقب���ول، وخب���ر الكاذب مردود، وخب���ر الفا�سق متوقف في���ه كما ذكرنا، وله���ذا كان ال�سلف يقبلون 

روايات كثير من الخوارج، المعروفين بال�صدق، ولو كانوا فا�سقين«))).
قال ابن عا�شور -في تف�سير �سورة الحجرات-: »هذه م�س�ألة �أ�صولية في العمل بخبر الواحد.
الم�س�أل���ة الثالثة: قي���ل �إن الآية تدل على �أن الأ�صل في المجهول ع���دم العدالة، �أي: عدم ظن 
عدالت���ه، فيجب الك�شف عن مجه���ول الحال فلا يعمل ب�شهادته ولا بروايت���ه حتى يبحث عنه وتثبت 
عدالت���ه؛ وه���ذا قول جمهور الفقهاء والمحدثي���ن وهو قول مالك. وقال بع�ضه���م: الأ�صل في النا�س 
العدالة وين�سب �إلى �أبي حنيفة فيقبل عنده مجهول الباطن ويعبر عنه بم�ستور الحال. �أما المجهول 
باطن���ه وظاه���ره معًا فحكي الاتف���اق على عدم قبول خب���ره، وك�أنهم نظروا �إلى معن���ى كلمة الأ�صل 
العقلي دون ال�شرعي، وقد قيل: �إن عمر بن الخطاب كان قال: الم�سلمون عدول بع�ضهم عن بع�ض، 
و�أن���ه لم���ا بلغه ظهور �شهادة الزور رجع، فقال: لا ي�ؤ�سر �أحد في الإ�سلام بغير العدول، وي�ستثنى من 
ه���ذا �أ�صح���اب النب���ي صلى الله عليه وسلم ف�إن الأ�صل �أنهم ع���دول حتى يثبت خلاف ذلك بوج���ه لا خلاف فيه في 
الدين، ولا يختلف فيه اجتهاد المجتهدين. و�إنما تفيد الآية هذا الأ�صل �إذا حمل معنى الفا�سق على 

ما ي�شمل المتهم بالف�سق«))).
المطلب الثاني: �أهمية التثبت.

عب���ادة الله تعال���ى عل���ى ب�صي���رة ويقي���ن، دون �ش���ك �أو ريب �أو تلاع���ب في فق���ه المعاملات 
والعبادات.

حماية الفرد والأمة الإ�سلامية من الوقوع في الزلل والخط�أ الذي قد يف�ضي �إلى الندم.

))) �سورة الن�ساء: 94.
))) �سورة الحجرات: 6.
))) �سورة الإ�سراء: 36.

))) ‏‎محمد بن محمد الماتريدي، تف�سير الماتريدي، المحقق: مجدي با�سلوم، )‏ط1، بيروت: دار الكتب العلمية،2005(،3: 331.
))) ‏‎ ‎عبد الرحمن بن نا�صر ال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، المحقق: عبد الرحمن ‏بن معلا اللويحق، 

)ط1، بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، 2000(، ٧٩٩.
))) ‏محمد الطاهر بن محمد ابن عا�شور، التحرير والتنوير، )ط1، تون�س: الدار التون�سية للن�شر، 1984(، 26: 234.
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بناء مجتمع قوي؛ فيعتمد النا�س على الحقائق والمعرفة بدلًا من ال�شائعات والأوهام.
 تقوية الإيمان بالتثبت فيعتمد على الأدلة والبراهين في ت�صديقه بدلًا من التقليد الأعمى.

حفظ الأرواح و�صيانة الأعرا�ض. 
حفظ حقوق الأفراد والمجتمع.

ن واجتنابه، والقيل والقال وغير ذلك من ال�ضلال. نبذ الظَّ
المبحث الثاني:

نماذج عن محاكاة الذكاء الا�صطناعي لعلماء الم�سلمين و�أثره على المجتمع الم�سلم.
قبل البدء في كتابة هذا المبحث؛ �س�ألت الذكاء الا�صطناعي -]Gemini[- �س�ؤالًا: 

هل ي�ستطيع الذكاء الا�صطناعي محاكاة علماء الم�سلمين؟ 
ف�أجاب ب�إجابة من�صفة فكتب: 

�س�ؤال مثير للاهتمام يتطلب تحليلًا دقيقاً.
الإجاب���ة المخت�ص���رة: ال���ذكاء الا�صطناعي ق���ادر على مح���اكاة بع�ض جوانب عم���ل العلماء 
الم�سلمي���ن، مثل: جمع وت�صني���ف الن�صو�ص الدينية، وتقديم �إجابات عل���ى �أ�سئلة ب�سيطة، ولكن لا 

يمكنه محاكاة الإبداع الب�شري، والفهم العميق للدين، والقدرة على الاجتهاد والتفكير النقدي«.
ثم بد�أ بالتف�صيل فقال:

من لاإيجابيات:

جم��ع وت�ص��نيف المعلومات: يمكن للذكاء الا�صطناعي معالج���ة كميات هائلة من الن�صو�ص 
الدينية وت�صنيفها ح�سب الموا�ضيع والم�ؤلفين، مما ي�سهل على الباحثين الو�صول للمعلومات.

الإجاب���ة عن الأ�سئل���ة الب�سيطة: يمكن للنماذج اللغوية الكبي���رة مثل ChatGPT الإجابة عن 
�أ�سئل���ة ب�سيط���ة تتعلق بالدين الإ�سلامي، ولكنها قد تواجه �صعوبة ف���ي الأ�سئلة المعقدة التي تتطلب 

تف�سيراً عميقاً.
ترجمة الن�ص��و�ص: يمكن للذكاء الا�صطناعي ترجمة الن�صو�ص الدينية من لغة �إلى �أخرى، 

مما ي�ساعد على ن�شر المعرفة الدينية.
ومن ال�سلبيات:

نق���ص الفهم العميق: ال���ذكاء الا�صطناعي يعتمد على البيانات الت���ي يدرب عليها، ولا يملك 
الفهم العميق للمعاني الدينية والمعاني اللغوية للن�صو�ص.

ع��دم الق��درة على الاجتهاد: الاجتهاد عملية �إبداعية تتطل���ب فهمًا عميقًا للدين والقوانين، 
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وهي عملية لا يمكن للذكاء الا�صطناعي القيام بها.
خط��ر التحي��ز: قد يت�أثر الذكاء الا�صطناعي بالتحيزات الموج���ودة في البيانات التي يدرب 

عليها، مما ي�ؤدي �إلى نتائج غير دقيقة �أو متحيزة.
ع���دم وجود الروحانية: العلم���اء الم�سلمون يمتلكون روحانية و�إيمانًا عميقًا، وهذه ال�صفات لا 

يمكن للذكاء الا�صطناعي محاكاتها«.
ثم ذكر خلا�صة الإجابات؛ فقال:

»ال���ذكاء الا�صطناعي يمكن �أن يكون �أداة مفيدة لدرا�سة العلوم الإ�سلامية، ولكنه لا يمكن �أن 
يح���ل محل العلماء الم�سلمين. العلماء يمتلك���ون خبرة ومعرفة ودراية لا يمكن للآلة �أن ت�صل �إليها. 

يجب ا�ستخدام الذكاء الا�صطناعي ك�أداة م�ساعدة، ولي�س كبديل عن العقل الب�شري«.
ثم ذكر ملاحظة مهمة -وهو ما يدور عليه هذا البحث- فقال:

»هذا المو�ضوع ح�سا�س ويحتاج �إلى نقا�ش �أو�سع.
يج���ب �أن يك���ون ا�ستخ���دام ال���ذكاء الا�صطناعي ف���ي المجال الدين���ي تحت �إ�ش���راف العلماء 

والمتخ�ص�صين.
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يجب الت�أكد من �أن الذكاء الا�صطناعي ي�ستخدم لخدمة الدين الإ�سلامي ولي�س لت�شويهه«))).
وانق�سم هذا المبحث �إلى مطلبين:

المطلب لاأول: ذكر بع�ض نماذج الذكاء الا�صطناعي التي تحاكي علماء الم�سلمين.
ق���د انت�شرت ف���ي الآونة الأخيرة مقاطع لعلماء م�سلمين فيه���ا تحذير من الذكاء الا�صطناعي 

لمحاكاة العلماء �صوتاً و�صورة عبر اليوتيوب ونحوه، ومثال ذلك ما يلي:

امسح الباركود الرابطالأمثلة على محاكاة بعض العلماءم
للمشاهدة

1
فضيلة الشيخ/ 
صالح بن عثيمين

رحمه الله

https://www.youtube.
com/shorts/zAge_Wz-

vFTU

أئمة الحرم المكي2

https://www.[
youtube.com/

]watch?v=78iwcKosYfc

فهذه بع�ض النماذج التي تبين خطر الذكاء الا�صطناعي على المجتمع الم�سلم فهو �سلاح ذو 
ين. حدَّ

المطلب الثاني: �أثر هذا الذكاء على المجتمع الم�سلم.
من الم�ؤكد �أنّ هذا الأمر يجب �أن ي�ؤخذ بعين الاعتبار من جوانب �سلبية عدة:

انت�شار المعلومة الم�ضللة.

انت�شار الأفكار المتطرفة.
قد يكون �سبباً في التحزب والانق�سام بفتاوى م�ضللة.

�ضياع هيبة العلم والعلماء والزهد عنهما.
ا�ستبدال �أهل العلم بالذكاء الا�صطناعي، وهذا منافٍ لقوله تعالى: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ 

ٻ  پ پ پپ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ             ٺ ٺ ٺ ﴾))).

.0fbe6d178f1d/share/gemini/co.g//:https ،2024 ،ينظر: رابط المحادثة مع الذكاء الا�صطناعي، ‏27 �سبتمبر (((
))) �سورة النحل: 43؛ و�سورة الأنبياء 7.
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وغيرها من الآثار ال�سلبية التي قد ت�ؤثر على المجتمعات الم�سلمة.
نية« تحذر من هذا الأمر مو�ضحاً خطر الذكاء  وقد كُتبت مقالة تحذيرية في موقع »الدرر ال�سَّ

الا�صطناعي على العلوم ال�شرعية:  
»�إن من �أوجب الواجبات التي ينبغي لأ�صحاب المواقع العلمية ال�شرعية ا�ستخدامها والاهتمام 
بها بعد العلم ال�شرعي المتين التقنيات الحديثة، ومواكبة التطور ال�سريع الذي ي�صاحبها، وقد �أولت 
م�ؤ�س�سة الدرر ال�سنية ذلك عناية كبيرة منذ ن��شأتها، و�إن من �أهم هذه التقنيات الحديثة و�أخطرها 
على الإطلاق: تقنية الذكاء الا�صطناعي؛ وم�ؤ�س�سة الدرر ال�سنية من �أوائل الم�ؤ�س�سات العلمية التي 
اهتم���ت بهذه التقنية منذ �سنوات م���ن خلال درا�سات، وور�ش عمل، وا�ست�ش���ارات �صحبتها تجارب 
كثيرة ومحاولات؛ ولكن حتى هذه اللحظة لم تطمئن النف�س لا�ستخدام هذه التقنية في مجال العلم 
ال�شرع���ي من خلال النتائج الت���ي تظهر للباحثين؛ لأن الخط�أ الي�سير في ظهور نتائج علمية �شرعية 
هو كبير في ميزان ال�شرع، �أما ا�ستخدامه تقنيًا وبرمجيًا في البنية المخفية لهذه الو�سائل فهو �أمر 

مطلوب، ولا بد منه.
و�إنن���ا نهيب ب�أ�صحاب المواق���ع والمن�صات والتطبيقات العلمية ال�شرعي���ة �ألا يتحم�سوا كثيرًا 
ا بالباحثي���ن والم�ستخدمين لهذه المواقع �ألا  لا�ستخ���دام هذه التقنية حاليًا وليتريث���وا، ونهيب �أي�ضً
يغت���روا بذل���ك ولا يندفع���وا في ا�ستخدامه���ا والاعتماد على نتائجه���ا فالمعلوم���ة الخاطئة عواقبها 
 World Economic وخيم���ة، وقد اعتمد عالميًا في ا�ستطلاع �أجراه المنتدى الاقت�صادي العالمي
Forum في يناير من هذا العام ٢٠٢٤م ت�صنيف المعلومات الخاطئة والم�ضللة الناتجة عن الذكاء 
الا�صطناعي وانت�شارها ك�أكبر خطر عالمي يهدد الب�شرية في الأعوام المقبلة، هذا في �أمور الدنيا، 

فكيف هو في �أمور الدين وال�شرع ؟!
وقد طرحنا على �أداتين من �أ�شهر �أدوات الذكاء الا�صطناعي - )Gemini( التابعة لجوجل و 
Copilot( التابع���ة لمايكرو�سوفت - �س����ؤالًا عن مدى الاعتماد على نتائج الذكاء الا�صطناعي فكان 
الجواب م���ن )Copilot(: )يجب ا�ستخدامه بحذر، وبالتكامل م���ع التحقق الب�شري ل�ضمان �أف�ضل 
النتائج، وكان ج���واب )Gemini( )الذكاء الا�صطناعي ماهر في التعرف على الأنماط والتنب�ؤات، 
لكن���ه لا يفهم المعنى الحقيقي للكلمات والجمل بنف����س الطريقة التي يفهم بها الإن�سان، هذا يعني 
�أن���ه قد يرتك���ب �أخطاء منطقية �أو يق���دم معلومات غير دقيق���ة(، هذه �إجابات حرفي���ة من �أداتين 

م�شهورتين في الذكاء الا�صطناعي.
والم�سلمون اليوم في زمن هم �أحوج فيه �إلى المعلومة الدقيقة ال�صحيحة ال�صادقة الموثوقة، 

فما �أكثر الخبث والغثاء؛ فانظروا - يا رعاكم الله - عمن ت�أخذون دينكم«))).

.https://t.me/dorarnet_telegram/4857 :رابط المقالة في قناة الدرر ال�سنية على التليجرام (((
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المبحث الثالث:
محاولة �إيجاد بع�ض الحلول التقنية المقترحة في تقنين الذكاء الا�صطناعي.

وللتقلي���ل من الآث���ار ال�سلبية �أذكر بع�ض الحلول النظرية التي ق���د ت�ساعد في الحد من الآثار 
ال�سلبية، فقد ق�سمت المبحث �إلى مطلبين رئي�سين:

المطلب الأول: الحلول التقنية لتعزيز تقنين الذكاء الا�صطناعي وتطبيقها واقعياً.
من الحلول التقنية المقترحة التي يجب اتخاذها:

تطوير خوارزميات �أكثر �شفافية وقابلة للتف�سير.
ا�ستخدام تقنيات م�ضادة ل�ضمان النزاهة وال�شفافية.

و�ضع معايير للأمان ال�سيبراني - الأمن ال�سيبراني الديني-، لحماية البيانات، والك�شف عن 
الثغرات.

يمك���ن ا�ستخدام �أنظم���ة الذكاء الا�صطناع���ي لمراقبة �أنظمة ال���ذكاء الا�صطناعي الأخرى، 
والك�شف عن التلاعب والاختراقات.

قد �أقامت بع�ض الجهات م�سابقات لإن�شاء برامج م�ضادة لهذا المو�ضوع وهي لا زالت مع�ضلة 
تقنية

المطلب الثاني: دور الجهات الت�شريعية والتقنية في التقنين.
يج���ب و�ضع لوائ���ح �صارم���ة لا�ستخ���دام ال���ذكاء الا�صطناعي في المج���ال الدين���ي، ل�ضمان 

ا�ستخدامه ب�شكل �صحيح.
يجب توعية المجتمع ب�أهمية التمييز بين المعلومات ال�صحيحة والم�ضللة. 

�إقامة الندوات والم�ؤتمرات لكيفية ا�ستخدام الذكاء الا�صطناعي ب�شكل �صحيح.
دعم البحث والتطوير في مجال الذكاء الا�صطناعي، ل�ضمان تطوير تطبيقات مفيدة للمجتمع 

الم�سلم مواكبة للع�صر المتقدم.
تعزي���ز التعاون بين العلماء والمهند�سين المبرمجين لتطوي���ر حلول تقنية وخوارزميات تلبي 

احتياجات المجتمع الم�سلم. 
تحدي���د الم�س�ؤولية عن الأ�ض���رار التي ت�سببها �أنظمة ال���ذكاء الا�صطناعي لعلماء الم�سلمين، 

�سواء كانت ال�شركات المطورة �أو الم�ستخدمين.
التعاون الدولي الم�سلم وال�شركات والم�ؤ�س�سات الأكاديمية لتطوير حلول تقنية م�شتركة.

وب�شكل عام فالذكاء الا�صطناعي يمثل فر�صة كبيرة لتطوير العلم والعلماء والمجتمع الم�سلم، 
ولكن يجب ا�ستخدامه بحكمة وحذر �شديد.
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الخاتمة
ختام���اً، يمكن القول: �إن الذكاء الا�صطناعي يمثل ثورة تقنية غير م�سبوقة، تحمل في طياتها 
�إمكان���ات هائلة لتطوير المجتمع وتح�سين حي���اة الإن�سان، ومع ذلك ف�إن هذا التطور ال�سريع يطرح 
عددًا من الت�سا�ؤلات حول الأخلاق والقيم، خا�صةً في ظل غياب �ضوابط �شرعية وا�ضحة لا�ستخدام 

هذه التقنيات.
�إن القر�آن الكريم يقدم لنا منهجاً خالداً �شاملًا للحياة العلمية والعملية، ويدعونا �إلى التثبت 
والتفكر قبل الحكم على ال�شيء، ومن هذا المنطلق، ف�إن تطبيق مبادئ التثبت في ا�ستخدام الذكاء 
الا�صطناع���ي يمثل ال�ضمان الأول والحقيقي لتحقيق الا�ستف���ادة الق�صوى من هذه التقنية، وتجنب 

الآثار ال�سلبية المحتملة.
النتائج

�إنَّ القر�آن الكريم هو المنهج الأول في ا�ستقامة حياة الم�سلم والمجتمع على مرِّ الع�صور.
�أهمي���ة الأخ���ذ بمب���د�أ التبي���ن والتثب���ت، وخا�صة ف���ي التقنية وال���ذكاء الا�صطناع���ي، وعدم 

الا�ستعجال فيه؛ امتثالًا لأمر الله تعالى.
�أظه���ر هذا البحث �أن مفهوم التثبت -كم���ا ورد في القر�آن الكريم- يمثل �إطاراً مرجعياً قيماً 

لتقييم تطبيقات الذكاء الا�صطناعي.
ل���م يكت�ش���ف حتى الآن برامج م�ضادة لمث���ل هذه الخوارزميات التي ق���د تحاكي ال�شخ�صيات 

البارزة في المجتمع.
التو�صيات

يج���ب على طلبة العلم اليوم البحث والتنقي���ب والنقد البناء في الروايات التاريخية، و�إ�شاعة 
‌مفهوم ‌التثبت.

م���ن ال�ضروري �إجراء المزيد من الدرا�سات، وتطوير معايير وا�ضحة لتقييم مدى توافق هذه 
التطبيقات مع مبادئ ال�شريعة الإ�سلامية.

�إن�شاء م�سابقات دولية ممولة لبرامج م�ضادة لهذه المقاطع الم�ضللة خدمة للدين.
قائمة الم�صادر والمراجع
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الم�سائل العقديَّة المتعلقة بالحر
- جمعًا ودرا�سةً -

Theological Issues Related to Heat
-A Compilation and Analytical Study-

تاريخ الا�ستلام: 2025/3/5   /   تاريخ القبول: 2025/3/14

ملخ�ص البحث

عنوان البحث: الم�سائل العقدية المتعلقة بالحر - جمعًا ودرا�سةً -.

�أهمية البحث:
�إمع���ان التفكر في �آي���ات الله لأ� ومخلوقاته لما يعود على ذلك من زي���ادة �إيمان العبد، وتقوية 

توحيده.
�ضرورة �إبراز حكم الله لأ� في خلقه و�آياته.

ارتباط كثير من الم�سائل العقدية بالحر ومظاهره في الدنيا والبرزخ والآخرة.
تعليق الم�ؤمنين بربهم لأ� من خلال الاعتبار بما يعي�شونه وي�شعرون فيه في هذا الحياة الدنيا.

�أهداف البحث:
بيان �أنَّ الحر �آية من �آيات الله لأ� الكونية الدالة على قدرته وم�شيئته وحكمته.

نة والجماعة �أنَّ النار مخلوقة الآن، و�أنَّ �شدة الحر في ال�صيف،  بي���ان �أنَّ م���ن عقيدة �أهل ال�سُّ
والحمى من فيح جهنم.

بيان �أنه يجب على الم�سلمين �أن ي�شكروا الله لأ� على ما جعله لعباده من النعم التي يتقون بها 
حر الدنيا من الثياب، والأكنان التي تقي حر ال�شم�س.
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منهج البحث:
اعتم���د البحث على المنه���ج الا�ستقرائي التحليلي؛ وذلك با�ستق���راء الن�صو�ص ال�شرعيَّة من 

ة نبيه ع ودرا�ستها فيما يتعلق بالبحث. ، و�سنَّ كتاب الله لأ�
ة، الحر، جهنم(. الكلمات المفتاحية: )الم�سائل، العقديَّ

Abstract
Title: Theological Issues Related to Heat: A Compilation and Analytical 

Study
Research Significance:
This study explores the theological dimensions of heat (al-ḥarr) and its 

manifestations across this world, the Barzakh (intermediate state), and the 
Hereafter. It highlights the significance of deep contemplation upon the signs 
of Allah and His creation, which strengthens the believer's faith and deepens 
their monotheism (tawḥīd). The study also emphasizes the necessity of 
recognizing Allah’s decree and wisdom as manifested in natural phenomena 
such as extreme heat, and how these relate to core doctrinal concepts.

Objectives of the Study:
To demonstrate that intense heat is one of the cosmic signs of Allah, 

reflecting His omnipotence, will, and wisdom.
To affirm the doctrinal position of Ahl al-Sunnah wa al-Jamāʿah that 

Hellfire has already been created, and that extreme summer heat and fever 
originate from the heat of Hell.

To remind Muslims to show gratitude for Allah’s blessings that protect 
them from worldly heat, such as clothing and shelters that provide relief from 
the sun’s intensity.

Research Methodology:
The study employs an inductive and analytical approach, relying on the 

examination of scriptural evidence from the Qur’an and the authentic Sunnah 
of the Prophet صلى الله عليه وسلم, with focused analysis of texts relevant to the topic.

Keywords: Theology – Heat – Doctrinal Issues – Hellfire – Ahl al-
Sunnah 
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المقدمة
�إنَّ الحمد لله، نحمده، ون�ستعينه، ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �شرور �أنف�سنا، و�سيئات �أعمالنا، 
م���ن يه���ده الله فلا م�ض���ل له، ومن ي�ضلل فلا هادي له، و�أ�شهد �أن لا �إل���ه �إلَّا الله وحده لا �شريك له، 

و�أ�شهد �أنَّ محمدًا عبده ور�سوله، �صلَّى الله و�سلم عليه وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
ا بعد: �أمَّ

ف����إنَّ �آيات الله ع���ز وجل في كونه لا يح�صيه���ا الخلق؛ خلق الليل والنه���ار، والجبال والبحار، 
والأف�ل�اك والأنه���ار، والحر والبرد، يكور النه���ار على الليل ويكور الليل عل���ى النهار، وخلق ال�شم�س 
ره  والقم���ر، وجعل النجوم علامات يهتدى به���ا، وال�شم�س تجري ب�أمر الله لم�ستق���ر لها، والقمر قدَّ
العليم الخبير منازل حتى عاد كالعرجون القديم، كل ذلك ب�إتقان و�إحكام وقدر موزون، فلا ال�شم�س 
ينبغي لها ولا ت�ستطيع �أن تدرك القمر، ولا يمكن لليل �أن ي�سبق النهار، وكل هذه المخلوقات في فلك 
ي�سبح���ون، ف�سبح���ان الله وتبارك ا�سم���ه جعل في ال�سم���اء بروجًا، وجعل فيها م���ن �آياته العجائب، 
فجع���ل فيها قمرًا و�سراجًا مني���رًا، وجعل هذه المخلوقات وجعل الليل والنه���ار، وال�صيف وال�شتاء، 
والحر والبرد، خلفة لمن �أراد �أن يتعظ ويتذكر �أو �أراد �شكورًا، وتتابع ف�صول العام فيه من العظات 
والعبر ما يدل على عظمة الخالق العظيم، وما يذكر الم�ؤمن بقدرته �سبحانه وما ت�ضمنته الأ�سماء 
الح�سن���ى وال�صف���ات العليا، وما في ذل���ك من الحكم الإلهي���ة العظيمة، والآي���ات الج�سيمة، في�أتي 
ال�صيف بحره و�سمومه، وطول نهاره وق�صر ليله، ما يجعل النا�س يبحثون عما يخفف عنهم حرارة 
ال�صي���ف و�سمومه، ثم ينق�ض���ي ال�صيف وي�أتي الخريف ب�أمر الله تعال���ى فتعتدل الأجواء وتت�ساقط 
الأوراق، ثم ي�أتي ال�شتاء على عك�س ال�صيف، فيقبل البرد وزمهريره، ويطول ليله ويق�صر نهاره، ما 
يجع���ل النا����س يبحثون عما يكون عونًا للتدفئة من برده، ثم ينق�ض���ي وي�أتي الربيع باعتدال �أجوائه، 
وظه���ور ربيع���ه وزهوره، وف���ي كل ذلك عظات وعبر لم���ن تفكر في خلق الله �سبحان���ه  وتعالى، وفي 
ذل���ك من الم�سائل العقدي���ة ما ينبغي على الم�ؤمن �أن يت�أملها و�أن ي�ستلهم منها الدرو�س والعبر مما 
يق���وي عقيدت���ه و�إيمانه، ويزيد توحيده وتعلقه بربه عز  وجل، وهذا ي�ؤكد على الباحثين درا�سة هذه 
الم�سائل العقدية المتعلقة بخلق الله و�آياته، و�أن يبرزوها للنا�س ن�شرًا للاعتقاد ال�صحيح الذي جاء 
نة والجماعة ف���ي جميع الع�صور، ومن هذا  ب���ه نبين���ا صلى الله عليه وسلم و�سار عليه �سلف الأم���ة، وقام به �أهل ال�سُّ
المنطلق جاء هذا البحث ليدر�س مظهرًا من مظاهر عظمة الله المتعلقة بخلقه، والتي جاء ربطها 
كثي���رًا بم�سائ���ل الاعتقاد في الن�صو�ص ال�شرعية، وهو الحر و�شدته، ففيه م�سائل عقدية ينبغي على 

الباحثين �إبرازها، فعزمتُ -م�ستعينًا بالله الكريم عز وجل- على كتابة بحث مخت�صر بعنوان:
الم�سائل العقدية المتعلقة بالحر - جمعًا ودرا�سةً -

�أ�س����أل الله عز وجل فيه الهدى وال�سداد، والتوفيق والر�شاد، والإخلا�ص والبركة والقبول، في 
هذا البحث وغيره، ولي ولمن قر�أه وبلغه.
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�أهمية المو�ضوع و�أ�سباب اختياره:
1- �أهمية التفكر في �آيات الله �سبحانه وتعالى ومخلوقاته لما يعود على ذلك من زيادة �إيمان 

العبد، وتقوية توحيده.
2- �ضرورة �إبراز حكم الله عز وجل في خلقه و�آياته.

3- ارتباط كثير من الم�سائل العقدية بالحر ومظاهره في الدنيا والبرزخ والآخرة.
4- تعلي���ق الم�ؤمني���ن بربهم عز وج���ل من خلال الاعتبار بما يعي�شون���ه وي�شعرون فيه في هذا 

الحياة الدنيا.
�أهداف البحث:

1- بيان �أنَّ الحر �آية من �آيات الله الكونية الدالة على قدرته وم�شيئته وحكمته.
نة والجماع���ة �أنَّ النار مخلوق���ة الآن، و�أنَّ �ش���دة الحر في  2- بي���ان �أنَّ م���ن عقي���دة �أه���ل ال�سُّ

ال�صيف، والحمى من فيح جهنم.
3- بيان �أنه يجب على الم�سلمين �أن ي�شكروا الله عز وجل على ما جعله لعباده من النعم التي 

يتقون بها حر الدنيا من الثياب، والأكنان التي تقي حر ال�شم�س.
الدرا�سات ال�سابقة:

ل���م �أج���د درا�سة علمية خا�ص���ة تتعلق ب�إبراز الم�سائ���ل العقدية المتعلقة بالح���ر، بينما يوجد 
بح���وث كثيرة كتبت ف���ي م�سائل قريبة من هذا المو�ضوع من حيث �أ�ص���ل الفكرة، ولكنها لم تتطرق 

�إلى هذا المو�ضوع بعينه، مما ي�ؤكد �أهمية درا�سته، ومن تلك الدرا�سات ما ي�أتي:
1- »البرد - درا�سة عقدية -«، بحث محكم للباحث: �سعود بن م�صلح بن حمدي ال�صاعدي، 

مجلة البحث العلمي الإ�سلامي، العدد: 56، عام: 2024م.
2- »�أح���كام الحر والقر في العب���ادات والعقوبات والجنايات«، ر�سالة ماج�ستير للباحث: فهد 

يو�سف خلف الحماد، جامعة �آل البيت، كلية ال�شريعة، الأردن، 2016م.
3- »�أث���ر تغيير الأحوال البيئية عل���ى �أحكام العبادات«، ر�سالة ماج�ستي���ر للباحث: عمر عبد 
الرحم���ن عمر عبد الله، جامعة �أم درمان الإ�سلامية، كلي���ة ال�شريعة والقانون، ال�سودان، 1436هـ، 

2015م.
4- »ال�شت���اء، �آي���ات �أح���كام«، للباح���ث: �سليمان ال�صال���ح، الجامع���ة ال�سلفي���ة، دار الت�أليف 

والترجمة، الهند، 1437هـ، 2015م.
ويظهر مما �سبق �أنه لا يوجد درا�سة متخ�ص�صة فالبحوث العقدية تبحث في البرد ولي�س في 

الحر، وبقية الدرا�سات لي�ست عقدية؛ لذا رغبتُ في الكتابة في هذا ال�صدد.
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خطة البحث:
انتظمت خطة البحث في مقدمة، وتمهيد، وثلاثة مباحث، وخاتمة، وفهر�س؛ وهي كالآتي:

المقدمة:
وفيها �أهمية المو�ضوع و�أ�سباب اختياره، و�أهدافه، والدرا�سات ال�سابقة له، وخطته، ومنهجه.

التمهيد: في معنى الحر.
ل: الحر في الدنيا. المبحث الأوَّ

وفيه �أربعة مطالب:
ل: الحكمة الإلهية من خلق الحر. المطلب الأوَّ

المطلب الثاني: �شدة حر ال�صيف وعلاقته بحر الآخرة.
المطلب الثالث: حر المدينة النبوية.

المطلب الرابع: خلق الجن من النار الحارة.
المبحث الثاني: الحر في الآخرة.

وفيه �أربعة مطالب:
ل: الحر في البرزخ. المطلب الأوَّ

المطلب الثاني: الحر في �أر�ض المح�شر.
المطلب الثالث: حر جهنم.

ابع: الجنة لا حر فيها. المطلب الرَّ
المبحث الثالث: مقت�ضيات الإيمان بالأحكام العقدية المتعلقة بالحر.

وفيه �أربعة مطالب:
ل: �شكر الله عز وجل على نعمه. المطلب الأوَّ

المطلب الثاني: العمل على النجاة من حر النار في الآخرة.
المطلب الثالث: الإبراد بال�صلاة.
ابع: الفطر في ال�سفر. المطلب الرَّ

الخاتمة:
وفيها �أهم النتائج.

الفهر�س:
وفيه فهر�س الم�صادر والمراجع.
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منهج البحث:
ة  1- اتبعتُ في هذا البحث المنهج الا�ستقرائي التحليلي؛ وذلك با�ستقراء الن�صو�ص ال�شرعيَّ

ة نبيه ع ودرا�ستها فيما يتعلق بالبحث. من كتاب الله عز وجل، و�سنَّ
2- وثَّقتُ النقول مِن م�صادرها الأ�صليَّة.

�سم العثماني. ورة، ورقم الآية، مع كتابتها بالرَّ 3- عزوتُ الآيات �إلى مو�ضعها بذكر ا�سم ال�سُّ
ة مِن م�صادرها، فما كان منها في ال�صحيحيْن �أو في �أحدهما،  ج���تُ الأحادي���ث النبويَّ 4- خرَّ
ة الم�شهورة، مع ذكر  نَّ جته مِن كُتب ال�سُّ �أكتفي بالعزو �إليهما، وما لم يكن فيهما �أو في �أحدهما، خرَّ

حُكم العلماء على الحديث.
لتُ البحث بفهر�س للم�صادر والمراجع التي وردت في البحث. 5- ذيَّ

و�أ�س����أل الله ع���ز وجل �أن يوفقني ومن يقر�أ ه���ذا البحث ل�سلوك �ص���راط الله الم�ستقيم، و�أن 
يجمعنا مع النبيين وال�صديقين ومن نحب في الفردو�س الأعلى.

***
التمهيد:

في معنى الحر
الح���ر: هو ‌�ضد ‌الب���رد، فالحرارة �ضد البرودة)))، وجمعه: ح���رور و�أحارر على غير قيا�س)))، 
وق���د ح���ر اليوم يح���ر ويحر، فهو حران، وكل حار يق���ال فيه ذلك ... والا�ستح���رار: هو وجود الحر، 
والح���رور: هو الحر، ويقال: حار جار ويار ... والأي���ام المعتذلات: �شديدة الحر، والأيام المعتذلات 
ه���ي �أيام القيظ ف���ي دبر ال�صيف، و�سميت معتذلات؛ لأنها �أيام اعتذلن لي�أتين بحر �أ�شد مما �سبق، 

ويقال: لكل يوم �شديد حره معتذل)))، وكهر النهار: هو ارتفاعه في ‌�شدة ‌الحر))).
ومن �أ�سماء الحر:

1-الح�س: وهو ‌�ضد ‌البرد))).
2-ال�سم���وم: وهو حر النهار)))؛ لذا يقال للريح الحارة: ‌ال�سموم؛ وقد �سميت �سمومًا لدخولها 

))) ينظر: ال�صحاح للجوهري )626/2(.
))) ينظر: ل�سان العرب لابن منظور )177/4(.

))) ينظر: المخ�ص�ص لابن �سيده )403/2(.
))) ينظر: العين للخليل بن �أحمد )376/3(.

))) ينظر: الهداية �إلى بلوغ النهاية لمكي بن طالب )1023/2(.
))) ينظر: غريب الحديث لابن قتيبة )469/2(.
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بلطف في ‌م�سام البدن))).
3-المعمعة: ‌وهي �شدة ‌الحر))).

4- الأوار: كذل���ك يطلق على �شدة الحر، والأوار: هو ‌�ش���دة ‌الحر والتهابه عند طلوع نجم من 
نجوم ناجر))).

قال جرير:
وتكليفي المطي �أوار نجم 

		 لليل الخام�سات به �أوام)))
***

))) ينظر: التف�سير الب�سيط للواحدي )600/12(.
))) ينظر: العين للخليل بن �أحمد )95/1(.

))) ينظر: العين للخليل بن �أحمد )8/ 304(.
))) ديوان جرير )280/1(.
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ل: الحر في الدنيا المبحث لاأوَّ
وفيه �أربعة مطالب:

ل: الحكمة الإلهية من خلق الحر المطلب الأوَّ
المطلب الثاني: �شدة حر ال�صيف وعلاقته بحر الآخرة

المطلب الثالث: حر المدينة النبوية 
  المطلب الرابع: خلق الجن من النار الحارة

ل: المطلب لاأوَّ
الحكمة لاإلهيَّة من خلق الحر

نة والجماعة ي�ؤمنون �أنَّ الله عز وجل بحكمته وف�ضله لم يخلق �شيئًا �إلَّا لحكم عظيمة،  �أهل ال�سُّ
وقــــ���د جـــعل تعاقب الف�صول وخلق الليل والنهار والحر والـبرد لحكم باهرة، قال �ســــبحانه وتعالى 

ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ﴿ڳ 
ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ﴾ ]�سورة الفرقان:62-61[.

و�أنَّ الله ع���ز وج���ل بحكمته ‌جع���ل ‌البرد والحر في ه���ذه الدنيا لم�صالح عب���اده؛ فالحر جعله 
لتحلل الأخلاط، وجعل البرد لجمودها؛ فمتى لم ي�صب البدن �شيء من الحر والبرد تعجل ف�ساده، 
ولك���ن الم�أمور به في ذلك اتقاء ما ي�ؤذي البدن، ف�إنَّ البرد الم�ؤذي والحر الم�ؤذي يعدان من جملة 

�أعداء بني �آدم))).
ول���و ت�أم���ل العبد في �أحوال ال�شم�س وم���ا تمر فيه من انخفا�ض وارتف���اع لإقامة هذه الف�صول 
والأزمن���ة، وم���ا فيها من الحكم والم�صالح؛ فلو كان الزمان كله ف�ًالص واحدًا لفاتت حكم وم�صالح 
الف�ص���ول الباقي���ة في���ه؛ فل���و كان �شتاءً كله لفات���ت م�صالح ال�صي���ف، ولو كان �صيفً���ا لفاتت منافع 
ال�شتاء، وكذلك لو كان خريفًا كله، �أو ربيعًا كله، ففي ف�صل ال�شتاء تغور الحرارة و�شدتها في بطون 
الأر����ض والجبال والأجواف؛ فتتول���د كثير من مواد الثمار وغيرها، كم���ا ي�ستكثف الهواء فيه وتبرد 
الظواه���ر؛ فيكون ال�سحاب والمطر والبرد والثلج ال���ذي تح�صل به حياة الأر�ض و�أهلها، وت�شتد فيه 
�أب���دان الحيوان وتقوى، وت�ستخل���ف ما حلله حرارة ال�صيف من الأب���دان، وتتزايد القوى الطبيعية، 
وف���ي ف�صل الربيع تظهر المواد المتولدة ف���ي ف�صل ال�شتاء؛ فيظهر النبات، ويتنور الأر�ض وال�شجر 
بالزه���ر، ويتحرك الحيوان للتنا�س���ل، وتتحرك الطبائع، وفي ف�صل ال�صي���ف تغور البرودة وتهرب 
ا؛ فتن�ضج ب�سبب  �إل���ى الأجواف؛ ولهذا تبرد الآبار والعي���ون، ويحتدم الهواء في الأجواء وي�سخن جدًّ
ذل���ك �أن���واع الثمار، وتنحل ف�ضلات الأخلاط والأبدان التي انعق���دت في ف�صل ال�شتاء، ويع�سر على 
المعدة ه�ضم الطعام التي كانت ته�ضمه في ف�صل ال�شتاء من الأطعمة الغليظة التي تنا�سب ال�شتاء؛ 

))) ينظر: لطائف المعارف لابن رجب )�ص: 571(.
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لأنه���ا كانت ف���ي ال�شتاء ته�ضمها بالحرارة الت���ي �سكنت البطون، فلما ج���اء ف�صل ال�صيف خرجت 
ه���ذه الحرارة �إلى ظاهر الج�سد، وغارت تلك البرودة في الج�سد، ف�إذا جاء ف�صل الخريف اعتدل 
الزم���ان، وبرد الهواء و�صفا؛ فانك�سر ذلك الحر وال�سموم، وجعل���ه الله بحكمته وقدرته برزخًا بين 
ب���رد ال�شت���اء وحر و�سموم ال�صي���ف؛ لئَّال ينتقل الإن�س���ان و�سائر الحيوان وهلة واح���دة من ال�سموم 
والح���ر ال�شدي���د �إلى الب���رد ال�شديد، فيجد �أذى ذل���ك ويعظم �ضرره، ف�إذا انتق���ل من ذلك بترتيب 
وتدري���ج لم ي�صعب عليه، ول���م ي�ضره، ف�إنه عند كل جزء من ذلك ي�ستع���د ويتهي�أ لقبول ما هو �أ�شد 
من���ه، حت���ى ت�أتي قوة الب���رد بعد ا�ستعداد وقب���ول تام للج�سد، وف���ي ذلك حكمة بالغ���ة و�آية باهرة، 
وكذل���ك ف�صل الربي���ع برزخ بين ف�صل ال�شتاء وف�صل ال�صيف، ينتقل في���ه الإن�سان و�سائر الحيوان 
من برد هذا و�شدته �إلى حر هذا و�شدته بترتيب وتدريج، ف�سبحان الخلاق العليم، وتبارك الله رب 

العالمين، و�أح�سن الخالقين))).
وكذل���ك �إذا ت�أم���ل ه���ذه الحكم البالغة ف���ي وجود الحر والب���رد، وفي قيام الحي���وان والنبات 
عليهم���ا، و�أعم���ل الفكر في دخول �أحدهما عل���ى الآخر بالترتيب والتدريج والمهل���ة حتى يبلغ الأمر 
نهايت���ه، فلو دخل �أحدهما على الآخر مفاج�أة لأ�ضر ذلك بالنب���ات وبالأبدان و�أهلكها، كما لو خرج 
رجل من حمام �شديد الحرارة �إلى مكان �شديد البرودة، ولولا الحكمة والإح�سان والعناية والرحمة 

من �أرحم الراحمين و�أح�سن الخالقين، لما كان ذلك))).
وكذلك فيما �سبق من الحكم �أن ي�ؤمن العبد �أنَّ الله عز وجل على كل �شيء قدير، فالذي قدر 

على تغيير البرد �إلى الحر، وتغيير الحر �إلى البرد، قادر على كل �شيء �سبحانه وتعالى))).
ا: �أنَّ الله عز وج���ل قد يخالف عادته في الحر والب���رد، ويخرق تلك العادة  وم���ن الحك���م �أي�ضً
ا ودفئًا؛ معجزة لنب���ي �أو كرامة لولي، كما وقع ذلك  فيجع���ل النار الحارة ب���ردًا و�سلامًا، والبرد حرًّ

لنبيه �إبراهيم عليه ال�سلام.
***

المطلب الثاني:

�شدة حر ال�صيف وعلاقته بحر لاآخرة
نة والجماع���ة الإيمان بحر جهن���م في الآخرة، وقد ج���اء في الن�صو�ص  م���ن عقي���دة �أهل ال�سُّ
ال�شرعية بيان العلاقة بين حر الآخرة وحر الدنيا؛ وذلك في ن�صو�ص و�أوجه كثيرة، منها ما ي�أتي:

1- قوله �سبحانه وتعالى: ﴿ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ 

))) ينظر: مفتاح دار ال�سعادة لابن القيم )592/2(.

))) ينظر: مفتاح دار ال�سعادة لابن القيم )610/2(.
))) ينظر: المفاتيح في �شرح الم�صابيح للمظهري )22/2(.
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ڈژ﴾  ڈ  ڎ  ڌڎ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ 

]�سورة التوبة:81[.
ف���ي هذه الآية يذكر الله لأ� عباده بحر الآخ���رة، ويبين �أنه �أ�شد من حر الدنيا ليعتبروا بذلك، 
ف�إذا �شعروا بحر الدنيا تذكروا حر الآخرة و�شدته، فيتقوا ذلك الحر بتقواه والعمل بما �أمر، وترك 

ما نهى عنه وزجر.
���ا للمنافقين الذين تخلفوا عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وعن �صحابته ر�ضي الله عنهم في  فيخب���ر ذامًّ
غ���زوة تبوك، وفرح���وا بمقعدهم بعد خ���روج ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم، ﴿ڄ ڄ ڄ﴾ مع الر�سول 
صلى الله عليه وسلم ﴿ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ﴾ �أي: قال بع�ضهم لبع�ض: ﴿چ چ ڇ ڇڇ﴾؛ وذلك لأنَّ 
الخ���روج ف���ي غزوة تبوك كان في �شدة حر ال�صيف، عند طيب الثم���ار والظلال في المدينة؛ فلهذا 
ق���ال بع�ضه���م لبع�ض: ﴿چ چ ڇ ڇڇ﴾  فقال الله �سبحانه وتعال���ى للر�سول صلى الله عليه وسلم: ﴿ڇ﴾ له�ؤلاء 
المتخلفي���ن ﴿ڍ ڍ﴾ في الآخرة والتي ت�صيرون �إليه���ا ب�سبب �أعمالكم ومخالفتكم لأمر الله 

ا من النار التي في الدنيا ﴿ڎ ڈ ڈ  ﴿ڌ ڌڎ﴾ مما فررتم منه من حر الدنيا، بل �أ�شد حرًّ
ژ﴾ �أي: ل���و �أنه���م يفهمون ويفقهون لنفروا م���ع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في �سبي���ل الله في حر ال�صيف، 

ليتقوا به حر نار جهنم، الذي هو �أ�ضعاف م�ضاعفة من هذا، ولكن حالهم كما قال القائل:
 ................................... 

		 كالم�ستجير من الرم�ضاء بالنار))) 
2- عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »�إذا ا�شتد الحر ف�أبردوا بال�صلاة، ف�إنَّ 

�شدة الحر من فيح جهنم«))).
م���ن الإيمان بالغيب الإيم���ان بكل ما �أخبر به النبي صلى الله عليه وسلم من �أمور الآخرة، ومن ذلك: �أنَّ �شدة 
نار الدنيا �إنما هي من فيح جهنم كما �أخبر به النبي صلى الله عليه وسلم، وهذا يبين علاقة نار الدنيا بنار الآخرة.
وهذا حديث اتفق العلماء على �صحته وتلقيه بالقبول ف�أخبر �أنَّ �شدة الحر من فيح جهنم))).

ن���ة والجماعة هذه المعاني وي���وردون هذه الأحادي���ث مقررين لمعانيها،  ول���ذا يق���رر �أهل ال�سُّ
عاملين بمقت�ضاها، ولا ينكرها �إلَّا مبتدع �أو �ضعيف الر�أي))).

فال���ذي يقت�ضيه مذه���ب �أهل ال�سنة والجماع���ة، وظاهر الحديث: �أنَّ �ش���دة الحرارة من فيح 

))) ينظر: تف�سير ابن كثير )4/ 189- 191(.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب مواقيت ال�صلاة، باب الإبراد بالظهر في �شدة الحر، 113/1، رقم: 536، وم�سلم في 
�صحيحه، كتاب الم�ساجد وموا�ضع ال�صلاة، باب ا�ستحباب الإبراد بالظهر في �شدة الحر لمن يم�ضي �إلى جماعة، ويناله 

الحر في طريقه، 430/1، رقم: 615.
))) ينظر: مجموع الفتاوى لابن تيمية )207/23(.

))) ينظر: حا�شية ابن القيم على �سنن �أبي داود )13/ 64(.
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جهنم على وجه الحقيقة لا الا�ستعارة والت�شبيه، ف�إنَّ النار مخلوقة موجودة، وقد ا�شتكت جهنم �إلى 
ربه���ا، كما �سي�أتي، ومن �آثار فيحها و�سمومها �ش���دة الحر في هذه الدنيا، كما ن�ص عليه النبي صلى الله عليه وسلم 
في هذا الحديث، فما في هذه الحياة الدنيا من الحر ال�شديد �إنما هو جزء ي�سير من فيح جهنم))).

وفي���ح جهنم: �شدة غليانها، و�شدة �سمومه���ا وحرها، ويقال: فاحت القدر، وتفيحت: �إذا غلت 
وهاجت، ومن فيح جهنم �أي من �سعة تنف�سها وانت�شارها، ومنه مكان �أفيح �أي مكان مت�سع))).

3- عن �أبي هريرة �س قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ا�شتكت النار �إلى ربها، فقالت: يا رب �أكل بع�ضي 
بع�ضا، ف�أذن لها بنف�سين: نف�س في ال�شتاء، ونف�س في ال�صيف، فهو �أ�شد ما تجدون من الحر، و�أ�شد 

ما تجدون من الزمهرير«))).
من الإيمان بالغيب الإيمان بما ت�ضمنه هذا الحديث، وكذلك من الإيمان بقدرة الله �سبحانه 
وتعال���ى، ف���الله جل جلاله قادر على جعل الن���ار تتكلم وتتنف�س، وهو قادر عل���ى خلق الحياة، بجزء 
نة والجماعة �أنَّ النار موجودة مخلوقة الآن، وبين النبي صلى الله عليه وسلم  منها حتى تتكلم، وفي عقيدة �أهل ال�سُّ
ا من �شدة الحرارة، وبين النبي صلى الله عليه وسلم هنا �أنَّ الله �أذن  هنا �أنها تكلمت وا�شتكت ب�أنه �أكل بع�ضها بع�ضً
له���ا ف�أ�صبحت تتنف�س، و�أنَّ ما يعانيه الخلق من �شدة الحر و�سمومه �إنما هو جزء من نف�سها، وجعل 
لها كل عام نف�سين فما كان من البرد ال�شديد الذي يهلك ويمر�ض فهو من زمهريرها، وما كان من 
ح���ر و�سم���وم يهلك �شيئًا فهو من �سمومه���ا وحرها، ومعلوم �أنَّ نف�سها ال���ذي تتنف�سه في ال�شتاء غير 
ال�شت���اء، ونف�سها الذي تتنف�س���ه في ال�صيف غير ال�صيف، فحر ال�صيف من �آثار نف�سها، لقوله صلى الله عليه وسلم 

في الحديث: »نف�س في ال�شتاء ونف�س في ال�صيف«.
والنف����س: ه���و التنف�س، ف�إذا تنف�س���ت النار في ال�صيف ق���وى لهيب النار ح���ر ال�شم�س، فزاد 
�سمومه���ا وحره���ا وت�ضاع���ف، و�إذا تنف�س���ت النار ف���ي البرد دف���ع زمهريرها قوة و�ش���دة البرد �إلى 

الأر�ض))).
فالن���ار ا�شتكت �إلى ربه���ا على وجه الحقيق���ة، والله �أعلم بكيفية ذل���ك، والمحققون من �أهل 
العلم على �أنَّ الله �أنطق النار بذلك نطقًا على وجه الحقيقة، كما تنطق الأيدي والأرجل والجلود يوم 
يق���وم الح�ساب، وكما �أنطق الله �سبحانه وتعال���ى الجبال والح�صى وغيرها من الجمادات بال�سلام 

))) ينظر: التو�ضيح ل�شرح الجامع ال�صحيح لابن الملقن )146/6(، طرح التثريب للعراقي )161/2(.
))) ينظر: المفهم للقرطبي )244/2(، فتح الباري لابن حجر )17/2(.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب بدء الخلق، باب �صفة النار، و�أنها مخلوقة، 120/4، رقم: 3260، وم�سلم في �صحيحه، 
�إلى جماعة، ويناله الحر في  كتاب الم�ساجد وموا�ضع ال�صلاة، باب ا�ستحباب الإبراد بالظهر في �شدة الحر لمن يم�ضي 

طريقه، 431/1، رقم: 617.
))) ينظر: �إكمال المعلم للقا�ضي عيا�ض )582/2(، �شرح النووي على م�سلم )120/5(، الا�ستذكار لابن عبد البر )102/1(، 
القب�س لابن العربي )�ص: 108(، ال�شافي لابن الأثير )386/1(، المفهم للقرطبي )244/2(، المفاتيح في �شرح الم�صابيح 
للمظهري )22/2( ريا�ض الأفهام للفاكهاني )430/2(، مع العلم �أنَّ بع�ض ال�شراح ذكر قولًا �آخر �أنَّ الحديث على المجاز، 

نة والجماعة والله �أعلم. ولكن غالب العلماء �ضعفوا هذا القول، فلي�س قولًا معتبرًا عند �أهل ال�سُّ
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على ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، والت�سبيح، وغير ذلك مما ي�سمع نطقه في هذه الحياة الدنيا))).
ومن كثرة حرها، ت�ضيق بما فيها، ولا تجد النار ما ت�أكله وما تحرقه حتى يعود النار ببع�ضها 

على بع�ض، فمن �شدة حرها كادت تحرق نف�سها))).
ا، فكيف من يدخلها �أ�س�أل الله  وهذا فيه موعظة للم�ؤمنين ف�إذا كانت النار ي�أكل بع�ضها بع�ضً

�أن يعافينا ووالدينا ومن له حق علينا منها.
ن���ة والجماعة م���ن �أنَّ الجنة والنار  وف���ي ه���ذا الحدي���ث الت�أكيد على م���ا ذهب �إليه �أه���ل ال�سُّ
مخلوقت���ان لا تبيدان، و�أنَّ النار خلق من خل���ق الله لأ� موجودة الآن، و�أنَّ العذاب جمعه الله �سبحانه 
وتعال���ى كل���ه فيها؛ حتى �إنه لو لم ي�أذن لها في النف�سين لم���ا ر�أينا ما ي�ؤذي في هذه الدنيا من الحر 
والب���رد، فهي دار �سخط الله عز وج���ل، فلي�س نوع من �أنواع عذاب الله �إلَّا وهي ا�شتملت عليه، و�إنها 
���ا، وهذا يدل �صراحة على �أنه���ا ت�أكل ما يلقى  تزدح���م بالن���ار وال�شرر فيه���ا حتى ي�أكل بع�ضها بع�ضً

فيها))).
ى من فور جهنم،  4-ع���ن رافع بن خديج ر�ض���ي الله عنه قال: �سمعتُ النبي صلى الله عليه وسلم يقول: »الحمَّ

ف�أبردوها عنكم بالماء«))).
ف���ي هذا الحديث الت�أكيد عل���ى المعاني ال�سابقة من علاقة حر الدنيا بحر الآخرة، و�أنه جزء 
ى التي ه���ي ارتفاع حرارة الج�سم بما ي�ؤدي �إلى �ضعف الج�سم و�ضرره  ي�سي���ر من حر جهنم، فالحمَّ
�إنم���ا هي جزء و�أثر م���ن فور جهنم، ومن فيح جهنم؛ �أي: من نفح ح���رارة و�سموم جهنم، يعني: �أنَّ 
هذه الحمى التي هي ا�شتعال حرارة الطبيعة، فهذه الحرارة جزء من نفح نار جهنم، وت�شترك معها 
ف���ي كونها معذبًا للج�سد ومذيبً���ا له، وكما �أنَّ النار تزول بالماء، فكذل���ك �شدة حرارة الحمى تزال 

ا بالماء البارد))). �أي�ضً
ا �أنها �سميت بذلك لما  ا لما فيها من الحرارة ال�شديدة المفرطة، و�إمَّ والحمى �سميت بذلك �إمَّ
ا لأنها تكون �أحيانًا من �أمارات الموت، لقول بع�ضهم: الحمى  يعر�ض فيه من الحميم، �أي العرق، و�إمَّ

باب الموت، وقيل: بريد الموت))).
وجع���ل الله عز وجل الحمى �أنموذجًا ورقيقة ا�شتقت من نار جهنم لي�ستدل بها الخلق والعباد 
عليه���ا، ويعتبروا بحرها، ث���م �إنَّ الله �سبحانه وتعالى قدر ظهور الحمى ب�أ�سب���اب تقت�ضيها، كما �أنَّ 

))) ينظر: فتح الباري لابن رجب )244/4(.
))) ينظر: المنتقى للباجي )31/1(، والتو�ضيح لابن الملقن )155/6(.

))) ينظر: التمهيد لابن عبد البر )434/3(، والا�ستذكار لابن عبد البر )103/1(، الإف�صاح لابن هبيرة )168/6(.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب بدء الخلق، باب �صفة النار، و�أنها مخلوقة، 121/4، رقم: 3262، وم�سلم في �صحيحه، 

كتاب ال�سلام، باب لكل داء دواء وا�ستحباب التداوي، 1733/4، رقم: 2212.
))) ينظر: المفاتيح في �شرح الم�صابيح للمظهري )5/ 75(.

))) ينظر: فتوح الغيب للطيبي )386/11(.
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الف���رح وال���روح واللذة وال�سرور من نعيم الجنة �أظهرها الله �سبحان���ه وتعالى في هذه الدار الفانية 
عبرة ودلالة على الدار الباقية، وقدر ظهورها ب�أ�سباب توجبها))).

5- عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه �أنَّ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »ناركم جزء من �سبعين جزءًا من 
نار جهنم، قيل: يا ر�سول الله، �إن كانت لكافية؟ قال: ف�ضلت عليهن بت�سعة و�ستين جزءًا، كلهن مثل 

حرها«))).
وهن���ا بين النبي صلى الله عليه وسلم �أنَّ حر نار الدنيا وم���ا فيها من الإحراق الذي لا يطيقه الإن�سان �إنما هو 
ا من حر نار جهنم؛ ولذا قال ال�صحاب���ة ر�ضي الله عنهم:  �إن كانت لكافية؟ �أي: لو  ج���زء ي�سي���ر جدًّ
كان���ت ن���ار الدنيا هي ما يعذب ب���ه الكفار لكفى بها عذابً���ا �أليمًا لا يطيقه الب�ش���ر، فكيف بنار �أ�شد 

حرارة منها بت�سعة و�ستين جزءًا؟! �أعاذنا الله ومن له حق علينا منها))).
***

المطلب الثالث: حر المدينة النبوية
لا �ش���ك �أنَّ احت�ساب الأجر وال�صبر عند ح�صول الح���ر ال�شديد مما ي�ؤجر عليه الإن�سان، وقد 
جاء في عدد من الأحاديث تخ�صي�ص ال�صبر على ما في مدينة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من الجهد واللأواء، 
ومن ذلك: �شدة الحر فيها، فعن عامر بن �سعد عن �أبيه. قال: قال الر�سول صلى الله عليه وسلم: »المدينة خير لهم 
ل���و كان���وا يعلمون، لا يدعه���ا �أحد رغبة عنها �إلَّا �أبدل الله فيها من هو خي���ر منه، ولا يثبت �أحد على 

‌لأوائها وجهدها �إلَّا كنتُ له �شفيعًا، �أو �شهيدًا يوم القيامة«))).
و‌لأوائها، �أي: م�شقتها من قلة القوت، و�شدة الحرارة، وعدم الأطعمة الطيبة في ذلك الوقت، 

وجهدها؛ �أي: مكروهها))).
وقد تغير حال مدينة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ف�أ�صبح فيها من �أ�صناف المطاعم والم�شارب والخيرات 
بف�ضل الله عز وجل، ولكن بقيت الحرارة ال�شديدة في ف�صل ال�صيف ملازمة لها، وفي هذا الحديث 

بيان مزية المدينة، ومزية ال�صبر على حرها.
***

))) ينظر: الطب النبوي لابن القيم، )�ص: 23(، اللامع ال�صبيح للبرماوي )326/14(، عمدة القاري للعيني )254/21(، وقد 
ف�صل ابن القيم رحمه الله في كيفية �إطفاء الحمى بالماء والمراد منه.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب بدء الخلق، باب �صفة النار، و�أنها مخلوقة، 121/4، رقم: 3265، وم�سلم في �صحيحه، 
كتاب الجنة و�صفة نعيمها و�أهلها، باب في �شدة حر نار جهنم وبعد قعرها وما ت�أخذ من المعذبين، 2184/4، رقم: 2843.

))) ينظر: فتح الباري لابن حجر )6/ 334(.
))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب الحج، باب ف�ضل المدينة، ودعاء النبي صلى الله عليه وسلم فيها بالبركة، وبيان تحريمها، وتحريم �صيدها 

و�شجرها، وبيان حدود حرمها، 992/2، رقم: 1363.
))) ينظر: المفاتيح في �شرح الم�صابيح للمظهري )3/ 369(.
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المطلب الرابع:
خلق الجن من النار الحارة

دل���ت الأدلة ال�شرعية عل���ى �أنَّ خلق الجن كان من النار الح���ارة، كما قال عز وجل: ﴿ۇ 
ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ﴾ ]�س���ورة الحج���ر:27[، وال�سموم: هي الري���ح الحارة، وفيه دليل 
عل���ى �أنهم لم يخلقوا من النار الخال�صة، و�إنما خلقوا م���ن النار الحارة، وهي ال�سموم الحارة التي 
تقت���ل، فخلقوا من نار الحر ال�شديد الذي ينفذ في الم�سام، ونار ال�سموم التي خلق الله منها الجان 

جزء من �سبعين جزءًا من �سموم نار جهنم))).
***

المبحث الثاني: الحر في لاآخرة
وفيه �أربعة مطالب:

ل: الحر في البرزخ المطلب الأوَّ
المطلب الثاني: الحر في �أر�ض المح�شر

المطلب الثالث: حر جهنم
ابع: الجنة لا حر فيها المطلب الرَّ
ل: الحر في البرزخ المطلب لاأوَّ

نة والجماعة الإيمان بعذاب القبر، ومن عذاب القبر حر نار جهنم، وقد  م���ن عقيدة �أهل ال�سُّ
جاء في ذلك �أدلة كثيرة منها:

ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻڻ  ڻ  ڻ  ں  ﴿ں  وج���ل:  ع���ز  قول���ه   -1
ہ ھ ھ ھ﴾ ]�سورة غافر:46[.

ا  ا وع�شيًّ فه���ذه الآية �صريحة �أنَّ فرع���ون ومن تبعه يعذبون بعذاب حر الن���ار وزمهريرها غدوًّ
�إل���ى قيام ال�ساعة، ثم �إذا قام���ت ال�ساعة يقال: �أدخلوهم �أ�شد العذاب، فالنار التي كانت قبل كانت 
ف���ي الب���رزخ، فبين الله �سوء العذاب الذي حل به�ؤلاء الكف���رة الأ�شقياء من قوم فرعون، فلما هلكوا 
و�أغرقه���م الله ج���ل جلاله، �أ�صبحوا ف���ي البرزخ ي�أتي �أرواحهم و�أج�سادهم ف���ي قبورها من حر نار 
جهن���م و�سمومه���ا، ف�إذا كان يوم القيامة اجتمع لهم العذاب المقيم في جهنم خالدين فيها �أبدًا، لا 

يق�ضى عليهم فيموتوا، بل هم خالدون، ولا يخفف عنهم من عذابها))).
2- حدي���ث البراء بن عازب ر�ضي الله عن���ه الطويل الذي ذكر فيه النبي صلى الله عليه وسلم حال العبد بعد 

))) ينظر: تف�سير الطبري )99/17(، وتف�سير ابن كثير )533/4(، وتف�سير الن�سفي )188/2(.
))) ينظر: تف�سير الطبري )20/ 337(، تف�سير ابن كثير )4/ 567(.
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�أن يو�ض���ع في قبره ويتولى عنه �أ�صحابه، فذكر النبي صلى الله عليه وسلم ح���ال الم�ؤمن وحال الكافر، و�أنَّ الم�ؤمن 
�إذا ج���اءه المل���كان ي�س�ألانه في القبر، فيثب���ت الله �سبحانه وتعالى الم�ؤمن بالق���ول الثابت في قبره 
ا الكافر فلا يجيب بل ي���ردد هاه هاه لا �أدري، قال النبي صلى الله عليه وسلم:  وف���ي الحي���اة الدنيا وفي الآخرة، و�أمَّ
»فينادي منادٍ من ال�سماء �أن كذب ف�أفر�شوه من النار، و�ألب�سوه من النار، وافتحوا له بابًا �إلى النار، 

قال في�أتيه من حرها و�سمومها، قال وي�ضيق عليه قبره حتى تختلف فيه �أ�ضلاعه ...«))).
وال�شاه���د في الحديث قوله: »في�أتيه من حره���ا و�سمومها«، وهذا فيه �إثبات حر نار البرزخ - 

�أعاذنا الله منها -.
***

المطلب الثاني:
الحر في �أر�ض المح�شر

م���ن �أحوال و�أهوال ي���وم القيامة ما يكون من الحر ال�شديد في �أر����ض المح�شر، حر لا يطيقه 
النا����س، ويك���ون م�صابهم ب���ه على قدر �أعمالهم، فع���ن المقداد، عن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم، قال: »تدنى 
ال�شم����س ي���وم القيامة من الخلق، حتى تك���ون منهم كمقدار ميل« - قال �سليم ب���ن عامر: فوالله ما 
�أدري ما يعني بالميل؟ �أم�سافة الأر�ض، �أم الميل الذي تكتحل به العين؟ - قال: »فيكون النا�س على 
قدر �أعمالهم في العرق، فمنهم من يكون �إلى كعبيه، ومنهم من يكون �إلى ركبتيه، ومنهم من يكون 

�إلى حقويه، ومنهم من يلجمه العرق �إلجامًا« قال: و�أ�شار ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بيده �إلى فيه))).
وعن �سلمان ر�ضي الله عنه قال: »‌تدنو ‌ال�شم�س يوم القيامة من ر�ؤو�س النا�س قاب قو�س - �أو 

قال: قاب قو�سين - وتعطى ‌حر ع�شر �سنين ...«))).
ا �أنَّ ت�أثر النا�س  وف���ي هذا دلالة على حر ال�شم�س في �أر����ض المح�شر و�شدتها، وفيه دلالة �أي�ضً
بهذه ال�شم�س وحرارتها على قدر �أعمالهم، فمنهم من يظله الله في ظله، فلا ت�ضره حرارة ال�شم�س 
ف���ي ذلك اليوم �أبدًا، ومنه���م من يت�أثر بها ت�أثرًا ي�سيرًا فيبلغ العرق �إل���ى عقبيه، ومن يغطيه العرق 
ويلجمه لكثرة ذنوبه وكفره بالله العظيم، ولا �شك �أنَّ ذلك هول عظيم فمن ‌تفكر ‌في ‌ذلك الان�ضمام 
والازدح���ام والالت�ص���اق والات�ساق واجتماع الج���ن والإن�س ومن يجتمع من �سائ���ر �أ�صناف الحيوان، 
وتدافعه���م وان�ضغاطه���م واختلاطه���م فلا انت�صار ولا ف���رار ولا انتقاد ولا م�ل�اذ، وقد قربت منهم 
ال�شم����س قبل تكويرها، وكانت على مقدار ميل منهم، وزاد الله في حرها، و�ضاعف في وهجها، ولا 

))) رواه �أحمد في م�سنده، 499/30، رقم: 18534، و�أبو داود في �سننه، كتاب ال�سنة، باب في الم�س�ألة في القبر، 131/7، رقم: 
4753، و�صححه الألباني في �أحكام الجنائز )156/1(.   

))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب الجنة و�صفة نعيمها و�أهلها، باب في �صفة يوم القيامة �أعاننا الله على �أهوالها، 2196/4، 
رقم: 2864.

))) رواه عبد الرزاق في م�صنفه، /217، رقم: 21775، و�صححه الألباني في �صحيح الترغيب والترهيب )454/3، رقم: 3638(.
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ظ���ل ذلك اليوم �إلَّا ظل الرحمن، بما قدمه العبد من ك�سبه وعمله، وقد ان�ضاف �إلى حرارة ال�شم�س 
ح���ر الأنف����س لتزاحم النا�س في تلك الأر�ض التي اجتمع فيها الخلائ���ق، واحترقت الأفئدة والقلوب 
بم���ا نالها وغ�شيها من الكروب، وهذا كله يوجب تق���وى الله والا�ستعداد لذلك اليوم العظيم؛ ليكون 

لعبد ممن ي�سلم من حرارة ذلك اليوم))).
***

المطلب الثالث: حر جهنم
ذك���ر الله �سبحان���ه وتعالى ‌�شدة ‌حر ‌نار جهنم - �أعاذنا الله والم�سلمين منها - وبين ذلك في 

موا�ضع من كتابه:
1- قوله جل جلاله: ﴿ڇ ڍ ڍ ڌ ڌڎ ڎ ڈ ڈ ژ﴾ ]�سورة التوبة:81[.

�سبق الكلام على هذه الآية، وفيها بيان حرارة نار جهنم، و�أنها �أعظم من حر الدنيا لمن كان 
يفقه ذلك، فذكر الله �سبحانه وتعالى في هذه الآية ‌�شدة ‌حر ‌نار جهنم و�سمومها - �أعاذنا الله ومن 

له حق علينا والم�سلمين منها - وبين ذلك في موا�ضع �أخر من كتابه))).
2- قوله عز وجل: ﴿ڦ ڦ ڄ ڄ﴾ ]�سورة الغا�شية:4[.

ذكر الله عز وجل في هذه الآية والتي قبلها عذاب �أهل النار عند غ�شيان الغا�شية، و�أنَّ وجوههم 
يوم القيامة خا�شعة من الخزي والذل والف�ضيحة، و�أنها نا�صبة عاملة، وغارقة في العذاب، وتغ�شى 
وجوهه���م النار، وتجرهم على وجوههم، فت�صلى ن���ارًا حامية، �شديدًا حرها و�سمومها، تحيط بهم 
ا، �شديدة الحرارة، قوية  الن���ار الحامي���ة من كل مكان، ومع ذلك ت�سقى من عين �آنية، �أي: حارة جدًّ

اللهيب وال�سعير، وهي التي قد حميت من الوقود عليها، وبلغت النهاية في الحرارة))).
3- قوله جل جلال���ه: ﴿چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ 

ڎ ڎ ڈ ڈ ژ﴾ ]�سورة القارعة:11-8[.
يخب���ر الله عز وجل في هذه الآية عن حر النار و�سمومها، و�أنها جزاء من خفت موازينه، فلم 
تك���ن له ح�سن���ات تقاوم �سيئاته، فهذا و�أ�شباه���ه: �أمه هاوية، �أي: م�أواه جهن���م وم�سكنه النار، التي 
���ا: �إنَّ معنى ذلك،  م���ن �أ�سمائه���ا الهاوي���ة، تكون له ذلك اليوم بمنزل���ة الأم الملازمة له، وقيل �أي�ضً
ف����أم دماغ المع���ذب هاوية في الن���ار، �أي: يلقى �صاحب النار ف���ي النار على ر�أ�س���ه، وقوله �سبحانه 
وتعال���ى: ﴿ڍ ڌ ڌ ڎ﴾ ه���ذا تعظيم لأمره���ا، وتعظيم لما فيها من الع���ذاب، ثم ف�سرها 
وبينه���ا بقوله: ن���ار حامية، �أي: بالغ���ة الحرارة، ق���د زادت وت�ضاعفت حرارتها عل���ى ما في حرارة 

))) ينظر: العاقبة في ذكر الموت للأ�شبيلي )�ص: 279(.
))) ينظر: �أ�ضواء البيان لل�شنقيطي )146/2(.

))) ينظر: تف�سير الطبري )576/24(، تف�سير ابن كثير )385/8(، تف�سير الن�سفي )633/3(، تف�سير ال�سعدي )�ص: 922(.
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ن���ار الدني���ا �سبعين �ضعفًا، نعوذ بالله منها، وو�صف الله النار بحامي���ة لإفادة تجاوز حرها المقدار 
المع���روف م���ن الإحماء؛ لأنَّ الحمي من لوازم ماهية �أي نار، فلما و�صفها الله بحامية كان دالًّا على 

�شدة الحرارة))).
4- قوله جل جلاله: ﴿ڎ ڎ ڈ ڈ﴾ ]�سورة الن�ساء:55[.

في هذه الآية و�صف الله النار ب�شدة الحرارة و�أنها م�سعرة، من الت�سعر، وهو التوقد، وال�سعير: 
ه���و �ش���دة حر نار جهن���م، فهي موقودة م�شعلة �شدي���د حرها، ومنه قيل: ا�ستع���رت الحرب، �أي: �إذا 

ا�شتدت وو�صفت النار بال�سعير في عدة �آيات من القر�آن الكريم))).
5- قوله عز وجل: ﴿ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے 

ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ﴾ ]�سورة الحج:20-19[.
وهن���ا يبي���ن الله �شدة حار نار جهنم، فمن عذاب �أهل النار �أنه ي�صب من فوق ر�ؤو�سهم الماء 
الحار وهو الحميم المذكور في الآية، وكان قبل ذلك قطعت لهم من ثياب النار من النحا�س الحار، 
ا، ثم ‌ي�صهر ما في  ا منه، في�صب الحميم وهو الماء الحار جدًّ ولي����س �ش���يء من �أنواع الآنية �أ�شد حرًّ
بطونهم من ال�شحم واللحم والأمعاء، من �شدة حرارته، وعظيم �أمره، فيذاب بالحميم الحار الذي 
ي�صب من فوق ر�ؤو�سهم في النار ما في بطونهم من ال�شحوم، وت�شوى جلودهم من ذلك فتت�ساقط. 

وال�صهر هو الإذابة - �أ�س�أل الله �أن يعافينا منها -))).
***

ابع: الجنة لا حر فيها المطلب الرَّ
لما كان الحر م�ؤذيًا بطبعه، وكانت الجنة دار نعيم دائم لا نق�ص فيها بوجه من الوجوه، جعل 
الله م���ن نعيم الجن���ة �أنه لا حر فيها، وجاء هذا المعنى في �آيات كثيرة في كتاب الله عز وجل �أذكر 

منها ما ي�أتي:
1- قال الله جل جلاله عن �أهل الجنة: ﴿ڭ ڭ ڭ ۇ﴾ ]�سورة الن�ساء:57[.

فظ���ل �أهل الجنة ظليل، ومعنى ظليل: يظل من الريح والحر و�أذاه، ولي�س كل ظل كذلك، ومن 
لوازم ظل الجنة الظليل �أنه لا حر في الجنة ولا برد، بل هو جو معتدل دائم في �أح�سن حال.

و�أهل الجنة يتفي�ؤون �أ�شجارها وخيراتها تنعمًا وتلذذًا، لا من �أجل �أن ي�ستظلوا بها من حرارة 
ال�شم�س و�شدتها، ف�إنَّ ‌الجنة لا‌ ‌حر ‌فيها ولا برد، فالجنة كلها نور لا حر فيه، وظل لا �شم�س معه، فلا 

))) ينظر: التحرير والتنوير لابن عا�شور )296/30(. تف�سير ال�سعدي )�ص: 933(.
))) ينظر: تف�سير الطبري )30/7(، ومر�آة الزمان ل�سبط ابن الجوزي )145/1(.

))) ينظر: تف�سير الطبري )16/ 494(، و)16/ 496(، وزاد الم�سير لابن الجوزي )3/ 229(.
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ي�صيب �أهل الجنة حر ولا قر - جعلنا الله ومن له حق علينا منهم -))).
2- ق���ال عز وج���ل عن �أه���ل الجن���ة: ﴿ژ ڑ ڑ کک ک ک گ گ گ گ ڳ﴾ 

]�سورة الإن�سان:13[.
يخب���ر الله �سبحان���ه وتعالى في هذه الآية عن �أهل الجنة وما هم عليه من النعيم المقيم، وما 
�أ�سبغ عليهم من الف�ضائل والمكارم، و�أنهم على �آرائكهم متكئون، ولا يرون فيها �شم�سًا ولا زمهريرًا، 
�أي: لي����س عندهم حر يزعجهم، ولا برد ي�ؤلمهم، بل هي مزاج واحد على خير حال، دائم �سرمدي، 

لا يبغون عنه حول))).
***

المبحث الثالث:
مقت�ضيات لاإيمان بالأحكام العقدية المتعلقة بالحر

وفيه �أربعة مطالب:
ل: �شكر الله لأ� على نعمه المطلب الأوَّ

المطلب الثاني: العمل على النجاة من حر النار في الآخرة
المطلب الثالث: الإبراد بال�صلاة

  ابع: الفطر في ال�سفر المطلب الرَّ
المبحث الثالث:

مقت�ضيات الإيمان بالأحكام العقدية المتعلقة بالحر
فيما �سبق وما �سي�أتي كثير من الأحكام العقدية المتعلقة بالحر، فقد �سبق منها ما ي�أتي:

1-الإيمان ب�أنَّ النار مخلوقة وموجودة الآن.
2-الإيمان ب�أنَّ حر الدنيا ولهبها جزء من نف�س نار جهنم.
3-اعتقاد �أنَّ الحمى وحرارتها من فيح وحرارة نار جهنم.

4-اعتق���اد �أنَّ نار الآخرة التي �أعدها الله للكافرين �أ�ش���د و�أقوى من نار الدنيا بت�سعة و�ستين 
جزءًا.

وه���ذه الأحكام العقدي���ة توجب العمل بم���ا ت�ضمنتها وم���ا تقت�ضيها، ومن ذل���ك اتقاء عذاب 
الآخ���رة بتقوى الله �سبحانه وتعالى وفعل ما �أمر به و�أوجبه، وترك ما نهى عنه وحرمه، والتقرب له 

))) ينظر: تف�سير الطبري )143/24(، وزاد الم�سير لابن الجوزي )422/1(، ومنار القاري لحمزة بن قا�سم )165/4(، والهداية 
�إلى بلوغ النهاية لمكي بن طالب )7976/12(.

))) ينظر: الجامع لأحكام القر�آن للقرطبي )19/ 137( تف�سير ابن كثير )8/ 290(.
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ب�أنواع القربات والطاعات.
وكذل���ك �شرع الله لعباده عددًا من الأعم���ال التي يعملونها عند �شدة الحر، ومنها ما ي�أتي في 

المطالب الآتية:
ل: �شكر الله عز وجل على نعمه المطلب لاأوَّ

�إنَّ من مقت�ضيات الإيمان بم�سائل الحر: �شكر الله عز وجل على ما جعله لعباده من النعم التي 
يتق���ون به���ا حر الدنيا، فقد امتن الله على عباده ب�أن جعل لهم من مخلوقاتهم ما يقيهم حر الدنيا، 
كما قال ج���ل جلاله:  ﴿ڃ ڃ ڃ چ چ﴾ ]�سورة النح���ل:81[، وال�سرابيل: 
ه���ي ثياب القطن وال�صوف والكتان وقم�صها، ونحوها، ﴿ چ چ﴾ فتكون وقاية لكم من 
�ض���رر �شدة الح���ر، وذكر الحر دون الب���رد تحذيرًا من ح���ر جهنم وتوقيً���ا لا�ستحقاقها بالكف عن 

المعا�صي))).
وفي هذا الزمن المعا�صر جعل الله من و�سائل التبريد ال�شيء الكثير الذي يوجب على العباد 

�شكر الله على �آلائه ونعمه .
***

المطلب الثاني:

العمل على النجاة من حر النار في لاآخرة
م���ن ف�ض���ل الله عز وجل وكرمه عل���ى عباده �أن ذكر لهم ح���ر النار حتى يعمل���وا من الأعمال 
م���ا يتق���ون به حر الآخرة، فيكون ذل���ك �سببًا لنجاتهم من حر النار، وقد بي���ن النبي صلى الله عليه وسلم عددًا من 
الاعم���ال التي تكون �سببًا للنجاة م���ن النار، وللنجاة من حر البرزخ، وحر يوم العر�ض، و�أذكر �شيئًا 

من تلك الأعمال فيما ي�أتي:
1-قال عز وجل فيما يقوله �أهل الجنة يوم القيامة: ﴿ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ 
ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئەئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ﴾ 

]�سورة الطور:28-26[.
وهذه الآية فيها بيان �سبب مهم من �أ�سباب الوقاية من حر نار جهنم، وهو عبادة الله وتوحيده 
ا �أيها القوم كنا في  ودع���ا�ؤه والالتجاء بين يديه، فيق���ول �أهل الجنة يوم القيامة بع�ضهم لبع����ض: �إنَّ
�أهلن���ا في الحياة الدنيا، م�شفقين وخائفين من ع���ذاب الله �سبحانه، وجلين من عذاب ربنا اليوم، 
‌فمنَّ الله علينا بف�ضله وكرمه، ﴿ې ې ې﴾، �أي: عذاب نار جهنم الحار، فنجانا من 
الن���ار و�أدخلنا الجن���ة، و﴿ې ې﴾ قال: حرارة النار، وال�سموم: ا�س���م من �أ�سماء جهنم، 

))) ينظر: تف�سير الطبري )270/17(، وتف�سير الماوردي )206/3(، وبحر العلوم لل�سمرقندي )285/2(.
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و�سموم جهنم، هو ما يوجد من نفحها وحرها))).
2- عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »�سبعة يظلهم الله تعالى في ظله يوم لا 
ظ���ل �إلَّا ظل���ه: �إمام عادل، و�شاب ن��شأ في عبادة الله، ورجل قلبه معلق في الم�ساجد، ورجلان تحابا 
ف���ي الله، اجتمعا عليه وتفرقا عليه، ورجل دعت���ه امر�أة ذات من�صب وجمال فقال: �إني �أخاف الله، 
ورجل ت�صدق ب�صدقة ف�أخفاها حتى لا تعلم �شماله ما تنفق يمينه، ورجل ذكر الله خاليًا، ففا�ضت 

عيناه«))).
ا لله �سبحانه وتعالى وتقبلها الله منه، ولم  فه���ذه �سبع���ة �أعمال؛ من عمل بواحدة منها مخل�صً
ي����أت بم���ا ينق�ضها، ف�إنه لا ي�ضره حر �أر�ض المح�شر الذي ي�صيب الخلائق جميعًا، ولا ظل يومئذ �إلَّا 
ظل الله عز وجل، فالم�سلم العاقل من عمل على �أن يكون ممن ي�ستظل بظل الله يوم لا ظل �إلَّا ظله.

***
المطلب الثالث: لاإبراد بال�صلاة

من رحمة الله عز وجل بعباده �أن ي�سر لهم �أمور دينهم، ف�إذا ا�شتد الحر �شرع لهم �أن يبردوا 
بال�صلاة ب�أن ي�صلوها بعد �أن تخف حرارتها في وقت �صلاة الظهر، فقد روى �أبو ذر ر�ضي الله عنه 
�أنهم كانوا مع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في �أحد �أ�سفاره، ف�أراد م�ؤذنه �أن ي�ؤذن ل�صلاة الظهر، فقال الر�سول 
صلى الله عليه وسلم: »�أب���رد«، ثم �أراد الم�ؤذن �أن ي�ؤذن، فقال له الر�سول ع: »�أبرد« حتى ر�أى ال�صحابة فيء التلول، 

فقال الر�سول صلى الله عليه وسلم: »�إنَّ �شدة الحر من فيح جهنم، ف�إذا ا�شتد الحر ف�أبردوا بال�صلاة«))).
وف���ي هذا الحدي���ث دلالة �صريحة �أنه في �ش���دة الحر ي�ستحب الابراد بال�ص�ل�اة، و�سواء كان 
الم�صل���ي وح���ده منفردًا �أو في جماعة، و�سواء كانت ال�صلاة ف���ي م�سجد الجماعة الذي ي�صلي فيه 
النا����س من الق���رب �أو من البعد، و�سواء كان الم�صلون منفردين �أو مجتمعين؛ لعموم هذا الحديث، 
ا ومعمومًا ومق�صودًا، كما عل���ل الأمر بعلة عامة توجد حال  ف����إنَّ النبي صلى الله عليه وسلم �أمر بالإبراد �أم���رًا عامًّ
ال�صلاة، وتوجد حال ال�سعي �إليها في �شدة الحر؛ ف�إنَّ حر وفيح جهنم ي�صيب الم�صلي، كما ي�صيب 
ال���ذي يذهب �إلى ال�صلاة، مع علم النب���ي صلى الله عليه وسلم �أنَّ �أكثر الجوامع والم�ساجد �إنما ي�صلي فيها من هو 
قري���ب منه���ا من جيرانها، فلا يجوز حم���ل هذا الحديث على الم�ساجد الت���ي ينتابها الم�صلون من 
البع���د عل���ى وجه الخ�صو�ص؛ لأنَّ ه���ذه ال�صورة �صور قليلة بالن�سبة �إل���ى غيرها من ال�صور، فحمل 
الع���ام عل���ى هذه ال�صورة، يكون حمًال له���ا على الأقل وقوعًا دون الأكثر من���ه، من غير �أن يكون في 

))) ينظر: تف�سير الطبري )21/ 590(، زاد الم�سير لابن الجوزي )4/ 178(.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الأذان، باب من جل�س في الم�سجد ينتظر ال�صلاة وف�ضل الم�ساجد، 133/1، رقم: 660، 

وم�سلم في �صحيحه، كتاب الزكاة، باب ف�ضل �إخفاء ال�صدقة، 715/2، رقم: 1031.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب مواقيت ال�صلاة، باب الإبراد بالظهر في �شدة الحر، 113/1، رقم: 535، وم�سلم في 
�صحيحه، كتاب الم�ساجد وموا�ضع ال�صلاة، باب ا�ستحباب الإبراد بالظهر في �شدة الحر لمن يم�ضي �إلى جماعة، ويناله 

الحر في طريقه، 431/1، رقم: 616. 
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ال���كلام م���ا يدل على ذلك، وهذا لا يجوز، ولأنه على هذا التقدير تكون العلة المذكورة ب�أذى النا�س 
بالم�ش���ي ف���ي الحر، وهذه علة تنف�س �شدة الحر �سواء كان هذا من �شدة فيح جهنم �أو لم يكن، فلما 
ق���ال النبي صلى الله عليه وسلم: »ف����إنَّ �شدة الحر من فيح جهن���م«، وعلل النبي صلى الله عليه وسلم بعلة تعل���م بالوحي، علمنا �أنه 
ق�ص���د بذل���ك معنى يخفى على �أكث���ر النا�س، وهو كراهة وقوع ال�صلاة ح���ال ت�سعير النار، كما كره 

ال�شرع �إيقاعها وقت مقارنة ال�شيطان لها))).
***

ابع: الفطر في ال�سفر المطلب الرَّ
م���ن رحمة الله عز وج���ل بعباده �أن �شرع له الفطر في ال�سفر، وتت�أك���د هذه الرخ�صة �إذا كان 
ا �شديد الحرارة، فقد روى �أبو الدرداء ر�ض���ي الله عنه �أنهم خرجوا مع الر�سول صلى الله عليه وسلم في  الج���و ح���ارًّ
بع����ض الأ�سف���ار، في يوم حار �شديد الحر، حت���ى �إنَّ الرجل ي�ضع يده عل���ى ر�أ�سه من �شدة حر ذلك 

اليوم، ولم يكن �صائمًا يومئذ �إلَّا الر�سول صلى الله عليه وسلم، وابن رواحة))).
ففي هذا الحديث �أنَّ الجميع �أفطر ل�شدة الحر ما عدا النبي صلى الله عليه وسلم وابن رواحة؛ لقدرتهم على 
ال�صي���ام وق���درة تحملهم، ولكن �أقر النبي جميع من �أفطر على ما فعلوه لأن دين الله ي�سر، فمن لم 
ي�ستط���ع ول���م يكن له قدرة فالفطر �أولى له، ولذا ذهب جمع من �أه���ل العلم: �أنَّ الحر ال�شديد الذي 

يخاف العبد من ال�صوم فيه المر�ض الغالب �أو ال�ضرر، فله الفطر فيه، ويق�ضيه في غيره))).
***

))) ينظر: الأو�سط لابن المنذر )361/2(، �شرح العمدة لابن تيمية )�ص: 198(، والتمهيد لابن عبد البر )429/3(، والعدة لابن 
العطار )571/1(.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب ال�صوم، باب �إذا �صام �أيامًا من رم�ضان ثم �سافر، 34/3، رقم: 1945.
نيل  ر�شد )348/2(  والتح�صيل لابن  والبيان  للخمي )756/2(  والتب�صرة  تيمية )163/3(  الفقه لابن  �شرح عمدة  ينظر:   (((

الأوطار لل�شوكاني )360/8(
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الخاتمة
ف���ي خت���ام هذا البحث �أحمد الله ع���ز وجل على �إتمام���ه، وفيما ي�أتي بيان �أه���م النتائج التي 

تو�صلتُ �إليها في هذا البحث:
1-�أنَّ الح���ر �آية من �آيات الله �سبحانه وتعالى الكونية الدالة على قدرته وم�شيئته وحكمته في 

خلقه.
ن���ة والجماع���ة �أنَّ النار مخلوق���ة الآن، و�أنَّ �شدة الح���ر في ال�صيف،  2-م���ن عقي���دة �أهل ال�سُّ

والحمى من فيح جهنم.
3-�أنَّ الجن مخلوقون من النار الحارة؛ وهي نار ال�سموم.

4-م���ن رحم���ة الله ع���ز وجل بعباده ما جع���ل لهم من الرخ����ص ال�شرعية عن���د ا�شتداد الحر 
بالإبراد ب�صلاة الظهر، والفطر لمن �شق عليه ال�صيام.

5-من العذاب في البرزخ ما يكون من حر جهنم و�سمومها - �أعاذنا الله الكريم منها -.
6-�ش���دة الح���ر في �أر�ض المح�شر حين تدن���و ال�شم�س من ر�ؤو�س العب���اد فت�صيب النا�س على 

قدر �أعمالهم.
7-�ش���دة حر جهنم و�أنها �أ�شد من نار الدنيا بت�سع���ة و�ستين جزءًا، ف�إنها م�سعرة قد بلغت في 

الحرارة غايتها.
8-نفي الحر عن الجنة؛ فالجنة لا حر فيها، و�إنما هي ظل ظليل دائم على عباد الله الم�ؤمنين.

9-اتقاء عذاب الآخرة بتقوى الله �سبحانه وتعالى وفعل ما �أمر به و�أوجبه، وترك ما نهى عنه 
وحرمه، والتقرب له ب�أنواع القربات والطاعات.

10-�شك���ر الله عز وجل على ما جعله لعباده م���ن النعم التي يتقون بها حر الدنيا من الثياب، 
والأكنان التي تقي حر ال�شم�س.

***
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Editorial Notice
Regarding the Correction of Publication Year Numbering

May 2025
Year Twenty-Two – A Documentation Adjustment

The Editorial Board of Journal of Islamic Scientific Research (JOISR) is 
pleased to present this issue as the beginning of the journal’s twenty-second 
year, since its first publication in October 2004, corresponding to Ramadan 
1425 AH.

We would like to inform our esteemed readers and valued contributors 
that, during previous years, the journal has continued its scholarly publishing 
without consistently updating the formal numbering of publication years. 
This has resulted in a discrepancy between the actual publication years and 
the year labels noted on some issues.

In the spirit of transparency and academic accuracy, we hereby affirm 
that beginning with this May 2025 issue, the numbering of publication 
years has been corrected to align with the journal’s actual calendar 
progression since its inception. Accordingly, this issue officially marks 
the start of the twenty-second year of publication, which will be adopted 
in all future issues and official records. The journal’s annual cycle will 
henceforth follow this methodology, with each publication year running 
from January through December, ensuring consistency and alignment with 
internationally recognized calendar standards.

We take this opportunity to renew our commitment to scholarly excellence 
and continuous development, and we extend our sincere gratitude to all 
who have supported and enriched the journal throughout its two decades of 
scientific contribution.

Warm regards,
The Editorial Board

Journal of Islamic Scientific Research (JOISR)
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