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الافتتاحية
بقلم: رئي�ص �لتحرير

الحم���د لله مديمِ النِعم، مزيلِ النِقم ، كا�سفِ الغمِ وفارجِ الهم، نحمده 
ون�ستغف���ره ونت���وبُ اإلي���ه، ون�سل���ي ون�سلم على عب���ده ونبيه محم���د وعلى اآله 

و�سحبه اأجمعين.
اأما بعد ..،

فيتزامن �سدور هذا العدد مع بداية �سهر رم�سان المبارك ، وهو �سهر 
كت���ب الله �سيام���ه على الم�سلمين ، في�سومون نه���ارَه ويقومون ليلَه ، فتتجلى 

فيه اأ�سمى معاني العبودية لله عزوجل .
وهذا ال�سهر له خ�سائ�س يخت�س بها عن غيره من ال�سهور ، منها :

1-  اأن���ه �سهرٌ نزل فيه القراآن الكريم على نبين���ا محمدٍ �سلى الله عليه 
و�سل���م ، وقد نزل دفعةً واحدةً اإلى ال�سماء الدنيا ، ثم نزل بعد ذلك 

مفرقاً ح�سب الحوادث والنوازل .
2-  وه���و �سه���ر تظهر فيه الوح���دة الإ�سلامية ، في�س���وم الم�سلمون من 

اأق�سى الم�سرق اإلى اأق�سى المغرب بروؤية هلاله .
3-  وم���ن خ�سائ�س���ه التاأكيد عل���ى التزام الأم���ة الإ�سلامي���ة بال�سهور 
القمري���ة لقول���ه صلى الله عليه وسلم : »�سوموا لروؤيته واأفط���روا لروؤيته« ]جزء من 

حديث اأخرجه البخاري )1909( وم�سلم)1081([.
4-  ومنه���ا اأنه �سهر القيام ، فيُحيِ الم�سلم���ون في اأ�سقاع الأر�س لياليَ 

رم�سان ، وي�سلون �سلاة التراويح في الم�ساجد .
5-  ومنها اأنه �سهر تظهر فيه معاني التكافل والت�سامن بين اأبناء الأمة 
الإ�سلامي���ة ، وذلك بتفطير ال�سائمين ، واإخ���راج الزكوات المالية 

٤
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في هذا ال�سهر -غالباً- ، وزكاة الفطر خا�سة.
6-  اأن في���ه ليلةً قيامه���ا يعدل عبادة األف �سهر ، كم���ا قال تعالى: ﴿ٱ   
ٻ   ٻ   ٻ   ٻپ   پ   پ   پ   ڀ   ڀ  ڀ    ڀ   ٺ          ٺ   

ٺ   ٺ   ٿ    ٿ﴾ ] القدر 1- 3[.
7-  اأن���ه �سهر ال�سبر تتجلى فيه معان���ي ال�سبر ، �سبرٌ على طاعة الله، 
و�سبرٌ عن مع�سية الله بالبعد عن المفطرات نهار رم�سان ، و�سبرٌ 
عل���ى اأق���دار الله بال�سب���ر عل���ى األم الج���وع والعط����س النا�سئ عن 

ال�سوم .
8-  اأن���ه �سهر العتق من الن���ار ، فيه منادٍ ينادي كل ليلة:»يا باغي الخير 
اأقب���ل ويا باغي ال�سر اأق�س���ر، ولله عتقاء من الن���ار وذلك كل ليلة« 

]جزء من حديث اأخرجه الترمذي 682 وهو �سحيح [.
9 – اأن العم���رة في���ه تعدل حجةً مع النبي صلى الله عليه وسلم. ]انظ���ر �سنن اأبي داود 

)1990( وقال الألباني ح�سن �سحيح[.
10-  اأنه يعقبه عيد الفطر وقد قال النبي صلى الله عليه وسلم: »اإن لكل قومٍ عيداً وهذا 
عيدنا« ]جزء من حديث اأخرجه البخاري )952( وم�سلم)892([.
 وبهذه المنا�سبة الكريمة نتقدم باأ�سمى اآيات التبريك للاأمة الإ�سلامية 
بحلول �سهر رم�سان المبارك، �سائلين الله �سبحانه اأن يجعله �سهر خيرٍ ويُمنٍ 

وبركة.
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Associate Professor, Department of Qira’at, Islamic University of Madinah

Khalil-altalb@hotmail.com

اأ.د. با�سم بن حمدي ال�سيد )باحث م�سارك(
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Prof. Dr. Basim bin Ḥamdi Al-Sayyid (Co-Researcher(
Professor, Department of Qira’at, Islamic University of Madinah
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)Arabe 351(: ٍدرا�شة في قراءات م�شحفٍ عتيق
A Study of Qur›anic Readings in an Ancient Manuscript

of the Qur'an )Arabe 351(
هذا البحث مدعوم من عمادة الدرا�شات العليا والبحث العلمي بالجامعة الاإ�شلامية بالمدينة المنورة

�لملخ�ص
 Arabe( مو�س���وع البحث: درا�سة القراءات فيما بقي م���ن اأجزاء الم�سحف المحفوظ برقم
ر زمن كتابة هذا الم�سحف ال�سريف بحدود القرن  351( في المكتبة الوطنية الفرن�سية، حيث يقدَّ
الثال���ث الهجري. وقد ا�ستمل ه���ذا الم�سحف على قراءات متواترة عن القراء الع�سرة، كما ت�سمّن 

كذلك بع�س القراءات ال�ساذة.
�أه��د�ف �لبح��ث: ن�سعى من خلال هذا البحث اإلى الك�سف عن حال القراءات في الم�ساحف 
العتيق���ة، واإ�ساف���ة م�سدر من م�سادر توثيق القراءات اإ�سافة اإل���ى كتب الرّواية في القراءات، كما 
نه���دف اإلى اإب���راز عناية النقّاط قديمًا بكتابة القراءات في الم�ساحف، وبيان منهجهم الدّقيق في 
التّفري���ق بي���ن القراءة الأ�سا�سية التي كتب بها الم�سحف، وما األحق به من قراءات اأخر با�ستخدام 

الألوان الم�سطلح عليها في تلك الحقب الزمنية. 
منه���ج الدرا�س���ة: اعتمدنا في هذا البحث على ا�ستقراء وا�ستخ���راج القراءات في الم�سحف 
المحف���وظ ف���ي المكتبة الوطني���ة الفرن�سية تحت رق���م )Arabe 351(، ومقارنته���ا بالم�سادر، ثم 

تحليل نتائج ذلك.
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النتائج: من اأبرز نتائج الدرا�سة: اأنّ هذا الم�سحف ا�ستمل على قراءات متواترة و�ساذة، واأنّ 
بع�س القراءات �سمّنت فيه مجرّدة وبع�سها و�سعت فيه للفوائد؛ حيث كانت القراءة الأ�سا�سية في 
الم�سح���ف مجرّدة وفق رواية ور�س عن نافع وهي م�سبوط���ة باللون الأحمر، وكانت القراءة الثانية 
في���ه موافقة لق���راءة حمزة وهي م�سبوطة باللون الأخ�سر في موا�س���ع الختلاف عن ور�س، واأ�سير 
اإل���ى قراءات اأخرى غير ذلك على �سبيل الفائدة وهي مميّزة باللون الأزرق، وتنوّعت بين ما وافقت 
ق���راءات القراء الع�س���رة الم�سهورين، وقراءات اأخرى عن غيرهم مما ه���و معدودٌ في ال�سواذ. كما 
تو�سلت الدرا�سة اإلى اأنّ هذا الم�سحف يعد م�سدرًا من م�سادر القراءات حيث حفظ لنا قراءات 

عديدة.
�لكلمات �لمفتاحية: الم�ساحف - المبكرة- القراءات - الم�سهورة- غير الم�سهورة.
ABSTRACT
Research Topic: This study focuses on the readings contained in the 

remaining sections of the Qur’an cataloged under the number )Arabe 351( 
at the National Library of France, which is estimated to have been written 
around the third century of the Hijra. This Qur’an manuscript includes both 
widely accepted readings from the ten reciters and some rare readings.

Research Objectives: The aim of this research is to unravel the state of 
readings in ancient Qur’an manuscripts and to provide an additional source 
for documenting these readings alongside the traditional books of narration. 
Furthermore, we seek to highlight the historical attention given by scribes 
to the transcription of readings in the Qur’an manuscripts and to elucidate 
their meticulous methodology in distinguishing between the primary reading 
inscribed in the manuscript and the additional readings, utilizing the colour 
coding established during that historical period.

Study Methodology: This research relied on the examination and 
extraction of readings from the preserved Qur’an manuscript located in the 
National Library of France, cataloged under the number )Arabe 351(. A 
comparative analysis was conducted with various sources, followed by an 
evaluation of the findings. 

Conclusions: Among the most significant outcomes of the study 
is the identification of both widely accepted and rare readings within this 
Qur’an manuscript. It was observed that some readings were presented in a 
simplified form, while others were included for their scholarly benefits. The 
primary reading in the Qur’an manuscript was a simplified version according 
to the narration of Warsh from Nafi’, indicated in red. The secondary reading 
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aligned with that of Hamzah, marked in green in areas where it differed from 
Warsh. Additional readings, highlighted in blue for reference, varied between 
those that matched the readings of the ten well-known readers and others 
considered rare. The study concluded that this Qur’an manuscript serves as a 
valuable resource for various readings, preserving numerous interpretations. 

Keywords: Early Qur’anic Manuscripts - Qur’anic Readings - Well-
Known Readings - Lesser-Known Readings

�لمقدمة

الحم���د لله القائ���ل: ﴿ڳ   ڳ   ڳ   ڱ       ڱ   ڱ    ڱ﴾ ]الحج���ر:9[، وال�س���لاة على 
النبي الأمين، وعلى اآله و�سحابته الذين نقلوا لنا الدّين، و�سلّم ت�سليمًا كثيرًا. وبعد:

ف���اإنّ درا�س���ة الم�ساح���ف المخطوطة العتيقة، والت���ي كتبت في ع�سور متقدم���ة؛ تك�سف عن 
الق���راءات الت���ي كتبت به���ا تلك الم�ساح���ف، وكذلك ع���ن الق���راءات المنت�سرة في تل���ك الع�سور 
ا لتوثي���ق المرويات المتعلقة بالق���راءات، اأو علوم  والأم�س���ار، وتعدُّ هذه الم�ساح���ف م�سدرًا مهمًّ

الم�ساحف الأخرى من ر�سمٍ و�سبطٍ وعدّ اآيّ.
 وق���د اعتنت بع�س المكتب���ات بحفظ هذه المخطوطات القراآنية المهمّ���ة والتي تنتمي لحقبٍ 
زمنيةٍ مبكرةٍ بالنّ�سبة لكتابة الم�ساحف، ومن بين تلك المكتبات التي حوت على مخطوطات متنوعةٍ 
م���ن الم�ساحف ال�سريفة: )المكتب���ة الوطنية الفرن�سية(، والتي تمي���زت بالعناية والفهر�سة؛ حيث 
���ت عددًا كبيرًا من اأجزاء الم�ساحف المخطوط���ة المبكرة، والتي كانت محفوظة في الجوامع  �سمَّ

الكبرى في بلاد الم�سلمين، وتمكين الباحثين من الو�سول اإليها عبر موقع المكتبة الإلكتروني. 
ل للباحثي���ن الو�سول لهذه الم�ساح���ف فهر�سة الباحث الفرن�س���ي فرن�سوا ديرو�س  ومم���ا �سهَّ

للم�ساحف المبكرة في )المكتبة الوطنية الفرن�سية(.
وبن���اءً على ذلك �سهّل اإقامة الدّرا�سات العلمية ح���ول هذه الم�ساحف التي فهر�سها ديرو�س، 
ا جانب القراءات القراآنية في تلك الم�ساحف، والتي تزخر باحتوائها على قراءات عديدة  خ�سو�سً
تدع���م جانب الرّواي���ة، وتك�سف �سهرتها واعتناء الم�سلمين بها من���ذ الع�سور المبكرة والقريبة من 

الع�سر النبوي ع�سر التّنزيل وبداية التّدوين للقراآن الكريم بقراءاته المنزلة. 
وق���د تن���اول بع����س الباحثين درا�س���ة اأجزاء م���ن الم�ساح���ف الم�سنّفة بالخ���ط الحجازي، 

.)A) ،(B) ،(C( :والم�سنّف بالرموز التالية
 وتاأتي هذه الدرا�سة التي نقدّمها للم�ساحف الم�سنّفة بالخط الكوفي، والمرموز له بالرمز:  
)D(، وه���ي اأكثر الم�ساحف عددًا في فهر�سة ديرو�س ف���ي )المكتبة الوطنية الفرن�سية(، والتي لم 
ت�سلّ���ط عليها الدرا�سات ال�سابقة، كما اأنّ هذه الم�ساحف في هذه المجموعة غنية بالقراءات اأكثر 
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 Arabe( �م ب من �سابقتها من المجموعات، ومن هنا جاء اختيار درا�سة القراءات في م�سحفٍ مرقَّ
 Ms.( م���ع ورقات تابعة له محفوظة بمكتبة غوتا للاأبحاث بجامعة اإرفورت باألمانيا برقم ،)351()1
orient. A 429( و)Ms. orient. A 439( و)Ms. orient. A 446(؛ كون���ه اأو�س���ع الم�ساح���ف 
ف���ي المجموعة، بهدف الك�سف عن القراءة الأ�سا�سية الم�سمنة في الم�سحف، والقراءات الثانوية 

الملحقة بالم�سحف مع القراءة الأ�سا�سية له والتي تمّ تمييزها باألوانٍ مختلفةٍ.
ونتق���دم بال�سكر اإلى عم���ادة الدرا�سات العليا والبحث العلم���ي بالجامعة الإ�سلامية بالمدينة 

المنورة، لدعمها وتمويلها لهذا البحث.
م�سكلة �لبحث:

ي�سعى البحث اإلى معالجة الأ�سئلة التالي:
1. ما هي القراءات الم�سمّنة في الم�سحف؟

2. هل ترتبط األوان القراءات المختلفة بالقراءات المدوّنة في الم�سادر؟
بطت القراءات المختلفة في الم�سحف ومُيّز بينها. 3. كيف �سُ

اأهمية البحث واأ�سباب اختياره:
القيم���ة العلمية للم�سحف المخط���وط محلّ الدرا�سة؛ فهو يرجع اإل���ى القرن الثالث الهجري 

تقريبًا.
كون هذا الم�سحف من اأو�سع الم�ساحف في )المكتبة الوطنية الفرن�سية(، وي�ستمل على كمٍّ 

كبيرٍ من القراءات الم�سهورة وغير الم�سهورة.
م جانب الرواية، ويك�سف هذا  تعد الم�ساحف القديمة من اأقدم مدوّنات القراءات التي تدعِّ

البحث جانبًا من ذلك وي�سلّط ال�سوء على جوانب مهمة من تاريخ نقل القراءات.
فتح اآفاق للباحثين لإبراز الجوانب العلمية التي تحتويها الم�ساحف المخطوطة.

�لدر��سات �ل�سابقة:
لة تركّز عل���ى درا�سة الق���راءات القراآنية في  تع���دّ ه���ذه الدرا�س���ة اأوّل درا�سة منهجيّ���ة مف�سّ
الم�سح���ف المذك���ور، واإن �سبقتها اإ�سارة اإلى القراءات فيه، وذلك ف���ي درا�سة بعنوان: )القراءات 
غي���ر الم�سه���ورة، تدوينها في الم�ساح���ف ومنزلتها حوالي القرن الثال���ث، درا�سة في مجموعة من 
الم�ساح���ف المبكرة بالمكتبة الوطنية الفرن�سية( لر�سوان البكري، اأ�سار فيها اإلى كون الم�سحف 
وفق قراءة حمزة وور�س مع فوائد، من غير تف�سيل وتبيين لذلك بالدرا�سة المنهجية، �سوى الجمع 

Coran. Gallica (bnf.fr( :للاطلاع على رابط الم�سحف في موقع المكتبة الوطنية الفرن�سية )1(
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المج���رد للق���راءات ال�ساذة الت���ي وردت منقوطة بالل���ون الأزرق، من غير درا�س���ة تف�سيلية لها)1(؛ 
لخ���روج ذلك عن مجال البحث. وت�سع���ى هذه الدرا�سة اإلى درا�سة الق���راءات في الم�سحف ب�سكل 
ل مبيّن، ودرا�سة الق���راءات المنقوطة باللون الأزرق عمومًا �س���واء وافقت القراءات  منهج���ي مف�سّ

المتواترة اأو كانت من ال�سواذ، ون�سبة كلٍّ منها اإلى من قراأ به.
خطة �لبحث: 

ي�ستمل البحث على مقدمة وتمهيد واأربعة مطالب وخاتمة، على التف�سيل الآتي:
 تمهيد: تعريف بالم�سحف محل الدرا�سة.

المطلب الأول: القراءات الفر�سية التي اجتمع فيها ال�سبط الأحمر والأخ�سر.
المطلب الثاني: القراءات الفر�سية الم�سبوطة باللون الأزرق.

المطلب الثالث: القراءات الأ�سولية الم�سبوطة باللون الأحمر والأخ�سر والأزرق.
المطلب الرابع: نظرةٌ اإجماليةٌ في القراءات المثبتة في الم�سحف.

الخاتمة: وفيها: النتائج، والتو�سيات.
الفهار�س: فهر�س الم�سادر، وفهر�س المو�سوعات.

حدود �لبحث:
ح���دود ه���ذه الدرا�سة هي درا�سة القراءات في الم�سح���ف )Arabe 351( من حيث الو�سف 
الع���ام اإجمالً ومن حيث الق���راءات تف�سيلًا، ومقارنة القراءات المتوات���رة التي فيه بكتاب الن�سر، 

والقراءات ال�ساذة بمدونات القراءات ال�ساذة.

)1( القراءات غير الم�سهورة تدوينها في الم�ساحف ومنزلتها حوالي القرن الثالث، لر�سوان البكري، �س27- 28.
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منهج �لبحث:
اعتمدنا في البحث على ال�ستقراء والمقارنة والتحليل وفق التالي:

 اعتمدن���ا في البحث على ا�ستقراء وا�ستخراج القراءات في الم�سحف المحفوظ في المكتبة 
.)Arabe 351( الوطنية الفرن�سية برقم

قارنّ���ا القراءات الفر�سية التي في الم�سحف بالقراءات الم�سهورة وغير الم�سهورة ح�سب ما 
هو مدوّن في كتب القراءات.

حلّلن���ا البيان���ات الم�ستخل�سة من مقارن���ة كل جزئيّة على ح���دة، وبيّنا النتائ���ج بعد التحليل 
ومعالجة موا�سع الإ�سكال.

تمهيد: تعريف بالم�سحف محل �لدر��سة:
و�سفٌ موجزٌ للم�سحف:

تناث���رت اأوراق الم�سح���ف عب���ر المكتبات، واأج���زاوؤه المعروف���ة حتى الآن تق���ع في مجلدات 
منف�سلة، اأكبرها في مكتبة باري�س الوطنية بفرن�سا، برقم )Arabe 351(، في )279( ورقة، يليها 
 Ms.( اأوراق، محفوظ بمكتبة غوتا للاأبحاث بجامعة اإرفورت باألمانيا برقم )مجلد تبلغ اأوراقه )7
 )Ms. orient. A 439( وورق���ة برقم )Ms. orient. A 429( وورقت���ان برق���م ،)orient. A 446

بالمكتبة نف�سها)1(.
وع���دد الأ�سطر في ال�سفحة الواح���دة )5( اأ�سطر، ومتو�سط عدد الكلمات في كل �سطر )3( 

كلماتٍ. وهو مكتوب بالخط الكوفي القديم.
كان الم�سح���ف محفوظً���ا في وقتٍ ما بالجامع العتيق، اأي جامع عمرو بن العا�س بالف�سطاط 
ف���ي م�سر، ففيه قيد وقفية على جامع الم�سلمين على وجه الورقة )105( من )Arabe 351( عند 
خاتمة الجزء التا�سع، ويظهر اأنّها كانت ختام اإحدى ربعات الم�سحف، ووقفية على الجامع العتيق 
عل���ى وج���ه الورق���ة )130( م���ن )Arabe 351(، وعلى وجه الورق���ة )4( م���ن )Ms. orient. A 446(، وكل 

الوقفيات مت�سابهة في الخط والمداد.

)1(  تنبّهنا اإلى كون هذه الورقات تابعة لنف�س الم�سحف من خلال �سفحة م�سروع )باليوكوران( الذي يهدف اإلى جمع الم�ساحف 
التي كانت تنتمي اإلى جامع عمرو بن العا�س بالف�سطاط، وقد اأعطي الم�سحف محل الدرا�سة باأجزائه التي في فرن�سا واألمانيا 
ا�سم  بكوبنهاجن:  الملكية  والمكتبة  البريطانية،  والمكتبة  ب�سانت بطر�سبرغ،  الرو�سية  الوطنية  المكتبة  اأخرى في  اأجزاء  مع 

)Codex Amrensis 118(. ينظر: 

 Fragments of Codex Amrensis 118», François Déroche and Michael Marx, in Paleocoran - virtual»
 reconstruction of the Qurʾanic codices from al-Fusṭāṭ (Old Cairo), F. Déroche/M.Marx. Accessed: July

.17, 2024

اأوراق  واأما  لها رقم حفظ،  يُذكر  ولم  البريطانية،  والمكتبة  الرو�سية  الوطنية  المكتبة  التي في  الأوراق  التاأكد من  لنا  يتي�سّر  ولم 
اإلى م�سحف  كلها  ن�سبتها  ت�سحّ  ل  اأنّه  لنا عند فح�سها  )Cod. Arab. 42(- فظهر  برقم  وهي   - بكوبنهاجن  الملكية  المكتبة 

الدرا�سة، واإنما يحتمل ن�سبة الورقة الثانية منه فقط.
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ويلاحظ في هذا الم�سحف اأنّ بع�س اأوراقه اأ�سابها التاآكل من الأطراف، ولكنّ اأغلب الأوراق 
ا فيما كتب���ت فيه الآيات القراآنية. كما يلحظ اأنّ ه���ذا الم�سحف قد اأجريت بع�س  �سليم���ة خ�سو�سً
التّح�سين���ات عليه؛ حي���ث اأعيد بالمداد الأ�سود عل���ى كثير من الكلمات كما ه���و وا�سح في ال�سورة 

التالية:

وبداي���ة ه���ذا المخط���وط م���ن قول���ه تعال���ى: ﴿ڎ ڎ   ڈ     ڈ   ژ   ژ   ڑ   
ڑ   ک﴾ ]الن�ساء:124[.

ونهايته عند قول الله �سبحانه: ﴿ہ   ہ   ہ   ھ﴾ ]القيامة: 6[.
ة  واأمّ���ا محتوياته م���ن ال�سور والآيات فيه �سقط من اأوله واأثنائه واآخره، وبع�س الآيات غير تامَّ
ب�سبب فقد بع�س الألواح؛  ففيه اآيات من: �سورة البقرة، واآل عمران، والن�ساء، والأنعام، والأعراف، 
والأنف���ال، والتوب���ة، ويون�س، وه���ود، واإبراهيم، والحج���ر، والكهف، ومريم، والفرق���ان، وال�سعراء، 
والق�س����س، والعنكبوت، ولقم���ان، والأحزاب، وال�سافات، و�س، وال�س���ورى، والجاثية، والأحقاف، 

ومحمد صلى الله عليه وسلم، والحجرات، والطلاق، والتحريم. 
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وتف�سيله ح�سب ترتيب �لاآيات في م�سحف �لدر��سة في �لجدول �لتالي:

اسم إلى الآيةمن الآيةاسم السورة
إلى الآيةمن الآيةاسم السورةإلى الآيةمن الآيةالسورة

124135النساء

الأنفال

6873الشعراء41

البقرة

4044النمل1731754546
3839القصص1791804950
187195

5261
3336العنكبوت

196197
2030لقمان

198199
2032076672

الأحزاب

410
215217

التوبة

2426
22022660614549
2312327988

5360 234117118
241

يونس

12
2612643046

سبأ
2224

 28228360615254
4445فاطر2868183

آل عمران

811

هود

1719يس3234

58605759

الصافات

2531

737866704656

النساء

767776796176

949193

ص

5962

102104
991016569

1041087375يوسف
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المائدة

12
الرعد

3334

الشورى
2223 47483843

5152
إبراهيم

15
10112629

الأنعام

3437
1819

الجاثية
1011

الحجر
39421315

4448
5761

الأحقاف
1112

النحل
71721820

5152909135

5459

الإسراء

131محمد113
1518

الحجرات
12

7678242869
2327ق1241313032

الأعراف

56الطلاق22264446
612التحريم3233102104
3840

الكهف
36القيامة2931

68699094
7379

مريم
25

85862023
6772المؤمنون115117
121128

النور

11
130133

2329
137

1431463133
1581613740

164169
4851
6164

الأنفال
1619

الفرقان
12

38404

جدول )1( محتويات الم�سحف
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�سبطه:
يتّب���ع الم�سحف في �سبطه طريقة ال�سبط المدّور، الذي يرجع اأ�سله اإلى اأبي الأ�سود الدوؤلي 
)ت: 69ه����(، فعلام���ة الفتح���ة نقطة فوق الح���رف، والك�سرة نقط���ة تحته، وال�سم���ة نقطة اأمامه، 
ا مثل نقط الح���ركات، ومن منهج ال�سبط  والتنوي���ن يك���ون بتكرار ذلك، وعلامة الهم���ز نقطة اأي�سً
ا ا�ستعم���ال الناقط الدارة للتخفيف الأعم م���ن ت�سكين الحرف ومن عدم  ف���ي هذا الم�سحف اأي�سً

ت�سديده، وهذا ا�ستعمال مذكور في كتب ال�سبط)1(. 
�لاألو�ن �لم�ستخدمة: 

كتب���ت الكلمات فيه باللون الأ�سود اأو البني، وهو اللون الذي ي�ستخدم في اإثبات ن�سِّ الكلمات 
القراآني���ة، واللون الأ�سا�سي لل�سبط اللون الأحمر، وا�ستعملت فيه األوان اأخرى للدللة على اختلاف 

القراءات وزيادتها على اللون الأحمر، وهي الأخ�سر والأزرق.
فاللون الأحمر هو اللون الأ�سا�سي ل�سبط الم�سحف، فيعبر عن القراءة الأ�سا�سية للم�سحف، 
وه���و م���ا جرى عليه العمل في الم�ساحف القديمة، وتكون الأل���وان الأخرى للتعبير عن القراءات اأو 

الأوجه الأخرى الواردة في الكلمة القراآنية، و�سيتبين ذلك تف�سيلًا في مطالب الدرا�سة.
كما ا�ستعمل الناقط في بع�س موا�سع اختلاف القراءات علامة تدل على الألف بلون مختلف، 
رُٰ( ]الرعد: 42[، لتكون وفق قراءة  )ٱلۡكَافرُِٰ(، وزيادة  كزي���ادة الألف بالحمرة في كلمة: ()ٱلۡكُفَّ

مَوَٰتِٰ( ]اإبراهيم:19[، لتكون وفق قراءة )خَالِقُ(. الألف بالخ�سرة في كلمة: )خَلَقَ ٱلسَّ
وا�ستعمل في بع�س الكلمات جرة بعد الألف تدل على حذفها والقراءة بالق�سر فيها، في كلمة 

)قاَلَ سَلَاٰمٌ( ]هود:69[، لتدل على قراءة )قَالَ �سِلْمٌ(.

ال�سكل )1( علامات للنق�سان والزيادة عند اختلاف القراءات

الكلم���ات التي فيها اأكثر من قراءة ا�ستعمل الناق���ط فيها اأكثر من لون يدل كل لون منها على 
قراءة في نف�س الكلمة: ومن الأمثلة ما يلي: 

كلم���ة: )هُزُؤًا( ]البق���رة:231[، وردت فيها ف���ي م�سحف الدرا�سة قراءت���ان، قراءة اإ�سكان 
الزاي، و�سبطت بالخ�سرة، وقراءة �سم الزاي، و�سبطت بالحمرة.

)1(  انظر: الداني، المحكم في علم نقط الم�ساحف: )�س:364-365(، وغانم قدوري، بيان اأ�سول اأحكام النقط المدوّر: علوم 
القراآن الكريم بين الم�سادر والم�ساحف: درا�سة تطبيقية في م�ساحف مخطوطة: )�س80- 92(.
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يٓ( ]يون�س:35[ وردت فيها في م�سحف الدرا�سة ثلاث قراءات، قراءة باإ�سكان  كلمة: )يَهَدِّ
اله���اء، و�سبطت بالخ�سرة، وقراءة بفتح اله���اء، و�سبطت بالحمرة، وقراءة بك�سر الهاء، و�سبطت 

بالزرقة.
كلمة: )وَلتِسَۡ��تبَيِنَ( ]الأنعام:55[، وردت فيها قراءت���ان، )وَليَِسۡتبَيِنَ(، و�سبطت باإعجام 

الياء بالخ�سرة، وقراءة )وَلتِسَۡتبَيِنَ(، و�سبطت باإعجام التاء بالحمرة، و�سورها كالآتي:

ال�سكل )2( ا�ستعمال الألوان في تمييز القراءة 

توطئة:
ا�ستم���ل الم�سحف مح���ل الدّرا�سة على ق���راءات متع���ددة باألوان مختلفة، حي���ث جاء �سبط 
وتميي���ز القراءة با�ستخ���دام الألوان )الأحمر، والأخ�س���ر، والأزرق(، وهذا ما علي���ه العمل في جل 
الم�ساح���ف القديمة؛ لترتي���ب وتميز القراءات المتعددة في الم�سح���ف، ومن خلال درا�سة وجرد 
الم�سحف قمنا بتق�سيم القراءات فيه ح�سب �سبط لون القراءة؛ لبيان دللة ا�ستخدام هذه الألوان 
ح���ال اتفاقها وح���ال اختلافها، وقد ا�ستملت الق���راءات على اأ�سول وفر�س، ونب���داأ بالفر�س بعر�س 

القراءات الم�سبوطة باللون الأحمر والأخ�سر، ثم الم�سبوطة باللون الأزرق ثم الأ�سول.  
المطلب الأول: القراءات الفر�سية التي اجتمع فيها ال�سبط الأحمر والأخ�سر.

الكلمات الفر�سية التي اختلف فيها القراء الع�سرة جاءت فيما بين اأيدينا في هذا الم�سحف 
على �سربين غالبًا: �سرب ظهر فيه اللون الأحمر والأخ�سر، و�سرب ظهر فيه اللون الأحمر والأزرق، 
و�سياأت���ي بيان ذلك في جدول اجتم���اع اللون الأحمر والأخ�سر اأدناه، كما �سياأتي في المطلب الثالث 

المخت�س بدرا�سة القراءات الم�سبوطة باللون الأزرق.
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جدول �جتماع �لاأحمر و�لاأخ�سر 

النقط الكلمة في مصحف الدراسةم
الأحمر

النقط 
الأخضر

القراء الموافقون 
للنقط الأحمر

القراء الموافقون 
للنقط الأخضر

1

)فمن اضطر( ]البقرة: 173[

فمنِفمنُ
نافع وابن كثير وابن 

عامر والكسائي وأبو 
جعفر وخلف

حمزة وعاصم وأبو 
عمرو ويعقوب

2
)البيوت( ]البقرة: 189[

البِيوتالبيُوت
ورش وأبو عمرو 

وحفص وأبو جعفر 
ويعقوب

حمزة وقالون وابن كثير 
وابن عامر وشعبة 
والكسائي وخلف

3
)ولكن البر( ]البقرة: 177[

نافع وابن عامرولكنَ البَرولكنِ البُر

حمزة وابن كثير 
وأبو عمرو وعاصم 

والكسائي وأبو جعفر 
ويعقوب وخلف

4

)ولا تقاتلوهم( ]البقرة: 191[

نافع وابن كثير وأبو ولا تقتلوهمولا تقاتلوهم
عمرو وابن عامر 

وعاصم وأبو جعفر 
ويعقوب

حمزة والكسائي 
وخلف

5
)حتى يقاتلوكم( ]البقرة:191[

حتى يقتلوكمحتى يقاتلوكم

6

)هزؤا( ]البقرة:231[

هزْؤاهزُؤا

نافع وابن كثير وأبو 
عمرو وابن عامر 
وشعبة والكسائي 

وأبو جعفر ويعقوب

حمزة وخلف

7

)يؤدِه(: ]آل عمران: 75[

يؤدِهِ

)بكسر الهاء(

يؤدهْ

)بإسكان 
الهاء(

نافع وابن كثير 
وابن عامر وحفص 
والكسائي ويعقوب 

وخلف العاشر

حمزة وأبو عمرو 
وشعبة وأبو جعفر
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8
)لتحسبوه( ]آل عمران:78[

لتحسَبوهلتحسِبوه
نافع وابن كثير وأبو 
عمرو والكسائي 
ويعقوب وخلف

حمزة وابن عامر 
وعاصم وأبو جعفر

9

)فتبينوا(: ]النساء:94[
فتثبتوافتبينوا

ن��اف��ع واب����ن ك��ث��ير وأب���و 
ع�����م�����رو واب����������ن ع���ام���ر 
وع���اص���م وأب�����و جعفر 

ويعقوب

حم������������زة وال�����ك�����س�����ائ�����ي 
وخلف

10

)أن يصلحا( ]النساء:128[

أن يُصلِحاأن يصالَحا
ن��اف��ع واب����ن ك��ث��ير وأب���و 
عمرو وابن عامر وأبو 

جعفر ويعقوب

حم���������������������زة وع�����������اص�����������م 
والكسائي وخلف

11

)ولتستبين سبيل( ]الأنعام:55[

ولتَستبين 
سبيلَ

وليستبين 
حمزة وشعبة نافع وأبو جعفرسبيلُ

والكسائي وخلف

12
)حرجا( ]الأنعام:125[

نافع وشعبة وأبو حرَجاحرجِا
جعفر

حم���زة واب����ن ك��ث��ير وأب���و 
ع�����م�����رو واب����������ن ع���ام���ر 
وح����ف����ص وال���ك���س���ائ���ي 

ويعقوب وخلف

13
)تخرجون( ]الأعراف:25[

تَرُجونتُرَجون
ن��اف��ع واب����ن ك��ث��ير وأب���و 
عمرو وهشام وعاصم 

وأبو جعفر

حم��������زة واب����������ن ذك��������وان 
وال��ك��س��ائ��ي وي��ع��ق��وب 

وخلف

14
)بيُوتا( ]الأعراف:74[

بيِوتابيُوتا
ع����م����رو  وأب�����������و  ورش 
وح���ف���ص وأب�����و جعفر 

ويعقوب

حمزة وقالون وابن كثير 
واب��������ن ع����ام����ر وش��ع��ب��ة 

والكسائي وخلف
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15

)سنقتل( ]الأعراف:127[

نافع وابن كثير وأبو سنُقتِّلسنَقتُلُ
جعفر

حمزة وأبو عمرو 
وابن عامر وعاصم 
والكسائي ويعقوب 

وخلف
16

)دكا( ]الأعراف:143[

دكاءَدكًا

ن��اف��ع واب����ن ك��ث��ير وأب���و 
ع�����م�����رو واب����������ن ع���ام���ر 
وع���اص���م وأب�����و جعفر 

ويعقوب

حم������������زة وال�����ك�����س�����ائ�����ي 
وخلف

17

] الأعراف: 144[

برسالتي
نافع وابن كثير وأبو برسالاتي

جعفر وروح

حم����������زة وأب������������و ع����م����رو 
واب������ن ع���ام���ر وع���اص���م 
وال����ك����س����ائ����ي وروي������س 

وخلف

18
] الأعراف:165[

بيِسٍ
بئَِيسٍ

نافع وأبو جعفر

حم�������������زة واب����������������ن ك����ث����ير 
وأب������و ع���م���رو وح��ف��ص 
وال��ك��س��ائ��ي وي��ع��ق��وب 
وخ����������ل����������ف، وش�����ع�����ب�����ة 

بخلاف

19
)ولكن الله قتلهم( ]الأنفال:17[

ولكنِ الُلهولكنَّ الَله
ن��اف��ع واب����ن ك��ث��ير وأب���و 
ع���م���رو وع���اص���م وأب���و 

جعفر ويعقوب

حم�����������زة واب�������������ن ع����ام����ر 
والكسائي وخلف

20
)ولكن الله رمى( ]الأنفال:17[

ولكنِ الُلهولكنَ الَله
ن��اف��ع واب����ن ك��ث��ير وأب���و 
ع���م���رو وع���اص���م وأب���و 

جعفر ويعقوب

حم�����������زة واب�������������ن ع����ام����ر 
والكسائي وخلف

21
] الأنفال:59[

ولا يَسَبولا تَسِبََ
ن��اف��ع واب����ن ك��ث��ير وأب���و 
ع������م������رو وال����ك����س����ائ����ي 

ويعقوب، وخلف 

حم�����������زة واب�������������ن ع����ام����ر 
وحفص وأبو جعفر

22
] الأنفال:61[

للسِّلْمللسَّلْمِ

نافع وحم��زة واب��ن كثير 
وأبو عمرو وابن عامر 
وح����ف����ص وال���ك���س���ائ���ي 
ويعقوب  جعفر  وأب���و 

وخلف

شعبة حمزة

23
)فإن يكن( ]الأنفال:66[

يَكنتَكن
ن��اف��ع واب����ن ك��ث��ير وأب���و 
عمرو وابن عامر وأبو 

جعفر ويعقوب

حم���������������������زة وع�����������اص�����������م 
والكسائي وخلف
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24

]الأنفال:72[

وِلايتهموَلايتهِم

ن��اف��ع واب����ن ك��ث��ير وأب���و 
ع�����م�����رو واب����������ن ع���ام���ر 
وع����اص����م وال���ك���س���ائ���ي 
ويعقوب  جعفر  وأب���و 

وخلف

حمزة

25
)ويقولون هو أذن قل أذن خير لكم(

]التوبة:61[

أذُْنٌ
)بالإسكان، 

عُلِم 
الإسكان 

من الضدّ؛ 
أي من 

تريك الذال 
بالخضرة(

نافعأذُنٌ

حم���زة واب����ن ك��ث��ير وأب���و 
ع�����م�����رو واب����������ن ع���ام���ر 
وع����اص����م وال���ك���س���ائ���ي 
ويعقوب  جعفر  وأب���و 

وخلف

26
)يزيغ قلوب( ]التوبة:117[

تَزيغيزَيغُ

ن��اف��ع واب����ن ك��ث��ير وأب���و 
ع�����م�����رو واب����������ن ع���ام���ر 
وش����ع����ب����ة وال���ك���س���ائ���ي 
ويعقوب  جعفر  وأب���و 

وخلف

حمزة وحفص

27
)رءوف(]التوبة:117[

رؤُفرءُوفٌ
ن��اف��ع واب����ن ك��ث��ير واب��ن 
ع����ام����ر وح����ف����ص وأب����و 

جعفر

حم����������زة وأب������������و ع����م����رو 
وش����ع����ب����ة وال���ك���س���ائ���ي 

ويعقوب وخلف

28

)أَمَّن لا يهدي(] يونس:35[

ي�هََدِي 
)يتمل 

الضبط الفتح 
الكامل للهاء 
والاختلاس(

يهْدي
)ويتمل 
الضبط 

)ي�هَْدِّي( 
كذلك(

ورش وابن كثير وابن 
عامر )فتح الهاء(.
قالون بخلاف عنه 

وأبي عمرو )اختلاس 
فتحة الهاء( 

حم������������زة وال�����ك�����س�����ائ�����ي 
وخلف.

29

)ولكن الناس( ]يونس:44[
ولكنِ الناسُولكنَّ الناسَ

ن��اف��ع واب����ن ك��ث��ير وأب���و 
ع�����م�����رو واب����������ن ع���ام���ر 
وع���اص���م وأب�����و جعفر 

ويعقوب

حم������������زة وال�����ك�����س�����ائ�����ي 
وخلف

30
]هود:66[

ن��اف��ع وال��ك��س��ائ��ي وأب��و يومِئذيومَئذٍ
جعفر

حم���زة واب����ن ك��ث��ير وأب���و 
ع�����م�����رو واب����������ن ع���ام���ر 
وع�������اص�������م وي����ع����ق����وب 

وخلف
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31

)قال سلام( ]هود:69[

سِلمسَلام

نافع وابن كثير وأبو 
عمرو وابن عامر 

وعاصم وأبو جعفر 
ويعقوب وخلف

حمزة والكسائي

32

)سيء بهم( ] هود:77[

سُيءَ
)بإشمام 
الكسر 
الضم(

سِيء
ن������اف������ع واب������������ن ع����ام����ر 
وال������ك������س������ائ������ي وأب��������و 

جعفر، رويس

حم���زة واب����ن ك��ث��ير وأب���و 
ع��م��رو وع��اص��م روح، 

وخلف 

33

)وسيعلم الكفار( ]الرعد:42[

الكَافِرُ
)بإلحاق ألف 

بالحمرة، 
ووضع علامة 

بالحمرة 
لحذف 

الألف بعد 
الفاء(

نافع وابن كثير وأبو الكُفَارُ
عمرو وأبو جعفر

حمزة وابن عامر 
وعاصم والكسائي 

ويعقوب وخلف

34

]إبراهيم:19[

خلقَ 
السماوات 

والارضَ

خالِقُ 
السم�اوات 

والأرضِ

نافع وابن كثير وأبو 
عمرو وابن عامر 

وعاصم وأبو جعفر 
ويعقوب

حمزة والكسائي 
وخلف

]النحل:17[35
تَذكََّرُونتَذَّكَرون

نافع وابن كثير وأبو 
عمرو وابن عامر 

وشعبة وأبو جعفر 
ويعقوب

حمزة وحفص 
والكسائي وخلف

36

)ليَِسُوءُوا(]الإسراء:7[

ليَِسُوأَليِسُوءُوا
ن��اف��ع واب����ن ك��ث��ير وأب���و 
ع���م���رو وح���ف���ص وأب����و 

جعفر ويعقوب 

حمزة وابن عامر وشعبة 
وخلف
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37

]الإسراء:9[.

وي�بَْشُرُويبُشِرُ
نافع وابن كثير وأبو 

عمرو وابن عامر 
وعاصم وأبو جعفر 

ويعقوب وخلف
حمزة والكسائي

38

]الكهف:89[

أتَ�بَْعَات�َّبَعَ
ن��اف��ع واب����ن ك��ث��ير وأب���و 
ع�����م�����رو وأب���������و ج��ع��ف��ر 

ويعقوب

حم�����������زة واب�������������ن ع����ام����ر 
وع����اص����م وال���ك���س���ائ���ي 

وخلف

39

]مريم:2[

زكريازكرياءَ

ن��اف��ع واب����ن ك��ث��ير وأب���و 
ع�����م�����رو واب����������ن ع���ام���ر 
وش���ع���ب���ة وأب�������و ج��ع��ف��ر 

ويعقوب

حم������������زة وال�����ك�����س�����ائ�����ي 
وخلف وحفص

40

] المؤمنون:72[

خَراَجًاخَرْجًا

ن��اف��ع واب����ن ك��ث��ير وأب���و 
ع�����م�����رو واب����������ن ع���ام���ر 
وع���اص���م وأب�����و جعفر 

ويعقوب

حم������������زة وال�����ك�����س�����ائ�����ي 
وخلف

41
] النور:11[

لا تسَبوهلا تسِبوه
ن��اف��ع واب����ن ك��ث��ير وأب���و 
ع������م������رو وال����ك����س����ائ����ي 

ويعقوب وخلف

حم�����������زة واب�������������ن ع����ام����ر 
وعاصم وأبو جعفر

42
]النور:24[

يَشهدتَشهَدُ
ن��اف��ع واب����ن ك��ث��ير وأب���و 
ع�����م�����رو واب����������ن ع���ام���ر 
وع���اص���م وأب�����و جعفر 

ويعقوب

حم������������زة وال�����ك�����س�����ائ�����ي 
وخلف

43

] النور:27[

تَذكََّرُونتَذَّكَرون
ن��اف��ع واب����ن ك��ث��ير وأب���و 
ع�����م�����رو واب����������ن ع���ام���ر 
وش���ع���ب���ة وأب�������و ج��ع��ف��ر 

ويعقوب

حم������������������������زة وح���������ف���������ص 
والكسائي وخلف

44
]العنكبوت:33[

مُنْجُوكَمُنَجُّوكَ
نافع وأب��و عمرو وابن 
ع����ام����ر وح����ف����ص وأب����و 

جعفر 

حمزة وابن كثير وشعبة 
وال��ك��س��ائ��ي وي��ع��ق��وب 

وخلف
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45
)وأنّ ما تدعون( ]لقمان:30[

يَدعونتَدعون
ن��اف��ع واب����ن ك��ث��ير واب��ن 
ع����ام����ر وش����ع����ب����ة وأب�����و 

جعفر

حم����������زة وأب������������و ع����م����رو 
وح����ف����ص وال���ك���س���ائ���ي 

ويعقوب وخلف

46

]الأحزاب:49[

تُ�مَاسُّوهُنَّتَ�مَسُّوهُنَّ

ن��اف��ع واب����ن ك��ث��ير وأب���و 
ع�����م�����رو واب����������ن ع���ام���ر 
وع���اص���م وأب�����و جعفر 

ويعقوب

حم������������زة وال�����ك�����س�����ائ�����ي 
وخلف

47

]سبأ:52[

التناؤشالتناوُش
ن��اف��ع واب����ن ك��ث��ير واب��ن 
ع����ام����ر وح����ف����ص وأب����و 

جعفر ويعقوب

حم����������زة وأب������������و ع����م����رو 
وش����ع����ب����ة وال���ك���س���ائ���ي 

وخلف

48

)الذي يبشر( ]الشورى:23[

ي�بَْشُرُي�بَُشِّرُ
ن������اف������ع واب������������ن ع����ام����ر 
وع���اص���م وأب�����و جعفر 

ويعقوب وخلف

حم���زة واب����ن ك��ث��ير وأب���و 
عمرو والكسائي

49

)ينزل الغيث( ]الشورى:28[
ن������اف������ع واب������������ن ع����ام����ر ي�نُْزلُِي�نُ�زَِّل

وعاصم وأبو جعفر

حم���زة واب����ن ك��ث��ير وأب���و 
ع������م������رو وال����ك����س����ائ����ي 

ويعقوب وخلف

50

)ليجزي قومًا( ]الجاثية:14[

لنَِجزيَ قوماليِجزيَ قوما
ن��������اف��������ع واب���������������ن ك���ث���ير 
وأب�����و ع���م���رو وع��اص��م 

ويعقوب

حم�����������زة واب�������������ن ع����ام����ر 
والكسائي وخلف

51

)عسيتم( ] محمد:22[

نافععسَيتمعسِيتم

حم���زة واب����ن ك��ث��ير وأب���و 
ع�����م�����رو واب����������ن ع���ام���ر 
وع����اص����م وال���ك���س���ائ���ي 
ويعقوب  جعفر  وأب���و 

وخلف

بالنظر اإلى القراءات الفر�سية التي اجتمع فيها النقط الأحمر والأخ�سر في كلمة واحدة، ح�سب ما 
في الجدول ال�سابق تظهر النتائج التالية:

•  ظه���ر م���ن الجدول ال�سابق اأن اإجمالي عدد الق���راءات الفر�سية الم�سبوطة باللون الأحمر 
والأخ�سر  )51( قراءة.

عن نافع بلا ا�ستثناء. ور�س  رواية  وافقت  الأحمر  باللون  الم�سبوطة  القراءات  • جميع 
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لمِ(  •  جميع القراءات الم�سبوطة باللون الأخ�سر وافقت قراءة حمزة، با�ستثناء مو�سع لِل�سَّ
في �س���ورة الأنفال ]اآية:61[، حيث �سبط���ه الناقط بالفتح بالحم���رة وبالك�سر بالخ�سرة، 
وق���راءة الك�سر انفرد به���ا �سعبة في هذا المو�س���ع في المتواتر، وه���ي من�سوبة لحمزة في 

بع�س الم�سادر)1(.
•  ف���ي غي���ر ذلك، لم يطرد ا�ستعمال الل���ون الأحمر والأخ�سر لأي قراءة من القراءات الع�سر 

غير قراءة نافع وحمزة.
بِطت )البُيُوتَ(  •  كم���ا اأن الق���راءة الموافقة للّون الأحمر هي قراءة ور�س عن نافع، حيث �سُ

بال�سمّ بالحمرة موافقةً لرواية ور�س ومخالفة لرواية قالون.
وبع���د ه���ذا العر����س واإ�سافة اإل���ى النتيجة ال�سابقة ف���ي الأ�سول يت�س���ح للق���ارئ اأنّ القراءة 
ا ارتب���اط اللون الأخ�سر مع قراءة  الأ�سا�سي���ة بالحم���رة تتوافق مع رواية ور�س عن نافع، وظهر اأي�سً
حم���زة، و�سياأت���ي مزيد لذلك في المطالب التالية. كما اأن بقية القراء لم تطرد قراءتهم باتفاق مع 

اأي: لون من الألوان ال�سابقة. 
�لمطلب �لثاني: �لقر�ء�ت �لفر�سية �لم�سبوطة باللون �لاأزرق.

جاء اللون الأزرق للقراءة الثانوية في الم�سحف وي�سمل القراءات الم�سهورة وغير الم�سهورة، 
وت���ارة يجتمع معه ف���ي بع�س الكلمات الل���ون الأحمر والأخ�سر ف���ي الكلمة الواح���دة، ونبداأ بعر�س 

القراءة الم�سهورة ثم ال�ساذة وهي كالآتي: 
�أولًا: �لقر�ء�ت �لم�سهورة:

( بنقط اأزرق تحت  •  كلم���ة: )فَمَ��نِ ٱضۡطُرّ( ]البقرة:173[ جاءت قراءتها )فَمَ��نُ ٱضۡطِرَّ
الطاء دللة على الك�سر وهي قراءة اأبي جعفر)2(.

• كلم���ة: )وَلَ��ا خَوۡفٌ( ]البقرة:262[ جاءت قراءته���ا )وَلاَ خَوۡفَ( ]37/ب[ بنقط اأزرق 
فوق القاف دللة على الفتح وهي قراءة يعقوب)3(. 

)1( وهي رواية الأزرق، وابن زكريا، والفراء عن حمزة. انظر: الطبري، �سوق العرو�س: )264/3(.
)2( انظر: ابن الجزري، ن�سر القراءات الع�سر: )2198/4(.
)3( انظر: ابن الجزري، ن�سر القراءات الع�سر: )2154/4(.
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لَاٰمَ(  ]53/اأ[ حركة اإعجام  لَمَٰ( ]الن�ساء: 94[ جاءت قراءتها)ٱلسَّ )إلَِيۡكُمُ ٱلسَّ • كلمة: 
على اللام دللة على اإثبات الألف، وهي قراءة: ابن كثير واأبي عمرو وعا�سم والك�سائي ويعقوب)1(.

• كلمة: )وَيَوۡمَ نحَۡشُ��رُهُمۡ( ]الأنعام:128[ جاءت قراءتها )وَيَوۡمَ يحَۡشُرُهُمۡ(  وهي قراءة: 
حف�س وروح)2(.

سَ��ارَىٰ( وهي قراءة اأبي جعفر)3(، وكلمة: 
ُ
سۡ��رَىٰ( ]الأنفال:67[ جاءت قراءتها )أ

َ
كلمة: )أ

( وهي قراءة اأبي عمرو واأبي جعفر)4(. سَارَىٰٓ
ُ
)ٱلۡأ

يٓ(  وهي قراءة حف�س ويعقوب، و ( يٓ( ]يون�س:35[ جاءت قراءته���ا )يهَِدِّ • كلم���ة: )يَهَدِّ
)يَهْدِيٓ( وهي قراءة حمزة والك�سائي)5(.

نَح�سُرُهُ���م( ]يون�س:45[ ج���اءت قراءتها )وَيَوۡمَ يحَۡشُ��رُهُمۡ( وهي قراءة  • كلم���ة: )وَيَ���ومَ 
حف�س)6(.

ثَمُ���ودٍ(  ]147/اأ[ اإثبات  ثَمُ���ودَ( ]هود: 68[ جاءت قراءته���ا )اأَلَ بُعدًا لِّ • كلم���ة: )اأَلَ بُع���دًا لِّ

)1( انظر: ال�ساطبي، حرز الأماني ووجه التهاني )بيت 605(، وابن الجزري، ن�سر القراءات الع�سر: )2270/4(.
)2( انظر: الداني، التي�سير: )�س:348(، وابن الجزري، ن�سر القراءات الع�سر: )2300/4(.

)3( انظر: ابن الجزري، ن�سر القراءات الع�سر: )2340/4(.
)4( انظر: الداني، التي�سير: )�س:369(، وابن الجزري، ن�سر القراءات الع�سر: )2340/4(.
)5( انظر: الداني، التي�سير: )�س:378(، وابن الجزري، ن�سر القراءات الع�سر: )2357/4(.

)6( انظر: الداني، التي�سير: )�س:379(.
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التنوين مع خف�سه في »لثمودٍ« وهي قراءة الك�سائي)1(.

)مَكَانتَكُِمۡ(  ]هود: 93[ جاءت قراءتها )مَكَاناَتكُِمۡ(   وهي قراءة �سعبة)2(. • كلمة: 

 • كلمة: )اأَلَّ تَتَّخِذُواْ( ]الإ�سراء: 2[ جاءت قراءتها )اأَلَّ يَتَّخِذُواْ( وهي قراءة اأبي عمرو)3(.

( وهي قراءة الك�سائي)4(.
َ
)ليَِسُٓ�ئُ ُٔواْ( ]الإ�سراء: 7[ جاءت قراءتها )لنِسَُوأٓ • كلمة: 

ينِۡ( وهي قراءة ابن كثير واأبي  ��دَّ ينِۡ( ]الكهف:93[ جاءت قراءتها  )ٱلسَّ ��دَّ • كلمة: )ٱلسُّ
عمرو وحف�س)5(.

• كلمة: )مِتۡنَا( ]ال�سافات:53[ جاءت قراءتها )مُتۡنَا( ب�سم الميم، ]233/اأ[ وهي قراءة 
ابن كثير واأبي عمرو وابن عامر و�سعبة واأبي جعفر ويعقوب.

)ٱلمُۡخۡلَصِينَ( ]ال�سافات:74[ جاءت قراءته���ا )ٱلمُۡخۡلصِِينَ( ]236/ب[ نقط  • كلم���ة: 
اأزرق تحت اللام دللة على الك�سر وهي قراءة: ابن كثير واأبو عمرو وابن عامر ويعقوب)6(.

)1( انظر: الداني، التي�سير: )�س:378(، وابن الجزري، ن�سر القراءات الع�سر: )2357/4(.
)2( انظر: الداني، التي�سير: )�س:349(، وال�ساطبي، حرز الأماني ووجه التهاني: )بيت 669(.

)3( انظر: الداني، التي�سير: )�س:406(.
)4( انظر: ال�ساطبي، حرز الأماني ووجه التهاني: )بيت816(.

)5( انظر: الداني، التي�سير: )�س:421(.
)6( انظر: الداني، التي�سير: )�س:491(، وابن الجزري، ن�سر القراءات الع�سر: )2584/4(.
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)وَلنُِوفَّيَِهُمۡ( ]الأحقاف:19[ ج���اءت قراءته���ا )وَليُِوفَّيَِهُمۡ( وهي قراءة ابن كثير  • كلم���ة: 
واأبي عمرو وه�سام وعا�سم ويعقوب)1(.

• كلم���ة: )وَٱلّذَِي��نَ قَاتلَُواْ( ]محمد:4[ جاءت قراءتها )وَٱلّذَِي��نَ قُتلُِواْ(  ]253/ب[ وهي 
قراءة: اأبي عمرو وحف�س ويعقوب)2(.

• كلمة: )رضِۡوَنٰهَُ( ]محمد:28[ جاءت قراءتها)رضُۡوَنٰهَُ(  ]267/ب[ وهي قراءة �سعبة)3(.

• كلم���ة: )وَلَنَبۡلُوَنكَُّ��مۡ - نَعۡلَمَ - وَنَبۡلُوَاْ( ]محمد:31[ ج���اءت قراءتها )وَلَيَبۡلُوَنكَُّمۡ - 
يَعۡلَمَ - وَيَبۡلُوَاْ(  بالياء   ]268/اأ[ وهي قراءة: �سعبة)4(.

مُواْ( ]269/اأ[ وهي قراءة:  مُواْ( ]الحجرات:31[ جاءت قراءتها )لاَ تَقَدَّ • كلم���ة: )لاَ تُقَدِّ
يعقوب)5(.

ويظه���ر م���ن عر�س الق���راءات ال�سابقة اأنّ الق���راءة الم�سبوطة بالل���ون الأزرق لم تطّرد على 
موافقة اأيّ قراءة من القراءات الم�سهورة، ومع ذلك اتفقت في بع�س الموا�سع مع قراءة: ابن كثير، 
وابن عامر، واأبي عمرو، وعا�سم، والك�سائي، ويعقوب، ولم توافق في اأيّ مو�سع قراءة نافع وحمزة، 
وه���ذا يوؤكّد نتيجة المبح���ث ال�سابق، وهي اأنّ اللون الأحمر لور����س والأخ�سر لحمزة، ولهذا لم ياأتِ 

)1( انظر: الداني، التي�سير: )�س:513(، وابن الجزري، ن�سر القراءات الع�سر: )2636/4(.

)2( انظر: الداني، التي�سير: )�س:514(، وابن الجزري، ن�سر القراءات الع�سر: )2638/4(.
)3( انظر: ال�ساطبي، حرز الأماني ووجه التهاني: )بيت: 548(.

)4( انظر: الداني، التي�سير: )�س:515(.
)5( انظر: ابن الجزري، ن�سر القراءات الع�سر: )2645/4(.
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اللون الأزرق اإلّ مخالفًا لقراءة نافع وحمزة.
ثانيًا: �لقر�ء�ت غير �لم�سهورة:

للحكم على القراءات غير الم�سهورة الم�سبوطة بالأزرق لبد من عر�س القراءة ومعرفة هل 
اط���ردت على ق���راءة واحدة اأم ل؟ وقد رتبناها ح�سب ترتيب الآيات ف���ي الم�سحف. الجدول الأول 
لرق���م الآي���ة، والجدول الثاني للق���راءة المتواترة، والجدول الثالث للقراءة ف���ي م�سحف الدرا�سة، 

والجدول الرابع لكيفية قراءتها، وهي كالآتي:
سورة البقرة

رقم 
قراءتهاالكلمة في مصحف الدراسةالقراءة المشهورةالآية

173
 )إنَِّمَا حَرَّمَ 

مَ  عَلَيۡكُمُ ٱلمَۡيۡتَةَ وٱَلدَّ
وَلَۡمَ ٱلۡنِزيِرِ(

)الميتةُ والدمُ ولحمُ()1(.

كَتَبَ 187 مَا  )وَٱبۡتَغُواْ 
ُ لَكُمۡ( ٱللَّ

)واتَّبعوا مَا كَتَبَ اللهُ لَكُمْ()2(.

)ت�لَْكَ()3(.)تلِۡكَ(187

189) جِّ )والِحجِّ()4(.)وَٱلَۡ

196) )الِحجُّ()ٱلَۡجَّ

)الهدَِيِّ()5(.)مِنَ ٱلهَۡدۡيِ(196

196) جِّ )الِحجِّ()في ٱلَۡ

196
)ت�لَْكَ()تلِۡكَ(

197) )الِحجُّ()ٱلَۡجُّ
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204) َ )وَيَشْهَدُ اللهُ()6(.)وَيشُۡهِدُ ٱللَّ

 )وَيُهۡلكَِ ٱلَۡرۡثَ 205
 )وَي�هَْلِكُ الَحرْثُ واَلنَّسْلُ( )7(.وَٱلنَّسۡلَ(

)شَاهِدَيْنِ( )8(.)شَهِيدَينِۡ(282

282) ( )9(.)وَلَ يضَُآرَّ )يُضَارُّ

سورة آل عمران

)جَامِعٌ النَّاسَ( )10(.)جَامِعُ ٱلنَّاسِ(9

)لا رَيْبٌ( )11(.)لَّ رَيۡبَ(9

سورة الأنعام

)جَهَرَةً( )12(.)جَهۡرَةً(47

)ي�هَْلِكُ( )13(.)يُهۡلَكُ(47

سورة الأعراف

)اهْبُطوُا( )14(.)ٱهۡبطُِواْ(24

)سَوْأتََكُم( )15(.)سَوۡءَٰتكُِمۡ(26
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كُلۡ(73
ۡ
 )تأَْكُلُ( )16(.)تأَ

)وتنَحَتُونَ( )17(.)وَتَنۡحِتُونَ(74

124) عَنَّ قَطِّ
ُ
)لَأقَْطَعَنَّ( )18(.)لَ

صَلّبَِنَّكُمۡ(124
ُ
)لَأَصْلِب�نََّكم( )19(.)لَ

)وَيَذَرُكَ( )20(.)وَيَذَرَكَ(127

)وَإِلاهَتَك( )21(.)وَءَالهَِتَكَ(127

)ي�وَُرِّثها( )22(.)يوُرثُِهَا(128

ةَ(160 )عَشِرَةَ( )23(.)اثنْتَ عَشَۡ

ةَ(160 )عَشِرَةَ()اثنتََاعَشَۡ

)بئَيِسٍ/ بيِسٍ/ 165
)بيِسَ( أو )بئِْسَ( بئِسٍْ/ بَيئَْسٍ(

)يفَِسِقُونَ( )24(.)يَفۡسُقُونَ(165

سورة الأنفال

نۡ خَلۡفَهُمۡ(57 )مِنْ خَلْفِهم( )25(.)مَّ
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سورة التوبة

ذنُْ خيٍر(61
ُ
ذُنُ / أ

ُ
)أذُْنٌ خَي�رٌْ( أو )أذُُنٌ )أ

خَي�رٌْ()26(.

)تنَفُرُوا( )27(.)ل تنَفِرُوا(81

سورة يونس عليه السلام

)رَيْبٌ( )28(.)لَ رَيۡبَ(37

60
) )وَمَا ظَنَّ( )29(. )وَمَا ظَنُّ

سورة هود عليه السلام

)وَت�لَْكَ( )30(.)وَتلِۡكَ عَدٌ(59

)خِزْيِ يوَمِئذٍِ/ 66
يوَمَْئذٍِ(

)خِزْيٍ()31(.

طۡهَرُ لَكُمۡ(78
َ
)أَطْهَرَ( )32(. )هُنَّ أ

سورة الرعد

)وَمَنۡ عِندَهُۥ عِلۡمُ 43
)وَمِن عِندِهِ عُلِمَ( )33(.ٱلۡكِتَبِٰ(

سورة الإسراء

4) )لتَ�فَْسُدُنَّ( )34(.)لَُفۡسِدُنَّ
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سورة مريم

5
) )خَفَّتِ الموالي( )35(.)خِفۡتُ ٱلمَۡوَلَِٰ

سورة الشعراء

)يُسْمِعُونَكُم()36(.)يسَۡمَعُونكَُمۡ(72

العنكبوت )34(، لقمان )22(، الأحزاب )9(

) رُجْزاً( )37(.)رجِۡزًا(34

)ي�فَْسِقُونَ( )38(.)يَفۡسُقُونَ( 34

22 
)يُسَلِّمْ( )39(.)يسُۡلمِۡ(

َّمۡ ترََوۡهَا(9 )ي�رََوْهَا( )40(.)ل

سورة الصافات 

قيَِن(52 قِيَن( )41(.)ٱلمُۡصَدِّ )الم��صَُّدِّ

سورة الجاثية

)رُجْزٍ( )42(.)مِّن رجِّۡزٍ(11

سورة محمدصلى الله عليه وسلم

)ن�زََلَ( أو )ن�زََّلَ( )43()بمَِا نزُِّلَ(2
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واْ(4 )فَشِدُّوا( )44(.)فَشُدُّ

)الوِثاَقَ( )45(.)ٱلوَۡثاَقَ(4

ۡكَمَةٞ(20 )مُحَكَّمة( )46(.)مُّ

قُوا( )47(.)فَلَوۡ صَدَقُواْ(21 )صَدَّ

تۡهُمُ( 27 )ت�وََفَّاهُم( بالإمالة )48(.)توَفََّ

سورة الطلاق

)وَي�عَُظِّمْ( )49()وَيُعۡظِمۡ(5

وبع���د هذا العر�س للق���راءات الم�سبوطة بالل���ون الأزرق الم�سهورة وغير الم�سه���ورة يظهر اأنّها لم 
تطّرد على موافقة اأيّ قارئٍ من القراء المعروفين في مدّونات القراءات، ل الم�سهورين ول غيرهم، 
وفيه���ا ق���راءات لم تن�سب لق���ارئ، وهي كلمة )تلك( ف���ي مو�سعي �سورة البق���رة ]196/187[ وفي 
�س���ورة هود ]59[. وبع�سها يوافق القراءات المتواترة، وبع�سها من القراءات ال�ساذة. وي�ستفاد من 
ه���ذا اأنّ الل���ون الأزرق لم يُق�سد ب���ه الدللة على مذهب قارئ معيّن، ب���ل اأن يكون للفوائد، بخلاف 

د بكلٍّ منهما الدللة على قراءة مميّزة مجّرّدة.  اللون الأحمر والأخ�سر اللذين قُ�سِ
بع���د عر�س ه���ذه النتائج وفح�س كل لون على حدةٍ من خلال درا�س���ة القراءات الفر�سية في 
الأج���زاء المتبقية من الم�سحف: لحظنا اأنّ اللون الأحمر يرتبط برواية ور�س عن نافع، واأنّ اللون 
الأخ�سر يرتبط بقراءة حمزة، واأنّ اللون الأزرق للفوائد، �سواءٌ من القراءات المتواترة اأو ال�ساذة.

و�سنوا�س���ل النظ���ر في الأ�سول وفق هذا التجاه للتاأكد من ه���ذه النتيجة التي ك�سفتها درا�سة 
الفر�س.
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�لمطلب �لثالث: �لقر�ء�ت �لاأ�سولية �لم�سبوطة باللون �لاأحمر و�لاأخ�سر و�لاأزرق.
نذكر اأمثلة لكل اأ�سل من الأ�سول، والغر�س من ذلك التمثيل ولي�س الح�سر، وترتيبها ح�سب 
ما في نظم ال�ساطبية؛ اإلّ اأنّ هناك اأ�سولً لم يتم �سبطها في الم�سحف كالإدغام، وتفخيم الراء، 

وتغليظ اللامات، لعدم وجود علامات مو�سوعة لذلك في الم�ساحف القديمة.
�أولًا: �لقر�ء�ت �لاأ�سولية باللون �لاأحمر 

�لجمع: ميم  • �سلة 
اخت����سّ ور�س من بي���ن القراء الع�سرة الم�سهوري���ن ب�سم ميم الجمع و�سلته���ا بواو قبل همز 
القط���ع فح�سب، وبعدم �سلتها قبل غير ذل���ك من الحروف المتحركة، واأما غيره من القراء فمنهم 
من ي�سكن ميم الجمع قبل جميع الحروف المتحركة، ومنهم من ي�سلها مطلقًا قبل جميع الحروف 
المتحركة)1(، واإذا نظرنا اإلى ميم الجمع في الم�سحف نجد اأنّ �سبطها باللون الأحمر يتفق تمامًا 
م���ع ما اخت�ست به رواية ور�س، حيث اطرد و�س���ع �سلة الميم قبل همز القطع بالنقط الأحمر، ولم 
تو�س���ع ال�سل���ة بعد ميم الجمع التي قبلها همزة و�سل، وه���ذا مطرد في جميع موا�سع همزة القطع 
بوَۡبَٰ( 

َ
فيم���ا وقفت علي���ه في اأجزاء الم�سحف محل الدرا�س���ة، ومن الأمثلة على ذل���ك: )عَلَيۡهِمۡ أ

مۡوَتٰٗا( ]61/اأ[. 
َ
]60/ اأ[ )وَكُنتُمۡ أ

ال�سكل )3( �سور لميم الجمع الواقعة قبل همزة القطع

• �لهمز:
   الهمزت���ان م���ن كلمتي���ن: اأي: المجتمعتين في كلمتين، وهما نوعان: اإمّ���ا اأن تكون الهمزتان 

متفقتين في الحركة )مفتوحتان، مك�سورتان، م�سمومتان(، اأو مختلفتين في الحركة. 
ا جَاءَٓ  ورود الن���وع الأول: ف���ي اأجزاء م�سحف الدرا�سة في المفتوحتين فقط ف���ي كلمة: )فَلَمَّ

ءَالَ لوُطٍ( ]159/ب[.

)1( انظر: ابن الجزري، ن�سر القراءات الع�سر: )872/2(.
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شۡرَاطُهَا( ]261/ب[ فجاء �سبطها باللون الأح���مر على الهمزة الأولى، 
َ
وكلمة: )فَقَدۡ جَاءَٓ أ

وغ���اب الل���ون الأحمر عن الهمزة الثانية وح�سر مكانه اللون الأخ�سر؛ ف���دلّ على اأن الهمزة الثانية 
غي���ر محقق���ة في القراءة الم�سبوطة بالل���ون الأحمر، فيحتمل ذلك ت�سهيل الثاني���ة اأو اإبدالها. وقد 
اختل���ف القراء في ه���ذا النوع فمنهم من ق���راأ بتحقيق الهمزتين، وهم حم���زة وابن عامر وعا�سم 
والك�سائي وروح عن يعقوب وخلف العا�سر، ومنهم من قراأ باإ�سقاط الهمزة الأولى مع المد والق�سر، 
وه���م قال���ون والبزي واأبو عمرو، ومنهم من قراأ بت�سهيل الهمزة الثاني���ة اأو اإبدالها األفا، وهي قراءة 

ور�س وقنبل، ومنهم من قراأ بت�سهيل الهمزة الثانية وهي قراءة اأبي جعفر وروي�س)1(.
هُ(  اأم���ا الن���وع الثاني: فجاء في اأج���زاء م�سحف الدرا�سة ف���ي مو�سعين في كلمة: )يَ�سَ���اءُ اإِنَّ

]242/ب[.

( ]215/اأ[ - ع�لى ق��راءة ن�اف��ع ب�همز )ٱلنَّبيِء(، ف�تجتمع م��ع همزة  وۡلَٰ
َ
وك�لمة: )ٱلنَّبيِء أ

(، ف�سبط���ت كلم���ة )ٱلنَّبيِ(، بالحمرة اأمام الياء، وهذا يحتم���ل �سمّ الياء، ويحتمل القراءة  وۡلَٰ
َ
)أ

(، في الكلمة بعدها وح�سور  وۡلَٰ
َ
بهمزة م�سمومة بعد الياء، لكن غياب النقط الأحمر عن همزة )أ

(، في الق���راءة الم�سبوطة بالحمرة، وهذا لأجل  وۡلَٰ
َ
النق���ط الأخ�س���ر مكانه يدلّ على عدم همز )أ

بِيء(، هنا بهمزة م�سمومة  اجتم���اع الهمزتين واإبدال الهمزة الثانية واوًا، فيدلّ عل���ى اأنّ كلمة )النَّ
وف���ق ق���راءة نافع، واأنّ هم���زة )اأَولَى(، مبدلة على ق���راءة �ساحب اللون الأحم���ر. واأمّا بقية القراء 

فلي�س هذا من موا�سع اجتماع الهمزتين عندهم)2(. 
اأن تكون الهمزة �ساكنة ولي�ست  اأحدهما:  اأبدل ور�س الهمز المفرد ب�سرطي���ن:  •  الإب���دال: 
متحرك���ة، والثان���ي: اأن تكون الهمزة فاء الكلمة ولي�ست عينً���ا ول لم الكلمة،  وا�ستثنى من 
ذل���ك جملة الإي���واء. كما اأب���دل الهمزة المتحركة بالفت���ح والتي تاأتي بع���د حرف م�سموم 
ب�س���رط اأن تكون ف���اء الكلمة. واإذا نظرنا اإل���ى هذه القاعدة في الم�سح���ف؛ نلحظ غياب 

)1( انظر: الداني، التي�سير في القراءات ال�سبع: )�س:161(، وابن الجزري، ن�سر القراءات الع�سر: )872/2(.
)2( انظر: ال�ساطبي، حرز الأماني ووجه التهاني: )بيت:458(، وابن الجزري، ن�سر القراءات الع�سر: )2168/2(.
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النق���ط الأحمر في جميع موا�سع اإبدال ور�س، وظهور اللون الأخ�سر مكانه، فجاء �سبطها 
بالنق���ط الأخ�س���ر للدللة على الق���راءة الثانية وه���ي تحقيق الهمز، ودلّ ذل���ك بال�سدّ اأن 

القراءة الأ�سا�سية بالحمرة خلت من الهمز.
وق���د وقع في الهمز المفرد اختلافٌ بين طرق ور�س بي���ن التحقيق والإبدال، فقراأ الأزرق   
ع���ن ور�س بالتحقيق، وقراأ الأ�سبهاني عن ور�س بالإبدال، وجاء منها في الم�سحف محلّ الدرا�سة: 
بِ( ]46/اأ[ ج���اءت الهم���زة م�سبوط���ةً بالحمرة، موافق���ة لطري���ق الأزرق عن ور�س، 

ۡ
كلمة)كَ��دَأ

ومخالفة لطريق الأ�سبهاني عنه.

ال�سكل )4( �سور اإبدال الهمز المفرد

•  النق���ل: اخت����سّ ور�س من بين القراء الع�سرة بنق���ل حركة الهمز اإلى ال�ساكن قبلها، واأما 
غي���ره من الق���راء فمنهم من يقراأ بترك ال�سكت ومنهم من يق���راأ بال�سكت)1(، ويلاحظ اأنّ 
جمي���ع الموا�سع التي قراأها ور����س بنقل حركة الهمز اإلى ال�ساك���ن قبلها غاب فيها النقط 
الأحم���ر الدالّ عل���ى الهمز، وجاء مكان���ه النقط الأخ�سر، ف���دلّ ذلك بال�س���دّ اأن القراءة 

الأ�سا�سية بالحمرة خلت من الهمز وكانت بالنقل، ومن الأمثلة على ذلك ما يلي:
بعد حرف �سحيح �ساكن نحو: )ومن اأح�سن...ممن اأ�سلم( ]1/اأ[.

 بعد لم التعريف نحو: )الأر�س( ]2/ب[، و )الأنف�س(  ]5/اأ[.
بعد حرف منون نحو: )ن�سوزا اأو اإعرا�سا(، ]4/ب[.

ال�سكل )5( �سور لنقل الهمز

)1( انظر: الداني، التي�سير في القراءات ال�سبع: )�س:169(، وال�ساطبي، حرز الأماني ووجه التهاني: )بيت:226(
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•  الإمال���ة: اختل���ف الق���راء في باب الفتح والإمال���ة فمنهم من قراأ بالفت���ح، ومنهم من قراأ 
بالإمال���ة)1(، وبالنظر اإل���ى موا�سع الإمالة في م�سحف الدرا�سة نج���د اأنها �سبطت باللون 
الأحمر بو�سع نقطة حمراء فوق الحرف؛ للدللة على )الفتح اأو التقليل( وهو مما اخت�ست 
ب���ه رواي���ة ور�س عن نافع)2(، وهذا مطّ���رد في جميع الموا�سع كذوات الي���اء: نحو: )اتقى( 
]26/اأ[. وم���ا كان على وزن فعلى وفعال���ى: نحو: )الدنيا( ]9/ب[، و)اليتامى( ]29/اأ[، 
وذوات ال���راء نحو: )الن���ار(، و)الكفار(، ولفظ: )الكافري���ن( ]20/اأ[ بالياء. واأما لفظ: 
)ج���اء( ]159/ب[، (وجاءكم، وزادكم)، �سبطت هذه الألفاظ بو�سع نقط بالحمرة فوق 

الجيم دللة على الفتح، وبنقط اأخ�سر تحتها دللة على الإمالة.

ال�سكل )6( �سور للاإمالة

• ي���اءات الإ�ساف���ة، الوارد منها في الم�سحف �سبط باللون الأحمر بو�سع نقطة حمراء فوق 
الي���اء، دللة عل���ى الفتح وهو مذهب ور�س في ياءات الإ�سافة، وعدده���ا في م�سحف الدرا�سة �ستة 
موا�س���ع: )�سبيلي اأدعوا( ]53/ب[، )معي اأب���دا( ]127/اأ[، و)لعلي اأطلع( ]205/اأ[، و)ن�سحي 

اإن اأردت( ]122/ب[، و)قل اإنما حرم ربي الفواح�س( ]74/ب[، و)ءاياتي الذين(.

ال�سكل )7( �سور ياءات الإ�سافة

)1( انظر: الداني، التي�سير في القراءات ال�سبع: )�س:202(، وابن الجزري، ن�سر القراءات الع�سر: )1611/3(.
)2( وقد يوافقه اأبو عمرو في التقليل في بع�س الحالت.
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وبع���د عر�س ودرا�سة الق���راءات الأ�سولية الم�سبوط���ة باللون الأحمر، ن�س���ل اإلى نتيجة هي 
اأن جمي���ع هذه الأ�س���ول �سمة لقراءة ور�س عن نافع؛ حيث اخت�س بمجم���وع اأمور عن قراءة حمزة، 
وغيره من القراء، وهي: �سلة ميم الجمع قبل همز القطع دون ميم الجمع قبل متحرك غير الهمز، 
وتحقي���ق الهم���زة الأولى وعدم تحقيق الهمزة الثانية في باب الهمزتي���ن من كلمة، وتحقيق الهمزة 
الأول���ى وعدم تحقيق الثانية، في ب���اب الهمزتين من كلمتين في المفتوحتين، واإبدال الهمز المفرد 

ل �سيّما وفق طريق الأزرق، بالإ�سافة لما يتعلّق بياءات الإ�سافة.
ثانيًا: �لقر�ء�ت �لاأ�سولية �لم�سبوطة باللون �لاأخ�سر:

•  اخت�س حمزة عن ور�س وبقية القراء ب�سم الهاء في كلمة: )عليهُم) ]52/ب[، و (اإليهُم(، 
وب�سمها اأي�سا اإذا جاء بعدها �ساكن، وكان قبل الهاء ياء اأو ك�سرة، وقراأ غيره بك�سر الهاء، 
واإذا نظرنا اإلى �سم الهاء في الم�سحف نجد اأنّ �سبطها باللون الأخ�سر يتفق تمامًا مع ما 

اخت�ست به قراءة حمزة، وهذا مطرد فيما وقفت عليه في اأجزاء الم�سحف.

ال�سكل )8( �سم الهاء لحمزة

كم���ا اأنَّ تحقيق الهمزة بالخ�سرة - في الموا�سع الت���ي قراأها ور�س بالتخفيف- �سمة ظاهرة 
هُ(. والهمز  ف���ي م�سحف الدرا�سة، في جميع اأبواب الهم���ز؛ كالهمزتين من كلمتين: نحو: )يَ�سَاءُ اإِنَّ
المف���رد: نحو: )موؤمنين(، و)الموؤمنين(، ولفظ )اأراأيتكم(. فجاء �سبطها بالخ�سرة محل الهمزة 
دلل���ة على التحقيق، وكذلك في موا�سع النق���ل: نحو: )الأر�س(، و )عذاب األيم اأولئك(، ف�سبطت 
الهمزة - التي ينقلها ور�س- باللون الأخ�سر على الهمز؛ دللة على التحقيق، وهذا مطرد في جميع 

الم�سحف.
•  الإمال���ة: اط���ردت قاع���دة الإمالة فيما كان���ت األفه متطرفة منقلبة عن ي���اء: نحو: )�سعى(

]27/ب[. وف���ي الفعل الثلاثي: نحو: )�سعى( ]22/اأ[ وفي األفات التاأنيث المق�سورة على 
وزن )فعْلَ���ى( نح���و: )الدنيا( ]27/اأ[. وما كان على وزن )فعال���ى( نحو: )اليتامى(. وما 
كانت األفه متطرفة مر�سومة في الم�سحف ياء: نحو: )اأنى( ]34/ب[. وفي الفعل الثلاثي 
ن���ح��و: )ج����اء( ]58/ب[، و)�س��اء(، و)خ�اف�ت(، و)�ساق�ت( ]131/ب[، و)زادك����م(. 
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ف�سب���ط الإمال���ة في ه���ذه الألفاظ بو�س���ع نقط تحت الح���رف المم���ال باللون الأخ�س���ر في جميع 
الم�سح���ف. واإمالة الألف وال���راء في كلمة: )فلما رءا اأيديهم(  ]147/اأ[ فجاء �سبط الإمالة فيها 
بو�س���ع نق���ط اأخ�سر تحت الحرف الممال دللة على اإمالته، وبع�س هذه الألفاظ مما اخت�س حمزة 

باإمالتها دون غيره من القراء الع�سرة)1(.
•  ي���اء الإ�ساف���ة: قراأ حم���زة باإ�سكان ياء الإ�سافة الواقعة قبل هم���ز الو�سل المقرونة بلام 
التعريف في بع�س الموا�سع، منها: )قل اإنما حرم ربي الفواح�س(، و)ءاياتي الذين(، وقراأ 
غي���ره بفتحها، وجاء �سبطها بالخ�سرة بو�سع دارة مفرغة ف���وق الياء دللة على تخفيفها 
واإ�سكانه���ا، وهو موافق لقراءة حمزة. وياءات الإ�سافة الواردة في م�سحف الدرا�سة �سبق 

ذكرها في �سكل )7(.
ثالثًا: �لقر�ءة �لاأ�سولية �لم�سبوطة باللون �لاأزرق:

اأولً: ما يوافق منها القراءات الم�سهورة:
م���ن ال�سمات البارزة في م�سح���ف الدرا�سة في اأ�سول الق���راءات والمتعلقة باللون الأزرق ما 

يلي:
-  �سل���ة مي���م الجمع: اخت����س ابن كثي���ر، واأبو جعف���ر، وقالون بخل���ف عنه، من بي���ن القراء 
الع�س���رة، ب�سم مي���م الجمع الواقعة قبل حرف متحرك: نح���و: )عليكم(، )لعلكم تتقون(، 
)ولو حر�ستم(، و)ل يزكيهم()2(. واطرد �سبط الميم بالزرقة وفق هذا المذهب في جميع 
الم�سح���ف، فجاء �سبطها بو�سع نقط اأزرق بعد الميم دللة على ال�سم، �سوى اإن جاء بعد 
المي���م هم���زة قطع فغاب الل���ون الأزرق وح�سر اللون الأحمر فح�سب، وه���ذا يوؤكّد اأنّ اللون 

الأزرق للفوائد، فيغيب حيث توجد قراءة ور�س اأو حمزة.

ال�سكل )9( �سور لميم الجمع

)1( انظر: ابن الجزري، ن�سر القراءات الع�سر: )1640/3(.
)2( انظر: الداني، التي�سير في القراءات ال�سبع: )�س:130(، وابن الجزري، ن�سر القراءات الع�سر: )871/2(.
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-  كما قراأ الإمام اأبي عمرو، بك�سر ميم الجمع الواقعة بعد هاء وكان قبل الهاء حرف مك�سور 
اأو ياء �ساكنة)1(، نحو: )عليهم الغمام(، واطّرد اللون الأزرق ب�سبط الكلمة بما يوافق ذلك.

-  ومن بين القراء الع�سرة اخت�س الإمام اأبو عمرو ودوري الك�سائي، وروي�س، باإمالة الألف في 
لفظ: )الكافرين، وكافرين()2(، ]20/اأ[، 

فج���اء �سبطها ف���ي الم�سحف بنقط اأزرق تحت ال���كاف دللة على الإمالة، وه���ذا مطرد في جميع 
الم�سحف.

ا)3(، وجاء هذا  -  كم���ا اخت�س الإمام ه�سام، والك�سائ���ي، وروي�س، باإ�سمام ك�سر )قي���ل( �سمًّ
الوجه في الم�سحف باللون الأزرق، بو�سع النقطة الزرقاء اأمام القاف.

ثانيا: ما لا يو�فق منها �لقر�ء�ت �لم�سهورة:
•  الأ�سول: اطرد في الم�سحف مجيء اللون الأزرق على �سم هاء الكناية، نحو: )من �سعته(، 
)علي���ه ]26/اأ[، و)ءايته(، و�سم الهاء في كلمة: )باإذنهُ( و)فيه( ]45/اأ[، )وي�سهد الُله 
...قلب���هُ ]27/ب[ ]20/اأ[، وه���ذه �سمة ظاهرة في جميع الموا�س���ع في الم�سحف، وهي 

قراءة الزهري وطلحة وغيرهم)4(.

ال�سكل )10( �سم الهاء في القراءات غير الم�سهورة

)1( انظر: ابن الجزري، ن�سر القراءات الع�سر: )873/2(.
)2( انظر: الداني، التي�سير في القراءات ال�سبع: )�س:222(، وال�ساطبي، حرز الأماني ووجه التهاني، )بيت 323(.

)3( انظر: انظر: الداني، التي�سير في القراءات ال�سبع: )�س:276(، وال�ساطبي، حرز الأماني ووجه التهاني، )بيت 447(.
)4( انظر: الروذباري، جامع القراءات: )318/2(.
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]156/ب[، وكلم���ة: )الكافرون( ]129/اأ[ بنقط اأزرق  اإمالة كلمة: )ي�ساء(  •  كم���ا جاءت 
تحت الحرف الممال في جميع الموا�سع في م�سحف الدرا�سة)1(. 

ال�سكل )11( الإمالة في القراءات غير الم�سهورة

�لمطلب �لر�بع: نظرةٌ �إجماليةٌ في �لقر�ء�ت �لمثبتة في �لم�سحف. 
بع���د درا�سة القراءات الم�سهورة وغير الم�سهورة، وقد بل���غ عددها )187( قراءة فر�سيّة من 

غير المكرر)2(. 
 والق���راءة الأ�سا�سية في الم�سحف كانت باللون الأحمر موافقة لرواية ور�س، ولما اتفق عليه 
ور����س وحمزة، والقراءة الثانوي���ة باللون الأخ�سر موافقة لقراءة حمزة في المحلّ الذي تخالف فيه 
لۡمِ( في �سورة الأنفال ]اآية:61[، حيث �سبط الك�سر  قراءته لقراءة ور�س؛ اإلّ في كلمة واحدة )للِسَّ
بالخ�س���رة، ولم يق���راأه بالك�سر في هذا المو�سع من القراء الم�سهورين اإلّ �سعبة، وهي قراءة �ساذة 
مروية عن حمزة. والقراءة الثالثة باللون الأزرق وت�سمل القراءات الم�سهورة وغير الم�سهورة اأ�سولً 

وفر�سًا. 
 ونتيج���ة هذا المطلب: الق���راءة الأ�سا�سيّة الأول���ى في الم�سحف ه���ي الم�سبوطة بالحمرة، 
والق���راءة الثانية فيه ه���ي الم�سبوطة بالخ�سرة، والقراءة الثالث���ة الم�سبوطة بالزرقة اأتت موافقةً 
لم�سم���ون الق���راءات الم�سهورة في زماننا، وللق���راءات غير الم�سهورة اأ�س���ول وفر�سا في م�سحف 
الدرا�س���ة. وه���ذه النتيج���ة ح�سب الق���راءات الواردة ف���ي اأج���زاء الم�سحف، وموافقته���ا لم�سادر 
الق���راءات، ومقارنته���ا بالم�سادر التي بين اأيدينا نجد اأنها م�ستملة عل���ى هذه القراءات؛ با�ستثناء 
كلمة )تلك( في مو�سعي �سورة البقرة ]196/187[ وفي �سورة هود ]59[، لم اأقف على من قراأ بها 
اإل اأن الفراء ذكر اأنها لغة، وكلمة )رجزا( في �سورة العنكبوت ]34[، لم اأقف على من قراأ بها. كما 

يمكن القول باأن الم�ساحف العتيقة تعد الم�سدر الأول في تدوين القراءات وحفظها.

)1( لم اأقف على من قراأ بها.
)2( نحو: كلمة )البيوت(، وغيرها.
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�لخاتمة:
في ختام هذا البحث نحمد الله تعالى على ما ي�سر واأعان والحمد لله اأولً واآخرًا. 

وظه���ر بعد درا�سة القراءات في م�سحف )Arabe 351( المحفوظ بالمكتبة الوطنية والذي 
يرجع زمنه اإلى حدود القرن الثالث الهجري:

ا�ستعم���ل ف���ي الم�سحف ثلاثة األوان، وهي الأحمر والأخ�س���ر والأزرق، واللون الأحمر هو لون 
ال�سبط الأ�سا�سي في الم�سحف، والأخ�سر والأزرق ظهرا في موا�سع اختلاف القراءات.

الل���ون الأحمر ارتبط بو�سوح برواية ور�س عن نافع، اأ�سولً وفر�سًا، وهو كذلك لما اتفقت فيه 
رواية ور�س وقراءة حمزة.

الل���ون الأخ�س���ر ارتب���ط بو�سوح بق���راءة حمزة، �س���وى مو�سعٍ واح���دٍ هو من ال�سه���و وا�ستباه 
الموا�سع عند الناقط.

الل���ون الأزرق ج���اء للفوائ���د غير مرتب���طٍ بق���راءة معيّنة، وج���اء موافقًا في بع����س الموا�سع 
للقراءات الم�سهورة، وفي بع�س الموا�سع للقراءات ال�ساذة، اأ�سولً وفر�سًا.

يك�س���ف الم�سحف ع���ن ارتباط رواية ور�س وق���راءة حمزة، حيث جاءت���ا مجتمعتين في هذا 
الم�سح���ف، ويوؤكّد كذلك ما ذكرته الم�سادر ع���ن قراءتيهما؛ حيث جاء موافقًا لما ورد عنهما في 

الم�سادر، اأ�سولً وفر�سًا، �سوى ما يُعدّ من باب ال�سهو وال�ستباه.
�لتو�سيات:

درا�سة م�سائل الر�سم والعدّ في م�سحف الدرا�سة.
درا�سة تف�سيلية للاألوان الم�ستعملة في الم�ساحف المخطوطة واأثرها العلمي.

عمل مقارنة بين الم�ساحف المخطوطة وفق الروايات التي كتبت بها. 
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�لم�سادر و�لمر�جع
�لم�سادر و�لمر�جع �لعربية

التي�سير في القراءات ال�سبع، تحقيق د. خلف بن حمود ال�سغدلي، دار الأندل�س للن�سر والتوزيع 
� الطبعة الأولى، 1436ه�.

ح���رز الأمان���ي ووجه التهاني في الق���راءات ال�سبع، للاإمام ال�ساطبي، تحقي���ق: ال�سيخ محمد 
تميم الزعبي، دار الغوثاني للدرا�سات القراآنية، الطبعة ال�ساد�سة، 1433ه�.

جام���ع اأب���ي مع�سر المع���روف ب�� »�س���وق العرو�س«، لأبي مع�س���ر عبد الكريم ب���ن عبد ال�سمد 
الطب���ري )ت: 478 ه����.(، تحقيق: حامد اأحمد الأن�ساري، ر�سالة علمي���ة غير مطبوعة، جامعة اأم 

القرى/ مكة المكرمة، 1435ه�.
�س���واذ الق���راآن واخت���لاف الم�ساحف، لمحم���د بن اأبي ن�س���ر الكرمان���ي )ت: بعد560ه��(، 
تحقي���ق: اأ.د. الموافي الرفاع���ي البيلي، المكتبة الع�سرية للن�سر والتوزي���ع، م�سر، الطبعة الأولى، 

1436ه��.
عل���وم الق���راآن الكريم بين الم�سادر والم�ساحف: درا�س���ة تطبيقية في م�ساحف مخطوطة، 

غانم قدوري الحمد، مركز تف�سير للدرا�سات القراآنية، الريا�س، ط1، 2018م.
غرائ���ب الق���راءات وم���ا ج���اء فيها من اخت���لاف الرواية ع���ن ال�سحاب���ة والتابعي���ن والأئمة 
المتقدمي���ن، لأب���ي بكر اأحمد بن مو�سى ب���ن العبا�س البغدادي، درا�سة وتحقي���ق: الباحث، براء بن 
ها�س���م الأه���دل، ر�سالة دكت���وراه، اإ�سراف الدكتور: في�س���ل بن جميل غزاوي، غي���ر من�سورة، كلية 

الدعوة واأ�سول الدين، جامعة اأم القرى، مكة المكرمة، /1438/ 1439ه�. 
القراءات غير الم�سهورة، تدوينها في الم�ساحف ومنزلتها حوالي القرن الثالث- درا�سة في 
مجموع���ة م���ن الم�ساحف المبكرة بالمكتب���ة الوطنية الفرن�سية، ر�سوان ب���ن رفعت البكري، مجلة 

معهد الإمام ال�ساطبي للدرا�سات القراآنية، العدد 38، ذو الحجة 1445ه، �س11- 106.
ق���رة عين القراء في الق���راءات، لأبي اإ�سحاق اإبراهيم بن محم���د المرندي، مخطوط ن�سخة 

)الإ�سكوريال( بمدينة مدريد باأ�سبانيا، تحت رقم )1337E/1332قراءات(.
كت���اب الكام���ل في القراءات الخم�سين، لأب���ي القا�سم يو�سف بن عل���ي الهذلي )ت:465ه��(، 
تحقيق: اأ.د. عمر يو�سف حمدان، وتغريد محمد حمدان، طُبع بتمويل من كر�سي ال�سيخ: يو�سف بن 

عبد اللطيف جميل للقراءات بجامعة طيبة، المدينة المنورة، الطبعة الأولى، 1436ه��.
الك�سف والبي���ان عن تف�سير القراآن، لأحمد بن اإبراهيم الثعلبي، تحقيق: عدد من الباحثين، 

النا�سر: دار التف�سير، جدة - المملكة العربية ال�سعودية، الطبعة الأولى: 1436 ه� - 2015م.
المحت�س���ب في تبيين وجوه �سواذ الق���راءات والإي�ساح عنها، لعثمان بن جني، تحقيق: محمد 
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عبد القادر عطا، طبعة دار الكتب العلمية، الطبعة الثانية: 2010م.
المحك���م في علم نقط الم�ساحف، اأبو عمرو عثم���ان بن �سعيد الداني، تحقيق: غانم قدوري 

الحمد، دار الغوثاني للدرا�سات الإ�سلامية، دم�سق، ط2، 2024م.
معان���ي الق���راآن، لأبي زكريا يحيى ب���ن زياد بن عبد الله بن منظ���ور الديلمي الفراء، تحقيق: 
كل م���ن: اأحم���د يو�سف النجاتي، ومحمد علي النجار، وعبد الفت���اح اإ�سماعيل ال�سلبي، النا�سر: دار 

الم�سرية للتاأليف والترجمة، م�سر، الطبعة الأولى.
معج���م القراءات ال�س���اذة وتوجيهها: من اأول �سورة اآل عمران اإلى اآخ���ر �سورة الأنعام »جمعًا 
ودرا�سةً«، خليل بن محمد الطالب، ر�سالة دكتوراه بق�سم القراءات بكلية القراآن الكريم والدرا�سات 

الإ�سلامية بالجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة، المملكة العربية ال�سعودية، 1440- 1441ه�.
معج���م الق���راءات ال�س���اذة وتوجيهها: من اأول �س���ورة الأعراف اإل���ى اآخر �سورة ه���ود »جمعًا 
ودرا�سةً«، عمر ي�سري زكي الخولي، ر�سالة دكتوراه بق�سم القراءات بكلية القراآن الكريم والدرا�سات 

الإ�سلامية بالجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة، المملكة العربية ال�سعودية، 1442ه�.
معج���م الق���راءات ال�س���اذة وتوجيهها: م���ن اأول �سورة يو�سف اإل���ى اآخر �س���ورة الكهف »جمعًا 
ودرا�س���ةً«، محم���د اإبراهي���م عناني عطية، ر�سال���ة دكتوراه بق�س���م القراءات بكلية الق���راآن الكريم 
والدرا�سات الإ�سلامية بالجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة، المملكة العربية ال�سعودية، 1442ه�.

»مخت�سر في �سواذ القراآن من كتاب البديع« لبن خالويه طبعة مكتبة المتنبي بالقاهرة.
المغن���ي في القراءات، لمحمد بن اأب���ي ن�سر بن اأحمد الدهان الن���وزوازي، تحقيق: الدكتور 

محمود كابر، النا�سر: الجمعية العلمية ال�سعودية للقراآن وعلومه، الطبعة الأولى: 1439ه�.
ن�س���ر الق���راءات الع�سر، �سم�س الدين اأب���ي الخير ابن الجزري محمد ب���ن محمد بن يو�سف، 

تحقيق: الدكتور اأيمن بن ر�سدي �سويد، دار الغوثاني، الطبعة الأولى: 1439ه�.
مو�قع �إلكترونية:

معر�س المكتبة الوطنية الفرن�سية:
http://gallica.bnf.fr

)Footnotes(

1.  وهي ق���راءة اأبي عبد الرحم���ن ال�سلمي، والأع���رج وغيرهم. انظر: اب���ن خالوية، حوا�سي 
البديع: )�س:11(، والثعلبي، الك�سف والبيان: )43/2(.

2.  وه���ي قراءة ابن عبا�س، والح�سن وغيرهم. انظ���ر: الطبري، تف�سير الطبري: )247/3(، 
الهذلي، الكامل في القراءات: )111/5(.

3. لم اأقف على قارئها.
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4.  وه���ي قراءة الح�سن واأبي اإ�سحاق، حيث وقعت في القراآن. انظر: الزجاج، معاني القراآن: 
)447/1(، وابن مهران، غرائب القراءات: )�س:180(.

5.  وه���ي ق���راءة مجاهد، وعب���د الرحمن اب���ن هرمز وغيره���م. انظر: ابن مه���ران، غرائب 
القراءات: )�س:181(، الهذلي، الكامل في القراءات: )116/5(.

6.  وه���ي ق���راءة مجاه���د، وحميد وغيره���م. انظ���ر: الأخف�س، معان���ي الق���راآن: )178/1(، 
النحا�س، اإعراب القراآن: )104/1(.

7.  وه���ي قراءة قتادة، وابن اأبي اإ�سحاق وغيره���م. انظر: الفراء، معاني القراآن: )124/1(، 
الهذلي، الكامل في القراءات: )120/5(.

8.  وهي قراءة الخليل بن اأحمد، وعبد الرحمن بن قي�س وغيرهم. انظر: ابن مهران، غرائب 
القراءات: )�س:225(، والمرندي، قرة عين القراء )66/ب(.

9. وهي قراءة ابن محي�سن. انظر: ابن جني، المحت�سب: )149/1(.
10.  وهي ق���راءة الح�سن، واأبي رزي���ن، وغيرهم. انظر: حوا�سي البدي���ع: )�س:26(، وجامع 

القراءات: )422/2(.
11.  وه���ي قراءة زيد بن عل���ي، واأبي ال�سعثاء. انظر: غرائب الق���راءات: )�س:100(، و�سواذ 

القراآن: )56/1(.
12.  وه���ي قراءة اأبي هريرة، واب���ن عبا�س. انظر: غرائب الق���راءات: )�س:131(، والمغني: 

.)414/1(
13.  وه���ي قراءة ابن محي�س���ن، والأ�سمعي، وغيره���م. انظر: مفردة اب���ن محي�سن: )�س: 

117(، والكامل: )291/5(.
14. وهي قراءة الأعم�س واأبو حيوة. انظر: المغني: )406/1(.

15.  وه���ي قراءة مجاهد، والح�سن، وغيرهم. مخت�سر في �سواذ القراآن )�س:48(، والمغني 
.)820/2(

16.  وه���ي ق���راءة زيد بن عل���ي، وعبيد بن عمير، وغيره���م. غرائب الق���راءات )�س:382(، 
والمغني )837/2(.

17.  وه���ي ق���راءة الح�س���ن، والأع���رج، وغيرهم. غرائ���ب الق���راءات )����س:382(، والكامل 
.)333/5(

18.  وه���ي ق���راءة الح�س���ن، والزه���ري، وغيره���م. جام���ع الق���راءات )561/2(، والمغن���ي 
.)845/2(

19. الم�سدر ال�سابق.
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20. وهي قراءة ابن م�سعود، وابن عبا�س، وغيرهم. انظر: غرائب القراءات: )�س:388(.
21.  وه���ي ق���راءة عل���ي، واب���ن م�سع���ود، وغيره���م. انظ���ر: المحت�س���ب )256/1(، والمغني 

.)846/2(
22.  وه���ي قراءة ابن م�سع���ود، والنخع���ي، وغيرهم. انظ���ر: غرائب الق���راءات )�س:388(، 

والمغني )847/2(.
23. وهي قراءة طلحة ابن �سليمان. انظر: المحت�سب )261/1(.

24. وهي قراءة الأعم�س، ويحيى ابن وثاب. انظر: المغني )417/1(.
25.  وه���ي ق���راءة اأب���ي حي���وة، والأعم�س. انظ���ر: غرائ���ب الق���راءات )����س:414(، والمغني 

.)893/2(
26.  وه���ي قراءة علي، وابن م�سع���ود، وغيرهم. انظر: جامع الق���راءات )599/2(، والمغني 

.)924/2(
27. وهي قراءة اأبي ال�سمال. انظر: المغني )930/2(.

28.  وه���ي قراءة زيد بن عل���ي، واأبي ال�سعثاء. انظر: غرائب الق���راءات: )�س:100(، و�سواذ 
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34. وهي قراءة ابن عبا�س، ون�سر ابن عا�سم. انظر: المغني )112/3(.
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اأثر قاعدة الاأ�شل في الاأ�شياء الاإباحة في �شناعة الحلال
وتطبيقاتها المعا�شرة

The Influence of the Principle «The Default Ruling on Things is 
Permissibility» in the Halal Industry and Its Modern Applications

ملخ�ص �لبحث
م���ع تطور الزم���ن و والتق���دم العلم���ي والتقن���ي والتكنولوج���ي العالم���ي، وكث���رة ال�سناعات 
والخدم���ات، وتو�سعه���ا كان لزاماً على الباحثين، والفقهاء والعلم���اء، وطلبة العلم بيان ما يحل وما 
يحرم من تلك ال�سناعات، والمنتجات �سواء كانت هذه المنتجات غذائية اأو دوائية اأو م�ستح�سرات 
التجمي���ل  ونحوها م���ن ال�سناعات، ومن اأهم القواع���د الفقهية الأ�سولية الت���ي قعدها العلماء في 
ه���ذا الباب قاعدة الأ�سل في  الأ�سياء الإباحة؛ لتكون مرجعاً ي�ستند اإليها في بيان كثير من الوقائع 
والن���وازل الحادث���ة، وقد بنى الفقهاء على ه����ذه القاع�دة كثيراً من الأح���كام الفقهية  الكثيرة تدل 
عل���ى ر�سوخه���ا واأثرها في الفقه الإ�سلامي، وهي م�ن الأ�س�ول القويمة الدالة على الي�سر وال�سماحة 
والمرون���ة وال�سمولية ف���ي الت�سريع الإ�سلامي.  ولذل���ك راأيت اأن اأبين في ه���ذه الدرا�سة اأثر قاعدة 

الأ�سل في الأ�سياء الإباحة وتطبيقاتها المعا�سرة على �سناعة الحلال.
�لكلمات �لمفتاحية: حلال - �سناعة - قاعدة - اأثر - اإباحة. 

Abstract of the research
With the development of time and global scientific, technical and 

technological progress, and the abundance of industries and services, and their 
expansion, it was necessary for researchers, jurists, scholars, and students 
of knowledge to clarify what is permissible and what is forbidden from 
those industries and products, whether these products are food, medicine, 
cosmetics, and other industries. One of the most important fundamental 
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jurisprudential rules that scholars have established in this regard is the rule 
that the origin of things is permissibility; to be a reference to be relied upon 
in clarifying many incidents and new developments. Jurists have built many 
jurisprudential rulings on this rule, indicating its solidity and impact on Islamic 
jurisprudence. It is one of the sound principles indicating ease, tolerance, 
flexibility, and comprehensiveness in Islamic legislation. Therefore, I saw 
that I would clarify in this study the impact of the rule of permissibility and 
its contemporary applications on the halal industry.

Keywords: Halal - Industry - Rule - Effect - Permissibility.

�لمقدمة
الحمد لله رب العالمين وال�سلاة وال�سلام على اأ�سرف الأنبياء والمر�سلين ثم اأما بعد:

اإن من اأعظم نعم الله اأن هدانا للاإ�سلام هذا الدين القويم الذي فيه �سلاح الدنيا والآخرة، 
واإن م���ن اأه���م ما خ�س الله عز وجل به هذا الدي���ن الي�سر ورفع الحرج يقول الله عز وجل: ﴿ۇ   

ۇ   ۆ   ۆ    ۈ   ۈ   ۇٴ    ۋ﴾ )البقرة: 185(، واأنه �سالح لكل زمان مكان.
 ومن نعم الله على عباده اأن �سخر لهم ما في الأر�س يقول تعالى: ﴿ئي   بج     بح   بخ   بم   

بى   بي    تج      تح   تختم   تى       تي   ثج   ثم   ثى   ثي﴾ )الجاثية: 13(.
يب م���ن المطعم والم�سرب والملب�س، ونهت   وق���د حثت ال�سريعة الإ�سلامية ال�سمحة على الطَّ
مُ عَلَيْهِمُ  بَاتِ وَيُحَرِّ يِّ ع���ن الخبيث من المطعم والم�سرب والملب�س يقول الله تعالى: ﴿وَيُحِلُّ لَهُمُ الطَّ

الْخَبَائِثَ﴾ )الأعراف: 157(.
 وعن اأبي هريرة -ر�سي الله عنه- قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اأيها النا�س اإن الله طيب ل يقبل 

اإل طيب���ا، واإن الله اأمر الموؤمنين بما اأمر به المر�سلين؛ فقال: ﴿ڻ   ڻ   ڻ      ۀ   ۀ   
ہ   ہہ   ہ   ھ      ھ   ھ  ﴾ )الموؤمنون: 51(، وقال تعالى: ﴿چ   ڇ   ڇ   
)البق���رة: 172(  ڇ   ڇ   ڍ   ڍ   ڌ    ڌ   ڎ   ڎ   ڈ   ڈ     ژ﴾ 
ث���م ذك���ر الرجل يطيل ال�سفر اأ�سعث اأغب���ر، يمد يديه اإلى ال�سماء، يا رب، ي���ا رب، ومطعمه حرام، 

وم�سربه حرام، وملب�سه حرام، وغذي بالحرام، فاأنى ي�ستجاب لذلك!؟«)1(.
ومع تطور الزمن  والتقدم العلمي والتقني والتكنولوجي العالمي، وكثرة ال�سناعات والخدمات 
وتو�سعه���ا كان لزام���اً على الباحثي���ن، والفقهاء، والعلماء، وطلبة العلم بي���ان ما يحل وما يحرم من 
تلك ال�سناعات، والمنتجات �سواء كانت هذه المنتجات غذائية اأو دوائية اأو م�ستح�سرات التجميل  
ونحوه���ا من ال�سناعات، ومن اأه���م القواعد الفقهية الأ�سولية التي قعده���ا العلماء في هذا الباب 

)1( اأخرجه م�سلم في �سحيحه )2/ 703( رقم )1015(. 
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قاع���دة: الأ�سل في  الأ�سياء الإباحة؛ لتك���ون مرجعاً ي�ستند اإليها في بيان كثير من الوقائع والنوازل 
الحادث���ة، وقد بنى الفقهاء على ه����ذه القاع�دة كثيراً من الأحكام الفقهي���ة مما يدل على ر�سوخها 
واأثره���ا في الفق���ه الإ�سلامي، وهي م����ن الأ�س�ول القويمة الدال���ة على الي�س���ر وال�سماحة والمرونة 
وال�سمولي���ة في الت�سريع الإ�سلامي؛ و�سناعة الحلال ه���ي واحدة من اأكبر واأهم ال�سناعات واأ�سرع 
الأعم���ال العالمية نموًا حول العال���م، ويبحث الم�سلمون، الذين و�س���ل تعدادهم اإلى 1.8 مليار من 
�سكان العالم عام 2018، عن الطعام الحلال التزامًا بتعاليم الدين الحنيف، اإل اأن �سناعة الحلال 
ت�ستقط���ب الم�سلمين وغير الم�سلمين عن طريق اإنتاج اأطعمة على اأ�سا�س متكامل ونظيف وخالٍ من 
عت ه���ذه ال�سناعة ب�سكل كبير اإلى م���ا بعد منتجات الطعام وال�س���راب؛ فقد و�سّعت  التل���وث، وتو�سَّ
�سناع���ة الحلال نطاقها لت�سم���ل م�ستح�سرات التجمي���ل، والعناية ال�سخ�سي���ة، والأدوية والأدوات 

الطبية، والخدمات اللوج�ستية.
وطبقًا لتقرير حالة القت�ساد الإ�سلامي العالمي لعام: )2020/2019(، اأنفق الم�سلمون حول 
العال���م في قطاعات نمط الحياة 2.2 تريلي���ون دولر اأمريكي في 2018، منها 1.37 تريليون دولر 
اأمريك���ي على الطعام وال�سراب مما يجعلها الفئة الأعل���ى، يليها في المرتبة الثانية الملاب�س بقيمة 
283 ملي���ار دولر اأمريك���ي، ثم ال�سفر بقيمة 189 ملي���ار دولر اأمريكي، ث���م الأدوية وم�ستح�سرات 

التجميل بقيمة 92 مليار و64 مليار دولر اأمريكي على التوالي)1(.
وحت���ى يمكن ن�س���ر المنتجات الحلال في جميع اأنح���اء العالم، يجب عليه���ا اأن تكون حا�سلة 
على �سهادة الحلال؛ حيث تُعتبر هذه ال�سهادة و�سيلة ل�سمان توافقها مع معايير معينة تراعى فيها 
ال�سريعة، والجودة، والأمان، والنظافة، مما يعطي بدوره ثقةً و�سماناً لمنتجات الحلال، ويوؤدي في 
النهاي���ة اإلى الق�ساء على عوائق التج���ارة، ويمكن للحا�سلين على �سهادات الحلال حينها من �سنع 

بيئة تناف�سية.
لذل���ك راأيت اأن اأبين في ه���ذه الدرا�سة اأثر قاع���دة الأ�سل في الأ�سياء الإباح���ة، وتطبيقاتها 

المعا�سرة على �سناعة الحلال. 
وتتلخ�س اأهمية هذا المو�سوع في النقاط الآتية:

1-  حاج���ة الم�سلمين الملحة ف���ي كل اأرجاء المعمورة لمعرفة الحلال من الحرام في الملب�س 
والماأكل والم�سرب.

2-  النمو المذهل في ال�سناعات الغذائية والدوائية والتجميلية، وا�ستخدام كثير من العنا�سر 
الطبيعي���ة ف���ي تلك المنتجات، م���ا يلزم منه بيان الحلال من الح���رام في تلك المنتجات 

وال�سناعات الم�ستجدة.

)1( انظر: تقرير واقع القت�ساد الإ�سلامي العالمي 2020 - مركز اأبحاث فقه المعاملات.
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3-  اأهمي���ة قاعدة »الأ�سل في الأ�سي���اء الإباحة« فهي تتناول حكم الأ�سي���اء التي لم يرد فيه�ا 
دليل، في كثير م���ن الق�سايا وخا�سة المتعلقة ب�سناعة الح���لال، فالم�ستجدات المتعلقة 

بهذه ال�سناعة في ازدياد، ول ب�د من معرفة حكمها. 
4-  بيان مدى ي�سر الإ�سلام و�سماحته، والرد على الذين يحرمون كثي�راً مم�ا اأحل�ه الله بحجة 

عدم وجود دليل يحلله.
5-  بي���ان اأثر قاع���دة الأ�سل في الأ�سي���اء الإباحة على بع����س التطبيق���ات المتعلقة ب�سناعة 
الح���لال، وه���ي كثيرة، ولكن اقت�س���رت في درا�ستي هذه على ذكر بع����س منها، وكيف اأن 
العلم���اء قديم���اً وحديثاً اتخ���ذوا هذه القاعدة دلي���لًا ي�ستدلون بها في كثي���ر من الم�سائل 

والتطبيقات في �سناعة الحلال.
م�سكلة �لبحث:

ه���ل للقاعدة الأ�سولية الفقهي���ة الأ�سل في الأ�سياء الإباحة اأثر على �سناعة الحلال من حيث 
الإباحة والتحريم؟

�لدر��سات �ل�سابقة:
بع���د البح���ث والطلاع لم اأقف عل���ى بحث تطرق اإلى درا�س���ة اأثر قاعدة الأ�س���ل في الأ�سياء 

الإباحة في �سناعة الحلال وتطبيقاتها المعا�سرة على وجه الخ�سو�س والتف�سيل والتطبيق.
 واإنم���ا تي�س���ر لي الوقوف على بع����س البحوث المخت�س���رة والم�سابهة بمو�س���وع هذه الخطة 
ف���ي العن���وان، ولكن عند النظ���ر والتحقق تجد اأنه ل علاقة بين هذه البح���وث وبين هذه الخطة في 

الم�سمون، وهذه البحوث هي:
قاعدة: »الأ�سل في الأ�سياء الإباحة واأثرها في ال�سناعة الفقهية المعا�سرة«.  -1

الموؤلف: اأ.د. ف�سل مراد.
وملخ�س���ه: يتن���اول البحث تفعيل قاعدة: »الأ�سل في الأ�سي���اء الإباحة« في فقه الع�سر وواقع 

الم�ستجدات المعا�سرة، مع التركيز على التطبيقات الحديثة في مختلف الأبواب الفقهية.  
ماج�ستير بعنوان: »قاعدة الأ�سل في الأ�سياء الإباحة وتطبيقاتها الفقهية«.  -2

الباحث: عنان محمد اأحمد جفال.
وملخ�سه���ا: ت�ستعر�س الر�سالة قاع���دة: »الأ�سل في الأ�سياء الإباح���ة« وتطبيقاتها في الفقه 

الإ�سلامي، مع التركيز على الجوانب الت�سريعية والفقهية المرتبطة بها.
 وكلا البحثي���ن لم يتطرقا اإلى اأثر قاعدة الأ�سل في الأ�سياء الإباحة في �سناعة الحلال على 

وجه الخ�سو�س والتف�سيل.  
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منهج �لبحث: 
 وق���د اتبعت في بحثي هذا المنهج الو�سف���ي ال�ستقرائي التحليلي، فقمت ببيان معنى قاعدة 
»الأ�س���ل ف���ي الأ�سياء الإباحة« فقمت بتحلي���ل عنا�سرها وبيان اأدلتها، ثم ذك���رت بع�س التطبيقات 
القديم���ة والمعا�س���رة على هذه القاعدة في �سناع���ة الحلال المتعلقة بالغذاء وال���دواء والتجميل، 

والتزمت في ذلك كله بالنقاط الآتية:
1- الرجوع اإلى كتب الفقه والأ�سول التي اأ�سارت اإلى هذه القاعدة والبحث الدقيق فيها.

2- الرجوع اإلى كتب القواعد الفقهية والبحث الدقيق فيها.
3- عزو الآيات القراآنية، بذكر ا�سم ال�سورة، ورقم الآية.

4-  تخري���ج الأحادي���ث النبوية م���ن م�سادرها الأ�سلية، ف���اإن كان الحديث ف���ي ال�سحيحين 
اأو اأحدهم���ا، اأكتف���ي بالعزو اإليهم���ا، واإن كان في غيرهما فاأخرّجه م���ن م�سادره مع بيان 

درجته.
5- التوثيق لكل ما نقلته بعزوه اإلى م�سادره الأ�سلية.

خطة �لبحث:
ق�سمت البحث اإلى: مقدمة، وتمهيد، ومبحثين، وخاتمة.

المقدمة: وا�ستملت على م�سكلة البحث، وبيان اأهميته، ومنهجه، وخطته.
التمهيد: في تعريف �سناعة الحلال ومجالته، وي�ستمل على مطلبين:

المطلب الأول: في تعريف �سناعة الحلال لغة و�سرعاً.
المطلب الثاني: في مجالت �سناعة الحلال.

 المبحث الأول: في بيان معاني مفردات قاعدة »الأ�سل في الأ�سياء الإباحة«، وبيان اأهميتها، 
واأ�سلها، والقواعد ذات ال�سلة بها، وفيه ثلاثة مطالب: 

المطل���ب الأول: ف���ي بي���ان معان���ي مفردات قاع���دة »الأ�س���ل في الأ�سي���اء الإباح���ة« ومعناها 
الإجمالي، واأهميتها.

المطلب الثاني: في اأ�سل قاعدة »الأ�سل في الأ�سياء الإباحة«.
المطلب الثالث: القواعد ذات ال�سلة بقاعدة »الأ�سل في الأ�سياء الإباحة.

المبح���ث الثاني: اأث���ر قاعدة »الأ�سل في الأ�سي���اء الإباحة« على �سناع���ة الحلال وتطبيقاتها 
المعا�سرة:

المطلب الأول: اأثر قاعدة »الأ�سل في الأ�سياء الإباحة« على �سناعة الغذاء.
 المطلب الثاني: اأثر قاعدة »الأ�سل في الأ�سياء الإباحة« على �سناعة اأدوات الزينة والتجميل.
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المطلب الثالث: اأثر قاعدة »الأ�سل في الأ�سياء الإباحة« على �سناعة الأدوية. 
الخاتمة: وفيها اأبرز النتائج والتو�سيات.

�لتمهيد: في تعريف �سناعة �لحلال ومجالاته
وي�ستمل على مطلبين:

�لمطلب �لاأول: في تعريف �سناعة �لحلال لغة و�سرعا.

  �أولًا: تعريف »�سناعة �لحلال« باعتبار مفرديه:
  اأ- تعريف »ال�سناعة« لغة وا�سطلاحاً.

ال�سناع���ة لغ���ة: م�سدر �سنع؛ ا�س���م لحرفة ال�سان���ع، وعمله ال�سنعة، يق���ال: �سنعه ي�سنعه 
�سنع���اً، فه���و م�سنوع و�سنع: عمل���ه. ومنه ق���ول الله تعال���ى: ﴿بى   بي   تج      تح   تخ    تمتى   تي   

ثج   ثم   ثى﴾ )النمل: 88(. 
وف���ي ال�سط���لاح: ه���ي »كل علم مار�س���ه الرج���ل، �س���واء كان ا�ستدللياً اأو غي���ره، حتى �سار 

كالحرفة له)1(.
وقال التهانوي: »هي العلم المتعلق بكيفية العمل، ويكون المق�سود منه ذلك)2(.

  ب- تعريف »الحلال« لغة وا�سطلاحاً:
الحلال في اللغة: نقي�س الحرام، من حل ال�سيء يحل حلًا فهو حلال؛ خلاف ما حرم، يقال: 

اأحللت له ال�سيء، جعلته له حلالً، وا�ستحل ال�سيء: عده حلالً)3(.
وفي ال�سطلاح: هو ما لم يدل دليل على تحريمه)4(.

تعريف �سناعة الحلال باعتباره مركباً:
ه���و مجموع���ة الأن�سطة والإجراءات التي تق���وم بها عدة جهات لتقدي���م منتجات اأو خدمات، 

تتوافق مع معايير و�سوابط ال�سريعة الإ�سلامية)5(.
فقول: )مجموعة الأن�سطة(: يق�سد به تلك الأن�سطة المتعلقة بو�سع الموا�سفات والمقايي�س 
والمعايي���ر، وم���ا يتعلق بمراقبة خطوط الإنت���اج والأداء، وفح�س العينات والم���واد الم�ستخدمة في 

اآبادي  للفيروز  المحيط  القامو�س  ابن منظور )8/ 208(،  العرب  ل�سان  للجوهري )3/ 1245(،  اللغة  تاج  ال�سحاح  انظر:   )1(
)739( مادة: )�سنع(.

باإدارة  العلمي  الباحثين بوحدة البحث  الكليات للكفوي )�س: 544(، وانظر: مو�سوعة �سناعة الحلال لمجموعة من  )2( انظر: 
الإفتاء )الكويت( )1/ 22(.

)3( انظر: ك�ساف ا�سطلاحات الفنون والعلوم )2/ 1097(.
)4( انظر: البحر المحيط للزرك�سي )1/ 128(.

)5( انظر: مو�سوعة �سناعة الحلال لمجموعة من الباحثين بوحدة البحث العلمي باإدارة الإفتاء )1/ 22(.



63

الت�سنيع، واإ�سدار �سهادات العتماد للمراكز والجهات المانحة ل�سهادات الحلال، وغير ذلك.
وق���ول: )ع���دة جهات(: يق�سد به الجه���ات المعنية بالقيام بتلك الأن�سط���ة؛ كهيئات الأقي�سة 
والموا�سف���ات، وهيئات الرقابة ال�سرعية، وجهات اعتماد مراك���ز منح �سهادات الحلال، والجهات 

المانحة ل�سهادات الحلال، وجهات الرقابة على الت�سنيع وخطوط الإنتاج، وغير ذلك.
وقول: )لتقديم منتجات اأو خدمات(: يق�سد به كل ما ينتج وي�سنع من غذاء، ودواء، ولبا�س، 
وم���واد تجمي���ل، وغيرها مما هو داخل في ا�ستعمالت الم�ستهل���ك، وكذا كل ما يقدم له من خدمات 

تتعلق بمجال ال�سياحة، والفندقة، والتمويل الم�سرفي، وال�ستثمار، وغير ذلك.
وقول: )تتوافق مع معايير و�سوابط ال�سريعة الإ�سلامية(: اأي تن�سبط تلك الأن�سطة بال�سوابط 

التي جاءت بها ال�سريعة الإ�سلامية، وقررتها قواعدها؛ فلا ت�ستمل على �سيء مما يخالفها)1(.
 �لمطلب �لثاني: 

مجالات �سناعة �لحلال.
اإن م���ن محا�سن ال�سريعة الإ�سلامي���ة التي تميزت بها اأنها �سريعة عام���ة جامعة؛ تعنى ببيان 
وتو�سي���ح ما تحت���اج اإليه النف�س الب�سرية في �سيرها اإلى الله عز وجل، بما ي�سمن لها طيب دنياها، 

و�سعادة اأخراها.
وم���ن الجوان���ب العظيمة التي اأولته���ا ال�سريعة عنايتها، واهتمت بها اهتمام���اً بالغاً، ما يتعلق 
بالح���لال والحرام في مطع���وم الإن�سان وم�سروبه، ولبا�سه وزينت���ه، وتطببه وتداويه؛ حيث حر�ست 

غاية الحر�س على كونه حلالً طيباً؛ من جهة اأ�سله، ومن جهة ك�سبه.
مجالت �سناعة الحلال على النحو التالي:

  �أولًا: �لمطعوم و�لم�سروب:
لق���د ت�سافرت الن�سو�س ال�سرعية التي تاأمر الم�سل���م وتحثه على تناول الطيب من المطعوم 

والم�سروب، واجتناب الخبيث منه؛ ومن ذلك؛ قول الله عز وجل: ﴿چ   ڇ   ڇ   ڇ   
ڇ   ڍ   ڍ   ڌ    ڌ   ڎ   ڎ   ڈ   ڈ     ژ﴾ )البق���رة: 172(، وقول���ه جل 
وعلا: ﴿ڻ   ڻ   ڻ      ۀ   ۀ   ہ   ہہ   ہ   ھ      ھ   ھ ﴾ )الموؤمنون: 51(، 

وقول���ه تقد�س���ت اأ�سم���اوؤه: ﴿ڌ   ڎ   ڎ   ڈ   ڈ    ژ   ژ   ڑ   
ڑ   ک   ک   ک ک﴾ )الأعراف: 157(.

وعن اأبي هريرة -ر�سي الله عنه- قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )اأيها النا�س اإن الله طيب ل يقبل 
اإل طيب���ا، واإن الله اأم���ر الموؤمنين بما اأمر به المر�سلي���ن؛ فقال: ﴿ڻ   ڻ   ڻ      ۀ   ۀ   

)1( المرجع ال�سابق.
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ہ   ہہ   ہ   ھ      ھ   ھ ﴾ )الموؤمنون: 51(، وقال: ﴿چ   ڇ   ڇ   ڇ   
ڇ   ڍ   ڍ   ڌ    ڌ   ڎ   ڎ   ڈ   ڈ     ژ﴾)البقرة: 172(.

ث���م ذك���ر الرجل يطيل ال�سف���ر اأ�سعث اأغبر، يمد يدي���ه اإلى ال�سماء، يا رب، ي���ا رب، ومطعمه 
حرام، وم�سربه حرام، وملب�سه حرام، وغذي بالحرام، فاأنى ي�ستجاب لذلك!؟()1(.

وذل���ك لأن طيب المطعم والم�سرب له اأثر عظيم ف���ي تزكية النف�س واإ�سراقها، و�سفاء القلب 
وا�ستنارت���ه وق���وة ب�سيرته، ف�سلًا عن قب���ول العبادة والدعاء، وعك�سه �سحي���ح؛ فاإن خبث المطعم 

والم�سرب يمنع ذلك كله)2(.
  ثانيا: �للبا�ص و�لزينة:

اعتن���ت ال�سريع���ة اأي�سا عناية عظيمة بما يتعلق باللبا�س والزين���ة، فحثت الم�سلم ابتداء على 
اأن يك���ون جمي���ل المنظر، ح�سن الهيئ���ة؛ فقال تعال���ى : ﴿ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   پ   پ      پ   

پ   ڀ    ڀ     ڀڀ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ﴾ )الأعراف: 31(.
وع���ن عب���د الله بن م�سع���ود -ر�سي الله عنه- ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »ل يدخ���ل الجنة من كان 
ف���ي قلب���ه مثقال ذرة من كبر. قال رجل: اإن الرجل يح���ب اأن يكون ثوبه ح�سنا ونعله ح�سنة. قال: اإن 
الله جمي���ل يحب الجمال، الكبر بط���ر الحق، وغمط النا�س«)3(، ولقد امتن الله على عباده باأن خلق 

له���م كل ما يتمتع���ون به من لبا�س وزينة؛ فق���ال جل ثن���اوؤه: ﴿ڄ   ڄ   ڃ   ڃ   ڃ   ڃ    چ   
)الأع���راف:  چ   چچ   ڇ   ڇ   ڇ   ڇڍ   ڍ   ڌ    ڌ   ڎ   ڎ   ڈ﴾ 

26(؛ ب���ل اإن ال�س���ارع اأنكر على من حرم تلك الزينة التي خلقها لعباده؛ فقال تعالى: ﴿ٿ   ٿ   ٿ   
ٹ   ٹ    ٹ   ٹ   ڤ   ڤ   ڤ   ڤڦ   ڦ   ڦ   ڦ   ڄ    ڄ   ڄ   ڄ    ڃ   

ڃ   ڃڃ   چ     چ   چ     چ      ڇ﴾ )الأعراف: 32(.
ثم ف�سلت ال�سريعة في هذا الجانب؛ فبينت الحلال من الحرام فيما يلب�س ويتزين به؛ فالنهي 
يك���ون لِحك���م ومقا�سد عظيمة؛ ومن ذلك: ما روى حذيفة بن اليمان -ر�سي الله عنه- قال: �سمعت 
ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »ل تلب�سوا الحرير ول الديباج، ول ت�سربوا في اآنية الذهب والف�سة، ول تاأكلوا 
ف���ي �سحافه���ا؛ فاإنها لهم في الدنيا ولنا في الآخرة«، ومنه م���ا روى ابن عبا�س -ر�سي الله عنهما- 
قال: »لعن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم المت�سبهين من الرجال بالن�ساء، والمت�سبهات من الن�ساء بالرجال«)4(. 

)1( تقدم تخريجه �س: )4(.
)2( انظر: مو�سوعة �سناعة الحلال لمجموعة من الباحثين، بوحدة البحث العلمي باإدارة الإفتاء )الكويت( 25/1.

)3( اأخرجه م�سلم في �سحيحه 93/1 حديث رقم: )91(.
)4( اأخرجه البخاري في �سحيحه 2207/5 حديث رقم: )5546(.
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  ثالثاً: �لطب و�لتد�وي:
اعتنت ال�سريعة اأي�ساً بجانب الطب والتداوي؛ لما يمثله من اأهمية في المحافظة على النف�س 
الب�سري���ة الت���ي هي اإح���دى الكليات الخم�س الت���ي جاءت ال�سريع���ة بحفظها، وحتى يق���وى الإن�سان 
عل���ى القي���ام بواجبه في اأداء العبودية لله تعال���ى، وعمارة الأر�س؛ ف�سرع���ت التطبب والتداوي من 
الأمرا����س، وحث���ت عليه؛ فعن اأ�سامة بن �سري���ك العامري ر�سي الله عن���ه اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: 

)تداووا عباد الله فاإن الله عز وجل ل ينزل داء اإل اأنزل معه �سفاء، اإل الموت والهرم()1(. 
ولكنه���ا ف���ي الوقت نف�سه نهت عن الت���داوي بالمحرم اأو الخبيث؛ لأن���ه داء ولي�س بدواء؛ فعن 
ط���ارق ب���ن �سويد الجعفي »�س���األ النبي صلى الله عليه وسلم عن الخمر، فنه���اه -اأو كره- اأن ي�سنعه���ا، فقال: اإنما 

اأ�سنعها للدواء، فقال: اإنه لي�س بدواء، ولكنه داء«)2(.
ولق���د اأح�سنت ال�سريعة غاية الإح�سان حينم���ا عمدت اإلى بيان وتف�سيل ما يتعلق بهذه الأمور 
من الأحكام، وو�سعت القواعد وال�سوابط والكليات العامة التي يمكن من خلالها الو�سول اإلى حكم 
الله فيه���ا، وم���ا ي�ستجد منها، وذلك بع���د بيانها: اأن الأ�سل في كل ما خلق���ه الله عز وجل على هذه 

الأر����س هو الطهارة والح���ل، وعك�سه ل يثبت اإل بدليل؛ قال الله عز وجل: ﴿ئە    ئە   ئو   ئو   
ئۇ   ئۇ   ئۆ   ئۆ    ﴾ )البقرة: 29(، وقال اأي�سا: ﴿ئي   بج     بح   بخ   بم   بى   بي    تج      تح   

تخ﴾ )الجاثية: 13(.
يق���ول ابن تيمية -رحمه الله-: »فاعلم اأن الأ�سل في جمي���ع الأعيان الموجودة على اختلاف 
اأ�سنافه���ا وتباي���ن اأو�سافه���ا اأن تكون ح���لالً مطلقاً للاآدميي���ن، واأن تكون طاه���رة ل يحرم عليهم 
ملاب�ستها ومبا�سرتها ومما�ستها، وهذه كلمة جامعة، ومقالة عامة، وق�سية فا�سلة عظيمة المنفعة، 

وا�سعة البركة يفزع اإليها حملة ال�سريعة فيما ل يح�سى من الأعمال، وحوادث النا�س«)3(. 
�لمبحث �لاأول: 

في بيان معاني مفردات قاعدة »الأ�سل في الأ�سياء الإباحة« وبيان اأهميتها، واأ�سلها، والقواعد 
ذات ال�سلة بها.

وفيه ثلاثة مطالب:
المطل���ب الأول: ف���ي بيان معان���ي مفردات قاع���دة »الأ�سل ف���ي الأ�سياء الإباح���ة«، و�سيغها، 

ومعناها الإجمالي، واأهميتها.
تندرج قاعدة »الأ�سل في الأ�سياء الإباحة »تحت القاعدة الكلية« اليقين ل يزول بال�سك« حيث 

)1( رواه ابن ماجه، في كتاب الطب، برقم 4336، واأحمد، 4/ 278، والحاكم، 4/ 198، و�سححه العلامة الألباني في �سحيح �سنن 
ابن ماجه، 3/ 158، وانظر: �سل�سلة الأحاديث ال�سحيحة، برقم 433.

)2( اأخرجه م�سلم في �سحيحه 3/ 1573 رقم: )1984(.
)3( انظر: مجموع الفتاوى ل�سيخ الإ�سلام ابن تيمية )21/ 535(.
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ت�س���كل اإحدى القواع���د الفرعية المندرجة تحته���ا، وتعد قاعدة »اليقين ل ي���زول بال�سك« من اأكثر 
القواع���د الكبرى تطبيقاً، فهي تمت���د اإلى غالبية اأبواب الفقه، وتعد مظهراً بارزاً من مظاهر الي�سر 

والراأفة في ال�سريعة.
لق���د وردت قاع���دة »الأ�سل ف���ي الأ�سياء الإباحة« ب�سي���غ كثيرة ف�ي كت����ب الم�ذاهب الأربع�ة، 
والمذهب الظاهري، وكذلك في كتب الأ�سول، وذلك يدل على اأن هذه القاعدة حجة ي�ستدل بها في 
كثي���ر م���ن الم�سائل، وفي هذا المطلب ذكرٌ لأبرز هذه ال�سيغ، واإن كانت في مجملها تعب�ر عن نف�س 

المعنى، وهي على النحو التالي:  
الأ�س���ل في الأ�سي���اء الإباحة، وهي ال�سيغة المتع���ارف عليها في كت����ب القواع�د الفقهي�ة   -1

والأ�سولية)1(.
الأ�سل في الأ�سياء الإباحة حتى يدل الدليل على التحريم)2(.   -2

الأ�سل في المنافع الإذن وفي الم�سار المنع)3(.  -3
كل ما لم يرد فيه دليل تحريم يبقى على اأ�سل الحل)4(.  -4

معاني مفردات القاعدة:
 �أولًا: تعريف �لاأ�سل: 

الم���راد بالأ�سل ف���ي القاعدة هو: القاع���دة الم�ستمرة المنطبق���ة عل�ى جزئياته����ا اأو الحالة 
القديمة)5(. 

 ثانياً: تعريف �لاأ�سياء:
 الأ�سي���اء لغ���ة: جم���ع �سيء، وهو م�س���در �ساء بمعن����ى الأم�ر الم��س���يء، والم��سيئ���ة: الإيج�اد 

والإرادة. وال�سيء: عبارة عن كل موجود �سواء، كان ح�ساً كالأج�سام، اأو معنى كالأقوال)6(. 

اأ�سول ال�سرخ�سي 22/2، بدائع ال�سنائع 6/ 189، الهداية �سرح البداية32/2، جامع  )1( انظر: الف�سول في الأ�سول 2/،367 
م�ن  الموط�اأ  ف�ي  لما  التمهيد  بالآثار177/1،  المحلى   ،161/1 الإقن�اع،  متن  القناع عن  ك�ساف   ،468 والحكم �س:  العلوم 

المع�اني والأ�سانيد 403/8، بداية المجتهد ونهاية المقت�سد 42/1.
)2( انظر: المب�سوط 77/24 �سرح فتح القدير 3/7، حا�س�ية رد المحتار 161/4، الأ�س�باه والنظائر223/1، التمهيد لما ف�ي الموطاأ 

من المعاني والأ�سانيد 142/4، ال�ستذكار295/10، الأم 286/2، الأ�سباه والنظائر لل�سيوطي �س:133 المغني 310/3.
)3( انظر: الذخيرة 155/1 نفائ�س الأ�سول في �سرح المح�سول 4158/9، المح�سول4/1424 ، التح�سيل من المح�سول 311/2، 
الإبهاج في �سرح المنه�اج 165/3�سرح المنهاج للبي�ساوي 751/2، البح�ر المح�يط للزرك�سي، 6/12 ، التمهيد للاإ�سنوي 

�س:471 �سرح الورقات للمحلي �س:211.
م�سكل  �سرح   ،201 �س:  الر�سالة  المهذب309/1،  �سرح  المجموع  �س:490،  الظلم  التياث  في  الأمم  غياث  انظر:   )4(
الأحكام  اأ�س�ول  ف�ي  الإحكام   ،513/8 بالآثار  المحلى   ،242/1 الموقعين  اإعلام   ،535/  21 الفتاوى  الآثار209/2مجموع 

.1363/18
)5( انظر: التعريفات �س: 251، الكليات 188/1، �سرح القواعد الفقهية للزرقا �س: 87.

)6( انظر: ل�سان العرب 103/1، تاج العرو�س من جواهر القامو�س 185/1، الم��سباح المنير 354/1.
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اأم���ا ا�سطلاحاً: فال�سيء: »خا�س بالموج���ود، خارجياً كان اأو ذهنياً، كما عرف باأنه الموجود 
الثابت المتحقق بالخارج، وهذا يجري على الأج��سام والع�ر�س  والقديم والمعدوم والمحال«)1(.

ثالثاً: تعريف �لاإباحة و�لاألفاظ ذ�ت �ل�سلة بها
 لق���د عبر الفقهاء عن الإباحة باألفاظ ع���دة غير الإباحة منها: الحل، والطلق والعفو، والإذن 

وفيما يلي بيان معنى كل منها:
 تعريف الإباحة لغة: من الفعل بوح، والبوح ظهور ال�سيء، يقال: باح ب�سره اإذا اأظه�ره، واأباح�ه 
ال�س���يء اأحله له، واأباح ال�سيء اأطلق���ه، واأبحتك ال�سيء: اأحللته لك »اأي اأجزت ل�ك تناول�ه اأو فعله اأو 
تملك���ه ل الإح���لال ال�سرعي«، والمباح �سد المحظ���ور، والأ�سل ف�ي الإباح�ة اإظه����ار ال�سيء للناظر 

ليتناوله من �ساء)2(. 
تعريف الإباحة ا�سطلاحاً هي: مجرد الإذن في الفعل اأو الترك.

فالمباح هو: كل فعل ماأذون فيه، ل يثاب على فعله ول يعاقب على تركه، ول يتعلق بفعله وتركه 
مدح ول ذم)3(. 

�لمعنى �لاإجمالي للقاعدة:
تعم���ل قاعدة »الأ�سل في الأ�سي���اء الإباحة« في الأمور الم�سكوت عنها ف���ي ال�سريعة، اأي الت�ي  
ل���م ي���رد فيها دليل على التحري���م، فاأ�سلها الح���ل والإباحة، حتى يقوم دليل قطع���ي على التحريم، 
فه���ي تعن���ي: اأن الإن�سان حر م�سموح له بالت�سرف فيما اأوجد الله تعالى في ه�ذا الك�ون م�ن كائنات 
ومناف���ع واإمكان���ات وخيرات، كم���ا يحكم ب�سحة كل عقد اأو ت�سرف ما ل�م ي����رد ع�ن ال�سرع ما يدل 
على بطلانه، وينبني على ذلك رفع الح�رج والإث�م، وذل�ك لأن التح�ريم كالواجب من حيث الثبوت، 
فكل منهما ل يثبت اإل بدليل قطعي م�ستيقن، ول يخرج عن ه�ذا  الأ�سل اإل ما ا�ستثناه ال�سرع)4(.  

 

)1( انظر: التعريفات، 205/4، الكليات 576/3، التوقيف على مهمات التعاريف �س: 443.
)2( انظر: ل�سان العرب، مادة)بوح( 2 /416، تاج العرو�س، مادة )بوح(، 4 /17، مختار ال�سحاح، مادة )بوح(، 68/2.

)3( انظر: التمهيد في اأ�سول الفقه 67/1، التوقيف على مهمات التع�اريف، �س: 27، الإحكام في اأ�سول الأحكام 168/1، علم 
اأ�سول الفقه لخلاف، �س: 115، التعريفات، �س: 277 .

)4( انظر: مو�سوعة القواعد الفقهية 12 /267، القواعد الفقهية من خلال كتاب المغني �س: 6.
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�لمطلب �لثاني: 
في اأ�سل قاعدة: »الأ�سل في الأ�سياء الإباحة«

ا�ست���دل جمهور اأهل العل���م على اأن الأ�سل في الأ�سياء الإباح���ة بالأدلة ال�سرعية من الكت�اب، 
وال�سنة، والإجماع.

�لاأدلة من �لكتاب:
 ا�ستدل جمهور العلماء على اأن الأ�سل في الأ�سياء الإباحة باآيات كثيرة من كت�اب الله تعالى، 

فمن هذه الآيات:
قوله تعالى: ﴿گ   گ   ڳ   ڳڳ   ڳ   ڱ   ڱ   ڱ﴾ )المائدة: 4(.  -1

قول���ه تعال���ى: ﴿ے   ے   ۓ   ۓ   ڭ    ڭ   ڭ   ڭ    ۇ   ۇ   ۆ   ۆ     -2
ۈ   ۈ   ۇٴ   ۋ    ۋ   ۅ   ۅ   ۉ   ۉ   ېې   ې   ې   ى  ﴾ )المائدة: 101(. 

ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   پ   پ    پ   پ   ڀ   ڀ     ڀ   ڀ    ﴿ٱ    تعال���ى:  قول���ه   -3
ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ٿ   ٿٿ   ٿ   ٹ           ٹ       ٹ   ٹ     ڤڤ   ڤ   ڤ   ڦ   ڦ   

ڦ﴾ )الأنعام: 119(. 
ھ   ھ     ے   ے    ۓ   ۓ   ڭ   ڭ   ڭ    ﴿ھ    تعال���ى:  ق���ال   -4

ڭ   ۇ   ۇ   ۆۆ    ۈ     ۈ   ۇٴ   ۋ   ۋ   ۅ    ۅ     ۉ﴾ )النحل: 116(.
فه�ذه الآي�ات تب�ين اأن الله �سبحانه اأحل لنا كل ما هو طيب وف�سل لنا ما حرم علينا، ول يجوز 
تحريم اإل ما وجد ن�س في تحريمه اأما ما لم يبين الله ول ر�سوله تحريمه من المطاعم، والم�سارب 

والملاب�س والعق�ود وال��سروط، فهو حلال مباح.  
من �ل�سنة:

ع���ن �سلمان الفار�س���ي -ر�سي الله عنه- ق���ال: �سئل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ع���ن الجبن وال�سمن   -1
والفراء، فقال: »الحلال ما اأحل الله في كتابه، والحرام ما حرم الله في كتابه، وم�ا �سكت عنه فهو 

مما عفا عنه«)1(. 
ع���ن اأب���ي الدرداء -ر�سي الله عنه- قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ما اأحل  الله في كتابه فهو   -2
ح���لال، وما ح���رم فهو حرام، وما �سكت عنه فهو عفو، فاقبلوا م���ن الله عافيته، ثم تلا قوله تعالى: 
﴿بح   بخ   بم     بى          بيتج   تح   تخ   تم    تى   تي   ثج   ثم   ثى   ثيجح   جم   حج       حم   خج﴾« 

)مريم: 64()2(.

�سننه  في  وابن ماجه  رقم: )1726(،  الفراء،  لب�س  في  ما جاء  باب  اللبا�س،  كتاب  �س�ننه )189/3(،  في  الترمذي  اأخرجه   )1(
)8/4(، كتاب الأطعمة، باب اأكل الجبن وال�سمن، رقم: )3367(، و�سححه الألباني في �سحيح �سنن الترمذي 145/2.

اأخرجه الدارقطني في �سننه )137/2( والحاكم في الم�ستدرك )406/2( والطبراني في م�سند ال�ساميين )209/3( من   )2(
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عن اأبي ثعلبة الخ�سني- ر�سي الله عنه- قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اإن الله فر�س فرائ�س   -3
فلا ت�سيعوها، ونهى عن اأ�سياء فلا تنتهكوها )فلا تفعلوها(، وحد ح�دوداً فلا تعتدوها، و�سكت عن 
اأ�سي���اء  رحم���ة بكم من غير ن�سيان فلا تبحثوا عنها«، وف���ي لفظ: »و�س�كت ع�ن كثير من غير ن�سيان 

فلا تتكلفوها، رحمة لكم فاقبلوها«)1(.    
 وج���ه ال�ستدلل من هذه الأحاديث: اأن النبي صلى الله عليه وسلم اأخبر باأن كل ما �سكت ال�سرع عن اإيجابه، 

اأو تحريمه، فهو عفو عفا الله عنه، واأباحه)2(. 
�لدليل من �لاإجماع:

 نق���ل �سيخ الإ�سلام ابن تيمية اإجماع العلماء عل���ى اأن اأ�سل الأ�سياء الإباحة حيث قال: »ل�ست 
اأعل���م خلاف اأحد م���ن العلماء ال�سالفين في اأن ما لم يجئ دليل بتحريمه، فهو مطلق غير محجور، 
وق���د ن����س على ذل���ك كثير ممن تكل���م في اأ�س���ول الفقه وفروع���ه، واأح�سب بع�سهم ذك���ر في ذلك 

الإجماع«)3(. 
�لمطلب �لثالث:

 �لقو�عد ذ�ت �ل�سلة بقاعدة »�لاأ�سل في �لاأ�سياء �لاإباحة«
هناك عدة قواعد فقهية لها علاقة بقاعدة الأ�سل في الأ�سياء الإباحة ومن اأبرزها:

اأ - ل جريمة ول عقوبة اإل بن�س.
ب - الأ�سل بقاء ما كان على ما كان.

ت - الأ�سل براءة الذمة.
وهذا بيان لأ�سل كل قاعدة، و�سرح معناها الإجمالي ب�سكل موجز.

اأولً: قاعدة ل جريمة ول عقوبة اإل بن�س:
 تق���وم هذه القاعدة على مبداأ من المبادىء الأ�سا�سية ف�ي ال��سريعة الإ�س�لامية ف�ي الج�رائم 
والعقوب���ات، وه���ذا المبداأ هو مبداأ الع�سم���ة في الدم والمال، وهو يعن���ي اأن المتهم مع��سوم ال�دم 

طرق عن عا�سم بن رجاء بن حيوة عن اأبيه عن اأبي الدرداء عن النبي �سلى الله عليه و�سلم به، وهذا اإ�سناد منقطع، فاإن 
النقطاع ظاهر بين رجاء بن حيوة واأبي الدرداء، اإذ وفاة رجاء كانت �سنة 112 ه�، ووفاة اأبي الدرداء �سنة 32 ه�،  قال ابن 
حجر في ترجمة رجاء بن حيوة كما في »تهذيب التهذيب« )229/3(: »روايته عن اأبي الدرداء مر�سلة« انتهى ، وقال الذهبي 
في المهذب في اخت�سار ال�سنن الكبرى للبيهقي: »)8/3975( اإ�سناده منقطع« انتهى، »كذا قال المعلمي في الأنوار الكا�سفة  

.»)301(
)1( رواه الطبراني في »الكبير« )22/ 589(، والدارقطني )4/ 184(، والحاكم )4/ 115( وعنه البيهقي )10/ 12( كلهم من 
طريق مكحول، عن اأبي ثعلبة الخ�سني به مرفوعاً، واأعله اأبو م�سهر الدم�سقي واأبو نعيم وابن رجب بعدم �سماع مكحول من 

اأبي ثعلبة الخ�سني، انظر: »جامع العلوم والحكم« الحديث )30(.
)2( انظر: اإعلام الموقعين، 4 /1242.
)3( انظر: مجموع الفتاوى، 21 /538.
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والمال حتى تثبت اإدانته)1(.
و�لاأ�سل في �لقاعدة:

قوله تعالى: ﴿ى   ى  ئا   ئا   ئە      ئە﴾ )الإ�سراء: 15(.  -1
قوله تعالى: ﴿ئو   ئو ئۇ   ئۇ    ئۆ   ئۆ   ئۈ   ئۈ   ئې   ئې   ئې   ئى   ئى﴾   -2

)الق�س�س: 59(. 
وجه الدللة من الآيتين: اأن المذنب ل ي�ستحق العقاب اإل بعد اإنذاره وتحذيره.

وحدي���ث جابر- ر�سي الله عن���ه- اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم خطب في حجة الوداع فقال:»اآل واإن دم 
الجاهلي���ة مو�س���وع، واأول دم اأبداأ به دم الحارث بن عبد المطل�ب، واإن رب�ا الجاهلي�ة مو�سوع، واأول 

ربا اأبداأ به ربا عمي العبا�س بن عبد المطلب«)2(.  
ه���ذه الن�سو�س م���ن القراآن وال�سنة تفي���د بمجملها اأنه ل جريمة اإل بعد بي���ان، ول عقوبة اإل 
بع���د اإن���ذار، فالأ�سل في ال�سريعة الإ�سلامية اأن ا�ستحقاق العقاب متوقف على �سبق الإنذار ب�ه، واأن 
ارتكاب اأي فعل اأو �سلوك ل يعاقب فاعله اإل اإذا �سبق ن�س ت�سريعي يبين اأن ذل�ك الفع�ل اأو ال�سلوك 

جريمة)3(. 
ثانياً: قاعدة �لاأ�سل بقاء ما كان على ما كان:

ه���ذه القاعدة اأي�س���اً هي من القواع���د المتفرعة عن قاع���دة »اليقين ل ي���زول بال�سك« وهي 
قاعدة فقهية اأ�سولية، ولذا تعر�س لها الأ�سوليون في كتبهم تحت عنوان )ال�ست�سحاب( في اإطار: 

مو�سوعات الأدلة المختلف فيها)4(.
المعن���ى الإجمال���ي للقاعدة: وهي تعني اأن من كان محكوماً له بحكم فيما م�سى �سواء نفياً اأو 
اإثباتاً يبقى على ذلك الحكم  اأي ا�ستمرار الحالة الثابتة في �سائر الأوقات حت�ى يثب�ت انقطاعها اأو 

تبدلها، وهذا ما ي�سمى بال�ست�سحاب. 
فالحلال يبقى حلالً اإلى اأن يرد دليل التحريم، والواجب يبقى واجباً اإلى اأن يرد دليل الندب، 
والطاهر يبقى ب�سفة الطهارة اإلى اأن يرد دليل النجا�سة، ومن كان حياً يبقى حياً اإلى اأن يرد دليل 

يفيد الوفاة، كالمفقود يعتبر حياً اإلى اأن تثبت وفاته)5(.
 

)1( انظر: الجريمة والعقوبة في الفقه الإ�سلامي �س: 132-131.
)2( اأخرجه م�سلم في �سحيحه 1/ 33 رقم: )1218(.

)3( انظر: الوجيز في �سرح الت�سريع الجنائي في الإ�سلام �س: 189.
)4( انظر: القواعد الفقهية لبن عثيمين 76.

)5( انظر: القواعد الفقهية للزحيلي 129/1، مو�سوعة القواع�د الفقهي�ة،2/104، القواعد الفقهية الكبرى وما تفرع عنها لل�سدلن، 
�س: 114-113.
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تاأ�سيل �لقاعدة دل على هذه �لقاعدة:
1- قوله تعالى ﴿گ   گ   ڳ   ڳڳ   ڳ   ڱ   ڱ   ڱ﴾ )المائدة: 4(.

2- قول���ه تعال���ى ﴿ے   ے   ۓ   ۓ   ڭ    ڭ   ڭ   ڭ    ۇ   ۇ   ۆ   ۆ   
ۈ   ۈ   ۇٴ   ۋ    ۋ   ۅ   ۅ   ۉ   ۉ   ېې   ې   ې   ى    ﴾ )المائدة: 101(.

ثالثاً: قاعدة �لاأ�سل بر�ءة �لذمة))(
ه���ذه القاع���دة من القواعد المتفرعة ع���ن قاعدة »اليقين ل يزول بال�س���ك« ومن الفقهاء من 
جعله����ا قاعدة فقهية، م�ستقلة لرتباطها باأبواب كثيرة ومهمة ف���ي الفقه كالق�ساء والحدود لمعنى 

هذه القاعدة)2(. 
المعن���ى الإجمالي للقاعدة: تفيد قاعدة »الأ�سل ب���راءة الذمة« اأن المرء بريء من اأي التزام 
بدَين اأو عمل، لأن�ه يول�د خالياً من كل دين اأو التزام اأو م�سوؤولية، واأي �سغل لذمته ب�سيء من الحقوق 
اإنم���ا يط���راأ باأ�سباب عار�سة بعد ال���ولدة، والأ�سل في الأمور العار�سة الع���دم، في�ست�سحب الأ�سل 
المت�يق���ن ب����ه، وهو فراغ الذمة اإلى اأن يثبت خلاف ذلك، فمن ادعى عل���ى غيره اأي التزام بدين اأو 
بعم���ل م���ا، مهما كان �سببه من عقد اأو اإتلاف اأو اأي �سبب اآخ���ر من اأ�سباب ال�سمان، فعلي�ه الإثب�ات 
اإذا اأنك���ر الخ�س���م، لأن هذا الخ�سم يتم�سك بحالة اأ�سلية هي ب���راءة الذمة، فيكون ظ�اهر الح�ال 

�ساهد)3(. 
تاأ�سي���ل القاع���دة: ت�ستند قاعدة »الأ�سل ب���راءة الذمة« اإلى قول���ه صلى الله عليه وسلم: »البينة على المدعي 

واليمين على من اأنكر«)4(.
 فمطالب���ة المدعي بالبينة تدل على اأن الأ�س���ل في المدعى عليه براءة ذمته، فيبقى متم�سكاً 

بهذه الحالة الأ�سلية ما لم يثبت المدعي خلاف ذلك بالبينة. 

)1( انظر: الأ�سباه والنظائر لل�سيوطي 122، الأ�سباه والنظائر لل�سبكي 1 /218.
)2( انظر: القواعد الكلية وال�سوابط الفقهية �سبير، �س: 146، قواعد الفقه الإ�سلامي للروكي �س: 194.

الفقه  قواعد  للندوي �س:120،  الفقهي�ة  القواع�د  �سبير، �س: 147،  الكلي�ة  القواعد  للزرقا 970/2،  الفقهي  المدخل  انظر:   )3(
الإ�سلامي للروكي، �س: 194، مو�سوعة القواعد الفقهية 108/2.

)4( هذا اللفظ اأكثر �سراحة ودللة وقد رواه البيهقي في �سننه باإ�سناد �سحيح، كتاب الق�سامة، باب اأ�سل الق�سامة والبداية فيها 
من اللوث باإيم�ان الم�دعي، رقم: 47/10 رقم: )16445(، وفي رواية البخاري وم�سلم: »اليمين على المدعى عليه«، �سحيح 
البخاري، كتاب الرهن، ب�اب اإذا اختلف الراهن والمرتهن ونحوه فالبينة على المدعي واليمين على المدعى علي�ه، 3 /158، 

وم��سلم، كتاب الأق�سية، باب اليمين على المدعى عليه، 12 /369، رقم: )1711(.
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�لمبحث �لثاني: 
اأثر قاعدة »الأ�سل في الأ�سياء الإباحة« على �سناعة الحلال وتطبيقاتها المعا�سرة 

�لمطلب �لاأول: �أثر قاعدة �لاأ�سل في �لاأ�سياء �لاإباحة على �سناعة �لغذ�ء.
الأ�س���ل في الأطعم���ة )الأغذية( الحل، وه���ذا باتفاق المذاه���ب الفقهية الأربع���ة: الحنفية، 

والمالكية، وال�سافعية، والحنابلة، وحُكِيَ الإجماع على اأنَّ الأ�سل في الأ�سياء الإباحة)1(.
�لاأدلَّة:

لًا: مِنَ �لكتاب: �أوَّ
قال الله تعالى: ﴿ئە    ئە   ئو   ئو   ئۇ   ئۇ   ئۆ   ئۆ    ﴾ )البقرة: 29(.  -1

للة: اأنَّ الله تعالى خلق ما في الأر�سِ للمُكَلَّفينَ ينتَفِعونَ به من غذاء وغيره. وجه الدَّ
ق���ال الله تعال���ى: ﴿ڳ   ڱ   ڱ    ڱ   ڱ   ں   ں   ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ۀ     ۀ   ہ      -2

ہ   ہ   ہ   ھ   ھ    ھ   ھ   ے   ے﴾ )الأنعام: 145(.
ع���ام اإلَّ ما ا�ستَثناه عز وجل ف���ي الآية، وما عداه فهو  م من الطَّ لل���ة: اأنَّ الَله لم يحرِّ وج���ه الدَّ

حلال.
وقوله تعالى: ﴿ڱ   ڱ   ڱ﴾ )الرحمن: 10(.  -3

لل���ة: اأنَّ الَله امتَنَّ على الأن���ام باأنَّه و�سع لهم الأر�س، وجعل له���م فيها اأرزاقهم من  وج���ه الدَّ
م. ةَ في �سَيءٍ محرَّ هِ، ومعلوم اأنَّه جَلَّ وعلا ل يمتَنُّ بحرام؛ اإذْ ل مِنَّ القُوتِ والتفَكُّ

وقوله تعالى: ﴿ې   ى   ى    ئا   ئا   ئە   ئە   ئو﴾ )البقرة: 168(.  -4
لل���ة: اأنَّه ن�س عام في اأكل كل طيِّب ف���ي الأر�س، واإنَّما تَثبُ���تُ الحرمة بعارِ�س نَ�سٍّ  وج���ه الدَّ

مة، فهي على الإباحة. مطلق، اأو خبر مروي، فلما لم يوجد �سيء من الدلئل المحرَّ
وقول���ه تعال���ى: ﴿چ   ڇ   ڇ   ڇ   ڇ   ڍ   ڍ   ڌ    ڌ   ڎ   ڎ     -5
ڈ   ڈ     ژ   ژ   ڑ   ڑ    ک   ک   ک   ک   گ   گ   گ   

گ     ڳ   ڳ﴾ )البقرة: 172، 173(.
م عليهم  بات، واأخبر اأنَّه لم يحرَّ يِّ للة: اأن الَله تعالى اأذنَ للمُوؤمِنينَ في الأكلِ من الطَّ وج���ه الدَّ

ما على الموؤمنين. اإلَّ ما ذكَرَه، فما �سواه لم يكن محرَّ

على  الزرقاني  �سرح  للمواق )126/1(،  والإكليل  التاج   ، للعيني )12/70(  البناية  لل�سرخ�سي )68/24(،  المب�سوط  انظر:   )1(
مخت�سر خليل )320/1(، التمهيد لبن عبد البر )142/4(، البيان والتح�سيل لبن ر�سد الجد )288/3(، نفائ�س الأ�سول 
للقرافي )1/425(، رو�سة الطالبين للنووي )271/3(، الغرر البهية لزكريا الأن�ساري )5/173( ، الإن�ساف للمرداوي 

)266/10(، ك�ساف القناع للبهوتي )6/188(.
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ثانيًا: من �لاآثار:
ا�سٍ ر�سي الله عنهما، قال: كان اأهل الجاهلية ياأكل���ون اأ�سياء ويتركون اأ�سياء  ع���ن اب���ن عبَّ  -1
مَ حرامه، فما اأحَلَّ فهو حلالٌ،  ه صلى الله عليه وسلم، واأن���زل كتابه، واأحَلَّ حلاله، وحَرَّ رًا، فبعث الُله تعالى نبيَّ تقَ���ذُّ

مَ فهو حرامٌ، وما �سكَت عنه فهو عَفْوٌ، وتلا: ﴿ڳ   ڱ   ڱ    ڱ   ڱ   ں   ں   ڻ   ڻ   ڻ    وما حَرَّ
ڻ﴾ اإلى اآخِرِ الآيةِ)1(. 

لل���ة: اأنَّ هذا نَ�سٌّ ف���ي اأن ما �سكت عنه ف���لا اإثمَ عليه فيه، وت�سمية ه���ذا عفوًا؛ لأن  وج���ه الدَّ
التَّحليل هو الإذن في التَّناول بخطاب خا�س، والتَّحريم المنع من التَّناول كذلك، وال�سّكوت عنه لم 

يُوؤذِنْ بخطاب يخ�سه ولم يَمنَعْ منه، فيرجع اإلى الأ�سل.
تطبيقات على قاعدة الأ�سل في الأ�سياء الإباحة في الأغذية.

حك���م تناول الأطعمة الم�ست���وردة؛ كلحم البقر المعلب، ولحم الغن���م المعلب، وغيرها، �سواء 
اأكان قد ذكر ا�سم الله عليها اأثناء الذبح اأو ل.

اأولً: )الأ�س���ل في الأطعمة الح���ل(، وبخا�سة التي ل تحتاج اإلى تذكية؛ فالحبوب والنباتات ل 
كلام فيها.

اأم���ا لح���وم الحيوانات التي الأ�سل فيها التذكية؛ مثل البق���ر، اأو الغنم، اأو الجمل، اأو الدجاج، 
فاإنها اإذا وردت من بلاد اإ�سلامية، اأو بلاد ي�سدق عليها اأن اأهلها من اأهل الكتاب؛ كيهود ون�سارى، 
فهي حلال؛ لقوله تعالى: ﴿ۋ   ۅ   ۅ   ۉ   ۉ    ې﴾ )المائدة: 5(، وهي من طعامهم، 

فهو حلال لنا بمدلول هذه الآية.
اأم���ا اإذا وردت هذه اللحوم من بلاد غير اإ�سلامية، ول تنت�سب اإلى كتاب �سماوي، فهي ل تحل 
لنا، لأنها لي�ست من طعام الم�سلمين، ولي�ست من طعام اأهل الكتاب، بل هي ذبائح اأمة اإلحادية لي�س 

لها كتاب، وهي ل تحل لنا؛ لأن الإ�سلام ل يحل لنا اإل طعام اأهل الكتاب.
وعل���ى فر�س وجود �سك فيما يرد من الخارج من اللحوم؛ فالأ�سل الحل، وال�سك ل ي�سل اإلى 
درجة تحريم ال�سيء الذي قال اأهل العلم اإنه حلال بالأ�سل، والأ�سل الإباحة، وال�سك الذي يتردد، 

اأو يقال: اإنهم ل يذكون تذكية، ما دام اأن هذا ظن، فالأ�سل الحل.
اأم���ا اإذا تيقن���ا، اأو ثبت عندنا اأن اللحوم التي ترد؛ �سواء م���ن بلدان اإ�سلامية اأو غير اإ�سلامية 
كتابية، اإذا تيقن عندنا اأنهم يقتلونها اإما بطريق ال�سعق، اأو غيره، فاإن هذا الإجراء غير مبيح لأكل 

الم�سلم؛ �سواء كان الذي يذبحها م�سلماً اأو غير م�سلم)2(.

)1( �سبق تخريجه )�س: 20(.
)2( انظر: ثمر الغ�سون من فتاوى ابن غ�سون )12/ 330(، مو�سوعة �سناعة الحلال، لمجموعة من الباحثين، بوحدة البحث 

العلمي باإدارة الإفتاء )الكويت( 107/1.
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ثاني���اً: اأكل الحيوانات الآتية: ال�سلحفاة، فر�س البحر، التم�س���اح، القنفذ، هل اأكلها حلال اأم 
هي حرام؟

الج���واب: اأما القنفذ: فح���لال اأكله؛ لعموم قوله تعال���ى: ﴿ڳ   ڱ   ڱ    ڱ   ڱ   ں   ں   ڻ   
ڻ   ڻ   ڻ   ۀ     ۀ   ہ    ہ   ہ   ہ   ھ   ھ    ھ   ھ   ے   ے   ۓ      ۓ   

ڭ   ڭ   ڭ   ڭۇ   ۇ   ۆ    ۆ   ۈ   ۈ   ۇٴ   ۋ    ۋ   ۅ   ۅ﴾ )الأنعام: 145(.
    ولأن الأ�سل الجواز حتى يثبت ما ينقل عنه.

واأم���ا ال�سلحف���اة: فقال جماعة من العلماء يجوز اأكلها ول���و لم تذبح؛ لعموم اآية: ﴿ٱ   ٻ   
ٻ   ٻ      ٻ   پ   پ   پ﴾ )المائ���دة: 96(، ولق���ول النب���ي صلى الله عليه وسلم في البحر: »هو 

الطهور ماوؤه، الحل ميتته«)1(؛ لكن الأحوط ذبحها خروجاً من الخلاف.
 اأم���ا التم�ساح: فقيل يوؤكل كال�سمك؛ لعموم ما تقدم من الآية والحديث، وقيل: ل يوؤكل؛ لكونه 

من ذوات الأنياب من ال�سباع، والراجح الأول.
واأم���ا فر�س البحر: فيوؤكل لم���ا تقدم من عموم الآية، والحديث وع���دم وجود المعار�س، ولأن 
فر����س الب���ر حلال بالن�س؛ ففر�س البحر اأولى بالحل. وب���الله التوفيق، و�سلى الله على نبينا محمد 

واآله و�سحبه و�سلم)2(.
وقال ال�سيخ ابن عثيمين في جوابه عن �سوؤال �سائل عن حكم اأكل ال�سلحفاة: 

يج���ب اأن نعل���م اأن الأ�سل ف���ي الأطعمة الحل اإل ما قام الدليل عل���ى تحريمه، واإذا �سككنا في 
�س���يء ما ه���ل هو حلال اأم حرام؟ فاإنه حلال حتى نتبين اأنه مح���رم، دليل ذلك قوله تعالى: ﴿ئە    
ئە   ئو   ئو   ئۇ   ئۇ   ئۆ   ئۆ﴾، ف���اإن قول���ه: ﴿ئو   ئو   ئۇ   ئۇ   ئۆ   ئۆ﴾ 

ي�سم���ل كل �س���يء في الأر�س من حيوان، ونبات، ولبا�س، وغير ذلك، وقال تعالى: ﴿ئي   بج     بح   بخ   
بم   بى   بي    تج      تح   تخ﴾، وق���ال النبي علي���ه ال�سلاة وال�سلام: »ما �سكت الله عنه فهو 
عف���و«)3(، وقال صلى الله عليه وسلم: »اإن الله فر�س فرائ�س، فلا ت�سيعوها، وحد حدوداً، فلا تعتدوها، و�سكت عن 
اأ�سي���اء رحم���ة بكم من غير ن�سيان، فلا تبحث���وا عنها«)4(، وعلى هذا فالأ�سل ف���ي جميع الحيوانات 

الحل حتى يقوم دليل التحريم)5(.

)1( اأخرجه اأبو داود في �سننه )1/ 62( كتاب: الطهارة، باب: الو�سوء بماء البحر، رقم: )83(، والترمذي في �سننه )1/ 100( 
اأبواب: الطهارة، باب: ما جاء في ماء البحر اأنه طهور، رقم: )69(، والن�سائي في ال�سنن الكبرى )4/ 489( كتاب: ال�سيد، 
باب: ميتة البحر، رقم: )4843( وابن ماجه في �سننه )1/ 250( اأبواب: الطهارة، باب: الو�سوء بماء البحر، رقم: )386(، 
ومالك في الموطاأ )2/ 29( رقم: )60(، واأحمد في م�سنده )14/ 349( رقم: )8735(، والحديث �سحيح، كما في تنقيح 

التحقيق لبن عبد الهادي )1/ 10(، ن�سب الراية )1/ 96(، البدر المنير )1/ 348(، التلخي�س الحبير )1/ 8(.
)2( انظر: فتاوى اللجنة الدائمة )رقم 5394(. 

)3( تقدم تخريجه )�س: 20(.
)4( �سبق تخريجه )�س: 21(.

)5( انظر: فتاوى نور على الدرب )2/20(.
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�لمطلب �لثاني:
اأثر قاعدة الأ�سل في الأ�سياء الإباحة على �سناعة اأدوات الزينة والتجميل

الأ�س���ل ف���ي اأدوات التجميل والزينة الحل والإباحة وكذل���ك العمل في هذا المجال مبني على 
الحل والإباحة.

ويدل على هذا ما يلي:
قال تعالى: ﴿گ   گ   ڳ   ڳڳ   ڳ   ڱ   ڱ   ڱ﴾ )المائدة: 4(.  -1

2-  قول���ه تعال���ى: ﴿ڱ   ڱ   ں   ں   ڻ   ڻ   ڻ   ڻ    ۀ   ۀ   ہ   ہ   
ہ   ہ   ھ   ھھ   ھ     ے   ے    ۓ﴾ )يون�س: 59(.

تطبيقات قاعدة الأ�سل في الأ�سياء الإباحة على اأدوات الزينة والتجميل.
فم���ن ذل���ك: اأنه ورد �سوؤال على هيئة كبار العلماء في المملك���ة العربية ال�سعودية، وهذا ن�سه 

عندي محل م�ستح�سرات تجميل ولوازم الكوافيرات، فهل هذه المهنة حلال اأم حرام؟
الجواب:

الحم���د لله ل يجوز بيعه���ا اإذا علم التاجر اأن من ي�ستريها �سي�ستعملها فيما حرم الله؛ لما في 
ذل���ك م���ن التعاون على الإثم والعدوان، اأم���ا اإذا علم اأن الم�سترية �ستتزين ب���ه لزوجها، اأو لم يعلم 

�سيئاً، فيجوز له التجار فيها. )فتوى اللجنة الدائمة(.
اأما حكم العمل في هذه المهنة ففيه تف�سيل  :

اأ- اإذا بعت هذه الأ�سياء على من تعلم اأنه ي�ستعملها في التبرج المحرم، فلا يجوز.
ب- اإذا بعتها على من تعلم اأنه ي�ستعملها في التزين المباح، فيجوز. 

ج- اأما اإذا لم تعلم عن حال الم�ستري �سيئاً، فعلى البراءة الأ�سلية اأي الجواز)1(.
  ومن تلك التطبيقات ال�سك في احتواء المنتجات التجميلية والمنظفات على الكحول

ال�س���وؤال رقم )1127(: هل ا�ستخدام بع�س اأن���واع ال�سامبو وال�سابون اأو كريم الب�سرة لل�سك 
بوجود الكحول اأو �سيء من �سحم الخنزير فيها، حرام؟

الج���واب: ما يتعل���ق بال�سامبو واأن���واع ال�سابون وكريم الب�س���رة؛ فاإن الأمر في���ه اأي�سر؛ لكونه 
غي���ر مطع���وم من جهة، ولأن م���ا يفتر�س اأن يكون موج���وداً في تركيبه نزر ي�سير ج���داً، كما اأنه قد 
تم���ت معالجت���ه كيمائياً حتى ا�ستح���ال �سيئاً اآخر، فلا ي�سر وجوده -اإن وج���د- اإن �ساء الله-؛ لقلته 
وا�ستحالته بالمعالجة، على اأنه اإن وجد ما ل تدخل هذه المكونات من �سحم الخنزير اأو الكحول في 

تركيبه، فا�ستعماله اأولى واأحوط.

)1( انظر: اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء )67/13(.
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ويتاأكد اجتنابه اإن كانت ن�سبة �سحوم الخنزير اأو الكحول كثيرة عرفاً، كاأن تكون -مثلًا- %10 
بالمائ���ة اأو اأكث���ر، اإذا قورنت بالمكونات الأخرى؛ لعموم قوله ف���ي الخمر: ﴿فاجتنبوه﴾ )المائدة: 
90(، وقوله �سبحانه في الخنزير: ﴿فاإنه رج�س﴾ )الأنعام: 145(، مع ملاحظة اأن الحذر مما فيه 
�س���يء من �سحوم الخنزير اأوجب؛ للتن�سي�س عل���ى نجا�سته، بخلاف الكحول؛ فاإن القول بنجا�سته 

محل نظر)1(.
  تغيير لون ال�سعر بالأ�سباغ الكيماوية:

وم���ن ذل���ك: ال�سوؤال رق���م )1132(: ه���ل تغيير ل���ون ال�سعر بالأ�سب���اغ الكيماوي���ة الموجودة 
بالأ�سواق حرام؟

الج���واب: اأم���ا تغيير لون ال�سعر من الأبي�س اإلى الأ�سود، فاإن هذا ل يجوز؛ لأن النبي صلى الله عليه وسلم اأمر 
بتجنب���ه، وق���د ورد حديث عن الر�سول- عليه ال�س���لاة وال�سلام- فيه وعيد عل���ى من خ�سب �سيبه 
بال�س���واد، واأما تغيير ال�سعر باأل���وان اأخرى، فاإن ذلك ل باأ�س به؛ لأن الأ�سل الإباحة حتى يقوم دليل 
على المنع، اللهم اإل اأن يكون في هذا م�سابهة لن�ساء الكفار؛ فاإن ذلك ل يجوز؛ لأن م�سابهة الكفار 
ح���رام؛ لق���ول النبي صلى الله عليه وسلم: )م���ن ت�سبه بقوم فه���و منهم(، ثم اإنها ذك���رت في �سوؤالها ب���اأن الأ�سباغ 
كيماوي���ة، وبن���اء على هذا يجب مراجعة الأطباء في ذلك، هل توؤثر ه���ذه الأ�سباغ على �سعر الراأ�س 

وجلدته ب�سرر؛ فاإنه ل يجوز ا�ستعمالها اإذا ثبت هذا)2(.
 �لمطلب �لثالث: �أثر قاعدة �لاأ�سل في �لاأ�سياء �لاإباحة على �سناعة �لاأدوية.

الأ�س���ل في الأدوية والتداوي الحل والإباحة اإل م���ا دل الدليل على تحريمه؛ لقول النبي صلى الله عليه وسلم: 
)تداووا عباد الله، فاإن الله عز وجل لم ينزل داء اإل اأنزل معه �سفاء، اإل الموت والهرم()3(.

ولكن���ه في الوق���ت نف�سه نهى عن التداوي بالمح���رم اأو الخبيث؛ لأن���ه داء، ولي�س بدواء؛ فعن 
ط���ارق بن �سويد الجعفي: اأنه �ساأل النبي صلى الله عليه وسلم ع���ن الخمر، فنهاه -اأو كره- اأن ي�سنعها، فقال: اإنما 

اأ�سنعها للدواء، فقال: )اإنه لي�س بدواء، ولكنه داء()4(.
تطبيقات قاعدة �لاأ�سل في �لاأ�سياء �لاإباحة على �سناعة �لاأدوية.

�لتد�وي بالمحرمات:
ال�سوؤال رقم )1024(: هل يوجد تعار�س بين حديث: )اإن الله لم يجعل �سفاء اأمتي فيما حرم 
عليه���ا(، وقاعدة: )ال�سرورات تبيح المحظورات(؟ يقول النبي صلى الله عليه وسلم فيما معناه: )اإن الله عز وجل 

)1( انظر: فتاوى ال�سبكة الإ�سلامية )رقم 2437(، مو�سوعة �سناعة الحلال مجموعة باحثين، وحدة البحث العلمي باإدارة الإفتاء 
)الكويت( )1127/3(.

)2( انظر: فتاوى نور على الدرب، ابن عثيمين )11/ 46(.
)3( تقدم تخريجه )�س: 14(.

)4( اأخرجه م�سلم في �سحيحه 1733/4 رقم: )1984(.
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ل���م يجعل �سف���اء اأمتي فيما حرم عليها(، وبع����س النا�س عندما ي�ساب ببع����س الأمرا�س المزمنة 
يذهب���ون لبع�س الم�سعوذين؛ اأي من ي�سمون اأنف�سه���م بالأطباء العرب، فين�سحونهم اإما باأكل لحم 
الخنزي���ر، اأو ب�س���رب الخمر، وقد حدث هذا كثيراً، وي�ستدل ه���وؤلء الم�سعوذون بالقاعدة ال�سرعية 
التي تقول: )اإن ال�سرورات تبيح المحظورات(، ما حكم التداوي بما ذكرت؟ وهل القاعدة تتعار�س 

مع معنى الحديث ال�سابق؟
الج���واب: هذا غلط من بع����س النا�س، فاإن الله -جل وعلا- لم يجعل �سفاء النا�س فيما حرم 
عليهم، ولي�س داخلًا في القاعدة، ولي�س هناك �سرورة؛ لأنه لي�س فيه �سفاء، ال�سفاء فيما اأباح الله 
-جل وعلا-، ولهذا قال عليه ال�سلاة وال�سلام لما �ساأله �سائل قال: »يا ر�سول الله؛ اإني اأ�سنع الخمر 
لل���دواء؟ ق���ال عليه ال�سلاة وال�سلام: اإنه���ا لي�ست بدواء ولكنها داء«، والحدي���ث: »اإن الله لم يجعل 
�سفاءك���م فيما حرم عليك���م«)1(؛ فلا يجوز للمري�س اأن ياأتي للم�سعوذي���ن الذين يتهمون با�ستخدام 
الجن، ودعوى علم الغيب، ونحو ذلك، اأو التهاون باأنهم يعالجون بالحرام؛ كلحم الخنزير، اأو �سرب 
الخم���ر، اأو غي���ر هذا مما حرم الله، هذا منكر ل يجوز، بل يج���ب على المري�س اأن يبتعد عما حرم 
الله، واأن ل يتعاط���ى اإل ما اأب���اح الله في علاجه، فلا ياأتي ال�سحرة والكهان والم�سعوذين، ول يجوز 
�سوؤالهم ول ت�سديقهم، ول يجوز اأن يتعالج بما حرم الله من خمر، اأو خنزير، اأو دخان، اأو غير هذا 
مما حرم الله. وفيما اأباح الله غنية -والحمد لله- عما حرم الله، ن�ساأل الله ال�سلامة، جزاكم الله 

خيراً)2(. 
ق���رار مجمع الفق���ه الإ�سلامي التابع لرابطة العال���م الإ�سلامي ب�ساأن الأدوي���ة الم�ستملة على 

الكحول والمخدرات رقم: )1046(:
 بع���د النظ���ر ف���ي الأبح���اث المقدمة ع���ن الأدوي���ة الم�ستمل���ة عل���ى الكح���ول، والمخدرات، 
والم���داولت التي جرت حولها، وبناء على ما ا�ستملت عليه ال�سريعة من رفع الحرج، ودفع الم�سقة، 
ودف���ع ال�سرر بق���دره، واأن ال�سرورات تبيح المحظورات، وارتكاب اأخ���ف ال�سررين لدرء اأعلاهما، 
ول يج���وز ا�ستعم���ال الخم���رة ال�سرفة دواء بحال م���ن الأحوال؛ لقول ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: )اإن الله لم 
يجع���ل �سفاءك���م فيما حرم عليكم()3(، ولقوله: )اإن الله اأنزل ال���داء، وجعل لكل داء دواء، فتداووا، 

ول تتداووا بحرام()4(.
يجوز ا�ستعمال الأدوية الم�ستملة على الكحول بن�سب م�ستهلكة تقت�سيها ال�سناعة الدوائية   -1

)1( ذكره البخاري عن ابن م�سعود موقوفًا عليه معلقًا مجزومًا، واأخرجه مرفوعًا مو�سولً من حديث اأم �سلمة: ابن حبان 4/ 233 
رقم: )1391(، والبيهقي 10/ 8 رقم: )19679(، قال الهيثمي في مجمع الزوائد ومنبع الفوائد )5/ 72(: »اإ�سناده منقطع، 

ورجاله رجال ال�سحيح«.   
)2( انظر: الفتاوى ال�سوتية لل�سيخ ابن باز )الموقع(، �سناعة الحلال )162/3(.

)3( تقدم تخريجه )�س: 35(.
)4( تقدم تخريجه )�س: 14(.    
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الت���ي ل بدي���ل عنها، ب�س���رط اأن ي�سفها طبيب عدل، كم���ا يجوز ا�ستعمال الكح���ول مطهراً خارجيا 
للجروح، وقاتلًا للجراثيم، وفي الكريمات والدهون الخارجية.

يو�س���ي المجم���ع الفقه���ي الإ�سلام���ي �س���ركات ت�سني���ع الأدوي���ة، وال�سيادلة ف���ي الدول   -2
الإ�سلامي���ة، وم�ستوردي الأدوي���ة، باأن يعملوا جهدهم في ا�ستبعاد الكحول م���ن الأدوية، وا�ستخدام 

غيرها من البدائل.
كم���ا يو�سي المجم���ع الفقهي الإ�سلامي الأطب���اء بالبتعاد عن و�سف الأدوي���ة الم�ستملة على 

الكحول ما اأمكن. والله ولي التوفيق. و�سلى الله على نبينا محمد. انتهى)1(. 
�لخاتمة: وفيها �أبرز �لنتائج و�لتو�سيات.

وبعد اأن منَّ الله علي باإتمام هذا البحث، فلا ي�سعني اإل اأن اأحمد الله جل وعلا على توفيقه.
 واأهم النتائج التي تو�سلت لها من خلال هذا البحث ما يلي:

تبي���ن لي من خلال هذا البح���ث عظمة هذا الدين، وخ�سوبة الفق���ه الإ�سلامي، ومرونته   -1
و�سلاحيته لكل زمان ومكان.

اأن ال�سريعة مبنية على الي�سر وال�سهولة، وبعيدة عن التعنت وال�سعوبة.  -2
يبي���ن البحث اأهمية علم القواعد الفقهية ودورها في اإث���راء الفقه الإ�سلامي عبر تخريج   -3

الم�سائل المتعلقة ب�سناعة الحلال على القواعد وال�سوابط الفقهية.
�أما �أهم �لتو�سيات فما يلي:

يجب على الباحثين في الفقه الإ�سلامي اإظهار مرونة القواعد وال�سوابط الفقهية، وذلك   -1
بالتخريج عليها، وربطها بالنوازل المعا�سرة في مختلف الأبواب الفقهية عامة، وخا�سة فيما يتعلق 

ب�سناعة الحلال.
عل���ى الموؤ�س�س���ات التجارية والهيئات العلمي���ة والجهات الأكاديمية ف���ي العالم الإ�سلامي   -2
التعاون فيما بينها في اإن�ساء مراكز بحثية تهتم ب�سناعة الحلال من الناحية ال�سرعية، وال�سناعية، 

والت�سويقية، والتجارية.
والله الموفق.

فهر�ص �لم�سادر و�لمر�جع
1- القراآن الكريم.

2- الإبهاج في �سرح المنه�اج، لل�سبكي، علي بن عبد الكافي وولده تاج الدين عبد الوهاب بن 
علي، دار الكت�ب العلمي�ة-بي�روت، ط،1 1404ه�1984-م.

)1( انظر: قرارات المجمع الفقهي الإ�سلامي بمكة المكرمة )16/6( �س 341، رقم:  )694(، �سناعة الحلال  )3/ 183(.
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3- اإح���كام الأحك����ام �س�رح عم�دة الأحكام ابن دقيق العيد، تق���ي الدين اأبو الفتح، دار الكتب 
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8- الأ�سب���اه والنظائر، الموؤلف: عبد الرحمن بن اأب���ي بكر جلال الدين ال�سيوطي )المتوفى: 
911ه�(، النا�سر: دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى 1411ه�.

9-  الأ�سب���اه والنظائ���ر، الموؤلف: عبد الوه���اب بن تقي الدين ال�سبك���ي )المتوفى:771 ه�(، 
النا�سر: دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى 1411ه�.

10- اأ�س���ول ال�سرخ�س���ي، اأبو بكر محمد بن اأحمد ب�ن اأب����ي �سهل، حقق اأ�سوله وعلق عليه: د. 
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11- اإع���لام الموقعي���ن عن رب العالمين لبن القيم، �سم�س الدين اأبو عبد الله محمد بن اأبي 
بكر، علق عليه: طه عبد الروؤوف �سعد، دار الجيل-بيروت، .1973

12- الأم لل�سافعي، اأبو عبد الله محمد بن اإدري�س، دار الفكر- بيروت، ط،1 1400ه�1980-م.
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الحميد علي اأبو زنيد، موؤ�س�سة الر�سالة-بيروت، ط،1 1408ه�1988-م.

17- التعريف���ات، الموؤل���ف: علي بن محمد بن علي ال�سري���ف الجرجاني )المتوفى: 816ه�(، 
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الاجتهاد الجماعيُّ لدى التابعيِّ الجليل عمر بن عبد العزيز 
)ت101هـ(

واأثره في الحكم ال�شرعيِّ
The Collective Ijtihad of the Eminent Tabi’i Umar ibn Abdul Aziz 

)d. 101 AH(
and Its Impact on Islamic Legal Rulings

�ص: �لملخَّ
، مقابل  مت بع�سُ الدرا�س���ات الحديثة فكرةَ انكفاء الجتهاد الجماعيِّ في الع�سر الأُمويِّ عمَّ
خ���رى ق�سرت الحديثَ عن الجتهادات ال�سوريَّة  ة عليه! فيما درا�ساتٌ اأُ طغي���ان الجتهادات الفرديَّ
ق اإلى ممار�ساته في وليت���ه. بينما يُعنى هذا  لعم���ر ب���ن عبد العزيز في عهده الرا�س���ديِّ دون التطرُّ
البح���ث بدرا�س���ة الجتهاد الجماعيِّ للتابعيِّ الجليل الموماأ اإلي���ه في كلٍّ من وليته وخلافته، لتجلية 
العم���ل به���ذا النوع م���ن الجتهاد في حقب���ة التابعين، والوقوف عل���ى �سيغه الواردة عنه���م، واإبراز 

اإ�سهامات اأبي حف�س الثاني في اللتزام به والدفع بعجلته.
مة، وثلاثة مباحث، وخاتم���ة، وفهر�س للم�سادر والمراجع، مقتفيًا اأثرَ  فج���اء البحث في مقدِّ

. - التحليليِّ المنهج ال�ستقرائيِّ والو�سفيِّ
مطَ  وخل����س اإلى امتياز �سيا�سة التابعيِّ الجليل عمرَ بن عب���د العزيز الت�سريعيَّة؛ باعتماده النَّ
الجتماع���يَّ ف���ي ال�ستنب���اط، حيث انتخب من بي���ن نجباء ال�سحاب���ة وكبار التَّابعي���ن اأ�سحابًا له، 
�س ب�سنعته ما ي�سمن الإيجابيَّة في مزاولة  يجتمع���ون اإليه ويلتقي بهم، ولدى كلِّ واحد من التخ�سُّ
���ا اأيقظ القيمةَ  ه���ذا الجتهاد على خي���ر وجه، فيط���رح الم�ساألةَ عليهم، وينظر ف���ي اإجاباتهم، ممَّ
. وعاد اإلى اأم���راء الأجناد ي�ساألهم عن اجته���ادات علمائهم في الأم�سار.  ���ةَ للفك���ر الإن�سانيِّ اتيَّ الذَّ
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وعُ���رف م���ن ال�سيغ الدالَّة على الجتهاد الجماع���يِّ زمنَ التابعين فِعلَيِ اجتمَ���ع واتَّفق. ويُعتبر هذا 
الجتهادُ ملزِمًا باعتماد وليِّ الأمر.

���ة، ودعوة اأولياء  ���ة للخلافة الرا�سدة في حياة الأُمَّ ويو�س���ي البحثُ ببعْ���ث ال�سيا�سة الت�سريعيَّ
، واإع���لاء �ساأن العلم والعلم���اء والوقوف  ن الإن�سانيِّ الأم���ر اإل���ى اقتفائها وتطويره���ا بح�سب التم���دُّ
 ، عل���ى راأيهم، واإدخال بع�س العلوم المهمةَّ للمجتهد في المناه���ج التعليميَّة كمدخل اإلى علم الطبِّ

فْ�س، والجتماع، والقت�ساد. والنَّ
، ع�س���ر التابعين، عمر بن عب���د العزيز، الحكم  ��ة: الجته���اد الجماعيُّ �لكلم��ات �لمفتاحيَّ

ة. ، وحدة الأُمَّ ال�سرعيُّ
Abstract:
Some recent studies have generalized the idea of   the decline of collective 

ijtihad in the Umayyad era, in contrast to the dominance of individual ijtihad 
over it! While other studies have limited the discussion to the consultative 
ijtihads of Omar bin Abdul Aziz during his Rashidun era without addressing 
his practices during his rule. While this research is concerned with studying the 
collective ijtihad of the great Tabi’i referred to in both his rule and caliphate, 
to clarify the work of this type of ijtihad in the era of the Tabi’in, and to stand 
on its forms reported from them, and to highlight the contributions of Abu 
Hafs II in adhering to it and pushing its wheel.

The research came in an introduction, three chapters, a conclusion, and 
an index of sources and references, following the inductive and descriptive-
analytical approach.

 He concluded that the legislative policy of the great follower Omar 
bin Abdul Aziz was distinguished by his adoption of the social pattern in 
deduction, as he chose companions from among the noble companions and 
senior followers, who would meet with him and he would meet with them, 
and each one of them had the specialization in his craft that would guarantee 
positivity in practicing this ijtihad in the best way, so he would pose the issue 
to them and consider their answers, which awakened the intrinsic value of 
human thought. He returned to the commanders of the armies and asked them 
about the ijtihads of their scholars in the countries. The verbs “gathered” and 
“agreed” were known among the formulas indicating collective ijtihad during 
the time of the followers. This ijtihad is considered binding upon the approval 
of the guardian of the matter. The research recommends reviving the legislative 
policy of the Rightly-Guided Caliphate in the life of the nation, and calling 
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on the guardians of the matter to follow it and develop it according to human 
civilization, and to elevate the status of science and scientists and to stand 
on their opinion, and to introduce some important sciences for the mujtahid 
in the educational curricula as an introduction to the science of medicine, 
psychology, sociology, and economics.

Keywords: Collective Ijtihad, Era of the Tabi’un, Umar ibn Abdul Aziz, 
Islamic Legal Ruling, Unity of the Ummah.

مة �لمقدِّ
ة تو�س���ي بالمحافظة على الوحدة الداخليَّة وحماية الن�سيج العائليِّ  ل زال���ت النُّ�سو�س الدينيَّ
ت الرابطةُ  ة والتع���اون والتفاهم فيما بينهم، حت���ى عُدَّ ���ة، وت�سدُّ م���ن اأوا�سر الأُخوَّ ���ة الإ�سلاميَّ للاأُمَّ
ة الوح���دة المِلِّيَّة في عقيدته���ا و�سريعتها  يَّ ���ة اأقوى الرواب���ط على الإطلاق، م���ا يُ�سعر باأهمِّ الإيمانيَّ
ب���ات الخلاف ومنازع  و�سلوكه���ا، وه���ي اآخِذةٌ بي���ن اأفرادها بالتلاح���م اأكثرَ فاأكثر، بعي���دًا عن م�سبِّ
بةً باأيِّ اختلاف م���ن �ساأنه اأن يدف���ع نحو ا�ستث���ارة العقول وتنمية  ال�سق���اق ومثي���رات الن���زاع، مرحِّ

المواهب وتحديث المَلَكات.
ل���ذا ما �س���رَّ عمرَ بن عبد العزي���ز األَّ يختلف الفقهاءُ في اجتهاداتهم، ف���وراء هذا الختلاف 
ة، وفيه مندوحة لهم عن الت�سييق والت�سديد، ولو لم يجرِ اجتهادُهم على هذه  يُ�س���رٌ و�سَع���ة على الأُمَّ
ال�سع���ة؛ ل�ستحال���ت الأمورُ كلُّها عزائمَ، وفي ه���ذا اأيما تعنُّت، بموجِب قوله: »م���ا اأُحِبُّ اأنَّ اأ�سحابَ 
ةٌ يُقتدى بهم،  ا�سُ ف���ي �سيقٍ، واإنَّهم اأئمَّ ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم ل���م يختلفوا؛ لأنَّه لو كان قولً واحدًا كان النَّ

ولو اأخذ رجلٌ بقول اأحدهم كان في �سَعةٍ«)1(.
دًا من حرك���ة الإن�سان والعم���ران، فقد  ���ا كان الفق���ه الإ�سلام���يُّ ناميً���ا بطبيعته، ومتج���دِّ ولمَّ
ه بحال، األ وهو مق�سد الوحدة  لح���ظ الفقهاءُ، على مدى الع�سور، مق�سدًا لل�سريعة ل ينبغ���ي م�سُّ
رًا مجتهدو حقبة ال�سلف ال�سالح من ال�سحابة والتابعين، ف�ساروا  ه اإلي���ه مبكِّ ���ة، الذي تنبَّ الإ�سلاميَّ
ة من  ة، وهم يحمون جناب وحدة الأُمَّ باجتهاداته���م وفتاويهم واأحكامهم في �سوء هذه الروؤية العامَّ

الم�سا�س.
ة في ملكات المجتهدين، ونظمتها  ة الكلِّيَّة، التي ح�سرت بقوَّ وبالعودة اإلى المنهجيَّات الفقهيَّ
، الذي ب���داأت بذورُه الأُولى تتجلَّى  ���ة للدولة، يظهر في طليعتها الجتهاد الجماعيُّ التراتي���بُ الإداريَّ
ورى والإفتاءُ بمقت�ساها، على  باعُ م�سلك ال�سُّ رًا في ع�سر الخلافة الرا�سدة، وكان دَيدنًا لهم اتِّ مبكِّ
اب ر�سي  ةَ عمرَ بن الخطَّ ما ورد في ماأثورة التابعيِّ ميمون بن مهران )ت117ه�(، في تو�سيفه خُطَّ
ة وق�ساء اأبي بكر، قال: »دَعا رُوؤو�سَ المُ�سلِمينَ  ة، اإنْ اأعياه اأن يجد في الكتاب وال�سنَّ الله عنه الق�سائيَّ

)1( علَّقه ابن عبد البر، يو�سف بن عبد الله )ت463ه�(. جامع بيان العلم وف�سله. تحقيق: اأبي الأ�سبال الزهيري، الدمام، دار ابن 
قُه. الجوزي، ط1، 1414ه�/1994م، 2ج. 902/2، رقم: 1689، باإ�سناد رجاله ثقات، اأفاده محقِّ
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ل  خه اأبو حف�سٍ الأوَّ وعُلَماءَهُم، فَا�ستَ�سارَهُم؛ فَاإذا اجتَمَعُوا عَلى الأمرِ قَ�سى بَينَهُم«)1(. وهو ما ر�سَّ
ة بخالدته: »... فاإن جاءك ما لي�س في كتاب الله، ولي�س  نف�سُه في قانون اأ�سول المحاكمات ال�سرعيَّ
ا�سُ، فخذ به )وفي رواية: فاق�سِ بما ق�سى  ���ةٌ من ر�سول الله صلى الله عليه وسلم؛ فانظر ما اجتمع عليه النَّ في���ه �سنَّ
الحون(«)2(. و�سادَق على هذا المنهج الأ�سوليِّ اأميرُ الموؤمنين عليُّ بن اأبي طالب ر�سي الله  به ال�سَّ
اكم والفُرقةَ؛ فاإنَّ ال�ساذَّ من  واد الأعظم؛ فاإنَّ يد الله عل���ى الجماعة. واإيَّ عن���ه برائعته: »الزموا ال�سَّ
عار)3( فاقتلوه، ولو كان  النا����س لل�سيط���ان، كما اأنَّ ال�ساذَّ من الغنم للذئب. األ من دعا اإل���ى هذا ال�سِّ
ة باأبلغ ر�سالة وتوجيه من الخليفة اإلى مجتهدي  تح���ت عمامتي هذه«)4(. جاءت هذه ال�سورةُ البيانيَّ
ة وجمع  ���ة وحماية وحدة الأُمَّ ته���ا، لما في التزام المتَّفق عليه من الراجحيَّ ���ة وولة اأمرها وعامَّ الأُمَّ
ها، ودفع غائلة النق�سام بي���ن اأبنائها غير العائدة عليهم اإلَّ بمزيد من التفتُّت  �سمله���ا والتحام �سفِّ

المُهيِّج لأطماع العدوِّ بهم.
وبم���ا اأنَّ التابعي���ن عا�س���وا بالتزامن مع الخلاف���ة الرا�سدة وما بعدها، فقد �س���اروا على هذا 
، وهم اآخِذون بالجته���اد الفرديِّ والجماعيِّ على ال�سواء،  ي اأثر ال�سحابة الأُ�سوليِّ المهي���ع ف���ي تقفِّ

دُهم الح�سن الب�سريُّ )ت110ه�(: »ما �ساور قومٌ اإلَّ هُدوا لأر�سد اأمرهم«)5(. حتى قال �سيِّ
، من قال  وم���ن هوؤلء التابعي���ن، بل من كب���ار مجتهديهم، الذين اأحيَ���وا الجتهاد الجماع���يَّ
د، اأمير  مة، المجتهد، الزاه���د، العابد، ال�سيِّ : »الإمام، الحافظ، العلاَّ خُ الإ�سلام الذهب���يُّ في���ه موؤرِّ
، الخليفة، الزاهد،  «)6(، عمرُ بنُ عبد العزيز بنِ مروان الأمُويُّ ا، اأبو حف�س القر�س���يُّ الموؤمني���ن حقًّ

الرا�سد.
ي فكرة الجتهاد الجماعيِّ عند الخليفة الرا�سد عمر  �سقَّ البحثُ عُباب حقبة التابعين، لتحرِّ
ته، واأث���ره في ا�ستنباط  يَّ ب���ن عب���د العزيز في الفتوى والحك���م، واإ�سهامه في بعثه، وبي���ان مدى حُجِّ

)1( الدارمي، عبد الله بن عبد الرحمن )ت255ه�(. الم�سند. تحقيق: ح�سين �سليم اأ�سد الداراني، الريا�س، دار المغني، ط1، 
عبد  محمد  تحقيق:  الكبرى.  ال�سنن  )ت458ه�(.  الح�سين  بن  اأحمد  البيهقي،   .163 رقم:   ،262/1 4ج.  1412ه�/2000م، 

القادر عطا، بيروت، دار الكتب العلمية، ط3، 1424ه�/2003م، 10ج. 196/10، رقم: 20341، واللفظ للاأخير.
)2( الدارمي. ال�سنن. 266/1، رقم: 169. الن�سائي، اأحمد بن �سعيب )ت303ه�(. المجتبى من ال�سنن. تحقيق: عبد الفتاح اأبو 
غدة، حلب، مكتب المطبوعات الإ�سلامية، ط2، 1406ه�/1986م، 9ج. كتاب اآداب الق�ساة، باب الحكم باتفاق اأهل العلم، 

231/8، رقم: 5399. 
فتنةً  اأمرُه  كان  واإلَّ  القتل.  فيلزمه  بهواه؛  ف  الت�سرُّ براأيه، عامل على  م�ستبدٌّ  الجماعة  راأي  اأن كل خارج عن  يريد  ال�سعار:   )3(
وتفريقًا بين الموؤمنين. ال�سريف الر�سي، محمد بن الح�سين )ت406ه�(، نهج البلاغة- تعليق: محمد عبده، تحقيق: محمد 

محيي الدين عبد الحميد، م�سر، المكتبة التجارية الكبرى، 1مج، 3ج. 12/2، هام�س: 1.
)4( الر�سي. نهج البلاغة. 12/2، رقم: 123.

)5( ابن اأبي �سيبة، عبد الله بن محمد )ت235ه�(. الم�سنف في الأحاديث والآثار. تحقيق: كمال يو�سف الحوت، بيروت، دار التاج، 
ط1، 1409ه�/1989م، 7ج. 298/5، رقم: 26275.

)6( الذهبي، محمد بن اأحمد )ت748ه�(. �سير اأعلام النبلاء. تحقيق: �سعيب الأرناوؤوط وفريقه، بيروت، موؤ�س�سة الر�سالة، ط3، 
م لتابعي اأهل المدينة  1405ه�/1985م، 25ج. 114/5. وينظر: ابن �سعد، محمد )ت230ه�(. الطبقات الكبرى- الق�سم المتمِّ

ومن بعدهم. تحقيق: زياد محمد من�سور، المدينة المنورة، مكتبة العلوم والحكم، ط2، 1408ه�. �س 91.
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نات الآتية تباعًا. الحكم ال�سرعيِّ وحماية الوحدة الإ�سلاميَّة، مُ�ستجمِعًا خيوطَه من رحم المكوِّ
يَّة �لبحث: �أهمِّ

ةُ البحث في اإبراز العنا�سر الآتية: يَّ لت اأهمِّ تح�سَّ
ة  ل���م يحظَ الجتهاد الجماعيُّ ل���دى عمر بن عبد العزيز بدرا�سة م�ستقلَّة رغم الحاجة الما�سَّ

لدرا�سته والإفادة منه.
ل، فكان لذلك اأعظمُ الأثر  ه الفاروق الأوَّ اإعلان عمر بن عبد العزيز اقتفاءه العملَ ب�سيرة جدِّ

في انتهاجه الجتهادَ ال�سوريَّ ل�سمان الحقِّ والعدل وال�سواب.
اإيج���اد الإجاب���ة العلميَّة على اإ�سكاليَّة البحث في اإ�سهام���ات عمر بن عبد العزيز في الجتهاد 

، وتجلية ما يتعلَّق به في مخرجات البحث وتو�سياته. الجماعيِّ
�أ�سباب �ختيار �لبحث:

يمكن ح�سر اأ�سباب اختيار البحث في الدافعين الآتيين:
محاول���ةٌ لتجلية العمل بالجتهاد الجماعيِّ في حقبة التابعين، لدى الإمام المجتهد عمر ابن 

عبد العزيز.
ت�سلي���ط ال�س���وء على اإ�سهام���ات التابعيِّ الجلي���ل عمر بن عب���د العزيز في تنظي���م الجتهاد 

الجماعيِّ واللتزام به.
�إ�سكاليَّة �لبحث:

د، في اأو�ساط التابعي���ن، ال�ستنادُ في اأحكامهم اإلى ما اجتمعت عليه كلمةُ فقهائهم، وما  ت���ردَّ
ولى في تنظي���م هذا الأمر  ج���رى علي���ه عملُ الخلف���اء قبلهم. وكان لعمرَ ب���ن عبد العزيز الي���دُ الطُّ

ا اأثار الت�ساوؤلَ المركزيَّ الآتي: والعودة به اإلى عهد الخلافة الرا�سدة، ممَّ
؟ ما الإ�سهاماتُ التي بذلها التابعيُّ الجليل عمرُ بن عبد العزيز في تر�سيخ الجتهاد الجماعيِّ

ع عنه الت�ساوؤلن الآتيان: ثمَّ تفرَّ
يَغُه الواردةُ على ل�سان التابعين؟ ما مفهومُ الجتهادِ الجماعيِّ و�سِ

ة؟ اإلى اأيِّ مدى يُعتبَر الجتهادُ الجماعيُّ مُلزِمًا عند التابعين، وما اأثرُ اعتماده في وحدة الأُمَّ
فر�سيَّات �لبحث:

ة اأعلاه بالفر�سيَّات الآتية: ر�سحت الروؤيةُ الأُولى حول الإ�سكاليَّ
ا م���ن العلماء بمجالت  ل مجل�سًا ا�ست�ساريًّ ���ة، و�سكَّ عم���ل عمرُ بن عب���د العزيز على جمع ال�سنَّ
ا جعله ي�سهم في تر�سيخ الجتهاد  دة، وعاد اإلى الفقهاء الذين ن�سرهم في البلاد ي�ساألهم، ممَّ متعدِّ

. الجماعيِّ
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الجته���اد الجماع���يُّ ما �س���در عن اثني���ن فاأكثر من المجتهدي���ن، في مختلف �س���وؤون العباد 
���ر التابعون بها ع���ن ح�سوله، كاجتم���ع واتَّفق. وقام في زمنه���م على �سورى  والب���لاد. ول���ه �سيغٌ عبَّ

الجتهاد.
يُعَ���دُّ الجتهادُ الجماع���يُّ مُلزِمًا لجمه���ور الم�سلمين وعلمائهم متى �س���در الحكمُ به من وليِّ 

ة من النق�سام والتنازع. الأمر. وفي العتماد عليه م�سلحة راجحة تمثَّلت في حماية وحدة الأُمَّ
�أهد�ف �لبحث:

هدف البحثُ اإلى تحقيق الغايات الآتية:
اإب���راز اإ�سهام���ات التابعيِّ الجليل عمر بن عبد العزيز في تر�سي���خ الجتهاد الجماعيِّ تنظيرًا 

واإجراءً.
رة عنه الواردة على ل�سان التابعين. بيان مفهوم الجتهاد الجماعيِّ وال�سيغ المعبِّ

يَّة الجتهاد الجماعيِّ في ا�ستنباط الأحكام وتنزيلها على الواقع، وما يترتَّب  تحديد مدى حُجِّ
ة والمحافظة على ن�سيجها. عليه من اأثر في وحدة الأُمَّ

حدود �لبحث:
ة والتطبيقيَّة للاجتهاد الجماع���يِّ في حقبة التابعين،  حُ���دَّ البحثُ في اإطار الدرا�س���ة النظريَّ
ة في اأبواب الفقه المبحوثة لدى عمر بن عبد العزيز، زمنَ وليته وخلافته،  وتجلِّياته على وجه الدقَّ
واأثره في الحكم ال�سرعيِّ ا�ستنباطًا واإلزامًا، فجاء بعنوان: »الجتهاد الجماعيُّ لدى التابعيِّ الجليل 

.» عمر بن عبد العزيز )ت101ه�( واأثره في الحكم ال�سرعيِّ
�لدر��سات �ل�سابقة ونقدها:

ل 1996م، في  عُقدت في الجتهاد الجماعيِّ ندوةٌ عالَميَّة في الفترة ما بين 21-23 كانون الأوَّ
ة، بعنوان: »الجتهاد الجماعي في العالم الإ�سلامي«، وكثرت فيه  ة المتحدَّ العين بالإم���ارات العربيَّ
البح���وثُ والدرا�سات لم�سي�س الحاجة اإليه في الع�س���ر الحديث، وهي معلومة لدى الباحثين وطلبة 
ا ال���ذي يرجع اإلى مو�سوع البحث؛ فلم اأجدْه م�ستقلاَّ براأ�سه ف���ي درا�سة �سابقة، اإنَّما هي  العل���م. اأمَّ
ق فيه. وبالعودة اإلى مو�سوع هذا الموؤتمر )الجيل  مطالب في درا�سات علميَّة بحثته �سريعًا دون التعمُّ
����س للعلوم الإ�سلاميَّة/ التابعي���ن( وعَلاقة البحث به؛ اأمكن ت�سنيفُ اأهمِّ هذه الدرا�سات في  الموؤ�سِّ

ثلاث مجموعات على الوجه الآتي:
�لمجموعة �لاأوُلى: در��سات في �لحركة �لعلميَّة للتابعين:

د عا�سور محمد را�سي، بحث ن�سره  دور ال�سحابة والتابعين في ن�ساأة علم اأ�سول الفقه: لمحمَّ
ر، ع7، 1445ه����/2023م، �س-�س 47-86، يقع في  ف���ي مجلة كلية البن���ات الأزهريَّة بطيبة الأق�سُ

40 �س.
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م�س���ادر فقه ال�سحابة والتابعين ودورها في الأنظم���ة ال�سعودية: لعبد الرحمن بن عبد الله 
الخليف���ي، بحث ف���ي مجلة الدرا�سات الإ�سلامية والبحوث الأكاديمي���ة، ع68، �س-�س 17-92، يقع 

في 76�س.
اأ�س���ول الفقه زمن التابعين- درا�سة تاأ�سيليَّة: لأيُّوب �س���لاح الدين مخلف، ر�سالة ماج�ستير 
�س اأ�سول الفقه، 1441ه�/2020م، تقع  م بها �ساحبُها اإلى كليَّة الإمام الأعظم الجامعة، تخ�سُّ تقدَّ

في 250 �س. وهي اأوعب ما كُتب في الباب رغم ما عليها من ملحوظات.
���ة تاأريخيَّة، لهيثم ال�سباعي، جامع���ة الأزهر، كلية  الفق���ه في ع�س���ر التابعين- درا�سة و�سفيَّ

اأ�سول الدين. لم اأقف عليه!
د بن عمر  مة في ع�س���ر ال�سحابة والتابعي���ن، لمحمَّ ة المكرَّ ���ة في مكَّ ملام���ح الحركة العلميَّ
ة الدع���وة واأ�سول الدين بجامعة اأم  م به لندوة تحم���ل العنوان ذاته، برعاية كليَّ بازم���ول، بحث تقدَّ

. القرى، 1438ه�/2017م. جاء �سردًا تاريخيًّا في 37 �س دون نتائج ويعوزه المنهج العلميُّ
معال���م التفقه في معاني الأحاديث في ع�سر التابعي���ن- درا�سة و�سفية: لإبراهيم انتداهود، 
بح���ث في مجلة جامعة المدين���ة العالمية )مجمع(، ع10، 1435ه����/2014م، �س-�س 424-397، 

يقع في 28�س.
، �سادر ف���ي دم�سق، عن دار  د الزحيليِّ : لمحمَّ الجته���اد الفقه���يُّ بال�سام في الع�سر الأُم���ويِّ
ة  مات العامَّ ث فيه عن ال�سِّ المكتبي، ط1، 1419ه�/1999م، يقع في 96 �س من القطع ال�سغير. تحدَّ

للحركة الفكريَّة، وملامح الجتهاد الفقهيِّ وخ�سائ�سه، واأعلامه في الع�سر الأُمويِّ بال�سام.
���ة ف���ي م�سر خلال ع�س���ر التابعين- ن�ساأته���ا وتطورها: لحمي���دان عبد الله  الحرك���ة الفقهيَّ
الحمي���دان، بحث نُ�سر في مجلة جامع���ة الملك عبد العزيز: الآداب والعل���وم الإن�سانية، مج2، ع1، 

1409ه�/1989م، �س-�س 179-206، يقع في 28�س.
م به اإلى ملتقى الفك���ر الإ�سلاميِّ ال�سابع ع�سر  ، بح���ث تقدَّ اجته���اد التابعي���ن: لوهبة الزحيليِّ
بالجزائ���ر، عام 1403ه�/1983م، ثم �سدر في دم�سق، ع���ن دار المكتبي، ط1، 1420ه�/2000م، 
يق���ع في 44 ����س من القطع ال�سغي���ر. تناول فيه �س���رورةَ الجته���اد واأ�سبابَه في ع�س���ر التابعين، 

ه ومميزاتِه، واأهمَّ اآثار اجتهاداتهم. وخ�سائ�سَ
، مجلة جامعة دم�س���ق، مج1، ع1،  خ�سائ����س الجته���اد في عهد التابعي���ن، لوهبة الزحيل���يِّ

1405ه�/1980م، �س-�س 31-13.
 : �لمجموعة �لثانية: در��سات في �لاجتهاد �لجماعيِّ

الجته���اد الجماع���يُّ في الفقه الإ�سلام���ي: لخالد ح�سين الخالد، دب���ي، مركز جمعة الماجد 
للثقافة والتراث، ط1، 1430ه�/2009م.
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: لعبد الله �سالح حمو بابُهون، ر�سالة ماج�ستير،  الجتهاد الجماعيُّ واأثره في الفقه الإ�سلاميِّ
م بها الباحث اإلى الجامعة الأردنية، �سنة 2006م. بحث الجتهاد الجماعيَّ في ع�سر التابعين  تقدَّ
���ة، بلغ جملة ما ذكره ع���ن التابعين ثلاثَ �سحائ���ف �س-�س 110-108،  وع�س���ر المذاهب الفقهيَّ

ها للحديث عن اأمير الموؤمنين عمر بن عبد العزيز. خ�سَّ
رَفي، �سدر في �سل�سلة  و�سْره ال�سَّ : لعبد المجيد ال�سُّ الجتهاد الجماعيُّ في الت�سريع الإ�سلاميِّ
كت���اب الأمة، وزارة الأوق���اف وال�سوؤون الإ�سلامية بدولة قطر، ال�سن���ة 17، ع62، 1418ه�/1998م. 

خ�سَّ فيه ع�سرَ التابعين في �س 51.
الجتهاد الجماعيُّ ودور المجامع الفقهيَّة في تطبيقه: ل�سعبان محمد اإ�سماعيل، بيروت، دار 
الب�سائر الإ�سلامية- حلب، دار ال�سابوني، ط1، 1418ه�/1998م. خ�سَّ فيه ع�سرَ التابعين بثلاث 

�سفحات �س-�س 97-95.
الجته���اد الجماع���يُّ واأهميت���ه في الع�س���ر الحديث: للعبد خلي���ل اأبو العبد، بح���ث في مجلة 

درا�سات، الجامعة الأردنية، ع10، 1987م، �س-�س 209-235، يقع في 26�س.
�لمجموعة �لثالثة: در��سات في �جتهاد�ت عمر بن عبد �لعزيز �لجماعيَّة:

���ار اإ�سماعيل عبد  ���ة ف���ي عهد الخليفة عمر ب���ن عبد العزي���ز: لعبد ال�ستَّ الممار�س���ات ال�سوريَّ
م، في ق�سم التاري���خ بكلية التربية من جامعة المو�سل، نُ�سر في مجلة  ، بحث محكَّ الرحم���ن الطائيِّ
ه  التربية والعلوم، بالعراق، مج 17، ع 4، �سنة 2010م، يقع في 13 �س، وهو بحث طيِّب وقف به معدُّ

ق فيه طويلًا. عند العمومات ولم يتعمَّ
م بها للمعهد  فق���ه عمر بن عبد العزي���ز: لمحمد بن �سعد بن �سقي���ر، اأطروحة دكتوراه، تق���دَّ
العال���ي للق�ساء بالريا����س، �سنة 1424ه�/2003م، ثمَّ ن�سرتها في تاريخ���ه مكتبة الر�سد، ط1، في 
2ج. والبح���ث ه���ذا كما هو وا�س���ح من عنوانه جمْ���عٌ للم�سائ���ل الفروعيَّة عن عمر ب���ن عبد العزيز 

ودرا�ستها درا�سة مقارنة مع التدليل لها.
م���ن خلال نظ���رة �سريعة في هذه الدرا�سات يظهر وجهُ التلاقي م���ع مو�سوع بحثنا من وجه، 

كما يظهر الختلاف عنه من وجوه عديدة.
منهج �لبحث:

ع عن اأ�سول الفقه القائم عل���ى ال�ستقراء والتحليل، وي�سعى اإلى تقديم  مو�س���وع البحث متفرِّ
�س���ورة متكامل���ة عن الجتهاد الجماعيِّ لدى عمر بن عبد العزيز. لذا �سار البحثُ في �سوء المنهج 
ة والعلمية، وانتقاء ما يخ�سُّ المو�سوعَ  - التحليليِّ لحيات���ه ال�سخ�سيَّ ال�ستقرائ���يِّ والمنهج الو�سفيِّ

من اأخبار وروايات وتحليلها للخلو�س اإلى النتائج الموائمة لعنوانه.
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ة �لبحث: خطَّ
مة، وثلاثة مباحث، وخاتمة، وفهر�س  ه بها �سابقًا، جاء البحثُ في مقدِّ لتحقي���ق الغايات المُنوَّ

للم�سادر والمراجع، على الوجه الآتي:
ته، وطرح الإ�سكالي���ة، والفر�سيَّات،  يَّ نت بي���ان اأ�سباب اختيار البح���ث، واأهمِّ م���ة، ت�سمَّ المقدِّ

ته. وبيان اأهدافه، وحدوده، وعر�س طائفة من الدرا�سات ال�سابقة ونقدها، واإي�ساح منهجه، وخطَّ
ن ثلاثة مطالب، هي: ل: حياة التابعيِّ الجليل عمرَ بن عبد العزيز، ت�سمَّ المبحث الأوَّ

ة للتابعيِّ عمر بن عبد العزيز. ل: البطاقة ال�سخ�سيَّ المطلب الأوَّ
المطلب الثَّاني: حياة عمر بن عبد العزيز العلميَّة.

المطلب الثَّالث: حياة عمر بن عبد العزيز ال�سيا�سيَّة.
ن ثلاثة مطالب، هي: ته، ت�سمَّ يَّ المبحث الثَّاني: م�سروعيَّة الجتهاد الجماعيِّ واأهمِّ

. ل: تعريف الجتهاد الجماعيِّ المطلب الأوَّ
. المطلب الثَّاني: م�سروعيَّة الجتهاد الجماعيِّ

ته. يَّ يَّة الجتهاد الجماعيِّ وحُجِّ المطلب الثَّالث: اأهمِّ
ن ثلاثة مطالب،  اده، ت�سمَّ المبح���ث الثَّالث: تنظي���م الخليفة للاجتهاد الجماعيِّ واختي���ار رُوَّ

هي:
. ل: تنظيم الخليفة للاجتهاد الجماعيِّ المطلب الأوَّ

المطلب الثَّاني: المجل�س التكوينيُّ للاجتهاد الجماعيِّ ومجاله.
. �سين في المجل�س الجتهاديِّ ة المتخ�سِّ المطلب الثَّالث: ع�سويَّ

نت اأهمَّ النتائج، واأبرز التو�سيات، وبع�س المقترحات. الخاتمة، ت�سمَّ
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�لمبحث �لاأوَّل
حياة �لتابعيِّ �لجليل عمرَ بن عبد �لعزيز

هرة التي طارت به ف���ي الآفاق، وقُرن ا�سمُه بالعدل في  لئ���ن كان عم���رُ بن عبد العزيز من ال�سُّ
باق واللحاق، فاإنَّه يح�س���ن التذكير ب�سذرات من �سيرته  ال�سب���ع الطباق، واأجمع على ف�سل���ه في ال�سِّ
العاطرة، لتقديم القدوة بين يدي الأجيال ال�ساعدة، ولما �سيُبنى عليها تاليًا من نتائج. فجاء هذا 
���ة وال�سيا�سيَّة في ثلاثة مطالب، على الوجه  ة والعلميَّ المبح���ثُ موجِزًا الحديثَ عن حياته ال�سخ�سيَّ

الآتي.
ل: �لبطاقة �ل�سخ�سيَّة للتابعيِّ عمر بن عبد �لعزيز: �لمطلب �لاأوَّ

ه اأُمُّ عا�سم ليلى بنت عا�سم بنِ عمرَ بن  . اأُمُّ عمر بن عبد العزيز بنِ مروانَ بن الحَكم الأُمويُّ
ل،  ه الفاروق الأوَّ ه لتِّ�ساله بجدِّ ���اب ر�سي الله عنه. اأُمويٌّ من جهة اأبيه، وعدويٌّ من جه���ة اأُمِّ الخطَّ
لذا قيل فيه: اأبو حف�س عمر الثَّاني. وُلد بحُلْوان، قرية بم�سر، في ولية اأبيه عليها، �سنةَ 63/62ه�. 
لذا، يُعدُّ في التابعين لأنَّه لقي عددًا من ال�سحابة موؤمنًا بالنبيِّ صلى الله عليه وسلم ومات على الإ�سلام، كما اأخذ 
ه  واية وما له من مرويَّات عن ال�سحابة وكبار التابعين، فقد عدَّ عنهم ونهل منهم. وبح�سب علم الرِّ
اب���ن حج���ر في »تقريبه« من الطبقة الرابعة التي تلي الوُ�سطى من التابعين، الذين جُلُّ روايتهم عن 
ي في خنا�سرة)2( بدير �سمعان بين حماة وحلب، �سنة 101ه�، عن عمر ت�سع وثلاثين  كبارهم)1(. توفِّ

�سنةً.
وع�س���رُ التابعي���ن ه���و انف�ساحٌ لعه���د ال�سحابة، تداخَل مع���ه بوفاة النبيِّ صلى الله عليه وسلم، ث���مَّ امتدَّ اإلى 

ي منهم وهو خلف بن خليفة )ت180ه�()3(. منت�سف القرن الثاني تقريبًا، بح�سب اآخر من توفِّ
ه بهم الكتابُ العزيز، فقال تعالى: ﴿ ٱ    للتابعين ف�سلٌ عظيم ومنزلة كريمة، نوَّ
ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   پ    پ   پ   پ   ڀ   ڀ   ڀ   ڀ   ٺ     ٺ   
ٺ   ٺ   ٿ   ٿ           ٿ   ٿ   ٹٹ    ٹ   ٹ   ڤ   ڤ    ﴾)4(. وقال ر�سول الله 
ا�سِ قَرن���ي، ثُمَّ الَّذينَ يَلونَهُم، ثُ���مَّ الَّذينَ يَلونَهُم«)5(. وك�سف اب���نُ اأبي حاتم الرازيُّ  صلى الله عليه وسلم: »خَي���رُ النَّ

)1( ابن حجر الع�سقلاني، اأحمد بن علي )ت852ه�(. تقريب التهذيب. تحقيق: �سغير اأحمد الباك�ستاني، الريا�س، دار العا�سمة، 
د.ط، د.ت. �س 81، 724، رقم: 4974.

ي، كامل بن ح�سين )ت1351ه�(. نهر الذهب في تاريخ  �سرين نحو البادية. الغَزِّ رة: بُليدة من اأعمال حلب تحاذي قِنَّ )2( خُنا�سِ
حلب. حلب، دار القلم، ط2، 1419ه�، 3ج. 328-327/1.

)3( ال�سيوطي، عبد الرحمن بن اأبي بكر )ت911ه�(. تدريب الراوي �سرح تقريب النوواي. تحقيق: طارق عو�س الله، الريا�س، دار 
العا�سمة، ط1، 1424ه�/2003م، 4ج. 446/3، 457.

)4( �سورة التوبة، اآية: 100.
)5( متفق عليه عن ابن عمر: البخاري، محمد بن اإ�سماعيل )ت256ه�(. الجامع الم�سند ال�سحيح المخت�سر من اأمور ر�سول الله 
صلى الله عليه وسلم و�سننه واأيامه. تحقيق: محمد زهير بن نا�سر النا�سر، دار طوق النجاة، ط1، 1422ه�، 9ج. كتاب المناقب، باب ف�سائل 
اأ�سحاب النبي صلى الله عليه وسلم، 3/5، رقم: 3651. م�سلم بن الحجاج )ت261ه�(. الم�سند ال�سحيح المخت�سر بنقل العدل عن العدل اإلى 
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، فقال بعد اأن ذكر ال�سحاب���ة وف�سلَهم: »فخلف بعدهم  )ت327ه����( عن مكانته���م ودورهم العلميِّ
هم بحفظ فرائ�سه وحدوده واأمره ونهيه واأحكامه  التابعون الذين اختارهم الُله لإقامة دينه، وخ�سَّ
و�سنن ر�سوله صلى الله عليه وسلم واآثاره، فحفظوا عن �سحابة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ما ن�سروه وبثُّوه من الأحكام وال�سنن 
ي���ن ومراعاة اأمر الله ونهيه بحيث  والآث���ار... فاأتقنوه وعلِم���وه وفقهوا فيه، فكانوا من الإ�سلام والدِّ

و�سعه���م الُله ون�سبهم ل���ه، اإذ يقول الله: ﴿ پ    پ   پ   پ   ڀ   ڀ   ڀ   ڀ 
هه���م الُله بها عن  ﴾)1(...  ف�س���اروا بر�س���وان الله له���م وجميل ما اأثنى عليه���م، بالمنزلة التي نزَّ
زهم وتثبُّته���م، ولأنَّهم البررة الأتقياء الذين  اأن يلحقه���م مغم���زٌ، اأو تدركهم و�سمة، لتيقُّظهم وتحرُّ

ته و�سبله«)2(. ندبَهم الله لإثبات دينه واإقامة �سنَّ
اني: حياة عمر بن عبد �لعزيز �لعلميَّة: �لمطلب �لثَّ

حف���ظ الق���راآن في �سغ���ره، وطلب العلم والأدب ف���ي المدينة يافعًا، فقعد م���ع م�سايخ قري�س، 
ب ب�سالح ب���ن كي�سان )ت140ه�(  ���ب �سبابَهم، وم���ا زال ذلك داأبَه حتى ا�سته���ر ذِكرُه)3(. تاأدَّ وتجنَّ
درِهِ مِن هَذا  بُه بقوله: »ما خَبَرتُ اأحَدًا الُله اأعظَمُ في �سَ ���ى عظم الُله في نف�سه بما �سهد ل���ه موؤدِّ حتَّ
ه بعُبيد  بًا لأولده. وتفقَّ الغُ���لام«)4(، »فكان في نهاية النُّ�سك والتوا�سع«)5(. ثمَّ اختاره عم���رُ بعدُ موؤدِّ
ه العجليُّ )ت261ه�(  الله ب���ن عبد الله بن عتب���ة بن م�سعود )ت98ه�(، وا�ستفاد منه كثيرًا حتَّى عدَّ
معلِّم���ه)6(. وق���ال فيه عمرُ نف�سُه: »لَمجل����سٌ من الأعمى عبيد الله بن عبد الله ب���ن عتبة بن م�سعود 
ر على فراقه قائلًا: »ل���و كان عبيدُ الله حيًّا  مه على غي���ره وتح�سَّ اأح���بُّ اإليَّ من األ���ف دينار«)7(. وقدَّ
م���ا �س���درتُ اإلَّ عن راأيه. ولوددتُ اأنَّ لي مجل�سًا... من عبيد الله بكذا«)8(. ويقول: »والِله، اإنِّي لأعودُ 

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم. تحقيق: محمد فوؤاد عبد الباقي، بيروت، دار اإحياء التراث العربي، 5ج. كتاب ف�سائل ال�سحابة، باب ف�سل 
ال�سحابة ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم، 1963/4، رقم: 2533/212.

)1( �سورة التوبة، اآية: 100.
)2( ابن اأبي حاتم، عبد الرحمن بن محمد )ت327ه�(. الجرح والتعديل. تحقيق: عبد الرحمن بن يحيى المعلمي اليماني، حيدر 

اآباد الدكن، دائرة المعارف العثمانية، ط1، 1271ه�/1952م، 9ج. 9-8/1.
ط2،  الكتب،  عالم  بيروت،  العاني،  مكي  �سامي  تحقيق:  الموفقيات.  الأخبار  )ت256ه�(.  القر�سي  بكار  بن  الزبير   )3(

1416ه�/1996م. �س 76-75.
اإ�سماعيل بن عمر )ت774ه�(. البداية والنهاية. بيروت، دار الفكر، 1407ه�/1986م، 15ج. 193/9.  )4( ابن كثير الدم�سقي، 
اأكرم �سياء العمري، بيروت،  اإياه: الف�سوي، يعقوب بن �سفيان )ت277ه�(. المعرفة والتاريخ. تحقيق:  وينظر تعاهد �سالح 

موؤ�س�سة الر�سالة، ط2، 1401ه�/1981م، 3ج. 568/1.
المكتبة  �سيدا،  مرعي،  ح�سن  كمال  به:  اعتنى  الجوهر.  ومعادن  الذهب  مروج  )ت346ه�(.  الح�سين  بن  علي  الم�سعودي،   )5(

الع�سرية، ط1، 1425ه�/2005م، 5ج. 151/3.
)6( العجلي، اأحمد بن عبد الله )ت261ه�(. معرفة الثقات من رجال اأهل العلم والحديث ومن ال�سعفاء وذكر مذاهبهم واأخبارهم. 

تحقيق: عبد العليم عبد العظيم الب�ستوي، المدينة المنورة، مكتبة الدار، ط1، 1405ه�/1985م، 2ج. 111/2، رقم: 1161.
)7( اأحمد بن حنبل ال�سيباني )ت241ه�(. العلل ومعرفة الرجال. تحقيق: و�سي الله بن محمد عبا�س، الريا�س، دار الخاني، ط2، 

1422ه�/2001م، 3ج. 306/2، رقم: 2359.
)8( البخاري، محمد بن اإ�سماعيل )ت256ه�(. التاريخ الكبير. تحقيق: عبد الرحمن بن يحيى المعلمي، حيدر اآباد، دائرة المعارف 
العثمانية، د.ط، د.ت، 8ج. 386/5، رقم: 1239. ابن الجوزي، عبد الرحمن بن علي )ت597ه�(. �سيرة ومناقب عمر بن عبد 
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براأي���ه وبن�سيحته وبهدايته على بي���ت مال الم�سلمين باألوف واأل���وف«)1(. بلغ عدد �سيوخه فقط في 
»م�سند الباغندي«)2( ثلاثة وثلاثين؛ ثمانية منهم �سحابة، وخم�سة وع�سرون من التابعين)3(.

ا�سخين في  ن�سَّ الذهبيُّ على بلوغه رتبة الجتهاد)4(، وذكره ابنُ عبد البَرِّ )ت463ه�( في الرَّ
العلم)5(. وترجم له ابنُ حزم )ت456ه�( في »اأ�سحاب الفتيا«)6(، واأورده ال�سيرازيُّ )ت476ه�( في 
عين«)8(. وقال فيه ابنُ �سعد  »طبق���ات الفقهاء«)7(، وتابَعهم ابنُ القيِّم )ت751ه�( في »اإعلام الموقِّ
)ت230ه����(: »كان ثق���ة ماأمونًا، له فق���ه وعلم وورع، وروى حديثًا كثي���رًا، وكان اإمامَ عدلٍ«)9(. وزاد 

اهًا، منيبًا«)10(. ةً، حافظًا، قانتًا لله، اأوَّ نن، كبيرَ ال�ساأن، ثبْتًا، حُجَّ : »مجتهدًا، عارفًا بال�سُّ الذهبيُّ
اأجم���ع مَن عا�سره م���ن ال�سحابة وكبار التابعين على ف�سله واإمامت���ه، وحُ�سن تدبيره ل�سوؤون 
ة �سفيان الثوريُّ )ت161ه����( بالخلفاء الرا�سدين، وهو  ت���ه، حتَّى األحقه الفقي���هُ المجتهد الحُجَّ رعيَّ
اه ابن �سيرين  ا عن ال�سافعيِّ )ت204ه�()11(، بل عن طائفة من اأهل العلم والف�سل، و�سمَّ مرويٌّ اأي�سً

)ت110ه�( »اإمام الهدى«)12(.
���ة والفقهاء وال�سلحاء  اتَّفق���ت الكلمةُ على اإمامته المطلَق���ة، في زمان �سجَّ بالكبار من الأئمَّ

العزيز. اعتنى به: نعيم زرزور، بيروت، دار الكتب العلمية، 1422ه�/2001م. �س 13.
)1( ابن خَلِّكان، اأحمد بن محمد )ت681ه�(. وفيات الأعيان واأنباء اأبناء الزمان. تحقيق: اإح�سان عبا�س، بيروت، دار �سادر، ط1، 

1398ه�/1978م، 7ج. 116-115/3.
ن اأحاديثَ مرفوعةً من طريق اأمير الموؤمنين عمرَ بن عبد العزيز اإلى النبيِّ صلى الله عليه وسلم، واأُخرى قليلة موقوفة  )2( كتاب روائيٌّ لطيف، ت�سمَّ
ى �سنة 283ه�. وفيه  على ال�سحابة ر�سي الله عنهم. من تخريج الإمام اأبي بكر، محمد بن �سليمان الوا�سطي الباغندي، المتوفَّ
اأبي الح�سين، محمد بن المظفر البزاز راوي الم�سند. طُبع �سنة 1340ه� طبعة  اأ�سانيد من زيادة تلميذه الإمام  ا ثلاثة  اأي�سً

ة، و�سدر عن اأكثر من دار ن�سر. امة، وطبعه اأكثر من مرَّ حجرية، ببلدة ملتان في الهند، ثمَّ خدمه ال�سيخ محمد عوَّ
)3( ينظر: الباغندي، محمد بن محمد )ت312ه�(. م�سند اأمير الموؤمنين عمر بن عبد العزيز. تحقيق: محمد عوامة، دم�سق، 

موؤ�س�سة علوم القراآن، 1404ه�. مقدمة المحقق. �س 33.
)4( الذهبي. العبر في خبر من غبر. تحقيق: محمد ال�سعيد بن ب�سيوني زغلول، بيروت، دار الكتب العلمية، 4ج. 91/1.

)5( ابن عبد البر. جامع بيان العلم وف�سله. 967/2، رقم: 1838. 
)6( ابن حزم، علي بن اأحمد )ت456ه�(. الإحكام في اأ�سول الأحكام. تحقيق: اأحمد محمد �ساكر، بيروت، دار الآفاق الجديدة، 
8ج. 101/5. وجوامع ال�سيرة وخم�س ر�سائل اأخرى. تحقيق: اإح�سان عبا�س- نا�سر الدين الأ�سد، م�سر، دار المعارف، د.ط، 

د.ت. �س 332.
)7( اأبو اإ�سحاق ال�سيرازي، اإبراهيم بن علي )ت476ه�(. طبقات الفقهاء- تهذيب ابن منظور. تحقيق: اإح�سان عبا�س، بيروت، دار 

الرائد العربي، ط1، 1970م. �س 64.
)8( ابن قيم الجوزية، محمد بن اأبي بكر )ت751ه�(. اإعلام الموقعين عن رب العالمين. اعتنى به: م�سهور ح�سن �سلمان- اأحمد 

عبد الله اأحمد، الدمام، دار ابن الجوزي، ط1، 1423ه�، 7ج. 47/2.
)9( ابن �سعد. الطبقات الكبرى- الق�سم المتمم لتابعي اأهل المدينة ومن بعدهم. �س 91.

)10( الذهبي. تذكرة الحفاظ. تحقيق: عبد الرحمن بن يحيى المعلمي، ت�سوير بيروت، دار الكتب العلمية، 4ج. 118/1.
)11( ابن عبد البر. جامع بيان العلم. 1173/2، رقم: 2318. البيهقي، اأحمد بن الح�سين )ت458ه�(. مناقب ال�سافعي. تحقيق: 

ال�سيد اأحمد �سقر، القاهرة، دار التراث، ط1، 1390ه�/1970م، 2ج. 448/1.
ط1،  ال�سعادة،  دار  القاهرة،  الأ�سفياء.  وطبقات  الأولياء  حلية  )ت430ه�(.  الله  عبد  بن  اأحمد  الأ�سبهاني،  نعيم  اأبو   )12(
1394ه�/1974م، 10ج. 257/5. ابن ع�ساكر، علي بن الح�سن )ت571ه�(. تاريخ دم�سق. تحقيق: عمرو ابن غرامة العمروي، 

بيروت، دار الفكر، 1415ه�/1995م، 80ج. 190/45.
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اظ. واأنَّ الفقهاء عِيال عليه، قال مجاهد بن جبر )ت104ه�(: »اأتيناه  ���اد والمجتهدين والحُفَّ هَّ والزُّ
نعلِّمه، فما برحنا حتَّى تعلَّمنا منه«)1(. وقال غير واحد: »ما كانت العلماء عند عمر اإلَّ تلامذة«)2(. 
ن خبره عن كثب-: »كان عمر بن عبد العزي���ز معلِّمَ العلماء«)3(.  وق���ال ميمون بن مهران -وه���و ممَّ
ة، وعل���ى المذاهب الأربع���ة)4(، واعتُمد كلامُه في  ولإمامت���ه وعلم���ه ورد ذِكرُه ف���ي كتب الفقه العامَّ

.)6( د بن ثابت بن �سُرَحبيل)5(، والمغيرة بن حكيم ال�سنعانيَّ ل محمَّ واة؛ فعدَّ الرُّ
ق���ال الن���وويُّ )ت676ه�(: »اأجمع���وا على جلالته، وف�سل���ه، ووفور علم���ه، و�سلاحه، وزهده، 
وورع���ه، وعدله، و�سفقته على الم�سلمين، وحُ�سن �سيرت���ه فيهم، وبذل و�سعه فى الجتهاد فى طاعة 
ة الخلفاء الرا�سدين. وهو اأحد  ته و�سنَّ الله، وحر�س���ه على اتب���اع اآثار ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، والقتداء ب�سُنَّ
ننَ الح�سنة،  ر... ملاأ الأر�س ق�سطًا وعدلً، و�سنَّ ال�سُّ الخلفاء الرا�سدين. ومناقبُه اأكثر من اأن تُح�سَ
: »ما ورد علينا قطُّ كتابُ عمر بن عبد العزيز اإلَّ  ئة«)7(. قال الح�سن الب�سريُّ واأمات الطرائق ال�سيِّ
ة الذين هم لله  : »فهوؤلء هم الأئمَّ ة، اأو اإماتة بِدعة، اأو ردِّ مظلمة«)8(، فعلَّق ابنُ عبد البَرِّ باإحياء �سنَّ

ة«)9(. في الأر�س حُجَّ
ة عمرَ  باع �سنَّ د عمرُ بن عبد العزيز في خلافته، وبالغ في اتِّ ق���ال ابن تيمية )ت728ه�(: »جدَّ
ة بمنزلة ميَّزه الُله  ���اب ر�سي الله عنه، حيث كان من العلم والعدل والقيام بالكتاب وال�سنَّ ب���ن الخطَّ
ة«)10(. »جاء اإلى اأمر مظلم فاأناره، واإلى �سنن قد اأمُيتت فاأحياها. لم  تعالى بها على غيره من الأئمَّ
يخف في الله لومةَ لئم، ول خاف في الله اأحدًا، فاأحيا �سننًا قد اأمُيتت، و�سرع �سرائع قد دَر�ست«)11(.

)1( اأحمد بن حنبل )ت241ه�(. الزهد. اعتنى به: محمد عبد ال�سلام �ساهين، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 1420ه�/1999م. 
�س 244، رقم: 1734.

)2( عن عبيد الله بن عبد الله، وميمون بن مهران، وابنه عمرو. ابن �سعد. الطبقات الكبرى. تحقيق: اإح�سان عبا�س، بيروت، دار 
�سادر، ط1، 1968م، 8ج. 374/5. اأبو نعيم. حلية الأولياء. 339/5.

)3( اأبو نعيم. حلية الأولياء. 368-367/5.
)4( ينظر: الباغندي. م�سند عمر بن عبد العزيز- مقدمة المحقق. �س 12-11.

)5( الباغندي. الم�سند. �س 182، رقم: 94. ابن بلبان، علي )ت739ه�(. الإح�سان في تقريب �سحيح ابن حبان. تحقيق: �سعيب 
الأرناوؤوط، بيروت، موؤ�س�سة الر�سالة، ط1، 1408ه�/1988م، 18ج. 410/12، رقم: 5597. ابن حجر. تهذيب التهذيب. الهند، 

دائرة المعارف النظامية، ط1، 1326ه�، 12ج. 84/9.
)6( عبد الرزاق بن همام ال�سنعاني )ت211ه�(. الم�سنف. تحقيق: حبيب الرحمن الأعظمي، الهند، المجل�س العلمي- بيروت، 
المكتب الإ�سلامي، ط2، 1403ه�، 11ج. 60/4- 61، رقم: 6965-6966. ابن اأبي �سيبة. الم�سنف. 374/2، رقم: 10057. 

ابن حجر. تهذيب التهذيب. 258/10.
)7( النووي، يحيى بن �سرف )ت676ه�(. تهذيب الأ�سماء واللغات. ت�سوير بيروت، دار الكتب العلمية، د.ط، د.ت، 4ج. 17/2، 18.

)8( بنحوه قال رِياح بن حيَّان. الف�سوي. المعرفة والتاريخ. 590/1.
)9( ابن عبد البر. ال�ستذكار. تحقيق: �سالم محمد عطا- محمد علي معو�س، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 1421ه�/2000م، 

9ج. 117/1.
)10( ابن تيمية، اأحمد بن عبد الحليم )ت728ه�(. مجموع الفتاوى. تحقيق: عبد الرحمن بن محمد بن قا�سم، المدينة النبوية، 

مجمع الملك فهد لطباعة الم�سحف ال�سريف، 1416ه�/1995م، 35ج. 655-654/28.
ل، اأحمد بن محمد )ت311ه�(. ال�سنة. تحقيق: عطية الزهراني، الريا�س، دار الراية، ط1، 1410ه�/1989م،  )11( اأبو بكر الخلاَّ
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ة الع���دل، واأحد الخلفاء  ق���ال اب���ن كثير )ت774ه�(: »اأجم���ع العلماءُ قاطبةً عل���ى اأنَّه من اأئمَّ
ة الثني ع�سر، الذين جاء فيهم الحديثُ  ة المهديين. وذكرَه غيرُ واحدٍ في الأئمَّ الرا�سدي���ن، والأئمَّ
اعَةُ، اأو يَك���ونَ عَلَيكُمُ اثنا عَ�سَرَ  ي���نُ قائمًا حَتَّى تَقومَ ال�سَّ ال�سحي���ح«)1(، وه���و قوله صلى الله عليه وسلم: »ل يَزالُ الدِّ
«)2(. و�سمله، ب�سهادة العدول، قولُ النبيِّ صلى الله عليه وسلم: »اإنَّ الله اإذا اأحبَّ عبدًا دعا  خَليفَ���ةً، كُلُّهُم مِن قُرَي����سٍ
ماء، فيقولُ: اإنَّ الله  ه. قال: فيُحبُّه جبريلُ. ثمَّ ين���ادي في ال�سَّ ���ي اأُحبُّ فلانًا فاأحبَّ جبري���لَ، فقال: اإنِّ
عُ ل���ه القَبولُ في الأر�س«)3(، فقال �سُهيل بنُ  ماء. قال: ثمَّ يُو�سَ يح���بُّ فلانً���ا فاأحبُّوه. فيحبُّه اأهل ال�سَّ
ا�سُ ينظرون اإليه، فقلتُ  ا بعرفةَ، فمرَّ عمرُ بن عبد العزيز وهو على المو�سم، فقام النَّ اأبي �سالحٍ: كنَّ
���ي اأرى الَله يحبُّ عمرَ بن عبد العزيز. قال: وم���ا ذاك؟ قلتُ: لما له من الحبِّ في  لأب���ي: ي���ا اأبتِ، اإنِّ

ا�س)4(. قلوب النَّ
ث: اأنَّ هذا  ا نتحدَّ ا كنَّ ووقعت الب�سارةُ به بموقوف ابن عمر الذي له حكم الرفع)5(، اإذ قال: »اإنَّ
ةَ رجلٌ من وَلد عمرَ، ي�سير فيها ب�سيرة عمرَ. بوجهه �سامةٌ. قال:  الأمرَ ل ينق�سي حتَّى يليَ هذه الأُمَّ
���ا نق���ول: هو بلالُ بن عبد الله بن عمرَ. وكانت بوجهه �سام���ةٌ. قال: حتَّى جاء الُله بعمرَ بنِ عبد  فكنَّ

العزيز«)6(.
�لمطلب �لثَّالث: حياة عمر بن عبد �لعزيز �ل�سيا�سيَّة:

���ر عمرُ بن عب���د العزيز )62-101ه�( ثلاثةً من الخلفاء: عب���د الملك بن مروان )65- عا�سَ
ة  86ه����(، والوليد بن عبد المل���ك )86-96ه�(، و�سليمان بن عبد المل���ك )96-99ه�(، وعاي�س قوَّ
ة  ه بع�سُ الولة على الرعيَّة من ظلم وانحراف عن ال�سنَّ ة وفتوحاتِها، وعايَن ما ا�ستجرَّ الدولة الأُمويَّ
اج بن يو�سف الثقفيِّ )40-95ه�(. تقلَّب في منا�سب  د بالراأي، وكان له موقف �سارم من الحَجَّ وتفرُّ
الدول���ة من م�ست�سارٍ اإلى والٍ فخليف���ة، وكانت وليتُه اختبارًا لق���دراتٍ �سيا�سيَّة كامنة فيه، اأظهرت 
د في الإدارة بما انتهجه من م�سورة اأهل الحلِّ والعَقد)7(. وعُيِّن م�ست�سارًا  ملامحُها عزوفَه عن التفرُّ
في عهد �سليمان بن عبد الملك، حيث راأى مخايلَ الحكمة والفقاهة تظهر عليه في م�ساي�سته �سوؤونَ 
ا قد  به اإليه. وهو ما اأعرب عنه �سليمانُ �سراحةً بقوله: »يا اأبا حف�س، اإنَّ العب���اد واإدارة الب���لاد، فقرَّ

7ج. 88/1.
)1( ابن كثير. البداية والنهاية. 200/9.

)2( م�سلم. ال�سحيح. كتاب الإمارة، باب النا�س تبع لقري�س، والخلافة في قري�س، 1453/3، رقم: 1822، عن جابر بن �سمُرة.
اأبي  لعباده، 2030/4، رقم: 2637/157، عن  به  اأحبَّ الله عبدًا حبَّ اإذا  باب  والآداب،  وال�سة  البر  ال�سحيح. كتاب  )3( م�سلم. 

هريرة.
به لعباده، 2031/4، رقم: 2637/158. )4( م�سلم. ال�سحيح. كتاب البر وال�سة والآداب، باب اإذا اأحبَّ الله عبدًا حبَّ
)5( لكونه من الغيب الذي ل يعلمه ال�سحابةُ اإلَّ بتوقيف، ول�سيَّما اأنَّ ابن عمر لم يُعرف عنه اأخذٌ عن الإ�سرائيليَّات.

)6( ابن �سعد. الطبقات الكبرى. 331/5.
)7( ينظر: الطائي، عبد ال�ستار. الممار�سات ال�سورية في عهد الخليفة عمر بن عبد العزيز. مجلة التربية والعلوم، العراق، مج 17، 

ع 4، �سنة 2010م. �س 4، بت�سرُّف.
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ة فمُرْ به«)1(. وجعله وزيره  وَلين���ا ما قد ترى، ولم يكن لنا بتدبيره علمٌ؛ فما راأيتَ من م�سلحة العامَّ
وم�ست�ساره، اإذ �سعر بم�سي�س الحاجة اإلى راأيه في جليل الأمر وعظيمه، حتَّى اأعرب عن هذه الحاجة 
ي«)2(، ويقول: »يا اأبا  ي هذا الرجلُ، فما اأجدُ اأحدًا يفقه عنِّ ولم يخفها، فقال: »ما هو اإلَّ اأن يغيب عنِّ

حف�س، ما اغتممتُ باأمر، ول اأكربني اأمر، اإلَّ خطرتَ فيه على بالي«)3(.
ةً  ء )ت570ه����( اأنَّ عمر بن عبد العزيز ولي اإم���رة المدينة النبويَّة مرَّ ي���رى اأب���و حف�س الملاَّ
ل �سنةَ 87ه���� وهو ابنُ خم�س وع�سرين �سنةً.  ���ه الخليفة الوليد بن عبد الملك، في ربيع الأوَّ لب���ن عمِّ
امٍ، ثمَّ تركها. وفي كلٍّ �سا�سهم عمرُ  ه الآخر �سليمان بن عبد الملك في خلافته لأيَّ واأخ���رى لب���ن عمِّ
كبانُ م���ن العدل والإن�ساف  ب���ن عبد العزي���ز �سيا�سةً �سالحة)4(، و�سار فيه���م ب�سيرة �سارت بها الرُّ
 ، ةَ من الحقِّ ���ي لأريد اأن اأُخرج لهم المُرَّ ا قاله في هذا ال�ساأن: »والِله، اإنِّ وال�سفق���ة والرحم���ة)5(، وممَّ
فاأخ���اف اأن ينف���روا عنها فاأ�سب���ر حتَّى تجيءَ الحُلوةُ م���ن الدنيا فاأُخرجَها معها، ف���اإذا نفروا لهذه 

ها اإليه الوليدُ. �سكنوا لهذه«)6(. كما ولي الطائفَ �سنة 91ه� �سمَّ
ث���مَّ بعد اأن مر�س الخليفةُ �سليمان بن عبد الملك، وجاءه رجاءُ بن حَيوةَ الكِنديُّ )ت112ه�( 
يع���وده؛ اأ�سار عليه بتولية عمر بن عبد العزي���ز خلافةَ الم�سلمين، فقبل �سليمانُ الن�سيحةَ)7(، فكان 
ف���ي ح�سنات���ه ومحا�سنه)8(، ق���ال ابن �سيري���ن: »رحم الُله �سليم���انَ بن عبد المل���ك، افتتح خلافتَه 
بخي���رٍ وختمها بخير؛ افتتح خلافته باإحياء ال�سلاة لمواقيته���ا، وختمها باأنِ ا�ستخلف عمرَ بن عبد 
ام  فَر �سنةَ 99ه�، مك���ث فيها �سنتين وخم�سةَ اأ�سهر وخم�سة اأيَّ العزي���ز«)9(. فبويع له بالخلافة في �سَ
ننَ الح�سنة،  ي���ق ر�سي الله عنه، ملاأ الأر�س عدلً، وردَّ المظال���م، و�سنَّ ال�سُّ دِّ نح���وَ خلافة اأبي ال�سِّ

ب بالخليفة الزاهد واألُحق بالخلفاء الرا�سدين. حتَّى لُقِّ

)1( الذهبي. �سير اأعلام النبلاء. 125/5.
)2( الف�سوي. المعرفة والتاريخ. 598/1.

)3( ابن عبد الحكم. �سيرة عمر بن عبد العزيز. �س 28.
)4( ابن تيمية. مجموع الفتاوى. 330/28.

الخا�سع. تحقيق: محمد  الخائف  الخليفة  العزيز  ل�سيرة عمر بن عبد  الجامع  الكتاب  الملاء، عمر بن محمد )ت570ه�(.   )5(
�سدقي بن اأحمد البورنو، بيروت، موؤ�س�سة الر�سالة، ط2، 1416ه�/1996م، 2ج. 97/1، 106، 112.

)6( ابن تيمية. مجموع الفتاوى. 365-364/28.
)7( ابن �سعد. الطبقات الكبرى. 335/5. ابن ع�ساكر. تاريخ دم�سق. 157/45.

)8( ال�سيوطي. تاريخ الخلفاء. تحقيق: اللجنة العلمية بدار المنهاج، بيروت، ط2، 1434ه�/2013م. �س 370.
)9( ابن �ساكر الكتبي، محمد )ت764ه�(. فوات الوفيات. تحقيق: اإح�سان عبا�س، بيروت، دار �سادر، ط1، 1974م، 4ج. 70/2.
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�لمبحث �لثَّاني

يَّته م�سروعيَّة �لاجتهاد �لجماعيِّ و�أهمِّ

�س عل���ى اإثبات  يَغه، ث���مَّ يتاأ�سَّ ���د البحثُ ف���ي التعري���ف بالجته���اد الجماعيِّ وتعيي���ن �سِ يتمهَّ
ته واإلزامه. لذا جاء  يَّ ته ا�ستظهارًا لحُجِّ يَّ ته والفرق بينه وبين ال�سورى والإجماع، وبيان اأهمِّ م�سروعيَّ

في ثلاثة مطالب على الوجه الآتي.

ل: تعريف �لاجتهاد �لجماعيِّ و�سيغه: �لمطلب �لاأوَّ

، بغية الإيجاز وعدم  ب اإ�سافيٍّ يمك���ن ت�سوُّر الجتهاد الجماعيِّ كعَلمٍ على المو�س���وع ل كمركَّ
�سي���ن وُ�سعَهم في الت�ساور ل�ستنب���اط حُكمٍ اأو تنزيله على  ���ه: بذلُ جمعٍ من المتخ�سِّ الإ�سه���اب، باأنَّ

ع. الواقع اأو المتوقَّ
ة ناجمةٌ عن عمَل م�سترَك في اآنٍ معًا،  يظهر من التعريف اأنَّ الجتهاد الجماعيَّ حالةٌ اجتهاديَّ
اء مثلًا.  ول ينف���رد به الفقهاءُ فح�سب ب���ل يدخل معهم كلُّ عالِم يحتاجونه في ت�سوُّر الحُكم كالأطبَّ
ات تم�سُّ حاجةَ مجتمعٍ اأو دولة ما. اإذًا،  ���ى هذا النوعُ م���ن الجتهاد فيما يتعلَّق بنوازل وم�ستجدَّ ويتاأتَّ

الجتهاد الجماعيُّ ي�سدر عن اثنين فاأكثر من المجتهدين.
ورد ع���ن ال�سل���ف ال�سالح ا�ستخدامُ هذا المفه���وم والتعبير عنه ب� )الجتم���اع(، منهم: عليُّ 
د بن  اب���ن اأب���ي طالب ر�سي الله عنه)1(، واإبراهيم بن يزيد النَّخعيُّ )ت96ه�()2(، والح�سن بن محمَّ
هريُّ  عليِّ ابن الحنفيَّة )ت100ه�()3(، وعامر بن �سراحيل ال�سعبيُّ )ت103ه�()4(، وابن �سهابٍ الزُّ

)ت124ه�()5(، ومَعمر بن را�سد )ت153ه�()6(، والثوريُّ )ت161ه�()7(.
كم���ا اأطلقوا عليه لف���ظ )الِّتفاق(، ورد ذلك ع���ن عطاء بن اأبي رب���اح )ت114ه�()8(، وعبد 

اأبي �سيبة. الم�سنف.  )1( عبد الرزاق. الم�سنف. 291/7، رقم: 13224. �سعيد بن من�سور. ال�سنن. 87/2، رقم: 2048. ابن 
ده ابن الملقن، عمر بن علي )ت804ه�(. البدر المنير في تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في  409/4، رقم: 21590. وجوَّ
حه ابن  ال�سرح الكبير. تحقيق: م�سطفى اأبو الغيط ورفيقيه، الريا�س، دار الهجرة، ط1، 1425ه�/2004م، 9ج. 761/9. و�سحَّ

حجر. التلخي�س الحبير في تخريج اأحاديث الرافعي الكبير، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 1419ه�/1989، 4ج. 522/4.
)2( عبد الرزاق. الم�سنف. 481/3، رقم: 6401.

)3( عبد الرزاق. الم�سنف. 238/5، رقم: 9482. اأبو عبيد. الأموال. �س 416، رقم: 847. الن�سائي. ال�سنن. كتاب قَ�سم الفيء، 
133/7، رقم: 4144.

)4( عبد الرزاق. الم�سنف. 261/10، رقم: 19042.
)5( عبد الرزاق. الم�سنف. 332/1، رقم: 1280.

)6( عبد الرزاق. الم�سنف. 324/9، رقم: 17396.

)7( عبد الرزاق. الم�سنف. 40/10، رقم: 18282.

)8( عبد الرزاق. الم�سنف. 487/6، رقم: 11772.
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.)3( هريِّ الملك بن عبد العزيز بن جُريج )ت150ه�()1(، واأبي جعفر الباقر )ت114ه�()2(، والزُّ
: اني: م�سروعيَّة �لاجتهاد �لجماعيِّ �لمطلب �لثَّ

الجتهاد الجماعيُّ م�سروعٌ بما رُوي جواب النبيِّ صلى الله عليه وسلم لعليِّ بن اأبي طالب، اإذ �ساأله عن الم�ساألة 
تي، فاجعلوه �سورى  ة! قال: »اجمعوا له العالِمي���ن من اأُمَّ تُعر����س له لم ينزل ف���ي �ساأنها قراآنٌ ول �سنَّ
للة بلزوم الجماع���ة، وعدم النفراد  بينك���م، ول تَق�سوا في���ه براأيِ واحدٍ«)4(. فالحدي���ث وا�سح الدَّ
يان���ة. ولطالما ن���ادى الفقهاء المعا�س���رون)5( بالدع���وة اإلى الجتهاد  ���ةً في اأمر الدِّ اأي، خا�سَّ بال���رَّ
، بما يح�سل من تقليب وجهات النظر، ومراعاة الم�سلحة والأعراف  ته على الفرديِّ الجماعيِّ لمزيَّ

ال�سائدة وحاجة المجتمع لختيار الأن�سب.
بين �لاجتهاد �لجماعيِّ و�ل�سورى و�لاإجماع:

من الحزم األَّ يُبرِم المرءُ اأمرًا اإلَّ بعد م�سورة ومنا�سحة وا�ستطلاع راأي اأهل الحكمة والف�سل 
بة التي تنفع �ساحبها وتعود عليه بالخير. لذا اأمر الله تعالى  والخت�سا�س، فهذا من الموؤازرة الطيِّ
ةُ ورُعاتُها هذا الخُلُق  ل به من ت�سديده واإر�ساده، كي تتَّخذ الأُمَّ ه صلى الله عليه وسلم بم�سورة اأ�سحابه مع ما تكفَّ نبيَّ
مب���داأً ف���ي الحياة، ق���ال تعال���ى: ﴿ڤ   ڦ   ڦڦ   ڦ   ڄ    ڄ   ڄ   ڄ﴾)6(، ورُوي عن اأبي 
هري���رة ر�سي الله عن���ه، قال: »ما راأيتُ اأحدًا اأكث���رَ م�سورةً لأ�سحابه من ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم«)7(. قال 
الح�س���ن: »قد علم اأنَّه لي�س ب���ه اإليهم حاجة، ولكن اأراد اأن ي�ستنَّ به من بع���ده«)8(. ففهم ال�سحابةُ 

)1( عبد الرزاق. الم�سنف. 274/7، رقم: 13132.
)2( ابن اأبي �سيبة. الم�سنف. 85/1، رقم: 941. 264/3، رقم: 14054.

)3( ابن اأبي �سيبة. الم�سنف. 382/5، رقم: 27163.
عبد  ابن   .519 رقم:   ،476/1 والمتفقه،  الفقيه  البغدادي،  الخطيب   .1618 رقم:   ،172/2 الأو�سط،  المعجم  الطبراني،   )4(
نه بمجموع الطرق العراقي، اأفاده الزبيدي، محمد  فه. وح�سَّ البر، جامع بيان العلم، 852/2-853، رقم: 1611-1612، و�سعَّ
العربي،  التراث  اإحياء  دار  بيروت،  الدين.  علوم  اإحياء  ب�سرح  المتقين  ال�سادة  اإتحاف  الح�سيني )ت1205ه�(.  بن محمد 
تحقيق: ح�سام  الفوائد.  ومنبع  الزوائد  بكر )ت807ه�(. مجمع  اأبي  بن  علي  والهيثمي،  1414ه�/1994م، 10ج. 172/1. 

الدين القد�سي، القاهرة، مكتبة القد�سي، 1414ه�/1994م، 10ج. 178/1، رقم: 834.
اأي دور واأي جديد. تن�سيق:  )5( الزحيلي، وهبة. الجتهاد الفقهي الحديث- منطلقاته واتجاهاته. بحث في الجتهاد الفقهي- 

محمد الروكي. 1416ه�/1996م. �س 34.
)6( �سورة اآل عمران، اآية: 159.

الرزاق.  عبد   .100/7 8ج.  1410ه�/1990م،  د.ط،  المعرفة،  دار  بيروت،  الأم.  )ت204ه�(.  اإدري�س  بن  محمد  ال�سافعي،   )7(
�ساكر  اأحمد محمد  وتعليق:  تحقيق  ال�سنن.  بن عي�سى )ت279ه�(.  الترمذي، محمد  به.  الزهري،  الم�سنف. 331/5. عن 
الم�سورة،  في  ما جاء  باب  الجهاد،  كتاب  الحلبي، ط2، 1395ه�/1975م، 5ج.  البابي  القاهرة، مطبعة م�سطفى  ورفيقيه، 
الباري.  فتح  حجر.  ابن  هريرة.  اأبي  من  ي�سمع  لم  �سهاب  ابن  منقطع؛  اأنه  اإل  ثقات  ورجاله  معلَّقًا،   ،1714 رقم:   ،214/4

.340/13
ط1،  ال�سميعي،  دار  الريا�س،  حميد،  اآل  الله  عبد  بن  �سعد  وتحقيق:  درا�سة  التف�سير.  )ت227ه�(.  من�سور  بن  �سعيد   )8(
القراآن  تف�سير  )ت327ه�(.  محمد  بن  الرحمن  عبد  الرازي،  حاتم  اأبي  ابن   .534 رقم:   ،1098/3 5ج.  1417ه�/1997م، 
العظيم. تحقيق: اأ�سعد محمد الطيب، الريا�س، مكتبة نزار م�سطفى الباز، ط3، 1419ه�، 13ج. 801/3، رقم: 4416. ابن 
اإبراهيم )ت319ه�(. تف�سير القراآن. تحقيق: �سعد بن محمد ال�سعد، المدينة النبوية، دار الماآثر، ط1،  المنذر، محمد بن 



102

وه حتَّى بات من �سجاياهم، فقال تعالى: ﴿ ں   ں   ڻ ﴾)1(. اأبعاد هذا التوجيه، فتقفَّ
تُعتبَ���ر ال�س���ورى النطلاقةَ الأوُلى للاجتهاد الجماعيِّ وركيزتَ���ه ورُكنَه الرئي�س، حيث ل يتاأتَّى 
ح�سولُ���ه اإلَّ بنظ���ر مجتهدَي���نِ فاأكث���ر، يتناولن الم�ساأل���ةَ للو�سول اإل���ى حكم فيه���ا اأو تنزيلها على 
ا ح�سيل���ةُ بحثِ جميع المجتهدين.  الواق���ع. ولي�س هو باإجم���اع لنعدام �سرط التفاق الذي هو اأي�سً
ول���ذا فالجتهاد الجماعيُّ اأقرب ما يكون بح�سب المفه���وم المعا�سر اإلى اجتهاد المجامع الفقهيَّة. 
اه مع المجتهدي���ن يتَّ�سح اعتمادُه وعدم مغادرته، في�سبح الحكم  وبالع���ودة اإلى ممار�سة الخليفة اإيَّ
ل ثم���رةُ الجتهاد الجماعيِّ  ي راأ�س الدول���ة له و�سدوره عنه. وهكذا تتحوَّ النات���ج عن���ه مُلزِمًا)2( لتبنِّ
ةُ الت�سريع ال�سادر ع���ن وليِّ الأمر ب�سرطه. بيد  يَّ م���ن فتوى قابلة للمخالفة، اإل���ى حكم مبرَم له حُجِّ
د الأقاليم واخت���لاف الأحوال والع���ادات متى عاد  ���ه يظ���لُّ خا�سعًا ل�سلط���ان العرف بموجب تع���دُّ اأنَّ
الجته���ادُ بحُكم���ه على هذا الأ�سل، فتغيَّر الجتهادُ ا�ستلحاقًا بعم���ل اأهل البلاد، ول �سيرَ فيه، وهو 
 ، اهد الواحد ويمين �ساحب الحقِّ م���ا مار�سه عمرُ بن عبد العزيز حين ق�سى بالمدينة ب�سهادةِ ال�سَّ
ث���مَّ غايَ���ر الحكمَ في ال�سام، عندما وج���د اأهلَها على غير ذلك، وق�سى ب�سه���ادة رَجلين عدلين، اأو 
يات، فاأمر ب���ه فاأُحرق)4(، لأنَّه ل  رج���لٍ وامراأتي���ن)3(. وكذا اأُخبِر بكتاب زيد ر�س���ي الله عنه في الدِّ
اج بن يو�سف الثقفيِّ )ت95ه�( خالَف فيها اأحكامَ  ين�سجم مع عُرف بلاد ال�سام. وردَّ اأحكامًا للحجَّ

النا�س)5(. 
ا�سُ اإنَّما هو اإجم���اعٌ، اأو عرف عامٌّ توارثوا العمل به، ق���ال عمر بن عبد العزيز:  وم���ا علي���ه النَّ
ه���م خيرٌ منكم  قُ م���ن كان قبلك���م، ول تاأخذوا ما هو خ���لافٌ لهم، فاإنَّ »خ���ذوا م���ن الراأي م���ا يُ�سدِّ
ة نبيِّ الله صلى الله عليه وسلم،  واأعل���م«)6(. وقال الثوريُّ )ت161ه�(: »اإذا ق�سى القا�سي بخلاف كتاب الله، اأو �سنَّ
ه، ويحمل ذلك  ه. فاإن كان �سيئًا ب���راأي النا�س، لم يردَّ اأو �س���يء مجتمَ���عٍ عليه؛ فاإنَّ القا�سي بعده يردُّ

ل«)7(. ما تحمَّ

1423ه�/2002م، 2ج. 467/2، رقم: 1115. البيهقي، اأحمد بن الح�سين )ت458ه�(. ال�سنن الكبرى. تحقيق: محمد عبد 
نه ابن حجر. فتح  القادر عطا، بيروت، دار الكتب العلمية، ط3، 1424ه�/2003 م، 10ج. 187/10، رقم: 20304. ب�سند ح�سَّ

الباري. 340/13.
)1( �سورة ال�سورى، اآية: 38.

 .546-545 �س  1431ه�/2001م.  ط18،  ال�سروق،  دار  القاهرة،  و�سريعة.  عقيدة  الإ�سلام  )ت1383ه�(.  محمود  �سلتوت،   )2(
الأوقاف  وزارة  الأمة،  كتاب  �سل�سلة  الإ�سلامي.  الت�سريع  في  الجماعي  الجتهاد  و�سْره.  ال�سُّ المجيد  عبد  ال�سرفي،  ينظر: 

وال�سوؤون الإ�سلامية بدولة قطر، ال�سنة 17، ع62، 1418ه�/1998م. �س 99-93.
)3( الف�سوي. المعرفة والتاريخ. 691/1-692. ابن القيم، محمد بن اأبي بكر )ت751 ه�(. اإعلام الموقعين عن رب العالمين. 

تحقيق: م�سهور ح�سن �سلمان، الدمام، دار ابن الجوزي، ط1، 1423ه�، 7ج. 483-482/4.
)4( اأحمد بن حنبل )ت241ه�(. العلل ومعرفة الرجال. تحقيق: و�سي الله بن محمد عبا�س، الريا�س، دار الخاني، ط2، 1422ه�، 

3ج. 114/2، رقم: 1740.
)5( اأبو نعيم. حلية الأولياء. 270/5.
)6( اأبو نعيم. حلية الأولياء. 270/5.

)7( عبد الرزاق. الم�سنف. 302/8، رقم: 15298.
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د البغويُّ )ت516ه����( اأنَّه »ل يجوز  ���نَّ ظ���انٌّ اأنَّ ه���ذا تقليدٌ للغير، فقد ن�سَّ اأب���و محمَّ ول يظنَّ
للحاك���م تقلي���دُ الغير، واإنْ كان اأعل���مَ منه واأفقهَ حتَّى يجته���د. ويُ�ستحبُّ له م�س���اورةُ اأهل العلم في 

الحوادث، والبحث عن الدلئل، ثمَّ يحكم بما لح له بالدليل«)1(.
يَّته: يَّة �لاجتهاد �لجماعيِّ وحُجِّ الث: �أهمِّ �لمطلب �لثَّ

ةً اآكِ���دة في �سبط الفتوى، والحدِّ من �سب���ل الت�ساهل، و�سدِّ  يَّ اكت�س���ب الجته���ادُ الجماعيُّ اأهمِّ
. وف���ي الع�سر الحديث بُن���ي على الجتهاد  ذرائ���ع الحتي���ال، ومنع تتبُّع الرخ����س و�سروب ال�سواذِّ
ة والهيئات  ة والمجام���ع الفقهيَّ الجماع���يِّ وال�س���وريِّ الدعوةُ اإلى اإن�س���اء مجامع البح���وث الإ�سلاميَّ

ال�سرعيَّة ومجال�س الإفتاء الجامعة)2(.
، في ع�سر عمر بن عبد العزيز، بح�سوله تحت اإ�سراف  اإذًا، امتاز الجتهاد الفقهيُّ الجماعيُّ
ه، اإلَّ اإذا  ز من دور الفقهاء، واتَّ�سم بنوع من الح�سانة فلا يجوز نق�سُ ا عزَّ الخليفة وبطلب منه، ممَّ
، ول من كتاب  ، قال عمر ب���ن عبد العزيز: »ما من طينةٍ اأهونُ عل���يَّ فتاأً �س���در مُخالِفً���ا لن�سٍّ قطعيٍّ
ا؛ من كتاب ق�سيتُ ب���ه، ثمَّ اأب�سرتُ اأنَّ الحقَّ في غيره ففتتُّها«)3(. و�سئل الإمامُ مالك  اأي�س���ر عليَّ ردًّ
ها اأم ل؟  بن اأن�س: اأراأيتَ القا�سي اإذا ق�سى بق�سيَّة، ثمَّ تبيَّن له اأنَّه قد اأخطاأ فيها؛ اأترى له اأن يردَّ
ته تلك، ويبتدئ النظر فيها.وقد فعل ذلك عمر بن عبد العزيز«)4(. ها وينق�س ق�سيَّ قال: »نعم، يردُّ

�لمبحث �لثَّالث

�ده تنظيم �لخليفة للاجتهاد �لجماعيِّ و�ختيار رُوَّ
حًا تنظي���مَ الخليفة للاجته���اد الجماعيِّ ومجل�س  اتباعً���ا لما �سب���ق، اأتى هذا المبح���ثُ مُو�سِّ
�س���ات التي ل غنًى عنها. فجاء في  ف مليًّا في تحديد التخ�سُّ اده، كما توقَّ ���ة اختيار رُوَّ تكوين���ه، واآليَّ

ثلاثة مطالب على الوجه الآتي.
ل: تنظيم عمر بن عبد �لعزيز للاجتهاد �لمطلب �لاأوَّ

وُج���د الجتهاد الفرديُّ مع كلِّ عالِم بلغ مرتبة الجته���اد. بيد اأنَّ ال�سيا�سة الت�سريعيَّة تقت�سي 

المكتب  ال�ساوي�س، دم�سق،  الأرناوؤوط- محمد زهير  �سعيب  ال�سنة. تحقيق:  الح�سين بن م�سعود )ت516ه�(. �سرح  البغوي،   )1(
الإ�سلامي، ط2، 1403ه�/1983م، 15ج. 118/10. وينظر: ال�سافعي. الأم. 220-219/6.

البحوث  مجمع  مجلة  في  بحث  الم�سكلات.  حل  في  الفقه  ودور  الجتهاد  )ت1420ه�(.  اأحمد  م�سطفى  الزرقا،  ينظر:   )2(
الإ�سلامية، الجامعة الإ�سلامية العالمية، مج20، ع4، 1985م، �س-�س 41-55. �س 50.

)3( ابن الجوزي، عبد الرحمن بن علي )ت597ه�(. �سيرة ومناقب عمر بن عبد العزيز. اعتنى به: نعيم زرزور، بيروت، دار الكتب 
العلمية، 1422ه�/2001م. �س 93. الملاء، عمر بن محمد )ت570ه�(. الكتاب الجامع ل�سيرة عمر بن عبد العزيز الخليفة 
الخائف الخا�سع. تحقيق: محمد �سدقي بن اأحمد البورنو، بيروت، موؤ�س�سة الر�سالة، ط2، 1416ه�/1996م، 2ج. 150/1-

151. ابن ع�ساكر. تاريخ دم�سق. 194/45.
المتحدة،  العربية  الإمارات  طبعة  الها�سم،  الرحمن  عبد  بن  علي  تحقيق:  الكبرى.  المدونة  )ت179ه�(.  اأن�س  بن  مالك   )4(

1421ه�/2000م، 12ج. 95/11.
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ة، وتخفيفًا من مظاه���ر الختلاف، وتوحيدًا للفتوى ف���ي كُبريات الق�سايا  ���ا على وح���دة الأُمَّ حر�سً
�ست الخلافةُ الرا�سدة الجتهاد  ةً وموثوقيَّة، فكرَّ ة؛ ال�ستعا�سة عنه بنوع اآخر اأكثر دقَّ والم�سائل العامَّ
ورى  ة ال�سُّ الجماعيَّ مرجعًا ل�ستنباط الأحكام والبتِّ في الفتاوى، وتنزيلها على الواقع، اأخذًا بنظريَّ

يًا للم�سلحة العُليا)1(. وتق�سِّ
�ساعد على تحقيقه، بادئ الأمر، توافرُ مجتهدي ال�سحابة في حا�سرة الإمارة، ل �سيَّما بعد 
اب الإقامةَ الجبريَّة، لحاجته اإليه���م في مجل�سه. ثمَّ بعد ا�ست�سهاد  اأن فر����س عليه���م عمرُ بن الخطَّ
ة تلبيةً للحوادث والواقعات، مع �سمور  ق ال�سحابةُ في البلدان، وعاد الجتهاد الفرديُّ بقوَّ عمر تفرَّ
ر، طيلةَ الحُكم الأُمويِّ حا�سا �سنوات عمر بن عبد  ب���ارز في الجتهاد الجماعيِّ الذي بات �سبهَ متعذِّ

رة ثمَّ خليفةً. العزيز اأميرًا على المدينة المنوَّ
ة  ا كان له ن�سيب في بروز الجتهاد الفرديِّ مدر�سةُ الجتهاد بالرواية في البلاد الحجازيَّ وممَّ
ة، ومدر�سة الدراية في الب���لاد العراقيَّة حيث ظهرت  ���ة حيث يكثر التحديثُ وتنت�س���رُ ال�سنَّ وال�ساميَّ
ة، واللُّجوء  البِ���دع وبرزت الفِرق وطلع قرن الو�سع؛ فكان لزامًا على العلم���اء الحتياطُ لجناب ال�سنَّ
ب���ات الختلاف العلميِّ  بم���ا عندهم اإلى اإعم���ال الراأي. فمع ن�سوء هاتي���ن المدر�ستين ازدادت ت�سعُّ
دت الآراء في الم�ساألة الواحدة، وت�ساعفت الثروة الفقهيَّة، وتراكمت المعارف  اأ�سولً وفروعًا، وتعدَّ
ة الرافدة للعمليَّة الجتهاديَّة؛ فاحتيج اإلى الجتهاد الجماعيِّ تخفيفًا من غائلة الفتراق. الإن�سانيَّ

ة  انطلاقً���ا من ذلك، فاإنَّ العه���د الرا�سديَّ الجديد، مع عمر بن عبد العزيز، حاوَل جمع ال�سنَّ
���ة، والتزم الجتهاد الجماعيَّ  ةً نقيَّ والعم���لَ على تدوينه���ا ر�سميًّا، وتقديمَها اإلى متناول الأيدي غ�سَّ
ة اإلى اأن اأف�ست  ، منذ اأن انتُدب واليًا عل���ى المدينة النبويَّ ودع���ا اإلي���ه من خلال مجل�سه ال�ست�ساريِّ

الخلافةُ اإليه.
منزلة �ل�سورى عند عمر بن عبد �لعزيز:

الع���ازم على الم�سورة، يج���ب اأن يرتاد مِن اأهلها مَن ا�ستجمع خ�سالً خم�سةً، بح�سب ما ن�سَّ 
عليه الماورديُّ )ت450ه�()2(، وهي:

ةُ. ويَّ عقل كامل مع تجربة �سالفة؛ فبكثرة التجارب ت�سحُّ الرَّ
التديُّن والتُّقى، فهما عماد كلِّ �سلاح وبابُ كلِّ نجاح.

�سان الراأيَ. قان الفكرة ويمحِّ ة، فهما ي�سدِّ النُّ�سح والمودَّ
�سلامة الفكر من همٍّ قاطع وغمٍّ �ساغل، واإلَّ لم ي�سلم له راأيٌ ولم ي�ستقم له خاطر.

د  ا؛ لوجود ح�سرة الر�سول صلى الله عليه وسلم الم�سدَّ )1( لم يكن كبير حاجة اإليه زمنَ الر�سالة، رَغم قيام الجتهاد عمومًا وال�سورى خ�سو�سً
بال�سماء.

)2( الماوردي. اأدب الدنيا والدين. �س 488-485.
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ال�سلامة من الهوى والغر�س في المتابعة، واإلَّ ف�سد الراأيُ.
ه الفاروق في ال�سيا�سة والت�سريع،  من جهة عمرَ بن عبد العزيز، فقد عُرف بانتهاجه منهج جدِّ
اتهم،  ن �سبله، ومنح الثقة للعلماء وحثَّهم عليه، لي�سطلعوا بم�سوؤوليَّ م الجتهاد الجماعيَّ واأمَّ حيث نظَّ
اد  ا اأوجد لديهم ارتياحًا وباعثًا نه�سويًّا على تفتيق الذهن العلميِّ الوقَّ تحت اإ�سرافه وبتوجيهاته، ممَّ

ة والرياديَّة في ع�سره. في مختلف المجالت الفكريَّ
من���ا، ل ينف���كُّ الجته���اد الجماعيُّ ع���ن ال�سورى، وبح�س���ب ما توافر ل���دى عمر بن  وكم���ا قدَّ
عب���د العزيز في ملكت���ه الجتهادية وال�سيا�سية، فقد �سار على هذه الخط���ى التي �سرحها الماورديُّ 
ته، وهو يقول: »اإنَّ الم�سورة  ته والأعدل لأُمَّ د الخير لرعيَّ ا اإلى نتائج الم�سورة، يتق�سَّ لحقً���ا، مطمئنًّ
والمناظ���رة بابا رحمة، ومِفتاحا بركة، ل ي�سلُّ معهم���ا راأيٌ، ول يُفقد معهما حزمٌ«)1(. واأكثَر منها، 
فلم يُعدَم نا�سحًا اأمينًا ول عاذرًا م�سفقًا، وقد �سدق عبد الله بن المعتزِّ )ت296ه�()2( بقوله: »مَن 
اأكثَر الم�سورة لم يُعدم عند ال�سواب مادحًا، وعند الخطاأ عاذرًا«)3(، و«اإن كان الخطاأ من الجماعة 
بعي���دًا«)4(. واأدرجه���ا �سمنَ اأ�سول ال�ستدلل وال�ستنباط، ففي كتابه اإل���ى عَديِّ بن اأرطاأة الفزاريِّ 
باعُ ما ف���ي كتاب الله، ثمَّ الق�ساءُ  ا بع���دُ، فاإنَّ راأ�سَ الق�ساء اتِّ )ت102ه����( والي���ه على الب�سرة: »اأمَّ

ة الهداة، ثمَّ ا�ست�سارةُ ذوي الراأي والعلم«)5(. ة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، ثمَّ بحكم الأئمَّ ب�سنَّ
بالع���ودة اإل���ى ثقافة عمر بن عبد العزي���ز، وانتمائه اإلى مدر�سة الإفت���اء بالرواية والأثر، التي 
ة وق���وع الخطاأ ف���ي ال�سريعة، ف�س���لًا عن التقوُّل عل���ى ال�سارع  اآل���ت عل���ى نف�سه���ا اأن ت�سل���م من مغبَّ
، الحامل في م�سامينه الن����سَّ ومذهبَ ال�سحابيِّ  الحكي���م، فاآثرَت الع���ودةَ اإلى مخزونها الروائ���يِّ
؛ فا�ستدعى فقهاءُ هذه المدر�سة ال�سوابقَ الق�سائيَّة، وا�ستخدموها في ت�سريحاتهم  والع���رفَ العامَّ
���روا عنها في اجتهاداته���م الفقهيَّة، في غير ما �سعيد ومج���ال، بح�سب حاجتهم  ���ة، وعبَّ ال�ستدلليَّ
ا�س:  د عن الدليل، وكتب اإلى النَّ . وذمَّ الراأيَ المجرَّ ومدى فزعتهم اإلى الجتهاد اإذا اأحوجَهم الن�سُّ

ط1،  بيروت،  المنهاج،  دار  بمركز  العلمية  اللجنة  تحقيق:  والدين.  الدنيا  اأدب  )ت450ه�(.  محمد  بن  علي  الماوردي،   )1(
1434ه�/2013م. �س 484.

ل العبا�سي. خليفة يومٌ وليلة، و�ساعر مبدع. وُلد في بغداد  )2( اأبو العبا�س: عبد الله بن الزبير المعتز بالله، وقيل: محمد بن المتوكِّ
ب باأبي العبا�س المبرد واأبي العبا�س اأحمد بن يحيى  �سنة 247ه�، واأوُلع بالأدب، فق�سد ف�سحاء الأعراب واأخذ عنهم، وتاأدَّ
قُتل �سنة 296ه�. الحموي، ياقوت بن عبد الله )ت626ه�(.  ثعلب. �سنَّف كتبًا، منها: البديع في البديع، وطبقات ال�سعراء. 
اإر�ساد الأريب اإلى معرفة الأديب. تحقيق: اإح�سان عبا�س، بيروت، دار الغرب الإ�سلامي، ط1، 1414ه�/1993م، 7ج. 1519/4، 
اإبراهيم  تحقيق:  الأدباء.  في طبقات  الألباء  نزهة  بن محمد )ت577ه�(.  الرحمن  الأنباري، عبد  البركات  اأبو  رقم: 650. 

ال�سامرائي، الزرقاء، مكتبة المنار، ط3، 1405ه�/1985م. �س 176.
)3( اأبو �سعد الآبي، من�سور بن الح�سين الرازي )ت421ه�(. نثر الدر في المحا�سرات. تحقيق: خالد عبد الغني محفوط، بيروت، 
التمثيل  بن محمد )ت429ه�(.  الملك  الثعالبي، عبد  اأبو من�سور  العلمية، ط1، 1424ه�/2004م، 7ج. 102/3.  الكتب  دار 

والمحا�سرة. تحقيق: عبد الفتاح محمد الحلو، القاهرة، الدار العربية للكتاب، ط2، 1401ه�/1981م. �س 418.
)4( الماوردي. اأدب الدنيا والدين. �س 490.

)5( وكيع، محمد بن خلف )ت306ه�(. اأخبار الق�ساة. تحقيق: عبد العزيز م�سطفى المراغي، القاهرة، المكتبة التجارية الكبرى، 
ط1، 1366ه�/1947م، 3ج. 77/1. ابن عبد البر. جامع بيان العلم وف�سله. 756/2، رقم: 1391.
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ها ر�س���ولُ الله صلى الله عليه وسلم«)1(. ول يُعرَف عنه فتوى في م�ساألة افترا�سيَّة، ول  ةٍ �سنَّ ���ه ل راأيَ لأحدٍ مع �سنَّ »اإنَّ
د في اجته���اد، قال �سفيان بن عيينة )ت198ه�(: »اجتهاد الراأي ه���و م�ساورة اأهل العلم، ل اأن  تف���رَّ

يقول هو براأيه«)2(. 
ل ما ب���داأه حين عُيِّن  ا من �سيرة عمر بن عب���د العزيز، حيث اأوَّ والأخ���ذ بال�س���ورى وا�سح ج���دًّ
خليف���ةً اأن دخل الم�سجد، ف�سع���د المنبر، واجتمع النا�س اإليه، فقال: »اأيُّه���ا النا�س، اإنِّي قد ابتُليت 
ي فيه، ول طِلبة له، ول م�سورة م���ن الم�سلمين. واإنِّي قد خلعتُ ما  به���ذا الأم���ر عن غي���ر راأيٍ كان منِّ
في اأعناقكم من بيعتي، فاختاروا لأنف�سكم ولأمركم من تريدون«. ف�ساح الم�سلمون �سيحة واحدة: 
ق���د اخترناك لأنف�سنا واأمرن���ا، ور�سينا كلُّنا بك)3(. وبذلك خرج من مب���داأ توريث الخلافة بح�سب 
رًا، اإلى مبداأ ال�سورى والنتخاب، وتاليً���ا فمن طبَّق هذا المبداأ على نف�سه في اأمرٍ  المعم���ول به موؤخَّ

مثل تولِّي الخلافة حريٌّ بتطبيقه فيما �سواه)4(.
 ، ل عمل تجديديٍّ وعُ���دَّ ه���ذا من اإ�سلاحات عمر واأعمال���ه التجديديَّة، وبذا يكون قد قام ب���اأوَّ
ا�سَ من المُل���ك العَ�سو�س، ولم يجبرهم على القَبول بمن ل���م يختاروه، بل ردَّ الأمرَ  حي���ث اأعفى النَّ

اإليهم وجعله �سورى بينهم)5(.
�إنَّ هذه �لم�سورة تاأخذ في �لعموم �أحد طابعين:

، حي���ث يُلقي كلُّ فقيه براأي���ه، ثمَّ يتداولون  ��ة، وه���ي الجتهاد الجماعيُّ �لا�ست�س��ارة �لجماعيَّ
النظ���رَ في ه���ذه الآراء واأدلَّته���ا ووجوهها وم�سالكها وعلله���ا وماآلت ثمارها ومقا�سده���ا، حتَّى اإذا 

ا�ستبان لهم الأرفق والأوفق اأم�ساه الخليفةُ، فاإذا اختلفوا ف�سل بينهم براأيٍ ملزمٍ.
��ة، حيث ينف���رد الخليفةُ بكلِّ واحد منهم على ح���دة، اأو مكاتبته، لمعرفة  �لا�ست�س��ارة �لفرديَّ

راأيه، فيجيل الفقيه راأيه وي�ستفرغ جهده.
وكلٌّ من الوجهين زاولَه عمرُ بن عبد العزيز)6(.

)1( اأبو بكر ابن اأبي خيثمة، اأحمد بن زهير )ت279ه�(. التاريخ الكبير. تحقيق: �سلاح بن فتحي هلال، القاهرة، الفاروق الحديثة 
العلم. 781/1، رقم:  بيان  البر. جامع  ابن عبد  والن�سر، ط1، 1427ه�/2006م، 4ج. 249/3-250، رقم: 4697.  للطباعة 

.1456
)2( ابن القيم. اإعلام الموقعين. 139/2.

)3( الآجري، محمد بن الح�سين )ت360ه�(. اأخبار اأبي حف�س عمر بن عبد العزيز رحمه الله و�سيرته. تحقيق: عبد الله عبد 
الرحيم عيلان، بيروت، موؤ�س�سة الر�سالة، ط2، 1400ه�/1980م. �س 56. ابن الجوزي. �سيرة ومناقب عمر بن عبد العزيز. 

�س 65. ابن كثير. البداية والنهاية. 213-212/9.
)4( القحطاني. النموذج الإداري الم�ستخل�س من اإدارة عمر بن عبد العزيز. �س 285.

)5( اأمامة، عدنان محمد. التجديد في الفكر الإ�سلامي. الدمام، دار ابن الجوزي، ط1، 1424ه�. �س 79.
)6( ينظر: المجمعي، �سعيد محي الدين. الجتهاد الجماعي واأهميته في الفقه الإ�سلامي. �س 143. بابُهون، عبد الله �سالح حمو. 

الجتهاد الجماعي واأثره في الفقه الإ�سلامي. الجامعة الأردنية، 2006م. �س 109-108.
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اني: �لمجل�ص �لتكوينيُّ للاجتهاد �لجماعيِّ ومجاله: �لمطلب �لثَّ
���ة الأُولى، ولم  ، وزاوله في بك���وره ال�سيا�سيَّ اهت���مَّ عم���رُ بن عبد العزي���ز بالجتهاد الجماع���يِّ
ا ال�سوابَ  ���ة، يتغيَّ ة وال�سيا�سيَّ ة متَّبعة ف���ي الحياة كلِّها ال�سرعيَّ يخت����سَّ مج���الً دون اآخر، بل هو �سنَّ
���ى اإنَّه ا�ست�سار في قوم ي�ستعملهم، فقال ل���ه بع�سُ اأ�سحابه: عليك باأهل  ���ب اللَّوم والعتاب، حتَّ وتجنُّ
روا قال النا�س: قد اجتهد  العذر. قال: ومن هم؟ قال: الذين اإنْ عدلوا فهو ما رجوتَ منهم، واإن ق�سَّ
ر ذلك بم���ا يعود بالخير عل���ى ذوي الحِجى، كما اأ�سعر بذلك ق���ولُ ميمون بن مهران:  عم���ر)1(. وبرَّ
�ساألن���ي عمرُ بن عب���د العزيز على فري�سةٍ، فاأجبتُه فيها. ف�سرب عل���ى فخذي، ثمَّ قال: »ويحكَ، يا 

ميمون بن مهران، اإنِّي وجدتُ لُقيا الرجال تلقيحًا لألبابهم«)2(.
ه عليه، حتى ا�ستهر عنه �سوؤالُ العلم���اء وا�ست�سارتُهم)3(، على ما ترجم به  وعُ���رف عنه حر�سُ
ابنُ الجوزيِّ )ت597ه�( البابَ الثالث من »�سيرته«)4(. وعودُه اإلى اأهل المدينة يكتب اإليهم ي�ساألهم 

ا م�سى، بح�سب اإفادة الإمام مالك)5(. وقال: »ما كان بالمدينة عالِمٌ اإلَّ ياأتيني بعلمه«)6(. عمَّ
وك���ره النق�سام والختلاف لما يعود على الأمة بال�س���ر، ويح�سن الظن بمن �سبق لبركة النبي 
صلى الله عليه وسلم فيه���م، ف���كان يقول: »خذوا من الراأي ما ي�سدق من كان قبلكم. ول تاأخذوا ما هو خلاف لهم؛ 

فاإنهم خيرٌ منكم واأعلم«)7(.
ب اإليه ال�سحابة وكبار التابعين والعلماء  وانتدب اأ�سماءً بارزة في عالَم الرواية والدراية، وقرَّ
نن فيجري التحدي���ثُ بين يديه كابرًا ع���ن كابر)9(، ويجعل  الذي���ن ارت�ساه���م)8(، ي�ساألهم ع���ن ال�سُّ

)1( ابن قتيبة الدينوري، عبد الله بن م�سلم )ت276ه�(. عيون الأخبار. بيروت، دار الكتب العلمية، 1418ه�، 4ج. 71/1.
اأن�س واأ�سحابه.  )2( ابن عبد الحكم الم�سري، عبد الله )ت214ه�(. �سيرة عمر بن عبد العزيز على ما رواه الإمام مالك بن 
تحقيق: اأحمد عبيد، بيروت، عالم الكتب، ط6، 1404ه�/1984م. �س 109-110. الف�سوي. المعرفة والتاريخ. 619/1، بنحو 

مقارب.
)3( هذا ما كان عليه والده في م�سر اأيامَ وليته عليها، حيث كان يُح�سر مَرْثَدًا بن عبد الله الحميريَّ اأبا الخير اليَزَنيَّ )ت90ه�(، 
مفتي اأهل م�سر في زمانه، فيجل�سه للفتيا. ابن يون�س ال�سدفي، عبد الرحمن بن اأحمد )ت347ه�(. تاريخ ابن يون�س الم�سري. 

تحقيق: عبد الفتاح فتحي عبد الفتاح، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 1421ه�/2000، 2ج. 468-467/1.
)4( ابن الجوزي. �سيرة ومناقب عمر بن عبد العزيز. �س 16.

)5( ابن منده، محمد بن اإ�سحاق )ت395ه�(. الفوائد. تحقيق: مجدي ال�سيد اإبراهيم، القاهرة، مكتبة القراآن. �س 94، رقم: 67. 
ابن عبد البر. التمهيد لما في الموطاأ من المعاني والأ�سانيد. تحقيق: ب�سار عواد معروف- ورفيقيه، موؤ�س�سة الفرقان للتراث 

الإ�سلامي، ط1، 1439ه�/2017م، 17ج. 697/1.
)6( ابن �سعد. الطبقات الكبرى. 382/2. ابن ع�ساكر. تاريخ دم�سق. 141/45.

)7( اأبو نعيم. حلية الأولياء. 315/5.
)8( الف�سوي. المعرفة والتاريخ. 570/1.

كتاب مناقب  ال�سحيح.  البخاري.  عليه:  الح�سرمي وكلاهما �سحابي، متفق  بن  العلاء  يزيد عن خاله  بن  ال�سائب  )9( كرواية 
الأن�سار، باب اإقامة المهاجر بمكة بعد ق�ساء ن�سكه، 68/5، رقم: 3933. م�سلم. ال�سحيح. كتاب الحج، باب جواز الإقامة 

بمكة للمهاجر منها بعد فراغ الحج والعمرة ثلاثة اأيام بلا زيادة، 985/2، رقم: 1352.
كتاب  ال�سحيح.  البخاري.  مالك.  بن  اأن�س  يرويان عن  وعنب�سة، كلاهما  قِلابةَ،  اأبو  وفيهم:  القَ�سامة،  اأهلَ مجل�سه عن  وك�سوؤاله 
والمحاربين  الق�سامة  كتاب  ال�سحيح.  م�سلم.   .6899 و4610،   ،4193 رقم:   ،129/5 وعُرينة،  عُكل  ق�سة  باب  المغازي، 
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فاقَهم على الفتوى باعثًا لتعميمها وحمْل الرعيَّة عليها. اتِّ
وع���اد اإلى اأمراء الأجناد ي�ساأله���م عن اجتهادات علمائهم في الأم�س���ار. وعُرف من ال�سيغ 
، زمنَ التابعين، فِعلَيِ: )اجتمَع( و)اتَّفق(. قال عبد العزيز بن عمر  الدالَّة على الجتهاد الجماعيِّ
بن عبد العزيز: »اإنَّ عمر بن عبد العزيز كتب اإلى اأمراء الأجناد اأن يكتبوا اإليه بعلم علمائهم. قال: 

ا اجتمع عليه فقهاوؤهم واأهل الراأي منهم...«)1(. وممَّ
يظهر انتهاجُ عمرَ طريقةَ من �سلفَه من الخلفاء الرا�سدين في اأمرين:

ل: حي���ن كاتَب اب���نَ خالته �سالمَ بن عبد الله بنِ عمرَ )ت106ه����(، اأن ير�سل اإليه ب�سيرة  الأوَّ
ه اأمير الموؤمنين عمر بن الخطاب وكتب���ه وق�سائه، لي�ستلهم طريقته في حكم البلاد وم�ساي�سة  ج���دِّ
ا�س ب�سيرة عمرَ  العب���اد، في ال�سدقات)2(. وجاء في اأحد كتب���ه اإليه قولُه: »قد راأيتُ اأن اأ�سير في النَّ
اب، اإن ق�سى الُله ذل���ك، وا�ستطعت اإليه �سبيلًا، فابعث اإليَّ بكت���ب عمرَ وق�سائه في اأهل  ب���ن الخطَّ
بِعٌ اأثرَه، و�سائرٌ ب�سيرته اإن �ساء الُله«)3(. قال ابنُ ر�سد الجدُّ )ت520ه�(:  القِبلة واأهل العهد؛ فاإنِّي متَّ
ولة كفالةَ  ا�س ل�سيرته وهديه في جميع الأحوال«)4(. وم�سى على �سيا�سته في تحميل الدَّ »كان اأتبعَ النَّ
ة على ما جاء في كتابه اإلى واليه على الب�سرة عَديِّ بن اأرطاأةَ  مَّ العاجزين المحتاجين من اأهل الذِّ
تُه وولَّت عنه  ة قد كبِرَت �سِنُّه و�سعُفت قوَّ مَّ الف���زاريِّ )ت102ه����(: »... وانظر مَن قِبلَك من اأهل الذِّ
المكا�سبُ، فاأجرِ عليه من بيت مال الم�سلمين ما ي�سلحه... ذلك اأنَّه بلغني اأنَّ اأمير الموؤمنين عمرَ 
ا اأخذنا منك الجزيةَ  ا�س! فقال: »ما اأن�سفناك اإن كنَّ ة ي�ساأل على اأبواب النَّ مَّ م���رَّ ب�سي���خ من اأهل الذِّ

في �سبيبتك ثمَّ �سيَّعناك في كِبَرِك«. قال: ثمَّ اأجرى عليه من بيت المال ما ي�سلحه«)5(.
ناد  ا�س، فعن اأبي الزِّ اإ�ساف���ةً اإلى ذلك كان ي�ساأل عن فتاوى فقه���اء ال�سحابة عمومًا كابن عبَّ
عب���د الله ب���ن ذكوان )ت131ه�( قال: راأيتُ عمرَ بن عبد العزيز ياأتي عبيدَ الله ي�ساأله عن علم ابن 

والق�سا�س والديات، باب حكم المحاربين والمرتدين، 1297/3، رقم: 1671/12.
)1( والفت بين الروايات، عند: عبد الرزاق. الم�سنف. 337/9، رقم: 17453، 17454. وابن اأبي �سيبة. الم�سنف. 358/5، 382، 

رقم: 26888، 27154.
)2( ابن �سعد. الطبقات الكبرى. 396/5. ابن عبد الحكم. �سيرة عمر بن عبد العزيز. �س 107. الآجري، محمد بن الح�سين 
)ت360ه�(. اأخبار اأبي حف�س عمر بن عبد العزيز رحمه الله و�سيرته. تحقيق: عبد الله عبد الرحيم عيلان، بيروت، موؤ�س�سة 

الر�سالة، ط2، 1400ه�/1980م. �س 70. الذهبي. �سير اأعلام النبلاء. 127/5.
)3( ابن رافع، اأبو محمد: عبد الله بن عبد الحكم الم�سري )ت214ه�(، �سيرة عمر بن عبد العزيز، تحقيق: اأحمد عبيد، بيروت، 
ي، اأبو بكر: محمد بن الح�سين )ت360ه�(، اأخبار اأبي حف�س عمر بن  عالم الكتب، ط6، 1404ه�=1984م، �س: 107. الآجرِّ

عبد العزيز و�سيرته، تحقيق: د. عبد الله عبد الرحيم عيلان، بيروت، موؤ�س�سة الر�سالة، ط2، 1400ه�= 1980م، �س: 70.
)4( ابن ر�سد، البيان والتح�سيل، 457-456/1.

)5( اأبو عبيد. الأموال. �س 56-57، رقم: 119. ابن زنجويه. الأموال. �س 169، رقم: 179. البلاذري، اأحمد بن يحيى )ت279ه�(. 
اأن�ساب الأ�سراف. تحقيق: �سهيل زكار- ريا�س الزركلي، بيروت، دار الفكر، ط1، 1417ه�/1996م، 13ج. 204/8. وينظر: اأبو 
يو�سف، يعقوب بن اإبراهيم )ت182ه�(. الخراج. تحقيق: طه عبد الروؤوف �سعد- �سعد ح�سن محمد، م�سر، المكتبة الأزهرية 

للتراث. �س 135. 
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ا�س«)1(. عبَّ
ن مجل�سًا لل�سورى، �س���مَّ العلماء للتباح���ث في اأيِّ اأمر ي�ستج���دُّ من النوازل  الثَّان���ي: حين ك���وَّ
ة، اأو الوعظ والإر�ساد، قال عطاء:  ة اأو الخارجيَّ والواقعات، �سواء له ارتباط ب�سيا�سة الدولة الداخليَّ
»كان عم���ر بن عب���د العزيز يجمع كلَّ ليلة الفقه���اءَ، فيتذاكرون الموتَ والقيام���ة وذكر الآخرة، ثمَّ 

يبكون حتَّى كاأنَّ بين اأيديهم جنازةً«)2(.
ة،  ذل���ك اأنَّ الولي���د بن عبد الملك )ت96ه����( كتب لعمر بوليته على الحج���از )المدينة، ومكَّ
ل �سنة 87ه� وهو ابن خم�س وع�سرين �سنة، والمدينةُ وقتئذٍ  والطائف()3(، فقدمها في �سهر ربيع الأوَّ
���ى �سنة 93ه�)4(. فدعا عمرُ ع�س���رةً من فقهائها،  اظ، فمكث فيها حتَّ ���اد والوعَّ تع���جُّ بالعلماء والزهَّ
ي اإنَّما  ���ا دخل���وا عليه وجل�سوا، قام فيهم خطيبًا، فحمِد الله واأثنى عليه بما هو اأهلُه، ثمَّ قال: »اإنِّ فلمَّ
: ما اأري���د اأن اأقطع اأمرًا اإلَّ براأيكم، اأو  دعوتُك���م لأمرٍ توؤجَ���رون عليه، وتكونون فيه اأعوانًا على الحقِّ
ج الَله على من  ى، اأو بلغكم عن عامل لي ظلامة، فاأُحرِّ براأي مَن ح�سر منكم. فاإن راأيتم اأحدًا يتعدَّ

بلغه ذلك اإلَّ بلغني«)5(.
ة)6(، اأجملها فيما ياأتي: يتَّ�سح من خطاب التعيين اأمورٌ مهمَّ

يَّة مبداأ ال�سورى تنظيرًا واإجراءً. اإدراك عمر بن عبد العزيز لأهمِّ
مونه من عناء الم�سورة وجهد الفتوى. للم�ست�سارين اأجرٌ عظيم نظير ما يقدِّ

ال�س���ورى حقُّ اأهل الحلِّ والعَقد، وم���ن بينهم الفقهاء. وهوؤلء الأع�ساء هم اأ�سحاب الحقِّ في 
تقرير الراأي، وبالتالي فالوالي ل يقطع اأمرًا دون م�سورتهم.

فاتهم، ينقلون اإلى  ال في البلاد، وهم رقباء على ت�سرُّ لهوؤلء الأع�ساء حقُّ التفتي�س على العُمَّ
دار الولية اأخبارَهم، ول �سيَّما اإذا ارتكب عاملًا ظلامةً في حقِّ اأحدٍ.

ا اأنَّ عمر لم ي�سترط في تدبيره وم�سورته ح�سورَ الأع�ساء جميعِهم، حيث افتر�س  ويظهر جليًّ
غي���اب البع����س عن الح�سور لعذر، فق���ال: »ما اأريد اأن اأقط���ع اأمرًا اإلَّ براأيك���م، اأو براأي مَن ح�سر 

منكم«.

)1( اأبو نعيم. حلية الأولياء. 188/2. ابن عبد البر. جامع بيان العلم. 409/1، رقم: 594، وال�سياق له.
)2( ابن ع�ساكر. تاريخ دم�سق. 239/45.
)3( الف�سوي. المعرفة والتاريخ. 594/1.

موؤ�س�سة  بيروت،  القلم-  دار  دم�سق،  العمري،  �سياء  اأكرم  تحقيق:  خياط.  بن  خليفة  تاريخ  )ت240ه�(.  خياط  بن  خليفة   )4(
الر�سالة، ط2، 1397ه�. �س 311.

اأبو  محمد  تحقيق:  والملوك.  الر�سل  تاريخ  )ت310ه�(.  جرير  بن  محمد  الطبري،   .334/5 الكبرى.  الطبقات  �سعد.  ابن   )5(
الف�سل اإبراهيم، القاهرة، دار المعارف، ط2، 1387ه�، 11ج. 427/6-428. ابن الجوزي. �س 41. ابن ع�ساكر. تاريخ دم�سق. 

.141/45
)6( ينظر: القحطاني، محمد بن م�سبب. النموذج الإداري الم�ستخل�س من اإدارة عمر بن عبد العزيز. مكة المكرمة، جامعة اأم 

القرى، ط1، 1418ه�. �س 283.
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ف���ي م�س���اورة اأمير الموؤمنين عمر بن عب���د العزيز اأهلَ الحَلِّ والعَق���د تحريكٌ للهمم الفاترة، 
وتن�سيط لل�سريحة القادرة، وا�ستثارة للكوامن عند الفئة الجديدة، لترقى رُقيَّ من �سبقها. من هنا 
ورى  ، وتدعو اإلى مبا�سرة مبداأ ال�سُّ ة الَّتي تتنافى وال�ستب���داد الفرديَّ يمك���ن فهمَ �سيا�سته النفتاحيَّ
ولة والنهو�س بهَا. فم���ا ا�ستاأثر اأمير الموؤمنين بالأمر دون الم�سلمين،  ك�س���كلٍ من اأ�سكال تنظيم الدَّ

ة. ول ا�ستبدَّ عليهم في �ساأنٍ من ال�سوؤون العامَّ
نيا كلِّها دون  ين والدُّ ا �سب���ق، ن�ستنتج اأنَّ هذا المجل�سَ مرجعُ الوالي في اأم���ور الدِّ انطلاقً���ا ممَّ
ا�ستثن���اء. لكن هل اقت�سر على اأع�سائه دون غيرهم؟ بالعودة اإلى �سيرة عمر بن عبد العزيز نجده 
لم يكتفِ باأع�ساء مجل�سه هذا فح�سب، بل لطالما عاد اإلى كبار اأهل العلم والخت�سا�س في مجالت 

ة. عدَّ
: �سين في �لمجل�ص �لاجتهاديِّ ة �لمتخ�سِّ �لمطلب �لثَّالث: ع�سويَّ

قال الله تعالى: ﴿ گ   گ   ڳ      ڳ   ڳ   ڳ    ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ں   ں 
، فاأحاط نف�سَه بعلماء ال�سحابة والتابعين  ﴾)1(، �س���ار عمرُ بن عبد العزيز مع ه���ذا التوجيه الإلهيِّ
على مختلِف طبقاتهم. وخ�سَّ مجل�سه الجتهاديَّ بعددٍ ل باأ�س به من الفقهاء، بلغ عددُهم ع�سرة، 
ةَ الفهم، وحُ�س���نَ التقدير والتدبير،  اء وخلافهم. ولحظ ف���ي اختيارهم العدالةَ، و�سحَّ �س���وى الأطِبَّ
اته،  لاعَ العميق على �سوؤون المجتمع وحيثيَّ ة والمعتقد، و�سُموَّ المكان���ة والمنزلة، والطِّ و�سلام���ةَ النيَّ

لتهم اإلى عُ�سويَّة هذا المجل�س. وهم كالآتي: وا به من العلوم والمعارف التي اأهَّ ا اختُ�سُّ ف�سلًا عمَّ
). فقهاء �لمدينة �ل�سبعة عد� �سعيدَ بن �لم�سيِّب))(، وهم:

د)3(. ام )ت93ه�(، الفقيه المجتهد المتعبِّ 1. عروة بن الزبير بن العوَّ
2.  اأبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن ه�سام )ت94ه�(، الفقيه الوجيه، العالم بالأق�سية 

والأحكام)4(.
يه، كان يقول فيه  3.  عبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن م�سعود )ت98ه�(، خليل الخليفة ومربِّ
رًا على فقده: »لو اأدركني... اإذ وقعتُ فيما وقعتُ فيه؛ لهان عليَّ ما اأنا فيه«)5(. وعاد  متح�سِّ
اإلي���ه حين كان واليًا على المدينة وجاءه كتاب الوليد بن عبد الملك ياأمره اأن ي�ساأل فقهاء 
م���ن قِبَلَه من اأهل المدين���ة عن �سلاة الخوف. فاأر�سل عمر بن عب���د العزيز اإلى فقهائهم 

)1( �سورة الن�ساء، اآية: 83.
ته بق�ساء  ه و�سعفه، ولما كان بينه وبين الوليد بن عبد الملك وبني اأُميَّة. وعاد اإليه مرارًا لأعلميَّ )2( لم يجعله من مجل�سه، لكِبَر �سِنِّ
ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وق�ساء �ساحبيه ول �سيَّما اأحكام الطلاق. ينظر: �سيد الأهل، عبد العزيز )ت1402ه�(. الخليفة الزاهد عمر 

بن عبد العزيز. بيروت، دار العلم للملايين، ط3، 1969م. �س 45. ابن خلكان. وفيات الأعيان. 372/2.
)3( اأبو نعيم. حلية الأولياء. 176/2.
)4( اأبو نعيم. حلية الأولياء. 187/2.

)5( اأبو نعيم. حلية الأولياء. 188/2، 343/5.
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ي�ساألهم. فجاء عبيد الله بن عبد الله بن عتبة، وقد اختلف القوم عليه، فقال: »دع ما يقول 
ا�س)1(. ثه بالف�سل عن ابن عبَّ هوؤلء«، وحدَّ

4.  خارج���ة بن زيد بن ثابت الأن�ساريُّ )ت99ه����(، الفقيه بالأق�سية والأحكام)2(، وارث علم 
الفرائ�س عن اأبيه.

5.  �سليمان بن ي�سار الهلاليُّ )ت107ه�( مولى ميمونةَ اأُمِّ الموؤمنين، العالِم باأحكام الطلاق)3(.
ة والأحكام)4(. يق )ت107ه�(، الفقيه بال�سنَّ 6. القا�سم بن محمد بن اأبي بكر ال�سدِّ

). فقهاء �آخرون فازو� بثقة �لخليفة:
ا بثقة الخليفة ثلَّة نابهة من فقهاء التابعين، وهم: حظي اأي�سً

1.  اأب���و بك���ر بن �سليم���ان بن اأبي حَثْمَ���ة العدويُّ المدن���يُّ )ت بين 91-100ه����(، اأعلم قري�س 
باأن�سابها واأ�سعارها.

اب )ت105ه�(. 2. عبد الله بن عبد الله بن عمر بن الخطَّ
ع، كان عمر يكاتبه باأن ير�سل اإليه  3.  �سالم بن عبد الله بن عمر )ت106ه�(، الفقيه المتخ�سِّ

اب)5(. ه ابن الخطَّ �سيئًا من مواعظ جدِّ
لُ �لم�ست�سارين للخلافة: �أوَّ

ن يظنُّ  لَ ما اأُ�سندت الخلافةُ اإلى عمر بن عبد العزيز، دعا ثلاثةً من خُلَّ�س اأ�سحابه، ممَّ واأوَّ
«)6(. وهم: ي قَد ابتُليتُ بِهذا الأمرِ، فَاأ�سيروا عَلَيَّ فيهم خيرًا لعلمهم وزهدهم، فقال لهم: »اإنِّ

1. �سالم بن عبد الله بن عمر )ت106ه�(.
2. رجاء بن حَيوَةَ الكِنديُّ )ت112ه�(، الفقيه المُفهِم مُ�سير الخلفاء والأمراء)7(.

ر)8(. 3. محمد بن كعب القرظي )ت120ه�(، الإمام الفقيه المف�سِّ
��ست�سارة �لمر�أة في �إ�سناد �لاجتهاد:

�ساء، ل �سيَّما مَن تحم���ل منهنَّ فقه فقيهات  رج���ع عم���ر بن عبد العزيز اإلى العالِم���ات من النِّ

)1( الباغندي. الم�سند. �س 164-165، رقم: 83.
)2( اأبو نعيم. حلية الأولياء. 189/2.

)3( ابن خلكان. وفيات الأعيان. 399/3.
)4( اأبو نعيم. حلية الأولياء. 183/2.
)5( اأبو نعيم. حلية الأولياء. 194/2.

)6( ابن الجوزي، عبد الرحمن بن علي )ت597ه�(. �سيرة ومناقب عمر بن عبد العزيز. اعتنى به: نعيم زرزور، بيروت، دار الكتب 
العلمية، 1422ه�/2001م. �س 16.

)7( اأبو نعيم. حلية الأولياء. 170/5.
)8( الذهبي. �سير اأعلام النبلاء. 65/5، 67.
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ال�سحابة؛ فعاد اإلى عَمرةَ بنتِ عبد الرحمن الأن�ساريَّة )21-98ه�( يطلب حديثها، وهي اأعلم من 
د بن عمرو ابن حزم:  بق���ي ف���ي ع�سره بحديث اأُمِّ الموؤمنين عائ�سة)1(. وكتب اإل���ى اأبي بكر بن محمَّ
ة ما�سي���ة، اأو حديث عمرةَ بنت عبد الرحمن،  »اأنِ انظ���ر م���ا كان من حديث ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، اأو �سنَّ

فاكتبه؛ فاإنِّي قد خفت درو�سَ العلم وذهابَ اأهله«)2(.
�سروط �لخليفة للان�سمام �إلى مجل�سه:

بع���د اأن ولي عم���رُ الخلافةَ )99-101ه����(، ا�ستدعى مَن اأن�س من عقله ودين���ه العلمَ والفهم 
، وا�ست���رط لمن اأراد �سحبتَه �سروطً���ا هنَّ �سبيل الخير  والحكم���ة، فاأعاده اإل���ى مجل�سه ال�ست�ساريِّ

حِبَني مِنكُم فَليَ�سحَبني بِخَم�سِ خِ�سالٍ: والر�ساد، فقال: »مَن �سَ
1. يدلُّني من العدل اإلى ما ل اأهتدي اإليه.

2. ويكون لي على الخير عونًا.
3. ويُبلِّغني حاجةَ من ل ي�ستطيع اإبلاغَها.

4. ول يغتاب عندي اأحدًا.
ي الأمانةَ التي حملها بيني وبين النا�س. 5. ويوؤدِّ

.)3(» فاإذا كان ذلك فحيَّهلا، واإلَّ فقد خرج من �سحبتي والدخول عليَّ
واأ�س���ار على عمرو بن المهاجر الدم�سقيِّ )ت139ه�(، وكان على �سرطته، بقوله: »اإذا راأيتني 
ني، ثم قل: يا عمر، ما ت�سنع؟!«)5(. فكان لهذه  ق���د ملتُ عن الحق، ف�سع يدَك في تَلبابي)4( ث���مَّ هُزَّ
البِطانة ال�سالحة الم�سلحة، من اأهل الفقه والجتهاد وباذلي النُّ�سح والر�ساد، اأبلغُ الأثر، في �سدِّ 

اأزر الخليفة وت�سديد راأيه، وت�سويب قراره وت�سحيح �سيا�سته.
: اء في مجل�ص عمر �لاجتهاديِّ �لاأطبَّ

 ، اءُ، لرتباط كثير م���ن م�سائل الفقه براأي الطبِّ م���ن جمل���ة العلماء في مجل�س ال�سورى الأطبَّ
م. دلَّ على ا�ست�سارته اإيَّاهم قولُ عبد الملك بن عبد  فلا ي�سع الفقيه اإلَّ العودة اإليهم، وراأيُهم محكَّ
العزي���ز ب���ن جُريجٍ )ت150ه�(: بلغني اأنَّ رجلًا جاء عمرَ بن عبد العزيز، فقال: �سربني فلانٌ حتَّى 

)1( الف�سوي. المعرفة والتاريخ. 108/2. الباغندي. الم�سند. �س 153، رقم: 80. ابن الجوزي. �سيرة ومناقب عمر بن عبد العزيز. 
�س 14.

)2( ابن �سعد. الطبقات الكبرى. 387/2. و480/8.
)3( ابن الجوزي. �سيرة ومناقب عمر بن عبد العزيز. �س 64. وينظر: �س 79 منه.

ني. ابن الأثير الجزري، المبارك بن محمد  )4( التلباب: ما يحاذي ال�سدر من اللبا�س وهو اأعلاه، اأي: خذني بمجامع ردائي وهزَّ
المكتبة  بيروت،  الطناحي،  محمد  محمود  الزاوي-  اأحمد  طاهر  تحقيق:  والأثر.  الحديث  غريب  في  النهاية  )ت606ه�(. 

العلمية، 1399ه�/1979م، 5ج. 223/4، مادة: لبب.
)5( اأبو نعيم. حلية الأولياء. 292/5. الخطيب البغدادي، اأحمد بن علي )ت463ه�(. تاريخ بغداد. تحقيق: ب�سار عواد معروف، 

بيروت، دار الغرب الإ�سلامي، ط1، 1422ه�/2002م، 18ج. 277/6.
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وها، فقالوا  ���اءَ«. فدعاهم، ف�سمُّ ! فق���ال له: »كَيفَ نَعلَمُ ذَلِكَ؟«. قال: »ادعُ الأطبَّ ���ت اإحدى اأُذُنيَّ مَّ �سُ
.)2( اءُ)1(. وعاد اإلى القوابل ي�ساألهنَّ عن عدة الحامل وي�ستروح لجوابهنَّ مَّ اء: هذه ال�سَّ مَّ لل�سَّ

�لا�ست�سارة �لفقهيَّة �سرطٌ في تقلُّد �لق�ساء:
يَّة الجتهاد الجماعيِّ المتمثِّل في العمل ال�ست�ساريِّ لدى عمر بن عبد العزيز اأن  بل���غ من اأهمِّ
�سرط���ه لتعيي���ن الق�ساة، حيث راأى خم�س خ�سال ينبغي اأن يجتمعن في القا�سي، واإلَّ ما اأ�سند اإليه 
تُهنَّ  الق�س���اء، جمعه���ا في قوله: »ل ينبغي للقا�سي اأن يكون قا�سيًا حتَّى تكون فيه خم�سُ خ�سال )اأيَّ
اأخطاأت���ه كانت فيه خللًا(: عفيف، حليم، عالِ���م بما كان قبلَه، ي�ست�سير ذوي الراأي، ل يبالي ملامةَ 

النا�س«)3(.
وفع���لًا اختار عمرُ الق�س���اةَ من هوؤلء، ف�س���ارت طبقةُ الق�ساة في زمان���ه م�سربَ المثل في 
الراأي والورع)4(. ولم يتركهم بمفردهم بل اأمر ق�ساتَه بمراجعته وا�ست�سارته، بدللة جوابه لميمون 
، ف���اإذا التب�س عليك  ةَ الحُك���م عليه! فاأجاب: »... اق�س بم���ا ا�ستبان لك من الحقِّ ع���ن �سكايت���ه �سدَّ
. فلو اأنَّ النا����س اإذا ثقل عليهم اأمرٌ ترك���وه؛ ما قام دين ول دني���ا«)5(. و�سدق الله                       اأم���رٌ فارفع���ه اإل���يَّ
م���ا اأ�س���ار علي���ه بالرج���وع اإلي���ه فلاإحاطت���ه باأهل ال�سورى  ﴿ ڭ   ۇ   ۇ   ۆ   ۆ﴾)6(، واإنَّ
ا ما ورد في جوابه لعامله على  ، وراأيُ الجماعة خيرٌ م���ن راأي الفرد. اأمَّ والفق���ه والجتهاد الجماعيِّ
اله، فكتب اإلي���ه ي�ساأله عن �سيء  ، وكان من �سالحي عُمَّ ع���ديِّ ة ال�سَّ د بن عطيَّ اليم���ن عُ���روةَ بن محمَّ
ا، وما  م���ن اأمر الق�ساء. فكتب اإليه عمرُ: »لَعَمري، ما اأن���ا بالن�سيط على الفتيا، وما وجدت منها بُدًّ

لتك ذلك، فاق�س فيه براأيك)7(؛ فهذا لم يثبت عنه. جعلتك اإلَّ لتكفيني، وقد حمَّ
�لخاتمة

ف���ي ختام التنقيب عن الجته���اد الجماعيِّ لدى التابعيِّ الجليل عمر بن عبد العزيز واأثره في 
، اأخل�س اإلى عر�س النتائج الم�ستفادة منه، م�سفوعةً باأبرز التو�سيات والمقترحات  الحُكم ال�سرعيِّ

العلميَّة.

)1( عبد الرزاق. الم�سنف. 326/9، رقم: 17406. ابن اأبي �سيبة. الم�سنف. 359/5، رقم: 26898.
ط1،  ال�سلفية،  الدار  الهند،  الأعظمي،  الرحمن  حبيب  تحقيق:  من�سور.  بن  �سعيد  �سنن  )ت227ه�(.  من�سور  بن  �سعيد   )2(

1403ه�/1982م، 2ج. 124/2، رقم: 2202.
الكبرى.  الطبقات  �سعد.  ابن  وو�سله  الق�ساء، 67/9.  الرجل  ي�ستوجب  باب متى  الأحكام،  كتاب  ال�سحيح.  البخاري.  علَّقه   )3(
رقم: 15286، من طريق معمر.  الم�سنف. 298/8،  الرزاق.  لعبد  والزيادة  به.  �سعيد،  بن  يحيى  369/5-370، من طريق 

وينظر: ابن حجر. فتح الباري. 149/13.
)4( �سيد الأهل، عبد العزيز. الخليفة الزاهد عمر بن عبد العزيز. �س 141.

)5( اأبو يو�سف. الخراج. �س 128. ابن �سعد. الطبقات الكبرى. 380/5. اأبو نعيم. حلية الأولياء. 88/4.
)6( �سورة يو�سف، اآية: 76.

)7( علَّقه من طريق ابن وهب، عن ابن لهيعة، به: ابن عبد البر. جامع بيان العلم. 854/2، رقم: 1617. وابن لهيعة )ت174ه�( 
وقد ناف عن الثمانين، فيظهر اأنه لم يدرك الحادثة، فهو منقطع. ينظر: تعليق م�سهور ح�سن على اإعلام الموقعين. 123/2.
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لًا: �أهمُّ �لنتائج: �أوَّ
خل�س البحثُ اإلى مخرجات علميَّة تتلاقى مع فر�سيَّات الإ�سكاليَّة، وهي:

اأ�سه���م التابع���يُّ الجليل عمر ب���ن عبد العزيز في تر�سي���خ الجتهاد الجماع���يِّ مرجعًا للفتوى 
لِ،  ه عم���رَ الأوَّ والحك���م ف���ي وليت���ه للخلفاء قبلَه ثمَّ ف���ي عهده الر�سيد، وم�س���ى فيه على مم�سى جدِّ
م مجل�سًا  �سين بالعل���وم التي يحتاج اإليها، ونظَّ فاأح���اط نف�سَه بالم�ست�سارين من الفقهاء والمتخ�سِّ

ا�ست�ساريًّا ت�سدر عنه الجتهاداتُ ال�سرعيَّة.
تهم  انَ ال�سحاب���ة عامَّ للاجته���اد الجماع���يِّ زمنَ التابعي���ن مفهومٌ مُق���ارِبٌ لما كان علي���ه اإبَّ
ومجتهديهم، من �سوؤال اأهل الجتهاد والفتوى، وا�ست�سارة اأهل الحلِّ والعَقد، ثمَّ يُزاد فيه ال�سترواح 
رة عن ح�سول  يغُ المعبِّ لل�سواب���ق الق�سائيَّة ال�سادرة عن دار الخلافة ومجته���دي ال�سحابة. وال�سِ
الجته���اد الجماعيِّ الواردة عن التابعين تدور في فلك فِعلَي: )اجتمع( و)اتَّفق(، الموؤذِنة بنوعٍ من 

الرتياح اإليها.
نَعِ���م المجتم���عُ الم�سل���م بال�ستجاب���ة لل�سرع الحكي���م في اأحكام���ه وتطبيقه واقعً���ا، وبالتالي 
ف���اإنَّ جمه���ورَ الم�سلمين يلتزمون فت���اوى علمائهم، ول �سيَّما اإذا �سدرت ع���ن الحاكم. وتبقى دائرةُ 
���ة ومنازعهم  دت م�سالكُهم الجتهاديَّ الخت���لاف مح�سورةً بي���ن المجتهدين اأنف�سِه���م اإذا ما تع���دَّ

يه من وليِّ الأمر. ، ما لم ي�سدر تبنِّ لة اإلى الحكم ال�سرعيِّ ة المو�سِ الفقهيَّ
ة، ومنَع من ان�سطارها وانق�سامها. ظهر  حافَ���ظ التابعيُّ عمر بن عبد العزيز على وح���دة الأُمَّ
ةَ واأمات به  ، واأخْذِه براأي م�ست�ساريه فاأحيى الُله به ال�سنَّ ذل���ك جليًّا في اعتماده الجتهادَ الجماع���يَّ

البِدعةَ، واجتمعت عليه الكلمةُ والألُفة.
ثانيًا: �أبرز �لتو�سيات:

في �سوء م�سمون البحث ونتائجه، اأقترح التو�سياتِ الآتية:
ة، ودعوة اأولياء الأمر اإلى اقتفائها  بعْ���ث ال�سيا�سة الت�سريعيَّة للخلافة الرا�سدة ف���ي حياة الأُمَّ

. ن الإن�سانيِّ وتطويرها بح�سب التمدُّ
انيين واإعلاء �ساأنهم وتقديمهم وا�ست�سارتهم والوقوف على  اإع���ادة الهيبة والثقة بالعلماء الربَّ

راأيهم.
���ة، واإدخاله وبع�سَ العلوم التي  تعمي���م اأدب الخ���لاف والفكر الت�سالحيِّ بين الم�سارب العلميَّ
فْ����س، والجتماع، والقت�ساد( موادَّ في  ، والنَّ بِّ ل يجم���ل بالفقيه الجه���لُ بها )كمدخل اإلى علم الطِّ

المناهج التعليميَّة.
ةً، واعتماد  ���ة كافَّ اإحي���اء عل���م اأ�سول الفقه الإ�سلام���يِّ تدري�سًا وتطبيقًا ف���ي الحقول المعرفيَّ

ة والجزائيَّة. ال�سريعة لإ�سلاميَّة م�سدرًا للقوانين المدنيَّ
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ثالثًا: بع�ص �لمقترحات:
�سية الآتية: ا �سبق يقترح البحثُ الكتابةَ في جانبٍ من المو�سوعات التخ�سُّ انطلاقًا ممَّ

م المجل�س ال�سرعيُّ الإ�سلاميُّ الأعلى �سوؤونَ الم�سلمين في لبنانَ، وت�سدر عنه اجتهاداتٌ  ينظِّ
ةَ؛ فيمكن جم���عُ هذه الجتهادات  يَّ ة ال�سنِّ ةَ والمحكم���ة ال�سرعيَّ ���ة تخ�سُّ الأوق���اف الإ�سلاميَّ ت�سريعيَّ

ودرا�ستها في �سوء مقاربتها للاجتهاد الجماعيِّ مفهومًا واأثرًا.
ة؛ فيمكن ر�سدُ  ل في الم�سالك الجتهاديَّ ه الفاروق الأوَّ عُرف عن الف���اروق الثاني اتباعُه لجدِّ

د بها ومقارنتها باجتهادات �سلفه تاأ�سيلًا وتطبيقًا. ة التي تفرَّ ترجيحاتِه الجتهاديَّ
فهر�ص �لم�سادر و�لمر�جع

ي، محمد بن الح�سي���ن )ت360ه�(. اأخبار اأبي حف�س عمر ب���ن عبد العزيز و�سيرته.  الآج���رِّ
تحقيق: عبد الله عبد الرحيم عيلان، بيروت، موؤ�س�سة الر�سالة، ط2، 1400ه�/1980م.

اب���ن الأثي���ر الجزري، المبارك ب���ن محمد )ت606ه����(. النهاية في غري���ب الحديث والأثر. 
تحقيق: طاهر اأحمد الزاوي- محمود محمد الطناحي، بيروت، المكتبة العلمية، 1399ه�/1979م، 

5ج.
اأحمد بن حنبل ال�سيباني )ت241ه�(:

الزه���د. اعتن���ى ب���ه: محم���د عب���د ال�س���لام �ساهي���ن، بي���روت، دار الكت���ب العلمي���ة، ط1، 
1420ه�/1999م.

العل���ل ومعرف���ة الرجال. تحقي���ق: و�سي الله بن محم���د عبا�س، الريا����س، دار الخاني، ط2، 
1422ه�/2001م، 3ج.

اأب���و اإ�سحاق ال�سيرازي، اإبراهيم بن عل���ي )ت476ه�(. طبقات الفقهاء- تهذيب ابن منظور. 
تحقيق: اإح�سان عبا�س، بيروت، دار الرائد العربي، ط1، 1970م.

اأمامة، عدنان محمد. التجديد في الفكر الإ�سلامي. الدمام، دار ابن الجوزي، ط1، 1424ه�.
بابُه���ون، عب���د الله �سال���ح حم���و. الجتهاد الجماع���ي واأثره ف���ي الفقه الإ�سلام���ي. الجامعة 

الأردنية، 2006م.
الباغندي، محمد بن محمد )ت312ه�(. م�سند اأمير الموؤمنين عمر بن عبد العزيز. تحقيق: 

محمد عوامة، دم�سق، موؤ�س�سة علوم القراآن، 1404ه�.
البخاري، محمد بن اإ�سماعيل )ت256ه�(:

التاري���خ الكبي���ر. تحقي���ق: عبد الرحمن ب���ن يحي���ى المعلمي، حي���در اآباد، دائ���رة المعارف 
العثمانية، د.ط، د.ت، 8ج.
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الجام���ع الم�سند ال�سحيح المخت�سر من اأمور ر�سول الله صلى الله عليه وسلم و�سننه واأيامه. تحقيق: محمد 
زهير بن نا�سر النا�سر، دار طوق النجاة، ط1، 1422ه�، 9ج.

اأبو البركات الأنباري، عبد الرحمن بن محمد )ت577ه�(. نزهة الألباء في طبقات الأدباء. 
تحقيق: اإبراهيم ال�سامرائي، الزرقاء، مكتبة المنار، ط3، 1405ه�/1985م.

البغ���وي، الح�سين بن م�سعود )ت516ه����(. �سرح ال�سنة. تحقيق: �سعي���ب الأرناوؤوط- محمد 
زهير ال�ساوي�س، دم�سق، المكتب الإ�سلامي، ط2، 1403ه�/1983م، 15ج.

ل، اأحمد بن محمد )ت311ه�(. ال�سنة. تحقيق: عطية الزهراني، الريا�س، دار  اأبو بكر الخلاَّ
الراية، ط1، 1410ه�/1989م، 7ج.

اأبو بكر ابن اأبي خيثمة، اأحمد بن زهير )ت279ه�(. التاريخ الكبير. تحقيق: �سلاح بن فتحي 
هلال، القاهرة، الفاروق الحديثة للطباعة والن�سر، ط1، 1427ه�/2006م، 4ج.

اأب���و بك���ر المالكي، عب���د الله بن محمد )ت بع���د 453ه�(. ريا�س النفو�س ف���ي طبقات علماء 
القي���روان واإفريقية وزهادهم ون�ساكهم و�سير من اأخبارهم وف�سائله���م واأو�سافهم. تحقيق: ب�سير 

البكو�س، بيروت، دار الغرب الإ�سلامي، ط2، 1414ه�/1994م، 2ج.
الب���لاذري، اأحمد ب���ن يحيى )ت279ه����(. اأن�ساب الأ�س���راف. تحقيق: �سهي���ل زكار- ريا�س 

الزركلي، بيروت، دار الفكر، ط1، 1417ه�/1996م، 13ج.
ابن بلبان، علي )ت739ه�(. الإح�سان في تقريب �سحيح ابن حبان. تحقيق: �سعيب الأرناوؤوط، 

بيروت، موؤ�س�سة الر�سالة، ط1، 1408ه�/1988م، 18ج.
البيهقي، اأحمد بن الح�سين )ت458ه�(:

ال�سن���ن الكب���رى. تحقي���ق: محم���د عب���د الق���ادر عط���ا، بي���روت، دار الكت���ب العلمي���ة، ط3، 
1424ه�/2003م، 10ج.

مناق���ب ال�سافعي. تحقيق: ال�سيد اأحمد �سقر، القاهرة، دار التراث، ط1، 1390ه�/1970م، 
2ج.

الترمذي، محمد بن عي�سى )ت279ه�(. ال�سنن. تحقيق وتعليق: اأحمد محمد �ساكر ورفيقيه، 
القاهرة، مطبعة م�سطفى البابي الحلبي، ط2، 1395ه�/1975م، 5ج.

اب���ن تيمي���ة، اأحمد بن عبد الحليم )ت728ه����(. مجموع الفتاوى. تحقي���ق: عبد الرحمن بن 
محمد بن قا�سم، المدينة النبوية، مجمع الملك فهد لطباعة الم�سحف ال�سريف، 1416ه�/1995م، 

35ج.
اب���ن الجوزي، عب���د الرحمن بن علي )ت597ه�(. �سيرة ومناقب عمر بن عبد العزيز. اعتنى 

به: نعيم زرزور، بيروت، دار الكتب العلمية، 1422ه�/2001م.
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اأبو جيب، �سعدي. القامو�س الفقهي لغة وا�سطلاحًا. دم�سق، دار الفكر، ط2، 1408ه�/1988م.
ابن اأبي حاتم الرازي، عبد الرحمن بن محمد )ت327ه�(:

تف�سي���ر القراآن العظيم. تحقيق: اأ�سعد محم���د الطيب، الريا�س، مكتبة نزار م�سطفى الباز، 
ط3، 1419ه�، 13ج.

اب���ن اأبي حاتم، عبد الرحمن بن محمد )ت327ه�(. الجرح والتعديل. تحقيق: عبد الرحمن 
ب���ن يحيى المعلمى اليماني، حيدر اآباد الدكن، دائرة المع���ارف العثمانية، ط1، 1271ه�/1952م، 

9ج.
ابن حزم، علي بن اأحمد )ت456ه�(:

الإحكام في اأ�سول الأحكام. تحقيق: اأحمد محمد �ساكر، بيروت، دار الآفاق الجديدة، 8ج.
جوام���ع ال�سيرة وخم����س ر�سائل اأخرى. تحقيق: اإح�سان عبا�س- نا�س���ر الدين الأ�سد، م�سر، 

دار المعارف، د.ط، د.ت.
ابن حجر:

تقريب التهذيب. تحقيق: �سغير اأحمد الباك�ستاني، الريا�س، دار العا�سمة، د.ط، د.ت.
التلخي����س الحبي���ر في تخريج اأحادي���ث الرافعي الكبي���ر، بيروت، دار الكت���ب العلمية، ط1، 

1419ه�/1989، 4ج.
الحم���وي، ياقوت بن عبد الله )ت626ه�(. اإر�ساد الأريب اإلى معرفة الأديب. تحقيق: اإح�سان 

عبا�س، بيروت، دار الغرب الإ�سلامي، ط1، 1414ه�/1993م، 7ج.
الخطيب البغدادي، اأحمد بن علي )ت463ه�(:

ط1،  الإ�سلام���ي،  الغ���رب  دار  بي���روت،  مع���روف،  ع���واد  ب�س���ار  تحقي���ق:  بغ���داد.  تاري���خ 
1422ه�/2002م، 18ج.

الجام���ع لأخلاق الراوي واآداب ال�سامع. تحقيق: محمود الطحان، الريا�س، مكتبة المعارف، 
2ج.

ابن خلكان، اأحمد بن محمد )ت681ه�(. وفيات الأعيان واأنباء اأبناء الزمان. تحقيق: اإح�سان 
عبا�س، بيروت، دار �سادر، ط1، 1398ه�/1978م، 7ج.

خليف���ة بن خياط )ت240ه�(. تاريخ خليف���ة بن خياط. تحقيق: اأكرم �سياء العمري، دم�سق، 
دار القلم- بيروت، موؤ�س�سة الر�سالة، ط2، 1397ه�.

الدارمي، عبد الله بن عبد الرحمن )ت255ه�(. ال�سنن. تحقيق: ح�سين �سليم اأ�سد الداراني، 
الريا�س، دار المغني، ط1، 1412ه�/2000م، 4ج.
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اأبو داود، �سليمان بن الأ�سعث )ت275ه�(. ال�سنن. تحقيق: محمد محيي الدين عبد الحميد، 
�سيدا، المكتبة الع�سرية، د.ط، د.ت، 4ج.

الدب���اغ، عبد الرحمن بن محمد )ت696ه�(. معالم الإيمان في معرفة اأهل القيروان. اعتنى 
به: اإبراهيم �سبوح، القاهرة، مكتبة الخانجي، ط2، 1388ه�/1968م، 3ج.

الذهبي، محمد بن اأحمد )ت748ه�(:
تذكرة الحفاظ. تحقيق: عبد الرحمن بن يحيى المعلمي، ت�سوير بيروت، دار الكتب العلمية، 

4ج.
�سي���ر اأعلام النب���لاء. تحقيق: �سعيب الأرن���اوؤوط وفريقه، بي���روت، موؤ�س�س���ة الر�سالة، ط3، 

1405ه�/1985م، 25ج.
العبر في خبر من غبر. تحقيق: محمد ال�سعيد بن ب�سيوني زغلول، بيروت، دار الكتب العلمية، 

4ج.
ابن رافع، عبد الله بن عبد الحكم الم�سري )ت214ه�(. �سيرة عمر بن عبد العزيز. تحقيق: 

اأحمد عبيد، بيروت، عالم الكتب، ط6، 1404ه�/1984م.
الرامهرم���زي، الح�سن بن عبد الرحمن )ت360ه�(. المحدث الفا�سل بين الراوي والواعي. 

تحقيق: محمد عجاج الخطيب، بيروت، دار الفكر، ط3، 1404ه�.
الزبير بن بكار القر�سي )ت256ه�(. الأخبار الموفقيات. تحقيق: �سامي مكي العاني، بيروت، 

عالم الكتب، ط2، 1416ه�/1996م.
الزحيل���ي، وهب���ة. الجته���اد الفقه���ي الحدي���ث- منطلقات���ه واتجاهاته. بحث ف���ي الجتهاد 

الفقهي- اأي دور واأي جديد. تن�سيق: محمد الروكي. 1416ه�/1996م.
الزرق���ا، م�سطفى اأحمد )ت1420ه����(. الجتهاد ودور الفقه في ح���ل الم�سكلات. بحث في 
مجلة مجمع البح���وث الإ�سلامية، الجامعة الإ�سلامية العالمية، مج20، ع4، 1985م، �س-�س 41-

.55
اأب���و �سعد الآبي، من�سور بن الح�سين الرازي )ت421ه�(. نثر الدر في المحا�سرات. تحقيق: 

خالد عبد الغني محفوط، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 1424ه�/2004م، 7ج.
ابن �سعد، محمد )ت230ه�(:

الطبقات الكبرى. تحقيق: اإح�سان عبا�س، بيروت، دار �سادر، ط1، 1968م، 8ج. 335/5.
م لتابعي اأه���ل المدينة ومن بعدهم. تحقي���ق: زياد محمد  الطبق���ات الكب���رى- الق�س���م المتمِّ

من�سور، المدينة المنورة، مكتبة العلوم والحكم، ط2، 1408ه�.
�سعيد بن من�سور )ت227ه�(:
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التف�سي���ر. درا�س���ة وتحقي���ق: �سعد ب���ن عب���د الله اآل حمي���د، الريا����س، دار ال�سميعي، ط1، 
1417ه�/1997م، 5ج.

�سن���ن �سعيد بن من�س���ور. تحقيق: حبي���ب الرحمن الأعظم���ي، الهند، ال���دار ال�سلفية، ط1، 
1403ه�/1982م، 2ج.

ال�سمعان���ي، عبد الكري���م بن محمد )ت562ه����(. اأدب الإملاء وال�ستم���لاء. تحقيق: ماك�س 
فاي�سفايلر، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 1401ه�/1981م.

�سي���د الأه���ل، عبد العزيز )ت1402ه����(. الخليفة الزاهد عمر بن عب���د العزيز. بيروت، دار 
العلم للملايين، ط3، 1969م.

ال�سيوطي، عبد الرحمن بن اأبي بكر )ت911ه�(:
تاريخ الخلفاء. تحقيق: اللجنة العلمية بدار المنهاج، بيروت، ط2، 1434ه�/2013م.

تدريب الراوي �سرح تقريب النوواي. تحقيق: طارق عو�س الله، الريا�س، دار العا�سمة، ط1، 
1424ه�/2003م، 4ج.

ال�سافعي، محمد بن اإدري�س )ت204ه�(. الأم. بيروت، دار المعرفة، د.ط، 1410ه�/1990م، 
8ج.

ابن �ساك���ر الكتبي، محمد )ت764ه�(. فوات الوفيات. تحقي���ق: اإح�سان عبا�س، بيروت، دار 
�سادر، ط1، 1974م، 4ج.

و�سْ���ره. الجتهاد الجماعي في الت�سري���ع الإ�سلامي. �سل�سلة كتاب  ال�سرف���ي، عبد المجيد ال�سُّ
الأمة، وزارة الأوقاف وال�سوؤون الإ�سلامية بدولة قطر، ال�سنة 17، ع62، 1418ه�/1998م.

ال�سريف الر�سي، محمد بن الح�سين )ت406ه�(، نهج البلاغة- تعليق: محمد عبده، تحقيق: 
محمد محيي الدين عبد الحميد، م�سر، المكتبة التجارية الكبرى، 1مج، 3ج.

�سلت���وت، محم���ود )ت1383ه����(. الإ�سلام عقي���دة و�سريع���ة. القاهرة، دار ال�س���روق، ط18، 
1431ه�/2001م.

ابن اأبي �سيبة، عبد الله بن محمد )ت235ه�(. الم�سنف في الأحاديث والآثار. تحقيق: كمال 
يو�سف الحوت، بيروت، دار التاج، ط1، 1409ه�/1989م، 7ج.

�ساه���ر، محمد ف���وؤاد. الجتهاد الأ�سولي عند اأمير الموؤمنين عم���ر بن الخطاب- درا�سة في 
المنهج الأ�سولي للاجتهاد بالراأي. الكويت، مبرة الآل والأ�سحاب، ط1، 1438ه�/2017م.

الطائ���ي، عب���د ال�ستار. الممار�س���ات ال�سورية في عه���د الخليفة عمر بن عب���د العزيز. مجلة 
التربية والعلوم، العراق، مج 17، ع 4، �سنة 2010م.

الطب���ري، محم���د بن جرير )ت310ه����(. تاريخ الر�سل والملوك. تحقي���ق: محمد اأبو الف�سل 
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اإبراهيم، القاهرة، دار المعارف، ط2، 1387ه�، 11ج.
ابن عبد البر، يو�سف بن عبد الله )ت463ه�(:

ال�ستذكار. تحقيق: �سالم محمد عطا- محمد علي معو�س، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 
1421ه�/2000م، 9ج.

التمهيد لما في الموطاأ من المعاني والأ�سانيد. تحقيق: ب�سار عواد معروف- ورفيقيه، موؤ�س�سة 
الفرقان للتراث الإ�سلامي، ط1، 1439ه�/2017م، 17ج.

جام���ع بي���ان العلم وف�سله. تحقيق: اأب���ي الأ�سبال الزهيري، الدم���ام، دار ابن الجوزي، ط1، 
1414ه�/1994م، 2ج.

اب���ن عبد الحك���م الم�سري، عبد الله )ت214ه����(. �سيرة عمر بن عبد العزي���ز على ما رواه 
الإمام مالك بن اأن�س واأ�سحابه. تحقيق: اأحمد عبيد، بيروت، عالم الكتب، ط6، 1404ه�/1984م.

عبد الرزاق بن هم���ام ال�سنعاني )ت211ه�(. الم�سنف. تحقيق: حبيب الرحمن الأعظمي، 
الهند، المجل�س العلمي- بيروت، المكتب الإ�سلامي، ط2، 1403ه�، 11ج.

م )ت224ه����(. الأموال. تحقيق: خلي���ل محمد هرا�س،  اأب���و عبي���د الهروي، القا�سم ب���ن �سلاَّ
بيروت، دار الفكر.

العجل���ي، اأحمد بن عبد الله )ت261ه�(. معرفة الثق���ات من رجال اأهل العلم والحديث ومن 
ال�سعفاء وذكر مذاهبه���م واأخبارهم. تحقيق: عبد العليم عبد العظيم الب�ستوي، المدينة المنورة، 

مكتبة الدار، ط1، 1405ه�/1985م، 2ج.
ابن عذاري المراك�سي، اأحمد بن محمد )ت بعد 712ه�(. البيان المغرب في اخت�سار اأخبار 
مل���وك الأندل�س والمغ���رب. تحقيق: ب�سار ع���واد معروف- محم���ود ب�سار عواد، تون����س، دار الغرب 

الإ�سلامي، ط1، 1434ه�/2013م، 4ج.
العراقي، اأفاده الزبيدي، محمد ب���ن محمد الح�سيني )ت1205ه�(. اإتحاف ال�سادة المتقين 

ب�سرح اإحياء علوم الدين. بيروت، دار اإحياء التراث العربي، 1414ه�/1994م، 10ج.
اأبو العرب، محمد بن اأحمد )ت333ه�(. طبقات علماء اإفريقية. بيروت، دار الكتاب اللبناني.

اب���ن ع�ساكر، علي بن الح�سن )ت571ه�(. تاريخ دم�سق. تحقيق: عمرو بن غرامة العمروي، 
بيروت، دار الفكر، 1415ه�/1995م، 80ج.

اأب���و عمر الكندي، محمد ب���ن يو�سف )ت بعد 355ه�(. كتاب الولة وكت���اب الق�ساة. تحقيق: 
محم���د ح�سن محم���د ح�سن اإ�سماعي���ل- اأحمد فريد المزي���دي، بيروت، دار الكت���ب العلمية، ط1، 

1424ه�/2003م.
الغزالي، محمد بن محمد )ت505ه�(. اإحياء علوم الدين. بيروت، دار المعرفة، د.ط، د.ت. 4ج
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ي، كامل بن ح�سي���ن )ت1351ه�(. نهر الذهب في تاريخ حل���ب. حلب، دار القلم، ط2،  الغَ���زِّ
1419ه�، 3ج.

الف�س���وي، يعق���وب بن �سفيان )ت277ه����(. المعرفة والتاريخ. تحقيق: اأك���رم �سياء العمري، 
بيروت، موؤ�س�سة الر�سالة، ط2، 1401ه�/1981م، 3ج.

الفيوم���ي، اأحمد بن محمد )ت770ه�(. الم�سباح المنير ف���ي غريب ال�سرح الكبير. تحقيق: 
عبد العظيم ال�سناوي، القاهرة، دار المعارف، ط2، د.ت، 2ج.

اب���ن قتيب���ة الدين���وري، عبد الله بن م�سل���م )ت276ه�(. عي���ون الأخبار. بي���روت، دار الكتب 
العلمية، 1418ه�، 4ج.

القحطان���ي، محمد بن م�سبب. النموذج الإداري الم�ستخل�س من اإدارة عمر بن عبد العزيز. 
مكة المكرمة، جامعة اأم القرى، ط1، 1418ه�.

ابن قيم الجوزية، محمد بن اأبي بكر )ت751ه�(. اإعلام الموقعين عن رب العالمين. اعتنى 
به: م�سهور ح�سن �سلمان- اأحمد عبد الله اأحمد، الدمام، دار ابن الجوزي، ط1، 1423ه�، 7ج.

الكتان���ي، محم���د عب���د الحي بن عب���د الكبي���ر )ت1382ه�(. التراتي���ب الإداري���ة والعمالت 
وال�سناعات والمتاجر والحالة العلمية التي كانت على عهد تاأ�سي�س المدنية الإ�سلامية في المدينة 

المنورة العلمية. تحقيق: عبد الله الخالدي، بيروت، دار الأرقم، ط2، 2ج.
اب���ن كثي���ر الدم�سقي، اإ�سماعيل بن عم���ر )ت774ه�(. البداية والنهاي���ة. بيروت، دار الفكر، 

1407ه�/1986م، 15ج.
اب���ن ماكول، علي بن هب���ة الله )ت475ه�(. الإكمال في رفع الرتياب عن الموؤتلف والمختلف 

في الأ�سماء والكنى والأن�ساب. بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 1411ه�/1990م، 7ج.
مال���ك بن اأن����س )ت179ه�(. المدونة الكبرى. تحقيق: علي ب���ن عبد الرحمن الها�سم، طبعة 

الإمارات العربية المتحدة، 1421ه�/2000م، 12ج.
الماوردي، علي بن محمد )ت450ه�(. اأدب الدنيا والدين. تحقيق: اللجنة العلمية بمركز دار 

المنهاج، بيروت، ط1، 1434ه�/2013م.
المجمعي، �سعيد محي الدين. الجتهاد الجماعي واأهميته في الفقه الإ�سلامي. بغداد، ديوان 

الوقف ال�سني، مجلة البحوث والدرا�سات الإ�سلامية، 2014م، ع36، �س-�س 127-160، 34�س.
الم�سع���ودي، علي ب���ن الح�سين )ت346ه�(. مروج الذهب ومع���ادن الجوهر. اعتنى به: كمال 

ح�سن مرعي، �سيدا، المكتبة الع�سرية، ط1، 1425ه�/2005م، 5ج.
م�سلم بن الحجاج )ت261ه�(. الم�سند ال�سحيح المخت�سر بنقل العدل عن العدل اإلى ر�سول 

الله r. تحقيق: محمد فوؤاد عبد الباقي، بيروت، دار اإحياء التراث العربي، 5ج.
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الم���لاء، عمر بن محم���د )ت570ه�(. الكتاب الجام���ع ل�سيرة عمر بن عب���د العزيز الخليفة 
الخائ���ف الخا�س���ع. تحقيق: محم���د �سدقي ب���ن اأحمد البورن���و، بي���روت، موؤ�س�س���ة الر�سالة، ط2، 
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الاألفاظ الحب�شية الواردة في الاأحاديث النبوية
حديث اأبي مو�شى الاأ�شعري ر�شي الله عنه اأنموذجًا

Ethiopian )Habashi( Words in the Prophetic Hadiths:
The Narration of Abu Musa al-Ash'ari

)May Allah Be Pleased with Him( as a Model

ملخ�ص �لبحث
يه���دف البحث اإل���ى ذكر بع�س الألفاظ الحب�سية الواردة في الأحاديث النبوية من خلال كتب 
ال�سنة ودواوين الأئمة، وبيان اأن الأ�سل في اللغة ال�سماع ل القيا�س، مع اإظهار وجود ا�ستراك لفظي 

بين اللغة العربية والحب�سية.
�لكلمات �لمفتاحية: الألفاظ - الحب�سية - الواردة - الأحاديث - النبوية.

Abstract
The aim of the thesis is to emphasize some words that included in the 

prophetic narration. And it shows that language basically depend on hearing 
not contrasting. The thesis  found the relation between Arabic and Habasha's 
language.

Key words: Word, Habasha, Inclusion, Narration, Prophetic.

مقدمة
اإن الحمد لله نحمده ون�ستعينه ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �سرور اأنف�سنا ومن �سيئات اأعمالنا، 
م���ن يه���ده الله فلا م�س���ل له، ومن يُ�سلل فلا هادي له، واأ�سهد اأن ل اإل���ه اإل الله وحده ل �سريك له، 
واأ�سه���د اأنّ محمدًا عبده ور�سوله، �سلى الله عليه وعلى اآله واأ�سحابه اأجمعين، ومن تبعهم باإح�سان 
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اإلى يوم الدين.
�أهمية �لمو�سوع و�سبب �ختياره:

1-اإبراز الألفاظ المذكورة في الأخبار النبوية مما لها علاقة بلغة الحب�سة.
2-كون الباحث من اأر�س الحب�سة.

�أهد�ف �لبحث:
1-اإيراد بع�س الألفاظ الحب�سية الواردة في الأحاديث النبوية.

2-بيان ا�ستراك اللغة الحب�سية مع اللغة العربية من خلال الن�سّ النبوي.
م�سكلة �لبحث:

م���ع اأهمية ب���لاد الحب�سة في الإ�سلام، ووجود علاقة بين األفاظ اللغ���ة الحب�سية والعربية، اإل 
اأنه لم يقف الباحث على من جمع الألفاظ الحب�سية الواردة في الأحاديث النبوية ودرا�ستها، فكانت 
الحاجة قائمة اإلى جمع تلك الألفاظ في مُ�سنف م�ستقل، وهو ما اأ�سعى اإليه في هذا البحث، وذلك 

بدرا�سة لفظ الأترج الوارد في الحديث النبوي.
�لدر��سات �ل�سابقة:

لم يقف الباحث على موؤلف مفرد في هذا المجال.
منهج �لبحث:

يتبع الباحث المنهج الو�سفي التحليلي.
خطة �لبحث:

ي�سمل البحث على مقدمة وثلاثة مطالب.
المقدمة تحت���وي على بيان اأهمية المو�سوع و�سبب اختي���اره، واأهدافه، والدرا�سات ال�سابقة، 

ومنهج البحث وخطة البحث.
المطلب الأول: المراد بكلمة الألفاظ والحب�سية والأحاديث، وتحته ثلاث م�سائل.

الم�ساألة الأولى: معنى الألفاظ.
الم�ساألة الثانية: معنى الحب�سية.

الم�ساألة الثالثة: معنى الأحاديث واأقوال الأئمة في اأ�سل مجيئه.
المطلب الثاني: اأقوال العلماء في وجود األفاظ غير عربية في الوحي واأنواع الألفاظ الحب�سية، 

وتحته ثلاث م�سائل.
الم�ساألة الأولى: العلاقة التاريخية بين اللغة الحب�سية والعربية.
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الم�ساألة الثانية: اأقوال العلماء في وجود األفاظ غير عربية في الوحي.
الم�ساألة الثالثة: اأنواع الألفاظ الحب�سية.

المطل���ب الثال���ث: حديث اأبي مو�س���ى ر�سي الله عن���ه ودرا�سة األفاظه وغريب���ه، وتحته ثلاث 
م�سائل.

الم�ساألة الأولى: ن�سُّ حديث اأبي مو�سى ر�سي الله عنه.
الم�ساألة الثانية: ذكر طُرق واأوجه رواية لفظ الحديث عند الم�سنفين. 

الم�ساألة الثالثة: غريب الحديث.
خاتمة.

قائمة الم�سادر والمراجع.
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�لمطلب �لاأول: �لمر�د بكلمة �لاألفاظ و�لحب�سية و�لاأحاديث.

�لم�ساألة �لاأولى: معنى �لاألفاظ.
الألفاظ جمع لفظ، وهو �سوت مركب من حرفٍ اأو حرفين فاأكثر.

قال الخليل)1(: »اللفظ: اأن ترمي ب�سيء كان في فيك، والفعل لفظ يلفظ لفظًا، والأر�س تلفظ 
الميت اأي ترمي به، والبحر يلفظ ال�سيء يرمي به اإلى ال�ساحل، والدنيا لفظةٌ، ترمي بمن فيها اإلى 

الآخرة«)2(.
وق���ال الجوه���ري)3(: »لفظت ال�سيء م���ن فمي األفظه لفظً���ا: رميته، وذلك ال�س���يء لفاظة...

ولفظت بالكلام وتلفظت به، اأي تكلمت به، واللفظ: واحد الألفاظ، وهو في الأ�سل م�سدر«)4(.
وذكر ابن �سيده)5( نحو الجوهري فقال: »لفظ ال�سيء وبال�سيء يلفظ لفظًا فهو ملفوظ ولفيظ 

رمى ....ولفظ بال�سيء يلفظ لفظًا تكلم«)6(.
�لم�ساألة �لثانية: معنى �لحب�سية.

المراد بالحَب�سية اأي ما نُ�سب اإلى اأهل الحب�سة ول�سانهم.
ق���ال الخلي���ل: »والحُب�سية: �سرب من النم���ل �سُودٌ عِظام، لما جعلوا ذل���ك ا�سمًا غيروا اللفظ 

ليكون فرقًا بين الن�سبة وال�سم، الن�سبة: حَبَ�سية، وال�سم: حُبْ�سية«)7(، ومثله ابن �سيده)8(.
وللحب�سة لغات ولهجات واأل�سن لتعدد قومياتها.

الم�ساألة الثالثة: معنى الأحاديث واأقوال الأئمة في اأ�سل مجيئه.

اأبو عبد الرحمن الفراهيدي، ممن �سمع منه حماد بن زيد وعلي بن ن�سر، هو �ساحب العرو�س،  )1( خيل بن اأحمد الب�سري، 
يُنظر: التاريخ الكبير للبخاري، دائرة المعارف العثمانية، حيدر اآباد، الدكن، طبع تحت مراقبة: د/ محمد عبد المعيد خان، 

.200-199/3
)2( يُنظر: العين للخليل )المتوفى: 175ه(، تحقيق: الدكتور مهدي المخزومي والدكتور اإبراهيم ال�سامرائي، دار ومكتبة الهلال، 

.161 /8
)3( اإ�سماعيل بن حماد الجوهري، اأبو ن�سر الفارابي، ومما قال عنه الثعالبي: »اإمام في علم لغة العرب..«، يُنظر: يتيمة الدهر في 
محا�سن اأهل الع�سر، عبد الملك بن محمد بن اإ�سماعيل الثعالبي )المتوفى: 429ه(، تحقيق: د/ مفيد محمد قميحة، دار 

الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1403ه�، 469-468/4.
الغفار   اأحمد عبد  اإ�سماعيل بن حماد، )المتوفى: 393ه(، تحقيق:  العربية، الجوهري،  اللغة و�سحاح  تاج  يُنظر: ال�سحاح،   )4(

عطار، ط2، بيروت، دار العلم الملايين، لبنان، 1399ه�، 1179/3.
)5( علي بن اإ�سماعيل المر�سي، اأبو الح�سن، و�سفه العلامة بقوله: »العلامة«، )ت: 458ه�(، يُنظر: العبر في خبر من غبر، محمد 
بن اأحمد بن عثمان الذهبي )المتوفى: 748ه�(، تحقيق: د/ �سلاح الدين المنجد، اإ�سدار دائرة المطبوعات والن�سر في 

الكويت، 1960، 308/2.
)6( يُنظر: المحكم والمحيط الأعظم، علي بن اإ�سماعيل بن �سيده المر�سي، )المتوفى: 458ه�(، تحقيق: د/ عبد الحميد الهنداوي، 

دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1421ه�، 23/10.
)7( يُنظر: العين 99-98/3.

)8( يُنظر: المحكم والمحيط الأعظم 116/3.
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والأحاديث جمع حديث، ويُطلق لغة ويراد به �سد القديم، قال الخليل: »الحديث: الجديد من 
الأ�سياء«)1(.

وقال الجوهري: »الحديث: نقي�س القديم، يقال: اأخذني ما قدُم وما حدُث، ل ي�سم حدُث في 
�سيء من الكلام اإل في هذا المو�سع، وذلك لمكان قدُم، على الزدواج«)2(.

ويطلق ويراد به الخبر، قال الجوهري: »الحديث: الخبر، ياأتي على القليل والكثير«)3(.
وق���ال اأبو حيان)4(: »اأحاديث جم���ع اأحدوثة، وهي الأخبار والعِبر، يُتمث���ل بذلك في ال�سرّ، ول 

يقال: جعلته حديثًا في الخير«)5(.
واختلف في مجيء الأحاديث منه على �سيغة الجمع:

المذهب الأول: اإن مفرد اأحاديث اأحُدوثة.
 ق���ال الجوه���ري: »الحديث: الخبر، ياأتي على القليل والكثي���ر، ويجمع على اأحاديث على غير 
قيا����س، قال الفراء: نرى اأن واحد الأحادي���ث اأحدوثة، ثم جعلوه جمعًا للحديث«)6(، وذكر نحوه ابن 

جماعة)7(.
ث به والحديث مثله، ويجوز كون جمع  وقال الفَتَّني)8(: »والأحاديث جمع اأحُدوثة، وهي ما يُحدَّ

حديث بغير قيا�س«)9(.
وي�ستفاد من كلام الجوهري اأن الحديث ي�سلح ا�ستعماله للمفرد والجمع.

المذهب الثاني: اإنه ا�سم جمع للحديث. 

)1( يُنظر: العين 177/3.
)2( يُنظر: ال�سحاح 278/1.

)3( يُنظر: المرجع ال�سابق.
)4( محمد بن يو�سف بن علي النفزي، اأبو حيان الأندل�سي، قال عنه الفيروز اآبادي: »�سيخ البلاد الم�سرية وال�سامية، ورئي�سها 
في علم العربية«، توفي بالقاهرة �سنة 745ه�، يُنظر: البلغة في تراجم اأئمة النحو واللغة، محمد بن يعقوب الفيروز اآبادي 

)المتوفى: 817ه�(، دار �سعد الدين للطباعة والن�سر والتوزيع، ط1، 1421ه�، )�س: 252-250(.
)5( يُنظر: تحفة الأريب بما في القراآن من الغريب لبن حيان، محمد بن يو�سف بن علي الأندل�سي، )المتوفى: 745ه�(، تحقيق: 

�سمير المجذوب، المكتب الإ�سلامي، لبنان، بيروت، ط1، 1403ه�، )�س: 97-96(.
)6( يُنظر: ال�سحاح )278/1(.

)7( يُنظر: المنهل الروي في مخت�سر علوم الحديث لبن جماعة، محمد بن اإبراهيم، )المتوفى: 733ه(، تحقيق: د/ محيي الدين 
عبد الرحمن رم�سان، دار الفكر، 1986، )�س: 30(.

)8( محمد بن طاهر ال�سديقي، الفَتَّني، يُلقب بملك المحدثين، )ت: 986ه�(، يُنظر: النور ال�سافر عن اأخبار القرن العا�سر، عبد 
القادر بن �سيخ بن عبد الله العيدرو�س )المتوفى: 1038ه�(، دار �سادر، ط1، 2001، )�س: 475(، و هدية العارفين اأ�سماء 

الموؤلفين واآثار الم�سنفين، اإ�سماعيل با�سا البغدادي، موؤ�س�سة التاريخ العربي 255/2.
)9( يُنظر: مجمع بحار الأنوار في غرائب التنزيل ولطائف الأخبار للفتني، محمد طاهر ال�سديقي الهندي، )المتوفى: 986ه�(، 

مطبعة مجل�س دائرة المعارف العثمانية، حيدر اآباد، 1387ه�، 468/1.
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ق���ال الزمخ�سري)1(: »الأحاديث جم���ع اأحدوثة، ويجوز اأن يكون ا�سم جمع للحديث كالأباطيل 
للباطل«)2(.

المذهب الثالث: اأنه جمع اأَحْدِثة.
قال الزبيدي)3(: »وقيل: بل جمع الحديث اأّحدِثة على اأَفْعِلة، ككثيب واأكثبة«)4(. 

المذهب الرابع: اأنه جمع حِدْثان.
ق���ال الأخف����س)5( بع���د اإي���راده �ساه���دًا �سعريً���ا: »ويُ���روى: تُلهّي الم���رءَ بالحِدْث���ان وهو جمع 
حدي���ث، كالثميل والثملان، يقول: هي تُلهي الم���رء بحديثها لهوًا، قال: ومثل حديثٍ وحِدثان: ظليم 

وظِلمان«)6(، وذكر نحوه الزبيدي)7(.
المذهب الخام�س: اأنه جمع حُدْثان.

قال الزبيدي: »وقد قالوا في جمعه: حِدثان بالك�سر، وي�سم، وهو قليل«)8(.
فانف���رد الزمخ�س���ري با�ستج���ازة كون���ه جمعً���ا للحديث، م���ع اأنه ي���رى �سحة مذه���ب الفراء 

والجوهري في اعتبار مفرده اأحُدوثة، فعاد المذهبان اإلى ترجيح لفظة اأحدوثة على الحديث.
وما ذكره الأخف�س والزبيدي فهو اأمر �سماعي، ويحمل على كونه لغة عند بع�س العرب، اإل اأن 

الزبيدي يميل اإلى ت�سعيفه، لإيراده الأقوال الأخرى ب�سيغة التمري�س.
وال���ذي يظه���ر اأن الأ�سل في مفرد الأحاديث: اأحدوثة، ولفظ���ة الحديث اإحدى مرادفاته، لذا 

)1( محمود بن عمر بن اأحمد الخوارزمي، الزمخ�سري، لُقب بجار الله لأنه جاور بمكة زمانًا، قال عنه ابن خلكان: »كان غمام 
)ت:  به«،  متظاهرًا  العتقاد  معتزلي  المذكور  الزمخ�سري  وكان  فنونه...  في  الرحال  اإليه  تُ�سد  مدافع،  غير  من  ع�سره 
538ه�(، يُنظر: وفيات الأعيان واأنباء اأبناء الزمان، اأحمد بن محمد بن اإبراهيم بن اأبي بكر ابن خلكان البرمكي )المتوفى: 

681ه�(، تحقيق: د/ اإح�سان عبا�س، دار �سادر، بيروت، 1398ه�، 173-168/5.
)2( يُنظر: الم�ستق�سى في اأمثال العرب للزمخ�سري، ط2، بيروت، دار الكتب العلمية، لبنان، 1408ه�، 59/1.

)3( محمد بن محمد بن محمد بن عبد الرزاق الحنفي، اأبو الفي�س الح�سيني، المعروف بمرت�سى الزبيدي، من م�سايخه: عبد الله 
ال�سندي، وعمر بن اأحمد بن عقيل، ومن تلاميذه: عبد الرحمن الجبرتي، قال عنه تلميذه: »علم الأعلام، وال�ساحر اللاعب 
بالأفهام، الذي جاب في اللغة والحديث كل فج و..«، )ت: 1205ه�(، يُنظر: تاريخ عجائب الآثار في التراجم والأخبار، عبد 

الرحمن بن ح�سن الجبرتي الموؤرخ )المتوفى: 1237ه�(، دار الجيل، بيروت، 114-103/2.
)4( يُنظر: تاج العرو�س من جواهر القامو�س، محمد بن محمد بن عبد الرزاق الح�سيني، »ت: 1205ه�«، الملقب بمرت�سى الزبيدي، 

تحقيق: عبد ال�ستار اأحمد فراج، وزارة الإر�ساد والإنباء، مطبعة حكومة الكويت، 1385، 209/5.
)5( علي بن �سليمان بن الف�سل النحوي، اأبو الح�سن الأخف�س الأ�سغر، من م�سايخه: ثعلب والمبرد، )ت: 315ه، وقيل: 316ه�(، 
البابلي،  عي�سى  مطبعة  اإبراهيم،  الف�سل  اأبو  محمد  تحقيق:  لل�سيوطي،  والنحاة  اللغويين  طبقات  في  الوعاة  بغية  يُنظر: 

1384ه�، 167-158/2.
)6( يُنظر: الختيارين، الأخف�س الأ�سغر، اأبو الح�سن علي بن �سليمان بن الف�سل )المتوفى: 315ه�(، تحقيق: د/ فخر الدين قباوة، 

بيروت، موؤ�س�سة الر�سالة، لبنان، ط2، 1404ه�، )�س: 243-242(.
)7( يُنظر: تاج العرو�س 209/5.

)8( يُنظر: المرجع ال�سابق.
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���ا: »والأحاديث جمع اأُحدوثة، وهي ما  ق���ال الخليل: »الأحدوثة الحديث نف�سه«)1(، وقال الفَتَّني اأي�سً
ث به والحديث مثله«)2(. يُحدَّ

وق���ال اأب���و البقاء)3(: »الحديث هو ا�سم م���ن التحديث، وهو الإخبار، ث���م �سُمّي به قول اأو فعل 
اأو تقري���ر ن�سب اإلى النبي عليه ال�سلاة وال�سلام، ويجم���ع على اأحاديث على خلاف القيا�س...وفي 
البح���ر: لي����س الأحاديث با�سم جمع بل هو جم���ع تك�سير لحديث على غير القيا����س كاأباطيل، وا�سم 
الجم���ع ي���اأت على ه���ذا الوزن، واإنما �سمي���ت هذه الكلمات والعب���ارات اأحاديث كما ق���ال الله تعالى 

)فلياأتوا بحديث مثله(..«)4(.
وا�سطلاحًا: هو ما رُفع اإلى النبي صلى الله عليه وسلم من قوله اأو فعله اأو تقريره.

قال الطّيبي)5(: »فمتن الحديث األفاظه التي تتقوم بها المعاني، واختلف في متن الحديث اأهو 
قول ال�سحابي عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم كذا وكذا، اأو هو مقول ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فح�سب، والأول اأظهر، لما 
تقرر من اأن ال�سنة اإما قول اأو فعل اأو تقرير، وال�سلف اأطلقوا الحديث على اأقوال ال�سحابة والتابعين 

لهم باإح�سان واآثارهم وفتاويهم«)6(.
وقال ابن حجر)7(: »الخبر عند علماء هذا الفن مرادف للحديث، وقيل: الحديث ما جاء عن 
النب���ي صلى الله عليه وسلم والخبر ما جاء عن غي���ره، ومن ثمة قيل لمن ي�ستغل بالتواريخ وم���ا �ساكلها: الإخباري، 
ولم���ن ي�ستغل بال�سنة النبوية: المحدّث، وقيل: بينهما عموم وخ�سو�س مطلق، فكل حديثٍ خبرٌ من 

غير عك�س«)8(.

)1( يُنظر: العين 177/3.
)2( يُنظر: مجمع بحار الأنوار 468/1.

الظنون،  ك�سف  الذيل على  في  المكنون  اإي�ساح  يُنظر:  الكفوي، ت: 1093ه�،  البقاء  اأبو  الحنفي،  الح�سيني  بن مو�سى  اأيوب   )3(
اإ�سماعيل بن محمد اأمين بن مير �سليم الباباني البغدادي )المتوفى: 1399ه�(، موؤ�س�سة التاريخ العربي 380/2.

)4( الكليات معجم في الم�سطلحات والفروق اللغوية، اأيوب بن مو�سى الح�سيني القريمي الكفوي، اأبو البقاء الحنفي )المتوفى: 
1094ه�(، المحقق: عدنان دروي�س ومحمد الم�سري، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، لبنان، 1419ه�، )�س: 370(.

)5( ح�سين بن محمد بن عبد الله الطيبي، قال عنه محمد �سديق خان: »اإمام م�سهور ،وعالم مبرور..«، )ت: 743ه�(، يُنظر: 
التاج المكلل من جواهر ماآثر الطراز الآخر والأول لمحمد �سديق خان بن ح�سن بن علي البخاري )المتوفى: 1308(، وزارة 

الأوقاف وال�سوؤون الإ�سلامية، قطر، ط1، 1428ه�، )�س: 365(.
)6( يُنظر: الخلا�سة في اأ�سول الحديث، الح�سين بن عبد الله الطيبي، )المتوفى: 743ه�(، تحقيق: �سبحي ال�سامرائي، عالم 

الكتب، ط1، 1405ه�، )�س: 33(.
ف�سائله  اأبيه،  ا�سم  حجر  وقيل:  الدين،  ب�سهاب  يُلقب  الم�سري،  الع�سقلاني  الف�سل  اأبو  الكِناني،  محمد  بن  علي  بن  اأحمد   )7(
ومناقبه م�سهورة، يكفي اأنّ ال�سخاوي ترجم له في م�سنف لوحده دون خلطه بغيره، )ت: 852ه�(، يُنظر: الجواهر والدرر في 
ترجمة �سيخ الإ�سلام ابن حجر، محمد بن عبد الرحمن ال�سخاوي )المتوفى: 902ه�(، تحقيق: اإبراهيم باج�س عبد المجيد، 

دار ابن حزم، بيروت، ط1، 1419ه�، 101/1 وما بعده.
)8( يُنظر: نزهة النظر في تو�سيح نخبة الفكر في م�سطلح اأهل الأثر لبن حجر، تحقيق: نور الدين عتر، مكتبة الب�سرى، باك�ستان، 

1432ه�، )�س: 36(.
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�لمطلب �لثاني: �أقو�ل �لعلماء في وجود �ألفاظ غير عربية في �لوحي و�أنو�ع �لاألفاظ �لحب�سية
�لم�ساألة �لاأولى: �لعلاقة �لتاريخية بين �للغة �لحب�سية و�لعربية

اأن���زل الله تعالى الوحي المُبيَّن بل�سان عربي مُبين، الذي تعلمه اإ�سماعيل عليه ال�سلام حينما 
نزل���ت جُرهم بج���وار اأمه)1(، وتو�سّعت القبائل حول الجزيرة العربي���ة وتنا�سلت فيها قبائل وبطون، 
ومنه���ا قبيل���ة حِمير التي تُن�سب اإليها لغ���ة الحب�سة، اإذْ اأنَّ نفوذ)2( قبيلة حِمي���ر كان يمتد اإلى القرن 

الإفريقي. 
ومم���ا يُبيّ���ن انت�سارهم في اإفريقيا، نِ�سبة بع�س القبائل اإليه���ا كالفلانية، وطول بقاءهم فيها 
كحال بطن بهراء، وهم حيٌ من حمير، اإذْ نزلوا ما بين �سعيد م�سر وبلاد الحب�سة وغلبوا النوبة)3(، 
فه���ذه التداخلات ال�سيا�سي���ة والتجارية اأثمرت تناقل اللغات وامتزاج الع���روق بين القبائل، فكانت 

ثمرة لوجود ال�ستراك بين لغة الحب�س والعرب.
الم�ساألة الثانية: اأقوال العلماء في وجود األفاظ غير عربية في الوحي.

اإنَّ ا�ستراك اللغات في الحروف التي يتاألف منها الكلام، قد يوؤدي اإلى ظهور تراكيب متقاربة 
اأو مت�سابهة، �سواءً اتحد المعنى اأو اختلف عند اأهل اللغتين.

ق���ال ابن دُريد)4(: »اعلم اأنّ الحروف التي ا�ستعملتها العرب في كلامها في الأ�سماء والأفعال 
والح���ركات والأ�س���وات ت�سعة وع�سرون حرفًا، مرجعُه���ن اإلى ثمانية وع�سري���ن حرفًا، منها حرفان 
مخت����س بهم���ا الع���رب دون الخلق، وهما الظ���اء والح���اء، وزعم اآخ���رون اأن الحاء ف���ي ال�سريانية 

والعبرانية والحب�سية كثيرة، واأنّ الظاء وحدَها مق�سورةٌ على العرب«)5(.
وبناءً عليه قرّر بع�س التابعين والم�سنفين وجود كلمات في القراآن راجعة اإلى لغات اأعجمية 

متنوعة.
اأخرج ابن جرير باإ�سناده عن �سعيد بن جبير)6( اأنه قال: »قالت قري�س: لول اأُنزل هذا القراآن 

اأعجميًا وعربيًا؟ فاأنزل الله تعالى ذكره: ﴿ۆ   ۈ   ۈ   ۇٴۋ   ۋ    ۅۅ   ۉ   ۉ   ې   

)1( يُنظر: البدء والتاريخ، المطهر بن طاهر المقد�سي )المتوفى نحو 355ه(، مكتبة الثقافة الدينية، م�سر، 106-105/4.
)2( يُنظر: درا�سات في تاريخ العرب القديم، محمد بيومي مهران، دار المعرفة الجامعية، ط2، )�س: 302-300(.

الكتب  دار  821ه�(،  )المتوفى:  القلق�سندي  الفزاري  اأحمد  بن  علي  بن  اأحمد  الإن�ساء،  �سناعة  في  الأع�سى  �سبح  يُنظر:   )3(
الم�سرية، 1340ه�، 315/1.

العرب  واأيام  وال�سعر  باللغة  زمانه  في  النا�س  اأعلم  »كان  الأ�سبيلي:  بكر  اأبو  عنه  ،قال  بكر  اأبو  دريد،  بن  الح�سن  بن  )4( محمد 
واأن�سابها«، يُنظر: طبقات النحويين واللغويين، محمد بن الح�سن الزبيدي الأندل�سي )لمتوفى: 379ه�(، تحقيق: محمد اأبو 

الف�سل اإبراهيم، دار المعارف، م�سر، ط2، )�س: 184-183(.
)5( يُنظر: جمهرة اللغة، محمد بن الح�سن بن دريد الأزدي )المتوفى: 321ه�(، تحقيق: د/ رمزي منير بعلبكي، بيروت، دار العلم 

للملايين، لبنان، ط1، 1987، 41/1.
)6( �سعيد بن جبير الأ�سدي مولهم، الكوفي، ثقة ثبت فقيه، قُتِل بين يدي الحجاج �سنة 95ه، يُنظر: تقريب التهذيب، اأحمد بن علي 
بن محمد الع�سقلاني )المتوفى: 852ه�(، تحقيق: �سغير اأحمد �ساغف الباك�ستاني، دار العا�سمة للن�سر والتوزيع )2291(.
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ې   ې   ې﴾]�سورة ف�سلت: 44[  فاأنزل الله بعد هذه الآية في القراآن بكل ل�سان فيه، 
﴿ٹ   ٹ   ٹ﴾ ]�سورة الحجر: 74[ ، قال: فار�سية اأعربت �سنك وكل«)1(.

ا عن اأبي مي�سرة)2( اأنه قال: »في القراآن من كل ل�سان«)3(. واأخرج  اأي�سً
واختار ال�سيوطي وقوع ذلك في القراآن م�ستدل بما ورد عن �سعيد بن جبير ووهب بن منبه)4( 
ث���م ق���ال: »فهذه اإ�سارة اإلى اأن حِكمة وقوع هذه الألفاظ في القراآن اأنّه حوى علوم الأوّلين والآخرين 
ونباأَ كلّ �سيءٍ، فلا بد اأنْ تقع فيه الإ�سارة اإلى اأنواع اللغات والأل�سن ليتم اإحاطته بكل �سيء، فاختير 

له من كلّ لغةٍ اأعذبها واأخفها واأكثرها ا�ستعمال للعرب. 
ثم راأيت ابن النقيب)5( �سرح بذلك فقال: مِن خ�سائ�س القراآن على �سائر كتب الله المُنزّلة 
اأنه���ا نزل���ت بلغة القوم الذين اأُنزلت عليهم، لم ينزل فيها �س���يء بلغة غيرهم، والقراآن احتوى على 

جميع لغات العرب، واأنُزل فيه بلغات غيرهم من الروم والفر�س والحب�سة �سيء كثير، انتهى«)6(.
وقال الدروي�س: »وقد �سح لدينا اأن اأمر الألفاظ القراآنية والم�سادر العديدة التي جاءت منها 
اأن تك���ون الأح���رف ال�سبعة هي هذه اللغات العديدة التي ذاب���ت في لغة قري�س والتي عَلِم النبي صلى الله عليه وسلم 

بع�سها والتي ت�سمنتها األفاظ القراآن.
اإنن���ا نرجح مبدئيًا ولي�س لدينا و�سائل الج���زم النهائي اأن هذا هو ال�سواب في �ساأن الأحرف 
ال�سبع���ة، فه���ي ت�سير اإلى األف���اظ كثيرة من لغات ع���دة ا�ستعملها القراآن منه���ا الفار�سية واليونانية 
والآرامي���ة والكلدانية والحب�سية والحميرية والعبرية وال�سريانية والم�سرية، وكلها اأ�سيفت اإلى لغة 
قري����س فق���وّت من �ساأنها واأزالت الركاكة والغثاثة التي كانت موج���ودة في لغة القبائل الأخرى التي 

كانت تفد اإلى الحج«)7(.

)1( جامع البيان 14/1، وفي اإ�سناده محمد بن حميد بن حيان الرازي، �سيخ ابن جرير، �سعيف، وكان ابن معين ح�سن الراأي فيه، 
مات �سنة 248ه�، ينظر: التقريب )5871(، فالإ�سناد فيه لين.

)2( عمرو بن �سرحبيل، اأبو مي�سرة الكوفي، ثقة عابد، مخ�سرم، مات �سنة 63ه�، ينظر: التقريب )5083(.
)3( يُنظر: جامع البيان عن تاأويل اآي القراآن، محمد بن جرير بن يزيد الطبري )المتوفى: 321ه�(، تحقيق: د/ عبد الله بن عبد 

المح�سن التركي، دار هجر للطباعة والن�سر والتوزيع والإعلان، ط1، 1422ه�، 14/1، واإ�سناده قوي.
)4( وهب بن منبه بن كامل اليماني، اأبو عبد الله الأَبْناوي، قال عنه الذهبي: »�سدوق، �ساحب كُتُب«، وقال ابن حجر: »ثقة«، »ت: 
114ه�«، يُنظر: الكا�سف في معرفة من له رواية في الكتب ال�ستة، اأحمد بن محمد بن عثمان الذهبي )المتوفى: 748ه(، 
تحقيق: محمد عوامة واأحمد محمد نمر الخطيب، دار القبلة للثقافة الإ�سلامية وموؤ�س�سة علوم القراآن، جدة، ط1، 1413ه�، 

)6116(، والتقريب )7535(.
اأبو عبد الله البلخي الأ�سل، المقد�سي الحنفي، �سمع منه الذهبي والبرزالي، »ت: 698ه�«،  )5( محمد بن �سليمان بن الح�سن، 
ينظر: تاريخ الإ�سلام ووفيات الم�ساهير والأعلام للذهبي، تحقيق: د/ عمر عبد ال�سلام التدمري، دار الكتاب العربي، ط2، 

1413ه�، 364-363/52.
)6( يُنظر: الإتقان في علوم القراآن، عبد الرحمن بن اأبي بكر ال�سيوطي، )المتوفى: 911ه�(، تحقيق: مركز الدرا�سات القراآنية، 

مجمع الملك فهد لطباعة الم�سحف ال�سريف، المملكة العربية ال�سعودية، المدينة المنورة، 938-937/3.
)7( اإعراب القراآن الكريم وبيانه  121/4.
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ف���اإذا ثبت وج���ود األفاظٍ وكلماتٍ في الق���راآن الكريم تُن�سب اإلى غير العربي���ة، فمن باب اأولى 
وجودها في الحديث النبوي.

ق���ال اأبو عبيد)1(: »وقد �سمعت اأبا عبيدة)2( يقول: من زعم اأن في القراآن األ�سنًا �سوى العربية 
فق���د اأعظم على الله القول، واحتج بقوله تعالى: ﴿ڌ   ڎ   ڎ   ڈ﴾ ]�سورة الزخرف: 3[، 
وقد روي عن ابن عبا�س)3(، ومجاهد)4(، وعكرمة)5(، وغيرهم في اأحرف كثيرة اأنها من غير ل�سان 
العرب، مثل: �سجيل والم�سكاة واليَمّ والطور واأباريق وا�ستبرق وغير ذلك، فهوؤلء اأعلم بالتاأويل من 
اأب���ي عبيدة، ولكنهم ذهبوا اإل���ى مذهب وذهب هذا اإلى غيره، وكلاهما م�سيب اإن �ساء الله، وذلك 
اأن اأ�س���ل ه���ذه الحروف بغير ل�سان العرب في الأ�سل، فقال اأولئك على الأ�سل، ثم لفظت به العرب 
باأل�سنتها فعرّبته ف�سار عربيا بتعريبها اإياه، فهي عربية في هذه الحال عجمية الأ�سل، فهذا القول 

ي�سدق الفريقين جميعًا«)6(.
ا ي�سي���ر الدار�سون لعلوم اللغوي���ات اإلى وجود ا�ستراك بي���ن الل�سان العربي  وف���ي زمانن���ا اأي�سً

والحب�سي، ومنهم محمود حجازي وجواد علي.
ق���ال محم���ود حج���ازي: »كان البع�س يجعل لغ���ات البربر، والنوب���ة، ولغة الهو�س���ا، والفولبا، 
واللغات الكو�سية مثل: لغات الب�سارية، والبجه، والماهو، والجال، وال�سومالية وغيرها �سمن اأ�سرة 
لغوي���ة واح���دة، اأطلقوا عليها ا�سم الأ�س���رة الحامية، وقد اأدّت درا�سة اأوج���ه ال�سبه بين هذه اللغات 
واللغات ال�سامية اإلى افترا�س اأنها جميعًا تكون اأ�سرة لغوية كبرى، واأن اللغات الحامية قد انف�سلت 

)1( القا�سم بن �سلام، اأبو عبيد، من م�سايخه: �سريك ويحيى القطان، قال عنه اأحمد: »اأبو عبيد القا�سم بن �سلام ممن يزداد 
عندنا كل يوم خيرًا«، )ت: 224ه�(، يُنظر: التاريخ الكبير للبخاري 172/7 )778(، وتاريخ بغداد وذيوله للخطيب البغدادي، 
تحقيق: د/ ب�سار عواد معروف وم�سطفى عبد القادر عطا، دار الغرب الإ�سلامي ودار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة: ط1، 

1422ه� و1417ه�، 406/14.
)2( معمر بن المثنى، اأبو عبيدة التيمي مولهم، �سمع روؤبة بن الحجاج، ذكر الجاحظ اأنه كان يرى راأي الخوارج ثم قال عنه: »ولم 
يكن في الأر�س خارجي ول جماعي اأعلم بجميع العلم منه«، )ت: 210ه� اأو 211ه�(، يُنظر: البيان والتبيين، عمرو بن بحر بن 
محبوب، ال�سهير بالجاحظ )المتوفى: 255ه�(، مكتبة الخانجي للطباعة والن�سر والتوزيع، ط7، 1418ه�، 347/1، والكنى 
والأ�سماء، م�سلم بن الحجاج الق�سيري الني�سابوري )المتوفى: 261ه�(، تحقيق: د/ عبد الرحيم محمد اأحمد الق�سقري، 
عمادة البحث العلمي بالجامعة الإ�سلامية، المدينة المنورة، اإ�سدار رقم )8(، ط1، 1404ه�، 591/1 )2411(، والمعارف، 
عبد الله بن م�سلم بن قتيبة الدينوري )المتوفى: 276ه�(، تحقيق: د/ ثروت عكا�سة، دار المعارف، القاهرة، ط4، )�س: 

.)543
)3( عبد الله بن العبا�س بن عبد المطلب القر�سي، اأبو العبا�س الها�سمي، ابن عم ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، دعا له ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بالفقه في 
ا، )ت: 68ه�(، ودفن بالطائف، يُنظر: الإ�سابة في تمييز ال�سحابة  الدين، ويُلقب بحبر هذه الأمة، وبترجمان القراآن اأي�سً

لبن حجر، العامرة ودار الكتب العلمية، 94-90/4.
اأو  اأو 103ه�  اأو 102ه�  والعلم، )ت: 101ه�  التف�سير  اإمام في  ثقة  المخزومي مولهم،  الحجاج  اأبو  المكي،  )4( مجاهد بن جبر 

104ه�(، وله 83�سنة، التقريب )6523(.
)5( اأبو عبد الله، مولى ابن عبا�س، اأ�سله بربري، ثقة ثبت، عالم بالتف�سير، لم يثبت تكذيبه عن ابن عمر ر�سي الله عنهما، ول 

تثبت عنه بدعة، )ت: 104ه�(، التقريب )4707(.
)6( يُنظر: غريب الحديث لأبي عبيد، القا�سم بن �سلام الهروي، )المتوفى: 224ه(، باإ�سراف: د/ محمد عبد المعيد خان، مطبعة 

مجل�س دائرة المعارف العثمانية، حيدر اآباد، الهند، ط1، 1384ه�، 243-242/4.
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عن اللغات ال�سامية في وقت مغرق في القدم«)1(.
وقال جواد علي: »لحظ المعنيون بلغات »ال�سرق الأدنى« وجود اأوجه �سبه ظاهرة بين البابلية 
والكنعانية والعبرانية والفينيقية والأرمية والعربية واللهجات العربية الجنوبية والحب�سية والنبطية 
واأمثاله���ا، فه���ي ت�سترك اأو تتقارب في اأمور اأ�سلية واأ�سا�سية م���ن جوهر اللغة، وذلك في مثل جذور 

الأفعال، واأ�سول الت�سريف، ت�سريف الأفعال...«)2(.
ث���م بع���د اأجزاء م���ن تاأليفه اأورد كلامً���ا يظهر فيه خلاف ما ذك���ره في بداية كتاب���ه اإذ قال: 
»ويع���ود ق�سط كبير من وجود الكلمات الحب�سية والرومية والفار�سية في العربية اإلى الرقيق الأ�سود 
والأبي����س، وهذه الكلمات هي م�سمّي���ات لأمور غريبة عن العربية لم يكن لأهل مكة ول لغيرهم عِلمٌ 
قلت حتى لءمت الل�سان العربي، كما حدَث ويحدث في  به���ا، فا�ستعملوها كم���ا وردت، واأُخذت اأو �سُ

اللغات الأخرى، وعُرّبت و�سارت من األفاظ العربية«)3(.
ويجاب عليه باأمور، منها: 

الأول: اإمكاني���ة ك���ون ال�سبب التجارات الحا�سلة بينهم في غي���ر الرقيق، والتاريخ �ساهد على 
ذلك.

الثاني: تقوية القول باأن اللغات مُكت�سبة ل�ستراكها في بع�س المفردات لفظًا ومعنى.
الثالث: كون اأ�سل مخرج اللغات واحد.

الم�ساألة الثالثة: اأنواع الألفاظ الحب�سية.
اإنَّ الألفاظ الحب�سية الواردة في الأحاديث النبوية خم�سة اأنواع:

الأول: ما ا�ستركت فيه اللغتان اأ�سالة بمعنى واحد.
الثاني: ما ا�ستركت فيه اللغتان بمعنيين مختلفين.

الثالث: ما ا�ستعمل في ل�سان اأهل الحب�سة وانتقل اإلى ل�سان اأهل العرب.
الرابع: ما ا�ستعمل في ل�سان اأهل العرب وانتقل اإلى ل�سان اأهل الحب�سة.

الخام�س: ما ا�ستعمل في الل�سانين بلفظين متغايرين لمعنى واحد.
والنوع الثالث هو المراد في هذا البحث، ويليه في الرتبة النوع الأول ثم الرابع ح�سب الحاجة، 
وذلك لأن الأول قد يعود اإلى كون اللغات مُكت�سبة اأو م�ستركة المخرج اأو مما تناقله بنو الب�سر جيلا 

عن جيل، فظهر تداوله وجريانه على األْ�سنة الجميع.

)1( يُنظر: العربية علم اللغة العربية، د/ محمود فهمي حجازي، دار غريب للطباعة والن�سر والتوزيع، )�س:135(.
1413ه�  و4،  ط2  ال�ساقي،  دار  1408ه�(،  )المتوفى:  علي  جواد  الدكتور  الإ�سلام،  قبل  العرب  تاريخ  في  المف�سل  يُنظر:   )2(

و1422ه�، 222/1.
)3( يُنظر: المرجع ال�سابق 213/5.
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واأم���ا النوع الرابع فدرا�سته غالبًا تكون من قِب���ل ق�سم الل�سانيات واللغويات، وقد يتم الإ�سارة 
اإليه اإن وُجد.

ويلتح���ق ب���ه الثاني والأخير، ومثل هذا قد يح�سل في لغتي���ن اأو اأكثر، واأقرب مثال عليه لفظ: 
الأترج)1(.

وق���د وردت األف���اظ مُتع���ددة في الحدي���ث النب���وي ال�سريف، واعتن���ى العلماء ببي���ان معانيها 
وا�ستقاقها واأ�سلها، ومدى ا�ستراكها مع اللغات الأخرى، فكان للاألفاظ الحب�سية ن�سيب وافر منها.

�لمطلب �لثالث: حديث �أبي مو�سى ر�سي �لله عنه ودر��سة �ألفاظه وغريبه
�لم�ساألة �لاأولى: ن�صُّ حديث �أبي مو�سى ر�سي �لله عنه

روى اأب���و مو�سى)2( ر�سي الله عن���ه عن النبي صلى الله عليه وسلم اأنه قال: »مثل الذي يقراأ القراآن كالأُتْرُجّة، 
طعمه���ا طيب وريحه���ا طيب، والذي ل يقراأ القراآن كالتّمْرة، طعمها طيب ول ريح لها، ومثل الفاجر 
يْحانة)3(، ريحها طيب وطعمها مُ���ر، ومثل الفاجر الذي ل يقراأ القراآن  ال���ذي يق���راأ القراآن كمثل الرَّ

كمثل الحَنْظَلة)4(، طعمها مُر ول ريح لها«، واللفظ للبخاري.
�لم�ساألة �لثانية: ذكر طُرق و�أوجه رو�ية لفظ �لحديث عند �لم�سنفين

والحدي���ث مداره على اأب���ي مو�سى ر�سي الله عنه، ورواه عنه اأن�س ر�سي الله عنه، وق�سامة بن 
زهير.

الأول: طريق اأن�س ر�سي الله عنه:
وطريق اأن�س مداره على قتادة، ورواه عنه جماعة، منهم: همام، واأبو عوانة، و�سعبة، ومعمر.

اأولً: رواية همام.

)1( �سياأتي تخريجه.
)2( عبد الله بن قي�س بن �سليم بن ح�سار بن حرب ابن الأ�سعر، اأبو مو�سى الأ�سعري، م�سهور با�سمه وكنيته، قدم المدينة بعد خيبر 
مع جعفر بن اأبي طالب ر�سي الله عنه، ا�ستعمله النبي صلى الله عليه وسلم على بع�س اليمن، وا�ستعمله عمر على الكوفة ثم ا�ستعمله عثمان 
على الب�سرة، ر�سي الله عنهم اأجمعين، وكان ح�سن ال�سوت، وهو الذي فقّه اأهل الب�سرة واأقراأهم، واختلف في زمن ومكان 
وفاته، فقيل: »ت: 42ه�، وقيل: 44ه�، وقيل: 50ه�، وقيل: 53ه�«، واختلفوا هل توفي بالكوفة اأو بمكة، ر�سي الله عنه وجمعنا 

به في دار النعيم، يُنظر: الإ�سابة 120-119/4.
)3( الرّيحان ا�سم جامع للرياحين الطيبة، وهي اأطراف كل بقلة طيبة الريح اإذا خرج عليها اأوائل النور، يُنظر: العين 294/3.

)4( واحد الحنظل، وهو نبتٌ مُر، ونونه زائدة، ياأكله البعير، يُنظر: الم�سباح المنير في غريب ال�سرح الكبير، اأحمد بن محمد بن 
علي الفيومي )المتوفى: 770ه(، تحقيق: د/ عبد العظيم ال�سناوي، دار المعارف، م�سر، القاهرة، ط2، 141/1.



135

اأخرجه���ا البخاري)1(، وم�سلم)2(، عن هُدبة)3(، عن همّام)4(، عن قتادة)5(، عن اأن�س)6( ر�سي 
الله عنه به.

وتابع هدبةَ جماعة، منهم: اأبو داود الطيال�سي.
فاأخرج اأبو داود الطيال�سي)7( عنه به.

وعنده: »طعمها خبيث وريحها خبيث«.
ثانيًا: رواية اأبي عوانةَ)8(، بلفظ: »المنافق« بدل »الفاجر«، رواها عنه جماعة، منهم: قتيبة.

ورواية قتيب���ة)9(: اأخرجها البخاري)10(، وم�سلم)11(، والترم���ذي)12(، والن�سائي)13( في ال�سنن 
الكبرى، عنه به. 

وعند الترمذي: »الأترنجة«، وقال: »هذا حديث ح�سن �سحيح«.

)1( يُنظر: �سحيح البخاري الم�سمى بالجامع الم�سند ال�سحيح المخت�سر من اأمور ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم و�سننه واأيامه، 
النا�سر، دار طوق  البخاري الجعفي )المتوفى: 256ه�(، تحقيق: محمد زهير بن نا�سر  اإبراهيم  اإ�سماعيل بن  محمد بن 
النجاة، كتاب ف�سائل القراآن، باب ف�سل كلام الله على �سائر الكلام )5020(، وكتاب التوحيد، باب قراءة الفاجر والمنافق 

واأ�سواتهم )7560(.
)2( يُنظر: �سحيح م�سلم الم�سمى بالم�سند ال�سحيح المخت�سر من ال�سنن بنقل العدل عن العدل اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، م�سلم بن 
الحجاج الق�سيري )المتوفى: 261ه�(، تحقيق: نظر محمد الفاريابي، ط1، 1427ه�، كتاب �سلاة الم�سافرين وق�سرها، باب 

ف�سيلة حافظ القراآن )797(.
)3( هدبة بن خالد بن الأ�سود القي�سي، اأبو خالد الب�سري، ويقال له: هَدّاب، ثقة، »ت: 235ه�«، يُنظر: الكا�سف )5942( والتقريب 

.)7319(
)4( همام بن يحيى بن دينار العَوْذِي، المحلمي مولهم، اأبو عبد الله اأو اأبو بكر الب�سري، ثقة ربما وهم، »ت: 164ه� اأو 165ه�«، 

التقريب )7369(.
)5( قتادة بن دعامة بن قتادة ال�سدو�سي، اأبو الخطاب الب�سري، ثقة ثبت، يقال: وُلد اأكمه، وهو راأ�س الطبقة الرابعة، »ت: 118ه�، 

وقيل: 117ه�«، يُنظر: الكا�سف )4551( والتقريب )5553(.
صلى الله عليه وسلم بذي الأُذُنين، لبقْلة كان يلعب بها،  )6( اأن�س بن مالك بن الن�سر بن �سم�سم الخزرجي الأن�ساري، اأبو حمزة، لقبه النبي 
اأحد المكثرين في الرواية، �سهد بدرًا، ولم يكتب في البدريين لأنه لم يكن في �سنّ من يُقاتل، دعا له النبي صلى الله عليه وسلم بالبركة في 
المال والولد، خدم النبي صلى الله عليه وسلم ع�سر �سنين، بعثه اأبوبكر ر�سي الله عنه اإلى البحرين، كان اآخر ال�سحابة موتًا بالب�سرة، ت: 

92ه� اأو93ه�«، وقد جاوز المائة، يُنظر: الإ�سابة 71/1-73 )275( والتقريب )570(.
)7( يُنظر: م�سند اأبي داود الطيال�سي، �سليمان بن داود بن الجارود الطيال�سي الب�سري )المتوفى: 204ه�(، تحقيق: د/ محمد بن 

عبد المح�سن التركي، دار هجر، م�سر، ط1، 1419ه�، 398-397/1 )496(.
)8( الو�ساح بن عبد الله الي�سكري، الوا�سطي، البزّاز، ثقة ثبت، »ت: 175ه� اأو 176ه�«�، التقريب )7457(.

)9( قتيبة بن �سعيد بن جَميل بن طريف الثقفي، اأبو رجاء البغلاني، ثقة ثبت، »ت: 240ه�«، وله 90�سنة، التقريب )5557(.
)10( يُنظر: �سحيح البخاري، كتاب الأطعمة، باب ذكر الطعام )5427(.

)11( يُنظر: �سحيح م�سلم، كتاب �سلاة الم�سافرين وق�سرها، باب ف�سيلة حافظ القراآن )797(.
)12( يُنظر: جامع الترمذي ويُ�سمى ب�سنن الترمذي، محمد بن عي�سى بن �سورة الترمذي )المتوفى: 279ه�(، تحقيق: اأحمد محمد 
�ساكر، مطبعة م�سطفى البابلي واأولده، م�سر، ط2، 1398ه، اأبواب الأمثال عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، باب ما جاء في مثل الموؤمن 

القارئ للقراآن وغير القارئ )2865(.
)13( يُنظر: ال�سنن الكبرى، اأحمد بن �سعيب بن علي الخرا�ساني، الن�سائي )المتوفى: 303ه�(، تحقيق: ح�سن عبدالمنعم �سلبي، 

موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط1، 1421ه�، كتاب ف�سائل القراآن، باب مثل الموؤمن الذي يقراأ القراآن 284/7 )8028(.
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ثالثًا: رواية �سعبةَ)1(.
ومدارها على يحيى بن �سعيد)2(، ورواها عنه جماعة، منهم: م�سدد، ومعاذ بن خلف، وعبيد 

الله بن �سعيد، واأحمد.
ورواية م�سدد)3(، اأخرجها البخاري)4(، واأبو داود)5( عنه به، و�سكّ م�سددٌ في الحديث اإذ قال: 

»ومثل المنافق الذي ل يقراأ القراآن كالحنظلة، طعمها مُر اأو خبيث«.
ورواية معاذ بن خلف، رواها اأبو داود)6( عن الح�سين بن معاذ)7( عنه به.

وفي اأولها زيادة من ابن معاذ، وفيه: قال اأن�س: »وكنا نتحدث اأن مثل الجلي�س ال�سالح« و�ساق 
بقية الحديث، وهذه الزيادة اإما مرفوعة اأو موقوفة بهذا الإ�سناد.

واإخ���راج اأب���ي داود عن الح�سين بن معاذ عن اأبيه عن �سعب���ة مقرونًا برواية يحيى عن �سعبة، 
لكون ذلك لي�س على �سرطه، بالإ�سافة اإلى جهالة حال معاذ بن خلف، ولم اأقف على ترجمته.

ورواي���ة عبيد الله بن �سعيد)8(، اأخرجها الن�سائي)9( في ال�سنن الكبرى عنه به، وعنده: »ومثل 
المنافق الذي ل يقراأ القراآن مثل الحنظل، طعمها خبيث وريحها«.

وراوه اأحمد)10( في الم�سند)11( عن يحيى به، وعنده: »ل ريح لها وطعمها خبيث«.
رابعًا: رواية معمر)12(.

اأخرجه���ا عبد الرزاق)13( عنه به، وعن���ده: »ومثل المنافق الذي ل يقراأ القراآن كمثل الحنظلة 

)1( �سعبة بن الحجاج بن الورد العتكي مولهم، اأبو ب�سطام الوا�سطي الب�سري، ثقة حافظ متقن، وهو اأول من فتّ�س بالعراق عن 
الرجال وذبّ عن ال�سنة، وكان عابدًا، »ت:160ه�«، التقريب )2805(.

)2( يحيى بن �سعيد بن فرّوخ التميمي، اأبو �سعيد القطان الب�سري، ثقة متقن حافظ، »ت: 198ه�«، التقريب )7607(.
الم�سند  �سنف  من  اأول  اإنه  ويُقال:  حافظ،  ثقة  الب�سري،  الح�سن  اأبو  الأ�سدي،  م�ستورد  بن  م�سربل  بن  م�سرهد  بن  م�سدد   )3(

بالب�سرة، »ت: 228ه�«، التقريب )6642(.
)4( يُنظر: �سحيح البخاري، كتاب ف�سائل القراآن، باب اإثم من راءى بالقراآن اأو تاأكّل به اأو فخر به )5059(.

)5( يُنظر: �سنن اأبي داود، كتاب الأدب، باب من يوؤمر اأن يجال�س )4830(، طبعة الدعا�س وال�سيد.
)6( يُنظر: �سنن اأبي داود، كتاب الأدب، باب من يوؤمر اأن يجال�س )4830(.

)7( الح�سين بن معاذ بن خُليف الب�سري، وقيل: بن حُليف، ثقة، التقريب )1359(.
)8( عبيد الله بن �سعيد بن يحيى الي�سكري، اأبو قدامة ال�سرخ�سي، نزيل ني�سابور، ثقة �سني، »ت: 241ه�«، التقريب )4325(.

)9( يُنظر: ال�سنن الكبرى، اللحمان، باب الأترج 253/6 )6699( مخت�سرًا، وكتاب ف�سائل القراآن، باب مثل الموؤمن الذي يقراأ 
القراآن 284/7 )8027(، تحقيق: ح�سن عبد المنعم حلبي، ط1، بيروت، موؤ�س�سة الر�سالة، لبنان، 1421ه�.

)10( الإمام اأحمد بن محمد بن حنبل بن هلال ال�سيباني المروزي، نزيل بغداد، اأبو عبد الله، ثقة حافظ فقيه، »ت: 241ه�«، وله 
77�سنة، التقريب )97(.

)11( يُنظر: الم�سند 435-434/32 )19664(. 
اأبي  اأن في روايته عن ثابت والأعم�س وعا�سم بن  اإل  اأبو عروة الب�سري، ثقة ثبت فا�سل  )12( معمر بن را�سد الأزدي مولهم، 

النجود وه�سام بن عروة �سيئًا، وكذا فيما حدّث به بالب�سرة، »ت: 154ه�«، التقريب )6857(.
)13( يُنظر: الم�سنف، عبد الرزاق بن همام بن نافع ال�سنعاني )المتوفى: 211ه�(، تحقيق: حبيب الرحمن الأعظمي، المكتب 

الإ�سلامي، ط2، 1403ه�، 435/11 )20933(.
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ريحها مُنتن وطعمها مُنتن«.
واإ�سناده قال: »اأخبرنا معمر عن قتادة عن اأن�س، قال: اأح�سبه، عن اأبي مو�سى«، كاأنه �سكّ في 
كون���ه من م�سند اأن�س اأو م���ن م�سند اأبي مو�سى، ومثل هذا ل ي�س���ر، لأن كليهما �سحابيان، وحا�سل 

الطريقين جعله مرفوعًا، واأما عنعنة قتادة، فقد �سرّح بال�سماع في غير هذه الرواية.
الثاني: طريق ق�سامة بن زهير)1(.

ومداره على عَوف الأعرابي، وعنه: المعتمر بن �سليمان وهَوذة ين خليفة.
اأول: رواية المعتمر)2(.

رواها عنه جماعة، منهم: يحيى بن حبيب، وعا�سم بن الن�سر.
رواية يحيى)3(، رواها البزار)4( عنه به، وعنده: »الأترنجة«.

ورواي���ة عا�س���م، رواها العقيلي)5( ع���ن عبد الله)6( عنه ب���ه، واأوله: »مثل م���ن اأُعطي الإيمان 
واأُعطي القراآن كمثل الأترجة، طيبة الطعم طيبة الريح«.

وعا�سم: هو ابن الن�سر بن المنت�سر التيمي، الأحول، اأبو عمر الب�سري
ذكره ابن حبان في الثقات)7(، وقال الذهبي: »وُثّق«)8(.

وخلُ����س ابن حجر اإلى اأنه: »�سدوق«)9(، ففي���ه اإ�سارة اإلى تقوية حديثه، لأنه اإلى الثقة اأقرب، 
ومن اأجل ذلك اأخرج له م�سلم في �سحيحه.

وعَوف: هو ابن اأبي جميلة رُزَيْنة الأعرابي، اأبو �سهل العبدي الب�سري، »ت: 146ه� اأو 147ه�«: 

)1( ق�سامة بن زهير المازني، الب�سري، ثقة، مات بعد الثمانين، توفي في ولية الحجاج على العراق، يُنظر: الطبقات الكبرى، 
محمد بن �سعد بن منيع الها�سمي، الم�سهور بابن �سعد )المتوفى: 230ه�(، تحقيق: اإح�سان عبا�س، دار �سادر، بيروت، ط1، 
1968، وتحقيق: د/ علي محمد عمر، و�سماها الطبقات الكبير، مكتبة الخانجي، م�سر، ط1، 1421ه�، 152/7، دار �سادر، 

والتقريب )5584(.
)2( معتمر بن �سليمان التيمي، اأبو محمد الب�سري، ثقة، »ت: 187ه�«، التقريب )6833(.

)3( يحيى بن حبيب بن عربي الب�سري، ثقة، »ت: 248ه«، التقريب )7576(.
)4( يُنظر: م�سند البزار 45-44/8 )3028(.

اأمين  المعطي  )المتوفى: 322ه�(، تحقيق: د/ عبد  العقيلي  بن مو�سى  بن عمرو  اأبو جعفر محمد  الكبير،  ال�سعفاء  يُنظر:   )5(
قلعجي، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1404ه�، 159/1.

)6( عبد الله بن اأحمد بن محمد بن حنبل ال�سيباني، اأبو عبد الرحمن، ثقة، »ت: 290ه«، وله ب�سع و�سبعون، التقريب )3222(.
)7( يُنظر: الثقات لبن حبان، طبع تحت مراقبة: الدكتور محمد عبد المعيد خان، دائرة المعارف العثمانية بحيدر اآباد الدكن 

الهند، ط1، 1393ه�، 506/8.
)8( يُنظر: الكا�سف )2521(.
)9( يُنظر: التقريب )3097(.
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وثقه: ابن معين)1(، وابن حجر)2(، وقال اأحمد: »ثقة �سالح الحديث«)3(.
وقال اأبو حاتم: »�سدوق �سالح الحديث«)4(، وذكره ابن حبان في الثقات)5(.

وقال الدارقطني: »لي�س بذاك«)6(.
فالحديث مداره على عوف بن اأبي جميلة، والراجح اأنه ثقة.

ثانيًا: رواية هَوذة. 
رواها العقيلي)7( عن ب�سر بن مو�سى)8( عنه عن عوف عن ق�سامة موقوفًا عليه، واأوله: »اإن مثل 

من اأُعطي القراآن واأُعطي الإيمان كمثل الأترنجة«.
وهَ���وذة: هو ابن خليفة بن عبد الله الثقفي، البك���راوي، اأبو الأ�سهب الب�سري، ت: 215ه�. اأو 

216ه�.، وقد جاوز الت�سعين، من اأولد نُفيع بن الحارث.
ق���ال اب���ن �سعد: »طلب الحديث، وكت���ب عن يون�س، وه�سام، وعوف، واب���ن عون، وابن جريج، 
و�سليم���ان التيمي، وغيرهم، فذهبت كتبه، فلم يبق عنده���م اإل كتاب عوف و�سيء ي�سير لبن عون، 

وابن جريج، واأ�سعث، والتيمي«)9(.
وقال ابن معين: »�سعيف«)10(.

ا: »م���ا اأ�سبط هذا الأ�سم -يعنى هوذة-  وق���ال اأحم���د: »ما كان اأ�سلح حديثه«)11(، وعنه اأي�سً
عن عوف، اأرجو اأن يكون �سدوقًا«)12(.

)1( يُنظر: الجرح والتعديل، عبد الرحمن بن محمد بن اإدري�س بن المنذر التميمي، الم�سهور بابن اأبي حاتم )المتوفى: 327ه�(، 
طبعة مجل�س دائرة المعارف العثمانية، بحيدر اآباد الدكن، الهند، ط1، 1271ه�، 15/2/3 )71(.

)2( يُنظر: التقريب )5250(.
)3( يُنظر: العلل ومعرفة الرجال، اأحمد بن محمد بن حنبل ال�سيباني )المتوفى: 241ه�(، تحقيق: و�سي الله بن محمد عبا�س، 

دار الخاني، الريا�س، ط2، 1422ه�، 411/1 )861(.
)4( يُنظر: الجرح والتعديل 15/2/3 )71(.

)5( يُنظر: الثقات 296/7.
)6( يُنظر: �سوؤالت الحاكم للدارقطني، محمد بن عبد الله بن محمد الني�سابوري )المتوفى: 405ه(، تحقيق: د/موفق بن عبد الله 

بن عبد القادر، مكتبة المعارف، الريا�س، ط1، 1404ه�، )447(.
)7( يُنظر: ال�سعفاء الكبير 159/1.

)8( ب�سر بن مو�سى بن �سالح الأ�سدي، �سُئل عنه الدارقطني فقال: »ثقة نبيل«، ت: 282ه�، يُنظر: �سوؤالت ال�سلمي للدارقطني، 
محمد بن الح�سين بن محمد الني�سابوري ال�سلمي )المتوفى: 412ه�(، تحقيق: فريق من الباحثين باإ�سراف وعناية اأ. د �سعد 

بن عبد الله الحميد ود. خالد بن عبد الرحمن الجري�سي، ط1، 1427ه�. )51( و)79(.
)9( يُنظر: الطبقات الكبرى 339/7.

)10( يُنظر: ميزان العتدال للذهبي، تحقيق: علي محمد البجاوي، دار المعرفة، بيروت، لبنان، 311/4.
)11( يُنظر: �سوؤالت اأبي داود للاإمام اأحمد، درا�سة وتحقيق: د. زياد محمد من�سور، مكتبة العلوم والحكم، المدينة المنورة، ط1، 

1414ه�، )594(.
)12( يُنظر: الجرح والتعديل 119/2/4.
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وذك���ر ابن اأبي حاتم عن اأبيه قوله: »كتبن���ا عنه ببغداد وكان اأ�سم �سديد ال�سمم، وقال: قال 
ل���ي اأحمد بن حنب���ل: اإلى من تختلف ببغداد؟ قل���ت اإلى هوذة بن خليفة وعف���ان، ف�سكت كالرا�سي 

بذلك«)1(.
وقال عنه اأبو حاتم)2(، والذهبي)3(، وابن حجر)4(: »�سدوق«.

وقال ابن حبان: »ذهبت كتبه اإل الي�سير منها، كتب عن اأهل الب�سرة«)5(.
ا ما كان  ولم ينقل الت�سريح بت�سعيفه اإل عن ابن معين، والأكثر على قبول حديثه، وخ�سو�سً

من رواياته عن عوف الأعرابي، لأنه كَتَب �سماعاته منه.
وجاء الحديث من م�سند اأن�س ر�سي الله عنه، ومداره على قتادة و�سبيل بن عزرة.

اأولً: رواية قتادة.
رواها عنه: اأبان وال�سعق.

رواية اأبان: اأخرجها اأبو داود)6(، والق�ساعي)7(، من طريق م�سلم بن اإبراهيم)8( عنه به.
وف���ي اآخ���ره زيادة لي�ست عند اأبي مو�سى ر�سي الله عنه في حديث الأترجة، وهي قوله: »ومثل 
الجلي����س ال�سالح كمثل �ساح���ب الم�سك، اإن لم ي�سبك منه �سيء اأ�ساب���ك من ريحه، ومثل جلي�س 

ال�سوء كمثل �ساحب الكير، اإن لم ي�سبك من �سواده اأ�سابك من دخانه«.
وهذه الزيادة لم تُذكر في حديث الباب، اأي ما يتعلق بالجلي�س ال�سالح مرفوعًا، فهل الزيادة 
من عند م�سلم بن اإبراهيم، اأو من �سيخه اأبان، فقد ذُكر اأنه ينفرد اأحيانًا عن غيره ببع�س الروايات.
ورواية ال�سعق، اأخرجها الن�سائي)9( في الكبرى عن اأحمد بن �سعيد)10( عن يون�س)11( عنه به. 

وعنده: »الأترنجة« بدل »الأترجة«.

)1( الم�سدر ال�سابق.
)2( يُنظر: الكا�سف )5991(.

)3( يُنظر: المرجع ال�سابق )5991(.
)4( يُنظر: التقريب )7377(.

)5( يُنظر: الثقات 591-590/7.
)6( يُنظر: �سنن اأبي داود، كتاب الأدب، باب من اأن يُوؤمر اأن يجال�س )4829(.

)7( يُنظر: م�سند ال�سهاب، محمد بن �سلامة بن جعفر الق�ساعي الم�سري )المتوفى: 454ه�(، تحقيق: حمدي بن عبد المجيد 
ال�سلفي، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط1، 1405ه�، 289/2  )1381(.

)8( م�سلم بن اإبراهيم الأزدي الفَراهيدي، اأبو عمرو الب�سري، الفراهيدي، ثقة مُكثر عمي باآخره، »ت: 222ه�«، وهو اأكبر �سيخ 
لأبي داود، التقريب )6660(.

)9( يُنظر: ال�سنن الكبرى 254-253/6 )6700(.
)10( اأحمد بن �سعيد بن اإبراهيم الرّباطي، المَرْوزي، اأبوعبد الله الأ�سقر، ثقة حافظ، »ت: 246ه�«، التقريب )37(.

)11( يون�س بن محمد بن م�سلم البغدادي، اأبو محمد الموؤدب، ثقة ثبت، »ت: 207ه�«�، التقريب )7971(.
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وال�سعق: هو ابن حزْن بن قي�س البكري، اأبو عبد الله الب�سري، 
قال عنه ابن معين)1(، واأبو زرعة)2(، والذهبي)3(: »ثقة«.

وقال اأبو حاتم: »ما به باأ�س«)4(.
وذكره ابن حبان في الثقات)5(، وذكر الدارقطني اأنه لي�س بالقوي)6(.

وخلُ�س ابن حجر اإلى اأنه »�سدوق يهم«)7(.
ثانيا: رواية �سبيل بن عزرة.

رواها عنه: �سعيد بن عامر وجعفر بن �سليمان.
رواي���ة �سعي���د)8(، اأخرجها اأب���و داود)9( عن عبد الله ب���ن ال�سباح، والب���زار)10( عن عمرو بن 
عل���ي ومحم���د بن يح���ي)11(، والحاكم)12( ع���ن محمد بن عب���د الله)13( عن عبد المل���ك بن محمد، 
والق�ساع���ي)14( م���ن طريق ابن اأبي الع���وام، كلهم )عبد الله وعمرو ومحمد وعب���د الملك وابن اأبي 

العوام( عن �سعيد به.
وعبد الملك: هو ابن محمد بن عبد الله الرقا�سي، اأبو قلابة الب�سري.
قال عنه اأبو داود: »رجل �سدوق اأمين ماأمون، كتبت عنه بالب�سرة«)15(.

المري  عون  بن  معين  بن  يحيى  260ه�(،  )المتوفى:  الختلي  الله  عبد  بن  اإبراهيم  معين،  لبن  الجنيد  ابن  �سوؤالت  يُنظر:   )1(
البغدادي )المتوفى: 233ه�(، تحقيق: د/ اأحمد محمد نور �سيف، مكتبة الدار، المدينة المنورة، ط1، 1408ه�، )583(.

)2( يُنظر: الجرح والتعديل 456/1/2 )2011(.
)3( يُنظر: الكا�سف )2386(.

)4( يُنظر: الجرح والتعديل 456/1/2 )2011(.
)5( يُنظر: الثقات 479/6.

لبنان، ط2، 1405ه�،  بيروت،  العلمية،  الكتب  دار  الوادعي،  هادي  بن  مقبل  تحقيق:  للدارقطني،  والتتبع  الإلزامات  يُنظر:   )6(
.)41(

)7( يُنظر: التقريب )2947(.
)8( �سعيد بن عامر ال�سبعي، اأبو محمد الب�سري، ثقة �سالح، وقال اأبو حاتم: »وكان �سعيد رجلا �سالحًا، وكان في حديثه بع�س 

الغلط«، »ت: 208ه�«، وله 86�سنة، يُنظر: الجرح والتعديل 49/1/2، والتقريب )2351(.
)9( يُنظر: �سنن اأبي داود، كتاب الأدب، باب من اأن يُوؤمر اأن يجال�س )4830(.

)10( يُنظر: م�سند البزار 104/13 )6470(.
)11( محمد بن يحيى بن عبد الكريم، اأبو حاتم الأزدي الب�سري، ثقة، »ت: 252ه�«، التقريب )6429(.

)12( يُنظر: الم�ستدرك على ال�سحيحين مع تلخي�س الذهبي، محمد بن عبد الله الحاكم الني�سابوري )المتوفى: 405ه�(، دار 
المعرفة، بيروت، 280/4.

)13( محمد بن عبدالله بن اأحمد بن عتاب، اأبوبكر العبدي البغدادي، ثقة، تاريخ الإ�سلام 308/25.
)14( يُنظر: م�سند ال�سهاب 290-289/2 )1382(.

)15( يُنظر: �سوؤالت الآجري لأبي داود، محمد بن علي بن عثمان الآجري، تحقيق: د/ عبدالعليم عبدالعظيم الب�ستوي، مكتبة دار 
ال�ستقامة، مكة المكرمة، ط1، 1418ه�، 115/2 )1289(.
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وقال ابن حبان: »�سكن بغداد، وكان يحفظ اأكثر حديثه«)1(.
وقال الدارقطني: »قيل لنا: اإنه كان مجاب الدعوة، �سدوق كثير الخطاأ في الأ�سانيد والمتون، 
ل يحت���ج بم���ا ينفرد به، بلغني عن �سيخنا اأبي القا�سم بن منيع اأنه قال: عندي عن اأبي قلابة ع�سرة 
اأج���زاء م���ا منها حدي���ث �سَلِم منه، اإما ف���ي الإ�سناد اأو ف���ي المتن، كاأنه يحدث م���ن حفظه فكثرت 

الأوهام منه«)2(.
وذكره الذهبي في من تُكلّم فيه وهو مُوثق)3(.

وقال ابن حجر: »�سدوق يُخطئ، تغير حفظه لما �سكن بغداد«)4(، فروايته بغير بغداد �سالحة، 
وكذلك اإذا حدّث من كتابه فيُقبل منه.

وابن اأبي العوام: هو محمد بن اأحمد ين يزيد الرياحي، »ت: 276ه�«،
ق���ال ابن عقدة-محم���د بن اأحمد بن يزيد الرياحي الم�ستملي البغ���دادي-: »�ساألت عنه عبد 

الله بن اأحمد فقال: �سدوق ، ما علمت اإل خيرا«)5(.
وقال م�سلمة)6(: »ثقة«)7(.

وقال ابن حبان: »ربما اأخطاأ«)8(.
وق���ال الحاك���م: »�ساألت���ه يعن���ي الدارقطني ع���ن اأبي بكر ب���ن اأبي الع���وام الريحان���ي؟ فقال: 

�سدوق«)9(.
و�سبيل: هو ابن عَزْرة ال�سبعي، اأبو عمرو الب�سري، النحوي، وكان ختن قتادة.

قال عنه ابن معين: »ثقة«)10(.
وقال ابن حبان: »ربما اأخطاأ«)11(.

)1( يُنظر: الثقات 291/8.
)2( يُنظر: �سوؤالت الحاكم للدارقطني )150(.

)3( يُنظر: من تُكلّم فيه وهو موثق اأو �سالح الحديث للذهبي، تحقيق ودرا�سة د/ عبد الله بن �سيف الله الرحيلي، ط1، 1426ه�، 
.)228(

)4( يُنظر: التقريب )4238(.
)5( يُنظر: تاريخ بغداد 246/2.

اأبو القا�سم القرطبي، ولم يكن بثقة، قال محمد بن فرج: »لم يكن كذابًا، بل كان  )6( م�سلمة بن قا�سم بن اإبراهيم الأندل�سي، 
�سعيف العقل«، ت: 353ه�، �سير اأعلام النبلاء 110/16.

)7( يُنظر: ل�سان الميزان لبن حجر، تحقيق: د/ عبد الفتاح اأبو غدة، مكتبة المطبوعات الإ�سلامية، ط1، 1423ه�، 537/6.
)8( يُنظر: الثقات 134/9.

)9( �سوؤالت الحاكم للدارقطني )527(.
)10( يُنظر: الجرح والتعديل 382/1/2 )1663(.

)11( يُنظر: الثقات 369/4.
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وجمع ابن حجر بين قول ابن معين وابن حبان فقال فيه: »�سدوق يهم«)1(.
ورواية جعفر، رواها اأبو يعلى)2( عن اإ�سحاق بن اأبي اإ�سرائيل عنه به.

واإ�سحاق بن اأبي اإ�سرائيل: هو ابن اإبراهيم، اأبو يعقوب المروزي، »ت: 245ه�. اأو 246ه�.«، 
قال عنه ابن معين)3(، والدارقطني)4(، وابن �ساهين)5(، والذهبي)6(: »ثقة«. 

وقال اأحمد: »واقفي م�سوؤوم، اإل اأنه �ساحب حديث كي�س«)7(.
وق���ال الدارمي: »ل���م يكن اإ�سحاق بن اأبي اإ�سرائيل اأظهر الوقف حين �ساألت يحيى عنه، وهذه 

الأ�سياء التي ظهرت عليه بعد، ويوم كتبنا عنه كان م�ستورًا«)8(.
وق���ال ال�سّلمي: »�سُئل-اأي الدارقطني- ع���ن اإ�سحاق بن اإبراهيم بن كامجرا المروزي، فقال: 

نُقم عليه في القول في القراآن، وذلك اأنه توقف اأول، ثم اأجابهم اإلى ذلك تخوفا«)9(.
وخلُ����س ابن حج���ر اإلى قوله: »�س���دوق، تُكلّم فيه لوقفه ف���ي القراآن«)10(، ل���ذا تبيّن من قول 
الدارم���ي اأنه كان ي�ستر مذهبه، وممن وثّق���وه الدارقطني، ومنهجه في الرجال ل يخفى، فمن وثّقه 

باعتبار قُوّته في الرواية، ومن جعله دون ذلك فلبدعته.
وجعفر: هو ابن �سليمان ال�سبعي، اأبو�سليمان الب�سري، »ت: 178ه�.«،

ج���اء عن ابن المبارك اأنه قال له: »راأيت اأي���وب؟ قال: نعم، قال: وراأيت ابن عون؟ قال: نعم، 
ي عوف ببدعة  قال: وراأيت يون�س؟ قال: نعم، قال: فكيف لم تجال�سهم وجال�ست عوفًا؟! والله ما رَ�سِ

حتى كانت فيه بدعتان: كان قدريًا، وكان �سيعيًا«)11(.
وقال ابن �سعد: »كان ثقة، وبه �سعف، وكان يت�سيع«)12(.

وقال ابن معين: »ثقة، وكان يحيى بن �سعيد القطان ل يكتب حديثه«)13(.

)1( يُنظر: التقريب )2760(.
)2( يُنظر: م�سند اأبي يعلى 275-274/7 )4295(.

)3( يُنظر: تاريخ ابن معين برواية عثمان الدارمي، تحقيق: د. اأحمد محمد نور �سيف، دار الماأمون للتراث، دم�سق، )293(.
)4( يُنظر: تاريخ بغداد 381-380/7.

)5( يُنظر: تاريخ اأ�سماء الثقات، عمر بن اأحمد بن عثمان البغدادي، المعروف بابن �ساهين )المتوفى: 385ه�(، تحقيق: �سبحي 
ال�سامرائي، الدار ال�سلفية، الكويت، ط1، 1404ه�، )67(.

)6( يُنظر: الكا�سف )283(.
)7( يُنظر: تاريخ بغداد 381/7.

)8( يُنظر: تاريخ الدارمي عن ابن معين )293(.
)9(ُ نظر: �سوؤالت ال�سلمي للدارقطني )42(.

)10( يُنظر: التقريب )340(.
)11( يُنظر: العلل للاإمام اأحمد 434/2 )2913(.

)12( يُنظر: الطبقات الكبرى 288/7.
)13( يُنظر: تاريخ ابن معين برواية الدوري، تحقيق: عبد الله اأحمد ح�سن، دار القلم، 130/4 )3533(.



143

ذك���ر طال���ب عن اأحمد اأنه قال: »جعفر بن �سليم���ان ل باأ�س به، فقيل له: اإن �سليمان بن حرب 
يقول: ل يكتب حديثه؟

فقال: حماد بن زيد لم يكن ينهى عنه، اإنما كان يت�سيع وكان يحدث باأحاديث -يعني في ف�سل 
علي كرم الله وجهه-، واأهل الب�سرة يغلون في علي ر�سي الله عنه، وعامة حديثه رقائق، روى عنه 

عبد الرحمن بن مهدي وغيره«)1(.
وقال الجوزجاني: »روى اأحاديث منكرة، وهو ثقة متما�سك، كان ل يكتب«)2(.

وقال العجلي: »ثقة، وكان يت�سيع«)3(.
وذكر ابن حبان عن جرير بن يزيد بن هارون)4( اأنه قال: »بعثني اأبي)5( اإلى جعفر بن �سليمان 
بّ فلا ولكن البغ�س ما �سئت، قال:  ال�سبعي، فقلت له: بلغنا اأنك ت�سب اأبا بكر وعمر؟، قال: اأما ال�سَّ

واإذا هو راف�سي مثل الحمار«)6(.
وق���ال اب���ن حبان: »كان جعف���ر بن �سليمان من الثق���ات المتقنين في الرواي���ات، غير اأنه كان 
ينتحل الميل اإلى اأهل البيت ولم يكن بداعية اإلى مذهبه، ولي�س بين اأهل الحديث من اأئمتنا خلاف 
اأن ال�س���دوق المتق���ن اإذا كان فيه بدعة ولم يكن يدعو اإليه���ا اأن الحتجاج باأخباره جائز، فاإذا دعا 

اإلى بدعته �سقط الحتجاج باأخباره...«)7(.
وق���ال ابن عدي: »�سمعت ال�ساجي)8( يق���ول: واأما الحكاية التي رويت عنه، يعني هذه الحكاية 
الت���ي ذكرته���ا، اإنما عنى به جَاريْن كانا له وقد ت���اأذّى بهما، يُكنى اأحدهما اأب���ا بكر، ويُ�سمى الآخر 

عمر، ف�سُئل عنهما فقال: ال�سب ل ولكن بغ�سا ياآلك، ولم يعن به ال�سيخين، اأو كما قال«)9(.
وايات التي رواها  ثم بعد اأن اأورد اأحاديث انتُقدت عليه قال: »والذي ذكر فيه من الت�سيع والرِّ
ا كما ذكرت بع�سها، واأحاديثه  الت���ي ي�ستدل بها على اأنه �سيعي، فقد روى في ف�سائل ال�سيخين اأي�سً

)1( يُنظر: الجرح والتعديل 481/1/1 )1957(.
)2( يُنظر: اأحوال الرجال اأو ال�سجرة في اأحوال الرجال، اإبراهيم بن اإ�سحاق بن يعقوب الجوزجاني )المتوفى: 259ه�(، تحقيق: 

د./ عبدالعليم عبدالعظيم الب�ستوي، حديث اأكاديمي، في�سل اأباد، باك�ستان.ط1، 1411ه�.، )176(.
)3( يُنظر: معرفة الثقات من رجال اأهل العلم والحديث ومن ال�سعفاء وذكر مذاهبهم واأخبارهم، اأحمد بن عبدالله بن �سالح 
العجلي )المتوفى: 261ه�(، تحقيق: عبدالعليم عبدالعظيم الب�ستوي، مكتبة الدار، المدينة المنورة، ط1، 1405ه�، 269/1 

.)221(
)4( لم اأقف على ترجمته.

)5( يزيد بن هارون بن زاذان ال�سلمي مولهم، اأبو خالد الوا�سطي، ثقة متقن، »ت: 206ه�«، وقد قارب الت�سعين، التقريب )7842(.
)6( يُنظر: الثقات 140/6.

)7( يُنظر: المرجع ال�سابق 141-140/6.
)8( زكريا بن يحيى بن عبدالرحمن ال�ساجي، اأبويحيى الب�سري، ثقة فقيه، »ت: 307ه«، يُنظر: �سير اأعلام النبلاء 200-197/14، 

والتقريب )2040(.
)9( يُنظر: الكامل في �سعفاء الرجال، اأبو اأحمد بن عدي الجرجاني )المتوفى: 365ه�(، تحقيق: عادل اأحمد عبد الموجود وعلي 

محمد معو�س، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 380/2 )343(.
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لي�س���ت بالمنكرة، وم���ا كان منها منكرًا فلعل البلاء فيه من الراوي عن���ه، وهو عندي ممن يجب اأن 
يقبل حديثه«)1(.

وقد تردّد الذهبي في الحكم عليه، فقال مرة: »ثقة، فيه �سيء مع كثرة علومه، قيل: كان اأميًا، 
ا: »�سيعي �سدوق«)3(. وهو من زهاد ال�سيعة«)2(، وقال اأي�سً

ا: »�سدوق �سالح ثقة م�سهور، �سعفه يحيى القطان وغيره، فيه ت�سيع، وله ما يُنكر،  وعنه اأي�سً
وكان ل يكتب«)4(.

وقال ابن حجر: »�سدوق زاهد، لكنه كان يت�سيع«)5(.
والذي يظهر بالجمع بين حكاية ابن المبارك واأحمد وابن عدي اأمور، منها:

الأول: التهمة ح�سلت له ب�سبب مجال�سته لعوف وتركه لغيرهم الذين لم يُنتقد عليهم ببدعة.
الثاني: اأن من اتهمه ربما لكونه ب�سريًا.

الثالث: اأن التفاق في الأ�سماء والألقاب وارد، فقد يكون ما ذكره ال�ساجي �سحيح واقع.
وبناءً عليه فحديثه في حيّز القبول والحتجاج.

ول���م اأقف على م���ن �سرّح ببدعة الرّف����س اإل جرير بن يزيد، ولم اأقف عل���ى ترجمته، وحاله 
م�ستور، والكلام في الرجال اأمرٌ عظيم، يحتاج اإلى �سندٍ غير مُظلم ظليم. 

فطريق اأن�س عن اأبي مو�سى ر�سي الله عنهما اأقوى من طريق ق�سامة بن زهير عنه، لأن رجال 
اإ�سناده اأ�سبط واأعدل، فمنهم �سعبة وابن اأبي عروبة وهمام، فقد اأخرج ال�سيخان عنهم بالتفاق اأو 
النفراد، ومثلهم الإمام اأحمد، ثم يليهم روايات عبيد الله بن �سعيد ومحمد بن ب�سار واأبان ومعمر.
ول يوؤث���ر ف���ي ثبوته وروده من طريق فيه مجهول، كمعاذ بن خل���ف، لأن العبرة بالثابت القوي 

دون ال�سعيف.
وطريق ق�سامة من رواية المعتمر اأح�سن من رواية هوذة عنه، �سواءً من الناحية الإ�سنادية اأو 

المتنية، فاإن هوذة جعل المرفوع موقوفًا، فخالف الجماعة.
ق���ال البزار: »وهذا الحدي���ث اإنما يُعرف من حديث قتادة عن اأن�س ع���ن اأبي مو�سى، ول نعلم 

اأحدًا رواه عن عوف عن ق�سامة عن اأبي مو�سى اإل المعتمر بن �سليمان مرفوعًا«)6(.

)1( يُنظر: الم�سدر ال�سابق 389/2.
)2( يُنظر: الكا�سف )792(.

)3( يُنظر: من تُكلم فيه وهو مُوثق )68(.
)4( يُنظر: المغني في ال�سعفاء للذهبي، تحقيق: د/ نور الدين عتر، 202/1 )1144(.

)5( يُنظر: التقريب )950(.
)6( يُنظر: م�سند البزار 45/8.
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ومما يُجاب عليه به:
اأ-اأن تغيير الإ�سناد قد يكون من قِبل عوف ل منه.

ب-اأن ق�سام���ة ب�س���ري، واأب���و مو�سى ر�سي الله عن���ه كان واليًا عليها، وا�سته���ار الحديث من 
طريق اأن�س ر�سي الله عنه ل ينفي �سماع غيره منه.

ا. ج�-اأن ق�سامة لم يخالف رواية الجماعة، فالأولى القول بثبوته من طريقه اأي�سً
وقال العقيلي: »وحديث �سعبة، و�سعيد، وهمام، واأبي عوانة عن قتادة عن اأن�س عن اأبي مو�سى 

بلفظ: »مثل الموؤمن الذي يقراأ القراآن« �سحيح، وحديث ق�سامة م�سطرب الإ�سناد والمتن«)1(.
والحك���م بال�سطراب عند عدم اإم���كان الجمع، اإل اأن الأ�سانيد اإل���ى ق�سامة منها ما هو قوي 

ومنها ما دون ذلك، والعبرة بالثابت منها دون المردود، ول ت�سل اإلى درجة الطّراح.
اأم���ا ما يتعلق باخت���لاف المتون، فهي من الرواي���ة بالمعنى، ورُبما ا�ستن���كار العقيلي للزيادة 

الواقعة فيها عن الجلي�س ال�سالح، فيحمل على اأوجه، منها:
الأول: اأن كلا مِن الراويين حدّث بجزءٍ مما �سمع وترك الآخر.

الثان���ي: اأن���ه دخل له حديث ف���ي حديث، اإذ اإن اأب���ا مو�سى ثابت عنه مرفوعً���ا: »مثل الجلي�س 
ال�سالح كمثل حامل الم�سك« الحديث.

ومن الذين جعلوا الحديث من م�سند اأن�س ر�سي الله عنه قتادة و�سبيل بن عزرة، فيُحمل على 
اأمور، منها:

الأول: اأن اأن�سً���ا ر�س���ي الله عنه يذكر في اأغلب مجال�سه اأبا مو�سى ر�سي الله عنه، ورُبما ترك 
ذكره، وممن �سمعوه على الوجهين، فيُقال بثبوته باعتبار اختلاف مجل�س التحديث، وممن �سححه: 

الحاكم)2(، وذكره ال�سياء المقد�سي في المختارة)3(.
الثاني: ترجيح رواية الأكثر على الأقل، فالجماعة روَوه من م�سند اأبي مو�سى ر�سي الله عنه، 

ف�سارت هذه الرواية �ساذة لمخالفتها رواية الثقات، وهو الذي يظهر من مجموع طُرق الحديث.
فالحديث ثابت من م�سند اأبي مو�سى ر�سي الله عنه دون اأن�س ر�سي الله عنه.

�لم�ساألة �لثالثة: غريب �لحديث
الأُتْ���رُج ب�س���م الهمزة و�سكون المثناة و�س���م الراء وت�سديد الجيم، وق���د تُخفّف الجيم ويزاد 

)1( يُنظر: ال�سعفاء الكبير 160/1.
)2( يُنظر: الم�ستدرك 280/4.

)3( يُنظر: الأحاديث المختارة، �سياء الدين محمد بن عبدالواحد المقد�سي )المتوفى: 643ه�(، درا�سة وتحقيق: اأ.د/ عبدالملك 
بن عبدالله بن دهي�س، دار خ�سر للطباعة والن�سر والتوزيع، بيروت، لبنان، ط3، 1420ه�، 201-199/6.
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قبله���ا نون �ساكنة)1(، مفرده���ا اأتُرجة، وقيل: تُرج، وقيل: اأُترج، وقي���ل: اأتُرنج، وقيل: تُرنجة، وقيل: 
عّفت الثلاث الأُخريات، وممن اأ�سار اإلى �سعفه الأزهري والرامهرمزي)3(. ترنج)2(، و�سُ

اإل اأن ت�سعيفه���م معار����س بما ثبت عن النبي �سلى الله عليه و�سلم، بالإ�سافة اإلى ما نُقل عن 
ال�سحابة، كابن عبا�س ر�سي الله عنهما)4(.

واللغة يوجد منها بع�س الأ�سياء المخالفة للقيا�س الجاري عند النحاة، لأمور منها:
اأ-كون اللفظة ماأخوذة من غير كلام العرب، فينطقون بها كما وردت اإليهم.

ب-كونها مرتجلة، و�سُمعت على هذا النحو قرنًا بعد قرن.
ج-كونها جامدة، ولي�ست م�ستقة.

وذكروا اأن الأترج في ل�سان اأهل الحب�سة المتكاأ، وممن ذكره: ابن عبا�س ر�سي الله عنهما)5(، 
وف�سيل)6(، و�سلمة بن تمام)7(.

قال العيني: »قوله: قال ف�سيل الأترج بالحب�سية متكاأ، اأي بل�سان الحب�سة اأو باللغة الحب�سية«)8(.
وق���ال محم���ود ال�سبك���ي: »والأُترجة ب�س���م الهمزة و�سكون المثن���اة الفوقي���ة وت�سديد الجيم، 
وق���د تخف���ف، واحدة الأترج، نوع من الفاكه���ة كالليمونة ا�ستدارة ولونًا، اإل اأنه���ا اأكبر منها حجمًا، 
وق�سرها اأغلظ واأذكى رائحة، اأ�سل منبتها �سمال الهند ثم نُقلت اإلى الجهات الدافئة كجنوب اأوربا 

وم�سر«)9(.
وقال مو�سى �ساهين: »)كالأترجة(... فاكهة �سبيهة بالبرتقال اإل اأنها اأكبر، ولونها يميل اإلى 

)1( يُنظر: الم�سباح المنير 73/1-74، وتاج العرو�س 437/5.
اأبو يو�سف يعقوب بن اإ�سحاق، » ت: 244ه«، تحقيق: اأحمد محمد �ساكر وعبدال�سلام  )2( يُنظر: اإ�سلاح المنطق، ابن ال�سكيت، 
الأزهري،  اأحمد  بن  محمد  اللغة،  وتهذيب   ،)178 )�س:  1368ه�،  ط4،  م�سر،  المعارف،  دار  القاهرة،  هارون،  محمد 
)المتوفى: 370ه�(، تحقيق جماعة: اأولهم عبدال�سلام هارون، ومحمد اأبوالف�سل اإبراهيم، القاهرة، الدار الم�سرية للتاأليف 
والترجمة، 1964، 3/11، والمحيط في اللغة، اإ�سماعيل بن عباد ال�ساحب، )المتوفى: 385ه�(، تحقيق: محمد ح�سن اآل 

يا�سين، بيروت، عالم الكتب، لبنان، ط1، 1414ه�، 58/7، والم�سباح المنير 74/1، وتاج العرو�س 437/5.
)3( يُنظر: اأمثال الحديث، الح�سن بن عبدالرحمن بن خلاد الفار�سي، الم�سهور بالرامهرمزي )المتوفى: 370ه(، تحقيق: اأحمد 

عبدالفتاح تمام، بيروت، موؤ�س�سة الكتب الثقافية، لبنان، ط1، 1409ه�، )�س: 85(.
)4( يُنظر: جامع البيان 74/16.

)5( يُنظر: اللباب في علوم الكتاب، عمر بن علي بن عادل الحنبلي الدم�سقي النعماني )المتوفى: 775ه�(، تحقيق: د/ عادل اأحمد 
عبد الموجود وعلي محمد معو�س، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، ط1، 1419ه�، 82/11.

)6( يُنظر: �سحيح البخاري، كتاب التف�سير، �سورة يو�سف، باب قوله ﴿ٹ   ڤ   ڤ    ڤ   ڤ   ڦ﴾ ]�سورة يو�سف: 
.]6

)7( يُنظر: تف�سير ابن اأبي حاتم اأو تف�سير القراآن العظيم م�سندًا عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وال�سحابة والتابعين، تحقيق: اأ�سعد محمد 
الطيب، مكتبة نزار م�سطفى الباز، المملكة العربية ال�سعودية، الريا�س، ط1، 1417ه�، 2133-2132/7.

)8( يُنظر: عمدة القاري �سرح �سحيح البخاري لبدر الدين محمود بن اأحمد العينى )المتوفى: 855 ه�.(، دار الفكر، 299/18.
)9( يُنظر: المنهل العذب المورود على �سرح �سنن الإمام اأبي داود/ محمود محمد خطاب ال�سبكي المتوفى )1352ه�.(، موؤ�س�سة 

التاريخ العربي، بيروت، ط2، 1349ه�.، 205/9.
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ال�سفرة اأكثر«)1(.
بط بفتح الميم و�سمه وك�سره، وفُ�سّر بخم�س تف�سيرات: والمُتكاأ: �سُ

الأول: اإنه الأترج، وهو قول ابن عبا�س ر�سي الله عنهما، ومجاهد فيما اإذا قُرئ بالتخفيف)2(، 
والخليل)3( والأ�سمعي)4( وابن زيد وال�سدي)5( وابن �سيده)6(.

الثاني: الع�سل، ونُ�سب اإلى الخليل)7(.
الثالث: الطعام عمومًا دون تعيين، وهو قول �سعيد بن جُبير والح�سن، ومجاهد فيما اإذا قُرئ 

بالت�سديد، وعكرمة وقتادة وابن زيد في رواية)8(.
الرابع: ماأخوذ من بَتَك ال�سيء اأي قطعه، وممن رجحه ابن قتيبة)9(، اأي باإبدال الميم باءًا. 

الخام����س: ما يُتكاأ عليه من النمارق والو�سائ���د، وهو قول ابن عبا�س ر�سي الله عنهما و�سعيد 
بن جبير والح�سن وال�سدي في رواية عنهم، وابن جرير)10(.

وعقّ���ب البخاري بعد �سياقه لما قيل في الأترج بقوله: »...ولي�س في كلام العرب الأترج، فلما 
احت���ج عليه���م باأنه المتكاأ من نمارق فروا اإلى �سر منه فقالوا : اإنما هو المَتْك -�ساكنة التاء-، واإنما 
المَتْك طرف البظر، ومن ذلك قيل لها: مَتكاء وابن المَتكاء، فاإن كان ثم اأترج فاإنه بعد المتكا«)11(.

وبيّ���ن القا�س���ي عيا�س عبارة البخاري فقال: »وذكر البخاري المت���كاأ، واأنكر قول من قال اأنه 
الأترج... وقيل في المهموز بالت�سديد هي المرافق التي يتكاأ عليها، وهو الذي رجح البخاري واحتج 
ل���ه، وذك���ر قول من قال اأنه المتك، وقال: اإنما المتك طرف البظ���ر، قيّده بع�سهم بال�سم وبع�سهم 
بالك�س���ر وبع�سه���م بالفت���ح، و�سوابه الفت���ح، ومنه قيل: متكاء واب���ن المتكاء، مم���دود، اأي: التي لم 

تخف�س ولم يقطع ذلك منها، وقيل المتكاء التي ل تم�سك بولها«)12(.
انته���ى ابن حجر اإلى جمع لطيف فقال: »تنبيه: مُتكا ب�س���م اأوله و�سكون ثانيه وبالتنوين على 

)1( يُنظر: المنهل الحديث في �سرح الحديث، اأ.د/ مو�سى �ساهين ل�سين، دار ال�سروق، القاهرة، ط3، 1424ه�، 19/4.
)2( يُنظر: جامع بيان التاأويل 72-71/16.

)3( يُنظر: العين 344/5.
)4( يُنظر: اللباب لبن عادل 82/11.

)5( يُنظر: جامع بيان التاأويل 74/16.
)6( يُنظر: المحكم والمحيط الأعظم 784/6.

)7( يُنظر: اللباب لبن عادل 82/11.
)8( يُنظر: جامع بيان التاأويل 74-72/16.

)9( يُنظر: غريب القراآن لبن قتيبة، تحقيق: اأحمد �سقر، دار الكتب العلمية، 1398ه�، )�س: 216(.
)10( يُنظر: جامع بيان التاأويل 70-69/16.

)11( يُنظر: �سحيح البخاري، كتاب التف�سير، �سورة يو�سف، باب قوله ﴿ٹ   ڤ   ڤ    ڤ   ڤ   ڦ﴾ ]�سورة يو�سف: 6[.
)12( يُنظر: م�سارق الأنوار على �سحاح الآثار، عيا�س بن مو�سى بن عيا�س اليح�سبي )المتوفى: 544ه�(، المكتبة العتيقة، تون�س، 

.373/1 ،1978
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المفعولية، هو الذي ف�سّره مجاهد وغيره بالأترج اأو غيره، وهي قراءة، واأما القراءة الم�سهورة فهو 
م���ا يُتكاأ عليه من و�س���ادة وغيرها كما جرت به عادة الأكابر عند ال�سياف���ة، وبهذا التقرير ل يكون 

بين النقلين تعار�س«)1(.
واأما ما ورد عن الأئمة فيُحمل على اأوجه، منها:

الأول: اأن من ف�سّر المتكاأ باأنه الأترج اأو الع�سل اأو الطعام، فمن باب اختلاف التنوع ل الت�ساد، 
اأو من باب �سرب المثل والتقريب ل التعيين.

الثان���ي: اأن الختلاف في معنى المُتكاأ هي في لغتين ولي�ست في اللغة الواحدة نف�سها، فيكون 
معناها عند العرب هو ما يُتو�سّد عليه وعند الحب�سة هو الأترج، والأ�سل حمل كلام الله تعالى على 
المعه���ود من كلام الع���رب اإل اإذا احتمل ال�سياق اأكثر من معنى، فحينها يكون من باب تو�سيع دللة 

الآية ومفهومها، وهو الذي اأيّده ابن حجر.
ويُ�سمى في الحب�سة حاليًا تُرُنْجُو.

الثالث: اأن هذا مما انتقل من الحب�سة اإلى العرب، اأو العك�س.
�لخاتمة

ورود الحديث من عدة طرق متفاوتة، ول يوؤثر ال�سعيف فيها على ال�سحيح الثابت.  -1
وجود األفاظ مُعرّبة في الحديث النبوي.  -2

�سرورة القيام بمزيد من البحث للح�سول على األفاظ اأخرى مُ�ستركة بين اللغات اأو اأ�سل   -3
في اإحداها منقولة لغيره.

اإفراد تلك الألفاظ في بحث م�ستقل لتعميم الفائدة.  -4
اأهمية درا�سة تلك الألفاظ من قِبل اأهل الل�سانيات وعلم اللغة.  -5

كون اللغات م�ستركة.  -6
اأن الأ�سل في اللغة ال�سماع ل القيا�س.  -7

8-  اأن الكلم���ة الواحدة قد تُ�ستعمل في لغتين بمعنى واحد اأو معنيين مختلفين، فيمكن القول 
باأن الحب�سة يغايرون بين اللفظتين، في�ستعملون كل واحدة منهما لنف�س ال�سجرة.

والله الموفق والهادي اإلى �سواء ال�سبيل، و�سلى الله و�سلّم على �سيدنا محمد وعلى اآله و�سحبه 
اأجمعين.

)1( يُنظر: فتح الباري ب�سرح �سحيح البخاري مع هُدى ال�ساري لبن حجر، ترقيم: محمد فوؤاد عبدالباقي، وتعليقات العلامة: 
عبدالعزيز بن عبدالله بن باز، المكتبة ال�سلفية، 359/8.
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قائمة �لم�سادر و�لمر�جع.
1- القراآن الكريم.

2- الإتق���ان ف���ي عل���وم القراآن، عب���د الرحمن بن اأب���ي بك���ر ال�سيوطي، )المتوف���ى: 911ه(، 
تحقيق: مركز الدرا�سات القراآنية، مجمع الملك فهد لطباعة الم�سحف ال�سريف، المملكة العربية 

ال�سعودية، المدينة المنورة.
3- الأحادي���ث المختارة، �سياء الدين محمد ب���ن عبد الواحد المقد�سي )المتوفى: 643ه�(، 
درا�س���ة وتحقي���ق: اأ.د/ عبد الملك بن عبد الله ب���ن دهي�س، دار خ�سر للطباع���ة والن�سر والتوزيع، 

بيروت، لبنان، ط3، 1420ه.
4- الختيارين، الأخف�س الأ�سغر، اأبو الح�سن علي بن �سليمان بن الف�سل )المتوفى: 315ه(، 

تحقيق: د/ فخر الدين قباوة، بيروت، موؤ�س�سة الر�سالة، لبنان، ط2، 1404ه.
5- الإ�ساب���ة ف���ي تمييز ال�سحابة، اأحمد ب���ن علي بن محمد بن اأحمد ب���ن حجر الع�سقلاني 

)المتوفى: 852ه�(، العامرة ودار الكتب العلمية.
6- الإلزام���ات والتتبع، علي بن عمر بن اأحمد الدارقطني )المتوفى: 385ه�(، تحقيق: مقبل 

بن هادي الوادعي، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، ط2، 1405ه�.
7- البح���ر الزخ���ار اأو م�سند البزار، اأبو بكر اأحمد بن عمرو بن عبد الخالق العتكي المعروف 
بالب���زار )المتوف���ى: 292ه�(، تحقي���ق: محفوظ الرحمن زي���ن الله وغيره، مكتب���ة العلوم والحكم، 

المدينة المنورة، ط1، 1409ه�.
8- الب���دء والتاري���خ، المطه���ر بن طاهر المقد�س���ي )المتوفى نحو 355ه����.(، مكتبة الثقافة 

الدينية، م�سر.
9- البلغة في تراجم اأئمة النحو واللغة، محمد بن يعقوب الفيروز اآبادي )المتوفى: 817ه�(، 

دار �سعد الدين للطباعة والن�سر والتوزيع، ط1، 1421ه�.
10- البي���ان والتبيي���ن، عمرو بن بحر بن محب���وب، ال�سهير بالجاح���ظ )المتوفى: 255ه�(، 

مكتبة الخانجي للطباعة والن�سر والتوزيع، ط7، 1418ه�.
11- التاج المكلل من جواهر ماآثر الطراز الآخر والأول لمحمد �سديق خان بن ح�سن بن علي 

البخاري )المتوفى: 1308(، وزارة الأوقاف وال�سوؤون الإ�سلامية، قطر، ط1، 1428ه�.
12- التاري���خ الكبي���ر للبخ���اري، دائرة المع���ارف العثماني���ة، حيدر اآباد، الدك���ن، طبع تحت 

مراقبة: د/ محمد عبد المعيد خان.
13- الثقات، محمد بن حبان بن اأحمد، اأبو حاتم التميمي الب�ستي، )المتوفى: 354ه�(، طبع 
تحت مراقبة: الدكتور محمد عبد المعيد خان، دائرة المعارف العثمانية بحيدر اآباد الدكن الهند، 
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ط1، 1393ه�.
14- الجام���ع الم�سن���د ال�سحيح المخت�سر م���ن اأمور ر�سول الله صلى الله عليه وسلم و�سنن���ه واأيامه، محمد 
ب���ن اإ�سماعيل بن اإبراهي���م البخاري الجعفي )المتوفى: 256ه�.(، تحقي���ق: محمد زهير بن نا�سر 

النا�سر، دار طوق النجاة.
15- الجرح والتعديل، عبد الرحمن بن محمد بن اإدري�س بن المنذر التميمي، الم�سهور بابن 
اأب���ي حاتم )المتوفى: 327ه�(، طبع���ة مجل�س دائرة المعارف العثمانية، بحيدر اآباد الدكن، الهند، 

ط1، 1271ه�.
16- الجواه���ر والدرر في ترجمة �سيخ الإ�سلام ابن حجر، محمد بن عبد الرحمن ال�سخاوي 

)المتوفى: 902ه�.(، تحقيق: اإبراهيم باج�س عبد المجيد، دار ابن حزم، بيروت، ط1، 1419ه�.
17- الخلا�س���ة ف���ي اأ�سول الحدي���ث، الح�سين بن عب���دالله الطيبي، )المتوف���ى: 743ه�.(، 

تحقيق: �سبحي ال�سامرائي، عالم الكتب، ط1، 1405ه�.
18- ال�سن���ن الكب���رى، اأحمد بن �سعيب بن عل���ي الخرا�ساني، الن�سائ���ي )المتوفى: 303ه�(، 

تحقيق: ح�سن عبد المنعم �سلبي، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط1، 1421ه�.
19- ال�سح���اح، ت���اج اللغة و�سح���اح العربي���ة، الجوه���ري، اإ�سماعيل بن حم���اد، )المتوفى: 

393ه�.(، تحقيق: اأحمد عبد الغفار عطار، ط2، بيروت، دار العلم الملايين، لبنان، 1399ه�.
20- ال�سعف���اء الكبي���ر، اأبو جعفر محمد بن عم���رو بن مو�سى العقيل���ي )المتوفى: 322ه�(، 

تحقيق: د/ عبد المعطي اأمين قلعجي، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1404ه�.
21- الطبق���ات الكبرى، محمد ب���ن �سعد بن منيع الها�سمي، الم�سه���ور بابن �سعد )المتوفى: 
230ه����(، تحقيق: اإح�سان عبا�س، دار �سادر، بي���روت، ط1، 1968، وتحقيق: د/ علي محمد عمر، 

و�سماها الطبقات الكبير، مكتبة الخانجي، م�سر، ط1، 1421ه.
22- العبر في خبر من غبر، محمد بن اأحمد بن عثمان الذهبي )المتوفى: 748ه�(، تحقيق: 

د/ �سلاح الدين المنجد، اإ�سدار دائرة المطبوعات والن�سر في الكويت، 1960.
23- العلل ومعرفة الرجال، اأحمد بن محمد بن حنبل ال�سيباني )المتوفى: 241ه�(، تحقيق: 

و�سي الله بن محمد عبا�س، دار الخاني، الريا�س، ط2، 1422ه.
24- العي���ن، الفراهيدي، الخليل ب���ن اأحمد بن عمرو الب�سري )المتوف���ى: 175ه(، تحقيق: 

الدكتور مهدي المخزومي والدكتور اإبراهيم ال�سامرائي، دار ومكتبة الهلال.
25- الكا�س���ف ف���ي معرفة من له رواية في الكتب ال�ستة، اأحم���د بن محمد بن عثمان الذهبي 
)المتوفى: 748ه(، تحقيق: محمد عوامة واأحمد محمد نمر الخطيب، دار القبلة للثقافة الإ�سلامية 

وموؤ�س�سة علوم القراآن، جدة، ط1، 1413ه.
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26- الكام���ل في �سعفاء الرجال، اأبو اأحمد بن عدي الجرجاني )المتوفى: 365ه�(، تحقيق: 
عادل اأحمد عبد الموجود وعلي محمد معو�س، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان.

27- الكلي���ات معجم في الم�سطلحات والفروق اللغوية، اأي���وب بن مو�سى الح�سيني القريمي 
الكف���وي، اأبو البق���اء الحنفي )المتوف���ى: 1094ه�(، المحق���ق: عدنان دروي�س ومحم���د الم�سري، 

موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، لبنان، 1419ه.
28- الكن���ى والأ�سماء، م�سلم بن الحجاج الق�سيري الني�سابوري )المتوفى: 261ه�(، تحقيق: 
د/ عب���د الرحي���م محم���د اأحمد الق�سقري، عم���ادة البحث العلم���ي بالجامعة الإ�سلامي���ة، المدينة 

المنورة، اإ�سدار رقم )8(، ط1، 1404ه�.
29- اللب���اب في علوم الكتاب، عمر بن علي بن عادل الحنبلي الدم�سقي النعماني )المتوفى: 
775ه����(، تحقي���ق: د/ عادل اأحمد عبد الموجود وعلي محمد معو����س، دار الكتب العلمية، بيروت، 

لبنان، ط1، 1419ه.
30- المحك���م والمحي���ط الأعظم، علي بن اإ�سماعيل بن �سي���ده المر�سي، )المتوفى: 458ه(، 

تحقيق: د/ عبد الحميد الهنداوي، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1421ه.
31- المحي���ط ف���ي اللغة، اإ�سماعيل بن عب���اد ال�ساحب، )المتوف���ى: 385ه(، تحقيق: محمد 

ح�سن اآل يا�سين، بيروت، عالم الكتب، لبنان، ط1، 1414ه.
32- الم�ست���درك عل���ى ال�سحيحي���ن م���ع تلخي����س الذهب���ي، محم���د ب���ن عب���د الله الحاكم 

الني�سابوري )المتوفى: 405ه�.(، دار المعرفة، بيروت.
33- الم�ستق�س���ى ف���ي اأمث���ال العرب للزمخ�س���ري، ط2، بيروت، دار الكت���ب العلمية، لبنان، 

1408ه�.
34- الم�سند ال�سحيح المخت�سر من ال�سنن بنقل العدل عن العدل اإلى ر�سول الله �سلى الله 
عليه و�سلم، م�سلم بن الحجاج الق�سيري )المتوفى: 261ه�.(، تحقيق: نظر محمد الفاريابي، ط1، 

1427ه�.
35- الم�سن���د للاإمام اأحمد، اأ�سرف على تحقيقه: �سعيب الأرن���اوؤوط وعادل مر�سد، موؤ�س�سة 

الر�سالة، بيروت، ط1، 1416ه�.
36- الم�سباح المنير في غريب ال�سرح الكبير، اأحمد بن محمد بن علي الفيومي )المتوفى: 

770ه�.(، تحقيق: د/ عبد العظيم ال�سناوي، دار المعارف، م�سر، القاهرة، ط2.
37- الم�سنف، عبد الرزاق بن همام بن نافع ال�سنعاني )المتوفى: 211ه�(، تحقيق: حبيب 

الرحمن الأعظمي، المكتب الإ�سلامي، ط1، 1390ه�.، وط2، 1403ه�.
38- الم�سنف في الأحاديث والآثار، عبد الله بن محمد بن اإبراهيم العب�سي، الم�سهور بابن 
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اأب���ي �سيبة )المتوفى: 235ه�(، تحقيق: محمد عوامة، �سك���رة دار القبلة للثقافة الإ�سلامية، جدة، 
ط1، 1427ه�.

39- المعارف، عبد الله بن م�سلم بن قتيبة الدينوري )المتوفى: 276ه�(، تحقيق: د/ ثروت 
عكا�سة، دار المعارف، القاهرة، ط4.

40- المغني في ال�سعفاء للذهبي، تحقيق: د/ نور الدين عتر.
41- المف�س���ل في تاريخ العرب قبل الإ�سلام، الدكتور ج���واد علي )المتوفى: 1408ه�(، دار 

ال�ساقي، ط2 و4، 1413ه�. و1422ه�.
42- المنتخ���ب من م�سند عبد بن حمي���د )المتوفى: 249ه�.(، تحقي���ق: �سبحي ال�سامرائي 

ومحمود ال�سعيدي، عالم الكتب، بيروت، ط1، 1408ه�.
43- المنه���ل الحديث في �سرح الحديث، اأ.د/ مو�سى �ساهين ل�سين، دار ال�سروق، القاهرة، 

ط3، 1424ه�.
44- المنهل الروي ف���ي مخت�سر علوم الحديث لبن جماعة، محمد بن اإبراهيم، )المتوفى: 

733ه�.(، تحقيق: د/ محيي الدين عبد الرحمن رم�سان، دار الفكر، 1986.
45- المنهل العذب المورود على �سرح �سنن الإمام اأبي داود/ محمود محمد خطاب ال�سبكي 

المتوفى )1352ه�.(، موؤ�س�سة التاريخ العربي، بيروت، ط2، 1349ه�.
46- الن���ور ال�سافر ع���ن اأخبار القرن العا�سر، عب���د القادر بن �سيخ بن عب���د الله العيدرو�س 

)المتوفى: 1038ه�(، دار �سادر، ط1، 2001.
47- اأحوال الرجال اأو ال�سجرة في اأحوال الرجال، اإبراهيم بن اإ�سحاق بن يعقوب الجوزجاني 
)المتوف���ى: 259ه(، تحقي���ق: د/ عبدالعليم عبدالعظي���م الب�ستوي، حديث اأكاديم���ي، في�سل اأباد، 

باك�ستان.ط1، 1411ه.
48- اإ�سلاح المنطق، ابن ال�سكيت، اأبو يو�سف يعقوب بن اإ�سحاق، » ت: 244ه«، تحقيق: اأحمد 

محمد �ساكر وعبدال�سلام محمد هارون، القاهرة، دار المعارف، م�سر، ط4، 1368ه.
49- اأمث���ال الحديث، الح�سن ب���ن عبدالرحمن بن خلاد الفار�س���ي، الم�سهور بالرامهرمزي 
)المتوف���ى: 370ه(، تحقيق: اأحمد عبدالفتاح تمام، بي���روت، موؤ�س�سة الكتب الثقافية، لبنان، ط1، 

1409ه.
50- اإي�س���اح المكنون في الذيل على ك�سف الظن���ون، اإ�سماعيل بن محمد اأمين بن مير �سليم 

الباباني البغدادي )المتوفى: 1399ه�(، موؤ�س�سة التاريخ العربي.
51- بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة لل�سيوطي، تحقيق: محمد اأبو الف�سل اإبراهيم، 

مطبعة عي�سى البابلي، 1384ه.
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52- ت���اج العرو����س من جواه���ر القامو�س، محمد ب���ن محمد بن عبدال���رزاق الح�سيني، »ت: 
1205ه«، الملق���ب بمرت�س���ى الزبيدي، تحقي���ق: عبدال�ستار اأحم���د فراج، وزارة الإر�س���اد والإنباء، 

مطبعة حكومة الكويت، 1385ه
53- تاري���خ الإ�س���لام ووفيات الم�ساهي���ر والأعلام للذهب���ي، تحقيق: د/ عم���ر عبد ال�سلام 
التدم���ري ود/ ب�سار عواد مع���روف، دار الكتاب العربي ودار الغ���رب الإ�سلامي، ط2 وط1، 1413ه 

و2003.
54- تاري���خ ابن معين برواي���ة الدوري، يحيى بن معين بن عون الم���ري البغدادي )المتوفى: 

233ه�(، تحقيق: عبد الله اأحمد ح�سن، دار القلم.
55- تاريخ ابن معين برواية عثمان الدارمي، تحقيق: د. اأحمد محمد نور �سيف، دار الماأمون 

للتراث، دم�سق.
56- تاريخ اأ�سماء الثقات لبن �ساهين، تحقيق: �سبحي ال�سامرائي، الدار ال�سلفية، الكويت، 

ط1، 1404ه.
57- تاري���خ بغداد وتاري���خ بغداد وذيوله للخطيب البغدادي، تحقي���ق: د/ ب�سار عواد معروف 
وم�سطف���ى عبدالق���ادر عط���ا، دار الغرب الإ�سلام���ي ودار الكت���ب العلمية، بي���روت، الطبعة: ط1، 

1422ه� و1417ه.
58- تاري���خ عجائ���ب الآثار في التراجم والأخب���ار، عبد الرحمن بن ح�س���ن الجبرتي الموؤرخ 

)المتوفى: 1237ه�(، دار الجيل، بيروت.
59- تحفة الأريب بما في القراآن من الغريب لبن حيان، محمد بن يو�سف بن علي الأندل�سي، 

)المتوفى: 745ه�.(، تحقيق: �سمير المجذوب، المكتب الإ�سلامي، لبنان، بيروت، ط1، 1403ه�.
60- تف�سي���ر اب���ن اأبي حاتم اأو تف�سير القراآن العظيم م�سن���دًا عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وال�سحابة 
والتابعي���ن، تحقيق: اأ�سع���د محمد الطيب، مكتبة نزار م�سطفى الب���از، المملكة العربية ال�سعودية، 

الريا�س، ط1، 1417ه�.
61- تقري���ب التهذي���ب، اأحمد بن علي ب���ن محمد الع�سقلاني )المتوف���ى: 852ه�.(، تحقيق: 

�سغير اأحمد �ساغف الباك�ستاني، دار العا�سمة للن�سر والتوزيع.
62- تهذي���ب اللغة، محمد ب���ن اأحمد الأزهري، )المتوفى: 370ه����.(، تحقيق جماعة: اأولهم 
عبدال�س���لام هارون، ومحم���د اأبوالف�سل اإبراهيم، القاه���رة، الدار الم�سري���ة للتاأليف والترجمة، 

.1964
63- جام���ع البي���ان ع���ن تاأوي���ل اآي القراآن، محم���د بن جرير ب���ن يزيد الطب���ري )المتوفى: 
321ه����.(، تحقي���ق: د/ عب���د الله بن عبدالمح�س���ن التركي، دار هج���ر للطباعة والن�س���ر والتوزيع 
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والإعلان، ط1، 1422ه�.
64- جامع الترمذي ويُ�سمى ب�سنن الترمذي، محمد بن عي�سى بن �سورة الترمذي )المتوفى: 

279ه(، تحقيق: اأحمد محمد �ساكر، مطبعة م�سطفى البابلي واأولده، م�سر، ط2، 1398ه�.
65- جمه���رة اللغ���ة، محمد ب���ن الح�سن بن دري���د الأزدي )المتوفى: 321ه����.(، تحقيق: د/ 

رمزي منير بعلبكي، بيروت، دار العلم للملايين، لبنان، ط1، 1987.
66- درا�سات في تاريخ العرب القديم، محمد بيومي مهران، دار الجامعة المعرفية، ط2.

67- �سن���ن الن�سائ���ي، تعليق: ال�سيخ محم���د نا�سر الدين الألباني، وعناي���ة: م�سهور ح�سن اآل 
�سلمان، مكتبة المعارف للن�سر والتوزيع، الريا�س.

68- �سن���ن ابن ماج���ه، محمد بن يزيد القزويني )المتوفى: 273ه����.(، تعليق: ال�سيخ محمد 
نا�سر الدين الألباني، وعناية: م�سهور ح�سن اآل �سلمان وتحقيق: �سعيب الأرناوؤوط، مكتبة المعارف 

للن�سر والتوزيع ودار الر�سالة العالمية، الريا�س و�سوريا، 1430ه�.
69- �س���وؤالت ابن الجني���د لبن معين، اإبراهيم ب���ن عبد الله الختل���ي )المتوفى: 260ه�.(، 

تحقيق: د/ اأحمد محمد نور �سيف، مكتبة الدار، المدينة المنورة، ط1، 1408ه�.
70- �س���وؤالت اأبي داود للاإم���ام اأحمد، درا�سة وتحقيق: د. زياد محمد من�سور، مكتبة العلوم 

والحكم، المدينة المنورة، ط1، 1414ه�.
71- �س���وؤالت الآجري لأبي داود، محمد بن علي ب���ن عثمان الآجري، تحقيق: د/ عبد العليم 

عبد العظيم الب�ستوي، مكتبة دار ال�ستقامة، مكة المكرمة، ط1، 1418ه.
72- �س���وؤالت الحاك���م للدارقطن���ي، محمد بن عبد الله ب���ن محمد الني�ساب���وري )المتوفى: 

405ه(، تحقيق: د/موفق بن عبدالله بن عبدالقادر، مكتبة المعارف، الريا�س، ط1، 1404ه.
73- �س���وؤالت ال�سلم���ي للدارقطن���ي، محم���د بن الح�سي���ن بن محم���د الني�ساب���وري ال�سلمي 
)المتوفى: 412ه�(، تحقيق: فريق من الباحثين باإ�سراف وعناية اأ.د �سعد بن عبد الله الحميد ود. 

خالد بن عبد الرحمن الجري�سي، ط1، 1427ه.
74- �سوؤالت حمزة ال�سهمي للدارقطني، حمزة بن يو�سف بن اإبراهيم الجرجاني )المتوفى: 

427ه(، تحقيق: موفق بن عبدالله بن عبدالقادر، الريا�س، مكتبة المعارف، ط1، 1404ه
75- �سير اأعلام النبلاء للذهبي، دار الحديث وموؤ�س�سة الر�سالة، 1427ه� و1405ه.

76- �سب���ح الأع�س���ى ف���ي �سناعة الإن�س���اء، اأحمد ب���ن علي بن اأحم���د الف���زاري القلق�سندي 
)المتوفى: 821ه�(، دار الكتب الم�سرية، 1340ه.

77- �سحي���ح ابن حبان، ترتيب: الأمير علاء الدين علي ب���ن بلبان الفار�سي )المتوفى: 739 
ه�(، تحقيق: �سعيب الأرناوؤوط، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط1، 1408ه
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78- طبقات النحويي���ن واللغويين، محمد بن الح�سن الزبيدي الأندل�سي )لمتوفى: 379ه�(، 
تحقيق: محمد اأبو الف�سل اإبراهيم، دار المعارف، م�سر، ط2.

79- علم اللغة العربية، د/ محمود فهمي حجازي، دار غريب للطباعة والن�سر والتوزيع.
80- عم���دة الق���اري �سرح �سحيح البخ���اري لبدر الدين محمود بن اأحم���د العيني )المتوفى: 

855ه(، دار الفكر.
81- غريب الحديث لأبي عبيد، القا�سم بن �سلام الهروي، )المتوفى: 224ه(، باإ�سراف: د/ 
محمد عبد المعيد خان، مطبعة مجل�س دائرة المعارف العثمانية، حيدر اآباد، الهند، ط1، 1384ه.

82- غريب القراآن لبن قتيبة، تحقيق: اأحمد �سقر، دار الكتب العلمية، 1398ه.
83- فتح الباري ب�سرح �سحيح البخاري مع هُدى ال�ساري لبن حجر، ترقيم: محمد فوؤاد عبد 

الباقي، وتعليقات العلامة: عبد العزيز بن عبد الله بن باز، المكتبة ال�سلفية.
84- ل�سان الميزان لبن حجر، تحقيق: د/ عبد الفتاح اأبو غدة، مكتبة المطبوعات الإ�سلامية، 

ط1، 1423ه.
85- مجمع بحار الأنوار في غرائب التنزيل ولطائف الأخبار للفتني، محمد طاهر ال�سديقي 

الهندي، )المتوفى: 986ه(، مطبعة مجل�س دائرة المعارف العثمانية، حيدر اآباد، 1387ه.
86- م�سند الدارمي ويُعرف ب�سنن الدارمي، عبد الله بن عبد الرحمن بن الف�سل )المتوفى: 
255ه(، تحقيق: ح�سين �سليم اأ�سد الداراني، دار المغني للن�سر والتوزيع، الريا�س، ط1، 1421ه�.

87- م�سن���د الروياني، اأبو بكر محمد بن ه���ارون الروياني )المتوفى: 307ه�(، تحقيق: اأيمن 
علي اأبويماني، موؤ�س�سة قرطبة، القاهرة، ط1، 1416ه�.

88- م�سن���د ال�سه���اب، محمد بن �سلامة بن جعفر الق�ساع���ي الم�سري )المتوفى: 454ه�(، 
تحقيق: حمدي بن عبد المجيد ال�سلفي، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط1، 1405ه�.

89- م�سند اأبي داود الطيال�سي، �سليمان بن داود بن الجارود الطيال�سي الب�سري )المتوفى: 
204ه�(، تحقيق: د/ محمد بن عبد المح�سن التركي، دار هجر، م�سر، ط1، 1419ه�.

90- م�سند اأبي يعلى، اأحمد بن علي بن المثنى التميمي )المتوفى: 307ه�.(، تحقيق: ح�سين 
�سليم اأ�سد، دار الماأمون للتراث، 1409ه�.، الكتاب ا�سترك في طباعته عدة مكتبات بنف�س المحقق.

91- م�س���ارق الأنوار عل���ى �سحاح الآثار، عيا�س بن مو�سى بن عيا����س اليح�سبي )المتوفى: 
544ه�(، المكتبة العتيقة، تون�س، 1978.

92- معرفة الثقات من رجال اأهل العلم والحديث ومن ال�سعفاء وذكر مذاهبهم واأخبارهم، 
اأحمد بن عبد الله بن �سالح العجلي )المتوفى: 261ه�.(، تحقيق: عبد العليم عبد العظيم الب�ستوي، 

مكتبة الدار، المدينة المنورة، ط1، 1405ه�.
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93- من تُكلّم فيه وهو موثق اأو �سالح الحديث للذهبي، تحقيق ودرا�سة د/ عبد الله بن �سيف 
الله الرحيلي، ط1، 1426ه�.

94- ميزان العتدال للذهبي، تحقيق: علي محمد البجاوي، دار المعرفة، بيروت، لبنان.
95- نزه���ة النظ���ر ف���ي تو�سيح نخبة الفكر ف���ي م�سطلح اأهل الأثر لبن حج���ر، تحقيق: نور 

الدين عتر، مكتبة الب�سرى، باك�ستان، 1432ه�.
96- هدية العارفي���ن اأ�سماء الموؤلفين واآثار الم�سنفين، اإ�سماعي���ل با�سا البغدادي، موؤ�س�سة 

التاريخ العربي.
97- وفيات الأعيان واأنباء اأبناء الزمان، اأحمد بن محمد بن اإبراهيم بن اأبي بكر ابن خلكان 

البرمكي )المتوفى: 681ه�(، تحقيق: د/ اإح�سان عبا�س، دار �سادر، بيروت، 1398ه�.
98- يتيم���ة الده���ر في محا�س���ن اأهل الع�سر، عبد المل���ك بن محمد ب���ن اإ�سماعيل الثعالبي 

)المتوفى: 429ه�.(، تحقيق: د/ مفيد محمد قميحة، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1403ه�.
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التعليل النحوي العربي في �شوء النظريات الل�شانية الحديثة
Arabic Grammatical Justification in Light

of Modern Linguistic Theories

ملخ�ص �لبحث 
يتن���اول البح���ث ق�سية جدي���دة قديمة هي التعلي���ل النحوي، وذلك من خ���لال مقاربة ل�سانية 
معا�س���رة، حيث يعر�س البحث التجاهات الل�سانية المعا�سرة الو�سفية والتف�سيرية والتحليلية وما 
ن���ادت به هذه النظريات من اإبطال التعليل اأو التم�س���ك بالتعليل كونه نتائج عقلية توؤدي اإلى تف�سير 
تل���ك العلاق���ات اللغوية، ولذلك عر�سن���ا اآراء النحاة المتاأخرين في ه���ذه الم�ساألة، ولي�س �سحيحاً 
م���ا قاله جماعة م���ن الل�سانيين المعا�سرين: اإن علماء العرب ل حظّ لهم في معرفة تلك النظريات 
والم�سطلحات فما و�سل اإلينا من كتب ومخطوطات واأبحاث قديمة وحديثة يثبت العك�س ويثبت اأن 
الع���رب هم ال�سباقون للمقارنات والمقاربات اللغوية والط���لاع على لغات كثيرة وقد األفوا في ذلك 
كاأبي حيان الأندل�سي في كتابه: الإدراك لل�سان الأتراك وكتاب اإزالة الحب�س عن ل�سان الحب�س... 

وقد اعتمدت المنهج الو�سفي التحليلي والمنهج المقارن في عر�س البحث ومناق�سته.
كلمات مفاتيح:

النحو - اللغة - العلة - العلة النحوية - الل�سانيات - الل�سانيات الحديثة - الل�سانيات العربية 
- الم�سطلح - المفهوم - الو�سفية - التف�سيرية.

Abstract
The research addresses a timeless issue, namely grammatical reasoning, 

through a contemporary linguistic approach. It presents the contemporary 
linguistic trends, both descriptive and explanatory, as well as analytical, and 
the claims these theories make about either abolishing grammatical reasoning 
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or adhering to it as a rational outcome that explains linguistic relationships. 
Therefore, the study presents the views of later grammarians on this matter. 
It refutes the claims of some contemporary linguists that Arab scholars had 
no knowledge of these theories and terms. The books, manuscripts, and both 
old and recent research that have reached us prove the opposite, showing that 
Arabs were pioneers in linguistic comparisons and approaches, with extensive 
knowledge of many languages. This is exemplified by scholars like Abu 
Hayyan al-Andalusi in his book "Al-Idrak li-Lisan al-Atrak" (Comprehension 
of the Turkish Tongue( and the book "Izaalat al-Habash 'an Lisan al-Habash" 
)Removing the Abyssinians from the Abyssinian Language(.

The research adopts both the descriptive-analytical method and the 
comparative method in presenting and discussing the study.

Keywords: Grammar, Language, Causality, Grammatical Causality, 
Linguistics, Modern Linguistics, Arabic Linguistics, Terminology, Concept, 
Descriptive, Explanatory.

مقدمة �لبحث
غ���دا التّعلي���ل النحويّ مذهب���اً �سلكه اأغل���ب النّحاة، وبات���وا يتطلّعون على الظاه���رة، ويعللّون 
الأح���كام النّحوي���ة ال�سادرة بحقّها، ويربطون بينها وبين العلّ���ة ليت�سنّى لهم تبريرات تلك الأحكام 
وتب�سيطها وتقريبها من الأذهان، فالإن�سان منذ ن�ساأته اأخذ يتطلّع في الأ�سياء وما حوله ويعلّل �سبب 
مجيئه���ا على هذا ال�سكل، والغاية الكامنة وراءها في التّعليلات، فهل باتت التعليلات النحويّة اأمراً 
�سروري���اً لفه���م الأحكام النحويّة، وحثّ الذه���ن للبحث عن العلل الّتي ت�سوّغ ذل���ك؟ اأم اأن الم�ساألة 
تكل���ف وخ���روج عن الماأل���وف، وترف عقلي وكلام���ي فل�سفي ل ج���دوى منه؟ على �س���وء الل�سانيات 

الحديثة �سنبين ذلك.
ثمة تداخل بين المفاهيم والم�سطلحات منذ الن�ساأة حتى وقتنا هذا، ومن هذه الم�سطلحات 
اللغة والل�سان، واللغة تُطلق على معانٍ مختلفة عند ال�سادة اللغويين العرب، من جملتها الل�سان كما 
اأ�س���ار اإل���ى ذلك العلّامة اب���ن جنّي في م�سنفاته، ومنهم م���ن اأ�سار اإلى الخا����س والعام بمعنى اأن 
اللغ���ة اأعمُّ من الل�سان، والعك�س �سحيح عند البع�س يقول الإمام الفارابي: »علم الل�سان في الجملة 
�سرب���ان: اأحدهم���ا حفظ الألف���اظ الدالة عند اأمُة ما وعل���م ما يدل عليه �سيء منه���ا، والثاني علم 

قوانين تلك الألفاظ«)1(.
الناظ���ر في واقعنا المعا�سر �سيجد اختلاف���ات كثيرة في م�سطلحات علوم الل�سان، فالبع�س 
يف�سل اختيار هذا الم�سطلح )الل�سانيات( م�سيراً اإلى العلوم الحديثة وتحديداً النظريات الغربية، 

)1( الفارابي: اإح�ساء العلوم، تحقيق وتعليق عثمان اأمين، طبعة الأنجلو الم�سرية، ط� 3، 1986، �س 57.
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ومنه���ا: الأل�س���ن والل�ساني والل�سانيات.. والبع����س الآخر يف�سل اللغة وم�سطل���ح الدرا�سات اللغوية 
وفقه اللغة وغيرها انطلاقاً من الدرا�سات اللغوية العربية القديمة والحديثة)1(.

الناظر في فكر دي �سو�سير)2(، يرى اأن يفرق بين م�سطلحي اللغة والل�سان، باعتبار اأن اللغة 
ظاه���رة اجتماعية اإن�ساني���ة، واأن الل�سان اأداة التوا�سل، وعليه: فالل�س���ان يحدد هوية اللغة بالمعنى 
الوج���ودي الفل�سف���ي، والل�س���ان هنا نظام قائ���م بحدِّ ذاته قواعدي���اً ومنهجياً، وه���ذا النظام داخل 
المجتمع���ات الإن�سانية، وكل ل�سان له نظامه المختلف عن الآخر كالل�سان العربي والل�سان الفرن�سي 

والل�سان الفار�سي. 
اإذاً م���ن خ���لال هذا التداخ���ل يمكنن���ا اأن نقول: الختلاف ف���ي الم�سطلح ل ينف���ى المفهوم 
الم�ست���رك، والعك�س �سحي���ح، والل�سان بالمعنى ال�سو�سي���ري ذكره علماوؤنا وا�ستفا�س���وا به، وبينوا 
ح���دوده وفرق���وا بين قواع���د كل ل�سان فهذا اأبو حي���ان الأندل�سي الذي �سنف ف���ي التركية والكردية 
والفار�سي���ة والحب�سي���ة ي�سير اإلى اأن الفعل في اللِ�سَان العرب���ي ينق�سم من حيثُ الأ�سل والزمان اإلى 
ما����س وم�سارع واأمر، فهذه ال�سيغة المعجمية المتع���ارف عليها، لكنها تختلف في اللِ�سَان التركي، 
م���ن حيثُ الدللة الزمانية والأ�س���ل، يقول اأبو حيَّان: »الفعل ينق�سم اإلى ثلاث���ة اأق�سام: اأمر وما�س 
وم�سارع، فالأمر هو الأ�سل، والم�سارع والما�سي وا�سم الفاعل والم�سدر وا�سم المكان فرع م�ستق 
من الأمر، ول يخلو الأمر من اأن يكونَ لغائبٍ اأو لمخاطب اأو متكلم نحو: )�سُنجر كَل�س( اأي ليجيء، 
ان اأق�سام الفعل كما وردت في الخطاب  وللغائ���ب: ) �سُنجر كَل�س لَر( اأي ج���اء«)3(، لم ي�سرح اأبو  حَيَّ
العرب���ي، بل كما تقت�سيه اللُّغَ���ة التركية، لكنا نلم�س روح المزاوجة بين اللغتين عند اأبي حيَّان،  كما 
ق���ال موجهاً الخطاب اإلى المتعل���م العربي: »تذكر المبتداأ اأولً وتاأتي بع���ده بالخبر فتقول: )�سَنجر 
طُرُ بدر( اأي: �سنجر قائم«)4(  ويفر�س دوماً عليه اأن يتما�سى الم�سطلح مع الخطاب الجديد الذي 
���ان اأن نقراأه ونربطه بواقع اللُّغَة التي نتعلمه���ا، فالأف�سح لنا اأن نقدم ال�سم على  يري���د منا اأبو  حَيَّ
الفعل في اللِ�سَان التركي، قال اأبو  حَيَّان في باب الفعل والفاعل: »الأف�سح اأن ال�سم الظاهر يتقدم 
على الفعل فتخرج من هذا الباب وي�سير من باب المبتداأ والخبر فنقول: )�سنجر كلدي( ويجوز اأن 

يتاأخر فتقول: )كلدي �سنجر(«)5(. 
وتكمن اأهمية البحث كونه يبحث عن العلة النحوية تاأ�سيلًا وتحليلًا ثمّ مقارنتها في الل�سانيات 

الحديثة، للك�سف عن دور العرب القدماء والمحدثين باختلاف نظرتهم للعلة النحوية. 

)1( تمام ح�سان: الأ�سول: درا�سة اإبي�ستيمولوجية للفكر اللغوي عند العرب، الهيئة الم�سرية العامة للكتاب، �س 271، ط�1، 1982.
)2( عالم لغوي �سوي�سري �سهير، يعدّ بمثابة الأب للمدر�سة البنيوية في علم الل�سانيات. عُني بدرا�سة اللغة الهندية، الأوروبية. قال: 
ب�اللغة الفرن�سية ونُ�سر عام  `بحث في الأل�سُنيّة العامة )كتبه  اآثاره:  اأ�سهر  اأن تعتبر ظاهرة اجتماعية. من  اللغة يجب  اإن 

https://n9.cl/reyn4  :1916م، بعد وفاته( وقد نُقل اإلى ال�عربية بترجمات متعددة ومتباينة. وتوفي �سنة  1913م. ينظر
)3( الإدراك لل�سان الأتراك، اأبو حيان الأندل�سي، �س 158-157.

)4( الإدراك لل�سان الأتراك، اأبو حيان الأندل�سي، �س 160.
)5( م. ن. �س 169.
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�إ�سكالية �لبحث
تتمح���ور الإ�سكالية ف���ي دور علماء النحو في تبيان العلة النحوي���ة وذلك من خلال الل�سانيات 

الحديثة. ومن خلال هذه الإ�سكالية تتفرع جملة من الأ�سئلة: 
ما معنى العلة النحوية؟   -1

ما التجاهات الأ�سا�سية الل�سانية الو�سفية؟   -2
مَن عار�سَ العلل النحوية؟   -3

مَن دعمَ العلل النحوية؟   -4
�لمنهج �لعلمي �لمتبع

بم���ا اأنّ لكلّ بح���ث منهجاً، والمنهج ه���و الطّريقة الّت���ي يتبعها الباحث ف���ي درا�سة مو�سوعه 
ليتمك���ن م���ن ترتيب اأفكاره، ف���اإنّ المنهج المعتمد هو المنه���ج الو�سفيّ التّحليل���يّ، وهو اأ�سلوب من 
اأ�سالي���ب التّحليل المرتكز على جمع معلومات كافية ودقيقة عن ظاهرة اأو مو�سوع محدد عبر فترة 
اأو فترات زمنيّة محددة، وذلك من اأجل الح�سول على نتائج عمليّة، ثمّ تف�سيرها بطريقة مو�سوعيّة 

تن�سجم مع المعطيات الظّاهرة)1(.
�لدر��سات �ل�سابقة: 

ل يقوم بحث علمي مهما علا �ساأنه اإل على درا�سات �سابقة، نذكر منها: 
ح�سن خمي�س �سعيد الملخ: نظرية التّعليل في النّحو العربيّ بين القدماء والمحدَثين ، دار   -1

ال�سروق، ط1، 2000م.  
وق���ف الكات���ب على مفهوم التّعليل النح���ويّ، من حيث الن�ساأة والتطور، م���ع مراعاته التّعقيب 
عل���ى المراحل الّتي مرّ بها التّعليل النّحويّ، كما تطرّق لدواف���ع التّعليل، وطبيعته، وتق�سيمات العلل 

�س الموؤلف ف�سلًا لتحديد اآثار التعليل النحوي. النحويّة، ووقف على اأ�سول التعليل، وخ�سّ
اأبو الح�سن محمد بن عبد الله الفوارق: علل النحو، تح: محمود ن�سار، دار الكتب العلميّة،   -2

لبنان، ط1، 2008م. 
تناول فيه العلة النّحويّة، ن�ساأتها وتطورها، وتطرّق اإلى جميع اأنواع العلل التي مرّت في تاريخ 
النحو العربيّ، واأ�ساف ب�سمته الخا�سة في التعليل بالموافقة اأو المخالفة لإحدى اآراء المدر�ستين 

الب�سريّة اأو الكوفيّة.
خطة �لبحث

الخلا�سة باللغتين العربية والأجنبية 

)1( ر�سا التّدمري، البحث العلميّ من الفكرة اإلى المناق�سة، �س 105.
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المقدمة والإ�سكالية والأهمية 
المبحث الأول التعليل النحوي تاأ�سيلًا وتحليلًا

المبحث الثاني التجاهات الل�سانية الغربية في م�ساألة التعليل
المبحث الثالث نظرة الل�سانيات العربية للتعليل

المبحث الرابع المعار�سون الو�سفيون العرب 
المبحث الخام�س: مراحل التّعليل النّحويّ 
 المبحث ال�ساد�س: مراحل التّعليل النّحويّ 

المبحث ال�سابع: نماذج من العلل النحوية )البناء(
النتائج والتو�سيات

�لمبحث �لاأول �لتعليل �لنحوي تاأ�سيلًا وتحليلًا
العلّ���ة في اللّغ���ة م�ستقة من مادّة )علل(، وله���ا معان كثيرة: منها المر����س، فيقال: »علّ يعَلّ 
واعتلّ اأي مر�س، فهو عليل، والعلّة: الحدث ي�سغل �ساحبه عن حاجته، كاأنّ تلك العلّة �سارت �سغلًا 
ثاني���اً منعه عن �سغل���ه الأول«)1(. فمادة العلة لغة لها معانٍ ودللت كثيرة، وذل���ك تبعاً لل�سّياق ولعلّ 
اأ�سهره���ا معن���ىً )المر����س( ، واإذا انتقلنا اإلى مدل���ول المادة في ال�سطلاح نج���د اأن لها تعريفات 
كثي���رة، �سنذكر منه���ا تعريف الجرجاني، فقد عرّفه���ا باأنّها: »ما يتوقّف عليه وج���ود ال�سّيء ويكون 

خارجاً وموؤثّراً فيه«)2(، وهذا يعني اأنّ العلّة هي ال�سّبب في وجود ال�سّيء، وهي التي توؤثّر فيه.
اأمّ���ا اإذا جئنا اإلى مفهوم العّل���ة عند اأ�سولييّ الفقه فنجد اأنّه���ا: »الو�سف الظّاهر المن�سبط 
الذي يترتّب عليه تحقيق الم�سلحة اأو دفع المف�سدة«)3(. فالعلّة عندهم لي�ست �سبباً اأو لي�ست حكمة؛ 
لأنّ ال�سّبب ي�سمل الو�سف المنا�سب للحكم والو�سف غير المنا�سب اأمّا العلّة في�سترطُ فيها الو�سف 
المنا�س���ب؛ كالقتل الّذي كان �سبباً منا�سباً في ت�سريع الق�سا�س، في حين اأنّ العقل ل يدرك علاقة 

وجوب �سلاة المغرب بالغروب)4(.
فالحكم���ة هي الم�سلح���ة ذاتها، اأمّا العلّة فه���ي »ما ينتج عنها تحقيق ه���ذه الم�سلحة، كعلّة 
ت�سري���ع الق�سا�س القتل العمديّ، وحكمته الحفاظ على الحياة الإن�سانيّة«)5(.  وتتميّز العلّة الفقهية 
ع���ن العلّة النّحوية في اأنّها »ت�سبق المعلول في الوجود، حي���ث تن�ساأ العلّة الدّاعية اإلى الحكم فين�ساأ 

)1( الأن�ساريّ، جمال الدين، 1997م، ل�سان العرب، دار �سادر، بيروت، ط1، مادة )علل(، ج4، �س414.
)2( الجرجاني، ال�سريف، د.ت، التعريفات، تح: محمد �سدّيق المن�ساوي، دار الف�سيلة، القاهرة، �س130.

)3( �سراج، محمد ،1998م، اأ�سول الفقه الإ�سلامي، دار الجامعة الجديدة للن�سر، الإ�سكندرية، ط2، �س184.
)4( ينظر: �سراج، محمد، اأ�سول الفقه الإ�سلامي، �س55.

)5( �سراج، محمد، اأ�سول الفقه الإ�سلامي، �س185.
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مة عل���ى معلولها في الحدث والوج���ود وظهور الحكم  الحك���م بع���د ذلك«)1(  فلا �س���كّ اأنّ العلّة مقدَّ
اأيّ حك���م �س���واء اأكان حكماً فقهيّاً اأم علميّاً اأم نحويّاً، يعن���ي اأنّ العلة �سابقة عنه وهي الأمر الداعي 
لن�سوئ���ه، اأمّا عند المحدثي���ن المتاأخّرين فنجد عليّا اأبا المكارم يقول: »هي ال�سّبب الذي تحقّق في 
المقي����س عليه فاأوجب له حكماً، وتحقّق في المقي�س اأي�س���اً فاألحق به فاأخذ حكمه«)2(. والّذي يفهم 
م���ن التّعري���ف ال�سّابق اأنّ العلّة تربط بي���ن المقي�س والمقي�س عليه؛ ممّا يجع���ل المقي�س ياأخذ حكم 
المقي����س عليه ب�سبب الرّب���ط بينهما. والعلّة عن���د النّحاة هي: »الو�سف الذي يظ���نّ اأنّه ال�سّبب في 

الحكم الذي اأخذ في ظاهرة معينة، والّذي يعك�س وجه الحكمة في ذلك«)3(.
ون���رى اأنّ الحك���م النّحويّ ل يرتبط بعلّة واحدة، ففي مو�سع واحد يمكن اأن نجد اأكثر من عّلة 
، فتقول في هذا القيا�س: عِ�سروك  واح���دة مبرّرة للحكم، مثال ذلك: »هذه ع�س���رِيّ، وهوؤلء م�سلِمِيَّ
ومِ�سلم���وك اأن يك���ون اأ�سله عِ�سْ���رُويَ، ومُ�سلِمُويَ، فقلب���ت الواو ياء ل�سببي���ن كلّ واحد منهما موجب 
للقل���ب، ل يحتاج اإل���ى �ساحبه للا�ستعانة به على قلب���ه: اأحدهما اجتماع الواو والي���اء و�سبق الأولى 
منهما بال�سّكون؛ والآخر اأنّ ياء المتكلّم اأبداً تك�سر الحرف الّذي قبلها اإذا كان �سحيحاً، نحو: هذا 
غُلامِ���ي، وراأيتُ �ساحبِي«)4(. فثّمة عِل���ل قيا�سيّة واأخرى �سماعيّة، ويمكن القول باأنّ العلل ال�سماعيّة 
لة واإيجاد التبريرات والعلّة لها فنعتها  ناجمةٌ عن عجز النّحويّ عن ردّها اإلى مظانها العلميّة الموؤ�سّ

»بالم�سموع عن العرب، اأي ل مجال للمفاو�سة فيها اأو اإدلء الراأي«)5(.
ويمكن القول: اإنَّ الحركة الإعرابية باتت علماً على العمل فعندما نقول الفاعل رفعاً والمفعول 
ن�سباً، فالفتحة وال�سمة علامتان بارزتان، وهما دليل على ثبوت تاأثير العامل فيهما والعمل والتعليل 
هن���ا يتجه لماذا كان الفاعل مرفوعاً والمفع���ول من�سوباً؟ الذي دخل النحاة به عالم الثقل والخفّة 
ة بهم والم�ستن���دة اإلى اأدلة منطقية ل يمك���ن ردّها، وفي تعريف  وبات���وا يطلقون التعلي���لات الخا�سّ
اآخ���ر هي: »تف�سير اقتراني يبيّن علّة الإعراب اأو البن���اء على الإطلاق وعلى الخ�سو�س وفق اأ�سوله 

العامّة«)6(. 
وبالتّالي فاإنّ التّعليل النّحوي تف�سير؛ لأن التّف�سير هو »الك�سف عن المراد من اللّفظ )نحوّيًا( 

�سواء اأكان ذلك ظاهراً في المراد، اأم غير ظاهر«)7(. 

)1( ح�سّان، تمام،2000م، الأ�سول )درا�سة اإبي�ستيمولوجية للفكر اللّغوي عند العرب- النّحو- فقه اللّغة- البلاغة(، عالم الكتب، 
القاهرة، ط2، �س163.

)2( اأبو المكارم، علي، 2006م، اأ�سول التّفكير النّحوي، دار الغريب، القاهرة، ط1، �س106.
كتاب  في  و�سفية  درا�سة  العرب_  كلام  وتركيب  لبناء  النّحاة  )تحليل  النّحوية  العلّة  ،2012م،  �سلامة  علي  �سريف،  اأبو   )3(

المقا�سد ال�سّافية للاإمام ال�سّاطبي(، دار الزّهراء، الرّيا�س، ط1، �س87.
)4( ابن جنّي، عثمان، 1952م الخ�سائ�س، تح: محمد علي النّجّار، دار الكتب الم�سرية، م�سر، ط2، ج1، �س174. )بت�سرّف(.

)5( ينظر: ال�سّيّوطيّ، جلال الدين،2006م، القتراح، دار المعرفة الجامعية، م�سر، �س251- 252.
)6( الملخ، ح�سن خمي�س �سعيد، 2000م، نظرية التّعليل بين القدماء والمحدثين، دار ال�سّروق، عمان، ط1، �س29.

)7( الملخ، ح�سن خمي�س �سعيد، نظرية التّعليل بين القدماء والمحدثين، )الم�سدر ال�سابق( �س29.
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ومثال على الظّاهر: تعليل رفع كلمة »زيد« في قولنا: »جاءَ زيدٌ« باأنّها فاعل، ومن غير الظّاهر 
تعليل عدم جزم »اأن« المخفّفة النّا�سبة للم�سارع على الرّغم من اأنّ اأ�سلها النّظريّ لعملها الجزم، 
باأنّه���ا �سابه���ت »اأنّ« النّا�سب���ة للا�سم، فن�سب���ت. قال المرادي ف���ي تف�سير ع���دول »اأن« عن اأ�سلها 
النّظريّ:»لمّ���ا �سابه���ت نوا�س���ب ال�سم ن�سبت، ولول ذل���ك لكان حقها اأن تج���زم، وقد حكى بع�س 

العرب الجزم باأن«)1(.  
ون���رى اأنّ اب���ن جنّي ق���د ق�سّم العل���ل النّحوية اإل���ى نوعين: »عِل���ل موجبة وعلل مج���وّزة تاأثراً 
بالأح���كام الواجبة والجائزة)2(. وهذا التق�سيم مبناه على الإيج���اب والتجويز، وهناك تق�سيم اآخر 
مبن���يّ عل���ى اأ�سا�س تاأثر العّلة النّحوية بالعلل الفل�سفية والكلامي���ة، فقد اتّفق النّحاة على »ا�ستراط 
وج���وب العلّة للحكم حت���ى تكون مقنعة وموؤثرة«)3(. فعندما يكون هنالك تعليل منطقي يف�سّر الحكم 
ويقرب���ه من الأذهان بالتالي تكون العلة موؤثرة وفاعل���ة، ولكنّ العلل النّحوية لي�ست كلّها موجبة مثل 
العل���ل الموجبة للاأ�سياء المعلولة به���ا)4(، وقد اأ�سار اإلى ذلك ابن جنّي في الخ�سائ�س بقوله: »علل 
النّحويين اأقرب اإلى علل المتكلّمين منها اإلى علل المتفقّهين. وذلك اأنّهم اإنّما يحيلون على الح�سّ، 

ويحتجّون فيه بثقل الحال اأو خفّتها على النّف�س؛ ولي�س كذلك حديث علل الفقه«)5(.  
 وتحاول العلة العقليّة اأن تعادل العلّة النّحوية في قوّتها وتاأثيرها، ولكن هذا ل يجوز اأبداً؛ لأنّ 
النّح���ويّ عندم���ا يعجز عن تف�سير ظاهرة نحويّة »يقول هذا م�سموع ع���ن العرب«)6(. ونرى اأنّ العلّل 
النّحوي���ة تتو�سّط العلل العقليّ���ة والعلل الفقهيّة في القوّة؛ فهي اأقلّ من الأولى واأعلى من الثّانية، فلو 

اأراد نحويّ نق�س علّة ما لكان ذلك، على عك�س العلّة العقلية)7(. 
وفي محاولة اإي�س���اح الختلاف بين العلّة وال�سّبب، فقد حاول الكفوي)8( المقارنة بينهما من 
خ���لال كلامه حي���ث يقول: »قد يراد بالعلّة الموؤثّ���ر، وبال�سّبب ما يف�سي اإلى ال�سّ���يء في الجملة، اأو 
يك���ون باعثاً عليه فيفترق���ان وكلّ من العلّة وال�سّبب قد يف�سّر بما يحتاج اإليه ال�سّيء فلا يفترقان«)9( 
فالعلّة عنده هي الموؤثّر الباعث على ح�سول ال�سّيء، اأمّا ال�سّبب ما يوؤدّي اإلى ال�سّيء، فالعلّة هي قوّة 

)1( المرادي، الح�سن قا�سم ،1992م، الجنى الدّاني في حروف المعاني، تح: فخر الدّين قباوة وحمد نديم فا�سل، دار الكتب 
العلمية، بيروت، �س26.

)2( ينظر: الميعان، و�سحة عبد الكريم جمعة،2007م، التّاأليف النّحويّ بين التّعليم والتّف�سير مكتبة دار العروبة، الكويت، ط1، 
.467

)3( ينظر: عبّا�س، اأحمد خ�سير ،2007م، اأ�سلوب التّعليل في اللّغة العربية، �س25.
)4( ينظر: الزجّاجي، اأبو القا�سم 1986م، الإي�ساح في علم النّحو، تح: مازن المبارك، دار النّفائ�س، ط5، بيروت، �س64.

)5( ابن جنّي، عثمان، 1952م الخ�سائ�س، 48/1.
)6( ينظر: ال�سّيّوطيّ، جلال الدين،2006م، القتراح، ج1، �س 252.

)7( ينظر: الم�سدر ال�سابق، ج1، �س145-144.
)8( الكفوي: هو اأيوب بن مو�سى الح�سيني القريمي الكفوي الملّقب باأبي البقاء، وهو من ق�ساة المذهب الحنفي. ولد في مدينة كَفَه 

بالقرم. يُنظر: الزركلي، خير الدين ،1980م، الأعلام، دار العلم للملايين، بيروت، ج2، �س83.
)9( الكفوي، اأبو البقاء،1988م، الكلّيات، �س621.
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موؤثّ���رة اأمّ���ا ال�سّبب هو نتيجة ح�سول هذه القوّة؛ وهذا يف�سّر اخت���لاف العلّة وال�سّبب واتّفاقهما في 
بيان المق�سود منهما فاإذا كانت العلّة هي القوّة الخارجية الموؤثّرة في الكلام، وال�سّبب كان نتيجة 
للق���وّة الموؤثّ���رة، فعندها يفترقان، لأنّ كلّ منهم���ا يدلّ على معنى مختلف، اأمّ���ا اإذا »كان كلّ منهما 
يحم���ل معن���ى التّف�سير؛ ففي ه���ذه الحالة ل يفترقان ف���ي الدّللة، فيكون بذل���ك كلّ منهما مرادف 
للاآخ���ر«)1(.  فالعلة وال�سبب مختلف���ان والتفاق بينهما في بيان الق�سد يق���ول بع�سهم: »ال�سّبب ما 
���ل ب���ه اإلى الحكم من غير اأن يثبت ب���ه، والعلّة ما يثبت الحكم بها، كذل���ك الدّليل فاإنّه طريقٌ  يتو�سّ

ل المعرفة، غير اأنّ العلّة ت�سمّى �سبباً، وت�سمّى دليلًا مجازاً«)2(.  لمعرفة المدلول ب�سبب تح�سّ
واإذا اأردن���ا الحدي���ث عن التّعليل عند المحدَثين وجدن���ا اأنّ ال�سّبب عندهم يقت�سر على العلّة 
لون ا�ستخدام كلمة  الفاعل���ة وهو ما يترتّب عليه م�سبّب عق���لًا اأو واقعاً، اأمّا الغزالي)3(  وغيره فيف�سّ
�سب���ب ولي����س علّة خلافاً للفلا�سفة الم�سلمين للدّللة على العلّ���ة وال�سّبب معاً، ونرى ابن جنّي يفرّق 
بي���ن اللّفظي���ن للدّللة على اأنّ العلّ���ة موجبة للحكم النّحوي، كرفع الفاع���ل ون�سب المفعول به، لأنّ 
الع���رب ق���د تكلّمت ب���ه، وال�سّبب هو ال���ذي يجيز الحكم النّح���وي من دون نفي غي���ره. فنحن بذلك 
مخيّرون في الحكم بالعتماد على اإحدى القرائن، فنراه يقول: »و�سرب اآخر ي�سمّى علّة، واإنّما هو 
ف���ي الحقيق���ة �سببٌ يجوّز ول يوجب«)4(.  فال�سّبب عنده علّة، لكنّ العلّة توجب الحكم النّحويّ وتنفي 
غي���ره، اأمّ���ا ال�سّبب فاإنّه يجيز الحكم النّحويّ من دون نف���ي غيره. كذلك نرى تمّام ح�سّان)5(  يفرّق 
بين العلّة وال�سّبب، فيعبّر عن ذلك بقوله: »الحكم يدور مع العلّة وجوداً وعدماً، لكنّه ل يدور كذلك 

مع ال�سّبب، فالفرق بين العلّة وال�سّبب فرق في التّاأثير«)6(. 
وبذل���ك نرى تاأثي���ر العلّة في الحكم �سواء اأكانت موج���ودة اأم ل، بعك�س ال�سّبب الذي ل يحمل 

هذه المزيّة.
وخلا�س���ة الق���ول: اإنّ العلّة توؤثّر في الحك���م فتوجبه وبها يثبت، اأمّا ال�سّب���ب فهو ما يوؤدّي اإلى 

ال�سّيء في الجملة، اأو ما يجيز الحكم ويكون باعثاً عليه دون التّاأثير فيه.

)1( ينظر: التّواتي، عبد الغاني ،2014م، العلّة النّحوية عند ابن جنّي من خلال كتاب علل التّثنية )درا�سة و�سفية تحليلية(، مذكّرة 
لنيل �سهادة الماج�ستير، جامعة مولود معمريّ، -تيزي وزو- الجزائر، �س45.

)2( الكفوي، اأبو البقاء،1988م، الكلّيات، �س621.
وفي، اأحد اأعلام ع�سره واأ�سهر علماء الم�سلمين في القرن  )3( الغزالي: هو اأبو حامد محمد الغزالي الطّو�سيّ النّي�سابوري ال�سّ

الخام�س الهجريّ. الزركلي، خير الدين ،1980م، الأعلام، ج4، �س26.
)4( ابن جنّي، عثمان، 1952م الخ�سائ�س، 164/1.

ح�سّان،  يُنظر:  �سيبويه  اأفكار  خالفت  نظرية  فيه  و�سع  والذي  ومبناها  معناها  العربية  اللغة  كتاب  �ساحب  ح�سّان:  تمام   )5(
تمام،2000م، الأ�سول )درا�سة اإبي�ستيمولوجية للفكر اللّغوي عند العرب- النّحو- فقه اللّغة- البلاغة(، �س10.

)6( ح�سّان، تمام،2000م، الأ�سول )درا�سة اإبي�ستيمولوجية للفكر اللّغوي عند العرب - النّحو - فقه اللّغة - البلاغة(، �س 165.
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�لمبحث �لثاني �لاتجاهات �لل�سانية �لغربية في م�ساألة �لتعليل 
تمثّلت الل�سانيات الغربية في اتجاهين: التجاه الو�سفي التقريري والتجاه العقلي التف�سيري، 

و�سنتحدث عن هاتين المدر�ستين ثمّ نطبق ذلك على منهج علماء العرب. 
�لمطلب �لاأول: �لاتجاه �لو�سفي �لتقريري

ي���كاد يتف���ق كل لُغويي المدار�س باأن المنهج الأول المعتم���د لتقنين اللغة هو المنهج الو�سفي، 
في كل م�ستوياتها النحوية والتركيبية والدللية وال�سرفية... فهذه الظواهر ل بد من الوقوف عليها 

وت�سجيل المتغيرات التي تتعلق بذات اللغة وفل�سفتها، التي تخ�س لغة ما من لغات الب�سر. 
وم���ن اأب���رز ممثلي التج���اه الو�سفي في الل�ساني���ات الغربية، مدر�سة جني���ف ورائدها هو دي 
�سو�سي���ر)1(، ومن اأبرز تلاميذه، �س���ارل بالي، و�سي�سهاي مدر�سة ب���راغ، اأو المدر�سة الوظيفية، من 
رواده���ا تروبت�سكوي، وياكب�سون، واأن���دري مارتينيه، المدر�سة ال�سلوكية ف���ي اللغة من اأبرز روادها 

بلومفيد، و�سنقت�سر هنا على نظرة علم واحد من هوؤلء الو�سفيين التقريريين، وهو بلومفيلد)2(.
ويبتع���د ه���ذا المنهج عن التعلي���ل العقلي والتاأوي���ل المنطقي والعلة الت���ي ترتبط لوجود حكم 
فر�ست���ه تلك القاعدة، كم���ا اأ�سار اأَنْ���درِيْ مارْتِنِيْه A. Martinet ملخ�ساً نظ���رة البنيويين بقوله: 
»البنيوي���ون -اليوم- يتفقون اأ�سا�سً���ا على اأوْلَوِيَة التحليل الو�سفي للغ���ة وعلى نبذ جميع التحليلات 

المنطقية والعقلية«)3(.
واأ�سهر اللغويي���ن الأمريكيين في القرن الع�سرين ليون���ارد بلومفيلد »1881-1949«، واإدوارد 
�سابي���ر »1884-1939«. ويع���د بلومفيلد )Bloomfield( م���ن اأبرز الباحثين الذي���ن مثلوا التجاه 
الو�سف���ي التقري���ري، وخا�سة في كتابه اللغة؛ من اأ�سحاب نظرية ال�سل���وك، وال�سلوكيون ينكرون اأو 
يكادون ينكرون وجود اأي عملية ذهنية، فاأراد اأن يتخل�س من المعنى قدر الإمكان، فعنده اأن معنى 
اأي �س���ورة من ال�سور اللغوية هو الحال���ة التي ينطق فيها المتكلم بهذه ال�سورة والأثر الذي يحدثه 

في ال�سامع.
فبلومفيلد يبداأ من ال�سور اللغوية ل من معاني ال�سور، وقد كون على اأ�سا�س مقايي�س �سورية 
خال�س���ة نظاماً كاملًا من الوحدات اللغوية ال�سغرى »الفونيمات«، ومن ت�سرفاتها، ومن ال�سلات 
العام���ة بينها ومن ال�سور النحوية والنظ���م واأنواع الجمل .ولكن هذا المنهج ل ي�سلح عندما يطبق 

على التطور التاريخي)4(.
ويذه���ب بلومفيل���د اإل���ى اأن معنى ال�سيغ���ة اللغوية »هو الموق���ف الذي ينطقه���ا المتكلم فيه، 

)1( ت�سوم�سكي، جون ليونز، ترجمة محمد زياد كبة، النادي الأدبي بالريا�س ط 1، 1987، �س 23.
)2( مدخل اإلى المدار�س الل�سانية، �سعيد �سنوقة، �س 67.

)3( مبادئ في الل�سانيات العامة، اأندري مارتينيه، نقل بوا�سطة الأ�سول والأق�سام النحوية في �سوء علم اللغة الحديث. �س 3.
)4( محمود ال�سعران، علم اللغة مقدمة للقارئ العربي، النا�سر: دار الفكر العربي، الطبعة: طبعة 2 - القاهرة 1997م. �س 280.
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وال�ستجاب���ة الت���ي ت�ستدعيها مع ال�سامع. فع���ن طريق نطق �سيغة لغوية يح���ث المتكلم �سامعه على 
ال�ستجابة لموقفٍ«)1(. وبالتالي فاإن المعنى هو مح�سلة الموقف الذي يحدث فيه الكلام من خلال 

عن�سرين اأ�سا�سيين هما المثير وال�ستجابة)2(.
نلح���ظ من خلال علماء الغرب اهتمامهم الوا�سع ف���ي الملاحظة، ورف�سهم لأية ق�سية تتعلق 

بالتاأويل العقلي اأو القيا�س اأو التعليل النحوي اأو اللغوي.
�لمطلب �لثاني: �لاتجاه �لعقلي �لتف�سيري

يع���د ت�سوم�سك���ي الأب الموؤ�س����س لل�سانيات الغربي���ة )النحو التوليدي(، ويعتم���د هذا التجاه 
عل���ى التحليل العقلي ال�ستنباطي الدقيق، ويرف�س بطبيعة الحال المنهج الو�سفي الذي يعتمد على 
الملاحظ���ة فق���ط، ي�سير ت�سوم�سكي اإل���ى اأن كل النظريات عليها اأن تعتمد عل���ى تحديد الملاحظة 
واإيج���اد تف�سير علمي لتلك الملاحظة، ثم ا�ستخلا�س القواع���د والقوانين اأن ي�سيغها ب�سكل علمي 

عقلي لي�ستفاد منها.
وق���د تحدث عن كيفية التعامل مع المادة اللغوية فق���ال اإن: »تناول المادة اللغوية بالو�سف ل 

يمكن اأن يكون كافياً موازياً لحقيقتها«)3(.
اإل اأن البع����س ل يع���د ت�سوم�سكي موؤ�س����س النحو التوليدي في �سكل���ه الم�ستخدم ب�سورة اأكثر 
ات�ساعاً في علم اللغة فح�سب ولكنه يعد اأي�ساً المتحدث الر�سمي با�سم التوليدية، ولم يقت�سر دوره 
الموؤثر على علم اللغة واإنما تعداه اإلى تخ�س�سات اأخرى، وجدير بالذكر اأنه من ال�سعوبة اأن تكون 
م���ن اأتب���اع التوليدية دون اأن تهتم بالنحو التولي���دي لكن من الممكن تماماً اأن تك���ون مهتماً بالنحو 

التوليدي دون اأن تقر بمبادئ النظرية اللغوية والمنهج اللذين يعدان اأهم ما يميز التوليدية)4(.
والبع�س الآخر يعد »هاري�س« الأب الحقيقي لعلم اللغة التحويلي، و»ت�سوم�سكي« الأب الحقيقي 
لعلم اللغة التوليدي. كما اأدخل الأخير كثيراً من التعديلات على علم اللغة التحويلي عند »هاري�س«. 
وق���د ن�س���ر »هاري�س« بحوث���ه بي���ن 1952 و1957م، وعرف التحوي���ل باأنه عملية نحوي���ة تغير ترتيب 

المكونات في داخل جملة ما، وبو�سعها حذف عنا�سر اأو اإ�سافتها اأو ا�ستبدالها)5(.
وم�سطل���ح النح���و التوليدي الذي اأدخل���ه ت�سوم�سكي في علم اللغة ف���ي منت�سف الخم�سينات 
يُ�ستخ���دم الي���وم لمعنيين مختلفين اإل���ى حد ما. المعنى الأ�سل���ي الأ�سيق والأكثر تقني���ة ي�سير اإلى 

)1( اأحمد مختار عمر. علم الدللة، �س 61.
)2( �سفية مطهري، الدللة الإيحائية في ال�سيغة الإفرادية، النا�سر: اتحاد الكتاب العرب دم�سق - 2003م. �س 40.

)3( اللغة والعقل، ت�سوم�سكي، ترجمة بيداء على العكاوي، مراجعة �سليمان داود، الوا�سطية، دار ال�سوؤون الثقافية، 1966، بغداد 
�س 12.

)4( جون ليون، اللغة وعلم اللغة، النا�سر: دار النه�سة العربية، لتا، الطبعة: الأولى. �س 178.
)5( رم�سان عبد التواب. المدخل اإلى علم اللغة ومناهج البحث اللغوي. النا�سر: مكتبة الخانجي بالقاهرة. الطبعة: الثالثة 1417ه� 

- 1997م. �س 188.
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القواني���ن الت���ي تح���دد اأنواعاً مختلفة م���ن النظم اللغوية، وهو م���ا نعنيه بالنح���و التوليدي في هذا 
الق�سم)1(.

وبالتال���ي النح���و التولي���دي مجموع���ة من القواني���ن التي تج���ري على مف���ردات محدودة من 
الوح���دات تول���د مجموعة »محدودة اأو غير محدودة« من �سلا�سل الوح���دات »كل �سل�سلة تتركب من 
ع���دد محدود من الوحدات« ومن ثم تعين كل �سل�سلة من الوحدات تكون �سحيحة التركيب في اللغة 

التي يميزها هذا النحو)2(. 
�لمطلب �لثالث: بين �لمدر�ستين 

1- فم���ن حي���ث المو�سوع، كان���ت المدر�س���ة البنيوية تتخذ م���ن الن�سو�س اللغوي���ة مو�سوعاً 
لدرا�سته���ا، عل���ى حين اتخذت المدر�سة التحويلية من قدرة المتكلم على اإن�ساء الجمل التي لم يكن 

�سمعها من قبل، مو�سوعاً لها.
2- وم���ن حي���ث اأ�سل���وب الدرا�س���ة والتحلي���ل، كانت المدر�س���ة البنيوي���ة تعتمد عل���ى و�سائل 
ال�ستك�س���اف، على حين يوؤمن التوليديون ب�س���رورة الحد�س والتخمين، ثم اإجراء الختبار، لتقويم 

الفرو�س المت�ساربة.
3- وم���ن حيث الهدف، كان البنيويون يحاولون بدرا�ساته���م القيام بت�سنيف عنا�سر اللغات 
المدرو�سة، على حين جعل التوليديون تعيين القواعد النحوية الكامنة وراء بناء الجملة هدفاً لهم. 
وه���ذا يعن���ي الك�سف عن وجود عدد غير متناه من الجمل في اأيّ لغ���ة، وتو�سيح اأي نوع من �سلا�سل 

الكلمات ت�سكل جملًا، واأيها ل ي�سكل جملًا. وكذلك و�سف البنية النحوية لكل جملة)3(. 
وعل���ى حي���ن كان البنيويون يرون اأن لكل لغة بنيتها التي تتفرد بها، يرى التوليديون اأن اللغات 
تت�سابه على م�ستوى المق�سود »العميق« من المعاني، ويحاولون الك�سف عن هذه الت�سابهات الكلية.

�لمبحث �لثالث: نظرة �لل�سانيات �لعربية للتعليل
بن���اءً عل���ى ما تقدم من تعري���ف التعليل، وكذل���ك المدر�ستي���ن الغربيتين البنيوي���ة الو�سفية 
والتوليدية التحويلية، ت�سير الدرا�سة العربية المتاأثرة بهذه النظرة اإلى ذات التجاه، التي ا�ستفادت 
من خلال الدرا�سات الحديثة، وعليه هناك ثلاثة اتجاهات عربية؛ الأول: وهي المقارنة بين العربية 
والغربي���ة، واإيجاد اتفاقات واختلافات بي���ن النحويين في ال�سرق والغرب، من اأجل المحافظة على 

التراث العربي من خلال الدر�س الل�ساني الغربي الحديث.  
الثان���ي: انطلاقاً م���ن المدر�سة البنيوي���ة الو�سفية، وه���ي درا�سة النحو كظاه���رة اجتماعية 

)1( جون ليون، اللغة وعلم اللغة، النا�سر: دار النه�سة العربية، لتا، الطبعة: الأولى. �س 176.
)2( جون ليون، اللغة وعلم اللغة، النا�سر: دار النه�سة العربية، لتا، الطبعة: الأولى. )الم�سدر ال�سابق( �س177.

)3( رم�سان عبد التواب. المدخل اإلى علم اللغة ومناهج البحث اللغوي. النا�سر: مكتبة الخانجي بالقاهرة. الطبعة: الثالثة 1417ه� 
- 1997م. �س 187.
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�سلوكية فطرية كما اأ�سرنا �سابقاً في تاأ�سيل المدر�ستين. 
والثال���ث: النط���لاق من النح���و التحويلي التولي���دي، ودرا�سة النحو التعليلي���ة، وقبول الحجة 
المنطقي���ة ودرا�سة النح���و ب�سفة ظاهرة عقلي���ة فل�سفية قابل���ة للنقد والنق����س والتعليل، كما فعل 
علماوؤن���ا �سابقاً، واألف���وا فيها الم�سنفات الكبي���رة؛ كالعلل لبن الوراق والعل���ل للزجاجي وغيرهما 
كثير كما �ساأو�سح ذل���ك، ومن خلال علمائنا المحدثين والمعا�سرين العرب كرم�سان عبد التواب 

وح�سن عبا�س..   
�لمطلب �لاأول: ن�ساأة �لتّعليل في �لنّحو �لعربي و�لتّاأليف فيه

م���ن طبيعة العق���ل الب�س���ريّ اأن ي�ستف�سر ع���ن الأ�سباب الكامن���ة وراء اأيّ �س���يء، في�سعى اإلى 
درا�ستها وتف�سيرها، واإخ�ساعها للاأحكام الّتي يرت�سيها)1(. 

وبذلك تكون العلّة النّحوية هي تف�سير للظّاهرة اللّغوية، والنّفوذ اإلى ما ورائها، و�سرح اأ�سبابها، 
رف«)2(.  وف���ي كثير من الأحيان يتجاوز الأمر الحقائق اللّغوية، »وي�سل اإلى المحاكمة الذّهنية ال�سّ
فالحت���كام اإلى العقل في اإثبات مو�سع العلّ���ة و ربطها بالحكم النحوي يعد اأمراً �سرورياً وذلك لأنّ 
العق���ل ال�سلي���م دائماً ل يتقبّل الم�سلمات بل نجده يبحث في م���ا هو اأبعد من ذلك، واإنّ المطّلع على 
ة فيما يتعّلق »ب�س���روط وم�سالك العّلة  مباح���ث العلّ���ة النّحوية يجده���ا متاأثّرة باأ�سول الفق���ه، خا�سّ
الفقهي���ة وقواعده���ا التي �سار عليها علماء النّح���و، والتي حاولوا فيها الحف���اظ على الم�سطلحات 

الفقهيّة ومقا�سد الفقهاء بها«)3(. 
اإنَّ تعلي���لًا فا�سداً لحكم نحويّ يف�سي اإلى دح�سه؛ لذا ينبغي توخّي الحذر في م�ساألة ردّ العلّة 
وربطها بالحكم النحويّ ل العك�س، ونلاحظ اعتماد النّحاة العرب في لغتهم على القيا�س، واهتمّوا 
بالتّعلي���ل اأي�ساً اهتماماً كبي���راً؛ فاأ�سبح »من الأ�سول الأولى، وقد ظلّ يتط���وّر حتّى غلب على النّحو 

العربيّ كلّه«)4(.
 وه���ذا يوؤكّ���د اأنّ العلّة النّحوية قديمة جدّاً، واأنّ النّحاة ق���د اهتمّوا بها منذ بداية ن�سوء النّحو 
العرب���يّ، واأخذوا يدربون العق���ل الب�سري على البحث وراء العلل والدواف���ع، الّتي جعلت لهذا ال�سم 
مثلًا على الرفع على اأنّه فاعل، ولم يوثر الرفع بالفاعل، والن�سب -وهو اأخف الحركات- بالمفاعيل 
اأو الف�س���لات، وتق���وم العلّة النحوية على مرتكزات كثي���رة منها: »اإيثار الخفّ���ة، وكثرة ال�ستعمال، 
والقيا����س، والمعن���ى، والعو����س، وطول ال���كلام، والع���دل، واللتبا����س، وال�ستغن���اء، والتوهّم«)5( ، 

)1( ينظر: الدّم�سقية، العفيف، 1976م، تجديد النّحو العربي، دار المعارف، بيروت، ط1، �س159. وينظر اأي�ساً: الكي�س، عبد 
الله،1992م، اأثر القراآن في اأ�سول مدر�سة الب�سرة، كليّة الدّعوة الإ�سلامية، طرابل�س، ليبيا، ط1، �س187.

)2( ينظر: الحلواني، د. محمد خير،1983م، اأ�سول النّحو العربي، النّا�سر الأطل�سي، الرّباط، ط2، �س108.
)3( ينظر: خ�سير عبّا�س، اأحمد ،2007م، اأ�سلوب التّعليل في اللّغة العربية، �س24.

)4( الرّاجحي، عبده، 1986م، النّحو العربيّ والدّر�س الحديث، دار النّه�سة العربيّة، بيروت، ط1، �س80.
)5( ينظر: اأحمد الكبيّر، د. ريما، د.ت، التّعليل النّحويّ بين الو�سف والغاية في �سوء علم اللّغة الحديث، مجلّة العلوم ال�سّرعية، 



169

والملاح���ظ اأنّ التّعلي���ل النّحويّ قد ظهر م���ع البدايات الأوّلى للنّحو، فه���و الأ�سا�س الّذي تقوم عليه 
الدّرا�س���ات النّحوي���ة اأغلبها، حتّ���ى اأنّ بع�س الدّار�سين ع���دّه: » ق�سيّة مف�سليّ���ة اأ�سا�سيّة في النّحو 
العربيّ«)1(. فعندما بداأت ظاهرة اللّحن تزداد في �سبه الجزيرة العربيّة �سارع النحاة اإلى ا�ستقراء 
اللّغ���ة العربيّة والتّقعيد له���ا وا�ستنباط الأحكام النحويّة، حيث اإنّ ه���ذا »التقعيد �سوحب بتعليلات 

تبرّر هذه القواعد ب�سكل خا�سّ، وت�سع اأ�س�س اللّغة العربية ب�سكل عامّ«)2(. 
يع���دّ عبد الله ب���ن اإ�سحاق الح�سرميّ)3(  الرائد الأول في التعلي���ل النحويّ. ياأتي بعده الخليل 
ح القواعد والأحكام  ب���ن اأحمد الفراهي���ديّ)4( الذي تمكّن بتاأمله وتفكيره من الو�سول اإلى علل تو�سّ
الم�ستنبط���ة من كلام العرب)5( وبالعودة اإلى الم�سادر تب���ت قِدَم التعليل في الّتفكير النّحويّ، فقد 
كان قائماً على الفطرة العربيّة وال�سّليقة، م�ستنداً اإلى مقا�سد المتكلّمين، وهذا يف�سر لنا رغبة اأبي 
الأ�س���ود الدّوؤل���يّ )ت: 67ه�( في ت�سويب الأخطاء، وبالتّالي فاإنّه من البدهيّ اأنْ يكون التعليل �سندًا 

ودعامة فهو »اأول من اأ�س�س العربيّة، وفتح بابها، واأنهج �سبيلها، وو�سع قيا�سها«)6(. 
وبالتّال���ي يمكن اأن يك���ون التّعليل قد ن�ساأ م���ع البدايات الأولى الّتي و�سعه���ا للحدّ من ظاهرة 
اللّح���ن الت���ي اأخ���ذت تنت�سر)7(،  ثمّ اأخ���ذ التعليل يتطّور اإل���ى اأن ا�ستقرّ على ي���دي الخليل بن اأحمد 
الفراهي���ديّ، فقد ب�س���ط �سيبويه في كتابه الخليل م���ادّة الخليل اللغوي���ة، وكان �ساهدًا على ت�سكيل 
معال���م النح���و، وم�سطلحاته، وعلله، واأقي�ست���ه)8(، واإذا جئنا اإل���ى بدايات الق���رن الثّالث الهجريّ 
يظهر لدينا الهتمام بالتّعليل عند الفراء )ت942( فقد األّف كتاب »معاني القراآن«، وقوّاه بالحجج 
والعلل، ثمّ جاء بعده المازنيّ )ت: 992( الذي األّف كتاب »علل النّحو«)9(.  وفي بدايات القرن الرّابع 
ظهرت اأ�سالة التّعليل على يد ابن ال�سّرّاج )ت316ه�( عندما قال في تعريف النحو: »علم ا�ستخرجه 
المتقدّمون فيه من ا�ستقراء كلام العرب، حتّى وقفوا منه على الغر�س الّذي ق�سده المبتدئون بهذه 
اللغ���ة... واعت���لالت النّحويين على �سربين: �سرب منها هو الم���وؤدّي اإلى كلام العرب، كقولنا: كلّ 

العدد ال�سّاد�س، كليّة اللّغات، جامعة الزّيتونة، �س63.
)1( الكبيّر، د. ريما اأحمد، د.ت، التّعليل النّحويّ بين الو�سف والغاية في �سوء علم اللّغة الحديث، �س23.

)2( ينظر: اأبو المكارم، علي، 2006م، اأ�سول التّفكير النّحوي، �س150.
اأبو عبد الله الح�سرمي: موؤرّخ، اأ�سله من �سبتة، و�سهرته  رَمي)787ه�-1585م( محمد بن عبد المهيمن بن محمد،  )3( الحَ�سْ
ووفاته بفا�س، من كتبه: الكوكب الوقاد فيمن حلّ ب�سبتة من العلماء وال�سلحاء والعباد. ينظر: الزركلي، خير الدين ،1980م، 

الأعلام، ج6، �س251.
)4( ينظر: اأبو المكارم، علي، 2006م، اأ�سول التّفكير النّحوي، �س152. الفراهيدي: وا�سع اأ�سول علم العرو�س.

)5( ينظر: ولد اأبّاه، محمد المختار ،2008م تاريخ النّحو العربي في الم�سرق والمغرب، دار الكتب العلمية، بيروت، ط2، �س37.
)6( الجمحي، ابن �سلّام ،1974م، الطبقات، تح: محمود �ساكر، دار المدني، جدّة، ج1، �س12.

)7( ينظر: عون، ح�سن،1970م، تطوّر الدّر�س النّحوي، معهد البحوث والدرا�سات العربية، القاهرة، �س71.
)8( ينظر: اأبو المكارم، علي، 1968م، الظّواهر اللّغوية في النّحو العربيّ، القاهرة الحديثة للطباعة، القاهرة، ط1، �س323. )لم 

اأجده في الم�سدر المذكور؟؟؟(
)9( ينظر: اأبو المكارم، علي، 1968م، الظّواهر اللّغوية في النّحو العربيّ، �س327. )لم اأجده في الم�سدر المذكور؟؟؟(
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فاع���ل مرف���وع. و�سرب اآخر ي�سمّى علّ���ة العلّة. مثل اأن يقولوا: لِمَ �س���ار الفاعل مرفوعًا؟ وهذا لي�س 
ول التي و�سعتها، وتبيّن  يك�سبن���ا اأن نتكلم كما تكلّمت العرب واإنّما ت�ستخرج منه���ا حكمتها في الأ�سّ

فيها ف�سل هذه اللّغة على غيرها من اللّغات«)1(. 
وق���د انطلق النّحوي���ون العرب من روح لغتهم واإخلا�سهم لها عندم���ا ر�سدوا العلل والأ�سباب 
ف���ي قواع���د نحوهم، ولم يكن في ت�سوّرهم اأن يدور النّحو العربيّ الأ�سيل في دوائر الجدل الذهنيّ 
الّتي يمكن اأن تبعده عن اأهدافه في حفظ اللغة وتقويم اللّ�سان العربيّ)2(. اأمّا اإذا جئنا اإلى الع�سر 
الحدي���ث فنلاحظ في م�ساأل���ة التّعليل اأنَّ العربي ق���د حظيَ بدرا�سات متنوّعة م���ن الباحثين؛ كونه 
ق�سيّ���ة اأ�سا�سيّة في النّحو العربيّ، فتناولوه بالعر����س والتّحليل، والنّقد في درا�سات م�ستقلّة، اأو في 
درا�سته���م لق�سيّة من ق�سايا اأ�سول النّحو، كالقيا����س وال�ستدلل، والعامل، اأو في تحقيقهم لكتاب 

من كتب النّحو)3(. 
والملاح���ظ اأنّ كث���رة التّعليل كانت �سبب���اً اأ�سا�سيّاً في ت�سخّم كتب النّحو؛ م���ا اأدّى اإلى النّفور 
منها ب�سبب ابتعادها عن منطق اللّغة، و�سعوبة تعلّم قواعد العربية، وقد ا�ستمرّت هذه ال�سّكوى اإلى 
الع�سر الحديث من خلال تعرّف اللّغويين العرب على اللّغات الأخرى لما فيها من �سهولة، فظهرت 
كُتب تدعو اإلى ت�سيير النّحو واإ�سلاحه، وانق�سموا اإلى ق�سمين)4(: »اتّجاه اإحيائيّ اإ�سلاحيّ تي�سيريّ 
ف���ي �س���وء الموروث النّح���ويّ، واتّجاه تحديثيّ ف���ي �سوء مناه���ج النّظر اللّغويّ الحدي���ث« فالتجاه 
الإحيائ���ي وق���ع على عاتقه مهمة اإعادة اإحياء اللغة والنحو من جديد. اأما التحديثي فقد وقعت على 
كاهل���ه مهمة التحدي���ث في تلك القواعد واإ�سافة وتعديل ما يلزم »وف���ي كلّ اتّجاه منهما معار�سون 

للتّعليل وموؤيدّون له«)5(.
�لمبحث �لر�بع �لمعار�سون �لو�سفيون �لعرب 

�لمطلب �لاأول: �إبر�هيم م�سطفى
»يع���دّ من اأب���رز المعار�سين للتّعليل النّحويّ ف���ي �سوء الموروث النّح���ويّ«)6( من خلال كتابه 
»اإحي���اء النّح���و« ال���ذي اأ�سدره ع���ام 1937م. يقول ف���ي هذا المو�س���ع: »لن تجد ه���ذه النّظريّة من 
بع���د �سلطانها القديم ف���ي النّحو، ول �سحرها لعق���ول النّحاة؛ ومن ا�ستم�سك به���ا ف�سوف يح�سّ ما 
فيه���ا م���ن تهافت وهلهلة، و�ستخذله نف�س���ه حينما يبحث عن العامل في مث���ل التّحذير والإغراء، اأو 

)1( ابن ال�سراج، الأ�سول في النحو، ج1، �س35.
)2( ينظر: اأحمد الكبيّر، د. ريما، د.ت، التّعليل النّحويّ بين الو�سف والغاية في �سوء علم اللّغة الحديث، �س66.

ال�سابق(،  الحديث)الم�سدر  اللّغة  علم  �سوء  في  والغاية  الو�سف  بين  النّحويّ  التّعليل  د.ت،  اأحمد،  ريما  د.  الكبيّر،  ينظر:   )3(
�س67-66.

)4( ينظر: التّواتي، عبد الغاني ،2014م، العلّة النّحوية عند ابن جنّي من خلال كتاب علل التّثنية )درا�سة و�سفية تحليلية(، �س40.
)5( الملخ، ح�سن خمي�س �سعيد، نظرية التّعليل بين القدماء والمحدثين، �س216.

)6( الملخ، ح�سن خمي�س �سعيد، نظرية التّعليل بين القدماء والمحدثين، )الم�سدر ال�سابق( �س217.
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الخت�سا����س، اأو النّداء؛ ثمّ يرى اأنّه يبحث عن غي���ر �سيء«)1(.  وهذا يعني اأنّه كان ي�ستخفّ بوجود 
العلل في النّحو واأنّه ل يجد الغاية المرجوّة وفي مو�سع اآخر نجده يعتبر اأن تخلي�س علم النّحو من 
ه���ذه النّظرية و�سلطانها، خير كثير، وغاية تقت�سد، ومطلب ي�سع���ى اإليه، »ور�ساد ي�سير بالنّحو في 
حي���ح، بعدما انحرف عنها اآماداً، وكاد ي�سدّ النّا�س عن معرفة العربيّة، وذوق ما فيها  طريق���ه ال�سّ
م���ن قوّة عل���ى الأداء، ومزيّة في التّ�سوير«)2(. فكان همّه الأوّل والأخي���ر تخلي�س النّحو العربي من 

اآثار العلل التي فر�ست �سلطانها عليه للو�سول به اإلى اأف�سل طريق.
�لمطلب �لثاني: عبّا�ص ح�سن 

ي���رى اأنّ »م�سكل���ة التّعليل هذه خطي���رة، فقد ولدت ونمت وامتدّت اأ�س���ولً وفروعاً على الوجه 
فحات  ال���ذي نراه في مط���وّلت النّحو؛ تت�سرّب اإل���ى كلّ م�ساألةٍ، وتت�سلّل اإلى كلّ قاع���دة، وتملاأ ال�سّ
الكثيرة بكل مجافٍ للعقل، بعيداً عن الحقّ اإلّ في اأقلّ الم�سائل واأندر القواعد«)3(. فالتّعليل واإن كان 
اأمراً فطرياً وريا�سيّاً فاإنه يعتبر ح�سّا�ساً لكونه يوجّه م�سارات القرّاء اإلى اآفاق قد تكون غير مجدية 

اإذا �سلّ التعليل وبات غير �سائباً، فالتعليل النحويّ يجب اأن يرتكز على اأدلة علمية ومنطقية.
ون���راه ي�سف عِلل النّحاة بالزّيف والك���ذب، ويوؤكّد ذلك اأن جرّاء نظرة �سريعة تكاد تحكم اأن 
جميع هذه العلل والتعليلات زائفة ل تمت للواقع ب�سلة ولو �سلة خفيفة، واإن للعقل علينا اإكراماً فلذا 
ادق الذي ي�سمّونه »علل  حيح ال�سّ ينبغي نبذها ح�سب زعمه وتطهير النحو منها،»اإلّ ذلك النّوع ال�سّ
التّنظي���ر« يريدون به ما اأ�سرنا اإليه من قبل حين ترف���ع اآخر الكلمة، اأو تن�سبه، اأو تجرّه اأو تجزمه، 
اً. لمَ رفعتها؟ لأنّها نظير  وحي���ن تجع���ل الكلمة على وزن معيّن وت�سلك بها في التّركيب م�سل���كاً خا�سّ

زميلتها في كلام العرب«)4(. فهو يبيّن ابتعاد العلّة عن المنطق والعقل ول يوجد �سلة بينهما.
�لمطلب �لثالث: مهدي �لمخزومي 

دع���ا اإلى اإ�سق���اط نظرية العامل من الفك���ر النّحويّ متاأث���راً بابن م�ساء القرطب���ي واأ�ستاذه 
اإبراهيم م�سطفى. وقد وجد اأنّ المتاأخّرين من النّحاة هم من اأدّوا اإلى »تغيير م�سار النّحو العربيّ 

األ وهو حفظ اللّغة من الخطاأ؛ لكنّ افتنناهم بنظرية العامل حال دون ذلك«)5(. 
ونراه يوؤكّد �سياع النّحو العربيّ في القرن الرّابع الهجريّ »في متاهة من التّعليلات والتّف�سيرات 
التي ل تمتّ اإلى اللّغة ب�سلة«)6(؛ وكان هذا الأمر ي�سكّل هاج�ساً لديه فلذا نجده اختار اأن يقوم بو�سع 

)1( م�سطفى، اإبراهيم ،1992م، اإحياء النّحو، دار المعارف، القاهرة، �س195-194.
)2( م�سطفى، اإبراهيم ،1992م، اإحياء النّحو، )الم�سدر ال�سابق( �س195.

)3( ح�سن، عبّا�س، 1978م، اللّغة والنّحو بين القديم والحديث، دار المعارف، القاهرة، ط2، �س156.
)4( ح�سن، عبّا�س، 1978م، اللّغة والنّحو بين القديم والحديث، )الم�سدر ال�سابق( �س158.

)5( ينظر: التّواتي، عبد الغاني ،2014م، العلّة النّحوية عند ابن جنّي من خلال كتاب علل التّثنية )درا�سة و�سفية تحليلية(، �س41.
)6( ينظر: المخزومي، مهدي، 1980م، اأعلام في النّحو العربيّ، دار الجاحظ، بغداد، ط1، �س85.
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اأ�س����س نظرية ويق���وم باإرفاقها بنماذج تطبيقيّ���ة ت�سهيلًا للمتعلّم واردافاً و�سق���لًا لخبرته النظرية 
بالعملي���ة التطبيق فجاء كتابه »في النّحو العربيّ: قواعد وتطبيق«)1(. بمثابة المنقذ والمخلّ�س من 
اً ممّا  تره���ة ال�سي���اع والندثار، فنراه يقول: »هذا كت���ابٌ في النّحو اأقدّمه بين ي���ديّ الدّار�سين مبرَّ
علق بالنّحو طوال ع�سرة قرون من �سوائب لي�ست من طبيعته، ول من منهجه، فقد األغيت منه فكرة 
العامل اإلغاءً تامّاً، واألغي معها ما ا�ستتبعت من اعتبارات عقليّة ل �سلة لها بالدّر�س النّحويّ، واأبطلتُ 
في���ه جمي���ع التّعليلات التي ل ت�ستند اإلى ا�ستعمال، وحذفتُ م���ن ف�سوله ف�سولً لم تكن لتكون، لول 
�سغ���ف النّح���اة بالجدل العقليّ، وتم�سّكهم بفك���رة العمل متخذّاً من اآراء الدّار�سي���ن الأوّلين اأ�سا�ساً 
لدرا�س���ة النّحو من اأوّله«)2(. ويبدو اأنّ رف�سه لفكرة العامل عائدٌ اإلى رغبته في تب�سيط النّحو، لكنّه 
تنا�س���ى اأنّ بع����س الأحكام النّحوية تتر�سّخ في اأذهان المتعلّمي���ن بالتّعليل والتّف�سير، وهذه القواعد 
الت���ي و�سعها �ستمنع النّحويّ من تف�سير اأحكامه وتعليلها؛ ونتيجة ذلك �سينح�سر النّحو في م�ستوى 

�س()3(.   تقرير الأحكام، متنا�سياً اأنّ للنّحو م�ستويات )النّحو التّعليمي والنّحو المتخ�سّ
�لمطلب �لر�بع: علي �لنّجديّ 

يع���دّ م���ن اأن�سار النّحو وعلله، حين يق���ول: »اأن�سيق بفل�سفته؟ وكي���ف؟ وكلّ �سيء من الثّقافة 
اللّغوية قد دخلته الفل�سفة واأثّرت فيه، و�سبغته ب�سبغتها، وما كان ممكناً اأن ي�سلم منها النّحو وحده 
اأم ن�سي���ق بعلله وحجج المختلفين فيه؟ وكيف؟ ومن طبع الإن�سان البحث عن الأ�سرار وال�سّوؤال عن 
المجه���ولت والإنكار ف���ي الحجاج. فالنّحاة بما اأت���وا من هذا اإنّما ي�ستجيب���ون للطّبع الم�ستنير في 
ا�ستنب���اط الم�سائ���ل وعر�سها على النّا�س، فتر�سى العقول وتطمئ���نّ القلوب؛ وتاأخذ عن بيّنة، وتدع 

ما تدع عن بينّة«)4(. 
ون���راه ينكر عل���ى النّحاة اإ�سرافهم في ا�ستخ���دام العلل. يقول في هذا المو�س���ع: »واإنّما اأنكر 
الإ�سراف فيها والفتنان بها، كما تتمثّل في اأ�سفار القرون الأخيرة، قرون التّزيد والتّكرار، فانبهمت 
الم�سائ���ل، وا�سط���رّب النّظام، وغمت المعالم والأ�سول«)5(. ونراه ق���د طالبَ باإعادة النّظر في علل 
���ل بالمعنى. يقول: »ونرجع النّظر في علله ل  النّح���و للتّمييز بين �سالحها وفا�سدها لنتقاء ما يت�سّ
حيح، فاإذا ما خل�ست  ل بالمعنى، ويتّفق مع طبيعة البيان الرّفيع والذّوق ال�سّ نبقي منها اإلّ ما يت�سّ

المادّة وا�ستقامت على ما نريد رجعنا اإليها ن�سلكها في نظام التّاأليف الحديث«)6(.  

)1( الملخ، ح�سن خمي�س �سعيد، نظرية التّعليل بين القدماء والمحدثين، �س218.
المخزومي،  نقلًا عن كتاب في  والمحدثين، �س219-218،  القدماء  بين  التّعليل  الملخ، ح�سن خمي�س، نظرية  )2( ينظر: �سعيد 

مهدي، النّحو العربيّ: قواعد وتطبيق، �س218-219. )يمكن الرجوع اإلى الم�سدر الأ�سلي فهو مطبوع وموجود(
)3( ينظر: التّواتي، عبد الغاني ،2014م، العلّة النّحوية عند ابن جنّي من خلال كتاب علل التّثنية )درا�سة و�سفية تحليلية(، �س42.

)4( النّجدي، علي نا�سف، 1974م، �سيبويه اإمام النّحاة، عالم الكتب، القاهرة، ط2، �س44.
)5( النّجدي، علي نا�سف، 1974م، �سيبويه اإمام النّحاة، )الم�سدر ال�سابق( �س44.
)6( النّجدي، علي نا�سف ،1974م، �سيبويه اإمام النّحاة، )الم�سدر ال�سابق( �س46.
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وهن���اك درا�س���ات اأخرى كثيرة قامت حول مفهوم العلّة والتّعلي���ل والتي نراها عند المحدثين 
م���ن هذه الدّرا�سات ما قام به الدّكتور مازن المبارك فق���د »اأرّخ للعلّة النّحوية في ن�ساأتها وتطوّرها 
حتّ���ى الق���رن العا�سر للهجرة«)1(  في كتاب���ه: »النحو العربيّ: العلّة النّحوي���ة ن�ساأتها وتطوّرها«، فقد 
راأى اأنّ تاري���خ العلّة النحوية مرافق لتاريخ النحو والتاأليف في���ه، وتطوّر النّحو مرتبط بتطوّرها)2(. 
كذلك اأجرى الدّكتور جلال �سم�س الدّين درا�سة عنوانها: »التعليل اللغوي عند الكوفيين مع مقارنته 
رف، فقد اأح�سن  وت، وال�سّ بنظيره عند الب�سريين« درا�سة اإبي�ستمولوجية في م�ستويات اللّغة: ال�سّ
تو�سي���ح العلاق���ة بين نظرية العام���ل والتّعليل)3(. كذل���ك المقالة التي ن�سرها الدّكت���ور عبد القادر 
المهيري بعنوان: »التّعليل ونظام اللّغة«، والتي اأ�سار فيها اإلى اأنّ التّعليل اتّخذ اأداة لتو�سيح النّظام 
اللّغ���ويّ، من خ���لال درا�سة لعلّتي »الخفّة والثّق���ل«)4(. وغيرها من الدّرا�س���ات الكثيرة التي قام بها 

المحدثون والتي ل ي�سعنا المجال على ذكرها جميعها.
�لمبحث �ل�ساد�ص: مر�حل �لتّعليل �لنّحويّ 

لقد مرّ التّعليل النّحوي باأربع مراحل رئي�سة، وهذه المراحل هي)5(:
المرحلة الأولى: مرحلة النّ�سوء والتّكوين
المرحلة الثانية: مرحلة النّموّ والرتقاء 

المرحلة الثالثة: مرحلة الن�سج والزدهار
المرحل���ة الرّابع���ة: مرحلة المراجع���ة وال�ستقرار. والنتق���ال من مرحلة اإل���ى مرحلة انتقال 
متداخل، اإذ يوجد فترة انتقالية بين كلّ مرحلتين، كما اأنّ الحكم على المراحل على �سبيل الإجمال 
ل التّف�سي���ل، فقد يكون عند نحاة مرحل���ة المراجعة وال�ستقرار مَن تحاكي اأعماله النحوية اأعمال 

نحاة مرحلة النّ�سوج والزدهار. 
و�سندر�س خ�سائ�س كلّ مرحلة من هذه المراحل.

�لمطلب �لاأول: مرحلة �لنّ�سوء و�لتّكوين 
تبداأ هذه المرحلة بالرّوايات الأولى لو�سع علم النّحو حتّى ظهور الخليل بن اأحمد الفراهيدي، 
وق���د اأدرك وا�سع���و هذا العلم خطورة اللّح���ن على اللّغة العربيّة؛ »فا�ستنبط���وا من كلامهم قوانين 

)1( ينظر: المبارك، د. مازن، 1974م، النّحو العربيّ: العلّة النّحوية ن�ساأتها وتطوّرها، دار الفكر، بيروت، ط1، �س5.
)2( ينظر: المبارك، د. مازن، 1974م، النّحو العربيّ: العلّة النّحوية ن�ساأتها وتطوّرها، )الم�سدر ال�سابق( �س8.

في  اإبي�ستمولوجية  درا�سة  الب�سريين  بنظيره عند  مقارنته  مع  الكوفيين  اللغوي عند  التعليل  الدّين، جلال، 1990م،  �سم�س   )3(
م�ستويات اللّغة، موؤ�س�سة الثّقافة الجامعية، الإ�سكندرية، ط1، �س97، 124.

)4( ينظر: المهيري، عبد القادر، 1993م، نظرات في التّراث، دار الغرب الإ�سلامي، بيروت-لبنان، ط1، �س80.
)5( ينظر: الكندي، خالد بن �سليمان بن مهنا، 2009، التعليل النحوي في الدر�س اللغوي العربي القديم والحديث ر�سالة ماج�ستير، 

جامعة ال�سّلطان قابو�س، �سلطنة عمان، �س107.
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مطّ���ردة يقي�س���ون عليها مختلف اأن���واع الكلام، ثمّ راأوا تغيّ���ر الدّللة بتغيّر ح���ركات هذه الكلمات، 
فا�سطلحوا على ت�سميته اإعراباً«)1(. 

وقد كان البحث النّحويّ يهدف اإلى و�سع قواعد للظّواهر اللّغوية بعد اكت�ساف مواطن الخطاأ 
فيها، فقد كان التّعليل مقت�سراً على »تبرير القواعد، وت�سويغ اأحكامها، ل يتجاوز ذلك اإلى التّاأثير 

فيها بالتّغيير اأو التّبديل«)2(. 
وت�سي���ر اأغلب الم�س���ادر اإلى اأنّ البداية الفعليّ���ة للتّعليل كانت مرتبطة بعب���د الّله بن اإ�سحاق 
الح�سرم���يّ، الذي يعدّ من اأوائ���ل النّحاة الذين اهتمّوا بالتّعليل النّحوي، فه���و اأوّل من بداأ بالتّعليل 

والتّاأويل، »وبعج النّحو ومدّ القيا�س و�سرح العلل«)3(. 
ويعدّ النّحويّ الأوّل الذي لم يقبل من العرب اأن يخرقوا القواعد التي ا�ستقراأها من كلامهم، 
واعتبره���ا ثابتة وملزمة«)4(. وهذا ما دفعه اإلى تخطئة الخارجين على تعليله. ونلاحظ اأنّ العلّة في 

هذه المرحلة كانت اجتهادية، خا�سعة للمعنى الذي يفهمه النّحويّ.
�لمطلب �لثاني: مرحلة �لنّ�سوء و�لارتقاء 

   تبداأ هذه المرحلة بالخليل؛ لأنّه يعدّ من اأوائل النّحاة الذين فتحوا باب التّعليل اأمام النّحاة 
ودعوته���م للاجته���اد في���ه، عندما قال: »ف���اإن �سنحَ لغيري علّة لم���ا علّلتهُ من النّحو، ه���ي األيق ممّا 

ذكرته، فلياأتِ به«)5(. 
وتنته���ي ه���ذه المرحلة بالزّج���اج، وقد كثرت فيها العل���ل النّحوية واأ�سبحت اأنواع���اً واأجنا�ساً 
متع���دّدة. والخليل هو اأوّل من »اأبرز التّ�سوّر الوا�سح لطبيعة العلل وطريقة ا�ستقرائها«)6(، فقد قام 
با�ستقراء العلل اللّغوية بتفكيره وعقله الرّاجحين، فالتّعليل عنده يهدف اإلى »تو�سيح اأ�س�س القواعد 
والأح���كام التي �سنّه���ا العرب في كلامهم«)7(؛ لذل���ك كانت علله اجتهادية من تلق���اء نف�سه ولي�ست 
ماأخوذة عن العرب. كذلك اهتمّ �سيبويه األ وهو تلميذه بالتّعليل، فقد اعتمد على منهج »ال�ستقراء 
النّاق����س، ففيه نم���اذج من ال�ستقراء، وو�سف للم�ستقرَاأ، وتعليل ل���ه، وتعليل للو�سف والتّقعيد«)8(، 
لذل���ك ج���اءت تعليلاته رابطة بين النّ�سو����س المت�سابهة للو�سول اإلى تف�سير ه���ذا التّ�سابه، وتعليل 
الأح���كام الواردة فيها، كتف�سي���ره التّ�سابه الذي عقده الخليل بين المن���ادى والظّرف بقوله: »فاإنّما 

)1( ينظر ابن خلدون، د.ت، مقدّمة ابن خلدون، اعتناء ودرا�سة: اأحمد الزّعبي، دار الهدى، الجزائر، �س625.
)2( ابن خلدون، د.ت، مقدّمة ابن خلدون، )الم�سدر ال�سابق( �س151.

)3( الزّبيدي، د.ت، طبقات النّحويين واللّغويين، تح: محمد اأبو الف�سل اإبراهيم، دار المعارف، م�سر، ط2، �س31.
)4( ولد اأبّاه، محمد المختار، 2008م، تاريخ النّحو العربي في الم�سرق والمغرب، دار الكتب العلمية، بيروت، ط2، �س55.

)5( الزجّاجي، اأبو القا�سم 1986م، الإي�ساح في علم النّحو، �س66.
)6( ولد اأبّاه، محمد المختار، 2008م، تاريخ النّحو العربي في الم�سرق والمغرب، �س37.

)7( ولد اأبّاه، محمد المختار، 2008م، تاريخ النّحو العربي في الم�سرق والمغرب، )الم�سدر ال�سابق( �س38-37.
)8( �سعيد الملخ، ح�سن خمي�س، نظرية التّعليل بين القدماء والمحدثين، �س41.
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جع���ل الخليل المنادى بمنزلة قب���ل وبعد، و�سبّهه بهما مفردين اإذا كان مف���رداً، فاإذا طالَ واأ�سيفَ 
�سبّه���ه بهما م�سافين اإذا كان م�سافاً، لأنّ المفرد في النّداء في مو�سع ن�سب، كما اأنّ )قبلُ وبعدُ( 
ق���د يكونان في مو�سع ن�سب وجرّ ولفظهما مرفوع، فاإذا اأ�سفتهما رددتهما اإلى الأ�سل، كذلك نداء 

النّكرة لمّا لحقها التّنوين وطالت، و�سارت بمنزلة الم�ساف«)1(. 
ل اإلى نتيج���ة مفادها اأنّ الجرّ في الأ�سماء �سبيه الجزم  بن���اء على ذلك يكون �سيبويه قد تو�سّ
ف���ي الأفع���ال بقوله: »واعلم اأنّ حروف الجزم ل تج���زم اإلّ الأفعال، ول يكون هذا الجزم اإلّ في هذه 
الأفع���ال الم�سارع���ة للاأ�سماء، كما اأنّ الجرّ ل يكون اإلّ في الأ�سماء. والجزم في الأفعال نظير الجرّ 
ف���ي الأ�سم���اء، فلي�س للا�سم في الجزم ن�سيبٌ، ولي�س للفعل ف���ي الجرّ ن�سيبٌ، فمن ثمَّ لم ي�سمروا 

الجازم كما لم يُ�سمروا الجارّ«)2(. 
ومث���ال اآخر عن التّعلي���ل في كتابه ما نجده في باب »ما ينت�سب عل���ى اإ�سمار الفعل المتروك 
اإظه���اره في غير الأم���ر والنّهي«، فنراه يقول في ه���ذا الباب»وذلك قولك: اأخذتُ���ه بدرهمٍ فزائداً. 
حذفوا الفعل لكثرة ا�ستخدامهم اإيّاه، ولأنّهم اآمنوا اأن يكون على الباء، لو قلت: اأخذته بدرهمٍ فزادَ 
الثّمن �ساعداً، اأو فذهب �ساعداً. ول يجوز اأن تقول: و�ساعدٍ، لأنّك ل تريد اأن تخبر اأنّ الدّراهم مع 
�ساعدٍ ثمنٌ ل�سيءٍ، كقولك: بدرهمٍ وزيادةٍ، ولكنّك اأخبرتَ باأدنى الثّمن فجعلته اأوّلً، ثمّ قروتَ �سيئاً 
بع���د �س���يء لأثمانٍ �ستّى. فالواو لم ترد فيها هذا المعنى، ول���م تلزِم الواو ال�سّيئين اأن يكون اأحدهما 
بع���د الآخ���ر األ ترى اأنّك اإذا قلتَ: مررتَ بزيد وعمروٍ، لم يك���ن في هذا دليلٌ اأنّك مررت بعمروٍ بعد 
زي���د. و�ساعدٌ بدلٌ م���ن زاد ويزيدُ«)3(. ونجد التّعليل بكثرة في كتاب �سيبويه؛ فقد اعتمد على منهج 
»جم���ع التّعليل بالمعنى اإلى التّعليل بقوانين التّركيب اإلى التّعليل بكثرة ال�ستعمال«)4(، وبذلك كانت 
تعليلاته متنوّعة ب�سيطة بعيدة عن الجدل القائم على التّخيّل والتّاأويل، ولكنّك اأخبرتَ باأدنى الثّمن 
فجعلت���ه اأوّلً، ث���مّ ق���روتَ �سيئاً بعد �س���يءٍ لأثمانٍ �ستّى. فال���واو لم ترد فيها ه���ذا المعنى، ولم تلزم 
ال���واو ال�سّيئي���ن اأن يكون اأحدهما بع���د الآخر. وبذلك يك���ون التّعليل عند �سيبوي���ه »اأداة للرّبط بين 
نظامي���ن: نظام اللّغة بن�سو�سها، ونظام النّحو بت�سوّرات���ه واأحكامه«)5(. وقد اهتمّ المبرّد بالتّعليل 
اأي�س���اً، وخالف �سيبوي���ه في كثير من الق�سايا، وتمكنّ من تب�سيط بع����س الظّواهر المعقّدة الواردة 
ف���ي الكت���اب، اإذ نراه يقول عن العلّة النّحوي���ة: اإنّها باتت بمثابة الرديف للاأح���كام الّتي ل يحقّ لها 
مفارقته���ا، ويقول: »العلّ���ة رديف الحكم النّحويّ ل تفارقه ول ينبغي اأن تفارقه، وكان �سيد الهتمام 

)1( �سيبوبه، عمرو بن عثمان، 1988م، الكتاب، تح: عبد ال�سّلام هارون، مكتبة الخانجي، القاهرة، ط1، ج2، �س199.
)2( �سيبوبه، عمرو بن عثمان، 1988م، الكتاب، )الم�سدر ال�سابق( ج1، �س9.

)3( �سيبوبه، عمرو بن عثمان، 1988م، الكتاب، )الم�سدر ال�سابق( ج1، �س291-290.
)4( الرّاجحي، عبده، 1986م، النّحو العربيّ والدّر�س الحديث، �س83.

)5( الملخ، ح�سن خمي�س �سعيد، نظرية التّعليل بين القدماء والمحدثين، �س43.
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اً  بالتّعليل يتّخذ منه �سلاحاً للمناق�سة والبحث«)1(. كما اأنَّ اهتمامه بالتّعليل جعله يتّخذ منهجاً خا�سّ
اعتم���د في���ه على وجهة نظره الخا�سة حيال الظاهرة النحويّة كما اأنّ جهة نظرية لم تُبنَ من العدم 
ب���ل ا�ستطاع من خلالها »الرّبط بين النّظرية النّحوية والحكم النّحوي بالعلل العقلية المنا�سبة من 

وجهة نظره«)2(.  
فلكلّ نحويّ منهجه الخا�س الذي ابتكره في التعليل ول بدّ اأن ي�ستند اإلى ركيزة ت�سوّغ له ذلك 
ونلاح���ظ اأنّ العلّ���ة في هذه الفترة ا�ستق���تْ من روح اللغة معتمدةً في ذلك عل���ى تعدّد ال�سواهد من 
حيث البراهين والأدلة واأي�ساً على الفطرة ال�سليمة والح�سّ وذلك من خلال الطبيعة اأي طبيعة تلك 
العلل ويجدر بنا الذكر اأن تلك العلل »لم تكن ذات طبيعة فل�سفية، وكان اأ�سلوبهم اأقرب اإلى الجزم 
والتّقري���ر منه اإلى الجدل والتّاأويل«)3(. وهذا يظه���ر في محاولة النّحاة في تف�سير الأحكام النّحوية 
كلّه���ا وفقاً ل�سروط معيّن���ة ومتَّفَق عليها »فاحتفظ النّحويون لأنف�سهم بحريّة الرّاأي وانطلاق الفكر، 
فلا يعرفون الحجر على الآراء، ول تقدي�س راأي الفرد مهما علت منزلته«)4(، وهذا ما نتج عنه كثرة 

النّحاة المعلّلين مّا اأدّى اإلى زيادة العلل في كتب النّحو.
�لمطلب �لثالث: مرحلة �لنّ�سج و�لازدهار

م���ن الملاحظ في ه���ذه الفترة خروج العلّ���ة النّحوية عن الإط���ار الّذي و�سعه له���ا القدماء، 
فق���د اأخ�سعه���ا النّحاة لعلوم الع�س���ر المختلفة من فل�سف���ة ومنطق، وجعلوا العل���ل النّحويّة بمرتبة 
دد:  العل���ل العقليّ���ة؛ ما جع���ل الأنباري يجعلهما �سيئ���اً واحداً ول يف���رّق بينهما، يقول في ه���ذا ال�سّ
»العلّ���ة النّحوي���ة كالعلّة العقلية ول خ���لاف اأنّ العلّة العقلية ل تكون اإلّ مطّ���ردة ول يجوز اأن يدخلها 

التّخ�سي�س كذلك العلّة النّحوية«)5(. 
 وم���ن اأبرز المعلّلين في هذه المرحلة »ابن ال�سّرّاج« فقد حاول في كتابه »الأ�سول« اأن يعر�س 
لمختل���ف الم�سائل النّحوي���ة ويرتّبها وفق منهج معيّ���ن، فالعلل عند ق�سمين: »�س���رب منها الموؤدّي 
اإل���ى كلام الع���رب، كقولنا: كلّ فاعل مرفوع، و�سرب اآخر ي�سمّ���ى علّة العلّة، مثل اأن يقولوا: لمَ �سار 
الفاع���ل مرفوعاً، والمفعول به من�سوباً، ولمَ اإذا تحرّكت ال���واو والياء وكان ما قبلهما مفتوحاً قلبتا 
األف���اً، »وهذا لي�س يك�سبنا اأن نتكلّم كما تكلّمت العرب، واإنّما ت�ستخرج منه حكمتها في الأ�سول التي 
و�سعتها، وتبيّن بها ف�سل هذه اللّغة على غيرها من اللّغات، وقد وفّر الّله تعالى من الحكمة بحفظها 

)1( الحديثي، د. خديجة، 1973م، ال�سّاهد واأ�سول النّحو في كتاب �سيبويه، مطبوعات جامعة الكويت، �س319.
)2( �سعيد الملخ، ح�سن خمي�س، نظرية التّعليل بين القدماء والمحدثين، �س44.

)3( جاد الكريم، عبد الله اأحمد،2004م، الدّر�س النّحويّ في القرن الع�سرين، مكتبة الأدب، القاهرة، ط1، �س68.
)4( الملخ، ح�سن خمي�س �سعيد، نظرية التّعليل بين القدماء والمحدثين، �س47.

)5( الأنباري، اأبو البركات، 1957م، الإعراب في جدل الإعراب ولمع الأدلة في اأ�سول النّحو، تح: �سعيد الأفغاني، مطبعة الجامعة 
ال�سّورية، �سوريا، ط2، �س112.
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وجعله���ا ف�سلها غير مدفوع«)1(. كذلك نج���د ال�سّيرافيّ الّذي اأدى دوراً مهمّاً في هذه المرحلة، فقد 
»خط���ا النّح���و خط���وات جديدة قام بها اأب���و �سعيد ال�سّيراف���ي تمثّلت اأوّلً في �سرح���ه الفريد لكتاب 
لات بين النّحويين  �سيبوي���ه، وثانياً في تنظير العلاق���ات بين النّحو والمنطق، وثالثاً في رب���ط ال�سّ
والفقهاء«)2(. وقد قال مازن المبارك عنه: »�سرح الكتاب فب�سّط معناه وجلّا مبهَمَه، وتمّم جزئياته، 
وا�ستق�س���ى مو�سوعات���ه، وعر�س اآراء �سيبويه في���ه، واآراء غيره من اأعلام اللّغ���ة والنّحو كالجرميّ 
والمازن���يّ والمب���رّد والزّجّاج والك�سائيّ والفرّاء وثعلب، وناق����س بع�سها وب�سط اأوجه الخلاف فيها، 
ووازن بين اآراء الب�سريين والكوفيين موازنة عر�س حياديّ اأحياناً لم يكن له راأي، وموازنة اإيجابيّة 
اأحيان���اً اأخرى �س���ارك فيها بحججه وراأي���ه، وكان في كلّ ذل���ك وا�سح العبارة، طوي���ل النّف�س كثير 

النّقا�س والجدال«)3(.  
وتميّ���زت العلّ���ة في هذه المرحلة بظهور محاولت تنظيريّة ف���ي التّعليل)4(؛ حاول فيها النّحاة 
تخطّ���ي الجتهاد في العلل من خلال عدم مخالفة كلام العرب، والنتقال اإلى مرحلة التّنظير الّتي 

بداأت مع ابن ال�سّرّاج، الذي ق�سّم العلل اإلى ق�سمين: علّة اأولى مطّردة وعلّة العلّة
 ثمّ ق�سّمها الزّجاجي اإلى ثلاثة اأق�سام:

- علل تعليميّة - علل قيا�سيّة - علل جدليّة
 حتّ���ى جاء ابن جنّي ال���ذي عمل على اإظهار طبيعة العلّة وبي���ان اأهميّتها و�سروطها، واعترف 
باأنّه���ا اأق���رب اإلى علل المتكلّمين منه���ا اإلى علل الفقهاء، اإل���ى اأن جاء ابن الأنب���اريّ فاألحقها بعلل 
الفقه���اء؛ ف���كان النّ�سج في هذه المرحل���ة »نقلة منهجية نحو التّنظير ينته���ي بخفوت التّنظير عند 

مجمل النّحاة مع اإطلالة القرن ال�سّابع الهجريّ«)5(.
�لمطلب �لر�بع: مرحلة �لمُر�جعة و�لا�ستقر�ر

�سه���د النحو في هذه المرحل���ة »ميل التّعليل النّح���ويّ اإلى ال�ستقرار عل���ى الم�ستوى النّظريّ 
والتّطبيقي، واأ�سبح التّعليل ترجيحاً بين العلل، واختياراً منها، تتخلّله تف�سيلات لما اأجمله النّحاة 

من العلل وتو�سيحات لما جاء غام�ساً مبهماً«)6(. 
وه���ذا يوؤكّد ن�سج التّعليل النّح���ويّ في الدّر�س اللّغوي العربيّ، فنج���د اإلى جانب التّعليل كثرة 
التّعلي���لات والتّف�سي���رات وكلّها ت�سبّ ف���ي ذات الظاهرة، وذلك �ساهد وبره���ان على ن�سوج مفهوم 

)1( ابن ال�سّرّاج، الأ�سول في النّحو، ج1، �س35.
)2( ولد اأبّاه، محمد المختار، تاريخ النّحو العربي في الم�سرق والمغرب، �س175.

)3( المبارك، مازن، 1995م، الرّماني النّحوي في �سوء �سرحه لكتاب �سيبويه دار الفكر، �سوريا، ط3، �س157-156.
)4( الملخ، ح�سن خمي�س �سعيد، نظرية التّعليل بين القدماء والمحدثين، �س78.

)5( م. ن، �س52.

)6( م. ن، �س82.
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التّعليل.
�لمبحث �ل�ساد�ص �أق�سام �لعلة �لنحوية 

اإنّ العلّةَ النّحويةَ قديمةٌ في البحث النّحوي العربي؛ حيث اهتمّ بها النّحاة منذ النّ�ساأة الأولى 
للنّح���و العرب���ي، وهي تعدّ جزءاً من ج�سم النّح���و العربي، حيث ن�ساأت معه وتط���وّرت بتطوره، فغدا 
التاري���خ له���ا تاريخاً موازياً للنّحو نف�س���ه، اإل اأنّه تاريخٌ لمنهج من مناهجه���ا، حيث ت�ستعين بالنّحو 

بالقدر الذي يكفي لإنارة طريق البحث فيها)1(.
اإنّ ه���ذه المرحل���ة تبداأ مع تاريخ و�س���ع النّحو العربي في القرن الثّان���ي الهجري، وقد �سلكت 
العلّ���ة طريقه���ا في النّحو العرب���ي منذ وقتٍ مبكّرٍ؛ فق���د اأدرك وا�سعو النّحو الخط���ورة الكامنة في 
اللّحن على اللغة العربيّة واأثره ال�سّلبي في النّ�س القراآني، فتف�سد بها المَلكة اللغويّة، ويطول العهد 
فينغلق القراآن والحديث على المفهوم، فقاموا با�ستنباط قوانين لتلك الملكة من مجاري كلامهم، 
وه���ذه القوانين مطّردة �سبه الكليّات والقواعد، يقي�سون عليها مختلف اأنواع الكلام، ويُلحقون منها 
الأ�سب���اه بالأ�سباه، مثال ذلك: الفاعل مرفوعٌ، والمفعول به من�سوب، والمبتداأ مرفوع، ثمّ راأوا تغيّر 

الدللة بتغيّر حركات هذه الكلمات، فا�سطلحوا على ت�سميته بالإعراب)2(. 
ومن �سمات التعليل في مرحلة الن�ساأة)3(:

1. تاأ�سي�س اأ�سل التّوافق مع الأحكام النّحويّة.
2. ا�ستخدام علّة المعنى.

3. ن�ساأة الجتهاد في التّعليل.
اأمّا عن اأق�سامها فاإنّ للعلّة اأق�ساماً عدّة عند الجرجاني، وهي كالآتي)4(:

العلّة التّامة: وهي التي وجب وجود المعلول عندها، اأو هي جملةٌ ما يتوقف عليه وجود ال�سيء، 
وقِيل: هي تمام ما يتوقف وجود ال�سيء عليه، بمعنى اأنّه لي�س له �سيء يتوقف عليه.

العلّة الناق�سة: وهي خلاف ذلك.
 العلّة المُعدّة: هي العلّة التي يعتمد عليها وجود المعلول من غير وجوب وجودها مع وجوده.

)1( ح�سن خمي�س �سعيد الملخ )2000(، نظرية التعليل في النحو العربي بين القدماء والمحدثين، دار ال�سروق، عمان، ط 1، �س 13.
)2( ابن خلدون، عبد الرحمن بن محمد )1425ه��(، مقدمة ابن خلدون، تحقيق عبد الله محمد الدروي�س/، ط 1، دار يعرب، 

دم�سق، �س 98.
وهو اأبو زيد عبد الرحمن بن محمد بن خلدون الح�سرمي الإ�سبيلي عالم اجتماع وفيل�سوف وموؤرخ معروف في الع�سور الو�سطى، 

ولد في تون�س 1332 م، وتوفي بالقاهرة عام 1406 م، اأ�سهر كتبه مقدمة ابن خلدون.
)3( الملخ، ح�سن خمي�س �سعيد )2000 م(، نظرية التعليل في النحو العربي بين القدماء والمحدثين، دار ال�سروق عمان، ط 1. 

�س 33.
)4( الجرجاني، علي بن محمد ال�سيد ال�سريف، معجم التعريفات، �س 130.
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وري���ة: ما يُوجِ���د ال�سيء بالفع���ل. -العلّة الماديّة: م���ا يُوجد ال�سيء بالق���وّة. العلّة   العلّ���ة ال�سّ
الفاعليّة: ما يُوجد ال�سيء ب�سببه. العلّة الغائيّة: ما يُوجد ال�سيء لأجله.

�لمبحث �ل�سابع: نماذج من �لعلل �لنحوية )�لبناء(
�لمطلب �لاأول: �لبناء في �للّغة و�لا�سطلاح

اأمّا في اللغة: فهو و�سع �سيءٍ على �سيءٍ على �سفة يُراد بها الثّبوت، كبناء الحائط، ومنه �سُمّي 
كلّ مرتفعٍ ثابت بناءً كال�سّماء)1(. فالبناء يتعلّق بتكوين الجملة في اللّغة، وينظم الكلمات والعنا�سر 
داخ���ل الجملة بترتي���بٍ �سحيحٍ وفقاً للقواعد النّحويّ���ة، ونرى الجوهري يقول: »بن���ى فلانٌ بيتاً من 
البني���ان، وبنى على اأهله بناءً فيهما، اأي زفها. والعامة تقول: بنى باأهله، وهو خطاأ، والأ�سل فيه اأنّ 

الدّاخل باأهله كان ي�سرب عليها قبّة ليلة دخوله بها، فقيل لكل داخلٍ باأهله بان«)2(.
اأم���ا في ال�سطلاح: فيعتب���ر البناء مخالفاً للاإعراب، فالمبنيُّ هو: »ما كان حركته و�سكونه ل 
بعام���ل، والمبنيّ اللّازم: م���ا ت�سمّن معنى الحرف، كاأين، ومتى، وكيف، وم���ا اأ�سبهه، كالذي والتي 

ونحوهما«)3(.
كما تطرّق العكبري لتعريفه بقوله: »هو لزوم اآخر الكلمة �سكوناً اأو حركةً، واإن �سئت قلت: هو 
األّ يختل���ف اآخر الكلمة لختلاف العامل فيها«)4(. كما عرّف���ه الكفوي بقوله: »البناء في ال�سطلاح 
عل���ى ق���ول باأنّه لفظي: ما جيء به ل لبيان مقت�سى العامل من �سبه الإعراب، ولي�س حكايةً اأو اتباعاً 
اأو نقلًا اأو تخلّ�ساً من �ساكنين؛ وعلى قول باأنّه معنوي: هو لزوم اآخر الكلمة حالةً واحدةً من �سكونٍ 

اأو حركةٍ لغير عامل ول اعتلال«)5(.
ون�ستطي���ع التما����س ما ذكره العكبري ف���ي كلام �سيبويه اإذ يقول: »واإنّم���ا ذكرت ثمانية مجارٍ 

اأبو البقاء عبد الله بن الح�سين العكبري، 1995 م، اللباب في علل البناء، تحقيق غازي مختار طليمات، دار الفكر  )1( ينظر: 
في  معجم  الكليات،  الكفوي،  الح�سيني  مو�سى  بن  اأيوب  البقاء  واأبو   ،66 1، �س  بيروت، ط  الفكر،  دار  دم�سق،  المعا�سر، 
الم�سطلحات والفروق اللغوية، عناية عدنان دروي�س، محمد الم�سري، لبنان بيروت، ط 2، موؤ�س�سة الر�سالة، 1998 م، �س 

.241
واأبو البقاء العكبري هو عالم بالأدب واللغة والفرائ�س والح�ساب، )1143 �� 1219 م( اأ�سله من عكبرا، ومولده ووفاته في بغداد، وقد 

عُدّ من اأكبر اللغويين في ع�سره، وقد ذكر �ساحب الأعلام اأنه اأ�سيب في �سباه بالجدري فعمي.
واأما اأبو البقاء الكفوي فهو اأيوب بن مو�سى الح�سيني القريمي الكفوي، ولد في مدينة كفه بالقرم، در�س الفقه وعلوم اللغة العربية 
و�سلع فيها، ومن اأ�سهر موؤلفاته )كتاب الكليات( وهو معجم �سخم يتناول الم�سطلحات والفروق اللغوية، وله كتاب باللغة 

التركية ا�سمه »تحفة ال�ساهان« وهو في الفقه الحنفي.
)2( الجوهري، اإ�سماعيل بن حماد، تاج اللغة و�سحاح العربية، تحقيق: اأحمد عبد الغفور عطّار، دار الملايين، لبنان بيروت، ط 

4، )بني(، �س 2286.
)3( الجرجاني، علي بن محمد ال�سيد ال�سريف، معجم التعريفات، تحقيق محمد �سديق المن�ساوي، دار الف�سيلة، القاهرة، �س 

.165
)4( العكبري، اأبو البقاء عبد الله بن الح�سين، اللباب في علل البناء والإعراب، �س74، وينظر �س66.

اللغوية، عناية: عدنان  والفروق  الم�سطلحات  الكليات، معجم في  الح�سيني، 1988 م،  اأيوب بن مو�سى  البقاء  اأبو  الكفوي،   )5(
دروي�س ومحمد الم�سري، موؤ�س�سة الر�سالة، لبنان بيروت، ط 2، 1998 م، �س 241.
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لأُف���رّق بين ما يدخل���ه �سربٌ من هذه الأربعة لما يُحدث فيه العامل، ولي�س �سيء منها اإل وهو يزول 
عنه، وبين ما يُبنى عليه الحرفُ بناءً ل يزول عنه لغير �سيء اأحدث ذلك فيه من العوامل، التي لكلّ 

منها �سربٌ من اللفظ في الحرف، وذلك الحرف حرف الإعراب«)1(.
كم���ا نجد في كلام المبّ���رد ت�سريحاً بمفهوم البناء حيث يقول: »ف���اإنْ كان مبنيّاً ل يزول من 
حرك���ةٍ اإل���ى اأخرى، نحو: حي���ثُ، وقِيل وبعدُ، قيل ل���ه م�سموم، ولم يُقل له مرف���وع؛ لأنّه ل يزول عن 

مَ«)2(. ال�سّ
اإذاً: المبن���ي هو ما لزم وجهاً واحداً وهو جميع الحروف، واأكثر الأفعال، وهو الفعل الما�سي، 

والأمر المخاطب، والم�سارع في حالتين، وبع�س الأ�سماء ويقع في نوعين)3(، هما:
1- بن���اءٌ لزمٌ: وهو ال���ذي يندرج تحته فعل الأم���ر والفعل الما�سي، واأكث���ر الأ�سماء المبنية، 
مائر واأ�سماء ال�سّرط، واأ�سماء ال�ستفه���ام، والأ�سماء المو�سولة، وبع�س الظّروف واأ�سماء  مث���ل ال�سّ

الأفعال.
2- بناءٌ عار�سٌ: هو ما يدخل على الأ�سماء والأفعال المعربة )كبناء الفعل الم�سارع( فيبنيها 
لعلّ���ةٍ عار�س���ةٍ، حيث اإنّه ي���زول بزوال تلك العلة، وم���ن اأمثلة ذلك؛ بناء المن���ادى المفرد العلم )يا 
اأحم���دُ(، والنّك���رة المق�س���ودة )يا رج���لُ(، وا�سم ل النافية للجن����س )ل رجلَ في ال���دار(، والعدد 

المركب )خم�سةَ ع�سرَ(.
ويمكنن���ا الإ�سارة اإلى عدّة اأمثلةٍ على علل البناء الت���ي ي�سرحها الهرمي في كتاب المحرّر في 

النّحو، ومن هذه الأمثلة)4(:
1- علّة البناء في الم�سدر: ي�سرح الهرمي علّة البناء في الم�سدر، والتي تتمثّل في اأنّ الأفعال 
الم�سارع���ة ل يمك���ن اأن تاأت���ي بالم�سدر اإلّ اإذا كانت ت���دلّ على الم�ستقبل، ويقدّم ع���دّة اأمثلة على 
ذل���ك، مث���ل »�سافرت زينب اإلى مكّة للحج«، حيث اإنّ كلمة »�سافرت« تدلّ على الما�سي، لذلك يجب 
ا�ستخدام الفعل الما�سي »�سافرت« مع ا�سم الفاعل »زينب«، ول يجوز ا�ستخدام الم�سدر »ال�سّفر«.

2- علّ���ة البن���اء في المفعول ب���ه: ي�سرح الهرمي علّ���ة البناء في المفعول ب���ه، والتي تتمثّل في 
اأنّ���ه ل يمكن ا�ستخ���دام المفعول به في جملة مجرورة بالإ�سافة، ويق���دّم عدّة اأمثلةٍ على ذلك، مثل 

)1( �سيبويه، اأبو ب�سر عمرو بن عثمان بن قنبر، 1988م، الكتاب، تحقيق: عبد ال�سلام محمد هارون، مكتبة الخانجي، القاهرة، 
الطبعة 3، 1988 م، 13/1.

و�سيبويه هو اإمام النحاة واأول من ب�سّط علم النحو، اأخذ النحو والأدب عن الخليل بن اأحمد الفراهيدي ويون�س بن حبيب وغيرهم، 
من اأهم اآثاره »كتاب �سيبويه في النحو«.

)2( اأبو العبا�س محمد بن يزيد المبرد، 1994 م، المقت�سب، تحقيق: محمد عبد الخالق ع�سيمة، لجنة اإحياء التراث الإ�سلامي، 
المجل�س الأعلى لل�سوؤون الإ�سلامية، القاهرة، ط 3، 1/ 142. والمبرد اأحد الجهابذة في علوم البلاغة والنحو والنقد عا�س 

في الع�سر العبا�سي، توفي �سنة )898(، وقد كان اأعلم النا�س بالنحو بعد �سيبويه.
)3( اأبو البقاء اأيوب بن مو�سى الح�سيني الكفوي، الكليات، معجم في الم�سطلحات والفروق اللغوية، �س 830 �� 831.

)4( ينظر: عمر بن عي�سى بن اإ�سماعيل الهرمي اليمني، المحرر في النحو، �س 275 ��� 306.
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»اأحم���د رج���لٌ زوجٌ لفاطمة«، حي���ث اإنّ كلمة »رجل« هي المفعول به وت���دلّ على الو�سف، لذلك يجب 
ا�ستخدامها مع ال�سم المو�سوف »اأحمد« ب�سورة مجرورة، ول يجوز ا�ستخدامها في جملة مجرورة 

بالإ�سافة.
3- علّة البناء في الجملة ال�سميّة: ي�سرح الهرمي علّة البناء في الجملة ال�سمية، والتي تتمثّل 
في اأنّه ل يمكن ا�ستخدام الجملة ال�سميّة في محل الفعل، ويقدم عدّة اأمثلةٍ على ذلك، مثل »اأحمد 
طال���بٌ«، حيث اإنّ الجملة ال�سميّة »طالب« تدلّ على الو�سف، ول يمكن ا�ستخدامها في محلّ الفعل، 

ويجب ا�ستخدام الفعل المنا�سب مع ا�سم الفاعل »اأحمد«.
�لنتائج و�لتو�سيات 

يمكن لنا اأن ن�سل اإلى جملة من نتائج البحث قد ي�ستفاد منها: 
رفيّة، والهتمام بمو�سوع  اإنَّ لعلماء العربية جهودًا وتو�سيحات في توجيه العلل النّحويّة وال�سّ

رفيّة. العلل النّحويّة؛ نظراً لأهميته وت�سعّب م�سائله، ودوره في تف�سير الظواهر النّحويّة وال�سّ
ثمة تقارب كبير في المنهج والمنهجية الغربية والمنهج والمنهجية العربية في �سبط النحو، 
وما تقدم به دو�سو�سير وت�سوم�سكي وغيرهما يتلاقى مع المفهوم العربي للنظرية النحوية العربية. 
اإن انق�سام علماء العرب النحاة المتاأخرين في النظرية التعليلية هدفه الت�سهيل ل اأكثر ومن 

ت�سدد منهم في التعليل هدفه �سبط الل�سان وات�ساع الفكر وتاأطير الدر�س النحوي.
واأو�س���ي في نهاية البحث ب�سرورة و�سع خطّةٍ منهجيّة لتدري�س الي�سير من علل النّحو للطلبة 

ي والتّتبع للظّاهرة في كتب النّحو. في المدار�س. واعتماد التّق�سّ
واإبراز التعليلات المختلفة للغويين فيما يخ�سّ ظاهرة العلل النّحوية، واعتماد الرّاجح منها��� 

واإظهار دور التّعليل النّحوي في �سبطه لل�سان العربي.
واتّباع المنهج التحليلي الو�سفي والمنهج المقارن في تف�سير الظواهر النّحويّة مع ال�ستقراء 

والتحليل لهذه الظواهر.
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ال�شبهات في علوم القراآن بين جهود المتقدمين والمتاأخرين: 
درا�شة تحليلية نقدية

Suspicions in Qur’anic Sciences Between the Efforts of Early and 
Later Scholars: A Critical Analytical Study

ملخ�ص
تتن���اول هذه الدرا�س���ة ال�سبهات في علوم القراآن بين جه���ود المتقدمين والمتاأخرين: درا�سة 
تحليلي���ة نقدي���ة، وج���اءت لتجيب عن ال�س���وؤال الرئي�س: م���ا ال�سبه���ات المتعلقة بعلوم الق���راآن بين 
جه���ود المتقدمي���ن والمتاأخرين؟ وذلك من خلال عر�س ال�سبه���ات المتعلقة بعلوم القراآن في كتب 
المتقدمي���ن وه���ذا ما تم بيانه في المبح���ث الأول، عر�س ال�سبهات المتعلقة بعل���وم القراآن الواردة 
ف���ي كت���ب المتاأخرين وهذا ما تم بيانه ف���ي المبحث الثاني، الموازنة بي���ن المتقدمين والمتاأخرين 
ف���ي درا�س���ة ال�سبهات وهذا ما ت���م بيانه في المبح���ث الثالث، واإب���راز مميزات ما كت���ب في ال�سبه 
وال�ستدراكات عليها وهذا ما تم بيانه في المبحث الرابع، وقد اتبع البحث المناهج العلمية الآتية: 
ال�ستقرائ���ي، المق���ارن، النقدي، وقد تو�سلت الدرا�س���ة اإلى عدة نتائج كان م���ن اأبرزها: اإن كتاب 
الإم���ام الباقلاني يعد لبنة الأ�سا����س لدرا�سة ال�سبهات، وكل من در�س ال�سبهات بعده اأخذ منه ونقل 
عنه، اأتى الدكتور ف�سل ح�سن عبا�س بتق�سيم وطرح جديد لمو�سوع ال�سبه من خلال عر�س �سبهات 
الحداثيي���ن والعلمانيين تج���اه الن�س القراآني، واأن النقل عن الدكتور ف�س���ل ح�سن عبا�س م�سافهة 
دون تدقي���ق اأوق���ع الكاتب في اأخطاء في الإحالة والعزو اإل���ى ال�سفحات وهذا راجع اإلى عدم الدقة 

في نقل المعلومة وعدم مراجعتها مراجعة وافية.
�لكلمات �لمفتاحية: �سبهات، علوم القراآن، التحليل، الموازنة، المتقدمين، المتاأخرين

Abstract
This study addresses the doubts in Qur’anic sciences by examining the 

efforts of early and later scholars through an analytical and critical approach. 
It seeks to answer the central question: What are the doubts related to Qur’anic 
sciences as addressed by early and later scholars? The study is divided into 
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four main sections: the first section explores the doubts discussed in the works 
of early scholars, the second focuses on those addressed by later scholars, the 
third compares the efforts of the two groups in dealing with these doubts, 
and the fourth highlights the distinctive features of their works and provides 
critical remarks on them. The research employs inductive, comparative, and 
critical methodologies.

The study concludes with several key findings, most notably that Imam 
Al-Baqillani’s book serves as a foundational work for addressing doubts 
in Qur’anic sciences, with subsequent scholars drawing heavily from it. 
Furthermore, Dr. Fadl Hassan Abbas introduced a novel categorization 
and discussion of modernist and secularist critiques of the Qur’anic text. 
However, the reliance on oral transmission from Dr. Abbas without thorough 
verification led to errors in referencing and attribution, underscoring the 
importance of meticulous review and validation of information.

Keywords: Doubts, Qur’anic Sciences, Analysis, Comparison, Early 
Scholars, Later Scholars.

الحم���د لله ال���ذي حفظ كتابه من كل تحري���ف وت�سييع، الحمد لله الذي تكف���ل بكتابه علماء 
يدافع���ون عنه ويردون كي���د الكائدين، الحمد لله الذي اأر�سل اإلينا ر�سول نقتدي به في تحمل م�ساق 
اإي�سال الر�سالة وتبليغها كما يجب، فال�سلاة وال�سلام على ر�سول الله وبعد؛ اإن ال�سبهات في علوم 
الق���راآن تتج���دد وفق تغير الزمان، وقد ب���رزت مجموعة من ال�سبهات قديم���اً وحديثاً تتعلق في هذا 
الب���اب، وقد تم اختيار درا�س���ة ال�سبهات في علوم القراآن عند ) الباقلان���ي، الزرك�سي، ال�سيوطي، 
مناع القطان، محمد بكر اإ�سماعيل ، ف�سل ح�سن عبا�س، محمد عبد المنعم القيعي(، فجاء البحث 
ليجي���ب عن �سوؤال رئي�س: ما ال�سبهات المتعلقة بعلوم القراآن بين جهود المتقدمين والمتاأخرين؟ ، 

ويتفرع عنه مجموعة من الأ�سئلة الفرعية.
�لاإ�سكاليات �لتي يجيب عليها �لبحث:

1.  ما ال�سبه التي اأثارها ال�سابقون في علوم القراآن؟
ما اإ�سافات اللاحقين على ال�سابقين في درا�سة ال�سبه في علوم القراآن؟  .2

ما الفرق بين الكتب المدرو�سة في طريقة العر�س والأ�سلوب؟  .3
ما المميزات وال�ستدراكات التي اأخذت على كل كتاب من الكتب في مو�سوع ال�سبهات؟  .4

�أهمية �لبحث:
ت�سليط ال�سوء على مو�سوع ال�سبه قديماً وحديثاً لت�سكل رافداً من روافد الوعي لدى طلبة   .1

العلم.
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اإي�سال ال�سورة الحقيقية التي بنى عليها المغر�سون �سبههم قديماً وحديثاً.  .2
تقديم �سورة المحاجة العقلية واأ�س�س الحوار التي يجب مراعاتها عند محاورة الخ�سم،   .3

فباإثباتها تكون هي بذرة الأ�سا�س لطرق الحوار ل كما اعتقد اأن اأ�س�سها غربية. 
 �أهد�ف �لبحث: 

عر����س ال�سبه المتعلق���ة بعلوم القراآن قديماً وحديثاً عند العلم���اء الذين اأجريت الدرا�سة   .1
على كتبهم.

الموازنة بين العلماء في طريقة العر�س، وال�ستناد اإلى الأدلة ال�سرعية والعقلية.  .2
اإبراز المميزات التي امتاز بها كل كتاب.  .3

ذكر ال�ستدراكات على الكتب المدرو�سة اإن وجد.  .4
�لمنهج �لمتبع:

اتبع البحث المناهج العلمية الآتية: 
المنهج ال�ستقرائي: �سيت���م توظيف هذا المنهج من خلال ا�ستقراء مو�سوع ال�سبه قديماً   )1

وحديثاً ب�سورة تخدم البحث.
المنه���ج المق���ارن: �سيتم توظيف هذا المنه���ج من خلال الموازنة بين جه���ود العلماء في   )2

مو�سوع ال�سبه المتعلقة بعلوم القراآن قديماً وحديثاً.
المنهج النقدي: �سيتم توظيف هذا المنهج من خلال اإبراز المميزات وطرح ال�ستدراكات   )3

والماآخذ على الكتب المدرو�سة اإن وجدت.
�أما �لدر��سات �ل�سابقة:

بع���د البحث والتدقيق ظهرت مجموعة م���ن الدرا�سات المخت�سة بمو�سوع ال�سبهات في علوم 
القراآن منها:

- ح�س���ن، من�سور، من ال�سبهات المثارة حديثاً حول علوم القراآن الكريم والرد عليها، مجلة 
كلية التربية، جامعة الأزهر، ع 143، ج 4، 2009م.

- بن���ي �سلام���ة، ح�سام الدين محمد اأحمد، جهود ال�سيخ محم���د ر�سيد ر�سا في رد ال�سبهات 
ع���ن عل���وم الق���راآن، اأطروحة الدكتوراة ف���ي التف�سير وعلوم الق���راآن من جامعة العل���وم الإ�سلامية 

العالمية،2013/6/12م.
- بن دحباج، �سعيد عمر عبود، منهج القراآن الكريم في التعامل مع ال�سبهات، مجلة الأندل�س 

للعلوم الإن�سانية والجتماعية، مج 9، ع5، 2015م.
- عبيدي، �سعيد، الدرا�سات الحداثية للقراآن الكريم من دعاوى التجديد اإلى اإثارة ال�سبهات، 
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مجلة نماء، ع 4،5، 2017.
- المطي���ري، مح�س���ن بن حام���د، ال�سبهات المتعلقة ف���ي علوم القراآن في كت���ب محمد عابد 
الجاب���ري، مجل���ة الدرا�سات الإ�سلامية والبح���وث الأكاديمية، جامعة القاه���رة، كلية دار العلوم – 

ق�سم ال�سريعة الإ�سلامية، 2016م.
- ح�س���ن، فتحي، تاأملات في جمع القراآن ودفع ما اأثي���ر حوله من �سبهات، مجلة بحوث كلية 

الآداب، جامعة المنوفية-كلية الآداب، ج 116، 2019.
والذي يظهر اأن هذه الدرا�سات منها ما يعالج مو�سوع ال�سبهات عند الحداثيين ومنها ما هو 
منهج���ي يعر�س لمو�س���وع ال�سبهات في علوم القراآن، ومنها ما هو تاأ�سيلي يعر�س لجهود ال�سابقين 
ف���ي رد ال�سبهات ح���ول علوم القراآن، والذي يميز مو�سوع البحث عن الدرا�سات ال�سابقة اأنه درا�سة 
تاأ�سيلي���ة مقارنة ناقدة، حيث اإنه يوؤ�سل لمو�س���وع رد ال�سبهات في كتب علوم القراآن قديماً وحديثاً 

ويقارن بينها وي�ستدرك عليها ويبين المميزات الواردة فيها.
خطة �لبحث

اقت�ست طبيعة البحث تق�سيمه اإلى مقدمة، وتمهيد، وثلاثة مباحث وخاتمة.
 اأما المقدمة، ففيها م�سكلة البحث، واأهميته، واأهدافه، والمنهج المتبع، والدرا�سات ال�سابقة.

اأما التمهيد، فقد تم التعريف بالأئمة الأعلام الذين اأجريت الدرا�سة عليهم.
المبحث الأول: ال�سبهات في علوم القراآن في كتب المتقدمين، وفيه ثلاثة مطالب.

- المطلب الأول: ال�سبهات عند الباقلاني في كتاب النت�سار للقراآن
- المطلب الثاني: ال�سبهات عند  الزرك�سي في كتاب البرهان في علوم القراآن

- المطلب الثالث: ال�سبهات عند ال�سيوطي في كتاب الإتقان في علوم القراآن
المبحث الثاني: ال�سبهات في علوم القراآن في كتب المتاأخرين، وفيه اأربعة مطالب.

- المطلب الأول: ال�سبهات عند مناع القطان في كتاب مباحث في علوم القراآن
- المطلب الثاني: ال�سبهات عند محمد بكر اإ�سماعيل في كتاب درا�سات في علوم القراآن

- المطلب الثالث: ال�سبهات عند ف�سل ح�سن عبا�س في كتاب اإتقان البرهان في علوم القراآن
- المطل���ب الراب���ع: ال�سبه���ات عند  محمد عب���د المنعم القيعي في كت���اب الأ�سلان في علوم 

القراآن.
المبح���ث الثالث: موازنة بين المتقدمين والمتاأخرين ف���ي درا�سة ال�سبهات في علوم القراآن، 

وفيه ثلاثة مطالب.
- المطلب الأول: الموازنة في طريقة العر�س، وفيه �سبعة فروع.
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للباقلاني. للقراآن  النت�سار  الأول:  الفرع   •
للزرك�سي. القراآن  علوم  في  البرهان  الثاني:  الفرع   •
لل�سيوطي. القراآن  علوم  في  الإتقان  الثالث:  الفرع   •

للقطان. القراآن  علوم  في  مباحث  الرابع:  الفرع   •
اإ�سماعيل. بكر  لمحمد  القراآن  علوم  في  درا�سات  الخام�س:  الفرع   •

عبا�س. ح�سن  لف�سل  القراآن  علوم  في  البرهان  اإتقان  ال�ساد�س:  الفرع   •
للقيعي. القراآن  علوم  في  الأ�سلان  ال�سابع:  الفرع   •

المطلب الثاني: الأدلة ال�سرعية المعتمد عليها في طريقة العر�س، وفيه اأربعة فروع.  -
القراآنية. الآيات  الأول:  الفرع   •

النبوية. الأحاديث  الثاني:  الفرع   •
الماأثورة. الأقوال  الثالث:  الفرع   •

العلماء.  اأقوال  الرابع:  الفرع   •
المطلب الثالث: الأدلة العقلية، والترجيح عند تعدد الآراء عند العلماء.   -

المبحث الرابع: مميزات ما كتب في ال�سبه وبع�س ال�ستدراكات اإن وجد، وفيه مطلبان.
المطلب الأول: مميزات الكتب العلمية والمنهجية، وفيه فرعان.  -

العامة. المميزات  الأول:  الفرع   •
بع�س. عن  فيها  بع�سهم  اختلف  التي  المميزات  الثاني:  الفرع   •

المطلب الثاني: ال�ستدراكات العلمية والمنهجية على الكتب، وفيه فرعان.  -
عليها. اتفقوا  ا�ستدراكات  الأول:  الفرع   •

منهم.  البع�س  على  اأخذت  ا�ستدراكات  الثاني:  الفرع   •
الخاتمة: تناولت فيها اأهم النتائج والتو�سيات التي تو�سلت اإليها.
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�لتمهيد: �لتعريف بالاأئمة �لاأعلام.
يقوم التمهيد بالتعريف بالأئمة الأعلام الذين قامت عليهم هذه الدرا�سة، وفيما يلي تف�سيل 

ذلك.
�أولًا: �لباقلاني.

القا�سي اأبو بكر محمد بن الطيب بن محمد بن جعفر، المعروف بالباقلاني الب�سري المتكلم 
الم�سهور؛ �سكن بغداد، و�سنف الت�سانيف الكثيرة الم�سهورة في علم الكلام وغيره، وكان في علمه 
اأوحد زمانه، وانتهت اإليه الريا�سة في مذهبه، وكان مو�سوفاً بجودة ال�ستنباط و�سرعة الجواب)1(، 
من كتبه: الإن�ساف، مناقب الأئمة، دقائق الكلام)2(، توفي القا�سي اأبو بكر اآخر يوم ال�سبت، ودفن 
يوم الأحد ل�سبع بقين من ذي القعدة �سنة ثلاث واأربعمائة ببغداد، ورثاه اأحد �سعراء ع�سره بقوله:

انظر اإلى جبل تم�سي الرجال به ... وانظر اإلى القبر مايحوي من ال�سلف
وانظر اإلى �سارم الإ�سلام مغتمداً ... وانظر اإلى درة الإ�سلام في ال�سدف)3(

ثانياً: �لزرك�سي.
محمد بن بهادر بن عبد الله الزرك�سي، اأبو عبد الله بدر الدين، عالم بفقه ال�سافعية والأ�سول، 
ترك���ي الأ�سل، م�س���ري المولد والوفاة، له ت�سانيف كثيرة في عدة فن���ون، منها: الإجابة لإيراد ما 
ا�ستدركت���ه عائ�سة على ال�سحابة، البحر المحيط  ثلاث مجلدات في اأ�سول الفقه، اإعلام ال�ساجد 
باأح���كام الم�ساجد)4(، قال بع�س الموؤرخين: كان فقيهاً اأ�سولياً اأديباً فا�سلًا في جميع ذلك، ودر�س 
واأفت���ى وولي م�سيخة خانقاه كريم الدين بالقرافة ال�سغ���رى، وحكى ال�سيخ �سم�س الدين البرماوي 

اأنه كان منقطعاً اإلى ال�ستغال بالعلم ل ي�ستغل عنه ب�سيء)5( )ت 794 ه�()6(.
ثالثاً: �ل�سيوطي.

عبد الرحمن بن اأبي بكر بن محمد ابن �سابق الدين الخ�سيري ال�سيوطي جلال الدين، اإمام 
حاف���ظ، موؤرخ اأديب ، ن�ساأ في القاهرة يتيماً، ولما بل���غ اأربعين �سنة اعتزل النا�س، وخلا بنف�سه في 

اأبو العبا�س �سم�س الدين اأحمد بن محمد بن اإبراهيم بن اأبي بكر البرمكي الإربلي )المتوفى: 681ه�(،  )1( انظر: ابن خلكان، 
وفيات الأعيان واأنباء اأبناء الزمان، ط1، )المحقق: اإح�سان عبا�س(، دار �سادر - بيروت،1971م،)ج4/�س269(.

)2( انظر: الزركلي، خير الدين بن محمود بن محمد بن علي بن فار�س، الدم�سقي )المتوفى: 1396ه�(، الأعلام، ط15، دار العلم 
للملايين، اأيار / مايو 2002 م، )ج6/�س176(.

)3( ابن خلكان، وفيات الأعيان واأنباء اأبناء الزمان، )ج4/�س269(.
)4( انظر: الزركلي، الأعلام،) ج6/�س61-60(.

ال�سهبي الدم�سقي، تقي الدين �سهبة )المتوفى: 851ه�(،  اأحمد بن محمد بن عمر الأ�سدي  اأبو بكر بن  )5( انظر: ابن قا�سي، 
طبقات ال�سافعية ، ط1، )المحقق: د. الحافظ عبد العليم خان(،عالم الكتب - بيروت،1407 ه�، )ج3/�س168(.

)6( انظر: الزركلي، الأعلام، ) ج6/�س60(.
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رو�سة المقيا�س على النيل)1(، من كتبه: 
الدر المنثور في التف�سير بالماأثور، الأزهار الفائحة على الفاتحة، المعاني الدقيقة في اإدراك 

الحقيقة)2(، )ت911ه�()3(.
ر�بعاً: �لقطان.

القا�س���ي ال�سيخ  مناع خليل القطان عال���م دين �سني، والمدير ال�سابق للمعهد العالي للق�ساء 
في ال�سعودية، ولد في قرية �سن�سور مركز اأ�سمون من محافظة المنوفية بم�سر، من اأ�سرة متو�سطة 
الح���ال، ب���داأ حياته العلمية بحفظ الق���راآن الكريم في الكت���اب، من كتبه: تاري���خ التف�سير ومناهج 
المف�سرين، تف�سير اآيات الأحكام، مباحث في علوم القراآن الكريم، توفي يوم الإثنين 6 ربيع الآخر 

�سنة 1420 ه�/1999م�.)4( 
خام�ساً: محمد �إ�سماعيل.

ول���د الدكتور محمد بكر اإ�سماعيل في المحاميد مركز اإدفو بمحافظة اأ�سوان، وحفظ القراآن 
ة على المذاهب الأربعة، درا�سات  نَّ الكريم في �سن مبكرة ، من كتبه: الفقه الوا�سح من الكتاب وال�سُّ
في علوم القراآن، البيان في اأحكام تلاوة القراآن، توفي محمد بكر اإ�سماعيل ظهر يوم الأربعاء ثاني 

اأيام عيد الأ�سحى المبارك لعام )1426 ه�(/2006م.)5( 
�ساد�ساً: ف�سل عبا�ص.

 ف�س���ل ح�سن اأحمد عبا�س ولد في عام 1932م ف���ي بلدة �سفورية بفل�سطين، ون�ساأ على العلم 
من���ذ نعوم���ة اأظف���اره، فقد كان بيت وال���ده موئلًا للعلماء الذي���ن ير�سلهم خاله ال�سي���خ يو�سف عبد 
الرزاق)6(، كان والدا الدكتور ف�سل حري�سين كل الحر�س على اأن يحفظ كتاب الله تبارك وتعالى، 
فحف���ظ كت���اب الله وهو دون العا�سرة ث���م بعد ذلك بداأ حفظ المتون العلمي���ة الكثيرة فحفظ )متن 
الغاي���ة والتقريب( في الفقه ال�سافعي، ومتن الرحبية في الفرائ�س وغيرها، من اأقواله رحمه الله: 
ق�سي���ة القراآن ق�سية ح�سا�سة، لي�س لهذه الدنيا راحة اإل حينما تلجاأ اإلى ظله وتتاأدب بماأدبته، هذا 
بالن�سب���ة للدنيا كلها، اأما الم�سلمون فل���ن يتفيئوا ظلال الخير ولن يذوقوا طعم الهناء، ولن ي�سعروا 
بح���لاوة الع���ز اإل اإذا عادوا اإلى هذا الق���راآن كما كانوا من قبل، من كتب���ه: ق�س�س القراآن الكريم 

)1( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج3/�س301(.
)2( انظر: العيدرو�س، محي الدين عبد القادر بن �سيخ بن عبد الله )المتوفى: 1038ه�(، النور ال�سافر عن اأخبار القرن العا�سر، 

ط1، دار الكتب العلمية - بيروت،1405ه، )ج1/�س52(.
)3( انظر: الزركلي، الأعلام، )ج3/�س301(.

www.wikipedia.org )2017,march,23  4( انظر: ويكيبيديا(
wwwwikipedia.org)2017,march,13  5( انظر: ويكيبيديا(

)6( انظر: اأبو ح�سان، جمال، درا�سات اإ�سلامية وعربية مهداة اإلى العلامة ف�سل ح�سن عبا�س بمنا�سبة بلوغه ال�سبعين، ط1، دار 
الرازي،1423ه� - 2003م.، )�س5(.
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�س���دق حدث و�سمو هدف، البلاغة فنونها واأفنانه���ا، التف�سير اأ�سا�سياته واتجاهاته)1(، توفي يوم 6 
ربيع الأول من عام 1432 ه� الموافق 9 �سباط �سنة 2011م عن عمر يناهز 79 �سنة)2(. 

�سابعا: �لقيعي
بع���د البحث عن موؤلف الكتاب محمد عبد المنعم القيعي، فلم يظهر اإل معلومات ي�سيرة عنه 
ت���م اإدراجها في م�سنفات���ه، فهو الأ�ستاذ الدكتور محم���د عبد المنعم القيعي اأ�ست���اذ ورئي�س ق�سم 
التف�سي���ر بكلي���ة اأ�سول الدين - القاهرة جامعة الأزهر)3(، من كتب���ه: الإ�سلام تعقل وا�ستنباط، في 
قان���ون الفكر الإ�سلامي، نظرات في ال�سنة، نظرة القراآن اإلى الجريمة والعقل)4(، وتوفي في الثاني 

من جمادى الآخرة لعام 1411م.)5(
�لمبحث �لاأول: �ل�سبهات في علوم �لقر�آن في كتب �لمتقدمين

تم اإفراد هذا المبحث للحديث عن ال�سبهات في علوم القراآن في كتب المتقدمين، وفيما يلي 
بيان ذلك:

�لمطلب �لاأول: �ل�سبهات عند �لباقلاني في كتاب �لانت�سار للقر�آن.
يعتب���ر كتاب الباقلاني م���ن الكتب التي اعتنت بالدفاع عن القراآن وال���رد على ال�سبه المثارة 
حول���ه، فاحتوى الكت���اب على مقدمة وتمهيد، اأم���ا المقدمة، فتحدث فيها عن الق���راآن وما فيه من 
عجيب نظمه وجزالة لفظه، وبديع و�سفه، وخروجه عن جميع اأوزان كلام العرب، واأنه اأراد اإبطال 
ما يدعيه اأهل ال�سلال، من تحريفه وتغييره ودخول الخلل فيه، وذهاب �سيء كثير منه، وزيادة اأمور 
فيه، وما يدعيه اأهل الإلحاد و�سيعتهم من منتحلي الإ�سلام، من تناق�س كثير منه، وخلو بع�سه من 
الفائ���دة وغي���ر ذلك)6(، كما احتوى الكت���اب على عدة ف�سول تحتها عدة اأب���واب، ففيه ف�سل �سماه 
فيم���ا اعتر�س به اأهل الف�ساد على م�سحف عثم���ان ورد �سبههم، مبرزاً فيه عدة �سبه تتفرع عنها ، 
منه���ا: دعوته���م لتخطئة الخلف وال�سلف في نقل القراآن، وت�سييعه، واإهمال اأمره وذهابهم عن علم 
�سحيحِ���هِ من فا�س���دِهِ، وعملهم في ترتيبه ونظم���ه، والحرف الذي يقراأ به عل���ى اآرائهم، وظنونهم 
م���ن غي���ر عمل على توقيف وخبر، ول حفظ لرواية واأثر، ورد عليه���م الباقلاني بقوله: »فلي�س الأمر 

www vb.tafsir.net  23,march,2017  :1( انظر(
www.wikipedia.org  23,march,2017 :2( انظر(

http://books.islam-db.com 23 march,2017  :3( انظر(
,www.ju.edu.jo 23 march,2017 :4( انظر(

https://shamela.ws/author/1471 ،5( انظر: موقع المكتبة ال�ساملة، التعريف بكتاب الأ�سلان في علوم القراآن(
)6( انظر: الباقلاني، محمد بن الطيب بن محمد بن جعفر بن القا�سم، القا�سي اأبو بكر المالكي )المتوفى: 403ه�(، النت�سار 
ان، دار ابن حزم - بيروت،1422 ه� - 2001 م، مقدمة  للقراآن، ط1، )المحقق: د. محمد ع�سام الق�ساة(، دار الفتح - عَمَّ

الكتاب،
)ج1/�س53(.
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ف���ي ذل���ك على ما ادعيت���م ول مما يذه���ب تخليطكم فيه عل���ى ذي تح�سيل، واأن ال�س���در الأول ثم 
م���ن بعدهم من التابعين وجميع الم�سلمين وقادتهم وحكامه���م وفقهائهم في �سائر الأع�سار كانوا 
عل���ى حال���ة معروفة من تعظيم �ساأن القراآن واإجلاله، وعظ���م محله من قلوبهم وقدره في نفو�سهم، 

والتقرب اإلى الله عز وجل بتعلمه وتعليمه، وتح�سيل اأعظم الثواب وال�سرف بحفظه....«)1(.
وذك���ر ف�سلًا في الق���ول فيما يعتبر في العلم ب�سحة النقل، ويتف���رع عنه عدة �سبهات مجيباً 

عنها بدقة واإحكام، منها:
»اإن قال قائل: ولو �سرنا اإلى اأننا ل ندري اأي�ساً اأن هذا هو م�سحف عثمان والجماعة على وجهه 
وتاأليف���ه اأم ل، م���ا الذي كان يمنعنا وي�سدنا عن ذلك؟ قيل له: يمنع منه اأن فيه جحداً لل�سرورات، 
واأن قائ���ل ذل���ك �سائ���ر بمثابة من جحد وجود عثمان ف���ي العالم، واأن يك���ون كان له م�سحفٌ جمع 
النا�س عليه، ومنعم من غيره، واأن يكون ولي الخلافة، وقتل بالمدينة، اإلى غير ذلك من الجهالت، 

فاإن نقل م�سحفه بمثابة نقل وجوده وخلافته وقتله والفتنة التي جرت وحدثت في اأيامه...«)2(.
وبعده���ا ذكر اأدلة على �سح���ة نقل القراآن و�سحة تاأليفه وترتيب���ه)3(، وجعل ف�سولً في ف�سل 
اأب���ي بكر، وعمر بن الخطاب، وعثم���ان بن عفان، وعلي بن اأبي طالب -ر�سي الله عنهم- وحفظهم 
لكت���اب الله)4(، وجع���ل باباً في الق���ول في بيان حكم -ب�س���م الله الرحمن الرحي���م والنا�س والفلق، 
ودع���اء القن���وت وترتيب �سور القراآن ونظم اآياته وعددها، والقول ف���ي اأول ما اأنزل منه واآخره-)5(، 

راداً على �سبههم في كل ما �سبق ، منها:
 ذكره���م للخ���لاف الدائر بين العلم���اء في ذلك في اأن الب�سملة اآية م���ن كتاب الله ، وهل هي 
فاتح���ة للكتاب، مبيناً راأيه في ما اأث���اروه اأنها لي�ست من فاتحة الكتاب مع اأنها اآية من �سورة النمل،  
مبين���اً اآراء العلم���اء اأه���ي اآية من كتاب الله تعالى في افتتاح كل �س���ورة اأم ل، وهل هي اآية من �سورة 
الحم���د اأم ل، وه���ل ه���ي اإن كانت اآية في افتتاح كل �س���ورة من جملة ال�س���ور اأو منف�سلة عنها وغير 

داخلة فيها)6(.
وبعده���ا اأف���رد باباً في الق���ول في ترتيب �س���ور القراآن، وه���ل وقع ذلك منهم ع���ن توقيف اأم 
اجته���اد، مبيناً ال�سبهة، ومفادها: »كيف ي�سوغ لكم اأن تدعوا اأن بيان الر�سول صلى الله عليه وسلم وقع �سائعاً ذائعاً 
م�ستفي�س���اً، واأن الق���وم حفظوا ذلك عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وهم غي���ر عالمين بترتيب �سور الم�سحف 
ونظام���ه بل مختلفون في ذلك اختلافاً �سدي���داً«، راداً عليهم بقوله: »فاأما اختلاف م�ساحفهم في 

)1( الباقلاني، النت�سار للقراآن، )ج1/�س71-73(، وما بعدها بت�سرف.
)2( الم�سدر ال�سابق، )ج1/�س97(، بت�سرف.

)3( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج1/�س114(، وما بعدها.

)4( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج1/�س157(، وما بعدها.
)5( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج1/�س204(.

)6( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج1/�س204(، بت�سرف.
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ترتي���ب ال�سور، فاإن���ه كالظاهر الم�سهور وما يدفع���ه، واإن كان في النا�س من ينك���ر ذلك ويقول: اإن 
ه���ذه الأخب���ار اأخبار اآحاد غير اأننا ل نقول - م���ع اإثبات اختلافهم في ترتيب ال�س���ور - اإنه قد كان 
يق عليهم ف���ي تاأليفها اإل على ح�سب ما حده ور�سمه  م���ن الر�س���ول صلى الله عليه وسلم توقيف على ترتيبها واأمر �سُ

لهم«)1(.
بع���د عر�س بع�س هذه ال�سبه وردود الباقلاني عليها يتبين اأن الكتاب طويل جداً ل ي�سعني اأن 

اأذكر اأكثر، فالق�سد مما قدمت عر�س نماذج من كتابه ل ح�سر ما فيه.
�لمطلب �لثاني: �ل�سبهات عند �لزرك�سي في كتاب �لبرهان في علوم �لقر�آن.

تح���دث الزرك�س���ي في الن���وع التا�سع والثلاثين في اإط���ار حديثه عن �سحة توات���ر القراآن، ما 
زعم���ه الراف�سة من دعوى الزيادة والنق�س في الق���راآن، راداً عليهم بالإجماع على �سحة و�سلامة 

نقل م�سحف الجماعة)2(.
وعند حديثه في النوع التا�سع والع�سرين عن كيفية تلاوة القراآن واآدابه، اأفرد ف�سلًا للحديث 
ع���ن كراهة قراءة القراآن بلا تدب���ر، ذاماً ما كان عليه الخوارج في كيفية قراءة القراآن، م�ست�سهداً 
بحدي���ث النب���ي صلى الله عليه وسلم وا�سفاً لهم باأنهم »يق���روؤون القراآن ل يجاوز تراقيه���م«)3(، فقد ذمهم باإحكام 
األفاظ���ه وترك التّفهّم لمعاني���ه)4(، وهذه لي�ست �سبهة على ن�س الق���راآن، ولكنها في كيفية ت�سرف 

الخوارج مع القراآن.
وعند حديثه في النوع ال�ساد�س والأربعين عن اأ�ساليب القراآن وفنونه البليغة تناول اآيات كثيرة 

في �ساأن ذلك، فعند حديثه عن قوله تعالى: ﴿ں   ڻ   ڻ   ڻ    ڻ   ۀ   ۀ   ہ   ہ   ہ    
ہ﴾)المائدة:28(. تعر�س ل�سوؤال بقوله: »فقد يقال كيف توخى ح�سن الترتيب في عجز الآية 
دون �سدرها«، مجيباً على ذلك مفنداً، بقوله: »اإن ح�سن الترتيب منع منه في �سدر الآية مانع اأقوى 

وهو مخافة اأن يتوالى ثلاثة اأحرف متقاربات المخرج،  فيثقل الكلام ب�سبب ذلك«)5(.
�لمطلب �لثالث: �ل�سبهات عند �ل�سيوطي في كتاب �لاإتقان في علوم �لقر�آن.

تح���دث ال�سيوط���ي في الن���وع الثاني وال�ستين عن���د حديثه ع���ن منا�سبة الآي���ات وال�سور، عن 
ال�سبه���ات، ذاك���راً ثلاث �سبه، منها: ما جاء ب���ه الراف�سة في زعمهم اأنه �سقط م���ن �سورة القيامة 
�سيء، ناقلًا ما ذهب اإليه القفال في ما نقله عن الرازي: باأنها نزلت في الإن�سان المذكور في قوله 

)1( الم�سدر ال�سابق، )ج1/�س278(.
القراآن،  علوم  في  البرهان  794ه�(،  )المتوفى:  بهادر  بن  الله  عبد  بن  محمد  الدين  بدر  الله  عبد  اأبو  الزرك�سي،  انظر:   )2(
الحلبي  البابى  عي�سى  العربية  الكتب  اإحياء  دار  1957م،   - 1376ه�  اإبراهيم(،  الف�سل  اأبو  محمد  ط1،)المحقق: 

و�سركائه،)ج2/�س127(.
)3( البخاري، �سحيح البخاري، كتاب ا�ستتابة المرتدين، باب من ترك قتال الخوارج للتاألف، حديث رقم: 6535، ج17/9.

)4( انظر: الزرك�سي، البرهان في علوم القراآن، )ج1/�س455(.
)5( المرجع ال�سابق، )ج3/�س379(.
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تعال���ى: ﴿ې   ى    ى   ئا   ئا   ئە﴾ )القيامة:13( ، راداً هذا القول موؤكداً على اأنها نزلت في 
النبي صلى الله عليه وسلم، ذاكراً عدة منا�سبات توؤيد ذلك)1(، منها:

اأن اأول ال�سورة لما نزل اإلى قوله تعالى: ﴿ئۈ   ئۈ    ئې ﴾ )القيامة:15( ، �سادف اأنه صلى الله عليه وسلم 
ف���ي تلك الحالة بادر اإلى تحف���ظ الذي نزل وحرك به ل�سانه من عجلته خ�سية من تفلته، فنزل ﴿ئې    
ئى   ئى   ئى   ی      ی﴾ )القيامة:16( اإلى قوله: ﴿بى   بي     تج   تح  ﴾ )القيامة:19( ، ثم عاد 

اإلى الكلام اإلى تكملة ما ابتدئ به)2(.
وم���ن ذلك قوله تعال���ى: ﴿ے    ے   ۓۓ   ڭ   ڭ   ڭ   ڭ   ۇۇ   ۆ   ۆ       
ۈ   ۈ   ۇٴ   ۋ   ۋ   ۅ   ۅ      ۉ   ۉ﴾ )البق���رة:189( لقد عر�س هذه ال�سبهة 
بقول���ه : فق���د يقال اأي رابط بين اأحكام الأهلة وبين حكم اإتي���ان البيوت، مجيباً على ذلك: باأنه من 

باب ال�ستطراد لما ذكر اأنها مواقيت للحج وكان هذا من اأفعالهم في الحج)3(.
وفي النوع الثمانين في حديثه عن طبقات المف�سرين تحدث عن ما ت�سببه العلوم العقلية من 
ف�س���اد ف���ي التاأويل، �سارباً تف�سير الإمام الرازي مثلًا لذلك، وبعدها انتقل اإلى الحديث عن ما جاء 

ب���ه �ساحب الك�ساف من اعتزاليات في ك�سافه مثاله قوله تعالى: ﴿ہ   ھ    ھ   ھ    ھ   
ے   ے   ۓ﴾ )اآل عم���ران:185(، واأي فوز اأعظم من دخول الجنة اأ�سار به اإلى عدم الروؤية، 

وبعده���ا تحدث ع���ن الراف�سة ناقلًا الآي���ة التي تاأولوها ب�س���كل خاطئ وهي قول���ه تعالى: ﴿ۀ    ۀ   
ہ   ہ   ہ   ہ﴾ )البقرة:67(، ذاكراً و�سف النبي-عليه ال�سلاة وال�سلام- باأنهم ينثرون 

كتاب الله نثر الدقل يتاأولونه على غير تاأويله«)4(.
وفي النوع الثامن وال�سبعين عند حديثه عن �سروط المف�سر واآدابه، فعند التف�سيل في �سرط 
�سحة العتقاد تحدث عن الخطر الذي ي�سببه الراف�سة وغلاة القدرية عند تاأويلهم القراآن، مبيناً 
اأنه���م ل يوؤتمنون على اأمور دنيوية، فكيف يوؤتمنون على تاأويل كتاب الله؟ مبينا هدفهم باأن اأحدهم 
ي�سن���ف الكتاب في التف�سير ومق�سوده الإي�ساح ال�ساكن لي�سده���م عن اتباع ال�سلف ولزوم طريق 

الهدى)5(.
وه���ذه ل تعد �سبهة على الق���راآن، واإنما هي تحذير ممن يتاأول كتاب الله متبعاً هواه بالإ�سافة 

اإلى عدم �سحة اعتقاده.

)1( انظر: ال�سيوطي، عبد الرحمن بن اأبي بكر، جلال الدين )المتوفى: 911ه�(، الإتقان في علوم القراآن، )المحقق: محمد اأبو 
الف�سل اإبراهيم(، الهيئة الم�سرية العامة للكتاب، 1394ه�/ 1974 م، )ج3/�س376(.

)2( انظر: الزرك�سي، الإتقان في علوم القراآن، )ج3/�س378(.
)3( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج3/�س378(.

)4( ال�سيوطي، الإتقان في علوم القراآن، )ج4/�س243(.
)5( انظر: الزرك�سي، الإتقان في علوم القراآن، )ج4/�س200(.
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�لمبحث �لثاني: �ل�سبهات في علوم �لقر�آن في كتب �لمتاأخرين
     يق���وم المبحث بدرا�سة ال�سبهات المتعلقة في علوم القراآن في كتب المتاأخرين، وفيما يلي 

بيان ذلك:
�لمطلب �لاأول: �ل�سبهات عند مناع �لقطان في كتاب مباحث في علوم �لقر�آن.

اأورد الموؤلف عند جمع القراآن وترتيبه ثلاثة �سبه واردة على جمع القراآن الكريم، وهي:
1. اإن الآثار قد دلت على اأن القراآن قد �سقط منه �سيء لم يُكتب في الم�ساحف التي باأيدينا 

اليوم.
اإن في القراآن ما لي�س منه.  .2 

فوا القراآن، واأ�سقطوا بع�س اآياته  يزعم نفر من غلاة ال�سيعة اأن اأبا بكر وعمر وعثمان حرَّ  .3
و�سوره)1(.  

م�ستدلي���ن عل���ى ما ذهبوا اإليه في �سبههم باآيات من كت���اب الله باأن فيها خللًا،  فعند ال�سبهة 
الثالث���ة قالوا: اإن اآي���ة ﴿ۓ   ۓ   ڭ   ڭ   ڭ   ڭ   ۇ﴾ )النح���ل:92( اأ�سلها »اأئمة هي اأزكى 
نة عليها، والكلام  م���ن اأئمتك���م«، واأجاب عن ذلك: باأن هذه الأقوال اأباطي���ل ل �سند لها، ودعاوٍ ل بيِّ
فيها حمق و�سفاهة، وقد تبراأ بع�س علماء ال�سيعة من هذا ال�سخف، والمنقول عن علي -ر�سي الله 
عون الت�سيع ل���ه، يناق�سه، ويدل على انعقاد الإجماع بتوات���ر القراآن الذي بين دفتي  عن���ه- الذي يدَّ
الم�سح���ف فقد اأُثِ���رَ عنه اأنه قال في جمع اأبي بك���ر: »اأعظم النا�س اأجرًا ف���ي الم�ساحف اأبو بكر، 
رحم���ة الله عل���ى اأبي بكر، هو اأول من جمع كتاب الله«)2(. و�سار في بقية ال�سبه على هذا النهج راداً 

مفنداً لما ذهبوا اإليه.
�لمطلب �لثاني: �ل�سبهات عند محمد �أبي بكر �إ�سماعيل في كتاب در��سات في علوم �لقر�آن

 اأف���رد محمد اأبي بكر اإ�سماعي���ل في كتابه درا�سات في علوم القراآن في المبحث الثالث ع�سر 
بع���د حديثه عن نزول القراآن على �سبعة اأحرف والأق���وال فيها، �سبهاً واردة عليها، مبيناً ما جاء به 

العلماء في كتبهم للرد على هذه ال�سبه �ساكراً لهم جهدهم، ذاكراً ثلاثة �سبه، وهي:
ذه���ب بع�س م���ن ل علم له اإل���ى القول باأن الم���راد بالأح���رف ال�سبعة الق���راءات ال�سبعة   .1

المنقولة عن الأئمة ال�سبعة المعروفين عند القراء.
الة على اأنه نزل  اإن اخت���لاف الق���راء في قراءة القراآن على �سبعة اأح���رف، والأحاديث الدَّ  .2
على �سبعة اأحرف تدل على اأن في القراآن اختلافًا كثيرًا، بينما ينفي الله عن هذا القراآن الختلاف، 

)1( انظر: القطان، مناع بن خليل )المتوفى: 1420ه�(، مباحث في علوم القراآن، ط3، مكتبة المعارف للن�سر والتوزيع،1421ه�- 
2000م، )ج1/�س136(، وما بعدها.

)2( الم�سدر ال�سابق، )ج1/�س138(.
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ويجعل وجوده دليلًا على اأنه لي�س من عنده.
3. اإن بع����س الرواي���ات في اختلاف القراءات تثير ال�سك في الق���راآن، وتفقد الثقة فيه، ففي 
بع�س الروايات تخير ال�سخ�س اأن ياأتي باللفظ اأو بمرادفه، اأو باللفظ وما ل ي�ساده في المعنى)1(.

فعند حديثه عن ال�سبهة الأولى، فقد رد عليها بما قاله: الأئمة اأمثال ابن الجزري )ت:833ه�( 
ومكي )ت: 437ه�( ومجاهد )ت: 104ه�()2(، وفي ال�سبهة الثانية والثالثة اأجاب عنها دون ال�ستناد 

اإلى راأي غيره من العلماء)3(. 
وعن���د حديثه عن ن�سخ ال�سنة بال�سن���ة بين مذاهب العلماء في ذلك، ذاكراً اأن ما اعتمده اأهل 
الظاه���ر في جواز ن�سخ المتواتر بالآحاد �سرعً���ا على �سبهات ظنوها اأدلة وما هي باأدلة، محيلًا اإلى 

كتاب الزرقاني لمن اأراد قراءتها)4(، فهو هنا ل يعد موؤ�سلًا لل�سبهة اإنما هو ناقلٌ راأي غيره.
�لمطلب �لثالث: �ل�سبهات عند ف�سل ح�سن عبا�ص في كتاب �إتقان �لبرهان في علوم �لقر�آن
يتك���ون كتاب اإتق���ان البرهان من جزئين ا�ستم���ل الجزء الأول على مجموع���ة من ال�سبه ففي 
ف�سل���ي جمع الق���راآن)5(، والمكي والمدني)6( ذك���ر عدة �سبه، فاأما جمع الق���راآن، فعر�س فيه ل�ستة 

�سبه، منها: 
- اأن القراآن لم يحفظه اإل اأربعة من ال�سحابة راداً على هذه ال�سبهة، م�سيراً اإلى اأنه ل بد من 

التعامل مع الحديث ال�سريف كالتعامل مع القراآن حتى نفهمه فهماً �سحيحاً)7(.
- ادعاوؤه���م م���ن اأن بع�س كتاب الوحي لم يكون���وا مو�سع ثقة، واأنهم كان���وا يغيرون ما يمليه 
عليه���م النبي صلى الله عليه وسلم فيكتبون )غفوراً رحيماً( بدل )عزيزاً حكيماً(، مفنداً لها راداً بعدة ردود منها: 
اأن���ه ادعاء باطل ل يقوم على اأ�سا�س من المنطق، م�سيراً اإلى اأنها حادثة واحدة، اإن �سحت عن ابن 
اأب���ي ال�سرح، ولي�سوا كتاباً كما ادعى بلا�سير)8(، كما اأن الق���راآن محفوظ عند النبي-عليه ال�سلاة 

وال�سلام- وعند كثير من ال�سحابة، وكان يعر�سه على جبريل كل عام)9(.
- وفي المكي والمدني عر�س لأربعة �سبه منها: يمتاز الق�سم المكي بتقطع الفكرة، واقت�ساب 

)ج1/ المنار،1419ه�-1999م،  دار  ط2،  القراآن،  علوم  في  درا�سات  1426ه�(،  )المتوفى:  بكر  محمد  اإ�سماعيل،  انظر:   )1(
�س83(، وما بعدها.

)2( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج1/�س83(.

)3( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج1/�س85(.
)4( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج1/�س287(.

)5( انظر: عبا�س، ف�سل ح�سن، اإتقان البرهان في علوم القراآن، ط2، دار النفائ�س،1430ه�-2010م، )ج1/�س285(.
)6( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج1/�س412(.
)7( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج1/�س287(.

)8( م�ست�سرق فرن�سي، ولد في مدينة مونترج يوم 30 يونيو 1900 وتوفي في مدينة باري�س يوم 7 اأغ�سط�س 1973، معروف باإطلاعه 
العميق على اللغة العربية والأدب. انظر: ويكيبيديا.

)9( انظر: عبا�س، ف�سل ح�سن، اإتقان البرهان في علوم القراآن، )ج1/�س290(.
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المعان���ي، وق�س���ر الآيات والخلو التام من الت�سريع ، مفنداً لها من ع���دة وجوه منها: اأن القراآن كله 
متراب���ط متما�سك، ق�س���رت اآياته اأم طالت، وكاأنها حبات لوؤلوؤ في عق���د منتظم من�سجم متنا�سق، 

واأن ق�سر الآيات مظهر اإيجاز)1(.
- وخت���م ال�سبه���ات بالحديث ع���ن �سبهة تق�سيم القراآن اإل���ى مراحل، راداً علي���ه باأنه تق�سيم 

يتعار�س مع واقع الأحداث ومع م�سلمات العقل و�سحيح الرواية)2(.
     اأما الجزء الثاني من الكتاب، فمن الجزء ال�ساد�س والع�سرين اإلى الجزء الثامن والع�سرين 
خ�س�س���ه للحدي���ث عن ال�سب���ه مق�سماً اإياه���ا للحديث عن اأنماط م���ن ال�سبهات ح���ول القراآن)3(، 
و�سبه���ات المحدثين)4(، والحداثيون العلماني���ون اأمام الن�س القراآني)5(، مردف���اً اإياه للحديث عن 

�سبهات الخوئي حول القراءات القراآنية)6(. 
ففي ف�سل اأنماط من ال�سبهات و�سع تمهيداً تناول فيه خطر هذه ال�سبهات)7(، وبعدها تحدث 

عن �سبهات الأقدمين التي تثير الريب في تواتر القراآن، منها:
- م���ا روي ع���ن مجاهد م�ستدلي���ن بما رواه عنه اإم���ام المف�سرين الطب���ري )ت: 310ه�( في 
قول���ه تعالى: ﴿ڱ   ڱ   ڱ   ں   ں﴾ )اآل عمران:81( باأنه قال: هي خطاأ من الكاتب، وهي 
ف���ي ق���راءة ابن م�سع���ود »واإذ اأخذ الله ميثاق الذين اأوت���وا الكتاب«، داح�ساً له���ذه ال�سبهة من عدة 
وج���وه منها: �سع���ف الرواية وتهافت الإ�سناد، فال���ذي روي عن ابن عبا�س غير ه���ذا، ومجاهد من 
اأخ����س تلامي���ذ ابن عبا�س، فالقول اإن هذا خطاأ من الكاتب يجل عنه مجاهد-ر�سي الله عنه-)8(، 
م���ع الإ�سارة اإل���ى اأن للعلماء في الآية توجيهي���ن منها: اأن معناه الميثاق م���ن النبيين، فالنبيون هم 

الماأخوذ عليهم وعلى هذا يكون حكمهم �سارياً على اأتباعهم بالأولى)9(. 
- كم���ا تحدث ع���ن ال�سيعة الإمامية وادعائهم باأن في القراآن نق�س���اً، راداً عليهم باأنه ادعاء 
ل يق���وم على حج���ة؛ لأن القائلي���ن قلة، وقد وجه���ت اإليهم �سه���ام النقد من علمائه���م كالطبر�سي 

)ت:548ه�( �ساحب مجمع البيان)10(. 

)1( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج1/�س417(.
)2( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج1/�س420(، وم00ا بعدها.

)3( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج2/�س317(.

)4( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج2/�س349(.

)5( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج2/�س358(.

)6( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج2/�س422(.

)7( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج2/�س317(.

)8( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج2/�س333(.

)9( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج2/�س333(.
)10( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج2/�س346(.
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واأم���ا في ف�سل �سبهات المحدثين،  فقد و�سع مقدمة تحدث فيها عن خطر هذه ال�سبه واأنها 
اأق���ل خط���راً من �سابقتها، مبيناً اأن م���ن ال�سبه ما اأثير حول لغة الق���راآن واأحكامه وعقائده)1(، ومن 

هذه ال�سبهات:
- م���ا ادع���اه ده بور بقوله: »ج���اء القراآن للم�سلمي���ن بدين ولم يجئهم بنظري���ات، وتلقوا فيه 
اأحكام���اً ولكنه���م لم يتلقوا فيه عقائد«، راداً عليها باأنه ق���ول عار عن الحقيقة بعيد عن الواقع، فاإن 
ل���م توجد العقائد في القراآن فاأين توجد؟ فما اأبدعت���ه اأفكار الم�سلمين من قواعد في اأ�سول الفقه 

والبلاغة والت�سريع تزخر به المكتبات العالمية)2(.
واأما في ف�سل �سبهات الحداثيين والعلمانيين اأمام الن�س القراآني، فقد ذكر في المقدمة اأنه 
ق���د ذكر في الف�سل الرابع والع�سرين والخام�س والع�سرين �سبهاً عن الم�ست�سرقين، وهذا يتناق�س 
مع ترتيب الكتاب المعتمد م�سيراً اإلى �سخ�سية من يعر�س لهم في هذه ال�سبه باأنها متغيرة  تتقم�س 
اأكث���ر من �س���كل)3(، ذاكراً ال�سخ�سيات التي �سيعر�س لها في كتاب���ه، وهي ثلاثة �سخ�سيات، وهم : 

)محمد اأركون، ن�سر حامد اأبو زيد، محمد �سحرور(، مبيناً الجامع بينهم وهما اأمران:
1. اختراق جدار القد�سية للقراآن وال�سنة بخا�سة وللدين بعامة.

2. حمل���ة الت�سويه التي اتف���ق عليها اأولئك، عل���ى اأئمة الدين وعلمائه، ومفكري���ه ابتداءاً من 
ع�سر ال�سحابة -ر�سوان الله عليهم-  اإلى ع�سرنا هذا)4(.

وبع���د ذل���ك ف�سل في ما يري���د، ففي الأنموذج الثال���ث در�س كتاب -الكت���اب والقراآن درا�سة 
معا�سرة- لمحمد �سحرور

معرف���اً بموؤلف الكت���اب باأنه مارك�سي �سيوعي ي�ساري، مبيناً منه���ج ال�سيوعية ودعوتها النا�س 
اإل���ى الكف���ر بالجنة، م�سيرا اإلى كثرة الردود والمقالت على ه���ذا الكتاب)5(، وبعدها عر�س عر�ساً 
اإجمالي���اً عن الموؤلف وحيات���ه وبكونه كاتباً �سوري���اً مخت�ساً بالهند�سة)6(، متن���اولً لعدة نماذج من 

طعونه على القراآن وما يت�سل به، منها:
ادع���اء الكات���ب اأن القراآن ل يحت���وي اأمراً ول نهياً واإنم���ا هو اأخبار، ولك���ون ا�سمه م�ستقاً من 
الفعل)قرن( فهو يقرن قوانين الطبيعة واأحداث التاريخ، ولكون ا�سمه م�ستقاً من الفعل )قراأ( فهو 

ا�ستقراء لهذه الأحداث)7(.

)1( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج2/�س349(
)2( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج2/�س350(.

)3( انظر: الم�سدر ال�سابق، )2/�س358(.

)4( انظر: الم�سدر ال�سابق، )2/�س364(.

)5( انظر: الم�سدر ال�سابق، )2/�س407(.

)6( انظر: الم�سدر ال�سابق، )2/�س409(.

)7( انظر: الم�سدر ال�سابق، )2/�س410(.
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واأم���ا فيما يتعل���ق بالفقه فيرى الكات���ب اأن القوامة من حق الرجل لأمري���ن: القوة الج�سدية، 
والإنفاق، واأما ما يت�سل بالعقيدة فينزل الله منزلة الب�سر في�سفه بالعبث والهوى والتخبط)1(.

مردف���اً ذلك بالحديث ع���ن �سبهات الخوئي حول الق���راءات القراآنية)2(، ذاك���راً اأربعة �سبه، 
منها:

م���ا افتر�س���ه الخوئي من اعترا�س راداً عليه بقوله: »ولعل اأحداً يحاول اأن يقول: اإن القراءات 
واإن ل���م تك���ن متواترة، اإل اأنها منقولة ع���ن النبي-�سلى الله عليه و�سل���م- فت�سملها الأدلة القطعية 
الت���ي اأثبتت حجي���ة خبر الواحد، اإذا �سملتها الأدلة القطعية خ���رج ال�ستناد اإليها عن العمل بالظن 
بالورود، اأو الحكومة اأو التخ�سي�س«، وقد رد عليه الدكتور ف�سل: باأن القراءات قد نقلت من طريق 

الرواية والم�سافهة، والجتهاد في قراءة القراآن اأمر غير مقبول اأبداً، فالقراءة �سنة متبعة)3(.
�لمطل��ب �لر�ب��ع: �ل�س��بهات عن��د محمد عبد �لمنع��م �لقيعي ف��ي كتاب �لاأ�س��لان في علوم 

�لقر�آن.
     اأفرد �ساحب كتاب الأ�سلان في علوم القراآن مو�سوعاً عن نزول القراآن وما يتعلق به، فعند 
حديث���ه عن ن���زول القراآن على �سبعة اأحرف بين الآراء فيها، وعن���د حديثه عن الراأي الخام�س وهو 
اأن الم���راد بالأح���رف �سبع لغات ولهجات م�سهورة، ذكر �ستة �سب���ه داح�ساً لها، منها: في اأي حرف 
من اأحرف القراآن �سبع لهجات؟ فاأجاب: »اأننا لم ندعِ الآن اإل وجود لهجة قري�س، ولي�ست القراءات 

المتفق عليها راجعة اإل لهذه اللهجة«)4(.
و�سار على هذا النهج في بقية ال�سبه ل داع لذكرها خ�سية التطويل.

�لمبحث �لثالث: مو�زنة بين �لمتقدمين و�لمتاأخرين في مو�سوع �ل�سبه.
     �سيت���م ف���ي هذا المبح���ث اإجراء موازن���ة لبيان الفروق بي���ن المتقدمي���ن والمتاأخرين في 

عر�سهم لل�سبهات حول القراآن الكريم، وبيان ذلك في مطلبين اثنين.
�لمطلب �لاأول: طريقة �لعر�ص.

يتن���اول هذا المطلب الموازنة بين الكت���ب مو�سع البحث من زاوية طريقة العر�س على النحو 
الآتي:

الفرع الأول: النت�سار للقراآن للباقلاني.  -
 امتازت طريقة الإمام الباقلاني بتق�سيمه كتابه ف�سولً واأبواباً بطريقة منهجية، وكاأنه يعتمد 

)1( انظر: الم�سدر ال�سابق، )2/�س415(
)2( انظر: الم�سدر ال�سابق، )2/�س422(.
)3( انظر: الم�سدر ال�سابق، )2/�س423(.

)4( القيعي، محمد عبد المنعم، الأ�سلان في علوم القراآن، ط4،1417ه�- 1996م، )ج1/�س41(.
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في���ه الطريقة العلمي���ة المعا�سرة، فالف�سل عن���ده بداية الكلام ويتفرع عنه الأب���واب اأي: فرعيات 
الم�ساأل���ة)1(، ومن الملاح���ظ ات�سام كتابه باأ�سالي���ب المحاجة العقلية بفر�س �س���وؤال والإجابة عنه 
بقول���ه: فاإن قال قائ���ل، والجواب: بقيل له)2(، وتعتب���ر طريقته فريدة بو�سعه �سبه���اً اأ�سا�سية تتفرع 

عنها �سبه فرعية)3(.
- الفرع الثاني: البرهان في علوم القراآن للزرك�سي.

يعتب���ر كتاب البرهان كتاباً عاما في علوم القراآن، ولكن اهتمامه بال�سبهات كان �سئيلًا، فلم 
يذك���ر اإل �سبهاً مع���دودة، فال�سبه التي ذكره���ا اأُدرجت تحت نوع من اأنواع عل���وم القراآن)4(، فو�سع 
حجر اأ�سا�س لينطلق منه، وبعدها اأبرز ال�سبهة راداً عليها بعدة ردود، وعند و�سفه للخوارج و�سفهم 
بع���دة �سف���ات، م�ستنداً اإلى حديث نبوي موؤي���داً ما ذهب اإليه)5(، وعند حديثه ع���ن اأ�ساليب القراآن 

د ما قيل فيه من �سبه بناءً على اأ�ساليب اللغة العربية)6(. وفنونه البليغة، فنَّ
- الفرع الثالث: الإتقان في علوم القراآن لل�سيوطي.

 ق�سّ���م ال�سيوطي كتابه اإلى اأن���واع، واأدرج ال�سبه التي تتعلق بالآيات التي اأ�سكلت منا�سبتها لما 
قبله���ا تح���ت عنوان تنبيه)7(، اأما في ال�سب���ه الأخرى فلم يدرجها تحت عن���وان معين، ولكنها كانت 
ت�سرد �سرداً �سمن النوع المتحدث عنه)8(، وامتازت طريقته بتاأ�سيل ما يريد اإي�ساحه معتمداً على 
الأدلة والبراهين، وبع�س ما عر�سه ل يعد �سبهة مبا�سرة، واإنما هي بمثابة تحذيرات من المبتدِعة 

وخطرهم العظيم)9(.
- الفرع الرابع: مباحث في علوم القراآن للقطان.

امتازت طريقة مناع القطان بتق�سيم الكتاب اإلى مو�سوعات وتحت المو�سوعات اأفرد عنواناً 
بارزاً اأ�سماه �سبهاً مردودة، فبهذا يكون قد ا�ستخدم عبارة �سريحة ب�سرده �سبهاً والرد عليها، وهذا 
ما تم بيانه في ما �سبق، معتمداً في طريقة الرد على الآيات واأقوال ال�سحابة والعلماء كعلي بن اأبي 

طالب والإمام النووي رحمه الله)10(.

)1( انظر: الباقلاني، النت�سار للقراآن، )ج1/�س204(.
)2( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج1/�س225(.

)3( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج1/�س97(، وما بعدها.
)4( انظر: الزرك�سي، البرهان في علوم القراآن، )ج2/�س127(

)5( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج455/1(.
)6( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج1/�س379(.

)7( انظر: ال�سيوطي، الإتقان في علوم القراآن، )ج3/�س376(
)8( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج4/�س243(

)9( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج4/�س201(.
)10( انظر: القطان، مباحث في علوم القراآن، )ج1/�س136(، وما بعدها.
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- الفرع الخام�س: درا�سات في علوم القراآن لمحمد بكر اإ�سماعيل.
اعتم���د �ساحب كتاب درا�س���ات في علوم القراآن تق�سي���م كتابه اإلى مباح���ث، معتمداً طريقة 
التعريف بالم�ساألة التي يريد درا�ستها، مبيناً اأقوال العلماء فيها، مبرزاً ما جاء فيها من �سبه، وهذا 

ما ظهر جلياً في المبحث الثالث في الكتاب)1(.
- الفرع ال�ساد�س: اإتقان البرهان في علوم القراآن لف�سل ح�سن عبا�س.

امتازت طريقة الدكتور ف�سل في تق�سيمه الكتاب اإلى عدة ف�سول متحدثاً عن ال�سبهات حول 
جم���ع القراآن)2(، وحول المكي والمدني)3(، افتت���ح مو�سوع جمع القراآن ف�سلًا اأ�سماه ال�سبهات التي 
وردت على الف�سل الثامن وردها، م�ست�سهداً  بالآيات والأحاديث النبوية)4(، فاتَّ�سم عر�سه لل�سبهات 
بالتاأ�سي���ل القوي لل�سبهة وردها رداً محكماً، م���ع فر�سه ت�ساوؤلت قد يت�ساءلها النا�س، منها : لماذا 
لم ي�سرك عثمان -ر�سي الله عنه- عبد الله بن م�سعود في كتابة الم�سحف، مجيباً على ذلك باأنه 
لم يكن في المدينة بل كان في الكوفة)5(، واأما في الجزء الثاني من الكتاب، فعند حديثه عن اأنماط 
م���ن ال�سبهات حول القراآن)6( فر�س جواباً بعد تفنيده �سبهتهم)7(، وعند حديثه عن محمد �سحرور 
وكتابه، ت�ساءل �سوؤالً اأين المتخ�س�س باللغة الذي اعتمد عليه الكاتب)8(، وقد ي�ستخدم لفظ تفنيد 

هذه ال�سبهة)9(، اأو مناق�سة لما ذكر)10(. 
- الفرع ال�سابع: الأ�سلان في علوم القراآن للقيعي.

ق�س���م �ساحب كت���اب الأ�سلان الكت���اب اإل���ى مو�سوعات، متن���اولً جزئيات متع���ددة تخت�س 
ف���ي المو�سوع ، فف���ي مو�سوع الأحرف ال�سبعة واأق���وال العلماء فيها تناول ع���دة �سبهات عند القول 

الخام�س، ردّاً مفنداً لها)11(.
�لمطلب �لثاني: �لاأدلة �ل�سرعية �لمعتمد عليها في طريقة �لعر�ص.

يتن���اول هذا المطل���ب الموازنة بين الكتب مو�س���ع البحث من زاوية الأدل���ة ال�سرعية التي تم 

)1( انظر: اإ�سماعيل، محمد، درا�سات في علوم القراآن، )ج1/�س83(، وما بعدها.
)2( انظر: عبا�س، اإتقان البرهان في علوم القراآن، )ج1/�س285(.

)3( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج1/�س412(.
)4( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج1/�س288و289(.

)5( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج1/�س297(.

)6( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج2/�س317(.

)7( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج2/�س339(.

)8( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج2/�س420(.

)9( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج1/�س417(.
)10( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج1/�س423(.

)11( انظر: القيعي، الأ�سلان في علوم القراآن، )ج1/�س41(، وما بعدها.
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العتماد عليها في طريقة العر�س �سمن فروع اأربعة على النحو الآتي:
- الفرع الأول: الآيات القراآنية.

�ستت���م الموازنة في هذا الفرع بين الكتب مو�سع البحث من خلال اإبراز الآيات القراآنية التي 
اتفق الأئمة على ال�ستدلل بها، وما اختلفوا في ال�ستدلل به، فقد تحدث الباقلاني عن قوله تعالى: 
﴿ڳ   ڳ   ڳ   ڱ       ڱ   ڱ    ڱ﴾ )الحج���ر:9(، وقول���ه تعالى: ﴿ی   ئج   ئح    ئم ﴾ 
)القيام���ة:17( عند حديثه عن دليل اآخر على �سحة نق���ل القراآن و�سحة تاأليفه وترتيبه)1(. ووافقه 
الزرك�س���ي ف���ي ال�ستدلل بهم���ا عند حديثه عن معرفة وج���وب تواتر القراآن، وال���رد على الراف�سة 
ف���ي دع���وى الزيادة والنق�س ف���ي القراآن)2(، واأما ف�س���ل عبا�س فا�ستدل بهما عن���د رد �سبهة بع�س 
الم�ست�سرقين ودعواهم باأن كتابة القراآن في عهد النبي اأمر ل يطماأن اإليه)3(، وعند ما اأثاره جفري 

من اأن النبي -عليه ال�سلام- قب�س ولم يكن في اأيدي قومه كتاب)4(.
 وا�ست�سه���د الباقلان���ي بقوله تعال���ى: ﴿ئې    ئى   ئى   ئى   ی      ی﴾ )القيامة:16( عند 
حديث���ه ع���ن دليل اآخر عل���ى �سحة نقل الق���راآن و�سح���ة تاأليفه وترتيب���ه)5(، ووافق���ه ال�سيوطي في 
ال�ست���دلل بها عند الحديث عن معرف���ة المنا�سبات بين الآيات)6(، ووافقهما ف�سل عبا�س عند رده 

ل�سبهة بع�س الم�ست�سرقين ودعواهم باأن كتابة القراآن في عهد النبي صلى الله عليه وسلم اأمر ل يطماأن اإليه)7(. 
وا�ست�سه���د الباقلاني بقوله تعال���ى: ﴿ئۈ   ئې   ئې   ئې   ئى ﴾ )هود: 107(، وبقوله تعالى: 
﴿ئو   ئو     ئۇ   ئۇ   ئۆ   ئۆ    ﴾ )الأنبي���اء:23( عن���د حديثه عن المطاعن في �سحة القراآن 
ونظم���ه)8(، ووافق���ه مناع القطان ف���ي ال�ستدلل بها عند جم���ع القراآن وترتيبه ف���ي ال�سبهة الأولى 

فرع)ب()9(.
 ﴾ ڳ  ڳ    گ    گ     گ     گ    ﴿ک    تعال���ى:  بقول���ه  الباقلان���ي  وا�ست�سه���د 
)محم���د:24(، عن���د حديثه عن ما اعتر����س به اأهل الف�ساد على م�سحف عثم���ان ورد �سبههم)10(، 
ووافق���ه ف�س���ل عبا�س ف���ي ال�ستدلل بها عن���د حديثه عن �سبه���ات المحدثين، واأن���ه ل تناق�س في 

)1( انظر: الباقلاني، النت�سار للقراآن، )ج1/�س131(.
)2( انظر: الزرك�سي، البرهان في علوم القراآن، )ج2/�س125و127(.

)3( انظر: عبا�س، اإتقان البرهان في علوم القراآن، )ج1/�س288(.
)4( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج1/�س292(.

)5( انظر: الباقلاني، النت�سار للقراآن، )ج/�س136(.
)6( انظر: ال�سيوطي، الإتقان في علوم القراآن، )ج3/�س376(.

)7( انظر: عبا�س، اإتقان البرهان في علوم القراآن، )ج2/�س288(.
)8( انظر: الباقلاني، النت�سار للقراآن، )ج2/�س586و630(.
)9( انظر: القطان، مباحث في علوم القراآن، )ج1/�س137(.

)10( انظر: الباقلاني، النت�سار للقراآن، )ج1/�س74(.
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القراآن)1(.
وهناك اختلاف بينهم في ال�ستدلل بالآيات، منها:

قال تعالى: ﴿ئۈ   ئۈ   ئې   ئې    ئې   ئى   ئى   ئى   ی   ی﴾   .1
)الأعراف: 130()2(.

قال تعالى: ﴿ہ   ھ     ھ        ھ ﴾ )ال�سعراء: 99()3(.  .2
﴿ڇ   ڇ     ڇ   ڇ      ڍ   ڍ   ڌ   ڌ   ڎ   ڎ   ڈ    تعال���ى:  ق���ال   .3
ڈ    ژ   ژ   ڑ   ڑ   ک       ک   ک﴾ )الكه���ف: 49(. اإل���ى قول���ه تعالى: ﴿ٱ   ٻ   

ٻ   ٻ   ٻ   پ   پ   پ   پڀ   ڀ    ڀ   ڀ    ٺ   ٺ    ﴾ )الكهف:54()4(.
قال تعالى: ﴿ڄ   ڄ      ڄ   ڄڃ   ڃ     ڃ   ڃ    چ﴾ )طه: 102()5(.  .4

ق���ال تعال���ى: ﴿ڇ   ڇ   ڍ   ڍ   ڌ   ڌ       ڎ   ڎ    ڈ   ڈ   ژ   ژ﴾    .5
)ق:6()6(.

قال تعال���ى: ﴿ۉ   ې   ې   ې   ېى   ى   ئا   ئا    ئە   ئەئو   ئو   ئۇ   ئۇ   ئۆ     .6
ئۆ ئۈ﴾  )المائدة: 64()7(.

قال تعالى: ﴿ٿ   ٿ   ٿ   ٿ﴾ )الحاقة: 38()8(.  .7
- الفرع الثاني: الأحاديث النبوية.

م���ن اللافت للنظر عدم ا�ست�سه���اد الكثير من العلماء بالأحادي���ث النبوية كالقطان، ومحمد 
بك���ر، والقيع���ي، ومما اتفق عليه الباقلان���ي والزرك�سي وال�سيوطي ال�ست�سه���اد بقول النبي صلى الله عليه وسلم في 

�سفة الخوارج: »يقروؤون القراآن ل يجاوز تراقيهم ول حناجرهم«)9(.
ولكن بعد تخريج الحديث تبيّن اأن الحديث بهذا اللفظ غير موجود، ولكن ما جاء في �سحيح 
البخاري: عن ي�سير بن عمرو، قال: قلت ل�سهل بن حنيف، هل �سمعت النبي صلى الله عليه وسلم يقول في الخوارج 
�سيئ���اً؟ ق���ال: �سمعته يق���ول، واأهوى بيده قب���ل العراق: »يخرج منه ق���وم يقروؤون الق���راآن، ل يجاوز 

)1( انظر: عبا�س، اإتقان البرهان في علوم القراآن، )ج2/�س350(.
)2( انظر: الباقلاني، النت�سار للقراآن، )ج2/�س664(.

)3( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج2/�س647(.
)4( انظر: ال�سيوطي، الإتقان في علوم القراآن، )ج3/�س377(.

)5( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج3/�س378(.
)6( انظر: عبا�س، اإتقان البرهان في علوم القراآن، )ج1/�س415(.

)7( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج1/�س414(.

)8( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج2/�س403(.
)9( الباقلاني، النت�سار للقراآن، )ج2/�س508(، الزرك�سي، البرهان في علوم القراآن، )ج1/�س455(.
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تراقيهم، يمرقون من الإ�سلام مروق ال�سهم من الرمية«)1(. 
وانف���رد الباقلان���ي بال�ست�سه���اد بكثي���ر م���ن الأحادي���ث النبوية، وه���ي على �سبي���ل المثال ل 

الح�سر)2(:
قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اإن هذا القراآن ماأدبة الله«)3(.  .1

قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم »خيركم من تعلم القراآن وعلمه«)4(.  .2
قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم »ليوؤمكم اأقروؤكم لكتاب الله«)5(.  .3

واأم���ا ف�سل عبا����س فقد اعتنى في اإيراد الروايات العديدة عن���د حديثه عن ال�سبهات، فاأ�سار 
اإل���ى وجود روايات واأق���وال عديدة عن العر�سة الأخيرة وهي العر�س���ة الثانية من �سهر رم�سان)6(، 

ولكن دون ذكره لن�س الحديث)7(.
- الفرع الثالث: الأقوال الماأثورة.

ا�ست�سه���د الباقلاني باأقوال لل�سحابة والتابعين، مدعماً رده بهما، ومنها على �سبيل المثال ل 
الح�سر ا�ستدلله بقول ابن عبا�س، و�سعيد بن جبير عند حديثه عن حكم الب�سملة)8(  بقولهما: »ما 

)1( البخاري، محمد بن اإ�سماعيل اأبو عبد الله الجعفي، الجامع الم�سند ال�سحيح المخت�سر من اأمور ر�سول الله �سلى الله عليه 
و�سلم و�سننه واأيامه - �سحيح البخاري، ط1، )المحقق: محمد زهير بن نا�سر النا�سر(، دار طوق النجاة 1422ه�، )ج9/

�س17( ح رقم/6934.
)2( انظر: الباقلاني، النت�سار للقراآن، )ج1/�س79(.

)3( الحاكم، اأبو عبد الله محمد بن عبد الله بن محمد بن حمدويه بن نُعيم بن الحكم ال�سبي الطهماني الني�سابوري المعروف بابن 
البيع )المتوفى: 405ه�(، الم�ستدرك على ال�سحيحين، ط1، )المحقق: م�سطفى عبد القادر عطا(، دار الكتب العلمية - 

بيروت،1411 ه� - 1990م، )ج1/�س741( ح رقم 2040، هذا حديث �سحيح الإ�سناد ولم يخرجاه.
�سداد  بن  ب�سير  بن  اإ�سحاق  بن  الأ�سعث  بن  �سليمان  داود،  اأبو   .5027 رقم  ح  )ج6/�س192(،  البخاري،  �سحيح  البخاري،   )4(
اأبي داود، )المحقق: محمد محيي الدين عبد الحميد(، المكتبة  جِ�سْتاني )المتوفى: 275ه�(، �سنن  بن عمرو الأزدي ال�سِّ

الع�سرية، �سيدا - بيروت، )ج2/�س70( ح رقم 1452، )حكم الألباني: �سحيح(.
اأحمد  )المحقق: عامر  الجعد، ط1،  ابن  م�سند  )المتوفى: 230ه�(،  البغدادي  الجَوْهَري  بن عبيد  الجعد، علي  ابن  انظر:   )5(
حيدر(، موؤ�س�سة نادر - بيروت،1410  ه�. - 1990م،)ج1/�س183(ح رقم 1191، الطبراني، �سليمان بن اأحمد بن اأيوب بن 
مطير اللخمي ال�سامي، اأبو القا�سم )المتوفى: 360ه�(، المعجم الكبير، ط2، )المحقق: حمدي بن عبد المجيد ال�سلفي(، 

مكتبة ابن تيمية - القاهرة، )ج17/�س224(ح رقم 619.
)6( عبا�س، اإتقان البرهان في علوم القراآن، )ج1/�س289(.

)7( عن م�سروق، حدثتني عائ�سة اأم الموؤمنين، قالت: اإنا كنا اأزواج النبي صلى الله عليه وسلم عنده جميعا، لم تغادر منا واحدة، فاأقبلت فاطمة 
عليها ال�سلام تم�سي، ل والله ما تخفى م�سيتها من م�سية ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فلما راآها رحب قال: »مرحبا بابنتي« ثم اأجل�سها 
عن يمينه اأو عن �سماله، ثم �سارها، فبكت بكاء �سديداً، فلما راأى حزنها �سارها الثانية، فاإذا هي ت�سحك، فقلت لها اأنا من 
بين ن�سائه: خ�سك ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بال�سر من بيننا، ثم اأنت تبكين، فلما قام ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �ساألتها: عما �سارك؟ قالت: ما 
كنت لأف�سي على ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �سره، فلما توفي، قلت لها: عزمت عليك بما لي عليك من الحق لما اأخبرتني، قالت: اأما الآن 
فنعم، فاأخبرتني، قالت: اأما حين �سارني في الأمر الأول، فاإنه اأخبرني: »اأن جبريل كان يعار�سه بالقراآن كل �سنة مرة، واإنه 
قد عار�سني به العام مرتين، ول اأرى الأجل اإل قد اقترب، فاتقي الله وا�سبري، فاإني نعم ال�سلف اأنا لك« قالت: فبكيت بكائي 
الذي راأيت، فلما راأى جزعي �سارني الثانية، قال: »يا فاطمة، األ تر�سين اأن تكوني �سيدة ن�ساء الموؤمنين، اأو �سيدة ن�ساء هذه 

الأمة«، البخاري، �سحيح البخاري،)ج8/�س64(،ح رقم 6285.
)8( الباقلاني، النت�سار للقراآن، )ج1/�س207(.



206

كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يعرف انق�ساء ال�سورة حتى تنزل عليه ب�سم الله الرحمن الرحيم«)1(.
اأم���ا من���اع القطان، فا�ستدل بق���ول علي بن اأبي طالب -ر�سي الله عن���ه- في حديثه عن جمع 

عثمان)2(.
اق م�ساحف، فوالله  بقوله: »يا مع�سر النا�س، اتقوا الله، واإياكم والغلو في عثمان وقولكم: حرَّ

ما حرقها اإل عن ملاأ منا اأ�سحاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم«)3(. 
واأم���ا ف�سل عبا�س)4(، فا�ست���دل بما جاء عن ابن م�سعود من اأنه حف���ظ �سورة المر�سلات من 

النبي صلى الله عليه وسلم ، وقد تلاها في غار بمنى)5(. 
الفرع الرابع: اأقوال العلماء.   -

ذك���ر الإمام الباقلاني كلاماً لأبي عبيد في كتابه الق���راءات)6(، وبعد الرجوع اإلى الإمام ابن 
الج���زري عند حديثه عن اختي���ارات اأبي عبيد، وتعليقه عليه باأنه مفق���ود، فمن اأين للباقلاني هذا 

الكلام هل نقله من كتب اأخرى، اأم اأن الكتاب  كان موجوداً وبعدها فقد)7(؟! 
واأم���ا الزرك�س���ي وال�سيوط���ي، فق���د ا�ست�سهدا بق���ول الجويني ف���ي تف�سيره عن���د الحديث عن 
المنا�سب���ات بي���ن الآيات بقوله: »�سمعت اأبا الح�سين الدهان يقول وجه ات�سالها هو اأن ذكر تخريب 
بي���ت المقد����س قد �سبق اأي: فلا يجرمنك���م ذلك وا�ستقبلوها فاإن لله الم�س���رق والمغرب«)8(. ولكن 
بع���د الرجوع اإلى كتب حققت كت���اب الزرك�سي، وال�سيوطي، تعذر الو�سول اإلى قول الجويني هذا في 
اأي تف�سي���ر، اأو قاله في اأيِّ من كتبه؛ لعدم ذكر المحققين ل�سم كتابه)9(، فلي�س كل من حقق الكتب 

)1( انظر: ال�سيوطي، عبد الرحمن بن اأبي بكر، جلال الدين )المتوفى: 911ه�( الدر المنثور في التف�سير بالماأثور، دار الفكر - 
بيروت، )ج1/�س20(، الحاكم، الم�ستدرك على ال�سحيحين، )ج1/�س356( ح رقم، 846، هَذَا حديث �سحيح على �سرط 

ال�سيخين ولم يخرجاه.
)2( انظر: القطان، مباحث في علوم القراآن، )ج1/�س139(.

)3( ابن �سبة، عمر )وا�سمه زيد( بن عبيدة بن ريطة النميري الب�سري، اأبو زيد )المتوفى: 262ه�(، تاريخ المدينة لبن �سبة، 
حققه: فهيم محمد �سلتوت، طبع على نفقة: ال�سيد حبيب محمود اأحمد - جدة،1399 ه�، )ج3/�س995(.

)4( انظر: عبا�س، اإتقان البرهان في علوم القراآن، )ج1/�س289(.
)5( عن عبد الله ر�سي الله عنه، قال: بينما نحن مع النبي صلى الله عليه وسلم في غار بمنى، اإذ نزل عليه: والمر�سلات واإنه ليتلوها، واإني لأتلقاها 
من فيه، واإن فاه لرطب بها اإذ وثبت علينا حية، فقال النبي صلى الله عليه وسلم: »اقتلوها« ، فابتدرناها، فذهبت، فقال النبي صلى الله عليه وسلم: »وقيت 

�سركم كما وقيتم �سرها«، البخاري، �سحيح البخاري،)ج3/�س14(، ح رقم 1830.
)6( انظر: الباقلاني، النت�سار للقراآن، )ج2/�س431(.

)7( انظر: �سكري، اأحمد خالد، من جهود الأمة في القراءات القراآنية، بحث مقدم اإلى الموؤتمر العالمي الأول للباحثين في القراآن 
الكريم وعلومه، الجهة المنظمة موؤ�س�سة البحوث والدرا�سات العلمية )مبدع( ومعهد الدرا�سات الم�سطلحية فا�س - المملكة 

المغربية14-16 اإبريل 2011م،)�س8(.
)8( الزرك�سي، البرهان في علوم القراآن، )ج1/�س45(، ال�سيوطي، الإتقان في علوم القراآن، )ج3/�س379(.

)9( انظر: الم�سدر ال�سابق، )المحقق: اأبو الف�سل الدمياطي(، دار الحديث، 1427 ه -2006م، )�س43(، ال�سيوطي، الإتقان في 
علوم القراآن، ط1، طبعة جديدة محققة مخرجة الأحاديث مع الحكم للعلامة ال�سيخ �سعيب الأرناوؤوط، اعتنى به وعلق عليه 

م�سطفى �سيخ م�سطفى، موؤ�س�سة الر�سالة،1429ه�-2008م، )�س635(.
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يكون تحقيقه كاملًا اأو م�ستوعباً لما حققه.
واأم���ا من���اع القطان فعند دح�سه ل�سبهة اأهل الأهواء باأن في الق���راآن ما لي�س منه ا�ست�سهد)1(  
بقول النووي: »واأجمع الم�سلمون على اأن المعوذتين والفاتحة من القراآن، واأن من جحد �سيئًا منها 

كفر، وما نُقِلَ عن ابن م�سعود باطل لي�س ب�سحيح«)2(. 
واأم���ا محم���د بكر، فا�ست�سهد بقول ابن الج���زري عند رده ل�سبهة القول ب���اأن الأحرف ال�سبعة 
هي القراءات ال�سبع)3(، بقوله: »ل يجوز اأن يكون المراد هوؤلء ال�سبعة القراء الم�سهورين، واإن كان 

يظنُّه بع�س العوام؛ لأن هوؤلء ال�سبعة لم يكونوا خُلِقُوا ول وُجِدُوا«)4(. 
واأم���ا ف�سل عبا�س فا�ست�سهد باأق���وال العلماء عند رده لل�سبهات المث���ارة كقول الإمام الداني 
عند رده على �سبهة الخوئي في القراءات)5(  بقوله: »الإجماع منعقد على اأن من زاد حركة اأو حرفاً 
في القراآن اأو نق�س من تلقاء نف�سه م�سراً على ذلك يكفر«)6(، وكذلك من الملاحظ توجيهه لأقوال 
العلماء كما هو ظاهر عند حديثه عن اأنماط من ال�سبهات حول القراآن عند الرواية عن مجاهد)7(، 
كما وافق مناع القطان في ال�ستدلل بقول النووي عند رد ال�سبهة المثارة حول عبد الله بن م�سعود 

من اإنكاره المعوذتين)8(.
�لمطلب �لثالث: �لاأدلة �لعقلية و�لترجيح عند تعدد �لاآر�ء عند �لعلماء. 

ل���كل عالم طريقة منطقية للرد خا�سة اإذا كان���ت لمحاجة الخ�سوم، وهذا ما �سيظهر في ما 
يلي:

ات�سم���ت طريقة الباقلاني ب�سفة فريدة اأ�سفت لكتابه قوة ور�سانة وجزالة في العبارة، فعند 
تاأ�سيل���ه لل�سبهة كان يبداأ بقوله: )فاإن ق���ال قائل()9(  اأو )قالوا(، وبعدها يوؤ�سل لل�سبهة المدرو�سة 
تاأ�سيلًا دون تدخل منه للرد وبعد التاأ�سيل  يرد بقوله : )يقال لهم( وي�سرع بعدها ب�سرد اأدلته دليلًا 
دلي���لًا)10(، ومن اللافت للنظر اإن اأ�سكلت علي���ه الم�ساألة، وفيها خلاف بين علماء الم�سلمين يرجح 

)1( انظر: القطان، مباحث في علوم القراآن، )ج1/�س138(.
)2( النووي، اأبو زكريا محيي الدين يحيى بن �سرف )المتوفى: 676ه�(، المجموع �سرح المهذب، دار الفكر، )ج3/�س396(.

)3( اإ�سماعيل، درا�سات في علوم القراآن، )ج1/�س83(.
)4( ابن الجزري، �سم�س الدين اأبو الخير، محمد بن محمد بن يو�سف )المتوفى: 833 ه�(، الن�سر في القراءات الع�سر، )المحقق: 

علي محمد ال�سباع )المتوفى 1380 ه�(، المطبعة التجارية الكبرى ت�سوير، دار الكتاب العلمية، )ج1/�س24(.
)5( انظر: عبا�س، اإتقان البرهان في علوم القراآن، )ج2/�س423(.

)6( ابن الجزري، �سم�س الدين اأبو الخير، محمد بن محمد بن يو�سف )المتوفى: 833ه�(، منجد المقرئين ومر�سد الطالبين، ط1، 
دار الكتب العلمية،1420ه� -1999م، )ج1/�س78(.

)7( انظر: عبا�س، اإتقان البرهان في علوم القراآن، )ج2/�س333(.
)8( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج2/�س342(.

)9( انظر: الباقلاني، النت�سار للقراآن، )ج1/�س158(.
)10( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج2/�س800(.
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راأي���ه، وبعدها ي�سرع في بيان الخلاف بين العلماء بذكر اأقوالهم)1(، وهذه طريقة فريدة من نوعها 
اأن ترجح راأيك، وبعدها تذكر الخلاف بين العلماء .

اأم���ا الإمامان الزرك�سي وال�سيوطي، فعند البت���داء بال�سبهة يقولن: فقد يقال، وعند الإجابة 
يقولن: ويجاب عنه)2(، وفي مو�سوع البحث لم يظهر خلاف للعلماء في طريقة الترجيح عندهم.

اأم���ا مناع القطان، فف���ي عر�سه لل�سبهات اختلف���ت طريقته العقلية، فف���ي بع�سها كان يذكر 
ال�سبه���ة الرئي�س���ة، وبعدها يفرع �سب���ه فرعية راداً عل���ى ال�سبهة بقوله: ويجاب ع���ن ذلك)3(،  وفي 
بع�سه���ا الآخر يذكر ال�سبه���ة ويجيب عنها)4(، وه���ذه طريقة تقليدية تفتقر اإل���ى اأ�ساليب المحاجة 

العقلية.
اأم���ا محم���د بك���ر اإ�سماعيل فاعتم���دت طريقته في بع����س الأحيان على النقل عن���د الرد على 
ال�سبه���ة)5(، واأما ال�سبهتين الأخريين اعتمد راأيه وا�ستنتاجه ال�سخ�سي للرد دون ال�ستناد اإلى اآراء 

غيره)6(، فات�سمت طريقته بالعتماد على راأيه تارة وبال�ستناد على راأي من �سبقه تارة اأخرى.
اأما ف�سل ح�سن عبا�س فامتازت طريقته بالطريقة العلمية المتزنة حيث كان يوؤ�سل لما يريد 
تحليل���ه، وبعدها ي�سرع ف���ي بيان ال�سبهة كما يقولها الخ�سم، وفي النهاي���ة يرد ويناق�س ويحلل بكل 
دق���ة واإح���كام)7(، وما يدل عل���ى ردوده العقلية ت�سريحه بمغالطة الخ�سم كم���ا يظهر ذلك في رده 
عل���ى بلا�سير باأن الجمع ف���ي عهد اأبي بكر لم يتم اإل في عهد عمر، واأن الدافع اإلى هذا الجمع كان 

اأمراً �سخ�سياً)8(.
ومن اللافت للنظر كثرة افترا�سه جواباً بعد رده لل�سبهة بقوله: فاإن قالوا على هذا الجواب، 

وهذا يدل على طريقة عر�س للراأي ورد فريد لت�سامه ب�سفة التحليل ل النقل فقط)9(.  
وتفرد بمناق�سته الحيادية المو�سوعية للخ�سم بقوله حين يعر�س لل�سبهة: ) فاإن �سلّمنا( اأن 

ابن م�سعود اأنكر المعوذتين واأنكر الفاتحة بل اأنكر القراآن كله)10(. 
اأم���ا محم���د القيعي، فا�ستجم���ع طرق الرد العقلي���ة وطبقها، فهو يذكر ال�سبه���ة ويجيب عنها 

)1( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج1/�س206(.
)2( انظر: الزرك�سي، البرهان في علوم القراآن،)ج1/�س40(، ال�سيوطي، الإتقان في علوم القراآن،)ج3/�س378(.

)3( انظر: القطان، مباحث في علوم القراآن، )ج1/�س136(.
)4( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج1/�س138(.

)5( انظر: اإ�سماعيل، درا�سات في علوم القراآن، )ج1/�س83(.
)6( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج1/�س85(.

)7( انظر: عبا�س، اإتقان البرهان في علوم القراآن، )ج1/�س286(، )ج2/�س319(.
)8( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج1/�س293(.
)9( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج2/�س339(.

)10( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج2/�س343(.
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مبا�س���رة)1(، اأو يفتر����س �سبهة بقوله:) فاإن قيل(، ويجيب بقوله:) قلن���ا()2(، وبذلك يكون قد اأفاد 
من الكتب التي عالجت ال�سبه وطريقة الرد عليها.

�لمبحث �لر�بع: مميز�ت ما كتب في �ل�سبه وبع�ص �لا�ستدر�كات �إن وجد.
      يتن���اول ه���ذا المبحث بيان مميزات ما كتب في ال�سبهات المتعلقة بعلوم القراآن في جهود 

المتقدمين والمتاأخرين وبيان ذلك في مطلبين اثنين على النحو الآتي:
�لمطلب �لاأول: مميز�ت �لكتب �لعلمية و�لمنهجية.

اتفق���ت هذه الكتب على عدة ممي���زات واختلفت في اأخرى، وبيان ذلك في فرعين اثنين على 
النحو الآتي:

الفرع الأول: المميزات العامة.
العتم���اد في ال���رد عل���ى ال�ست�سهاد بالآي���ات، وهذا ظاهر عن���د الباقلان���ي، الزرك�سي،   .1

ال�سيوطي، مناع القطان، وف�سل عبا�س.
2.  ا�ست�سهاد الباقلاني والزرك�سي، وف�سل عبا�س، بالأحاديث النبوية.

ا�ستدلل الباقلاني ومناع القطان وف�سل عبا�س، بما ورد عن ال�سحابة اأو التابعين.  .3
ال�ست�سه���اد باأق���وال العلم���اء، وهذا وا�سح عن���د: الباقلاني، الزرك�س���ي، ال�سيوطي، مناع   .4

القطان، محمد بكر اإ�سماعيل، وف�سل عبا�س.
تعر�س كل من الباقلاني، والزرك�سي، وال�سيوطي، ومناع القطان، وف�سل عبا�س، ل�سبهات   .5

الراف�سة والرد عليهم.
كان حديث جميع الموؤلفين عن ال�سبهات �سمن حديثهم عن النوع، والمو�سوع المدرو�س.   .6

اإتيان الباقلاني، ومناع القطان بال�سبهات وتفريعاتها.  .7
ات�سم���ت عبارة )فقد يقال( عند الزرك�سي، وال�سيوطي باأن فيها نوعا من الفترا�س، فقد   .8

تكون ال�سبهة غير موجودة اأ�سلًا.
الفرع الثاني: المميزات التي اختلف بع�سهم فيها عن بع�س.
كتاب الباقلاني �سهل العبارة ب�سيط الكلمات ممتع �سيق.  .1

يع���د الباقلاني موؤ�سلًا للرد على ال�سبهات وم�س���دراً من م�سادر التثقيف في كيفية الرد   .2
على الطاعنين. 

ت�سل�سل الأفكار و�سيرها المتناغم بع�سها مع بع�س عند عر�س الباقلاني لل�سبهات.    .3

)1( انظر: القيعي، الأ�سلان في علوم القراآن، )ج1/�س41(.
)2( انظر: الم�سدر ال�سابق، )ج1/�س42(.
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اختيار الباقلاني لعنوان كتابه اختيار موفق يت�سف بالبتكار.  .4
ردود الباقلاني وف�سل عبا�س ردود عقلية فيها من محاجة الخ�سم ما فيها.   .5

ا�ستخدام الباقلاني لعبارة )فاإن قال قائل( فريدة من نوعها.  .6
كانت عبارة الرد عند الزرك�سي بال�ستدلل باأ�ساليب اللغة العربية قوية.  .7

تنبيه ال�سيوطي من خطر من يتاأولون كتاب الله على غير وجهه ال�سحيح.  .8
اأكثر ردود محمد بكر اإ�سماعيل كانت ردوداً عقلية با�ستثناء ال�سبهة الأولى، فكان اعتماده   .9

في الرد على اأقوال الأئمة. 
10. تميز ف�سل عبا�س بقوة الردود على طعن الطاعنين فيما يت�سل بالقراآن والفقه والعقيدة.

11. عن���د حديث ف�سل عبا�س عن اأنماط من ال�سبهات ح���ول القراآن فر�س جواباً بعد تفنيده 
�سبهتهم.

12. انف���ردت طريقة ف�سل عبا�س بتق�سيم ال�سبهات تق�سيم���ات متنوعة جديدة عند القدماء 
والمحدثين لم يذهب اإلى هذا التق�سيم غيره.

13. ات�سمت طريقة ف�سل عبا�س بمناق�سة الروايات مناق�سة مطولة، لإيفاء الغر�س.
14. تنوي���ه ف�سل عبا����س اإلى اأنه ل بد من التعامل مع الحدي���ث ال�سريف كالتعامل مع القراآن 

حتى نفهمه فهماً �سحيحاً.
15. عر�س ف�سل عبا�س للت�ساوؤلت المنوعة عند تفنيد ال�سبهة. 

16. ذكر توجيهات العلماء جلي عند ف�سل عبا�س.
17. اعتناء ف�سل عبا�س بدرا�سة الأ�سانيد.

18. مجاراة ف�سل عبا�س للخ�سم، بقوله: اإن �سلّمنا.
19. اعتمد القيعي عند رده لل�سبهات الردود العقلية ل غير.

�لمطلب �لثاني: �لا�ستدر�كات �لعلمية و�لمنهجية على �لكتب
     يتناول هذا المطلب بيان ال�ستدراكات العلمية والمنهجية على الكتب التي تناولت ال�سبهات 

المتعلقة بعلوم القراآن وبيان ذلك في فرعين اثنين على النحو الآتي:
- الفرع الأول: ا�ستدراكات عامة.

عدم ال�ستناد وال�ست�سهاد بالأحاديث النبوية التي تدعم المو�سوع، فما كان من الموؤلفين   .1
اإل رد ال�سبهة من ال�سبهة نف�سها، وهذا ظاهر عند مناع القطان، ومحمد بكر، والقيعي.

قلة ال�سبهات التي تعر�س لها الزرك�سي، وال�سيوطي ومناع القطان، ومحمد بكر اإ�سماعيل،   .2
والقيع���ي ف���كان ل بد من الإتيان ب�سبهات اأكثر، في ع�سر قد اختل���ط به الغث بال�سمين وخا�سة في 
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واقعنا المعا�سر. 
ع���دم ا�ستناد كل من الزرك�س���ي، وال�سيوطي، ومحمد بكر، والقيع���ي على اأقوال ال�سحابة   .3

والتابعين في ال�سبه التي تناولوها.
- الفرع الثاني: ا�ستدراكات اأخذت على البع�س منهم .

1. ع���دم ن�سبة الباقلاني الأقوال اإلى قائليها في بع�س الأحيان كما هو ظاهر عند حديثه عن 
الخلاف في كون الب�سملة اآية من كتاب الله اأم ل بقوله: زعم قوم، وقال اآخرون.

م���ن الوا�سح ا�ست�سهاد الباقلاني باأحاديث �سعيفة ل اأ�س���ل لها كحديث: »اإن هذا القراآن   .2
ماأدبة الله« و حديث »ليوؤمكم اأقروؤكم لكتاب الله«.

3. كثرة نقول ال�سيوطي من الزرك�سي حتى بقوله : )فقد يقال(.
4. ا�ستن���د من���اع القطان في رواي���ة ما اأُثر عن علي بن اأبي طالب- عل���ى كتب تاريخية ككتاب 

تاريخ المدينة لبن �سبة، فمن الأولى له النقل من كتب الحديث والأثر ل كتب تاريخ)1(.
5. ذك���ر محمد بك���ر اإ�سماعيل اآراء العلماء ف���ي ال�سبهة الأولى، مع خف���اء �سخ�سيته العلمية 

فيها، مقارنة بظهور راأيه في ال�سبهتين الأخريين.
6. بع���د تتبع الف�سول الخا�سة بال�سبهات ف���اإن اإحالة ف�سل عبا�س على ما �سبق من كتابه فيه 
ع���دم دق���ة، وهذا راجع اإلى الخطاأ ف���ي تق�سيم الكتاب، وهو بين في الطبعتي���ن بعد الرجوع اإليهما، 
كما اأنه خطاأ ممن كتب عن ال�سيخ وهو يملي عليه، ففي الف�سل الثامن والع�سرين يقول: اإنه الف�سل 
ال�ساد����س والع�سري���ن وفي خاتمة الف�سل الثامن والع�سرين يقول : وبع���د فهذا هو الف�سل ال�ساد�س 

والع�سرون ، وهو الف�سل الأخير في الكتاب، مع اأنه الف�سل الثامن والع�سرون .  
�لخاتمة

بعد الطلاع على �سبهات المغر�سين ودرا�ستها والموازنة في ما بينها تم الو�سول اإلى النتائج 
الآتية:

اإن كت���اب الإم���ام الباقلاني يعد لبنة الأ�سا�س لدرا�سة ال�سبه���ات، وكل من در�س ال�سبهات   .1
بعده اأخذ منه ونقل عنه.

يع���د الإمامان الزرك�سي وال�سيوطي من المقلين لذك���ر ال�سبه، وهذا راجع اإلى اأن كتابهما   .2
مخت�س باأبواب مختلفة في علوم قراآن دون اخت�سا�س في باب ال�سبهات.

اأت���ى الدكتور ف�سل ح�سن عبا�س بتق�سيم وطرح جدي���د لمو�سوع ال�سبه، فقد اأتى ب�سبهات   .3
الحداثيين والعلمانيين اتجاه الن�س القراآني.

)1( انظر: القطان، مباحث في علوم القراآن، )ج1/�س139(. 
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ات�سمت طريقة الإمام الباقلاني بالمنهج العقلي وا�ستخدام اأ�ساليب المحاجة العقلية كما   .4
ات�سم منهج بع�س المحدثين مثل ف�سل عبا�س بالطريقة العقلية ومجاراة الخ�سم في الرد.

ات�سم���ت طريق���ة بع�س المتقدمي���ن كالقطان بالمنه���ج التقليدي في الرد عل���ى ال�سبهات   .5
والكتفاء بنقل اآراء من �سبقهم في طريقة الرد والأ�سلوب المتبع والإفادة منها.

اإن النق���ل عن الدكت���ور ف�سل ح�سن عبا�س م�سافه���ة دون تدقيق اأوق���ع الكاتب في اأخطاء   .6
ف���ي الإحالة والعزو اإلى ال�سفح���ات وهذا راجع اإلى عدم الدقة في نق���ل المعلومة وعدم مراجعتها 

مراجعة وافية.
�أما �لتو�سيات:

اأو�سي طلبة العلم الطلاع على ما افتراه المفترين على كتاب الله، فمن غير هذا لن ولن   .1
ت�ستطيع الدفاع عن كتاب الله ودح�س ال�سبهات عنه.

اأو�سي طلبة العلم وكل من له اهتمام بدرا�سة علوم القراآن اأن يكون عندهم الوعي الكافي   .2
والثقافة الكاملة لرد ال�سبهات عن كتاب الله. 

بع���د الو�سول اإل���ى النهاية بعد التطواف والعي����س مع هذه الكتب طويلًا اأ�س���ل اإلى نهاية هذا 
البحث راجية من الله اأن اأكون وفقت في ما كتبت، واأن يكون اأ�سلًا للدرا�سات العلمية المقارنة بين 

كتب علوم القراآن قديماً وحديثا والله الهادي لما هو خير.
قائمة �لم�سادر و�لمر�جع

اإ�سماعي���ل، محم���د بك���ر )المتوف���ى: 1426ه����(، درا�س���ات في عل���وم الق���راآن، ط2، دار   )1
المنار،1419ه�-1999م.

الباقلان���ي، محم���د بن الطيب بن محمد بن جعفر بن القا�س���م، القا�سي اأبو بكر المالكي   )2
)المتوف���ى: 403ه����(، النت�سار للق���راآن، ط1، )المحقق: د. محمد ع�سام الق�س���اة( دار الفتح - 

ان، دار ابن حزم – بيروت،1422 ه� - 2001 م. عَمَّ
البخاري، محمد بن اإ�سماعيل اأبو عبد الله الجعفي، الجامع الم�سند ال�سحيح المخت�سر   )3
من اأمور ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم و�سننه واأيامه = �سحيح البخاري، ط1، )المحقق: محمد 

زهير بن نا�سر النا�سر(، دار طوق النجاة 1422ه�.
اب���ن الج���زري، �سم�س الدين اأبو الخير، محمد بن محمد ب���ن يو�سف )المتوفى: 833ه�(،   )4

منجد المقرئين ومر�سد الطالبين، ط1، دار الكتب العلمية،1420ه� -1999م.
اب���ن الجزري، �سم�س الدين اأبو الخير، محمد ب���ن محمد بن يو�سف )المتوفى: 833 ه�(،   )5
الن�سر في القراءات الع�سر، بلا طبعة، )المحقق: علي محمد ال�سباع )المتوفى 1380 ه�(، المطبعة 

التجارية الكبرى ت�سوير، دار الكتاب العلمية، بلا تاريخ.
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اب���ن الجعد، علي بن عبيد الجَوْهَ���ري البغدادي )المتوفى: 230ه����(، م�سند ابن الجعد،   )6
ط1، )المحقق: عامر اأحمد حيدر(، موؤ�س�سة نادر – بيروت، 1410 ه – 1990م. 

الحاكم، اأبو عبد الله محمد بن عبد الله بن محمد بن حمدويه بن نُعيم بن الحكم ال�سبي   )7
الطهماني الني�سابوري المعروف بابن البيع )المتوفى: 405ه�(، الم�ستدرك على ال�سحيحين، ط1، 

)المحقق: م�سطفى عبد القادر عطا(، دار الكتب العلمية – بيروت،1411 ه- 1990م.
اأب���و ح�سان، جم���ال، درا�سات اإ�سلامي���ة وعربية مه���داة اإلى العلامة ف�س���ل ح�سن عبا�س   )8

بمنا�سبة بلوغه ال�سبعين، ط1، دار الرازي،1423ه-2003م.
اب���ن خلكان، اأبو العبا�س �سم�س الدين اأحمد بن محمد ب���ن اإبراهيم بن اأبي بكر البرمكي   )9
الإربل���ي )المتوفى: 681ه�(، وفيات الأعيان واأنباء اأبناء الزمان، ط1، )المحقق: اإح�سان عبا�س(، 

دار �سادر – بيروت،1971م. 
10( الزرك�س���ي، اأب���و عبد الله ب���در الدين محمد بن عبد الله بن به���ادر )المتوفى: 794ه�(، 
البره���ان في علوم القراآن، ط1، )المحق���ق: محمد اأبو الف�سل اإبراهيم(، دار اإحياء الكتب العربية 

عي�سى البابى الحلبي و�سركائه،1376 ه� - 1957 م.
11( الزركل���ي، خي���ر الدين ب���ن محمود بن محم���د بن علي ب���ن فار�س، الزركل���ي الدم�سقي 

)المتوفى: 1396ه�(، الأعلام، ط15، دار العلم للملايين، اأيار / مايو 2002 م. 
12( ال�سج�ستان���ي، اأب���و داود �سليم���ان بن الأ�سعث ب���ن اإ�سحاق بن ب�سير بن �س���داد بن عمرو 
الأزدي )المتوف���ى: 275ه����(، �سن���ن اأب���ي داود، بلا طبع���ة، )المحق���ق: محمد محي���ي الدين عبد 

الحميد(، المكتبة الع�سرية، �سيدا – بيروت، بلا تاريخ.
13( ال�سيوط���ي، عب���د الرحم���ن ب���ن اأبي بك���ر، جلال الدي���ن )المتوف���ى: 911ه����(، الإتقان 
ف���ي عل���وم القراآن، بلا طبع���ة، )المحقق: محم���د اأبو الف�س���ل اإبراهيم(، الهيئ���ة الم�سرية العامة 

للكتاب،1394ه�/ 1974 م.
14( ال�سيوطي، عبد الرحمن بن اأبي بكر، جلال الدين )المتوفى: 911ه�(، الدر المنثور في 

التف�سير بالماأثور، بلا طبعة، دار الفكر – بيروت، بلا تاريخ.
15( ابن �سبة، عمر )وا�سمه زيد( بن عبيدة بن ريطة النميري الب�سري، اأبو زيد )المتوفى: 
262ه�(، تاريخ المدينة لبن �سبة، بلا طبعة، )حققه: فهيم محمد �سلتوت(، طبع على نفقة: ال�سيد 

حبيب محمود اأحمد – جدة،1399 ه�.
16( �سك���ري، اأحم���د خالد، من جهود الأمة في الق���راءات القراآنية، بحث مقدم اإلى الموؤتمر 
العالم���ي الأول للباحثين في القراآن الكريم وعلومه، الجهة المنظم���ة موؤ�س�سة البحوث والدرا�سات 

العلمية )مبدع( ومعهد الدرا�سات الم�سطلحية فا�س – المملكة المغربية14-16 اإبريل 2011م. 
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17( الطبراني، �سليمان بن اأحمد بن اأيوب بن مطير اللخمي ال�سامي، اأبو القا�سم )المتوفى: 
360ه����(، المعج���م الكبير، ط2، )المحقق: حمدي بن عبد المجي���د ال�سلفي،( مكتبة ابن تيمية – 

القاهرة، بلا تاريخ.
18( عبا����س، ف�سل ح�س���ن، اإتقان البره���ان في عل���وم الق���راآن، ط2، دار النفائ�س،1430ه-

2010م. 
19( العيدرو����س، مح���ي الدين عبد القادر بن �سيخ بن عب���د الله )المتوفى: 1038ه�(، النور 

ال�سافر عن اأخبار القرن العا�سر، ط1، دار الكتب العلمية – بيروت،1405ه. 
20( ابن قا�سي، اأبو بكر بن اأحمد بن محمد بن عمر الأ�سدي ال�سهبي الدم�سقي، تقي الدين 
�سهب���ة )المتوفى: 851ه�(، طبقات ال�سافعية، ط1، )المحقق: د. الحافظ عبد العليم خان(، عالم 

الكتب – بيروت،1407 ه�.
21( القط���ان، مناع ب���ن خليل )المتوفى: 1420ه����(، مباحث في علوم الق���راآن، ط3، مكتبة 

المعارف للن�سر والتوزيع،1421ه�- 2000م.
22( القيعي، محمد عبد المنعم، الأ�سلان في علوم القراآن، ط4،1417ه�- 1996م.

23( الن���ووي، اأب���و زكريا محيي الدين يحي���ى بن �سرف )المتوفى: 676ه����(، المجموع �سرح 
المهذب، بلا طبعة، دار الفكر، بلا تاريخ.
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ال�شوابط الحاكمة ل�شناديق الا�شتثمار في �شوق الاأوراق المالية
في منظور الاقت�شاد الاإ�شلامي

The Regulatory Framework for Investment Funds in the Stock 
Market from an Islamic Economics Perspective

م�ستخل�ص
ه���دف البحث اإلى مناق�سة ال�سوابط الحاكمة ل�سنادي���ق ال�ستثمار في �سوق الأوراق المالية 
م���ن منظور القت�س���اد الإ�سلامي، بالإ�ساف���ة اإلى تحلي���ل الأداء الحالي له���ذه ال�سناديق وتحديد 
التحدي���ات التي تواجهها، واعتمد الباحث المنه���ج التحليلي لفح�س الممار�سات الحالية والمبادئ 
ال�سرعية المتعلقة بتلك ال�سناديق، وقد تو�سل البحث اإلى اأهمية التزام تلك ال�سناديق بال�سوابط 
ال�سرعي���ة لتحقيق التوازن بي���ن الدوافع ال�ستثمارية والمحافظة على مب���ادئ ال�سريعة الإ�سلامية،  
كم���ا قدم الباحث ت�سورًا مقترحًا يهدف اإلى تح�سين ال�ستف���ادة من �سناديق ال�ستثمار من خلال 
تطوي���ر اأطر قانونية وا�سحة لتعزيز الثقافة المالية الإ�سلامية لدى الم�ستثمرين، ويت�سمن الت�سور 
���ا اأهمي���ة تعزيز ال�سراكات بين الموؤ�س�س���ات المالية والهيئات ال�سرعية، مم���ا ي�سهم في تعزيز  اأي�سً

الثقة في هذه ال�سناديق وتحقيق التنمية الم�ستدامة في ال�سوق المالية.
�لكلمات �لمفتاحية: �سوابط �سناديق ال�ستثمار، �سوق الأوراق المالية، القت�ساد الإ�سلامي.

Abstract
The aim of the research is to discuss the regulatory frameworks 

governing investment funds in the stock market from the perspective of 
Islamic economics, as well as to analyze the current performance of these 
funds and identify the challenges they face. The researcher employed an 
analytical approach to examine current practices and the Shariah principles 
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related to these funds. The study concluded that it is crucial for these funds to 
adhere to Shariah guidelines in order to balance investment motivations with 
the preservation of Islamic principles. Furthermore, the researcher proposed 
a conceptual framework aimed at enhancing the benefits of investment 
funds by developing clear legal frameworks to promote Islamic financial 
literacy among investors. This proposal also emphasizes the importance of 
strengthening partnerships between financial institutions and Shariah bodies, 
contributing to increased trust in these funds and achieving sustainable 
development in the financial market.

Keywords: Investment Fund Regulations, Capital Market, Islamic 
Economy.

�لاإطار �لعام للبحث
مقدمة �لبحث:

تعد �سناديق ال�ستثمار اأحد الأدوات المالية الهامة التي ت�سهم في توجيه روؤو�س الأموال نحو 
ال�ستثم���ارات المتنوعة في الأ�س���واق المالية، وتختلف ال�سوابط الحاكم���ة ل�سناديق ال�ستثمار في 
النظ���ام القت�سادي الإ�سلامي ب�سكل ملحوظ عن تلك المطبقة في الأنظمة التقليدية، حيث تعتمد 
على مبادئ ال�سريعة الإ�سلامية التي تحظر التعامل بالربا )الفوائد( وتفر�س تجنب الأن�سطة التي 
تت�سم���ن الغرر )ع���دم اليقين( اأو التعاملات في ال�سلع المحرمة، لذا يُع���د اإن�ساء �سناديق ا�ستثمار 
متوافق���ة مع هذه ال�سوابط تحديً���ا كبيراً، ويتطلب توفير بدائل مالية قائم���ة على القيم الأخلاقية 

تعزز العدالة في توزيع الأرباح والخ�سائر)1(.
ووفقً���ا للفق���ه الإ�سلامي، ف���اإن، الربا محظور ب�سكل �س���ارم لأنه ي�سكل م�س���درًا غير م�سروع 

للرب���ح وفق���اً لقول���ه: ﴿ ٱ   ٻ    ٻ   ٻ   ٻ   پ   پ    پ   پ     ڀ   ڀ   
ڀ   ڀٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ٿ     ٿ      ٿ   ٿٹ   ٹ   ٹ   ٹ   ڤ   ڤڤ   ڤ   ڦ   ڦ    ڦ   
ڦ   ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ڃ   ڃ    ڃڃ   چ   چ    چ   چ   ڇڇ   ڇ   ڇ    ڍ﴾ 
)البق���رة، 275( لذل���ك، يتعين اأن تعتمد تل���ك ال�سناديق على اآليات الم�سارك���ة التي ت�سمح بتوزيع 
الأرب���اح ب�سكل عادل بي���ن الم�ستثمرين، مم���ا يعزز مبداأ العدال���ة في المعام���لات المالية، وتجنب 
المقام���رات والمعام���لات المالي���ة القائمة على الفوائ���د الربوية وهو ما يمثل عن�س���راً جوهرياً في 

هيكل ا�ستثمارات تلك ال�سناديق)2(. 
ومن ال�سوابط الأ�سا�سية التي تحكم �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية في الأ�سواق المالية اأي�ساً 

)1( Qaradawi, Y. The Lawful and the Prohibited in Islam. American Trust Publications, pp 262 – 264
)2( Al-Saati, A. R. The Permissible Gharar (Risk) in Classical Islamic Jurisprudence. p.1.
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تجن���ب ال�ستثمار في ال�سركات التي تعتمد ب�سكل كبير على القرو�س الربوية)1(، الأمر الذي يتطلب 
تعيي���ن هيئة رقاب���ة �سرعية متخ�س�سة للاإ�سراف على اأن�سطة تل���ك ال�سناديق والتاأكد من توافقها 
م���ع مب���ادئ ال�سريعة الإ�سلامية، على اأن تتكون تلك الهيئة من فقه���اء متخ�س�سين في المعاملات 
المالية الإ�سلامية، وتقوم بمراجع���ة العقود والأن�سطة المالية لتلك ال�سناديق ب�سكل دوري ل�سمان 

ال�سفافية والم�سداقية والمتثال)2(.
وعلى الرغم من انت�سار �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية على نطاق وا�سع، فاإن تطبيق ال�سوابط 
ال�سرعي���ة يواج���ه تحديات متعددة، منه���ا التعقيد الهيكلي لبع�س الأ�س���واق المالية و�سعوبة تحديد 
ا�ستثم���ارات متوافق���ة مع ال�سريعة في ظل العولمة القت�سادية)3(، وم���ع ذلك، توفر هذه ال�سناديق 
���ا ا�ستثماري���ة ممي���زة للم�ستثمرين الباحثين ع���ن و�سائل لتحقيق اأرب���اح متوافقة مع مبادئهم  فر�سً
الدينية، اإ�سافة اإلى ذلك، ت�ساهم هذه ال�سناديق في تقليل المخاطر من خلال تنويع ال�ستثمارات 

في قطاعات اقت�سادية مختلفة)4(.
ويتن���اول ه���ذا البح���ث ال�سواب���ط الحاكم���ة ل�سنادي���ق ال�ستثمار ف���ي الأ�س���واق المالية وما 
تواجه���ه تلك ال�ستثمارات من تحديات في ظل عولم���ة الأ�سواق المالية وتعقيداتها الهيكلية، ومدى 
تكي���ف الفق���ه الإ�سلامي مع تلك ال�ستثم���ارات، مع تقديم اإطار مقترح لتعظي���م ال�ستفادة من تلك 

ال�ستثمارات لما يتوافق مع مبادئ ال�سريعة الإ�سلامية.
�لدر��سات �ل�سابقة  .(

تم تق�سيم الدرا�سات ال�سابقة اإلى درا�سات باللغة العربية واأخرى باللغة الإنجليزية كما يلي:
).). در��سات باللغة �لعربية

)5()2023 معو�س،  م�سطفى  التواب  )عبد  درا�سة   •
هدف���ت الدرا�س���ة اإلى ت�سليط ال�س���وء على ال���دور الجتماعي الذي يمك���ن اأن توؤديه �سناديق 
ال�ستثم���ار الإ�سلامي���ة، م���ع اإعادة النظر ف���ي النظرة التقليدي���ة لهذه ال�سناع���ة باعتبارها مجرد 
موؤ�س�س���ات مالي���ة و�سيطة، وت�سع���ى الدرا�سة اإلى اإب���راز اإمكانية تحويل هذه ال�سنادي���ق اإلى اأدوات 
فاعل���ة لخدمة المجتمعات وتعزيز رفاهيتها، والم�ساهمة ف���ي تنميتها، وتتناول الدرا�سة خ�سائ�س 
�سناديق ال�ستثمار الجتماعية، التي ت�سعى لتحقيق الربحية التجارية اإلى جانب تنمية المجتمعات 

)1( Usmani, M. T. An Introduction to Islamic Finance. p 20.
)2( El-Gamal, M. A. Islamic Finance: Law, Economics, and Practice, p 115.
)3( Choudhury, M. A. The Foundations of Islamic Political Economy. P 25.
)4( Siddiqi, M. N. Muslim Economic Thinking: A Survey of Contemporary Literature, 1535-.
)5( م�سطفى معو�س، عبد التواب، مزايا ال�ستثمار الإ�سلامي واأثرها في التنمية الم�ستدامة، مجلة ال�سريعة والقانون الماليزية، 

.395-381



220

الإ�سلامي���ة، حيث تلتزم بمب���ادئ واأحكام ال�ستثمار الإ�سلامي، وتو�سل���ت الدرا�سة اإلى عدة نتائج، 
اأبرزه���ا اأن �سناديق ال�ستثمار الجتماعية تمتثل ب�سكل كبير لمبادئ ال�ستثمار الإ�سلامي وتُعد من 
اأكث���ر الأدوات ال�ستثمارية التزاماً بالم�سوؤولية الجتماعية، كما اقترحت الدرا�سة بع�س ال�سناديق 
الجتماعي���ة المبتكرة التي يمكن اأن تحقق فوائد كبيرة للاأفراد والمجتمعات، وتركز على قطاعين 
اأ�سا�سيين للتنمية المجتمعية، هما القطاع الخدمي والقطاع الإنتاجي، واأكدت الدرا�سة على اأهمية 
التقيي���م الم�ستمر ل�سمان نجاح ال���دور التنموي لهذه ال�سناديق، حي���ث اقترحت معايير يمكن من 

خلالها قيا�س وتقييم الأداء التنموي والأثر الجتماعي لل�سناديق ال�ستثمارية.
)1()2022 �سيف،  بن  عدنان  )محمد  • درا�سة 

ت���وؤدي �سنادي���ق ال�ستثمار الإ�سلامي���ة دوراً مهماً ل�سغ���ار الم�ستثمرين الذي���ن يعجزون عن 
تنوي���ع ا�ستثماراته���م وال�ستفادة من مزايا التنويع ب�سبب محدودي���ة روؤو�س اأموالهم. توفر لهم هذه 
ال�سنادي���ق فر�سة التنويع من خ���لال امتلاكهم �سه���ادات ا�ستثمارية ت�سدره���ا ال�سناديق، والتي 
تتي���ح له���م ال�ستفادة من التنويع الذي تق���وم به تلك ال�سناديق، اإلى جان���ب ال�ستفادة من خبرات 
المخت�سي���ن والموؤهلين في اإدارة ال�ستثمارات. بالإ�سافة اإل���ى فوائدها ل�سغار المدخرين، ت�سهم 
�سنادي���ق ال�ستثمار الإ�سلامية ب�س���كل كبير في القت�ساد الكلي من خلال جم���ع الأموال وتوجيهها 
نح���و ال�ستثمارات. يوؤدي ذلك اإلى تح�سين موؤ�سرات القت�س���اد الكلي، كما يحقق تاأثيرات اإيجابية 

على م�ستوى الموؤ�س�سات والأفراد، وهو ما تو�سلت اإليه هذه الدرا�سة.
)2()2020 واآخرون،  جابو  )�سليم  • درا�سة 

ته���دف الدرا�سة اإل���ى تحديد مدى قدرة �سنادي���ق ال�ستثمار الإ�سلامية عل���ى تن�سيط ال�سوق 
المال���ي الماليزي، من خ���لال تحليل تطور موؤ�س���رات الأداء ل�سناديق ال�ستثم���ار الإ�سلامية خلال 
الفت���رة م���ن 2008 اإلى 2018، وتقيي���م اأهميته���ا التقنية، به���دف ا�ستنباط العلاقة بي���ن �سناديق 
ال�ستثمار الإ�سلامية وال�سوق المالي الماليزي. لتحقيق اأهداف الدرا�سة، تم تقدير نماذج النحدار 
الخط���ي الب�سيط بين موؤ�سرات اأداء ال�سوق المالي الماليزي كمتغير تابع، واأداء �سناديق ال�ستثمار 
الإ�سلامي���ة كمتغي���ر م�ستقل. وخل�س���ت الدرا�سة اإل���ى اأن �سناديق ال�ستثم���ار الإ�سلامية تلعب دوراً 
مهم���اً في ال�سوق المالي الماليزي، كونها و�سيل���ة فعّالة لجمع المدخرات، وت�سهم في تن�سيط تداول 
الأوراق المالي���ة الإ�سلامية من خلال الأدوات ال�ستثماري���ة التي توفرها بما يتنا�سب مع احتياجات 

الم�ستثمرين.

والميزات مجلة القت�ساد  القدرات  – درا�سة في  ال�ستثمار ال�سلامية  التنموي ل�سناديق  الدور  )1( بن �سيف، محمد عدنان، 
ال�سناعي )خزارتك(، )2022(، المجلد 12، العدد 1، �س �س 212-193.

)2( جابو، �سليم،وبن عمارة،نوال،وبن عمارة،الطاهر، �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية ودورها في تن�سيط الأ�سواق المالية الإ�سلامية؛ 
Roa Iktissadia Review, 10)1(.  ،)2022( .2008 درا�سة حالة ال�سوق 2018-المالية الماليزية خلال الفترة
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)1()2013 رويقية،  )زهرة  • درا�سة 
ح�س���ب هذه الدرا�سة، ت�سكل �سوق الأوراق المالي���ة الإ�سلامية و�سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية 
ركي���زة مهمة ف���ي منظومة التمويل المتوافق مع ال�سريعة الإ�سلامي���ة. اإذ تعمل �سوق الأوراق المالية 
الإ�سلامي���ة كاأداة لتجميع المدخرات وتوجيهها نحو ا�ستثمارات تتوافق مع المبادئ الإ�سلامية، من 
جه���ة اأخرى، وُجدت �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية لتقديم فر����س ا�ستثمارية للم�ستثمرين ال�سغار 
الذي���ن ل يمتلك���ون موارد مالية كافية لتكوي���ن محافظ ا�ستثمارية متنوع���ة. وبالتالي، تبرز العلاقة 
التكاملي���ة بي���ن ال�سناديق واأ�س���واق الأوراق المالية الإ�سلامية، حيث تحت���اج ال�سناديق اإلى �سيولة 
ل�س���داد التزاماتها بينما ت�ستفيد م���ن ال�ستثمار طويل الأجل، مما ي�ستدع���ي وجود �سوق تتوافق مع 
�سواب���ط ال�سريعة الإ�سلامي���ة. في المقابل، ت�سهم هذه ال�سناديق في تعزي���ز ن�ساط ال�سوق وزيادة 
حيويته���ا. وتُعد تجربة �سنادي���ق ال�ستثمار الإ�سلامية ف���ي ال�سعودية نموذج���اً ناجحاً، حيث يظهر 
دوره���ا الفعّال في تح�سين اأداء �سوق الأ�سه���م ال�سعودية من خلال ارتباط ن�ساطها بجودة موؤ�سرات 

ال�سوق.
).). در��سات باللغة �لاإنجليزية

)2()Chowdhury, 2024( درا�سة   •
تحقق الدرا�سة في ديناميكيات اأنماط ال�ستثمار ل�سناديق الأ�سهم الإ�سلامية )IEFs( ب�سكل 
رئي�سي من خلال مكونات المحافظ ال�ستثمارية، ونعتمد على عينة غير متحيزة ت�سم 224 محفظة 
ن�سط���ة مقره���ا في 22 دولة خلال الفترة من 2004 اإلى 2018 لت�سلي���ط ال�سوء على تركيز الأنماط 
ال�ستثماري���ة، وقد وجدت الدرا�سة اأن �سناديق الأ�سهم الإ�سلامية تميل ب�سكل كبير في البداية نحو 
اأ�سهم القيمة في الدول الإ�سلامية واأ�سهم النمو في الدول غير الإ�سلامية، كما تلاحظ تحولً لحقاً 
نح���و نهج اأكثر توازناً. وفي الدول الإ�سلامية، تنتقل ال�ستثم���ارات من الأ�سهم متو�سطة القيمة اإلى 
الأ�سهم ذات القيمة الكبيرة، بينما في الدول غير الإ�سلامية تظل ال�ستثمارات مركزة على الأ�سهم 
ذات القيم���ة الكبيرة جداً. يميل التغيير في نمط ال�ستثم���ار ليكون اأكبر بناءً على نوع الأ�سول اأكثر 
م���ن حجم الأ�س���ول. لذلك، تو�سي الدرا�سة بزيادة التركيز على تح�سي���ن اإف�ساح �سناديق الأ�سهم 

الإ�سلامية عن محافظها ال�ستثمارية.

)1( روايقية، زهرة ،علاقة �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية ب�سوق الأوراق المالية الإ�سلامية- حالة �سوق الأ�سهم ال�سعودي، ، ر�سالة 
 URI: ،)2013( ،ماج�ستير غير من�سورة، كلية العلوم القت�سادية: علوم التجارة وعلوم الت�سيير، جامعة 8 ماي 1945، قالمة

7180/http://dspace.univ-guelma.dz:8080/xmlui/handle/123456789
)2(  Chowdhury, M. I. H., Balli, F., & de Bruin, A. (2024). Investment styles of Islamic equity funds. 

International Review of Economics & Finance, 89, 172 -187.
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)1()Jumagulov, 2023( • درا�سة 
يحل���ل البح���ث الإمكانيات المتاح���ة للاإطار القانون���ي التنظيمي لن�ساط �سنادي���ق ال�ستثمار 
الإ�سلامي���ة في اأوزبك�ستان، وكذلك المقاربات القانوني���ة المتعلقة بهذا المو�سوع، وعلى الرغم من 
وج���ود اآراء منذ فترة طويلة حول �سرورة ا�ستخ���دام الفر�س التي تقدمها التمويلات الإ�سلامية في 
اأوزبك�ست���ان، اإل اأن التقدم على �سعيد الت�سريعات ل���م يكن ملحوظًا، وبينما تتطور خدمات التمويل 
الإ�سلامي في القطاع الخا�س ب�سرعة، يراقب الم�سرعون هذه العمليات عن كثب. وح�سب الدرا�سة، 
يوج���د الي���وم مقاربتان مختلفتان فيما يتعل���ق بت�سكيل الت�سريعات المتعلق���ة بالتمويل الإ�سلامي في 
اأوزبك�ستان، حيث تقترح المقاربة الأولى اإن�ساء ت�سريعات جديدة خا�سة بالتمويل الإ�سلامي، بينما 
ترف�س المقاربة الثانية هذا القتراح، معتبرة اأن اإجراء تعديلات واإ�سافات على الت�سريعات القائمة 
كافٍ. وم���ن خ���لال التحليل، قام البحث بدرا�سة محتويات كلتا المقاربتين ب�سكل مو�سع واأعرب عن 
راأيه في هذا ال�ساأن، وقدم البحث مقترحات حول تاأ�سي�س �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية وتنظيمها 

قانونيًا، وكذلك تح�سين الت�سريعات الوطنية.
)2()BINMAHFOUZ, 2012( • درا�سة 

ت�ستعر����س الدرا�سة ب�سكل نق���دي تطبيق عملية فح�س ال�ستثمار وف���ق ال�سريعة، من وجهتي 
نظ���ر �سرعية وعملية. في الواق���ع، يبدو اأن هناك تناق�سات في معايير فح����س ال�ستثمار ال�سرعي 
بي���ن الموؤ�س�سات ال�ستثمارية الإ�سلامية، خا�سة فيم���ا يتعلق بم�ستويات الت�سامح، وكذلك في تغيير 
القواع���د ال�سرعية. وهذا يوؤث���ر بالتاأكيد على الثقة في معايير فح����س ال�ستثمار ال�سرعي، مما قد 
يوؤث���ر �سلبًا على �سناعة �سنادي���ق ال�ستثمار الإ�سلامية. كما اأن الجوانب غي���ر المدرة للدخل، مثل 
الق�ساي���ا الجتماعية والبيئية، ل تُدمج في عملية الفح�س المعا�س���رة للا�ستثمار الإ�سلامي. يبدو 
اأن هذا يتعار�س مع القيم الأخلاقية المدمجة في ال�سريعة، مثل العدالة والإن�ساف. تدعو الر�سالة 
اإل���ى �س���رورة اعتماد تدقيق خارجي ب�ساأن تنفيذ القواعد ال�سرعي���ة ل�سمان توافق ال�ستثمارات مع 
الإر�س���ادات ال�سرعية. علاوة على ذلك، م���ن المرغوب فيه اأن تعتمد مجال����س ال�سريعة ممار�سات 
الحوكم���ة الموؤ�س�سية وتلع���ب اأدوارًا ا�ستباقية، خا�سة في البلدان الإ�سلامي���ة، من اأجل التاأثير على 
ال�س���ركات لتبني ممار�سات ا�ستثم���ار متوافقة مع ال�سريعة. ينبغي اإع���ادة تقييم م�ستويات الت�سامح 
المتعلق���ة باأن�سط���ة التمويل التقليدي ل���دى ال�سركات في البلدان الإ�سلامي���ة وتخفي�سها في معايير 

)1(  Jumagulov Alisher Ernapasovich, (2023). LEGAL APPROACHES TO THE INTRODUCTION 
OF ISLAMIC INVESTMENT FUNDS IN UZBEKISTAN. The American Journal of Political 
Science Law and Criminology, 5(02), 20–23. https://doi.org/10.37547/tajpslc/Volume05Issue02- 
04.

)2( BINMAHFOUZ, SAEED, SALEM (2012) INVESTMENT CHARACTERISTICS OF ISLAMIC 
INVESTMENT PORTFOLIOS: EVIDENCE FROM SAUDI MUTUAL FUNDS AND GLOBAL 
INDICES. Doctoral thesis, Durham University.
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فح����س ال�ستثم���ار الإ�سلامي. يعود ذل���ك جزئيًا اإلى �سعبي���ة وتوافر البن���وك الإ�سلامية والأدوات 
ال�سرعي���ة البديل���ة للتمويل القائم عل���ى الفائدة، بالإ�ساف���ة اإلى حقيق���ة اأن الم�ساهمين الم�سلمين 
ي�سكل���ون الأغلبية، مما يمكنهم من الت�سويت للتاأثير على ال�سركات لتبني نماذج التمويل المتوافقة 

مع ال�سريعة.
)1()Lewis, 2010( • درا�سة 

تهدف هذه الدرا�سة اإلى درا�سة طبيعة وهيكل �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية وتقييم حوكمتها، 
تعتمد المنهجية الم�ستخدمة عل���ى الإطار المفاهيمي للاقت�ساد الإ�سلامي، وتو�سلت الدرا�سة اإلى 
اأن �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية �سهدت نموًا �سريعًا في هذا العقد؛ ففي ماليزيا وحدها، ارتفع عدد 
ال�سنادي���ق المتوافقة مع ال�سريع���ة الإ�سلامية من 17 �سندوقًا في عام 2000 اإلى 149 �سندوقًا في 
ع���ام 2008، وعلى الم�ستوى العالمي يوجد حاليًا 650 �سندوقًا ن�سطًا، ومع ذلك، تطورت ال�سناعة 
بطريق���ة معينة، حيث رك���زت ب�سكل اأ�سا�سي على ا�ستخدام ال�سا�س���ات ال�سلبية لإزالة الأن�سطة غير 
ا على تنفيذ جوانب اأخرى  المقبول���ة وفقًا لل�سريعة الإ�سلامية من ال�ستثمارات، بدلً من العمل اأي�سً
من الفل�سفة الإ�سلامية، وخل�ست الدرا�سة اإلى اأنه اإذا كانت �سناعة �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية 
ت�سع���ى لتلبية تطلع���ات الم�ستثمرين الدينية والمالية ب�سكل اأكثر �سم���ولً، فيجب اأن تتجاوز التركيز 
ا، والعتماد على مبادئ الحوكمة الإ�سلامية  على الجوان���ب ال�سلبية لت�سمل الجوانب الإيجابية اأي�سً
للبح���ث عن ا�ستثمارات تعزز التاأثير الإيجابي عل���ى المجتمع والبيئة وت�ساهم في رفاهية المجتمع. 

هذه الق�سايا لم يتم ا�ستك�سافها ب�سكل كافٍ حتى الآن.
ال�سابقة الدرا�سات  على  • التعليق 

تتباين اأه���داف الدرا�سات ال�سابقة في تناولها ل�سنادي���ق ال�ستثمار الإ�سلامية، حيث ت�سعى 
بع�سه���ا اإلى ا�ستك�س���اف الدور الجتماعي له���ذه ال�سناديق في تعزيز الرفاهي���ة المجتمعية، بينما 
ترك���ز اأخرى عل���ى الفوائد القت�سادي���ة ل�سغار الم�ستثمري���ن واأثرها على ال�س���وق المالي، ويت�سح 
���ا اهتمام بع�س الدرا�سات بتحليل الفح����س ال�سرعي والمعايير المتبعة في �سناديق ال�ستثمار  اأي�سً
الإ�سلامية كو�سيلة ل�سمان التوافق مع القيم الإ�سلامية. وفي المقابل، ت�سلط درا�سات اأخرى ال�سوء 
عل���ى الديناميكي���ات ال�ستثمارية واأثرها على الأ�سواق المالية، مما يعك����س تنوع الأهداف البحثية، 
اأما بالن�سبة للمنهجيات الم�ستخدمة، فقد اعتمدت الدرا�سات ب�سكل متنوع على المنهجيات الكمية 
والنوعية، مثل النماذج الإح�سائية والتحليلات المقارنة، و تو�سلت نتائج تلك الدرا�سات اإلى اأهمية 
�سنادي���ق ال�ستثم���ار الإ�سلامية في تعزيز الن�س���اط القت�سادي وتقديم فر����س ا�ستثمارية ل�سغار 
المدخرين، لكن معظم الدرا�سات ت�سير اإلى حاجة تلك ال�سناديق اإلى تح�سين ال�سفافية وال�سوابط 

)1(  Lewis, M.K. (2010), «Accentuating the positive: governance of Islamic investment funds», Journal 
of Islamic Accounting and Business Research
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ال�سرعي���ة لتوافقه���ا مع ال�سريع���ة ال�سلامية، وتو�سي���ع نطاق التركي���ز لي�سمل الأبع���اد الجتماعية 
والبيئي���ة، وتبرز نتائج الدرا�سات ال�سابقة اأي�ساً اأهمية تعزي���ز التقييم الم�ستمر لل�سناديق ل�سمان 

تحقيق الأثر الإيجابي المطلوب على المجتمع والقت�ساد.
وتظه���ر الفجوة البحثية في الدرا�سات ال�سابقة ح���ول �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية في عدم 
التركيز الكافي على الأبعاد الجتماعية والبيئية لهذه ال�سناديق، وعلى الرغم من تناول العديد من 
الدرا�س���ات لأدوارها القت�سادية والمالية، اإل اأن القليل منها ا�ستك�سف كيف يمكن لهذه ال�سناديق 
اأن ت�سه���م ب�سكل فعّ���ال في تعزيز التنمية الم�ستدامة وتحقيق الأه���داف الجتماعية، بالإ�سافة اإلى 
ذلك، تفتقر بع�س الدرا�سات اإلى تحليل �سامل لأ�ساليب الفح�س ال�سرعي وتطبيقاتها في ال�سياقات 
المختلفة، مما يوؤثر على ثقة الم�ستثمرين في هذه المعايير. لذا، هناك حاجة ملحة لإجراء درا�سات 
تبح���ث ف���ي كيفية تح�سين ال�سفافي���ة والفح�س ال�سرع���ي وتو�سيع نطاق التركيز لي�سم���ل التاأثيرات 
الجتماعي���ة والبيئية، مما ق���د ي�سهم في تطوير ا�ستراتيجيات ا�ستثماري���ة اأكثر �سمولية وتوافقًا مع 
القيم الإ�سلامية، لذا تقدم الدرا�سة مقترح لتح�سن اأو�ساع تلك ال�سناديق بما يتوافق مع ال�سريعة 

الإ�سلامية لتح�سين اأدوارها الجتماعية والقت�سادية.
م�سكلة �لدر��سة  .(

في حين اأن �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية تلعب دورًا مهمًا في القت�ساد المالي الإ�سلامي بما 
تتيح���ه من بدائل ا�ستثمارية اأخلاقية وم�ستدامة تتجن���ب المعاملات الربوية وتراعي مبداأ العدالة، 
واللت���زام بال�سواب���ط ال�سرعية، وتعمل  عل���ى تقديم نموذج مبتكر للا�ستثمار ف���ي الأ�سواق المالية 
يتواف���ق مع اأحكام ال�سريعة الإ�سلامي���ة بما يعزز من م�سداقيتها ويجذب مزي���دًا من الم�ستثمرين 
الذي���ن ي�سع���ون اإلى تحقيق ت���وازن بين الرب���ح والقيم الأخلاقية، لك���ن تكمن م�سكل���ة الدرا�سة في 
التحدي���ات التي تواجه �سناديق ال�ستثمار ف���ي الأ�سواق المالية من منظور القت�ساد الإ�سلامي من 
حيث اللتزام بال�سوابط ال�سرعية التي تمنع التعامل بالربا والغرر، وتفر�س ال�ستثمار في قطاعات 
متوافق���ة مع ال�سريعة الإ�سلامي���ة. وعلى الجانب الآخر، فاإن النت�سار الوا�س���ع ل�سناديق ال�ستثمار 
الإ�سلامي���ة، يفر�س اإ�سكالي���ات تتعلق بتطبيق تلك ال�سوابط في ظ���ل التداخل القت�سادي العالمي 

وتعقيدات الأ�سواق المالية. 
وبن���اءً عل���ى م���ا �سبق، تتمث���ل الم�سكلة ف���ي كيفي���ة التوفيق بين مب���ادئ ال�سريع���ة الإ�سلامية 

ومتطلبات ال�سوق المالية الحديثة، والتحديات التي تن�ساأ نتيجة لذلك.
ت�ساوؤلات �لدر��سة  .3

ت�ساوؤلت الدرا�سة يمكن اأن تكون على النحو التالي:
م���ا هي ال�سوابط ال�سرعية الحاكم���ة ل�سناديق ال�ستثمار في �س���وق الأوراق المالية وفقًا   .1

لمبادئ القت�ساد الإ�سلامي؟



225

كيف يمكن تطبيق مبادئ ال�سريعة الإ�سلامية على �سناديق ال�ستثمار في الأ�سواق المالية   .2
العالمية؟

ما ه���ي التحديات الت���ي تواجه �سنادي���ق ال�ستثم���ار الإ�سلامية في التزامه���ا بال�سوابط   .3
ال�سرعية في ظل العولمة والتداخل القت�سادي؟

كي���ف يمكن ل�سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية تحقي���ق التوازن بين تحقيق الأرباح واللتزام   .4
بالقيم الأخلاقية الإ�سلامية؟

م���ا ه���و دور الهيئات ال�سرعية في مراقب���ة و�سمان التزام �سنادي���ق ال�ستثمار الإ�سلامية   .5
بال�سوابط ال�سرعية؟

ما هي الحلول المقترحة للتغلب على التحديات التي تواجه �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية   .6
في الأ�سواق المالية الحديثة؟

�أهمية �لدر��سة  .4
تكمن اأهمية هذه الدرا�سة في عدة جوانب، اأبرزها:

1.  ت�سه���م الدرا�سة ف���ي تعزيز الفه���م النظري ل�سنادي���ق ال�ستثم���ار الإ�سلامية من خلال 
ت�سليط ال�سوء على ال�سوابط ال�سرعية التي تحكم عملها، مما ي�سيف بعدًا اأكاديميًا للمجال المالي 

الإ�سلامي.
تق���دم الدرا�سة حل���ولً عملية للتحدي���ات التي تواج���ه �سناديق ال�ستثم���ار الإ�سلامية في   .2
الأ�س���واق المالية الحديثة، مما يمكن الم�ستثمرين و�سناع القرار من تح�سين اإدارة تلك ال�سناديق 

وفقًا لمبادئ ال�سريعة الإ�سلامية.
3.  يمكن اأن ت�ساعد نتائج هذه الدرا�سة في تطوير اأدوات مالية جديدة متوافقة مع ال�سريعة 
الإ�سلامية، ما ي�سهم في تعزيز جاذبية هذه ال�سناديق للم�ستثمرين الباحثين عن فر�س ا�ستثمارية 

متوافقة مع معتقداتهم الدينية.
4.  توف���ر الدرا�س���ة فهمًا اأعمق لكيفي���ة تحقيق �سنادي���ق ال�ستثمار الإ�سلامي���ة للتوازن بين 
تحقي���ق الربح واللت���زام بالقي���م الأخلاقية الإ�سلامي���ة، ما يع���زز م�سداقية ه���ذه ال�سناديق في 

الأ�سواق المالية العالمية.
ت�ساع���د الدرا�سة ف���ي تقديم اإر�س���ادات ل�سن���اع ال�سيا�س���ات المالية ح���ول كيفية تنظيم   .5

�سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية و�سمان توافقها مع الت�سريعات المالية الإ�سلامية والعالمية.
�أهد�ف �لدر��سة  .5

ت�سعى الدرا�سة اإلى تحقيق مجموعة من الأهداف كما يلي:
تحدي���د ال�سوابط ال�سرعية التي تحكم عمل �سنادي���ق ال�ستثمار في �سوق الأوراق المالية   .1
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وفقًا لمبادئ القت�ساد الإ�سلامي.
تحلي���ل كيفية تطبي���ق مبادئ ال�سريع���ة الإ�سلامية عل���ى �سناديق ال�ستثمار ف���ي الأ�سواق   .2

المالية العالمية.
ا�ستك�س���اف التحديات التي تواجه �سناديق ال�ستثم���ار الإ�سلامية في التزامها بال�سوابط   .3

ال�سرعية، خا�سة في ظل العولمة القت�سادية.
تقيي���م دور الهيئ���ات ال�سرعية في مراقب���ة و�سمان التزام �سنادي���ق ال�ستثمار الإ�سلامية   .4

بالمعايير ال�سرعية.
اقت���راح حلول عملية للتغلب على التحدي���ات التي تواجه �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية في   .5

الأ�سواق المالية الحديثة.
تحدي���د �سب���ل تحقيق الت���وازن بين الربحي���ة واللتزام بالقي���م الأخلاقي���ة الإ�سلامية في   .6

�سناديق ال�ستثمار. 
�لمطلب �لاول

�لاإطار �لمفاهيمي للبحث
تمهيد

تعتب���ر �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية اأداة مالية مهمة في النظام القت�سادي الحديث، حيث 
تجم���ع بين مبادئ ال�ستثمار التقليدي والمبادئ الإ�سلامية الت���ي تحظر الربا والممار�سات المالية 
غير الم�سروعة، وت�سعى هذه ال�سناديق اإلى تحقيق عوائد مالية م�ستدامة لم�ستثمريها، مع اللتزام 
بتعالي���م ال�سريع���ة الإ�سلامية، مم���ا يجعلها خياراً جذاب���اً للم�ستثمرين الذي���ن يبحثون عن الفر�س 

المالية المتوافقة مع قيمهم الدينية.
ت�سم���ل خ�سائ�س الإط���ار النظري ل�سنادي���ق ال�ستثم���ار الإ�سلامية مجموعة م���ن المبادئ 
الأ�سا�سي���ة، مثل تنويع المحفظة ال�ستثمارية والمتناع عن ال�ستثمار في القطاعات المحرمة، مثل 
الكح���ول والقمار، كما ت�سعى تلك ال�سناديق اإلى تعزيز ال�سفافي���ة والم�ساءلة، مما يعك�س التزامها 
بالأخلاقي���ات المالية، في هذا الإط���ار النظري، ي�ساهم البحث في فهم كيفي���ة تنظيم واإدارة تلك 

ال�سناديق بطريقة تحقق التوازن بين الربح والمبادئ الإ�سلامية.
مفهوم �ل�سندوق في �للغة  .(

ف باأنه  ال�سن���دوق ف���ي اللغة: ب�سم ال�ساد والدال، و�سكون النون ويُجم���ع على �سناديق، ويُعرَّ
وع���اء م�سنوع من الخ�س���ب اأو المعدن، يختلف ف���ي الأحجام، وي�ستخدم لحف���ظ الأ�سياء)1(. يُعتبر 

)1( الفيروزي، مجد الدين، القامو�س المحيط، )ت: 817 ه�(، موؤ�س�سة الر�سالة: بيروت، )ب، ت(، )�س. 1/1164(. الزبيدي، 
محمد مرت�سى، تاج العرو�س من جواهر القامو�س، )ت: 1205 ه�(، مجموعة من المحققين، دار الهداية، )ب، ت(، )�س. 
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ال�سن���دوق خزن���ة اأو مكاناً لتخزي���ن النقد وتوفي���ر الحماية له. يمك���ن اأن يُ�ستخ���دم لحفظ الكتب 
والملاب�س وغيرها من الممتلكات، كما يُ�ستخدم في بع�س الأحيان لتجميع المدخرات، مثل �سندوق 
الدي���ن. اأما �سن���دوق البريد، فهو �سندوق يُثبت في بع�س ال�س���وارع والأماكن لتلقي الر�سائل، حيث 
يق���وم عم���ال البريد بجمعها بعد ذلك. م���ن ناحية اأخرى، فاإن �سندوق التوفي���ر هو فرع من البريد 

يهدف اإلى ت�سجيع الدخار من خلال حفظ اأموال المدخرين)1(. 
مفهوم �لا�ستثمار في �للغة  .(

ال�ستثمار هو م�سدر لفعل »ا�ستثمر« ويعني »ا�ستثماراً«، وهو م�ستق من كلمة »ثمر«. ت�سير الثاء 
والميم والراء اإلى اأ�سل واحد يدل على �سيء ين�ساأ من �سيء اآخر، ويمكن ا�ستخدامها كا�ستعارة)2(.  
وم���ن بين الدللت اللغوية لهذا الم�سطلح: ثمرة ال�سجر، حيث تُ�ستخدم كلمة »ثمرة« للاإ�سارة اإلى 
م���ا تحمله الأ�سج���ار، وجمعها »ثمار« اأو »ثم���رات«، وجمع الجمع »ثمر«)3(، وقد ق���ال الله -�سبحانه 

وتعال���ى: ﴿ ۈ   ۈ   ۇٴ    ۋ   ۋ   ۅ   ۅ   ۉ   ۉ   ې    ې   ې   ې   
)اإبراهي���م:  ى   ىئا   ئا   ئە   ئە   ئو    ئو   ئۇ      ئۇئۆ   ئۆ     ئۈ   ئۈ﴾ 
32(. كذل���ك اأي�ساً تُطل���ق كلمة »ثمرة« على »الولد«، لأن الولد يُعتبر نتيج���ة للاأب كما تُعتبر الثمرة 
نتاج ال�سجرة)4(، فقد جاء في الحديث: »اإذا مات ولد العبد قال الله لملائكته: قب�ستم ولد عبدي؟ 
فيقول���ون: نعم، فيق���ول: قب�ستم ثم���رة فوؤاده...الحديث؟«)5(، مم���ا يدل على اأن الول���د يُعتبر ثمرة 

للجهود المبذولة.
مفهوم �لا�ستثمار من منظور �لاقت�ساد �لاإ�سلامي:  .3

ف ال�ستثمار في القت�س���اد الإ�سلامي باأنه: »توظيف الم�سلم مال���ه، اأو جهده في ن�ساط  يُع���رَّ
اقت�س���ادي م�س���روع، بهدف الح�سول على نفع يعود عليه، اأو على غيره في الحال، اأو الماآل)6(،  هذا 

)�س.   1995 لبنان،  مكتبة  خاطر،  محمود  تحقيق  ه�(،   666 )ت:  ال�سحاح،  مختار  محمد،  الرازي،   .)26/41  ،4/476
1/151(. الفيومي، اأحمد المقري الم�سباح المنير في غريب ال�سرح الكبير، )ت: 770 ه�(، المكتبة العلمية: بيروت، )ب، 

ت(، )�س. 2/17، 10/207(.
)1( الزيات، م�سطفى، والنجار، حامد، المعجم الو�سيط، تحقيق مجمع اللغة العربية، دار الدعوة، )ب، ت(، )�س. 1/525(.

)2( بن زكريا، اأبو الح�سين اأحمد، مقايي�س اللغة، )ت: 395 ه�(، تحقيق عبد ال�سالم محمد هارون، دار الجيل، )�س. 1/388(.
)3( اأبو الف�سل، جمال الدين، ل�سان العرب، )ت: 711 ه�(، تحقيق اأمين محمد عبد الوهاب ومحمد ال�سادق العبادي، دار اإحياء 

التراث العربي، موؤ�س�سة التاريخ العربي، بيروت، )1417 ه�/1997 م(، )�س. 2/126(.
)4( اأبو ال�سعادات، مجد الدين )ابن الأثير(، النهاية في غريب الحديث والأثر، تحقيق محمود محمد الطاحي وطاهر اأحمد، دار 

اإحياء التراث العربي، بيروت، )ب، ت(، )�س. 1/218(، تاج العرو�س، )�س. 10/329(.
)5( رواه الإمام الترمذي، في كتاب اأبواب الجنائز، باب ف�سل الم�سيبة اإذا احت�سب، حديث رقم )1021(، )3/332(. وقال عنه 
الإمام الترمذي: »حديث ح�سن غريب«، �سنن الترمذي، تاأليف محمد بن عي�سى بن �سورة بن مو�سى بن ال�سحاك الترمذي 

)المتوفى: 279 ه�(،
)6( حماد، حمزة عبد الكريم، مخاطر ال�ستثمار في الم�سارف الإ�سلامية، دار النفائ�س، عمان، ط. 1 - 1428 ه� / 2001 م، 

)�س. 41(.
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التعريف يبرز اأهمية التزام الم�ستثمر بالمبادئ ال�سرعية في جميع اأن�سطته القت�سادية، مما ي�سمن 
تحقيق فوائد مالية م�ستدامة دون تجاوز القيم الأخلاقية والدينية، وقد قُيد التعريف بقيدين)1(: 

الأول: األ يتعار�س مع قواعد ال�سريعة؛ فلي�س هناك ا�ستثمار م�سروع يتناق�س مع تعاليم الدين 
الإ�سلامي.

الثان���ي: اأن ه���دف ال�ستثمار لي�س مجرد تحقيق النفع للم�ستثمر فقط، بل ي�سمل اأي�ساً ت�سغيل 
عجل���ة التنمية القت�سادية ودفعها، مما ي�ساهم في تحقي���ق الفائدة للمجتمع ب�سكل عام، مثل عدم 

ال�ستثمار في تجارة محرمة �سرعاً، كالخمور.
مفهوم �سناديق �لا�ستثمار �لاإ�سلامية  .4

يق�س���د ب�سندوق ال�ستثمار الإ�سلام���ي باأنه: »وعاء للا�ستثمار، له ذمة مالية م�ستقلة، يهدف 
اإل���ى تجمي���ع الأموال وا�ستثماره���ا في مجالت محددة. يلت���زم المدير فيه ب�سواب���ط �سرعية تتعلق 
بالأ�سول والخ�سوم والعمليات، وبخا�سة ما يتعلق بتحريم الفائدة الم�سرفية. تظهر هذه ال�سوابط 
في ن�سرة الإ�سدار التي تمثل الإيجاب الذي بناءً عليه ي�سترك الم�ستثمر في ذلك ال�سندوق، وكذلك 
ف���ي الأحكام وال�سروط التي يوق���ع عليها الطرفان عند الكتتاب«)2(. فهي: »ال�سناديق التي ت�ستثمر 

في اأدوات مالية �سرعية، ول تتعامل بالربا.«)3(
�سنادي���ق ال�ستثم���ار الإ�سلامية ت�سترك ف���ي العديد من الخ�سائ�س م���ع �سناديق ال�ستثمار 
التقليدية، ولكنها تتميز بالتزامه���ا بمبادئ ال�سريعة الإ�سلامية. تهدف هذه ال�سناديق اإلى تحقيق 
عوائ���د مالية م�ستدامة، مع المتناع عن ال�ستثمار في القطاعات المحرمة مثل الكحول، والمي�سر، 
والرب���ا)4(.  تعتب���ر ال�سريعة الإ�سلامية الإطار الذي ينظم جميع الأن�سط���ة المالية، مما يعني اأن اأي 

ا�ستثمار يجب اأن يتما�سى مع تعاليم الدين الإ�سلامي.
ق���د عُرفت �سناديق ال�ستثمار باأنها: »وعاء مالي لتجمي���ع مدخرات الأفراد، وا�ستثمارها في 

الأوراق المالية من خلال جهة ذات خبرة في اإدارة محافظ الأوراق المالية.«)5(

)1( �سيا، ما دو غي ا�ستثمار اأموال الوقف في ال�سريعة الإ�سلامية: �سيغها، مخاطره، �سوابطها: درا�سة مقارنة مع قانون الوقف 
في اإمارة ال�سارقة، مجلة جامعة ال�سارقة للعلوم ال�سرعية والدرا�سات الإ�سلامية، المجلد 16، العدد 2، 2009، )�س 559(.

)2( اأبو غده، عبد ال�ستار �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية: درا�سة تاأ�سيلية مو�سعة، بحث قدم للموؤتمر العلمي ال�سنوي الرابع ع�سر 
مايو 2005(، غرفة  ه� )15-17  الآخر 1426  ربيع  الم�ستقبل«، 7-9  واآفاق  الواقع  معالم  الإ�سلامية:  المالية  »الموؤ�س�سات 

تجارة و�سناعة دبي، )�س. 572(.
)3( الح�سني، اأحمد ح�سن، �سناديق ال�ستثمار: درا�سة وتحليل من منظور القت�ساد الإ�سلامي، ط. موؤ�س�سة �سباب الإ�سكندرية، 

1999، )�س. 21(.
)4(  Ahmed, H., & Khan, M. (2021). Islamic Finance: Principles and Practices. Journal of Islamic 

Banking and Finance, 38(2), 50 - 68.
)5( تهامي، عز الدين، تقييم اأداء �سناديق ال�ستثمار في م�سر: مدخل محا�سبي كمي، بحث مقدم لندوة �سناديق ال�ستثمار في 

م�سر: الواقع والم�ستقبل، 22 مار�س 1997، )�س. 3(.
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ت�ستثمر �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية في اأ�سول تتوافق مع ال�سريعة، مثل الأ�سهم التي تُعتبر 
قانونية وفقاً لل�سريعة الإ�سلامية، والعقارات، والمنتجات المالية المتوافقة مع المبادئ الإ�سلامية.  
بالإ�سافة اإلى ذلك، تركز هذه ال�سناديق على تحقيق العدالة الجتماعية والتنمية الم�ستدامة، مما 

يجعلها خيارًا جذابًا للم�ستثمرين الذين يرغبون في دمج قيمهم الدينية مع ا�ستثماراتهم المالية.
فه���ي: »موؤ�س�سات مالية تاأخذ �سكل �سركة م�ساهمة، تتول���ى تجميع المدخرات من الجماهير 
بموج���ب �سك���وك اأو وثائق ا�ستثمارية موحدة القيمة. تُعهد هذه المدخرات اإلى جهة اأخرى لإدارتها 
وا�ستثماره���ا ف���ي الأوراق المالية، نياب���ة عن المدخرين، بهدف تحقيق اأعل���ى عائد من الربح باأقل 

مخاطرة، وفق �سروط متفق عليها.«)1(
خ�سائ�ص �سناديق �لا�ستثمار �لاإ�سلامي  .5

ي�سي���ر م�سطل���ح »�سن���دوق ال�ستثم���ار الإ�سلام���ي« هن���ا اإل���ى تجم���ع م�ست���رك ي�ساه���م فيه 
الم�ستثم���رون باأمواله���م الفائ�س���ة بهدف ا�ستثمارها لك�س���ب اأرباح حلال تتما�س���ى بدقة مع اأحكام 
ال�سريعة الإ�سلامية، ويمكن اأن يتلقى م�ستركو ال�سندوق وثيقة تثبت ا�ستراكهم وتخولهم الح�سول 
عل���ى الأرباح المتنا�سبة التي حققها ال�سندوق، وقد تُ�سمى ه���ذه الوثائق »�سهادات« اأو »وحدات« اأو 
»اأ�سه���م«، اأو اأي ا�س���م اآخر)2(، وتت�سم تلك ال�سناديق بمجموعة م���ن الخ�سائ�س يمكن اخت�سارها 

فيما يلي)3(:
الراغبين في ال�ستثمار،  الأف���راد  • ت�ساه���م �سنادي���ق ال�ستثمار في جمع المدخرات من 
وتعم���ل عل���ى توجيه تلك المدخ���رات وفقاً لأح���كام ال�سريع���ة الإ�سلامية اإلى ج���ذب روؤو�س الأموال 
المجمع���ة وتحويله���ا اإل���ى ا�ستثمارات تع���زز من معدلت النم���و، وتن�سي���ط اأ�س���واق الأوراق المالية 
الإ�سلامي���ة من خ���لال اإدخ���ال اأدوات ا�ستثمارية جديدة، وكذل���ك حماية المدخ���رات من الت�ستت 

والتجاه نحو ال�ستثمارات غير الماأمونة.
توفي���ر اإدارة متخ�س�س���ة لتلك ال�سناديق حيث يعمل التخ�س�س على اأن تكون الإدارة   •
ذات كف���اءة عالي���ة وموؤهل���ة ف���ي مج���الت ال�ستثم���ار، كذل���ك اأن تك���ون الإدارة متخ�س�س���ة ف���ي 

ال�سريعة، اأي اأن تكون ذات معرفة عميقة بالأحكام الدينية.
تُعتب���ر الملكي���ة م�ستركة في اأموال ال�سندوق، حيث يت���م تجميع الأموال في ال�سندوق   •
بن���اءً عل���ى عدد الوح���دات الم�سدرة، مما يعن���ي اأن لكل وح���دة اأو وثيقة مالك مح���دد، بينما تظل 

)1( العنزي، ع�سام خلف، �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية والرقابة عليها: درا�سة فقهية قانونية، ر�سالة دكتوراه غير من�سورة، كلية 
الدرا�سات العليا، الجامعة الأردنية، 2004، )�س. 15(.

)2(  Usmani, Maulana Taqi, )2007(, Principles of Shariah governing Islamic investment funds, Islamic 
Mutual Funds as Faith-Based Funds in a Socially Responsible Context, p 2.

– درا�سة في القدرات والميزات، مجلة القت�ساد  )3( بن �سيف، محمد عدنان، الدور التنموي ل�سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية 
ال�سناعي )خزارتك(، المجلد 12، العدد 1، 2022، �س 202-200.
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جميع الأموال م�ستركة بين الم�ساهمين في ال�سندوق.
ت�ستثم���ر �سنادي���ق ال�ستثم���ار الإ�سلامية الأموال المتاحة وفق عق���ود ا�ستثمار �سرعية،   •
م���ع اللتزام باأحكام ومب���ادئ ال�سريعة الإ�سلامي���ة، بالإ�سافة اإلى الفتاوى والق���رارات والتو�سيات 

ال�سادرة عن المجامع الفقهية وهيئات الفتوى.
توج���د هيئ���ات للرقاب���ة ال�سرعي���ة ل�سمان ع���دم خروج ه���ذه ال�سناديق ع���ن اأهدافها   •
المح���ددة، والتاأك���د م���ن التزامه���ا باأح���كام ال�سريع���ة، كم���ا تعم���ل ه���ذه الهيئ���ات عل���ى ت�سحيح 

المخالفات اإن وجدت، وتقديم عقود ا�ستثمارية جديدة متوافقة مع ال�سريعة.
تتي���ح �سناديق ال�ستثمار للم�ستثمرين ال�سغار فر�سة التعامل في �سوق الأوراق المالية   •
الإ�سلامي���ة، كم���ا ت�ساعده���م ه���ذه ال�سنادي���ق عل���ى تقلي���ل المخاط���ر المحتملة من خ���لال ميزة 
التنوي���ع، كم���ا تتيح ل�سغ���ار الم�ستثمرين الدخول في مج���الت ال�ستثمار، وال�ستف���ادة من خبرات 

الإدارة المتخ�س�سة، مما يقلل من تكاليف ال�ستثمار.
وم���ن حي���ث �سلاحيتها بم���ا يتوافق مع ال�سريع���ة الإ�سلامية �ستظ���ل خا�سعة ل�سرطين   •

اأ�سا�سيين)1(:
اأولً، ب���دلً م���ن عائد ثابت مرتبط بالقيم���ة ال�سمية، يجب اأن تحمل الأرب���اح المتنا�سبة التي 
حققه���ا ال�سندوق. وبالتال���ي، ل يمكن �سمان ل المبلغ الأ�سا�سي ول معدل الربح )المرتبط بالمبلغ 
الأ�سا�س���ي(. يجب اأن يدخ���ل الم�ستركون اإلى ال�سندوق مع فهم وا�سح ب���اأن العائد على ا�ستراكهم 
مرتب���ط بالأرباح الفعلية الت���ي حققها ال�سندوق اأو الخ�سائر التي تعر����س لها. اإذا حقق ال�سندوق 
اأرباحًا كبيرة، �سيزداد العائد على ا�ستراكهم بن�سبة تلك الأرباح. ومع ذلك، في حال تكبد ال�سندوق 
ا، ما لم تكن الخ�سارة ناتجة عن اإهمال اأو  خ�سائر، �سيتعين عليهم الم�ساركة في تلك الخ�سائر اأي�سً

�سوء اإدارة، وفي هذه الحالة، �ستكون الإدارة هي الم�سوؤولة عن التعوي�س، ولي�س ال�سندوق.
ثانيًا، يجب ا�ستثمار المبالغ المجمعة في اأن�سطة مقبولة وفقًا لل�سريعة. وهذا يعني اأن قنوات 

ال�ستثمار وال�سروط المتفق عليها يجب اأن تتما�سى مع المبادئ الإ�سلامية.
م���ع مراعاة ه���ذه المتطلبات الأ�سا�سية، يمك���ن ل�سناديق ال�ستثم���ار الإ�سلامية اأن ت�ستوعب 

مجموعة متنوعة من اأنماط ال�ستثمار، والتي �سيتم مناق�ستها لحقاً.
مقارنة بين �سناديق �لا�ستثمار �لتقليدية و�لاإ�سلامية  .6

يمك���ن ملاحظة اأن الفارق الرئي�سي بين �سناديق ال�ستثم���ار التقليدية والإ�سلامية يكمن في 
مب���ادئ ال�ستثمار المتبعة، فبينما تركز �سناديق ال�ستثمار التقليدية على تحقيق اأعلى عائد ممكن 

)1( Usmani, Maulana Taqi, )2007(, Principles of Shariah governing Islamic investment funds, Islamic 
Mutual Funds as Faith-Based Funds in a Socially Responsible Context, p 2.
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بغ����س النظر عن م�سادر ال�ستثمار، ت�سع���ى �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية اإلى تحقيق عوائد مالية 
م�ستدام���ة مع اللتزام بمبادئ ال�سريعة. كم���ا اأن �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية تتطلب م�ستوى عالٍ 

من ال�سفافية والم�ساءلة ل�سمان التوافق مع التعاليم الدينية)1(.
وم���ن ناحية اأخ���رى، ت�ستمر �سنادي���ق ال�ستثمار الإ�سلامي���ة في النمو، حي���ث زادت �سعبيتها 
بي���ن الم�ستثمرين في العال���م العربي والإ�سلامي، مما يعك�س الطلب المتزايد على خيارات ا�ستثمار 
تتما�سى مع القيم الثقافية والدينية)2(، هذا التوجه يعك�س تغيرات كبيرة في ال�سوق المالية العالمية، 

حيث يتزايد الهتمام بال�ستثمار الم�سوؤول والملتزم بالأخلاقيات.
ل���ذا، يمكن الق���ول باأن �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية تقترب م���ن حيث المفهوم من �سناديق 
ال�ستثم���ار العادي���ة، م���ع مراع���اة بع����س الأ�س�س الت���ي تلتزم به���ا الإدارة عن���د العم���ل بال�سندوق 

ال�ستثماري الإ�سلامي، وهي:
اللت���زام بال�سريع���ة :يلت���زم ال�سن���دوق ف���ي معاملات���ه وت�سرفات���ه باأح���كام ال�سريعة   •
الإ�سلامي���ة ومبادئها، وكذلك الفت���اوى والمقررات ال�سادرة من مجامع الفق���ه الإ�سلامي وهيئات 

الفتوى، وذلك في الم�سائل المعا�سرة المتعلقة بمعاملات ال�سندوق.
المتث���ال للقواني���ن: يلت���زم ال�سن���دوق بالقواني���ن والتعليم���ات ال�سادرة ع���ن الجهات   •
الحكومي���ة الم�سرف���ة عل���ى تلك ال�سنادي���ق، وعند وج���ود تعار�س م���ع ال�سريع���ة الإ�سلامية، يجب 

اإزالة هذا التعار�س؛ حتى ل يُلغى ترخي�س مزاولة الن�ساط لل�سندوق من قبل تلك الجهة.
ال�سرعية،  ال�سرعية: تقوم ال�سناديق الإ�سلامية على فكرة الم�ساربة  فك���رة الم�ساربة   •
حي���ث يمثل اأ�سح���اب الأموال رب المال، وتمث���ل اإدارة ال�سندوق رب العم���ل "ك�سخ�سية معنوية". 

هذه ال�سمة تخ�سع لفقه عقد الم�ساربة.
اإدارة متخ�س�س���ة: تتول���ى اإدارة ال�سندوق جهة متخ�س�سة تحكم علاقتها بال�سندوق   •
م���ن خ���لال عقد وكالة، اأو عق���د عمل، اأو اأي عق���د من العق���ود الم�ستحدثة. تعمل ه���ذه الإدارة في 
اإط���ار ال�ستراتيجية والمرجعية ال�سرعية والقانونية ال�ستثماري���ة، ويتم ذلك تحت اإ�سراف مجل�س 

من العلماء البارزين في ال�سريعة الإ�سلامية مع ا�ست�سارتهم.
�لمفهوم �للغوي لل�سوق  .7

كلمة »�سوق« في اللغة العربية ب�سم ال�سين، ماأخوذ من الفعل »�ساق ي�سوق �سوقاً«، حيث ت�سير 

)1( Zaher, T. S., & Hassan, M. K. (2022). Islamic Mutual Funds: A Comparative Study with Conventional 
Funds. Journal of Banking and Finance, 50(1), 234245-.

)2( Iqbal, M., & Mirakhor, A. (2019). An Introduction to Islamic Finance: Theory and Practice. Wiley 
Finance.
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ف في »ل�سان الع���رب« باأنه مكان البيع  اإل���ى الم���كان الذي تُ�ساق اإلي���ه الب�سائع وال�سلع)1(. كما يُع���رَّ
وال�س���راء، ويُذكر اأن الجمع هو »اأ�سواق«، و�سغير ال�سوق هو »�سُوق«)2(، ووفقًا للمعجم الو�سيط، فاإن 
ا اإلى  ال�س���وق ه���و المو�سع الذي يُجل���ب اإليه المتاع وال�سلع للابتي���اع)3(، وتُ�سير كلمة "ال�س���وق" اأي�سً
موق���ع جغرافي محدد تُعر�س فيه المنتجات والأعمال، وتُجلب التجارة اإليه وتُ�ساق المبيعات نحوه، 

وتُعر�س فيه الأعمال وال�سنائع)4(.
ومن الناحية القت�سادية، فالمفهوم القت�سادي لل�سوق اأو�سع واأ�سمل من مجرد الإ�سارة اإلى 
م���كان مادي اأو حيّز جغرافي، فالوحدة المكانية لي�س���ت �سرطًا لوجود ال�سوق، وقد عرّف ابن حجر 
الع�سقلان���ي ال�س���وق باأنه »ا�سم ل���كل مكان يتم فيه التب���ادل بين من يمار�سون البي���ع«)5(، مما يعني 
اأن التعري���ف ل يقت�س���ر على ال�سوق المعروف بل ي�سمل اأي مكان يح���دث فيه التبادل التجاري. اأما 
القت�سادي الإنجليزي مار�سال، فقد اأو�سح اأن مفهوم ال�سوق ل يتعلق بمكان محدد تُباع فيه ال�سلع، 
ب���ل يُ�سير اإلى بيئة ت�سه���ل الت�سال الحر وال�سريع بين البائعي���ن والم�سترين، مما يوؤدي اإلى تحقيق 

توازن في اأ�سعار ال�سلع)6(.
مفهوم �سوق �لاأور�ق �لمالية   .8

تعتبر الأ�سواق المالية جزءًا اأ�سا�سيًا من النظم القت�سادية المعا�سرة، نظرًا لدورها الحيوي 
ف���ي تمويل الأن�سط���ة القت�سادية المختلفة. لذا، ظهرت العديد م���ن التعريفات التي تو�سح مفهوم 
الأ�س���واق المالية. وي���رى محمد مطر اأن ال�سوق المالية هي »الإطار ال���ذي يجمع بين بائعي الأوراق 
المالي���ة وم�ستريه���ا، بغ�س النظر عن الو�سيلة الم�ستخدمة، ب�سرط وج���ود قنوات ات�سال فعالة بين 
المتعاملي���ن ف���ي ال�سوق، مما ي�سمن اأن تكون الأ�سعار ال�سائدة ف���ي اأي لحظة زمنية واحدة بالن�سبة 
لأي ورقة مالية متداولة«)7(.  اأما  Madura، فيعرّف ال�سوق المالية باأنها »المكان الذي يتيح تداول 
الأ�س���ول المالي���ة مثل الأ�سهم وال�سن���دات، حيث تقوم الموؤ�س�سات المالية ب���دور الو�سيط من خلال 
ت�سهي���ل تدفق الأموال من الأفراد والموؤ�س�س���ات اأو الحكومة ذات الفائ�س النقدي اإلى الجهات التي 

تعاني من عجز نقدي«)8(. 

)1( اأبو الح�سن، اأحمد فار�س، معجم مقايي�س اللغة، ج3، دار الفكر، بيروت، 1979، �س 117.
)2( بن منظور، محمد مكرم، ل�سان العرب، ج 10، دار �سادر، بيروت، 1990، �س 166.

)3( المعجم الو�سيط، مجمع اللغة العربية، مكتبة ال�سروف الدولية، م�سر، 2004، ط 4، �س 465.
)4( فيا�س، عطية، �سوق الأوراق المالية في ميزان الفقه الإ�سلامي، دار الن�سر للجامعات، م�سر، 1998، �س 18.

)5( الع�سقلاني، اأحمد بن حجر، فتح الباري ب�سرح �سحيح البخاري، ج 4، المكتبة ال�سلفية، م�سر، 2001، �س. 431.
)6( اأبو العلا، ي�سري، المعاملات القت�سادية للاأ�سواق في النظام الإ�سلامي، دار الفكر الجامعي، م�سر، 2007، �س. 13.

)7( مطر، محمد، اإدارة ال�ستثمارات: الإطار النظري والتطبيقات العملية، دار وائل، الأردن، 2006، �س. 164.
)8( Jeff Madura, "Financial institution and markets”, Seventh edition, Thomson, south- western, 2006, 

p: 02.
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�سوق �لاأور�ق �لمالية من منظور �لاقت�ساد �لاإ�سلامي  .9
وم���ن منظور اإ�سلامي، فقد عرّف اأحمد محي الدين اأحمد ال�سوق المالية باأنها »�سوق منظمة 
تُعقد في مكان معين واأوقات دورية للتعامل ال�سرعي في �سراء وبيع مختلف الأوراق المالية، وتهدف 

اإلى تعبئة المدخرات النقدية وتوجيهها نحو الم�ساريع المنتجة«)1(. 
اأما اأحمد ال�سعد، فيرى اأن ال�سوق المالية هي »�سوق منظمة يتم فيها تلافي اإرادة المتعاقدين 
للتعام���ل بمختلف الأوراق المالي���ة الم�سروعة، تهدف اإلى تعبئة المدخ���رات النقدية وتوجيهها نحو 

الم�ساريع المنتجة، مما ي�ساهم في تحقيق التنمية القت�سادية والجتماعية«)2(.
�لمطلب �لثاني

�لمبادئ �ل�سرعية �لحاكمة للا�ستثمار �لاإ�سلامي
تمهيد

تعتب���ر المب���ادئ ال�سرعية الحاكم���ة للا�ستثمار الإ�سلام���ي الأ�سا�س الذي يق���وم عليه النظام 
المالي الإ�سلامي، حيث تهدف اإلى تحقيق التوازن بين المكا�سب القت�سادية والمبادئ الأخلاقية، 
وياأت���ي في مقدمة ه���ذه المبادئ مبداأ تحريم الربا )الفائدة(، ال���ذي يمنع الح�سول على اأي عائد 
مال���ي دون مقابل عادل، مم���ا يعزز العدالة الجتماعية ويحد من ال�ستغ���لال، بالإ�سافة اإلى ذلك، 
ين�س مب���داأ الم�ساركة في الأرباح والخ�سائر على اأن يكون الم�ستثمرون م�ستعدين لتحمل المخاطر 
المرتبط���ة بال�ستثم���ار، مما ي�ساهم في بناء علاق���ات �سراكة متينة بين الأط���راف المعنية، بهذا، 
ت�سم���ن ه���ذه المبادئ تحقيق التنمي���ة القت�سادي���ة الم�ستدامة مع الحفاظ عل���ى القيم الأخلاقية 

والدينية. 
وتق���ل الم�سارب���ة في �س���وق الأوراق المالي���ة الإ�سلامي���ة عل���ى اأ�سع���ار الأوراق المالية ب�سكل 
كبي���ر، وذلك نتيجة لعدة عوام���ل، منها وجود قيود على عمليات الم�سارب���ة وال�سيا�سة المالية التي 
تفر����س منعًا �سرعيًا للكثير من المعاملات، هذه القيود تُعتبر عبئًا على المتاجرة بالأدوات المالية 
والمعام���لات ق�سيرة الأجل، بينما تفر�س عبئً���ا اأقل على ال�ستثمار في الأدوات المالية ذات الأجل 

الطويل، بهدف توجيه ال�ستثمار نحو المعاملات طويلة الأجل)3(.

)1( محي الدين، اأحمد، اأ�سواق الأوراق المالية واآثارها الإنمائية في القت�ساد الإ�سلامي، �سل�سلة �سالح كامل للر�سائل الجامعية 
في القت�ساد الإ�سلامي، مجموعة دله البركة، اإدارة التطوير والبحوث، ق�سم البحوث والدرا�سات ال�سرعية، الكتاب الثاني، 

1995، �س 24.
)2( ال�سعد، اأحمد، »الأ�سواق المالية المعا�سرة، درا�سة فقهية«، دار الكتاب الثقافي، الأردن، 2008، �س. 19.

)3( �سفر، حمد، الم�سارف والأ�سواق المالية التقليدية والإ�سلامية في البلدان العربية، الموؤ�س�سة الحديثة للكتاب، لبنان، 2006، 
�س. 151.
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مبد�أ تحريم �لربا )�لفائدة(.  .(
يُعتب���ر مب���داأ تحريم الربا )الفائدة( اأح���د الركائز الأ�سا�سية في النظ���ام المالي الإ�سلامي. 
ي�سي���ر الرب���ا اإلى اأي زيادة اأو عائ���د يُدفع على القرو�س دون مقابل عادل، وه���و محرم في ال�سريعة 
الإ�سلامي���ة ا�ستن���ادًا اإلى ن�سو�س قراآنية وا�سح���ة واأحاديث نبوية)1(.  يُعتب���ر الربا و�سيلة ا�ستغلال 
تُ���وؤدي اإلى تفاق���م الفقر وتراكم الديون، مما ي�سهم في عدم العدال���ة الجتماعية ويوؤدي اإلى تفكك 

المجتمعات مما يعك�س الأثر ال�سلبي للربا على الفرد والمجتمع)2(.
وف���ي الفقه الإ�سلامي، ت�سارك النق���ود في العملية الإنتاجية عبر عدة ط���رق مثل الم�ساركة، 
والم�سارب���ة، والقرو����س الح�سنة، وال�سدق���ات، ول توجد تفرقة في ذلك بي���ن الأفراد ذوي النفوذ 
اأو الم���لاءة المالي���ة، بل ي�سعى الفقه الإ�سلامي اإلى تعزيز الت���وازن الجتماعي بين مختلف طبقات 
المجتمع، ويمدها بالنقود، كما هو الحال في فري�سة الزكاة. لذا، يجب اإزالة الفوائد من موؤ�س�سات 
الئتم���ان المتخ�س�سة التي ت�سرف عليها الحكومة وتعمل في مجالت مختلفة من القت�ساد، وهذا 
ل يعن���ي تقدي���م قرو�س بدون فوائد دون الم�ساركة في الأرب���اح والخ�سائر، اإذ اأن ذلك قد يوؤدي اإلى 
منح اأموال مجانية لفئة معينة، مما ينتج عنه اإ�سراف في ا�ستخدام هذه الت�سهيلات وتركيز الثروة. 
فه���ذه الم���وارد الراأ�سمالي���ة النادرة الت���ي تديرها تلك الموؤ�س�س���ات تُعتبر اأمان���ة اجتماعية، ويجب 

ا�ستخدامها بكفاءة وفقاً للتعاليم الإ�سلامية)3(.
وياأت���ي التحريم الإ�سلامي للربا ياأتي �سمن روؤية �سمولية تهدف اإلى تعزيز العدالة والم�ساواة 
القت�سادي���ة)4(. حي���ث يُعتب���ر المال في الإ�س���لام و�سيلة لت�سهي���ل التجارة وتحقي���ق التنمية، ولي�س 
غاي���ة في حد ذاته، ولذلك، يُ�سج���ع الإ�سلام ال�ستثمار في الأن�سطة الحلال والم�سروعة التي تحقق 
الفائ���دة للجميع من خ���لال اأدوات ملكي�ة وم�س��ارك���ة وم�س��اهمة في روؤو�س اأم����وال الم�س��روعات ل 
اأدوات اإق�را�س واق�ترا�س)5(  اأو النغما�س في معاملات مالية تدرّ اأرباحًا على ح�ساب الآخرين، كما 
يُ�سي���ر الفقه���اء اإلى اأن الربا يوؤدي اإلى تف�سي الظلم، حي���ث ي�ستفيد المقر�س من حاجة المقتر�س، 

مما يزيد من اأعبائه المالية ويوؤدي اإلى تفاقم م�ساكله)6(. 

)1( Usmani, M. T. (2002). An Introduction to Islamic Finance. Kluwer Law International, Vol 20.
على:  متاح  والأخلاق،  الإ�سلامي  الت�سريع  درا�سات  مركز   ،2022 والقت�ساد،  الفقه  بين  والفائدة  الربا  كمال،  الحطاب،   )2(

./https://www.cilecenter.org
)3( �سابرا، محمد، نحو نظام نقدي عادل، ترجمة �سيد محمد �سكر، دار الب�سير للن�سر والتوزيع، الأردن، �س 188  .

)4(  Khan, M. S., & Bhatti, M. I. (2008). Islamic banking and finance: On its way to globalization. 
Journal of Economic Cooperation and Development, 29(2), p 42.

)5( محي الدين، اأحمد، اأ�سواق الأوراق المالية واآثارها الإنمائية في القت�ساد الإ�سلامي، �سل�سلة �سالح كامل للر�سائل الجامعية 
في القت�ساد الإ�سلامي، مجموعة دله البركة، مرجع �سبق ذكره، �س 258.

)6(  Ahmed, H., & Khan, M. (2021). Islamic Finance: Principles and Practices. Journal of Islamic 
Banking and Finance, 38(2), 5068-.
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مبد�أ �لم�ساركة في �لاأرباح و�لخ�سائر.  .(
مب���داأ الم�سارك���ة ف���ي الأرب���اح والخ�سائر هو اأح���د المب���ادئ الأ�سا�سي���ة في النظ���ام المالي 
الإ�سلام���ي، حي���ث يُعتب���ر هذا المب���داأ من الدعائ���م التي تميز التعام���لات المالي���ة الإ�سلامية عن 
نظيراته���ا التقليدي���ة، ويُعزز هذا المب���داأ مفهوم العدال���ة والم�ساواة بين الأط���راف المعنية، حيث 
يت�س���ارك جميع ال�سركاء في النتائج المالية للعملية ال�ستثماري���ة، �سواء كانت اإيجابية اأو �سلبية ول 
يعتمد على القرو�س الربوية كو�سيلة للتمويل)1(، وهذا يعني اأن الم�ستثمرين، اأو »اأ�سحاب الأموال«، 
يتحملون المخاطر المالية جنبًا اإلى جنب مع مديري ال�ستثمار، اأو »اأ�سحاب العمل«، حيث ت�سترط 
الأدوات المالي���ة الإ�سلامية الم�ساركة في الأرباح المتوقع���ة والخ�سائر المحتملة، اأو تمويل م�ساريع 
م�سترك���ة في راأ�س المال لم�س���روع معين)2(. وتتميز هذه الأدوات باآجال متفاوتة وقدرة مختلفة على 

التداول وال�سترداد.
ي�ستن���د مب���داأ الم�سارك���ة في الأرب���اح والخ�سائر اإل���ى مفه���وم »الم�سارب���ة« و»الم�ساركة« في 
ال�سريع���ة الإ�سلامية، ووفقًا للم�ساربة، يُعطى اأحد الأطراف )الم�سارب( المال من الطرف الآخر 
)رب الم���ال( ل�ستثماره في م�س���روع معين، ويتفق الطرفان على تق�سيم الأرب���اح وفقًا لن�سبة متفق 
عليه���ا م�سبقًا، بينم���ا يتحمل الربح والخ�سارة في ال�ستثمار)3(.  ويُظه���ر هذا المبداأ اأهمية التعاون 
بي���ن الأطراف، حي���ث يُح�سن من فر�س النجاح ويزيد من �سعور جمي���ع الأطراف بالم�سوؤولية تجاه 

نتائج ال�ستثمار.
ا اأن يكون هناك و�سوح و�سفافية في �سروط الم�ساركة، بحيث يعرف جميع  من ال�سروري اأي�سً
الأط���راف حقوقه���م والتزاماته���م. فمثلًا، يجب اأن تح���دد العقود كيفية توزيع الأرب���اح والخ�سائر، 
وكذل���ك الأدوار والم�سوؤولي���ات لكل ط���رف)4(. هذه ال�سفافي���ة تعزز الثقة بين الأط���راف وتقلل من 

النزاعات التي قد تن�ساأ نتيجة الغمو�س اأو عدم الو�سوح في التفاقيات.
باخت�س���ار، يُعتبر مبداأ الم�ساركة في الأرب���اح والخ�سائر من المبادئ الحيوية التي ت�سهم في 
بن���اء نظام مالي اإ�سلام���ي متوازن وعادل. من خلال هذا المبداأ، يتحق���ق التوزيع العادل للمخاطر 
والفر����س بين جميع الأطراف المعني���ة، مما يعزز التنمية القت�سادية الم�ستدامة ويحقق الأهداف 

الجتماعية.

للبحوث  الإ�سلامي  المعهد   ،1 العدد   ،1 المجلد  اإ�سلامية،  اقت�سادية  درا�سات  اإ�سلامية،  مالية  �سوق  نحو  محمد،  القري،   )1(
والتدريب التابع لمجموعة البنك الإ�سلامي للتنمية، المملكة العربية ال�سعودية، 1993، �س. 12.

)2( محي الدين، اأحمد، اأ�سواق الأوراق المالية واآثارها الإنمائية في القت�ساد الإ�سلامي، �سل�سلة �سالح كامل للر�سائل الجامعية 
في القت�ساد الإ�سلامي، مجموعة دله البركة، مرجع �سبق ذكره، �س 251.

)3( Khan, M. S., & Bhatti, M. I. (2008). Islamic banking and finance: On its way to globalization. 
Journal of Economic Cooperation and Development, 29(2), p 5.

)4( Bacha, O. I. (2004). Islamic Capital Market: Principles and Practice. Jeddah: Islamic Development 
Bank, p78.
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تحريم �لغرر و�لمخاطرة �لعالية.  .3
تحظر ال�سريعة الإ�سلامية الغرر والمخاطرة العالية في المعاملات المالية، وهو مبداأ اأ�سا�سي 
يه���دف اإلى حماية الأطراف المتعاقدة وتعزيز العدالة في المعاملات، ويعني الغرر عدم اليقين اأو 
الجه���ل حول �سروط اأو نتائج المعامل���ة، بينما ت�سير المخاطرة العالية اإل���ى تلك ال�ستثمارات التي 
تنط���وي على احتم���ال كبير للخ�سارة دون عائد مُحدد)1(، ويُعتبر الغ���رر من العنا�سر التي قد توؤدي 
اإل���ى الخلافات والنزاعات بين الأط���راف، وبالتالي يجب تجنبه في جميع اأ�سكال ال�ستثمار، بحيث 
يج���ب اأن تكون نوعية الأ�سول الم���راد ت�سكيكها مقبولة �سرعًا و�سالحة لذل���ك، بمعنى اأنه ل يجوز 
توري���ق الديون التي تعتمد على القرو�س الربوية، لأن ذلك يوؤدي اإلى الوقوع في المحاذير ال�سرعية 

مثل الربا والغرر)2(.
وت�س���دد ال�سريع���ة الإ�سلامية على اأهمية الو�سوح وال�سفافية ف���ي العقود، حيث يجب اأن تكون 
ال�سروط والأحكام وا�سحة ومحددة ل�سمان حقوق جميع الأطراف، ويُعتبر الغرر �سارًا للاقت�ساد، 
لأن���ه ي���وؤدي اإلى تدهور الثقة بي���ن الم�ستثمرين وي�سجع عل���ى الممار�سات غي���ر الأخلاقية)3(، فعلى 
�سبيل المثال، التعاملات التي ت�سمل اأنواعًا من التاأمين على الحياة اأو القمار تُعتبر غير مقبولة في 

الإ�سلام، حيث تت�سمن ن�سبة عالية من الغرر.
ع���لاوة على ذل���ك، يُ�سجع ال�ستثمار الإ�سلام���ي على تحمل المخاط���ر المعقولة، والتي يمكن 
اإدارتها ب�سكل فعال. فالم�ستثمرون في الإ�سلام يجب اأن يكونوا م�ستعدين لتحمل المخاطر المتعلقة 
بال�ستثم���ار، ولكن في اإط���ار مقبول ومعقول)4(.  ويُعد اللتزام بهذا المبداأ �سروريًا لتحقيق التنمية 
القت�سادي���ة الم�ستدام���ة، حي���ث يُعزز من ال�ستثم���ار في الم�ساري���ع الحقيقية والمنتج���ة بدلً من 

الممار�سات التي تفتقر اإلى ال�سفافية.
�لا�ستثمار في �لاأن�سطة �لحلال.  .4

يُعتبر ال�ستثمار ف���ي الأن�سطة الحلال اأحد المبادئ الأ�سا�سية التي تحكم المعاملات المالية 
في الإ�سلام. وفقًا لل�سريعة الإ�سلامية، يُ�سمح بال�ستثمار فقط في الأن�سطة التي تتما�سى مع القيم 
والمب���ادئ الإ�سلامية، والت���ي ت�سمل الأن�سطة الت���ي ل تتعار�س مع التعاليم الديني���ة، مثل الكحول، 
القم���ار، والربا)5(، ويهدف هذا المب���داأ اإلى حماية المجتمع من الأن�سطة التي تُعتبر �سارة اأخلاقياً 

)1(  Usmani, M. T. )2002(. An Introduction to Islamic Finance. Idaratul Ma'arif.
التا�سعة  الدورة  اإلى  المعا�سرة وتداولها، ورقة عمل مقدمة  الإ�سلامية )التوريق( وتطبيقاتها  العزيز، ال�سكوك  )2( زيتي، عبد 

ع�سرة للجمعية الفقهية الإ�سلامية، الإمارات العربية المتحدة، 2009، �س. 09.
)3( Khan, M. S., & Bhatti, M. I. (2008). Islamic banking and finance: On its way to globalization. 

Journal of Economic Cooperation and Development, 29(2), P. 12
)4( Bacha, O. I. (2004). Islamic Capital Market: Principles and Practice. Jeddah: Islamic Development 

Bank, p 82.
)5( Usmani, M. T. (2002). An Introduction to Islamic Finance. Kluwer Law International, Vol 20.
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واجتماعياً. 
وف���ي هذا النحو، يرى كم���ال حطاب اأن ال�سوق المالية الإ�سلامية تُعد فر�سة مهمة للغاية لكل 
م�ستثم���ر م�سل���م، حيث تمكنه من تقليل خ�سائ���ره ومخاطره وزيادة عائدات���ه، ويتم ذلك من خلال 
تنويع محفظته المالية واختيار ال�ستثمارات الم�سروعة، كما تمثل ال�سوق محطة هامة لإعادة تنقيح 
و�س���خ الأموال الحلال، مما ي�سهم ف���ي زيادة معدل النمو القت�سادي من خلال تمويل الم�سروعات 
الناجحة والمفيدة في المجتمع)1(  وتعزيز التنمية القت�سادية الم�ستدامة، فهو يُ�سجع على ا�ستثمار 
الأم���وال ف���ي مجالت مثل الزراعة، ال�سناع���ة، والخدمات التي تخدم المجتم���ع وتعود بالنفع على 
الأف���راد كم���ا يُعتب���ر هذا النوع م���ن ال�ستثمار اآمنً���ا وموثوقًا، حي���ث يُ�سهم في توفي���ر فر�س العمل 
وتح�سين م�ستوى المعي�سة، ومن خلال توجيه ال�ستثمارات اإلى الأن�سطة الحلال، يُمكن تعزيز النمو 

القت�سادي وتحقيق ال�ستقرار الجتماعي)2(. 
علاوة عل���ى ذلك، يتطلب ال�ستثمار في الأن�سطة الحلال تحقي���ق ال�سفافية والم�سداقية في 
المعام���لات المالي���ة، وهذا يعن���ي اأن تكون جميع المعلوم���ات المتعلقة بالم�ساري���ع وا�سحة ومتاحة 
للم�ستثمرين ل�سمان حقوقهم وواجباتهم، كذلك يتطلب من ال�سركات والموؤ�س�سات المالية اللتزام 
باأعلى معايير الأخلاق والحوكمة)3(، فاإذا ما كانت الأن�سطة تت�سم بال�سفافية، فاإن ذلك يعزز الثقة 

بين الم�ستثمرين وي�سهم في جذب المزيد من ال�ستثمارات.
�لمطلب �لثالث

�أنو�ع �سناديق �لا�ستثمار �لاإ�سلامية و�سو�بطها �ل�سرعية
تنق�س���م �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية وفقًا لنوع الأن�سطة الت���ي ت�ستثمر فيها اإلى ثلاثة اأنواع 

رئي�سة: �سناديق الأ�سهم الإ�سلامية، و�سناديق ال�سلع، و�سناديق التاأجير.
�سناديق �لاأ�سهم �لاإ�سلامية  .(

تمث���ل �سنادي���ق الأ�سه���م الإ�سلامي���ة تلك الت���ي ت�ستثمر الأموال ف���ي �سكل �س���ركات م�ساهمة 
م�سترك���ة، حي���ث يتم تحقي���ق الأرباح من خلال �سراء وبي���ع الأ�سهم، خا�سة عند ارتف���اع اأ�سعارها، 
تُوزع العائدات على الم�ستثمرين في �سكل مكا�سب راأ�سمالية وح�س�س اأرباح، وذلك بناءً على ن�سبة 
ا�ستثم���ار كل منهم)4(. وقد ظهرت هذه ال�سناديق لتلبية احتياجات الأفراد الراغبين في الح�سول 
على دخل م�سروع يتوافق مع ما اأحله الله، وتنق�سم ال�سركات الم�ساهمة في هذا المجال اإلى نوعين:

)1( حطاب، كمال، نحو �سوق مالية اإ�سلامية، ورقة عمل مقدمة �سمن الموؤتمر العالمي الثالث للاقت�ساد الإ�سلامي، 2005، �س. 2.
)2( Khan, M. S., & Bhatti, M. I. (2008), p17.
)3(  Bacha, O. I. (2004), p95.
)4( جبر، ه�سام، �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية، بحث مقدم اإلى الموؤتمر العلمي الأول حول ال�ستثمار والتمويل في فل�سطين اآفاق 

التنمية والتحديات المعا�سرة، المنعقد بكلية التجارة في الجامعة الإ�سلامية من 8 - 9 مايو2005.، �س 19 .
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ال�س���ركات ذات الأن�سط���ة غي���ر المباحة: مث���ل ال�سركات الت���ي تعمل في اإنتاج وبي���ع الخمور، 
والبن���وك الربوي���ة، ول يج���وز لل�سندوق الم�ساهمة في ه���ذه ال�سركات، حيث اأن ذل���ك يعني اإدخال 
الم�ستثم���ر في معام���لات غير �سرعية، ويتعين عدم ممار�سة عمليات غير جائزة مثل البيع الق�سير 

للاأ�سهم اأو �سراء الخيارات المالية)1(. 
ال�س���ركات ذات الأن�سط���ة المباحة: رغم اأنها ق���د تمار�س بع�س الأن�سطة غي���ر الجائزة، مثل 
القترا����س بالفائ���دة اأو اإيداع الأموال في بنوك ربوية، وقد اختل���ف الفقهاء المعا�سرون حول جواز 
ال�ستثم���ار في هذه ال�سركات؛ حيث يرى بع�سهم اأن���ه ل يجوز ال�ستثمار فيها)2(، بينما يرى اآخرون 
اأن���ه ل باأ����س بال�ستثم���ار �سرط اإخراج الدخ���ل الحرام من الأرب���اح، وقد اأ�س�س���ت �سناديق الأ�سهم 

الإ�سلامية على هذا الراأي الأخير.
بناءً على ذلك، ت�ستند عمل �سناديق الأ�سهم الإ�سلامية اإلى ال�سوابط التالية)3(:

• اختي���ار ال�س���ركات ذات الأن�سطة المباحة بحث يكون اأ�سا�س الن�ساط في ال�سركات التي 
يُ�ستثمر فيها م�سروعًا.

اإيرادات محرمة،  اإدارة ال�سن���دوق احت�ساب ما ح�سلت عليه ال�سركات من  • يتعي���ن على 
مثل الفوائد الم�سرفية، وا�ستبعادها من الأرباح التي تُوزع على الم�ستثمرين.

في  اأ�سهم  �سراء  ال�سندوق عدم  اأنه يجب على مدير  بمعنى  البيع  ب�سروط �سحة  • التقيد 
�سركات تعتمد اأ�سولها على الديون اأو النقود.

�سناديق �ل�سلع  .(
تقوم �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية ب�سراء ال�سلع نقدًا ثم بيعها باآجل، حيث تُ�ستخدم الأموال 
المكتتب���ة في �سراء �سلع متنوعة بهدف اإعادة بيعها، وتُ�سكل اأرباح هذا البيع الدخل الذي يُوزع على 

المكتتبين بنظام الن�سب)4(.
ويتطلب ال�ستثمار في تلك ال�سناديق اللتزام بعدة �سوابط، اأبرزها)5(:

القاهرة، 1989، �س 104،  ال�سلام،  دار  العزيز خياط،  عبد  اإ�سلامي،  منظور  وال�سندات من  الأ�سهم  العزيز،  عبد  )1( خياط، 
�سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية: درا�سة فقهية تاأ�سيلية مو�سعة، عبد ال�ستار اأبو غدة، بحث قدم للموؤتمر العلمي ال�سنوي الرابع 
ع�سر، »الموؤ�س�سات المالية الإ�سلامية معالم الواقع واآفاق الم�ستقبل«، 7 - 9 ربيع الآخر 1426 ه 15 - 17 مايو 2005، غرفة 

تجارة و�سناعة دبي.، �س 674
)2( قرار مجمع الفقه الإ�سلامي رقم 65 / 6، من�سور في مجلة المجمع، العدد ال�ساد�س، الجزء الثاني، 1273، قراري مجمع الفقه 
ال�سابع، الجزء الأول، �س 73، والعدد  الثاني، 1273، والعدد  العدد  الإ�سلامي رقم )63 / 7(، )8 / 5(، مجلة المجمع، 

التا�سع، والجزء الثاني، �س 5
)3( القري، محمد، ال�سناديق ال�ستثمارية الإ�سلامية، ورقة مقدمة لندوة التطبيقات الإ�سلامية، الدار البي�ساء، المغرب، 5 - 8 

مايو 1998، �س 8، �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية: خ�سائ�سها واأنواعها، �سفية اأبو بكر، مرجع �سابق، �س 844
)4( جبر، ه�سام، �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية، مرجع �سابق، �س 19.

)5( مبروك، نزيه، �سناديق ال�ستثمار بين القت�ساد الإ�سلامي والقت�ساد الو�سعي، دار الفكر الجامعي، �س 84.
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• اقت�س���ار ال�ستثم���ار على ال�سلع المباحة وذلك يتطلب اأن تقت�سر ا�ستثمارات ال�سندوق 
على ال�سلع التي تتوافق مع مبادئ ال�سريعة الإ�سلامية.

• جواز بيع ال�سلع بالنقد وبالآجل اأي اأن تكون ال�سلع قابلة للبيع بالنقد والآجل، مع ا�ستثناء 
الذهب والف�سة.

• يتعي���ن اأن تت���م عملي���ات ال�سراء والبيع ب�سكل حقيقي ولي����س �سوري، مما يعني اأن البيع 
يج���ب اأن يكون عل���ى �سلعة موجودة فعليً���ا، ويجب تحقق القب����س بين الطرفين، وه���و اأمر اأ�سا�سي 

ل�سحة البيع.
اأو ترك  اأن يك���ون �سع���ر ال�سلعة مح���ددًا للطرفين، ف���اإذا لم يتم تحدي���د ال�سعر  •  يج���ب 

التحديد لأي �سبب، فاإن البيع يُعتبر غير جائز.
ويمك���ن ل�سنادي���ق ال�سلع العمل ب�سي���غ مثل ال�سل���م، اأو ال�ست�سن���اع، اأو المرابحة، وكل هذه 
ال�سي���غ قابلة للتطبيق في اأ�س���واق ال�سلع الدولية، ويمكن تو�سيح الفرق بين تلك الأنواع في الجدول 

التالي: 
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جدول رقم ))( – مقارنة بين �سناديق �ل�سلع
�سناديق �لمر�بحة�سناديق �لا�ست�سناع�سناديق �ل�سلم

�سيغة  هو  ال�سلم  عقد 
�سناديق  ت�ستخدمها  مالية 
بيع  على  يقوم  ال�ستثمار، 
في  مو�سوفة  ل�سلعة  اآجل 
الثمن  دفع  مقابل  الذمة 
مع  التعاقد،  عند  نقدًا 
الت�سليم.  موعد  تحديد 
ال�سلم  �سناديق  ت�ستثمر 
�سراء  في  المكتتبين  اأموال 
بيعها  اإعادة  بهدف  �سلع 
عليهم  توزع  اأرباح  وتحقيق 
الربح، قد يدخل  لتحقيق   .
"�سلم  عقد  في  ال�سندوق 
�سلعة  يبيع  حيث  موازٍ"، 
م�سابهة  ب�سروط  مماثلة 
مما  اأق�سر،  بمدة  ولكن 
يتيح له ال�ستفادة من فرق 
تغيرات  نتيجة  الأ�سعار 
في  الفارق  ومن  ال�سوق 

الأجل .

تقوم  ال�ست�سناع  �سناديق 
ال�ست�سناع،  مبداأ  على 
بموجبه  يتعهد  اتفاق  وهو 
ب�سناعة  الأطراف  اأحد 
وفقًا  موجود  غير  منتج 
مقابل  محددة  لموا�سفات 
ويمكن   . معين  مبلغ 
اأن  ال�ستثماري  لل�سندوق 
ال�ست�سناع  ب�سيغة  يتعامل 
من خلال طريقتين: الأولى 
حيث  م�ست�سنعًا،  باعتباره 
ب�سراء  ال�سندوق  يقوم 
�سركات  من  منتجات 
بموا�سفات  �سناعية 
احتياجات  لتلبية  محددة 
بعد  له  ويحق  عملائه، 
هذه  في  الت�سرف  ذلك 
اأو  بيعها  عبر  المنتجات 
ال�سانع  توكيل  اأو  تاأجيرها 
لت�سويقها. والطريقة الثانية 
باعتباره �سانعًا، حيث يقوم 
ال�سانع  بدور  ال�سندوق 
لعملائه  التمويل  بتوفير 
المطلوبة  ال�سلع  اإنتاج  عبر 
ال�سركات  خلال  من  اإما 
اإبرام  عبر  اأو  له  التابعة 
مع  موازٍ  ا�ست�سناع  عقد 

جهات �سناعية اأخرى .

تقوم �سناديق المرابحة على تقديم التمويل الآجل 
ال�سلع  اأ�سواق  في  وتحديدًا  المرابحة،  بطريقة 
الدولية. على �سبيل المثال، يمكن لل�سندوق �سراء 
لطرف  بيعها  ثم  الحديد  مثل  �سلعة  من  كمية 
يتراوح  ق�سير،  باآجل  الأ�سلي  البائع  غير  ثالث 
المرابحة من  تُعتبر  اأ�سهر.  و�ستة  �سهر  عادة بين 
الموؤ�س�سات  تنفذها  التي  الرئي�سية  المعاملات 
�سلعة  بيع  بموجبها  يتم  حيث  الإ�سلامية،  المالية 
معينة للعميل بعد تملكها، وذلك ب�سعرها الأ�سلي 
م�سافًا اإليه ربح متفق عليه م�سبقًا. يدفع العميل 
على  اأو  محدد  موعد  في  اإما  الإجمالي  الثمن 

اأق�ساط.
تت�سمن �سوابط ال�ستثمار في �سناديق المرابحة 

ما يلي: 
اإباحة الب�سائع: يجب اأن تكون الب�سائع التي يتم 
التعامل  ا�ستبعاد  مع  �سرعًا،  مباحة  بها  التعامل 
نظرًا  والنقود،  والف�سة  الذهب  مثل  ال�سلع  في 

لوجود �سروط خا�سة لهذه ال�سلع.
الم�سترين  على  يُ�سترط  ال�سداد:  �سمانات   •
المبالغ  ل�سداد  �سمانات  تقديم  ال�سندوق  من 

الم�ستحقة عليهم.
الذين  الوكلاء  على  يجب  ال�سلع:  قب�س   •
قب�س  ال�سندوق  عن  بالنيابة  لل�سراء  يُعينون 
بيعها، وذلك تحقيقًا  اإعادة  قبل  الم�ستراة  ال�سلع 
لم  ما  بيع  جواز  بعدم  القا�سي  ال�سرعي  للمبداأ 

يُقب�س.
فر�س  يجوز  ل  تاأخير:  فوائد  فر�س  عدم   •
التاأخر  حالة  في  الم�ستاأجرين  على  تاأخير  فوائد 
في ال�سداد، ولكن يُمكن التنفيذ على ال�سمانات 

الموجودة بحوزة ال�سندوق.
�سندوق  يكون  اأن  يجب  ال�سندوق:  طبيعة   •
يمكن  ول  مغلقًا،  ا�ستثماريًا  �سندوقًا  المرابحة 

تداول وحداته في ال�سوق الثانوية.



241

�سناديق �لتاأجير  .3
يُع���رّف عقد الإيجار)1(  باأنه ذلك العقد الذي يُلزِم بتقديم منفعة معينة قابلة للبدل والإباحة 
لم���دة محددة، مقاب���ل عو�س معلوم، ويُعتبر عق���د الإيجار من العقود التي توف���ر اإمكانيات تمويلية 
ممت���ازة، حي���ث يمكن اأن تكون بديلًا ع���ن القرو�س الربوية، مما يلبي احتياج���ات المقتر�سين دون 

اللجوء اإلى المعاملات المحرمة.
وتُعرف �سناديق الإيجار باأنها تلك ال�سناديق التي ت�ستثمر الأموال المكتتبة في �سراء الأ�سول 
ث���م تاأجيره���ا لفترة طويلة للعملاء ذوي الملاءة المالية. يهدف هذا النوع من ال�سناديق اإلى توليد 
دخل م�ستقر على ال�ستثمار، مع الحتفاظ بملكية الأ�سول لل�سندوق. يتم تح�سيل الإيجارات التي 
تمث���ل م�س���در الدخل، وتوزع الن�سب عل���ى المكتتبين، حيث يح�سل كل مكتت���ب على �سهادة ت�سمن 

وتحدد ن�سبة ملكيته في ال�سندوق)2(.
وتعتم���د ه���ذه ال�سنادي���ق عل���ى امتلاكه���ا للاأ�س���ول الموؤج���رة، مث���ل المع���دات وال�سيارات 
والطائ���رات، واأحيانً���ا العقارات. يتولد الدخل من القيمة الإيجاري���ة، والتي تختلف باختلاف عقود 
الإيج���ار للاأ�س���ول. بع�س العقود تعتمد على الإيج���ار المعتاد، مما يُحمّ���ل ال�سندوق مخاطرة ثمن 
الأ�س���ول عند انتهاء العقود، بينما يُمكن اأن تُ�ستخدم �سيغة الإيجار المنتهي بالتمليك، حيث تغطي 

الإيرادات قيمة الأ�سل بالكامل)3(.
يمكن ح�سر �سوابط ال�ستثمار في �سناديق الإيجار في النقاط التالية:

تُولّد الدخل طوال مدة  التي  اأن يمتلك ال�سندوق الأ�سول الموؤجرة  • ملكية الأ�سول: يجب 
العقد، وينبغي اأن يكون العقد مُحددًا للاإيجار بطريقة وا�سحة.

• و�س���وح العق���ود: يجب اأن تُ�ساغ العق���ود بو�سوح بحيث تُظهر اأن التاأجير هو بيع لمنفعة 
الأ�سل الموؤجر، ول يتوقف توليد المنافع المعقود عليها حتى في حالة ف�سخ العقد.

العقد. مدة  طوال  للجهالة  نافي  ب�سكل  الإيجار  العقد  يُحدد  اأن  يجب  الجهالة:  • عدم 
ثالث. لطرف  اأو  للم�ستاأجر  الم�ستاأجرة  الأ�سول  الموؤجر  بيع  من  مانع  ل  الأ�سول:  • بيع 

• التواف���ق م���ع ال�سريعة: يج���ب اأن يتفق ا�ستخدام الأ�سول الإيجاري���ة مع اأحكام ال�سريعة 
الإ�سلامية، ل�سمان توافق العمليات مع المبادئ ال�سرعية.

به���ذا، تُعتبر �سنادي���ق التاأجير خيارًا ا�ستثماريًا مميزًا يوفر دخ���لًا م�ستقرًا مع الحفاظ على 
المبادئ ال�سرعية.

)1( الإجارة لغة: الأجرة على العمل، وعقد يرد على المنافع بعو�س. انظر: المعجم الو�سيط )7/1(، الم�سباح المنير )5/1(.
)2( عبدال�سلام، �سفوت، �سناديق ال�ستثمار: درا�سة وتحليل من منظور القت�ساد الإ�سلامي، بحوث الموؤتمر العلمي ال�سنوي الربع 

ع�سر، »الموؤ�س�سات المالية الإ�سلامية«، معالم الواقع واآفاق الم�ستقبل، �س 82 .
)3( اأبوبكر، �سفية، �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية: خ�سائ�سها واأنواعها، مرجع �سابق، �س 852 .
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�سناديق ر�أ�ص �لمال  .4
تق���وم فك���رة �سناديق راأ�س الم���ال »الماأمون« على تلبي���ة احتياجات العديد م���ن الم�ستثمرين 
الذي���ن ي�سع���ون للجمع بين تحقي���ق اأرباح مرتفعة م���ع تحمل مخاطر منخف�سة. فم���ن المعروف اأن 
الأرباح الكبيرة غالبًا ما ترتبط بم�ستويات عالية من المخاطر، حيث يُعتبر الربح في نهاية المطاف 

مكافاأة على تحمل المخاطرة)1(.
�لمطلب �لر�بع

اإطار مقترح لتعزيز دور �سناديق ال�ستثمار بما يتوافق مع مبادئ القت�ساد الإ�سلامي
ي���زداد الهتمام ب�سناديق ال�ستثمار في اإط���ار القت�ساد الإ�سلامي نظرًا لدورها في تحقيق 
العدال���ة المالي���ة وال�سم���ول القت�سادي. وم���ع تزايد الطلب عل���ى المنتجات المالي���ة المتوافقة مع 
ال�سريع���ة، ب���رزت الحاجة اإلى اإطار متكامل لتعزيز دور تل���ك ال�سناديق بما ي�سمن توافقها الكامل 
م���ع مبادئ القت�ساد الإ�سلام���ي، وفي الوقت ذاته يواكب المتغيرات ال�سريع���ة في الأ�سواق المالية 

العالمية.
ويه���دف الإط���ار المقترح الذي يقدمه الباحث اإلى تعزي���ز دور �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية 
م���ن خلال عدة مح���اور تتعلق بتوحيد معايير الرقاب���ة ال�سرعية وتطوير الأنظم���ة القانونية لتعزيز 
اللتزام باأحكام ال�سريعة، وتركز على البتكار في تطوير الأدوات المالية الإ�سلامية وتعزيز التعاون 
بي���ن الموؤ�س�سات المالية الإ�سلامية العالمية، وي�سعى الباحث من خلاله اإلى زيادة الوعي والتثقيف 
المال���ي الإ�سلام���ي بين الم�ستثمري���ن والمخت�سين ل�سم���ان ا�ستدامة ونجاح ه���ذه ال�سناديق على 

المدى الطويل. ويمكن �سياغة هذا المقترح كما يلي: 
جدول رقم ))( مقترح لتعزيز دور �سناديق �لا�ستثمار بما يتو�فق مع مبادئ �لاقت�ساد �لاإ�سلامي

�آلية �لتنفيذعنا�سر �لمقترح

اأولً: تعزيز دور الهيئات ال�سرعية
1. توحيد معايير الرقابة ال�سرعية.

تواف���ق  لتعزي���ز  والأنظم���ة  القواني���ن  2.  تطوي���ر 
ال�ستثمار مع ال�سريعة.

ثانياً: البتكار في المنتجات المالية الإ�سلامية
1. تطوير اأدوات مالية جديدة تتوافق مع ال�سريعة.
المالي���ة  الموؤ�س�س���ات  بي���ن  التع���اون  2.  تعزي���ز 

الإ�سلامية العالمية.

ثالثاً: زيادة الوعي والتثقيف المالي الإ�سلامي
ال�ستثم���ار  باأهمي���ة  الم�ستثمري���ن  1.  توعي���ة 

الإ�سلامي.
2.  تطوير برامج تعليمية وتدريبية للمخت�سين في 

التمويل الإ�سلامي.
�لم�سدر: من �إعد�د �لباحث

)1( اأبوبكر، �سفية، �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية: خ�سائ�سها واأنواعها، مرجع �سابق، �س 852.
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وفيما يلي تو�سيح لعنا�سر المقترح
تعزيز دور �لهيئات �ل�سرعية  .(

تع���د الهيئات ال�سرعي���ة العن�سر الأ�سا�سي في �سم���ان توافق اأن�سطة �سنادي���ق ال�ستثمار مع 
مبادئ ال�سريعة الإ�سلامية، حيث تقوم بدور رقابي واإر�سادي ي�سمن اللتزام بالأحكام ال�سرعية في 
جميع مراح���ل ال�ستثمار، ويعتبر تعزيز دور هذه الهيئات �سرورة ملحة لتحقيق الثقة والم�سداقية 
بين الم�ستثمرين، وخا�سة في ظل التباين بين معايير الرقابة ال�سرعية عبر الموؤ�س�سات المختلفة. 
ومن هذا المنطلق، فاإن توحيد هذه المعايير على الم�ستوى المحلي والدولي ي�سهم في توفير و�سوح 
اأكب���ر للم�ستثمرين والموؤ�س�س���ات المالية على حد �سواء، كما ي�ساهم ف���ي تطوير القوانين والأنظمة 
الداعمة لتطبيق ال�سريعة الإ�سلامية في مجال ال�ستثمار، مما يعزز من تناف�سية وجاذبية �سناديق 

ال�ستثمار الإ�سلامية ويزيد من قدرتها على تحقيق ال�ستدامة المالية.
).). توحيد معايير �لرقابة �ل�سرعية.

توحي���د معايير الرقاب���ة ال�سرعية من �ساأنه اأن يع���زز الثقة بين الم�ستثمري���ن في الموؤ�س�سات 
المالي���ة الإ�سلامي���ة، حي���ث ي�سهم ف���ي اإزالة اللب�س ح���ول مدى التزام ه���ذه الموؤ�س�س���ات بالأحكام 
ال�سرعي���ة، فعندم���ا يتم تبني معايير موحدة، يتراجع التفاوت في تف�سي���ر ال�سريعة وتطبيقاتها بين 
الموؤ�س�س���ات المختلفة، مما ي���وؤدي اإلى زيادة الثقة بين الم�ستثمرين والح���د من القلق حول �سرعية 

الأن�سطة ال�ستثمارية. 
لك���ن من اأبرز ه���ذه التحديات التي تواج���ه �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامي���ة هو الختلاف في 
المدار����س الفقهي���ة التي تعتمد عليها الهيئ���ات ال�سرعية في مختلف البلدان، مم���ا يوؤدي اإلى تباين 
ف���ي الفتاوى والتوجيهات. بالإ�سافة اإلى الخت���لاف في مدى تدخل ال�سلطات الت�سريعية في تنظيم 
الرقابة ال�سرعية، حيث توجد بع�س الدول التي ت�سع اإطارًا قانونيًا �سارمًا لعمل الهيئات ال�سرعية، 
بينم���ا تت���رك دول اأخ���رى الأمر مفتوحً���ا للتف�سي���ر والجتهاد الف���ردي، ي�ساف اإلى ذل���ك التحدي 
التنظيم���ي المتعلق بتن�سيق الجهود بين الموؤ�س�س���ات المالية الدولية والمحلية لتبني معايير موحدة 

تتنا�سب مع مختلف الأ�سواق.
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ل���ذا، للتحرك نحو توحيد معايي���ر الرقابة ال�سرعية، يمكن اتباع ع���دة ا�ستراتيجيات كما في 
الجدول التالي:

جدول رقم )3( - ��ستر�تيجيات نحو توحيد معايير �لرقابة �ل�سرعية

�آلية تنفيذها�لا�ستر�تيجية

تعزيز الحوار بي���ن الهيئات ال�سرعية 
والموؤ�س�سات المالية

تعزيز الحوار بي���ن الهيئات ال�سرعي���ة والموؤ�س�سات المالية 
من خ���لال موؤتم���رات ون���دوات متخ�س�سة تجم���ع الفقهاء 
والمخت�سي���ن ف���ي المالية الإ�سلامية م���ن مختلف البلدان، 
حي���ث يمكن اأن ت�سه���م هذه الفعاليات في بن���اء توافق حول 
الق�ساي���ا الرئي�سية المتعلق���ة بال�سريعة وتطوي���ر اإر�سادات 

عامة يمكن اأن تعتمد عليها الهيئات ال�سرعية. 

ت�سكيل هيئات دولية للرقابة ال�سرعية
ت�سكي���ل هيئات دولي���ة للرقاب���ة ال�سرعية ت�س���م خبراء من 
مختل���ف المدار�س الفقهية، حيث يت���م تكليف هذه الهيئات 
بو�سع معايير �ساملة يتم تبنيها من قبل الموؤ�س�سات المالية 

الإ�سلامية في جميع اأنحاء العالم. 

تعزيز التعاون بين الجهات التنظيمية 
الحكومية والموؤ�س�سات المالية

الحكومي���ة  التنظيمي���ة  الجه���ات  بي���ن  التع���اون  تعزي���ز 
والموؤ�س�س���ات المالي���ة الإ�سلامي���ة عل���ى الم�ست���وى الوطني 
والدول���ي ل�سم���ان اأن تكون معايير الرقاب���ة ال�سرعية جزءًا 

من اللوائح التنظيمية المعتمدة.

ال�ستعان���ة بالموؤ�س�س���ات الدولية في 
توحيد معايير الرقابة ال�سرعية

ال�ستعان���ة بالموؤ�س�س���ات الدولي���ة مث���ل هيئ���ة المحا�سب���ة 
 )AAOIFI( والمراجع���ة للموؤ�س�س���ات المالي���ة الإ�سلامي���ة
ومجل�س الخدمات المالية الإ�سلامية )IFSB( حيث اأن لها 
دورًا كبي���رًا في توحيد معايير الرقاب���ة ال�سرعية من خلال 
اإ�سدار اإر�سادات ومعايي���ر تعتمدها العديد من الموؤ�س�سات 
المالية الإ�سلامية حول العالم، ويمكن لهذه الموؤ�س�سات اأن 
تك���ون الأ�سا�س لو�سع معايير �سرعي���ة موحدة، حيث تمتلك 
الخب���رة والقدرة على تن�سيق الجه���ود بين مختلف الجهات 
المعني���ة، بالإ�سافة اإل���ى ذلك، يمكن لتل���ك الموؤ�س�سات اأن 
ت�سه���م في بناء ق���درات الهيئ���ات ال�سرعية عل���ى الم�ستوى 

الوطني من خلال تقديم برامج تدريبية وتطويرية.

�لم�سدر: من �إعد�د �لباحث



245

).). تطوير �لقو�نين و�لاأنظمة لتعزيز تو�فق �لا�ستثمار مع �ل�سريعة

في ظل التنامي المتزايد لقطاع التمويل الإ�سلامي والحاجة اإلى تحقيق توافق ا�ستثماري كامل 
م���ع مبادئ ال�سريعة الإ�سلامي���ة، ي�سبح تطوير القوانين والأنظمة الحاكم���ة للا�ستثمارات �سرورة 
ملحة، حيث تهدف تلك الجهود اإلى تعزيز �سفافية ال�ستثمارات وتاأكيد التزامها باأحكام ال�سريعة، 
مم���ا يزي���د من جاذبية المنتجات ال�ستثماري���ة الإ�سلامية، ويرفع م�ستوى الثق���ة بين الم�ستثمرين، 

وفيما يلي بع�س المقترحات لتطوير تلك القوانين:

جدول رقم )4( – مقترح تطوير �لقو�نين و�لاأنظمة لتعزيز تو�فق �لا�ستثمار مع �ل�سريعة

�آلية �لتنفيذ�لمقترح

�سياغة اإطار قانوني موحد

�سياغة اإطار قانوني موحد ل�سنادي���ق ال�ستثمار الإ�سلامية على 
الم�ستوى الوطن���ي والدولي. يتطلب هذا الإط���ار تحديد المبادئ 
الأ�سا�سية التي يجب اأن تلتزم بها هذه ال�سناديق ل�سمان توافقها 
مع ال�سريع���ة الإ�سلامية، مث���ل منع المعام���لات الربوية، وتجنب 

ال�ستثمارات في القطاعات المحرمة كالكحول والقمار.

حال���ة  ف���ي  عقوب���ات  فر����س 
النتهاكات

لتعزي���ز اللت���زام بالقوانين ال�سرعية، يج���ب اأن تت�سمن الأنظمة 
عقوب���ات وا�سحة ومح���ددة على اأي انته���اك لل�سوابط ال�سرعية، 
هذه العقوبات يمكن اأن ت�سمل الغرامات المالية اأو اإلغاء تراخي�س 

الموؤ�س�سات المخالفة،

اآليات الرقابة والإ�سراف
اإن�س���اء اآلي���ات للرقاب���ة والإ�س���راف الدائ���م عل���ى اأداء �سنادي���ق 
ال�ستثمار ل�سم���ان تطبيق المعايير ال�سرعي���ة ب�سكل �سحيح، مع 

توفير قنوات لتقديم ال�سكاوى والتظلمات من قبل الم�ستثمرين.

الوعي باأهمية المتثال

تطوي���ر القوانين يج���ب اأن يرافقه جه���ود لزيادة الوع���ي باأهمية 
اللتزام بال�سريعة في مج���ال ال�ستثمار، ويمكن تحقيق ذلك من 
خلال اإ�سراك المجتمع المدن���ي والموؤ�س�سات الأكاديمية في ن�سر 
الوعي بالقواني���ن الجديدة وتدريب العاملين ف���ي القطاع المالي 

على كيفية تطبيقها.

برامج تحفيزية لدعم المتثال

لت�سجي���ع الموؤ�س�س���ات المالي���ة على المتث���ال الكام���ل بالمعايير 
ال�سرعية، يمكن للحكومات و�سع برامج تحفيزية ت�سمل اإعفاءات 
�سريبية اأو ت�سهي���لات تمويلية للموؤ�س�سات الت���ي تتبنى ال�ستثمار 
ال�سرعي ب�سكل كامل، تلك الخطوة من �ساأنها اأن تعزز من جاذبية 
ال�ستثمار الإ�سلامي وتزيد من المناف�سة بين الموؤ�س�سات المالية 

في تقديم منتجات وخدمات متوافقة مع ال�سريعة.
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تعزيز دور الهيئات ال�سرعية

لتعزيز الرقاب���ة ال�سرعية و�سمان اللت���زام الم�ستمر باأحكامها، 
ينبغ���ي تطوي���ر القوانين لت�سم���ل اإدماج الهيئ���ات ال�سرعية كجزء 
اأ�سا�س���ي م���ن الهيكل التنظيم���ي للموؤ�س�سات المالي���ة الإ�سلامية، 
على اأن تتمتع تلك الهيئات با�ستقلالية تامة و�سلاحيات كاملة في 
مراجع���ة العمليات ال�ستثمارية ب�س���كل دوري، كما يجب اأن تكون 
قراراته���ا ملزم���ة للموؤ�س�سات ل�سمان المتث���ال الكامل بالمعايير 

ال�سرعية.

�لم�سدر: من �إعد�د �لباحث

�لابتكار في �لمنتجات �لمالية �لاإ�سلامية  .(
يعد البتكار في المنتجات المالية الإ�سلامية اأمرًا �سروريًا لتعزيز دور التمويل الإ�سلامي في 
القت�س���اد العالمي، حيث ي�ساه���م في تقديم حلول مالية تتما�سى م���ع احتياجات الع�سر وتظل في 
الوقت ذاته متوافقة مع مبادئ ال�سريعة الإ�سلامية. يتطلب هذا البتكار التركيز على تطوير اأدوات 
مالي���ة جدي���دة تتوافق مع اأح���كام ال�سريعة، بالإ�سافة اإل���ى تعزيز التعاون بي���ن الموؤ�س�سات المالية 

الإ�سلامية العالمية لتبادل الخبرات وتحقيق التقدم في هذا المجال.
).). تطوير �أدو�ت مالية جديدة تتو�فق مع �ل�سريعة

البت���كار ف���ي الأدوات المالية يعد اأح���د المحاور الأ�سا�سي���ة لتعزيز ا�ستدامة قط���اع التمويل 
الإ�سلام���ي وجعل���ه اأكثر جاذبي���ة للم�ستثمرين، لذل���ك، يتطلب البت���كار في هذا المج���ال ت�سميم 

منتجات مالية ت�ستند اإلى تلك المبادئ وتحافظ على التوازن بين الربحية واللتزام بال�سريعة.
جدول رقم )5( – مقترح تطوير �أدو�ت مالية جديدة تتو�فق مع �ل�سريعة

�آلية تطويرها�لاأد�ة �لمالية

البتكار في ال�سكوك

تعتب���ر ال�سك���وك واحدة م���ن اأكث���ر الأدوات المالي���ة الإ�سلامية 
نجاحً���ا، وه���ي ت�سب���ه ال�سن���دات التقليدي���ة ولكنه���ا تعتم���د على 
الم�سارك���ة ف���ي اأ�س���ول حقيقية بدلً م���ن القترا����س القائم على 
الفائ���دة، ومع ذلك، فاإن هناك حاجة دائمة لتطوير اأنواع جديدة 
م���ن ال�سك���وك تتنا�سب م���ع متطلب���ات ال�سوق وتلب���ي احتياجات 
ال�س���ركات والحكوم���ات عل���ى ح���د �س���واء كاأن يت���م توجي���ه تلك 
ال�سك���وك نح���و م�ساريع ت�ساهم ف���ي حل م�س���كلات اجتماعية اأو 

بيئية وفي نف�س الوقت تحقق عائدات مالية.
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مث���ل  مبتك���رة  عق���ود  تطوي���ر 
الم�ساربة والم�ساركة

تع���د الم�سارب���ة والم�ساركة م���ن العق���ود الأ�سا�سية ف���ي التمويل 
الإ�سلام���ي، حي���ث تعتم���د على توزي���ع المخاط���ر والمكا�سب بين 
ال�س���ركاء، وم���ن خلال البتكار ف���ي ت�سميم ه���ذه العقود، يمكن 
تقدي���م حلول تمويلي���ة مرنة تنا�س���ب القطاع���ات المختلفة، مثل 
التركي���ز على تمويل الم�ساريع النا�سئ���ة اأو الم�سروعات ال�سغيرة 
والمتو�سطة، مما يعزز من فر�س النمو القت�سادي وتوفير فر�س 

عمل في المجتمعات الإ�سلامية.

اإدخ���ال منتجات مالية قائمة على 
التكنولوجيا

ت�س���كل التكنولوجي���ا المالي���ة )Fintech( فر�سة كبي���رة للابتكار 
ف���ي المنتجات المالية الإ�سلامية، حي���ث يمكن ا�ستخدام تقنيات 
مث���ل البلوك�سين اأن ي�سهم في تطوير اأدوات تمويلية �سفافة واآمنة، 
وتوظيف ه���ذه التكنولوجيا ف���ي اإ�سدار �سكوك رقمي���ة اأو تطوير 

من�سات ا�ستثمار جماعي متوافقة مع ال�سريعة.

منتجات التمويل الأخلاقي

يمك���ن تطوير منتجات مالية اإ�سلامي���ة جديدة تعتمد على مبادئ 
التموي���ل الأخلاقي، مث���ل تموي���ل الم�ساريع الزراعي���ة ال�سديقة 
للبيئ���ة اأو ال�س���ركات التي تعتم���د على التجارة العادل���ة، مثل تلك 
المنتج���ات �ست�ساه���م في تعزيز �سورة التموي���ل الإ�سلامي كجزء 

من القت�ساد الأخلاقي العالمي.
�لم�سدر: من �إعد�د �لباحث
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).).  تعزيز �لتعاون بين �لموؤ�س�سات �لمالية �لاإ�سلامية �لعالمية

التعاون بين الموؤ�س�سات المالية الإ�سلامية على الم�ستوى العالمي يلعب دورًا رئي�سيًا في تعزيز 
البتكار وتو�سيع نطاق المنتجات المالية الإ�سلامية. مع تزايد الهتمام الدولي بالتمويل الإ�سلامي، 
ف���اإن هذا التع���اون يمكن اأن ي�سهم في تح�سي���ن تبادل المعرفة، وتعزيز البح���ث والتطوير، وتحقيق 
التكام���ل بين الموؤ�س�س���ات المالية في مختلف البلدان، ويمكن تو�سيح اآليات تعزيز التعاون بين تلك 

الموؤ�س�سات في الجدول التالي:
جدول رقم )6( - �آليات تعزيز �لتعاون بين �لموؤ�س�سات �لمالية و�لعالمية

�آلية �لتنفيذ�لاآلية

تبادل الخبرات والمعرفة

م���ن خلال التعاون بين الموؤ�س�سات المالية الإ�سلامية في مختلف 
البل���دان، يمكن تبادل الخب���رات واأف�سل الممار�س���ات في مجال 
تطوي���ر المنتج���ات المالية. يمكن اأن يتم ه���ذا التعاون من خلال 
تنظيم موؤتمرات وور�س عمل دولية تركز على البتكار في التمويل 
الإ�سلام���ي، حيث يمك���ن للموؤ�س�س���ات المختلفة عر����س تجاربها 
الناجحة ف���ي ت�سميم وتنفيذ منتجات مالي���ة جديدة. كما يمكن 
اأن يت���م التع���اون م���ن خ���لال من�س���ات اإلكترونية م�سترك���ة تتيح 
للموؤ�س�س���ات تبادل الأف���كار والتحديات الت���ي تواجهها في تطوير 

المنتجات المالية الإ�سلامية.

البحث والتطوير الم�سترك

التع���اون في مجال البح���ث والتطوير يعد من اأه���م �سبل البتكار 
ف���ي المنتج���ات المالي���ة الإ�سلامية. يمك���ن للموؤ�س�س���ات المالية 
الإ�سلامي���ة ت�سكيل فرق بحثية م�ستركة تعم���ل على تطوير اأدوات 
مالي���ة جديدة تلبي احتياجات الأ�سواق المختلفة. يمكن اأن ت�سمل 
هذه الفرق خبراء ف���ي ال�سريعة الإ�سلامي���ة، والمالية التقليدية، 
والتكنولوجيا المالية، مما ي�سهم في تقديم حلول تمويلية مبتكرة 
تتنا�س���ب مع متطلبات الع�سر وتظل ف���ي نف�س الوقت متوافقة مع 

ال�سريعة.

ال�سراكات ال�ستراتيجية

يمكن تعزيز التعاون بين الموؤ�س�سات المالية الإ�سلامية من خلال 
ت�سكي���ل �س���راكات ا�ستراتيجية تهدف اإلى تقدي���م منتجات مالية 
م�سترك���ة. عل���ى �سبيل المثال، يمك���ن لموؤ�س�سات مالي���ة اإ�سلامية 
في بلدان مختلفة التع���اون لتطوير �سكوك دولية ت�ستهدف تمويل 
م�ساريع البنية التحتية عبر الحدود. هذه ال�سراكات �ست�ساهم في 
تعزيز التكامل المالي بين الدول الإ�سلامية وتقديم حلول تمويلية 
تتجاوز الحدود الجغرافية، مما يزيد من تنوع وانت�سار المنتجات 

المالية الإ�سلامية.
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المالية  الموؤ�س�س���ات  م���ع  التعاون 
التقليدية

���ا اإلى الموؤ�س�س���ات المالية التقليدية  يمك���ن اأن يمتد التعاون اأي�سً
التي تهتم بالتمويل الإ�سلامي. التعاون مع هذه الموؤ�س�سات يمكن 
اأن ي�سهم في تو�سيع قاعدة الم�ستثمرين وزيادة الوعي بالمنتجات 
المالي���ة الإ�سلامي���ة. على �سبي���ل المثال، يمكن تطوي���ر منتجات 
م�سترك���ة تجم���ع بين المب���ادئ الإ�سلامي���ة والعنا�س���ر التقليدية 
لج���ذب م�ستثمرين من مختل���ف الخلفيات المالي���ة. هذا التعاون 
�سيع���زز م���ن انت�س���ار التمويل الإ�سلام���ي على الم�ست���وى العالمي 

ويزيد من جاذبيته.
�لم�سدر: من �إعد�د �لباحث

زيادة �لوعي و�لتثقيف �لمالي �لاإ�سلامي  .3
تُعتب���ر زيادة الوعي والتثقيف المالي الإ�سلامي خطوة ا�ستراتيجية لتعزيز التمويل الإ�سلامي 
وج���ذب الم�ستثمري���ن. يتطلب تحقي���ق هذا الهدف تنفي���ذ مجموعة من الأن�سط���ة والبرامج، والتي 

�سنعر�سها في البندين التاليين.
3.). توعية �لم�ستثمرين باأهمية �لا�ستثمار �لاإ�سلامي.

تعتب���ر توعي���ة الم�ستثمرين باأهمية ال�ستثم���ار الإ�سلامي خطوة اأ�سا�سية نح���و تعزيز التمويل 
الإ�سلام���ي وزي���ادة الإقبال عليه، حيث يهدف ال�ستثمار الإ�سلامي اإل���ى تحقيق عوائد مالية تتوافق 
م���ع مب���ادئ ال�سريعة الإ�سلامية، مما يجعل���ه خيارًا مف�سلًا للعديد م���ن الم�ستثمرين الذين ي�سعون 
لتحقي���ق اأهدافهم المالية مع اللت���زام بالقيم الأخلاقية والدينية، وتت�سم���ن اأهمية هذا النوع من 
ال�ستثم���ار جوانب عدة، منه���ا تجنب المعاملات المحرم���ة، مثل الربا وال�ستثم���ار في القطاعات 

المحرمة كالكحول والقمار، مما ي�سهم في تعزيز ال�ستقرار المالي والمجتمعي. 
م���ن خلال برامج التوعية والتثقيف، يمكن للم�ستثمرين فهم فوائد ال�ستثمار الإ�سلامي، مثل 
المخاط���ر المنخف�سة والعوائ���د الم�ستدامة، مما ي�سهم في بناء ثقة اأكبر ف���ي هذا النظام المالي، 

وي�سجع على زيادة ال�ستثمارات في ال�سناديق والأدوات المالية الإ�سلامية.
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وفيما يلي مقترح لتوعية الم�ستثمرين باأهمية ال�ستثمار الإ�سلامي
جدول رقم )7( – مقترح للتوعية باأهمية �لا�ستثمار �لا�سلامي

�لاأدو�ت �لو�سائل�لمقترح

حملات توعوية اإعلامية

بما  الإ�سلامي،  ال�ستثم���ار  فوائ���د  يو�سح  تعليمي  •  اإن�س���اء محت���وى 
في ذل���ك التوافق م���ع ال�سريع���ة، المخاطر المنخف�س���ة، والمردود 

الإيجابي على المجتمع.
•  ا�ستخ���دام و�سائ���ل الإع���لام التقليدي���ة )التلفزي���ون، ال�سح���ف( 
وو�سائل التوا�س���ل الجتماعي )في�سبوك، تويت���ر، اإن�ستغرام( لن�سر 

المعلومات.

ور�س عمل وموؤتمرات
التمويل  ف���ي  والخبراء  الم�ستثمرين  بي���ن  •  تنظي���م فعالي���ات تجمع 

الإ�سلامي لتبادل المعرفة والخبرات.
الإ�سلام���ي،  ال�ستثم���ار  اأ�سا�سي���ات  مث���ل  مو�سوع���ات  •  تتن���اول 

وا�ستراتيجيات ال�ستثمار، وكيفية تقييم الفر�س ال�ستثمارية.

من�سات اإلكترونية
اإلكترونية مخ�س�س���ة تحتوي على مقالت، مقاطع  •  اإن�س���اء من�سة 

فيديو، ودرو�س توعوية عن ال�ستثمار الإ�سلامي.
الرد  للم�ساعدة في  للتوا�سل مع م�ست�سارين ماليين  •  توفي���ر قنوات 

على ا�ستف�سارات الم�ستثمرين.
3.). تطوير بر�مج تعليمية وتدريبية للمخت�سين في �لتمويل �لاإ�سلامي.

تُع���دّ برامج التعلي���م والتدريب للمخت�سين ف���ي التمويل الإ�سلامي عن�س���رًا حيويًا في تعزيز 
الكف���اءة والمعرفة اللازمة لدعم هذا القطاع المتنامي، وم���ع تزايد الطلب على المنتجات المالية 
الإ�سلامي���ة، م���ن ال�س���روري اأن يتمتع المحترف���ون بالمعرفة العميق���ة بالمبادئ الفقهي���ة والأ�س�س 
القت�سادي���ة التي تحكم هذا المجال، حيث ت�سهم تلك البرامج في اإعداد كوادر متخ�س�سة قادرة 
عل���ى ت�سمي���م وتقديم حلول مالي���ة مبتكرة ومتوافق���ة مع ال�سريع���ة، مما يعزز من مكان���ة التمويل 
الإ�سلام���ي ف���ي الأ�س���واق المالي���ة العالمية، ومن خ���لال ور�س العمل وال���دورات التعليمي���ة، يتمكن 
المخت�س���ون من اكت�ساب المهارات ال�سرورية والتفاعل م���ع الخبراء، مما ي�سهم في تح�سين جودة 
الخدم���ات المالية الإ�سلامي���ة وتطوير ا�ستراتيجي���ات فعالة تلبي احتياج���ات الم�ستثمرين، ويمكن 

تو�سيح بع�س تلك المقترحات في الجدول التالي:
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جدول رقم )8( – �قتر�ح بر�مج للتعليم و�لتدريب في �لتمويل �لا�سلامي
�آليات �لتنفيذ�لمقترح

ت�سمي���م مناهج تعليمية 
متخ�س�سة

•  تطوي���ر برام���ج تعليمية ت�سمل الفقه الإ�سلام���ي، اإدارة المخاطر، 
الت�سويق المالي، وتحليل المنتجات المالية.

ومتقدم. اأ�سا�سي  م�ستويين:  ت�سمل  متنوعة  دورات  •  توفير 

تع���اون م���ع الموؤ�س�س���ات 
الأكاديمية

اأو  لتقديم برامج درا�سات عليا  والمعاهد  الجامعات  •  ال�سراك���ة مع 
دبلومات متخ�س�سة في التمويل الإ�سلامي.

لتقديم  الأكاديمية والممار�سين  الموؤ�س�سات  •  ا�ستخ���دام خبراء من 
المحتوى التعليمي.

عل���ى  التدري���ب 
التكنولوجيا المالية

التكنولوجيا في  ا�ستخدام  تدريبية تركز على كيفية  •  تقديم دورات 
تح�سين الخدمات المالية الإ�سلامية.

)FinTech( التي  المالية  التكنولوجي���ا  اأدوات  ال�سوء على  •  ت�سلي���ط 
تدعم التمويل الإ�سلامي.

�لم�سدر: من �عد�د �لباحث 

�لخاتمة
في ختام هذه الدرا�سة، يت�سح اأن �سناديق ال�ستثمار في �سوق الأوراق المالية تلعب دورًا حيويًا 
ف���ي تعزيز كف���اءة الأ�سواق المالية، ولكنها تحتاج اإلى اللتزام بال�سوابط الحاكمة التي تتما�سى مع 
مب���ادئ القت�س���اد الإ�سلامي، وهذه ال�سواب���ط ل تقت�سر على اللتزام بال�سريع���ة فقط، بل ت�سمل 
ا تحقيق التوازن بين المخاطر والعوائد وتوفير اآليات للتوزيع العادل للثروات، فالإطار ال�سرعي  اأي�سً
ل�سنادي���ق ال�ستثم���ار ي�سهم في حماية حقوق الم�ستثمرين ويع���زز ال�سفافية والم�ساءلة في ال�سوق، 
وم���ن ثم، فاإن تطوير ه���ذه ال�سناديق وفقًا لل�سوابط ال�سرعية ي�سهم ف���ي تعزيز الثقة في الأ�سواق 
المالية ويحقق التنمية القت�سادية الم�ستدامة، كما  تُعد �سناديق ال�ستثمار و�سيلة فعّالة للا�ستثمار 
الجماع���ي، فهي تق���دم العديد من الفوائد التي ل تقت�سر فقط عل���ى الموؤ�س�سين والم�ستثمرين، بل 
تمت���د لت�سمل القت�ساد الوطني باأكمله، وتتمثل اأبرز مزايا ه���ذه ال�سناديق في قدرتها على تجميع 
كمي���ات كبيرة م���ن راأ�س المال من خ���لال جمع مدخرات ع���دد كبير من الأف���راد، وتتنوع �سناديق 
ال�ستثم���ار الإ�سلامية لتلبية احتياجات ورغبات الم�ستثمرين المختلفة، وتعتمد هذه ال�سناديق في 
ا�ستثماراته���ا على اأدوات �سرعية كالم�سارب���ة ال�سرعية، والإجارة، وال�سلم، مما يجعلها متوافقة مع 

مبادئ ال�سريعة الإ�سلامية.
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نتائج �لبحث:
اأظه���رت الدرا�سة اأن المتثال لل�سوابط ال�سرعية يُعد من العوامل الأ�سا�سية التي توؤثر في   .1

اأداء �سناديق ال�ستثمار، مما يعزز الثقة بين الم�ستثمرين.
تعتب���ر ال�سفافي���ة والم�سداقية من العنا�س���ر الأ�سا�سية التي ت�ساعد عل���ى تحقيق اأهداف   .2

�سناديق ال�ستثمار، وتوفير بيئة ا�ستثمارية جاذبة.
تحت���اج ال�سناديق اإلى توفي���ر معلومات وا�سح���ة للم�ستثمرين ح���ول المخاطر المرتبطة   .3

بال�ستثمار، مما ي�ساعدهم في اتخاذ قرارات م�ستنيرة.
ت�سه���م �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية ف���ي تن�سيط الأ�سواق المالية وا�ستقطاب المدخرين   .4

والم�ستثمرين ال�سغار الذين يفتقرون اإلى الخبرة ال�ستثمارية.
تختل���ف اأن���واع �سناديق ال�ستثم���ار بناءً عل���ى حاج���ات الم�ستثمرين واأهدافه���م، ويمكن   .5

ت�سنيفها ح�سب تداول وثائقها اأو نوع الن�ساط.
تدار ال�سناديق الإ�سلامي���ة با�ستخدام �سيغ �سرعية مثل الم�ساربة والم�ساركة اأو الوكالة   .6

باأجر.
تو�سيات �لبحث:

يتعي���ن على الجه���ات الرقابية والهيئات ال�سرعية العمل عل���ى تطوير اأطر قانونية وا�سحة   .1
ومحددة ل�سناديق ال�ستثمار، ت�سمن اللتزام بال�سوابط ال�سرعية وت�ساهم في تح�سين الأداء.

2.  ينبغي تعزيز الثقافة المالية بين الم�ستثمرين، بما في ذلك مفاهيم ال�ستثمار الإ�سلامي، 
مما يمكنهم من فهم الخيارات المتاحة لهم والمخاطر المرتبطة بها.

ت�سجي���ع البتكار في ت�سمي���م منتجات ال�ستثمار بم���ا يتنا�سب مع اأح���كام ال�سريعة، مما   .3
ي�ساهم في جذب �سريحة اأكبر من الم�ستثمرين.

4.  العم���ل على تعزيز ال�س���راكات بين الجهات الحكومي���ة، والموؤ�س�س���ات المالية، والهيئات 
ال�سرعية لتطوير اأدوات مالية متوافقة مع ال�سريعة تدعم التنمية القت�سادية.

تعزي���ز الهتمام ب�سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية كاأداة رئي�سية ل�ستقطاب الموارد المالية   .5
من الم�ستثمرين وتوجيهها لتمويل الم�ساريع العامة كبديل �سرعي عن ال�سندات التقليدية.

تطوي���ر الأدوات المالية الإ�سلامية، وابتكار اأوراق مالي���ة طويلة الأجل لتوجيه المدخرات   .6
نحو القطاعات الإنتاجية بما يتوافق مع ال�سريعة الإ�سلامية.

ن�سر الوعي ال�ستثماري بين الأفراد من خلال تو�سيح �سهولة ومرونة الأن�سطة ال�ستثمارية   .7
التي توفرها �سناديق ال�ستثمار الإ�سلامية.
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الم�شائل الاأ�شولية التي خالف فيها ابن حزم الظاهرية
جمعًا ودرا�شة

Fundamental Usul Issues in Which Ibn Hazm Differed
from the Zahirites:

)Compilation and Analysis(

�لملخ�ص
يتناول هذا البحثُ الم�سائلَ الأ�سولية التي خالف فيها ابنُ حزم )ت456ه�( الظاهرية، �سواءٌ 
كان خلافُ���ه لجمهورهم، اأو لبع�سِ اأعلامهم، كمخالفته لداودَ الظاهري )ت270ه�( اأو ابنِه محمد 
هم ممن ل���م ي�سرح به، وقد وقفتُ على  ب���ن داود )ت297ه����( اأو ابنِ المغل�س )ت324ه�(، اأو لبع�سِ

اثنتي ع�سرة م�ساألة اأ�سولية خالف ابنُ حزم فيها.
ومق�س���ود البحث الوق���وف على الخلاف الأ�سولي في المذه���ب الظاهري، رغبة في التعرف 
عل���ى المذهب من خلاله���ا، والطلاع على موقف ابن حزم في تل���ك الم�سائل، والتعرف على منهج 

ابن حزم )ت456ه�( مع المخالف الموافِقِ له في المذهب الظاهري.
ق م���ن التمايُز بين المذهب  ���ا وتحليليًّا، حرَ�ست فيه على التحقُّ وق���د �سلكت منهجًا ا�ستقرائيًّ
الظاهري، واآراءِ ابن حزم )ت456ه�( المخالِفة في م�سائل علم اأ�سول الفقه، وهل هو اختلافٌ في 

الم�سائل فقط اأو اختلافٌ في المنهج.
�لكلمات �لمفتاحية: ابن حزم - الظاهرية - مخالفات - اأ�سولية.

Abstract
This research examines the fundamental issues on which Ibn Hazm 
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held divergent views with the Zahirites, whether his divergence was with the 
majority of Zahirites or with some of their prominent scholars, such as his 
divergence with Dawud )the Zahirite(, his son Muhammad Ibn Dawud, or 
Ibnul-Mughallis, or with others whom he did not explicitly mention. I have 
identified twelve fundamental issues on which Ibn Hazm held divergent 
views.

The purpose of this research is to explore the fundamental divergence 
within the Zahirite school, with the aim of gaining a deeper knowledge of this 
school. It also seeks to examine Ibn Hazm’s positions on these issues, and to 
understand his approach towards others who held divergent views with him 
within the Zahirite school. 

I have adopted an inductive and analytical approach, in which I focus 
on verifying the distinction between the Zahirite school and Ibn Hazm’s 
divergent views on issues of the science of Usul Al-Fiqh )Principles of Islamic 
Jurisprudence), and determining whether these divergences pertain merely to 
specific issues, or represent a broader methodological divergence.

Keywords: Ibn Hazm, Zahirites, Divergences, Usuli Issues.

مقدمة
الحم���د لله ربِّ العالمي���ن، وال�س���لاة وال�سلام عل���ى اأ�سرف الأنبي���اء والمر�سلي���ن، وعلى اآله 

واأ�سحابه اأجمعين.
وبعد:

وؤَى والم�سالك في  د المذاهب والمناهج، واختلاف ال���رُّ ف���اإن من مميزات تراثنا الفقهي تع���دُّ
كيفي���ة ال�سل���وك القويم في ا�ستنباط الأح���كام ال�سرعية من ن�سو�س الوحيَيْ���ن. ويتطلب فهمُ ن�سوءِ 

المذاهب وتطورها الوقوفَ على الأ�سول والقواعد التي ا�ستند اإليها.
ومن تلكم المذاهبِ مذه���بُ الظاهرية، ويُعَد المذهب الظاهري اأحدَ المذاهب الفقهية التي 
دت بمنهجٍ خا�س في ال�ستنب���اط، وذلك ظاهرٌ في ا�سمه؛ فالمذهبُ الظاهري ن�سبةً اإلى العمل  تف���رَّ
بالظاه���ر من الن�سو�س، وهو -اأي: الظاهر- الأ�سلُ الع���ام، والقاعدةُ الكلية التي تحكم ما عداها 
م���ن الأ�سول والقواع���د، والتي من خلالها ظهرت الفروع الفقهية. وه���ذا الأ�سل ي�سترك معهم فيه 
ا به؛ وذلك اأنهم لما اأبطلوا القيا�س والتعليل،  ���ةُ المذاهبِ الفقهية، بَيْدَ اأن للظاهري���ة اخت�سا�سً بقيَّ
اقت�سروا على العم���ل بالظاهر من الن�سو�س؛ فاختلافُهم عن المذاهب الأخرى في مقدار العمل، 

وفي تحقيق ما هو الظاهر من الن�سو�س.
����س هذا المذه���بُ على يد داود بن عل���ي الظاهري )ت270ه�(؛ فه���و اأول مَن رفع لواءَه،  تاأ�سَّ
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خ قواعدَه، ث���م جاء ابنُه اأبو بكر محمد بن داود )ت297ه����(، واإن تَبِع والدَه في  ���د بُنيانَ���ه، ور�سَّ و�سيَّ
ها النظرُ  انته���اج المذه���ب، اإل اأنها موافق���ة العالم الرا�سخ في علم���ه للعالم المجتهد؛ موافق���ةٌ اأُ�سُّ
والجته���اد ل مح����سُ تقلي���دِ الآباء والأ�س���لاف. ثم جاء تلمي���ذُه اأبو الح�سن عبد الله ب���ن اأحمد بن 
ال�مُغَلِّ����س )ت324ه����(، الذي �سعى �سعيً���ا حثيثًا في ن�س���ر المذهب في الآفاق، وذل���ك بالدعوة اإلى 

دِّ �سهامِ النقد عنه. العمل، و�سَ
ث���م ل���م يَزَلْ يتتاب���ع الظاهريةُ على خفوتٍ وقِلَّ���ة، حتى جاء علي بن اأحمد ب���ن �سعيد بن حزم 
تَه وجلالَه ورونقَه بعد  )ت456ه����(، عالِ�مُ الأندل����س، مالئ الدنيا و�ساغل النا�س، فاأعاد للمذهب قوَّ
فات في الفقه والأ�سول، وناظَرَ في تقرير مذهبِهم،  ، ف�سنَّف على وَفْقِه الم�سنَّ اأن كاد اأن ي�سمح���لَّ
وحاجج عنهم ولهم؛ كل ذلك مع جودة فهمٍ، و�سعة علم، وا�ستح�سارٍ وا�سع للن�سو�س، وقوة جَلَد في 

مقارعة خ�سومه بالحجة والبرهان.
وهو في ذلك م�ستقِلٌّ في اجتهاده، غيرُ مقلِّدٍ لداودَ اإمامِ المذهب، اأو لجمهور الظاهرية.

نًا خطاأه، ذاكرًا ال�سواب الذي  ه مبيِّ ف���اإذا ظهر له الحقُّ في غي���ر ما قال الظاهرية تَرَكَه، وردَّ
اختاره مع ال�ستدلل له.

ولم���ا كانت كتب الظاهرية معدومة، اأ�سح���ت الموازنة بين المدر�سة الظاهرية قبل ابن حزم 
)ت456ه�( وبعده في الأقوال وفي ال�ستدلل �سعبة المنال، ا�سطُررت اإلى النظر اإلى كتبه الأ�سولية 

التي نقل اأقوال اأهل الظاهر فيها.
فاتِ الجليلة القَدْر، العزيزة النظير، العظيمة النفع، كتابُه في اأ�سول الفقه  ومن تلكم الم�سنَّ

المو�سوم ب� »الإحكام في اأ�سول الأحكام«.
وقف���تُ فيه على اثنتي ع�سرة م�ساألة خالَفَ فيها ابنُ حزم )ت456ه�( قولَ جمهور الظاهرية، 
اأو خال���ف فيها اإمامَ المذهب داود بن علي )ت270ه�(، اأو اأحدَ اأكابر علماء الظاهرية؛ ك�محمد بن 
داود )ت297ه�(، اأو اأبي الح�سن بن المغل�س )ت324ه�(، اأو اأقوالً منقولةً عن بع�س الظاهرية واإن 

هِم. لم يُ�سمِّ
فراأي���ت جَمْعَها؛ لدرا�ستها وتحليلها وبحثها، تحت عنوان »الم�سائل الأ�سولية التي خالف فيها 

ابن حزم )ت456ه�( الظاهرية)1( جمعًا ودرا�سة«.
ومق�س���ود البحث الوق���وفُ على الخلاف الأ�سولي في المذهب الظاه���ري؛ رغبةً في التعرف 
عل���ى المذه���ب من خلاله، والوقوف عل���ى اآراء ابن حزم )ت456ه�( المخالف���ة للظاهرية، وكيفية 
تعامل���ه ومعالجت���ه للخ���لاف الأ�سول���ي في نف����س المذهب. وه���ذا يعطي ت�س���ورًا عميقً���ا للمذهب 
ا يُ�سهِم في فهمٍ اأعمقَ لمكانة هذا المذهب  الظاه���ري، والوق���وف على تطور المذهب الظاهري، ممَّ

)1( لم اأق�سد بقولي: »الظاهرية« جميعَ الظاهرية، واإنما اأردت اأن جميع مخالفات ابن حزم مقت�سرة على الظاهرية دون غيرهم، 
فهو و�سفٌ للاحتراز، فيدخل في ذلك خلافُه لجمهورهم، ولبع�سهم.



262

في تاريخ المذاهب الفقهية.
�أهمية �لمو�سوع و�أ�سباب �ختياره:

1- تعلُّقُه بالمذهب الظاهري، وهو من المذاهب الفقهية التي تحظى بمكانة علمية كبيرة.
2- تعلقه بابن حزم )ت456ه�(، وهو اإمام مجتهد، م�ستقل في اآرائه الأ�سولية والفقهية.

لاع على الخلاف الأ�سولي عند الظاهرية. 3- الرغبة في الطِّ
4- الط���لاع عل���ى موقف اب���ن ح���زم )ت456ه�( ف���ي الم�سائ���ل الأ�سولية الت���ي خالف فيها 

الظاهريةَ.
6- التعرف على منهج ابن حزم )ت456ه�( في التعامل مع المخالِف الموافقِ له في المذهب.

7- التحق���ق من التمايز بين المذهب الظاهري واآراء اب���ن حزم )ت456ه�( المخالفة، وهل 
هو اختلاف في الم�سائل اأو اختلاف في المنهج؟

8- الوق���وف عل���ى تط���ور المذه���ب الظاهري م���ن ع�س���ر داود )ت270ه����( اإل���ى ابن حزم 
)ت456ه�(، من خلال الم�سائل الأ�سولية المختلف فيها.

�لدر��سات �ل�سابقة:
الدرا�س���ات المتعلقة بالظاهرية اأو ابن حزم )ت456ه�( كثيرةٌ، ي�سعب ا�ستق�ساوؤها في هذا 

البحث، واأقربُ ما وقفت عليه ما يلي: 
الأول���ى: ر�سالة ماج�ستي���ر بعنوان »مخالفات اب���ن حزم الظاهري لداود ب���ن علي الظاهري: 
درا�س���ة فقهية مقارنة«، لخالد فراج مبروك، جامعة القاهرة، كلية دار العلوم، نوق�ست بتاريخ 13/ 

5/ 2017م.
والفرق بين بحثي وهذه الدرا�سة فيما يلي:

اأولً: اأن الدرا�س���ة المذك���ورة مخت�س���ة بمخالفات اب���ن حزم )ت456ه�( ل���داود )ت270ه�( 
الفقهية، واأما بحثي فيتعلق بالمخالفة في اأ�سول الفقه.

ثانيً���ا: اأن الدرا�سة المذكورة مخت�س���ة بمخالفته لداود )ت270ه�( خا�س���ة، واأما بحثي فهو 
؛ فيدخ���ل فيه مخالفتُه لداود )ت270ه�( ولغيره من اأه���ل الظاهر؛ كمخالفته لمحمد بن داود  اأع���مُّ
هم، اأو مخالفته  )ت297ه����( اأو اب���ن المغل�س )ت324ه�(، اأو مخالفته لبع�س الظاهري���ة اإن لم يُ�سمِّ

لجمهور الظاهرية.
م  الثاني���ة: »مفهوم المخالف���ة بين الحنفية وابن ح���زم: درا�سة تحليلية مقارن���ة«، بحثٌ مُحكَّ
للدكتور محمد �سليمان العريني، من�سور في مجلة العلوم ال�سرعية، جامعة الإمام محمد بن �سعود، 

عدد )33(، تاريخ 1435ه�.
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وتتفق مع بحثي في م�ساألة واحدة، وهي مفهوم المخالفة.
وجه �لافتر�ق:

1- يزي���د بحث���ي بذكر بقية الم�سائل التي خالف فيها ابنُ ح���زم )ت456ه�( الظاهريةَ، وهي 
غير داخلة اأ�سالةً في بحثه.

2- اأن درا�سته تخت�س بدرا�سة م�ساألة مفهوم المخالفة، من خلال النظر اإلى موقف الحنفية 
وابن حزم )ت456ه�( مع كونهما من المبطلين لمفهوم المخالفة.

واأما بحثي؛ فعند درا�سة الم�ساألة، يكون النظر من خلال الخلاف الظاهري في م�ساألة مفهوم 
المخالفة، وموقف ابن حزم )ت456ه�( من بع�س الظاهرية القائلين بها.

خطة �لبحث:
ق�سمت البحث اإلى: مقدمة، واأحد ع�سر مبحثًا، وخاتمة.

المقدمة: ت�ستمل على:
- الفتتاحية.

- اأهمية المو�سوع، واأ�سباب اختياره.
- الدرا�سات ال�سابقة.

- خطة البحث.
- منهج البحث. 

المبحث الأول: هل يلزم النافي الدليل؟ وفيه اأربعة مطالب:
المطلب الأول: مو�سع ذكر الم�ساألة في كتب الأ�سوليين.

المطلب الثاني: تحرير محل النزاع. 
المطلب الثالث: اأقول العلماء في الم�ساألة.

المطل���ب الراب���ع: نقد ابن حزم )ت456ه�( لمخالفة الظاهرية ف���ي لزوم الدليل على النافي 
ومناق�سته اأدلتهم.

المبحث الثاني: تعار�س الحديثين؛ وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: تعريف التعار�س لغة وا�سطلاحًا.

المطل���ب الثاني: اأقوال العلماء في م�ساألة )اإذا تعار�س حديثان اأحدُهما حاظِر والآخَر مُبِيح، 
اأو كان اأحدُهما موجبًا والآخَر مُ�سقِطًا(.

المطل���ب الثال���ث: نق���د ومناق�سة اب���ن حزم )ت456ه����( لبع����س الظاهري���ة القائلين بترك 
الحديثي���ن عن���د التعار�س فيما كان اأحدهما حاظرًا والآخر مبيحً���ا، اأو كان اأحدهما موجبًا والآخر 
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م�سقطًا.
المبحث الثالث: الإجماع المخالف للن�س؛ وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: تعريف الإجماع لغة وا�سطلاحًا.
المطلب الثاني: اأقوال علماء الأ�سول في الم�ساألة.

المطل���ب الثالث: نقد ابن حزم )ت456ه�( ومناق�سته لبع����س الظاهرية القائلين باأن الن�س 
المخالف للاإجماع من�سوخٌ به.

المبحث الرابع: حمل اللفظ الم�سترك على معانيه، وفيه اأربعة مطالب:
المطلب الأول: تعريف الم�سترك لغة وا�سطلاحًا.

المطلب الثاني: اختلاف العلماء في حمل الم�سترك على معنييه اأو معانيه.
المطل���ب الثال���ث: مناق�س���ة ابن ح���زم )ت456ه�( من قال م���ن الظاهرية بع���دم جواز حمل 

الم�سترك على معنييه اأو معانيه.
المطل���ب الرابع: اأمثلة على تناق����س الظاهرية في عملهم، وحملهم العموم على جميع اأفراده 

بخلاف حمل الم�سترك على جميع معانيه.
المبحث الخام�س: اأقل الجمع؛ وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: الكلام في اأقل الجمع.
المطلب الثاني: نقد ابن حزم )ت456ه�( ومناق�سته لأدلة الظاهرية في اأن اأقلَّ الجمعِ اثنان.

المطلب الثالث: الخلاف بين جمهور الظاهرية وابن حزم )ت456ه�( في اأقل الجمع.
المبحث ال�ساد�س: ال�ستثناء من غير الجن�س؛ وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: تعريف ال�ستثناء لغة وا�سطلاحًا.
المطلب الثاني: اأقوال العلماء في جواز ال�ستثناء من غير الجن�س.

المطلب الثالث: مناق�سة ابن حزم )ت456ه�( للقائلين بعدم جواز ال�ستثناء من غير الجن�س 
وهم بع�س الظاهرية وغيرهم.

المبحث ال�سابع: ما يجوز ن�سخه وما ل يجوز؛ وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: تعريف الن�سخ لغة وا�سطلاحًا.

المطلب الثاني: هل يجوز ن�سخ ما عُلم بالعقل كالتوحيد و�سبهه؟
المطلب الثالث: هل يجوز ن�سخ �سكر المنعم؟

المبحث الثامن: ن�سخ الأخف بالأثقل؛ وفيه مطلبان:
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المطلب الأول: حكم ن�سخ الأخف بالأثقل.
المطل���ب الثاني: نقد ومناق�سة ابن حزم )ت456ه�( لأدل���ة القائلين بعدم جواز ن�سخ الأخف 

اإلى الأثقل.
المبح���ث التا�سع: اإذا اختل���ف العلماء في م�ساألتين على اأقوال ث���م دلَّ الن�س على �سحة اأحد 

الأقوال في الم�ساألة الواحدة فهل هو دليل على �سحة قولهم في الم�ساألة الأخرى؟ وفيه مطلبان:
المطلب الأول: اأقوال العلماء في الم�ساألة.

المطلب الثاني: مناق�سة ابن حزم )ت456ه�( لداود )ت270ه�( في قوله.
المبحث العا�سر: حد ال�سذوذ؛ وفيه اأربعة مطالب:

المطلب الأول: تعريف ال�سذوذ لغة.
المطلب الثاني: معنى ال�سذوذ في ال�سرع، واختلاف العلماء فيه.

المطلب الثالث: الخلاف بين الظاهرية في معنى ال�سذوذ ومناق�ستُه.
المطل���ب الراب���ع: نقد ابن ح���زم )ت456ه�( لتعري���ف داود )ت270ه�( وجمه���ور الظاهرية 

لل�سذوذ ومناق�سته لهم.
المبحث الحادي ع�سر: دليل الخطاب؛ وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: تعريف دليل الخطاب.
المطلب الثاني: اأقوال العلماء الأ�سوليين في دليل الخطاب وتحرير ن�سبة قول الظاهرية فيه.

المطلب الثالث: نقد ومناق�سة ابن حزم )ت456ه�( للظاهرية القائلين بدليل الخطاب.
منهج �لبحث:

�سلكت في هذا البحث منهجين:
الأول: المنه���ج ال�ستقرائي؛ وذل���ك با�ستقراء الم�سائل الأ�سولية الت���ي خالف فيها ابن حزم 

)ت456ه�( الظاهرية؛ �سواء كان خلافه لجمهورهم، اأو لبع�سهم.
الثاني: المنهج التحليلي؛ وذلك بدرا�سة تلك الم�سائل، بالتحقق من ن�سبة الأقوال للظاهرية، 
ووج���ه مخالفة ابن حزم )ت456ه�( لهم، ومنهجه في التعامل معهم، مع محاولة الطلاع على اأثر 

العمل بالظاهر في الخلاف الأ�سولي عند الظاهرية.
واأما منهجي الخا�س في البحث؛ ف�سيكون على النحو التالي:

التعري���ف بالم�سطلحات الأ�سولية مقت�سرًا على ما ذك���ره ابن حزم )ت456ه�(، مع ال�سرح 
والتحليل، فاإن لم اأقف على تعريف عند ابن حزم )ت456ه�( نقلتُه عن غيره من الأ�سوليين.

- ل اأترجم للاأعلام الواردة في البحث؛ رغبةً في الخت�سار. 
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- ذكر الأقوال الأ�سولية في الم�ساألة، مقت�سرًا على الأقوال التي قال بها بع�س الظاهرية؛ اإذ 
ل حاجةَ لذكر قولٍ لم يَقُلْ به بع�سُ اأهل الظاهر.

- ن�سب���ة الأقوال اإلى قائليها، من خلال الم�سادر الأ�سلي���ة مطلقًا، وعلى الخ�سو�س التحقق 
من ن�سبة الأقوال الأ�سولية للقائلين بها من الظاهرية؛ وذلك من خلال ما نقله الأ�سوليون من غير 

الظاهرية، مع الموازنة مع ما ن�سبه ابنُ حزم اإليهم.
- بيان راأي ابن حزم )ت456ه�( في الم�سائل الأ�سولية.

- ذك���ر مناق�س���ة ابن حزم )ت456ه�( مقت�س���رًا على مناق�سته للظاهرية ف���ي الم�سائل التي 
خالفهم فيها، واإن ا�سترك معهم غيرُهم من المذاهب، اقت�سرت على بع�س ما يحقق المق�سود.

- التعلي���ق على ما يذك���ره ابن حزم )ت456ه�( بال�س���رح اأو التحلي���ل اأو التعقيب، بح�سَب ما 
يقت�سيه المو�سع.

- محاول���ة الوق���وف على �سب���ب اأو باعث الختلاف بي���ن الظاهرية، مع اتفاقه���م على العمل 
ه �سببًا اأو باعثًا. بالظاهر، اإن ظهر لي ما ي�سح عَدُّ

- ل اأق���وم بالترجي���ح بين الأق���وال المختلفة؛ اإذ هو خروج عن مق�س���ود البحث، اإذ مق�سوده 
الطلاع على الخلاف الأ�سولي عند الظاهرية، وموقف ابن حزم )ت456ه�( منه في التعامل معه.

- عزو الآيات القراآنية اإلى الم�سحف العثماني؛ بذكر ا�سم ال�سورة، ورقم الآية.
- تخري���ج الأحادي���ث من م�سادره���ا المعتمَدة، ف���اإن كان الحديث ف���ي »ال�سحيحين« اأو في 
اأحده���ا، فاإني اأكتفي بذل���ك، واإن كان في غيرهما عَزَوْتُه اإلى كتب ال�سن���ة الأخرى، مع بيان درجته 

اخت�سارًا. 
- و�سع خاتمة تت�سمن اأهمَّ نتائج البحث.
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�لمبحث �لاأول
 هل يلزم �لنافي �لدليل؟

�لمطلب �لاأول: مو�سع ذكر �لم�ساألة في كتب �لاأ�سوليين
من اأ�سه���ر الموا�سع التي يذكرها الأ�سوليون فيها، بعد دلي���ل ال�ست�سحاب)1(؛ وذلك لوجود 

المنا�سبة الظاهرة بينهما)2(.
واأم���ا ابن حزم )ت456ه�(؛ فقد ذكر الم�ساألةَ في اأوائل كتابه »الإحكام«)3(، بعد ذكره اأ�سولَ 
الأح���كام في الديان���ة واأق�سام المعارف في الب���اب ال�سابع)4(، وقد ذُكرت في الب���اب الثالث: اإثبات 

حجج العقول)5(.
وذِك���رُه الم�ساأل���ةَ في هذا المو�سع؛ للتنبي���ه على اأنه تمهيدٌ لبيان كيفي���ة ال�ستدلل الأ�سولي، 
وطرقه عنده؛ ليكون تاأ�سي�سًا معرفيًّا ل�ستجلاء الأدلة التي تثبت بها القواعدُ الأ�سولية، قبل الخو�س 

في تفا�سيل الم�سائل الأ�سولية.
ولي����س بم�ستبعَدٍ اأن يكون ذلك الجنوحُ من ابن حزم )ت456ه�( اأَقْوَمَ طريقًا، واأح�سنَ نظرًا، 

واإن كان للمو�سع الذي ذكره الجمهور وجهٌ م�ستح�سَنٌ؛ فالأمر فيه مُتَّ�سَعٌ، والأنظارُ متفاوتة.
�لمطلب �لثاني: تحرير محل �لنز�ع 

اتف���ق العلماء على اأن المثبِت يلزمه الدليل)6(، واختلف���وا في: هل يلزم النافي الدليل؟ ظاهر 
كلام اأه���ل العل���م اأن الخلاف في جميع �سور النفي)7(؛ اإل اأن مفهوم ن�س الغزالي )ت505ه�( -في 
قول���ه: »اإن م���ا لي�س ب�سروري فلا يُع���رَف اإلَّ بدليل«)8(- ي���دل على اأن ما كان معلومً���ا بال�سرورة ل 
يطالب فيه النافي بالدليل، والمعلوم بال�سرورة ما ل يتوقف على نظرٍ وا�ستدلل، بحيث لزم اأنفُ�سَ 
ةِ بحرٍ، ول على جناح  الخل���ق لزومً���ا ل يمكنهم دفعُه، ول ال�سكُّ في معلومه، كعلمه اأنه لي�س ف���ي لُ�جَّ

طائر)9(.
وق���د ردَّ الزرك�س���ي )ت794ه�( عل���ى مَن ظنَّ انف���راد الغزالي )ت505ه�( ب���ه؛ فقد نقل عن 

)1( ال�ست�سحاب ا�سطلاحًا: التم�سك بدليل عقلي، اأو �سرعي، لم يظهر عنه نافل. وعرف بتعاريف اأخر. ينظر: �سرح مخت�سر 
الرو�سة )147/3(. 

)2( ينظر: �سرح اللمع )995/2(، التمهيد )263/4(، اإحكام الف�سول )700(. 
)3( ينظر: الإحكام لبن حزم )75/1(.
)4( ينظر: الإحكام لبن حزم )60/1(.
)5( ينظر: الإحكام لبن حزم )14/1(.

)6( ينظر: البحر المحيط )340/4(.
)7( ينظر: �سرح اللمع )995/2(، التمهيد )263/4(، اأحكام الف�سول )700(.

)8( ينظر: الم�ست�سفى )384/1(.
)9( ينظر: البحر المحيط )341/4(.
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الخوارزم���ي )ت568ه�(، والقا�سي عبد الوهاب )ت422ه�( اأن الخ���لاف فيما ل يُعلَم ثبوتُه ونفيُه 
ا وا�سط���رارًا؛ فلا يطالب فيه بالدلي���ل؛ اإذ ال�سروريات لي�ست محلاًّ  ���ا ما يُعلم حِ�سًّ بال�س���رورة، واأمَّ

للنزاع)1(.
وه���ذا ال���ذي يُفهَم من ن�س اب���ن حزم )ت456ه�( ف���ي اأثناء ال�ستدلل لوج���وب الدليل على 

المثبِ���ت والنافي على ال�سواء؛ حيث ق���ال: »قال الله تعالى: ﴿ڇ   ڇ     ڍ   ڍ   ڌ    ڌ    ڎ     ڎ   
ڳ   ڳ   ڳ   ڱ   ڱ       ڳ    گ    گ     گ   گ      ک    ڑ        ڑ   ک   ک   ک    ڈ   ژ   ژ    ڈ    
م الله -تعال���ى- بن�س هذه الآية اأن يق���ول اأحدٌ على الله -عز  ڱ﴾ ]الأع���راف: 33[؛ فق���د حرَّ
، ل يُعلَم اإل  وج���ل- �سيئً���ا ل يعلم �سحته، وعِلمُ �سح���ةِ كل �سيء مما دون اأوائل العقل وبَدَائِ���هِ الح�سِّ

بدليل«)2(.
فما كان ثابتًا بالعقل، اأو بالح�س، ل يطالَب بالدليل عليه.

فِ���يُّ الهندي  اإذا ثب���ت ه���ذا، فلا ي�سح جعلُ ه���ذه ال�س���ورة مو�سعًا للخلاف، وق���د بيَّن ال�سَّ
���ا ما كان كذلك؛ فلا  )ت715ه����( اأن الم�ساأل���ة مفرو�سة اإذا لم يك���ن النفي معلومًا بال�سرورة، واأمَّ

ه عليه)3(. يطالب بالدليل، بل قد يُنبَّ
�لمطلب �لثالث: �أقول �لعلماء في �لم�ساألة

اختلف العلماء في: هل يلزم النافي الدليل؟ على اأقوال، منها:
القول الأول: اأن النافي ل يلزمه دليل.

نقله اأبو اإ�سحاق ال�سيرازي )ت476ه�( عن بع�س ال�سافعية)4(.
ونقل���ه الماوردي )ت476ه�( وال�سمعاني )ت489ه�( عن اأ�سحاب الظاهر)5(، ومقت�ساه عدمُ 

وجودِ خلاف في الم�ساألة عند الظاهرية.
اإل اأن الباجي )ت474ه�( -وهو معا�سر لبن حزم )ت456ه�(- نقله عن بع�س اأهل الظاهر، 
وق���ال: »وذهب قومٌ من اأ�سح���اب داود )ت270ه�(، ممن لم يحققوا الكلامَ في هذا الباب، اإلى اأنه 

ل دليلَ على النافي«)6(.
ح الماوردي )ت476ه�( بنقله عن داود )ت270ه�( اإمامِ المذهب)7(. وقد �سرَّ

)1( ينظر: البحر المحيط )341/4(.
)2( ينظر: الإحكام لبن حزم )74/1(.

)3( ينظر: نهاية الو�سول )3978/9(.
)4( ينظر: �سرح اللمع )995/2(.

)5( ينظر: الحاوي الكبير )116/16(، قواطع الأدلة )382/3(.
)6( ينظر: اإحكام الف�سول )700(.

)7( ينظر: الحاوي الكبير )116/16(.
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و�س���رح ابن حزم الظاهري )ت456ه�( بن�سبته اإلى اأ�سحابه من اأهل الظاهر، ولم يَنقُل فيه 
خلافً���ا عندهم كم���ا هي عادته في ذكر الخلاف عن���د الظاهرية، ولكنه لم ي�س���رح بالإجماع عند 

الظاهرية كما �سنعه في عدة م�سائل اأ�سولية.
وعليه؛ فالظاهر اأن هذا القولَ قولٌ للظاهرية جميعًا، ما عدا ابن حزم )ت456ه�(.

���ا يقوي ذلك قولُ ابن حزم )ت456ه����(: »اإنما اأوقع اأ�سحابُنا في الكلام في هذه الم�ساألة  ممَّ
اختلافُهم في القيا�س«)1(.

يف، فيَعُم جميعَ الظاهرية. �سِ فقوله: »اأ�سحابنا«؛ جمعٌ اأُ
القول الثاني: اأن النافي يلزمه الدليل.

واإلى هذا القولِ ذهب جمهورُ الأ�سوليين)2(.
ح ابن حزم )ت456ه�( هذا القولَ، ورد على اأ�سحابه؛ لمخالفتهم فيه)3(. �سحَّ

�لمطلب �لر�بع:
 نق��د �ب��ن ح��زم )ت456ه�( لمخالف��ة �لظاهرية ف��ي لزوم �لدلي��ل على �لنافي ومناق�س��ته 

�أدلتهم.
نً���ا اأن الأدلة ال�سرعية تدل  �سح���ح ابن ح���زم )ت456ه�( القولَ بلزوم الدليل على النفي، مبيِّ

عٍ -مثبتًا كان، اأو نافيًا- يلزمه الدليل على دعواه، واإلَّ كان قولُه �ساقطًا)4(. على اأن كل مدَّ
نة عل���ى المدعي، واليمين على  وذك���ر ا�ستدلل اأ�سحابه الظاهري���ةِ بحديث النبي صلى الله عليه وسلم: »البيِّ

من اأنكر«)5(.
ولم يذكر وجه دللة الحديث على �سحة اإ�سقاط الدليل على النافي، لعلَّه لظهوره عنده.

���ا ي�سح اأن يكون وجهَ ا�ست���دلل الظاهرية بالحديث، اأن المنكِر نافٍ فلم يطالَب بالبينة،  وممَّ
والمدعي مُثبِتٌ فيطالَب بها، فدلَّ على اأن النافي ل يطالَب بالدليل)6(.

ا م���ن احتجَّ مِن  وق���د ردَّ ابن ح���زم )ت456ه����( ا�ستدللَ الظاهري���ة بالحديث، فق���ال: »واأمَّ
اأ�سحابن���ا ف���ي اإ�سقاط الدلي���ل على النافي باإيجاب ر�س���ول الله �سلى الله عليه و�سل���م: »البينة على 

)1( ينظر: الإحكام لبن حزم )75/1(.
)2( ينظر: الف�سول في الأ�سول )385/3(، العدة )1270/4(، الحاوي الكبير )116/16(، اإحكام الف�سول )700(.

)3( ينظر: الإحكام لبن حزم )75/1(.

)4( ينظر: الإحكام لبن حزم )74/1(.
)5( اأخرجه البيهقي في �سننه الكبرى، كتاب الدعوى والبينات، باب: البينة على المدعي، واليمين على المدعى عليه )427/10(، 
باب: خبر  الحديث )4311(،  �سننه )276/5(، رقم  الدارقطني في  واأخرجه  العلمية؛  الكتب  دار  الحديث )21197(،  رقم 

ن اإ�سناده ابن حجر في فتح الباري )283/5(. ينظر: اإرواء الغليل )265/8(. الواحد يوجب العمل. وح�سَّ
)6( ينظر: الف�سول في الأ�سول )388/3(.
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المدع���ي، واليمين على من اأنكر«؛ فاإنما في الأح���كام، فاإنه ل خلافَ بين اأهل الملة في اأنه ل يمينَ 
على مَن اأنكر �سيئًا في المناظرة في غير الأحكام«)1(. 

فق���د بيَّن اأن الحديث خا����سٌّ بالق�ساء، فلا ي�سح دليلًا على اإ�سقاط الدليل على النفي؛ اإذ لو 
ا لوجب على النافي في م�سائل الخلاف اليمين، وهذا لم يَقُلْ به اأحدٌ من اأهل العلم. كان الدليل عامًّ
ا����س الحنفي )ت370ه�( معنً���ى قريبٌ مما ردَّ به ابنُ ح���زم )ت456ه�( ا�ستدللَ�هم  وللج�سَّ
بالحدي���ث، فق���ال: »فاإن النب���ي صلى الله عليه وسلم لم يُخل المنكِ���رَ من يمي���نٍ اأوجبها عليه؛ لقط���ع المنازعة في 

اه«)2(. الخ�سومة، فهل توجب اأنت على مُنكِر الحكم �سببًا يف�سل بينه وبين خ�سمِه غيرَ نفيِه اإيَّ
وردَّ علماء الأ�سول ال�ستدلل بالحديث من اأوجه غير ما ذكره ابن حزم )ت456ه�(، منها:

نة على المدعي حكمٌ �سرعي،  الوجه الأول: اأن ما ذكره الباجي )ت474ه�( من اأن وجوب البيِّ
عِي الحقِّ ومُنكِرِه؛ لأنه ل يُعلَم عين المحق)3(. ق في العقل بين مدَّ ولول ثبوتُ ذلك في ال�سرع لم يُفرَّ

يْ���ن مطلقًا على مذهب  وفيم���ا قاله نظ���ر؛ اإذ هو مبني على اإن���كار التح�سي���ن والتقبيح العقليَّ
الأ�ساعرة؛ اإذ ل يُ�سلَّم اأنه حكمٌ �سرعي ل حظَّ للعقل فيه؛ بل حكم �سرعي ل يخالف العقل، فهو حكمٌ 

ثابت بهما ل بال�سرع فقط.
ر عدم وج���ود ن�س فيه، لدلَّ العقل عل���ى اأن البينة على المدع���ي ل على المنكر؛ اإذ  اإذ ل���و قُ���دِّ
���ا كان جانبُ المنكِ���ر اأقوى، لم يطالَ���ب بالبينة،  تِه م���ن المطالبة بالحقوق. ول�مَّ الأ�س���ل ب���راءة ذمَّ

بخلاف مدعي الحق.
الوجه الثاني: ل نُ�سلِّم اأن الحديث يدل على اأن المنكِر ل يطالَب بالدليل؛ اإذ اليمينُ دليل، ولو 

نة)4(. كانت اأدنى رُتبةً من البيِّ
بل ن�سَّ ال�سيرازي )ت476ه�( على اأن اليمين بينة.

ن���ةٌ �سرعية، واإنما لم تجب عليه اإقامةُ ال�سهود  ا بيِّ ق���ال ال�سيرازي )ت476ه�(: »واليمين اأي�سً
ول يُ�سمَع؛ لأن النفي ل طريقَ لل�سهود اإلى اإثباته؛ فاإنه ل يحيط عِلمُهم بذلك«)5(.

وجعلُه اليمينَ بينةً فيه نظر؛ اإل اإذا ق�سد بالبينة المعنى اللغوي، فهو من باب المجاز والتو�سع 
ق ال�سرعُ بين البينة واليمين، فلا ي�سح جعلُ اأحد اللفظين مندرجًا تحت الآخَر؛  في اللفظ؛ حيث فرَّ

ى بينةً بالعُرف ال�سرعي. فمقت�سى ذلك اأن اليمين ل يُ�سمَّ
وللعلماء اأوجُه اأُخَر في الجواب، ويُكتفَى بما ذُكر.

)1( ينظر: الإحكام )75/1(.
)2( ينظر: الف�سول )389/3(.

)3( ينظر: اإحكام الف�سول )701(.
)4( ينظر: الم�ست�سفى )386/1(، رو�سة الناظر مع نزهة الخاطر )328/1(.

)5( ينظر: �سرح اللمع )997/1(.
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ث���م تعر����س ابن ح���زم )ت456ه�( لباع���ث الظاهري���ة على قولهم بع���دم ل���زوم الدليل على 
الناف���ي)1(، فقال: »واإنما اأوقع اأ�سحابَنا في الكلام في هذه الم�ساألة اختلافُهم في القيا�س«، يق�سد 
بذل���ك اإنكارَه���م الحتج���اجَ بالقيا�س، فاألجاأهم ذلك اإل���ى هذا القول، في دفع ق���ولِ خ�سومِهم في 

احتجاجهم بالقيا�س في م�سائل الفروع.
ره  وم���ا ذك���ره ابن ح���زم )ت456ه�( عن اأ�سحاب���ه وجدتُ عن���د الباجي )ت474ه�( م���ا يُقرِّ
ويوؤك���ده، حيث قال: »وقد األحق بع�سُ اأهلِ الظاهر بهذا الباب اأن يقول: اأنا نافٍ، فلا يلزمني اإقامةُ 
دليل، واإنما الدليل على المثبِت«؛ وذلك مثل اأن يُ�ساأل الداودي عن تحريم التفا�سل في الأرز والذرة، 

فيقول: »ل يحرم«، فيطالَب بالدليل، فيقول: »اأنا نافٍ، فلا يلزمني دليلٌ«)2(.
وللباج���ي )ت474ه����( مناظ���راتٌ م�سه���ورة لبن ح���زم )ت456ه����()3( تُطلِعُ���ه على مذهب 
الظاهري���ة، ومعرفة بطرائق ال�ستدلل عندهم، ويلاحَظ اأنه ن�س���ب القولَ اإلى بع�س اأهل الظاهر، 

لعله لعلمه بمخالفة ابن حزم )ت456ه�( لهم)4(.
نًا اأن البراهي���ن ال�سرعية على بطلان  نِي���عَ الظاهرية، مبيِّ وق���د نَقَدَ ابنُ حزم )ت456ه�( �سَ
ا ووا�سحة؛ فلا حاجةَ اإلى دفع قول خ�سومِهم في اإثبات حجته بالقول بعدم لزوم  القيا�س كثيرة جدًّ

الدليل على النفي)5(.
�لمبحث �لثاني

تعار�ص �لحديثين

�لمطلب �لاأول: تعريف �لتعار�ص لغة و��سطلاحًا
عَارُ�س لغةً: تفاعُل من »العُر�س« -ب�سم العين- وهو الناحية والجهة. يقال: عار�ستُ فلانًا  التَّ
ت  نَعَ؛ اإذا اأتيتَ اإليه مثلَ ما اأتى اإليك. ومنه ا�ستُقَّ في ال�سير؛ اإذا �سِرْتَ مُقابِلَه. وعار�ستُه مثلَ ما �سَ

المعار�سة)6(.
ه في عر�س بع�سٍ، يمنعه من النفوذ)7(! فكاأن الدليلَ المعارَ�س بدليلٍ يقف بع�سُ

تَين المت�ساويتين على  فه ال�سرخ�سي )ت483ه�( فقال: »هو تقابل الحجَّ واأم���ا ا�سطلاحًا: فعرَّ

)1( ينظر: الإحكام )75/1(
)2( ينظر: المنهاج في ترتيب الحجاج )32(.

)3( ينظر: كتاب مناظرات في اأ�سول ال�سريعة الإ�سلامية بين ابن حزم والباجي للدكتور عبد المجيد تركي، دار الغرب الإ�سلامي. 
)4( هذه ميزة للباجي، فما ينقله عن الظاهرية جدير بالعتناء به والوثوق به عن غيره من اأهل العلم �سوى ابن حزم.

)5( ينظر: الإحكام )75/1(.
)6( ينظر: مقايي�س اللغة )272/4(.

)7( ينظر: البحر المحيط )407/4(.
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وجهٍ يوجب كلُّ واحدٍ منهما �سدَّ ما توجبه الأخرى؛ كالحِلِّ والحُرمة، والنفي والإثبات«)1(.
وه���ذا التعريف اأظهرُ واأجودُ من غيره من التعاريف المجملة، كتعريف الزرك�سي )ت794ه�( 

للتعار�س بقوله: »تقابُلُ الدليلَين على �سبيل الممانعة«)2(.
�لمطلب �لثاني:

 �أق��و�ل �لعلم��اء ف��ي م�س��األة )�إذ� تعار���ص حديثان �أحدُهم��ا حاظِ��ر و�لاآخَر مُبِي��ح، �أو كان 
�أحدُهما موجبًا و�لاآخَر مُ�سقِطًا(

اختلف العلماء فيه على اأقوال، منها:
الق���ول الأول: يُت���رَك العم���لُ بالحديثي���ن، فيُرجَ���ع اإلى ما كان علي���ه العمل، لو ل���م يرد ذانك 

الحديثان.
»ت���ركُ العملِ بالحديثين« بمعنى: ت�ساقطهما، والرجوع اإلى الأدلة الأخرى في بيان الحكم في 

الم�ساألة.
نقله الأ�ستاذ اأبو من�سور )ت429ه�( عن اأهل الظاهر)3(.

ح به ابنُ  وه���ذا النق���ل يقت�سي اأنه ق���ولُ جميعِهم، اأو اأقل تقدي���ر قول جمهورهم، وال���ذي �سرَّ
ح���زم )ت456ه����( في الإحكام اأن���ه قولٌ لبع�سه���م، حيث قال: »وذه���ب بع�سُ اأ�سحابِن���ا اإلى تَرْكِ 

الحديثَين...«)4(.
نقل الزرك�سي )ت794ه�()5( في كتاب »الإعراب«)6( لبن حزم )ت456ه�( اإنكارَ ن�سبتِه لأهل 

الظاهر، واأن ابن حزم )ت456ه�( قال فيه: »اإنما هو بع�سُ �سيوخِنا«.
وه���ذا يتفق م���ع ما قاله في الإحكام)7(، وعليه ل ي�سح نق���لُ الأ�ستاذ اأبي من�سور )ت429ه�( 

عن اأهل الظاهر جميعًا.
���ا وقفتُ عليه مقاربًا لق���ول بع�سِ الظاهرية قولُ عي�سى بن اأب���ان )ت221ه�( من الحنفية  ممَّ
في م�ساألة تعارُ�سِ الحاظر والمبيح، اأنهما اإذا عريا عن �سواهد الأ�سول، وت�ساوَيَا في جهة النقل، ل 
يرج���ح اأحدُهم���ا على الآخَر، بل ي�سقطان، و�سارا كاأنهما لم يَرِدَا، ويُرجَع فيه في حكم الحادثة اإلى 

)1( اأ�سول ال�سرخ�سي )13/2(.
)2( البحر المحيط )407/4(.

)3( ينظر: البحر المحيط )412/4(.
)4( الإحكام )38/2(.

)5( ينظر: البحر المحيط )412/4(.
)6( لم اأقف عليه فيما حُقق من كتاب الإعراب، فلعله في المفقود منه، وا�سمه )الإعراب عن الحيرة واللتبا�س الموجودين في 

مذاهب اأهل الراأي والقيا�س(، تحقيق د. محمد ر�ستم، دار اأ�سواء ال�سلف.
)7( ينظر: الإحكام )38/2(.
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غيرهما، وبقي ال�سيء على اأ�سل الإباحة)1(.
�س���وه بالأحاديث دون  وج���هُ اأنه مقاربٌ لق���ول بع�س الظاهرية: ه���و اأن بع�س الظاهرية خ�سَّ
ح الج�سا�س  الق���راآن، ولي����س فيما قاله عي�سى بن اأب���ان )ت221ه�( ما يُفهَم منه ذلك)2(؛ ب���ل �سرَّ
)ت370ه����( اأن اب���ن اأب���ان )ت221ه�( لم يف���رق)3(. والأ�سل ف���ي التعار�س بين الحاظ���ر والمبيح 
الإط���لاقُ؛ �س���واءٌ بين حديثين، اأو اآيتين، اأو اآية وحديث؛ �س���واء ن�سوا على ذلك اأو لم ين�سوا، فعدمُ 

الن�س اإطلاقٌ.
وق���ال بت�ساق���ط الأدلة عند عجز المجتهد عن الترجيح، وعدم اإم���كان الجمع، وتعذر الن�سخ، 

ابنُ كَجٍّ )ت405ه�(.
���ن اأن دلئل الله -�سبحانه وتعال���ى- ل تتعار�س، فوجب اأن ن�ستدل بالتعار�س على �سعفها  وبيَّ

جميعًا، اأو على �سعف اأحد الدليلين ولكن نجهله، فاأ�سقطنا الأدلة المعار�سة جميعًا)4(.
واخت���ار الق���ول بالت�ساقط الكوران���ي )ت893ه�(، والمحل���ي )ت864ه�( وزكري���ا الأن�ساري 

)ت926ه�()5(، ون�سبه الأ�سبهاني )ت749ه�( والقَرَافي )ت684ه�( اإلى بع�س الفقهاء)6(.
الم���راد بالت�ساقط عدم ال�ستدلل بالن�س على الحكم الذي عور�س بدليلٍ اآخَر، ول يمنع من 

ال�ستدلل بهما في حُكمٍ اآخَر.
القول الثاني: 

»اأن الواج���ب الأخ���ذُ بالزائ���د اإذا لم يُق���دَر على ا�ستعمالهم���ا جميعًا، فا�ستثن���ى اأحدهما من 
ا عن كتاب »الإعراب«  الآخ���ر«؛ ذهب اإلي���ه ابن حزم )ت456ه�(، ونقله الزرك�سي )ت794ه����( ن�سًّ

من قول ابن حزم )ت456ه�()7(.
حه في الإحكام)8(. وهذا القول هو الذي �سحَّ

)1( الف�سول )301/2(.
)2( الف�سول للج�سا�س )301/2(، العدة )1042/3(.

)3( الف�سول )296/2(.
)4( ينظر: البحر المحيط )412/4(.

)5( ينظر: الدرر اللوامع )50/4(، المحلي مع زكريا )50/4(، �سرح لب الأ�سول )141(.
)6( ينظر: �سرح المنهاج للاأ�سبهاني )782/2(، تنقيح الف�سول )391(.

)7( ينظر: البحر المحيط )412/4(.
)8( الإحكام )38/2(.
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�لمطلب �لثالث:
نق���د مناق�سة ابن حزم )ت456ه�( لبع�س الظاهرية القائلين بترك الحديثين عند التعار�س 

فيما كان اأحدهما حاظرًا والآخر مبيحًا، اأو كان اأحدهما موجبًا والآخر م�سقطًا
اأبطل ابن حزم )ت456ه�( هذا القولَ، فقال: وهذا خطاأ من جهات)1(.

كما ن�سَّ على خطئه فيما نقله الزرك�سي )ت794ه�( عنه في كتابه »الإعراب«)2(.
الجهات الدالة على بطلان القول عند ابن حزم )ت456ه�(:

الأولى: ح�سول اليقين بانتفاء التعار�س بين الأحاديث؛ لأن ال�سنة وحيٌ؛ لقوله تعالى: ﴿ڀ   
ڀ    ڀ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ٿ     ٿ    ٿ   ٿ    ﴾ ]النجم: 3- 4[. 

وق���ال تعال���ى: ﴿ڇ     ڇ ڇ     ڍ   ڍ    ڌ   ڌ    ڎ   ڎ   ڈ﴾ ]الن�س���اء: 82[، فبط���ل 
وج���ودُ التعار�س بي���ن الن�سو�س، واإذا بطل التعار�سُ بطلت الأحكامُ والآثار التي حكموا بها بموجب 

تحقق التعار�س؛ لأنه اإذا بطل ال�سببُ بطل الم�سبَّب، ب�سرورة الح�س والم�ساهدة)3(.
ره الأئم���ة؛ كال�سافعي )ت204ه�(، وابن خزيمة  نف���يُ التعار����س بين ن�سو�س ال�سرع معنى قرَّ

ل )ت311ه�(، واأبي يعلى )ت458ه�(، وال�ساطبي )ت790ه�(. )ت311ه�(، والخلاَّ
قال ال�سافعي )ت204ه�(: »ولم نجد عنه حديثين مختلفين اإلَّ ولهما مخرجٌ، اأو على اأحدهما 

دللة باأحد ما و�سفت؛ اإما بموافقة كتاب، اأو غيره من �سنته، اأو بع�س الدلئل«)4(.
ا اإل ول���ه وجهان؛  وق���ال اأب���و بك���ر )ت311ه�(: »ل���م اأجد عن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم حديثً���ا مت�سادًّ

اأحدهما: اإ�سناده جيد، والآخَر: اإ�سناده �سعيف«، نقله عنه اأبو يعلى )ت458ه�()5(.
ا ذكره الإم���ام ال�سافعي )ت204ه�(؛ لأنه ق�سر دَفْعَ  ل )ت311ه�( اأخ�سُّ ممَّ م���ا ذكره الخلاَّ

التعار�س بين الن�سو�س من خلال النظر اإلى الأ�سانيد.
والتحقي���ق اأن مَن نظر اإلى الأحاديث -وكلامه فيها- الت���ي ظاهرُها التعار�س، ل ي�ستقيم ما 
ت اأ�سانيدُه���ا واإن اختلفت من حيث القوة، حت���ى �سنَّف الأئمة فيها  ذك���ره في جملة منه���ا؛ اإذ �سحَّ

مختلف الحديث، فلا يتوقف دفعُ التعار�س بالنظر اإلى الأ�سانيد فقط.
���ا كلام ال�سافع���ي )ت204ه�(؛ فهو اأو�سعُ نظرًا، واأدقُّ راأيً���ا؛ اإذ نظر اإلى دفع التعار�س عن  اأمَّ

ين بدليلٍ اآخَر. طريق الدللة، اأو تقوية اأحد الن�سَّ

)1( الإحكام )38/2(.
)2( البحر المحيط )412/4(.

)3( ينظر: الإحكام )38/2(.
)4( الر�سالة )217(.

)5( العدة )1537/5(.
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وكلام ال�سافع���ي )ت204ه�( يت�سمن الدفعَ من خلال النظر اإل���ى الإ�سناد؛ لقوله: »اإلَّ ولهما 
مخرجٌ«.

ل )ت311ه����( غلَّب جانبَ الحدي���ث، وال�سافعي )ت204ه�(  يها؛ فالخلاَّ ول���كلٍّ وجهةٌ ه���و مُولِّ
غلَّ���ب جانب الفقه ومعان���ي الن�سو�س، وللم�ستغل في ف���نٍّ اأثرٌ عليه؛ لغلبته علي���ه عند النظر، وهما 

ركنان اأ�سا�سيان في دفع التعار�س.
نق���ل الخطيب البغدادي )ت463ه�( ب�سنده ع���ن ابن خزيمة )ت311ه�(، قال: »ل اأعرف اأنه 
فَ  ان، فمَن كان عنده فلياأتِ به حتى اأُوؤَلِّ رُوي ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم حديثان باإ�سنادين �سحيحي���ن، مت�سادَّ

بينهما«)1(.
يلاحَ���ظ اأثَر ال�سنع���ة الحديثية عند ابن خزيمة )ت311ه�(؛ اإذ نف���ى ح�سولَ التعار�س بين 
الأحادي���ث ال�سحيحة، مع عدم اإمكان التاأليف بينهم���ا. وهذا يُثبت ح�سول التعار�س ب�سبب �سعف 
اإ�سنادهم���ا، اأو اإ�سن���اد اأحدهم���ا، واإن كانا حديثين �سحيحي���ن يمكن التاأليف بينهم���ا؛ لعله يق�سد 

بالجمع بينهما، اأو الترجيح.
وق���ال اأبو يعلى )ت458ه�(: »وكذل���ك الأخبار، ل يجوز اأن يَرِدَ خب���رانِ متعار�سان من جميع 

م به«)2(. الوجوه، لي�س مع اأحدهما ترجيحٌ يُقدَّ
ينف���ي اأبو يعلى )ت458ه�( ح�سول التعار�س بين الأخب���ار، بحيث يعجز المجتهدُ عن اإيجاد 

ح مُقتَ�سٍ لتقديم اأحد الخبرين على الآخَر. مرجِّ
تُها عنده ل تكاد تتعار�س،  وقال ال�ساطبي )ت790ه�(: »اإن كل مَن تحقق باأ�سول ال�سريعة، فاأدلَّ
ق مناط الم�سائل، فلا يكاد يقف في مت�سابِهٍ؛ لأن ال�سريعة ل تَعارُ�سَ فيها البتةَ«. كما اأن كل مَن حقَّ

وق���ال: »ولذلك، ل تجد البت���ة دليلين اأجم���ع الم�سلمون على تعار�سهم���ا، بحيث وجب عليهم 
الوق���وف، لك���ن لما كان اأفراد المجتهدين غير مع�سومين من الخط���اأ، فاأمكن التعار�س بين الأدلة 

عندهم«)3(.
فالتعار����س منف���ي في اأ�س���ل ال�سريع���ة؛ اإذ ل تعار�سَ في نف����س الأمر، واإنما ه���و تعار�س في 
ق للحق؛ لكونه  الظاه���ر، في ذه���ن الفقيه، ويكون ب�سبب ق�س���وره اأو تق�سيره في النظر، اأو ل���م يوفَّ

لي�س مع�سومًا من الخطاأ.
واإذا خَفِ���يَ على فقيهٍ وجهُ الحق بين الن�سو�س المتعار�سة، ظهر لغيره؛ اإذ يمتنع خفاءُ الحق 

ة. عن جميع الأُمَّ

)1( الكفاية في علم الرواية )432(.
)2( العدة )1537/5(.

)3( الموافقات )341/5(.
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الثانية: تركُهم كلا الحديثين، مع اأن الحق في اأحدهما؛ فقد تركوا الحقَّ يقينًا.
���ن ابن حزم )ت456ه�( اأنهم يق�سرون ذلك عل���ى تعار�س الأحاديث دون الآيتين  الثالث���ة: بيَّ
اللتي���ن اإحداهم���ا حاظرة والأخرى مُبِيح���ة، اأو اإحداهما موجبة والثانية نافي���ة؛ بل يعملون بالحكم 
الزائد، وي�ستثنون الأقلَّ من الأكثر. ول فرقَ في وجوب الأخذ بما جاء في القراآن، وبين وجوب الأخذ 

بما جاء في ال�سنة)1(.
اب���ن ح���زم )ت456ه�( في هذا ال���رد: نق�س عليهم قولهم؛ لوج���ود التعار�س بين الثنين في 
الم�ساألتين المذكورتين، مع انتفاء المدلول، وهو الأخذ بالحكم الزائد، مع انتفاء الفرق بين ما جاء 

ا جاء في ال�سنة، فكان الواجب اأن يتَّفقا في الحكم ل اأن يختلفا. في القراآن عمَّ
ث���م ذكر ابن حزم )ت456ه�( حجةً لبع�س الظاهرية بقولهم: اإن اأحد الخبرين المتعار�سين 

م عليه غيره؛ لقوله تعال���ى: ﴿ئو   ئۇ   ئۇ   ئۆ   ئۆ   ئۈ    نا�س���خٌ، ل نعلم���ه، واإذ جُهل لم يجز اأن نق���دِّ
ئۈ﴾)2( ]الإ�سراء: 36[.

وف���ي نف����س المعنى قال الج�سا����س )ت370ه�( في توجيه قول عي�سى ب���ن اأبان )ت221ه�(: 
ا احتمل اأن يكون طارئًا على �ساحبه فنَ�سَخَه، وجب اأن  »اإن كل واحد من خبرَيِ الحظر والإباحة ل�مَّ

ي�سقطا جميعًا اإذا ت�ساويا«)3(.
اأنكر عليهم ابن حزم )ت456ه�( بقوله: »وهذه الحجة فا�سدةٌ من وجهين«)4(.

الأول: اأنهم ل يقولون بهذا في تعار�س الآيتين.
فاأحدُهما نا�سخٌ ل نعلمه، ومع ذلك اأخذوا بالحُكم الزائد.

الثان���ي: ل يجوز الم�سير اإلى القول بن�س���خ الآية، اأو الخبر اإلَّ بيقين؛ اإذ الن�سخ فيهما ل يثبت 
عند ابن حزم )ت456ه�( بالظن)5(.

ثم بيَّن ابن حزم )ت456ه�( بطلانَ احتجاجِهم، فقال: »اإننا على يقين من اأن الحكم الزائد 
على معهود الأ�سل رافعٌ لما كان النا�س عليه قبل وروده، فهو النا�سخ بلا �سك، ونحن على �سك من: 

ا عليه اأولً؟ فحرامٌ تركُ اليقين لل�سكوك«)6(. نا اإلى ما كنَّ هل ن�سخُ ذلك الحكمِ بحكمٍ اآخَر يَرُدُّ
مق�سوده بالحكم الزائد هنا، ما زاد على حكم البراءة الأ�سلية التي كانوا عليها.

قول���ه: »فهو النا�سخ بلا �سك«؛ بل ما قاله حكمٌ بالن�سخ بالراأي والجتهاد، ولي�س يقينًا، فكيف 

)1( ينظر: الإحكام )39/2(.

)2( ينظر: الإحكام )39/2(.
)3( الف�سول )302/2(.

)4( الإحكام )39/2(.
)5( ينظر: المرجع ال�سابق.

)6( الإحكام )39/2(.
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ين، بل لو عُلم التاريخ وكان للجمع  ينفي ال�سكَّ عنه، ثم العلم بالن�سخ يتوقف على العلم بتاريخ الن�سَّ
مَين على الن�سخ، فاإذا لم يمكنا كان العلم بالن�سخ مقبولً لكنه  والترجيح وجهانِ مقبولنِ، كانا مقدَّ
ا اإذا ورد ن����سٌّ من الر�سول �سلى الله عليه و�سل���م يُعَيِّن النا�سخ من  ���ا، واإنما يكون يقينيًّ لي����س يقينيًّ
المن�سوخ، اأو اإجماع ال�سلف على كونه نا�سخًا، واإذا تحقق هذا اليقينُ لم يح�سل تعار�س اأ�سلًا، ول 

اختلاف بين العلماء فيه.
د في ا�ستدللته في الأ�سول والفروع: اليقين،  وابن حزم )ت456ه�( رحمه الله كثيرًا ما يُردِّ

والبرهان، وال�سرورة، والح�س، والم�ساهدة.
ق�سد بذلك �سلوكَ منهجٍ ا�ستدللي يعتمد اليقين طريقًا دونَ غيرِه.

وه���ذا اأثر ال�سنعة المنطقية الت���ي اأراد اأن يخ�سع لها ال�ستنباط ال�سرعي، وهذا من تجلِّيَّات 
اب���ن حزم )ت456ه�( التي تميز بها عن غي���ره. ومَن ينظر اإلى تم�سكه بظاهر الن�سو�س مقت�سرةً 
علي���ه، ويغف���ل عن هذا، لم يقف على فهم طرائق ابن حزم )ت456ه�( في ال�ستنباط ال�سرعي؛ بل 
عمله بالظاهر ين�سجم مع هذا الطريق عنده ولي�س مقابلًا له، اأو عمله بالظاهر اأثر من اآثار المنهج 

ال�ستدللي المنطقي)1(.
خت���م ابن حزم )ت456ه����( الم�ساألة بقوله: »وق���د ا�سطرب خاطر اأبي بك���ر محمد بن داود 

رحمه الله اإلى ما ذهبنا اإليه؛ اإل اأنه رحمه الله اخترم قبل اإنعام النظر في ذلك«.
وذلك اأنه قال في كتاب »الو�سول«)2(: »والعمل في الخبرين المتعار�سين كالعمل في الآيتين، 

ول فرق«)3(.
د. قوله: »ا�سطرب«؛ بمعنى تردَّ

قوله: »خاطر اأبي بكر«؛ اأي: راأيه واختياره في الم�ساألة.
ولع���ل القول الذي نقله عن بع�س الظاهرية كما في »الإحكام«، اأو كما قال في »الإعراب«: اإنه 

قول بع�س �سيوخنا؛ المق�سود به هو محمد بن داود )ت297ه�(.
اإذ ن�سُّ ابن حزم )ت456ه�( يدل على اأنه لم يَقُلْ بالقول الذي اختاره ابن حزم )ت456ه�(؛ 

لقوله: »ا�سطرب خاطر اأبي بكر«، وقوله: »اخترم قبل اإنعام النظر في ذلك«.
فاب���ن حزم )ت456ه����( يرى اأنه لو اأنع���م النظرَ في الم�ساأل���ة، وحققها، لَق���ال بالقول الذي 

اختاره.

)1( ينظر في هذا: التقريب لحد المنطق، والإحكام في الباب الثالث في اإثبات حجج العقول. واأما التطبيق العملي لهذا المنهج؛ 
فهو مثبوت في الإحكام، والمحلى والف�سل.

)2( نقل الذهبي ترجمة ابن داود عن ابن حزم ذاكرًا فيها كتبه، ومنها كتابه المذكور، وا�سمُه »الو�سول اإلى معرفة الأ�سول«. ينظر: 
�سير اأعلام النبلاء )110/3(.

)3( الإحكام )39/2(.
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اأما الذي جعله ابن حزم )ت456ه�( دليلًا على ا�سطراب راأيه في الم�ساألة؛ فقولُه في كتابه: 
»العمل في الخبرين المتعار�سين كالعمل في الآيتين، ول فرق«)1(.

ففيه القولُ بعدم التفريق بين الآيتين والخبرين، وقد قال بالأخذ بالحكم الزائد في تعار�س 
الآيتين، وهذا يقت�سي الأخذَ بالحكم الزائد عند تعار�س الخبرين كذلك.

ه���ذا هو وجه ا�سطراب خاطر اأبي بكر )ت297ه�( عن���د ابن حزم )ت456ه�( -فيما يظهر 
دِ اأبي  ل���ي- فقولُ���ه: »يُترك الحديثان عند التعار�س«، مع قوله: »ل فرق بين الن�سو�س«، هو مَثار تردُّ

بكر )ت297ه�(.
�لمبحث �لثالث

�لاإجماع �لمخالف للن�ص
�لمطلب �لاأول: تعريف �لاإجماع لغة و��سطلاحًا

الإجماع في اللغة: يطلق على معنيين: 
الأول: العزم، ومنه قوله تعالى: ﴿ٿ    ٹ   ٹ﴾ ]يون�س: 71[. 

فَقوا)2(. الثاني: التفاق؛ يقال: اأجمع القومُ؛ اإذا اتَّ
قال ابن حزم )ت456ه�(: هو في اللغة ما اتفق عليه اثنان ف�ساعدًا، وهو التفاق، وهو حينئذٍ 

م�سافٌ اإلى ما اأجُمع عليه)3(.
�لاإجماع ��سطلاحًا: 

عند ابن حزم )ت456ه�(: الذي تقوم به الحجة في ال�سريعة، فهو ما اتفق اأن جميع ال�سحابة 
هم صلى الله عليه وسلم، ولي�س الإجماع في الدين �سيئًا غير ذلك. ر�سي الله عنهم قالوه، ودانوا به عن نبيِّ

هم، ولو  ���ن اأن م���ا لي�س اإجماعًا في ال�سرع، فهو ما اختلفوا في���ه باجتهادهم، اأو �سكت بع�سُ وبيَّ
واحدٌ منهم. وال�سمير يرجع اإلى ال�سحابة ر�سي الله عنهم)4(.

ة،  واأم���ا اتفاق غي���ر ال�سحابة ر�سي الله عنهم؛ فلا يُعَ���د اإجماعًا عنده؛ لأنه ق���ولُ بع�سِ الأُمَّ
قِهم في البلدان)5(. ولمتناع العلم به؛ لكثرة الأمة وتفرُّ

)1( الإحكام )39/2(.
)2( ينظر: مقايي�س اللغة )480/1(، ل�سان العرب )57/8(.

)3( الإحكام )47/1(.
)4( المرجع ال�سابق.

)5( الإحكام )87/5(، النبذ )31(.
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�لمطلب �لثاني: �أقو�ل علماء �لاأ�سول في �لم�ساألة
يذكر الأ�سوليون الم�ساألة في مو�سعين:

الأول: عند الجواب عن �سوؤال: هل يجوز الن�سخ بالإجماع؟)1(
الثاني: طرق معرفة النا�سخ من المن�سوخ)2(.

 واأم���ا اب���ن حزم )ت456ه����(؛ فذكره���ا في مباح���ث ال�سنة، في �سي���اق ذك���ر التعار�س بين 
الن�سو�س)3(.

ا على قولين: اختلف العلماء في الإجماع اإذا خالف ن�سًّ
الق���ول الأول: اأن الن�س من�س���وخ، والإجماع طريقٌ دلَّ على كونه من�سوخًا، ل اأن الن�س من�سوخ 

لعوا على نا�سخٍ له، واإلَّ لَمَا خالَفُوه. بالإجماع، واأن اأهل الإجماع اطَّ
فالإجماعُ ل ن�سيبَ له في ن�سخ ن�سو�س ال�سريعة؛ لأن المجتهدين ل ي�سرعون.

فالإجماع من الدلئل التي يُعرَف بها الن�سخ، ل دليلٌ نا�سخ.
واإلى هذا القول ذهب جماهيرُ اأهلِ العلم؛ اختاره الأ�ستاذ اأبو من�سور )ت429ه�(، وال�سيرفي 
)ت330ه����()4(، واأب���و يعلي )ت458ه����(، وال�سيرازي )ت476ه����(، وال�سمعان���ي )ت489ه�(، واأبو 

الخطاب )ت510ه�()5(، واإليه ذهب بع�سُ الظاهرية.
ق���ال ابن حزم )ت456ه�(: »وقد اأجاز بع�سُ اأ�سحابنا اأن يَرِدَ حديثٌ �سحيح عن النبي �سلى 

الله عليه و�سلم، ويكون الإجماع على خلافه، وقال: وذلك دليل على اأنه من�سوخ«)6(. 
ونقل ن�سَّ ابنِ حزم )ت456ه�( الزرك�سيُّ )ت794ه�()7(.

القائل���ون بهذا القول مُثبِتون للوقوع، وقد ن�سَّ الترمذي )ت279ه�( على ذلك؛ حيث قال في 
كت���اب العل���ل)8( جميع ما في هذا الكتاب من الحديث فه���و معمول به، وقد اأخذ به بع�سُ اأهل العلم، 
هر والع�سر بالمدينة،  م���ا خلا حديثي���ن؛ حديث ابن عبا�س )ت68ه�( اأن النبي صلى الله عليه وسلم جمع بي���ن الظُّ

والمغرب والع�ساء، من غير خوفٍ ول �سفرٍ ول مطر)9(.

)1( ينظر: العدة )826/3(، اللمع )60( البحر المحيط )203/3(.
)2( ينظر: العدة )831/3(. 

)3( الإحكام )21/2(.
)4( ينظر: البحر المحيط )204/3(.

)5( ينظر: الف�سول )290/2(، العدة )826/3(، اللمع )60(، قواطع الأدلة )425/1(، التمهيد لأبي الخطاب )390/2(.
)6( الإحكام )71/2(.

)7( البحر المحيط )204/3(.
)8( �سنن الترمذي، كتاب العلل )277/6(. ب�سار.

)9( اأخرجه م�سلم، كتاب �سلاة الم�سافرين، باب: الجمع بين ال�سلاتين في ال�سفر، )490/1(، رقم الحديث )705(؛ والترمذي، 
في اأبواب ال�سلاة عن ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم، باب: ما جاء في الجمع بين ال�سلاتين )229/1(، رقم الحديث )187(.
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وحديث النبي صلى الله عليه وسلم اأنه قال: »اإذا �سَرِبَ الخمرَ فاجلدوه، فاإن عاد في الرابعة فاقتلوه«)1(.
علَّق ابن رجب )ت795ه�( على هذا فقال: »وكاأن مراد الترمذي رحمه الله اأحاديثُ الأحكام«.
وذك���ر اب���ن رجب )ت795ه�( اأنه في �سرحه لهما بيَّن ط���رقَ العلماء فيهما من الن�سخ وغيره، 

ونقل عن بع�س اأهل العلم العملَ بكلا الحديثين)2(.
وق���د ن����سَّ ابن تيمية )ت728ه����( على ذلك، فق���ال: »ومع هذا، فكلا الحديثي���ن قد عمل به 

طائفةٌ، وحديثُ الجمعِ قد عمل به اأحمدُ وغيره«)3(.
ث���م قتل �سارب الخمر ف���ي الرابعة؛ قال به ابنُ حزم )ت456ه�(، ونقَلَه عن عبد الله بن عمر 

)ت73ه�(، وعبد الله بن عمرو )ت65ه�( ر�سي الله عنهم)4(.
ق ح�سولِ اإجماعٍ على تَرْكِ العمل بهما. هذا القول منهم يدل على عدم تحقُّ

ون�سَّ الخطيب البغدادي )ت463ه�( على حديثين اآخَرين تُرك العملُ بهما اإجماعًا)5(.
ن�س���ب الزرك�سي )ت794ه�( للخطي���ب البغدادي )ت463ه�( اأنه م���ن القائلين بجواز الن�سخ 

بالإجماع)6(.
وه���ذا الذي قال���ه الزرك�سي )ت794ه����( لي�س �سريحًا ف���ي كلام الخطي���ب )ت463ه�(، بل 
الظاه���ر خلافُه؛ وذلك بالرج���وع اإلى المو�سع الذي نقل منه؛ حيث قال: »اعل���م اأن الن�سخ قد يُعلَم 
ب�سري���ح النُّط���ق، وقد يُعلَم بالإجم���اع، وهو اأن تُجمِع الأمة على خلاف م���ا ورد من الخبر، فيُ�ستدل 

بذلك على اأنه من�سوخ؛ لأن الأمة ل تجتمع على الخطاأ«)7(. 
ره العلماء، من اأن الإجماع دليلٌ يُ�ستدل به على العلم بالن�سخ، ل الن�سخ به. ا قرَّ وهذا ل يختلف عمَّ
قول���ه: »قد يُعلَ���م بالإجماع«؛ اأي: طري���ق معرفة كون الن����س من�سوخًا الإجم���اع، بدليل قوله: 

»فيُ�ستدل بذلك على اأنه من�سوخ«.
ث���م حين ذكر وجهَ الدللة من الحديث الأول، قال: اإن���ه »من�سوخ؛ لإجماع الم�سلمين«)8(. ولم 

يقل: باإجماع الم�سلمين.

)1( اأخرجه الترمذي، كتاب اأبواب الحدود، باب: ما جاء من �سرب الخمر، )114/3(، رقم الحديث )1444(؛ واأبو داود في �سننه، 
كتاب الحدود، باب: اإذا تتابع في �سرب الخمر، )533/6(، رقم الحديث )4483(. و�سححه �سعيب الأرناوؤوط. 

)2( �سرح علل الترمذي )324/1(.
)3( مجموع الفتاوى )268/19(.

)4( المحلى )368/12(.
)5( ينظر: الفقيه والمتفقه )340-339/1(.

)6( ينظر: البحر المحيط )204/3(.
)7( الفقيه والمتفقه )339/1(.

)8( المرجع ال�سابق.
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ولعل الزرك�سي )ت794ه�( وقف على ن�سخةٍ يفهم منها ما ذكره.
���ا جوازُ الن�س���خ بالإجماع؛ فقد نقل���ه ال�سرخ�سي )ت483ه�( عن بع����س م�سايخه)1(، وهو  واأمَّ
منقول عن عي�سى بن اأبان )ت221ه�()2(. وقد انتقده �سيخ الإ�سلام )ت728ه�( في قوله: »واأن ذلك 

مُفْ�سٍ اإلى تبديل الدين«)3(، اإذا اأُخِذَ على اإطلاقه.
، اإلَّ مع وجود الن�س النا�سخ. القول الثاني: ل ي�سح ثبوتُ اإجماع على خلاف ن�سٍّ

حه ابن حزم )ت456ه�()4(، و�سيخ الإ�سلام ابن تيمية )ت728ه�()5(. �سحَّ
�لمطلب �لثالث:

 نق��د �ب��ن ح��زم )ت456ه�( ومناق�س��ته لبع���ص �لظاهري��ة �لقائلين ب��اأن �لن���ص �لمخالف 
للاإجماع من�سوخٌ به

بٌّ اأ�سالةً  علمًا اأن ابن حزم )ت456ه�( اإنما نقله عن بع�س الظاهرية، فكلامُه في نقده مُن�سَ
عليهم.

وق���د انتقد ابنُ ح���زم )ت456ه�( هذا القولَ عن بع�س الظاهري���ة، فقال: »وهذا عندنا خطاأ 
نٌ«)6(. فاح�سٌ متيقَّ

كم���ا انتقد ابنُ تيمي���ة )ت728ه�( هذا القولَ الثابت عن جمهور اأه���ل العلم، فقال: »وكلُّ مَن 
عى ن�سخَه من غير ن�سٍّ يعار�س الن�س، فاإنه مخطئ«)7(. ا باإجماع، وادَّ عار�س ن�سًّ

وق���ال: »واأم���ا اإن كان يعتقد اأن الإجماع يدل على ن�س لم يَبْلُغْنا يكون نا�سخًا للاأول؛ فهذا واإن 
كان لم يَقُلْ قولً �سديدًا، فهو مجتهد في ذلك، يُبيَّن له ف�سادُ ما قاله«)8(.

يلاحظ اأن ابن حزم )ت456ه�( و�سف القول باأنه خطاأ فاح�س، وو�سفه ابنُ تيمية )ت728ه�( 
بالخطاأ والفا�سد.

رد ابن حزم )ت456ه�( دعوى مخالفة الإجماع للن�س من وجهين برهانين �سروريين:
الوجه الأول: نفي وجود اإجماعٍ مخالف للن�س)9(.

)1( ينظر: اأ�سول ال�سرخ�سي )66/2(.
)2( ينظر: الف�سول للج�سا�س )291/2(.

)3( ينظر: مجموع الفتاوى )115/32(.
)4( الإحكام )71/2(.

)5( ينظر: مجموع الفتاوى )115/32(.
)6( الإحكام )71/2(.

)7( مجموع الفتاوى )115/32(.

)8( مجموع الفتاوى )267/19(.
)9( الإحكام )71/2(.
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باعُه مع معار�سته لن�سٍّ  وف���ي هذا قال ابن تيمية )ت728ه����(: »فلا يكون قطُّ اإجماعٌ يجب اتِّ
اآخَر ل مخالفَ له«)1(.

الوج���ه الثاني: ا�ستدل بقوله تعال���ى: ﴿ڳ   ڳ   ڳ   ڱ       ڱ   ڱ    ڱ﴾ ]الحجر: 9[؛ 
كر. فقد تكفل الله -عز وجل- بحفظ الذِّ

وكلام النب���ي صلى الله عليه وسلم وح���يٌ؛ لقوله تعالى: ﴿ڀ   ڀ    ڀ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ٿ     ٿ    ٿ   ٿ    ﴾ 
]النج���م: 3-4[، والوح���يُ ذِكرٌ، فكلامُه صلى الله عليه وسلم محفوظ. وعليه؛ يلزم عل���ى قولهم: اإن الحديث الذي 
اأجمع���ت الأم���ة على ترك���ه من�سوخ، واأن الإجم���اع دالٌّ على وج���ود ن�س نا�سخ، اأن الن����س �ساع ولم 

يُحفَظ؛ وهذا تكذيبٌ لله -عز وجل- في اأن الذكر كلَّه محفوظٌ)2(.
وق���د ذك���ر ابن تيمي���ة )ت728ه�( م�سمونَ م���ا قاله ابن ح���زم )ت456ه�(، حي���ث قال: »اإن 
الن�سو����س لم يُن�سَخ منه���ا �سيءٌ اإلَّ بن�س باقٍ محفوظ عند الأمة، وعِلمُه���ا بالنا�سخ الذي العملُ به 

اأهمُّ عندها من عِلْمِها بالمن�سوخ...«)3(.
باعِها«)4(. وقال: »فاإن الن�سو�س معلومة محفوظة، والأمة ماأمورة بتتبُّعِها واتِّ

ع���ي تعار�سَ الن�س للاإجماع باطلة؛ وذلك »باأن  ���ن ابنُ تيمية )ت728ه�( اأن دعوى مَن يدَّ وبيَّ
���ن له عدم الإجماع المخال���ف للن�س، اأو يبين له اأنه لم تجتمع الأمة على مخالفة ن�س اإلَّ ومعها  يبيَّ
ق الأمرَ عليه، ل���م يكن الإجماع الذي  ن����سٌّ معلوم، يعلمون اأن���ه النا�سخ للاأول«)5(. وق���ال: »واإذا حقَّ

عاه �سحيحًا؛ بل غايتُه اأنه لم يعرف فيه نزاعًا«)6(. ادَّ
وقال ابن حزم )ت456ه�(: »اأن يكون المن�سوخ محفوظًا منقولً مُبَلَّغًا اإلينا، ويكون النا�سخ له 

قد �سقط ولم يُنقَل اإلينا لفظُه؛ فهذا باطل عندنا«)7(.
يلاحَظ �سِبهُ تطابق بين كلام ابن تيمية )ت728ه�( وكلام ابن حزم )ت456ه�( في الم�ساألة، 
لع على كلام ابن حزم )ت456ه�(، وا�ست�سوَبَه  ا، ولعل ابنَ تيمية )ت728ه�( اطَّ قولً وا�ستدللً وردًّ
في���ه، ووافق���ه فيه اجتهادًا. وقد ثبت اأن اب���ن تيمية )ت728ه�( نقل عن اب���ن حزم )ت456ه�( في 
كتب���ه، وافَقَ���ه ت���ارةً، وخالفه اأخرى، م���ع �سهادته له بالتبحر ف���ي العلم وتعظي���م الن�سو�س، والعلم 

بال�سحيح من ال�سعيف.

)1( مجموع الفتاوى )268/19(.
)2( الإحكام )71/2(.

)3( مجموع الفتاوى )115/32(.

)4( مجموع الفتاوى )268/19(.

)5( مجموع الفتاوى )112/28(.

)6( مجموع الفتاوى )267/19(.
)7( الإحكام )71/2(.
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فالعل���مُ مي���راثٌ ينقله الكابر عن الكابر، وتاأثير الأئمة بع�سهم ف���ي بع�س ل يُنكَر، خا�سةً اإذا 
اتفقت الم�سارب في المنهج العام.

ول���م يظهر لي اأثرٌ لخ���لاف ابن حزم )ت456ه����( لبع�س الظاهرية ف���ي المنهج ال�ستدللي 
ا اإلَّ اإذا وُجد  الظاه���ري، اإنما هو تقرير لحكم الم�ساألة ف���ي نف�س الأمر، واأن الإجماع ل يعار�س ن�سًّ

الن�س النا�سخ، واإل يلزم اأحدُ اأمرين:
الأول: عدم ثبوت الإجماع، واأن في الم�ساألة خلافًا؛ فمن العلماء من قال بالن�س الذي يزعم 

عى فيها مخالفة الإجماع. ن�سخه، كما ثبت ذلك في ن�سو�سٍ ادَّ
تُه، اأو اأنه �سحيح الإ�سناد، ولكن المعنى  الثان���ي: اأن الحديث المخالف للاإجماع لم يثبت �سحَّ
عى مخالفة الإجماع ل���ه مرجوح، واأن المعنى الراج���ح ل يعار�س الإجماع  الم�ستنبَ���ط من���ه الذي ادَّ

الثابت. 
�لمبحث �لر�بع 

حمل �للفظ �لم�سترك على معانيه

�لمطلب �لاأول: تعريف �لم�سترك لغة و��سطلاحًا
الم�سترك لغةً: ا�سم مفعول من ا�سترك ال�سيءُ ي�سترك ا�ستراكًا، وتقول: ا�سترك الرجلان في 

�سيء، فهو م�سترَك فيه، فهذا يدل على اتفاق ال�سيئين على �سيء.
قال ابن فار�س )ت395ه�(: ال�سين والراء والكاف اأ�سلان:

اأحدهما: يدل على مقارنة، وخلاف انفراد. والآخَر: يدل على امتدادٍ وا�ستقامةٍ)1(.
�لم�سترك ��سطلاحًا:

فه به ابن حزم )ت456ه�(  دت تعاريف الأ�سوليين له واإن اتفقت في الجملة، منها ما عرَّ تعدَّ
بقوله: »الأ�سماء الم�ستركة هي التي تقع على نوعين ف�ساعدًا«)2(.

اأراد بذلك اأنها اللفظ الواحد الدالَّ على معنيَيْن مختلفين ف�ساعدًا)3(. 
ه)4(. فه تعريفًا اآخر فقال: اأن يكون الم�سمى يوافق الم�سمى في ا�سمه، ويخالفه في حَدِّ وعرَّ

ق�سد بقوله: »يوافق الم�سمى في ا�سمه« اأن يكون لفظًا واحدًا.
و»يخالفه في حده« بمعنى وقوعها على نوعين ف�ساعدًا؛ وذلك لدللتها على معانٍ مختلفة.

)1( ينظر: مقايي�س اللغة )649/1(.
)2( الف�سل في الملل والنحل )71/1(.

)3( ينظر: النبذ )62(.
)4( التقريب لحد المنطق )366(.
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قال عن الت�سبيح وال�سجود والنطق الواردة في القراآن: »اإنها اأ�سماءٌ م�ستركة اتفقت األفاظها، 
واأما معانيها فمختلفة«)1(.

هذا موؤكد لمعنى الم�سترك عنده.
فه بتعريف اآخَر جمع بين تعريفين، فقال: »الأ�سماء الم�ستركة، وهي التي يقع ال�سم منها  وعرَّ

يين مختلفين بنوعهما ف�ساعدًا«)2(. على م�سمَّ
ومثَّل له بلفظ الن�سر: »فاإنه يدل على ثلاثة معانٍ مختلفة«.

الأول: الطائر المعروف.
الثاني: لبع�س اأع�ساء حافر الفر�س)3(.

الثالث: للنجم الذي في ال�سماء)4(.
دُ تعاريف ابن حزم )ت456ه�( لم�سطلحٍ واحد،  ا ي�ستدعي الوقوف عنده والتاأمل فيه، تعدُّ ممَّ

وهو الم�سترك، مع اتفاقها في المعنى والحقيقة، وقد �سنع ذلك في م�سطلحاتٍ اأُخَر.
وه���ذا يدل عل���ى مُكْنة علمية را�سخة، و�سِعَ���ة اقتدارٍ تتجلَّى في ت�س���ور المعاني والحقائق في 
ذهن���ه على وجهٍ ل لب�سَ في���ه، ومِن ثَم يتخير لها من الألفاظ ما �س���اء؛ فالهدف المق�سود المعنى، 
ةً بين  والألف���اظ و�سائل وقوال���ب للو�سول اإليه، وهذا اأثر تبحره في علوم العربي���ة حتى اأ�سحت غَ�سَّ

يديه، ول�ستغاله بالمنطق و�سغفه به؛ حيث األف فيه )التقريب لحد المنطق(. 
ف عن  ةَ فيه مع ظهور المعنى على وجهٍ يتميز به المعرَّ فلا جَرَمَ اأن اختلاف الألفاظ ل مُ�سَاحَّ

غيره، فلا يلتب�س به.
ى لبيان حقائق  كم���ا يلاحَ���ظ اأن تعريفات���ه خاليةٌ ع���ن التعقيد الذي ي�سلك���ه بع�سُ مَن ت�س���دَّ
ها ي�سح القول فيه: الألفاظ عربية، والتراكيب تنبو عن �سَنن  الم�سطلحات العلمية، حتى غدا بع�سُ

العربية.

)1( الف�سل )71/1(.
)2( الف�سل في الملل والنحل )27/3(.

لبة في باطن الحافر، وقيل: هو باطن الحافر، وقيل: هو ما ارتفع في باطن حافر الفر�س. ن�سَّ عليه ابن منظور  )3( هي لحمة �سُ
في ل�سان العرب )205/5(.

)4( ينظر: التقريب لحد المنطق )366(.
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�لمطلب �لثاني: �ختلاف �لعلماء في حمل �لم�سترك على معنييه �أو معانيه
ل يُحمَل الم�سترك على معنييه -اأو اأكثر- اإذا كانا متناق�سين بالتفاق.

ا محلُّ الخلاف؛ فاإذا كان المعنيان مختلفين، غيرَ متناق�سين)1(. واأمَّ
اختلف الأ�سوليون في حمل الم�سترك على معنييه، اأو معانيه، على اأقوال، منها:

الأول: يُحمَل الم�سترك على معنييه اأو جميع معانيه.
ني )ت403ه�(، ونقله اإمامُ الحرمين )ت478ه�(  نُ�سب لل�سافعي )ت204ه�(، واختاره الباقلاَّ

عن المحققين وجماهير الفقهاء)2(، واختاره ابن حزم )ت456ه�()3(.
الثان���ي: ل يُحمل الم�ست���رك على معنييه اأو جميع معانيه؛ بل يُحمَل عل���ى اأحد معانيه اإن دلَّت 

قرينةٌ عليه، اأو التوقف عند التجرد عن القرائن.
اختاره ال�سرخ�سي )ت483ه�(، وعبيد الله المحبوبي )ت747ه�( من الحنفية)4(.

نق���ل ابنُ ح���زم )ت456ه�( هذا الق���ولَ عن اأهل الظاه���ر؛ حيث قال: »ومَ���ن خالف هذا من 
اأ�سحابنا الظاهِريين فقد تناق�س«)5(.

ةً، ق�سد بذلك اأنه قول جماعة من الظاهرية. قوله: »من«؛ يحتمل اأن تكون تبعي�سيَّ
ويحتم���ل اأن تكون »م���ن« بيانية، فيكون المق�س���ود اأنه قول الظاهرية ل ق���ول لبع�سهم. ولعل 
ه���ذا الحتم���الَ اأرجحُ؛ لأنه ذكر بعده مثالَين على التناق�س، فقال ف���ي الأول: »وقد تناق�س في هذا 

اأ�سحابُنا«)6(.
ا: »وقد تناق�س في ذلك اأ�سحابُنا...«)7(.  وفي الثاني قال اأي�سً

ولو ق�سد بع�سَ اأ�سحابِه لَنَ�سَّ عليه، كما ن�س على ذلك في موا�سع، كما اأنه لم يذكر اأنه قولٌ 
لجمهورهم؛ وعليه فالظاهر اأنه قول الظاهرية جميعًا.

)1( ينظر: التقريب والإر�ساد )424/1(، التلخي�س )54(.
)2( التقريب والإر�ساد )424/1(، التلخي�س )54(، قواطع الأدلة )99/2(، الم�سودة )371/1(، تنقيح الف�سول )10(، البحر 

المحيط )493/1(.
)3( ينظر: الإحكام )129/3(.

)4( ينظر: اأ�سول ال�سرخ�سي )176/1(، التلويح على التو�سيح )121/1(.
)5( الإحكام )129/3(.
)6( الإحكام )129/3(.
)7( الإحكام )130/3(.
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�لمطلب �لثالث:
 مناق�س��ة �ب��ن ح��زم )ت456ه�( من ق��ال م��ن �لظاهرية بعدم ج��و�ز حمل �لم�س��ترك على 

معنييه �أو معانيه))(
بيَّن ابن حزم )ت456ه�( اأن مَن خالف من الظاهرية فقد وقع في التناق�س.

وج���ه التناق�س: اأن العمل بالم�سترك في حمله على معنييه، اأو جميع معانيه، كالعمل بالعموم 
في حمله على جميع اأفراده.

ثم لي�س بع�س »المعاني« اأو »الأفراد« اأحقَّ في �سرف مدلول اللفظ اإليه من بع�س)2(.
ق���ال اب���ن حزم )ت456ه�(: »اعل���م اأن ما قلت لك: اإن اللفظ الواقع عل���ى اأنواع �ستى هو على 
عموم���ه لكل ما تحته من الأن���واع، كاللفظ الواقع على النوع الواحد ف���ي عمومه من الأ�سخا�س، ول 
ف���رقَ اإلَّ اأن يق���وم برهانٌ«)3(. يعني برهانًا يقت�سي الحملَ على بع����س اأنواعه، اأو بع�س اأفراده. وقد 
���ن مراده بالبره���ان في مو�سع اآخر، وهو وجود ن�سٍّ اأو اإجماع مُقتَ����سٍ للحمل على بع�س المعاني  بيَّ

اأو الأفراد)4(.
والق���ول بحمل الم�سترك على معانيه عند ابن حزم )ت456ه����( من باب العموم؛ فقد �سرح 

بذلك بقوله: »ومن العموم اأن يكون لفظُه م�ستركًا على معانٍ �ستى«)5(.
ولي�س من العمل بالحتياط)6(؛ اإذ الحتياطُ من الأدلة المردودة عنده)7(.

كما اأن القول بحمله على جميع معانيه من باب الحقيقة ل المجاز)8(، وقد �سرح بذلك، حيث 
ق���ال: »ومن العموم اأن يك���ون لفظه م�ستركًا يقع عل���ى معانٍ �ستى، وقوعًا م�ستويً���ا في اللغة، ومعنى 

قولنا: م�ستوٍ؛ اأنه وقوعٌ حقيقي، وت�سمية �سحيحة ل مجازية...«)9(.
المطل���ب الرابع: اأمثلة على تناق����س الظاهرية في عملهم، وحملهم العموم على جميع اأفراده 

بخلاف حمل الم�سترك على جميع معانيه
المثال الأول: قال ابن حزم )ت456ه�(: »وقد تناق�س في هذا اأ�سحابُنا«)10(.

)1( ينظر: الإحكام )129/3(.

)2( ينظر: الإحكام )129/3(.
)3( ينظر: التقريب لحد المنطق )533(.

)4( ينظر: النبذ )62(.
)5( الإحكام )129/3(.

)6( جعل الرازي العمل به من باب الحتياط. ينظر: المح�سول )279/1(، البحر المحيط )502/1(.
)7( ينظر: الأحكام )16/6(.

)8( ينظر الخلاف في الم�ساألة في: البحر المحيط )494/1(.
)9( الإحكام )129/3(.

)10( الإحكام )129/3(.
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وبيَّن اأنهم حملوا النكاح في قوله تعالى: ﴿ڇ   ڇ     ڇ   ڍ    ڍ   ڌ    ڌ﴾ ]النور: 3[، 
عل���ى ال���وطء خا�سةً)1(، مع حمله���م النكاح في قوله تعال���ى: ﴿ڦ   ڦ   ڄ   ڄ   ڄ   
ڄ    ڃ﴾ ]الن�ساء: 22[ على عموم ما يقع عليه ا�سم النكاح)2(، فحملوه على العقد والوطء، 

�سحيحًا كان اأو فا�سدًا)3(.
راأى ابن حزم )ت456ه�( اأن حَمْلَه على العموم في الآية الثانية دون الأولى تناق�سٌ؛ اإذ اللفظُ 

رُه على بع�سها من غير برهان ل ي�سح. واحد �سالح لجميع معانيه، فقَ�سْ
���ن اأن الآي���ة الأولى محمول���ة على العموم كالثاني���ة، وذكر الأحكام الفقهي���ة المترتبة على  وبيَّ

ذلك)4(.
المثال الثاني:

قوله صلى الله عليه وسلم: »لي�س فيما دون خم�سة اأو�سق مِن حَبٍّ اأو تمرٍ �سدقةٌ«)5(.
���ن اب���نُ حزم )ت456ه�( اأن لفظ »دون« في اللغة العربية يق���ع وقوعًا م�ستويًا على الحقيقة  بيَّ

على معنيين:
الأول: بمعنى اأقل.

والثاني: بمعنى غير. 
فيُحمَ���ل عليهم���ا، وق�����د ج����اءت »دون« بمعنى غير ف���ي الق���راآن الكريم)6(، ف��ي ق���وله تعالى:    

﴿ڌ   ڌ   ڎ   ڎ   ڈ﴾ ]الزم���ر: 43[، وقول���ه تعال���ى: ﴿ۇ   ۆ   ۆ   ۈ   ۈ   ۇٴ   ۋ   
ۋ   ۅ    ۅ   ۉ    ۉ   ې   ې   ې   ې   ى    ى   ئا ﴾ ]الأنفال: 60[. 

هم مجاهرين، ومن دونهم من يَكتُم العداوةَ. فبيَّن اأن مِن عدوِّ
اإذا ثب���ت هذا، فلي�س حملُه لفظ »دون« الواردة في الحديث على معنى »اأقل« باأَوْلى من حملها 

على معنى »غير«.
وق���د تناق�س الظاهرية في ذل���ك، ووجهُ التناق�س فيه حملُ لف���ظ »دون« على اأحد المعنيين، 

وهو الأقل، دون المعنى الآخَر، مع �سلاحية اللفظ لهما على ال�سواء.

)1( ذكر هذا القول في المحلى واأبطله، ولم ينقله عن الظاهرية. ينظر: المحلى )65/9(.
)2( ينظر: الإحكام )1291/3(.

)3( ينظر: التقريب لحد المنطق )534(.
)4( ينظر: الإحكام )129/3(، المحلى )65/9(.

)5( اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب الزكاة، باب: لي�س فيما دون خم�س ذود �سدقة )126/2(، رقم الحديث )1484(، بلفظ: 
»لي�س فيما دون خم�سة اأو�سق �سدقة«؛ واأخرجه م�سلم في �سحيحه، كتاب الزكاة )674/2(، رقم الحديث )979(، بلفظ: »لي�س 

فيما دون خم�سة اأو�ساق من تمر ول حب �سدقة«.
)6( ذكر ابن حزم اأن كل )دون( في القراآن بمعنى غير. ينظر: المحلى )23/4(.
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قال ابن حزم )ت456ه�(: »وقد تناق�س في ذلك اأ�سحابنا، فلم يحملوها اإلَّ على معنى: اأقل 
فقط«)1(.

���ن اأن ذلك منهم تركٌ لقوله���م بوجوب العمل بالعموم، واأن حملها على معنى »غير« يدخل  وبيَّ
في �سمنه معنى »الأقل«، فهو كالقول بالعموم؛ لأن الأقل من خم�سة اأو�سق غيرُ الخم�سة الأو�سق)2(.

فلا ي�سح تخ�سي�س اللفظ من غير دليل من ن�سٍّ دالٍّ على التخ�سي�س)3(.
ا التزم  ول يخ���رج اب���ن حزم )ت456ه�( رحمه الله في انتقاده لأهل الظاه���ر في الم�ساألة عمَّ
ا راأى اأن حمل  ب���ه من منهج���ه ال�سارم في العمل بالظاهر، وعدم تركه اإلَّ لنَ����سٍّ اأو اإجماع؛ فهو ل�مَّ
الم�ست���رك على معاني���ه من باب العموم، واأن العم���ل بالعموم عملٌ بظاه���ر الن�سو�س الذي ل يحلُّ 

العدول عنه اإلى التخ�سي�س ببرهانٍ يدل عليه.
ق���ال ابن ح���زم )ت456ه�(: »والعموم حم���لُ اللفظ على كل ما اقت�ساه ف���ي اللغة، وكلُّ عمومٍ 

ظاهر«)4(.
ر الإمام ال�سافعي )ت204ه�( حملَ العموم على ظاهره، حيث قال: »وهكذا غيرُ هذا  وق���د قرَّ

من حديث ر�سول الله، هو على الظاهر من العموم...«)5(.
واإذا ثب���ت اأن الم�سترك في دللته على معانيه م���ن العموم، واأن العموم من الظاهر، كان نقد 
ابن حزم )ت456ه�( لأ�سحابه مُتَّجِهٌ، وو�سفُهم بالتناق�س �سائغًا؛ اإذ عملوا باللفظ العام معتقِدِين 
اأن���ه الظاه���ر الذي ل يُت���رَك اإلَّ ل�سارفٍ موجِبٍ للتخ�سي����س من ن�س اأو اإجماع، م���ع عدم حملِهم 

قوا بين الم�سترك والعموم؛ وهذا مخالفٌ للظاهر. للم�سترك على جميع معانيه، ففرَّ
ول���و عملوا بالم�سترك في جميع معانيه كعمله���م بالعام لَ�سَلِموا من التناق�س، ومِن مخالفتهم 

للظاهر الذي يلتزمون العمل به.

)1( الإحكام )130/3(.
)2( ينظر: الإحكام )131/3(.

)3( ينظر: المحلى )24/4(.
)4( ينظر: الإحكام )101/3(.

)5( الر�سالة )322(.
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�لمبحث �لخام�ص

�أقل �لجمع

�لمطلب �لاأول: �لكلام في �أقل �لجمع
بيَّن الأُ�سْمَنْدي )ت552ه�( اأن الكلام في اأقل الجمع م�ستمل على م�ساألتين:

الأول���ى: المراد بلفظ »الجم���ع« في اللغة والعُرف؛ فقولنا: »جمع« في اللغة من حيث ال�ستقاق 
مِّ �سيءٍ اإلى �سيء. يدل على �سَ

د به األفاظ مخ�سو�س���ة، وهي ما ارتفع عن التثني���ة؛ مثل: الرجال،  واأم���ا في الع���رف؛ فيُق�سَ
والن�ساء، والدواب.

ف بالجمع ماذا تفيد؟ هل تفيد الثنين على الحقيقة اأم ل؟ اأو تفيد  الثانية: الألفاظ التي تو�سَ
الثلاثة على الحقيقة؟)1(

واختُلف في اأقل الجمع على قولين:
القول الأول: اأن اأقل الجمع ثلاثة؛ واإليه ذهب جمهور اأهل العلم)2(، ونقله الباجي )ت474ه�( 

عن اأكثر المالكية)3(.
وفي )ت716ه�( عن الأئم���ة الأربعة اإلَّ مالكًا)4(، ولكن بيَّن الباجي )ت474ه�( اأنه  ونقل���ه الطُّ
الم�سه���ور عن مالك )ت179ه�()5( واختاره ابن ح���زم )ت456ه�(، حيث قال: »وهو قول ال�سافعي، 
وبه ناأخذ«)6(. ون�سَّ على اختياره في »المحلى«، وعمل بمقت�ساه في الفروع في اأكثر من مو�سع، ولم 

اأقف فيها على نقل ابن حزم )ت456ه�( قولً، على مقت�سى ما اختاره جمهور الظاهرية)7(.
القول الثاني: اأن اأقل الجمع اثنان؛ حكاه ابن خُويز منداد )ت390ه�( عن مالك )ت179ه�(، 

واختاره الباجي )ت474ه�()8(، وهو قول الباقلاني )ت403ه�()9(.
وقال ابن حزم )ت456ه�(: »وهو قول جمهور اأ�سحابنا«)10(.

)1( ينظر: بذل النظر )185(.
)2( ينظر: الم�ست�سفى )149/2(، قواطع الأدلة )330/1(، التمهيد )58/2(، الوا�سح )426/3(، بذل النظر )185(.

)3( ينظر: اإحكام الف�سول )249(.
)4( ينظر: �سرح مخت�سر الرو�سة )490/2(.

)5( اإحكام الف�سول )249(.
)6( ينظر: الإحكام )2/4(.

)7( ينظر: المحلى )322/4(، )332/6( )340/7(، )272/8(.
)8( ينظر: اإحكام الف�سول )249(.

)9( ينظر: التقريب والإر�ساد )324/3(.
)10( ينظر: البحر المحيط )293/2(.
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ولم اأقف على تعيين اأحد القائلين به من الظاهرية عند ابن حزم )ت456ه�(.
وقد حكاه الأ�ستاذ اأبو من�سور )ت429ه�( عن اأهل الظاهر)1(، ولكنَّ نَقْلَ ابنِ حزم )ت456ه�( 

يدل على اأنه قول جمهورهم، ويحتمل اأن اأبا من�سور )ت429ه�( ق�سد ذلك.
ون�سبه اأبو الخطاب )ت510ه�(، وابن عقيل )ت513ه�(، وابن قدامة )ت620ه�( اإلى محمد 

بن داود )ت297ه�()2(.
فِيُّ الهندي )ت715ه�( اإلى داود الظاهري )ت270ه�()3(. ون�سبه ال�سَّ

ول���م اأقف على ثبوت ه���ذه الن�سبة من خلال م���ا ذكره ابن حزم )ت456ه����(؛ اإل اأن احتمال 
دخولهما مع جمهور الظاهرية له وجه؛ اإذ لو خالف داودُ )ت270ه�( وابنُه )ت297ه�( قولَ جمهور 
المذه���ب لَذكره ابن حزم )ت456ه�(؛ لكونه خالف ق���ول جمهورهم، وفي ذكره لداود )ت270ه�( 
وابن���ه )ت297ه�( لو ثبت���ت المخالفة تقويةٌ لقوله عند اأهل الظاه���ر، واأن له �سلفًا في القول بقوله: 

اإن اأقل الجمع ثلاثة.
واإن كان اب���ن حزم )ت456ه�( ل يقلد داودَ )ت270ه����( ول ابنَه )ت297ه�(، ولكنه يُجِلُّهما 

ويُنزلهما المكانة الرفيعة في العلم، اإل اأنه ل يعباأ بمخالفتهما اإذا بان له الحقُّ في غير ما قالوه.
�لمطلب �لثاني: 

نقد �بن حزم )ت456ه�( ومناق�سته لاأدلة �لظاهرية في �أن �أقلَّ �لجمعِ �ثنان.
 نقل ابن حزم )ت456ه�( القول باأن اأقل الجمع اثنان عن جمهور الظاهرية، ولم يذكر معهم 

اأحدًا، ثم ذكر جميع ما ا�ستدلوا به، وناق�سهم فيه، وبيَّن �سعفَ ال�ستدلل بها على تقرير قولهم.
واأدل���ة الظاهرية المذك���ورة، وردُّ ابنِ ح���زم )ت456ه�( عليهم في ال�ست���دلل بها، ل يخرج 
ا يحقق  ن في كتب الأ�سول؛ فلا حاجةَ ل�ستق�س���اء جميع ذلك، ف�ساأقت�سر على بع�سٍ ممَّ ع���ن المدوَّ
المق�س���ود من البحث، وه���و ا�ستجلاء الخلاف الأ�سول���ي لدى الظاهرية، وبي���ان موقف ابن حزم 

)ت456ه�( منه.
فمن �أدلة �لظاهرية:

اأن الجم���ع في اللغ���ة �سمُّ �سيءٍ اإلى �س���يءٍ اآخَر، وهذا المعنى متحقق ف���ي الثنين، فكان اأقل 
الجمع اثنين)4(.

)1( ينظر: البحر المحيط )293/2(.
)2( ينظر: التمهيد )58/2(، الوا�سح )426/3(، رو�سة الناظر )688/2(.

)3( ينظر: نهاية الو�سول )1348/4(.
)4( ينظر: الإحكام )2/4(.



291

قال ابن فار�س )ت395ه�(: »الجمع، الجيم والميم والعين: يدل على ت�سامِّ ال�سيء«)1(.
ردَّ ابن حزم )ت456ه�( ذلك، وقال: »هذا خطاأ، ول حجةَ فيه«)2(، من اأوجه:

الأول: يل���زم من���ه اأن ا�سم الجم���ع متحقق في الج�سم الواحد مخبَرًا ب���ه عن جمع؛ لأن الجمع 
�سمُّ �سيءٍ اإلى اآخَر، والج�سم �سمُّ ع�سوٍ اإلى اآخَر.

الثاني: لي�س هذا المعنى المراد من الجمع؛ لأن المق�سود به ما �سوى المفرد والمثنى، وهذا 
اإنما يكون في ثلاثٍ ف�ساعدًا، بغير خلاف من اأهل اللغة.

ه، وقال: »واللغة على ما وردت، ل على  وهذان الوجهان ذكرهما ال�سمعاني )ت489ه�( في ردِّ
ما يدل عليه القيا�سُ«)3(.

���ن الطوف���ي )ت716ه�()4( اأن المق�سود لي����س الجمع المطلق، بل جم���عٌ خا�س، وهو �سمُّ  وبيَّ
�سيءٍ اإلى اأكثر منه.

واحتجوا بما رُوي عن النبي صلى الله عليه وسلم: »الثنان فما فوقهما جماعة«)5(.
ه اأن الحديث ل حجةَ لهم فيه؛ لأنه حديثٌ ل ي�سح)6(. بيَّن ابنُ حزم )ت456ه�( في ردِّ

���ن اأبو الخطاب )ت510ه����( وابن قدامة )ت620ه����( اأن الحديث يتعل���ق ببيان حُكمٍ  وق���د بيَّ
�سرعي، وهو حكم انعقاد الجماعة في ال�سلاة؛ لأن النبي �سلى الله عليه و�سلم جاء لبيان الأحكام 
ةُ العرب، بخلاف الأحكام ال�سرعية؛ فهي  ال�سرعية ل لبيان الحقائق اللغوية، التي ي�ساركه فيها بقيَّ

خا�سة به)7(.
واحتج���وا باأن خب���ر الثنين عن اأنف�سهما، كخبر الثلاثة عن اأنف�سهم بلا فرق؛ فيقول الثنان: 

فعلنا، و�سعنا، كما تقول الثلاثة)8(.
احتجَّ بهذا الباقلاني )ت403ه�( والباجي )ت474ه�(، ونقلا اإجماعَ اأهل اللغة عليه، وقد ورد 

في القراآن وفي كلام العرب كثيرًا، �سعرًا ونثرًا)9(.

)1( ينظر: مقايي�س اللغة )246/1(.
)2( ينظر: الإحكام )2/4(.

)3( قواطع الأدلة )337/1(.
)4( ينظر: �سرح مخت�سر الرو�سة )499/2(.

اإقامة ال�سلاة، باب: الثنان جماعة )312/1(، رقم الحديث )972(؛ والدارقطني في  )5( اأخرجه ابن ماجه في �سننه، كتاب 
�سننه، كتاب ال�سلاة، باب: الثنان جماعة )24/2(، رقم الحديث )1087(؛ والبيهقي في ال�سنن الكبرى، في كتاب ال�سلاة، 

باب: من خرج يريد ال�سلاة )98/3(، رقم الحديث )5009(؛ و�سعفه الألباني، ينظر: اإرواء الغليل )248/2(.
)6( ينظر: الإحكام )2/4(.

)7( التمهيد )64/2(، رو�سة الناظر )692/2(.
)8( ينظر: الإحكام )3/4(.

)9( ينظر: التقريب والإر�ساد )324/3(، اإحكام الف�سول )250(.
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ه ابن حزم )ت456ه�( من اأوجه: وردَّ
الأول: اأنه قيا�س، والقيا�س باطلٌ.

الثان���ي: اأن الخب���ر عن الثنين بخلاف الخبر ع���ن الجماعة، فنقول في الثني���ن: فَعَلَا، وفي 
الجمع: فعلوا.

الثالث: اأن هذا قيا�س في اللغة، ول ي�سح القيا�س فيها؛ لأنها ثبتت عن طريق ال�سمع.
الراب���ع: اأن الواح���د قد يُخبِر بلفظ الجمع، فيقال: فَعَلْن���ا ونَفْعَلُ، ولي�س ذلك بموجبٍ اأن يكون 

الواحد جمعًا.
ثم ذكر ابن حزم )ت456ه�( احتجاجَهم بن�سو�سٍ من القراآن، اأكتفي بذكر ثلاثٍ منها)1(:

الآي���ة الأولى: قول���ه تعال���ى: ﴿ڳ   ڳ   ڳ   ڱ   ڱ   ڱ   ڱ        ں   ں   ڻ   
ڻ   ڻ   ڻ   ۀ   ۀ     ﴾ ]الأنبياء: 78[. 

اإنما هما اثنان)2(.
ردَّ عليه���م ابن ح���زم )ت456ه�( اأنه ل حجةَ لهم فيه؛ لأن ال�سمير ف���ي اللغة يعود اإلى اأقرب 
مذك���ور، واأقربُ مذكور في قول���ه: ﴿ڻ   ڻ   ڻ ﴾ ]الأنبياء: 78[؛ فالقوم وداود و�سليمان 

عليهما ال�سلام جماعةٌ بلا �سك)3(.
الآي���ة الثانية: قوله تعالى: ﴿ڄ   ڃ   ڃ   ڃ   ڃ   چ    چ   چ   چ   ڇ   ڇ   ڇ   

ڇ   ڍڍ   ڌ   ڌ   ڎڎ    ڈ   ڈ   ژ   ژ   ڑ﴾ ]�س: 21- 22[. 
قوله: ﴿چ  ﴾: لفظ جمع)4(.

نً���ا اأن الخ�سم يُطلَق في اللغة عل���ى الواحد، والثنين،  وردَّ عليه���م اب���ن حزم )ت456ه�( مبيِّ
والجماعة على ال�سواء؛ فلا حجةَ لهم في ذلك)5(.

الآية الثالثة: قوله تعالى: ﴿ۉ    ېې   ې   ېى   ى   ئا   ئا  ﴾ ]ال�سعراء: 15[، وهما 
اثنان: مو�سى وهارون عليهما ال�سلام.

ه اب���ن حزم )ت456ه�( ب���اأن المراد مو�سى وهارون، وهم���ا المر�سلان، وفرعون المر�سل  وردَّ
اإليه؛ فهم ثلاثة)6(.

)1( ينظر: الإحكام )4/4(.
)2( ينظر: التقريب والإر�ساد )324/3(.

)3( ينظر: الإحكام )5/4(.
)4( ينظر: التقريب والإر�ساد )325/3(.

)5( ينظر: الإحكام )5/4(.

)6( ينظر: الإحكام )7/4(.
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وا�ستدلوا باآيات اأخرى تدل على اإجراء الثنين مجرى الجمع، وقد ردَّ ال�ستدللَ بها كلِّها ابنُ 
حزم )ت456ه�(، ول يخت�س ابن حزم )ت456ه�( في اأكثر ما رد به على ا�ستدللهم بالن�سو�س.

ه���م للا�ستدلل  ول���م يرت����سِ الباقلان���ي )ت403ه�( م���ن القائلين: اإن اأق���ل الجمع ثلاثة، ردَّ
بالن�سو�س الدالة على اأن اأقل الجمع اثنان؛ حيث قال: »جميع ما قلتموه في هذه الآيات من التخريج 
تع�س���فٌ، وت���ركٌ لموجب الظاهر؛ لأن ظاه���ر الكلام اأن ل ثالثَ مع كل اثني���ن ذُكرا في هذه الآيات، 

رِح«)1(. فاإدخالُكم في الظاهر ما لم يذكر فيه مُطَّ
ه���ذا الن����س من الباقلاني )ت403ه�( في تقرير اأن ه���ذه الن�سو�س تدل على اأن اأقل الجمع 
اثن���ان، واأنه الظاهر؛ وعليه ي�سح اأن ن�ستخل�س منه ملاحظ���ة المعنى الذي دفع جمهور الظاهرية 

اأن يقولوا بهذا القول؛ اإذ هو ظاهر الن�سو�س، واإذا كان كذلك وجب القول به.
 �لمطلب �لثالث: �لخلاف بين جمهور �لظاهرية و�بن حزم )ت456ه�( في �أقل �لجمع

يلاحظ اأن الخلاف بين جمهور الظاهرية وابن حزم )ت456ه�( يعود اإلى اأمرين:
الأول: في مقت�سى ما دلَّت عليه الن�سو�س ال�سرعية في اأقل الجمع.

الثاني: تعين حكمها في اللغة.
والمتاأمل في الخلاف يظهر اأن الأول يعود اإلى الثاني، وهو مرتب عليه.

فجمهور الظاهرية يرون اأن اللغة، وظاهر الن�سو�س، تدل على اأن اأقلَّ الجمع اثنان.
ويرى ابن حزم )ت456ه�( اأن الن�سو�س ل تدل على ذلك ظاهرًا، واأن ظاهر اللغة يدل على 
اأن اأقل الجمع ثلاثة؛ حيث قال: »اإن الألفاظ في اللغة اإنما هي عبارات عن المعاني، ول خلاف بين 

العرب في اأن الثنين لهما �سيغة في الإخبار عنهما، غير ال�سيغة التي للثلاثة ف�ساعدًا«.
ث���م قال: »ف�سحَّ ما قلنا بحكم ظاهر اللغة التي بها ن���زل القراآن، وبها تكلَّم النبي صلى الله عليه وسلم، واإلى 

مفهومها نرجع في اأحكام الديانة، اإلَّ ما نقلنا عنه ن�س جلي«)2(.
ره ال�سمعاني )ت489ه�( بقوله: »الأ�سم���اء �سِماتٌ، وال�سماتُ  وقري���ب من هذا المعنى ما ق���رَّ
دلئ���ل وعلام���ات لما وُ�سِم بها من الأعيان؛ ف�سِمة الثنين مخالف���ة ل�سمة الجماعة، كما كانت �سمة 

الواحد مخالفةً ل�سمة الثنين«)3(.
ر ذل���ك، فالخلافُ بين جمه���ور الظاهرية وابن حزم )ت456ه����( في تحقيق مناط  اإذا تق���رَّ

الظاهر في الم�ساألة من حيث دللة الن�سو�س ودللة اللغة.
ث���م مخالفة اب���ن حزم )ت456ه�( لجمه���ور الظاهرية من دلئل ا�ستقلال���ه في الجتهاد في 

)1( ينظر: التقريب والإر�ساد )326/3(.
)2( ينظر: الإحكام )8/4(.

)3( ينظر: قواطع الأدلة )334/1(.
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ا يُظهِر  الف���روع والأ�سول، وعدم تقيي���ده باآراء الظاهرية؛ التزامًا بالمنهج ال���ذي و�سعه لنف�سه، ممَّ
ق، اإلى رَحْبِ الجتهاد المن�سبط. يِّ قدرةً ومكانة علمية، تُخرِجه عن نطاق المذهب ال�سَّ

�لمبحث �ل�ساد�ص 

�لا�ستثناء من غير �لجن�ص

�لمطلب �لاأول: تعريف �لا�ستثناء لغة و��سطلاحًا
ال�ستثناء لغةً: من الثَّنْي، وهو ردُّ ال�سيء بع�سه على بع�س)1(.

قال ابن فار�س )ت395ه�(: »الثاء والنون والياء: اأ�سلٌ واحد، وهو تكرير ال�سيء مرتين«)2(.
ومعنى ال�ستثناء من قيا�س الباب؛ وذلك اأن ذكره يُثنى مرة في الجملة، ومرة في التف�سيل)3(.

فه به  دت تعاريف الأ�سوليين للا�ستثناء ا�سطلاحً���ا، ومنها ما عرَّ ال�ستثن���اء ا�سطلاحًا: تع���دَّ
ا اأدخلت  اب���ن ح���زم )ت456ه�( بقوله: »تخ�سي�س بع�س ال�سيء من جملت���ه، اأو هو اإخراج �سيءٍ ممَّ

فيه �سيئًا اآخَر«)4(.
ف ال�ستثناء في مو�سعٍ واحد بتعريفين. يلاحَظ اأن ابن حزم )ت456ه�( عرَّ

بيان �لتعريف �لاأول:
قوله: »تخ�سي�س«: المراد به ق�سرُ العام على بع�س اأفراده بدليل: 

قوله: »بع�س ال�سيء«، المراد به الم�ستثنى.
قوله: »بع�س«: احترز به عن ال�ستثناء الم�ستغرق، فلا يدخل في حدِّ ال�ستثناء عندَه.

قوله: »من جملته«: المراد بالجملة اللفظُ العام، اأو العدد)5(. 
بيان �لتعريف �لثاني:

قول���ه: »اإخراج«: جن�سٌ في التعريف، يدخل في���ه ال�ستثناء مطلقًا، �سواءٌ كان باأداةٍ من اأدوات 
ال�ستثناء مثل اإلَّ و�سوى وغير، اأو غيرها، كما يدخل فيه �سائر المخ�س�سات.

قوله: »�سيء ما«: يراد به الم�ستثنى.
ا اأدخلت فيه �سيئًا اآخر«: يراد به الم�ستثنى منه. قوله: »ممَّ

)1( القامو�س المحيط )1636(.
)2( مقايي�س اللغة )200/1(.

)3( المرجع ال�سابق )201/1(.
)4( الإحكام )10/4(.

)5( ينظر: �سرح الورقات لبن اإمام الكاملية )134(.
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وهذا يدل على اأن الم�ستثنى داخل في الم�ستثنى منه لول ال�ستثناء)1(.
وي���دل عل���ى �سمول التعريف فيما ل���و كان ال�ستثناء ب���اأداة ال�ستثن���اء »اإل« ونظائرِها، اأو كان 

ال�ستثناء بغير اأدوات ال�ستثناء المن�سو�س عليها في كتب النُّحاة.
وقد علَّق ابن حزم )ت456ه�( بعد التعريف الثاني بقوله: »اإلَّ اأن النحويين اعتادوا اأن ي�سموا 
بال�ستثن���اء ما كان من ذلك بلفظ: حا�سا، وخلا، واإل، وما لم يكن، وما عدا، وما �سوى؛ واأن يجعلوا 
م���ا كان خب���رًا من خبر؛ كقولك: اقتل القومَ ودَعْ زيدًا، م�سمى با�سم التخ�سي�س، ل ال�ستثناء، وهو 

في الحقيقة �سواء«)2(.
ومم���ن ق���ال بهذا القول �سي���خ الإ�سلام ابن تيمي���ة )ت728ه�(؛ حي���ث راأى اأن ال�ستثناء عند 
يَغ ال�ستثناء؛ اإذ يدخل فيه ال�ستثناء النحوي،  الفقهاء اأعمُّ من ال�ستثناء النحوي المق�سور على �سِ

ا ظهرت فيه حقيقته. وغيره ممَّ
وق���ال: »قلت: هذا ال�ستثناء في ا�سطلاح النحاة)3(، واأم���ا ال�ستثناء في عُرف الفقهاء فهذا 
منها)4(؛ ولهذا لو قال: له هذه الدار ولي منها هذا البيت، كان هذا ا�ستثناءً عندهم؛ فال�ستثناء قد 
يك���ون بمفرد، وه���و ال�ستثناء الخا�س، وقد يكون بما هو اأعمُّ من ذل���ك كالجملة وهو العام، كما اأن 
ال�ستثناء بالم�سيئة هو ا�ستثناء في كلام النبي صلى الله عليه وسلم والفقهاء، ولي�س ا�ستثناء في عُرف النحاة«)5(.

وع���دم ا�ستراط كون ال�ستثناء ب� »اإل«، اأو اإحدى اأخواتها وج���هٌ عند ال�سافعية؛ نقله الماوردي 
)ت476ه�( وعلَّلَه بقوله: »لأنه �سريحٌ بحُكمه، فاأغنى عن لفظه«)6(.

يَغ  قِه���ا في ال�ستثن���اء بال�سِّ ق���ة فيه، كتحقُّ وه���ذا القول اأرج���حُ؛ لأن حقيق���ة ال�ستثناء متحقِّ
المح�سورة، والفقيه يلتفت اإلى المعاني ل اإلى الألفاظ.

ف ابن حزم )ت456ه�( ال�ستثن���اء بتعريفٍ ثالث في مقدمة كتاب���ه الإحكام بقوله:  وق���د ع���رَّ
»ورود لفظ، اأو بيان بفعل، باإخراج بع�س ما اقت�ساه لفظٌ اآخَر، وكان المراد في اللفظ الأول ما بقي 

بعد الم�ستثنى منه«.
مق�س���وده في قوله: »ورود لفظ وبيان بفعل«: اإخ���راج بع�س اأفراد الم�ستثنى منه بلفظ اأو فعل 

من لفظ اآخر. 

)1( ينظر: الإبهاج )922/2(.
)2( الإحكام )45/1(.

يَغ مح�سورة تدل على اأن المذكور فيه لم يرد بالقول  )3( قاله تعقيبًا على تعريف القا�سي اأبي يعلي بقوله: »ال�ستثناء كلام ذو �سِ
الأول«. العدة )659/2(.

)4( ذكره تعقيبًا على اإخراج اأبي يعلي قولهم: )راأيت الموؤمنين وما راأيت زيدًا( من دخوله في ال�ستثناء؛ حيث قال: »لقولنا: كلام 
ذو �سيغ مح�سورة«، وحروف ال�ستثناء مح�سورة، ولي�س الواو منها. العدة )660/2(.

)5( الم�سودة )349/1(.
)6( الحاوي الكبير )20/7(.
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���ا ما بقي من التعريف؛ فهو كالتعريفين ال�سابقين، ولكن فيه زيادة بيان بقوله: »وكان في  واأمَّ
المراد في اللفظ الأول ما بقي بعد الم�ستثنى منه«)1(.

ا قوله بعد التعريف: »وهذا هو الفرق بين الن�سخ وال�ستثناء؛ لأن الن�سخ كان فيه اللفظ  واأي�سً
الأول مرادًا كله طول مدته، واأما الم�ستثنى منه فلم يكن اللفظ الأول مرادًا كله فقط«)2(.

وبه���ذا يُعلَ���م اأن ابن ح���زم )ت456ه�( اأراد في تعري���ف ال�ستثناء تمييزَه ع���ن الن�سخ، ل عن 
�سات المتَّ�سلة. ال�ستثناء النحوي، اأو بقية المخ�سِّ

�لا�ستثناء من غير �لجن�ص:
ي�سم���ى ال�ستثناء من غير الجن�س عند النحاة ال�ستثن���اء المنقطع؛ ن�سَّ على ذلك ابنُ حزم 

)ت456ه�()3(.
ا من الم�ستثنى منه)4(. وحقيقتُه: ما لم يكن الم�ستثنى بع�سً

���ل له ابنُ ح���زم )ت456ه�( بقول القائل: اأتاني الم�سلمون اإلَّ اليه���ودَ؛ كاأنه قال: اإل اليهود  مثَّ
فاإنهم لم ياأتوني.

�لمطلب �لثاني: �أقو�ل �لعلماء في جو�ز �لا�ستثناء من غير �لجن�ص
اختلف العلماء في جواز ال�ستثناء من غير الجن�س على قولين:

الأول: ل ي�سح ال�ستثناء من غير الجن�س.
حه ابن برهان )ت518ه�(، وابن العربي )ت543ه�(. به قال اأكثر الحنابلة، ورجَّ

 ذكر ال�سمعاني )ت489ه�( اأنه قول كثير من ال�سافعية)5(.
الثاني: يجوز ال�ستثناء من غير الجن�س.

قال به جمهور الأ�سوليين)6(.
ق���ال ابن ح���زم )ت456ه�(: وبكلا القولي���ن قالت طوائفُ م���ن اأ�سحابن���ا الظاهريين، ومن 

اإخواننا القيا�سيين)7(.

)1( الإحكام )45/1(.

)2( الإحكام )45/1(.

)3( الإحكام )11/4(.
)4( النحو الوافي )318/2(.

)5( ينظر: العدة )673/2(، قواطع الأدلة )445/1(، الو�سول لبن برهان )243/1(، المح�سول لبن العربي )84(.
)6( ينظر: التقريب والإر�ساد )136/3(، فتح الغفار لبن نجيم )331(، �سرح الكوكب )286/3(.

)7( الإحكام )10/4(.
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واختار جوازَه، وبيَّن اأنه على الوجه الذي ذكره، ل يُنكره لُغوي ول نَحْوي)1(.
�لمطلب �لثالث:

 مناق�س��ة �بن حزم )ت456ه�( للقائلين بعدم جو�ز �لا�س��تثناء م��ن غير �لجن�ص وهم بع�ص 
�لظاهرية وغيرهم

رد عليهم ابن حزم )ت456ه�( بما يلي:
اأنه وقع في القراآن في اآيات متعددة، فلا ي�سح اإنكارُه؛ لدللة البرهان القاطع عليه، ومن تلك 
الآي���ات قوله تعال���ى: ﴿ے   ۓ   ۓ    ڭ   ڭ   ڭ   ڭ﴾ ]����س: 73- 74[، وقوله 
تعال���ى: ﴿ڱ   ڱ   ں     ں    ڻ    ڻ   ڻ     ڻ      ۀ   ۀ   ہ   ہ   ہ   ہ      ھ﴾ 

]الكهف: 50[. 
وج���ه الدلل���ة: اأن الله -عز وجل- ا�ستثنى اإبلي�سَ من الملائكة، وه���و لي�س منهم، بدليل الآية 
الأخ���رى الت���ي اأخبر فيها اأنه من الج���ن، والجنُّ غيرُ الملائكة، فدلَّ ذلك عل���ى جواز ال�ستثناء من 

غير الجن�س)2(.
���ا لجتنانهم، وو�سفه  ى جنًّ وردَّ عل���ى من زع���م اأنه ا�ستثناء م���ن الجن�س؛ لأن الملائك���ة ت�سمَّ

بالتهور؛ نُ�سرةً لمذهبهم)3(. 
وا�ست���دل بقول���ه تعال���ى: ﴿ٱ   ٻ           ٻ   ٻ   ٻ   پ   پ         پ﴾ ]الن�س���اء: 92[، 
وقوله تعالى: ﴿ڤ   ڤ   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ   ڄ    ڄ   ڄ﴾ ]الن�ساء: 29[. 

م، والخطاأ لي�س من جن�س العمل؛ اإذ لي�س  وجه الدللة: اأن الله ا�ستثنى الخطاأ من القتل المحرَّ
بداخلٍ تحت التكليف)4(.

وا�ستثنى التجارة -وهي حق- من الباطل، فدلَّ ذلك على جواز ال�ستثناء من غير الجن�س)5(.
كما ا�ستدل بوقوعه في اأ�سعار العرب)6(.

كقول جِرَانِ العَوْدِ )ت68ه�(:
وبَلْدَةٍ لَيْ�سَ بِهَا اأَنِي�سُ          اإِلَّ الْيَعَافِيرُ وَاإِلَّ العِي�سُ)7(

)1( الإحكام )10/4(.
)2( ينظر: الإحكام )11/4(، التقريب والإر�ساد )137/3(، قواطع الأدلة )447/1(.

)3( الإحكام )11/4(.
)4( الإحكام )14/4(، التقريب والإر�ساد )137/3(، اإحكام الف�سول )275(.

)5( ينظر: الإحكام )14/4(، التقريب والإر�ساد )137/3(.
)6( الإحكام )15/4(، التقريب والإر�ساد )139/3(.

)7( هذا البيت م�سهور على وَفق ما نَقَلَه ابنُ حزم، ولكن الذي في ديوان جران العود يختلف عنه؛ حيث ورد فيه:
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باءُ)1(، والعِي�سُ: اإبلٌ بِي�سٌ مع �سُقْرَةٍ)2(. واليعافير: الظِّ
فا�ستثنى اليعافيرَ والعي�سَ، وهي لي�ست من جن�س الأني�س)3(.

واإذا دلَّت اللغة والقراآن على وقوعه، دلَّ ذلك على الجواز؛ لأن الوقوع يدل على الجواز، وعليه 
فالمن���عُ منه خ���لاف ظاهرِ القراآن، وظاهرِ اللغ���ة؛ فاختيارُ ابنِ حزم )ت456ه����( الجوازَ يتفق مع 

منهجه في وجوب العمل بالظاهر.
ن في  ا هو مدوَّ علمً���ا اأن ما ذكره ابنُ ح���زم )ت456ه�( في الم�ساألة -في الأكثر- ل يخرج عمَّ

فات الأ�سولية. الم�سنَّ
�لمبحث �ل�سابع

ما يجوز ن�سخُه وما لا يجوز 
ذك���ر اب���ن حزم )ت456ه�( في ف�س���ل: فيما يجوز الن�سخ فيه، وفيما ل يج���وز فيه الن�سخ)4(، 

م�ساألتين خالَفَ فيها ابن حزم )ت456ه�( بع�س الظاهرية.
�لمطلب �لاأول: تعريف �لن�سخ لغة و��سطلاحًا

قبل الخو�س في الم�ساألة، اأتعر�س لمعنى الن�سخ لغة وا�سطلاحًا.
ثَرَ)5(. ، ون�سخت الريحُ الأَ لَّ الن�سخ لغةً: ياأتي بمعنى الرفع والإزالة، ومنه: نَ�سَخَتِ ال�سم�سُ الظِّ

ا الن�سخ ا�سطلاحًا؛ فتعددت تعاريفُ ابن حزم )ت456ه�( فيه. واأمَّ
منه���ا: »ورود اأم���رٍ بخ���لاف اأم���رٍ كان قبل���ه، يُنقَ�س ب���ه اأم���ر الأول«)6(، ولم ي�س���رح ابنُ حزمٍ 

)ت456ه�( تعريفَه.
بيان التعريف:

قوله: »ورود اأمر«: يق�سد الن�سَّ الدالَّ على الن�سخ، وهو النا�سخ.
قوله: »اأمر«: يتناول الحكم، اأو اللفظ، اأو هما معًا.

قوله: »بخلاف اأمر«: يق�سد به الن�سَّ الذي وقع عليه الن�سخ، وهو المن�سوخ.

نِي�سُ ئْبُ اأَوْ ذُو لِبَدٍ هَمُو�سُ         بَ�سَابِ�سًا لَيْ�سُ بِهِ اأَ الذِّ
عٌ كُنُو�سُ اإِلَّ الْيَعَافِيرُ وَاإِلَّ الْعِي�سُ          وبَقَرٌ مُلَمَّ

ينظر: ديوان جران العود برواية اأبي �سعيد ال�سكري )52(.
)1( ل�سان العرب )585/4(.
)2( ل�سان العرب )152/6(.

)3( ينظر: قواطع الأدلة )448/1(.
)4( ينظر: الإحكام )71/4(.

)5( ينظر: مقايي�س اللغة )558/2(، القامو�س المحيط )334(. 
)6( الإحكام )45/1(. 
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قول���ه: »كان قبله«: يق�س���د به ا�ستراط التراخي بين المن�س���وخ والنا�سخ، فلا ي�سح اأن يتَّ�سل 
النا�سخ بالمن�سوخ، واإلَّ عُدَّ بيانًا للكلام.

قول���ه: »يُنق�س به اأمر الأول«: ينق�س يُهدَم، بمعنى يبطل العمل بالن�س الأول، وهذا يدل على 
ين، فاإن اأمكن الجمعُ اأو الترجيح فلا ن�سخَ)1(. ا�ستراط التنافي بين النَّ�سَّ

ا ي�سح اأن يكون مق�سودًا لبن حزم )ت456ه�(. هذا ما ظهر لي من بيان التعريف، ممَّ
وعرفه تعريفًا ثانيًا بقوله:

 »اإنه بيان انتهاء زمان الأمر الأول، فيما ل يتكرر«)2(.
���ن الغزالي )ت505ه�( اأن من جعل الن�سخ بيانًا  قول���ه: »اإنه بيان انتهاء زمان الأمر الأول«: بيَّ
ة العبادة هم الفقهاء، ون�س ابن حُلُولُو )ت898ه�( على اأنه قول جمهور الفقهاء)3(. كا�سفًا عن مُدَّ

بيان �لتعريف:
قوله: »اإنه بيان انتهاء زمان الأمر الأول«.

تٌ بزم���نٍ انق�سى بورود  ق�س���د بذل���ك: اأن الخط���اب الثاني دلَّ عل���ى اأن الخط���اب الأول موؤقَّ
الخطاب الثاني، واأن الخطاب الأول لم يق�سد به الدوام وال�ستمرار)4(.

»فيم���ا تك���رر«: هذه زي���ادة من ابن حزم )ت456ه����( على التعريف، لم اأق���ف عليها عند من 
ف الن�سخ بالتعريف المذكور. عرَّ

���ق بوقتٍ ما، فاإذا  ���ن ابنُ ح���زم )ت456ه�( مق�سودَه، وهو الحت���راز عن الحكم الذي عُلِّ وبيَّ
ي ذلك الفعل، �سقط الأمر به؛ فلي�س هذا ن�سخًا. خرج ذلك الوقت، اأو اأُدِّ

رناه قبلُ- نوعٌ من اأنواع تاأخير البيان«)5(. ثم قال: »والن�سخُ -على ما ف�سَّ
ه  وق���ال ف���ي اأثناء تفريقه بي���ن التخ�سي�س والن�سخ: »واأم���ا الن�سخ؛ فهو رفعُ الحك���مِ، اأو بع�سِ

جملةً«)6(.
ق�سد بذلك بيان اأن الن�سخ تارةً يكون ن�سخًا كليًّا، بحيث ل يُعمَل بالمن�سوخ البتة، وتارةً يكون 

ا ل يتنافى مع النا�سخ. ن�سخًا جزئيًّا، يُبقي العملَ ببع�س مدلول الن�س ممَّ

)1( ينظر: الإحكام )45/1(.

)2( ينظر: الإحكام )95/4(.
)3( ينظر: الم�ست�سفي )208/2(، ال�سياء اللامع )127/2(.
)4( ينظر: الآيات البينات )174/3(، ن�سر البنود )426/1(.

)5( ينظر: الإحكام )59/4(.
)6( الإحكام )80/1(.
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�لمطلب �لثاني: هل يجوز ن�سخ ما عُلِم بالعقل كالتوحيد و�سَبَهِه؟
اختلف العلماء في الم�ساألة على قولين:

الأول: اأن كلَّ ما عُلم بالعقل فلا يجوز ن�سخُه؛ مثل: التوحيد، و�سبهه.
يدخل فيه ما عُلم بالعقل حُ�سْنُه؛ كالتوحيد، والعدل، والإح�سان.

وما عُلم بالعقل قُبْحُه؛ كالكفر، والظلم، والجهل. ذهب اإلى هذا القولِ المعتزلةُ والحنفية)1(، 
وبع�س الظاهرية)2(.

الثان���ي: اأن كلَّ م���ا ذُكر جائ���زٌ ن�سخُه، كما يجوز ن�س���خ الأحكام. وهذا مذه���ب الأ�ساعرة)3(، 
حه ابنُ حزم )ت456ه�()4(. وذهب اإليه بع�سُ الظاهرية، و�سحَّ

مما تقدم يُعلم اأن كلا القولين قد قال بهما بع�سُ الظاهرية �سوى ابن حزم )ت456ه�(، هذا 
ه���و المفهوم من كلام ابن حزم )ت456ه�(، حيث قال: »وق���د اختلف اأ�سحابنا في بع�س الأوامر، 
اأيجوز فيها الن�سخ اأم ل؟ فقالوا: كلُّ ما عُلِم بالعقل فلا يجوز اأن يُن�سَخ؛ مثل: التوحيد، و�سبهه«)5(.

يْن)6(:  اإن الخلاف في الم�ساألة مبني على الخلاف في التح�سين والتقبيح العقليَّ
فمن قال بالتح�سين والتقبيح قال بعدم جواز الن�سخ فيما عُلم بالعقل.

ومن قال بنَفْيِهِما، قال بجواز الن�سخ في ذلك)7(.
ر ذل���ك، عُل���م اأن الظاهرية اختلف���وا في التح�سي���ن والتقبيح العقليي���ن؛ فابنُ حزمٍ  واإذا تق���رَّ

ه. )ت456ه�( نفاه، وبع�سُ الظاهرية اأقرَّ
علمً���ا اأن اب���ن حزم )ت456ه�( لم ينقل عن اأ�سحابه الق���ولَ بالتح�سين والتقبيح، ولكن ذلك 

م�ستفادٌ من قول بع�سهم بعدم جواز ن�سخِ ما عُلم بالعقل.
وعلي���ه؛ فاإن���كارُ ابنِ حزم )ت456ه�( للتح�سي���ن والتقبيح العقليين مذهبٌ ل���ه، قال به بع�س 

ن وافقه على قوله في جواز الن�سخ في الم�ساألة المذكورة.  الظاهرية ممَّ
مناق�س���ة ابن حزم )ت456ه�( لبع�س الظاهرية القائلين بعدم جواز الن�سخ فيما عُلم بالعقل 

)1( المعتمد )370/1(، الف�سول )203/2(.
)2( ينظر: الإحكام )73/4(، تي�سير التحرير )193/3(.

)3( ينظر: الإحكام للاآمدي )180/3(، تحفة الم�سوؤول )438/3(، رفع الحاجب )134/4(.
)4( ينظر: الإحكام )73/4(.

)5( المرجع ال�سابق.
اأو قبحه، دون توقف على ورود ال�سارع بذلك، كاأن  اأو الت�سرف،  )6( التح�سين والتقبيح العقليين: هو اإدراك العقل ح�سن الفعل 
يدرك العقل بفطرته ح�سن العدل وال�سدق، وقبح الظلم والكذب. ينظر: معجم م�سطلحات اأ�سول الفقه )121(، المنخول 

)63(، المعتمد )315/2(، مدارج ال�سالكين )181/1(.
)7( ينظر: الإحكام للاآمدي )180/3(.
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كالتوحيد و�سبهه.
و�سف ابن حزم )ت456ه�( القول بعدم جواز الن�سخ بقوله: »وهذا فا�سد من القول«)1(.

ل ول  اإن اأ�سح���اب الق���ول الأول واإن كان قولُ�هم يَعُمُّ كلَّ ما عُلم بالعقل حُ�سْنُه اأو قبحُه، فلا يُبدَّ
يتغير؛ كالتوحيد، والعدل، والإح�سان؛ اإلَّ اأن ابن حزم )ت456ه�( اقت�سر في ردِّ قولهم على م�ساألة: 

عدم جواز ن�سخ التوحيد.
لذا قال: »يُ�ساأل قائلُ هذا القول، فيقال: ما اأردتَ بقولك: ل يجوز ن�سخُ التوحيد؟«.

وهذا منه �سوؤال ال�ستف�سار عن مرادهم بقولهم ذلك.
واأورد عليه���م �سوؤال التق�سيم، وذلك بذكر محتم���لات كلامهم، ثم بيَّن هذه المحتملات، هل 
ا �سبق في عِلْمِه  القائل بذلك اأراد به اأن الله بعد اأن اأَعْلَمَنا اأن هذا الدين ل يُن�سخ اأبدًا، اأو اأن الله ل�مَّ

عدمُ ن�سخِه اأبدًا، علَّمنا اأنه ل يجوز ن�سخه؟
اإن اأردت���م هذي���ن الحتمالين، فهذا حق، ولكن ل فرقَ بين التوحي���د و�سائر ال�سرائع؛ كاإباحة 

ة ل يجوز ن�سخُها اأبدًا. الكب�س وتحريم الخنزير؛ اإذ جميعُ ال�سرائع الم�ستقرَّ
واإن اأراد القائل اأنه –تعالى- غيرُ قادر على ن�سخ التوحيد، اأو اأنه -�سبحانه- قادرٌ على نَ�سْخِه 

والأمر بالتثنية اأو التثليث، اإل اأنه لو فعل ذلك لكان ظلمًا وعَبَثًا.
فالقائلُ مُخطئ مُفتَرٍ على الله، والقولُ به يُف�سي اإلى الكفر وال�سرك، والجهل والجنون.

ث���م قال: »بل نقول: اإن الله -ع���ز وجل- قادرٌ على اأن ين�سخ التوحيد، وعل���ى اأن ياأمر بالتثنية 
ا، ول���كان التوحيد كفرًا وظلمًا  والتثلي���ث وعب���ادة الأوثان، واأنه لو فعل ذلك ل���كان حكمة وعدلً وحقًّ
وعبثً���ا، لكنه -تعالى- ل يفعل ذلك اأبدًا؛ لأن���ه قد اأخبرنا اأن ل يُحيل دينَه الذي اأمَرَنا به، فلما اأمنا 

ا وعدلً وحكمة فقط. اأ الله منه كفرًا وظلمًا وعبثًا، و�سار ما اأمر به حقًّ ذلك �سار ما تبرَّ
ا  ا ول حكمة بذاته، دون اأن يكون لله فيه اأمرٌ، ولكن اإنما �سار حقًّ ولي����س اعتقادُنا التوحيدَ حقًّ

ا وعدلً وحكمة. اه حقًّ يَه، و�سمَّ وعدلً وحكمة؛ لأن الله اأمر به ورَ�سِ
فهذا دينُ الله -عز وجل- الذي ن�سَّ عليه باأن يفعل ما ي�ساء، واأنه ﴿ئو   ئو     ئۇ   ئۇ   ئۆ   

ئۆ  ﴾ ]الأنبياء: 23[«)2(. 
ه���ذا مجم���ل ما ناق�س به ابنُ ح���زم )ت456ه�( القائلين بمنع ن�س���خ التوحيد، وهو منه مبني 
عل���ى نفيه للتح�سين والتقبيح العقليَّين؛ لذا قال بلوازم���ه من الت�سريح بالأقوال الفا�سدة المخالفة 

لن�سو�س الوحيين)3(.

)1( ينظر: الإحكام لبن حزم )73/4(.
)2( ينظر: الإحكام )73/4- 74(.

)3( وهو موافق للاأ�ساعرة في الم�ساألة. ينظر: الإحكام )56/1(، الإحكام للاآمدي )79/1(.
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وكذلك قوله مبني على اإنكاره تعليلَ اأفعالِ الله بالحِكَم والم�سالح)1(.
ح به من جواز النهي عن التوحيد والأمر بال�سرك، تق�سعرُّ منه الجلود، واإيرادُه كافٍ  وم���ا �سرَّ

في اإبطاله.
فالتوحي���د ل ي�ساوي ال�سركَ، ل بعد ال�س���رع ول قبلَه، ول ي�ساوي العدلُ الظلمَ ول العلمُ الجهلَ 
كذلك؛ بل التوحيد والعدل والعلم والإح�سان ح�سنةٌ في ذواتها، ولكن العقاب على تركها ل يكون اإلَّ 

بعد ال�سرع.
ث���م ما ذهب اإليه ابن حزم )ت456ه�( في الم�ساألة موافقٌ لمذهب الأ�ساعرة قولً وا�ستدللً؛ 
ح الآمدي )ت631ه����( اأن الم�ساألة متوقفة على القول بالتح�سين والتقبيح العقليين، وعلى  فقد �سرَّ

م�ساألة جواز تعليل اأفعال الله بالحِكَم والم�سالح.
واأن المعتزل���ة لم���ا قالوا بهما، قالوا بمنع جوازِ ن�سخِ ما عُل���م بالعقل وجوبُه اأو تحريمه، وقال: 
»لعتقاده���م اأن المقت�س���ي لوجوبها وتحريمها اإنما هو �سفات ذاتي���ة، ل يجوز تبديلُها ول تغييرها، 

ونحن قد اأبطلنا هذه الأ�سول«)2(.
مناق�سة ابن حزم )ت456ه�( فيما ذهب اإليه

���ن �سيخ الإ�سلام ابن تيمية )ت728ه����( اأن ال�سلف والفقهاء والجمهور يقولون بجواز تعليل  بيَّ
اأفعال الله بالحِكَم والم�سالح، فهم يُثبتون الحكمةَ في خَلْقِه واأمرِه، واأنه اأمر بالماأمورات ونَهَى عن 

المنهيَّات وخَلَقَ الخلقَ لحكمةٍ وم�سلحة.
ا، فقد قال: ل  ���ا من قال بعدم جواز تعليل اأفعال الله بالحكم والم�سالح واأ�سماها اأغرا�سً واأمَّ

يخلق �سيئًا بحكمةٍ، ول ياأمر ب�سيءٍ بحكمة؛ فاإنه ل يُثبت اإلَّ مح�سَ الإرادة.
روا الحكمةَ بناءً على قولهم: اإنها ترجع اإلى علمه باأفعال العباد، واإيقاعها على الوجه  وقد ف�سَّ

الذي اأراده، ولم يُثبتوا اإلَّ العلمَ والإرادةَ والقدرة.
���ا تف�سيرُ جمهور اأه���ل ال�سنة والجماعة للحكمة: فهو اأن الحكمة لي�ست مطلَق الم�سيئة؛ بل  واأمَّ

الحكمةُ تت�سمن ما في خَلْقِه واأمرِه من العواقب المحمودة، والغايات المحبوبة)3(.
فالحكمةُ التي يُثبتها القائلون بمنع التعليل غيرُ الحكمة التي يثبتها جمهورُ اأهلِ ال�سنة.

وق���د بيَّن ابنُ القيم )ت751ه�( اأن ن�سو�س الكت���اب وال�سنة في موا�سعَ ل تُح�سى، تدل على 
اأن الله -ع���ز وجل- حكي���مٌ، ول يفعل �سيئًا عبثًا؛ بل لحكمةٍ هي الغاية المق�سودة بالفعل، بل اأفعاله 

)1( وهو موافق للاأ�ساعرة في الم�ساألة. ينظر: الإحكام )77/8(، اأبكار الأفكار للاآمدي )151/2(، المواقف )296/3(.
)2( ينظر: الإحكام للاآمدي )180/3(.

)3( ينظر: مجموع الفتاوى )432/8(، منهاج ال�سنة )141/1(.
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-�سبحانه- �سادرةٌ عن حكمة بالغة لأجلها فعل، كما هي نا�سئة عن اأ�سبابٍ بها فعل)1(.
وانتقد قولهم بجواز اأن ياأمر بال�سجود للاأ�سنام، وبالكذب، والقتل، و�سرقة الأموال.

ويَنهى عن الطاعات، وال�سدق، والإح�سان.
واأنه ل فرقَ في نف�س الأمر بين ما اأمَرَ به ونَهَى عنه اإلَّ مح�سُ الم�سيئة، واأنه اأمر بهذا اأو نَهَى 
تَه والأمرَ به، ول فيما نهى عنه �سفة  عن هذا من غير اأن يكون فيما اأمر به �سفةُ حُ�سنٍ تَقت�سي محبَّ

لوا حَمْدَه في الحقيقة)2(. قَدْحٍ تقت�سي كراهتَه والنهيَ عنه؛ فهوؤلء عطَّ
وف���ي م�ساأل���ة التح�سين والتقبيح، بيَّن �سيخُ الإ�سلام )ت728ه����( اأن الخلاف فيها على ثلاثة 

اأقوال؛ طَرَفانِ وو�سط:
الط���رَف الأول: قولُ مَن يقول بالتح�سي���ن والتقبيح العقليَّين، ويجعل ذلك �سفاتٍ ذاتيةً للفعل 
لزم���ةً ل���ه، ول يجعل ال�س���رع اإلَّ كا�سفًا عن تلك ال�سف���ات، ل �سببًا ل�سيء م���ن ال�سفات. فهذا قول 

المعتزلة، وهو �سعيف.
مَّ اإلى ذلك قيا�سُ الله -عز وجل- على خلقه، فقيل: ما حَ�سُنَ من المخلوق حَ�سُنَ من  واإذا �سُ
ة الباطلة، وما ذكروه  الخال���ق، وما قَبُحَ من المخلوق قبح من الخالق؛ ترتَّب على ذلك اأقوالُ القَدَرِيَّ

في التجويز والتعديل فهذا قولٌ باطل.
الط���رَف الثان���ي: قول من يقول: ل���م ت�ستمل على �سفات هي اأح���كام، ول على �سفات هي عِلَلٌ 

للاأحكام، بل القادر اأمَرَ باأحد المتماثلين دونَ الآخَر؛ لمح�س الإرادة، ل لحكمة.
ويقولون: يجوز اأن ياأمر بال�سرك بالله، ويَنْهَى عن عبادته وحدَه.

ف به���ا الأحكام مجرد ن�سب���ة واإ�سافة فقط، ولي�س المع���روف في نف�سه  والأح���كام الت���ي تو�سَ
معروفًا عندهم، ول المنكَر في نف�سه منكرًا عندهم.

نة ولإجماع ال�سلف  ا قولٌ �سعيف، مخالفٌ للكتاب وال�سُّ ث���م قال: »فهذا القول ولوازمُه هو اأي�سً
ه نف�سَه عن الفح�ساء فقال: ﴿ۇ   ۆ     ا للمعقول ال�سريح؛ فاإن الله نزَّ والفقه���اء، مع مخالفته اأي�سً
ه نف�سَه عن الت�سوية بي���ن الخير وال�سر، فقال تعالى:  ۆ   ۈ   ۈ﴾ ]الأع���راف: 28[، كم���ا نزَّ

ئە    ئا    ئا    ى    ى    ې  ې    ې    ې    ۉ    ۉ    ۅ    ﴿ۅ   
ئەئو   ئو    ئۇ   ئۇ﴾ ]الجاثية: 21[«)3(. 

نه الأحكام من الم�سال���ح، فاأمر ونَهَى؛  واأم���ا الو�سط: ف���اأن الله عليمٌ حكيم، عَلِم بم���ا تت�سمَّ
لعلمه بما في الأمر والنهي، والماأمور والمحظور من م�سالح العباد ومفا�سدهم.

)1( ينظر: �سفاء العليل )190(.
)2( �سفاء العليل )220(.

)3( مجموع الفتاوى )433/8(.
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ثم بيَّن اأن الحكمة الحا�سلة من ال�سرائع ثلاثة اأنواع: 
الن���وع الأول: اأن يك���ون الفع���ل م�ستملًا على م�سلحة اأو مف�سدة ولو لم ي���رد ال�سرع بذلك، كما 
يعل���م اأن الع���دل م�ستملٌ على م�سلحة العالَم، والظلم م�ستمل على مف�سدة العالم؛ فهذا النوع حَ�سَنٌ 
وقبي���ح، وق���د يُعل���م بالعقل وال�سرع قب���حُ ذلك، ل اأنه اأثب���تَ للفعل �سفةً لم تكن، لك���ن ل يلزم ترتب 

العقابِ عليه في الآخرة اإذا لم يَرِدْ �سرعٌ بذلك.
الن���وع الثاني: اأن ال�سارع اإذا اأمر ب�سيء �سار ح�سنًا، واإذا نَهَى عن �سيء �سار قبيحًا، واكت�سب 

الفعلُ �سفةَ الحُ�سنِ والقبح بخطاب ال�سارع.
النوع الثالث: اأن ياأمر ال�سارع ب�سيء ليمتحن العبد هل يُطِيعه اأم يع�سي؟ ول يكون المراد فعل 
ا بادَرَ فعل المق�سود وهو ابتلاوؤه له، ففَدَاهُ بذِبْحٍ عظيم. الماأمور به؛ كاأمره اإبراهيمَ بذَبْحِ ابنِه، فلمَّ

فالحكمة من�سوؤها من نف�س الأمر، ل نف�س الماأمور به)1(.
هذا مُجمَل ما قاله ابن تيمية )ت728ه�(.

وفي هذا التقرير من �سيخ الإ�سلام )ت728ه�( جمعٌ للحق من كلا الطائفتين، وتركٌ للباطل 
فيهما.

وعليه يظهر بطلانُ قولِ ابن حزم )ت456ه�( بجواز ن�سخِ التوحيد)2(.
�لمطلب �لثالث: هل يجوز ن�سخ �سكر �لمنعم؟

من م�سائل الف�سل الذي عقده ابن حزم )ت456ه�( فيما يجوز الن�سخ فيه، وفيما ل يجوز فيه 
الن�سخ، حكمُ ن�سخِ �سُكر المنعم، والأ�سل اأنها داخلة في الم�ساألة الأولى، اإلَّ اأن ابن حزم )ت456ه�( 
ك���ر، فحَ�سُنَ ذِكرُه���ا م�ستقلةً قبل الخو�س ف���ي الم�ساألة، ابتداأ بتعري���ف �سُكر المنعم،  اأَفرَدَه���ا بالذِّ

وتعريفه مبني على الخلاف في: هل وجوبُه ثابت بال�سرع فقط، اأم بالعقل؟
فوه باأنه: الثناء  الق���ول الأول: ذهب الأ�ساعرة اإلى وجوب �سُك���رِ المنعم �سرعًا ل عقلًا؛ لذا عرَّ
، وه���و: امتثالُ اأوامرِه،  فوه بتعريفٍ اآخ���ر اأدقَّ منه واأعمَّ علي���ه بذك���ر نِعَمِه واإح�سانه اإل���ى خلقه. وعرَّ
والنته���اء ع���ن نواهيه)3(؛ فيدخل في���ه ال�سكرُ بالق���ول اأو بالفع���ل اأو بالعتقاد، وه���ذا ي�سمل جميعَ 

التكاليف ال�سرعية.
ق���ال ابن تيميَّة )ت728ه�(: »طريقة القراآن تذكيرُ العباد باآلء الله عليهم؛ فاإن ذلك يقت�سي 

�سُكرَهم له، وهو اأداء الواجبات ال�سرعية«)4(.

)1( مجموع الفتاوى )436/8(.
)2( ينظر: الإحكام )71/4(.

)3( ينظر: الو�سول لبن برهان )67/1(، البحر المحيط )125/1(.
)4( مجموع الفتاوى )649/28(. 
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وقال ابن القيِّم )ت751ه�(: »مدارُ التكليفِ على الإ�سلام والإيمان والإح�سان، وهي ترجع اإلى 
�سُكر المنعم كلُّها، دقيقُها وجَلِيلُها«)1(.

م���ن ه���ذا الوجه يتفق �سيخ الإ�س���لام )ت728ه�( وابن القيم )ت751ه�( م���ع الأ�ساعرة فيه، 
ولكنه���م يختلفون معهم في نَفْيِه���م للتح�سين والتقبيح العقليَّين، فهما يق���ولن: اإن العقل قد يدرك 

حُ�سْنَ الأ�سياء وقُبحَها، مثل ح�سن التوحيد و�سكر المنعم والعدل.
ق���ال اب���ن عقي���ل )ت513ه�( في تقري���ر معنى �سك���ر المنع���م: »لأن العبادات اإنم���ا هي �سكر 

المنعم«)2(.
القول الثاني: �سكرُ المنعم واجبٌ بالعقل؛ وذهب اإليه المعتزلة)3(.

ل���ذا، عُ���رف بن���اءً عل���ى ه���ذا الق���ول باأن���ه: الإتي���ان بم�ستح�سَن���ات العق���ول، والمتن���اع عن 
م�ستقبَحاتها)4(.

ي���ن؛ فالقولُ فيه���ا كالقول في  وه���ذه الم�ساأل���ة لها علاق���ة بم�ساألة التح�سي���ن والتقبيح العقليَّ
التح�سين والتقبيح، نفيًا اأو اإثباتًا.

عة عنها؟ اأم هي عين م�ساألة التح�سين والتقبيح  واإنما الخلاف في هل م�ساألة �سكر المنعم مُفرَّ
العقليَّين؟

عةً على التح�سين  ق���ال الزرك�سي )ت794ه�(: »اإن الأ�سحاب جعلوا م�ساأل���ة �سُكر المنعم مفرَّ
دٍ«)5(. والتقبيح، ولي�س بجيِّ

���ن اب���ن برهان )ت518ه�( اأنها لي�ست فرعًا عنها، بل هي عينُها؛ اإذ ل بد واأن يلاحَظ بين  وبيَّ
الفرع والأ�سل نوعُ منا�سبة، وهي هي)6(.

ع���ةً عنها بمعنى لي�ست اأث���رًا من اآثاره �سحيحٌ، بل ه���ي عين م�ساألة  والق���ول باأنه���ا لي�ست مفرَّ
التح�سين والتقبيح؛ لأن ال�سكر هو فِعلُ الح�سنِ وتركُ القبيح)7(.

اإذا ثب���ت ه���ذا، فالراج���حُ اأن �سُك���ر المنعم معل���ومٌ حُ�سنُه عق���لًا، وهو واجب �سرعً���ا؛ لدللة 
الن�سو�س من الكتاب وال�سنة عليه.

ة المح�سن،  قال ابن القيم )ت751ه�(: »وقد جَبَلَ الله العقولَ والفِطَرَ على �سُكر المنعم، ومحبَّ

)1( �سفاء الغليل )267(.
)2( الوا�سح )248/4(.

)3( ينظر: المعتمد )315/2(.
)4( ينظر: الو�سول لبن برهان )67/1(، البحر المحيط )125/1( نقل التعريف عن ابن برهان في الأو�سط. 

)5( البحر المحيط )125/1(.
)6( الو�سول لبن برهان )67/1(، البحر المحيط )125/1( نقل عن الأو�سط وهو في الو�سول.

)7( ينظر: البحر المحيط )125/1(.
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ول يُلتفَت اإلى ما يقوله نُفاةُ التح�سين والتقبيح في ذلك؛ فاإنه من اأف�سد الأقوال، واأبطلِها في العقول 
والفِطَر وال�سرائع«)1(.

جْ���زي )ت444ه�(، واأبو  ���ة )ت728ه�( عن اأبي ن�س���ر ال�سِّ وق���د نقل �سيخ الإ�س���لام ابنُ تيميَّ
نْجاني )ت471ه�( من اأهل الحديث، اأن اإنكار التح�سين والتقبيح العقليَّين  القا�سم �سعد بن علي الزَّ

مِن بِدَع الأ�سعري التي لم يُ�سبَق اإليها)2(.
ا قول ابن حزم )ت456ه�( في الم�ساألة؛ فهو مبني على اإنكاره حُ�سنَ �سكرِ المنعم بالعقل،  اأمَّ
واإنما يُعلم وجوبُه فقط بال�سرع، فهو موافق للاأ�ساعرة في الم�ساألة، فهو من نفاة التح�سين والتقبيح 

العقليَّين)3(.
وال���ذي يظه���ر م���ن كلام���ه، اأنه ق�س���د ب�سك���ر المنعم �سك���رَ المخلوق لم���ن اأح�س���ن اإليه من 
اه  المخلوقي���ن، حيث ق���ال: »فالله -تعالى- وليُّ كلِّ نعمة، فاإذ ل �سك في ذلك، فلا مُنعِمَ اإلَّ مَن �سمَّ

الله -تعالى- منعمًا، ول يجب �سكر منعم اإلَّ بعد ما يوجِب الله �سُكرَه، فحينئذٍ يجب«)4(.
وق���ال: »فاإن رج���ع اإلى اأن يقول: اإنما يح�سن في العقول �سك���رُ المنعم الذي اأمر الله -تعالى- 
ب�سك���ره، ل �سك���ر المنعم الذي اأمر الله -تعالى- بالإ�سرار ب���ه، واألَّ يُقار�س على اإح�سانه، رجع اإلى 

الحق واإلى اأنه ل ح�سن اإلَّ ما فعل الله تعالى، ول قبيحَ اإلَّ ما نَهَى الله عنه«)5(.
ول ريبَ اأن هذا المعنى داخل �سكر المنعم فيه؛ »فالمنعم« لفظ عام يدخل فيه �سبحانه، فهو 

عَم التي ل تُح�سى، والمخلوق المح�سن لغيره مُنعِمٌ عليه. المنعم على عباده بالنِّ
اإلَّ اأن الظاه���ر م���ن كلام الأ�سوليي���ن، اأنهم يق�س���دون »بالمنعم« الله عز وج���ل، وهل �سكره 

وتوحيده ومعرفته معلومٌ حُ�سنُه بالعقل؟ اأم ل يُعرَف ذلك اإل بال�سرع؟
�أقو�ل �لعلماء في �لم�ساألة:

اختلف العلماء في: هل يجوز ن�سخُ �سكرِ المنعم اأم ل؟ 
على قولين:

القول الأول: ل يجوز ن�سخُ �سكرِ المنعم؛ ذهب اإليه المعتزلة والحنفية)6(. 
���ن الج�سا����س )ت370ه�( اأن���ه يجري في حكم العق���ل على �ساكلة واح���دة، ل يجوز عليها  بيَّ

)1( ال�سواعق المر�سلة )496/2(.
)2( درء تعار�س العقل والنقل )50/9(.

)3( ينظر: الف�سل )62/3(، الإحكام )75/4(.
)4( الف�سل )62/3(.

)5( الإحكام )75/4(.
)6( ينظر: المعتمد )370/1(، الف�سول )203/2(، تي�سير التحرير )193/3(.
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التغيير والتبديل)1(. 
ونقله ابن حزم )ت456ه�( عن اأ�سحابه، حيث قال: »ومن بديع ما قطع اأ�سحابُنا على اأنه ل 

يجوز ن�سخُه �سكرُ المنعم، واأن كُفْرَ المنعم ل �سبيلَ اإلى اإباحته في العقل اأ�سلًا«)2(.
قول���ه: »وم���ن بديع«: ق�سد بذلك اإن���كارَه القول بالم�ساأل���ة يقينًا، ويت�سمن ال�هُ���زْءَ وال�سخرية 

. مُّ د به الذَّ منهم؛ اإذ ل يعد قولَهم هذا بديعًا، وهذا من اأ�سلوب المدح الذي قُ�سِ
قوله: »اأ�سحابنا«: محمول على اأنه ل خلافَ بين الظاهرية فيه؛ اإذ لو كان فيه خلاف لَنَقَلَه.

القول الثاني: يجوز ن�سخ �سكر المنعم؛ وهو مذهب الأ�ساعرة)3(.
وذهب اإليه ابن حزم )ت456ه�()4(.

مناق�سة ابن حزم )ت456ه�( للظاهرية القائلين بعدم جواز �سكر المنعم:
ا يجب التنبه له، اأن مناق�سة ابن حزم )ت456ه�( للظاهرية في الم�ساألة بناءً على ما �سبق  ممَّ

ذِكرُه، اأنه اأراد ب�سكر المنعم �سكرَ المخلوقِ لمخلوقٍ اآخَر اأحَ�سَنَ اإليه.
م���ع العلم اأن قوله في �سكر المنعم اإذا ق�سد ب���ه الله �سبحانه وتعالى، فقوله: يعرف من قوله 
بج���واز ن�سخ التوحي���د؛ فعليه يجوز ن�سخُ �سكرِ المنعم عندَه بمعن���ى �سكر العبادِ لله -عز وجل- على 

اإح�سانه.
اأنكر ابن حزم )ت456ه�( على الظاهرية هذا القول، و�سَخِرَ منهم بقوله: »ومن بديع ما قطع 

اأ�سحابُنا...« وذكر الم�ساألة.
ا بكونه ق���ولً فا�سدًا، ثم ذكر �س���ورةً من ال�سور يطلب منه���م راأيَهم فيها؛ بناءً  وو�سف���ه اأي�سً
اه وعلَّمه  ها في رجلٍ اأنقذ طفلًا من الموت ول اأبَ ول اأُمَّ له، فاأَطْعَمَه و�سقاه، وربَّ �سُ على قولهم، ملخَّ

العلومَ، ثم اأعطاه مالً وزوَّجه.
ن، وق���ذف، و�سرق ثم تاب من ذلك، ورُف���ع المح�سن اإلى  ث���م ذلك المح�س���ن زنى وهو مُح�سَ

القا�سي، وكان هو يتيمه الذي اأح�سن اإليه، هل يقام عليه حدُّ القذف، وقطع اليد، والرجم؟
ف���اإن ق���ال: اأرى اأن يعفو عنه؛ فه���ذا كفرٌ، واإن قال: اأرى اأن تقام علي���ه الحدود ال�سرعية؛ فقد 

ترك مذهبه الفا�سد في األَّ يَكفُر اإح�سانَ المنعم.
ف���اإن ق���ال: اإن ذلك الفع���ل هو �سكره على الحقيق���ة؛ كان ذلك خلاف ما زَعَمَ���ه من اأن العقل 

يوجبه.

)1( ينظر: الف�سول )203/2(.
)2( الإحكام )75/4(.

)3( ينظر: الإحكام للاآمدي )180/3(، تحفة الم�سوؤول )438/3(، رفع الحاجب )134/4(.
)4( ينظر: الإحكام )75/4(.



308

���ن اأن���ه ل مف���رَّ من اأن يقول���وا: اإنما يح�سن في العق���ول �سكرُ المنعم ال���ذي اأمر الله تعالى  وبيَّ
ب�سك���ره، ل �سكر المنعم ال���ذي اأمر الله بالإ�سرار به، واألَّ يقار�س على اإح�سانه... واإلى اأنه ل ح�سن 

اإل ما فعل الله تعالى، ول قبيح اإلَّ ما نَهَى عنه)1(.
وهذا الن�س يدل على اأن قوله في الم�ساألة اأثرٌ من اآثار نفيه للتح�سين والتقبيح العقليين.

وا�ست���دل بقول���ه تعال���ى: ﴿ٱ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   پ   پ     پ   پ    ڀ   ڀ   
ڀ   ڀ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ    ٿ   ٿ   ٿ   ٿٹ   ٹ   ٹ   ٹ   ڤ    

ڤ   ڤ   ڤ   ڦ﴾ ]المجادلة: 22[. 
وقول���ه تعال���ى: ﴿ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   پ   پ   پ   پ    ڀ   ڀ   ڀ   ڀ   

ٺ   ٺ﴾ ]الن�ساء: 135[. 
���ن ابن حزم )ت456ه�( اأن الله اأوجب عليهم القيام ب�مُرِّ الحق، ولو ترتَّب عليه اإيقاعُ اأ�سد   بيَّ

العقوبات على اأقاربه)2(.
م، ل  ا اأنهم اأجمعوا معه اأنْ لو اأح�س���ن اإلى غيره بوجهٍ مُحرَّ وذك���ر ابن حزم )ت456ه����( اأي�سً
يلزمه �سكرُه، واأن مَن اأح�سن اإلى غيره غايةَ الإح�سان، فاأعانه في دنياه بما ل يجوز في ال�سرع، فاأنه 

مُ�سِيءٌ اإليه ظالم.
ف�س���حَّ يقينً���ا اأنه ل يجب �سيء ول يح�سن �سيء ول يقب���ح �سيء، اإل ما جاء حُ�سنُه اأو قبحه في 

الدين)3(.
تنبي���ه: ذك���ر المرداوي )ت885ه�(، وتَبِعَ���ه ابنُ النجار )ت972ه����(، اأن الخلاف في الجواز 
العقلي، واأما الوقوع؛ فقد اأجمع العلماءُ على عدم وقوع ن�سخ وجوبِ ما حَ�سُنَ لذاته، ول ن�سخ تحريم 

ما قَبُحَ لذاته)4(.
هذه الم�ساألة من جملة م�سائل العتقاد التي ل ينبغي مزجُها بعلم اأ�سول الفقه؛ اإذ مق�سودُه 
تمهيد طرائق الجتهاد للفقيه، وبيانُ مناهج ال�ستنباط للمتفقه الجاري على �سَنن اإمامٍ يقفو اأثَرَه، 

ويُب�سر بب�سيرته، حتى اإذا ا�ستدَّ عُودُه اأخذ منه ما هو اأقربُ للحق.
واأم���ا ه���ذه الم�سائ���ل؛ ك�سُكر المنع���م، والتح�سي���ن والتقبي���ح العقليين، في�سح فيه���ا ما قاله 

ال�ساطبي:
»كلُّ م�ساألة مر�سومة في اأ�سول الفقه، ل يَنبني عليها فروعٌ فقهية اأو اآدابٌ �سرعية، اأو ل تكون 

)1( ينظر في جميع ما �سبق: الإحكام )75/4(.
)2( ينظر: الإحكام )76/4(.

)3( الف�سل )63/3(.
)4( ينظر: التحبير )3112/6(، �سرح الكوكب المنير )586/3(.
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عونًا في ذلك، فو�سعُها في اأ�سول الفقه عاريةٌ«)1(.
نعة الكلامي���ة، والعلومُ بعد اأن تمايزت ل  ���ا اإدخال ه���ذه الم�سائل ونظائرها؛ فهو اأثَرُ ال�سَّ واأمَّ

يح�سن ذِكرُ م�سائل علمٍ في علم اآخَر؛ اإذ خلطُها معها ت�سييعٌ لها.
قال محمد بن داود الظاهري )ت297ه�(: »ولكلٍّ من العلوم حَدٌّ متعارَف بين اأهله، ل ي�سلح 

اأن يُخلَط بغيره«)2(.
اإل اأن يق�س���د ا�ستعم���ال م�سائل عل���مٍ في تقرير علمٍ اآخَر؛ فهذا وج���هٌ حَ�سَن، ول يُ�ستغنى عنه 
ها عن بع�س،  اإذًا؛ لأن ذِكرَه���ا فيه من باب الو�سائل ل المقا�س���د، والعلوم ال�سرعية ل ي�ستغني بع�سُ

فهي كالبناء الواحد.
�لمبحث �لثامن

حُكم ن�سخِ �لاأخفِّ بالاأثقل

�لمطلب �لاأول: حكم ن�سخ �لاأخف بالاأثقل
اختلف العلماء في حكم ن�سخ الأخفِّ بالأثقل على قولين:

الأول: ل يج���وز ن�سخُ الأخ���ف بالأثقل. ن�سبه ابن حزم )ت456ه�( اإلى ق���ومٍ من اأ�سحابه ولم 
نْه���م)3(، ون�سب���ه اأبو الح�سين الب�س���ري )ت436ه�(، وال���رازي )ت606ه����(، وال�سفي الهندي  يُعيِّ

)ت715ه�( اإلى بع�س الظاهرية)4(.
وهذا يتفق مع ما ذكره ابن حزم )ت456ه�(.

���ن الباجي )ت474ه�( اأن اأبا تمام المالكي حكاه ع���ن داود )ت270ه�()5(، ولم اأقف على  وبيَّ
هذه الن�سبة عند غيره.

ون�س���ب اأبو يعلى )ت458ه�(، وال�سمعاني )ت489ه�(، واأبو الخطاب )ت510ه�(، وابن تيمية 
)ت728ه�( القول به اإلى اأبي بكر محمد بن داود )ت297ه�()6(.

ن اب���نُ حزم )ت456ه�(  وه���ذا ل يتعار�س م���ع ما ذكره ابن حزم )ت456ه����(، ولكن لم يُعَيِّ
اأحدًا منهم.

)1( الموافقات )37/41(.
)2( الزهرة لمحمد بن داود )41/1(.

)3( الإحكام )93/4(.
)4( ينظر: المعتمد )385/1(، المح�سول )320/3(، نهاية الو�سول )2298/6(.

)5( ينظر: اإحكام الف�سول )400(.
)6( ينظر: العدة )785/3(، قواطع الأدلة )103/3(، التمهيد )352/2(، الوا�سح )229/4(، الم�سودة )412/1(.
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ون�سب اأبو اإ�سحاق ال�سيرازي )ت476ه�( القولَ به اإلى اأهل الظاهر)1(.
وه���ذه الن�سب���ة ل تثبت؛ لأنها مخالفة لما ذكره ابن حزم )ت456ه�( من اأنه قولٌ لقومٍ منهم، 

ثم مخالفٌ لما �سبق ذِكرُه، من اأنه نَ�سَبَه جماعة من اأهل العلم اإلى اأنه قولٌ لبع�س الظاهرية.
ح اأب���و يعلي )ت458ه�( بوجود الخ���لاف بين الظاهرية، فق���ال: »واختلف اأهل الظاهر  و�س���رَّ

فيما حكاه الجزري في م�سائله«)2(.
القول الثاني: يجوز ن�سخُ الأخفِّ بالأثقل.

واإلى هذا القول ذهب جمهور الأ�سوليين)3(.
اأ اأ�سحابَ القول الأول)4(. واختاره ابن حزم )ت456ه�(، وخطَّ

�لمطلب �لثاني:

نقد ومناق�سة �بن حزم )ت456ه�( لاأدلة �لقائلين بعدم جو�ز ن�سخ �لاأخف �إلى �لاأثقل
انتق���د ابن حزم )ت456ه�( بع�سَ الظاهرية قولَ�ه���م بعدم الجواز، وبيَّن اأن جميع الن�سو�س 

التي ا�ستدلوا بها ل حجةَ لهم فيها.
منه���ا: قول���ه تعال���ى: ﴿ۇ   ۇ   ۆ   ۆ    ۈ   ۈ   ۇٴ    ۋ  ﴾ ]البق���رة: 185[، 

وقوله تعالى: ﴿ھ   ھ    ھ    ھ   ے    ے   ۓ﴾ ]الحج: 78[. 
وج���ه الدللة: دلَّت الآيت���ان على اإرادة الله -عز وجل- اليُ�س���رَ، واأن العُ�سر والحرج منفي عن 

ال�سريعة. ومعنى اليُ�سر: ما كان اأخفَّ على المكلَّف. والع�سر والحرج: ما كان ثقيلًا عليه.
وعليه؛ فلا ي�سح ن�سخُ الأخف بالأثقل؛ لأنه يُف�سي اإلى مخالفة مدلول الن�سو�س)5(.

ردَّ اب���ن حزم )ت456ه����( ال�ستدلل بهاتين الآيتين، فقال: »نعم، دينُ الله كلُّه يُ�سر، والعُ�سرُ 
ا ما ا�ستُطِيع فهو يُ�سر«)6(. والحرج وهو ما ل يُ�ستطاع، اأمَّ

ه ه���ذا تحقيقٌ لبيان معنى الي�سر المثبَت، ومعن���ى الع�سر والحرج المنفي عن ال�سرع، واأن  وردُّ
ةٌ  الي�س���ر كلُّ م���ا كان ف���ي طوق المكلَّ���ف وا�ستطاعته، واأن الع�س���ر والحرج المنفي م���ا كان فيه م�سقَّ
�سدي���دة ل تُحتَمَل عادةً، وهذان المعنيان -المثبت والمنفي- متحققان في جميع اأحكام ال�سرع)7(؛ 

)1( ينظر: �سرح اللمع )494/1(.
)2( ينظر: العدة )785/3(.

)3( ينظر: الف�سول في الأ�سول )223/2(، العدة )785/3(، المعتمد )385/1(، �سرح اللمع )494/1(، اإحكام الف�سول )400(.
)4( ينظر: الإحكام )93/4(.

)5( ينظر: الوا�سح )232/4(.
)6( الإحكام )94/4(.

)7( ينظر: الموافقات )211/2(، مجموع الفتاوى )102/14(.
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وعليه ل تدل على عدم جواز ن�سخِ الأخفِّ بالأثقل.
وا�ستدل���وا بقول���ه تعال���ى: ﴿ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   پ   پ   پ   پ   ڀ   ڀ   ڀ﴾ ]البق���رة: 

 .]106
ن����سَّ ال�سمعان���ي )ت489ه����( على اأن محم���د بن داود )ت297ه����( احتجَّ بالآي���ة على القول 

بالمنع)1(.
وج���ه الدلل���ة: اأن المراد ب�)خير منها اأو مثلها(، ما كان اأخ���فَّ واأ�سهلَ علينا، اأو كان مثلَه في 

اليُ�سر والتخفيف.
ا�س )ت370ه�(: »وهذا يدل على اأنه ل يُنقَل اإلى ما هو اأ�سقُّ علينا«)2(. قال الج�سَّ

رًا وجه الدللة للقائل بهذا القول. ذكره مقرِّ
وق���ال اأب���و يعلي )ت458ه����(: »ومعلوم اأنه لم يُرِد بقول���ه: )خيرًا منها( ف�سيل���ةَ النا�سخ على 

المن�سوخ؛ لأن القراآن كلَّه مت�ساوي الف�سيلة«)3(.
وقال مثلَه ابنُ عقيل )ت513ه�()4(.

ويحتمل اأن يكون ت�سريح اأبي يعلي )ت458ه�( باأن القراآن يت�ساوى في الف�سيلة، ول يتفا�سل 
ف���ي نف�س���ه، نقلًا عن محمد ب���ن داود )ت297ه����(، خا�سةً اأن���ه مذهب ابن ح���زم )ت456ه�( في 
الم�ساأل���ة، ذك���ره في الرد علمًا اأن ابن ح���زم )ت456ه�( لم يذكر وجه الدلل���ة منها عند القائلين 

بالمنع.
نوه عند  ويحتمل اأن يكون ذلك القول –وهو عدم تفا�سل القراآن في نف�سه- قولهما، ولكن �سمَّ

بيان وجه ال�ستدلل منها.
رد ابن حزم )ت456ه�( ال�ستدلل بالآية:

ق���ال: اإن الم���راد ب�)خير منها( لكم، وكلام الله ل يتفا�سل في ذات���ه، فمعناه: اأكثرُ اأجرًا، اإذ 
ةً كان اأكثرَ للاأجر)5(. كلَّما كان اأكثرَ م�سقَّ

بِكِ ونَفَقَتِكِ«)6(. وقد قال النبي صلى الله عليه وسلم لعائ�سة )ت58ه�( ر�سي الله عنها: »قَدْر نَ�سَ

)1( ينظر: قواطع الأدلة )103/3(.
)2( ينظر: الف�سول )226/2(.

)3( ينظر: العدة )787/3(.
)4( ينظر: الوا�سح )232/4(.

)5( ينظر: الإحكام لبن حزم )95/4(، العدة )787/3(، الوا�سح )236/4(.
بلفظ:  الن�سب )5/3(، رقم الحديث )1787(،  العمرة على قدر  اأجر  العمرة، باب:  اأبواب  البخاري في �سحيحه،  اأخرجه   )6(
»ولكنها قدر نفقتك اأو ن�سبك«؛ وم�سلم، كتاب الحج، باب: في وجوه العمرة )876/2(، رقم الحديث )1211(، بلفظ: »ولكنها 

على قدر ن�سبك«، اأو قال: »نفقتك«.
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تعقيب:
القول بعدم التفا�سل في اآيات القراآن مطلقًا فيه نظر:

اإن الق���راآن بالنظ���ر اإلى المتكلِّم به -وهو �سبحانه عز وجل- يت�س���اوى في هذه الف�سيلة، واأما 
باعتبار المتكلَّم فيه عنه؛ فهو يتفا�سل، وقد دلَّت الن�سو�س على ح�سول التفا�سل بين �سُوَر القراآن 

واآياته؛ وهذا قول جمهور العلماء.
قال �سيخ الإ�سلام )ت728ه�(: »ومعلومٌ اأن ما اأخبر به عن نف�سه؛ ك� ﴿ٱ   ٻ   ٻ   ٻ﴾ 
ا اأمر فيه بكتابة  ا اأخبر به عن خَلْقِه، وما نَهَى فيه عن ال�سرك اأعظمُ ممَّ ]الإخلا�س: 1[، اأعظمُ ممَّ

ين، ونَهَى فيه عن الربا«. الدَّ
ث���م قال ف���ي تحقيق القول الراجح ف���ي الم�ساألة: »واإنم���ا غَلِطَ مَن قال ب���الأول ]يق�سد بعدم 
التفا�س���ل[؛ لأنه نظر اإلى اإحدى جهتي الكلام، وهي جه���ة المتكلِّم به، واأعر�س عن الجهة الأخرى 

وهي جهة المتكلَّم فيه«)1(.
�سب���ب الخلاف بين ابن حزم )ت456ه�( وبع����س الظاهرية في الم�ساألة المذكورة يرجع اإلى 

اأمرين:
الأول: م���ا الظاه���ر الذي تدل عليه ه���ذه الن�سو�سُ ونظائرها؟ وذلك م���ن خلال بيان معاني 

اليُ�س���ر والتخفيف الثابت في ال�سرع، والع�سر والحرج المنفيان في ال�سرع، وكذا معنى ﴿پ   ڀ   
ڀ   ڀ﴾ ]البقرة: 106[. 

ر  الثاني: اإذا تحقق مق�سود ال�سارع من المعاني المذكورة اآنفًا، نظر هل ينافي المعنى المقرَّ
مع القول بجواز ن�سخ الأخفِّ بالأثقل اأم ل؟

فالخ���لاف في ا�ستج���لاء ظاهر الن�سو����س ال�سرعي���ة، ثم تنزيله عل���ى الم�ساأل���ة الأ�سولية؛ 
فالخلاف في تحقيق مناط الظاهر.

�لمبحث �لتا�سع
اإذا اختلف العلماء في م�ساألتين على اأقوال ثم دلَّ الن�س على �سحة اأحد الأقوال في الم�ساألة 

الواحدة، فهل هو دليل على �سحة قولهم في الم�ساألة الأخرى؟
�لمطلب �لاأول: �أقو�ل �لعلماء في �لم�ساألة

ه���ذه �س���ورة الم�ساألة عند ابن حزم )ت456ه����()2(، ولم يتعر�س لكون���ه اإجماعًا اأم ل؟ وهل 
حوا بالت�سوي���ة بينهما اأم ل؟  يُ�ست���رط ف���ي ذل���ك اأن يُجمِعوا على عدم الف�سل بي���ن القولين باأن �سرَّ

)1( ينظر: مجموع الفتاوى )209/7- 210(.
)2( ينظر: الإحكام )231/4(.
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ولكنه ذكر الم�ساألة في المباحث الخا�سة بالإجماع.
ر هذا، فقد اختلف العلماء في الم�ساأل���ة المذكورة، هل اإذا دلَّ دليلٌ على �سواب اأحد  اإذا تق���رَّ

الأقوال في الم�ساألة الأولى دلَّ على �سواب قولهم في الم�ساألة الأخرى؟ وهل يُعَدُّ اإجماعًا اأم ل؟
اختلفوا في الم�ساألة على قولين:

القول الأول: اإذا دلَّ الدليل على �سحة اأحد الأقوال في الم�ساألة الأولى، دلَّ على �سحة قولهم 
في الم�ساألة الثانية. 

نقل���ه ابن حزم )ت456ه�( عن داود الظاهري )ت270ه����(، ون�سب ابنُ القطان )ت628ه�( 
هذا القولَ اإلى داود )ت270ه�(، بل نقل عنه اأنه اإجماع، ول يجوز التفرقة بين الم�ساألتين)1(. 

ا في معنى  والظاه���ر اأن���ه يتفق مع مق�سود ابن ح���زم )ت456ه�(، حيث قال: »وتكلَّم���وا اأي�سً
ن�سبوه اإلى الإجماع«. ثم ذكر الم�ساألة، وقول داودَ )ت270ه�( فيها من غير اأن ين�س على اأنه اإجماع 

عنده)2(.
وذه���ب جماع���ةٌ من اأه���ل العل���م اإل���ى اأن القائلين بهذا الق���ول اإن ن�س���وا عل���ى الت�سوية بين 
الم�ساألتين فيكون اإجماعًا، منهم الأ�ستاذ اأبو من�سور )ت429ه�()3(، والباقلاني )ت403ه�(، واأبو 

يعلى )ت458ه�(، والزرك�سي )ت794ه�()4(.
جع���ل ابن تيميَّة )ت728ه�( الق���ولَ بعدم جواز التفريق بين الم�ساألتين اإذا وُجد نوعُ �سَبَهٍ بين 
الم�ساألتي���ن؛ وذلك ب���اأن يكون ماأخذُ الم�ساألتي���ن واحدًا، ول يتوقف ذلك على ن����سٍّ منهم بالت�سوية 

بينهما؛ لأن اتحاد الماأخذِ في معنى الت�سريح بالت�سوية بين الم�ساألتين)5(.
ره الرازي )ت606ه�( فقال: »فقيل فيه: اإن عُلِم اأن طريقة الحكم في الم�ساألتين واحدةٌ،  وقرَّ

فذلك جارٍ مجرى اأن يقولوا: ل ف�سلَ بينهما، فمن ف�سل بينهما فقد خالف ما اعتقدوه«)6(.
ا ل ي�سوغ خلافُهم فيه بتفريق ما جمع���وا بينهما؛ اإل اأن هذا الإجماع متاأخرٌ  وق���ال: »فه���ذا ممَّ

عن �سائر الإجماعات في القوة«)7(.
القول الثاني: اأن قيام دليل على �سحة اأحد الأقوال في الم�ساألة، ل يدل على �سحة قولهم في 

الأخرى.

)1( ينظر: البحر المحيط )584/4(.
)2( ينظر: الإحكام )231/4(.
)3( البحر المحيط )584/4(.

)4( ينظر: التلخي�س )402(، العدة )1116/4(، البحر المحيط )583/4(.
)5( الم�سودة )635/2(.

)6( المح�سول )131/4(.

)7( المح�سول )132/4(.
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اختاره ابن حزم )ت456ه�(، ول يَعُده اإجماعًا. وبيَّن اأن داود )ت270ه�( في الم�ساألة خالف 
جمه���ورَ اأهلِ الظاه���ر، فقال: »وخالَفَه ف���ي ذلك ابنُه اأبو بك���ر، واأبو الح�سن ب���ن المغلِّ�س، وجمهورُ 

اأ�سحابنا«)1(.
�لمطلب �لثاني: مناق�سة �بن حزم )ت456ه�( لد�ود )ت70)ه�( في قوله

���ن ابن حزم )ت456ه�( اأن قول داودَ )ت270ه�( خالَفَ���ه فيه اأئمة الظاهرية وجمهورُهم،  بيَّ
واأن »قول اأبي �سليمان خطاأ ل خفاءَ به«)2(، وبيَّن خطاأه من وجهين:

الأول: ق���ال: لأن���ه قولٌ بلا برهان، واإذا كان الق���ولُ ل دليل عليه دل ذلك على بطلانه؛ لأنه لم 
يقم القول على دليل �سحيح لي�سح القول به)3(.

الثاني: اأن قول داود )ت270ه�( ل ي�سح؛ لأنه يلزم منه اأن من اأ�ساب في م�ساألة لدليل، كان 
ذلك دليلًا على اإ�سابته في كل م�ساألةٍ قالها.

وه���ذا من اب���ن حزم )ت456ه�( اإلزامٌ لقول داود )ت270ه����(، اأن هذا القول يلزم منه لزمٌ 
ى اإليه. باطل، واإذا بطل اللازم بطل القول الذي اأَفْ�سَ

قال ابن حزم )ت456ه�(: »هذا ل يخفى على اأحدٍ بطلانُه، وما ندري كيف وقع لأبي �سليمان 
هذا الوهم الظاهر الذي ل يُ�سكِل؟!«)4(.

ه عليه من وجهين اإجماليين. لم يذكر ابن حزم )ت456ه�( دليلًا لداود في الم�ساألة، ثم ردَّ
واإذا كان و�س���ف اب���ن حزم )ت456ه�( قولَ داود اأنه قولٌ بلا برهان، واإذا كان لم ينقل دليلًا 
ره العلماء في الم�ساألة. له، جاز الجتهادُ في بيان م�ستند داود )ت270ه�( في قوله، من خلال ما قرَّ

ولع���ل م�ستندَه في ذلك اأن الم�ساألتي���ن كالم�ساألة الواحدة؛ لتحاد الماأخ���ذ فيهما، اأو لإجماع 
العلماء على الت�سوية بينهما.

فهذا في قوة الإجماع على اأن حكمهما واحد، واإنما الخلاف في تعيينه.
وه���ذا اأ�سبه بال�ستدلل بدلي���ل التلازم، فال�سوابُ في اأحد الأقوال ف���ي الم�ساألة الأولى دليلٌ 
على ال�سواب في الأخرى في الم�ساألة الثانية؛ اإذ قد ا�ستركا في الماأخذ، والماأخذُ الدالُّ على حُكمٍ 

معيَّن في م�ساألة، دالٌّ عليها في الأخرى.
واإنم���ا يق���دح في هذا القول: اإذا اختلفا في ماأخذ الحكم فيهم���ا، اأو لم يتحقق اإجماعٌ على اأن 

حكمهما واحد؛ لذهاب بع�س اأهل العلم اإلى التفريق في الحكم بين الم�ساألتين.

)1( الإحكام )231/4(.

)2( الإحكام )231/4(.
)3( المرجع ال�سابق.

)4( الإحكام )231/4(، وما �سبق.
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فهذا وجه دليل داود )ت270ه�(؛ فلا ي�سح نفيُ البرهان عنه.
واأم���ا اإلزامه لداود )ت270ه����( اأن قوله يُف�سي اإلى: اأن الم�سيب ف���ي م�ساألة م�سيبٌ في كل 

م�ساألةٍ قالها.
فهذا لم يلتزمه داود )ت270ه�(، ول هو لزمُ قولِه في نف�س الأمر، حا�سا اأن يقول به داود اأو 

نٌ عقلًا ونقلًا. اأحدٌ من اأهل العلم؛ اإذ ف�سادُه بَيِّ
م���ن طرائ���ق ابن حزم )ت456ه����( في الرد عل���ى المخالفين له ذِكرُ ل���وازم قولهم؛ لي�ستدل 
بذل���ك على ف�ساد قولهم، وبع�س تلك اللوازم ل���م يلتزمها القائلُ قطعًا، وهي لي�ست لزمةً للقول في 

نف�س الأمر.
ا يَح�سُن الوقوف عنده اأن ابن حزم )ت456ه�( قد خالف داود الظاهري )ت270ه�( في  وممَّ
ه���ذه الم�ساألة، وغيرها م���ن الم�سائل في الأ�سول والفروع، كما قد خال���ف غيره من اأئمة المذهب؛ 
كاأب���ي بكر محمد بن داود )ت297ه�(، وابن المغل�س )ت324ه����(؛ بل خالف جمهورَ الظاهرية في 

م�سائل.
دِه للحق الذي اعتق���ده، ولو خالف داودَ  وذل���ك ي���دل دللة على ا�ستقلاله ف���ي الجتهاد، وتجرُّ

تِه له. الظاهري )ت270ه�( مع اإجلاله له، وتوقيره ومحبَّ
ق���ال ابن ح���زم )ت456ه�(: »ول يجه���ل علينا جاهلٌ فيظ���ن اأننا متَّبِعون مذه���ب الإمام اأبي 
، اإن اأ�ساب الحقَّ فنحن  �سليمان داود بن علي، واإنما اأبو �سليمان �سيخٌ من �سيوخي، ومعلِّمٌ من معلِّمِيَّ

بَعنا الحقَّ حيث فهمناه«)1(. باعًا للحق، واإن اأخطاأ اعتذرنا له، واتَّ معه اتِّ
���ن ابن ح���زم )ت456ه�( المنهجَ العام ال���ذي يدعو اإليه والتزمه عن���د النظر في الم�سائل  بيَّ
والدلئ���ل؛ �س���واء �سدر من الظاهرية، اأو من غيرهم؛ حيث ق���ال: »اإذا ورد عليك خطابٌ بل�سان، اأو 
نَ  هجمتَ على كلام في كتاب، فاإيَّاك اأن تقابله مقابلةَ المغا�سبة الباعثة على المغالبة قبل اأن تتيقَّ
تِه  اه قب���لَ علمِك ب�سحَّ ق ب���ه، الم�ستح�سِن اإيَّ بطلانَ���ه ببره���ان قاطع، فلا تُقبِل علي���ه اإقبالَ الم�سدِّ
ببره���انٍ قاطع، فتظلم في كلا الوجهين نف�سَك، وتبع���د عن اإدراك الحقيقة، ولكن اأَقبِلْ عليه اإقبالَ 
�سالمِ القلبِ عن النزاع عنه ]يق�سد النفور وال�سد عنه[، والنزاع اإليه ]يق�سد الإقبال اإليه والأخذ 

به[«)2(.

)1( ابن حزم في األف �سنة لأبي عبد الرحمن الظاهري )318/2(، نقله عن المورد الأحلى في اخت�سار المحلى.
)2( الأخلاق وال�سير لبن حزم )195(.
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�لمبحث �لعا�سر

�ل�سذوذ

�لمطلب �لاأول: تعريف �ل�سذوذ لغة
ا؛ اأي: انفرد عن غالب النا�س. ال�سذوذ لغة: م�سدر �سَذَّ يَ�سُدُّ �سَذًّ

اذُ: القِلَالُ، الذين لم يكونوا في حَيِّهم ومنازِلِ�هم. ذَّ وال�سُّ
قُ منه)1(. انُ الح�سى: المتفرِّ قُوهُم. و�سَذَّ اذُ النا�سِ: مُتَفَرِّ و�سُذَّ

قال ابن فار�س )ت395ه�(: »ال�سين والذال: يدل على النفراد والمفارقة«)2(.
وبيَّن ابنُ حزم )ت456ه�( اأن ال�سذوذ في اللغة هو الخروج عن الجملة)3(.

�لمطلب �لثاني: معنى �ل�سذوذ في �ل�سرع و�ختلاف �لعلماء فيه
 وردت ن�سو����س ناهي���ة عن ال�س���ذوذ، بلفظ ال�سذوذ اأو م���ا يئول اإليه؛ كقول���ه �سلى الله عليه 
ةَ محمدٍ صلى الله عليه وسلم- عل���ى �سلالة، ويَدُ الِله مع الجماعة، ومَن  تي -اأو قال: اأُمَّ و�سل���م: »اإن الله ل يجم���ع اأُمَّ

�سَذَّ �سَذَّ اإلى النار«)4(. 
رت منه ال�سريع���ة، كان الوقوف على معناه حقيقً���ا بالعناية؛ لأن  ا ح���ذَّ ���ا كان ال�س���ذوذ ممَّ ول�مَّ
ن من امتثاله. امتثال الن�س بترك ال�سذوذ ل يتحقق اإلَّ اإذا عُرف معناه؛ اإذ ما لم يُعلَم معناه ل يُتمكَّ

نقل ابن حزم )ت456ه�( اختلاف العلماء في معنى ال�سذوذ:
ومنه ما ذهب اإليه جماعةٌ: اأنه مفارقةُ الواحدِ من العلماء �سائرَهم)5(. 

وهذا قول ابن جرير الطبري )ت310ه�(.
فمن قال: اإن قول الأكثر يُعَدُّ اإجماعًا؛ فلا يُعْتَدُّ بقول الواحدِ ول الثنين)6(.

اأبطل ابن حزم )ت456ه�( المعنى والقول، وبيَّن اأن الواحد من العلماء اإذا خالَفَ قولَ الأكثر 
اإلى الحق، فهو م�ستحِقٌّ للمدح؛ اإذ فِعلُه محمود.

، اإذا ثبت ه���ذا يلزم من مخالف  مَّ وال�س���ذوذ منهيٌّ عن���ه باإجماع الأمة، م�ستحِ���قٌّ �ساحبُه الذَّ

)1( ل�سان العرب )494/3(، القامو�س المحيط )334(.
)2( مقايي�س اللغة )180/3(.

)3( الإحكام )86/5(.
)4( اأخرجه الترمذي -واللفظ له- اأبواب الفتن عن ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم، باب: ما جاء في لزوم الجماعة )39/4(، رقم 
الحديث )2166(، وقال: هذا حديث ح�سن غريب. و�سححه الألباني، �سحيح الترمذي، رقم )2167(؛ والحاكم في م�ستدركه، 

كتاب العلم )201/1(، رقم الحديث )200/1(.
)5( الإحكام )86/5(.

)6( ينظر: العدة )1119/4(، قواطع الأدلة )12/2(.
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الأكثر اإلى الحق المدحُ والذم معًا في وقتٍ واحد، من وجهٍ واحد.
وقال: »وهذا برهانٌ �سروري«)1(.

وجه ما قاله ابن حزم )ت456ه�(:
ى اإلى محالٍ فهو باطل، ل تاأتي ال�سريعة به، ول هو مقبول عند العقلاء. اأن كلَّ قولٍ اأَفْ�سَ

وق���د خالف اأبو بكر ال�سديق )ت13ه�( ر�سي الله عن���ه جميعَ ال�سحابة ر�سي الله عنهم في 
ة، فكانوا وقتَ خلافِهم له مخطئين كلهم، وكان هو الم�سيب وحدَه)2(. دَّ قتال اأهل الرِّ

وه �سذوذًا. وهذا ا�ستدلل بالوقوع في زمن ال�سحابة، ولم يَعُدُّ
ق���ال ابن عقيل )ت513ه�(: »واإذا كان كذلك، فلا يوؤمَن اأن يكون الحقُّ مع المخالِفِين للحكم 

الذي اتفق عليه الأكثرون«)3(.
وردَّ عليه���م ابن ح���زم )ت456ه�( باأن مخالفة الجمهور التي تُعَد �س���ذوذًا ل �سابطَ لها، فاإن 
زع���م اأح���دٌ اأن مخالفة الواحد �سذوذٌ، قيل له: ما الفرق بي���ن الواحد والثنين؟ فاإن زعم اأن الثنين 
كذلك، �سُئل عن مخالفة الثلاثة، ثم يُزَاد واحدًا بعد واحد؛ فلا بد من اإف�ساء ذلك اإلى اأحد اأمرين:
���ا اأن يح���دَّ عددًا ما باأن���ه �سذوذ، واأن ما زاد عليه لي�س �س���ذوذًا، فياأتي بكلامٍ فا�سد ل دليلَ  اإمَّ

ا على الحقيقة. عليه، في�سير �ساذًّ
ا)4(. ا على الحقيقة اأي�سً اأو يتمادى حتى يخرج عن المعقول، وعن اإجماع الأمة، في�سير �ساذًّ

فقد بيَّن ابن حزم )ت456ه�( اأن قولهم �ساذ؛ لثلاثة اأوجه:
اأولً: لأنه ل دليلَ عليه، ول يثبت حكمٌ في ال�سرع من غير دليل.

ثانيًا: لمخالفته العقل، وال�سرع ال�سحيح ل يخالف العقلَ ال�سريح.
ثالثً���ا: لمخالفته الإجماع، والإجماعُ من حُجَج ال�سرع؛ فمخالِفُ���ه اأَوْلى بالو�سف بال�سذوذ من 

مخالفة الواحد عن دليلٍ للجمهور.
ر ابن حزم )ت456ه�( اأن قولهم يُف�سي اإلى ال�سذوذ بالمعنى ال�سحيح الذي اختاره. وقرَّ

روه، وهو مخالفة الواح���د اأو الثنين لقول الأكثر؛  ث���م قولهم: »هذا �س���ذوذ« بالمعنى الذي قرَّ
فقد خالفوا الجمهور وهم واحد اأو اثنان؛ ردَّ عليهم بهذا اأبو اإ�سحاق الإ�سفراييني )ت418ه�()5(.

)1( الإحكام )86/5(.

)2( الإحكام )86/5(.
)3( الوا�سح )138/5(.

)4( الإحكام )88/5(.
)5( �سرح مخت�سر الرو�سة )59/3(.



318

�لمطلب �لثالث: �لخلاف بين �لظاهرية في معنى �ل�سذوذ ومناق�ستُه
 اختلف الظاهرية في معنى ال�سذوذ على قولين: 

الأول: اأن يُجمع العلماء على قول، ثم يخالف عالِ�مٌ منهم ما اتفق معهم فيه.
نق���ل ابن ح���زم )ت456ه�( هذا الق���ول عن اأبي �سليم���ان داود الظاه���ري )ت270ه�(، وعن 

جمهور الظاهرية)1(. 
الثاني: اأن حَدَّ ال�سذوذ هو مخالفة الحق.

ح���ه اب���ن حزم )ت456ه����()2(، واختاره �سيخ الإ�س���لام ابن تيمية )ت728ه����()3(، وابن  �سحَّ
القيم )ت751ه�()4(.

، و�سواء  ق���ال ابن ح���زم )ت456ه�(: »فكلُّ مَن خالف ال�س���واب في م�ساألةٍ ما فهو فيه���ا �ساذٌّ
كان���وا اأهل الأر����س كلهم باأَ�سْرِهم اأو بع�سهم، والجماعة هم اأهل الح���ق، ولو لم يكن في الأر�س اإلَّ 

واحدٌ فهو الجماعة، وهو الجملة«)5(.
ما قاله ابن حزم )ت456ه�( له �سلف من كلام اأهل الحديث والأثَر، واأن الجماعة وال�سواب 

قد يكون في واحد.
فق���د نقل الترمذي )ت279ه�( ب�سنده عن علي بن الح�سن )ت225ه�(، قال: �ساألت عبد الله 
بن المبارك )ت181ه�(: من الجماعة؟ فقال: اأبو بكر )ت13ه�( وعمر )ت23ه�(، قيل له: قد مات 
اأب���و بكر )ت13ه�( وعمر )ت23ه�(، قال: ف���لان وفلان، قيل: قد مات فلان وفلان، فقال عبد الله 

ري )ت167ه�( جماعةٌ. كَّ بن المبارك )ت181ه�(: اأبو حمزة ال�سُّ
واأب���و حمزة )ت167ه�( هو محمد بن ميمون، وكان �سيخً���ا �سالحًا، واإنما قال هذا في حياته 

عندنا)6(.
وق���د ذكر ابنُ القي���م )ت751ه�( نظيرَ قولِ ابن حزم )ت456ه�(، حي���ث قال: »اإن ال�ساذ ما 
ون، وقد �سذَّ النا�سُ كلُّهم زمنَ  خال���ف الح���قَّ واإن كان النا�سُ كلُّهم عليه اإلَّ واحدًا منهم، فهم ال�ساذُّ

اأحمد بن حنبل اإلَّ نفرًا ي�سيرًا، فكانوا هم الجماعة«)7(.
ر اأن م���ن معه الحق كان هو الجماعة ولو كان واحدًا، فقال: »وكان الإمام اأحمد وحدَه هو  وق���رَّ

)1( الإحكام )87/5(.
)2( المرجع ال�سابق.

)3( مجموع الفتاوى )346/3(.
)4( ينظر: اإعلام الموقعين )389/5(.

)5( الإحكام )86/5(.
)6( ينظر: �سنن الترمذي )39/4(.

)7( اإعلام الموقعين )389/5(.
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الجماعة«)1(.
وق���ال: »واعلم اأن الإجماع والحجة وال�سواد الأعظم هو العالم �ساحب الحق، واإن كان وحدَه، 

واإن خالَفَه اأهلُ الأر�س«)2(.
يلاح���ظ تطابق في المعان���ي بين ما قاله ابن القي���م )ت751ه�( في »اإع���لام الموقعين« وما 
رة عند علماء الحديث والأثر، فا�ستفاد  قاله ابن حزم )ت456ه�(، ولعل �سببه اأن هذه المعاني مقرَّ

كلاهما من كلام ال�سلفِ فيه.
لع عليه ابنُ القيم )ت751ه�( من كلام ابن حزم )ت456ه�(  ا اطَّ ويحتمل مع ذلك اأن يكون ممَّ
ما يوافق ما هو عليه؛ لكونه من الحنابلة الذين حَمَلوا تراثَ ومنهجَ اأهل الحديث، ل�سَيْرِهم على نَهْجِ 

اإمامِهم الإمام اأحمد )ت241ه�( رحمه الله.
���ا يَح�سُن ذِك���رُه، اأن »اإعلام الموقعين«، و»الإحكام« لبن ح���زم )ت456ه�(، نظيران في  وممَّ
كت���ب اأ�سول الفقه من خ���لال الطريقة والمنهج، واأ�سلوبهما البليغ من حيث ال�ستر�سال في المعاني 

والألفاظ.
ول غَ���رْوَ ف���ي ا�ستف���ادة ابن القي���م )ت751ه�( من كتب اب���ن حزم )ت456ه����(؛ فابن القيم 
)ت751ه�( و�سيخُه �سيخُ الإ�سلام )ت728ه�( والذهبي )ت748ه�( لهم ميلٌ لبن حزم )ت456ه�(؛ 
لاعه الوا�سع باآثار ال�سلف، واإن خالَفُوه في  رِه في علم الحديث، واطِّ لتعظيم���ه ن�سو�سَ ال�سرع، وتبحُّ

م�سائل اعتقادية اأخطاأ فيها، اأو �سذوذه في م�سائل في الأ�سول والفروع)3(.
ر في النقل، عديم النظير  قال الذهبي )ت748ه�( عنه: »فاإنه راأ�سٌ في علوم الإ�سلام، متبحِّ
على يُبْ�سٍ فيه، وفَرْطِ ظاهريَّة في الفروع ل الأ�سول«)4(. يعني بالأ�سول العتقاد؛ اإذ كتابه في اأ�سول 

الفقه »الإحكام« تاأ�سيلٌ لأ�سول الظاهرية.
تِه الحديثَ ال�سحي���ح ومعرفته به، واإن كنت ل  ���ا: »ولي ميلٌ اإلى اأبي محم���د؛ لمحبَّ وق���ال اأي�سً
رُه،  ا يقوله في الرجال والعِلَل، والم�سائل البَ�سِعة في الأ�سول والفروع، ولكن ل اأُكَفِّ اأوافقه في كثيرٍ ممَّ

لِّلُه، واأرجو له العفوَ والم�سامحة وللم�سلمين، واأخ�سع لفرط ذكائه و�سعة علومه«)5(. ول اأُ�سَ
ة التي قال بها.  فالذهب���يُّ )ت748ه����( -مع ما ذكره من ف�سائله- اأنكر علي���ه الم�سائل ال�ساذَّ
ول���م يَزَلِ العلماء يُنكِرون على الظاهرية عامةً، واب���نِ حزم )ت456ه�( خا�سةً �سواذَّ الم�سائل التي 

)1( المرجع ال�سابق.
)2( المرجع ال�سابق )388/5(.

اإليها ابن القيم كتابا ابن حزم:  اأن من الم�سادر التي رجع  اآل �سليمان:  )3( ذكر محقق اإعلام الموقعين ف�سيلة ال�سيخ م�سهور 
ه. اإعلام الموقعين )114/1(. المحلى والإحكام، وذكر موا�سع عدة نقل عن ابن حزم فيها، واإن لم يُ�سمِّ

)4( �سير اأعلام النبلاء )168/18(.
)5( المرجع ال�سابق )202/18(.
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ذهبوا اإليها؛ زعمًا اأنها مقت�سى ظاهر الن�سو�س.
منه���م �سي���خ الإ�س���لام ابن تيمية )ت728ه����(؛ فقد اأنكر عل���ى ابن حزم )ت456ه����( اإنكارَه 
لمفهوم الموافقة، حيث قال: »فاإنكارُه مِن بِدَعِ الظاهرية التي لم ي�سبقهم بها اأحدٌ من ال�سلف«)1(.

وم���ن الأق���وال التي اأنكرها علي���ه �سيخُ الإ�سلام )ت728ه����( تف�سيلُه لن�س���اء النبي صلى الله عليه وسلم على 
ا ن�س���اءُ النبي صلى الله عليه وسلم؛ فلم يَقُلْ: اإنَّهنَّ اأف�سلُ من الع�سر اإل  رين بالجنة، حيث قال: »واأمَّ الع�س���رة المب�سَّ
اأبو محمد ابن حزم )ت456ه�(، وهو قولٌ �ساذ لم ي�سبقه اإليه اأحدٌ، واأنكره عليه مَن بَلَغَه من اأعيان 

العلماء، ون�سو�سُ الكتاب وال�سنة تُبطِل هذا القولَ«)2(.
وقال في كلامه في نف�س م�ساألة التف�سيل:

رِه، وم���ا ياأتي به م���ن الفوائد العظيمة- له م���ن الأقوال  »واأب���و محم���د -مع كثرة علم���ه وتبحُّ
ا ياأتي به من الأقوال الح�سنة الفائقة«)3(. ة ما يُعجَب منه، كما يُعجَب ممَّ المنكَرة ال�ساذَّ

ن عُرف  وه���ذا الذي ذكره �سي���خ الإ�سلام )ت728ه�( منهجٌ في التعامل م���ع اأكابر العلماء ممَّ
باع الن�سو�س؛ اأن يُحفَظ له قَدْرُه، ويُرَدَّ عليه في خطئه. نةَ واتِّ يه ال�سُّ بتحرِّ

ره ابنُ تيمية )ت728ه�( مع ابن حزم )ت456ه�( في اأكثر من مو�سع،  وه���ذا الم�سل���ك قد قرَّ
حل، اإنما يُ�ستحمَد بموافقة ال�سنة  فه من ال�مِلَل والنِّ حيث قال: »وكذلك اأبو محمد ابن حزم فيما �سنَّ
والحديث مثل ما ذكره في م�سائل »القَدَر« و»الإرجاء«، ونحو ذلك، بخلاف ما انفرد به من قوله في 
التف�سي���ل بين ال�سحابة، وكذلك ما ذكره في باب ال�سفات؛ فاإنه يُ�ستحمَد فيه بموافقة اأهل ال�سنة 

م ال�سلفَ واأئمةَ الحديث«. والحديث؛ لكونه يَثْبُت في الأحاديث ال�سحيحة، ويُعظِّ
ويق���ول: »اإنه موافق للاإمام اأحمد في م�ساألة الق���راآن وغيرها، ول ريبَ اأنه موافق له ولهم في 
بع����س ذل���ك... واإن كان »اأبو محمد بن حزم« في م�سائل الإيمان والق���در اأقومَ من غيره... لكن قد 
رَفَه عن موافقة اأهل الحديث في  خال���ط من اأقوال الفلا�سفة والمعتزلة في م�سائل ال�سفات م���ا �سَ
معاني مذهبهم في ذلك، فوافق هوؤلء في اللفظ، وهوؤلء في المعنى... م�سمومًا اإلى ما في كلامه 

من الوقيعة في الأكابر، والإ�سراف في نفي المعاني، ودعوى متابعة الظواهر.
واإن كان له من الإيمان والدين والعلوم الوا�سعة الكثيرة ما ل يدفعه اإلَّ مُكابِرٌ، ويوجد في كتبه 
لاع على الأقوال، والمعرفة بالأحوال، والتعظيم لدعائم الإ�سلام ولجانب الر�سالة ما  من كثرة الطِّ
ل يجتم���ع مثلُ���ه لغيره؛ فالم�ساألة الت���ي يكون فيها حديثٌ يكون جانبُه فيه���ا ظاهرَ الترجيح، وله من 
التمييز بين ال�سحيح وال�سعيف والمعرفةِ باأقوال ال�سلف ما ل يكادُ يقع مثلُه لغيره من الفقهاء«)4(.

)1( مجموع الفتاوى )207/21(.
)2( مجموع الفتاوى )395/4(.
)3( مجموع الفتاوى )396/4(.

)4( مجموع الفتاوى )20-18/4(.



321

وقد جعله �سمن الأئمة العارفين بعِلَل الحديث والفقه)1(.
لة، وافَقَه تارةً، وخالَفَه اأخرى)2(. ا مطوَّ وقد نقل عنه في )درء تعار�س العقل والنقل( ن�سو�سً

���ة )ت728ه�( عن ابن حزم )ت456ه����(، يمكن اأن ن�ستخل�س  وم���ن خلال ما ذكره ابنُ تيميَّ
�سابطًا لل�سذوذ عند �سيخ الإ�سلام )ت728ه�(: اأنه ما خالف الكتابَ وال�سنة اأو الإجماع، اأو لم يُعهَد 

القولُ به عن اأحد من �سلف الأمة.
ل���ذا، جعل ابنُ تيميَّة )ت728ه�( اأهل ال�سنة ه���م الفرقة الناجية، والجمهور الأكبر، وال�سواد 
ا بقيةُ الفِرَق  الأعظم، واأن كلَّ من قال بالكتاب وال�سنة والإجماع كان من اأهل ال�سنة والجماعة، واأمَّ

قِ والبِدَع، واأن �سعارهم مفارقةُ الكتاب وال�سنة والإجماع)3(. فهم اأهلُ ال�سذوذ والتفرُّ
يدخل في ال�سذوذ: ال�ساقُّ ع�سا الطاعة، المثيرُ للفِتَن؛ ك�سذوذ الخوارج ومَن نَحَا نحوَهم)4(.

�لمطلب �لر�بع:

نقد �بن حزم )ت456ه�( لتعريف د�ود )ت70)ه�( وجمهور �لظاهرية لل�سذوذ ومناق�سته لهم
التعري���ف الذي نقده ابن حزم )ت456ه�( هو ق���ول داود )ت270ه�( وجمهور الظاهرية؛ اأن 
ال�س���ذوذ ه���و: »اأن يُجمِع العلماءُ عل���ى اأمرٍ ما، ثم يخرج رجلٌ منهم عن ذل���ك القولِ الذي جامَعَهم 

عليه«)5(.
وهذا المعنى لل�سذوذ جنح اإليه اأبو الخطاب واإن لم يذكره تعريفًا؛ فقد بيَّن اأن ال�ساذَّ ل ي�سمى 
قٌ في هذا  ب���ه، اإلَّ اإذا خالف بع���د وفاقٍ)6(. وبيَّن ابنُ القط���ان )ت628ه�( اأن معنى ال�س���ذوذ متحقِّ

المعنى؛ اإذ يقال: �سذَّ البعيرُ عن الإبل بعد اأن كان فيها)7(. 
انتقد ابن حزم )ت456ه�( هذا التعريف من عدة اأوجه:

الوجه الأول: قال: »وهذا المعنى -لو وُجد- نوعٌ من اأنواع ال�سذوذ«)8(.
ف  بيانُ���ه: فق���د اأخلَّ هذا التعري���فُ ب�سرطٍ من �س���روط التعريف، وه���و الم�ساواة بي���ن المعرَّ
ف.  ف، ول اأخ�سَّ فيخرج منه بع�سُ المعرَّ ف؛ فلا يكون التعريف اأعمَّ فيدخل فيه غيرُ المعرَّ والمعرِّ
، يتناول بع�س اأنواع ال�سذوذ ول يتناولها جميعً���ا، فهو غيرُ جامعٍ لأفراد  والتعري���ف المذكور اأخ����سُّ

)1( مجموع الفتاوى )10/33(.
)2( ينظر: درء تعار�س العقل والنقل )408/7- 434(.

)3( ينظر: مجموع الفتاوى )346/3(.
)4( ينظر: �سرح مخت�سر الرو�سة )59/3(.

)5( الإحكام )87/5(.
)6( التمهيد )266/3(.

)7( ينظر: البحر المحيط )560/1(.
)8( الإحكام )87/5(.
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ى ال�سذوذِ عليه. ال�سذوذ، واإذا كان نوعًا لل�سذوذ، ل ي�سح ق�سرُ م�سمَّ
ا لل�سذوذ،  الوجه الثاني: بيَّن اأنه ل ينطبق عليه حقيقة الحد ول الر�سم؛ حيث قال: »ولي�س حدًّ

ول ر�سمًا له«)1(. 
بيانه: 

ا اأو ر�سمً���ا يتوقف فَهْمُ مق�س���ودِه على حقيقة الحد  نف���ى ابنُ حزم )ت456ه����( اأن يكون حدًّ
والر�سم عندَه.

حيث قال في تعريفهما: اإن ال�سفات والمعاني... فاإنها تنق�سم ق�سمين:
ا«. ينا هذا: »حدًّ ا �سواه؛ فاتفقنا على اأن �سمَّ زة له ممَّ ا دالَّة على طبيعة ما هي فيه، مميِّ اإمَّ

ينا هذا: »ر�سمًا«)2(.  ةٍ على طبيعته؛ فاتفقنا على اأن �سمَّ ا �سواه وهي غيرُ دالَّ ا مميزة له ممَّ واإمَّ
اته)3(. �سْمُ بعَرَ�سيَّ اته، والرَّ فالحدُّ ما كان تعريفًا لل�سيء بذاتيَّ

واإذا ثب���ت ذلك، فنفيُ ابن حزم )ت456ه�( الحد والر�سم في تعريف داود واأ�سحابه، يُحمَل 
ز للحد والر�سم، والقدر الم�سترك بينهما:  عل���ى القدر الم�سترك بين الحد والر�سم، ل القدر المميِّ

تمييز ال�سذوذ عن غيره؛ لذا خرج منه ما هو من ال�سذوذ.
ق لكان �سذوذًا. الوجه الثالث: اأن المعنى الذي ذكروه لو تحقَّ

نا في ب���اب الكلام في  حي���ث ق���ال: »وه���ذا الذي ذكروا -ل���و وُجد- �س���ذوذٌ وكفرٌ معًا؛ لِم���ا بيَّ
الإجماع؛ اأن مَن فارق الإجماعَ وهو يوقن اأنه اإجماع فقد كَفَرَ«)4(.

وبين اأن ذلك اإذا قامت عليه الحجة، وتبيَّن له الأمر وعانَدَ الحق)5(.
الوج���ه الرابع -وهو تابع للثالث-: اأن ال�سورة الت���ي حمل معنى ال�سذوذ عليها ممتنعةٌ محالةُ 
التحق���ق، واإذا كان الأم���ر كذلك فلا ي�سح حملُ المعنى عليها؛ اإذ ق�س���رُ ال�سيءِ على معنى ممتنع، 

منعٌ لوجود �سورةٍ متحققة له في الواقع.
ا  نَّ ق���ال ابن حزم )ت456ه�(: »مع دخول ما ذكر في المتناع والمحال، وليت �سعري! متى تيقَّ

اإجماعَ جميع العلماء كلِّهم في مجل�سٍ واحد فيتفقون، ثم يخالفهم واحدٌ منهم«)6(.
علمً���ا اأن الإجماع عند ابن حزم )ت456ه�( مق�س���ورٌ على اإجماع ال�سحابة ر�سي الله عنهم 

)1( المرجع ال�سابق.
)2( التقريب لحد المنطق )334(.

)3( ينظر في تعريف الحد والر�سم واأق�سامهما: مغني الطلاب �سرح اإي�ساغوجي )39(.
)4( الإحكام )87/5(.

)5( ينظر: النبذ )29(.
)6( الإحكام )87/5(.
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دونَ غيرِه���م في �سائر الأع�س���ار، واأما اإجماعُ غيرِهم فهو قولُ بع�سِ الموؤمنين، ثم اجتماعُ غيرِهم 
ممتنعٌ غيرُ ممكن؛ لكثرتهم، وتفرقهم في الأقطار)1(.

وعلى هذه ال�سورة يُحمَل ما ذكره ابن حزم )ت456ه�( في الوجه الثالث والرابع.
ا يح�سن الوقوف عنده في مخالفة ابن حزم )ت456ه�( في معنى ال�سذوذ، اأن فيه ثلاثَ  وممَّ

مخالفاتٍ:
الأولى: مخالفته لداود )ت270ه�( رحمه الله، وهو اإمام الظاهرية.

الثانية: مخالفته لجمهور الظاهرية.
واإذا كان ال�سذوذ عنده مخالفةَ الحق، فمخالفتُه لداود )ت270ه�( ولجمهور الظاهرية فيما 
راآه �سوابً���ا، ل تُعَ���د �سذوذًا؛ فالعبرةُ بالحق، �سواءٌ واف���ق داود )ت270ه�( وجمهور الظاهرية اأم ل. 

وهذا من دلئل ا�ستقلال ابن حزم )ت456ه�( في منهجه ال�ستدللي.
الثالث: مخالفته في التعريف.

اأولً: ه���ذا يُثب���ت اأن نقد ومخالف���ة ابن حزم )ت456ه����( للظاهرية يت�سع ف���ي التعريف، ول 
يقت�س���ر عل���ى الخلاف ف���ي الم�سائل اأو الدلئ���ل، اإلَّ اأنن���ي ل اأح�سب اأن داود بن عل���ي )ت270ه�( 
ره من معنى ال�س���ذوذ، فمنهجُهم �سار  وجمه���ورَ الظاهرية يخالفون ابن ح���زم )ت456ه�( فيما قرَّ

عليه.
ثانيً���ا: اأن تعريفهم واإن كان مق�سورًا على بع�س اأن���واع ال�سذوذ، فلي�س فيه نفيٌ لغيرها، وابنُ 
حزم )ت456ه�( ل يقول بمفهوم المخالفة، وحَ�سْبُهم اأنهم لم يتلزموا �سروط التعريف المنطقية.

ا على م���ن قال: اإن مخالفة  ثالثً���ا: ربم���ا ق�سدوا حملَ ال�سذوذِ عل���ى المخالف بعد الوفاق؛ ردًّ
الواح���د اأو الثني���ن �س���ذوذ، نظير ما قال���ه اأبو الخطاب )ت510ه����()2( وغيره، فلا يل���زم اأن يكون 

فوا ال�سذوذ ا�ستقلالً به، فاإنه يُحمَل عليه. تعريفًا، فهذا المعنى محتمَلٌ، حتى لو عرَّ
رابعً���ا: اأن داود )ت270ه�( واأتباعَه وُ�سفوا بال�سذوذ، فدفعًا لتهمة ال�سذوذ، حُمل على �سورة 

ل تتحقق في الم�سائل الجتهادية التي خالف فيها داود )ت270ه�( �سائرَ العلماء.
كيف والجراأة من اب���ن حزم )ت456ه�( في مخالفة جماهير العلماء بالأقوال غير المعهودة 
المو�سوف���ة بال�سذوذ عند اأهل العل���م، م�سبوق فيها بداود )ت270ه�(؛ فه���و اأ�سهرُ ال�سالكين فيها، 

واأول الظاهرية في ذلك.
وبعدُ، فابنُ حزم )ت456ه�( اإمامٌ في علمه، ونقله وفهمه، ولعله اأراد اأن ي�سلك باأ�سحابه اأهلِ 

الظاهر طرائقَ المناطقة في التعاريف.

)1( ينظر: الإحكام )138/4(.
)2( التمهيد )266/3(.
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�لمبحث �لحادي ع�سر
دليل �لخطاب

�لمطلب �لاأول: تعريف دليل �لخطاب
ف���ه اب���ن حزم )ت456ه�( بقوله: »هو �سد القيا�س، وه���و اأن يُحكَم للم�سكوت عنه بخلاف  عرَّ

حكم المن�سو�س عليه«)1(. وي�سمى بمفهوم المخالفة)2(.
ووج���ه ت�سميته بدليل الخطاب: اأن دليله من جن�س الخط���اب، اأو لأن الخطاب دالٌّ عليه. قاله 

الزرك�سي )ت794ه�()3(. 
ق�سد بكونه �سد القيا�س في التعريف: اأن القيا�س اأن يُحكَم للم�سكوت عنه بحكم المن�سو�س 

عليه؛ لتفاقهم في العلة.
وقول���ه: »�سد القيا�س«، يقارب القول باأن مفهوم المخالف���ة من قبيل قيا�س العك�س. والراجح 
���زة لأحدهما عن الآخَر،  اأن بينهم���ا تداخل في الحقيق���ة، وبينهما افتراق في بع�س ال�سفات المميِّ
م���ن ذل���ك: اأن القيد المذكور ف���ي المن�سو�س عليه في مفهوم المخالفة ل ب���د اأن يكون ملفوظًا به؛ 

كال�سفة، اأو ال�سرط، اأو الغاية، ونحوها.
واأم���ا ف���ي قيا�س العك�س؛ فالعلة المقابلة للقيد ل يُ�سترط فيه���ا اأن تكون ملفوظةً، بل ت�سح اأن 

تكون من�سو�سةً، اأو م�ستنبَطة)4(.
���ا يلاحَظ، اأن ابن حزم )ت456ه�( يُبطِل القيا�سَ ودليلَ الخطاب، وهذا ل يُعَد م�ستنكَرًا،  ممَّ
ه، ثم المعنى الموجب للاإبطال  ب���ل متوافقًا م���ع منهجه؛ اإذ ل يلزم من اإبطال الدليل ت�سحيح �س���دِّ

ا دلَّ عليه ظاهر الن�س. واحدٌ عنده، وهو عملٌ بزائدٍ عمَّ
واإذا جع���ل دليل الخطاب من قبيل قيا����س العك�س، فاإبطالُه القيا�س اإبطالٌ لجميع اأنواعه؛ لذا 

لما جُعل مفهوم الموافقة من القيا�س اأُبطِل الحتجاجُ به)5(.
وق���د قرره اب���ن حزم )ت456ه����( بقوله: »واعل���م اأن ه���ذا المذهب -]يق�سد الق���ول بدليل 
الخطاب[-والقيا����س �س���دان متفا�س���دان؛ لأن القيا����س ه���و اأن يُحكَ���م للم�سك���وت عن���ه ]بحكم[ 

مٌ بين يدي الله ور�سوله«)6(. المن�سو�س عليه، وكلا المذهبين باطل؛ لأنهما تَعَدٍّ لحدود الله، وتقدُّ

)1( الإحكام )45/1(.
)2( بيان المخت�سر )628/2(، �سرح غاية ال�سول )365(، البحر المحيط )96/3(، الإحكام )45/1(.

)3( البحر المحيط )96/3(.
 ،)76( العدد  الإ�سلامية،  العلوم  كلية  مجلة  بو�ساية،  مراد  والتباين،  التداخل  بين  العك�س  وقيا�س  المخالفة  مفهوم  ينظر:   )4(

2023م.
)5( الإحكام )61/7( و)45/7(.

)6( النبذ لبن حزم )112(.
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���ن اأن الحق اأن توؤخذ الأوامر كم���ا وردت، واألَّ يُحكَم لما لي�س فيها نظير حُكمِها، وهذا في  وبيَّ
القيا����س، كما ل يحل في دليل الخطاب اإخ���راجُ الم�سكوتِ عنه عن حكم المن�سو�س عليه عن حكم 

ى حكمُ الم�سكوت عنه فيهما من ن�س اآخَر، اأو اإجماع)1(. نف�سه؛ بل يُتلقَّ
�لمطلب �لثاني:

�أقو�ل �لعلماء �لاأ�سوليين في دليل �لخطاب وتحرير ن�سبة قول �لظاهرية فيه
اختلف الأ�سوليون في حجية دليل الخطاب على قولين:

القول الأول: دليل الخطاب حجة في الجملة. 
لوا فيها،  �س���وى مفهوم اللقب)2(؛ واإلى هذا ذهب الجمهور)3(، وحجته تتوقف على �سروط ف�سَّ
ا عَدَاه، فاإن ظهرت  ها جميعًا، وهو: األَّ يظهر للقيد فائدةٌ غير نفي الحكم عمَّ ترج���ع اإلى �سابطٍ يَعُمُّ

له فائدةٌ فلا مفهومَ له، وبطل الحتجاجُ به)4(.
ن�سبه اأبو يعلى )ت458ه�( وال�سمعاني )ت489ه�( والزرك�سي )ت794ه�( اإلى اأهل الظاهر)5(، 

وفي هذه الن�سبة عن داود الظاهري )ت270ه�()6( نظرٌ من اأوجه:
ح بن�سبة القول بالحجية اإلى داود )ت270ه�(، ولو ثبت  اأولً: اأن ابن حزم )ت456ه�( لم يُ�سرِّ

ح به؛ جريًا على عادته في ذكر اأقوال داود )ت270ه�(. النقل عنه لَ�سرَّ
ا ي�سهد له، اأن ابن ح���زم )ت456ه�( نقل القولَ به عن بع�س الظاهرية)7(، ما يفيد  ثانيً���ا: ممَّ

عملهم بدليل الخطاب، ولو كان المق�سود داود )ت270ه�( لم يغفله وهو اإمام المذهب.
ح اأن���ه »من اأكابر  ثالثً���ا: اأن���ه نقل العمل بدلي���ل الخطاب عن ابن المغلِّ����س )ت324ه�(، و�سرَّ
ن يُحتَ���ج به لَذكره، ولو كان لب���ن المغل�س )ت324ه�(  اأ�سحاب���ه«)8(، فل���و كان داود )ت270ه�( ممَّ

�سلفٌ في القول به عن اإمام المذهب لذكره.
كما اأن في ن�سبة القول اإلى اأهل الظاهر نظرٌ من وجهين:

اأولً: اأن ن�سبت���ه اإل���ى اأهل الظاهر يقت�سي اإجماعَهم على الحتجاج به، وهو خطاأ قطعًا، اإذ لم 
يثبت اإجماعٌ عند اأهل الظاهر في هذا القول.

)1( ينظر: النبذ لبن حزم )113/112(.
)2( مفهوم اللقب: تعليق الحكم بال�سم العلم. ينظر: البحر المحيط )148/5(

)3( العدة )453/2(، �سرح اللمع )428/1(، التمهيد )189/2(، اإحكام الف�سول )5/5(.
)4(  ينظر: المنهاج للبي�ساوي )261(، الإبهاج )224/1(.

)5( ينظر: العدة )453/2(، قواطع الأدلة )10/2(، الوا�سح )267/3(.
)6( ينظر: قواطع الأدلة )10/2(، البحر المحيط )113/3(.

)7( ينظر: الإحكام )20/7- 21(.
)8( ينظر: الإحكام )19/7(.
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ح به  ثانيًا: لو حُملت الن�سبة اإلى اأهل الظاهر على جمهورهم ل جميعهم، فهو مخالفٌ لِما �سرَّ
ابن حزم )ت456ه�(؛ مِن نقل عدم الحتجاج بدليل الخطاب اإلى جمهور الظاهرية)1(. 

واإذا ثبت ذلك، فالقائلون بالحجية هم بع�س الظاهرية؛ كابن المغل�س )ت324ه�(.
القول الثاني: اأن دليل الخطاب لي�س حجة. ذهب اإليه الحنفية)2(، والباقلاني )ت403ه�()3(، 

حه)6(. والغزالي )ت505ه�()4(، ونقله ابنُ حزم )ت456ه�( عن جمهور الظاهرية)5(، و�سحَّ
فق���ال: »هذا القول هو الذي ل يجوز غي���رُه، وتمام ذلك في قول اأ�سحابنا الظاهريين: اإن كل 
خط���اب، وكل ق�سي���ة فاإنما تعطيك ما فيها ول تعطيك حُكمًا ف���ي غيرها، ل اأنَّ ما عداها موافقٌ لها 

ول مخالفَ لها، لكن كل ما عداها موقوفٌ على دليله«)7(.
نق���ل القا�س���ي اأبو يعل���ى )ت458ه�( عدمَ الحتجاج ع���ن ابن داود )ت297ه����()8(، ونقل اأبو 
10(، وهذا النقلُ ل يتعار�س مع ما ذكر  الخط���اب )ت510ه�( عنه عدمَ الحتج���اج بمفهوم العدد)9(
ا عَمِل بع�سُ الظاهرية  اب���ن حزم )ت456ه����(؛ اإذ ابنُ داود )ت297ه�( من جملة الظاهرية، بل ل�مَّ
بمقت�سى دليل الخطاب في ن�س، قال ابن حزم )ت456ه�(: »واأنكر ذلك اأبو بكر بن داود -رحمهما 

الله- واأ�ساب في اإنكاره«.
وعليه؛ فابنُ داود )ت297ه�( من المبطلين لدليل الخطاب مطلقًا.

ول يخت����س اإن���كاره بمفهوم العدد، وهو الذي يتفق مع ما ذك���ر ابنُ حزم )ت456ه�(، ومع ما 
نقله �سيخُه اأبو يعلى )ت458ه�(.

وع���دم احتجاج ابن حزم )ت456ه�( وجمهور الظاهري���ة بدليل الخطاب ين�سجم مع عملهم 
بالظاه���ر من الن�س عندهم، وظاه���رُه هو ما دلَّ عليه المنطوق. واأما الم�سكوت عنه؛ فهو زائد عن 

مقت�سى ما دلَّ عليه الن�س، فلا يُتلقى حُكمه منه، بل من ن�سٍّ اآخَر، اأو اإجماع.

)1( ينظر: الإحكام )2/7(.
)2( ينظر: الف�سول في الأ�سول )289/1(، تي�سير التحرير )98/1(.

)3( ينظر: التقريب والإر�ساد )332/3(.
)4( الم�ست�سفى )197/2(.
)5( ينظر: الإحكام )2/7(.

)6( مما يلاحظ، موافقة ابن حزم الحنفية في اإنكار مفهوم المخالفة مع بُعد منهج ابن حزم عن منهج الحنفية. وقد بيَّن الدكتور 
ا عداه؛ لوجود ن�سو�س  محمد العريني اأن منطلقهما مختلف؛ فمنطلق الحنفية اأن تخ�سي�س ال�سيء بالذكر ل يدل على نفيه عمَّ
بخلافه. واأما منطلق ابن حزم؛ فهو اأن الحكم ل يُتلقى اإل من منطوق الن�س، وهو ظاهر الن�س. ينظر: بحث مفهوم المخالفة 

بين الحنفية وابن حزم: درا�سة تحليلية مقارنة، مجلة العلوم ال�سرعية، عدد )33(، 1435ه�.
)7( ينظر: الإحكام )2/7(.

)8( العدة )454/2(.
ا. ينظر:  اأو ناق�سً )9( مفهوم العدد هو: تعليق الحكم بعدد مخ�سو�س يدل على انتفاء الحكم فيما عدا ذلك العدد، زائدًا كان 

البحر المحيط )170/5(.
)10( ينظر: التمهيد )198/2(.
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وق���د اأك���د ذلك فقال: »اإن الخطاب ل يُفهم منه اإلَّ ما ق�سي لفظه فقط، واأن لكل ق�سية حكمَ 
ا نطلب دليلَ ما عداها من ن�س  ا�سمِها فقط، وما عداه فغيرُ محكومٍ له، ل بوفاقها ول بخلافها، لكنَّ

وارد ا�سمه، وحكم م�سموع فيه، اأو من اإجماع، ول بد من اأحدهما«)1(.
ولعل عدم اعتداد ابن حزم )ت456ه�( بدليل الخطاب اأثرٌ من اآثار �سَغَفِه وولوعه بالمنطق.

ق���ال الذهبي )ت456ه�( عنه: »وكان قد مَهَرَ اأولً ف���ي الأدب والأخبار وال�سعر، وفي المنطق 
واأج���زاء الفل�سف���ة، فاأثَّرت في���ه تاأثيرًا لَيْتَه �سَلِمَ م���ن ذلك، ولقد وقفتُ على تاألي���فٍ يح�سُّ فيه على 

مْتُ له، فاإنه راأ�س في علوم الإ�سلام«)3(. مُه على العلوم)2(، فتاألَّ العتناء بالمنطق، ويُقدِّ
واأث���رُ ذلك ظاهر ف���ي ا�ستعماله القيا�سَ المنطق���ي -وهو الم�سمى البره���ان- في ال�ستدلل 
ون بدليل  الأ�سولي، والفقهي، والعَقَدي)4(. اإذا ثبت ذلك، فمن الم�ستقر عند المناطقة اأنهم ل يعتدُّ
الخط���اب، وق���د ذكر ذلك ابن ح���زم )ت456ه�( في كت���اب التقريب؛ فقال: »فلو ق���ال قائل: بع�سُ 
ه لي�س بحيوان«)5(. وعليه؛ فلعل ذلك كان  الإن�س���ان حي���وان؛ فهي ق�سية �سادقة، ل تدلُّ على اأن بع�سَ

له اأثرٌ في عدم اعتداد ابن حزم )ت456ه�( به، بالإ�سافة اإلى عمله بالظاهر.
�لمطلب �لثالث: نقد ومناق�سة �بن حزم )ت456ه�( للظاهرية �لقائلين بدليل �لخطاب

ذك���ر اب���ن حزم )ت456ه����( من الأدلة الت���ي احتج بها القائل���ون بدليل الخط���اب، منهم اأبو 
الح�سن ابن المغل�س )ت324ه�(، ما ثبت عن يعلى بن اأمية )ت48ه�(: 

ق���ال: قلت لعمر ب���ن الخطاب )ت23ه����(: ﴿ئح   ئم   ئى   ئي   بج   بح   بخ   بم       بى    
ا عجبتَ منه، ف�ساألت  بي   تج    تح   تخ﴾ ]الن�س���اء: 101[، فق���د اأَمِنَ النا�سُ. فق���ال: عَجِبْتُ ممَّ

ق بها عليكم، فاقبلوا �سدقته«)6(.  ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم عن ذلك، فقال »�سدقةٌ ت�سدَّ
وجه �لدلالة منه: 

حاء العرب،  اأن عمر بن الخطاب ر�سي الله عنه )ت23ه�(، ويعلى بن اأمية )ت48ه�( من فُ�سَ
���رِ ال�سلاة في حال الخوف، عدمَ جواز الق�سر ف���ي حال الأمن، المقت�سي  وفَهِم���ا تعليقَ جواز قَ�سْ
ا �سواه، لَمَا كان  وج���وبَ الئتم���ام، هذا من وج���ه)7(. فلو لم يفهما من تعليق الحكم ب�سرط نفي���ه عمَّ

)1( الإحكام )44/7(.
)2( ينظر: التقريب لحد المنطق لبن حزم )317(.

)3( �سير اأعلام النبلاء )186/18(.
)4( ينظر ما ذكره المحقق التركماني في افتتان ابن حزم بالمنطق، واأثر ذلك عليه في عقيدته: التقريب لحد المنطق- المقدمة 

.)229(
)5( ينظر: تقريب المنطق )451(.

)6( اأخرجه م�سلم في �سحيحه، كتاب �سلاة الم�سافرين وق�سرها، باب: �سلاة الم�سافرين وق�سرها )478/1(، رقم الحديث 
.)686(

)7( ينظر: العدة )470/2(، الوا�سح )271/3(، رو�سة الناظر )780/2(.
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لتعجبهما وجهٌ)1(.
هما على ما فَهِماه؛ اإذ لو لم يكن ما فهماه  وم���ن وج���ه اآخر، اأن النبي �سلى الله عليه و�سلم اأقرَّ
نًا اأن الآية ل تدل على اخت�سا�س الق�سر بحال الخوف)2(. ه عليهما من حيث اللغةُ، مبيِّ �سحيحًا، لَردَّ
ن����س ابن ح���زم )ت456ه�( على ذكر وجه الدللة عند القائلين ب���ه، فقال: »قالوا: فلما جاء 

الق�سر في القراآن في حال الخوف، دلَّ ذلك على اأن الأمن بخلاف الخوف«)3(.
اأه  ونقل الحتجاج بالآية على الوجه المذكور عن ابن المغل�س )ت324ه�( من الظاهرية، وخطَّ

فيه.
فق���ال: »وقد غَلِط في ذلك م���ن اأكابر اأ�سحابنا اأبو الح�سن)4( عبد الله بن اأحمد بن المغل�س، 

فظن مثلَ ما ذكرنا«.
نًا اأنه ل حج���ةَ لهم فيه؛ لأن الأ�س���ل في ال�سلوات  وق���د ردَّ عليه���م ابن ح���زم )ت456ه�( مبيِّ
دةً الق�سرَ بح���ال الخوف، كانت هذه ال�س���ورة م�ستثناةً من الأ�سل  ا ج���اءت الآية مقيِّ الإتم���ام، فلمَّ
الثاب���ت، ووج���هُ تعجبِ عم���رَ )ت23ه�( ر�سي الله عنه���م اأن الق�سر ثبت في ح���ال الأمن مع انتفاء 
الخ���وف، فاأخب���ر صلى الله عليه وسلم اأن ق�س���ر ال�سلاة في ح���ال ال�سفر م�ستثنً���ى من وجوب الإتم���ام، واإن انتفى 

الخوف.
ا زائدًا في ا�ستثناء حال ال�سفر في الأمن«. »فكان هذا ن�سًّ

واأم���ا ا�ستن���كار عمر )ت23ه�(؛ فلاأنه ل���م يعلم اأن هذه ال�سدقة الواج���ب قبولها قد نزل بها 
ال�سرع. ول يُ�ستنكَر األَّ يعلم ال�سحابي -اأو الأكثر من ال�سحابة- حُكمًا �سرعيًّا ثبت بن�س قد عَلِمَه 

غيره)5(.
ا����س )ت370ه�(، والباقلان���ي )ت403ه�(،  ح ب���ه الج�سَّ واأم���ا اأن الأ�س���ل الإتمام؛ فقد �سرَّ

والغزالي )ت505ه�(، والباجي )ت474ه�()6(.
ر الغزالي )ت505ه����( عن الجواب عن الحديث بوجهٍ مخت�س���ر، فقال: »لأن الأ�سل  وق���د عبَّ
الإتمام، وا�ستُثني حال الخوف، فكان الإتمام واجبًا عند عدم الخوف بحكم الأ�سل، ل بالتخ�سي�س«.

)1( ينظر: التمهيد )191/2(.
)2( �سرح مخت�سر الرو�سة )729/2(.

)3( ينظر: الإحكام )19/7(.
اأكابر  »من  حزم:  ابن  قول  المغل�س.  بن  اأحمد  بن  الله  عبد  هو  الح�سن  اأبا  لأن  زائدة؛  عن  عن«  الح�سن  »اأبو  المطبوع:  في   )4(
اأبي بكر محمد بن داود، قال ال�سيرازي والذهبي: عنه: وعنه،  اأ�سحابنا« يدل على منزلته العلمية عند الظاهرية. اأخذ عن 
اأعلام  انت�سر مذهب الظاهرية، مات �سنة 324ه. ترجمت له تعليقًا على كلام ابن حزم ... الإحكام )19/7(. ينظر: �سير 

النبلاء )78/15(، طبقات ال�سيرازي )177(.
)5(  ينظر: الإحكام )19/7(.

)6( ينظر: الف�سول )305/1(، التقريب والإر�ساد )350/3(، الم�ست�سفى )203/2(، اإحكام الف�سول )518(.
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قوله: »ل بالتخ�سي�س«: ق�سد اأن الحكم لم يثبت لأن تخ�سي�س ال�سيء بالذكر يدل على نَفْيِه 
ا عداه، وهو دليل الخطاب، بل لمخالفة الأ�سل. عمَّ

قال الباقلاني )ت403ه�(: »فلهذا تعجبا، ل لأجل اعتقادهما اأن تعلق اإباحة الق�سر بح�سول 
الخوف دالٌّ على اأن ما عداه بخلافه«.

وعل���ى ما ذك���ره ابن حزم )ت456ه�( وغيره من الأ�سوليي���ن؛ اأن حكم جواز الق�سر في حال 
الأمن لم يثبت بدليل الخطاب، بل بال�سنة.

ق���ال الج�سا�س الحنفي )ت370ه����(: »فلما �ساأل عمرُ النبيَّ صلى الله عليه وسلم عن ذل���ك، اأَعْلَمَه اأن ذلك 
تخفي���فٌ من الله تعالى لك���م في الحالين، واإن لم يكن حالُ الأمن مذك���ورًا في القراآن، بل من جهة 

وحيٍ غير القراآن«)1(.
ا، م�سابهة ن�سو�س الباجي )ت474ه�( لن�سو�س ابن حزم )ت456ه�(،  ا وقفت عليه عَرَ�سً وممَّ

وفيها بيان موقف الباجي )ت474ه�( وابن حزم )ت456ه�( من دليل الخطاب.
���ا نقل ابن حزم )ت456ه�( وجهَ الدللة من الحديث، قال: »وقد غَلِط في ذلك من اأكابر  فلمَّ

اأ�سحابنا...«)2(.
ولما نقل الباجي )ت474ه�( وجه الدللة قال: »اإن هذا غلطٌ عليهم«)3(. 

يق�سد على يعلى بن اأمية )ت48ه�(، وعمر بن الخطاب )ت23ه�(، ر�سي الله عنهما.
ثم قال الباجي )ت474ه�( عَقِبَه: »ول�سنا نقول اإذا اأنكرنا دليل الخطاب: اإننا نوجب للم�سكوت 
عنه حُكمَ المنطوق، واإنما يكون بمنزلة مَن لم يَرِدْ له ذكرٌ في ال�سرع، فيحتاج في اإثبات حكمه اإلى 

دليل م�ستاأنف«)4(.
واأم���ا ابن حزم )ت456ه����(؛ فقد ن�سَّ في مو�سعٍ اآخَر غير المو�س���ع الأول، فقال: »ول يغلط 
علين���ا مَ���ن �سَمِع كلامَنا هذا، فيظن اأننا اإذا اأنكرنا قوله���م: اإن غير المذكور بخلاف المذكور، اأننا 
نقول: اإن غير المذكور موافق للمذكور، بل كلا الأمرين عندنا خطاأ فاح�س، وبدعةٌ عظيمة، وافتراء 

بغير هُدى«.
ا نطلب دليلَ ما عداها من  ثم بيَّن اأن غير المذكور غيرُ محكومٍ له، ل بوفاقٍ ول بخلاف، ولكنَّ

ن�س... اأو اإجماع)5(.
���ا ينبغي ملاحظته، اأن الباجي )ت474ه�( وابن ح���زم )ت456ه�( كلاهما مُبطِلٌ لدليل  وممَّ

)1( ينظر: الف�سول )305/1(.
)2( الإحكام )19/7(.

)3( اإحكام الف�سول )519(.

)4( اإحكام الف�سول )519(.
)5( الإحكام )44/7(.
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الخط���اب، واأن منهجهما في التعامل مع دليل الخطاب واحد، ويلاحَ���ظ ت�سابه العبارات والأ�سلوب 
م���ن خلال الن�سو�س المذكورة، وهذا ل يُ�ستنكَ���ر؛ لأنهما كانا في ع�سر واحد، وتناظَرَا كثيرًا، فلا 
غَ���رْوَ م���ن ا�ستفادة اأحدهما من الآخَر، وفي تعيين الناقل عن الآخر، وذكر الدلئل على ذلك خروج 

عن مق�سود البحث.
ث���م الن�س المنقول اآنفًا عن ابن حزم )ت456ه�( فيه تقريرٌ لقوله في اإبطال دليل الخطاب، 

وان�سجام ذلك مع التزامه المنهجي بظاهر الن�س.
اإذا ثب���ت ذل���ك، فاإنه يَتبيَّن اأن انتقاده لب���ن المغل�س )ت324ه�( ب�سب���ب اأن احتجاجه بدليل 
الخط���اب يُخِ���لُّ بظاهر الن�س؛ فالمعن���ى الموجِب لإبط���ال القيا�س متحقق في دلي���ل الخطاب؛ اإذ 

كلاهما عملٌ بزائدٍ عن مقت�سى ما دلَّ عليه ظاهر الن�س.
وقرر اأن الخطاب ل يُفهم منه اإلَّ ما قُ�سي به لفظه فقط، واأن الم�سكوت عنه يُطلب حكمه من 

ظاهر ن�س اآخر، اأو اإجماع)1(.
ونقل ابن حزم )ت456ه�( عن بع�س الظاهرية العملَ بدليل الخطاب في ثلاثة اأحاديث، ورد 

عليهم فيها:
بِرَةَ، قال النبي صلى الله عليه وسلم: »ا�سْتَنْ�سِقِ اثنتين بالِغَتَين، اإلَّ اأن تكون  الحديث الأول: حديث لَقِيط بنِ �سَ

�سائمًا«)2(.
وجه الدللة: اأن الأمر بالمبالغة لغير ال�سائم، دليلٌ على منع المبالغة في ال�ستن�ساق لل�سائم.

ه ابن حزم )ت456ه�(، وبيَّن اأنه غلطٌ. وقد ردَّ
فق���ال: »وتعلَّل بع����سُ مَن غلط في هذا الباب من اأ�سحابنا، ب���اأن قالوا: ... في ذلك مانع من 

مبالغة ال�سائم في ال�ستن�ساق«)3(.
���ن وج���ه خطئهم، وه���و اأن حديث لَقِي���ط يدل على وج���وب المبالغة ف���ي ال�ستن�ساق لغير   وبيَّ
ال�سائ���م، كما يدل عل���ى ا�ستثناء ال�سائم من الوجوب؛ فدلَّ ذلك عل���ى �سقوط فر�س المبالغة عن 
ال�سائ���م، ولي�س في �سقوط الفر�س عنه دليلٌ على وج���وب المتناع منه؛ فلي�س في الحديث ما يدل 

على المنع.
وبيَّن اأن المبالغة في ال�ستن�ساق لل�سائم مباحةٌ، ل محظورةٌ ول ممنوعة)4(.

)1( ينظر: الإحكام )19/7- 44(، النبذ )112(.
)2( اأخرجه اأبو داود في �سننه، كتاب الطهارة، باب: ال�ستنثار )100/1(، رقم الحديث )142(، وقال محققه �سعيب الأرناوؤوط: 
مبالغة  كراهية  في  ما جاء  باب:  و�سلم،  عليه  ر�سول الله �سلى الله  ال�سوم عن  اأبواب  �سننه،  في  والترمذي  حديث �سحيح. 
بالطعام  الإفطار  باب:  ال�سيام،  الكبرى، كتاب  ال�سنن  والبيهقي في  الحديث )788(؛  لل�سائم )146/2(، رقم  ال�ستن�ساق 

وبغير الطعام )435/4(، رقم الحديث )8253(؛ كلهم بلفظ: »وبالغ في ال�ستن�ساق، اإل اأن تكون �سائمًا«.
)3( الإحكام )20/7(.

)4( ينظر: الإحكام )20/7(.
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وردُّ اب���نِ ح���زم )ت456ه�( هذا ين�سجم م���ع اإبطاله لدليل الخط���اب، واأن تخ�سي�س ال�سيء 
ا عَدَاه، واأن ظاهر الن�س وجوبُ المبالغة في ال�ستن�ساق لغير ال�سائم،  بالذكر ل يدل على نَفْيِه عمَّ

ى حُكمُه من اأدلة اأخرى. واأما ال�سائم فم�سكوتٌ عنه، يُتلقَّ
الحديث الثاني:

الٍ )ت في حدود 40ه�(: األَّ يَنزِعَ الم�سافرون  اأم���رُ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في حدي���ث �سفوان بن عَ�سَّ
الخِفافَ ثلاثًا)1(.

اأهم فيه فقال:  ذكر ابن حزم )ت456ه�( عملَ بع�س الظاهرية بدليل خطاب الحديث، وخطَّ
ا من اأ�سحابنا...«. »وقال بع�سُ مَن غَلِط في هذا الف�سل اأي�سً

���ن وجهَ عملِهم بالدليل، واأن قولهم: اإن الأم���ر األَّ ينزع الم�سافرون الخفافَ ثلاثًا، اإيجابٌ  وبيَّ
بنزعها بعد الثلاث، واإيجابُ نزعِه للمُقِيم بعد يومٍ وليلة.

وهذا ظاهر في العمل بدليل الخطاب.
يه، ولم  ث���م اأوجبوا على الما�س���ح اأن ي�سلي بعد انق�ساء الزمنَين المذكوري���ن، حتى ينزع خُفَّ

يوجبوا عليه غ�سلَ رجليه، ول اإعادة و�سوئه.
وقال: واأنكر ذلك اأبو بكر بن داود )ت297ه�( -رحمهما الله- واأ�ساب في اإنكاره. 

���ن وجه خطئهم: وهو اأن الحديث يدل على المنع من اإحداث م�سحٍ زائد فقط بعد انق�ساء  وبيَّ
ين، ول المنع من نزعهما)2(. الأمرين المذكورين، ولي�س فيه اإيجابُ نزع الخفَّ

وردُّ ابنِ حزم )ت456ه�( هذا يتفق مع اإبطاله لدليل الخطاب، ولعمله بظاهر الن�س، واإنكاره 
ه. على بع�س الظاهرية في عملهم بدليل الخطاب في الحديث؛ لأنهم لم يُعطوا ظاهرَ الن�س حقَّ

�سُه �سيءٌ«)3(.  الحديث الثالث: قول ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »الماءُ ل يُنَجِّ
ذك���ر ابن ح���زم )ت456ه�( عمل بع�س الظاهرية بدليل خطاب الحدي���ث، وقال: »وبلَغَنا عن 
بع����س اأ�سحابن���ا اأنه يقول: اإن قول ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »الماء ل ينج�سه �سيء« دلي���لٌ على اأن ما عداه 

اأهم ابن حزم )ت456ه�( فقال: »هذا لي�س ب�سيء؛ لوجوه...«)4(. ينج�س. وخطَّ

)1( اأخرجه الن�سائي في المجتبى، كتاب الطهارة، باب: التوقيت في الم�سح على الخفين للم�سافر )83/1(/ رقم الحديث )126(؛ 
والترمذي في �سننه، اأبواب الطهارة، باب: الم�سح على الخفين للم�سافر والمقيم )139/1(، رقم الحديث )95(، وقال: حديث 
ح�سن �سحيح؛ وابن خزيمة في �سحيحه، كتاب الو�سوء، باب: ذكر الدليل على اأن الرخ�سة في الم�سح على الخفين اإنما هي 

من الحدث... )98/1(، رقم الحديث )196(، وقال الأعظمي: اإ�سناده ح�سن.
)2( ينظر: الإحكام )21/7(.

)3( اأخرجه اأبو داود في �سننه، كتاب الطهارة، باب: في بئر ب�ساعة )50/1(، رقم الحديث )67(؛ والترمذي في �سننه، اأبواب 
الطهارة عن ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم، باب: ما جاء اأن الماء ل ينج�سه �سيء )108/1(، رقم الحديث )66(، وقال: 

هذا حديث ح�سن، و�سححه الألباني في اإرواء الغليل )45/1(.
)4( الإحكام )21/7(.
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وذكرها: 
الأول: اأنها دعوى خالية عن الدليل، فلا يُلتفت اإليها.

الثان���ي: اأن العمل بدليل الخط���اب كالعمل بالقيا�س، كلاهما باطل، ف���اإذا لم يعمل الظاهري 
القائل بهذا القول بالقيا�س؛ لأنه حكمٌ بغير الن�س، فكذلك دليلُ الخطاب حكمٌ بغير ن�سٍّ بلا فرق.
الثال���ث: اأن العم���ل بدليل الخطاب على نظير ما قالوه ف���ي الحديث، يُف�سي اإلى اأقوال فا�سدة 

في ن�سو�س الوحي.
قال: »اأراأيت قوله صلى الله عليه وسلم: »الطعامُ بالطعام مِثلًا بمثل«)1(، اأَفِيهِ منعٌ من بيع ما عدا الطعام مثلًا 

بمثل؟«.
«)2(، اأفيه حكمٌ على اأن ما عداه بئ�سَ الإدامُ؟ اأراأيت قوله صلى الله عليه وسلم: »نِعْمَ الإدامُ ال�خَلُّ

الراب���ع: اأن غير الماء قد ثبت فيه ن�سٌّ على اإباحته بقوله تعالى: ﴿ى    ئا   ئا   ئە   ئە   
ئو﴾ ]البقرة: 168[. 

�س �سيءٍ لنجا�سةٍ وقعت فيه اإلَّ بن�س،  كما ل يجوز تحري�مُ �سيءٍ اإلَّ بن�س، كذلك ل يجوز تنجُّ
بلا فرق)3(.

ا �سبقه، يظهر فيه بجلاء منهجه ال�ستدللي القائم  ه في هذا المو�سع اأو�سع ممَّ يلاحظ اأن ردَّ
عل���ى التزام ظواهر الن�سو�س، والوقوف عليها، وع���دم الزيادة عليها باأي طريق؛ �سواء كان الدليل 
ن عمل به من  قيا�سً���ا، اأو دلي���ل الخطاب، واأن اإبط���ال القيا�س مع العمل بدليل الخط���اب تناق�سٌ ممَّ

بع�س الظاهرية.
ا ي�سح تقريرُه اأن حقيقة ظاهر الن�س وح���دوده اأمرٌ فيه اختلاف بين  وبع���د كل ما �سب���ق، ممَّ
الظاهري���ة، تتنوع اأنحاءُ النظر ف���ي تحقيقه، وتنزيله على الن�سو����س ال�سرعية وحقيقته ترجع اإلى 

الختلاف في تحقيق مناط الظاهر.

)1( اأخرجه م�سلم في �سحيحه، كتاب: الم�ساقاة، باب: بيع الطعام مثلًا بمثل )214/3(، رقم الحديث )1592(.
)2( اأخرجه م�سلم في �سحيحه، كتاب الأ�سربة، باب: ف�سيلة الخل، والتاأدم به )621/3(، رقم الحديث )2051(.

)3( ينظر: الإحكام )21/7- 22(.
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خاتمة

�أهم �لنتائج �لتي تو�سلت لها:
- وقف���ت على اثنتي ع�سرة م�ساألة خالف فيها ابنُ ح���زم )ت456ه�( الظاهرية، تنوعت هذه 
المخالف���ات؛ فتارةً يخالف جمهور الظاهرية، وتارة يخال���ف داود الظاهري )ت270ه�( اأو ابنه اأبا 

هم. بكر محمد )ت297ه�( اأو ابن المغل�س )ت324ه�(، اأو بع�س الظاهرية ولم يُ�سمِّ
- خال���ف اب���ن حزم )ت456ه����( جمهور الظاهري���ة في م�ساأل���ة اأقل الجمع، وح���د ال�سذوذ، 

وغيرها.
- خال���ف ابن ح���زم )ت456ه�( داود الظاهري )ت270ه�( في م�ساألة اإذا اختلف العلماء في 
م�ساألتي���ن على اأقوال ثم دل الن�س على �سحة اأحد الأق���وال في الم�ساألة؛ ذكر داود )ت270ه�( اأنه 

دليل على �سحة قولهم في الم�ساألة الأخرى، وخالفه ابن حزم )ت456ه�( فيها.
- كما خالفه في م�ساألة حد ال�سذوذ.

- خال���ف اب���ن حزم )ت456ه�( محم���د بن داود الظاه���ري )ت297ه�( ف���ي م�ساألة تعار�س 
الحديثين.

- وخالف ابن المغل�س )ت324ه�( في قوله: العمل بدليل الخطاب.
- ونقل في م�ساألتين قولً عن اأ�سحابه، دون تقييده ببع�س منهم، مما يحتمل اإجماع الظاهرية 

عليه.
والم�ساألتان هما:

الأولى: اأن النافي يلزمه الدليل.
الثانية: ل يجوز ن�سخ �سكر المنعم.

هم، كما في م�ساألة:  -وخالف بع�س اأ�سحابه ولم ي�سمِّ
1- الإجماع المخالف للن�س دال على ن�سخ الن�س.

2- عدم جواز ال�ستثاء من غير الجن�س.
3- عدم جواز ن�سخ التوحيد.

4- عدم جواز ن�سخ الأخف بالأثقل.
 وعدم تقليده لأحد لو كان موافقًا له في المذهب، بل لو كان داودَ الظاهري )ت270ه�( اإمامَ 
المذهب، اأو جمهورَ الظاهرية؛ فابنُ حزم )ت456ه�( م�ستقلٌّ في راأيه، فاإذا راآه �سوابًا اأخذ به ول 
يعب���اأ بق���ول اأحد، وله منهج في ال�ست���دلل يخت�س به، يظهر في جميع كتب���ه؛ كما في »الإحكام في 

الأ�سول« و»المحلى في الفقه«، و»الف�سل في العتقاد«.
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- ذكر ابن حزم )ت456ه�( للم�سطلح الأ�سولي اأكثر من تعريف؛ كما في الن�سخ، وال�ستثناء، 
والم�سترك؛ وهذا يدل على مَكِنَةٍ علمية، واقتدار على ت�سوير الماهيَّات، مع اختلاف العبارات.

ل عليه اختي���ارَ الألفاظ وتعددها، و�سَغَفه بالمنطق �ساعَدَه في ت�سور  رَه في اللغة �سهَّ لع���لَّ تبحُّ
الماهيَّات في ذهنه، وت�سويرها لغيره.

ا في  - اأن اب���ن ح���زم )ت456ه�( كما خال���ف الظاهرية في الم�سائل والدلئ���ل، خالفهم اأي�سً
التعاريف؛ كما في بيان معنى ال�سذوذ.

- ظه���ر اأث���ر م�سائل العتقاد عند ابن حزم )ت456ه�( ف���ي م�ساألة: هل يجوز ن�سخ التوحيد، 
وم�ساألة: ن�سخ �سكر المنعم.

- يمكن تلخي�س منهجه في الرد على المخالف من الظاهرية بما يلي:
1- ال�ستدلل بالن�سو�س من الكتاب وال�سنة والإجماع، الدالَّة على خلاف قولهم.

نًا اأنها تدل على خلاف ما قالوا، فهي عليهم ل لهم. 2- قلب الأدلة التي احتجوا بها، مبيِّ
3- ال�ستف�س���ار عن المراد، وتق�سي���م الحتمالت التي يُحتمَل كونُه���ا مق�سودًا للمخالف، ثم 

حه. اإبطالها جميعًا، فيتعين ما اختاره و�سحَّ
ى اإلى  4- الإل���زام؛ وذلك ببي���ان اأن القول المخالف يلزم منه لزمٌ اأو ل���وازمُ باطلة، وما اأَفْ�سَ

باطل كان باطلًا.
5- نق����س الدلي���ل؛ باأن يُبيِّن وجود الدليل مع انتفاء المدلول مم���ا يدل على بطلانه، علمًا اأن 

ا بالرد على الظاهرية، بل يدخل غيرُهم معهم. هذا المنهج لي�س خا�سًّ
�لتو�سيات:

اأو�سي بدرا�سة الخلاف الأ�سولي في المذهب الواحد، ومحاولة الوقوف على اأ�سبابه وبواعثه، 
واأثره في الفروع الفقهية، اأو من خلال �سخ�سية اأ�سولية لها ر�سوخٌ في المذهب.
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حاجةُ العلومِ ال�شّرعيةِّ اإلى اللّغةِ العربيةِّ
 )عِلم التفّ�شير نمَوذَجًا(

The Necessity of Arabic Language for Islamic Sciences:
)Tafsir as a Model(

ملخّ�ص �لبحث:
     اإنّ درا�س���ة الو�سيج���ة بين اللّغة العربيّة وعلم التّف�سير، اأثم���رت التعرّف اإلى معاني القراآن 
الكري���م ومحاول���ة اإدراك الإعج���از فيه. و�س���اء الله تعالى اأن تك���ون اللغة العربيّة باقي���ة خالدة، اإذ 
اختارَها لوحيِه، فنزول القراآن بهذه اللّغة، بما حوت من خ�سائ�س ومقوّمات، ممّا يكتب لها البقاء 
وال�ستم���رار، دعا اإل���ى معرفتها، والبح���ث في اأ�سرارها. وعندم���ا انتقل الر�س���ول صلى الله عليه وسلم اإلى الرفيق 
الأعل���ى، كان الأم���ر في بيان معاني الق���راآن اإلى ما اأُثِ����رَ عنه، واإلى اجته���ادات ال�سحابة ي الذين 
اأدركوا التنزيل واأحاطوا باأ�سباب نزوله، ثمّ تنوّعت كتب التّف�سير بعد ذلك فلا تكاد تُح�سر، وذلك 
دلي���ل على اهتمام الأمّ���ة الإ�سلاميّة بكتابِ ربّها، فيكون اجتهاد كلّ مف�سّ���ر وِفقَ ما ملكَ من نا�سية 

اللّغة، وزخرف الف�ساحة والبيان.
كلمات مفتاحية:

القراآن الكريم - اللّغة العربيّة - علم التّف�سير - علوم ال�سريعة.
Research Summary:
The study of the link between the Arabic language and the science of 

Tafsir )Quranic exegesis( has resulted in understanding the meanings of 
the Holy Quran and attempting to comprehend its miraculous nature. Allah 
has decreed that the Arabic language remains everlasting by choosing it for 
His revelation. The Quran was revealed in this language, which contains 
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unique characteristics and elements, ensuring its continuity and permanence, 
necessitating the knowledge of the language and the exploration of its secrets.

After the Prophet Muhammad )peace be upon him( passed away, the task 
of explaining the meanings of the Quran was based on what was reported from 
him and the interpretations of the Companions who witnessed the revelation 
and understood the reasons behind its descent. Subsequently, the books of 
Tafsir became numerous and diverse, indicating the Islamic nation’s concern 
for the Book of their Lord. Each interpreter’s effort is guided by their mastery 
of the language and their eloquence and articulation.

Keywords: Qur’an, Arabic Language, Tafsir, Islamic Sciences.

�لمقدّمة
الحم���د لله رب العالمي���ن، وال�سلاة وال�سلام على محمد �سي���د المر�سلين، وعلى اآله و�سحبه 

اأجمعين.
لق���د تبين لعلماء الإ�سلام اأنّ الق���راآن الكريم اأعطى العربيّة بُعدًا جدي���دًا، و�سما بها اإلى لغة 
���رُ عنها البيان، فلم يتركوا اآية قراآنية اإلّ ا�ست�سه���دوا بها على كلّ قاعدّة لغويّة اأو نحوية  علي���ا، يق�سُ
اأو بلاغي���ة. العربيّة لغةُ دينٍ قائم على اأ�سل خالد هو القراآن الكريم، ف�سارتْ ل�سانَ الوحي الخاتم 
على ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فقد اأعجزَ القراآنُ العربَ اأن ياأتوا بمثله؛ ف�سار نزول القراآن الكريم بالعربيّة 
اأه���مّ حدثٍ في تاري���خ هذه اللّغة، ق���ال تعال���ى: ﴿ڎ   ڈ   ڈ   ژ﴾ )الرعد: 37(. وقد 
ارتبط���ت العربيّة بالإ�سلام ارتباطًا وثيقًا، فه���ي المفتاح لِفهم هذا الدّين، ومِن ف�سل القراآن عليها 
اأن امت���دّ عمرُها به لغةً حيةً عالمية، فالعتزاز بها، والثقة بمقدرتها من اأهم عوامل نهو�سها، فهي 

ركن هذا الدّين العظيم، واأ�سا�س بنيانه المتين.
والعربيّ���ة ه���ي الأداة المعبّرة عن ظاه���ر اللّفظ من كلام الّله تعالى وتف�سي���ر معاني الألفاظ 
الت���ي ج���اءت في كتاب الّله تعالى و�سنة ر�سوله صلى الله عليه وسلم، فالقراآن يفه���م ويبلّغ باللغة التي نزل بها، وكي 
يوؤدي الر�سالة الخالدة، فالأمة مطالبة بهذه المهمة العظيمة، على اأن القراآن عالمي الدعوة عربي 
الل�س���ان والخط���اب، فمَن جهِلَ العربيّة وعلومَها، ل يحلّ له تف�سي���ر كتاب الله تعالى، فقد رُوي »عن 
مالك بن اأن�س )ت: 179ه�( اأنّه قال: ل اأُوتى بِرَجُلٍ يف�سّر كتاب الله، غيرِ عالم بلغة العرب اإلّ جعلتُه 
نكالً. وقال مجاهد )ت: 104ه�(: ل يحلّ لأحدٍ يوؤمنُ بالله واليوم الآخِر، اأن يتكلم في كتاب الله اإذا 

لم يكن عالِ�مًا بلغات العرب«)1(.

)1( البرهان في علوم القراآن، بدر الدّين الزرك�سي، دار الكتب العلميّة، بيروت، 1988م، ج: 1، �س: 368.
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�أهد�ف �لبحث
يهدف هذا البحث اإلى اأمور عدة منها: 

ر�س���د مظاه���ر حاجة عل���م تف�سير الق���راآن الكريم اإلى اللّغ���ة العربيّة، من خ���لال تتبّع اأقوال 
العلماء في ال�سلة الوثيقة بينهما.

تعزي���ز وتاأكيد تلك العلاقة الوثيقة بين اللغة العربية، والعل���وم ال�سرعية الإ�سلاميّة، وخا�سة 
علم التف�سير.

معرف���ة تاأثي���ر العربية بعلم التف�سي���ر اإذ ل يمكن ال�ستغناء عن العربي���ة وقواعدها، ونحوها، 
و�سرفها، وبلاغتها في تف�سير القراآن الكريم.

اإذا كان الق���راآن عرب���ي الل�سان، اأي ج���ار في األفاظ���ه واأ�ساليبه مجرى اللغ���ة العربية، ففهم 
األفاظ���ه وتراكيبه وتف�سيره، ي�ستند اإلى األف���اظ العربية، وذلك ليوؤدي مهمته على الوجه الأكمل، في 

البيان والبلاغ.
�أ�سباب �ختيار �لمو�سوع:

تكمن اأ�سباب اختياره في اأمور اأهمها:
�س���رف اللغ���ة العربية واأهميتها، فهي لغة دين قائم على اأ�سل خال���د، هو القراآن الكريم، واأن 

الله تعالى اختار هذه اللغة العظيمة لتكون ل�سان وحيه الخاتم. 
اإنّ التعم���ق في علم التف�سير وفهمه متوقف على التمكن م���ن اأ�سرار اللغة والغو�س فيها، فهي 

مفتاح علم التف�سير، فكاأن هناك موثقاً وميثاقاً بين العربية وعلم التف�سير.
الهتم���ام ال�سديد والعناي���ة الفائقة بالعربية، فه���ي ل�سان القراآن، وتكف���ل الله تعالى بحفظ 

كتابه، فهي محفوظة بحفظه، وخالدة بخلوده، فتر�سخت قواعد الجتماع والذِمام بينهما.
قلة الأبحاث الم�ستقلة والخا�سة باإبراز الرتباط الوثيق بين العربية، وعلم التف�سير.

�إ�سكاليّة �لبحث:
ت�سعى الدرا�سة للاإجابة عن: 

التعري���ف بال�جَذرَي���ن: »عرب« و »ف�سر«، ولم���اذا اأقبل العلماء قديمًا عل���ى الهتمام بالعربيّة 
وتعلّمه���ا؟ وما اأثر العربيّة ف���ي الإرها�سات التي �سبقت و�سع علم التّف�سي���ر وقواعده؟ واأهمية تعلم 
العربية، و�سروط المف�سر للقراآن الكريم، والرابط الوثيق بين العربية وعلم التف�سير؟ وتبيان علماء 
الإ�سلام اأنّ التّف�سير يتوقّف في معرفته على عدد من العلوم، زعيمُها علوم اللّغة العربيّة، فالتكامل 
بين علمَي اللّغة والتّف�سير �سنوانٌ ل انف�سام بينهما، والواقع اأنّ الإحاطة باأقوال جميع العلماء تتعذّر 
ف���ي هذه الدرا�سة، بخا�سة ح���ول مفهومها وحدودها وقيمتها. لذلك اقت�س���رت الدرا�سة على ذكر 

بع�سِ الوقفات واللفتات التي اأجادت واأفادت، بما فيها من روائع وحقائق ودللت.
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منهجيّة �لبحث:
تتمث���ل منهجية الدرا�سة، باتخاذ خط���وات عملية، باتباع المنهج ال�ستقرائي، بتتبع اأقوال   
العلم���اء المعتب���رة والمنثورة م���ع التوثيق لها، ثم اتخ���اذ المنهج التحليلي بمو�سوعي���ة تامة، ليكون 

م�سرق الدللة، قطوفه دانية، للتو�سل اإلى الحقيقة العلمية المن�سودة.
خطة �لبحث:

اقت�ست طبيعة البحث تق�سيمه اإلى مقدمة، ومبحثين، وخاتمة.
المقدّمة: وا�ستملت على اأهداف البحث، واأ�سباب اختياره، واإ�سكاليته، ومنهجيته.

المبحث الأوّل: اأهمية العربيّة )وي�ستمل على ثلاثة مطالب(.
المطلب الأول: كلمة عرب.  

المطلب الثاني: الهتمام بالعربيّة.  
المطلب الثالث: تعلم العربيّة.  

المبحث الثاني: اأهميّة علم التف�سير )وي�ستمل على ثلاثة مطالب(.
المطلب الأول: كلمة ف�سر.  

المطلب الثاني: �سروط علم التف�سير.  
المطلب الثالث: الرباط الوثيق بين العربية وعلم التف�سير.  

الخاتمة.
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�لمبحث �لاأوّل
�أهميّة �لعربيّة

توطئة:
لق���د اخت�س الله �سبحانه وتعال���ى هذه الأمّة بف�سله، حين اأنزل هذا الكتاب ﴿ڻ   ۀ        
عَ���رَاء( فمنحه���ا الخير ال���ذي ل ينقطع، فبرز العرب على م�س���رح التاريخ بف�سل  ۀ   ہ﴾ )ال�سُّ
القراآن، ثم اأطلقوا حركة علمية اأوقدوا من خلالها م�سابيح الح�سارة في اأرجاء البلاد التي دخلها 
الإ�س���لام، فالعربيّة كما ق���ال الثعالبي )ت: 429ه�(: »خير اللغات والأل�سن���ة، والإقبال على تفهمها 
م���ن الديان���ة، اإذ هي اأداة العل���م، ومفتاح التفقه في الدّي���ن، و�سبب اإ�سلاح المعا����س، والمعاد«)1(. 

فما اأ�سل هذه الكلمة؟
�لمطلب �لاأول: كلمة عرب:

تعدّدت اآراء علماء اللّغة حول كلمة )عرب(، فقال الخليل الفراهيدي )ت: 175ه�(: »واأعربَ 
الرجل، اأف�سح القول والكلام، وهو عربانّي الل�سان، اأي: ف�سيح«)2(. وقال الجوهري )ت: 393ه�(: 
»الع���رب: جيلٌ من النّا�س، والن�سبة اإليهم عربيّ بيّ���ن العروبة وهم اأهل الأم�سار، والأعراب منهم: 
�س���كان البادي���ة خا�س���ة، والعرب العاربة ه���م ال�خُلّ�س منهم، وتع���رّب اأي: ت�سبّ���ه بالعرب. والعرب 

الم�ستعربة هم الذين لي�سوا بِ�خُلّ�س، وكذلك المتعربّة، والعربيّة: هي هذه اللّغة«)3(. 
وتو�سّ���ع ابنُ فار�س )ت: 395ه����( في دللة الكلمة، فقال: »العين وال���راء والباء اأ�سولٌ ثلاثة، 
اأحده���ا: الإناب���ة والإف�ساح، والآخ���ر: الن�ساط وطيب النّف����س، والثالث: ف�سادٌ ف���ي ج�سم اأو ع�سو. 
بُ تُعْرِبُ عَنْ  يِّ ف���الأول قوله���م: اأعرب الرجل عن نف�سه اإذا بيّ���ن واأو�سح، قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: )الثَّ
نَفْ�سِهَ���ا...()4(، والأ�س���ل الآخر: المراأة الع���روب: ال�ساحكة الطّيب���ة النّف�س، وهنّ العُ���رُب)5(، قال 
تعال���ى: ﴿ۀ    ہ   ہ   ہ   ہ   ھ    ﴾ )الواقع���ة(.  والعَ���رْب: الن�س���اط، والأ�سل الثالث: 
بِيَّ صلى الله عليه وسلم فَقَالَ:  ، اأَنَّ رَجُلًا اأَتَى النَّ عرِبت معدته اإذا ف�سدت، وروى الإمام م�سلم عَنْ اأَبِي �سَعِيدٍ الْخُدْرِيِّ
اإِنَّ اأَخِ���ي عَرِبَ بَطْنُهُ. فَقَالَ لَهُ: » ا�سْقِهِ عَ�سَلًا«)6( واأما الأمّة التي ت�سمى العرب فلي�س ببعيد اأن يكون 

)1( فقه اللغة، اأبو من�سور الثعالبي، دار مكتبة الحياة، بيروت - لبنان، �س: 1.
بيروت،  للمطبوعات،  الأعلمي  موؤ�سّ�سة  ال�سامرائي،  واإبراهيم  المخزومي  مهدي  تحقيق:  الفراهيدي،  الخليل  العين،  كتاب   )2(

1988م، ج: 2، �س: 128.
حاح تاج اللّغة و�سحاح العربيّة، اإ�سماعيل الجوهري، تحقيق: اأحمد عبد الغفور عطار، دار العلم للملايين، بيروت،  )3( ينظر: ال�سّ

ط: 3، 1984م، مادة )عرب(، ج: 1، �س: 178 - 179. 
)4( رواه ابن ماجه، كتاب النكاح، باب ا�ستئمار البكر والثيب، برقم: )1872(، �س2589، رجال اإ�سناده ثقات.

)5( اأورد بع�س المف�سرين اأن العُرب لها معانٍ عدّة، منها: »كلامهنّ عربي«، ينظر: النكت والعيون، الماوردي )ت: 450ه(، دار 
الكتب العلميّة، بيروت، ط4، 1441ه – 2020م، ج: 5، �س: 456. وينظر: تف�سير القراآن العظيم، ابن كثير )ت: 774ه(، طبع 

بدار اإحياء الكتب العربيّة، عي�سى البابي و�سركاه، م�سر، ج: 4، �س: 293.
)6( رواه م�سلم، كتاب ال�سلام، باب التداوي ب�سقي الع�سل، برقم: )5771(. �س: 1071.
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�سميت عربًا من هذا القيا�س، لأنّ ل�سانها اأعرب الأل�سُنة وبيانها اأجود بيان«)1(. 
وق���ال الفيّومي )ت: 770ه�(: »العرب ا�س���م موؤنث، ولهذا يو�سف بالموؤن���ث، فيقال: )العرب 
العارب���ة( و )الع���رب العْرب���اء( وه���م: خلّان العج���م، ورجل )عرب���يّ( ثابت الن�سب ف���ي العرب، و 
)اأع���رب( اإذا كان ف�سيحًا، واإن لم يكن من الع���رب. و)اأعربت( ال�سيء و)عرّبته( بمعنى: التبيين 
والإي�س���اح، و)ع���رُب ل�سانه(: اإذا كان عربيّ���ا ف�سيحًا، واللّغة العربيّة: ما نط���ق به العرب، وال�سم 
ب(: ال���ذي تلقته العرب من العج���م« )2(؛ فهذه المعاني الماأخوذة عن اأه���ل اللّغة، ل تُخرج  )المع���رَّ

دللة اللفظ عن ا�ستعماله بمعنى: الك�سف والإبانة والإي�ساح.
�لمطلب �لثاني: �لاهتمام بالعربيّة:

ل يق���لُّ الهتم���ام بالعربيّة عن الهتم���ام بِالأحكام ال�سّرعيّة عند علم���اء الإ�سلام، وقد �سارع 
�سلفُ هذه الأمّة اإلى و�سعِ علوم العربيّة وتاأ�سيلها لما وجدوه من الحاجة والم�سلحة، بَدْءًا بالخلفاء 
الرا�سدين ومَن جاء بعدهم، »وهي بلا �سك من جملة ما �سنّوا من الخير الذي �سبقوا اإليه، ودليلُهم 

-هو بعينه- دليل جمع الم�سحف، وغير ذلك مما تقت�سيه قاعدّة الم�سلحة المر�سلة«)3(.
وقد وردت اأقوال كثيرة في ف�سل اإعراب القراآن واأهمية العربيّة، فالعربيّة هي لغة ر�سول الله 
صلى الله عليه وسلم، فعندما �سئل الح�سن الب�سري )ت: 110ه�( عن قوم يتعلمون العربيّة، قال: اأح�سَنوا، يتعلمون 
لغ���ة نبيه���م صلى الله عليه وسلم«)4(. ق���ال ال�سافعيّ )ت: 204ه�( رحم���ه الله: »فعلى كل م�سل���م اأن يتعلم من ل�سان 
العرب ما بلغه جهده، حتّى ي�سهد به اأن ل اإله اإلّ الله، واأنَّ محمدًا عبده ور�سوله، ويتلو به كتاب الّله، 
وينط���ق بالذكر فيما افتر�س عليه من التكبير، واأمُر به من الت�سبيح والت�سهد وغير ذلك، وما ازداد 

من العلم باللّ�سان، الذي جعله الله ل�سان من ختم به نبوته، واأنزل به اآخر كتبه كان خيرًا له«)5(. 
وق���د كثُرَ الحثّ على تعليم اللّغة والعتناء بها، والتحذير من اللّحن فيها، اأخرج ابن الأنباري 
)ت 327ه�( ب�سنده عن عمر بن الخطاب ر�سي الله عنه، قال: »ل يقراأ القراآن اإل عالم باللّغة«)6(. 

وقال عبد الله بن م�سعود ر�سي الله عنه )ت: 32ه(: »اأعربوا القراآن فاإنه عربيّ«)7(.
     ول �س���كّ ف���ي اأنّ العربيّة من اأغنى اللّغات بيانًا، واأقواها برهانًا، كانت - ول تزال - عامِلًا 
م�ساعدًا لن�سر الإ�سلام، والإقبال عليه، فتعلّمها واجب، قال ابن فار�س: »اإنّ العلم بلغة العرب واجب 

)1( ينظر: معجم مقايي�س اللّغة، ابن فار�س، تحقيق: عبد ال�سّلام هارون، دار الفكر، بيروت، ل تاريخ، مادة )عرب(، ج: 4، �س: 
.300

)2( الم�سباح المنير، اأحمد الفيومي، المكتبة العلميّة، بيروت، ل تاريخ، ج: 2، �س: 300.
)3( التّراتيب الإدارية، عبد الحي الكتاني، دار الكتاب العربيّ، بيروت، ل تاريخ، ج: 2، �س: 275.

)4( الجامع لأحكام القراآن، محمد القُرطبيّ، دار اإحياء التراث العربيّ، بيروت، 1965م، ج: 1، �س: 23.
)5( الرّ�سالة، ال�سافعي، تحقيق و�سرح: اأحمد محمد �ساكر، دار الفكر، بيروت، �س: 49. 

)6( المزهر في علوم اللّغة، جلال الدّين ال�سّيوطي، دار اإحياء الكتب العربيّة، ل تاريخ، ج: 2، �س: 302.
)7( ف�سائل القراآن، القا�سم بن �سلام، دار الكتب العلميّة،1991م، بيروت، �س: 208.
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عل���ى كل متعل���ق من العلم بالق���راآن وال�سُنة والفتيا ب�سبب، حتّى ل غناء باأح���د منهم عنه، وذلك اأنَّ 
، وما  الق���راآن نازل بلغة العرب، ور�سول الله صلى الله عليه وسلم عرب���يّ، فمن اأراد معرفة ما في كتاب الله جلّ وعزَّ
ا«)1(. وكتب  في �سنة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من كل كلمة غريبة اأو نظم عجيب، لم يجد من العلم باللّغة بُدًّ
العكبري )ت: 616ه�( في مقدمة كتابه: »فاإن علم العربية من اأجلّ العلوم فائدة، واأف�سلها عائدة، 

وحكمه وافرة حجّة، ومعرفته تف�سي اإلى معرفة العلوم المهمة«)2(.
ونق���ل ع���ن ابن تيمية رحم���ه الله )ت728ه�( قول���ه: »اإنَّ اللّغة العربيّة م���ن الدّين، ومعرفتها 
فر����س واجب، فاإنَّ فهم الكتاب وال�سُنة فر�س، ول يفهم اإلّ باللّغة العربيّة، وما ل يتم الواجب اإلّ به 

فهو واجب«)3(. 
والهتم���ام بالعربيّة م���ن اأوجب الواجبات، ومعرفته���ا �سرورية ل �سِيَّما لأه���ل ال�سّريعة، جاء 
ف���ي مقدمة تاريخ ابن خلدون )ت: 808ه�(: »اأركان علوم الل�س���ان العربيّ اأربعة: وهي اللّغة والنَّحو 
والبيان والأدب، ومعرفتها �سرورية على اأهل ال�سّريعة، اإذ ماأخذ الأحكام ال�سّرعيّة كلّها مِن الكتاب 
وال�سُن���ة، وهي بلغة العرب ونَقَلَتُها من ال�سحاب���ة والتابعين عرب و�سرْحُ مُ�سكلاتها من لغاتهم، فلا 
بدّ من معرفة العلوم المتعلّقة بهذا اللّ�سان لمن اأراد علم ال�سّريعة«)4(. وقال كذلك في �سياق متّ�سلٍ 
ع���ن النَّحو: »و�سمّاه اأهله بعلم النَّحو و�سناعة العربيّة فاأ�سبح فنًا محفوظًا وعلمًا مكتوبًا و�سلّما اإلى 
فهم كتاب الله و�سنة ر�سوله صلى الله عليه وسلم«)5(، وعدّ الإمام الغزاليّ )ت: 505ه�( اللّغة العربيّة مِن المقدّمات 
الت���ي تجري مجرى الآلت للعلم بكتاب الله عز وجل وب�سن���ة نبيّه صلى الله عليه وسلم، يقول: »ولي�ست اللّغة والنَّحو 
م���ن العلوم ال�سّرعيّة في اأنف�سهما، ولكن يلزم الخو�س فيهما ب�سبب ال�سّرع، اإذ جاءت هذه ال�سّريعة 

بلغة العرب، وكل �سريعة ل تظهر اإلّ بلغة«)6(.
ف���لا ب���دَّ من الجتهاد في تعلّم العربيّ���ة »للتو�سل اإلى معرفة ما في الق���راآن، واإذا كان القراآنُ 
نظامً���ا لغويً���ا، فقد فُرِ�سَ على الم�سلمين مقاربته مقاربة لغويّ���ة، ليتحقّق التوا�سل بين العبدِ وربّه، 
وه���ذا التوا�سل ل يتحقّق من دون معرف���ة ال�مُراد الذي �سمّنه الله في كتابِه العزيز، وقد اأمرنا الله 
ف���ي كتابِه باأن نتدبّره، قال تعالى: ﴿ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ڃ    ڃ   ڃ    ڃ    چ﴾ 

: ﴿ں    )�س: 29(. ويقول �سبحان���ه: ﴿ک   گ   گ﴾ )محمد: 42(، ويقول عزَّ وجلَّ
ں   ڻ   ڻ      ڻ ڻ   ۀ ﴾ )القم���ر: 17( فم���ن دون تدبّ���رِ وفهمِ الخط���اب القراآني، ل 

اإحياء الكتب العربيّة، القاهرة،  اأحمد �سقر، دار  اللّغة العربيّة وم�سائلها، ابن فار�س بن زكريا، تحقيق:  )1( ال�ساحبي في فقه 
1977م، �س: 50.

)2( اللباب في علل البناء والإعراب، عبد الله بن الح�سين العكبري، دار الفكر، بيروت، ط1، 1416ه – 1995م، ج: 1، �س: 39.
)3( اقت�ساء ال�سراط الم�ستقيم، ابن تيمية، تحقيق: نا�سر عبد الكريم العقل، دار الم�سلم، الريا�س، ط: 5، 1994م، �س: 240. 

)4( المقدمة، ابن خلدون، دار القلم، بيروت، ط: 4، �س: 545.
)5( الم�سدر نف�سه، �س: 556 - 557.

)6( اإحياء علوم الدّين، اأبو حامد الغزالي، دار اإحياء الكتب العربيّة، القاهرة، ل تاريخ، ج: 1، �س: 17.
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يمك���ن الحدي���ث عن التوا�سل، وعليه؛ ل حاج���ةَ للحديث عن التكليف والتكالي���ف؛ »والتدبّر والفهم 
يتطلّبان ت�سوّرًا ومنهجًا واأدوات، فتفاعلُ الم�سلمين مع كتابِهم المقدّ�س في �سِقّه اللغوي التوا�سلي، 
ه���و الذي مكّنهم من اإنجاز التّف�سير اللغ���وي، بل ل نكون مبالغين اإذا قلنا اإنّ الدر�س اللغوي العربيّ 

كلّه مَدينٌ للقراآن بالوجود والن�ساأة والتطوّر« )1(.
�لمطلب �لثالث: تعلّم �لعربيّة:

ا عليها، فكانوا  لق���د تمكّنت العربيّة على �سائر اللغات، فتعلّمَها غيرُ العرب رغبةً فيها وحر�سً
ل يف�سل���ون بين العربيّة والدّين الإ�سلامي، فال�سل���ة روحيّة بينهما، والله اأعلم باأ�سرار العربيّة، اإذ 
انتخبها ل�سريعة الإ�س���لام، وانتخب الإ�سلامَ ليكون اآخر ال�سرائع واأرقاها. وعليه؛ فقد عا�ست اللّغة 
العربيّة حياة الأمة الإ�سلاميّة منذ اأنْ تبلبلت بحروفِها األ�سن العرب، فاألفاظها لي�ست مجرّد قوالب 
جافة للاأفكار، واإنّما هي ال�سور الناطقة لتلك الأفكار، ولقد اأدرك الواعون من العلماء هذه ال�سلة 
الروحيّ���ة العميق���ة بين اللّغة والناطِقين به���ا، فكاأنّما نبّهوا عليه: اأنّ لغة المرءِ ع���ادةً توؤثّرُ في عقلِه 

وخلُقه)2(.
ول���و نظرن���ا اإلى العلوم ال�سّرعيّ���ة لوجدنا ذلك الرب���اط الوثيق بينها وبي���ن العربيّة، والعلماء 
يو�س���ون بتعلّم العربيّة لمن اأراد اأن يتعلّم العلوم ال�سّرعيّ���ة لإن اإ�سلاح اللّ�سان يتخلّ�س به من �سَين 
اللّح���ن، وم���ن الوقوع ف���ي الخطاأ في تقرير الأح���كام ال�سّرعيّ���ة، فكل فن من الفن���ون وكل علم من 
ف الله  العلوم ل بدّ له من اأن يعرف العربيّة ويتقنها. قال الجوهري )ت 393ه�(: »العربيّة التي �سرَّ

منزلتها، وجعل علم الدّين والدّنيا منوطًا بمعرفتها«)3(.
مخ�سري )ت: 538ه�( اأنّ اللّغة هي الأ�سا�س الأول لبناء العلوم الإ�سلاميّة، »وذلك  واعتبر الزَّ
اأنّه���م ل يجدون علمًا من العلوم الإ�سلاميّة فقهها وكلامه���ا وعلمي تف�سيرها واأخبارها اإلّ وافتقاره 
اإل���ى العربيّ���ة بيّن ل يدفع، ومك�سوف ل يتقنع، فهم ملتب�سون بالعربيّ���ة اأيةً �سلكوا غير منفكين منها 

اأينما وجّهوا كل عليها حيث �سيّروا«)4(.
وق���ال ياق���وت الحموي )ت: 626ه�(: »وح�سب���ك من �سرف هذا العلم )عل���م العربية( اأن كل 
علم على الإطلاق مفتقر اإلى معرفته، محتاج اإلى ا�ستعماله في محاورته، و�ساحبه فقير مفتقر اإلى 

غيره، وغير محتاج اإلى العت�ساد والعتماد على �سواه«)5(.
وق���ال العكبري: »ف���اأوّل مبدوء به من ذلك تلقّ���ف األفاظه عن حفّاظه، ث���مّ تلقي معانيه ممّن 

الكويت،  الإ�سلاميّة،  وال�سوؤون  الأوقاف  وزارة   ،58 روافد:  �سل�سلة  اإيكر،  خديجة  الكريم،  للقراآن  واللغوي  المعرفي  المدخل   )1(
2012م، �س: 154.

)2( نحو وعي لغوي، مازن المبارك، موؤ�س�سة الرّ�سالة، بيروت، 1979م، �س: 140 – 141.
حاح تاج اللّغة و�سحاح العربيّة، مرجع �سابق، ج: 1، �س: 33. )3( ال�سّ

ل في علم العربيّة، محمود الزمخ�سري، درا�سة وتحقيق: فخر �سالح قدارة، دار عمار للن�سر والتوزيع، 2004م، �س: 30. )4( المف�سّ
)5( معجم الأدباء، ياقوت الحموي، مطبعة هندية بالمو�سكي بم�سر 1923، ط2.ج: 1، �س: 8.
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ل به اإلى تبيينِ اأغرا�سه ومغزاه، معرفة  يعاني���ه، واأقوم طري���ق يُ�سلَك في الوقوف على معناه، ويُتَوَ�سَّ
ر اإلّ بالعربيّة، ول يُقرَاأ اإلّ بها،  اإعراب���ه وا�ستق���اق مقا�سده من اأنحاء خطابه«)1(، فالقراآن ل يُت�س���وَّ
لذلك ل تُف�سل اللّغة العربيّة عن علوم الإ�سلام، وفي هذا ي�ستخل�سُ محمود �سلتوت )ت: 1383ه�( 
اأنّه »قد اأجمع الأولون على اأنّ معرفة ما يتوقف عليه فهم الكتاب وال�سُنة من خ�سائ�س اللّغة العربيّة 
�سرط اأ�سا�سي في جواز الجتهاد ومعالجة الن�سو�س ال�سّرعيّة والقتراب منها«)2(. فهذه الن�سو�س 

لبع�سِ اأئمة اللّغة تق�سي بوجوب تعلّم اللّغة، وفهم مداركها. 
يوؤخ���ذ من هذا ويفهم اأنّ تعل���م العربيّة مقدّمة �سرورية وواجبة لفهم العل���وم ال�سّرعيّة، قال 
بع����س المحققي���ن: »معرفة مف���ردات اللّغة ن�سف العل���م، لأنّ كل علم تتوقّ���ف ا�ستفادته عليها«)3(، 
وع���دّه ج���لال الدّين ال�سّيوطي )ت: 911ه�( من فرو�س الكفاي���ات، وبه تعرف معاني األفاظ القراآن 
وال�سُنة«)4(، ولم يزل الخلفاء الرا�سدون بعد النبي صلى الله عليه وسلم ومَن جاء بعدهم، يحثّون على تعلم العربيّة 
وحفظه���ا وتدوينه���ا، وقد هياأ الله �سبحانه وتعالى لها رجالً من الع���رب وغيرهم و�سعوا قواعدها، 

لوا اأ�سولها، ودر�سوها ثمّ ن�سروها، ذلك اأنّ العلوم ال�سّرعيّة ل تفهم ول تدرك اإلَّ بها. واأ�سّ
ح���و، اإذ ل يوجد ما يحلّ  ة علم النَّ ومِمّ���ا يُنبّه ل���ه، اأنّ العربيّة ل يمكن ال�ستغن���اء عنها وخا�سّ
ا باأنه  مكانه اأو ي�سدّ م�سدّه، وهو كما وُ�سف »قانون العربيّة، وميزان تقويمها«)5(، وو�سف النحو اأي�سً
»دعامة العلوم العربيّة، وقانونها الأعلى؛ منه ت�ستمد العون، وت�ستلهم الق�سد، وترجع اإليه في جليل 
م�سائله���ا، وفروع ت�سريعها، ولن تجد علماً منها ي�ستقل بنف�سه عن النحو، اأو ي�ستغنى عن معونته، اأو 
ي�سير بغير نوره وهداه، وهذه العلوم النقلية -على عظيم �ساأنها- ل �سبيل اإلى ا�ستخلا�س حقائقها، 
والنف���اذ اإل���ى اأ�سرارها، بغير هذا العلم، فه���ل ندرك كلام الله تعالى، ونفه���م دقائق التف�سير.. اإل 
باإله���ام النحو واإر�ساده؟«)6(،  و«تل���ك ال�سُنن التي خرجت بها العربيّة كاأنّها معنًى اإلهيٌ مُبتكَر، اأُلقِيَ 
ف���ي هذه الطبيعة ليتح���وّل بها وجه العالَ�مِ اإلى جِهة الله، فما زال ينك�س���ف من اأطرافه �سيئًا ف�سيئًا 
حتّ���ى ظهر �سرُّ ابتداعِه ف���ي القراآن الكريم« )7(، والدرا�سات اللغويّة التي قام بها اأبو الأ�سود الدوؤلي 
)ت: 69ه����( وغيره كانت خدمة للقراآن الكريم، وهي -ف���ي الوقتِ نف�سِه- �سوابطُ للتف�سير، اأو من 
العوام���ل الم�ساع���دّة له، وهذه الدرا�سات التي بداأت في ع�س���ر ال�سحابة الكرام مِن اإعرابٍ و�سكل 

وتنقيط كانت اأوُلى بوادر �سبط التّف�سير، رغمَ اأنّها اأخذت �سكلًا لغويًا، فلول القراآن لم تقم.

)1( التّبيان في اإعراب القراآن، اأبو البقاء العُكبريّ، تحقيق: علي محمد البجاوي، دار الجيل، بيروت، ط: 2، 1987م، ج1، �س: 1.
)2( اأ�سباب البدع وم�سارها، محمود �سلتوت، الدار المتحدة، دم�سق، 2002م، �س: 27.

)3( القامو�س المحيط، الفيروز اآبادي، �سركة مكتبة ومطبعة م�سطفى البابي الحلبي واأولده، م�سر، ط: 2، 1952م، ج: 1، �س: 6.
)4( المزهر في علوم اللّغة واأنواعها، جلال الدّين ال�سّيوطي، �سرح: محمد اأحمد جاد المولى واآخران، مكتبة دار التراث، القاهرة، 

ط: 3، ج: 2، �س: 302.
)5( �سبح الأع�سى، اأبو العبّا�س القلق�سندّي، مطبعة دار الكتب الم�سرية، القاهرة، 1922م، ج: 1، �س: 167.

)6( النَّحو الوافي، عبا�س ح�سن، دار المعارف، م�سر، ط5، 1975م، ج: 1، �س: 1.
)7( تاريخ اآداب العرب، م�سطفى �سادق الرافعي، دار الكتاب العربيّ، بيروت، 1974م، ج: 1، �س: 213.
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ويق���وم تف�سير الق���راآن الكريم على عناية المف�سّرين بمعاني الجم���ل والتراكيب القراآنية، ول 
يخف���ى اأنّ المعن���ى هنا قد يتعدّد، وه���ذا مِن �سعة العربيّ���ة، لذلك ل يمكن اأن يق���ف تف�سير القراآن 
الكري���م على زمن معيّن، فلم يقلْ اأحدٌ م���ن المف�سّرين اإنّه قد اأتى على احتمالت التّف�سير جميعِها، 

وبيانُ ذلك اأنّ التّف�سير ينق�سم اإلى ق�سمَين: تف�سير نقلي، وتف�سير عقلي.
 والتّف�سير النقلي معناه اإذا �سحّ حديثٌ اأو ن�سٌّ في تف�سير اآية، فال�سحّة تُلزم انتفاء الخلاف 
ورفع���ه، فه���ذا النوع من التّف�سير لم يختل���ف النّا�س فيه، اأمّا التّف�سير العقلي فه���و اأن يُفرِغَ ال�مُف�سّرُ 
جُه���دَه وطاقتَ���ه في �سبيل الو�سول اإلى معنى الآية، بعد اأن يَجمع حولها من المرويات ما يُ�سعِرُه اأنّها 

مُتّجهة اإليه، متعلّقة به، فيق�سد حينئذٍ اإلى ما تبادر اإلى ذِهنِه من معناها.
 ول يخف���ى اأنّ اأفه���ام النّا�س تتفاوت بقدر تفاوت حظّهم من العربيّة و�سعتِها، وهذا هو ميدان 
التّناف�س والختلاف في تِبيان القِيم العليا والمعاني ال�سامية لِهذه الآيات الكريمة، وهذا ل يكون اإلّ 

رة. ا من اللّغة، وفهمًا في معرفة علوم القراآن، واأحوال نزولِها و�سياق الآيات المف�سَّ لِمن اأوتِي حَظًّ
�لمبحث �لثاني

�أهميّة علم �لتّف�سير

توطئة:
ل���م يحظَ كت���اب بمثل ما حظي به الق���راآن الكريم من الحفظ والعناي���ة والرعاية، وقد عكف 
العلم���اء قديمًا وحديث�اً على تف�سير الق���راآن العظيم، لي�سرفوا بخدمت���ه، وا�ستنباط علومه وكنوزه، 
واإذا كان العل���م ي�س���رف بمو�سوعه، فه���و ي�سرف على قدر المعلوم، ويكف���ي التف�سير �سرفًا اأن يكون 

مو�سوعه كتاب الله تعالى، وهو -وحده- ل ياأتيه الباطل من بين يديه ول من خلفه. 
�لمطلب �لاأوّل: كلمة ف�سر:

التّف�سي���ر ف���ي اللّغة هو الإي�س���اح والبيان والك�س���ف والتف�سيل، ماأخوذٌ م���ن الفَ�سْر، »والف�سر 
ه���و البيان. ف�سَرَ ال�سيءَ يف�سِرُه ويف�سُ���رُه فَ�سْرًا. وف�سّرَه: اأبانه، والتّف�سي���ر مثله. قال ابن الأعرابي: 

التّف�سير والتاأويل والمعنى واحد«)1(.
ق���ال الرّاغ���ب: »الفَ�سْرُ اإظه���ار المعنى المعق���ول، والتّف�سير قد يُقال فيم���ا يخت�سُّ بمفردات 
الألف���اظ وغريبها، وفيما يخت�سّ بالتاأويل، ولهذا يُقال تف�سير الروؤي���ا وتاأويلها. قال تعالى: وَاأَحْ�سَنَ 

تَفْ�سِيرًا«)2(. ولم ترد اللفظة في القراآن الكريم اإلّ مرة واحدة، في قوله تعالى: ﴿ٱ   ٻ   ٻ    
ٻ      ٻ   پ   پ   پ﴾ )الفرق���ان: 33(، ومعناه���ا »وبما ه���و اأح�سن بيانًا اأو معنًى من 

)1( ل�سان العرب، ابن منظور الإفريقي، دار �سادر، بيروت، ل تاريخ، مادة )ف�سر(، ج: 5، �س: 55.
)2( المفردات في غريب القراآن، الرّاغب الأ�سفهاني )ت: 502ه(، تحقيق: محمد �سيّد كيلاني، دار المعرفة، بيروت، ل تاريخ، 

�س: 380.
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�سوؤالهم«)1(.
وق���د جاء في معنى التّف�سير »منه المادي: ك�سف المغطى، ومنه المعنوي: ك�سف المراد؛ وكلّ 
�س���يء يُعرفُ ب���ه تف�سير ال�سيء فه���و تف�سِرتُه، وف�سّره بيّنه عل���ى المبالغة، ويُقال ف���ي بيان الألفاظ 
وغيرها«)2(. هذا هو معنى التّف�سير في اللّغة؛ فالكلمة تدلّ على التو�سيح والبيان، ما يقت�سي اإعمال 
الفِك���ر والعقل في اإي�س���اح ما اأُب�هِم في ن�سّ م���ن الن�سو�س، باإر�ساد ال�مُتلقّي اإل���ى ما عناه �ساحبُ 

الن�سّ، فكاأنّ الن�سّ ياأخذ اإ�سافة جديدة، لِياأخذَ الن�سُّ معنًى جديدًا.
ولِكلم���ة التّف�سي���ر في ا�سطلاح اأهل الفنّ تعريفات كثيرة اإذا م���ا اأُ�سيفَت اإلى القراآن، قال اأبو 
حيّ���ان )ت: 745ه�(: »التّف�سير هو علمٌ يبحثُ عن كيفية النطق باألفاظ القراآن الكريم، ومدلولتها 
واأحكامِه���ا الإفرادية والتركيبية ومعانيها التي تحم���لُ عليها حالة التركيب، وتتمّاتٌ لذلك«)3(. نجد 
هن���ا اأنّ اأبا حيّ���ان ذكر خم�سة اأمور تُ�س���كّلُ ماهيّة التّف�سير، وهي التي ت���دورُ حولها مو�سوعات علم 
التّف�سي���ر، بينم���ا عرّفه الزرك�س���ي )ت794ه�.( بقوله: »عل���م يفهم به كت���اب الله المنّزل على نبيه 
محم���د صلى الله عليه وسلم، وبيان معانيه، وا�ستخراج اأحكامه وحِكم���ه«)4(؛ ومن المتاأخّرين، ذهب الزرقاني )ت: 
1367ه����.( اإل���ى اأنّ »التّف�سير في ال�سطلاح علمٌ يُبحث فيه ع���ن القراآن من حيث دللته على مراد 
الله، بقدْر الطاقة الب�سرية« )5(. وهناك تعريفات كثيرة اأخرى، تتّفقُ في غالبها على اأنّ التّف�سير هو 

العلمُ فيه معنى كلام الله عزَّ وجلّ. 
�لمطلب �لثاني: �سروط علم �لتّف�سير:

برزت في علم التّف�سير عدّة م�سطلحات في القرون الأربعة الأولى، من اأهمّها: علم التّف�سير، 
عل���م معاني القراآن )6(، علم غريب الق���راآن )7(، علم م�سكل القراآن )8(، علم اإعراب القراآن)9(، علم 
اأحكام القراآن)10(. ول جرمَ اأنّ النحاةَ تكلّموا في معاني الحروف، والأ�سماء والأفعال اإنّما تُوؤخذ من 
كت���ب اللّغة، »وقد حثّ ال�سحابة يعلى تعلّم اإع���راب القراآن، وطلب معاني العربيّة، قال عبد الله بن 

)1( تف�سير البي�ساوي، عبد الله البي�ساوي، اإعداد وتقديم: محمد ال�مرع�سلي، دار اإحياء التراث العربيّ، بيروت، ل تاريخ، ج: 4، 
�س: 124.

)2( معجم األفاظ القراآن الكريم، مجمع اللّغة العربيّة - القاهرة، الهيئة الم�سرية العامة للكتاب، 1973م، ج: 2، �س: 850.
)3( تف�سير البحر المحيط، اأبو حيان التوحيدي، تحقيق: عبد الرزاق المهدي، دار اإحياء التراث العربيّ، بيروت، ل تاريخ، ج: 1، 

�س: 23.
)4( الإتقان في علوم القراآن، جلال الدّين ال�سّيوطي، المكتبة الثقافية، بيروت، 1973م، ج: 2، �س: 174.

)5( مناهل العرفان، محمد الزرقاني، موؤ�س�سة التاريخ العربيّ - دار اإحياء التراث العربيّ، 1991م، ج: 2، �س: 94
)6( منها: كتاب معاني القراآن للفرّاء )ت 207ه�( وكتاب: معاني القراآن لأبي جعفر النحّا�س )ت 338ه(.

ج ال�سدو�سي )ت 195ه�(، لكنّه لم ي�سل اإلينا. )7( منها: كتاب اأبي فيد موؤرِّ
)8( منها: كتاب مُ�سكل القراآن لبن قتيبة )ت 276ه�(.

)9( منها: كتاب اإعراب القراآن لبن خالويه )ت 370ه�(.
ا�س )ت 370ه�(. )10( منها: كتاب اأحكام القراآن للج�سّ
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م�سعود ر�سي الله عنه: »جودوا القراآن، وزيّنوه باأح�سن الأ�سوات، واأعربوه، فاإنه عربيّ، والله يحب 
اأن يعرب به«؛ وعن ابن عمر بقال: اأعربوا القراآن«)1(. 

ه���ذا م���ا التزم به ال�سحاب���ة ر�سي الله عنهم وم���ن بعدهم، ويعدّ ابن عبّا����س )ت: 68ه�( - 
ر�س���ي الله عنهما - من كب���ار اأئمة التف�سير، وكما و�سف: »بحر التّف�سي���ر، وحبر الأمّة«)2(، ومرجع 
المف�سري���ن في الع�سور التالية، حتّ���ى قيل: »هو مَن اأبدع الطريقة اللغويّة لتف�سير القراآن«)3(، فكان 

»اأول المف�سّرين، ورائد الدرا�سات اللغويّة في الن�سو�س العربيّة«)4(.
و«يج���ب على المف�سر البداءة بالعلوم اللفظية: فيتكلم عليها اأولً من جهة المفردات، فيحقق 
اللغ���ات اأولً، ث���م الت�سريف، ثم ال�ستقاق. ثم يتكلم فيها بح�سب التركيب؛ فيبداأ بالإعراب، ثم بما 
يتعل���ق بالمعاني، ثم البيان، ثم البديع، ثم تبيين المعنى المراد، ثم اإيراد الق�س�س والأخبار، قدر 

ما يعلم به �سبب النزول، ويعتمد في ذلك على الأحاديث والآثار)5(. 
ر فيه، وج���اء تف�سيره دون الم�ستوى  وم���ن غف���ل عن هذه العلوم، فقد اأخلَّ ف���ي تف�سيره، وق�سّ
المطل���وب، لنق����س المعرفة بتلك العلوم، وع���دم الإحاطة بها، يقول الع�سك���ري )ت: 400ه(: »وقد 
علمن���ا اأن الإن�سان اإذا اأغفل عل���م البلاغة، واأخلَّ بمعرفة الف�ساحة، لم يق���ع علمه باإعجاز القراآن 
ه به م���ن ح�سن التاألي���ف وبراعة التركيب، وم���ا �سحنه به من الإيج���از البديع،  م���ن جه���ة، ما خ�سّ
والخت�سار اللطيف، اإلى غير ذلك من محا�سنه التي عجز الخلق عنها، وتحيرت عقولهم فيها«)6(، 
وه���و يرى اأن اأح���ق العلوم بالتَّعلم، واأوله���ا بالتحفّظ بعد المعرفة بالله ج���لّ جلاله، علم البلاغة، 
ومعرف���ة الف�ساحة، فقال: »فينبغي م���ن هذه الجهة اأن يقدم اقتبا�س ه���ذا العلم على �سائر العلوم 
بع���د توحيد الله تعال���ى، ومعرفة عدل���ه، والت�سديق بوعده، ووعي���ده«)7(، وبما �سابه ه���ذا و�ساكله. 
ق���ال الزمخ�س���ري في مقدمة تف�سيره: »عل���م التف�سير ل يتم لتعاطيه، اإل لرج���ل قد برع في علمين 

مخت�سين بالقراآن، وهما: علم المعاني، وعلم البيان«)8(.
ويو�س���ح ذلك ابن عطيّة )ت: 541ه�( في تف�سيره فق���ال: »اإعراب القراآن اأ�سل في ال�سّريعة، 

)1( الجامع لأحكام القراآن، القرطبي، في مقدمة تف�سيره، ج:1، �س: 23.
)2( مفتاح ال�سعادة وم�سباح ال�سيادة في مو�سوعات العلوم، طا�س كبري زاده، تحقيق: كامل بكري وعبد الوهاب اأبو النور، دار 

الكتاب الحديثة، م�سر، ل تاريخ، ج: 2، �س: 13.
)3( التّف�سير والمف�سرون، محمد ح�سين الذهبي، دار القلم، بيروت، ج: 1، �س: 79.

الإ�سلاميّة،  �سعود  بن  الإمام محمد  فهمي حجازي، جامعة  العربيّة: محمود  اإلى  نقله  �سزكين،  فوؤاد  العربيّ،  التراث  تاريخ   )4(
1991م، ج: 1، �س: 63.

)5( مفتاح ال�سعادة وم�سباح ال�سيادة في مو�سوعات العلوم، مرجع �سابق، ج: 2، �س: 91.
الحلبي  البابي  عي�سى  طبع  اإبراهيم،  الف�سل  اأبو  محمد  البجاوي،  محمد  علي  تح:  الع�سكري،  هلال  اأبو  ال�سناعتين،  كتاب   )6(

و�سركاه، م�سر، �س: 7.
)7( الم�سدر نف�سه، �س: 8.

)8( ينظر: الك�ساف، محمود بن عمر الزمخ�سري، دار الفكر للطباعة والن�سر والتوزيع، ط1، 1377ه ����1977م، ج:1، �س: 16-15.
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لأن بذل���ك تق���وم معانيه التي هي ال�سّ���رع«)1(. وعلم التّف�سير م���ن اأكثر العل���وم ال�سّرعيّة حاجة اإلى 
اللّغ���ة العربيّة وعلومها، اإذ لي�س لغير العال���م بحقائق اللّغة ومو�سوعاتها تف�سير �سيء من كلام الله 
، لذلك ا�سترط العلماء �سروطًا لمف�سّر الق���راآن ليكون تف�سيره مقبولً، فيرى الغزالي: »اأن  ع���زَّ وجلَّ
معرف���ة اللّغ���ة والنَّحو على وجه يتي�سّر له فهم خطاب العرب وعادتهم ف���ي ال�ستعمال اإلى حدٍّ يميز 
ه ومحكمه ومُت�سابِ�هه ومُطلقه  بي���ن �سريح الكلام وظاهره ومجمله وحقيقته ومجازه وعامّ���ه وخا�سّ
ه وفحواه ولحنه ومفهومه، والتّخفيف فيه اأنّه ل ي�سترط اأن يبلغ درجة الخليل والمبرد  دِه ون�سّ ومقيَّ
ح���و بل القدر ال���ذي يتعلّق بالكتاب وي�ستول���ي به على مواقع  واأن يع���رف جمي���ع اللّغ���ة ويتعمّق في النَّ
ل ال�سّيوط���ي ويعدّد العلوم الت���ي يحتاج المف�سّر  الخط���اب ودرك حقائ���ق المقا�سد من���ه«)2(. ويف�سّ
اإليه���ا، وهي خم�سة ع�سر علمًا: »اللّغة، النَّحو، الت�سريف، ال�ستقاق، المعاني والبيان والبديع وعلم 
الق���راءات، اأ�س���ول الدّين، اأ�س���ول الفقه، اأ�سباب الن���زول، والق�س�س، النّا�س���خ والمن�سوخ، الفقه، 
الأحاديث المبين���ة لتف�سير المجمل والمبهم وعلم الموهبة« )3( فن�سف هذه العلوم تتعلّق بالعربيّة، 
ممّ���ا يدل على اأهميته���ا لمن اأراد اأن يتبحّر في تف�سير كتاب الله تعال���ى، فلا غناء عن هذه العلوم، 

لي�سح تف�سيره ويقبل.
ومَن نظرَ في هذه العلوم -التي نقلها ال�سّيوطي- تظهر له بع�سُ الملاحظات، منها اأنّ التبحّر 
فيه���ا مُجتمِع���ةً والإمامة فيها كلّها غير ممكن لأحد، وهو ما ي�سهد به تاريخ هذه العلوم، وبناءً عليه؛ 
فا�ستراطها على هذا النَّحو الوا�سع يكون نظريًا، اأكثر منه عمليًا، اإذا ما اأريد التبحّر فيها واإتقانها 
ها  ها، ويكون له اإلمامٌ معقولٌ ببع�سِ اإتقانً���ا مُعتبَرًا، فخيرُ اأحوال العالِ����م اأن يح�سل له ذلك في بع�سِ
الآخ���ر، بل اإنّ علوم اللّغة -ال�سبعة الأُول���ى- ي�سهد تاريخها اأنّ العلماء ال�سابِقين كانوا مُوَزّعين على 
����س فيه���ا، واإنْ كانوا ذوي ق���دمٍ را�سِخة في العل���م، باأ�ساليب العربِ في كلامِه���ا وباآدابِها،  التخ�سّ
�سون فيه من فروع العل���م، وكذلك الحال في الع�سر  »لأنّه���م كانوا يدر�سونَها مِ���ن خلال ما يتخ�سّ

الحديث«)4(.
بريّ )ت310ه�(: »فكذلك ما في اآي كتاب الله من العبر والأمثال والحكم  قال ابنُ جرير الطَّ
والمواع���ظ، ل يج���وز اأن يقال اعتبر بها اإلّ لمن كان بمعاني بيانه عالِ�مًا، وبكلام العرب عارفًا، واإلّ 
بمعن���ى الأمر - لم���ن كان بذلك منه جاهلًا - اأن يعلم معاني كلام الع���رب، ثمّ يتدبّره بعد، ويتعظ 

بحِكمه و�سنوف عِبَرِه«)5(.

وحة، 1977م، ج: 1، �س: 25. )1( المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز، عبد الحق بن عطيّة، موؤ�س�سة دار العلوم، الدَّ
)2( الم�ست�سفى، اأبو حامد الغزالي، مكتبة الجنّدي، م�سر، ل تاريخ، �س: 480.

)3( الإتقان في علوم القراآن، مرجع �سابق، ج: 2، �س: 180.
)4( النَّحو وكتب التّف�سير، اإبراهيم عبد الله رفيده، الدار الجماهيرية للن�سر والتوزيع والإعلان، ط: 3، 1990م، ج: 1، �س: 554 

.555 –
بريّ، دار ابن حزم، بيروت، 2013م، ج: 1، �س: 45. )5( جامع البيان عن تاأويل اآي القراآن، اأبو جعفر الطَّ
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 ق���ال �سي���خ الإ�سلام ع���ن اأهمية التّف�سي���ر و�سرورته: »وحاج���ة الأمّة ما�سّةٌ اإل���ى فهم القراآن 
ال���ذي هو حبل الله المتي���ن، والذكر الحكيم، وال�س���راط الم�ستقيم«)1(. ولله درّ اب���ن قيّم الجوزية 
)ت751ه����( اإذ يق���ول: »كلّم���ا ازدادت الب�سائر فيه – اأي الق���راآن - تاأمّلًا وتفكي���رًا زادَها هداية 

�سَتْ معينَه فجّرَ لها ينابيع الحكمة تفجيرًا«)2(.  وتب�سيرًا، وكلّما بَجَّ
�لمطلب �لثالث: �لرباط �لوثيق بين �لعربيّة وعلم �لتّف�سير:

ي���رى علم���اء العربيّة اأنّ في لغة الع���رب اأ�سرارًا غيبي���ة، واأنّها ل يحيط به���ا اإلّ نبي، قال ابن 
قتيب���ة )ت: 276ه�(: »واإنّما يعرف ف�سل القراآن م���ن كثر نظره، وات�سع علمه، وفهم مذاهب العرب 
وافتنانه���ا ف���ي الأ�ساليب، وما خ�سّ الله به لغتها دون جميع اللّغات«)3(. ويقول في كيفية فهم عربيّة 
القراآن: »القراآن نزل باألفاظ العرب ومعانيها، ومذاهبها في الإيجاز والقت�سار، والإطالة والتوكيد، 
والإ�سارة اإلى ال�سيء، واإغما�سِ بع�سِ المعاني حتّى ل يظهر عليه اإلّ اللّقِنُ )�سريع الفهم(، واإظهار 

بع�سها، و�سرب الأمثال لما خفي«)4(.
ق���ال الأزهري )ت370ه�(: »ل�سان الع���رب اأو�سع الأل�سُنة مذهبًا، واأكثره���ا األفاظًا، وما نعلم 
اأح���دًا يُحي���طُ بجميعِه���ا غير نبي«)5(. يدلّ هذا الق���ول على اأنّ اللّغة مِن اأهمّ م���ا خلق الله تعالى في 
الإن�س���ان، فه���ي من ال�سع���ة والغرابة ما ل يحيط به���ا ويُدركها اإلّ اأتمّ العق���ول الب�سرية، وهي عقول 

الأنبياء، ولذلك كانت المعجزة الخالدة في اللّغة.
وق���ال الراغب الأ�سفهاني: »اإنّ اأول ما يحتاج اأن ي�ستغل ب���ه من علوم القراآن العلوم اللّفظية، 
ومن العلوم اللّفظية تحقيق الألفاظ المفردة، فتح�سيل معاني مفردات األفاظ القراآن في كونه من 
اأوائ���ل المع���اون لمن يريد اأن يدرك معانيه، ولي�س ذلك نافعً���ا في علم القراآن فقط، بل هو نافع في 
كل علم من علوم ال�سّرع« )6(، فتح�سيل العربيّة هو المظهر اللّغوي لمعجزة القراآن وتذوقه وتف�سيره 

وفهمه، لذا يُجمع العلماء في اآرائهم واأقوالهم وجوب معرفة العربيّة لفهم القراآن.
بن���اءً على ما �سب���ق، اأ�سارَ اأبو حامد الغزالي »اإلى اأنّ ظاهر التّف�سير يجري مجرى تعليم اللّغة 
الت���ي ل بد منها للفهم«)7(، لذل���ك يعرف قدر القراآن الكريم مَن اأبَحرَ في علوم العربيّة وحاول قدر 
ال�ستطاع���ة اأن يحي���ط بها، وكانوا يعاتب���ون ويعاقبون من ل يعرف العربيّة، فع���ن اأيوب قال: �ساألت 
الح�س���ن عن قول���ه: ﴿چ    ڇ   ڇ   ڇ   ڇ   ڍ   ڍ﴾ )الأعراف: 189(، فقال: 

)1( مقدمة في اأ�سول التّف�سير، ابن تيمية )ت: 728ه�(، عُني بتحقيقها: جميل اأفندي ال�سطي، مطبعة الترقي، دم�سق، �س: 4.
)2( مدارج ال�سالكين، ابن قيّم الجوزية، تح: محمد المعت�سم بالله البغدادي، دار الكتاب العربيّ، بيروت، ط: 7، ج: 1، �س: 27.

)3( تاأويل م�سكل القراآن، ابن قتيبة، �سرح ال�سيد اأحمد �سقر، دار التراث، القاهرة، ط2، 1393ه� ����1973م، �س: 12.
)4( الم�سدر نف�سه، �س: 86.

)5( تهذيب اللّغة، اأبو من�سور الأزهري، تح: عبد ال�سّلام هارون، الدّار الم�سرية للتاأليف والترجمة، 1964م، ج: 1، �س: 4.
)6( المفردات في غريب القراآن، الرّاغب الأ�سفهاني، مرجع �سابق، �س: 6.

)7( اإحياء علوم الدّين، اأبو حامد الغزالي، ج1، �س: 292.



355

لو كنت امراأً عربيًّا لعرفت ما هي؟ اإنما هي: فا�ستمرّت به«)1(، اأي قامت به وقعدت، واأتمت الحمل. 
فال�ستعم���ال اللغوي مع الماأثور جعل مرجحًا ومرجعًا موثوقًا عن المف�سرين، فالطبري -مثلًا- في 
تف�سي���ره لقول���ه تعال���ى: ﴿ڦ   ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ڃ﴾ )هُود : 40(  يعر����س لروايات عدة في 
معن���ى لفظ )التن���ور( فيذكر من قال: »اإن التن���ور وجه الأر�س، واأنه تنوير ال�سب���ح، واأنه نبع، واأنه 
اأ�س���رف الأر�س، ثم يرج���ح من هذا كله، فيقول: واأولى هذه الأقوال، ق���ول من قال: هو التنور الذي 

يخبز فيه، لأن ذلك هو المعروف من كلام العرب«)2(.
وقال ابن قيم الجوزية: »واإنّما يعرف ف�سل القراآن من عرف كلام العرب، فعرف اللّغة وعلم 
العربيّ���ة، وعلم البيان، ونظر في اأ�سعار العرب وخطبها ومقاولتها في مواطن افتخارها، ور�سائلها 

واأراجيزها واأ�سجاعها«)3(.
فهذه الأقوال تدل على الرباط الوثيق بين العربيّة وعلم التّف�سير، مما ي�سعب الف�سل بينهما، 
كيف ل، وقد قال الله �سبحانه وتعالى: ﴿ہ   ھ   ھ   ھ    ھ   ے﴾ )يو�سف: 2(.

 ول ج���رمَ اأنّ مَ���ن لم يفه���م العربيّة ويتقنها، لن يفهم معاني الق���راآن ومقا�سدها. قال جمال 
الدّي���ن القا�سم���يّ )ت: 1332ه�( في تف�سيره: »�سبيل التّف�سير اأن يرج���ع في تف�سير األفاظه اإلى اأهل 
اللّغ���ة«)4(. ومن لم يتمكّ���نْ في علوم العربيّة، ويبحر فيها، وي�ستند اإليه���ا، ويتكئ عليها، في تف�سيره 
اأق���رَّ بذل���ك نادمًا، كما قال عط���اء بن اأبي رباح )ت115ه�(: »وددت اأن���ي اأحُ�سن العربيّة، قال: وهو 

يومئذ ابن ت�سعين �سنة«)5(.
والم���راد من عل���م العربيّة »معرفة مقا�سد الع���رب من كلامهم واأدب لغته���م، �سواءً ح�سلت 
لة للعرب الذين نزل الق���راآن بين ظَهرانيهم،  تل���ك المعرف���ة بال�سجيّة وال�سليقة، كالمعرف���ة الحا�سِ
اأم ح�سلَ���ت بالتلقّي والتعلّم، كالمعرف���ة الحا�سلة لل�مُولّدين الذين �سافهوا بقية العرب ومار�سوهم، 
وال�مُولّدي���ن الذين در�سوا عل���وم الل�سان ودوّنوه���ا، لأنّ القراآن كلامٌ عربيّ، فكان���ت قواعد العربيّة 

طريقًا لفهم معانيه، ومن دون ذلك يقع الغلط و�سوء الفَهم، لِ�مَن لي�س بعربيّ بال�سليقة«)6(.
الخاتمة:

اللّغ���ة العربيّة ل ت�سبه غيرَها من اللغ���ات، فهي ن�سيج وحدها، وهي اللّغة التي نزل بها الوحي 
الإلهي.. بداأت محاولت التّف�سير منذ عهد النبيّ صلى الله عليه وسلم، بيد اأنّ الر�سول صلى الله عليه وسلم لم يف�سّر القراآن كامِلًا، 
واإلّ انته���ت دواع���ي التدبّ���ر والتفكّ���ر، وكان لل�سحابة ي دور ف���ي تف�سير معاني الق���راآن، فيما تقف 

بريّ، ج: 6، �س: 179. )1( جامع البيان عن تاأويل اآي القراآن، ابن جرير الطَّ
)2( ينظر: الم�سدر نف�سه، ج: 7، �س: 50- 52.

)3( الفوائد الم�سوق اإلى علوم القراآن وعلم البيان، ابن قيّم الجوزية، مكتبة الهلال، بيروت، �س: 22.
)4( محا�سن التاأويل، محمد جمال الدّين القا�سمي، دار اإحياء الكتب العربيّة، 1957م، ج: 1، �س: 10.

)5( �سير اأعلام النبلاء، �سم�س الدّين الذهبي، تحقيق: �سعيب الأرناوؤوط، موؤ�س�سة الرّ�سالة، بيروت، ط: 2، 1982م، ج: 5، �س: 87.
)6( تف�سير التحرير والتنوير، محمد الطاهر بن عا�سور، الدار التون�سية للن�سر، تون�س، 1984م، ج: 1، �س: 18.
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علي���ه اأفهامه���م، وفيما تلقّوه من ر�سول الله صلى الله عليه وسلم. ومع تو�سّع رقع���ة البلاد، ودخول الأعاجم في دين 
الإ�س���لام، وبُع���د العهد بالر�سول صلى الله عليه وسلم و�سحابته ي، دعت الحاجة اإل���ى ال�سبط اللغوي لفهم القراآن 
الكري���م، فكان الهتمام بالعربيّة وعلومها، اإلى اأن تعذّر الف�س���لُ بين درا�سة اللّغة العربيّة والقراآن 

الكريم.
رًا على رواية الأحاديث وتداول معانيها، ف�سار التّف�سير علمًا له  بيد اأنّ التّف�سير لم يبق مقت�سِ
اأدوات واأ�س���ول واأعلام، و�سارت اللّغة العربيّة ركنًا من اأركان هذا العلم، فات�سفت علاقة التّف�سير 
بالعربيّة بالتطور والتو�سّع، فاإذا كان من معاني التّف�سير البيان والإي�ساح، حرَ�س العلماء على زيادة 
معان���ي الق���راآن بيانًا، فكثرت كتب التّف�سير وات�سعت، ذلك اأنّ الثب���ات في الن�سّ القراآني مع �سمول 
معاني���ه للاأحداث المتجدّدة، دع���ا اإلى التدبر وال�ستنباط، قال تعالى: ﴿لَعَلِمَ���هُ الَّذِينَ يَ�سْتَنْبِطُونَهُ 
مِنْهُ���مْ﴾ )النّ�س���اء: 83(؛ وكلّما ظنَّ ظ���انٌّ اأنّ علم التّف�سير قد بلغ اأ�سدّه وا�ست���وى على �سوقِه، ياأتي 
م���ن علماء الأم���ة الإ�سلاميّة مَن يتدبرون هذا الكتاب العظيم، جاهدي���ن في ك�سف اأ�سراره وتبيانه 

واإعجازه، وما في لغته من المعاني والمقا�سد، التي تُ�سلح وتَ�سلح لكلّ زمان ومكان. 
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