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الافتتاحية
بقلم: رئي�ص �لتحرير

الحم���د لله مديمِ النِعم، مزيلِ النِقم ، كا�سفِ الغمِ وفارجِ الهم، نحمده 
ون�ستغف���ره ونت���وبُ اإلي���ه، ون�سل���ي ون�سلم على عب���ده ونبيه محم���د وعلى اآله 

و�سحبه اأجمعين.
اأما بعد ..،

فق���د ات�س���ف اليهود من قدي���م الزمان بالغ���در، والغ���رور والكبر على 
الخلق، فهم يرون اأنهم اأرقى النا�س وهم �سعب الله المختار.

لقد و�سف الله عز وجل اليهود ب�سفات تبين حقيقتهم، وتجعل الموؤمن 
يحذر منهم. فمن �سفاتهم:

1-  اأنهم قتل���ة الأنبياء قال تعالى: ﴿ڌ ڎ ڎ ڈ  ڈ ژ ژ ڑ 
ڱ  ڳڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ 
ہ  ہ    ۀ  ڻۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ 

ہ ہ﴾ ]اآل عمران/ 112[.
2-  اأ�سد الكفار ع���داوة للموؤمنين: ﴿ے  ے ۓ   ۓ ڭ   ڭ 

ڭ   ڭ ۇ﴾.

 3-  تطاولهم على الله وو�سفه بما ل يليق به �سبحانه: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ 
ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ﴾.

4-  اأنه���م يحرف���ون كلام الله �سبحان���ه، فلم���ا اأمره���م الله اأن يدخلوا 
داً. قال تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ  القرية �سجَّ
ٿ  ٿٿ  ٺ   ٺ   ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ 

ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ﴾.
٤
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اأمرهم الله اأن يدخلوا �ساجدين، فدخلوا يزحفون على اإ�ستهم ويقولون 
حنطة. اأو حبة في �سعرة.

5-  تركهم الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، ﴿ٹ ڤ    ڤ 
ڃ  ڃ  ڃ  ڄڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ 
ڇڍ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چچ  ڃ 

ڍ ڌ ڌ ڎڎ﴾.

6-  ق���وم يت�سفون بالكذب والبهتان: قال عبد الله بن �سلام للنبي صلى الله عليه وسلم: 
»اإن اليهود قوم بهت، واإنهم اإن يعلموا باإ�سلامي من قبل اأن ت�ساألهم 

يبهتوني« ]البخاري )3938([.
7-  و�سيلتهم الحيل���ة على �سرع الله: ﴿ھ ھ ھ ے ے 
ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ 
ې  ې  ې  ۉۉ  ۅ  ۋۅ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ 

ې   ىى  ﴾.
8-  الغدر ونق�س العهود: ﴿ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ 

ڑ ک ک  ک ک﴾.
9-  حبه���م ال�سديد للدنيا وكراهي���ة الموت: ﴿ڦ ڦ ڦ 
ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ   ڃ  ڃ  ڃ  ڄڃ  ڄ     ڄ  ڄ  ڦ 

ڇ ڇ ڍ ڍ﴾.

10-  احتقارهم لل�سعوب الأخرى ويقولون: ﴿ۇ ۇ ۆ ۆ     ۈ﴾. 
فهم يعتقدون اأن الله خلق النا�س خدماً لهم.

 هذه �سفات اليهود التي ذكرها الله عز وجل عنهم، فينبغي اأن نجتنبها 
ول نت�سبه بهم.
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د عبد الله بن عبد الوهاب بن محمد الخير الله
اأ�صتاذ الفقه الم�صاعد بكلية ال�صريعة والقانون بجامعة الإمام عبد الرحمن بن في�صل

Dr Abdullah Abdulwahab Mohamed Alkhairallah
Assistant Professor of Jurisprudence in the College of Sharia and Law

Imam Abdulrahman bin Faisal University

معالم المنهج الفقهي لل�شيخ علاء الدين علي ال�شاهرودي الحنفي 
ال�شهير بـ»م�شنفك« )ت875هـ( في كتابه �شرح الوقاية 

Features of the Jurisprudential Methodology
of Sheikh Ala’ al-Din Ali al-Shahroudi,

the Renowned Hanafi Scholar Known as «Musannifk»
as Reflected in His Book Sharh al-Wiqayah.

�لم�ستخل�ص
يه���دف البح���ث اإلى بيان معالم المنهج الفقهي لل�سيخ ع���لاء الدين علي ال�ساهرودي الحنفي 
ال�سهير بم�سنف���ك )875ه�( من خلال �سرحه لمتن »الوقاية«، فير�سد البحث عبر المنهج العلمي 
التحليل���ي الأمور الظاه���رة المتكررة في عدد م���ن الم�سائل التي اتخذها ال�سي���خ علي ال�ساهرودي 
»م�سنف���ك« طريقة ف���ي البحث الفقهي وبناء الأح���كام ال�سرعية؛ وذلك بدرا�س���ة كلام ال�سيخ علي 
ال�ساه���رودي »م�سنفك«، وا�ستنباط معالم منهجه الفقهي من���ه، واإيراد ال�سواهد عليها ومن نتائج 
البحث: ظهور معالم منهجية كثيرة في كتاب �سرح الوقاية تبرز مكانته العلمية، وقوة ملكته الفقهية، 
واطلاع���ه الوا�سع عل���ى اأقوال علماء المذهب الحنفي والمذاهب الأخ���رى، وح�سن عر�سه للم�سائل 
الفقهي���ة، و�سدة العناية بال�ستدلل والتقعيد للاأحكام الفقهي���ة، وكذلك تعقباته ومناق�سته لفقهاء 
المذه���ب، وتج���رده للحق وعدم تع�سب���ه لمذهبه، مع ما تحلى ب���ه من اأمانة علمي���ة ومن تو�سيات 
البحث: العناية بكتب الفقهاء ال�سابقين؛ قراءة، وتفهما، وا�ستفادة مما فيها من المناهج الفقهية، 
والم�سالك ال�ستدللية، واأهمية العناية بكتب ال�سيخ علي ال�ساهرودي »م�سنفك« تحقيقا واإخراجا، 
وكذلك ال�ستفادة مما يمكن اأن ي�ستخرج من كتاب �سرح الوقاية لم�سنفك من الأفكار البحثية، في 

الأطروحات الأكاديمية، والأبحاث العلمية.
�لكلم��ات �لمفتاحي��ة: المنه���ج الفقه���ي، ال�سيخ علاء الدي���ن علي ال�ساه���رودي، م�سنفك، 

المذهب الحنفي.
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Abstract
This research examines the jurisprudential methodology of Sheikh Alaa 

al-Din Ali al-Shahroudi, the Hanafi scholar known as "Musannifk" (875 AH), 
as reflected in his commentary on Al-Wiqayah The study employs an analytical 
approach to explore recurring themes in several legal issues that Sheikh al-
Shahroudi used as a framework for legal reasoning and deriving rulings It 
focuses on his discussions, identifies characteristics of his methodology, and 
provides evidence to support these findings.

The findings reveal numerous methodological features in Sharh al-
Wiqayah, highlighting his scholarly stature, strong jurisprudential skills, 
extensive knowledge of Hanafi and other schools of thought, and his 
systematic presentation of legal issues His work demonstrates a rigorous 
approach to reasoning and legal principles, as well as critical engagement 
with other Hanafi scholars Moreover, he exhibited a commitment to truth and 
intellectual honesty, avoiding partisanship toward his own school of thought.

The study recommends focusing on the works of past jurists for 
their jurisprudential methodologies and approaches to legal reasoning It 
emphasizes the importance of editing and publishing Sheikh al-Shahroudi's 
works and suggests exploring Sharh al-Wiqayah as a source of research ideas 
for academic theses and scholarly studies.

Keywords: Jurisprudential methodology, Sheikh Alaa Al-Din Ali Al-
Shahroudi, Musannifk, Hanafi school.

�لمقدمة 
الحم���د لله العلي���م الحكيم الغف���ور الرحيم العظيم الحلي���م الجواد الكريم ال���ذي عم بريته 
بف�سل���ه العمي���م، وهدى �سفوته اإلى �سراطه الم�ستقيم، وو�سع كل �سيء رحمة وعلما، ودبَّر كل �سيء 
ق���درة وحكما، وو�سع كر�سي���ه ال�سموات والأر�س ول يوؤوده حفظهما وهو العلي العظيم، اأحمده حمداً 
يكافئ نعمه، واأ�سهد اأن ل اإله اإل الله وحده ل �سريك له قائما بالق�سط ل اإله اإل هو العزيز الحكيم، 
واأ�سه���د اأن محم���دا عبده ور�سوله اأر�سله بالآي���ات والذكر الحكيم، �سلى الله علي���ه وعلى اآله اأف�سل 

�سلاة وت�سليم.
اأم���ا بعد: فهذا بحث في معالم المنهج لل�سيخ الفقهي علاء الدين علي بن مجد الدين محمد 
فك«، المتوفى �سنة:875ه، في كتابه �سرح الوقاية،  نِّ اهرُودِي الحنفي ال�سهير »بم�سَ البَ�سْطام���ي ال�سَّ
ذك���رت فيه جملة من معالم منهجه الفقهي في عدة مباحث، وذلك بعد التعريف به، وبالمتن الذي 
�سرح���ه، وبال�س���رح الذي كتبه عليه، فذكرت معالم منهجه ف���ي التعامل مع عبارات الماتن، ومعالم 
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منهج���ه المتعلقة ببحث الم�سائل الفقهية، ومعال���م منهجه الفقهي العامة، ومعالم منهجه المتعلقة 
باأخلاقيات واآداب البحث العلمي، ثم ختمت ببع�س النتائج والتو�سيات.

م�س��كلة �لبحث: تكمن م�سكلة البحث في بي���ان منهج ال�سيخ علي ال�ساهرودي »م�سنفك« في 
كتابه �سرح الوقاية.

�أهد�ف �لبحث: يهدف هذا البحث اإلى اإظهار معالم المنهج الفقهي لل�سيخ علي ال�ساهرودي 
»م�سنفك«، وطريقته التي �سار عليها في تاأليفه هذا ال�سفر الإ�سلامي العظيم.

�أهمية �لبحث: اإن من الأهمية بمكان معرفة منزلة كتاب �سرح الوقاية اإذ اإنه من اأمات كتب 
الفق���ه الإ�سلامي، ومن الأهمية كذلك معرفة منهج موؤلفه فيه لتح�سين ال�ستفادة منه، وللم�ساهمة 

في دعوة المهتمين بالفقه اإليه والإفادة منه.
منه��ج �لبح��ث: �سلكت ف���ي جمع معالم منه���ج ال�سيخ عل���ي ال�ساهرودي »م�سنف���ك« المنهج 
ال�ستقرائ���ي والتحليلي، فال�ستقرائ���ي في جمع ن�سو�س »م�سنفك«، وذل���ك من خلال كتابه �سرح 
الوقاي���ة من بداي���ة الكتاب اإلى نهاية كتاب ال�سلاة والتحليلي في درا�ستها وا�ستنباط معالم منهجه 

الفقهي منها.
�لدر��س��ات �ل�س��ابقة: لم اأقف على بحوث اأظهرت وبينت معالم المنهج الفقهي لل�سيخ علاء 

الدين الب�سطامي ال�سهير »بم�سنفك«.
خطة �لبحث: احتوى هذا البحث على مقدمة، واأربعة مباحث، وخاتمة كالتالي:

مقدم���ة وفيها بيان م�سكلة البحث، واأهدافه، واأهميته، ومنهجه، والدرا�سات ال�سابقة، وخطة 
البحث.

تمهيد، وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: التعريف بال�سيخ علي  ال�ساهرودي »م�سنفك«.

المطلب الثاني: التعريف بمتن الوقاية.
المطلب الثالث: التعريف بكتاب �سرح الوقاية لم�سنفك.

المبحث الأول: معالم منهجه في التعامل مع عبارات الماتن وفيه اأربعة مطالب.
المبحث الثاني: معالم منهجه المتعلقة ببحث الم�سائل الفقهية وفيه ثمانية مطالب.

المبحث الثالث: معالم منهجه الفقهي العامة وفيه ت�سعة مطالب.
المبحث الرابع: معالم منهجه المتعلقة باأخلاقيات واآداب البحث العلمي وفيه خم�سة مطالب.

الخاتمة، وفيها اأهم النتائج والتو�سيات.
والله اأ�س���األ اأن ينف���ع بهذا البحث كاتبه وقارئ���ه، واأ�ساأله اأن يغفر لن���ا ولعلمائنا واأن يجزيهم 

خيرا.
تمهيد
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وي�ستمل على ثلاثة مطالب:
�لمطلب �لاأول: 

�لتعريف بال�سيخ علي �ل�ساهرودي »م�سنفك«
��سمه، ون�سبه، وكنيته، ولقبه:

ه���و ال�سيخ عل���ي)1( بن مجد الدين محم���د)2( بن محمد بن م�سعود ب���ن محمود بن محمد بن 
ومِي)6(  اهْرُودِي)3( البَ�سْطَامِ���ي)4( الهَرَوِي)5( الرُّ ازي ال�سَّ محم���د بن فخر الدين محمد بن عمر ال���رَّ

الحَنَفِي.
فه���و من ذرية فخر الدين الرازي)7( كما ن�س عليه هو ف���ي ترجمته لنف�سه في كتابه »التحفة 
المحمودية«)8(، وقد ذكر اأهل التراجم اأن فخر الدين الرازي من ذرية اأبي بكر ال�سديق ر�سي الله 

عنه، وقيل هو من ذرية عمر بن الخطاب ر�سي الله عنه)9(.
واأما كُنيته فقد ورد في اإجازة اأحد �سيوخه له اأنه اأطلق عليه: )اأبو المحامد(، فقد تكون كنية 

اأثبته  اأن ا�سم م�سنفك: »محمد« ولي�س »علي«، وقد خالف الكفوي بذلك ما  البهية« عن الكفوي  اللكنوي في »الفوائد  )1( حكى 
م�سنفك لنف�سه كما في كتابه »التحفة المحمودية« »مخطوط« )120/ب( عند ذكره لترجمة نف�سه، واأي�سا خالف ما اتفق 
عليه جميع من ترجم له من اأن ا�سمه: »علي«، ولذلك قال اللكنوي في »الفوائد البهية« )�س192(: »وما ذكره الكفوي من اأن 

ا�سم م�سنفك: »محمد« فهو غلط، بل هو »علي بن محمد««.
اأن ا�سم والد م�سنفك: »محمود« ولي�س »محمد«، وقد خالف ابن  )2( ذكر ابن العماد الحنبلي في »�سذرات الذهب« )475/9( 
العماد في ذلك ما اأثبته م�سنفك لنف�سه، وما اأثبته بقية من ترجم له في اأن ا�سم والده: »محمد« ينظر: »التحفة المحمودية« 

»مخطوط« )120/ب(، »ال�سقائق النعمانية« )�س100(، »الفوائد البهية« )�س193(.
اإلى  اإيران ينظر: »�سلم الو�سول  اليوم في  اإلى »�ساهرود« وهي قرية �سغيرة من قرى »بَ�سْطام« قريبة منها، وهي تقع  )3( ن�سبة 

طبقات الفحول« )54/5(، »اأطل�س تاريخ الإ�سلام« )�س221(.
)4( ن�سبة اإلى »بَ�سْطام« -بفتح الباء و�سكون ال�سين- وهي بلدة كبيرة من بلاد خرا�سان في اإقليم قُومِ�س الواقع بين الري وني�سابور، 
افتتحها نعيم بن مقرّن في عهد عمر بن الخطاب ر�سي الله عنه، وهي مدينة ذات اأ�سواق ومزارع، تحيطها جبال عظام ولها 
نهرٌ جارٍ، وقد نزلها »محمود« جد جد ال�سارح م�سنفك، وخَلفَتْه ذريته فيها من بعده، وهي تقع اليوم في اإيران ينظر: »معجم 
البلدان« )421/1(، »وفيات الأعيان« )531/2(، »الرو�س المعطار« )�س114(، »�سذرات الذهب« )�س114(، »اأطل�س تاريخ 

الإ�سلام« )�س221(.
)5( ن�سبةً اإلى »هَرَاة« مدينة عظيمة م�سهورة من اأكبر مدن خرا�سان، افتتحها الأحنف بن قي�س في خلافة عثمان بن عفان، وهي 
مدينة عامرة كثيرة الأهل، واأهلها اأ�سراف من العجم، وبها قوم من العرب، وبها ب�ساتين كثيرة ومياه غزيرة، وهي مح�سوّة 
بالعلماء، ومملوؤة باأهل الف�سل والثراء، وقد نزلها فخر الدين الرازي ودر�س فيها بالمدر�سة الغياثية، وقد �سافر اإليها ال�سارح 
في  اليوم  تقع  ومدينة هراة  كتبه،  بع�س  فيها م�سنفك  األف  المدر�سة  تلك  ذات  وفي  العلوم،  لتح�سيل  اأخيه  مع  م�سنفك 

اأفغان�ستان ينظر: »معجم البلدان« )396/5(، »ال�سقائق النعمانية« )�س100(، »اأطل�س تاريخ الإ�سلام« )�س423(.
الطالع«  »البدر  ينظر:  �سياأتي  كما  الق�سطنطينية  في  وتوفي  حياته،  اآخر  في  ال�سارح  اإليها  انتقل  فقد  الروم  بلاد  اإلى  ن�سبة   )6(

)497/1(، »�سلم الو�سول اإلى طبقات الفحول« )390/2(.
)7( ذكر ابن حجر في »المجمع الموؤ�س�س« )127/3( اأنه لم يبلغه اأن فخر الدين الرازي خلَّفَ ولدًا ذكرا وقال اللكنوي معلقًا على 
كلام ابن حجر في »الفوائد البهية« )�س194(: »واأما نفي ابن حجر من اأن يكون للاإمام ولد ذكر فلي�س نفيًا عن حجة، بل 

هو اإخبار عن عدم اطلاعه على ذلك«.
)8( ينظر: »التحفة المحمودية« »مخطوط« )120/ب(، »ال�سلالة البكرية ال�سديقية« )159/2(.

)9( ينظر: »ال�سقائق النعمانية« )�س100(، »الفوائد البهية« )�س193(.
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له فعلًا، وقد يكون اإطلاقها من باب المدح والثناء، خا�سة اأنه لم يُخلِّف اإل ابنتين)1(.
ب بذلك لكثرة تاأليفه، وا�ستغاله  فك(؛ لُقِّ نِّ واأما لقبه في�ستهر ال�سارح بين العلماء بلقب )مُ�سَ
بت�سني���ف الكت���ب وال�س���روح في حداث���ة �سن���ة، والكاف في لقب���ه على لغ���ة العجم، وه���و يدل على 

الت�سغير)2(.
ب اأي�ساً ب��)علاء  ين()3(، ولُقِّ ب ب��)علاء ال�مِلَّة والدِّ وله األقاب اأخرى اأقل �سهرة من الأول، فلُقِّ

ب ب��)جمال الدين()6(. ين()5(، ولقِّ ب ب���)�سرف ال�مِلَّة والدِّ الدين()4(، ولُقِّ
مولده، ون�ساأته:

فك في قرية »�ساهرود« من ق���رى مدينة »بَ�سْطَام« التابعة لخرَا�سان)7(، �سنة ثلاث  نِّ ول���د م�سَ
وثمانمائة للهجرة النبوية)8(.

وق���د ن�س���اأ في جوٍ مفع���مٍ بالعلم؛ اإذ قد كان ينتم���ي اإلى �سلالة علمية عريق���ة، ذات باع طويل 
ف���ي العلم والوعظ والإر�ساد؛ فم���ن اأ�سهر اأجداده فخر الدين محمد بن عم���ر الرازي)9(، الأ�سولي 
المتكلم، الم�سهور بابن خطي���ب الري، �ساحب الت�سانيف الذائعة في التف�سير، والأ�سول، والكلام 
وق���د كان م�سنف���ك يذكر جده فخر الدي���ن الرازي ويفتخر به)10(، وكان للاإم���ام الرازي ولد ا�سمه 
محم���د، وكان الإمام يحبّه كثيرًا، واأكثر م�سنفاته �سنّفه���ا لأجله، ومات محمد في عنفوان �سبابه، 
وولِ���د لمحمد هذا ولد بعد وفاته و�سمّوه اأي�سا محمدًا، وبلغ رتبة اأبيه في العلم ثم مات، وخلّف ولدًا 
ا�سمه محمود، وبلغ اأي�سا رتبة عالية في العلم، ثم عزم على �سفر الحجاز، فخرج من »هراة«، فلما 
و�س���ل اإل���ى »بَ�سْطَام« اأكرمه اأهلها؛ لمحبّتهم للعلماء �سيم���ا اأولد فخر الدّين الرازي، فاأقام هناك، 
وخلّ���ف ولدًا ا�سمه م�سعود، و�سعى ابنه م�سعود في تح�سيل العلم، لكنه لم يبلغ رتبة اآبائه في العلم، 

)1( ينظر: »التحفة المحمودية« »مخطوط« )122/اأ(، »ال�سقائق النعمانية« )�س102(، »مفتاح ال�سعادة« )179/1(.
 ،)303/4( الأثر«  »خلا�سة   ،)497/1( الطالع«  »البدر   ،)476/9( الذهب«  »�سذرات   ،)174/1( ال�سعادة«  »مفتاح  ينظر:   )2(

»الفوائد البهية« )�س193(، »الأعلام« )9/5(.
)3( ينظر: »ال�سقائق النعمانية« )�س100(، »الأعلام« )9/5(.

»هدية   ،)390/2( الفحول«  طبقات  اإلى  الو�سول  »�سلم   ،)475/9( الذهب«  »�سذرات   ،)473/1( الظنون«  »ك�سف  ينظر:   )4(
العارفين« )735/1(.

)5( ينظر: »التحفة المحمودية« »مخطوط« )122/اأ(، »مفتاح ال�سعادة« )179/1(.
)6( ينظر: »طبقات المف�سرين« للاأدنه وي )�س333(.

)7( خُرَا�سَان: اإقليم كبير، ي�سم بلادًا كثيرة، اأول حدوده مما يلي العراق، واآخر حدوده مما يلي الهند، ومعنى »خر«: كل، و»اأ�سان«: 
واأفغان�ستان،  اإيران،  تتقا�سمها  الع�سر  هذا  في  وخرا�سان  ال�سم�س  مطلع  خرا�سان:  معنى  وقيل:  تعب  بلا  كل  اأي:  �سهل، 
وتركمان�ستان ينظر: »معجم ما ا�ستعجم من اأ�سماء البلاد والموا�سع« )2/ 490(، »معجم البلدان« )2/ 350(، »المعالم 

الأثيرة في ال�سنة وال�سيرة« )�س108(.
)8( ينظر: »ال�سقائق النعمانية« )�س100(، »�سذرات الذهب« )476/9(، »البدر الطالع« )497/1(، »الفوائد البهية« )�س193(، 

»اأبجد العلوم« )�س595(، »هدية العارفين« )735/1(، »الأعلام« )9/5(.
)9( ينظر: »ال�سقائق النعمانية« )�س100(.

)10( »�سرح الوقاية« )4/ب(.
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ل من  ب���ل كان اأكث���ر �سغله بالوعظ، وخلّ���ف م�سعود ولدًا ا�سم���ه محمد -وهو جد م�سنف���ك- فح�سّ
العل���وم �سيئًا كبيرًا، حتى �سار اأهل تلك البلاد يقتدون ب���ه ويطلبون العلم عنده، وخلّف محمد ولدًا 
ا�سم���ه مج���د الدّين محمد -وهو وال���د م�سنفك- فبلغ في العلم و�سار ه���و اأي�سا مقتدى النا�س في 

العلم في تلك البلاد)1(.
فالناظ���ر اإلى اآب���اء م�سنفك واأجداده وما بلغوه من منزلة عالية ف���ي العلم والوعظ والإر�ساد 
للنا����س، حتى اأن النا�س اأ�سبح���وا يعظمونهم ويقتدون بهم ويطلبون العلم عل���ى اأيديهم، ليدرك اأن 
م�سنف���ك ق���د ن�ساأ في ظل ج���و علمي رفيع، ولعل هذا م���ن اأهم الأ�سباب الت���ي �ساعدته على �سلوك 

طريق العلم والنبوغ فيه في بواكير حياته.
ول عجب بعد ذلك اأنه كان قد بداأ في التاأليف في مرحلة مبكرة وهو في الع�سرين من عمره، 
اإذ كان ق���د �سنف اأول م�سنفاته في عام ثلاثة وع�سرين وثمانمائة، مما يدل على اأن نبوغ م�سنفك 

وتمكنه العلمي كان من بدايات حياته)2(.
ا ا�سمه محمد، ويظه���ر اأن م�سنفك كان قد تربّى  وق���د كان لم�سنفك اأخ عال���م اأكبر منه �سنًّ
عل���ى ي���دي اأخيه، واأخذ عن���ه وتتلمذ عليه في بداي���ة طريقه في طلب العل���م، وكان م�سنفك يعرف 
لأخيه هذا قدره ويجِلُّه ويثني عليه، بل قد جعله في مقام والده في التربية والتعليم، ومما يدل على 
ره م�سنفك في ثنايا كتابه »�سرح الم�سب���اح« حين قال: )والن�سخةُ التي قراأناها عند  ذل���ك ما �سطَّ
اأه  ده الله تعالى بر�سوانه، وبوَّ اأ�ستاذن���ا �سم�س الأئمة، وفخر الملَّة �سم�س الملَّة والدين محم���د -تغمَّ
اأعل���ى من���ازل جنانه-؛ فاإنَّه كان �سيفًا من �سيوف الله عل���ى اأعداء الله، وهو واإن كان اأخي ن�سبًا لأبٍ 

واأمٍ، اإل اأنَّه كان والدي تربيةً، وتعليمًا، وتكميلًا، واإر�سادًا اإلى م�سالح الدين والدنيا()3(.
ويظه���ر اأن م�سنف���ك كانت من طريقته في طلب���ه للعلم اأنه كان ل يكتف���ي بالح�سور في حِلَق 
العل���م فح�سب، ب���ل كان يُباحث ويُناظر العلماء في الدر�س، وكانت تل���ك المباحثات لها فائدة عليه 
وعل���ى الملق���ي، ومما يدل عل���ى ذلك ما ذكره اأح���د م�سايخه عنه حين قال في اإجازت���ه له: )و�سمعَ 
قَ لديَّ الدفتر الأول من »الهداي���ة«.. وجرى بيننا مباحثات كثيرة، ومناظرات  ، وحقَّ ���ي وقراأَ عليَّ مِنِّ
لَعتُ بتنقيره على حدائق  غزيرة، فوقفتُ بتفتِي�سِهِ على دقائق كانت م�ستورة في خيام الِ�ستتار، واطَّ

ذات بهجة تروق عيون اأولى الأب�سار()4(.
وم���ن اللفتات في طلبه للعلم اأنه لم يقت�سر في طلب الفقه على مذهب الإمام اأبي حنيفة، بل 
ا مذهب ال�سافعي على اأحد علماء ع�سره الذين ات�سل �سندهم بالإمام ال�سافعي)5(، مما  در�س اأي�سً

)1( ينظر: »�سذرات الذهب« )476/9(، »البدر الطالع« )497/1(، »الفوائد البهية« )�س193(.
)2( ينظر: »مفتاح ال�سعادة« )174/1(، »ال�سقائق النعمانية« )�س100(، »البدر الطالع« )497/1(.

)3( »�سرح الم�سباح« )�س249(.
)4( »التحفة المحمودية« "مخطوط" )122/اأ(.

)5( ينظر: »التحفة المحمودية« »مخطوط« )121/اأ(، »مفتاح ال�سعادة« )476/9(.
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اأعطى له تمكنًا في معرفة المذهب ال�سافعي.
ومما يدل على تميز م�سنفك في طلبه للعلم وتفوقه على اأقرانه ما �سهد به اأحد م�سايخه له، 
اإذ ق���ال ف���ي اإجازته له: )...فاإنه بعد ما �سابق اأقران قَرْنِ���هِ في هذه الحلبة، وفاق على اأبناء ع�سره 

ل عليه وغ�سن �سبابه ن�سير...()1(. في التحلي بهذه الحلية، و�سار ممن يُعوَّ
رحلاته لطلب �لعلم:

وق���د ارتحل م�سنفك في طلب العلم مرات عدي���دة، وكانت اأكثر رحلاته في بدايته حياة اإلى 
»ه���راة« حيث كانت هي مركز العلم والعلماء ف���ي وقته في تلك النواحي)2(، فقد كانت اأولى رحلاته 
اإليه���ا ف���ي �سنة اثنتي ع�س���رة وثمانمائة، وهو في �س���ن التا�سعة من عمره، وقد ذه���ب اإليها مع اأحد 
اإخوت���ه، وتلق���ى العلم في تلك الرحلة عل���ى الم�سايخ والعلماء، و�سنف فيها اأول���ى كتبه، ثم عاد اإلى 

بلاده »بَ�سْطام« �سنة اثنتين وثلاثين وثمانمائة.
ول���م يلبث م�سنفك في بل���ده »بَ�سْطام« طويلًا حتى عاد مرة اأخ���رى وارتحل اإلى »هراة« �سنة 
خم����س وثلاثي���ن وثمانمائة، وبقي فيها �سنة واح���دة، ثم عاد اإلى بلده »بَ�سْط���ام« �سنة �ست وثلاثين 

وثمانمائة.
ث���م ارتح���ل مرة ثالث���ة اإلى »هراة« �سن���ة ت�سع وثلاثي���ن وثمانمائة، وكان عم���ره حينذاك �ستة 

وثلاثين عامًا، ومكث في هذه الرحلة ت�سع �سنوات، و�سنف هناك عددًا من كتبه.
واأما رابع رحلاته العلمية فقد كانت اإلى جهة بلاد الروم والق�سطنطينية، وكانت في �سنة ثمان 
واأربعين وثمانمائة، وكان عمره حينذاك اأربعة وخم�سين عامًا، ولما اأتى بلاد الروم �سار مدر�سًا في 

»قونِيَة«)3(، و�سنف وبيَّ�س فيها عددًا من الكتب، وبقي هناك حتى مات بالق�سطنطينية)4(.
مكانته �لعلمية، وثناء �لعلماء عليه:

تب���واأ م�سنف���ك مكانة علمية رفيع���ة، ومما �ساهم في ذلك ما �سبق م���ن كونه من اأ�سرة علمية 
ج على ه���ذا الأمر)5(، ومما �ساهم في تبوئ���ه لتلك المنزلة ما كان  عريق���ة، فغال���ب من ترجم له عرَّ
عليه من همة ونبوغ من بداية طريقه في طلب العلم، وما كان من رحلاته العلمية المتكررة، وكثرة 

)1( »التحفة المحمودية« »مخطوط« )121/اأ(.
)2( قال الإ�سطخري في »الم�سالك والممالك« )�س265(: »ولي�س بخرا�سان، وما وراء النهر، و�سج�ستان، والجبال م�سجد اأعمر 

بالنا�س على دوام الأيام من م�سجد هراة ثم م�سجد بلخ ثم م�سجد �سج�ستان، فاإن بهذه الم�ساجد حلق الفقهاء«.
افتتحها  وقد  ملوكها،  �سكنى  وباأق�سر  وبها  بالروم،  الإ�سلام  مدن  اأعظم  من  مك�سورة-  ونون  ال�سكون،  ثم  -بال�سم  قُونِيَة:   )3(
مروان بن محمد اآخر خلفاء بين اأمية �سنة خم�س ومائة، وهي مدينة ح�سنة، وكانت عا�سمة للدولة ال�سلجوقية، وهي اليوم 
�سمن تركيا ينظر: »معجم البلدان« )4/ 415(، »الرو�س المعطار« )�س484(، »تاريخ الخلفاء« )�س190(، »اأطل�س تاريخ 

الإ�سلام« )�س277(.
)4( ينظر: »ك�سف الظنون« )1332/2(، »�سذرات الذهب« )476/9(، »البدر الطالع« )497/1(، »الفوائد البهية« )�س193(، 

»�سلم الو�سول اإلى طبقات الفحول« )391/2(.
)5( ينظر: »�سذرات الذهب« )476/9(، »البدر الطالع« )497/1(، »اأبجد العلوم« )�س595(.
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ت�سانيف النافعة، وحر�سه على �سرح الكتب المهمة المعتمدة، وح�سن الت�سنيف فيها، ولذا تعددت 
عبارات العلماء ممن ترجم له في ذكر مناقبه والثناء عليه، ومن ذلك:

م���ا و�سف���ه به �سيخه في الفقه الحنفي ف�سيح الدين محمد ب���ن محمد، حين قال في اإجازته 
ل���ه: )واإن من جملة من خ�س الله �ساأنه بالعل���م، الذي هو الف�سل العظيم والطول الج�سيم: المولى 
حِ  الأعظ���م، المتحلِّي ب���اأ كارم الأخلاق واأحا�سن ال�سي���م، محقق مع�سلات الأ�س���ول والفروع، مو�سِّ
م�س���كلات المعق���ول والم�سم���وع، �ساح���ب الن�ساب الكام���ل من العل���وم، الغالب بوف���ور ف�سله على 
���ل، ذِهنُ���هُ الفائق الرائق  ل، ولب���اب الفنون له مح�سَّ الق���روم)1(، ال���ذي مجمل العلوم عن���ده مف�سَّ
كن���ز م�سحون بجواهر الدقائ���ق، والأخ في الله، ال�سال���ك في محجة النتباه، اأب���و المحامد، �سرف 
المل���ة والدي���ن، ال�سيخ علي اب���ن الإمام المرحوم المب���رور، مولنا مجد الدي���ن محمد ال�ساهرودي 

البَ�سْطامي، متع الله الم�ستفيدين باأنفا�سه النفي�سة مدة طويلة()2(.
ومم���ا ي���دل على مكانت���ه العلمية، ما و�سفه به �سيخ���ه في الفقه ال�سافعي الإم���ام عبد العزيز 
ب���ن اأحمد الأبهري، حيث اأجازه اأن يروي عن���ه التف�سير والحديث والفقه، وقال في اإجازته ممتدحًا 
ومثنيً���ا على م�سنفك: )فاإنه بعد م���ا �سابق اأقران قَرْنِهِ في هذه الحلبة، وفاق على اأبناء ع�سره في 
�سَ جميع الكتب  ل عليه وغ�سن �سبابه ن�سير، فاأجزت له اأن يدرِّ التحلي بهذه الحلية، و�سار ممن يُعوَّ
المتداولة من كتب الفروع والأ�سول، ون�سخ المعقول والمنقول، واأن يروي التف�سير والحديث والفقه 

ي()3(. عنِّ
ومما يدل على مكانته العلمية اأي�سا ما و�سفه به من ترجم له، ومن ذلك:

م���ا جاء في »ال�سقائق النعمانية«: ) ومنهم العالم العامل والفا�سل الكامل المولى علاء الملة 
والدين ال�سيخ علي ابن مجد الدين محمد ...()4(.

وج���اء في »�س���ذرات الذهب«: )وكان اإمامًا، عال�مًا، علّامة، .. وكان جامعًا بين رئا�ستي العلم 
والعمل()5(.

ن: علاء الدين ال�ساهرودي...()6(. وجاء في »ديوان الإ�سلام«: )الإمام العلامة المحقق ال�مُتفَنِّ
وجاء في »معجم الموؤلفين«: )علي م�سنفك.. عالم م�سارك في اأنواع من العلوم()7(.

م ينظر: »ال�سحاح« )2009/5(، مادة: )قرم(، »ل�سان العرب« )473/12(،  م ال�مُعَظَّ )1( القروم: جمع قَرْم، وهو ال�سيد المكرَّ
مادة: )قرم(.

)2( »التحفة المحمودية« »مخطوط« )122/اأ(، وينظر: »مفتاح ال�سعادة« )179/1(.
)3( »التحفة المحمودية« »مخطوط« )121/اأ/ب(، وينظر: »مفتاح ال�سعادة« )178/1(.

)4( »ال�سقائق النعمانية« )�س100(.
)5( »�سذرات الذهب« )9/ 476(.
)6( »ديوان الإ�سلام« )4/ 148(.

)7( »معجم الموؤلفين« )7/ 240(.
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ومما يُبرز مكانة م�سنفك العلمية: هو تلقيبه بهذا اللَّقب، وذلك لأنه �سنَّف كتبًا كثيرةً مهمة 
ه)1(. من حداثة �سنِّ

ا رحل اإلى بلاد ال���روم، اأ�سبح مدر�سًا في »قونية«)2(،  ا اأنه ل�مَّ ومم���ا يُب���رز مكانته العلمية اأي�سً
ا في بلاده »بَ�سْطام« في المدر�سة ال�ساهرخية)3(. ويظهر اأنه كان قبل ذلك مدر�سًا اأي�سً

وكم���ا تظه���ر مكانة م�سنفك العلمي���ة من خلال تفننه ف���ي علوم متعددة م���ن تف�سير، وفقه، 
واأ�سول فقهٍ، ونحوٍ، و�سرفٍ، وبلاغةٍ، ومنطقٍ، وتاريخ، اإلى غير ذلك من اأنواع العلوم)4(.

وقد برز ذلك في موؤلفاته، فقد كانت موؤلفاته متنوعة، ف�سملت فنون عديدةً: �سرحًا، وتح�سيةً، 
بِ العلم على تلك الموؤلفات بدر�سها، والتدقيق  واخت�س���ارًا، وقد اأجاد في تاأليفه���ا، وما انكباب طُلاَّ
فيه���ا، بل والتما�سهم منه اأن يكتب لهم �سرحًا على بع����س المتون، اإل دليلٌ على ح�سن تاأليفه ورفعة 

مكانته العلمية في ع�سره)5(.
بونه ويهتم���ون ب�ساأنه، فق���د كان الوزير محمود  ومم���ا ي���دل على مكانت���ه: اأن الولة كان���وا يقرِّ
با�سا)6( يُدنيه في المجل�س، ويقدمه على غيره، ولذلك �سنف م�سنفك لأجله »التحفة المحمودية«، 
كما اأن ال�سلطان محمد الفاتح)7( كان يحث م�سنفك على التاأليف، وخا�سة باللغة الفار�سية، بل اإنه 
مم عيَّن له ال�سلطان كل يوم ثماني���ن درهمًا، ولول درايتهم بف�سل م�سنفك وعلو  ���ا اأ�سيب بال�سَّ ل�مَّ

�ساأنه في العلم لما كان لهم معه ما كان)8(.
هذه الأمور كلها تدل على تميّز ال�سارح م�سنفك وعلو كعبه في العلم ب�سكل عام.

واأما ما يدل على مكانة م�سنفك في علم الفقه ب�سكل خا�س؛ فيدل عليه عنايته بدرا�سة الفقه 
م���ن بدايات���ه، فبعد اأن در�س علوم اللغة العربية اأخذ في درا�س���ة علم الفقه، فدر�س مذهبه الحنفي 
الذي ينت�سب اإليه، واألف فيه عدة كتب، منها: �سرح على الهداية، و�سرح على الوقاية، وحا�سية على 

)1( ينظر: »مفتاح ال�سعادة« )174/1(، »البدر الطالع« )497/1(، »الفوائد البهية« )�س193(.
)2( ينظر: »ك�سف الظنون« )1332/2(، »�سذرات الذهب« )476/9(، »�سلم الو�سول اإلى طبقات الفحول« )391/2(.

)3( ينظر: »ك�سف الظنون« )1341/2(.
)4( ينظر: »اأبجد العلوم« )�س595(، »معجم الموؤلفين« )7/ 240(.

)5( انظر: »�سرح الم�سباح« )�س1(، »حا�سية الق�سيدة العينية« »مخطوط« �سمن مجموع ر�سائل )64/ب(.
)6( محمود با�سا اأنيلوفيت�س، ال�سدر الأعظم الثالث ع�سر لل�سلطنة العثمانية، والثالث في عهد ال�سلطان محمد الفاتح، كان �ساعرًا، 
وكان يخدم محمد الفاتح قبل اأن ي�سبح �سلطانًا، وقد تميز واأثبت نف�سه كجندي �سجاع، وقاد عددا من حملات الغزو، منها 
غزو �سربيا والبو�سنة، وقد اأقيل من من�سبه واأُعدم ب�سبب مخالفات حدثت منه، توفي �سنة ت�سع و�سبعين وثمانمائة ينظر: 

»تاريخ الدولة العثمانية« )�س197(.
)7( محمد بن مراد بن محمد بن بايزيد بن عثمان، محمد الثاني، الملقب بالفاتح، فاتح الق�سطنطينية، ولي ال�سلطنة بعد موت 
اأبيه، وكان م�ستغلا بالعلم حتى عُدَّ من العلماء، وكان يعرف عددًا من اللغات، ويهتم بترجمة الكتب، وكان يعقد في مجل�سه 
مناظرات بين العلماء ويحكم بينهم بال�سواب، توفي �سنة �ست وثمانين وثمانمائة ينظر: »نظم العقيان في اأعيان الأعيان« 

)�س173(، »�سلم الو�سول اإلى طبقات الفحول« )264/3(.
)8( ينظر: »ال�سقائق النعمانية« )�س102(، »مفتاح ال�سعادة« )176/1(، »�سذرات الذهب« )477/9(.
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ا األف كتاب الحدود والأحكام. �سرح الوقاية، و�سرح على النقاية مخت�سر الوقاية، واأي�سً
ولم يكن جهده الفقهي مح�سورًا على الفقه الحنفي؛ بل عني في درا�سته بالمذهب ال�سافعي، 
فق���د قراأ كت���اب »الحاوي« على �سيخ���ه عبد العزيز الأبه���ري، واأخذ الإجازة عل���ى تدري�سه والإفتاء 

فيه)1(.
مذهبه �لفقهي:

فك اإلى مذهب الإمام اأبي حنيفة رحمه الله في الفقه، ويدلُّ على ذلك  نِّ ينت�س���ب ال�سارح م�سَ
اعتن���اوؤه بالفقه الحنفي من���ذ بداياته في طلب العلم، ومما جاء في اإج���ازة �سيخه في فقه الحنفية 
ف�سي���ح الدي���ن محمد: )فاأجزت ل���ه اأن يروي عن���ي ...واأن يجي���ب بالبنان والبيان، ف���ي الحوادث 
اليومي���ة، والنوازل ال�سرعية، بعد الإتقان والإيقان، وتتبع مختارات الروايات بقدر الو�سع والإمكان، 

على مذهب المام الأعظم اأبي حنيفة عليه �ساآبيب الرحمة والر�سوان()2(.
 واأي�س���ا مما يدل عل���ى انت�سابه لمذهب الحنفية: اأنه �سرح عددًا من اأهم كتب الفقه الحنفي؛ 

ك�سرح الهداية، والوقاية، والنقاية، وغيرها مما �سياأتي في اآثاره العلمية.
���ا لمذهب اأبي حنيف���ة: ت�سريح ع���دد ممن ترجم���وا له بكونه  ومم���ا ي���دل على انت�ساب���ه اأي�سً

حنفيًا)3(.
عقيدته:

ع في ذكر عقيدته، اإلّ ما ذُكر من اأنه كان �سوفيًّا؛ جاء في »�سذرات الذهب«:  لم اأجد من تو�سَّ
)وكان اإمامًا، عالما، علّامةً، �سوفيًا، اأُجيز له بالإر�ساد من بع�س خلفاء زين الدّين الخوافي)4(()5(.

ا: ما األفه من كتب في الت�س���وف مما �سياأتي ذكره في اآثاره  ا اأي�سً ومم���ا ي���دلُّ على كونه �سوفيًّ
العلمية.

�آثاره �لعلمية:
�سب���ق الحديث عن ا�ستغ���ال م�سنفك بالتاأليف من حداثة �سنه، والحدي���ث عن تفَنُّنِه ونبوغه 

)1( ينظر: »التحفة المحمودية« »مخطوط« )121/اأ(، »مفتاح ال�سعادة« )476/9(.
)2( »مفتاح ال�سعادة« )179/1(.

»هدية   ،)149/4( الإ�سلام«  »ديوان   ،)476/9( الذهب«  »�سذرات   ،)390/2( الفحول«  طبقات  اإلى  الو�سول  »�سلم  ينظر:   )3(
العارفين« )735/1(.

)4( محمد بن  محمد  بن  محمد  بن  علي  الخافي اأو الخوافي الهروي، اأبو بكر، زين الدين، �سوفي من اأتباع يو�سف العجمي، وهو 
�ساحب الطريقة الزينية، كان يدر�س بم�سر ثم نزح عنها، ودر�س في بيت المقد�س، ثم قدم م�سر ومعه جمع من اأتباعه، من 
ت�سانيفه: �سرح التفتازاني على المفتاح، منهج الر�ساد، الو�سايا القد�سية، و�سية العارفين، حا�سية على الع�سد توفي بهراة 
�سنة ثمان وثلاثين وثمانمائة ينظر: »تب�سير المنتبه بتحرير الم�ستبه« )2/ 484(، »�سلم الو�سول اإلى طبقات الفحول« )3/ 

248(، »هدية العارفين« )2/ 197(، »موجز دائر المعارف« )5422/17(.
)5( »�سذرات الذهب« )9/ 476(.
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ى اإلى تنوع ت�سانيف���ه في فنون مختلف���ة؛ كالتف�سير، والفقه،  ف���ي عل���وم ومعارف متعددة، وه���ذا اأدَّ
والحديث، والمنطق، والنحو، وغير ذلك.

وكان���ت م�سنفات���ه اأي�سا متنوعة من حي���ث طريقتها؛ فمنها ال�سرح، ومنه���ا الحا�سية، ومنها 
الخت�سار، ومنها التاأليف الم�ستقل 

ومن م�سنفاته ما كان باللغة العربية -وهو الأكثر-، ومنها ما كان باللغة الفار�سية.
وكان م�سنفك كثير الت�سنيف، ومن اأ�سباب كثرة موؤلفاته اأنه كان �سريع الكتابة، فكان يكتب 

في كل يوم كرا�سًا من تاأليفه)1(.
ج���اء في »اأبجد العلوم«: )ذُكرت له ت�سانيف كثي���رة ي�جَِلُّ و�سفها، وهي بالعربية والفار�سية، 
وف���ي علم النحو، والأدب، والمعاني، والبيان، والفقه، والأ�سول، والمنطق، والحكمة، والتف�سير اإلى 

غير ذلك()2(.
و�ساأذكر هنا جميع ما وقفت عليه من كتبه، مرتبة على ح�سب العلوم.

�أولا: كتب �لتف�سير:
ملتقى البحرين في تف�سير القراآن)3(.  -1

ال�سفاء في تف�سير الكتاب المنزل من ال�سماء)4(.  -2
المحمدية في تف�سير الق���راآن، وهو بالفار�سية، واعتذر عن تاأليفه بالل�سان الفار�سي؛ لأنه   -3

األفه باأمر من ال�سلطان محمد خان الثاني)5(.
حا�سية على تف�سير الك�ساف، األفها �سنة )856 ه�.()6(.  -4

اأ�سرار القراآن)7(.  -5
ثانيًا: كتب �لحديث:

�سرح م�سابيح ال�سنة، األفه �سنة )850 ه�.()8(.  -6
رفع الجُناح وخف�س الجَناح في اأربعين حديثًا في باب النكاح)9(.  -7

)1( ينظر: »�سذرات الذهب« )477/9(.
)2( »اأبجد العلوم« )�س595(.

)3( ينظر: »ك�سف الظنون« )1816/2(، »هدية العارفين )735/1(«، »معجم المف�سرين« )382/1(.
)4( ن�س عليه م�سنفك في كتابه »حل الرموز وك�سف الكنوز« )�س53(.

)5( ينظر: »ك�سف الظنون« )458/1(، »هدية العارفين )735/1(«، »معجم المف�سرين« )382/1(.
)6( ينظر: »ك�سف الظنون 1480/2(، »معجم المف�سرين« )382/1(.

)7( ينظر: »الفهر�س ال�سامل« )890/2(.
)8( ينظر: »ال�سقائق النعمانية« )�س101(، »البدر الطالع« )497/1(، »معجم التراث« )2148/3(.

الظنون«  ك�سف  ذيل  المكنون  »اإي�ساح  في  جاء  وقد  له،  الكتاب  هذا  بذكر  انفرد  وقد   ،)735/1( العارفين«  »هدية  ينظر:   )9(
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ثالثا: كتب �لفقه:
�سرح الهداية في الفروع، األّفه �سنة )839 ه�.()1(.  -8

�سرح الوقاية)2(،  وهذا هو الكتاب محل التحقيق، و�سياأتي الحديث عنه.  -9
10- حا�سية على �سرح الوقاية، ل�سدر ال�سريعة المحبوبي)3(.

11- �سرح النقاية مخت�سر الوقاية)4(.
12- الحدود والأحكام في الفقه)5(.

�سَ في هذا الكتاب مذهب ال�سافعي)6(. ات وقد لخَّ 13- ال�مُهمَّ
ر�بعا: كتب �أ�سول �لفقه:

14- الو�سول اإلى علم الأ�سول)7( 
15- حا�سية على التلويح في اأ�سول الفقه، األفها �سنة )835 ه�.()8(.

16- التحرير في �سرح اأ�سول البزدوي، األفه �سنة )850 ه�.()9(.
17- حا�سية على التنقيح في اأ�سول الفقه)10(.

18- �سرح منظومة الن�سفي في الخلاف)11(.
خام�سا: كتب �للغة �لعربية:

19- الر�ساد في �سرح الإر�ساد في النحو، األفه �سنة )823 ه�.()12(.

)578/3( اأن هذا الكتاب بهذا ال�سم هو من تاأليف علي بن �سلطان القاري الهروي، وقد طبع بتحقيق: م�سهور اآل �سلمان 
من�سوبا له، فلعل �ساحب »هدية العارفين« وهِمَ بن�سبته لم�سنفك خا�سة اأن كلاًّ منهما ا�سمه: علي، وكلاهما: الهروي، والله 

اأعلم بال�سواب.
)1( ينظر: »مفتاح ال�سعادة« )175/1(، »ك�سف الظنون« )2036/2(، »هدية العارفين« )735/1(.

)2( ينظر: »ك�سف الظنون« )2020/2(، »�سذرات الذهب« )477/9(.
)3( ينظر: »ك�سف الظنون« )2020/2( »�سذرات الذهب« )477/9(، »�سلم الو�سول اإلى طبقات الفحول« )391/2(.

)4( ينظر: »ك�سف الظنون« )1972/2(.
)5( ينظر: »الأعلام« )9/5(، »معجم التراث« )2148/3( وهو مطبوع.

)6( ن�س الموؤلف على هذا الكتاب في اأثناء �سرحه على الوقاية ينظر: »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )147/اأ(.
)7( ينظر: »ك�سف الظنون« )2014/2(، »هدية العارفين« )735/1(.
)8( ينظر: »هدية العارفين« )735/1(، »الفوائد البهية« )�س193(.

)9( ينظر: »ك�سف الظنون« )81/1(، »هدية العارفين« )735/1(.
)10( ينظر: »ك�سف الظنون« )498/1(.

)11( ينظر: »ك�سف الظنون« )1867/2(.
)12( ينظر: »ال�سقائق النعمانية« )�س100(، »اأ�سماء الكتب المتمم لك�سف الظنون« )�س61( وهو مطبوع.
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20- �سرح الم�سباح في النحو، األفه �سنة)825 ه�.()1(.
21- �سرح اللباب في الإعراب، األّفه �سنة )828 ه�.()2(.

22- حا�سية على �سرح المطول، األفه �سنة )832 ه�.()3(.
23- �سرحُ �سرحِ المفتاح، األفه �سنة )834 ه�.()4(.

24- حا�سية على �سرح الجرجاني للمفتاح، األّفها �سنة )850 ه�.()5(.
25- �سرح الكافية في النحو)6( 

26- �سرح العوامل المائة)7(.
27- �سرح مراح الأرواح في علم ال�سرف)8(

 �ساد�سا: كتب �لت�سوف و�لاعتقاد:
28- حا�سية على �سرح العقائد الن�سفية)9(.

موز وك�سف الكنوز)10(. 29- حلّ الرُّ

30- �سرح المواقف في الكلام)11(.
31- �سرح ق�سيدة بدء الأمالي)12(.

32- حدائق الإيمان لأهل العرفان، وهو بالفار�سية، األفه �سنة )839 ه�.()13(.
33- �سرح اأبيات مثنوي، األفه بالفار�سية)14(.

الإمام محمد بن  البهية« )�س193(، وقد حقق في جامعة  »الفوائد  الفحول« )390/2(،  اإلى طبقات  الو�سول  )1( ينظر: »�سلم 
�سعود الإ�سلامية.

)2( ينظر: »�سذرات الذهب« )477/9(، »البدر الطالع« )497/1(، وقد حقق في جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية.
)3( ينظر: »اأ�سماء الكتب المتمم لك�سف الظنون« )�س61(، »الفوائد البهية« )�س193(، »هدية العارفين« )735/1(.

)4( ينظر: »مفتاح ال�سعادة« )175/1(، »�سلم الو�سول اإلى طبقات الفحول« )390/2(.
)5( ينظر: »هدية العارفين« )735/1(، »معجم التراث« )2147/2(.

)6( ينظر: »جامع ال�سروح والحوا�سي« )1417/2(.
)7( ينظر: »هدية العارفين« )735/1( وقد حقق جزء منه بجامعة تكريت بالعراق.

)8( ينظر: »ك�سف الظنون« )1651/2(، »هدية العارفين« )735/1(.
)9( ينظر: »ال�سقائق النعمانية« )�س101(، »�سذرات الذهب )477/9(.
)10( ينظر: »هدية العارفين« )735/1(، »الأعلام« )9/5( وهو مطبوع.

)11( ينظر: »هدية العارفين« )735/1(.
)12( ينظر: »معجم التراث« )2148/3(.

)13( ينظر: »البدر الطالع« )497/1(، »�سلم الو�سول اإلى طبقات الفحول« )390/2( وهو مطبوع باللغة التركية.
)14( ينظر: »ك�سف الظنون« )1588/2(، »هدية العارفين« )735/1(، »معجم التراث« )2148/3(.
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�سابعا: كتب �لمنطق و�لبحث و�لمناظرة:
34- �سرح اآداب البحث، األّفه �سنة )826 ه�.()1( 

35- حا�سية على �سرح مطالع الأنوار في المنطق، األفها �سنة )850 ه�.()2(.
36- �سرح ال�سم�سية، األفه بالفار�سية)3(.

ثامنًا: علوم �أخرى:
37- �سرح و�سية الإمام اأبي حنيفة)4(.

38- �سرح ق�سيدة البُرْدَة، فرغ من تاأليفه �سنة )836 ه�.()5(.
وحِيّة، األفه �سنة )835 ه�.()6(. 39- �سرح الق�سيدة العينية اأو الرُّ

40- تحفة ال�سلاطين، األفه بالفار�سية)7(.
41- التحفة المحمودية، اأو تحفة الوزراء، �سنفها للوزير محمود با�سا �سنة )861 ه�.()8(.

وفاته:
كان���ت وفاة ال�سيخ علي بن مجد الدين محم���د البَ�سْطَامي »م�سنفك« في الق�سطنطينية �سنة 
خم����س و�سبعي���ن وثمانمائة)9(، وقيل: كانت وفات���ه �سنة اإحدى و�سبعين وثمانمائ���ة وله ثمان و�ستون 

�سنة)10(، والقائلون بالأول اأكثر.
ا مات المولى  م�سنفك ح�سر  وقد كانت جنازته م�سهودة؛ جاء في »ال�سقائق النعمانية«: )ل�مَّ

علماء البلد كلهم دفنه()11(.
مه م���ن علمٍ نافعٍ  فرحم���ه الله رحم���ةً وا�سعة، وتج���اوز عنه، واأجزل ل���ه المثوبة، وجعل ما قدَّ

�سفيعًا له.

)1( ينظر: »الفوائد البهية« )�س193(، »الأعلام« )9/5(.
)2( ينظر: »مفتاح ال�سعادة« )175/1(، »اأ�سماء الكتب المتمم لك�سف الظنون« )�س61(.

)3( ينظر: »ك�سف الظنون« )1063/2(، »�سذرات الذهب« )477/9(.
)4( ينظر: »هدية العارفين« )735/1(.

)5( ينظر: »ك�سف الظنون« )1332/2(، »�سلم الو�سول اإلى طبقات الفحول« )390/2(.
)6( ينظر: »ك�سف الظنون« )1341/2(، »�سذرات الذهب« )477/9(.
)7( ينظر: »ال�سقائق النعمانية« )�س101(، »البدر الطالع« )497/1(.

)8( ينظر: »�سذرات الذهب« )477/9(، »الفوائد البهية« )�س194(.
)9( ينظر: »ال�سقائق النعمانية« )�س102(، »�سذرات الذهب« )477/9(، »البدر الطالع« )497/1(، »الفوائد البهية« )�س194(، 

»الأعلام« )9/5(.
)10( ينظر: »�سلم الو�سول اإلى طبقات الفحول« )2/ 390(.

)11( »ال�سقائق النعمانية« )�س88(.
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�لمطلب �لثاني: �لتعريف بمتن �لوقاية
�سينتظ���م الحديث في هذا المطلب عن ا�س���م الكتاب، وا�سم موؤلفه، و�سبب تاأليفه، وحقيقته، 

وطريقته، وبيان مكانته.
اأم���ا ا�سم���ه: فقد ن����سَّ موؤلفه على ت�سميت���ه: »وقاية الرواية ف���ي م�سائل الهداي���ة«)1(، وعُرف 

اخت�سارًا ب�»الوقاية«)2(.
واأم���ا موؤلفه: فهو ال�سيخ محمود بن �سدر ال�سريعة الأكبر اأحمد بن جمال الدين عبيد الله بن 

اإبراهيم بن اأحمد الأن�ساري المحبوبي)3( الحنفي)4(.
وق���د ح�سل اختلاف بي���ن كتب التراجم في لقب���ه؛ فقيل هو »تاج ال�سريع���ة«)5(، وقيل: بل هو 

»برهان ال�سريعة« واأما »تاج ال�سريعة« فهو لقب اأخيه عمر، وهو ال�سواب والله اأعلم)6(.
وقد حظي موؤلف الوقاية بمكانة علمية عالية، فقد �سجل التاريخ له �سيرة علمية عطرة، واأثنى 
وه من العلماء الكبار في مذهب الحنفية، فق���د عُدَّ في طبقة المقلِّدين  علي���ه من ترجم له)7(، وعَ���دُّ
القادري���ن عل���ى التمييز بين القوي وال�سعيف من الرواي���ات )8( توفي رحمه الله �سنة ثلاث و�سبعين 

و�ستمائة للهجرة، رحمه الله وغفر له وتجاوز عنه)9(.
واأم���ا �سب���ب تاأليفه: فقد اأبان عنه موؤلفه في مقدمته اأنه األف���ه لبن ابنته �سدر ال�سريعة عبيد 
ا فرغ  الله ب���ن م�سعود بن محمود المحبوبي)10(؛ ليحفظه، فقال: )ف���اإن الولد الأعزَّ عُبيد الله .. ل�مَّ
م���ن حف���ظ الكتب الأدبية، وتحقيق لطائف الف�سل نُكَت العربية، اأحببت اأن يحفظ في علم الأحكام 

كتابًا رائعًا، ولعيون م�سائل الفقه راعيًا، مقبول الترتيب والنظام...()11( 
واأما حقيقته: فهو اخت�سار لكتاب الهداية �سرح بداية المبتدي.

)1( ينظر: »وقاية الرواية في م�سائل الهداية« )�س36(.
)2( ينظر: »مفتاح ال�سعادة« )256/2(، »الفوائد البهية« )�س106(.

)3( ن�سبة اإلى »محبوب« اأحد اأجداده كما مر.
)4( ينظر: »اأعلام الأخيار« )131/2(، »الفوائد البهية« )�س207(، »هدية العارفين« )406/2(، »البدور الم�سية« )242/12(.

)5( ينظر: »تاج التراجم« )�س291(، »مفتاح ال�سعادة« )256/2(، »اأعلام الأخيار« )59/2(، »الفوائد البهية« )�س110(.
)6( ينظر: »�سرح الوقاية« )4/1( ل�سدر ال�سريعة، »ك�سف الظنون« )2020/2(، »�سلم الو�سول اإلى طبقات الفحول« )247/4(، 

»هدية العارفين« 406/2(، »الفوائد البهية« )�س110( وقد حرر اللكنوي الخلط الذي ح�سل في لقبه وا�سمه.
)7( ينظر: »تاج التراجم« )�س291(، »�سلم الو�سول اإلى طبقات الفحول« )314/3(، »الفوائد البهية« )�س207(.

)8( ينظر: »اأعلام الأخيار« )15/1(، »الجواهر الم�سية« )2/ 559(.
)9( ينظر: »هدية العارفين« )406/2(.

العلوم، تفقه على جده �ساحب  الثاني، عالم محقق في عدد من  )10( عبيد الله بن م�سعود بن عمر المحبوبي، �سدر  ال�سريعة 
الوقاية، من ت�سانيفه: التنقيح في اأ�سول الفقه، ثم �سرحه ب�سرح �سماه: التو�سيح، و�سرح  الوقاية، ومخت�سر  الوقاية �سماه: 
النقاية، والو�ساح في المعاني والبيان توفي �سنة �سبع واأربعين و�سبعمائة ينظر: »تاج التراجم« )�س203(، »�سلم الو�سول اإلى 

طبقات الفحول« )2/ 324(، »الفوائد البهية« )�س110(.
)11( »وقاية الرواية في م�سائل الهداية« )�س34(.
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واأم���ا طريقته: فقد اأبان عنه���ا موؤلفه في مقدمته فقال: )مخت�س���رًا، جامعًا لجميع م�سائله، 
خاليً���ا ع���ن دلئله، حاويًا لما ه���و اأ�سح الأقاويل والختي���ارات، وزوائد فوائد الفت���اوى والواقعات.. 

موجزًا األفاظه نهاية الإيجاز()1(.
واأم���ا مكانته: فه���و اأحد المتون المعتمدة ف���ي المذهب الحنفي عن���د المتاأخرين)2(، جاء في 
»الفوائد البهية«: )قد كثر  اعتماد  المتاأخرين  على  الكتب  الأربعة، و�سموها المتون الأربعة: المختار، 

والكنز، والوقاية، ومجمع البحرين()3(.
ولذلك كانت عناية العلماء به؛ تدري�سًا، و�سرحًا، وحفظًا، واخت�سارًا جاء في »ك�سف الظنون«: 

)وهو متن م�سهور، اعتنى ب�ساأنه العلماء بالقراءة، والتدري�س، والحفظ()4(.
�لمطلب �لثالث: �لتعريف بكتاب �سرح �لوقاية لم�سنفك

��سم �لكتاب:
ه���و »�س���رح الوقاية«، ولم يُ�سمِّ ال�سارح كتابه هذا با�سم خا����س به �سوى هذا ال�سم، وقد ذكر 
هذا ال�سم في كتابه »التحفة المحمودية« عند ذكره لم�سنفاته وتواريخ تاأليفها)5(، وقد اأحال عليه 
ف���ي كتب���ه الأخرى وكان ي�سميه ب���ه)6(، وكذلك كان ي�سميه بهذا ال�سم م���ن كان ينقل عنه)7(، وبهذا 

ال�سم اأي�سا ورد في كتب التراجم عند تعدادهم لموؤلفاته، ولم يذكروا له ا�سمًا اآخر)8(.
تاريخ تاأليفه:

ف���ك لكتابه �سرح الوقاية في �سنة اأربع وثلاثين وثمانمائة في بلدته بَ�سْطام،  نِّ كان تاألي���ف م�سَ
وقد انتهى من تبيي�سه �سنة خم�سين وثمانمائة في بلاد الروم)9(.

منهج �لكتاب: 
ذك���ر الموؤل���ف �سيئًا ي�سيرًا من منهجه في هذا الكتاب ول���م يتو�سع في بيانه، فقال في مقدمة 
كتاب���ه: )ف�سرحت���ه �سرحًا يرف���ع عنه حجابه، ويُبرز ع���ن وجهه نقابه، محتويًا عل���ى م�سائل تُحر�س 
مُو����س، مت�سمنًا لحلِّ غوام�سها  اآثاره���ا من الدرو����س، ومنطويًا على مباحث تُ�سان اأنجمها من الطُّ

)1( »وقاية الرواية في م�سائل الهداية« )�س35(.
)2( ينظر: »اأعلام الأخيار« )15/1(، »الجواهر الم�سية« )2/ 559(.

)3( »الفوائد البهية« )�س106(.
)4( »ك�سف الظنون« )2020/2( وقد ذكر عددًا من �سروحه.

)5( ينظر: »التحفة المحمودية« »مخطوط« )122/ب(.
)6( ينظر: »الحدود والأحكام« )�س13(.

)7( ينظر: »مهتدى الأنهر في �سرح ملتقى الأبحر« »مخطوط« ج1 )42/اأ(.
)8( ينظر: »اأ�سماء الكتب المتمم لك�سف الظنون« )�س61(، »�سذرات الذهب« )477/9(، »هدية العارفين« )�س193(.

)9( ينظر: »ك�سف الظنون« )2020/2(.
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اته���ا، م�ستملًا على  اته���ا، م�سي���رًا اإل���ى الوقائع الدينية والن���وازل ال�سرعي���ة والك�سف عن خبيَّ وخفيَّ
ة والن�ساط، ومترتبًا على دقائق توجب ال�سرور والنب�ساط، فجاء بحمد الله كما  لطائ���ف تورث الهزَّ

يرت�سيه اأهل الحب وال�سفا، وترت�سيه عين المودة والر�سا(.
�أهمية �لكتاب و�أثره فيمن بعده:

فك  نِّ يع���د كتاب »�سرح الوقاية« لل�سيخ عل���ي بن مجد الدين محمد الب�سطام���ي ال�سهير ب�مُ�سَ
اأحد الكتب المهمة في مذهب الحنفية، فقد �سمَّ بين دفتيه مادة علمية فقهية غزيرة، وقد اكت�سب 

اأهميته من الأمور التالية:
اأنه �س���رح لأحد المتون المعتمدة في المذهب الحنفي عند المتاأخرين، وهو متن الوقاية،   -1
وق���د اكت�س���ب متن الوقاي���ة اأهميته لكونه مخت�س���رًا من اأحد اأه���م الكتب عند الحنفي���ة وهو كتاب 

الهداية)1(.
اأن���ه من ال�س���روح الكبيرة والمو�سعة على مت���ن الوقاية، اإن لم يك���ن اأكبرها، فقد جاء في   -2

فك...وهو: �سرح  كبير ممزوج()2(. نِّ »ك�سف الظنون«: )ومن �سروحها: �سرح  مُ�سَ
مين، و�سبق تحقيق ع���دد من موؤلفاته  اأن موؤلف���ه اأحد العلم���اء البارزين، والفقه���اء المقدَّ  -3

الأخرى باأطروحات علمية جامعية.
م���ا احتواه هذا ال�س���رح من مزايا عديدة فيم���ا انتهجه فيه موؤلفه م���ن ذكر الخلاف بين   -4
اأئم���ة المذهب الحنفي، واأي�س���ا ذكر الخلاف العالي وخا�سة مع ال�سافعية، وكثرة ا�ستدلله بالآيات 
القراآنية والأحاديث النبوية، وذكره لآراء ال�سحابة، واهتمامه بالأمور اللغوية والنحوية، وتعقبه على 
المات���ن وعلى عدد من �س���راح الوقاية والهداية، وبيان الراجح والمفتى ب���ه في المذهب، والعتناء 

بالتقا�سيم والفروق الفقهية، اإلى غير مما �سبق ذكره في منهجه.
ما ت�سمنه من نقول كثيرة عن كتب الحنفية بع�سها في عدِاد المفقود.  -5

ول �سك اأنه هذه الأمور تجعل من هذا الكتاب ذا قيمة علمية عالية، ولأجل ذلك فقد ا�ستفاد 
فك اأحد موارد  نِّ بع�س فقهاء الحنفية ممن جاء بعده منه ونقلوا عنه، فقد كان »�سرح الوقاية« ل�مُ�سَ

كتاب »مهتدى الأنهر في �سرح ملتقى الأبحر« لعثمان بن عبد الله الأدرنوي ال�سهير بوحدتي)3(.

)1( ينظر: »الفوائد البهية« )�س106(.
)2( »ك�سف الظنون« )2/ 2020(، وينظر: »لآلئ المحار« )1053/2(.

)3( انظر مثلا: »مهتدى الأنهر في �سرح ملتقى الأبحر« »مخطوط« ج1 )42/اأ(.
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�لمبحث �لاأول: معالم منهجه في �لتعامل مع عبارة �لمتن
�لمطلب �لاأول: تقييده لكلام �لماتن �إن كان مطلقًا وتف�سيله �إن كان مجملا، ومن �أمثلة ذلك:

- ق���ال بع���د ذكر ما يُف�س���د �سلاة الم�سبوق م���ن اأفعال الإم���ام: )وكلام الم�سنف في اإطلاق 
الج���واب في ف�ساد �سلاة الم�سبوق مُ�سعرٌ باأن �سلاته فا�سدة مطلقًا، ولي�س كذلك؛ بل الف�ساد مقيَّد 

د الم�سبوق ركعته بال�سجدة، فاأما اإذا قيَّد الركعة بال�سجدة فلا(. بما اإذا لم يقيِّ
امِ���عِ« اأطلقه وفيه  - وق���ال ف���ي قراءة اآية فيها �سجود ت���لاوة: )»وا�ستُح�سِ���نَ اإخفَاوؤُهَا عن ال�سَّ
تف�سيل، وحا�سله: اأنه اإن كان عنده قومٌ: فاإن كانوا متهيئين لل�سجود ويقع في قلبه اأنه ل ي�سق عليهم 
اأداء ال�سج���دة: ينبغ���ي اأن يقراأ جهرًا، واإن كانوا مُحدثين اأو نظر اأنهم ي�سمعون ول ي�سجدون اأو ي�سق 

عليهم اأداوؤها: ينبغي اأن يقراأ في نف�سه �سواء كان في ال�سلاة اأو خارجًا عنها()1(.
�لمطلب �لثاني:  ذكره لجميع �لاحتمالات �لتي يمكن �أن يف�سر بها كلام �لمتن، ومن �أمثلة ذلك:

- ق���ال: )واعل���م اأن المراد من قول���ه: )وم�سُّ الم���راأة والذّكَر( يحتمل اأمري���ن: اأحدهما: اأن 
الم�س���در م�س���افٌ اإلى المفعول والفاعل متروك، وهذا هو الذي ذكرن���اه اآنفا وثانيهما: العك�س، اأي 

م�س المراأة والذكر فرجهما.
وعل���ى الأول فالم���راد بالذكر: ه���و الع�سو المخ�سو�س، وم���ع ذلك فَذِكْرُه م���ع المراأة ل يخلو 
ع���ن لطافة وعلى الثاني المراد به: الرج���ل المقابل للاأنثى والأن�سب -على الأول- ذكرُ الفرجِ مقام 

الذكر، وا�سم الفرج ي�سمل: القبل من الرجل والن�ساء وكذا الدبر، وعلى الثاني يندفع هذا()2(.
�لمطلب �لثالث: مقارنته لعبارة �لمتن باأ�سله، ومخت�سره.

فمن معالم منهج م�سنفك اأنه يقارن عبارة المتن مع اأ�سله وهو كتاب الهداية، واأي�سا يقارنه 
بمخت�سر الوقاية الم�سمى بالنقاية، وخا�سة في الم�سائل التي يكون فيها خلاف بين المتن والأ�سل، 

اأو المتن والمخت�سر، ول �سك اأن هذا يدل على دقته وتحريره، وبيانه كالتالي:
�أولا: مقارنته �لمتن مع �لهد�ية )�أ�سل �لكتاب(، ومن �أمثلة ذلك:

- ق���ال في باب �سروط ال�سلاة: )والم�سنف جرى على ا�ستعمال ال�سفة في مقابلة ال�سرط، 
بَ البابَ ب�)باب �سروط ال�سلاة(،  فَعَن���ى بال�سرط: الموقوف عليه الخارج، وبال�سفة: الداخل، فَلَقَّ
وال���ذي يتل���وه ب�)باب �سفة ال�سلاة( جريًا على ترتيب »الهداي���ة«، اإل اأنه اأَ�سقط هنا قيدًا ذكره في 
»الهداي���ة«، فاإنه قال: )باب �س���روط ال�سلاة التي تتقدمها(.. وبالجمل���ة فقد حذف الم�سنف من 

عبارة »الهداية« ما هو محل ال�سغب والجدال()3(.

)1( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )240/اأ(.
)2( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )34/اأ(.

)3( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )128/اأ(.
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لاتُهُ« اأي: اأداء �سلاته )اآخرَ  - وق���ال في باب التيمم: )»ونُدِبَ لِرَاجِي���هِ« اأي: لراجي الماء »�سَ
الوَقتِ(.. والتقييدُ بالرجاء: تنبيهٌ على اأنه ل معنى للتاأخير بلا جهةٍ، فالراجي هو العاجز الآن عنه، 
ويتوق���ع ح�سوله في ثان���ي الزمان، فذكْرُ الرجاء يغني عن ذكر ع���ادم الماء، فلهذا عدل الم�سنف 
عن عبارة »الهداية« حيث قال: وي�ستحب لعادم الماء وهو يرجو اأن يجده اأن يوؤخر ال�سلاة اإلى اآخر 

امعِ في الجماعة()1(. الوقت ليقع الأداء باأكمل الطهارتين، و�سار كالطَّ
ثانيا: مقارنته �لمتن مع مخت�سر �لوقاية �لم�سمى بالنقاية، ومن �أمثلة ذلك:

« اأي: ما هو مثل الآدمي في  - ق���ال ف���ي م�سائل وقوع النجا�سة في البئر: )»اأو مَاتَ فِيهَ���ا اآدميٌّ
الجثة ولو قال: »اأو مات مثل اآدمي«، كما ذكر في »مخت�سر الوقاية« لكان اأظهر()2(.

ى« يعني:  - وق���ال في م�ساأل���ة ما يفعل من جهل القبل���ة: )»فِاإن جَهِلَهَ���ا وَعَدِمَ مَن يَ�سْ���اأَلُ تَحَرَّ
بَ الم�سنف جواز التَّحري  ي، ...ورتَّ م���ن ا�ستبه عليه القبلة ولي�س هناك من ي�ستخبره فعلي���ه التَّحرِّ
ي في التحقيق مرتَّبٌ على وجود العارفِ ل وجود  عل���ى فق���دان ال�مُخبِر.. واعلم اأن عدم جواز التَّحرِّ
ال�مُخبِ���ر اأو الم�سوؤول عنه؛ لحتمال اأن يكون غي���ر عارف، ولهذا قال في »مخت�سر الكتاب«: واإن لم 

ى()3(. يجد من عَلِمَ تحرَّ
�لمطلب �لر�بع:  عنايته بفروق ن�سخ �لمتن محل �ل�سرح -وهو متن �لوقاية- و�إير�دها، ومن 

�أمثلة ذلك:
- م���ا جاء في باب الأنجا�س: )ووقع في بع�س الن�سخ: »ب���اب تطهير الأنجا�س« وتوافقه عبارة 
»الهداي���ة«، فاإن اأرُيد بالتطهير معناه الحقيق���ي: فالم�ساف محذوف، اأي: تطهير مكانها، واإن اأريد 
بالتطهي���ر معن���ى الإزالة: فلا حاج���ة اإليه، وعبارة »الهداي���ة« مائلة اإلى الثاني حي���ث قال: )تطهير 
النجا�س���ة واج���ب من بدن الم�سل���ي وثوبه(، وهذه الن�سخ���ة اأولى من الن�سخة الأول���ى؛ لأن التلقيب 

ب�)باب الأنجا�س( ل يخلو عن كراهة ال�ستهجان()4(.
«، وفي بع�س النُّ�سخ: »وال�سوؤر للاآدمي«()5(. - وقال في م�سائل الآ�سار: )»و�سُوؤرُ الآدَمِيِّ

)1( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )64/ب(.
)2( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )48/اأ(.

)3( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )135/ب(.
)4( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )85/اأ(.
)5( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )50/اأ(.
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�لمبحث �لثاني: معالم منهجه �لمتعلقة ببحث �لم�سائل �لفقهية
�لمطل��ب �لاأول: �هتمام��ه بت�س��وير �لم�س��ائل ت�س��ويرً� دقيقًا عن��د �لكلام عنها، وخا�س��ة 

�لم�سائل غير �لو��سحة و�لتي يكون فيها غمو�ص، ومن �أمثلة ذلك:
- قال في م�ساألة الم�سبوق الذي �سها اإمامه: )وكلام الم�سنف على اإطلاقه يتناول �سورتين: 
اإحداهما: ما هو قبل �سلام الإمام والثانية: ما هو بعد �سلامه.. اأما ال�سورة الأولى فوا�سحة، واأما 
الثاني���ة ف�سورته���ا: اأن اإمامًا �سلَّم وعليه �سه���و، فقام الم�سبوق اإلى ق�ساء م���ا �سُبِق، فقراأ وركع ولم 
ي�سج���د حتى �سجد الإمام لل�سهو: فعلى الم�سب���وق اإذن اأن يتابعه في �سجود ال�سهو ويقعد معه مقدار 

الت�سهد()1(.
- وق���ال في م�ساألة �سق���وط الترتيب بعد عود و�سف القلة: )�سورة ع���ود القلة بعد الكثرة: اأن 
رجلًا ترك �سلاة �سهرٍ، ثم ندم، ثم اأخذ يق�سي تلك الفوائت المتروكة، فق�ساهنَّ وبقي منها �سلاة 
ته  واحدة اأو �سلاتان مثلًا، ثم يوؤدي الوقتية وهو ذاكر لهذه المتروكة الواحدة مثلًا: فاإنه ت�سح وقتيَّ
ا كانت مو�سوفة بو�سف الكثرة �سقط الترتيب،  مع اأنه ذاكر لهذه المتروكة الواحدة؛ لأن الفائتة ل�مَّ

وبعد ال�سقوط ل يعود()2(.
�لمطلب �لثاني: عنايته بتحرير محل �لنز�ع في �لم�سائل �لخلافية، ومن �أمثلة ذلك:

- ق���ال ف���ي م�ساألة قراءة الفاتحة في ال�س���لاة: )واعلم اأن هذا المو�سع م���ن اأ�سهر الم�سائل 
الخلافي���ة بين الحنفي���ة وال�سافعي���ة، وتحريرُ محل الن���زاع: اأن الحنفي���ة يقولون: الق���راءة اأ�سلُها 
فر�س...واأم���ا ق���راءة الفاتحة فهي واجبة ل تف�سد ال�سلاة، بل ه���ي مُنجبرة ب�سجدة ال�سهو اإن كان 
تركه���ا �سه���وًا، وتُورث نق�سان ال�س���لاة اإن كان عمدًا  وذهبت ال�سافعية اإل���ى اأن الفاتحة فر�س من 

فرو�سها ل ي�سع تركها بحال()3(.
- وق���ال ف���ي م�ساألة و�سوء الكافر وتيممه: )ف�سورة الم�ساأل���ة: اأنه لو تيمم كافر بنية الإ�سلام 
ث���م اأ�سلم، فهل ي�سح تيممه بهذه النية؟ وهل تج���وز �سلاته بهذا التيمم؟ فعند اأبي حنيفة ومحمد: 
مه حتى جاز له اأن  ل ي�سح تيممه هذا ول يجوز له اأن ي�سلي بهذا التيمم وعند اأبي يو�سف: �سحَّ تيمُّ

ي�سلي بهذا التيمم هذا تحرير محلّ النزاع في هذه الم�ساألة()4(.

)1( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )233/ب(.
)2( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )230/اأ(.
)3( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )142/اأ(.

)4( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )61/اأ(.
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�لمطل��ب �لثال��ث: �إي��ر�ده لخ��لاف �لاإم��ام �ل�س��افعي في ع��دد كبير من �لم�س��ائل، وخا�س��ة 
�لم�س��ائل �لخلافية �لم�س��هورة بين �لحنفية و�ل�سافعية، بينما لا يكثر من ذكر �لخلاف مع �لاإمام 

مالك، ويندر ذكره للخلاف مع �لاإمام �أحمد بن حنبل، ومن �أمثلة ذلك:
لُوعِ والغُرُوبِ« �سروع في م�ساألة اأخرى  دًا ولو عِندَ الطُّ - قال: )»ولَزِمَ اإِت�مَْامُ نَفْلٍ �سَرَعَ فِيهِ قَ�سْ
ه���ي من الم�سائل الم�سهورة الخلافية بين ال�سافع���ي وبيننا وتحرير محل النزاع: اأن مجرد ال�سروع 
ف���ي النف���ل �سومًا كان اأو �سلاة، هل ي�سير �سببًا للزوم ذلك النف���ل عليه؟ وهل ي�سير الم�سروع فيه 

ا عليه اأم ل؟ فعند ال�سافعي: ل، وعندنا: نعم، حتى لو اأف�سده فعليه الق�ساء()1(. فر�سً
ةٌ« خبر المبتداأ المذك���ور وهو قوله: »ال�ستنجاء«،  - وق���ال في م�ساألة حك���م ال�ستنجاء: )»�سُنَّ
ا فيه �سنة وعند  ا خلاف ال�سافعي وتحقيق المقام: اأن اأ�سل ال�ستنجاء �سنة، والعدد اأي�سً وفي���ه اأي�سً

ا فر�س()2(. ال�سافعي: فر�س، والعدد فيه اأي�سً
اأما الخلاف مع مذهب الإمام مالك -رحمه الله- فلم ي�سر له اإل في �ست م�سائل فقط، ومن 

اأمثلة ذلك:
- قال عند ذكر الخلاف في م�ساألة و�سوء من به حدث دائم: )يتو�ساأ لوقت كل فر�س...وقال 

مالك: يتو�ساأ لكل نفل وقال ال�سافعي: لكل فر�س()3(.
واأم���ا الخلاف م���ع الإمام اأحمد بن حنبل -رحمه الله- في م�ساأل���ة واحدة فقط، وهي م�ساألة 

الم�سح على العمامة)4(.
�لمطلب �لر�بع: ��س��تدلاله بالاآيات �لقر�آنية، و�لاأحاديث �لنبوية، مع بيان وجه �لدلالة، 
وخا�س��ة ف��ي �لم�س��ائل �لخلافي��ة، وهذ� كثي��ر بارز ف��ي كتابه، وفي ه��ذ� رد على من ي�س��ف كتب 

�لحنفية بقلة �إير�د �لاأدلة و�لن�سو�ص �ل�سرعية، ومن �أمثلة ذلك:
ا« لي�س بناق�س، خلافًا لل�سافعي -رحمه  - ق���ال في باب نواق�س الو�سوء: )»وم�س المراأة اأي�سً
الله- فاإن م�سّ المراأة عنده من نواق�س الو�سوء، ومراده المراأة التي ل محرمية لها مع الرجل وهما 

ف���ي محل ال�سه���وة، والنق�س من الطرفين ل من ط���رف واحد والأ�سل في ذل���ك قوله تعالى: ﴿ڄ 
ڄ ڃ﴾ ]المائ���دة: 6[ فقد عطف اللم�س عل���ى المجيء من الغائط ورتب عليهما الأمر 
كَر( خلافًا لل�سافعي  بالتيم���م عند فقد الماء، ف���دلّ على كونه حدثًا كالمجيء م���ن الغائط...)والذَّ
-رحمه الله-، فاإن م�سّ الذكر عنده ينق�س الو�سوء اإذا كان ببطن الكف والراحة وبطون الأ�سابع.. 

)1( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )215/ب(.

)2( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )106/ب(.
)3( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )82/اأ(.

)4( ينظر: »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )71/اأ(.
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والعمدة في ذلك قوله -عليه ال�سلام- »من م�س ذكره فليتو�ساأ«)1(()2(.
�لمطلب �لخام�ص: ت�سنيفه للاأقو�ل و�لاأجوبة وو�سفه لها، وت�سويبها وتخطئتها، و�إطلاق 

�لتعجب عليها، ومن �أمثلة ذلك:
�سَة: )ولو �سلَّى في ثوبٍ مح�سوّ، بطانته طاهرة  - قال في اأحكام ال�سلاة على الأ�سياء المتنجِّ
وظهارت���ه كذلك، اإلَّ اأن ح�سوه نج�س: ففي قول محم���د �سلاته جائزة، وفي قول اأبي يو�سف ل تجوز 

فقول محمد اأو�سع، وبالنا�س اأرفق، وقول اأبي يو�سف اأحوط()3(.
- وقال بعدما اأورد اإ�سكالً في م�ساألة ال�سلاة في اأول الوقت لراجي الماء، ونقل اأجوبة عليه: 
)هذا كلام هذا المجيب وهو م�ستمل على اأمور: منها ما ل يبعد عن ال�سواب، ومنها ما هو �سعيف، 

ومنها ما هو خلاف الواقع، ومنها ما هو غلط مح�س()4(.
- وق���ال ف���ي رده على من قال بتثويب الأذان في جمي���ع ال�سلوات: )والعجبُ منهم كيف فعلوا 

ون فاعله مبتدعًا!()5(. ذلك واأ�سحاب ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم كانوا يمنعون ذلك ويُ�سَمُّ
�لمطلب �ل�ساد�ص: بيانه لثمرة �لخلاف في �لم�سائل �لخلافية، ومن �أمثلة ذلك:

هُ خُرُوجُ الوَقتِ« عند الأئمة  - ق���ال في م�ساألة وقت نق�س و�سوء من ب���ه حدث دائم: )»ويَنقُ�سُ
الثلاث���ة؛ كطل���وع ال�سم�س مث���لًا )ل دُخُولُهُ( كما ه���و راأي زفر؛ كالزوال، واأبو يو�س���ف يقول: كل من 

الدخول والخروج ناق�س.
وثم���رة الخ���لاف تظهر فيمن تو�ساأ قبل طل���وع ال�سم�س اأو قبل الزوال، ف���اإن تو�ساأ حين تطلع 
ال�سم�س اأجزاأه حتى يذهب وقت الظهر عند اأبي حنيفة ومحمد، وعند اأبي يو�سف وزفر: اأجزاأه حتى 

يدخل وقت الظهر()6(.
الِ« مبنيٌّ على ما ذهب  - قال في موجبات الغ�سل: )»اإِنزَالُ مَنِيٍّ ذِي دَفْقٍ وَ�سَهوَةٍ عِندَ النفِ�سَ
اإلي���ه اأبو حنيف���ة ومحمد، فاإنّ كلًا م���ن الأمرين �سرط وق���ت النف�سال عندهما، وه���و احترازٌ عن 

)1( اأخرجه مالك في »الموطاأ« )2 / 57( برقم: )127 / 38( ) كتاب وقوت ال�سلاة ، الو�سوء من م�س الفرج (، والحاكم في 
»م�ستدركه« )1 / 136( برقم: )472( )كتاب الطهارة ، الو�سوء من م�س الذكر وتحقيق حديث ب�سرة(، واأبو داود في »�سننه« 
)1 / 71( برقم: )181( ) كتاب الطهارة ، باب الو�سوء من م�س الذكر ( والترمذي في »جامعه« )1 / 125( برقم: )82( 
صلى الله عليه وسلم، باب الو�سوء من م�س الذكر (، وابن ماجه في »�سننه« )1 / 302( برقم: )479(  اأبواب الطهارة عن ر�سول الله   (
)اأبواب الطهارة و�سننها ، باب الو�سوء من م�س الذكر(، و�سحح الحديث جمع من الأئمة كيحيى بن معين، واأحمد بن حنبل، 
والترمذي، والدارقطني، وابن عبد البر، وقال البخاري: »هو اأ�سح �سيء في الباب« ينظر: »العلل« للدارقطني )318/15(، 

»التمهيد« )185/17(، »التلخي�س الحبير« )340/1(.
)2( ينظر: »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )33/ب(.

)3( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )101/ب(.
)4( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )65/اأ(.

)5( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )125/ب(.
)6( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )82/ب(.
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وق���ت الخروج، فاإنه -�سرط وقت الخروج- عند اأبي يو�سف( ثم قال: )وثمرةُ الخلاف تظهر فيمن 
ا�ستمت���ع بالكفّ اأو نظر اإل���ى امراأته ب�سهوة، فانف�سل المنيّ عن مكان���ه ب�سهوة، فاأم�سك ذكره حتى 

�سكنت �سهوته ف�سال، فعندهما: يجب الغُ�سل، وعنده: ل يجب()1(.
�لمطلب �ل�سابع: �إير�د �لاإ�سكالات و�لاعتر��سات و�لاجابة عليها، ومن �أمثلة ذلك:

- قال في م�ساألة غ�سل الوجه في الو�سوء: )فاإن قيل: فاإذا كان المعتبر في الغ�سل المفرو�س 
هو هذا المجموع، لزم وجوب غ�سل الأذنين؛ لدخولهما تحت المواجهة، وغ�سل داخل العينين اأي�سا؛ 

لذلك بعينه.
قلنا: المجموع عبارة عن المحدود، والأذنان غير مندرجين فيه ب�سهادة التحديد وهو ظاهر.

ولو �سلّم: فالغالب �سترهما بنحو عمامة وقلن�سوة()2(.
- وقال في تعريف دم النفا�س: )وقوله: »يَعقِبُ الولَدَ« اأي: يجيء عقيب خروجه، ول يخفى اأن 
الولد ما لم يخرج بتمامه ل يخرج الدم اأ�سلًا، فيَرِدُ الإ�سكال ههنا باأنه كيف يثبت النفا�س بخروج 

اأكثر الولد ول بروز للدم حينئذٍ اأ�سلًا مع اأن النفا�س يثبت به؟!
والجواب: اأنّا �سلّمنا اأن خروج الدم حقيقة ل يتحقق اإل بعد خروج الولد بتمامه حقيقة، اإل اأن 
الكلام في اأنه اإذا خرج اأكثر الولد، هل يُقال عُرفًا اأنها ولدت؟ وهل تو�سف المراأة بالولدة في تلك 

الحالة اأم ل؟ والظاهر اأنه تحققت الولدة عرفًا، واأنها تو�سف بالولدة كذلك()3(.
�لمطلب �لثامن: ن�سه وت�سريحه باختيار�ته و�آر�ئه، ومن �أمثلة ذلك:

- قال في م�ساألة حكم محاذاة الأمرد: )وذكر بع�سهم اأن ظاهر الرواية اأن محاذاة الأمرد ل 
ى  تُف�س���د ل لعدم ال�سه���وة، بل لأن هذا الحكم مخ�سو�س بالمراأة بالن�س بخلاف القيا�س، فلا يتعدَّ
اإل���ى مح���اذاة الأمرد؛ األ ترى اأن الف�ساد موجود فيما ل �سهوة في���ه كمحاذاة الأم والأخت ونحوهما 
والمختار عندي في هذه الم�ساألة: اأن الجواب يجب اأن يكون على التف�سيل، فيجب اأن يُنظر اإن كان 
ا ال�سهوة()4(. الأمرد مُ�ستهى مرغوبًا كان محاذاته مُف�سدة واإل فلا؛ وذلك لأن العلة في المراأة اأي�سً

- وق���ال ف���ي م�ساألة ح���د الجهر بالق���راءة: )فقوله: »واإن �س���اء جهر واأ�سمع نف�س���ه« على هذا 
التقدي���ر ركيكٌ جدًا ب�سهادة الذوق ال�سليم والفطرة ال�سليمة، بل الوجه عندي في عبارة محمد: اأن 
الغي���ر هن���ا هو نف�سُه فقط؛ لأن الكلام في المنفرد، ول يخف���ى اأن المنفرد اإمامٌ في حق نف�سه؛ لأنه 

لي�س معه اأحد ي�سمعه، فهو واإن كان جاهرًا اإل اأن اأثر جهره اإنما يظهر في حق نف�سه ل غير()5(.

)1( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )35/ب(.

)2( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )17/ب(.
)3( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )83/اأ(.

)4( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )179/اأ(.

)5( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )161/اأ(.
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�لمبحث �لثالث: معالم منهجه �لفقهي �لعامة:
�لمطل��ب �لاأول: �فتتاح��ه �لب��اب بذكر م��ا يحويه �لباب من م�س��ائل باإجمال ثم ي�س��رع في 

تف�سيلها ومن �أمثلة ذلك:
- ق���ال ف���ي بداية باب الم�سح على الخفين: )ههنا اأمورٌ: اأ�س���ل الم�سح، ومدته، والخُف الذي 
علي���ه يم�س���ح، وناق�سه، و�سورته، وما يت�س���ل بذلك نوع ات�سال()1(، ثم اأخذ ف���ي بيان كل من هذه 

الأمور.
- وقال في بداية باب الحي�س: )ههنا اأمور: حقيقة الحي�س، وركنه، واأوانه، وزمانه، واألوانه، 

واأحكامه()2(، ثم اأخذ في بيان كل من هذه الأمور.
فةً،  - وقال في بداية باب �سجود التلاوة: )واعلم اأن لهذه ال�سجدة: �سببًا، و�سرطًا، وركنًا، و�سِ

، وكيفيةً، وكراهةً، وا�ستحبابًا()3(، ثم اأخذ في بيان كل من هذه الأمور. واأهلًا، ومحلاًّ
ول �س���ك اأن ه���ذه الطريقة الح�سنة تعطي القارئ ت�س���ورا اإجماليا لما �سيذكر من م�سائل في 

الباب.
�لمطلب �لثاني:  �هتمام��ه ببيان �لمنا�س��بات بين �لاأبو�ب، بل و�أحيانا بين �لم�س��ائل د�خل 

�لباب �لو�حد
- مث���ال المنا�سب���ات بي���ن الأبواب: قال في منا�سب���ة وقوع باب الم�سح عل���ى الخفين بعد باب 
التيم���م: )عقّب الم�سنف مباحث التيمم بمباحث الم�سح؛ لأن الو�سوء اأ�سلٌ مح�سٌ، والتيمم خَلَفَ 
ب، كاأنّه مركبٌ  مح�سٌ، وم�سح الُخف اأ�سلٌ من وجه خَلَفٌ من وجه، فهو من هذا الوجه �سبيه بالمركَّ
م���ن الأمرين، اأو كاأنّه اأمرٌ بين الأمرين، فالمنا�سب حينئذٍ تاأخيره عنهما جميعًا، اأو ل�ستراكهما في 

اأنّ كلاًّ منها م�سح، غير اأن اأحدهما بالتراب والآخر بالماء()4(.
- مثال المنا�سبات بين م�سائل الباب الواحد: قال في باب �سروط ال�سلاة في منا�سبة تقديم 
م الم�سنف حديث الطهارة؛ لأن  ال���كلام على �سرط الطهارة على غيره من �س���روط ال�سلاة: )وقدَّ

الطهارة �سرطٌ ل يقبل ال�سقوط بعذرٍ ما من الإعذار اأ�سلًا بخلاف غيره()5(.

)1( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )67/اأ(.

)2( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )76/اأ(.
)3( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )238/اأ(.
)4( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )67/ب(.

)5( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )128/ب(.
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�لمطلب �لثالث: كثرة ��ستدر�كاته وتعقباته:
ول���م يكتف بال�ست���دراك على الماتن �ساحب الوقاية، بل اأي�سا �سمل ذلك كتاب الهداية الذي 
ه���و اأ�سل الوقاي���ة، واأي�سا �سروح الوقاية الأخرى، وكذلك كتب اأخرى، ومن اأمثلة هذه ال�ستدراكات 

والتعقبات ما يلي:
�أولا: ��ستدر�كاته وتعقباته على �لمتن -�لوقاية-، ومن �أمثلة ذلك:

- ا�ستدرك على تعريف الماتن للنفا�س باأنه: دم يَعقِبُ الولد فقال: )فينبغي اأن يُزاد في تعريف 
النفا�س قيدًا اآخر وهو: »اأن يكون الولد خارجًا من المو�سع المخ�سو�س« اأو ما يوؤدي موؤداه()1(.

- وقال في م�ساألة اقت���داء المومئ بالمومئ: )»وال�مُومِئُ بال�مُومِئِ« ل�ستوائهما في الحال ولو 
قيل: »والمومئ بمثله« لكان اأولى؛ احترازًا عن المومئ الذي يركع وي�سجد()2(.

- وق���ال: )قوله: )يَ�سُقُّ زَوَالَهُ( حقّه اأن يقول: »ي�سق اإزالته« كما وقع في عبارة بع�س الفقهاء؛ 
اإذ الم�سقة تتعلّق بفعل المزيل ل غير()3(.

ثانيا:  ��ستدر�كاته وتعقباته على كتاب �لهد�ية -�أ�سل متن �لوقاية �لذي يقوم ب�سرحه-، 
ومن �أمثلة ذلك:

- ق���ال: )وفي »الهداية«: )والقهقهة ف���ي كل �سلاة ذات ركوع و�سجود(، والم�سنف عدل عن 
ذلك؛ لما فيه من الق�سور وال�سعف، حيث ل يف�سل بين البالغ وال�سبي(.

ا  - وق���ال ف���ي مبطلات م�سح من تيمم ولب�س خفا: )ومما يجب التنبّه له ههنا: اأن ههنا ناق�سً
اآخر اأهمله الم�سنّف و�ساحب »الهداية« وهو وجدان الماء المطلق()4(.

ثالثا: ��ستدر�كاته وتعقباته على �سروح �لوقاية �لاأخرى، ومن �أمثلة ذلك:
- ق���ال في تعريف الحي�س: )»دمٌ ينف�سه رحم بالغ���ة ل داء بها« خرج الدم الذي تراه المراأة 
ا بهذا القيد؛ لأنه اأراد بالداء  ا، وخرج النفا�س اأي�سً ب�سبب دائِها، فاإن �سيلانه لمر�س فلا يكون حي�سً
ا ب�سبب الولدة وغيرها، اإذ الولدة ل تخلو من وجعٍ وداءٍ عادةً وبهذا �سقط  اأعم من اأن يكون عار�سً
العترا�س الذي اأورده بع�س المدققين ههنا على الم�سنف من اأنه كما قيّد بعدم الداء يجب تقييده 

ا؛ ليخرج النفا�س()5(. بعدم الولدة اأي�سً
م نَ�سَاأَ من جانب  - وقال بعد اأن ذكر راأيًا في م�ساألة توقيت �سورة ل�سلاة بعينها: )...هذا توهُّ

)1( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )83/اأ(.
)2( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )173/اأ(.
)3( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )86/ب(.

)4( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )72/اأ(.
)5( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )76/ب(.
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ى ل�سرح الكتاب وهو غلطٌ فاح�سٌ()1(  من ت�سدَّ
ر�بعا: ��ستدر�كاته وتعقباته على كتب �أخرى، ومن �أمثلة ذلك:

( اأي: يُخفِيهنَّ م���ن الإ�سرار وهو  - مث���ال: عل���ى كتاب »ال�مُغ���رِب« فقال: )فقول���ه: )يُ�سِرُهُ���نَّ
الإخف���اء، يق���ال: »اأ�س���رَّ الحدي���ثَ« اأي: اأخف���اه واأما قوله���م: »اأ�سرَّ بِهِ« بزي���ادة الباء ف�سَه���وٌ كذا في 
»ال�مُغ���رِب«، ولهذا عدل الم�سنف عن عب���ارة »الهداية« فاأ�سقط الباء واأم���ا كلام »ال�مُغرِب« فلي�س 
رد، فمجيئه دون الب���اء ل يقت�سي عدم  ب�س���يء؛ اأم���ا اأولً: فلاأن زي���ادة الباء في المفعول قيا����س مطَّ
ال�ستقامة في ذكر الباء واأما ثانيًا: فلاأن هذا من قبيل قولهم: عَلِمَهُ وعَلِمَ بِهِ، و�سَمِعَهُ و�سَمِعَ بِهِ ن�سَّ 

عليه الجوهري فقال: يُقال: اأ�سررتُ المودة، واأ�سررتُ بالمودة()2(.
- مث���ال اآخر: عل���ى كلام الرازي في تف�سيره، فق���ال: )واأما ما ذهب اإلي���ه الإمام الرازي في 
ر( لأنها محفوظة للمكلفين  »التف�سي���ر الكبي���ر« من اأن قراءتها هي المرادة بقوله: )فاقروؤا م���ا تَيَ�سَّ
رة عليهم: فلي�سَ ب�سيء، بل هو من قلَّةِ فِقهِهِ؛ وذلك لأن من حفظ القراآن عن ظهر القلب  فهي مي�سَّ

ا بهذه المثابة()3(. ر عليه، وكلُّ بع�سٍ من اأبعا�سه اأي�سر، بل �سورة الإخلا�س اأي�سً فالكل مُي�سَّ
�لمطلب �لر�بع: عنايته بذكر �لتقا�سيم و�لاأنو�ع، ومن �أمثلة ذلك:

- قال في اأق�سام الماأموم: )الماأموم ثلاثة اأق�سام: مُدرِك، ولحِقٌ، ومَ�سبُوق()4(.
- وق���ال ف���ي تق�سيمه للنجا�س���ة بالنظر اإلى الروؤي���ة: )النجا�سة بالنظر اإل���ى الروؤية �سربين: 

فالمرئية �سرب، وغير المرئية �سرب اآخر()5(.
- ق���ال في اأنواع دم���اء الن�ساء: )الدماء المخت�س���ة بالن�ساء ثلاثة: الحي����س، وال�ستحا�سة، 

والنفا�س()6(.
�لمطلب �لخام�ص: �هتمامه بالقو�عد و�ل�سو�بط و�لكليات �لفقهية، ومن �أمثلة ذلك:

- ق���ال بعد ذكره لعدد من �سور ل ي�سح فيها القتداء في ال�سلاة: )وال�سابطة الكلية ههنا: 
اأن المقتدي اإذا كان اأقوى حالً من الإمام فلا يجوز اقتداوؤه به، واإن كان دونه اأو مثله جاز()7(.

- وقال عند ذكر اأ�سباب �سجود ال�سهو: )ال�سابطة الكلية في هذا الباب هي: اأن �سجدة ال�سهو 

)1( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )165/ب(.
)2( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )152/اأ(.
)3( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )144/اأ(.

)4( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )177/ب(.
)5( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )85/ب(.

)6( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )83/اأ(.
)7( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )174/اأ(.
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ت�سير واجبة بوقوع ال�سهو في اأمور: تقديم الركن، وتاأخيره، وتكريره، وتغيير الواجب، وتركه()1(.
ى خَارِجَهَا« هذا تمهيد لقاعدةٍ  ةُ ل تُق�سَ لَاتِيَّ جدَةُ الَّ�سَّ - وقال في باب �سجود التلاوة: )»وال�سَّ
���ة، حا�سله���ا: اأن كل �سجدة وجبت في ال�سلاة ب�سببٍ هو من اأفع���ال ال�سلاة، ولم يقع فعلها في  كليَّ

ال�سلاة: فهذه ال�سجدة الفائتة في ال�سلاة ل تُق�سى خارج ال�سلاة()2(.
- وق���ال بع���د اأن ذكر كراهة ال�سلاة اإلى الن���ار لما فيه من ت�سبه بعب���دة النار: )وفي الكلام 

اإ�سارة اإلى �سابطة قرروها ههنا وهي: اأن كل ما فيه ت�سبه بهم فهو مكروه، وما ل فلا()3(.
�لمطلب �ل�ساد�ص: ذكر �لفروق �لفقهية بين �لم�سائل �لمت�سابهة، ومن �أمثلة ذلك:

- ق���ال في ذكر الفروق بي���ن الم�سح على الخفين والم�سح على الجبي���رة: )ثم اإن الم�سح كما 
ج���از على الخفين كذلك يجوز على الجبيرة، اإل اأنه���ا تفارقه في اأمور: منها اأنه لو �سدّها على غير 
طه���ارة ج���از بخلاف الخفين، ومنها اأن �سقوطها عن غير بُرءٍ ل يوجب غ�سل ما تحتها بخلاف نزع 
الخف، ومنها اأنه ل يتوقّت بوقتٍ معينٍ كتوقيت م�سح الخفين بم�سي المدة، ومنها اأنه لو م�سح على 

الأكثر جاز، واإن م�سح على الن�سف وما دونه ل يجوز()4(.
- ق���ال بعدما قرر اأن من م�سح عل���ى الخف ثم نزعه فعليه غ�سل الرجل: )فاإن قيل: من م�سح 
راأ�سه ثم حلق �سعره ل يجب عليه اإعادة الم�سح، وفيما نحن فيه يجب عليه اإعادة الغ�سل بعد النزع، 
فم���ا وجه الف���رق بين الم�ساألتين؟ قلن���ا: الفرق ما اأ�سار اإلي���ه الإمام  الْوَلْوَالِ�جيّ م���ن اأن الم�سح في 
الراأ����س واق���ع عليه حقيقة وعرفًا؛ اإذ ال�سع���ر من الراأ�س خلقة، بخلاف الخ���ف فاإنه عار�س للرجل 

اأجنبيٌ منه، فاأين هذا من ذاك؟!()5(.
�لمطلب �ل�سابع: حر�سه على تحرير �لحقائق وتعريف �لم�سطلحات، ومن �أمثلة ذلك:

- قال في تعريف �سدل الثوب: )واأما �سدل الثوب فهو في اللغة: اإرخاوؤه يُقال: �سَدَلَ ثوبه يَ�سْدُلُهُ 
دِيل: ما اأُ�سبِلَ على اله���ودج، كذا في »ال�سحاح«  -بال�س���م- �سَدْلً، اأي: اأرخاه و�سع���رٌ مُن�سَدِلٌ، وال�سَّ
وف���ي مُتع���ارف الفقه: هو اأن يجعل الثوب على راأ�سه اأو كتفيه ث���م يُر�سل اأطرافه من جوانبه كذا في 

»الهداية«()6(.
- وق���ال ف���ي باب �سروط ال�سلاة، بعدما ذكر اأن لل�سلاة �سروطً���ا وفرائ�س: )وربما يُطلقون 
وها: �سفاتٍ، وربم���ا يطلقون الفرائ�س عل���ى الأمرين جميعًا،  عل���ى الفرائ����س: الأركان، وربم���ا �سمَّ

)1( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )231/ب(.

)2( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )239/ب(.

)3( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )211/ب(.
)4( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )75/اأ(.

)5( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )72/ب(.

)6( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )202/اأ(.



42

لُ لك جميع هذه المعاني لتكون ذا ب�سيرة في اأمر  وربما ي�ستعملون في المعنى الأخ�س، ونحن نُف�سِّ
دينك اإن كنتَ تَتَرك التَّواني()1(.

ل: اأن يف�سل بين كلمات الأذان من غير تَغَنٍ ول تَطْرِيب()2(. - وقال في باب الأذان: )والتَّرَ�سُّ
�لمطلب �لثامن:  �إحالت��ه عل��ى كتب��ه �لاأخرى في �لم�س��ائل �لتي ب�س��طها فيه��ا؛ لاأجل عدم 

تطويل �لكتاب
عٍ في كتب���ه الأخرى، فيحيل  فالموؤل���ف ق���د ي�سير اإلى اأق���وال اأو اإ�سكالت كان ق���د ذكرها بتو�سُّ

اإليها؛ رغبةً في عدم تطويل الكلام، ومن اأمثلة ذلك:
- ق���ال لما ذكر اأدلة معرف���ة اتجاه القبلة: )وههنا اأقاويل كثي���رة مختلفة ذكرناها في »�سرح 

الهداية«، اإذ ل مجال في هذا الكتاب لأكثر من هذا()3(.
- وقال بعد ذكر م�ساألة طهارة الأر�س اإذا تنج�ست: )ولنا في هذا المقام اإ�سكالٌ قوي ذكرناه 
في »حوا�سي الهداية« طوينا ذكره ههنا؛ لأنه ل ينا�سب هذا المخت�سر ول يحتمله هذا الكتاب()4(.
�لمطلب �لتا�س��ع: �لتطويل في �لكلام على بع�ص �لم�س��ائل، �أو �إ�س��افة م�سائل لم يتطرق لها 

�لماتن؛ لاأهميتها وحاجة �لنا�ص لها، ومن �أمثلة ذلك:
- ق���ال بعد اأن تكلم في م�ساألة ملاقاة النجا�سة: )واإنما اأوردت هذه الم�ساألة ههنا وبالغتُ في 

تحقيقها؛ لمِا �ساهدت من ابتلاء النا�س بذلك، وعدم مبالة النّ�سْنَا�س هنالك()5(.
- ولم���ا انتهى من ذكر حك���م ال�سلاة بثوب تنج�س �سيء منه، اأ�ساف عددًا من الم�سائل التي 
لم يذكرها الماتن و�سدرها بقول: )وههنا م�سائل �سريفة ل بدَّ من معرفتها لِم�سِي�س الحاجة اإليها: 

الأولى: اأن الم�سلي....()6( ثم ذكر عددا من الم�سائل. 
�لمبحث �لر�بع: معالم منهجه �لمتعلقة باأخلاقيات و�آد�ب �لبحث �لعلمي

�لمطلب �لاأول: تحرره و�إن�سافه و�تباعه للاأدلة وعدم تع�سبه لمذهبه، ومن �أمثلة ذلك:
- اأن���ه مال مع راأي ال�سافعية في م�ساألة حك���م ال�ستجمار واأجاب عن مناق�سات الحنفية التي 

اأجابوا بها على ال�سافعية)7( 

)1( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )127/ب(.
)2( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )123/اأ(.
)3( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )130/اأ(.

)4( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )93/اأ(.
)5( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )101/اأ(.
)6( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )104/اأ(.

)7( ينظر: »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )107/اأ(.
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- وم���ال اأي�س���ا مع ال�سافعية في م�ساألة حكم المني واأنه طاهر بخلاف الحنفية الذين يقولون 
بنجا�سته، وقال بعد عر�س الم�ساألة واأدلة كل فريق: )فلا يخفى اأن دلئل الطهارة اأرجح()1(.

�لمطلب �لثاني: ثناوؤه على �لماتن وعلى عدد من �سر�ح �لكتاب ممن قبله، ومن �أمثلة ذلك:
: اأن هذه العبارة -اأعن���ي عبارة الم�سنف - عبارة  - ق���ال عن اأحد عبارات المات���ن: )والحقُّ
كريم���ة يتَلَاألأ عليها اآثار القب���ول، وحا�سا هذا الكلام عن اأن يحول حول���ه �سائبة مجروح ومدخول، 

عبارة عليقة بالطبع ال�سليم، ر�سية عند الفهم الم�ستقيم()2(.
- وق���ال بعد اأن نقل كلام اأحد �سروح الكتاب مم���ن قبله: )هذا ما ذكره بع�س المحققين من 

اأ�سحاب �سروح هذا الكتاب في هذا المقام من التف�سيل والتحقيق()3(.
�لمطلب �لثالث: ن�س��بته �لعلم �إلى �لله �س��بحانه وتعالى �أثناء عر�س��ه �لم�س��ائل، وخا�س��ة 

عند �جتهاده في ر�أي �أو توجيه، وكذلك عند ختام �لاأبو�ب، ومن �أمثلة هذه �لعبار�ت:
- )والله اأعل���م ب�سحي���ح المقال()4(، )والله اأعلم بالم���رام()5(، )والله اأعلم بال�سواب()6(، 

)والله اأعلم واأحكم()7(، )والله اأعلم بحقائق الأ�سياء()8(، )والله اأعلم بحقائق الحالت()9(.
�لمطلب �لر�بع: كثرة �لنقل عن �لكتب مع ن�سبة �لعلم �إلى قائله، ومن �أمثلة ذلك:

- قول���ه: )واعل���م اأن الِ�ستجم���ار: ا�ستعم���ال الجِمَ���ار وه���ي ال�سغ���ار م���ن الأحج���ار كذا في 
ال�مُغرِب()10(.

- وقول���ه: )وكيفي���ة التخليل ف���ي اليدين: اأن ي�سبّك بي���ن اأ�سابعهما، وفي الرجلي���ن: اأن يخلّل 
بخن�سر يده الي�سرى من اأ�سفل، فيبداأ بخن�سر رِجْله اليمنى ويختم بخن�سر رِجْله الي�سرى كذا في 

القنية()11(.
 : �سَ طرف ثوب ون�سيه فغ�سل طرفًا منه من غير تحرٍّ - وقوله: )وحا�سل الم�ساألة: اأنه اإذا تنجَّ

)1( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )91/ب(.
)2( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )89/اأ(.
)3( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )18/اأ(.
)4( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )35/اأ(.

)5( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )84/ب(.
)6( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )110/ب(.

)7( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )121/اأ(.

)8( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )138/اأ(.
)9( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )230/ب(.
)10( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )108/اأ(.
)11( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )23/ب(.
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يُحكم بطهارة الثوب هو المختار، كذا في الخزانة()1(.
�لمطلب �لخام�ص:  �إبهامه لاأ�سماء �لعلماء �لذين �سيتناول �أقو�لهم بالرد عليهم، ومن �أمثلة ذلك:
- قوله بعد نقله لكلام اأحد العلماء: )هذا ما ذكره بع�س المحققين من اأ�سحاب �سروح هذا 

عْفُه ظاهرٌ()2(، ثم اأخذ بيان اأوجه �سعفه  الكتاب في هذا المقام من التف�سيل والتحقيق، و�سَ
قِيقَة()3(. ق اأنه اغتر بكلام الذخيرة، ولم يتاأمل في هذه الدَّ - وقوله: )والعجبُ من هذا المدَقِّ
- وقوله: )هذا توهم ن�ساأ من جانب بع�س من ت�سدى ل�سرح هذا الكتاب ول يخفى �سعفه()4(.

�لخاتمة و�لتو�سيات
ب���رزت ف���ي كتاب �س���رح الوقاية لل�سيخ عل���ي ال�ساه���رودي »م�سنفك« معال���م منهجية فقهية 
عدي���دة، ح���ري بطالب العل���م اأن يُفيد منها في منهج���ه الفقهي، وفي ختام ه���ذا البحث اأذكر اأهم 

النتائج التي تو�سلت اإليها:
���ز منه���ج »م�سنف���ك« الفقه���ي بح�س���ن عر����س الم�سائ���ل وت�سويرها، وذك���ر الفروق  تميَّ  -1
والتقا�سي���م الفقهية، واإي���راد الإ�سكالت وال���رد عليها، وتوجي���ه الأدلة، وذكر ال�سواب���ط والقواعد 

الفقهية، وذكر الخلاف العالي وخا�سة مع ال�سافعية.
تج���رده ف���ي طلب الحق واإظهاره ولو كان في ذلك مخالف���ة مذهبه الذي ينت�سب اإليه، وقد   -2
ظه���ر ذلك من خلال ترجيحاته واختياراته الخا�سة التي يخالف بها المذهب الحنفي في عدد من 

الم�سائل 
اهتمام���ه بتربي���ة الملكة الفقهية لدى القارئ، وذلك من خلال اإي���راد الإ�سكالت التي قد   -3

ذُكرت اأو التي قد تطراأ في ذهن الفقيه على بع�س الم�سائل والأقوال ثم الإجابة عنها.
اطلاعه الوا�سع على الكتب وخا�سة ما يتعلق بالكتاب محل ال�سرح – وهو الوقاية- اأو حتى   -4
الكت���اب الأ�سل -وهو الهداية- و�سروحه، بل وحتى مخت�سر الكتاب -وهو النقاية- وال�سروح عليه، 

وهذا مما ينبغي على كل من يت�سدى ل�سرح متن معتمد.
ال�ستدراكات والتعقبات على اأوهام واأخطاء من �سبقه من اأهل العلم وبيان �سعفها، وهذه   -5

ميزة ل ي�ستطيعها اإل المحققين الكبار من اأهل العلم.
الأمانة العلمية بحيث ين�سب الكلام الذي يورده اإلى �ساحبه والكتاب الذي نقله منه.  -6

وقب���ل اأن اأختم هذ البحث اأودُّ اأن اأتق���دم اإلى اإخواني الباحثين وطلبة العلم ببع�س التو�سيات 

)1( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )103/ب(.
)2( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )18/اأ(.

)3( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )144/ب(.
)4( »�سرح الوقاية« »مخطوط« ن�سخة الموؤلف )14/اأ(.
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والمقترحات، اأُجملها فيما يلي:
العناية بكتب الفقهاء ال�سابقين؛ قراءة، وتفهما، وا�ستفادة مما فيها من المناهج الفقهية،   -1

والم�سالك ال�ستدللية.
ف���ك، والموازنة بين  نِّ درا�س���ة �سخ�سي���ة ال�سي���خ علاء الدي���ن الب�سطام���ي ال�سهي���ر بم�سَ  -2

م�سنفاته الفقهية.
تحقيق كتب الموؤلف الفقهية والتي ل تزال في عداد المخطوط، وخا�سة التي اأحال عليها   -3

كثيرًا وهي: »�سرح الهداية« و»�سرح مخت�سر الوقاية« الم�سمّى بالنقاية.
جمع التعقبات وال�ستدراك ودرا�ستها ببيان من وافقه فيها ومن خالفه.  -4

جمع الآراء الفقهية التي انفرد بها الموؤلف عن المذهب الحنفي ودرا�ستها.  -5
جمع القواعد وال�سوابط والتقا�سيم والفروق الفقهية التي اأوردها »م�سنفك« ودرا�ستها.  -6

ه���ذا و�سل���ى الله و�سلم وبارك عل���ى نبينا محمد وعلى اآله و�سحب���ه اأجمعين، والحمد لله رب 
العالمين.
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اإبراهيم النخعي ومنهجه في الا�شتنباط والاجتهاد
Ibrahim Al-Nakhai and His Methodology in Inference and 

Jurisprudential Reasoning

ملخ�ص �لبحث
لق���د كانت كلُّ مدر�س���ة فقهية من مدار�س فقه���اء الأم�سار، ترجع اإلى �سحاب���يٍّ اأو مجموعةٍ 
م���ن ال�سحابة، فكان علم اأهل العراق -مدر�سة الإم���ام اأبي حنيفة- ماأخوذًا عن اأ�سحاب عبد الله 
ب���ن م�سع���ود من التابعين عن عبد الله، وكان علم اأهل المدينة -مدر�سة الإمام مالك- ماأخوذًا عن 

اأ�سحاب زيد بن ثابت وعبد الله بن عمر من التابعين.
ولق���د كانت بواكير ظهور المذاهب الفقهية، ظه���ور نزعتين فقهيتين عند التابعين، فتبلورت 
ف���ي عهده���م خ�سائ�س: ما �سمي بمدر�سة ال���راأي، وما �سميَّ بمدر�سة اأه���ل الحديث، ففريق تو�سع 
ف���ي الراأي لقل���ة ما و�سله من مرفوع الحديث حتى اأُخذ ذلك عليه، كمدر�سة الكوفة، وفريقٌ اقت�سد 

لوفرة ما عنده من ال�سنة، كمدر�سة المدينة 
ولق���د كان فقه اإبراهيم النخعي في الكوفة ي�س���كل منعطفًا في الفكر الفقهي، فلم يكن حامل 
فقه فح�سب، بل كان واعي فقه، يفتي في الحوادث بما �سمعه من فتاوى ال�سحابة ر�سي الله عنهم، 
ويجته���د في اإيجاد الأحكام لما لم ي�سمع فيه فتوى منهم بما وعاه من مبادئ فقهية واأ�سول �سرعية 
اأخذًا بالراأي وا�ستخدام العقل والمنطق والقيا�س لي�ستنبط اأحكامًا �سرعية مبنية على ما و�سله من 
ن�سو����س؛ لذا اأفردت درا�سة ع���ن منهجه في ا�ستنباط الأحكام من خ���لال مقدمة، وت�سمل: اأهمية 
البحث، و�سبب اختياره، واأهدافه، ثم ترجمة لإبراهيم النخعي، ثم ما ذكر اإيجازًا عن الجتهاد في 
ع�س���ر التابعين ومناهجهم، ثم م�سائل تطبيقية للمقارنة بين المدر�ستين، ثم اأ�سول فقه وم�سادر 

اإبراهيم النخعي                                                                         
�لكلمات �لمفتاحية: النخعي، مدر�سة الراأي، الجتهاد، ع�سر التابعين.
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Abstract

Every school of jurisprudence among the schools of jurists in the regions 
was traced back to a Companion or a group of Companions The knowledge 
of the people of Iraq-representing the school of Imam Abu Hanifa-was 
derived from the teachings of Abdullah ibn Masoud’s companions among 
the Followers, who, in turn, learned from Abdullah himself Similarly, the 
knowledge of the people of Medina-representing the school of Imam Malik-
was rooted in the teachings of Zaid ibn Thabit and Abdullah ibn Umar, passed 
down by their companions among the Followers.

The emergence of jurisprudential schools of thought began with the 
development of two main tendencies among the Followers: the School of 
Reasoning (Madrassat al-Ra’y) and the School of Hadith (Madrassat Ahl al-
Hadith) The former expanded in its use of reasoning due to the scarcity of 
accessible hadith, as exemplified by the School of Kufa The latter, represented 
by the School of Medina, relied heavily on the abundance of available Sunnah.

The jurisprudence of Ibrahim al-Nakha’i in Kufa marked a significant 
turning point in jurisprudential thought He was not merely a transmitter of 
jurisprudence but a conscious jurist He issued fatwas based on what he had 
heard from the Companions’ rulings and exerted effort (ijtihad) to derive 
rulings for issues not directly addressed, using principles of jurisprudence, 
Sharia foundations, reason, logic, and analogy.

This study focuses on his methodology in deriving rulings It begins with 
an introduction covering the importance of the research, the reason for its 
selection, and its objectives This is followed by a biographical account of 
Ibrahim al-Nakha’i, a brief discussion on ijtihad during the era of the Followers 
and their approaches, applied comparisons between the two schools, and an 
analysis of Ibrahim al-Nakha’i’s jurisprudential principles and sources.

Al-Nakhai, School of Reasoning, Ijtihad, The Era of the Followers 

(Tabi’un).
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�ل�مقدمة
الحمد لله رب العالمين وال�سلاة وال�سلام على اأ�سرف الأنبياء والمر�سلين نبينا محمد و�سلم 

ت�سليمًا كثيرًا اأما بعد:
فاإن التابعين رحمهم الله هم خير الأمة بعد ال�سحابة ر�سوان الله عليهم قال صلى الله عليه وسلم: »خيركم 
قرن���ي، ثم الذي���ن يلونهم، ثم الذي���ن يلونهم«)1( فهم اأعدل الأم���ة بعد ال�سحاب���ة، واأ�سدها تم�سكًا 
بال�سن���ة، واأبعدها ع���ن البدعة، واأ�سلمها فطرة، وهم الذين نقلوا اإل���ى الأمة ما تلقوه عن ال�سحابة 
ع���ن ر�سول الله �سلى الله عليه و�سل���م فالهتمام باأقوالهم وفتاويهم اأولى م���ن الهتمام باأقوال من 

بعدهم وتقليدهم اأولى من تقليد غيرهم ممن جاء بعدهم)2(.
وله���ذا لما كان اإبراهيم النخعي رحمه الله مع جلالة قدره لم يعط حقه من الدرا�سة والبيان 

اأردت الكتابة عن هذا الإمام واإبرازه ومنهجه في ال�ستنباط والجتهاد 
ولأن الكثي���ر من الباحثي���ن في تاريخ الفقه الإ�سلامي داأب عل���ى اإرجاع الختلاف بين فقهاء 
التابعي���ن اإلى الختلاف في المنهج بين اأهل المدين���ة – الحجاز– الذين يعتمدون على الن�سو�س 
والآث���ار م���ن غير اإعمال العقل فيه���ا، وقد يتوقفون ع���ن الفتوى عند عدم وجود الن����س، وبين اأهل 
الكوف���ة – الع���راق – الذي���ن يعمل���ون عقولهم ف���ي الن�سو�س ويج���دون ويبحثون عن عل���ل الأحكام 

ويكثرون من القيا�س والتفريعات الفقهية والجري وراء الفرو�س)3( 
وبناء على ما �سبق اأطلقوا على اأهل الحجاز )اأهل الحديث(، وعلى اأهل العراق )اأهل الراأي( 

وجعلوا من اإبراهيم فقيهًا للراأي لكونه من فقهاء التابعين في العراق)4(
وللنظ���ر في �سدق هذه الدع���وى �ساأقوم بدرا�سة بع�س الم�سائ���ل)5( المختلف فيها بين فقهاء 
الحج���از، اأو بع�سهم وبي���ن اإبراهيم النخعي رحم���ه الله ليتبين لنا هل كان الخ���لاف بين اإبراهيم 
وبين فقهاء المدينة – الحجاز – يعود اإلى اختلاف المنهج الجتهادي بحيث ي�سدق على اإبراهيم 

و�سف فقيه الراأي اأم ل؟
ث���م �ساأبين اأ�سول فقه اإبراهيم النخعي من خلال النظ���ر في بع�س الفروع الفقهية المن�سوبة 

اإليه.

)1(  اأخرجه البخاري )2508 و2509(، كتاب ال�سهادات، باب ل ي�سهد على �سهادة جور �سحيح البخاري، وم�سلم )2533(، كتاب 
ف�سائل ال�سحابة، باب ف�سل ال�سحابة.

)2(  انظر: اإعلام الموقعين 148/4.
)3(  انظر: اإلى الختلاف الفقهي بين علماء التابعين د حميدان الحميدان �س 5-4.

)4(  انظر: تاريخ المذاهب الإ�سلامية لأبي زهرة �س 248، وتاريخ الفقه للطريفي �س77.
)5(  �سبب اختياري لهذه الم�سائل دون غيرها هو ما يلي:

1- لأنها م�سائل خلافية، والم�سائل الخلافية هي التي تظهر اختلاف المنهج من عدمه.
2-  اأن اأدلة اإبراهيم النخعي في بع�س الم�سائل �سعيفة مما يظن معه اأن الختلاف كان ب�سبب اختلاف المنهج فلمناق�سة هذا الأمر 

اأوردت بع�س الم�سائل التي اأدلة اإبراهيم فيها �سعيفة.
3- اخترت بع�س الم�سائل التي يكون فيها ا�ستدلل اإبراهيم النخعي بالن�س اأظهر من ا�ستدلل الحجازيين، لمعرفة دللة ذلك.
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�أهمية �لبحث:
تتمثل اأهمية مو�سوع البحث على النحو الآتي:

1- العناية باجتهاد العالم الجليل الإمام النخعي -رحمه الله- فركز البحث ال�سوء على دور 
من اأهم اأدواره في تطوير الفقه الإ�سلامي.

2- اإبراز اآلية ا�ستنباط واجتهاد النخعي من خلال ن�سو�س الأحكام.
3- اأهمي���ة الق�سية التي عالجها البحث، وهي اأثر كل من الن�س والراأي في الفقه الإ�سلامي، 

و�سرورة التوفيق بينهما.
�سبب �ختياره:

1- اأن الجته���اد كان موجودًا في ع�س���ور متقدمة ابتداء من ع�سر ال�سحابة الكرام ر�سوان 
الله عليه���م، وق���د وقع منهم الجتهاد والخلاف فع���لًا، حيث انق�سم علم���اء ال�سحابة بالعموم اإلى 
ق�سمي���ن: الوقافي���ن عند حدود الن�سو�س، واإلى المجتهدين في فه���م الن�سو�س وتعليلها، بناء على 
مقا�س���د ال�سريعة وقواعدها العامة، فكانت هذه البذرة الأول���ى التي نتجت عنها مدر�سة الحديث، 

ومدر�سة الراأي ومن اأهم فقهائها الإمام اإبراهيم النخعي 
2- اأن ال�سحابة ر�سي الله تعالى عنهم كان منهم المكثر من الجتهاد بالراأي ومنهم المقل، 
وكان مم���ن ا�ستهر باجته���اده بالراأي كعمر بن الخطاب وعبد الله ب���ن م�سعود ومعاذ بن جبل وعلي 
ب���ن اأب���ي طالب وعمرو بن العا�س وغيره���م ر�سي الله عنهم، وهوؤلء ال�سحاب���ة بعد انت�سارهم في 
الأم�س���ار تتلمذ على اأيديهم جم���ع من التابعين الذين �سلكوا نف�س م�سل���ك هوؤلء ال�سحابة ومنهم 

اإبراهيم النخعي رحمه الله.
 3- ت���م افت���راق الفقهاء بعد ع�سر التابعين ب�سكل وا�سح اإل���ى مدر�سة الراأي وهم العراقيون 
واإل���ى مدر�س���ة الحديث وهم الحجازيون، حيث اأ�س�س لمدر�سة الراأي في الكوفة ال�سحابي عبد الله 
بن م�سعود ر�سي الله عنه ومن نقل فقهه، واأ�س�س لمدر�سة الحديث في المدينة ال�سحابي عبد الله 
بن عمر ر�سي الله عنه ومن نقل فقهه، فكان لزامًا اإلقاء ال�سوء على الفروقات الجوهرية والعميقة 

بين المدر�ستين.
�أهد�ف �لبحث:

1- بي���ان اآلية المنهج الجتهادي عند النخعي رحم���ه الله وموافقته لمدر�سة الراأي ومخالفته 
لمدر�سة الحجاز اأو مدر�سة الحديث.

2- اإبراز العوامل التي اأدت الى ظهور مدر�سة الراأي ونبوغ النخعي فيها.

3- اإبراز الم�سائل الفقهية التطبيقية التي تظهر الفرق بين المدر�ستين.
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�لدر��سات �ل�سابقة:
ل���م اأجد خلال البحث والتنقيب م���ن اأفرد هذا المو�سوع بموؤلف م�ستقل في موؤ�س�سات البحث 
العلم���ي والمكتب���ات، كمرك���ز المل���ك في�سل للبح���وث والدرا�س���ات الإ�سلامية ومكتب���ة الملك فهد 
الوطني���ة، ولم اأقف على درا�س���ة علمية م�ستقلة عن الموؤلف خا�سة تخ����س المو�سوع، وذلك ح�سب 

علمي وما تو�سلت اإليه، والله تعالى اأعلم.
منهج �لبحث:

�ساأجم���ع في بحث���ي -اإن �ساء الله تعالى- بي���ن الأ�ساليب البحثية التي تخ���دم المو�سوع؛ اأي: 
الأ�سلوب ال�ستقرائي الو�سفي التحليلي ال�ستنباطي.

خطة �لبحث:
المقدم���ة، وت�سم���ل: اأهمية البحث، و�سبب اختي���اره، واأهداف البح���ث، والدرا�سات ال�سابقة، 

ومنهج البحث، وخطة البحث، والتي ق�سمت كما يلي:
المبحث الأول: ترجمة اإبراهيم النخعي رحمه الله، وفيه خم�سة مطالب:

المطلب الأول: ا�سمه ون�سبه وقبيلته واأ�سرته 
المطلب الثاني: مولده ون�ساأته

المطلب الثالث: �سيوخه، وتلاميذه
المطلب الرابع: منزلته العلمية، وثناء العلماء عليه

المطلب الخام�س: وفاته
المبحث الثاني: الجتهاد في ع�سر التابعين.

المبحث الثالث: مناهج التابعين في الجتهاد، فيه مطلبان:
المطلب الأول: منهج مدر�سة الحديث في ال�ستنباط.

المطلب الثاني: منهج مدر�سة الراأي في ال�ستنباط.
المبحث الرابع: م�سائل من فقه اإبراهيم النخعي تبرز منهجه الجتهادي من خلال المقارنة 

بفقهاء الحجاز.
الم�ساألة الأولى: التن�سيف بعد الو�سوء، وفيها ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: الأقوال في الم�ساألة.
المطلب الثاني: الأدلة في الم�ساألة.

المطلب الثالث: المناق�سة واإبراز المنهج الجتهادي.
الم�ساألة الثانية: موقف الماأمومين الثنين من الإمام، وفيها ثلاثة مطالب:
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المطلب الأول: الأقوال في الم�ساألة.
المطلب الثاني: الأدلة في الم�ساألة.

المطلب الثالث: المناق�سة واإبراز المنهج الجتهادي.
الم�ساألة الثالثة: رد ال�سلام باللفظ اأثناء ال�سلاة، وفيها ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: الأقوال في الم�ساألة.
المطلب الثاني: الأدلة في الم�ساألة.

المطلب الثالث: المناق�سة واإبراز المنهج الجتهادي.
المبحث الخام�س: اأ�سول فقه اإبراهيم النخعي رحمه الله، وفيه مطلبان:

المطلب الأول: اعتماد النخعي رحمه الله على اأقوال ال�سحابة.
المطلب الثاني: الجتهاد بالراأي 

ثم الخاتمة، الم�سادر والمراجع، ثم فهر�س المو�سوعات.
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�لمبحث �لاأول: ترجمة �لاإمام �إبر�هيم �لنخعي رحمه �لله

�لمطلب �لاأول: ��سمه ون�سبه وقبيلته و�أ�سرته:
هو الإمام اإبراهيم بن يزيد بن قي�س بن الأ�سود بن عمرو بن ربيعة بن ذُهَل بن �سعد بن مالك 

)2(، اليماني، الكوفي)3(، وكان يكنى باأبي عمران)4(، وقيل: اأبي عمار)5(. خَعِيُّ بن النخع)1(، النَّ
خَع وهي: قبيلة كبيرة من مذحج باليمن)6( وفدت على ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في  ويُن�سب اإلى قبيلة النَّ
الن�س���ف م���ن محرم، وهي اآخر من قدم من الوفود)7(، وبعثوا رجلين منهم اإلى النبي صلى الله عليه وسلم، وافدين 
باإ�سلامه���م اأرط���اة بن �سراحيل بن كع���ب من بني حارثة ب���ن �سعد بن مالك بن النخ���ع والجُهَيْ�س، 
وا�سم���ه الأرق���م، من بني بكر بن عوف بن النخع، فخرجا حتى قدم���ا على ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فعر�س 
عليهم���ا الإ�س���لام فقبلاه، فبايعاه على قولهم���ا، فاأعجب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �ساأنهم���ا وحُ�سن هيئتهما، 
فق���ال: هل وراءكما من قومكما مثلكما؟ قال: ي���ا ر�سول الله قد خلفنا من قومنا �سبعين رجلًا كلهم 
اأف�س���ل منا، وكله���م يقطع الأمر ويُنفذ الأ�سياء، ما ي�ساركوننا في الأم���ر اإذا كان، فدعا لهما ر�سول 

الله صلى الله عليه وسلم ولقومهما بخير وقال اللهم بارك في النخع)8(.
فاجتم���ع للنخع برك���ة دعاء النبي صلى الله عليه وسلم، وب�سارت���ه عليه ال�سلاة وال�سلام باأنه���م اأهل الإيمان 
»الإيم���ان يمان، والحكمة يمانية«)9(، فخرج من تخ���رج من هذه البركة جم غفير من العلماء منهم 

اإبراهيم النخعي وخاله الأ�سود وعبد الرحمن.
واأمّه تدعى مُلَيْكَةُ بنت يزيد بن قي�س النخعية، اأخت الأ�سود بن يزيد النخعي، فهو خاله ر�سي 

الله عنه.
�لمطلب �لثاني: مولده ون�ساأته:

ول���د الإمام رحمه الله في الكوفة ع���ام )50ه�()10(، والكوفة يومئذ اأر�س علم وعلماء وطلاب 

)1(  وا�سم النخع: ج�سر بن عمرو بن غلة بن خالد بن مالك بن اأدد واإنما قيل له النخع؛ لأنه انتخع من قومه: اأي بَعُدَ عنهم انظر: 
تهذيب الأ�سماء واللغات، النووي )104/1(، وفيات الأعيان، ابن خلكان )25/1(.

)2(  انظر: تهذيب الأ�سماء واللغات، النووي )104/1(.
)3(  انظر: �سير اأعلام النبلاء )280/4(.

)4(  انظر: تهذيب الأ�سماء واللغات، النووي )104/1(.
)5(  انظر: وفيات الأعيان، ابن خلكان )25/1(.

)6(  انظر: المرجع ال�سابق.
)7(  انظر: تاريخ الطبري )499/1(.

)8(  انظر: الطبقات الكبير، ابن �سعد )400/1(.
﴿ڄ ڃ ڃ   ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ  تعالى:  باب قول الله  المناقب،  البخاري )3499(، كتاب  اأخرجه    )9(

ڇڇ ڇ  ڍ ڍ ڌ ڌ﴾ ]الحجرات: 13[، من حديث اأبي هريرة ر�سي الله عنه.
)10(  �سير اأعلام النبلاء 280/4.



56

عل���م، وفيه���ا كُثر من ال�سحابة، وعل���ى راأ�سهم عبدالله بن م�سعود ر�سي الله عن���ه، وكبار التابعين 
كال�سعب���ي واب���ن �سيرين وم�سروق وعلقم���ة بن قي�س وغيره���م، فن�ساأ في بيئة عل���م واأهل بيت فقه، 
وتبن���اه ف���ي العلم والهتمام خاله الأ�سود وعبد الرحمن، وما اأدلُّ على ذلك ما قاما به حينما حجا، 

ا�سطحباه معهما واأدخلاه على عائ�سة ر�سي الله عنها وهو �سغير.
ع���ن �سري���ك عن �سليمان بن يُ�سَير عن اإبراهيم قال: اأدخلني خالي الأ�سود على عائ�سة، وعليَّ 

اأو�ساح)1(.
و«عن �سعبة بن اأبي مع�سر عن النخعي اأنه كان يَدْخُل على عائ�سة ر�سي الله عنها، فيرى عليها 
ثيابًا حِبَرًا، فقال اأيوب وكيف كان يدخل عليها؟ قال كان يخرُجُ مع عمه وخاله حاجا، وهو غلام قبل 

اأن يحتلم، وكان بينهم ود واإخاء، وكان بينهما وبين عائ�سة ود واإخاء«)2(.
�لمطلب �لثالث: �سيوخه، وتلاميذه:

�أ  �سيوخه: 
اأدرك الإمام اإبراهيم عددًا من ال�سحابة اإل اأنه لم يرو عنهم)3(.

فمن هوؤلء الذين اأدركهم اإبراهيم: ابن عبا�س)4(، واأبو �سعيد الخدري)5(، واأبو جحيفة، وزيد 
بن اأرقم، وابن اأبي اأوفى)6(، واأن�س بن مالك)7(، وعائ�سة)8( ر�سي الله عنهم.

ا عليهما)9(. وروى الإمام عن عمه علقمة وخاله الأ�سود، وتلقى القراآن عر�سً
وق���د روى الإم���ام اإبراهيم عن خلق كثي���ر، حتى اأو�سلهم الحافظ الم���زي اإلى ثمان وع�سرين 

رجلا)10(.
وق���د اأثنى العلم���اء على اأولئ���ك النفر من �سي���وخ الإمام اإبراهي���م النخع���ي، ونعتوهم بالعلم 

والخ�سية والتقى والخير.

)1( �سير اأعلام النبلاء 283/4.
حٌ وهي نوع من الحُليّ يُعمل من الف�سة، �سُمّيت بها؛ لبيا�سها النهاية في غريب الحديث والأثر، لبن            واأو�ساح: واحدُها وَ�سَ

الأثير �س965.
)2( �سير اأعلام النبلاء 283/4، الطبقات الكبرى 271/6.

         والحبر ما كان مو�سيًا مخططًا، وهو بُرْدُ يمان النهاية في غريب الحديث والأثر �س178.
)3(  العلل لبن المديني )60( 

)4(  تهذيب التهذيب )178/1( 
)5(  حلية الأولياء )233/4( 

)6(  العلل )61(، �سير اأعلام النبلاء )524/4( 
)7(  ال�سير )524/4(، تهذيب التهذيب )178/1( 

)8(  التاريخ لبن معين )16/2(، المرا�سيل لبن اأبي حاتم )9(، ال�سير )524/4( 
)9(  ال�سير )529/4(، غاية النهاية )29/1( 

)10(  تهذيب الكمال )235/2(، ال�سير )520/4(، تهذيب التهذيب )177/1( 
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فمِن هوؤلء:
1- اأب���و �سب���ل علقمة بن قي�س ب���ن عبد الله بن مالك بن علقمة ب���ن �سلاحان بن كهل النخعي 

الكوفي.
كان مخ�سرمً���ا، وهاج���ر في طلب العلم والجهاد، ونزل الكوف���ة، ولزم ابن م�سعود ر�سي الله 

عنهما، وقد ت�سدى للاإمامة والفتيا بعد علي وابن م�سعود ر�سي الله عنهما.
ه و�سمته. وكان يت�سبّه بابن م�سعود ر�سي الله عنهما في هديه ودلِّ

وكان طلبته ي�ساألونه ويتفقهون به، وال�سحابة ر�سي الله عنهم متوافرون.
روى عنه: اأبو وائل، وال�سعبي، واإبراهيم النخعي، وخلق كثير.

وروى ع���ن: عمر بن الخط���اب، وعثمان، وعلي، وكثير من ال�سحاب���ة ر�سي الله عنهم، وجوّد 
القراآن على ابن م�سعود ر�سي الله عنهما، فرحمه الله، فقد كان فقيه العراق، عالمها ومقرئها.

مات �سنة 61ه� وقيل 62ه�، وقيل 65ه�، وقيل: غير ذلك)1(.
2-اأب���و عم���رو الأ�سود بن يزيد ب���ن قي�س النخعي، الكوف���ي، كان مخ�سرمً���ا، اأدرك الجاهلية 

والإ�سلام، وكان يُ�سرب به المثل في العبادة، حيث كان يكثر من ال�سيام.
روى ع���ن: ابن م�سع���ود، وعائ�سة، وحذافة، وغيرهم، وروى عن���ه: اإبراهيم النخعي، وال�سعبي 

وغيرهما، مات �سنة 75ه� على ال�سحيح)2(.
وق���د كان لهذين الإمامين اأثر كبير في بن���اء �سخ�سية الإمام اإبراهيم النخعي العلمية، حيث 

تقدم اأن الأ�سود كان يلزم عمر، وكان علقمة يلزم عبد الله بن م�سعود.
ب تلاميذه:

تتلم���ذ على يد الإمام اإبراهيم عدد كبير من الطلاب، حتى اأو�سلهم الحافظ المزي اإلى �ستة 
وثلاثين طالبًا)3(.

وق���د كان له���وؤلء الط���لاب اأثر كبير ف���ي ن�سر فقه الإم���ام اإبراهيم، حيث كان يق���ول ال�سعبي 
للاإمام اإبراهيم: »اأنا اأفقه منك حيًا، واأنت اأفقه مني ميتًا، وذلك اأن لك اأ�سحابًا يلزمونك فيحيون 

علمك«)4(.
وق���ال الذهبي: »اأفقه اأهل الكوفة علي وابن م�سعود، واأفقه اأ�سحابهما علقمة، واأفقه اأ�سحابه 
اإبراهي���م، واأفق���ه اأ�سح���اب اإبراهيم حم���اد، واأفقه اأ�سحاب حم���اد اأبو حنيفة، واأفق���ه اأ�سحابه اأبو 

)1(  الطبقات )177/1( )141/6(، ال�سير )53/4(، �سذرات الذهب )28/1( 
)2(  الطبقات )134/6(، ال�سير )50/4(، ال�سذرات )313/1( 

)3(  تهذيب الكمال )235/2-236(، ال�سير )521/4(، تهذيب التهذيب )178/1( 
)4(  تاريخ الإ�سلام )336/3( 
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يو�سف، وانت�سر اأ�سحاب اأبي يو�سف في الآفاق، واأفقه اأ�سحاب محمد اأبو عبد الله ال�سافعي«)1(.
فمن هوؤلء الطلاب النجباء الذين تتلمذوا على الإمام اإبراهيم النخعي.

1- اأبو عتّاب من�سور بن المعتمر ال�سلمي، الكوفي، كان من اأوعية العلم، �ساحب اإتقان وتاأله.
قال الثوري: »ما خلفت بعدي بالكوفة اآمن على الحديث من من�سور«.

وقال يحيى بن �سعيد القطان: »كان من�سور من اأثبت النا�س«.
وق���د اأكره على ق�ساء الكوفة، وكان قد عم�س من البكاء، وقد �سام �ستين �سنة وقامها، اإل اأنه 

مع اإمامته وجلالته كان قد ت�سيّع الت�سيّع الي�سير.
وقد روى عن خلق كثير منهم: اإبراهيم النخعي، واأبي وائل، وربعي بن خرا�س.

وروى عنه كذلك خلق كثير: كح�سين بن عبد الرحمن، واأيوب ال�سختياني، والأعم�س.
مات �سنة 132ه� فرحمه الله رحمة وا�سعة)2(.

2- اأب���و محم���د �سليم���ان ب���ن مه���ران الأ�س���دي، الكاهل���ي موله���م، الكوف���ي، الأعم����س ولد 
بطبر�ستان)3( �سنة 61ه�.

كان �سيخ المقرئين والمحدثين في زمانه، قال ابن عيينة: »كان الأعم�س اأقراأهم لكتاب الله، 
واأحفظه���م للحدي���ث، واأعلمهم بالفرائ�س« وقال اأبو بكر بن عيا����س: »كان الأعم�س يعر�س القراآن، 

فيم�سكون عليه الم�ساحف، فلا يخطئ في حرف«.
روى عن: اأن�س بن مالك، وابن اأبي اأوفى، واإبراهيم النخعي وغيرهم.

وروى عنه: الحكم بن عيينة، واأبو اإ�سحاق ال�سبيعي، والثوري وغيرهم.
مات بالكوفة �سنة 147ه�، وقيل: 148ه�.)4(.

3- اأبو اإ�سماعيل حماد بن اأبي �سليمان م�سلم الأ�سعري مولهم، الكوفي.
كان اأحد العلماء الأذكياء، والكرام الأ�سخياء، له ثروة وح�سمة وتجمل.

فق���د روى ع���ن: اإبراهي���م النخع���ي وكان اأنب���ل اأ�سحاب���ه، واأفقهه���م، واأقي�سه���م، واأب�سرهم 
بالمناظرة والراأي.

وروى كذلك عن: اأبي وائل، وال�سعبي، وابن الم�سيب، وغيرهم.

)1(  ال�سير )236/5( 
)2(  الطبقات )328/6(، الجرح والتعديل )402/5(، ال�سير )402/5( 

ت�سمى  وهي  الجبال،  عليها  يغلب  ال�سم،  هذا  ي�سملها  كثيرة  ومدن  وا�سعة  بلاد  الراء،  وك�سر  وثانيه،  اأوله،  بفتح  )3(  طبر�ستان: 
زندران، وهي مجاورة لجيلان وديلمان، وهي من الري، وقوم�س، وقد فتحها الم�سلمون في عهد عثمان، وتقع الآن في �سرق 

اإيران تقريبًا معجم البلدان )16-13/4( 
)4(  الطبقات )330/6(، ال�سير )226/6( 
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وروى عنه: ابنه اإ�سماعيل، واأبو حنيفة، والأعم�س وغيرهم.
وق���د حث الإمام اإبراهيم عل���ى �سوؤال حماد بن اأبي �سليمان، فعن عب���د الملك بن اإيا�س قال: 

�ساألت اإبراهيم: من ن�ساأل بعدك؟ فقال: »حمادًا«.
وقال المغيرة: قلت لإبراهيم: اإن حمادًا قد قعد يفتي، قال: »وما يمنعه اأن يفتي؟ وقد �ساألني 

هو وحده عما لم ت�ساألوني كلكم عن عُ�سْرِه«.
ومع جلالته ومكانته العلمية فقد وقع في بدعة الإرجاء.

مات بالكوفة �سنة 120ه�)1(.
�لمطلب �لر�بع: منزلته �لعلمية، وثناء �لعلماء عليه:

لق���د تكوّن���ت للاإمام رحمه الله ملكة علمية، وبرع في علوم ال�سريع���ة واأ�سولها، حتى عُدّ فقيه 
الع���راق بلا منازع في زمنه، وق���د حمل عنه النا�س العلم وهو ابن ثماني ع�سرة �سنة)2(، وحدّث عنه 

كبار التابعين، كال�سعبي وابن �سيرين و�سعيد بن جبير 
فق���د برع الإمام رحمه الله واأتقن علم الحديث، حتى اأ�سبح من اأعلامه و�ساداته، وكان راويًا 
للحدي���ث، كم���ا في كتب اأبي داوود والن�سائي، مع عَدّهم له رحم���ه الله في التابعين، ولكنه لي�س من 

كبارهم)3(.
كم���ا برع رحمه الله في التف�سير وكانت ل���ه اآراوؤه، ومنهجه في التف�سير ل يقل �ساأنًا عن الفقه 

والحدي���ث، فقد نق���ل اآراءه كب���ار المف�سرين كالطبري، وم���ن ذلك تف�سير قول���ه تعالى: ﴿ڀ 
ڀ﴾ ]البق���رة: 78[ قال الطبري: )فالذي هو اأولى بتاأوي���ل الآية ما قاله النخعي، من اأن معنى 
قوله تعالى: ﴿ڀ ڀ﴾ : ومنهم من ل يح�سن اأن يكتب()4(، وابن الجوزي في زاد الم�سير، 
وم���ن ذلك قول���ه تعالى: ﴿ہ ھ    ﴾ ]الن�ساء: 36[ اأن���ه الزوجة، قاله علي، وابن 
م�سع���ود، والح�س���ن، واإبراهيم النخعي وابن اأبي ليل���ى)5(، وابن ك�ثير في تف�س����يره، وم�ن ذلك قوله 
تعال���ى: ﴿ڇ ڇ ڇ ڍ﴾ ]البق���رة: 235[، ق���ال اإبراهي���م النخعي: يعن���ي الزنا)6(، 

وغيرهم الكثير ممن نقل اأقواله وترجيحاته واجتهاداته في التف�سير.
وكان اإبراهيم النخعي اإمامًا في الفقه، يعظمه الأكابر، وكان �سعيد بن جبير يقول: اأت�ستفتوني 

)1(  الطبقات )324/6(، الجرح والتعديل )159/3(، ال�سير )231/5(.
)2(  المنتظم في تاريخ الملوك والأمم 20/7.

)3(  �سير اأعلام النبلاء 280/4.
)4(  تف�سير الطبري 431/1.

)5(  زاد الم�سير في علم التف�سير، لبن الجوزي 281/1 
)6(  تف�سير القراآن العظيم 385/1.
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وفيكم اإبراهيم؟)1(
1- ق���ال الأعم����س: كان اإبراهي���م �سيرف���ي الحدي���ث، فكن���ت اإذا �سمعت الحدي���ث من بع�س 

اأ�سحابنا عر�سته عليه)2(.
2- وع���ن �سعيب بن الحبحاب ق���ال: كنت فيمن �سلى على اإبراهي���م النخعي رحمه الله ليلًا، 
ودف���ن في زم���ن الحجاج اإما تا�سع ت�سعة واإما �سابع �سبعة، ث���م اأ�سبحت وغدوت على ال�سعبي رحمه 
الله تعال���ى، فقال: دفنتم ذلك الرجل الليلة؟ قلت نعم قال دفنتم اأفقه النا�س؟ قلت: ومِنَ الح�سن؟ 

قال: اأفقه من الح�سن ومن اأهل الب�سرة ومن اأهل الكوفة واأهل ال�سام واأهل الحجاز)3(.
3- وكان مفت���ي الكوف���ة هو وال�سعبي ف���ي زمانهما، وكان رج���لا �سالحًا، فقيه���ا متوقيًا قليل 

التكلف)4( 
4- وكان اإبراهيم وال�سعبي، واأبو ال�سحى يجتمعون في الم�سجد للحديث، فاإذا جاءهم �سيء 

لي�س فيه عندهم رواية رموا اإبراهيم باأب�سارهم)5(.
5- كان رحم���ه الله ب�سيرًا بعلم ابن م�سعود، وا�س���ع الرواية، فقيه النف�س، كبير ال�ساأن، كثير 

المحا�سن)6(.
6- وقال اأحمد بن حنبل: كان اإبراهيم ذكيًا، حافظًا، �ساحب �سنة)7(.

7- قال ابن حيان: ا�ستقر الأمر على اأن اإبراهيم حجة)8(.
8- وقال النووي: واأجمعوا على توثيقه وجلالته وبراعته في الفقه)9(.

9-وقال اأبو زرعة: النخعي علم من اأعلام اأهل الإ�سلام)10(.
�لمطلب �لخام�ص: وفاته:

توفي الإمام اإبراهيم النخعي رحمه الله في خلافة الوليد بن عبد الملك �سنة )96ه�( وقيل: 
)95ه�(، وله ت�سع واأربعون �سنة، وقيل: ثمان وخم�سون �سنة، والأول اأ�سح( وقد �سلى عليه ابن خاله 

)1(  المنتظم في تاريخ الملوك والأمم، لبن الجوزي 20/7.
)2(  حلية الأولياء وطبقات الأ�سفياء 220/4.
)3(  حلية الأولياء وطبقات الأ�سفياء 220/4.

)4(  �سير اأعلام النبلاء 280/4.

)5(  �سير اأعلام النبلاء 281/4.

)6(  �سير اأعلام النبلاء 280/4.

)7(  �سير اأعلام النبلاء 284/4.
)8(  ميزان العتدال، للذهبي 75/1.
)9(  تهذيب الأ�سماء واللغات 104/1.

)10(  تهذيب الأ�سماء واللغات 105/1.
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عبد الرحمن بن الأ�سود بن يزيد)1(.
�لمبحث �لثاني: �لاجتهاد في ع�سر �لتابعين:

لم���ا انتق���ل الر�سول علي���ه ال�سلاة وال�سلام اإل���ى الرفيق الأعلى حم���ل ال�سحابة ر�سوان الله 
عليه���م الأمانة بكل اإخلا�س، وخدموا �سرع الله و�سن���ة ر�سوله صلى الله عليه وسلم، ومما �ساعد على انت�سار اأثرهم 
ف���ي الأم�سار الإ�سلامية خروج بع�سهم من المدينة الأمر الذي اأدى اإلى اإيجاد مدار�س علمية تنهل 
م���ن منهلهم، وفي هذه المدار�س ن�ساأ جيل جديد حمل ه���ذه ال�سعلة وهو جيل التابعين يقول تعالى: 
 ]100 ]التوب���ة:  پ﴾  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ 
ويق���ول الر�س���ول صلى الله عليه وسلم: »خير القرون قرني ال���ذي بعثت فيهم ثم الذين يلونهم ث���م الذين يلونهم«)2( 
حمل���وا علم �سلفهم وتاأدبوا باآدابهم وتاأث���روا بمناهجهم في ال�ستنباط فكانوا بذلك خير خلف لهم 

في الفهم الوا�سع والإدراك العميق لمرامي ال�سريعة ومقا�سدها.
والأم���ر ال���ذي يلفت النتباه ف���ي مرحلة التابعين، بداي���ة ظهور اتجاهات فكري���ة مختلفة في 
منهجه���ا ومنطلقاتها، متاأث���رة بظروف مختلفة من حيث الطبيعة والبيئ���ة والمكان، وموؤثرة في كل 
م���ن يتلقى العل���م في ظل هذه الظروف، ومن اأهم تلك التجاهات الت���ي بداأت تتكون بثبات وتت�سح 
بج���لاء، ما يلاحظه المرء من منه���ج ا�ستطاع اأن يفر�س نف�سه في المدين���ة، متاأثرا بما كان قائما 
فيه���ا من حيث تواف���ر الحديث، الذي كان منت�سرا ف���ي بيئتها محفوظا لدى علمائه���ا، ومنهج اآخر 
يختل���ف من حيث المنطلق عن منهج المدينة ن�ساأ في الع���راق وتاأثر بما كان قائما فيها من ظروف 
تفر����س �سيطرة ال���راأي على الحديث، خوفا م���ن الأخذ بالأحاديث المو�سوع���ة التي كانت منت�سرة 

ب�سكل كبير في العراق)3(.
فكان���ت اإح���دى الظواهر المهمة في هذا الع�س���ر ا�ستداد النزاع بين فقه���اء الحجاز وفقهاء 
الع���راق ف���ي الأخذ بالراأي، وكان الحجازيون ياأخذون بالأثر، على حي���ن كان يميل العراقيون للراأي 
وياأخ���ذون ب���ه فيما لي����س لديهم فيه ن�س ول�ست هنا ف���ي مجال البحث عن الأ�سب���اب التي اأدت اإلى 
ت�سجي���ع وج���ود هاتين المدر�ستي���ن المختلفتين في المنه���ج، اإل اأني اأريد اأن اأوؤك���د اأن ظهور هاتين 
المدر�ستي���ن قد اأ�سهم اإ�سهام���ا عظيما في خدمة الجتهاد، وهكذا نج���د اأن علماء كل بلد وفقهائه 
كانت لهم مناهج وطرق في ال�ستنباط تنمو وتزداد و�سوحا كلما تقدم بهم الزمن مما �ساعف من 

المادة الت�سريعية.
ولعل اأبرز فقيهين من فقهاء التابعين هما �سعيد بن الم�سيب في المدينة، الذي اآوى اإليه علم 

)1(  �سذرات الذهب في اأخيار من ذهب )111/1(.
)2(  من حديث عمران بن ح�سين اأخرجه البخاريّ )3650(، كتاب ف�سائل اأ�سحاب النّبيّ، باب ف�سائل اأ�سحاب النّبيّ، وم�سلم 

حابة ثمّ الذين يلونهم، ثمّ الذين يلونهم. حابة، باب ف�سل ال�سّ )2535(، كتاب ف�سائل ال�سّ
)3( تاريخ المذاهب الإ�سلامية، اأبو زهرة، �س 256-258.والفكر الأ�سولي د عبد الوهاب اأبو �سليمان، �س43-41.
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كثي���ر م���ن ال�سحابة الذين اأقاموا بالمدينة وثانيهما اإبراهي���م النخعي الذي اآوى اإليه علم عبد الله 
بن م�سعود واأق�سية علي وغيرهما من ال�سحابة القليلين الذين اأقاموا بالعراق)1(.

�لمبحث �لثالث: مناهج �لتابعين في �لاجتهاد:
كان اخت���لاف ال�سحابة والتابعين في الم�سائل الفقهية مفيدًا؛ لأنه اأثمر تلك الثروة العظيمة 
م���ن الآراء الجتهادي���ة المختلف���ة، ولهذا نج���د كثيرا م���ن العلماء يوؤك���دون مدى الفائ���دة العلمية 
الت���ي حققها ذل���ك الختلاف �سواء من حيث تع���دد المناهج الفقهية اأو من حي���ث اختلاف الفروع 
الجتهادية.. فراأينا الذي���ن يوؤثرون الرواية يزيدون في ال�ستم�ساك بطريقتهم ويرون فيها ع�سمة 
من الفتن والآخرين يرون كثرة الكذب على الر�سول �سلى الله عليه و�سلم، في�سلكون ب�سبب ما يجد 

من الأحداث منهج الأخذ بالراأي لبيان الأحكام ال�سرعية.
�لمطلب �لاأول: منهج مدر�سة �لحديث في �لا�ستنباط:

 اأه���م ما ميز منهج مدر�سة الحديث، الأخ���ذ بالقراآن وال�سنة اأول فاإذا لم يجدوا فيهما حكما 
للم�ساأل���ة المعرو�سة عليهم نظروا فيم���ا ورد عن ال�سحابة من اآراء واجتهادات فاإن لم يجدوا ن�سا 
اأو اجتهادا اأو اإجماعا يتوقفون عن الفتوى، وقد يلجوؤون اإلى الراأي في اأ�سيق الحدود مع كراهيتهم 

له ول ياأخذون به اإل ا�سطرارا اأو في حالة ال�سرورة فقط ويترخ�سون في الأخذ ب���ه)2(.
ولعل هذا الم�سلك من اأبرز الأ�سباب التي اأدت اإلى ات�ساع دائرة الأدلة ال�سرعية حيث نجد اأن 
علماء وفقهاء المدينة اأ�سبحوا يعتمدون اإجماع فقهاء المدينة ويقدمونه اإلى جانب الإجماع العام، 
فاأ�سافوا بذلك م�سدرا جديدا هو اإجماع فقهاء اأهل بلدهم، فاإذا اأعوزهم الن�س على حكم م�ساألة 
بعينها خرج���وا وتتبعوا الإيماء والقت�ساء، ومما يروى عن اأ�سحاب مدر�سة الحديث: اأن رجلا جاء 
اإل���ى القا�سي �سري���ح ف�ساأله عن دية الأ�سابع فقال: في كل اأ�سبع ع�سرة اإبل، فقال �سبحان الله هذه 

وهذه �سواء الإبهام والخن�سر، فقال: ويحك اإن ال�سنة منعت القيا�س اتبع ول تبتدع)3(.
واأخ���رج مالك في الموطاأ ع���ن اأنّ ربيعة الراأي �ساأل �سعيد بن الم�سيّ���ب عن رجل قطع اإ�سبعًا 
من كفّ امراأة، ما الّذي يجب عليه؟ فقال: ع�سر من الإبل فقال: واإن قطع اإ�سبعين، فقال: ع�سرون 
م���ن الإب���ل، قال: فاإن قطع ثلاثة اأ�سابع، فقال: ثلاثون من الإب���ل، قال فاإن قطع اأربع اأ�سابع، فقال: 
ع�س���رون من الإبل، فقال: اإذا عظمت الجناية يق���لّ الأر�س، فقال له: اأعراقيّ اأنت؟ على هذا م�ست 

ال�سنّة)4(.

)1(  حجة الله البالغة، الدهلوي 412/1-413، وتاريخ المذاهب الإ�سلامية، اأبو زهرة، �س 256.والفكر الأ�سولي د عبد الوهاب 
اأبو �سليمان، �س43-41.

)2(  المدخل اإلى درا�سة المذاهب الفقهية �س354، بت�سرف.
)3(  اأخرجه الدارمي في �سننه )198(،كتاب ال�سبق بين الخيل وما روي فيه، باب تغير الزمان وما يحدث فيه.

م�سنفه  في  �سيبة  اأبي  وابن  المراأة،  الرجل  يعاقل  متى  باب  العقول،  كتاب   ،)394/9( م�سنفه  في  الرزاق  عبد  )4(  اأخرجه 
412/5،كتاب الديات، في جراحات الرجال والن�ساء قال الألباني: �سحيح اإرواء الغليل )2255(.
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فف���ي مذه���ب اأهل الحجاز تكون دية المراأة كدية الرجل اإل���ى ثلث الدية، لما رواه الن�سائي اأن 
ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم قال: »عقل المراأة مثل عقل الرج���ل حتى تبلغ الثلث من ديته�ا«)1(، فاإذا زادت على 
ذلك كانت ديتها على الن�سف من ديته،  فاأجرى ذلك على ظاهره ولو اأدى اإلى نتيجة غير معقولة؛ 
اإذ ل �س���اأن للعق���ل في الت�سريع الذي فيه ن����س، فالأربعة الأ�سابع ديتها اأكثر م���ن الثلث ولذلك ترد 
اإل���ى الن�سف من دية الرج���ل فت�سير ع�سرين فلم يفهم ربيعة وجه ذل���ك، فلذلك �ساأله فلم يعجبه 
�سوؤال���ه فقاله له: اأعراقي اأنت؟ لقول العراقيي���ن: واإن ديتها على الن�س��ف ولعل اأهم اأثر تركته هذه 
المدر�س���ة هي خدمة ال�سنة باعتباره���ا الم�سدر الأ�سا�سي المعتمد اإلي جان���ب القراآن الكريم  لذا 
نجد اأن اأ�سحاب هذه المدر�سة يو�سعون مجال اإعمال ال�سنة وياأخذون بخبر الآحاد ويخ�س�سون به 

عام القراآن)2(.
�لمطلب �لثاني: منهج مدر�سة �لر�أي في �لا�ستنباط:

 تمث����ل مدر�س����ة ال�راأي التج�اه الفقه�ي الثان�ي ال�ذي ب����داأت معالم�ه تت�س�ح في الع�راق، وم�ن 
ال�سع����ب اأن ندع���ي اأن ه���ذا التجاه قد ن�ساأ ف���ي العراق فمن المرج���ح اأن ن�ساأته الأول���ى بداأت في 
المدين����ة م���ن خ�لال منه�ج بع����س ال�سحابة الذين كان يغل���ب عليهم منهج ال���راأي، اأمثال عمر بن 
الخط���اب وعل����ي ب�ن اأبى طالب وعبد الله ب���ن م�سع����ود ولما انتقل عبد الله ب���ن م�سعود اإلى العراق 
ف���ي عه���د عمر ب���ن الخطاب ر�سي الله عن���ه نقل مع�ه اإل����ى العراق ما يحمل في �س���دره من حديث 
ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وما يحفظه من فتاوى ال�سحابة، وهناك و�سع اأ�س�س منهج فقهي يعتمد على الراأي 

والجته�اد)3(.
واأه����م م�ا مي�ز العراقيي�ن ه�و ع�دم تهيبه�م م�ن الفت����وى وع�دم خ�سيتهم اإبداء راأيهم في اأية 
م�ساأل���ة معرو�س���ة عليهم �سواء اأكان���ت واقعية اأم افترا�سية، و�سبب ذلك ه���و اعتقادهم باأن الحكم 
ال�سرع���ي المن�سو����س عليه معلل بعل���ة تهدف اإلى مق�س�د ومهم���ة الفقيه اأن يك�س���ف تلك العلة ثم 
يراعي ذلك المق�سد من خلال اآرائه واجتهاداته خا�سة اأن الن�سو�س ال�سرعية متناهية في مقابل 
الوقائ���ع اللامتناهي���ة، فكان لبد على الن����س ال�سرعي الذي ين�س على حك���م نتيجة علة معينة اأن 
ي�ستوع���ب جميع الح���وادث التي تتوافر فيها نف�س العلة عن طريق ا�ستعم���ال القيا�س ومثال ذلك اأن 
اأه���ل الراأي كانوا يفتون في �سمان الم�سراة)4( باأن يرده���ا الم�ستري وقيمة ما احتلبه منه�ا، واأه�ل 

الحدي�ث كان�وا يفت�ون ب�اأن يرده�ا و�ساع�ا من تمر للحديث الذي رواه اأب�و ه�ري�رة ف�ي ذلك)5(.

)1(  خرجه الن�سائي في �سننه )45/8(، كتاب الق�سامة، باب عقل المراأة وقال ابن الملقن: الحديث �سعيف البدر المنير )443/8(.
)2( الفكر ال�سامي في تاريخ الفقه الإ�سلامي، للحجوي 454/1، بت�سرف.

)3(  الوجيز في اأ�سول الفقه الإ�سلامي، للزحيلي 50/1 
)4(  الم�سراة: ال�ساة المحفّلة انظر: القامو�س المحيط، �س1680 اأي: ه�ي ال�س�اة الت�ي يخت�زن اللبن في ثديها حتى يظن الرائي 

اأنها غزيرة اللبن.
)5(  ما رواه اأبو هريرة ر�سي الله عنه قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »من ا�سترى �ساة م�سراة فلينقلب بها فليحلبها فاإن ر�سي حلابها 
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فاأهل الراأي يقولون: اإن قانون �سمان المتلفات في ال�سريعة اإنما هو اأن يرد مثلها اإن كانت من 
ذوات الأمث���ال اأو قيمته���ا اإن كانت من ذوات القيم��ة، وه����ذا الخب�ر يجع�ل المتل�ف مق�درًا بم�ا لي��س 

بمث�ل ول قيمة له وهذا يوج�د �سك�ا في �سحة الخب�ر اإن كان بلغهم والظاهر اأنه لم يبلغهم.
وكان اأه���ل الحدي���ث يعيبون اأه���ل الراأي باأنهم يترك���ون بع�س الأحادي���ث لأقي�ستهم وهذا من 
الخطاأ؛ لأنه لم يعرف فيهم من يقدم قيا�سا على �سنة ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم، اإل اأن منهم 
من لم يرو له الأثر في الحادثة اأو روي له ولم يثق  ب�سنده فاأفتى بالراأي فربما اأفتى به مخالفا ل�سنة 
ل���م تكن معلومة له اأو علمت ولكن�ه لم يثق بروايتها اأو عار�سها من هو اأقوى في نظره، وهيبة فقهاء 
ال���راأي م���ن رواية الحديث هو دليل �سادق عل���ى �سدقهم وورعهم وتقواه���م، اإذ ل يمكن لأي م�سلم 
اأن يعتم���د عل���ى حديث في مجال الت�سريع وهو ل ي�سع���ر بالطمئنان اإلى �سحته اأو يداخله ال�سك في 
روايته، وال�سك في �سحة الأحاديث بالن�سبة لأهل العراق له ما يبرره لأن احتمال عدم �سدق الرواية 

وارد لتفاقم ظاهرة الو�سع عندهم في الحديث)1(.
ومن اأهم ما ميز مدر�سة الراأي عن مدر�سة الحديث اأي�سا: رف�سهم العتماد على خبر الآحاد 
وع���دم قبوله���م تخ�سي�س عام القراآن به اإذ يعتبرونه ل يفيد اأكثر م���ن الظن وهو بالتالي ل ي�سلح 
لتخ�سي�س ن�س قطعي وارد في القراآن، ومن الموؤكد اأن اأ�سا�س الختلاف بين المدر�ستين ل يرجع 
في اأ�سله اإلى الحتجاج بال�سنة وقبولها، بل في مقدار الأخذ بالراأي وتفريغ الأحكام تحت �سلطان���ه.

بالإ�ساف����ة اإل�ى م�ا ذكرن�اه م�ن اأوج�ه الختلاف بين المدر�ستين نلاحظ وجود الختلاف من 
حي���ث المتداد وال�سمول، وتقوم ه����ذه الظ�اه�رة عند العراقيين على اأ�سا����س تو�سيع دائرة الإباحة 
والتما�س »الحيل ال�سرعي�ة« لكي تخ�رج الت�سرف من دائرة الحظر اإلى دائرة الإباحة، في حين اأننا 
ل نج���د مث����ل هذا التجاه عند الحجازيين الذين يعاك�س اتجاهه���م التج�اه الأول، الذي يق�وم على 
اأ�سا�س ت�سييق دائرة الإباحة عن طريق تحريم كثير من الت�سرفات تحت مبداأ �سد الذرائع، و�سفوة 
القول اأن هذا الجو العلمي الفقهي الذي عا�سه فقهاء ال�سحابة والتابعين بما كان فيه من اختلاف 
وتعدد لمناهج ال�ستنباط ح�سم الم�ساكل العلمية التي تواجه الفقهاء والتي اأ�سبحت تتطلب الحلول 
العاجل���ة وهكذا تكاثرت المادة الت�سريعية وات�سحت ال�سورة فبداأت تقترب من التدوين كلما تقدم 

بها الزمن لتنتقل من الفكر اإلى العمل ومن الت�سور اإلى التدوين)2(.
المبحث الرابع: م�سائل من فقه اإبراهيم النخعي تبرز منهجه الجتهادي من خلال المقارنة 

بفقهاء الحجاز 

اأم�سكها، واإل ردها ومعها �ساع من تمر« اأخرجه البخاري )2044(، كتاب البيوع، باب اإن �ساء رد الم�سراة وفي حلبها �ساع من 
تمر، وم�سلم )1524( ، كتاب البيوع، باب حكم بيع الم�سراة.

فالنبي صلى الله عليه وسلم خير م�سترى الم�سراة بين ردها، اأو اإم�ساكها بدون اأر�س، واأما �ساع التمر فاإنه مقابل الحليب ينظر: » المغني « 229/6.
)1(  تف�سير التابعين عر�س ودرا�سة مقارنة، محمد الخ�سيري 341/1، بت�سرف 

)2(  اأدب الختلاف في الإ�سلام، طه علواني �س87-99، بت�سرف.



65

�لم�ساألة �لاأولى: �لتن�سيف بعد �لو�سوء:

�لمطلب �لاأول: �لاأقو�ل في �لم�ساألة:
اأ- قول اإبراهيم النخعي:

عن اأحمد والإ�سماعيلي من رواية اأبي عوانة عن الأعم�س قال: فذكرت ذلك لإبراهيم النخعي 
فقال: ل باأ�س بالمنديل واإنما رده مخافة اأن ي�سير عادة)1( 

وذهب اإلى هذا الحنفية)2(.
جاء في »المب�سوط«: )ول باأ�س بالتم�سح بالمنديل بعد الو�سوء، والغ�سل()3(.

ب- قول فقهاء الحجاز: 
ذهب �سعيد بن الم�سيب وهو راأ�س فقهاء المدينة اإلى كراهة تن�سيف الأع�ساء بعد الو�سوء)4( 

ووافقه عطاء)5(.
�لمطلب �لثاني: �لاأدلة في �لم�ساألة:

اأ- اأدلة قول اإبراهيم النخعي والحنفية القائلين بجواز التن�سف: 
بِ���يَّ صلى الله عليه وسلم: »اغْتَ�سَلَ فَاأَتَيْت���ه بِالْمِنْدِيلِ، فَلَمْ يُرِدْهَا، وَجَعَ���لَ يَنْفُ�سُ الْمَاءَ  1- رَوَتْ مَيْمُونَ���ةَ اأَنَّ النَّ

بِيَدِهِ«)6(.
عْنَا لَهُ غُ�سْلًا فَاغْتَ�سَلَ  ِ صلى الله عليه وسلم فَوَ�سَ 2- رَوَى قَيْ�سُ بْنُ �سَعْد ر�سي الله عنهما قَالَ: »اأَتَانَا رَ�سُولُ اللهَّ

ي اأنظر اإلَى اأَثَرِ الْوَرْ�سِ عَلَى عُكَنِهِ)8(«)9(. ثُمَّ اأَتَيْنَاهُ بِمِلْحَفَةٍ وَرْ�سِيَّة)7( فَالْتَحَفَ بِهَا فَكَاأَنِّ
وج���ه الدللة: اأن النبي صلى الله عليه وسلم ت���رك تن�سيف الأع�ساء في حديث ميمونة، وفعله في حديث قي�س 

)1( رواه الإمام اأحمد في الم�سند )6/ 336(، وينظر: فتح الباري 363/1.
)2(  المب�سوط )73/1(.
)3(  المب�سوط )73/1(.

)4(  انظر: الأو�سط لبن المنذر417/1، وم�سنف عبد الرزاق 182/1، وتحفة الأحوذي 147/1.
)5(  انظر: م�سنف ابن اأبي �سيبة 175/1.

)6(  اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب الغ�سل، باب م�ن ت�و�ساأ ف�ي الج�نابة ث�م غ��سل �سائ�ر ج��سده )106/1( حديث رقم )270( 
واأخرجه م�سلم في �سحيحه، كتاب الحي�س، باب �سفة الغ�سل من الجنابة )254/1( حديث رقم )317(.

)7(  ور�سية: اأي م�سبوغة بالور�س، والور�س نبت اأ�سفر يزرع باليمن وي�سبغ به انظر مختار ال�سحاح )716(، الم�سباح المنير 
 )655(

)8(  العكن: جمع عكنة وهي الطي في البطن من ال�سمن، والجمع عكن انظر مختار ال�سحاح )449(، الم�سباح المنير )424(.
ال�ستئذان  في  الرجل  ي�سلم  مرة  كم  باب  الأدب،  كتاب  �سننه:  في  داود  اأبو  واأخرجه   ،)421/3( م�سنده  في  اأحمد  )9(  اأخرجه 
)372/5(، والن�سائي في ال�سنن الكبرى: كتاب عمل اليوم والليلة، باب كيف ال�سلام )89/6( قال ابن حجر فيه: واختلف 
في و�سله واإر�ساله، ورجال اإ�سناد اأبي داود رجال ال�سحيح، و�سرح فيه الوليد بال�سماع، والله اأعلم، ومع ذلك فذكره النووي 
في الخلا�سة في ف�سل ال�سعيف، والله اأعلم اه� و�سعفه الألباني انظر: التلخي�س الحبير )171/1( �سعيف �سنن ابن ماجه 

.)38/1(



66

فدل على الإباحة، وهي ت�ساوي جانبي الفعل والترك.
3- ولأنه اإزالة للماء عن بدنه اأ�سبه نف�سه بيديه)1(.

4- ولأن هذا الأثر -اأثر ماء الو�سوء- لم يرد ال�سرع با�ستطابته، فاأ�سبه غبار القدمين)2(.
5- ولأن الأ�سل الإباحة)3(.

ب- اأدلة القول الثاني القائلين بكراهة التن�سيف:
 1- حديث )اأنه صلى الله عليه وسلم اغت�سل وخرج وراأ�سه يقطر ماءً()4(.

2- حدي���ث اأب���ي هريرة ر�سي الله عن���ه مرفوعً���ا: »اإذا تو�ساأتم فلا تنف�س���وا اأيديكم ؛ فاإنها  
مراوح ال�سيطان«)5(.

3- حدي���ث ميمونة ر�س���ي الله عنها -ال�سابق- لم���ا و�سفت غُ�سل النب���ي صلى الله عليه وسلم قالت: )فاأتيته 
بالمنديل فلم يرده وجعل ينف�س الماء بيده()6(.

وجه الدللة: اأن رده �سلى الله عليه و�سلم للمنديل يدل على كراهة التن�سيف.
4- ولأنه اأثر عبادة ل يخاف �سرره اأو ل ي�ستحب اإزالته، فكرهت كدم ال�سهيد)7(، وخَلوف فم 

ال�سائم، واأثر التراب بجبهة ال�ساجد)8( 
�لمطلب �لثالث: �لمناق�سة:

بالنظر في اأدلة القولين لم اأجد فرقًا بين اإبراهيم وبين فقيهي الحجاز في المنهج فلم يقدم 
اإبراهيم راأيًا ولم يتو�سع فيه بل الجميع ا�ستدل بالن�س 

فاإبراهي���م ا�ستدل بالأحادي���ث ال�سريحة في الدللة، و�سعيد وعط���اء ا�ستدل بحديث ميمونة 
حيث فهما منه الكراهة واإن كان في حقيقة الأمر غير ظاهر الدللة على ذلك قال ابن دقيق العيد: 
»واأم���ا رد المندي���ل فواقعة حال يتطرق اإليها الحتمال فيج���وز اأن يكون ل لكراهة التن�سيف بل لأمر 

يتعلق بالخرقة، اأو غير ذلك«)9( 

)1(  ينظر: الكافي )34/1(، و�سرح منتهى الإرادات )58/1(، وك�ساف القناع )106/1( 
)2(  ينظر: �سرح العمدة لبن تيمية - الطهارة - )215/1( 

)3(  ينظر: المغني )95/1( 
)4(  رواه البخاري في �سحيحه )106/1(، كتاب الطهارة، باب اإذا ذكر في الم�سجد اأنه جنب يخرج كما هو ول يتيمم، )271(.

ا في: فتح الباري  )5(  رواه ابن اأبي حاتم في علله )36/1(، وابن الجوزي في العلل المتناهية )348/1( و�سعفاه، وينظر �سعفه اأي�سً
)362/1(، والتلخي�س الحبير )99/1(، وخلا�سة البدر المنير )41/1(، وفي�س القدير )523/1(، و�سبل ال�سلام )91/1(، 

ونيل الأوطار )309/1(، وقال الألباني: مو�سوع كما في �سعيف الجامع ال�سغير )873(، وال�سل�سلة ال�سعيفة )303/2( 
)6(  وهو متفق عليه كما تقدم في هذه الم�ساألة.

)7(  ينظر: �سرح العمدة لبن تيمية - الطهارة - )214/1(، والمبدع )132/1(.
)8(  ينظر: �سرح العمدة لبن تيمية - الطهارة - )214/1(.

)9(  اإحكام الأحكام 97/1.
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وقال ابن المنذر: »وهذا الخبر ل يوجب حظر ذلك ول المنع منه ؛ لأن النبي صلى الله عليه وسلم لم ينه عنه 
م���ع اأن النب���ي �سلى الله عليه و�سلم قد يدع ال�سيء المباح لئلا ي�سق عل���ى اأمته«)1( فالمنهج اإذا كان 
واح���دًا واإنما الخلاف ب�سبب تعار����س الن�سو�س في اأذهان الفقهاء فال���كل اجتهد في التوفيق بين 

هذه الن�سو�س المتعار�سة واأخذ ما راأى اأنه الأ�سح والأرجح 
والحق اأن راأي اإبراهيم المبني على ال�ستدلل بهذه الأحاديث ال�سريحة في الدللة واإن كان 
فيه���ا مقال اأبعد ما يكون عن ال�ستدلل بالراأي بل العك�س �سحيح راأي �سعيد بن الم�سيب اأقرب اإلى 

اإعمال الذهن من حيث توجيه الدليل وبيان وجه الدللة.
�لم�ساألة �لثانية: موقف �لماأمومين �لاثنين من �لاإمام: 

�لمطلب �لاأول: �لاأقو�ل في �لم�ساألة:
�أ- قول �إبر�هيم �لنخعي:

الثن���ان يقفان ع���ن يمين الإمام وعن ي�س���اره، اأي: اأن الإم���ام يقف بينهم���ا)2(، وهو قول ابن 
م�سعود، وقد قيل عنه اأنه فعله ر�سي الله عنه ل�سيق المكان كما قاله اإبراهيم النخعي وابن �سيرين، 

نقل ذلك عن النخعي: الطحاوي في �سرح معاني الآثار)3( 
وبه قال اأبو يو�سف من الحنفية)4(.

ب- قول فقهاء الحجاز:
ذهب �سعيد بن الم�سيب اإلى اأنهما يقفان خلف الإمام ووافقه عروة بن الزبير وعطاء وغيرهم 

من فقهاء الحجاز من التابعين)5(.
وهو مذهب الحنفية)6(.

)1(  الأو�سط 419/1.
)2(  ذخيرة العقبى في �سرح المجتبى، للاإتيوبي 501/10 

)3(  انظر: �سرح معاني الآثار 306/1، العتبار في النا�سخ والمن�سوخ من الآثار، للحازمي �س280، المجموع 130/4.
)4(  انظر: بدائع ال�سنائع 390/1، الهداية 355/1 

)5(  م�سنف ابن اأبي �سيبة 535/1، الأو�سط 172/4.
العناية 356/1، المختار  القدير 355/1  الهداية و�سرحه فتح  القدوري �س29،  الآثار 308/1، مخت�سر  )6(  انظر: �سرح معاني 

و�سرحه الختيار58/1، الدر المختار مع حا�سية ابن عابدين 265/2 
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�لمطلب �لثاني: �لاأدلة في �لم�ساألة:
اأ- اأدل���ة ق���ول اإبراهي���م النخع���ي واأبي يو�س���ف من الحنفي���ة القائلين ب���اأن الإم���ام يقف بين 

الماأمومين:
1- ف���ي رواية عن علقم���ة والأ�سود اأنهما دخلا على عبد الله ر�سي الله عنه، فقال: اأ�سلى من 
خلفك���م؟ ق���ال: نعم، فقام بينهما وجع���ل اأحدهما عن يمينه والآخر عن �سمال���ه، ثم ركعنا فو�سعنا 
اأيدينا على ركبنا، ف�سرب اأيدينا، ثم طبق بين يديه، ثم جعلهما بين فخذيه، فلما �سلى قال: »هكذا 

فعل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم«)1(.
وج���ه الدللة: دل الحديث على جواز تو�سط الإمام للماأمومين في ال�سلاة؛ لفعل ابن م�سعود 

ر�سي الله عنه، وفعل النبي �سلى الله عليه و�سلم كما ذكر ابن م�سعود.
فه���ذا الحدي���ث يدل على اأن الماأمومين اإذا كانوا اثنين فاإنهم���ا يقفان اإلى جانبي الإمام وهو 

يتو�سطهما)2(.
ب- اأدلة القول الثاني القائل باأن الماأمومين يقفان خلف الإمام:

1- ع���ن اأن�س بن مالك ر�سي الله عنه اأن جدته مُليكة)3( دعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم  لطعام �سنعته 
له، فاأكل منه، ثم قال: »قوموا فلاأ�سلي لكم«، قال اأن�س: فقمت اإلى ح�سير لنا قد ا�سود من طول ما 
لُبِ�س فن�سحته بماء، فق�ام ر�سول الله صلى الله عليه وسلم و�سففت اأنا واليتيم)4( وراءه والعجوز من ورائنا، ف�سلى 

لنا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ركعتين ثم ان�سرف)5(.
2-حدي���ث جاب���ر ر�سي الله عنه الطويل، وفيه: »ثم جئت حتى قمت عن ي�سار ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
فاأخ���ذ بي���دي فاأدارني حتى اأقامن���ي عن يمينه، ثم جاء جب���ار بن �سخر)6( فتو�س���اأ فقام عن ي�سار  

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فاأخذ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بيدينا جميعًا، فدفعنا حتى اأقامنا خلفه«)7(.
وف���ي رواي���ة عنه ر�سي الله عنه قال: )�سرت مع ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم في غزوة فقام ي�سلي، قال: 
فجئ���ت حتى قمت عن ي�ساره، فاأخذني فاأدارني حت���ى اأقامني عن يمينه، فجاء ابن �سخر حتى قام 

)1( اأخرجه م�سلم )534(، كتاب الم�ساجد وموا�سع ال�سلاة، باب الندب اإلى و�سع الْأيدي على الركب فِي الركوع ون�سخ التطبيق.
)2(  انظر: �سرح معاني الآثار 306/1 

)3( هي: مليكة بنت مالك بن عدي بن زيد، الأن�سارية، جدة اأن�س بن مالك، واأم اأمه اأم �سليم انظر: الإ�سابة 2638/4.
ميرة ابن اأبي �سميرة مولى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، وجد ح�سين بن عبد الله بن �سميرة، وقيل: اإنه ابن �سعيد الحميري، وزعم  )4(  هو: �سُ
عبد الغني المقد�سي اأن �سميرة هذا هو اليتيم الذي �سلى مع اأن�س لما �سلى النبي صلى الله عليه وسلم في بيتهم انظر: الإ�سابة 932/2؛ فتح 

الباري 616/1.
)5(  اأخرجه البخاري )380(،كتاب ال�سلاة، باب ال�سلاة على الح�سير، وم�سلم )266 و658(،كتاب الم�ساجد وموا�سع ال�سلاة، 

باب جواز الجماعة في النافلة  
)6(  هو: جبار بن �سخر بن اأمية بن خن�ساء بن �سنان، الأن�ساري ال�سلمي، اأبو عبد الله، �سهد العقبة وبدرًا، وروى عن النبي صلى الله عليه وسلم، 

وروى عنه �سرحبيل بن �سعد، وتوفي �سنة ثلاثين انظر: الإ�سابة 252/1 
)7(  اأخرجه م�سلم )3010(،كتاب الزهد، باب حديث جابر الطويل 
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عن ي�ساره، فاأخذنا بيديه جميعًا، فدفعنا حتى اأقامنا خلفه()1(.
وج���ه الدللة من الحديثي���ن ال�سابقين: اإن هذه الأحاديث المذك���ور فيها وقوف الثنين خلف 
الإم���ام متاأخرة عن حدي���ث ابن م�سعود ر�س���ي الله عنهما الذي فيه ذكر قي���ام الثنين اإلى جانبي 
الإم���ام؛ لأن ابن م�سع���ود ر�سي الله عنهما اإنما تعلم هذه ال�سلاة م���ن النبي صلى الله عليه وسلم وهو بمكة، وفيها 
التطبي���ق واأح���كام اأخرى هي الآن متروكة وم���ن جملتها هذا الحكم، ولما ق���دم النبي صلى الله عليه وسلم المدينة 
تركه، يدل عليه حديث اأن�س وجابر-ر�سي الله عنهما-لأن ذلك كان بعد الهجرة، وجابر ر�سي الله 

عنه اإنما �سهد الم�ساهد التي كانت بعد بدر)2(.
ث���م اإن ف���ي قيام جبار بن �سخر ر�سي الله عنه عن ي�سار النبي صلى الله عليه وسلم كذلك دللة على اأن قيام 
الثني���ن ع���ن جانبي الإمام كان م�سروعًا، واأنه ا�ستعمل الحكم الأول حتى منعه منه النبي صلى الله عليه وسلم ودله 
عل���ى الحكم الثان���ي؛ حيث جعله مع جابر ر�س���ي الله عنه خلفه، فيكون هذا الحك���م الثاني نا�سخًا 

للحكم الأول؛ لأنه بعده)3(.
�لمطلب �لثالث: �لمناق�سة:

بالنظ���ر في اأدل���ة القولين اأجد اأن الخلاف لي����س مبنيًا على اختلاف المنه���ج بحيث اإن اأحد 
الفريقي���ن رد الن�سو����س بالكلي���ة واأخذ بال���راأي واإنما كان المنه���ج واحدًا عند الفريقي���ن واأ�سول 
ال�ستنباط واحدة فكلهم ا�ستدلوا بالن�س فا�ستدل �سعيد بن الم�سيب ومن معه بحديث اأن�س وجابر 
وا�ست���دل اإبراهي���م النخعي بحديث اب���ن م�سعود؛ ف�سبب الخلاف اإذا يرجع اإل���ى تعار�س الن�سو�س 
الظاه���ري في اأذهانهم فكل منهم ا�ستدل بما راآه الأوثق والأ�سح فاإبراهيم مال اإلى قول �سيخه ابن 
م�سعود ووثق بما رواه له وهذا اأمر طبيعي، وفي المقابل مال �سعيد ومن معه من فقهاء الحجاز اإلى 

قول �سيوخهم من فقهاء ال�سحابة واأخذوا بما رووا.
فنخل�س اإلى اأن الخلاف في الم�ساألة وقع ب�سبب تعار�س الن�سو�س واختلاف فقهاء ال�سحابة 

في الم�ساألة مما �سبب الخلاف بين تلاميذهم من فقهاء التابعين.

)1(  اأخرجه اأبو داود )634(، كتاب ال�سلاة، باب اإذا كان الثوب �سيقًا يتزر به، والطحاوي في �سرح معاني الآثار307/1، والحازمي 
في العتبار-واللفظ له- �س281 و�سححه ال�سيخ الألباني في �سحيح �سنن اأبي داود �س 104.

)2(  انظر: ال�سنن الكبرى للبيهقي 140/3، العتبار �س280-281، اإعلام العالم لبن الجوزي �س255، نيل الأوطار 180/3 
)3(  انظر: العتبار �س281.
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�لم�ساألة �لثالثة: رد �ل�سلام باللفظ �أثناء �ل�سلاة:
�لمطلب �لاأول: �لاأقو�ل في �لم�ساألة:

اأ- قول اإبراهيم النخعي:
روي عنه: اإن رد بعد فراغه من ال�سلاة فح�سن ول يرد اأثناء ال�سلاة بحال.

ب- قول فقهاء الحجاز:
قال �سعيد بن الم�سيب، ووافقه الح�سن الب�سري، وقتادة ر�سي الله عنهم اأجمعين  بجواز رد 

ال�سلام فكانوا ل يرون برد ال�سلام باللفظ باأ�سًا)1(.
�لمطلب �لثاني: �لاأدلة في �لم�ساألة:

اأ- اأدلة قول اإبراهيم النخعي والحنفية القائلين بجواز رد ال�سلام بعد الفراغ من ال�سلاة:
-عن ابن م�سعود ر�سي الله عنه في بع�س رواياته قال: فقدمت على ر�سول الله �سلى الله عليه 
و�سل���م وه���و ي�سلي ، ف�سلمت عليه ، فلم يرد عل���يَّ ال�سلام ، فاأخذني ما قَدُمَ و ما حَدَثَ ، فلما ق�سى 
ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم ال�سلاة قال: »اإنَّ الله يُحدِثُ من اأمره ما ي�ساء، واإنَّ الله قد اأحدث 

اأن ل تكلموا في ال�سلاة ، فرد عليَّ ال�سلام«)2(.
وج���ه الدللة: اأنَّ الم�سلي ينبغ���ي اأن ل ين�سغل باأي اأمر اآخر �سوى ال�سلاة، ويرد على الم�سلم 

عليه بعد فراغه من ال�سلاة 
اأن ال���كلام ف���ي ال�سلاة كان مباحًا ثم ن�سخت بعد ذلك الإباح���ة واأ�سبح الكلام فيها محرمًا 

يوؤدي اإلى بطلانها، وال�سلام من جملة كلام النا�س)3( 
 ب- اأدلة القول الثاني القائلين بجواز الرد لفظا اأثناء ال�سلاة:

1- قول الله تعالى: ﴿ی ئج ئح       ئم ئى ئي بج بح﴾ ]الن�ساء:86[.
وجه الدللة: تدل الآية الكريمة على وجوب رد ال�سلام)4(.

2-حدي���ث اأبي هريرة؛ ر�سي الله عنه، اأن النبي صلى الله عليه وسلم، ق���ال: »حق الم�سلم خم�س رد ال�سلام، 

)1(  ينظر: »ال�ستذكار« لبن عبد البر )2/ 338( حيث قال: »قد روي عن طائفة من التابعين منهم الح�سن وقتادة اأنهم اأجازوا 
اأن يرد ال�سلام كلاما وهو ي�سلي« وينظر: الأو�سط لبن المنذر )436/3(.

)2(  اأخرجه اأحمد في الم�سند )210/7( )4145(،  اأبو داود في �سننه، في كتاب ال�سلاة، باب رد ال�سلام في ال�سلاة )243/1(  
)942(، والن�سائي في �سننه، في كتاب ال�سهو، باب الكلام في ال�سلاة )19/3( )1221(، والبيهقي في ال�سنن الكبرى، في 
كتاب ال�سلاة، باب ما ل يجوز من الكلام في ال�سلاة )353/2(، و�سححه النووي، وابن حجر وغيرهما تلخي�س الحبير 

.)280/1(
وقال ابن عبد الهادي في تنقيح التحقيق )302/2(: »هذا حديث �سحيح، وقد اأخرجاه في ال�سحيح« وقال النووي في الخلا�سة 

)494/1(: »اإ�سناده ح�سن«.
)3(  �سرح �سحيح م�سلم للنووي 27/5، بدائع ال�سنائع 237/1.

)4(  مواهب الجليل للحطاب 314/2.
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وعيادة المري�س، واتباع الجنائز، واإجابة الدعوة، وت�سميت العاط�س«)1(.
وجه الدللة: اأن رد ال�سلام حق من حقوق الم�سلم ولي�س مقيدا ب�سلاة او غيرها.

3- اأن رد ال�س���لام بخط����اب الغائ���ب )وعلي����ه ال�سلام( ل يبط���ل ال�سلاة؛ لأن���ه دعاء ولي�س 
بخطاب)2( 

�لمطلب �لثالث: �لمناق�سة:
�سبب الخلاف راجع اإلى الأخذ بن�س ظاهر اعتمادًا على عموم الآية اأو ظاهر الحديث.

اأما الأحاديث المخ�سو�سة التي نهت عن الكلام في ال�سلاة ل حجة فيها وفي مدلولتها)3( 
فالقائل باأن ال�سلاة تبطل برد الم�سلي ال�سلام لفظا اأثناءها ويجوز له بعدها ا�ستدل بجملة 

الأحاديث في بطلان الكلام وهي �سريحة في معناها 
�لمبحث �لخام�ص: �أ�سول فقه �إبر�هيم �لنخعي رحمه �لله:

�سل���ك التابع���ون نهج ال�سحاب���ة ر�سوان الله عليهم ف���ي التعرف على الأح���كام فكانوا اأول ما 
ينظرون عند النوازل في كتاب الله و�سنة ر�سوله صلى الله عليه وسلم، فاإن لم يجدوا بحثوا في اجتهادات ال�سحابة، 
ف���اإن لم يجدوا اتجهوا اإلى الجتهاد بالراأي ملتزمي���ن ال�سوابط والقيود التي راعاها ال�سحابة في 
اجتهاداته���م)4( واإبراهيم كغيره من فقه���اء التابعين كان يتبع هذا المنهج، لأنه تلقى العلم عن ابن 
م�سع���ود وعم���ر وعلي وغيرهم من ال�سحابة ر�سي الله عنهم فاأخ���ذ عنهم العلم والمنهج يقول ابن 
م�سع���ود ر�س���ى الله عنه: »من عر�س له ق�ساء فليق�س بما في كتاب الله فاإن جاءه ما لي�س في كتاب 
الله فليق�س بما ق�سى به نبيه صلى الله عليه وسلم فاإن جاءه اأمر لي�س في كتاب الله ولم يق�س به نبيه صلى الله عليه وسلم فليق�س 
بم���ا ق�س���ى به ال�سالحون فاإن ج���اءه اأمر لي�س في كت���اب الله ولم يق�س به نبي���ه صلى الله عليه وسلم ولم يق�س به 

ال�سالحون فليجتهد راأيه فليقر ول ي�ستحي«)5( فم�سادر الفقه عند اإبراهيم النخعي: 
1- الكت���اب: وه���و الم�س���در الأول للت�سري���ع عند النخعي وعن���د جميع الم�سلمي���ن، وهذا من 
المعل���وم من الدي���ن بال�سرورة ولقد كان الق���راآن الحجة للنخعي في كثير م���ن الم�سائل، ومن تلك 

الم�سائل على وجه الخت�سار:
م�ساألة: حكم ا�ستقبال القبلة في النافلة على الراحلة في ال�سفر، ا�ستدل النخعي بقوله تعالى: 

﴿گ گ ڳڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ﴾ ]البقرة: 115[.

)1(  اأخرجه البخاري )1240(، وم�سلم )2162(، كلاهما من طريق ابن �سهاب، عن �سعيد بن الم�سيب، عن اأبي هريرة .. به.
)2(  اإعانة الطالبين للدمياطي  217/1.

)3(  بداية المجتهد 181/1.
اأ�سباب الختلاف �س  الت�سريع لخلاف �س69، والإن�ساف في بيان  )4(  انظر: المدخل للفقه الإ�سلامي �س96، وخلا�سة تاريخ 

.31- 30
)5(  جامع بيان العلم وف�سله 57/2.
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م�ساألة: حك���م خطبة الجمعة، ا�ستدل النخعي بقوله تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ  ٻ 
ٹ﴾  ٿ     ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ     پ  پ  پ 

]الجمعة:9[.
وج���ه الدللة: اأن معن���ى ﴿ڀ ڀ﴾ في الآية ه���ي: الخطبة، وقد اأمر  بال�سع���ي لها، والأمر 

للوجوب، فدل على وجوبها)1(.
م�ساأل���ة: التكبير ع�سية عرفة في عيد الأ�سحى، ا�ستدل النخعي بقوله تعالى: ﴿ہ ہ 

ھ ھھ ھ       ے ے ۓ ﴾ ]الأعراف: 55[.
وجه الدللة: الآية تدل على عدم جواز الجهر بالذكر، وهذا اأ�سل عام فلا يترك هذا اإل بدليل 
مخ�س�س، والدليل المخ�س�س جاء من يوم عرفة اإلى ع�سر يوم النحر لما جاء عن ال�سحابة، اأما 
بعد ذلك فقد ح�سل خلاف بينهم، واختلاف ال�سحابة بعد ذلك اأوقع ال�سك في دليل التخ�سي�س، 

فالأولى الأخذ بظاهر الكتاب)2( 
2-ال�سن���ة المطهرة: ال�سنة ه���ي الم�سدر الثاني للت�سريع باإجماع الأم���ة، والنخعي كغيره من 
فقه���اء التابعين كان �سديد التم�سك بالحديث والأثر ومن الأمثل���ة على ا�ستدلل النخعي بال�سنة ما 

يلي:
م�ساأل���ة: خروج الن�ساء ل�سلاة العي���د، ا�ستدل النخعي بحديث عن امراأة اأبي حميد ال�ساعدي 
ر�س���ي الله عنها: اأنها جاءت النبي صلى الله عليه وسلم فقالت: ي���ا ر�سول الله، اإني اأحب ال�سلاة معك، فقال: »قد 
علم���ت اأن���ك تحبين ال�سلاة معي، و�سلاتك في بيتك خير م���ن �سلاتك في حجرتك، و�سلاتك في 
حجرت���ك خي���ر م���ن �سلاتك ف���ي دارك، و�سلاتك في دارك خي���ر من �سلاتك ف���ي م�سجد قومك، 

و�سلاتك في م�سجد قومك خير من �سلاتك في م�سجدي«)3(.
وج���ه الدللة: ن�س النبي صلى الله عليه وسلم على اأن �سلاة المراأة في بيتها اأف�سل من �سلاتها في الم�سجد 

وخروجها ل�سلاة العيد ترك لخيرية ال�سلاة في البيت.
م�ساألة: تلقين الميت، ا�ستدل النخعي بحديث النبي صلى الله عليه وسلم: »لقنوا موتاكم ل اإله اإل الله«)4(.

وجه الدللة: والمراد من الميت المحت�سر؛ لأنه قرب موته ف�سمي ميتا لقربه من الموت)5(.

)1( بدائع ال�سنائع 262/1 
)2( بدائع ال�سنائع 96/1.

)3(  اأخرجه ابن خزيمة في �سحيحه )1689(، وح�سنه الألباني في �سحيح الترغيب )82/1(.
)4( اأخرجه م�سلم: كتاب الجنائز، باب: تلقين الموتى )1/916(، الترمذي: كتاب الجنائز، باب: ما جاء في تلقين المري�س عند 
الموت والدعاء له عنده )976(، الن�سائي: كتاب الجنائز، باب: تلقين الميت )5/4(، ابن ماجه: كتاب الجنائز، باب: تلقين 

الميت )1445(.
)5( بدائع ال�سنائع 299/1.
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3- ثم اأقوال ال�سحابة ما اأجمعوا عليه، ثم ما اختلفوا فيه ياأخذ من اأقوالهم ما يراه راجحًا، 
وعند عدم الن�س من كتاب اأو �سنة، وعدم وجود اأقوال ال�سحابة يتجه اإلى:

4- الجته���اد بال���راأي ملتزمًا �سوابط �سيوخه من ال�سحاب���ة وهو في هذا ل يختلف عن غيره 
من فقهاء التابعين �سواء كانوا من اأهل الحجاز اأو من اأهل العراق اأو من غيرهم.

�لمطلب �لاأول: �عتماد �لنخعي رحمه �لله على �أقو�ل �ل�سحابة.
لأق���وال ال�سحاب���ة مكان���ة كبيرة عن���د اإبراهيم النخعي وعن���د غيره من التابعي���ن فهي حجة 

مقدمة على الراأي عندهم)1(.
وهذا الأ�سل ينق�سم اإلى ق�سمين:

الأول: م���ا اتفقت فيه اأق���وال ال�سحابة على قول ما وهو ما ي�سمى عند المتاأخرين )الإجماع( 
ف���اإن اإبراهي���م النخعي كغي���ره من علماء التابعين وم���ن بعدهم ياأخذ بق���ول ال�سحابة - ر�سي الله 

عنهم – دون اأدنى �سك.
الثان���ي: ما اختلف���ت اأقوال ال�سحابة فيه وفي هذه الحالة يختار م���ا ترجح عنده من اأقوالهم 
ول يخ���رج ع���ن اأقوالهم وكان في اأكثر الأحيان يرجح قول �سيخه اب���ن م�سعود كما في م�ساألة موقف 

الإمام بين ماأمومين.
ولك���ن على الرغم م���ن المكانة الكبيرة لقول اب���ن م�سعود عند النخعي فاإن���ه كان يرجح قول 
غي���ره م���ن ال�سحابة على قول ابن م�سعود في بع�س الأحيان اإذا ترجح ذلك القول عنده، ومن ذلك 
اأن اإبراهي���م - رحم���ه الله - كان يتنفل قبل �سلاة العيد)2( اأخ���ذا بقول اأن�س واأبي هريرة ر�سي الله 

عنهما)3( وهو في هذا خالف قول ابن م�سعود الذي يرى كراهة التنفل قبل �سلاة العيد)4(.
�لمطلب �لثاني: �لاجتهاد بالر�أي:

اإبراهي���م النخعي رحم���ه الله كان مع تورعه ع���ن الفتوى، و�سدة تم�سك���ه بالن�سو�س، واأقوال 
ال�سحابة يفتي مجتهدًا براأيه عند ال�سرورة و�سابط ال�سرورة عدم الن�س، وقول ال�سحابي 

 واإبراهي���م النخعي رحمه الله لم ي�سرح ح�سب اطلاعي وبحثي الناق�س لم�سائله بالحتجاج 
بالراأي ولكني وجدت بع�س الم�سائل التي اأفتى فيها اإبراهيم ولم اأجد له حجة فيها اإل اعتماده على 
الراأي وبناء عليه يكون الجتهاد بالراأي هو الم�سدر الأخير من م�سادر الفقه عند اإبراهيم ل يلجاأ 

اإليه اإل عند عدم الن�سو�س.

)1(  تف�سير التابعين عر�س ودرا�سة مقارنة �س22.
)2(  المنهل العذب المورود �سرح �سنن اأبي داود، محمود محمد خطاب ال�سبكي 341/6.

)3(  م�سنف ابن اأبي �سيبة84/2.
)4(  الأو�سط 267/4.
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وطرق الجتهاد بالراأي كثيرة منها القيا�س وال�ستح�سان، والم�سلحة المر�سلة، و�سد الذرائع 
وه���ذه الم�سطلح���ات واإن لم تك���ن معروفة في عهد اإبراهي���م اإل اأن الراأي ال���ذي ا�ستعمله اإبراهيم 
وغي���ره من فقه���اء التابعي���ن كان ي�سمل تل���ك الم�سطلحات فكان���وا يقي�سون، ويراع���ون الم�سالح 

وي�ستح�سنون... اإلخ وي�سمون ذلك كله راأيًا، مثال: 
م���ا روي عنه اأنه تجب الجمعة على الرج���ال دون الن�ساء، فقد كان لإبراهيم ثلاث، ن�سوة فما 
كان يدعهن يخرجن اإلى جمعة ول جماعة)1( فح�سور الن�ساء الجمعة واإن كان جائزا اإل اأنه اإذا اأدى 

ا للذريعة. اإلى محرم مُنع �سدًّ
�لخاتمة:

لقد تو�سلت في هذا البحث اإلى نتائج من اأهمها ما يلي:
-1 اأن اإبراهي���م النخع���ي رحمه الله من اأف�سل التابعين علمًا وعملًا وقد تبواأ مكانة رفيعة في 

العراق.
2- اأن اإبراهي���م رحم���ه الله م���ن اأب���رز تلاميذ اب���ن م�سعود الذي���ن انت�سر العل���م والفقه عن 

طريقهم، وعن طريق اأمثالهم من فقهاء التابعين 
3- اأن الخ���لاف بي���ن اإبراهيم النخعي وفقهاء المدينة في الم�سائل التي در�ست لم يكن مرده 
اإل���ى اخت���لاف المنهج حتى يطلق على اإبراهي���م واأمثاله فقهاء الراأي، واإنم���ا كان مرده اإلى اأ�سباب 

اأخرى من اأهمها:
اأ - تعار�س الن�سو�س الظاهري عند الفقهاء.

ب- الختلاف في تف�سير الن�سو�س، وفهمها، وتطبيقها على الوقائع.
ج- بلوغ ال�سنة وثبوتها.
د- اختلاف ال�سحابة.

ه�- الختلاف في الراأي، اأو الجتهاد فيما ل ن�س فيه.
وعل���ى ه���ذا فالمنهج كان واحدًا للنخع���ي ولفقهاء المدينة، فيحق لن���ا اأن نطلق على اإبراهيم 

)فقيه الحديث والأثر(.
اأ�س���األ الله اأن يجعل ه���ذا البحث خال�سا لوجهه الكريم، واأن ينفع ب���ه، و�سلى الله على نبينا 

محمد و�سلم ت�سليما كثيرا.

)1( م�سنف ابن اأبي �سيبة 157/2.
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بابن دقيق العيد، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان.
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12- اإع���لام العالم بعد ر�سوخه بنا�سخ الحديث ومن�سوخ���ه، الموؤلف: جمال الدين اأبو الفرج 
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الزهراني، النا�سر: ابن حزم، بيروت – لبنان، الطبعة: الأولى، 1423 ه� - 2002 م، عدد الأجزاء: 
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13- اإع���لام الموقعين عن رب العالمين ل�سم�س الدين بن قيم الجوزية، تحقيق عبد الرحمن 

الوكيل مكتبة ابن تيمية القاهرة، م�سر.
14- الإن�س���اف في بيان اأ�سباب الختلاف لولي الله الدهل���وي، مراجعة عبد الفتاح اأبو غدة 

دار النفائ�س بيروت لبنان، ط الثالثة، 1406 ه�.
15- الأو�سط في ال�سنن والإجماع والختلاف لبن المنذر تحقيق د اأبو حماد �سغير اأحمد بن 

محمد حنيف، دار طيبة الريا�س، ال�سعودية، ط الأولى، 1405ه�.
16- بداي���ة المجته���د، الموؤل���ف: اأب���و الولي���د محمد بن اأحمد ب���ن محمد بن اأحم���د بن ر�سد 
القرطب���ي ال�سهير بابن ر�سد الحفيد )المتوفى: 595 ه����(، اإ�سراف مكتب البحوث والدرا�سات دار 

الفكر للطباعة والن�سر والتوزيع، الطبعة 1415 ه - 1995 م بيروت – لبنان.
17- بدائ���ع ال�سنائ���ع في ترتيب ال�سرائع لأبي بكر بن م�سع���ود الكا�ساني الحنفي، دار الكتب 

العلمية بيروت، لبنان، ط الثانية، 1406 ه�.
18- بلوغ المرام من اأدلة الأحكام لبن حجر الع�سقلاني مطبوع مع �سبل ال�سلام، دار الجيل 

بيروت لبنان 
19- البناية في �سرح الهداية لأبي محمد محمود بن اأحمد العيني، دار الفكر، بيروت، لبنان، 

ط الأولى، 1400ه�.
20- تاري���خ الإ�سلام ووفي���ات الم�ساهير والأع���لام ل�سم�س الدين محمد ب���ن اأحمد الذهبي، 

تحقيق د/عمر تدمري، دار الكتاب العربي.
21- تاري���خ الفق���ه الإ�سلام���ي الفقه الإ�سلام���ي د نا�سر الطريفي د نا�س���ر الطريفي، �سركة 

العبيكان، الريا�س، ال�سعودية، ط الأولى،1408ه�.
22- تاريخ المذاهب الإ�سلامية، لمحمد اأبو زهرة، بدون تاريخ، دار الفكر العربي، القاهرة.

23- تحف���ة الأحوذي ي�سرح جام���ع الترمذي لمحمد المباركفوري، دار الكتب العلمية بيروت، 
لبنان، ط الأولى، 1410ه�.

24- تف�سير التابعين عر�س ودرا�سة مقارنة، ا�سم الموؤلف: د محمد بن عبد الله الخ�سيري، 
دار الن�سر: دار الوطن، �سنة الن�سر: الطبعة الأولى، )1420 ه� -1999 م(، مدينة الن�سر: الريا�س.

25- تف�سير الطبري الم�سمى جامع البيان في تاأويل اآي القراآن )لأبي جعفر محمد بن جرير 
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الطب���ري مكتبة دار الباز، مكة المكرم���ة، ال�سعودية، دار الكتب العلمية، بي���روت، لبنان، ط الأولى 
1412ه�.

26- تف�سي���ر القراآن العظي���م للاإمام اإ�سماعيل ب���ن كثير، كتب هوام�سه ح�سي���ن بن اإبراهيم 
زهران دار الفكر، بيروت، لبنان، 1412ه�.

27- التلخي����س الحبير في تخري���ج اأحاديث الرافعي الكبير لبن حج���ر الع�سقلاني، تحقيق 
د �سعب���ان محم���د اإ�سماعيل مكتبة ابن تيمي���ة، القاهرة، م�سر، م�سر، ومكتب���ة الكليات الأزهرية، 

القاهرة، م�سر.
28- تنقي���ح التحقي���ق في اأحاديث التعلي���ق، الموؤلف: �سم�س الدين محمد ب���ن اأحمد بن عبد 
اله���ادي الحنبل���ي )المتوف���ى: 744 ه�(، تحقي���ق: �سامي بن محم���د بن جاد الله وعب���د العزيز بن 
نا�س���ر الخباني، دار الن�س���ر: اأ�سواء ال�سلف – الريا�س، الطبعة: الأولى، 1428 ه� - 2007 م، عدد 

الأجزاء: 5.
29- تهذي���ب الأ�سم���اء واللغات لأبي زكريا محيي الدين الن���ووي، دار الكتب العلمية، بيروت، 

لبنان.
30- تهذيب التهذيب لبن حجر الع�سقلاني، مطبعة مجل�س دائرة المعارف النظامية، حيدر 

اآباد، الهند، ط ا لأولى، 1326 ه�.
31- تهذي���ب الكم���ال في اأ�سماء الرج���ال لجمال الدي���ن يو�سف المزي، حقق���ه د ب�سار عواد 

معروف موؤ�س�سة الر�سالة بيروت، لبنان، ط الأولى، 1413 ه�.
32- الجام���ع ال�سحيح للاإمام محم���د بن اإ�سماعيل البخاري، مطبوع مع �سرحه فتح الباري، 
حق���ق اأ�سولها واأجازها ال�سيخ عبد العزيز بن باز، المكتبة التجارية، مكة المكرمة، ال�سعودية، دار 

الفكر بيروت، لبنان، ط الأولى 1414ه�.
33- الجامع ال�سحيح وهو �سنن الترمذي لأبي عي�سى محمد بن عي�سى بن �سورة، مطبوع مع 

�سرحه تحفة الأحوذي، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، ط الأولى، 1410ه�.
34- جامع بيان العلم وف�سله لأبي عمر يو�سف بن عبد البر، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان 

1389 ه�.
35- حا�سي���ة ابن عابدي���ن رد المحتار على الدر المختار، الموؤلف: ابن عابدين، محمد اأمين 
ب���ن عم���ر بن عبد العزيز عابدي���ن الدم�سقي الحنف���ي )المتوفى: 1252ه�(، النا�س���ر: دار الفكر - 

بيروت، الطبعة: الثانية، 1412ه� - 1992م.
36- الحرك���ة الفقهي���ة وم�ساهير الفقهاء في العراق خلال ع�س���ر التابعين، مقال للدكتور / 

حميدان الحميدان في الدارة، العدد 3، ربيع الآخر وجمادى الأولى، 1409 ه�.
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37- حلي���ة الأولياء وطبقات الأ�سفياء، الأ�سفهان���ي: اأحمد بن عبد الله بن اأحمد بن اإ�سحاق 
بن مو�سى بن مهران )ت: 430ه�(، النا�سر: دار الكتب العلمية، بيروت، 1409م.

38- خلا�س���ة تاريخ الت�سريع الإ�سلامي لعبد الوهاب خ���لاف، دار القل�م الكويت، ط الثانية، 
1402ه�.

39- خلا�س���ة تذهي���ب تهذي���ب الكمال في اأ�سماء الرج���ال ل�سفي الدين اأحم���د بن عبد الله 
الخزرجي تحقيق محمود عبد الوهاب فايد، مكتبة القاهرة، م�سر.

40- دقائق اأولي النهى ل�سرح المنتهى المعروف ب�سرح منتهى الإرادات، الموؤلف: من�سور بن 
يون����س بن �سلاح الدين ابن ح�سن بن اإدري�س البهوتي الحنبلي )المتوفى: 1051ه�(، النا�سر: عالم 

الكتب، الطبعة: الأولى، 1414ه� - 1993م، عدد الأجزاء: 3.
41- رد المحت���ار عل���ى ال���در المختار، الموؤلف: اب���ن عابدين، محمد اأمين ب���ن عمر بن عبد 
العزي���ز عابدين الدم�سق���ي الحنفي )المتوف���ى: 1252ه�(، النا�س���ر: دار الفكر-بي���روت، الطبعة: 

الثانية، 1412ه� - 1992م، عدد الأجزاء: 6.
42- زاد الم�سير في علم التف�سير، ابن الجوزي: عبد الرحمن بن علي بن محمد )ت 597ه�(، 
زاد الم�سي���ر في عل���م التف�سير، النا�سر: المكتب الإ�سلامي ودار اب���ن حزم، بيروت، دم�سق، عمان، 

الطبعة الأولى 1423ه� / 2002م.
43- زاد المع���اد ف���ي هدي خي���ر العباد لبن قي���م الجوزية، حقق���ه �سعيب الأرن���اوؤوط وعبد 
القادر الأرناوؤوط موؤ�س�س���ة الر�سالة، بيروت، لبنان، مكتبة المنار الإ�سلامية، الكويت، ط ال�ساد�سة 

والع�سرون 1412ه�.
44- �سب���ل ال�سلام �س���رح بلوغ المرام من جمع اأدلة الأحكام لمحمد بن اإ�سماعيل ال�سنعاني، 

�سححه محمد عبد العزيز الخولي، دار الجيل، بيروت، لبنان.
45- �سن���ن ابن ماجه للحافظ محمد بن يزيد القزويني، �سححه وعلق عليه محمد فوؤاد عبد 

الباقي دار اإحياء الكتب العربية، القاهرة، م�سر.
46- �سن���ن اأبي داود للاإمام الحاف���ظ �سليمان بن الأ�سع���ث الأزدي ال�سج�ستاني، تعليق عزت 

عبيد الدعا�س وعادل ال�سيد، دار الحديث، بيروت، لبنان، ط الأولى، 1388ه�.
47- �سنن الدارقطني للاإمام علي بن عمر الدارقطني، عالم الكتب، بيروت، لبنان.

48- ال�سن���ن الكب���رى لأب���ي بكر اأحمد ب���ن الح�سين البيهق���ي، دار المعرفة، بي���روت، لبنان، 
1413ه�.

49-�سن���ن الن�سائ���ي للحافظ اأحمد بن �سعيب ب���ن علي الن�سائي، مطبوع م���ع �سرح ال�سيوطي 
وحا�سي���ة ال�سندي، ال���دار الم�سرية اللبنانية، القاهرة، ودار الحدي���ث، القاهرة، 1407 ه�، وطبعة 
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اإحياء التراث العربي، بيروت بتعليق اأحمد �ساكر.
50- �سير اأعلام النبلاء ل�سم�س الدين محمد الذهبي، تحقيق مجموعة من الباحثين، واأ�سرف 

على تحقيق اأحاديثه �سعيب الأرناوؤوط، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، لبنان، ط ال�سابعة، 1410ه�.
51- �س���ذرات الذهب في اأخبار من ذهب لأبي الفلاح عبد الحي بن العماد الحنبلي، المكتب 

التجاري للطباعة والن�سر، بيروت، لبنان.
52- �س���رح الزرقان���ي على موطاأ الإمام مال���ك لمحمد بن عبد الباق���ي الزرقاني، دار الكتب 

العلمية بيروت، لبنان، ط الأولى، 1411 ه�.
�س���رح ال�سنة للاإم���ام الح�سين بن م�سع���ود البغوي، تحقي���ق �سعيب الأرن���اوؤوط ومحمد زهير 

ال�ساوي�س، المكتب الإ�سلامي، دم�سق، بيروت، ط الثانية، 1403ه� 
53- �س���رح العم���دة في الفقه - كت���اب الطهارة، الموؤل���ف: تقي الدين اأب���و العبا�س اأحمد بن 
عب���د الحلي���م بن عبد ال�سلام بن عبد الله ب���ن اأبي القا�سم بن محمد ابن تيمي���ة الحراني الحنبلي 
الدم�سق���ي )المتوفى: 728 ه�(، المحقق: د �سعود بن �سالح العطي�سان، النا�سر: مكتبة العبيكان – 

الريا�س، الطبعة: الأولى، 1412 ه�، عدد الأجزاء: 1.
54- �س���رح �سن���ن الن�سائي الم�سمى »ذخيرة العقبى في �س���رح المجتبى«، الموؤلف: محمد بن 

علي بن اآدم بن مو�سى الإثيوبي الوَلَّوِي، النا�سر: دار المعراج الدولية للن�سر.
55- �س���رح �سحي���ح م�سلم ليحيى بن �سرف النووي، دار الري���ان، القاهرة، م�سر، ط الأولى، 

1407ه�.
56- �س���رح مخت�سر الرو�سة لنجم الدين �سليمان بن عبد القوي الطوفي، تحقيق د عبد الله 

التركي، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، لبنان، ط الأولى1410ه�.
57- �سرح معاني الآثار للاأمام اأحمد بن محمد الأزدي الطحاوي، حققه محمد زهري النجار 

دار الكتب العلمية بيروت، لبنان، ط الثانية، 1407ه�.
58- �سحيح م�سلم للاإمام م�سلم بن الحجاج الق�سيري، مطبوع مع �سرحه للنووي، دار الريان 
القاهرة م�سر، ط الأولى، 1407 ه� 61 - طبقات الحفاظ لجلال الدين ال�سيوطي، توزيع دار الباز، 

مكة المكرمة، دار الكتب العلمي�ة بيروت، لبنان ط الأولى، 1403ه�.
59- �سعي���ف الجام���ع ال�سغير وزيادت���ه، الموؤلف: اأبو عبد الرحمن محم���د نا�سر الدين، بن 
الح���اج نوح بن نجاتي ب���ن اآدم، الأ�سقودري الألباني )المتوفى: 1420ه�(، اأ�سرف على طبعه: زهير 

ال�ساوي�س، النا�سر: المكتب الإ�سلامي، الطبعة: الثالثة، 1412ه� - 1992م، عدد الأجزاء: 6.
60- طبق���ات الفقهاء لأبي اإ�سحاق ال�سي���رازي ال�سافعي، تحقيق د اإح�سان عبا�س، دار الرائد 

العربي، بيروت، لبنان، ط الثانية، 1401ه�
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61- الطبقات الكبرى لمحمد بن �سعد، دار بيروت، دار �سادر، بيروت، لبنان، 1377ه�.
62- العلل المتناهية في الأحاديث الواهية، الموؤلف: جمال الدين اأبو الفرج عبد الرحمن بن 
عل���ي بن محمد الج���وزي )المتوفى: 597ه�(، المحقق: اإر�ساد الحق الأث���ري، النا�سر: اإدارة العلوم 

الأثرية، في�سل اآباد، باك�ستان، الطبعة: الثانية، 1401ه�/1981م عدد الأجزاء: 2.
63- العل���ل لبن اأبي حاتم، الموؤلف: اأبو محمد عبد الرحمن بن محمد بن اإدري�س بن المنذر 
التميم���ي، الحنظل���ي، ال���رازي ابن اأب���ي حاتم )المتوف���ى: 327ه����(، تحقيق: فريق م���ن الباحثين 
باإ�س���راف وعناي���ة د/�سعد بن عب���د الله الحميد و د/ خالد ب���ن عبد الرحمن الجري�س���ي، النا�سر: 

مطابع الحمي�سي، الطبعة: الأولى، 1427 ه� - 2006 م، عدد الأجزاء: 7.
64- العل���ل، الموؤل���ف: علي ب���ن عبد الله بن جعفر ال�سع���دي بالولء المدين���ي، الب�سري، اأبو 
الح�س���ن )المتوف���ى: 234ه�(، المحقق: محمد م�سطفى الأعظم���ي، النا�سر: المكتب الإ�سلامي – 

بيروت، الطبعة: الثانية، 1980، عدد الأجزاء: 1.
65- العناي���ة �س���رح الهداية، الموؤلف: محمد بن محمد ب���ن محمود، اأكمل الدين اأبو عبد الله 
ابن ال�سيخ �سم�س الدين ابن ال�سيخ جمال الدين الرومي البابرتي )المتوفى: 786ه�(، النا�سر: دار 

الفكر.
66- فت���ح الباري ب�سرح �سحيح البخاري للحافظ اأحمد ب���ن حجر الع�سقلاني، حقق اأ�سولها 
واأجازه���ا ال�سيخ عبد العزيز بن باز، المكتبة التجارية، مك���ة، ال�سعودية، دار الفكر، بيروت لبنان، 

ط 319 الأولى، 1414 ه�.
67- فت���ح القدي���ر �سرح الهداية لكم���ال الدين محمد بن عبد الواح���د المعروف بابن الهمام 

الحنفي، المكتبة التجارية، مكة، ال�سعودية، دار الفكر، بيروت، لبنان.
68- الفكر ال�سامي في تاريخ الفقه الإ�سلامي لمحمد بن الح�سن الحجوي الثعالبي الفا�سي، 
خرج اأحاديثه وعلق عليه عبد العزيز القارئ، دار التراث، القاهرة، م�سر، المكتبة العلمية المدينة 

المنورة، ال�سعودية، ط الأولى، 1396 ه�.
69- في����س القدير �سرح الجامع ال�سغير، الموؤلف: زي���ن الدين محمد المدعو بعبد الروؤوف 
ب���ن تاج العارفين بن عل���ي بن زين العابدين الحدادي ثم المن���اوي القاهري )المتوفى: 1031ه�(، 

النا�سر: المكتبة التجارية الكبرى – م�سر الطبعة: الأولى، 1356، عدد الأجزاء: 6.
70- القامو����س المحيط الفيروز اآبادي، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، لبنان، ط الثالثة، 1413ه� 
68-ق���رة العيني���ن برفع اليدين ف���ي ال�سلاة للاإمام محم���د بن اإ�سماعيل البخ���اري، تحقيق اأحمد 

ال�سريف، دار الأرقم الكويت، ط الأولى، 1404ه�.
71- ك�س���اف القناع عن متن الإقناع، الموؤل���ف: من�سور بن يون�س بن �سلاح الدين ابن ح�سن 
ب���ن اإدري�س البهوتي الحنبلي )المتوف���ى: 1051 ه�(، المحقق: لجنة متخ�س�س���ة في وزارة العدل، 
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دار الن�س���ر: وزارة العدل، البلد: المملك���ة العربية ال�سعودية، الطبعة: الأولى، �سنة الطبع:1421 ه�، 
2000 م.

72- المب�س���وط ال�سم����س الدي���ن ال�سرخ�سي، دار الكت���ب العلمية، بيروت، لبن���ان، ط الأولى، 
1414ه�.

73- المجم���وع �سرح المهذب لأبي زكريا محيي الدين النووي، تحقيق محمد نجيب المطيعي 
مكتبة الإر�ساد جدة، ال�سعودية.

74- المحل���ى بالآث���ار لأب���ي محمد علي بن ح���زم، تحقيق د عبد الغفار البن���دري، دار الكتب 
العلمية بيروت، لبنان.

75- مخت���ار ال�سحاح لمحمد ب���ن اأبي بكر الرازي، درا�سة د عبد الفت���اح البركاوي، المكتبة 
التجارية، مكة.

76- مخت�س���ر القدوري في الفقه الحنفي، الموؤل���ف: اأحمد بن محمد بن اأحمد بن جعفر بن 
حم���دان اأبو الح�سين القدوري )المتوفى: 428ه����(، المحقق: كامل محمد محمد عوي�سة، النا�سر: 
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الاإقرار واأثره في الحكم في الفقه الاإ�شلامي وقانون الاإثبات 
ال�شوداني ل�شنة 1994م.

Confession and Its Impact on Judicial Rulings in Islamic 
Jurisprudence and the Sudanese Evidence Act of 1994

ملخ�ص �لبحث:

    الإق���رار، ه���و �سهادة على النف�س بالحق، كما ق���ال تعالى: ﴿ہ ہ ھ ھ      
ۈ  ۆ  ۇۆ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ےۓ  ے  ھ  ھ 

ۈ ۇٴۋ ۋ ۅۅ ۉ ۉ ې ې ې﴾)1(.
وكما قال تعالى: ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ 
ڦڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺٺ  ٺ  ڀ 
ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ      ڃ ڃ ڃ﴾)2(، ولم���ا اأق���ر ماعز بن مالك ، والغامدية،  
وام���راأة الع�سيف، اأمر النبي صلى الله عليه وسلم باإقامة الحد عليهم، ذلك لأن الإقرار والثبات عليه وعدم الرجوع 
عن���ه، يوجب توقيع العقوبة كاأثر مترتب عليه، والإقرار هو اعتراف بحق مالي اأو غيره، اأو هو اإخبار 

بحق عليه للغير.
وق���د هدف البح���ث اإلى: عقد مقارنة بين الفق���ه الإ�سلامي والقانون فيم���ا يخت�س بالإقرار، 
وتبيي���ن المرجعية الفقهية لقانون الإثبات 1994م.، وبي���ان الأثر المترتب على الإقرار في الق�سايا 

المدنية والجنائية.
وقد تو�سل الباحث من خلال الدرا�سة اإلى عدة نتائج، اأهمها: اأن المرجعية الفقهية للاإقرار 

)1( �سورة المائدة، اآية )8(
)2( �سورة الن�ساء اآية )135(.
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ف���ي قانون الإثبات ال�سوداني ل�سنة 1994م هي الفق���ه الإ�سلامي، والرجوع عن الإقرار في الق�سايا 
المدنية ل يوؤثر في توقيع العقوبة على المقر، واأن الرجوع عن الإقرار في الق�سايا الجنائية يوؤثر في 

توقيع العقوبة على المقر، يكون معتبراً داخل مجل�س الحكم.
كم���ا تو�س���ل الباحث اإل���ى تو�سيات اأهمه���ا: اعتماد تطبيق مب���ادئ ال�سريع���ة الإ�سلامية التي 
اأوردها الفق���ه الإ�سلامي والقانون، والحر�س على المحافظة على القوانين الم�ستمدة من ال�سريعة 
الإ�سلامي���ة، واإعمال التطبي���ق والتنفيذ لقوانين ال�سريع���ة الإ�سلامية كافة، وتطبي���ق الأحكام التي 

ت�سدر في المحاكم 
�لكلمات �لمفتاحية: اإقرار - اأثر - الحكم - الفقه الإ�سلامي - قانون - الإثبات.

Abstract
Confession is a self-declaration of liability or acknowledgment of a right 

Allah, the Most High, says: «O you who believe! Stand out firmly for Allah 
as just witnesses» [Surah Al-Ma’idah: 8] He also says: «O you who believe! 
Stand out firmly for justice, as witnesses to Allah, even though it be against 
yourselves» [Surah An-Nisa: 135] Furthermore, when Maiz ibn Malik, Al-
Ghamidiyah, and the woman of Al-Asif confessed against themselves, the 
Prophet Muhammad (peace be upon him) ordered the prescribed punishment 
(Hadd) to be implemented on them This is because adhering to a confession 
necessitates the application of the prescribed punishment as a direct 
consequence, whether it pertains to financial rights or acknowledgment of 
another’s rights.

This research compares Islamic jurisprudence (Fiqh) with the law 
regarding confession, examines the jurisprudential basis of the 1994 Sudanese 
Evidence Law, and explores the effects of confession in civil and criminal 
cases.

Key findings of the study include:
The jurisprudential reference for the 1994 Evidence Law is rooted in 

Islamic jurisprudence.
In civil cases, retracting a confession does not affect the imposition of 

penalties on the confessor.
In criminal cases, retracting a confession impacts the imposition of 

penalties and is considered valid if done during a judicial session.
The researcher recommends the following:
Adopting the principles of Islamic Sharia as outlined in Islamic 

jurisprudence and the law.
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Preserving laws derived from Islamic Sharia.
Ensuring the comprehensive application and enforcement of Islamic 

Sharia rulings in courts.
Keywords: Confession – Impact – Ruling – Islamic Jurisprudence – 

Law – Evidence.

م�سطلحات �لبحث:
)1( اأثر الإقرار: يعد الإقرار حجة قاطعة وقا�سرة على المقر، اأي يُعدُّ حجة كاملة اإذا �سدر 
ر باإقراره( ولي�س للمقر اأن يقدم دليلَا لأثبات عك�س ما اقر  م�ستوفياَ ل�سروطه القانونية )يُلزِم المقِّ

به.
)2( الإق���رار الق�سائ���ي: يكون الإق���رار ق�سائي���اً اإذا اعترف الخ�سم اأم���ام المحكمة بواقعة 

مدعى بها عليه، وذلك اأثناء ال�سير في دعوى متعلقة بهذه الواقعة 
)3( الإقرار غير الق�سائي: يكون الإقرار غير ق�سائي اإذا لم يقع اأمام المحكمة، اأو كان اأثناء 

ال�سير في دعوى اأخرى.
)د( الإق���رار الجنائ���ي: ل يع���د حج���ة قاطعة بل ه���و دليل من اأدل���ة الإثبات تخ�س���ع لل�سلطة 

التقديرية للمحكمة وعليها ت�سبيب قرارها عند الأخذ بالإقرار من عدمه.
)4( الإق���رار المدني: يعد حجة قاطعة ل ت�ستطيع المحكمة اأن ترف�س الق�ساء للخ�سم الذي 

�سدر لم�سلحته.
)5( اأثر الرجوع عن الإقرار: الرجوع عن الإقرار ي�سقط به الحد عند عامة العلماء -ل �سيما 

من اأقر تائبًا- وا�ستحبوا كذلك تلقين المقر الرجوع عن اإقراره.
)6( قانون الإثبات ال�سوداني ل�سنة 1994م: هو قانون يخت�س بتنظيم طرق الحكم الق�سائي، 

التي يتو�سل القا�سي من خلالها الى اإ�سدار الحكم الق�سائي.
)7( العت���راف: ا�ستعم���ل الفقهاء لفظ العت���راف في كثير من اأبواب الفق���ه بمعنى الإقرار 
ال���ذي ه���و اإخبار ال�سخ�س بثبوت حقّ للغير على نف�سه؛ وذل���ك لأنّ الإقرار هو العتراف بالحقّ، بل 

في كثير من الم�سائل الفقهية يرد لفظا: اعتراف واإقرار في الم�ساألة الواحدة.
)8( الرج���م: حد الرجم في الإ�سلام اأح���د الحدود الثابتة في ال�سرع الإ�سلامي، على الزاني 
المح�سن، رجلا كان اأو امراأة، بعد ثبوت الزنا عند الحاكم ال�سرعي ببينة اأو اإقرار، ول يقام الحد 
اإل عند الحاكم ال�سرعي فهو وحده المخول بتنفيذ الأحكام، وهو الإمام، اأي: ال�سلطان ب�سفة ولية 

الحاكم، اأو من يقوم مقامه.
)9( المرجعية الفقهية: الم�سادر الفقهية التي ا�ستند اإليها قانون الإثبات ل�سنة 1994م.
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مقدمة:
اإن الحمد لله نحمده، ون�ستعين به ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �سرور اأنف�سنا و�سيئات اأعمالنا، 
اإن���ه م���ن يهدي الله فلا م�سل له، ومن ي�سلل فلا هادي ل���ه، واأ�سهد اأن ل اإله اإل الله وحده ل �سريك 

له، واأ�سهد اأن محمداً عبده ور�سوله.
وقول���ه  ہ ھ ھ      ھ ھ ے ے﴾)1(،  ﴿ہ  تعال���ى:  ق���ال 

تعالى: ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ﴾)2(.
ق���ال الطب���ري)ت310 ه�.(: ليكن م���ن اأخلاقكم و�سفاتك���م القيام بالق�س���ط، يعني بالعدل، 
وال�سه���داء جمع �سهيد، ون�سب���ت ال�سهداء على القطع مما في قوله قوامي���ن من ذكر الذين اآمنوا، 
ومعناه: قوموا لله بالق�سط عند �سهادتكم، اأو حين �سهادتكم، )ولو على اأنف�سكم( ولو كانت �سهادتكم 
على اأنف�سكم اأو على والديكم، اأو اأقاربكم فقوموا فيها بالق�سط والعدل، واأقيموها على �سحتها باأن 
تقولوا فيها الحق ول تميلوا فيها لغني لغناه على فقير، ول لفقير لفقره على غني فتجوروا، فاإن الله 
الذي �سوى بين حكم الغني و الفقير، فيما األزمكم اأيها النا�س، من اإقامة ال�سهادة لكل واحد منهما 
بالعدل اأولى بها، واأحق منكم، لأنه مالكها، واأولى بهما دونكم، فهو اأعلم بما فيه م�سلحة كل واحد 

منهما، في ذلك وفي غيره من الأمور كلها منكم، فلذلك اأمركم بالت�سوية بينهما في ال�سهادة.
ف���اإن ق���ال قائل: وكيف يقوم بال�سهادة عل���ى نف�سه ال�ساهد بالق�سط وه���ل ي�سهد ال�ساهد على 
نف�س���ه؟ قي���ل: نعم، وذلك اأن يكون عليه حق لغي���ره، فيقرّ له به، فذلك قيام من���ه له بال�سهادة على 

نف�سه )3(.
وقال الزمخ�سري )ت 538 ه�.(: فما معنى ال�سهادة على نف�سه؟ قلت: هي الإقرار على نف�سه 
لأنه في معنى الإقرار عليها باإلزام الحق لها، ويجوز اأن يكون المعنى: واإن كانت ال�سهادة وبالً على 
اأنف�سكم اأو على اآبائكم اأو اأقاربكم وذلك اأن ي�سهد على ما يتوقع �سرره من �سلطان ظلم اأو غيره)4(.
وق���ال القرطبي )ت671 ه�.(: اأي يتكرر منكم القيام بالق�سط، وهو العدل في �سهادتكم على 

اأنف�سكم، و�سهادة المرء على نف�سه اإقراره بالحقوق عليها )5(.
وقال محمد ر�سيد ر�سا)ت1354ه�(: اأي كونوا �سهداء بالحق لوجه الله وامتثال اأمره، واتباع 
�سرعه، الذي تنال به مر�ساته ومثوبته، ولو كانت ال�سهادة على اأنف�سكم، باأن يثبت بها الحق عليكم، 

)1( �سورة المائدة، اآية )8(.
)2( �سورة الن�ساء، اآية )135(.

)3( اأبو جعفر محمد بن جرير الطبري، جامع البيان عن تاأويل اآي القراآن، بيروت، لبنان، دار الفكر، 1408ه� 1988م، ج5، �س 
.)321 ،320(

)4( اأبو القا�سم جار الله محمود بن عمر الزمخ�سري الخوارزمي، الك�ساف، بيروت، لبنان، دار الفكر، 1397ه� 1977م، ج1، �س 
.)570(

)5( اأبو عبد الله محمد بن اأحمد الأن�ساري القرطبي، الجامع لأحكام القراآن، بيروت، مناهل العرفان، ج5، �س )410(.
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ومن اأقرّ على نف�سه بحق فقد �سهد عليها، لأن ال�سهادة اإظهار الحق)1(.
وفي الأثر عن عمر ر�سي الله عنه: »فاإن الرجم)2( في كتاب الله حق على من زنا اإذا اأح�سن 

من الرجال والن�ساء اإذا قامت البينة، اأو كان حمل، اأو العتراف«)3(.
وقوله صلى الله عليه وسلم: »فاإن اعترفت فارجمها«)4(.

ق���ال اب���ن حج���ر )ت 852 ه�(: وفيه اأن من اأق���رّ بالحد وجب على الإم���ام اإقامته عليه ولو لم 
يعترف م�ساركه في ذلك)5(.

  وقال ابن ر�سد )ت595ه�(: واأما الإقرار اإذا كان بيناً فلا خلاف في وجوب الحكم به، واإنما 
النظر فيمن يجوز اإقراره ممن ل يجوز، واإذا كان الإقرار محتملًا رفع الخلاف)6(.

م�س��كلة �لدر��سة: تتناول الدرا�سة الأثر المترتب على الإقرار في الأحوال الجنائية والمدنية 
وذلك من خلال المعطيات الآتية:

)اأ( الأثر الذي يتعلق بالإقرار من ناحية توقيع العقوبة.
)ب( حجية الإقرار الق�سائي وغير الق�سائي.

)ج( مكانة الإقرار بين البينات التي توؤدي اإلى توقيع العقوبة.
)د( المقارنة الفقهية والقانونية فيما يتعلق بالإقرار.

ت�ساوؤلت الدرا�سة:
)م���ا هو اأثر الرجوع عن الإقرار في الفق���ه الإ�سلامي وقانون الإثبات ال�سوداني ل�سنة 1994م 

في توقيع العقوبة(
وتتفرع عن ذلك الأ�سئلة التالية:

)اأ( اأثر الرجوع عن الإقرار في مجل�س الحكم 
)ب( الإقرار خارج مجل�س الحكم 

)1( محمد ر�سيد بن علي ر�سا بن محمد �سم�س الدين بن محمد بهاء الدين بن منلا علي خليفة القلموني الح�سيني، تف�سير المنار، 
الهيئة الم�سرية العامة للكتاب، 1990 م، ج6، �س )226(.

)2( رميُ الزاني، والزانية المح�سنَيْن بالحجارة حتى الموت، انظر: بداية المجتهد لبن ر�سد، 326/2.
نِ رقم )6830(. )3( اأخرجه البخاري في �سحيحه،   كِتَابُ الْحُدُودِ وَمَا يُحْذَرُ مِنَ الْحُدُودِ   بَابُ رَجْمِ الْمُحْ�سَ

)4( ابن حجر الع�سقلاني، فتح الباري ب�سرح البخاري، ج15، �س )420، 427(.

)5( ابن حجر الع�سقلاني، فتح الباري ب�سرح البخاري، ج15، �س )420، 427(.
)6( اأبو الوليد محمد بن اأحمد بن محمد بن اأحمد بن ر�سد القرطبي ال�سهير بابن ر�سد الحفيد، بداية المجتهد ونهاية المقت�سد، 

القاهرة، دار الحديث، 1425ه� - 2004 م، ج2، �س )700( 
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�أهد�ف �لدر��سة:
تهدف هذه الدرا�سة اإلى الآتي:

)اأ( عقد مقارنة بين الفقه والقانون فيما يتعلق بالإقرار 
)ب( تبيين المرجعية الفقهية لقانون الإثبات ال�سوداني ل�سنة 1994م.

)ج( بيان الأثر المترتب على الإقرار في الق�سايا المدنية والجنائية 
منه���ج الدرا�سة: اعتمد الباحث المنهج التحليلي والمق���ارن، حيث اإيراد الن�سو�س ال�سرعية 

والقانونية ن وتحليلها واإيراد المقارنة بينها، وتو�سيح اأوجه التفاق والختلاف 
�لدر��سات �ل�سابقة:

هنالك بع�س الباحثين تناولوا في قانون الإثبات ال�سوداني بالبحث والتاأليف، ولكن من زوايا 
اأخرى، تختلف من حيث المو�سوع عن بحثي هذا، منها:

)اأ( اأث���ر الرجوع عن الإق���رار في الفقه الإ�سلام���ي وقانون الإثبات ال�سودان���ي، تاأليف: النور 
محم���د �سليمان، مجلة ال�سريعة والقانون، جامعة اإفريقيا العالمي���ة - كلية ال�سريعة والقانون وكلية 

الدرا�سات الإ�سلامية، ال�سودان، 1427ه�. - 2006م.
)ب( اأث���ر الإق���رار عل���ى اإثبات الدعوى ف���ي القانون ال�سودان���ي، عا�سم الأمي���ن ق�سم ال�سيد 
الطاه���ر، جامع���ة الجزيرة كلي���ة القانون رئي����س ق�سم القانون الع���ام، ال�سودان، مجل���ة الدرا�سات 
القانوني���ة والقت�سادية، م�س���ر، كلية الحقوق، جامعة مدينة ال�س���ادات، المجلد 9، العدد 2، يونيو 

2023م.
)ج( الرج���وع ع���ن الإقرار في جريمة الزن���ا فقهاً وقانوناً د كمال عب���د الله اأحمد المهلاوي، 
مجل���ة تاأ�سي���ل العلوم -ت�سدر ع���ن مركز تاأ�سي���ل العلوم بجامعة الق���راآن الكري���م وتاأ�سيل العلوم 

-ال�سودان العدد الثالث ع�سر المحرم 1439ه� -اأكتوبر 2017م.
هيكل �لبحث:

يحتوي هذا البحث على ثلاثة مباحث هي:
المبحث الأول: مفهوم الإقرار لغة وا�سطلاحاً وقانوناً:

ويحتوي على ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: مفهوم الإقرار في اللغة.

المطلب الثاني: مفهوم الإقرار في ال�سطلاح.
المطلب الثالث: مفهوم الإقرار في القانون.

المبح���ث الثان���ي: �س���روط المقر والمقر له والمقر ب���ه و�سيغة الإقرار واأثره���ا في الحكم في 
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الفقه الإ�سلامي وقانون الإثبات ال�سوداني ل�سنة 1994م:
ويحتوي على ثلاثة مطالب:

المطل���ب الأول: �س���روط المق���ر والمق���ر له والمقر ب���ه في الفق���ه الإ�سلامي وقان���ون الإثبات 
ال�سوداني ل�سنة 1994م.

المطلب الثاني: �سروط المقر به و�سيغة الإقرار في الفقه الإ�سلامي وقانون الإثبات ال�سوداني 
ل�سنة 1994م.

المطل���ب الثالث: اأثر �سروط المقر والمقر له والمقر به و�سيغة الإقرار على الحكم في الفقه 
الإ�سلامي وقانون الإثبات ال�سوداني ل�سنة 1994م.

المبحث الثالث: اأنواع الإقرار واأثر الرجوع عنه في الفقه الإ�سلامي وقانون الإثبات 1994م:
ويحتوي على ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: الإقرار في مجل�س الحكم في الفقه الإ�سلامي وقانون الإثبات ال�سوداني ل�سنة 
1994م.

المطل���ب الثاني: الإقرار خارج مجل�س الحكم في الفق���ه الإ�سلامي وقانون الإثبات ال�سوداني 
ل�سنة 1994م.

المطل���ب الثالث: اأثر الرجوع عن الإقرار في الفقه الإ�سلامي وقانون الإثبات ال�سوداني ل�سنة 
1994م.

خاتمة البحث: وتحتوي على:
النتائج والتو�سيات.
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�لمبحث �لاأول: مفهوم �لاإقر�ر لغة و��سطلاحاً وقانوناً:
ويحتوي على ثلاثة مطالب:

�لمطلب �لاأول: مفهوم �لاإقر�ر في �للغة:
الإق���رار ه���و العتراف على النف�س بق���ول اأو فعل اأو حق للغير وقد عرف���ه العلامة ابن منظور 
اء: اأت�سجرين والمطي  )711 ه����( باأن���ه: العتراف، اعت���رف ف���لان، اإذا ذل وانقاد، واأن�س���د الف���رَّ
معت���رف، اأي ت�سرف وت�سبر، وذكر معترف لأن لف���ظ المطي مذكر، وعرف بذنبه عرفاً واعترف: 

اأمر وعرف له: اأقر)1(.
وعرف���ه الفي���روز اآب���ادي )817 ه�(: باأنه العت���راف، واعترف به اأقر، وف���لان �ساأله عن خبر 

ليعرفه، وال�سيء عرفه، وذل وانقاد)2( 
    وعرفه الجرجاني )ت 816ه�(: باأنه العتراف، اأو الإخبار بفعل اأمر �سبق)3( 

م���ن مجم���وع هذه التعريفات يتبي���ن اأن الإقرار هو العتراف ب�سيء اأقر ب���ه على نف�سه لغيره، 
كاإق���رار بني اآدم و�سهادته���م باإثبات ربوبية الله عز وجل في قول���ه: ﴿ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ 
چ  چ  چ  چ  ڃڃ  ڃڃ  ڄ  ڄڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ 
ڇ   ڇ ڇ ڇ ڍ﴾)4(، فال�ساه���د ف���ي هذه الآية قولهم: )بل���ى(، فهو اإقرار لله عزّ وجلّ، 

وعهد وميثاق اأخذه الله عليهم.
�لمطلب �لثاني: مفهوم �لاإقر�ر في �لا�سطلاح:

يعرف الفقهاء الإقرار في ال�سطلاح الفقهي باأنه: العتراف بحق مالي اأو غيره، والأ�سل فيه 
الكت���اب: ﴿ئو ئو    ئۇ ئۇ  ئۆ﴾)5(، ومن ال�سن���ة: اأن الر�سولe رجم من اأقرّ بالزنا، ونحوه، 

والإجماع على الحكم به)6(.
      وعرف���ه اب���ن عرفة )ت 803 ه�( باأنه: خب���ر يوجب حكم �سدقه على قائله فقط بلفظه، اأو 
لفظ نائبه، فيدخل اإقرار الوكيل، ويخرج الإن�ساءات، كبعت، وطلقت، واأ�سلمت، ونحو ذلك والرواية 

وال�سهادة)7(.

)1( محمد بن مكرم بن منظور الإفريقي، ل�سان العرب، الطبعة الثانية، بيروت، لبنان، دار اإحياء التراث العربي، ج9، �س )155(.
)2( الفيروز اآبادي، القامو�س المحيط، بيروت، لبنان، ج3، �س )175(.

الكتب  دار  لبنان،  بيروت،  الثانية،  الطبعة  التعريفات،  الحنفي،  الجرجاني،  الح�سيني،  علي  بن  بن محمد  علي  الح�سن  اأبو   )3(
العلمية، 1424ه�، 2003م، �س )36(.

)4( �سورة الأعراف، الآية )172(.
)5( �سورة القيامة: الآية )14(.

)6( ابن المرت�سى، البحر الزخار، م�سدر �سابق، ج6، �س )3(
)7( محمد بن عبد الله بن علي الخر�سي، حا�سية الخر�سي على مخت�سر �سيدي خليل، الطبعة الأولى، بيروت، لبنان، دار الكتب 
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وعرف���ه العين���ي )ت: 855  ه�.( باأنه: اإخبار عن ثبوت الحق، واأنه ملزم لوقوعه دللة، األ ترى 
كيف األزم ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، ماعزاً الرجم باإقراره وتلك المراأة -يعني الغامدية- باعترافها)1(.

وعرفه البهوتي )ت1051 ه�( باأنه: )اإظهار مكلف مختار لفظاً اأو كتابة اأو اإ�سارة من اأخر�س، 
اأو على موكله، اأو موليه، اأو مورثه، بما يمكن �سدقه( 

وعرفه الجرجاني باأنه: اإخبار بحق لآخر عليه)2(.
وقال الزمخ�سري )538 ه�(: فما معنى ال�سهادة على نف�سه؟ قلت: هي الإقرار على نف�سه لأنه 
ف���ي معن���ى ال�سهادة عليها، باإلزام الحق لها، ويجوز اأن يك���ون المعنى: واإن كانت ال�سهادة وبالً على 
اأنف�سك���م، اأو على اآبائكم، اأو اأقاربكم، وذل���ك اأن ي�سهد ما يتوقع �سره من �سلطان اأو غيره، و�سهادة 

المرء على نف�سه اإقراره بالحقوق عليها)3(.
وف���ي الحديث: »واإن الرجم في كتاب الله حق على من زن���ا اإذا اأح�سن من الرجال والن�ساء، 

اإذا قامت البينة اأو كان الحبل اأو العتراف«)4(.
ق���ال الإم���ام النووي)ت676ه�(: واأجمع���وا على وجوب الرج���م على من اعت���رف بالزنا وهو 

مح�سن ي�سح اإقراره بالحد، واختلفوا في ا�ستراط تكرار اإقراره اأربع مرات)5(.
�لمطلب �لثالث: مفهوم �لاإقر�ر في �لقانون:

عرف قانون الإثبات ل�سنة 1994م الإقرار في المادة )15( كما يلي)6(:
)1( الإقرار هو اعتراف �سخ�س بواقعة تثبت م�سوؤولية مدعياً بها عليه.

)2( يكون الإقرار ق�سائياً وغير ق�سائي.
   والإقرار بهذا المعنى الوارد في المادة )15( ل يخالف ما اأورده فقهاء ال�سريعة، وللاإقرار 
اأهمية في معر�س الإثبات، اإذ اأنه يعفي المحكمة من عناء البحث عن الأدلة، متى توافرت ال�سروط 

القانونية للاإقرار.
والإق���رار هو �سيد الأدلة كما يق���ول معظم الفقهاء، باعتباره �سهادة الإن�سان العاقل البالغ في 
مواجهة نف�سه، ول يوجد دليل اأف�سل من هذا، اإل اأنه يختلف الإقرار المدني عن الإقرار الجنائي.

العلمية، 1417ه�- 1997م، ج6، �س )428(.
)1( محمد محمود بن اأحمد العيني، البناية في �سرح الهداية، بيروت، دار الفكر، 1411ه�- 1990م، ج8، �س )536(.

)2( الجرجاني، التعريفات، م�سدر �سابق، �س )36(.
)3( الزمخ�سري، الك�ساف، م�سدر �سابق، ج1، �س )570(، والقرطبي، الجامع لأحكام القراآن، م�سدر �سابق، ج5، �س )410(.

)4( اأبو زكريا محيي الدين يحيى بن �سرف النووي، المنهاج �سرح �سحيح م�سلم بن الحجاج، بيروت، الطبعة: الثانية، دار اإحياء 
التراث العربي، 1392 ج11، �س )192( 

)5( الم�سدر ال�سابق، ج11، �س )192(.
)6( قانون الإثبات ل�سنة 1994م، �س )10(
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اأما الإقرار الجنائي فهو لي�س حجة في ذاته، واإنما هو خا�سع دائماً لتقدير قا�سي المو�سوع، 
ول يعف���ي �سلط���ة الته���ام اأو المحكمة من البحث عن باق���ي اأدلة الدعوى، وقد يك���ون غير ق�سائي، 
وورد ف���ي الم���ادة )15( البند )2( اأن���ه ل يعتبر الإقرار اأمام اأي جهة �سب���ه ق�سائية اإقراراً ق�سائياً 
ف���ي الم�سائل الجنائية، اأي يحتاج لتعزيز باأدلة اأخ���رى اإذا كان غير ق�سائي، وردد ال�سارع ذلك في 

المادة )63( الخا�سة باإثبات جرائم الحدود)1(.
ويق���وم على اأ�سا�س الإقرار ف���ي الم�سائل الجنائية والمدنية اإذا توفرت بقية الأدلة وال�سواهد، 
ترتي���ب اأو اإنزال العقوبة بالمُقِر ب�سروط، توفر ال�سروط المطلوب توافرها في المقر من بلوغ وعقل 

واختيار وغيره.
وي�سم���ى الإقرار �سراح���ة اأو كتابة اأو اإ�سارة كل على ح�سب حاله اإق���راراً، ولهذا ن�ست المادة 
)18( من قانون الإثبات ل�سنة 1994م على ما يلي: يكون الإقرار �سراحة اأو دللة، ويكون باللفظ اأو 

الكتابة ويكون بالإ�سارة المعهودة من الأخر�س الذي ل يعرف الكتابة)2(.
     ورك���ن الإق���رار هو اللفظ اأو م���ا في حكمه، الدال على ثبوت الحق للغير على النف�س، ثم اإن 
اللف���ظ في دللته عل���ى الإقرار، قد يكون �سريحاً، باأن يدل �سراحة على الإخبار بثبوت الحق المقر 
له، وقد يكون غير �سريح باأل يكون اللفظ مو�سوعاً بح�سب معناه اللغوي ليفيد الإخبار بثبوت الحق 

المقر به للمقر له على المقر، اإل اأنه ي�ستلزمه ويدل عليه.
وم���ا في حكم اللف���ظ، هو الإ�سارة وخط، فاأم���ا الإ�سارة فاإنها تكون مقبول���ة من الأخر�س اإذا 

كانت معهودة مفهومة، �سواء كان قادراً على الكتابة اأم ل، وكتابته كاإ�سارته يعمل بها.
     وبالمقارن���ة بي���ن تعريف الفقهاء وتعريف قانون الإثبات نج���د اأن القانون ا�ستمد التعريف 
للاإق���رار من تعريفات الفقهاء، فنجد اأن القانون عرفه باأن���ه: اإخبار �سخ�س بواقعة تثبت م�سوؤولية 

مدعى بها عليه.
 نجد اأن تعريف الفقهاء يحمل نف�س المعنى الذي اأخذه القانون.

فعرفه الحنفية باأنه: اإخبار عن ثبوت حق للغير على نف�سه)3(.
 وعرفه المالكية باأنه: خبر يوجب حكم �سدقه على قائله فقط بلفظه اأو بلفظ نائبه)4(.

وعرفه ال�سافعية باأنه هو اإخْبَارٌ عَنْ حَقٍّ ثَابِتٍ عَلَى الْمُخْبِرِ، فَاإِنْ كَانَ بِحَقٍّ لَهُ عَلَى غَيْرِهِ فَدَعْوَى 

)1( بدرية عبد المنعم ح�سونة، �سرح قانون الإثبات ل�سنة 1994م فقهاً وت�سريعاً وق�ساءً، الطبعة الثامنة، الخرطوم، مطبعة جي 
تاون، 2005م، �س )66،70(.

)2( قانون الإثبات ل�سنة 1994م.
)3( ابن المرت�سى، البحر الزخار، م�سدر �سابق، ج 6، �س )3(.

)4( الخر�سي، حا�سية الخر�سي على مخت�سر خليل، م�سدر �سابق ج6، �س )428(.
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اأَوْ لِغَيْرِهِ عَلَى غَيْرِهِ فَ�سَهَادَةُ)1( 
وعرفه الحنابلة باأنه: العتراف وهو اإظهار الحق لفظاً اأو كتابة اأو اإ�سارة)2(.

م���ن مجم���وع ه���ذه التعريفات فالتعري���ف المخت���ار الجامع لكل ه���ذه التعريفات ه���و تعريف 
الحنفية، لأنه تطرق اإلى حقيقة الإقرار.

�لمبحث �لثاني: �سروط �لمُقِر و�لمُقَر له و�لمُقَر به و�سيغة �لاإقر�ر و�أثرها في �لحكم في 
�لفقه �لاإ�سلامي وقانون �لاإثبات �ل�سود�ني ل�سنة 1994م:

ويحتوي على ثلاثة مطالب:
�لمطل��ب �لاأول: �س��روط �لمقر و�لمقر له في �لفقه �لاإ�س��لامي وقانون �لاإثبات �ل�س��ود�ني 

ل�سنة 1994م:
  اأما �سروط المقر والمقر له: ا�سترط العلماء في المقر والمقر له �سروطاً)3(:

اأما �سروط المقر، فهي خم�سة:
ال�س���رط الأول: البل���وغ: فلا ي�سح اإقرار ال�سبي ولو كان مراهق���ا اأي: قارب البلوغ؛ لأن اأقوال 

ال�سبي واأفعاله لغية، اإل في العبادة من ال�سبي المميز، كال�سلاة والحج فاإنها �سحيحة.
ال�س���رط الثاني: من �سروط الإقرار: العقل، فلا ي�سح الإق���رار من المجنون، والمغمى عليه، 

والذي زال عقله بعذر، ك�سرب دواء لم يكن يعلم اأنه م�سكر، اأو اأكره على �سرب الخمر.
 ال�سرط الثالث من �سروط الإقرار: الختيار، فلا ي�سح اإقرار المكره بما اأكره عليه.

ال�سرط الرابع من �سروط المقر: الر�سد اإن كان الإقرار بحق لآدمي، فلا ي�سح اإقرار ال�سفيه 
بدين، اأو اإتلاف مال، اأو نحو ذلك.

ال�س���رط الخام�س عند بع�س العلماء: اأن يكون المقر غي���ر متهم في اإقراره: واأما اإقراره لغير 
متهم عليه في�سح عندهم حتى لو كان باأزيد من ثلث ما يملك.

واأما �سروط المقر له في الفقه الإ�سلامي)4( فهي اأربعة �سروط:
اأول: اأن يكون اأهلا ل�ستحقاق المقر به، فلو اأقر �سخ�س لدابة فلا ي�سح الإقرار؛ لأنها لي�ست 
اأه���لا لذل���ك، واأما لو ق���ال: علي ب�سبب ه���ذه الدابة لفلان كذا ف���اإن الإقرار ي�س���ح، حملا على اأنه 

ا�ستاأجرها، اأو ا�ستعملها تعديا، اأو جنى عليها.

العلمية،  األفاظ المنهاج، دار الكتب  اإلى معرفة معاني  ال�سربيني، مغني المحتاج  )1( �سم�س الدين، محمد بن محمد، الخطيب 
الطبعة: الأولى، 1415 ه� - 1994 م، ج2، �س )238(.
)2( البهوتي، ك�ساف القناع، م�سدر �سابق ج 6، �س )452(.

)3( محمد راأفت عثمان، النظام الق�سائي في الفقه الإ�سلامي، دار البيان الطبعة: الثانية 1415ه�1994م، ج، �س )276 - 289(.
)4( محمد راأفت عثمان، النظام الق�سائي في الفقه الإ�سلامي، م�سدر �سابق، �س )291(.
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وي�سح الإقرار لحمل امراأة؛ لأنه اأهل للا�ستحقاق.
ثانيا: عدم تكذيبه للمقر، كاأن يقول للمقر: لي�س لي عليك �سيء، فلو كذبه في اإقراره له بمال، 

فاإن هذا المال يترك في يد المقر؛ لأن يده ت�سعر بالملك بح�سب الظاهر، و�سقط الإقرار.
ثالث���ا: اأن يك���ون المقر له معينا تعيين���ا يتوقع معه طلب، وعلى هذا لو ق���ال �سخ�س: علي مال 

لرجل من اأهل البلد لم ي�سح الإقرار، واأما لو قال: علي مال لأحد هوؤلء الثلاثة في�سح.
رابع���ا: األ يكذبه ال�س���رع في اإقراره، كما لو اأعتق عبدا ثم اأقر له هو اأو غيره عقب عتقه بدين 
اأو عي���ن ل���م ي�سح الإقرار؛ لأن اأهلية ال�ستحقاق لم تثبت له اإل في الحال، اإل اإذا كان هذا المقر له 

حربيا له ملك فا�سترقه الم�سلمون في الحرب.
 ق���ال اب���ن المرت�سى)ت840 ه�.(: ول ي�سح »اأي الإقرار« من غير مميز ول من مكره اإجماعاً 

ول معتوه، ل�سعف عقله)1(.
  ف���لا ي�س���ح عنده اإقرار ال�سبي غير المميز، ول المكره على الإقرار، اإذ الختيار �سرط فيه، 

ول اإقرار المعتوه لخفة عقله وعدم تمييزه بين الأ�سياء.
وق���ال الكا�ساني)ت587ه�(: من �سرائط الأقارير العام���ة: العقل، فلا ي�سح اإقرار المجنون، 
ال���ذي ل يعقل، فاأما البلوغ فلي�س ب�سرط، في�سح اإقرار ال�سبي العاقل بالدين والعين، لأن ذلك من 
�س���رورات التج���ارة، اإل اأن���ه ل ي�سح اإقرار المحج���ور عليه، لأنه من الت�سرف���ات ال�سارة المح�سة 
م���ن حيث الظاهر والقب���ول من الماأذون لل�سرورة، ولم يوجد، واأم���ا الحرية فلي�ست ب�سرط ل�سحة 
الإق���رار، في�سح اإقرار العبد الماأذون بالدين والعين، وكذا العب���د المحجور، ي�سح اإقراره بالمال، 

لأن اإقرار الماأذون، اإنما �سح لكونه من �سرورات التجارة.
وم���ن ال�س���روط: األ يك���ون متهماً في اإق���راره، لأن التهم���ة تخل برجحان ال�س���دق على جانب 

الك���ذب في اإقراره، لأن اإق���رار الإن�سان على نف�سه �سهادة، ق���ال الله تعالى: ﴿ٻ ٻ ٻ 
ٿ  ٿ  ٺ  ٺٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ 
ڃ  ڃ       ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ 

ڃ ڃ﴾)2(.
وال�سه���ادة على نف�سه اإقرار دلّ اأن الإقرار �سه���ادة، واأنها ترد بالتهمة، ومنها: الطوع، حتى ل 
ي�س���ح اإقرار المكره، ومنها: اأن يكون المق���ر معلوماً حتى لو قال رجلان: لفلان على واحد منا األف 
درهم ل ي�سح، لأنه اإذا لم يكن معلوماً، ل يتمكن المقر له من المطالبة، فلا يكون في هذا الإقرار 

الكتب  دار  لبنان،  بيروت،  الأولى،  الطبعة  الأم�سار،  علماء  لمذاهب  الجامع  الزخار  البحر  المرت�سى،  بن  يحيى  بن  اأحمد   )1(
العلمية، 1422ه�، 2001م.، ج6، �س )3(   

)2( �سورة الن�ساء، الآية:)135(.
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فائدة فلا ي�سح)1(.
وق���ال ال�ساوي)ت1241ه�.(: �سرط الإقرار، يوؤاخذ )مكلف(، ل �سبي ومجنون ومكره )غير 
محج���ور علي���ه(، اأي في المعاملات ل �سفيه حُجر عليه، وكذا �سك���ران في المعاملات فاإنه محجور 
علي���ه فيها، ودخ���ل في كلامه الرقيق الماأذون له في التجارة والمكات���ب وال�سفيه، المهمل على قول 
مال���ك، والزوجة وال�سكران، والرقيق غير الماأذون في غير المال، وغير متَّهم، خرج المري�س فيما 
يته���م علي���ه كابنه البار وزوجته التي يميل اإليها، وال�سحيح المفل�س بما فل�س فيه ل بما تجدد له في 

الم�ستقبل باإقراره)2(.
وق���ال الخر�س���ي )ت1101 ه�(: يوؤاخذ المكل���ف بلا حجر باإقراره، لأهل ل���م يكذبه ولم يتهم 
كالعب���د ف���ي غير المال ومري����س اإن ورثه ولده، ل بع���د الملاطفة، اأو لمن يرث���ه، اأو لمجهول حاله، 

كاإقراره للولد العاق اأو لأمه اأو لأن من لم يقر له اأبعد واأقرب)3(   
 وقال ال�سربيني )ت 977 ه�( في كتاب الإقرار: ي�سح من مطلق الت�سرف وهو المكلف الذي 
ل حج���ر علي���ه ، واإق���رار ال�سبي والمجنون لغ ، ف���اإن ادعى البلوغ بالحتلام م���ع الإمكان �سدق ول 
يحل���ف ، واإن ادع���اه بال�سن طولب ببينة ويقبل اإقرار الرقي���ق، بموجب عقوبة ولو اأقر بدين جناية ل 
توجب عقوبة ، فكذبه ال�سيد ، تعلق بذمته دون رقبته، واإن اأقرّ بدين معاملة لم يقبل على ال�سيد اإن 
لم يكن ماأذوناً له في التجارة ، ويقبل اإن كان ويوؤدي من ك�سبه وما في يده ، وي�سح اإقرار المري�س 
مر����س الموت لأجنب���ي ، وكذا لوارث على المذهب ، ولو اأقرّ في �سحت���ه بدين وفي مر�سه لآخر لم 
يق���دم الأول ، ول���و اأقرّ في �سحته اأو مر�سه واأقرّ وارثه بع���د موته لآخر لم يقدم الأول في الأ�سح ول 

ي�سح اإقرار مكره)4(.
وق���ال البهوتي )ت: 1051 ه�(: في�سح منه، اأي م���ن المكلف المختار الإقرار بما يت�سور منه 
التزام���ه، بخلاف ما لو ادعى علي���ه جناية منذ ع�سرين �سنة وعمره ع�سري���ن �سنة، اأو اأقل، فهذا ل 
ي�س���ح اإق���راره بذلك، وب�س���رط كونه اأي المقر بيده المق���ر به، وي�سح من اأخر����س باإ�سارة معلومة، 

وي�سح اإقرار ال�سبي الماأذون له كالحر البالغ لأنه ل حجر عليه فيما اأذن له فيه)5(.
وقد عدّ الكا�ساني تكذيب المقر له للمقر من مبطلات الإقرار، حيث قال: واأما بيان ما يبطل 

به الإقرار بعد وجوده، فنقول وبالله التوفيق: الإقرار بعد وجوده يبطل ب�سيئين:

)1( علاء الدين اأبي بكر بن م�سعود الكا�ساني الحنفي، بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع، الطبعة الأولى، بيروت، لبنان، 1317ه� 
1996م، ج7، �س )320(.

)2( ال�سيخ اأحمد بن محمد ال�ساوي المالكي، بلغة ال�سالك اإلى مذهب الإمام مالك، الطبعة الأولى، الخرطوم، الدار ال�سودانية 
للكتب، 1418ه�، 1998م، ج3، �س )379(.

على  �سرح  الجليل  منح  علي�س،  وال�سيخ   )329( �س  ج6،  �سابق،  م�سدر  الخليل،  مخت�سر  على  الخر�سي  حا�سية  الخر�سي،   )3(
مخت�سر العلامة خليل، ج 3، �س )272(.

)4( ال�سربيني، مغني المحتاج، م�سدر �سابق، ج 2، �س )238،239، 240(.
)5( البهوتي، ك�ساف القناع، م�سدر �سابق، ج6، �س )452(.
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اإحداهما: تكذيب المقر له في اأحد نوعي الإقرار، وهو الإقرار بحقوق العباد، لأن اإقرار المقر 
دليل لزوم المقر به وتكذيب المقر له، دليل عدم اللزوم، واللزوم لم يعرف فلا يثبت مع ال�سك.

والثاني: رجوع المقر عن اإقراره فيما يحتمل الرجوع في اأحد نوعي الإقرار بحقوق الله تعالى، 
خال�ساً كحد الزنا، لأنه يحتمل اأن يكون �سادقاً في الإنكار، فيكون كاذباً في الإقرار �سرورة فيورث 
�سبه���ة ف���ي وجوب الحد، و�سواء رجع قبل الق�ساء اأو بع���ده قبل تمام الجلد اأو الرجم قبل الموت لما 

قلنا)1(.
وقال ال�سربيني )ت 977 ه�(: وي�سترط في المقر له، اأهلية ا�ستحقاق المقر به، فلو قال: لهذه 
الداب���ة عل���ي كذا فلغو، فاإن قال ب�سببها لمالكها وجب، ولو قال لحمل هند كذا باإرث اأو و�سية لزمه، 
واإن اأ�سنده اإلى جهة ل تمكن في حقه فلغو، واإن اأطلق �سح الأظهر، واإذا كذب المقر له المقر، ترك 

المال في يده في الأ�سح، فاإن رجع المقر في حال تكذيبه وقال غلطت قُبِلَ قوله في الأ�سح)2(.
والإقرار لقن غيره اإقرار ل�سيده، لأنه الجهة التي ي�سح الإقرار لها، ولأن يد العبد كيد �سيده، 
ولم�سج���د اأو مقب���رة اأو طري���ق ونحوه، كثغر وقنط���رة وي�سح ولو اأطبق، فلم يعي���ن �سبباً، كغلة وقف 
ونحوه، لأنه اإقرار ممن ي�سح اإقراره، اأ�سبه ما لو عين ال�سبب، ويكون لم�سالحها، )ولدار اأو بهيمة، 
ل( لأن ال���دار ل تج���ري عليه���ا �سدقة غالباً، بخ���لاف الم�سجد ولأن البهيمة ل تمل���ك ول لها اأهلية 
المل���ك، ولحم���ل، فاإن ولد ميت���اً اأو لم يكن حملًا بطل، وحي���اً فاأكثر، فله بال�سوي���ة، واإن اأقر رجل اأو 

امراأة بزوجية 
الآخ���ر ف�سكت اأو جحده ثم �سدقه، �س���ح الإقرار وورثه لح�سول الإقرار والت�سديق، ول ي�سر 
جح���ده قب���ل اإقراره كالمدعي عليه يجحد ثم يقر، ل اإن بقي على تكذيبه حتى مات المقر، فلا يرثه 

لأنه متهم في ت�سديقه بعد موته)3(.
يت�س���ح ويتبين م���ن عر�س اأقوال الفقهاء حول �سروط المق���ر اأن الإجماع منعقد عندهم على 

تلك ال�سروط التي هي العقل والبلوغ والطوع اأو الختيار.
كم���ا اأن الإجم���اع منعقد عندهم في �سروط المقر له، حيث ي�سترط اأهلية المقر له وت�سديقه 

للمقر وعدم تكذيبه له.
اأما القانون »اأي قانون الإثبات ل�سنة 1994م في�سترط في المقر والمقر له ال�سروط التالية:

جاء في المادة )19( من قانون الإثبات ل�سنة 1994م ما يلي:
)1( ي�سترط في المقر اأن يكون عاقلًا ومختاراً وغير محجور عليه وبالغاً �سن الم�سوؤولية التي 

)1( الكا�ساني، بدائع ال�سنائع، م�سدر �سابق، ج7، �س )443(.
)2( ال�سربيني، مغني المحتاج، م�سدر �سابق، ج2، �س )241، 242(.

)3( ال�سيخ اإبراهيم بن محمد �سالم �سويان، منار ال�سبيل، ط7، بيروت المكتب الإ�سلامي، 1410ه�- 1989م، ج2، �س )508( 
وانظر البهوتي، ك�ساف القناع، م�سدر �سابق، ج6، �س )464(.
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ين�س عليها القانون)1(.
)2( ي�سح اإقرار ال�سغير المميز فيما هو ماأذون له في المعاملات)2(.

)3( ي�سح اإقرار الوكيل اإذا كان �سادراً في حدود �سلطته)3(.
ا�سترط القانون في ال�سخ�س المقر تتمثل في الآتي:

اأولها: اأن يكون المقر عاقلًا، اإذ اأن العقل مناط التكليف به يح�سل التمييز والإدراك ال�سحيح 
للوقائع، فاإن كان مجنوناً ل يقبل منه الإقرار، فاإذا فقد عقله، لأي �سبب من الأ�سباب، فقداناً دائماً 
اأو موؤقت���اً اأو متقطعاً وكان في اأي حالة م���ن الحالت المذكورة، فلا يعتبر الإقرار م�ستوفياً ل�سروطه 

ول يقبل اإقرار ال�سبي غير المميز ول اإقرار ال�سكران لنعدام الأهلية.
وثانيه���ا: اأن يكون مختاراً، اأي لي�س مكرهاً اأو مجب���راً، والإكراه اإما مادي اأو معنوي، ول يكون 

المختار من يكون تحت ال�سيطرة الذهنية لآخرين و�سلب اإرادته بهذا الإكراه.
ثالثها: األ يكون مجبوراً عليه ل�سفه اأو غفلة اأو عته اأو غيره.

رابعه���ا: اأن يكون بالغ���اً �سن الم�سوؤولية والم�سوؤولية قد تكون مدنية اأو جنائية وهي �سن ثمانية 
ع�سر عاماً اأو ظهور علامات البلوغ)4(.

�لمطل��ب �لثاني: �س��روط �لمقر به و�س��يغة �لاإقر�ر في �لفقه �لاإ�س��لامي وقان��ون �لاإثبات 
�ل�سود�ني ل�سنة 1994م:

المقر به الذي هو مو�سوع الإقرار: 
اأما ما ي�سترط في المقر به، فقد بيَّن الفقهاء عدداً من ال�سروط، هي)5(:

اأول: انتف���اء ملك���ه في حال الإقرار، وعل���ى هذا لو قال: داري لفلان، فلا يع���د هذا اإقرارا بل 
كلام لغو؛ لأن اإ�سافة الدار اإليه تقت�سي ثبوت الملك له فيكون هذا منافيا للاإقرار لغيره؛ لأن حقيقة 
الإق���رار اإخبار بحق �ساب���ق عليه، ويكون كلامه حينئذ محمول على الوع���د بالهبة، قال البغوي اأحد 

فقهاء ال�سافعية: »فاإن اأراد به الإقرار قبل منه«.
ثاني���ا: اأن يك���ون المقر به بيد المقر ولو في الماآل، فلو اأقر بحرية عبده بيد غيره، ثم ا�ستراه، 
فاإن القا�سي يحكم بالحرية، فترفع يده عنه موؤاخذة باإقراره ال�سابق، ويف�سر �سراوؤه لهذا العبد باأنه 

افتداء له من جهته، لعترافه بحريته التي تمنع �سراءه.

)1( قانون الإثبات ل�سنة 1994م، �س )11(.

)2( قانون الإثبات ل�سنة 1994م، �س )11(.

)3( قانون الإثبات ل�سنة 1994م، �س )11(.
)4( حاج اآدم ح�سن الطاهر، �سرح قانون الإثبات ال�سوداني 1994م، الطبعة ال�سابعة، اأم درمان، �سركة البركة الخيرية، 2007م، 

�س )54( وبدرية عبد المنعم ح�سونة، �سرح قانون الإثبات ل�سنة 1994م، م�سدر �سابق، �س )70، 71(.
)5( محمد راأفت عثمان، النظام الق�سائي في الفقه الإ�سلامي، �س )292(.
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ثالث���ا: اأن يك���ون المقر به مما يجب ت�سليمه اإلى المقر ل���ه، فلو اأقر اأنه غ�سب حفنة من تراب 
اأو حبة من قمح اأو اأي �سيء من هذا القبيل ل ي�سح؛ لأن المقر به ل يلزمه ت�سليمه اإلى المقر له.

ق���ال الكا�ساني: واأما الذي يدخل على و�سف المقر ب���ه فهو، اأن يكون المقر به معلوم الأ�سل، 
مجه���ول الو�سف، نح���و اأن يقول: غ�سب من فلان عبداً اأو جارية اأو ثوب���اً من العرو�س في�سدق في 
البي���ان م���ن جن�س ذلك �سليماً كان اأو معيب���اً، لأن الغ�سب يرد على ال�سلي���م والعيب عادة، وقد بين 
الأ�س���ل، واأجمل الو�سف، فيرجع في بيان الو�س���ف اإليه في�سح مت�سلًا ومنف�سلًا، ومتى �سح بيانه 

يلزمه الرد اإن قدر عليه، واإن عجز عنه تلزمه القيمة، لأن المغ�سوب م�سمون على هذا الوجه.
واأم���ا ال���ذي يدخل على قدر المقر ب���ه، فهو اأن يكون المقر به مجهول الق���در، واأنه في الأ�سل 
ل يخل���و م���ن اأح���د وجهين: اإم���ا اأن يذكر عدداً واح���داً واإما اأن يجم���ع بين عددين، ف���الأول نحو اأن 
يق���ول: لف���لان علي دراهم اأو دنانير ل ي�سدق في اأقل من الثلاثة اأق���ل الجمع ال�سحيح، فكان ثابتاً 
بيقي���ن وف���ي الزيادة عليها �سك وحكم الإقرار ل يلزم بال�سك، ولو قال لفلان علي دريهم اأو دنينير، 
فعلي���ه درهم تام ودينار كامل، لأن الت�سغير قد يذكر ل�سغ���ر الحجم وقد يذكر ل�ستحقار الدرهم 

وا�ستقلاله وقد يذكر لنق�سان الوزن، فلا ينق�س عن الوزن بال�سك)1(.
وق���ال اب���ن طاهر: المقر به، وهو الم���ال اأو غيره كالجنايات، ول ي�ست���رط اأن يكون معلوما بل 
ي�س���ح في المجهول والمبهم، ويرجع في تف�سيره اإلى المق���ر، والفرق بينه وبين الدعوى بالمجهول 
اأنه���ا ل ت�س���ح، اأن المدعي له داعية تدعوه اإلى تحري���ر دعواه بخلاف المقر، فلو لم يقبل منه �ساع 

الحق.
وتف�سير المبهم في الإقرار: اإذا قال: له عليّ األف درهم –مثلًا- فيقبل منه تف�سير الألف باأي 

�سيء يذكر، وللمدعي تحليفه على ما ف�سر به الألف اإن اتهمه اأو خالفه)2(.
وق���ال الحم���وي: قال الإمام: من اأق���رّ ب�سيء مبهم حب�س المقر حتى يف�س���ره اإذا امتنع، هكذا 
ق���ال الأ�سح���اب، ومنهم من قال: ل يحب�س لمتناعه عن تف�سيره، لكن يقال للمقر له: اأدع عليه حقاً 
معلوماً، فاإن اأقرّ به اأخذ منه، واإن اأنكر حلف، واإن قال: ل�ست اأدري، كان اإنكاراً منه، فاإن اأ�سرّ عليه 

بعد عر�س اليمين عليه، جعلناه ناكلًا، ورددنا اليمين على المدعي، هذا كلام الإمام)3(.
وق���ال البهوت���ي )ت1051 ه����(: ول ي�سترط في المقر ب���ه اأن يكون معلوم���اً، في�سح بالمجمل 
ويطال���ب بالبي���ان، وي�سح من اأخر�س باإ�سارة معلومة لقيامها مق���ام نطقه ول ي�سح الإقرار بها من 

)1( الكا�ساني، بدائع ال�سنائع، م�سدر �سابق ج 7، �س )317( واأبو بكر محمد بن اأحمد بن اأبي �سهل ال�سرخ�سي الحنفي، المب�سوط، 
الطبعة الأولى، بيروت، لبنان، دار الكتب العلمية، 1421ه�، 2001م.ج18، �س )3(.

)2( ابن طاهر، الفقه المالكي واأدلته، م�سدر �سابق، ج 6، �س )67(، محمد اأمين ال�سهير بابن عابدين، رد المحتار على الدر 
المختار، الطبعة الثانية، بيروت، لبنان، دار الكتب العلمية، 1424ه�، 2003م.، ج 8، �س )354(.

)3( �سهاب الدين اأبي اإ�سحاق اإبراهيم بن عبد الله المعروف بابن اأبى الدم الحموي ال�سافعي، كتاب اأدب الق�ساء، الطبعة الثانية، 
دم�سق، دار الفكر 1402ه�،1982م، �س )203( 
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ناطق)1(.
اأم���ا �سيغة الإقرار: قال ال�سرخ�سي )ت490 ه�( في ب���اب الإقرار باألفاظ مختلفة: رجل قال: 
لفلان علي ع�سرة دراهم، فعليه ع�سرة دراهم عندنا، وقال: زُفَر رحمه الله: ع�سرون، وقال الح�سن 
ب���ن دراج: عليه مائة درهم، وجه قول الح�س���ن رحمه الله اأن الع�سرة في الع�سرة عند اأهل الح�ساب 

تكون مائة، فاإقراره بهذا اللفظ محمول على ما هو معلوم عند اأهل الح�ساب.
ولن���ا اأن نق���ول: اإن ح�ساب ال�سرب في المم�سوحات ل ف���ي الموزونات مع اأن عمل ال�سرب في 
تكثير الآخر ل في زيادة المال وع�سرة دراهم وزناً واإن تكثرت اأجزاوؤها ل ت�سير اأكثر من ع�سرة)2(.
وق���ال الكا�سان���ي )ت 587 ه�(: اأما ركن الإق���رار فنوعان: �سريح ودلل���ة، فال�سريح نحو اأن 
يقول: لفلان علي األف درهم، لأن كلمة »عليّ« كلمة اإيجاب لغة و�سرعاً وكذا اإذا قال لرجل: لي عليك 
األ���ف دره���م، فقال الرجل: نعم، لأن كلمة »نعم« خرجت جواباً لكلامه، وجواب الكلام اإعادة له لغة 
كاأن���ه ق���ال: لك علي األف درهم، وكذلك اإذا قال: لفلان في ذمت���ي األف درهم، لأن ما في الذمة هو 
الدي���ن، فيكون اإقراراً بالدي���ن، ولو قال: لفلان قبلي الف درهم، ذكر القدوري رحمه الله اأنه اإقرار 

باأمانة في يده)3( 
وق���ال ال�سربين���ي)ت 977 ه�(: قوله لزيد علي ك���ذا، �سيغة اإقرار، وقول���ه، وعلي، وفي ذمتي 
للدي���ن ، ومع���ي وعن���دي للعين، ولو قال: لي علي���ك األف ، فقال: زن اأو خذ، اأو زن���ه اأو خذه، اأو اختم 
علي���ه، اأو اجعله ف���ي كي�سك، فلي�س باإقرار ، ولو قال: بلى اأو نعم ، اأو �سدقت اأو اأبراأتني منها ق�سيته 
اأو اأنا مقر به، فهو اإقرار، ولو قال: اأنا مقر اأو اأنا اأقر به فلي�س باإقرار، ولو قال: األي�س لي عليك كذا، 
فقال: بلى اأو نعم، فاإقرار، ولو قال: اأق�س الألف الذي لي عليك، فقال: نعم، اأو اأق�سي غداً اأو اأمهلني 

يوماً اأو حتى اأقعد اأو اأفتح الكي�س اأو اأجد ، فاإقرار في الأ�سح)4(.
وق���ال اب���ن طاهر المالكي: والمق���ر به ، وهو المال اأو غيره كالجناي���ات ، ول ي�سترط اأن يكون 
المقر به معلوماً ، بل ي�سح في المجهول والمبهم ، ويرجع في تف�سيره اإلى المقر ، والفرق بينه وبين 
الدع���وى بالمجه���ول اأنها ل ت�سح ، فيقبل المبه���م في الإقرار ، اإذا قال المقر: ل���ه عليّ األف درهم 
مثلًا، فيقبل منه تف�سيره الألف، باأي �سيء يذكره ، وللمدعي تحليفه على ما ف�سر به الألف بالدواب 
اأو الدناني���ر مث���لًا واإذا قال: له عليّ �سيء، اأو: له عليّ ك���ذا، فيقبل منه تف�سير ال�سيء، وتف�سير كذا، 
وال�سيغ���ة تكون بما هو مفهوم من الألفاظ لغة وعرفاً اأنه اإقرار، كقوله: عليّ كذا، اأو قال له اإن�سان، 
علي���ك لي كذا، فقال: عل���يّ وفي ذمتي له كذا، وعندي ، واأخذت منك ك���ذا، واأعطيتني كذا، اأو قال 

)1( البهوتي، ك�ساف القناع، م�سدر �سابق ج 6، �س )453(.
)2( ال�سرخ�سي، كتاب المب�سوط، م�سدر �سابق، ج 18، �س )8(
)3( الكا�ساني، بدائع ال�سنائع، م�سدر �سابق، ج 7، �س )307(
)4( ال�سربيني، مغني المحتاج، م�سدر �سابق، ج2، �س )244(
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لمن قال: اأعطني حقي ونحوه، ا�سبر عليّ به، فاإنه اإقرار ، اأو قال لمن ادعى عليه ب�سيء، اأنت وهبته 
لي ، اأو بعته لي، فاإقرار)1(.

وق���ال البهوتي )ت1051 ه�(: ما يح�سل به الإقرار م���ن الألفاظ، اإذا ادعى عليه األفاً، فقال: 
نع���م، اأو اأج���ل، بفتح الهمزة والجي���م و�سكون اللام، وهو ح���رف ت�سديق كنعم، ق���ال الأخف�س: اإنه 

اأح�س���ن م���ن نعم في الت�سدي���ق، ونعم اأح�سن منه ف���ي ال�ستفهام، ويدل علي���ه قوله تعالى: ﴿ڀ 
ٺ ٺ ٺ ٺ ٿٿ ٿ ٿ﴾)2(.

اأو قال: �سدقت واأنا مقر به اأو اأنا مقر بدعواك ، كان مقراً ، لأن هذه الألفاظ و�سعت للت�سديق 
، واإن ق���ال: يج���وز اأن يكون محقاً اأو ع�سى اأن تك���ون محقاً، اأو لعل اأن تكون محقاً ، اأو اأظن اأو اأح�سب 
اأو اأق���در، اأو خ���ذ اأو ات���زن اأو اجرز اأو اأنا اأق���ر اأو ل اأنكر اأو افتح كمك ، لم يكن مق���راً، لأن قوله: اأنا 
اق���ر وع���د بالإقرار، والوعد بال�سيء ل يكون اإقراراً به ، وف���ي قوله: ل اأنكر، ل يلزم من عدم الإنكار 
الإق���رار، ف���اإن بينهما ق�سماً اآخر، وهو ال�سكوت عنهما، وفي قول���ه: يجوز اأن تكون محقاً لجواز اأن ل 
يكون محقاً ، لأنه ل يلزم من جواز ال�سيء وجوبه ، وقوله: ع�سى ولعل لأنهما و�سعا للترجي ، وقوله: 
ر لأنها ت�ستعمل في ال�سك اأي�ساً وقوله: خذ ، يحتمل اأن معناه: خذ الجواب مني،  اأظن واأح�سب اأو اأقدِّ

وقوله: اتزن واأحرز مالك على غيري، وقوله: افتح كمك ، لأنه ي�ستعمل ا�ستهزاءً ل اإقراراً)3(.
وفي القانون: جاء في المادة )15( البند )1( اأن المقر به: هو اعتراف �سخ�س بواقعة تثبت 

م�سوؤولية مدعى بها عليه)4(.
�سروط �لمقر به: 

اأوله���ا: اأن يك���ون المقر به معلوماً ف���ي الت�سرفات التي ل تكون �سحيحة م���ع الجهالة، كالبيع 
والإج���ارة، وفي الت�سرفات التي تكون �سحيحة م���ع الجهالة كالغ�سب والوديعة، ل ي�سترط اأن يكون 
المق���ر ب���ه معلوماً، وعلى ذلك لو قال ف���لان: لفلان علي مال، اأو له عنده وديع���ة، اأو غ�سبه مالً، ل 
ي�س���ح كل ذل���ك، واأمر ببيان ما اأقرّ به حقاً للمقر له، فاإن بيّن �سيئاً له قيمة، و�سدقه المقر له لزمه 
م���ا اأقر به، غي���ر اأن لو بيّن المغ�سوب بما يجري فيه التماع ولكنه لي����س بمال كالزوجة والولد، باأن 

قال: ما غ�سبتك هو زوجته اأو ولدك يقبل كلامه.
ثانيه���ا: األ يك���ون مح���الً عقلًا اأو �سرع���اً، فاإن كان كذل���ك، كان الإقرار باط���لًا، ل يوؤاخذ به 
�ساحبه ، ويتفرع على هذا ال�سرط ، اأنه لو اأقر باأن فلاناً اأقر�سه مليون جنيه في اليوم الفلاني، قد 
م���ات فلان  قبل���ه واأن له عليه مليون جنيه دية اأبيه الذي قتله اأبوه ح���ي ، فالإقرار في هذه ال�سورة 

)1( ابن طاهر، الفقه المالكي واأدلته، م�سدر �سابق ج 6، �س )70(.
)2( �سورة الأعراف، اآية )44(.

)3( البهوتي، ك�ساف القناع، م�سدر �سابق ج 6، �س )465( وانظر ابن �سويان، منار ال�سبيل، م�سدر �سابق، ج 2، �س )509(.
)4( قانون الإثبات ل�سنة 1994م، �س )10(.
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واأمثالها غير �سحيح ل�ستحالته عقلًا، ومثال الإقرار بالمجال ال�سرعي، اأن يقدر الإن�سان بقدر من 
ال�سهام لوارث اأكثر مما هو له �سرعاً، كاأن يقر ابن الميت اأن ن�سيبه في الميراث كن�سيب اأخته واأن 
الم���ال بينهم���ا ن�سفان، فهذا اإقرار باطل لأنه اأقر ب�سيء يعده ال�س���رع باطلًا لأن ال�سرع جعل للذكر 

مثل حظ الأنثيين)1(.
اأم���ا �سيغة الإق���رار، فقد ن�ست المادة )18( عل���ى اأن يكون الإقرار �سراح���ة اأو دللة ويكون 

باللفظ اأو الكتابة ويكون بالإ�سارة المعهودة من الأخر�س الذي ل يعرف الكتابة)2(.
ي�سترط ل�سيغة الإقرار عدة �سروط هي:

اأن تك���ون منجزة ل معلقة، واأن تكون ال�سيغة دالة على الجزم واليقين واأن تكون بالعبارة اإذا 
كان المق���ر به حداً من حدود الله تعالى بجميع اأنواعها، واأن تكون بين يدي القا�سي اإذا كان المقر 

به حداً خال�ساً لله تعالى.
فاأم���ا اأن تكون منجزة، فلو كانت معلقة على �سرط ل���م ي�سح الإقرار، واأما اأن تكون دالة على 
الج���زم واليقي���ن، فلو ا�ستملت على ما يفي���د ال�سك والظن كان الإقرار باط���لًا ل يوؤخذ به �ساحبه، 
واأم���ا اأن تك���ون بالعب���ارة اإذا كان المقر به حداً من ح���دود الله تعالى، فلا ي�س���ح الإقرار بالحدود 
كتاب���ة اأو اإ�س���ارة اأو ركون���اً، لأن ال�سارع عل���ق وجوب الحد عل���ى البيان المتناهي، وه���ذا ل يكون اإل 
باللف���ظ ال�سريح، وهذا بخ���لاف باقي الحدود، اإذ ل ي�سح الإقرار بها كتابة اأو اإ�سارة اأو �سكوتاً)3(، 
وبالمقارنة بين �سروط المقر به و�سيغة الإقرار وقانون الإثبات ل�سنة 1994م نجد اأن القانون اعتمد 
عل���ى الفقه الإ�سلامي اعتماداً كاملًا، حيث جاءت مواده في هذا المو�سوع م�ستقة ومتطابقة مع ما 
ذهب اإليه الفقهاء، وخا�سة اأئمة المذاهب الأربعة الذين ل نجد بينهم اختلافاً يذكر ب�ساأن �سروط 

المقر به والمقر.
�لمطل��ب �لثالث: �أثر �س��روط �لمق��ر و�لمقر له و�لمقر به و�س��يغة �لاإقر�ر على �لحكم في 

�لفقه �لاإ�سلامي وقانون �لاإثبات �ل�سود�ني ل�سنة 1994م:
الأث���ر الذي يترتب على اإقرار المقر اإذا اجتمعت في���ه ال�سروط التي حددها الفقه الإ�سلامي 
والقانون والتي هي: التكليف، والعقل، وعدم الحجر، والطوع اأو الختيار، فاإذا توفرت هذه ال�سروط 
ث���م كان المق���ر ل���ه اأهلًا للاإقرار ل���ه وقابلًا له بت�سديق المق���ر ومعيناً ل مجهولً ث���م كان المقر به 
معلوماً غير مجهول اأو مبهم، ثم كانت �سيغة الإقرار باللفظ والدللة اأو الكتابة اأو الإ�سارة المفهمة 
لغي���ر الناط���ق، وبالكتابة في غير الحدود التي ي�سترط فيها �سيغ���ة اللفظ ال�سريح المتناهي الدال 

)1( بدرية عبد المنعم، �سرح قانون الإثبات ل�سنة 1994م، مرجع �سابق، �س )77،78(.
)2( قانون الإثبات ل�سنة 1994م، �س )11(

)3( انظر: بدرية عبد المنعم، �سرح قانون الإثبات ل�سنة 1994م، �س )78، 79، 80(



104

دللة وا�سحة على اإقرار �ساحبه دون اأن يورث �سبهة)1(.
فالأثر الذي يترتب على المقر عند اإقراره بحق معين ل�سخ�س معين ب�سيغة معينة وكان اأمام 

مجل�س القا�سي ل خارجه، هو توقيع العقوبة المقررة بح�سب نوع الحق المعترف اأو المقر به.
ف���اإن كان حق���اً مالي���اً كان الأثر المترتب على المق���ر رد الحق المعترف به اإل���ى �ساحبه عيناً 
اأو مث���لًا اأو قيم���ة، فيكون عين���اً اإذا كان العين قائمة ولم تهلك، ومث���لًا، اأي �سمان مثله اإن كان مثله 

موجوداً، واإل �سمن القيمة، وهي ثمن المثل.
اأم���ا اإذا لم تتوف���ر ال�سروط، اأي �سروط المق���ر، كاأن يكون غير مكل���ف، ول عاقل كالمجنون، 
وال�سبي غير المميز، اأو غير مختار كالمكره، وغير �سليم الت�سرفات كالمحجور عليه ل�سفه اأو عته 

اأو خفة عقل.
اأو ل���م تتوف���ر �سروط المق���ر له، كاأن يكون غير اأه���ل كالحيوان والأ�سياء وغي���ر المعين، اأو اأن 

يكذب المقر له المقر ول ي�سدقه وي�ستمر في تكذيبه.
اأو ل���م تتوف���ر �سروط المقر ب���ه، كاأن يكون مجهولً جهال���ة فاح�سة اأو تحي���ل ال�سريعة والعادة 

والعرف ح�سوله اأو حدوثه.
اأو ل���م تتوفر �سروط ال�سيغ���ة، كاأن ل تكون بالعبارة ول بالدلل���ة ول بالإ�سارة ول بالكتابة، اأو 
بواحدة منها لمن يجوز في حقه اأن ي�سدر عنه غيرها، ففي جميع هذه الأحوال يكون الأثر المترتب 

على الإقرار من مقر ومقر له ومقر به، و�سيغة اإقرار، عدم ترتيب العقوبة لعدم توفر ال�سروط.

الهداية، م�سدر �سابق ج 8،  البناية في �سرح  البحر الزخار، م�سدر �سابق ج 6، �س )3(، والعيني،  المرت�سى،  )1( انظر: ابن 
 ،6 ج  �سابق،  الخر�سي، م�سدر  والخر�سي حا�سية  �سابق، ج3، �س )379(،  ال�سالك، م�سدر  بلغة  وال�ساوي،  �س )536(، 
�س )329(، وال�سربيني، مغني المحتاج، م�سدر �سابق، ج2، �س )239(، والبهوتي، ك�ساف القناع، م�سدر �سابق، ج6، �س 

)452( وبدرية عبد المنعم، �سرح قانون الإثبات 1994م، �س )76(.
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�لمبحث �لثالث: �أنو�ع �لاإقر�ر و�أثر �لرجوع عنه في �لفقه �لاإ�سلامي وقانون �لاإثبات
�ل�سود�ني ل�سنة 1994م:

ويحتوي على ثلاثة مطالب:
�لمطلب �لاأول: �لاإقر�ر في مجل�ص �لحكم في �لفقه �لاإ�س��لامي وقانون �لاإثبات �ل�س��ود�ني 

ل�سنة 1994م:
الإق���رار في مجل�س الحك���م وي�سمى بالإقرار الق�سائي، اأي اعت���راف الجاني بالحق المالي اأو 

الجنائي اأو غيره على نف�سه ل�سخ�س اآخر اأمام القا�سي في من�سدة الق�ساء.
     يقول ابن القيم)ت751ه�(: ول خلاف األ يعتبر في �سحة الإقرار اأن يكون بمجل�س الحاكم 
اإل �سيئ���اً ح���كاه محمد بن الح�سن الج���وزي )ت597 ه( في كتاب النوادر، فق���ال: قال ابن اأبي ليلى 
)ت148 ه����(: ل اأجي���ز اإقراراً في حق اأنكره الخ�سم عندي اإل اإق���راراً بح�سرتي – ولعله ذهب في 
ذل���ك اإل���ى اأن الإقرار لما كان �سهادة المرء عل���ى نف�سه، اعتبر له مجل�س الحك���م كالحكم بالبينة، 

والفرق ظاهر ل خفاء فيه.
ويحك���م باإق���رار الخ�سم في مجل�سه اإذا �سمعه معه �ساهدان بغير خلاف، فاإن لم ي�سمعه معه 
غي���ره، فن����س اأحمد على اأنه يحكم به، واإن لم نقل يحك���م بعلمه، فاإن مجل�س الحاكم مجل�س ف�سل 
الخ�سوم���ات، وقد جل����س لذلك، وقد اأقر الخ�سم في مجل�سه، فوجب عليه الحكم به، كما لو قامت 

بذلك البينة عنده، ولي�س عنده اأحد غيره ي�سمع معه �سهادتها، فاإن هذا في محل وفاق.
قال القا�سي: ل يحكم بالإقرار في مجل�سه حتى ي�سمعه معه �ساهدان، دفعاً للتهمة عنه، اإل اأن 
يق�س���ي بعلمه، فاإنه يج���وز له الحكم حينئذ، والتحقق: اأن هذا ي�سبه م�ساألة الحكم بعلمه، من وجه، 

ويفارقها من وجه، ف�سبه بم�ساألة حكمه بعلمه، اأنه لي�س هنالك بينة، وهو في مو�سع تهمة.
ووج���ه الفرق بينهم���ا، اأن الإقرار بينة قامت في مجل�سه، فاإن البين���ة ا�سم لما يبين به الحق، 
فعلم الحق في مجل�س الق�ساء الذي انت�سب فيه للحكم به، ولي�س من �سرط �سحة الحكم اأن يكون 
بمح�سر �ساهدين فكذلك ل يعتبر في طريقه اأن يكون بمح�سر �ساهدين، ولي�س هذا بمنزلة ما راآه 

اأو �سمعه في غير مجل�سه)1(.
فالإق���رار الق�سائي اأو في مجل�س الق�ساء يختلف عن الإق���رار غير الق�سائي اأو خارج مجل�س 
الق�س���اء، اإذ اأن الإق���رار غير الق�سائي قد تكتنف���ه بع�س ال�سغوط كالتخوي���ف والتهديد والتعذيب 
وغيره���ا م���ن اأنواع الإكراه على العت���راف والنطق بما يريده المحق���ق اأو المتحري، كالذي يحدث 
ع���ادة في ظل الأو�س���اع القهرية المت�سلط���ة التي ل تهت���م بمو�سوع العدل والإن�س���اف، وتحت هذا 
ال�سغط والإكراه قد يقر المدعي اأو يعترف خوفاً على نف�سه اأو عر�سه اأو ماله اأو غير ذلك، فينطق 

)1( �سم�س الدين بن قيم الجوزية، الطرق الحكمية في ال�سيا�سة ال�سرعية، القاهرة، مطبعة المدني، �س )282،283(.
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بالإقرار اأو العتراف تحت تاأثير الإكراه.
اأم���ا عندما يمثل اأم���ام مجل�س الق�ساء، حيث مظن���ة وجود العدالة واإن�س���اف الحقوق، فاإنه 
عندئ���ذ ينطق بطوعه واختي���اره دون اإكراه اأو خوف اأو تهديد، وقد تتغير الأقوال وتختلف عن اأقواله 
الت���ي نطق بها وقت التحقيق اأو التحري، ولهذا جعلوا الإق���رار اأو العتراف الذي يقوم على اأ�سا�سه 

الحكم اأن يكون اعترافاً ق�سائياً.
يق���ول القرطب���ي: عند تف�سيره لق���ول الله عز وجل: )كون���وا قوامين بالق�س���ط �سهداء لله ولو 
على اأنف�سكم()1( اأي ليتكرر منكم القيام بالق�سط، وهو العدل في �سهادتكم على اأنف�سكم، و�سهادة 

المرء على نف�سه اإقراره بالحقوق عليها)2(.
وف���ي قانون الإثب���ات 1994م ن�ست المادة )16( البن���د )1(، الإقرار الق�سائ���ي هو الإقرار 
بواقعه عند نظر الدعوى المتعلقة بها اأمام المحكمة اأو اأثناء اإجراء متعلق بالدعوى اأمام قا�سٍ، اأو 

اأمام اأي جهة �سبه ق�سائية)3(.
فالإق���رار الق�سائي هو الإق���رار بواقعة في اأثن���اء اإجراءات الدعوى المتعلق���ة بها في مجل�س 
ق�س���اء اأو اأمام جهة �سب���ه ق�سائية اأو في اأثناء اإجراء متعلق بها اأم���ام قا�س، فالإقرار الذي ي�سدر 
اأم���ام المحكمة اأو قا�سي اأو جه���ة �سبه ق�سائية، ل يعتبر اإقراراً ق�سائي���اً، اإل في خ�سو�س الدعوى 
الت���ي يق���ع اأثناء نظرها، اأو اأثناء اإج���راء متعلق بالدعوى، وموؤدى ه���ذا، اأن الإقرار الذي ي�سدر في 

دعوى �سابقة ل يعتد به في الدعوى المنظورة اإل باعتباره اإقراراً غير ق�سائي.
وي�ست���رط البن���د)2( من المادة)16( على اأن الإقرار في الم�سائ���ل الجنائية ل يكون اإل اأمام 
المحكمة اأو اأمام قا�س، فقد ي�سدر العتراف بالواقعة عند نظر الدعوى المتعلقة بها عندما ت�ساأل 
المحكم���ة المته���م م���ا اإذا كان مذنبا اأو غي���ر مذنب، فاإذا اأج���اب باأنه مذنب فهذا اإق���رار بالواقعة 
اأثن���اء نظر الدعوى المتعلقة بها، وقد ي�سدر العت���راف بالواقعة اأثناء اإجراء متعلق بالدعوى اأمام 
قا����س على النحو المذكور في المادة)60( من قانون الإجراءات الجنائية ل�سنة 1991م.)4(، وعلى 
القا�س���ي اأن يتحق���ق من اأن المتهم يقر بمح�س الختيار، واأن ي���دون الإقرار في ح�سور المتهم، ثم 
يتل���وه عليه، ويطلب منه التوقيع عليه، فاإذا رف�س المتهم التوقيع، يقوم القا�سي باإثبات الرف�س في 

المح�سر والتوقيع على الإقرار بنف�سه)5(.

)1( �سورة الن�ساء الآية )135(
)2( القرطبي، الجامع لأحكام القراآن، م�سدر �سابق، ج5، �س )420(.

)3( قانون الإثبات ل�سنة 1994م، �س )10(
)4( تن�س المادة )60( من قانون الإجراءات الجنائية على: اإذا اأقر اأي متهم اأثناء التحري، وقبل المحاكمة، بارتكاب الجريمة 
مو�سوع التحري، فعلى التحري اأخذه اإلى القا�سي لتلقي اإقراره وتدوينه في مح�سر التحري انظر: قانون الإجراءات الجنائية 

ل�سنة 1991م، �س )33( 
)5( بدرية عبد المنعم، �سرح قانون الإثبات ل�سنة 1994م م�سدر �سابق، �س )68، 69(
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وق���د ن�ست الم���ادة )60( البند )2( على ذلك، حيث ن�ست على اأنه: على القا�سي اأن يحقق 
م���ن اأن المتهم يق���ر بمح�س الختيار واأن يدون الإقرار في ح�سور المتهم ثم يتلوه عليه ويطلب منه 
التوقي���ع عليه، فاإذا رف�س المتهم التوقيع، يقوم القا�سي باإثبات الرف�س في المح�سر بالتوقيع على 

الإقرار بنف�سه)1( 
وجاء في مجلة الأحكام الق�سائية: اإن الإقرار الق�سائي هو الذي يتم اأخذه في مجل�س الق�ساء 
عن���د انعق���اده لنظر الدعوى، مو�س���وع الإقرار واأي اإق���رار يحدث في غير مجل����س الق�ساء ل يعتبر 

اإقراراً ق�سائياً، ولو اآخذه قا�سي اأثناء التحري)2(.
غير الن�س وا�سح فيما يدلي به المتهم اأثناء اإجراء متعلق بالدعوى اأمام قا�س وذلك كت�سجيل 
العت���راف القا�سي ح�سبما هو وا�سح في قانون الإجراءات الجنائية ل�سنة 1991م واإقرار الخ�سم 

في طلب الحجز اأو المنع الوقتي.
والإق���رار يج���ب اأن يك���ون بواقعه ، والواقعة يق�سد به���ا فعل اأو �سيء في حال���ة  اأو علاقة بين 
الأ�سي���اء ، مم���ا يمكن تكييفه بالحوا�س اأو بالفعل ، ويجب اأن يك���ون الإقرار بهذه الواقعة ، عند نظر 
الدعوى اأمام المحكمة اأو اأثناء اإجراء متعلق بالدعوى اأمام قا�س ، والدعوى ت�سمل اأي اإجراء توؤخذ 
في���ه البينة اأمام المحكم���ة والدعوى قد تكون اأمام محكمة اأو اأمام جه���ة �سبه ق�سائية كالمحكمين 
والموفقي���ن وجال����س المحا�سبة الإدارية ، وم���ن اأي جهة » اإدارية ذات �سف���ة قانونية خا�سة كلجان 
التحقي���ق وكان ف�س النزاعات العمالية ، التي تتعلق بالأجور، ف�سلًا  في نزاع وباإجراءات محددة ، 
والأق���وال التي يدلي بها المتهم ف���ي يومية التحري ، تعتبر اإقراراً غير ق�سائي ، اأدلى بها اأمام جهة 
�سب���ه ق�سائية كال�سرطة والنيابة ، وكذلك ما يدلي  ب���ه الأ�سخا�س اأمام ديوان العدالة للعاملين في 
الخدم���ة العامة ، فم���ا يقال اأمامه يعتبر اإقراراً غير ق�سائي، اإذ اأن���ه يف�سل في نزاع بين خ�سمين 
فهو ق�ساء خا�س ، ومع ذلك نرى اأن ما يقال اأمامه من اإقرارات يعتبر �سبه ق�سائية ، والإقرار الذي 
يتم اأمام الجهات �سبه الق�سائية يعتبر ق�سائياً فيما يتعلق بالم�سائل المدنية اأما الم�سائل الجنائية، 

فلا يعتبر اإقراراً ق�سائياً)3(.
�لمطلب �لثاني: �لاإقر�ر خارج مجل�ص �لحكم في �لفقه �لاإ�سلامي وقانون �لاإثبات �ل�سود�ني 

ل�سنة 1994م:
    الإق���رار خارج مجل�س الحكم اأو الإقرار غير الق�سائي، يعني اإقرار الخ�سم اأمام جهة غير 

ق�سائية اأو �سبه ق�سائية.
يقول ابن القيم: ول خلاف اأنه ل يعتبر في �سحة الإقرار اأن يكون بمجل�س الحاكم.

)1( قانون الإجراءات الجنائية ل�سنة 1991م، �س )33(.
)2( مجلة الأحكام الق�سائية ل�سنة 1989م، �س )167(.

)3( حاج اآدم ح�سن الطاهر، �سرح قانون الإثبات ل�سنة 1994م، م�سدر �سابق، �س )51(.
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ف���اإذا ل���م يكن الإقرار بمجل�س الق�ساء ل يق�سى به القا�سي الذي ينظر الدعوى لأنه اإذا اأنكر 
لم يوؤخذ عليه الإقرار خارج مجل�س الق�ساء واإذا اأقر كان اإقراره حالً اأمام مجل�س الق�ساء، فيوؤاخذ 

به في هذا الوقت واأمام مجل�س الق�ساء)1(.
وف���ي القانون: ن�ست المادة )17(، يتبع في اإثب���ات الإقرار غير الق�سائي القواعد العامة في 

البينة)2(.
لما كان الإقرار غير الق�سائي يختلف عن الإقرار الق�سائي من حيث اأنه ل ي�سدر اأمام جهة 
ق�سائي���ة اأو �سبه ق�سائي���ة في ذات الق�سية المتعلقة بالمقر به فقد ن�س���ت المادة )17( من قانون 
الإثبات ل�سنة 1994م. على ما ياأتي :يتبع في اإثبات الإقرار غير الق�سائي القواعد العامة في البينة 
ومقت�سى هذا الن�س اأن عبء اإثبات الإقرار غير الق�سائي يقع على عاتق من يتم�سك به، ولأن هذا 
الع���بء ينطوي على �سعوب���ات على خلاف الحال في الإق���رار الق�سائي ، فقد اأج���از ال�سارع اإثباته 
بالقواع���د العام���ة لإثبات البينة من �سه���ادة اأو كتابة اأو غيرها من الطرق العام���ة لإثبات اأي واقعة 

اأخرى)3(.
ولم يع���رف الم�سرع الإقرار غير الق�سائي، بينما عرف الإق���رار الق�سائي فمفهوم المخالفة 
يمكنن���ا اأن نع���رف الإقرار غي���ر الق�سائي: هذا النوع م���ن الإقرار ل يكون اأمام قا����سً اأو جهة �سبه 
ق�سائي���ة، اإنما يكون اأم���ام اأي جهة اأخرى، كاأن يقر المتهم بواقعة اأمام ف���رد اأو اأفراد فاإذا اأنكرها 
ال�سخ�س جاز اإثباته اأمام المحكمة، وفق القواعد العامة للاإثبات اأو اأي و�سائل اأخرى للاإثبات، من 
�سه���ود وم�ستندات وقرائن اأحوال، والبينة هي و�سيلة يتم به���ا اإثبات اأو نفي واقعة متعلقة بدعوى اأو 

نزاع اأمام المحكمين اأو الموفقين)4(.
فالإق���رار غير الق�سائي ل يكون �سحيحا يوؤاخذ به المقر خ���ارج مجل�س الق�ساء ومن تم�سك 
ب���ه واعتم���ده لموؤاخذة المقر طلب من���ه اإثباته بالبينة واإل ل يعتبر اإق���راراً، والعمدة في عدم الأخذ 

بالإقرار غير الق�سائي هي الحتراز من اأن الإقرار �سدر تحت �سغط وتاأثير الإكراه.
�لمطل��ب �لثال��ث: �أثر �لرجوع عن �لاإقر�ر في �لفقه �لاإ�س��لامي وقانون �لاإثبات �ل�س��ود�ني 

ل�سنة 1994م:
      الرجوع عن الإقرار يق�سد به رجوع المقر عن اإقراره بمعنى اأن ينكر ما اأقر به اأولً �سواء 
كان ذلك في مجل�س الق�ساء اأو خارجه، فاإن هذا الرجوع له اأثر على الحكم في جميع اأحواله، �سواء 

كان الحكم بالبراءة اأو الإدانة.

)1( ابن القيم، الطرق الحكمية، م�سدر �سابق، �س )282(.
)2( قانون الإثبات ل�سنة 1994م، �س )11(.

)3( بدرية عبد المنعم، �سرح قانون الإثبات ل�سنة 1994م م�سدر �سابق، �س )69(.
)4( حاج اآدم ح�سن الطاهر، �سرح قانون الإثبات ل�سنة 1994م، م�سدر �سابق، �س )52(.
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يق���ول الكا�سان���ي )ت 587 ه�(: واأم���ا بيان ما يعطل ب���ه الإقرار بعد وجوده رج���وع المقر عن 
اإق���راره فيما يحتمل الرجوع في اأحد نوعي الإقرار بحقوق الله تبارك وتعالى خال�ساً، كحد زنا لأنه 
يحتم���ل اأن يك���ون �سادقاً في الإنكار فيكون كاذباً في الإقرار، في���ورث �سبهة في وجوب الحد، �سواء 

رجع قبل الق�ساء اأو بعده، قبل تمام الجلد اأو الرجم، قبل الموت لما قلنا.
وروي اأن ماع���زاً لم���ا رجم ببع�س الحجارة ه���رب من اأر�س قليلة الحج���ارة اإلى اأر�س كثيرة 
الحج���ارة، لما بلغ ذلك اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، ق���ال صلى الله عليه وسلم: »�سبحان الله، هلا خليتم �سبيله«)1(، ولهذا 
ي�ستح���ب للاإمام تلقي���ن المقر الرجوع الذي ي�ستف���اد من كثرة اأ�سئلة القا�سي كم���ا لقن ر�سول الله 
صلى الله عليه وسلم ماع���زاً، ل���و لم يكن محتم���لًا للرجوع، لم يكن للتلقي���ن معنى وفائدة، ف���كان التلقين منه عليه 
اأف�س���ل التحي���ة في درء الحدود بال�سبهات، ذلك لأن الرجوع يفهم من ا�ستفهامهe، وكذلك الرجوع 
ع���ن الإق���رار بال�سرقة وال�سرب، لأن الح���د الواجب بهما حق الله �سبحانه وتعال���ى خال�ساً، في�سح 
الرج���وع ع���ن الإقرار بهم���ا، اإل اأن في ال�سرقة ي�س���ح الرجوع في حق القطع ل في ح���ق المال، لأن 
ح���ق القط���ع حق لله تعالى عزّ �ساأنه على الخلو�س، في�سح الرجوع عنه، واأما المال فحق العبد، فلا 
ي�س���ح الرجوع فيه، واأما حد القذف فلا ي�س���ح الرجوع عن الإقرار فيه، لأن للعبد فيه حقاً، فيكون 
متهم���اً ف���ي الرجوع، فلا ي�سح الرجوع عن �سائ���ر الحقوق المتمح�سة للعب���اد، وكذلك الرجوع عن 
الإق���رار بالق�سا����س، لأن الق�سا�س خال�س في حق العباد، فلا يحتم���ل الرجوع، والله تعالى اأعلم 

بال�سواب)2(.
وبالجمل���ة ف���اإن الرجوع عن الإق���رار ي�سح في حق���وق الله تعالى الخال�سة، اأم���ا الرجوع في 

الحقوق الم�ستركة كالقذف وحقوق العباد الخال�سة فاإنه ل يعتبر ول يوؤخذ به.
اأم���ا في القانون: فقد ن�ست المادة )22( البند )1( على اأنه ل ي�سح في المعاملات الرجوع 

عن الإقرار اإل لخطاأ في الوقائع، على اأن يثبت المقر ذلك.
وف���ي البند )2( من الم���ادة )22(: يعتبر الرجوع عن الإقرار في جرائم الحدود �سبهة تجعل 

الإقرار بينة غير قاطعة )3(.
الإق���رار ف���ي طبيعته ما هو اإل اإق���رار في واقعة تمت قبل �س���دوره، ول يت�سور اأن تتوقف قيمة 
الخب���ر عل���ى قبول من المقر له، كما ل يت�سور اأن يكون في ا�ستطاعة المقر اأن يرجع عنه، والراجح 
فقه���اً اأنه ل ي�سح الرجوع ع���ن الإقرار في حقوق العباد، واأما ما ي���دراأ بال�سبهة فاإنه ي�سح الرجوع 

)1( عز الدين اأبو الح�سن علي بن محمد بن عبد الكريم الجزري المعروف بابن الأثير، اأ�سد الغابة في معرفة ال�سحابة، جمعية 
�سرح م�سكل  الطحاوي في  اأخرجه  ه�، ج3، �س )526(،  القاهرة، 1285 - 1286  الوهبية،  المطبعة  الم�سرية،  المعارف 
تَرْكِهِ  بِالزِنَى وَفِي  بِاإِقْرَارِهَا عِنْدَهُ  تِي رَجَمَهَا  ةِ الَّ لاتِهِ عَلَى الْجُهَنِيَّ رُوِيَ عَنْهُ عليه ال�سلام فِي »�سَ بَيَانِ مُ�سْكِلِ مَا  الآثار،   بَابُ 

لَاةَ عَلَى مَاعِزٍ الَّذِي رَجَمَهُ بِاإِقْرَارِهِ عِنْدَهُ«، رقم )432( اإ�سناده �سحيح، ج1، �س )379(. ال�سَّ
)2( الكا�ساني، بدائع ال�سنائع، م�سدر �سابق، ج7، �س )344، 345(.

)3( قانون الإثبات ل�سنة 1994م، �س )12(.
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عن الإقرار به، لأن رجوع المقر عن اإقراره يورث ال�سبهة فيه، وي�سعف جانب رجحان ال�سدق منه، 
واأم���ا حقوق العباد ف���لا يفيد رجوعه فيها �سيئاً، لأنه اأقام الحجة بنف�س���ه على نف�سه، لأن ما اأقر به 
ملك وحق للمقر له، وقد تاأيد هذا بعدم الرد من المقر له، وعلى هذا ن�ست المادة)22( من قانون 
الإثب���ات 1994م على اأنه: ل ي�سح ف���ي المعاملات الرجوع عن الإقرار اإل لخطاأ في الوقائع على اأن 

يثبت المقر ذلك، ويعتبر الرجوع عن الإقرار في الحدود �سبهة تجعل الإقرار بينة غير قاطعة.
الأ�س���ل اأنه ل ي�سح الرجوع عن الإقرار في حقوق العباد، وقد ق�ست المحكمة العليا في �سنة 
1990م اأنه ل يجوز رجوع المقر عن اإقراره في المعاملات، ويجوز له ذلك في الم�سائل الجنائية)1(.

لكن ال�سارع اأورد على الحكم الخا�س بعدم �سحة الرجوع عن الإقرار في المعاملات ا�ستثناءً، 
اأج���از بموجب���ه اإمكانية الرجوع عن الإق���رار اإذا ثبت اأن المقر وقع في غلط ف���ي الوقائع، ويقع على 
المق���ر ع���بء اإثبات الغلط في الوقائع، وهذا اأمر �سائع لأن قوة الإقرار تقوم على كونه خبراً ي�سوغه 
المق���ر فيك�س���ف به عن حقيقة الوقائع المدعى بها عليه، ف���اإذا كانت هذه الوقائع تمثلت في اعتقاد 
المقر على غير حقيقتها، جاز له اأن يرجع عن الإقرار، كاأن يقر وارث بدين على مورثه، وهو يجهل 
باأن هنالك مخال�سة بهذا الدين، ثم يعثر بعد ذلك على هذه المخال�سة فيكون له حينئذ اأن يراجع 

اإقراره ب�سبب هذا الخطاأ)2(.
ومن ثم فاإن الرجوع عن الإقرار في الحقوق الخال�سة لله تعالى يمنع من ترتيب العقوبة على 
المق���ر الذي رجع عن اإقراره كالرجوع عن الإقرار بالزنا والحرابة والقذف في الجوانب التي تتعلق 

بالحقوق الآدمية.
واأم���ا الرج���وع في الحقوق الآدمية عن الإقرار فاإنه ل يمنع م���ن ترتيب العقوبة، كالرجوع عن 
الم���ال الم�س���روق والإ�ساعة في حد القذف وهذا هو الذي عبّر عنه القان���ون باأنه يجوز الرجوع عن 
الإقرار في الم�سائل التي تتعلق بالمعاملات ول يجوز ذلك في الم�سائل الجنائية، وذلك لأن الرجوع 
ف���ي الم�سائ���ل الجنائية �سبهة تدراأ الح���د، وهو مفهوم حديث ماعز بن مال���ك الأ�سلمي حينما لقنه 
النب���ي صلى الله عليه وسلم ما يفيد اإمكانية الرجوع عن الإقرار، وه���و مفهوم ن�س المادة )22( من قانون الإثبات 

ل�سنة1994م الخا�س بمو�سوع الرجوع عن الإقرار.
وم���ن هذا يمكننا الق���ول اإن القانون اأخذ من الفقه الإ�سلامي وبه���ذا يت�سق القانون مع الفقه 

الإ�سلامي ب�ساأن الرجوع عن الإقرار والأثر المترتب عليه.
وعل���ى الرغ���م م���ن اأن الق�ساء في ال�س���ودان عرف الرجوع ع���ن الإقرار اإل اأنه ل���م يجر على 
ا�ستعمال »الرجوع عن الإقرار« واإنما جرى على عبارة الإقرار الم�سحوب »تارة« وعبارة العدول عن 

)1( مجلة الأحكام الق�سائية 1990م، 21(.
)2(  البخاري عبد الله الجعلي، قانون الإثبات، م�سدر �سابق، �س )97، 98( وحاج اآدم ح�سن الطاهر، �سرح قانون الإثبات ل�سنة 

1994م، م�سدر �سابق، �س )58( بدرية عبد المنعم، �سرح قانون الإثبات ل�سنة 1994م م�سدر �سابق، �س )89(.
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الإقرار »تارة اأخرى«.
وق���د عرفت محكمة ال�ستئناف في ق�سي���ة حكومة ال�سودان �سد محمد عبد الله جاه الر�سول 
»العت���راف الم�سح���وب« باأنه هو الذي ينكر المتهم اأنه اأدلى به اأو يقر باإدلئه به وينكر اأن ذلك كان 

عن طواعية.
وقد ق�ست ف���ي ق�سية حكومة ال�سودان �سد عبا�س محمد �سلام، بقبول العتراف الم�سحوب 
ف���ي البينة وفقاً لقواعد اإثباته���ا، ومنها تدعيمه بوا�سطة بينة اأخ���رى، اأو بظروف اأخرى تت�سح من 

البيانات.
ث���م ق�ست ف���ي ق�سية لحقة في �سابقة حكومة ال�سودان �سد محم���د اأحمد مو�سى، العتراف 
الق�سائ���ي الم�سحوب، الذي ثبت �سدوره عن طواعية وبالطريقة ال�سحيحة، وبدرجة مقنعة، يكون 
كافي���اً للاإدانة دون تع�سي���د، اإل في حالت بع�س الجرائم كالقت���ل، واإن تطابق العتراف الق�سائي 

الم�سحوب في كل المراحل مع وجود بينات ظرفية اأخرى مدعمة له.
وقد قررت حكومة ال�سودان �سد اأحمد عبا�س اأحمد واآخر، اأن العدول عن العتراف ل يلغيه، 
واإنما من �ساأنه اأن يوجب بحثاً وتمحي�ساً فيه، ذلك مع الأخذ في العتبار، طواعية واختيار المتهم 
عند الإدلء به، والحكمة والحذر يوجبان على المحكمة األ تعتمد على العتراف الق�سائي، المعدول 
عن���ه وحده لتاأ�سي�س اإدانة بمقت�ساه في حالة عدم وج���ود بينة اأخرى م�ستقلة تدعمه، وهذه البينات 
المدعمة للاعتراف الق�سائي، يجب اأن تربط المتهم بتلك الواقعة، وفي الجرائم الخطيرة كجرائم 
القت���ل مثلًا، يجب األ يدان المتهم اإل بمقت�سى اعتراف ق�سائي مدعم)1(، وقد ق�ست المحكمة في 
ق�سي���ة حكومة ال�سودان، �سد م�سطفى عب���د الله مو�سى، باأن العدول عن العتراف ل يجعله دليلًا 
ب���لا وزن لمجرد اأنه عدل عن���ه، ولكن لمحكمة المو�سوع قبوله اأو قبول ذلك الجزء منه، الذي يتفق 

مع الأدلة الأخرى، ومجريات الأمور الطبيعية اأ�سباب العتراف والعدول عنه)2(.
خاتمة �لبحث: تو�سل �لباحث من خلال �لدر��سة �إلى �لنتائج و�لتو�سيات �لاآتية:

�أولًا: �لنتائج:
)اأ( اأن المرجعي���ة الفقهي���ة للاإقرار في قان���ون الإثبات ال�سوداني ل�سن���ة 1994م، ت�ستند اإلى 

الأحكام الفقهية، الم�ستنبطة من الن�سو�س ال�سرعية 
)ب( الرجوع عن الإقرار في الق�سايا المدنية ل يوؤثر في توقيع العقوبة على المقر.

)ج( الرجوع عن الإقرار في الق�سايا الجنائية يوؤثر في توقيع العقوبة على المقر.
)د( الإقرار والرجوع عنه يكون معتبراً داخل مجل�س الحكم.

)1( حكومة ال�سودان �سد اأحمد عبا�س اأحمد واآخر، مجلة الأحكام الق�سائية 1973م، �س )253(.
)2( حكومة ال�سودان �سد اأحمد عبا�س اأحمد واآخر، مجلة الأحكام الق�سائية 1973م، �س )62(.
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ثانياً: �لتو�سيات: 
)اأ( اعتماد تطبيق مبادئ ال�سريعة الإ�سلامية التي اأوردها الفقه الإ�سلامي والقانون.

)ب( الحر�س على المحافظة على القوانين الم�ستمدة من ال�سريعة الإ�سلامية.
)ج( اإعم���ال التطبي���ق والتنفيذ لقوانين ال�سريع���ة الإ�سلامية كافة، ل اإ�س���دار الحكم ووقف 

التنفيذ 
فهر�ص �لم�سادر و�لمر�جع:

1/ اإبراهيم بن محمد �سالم �سويان، منار ال�سبيل، ط7، بيروت المكتب الإ�سلامي، 1410ه�- 
1989م.

2/ اأحم���د بن يحيى بن المرت�سى، البحر الزخار الجام���ع لمذاهب علماء الأم�سار، الطبعة 
الأولى، بيروت، لبنان، دار الكتب العلمية، 1422ه�، 2001م.

3/ اأحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني، فتح الباري ب�سرح البخاري، الطبعة الأولى، القاهرة، 
دار اأبي حبان، 1416ه� 1996م.

4/ اأحمد بن محمد ال�ساوي المالكي، بلغة ال�سالك اإلى مذهب الإمام مالك، الطبعة الأولى، 
الخرطوم، الدار ال�سودانية للكتب، 1418ه�، 1998م   

5/ بدري���ة عب���د المنعم ح�سون���ة، �سرح قانون الإثب���ات ل�سنة 1994م فقه���اً وت�سريعاً وق�ساءً، 
الطبعة الثامنة، الخرطوم، مطبعة جي تاون، 2005م.

6/ اأب���و بكر محمد بن اأحم���د بن اأبي �سه���ل ال�سرخ�سي الحنفي، المب�س���وط، الطبعة الأولى، 
بيروت، لبنان، دار الكتب العلمية، 1421ه�، 2001م.

7/ البخاري عبد الله الجعلي، قانون الإثبات: ت�سريعاً وفقهاً وق�ساءً، مطبعة جامعة النيلين، 
1996م.

8/ البخ���اري للدرا�س���ات القانوني���ة، 2009م، ت�سريع���اً وفقه���اً وق�س���اءً، الطبع���ة الخام�سة، 
الخرطوم، مركز الإمام البخاري للدرا�سات القانونية، 2009م.

9/ اأبو جعفر اأحمد بن محمد بن �سلامة بن عبد الملك بن �سلمة الأزدي الحجري الم�سري 
المعروف بالطحاوي، �سرح م�سكل الآثار، موؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة: الأولى، 1415 ه�، 1494 م.

10/ اأب���و جعفر محمد بن جرير الطبري، جام���ع البيان عن تاأويل اآي القراآن، بيروت، لبنان، 
دار الفكر، 1408ه� 1988م  

11/ ح���اج اآدم ح�سن الطاهر، �سرح قان���ون الإثبات ال�سودان���ي 1994م، الطبعة ال�سابعة، اأم 
درمان، �سركة البركة الخيرية، 2007م.
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12/ الحبي���ب ب���ن طاهر، الفق���ه المالكي واأدات���ه الطبعة الأول���ى، بيروت، لبن���ان، 1430ه�، 
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الاأثر المترتب على ال�شخ�ص ب�شبب ت�شرف غيره
تطبيقات فقهية مقارنة

The Impact of Another's Actions on an Individual
A Comparative Jurisprudential Analysis

�لم�ستخل�ص:
يعر����س البح���ث بيان اأن الأ�سل ف���ي ال�سريعة اأن يتحمل الإن�سان نتيج���ة فعله، ول يتحمل اأحد 
نتيج���ة فعل غي���ره، اإل اأن ه���ذا الأ�سل له ا�ستثن���اءات في ال�سريع���ة، وقد ذكرت بع����س التطبيقات 
الفقهي���ة التي تبي���ن الأثر المترتب على ال�سخ�س ب�سبب ت�سرف غيره، وهذه التطبيقات هي نماذج 
ت���دل على هذا ال�ستثناء ولم ت�ست���وف جميع التطبيقات الفقهية؛ لأن ه���ذا مما يطول جمعه، وهذه 
التطبيق���ات حر�ستُ اأن تكون متنوعة في مختلف اأبواب الفق���ه من العبادات والمعاملات، كما اأنها 
متنوع���ة م���ن حيث نوع الخلاف فيها؛ فمنها ما يكون ترتب الأثر فيه على غيره محل اتفاق بين اأهل 
العل���م والخلاف فيه �ساذ؛ كتحمل العاقلة نتيجة الجناية خطاأ، ومنها ما يكون ترتب الأثر فيه محل 
خ���لاف معتب���ر بين اأهل العلم؛ كتحمل اأهل البيت نتيجة نية الأب في ذبح الأ�سحية، ومنها ما يكون 

ترتب الأثر فيه هو محل خلاف �سعيف؛ كترتب اأثر ولد الزنى نتيجة فعل والده.
�لكلمات �لمفتاحية: الأثر - ال�سخ�س - الت�سرف - التطبيقات - الفقه المقارن.

Abstract:
This research demonstrates that the principle in Sharia is that a person 

bears the consequences of their own actions, and no one bears the consequences 
of another's actions. However, this principle has exceptions in Sharia. The 
study discusses several jurisprudential applications that illustrate the impact 
on an individual due to the actions of others. These applications are examples 
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of this exception and do not cover all jurisprudential cases, as collecting them 
all would require significant effort.

The selected applications are diverse, spanning various chapters of 
jurisprudence, including ritual acts of worship and financial transactions. 
They also vary in the nature of scholarly disagreement. Some cases involve 
unanimous agreement among scholars, with only anomalous dissent, such 
as the 'Aqilah (the collective responsibility group) bearing the consequences 
of accidental manslaughter. Other cases involve considerable disagreement, 
such as the household bearing the consequences of the father's intention to 
slaughter a sacrificial animal. Still, others involve weak disagreement, such 
as the impact on a child born out of wedlock due to the actions of their father.

Keywords: Impact - Individual - Behavior - Applications - Comparative 
Jurisprudence

�لمقدمة
اإن الحم���د لله، نحم���ده، ون�ستعينه، ون�ستغفره، ونع���وذ بالله من �سرور اأنف�سن���ا، ومن �سيئات 
اأعمالن���ا، م���ن يهده الله ف���لا م�سل له، ومن ي�سلل فلا ه���ادي له، واأ�سهد اأن ل اإل���ه اإل الله وحده ل 

�سريك له، واأ�سهد اأن محمدًا عبده ور�سوله، اأما بعد:  
ف���اإن الأ�سل في الفقه الإ�سلامي اأن المرء م�سوؤولٌ عن ت�سرفاته، ول يُ�ساأل المرء عن فعل    
غي���ره؛ اإذ الأ�سل اأن الإن�سان ل يجب علي���ه �سيء اإل اإن كان ب�سبب تكليف �سرعي مح�س -من كتاب 
اأو �سن���ة اأو اإجم���اع-، اأو كان ب�سب���ب نف�سه؛ كالن���ذر، وغيره، اأما اأن يجب عل���ى الإن�سان �سيء ب�سبب 
ه ال�سريعة مطلقًا،  غي���ره ويكون ذلك على �سبي���ل الإلزام فهذا قد يُظن في بادئ الأمر اأنه مم���ا تردُّ
م���ا تجيزُه عل���ى نطاق قليل اأو نادر؛ وذلك اأن الأ�سل في قاع���دة ال�سريعة اأن الإن�سان ل يتحمل  اأو ربَّ
نتيج���ة فعل غيره، كما قال تعال���ى: ﴿ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئېئې ئې ئى ئى ئى ی﴾ 
]الأنع���ام: 164[، وله���ذا جاء عن عمرو بن الأحو�س ر�سي الله عنه)1( اأن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »ل يجني 

جانٍ اإل على نف�سه«)2(.

)1( هو عمرو بن الأحو�س بن جعفر بن كلاب الج�سمي، لم تذكر له �سنة وفاة، حدّث عنه ابنه �سليمان، �سهد مع النبي صلى الله عليه وسلم حجة 
الوداع، و�سهد اليرموك في زمن عمر ر�سي الله عنه.

الأولى  الطبعة:  الإ�سابة،  بهام�س  مطبوع  الأزهرية،  الكليات  مكتبة  البر،  عبد  لبن  الأ�سحاب،  معرفة  في  ال�ستيعاب  انظر: 
الوطن  دار  العزازي،  يو�سف  بن  عادل  تحقيق:  الأ�سبهاني،  الله  بن عبد  اأحمد  نعيم  لأبي  ال�سحابة،  معرفة   ،)1161/3(
للن�سر، الريا�س، الطبعة: الأولى، 1419ه�، 1998م، )2003/4(، الإ�سابة في تمييز ال�سحابة، لأحمد بن علي بن حجر، 

تحقيق: علي محمد البجاوي، بيروت، دار الجيل، الطبعة: الأولى، 1412ه� )4/ 98(.
)2( اأخرجه اأحمد في »الم�سند« تحقيق: �سعيب الأرناوؤوط وعادل مر�سد واآخرون، اإ�سراف: د عبد الله بن عبد المح�سن التركي، 
موؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة الأولى، 1421 ه�، 2001م. )25/ 465(، والترمذي، الجامع ال�سحيح »�سنن الترمذي« تحقيق: 
اأحمد محمد �ساكر واآخرون، دار اإحياء التراث العربي، بيروت. كتاب: الفتن، باب: ما جاء »دماوؤكم واأموالكم عليكم حرام« 
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 اإل اأن الم�ستق���رئ للفق���ه الإ�سلامي وم�سائله يرى اأن ه���ذا الأ�سل لي�س على اطّراده في جميع 
م�سائ���ل ال�سريع���ة، وفي جميع موارده���ا من الإثم وما يترت���ب عليه من واجبات، ب���ل ثمة جملة من 
بًا  الم�سائ���ل تعلّق���ت بمقا�سدَ وغايات وعللٍ لأحكام ال�سريعة جعلت مِ���ن ت�سرّف ال�سخ�س اأثرًا مترتِّ
عل���ى غيره، وه���ذه الم�سائل تحتاج اإلى جم���ع ودرا�سة ونظر في الراجح منه���ا؛ حتى يخرج الباحث 
بًا على غي���ر المبا�سر، اأو يخرج -كذلك- بمعرفة المقا�سد  ب�ساب���ط فيما تجعله ال�سريعة اأثرًا مُترتِّ
ال�سرعي���ة م���ن ترتُّب هذا الأث���ر، فاإن ذلك يعطي �سع���ةَ نظر في فقه ال�سريع���ة، وتح�سيلًا �سحيحًا 

للحكم على بع�س الم�سائل المعا�سرة التي هي من هذا القبيل.
والمق�س���ود اأن ال�س���رع ق���د ق���ررَّ اأن يتحمل ال�سخ�س نتيج���ة فعل غيره في جمل���ة من م�سائل 
الفق���ه، وهي واإن كانت لي�ست الأ�س���ل في ال�سريعة، لكنها معتبرة، وقد تت�س���م بالطابع ال�ستثنائي؛ 
اإذ الأ�س���ل اأن الم���رء م�سوؤول عن فعله ال�سخ�سي، وقد عزمت في ه���ذا البحث م�ستعينًا بالله تعالى 
عل���ى الكتابة في جملة م���ن الم�سائل التي تدل على ال�ستثناء من ه���ذا الأ�سل عند فقهاء المذاهب 
الأربع���ة، ودرا�ستها درا�سة مقارنة، وو�سمته ب�: "الأثر المترتب على ال�سخ�س ب�سبب ت�سرف غيره، 
تطبيقات فقهية مقارنة"، ولم اأذكر جميع التطبيقات الفقهية في اأن الإن�سان قد يتحمل نتيجة فعل 
غي���ره، دون اأن يك���ون بين المت�سرف ومَن ترت���ب عليه الأثر علاقة عقد، اأو ولي���ة؛ لأن ح�سر هذه 
الم�سائ���ل وجمعه���ا مما يطول ح�سره، واإنم���ا اقت�سرت على بع�س الم�سائ���ل الفقهية التي تدل على 
ه���ذا؛ ليعلم الفقي���ه اأن ال�ستثناء من هذه القاعدة الكلية له تطبيقات �سرعية كثيرة، �سائلًا المولى 

التوفيق والإعانة.
�أهمية �لبحث:

يمكن اإجمال اأهمية هذه الدرا�سة فيما يلي:
1/ اأنه���ا تبح���ث ف���ي اأحكام الت�سرف���ات التي ت�سدر ع���ن الآخرين، ومعرفة م���دى ارتباطها 

وتاأثيرها على المكلف في العبادات، والمعاملات، والأنكحة، وغيرها من اأبواب الفقه.
2/ اأنها تبحث م�سائلَ هي خلاف للاأ�سل ال�سرعي المتقرر اأن الإن�سان م�سوؤول عن ت�سرفات 

نف�سه، في م�سائل متنوعة من اأبواب الفقه من العبادات، والمعاملات، والجنايات.
3/ اأنها ت�سير اإلى بع�س مقا�سد ال�سريعة من هذا ال�ستثناء من الأ�سل ال�سرعي.

4/ �سمولي���ة الدرا�س���ة لأبواب الفقه، فيفيد الباحث وطالب العل���م في الرتباط بعامة م�سائل 
علم الفقه.

)رقم: 2159(، وابن ماجه في »ال�سنن« تحقيق: محمد فوؤاد عبد الباقي، دار الفكر، بيروت، كتاب: الديات، باب: باب ل 
يجنى اأحد على اأحد )رقم: 2669(، قال الترمذي في »ال�سنن« )4/ 461(: »حديث ح�سن �سحيح«.
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�أ�سباب �ختيار �لبحث: 
يمكن اإجمال اأ�سباب اختيار الدرا�سة فيما يلي:

1/ اأهمية المو�سوع -كما �سبق بيانه-.
2/ ع���دم وج���ود درا�س���ة م�ستقلة ومخت�سة ف���ي ذلك، تجمع �ست���ات م�سائل���ه، وتبيّن مقا�سد 

ال�سريعة فيه، حيث اأني لم اأجد من اأفرد هذا المو�سوع بالبحث.
5/ بي���ان �سع���ة ال�سريعة وكث���رة الم�سائل المتعلقة به���ذا النوع مما ترتب اأث���ره على ال�سخ�س 

ب�سبب ت�سرف غيره.
م�سكلات �لبحث:

يمكن اإجمال م�سكلات البحث فيما يلي:
1/ اأن���ه ا�ستثن���اء من اأ�س���ل �سرعي معتبر، وه���ذا يحتاج اإل���ى نظر دقيق ف���ي كلام الفقهاء؛ 

ل�ستخراج الم�سائل الم�ستثناة من هذا الأ�سل.
2/ ع���دم وجود من �سبق اإلى هذا البحث بهذه الطريقة؛ من حيث جمع تطبيقات من مختلف 
اأب���واب الفق���ه، واإنما يذكرون ذلك في ب���اب الجنايات من حيث بيان جناي���ة البهائم، والجمادات، 

ونحوهما.
�أهد�ف �لبحث:

يهدف البحث اإلى اأمور، هي:
1/ تقرير قاعدة اأن الإن�سان يتحمل نتيجة فعله، ول يتحمل نتيجة فعل غيره، واأن ما جاء على 

خلاف ذلك فهو خلاف لهذا الأ�سل المتقرر.
2/ بي���ان بع����س التطبيقات الفقهية التي يترتب اأثرها على ال�سخ�س ب�سبب ت�سرف غيره في 

جميع اأبواب الفقه.
3/ الإ�سارة اإلى بع�س المقا�سد ال�سرعية من ترتب الأثر على ال�سخ�س ب�سبب ت�سرف غيره.

�لدر��سات �ل�سابقة:
بعد البحث لم اأجد من بحث في هذا المو�سوع بهذه ال�سورة التي فيها تطبيقات فقهية تبين 
خلاف الأ�سل المتقرر من اأن الإن�سان يتحمل فعل غيره، واإنما غالب من كتب في هذا المو�سوع فهي 
ر�سائل تتكلم عن الم�سوؤولية الجنائية عن فعل الغير، ويخ�سون الكلام بجناية البهائم، والجمادات، 
وم���ن ه���م تحت يده من �سغير ومجنون ونحوهما، وهذه الجنايات هي ما تُ�سمى عند اأهل القانون ب� 
»الم�سوؤولية التق�سيرية«، فهي خا�سة بمقام الجناية، وال�سرر الناتج عنها، كما اأنها درا�سات يغلب 
عليه���ا الدرا�سة النظرية والنظامية، ولي�س فيها جم���ع تطبيقات فقهية من العبادات، والمعاملات، 
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والجناي���ات، كما اأن تل���ك الدرا�سات ذكرت اأن الأثر فيها ترتب ب�سبب مل���ك لهذه البهائم، اأو ولية 
عل���ى المجنون وال�سبي، بخلاف درا�ستي فاإنه���ا في الأثر المترتب على الغير دون اأن يكون بين من 

ت�سرف ومن ترتب عليه الأثر علاقة ملك، اأو ولية، ومن تلك الدرا�سات:
الدرا�س���ة الأولى: »الم�سوؤولي���ة الجنائية عن فعل الغير«؛ للباحث: محم���ود عثمان الهم�سري، 

وهي ر�سالة دكتوراه بكلية الحقوق، جامعة القاهرة 1996م.، وت�سمنت ق�سمين:
الق�سم الأول: الأ�سا�س القانوني للم�سوؤولية الجنائية عن فعل الغير.

 الق�سم الثاني: درا�سات وتطبيقات في الم�سوؤولية الجنائية عن فعل الغير.
الدرا�س���ة الثاني���ة: »الم�سوؤولي���ة التق�سيرية ع���ن فعل الغير ف���ي الفقه الإ�سلام���ي المقارن«؛ 

للباحث: د. �سيد اأمين.
و�سملت �لدر��سة ثلاثة �أنو�ع: 

النوع الأول: ت�سرفات الإن�سان ممن هم تحت يد الم�سوؤول عن الجناية.
والنوع الثاني: جناية الحيوان.

والنوع الثالث: جناية الجمادات؛ ك�سقوط حائط، ونحوه.
الدرا�س���ة الثالثة: »ح���الت التعدي وحكمها في الم�سوؤولية التق�سيري���ة، بين الفقه الإ�سلامي 

والقانون العراقي«؛ للباحث: يا�سر �سائب خور�سيد.
الدرا�س���ة الرابع���ة: »النظرية العام���ة للم�سوؤولية النا�سئة ع���ن فعل الغي���ر«؛ للباحث: عاطف 

النقيب، وت�سمنت ثلاثة اأبواب:
الباب الأول: م�سوؤولية الأ�سول والأو�سياء عن اأفعال الأولد القا�سرين.

الباب الثاني: م�سوؤولية المعلمين واأ�سحاب الحرف عن التلاميذ والمتدرجين.
الب���اب الثالث: م�سوؤولية ال�سي���د والولي عن اأعمال الخادم والمول���ى، اأو م�سوؤولية المتبوع عن 

اأفعال تابعه.
اأوجه الختلاف بين بحثي والدرا�سات ال�سابقة:

يختلف بحثي عن تلك الدرا�سات وما �سابهها من ثلاثة اأوجه:
الوج���ه الأول: اأنه���ا خا�سة بالم�سوؤولي���ة الجنائية، فاقت�س���رت على باب الجناي���ات؛ كجناية 
البهائ���م، وجناية الجمادات، وت�سرفات من هم تحت ي���ده، ولم ت�سمل جميع اأبواب الفقه، بخلاف 

درا�ستي فاإنها تطرقت لتطبيقات فقهية؛ من العبادات، والمعاملات، وال�سهادات، وغيرها.
الوج���ه الثاني: تلك الدرا�سات اعتن���ت بالجانب القانوني بخلاف بحث���ي فهو يعتني بالجانب 

الفقهي، والدرا�سة المقارنة في تلك التطبيقات.



120

الوجه الثالث: لم تذكر الدرا�سات ال�سابقة مقا�سد ال�سرع فيما ترتب اأثره على غيره، بخلاف 
درا�ستي فاإنها تطرقت لذلك.

منهج �لبحث:
�ساأتبع في هذا البحث المنهج ال�ستقرائي التحليلي، وذلك بجمع جملة من الم�سائل المتعلقة 

بالبحث من جميع اأبواب الفقه، ودرا�ستها درا�سة مقارنة، مع المناق�سة، والترجيح. 
عملي في �لبحث:

اأولً: ت�سوير الم�ساألة التي ترتب اأثرها على ال�سخ�س ب�سبب ت�سرف غيره.
ثانيً���ا: اإن كان���ت الم�ساألة محل اإجماع فيتم تقرير الإجماع مع بيان من نقله، واإن كانت م�ساألة 
خ���لاف فاأق���وم بتحرير محل النزاع في الم�ساألة اإن وُجد، ثم ذك���ر الم�ساألة الخلافية من المذاهب 

الأربعة، واأقوال ال�سلف، مع توثيق الأقوال من م�سادرها المعتمدة.
ثالثًا: كتابة الآيات وفق الر�سم العثماني م�سبوطة بال�سكل، وترقيمها، وبيان �سورها.

رابعً���ا: تخري���ج الأحاديث والآثار م���ن م�سادرها المعتمدة، مع بيان ما ذك���ره اأهل ال�ساأن في 
درجت���ه، فاإن كان الحديث في ال�سحيحين اأو اأحدهما فاأكتفي بالعزو اإليهما، واإن لم يكن في واحد 
منهما فاأكتفي بالكتب الخم�سة، فاإن لم يوجد في �سيء من ذلك فاأبحثه في �سائر كتب الحديث، مع 

ذكر كلام اأهل العلم عليه ت�سحيحاً اأو ت�سعيفاً.
خام�سً���ا: ترجم���ة الأعلام -غير الع�س���رة المب�سرين بالجنة-، وذلك ف���ي اأول موطن يرد فيه 
ذكر العلم، وتت�سمن الترجمة )ا�سم العلم، ون�سبه، وتاريخ ولدته ووفاته، والمذهب الفقهي، واأهم 

موؤلفاته، وم�سادر ترجمته الأ�سلية(. 
�ساد�سًا: تت�سمن الخاتمة اأهم النتائج والتو�سيات.
�سابعًا: اأتبع الر�سالة بفهر�س الم�سادر والمراجع.

خطة �لبحث:
ق�سمت البحث اإلى: مقدمة، وتمهيد، واأربعة مباحث، وخاتمة.

المقدمة، وتت�سمن م�ستخل�س البحث، واأهميته، وبيان المنهج فيه، وخطة البحث.
التمهيد، وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: من�ساأ وجوب التكاليف ال�سرعية على المكلف.
المطلب الثاني: تقرير قاعدة: »الإن�سان ل يتحمل نتيجة غيره«.

المطلب الثالث: نظرة عامة في مقا�سد ال�سرع من ترتب الأثر على ال�سخ�س ب�سبب ت�سرف 
غيره.
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المبحث الأول: تطبيقات فقهية لتحمل ال�سخ�س نتيجة فعل غيره في بابي الطهارة وال�سلاة، 
وفيه مطالبان:

المطلب الأول: اأثر م�سافة المراأة للرجل على �سلاة ذلك الرجل.
المطلب الثاني: اأثر التقدم على الإمام على �سلاة الإمام ومن خلفه.

المبح���ث الثان���ي: تطبيقات فقهية لتحمل ال�سخ�س نتيجة فعل غي���ره في بابي الزكاة والحج، 
وفيه مطلبان:

المطلب الأول: اأثر خلط الراعي للمالين الزكويَّين دون علم اأ�سحابهما.
المطلب الثاني: اأثر من نوى الأ�سحية على اأهل بيته.

المبحث الثالث: تطبيقات فقهية لتحمل ال�سخ�س نتيجة فعل غيره في باب المعاملات، وفيه 
مطلبان:

المطلب الأول: اأثر فعل الناج�س الذي لي�س بينه وبين البائع مواطاأة على البيع.
المطلب الثاني: اأثر طلب �ساحب العلو من ال�سفل اأن ي�سلح داره. 

المبح���ث الراب���ع: تطبيقات فقهي���ة لتحم���ل ال�سخ�س نتيجة فع���ل غيره في ب���اب الجنايات، 
وال�سهادات، وغيرها، وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: اأثر جناية ال�سخ�س بالقتل خطاأ اأو �سبه عمد.
المطلب الثاني: اأثر تراجع اأحد ال�سهود الأربعة عن ال�سهادة بالزنى.

المطل���ب الثال���ث: اأثر زن���ى الوالدي���ن على ولديهما م���ن جهة اإمامت���ه، و�سهادت���ه، وق�سائه، 
وال�سلاة عليه.

الخاتمة، وفيها اأبرز النتائج.
الفهار�س.
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�لتمهيد
وفيه ثلاثة مطالب:

�لمطلب �لاأول: من�ساأ وجوب �لتكاليف �ل�سرعية على �لمكلف:
ل تخرج التكاليف ال�سرعيّة التي تجب على المكلف عن ثلاثة اأحوال:

الح���ال الأول���ى: اأن يك���ون من�سوؤه مح����س ن�سٍّ �سرعي م���ن كتاب الله تعال���ى اأو كلام �ساحب 
الر�سالة صلى الله عليه وسلم؛ كال�سلاة، والزكاة، وال�سوم، والحج، و�سلة الرحم، وما اإلى ذلك.

الح���ال الثانية: اأن يكون من�سوؤه ب�سبب ت�س���رف العبد بنف�سه؛ كالنذر، واليمين، وق�ساء الحج 
الفا�س���د، والكف���ارات، ويدخل في هذا الق�سم كل ما يُلزِم المكلفُ نف�س���ه ب�سيء بموجب عقدٍ اأبرمه 
م���ع غي���ره؛ كاإلزام الزوج نف�سه بالنفقة على الزوجة بموجب عقد النكاح، وما يلزمه ب�سبب ت�سرف 
وكيل���ه، واإل���زام �س���ركات التاأمين نف�سه���ا ب�سمان ما ت���م التفاق علي���ه؛ كالتاأمين الطب���ي، وتاأمين 

المركبات، ونحو ذلك.
وكذل���ك يدخل في���ه كل ما يلزم المكلف نف�سه ب�سيء ب�سبب الولي���ة؛ كتحمل الولي نتيجة فعل 

ال�سبي الذي هو ولي اأو و�سي عليه.
الح���ال الثالث���ة: اأن يك���ون من�سوؤه ت�سرف غي���ره؛ كتحمل العاقل���ة دية الخط���اأ اأو �سبه العمد، 

وبطلان ال�سلاة بمرور الكلب الأ�سود اأو الحمار اأو المراأة.
والأ�س���ل في التكاليف ال�سرعية اأنها من الق�سم الأول، وهي الأكثر في ال�سريعة، وثمة تكاليف 
هي من الق�سم الثاني، لكنها اأقل، وثمة تكاليف هي من الق�سم الثالث، وهي محل البحث، حيث اأني 
�ساأق���وم بذكر تطبيقات فقهية ترت���ب اأثرها على ال�سخ�س ب�سبب ت�سرف غي���ره، ودرا�ستها درا�سة 
فقهية مقارنة، بحيث ل يكون ثمة علاقة بين من فعل ال�سيء ومن ترتب عليه الأثر من عقد اأو ولية، 

ونحوهما، واإل كان من الحال الثانية التي تلحق بفعل ال�سخ�س نف�سه.
�لمطلب �لثاني: تقرير قاعدة: »�لاإن�سان لا يتحمل نتيجة غيره«:

م���ن الم�ستقر في ال�سريع���ة اأن الإن�سان يتحمل م���ا يترتب على ت�سرفاته الفعلي���ة اأو القولية، 
وقد قرر هذه القاعدة جمع من اأهل العلم؛ منهم ال�سافعي رحمه الله)1(، وقال القرافي رحمه الله: 
)الإن�س���ان ل يوؤاخ���ذ بفعل غي���ره، وهي قاعدة �سحيح���ة()2(، وحكي التفاق على ه���ذه القاعدة)3(، 

وق���د دل على هذا الأ�سل جمل���ة من ن�سو�س ال�سريعة؛ كقول الله تعالى: ﴿ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ 

اإدري�س ال�سافعي، دار الفكر، بيروت، الطبعة: الأولى، 1400 ه�، 1980م، والطبعة: الثانية، 1403ه�،  )1( انظر: الأم، محمد بن 
1983م )100/7(.

)2( اأنوار البروق في اأنواء الفروق، اأحمد بن اإدري�س القرافي، عالم الكتب )176/2(.
)3( قال اأبو عبد الله البقوري في »ترتيب الفروق واخت�سارها«، المحقق: الأ�ستاذ عمر بن عباد، خريج دار الحديث الح�سينية، 

وزارة الأوقاف وال�سوؤون الإ�سلامية، المملكة المغربية، 1414ه�. - 1994م. )1/ 203(: »اأما القاعدة فمتفق عليها«.
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ئۈ ئېئې ئې ئى ئى ئى ی﴾ ]الأنع���ام: 164[، وقول���ه تعال���ى: ﴿ئم    ئى ئي بج بح 
بخ﴾ ]النج���م: 39[، وقول���ه تعالى: ﴿ۋ ۅ ۅ  ۉ ۉ﴾ ]فاط���ر: 18[، وقوله تعالى: 

ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ   ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ﴿ہ 
ڭ ڭ ڭۇ ۇ   ۆ﴾ ]العنكبوت: 12[، وجاء عن عمرو بن الأحو�س ر�سي الله 
عن���ه اأن النب���ي صلى الله عليه وسلم ق���ال: »ل يجني جانٍ اإل على نف�س���ه«)1(، وغيرها من الن�سو����س الدالة على اأن 
الإن�سان ل يحمل وزر غيره، قال ابن حزم رحمه الله)2(: )والأ�سل األّ يجوز قول اأحد على غيره، ول 

حكمه على غيره()3(.
فلما دلت الن�سو�س المتكررة على هذا الأ�سل دل على اأنها قاعدة مطردة، واإن دخلها بع�س 
ال�ستثن���اءات، كم���ا قال ال�ساطبي رحمه الله)4(: )قد ثبت ف���ي الأ�سول العلمية ان كل قاعدة كلية اأو 
دلي���ل �سرع���ي كلي اإذا تك���ررت في موا�سع كثيرة، واأت���ى بها �سواهد على مع���ان اأ�سولية اأو فروعية، 
ول���م يقت���رن بها تقيي���د ول تخ�سي�س، مع تكرره���ا واإعادة تقرره���ا، فذلك دليل عل���ى بقائها على 
مقت�س���ى لفظها من العموم كقوله تعال���ى: ﴿ئې ئى ئى ئى ی﴾ ]الأنعام: 164[()5(، وقال 
���ا: )العموم���ات اإذا اتحد معناها، وانت�سرت في اأبواب ال�سريع���ة، اأو تكررت في مواطن بح�سب  اأي�سً
الحاج���ة م���ن غير تخ�سي�س؛ فهي مجراة على عمومها على كل ح���ال، واإن قلنا بجواز التخ�سي�س 
بالمنف�سل، والدليل على ذلك ال�ستقراء؛ فاإن ال�سريعة قررت األّ حرج علينا في الدين في موا�سع 
كثي���رة، ولم ت�ستثن منه مو�سعًا ول حالً؛ فعده علم���اء الملة اأ�سلًا مطردًا وعمومًا مرجوعًا اإليه من 
غي���ر ا�ستثن���اء، ول طلب مخ�س�س، ول احت�سام من اإلزام الحكم ب���ه، ول توقف في مقت�ساه، ولي�س 

ا قررت: ﴿ی ی ی    ذل���ك اإل لم���ا فهموا بالتكرار والتاأكيد من الق�سد اإلى التعميم التام، واأي�سً
ی ئج  ﴾ ]النج���م: 38[، فاأعمل���ت العلماء المعنى في مجاري عمومه، وردوا ما خالفه من اأفراد 

)1( �سبق تخريجه �س 2 .
)2( هو اأبو محمد، علي بن اأحمد بن �سعيد بن حزم الأموي الأندل�سي، مات �سنة )456ه�(، فار�سي الأ�سل، ولد �سنة )384ه�(، ولي 
وزارة بع�س خلفاء بني اأمية بالأندل�س، كان �سافعياً ثم انتقل اإلى الظاهرية، قال الذهبي: »كان اإليه المنتهى في الذكاء وحدة 
حل، والعربية والآداب، والمنطق، وال�سعر«، من كتبه: »المحلى«،  الذهن، و�سعه العلم بالكتاب وال�سنّة، والمذاهب والملل والنِّ

و»الف�سل في الملل والأهواء والنحل«.
الم�ساهير والأعلام،  تاريخ الإ�سلام ووفيات  الفداء ابن كثير، مكتبة المعارف، بيروت )795/15(،  البداية والنهاية لأبي  انظر: 

لمحمد بن اأحمد الذهبي، تحقيق: ب�سار بن عواد معروف النا�سر، جامعة بغداد، الطبعة: الثانية، 1397ه� )404/30(.
)3( المحلى بالآثار؛ لعلي بن اأحمد بن �سعيد بن حزم، دار الفكر )91/7(.

)4( هو اأبو اإ�سحاق، اإبراهيم بن مو�سى بن محمد اللخمي، الغرناطي، ال�سهير بال�ساطبي، من اأئمة المالكية، كان محدثاً، فقيهاً، 
اأ�سولياً، مف�سراً، لغوياً، مناظراً، من م�سنفاته: »الموافقات في اأ�سول الفقه«، و»العت�سام«، �سنة )790ه�(.

انظر: نيل البتهاج بتطريز الديباج؛ لأحمد بابا بن اأحمد بن الفقيه الحاج اأحمد بن عمر التنبكتي ال�سوداني، عناية وتقديم: الدكتور 
الدين  لخير  الأعلام؛  الثانية، 2000م.، )�س48(،  الطبعة:  ليبيا،  الكاتب، طرابل�س،  دار  الهرامة،  الله  الحميد عبد  عبد 

الزركلي، دار العلم للملايين، بيروت، لبنان، الطبعة الخام�سة، 1980م. )75/1(.
ابن  دار  الهلالي،  �سليم بن عيد  بال�ساطبي، تحقيق:  ال�سهير  الغرناطي،  اللخمي  لإبراهيم بن مو�سى بن محمد  )5( العت�سام؛ 

عفان، ال�سعودية، الطبعة: الأولى، 1412ه�. - 1992م. )187/1(.
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الأدلة بالتاأويل وغيره()1(.
فالحا�س���ل اأن الأ�س���ل ف���ي ال�سريعة اأن يتحم���ل الإن�سان نتيج���ة ت�سرّفه، ول يحم���ل الإن�سان 
نتيج���ة ت�سرّف غيره، بل قرر الطوف���ي رحمه الله)2( اأن تحمل ال�سخ�س نتيجة فعل غيره من الأمور 
الم�ستبع���دة في ال�سرع واإن كان قد يقع في بع�س الم���وارد حيث قال: »وقد اأوجب ال�سرع دية الخطاأ 
عل���ى العاقلة، مع اأن العق���ل وال�سرع ي�ستبعدان جدًا اأن تزر وازرة وزر اأخرى، اأو يعاقب اأحد بجريمة 
غي���ره من غي���ر م�ساركة منه فيه���ا«)3(، ولهذا رد بع�س اأه���ل العلم بع�س الأح���كام ال�سرعية الثابتة 
لمعار�سته���ا لهذا الأ�سل، وم���ن ذلك اإنكار عائ�سة ر�سي الله عنها تعذي���ب الميت ببكاء اأهله عليه، 
كما في ال�سحيحين عن عمر ر�سي الله عنه اأن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »اإن الميت ليعذب ببكاء اأهله عليه«، 
ق���ال ابن عبا�س ر�سي الله عنه: فلم���ا مات عمر ر�سي الله عنه ذكرت ذلك لعائ�سة ر�سي الله عنها 
فقال���ت: رح���م الله عمر، والله ما حدث ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: اإن الله ليعذب الموؤمن بب���كاء اأهله عليه، 
ولك���ن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم قال: »اإن الله ليزيد الكافر عذابًا ببكاء اأهله عليه«، وقالت: ح�سبكم القراآن: 
﴿ئې ئى ئى ئى ی﴾ ]الأنع���ام: 164[«)4(، ومنه���م من اأنكر تحم���ل العاقلة دية الخطاأ بناء 
عل���ى هذا الأ�سل -اأن الإن�س���ان ل يتحمل نتيجة غيره-)5(، وهذا كثير ف���ي م�سائل الفقه كما �سياأتي 

في ثنايا هذا البحث.
اإل اأن ه���ذا الأ�س���ل واإن دلت عليها ن�سو����س مُحْكمة، واأقره اأهل العلم، ف���اإن ذلك ل يمنع اأن 

يدخله تخ�سي�س، فاإن القراآن دل على ال�ستثناء من هذا الأ�سل كما في قول الله تعالى: ﴿ئۇ 
ئۆ ئۆ   ئۈ ئۈ ئې ئې ئې﴾ ]الأنف���ال: 25[، حيث دل���ت الآية على اأن مع�سية 
ال�سخ����س ق���د تكون �سببًا لموؤاخذة غي���ره)6(، قال ابن حزم رحمه الله )اإذا اأم���ر الله تعالى اأن تزر 
ا من هذه الآية؛ وقد اأجمعوا معن���ا على اأن العاقلة لم  وازرة  وزر  اأخ���رى ل���زم ذل���ك، وكان مخ�سو�سً

)1( الموافقات )69/4(.
)2( هو اأبو الربيع، �سليمان بن عبد القوي بن الكريم الطوفي، الحنبلي، ولد بقرية طوفا بالعراق، �سنة )657ه�(، من م�سنفاته: 

»بغية ال�سائل في اأمهات الم�سائل«، و»الذريعة اإلى معرفة اأ�سرار ال�سريعة«، توفي �سنة )716ه�(.
انظر: �سذرات الذهب؛ لأبي الفلاح عبد الحي بن العماد الحنبلي، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان )39/6(، جلاء العينين في 
 - ه�.  المدني، 1401  المدني، مطبعة  �سبح  ال�سيد  علي  له:  قدم  الآلو�سي،  الدين  البركات خير  لأبي  الأحمدين؛  محاكمة 

1981م. )�س: 49(.
التركي، موؤ�س�سة  : عبد الله بن عبد المح�سن  الكريم الطوفي، تحقيق  القوي بن  ل�سليمان بن عبد  الرو�سة؛  )3( �سرح مخت�سر 

الر�سالة، الطبعة: الأولى، 1407 ه�، 1987م. )406/2(.
)4( اأخرجه البخاري، كتاب: الجنائز، باب: قول النبي صلى الله عليه وسلم: »يعذب الميت ببع�س بكاء اأهله عليه« اإذا كان النوح من �سنته )رقم: 

1226(، وم�سلم، كتاب: الجنائز، باب: الميت يعذب ببكاء اأهله عليه )رقم: 929(.
)5( اإنكار الدية على العاقلة واإن كان قولً �ساذًا لكن ثمة من قال به اعتمادًا على هذه القاعدة، و�سياأتي بيان الم�ساألة مف�سلة تحت 

عنوان: »اأثر جناية ال�سخ�س بالقتل خطاأ اأو �سبه عمد« �س 46.
)6( انظر: نهاية الو�سول في دراية الأ�سول؛ ل�سفي الدين محمد بن عبد الرحيم الأرموي الهندي، تحقيق: د. �سالح بن �سليمان 

اليو�سف، د. �سعد بن �سالم ال�سويح، المكتبة التجارية بمكة المكرمة، الطبعة: الأولى، 1416 ه�، 1996م. )864/3(.
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تقت���ل واأنها تغرم عن القاتل()1(، ولهذا لما ج���اءت الن�سو�س بتحمل العاقلة دية الخطاأ اأخذ بذلك 
اأهل العلم؛ كما قال بن المنذر رحمه الله)2(: )فالواجب على ظاهر كتاب اللهَّ جل وعز، و�سنة رَ�سُول 
الّله صلى الله عليه وسلم األّ يوؤخ���ذ ام���روؤ بجناية غيره، فلما ثبت ع���ن ر�سول اللهَّ صلى الله عليه وسلم اأنه جعل الدية في قتل الخطاأ 
عَلَ���ى العاقلة، وج���ب ت�سليم ذلك لر�سول اللهَّ صلى الله عليه وسلم، وا�ستثناء مَا دل���ت عليه ال�سنة من ظاهر الكتاب 

وال�سنة()3(.
�لمطلب �لثالث:  نظرة عامة في مقا�سد �ل�سرع من ترتب �لاأثر على �ل�سخ�ص ب�سبب ت�سرف 

غيره:
تق���رر ف���ي المطلب ال�سابق اأن ثمة جملة م���ن الم�سائل الفقهية م�ستثناة م���ن هذا الأ�سل -اأن 
الإن�س���ان ل يتحمل نتيجة فع���ل غيره-، وهذا ال�ستثناء له عدة مقا�سد ف���ي ال�سرع، ومن جملة تلك 

المقا�سد ما يلي:
اأولً: تحقيق مق�سد من مقا�سد الت�سريع في العبادات اأو المعاملات؛ ومن ذلك اأن من مقا�سد 
�سلاة الجماعة تحقق الجتماع، ولهذا بطلت �سلاة الماأموم ببطلان �سلاة اإمامه عند جماعة من 
اأه���ل العل���م، ومنعت �سلاة النافل���ة اإذا اأقيمت الفري�سة، وم���ن مقا�سد النكاح رب���ط الأوا�سر بين 

الأ�سر، ولهذا جاز لأحد الأولياء ف�سخ نكاح المراأة اإذا تزوجت بغير كفء، ولو باإذن وليها.
ثانيً���ا: تحقيق اأحد �سروط �سحة العبادة اأو واجباتها؛ وله���ذا وجبت الطهارة على من لم�سته 

امراأة عند بع�س اأهل العلم، ووجب على ال�سخ�س قبول هبة الماء للطهارة اإذا لم يجد غيره.
ثالثً���ا: الجتماع وعدم التف���رق؛ ومن ذلك اأن ال�سريعة اأوجبت عل���ى الجميع ال�سيام ب�سهادة 
الواح���د، واأوجب���ت على من �سهد هلال �س���وال لوحده األَّ ي�سلي العيد اإل م���ع الم�سلمين، ومن �سهد 

هلال ذي الحجة لوحده فلا يقف بعرفة اإل مع الم�سلمين.
رابعًا: حفظ الحقوق بين الم�سلمين؛ كحق الجوار، اأو القرابة، ونحوهما، ومن ذلك اأن الجار 
ل���ه ح���ق ال�سفعة، وكذلك لي�س لل�سخ����س اأن يمنع جاره من غر�س خ�سبه على ج���دراه، وكذلك يُمنع 
ا اأجاز بع�س الفقهاء للاأولياء  ال�سخ����س اأن يت�سرف في ملكه بما يوؤذي جاره، ومن هذا الباب اأي�سً

ف�سخ النكاح اإن نكحت المراأة غير كفء لها؛ حتى يحفظ حقه برفع العار عن نف�سه.

)1( المحلى )36/5(.
ال�سافعي، الحافظ للحديث، المجتهد  الفقيه،  الني�سابوري، ولد �سنة )242ه�(،  المنذر  اإبراهيم بن  اأبو بكر، محمد بن  )2( هو 
الأ�سولي، من علماء الخلاف والفقه المقارن، كان عالماً، مطلعاً، ورعاً زاهداً، وله م�سنفات تدل على �سعة اطلاعه، وعلمه 

بالخلاف، ومواطن الإجماع، منها: »الإ�سراف في مذاهب الأ�سراف«، و»المب�سوط«، توفي بمكة �سنة )318ه�(.
انظر: �سير اأعلام النبلاء؛ للذهبي، تحقيق: �سعيب الأرناوؤوط وجماعة، الريا�س، موؤ�س�سة الر�سالة، 1401 ه�، )490/14(، ل�سان 
للمطبوعات،  الأعلمي  موؤ�س�سة  الهند،  النظامية،  المعرف  دائرة  تحقيق:  الع�سقلاني،  حجر  بن  علي  بن  لأحمد  الميزان، 

بيروت، الطبعة: الثالثة، 1406ه�، 1986م )482/6(.
الطبعة:  الجبرين،  العزيز  الدكتور عبد الله بن عبد  الني�سابوري، تحقيق:  المنذر  اإبراهيم بن  بن  لأبي بكر محمد  الإقناع؛   )3(

الأولى، 1408 ه� )1/ 366(.
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خام�سًا: التنا�سر والموا�ساة؛ ومن ذلك تحمل العاقلة الدية في جناية الخطاأ، قال ال�سرخ�سي 
رحمه الله)1(: )واإنما نوجب ما نوجبه على العاقلة بطريق ال�سلة في الموا�ساة()2(.

�ساد�سً���ا: التخفيف عن المكلف؛ ومن ذلك تحمل العاقل���ة دية الخطاأ، فاإن الجناية وقعت من 
غير ق�سد، ولهذا رفع عنه اإثمها، لكنه قد تكلف فعل الكفارة، وكذلك الدية، ولما كان في ذلك ثقل 
علي���ه مع اأن فعله �سدر خطاأ خففت ال�سريعة عنه الدية بتحمل العاقلة لها، ولهذا لم تتحمل العاقلة 
العم���د؛ لأن الجاني لما تق�س���د الفعل لم ي�ستحق التخفيف، وكذلك ل تتحمل العاقلة ما دون الثلث؛ 
لأن الدي���ة خفيفة من حيث الأ�سل، لكن لما تجاوزت الثل���ث بجناية غير مق�سودة اأوجبت ال�سريعة 
التخفي���ف ع���ن الجاني، قال ابن القيم رحم���ه الله)3(: )والخطاأ يعذر فيه الإن�س���ان، فاإيجاب الدية 
ف���ي ماله فيه �س���رر عظيم عليه من غير ذنب تعم���ده، واإهدار دم المقتول من غي���ر �سمان بالكلية 
في���ه اإ�سرار باأولده وورثته، فلا بد من اإيجاب بدله؛ فكان م���ن محا�سن ال�سريعة وقيامها بم�سالح 
العباد اأن اأوجب بدله على من عليه موالة القاتل ون�سرته، فاأوجب عليهم اإعانته على ذلك...وهذا 
بخ���لاف العمد، فاإن الجاني ظال���م م�ستحق للعقوبة لي�س اأهلًا اأن يُحم���ل عنه بدل القتل، وبخلاف 
�سب���ه العم���د؛ لأنه قا�سد للجناية متعمد لها، فهو اآثم معتد، بخ���لاف بدل المُتلف من الأموال؛ فاإنه 

قليل في الغالب ل يكاد المُتْلِف يعجز عن حمله، و�ساأن النفو�س غير �ساأن الأموال()4(.
�سابعً���ا: عدم �سياع الحقوق؛ ومن ذلك اأن ال�سريعة اأوجبت اإثبات الحقوق ب�سهادة ال�ساهدين 
في المال، مع اأن �سهادتهم مبنية على غلبة الظن، ولي�س ثمة يقين عند القا�سي ب�سدق �سهادتهم، 
لكن ال�سريعة جعلت غلبة الظن تقوم مقام اليقين في بع�س المقامات؛ كباب ال�سهادات؛ لأجل عدم 

�سياع الحقوق.
ثامنً���ا: اإزال���ة ال�سك واإقامة غلبة الظن مقام اليقين؛ ومن ذل���ك اأن ال�سريعة اأوجبت على من 
ح به ثقتان اأن يرجع اإلى قولهما، بل يرى بع�س اأهل العلم اأن الرجوع واجب حتى لو تيقن �سواب  �سبَّ
نف�س���ه، وه���ذا من ب���اب الجتماع على راأي واح���د، واأن غلبة الظ���ن تقوم مقام اليقي���ن، فاإن العمل 

)1( هو اأبو بكر محمد بن اأحمد بن اأبي �سهل ال�سرخ�سي، فقيه حنفي، محدث، اأ�سولي، مناظر، حب�س مدة طويلة، واألف بع�س كتبه 
في ال�سجن، منها »المب�سوط«، ومن كتبه: »�سرح ال�سير الكبير«، وغيرها، توفي �سنة )483ه�(.

انظر: الفوائد البهية في تراجم الحنفية؛ لمحمد عبد الحي اللكنوي الهندي، تحقيق: اأحمد الزعبي، دار الأرقم للطباعة، الطبعة: 
الأولى )�س: 158(، الجواهر الم�سية في طبقات الحنفية، عبد القادر بن اأبي الوفاء محمد بن اأبي الوفاء القر�سي، دار مير 

محمد كتب خانه، كرات�سي )28/2(، الأعلام )208/6(.
)2( المب�سوط؛ لمحمد بن اأحمد بن اأبي �سهل ال�سرخ�سي، دار المعرفة، 1409ه�، 1989م )66/26(.

)3( هو اأبو عبد الله، محمد بن اأبي بكر بن اأيوب بن �سعد الزرعي، �سم�س الدين، فقيه حنبلي، ولد بدم�سق �سنة )691ه�(، مجتهد، 
حافظ، مف�سر، برع في ال�سلوك وتزكية النفو�س، �سُجن مع �سيخه ابن تيمية بدم�سق، من ت�سانيفه: »الطرق الحكمية«، و»زاد 

المعاد«، و»مفتاح دار ال�سعادة«، توفي �سنة )751ه�(.
انظر: البداية والنهاية )234/14(، �سذرات الذهب )168/6(.

)4( اإعلام الموقعين عن رب العالمين، لأبي عبد الله محمد بن اأبي بكر اأيوب الزرعي، تحقيق: طه عبد الروؤوف �سعد، دار الجيل، 
بيروت، 1973م. )13-12/2(.
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بت�سبي���ح الثقتين هو عمل بغلبة الظن؛ لكن ال�سريعة جعلته في مقام اليقين وذلك لأجل التحاد في 
الراأي، وحل النزاع في الأمر الم�سكوك فيه.

تا�سعً���ا: ما يقوم بالقلب من اإيمانيات؛ ومن ذلك تعظيم ال�سعائر بالم�ساركة في بع�س اأحكام 
العبادة في م�ساألة من اأراد الأ�سحية؛ حيث ي�سرع له ولأهل بيته اأن يم�سكوا عن اأخذ ال�سعر والظفر 
والب�س���رة، وهذا م���ن اأجل اأن ي�ست�سع���روا قيام وليهم به���ذه ال�سعيرة، فيعظموا ه���ذه ال�سعيرة التي 
ا م�سروعية القي���ام لمن مرت عليه جنازة؛ تعظيمًا لأمر الموت،  �سرعه���ا الله تعالى، ومن ذلك اأي�سً
وق���د ذك���ر ال�ساطبي رحمه الله اأن الأ�سل ف���ي العبادات التي �سرعها الله تعال���ى اأن يقوم بها العبد 
بنف�س���ه، ول ت�س���رع النياب���ة اإل فيما دل عليه الن�س، وبي���ن المق�سود من ذلك بقول���ه: »فالتعبدات 
ال�سرعي���ة ل يقوم فيه���ا اأحد عن اأحد، ول يغني فيها عن المكلف غي���ره، وعمل العامل ل يجتزئ به 
غيره، ول ينتقل بالق�سد اإليه، ول يثبت اإن وهب، ول يحمل اإن تحمل، وذلك بح�سب النظر ال�سرعي 
القطعي نقلا وتعليلًا«)1(، ثم بين المق�سد ال�سرعي من ذلك بقوله: )اأن مق�سود العبادات الخ�سوع 
لله، والتوجه اإليه، والتذلل بين يديه، والنقياد تحت حكمه، وعمارة القلب بذكره، حتى يكون العبد 
بقلب���ه وجوارح���ه حا�سرا م���ع الله، ومراقبًا له غير غافل عن���ه، واأن يكون �ساعيًا ف���ي مر�ساته وما 
يق���رب اإلي���ه على ح�سب طاقت���ه، والنيابة تنافي هذا المق�سود وت�س���اده؛ لأن معنى ذلك اأن ل يكون 
العب���د عبدًا، ول المطلوب بالخ�سوع والتوجه خا�سعًا ول متوجهًا، اإذا ناب عنه غيره في ذلك، واإذا 
ق���ام غي���ره في ذلك مقامه، فذلك الغير هو الخا�سع المتوجه، والخ�سوع والتوجه ونحوهما اإنما هو 
ات�س���اف ب�سفات العبودية، والت�ساف ل يع���دو المت�سف به ول ينتقل عنه اإلى غيره، والنيابة اإنما 
معناه���ا اأن يكون المنوب من���ه بمنزلة النائب، حتى يعد المنوب عنه مت�سفا بما ات�سف به النائب، 

وذلك ل ي�سح في العبادات كما ي�سح في الت�سرفات()2(.

)1( الموافقات؛ اإبراهيم بن مو�سى بن محمد اللخمي ال�ساطبي، تحقيق: اأبو عبيدة م�سهور بن ح�سن اآل �سلمان، دار ابن عفان، 
الطبعة الأولى، 1417ه�، 1997م. )381/2(.

)2( الموافقات )383/2(.
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�لمبحث �لاأول

تطبيقات فقهية في تحمل �ل�سخ�ص نتيجة فعل غيره في باب �ل�سلاة، وفيه مطلبان:

�لمطلب �لاأول: �أثر م�سافة �لمر�أة للرجل على �سلاة ذلك �لرجل:
�سورة الم�ساألة:

هذه الم�ساألة لها �سورتان:
الأولى: اأن تقف المراأة بجانب الإمام، باأن ي�سلي الرجل اإمامًا، وتقف المراأة بجانبه مقتدية 

به، فقد ذهب بع�س اأهل العلم اإلى بطلان �سلاة الإمام وجميع من خلفه.
وكذل���ك لو �سلى رجلين فاأكثر خلف ال�سف، و�سفت معهم امراأة، فقد ذهب بع�س اأهل العلم 

اإلى اأن وقوف تلك المراأة له اأثر من جهة بطلان �سلاة من بجانبها من الماأمومين.
كلام اأهل العلم في الم�ساألة:

اختلف اأهل العلم في اأثر وقوف المراأة بجانب الرجل في ال�سلاة على اأقوال:
الق���ول الأول: ل اأث���ر لوقوف المراأة بجانب الرجل، فت�سح �سلاته �سواء كان اإمامًا اأو ماأمومًا، 

وكذلك ت�سح �سلاتها.
وهو مذهب المالكية)1(، وال�سافعية)2(، والحنابلة)3(.

وا�ستدلوا لذلك بما يلي:
الدليل الأول: عن عائ�سة ر�سي الله عنها قالت: »كنت اأنام بين يدي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، ورجلاي 

في قبلته، فاإذا �سجد غمزني فقب�ست رجلي، فاإذا قام ب�سطتهما«)4(.

)1( انظر: المدونة؛ للاإمام مالك بن اأن�س بن مالك الأ�سبحي، دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى، 1415ه�، 1995م )195/1(، 
التاج والإكليل �سرح مخت�سر خليل؛ محمد بن يو�سف العبدري )المواق(، دار الكتب العلمية، )434/2(، مواهب الجليل؛ 

محمد بن محمد بن عبد الرحمن الحطاب، دار الفكر، الطبعة الثالثة، 1412ه�، 1992م. )107/2(.
)2( انظر: الأم؛ محمد بن اإدري�س ال�سافعي، دار الفكر، بيروت، الطبعة: الأولى، 1400 ه�، 1980م.، والطبعة: الثانية، 1403ه�، 
1983م )197/1-198(، الحاوي الكبير؛ لأبي الح�سن الماوردي، دار الن�سر، دار الفكر، بيروت )257/2(، المجموع �سرح 

المهذب، يحيى بن �سرف النووي، مطبعة المنيرية )231/3(.
بن  لعلي  الإن�ساف؛  الرابعة، 1405ه�، 1985م )33/2(،  الطبعة:  الكتب،  عالم  المقد�سي،  مفلح  بن  الفروع؛ محمد  انظر:   )3(
�سليمان بن اأحمد المرداوي، تحقيق: محمد حامد الفقي، دار اإحياء التراث العربي، الطبعة الثانية )286/2(، مطالب اأولي 
النهى في �سرح غاية المنتهى؛ لم�سطفى بن �سعد بن عبدة الرحيباني، المكتب الإ�سلامي، الطبعة الأولى، 1414ه�، 1993م 
)690/1(، وا�ستثنى الحنابلة من ذلك الماأموم الذي لم يقف معه في ال�سف اإل امراأة، فتبطل �سلاته لي�س لأجل م�سافة 

المراأة، واإنما لأنه في حكم المنفرد خلف ال�سف.
)4( اأخرجه البخاري، الجامع ال�سحيح المخت�سر، تحقيق: م�سطفى ديب البغا، دار ابن كثير، اليمامة، بيروت، الطبعة: الثالثة، 
1407ه�، 1987م، كتاب: ال�سلاة، باب: ال�سلاة على الفرا�س )رقم: 375(، وم�سلم، �سحيح م�سلم، تحقيق: محمد فوؤاد عبد 

الباقي، دار اإحياء التراث العربي، بيروت، كتاب: ال�سلاة، باب: العترا�س بين يدي الم�سلي )رقم: 512(.
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 الدلي���ل الثاني: عن اأبي جحيفة ر�سي الله عنه)1( ق���ال: »خرج ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بالهاجرة اإلى 
البطح���اء، فتو�ساأ ف�سلى ركعتين، والع�سر ركعتي���ن، وبين يديه عنزة، وكان يمر من ورائها المراأة 

والحمار«)2(.
وج���ه الدللة من الحديثي���ن: في الحديثين دليل عل���ى اأن اعترا�س الم���راأة ل�سلاة الرجل ل 

تبطل عليه �سلاته، فمن باب اأولى اأن وقوفها بجانبه ل يبطل ال�سلاة)3(.
الدليل الثالث: اأن الأ�سل �سحة ال�سلاة حتى يرد الدليل على بطلانها، ولي�س ثمة ن�س �سريح 

�سحيح على البطلان)4(.
الق���ول الثاني: اإن وقفت الم���راأة الم�ستهاة بجانب الإمام ونوى اإمامته���ا بطلت �سلاة الإمام، 

و�سلاة جميع الماأمومين، ومنهم المراأة.
وكذا اإن وقفت بجانب الماأمومين ونوى الإمام اإمامتها فتبطل �سلاة ثلاثة رجال هم الذي عن 

يمينها والذي عن �سمالها ومن يقف خلفها.
وهو مذهب الحنفية، وزاد زفر رحمه الله)5( ببطلان ال�سلاة ولو لم ينوِ الإمام اإمامتها)6(.

)1( هو اأبو جحيفة، وهب بن عبد الله بن م�سلم بن جنادة بن جندب العامري ال�سوائي، �سحابي، �سكن الكوفة وولي بيت المال 
وال�سرطة لعلي ¢، وهو اآخر من مات بالكوفة من ال�سحابة ٪، مات �سنة )64ه�(.

انظر: ال�ستيعاب )4/ 1561(، اأ�سد الغابة في معرفة ال�سحابة؛ لعلي بن اأبي الكرم محمد بن محمد ال�سيباني، دار اإحياء التراث 
العربي، بيروت، لبنان، )5/ 428(.

)2( اأخرجه البخاري، كتاب: المناقب، باب: �سفة النبي صلى الله عليه وسلم )رقم: 3360(، وم�سلم، كتاب: ال�سلاة، باب: �سترة الم�سلي )رقم: 
.)503

)3( انظر: الأم )198-197/1(.
)4( انظر: المجموع )232/3(.

)5( هو اأبو الهذيل، زفر بن الهذيل العنبري، �ساحب اأبي حنيفة، فقيه، ثقة، قال ابن حبان: »كان زفر متقناً حافظاً قليل الخطاأ، 
وكان اأقي�س اأ�سحابه، واأكثرهم رجوعاً اإلى الحق اإذا لح له«، مات بالب�سرة �سنة )158ه�(.

انظر: الثقات؛ محمد بن حبان بن اأحمد اأبو حاتم التميمي الب�ستي، تحقيق: ال�سيد �سرف الدين اأحمد، دار الفكر، الطبعة: الأولى، 
1395ه�، 1975م )399/6(، ل�سان الميزان )502/3(.

)6( تنبيهات:
الأول: ا�سترط الحنفية في المراأة �سروطًا؛ منها: 

1/ اأن تكون المراأة م�ستهاة، وهي من بلغت ت�سع �سنين، وقيل: اأن تكون �سالحة للجماع من غير النظر لل�سن.
2/اأن تكون ال�سلاة مطلقة، اأي لها ركوع و�سجود، فيخرج منها �سلاة الجنازة.

3/ اأن يكونا في مكان واحد بلا حائل.
4/ اأن تحاذيه في ركن كامل.

الثاني: ما ذهب اإليه زفر هو قيا�س مذهب الحنفية كما قاله ال�سرخ�سي في »المب�سوط« )185/1(، وذلك اأن اأ�سل هذه الم�ساألة 
اأن الحنفية يرون اأن الإمام ل ت�سترط نية اإمامته، فلو دخل معه ماأموم كان اإمامًا له ولو لم ينو الإمامة، لكنهم ا�ستثنوا حالً 
واحدة، وهي: اإن اقتدت المراأة بالرجل، فهنا ل تكون ماأمومة اإل اإن نوى اإمامتها؛ لأنهم يرون اأن المراأة اإن حاذت الرجل 
اأبطلت �سلاته، وهذا يف�سي اإلى اأن المراأة باإمكانها اأن تُبطل �سلاة الرجل بالوقوف بجانبه بنية القتداء، فخرجوا من هذا 

الإ�سكال بهذا ال�ستثناء، بينما زفر اطرد ولم ي�ستثن ذلك.
الثالث: اإنْ وقفت المراأة و�سط ال�سف ف�سدت �سلاة ثلاثة رجال، وهم من عن يمينها وعن �سمالها ومن خلفها، فاإن كانت امراأتان 
فاإنهما يف�سدان �سلاة اأربعة: واحد عن يمينهما واآخر عن ي�سارهما و�سلاة اثنين خلفهما بحذائهما، واإن كن ثلاثًا اأف�سدن 
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وهو في الجملة رواية عن اأحمد رحمه الله)1(، وبه قال بع�س الظاهرية منهم ابن حزم رحمه 
الله)2(.

وا�ستدلوا لذلك بما يلي:
الدليل الأول: عن اأبي هريرة ر�سي الله عنه قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »خير �سفوف الرجال 

اأولها و�سرها اآخرها، وخير �سفوف الن�ساء اآخرها و�سرها اأولها«)3(.
الدلي���ل الثان���ي: عن اأن�س بن مال���ك ر�سي الله عن���ه: »اأن جدته مليكة دع���ت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
لطع���ام �سنعت���ه له، فاأكل منه، ثم قال: قوموا فلاأ�سل لكم، قال اأن�س فقمت اإلى ح�سير لنا قد ا�سود 
م���ن طول ما لب����س، فن�سحته بماء، فقام ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم و�سففت اأنا واليتي���م وراءه، والعجوز من 

ورائنا، ف�سلى لنا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ركعتين ثم ان�سرف«)4(.
وجه الدللة من الحديثين: اأن ال�سرع اأمر بتاأخير الن�ساء، وبيَّن اأنهن خلف الرجال، وهو يدل 

على اأنها اإن وقفت بجانب الرجل فقد وقعت في النهي، والنهي يقت�سي الف�ساد)5(.
ويمكن اأن يناق�س: باأن الحديث يدل على كراهة وقوف المراأة خلف ال�سف، لكن ل يلزم منه 

بطلان �سلاتها، ثم على فر�س بطلان �سلاتها لم يلزم منه بطلان �سلاة من يحاذيها.
الدلي���ل الثال���ث: القيا�س على منع القتداء بالمراأة، فكم���ا ل ي�سح القتداء بها فكذا ل ي�سح 
محاذاتها؛ من جهة اأن بطلان القتداء بها لي�س لدنو مرتبها، فقد تكون اأف�سل منه، واإنما لأن حقها 

التاأخير خلف الرجل، فاإن حاذته اأو تقدمت عليه فقد وقفت في غير مكانها ال�سرعي)6(.
ويمك���ن اأن يناق����س: بعدم الت�سلي���م اأن علة منع القت���داء بالمراأة هو اأن حقه���ا التاأخير، فاإن 
ال�سبي حقه التاأخير عن البالغ، ومع ذلك �سحت اإمامته في النفل، بل حتى في الفر�س عند بع�س 

�سلاة واحد عن يمينهن واآخر عن ي�سارهن وثلاثة ثلاثة اإلى اآخر ال�سفوف.
انظر: المب�سوط )185/1(، بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع؛ م�سعود بن اأحمد الكا�ساني، دار الكتب العلمية، الطبعة الثانية، 
يون�س  بن  اأحمد  وعليه حا�سية  الزيلعي،  بن علي  لعثمان  الدقائق؛  كنز  �سرح  الحقائق  تبيين  1406ه�، 1986م )140/1(، 

ال�سلبي، دار الكتاب الإٍ�سلامي )139-138/1(.
)1( الرواية هي بطلان �سلاة من يليها فقط، والقول الثاني في المذهب: تبطل �سلاة من يليها ومن خلفها، اأما �سلاتها فلا تبطل، 

انظر: الفروع )33/2(، الإن�ساف )287/2(.
)2( وتف�سيل قوله ما ذكره في المحلى )332/2-333(: »فاإن �سلت امراأة اإلى جنب رجل ل تاأتم به ول باإمامه فذلك جائز، فاإن 
كان ل ينوي اأن يوؤمها ونوَت هي ذلك ف�سلاته تامة و�سلاتها باطلة، فاإن نوى اأن يوؤمها وهي قادرة على التاأخر عنه ف�سلاتهما 
جميعا فا�سدة، فاإن كانا جميعًا موؤتمين باإمام واحد ول تقدر هي ول هو على مكان اآخر ف�سلاتهما تامة، واإن كانت قادرة على 
التاأخر وهو غير قادر على تاأخيرها ف�سلاتها باطلة و�سلاته تامة، فلو قدر على تاأخيرها فلم يفعل ف�سلاتهما جميعا باطلة«.
الأول  ال�سف  على  والزدحام  منها  فالأول  الأول  وف�سل  واإقامتها  ال�سفوف  ت�سوية  باب:  ال�سلاة،  كتاب:  م�سلم،  اأخرجه   )3(

والم�سابقة اإليها وتقديم اأولي الف�سل وتقريبهم من الإمام )رقم: 440(.
)4( اأخرجه البخاري، كتاب: ال�سلاة، باب: ال�سلاة على الح�سير )رقم: 373(، وم�سلم، كتاب: الم�ساجد وموا�سع ال�سلاة، باب: 

جواز الجماعة في النافلة )رقم: 658(.
)5( انظر: تبيين الحقائق )136/1(، المحلى )333/2(.

)6( انظر: تبيين الحقائق )136/1(.
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اأهل العلم، واإنما علة منع اإمامة الن�ساء اأنهن مظنة الفتنة، واأن الإمامة فيها نوع ولية.
الدلي���ل الرابع: القيا�س عل���ى وقوف الرجل اأمام الإمام، فكم���ا اأن ذلك مبطل ل�سلاة الإمام 
وم���ن خلفه، فكذا وقوف الم���راأة بجانب الرجل؛ بجامع اأن كلًا منهما فيه وقوف للماأموم في مو�سع 

نهى عنه ال�سارع)1(.
ويمكن اأن يناق�س: بعدم الت�سليم اأن وقوف الرجل اأمام الإمام يلزم منه بطلان �سلاة الإمام 
وجميع من خلفه، واإنما هو قول انفرد به بع�س الحنفية، وهو رواية عند الحنابلة، اأما �سائر المذاهب 

فلا يرون بطلان �سلاة الإمام ومن خلفه.
الدليل الخام�س: اأن وقوف المراأة بجانب الرجل من اأ�سباب ان�سغال الم�سلي عن �سلاته، بما 

قد يقع له من الفتنة بها)2(.
ويمكن اأن يناق�س: باأن هذه العلة ل يلزم منها بطلان �سلاة من حاذته المراأة، وغاية ما يقال 

فيها كراهة محاذاتها؛ لما فيه من مظنة الفتنة والن�سغال عن ال�سلاة.
�لترجيح:

يظهر لي -والله اأعلم- رجحان القول الأول؛ لأمور:
الأول: قوة اأدلتهم، ومناق�سة اأدلة القول الثاني.

الثان���ي: عدم الن�س ال�سريح على ذلك ولو باأثر من ال�سحابة ٪، مع الحاجة اإليها، فاإن هذه 
الواقعة مما يحتمل وقوعها بكثرة؛ ل �سيما في عهد ال�سحابة ٪، حيث اأن منزل ال�سخ�س قد ل ي�سع 

اإل للمحاذاة فيما لو �سلى الرجل بزوجته اأو غيرها من اأهل بيته. 
الثال���ث: لو �سلمنا ج���دلً باأن وقوف الم���راأة بمحاذاة الرجل مخالف لل�س���رع مخالفة تقت�سي 
بط���لان �سلاته���ا، فالحكم خا�س بها، واأما �س���لاة من يحاذيها فلي�س فيه ن����س يدل على بطلانه، 

ف�سلًا عن �سلاة من خلفها.
�لنتيجة:

���ن مما �سبق اأنه ل اأثر لوقوف المراأة بجانب الرجل من جهة بطلان �سلاته، �سواء وقفت  يتبيَّ
بجانب الإمام ونوى اإمامتها، اأو وقفت بجانب الماأموم، وهو مذهب المالكية، وال�سافعية، والحنابلة، 

في المن�سو�س عن اأئمتهم.
واأم���ا مذهب الحنفية، والحنابلة في رواية، وابن حزم رحم���ه الله باأنه موؤثر من جهة بطلان 
�س���لاة من يحاذيه���ا فعمدتهم في ذلك اأن الله تعالى بين اأن مو�سع الم���راأة اأن تكون خلف الرجل، 
وه���و يدل على اأن محاذاته���ا موقف الرجل مخالف لل�سرع، فيلزم من���ه بطلان �سلاتها و�سلاة من 

)1( انظر: تبيين الحقائق )136/1(.

)2( انظر: تبيين الحقائق )136/1(.
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يحاذيها، وقد �سبق بيان بطلان ذلك في الوجه الثالث من الترجيح.
�لمطلب �لثاني: �أثر �لتقدم على �لاإمام على �سلاة �لاإمام ومن خلفه.

�سورة الم�ساألة:
اإذا �سل���ى �سخ�س اإمامً���ا بجماعة معه ت�سلي خلفه، ثم جاء اآخر ف�سل���ى ماأمومًا معهم لكنه 
وق���ف اأم���ام الإم���ام، فقد ذهب جماع���ة من اأهل العل���م اإلى اأن ه���ذا الفعل تبطل به �س���لاة الإمام 

والماأمومين جميعًا.
كلام �أهل �لعلم في �لم�ساألة:

قب���ل بي���ان الم�ساألة اأ�سير على �سبي���ل الإجمال اإلى م�ساألة �سلاة من تق���دم على اإمامه، فاإنها 
على قولين:

الأول: ل ت�سح �سلاته.
وهو مذهب الحنفية)1(، وال�سافعية)2(، والحنابلة)3(، وابن حزم رحمه الله)4(.

القول الثاني: ت�سح �سلاته اإذا اأمكنه القتداء لكن مع الكراهة.
وهو مذهب المالكية)5(، ووجه عند الحنابلة)6(، وبه قال ال�سافعي رحمه الله في القديم)7(.

القول الثالث: ت�سح اإن �ساق المكان، بحيث لم يجد مكانًا اإل اأمامه.
9(، وهو محكي عن  وه���ذا وجه عن���د الحنابلة اختاره �سيخ الإ�س���لام ابن تيمية رحم���ه الله)8(

)1( انظر: بدائع ال�سنائع )145/1(، الفتاوى الهندية، لجنة علماء برئا�سة نظام الدين البلخي، دار الفكر، 1411ه�، 1991م 
.)103/1(

)2( انظر: المجموع )190/4(، اأ�سنى المطالب �سرح رو�س الطالب، زكريا بن محمد زكريا الأن�ساري، مع حا�سية عليه لأحمد 
الرملي، دار الكتاب الإ�سلامي )221/1(.

)3( انظر: المغني �سرح مخت�سر الخرقي، موفق الدين عبد الله بن اأحمد بن قدامة، دار اإحياء التراث العربي، الطبعة الأولى، 
1405ه�، 1985م. )157/2(، الإن�ساف )280/2(.

)4( انظر: المحلى )386/2(.
عرفة  بن  اأحمد  بن  محمد  الكبير،  ال�سرح  على  الد�سوقي  حا�سية  الد�سوقي،  حا�سية   ،)28/2( خليل  مخت�سر  �سرح  انظر:   )5(

الد�سوقي، دار اإحياء الكتب العربية، )331/1(.
)6( انظر: مجموع الفتاوى )23/ 404(، الإن�ساف )280/2(.

)7( انظر: البيان في مذهب الإمام ال�سافعي، لأبي الح�سين يحيى بن اأبي الخير العمراني، دار المنهاج، الطبعة الأولى، 1421ه�-
2000م.، )431/2(، الحاوي الكبير )340/2(.

)8( هو اأبو العبا�س اأحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام ابن تيمية الحراني، ثم الدم�سقي، ولد �سنة )661ه�(، الفقيه، الحافظ، 
المف�سر، الأ�سولي، المجتهد، الزاهد، تحول به اأبوه اإلى دم�سق فنبغ وا�ستهر، ثم طُلب اإلى م�سر من اأجل فتوى اأفتى بها، 

و�سجن ب�سببها مدة، ثم اأطُلق فرجع اإلى دم�سق، وتوفي بها في القلعة معتقلًا �سنة )728ه�(.
انظر: البداية والنهاية )303/13(، �سذرات الذهب )80/6(.

)9( انظر: مجموع الفتاوى )23/ 404(، الفروع )28/2(.
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بع�س ال�سلف -رحمهم الله-)1(.
اإذا تقرر هذا فمذهب المالكية الذين يقولون ب�سحة �سلاة من تقدم على الإمام فاإنهم يرون 
�سح���ة �س���لاة الإمام ومن خلفه كذلك، لكن اختلف اأه���ل العلم الذين يرون بطلان �سلاة من تقدم 

على اإمامه هل يوؤثر ذلك على �سلاة بقية الماأمومين، على ثلاثة اأقوال:
القول الأول: ت�سح �سلاة الإمام ومن �سلى بجانبه اأو خلفه، وتبطل �سلاة من �سلى اأمامه.

وهو مذهب الحنفية)2(، وال�سافعية)3(، والحنابلة)4(.
وا�ستدلوا لذلك بما يلي:

الدليل الأول: اأن �سلاة الإمام لي�ست متعلقة ب�سلاة الماأموم)5(.
الدلي���ل الثاني: يمكن اأن ي�ستدل له باأن الماأموم اإن اأحرم ب�سلاته وهو متقدم على اإمامه، لم 
تنعقد �سلاته اأ�سلًا حتى يقال باأنها موؤثرة على من خلفه اأم ل، بل هي باطلة من اأ�سلها، واإن تقدم 

على الإمام اأثناء �سلاته فتبطل �سلاته لوحده كما لو اأحدث.
الدليل الثالث: يمكن اأن ي�ستدل له باأن الن�سو�س دلت على اأنه ل تبطل �سلاة الماأموم ببطلان 
�س���لاة الإمام، بل ي�سرع ال�ستخلاف اأو ي�سلون فرادى، فاإذا كانت �سلاة الماأموم ل تبطل ببطلان 

�سلاة الإمام مع اأنه موؤتم به فمن باب اأولى األ تبطل �سلاة الإمام ببطلان �سلاة الماأموم.
القول الثاني: تبطل �سلاة الإمام ومن معه.

7(، ووجه عند الحنابلة)8(. وهو قول لبع�س الحنفية؛ كاأبي بكر الج�سا�س رحمه الله)6(
ول���م اأج���د لهذا القول دليلًا، لكن لعل م�ستندهم في ذلك الرواية عن الإمام اأحمد رحمه الله 
اأن���ه اإذا بطلت �سلاة الماأموم فتبط���ل �سلاة الإمام، وكذلك العك�س)9(، ف���اإذا تقدم الماأموم بطلت 
�سلات���ه، واإذا بطل���ت �س���لاة الماأموم بطلت �سلاة اإمام���ه، واإذا بطلت �سلاة الإم���ام فتبطل �سلاة 

)1( وممن حكي عنه ذلك: مالك، واإ�سحاق، واأبو ثور، انظر: البيان في مذهب الإمام ال�سافعي )431/2(.
)2( انظر: بدائع ال�سنائع )145/1(، البناية �سرح الهداية، لبدر الدين العيني، دار الكتب العلمية، بيروت لبنان، الطبعة الأولى، 

1420ه�. -2000م.، )451/2(.
)3( انظر: الأم )197/1(، اأ�سنى المطالب )221/1(.

)4( انظر: المغني )157/2(، الإن�ساف )280/2(.
)5( انظر: الإن�ساف )30/2(.

ا�س، فقيه مجتهد، انتهت اإليه رئا�سة الحنفية، وخوطب في اأن  )6( هو اأبو بكر، اأحمد بن علي الرازي، الحنفي، المعروف بالج�سَّ
يلي الق�ساء فامتنع، من ت�سانيفه: »�سرح الجامع الكبير«، و»اأحكام القراآن«، توفي �سنة )370ه�(.

انظر: البداية والنهاية )256/11(، الجواهر الم�سية )84/1(.
)7( انظر: الف�سول في الأ�سول، لأحمد بن علي الرازي الج�سا�س، تحقيق: د. عجيل جا�سم الن�سمي، وزارة الأوقاف وال�سوؤون 

الإ�سلامية دولة الكويت، )187/4(.
)8( انظر: الإن�ساف )280/2(.

)9( انظر: المبدع )370/1(، الإن�ساف )30/2(.
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الماأمومين تبعًا.
القول الثالث: التقدم على الإمام موؤثر ببطلان �سلاة الإمام ومن خلفه اإن نوى الإمام الإمامة 

بمن تقدم عليه.
وهو قول لبع�س الحنابلة)1(.

ول���م اأج���د لهم دليلًا عل���ى ذلك؛ لكن ظاهره اأنه قري���ب من القول الثاني، واإنم���ا اعتبروا نية 
الإمام حتى ل يف�سي ذلك اإلى اأن من اأراد اإبطال �سلاة الإمام فاإنه ي�سلي اأمامه.

�لترجيح:
يظهر لي -والله اأعلم- اأن القول الأول اأرجح؛ لقوة اأدلتهم، و�سعف اأدلة القولين الآخرين.

�لنتيجة:
���ن مما �سبق اأن تقدم اأحد الماأمومين على الإمام غي���ر موؤثر على بقية الماأمومين، وهذا  يتبيَّ
محل اتفاق بين المذاهب الأربعة، واإنما اأثره على نف�س المتقدم، اإما بكراهة فعله مع �سحة �سلاته، 

اأو ببطلان �سلاته. 
واأم���ا قول بع�س الحنفية وبع�س الحنابلة باأنه موؤثر ببطلان �سلاة جميع الماأمومين فلم اأجد 

لهم في ذلك دليلًا يعتمد عليه من الأثر اأو النظر.

)1( انظر: الفروع )28/2(، الإن�ساف )280/2(.
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�لمبحث �لثاني

تطبيقات فقهية لتحمل �ل�سخ�ص نتيجة فعل غيره في بابي �لزكاة و�لحج
وفيه ثلاثة مطالب:

ين دون علم �أ�سحابهما. �لمطلب �لاأول: �أثر خلط �لر�عي للمالين �لزكويَّ
�سورة الم�ساألة:

اإذا كان ل�سخ����س ع�س���رون �ساة، ول�سخ�س اآخ���ر ثلاثون �ساة، فالأ�سل اأن���ه ل زكاة على اأحد 
منهم���ا، فاإن كان يرعاها راعٍ واحد، وقام الراعي بخلط المالين دون علم اأ�سحابهما، فذهب بع�س 

الفقهاء اإلى اأن ذلك له اأثر من جهة وجوب الزكاة على هذه ال�سياه.
كلام �أهل �لعلم في �لم�ساألة:

قب���ل بي���ان الم�ساأل���ة فاإني اأ�سير -عل���ى �سبيل الإجمال- اإل���ى م�ساألة اأثر الخلط���ة في الأموال 
الزكوية، حيث اختلف اأهل العلم فيها على قولين:

الق���ول الأول: الخلط���ة موؤثرة ف���ي الأموال الزكوية، وه���و مذهب المالكي���ة)1(، وال�سافعية)2(، 
والحنابلة)3(، على تف�سيل بينهم في ذلك:

فعند المالكية اأن الخلطة الموؤثرة خا�سة ببهيمة الأنعام، ول بد اأن يكون مال كل �سخ�س يبلغ 
ن�سابًا، فاإن كان ن�سيب كل �سخ�س منفردًا ل يبلغ الن�ساب فلا توؤثر الخلطة.

وعند الحنابلة هي خا�سة ببهيمة الأنعام، ولو كان مال كل واحد ل يبلغ ن�سابًا.
وعند ال�سافعية هي عامة في جميع الأموال الزكوية، ولو كان مال كل واحد ل يبلغ ن�سابًا)4(.

)1( انظر: منح الجليل، �سرح مخت�سر خليل، محمد بن اأحمد )علي�س(، دار الفكر، 1409ه�، 1989م )17/2(، الفواكه الدواني، 
�سرح ر�سالة اأبي زيد القيرواني، اأحمد بن غنيم بن �سالم بن مهنا النفراوي، دار الفكر، 1415ه�، 1995م. )345-344/1(.

)2( انظر: المجموع )406/5(، اأ�سنى المطالب )347/1(.
)3( انظر: المغني )454/2(، الإن�ساف )3، 67(.

)4( ومع اتفاق هذه المذاهب على اأثر الخلطة لكنهم اختلفوا فيما تتحقق به الخلطة على اأقوال:
القول الأول: ذهب الحنابلة اإلى اأنها تتحقق بال�ستراك في خم�سة اأمور: المُراح، والم�سرح، والفحل، والمحلب، والمرعى.

القول الثاني: ذهب ال�سافعية وبع�س الحنابلة -وعليه ن�س اأحمد- اإلى الخم�سة ال�سابقة مع زيادة: الم�سرب، والراعي.
القول الثالث: ذهب المالكية اإلى اأنها تتحقق بال�ستراك في خم�سة اأمور: هي المراح، والمبيت، والفحل، والراعي، والم�سرب، وعند 

بع�س المالكية اأنه يكفي الراعي والمرعى فقط دون غيرها.
ولبيان هذه ال�سروط على �سبيل الإجمال: 

الأول: المراح اأو المبيت: وهو مكان المبيت الذي تروح اإليه الما�سية، فيكون مكان مبيتهم واحدًا.
وعند المالكية يفرقون بين المراح والمبيت فالمراح هو مكان اجتماعها للقيلولة اأو اجتماعها ل�سوقها اإلى المبيت.

الثاني: الم�سرح، وهو اأن ي�سْرحن اإلى المرعى جميعًا، فلا تذهب جماعة في يوم وجماعة في يوم اآخر.
الثالث: المحلب: المو�سع الذي تحلب فيه الما�سية، فلا يكون لكل واحد مو�سع يحلب فيه ما�سيته.

الرابع: المرعى: هو مكان رعي الما�سية، فلا يرعى كل مال في ناحية غير ناحية المال الآخر.
ا به ل يطرق المال الآخر، بل يكون الفحل مر�سلًا في جميع الما�سية. الخام�س: الفحل: فلا يكون فحل اأحد المالين خا�سً
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الق���ول الثاني: ل اأثر للخلطة في الأم���وال الزكوية، فلكل �سخ�س حكمه في ماله، �سواء خالط 
اأو لم يخالط، وهو مذهب الحنفية)1(، والظاهرية)2(.

اإذا تق���رر ذل���ك فاختلف القائلون ب���اأن الخلطة موؤثرة فيما لو قام الراع���ي بجمع المالين من 
بهيمة الأنعام جمعًا تتحقق فيه �سروط الخلطة دون علم اأ�سحابها بذلك، على قولين:

الق���ول الأول: يُحكم بالخلطة، ول ي�سترط نية اأ�سح���اب المال في الخلطة، �سواء كانت خلطة 
اأعيان اأو خلطة اأو�ساف)3(.

وهو مذهب ال�سافعية)4(، والحنابلة)5(، وبع�س المالكية)6(.
وا�ستدلوا لذلك بما يلي:

ق بين  الدلي���ل الأول: ع���ن �سعد ب���ن اأبي وقا�س ر�س���ي الله عنه)7( اأن النبي صلى الله عليه وسلم ق���ال: »ل يُفرَّ
مجتمع، ول يُجمع بين مفرق، والخليطان ما اجتمع على الحو�س والراعي والفحل«)8(.

- الراعي، باأن ل يكون لكل مال راع، ينفرد برعايته دون الآخر.
- الم�سرب، وهو مكان ال�سرب.

انظر: �سرح مخت�سر خليل )158/2(، مغني المحتاج اإلى معرفة األفاظ المنهاج، ل�سم�س الدين محمد بن اأحمد ال�سربيني الخطيب، 
دار الكتب العلمية )74/2-75(، الفروع )381/2(.
)1( انظر: المب�سوط )153/2(، بدائع ال�سنائع )29/2(.

)2( انظر: المحلى )153/4(.
)3( خلطة الأعيان: هي اأن تكون الما�سية م�ستركة بينهما، بحيث لكل واحد منهما ن�سيب م�ساع؛ كاأن يرثان اأو ي�ستريان ن�سيبًا، اأو 
يوهب لهما معًا، فيبقياه بحاله، لكل واحد منهما الن�سف، اأو لأحدهما الثلث وللاآخر الباقي، لكن ل يميّز ن�سيب اأحدهما 

عن الآخر.
اأما خلطة الأو�ساف: فهي اأن يكون مال كل واحد منهما مميزًا، فخلطاه، وا�ستركا في الأو�ساف التي تتحقق بها الخلطة؛ من المبيت، 

والمرعى، والفحل، وغيرها.
انظر: اأ�سنى المطالب )348/1(، المغني )454/2(.

)4( انظر: المجموع )412/9(، مغني المحتاج )75/2(.
)5( انظر: المغني )456/2(، الفروع )383/2(.

)6( انظر: الذخيرة، ل�سهاب الدين اأحمد بن اإدري�س القرافي، تحقيق: محمد حجي، بيروت، دار الغرب، 1994م.، )502/2(.
)7( هو اأبو اإ�سحاق، �سعد بن مالك بن اأهيب بن عبد مناف بن زهرة القر�سي، �سابع �سبعة في الإ�سلام، واأحد الع�سرة المب�سرين 

بالجنة، واأحد ال�ستة اأهل ال�سورى، واأول من رمى ب�سهم في �سبيل الله، مات �سنة )51ه�(.
انظر: ال�ستيعاب )607/2(، �سير اأعلام النبلاء )92/1(.

)8( اأخرجه الدارقطني في »ال�سنن« تحقيق: ال�سيد عبد الله ها�سم يماني المدني، دار المعرفة، بيروت، 1386ه�- 1966م. )2/ 
104(، والبيهقي في »ال�سنن الكبرى«، تحقيق: محمد عبد القادر عطا، مكة المكرمة، مكتبة دار الباز، 1414ه�، 1994م. 
)4/ 106(، والحديث �سعيف؛ لأن في �سنده ابن لهيعة، وقد انفرد به، جاء في »العلل« لبن اأبي حاتم، تحقيق : مجموعة 
باحثين باإ�سراف د. �سعد بن عبد الله الحميد و د. خالد بن عبد الرحمن الجري�سي، مطابع الحمي�سي، الطبعة: الأولى، 
1427ه� )2/ 609(: »قال اأبي: هذا حديث باطل عندي، ول اأعلم اأحدًا رواه غير ابن لهيعة« وقال البيهقي في »معرفة ال�سنن 
والآثار« تحقيق: �سيد ك�سروي ح�سن، بيروت، دار الكتب العلمية )550/4(: »وقد اأجمع اأ�سحاب الحديث على �سعف ابن 
ا ابن الملقن في »البدر المنير« تحقيق: م�سطفى اأبو الغيط،  لهيعة وترك الحتجاج بما ينفرد به«، وممن �سعف الحديث اأي�سً

وعبد الله بن �سليمان، ويا�سر بن كمال، دار الهجرة، الريا�س، ال�سعودية، الطبعة: الأولى، 1425ه�، 2004م. )5/ 448(.
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وجه الدللة: اأن النبي صلى الله عليه وسلم بين الأو�ساف التي يتحقق بها الخلطة، ولم يذكر النية في ذلك)1(.
ويمكن اأن يناق�س: باأن الحديث �سعيف ل يثبت.

الدليل الثاني: اأن النية ل توؤثر في ح�سول الخلطة، فلم توؤثر في حكمها)2(.
الدليل الثالث: اأن المق�سود بالخلطة من الرتفاق يح�سل بدون النية، فلما لم يكن للنية اأثر 

في ح�سول الق�سد لم يكن لها اأثر في الحكم)3(.
الدلي���ل الرابع: القيا�س عل���ى عدم اعتبار النية في الزرع، ول ف���ي م�سي الحول فيما ي�سترط 

الحول فيه، فكما لم ت�سترط النية في ذلك فكذا في الخلطة)4(.
الدلي���ل الخام����س: القيا�س على خلطة الأعي���ان، فكما اأنه ل ت�سترط الني���ة في خلطة الأعيان 

فكذا الأو�ساف)5(.
القول الثاني: ل يُحكم بالخُلطة، في�سترط نية �ساحب المال في الخلطة.

وهو مذهب المالكية)6(، وبع�س ال�سافعية)7(، وبع�س الحنابلة)8(.
لك���ن ظاهر مذهب المالكية العموم، اأما بع�س ال�سافعي���ة والحنابلة فيخ�سون ا�ستراط النية 

بخلطة الأو�ساف دون الأعيان.
وا�ستدلوا لذلك ب�ما يلي:

الدلي���ل الأول: اأن الخلط���ة يتغي���ر بها الحك���م، فا�سترط فيه���ا النية والق�س���د؛ كالقتداء في 
ال�سلاة)9(.

ويمكن اأن يناق�س: باأن قيا�سه على ال�سلاة مع الفارق؛ لأن ال�سلاة �سروع في عبادة فا�سترط 
له���ا الني���ة والق�سد، بخلاف الخلطة فهي حكم �سرعي ترتب عل���ى توفر �سرط، فاإن ح�سل ال�سرط 
ترت���ب الحكم عليه، واإنم���ا العبادة هو اإخراج الزكاة ل ح�سول الخلط���ة، فاإخراج الزكاة من المال 

المختلط ي�سترط فيه النية، اأما ترتب الأثر على الخلطة فلا ت�سترط فيه النية.
الدليل الثاني: اأن الخلطة موؤثرة من جهة اإيجاب الزكاة من عدمها، فا�سترط فيها النية دفعًا 

)1( انظر: المغني )456/2(.

)2( انظر: المغني )456/2(.
)3( انظر: الذخيرة )502/2(، مغني المحتاج )75/2(، المغني )456/2(.

)4( انظر: المغني )456/2(.
)5( انظر: الحاوي الكبير )100/4(.

)6( انظر: حا�سية الد�سوقي )439/1(، الفواكه الدواني )344/1(.
)7( انظر: الفواكه الدواني )344/1(، المجموع )412/9(.

)8( قال المرداوي في »الإن�ساف« )73/1(: »فاإن كانت خلطة اأعيان لم ت�سترط لها النية اإجماعًا، واإن كانت خلطة اأو�ساف ففيها 
وجهان«، وانظر: المغني )456/2(، الفروع )383/2(.

)9( انظر: الذخيرة )502/2(.
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لل�سرر)1(.
ويمك���ن اأن يناق�س: باأن الخلطة ل يل���زم منها ال�سرر دائمًا فقد يح�سل بها الرفق، ومن جهة 
اأُخ���رى فترتُّب الحكم عل���ى الخلطة من الأحكام ال�سرعية التي ل يُنظر فيها لمجرد ال�سرر الظاهر 
الخا�س ب�ساحب المال، فاإن الزكاة في اأ�سلها هي اإخراج مال، فهي في ظاهرها �سرر على �ساحب 
ه لما كان حكمًا �سرعيًا مترتبًا على اأو�ساف محددة في ال�سرع له غايات ومقا�سد اأعظم  المال، لكنَّ

من ال�سرر المترتب على �ساحب المال، فقدمت الم�سلحة العامة على م�سلحة ال�سرر الخا�س.
�لترجيح:

يظهر لي -والله اأعلم- رجحان القول الأول؛ لقوة اأدلتهم، ومناق�سة اأدلة القول الثاني.
�لنتيجة:

���ن مما �سب���ق اأن قيام الراعي بخلط المالين دون عل���م اأ�سحابهما له اأثره من جهة ترتب  يتبيَّ
حكم الخلطة على المالين، وهو مذهب ال�سافعية، والحنابلة.

اأم���ا عند المالكية فلي�س له اأثر؛ لأنهم ي�سترطون ني���ة �ساحب المال، وكذا عند الحنفية وابن 
حزم ل اأثر لذلك؛ لأنهم ل يرون للخلطة اأثرًا من حيث الأ�سل.

�لمطلب �لثاني: �أثر من نوى �لاأ�سحية على �أهل بيته.

�س���ورة الم�ساألة: اإذا دخلت ع�سر ذي الحج���ة، واأراد اإن�سان اأن ي�سحي، فذهب بع�س الفقهاء 
اإلى اأن لذلك اأثر من جهة وجوب الإم�ساك عن اأخذ �سيء من ال�سعر والظفر والب�سرة على اأهل بيت 

من اأراد الأ�سحية.
خلاف �أهل �لعلم في �لم�ساألة:

قبل بيان الم�ساألة اأ�سير اإلى اأن الفقهاء قد اختلفوا فيمن دخلت عليه الع�سر واأراد اأن ي�سحي 
من جهة اأخذ �سيء من �سعره وظفره وب�سرته، وذلك على ثلاثة اأقوال:

القول الأول: يحرم، وهو مذهب الحنابلة)2(، ووجه عند ال�سافعية)3(، وبه قال ابن حزم رحمه 
الله)4(.

)1( انظر: المجموع )409/9(، مغني المحتاج )75/2(.
البهوتي، عالم  يون�س  الإرادات(، من�سور بن  المنتهى )�سرح منتهى  ل�سرح  النهى  اأولي  الإن�ساف )109/4(، دقائق  انظر:   )2(

الكتب )614/1(.
)3( انظر: المجموع )362/8(.

)4( انظر: المحلى )3/6(.
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الق���ول الثاني: يك���ره، وهو مذهب المالكية)1(، وال�سافعية)2(، وبع����س الحنفية)3(، ورواية عند 
الحنابلة)4(.

القول الثالث: يباح له اأخذ �سعره وظفره، وهو مذهب الحنفية)5(، ووجه عند ال�سافعية)6(.
ون�سبه ابن ر�سد الجد)7( اإلى مالك رحمه الله وجمهور اأهل العلم)8(.

اإذا تقرر ذلك فقد اختلف الفقهاء القائلون بم�سروعية الإم�ساك عن اأخذ �سيء من ال�سعر اأو 
الظفر والب�سرة لمن اأراد اأن ي�سحي، في جريان ذلك الحكم على اأهل بيته على قولين:

القول الأول: يقت�سر الحكم على الم�سحي وحده.
وهو ظاهر مذهب ال�سافعية)9(، وظاهر قول ابن حزم رحمه الله)10(.

وا�ستدل���وا لذلك ب�: عن اأم �سلم���ة ر�سي الله عنها اأن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »اإذا دخلت الع�سر واأراد 
اأحدكم اأن ي�سحي فلا يم�س من �سعره وب�سره �سيئًا«)11(.

وجه الدللة: اأن النبي صلى الله عليه وسلم نهى الم�سحي عن الأخذ، ولي�س في الحديث دللة على دخول اأهل 
بيته الذين ي�سحي عنهم)12(.

القول الثاني: يجري الحكم على الم�سحي واأهل بيته.

الرحمن  بن عبد  بن محمد  الجليل، محمد  والإكليل )372/4(، مواهب  التاج  انظر:  الأخذ،  با�ستحباب عدم  لكنهم عبروا   )1(
الحطاب، دار الفكر، الطبعة الثالثة، 1412ه�.، 1992م. )244/3(.

)2( والمعتمد عندهم حتى يوم الجمعة، وا�ستثنى بع�س ال�سافعية من ذلك اإن كان يوم جمعة وقد طال ظفره و�سعره في�ستحب له 
اأخذهما، انظر: اأ�سنى المطالب )541/1(، حا�سية قليوبي وعميرة، اأحمد �سلامة القليوبي، واأحمد الرل�سي عميرة، اإحياء 

الكتاب العربي، 1415ه�، 1995م. )251/4(.
)3( انظر: رد المحتار، محمد اأمين بن عمر )ابن عابدين(، دار الكتب العلمية، 1412ه�، 1992م. )177/2(.

)4( انظر: المغني )436/9(، قال المرداوي في الإن�ساف )109/4( عند ذكره رواية الكراهة: »وهو اأولى، واأطلق اأحمد الكراهة«.
)5( انظر: �سرح معاني الآثار، اأحمد بن محمد بن �سلامة الطحاوي، دار المعرفة، الطبعة الأولى، 1399ه�، 1979م.، )181/4(.

)6( لكنه خلاف الأولى، انظر: المجموع )362/8(.
اأحمد بن محمد بن ر�سد القرطبي، المالكي، ابن ر�سد الجد، ولد �سنة )450ه�(، فقيه الأندل�س  الوليد، محمد بن  اأبو  )7( هو 

والمغرب، من ت�سانيفه: »البيان والتح�سيل«، و»المقدمات لأوائل كتب المدونة«، وتوفي �سنة )520ه�(.
انظر: �سير اأعلام النبلاء )307/21(، �سذرات الذهب )320/4(.

)8( انظر: البيان والتح�سيل وال�سرح والتوجيه والتعليل لم�سائل الم�ستخرجة، اأبو الوليد محمد بن اأحمد بن ر�سد القرطبي، حققه: 
د محمد حجي واآخرون، دار الغرب الإ�سلامي، بيروت - لبنان، الطبعة: الثانية ، 1408 ه�. - 1988م. )433/18(.

)9( انظر: اأ�سنى المطالب )541/1(، حا�سيتا قليوبي وعميرة )251/4(.
)10( انظر: المحلى )3/6(.

)11( اأخرجه م�سلم، كتاب: الأ�ساحي، باب: نهي من دخل عليه ع�سر ذي الحجة وهو مريد الت�سحية اأن ياأخذ من �سعره اأو اأظفاره 
�سيئًا )رقم: 1977(.

)12( انظر: حا�سية الرو�س المربع، عبد الرحمن بن محمد بن قا�سم النجدي، الطبعة: الرابعة، 1410ه�، )241/4( )�س:5( 
انظر: الفروع )555/3(، دقائق اأولي النهى )614/1(.
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وهو مذهب الحنابلة، وقول عند المالكية)1(.
وعلل���وا لذل���ك ب�: اأن اأهل بيت الم�سح���ي يدخلون فيه حكمًا من جه���ة ح�سولهم على الثواب، 

فا�ستُحب لهم ما يُ�ستحب للم�سحي حقيقة)2(.
ويمك���ن اأن يناق�س: ب���اأن دخول الم�سحى عنهم ف���ي الأجر ل يلزم من���ه دخولهم في الأحكام 
المتعلق���ة ب���ه، ولهذا لما �سحى النبي صلى الله عليه وسلم عن جميع من ل���م ي�سح من اأمته لم يلزم منه اأن يم�سكوا 

جميعًا عن ال�سعر والب�سرة.
�لترجيح:

يظهر لي -والله اأعلم- ترجيح القول الأول؛ لقوة اأدلته، ومناق�سة دليل القول الثاني.
�لنتيجة:

يتبين مما �سبق اأن من اأراد الأ�سحية فلي�س لذلك اأثر على اأهل بيته من جهة عدم اأخذ �سيء 
من �سعرهم اأو اأظفارهم، وهو ظاهر مذهب ال�سافعية، وظاهر مذهب ابن حزم.

بينما ذهب الحنابلة، وهو قول عند المالكية اإلى اأن لذلك اأثرًا من جهة اأن اأهل بيته يلحقهم 
ما يلحق الم�سحي من م�سروعية عدم الأخذ من ال�سعر والظفر. 

والبيان  المنتقى،  ذلك:  ومن  عنه،  ي�سحى  من  يذكروا  ولم  فقط،  بالم�سحي  الحكم  تخ�س  المالكية  كتب  اأكثر  كان  واإن   )1(
والتح�سيل، وحا�سية الد�سوقي، و�سرح مخت�سر خليل، وغيرها، ولم يتطرق للقول بجريان الحكم اإلى من ي�سحى عنهم اإل 

نزر من المالكية، منهم: منح الجليل )474/2(، فالله اأعلم.
)2( انظر: منح الجليل )474/2(.
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�لمبحث �لثالث
تطبيقات فقهية لتحمل �ل�سخ�ص نتيجة فعل غيره في باب �لمعاملات

وفيه مطلبان: 
�لمطلب �لاأول: �أثر فعل �لناج�ص �لذي لي�ص بينه وبين �لبائع مو�طاأة على �لبيع:

النج����س بمعنى ال�ستثارة، قال ابن فار�س رحمه الله)1(: »النون والجيم وال�سين اأ�سلٌ �سحيح 
جَا�سة: �سُرع���ة الم�سي، ومرَّ  يد، ومن الب���اب النِّ ي���دلُّ على اإثارة �س���يء، والناج�س: ال���ذي يُثِير ال�سَّ
يَنْجُ����سُ نجي�سًا، وكاأنّه يراد به يُثِير التُّراب في مَ�سيِه«)2(، وفي ال�سرع: الزيادة في �سعر ال�سلعة ممن 
ل يري���د �سراءها؛ واإنما ق�سد نفع البائع، اأو اإلحاق ال�سرر بالم�ستري، اأو كلا الأمرين، اأو اأمرًا اآخر 

اج�سَ ا�ستَثارَ تلك الزيادة)4(. غير ذلك)3(، كاأنَّ النَّ
�سورة الم�ساألة: اإذا عر�س اإن�سان �سلعته للبيع، فزاد في �سعرها �سخ�س ل يريد ال�سراء واإنما 
ق�سد رفع ال�سعر، ولم يكن ثمة مواطاأة بين الناج�س والبائع، فقد ذهب بع�س الفقهاء اإلى اأن لذلك 

اأثرًا من جهة اأن للم�ستري خيار ف�سخ البيع اإذا غُبن فيه غبنًا يخرج عن العادة.
كلام �أهل �لعلم في �لم�ساألة:

تحرير محل �لنز�ع:
اأولً: اأجمع اأهل العلم على تحريم النج�س، كما قال ابن عبد البر رحمه الله)5(: )واأجمعوا اأن 

فاعل ذلك عا�س بفعله()6(، ونقل الإجماع غيره من اأهل العلم)7(.

)1( هو اأبو الح�سين، اأحمد بن فار�س بن زكريا بن حبيب، القزويني، كان فقيهاً �سافعياً، ثم مالكياً، اإمام في اللغة والأدب، كريماً، 
جواداً، من م�سنفاته: »المجمل«، و»غريب اإعراب القراآن«، و»معجم مقايي�س اللغة«، مات �سنة )395ه�(.

تحقيق:  الدمياطي،  بابن  المعروف  الح�سامي  بن عبد الله  اأيبك  بن  اأحمد  الح�سين  لأبي  بغداد،  تاريخ  الم�ستفاد من ذيل  انظر: 
م�سطفى عبد القادر عطا، لبنان، بيروت، دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى، 1417 ه�،1997م )45/1(، �سير اأعلام النبلاء 

.)103/17(
)2( انظر: معجم مقايي�س اللغة، مادة )نج�س( )315/5(، باخت�سار ي�سير.

)3( انظر: اأني�س الفقهاء )�س: 212(، معجم لغة الفقهاء )�س115(، تبيين الحقائق )67/4(، المنتقى �سرح الموطاأ )107/5(، 
اأ�سنى المطالب )40/2(، الإن�ساف )395/4(.

)4( انظر: معجم مقايي�س اللغة، مادة )نج�س( )315/5(.
)5( هو اأبو عمر، يو�سف بن عبد الله بن عبد البر، النمري، القرطبي، ولد �سنة )368ه�(، الفقيه المالكي، الموؤرخ، الأديب، قال اأبو 
الوليد الباجي: »لم يكن بالأندل�س مثله في الحديث«، من كتبه: »التمهيد لما في الموطاأ من المعاني والأ�سانيد«، و»ال�ستيعاب 

في معرفة الأ�سحاب«، وغيرها، توفي �سنة )465ه�(.
انظر: �سير اأعلام النبلاء )153/18(، �سذرات الذهب )413/3(.

العلمية،  الكتب  وَ محمد علي معو�س، دار  النمري، تحقيق: �سالم محمد عطا  البر  )6( ال�ستذكار، يو�سف بن عبد الله بن عبد 
بيروت، الطبعة: الأولى، 1421ه�، 2000م. )528/6(.

الر�سد،  الريا�س، مكتبة  اإبراهيم،  بن  يا�سر  تميم  اأبو  البخاري«، تحقيق:  »�سرح �سحيح  ابن بطال في  الإجماع  )7( وممن حكى 
وهذا  وغيرهما،   ،)184/3( المجتهد«  »بداية  في  الحفيد  ر�سد  وابن   ،)270  /6( 2003م.،  1423ه�،  الثانية،  الطبعة: 
التحريم من حيث الأ�سل، واإل فاإن الحنفية يرون اأن من نج�س في ال�سلعة حتى ت�سل اإلى قيمتها لم يكن حرامًا ول مكروهًا؛ 
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ثانيً���ا: اتفق���ت المذاهب الأربعة اأن الم�ستري اإن لم يُغبن ف���لا خيار له، قال ابن هبيرة رحمه 
الله)1(: )واتفقوا على اأن الغبن في البيع بما ل يفح�س ول يوؤثر في �سحته()2(.

ثالثًا: اإن ح�سل النج�س ولو بالمواطاأة بين البائع والناج�س، فالعقد �سحيح، باتفاق المذاهب 
الأربعة)3(.

رابعًا: اختلفوا في خيار الف�سخ للم�ستري اإن وقع فيه نج�س وغُبن الم�ستري في البيع على ثلاثة 
اأقوال:

القول الأول: للم�ستري خيار ف�سخ البيع مطلقًا، �سواء وقع النج�س بمواطاأة بين البائع والناج�س 
اأو ل.

وهو مذهب الحنابلة)4(.
وعللوا لذلك ب�: اأن المق�سود من النهي عن النج�س ما يقع على الم�ستري من غبن، وهذا قد 

ح�سل �سواء كان بمواطاأة مع البائع اأو بدونها)5(.
القول الثاني: لي�س للم�ستري حق الف�سخ، �سواء كان بمواطاأة اأو ل.

وهو مذهب الحنفية)6(، وال�سافعية)7(، ورواية عند الحنابلة)8(.
وا�ستدلوا لذلك بما يلي:

الدليل الأول: اأن الم�ستري مفرط حيث لم ي�ساأل قبل ال�سراء)9(.

لأن فيه حفظ لمال البائع، ويخ�سون التحريم بمن نج�س وزاد في ال�سلعة عن قيمتها، انظر: تبيين الحقائق )67/4(.
)1( هو اأبو المظفر، يحيى بن محمد بن هبيرة ال�سيباني، البغدادي، ولد �سنة )499ه�(، الوزير، العالم، العادل، كان عارفاً بالفقه، 
والحديث، النحو، واللغة، والعرو�س، و�سنف في تلك العلوم، من كتبه: »الإف�ساح عن معاني ال�سحاح« وهو في الأ�سل جزء 

من �سرح ل�سحيحي البخاري وم�سلم، توفي �سنة )560ه�(.
انظر: �سير اأعلام النبلاء )426/20(، �سذرات الذهب )191/4(.

)2( اختلاف الأئمة العلماء، لأبي المظفر يحيى بن محمد بن هبيرة، لبنان، بيروت، دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى، 1417ه�، 
1996م. )1/ 356(.

)3( وذهب جماعة اإلى بطلان العقد، وهو رواية عن اأحمد، انظر: العناية �سرح الهداية، محمد بن محمد بن محمود البابرتي، دار 
الفكر )478/6(، حا�سية الد�سوقي )68/3(، اأ�سنى المطالب )40/2(، المغني )160/4(، المحلى )172/7(.

)4( وا�سترطوا لذلك اأن يكون الناج�س عالمًا ب�سعر ال�سلعة، والم�ستري جاهلًا بها، انظر: الإن�ساف )395/4(، دقائق اأولي النهى 
.)41/2(

)5( انظر: المغني )160/4(.
)6( انظر: تبيين الحقائق )68/4(، الجوهرة النيرة، لمحمد بن علي الحدادي العبادي، المطبعة المخيرية، 1322ه� )206/1(.
ا، والوجه الثاني: له  )7( فاإذا لم يكن ثمة مواطاأة فلي�س له الف�سخ قولً واحدًا، وكذا اإن كان ثمة مواطاأة فالأ�سح عدم الف�سخ اأي�سً

الف�سخ، انظر: الحاوي الكبير )421/6(، اأ�سنى المطالب )40/2(، تحفة المحتاج )316/4(.
)8( انظر: الإن�ساف )395/4(.

)9( انظر: تحفة المحتاج )316/4(.
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ر الثمن وبذله باختياره)1(. الدليل الثاني: اأن الم�ستري قدَّ
ط اأو ا�سترى باختياره لكن وقع عليه غرر  ويمك���ن اأن تناق�س هذه الأدلة: اأن الم�ستري واإن ف���رَّ

نهى عنه ال�سارع، فكان له الف�سخ؛ كالغرر الحا�سل في الم�سراة.
الق���ول الثال���ث: اإن علم البائع بالنج����س فللم�ستري حق الف�سخ، واإن لم يعل���م فلي�س للم�ستري 

الف�سخ.
وهو مذهب المالكية)2(، ووجه عند ال�سافعية)3(، وقول عند الحنابلة)4(.

ويمكن اأن ي�ستدل لهم ب�: اإذا لم يكن ثمة مواطاأة فالإثم على الناج�س لوحده دون البائع، فلما 
لم يقع غرر من البائع واإنما كان من اأجنبي لم يتحمل البائع ما يقع للم�ستري.

ويمكن اأن يناق�س: باأن الغرر قد ح�سل على الم�ستري، ول ي�سر جهل البائع بالغرر، كمن باع 
�سلعة على اأنها �سليمة، وبان بها عيب لم يعلمه البائع.

�لترجيح:
يظه���ر ل���ي -والله اأعلم- ترجيح القول الأول؛ لق���وة اأدلتهم، ومناق�سة اأدل���ة الأقوال الأخرى، 
فاإن���ه بيع وقع على �سورة نهى عنها ال�سارع، وح�سل للم�ستري فيها غبن، واأ�سول ال�سريعة تدل على 

تحريم الغ�س، واأن من غبن في �سلعة بعيب فيها، اأو في �سعرها فله خيار الف�سخ.
�لنتيجة:

���ن مم���ا �سب���ق اأن فع���ل الناج�س اإن ح�سل في���ه غبن عل���ى الم�ستري له اأثره م���ن جهة اأن  يتبيَّ
للم�ستري خيار الف�سخ، ولو لم يكن ثمة مواطاأة بين البائع والناج�س، وهو مذهب الحنابلة.

بينم���ا ذهب الحنفي���ة، وال�سافعية، ورواية عند الحنابلة اإلى اأن ذل���ك لي�س له اأثر، �سواء فعله 
الناج�س بمواطاأة اأو ل.

وعن���د المالكية، ووجه عن���د ال�سافعية، ورواية عند الحنابلة اإن كان بعل���م البائع فله اأثره من 
جهة اأن للم�ستري الف�سخ، واإن كان بدون علم البائع فلي�س له اأثر، ولي�س للم�ستري الف�سخ؛ لأن النهي 

وقع من الناج�س دون البائع، و�سبق الجواب عنه اأن العبرة ب�سرر الم�ستري.

)1( انظر: الحاوي الكبير )421/6(.
الجليل  منح   ،)68/3( الد�سوقي  حا�سية   ،)250/6( والإكليل  التاج  انظر:  الف�سخ،  حق  فللم�ستري  مواطاأة  ثمة  كان  اإن  اأما   )2(

.)60/5(
)3( انظر: الحاوي الكبير )421/6(، تحفة المحتاج )316/4(.

)4( انظر: الإن�ساف )395/4(.
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�لمطلب �لثاني: �أثر طلب �ساحب �لعلو من �ل�سفل �أن ي�سلح د�ره:
�سورة الم�ساألة:

اإن كان لعمرٍو دار فوق دار زيد، وتهدمت جميع الدار، واأراد عمرٌو )�ساحب العلو( اأن يُ�سلح 
داره، فق���د ذه���ب بع�س الفقهاء اإلى اأن لذلك اأثرًا من جه���ة اأن زيدًا )�ساحب الدار ال�سفلى( ملزم 

باأن يُ�سلح داره بحيث يمكن لعمرو اأن ي�سلح داره العليا.
كلام �أهل �لعلم في �لم�ساألة:

اختلف اأهل العلم اإن تهدم بناء �ساحب ال�سفل وطالبه �ساحب العلو باإ�سلاح داره حتى يتمكن 
�ساحب العلو من بناء داره اأو اإ�سلاحه على قولين:

القول الأول: يجبر �ساحب ال�سفل على اإ�سلاح داره.
وه���و مذهب المالكية -فاإذا ل���م يتمكن من البناء فيبيعه ممن يعمره-)1(، والحنابلة)2(، وقول 

ال�سافعي في القديم)3(.
وعللوا ذلك بما يلي:

الدليل الأول: عن ابن عبا�س ر�سي الله عنه قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ل �سرر ول �سرار«)4(.
وج���ه الدللة: دل الحديث على نفي الإ�س���رار بالآخرين، و�ساحب العلو يلحقه �سرر في عدم 

)1( فيجبر �ساحب ال�سفل على اأن يعمر داره، اأو يبيع الأر�س ممن يعمرها، انظر: الذخيرة )315/5(، البيان والتح�سيل )178/9-
179(، التاج والإكليل )109/7(.

)2( انظر: المغني )384/4(، الإن�ساف )271/5(، دقائق اأولي النهى )153/2(.
)3( انظر: الحاوي الكبير )72/8(.

)4( اأخرجه اأحمد )55/5(، وابن ماجه، كتاب: الأحكام، باب: من بنى في حقه ما ي�سر بجاره، )رقم:2340(.
من طريق عبد الرزاق، اأخبرنا معمر، عن جابر، عن عكرمة، عن ابن عبا�س، وفي �سنده جابر بن يزيد الجعفي، وهو �سعيف، اإل 
اأن للحديث �سواهد من حديث عبادة بن ال�سامت، وعبد الله بن عبا�س، واأبي �سعيد الخدري، واأبي هريرة، وجابر بن عبد 
الله، وعائ�سة بنت اأبي بكر ال�سديق، وثعلبة بن اأبي مالك القرظي، واأبي لبابة ر�سي الله عنهم، اأخرجها مالك في الموطاأ 
تحقيق : محمد فوؤاد، عبد الباقي، دار اإحياء التراث العربي، م�سر )1078/4(، والدارقطني في »�سننه« )77/3(، والحاكم 
الإ�سناد على �سرط م�سلم ولم يخرجاه«، وافقه الذهبي في تعليقه،  في »الم�ستدرك« )66/2( وقال: »هذا حديث �سحيح 

والبيهقي في »معرفة ال�سنن والآثار« )539/4(، و»ال�سنن الكبرى« )157/6(.
اإل اأن هذه الطرق جميعها ل تخلو من مقال؛ فجملة منها جاءت مر�سلة، كما قال ابن عبد البر في »ال�ستذكار« )190/7(: »هذا 

الحديث في الموطاأ عند جميع الرواة مر�سلًا«، والمو�سول منه في اأ�سانيده �سعف.
وقد اختلف اأهل العلم في الحديث؛ فح�سنه النووي في »المجموع« من رواية اأبي �سعيد ر�سي الله عنه )238/8(، و�سححه الألباني 
بمجموع طرقه حيث اأطال في ذكر طرُق الحديث في »اإرواء الغليل« )408/3( ثم قال: »فهذه طرق كثيرة لهذا الحديث، قد 
جاوزت الع�سر، وهي واإن كانت �سعيفة مفرداتها، فاإن كثيراً منها لم ي�ستد �سعفها، فاإذا �سم بع�سها اإلى بع�س قوي الحديث 

بها، وارتقى اإلى درجة ال�سحيح«.
بينما رجّح الإر�سال جماعة منهم: ابن حزم في »المحلى« )85/7(، والحافظ ابن رجب في »جامع العلوم والحكم« )�س: 302( 

اإر�سال الحديث.
ابن حزم في  اإلى ذلك  اأ�سار  العلم، كما  اأهل  اأن معناه �سحيح عند  اإل  صلى الله عليه وسلم  للنبي  ن�سبته  اأن الحديث مع الخلاف في   والحا�سل 
»المحلى« )85/7( حيث قال: »هذا خبر ل ي�سح؛ لأنه اإنما جاء مر�سلًا، اأو من طريق فيها زهير بن ثابت -وهو �سعيف- اإل 

اأن معناه �سحيح«.
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اإجبار �ساحب ال�سفل بالبناء، فوجب اإجباره لنفي ال�سرر عن �ساحب العلو)1(.
ونوق����س: باأن ال�س���رر اإن كان يلحق ب�ساحب العلو فالإجبار فيه كذل���ك �سرر يلحق ب�ساحب 

ال�سفل، ولي�س �ساحب العلو اأولى بنفي ال�سرر من �ساحب ال�سفل)2(.
الدلي���ل الثان���ي: عن عبد الله ب���ن الزبير ر�سي الله عن���ه)3(: »اأن رجلا م���ن الأن�سار خا�سم 
ح الماء  الزبي���ر عن���د النبي صلى الله عليه وسلم في �سراج الح���رة)4( التي ي�سقون بها النخل، فق���ال الأن�ساري: �سرِّ
يم���ر، فاأب���ى عليه، فاخت�سما عند النبي صلى الله عليه وسلم، فقال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم للزبير: »ا�سق يا زبير ثم اأر�سل 
الماء اإلى جارك«، فغ�سب الأن�ساري فقال: اأن كان ابن عمتك؟ فتلون وجه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، ثم قال: 
ا�سق يا زبير ثم احب�س الماء حتى يرجع اإلى الجدر، فقال الزبير: والله اإني لأح�سب هذه الآية نزلت 

في ذل���ك: ﴿ۈ ۇٴ ۋ ۋ    ۅ ۅ ۉ ۉ ې  ې ې ې    ى 
ى ئا ئا ئە ئە ئو﴾)5(«)6(.

وج���ه الدلل���ة: دل الحديث بعمومه على نفي ال�سرر عن الج���ار، ويدخل في ذلك نفي ال�سرر 
عن �ساحب العلو، وذلك يكون باإجبار �ساحب ال�سفل على البناء)7(.

ونوق����س: ب���اأن الحديث ل يوؤخذ بعموم���ه على هذا الوجه، وغايته رفع ال�س���رر اإن كان ل ي�سر 
بالطرف الآخر، وفي م�ساألة الباب �سرر ب�ساحب ال�سفل اإن اأجبر على البناء)8(.

الدليل الثالث: اأن �ساحب العلو ل يمكنه النتفاع من ملكه اإل اإذا بنى �ساحب ال�سفل، فيجبر 
�ساحب ال�سفل على ذلك ليتمكن �ساحب العلو من النتفاع بملكه)9(.

ويمك���ن اأن يناق�س: باأن رفع ال�سرر هنا يح�سل باإيقاع ال�س���رر على �ساحب ال�سفل، وال�سرر 
ل يزال بال�سرر.

الدليل الرابع: القيا�س على ا�ستحقاق ال�سفعة، ووجوب الق�سمة اإذا دعي اإليه ال�سريك؛ بجامع 

)1( انظر: الحاوي الكبير )72/8(، الفواكه الدواني )236/2(.
)2( انظر: الحاوي الكبير )73/8(.

)3( هو اأبو بكر، عبد الله بن الزبير بن العوام القر�سي الأ�سدي، اأمه اأ�سماء بنت اأبي بكر ال�سديق، وهو اأول مولود للمهاجرين بعد 
الهجرة، وحنكه النبي صلى الله عليه وسلم، �سهد اليرموك مع اأبيه، و�سهد فتح اإفريقية، مات �سنة )73ه�(.

انظر: �سير اأعلام النبلاء )363/3(، البداية والنهاية )332/8(، الإ�سابة )89/4(.
)4( قال النووي في »المنهاج �سرح �سحيح م�سلم بن الحجاج«، دار اإحياء التراث العربي، بيروت، الطبعة الثانية، 1392ه� )15/ 
107(: »»�سراج الحرة« -بك�سر ال�سين المعجمة وبالجيم-: هي م�سايل الماء، واحدها �سرجة، والحرة: هي الأر�س المل�سة 

فيها حجارة �سود«.
)5( �سورة الن�ساء، اآية )65(.

)6( اأخرجه البخاري، كتاب: الم�ساقاة، باب: �سكر الأنهار )رقم: 2231(، وم�سلم، كتاب: الف�سائل، باب: وجوب اتباعه صلى الله عليه وسلم )رقم: 
.)2357

)7( انظر: الحاوي الكبير )72/8(.

)8( انظر: الحاوي الكبير )73/8(.
)9( انظر: ك�ساف القناع متن الإقناع، من�سور بن يون�س البهوتي، دار الفكر، 1402ه�، 1982م، )415/3(.
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اأن هذه الأمور ا�ستحقت لزوال ال�سرر، فكذا م�ساألة الباب من باب اأولى؛ لأن ال�سرر فيها متحقق)1(.
ونوق����س: باأن���ه قيا�س مع الف���ارق؛ لأن ال�سفيع ي�ستح���ق ال�سفعة بلا �سرر عل���ى الطرف الآخر 
بخ���لاف اإلزام �ساحب ال�سفل بالبن���اء، ففيه اإلحاق �سرر به، وكذلك وج���وب الق�سمة فاإنها لتمييز 

الملكين واإثبات الحقين بخلاف اإجبار �ساحب ال�سفل بالبناء)2(.
ويمك���ن اأن يجاب عنه وعن جميع المناق�سات ال�سابقة: باأن �ساحب ال�سفل اإن كان ل ي�ستطيع 
البن���اء، ويت�س���رر باإلزامه بالبن���اء؛ فاإنه يل���زم ببيع دراه  مم���ن يعمرها، وبهذا يرتف���ع ال�سرر عن 

ال�ساحب العلو وال�سفل.
القول الثاني: ل يجبر �ساحب ال�سفل على اإ�سلاح داره.

وهو مذهب الحنفية)3(، وال�سافعية)4(، وقول لبع�س المالكية)5(، ورواية عند الحنابلة)6(.
وا�ستدلوا لذلك بما يلي: 

الدليل الأول: عموم الأدلة الدالة على تحريم اأكل مال النا�س بغير حق، ومن ذلك:
1- قال تعالى: ﴿ٹ ڤ   ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ 

ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ﴾)7(.
2- ع���ن اأبي بك���رة ر�سي الله عنه)8( اأن النب���ي صلى الله عليه وسلم قال: »اإن دماءك���م واأموالكم واأعرا�سكم 

بينكم حرام، كحرمة يومكم هذا، في �سهركم هذا، في بلدكم هذا«)9(.
3- اإجم���اع اأه���ل العلم على تحريم اأخ���ذ مال الغير بغير طيب نف�س من���ه، حيث قال ابن عبد 

)1( انظر: الحاوي الكبير )72/8(.

)2( انظر: الحاوي الكبير )72/8(.
اإن كان �ساحب ال�سفل هو الذي هدم بناءه وترتب عليه هدم بناء العلو، فهنا يجبر �ساحب ال�سفل على  )3( وي�ستثنون من ذلك 
البناء؛ لأنه تعدى بهدم بناء �ساحب العلو، وفي حال عدم اإجبار �ساحب ال�سفل على البناء فيمكن ل�ساحب العلو اأن يبني 

ال�سفل، ثم يبني عليه العلو، وحينئذ له اأن يمنع �ساحب ال�سفل من اأن ي�سكن الدار حتى يرد عليه قيمة ما بناه.
انظر: المب�سوط )92/17(، بدائع ال�سنائع )264/6(، تبيين الحقائق )195/4(.

)4( انظر: اأ�سنى المطالب )224/2-225(، مغني المحتاج )183/3(.
)5( انظر: الفروق )171/3(.

)6( انظر: المغني )384/4(، الإن�ساف )271/5(.
)7( �سورة الن�ساء، اآية )29(.

)8( هو اأبو بكرة الثقفي الطائفي، مولى النبي صلى الله عليه وسلم، ا�سمه نفيع بن الحارث بن كلدة بن عمرو، وقيل: نفيع بن م�سروح، وهو اأخو زياد 
لأمه، تدلى في ح�سار الطائف ببكرة، وفرَّ اإلى النبي صلى الله عليه وسلم، واأ�سلم على يده، واأعلمه اأنه عبد فاأعتقه، وكناه باأبي بكرة، �سكن 

الب�سرة، واعتزل الفريقين في وقعة الجمل، مات �سنة )51ه�(.
انظر: �سير اأعلام النبلاء )5/3(، الإ�سابة )571/3(.

)9( اأخرجه البخاري، كتاب: العلم، باب: ليبلغ العلم ال�ساهد الغائب، )رقم: 67(، وم�سلم، كتاب: الق�سامة، باب: تغليظ تحريم 
الدماء والأعرا�س والأموال، )رقم: 1679(.
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البر: )الأ�سل المجتمع عليه اأنه ل يحل مال امرئ م�سلم اإل عن طيب نف�س()1(.
وج���ه الدلل���ة: دلت الن�سو�س عل���ى اأن حرمة اأخذ �سيء من مال الغي���ر اإل باإذنه وطيب نف�س 

منه، واإلزامه ببناء الدار فيه اأخذ من ماله بغير طيب نف�س منه)2(.
الدليل الثاني: اأن ال�سفل ملك خا�س ل�ساحبه، فله حرية الت�سرف في ملكه، ول ي�سح اإجبار 

اأحد على اأن يبني في ملكه)3(.
�لترجيح:

يظهر لي -والله اأعلم- ترجيح القول الثاني؛ لما يلي:
اأولً: قوة اأدلتهم، ومناق�سة اأدلة القول الأول.

ثانيً���ا: م���دار اأدلة من قال بالإجبار هو رفع ال�سرر عن �ساح���ب العلو، ومعلوم اأن الإجبار فيه 
�سرر ب�ساحب ال�سفل، وال�سرر ل يزال بال�سرر.

واإن كان ق���ول المالكية باإلزام �ساحب ال�سفل بالبيع لرفع ال�سرر عن الطرفين قول قوي، وله 
وج���ه معتبر لكن يعار�س���ه الأ�سل ال�سرعي اأن الإن�سان ل يُلزم ببيع ملك���ه لرفع ال�سرر عن غيره، ل 
�سيم���ا اإن كان له غر�س �سحي���ح بعدم البيع؛ كاأن تكون الأر�س مما يزي���د �سعرها على مر ال�سنين، 

ففي اإلزامه ببيعها �سرر بيِّن عليه.
وهذا الترجيح بعدم اإلزام �ساحب ال�سفل هو من حيث الأ�سل واإل فاإن القا�سي قد يرى اإلزام 
�ساح���ب ال�سفل اإن وجد اأنه ذو قدرة على ذلك، لكن���ه ق�سد التعنت واإلحاق ال�سرر ب�ساحب العلو؛ 

وذلك مجازاة له بنقي�س ق�سده.
�لنتيجة:

يتبي���ن مما �سبق اأن طلب �ساحب العل���و �ساحبَ ال�سفل بالبناء حتى يتمكن من بناء داره لي�س 
له اأثر، وهو مذهب الحنفية، وال�سافعية، ورواية عند الحنابلة.

بينم���ا ذه���ب المالكية، والحنابلة، وه���و قول ال�سافعي في القديم اإل���ى اأن لذلك اأثرًا من جهة 
اإجبار �ساحب ال�سفل ببناء اأر�سه؛ رفعًا لل�سرر، وتقدم الجواب عنه.

)1( ال�ستذكار )88/7(.
)2( انظر: الحاوي الكبير )73/8(.

)3( انظر: المب�سوط )92/17(، الفروق )171/3(.
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�لمبحث �لر�بع
تطبيقات فقهية لتحمل �ل�سخ�ص نتيجة فعل غيره في باب �لجنايات، و�ل�سهاد�ت، وغيرها

وفيه ثلاثة مطالب:
�لمطلب �لاأول: �أثر جناية �ل�سخ�ص بالقتل خطاأ �أو �سبه عمد:

�أولًا: تعريف �لعاقلة لغة و��سطلاحًا:
العاقلة في اللغة: ا�سم فاعل من العقل، ويطلق العقل في اللغة على عدة معانٍ، منها:

اأولً: المن���ع؛ لأن العقل يمنع �ساحب���ه من الوقوع في الأ�سياء الم�سيئة، وعلى هذا فالعاقلة هي 
من تتحمل الدية وتمنع اأولياء المقتول من اأذية القاتل بالقول اأو الفعل.

ثانيًا: الدية؛ لأنهم كانوا يعقلون -اأي يربطون- الإبل عند اأهل القتيل، وعلى هذا فالعاقلة هي 
من تتحمل العقل -اأي الدية-)1(.

العاقل���ة ا�سطلاحًا: هي الجهة التي توؤدي الدية ع���ن القاتل في قتل الخطاأ و�سبه العمد، دون 
اأن يكون لها حق الرجوع على القاتل بما اأدته)2(.

اأما بيان العاقلة الملزَمة ب�سداد الدية فاختلف اأهل العلم في ذلك على اأقوال ثلاثة:
الق���ول الأول: ذهب الحنفية اإلى اأن العاقلة هم اأه���ل الديوان -اأي الع�سكر والجي�س- اإذا كان 
القاتل منهم، فاإن لم يكن له ديوان فعاقلته قبيلته واأقاربه، فاإن لم تت�سع قبيلته في�سم اإليهم اأقرب 
القبائ���ل اإليه، ف���اإن لم يكن له ديوان، ول قبيل���ة، فمن بيت المال، وفي دخول الآب���اء والأبناء قولن 

عندهم)3(.
الق���ول الثاني: ذه���ب المالكية اإلى اأنه يبداأ بالدي���وان اإن كان الجاني من اأه���ل الديوان، كاأن 
يك���ون م���ن الجند وا�سم���ه مكتوب في الديوان، فاإن ل���م يكن ثمة ديوان، اأو كان ثم���ة ديوان ولم يكن 
ا�سمه مكتوباً فاإن العاقلة تكون هي الع�سبة، ويدخل فيها الآباء والأبناء، فاإن لم يكن فالموالي -اأي 

المُعتِقون-، فاإن لم يكن فبيت المال)4(.
القول الثالث: ذهب ال�سافعية، والحنابلة، وابن حزم اإلى اأن عاقلة الجاني هم ع�سبته الذين 
يرثونه، ول يدخل في ذلك الديوان، اإل اأن الحنابلة يدخلون في ذلك الآباء والأبناء، اأما ال�سافعية، 

)1( انظر: ل�سان العرب، محمد بن مكرم بن منظور، دار �سادر، بيروت، طبعة: الأولى، مادة )عقل( )11/ 458(، تاج العرو�س من 
بيدي، تحقيق: مجموعة من المحققين، دار الهداية، مادة  جواهر القامو�س، محمّد بن محمّد بن عبد الرزّاق الح�سيني، الزَّ

)عقل( )30/ 18(، تبيين الحقائق )176/6(، المغني )390/8(.
)2( انظر: مجمع الفقه الإ�سلامي في دورته ال�ساد�سة ع�سرة، بتاريخ 1426/3/5ه�، قرار رقم )145( )16/3( بعنوان: »العاقلة 

وتطبيقاتها المعا�سرة في تحمل الدية«.
)3( انظر: بدائع ال�سنائع )255/7-256(، الجوهرة النيرة )146/2(، الفتاوى الهندية )83/6(.

)4( انظر: التاج والإكليل )348/8(، حا�سية الد�سوقي )282/4(، بلغة ال�سالك )398/4(.
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وابن حزم، وهو الرواية الثانية عند الحنابلة فلا يُدخلون الآباء والأبناء مع العاقلة)1(.
فالحا�س���ل مم���ا �سبق اأن اأهل العلم مجمعون على اأن عاقل���ة الرجل هم ع�سبته الذين يرثونه 
من الذكور، ولهذا قال ال�سافعي رحمه الله: )ولم اأعلم مخالفًا في اأن العاقلة الع�سبة وهم القرابة 
م���ن قب���ل الأب(، وقال ابن المنذر رحمه الله: )واأجمعوا اأن ولد المراأة اإذا كان من غير ع�سبتها ل 
يعقلون عنها، وكذلك الإخوة من الأم ل يعقلون عن اأخيهم لأمهم �سيئًا()2(، وقال ابن قدامة رحمه 
الله)3(: )ول خلاف بين اأهل العلم في اأن العاقلة الع�سبات، واأن غيرهم من الإخوة من الأم، و�سائر 

ذوي الأرحام ، والزوج، وكل من عدا الع�سبات، لي�س هم من العاقلة(.
واختلفوا في دخول اأهل الديوان فقال به الحنفية، والمالكية، وكذلك اختلفوا في دخول الآباء 
والأبن���اء في العاقلة، فقال به الحنفية في قول، والمالكي���ة، والحنابلة، خلافًا لل�سافعية، وقول عند 

الحنفية، ورواية عند الحنابلة)4(.
ثانيً���ا: �سورة الم�ساألة: اإذا جنى �سخ�س على اآخ���ر بقتله بغير عمد -اإما خطاأ اأو �سبه عمد-، 

فذهب الفقهاء اإلى اأن ذلك له اأثر من جهة اأن الدية تجب على عاقلة القاتل.
ثالثًا: كلام اأهل العلم في الم�ساألة:

اإذا جنى �سخ�س على اآخر جناية، فاختلف اأهل العلم في تحمل الدية على الجاني اأو العاقلة، 
على قولين:

تحرير محل �لنز�ع:
اأولً: اأجم���ع اأه���ل العلم على اأن م���ن قتل خطاأ فاإن العاقلة تتحمل الدي���ة، كما قال ابن المنذر 

النهى )324/3(، المحلى  اأولي  القناع )59/6(، دقائق  اأ�سنى المطالب )83/4(، ك�ساف  )1( انظر: تحفة المحتاج )26/9(، 
.)5/11(

)2( الإجماع، لأبي بكر محمد بن اإبراهيم بن المنذر الني�سابوري، تحقيق: د. فوؤاد عبد المنعم اأحمد، دار الدعوة، الإ�سكندرية، 
الطبعة: الثالثة، 1402ه� ،)�س: 126(.

المذاهب، من  فقه  كان متبحرًا في  �سنة )541ه�(،  ولد  الحنبلي،  المقد�سي،  بن قدامة  اأحمد  بن  اأبو محمد، عبد الله  )3( هو 
ت�سانيفه: »المغني«، و»البرهان في القراآن«، و»العتقاد«، وغيرها، توفي �سنة )620ه�(.

انظر: �سير اأعلام النبلاء )166/22(، �سذرات الذهب )87/5(.
اأهل العلم، وحكى الإجماع عليه جماعة من اأهل العلم؛  )4( ول يدخل في العاقلة ال�سبي، والمجنون، والفقير، وهذا عند عامة 
قال ال�سافعي في »الأم« )125/6(: »ولم اأعلم مخالفًا في اأن المراأة وال�سبي اإذا كانا مو�سرين ل يحملان من العقل �سيئًا«، 
قال ابن المنذر في »الإجماع« )�س: 126(: »اأجمع كل من نحفظ عنه من اأهل العلم على اأن المراأة وال�سبي الذي لم يبلغ ل 
يعقلان مع العاقلة، واأجمعوا على اأن الفقير ل يلزمه �سيء«، وقال ابن عبد البر في »ال�ستذكار« )149/8(: »واأجمعوا اأنها 

على البالغين من الرجال«.
وخالف في ذلك ابن حزم رحمه الله، فاأوجب العقل على ال�سبي، وهو رواية عند الحنابلة لكنه قيدوه بال�سبي المميز، كما في 

»المحلى« )276/11(، الإن�ساف )149/8(.
وكذلك ثمة قول ذكره اأبو الخطاب رواية عن اأحمد بوجوبها على الفقير، وهو رواية عند المالكية اإن كان الفقير هو الجاني كما في 

»حا�سية الد�سوقي« )284/4(، »المغني« )396/8(، »الإن�ساف« )121/10(.
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رحم���ه الله: )واأجم���ع كل من نحفظ عن���ه من اأهل العلم على اأن ديَة الخطاأ عل���ى العاقلة()1(، وقال 
اب���ن حزم رحم���ه الله: )واأما الدية في قتل الخطاأ فعلى الع�سبة وه���م العاقلة، وهذا مما ل خلاف 
فيه()2(، وقال ابن عبد البر رحمه الله: )هذا ما ل خلاف فيه بين العلماء اأن الدية في الخطاأ على 
العاقل���ة()3(، وق���ال ابن قدامة رحم���ه الله: )ول نعلم بين اأهل العلم خلافًا ف���ي اأن دية الخطاأ على 

العاقلة()4(، وحكى الإجماع غيرهم من اأهل العلم)5(.
7(، وقول لأبي بكر الأ�سم  ول���م يُحك في ذلك خلاف اإل رواية ع���ن عثمان البتي رحمه الله)6(

9(، فاإن ثبت عنهما ذلك فقولهما مردود بمخالفة الن�س والإجماع. رحمه الله)8(
ثانيً���ا: اأجمع اأه���ل العلم اأن الدية في قتل العمد تجب في مال الجان���ي؛ كما قال الإمام مالك 
رحم���ه الله: )ول���م اأ�سمع اأن اأحدًا �سم���ن العاقلة من دية العمد �سيئً���ا()10(، وقال ابن المنذر رحمه 
الله: )واأجمع���وا عل���ى اأن العاقلة ل تحم���ل دية العمد()11(، وقال ابن ح���زم رحمه الله: )والدية بلا 
خ���لاف في���ه -اأي العمد- في م���ال القاتل()12(، وقال اأب���و الوليد الباجي رحم���ه الله)13(: )جنايات 
العم���د على �سربين منها ما يكون في���ه الق�سا�س كالقتل وقطع اليد وفقء العين فهذا ل خلاف في 

راأ�س  الإمارات،  الأن�ساري،  اأحمد  تحقيق: �سغير  المنذر،  بن  اإبراهيم  بن  بكر محمد  لأبي  العلماء،  الإ�سراف على مذاهب   )1(
الخيمة، مكتبة مكة الثقافية، الطبعة الأولى، 1425ه�، 2004م.، )8/ 6(، وانظر: الإجماع )�س: 125(.

)2( المحلى )5/11(، وانظر: )259/11(.
)3( ال�ستذكار )42/8(، وانظر: ال�ستذكار )149/8(، الجامع لأحكام القراآن »تف�سير القرطبي« )5/ 321(.

)4( المغني )378/3(.
)5( وحكى الإجماع كذلك ابن جرير الطبري في تف�سيره »جامع البيان في تاأويل القراآن«، تحقيق: اأحمد محمد �ساكر، موؤ�س�سة 
الر�سالة، الطبعة: الأولى، 1420 ه�، 2000م.، )45/9(، حيث قال: »اأما في قتل الموؤمن فمائة من الإبل، اإن كان من اأهل الإبل، 
على عاقلة قاتله، ل خلاف بين الجميع في ذلك«، وكذلك ابن ر�سد الحفيد في »بداية المجتهد ونهاية المقت�سد«)195/4( 
حيث قال: »فلا خلاف بينهم اأن دية الخطاأ تجب على العاقلة«، وابن حجر في »فتح الباري �سرح �سحيح البخاري«، اأحمد بن 

علي بن حجر اأبو الف�سل الع�سقلاني، دار المعرفة، بيروت، 1379ه�، )246/12(.
)6( هو اأبو عمرو، عثمان البتي، فقيه، ب�سري، اأ�سله من الكوفة، حدث عن اأن�س بن مالك، وثَّقه اأحمد، والدارقطني، وابن �سعد، 

وابن معين، وجماعة، توفي في حدود المائة والأربعين.
انظر: �سير اأعلام النبلاء )149/6(، تهذيب التهذيب )139/7(.

)7( حيث ذكر ابن حزم في »المحلى« )5/11(، )259/11( اأن عثمان البتي حُكي عنه اأنه قال: »ما اأدري ما العاقلة«، واأن عنه 
رواية اأخرى موافقة للجماعة بتحميل العاقلة الدية.

)8( هو اأبو بكر الأ�سم، عبد الرحمن بن كي�سان، فقيه، مف�سر، معتزلي المذهب، كان يخطّئ عليا ر�سي الله عنه في كثير من اأفعاله 
وي�سوّب معاوية في بع�س اأفعاله، له مناظرات مع ابن الهذيل العلاف، �سنة )225ه�.(.
انظر: ل�سان الميزان )121/5(، طبقات المف�سرين للداوودي )274/1(، الأعلام )323/3(.

)9( نقل عنه ذلك ال�سرخ�سي في »المب�سوط« )65/26(، والكا�ساني في »بدائع ال�سنائع« )255/7(.
)10( الموطاأ - رواية يحيى الليثي- )2/ 865(، وانظر: المنتقى �سرح الموطاأ )102/7-103(، ال�ستذكار )128/8(.

)11( الإجماع )�س: 126(، وانظر: الإ�سراف على مذاهب العلماء )8/ 10(.
)12( المحلى )7/11(.

المحدث،  الفقيه،  �سنة )403ه�(،  ولد  المالكي،  القرطبي،  التجيبي،  اأيوب  بن  �سعيد  بن  بن خلف  �سليمان  الوليد،  اأبو  هو   )13(
الأ�سولي، من م�سنفاته: »�سرح الموطاأ«، و»الجرح والتعديل«، و»تف�سير القراآن«، مات �سنة )474ه�(.

انظر: البداية والنهاية )122/12(، �سير اأعلام النبلاء )536/18(.
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اأن العاقل���ة ل تحم���ل عمده()1(، وقال ابن قدام���ة رحمه الله: )اأجمع اأهل العل���م على اأن دية العمد 
تجب في مال القاتل()2(، وقال اأبو عبد الله القرطبي رحمه الله)3(: )اأجمع العلماء على اأن العاقلة 

ل تحمل دية العمد واأنها في مال الجاني()4(.
ثالثًا: اختلف اأهل العلم في تحمل العاقلة دية �سبه العمد)5(، على قولين:

القول الأول: تتحمل العاقلة الدية في �سبه العمد.
وهو مذهب الحنفي���ة)6(، وال�سافعية)7(، والحنابلة)8(، ورواية للمالكي���ة)9(، ون�سبه ال�سرخ�سي 

رحمه الله لعامة العلماء)10(.
وا�ستدلوا لذلك بما يلي:

الدليل الأول: عن اأبي هريرة ر�سي الله عنه قال: »اقتتلت امراأتان من هذيل، فرمت اإحداهما 
الأخ���رى بحجر، فقتلتها وما في بطنه���ا، فاخت�سموا اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فق�سى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأن 

دية جنينها غرة عبد اأو وليدة، وق�سى بدية المراأة على عاقلتها«)11(.
 وج���ه الدللة: الحديث ن����س اأن الدية على عاقلة القاتل، والقتل هن���ا لي�س بعمد لعدم وجود 
ق�س���د القت���ل؛ من جهة اأن الحجر ل تقتل غالبًا، ولي�س بقتل بخطاأ؛ لأن فيه ق�سد الرمي، فكان من 

قتل �سبه العمد)12(.

)1( المنتقى �سرح الموطاأ )99/7(.
)2( المغني )373/8(.

)3( هو اأبو عبد الله، محمد بن اأحمد بن اأبي بكر بن فرج الأن�ساري، الخزرجي، الأندل�سي، القرطبي، الفقيه، المالكي، المف�سر، 
المحدث، كان زاهدًا، ورِعاً، متعبداً، من كتبه: »الجامع لأحكام القراآن«، و »التذكرة«، توفي �سنة )671ه�(.

انظر: الديباج المذهب في معرفة اأعيان علماء المذهب، لبن فرحون، تحقيق: ماأمون بن محيي الدين الجنّان، دار الكتب العلمية، 
بيروت، لبنان، الطبعة: الأولى، �سنة 1417 ه�، 1996م. )317(، الأعلام )218/6(.

)4( الجامع لأحكام القراآن »تف�سير القرطبي« )331/5(.
)5( اختلف الفقهاء في �سابط �سبه العمد على قولين؛ القول الأول: ذهب ال�سافعية والحنابلة وبع�س المالكية اإلى اأن �سبه العمد اأن 
يق�سد الجناية بما ل يقتل غالبًا، فيق�سد الجاني ويق�سد جنايته لكن الآلة ل تقتل غالبًا، كاأن ي�سربه بع�سا �سغيرة اأو حجر 
�سغير في غير مقتل، القول الثاني: ذهب الحنفية اإلى اأن �سبه العمد اأن يتعمد الجناية عليه بما ل يفرق الأجزاء ولو بحجر اأو 

خ�سب كبيرين، اأما المالكية، وبه قال ابن حزم فلا يرون وجودًا لهذا الق�سم، والقتل عندهم اإما خطاأ اأو عمد.
انظر: بدائع ال�سنائع )233/7(، الذخيرة )11/10(، التاج والإكليل )332/8(، اأ�سنى المطالب )48/4(، المغني )271/8(.

)6( انظر: بدائع ال�سنائع )251/7(، تبيين الحقائق )100/6(، العناية �سرح الهداية )212/10(.
)7( انظر: اأ�سنى المطالب )48/4(، تحفة المحتاج )454/8(، مغني المحتاج )357/5(.
)8( انظر: الإن�ساف )128/10(، ك�ساف القناع )512/5(، دقائق اأولي النهى )258/3(.

)9( وممن قال به ابن الماج�سون، واأ�سهب، و�سحنون، انظر: الذخيرة )10/10(.
)10( انظر: المب�سوط )65/26(، بينما ن�سبه الموفق لأكثر اأهل العلم، كما في "المغني")271/8(.

)11( اأخرجه البخاري، كتاب: الطب، باب: الكهانة )رقم: 5426(، وم�سلم، كتاب: الق�سامة، باب: دية الجنين ووجوب الدية في 
قتل الخطاأ و�سبه العمد على عاقلة الجاني )رقم: 1681(.

)12( انظر: المغني )271/8(، ك�ساف القناع )512/5(.
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ونوق����س: باأن القتل في الحديث هو قتل خطاأ؛ لأنها لم تق�سد القتل حين رمت الحجر، ولهذا 
اأوجب النبي صلى الله عليه وسلم الدية فيها على العاقلة)1(.

الدلي���ل الثان���ي: القيا�س عل���ى قتل الخطاأ؛ بجامع اأن���ه قتل ل يوجب الق�سا����س، فكما وجبت 
الدية في الخطاأ على العاقلة فكذا في �سبه العمد، وكذلك بجامع اأنه قتل لم يق�سد فيه القتل، فكما 

وجبت الدية في قتل الخطاأ على العاقلة فكذا في قتل �سبه العمد)2(.
القول الثاني: تجب دية �سبه العمد في مال الجاني، ول تتحمل العاقلة معه �سيء.

وه���و مذه���ب المالكية)3(، ورواية عند الحنابلة)4(، واختاره اب���ن حزم)5(، وبه قال جماعة من 
ال�سلف -رحمهم الله-)6(.

وا�ستدلوا لذلك بما يلي:
الدليل الأول: اأن القراآن ن�س على قتل الخطاأ وقتل العمد، ولم يثبت قتل �سبه العمد في �سيء 
م���ن الن�سو�س، فبطل ه���ذا الق�سم من اأ�سله، وما ح�سل من قت���ل وكان فيه ق�سد القتل فهو عمد، 

فاإن لم يكن فيه ق�سد القتل فهو خطاأ)7(.
ونوق����س: باأن قتل �سبه العمد دل���ت عليه ال�سنة -كما في ق�سة الهذلي���ة ال�سابق-)8(، وبه قال 

جمهور ال�سحابة ٪، بل حكي اتفاق ال�سحابة ٪ على القول به)9(.
واأجيب: باأن جميع ما في هذا الباب من اأحاديث ل ت�سح، اأو هي محمولة على قتل الخطاأ، اأمّا 
م���ا ورد ع���ن ال�سحابة ٪ فكله ل يثب���ت اإل ما جاء عن علي بن اأبي طالب، وزيد بن ثابت ٪، والقراآن 

مقدم على قولهما)10(.
الدلي���ل الثاني: القيا�س على العم���د؛ بجامع اأنها دية وجبت ب�سبب فعل مق�سود، وبجامع اآخر 

)1( انظر: المحلى )275-274/10(.

)2( انظر: بدائع ال�سنائع )251/7(.
)3( وهذا بناء على اأنهم يق�سمون القتل اإلى عمد وخطاأ، ول يرون وجود ق�سم �سبه العمد، اإل في �سور معينة، ويلحقون �سبه العمد 
خليل  مخت�سر  �سرح   ،)332/8( والإكليل  التاج  انظر:  الق�سا�س،  فيه  عمد  فهو  يقتل  ل  بما  ال�سرب  ق�سد  فاإن  بالعمد، 

.)7/8(
)4( واختاره اأبو بكر بن عبد العزيز من الحنابلة، انظر: المغني )375/8(، الإن�ساف )129/10(.

)5( وهذا بناء على اأنه يق�سم القتل اإلى عمد وخطاأ، ول يرى وجود ق�سم �سبه العمد، وما كان عمدًا مما ل يقتل فلا يرى فيه القود 
ول الدية، حيث قال في »المحلى« )214/10(: »ما تعمد به مما ل يموت اأحد اأ�سلا من مثله، فهذا لي�س قتل عمد ول خطاأ، 

ول �سيء فيه اإل الأدب«.

)6( انظر: المغني )375/8(.
)7( انظر: الذخيرة )12/10(، المحلى )214/10(.

)8( انظر: المغني )271/8(.
)9( وممن روي عنه �سبه العمد من ال�سحابة ٪؛ عمر بن الخطاب، وعثمان بن عفان، وعلي بن اأبي طالب، وابن م�سعود، وزيد بن 

ثابت، واأبو مو�سى الأ�سعري، قال ال�سرخ�سي في »المب�سوط« )65/26(: »وال�سحابة اتفقوا على �سبه العمد«.
)10( المحلى )275/10(.



153

اأن فيها دية مغلظة كدية العمد)1(.
ونوق�س: باأنه قيا�س مع الفارق؛ فالعمد جاء فيه التغليظ في الدية وفي كونها من مال الجاني 
لأن���ه تحقق فيها اأم���ران: ق�سد الفعل مع اإرادة القتل، اأما �سبه العم���د ففيها ق�سد فقط دون اإرادة 
القت���ل، وله���ذا نا�سب فيها التغليظ من وج���ه وهو تغليظ الدية، والتخفيف م���ن وجه اآخر وهو كونها 

على العاقلة.
�لترجيح:

 يظه���ر لي -والله اأعلم- ترجيح القول الأول؛ للن�س ال�سريح في الم�ساألة في ق�سة المراأتين 
من هذيل، ولأنه منقول عن جملة من ال�سحابة ٪، ول يعرف لهم مخالف، ومِثل هذا ل يقال بالراأي.

�لنتيجة:
يظهر مما �سبق اأن من جنى على غيره جناية خطاأ اأو �سبه عمد فذلك موؤثر من جهة اأن الدية 
تجب على العاقلة، وهذا في قتل الخطاأ محل اإجماع بين اأهل العلم، وكذلك في دية �سبه العمد عند 

الحنفية، وال�سافعية، والحنابلة، وهو قول للمالكية.
�لمطلب �لثاني: �أثر تر�جع �أحد �ل�سهود �لاأربعة عن �ل�سهادة بالزنى:

�سورة الم�ساألة:
اإذا �سهد اأربعة اأ�سخا�س على رجل اأو امراأة بالزنى، ثم تراجع اأحد ال�سهود، وبقي ثلاثة فقط، 
ف���اإن لذلك اأثرًا عند بع�س اأهل العلم من جهة اأنه يجب على الحاكم اإقامة حد القذف على ال�سهود 

الثلاثة.
كلام �أهل �لعلم في �لم�ساألة:

اختلف الفقهاء اإن �سهد اأربعة على �سخ�س بالزنى، ثم تراجع اأحدهم، على اأربعة اأقوال:
الق���ول الأول: اإن رج���ع قبل اإقامة الحد فيحد الراج���ع وال�سهود جميعًا، اأم���ا بعد اإقامة الحد 

فيحد الراجع فقط.
وهو مذهب الحنفية)2(، وهو مذهب المالكية)3(، والحنابلة)4(.

وا�ستدلوا لذلك بما يلي:
اأ. اأدلة قيام الحد على الجميع اإن رجع قبل قيام الحد:

)1( انظر: المغني )375/8(.
)2( انظر: المب�سوط )46/9-48(، بدائع ال�سنائع )286/6(، العناية �سرح الهداية )294-293/5(.

)3( انظر: �سرح مخت�سر خليل )221/7(، التاج والإكليل )242/8(، حا�سية الد�سوقي )208-207/4(.
)4( انظر: المغني )73/9(، الفروع )80/6(، دقائق اأولي النهى )351/3(.
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الدليل الأول: اأن الراجع عن ال�سهادة قد �سهد على نف�سه بالكذب، ولهذا ا�ستحق الحد)1(.
الدليل الثاني: اأن ن�ساب ال�سهادة بعد رجوع اأحدهم لم يكتمل، فهو كما لو �سهد ثلاثة وامتنع 

واحد عن ال�سهادة)2(.
ونوق����س: باأنه قيا�س م���ع الفارق؛ لأنه اإذا امتن���ع اأحد ال�سهود فهنا لم تت���م ال�سهادة الموجبة 
لإقام���ة الح���د، بخلاف ما لو �سه���د اأربعة، ثم رجع اأحدهم فاإن �سهادة الذي���ن لم يرجعوا قد وقعت 

على وجه يمنع اإقامة حد القذف عليهم)3(.
الدليل الثالث: اأن الحد اإن وجب على الراجع، مع اأن رجوعه فيه م�سلحة اإ�سقاط حد الزنى، 

فاإقامة الحد على غيره اأولى)4(.
ويمك���ن اأن يناق����س: ع���دم الت�سلي���م اأن اإقامة الحد على ال�سه���ود اأولى؛ لأن اإقام���ة الحد على 

الراجع هو ب�سبب اإقراره بكذبه، بخلاف بقية ال�سهود فهذه العلة غير متوفرة فيهم.
ب. اأدلة قيام الحد على الراجع فقط اإن رجع بعد اإقامة الحد:

علل���وا لذلك ب�: اأن اإقام���ة الحد كحكم الحاكم، فلا ينق�س برجوع ال�سه���ود اأو بع�سهم، واإنما 
يحد الراجع لإقراره بالقذف)5(.

الق���ول الثاني: اإن رجع قبل اإقامة الحد فيُحد ال�سهود دون الراجع، اأما بعد اإقامة الحد فيحد 
الراجع فقط.

وهو رواية عند الحنابلة)6(.
وا�ستدلوا لذلك بما يلي:

الدليل الأول: اأن الراجع قبل اإقامة الحد بمنزلة التائب قبل تنفيذ الحكم بقوله، في�سقط عنه 
الحد، اأما ال�سهود فبقي حكمهم على الأ�سل من اأداء �سهادة الزنى بعدد ثلاثة فاأقل)7(.

الدلي���ل الثاني: اأن في درء الحد عن الراجع ت�سجيعًا له على الرجوع الذي يتحقق به م�سلحة 
�سق���وط حد الزنى ع���ن الم�سهود عليه، بينما في اإيجاب الحد عليه زج���ر له عن الرجوع، خوفا من 

حد القذف عليه)8(.

)1( انظر: المغني )73/9(.

)2( انظر: المغني )73/9(.
)3( انظر: المب�سوط )47-46/9(.

)4( انظر: المغني )74/9(.
)5( انظر: ك�ساف القناع )102/6(، دقائق اأولي النهى )351/3(.

)6( انظر: المغني )73/9(، الفروع )80/6-81(، الإن�ساف )197/10(.
)7( انظر: المغني )73/9(.
)8( انظر: المغني )73/9(.
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اأما اإقامة الحد على الراجع فقط بعد اإقامة الحد: ف�سبق بيان دليله في القول الأول.
القول الثالث: يُحد الراجع دون ال�سهود، �سواء كان رجوعه قبل اإقامة الحد اأو بعده.

وهو مذهب ال�سافعية)1(، وبه قال بع�س الحنفية)2(.
وا�ستدلوا لذلك ب�: اأن الراجع قد اأقر على نف�سه بالكذب في قذفه، فا�ستحق حد القذف، اأما 
الثلاث���ة فق���د تقدموا بال�سهادة مع الرابع الذي كان معهم، فقام���وا ب�سهادة يجب قبولها، ول توجب 
ح���دًا عليهم، لكن �سقط ح���د الزنى لعار�س وهو رجوع ال�ساهد، وعقوبة الرجوع و�سرره يتحمله من 
اأق���ر على نف�سه بالكذب، وبقية ال�سهود فهم عل���ى الأ�سل من اإقامتهم �سهادة تامة مكتملة الن�ساب 

باأربعة �سهود)3(.
القول الرابع: يحدون جميعًا، �سواء رجع ال�سهود قبل اإقامة الحد اأو بعده.

وهو قول عند المالكية)4(.
ولم اأجد لهم دليلًا على ذلك، ولعله اعتبار اأن ال�سهود الثلاثة لم يتموا الن�ساب، والراجع قد 

اأقر على نف�سه بالكذب، ول فرق بين كونه قبل اإقامة الحد اأو بعده.
�لترجيح:

يظه���ر لي -والله اأعلم- ترجيح القول الثال���ث باإقامة الحد على الراجع فقط، �سواء كان قبل 
اإقام���ة الحد اأو بعده؛ لأن الثلاثة قد اأقاموا ال�سهادة المطلوبة باأربعة �سهود، فلا يقام عليهم الحد، 

بخلاف الراجع فقد اأقر على نف�سه بالكذب، واأنه قاذف فيما ادعاه.
�لنتيجة:

يتبين مما �سبق اأنه اإن �سهد اأربعة على �سخ�س بالزنى، ثم تراجع اأحدهم عن �سهادته، فلي�س 
لذلك اأثر من جهة اإقامة حد القذف عليهم، وهو مذهب ال�سافعية، وبع�س الحنفية.

بينما ذهب اآخرون اإلى اأن لذلك اأثرًا من جهة اإقامة الحد على ال�سهود الذين لم يرجعوا، اإن 
كان الرجوع قبل اإقامة الحد، وهو مذهب الحنفية، والمالكية، وال�سافعية.

وثم���ة رواية عن���د الحنابلة باأن جميع ال�سهود يحدون حد القذف �سواء كان الرجوع قبل اإقامة 
حد الزنى اأو بعده.

)1( انظر: الأم )132/7(، البيان في مذهب الإمام ال�سافعي )396/13(.
)2( وممن قال به زفر، ومحمد بن الح�سن اإن كان الرجوع قبل الق�ساء، اإل اأن زفر زاد فيما لو رجع بعد اإقامة حد الزنى بالرجم، 
فلم ير حد القذف على ال�سهود اأو الراجع؛ لأن الراجع لم يقذف حين رجع، واإنما �سهد بعفة المُتهم، وكلامه الأول هو قذف 
ال�سنائع )286/6(،  بدائع  المب�سوط )46/9(،  انظر:  به،  المطالبة  لعدم  الميت  ف�سقط حق  الرجم،  بحد  قد مات  لمن 

العناية �سرح الهداية )294-293/5(.
)3( انظر: المب�سوط )46/9(.

)4( انظر: �سرح مخت�سر خليل مع حا�سية العدوي عليه )221/7(.
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�لمطلب �لثالث:  �أث��ر زن��ى �لو�لدي��ن عل��ى ولديهما من جه��ة �إمامته، و�س��هادته، وق�س��ائه، 
و�ل�سلاة عليه:

�س���ورة الم�ساأل���ة: اإذا زنى رجل بام���راأة، واأنجبت منه طفلًا، فقد ذهب بع����س اأهل العلم اإلى 
اأن ه���ذا الطفل الذي نت���ج من الزنى تلحقه اأحكام من جهة كراهة اإمامت���ه، اأو رد �سهادته، اأو ترك 

ال�سلاة عليه، اأو غير ذلك.
كلام �أهل �لعلم في �لم�ساألة:

الق���ول الأول: ولد الزن���ى حكمه كمن وُلد من نكاح، فيول���ى الأذان، والإمامة، وتقبل �سهادته، 
ويول���ى الق�س���اء، ويُ�سلى عليه اإذا مات، ويجزئ عتقه في الرقاب الواجبة، ول كراهية في �سيء من 

ذلك.
وهو مذهب ال�سافعية)1(، والحنابلة)2(، وظاهر مذهب الظاهرية)3(.

وا�ستدلوا لذلك بما يلي:
الدليل الأول: قوله تعالى: ﴿ئې ئى ئى ئى ی﴾)4(.

وج���ه الدلل���ة: الآية �سريح���ة اأن المرء ل يحمل وزر غي���ره، فاإن كان الولد ع���دلً فاإن اإلحاقه 
باأحكام �سببها اأنه ولد زنى هو من تحميله وزر غيره، وهو مخالف للاآية)5(.

الدلي���ل الثان���ي: عن اأبي م�سعود الأن�ساري ر�سي الله عنه)6( ق���ال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »يوؤم 
القوم اأقروؤهم لكتاب الله، فاإن كانوا في القراءة �سواء فاأعلمهم بال�سنة، فاإن كانوا في ال�سنة �سواء 

فاأقدمهم هجرة، فاإن كانوا في الهجرة �سواء فاأقدمهم �سلمًا«)7(.
وج���ه الدللة: عموم الحديث يدل على اأن اأحق النا�س بالإمامة هو اأقروؤهم لكتاب الله تعالى، 

ولم يفرق بين كون الإمام ولد نكاح، اأو ولد زنى)8(.

)1( اإل اأن ال�سافعية جعلوا اإمامة ولد الزنى خلاف الأولى، لكنه ل يكره، وما اأطلقه بع�س ال�سافعية من كراهة اإمامة ولد الزنى، 
وهذا اإمّا من باب التو�سع في العبارة كما ذكره النووي رحمه الله، اأو اأنهم يريدون اأن الكراهة متعلقة بولد الزنى ل بمن خلفه، 

بمعنى اأنه يُكره لولد الزنى اأن يتقدم للاإمامة مع وجود غيره، اأما اإن تقدم فاإمامته ل تكره، لكنها خلاف الأولى.
انظر: المجموع )180/4(، تحفة المحتاج )296/2(، مغني المحتاج )487/1(.

)2( انظر: المغني )169/2( )177/10(، الإن�ساف )220/9(، دقائق اأولي النهى )277/1(.
)3( انظر: المحلى )529/8(.
)4( �سورة الأنعام، اآية )164(.
)5( انظر: المغني )169/2(.

)6( هو اأبو م�سعود، عقبة بن عمرو بن ثعلبة بن اأ�سيرة الأن�ساري، البدري، قيل باأنه �سهد بدرًا، وقيل: لم ي�سهدها واإنما كان من 
�ساكني بدر، �سهد العقبة الثانية، وا�ستخلفه علي على الكوفة لما �سار اإلى �سفين، مات �سنة )40ه�(.

انظر: ال�ستيعاب )3/ 1074(، �سير اأعلام النبلاء )2/ 493(.
)7( اأخرجه م�سلم، كتاب: الم�ساجد وموا�سع ال�سلاة، باب: من اأحق بالإمامة )رقم: 673(.

)8( انظر: المغني )169/2(.
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الدليل الثالث: اأن التابعين كانوا ي�سلون خلف ولد الزنى بلا نكير، قال الزهري رحمه الله)1( 
حين �سئل عن اإمامة ولد الزنى: )كان اأئمة من ذلك العمل -يعني من اأولد الزنى-()2(.

الدليل الرابع: اأن ولد الزنى م�سلم حر مر�سي في دينه، ف�سلح للاأذان، والإمامة، والق�ساء، 
وال�سهادة، و�سائر الأحكام كغيره)3(.

الدلي���ل الخام�س: ع���ن بريدة بن الح�سيب ر�سي الله عن���ه)4(: »اأن النبي صلى الله عليه وسلم رجم الغامدية 
التي اعترفت بالزنى ثم اأمر بها ف�سلى عليها ودفنت«)5(.

وج���ه الدللة: اأن النبي صلى الله عليه وسلم اأمر بال�سلاة على الم���راأة الزانية، فال�سلاة على ولد الزني من 
باب اأولى)6(.

الدلي���ل ال�ساد����س: اأن ولد الزنى من جمل���ة الم�سلمين، بل قد يكون م���ن ف�سلائهم، فلا وجه 
لترك ال�سلاة عليه)7(.

القول الثاني: تَلحق ولد الزنى اأحكامًا تخالف ولد النكاح.
وبهذا قال جمع من اأهل العلم مع اختلافهم في تلك الأحكام، فمن ذلك:

اأولً: اأذان واإمامة ولد الزنى: 
ف���اإن م���ن اأهل العل���م من كره اإمامت���ه مطلقًا، ومنهم من ك���ره اإمامت���ه اإن كان راتبًا، وكراهة 

اإمامته قول جماعة من ال�سلف -رحمهم الله-)8(.

)1( هو اأبو بكر، محمد بن م�سلم بن عبيد الله بن �سهاب الزهري، عالم الحجاز وال�سام، من كبار الحفاظ والفقهاء، قال ال�سافعي: 
»لول الزهري لذهبت ال�سنن من المدينة«، اأجمع اأهل العلم على اإمامته، توفي �سنة )124ه�(.

انظر: التاريخ الكبير )220/1(، تذكرة الحفاظ )108/1(، تهذيب التهذيب )395/9(.
)2( م�سنف ابن اأبي �سيبة، لعبد الله بن محمد بن اأبي �سيبة، دار الفكر، 1414ه�، 1994م. )120/2(، وانظر: المبدع )87/2(.

)3( تبيين الحقائق )226/4(.
)4( هو بريدة بن الح�سيب بن عبد الله بن الحارث بن الأعرج الأ�سلمي، المروزي، غزا مع النبي صلى الله عليه وسلم �ست ع�سرة غزوة، وكان غزا 

خرا�سان في زمن عثمان، ثم تحول اإلى مرو ف�سكنها اإلى اأن مات في خلافة يزيد بن معاوية �سنة )63ه�(.
انظر: الإ�سابة )146/1(، م�ساهير علماء الأم�سار، م�ساهير علماء الأم�سار، لمحمد بن حبان بن اأحمد اأبو حاتم التميمي الب�ستي، 

تحقيق: فلاي�سهمر، دار الكتب العلمية، بيروت، 1959م. )�س:61(. 
)5( اأخرجه م�سلم في �سحيحه، كتاب: الحدود، باب: من اعترف على نف�سه بالزنى، رقم )1695(.

)6( انظر: المجموع )220/5(.
)7( انظر: المنتقى �سرح الموطاأ )20/2(.

 ،)177/1( المدونة  انظر:  الله-،  -رحمهم  العزيز  عبد  بن  وعمر  وال�سافعي،  ومالك،  والليث،  مجاهد،  اإمامته  كره  وممن   )8(
الأو�سط في ال�سنن والإجماع والختلاف )160/4(، المنتقى �سرح الموطاأ )235/1(، المجموع )180/4(، اأما ال�سافعي 
ب من ل يعرف اأبوه اإمامًا«، و�سبق اأن ال�سافعية ين�سون على عدم  رحمه الله فاإنه قال في »الأم« )193/1(: »واأكره اأن ين�سّ

كراهة اإمامة ولد الزنى، لكنه خلاف الأولى.
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وهو مذهب الحنفية)1(، والمالكية)2(، وقول عند الحنابلة)3(.
وزاد الحنفية ما يتعلق بالأذان فيرون اأنه خلاف الأولى، فلا يكره اأذانه، لكنه خلاف الأولى، 

فلو وُجد غيره فهو اأف�سل)4(.
وعلل هوؤلء ب�ما يلي:

الدلي���ل الأول: اأن الإمام���ة مو�سع رفعة وكم���ال وي�ست�سرف لها النا�س، ويق���ع فيها التحا�سد، 
فيكره لل�سخ�س اأن يم�سك هذا المن�سب ويعر�س نف�سه لأل�سنة النا�س)5(.

الدليل الثاني: اأن ال�سلاة هي اأجل عبادات الم�سلمين، واإمامتها مما يلزمها الخلفاء والأمراء 
واأه���ل العل���م والف�س���ل، فيكره اأن يتولها من فيه �س���يء من النق�س، ولهذا نه���ى ال�سارع عن اإمامة 

المراأة للرجال لما فيها من النق�س)6(.
الدليل الثالث: اأن ولد الزنى يغلب على حاله الجهل، والإمامة والأذان ل بد لها من علم للقيام 

بها على الوجه ال�سحيح)7(.
ويمكن مناق�سة هذه الأدلة: باأنها تعليلات تخالف الن�س باأن الإن�سان ل يحمل وزر غيره، واأن 
الإمام���ة اإنم���ا يتولها الأعلم، ولي�س ف���ي الن�سو�س اإ�سارة اإلى الن�سب ف���ي م�ساألة الإمامة، كما قال 
اب���ن عب���د البر رحمه الله: )لي�س في �سيء من الآثار ال���واردة في �سرط الإمامة في ال�سلاة ما يدل 
عل���ى مراعاة ن�سب، واإنما فيه الدللة على الفقه، والق���راءة، وال�سلاح في الدين()8(، ولهذا فيلزم 
م���ن كره اإمامته لأجل األ�سنة النا����س اأنّ كل من فَعَل جرمًا ثم تاب منه فاإنه يكره توليه الإمامة؛ لأنه 

يعر�س نف�سه لأل�سنة النا�س.
واأم���ا التعلي���ل باأنه يغلب على اأولد الزنى الجهل فهذا غي���ر م�سلّم، بل منهم اأهل علم وف�سل، 
كما قاله الزهري رحمه الله، ثم اإن الجاهل منهم هو كالجاهل من اأولد النكاح ول فرق؛ فلا ينبغي 

لأحد منهم تولي الإمامة مع جهله، ول يخت�س ذلك بولد الزنى دون ولد النكاح.

)1( انظر: بدائع ال�سنائع )156/1(، تبيين الحقائق )94/1(، الجوهرة النيرة )59/1(، ولهذا ينبه اإلى اأن اأبا محمد الموفق 
المقد�سي رحمه الله قال في »المغني« )169/2( في حكاية اأقوال اأهل العلم في اإمامة ولد الزنى: »وقال اأ�سحاب الراأي: 
ل تجزئ ال�سلاة خلفه«، وهذا فيه نظر؛ والتحقيق اأنهم ي�سححون ال�سلاة خلفه، وهي �سلاة مجزئة، لكن اإن وُجد غيره 

فهو اأولى.
)2( لكن الكراهة هو فيما اإذا كان اإمامًا راتبًا.

انظر: التاج والإكليل )431/2(، �سرح مخت�سر خليل )48/2(.
)3( انظر: المبدع )87/2(.

)4( انظر: بدائع ال�سنائع )151/1(، تبيين الحقائق )93/1(.
)5( انظر: المنتقى �سرح الموطاأ )235/1(، التاج والإكليل )431/2(.

)6( انظر: الأم )193/1(، المنتقى �سرح الموطاأ )235/1(.
)7( انظر: بدائع ال�سنائع )156/1(.

)8( انظر: ال�ستذكار )2/ 168(.
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ثانيًا: عتق رقبته مطلقًا اأو في الكفارات:
ف���روي عن جمع م���ن ال�سحابة ر�سي الله عنه���م كراهة عتق ولد الزنى؛ كعم���ر، وعلي، وابن 
عبا�س، وعبد الله بن عمر، وعائ�سة ر�سي الله عنهم)1(، وذهب مالك رحمه الله)2( اإلى كراهة عتقه 

في الرقاب الواجبة)3(، والمذهب عند المالكية اإجزاء ذلك والم�ستحب غيره)4(.
وذه���ب الزه���ري)5( واإبراهي���م النخعي)6( -رحمهم���ا الله- اإلى اأن عتق رقب���ة ولد الزنى غير 

مجزئة)7(.
ولم اأجد دليلًا لهذا الراأي، ولعل من اأدلتهم:

عن اأبي هريرة ر�سي الله عنه قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ولد الزنى �سر الثلاثة«)8(.
ونوق�س من وجهين:

الوجه الأول: اأنه �سعيف ل يثبت)9(.
الوج���ه الثاني: اأن الحدي���ث ورد في �سخ�س معين، ولم يرد به العم���وم، ولهذا اأنكرت عائ�سة 
ر�س���ي الله عنه���ا عل���ى اأبي هريرة ر�سي الله عن���ه الحديث وبينت اأن النب���ي صلى الله عليه وسلم قالها في �سخ�س 

)1( انظر: م�سنف ابن اأبي �سيبة )505/3(.
)2( هو اأبو عبد الله، مالك بن اأن�س بن مالك بن اأبي عامر الأ�سبحي الحميري، ولد في المدينة �سنة )93ه�(، الإمام، المحدث، 

الفقيه، اإمام دار الهجرة، �سكن المدينة، اإليه ين�سب المذهب المالكي، توفي �سنة )179ه�(.
انظر: تهذيب التهذيب )5/32(، �سير اأعلام النبلاء )43/15(.

)3( انظر: م�سنف ابن اأبي �سيبة )202/3(، المنتقى �سرح الموطاأ )274/6(، �سرح مخت�سر خليل )285/2(.
         وعبارة المالكية في ذلك جواز عتقه في الرقبة الواجبة والم�ستحب خلاف.

)4( انظر: �سرح مخت�سر خليل )285/2(.
)5( هو اأبو بكر، محمد بن م�سلم بن عبيد الله بن �سهاب الزهري، عالم الحجاز وال�سام، من كبار الحفاظ والفقهاء، قال ال�سافعي: 

»لول الزهري لذهبت ال�سنن من المدينة«، اأجمع اأهل العلم على اإمامته، توفي �سنة )124ه�(.
بيروت  الفكر،  دار  الندوي،  ها�سم  ال�سيد  تحقيق:  الجعفي،  البخاري  اإبراهيم  بن  اإ�سماعيل  بن  لمحمد  الكبير،  التاريخ  انظر: 
)220/1(، تهذيب التهذيب، اأحمد بن علي بن حجر اأبو الف�سل الع�سقلاني ال�سافعي، دار الفكر، بيروت، الطبعة: الأولى، 

1404ه�، 1984م.، )395/9(.
)6( هو اأبو عمران، اإبراهيم بن يزيد بن قي�س بن الأ�سود النخعي، فقيه العراق، كان وا�سع الرواية، ومفتي اأهل الكوفة هو وال�سعبي 
في زمانهما، ب�سيراً بعلم ابن م�سعود ر�سي الله عنه، قال الإمام اأحمد: »كان اإبراهيم ذكياً، حافظاً، �ساحب �سنة«، توفي 

�سنة )96 ه�.(.
        انظر: تذكرة الحفاظ، لأبي عبد الله محمد الذهبي، بيروت، لبيان، دار اإحياء التراث العربي، )70/1(، تهذيب التهذيب 

.)155/1(
)7( انظر: م�سنف ابن اأبي �سيبة )202/3(، ال�ستذكار )7/ 342(، المب�سوط )75/7(.

)8( اأخرجه اأحمد )13/ 462(، واأبو داود، كتاب: العتق، باب: في عتق ولد الزنى )رقم: 3963(، والن�سائي في »الكبرى«، كتاب: 
ما قذفه البحر، باب: ذكر الختلاف على مجاهد في حديث اأبي هريرة في ولد الزنى )رقم: 4930(، والحديث مختلف فيه 
فممن �سعفه ابن الجوزي في »العلل المتناهية« )2/ 769(، وممن �سححه الألباني في »�سحيح الجامع ال�سغير«، المكتب 

الإ�سلامي، بيروت، الطبعة: الثالثة، 1408ه� - 1988م.، )2/ 1197(.
)9( انظر: العلل المتناهية، عبد الرحمن بن علي بن الجوزي، تحقيق: خليل المي�س، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى، 

1403ه�، )2/ 769(.
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معين)1(.
ثالثًا: تولي ولد الزنى للق�ساء:

ذه���ب بع����س المالكية اإلى من���ع ولد الزنى من الحكم ف���ي اأمور الزن���ى)2(، بينما ذهب بع�س 
المالكية اإلى منعه من تولي الق�ساء مطلقًا، ومنهم اأبو الوليد الباجي رحمه الله)3(.

والمعتم���د عند المالكية اأن ولد الزنى يتولى الق�ساء، ويحكم حتى في الزنى، واإن كان الأولى 
عدم توليته؛ لأن من �سفات القا�سي الم�ستحبة اأن يكون ن�سيبًا؛ حتى ل يت�سارع النا�س للطعن فيه)4(.
وعلل���وا لذل���ك ب�: اأن الق�ساء مو�سع رفعة وطهارة اأحوال، فلا ي�سح اأن يليها من فيه �سيء من 

�سفات النق�س)5(.
ويمك���ن اأن يج���اب عن ذلك باأن هذه ال�سفة م���ن النق�س لي�ست �سنع ي���ده حتى يلام عليها، 
فغايت���ه اأن تكون من �سف���ات الكمال ل من ال�سفات الواجب توفرها في القا�سي، واإل لقيل ل ي�سح 
تولي���ة الق�س���اء لمن هو دنيء الن�سب، اأو ل ي�سح تولية دن���يء الن�سب في اأحكام الكفاءة في النكاح، 

وغير ذلك من اللوازم التي ل يقول بها اأ�سحاب هذا القول.
رابعًا: قبول �سهادته:

ذهب المالكية اإلى عدم قبول �سهادة ولد الزنى في الزنى، وقبولها فيما عدا ذلك)6(.
وعلل���وا لذل���ك ب�: اأن ولد الزن���ى متهم برغبته اأن ي�ساركه النا�س في ه���ذه ال�سفة، فكان ذلك 

تهمة ترد �سهادته)7(.
ويمكن اأن يناق�س: باأن هذه التهمة قد يقال فيها اإن كان مجهول الحال، اأما اإن عُلم حاله باأنه 

من اأهل العدل وال�سلاح فالتهمة منتفية في حقه. 
خام�سًا: ال�سلاة على ولد الزنى اإذا مات:

فق���د تف���رد قتادة رحمه الله)8( فمنع ال�سلاة عليه، كما ق���ال الإمام مالك رحمه الله: )لم اأر 

)1( اأخرج ذلك الطحاوي في »م�سكل الآثار« )392/1( حيث بيّنت عائ�سة ~ اأن النبي صلى الله عليه وسلم اإنما قال ذلك في حق رجل كان يوؤذي 
النبي صلى الله عليه وسلم، فقالت لما �سمعت الحديث: )يرحم الله اأبا هريرة، اأ�ساء �سمعًا فاأ�ساء اإجابةً؛ لم يكن الحديث على هذا، اإنما 
كان رجل يوؤذي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اأما اإنه مع ما به ولد زنى«، وقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »هو �سر الثلاثة«(، 

ا من اأ�سل خبيث. والمراد بالثلاثة هو اأبوه واأمه وهو ثالثهم، فهو �سرّهم؛ لأنه مع ما فيه من �سر اأذية النبي صلى الله عليه وسلم فهو اأي�سً
)2( وممن قال به: �سحنون رحمه الله، انظر: المنتقى �سرح الموطاأ )186/5(، �سرح مخت�سر خليل )142/7(.

)3( انظر: المنتقى �سرح الموطاأ )186/5(.
)4( انظر: حا�سية الد�سوقي )173/4(، �سرح مخت�سر خليل )142/7(.

)5( انظر: المنتقى �سرح الموطاأ )186/5(.
)6( انظر: مواهب الجليل )161/1(، التاج والإكليل )179/8(.

)7( انظر: حا�سية الد�سوقي )173/4(.
)8( هو اأبو الخطاب، قتادة بن دعامة بن قتادة ال�سدو�سى، تابعي، ب�سري، ولد اأعمى، �سمع من اأن�س بن مالك ر�سي الله عنهما، 

قال النووي: »اأجمعوا على جلالته، وتوثيقه، وحفظه، واإتقانه، وف�سله«، مات �سنة )117ه�(.
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اأح���دًا م���ن اأهل العلم يكره اأن ي�سلي على ولد الزنى واأمه()1(، قال ابن عبد البر رحمه الله: )وهذا 
ما ل اأعلم فيه خلافًا بين العلماء()2(.

ول���م اأج���د دليلًا اأو علة له���ذا الراأي، ويكفي ف���ي رده اأنه مخالف لإجماع اأه���ل العلم، وللن�س 
ال�سريح في ال�سلاة على الزانية اإذا رُجمت، فولد الزنى من باب اأولى.

فتح�سل مما �سبق اأن المذاهب الأربعة في ولد الزنى كالتالي:
ذهب الحنفية اإلى كراهية اإمامته، وعدم كراهية توليته للاأذان لكنها خلاف الأولى.

وذهب المالكية اإلى كراهية اإمامته، وعدم قبول �سهادته في الزنى، وا�ستحباب عدم عتقه في 
الرقبة الواجبة، وا�ستحباب عدم توليته للق�ساء، وعند �سحنون رحمه الله ل يحكم في الزنى، وعند 
اأبي الوليد الباجي رحمه الله ل يتولى الق�ساء مطلقًا، وذهب الزهري والنخعي -رحمهما الله- اإلى 

عدم اإجزائه في الرقبة الواجبة، وتفرّد قتادة بعدم ال�سلاة عليه.
�لترجيح:

يظه���ر ل���ي -والله اأعل���م- رجحان القول الأول م���ن اأن ولد الزنى حكمه حك���م ولد النكاح في 
جميع اأحكام ال�سريعة، وذلك لما يلي:

اأولً: قوة اأدلة هذا القول، ومناق�سة اأدلة القول الثاني.
ثانيًا: اأن المخالفين م�سطربون في اأحكامهم، فمنهم من كره الإمامة فقط، ومنهم من منعه 
الق�س���اء ف���ي الزنى، ومنهم من منع���ه الق�ساء مطلقًا، ومنهم من رد �سهادت���ه في الزنى فقط، اإلى 
غي���ر ذل���ك، وهذا التفاوت في الأح���كام يدل على اأنهم ل ي�ستندون على ن����س اأو تعليل من�سبط، بل 
ه���و م���ن قبيل التحكم الذي لي�س عليه دليل �سحيح، اأو تعليل من�سبط مطرد ي�ستند عليه، واإنما هي 

تعليلات يمكن مناق�ستها.
ثالثً���ا: اأن اأقوى م���ا يمكن اأن ي�ستدل ب���ه لمخالفة ولد الزنى عن ولد الن���كاح هو حديث: »ولد 
الزنى �سر الثلاثة« وهذا الحديث �سبق اأن مِن اأهل العلم من �سعفه، ومنهم مَن قال باأنه اإنما ورد في 
�سخ����س معيّن، وعلى فر�س عدم �سحة هاتين المناق�ستين فاإن الحديث ل ي�سح اأن يوؤخذ بعمومه، 
واإل لقيل باأنه ل ت�سح �سهادته مطلقًا، ول ينبغي مجال�سته، ول الو�ساية اإليه، ول توليه النظارة على 
الوقف، ول ا�ستئمانه على �سيء، اإلى غير ذلك مما لم يقل به اأحد من اأهل العلم، ولهذا ذكر اأبو بكر 
الج�سا�س رحمه الله اأن هذا الحديث من الأحاديث ال�ساذة التي اتفق الفقهاء على خلاف ظاهره، 
ومن اأجل ذلك لم ي�ستدل بهذا الحديث من قال بكراهة اإمامته، اأو عدم توليه الق�ساء اأو غير ذلك 

انظر: التاريخ الكبير )185/7(، �سير اأعلام النبلاء )296/5(.
)1( الموطاأ )1/ 230(، وانظر: المنتقى �سرح الموطاأ )21/2(.

)2( ال�ستذكار )3/ 52(.
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من الأحكام؛ لأنهم لو ا�ستدلوا به للزمهم طرد ذلك في اأحكام اأخرى ل يقولون بها.
�لنتيجة:

���ن مم���ا �سبق اأن���ه ل اأثر لزن���ى الوالدين عل���ى ولدهما ف���ي الإمام���ة، والأذان، والق�ساء،  يتبيَّ
وال�سه���ادة، والعت���ق، وال�سلاة عليه، وغير ذلك من الأحكام ال�سرعية التي تقت�سي تميز ولد النكاح 

عن ولد الزنى، وهو مذهب ال�سافعية، والحنابلة.
واأما من قال بوجود الأثر في بع�س اأحكام ال�سريعة فاإنه نظر اإلى نق�س ولد الزنى في ن�سبه، 
وله���ذا ل تنا�سب���ه المقام���ات ال�سرعية ال�سريف���ة من الإمام���ة اأو الق�ساء، ومنهم من نظ���ر اإلى اأنه 
رد  مته���م في ق�سائه و�سهادته فيما يتعلق بالزنى، وكل هذه تعليلات تردها الن�سو�س، ولهذا لم يطِّ
م بلا ن�س  اأ�سحابه���ا ف���ي جميع م�سائل ال�سريع���ة، واإنما جعلوها في اأحكام خا�سة، وه���و من التحكَّ

بيِّن، ول تعليل من�سبط اأو مطّرد، والله اأعلم.
�لخاتمة

في خاتمة هذه الورقات خل�س الباحث اإلى مجموعة من النتائج، والتو�سيات:
�أولًا: �لنتائج:

- الم���راد بالأث���ر المترت���ب على ال�سخ����س ب�سبب ت�سرف غي���ره، اأي النتيج���ة المترتبة على 
ال�سخ�س ب�سبب ت�سرف �سخ�س اآخر؛ كالعاقلة تتحمل الدية مع اأنه لم يقع منهم جناية. 

- الأ�س���ل في ال�سريعة اأن الإن�سان م�سوؤول عن ت�سرفاته، ول يتحمل ال�سخ�س ت�سرف غيره، 
اإل اأن هذا الأ�سل له ا�ستثناءات في ال�سريعة.

- الم�سائل التي ترتب اأثرها على ال�سخ�س ب�سبب ت�سرف غيره متنوعة في اأبواب الفقه؛ من 
العبادات، والمعاملات، وال�سهادات، وغيرها، وهذه الم�سائل منها ما هو محل اإجماع والخلاف فيه 
�ساذ؛ كتحمل العاقلة جناية الخطاأ، ومنها ما هو محل خلاف معتبر؛ كالخلاف في اأثر فعل الناج�س 

الذي لي�س بينه وبين البائع مواطاأة.
- ل يُ�سلَّ���م رد الأح���كام ال�سرعي���ة المن�سو�س عليها في الأثر المترت���ب على ال�سخ�س ب�سبب 
ت�س���رف غيره ا�ستن���ادًا اإلى الأ�سل ال�سرعي اأن الإن�سان يتحمل نتيجة فعله، ول يتحمل نتيجة غيره؛ 

لأن هذه القاعدة لها ا�ستثناءات في ال�سرع، فاإذا �سح الدليل الخا�س وجب العمل به.
- للت�سري���ع مقا�س���د في ترتب الأثر على غير ال�سخ�س المت�س���رف؛ منها تحقيق مق�سد من 
مقا�س���د ال�سرع في العبادة المعينة؛ كمق�سد الجتماع ف���ي ال�سلوات، ومنها: الموا�ساة والتنا�سر؛ 

كما في تحمل العاقلة.
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�لتو�سيات:
- النظر في م�ستثنيات الأ�سول ال�سرعية، وبحثها من حيث جمع الم�سائل، وفقه المقا�سد في 

ا�ستثنائها، وو�سع �سوابط لهذه الم�ستثنيات اإن اأمكن ذلك.
- القي���ام ببح���ث يتعلق في هذا الباب يجمع �ستات م�سائله من جميع اأبواب الفقه، ل �سيما ما 

يخت�س بالم�سائل المعا�سرة، اأو التطبيقات الق�سائية. 
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تطبيقات الاقت�شاد ال�شلوكي في الاأوقاف والقطاع الخيري
Applications of Behavioral Economics in Endowments

and the Charitable Sector

ملخ�ص �لبحث  
يه���دف البحث اإل���ى تقريب مفاهي���م علم القت�س���اد ال�سلوك���ي وت�سليط ال�سوء عل���ى الروؤى 
والأدوات الت���ي يقدمها هذا الحق���ل المعرفي الجديد واآليات توظيف مجم���وع مكت�سباته ومنجزاته 
لتطوي���ر اأعمال الأوق���اف وموؤ�س�سات القطاع الخي���ري، ولتحقيق ذلك ا�ستخ���دم البحث المنهجين 
الو�سفي والتحليل���ي، وا�ستعر�س المفاهيم والأدوات الرئي�سة للاقت�س���اد ال�سلوكي وناق�س مبررات 
واآلي���ات توظي���ف روؤاه في القطاع الخي���ري، مع تقديم ت�سور مقترح لآلي���ات توظيف روؤى القت�ساد 
ال�سلوك���ي لتحقيق الأهداف ال�ستراتيجي���ة للهيئة العامة للاأوقاف في المملك���ة العربية ال�سعودية. 
ت�سير النتائج المتو�سل اإليها اإلى اأن القت�ساد ال�سلوكي يقدم اأدوات قيمة لفهم العوامل الموؤثرة في 
ال�سل���وك واتخاذ القرارات، وي�ساعد على تقدي���م منهجيات لحفز اأ�سحاب العلاقة والم�سلحة نحو 
الخيارات المن�سودة والمحققة للاأه���داف ال�ستراتيجية في الأوقاف، وموؤ�س�سات القطاع الخيري. 
بناءً على ذلك، يو�سي البحث ب�سرورة اإن�ساء وحدات متخ�س�سة في الروؤى ال�سلوكية �سمن الهياكل 
التنظيمية للهيئة العامة للاأوقاف، والمركز الوطني لتنمية القطاع غير الربحي في المملكة العربية 

ال�سعودية.
�لكلمات �لمفتاحية: القت�ساد ال�سلوكي، الهيئة العامة للاأوقاف، القطاع الخيري، الوكز.

Abstract
The research aims to simplify and clarify the concepts of behavioral 

econom-ics, highlight the insights and tools offered by this emerging field of 
knowledge, and explore mechanisms for utilizing its insights and achievements 
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to enhance the work of endowments and charitable sector institutions. To 
achieve this, the re-search employed descriptive and analytical approaches, 
reviewed the main con-cepts and tools of behavioral economics, discussed 
the justifications and mecha-nisms for applying its insights in the charitable 
sector, and proposed mechanisms for aligning behavioral economics principles 
with the strategic objectives of the General Authority for Endowments in the 
Kingdom of Saudi Arabia.

The findings indicate that behavioral economics provides valuable tools 
for understanding the factors influencing behavior and decision-making, 
offering methodologies to motivate stakeholders toward desired outcomes that 
align with the strategic objectives of endowments and charitable institutions. 
Based on these findings, the research recommends establishing specialized 
units focused on be-havioral insights within the organizational structures 
of the General Authority for Endowments and the National Center for the 
Development of the Non-Profit Sec-tor in the Kingdom of Saudi Arabia.

Keywords: Behavioral economics, General Authority for Endowments, 
the phil-anthropic sector, nudges.

�لمقدمة
تنام���ى الهتمام في العقدي���ن الأخيرين من قبل الحكومات والمنظم���ات الدولية بالقت�ساد 
ال�سلوك���ي، وم���ا تُقدمه ه���ذه المدر�سة القت�سادي���ة الجديدة م���ن مب���ادئ، وروؤى، واأ�ساليب عمل، 
ومنهجي���ة متفردة ف���ي فهم ال�سلوك الإن�سان���ي، والتعامل مع الوحدات وفقًا للتحي���زات الموؤثرة في 
�سلوكه���ا، وفي اتخاذها للقرارات، فخلافًا لمقولت الإن�سان القت�سادي، العقلاني، الر�سيد، الكفوؤ 
الت���ي تبنتها المدر�سة التقليدية، تجلَّى على اأر�س الواقع اإخفاق تلك النظرية في تف�سير جانب مهم 
���ن اأنها لم تعد كافيةً للارتكاز عليها ف���ي ر�سم �سيا�سات عامة  م���ن واق���ع ال�سلوك الإن�ساني، كما تبيَّ
تُحقق امتثالً للم�ستهدفات)1(، وفي ظل هذه الفجوات، وبعد قطيعة مِن المدر�سة التقليدية ال�سائدة 
ف���ي القت�ساد� لعل���م النف�س، وتجريده���ا لل�سلوك من العتب���ارات الأخلاقي���ة، والجتماعية، ودور 
القيم والمعتقدات في ال�سلوك الإن�ساني، واتخاذ القرارات، عادت فئات مِن المن�سغلين بالقت�ساد 
للاهتمام بعلم النف�س، وبدرا�سة واقع ال�سلوك الإن�ساني وفق ما هو كائن، والعناية بمجموع ما يوؤثر 

في �سلوكه.
وم���ع اقتراب مدر�سة القت�ساد ال�سلوكي مِن الواق���ع العملي، وتقديمها لأدوات واأ�ساليب عمل 

 Ministry of Health, Health Nudge Unit Behavioral Toolkit for Health, Retrieved on Oc-tober 17th )1(
2023 from https://www.moh.gov.sa/en/Ministry/MediaCenter/Publications/Pages/health-nudge-
unit-behavioral-toolkit-for-health.pdf
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تطبيقي���ة، اأثبت���ت نجاعتها ف���ي �سياغة �سيا�سات ذات كف���اءة عالية؛ ب���داأت الحكومات في توظيف 
القت�ساد ال�سلوكي في ال�سيا�سات العامة؛ حيث �سهدت كل مِن بريطانيا واأمريكا تاأ�سي�س اأولى وحدات 
�ست على اإثر النجاحات المتحققة من هاتين الوحدتين اأكثر  التحفيز ال�سلوكي في 2009-2010، واأُ�سِّ
من )200( وحدة للاقت�ساد ال�سلوكي في مختلف دول العالم - حتى 2023 -)1(، كما تداعت المنظمات 
الدولي���ة اإل���ى تاأ�سي�س وحدات للاقت�ساد ال�سلوكي، وحثت الأجه���زة الحكومية والتنموية على ت�سمين 
الروؤى ال�سلوكية في ر�سم ال�سيا�سات وعند تنفيذها، اأما على نطاق العالم العربي، ودول مجل�س التعاون 
الخليجي، فلا يزال القت�ساد ال�سلوكي نهجًا جديدًا، على الم�ستويين: الأكاديمي، والتطبيقي. فغالب 
الجامع���ات لم تدرج بعدُ القت�س���ادَ ال�سلوكي �سمن برامجها، كما يفتقر المحتوى العلمي العربي اإلى 
البحوث التي تر�سد �سجل التجارب المحلية والإقليمية للاقت�ساد ال�سلوكي، خا�سةً في ظل موؤ�سرات 
بدء انفتاح دول مجل�س التعاون الخليجي خلال ال�سنوات الأخيرة على القت�ساد ال�سلوكي، وتوظيفه في 

رفع كفاءة ال�سيا�سات العامة.
ومِ���ن ه���ذا المنطلق جاءت فك���رة هذا البحث؛ حي���ث يُوؤم���ل اأن يُ�سهم ف���ي التاأ�سي�س لقاعدة 
معرفي���ة للاقت�ساد ال�سلوك���ي، وتطبيقاته في العالم العربي عامةً، وف���ي المملكة العربية ال�سعودية 
خا�سةً، واأن يوؤدي دورًا اإيجابيًّا في تو�سيع نطاق الهتمام بهذا النهج، وبحث فر�س تعميم تطبيقاته 

في الأوقاف والقطاع الخيري.
فالقت�س���اد ال�سلوك���ي يقدم العدي���د من الوع���ود التي تب���رّر الحاجة ل�ستخدام���ه في العمل 
الخي���ري، اأبرزه���ا القدرة على فه���م العوامل ال�سلوكي���ة والنف�سية التي توؤثر في ق���رارات المانحين 
والمتبرعين والمتطوعين والم�ستفيدين لتطوير تدخلات توؤثر في عملية �سنع القرار لديهم وو�سولً 
ل�ستراتيجيات اأكثر فعالية، بحيث تكون هذه التدخلات مبنيةً على مجموعة من الأدوات والتقنيات 
ال�سلوكية، كما يمكن للموؤ�س�سات ال�ستفادة من القت�ساد ال�سلوكي لتطوير عملها وهيكليتها وزيادة 
اإنتاجية موظفيها وبناء القدرات الب�سرية، اإلى جانب تح�سين ال�سورة الذهنية للاأوقاف وموؤ�س�سات 

القطاع الخيري.
م�سكلة �لبحث:

على �سوء ما �سبق، يمكن �سياغة م�سكلة البحث على النحو التالي: 
كي���ف يمكن توظي���ف اأدوات القت�ساد ال�سلوكي لتطوي���ر اأعمال موؤ�س�س���ات القطاع الخيري؟ 
وكي���ف يمك���ن ا�ستخدامها في تحقيق الأه���داف ال�ستراتيجية للهيئة العام���ة للاأوقاف في المملكة 

العربية ال�سعودية؟

BIDT, Nudge Units and Data-driven Nudging, Accessed on October 17th 2023 from https://www. )1(
/bidt.digital/nudge-units-and-data-driven-nudging
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وينبثق عن هذا الت�ساوؤل الأ�سئلة الفرعية التالية:
- م���ا هي المفاهي���م والأدوات الرئي�سة للاقت�ساد ال�سلوكي وكيف يمك���ن ال�ستفادة منها في 

تطوير اأعمال القطاع الخيري؟
- م���ا هي المج���الت المحتملة لتطبي���ق روؤى القت�س���اد ال�سلوكي في تطوي���ر منظومة العمل 

الخيري؟
- كي���ف يمكن ال�ستفادة من روؤى القت�ساد ال�سلوكي؛ لتحقيق الأهداف ال�ستراتيجية للهيئة 

العامة للاأوقاف؟
�أهمية �لبحث:

تنبع اأهمية هذا البحث من كونه ي�سلط ال�سوء على اأهمية توظيف روؤى القت�ساد ال�سلوكي في 
مج���ال العم���ل الخيري، وهو مجال لم يحظَ حتى الآن باهتمام كافٍ في الأدبيات العربية، مما يفتح 
اآفاقًا جديدة للبحث والتطوير، حيث ي�ساهم في اإثراء المحتوى العلمي العربي بدرا�سة متخ�س�سة 
حول اإمكانية تطبيق نظريات واأدوات القت�ساد ال�سلوكي في تطوير اأعمال القطاع الخيري، خا�سة 
ف���ي مجال الأوقاف، ويقدم ت�سورًا مقترحً���ا لكيفية ا�ستخدام القت�ساد ال�سلوكي لتحقيق الأهداف 
ال�ستراتيجي���ة للهيئة العامة للاأوقاف في المملك���ة العربية ال�سعودية، مما يُمكن من ال�ستفادة من 

هذه الروؤى في تطوير اأداء الموؤ�س�سات الخيرية.
�أهد�ف �لبحث:

الهدف الرئي�س للبحث هو ا�ستك�ساف كيفية توظيف اأدوات القت�ساد ال�سلوكي لتطوير اأعمال 
القط���اع الخيري، م���ع التركيز على تقديم ت�س���ور مقترح لتطبيقها في الهيئ���ة العامة للاأوقاف في 

المملكة العربية ال�سعودية، ويندرج تحت هذا الهدف الرئي�سي اأهداف فرعية كالتالي:
- ا�ستعرا����س اأه���م الأهداف المرجوة م���ن ا�ستخدام القت�س���اد ال�سلوكي ف���ي مجال العمل 

الخيري، والأدوات والتقنيات ال�سلوكية التي يمكن توظيفها؛
- تحديد المجالت الرئي�سة التي يمكن من خلالها تطوير منظومة العمل الخيري با�ستخدام 

روؤى القت�ساد ال�سلوكي، مع عر�س حالت عملية لتو�سيح ذلك؛
- عر����س بع�س تطبيق���ات القت�ساد ال�سلوكي في المملكة العربي���ة ال�سعودية، وتقديم ت�سور 

مقترح ل�ستخدامه لتحقيق الأهداف ال�ستراتيجية للهيئة العامة للاأوقاف؛
- تقدي���م تو�سيات واآفاق م�ستقبلي���ة لتعزيز ال�ستفادة من القت�ساد ال�سلوكي في تطوير اأداء 

موؤ�س�سات القطاع الخيري ب�سكل عام.
منهج �لبحث:

يعتم���د هذا البحث على المنهجين الو�سفي والتحليلي، م���ن خلال عر�س المفاهيم والأ�س�س 
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النظري���ة للاقت�ساد ال�سلوكي، وا�ستخدام ما ورد ف���ي الم�سادر والمراجع ذات ال�سلة للو�سول اإلى 
حيثيات ا�ستخداماته في القطاع الخيري، ومن ثم تحليل اإمكانية ا�ستخدام الروؤى ال�سلوكية لتحقيق 

الأهداف ال�ستراتيجية للهيئة العامة للاأوقاف.
�لدر��سات �ل�سابقة:

عن���د م�سح الباحث للاأدبيات ذات العلاقة بالبحث الحالي، لحظ وجود اهتمام في الأو�ساط 
العلمي���ة والموؤ�س�س���ات الخيرية في عدد من ال���دول حول العالم بالدرا�س���ات المعنية بتحليل �سلوك 
المتبرعين، وفر�س تطوير القطاع الخيري عبر توظيف روؤى القت�ساد ال�سلوكي -وعلى نحو اآكد في 
المحت���وى العلمي باللغة الإنجليزية-؛ في مقابل ندرة هذا النوع من الدرا�سات في المحتوى العلمي 

العربي، وفيما يلي جانباً من درا�سات القت�ساد ال�سلوكي التي تناولت العمل الخيري:
- درا�سة )تطبيق الروؤى ال�سلوكية على التبرعات الخيرية()1(: ي�ستك�سف هذا البحث تطبيق 
الروؤى ال�سلوكية على التبرعات الخيرية، من خلال جمع النتائج الأكاديمية مع التجارب العملية التي 
اأجراها فريق الروؤى ال�سلوكية التابع للحكومة البريطانية، حيث تتناول الجزء الأول من البحث اأربعة 
روؤى رئي�سية من الأدبيات حول العطاء والإيثار، مركزة على ت�سهيل العطاء، وجذب النتباه، وتاأكيد 
المعايي���ر الجتماعية، وفهم اأهمية التوقيت، فيما قدم الجزء الثاني نتائج خم�سة تجارب ع�سوائية 
مراقب���ة، مو�سحًا كيف يمك���ن تطبيق هذه الروؤى بفعالي���ة في الواقع، وت�سم���ل التجارب مداخلات 
متنوع���ة، مث���ل ت�سجيع التبرع���ات الم�ستقبلي���ة، والت�سجيل التلقائ���ي في برامج التب���رع، وا�ستغلال 
�س من القادة، وتحفيز التبرعات الخيرية من خلال الو�سايا،  تاأثيرات الأقران، والتوا�سل المُخ�سّ
وتو�سل البحث اإلى اأن تطبيق الروؤى ال�سلوكية يمكن اأن يعزز ب�سكل كبير التبرعات الخيرية والدعم 
لأ�سب���اب متنوعة، حيث اأنه من خلال ا�ستخدام ال���روؤى مثل ت�سهيل العطاء، وجذب النتباه، وتاأكيد 
المعايي���ر الجتماعية، وفه���م اأهمية التوقيت، يمك���ن للموؤ�س�سات زيادة فعالي���ة مبادراتها الخيرية 
ب�س���كل فعّال، كما تظهر التجارب الع�سوائية المراقب���ة المقدمة في الورقة البحثية الفعالية العملية 

لهذه الروؤى في التاأثير على �سلوك المتبرعين وزيادة القيمة العامة للدعم للق�سايا الخيرية.
- درا�س���ة )م���رة واح���دة ومنت���هٍ: ال�ستفادة م���ن القت�س���اد ال�سلوك���ي لزي���ادة الم�ساهمات 
الخيري���ة()2(: والتي قدمت نتائ���ج �سل�سلة من التجارب الميدانية �سخم���ة الحجم التي اأجريت في 
الوليات المتحدة الأمريكية، وا�ستمرت لمدة عامين �ساملةً مئات الآلف من الم�ساركين، تمحورت 
ه���ذه التجارب حول ا�ستراتيجية جدي���دة م�ستندة على اأدوات القت�س���اد ال�سلوكي لجمع التبرعات 

 Behavioral Insights Team. «Applying Behavioral Insights to Charitable Giving.» Cabinet Office, )1(
.25-2013, pp. 1
 Kamdar, A., S. D. Levitt, J. A. List, B. Mullaney, and C. Syverson. 2015. "Once and Done: Leveraging )2(
 Behavioral Economics to Increase Charitable Contributions." _Science of Philanthropy Initiative
.Working Paper_ 25
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عب���ر البريد تُ�سمى »م���رة واحدة ومنتهٍ«؛ في هذه ال�ستراتيجية، يُطل���ب من المتبرعين المحتملين 
بو�سوح على ظهر ظرف طلب التبرع تقديم »هدية واحدة الآن ولن يطلب منهم التبرع مرة اأخرى«، 
ويق���دم للمتبرعين اأح���د الخيارات الثلاثة التالية: )1( عدم ا�ست���لام طلبات تبرع م�ستقبلية، )2( 
ا�ست���لام عدد مح���دود فقط من طلبات التب���رع الم�ستقبلية، اأو )3( ال�ستم���رار في ا�ستلام طلبات 
التب���رع الم�ستقبلي���ة، وت�سي���ر النتائج اإل���ى اأنه بالمقارن���ة مع مجموع���ة متنوعة من ر�سائ���ل التبرع 
التقليدية، اأدت ا�ستراتيجية »مرة واحدة ومنتهٍ« اإلى ت�ساعف التبرعات الأولية تقريبًا، حيث اختار 
38٪ م���ن المتبرعي���ن الن�سمام اإلى فئة »ع���دم الإر�سال«، وعلى الرغم من خي���ار »عدم الإر�سال«، 
بف�س���ل الزيادة الكبيرة في التبرعات الأولية، حققت ا�ستراتيجية »مرة واحدة ومنتهٍ« مبالغ مماثلة 
من التبرع���ات الم�ستقبلية مقارنة بر�سائ���ل التبرع التقليدية، وبجمع التبرع���ات الأولية واللاحقة، 
حققت ا�ستراتيجية »مرة واحدة ومنتهٍ« تح�سنًا يقارب 50٪ عن اأف�سل ر�سائل التبرع التقليدية التي 

تو�سلت اإليها الجمعيات الخيرية محل الدرا�سة خلال �سنوات من التجارب والتح�سين.
- درا�سة )لماذا نتب���رع؟ القت�ساديات ال�سلوكية للعطاء الخيري()1(: انطلقت هذه الدرا�سة 
م���ن فكرة اأهمي���ة التبرعات لبقاء العديد م���ن الموؤ�س�سات على المدى الطوي���ل، ومع ذلك، ل يزال 
غي���ر موؤكد بال�سبط لماذا يختار النا�س التبرع، ولأن القت�ساد ال�سلوكي يجمع بين القت�ساد وعلم 
النف�س لفهم اأف�سل لكيفية اتخاذ الب�سر للقرارات، ركزت الدرا�سة على علم النف�س للعطاء الخيري، 
والتحفيزات ال�سلوكية، وتاأثير اإيرادات الموارد الطبيعية على العطاء الخيري  في الوليات المتحدة 
الأمريكي���ة، انطلاقا م���ن فكرة اأنه من غير الممك���ن فهم الأفراد بدون فهم �سب���ب تبرعهم، حيث 
ت�سع���ى التحفيزات ال�سلوكية اإلى ا�ستغلال ما تم تعلمه عن الأفراد لدفعهم اإلى الت�سرف بالطريقة 
الت���ي يرغ���ب �سانعو ال�سيا�سات فيه���ا، وتو�سلت الدرا�سة اإل���ى اأنه ل يوجد اأي تراب���ط ي�سير اإلى اأن 
الإي���رادات الطبيعي���ة العالية تقلل من مبلغ التب���رع الخيري، ولكنها وجدت ترابطً���ا اإيجابيًا طفيفًا 
بي���ن الإيرادات الطبيعية والتب���رع الخيري، كما وجد الباحث اأن ال�سيا�سات المعتمدة على الدفعات 
ال�سلوكي���ة يمك���ن اأن تزيد من التبرع الخيري، وبالتالي يمكن توجي���ه ال�سيا�سات في الوليات الغنية 
بالم���وارد الطبيعية من خلال التحفيز ال�سلوكي لزيادة المبال���غ المتبرع بها للموؤ�س�سات في كل من 

هذه الوليات.
- درا�سة )مقولت القت�ساد ال�سلوكي وعلاقتها بالقت�ساد التقليدي مع اإ�سارة اإلى القت�ساد 
الإ�سلام���ي()2(: رك���زت ه���ذه الدرا�سة عل���ى مو�سوع مهم وه���و العلاقة بي���ن القت�س���اد ال�سلوكي 
والقت�س���اد التقلي���دي والقت�ساد الإ�سلامي، حي���ث بينت الفترا�سات الأ�سا�سي���ة التي يقوم عليها 

 Brackett, Samuel. «Why Give? The Behavioral Economics of Charitable Giving.» PhD diss.,  )1(
.University of Wyoming, 2018
)2( الأفندي، محمد اأحمد. »مقولت القت�ساد ال�سلوكي وعلاقتها بالقت�ساد التقليدي مع اإ�سارة اإلى القت�ساد الإ�سلامي«، مجلة 

الدرا�سات الجتماعية 25)3(، )2019م(: 85 – 110.
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القت�س���اد ال�سلوك���ي، وحللت طبيعة ارتباط���ه بعلم القت�ساد التقليدي، مو�سح���ة اأنه فرع مكمل له 
ولي����س بدي���لًا عنه، ومن جانب اآخر، قام���ت الدرا�سة بتقييم مدى التقارب بي���ن منهجية القت�ساد 
ال�سلوك���ي ومنهجية التحليل في القت�ساد الإ�سلامي، ووجدت اأن هناك ج�سراً جديداً للتوا�سل بين 
القت�سادي���ن التقليدي والإ�سلامي، �ساهم القت�ساد ال�سلوك���ي في بنائه، فالمفاهيم الحديثة التي 
يطرحها القت�س���اد ال�سلوكي تُعد بمثابة اإعادة اكت�ساف لدور القيم والأخلاق والمحددات النف�سية 
الت���ي كانت ال�سريعة الإ�سلامي���ة �سباقة في الحث عليها، واأكد الباحث عل���ى اأهمية دمج النظريات 
القت�سادي���ة الحديثة مع التعاليم الإ�سلامية القديمة، وال�ستفادة من التكامل بينهما لتحقيق فهم 
اأعم���ق لل�سلوك القت�سادي الب�سري وتطوير نم���اذج اقت�سادية اأكثر واقعية واإن�سانية، كما ركز على 

الحاجة اإلى مزيد من البحث والدرا�سة في هذا المجال الواعد والمثير للاهتمام.
- درا�س���ة )دم���ج الب�سائ���ر ال�سلوكية ف���ي القطاع غير الربح���ي: الدواف���ع والمكت�سبات()1(: 
�سلط���ت ه���ذه المقالة ال�سوء على اأهمية توظي���ف مفاهيم ونظريات القت�س���اد ال�سلوكي في العمل 
التنم���وي والخيري والقطاع غي���ر الربحي، بعد اأن اأثبتت جدواها في تح�سين كفاءة البرامج وزيادة 
المتثال في القطاعين الخا�س والعام، حيث يقدم القت�ساد ال�سلوكي اأدوات لفهم ال�سلوك الب�سري 
متناهي ال�سغر وتحليله، مما يمكّن من ت�سميم �سيا�سات وبرامج اأكثر فعالية للتاأثير على �سلوكيات 
الجمه���ور الم�سته���دف، وقد اأظهرت درا�سات وتجارب محلية واإقليمي���ة وعالمية جدوى هذا النهج، 
كتجربة زيادة عدد المتبرعين بالأع�ساء في ال�سعودية من 20 األفًا اإلى 491 األفًا با�ستخدام تقنيات 
القت�س���اد ال�سلوكي، لذا اأو�س���ى الباحث ب�سرورة انفتاح القطاع غير الربحي على هذه المكت�سبات 
لتح�سي���ن اأدائه، ل�سيما في ح�سد التبرعات ومكافح���ة الفقر، كما اأو�ست المقالة التثقيفية بتقديم 
درا�سات وبحوث علمية تتناول ا�ستخدام القت�ساد ال�سلوكي في الأوقاف والقطاع غير الربحي. وهو 

ما تهدف له الدرا�سة الحالية.
�لاإ�سافة �لعلمية في �لدر��سة �لحالية:

انطلاقً���ا من الدرا�سات ال�سابق���ة، ي�سعى هذه البحث اإلى اإثراء المحت���وى العلمي العربي في 
مج���الت تطوير الأوقاف والقطاع غير الربحي، من خ���لال ال�ستفادة من النظريات والأدوات التي 
يوفره���ا حق���ل القت�ساد ال�سلوكي الحديث، فعل���ى الرغم من الهتمام المتزاي���د بدرا�سة الأوقاف 
واأهميته���ا في القت�سادات الإ�سلامية، اإل اأن هناك ندرة في البحوث التي ت�ستك�سف تطبيقات علم 
النف����س والقت�ساد ال�سلوكي في هذا المج���ال الحيوي، ومن خلال دمج روؤى القت�ساد ال�سلوكي مع 
المعرفة التقليدية حول اإدارة الأوقاف، يهدف هذا البحث اإلى توفير نظرة جديدة ومبتكرة لتح�سين 
الممار�س���ات وزيادة الكفاءة والفعالية ف���ي اإدارة وت�سغيل الأوقاف والموؤ�س�سات غير الربحية، وفهم 

)1( الهندي، عبد القيوم بن عبد العزيز بن محمد. »دمج الب�سائر ال�سلوكية في القطاع غير الربحي: الدوافع والمكت�سبات«، مجلة 
اتجاهات البتكار الجتماعي 13، )يناير 2024م(، ا�سترجعت بتاريخ 29 مايو 2024م من موقع:

https://innovationhub.social/articles/dmj-albsayr-alslwkyt-fy-alqtae-ghyr-alrbhy-aldwafe-walmktsbat
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العوام���ل النف�سية وال�سلوكي���ة التي توؤثر على قرارات المتبرعي���ن والمت�سدقين ما يمكن اأن ي�ساعد 
على ت�سميم ا�ستراتيجيات اأكثر فعالية لجمع التبرعات واإدارة الموارد ب�سكل اأف�سل.

علاوة على ذلك، �سيقدم هذا البحث اإ�سافةً للاأدبيات العربية في مجال القت�ساد ال�سلوكي 
التطبيق���ي، حيث �سي�ستك�س���ف كيفية تطبيق مبادئه في �سياق القطاع غي���ر الربحي والأوقاف، وهو 
مج���ال لم يح���ظَ بالهتمام الكافي حت���ى الآن، ويتوقع الباح���ث اأن يفتح هذا البح���ث اآفاقًا جديدة 
للبح���ث وت�سجع على مزيد م���ن التعاون متع���دد التخ�س�سات بين علماء القت�س���اد والباحثين في 

مجالت ال�سريعة والعلوم الجتماعية.
مخطط �لبحث: 

خدمةً لأهداف البحث، تم تق�سيمه اإلى ثلاثة مباحث على النحو التالي: 
- المبح���ث الأول: المفاهيم الأ�سا�سية للاقت�س���اد ال�سلوكي واأدواته يت�سمن مطلبين؛ يعر�س 
الأول مفه���وم القت�س���اد ال�سلوك���ي وجذوره النظرية، فيم���ا يتطرق الثاني اإل���ى المفاهيم والأدوات 

الرئي�سة للاقت�ساد ال�سلوكي؛
- المبحث الثاني: ا�ستخدامات الروؤى ال�سلوكية في القطاع الخيري يتفرع بدوره اإلى مطلبين؛ 
الأول بعن���وان الأهداف المرجوة من ا�ستخ���دام القت�ساد ال�سلوكي في العمل الخيري، اأما المطلب 

الثاني فيعر�س الأدوات والتقنيات ال�سلوكية في العمل الخيري؛
- المبح���ث الثال���ث: ت�س���ور مقت���رح ل�ستخ���دام القت�س���اد ال�سلوك���ي لتحقي���ق الأه���داف 
ال�ستراتيجي���ة للهيئة العام���ة للاأوقاف تم تق�سيمه اإلى مطلبي���ن؛ الأول يعر�س تطبيقات القت�ساد 
ال�سلوك���ي ف���ي المملكة العربي���ة ال�سعودية، اأما الثان���ي فيتناول عر�س الت�س���ور المقترح ل�ستخدام 

القت�ساد ال�سلوكي لتحقيق الأهداف ال�ستراتيجية للهيئة العامة للاأوقاف.
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�لمبحث �لاأول: �لمفاهيم �لاأ�سا�سية للاقت�ساد �ل�سلوكي و�أدو�ته
يعر����س هذا المبحث التاأ�سيل النظري للاقت�س���اد ال�سلوكي واأدواته، حيث يت�سمن مطلبين؛ 
يتن���اول الأول مفه���وم القت�س���اد ال�سلوك���ي وج���ذوره النظرية، فيما يتط���رق الثاني اإل���ى المفاهيم 

والأدوات الرئي�سة للاقت�ساد ال�سلوكي؛
�لمطلب �لاأول: مفهوم �لاقت�ساد �ل�سلوكي وجذوره �لنظرية

 homo) تعتم���د النظري���ة القت�سادي���ة التقليدي���ة غالبًا عل���ى مفه���وم الإن�سان القت�س���ادي
economicus)، ال���ذي يُع���د فاعلًا عقلانيًا يتخ���ذ خيارات مثلى بناءً عل���ى معلومات كاملة ورغبة 
في تعظيم المنفعة)1(، ومع ذلك، ظهر مع الممار�سة الميدانية اأن هذا الت�سوير ل يعك�س تعقيدات 
اتخ���اذ الق���رار الب�سري، وفي هذا ال�سياق، يظه���ر القت�ساد ال�سلوكي كج�سر بي���ن القت�ساد وعلم 
النف����س، معترفً���ا بح���دود العقلانية ودم���ج ال���روؤى النف�سية لفهم كيفي���ة اتخاذ الأف���راد للقرارات 

القت�سادية بالفعل)2(.
والقت�س���اد ال�سلوك���ي هو مجال جدي���د ن�سبيًا يدمج بي���ن روؤى علم النف����س والقت�ساد لفهم 
اأف�سل لكيفية اتخاذ الأفراد للقرارات، وعلى عك�س القت�ساد التقليدي الذي يفتر�س اأن الأفراد هم 
فاعلون عقلانيون تمامًا، يعترف القت�ساد ال�سلوكي باأن ال�سلوك الب�سري غالبًا ما يتاأثر بالتحيزات 
الإدراكية والعواطف والعوامل الجتماعية)3(، لذلك، يمكن تعريفه باأنه مجال متعدد التخ�س�سات 
يجم���ع بي���ن روؤى عل���م النف�س والعل���وم الجتماعية الأخ���رى لفهم وتوجي���ه اتخاذ الق���رار الب�سري 
وال�سلوك في ال�سياق���ات القت�سادية، ويعزز القت�ساد ال�سلوكي النماذج القت�سادية التقليدية من 
خ���لال دم���ج روؤى نف�سية، حيث يركز على كيفي���ة انحراف ال�سلوك الب�س���ري الفعلي عن العقلانية، 
كم���ا اأن���ه ي�ستخدم الأ�ساليب التجريبي���ة والميدانية لفهم عملية اتخاذ الق���رار، مع تطبيقات مهمة 
ف���ي ال�سيا�سة العامة، وال�سحة، و�سلوك ال�سوق، حيث يوفر فهماً اأكثر �سمولية لل�سلوك القت�سادي، 

م�سدداً على اأهمية ال�سياق والعوامل النف�سية.
ن�س���اأ القت�ساد ال�سلوكي من درا�س���ة الحكم الب�سري، وال�سلوك، والرفاهي���ة، والتي يمكن اأن 
تعلمنا حقائق مهمة عن كيفية اختلاف الب�سر عن الو�سف التقليدي لهم من قبل القت�ساديين)4(، 

 Camerer, Colin, Samuel Issacharoff, George Loewenstein, et al. «Regulation for Conserva-tives: )1(
 Behavioral Economics and the Case for Asymmetric Paternalism.» University of Pennsylvania
p. 1214 ,1254-Law Review 151, no. 3 (2003): 1211
 Thaler, Richard H., and Cass R. Sunstein. Nudge: Improving Decisions about Health, Wealth, and )2(
Happiness. Penguin, 2008
 Richard E. Hattwick. «Behavioral economics: An overview.» Journal of Business and Psy-chology, )3(
154-4 (1989): 141
 Fudenberg, Drew. «Advancing Beyond Advances in Behavioral Economics.» Journal of Economic )4(
711-Literature, 44 (2006): 694
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ويمك���ن تتبع البذور الأولى للاقت�س���اد ال�سلوكي اإلى القرن الثامن ع�سر م���ن قبل مفكرين مثل اآدم 
�سمي���ث، الذي اأدرك تاأثي���ر العوامل الجتماعية عل���ى ال�سلوك القت�سادي)1(، وم���ع ذلك، بداأ هذا 
المج���ال بالزده���ار فعليًا في منت�س���ف القرن الع�سرين م���ع عمل هربرت �سيمون، ال���ذي اأكد على 
مفه���وم العقلانية المحدودة، وجادل �سيمون ب���اأن الأفراد لديهم قدرات معرفية ومعالجة معلومات 
مح���دودة، مما يدفعهم للاعتماد على ال�ستدللت )الخت�س���ارات الذهنية( لتخاذ القرارات)2(، 
من جهة اأخرى، و�سع عمل دانيال كانيمان واآمو�س تفير�سكي الرائد اأ�س�سًا قوية للاقت�ساد ال�سلوكي، 
حي���ث تحدت نظريته���م )نظرية الحتمال( نموذج المنفعة المتوقعة باإظه���ار كيفية تاأثير التاأطير، 

تجنب الخ�سارة، ونقاط المرجعية على اتخاذ القرارات تحت المخاطرة)3(. 
في ه���ذا ال�سياق، يعد كتاب »الوك���ز: تح�سين القرارات ب�ساأن ال�سحة والث���روة وال�سعادة«)4( 
ال�س���ادر �سن���ة 2008م لريت�سارد ثالر وكا�س �سن�ستين ذا اأثر كبي���ر على مجال القت�ساد ال�سلوكي، 
 »Nudge حي���ث عر�س كيف يمك���ن للتغييرات الطفيفة في بيئ���ة الختيار، المعروفة با�س���م »الوكز
اأو »الدفع���ة«، اأن توجه الأف���راد نحو اتخاذ قرارات اأف�سل دون تقيي���د حريتهم في الختيار، وكانت 
الفك���رة الرئي�س���ة للكتاب اأن النا�س غالبً���ا ما ي�ستخدمون نظامهم التلقائي، مم���ا يعني اأن �سلوكهم 
ينحرف عن نظرية الختيار العقلان، وعلى حدِّ تعبير المُوؤلفَين، نحن ب�سر ول�سنا اقت�ساديين، غير 
ناع ال�سيا�سات، بل وينبغي عليهم، التخطيط  عها؛ ومن ثَم يمكن ل�سُ اأن ه���ذه النحرافات يمك���ن توقُّ

لها)5(.
 تم���ت مناق�س���ة هذا المفهوم عل���ى نطاق وا�سع وتطبيق���ه في مجالت متنوع���ة، بما في ذلك 
ال�سيا�س���ة العامة وال�سح���ة و�سلوك الم�ستهلك، ودفع هذا الكتاب اإلى اإن�س���اء فريق الروؤى ال�سلوكية 
(BIT) ف���ي المملكة المتحدة، ما األهم مب���ادرات مماثلة عالميًا، بما في ذلك البنك الدولي والأمم 
المتحدة والتحاد الأوروبي، كما بداأت الحكومات في ا�ستخدام الوكز للتاأثير على ال�سلوك العام في 

مجالت مثل ال�سحة والقرارات المالية والرفاه الجتماعي)6(.

Smith, Adam. An Inquiry into the Nature and Causes of the Wealth of Nations. 1776. Re-print, 1994 )1(
Simon, Herbert A. Models of Man: Social and Rational. 1957 )2(
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 Thaler, Richard H., and Cass R. Sunstein. Nudge: Improving Decisions about Health, Wealth, and )4(
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)5( هالوورث، مايكل وكيركمان اإلزبث. »الروؤى ال�سلوكية �سل�سلة المعارف الأ�سا�سية«. ترجمة �ساره طه علام، مراجعة �سيماء طه 

الريدي، )القاهرة: موؤ�س�سة هنداوي، 2017م.(، �س 39.
 Eyal, Nir, G. Cohen, and C. T. Robertson. «Nudging Health: Health Law and Behavioral  )6(
Economics.» In Nudging and Benign Manipulation for Health, 2016, 83 - 96
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�لمطلب �لثاني: �لمفاهيم و�لاأدو�ت �لرئي�سة للاقت�ساد �ل�سلوكي
ي�ستخدم القت�ساد ال�سلوكي مجموعةً غنيةً من المفاهيم والأدوات ل�سرح ال�سلوك القت�سادي 

الب�سري، لعل اأهمها ما يلي: 
Heuristics 1- �لا�ستدلالات

وه���ي اخت�سارات ذهنية تب�سط عملية اتخاذ القرار ولكن يمكن اأن توؤدي اإلى تحيزات، حيث 
لح���ظ علم���اء النف�س معالج���ة المعلومات مث���ل تفير�سكي وكاهنم���ان اأن الأف���راد ي�ستخدمون هذه 
ال�ستراتيجي���ات المب�سط���ة للتقليل من العبء المعرف���ي عند اتخاذ القرارات تح���ت �سغط الوقت 
وع���دم اليقين، وعلى الرغم من فائدتها من حيث ال�سرع���ة، اإل اأنها قد توؤدي اإلى تحيزات منهجية 

واأخطاء في الحكم، وهو ما يُعرف ب� »�سوء ال�ستدلل« (Miscomputation)، ومن اأهمها)1(:
- ا�ست���دلل التوف���ر Availability heuristic: يقوم الأفراد بتقييم احتمال حدوث واقعة ما 

بناءً على �سهولة ا�ستح�سار اأمثلة لها في الذاكرة؛
- ا�ستدلل التمثيل Representativeness heuristic: ي�سنف الأفراد الأحداث اأو الأ�سياء 
بن���اءً على مدى ت�سابهها م���ع نموذج اأو نمط معين، وقد يوؤدي هذا ال�ست���دلل اإلى تجاهل معلومات 

اأخرى ذات �سلة، مثل احتمالت حدوث الأحداث؛
- ا�ستدلل التثبيت والتعديل Anchoring and adjustment heuristic: ي�ستخدم الأفراد 
نقطة مرجعية اأولية )رقم اأو معيار( كنقطة انطلاق لتقديراتهم، ثم يعدلون هذه التقديرات ب�سكل 

غير كافٍ بناءً على المعلومات الإ�سافية، وقد يوؤدي هذا اإلى تحيزات في الحكم.
Biases 2- �لتحيز�ت

ه���ي اأخط���اء منهجية في الحك���م يمكن اأن توؤدي اإل���ى اختيارات غير مثل���ى، ويمكن اعتبارها 
انحراف���ات منتظمة عن المعايير الر�سي���دة للاختيار ب�سبب محددات معرفي���ة و�سياقية، وتت�سمن 
ه���ذه التحيزات ظواهر نف�سية تتعار�س مع افترا�سات النظرية القت�سادية التقليدية حول ال�سلوك 
العقلاني والأنانية الذاتية للمتعاملين، وقد اأثبتت الأبحاث في القت�ساد ال�سلوكي اأن هذه التحيزات 
لي�س���ت مجرد �س���واذ ع�سوائية، بل ه���ي منتظمة وقابلة للتنب���وؤ والتف�سير من خلال نم���اذج �سلوكية 

جديدة، ومن اأ�سهرها)2(:
  - النف���ور م���ن الخ�س���ارة Loss Aversion: ي�سع���ر الأفراد بالخ�سائر ب�س���كل اأكثر حدة من 
المكا�س���ب ذات القيم���ة المماثل���ة، وبالتال���ي، فهم يميلون اإل���ى تجنب المخاطر التي ق���د توؤدي اإلى 

 Tversky, Amos, and Daniel Kahneman. «Judgment under Uncertainty: Heuristics and Bi-ases.»  )1(
Science 185, no. 4157 (1974): 1124 - 1131
 Camerer, Colin, Samuel Issacharoff, George Loewenstein, et al. «Regulation for Conserva-tives: )2(
Behavioral Economics and the Case for Asymmetric Paternalism.» Op. cit. pp. 1218 - 1220
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خ�سائر، حتى لو كانت احتمالت الربح مرتفعة؛
  - تاأثي���ر الإط���ار اأو التاأطير Framing effect: تختلف اختيارات الأفراد تبعًا لكيفية عر�س 
المعلوم���ات اأو �سياغة الخيارات له���م، فعلى �سبيل المثال، قد يختار الأف���راد خيارًا مختلفًا اإذا تم 

و�سفه على اأنه »فر�سة للربح« مقارنة بو�سفه على اأنه »تجنب الخ�سارة«؛
 - تحي���ز الثق���ة المفرط���ة Overconfidence bias: يميل الأفراد اإل���ى المبالغة في تقدير 

معارفهم وقدراتهم، مما قد يوؤدي اإلى اتخاذ قرارات غير ر�سيدة؛
- نظري���ة المنظ���ور Prospect Theory: و�سعه���ا القت�سادي���ان دانييل كانهام���ان واآمو�س 
تفير�سك���ي، وتفتر�س اأن الأفراد يقيّمون المكا�سب والخ�سائ���ر ب�سكل مختلف، مما يوؤدي اإلى اتخاذ 

قرارات غير عقلانية في بع�س الحالت؛
- النحياز للو�سع الراهن Status Quo Bias: يف�سل الأفراد الحفاظ على حالتهم الحالية 

بدلً من التغيير، حتى لو كانت الخيارات الأخرى اأكثر فائدة؛
- مفارق���ة الختي���ار Paradox of Choice: عندم���ا يواج���ه الأف���راد عددًا كبي���رًا جدًا من 

الخيارات، قد ي�سابون ب�سلل في اتخاذ القرار وعدم الر�سا عن الخيار النهائي؛
- الداف���ع الداخل���ي Intrinsic Motivation: ت�سير الدرا�سات اإل���ى اأن المكافاآت الداخلية، 
مث���ل ال�سع���ور بالإنج���از والر�سا الذاتي، يمك���ن اأن تحفز ال�سل���وك ب�سكل اأكثر فعالي���ة من الحوافز 

الخارجية، مثل المكافاآت المالية.
بناءً على هذه المفاهيم، يدعو بع�س القت�ساديين ال�سلوكيين اإلى مراجعة ال�سيا�سات العامة 
والهياكل التنظيمية القائمة بهدف »الوكز« (Nudging) لتوجيه �سلوك الأفراد نحو اتخاذ قرارات 
اأكث���ر ر�س���دًا وفائدة لهم ولآخرين، م���ع الحفاظ على حرية الختيار، وي�سمى ه���ذا النهج ب� »الأبوية 
غي���ر المتماثلة« (Asymmetric Paternalism) القائمة على فك���رة اأن التحيزات ال�سلوكية تميل 
اإلى العمل في اتجاه واحد فقط، مما يتيح فر�سة للتدخلات لت�سحيح هذه التحيزات دون الم�سا�س 

بحرية الختيار ب�سكل كبير)1(.
�لمبحث �لثاني: ��ستخد�مات �لروؤى �ل�سلوكية في �لقطاع �لخيري

م���ن اأج���ل التف�سيل في ا�ستخدام���ات الروؤى ال�سلوكية ف���ي القطاع الخيري، ت���م تق�سيم هذا 
المبح���ث اإلى اأربعة مطالب؛ الأول بعنوان الأهداف المرج���وة من ا�ستخدام القت�ساد ال�سلوكي في 
العم���ل الخيري، اأما الثاني فيتناول الأدوات والتقنيات ال�سلوكية في العمل الخيري، ويعر�س الثالث 

مجالت تطوير منظومة العمل الخيري بالروؤى ال�سلوكية، فيما يتطرق الرابع اإلى حالت عملية.

 Camerer, Colin, Samuel Issacharoff, George Loewenstein, et al. «Regulation for Con-servatives: )1(
Behavioral Economics and the Case for Asymmetric Paternalism.» Op. cit. pp. 1218 - 1220
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�لمطلب �لاأول: �لاأهد�ف �لمرجوة من ��ستخد�م �لاقت�ساد �ل�سلوكي في �لعمل �لخيري
ينط���وي عمل الموؤ�س�سات الخيرية على تعظي���م كل من المدخلات والمخرجات، فالمدخلات 
بالن�سبة لها هي التبرعات التي يقدمها الأفراد وال�سركات اأو المنظمات، اأما المخرجات فهي الأثر 
والأهداف التي ت�سعى لتحقيقها، ولعل ا�ستخدام القت�ساد ال�سلوكي وروؤاه �سمن الإطار الجتماعي 

ي�ساعد تلك الموؤ�س�سات في تحقيق غاياتها وزيادة اأثرها وذلك من خلال:
- فهم العوامل ال�سلوكية والنف�سية وراء قرارات المتبرعين)1(؛

- تطوير التدخلات في عملية �سنع القرار)2(؛
- تطوي���ر وا�ستخدام اأدوات التنبي���ه Nudge المنا�سبة: توفر الروؤى ال�سلوكية اإمكانية تطوير 

الأدوات وال�سيا�سات التي يمكن اأن توؤثر على �سلوك التبرع لدى الأفراد)3(؛
- فه���م الحواف���ز الت���ي توؤثر في زي���ادة التبرع���ات: تو�سح درا�س���ات القت�س���اد ال�سلوكي اأن 
التف�سي���رات التقليدية للحواف���ز فيما يتعلق بالعمل الخيري مثل الإيث���ار ل تاأخذ في العتبار �سلوك 

الأفراد في العالم الواقعي)4(؛
- ت�سمي���م ال�سيا�س���ات وال�ستراتيجيات المبنية عل���ى مفاهيم القت�س���اد ال�سلوكي: ي�ساعد 
توظي���ف الروؤى ال�سلوكية في العمل الخيري في ت�سميم �سيا�س���ات وا�ستراتيجيات فعالة مبنية على 

اأمور مثل العواطف، والتحيزات والموؤثرات الجتماعية)5(؛
- فه���م الدواف���ع التي توؤثر في �سلوك الأف���راد فيما يتعلق بالتبرع: يفي���د ا�ستخدام القت�ساد 
ال�سلوك���ي ف���ي العمل الخي���ري في فه���م الدوافع ال�سلوكي���ة للعمل الخي���ري، كما اأن توظي���ف اآليات 
ومفاهيم القت�ساد ال�سلوكي ي�ساعد في ت�سجيع اأنماط التبرع مثل التركيز على الكرم، وي�ساهم في 
�س���د الفجوة بين الدافع والعادة في العمل الخيري، وبالتالي تعزيز م�ساركة المانحين والمتبرعين، 

وتحويل التبرع اإلى عادة ت�ساهم في تعظيم تاأثير الجهود الخيرية)6(.
- تح�سي���ن عمليات التوا�سل �سمن المنظمات غير الربحي���ة: يمكن للمنظمات غير الربحية 
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ا�ستخ���دام الروؤى ال�سلوكية لتعزي���ز عمليات التوا�سل مع جمهورها الم�ستهدف، مثل الم�ساركين في 
البرامج التطوعية والخيرية، واأي�ساً كل من الجهات المانحة، والمتطوعين، والموظفين)1(.

- زي���ادة الإنتاجية ومعالج���ة الم�ساكل: ح�سب القت�ساد ال�سلوكي، ف���اإن العراقيل والمعوقات 
حتى لو كانت �سغيرة يمكن اأن توؤثر ب�سكل كبير على اختيارات الأفراد، لذلك، فاإن ا�ستخدام اأدوات 

القت�ساد ال�سلوكي ي�ساعد في تحديد هذه العوائق ومعالجتها)2(.
- بن���اء الخيارات واإعادة هيكلتها: يمكن اأن ت�ساع���د روؤى القت�ساد ال�سلوكي المنظمات غير 
الربحي���ة في مراجعة برامجه���ا وخدماتها وعملياته���ا لتحديد الخيارات والإع���دادات الفترا�سية 
واإع���ادة �سبطه���ا بما يتنا�سب م���ع �سلوك الأفراد، حي���ث اأن فهم المنظمات لكيفي���ة اتخاذ الأفراد 
للق���رار وكيفية �سيرهم مع التي���ار اأو النمط الجتماعي ي�ساعدها في ت�سمي���م حملاتها وبرامجها 

بطريقة تحث الأفراد نحو اتخاذ اإجراءات مفيدة مثل التبرع والأعمال الخيرية)3(.
- بن���اء ق���درات الم���وارد الب�سرية: ت�ساع���د روؤى القت�س���اد ال�سلوكي في بناء ق���درات القادة 
والموظفي���ن ف���ي المنظمات غير الربحية من خ���لال توفير تقنيات عملية يمك���ن تطبيقها لتح�سين 

الأداء وت�سجيع ال�سلوكيات التي تحقق م�سلحة الأ�سخا�س والمنظمات على حد �سواء)4(.
 �لمطلب �لثاني: �لاأدو�ت و�لتقنيات �ل�سلوكية في �لعمل �لخيري

اإن التطورات التي ي�سهدها القت�ساد ال�سلوكي وتطبيقاته كبيرة جداً في الآونة الأخيرة، وهي 
تع���د بالكثير من التغييرات والتح�سينات التي يمكن ال�ستف���ادة منها عند ا�ستخدام روؤى القت�ساد 
ال�سلوكي، لذلك من المهم بالن�سبة للموؤ�س�سات الخيرية اأن ت�ستفيد من توظيف التدخلات ال�سلوكية 
واأي�س���اً تكييفها م���ع ال�سياقات الجديدة، ويقترح فريق الروؤى ال�سلوكي���ة التابع للحكومة البريطانية 

اأربع ركائز ل�ستخدام الروؤى ال�سلوكية في المجال الخيري كما يلي)5(: 
1- ت�سهي���ل الأمور: اإحدى اأف�سل الطرق لت�سجيع النا�س عل���ى التبرع هو ت�سهيل عملية التبرع 
بالن�سبة لهم، ويمكن اأن يت�سمن ت�سهيل الأمور اإعطاء النا�س الخيار لزيادة مدفوعاتهم الم�ستقبلية 
لمن���ع تاآكل التبرعات ب�سبب الت�سخم، واإدخال الموظفين الجدد في مختلف المنظمات في برنامج 

 The Behavioral Insights Team. «Applying Behavioral Insights in Community-Based Or-ganizations )1(
 Reflections on a 3-year partnership between the Behavioural Insights Team and United Way
Halton Hamilton.» Op. Cit
 The Behavioral Insights Team. «Applying Behavioral Insights in Community-Based Organizations )2(
 Reflections on a 3-year partnership between the Behavioural Insights Team and United Way
Halton Hamilton.» Op. Cit
 The Behavioral Insights Team. «Applying Behavioral Insights in Community-Based Or-ganizations )3(
 Reflections on a 3-year partnership between the Behavioural Insights Team and United Way
Halton Hamilton.» Op. Cit

Ibid )4(
Behavioral Insights Team. «Applying Behavioral Insights to Charitable Giving.» Op. Cit., pp. 5 - 6 )5(
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التب���رع تلقائيًا، مع منحهم حرية الختيار للان�سحاب من البرنامج اإذا رغبوا في ذلك، وا�ستخدام 
الخيارات المحفزة لت�سجيع النا�س على اأن ي�سبحوا متبرعين.

2- ج���ذب النتباه: جعل التبرع الخيري اأكثر جاذبية للفرد يمكن اأن يكون و�سيلة قوية لزيادة 
التبرعات، يمكن اأن يت�سمن ذلك جذب انتباه الفرد با�ستخدام ر�سائل �سخ�سية، ومكافاأة ال�سلوك 

الذي ت�سعى المنظمة اإلى ت�سجيعه، وت�سجيع التبادلية مع الهدايا ال�سغيرة.
3- التركي���ز على الجان���ب الجتماعي: يتاأثر الإن�سان باأفعال الآخرين من حولهم، وهذا يعني 
اأن���ه اأكثر احتمالً للتبرع اإل���ى الأعمال الخيرية اإذا راآها ك�قاع���دة اجتماعية، وينطوي التركيز على 
الجان���ب الجتماع���ي على التفكير ف���ي ا�ستخدام الأ�سخا����س المهمين لإر�سال اإ�س���ارات اجتماعية 
قوي���ة، وال�ستفادة من تاأثيرات الأقران من خ���لال جعل اأعمال التبرع اأكثر و�سوحًا للاآخرين �سمن 

مجموعتهم الجتماعية.
4- التوقيت المنا�سب: يمكن للتوقيت ال�سحيح اأن ي�ساعد حقًا في زيادة التبرعات الخيرية، 
ويت�سم���ن ذل���ك �سم���ان اأن الن���داءات الخيرية يت���م اإجراوؤها ف���ي اللحظات التي م���ن المحتمل اأن 
تك���ون الأكثر فعالية، وعلى �سبيل المثال، النا�س اأكثر احتم���الً للتبرع في �سهر رم�سان الكريم وفي 

المنا�سبات الدينية.
زي���ادة على ذل���ك، يو�سح الجدول رقم 1 مجموعةً من الأدوات والتقنيات التي يمكن توظيفها 

في العمل الخيري مع تو�سيح اآلية توظيف كل منها.
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�لجدول 1. �أدو�ت �لاقت�ساد �ل�سلوكي �لممكن توظيفها في �لعمل �لخيري

كيفية �لتوظيف في �لعمل �لخيري�لاأد�ة
اأجهزة اللتزام 

 Commitment
Devices

يتم ا�ستخ���دام هذه الأدوات التي ت�ساعد الأف���راد على اللتزام بالعمل 
الخيري، مثل اإعداد اإ�سعارات اأو مطالبات بالتبرعات المنتظمة.

الأعراف الجتماعية
Social Norms

ال�ستفادة من الأعراف الجتماعية لت�سجيع تغيير ال�سلوك نحو ال�سلوك 
الخيري.

التاأطير
Framing

على �سبيل المثال، �سياغة طلب التبرع من حيث التاأثير الإيجابي الذي 
�سيحدث���ه على ف���رد اأو مجتمع معين والخ�سارة الت���ي يمكن اأن يتكبدها 

في حال عدم التبرع.
العاطفة والأخلاق

Emotions & Ethics
يتم دمج النداءات العاطفي���ة والأخلاقية لإثارة التعاطف والإيثار لدى 

الجهات المانحة المحتملة.

الحوافز
Incentives

ت�سي���ر النتائ���ج فيما يتعل���ق باتخاذ الق���رار من قب���ل الأ�سخا�س الذين 
يعانون م���ن الفقر، اإلى اأهمي���ة تخفيف ال�سعوب���ات المادية من خلال 
تح�سي���ن �سبكة الأمان الجتماعي، بدلً م���ن محاولة معالجة �سخ�سية 

الأفراد من خلال �سروط الرعاية الجتماعية.
النفور من الخ�سارة
Loss Aversion

مكن تطبيق ذلك مثلًا من خلال �سياغة طلب التبرع من حيث الخ�سارة 
المحتملة في الأرواح اأو الفر�س اإذا لم يتم التبرع.

الإعدادات الفترا�سية 
 Defaults.تت�سمن تحديد خيار افترا�سي من المرجح اأن يختاره الأفراد

التعهدات
Pledges

تُ�ستخ���دم للاإ�س���ارة اإل���ى نية الت�س���رف بطريق���ة مرغوب���ة اجتماعيًا، 
وكمث���ال، �سم���ن بحث تم تنفي���ذه في األماني���ا، نجد اأن���ه عندما يدرك 
الأف���راد اأن غالبية الأ�سخا�س الآخرين قرروا التعهد، فمن المرجح اأن 

ا. يمتثلوا ويقوموا بالتعهد اأي�سً

الإطارات الزائفة 
Pseudo-set Frames

يتم ا�ستخدام الإطارات الزائفة لت�سجيع تكرار التبرع اأو العمل الخيري 
مث���ل التطوع وغيره وتكوين عادة بذلك، وتت�سمن تقديم العمل الخيري 
كجزء من مجموعة اأو حزمة، مما يدفع المانحين اإلى نمط من العطاء 

المنتظم.
�لم�سدر: من �إعد�د �لباحث �عتمادً� على �لدر��سات �لمو�سحة في �لاإحالات د�خل �لجدول

 بناءً على المعطيات الواردة في الجدول رقم )1(، نلاحظ اأن اأدوات القت�ساد ال�سلوكي تركز 
عام���ةً على ا�ستغلال العوامل النف�سية وال�سلوكي���ة للاأفراد لدفعهم نحو اتخاذ قرارات اأكثر اإيجابية 
فيما يتعلق بالعطاء والم�ساهمة في الأعمال الخيرية، فهي ت�ستخدم الروؤى ال�سلوكية لت�سكيل �سلوك 

الأفراد نحو المزيد من العطاء.
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�لاأه��د�ف  لتحقي��ق  �ل�س��لوكي  �لاقت�س��اد  لا�س��تخد�م  مقت��رح  �لمبحث �لثالث:  ت�س��ور 
�لا�ستر�تيجية للهيئة �لعامة للاأوقاف

تم تق�سيم هذا المبح���ث اإلى مطلبين؛ يتناول الأول تطبيقات القت�ساد ال�سلوكي في المملكة 
العربية ال�سعودية تمهيدًا للمو�سوع، اأما الثاني فيتناول عر�س الت�سور المقترح ل�ستخدام القت�ساد 

ال�سلوكي لتحقيق الأهداف ال�ستراتيجية للهيئة العامة للاأوقاف.
�لمطلب �لاأول: تطبيقات �لاقت�ساد �ل�سلوكي في �لمملكة �لعربية �ل�سعودية

�سهدت المملكة العربية ال�سعودية في ال�سنوات الأخيرة اهتمامًا متزايدًا بتطبيقات القت�ساد 
ال�سلوك���ي، وذل���ك ان�سجامًا مع الأه���داف الرئي�سة لروؤي���ة المملكة 2030، التي ت�س���ع حماية البيئة 
وتعزي���ز الرفاهي���ة الجتماعية والزدهار القت�سادي في مقدمة اأهدافه���ا، وت�سعى هذه الروؤية اإلى 
بن���اء مجتمع اأكثر وعيًا وفاعلية على الم���دى الطويل، من خلال �سيا�سات وبرامج ت�ستند اإلى اأحدث 
الأبحاث العلمية في مجال القت�ساد ال�سلوكي، كما اأن هذا الهتمام يعك�س لي�س فقط التزام المملكة 
ا رغبتها في اأن تكون رائدة في تطبيقات القت�ساد ال�سلوكي في  بتحقيق اأهدافها التنموية، بل اأي�سً
المنطقة، بما ي�ساهم في تح�سين حياة المواطنين وبناء م�ستقبل اأكثر ا�ستدامة للاأجيال القادمة.

ولعل اأحد اأبرز مظاهر هذا الهتمام هو الريادة ال�سعودية في عدد وحدات القت�ساد ال�سلوكي 
المن�س���اأة على م�ستوى دول مجل�س التعاون الخليج���ي، وتعدد المجالت التي تغطيها هذه الوحدات، 

وهو ما يمكن تو�سيحه من خلال الجدول رقم )3(.
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�لجدول 3. وحد�ت �لاقت�ساد �ل�سلوكي في دول مجل�ص �لتعاون �لخليجي 

�لدولة�لتبعية��سم �لجهةم

الديوان الملكيمركز دعم اتخاذ القرار1

العربية  المملكة 
ال�سعودية

وزارة ال�سحةوحدة الندج ال�سحي2
وزارة ال�سوؤون البلدية والإ�سكانوحدة التدخلات ال�سلوكية3

�سن���دوق تنمي���ة الم���وارد الب�سرية وحدة العلوم ال�سلوكية4
»هدف«

لل�سيا�س���ات 5 الريا����س  مرك���ز 
ال�سلوكية

وزارة الم���وارد الب�سري���ة والتنمية 
الجتماعية

وزارة الثقافةمختبر ال�سيا�سات الثقافية6
وزارة القت�ساد والتخطيطالإدارة العامة للاقت�ساد ال�سلوكي7

لل�سيا�س���ات 8 العام���ة  الإدارة 
وزارة البيئة والمياه والزراعةوالدرا�سات القت�سادية

دولة الكويتمركز الكويت لل�سيا�سات العامةمختبر الكويت لتقييم ال�سيا�سات9
دولة قطرموؤ�س�سة قطر »الإرث«موؤ�س�سة ال�سلوك من اأجل التنمية10

الإمارات العربية وزارة اللا م�ستحيلاإدارة المكافاآت ال�سلوكية11
المتحدة

وزارة القت�ساددائرة القت�ساد ال�سلوكي12
�سلطنة عمان

العام���ة للمجل����س الأعلى وحدة القت�ساد ال�سلوكي13 الأمان���ة 
للتخطيط

�لم�سدر: محمد، عبد �لقيوم بن عبد �لعزيز، »دمج �لب�سائر �ل�سلوكية في �لقطاع غير �لربحي: 
�لدو�فع و�لمكت�سبات«، مرجع �سبق ذكره.

 يق���دم الج���دول رقم )1( لمحةً ع���ن الهتمام المتنام���ي بتطبيقات القت�س���اد ال�سلوكي في 
دول مجل����س التع���اون الخليجي، حي���ث يُظهر اإن�ساء العدي���د من الوحدات والمراك���ز المتخ�س�سة 
ف���ي هذا المجال تح���ت مظلة مختلف ال���وزارات والهيئات الحكومية، وخا�سة ف���ي المملكة العربية 
ال�سعودي���ة التي تت�س���در القائمة ب�سبع وحدات، اإل���ى جانب وجود وحدات مماثل���ة في دول خليجية 
اأخ���رى مثل الكويت وقطر والإمارات وعُمان في اإ�سارة اإل���ى التعاون الخليجي في هذا المجال، كما 
ت�سم���ل الجهات المدرجة وزارات وموؤ�س�سات حكومي���ة متنوعة تمتد لتغطي ق�سايا ال�سحة والتعليم 
والتنمي���ة الجتماعية والثقافية والبيئية والزراعية اإلى جانب القط���اع القت�سادي والمالي، وتركز 
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بع����س الوحدات على تقييم ال�سيا�سات واإجراء الدرا�سات والأبحاث بينما تركز اأخرى على ت�سميم 
التدخ���لات ال�سلوكية وتنفيذها على اأر����س الواقع، وتبقى الريادة ال�سعودية ف���ي هذا المجال مراآة 

تعك�س دورها الريادي في المنطقة وعلى الم�ستوى الدولي.
ف���ي ذات الإط���ار، وافق مجل�س الوزراء ف���ي 2 اأبريل 2024م على مذك���رة تفاهم بين حكومة 
المملكة العربية ال�سعودي���ة ومنظمة التعاون والتنمية القت�سادية (OECD)، للتعاون في ال�سيا�سة 
العام���ة)1(، وهو ما يفتح الباب على م�سراعيه للتع���اون في مجال تطبيق الروؤى ال�سلوكية في مجال 
�سناع���ة ال�سيا�سات العام���ة، نظرًا للاهتمام الكبير ال���ذي توليه المنظمة لإدماج ال���روؤى ال�سلوكية 
ف���ي عملية �سنع ال�سيا�س���ات العامة، والذي يُنتظر اأن ينعك�س في م�ساري���ع تعاون ذات م�ستوى رفيع 

للارتقاء ب�سناعة ال�سيا�سات العامة تحت مظلة القت�ساد ال�سلوكي.
ه���ذا النفتاح ال���ذي تعرفه المملكة في هذا المجال لي�س وليد اللحظ���ة، فاإ�سافة اإلى تجارب 
التع���اون الإقليم���ي والدولي من طرف وحدات التدخلات ال�سلوكي���ة المتنوعة على م�ستوى المملكة، 
نج���د منظم���ات مثل مركز المل���ك عبد الله للدرا�س���ات والبح���وث البترولية كاب�س���ارك لل�سيا�سات 
العام���ة الت���ي تعد من اأهم المنظم���ات الدولية ذات العناي���ة المتقدمة بالقت�س���اد ال�سلوكي، حيث 
لديه���ا ع���دة مبادرات في اإ�سدار التقاري���ر الدولية عن القت�ساد ال�سلوك���ي وتطبيقاته، والخدمات 
ال�ست�ساري���ة للدول والمنظم���ات، ومن اأ�سهر اإنجازاتها اإ�سدار نم���وذج »كاب�سارك« لأدوات التحليل 
ال�سلوك���ي KTAB ليك���ون متاحًا كم�سدر مفت���وح، �سمن برنامج رخ�س البرمجي���ات الحرة التابع 
لمعه���د ما�سات�سو�ست����س للتقنية، وي�ستخدم ه���ذا النموذج في العمليات ذات النط���اق الوا�سع لدعم 
برمجة من�سات الم�سادر المفتوحة التي ت�سهل نمذجة وتحليل �سلوك تفاعل الأفراد اأثناء عمليات 
اتخاذ الق���رار الجماعي اأو خلال عمليات التفاو�س والم�ساومة، وينظم المركز ور�سات دورية حول 
اآلي���ات نمذجة �سناع���ة القرار الجماعي به���دف مناق�سة اأح���دث التطورات ف���ي تطبيقات �سناعة 
الق���رار وتبادل ال���روؤى بين الخبراء، وم���ن بين الموا�سي���ع المطروحة؛ العوائ���ق ال�سيا�سية لتطوير 
�س���وق الكهرباء في الخليج، وتجربة اليابان في ا�ستخدام نماذج �سناعة القرار في الطاقة النووية، 

وتحديات اتفاقية باري�س للتغير المناخي)2(.
ا، يُظهر مركز دعم اتخاذ القرار بالديوان الملكي اهتمامًا  وفي مجال التاأهيل والتدريب اأي�سً
كبيرًا بالروؤى ال�سلوكية من خلال برنامج تطوير الخريجين الذي اأطلقه منذ عام 2020م بالتعاون 

)1( وزارة الداخلية المملكة العربية ال�سعودية. »�سمو ولي العهد يراأ�س جل�سة مجل�س الوزراء«، ا�سترجعت بتاريخ 27 مايو 2024م 
https://www.moi.gov.sa/wps/portal/Home/Home/dp-home/!ut/p/z0/fY6xDoIwEIZfpUtH :من موقع
cpdCiI7EAZRIYkgUuzQVG6lKK9iAj2-Lu8vl7vu_XH7g0AA3ctI36bQ18unvM0_F-pBviiJhJV
YrxGxbZcdyjzHWKdRyhB3w_5L_ou_DwDPgrTVOfRw0vdXkqmdpKIa1s70iS2gckSPFACga
/!!Nb9_08O205NadBGIwDjCJGLIkovwNV6P_PQF7dwkOg
)2( مركز الملك عبد الله للدرا�سات والبحوث البترولية KAPSARK. »»كاب�سارك« يعقد ور�سة عمل في وا�سنطن لتطوير نموذج 
https://careers.dsc.gov.sa/ar/page/gdp- موقع:  من  2024م  مايو   27 بتاريخ  ا�سترجعت  ال�سلوكي«،  التحليل  اأدوات 

/program
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مع جامع���ات اأجنبية بارزة، بهدف تمكين حديثي التخرج من اكت�س���اب المهارات المهنية والعلمية 
ذات ال�سل���ة بمجالت المركز واخت�سا�ساته، وخ���لال مو�سم 2024-2025م.، وي�ستمر المركز في 
تخ�سي����س اأربع م�سارات متخ�س�س���ة تمتد على مدار 10 اأ�سهر من التدري���ب الأكاديمي والمهني، 
اأح���د ه���ذه الم�سارات هو م�س���ار علم ال�سلوك، الذي يعك����س الهتمام العميق بال���روؤى ال�سلوكية في 
المملكة العربية ال�سعودية، يت�سمن هذا الم�سار درا�سات في علم النف�س، علم القت�ساد ال�سلوكي، 
والقت�ساد)1(، مما يبرز التزام المملكة بتطوير كوادر متخ�س�سة قادرة على فهم وتطبيق المبادئ 

ال�سلوكية في مختلف المجالت.
ميدانيً���ا، تنف���ذ وح���دات العل���وم ال�سلوكية تدخ���لات عملية عدي���دة لتطبي���ق روؤى القت�ساد 
ال�سلوك���ي على م�سكلات فعلية، ومث���ال ذلك تجربة ت�سميم تدخلات �سلوكي���ة فعّالة لقطاع ال�سكن 
ف���ي المملكة العربية ال�سعودية، حيث عادة ما تعتمد الط���رق التقليدية التي تهدف اإلى التاأثير على 
كف���اءة الطاقة من خلال خف�س ال�ستهلاك على الأ�سعار، ورغم فعالية هذه الإ�ستراتيجيات، فاإنها 
ل تخل���و من التحديات نظراً لأن تاأثيرها غي���ر متنا�سب على الأ�سر ذات الدخل المنخف�س، وعلاوة 
عل���ى ذلك، فقد ل تعالج هذه الطرق الأ�سباب الجذرية لعدم الكفاءة، مثل النحيازات ال�سلوكية اأو 
قل���ة الوعي العام، لذلك، اأجرى مركز الملك عبد الله للدرا�س���ات والبحوث البترولية )كاب�سارك( 
درا�س���ة تجريبي���ة ع�سوائية في المملك���ة العربية ال�سعودي���ة لتقييم فعالية التدخ���لات ال�سلوكية في 
خف����س ا�ستهلاك الطاقة في القط���اع ال�سكني، �سملت خم�س مجموع���ات مختلفة من الأ�سر، تلقت 
كل مجموعة منها تدخلات �سلوكية محددة )المقارنة بين الأقران، ر�سائل التنبيه ال�سديد، ن�سائح 
التوفي���ر(، واأظه���رت النتائج اأن التدخلات ال�سلوكية اأدت اإلى انخفا����س ا�ستهلاك الكهرباء بن�سبة 
0.67٪ اإل���ى 1.8٪، مقارن���ة بمجموع���ة التحكم التي لم تتلق اأي تدخل، ويع���ادل هذا التاأثير زيادة 
اأ�سعار الكهرباء بن�سبة تتراوح بين 4.4٪ و 13٪، وخلال الفترة التجريبية، اأدت التدخلات ال�سلوكية 

اإلى توفير 1.2 مليون كيلوواط في ال�ساعة وتجنب انبعاث 800 طن من ثاني اأك�سيد الكربون)2(.
من خلال العر�س ال�سابق، يمكن القول اأنه يوجد توجه ا�ستراتيجي نحو توظيف روؤى القت�ساد 
ال�سلوكي في �سياغة وتنفيذ ال�سيا�سات العامة بهدف توجيه ال�سلوكيات الب�سرية نحو اختيارات اأكثر 
ا�ستدام���ة وا�ست�سرافً���ا للم�ستقبل في مج���الت مثل التخطيط الح�سري والنق���ل وال�سحة والدخار 
وال�ستثم���ار، ان�سجامًا مع روؤية المملكة 2030 الهادفة اإلى تحقيق التنمية الم�ستدامة وتعزيز جودة 
الحياة، ويتج�سد هذا التوجه من خلال جهود التعاون الدولي في هذا ال�سدد، كاتفاقية التعاون مع 
منظمة التعاون القت�سادي والتنمية لتبادل الخبرات في مجال ال�سيا�سات العامة، ف�سلًا عن الدور 

https://careers.dsc. :1( مركز دعم اتخاذ القرار. »برنامج تطوير الخريجين«، ا�سترجعت بتاريخ 28 مايو 2024م. من موقع(
/gov.sa/ar/page/gdp-program

بال�سعودية«.  ال�سكني  بالقطاع  الكهرباء  ا�ستهلاك  في  ال�سلوكي  القت�ساد  »دور  الإله.  عبد  ودرندري،  ح�سة  المطيري،   )2(
اقت�ساديات 2، )اإبريل-يونيو 2024م(: 11-10.
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الري���ادي لموؤ�س�سات �سعودية مثل مركز الملك عبدالله للدرا�سات البترولية )كاب�سارك( في اإجراء 
الأبح���اث وتقدي���م ال�ست�س���ارات والتدريب المتخ�س�س ف���ي القت�ساد ال�سلوكي، م���ا يُظهر حر�س 
المملك���ة عل���ى ال�ستفادة من اأح���دث النظريات والأ�سالي���ب العلمية في مج���ال القت�ساد ال�سلوكي 
لتعزي���ز كف���اءة �سنع القرار وتح�سين ج���ودة ال�سيا�سات العامة، في اإط���ار روؤيتها للتحول نحو تنمية 

م�ستدامة و�ساملة ت�سمن رفاهية المواطنين وازدهار البلاد.
�لمطلب �لثاني:  عر�ص �لت�س��ور �لمقترح لا�ستخد�م �لاقت�س��اد �ل�سلوكي لتحقيق �لاأهد�ف 

�لا�ستر�تيجية للهيئة �لعامة للاأوقاف
قب���ل عر�س الت�سور المقترح ل�ستخدام القت�س���اد ال�سلوكي لتحقيق الأهداف ال�ستراتيجية 
للهيئة العامة للاأوق���اف، يتناول المطلب اأولً �سرحًا لأ�سباب اختيار الهيئة العامة للاأوقاف لقتراح 

اأدوات من القت�ساد ال�سلوكي، ثم يعر�س ثانيًا الأهداف ال�ستراتيجية المعنية.
�أولا: �أ�سباب �ختيار �لهيئة �لعامة للاأوقاف لاقتر�ح �أدو�ت من �لاقت�ساد �ل�سلوكي

تُع���د درا�سة توظي���ف اأدوات القت�ساد ال�سلوك���ي في تطوير اأعمال القط���اع الخيري بالمملكة 
العربي���ة ال�سعودي���ة ذات اأهمية ق�سوى، حيث �سب���ق واأن اأ�سارت ودعت درا�س���ات تناولت ا�ستخدام 
القت�س���اد ال�سلوك���ي في ال�سيا�سات العام���ة اإلى دعم الجهود الرامية اإلى دم���ج القت�ساد ال�سلوكي 
في الأوقاف ومنظمات العمل الخيري والقطاع غير الربحي)1(، ويكت�سب هذا المو�سوع بُعداً خا�ساً 
نظ���راً لطبيعة المجتمع ال�سعودي المرتكز على القيم والتعاليم الإ�سلامية، فقد اأظهرت الدرا�سات 
القليل���ة المتوفرة حتى الآن حول �سلوك المتبرعين في المملكة اتفاقاً على نتيجة مفادها اأن الدافع 
الدين���ي ه���و المحرك الأ�سا�س والأه���م الذي يقف وراء توج���ه الأفراد نحو العم���ل الخيري والتبرع 
والوق���ف)2(، وتع���د ه���ذه النتيجة بديهية اإل���ى حد ما، اإل اأنه���ا تكت�سب اأهميةً بالغةً عن���د النظر اإلى 

توظيف اأدوات القت�ساد ال�سلوكي في هذا المجال.
فالدي���ن الإ�سلامي الحنيف حثن���ا على العطاء وال�سدق���ات والأعمال الخيري���ة، وجعلها من 

ركائ���ز العقيدة واأركانه���ا، وحفز الموؤمنين عل���ى التلاحم والتعاون والك���رم، فيقول تعالى: ﴿چ 
ڑک  ڑ  ژ  ژ      ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ   ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ 
ک ک   ک گگ گ گ ڳ﴾ ]البقرة: 261[، كما يقول عز وجل: ﴿ڳ ڳ 
ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ۀہ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ 
ھ ے ے ۓ  ﴾ ]البقرة: 262[، وقال �سبحانه: ﴿ک ک گ گ گ گڳ 
)1( الهندي، عبد القيوم بن عبد العزيز بن محمد. »دمج روؤى القت�ساد ال�سلوكي في ال�سيا�سات العامة )تجربة المملكة العربية 

ال�سعودية(«. مجلة بيت الم�سورة 21، )اإبريل- 2024م.(: 57 - 101.
)2( ال�سهري، يا�سر بن علي والزهراني، �سالح بن عبد العزيز. »�سلوك المتبرع ال�سعودي درا�سة و�سفية ميدانية على عينة من 

ال�سعوديين«. غ�سن اإحدى مبادرات ال�سبيعي الخيرية، )2017م.(، �س 112.
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ڳ ڳ ڳ   ڱ  ڱ ڱ ڱ ں ں     ڻ ڻ ڻ﴾ ]المزم���ل: 20[، وتعك����س ه���ذه الآيات 

قي���م  التكافل والتراحم، ونبذ الأنانية وال�سح، والتحل���ي بال�سخاء والكرم التي يغر�سها الإ�سلام في 
روح الموؤمنين، تحقيقًا لمبادئه ال�سامية في ن�سر الخير والتلاحم في المجتمع.

وف���ي ال�سنة النبوية المطهرة، وردت العديد من الأحاديث ال�سريفة والروايات التي تدعو اإلى 
الت�سدق والعطاء وم�ساعدة الآخرين، حتى اأن النبي عليه ال�سلاة وال�سلام اأكد على عظمة ال�سدقة 
وح�س���ن ماآل المت�سدقين في قوله »ما مِنكم من اأح���دٍ اإل �سيُكلِّمُه الُله يومَ القيامةِ، لي�س بينه وبينه 
م، وينظرُ بين  م، وينظرُ اأ�ساأَمَ منه، فلا يرى اإل ما قدَّ تَرجمانُ، فينظرُ اأيْمنَ منه، فلا يرى اإل ما قدَّ
بةٍ«)1(، ويُلاحظ هنا  ارَ، ولو ب�سِقِّ تمرةٍ، ولو بكلمةٍ طيِّ ارَ تِلقاءَ وجهِه، فاتَّقوا النَّ يدَيه، فلا يرى اإل النَّ
اأن الكلمة الطيبة وحتى البت�سامة من اأوجه ال�سدقة في الدين الإ�سلامي الحنيف، لما لهما من اأثر 
في تطييب النفو����س وتقريب القلوب وتعزيز التلاحم بين الم�سلمين، ويوؤكد عليه ال�سلاة وال�سلام 
ا قوله ف���ي ال�سبعة التي يظلهم  عل���ى اأهمية ال�سدق���ات في عدة مواطن ل تح�سى نذك���ر منها اأي�سً
نَعَتْ  دَقَ���ةٍ فاأخْفَاهَا حتَّى ل تَعْلَمَ �سِمَالُهُ ما �سَ قَ بِ�سَ دَّ الله بظل���ه ي���وم ل ظل اإل ظله ومنهم »رَجُلٌ تَ�سَ
بٍ ولَ يَقْبَلُ  قَ بعَدْلِ تَمْرَةٍ مِنْ كَ�سْبٍ طَيِّ دَّ يَمِينُهُ«)2(، وقوله عليه اأزكى ال�سلاة واأطيب ال�سلام »مَنْ تَ�سَ
لَ مَا يُوْلَدُ  هُ )مُهْرَهُ( اأوَّ ي اأحدُكم فَلُوَّ بَ فاإِنَّ الَله يقْبَلُها بِيَمِينِهِ ثُمَّ يُرَبِيها لِ�ساحبِهِ كما يُرَبِّ الُله اإلَّ الطيِّ
حتَّى تَكونَ مثلَ الجبَلِ«)3(، ويُلاحظ هنا �سيغة الترغيب والتحفيز على ال�سدقات والعطاء، تما�سيًا 
م���ع ما ورد في الن�سو�س القراآنية الكريمة، والتي ي�سع���ب ح�سرها وعدّها في هذا ال�سياق، والتي 
اأثبتت الدرا�سات الميدانية اأن لها اأثر عميق وذا اأولوية في �سلوك التبرع لدى المواطن ال�سعودي)4(.

ف���ي ه���ذا الإطار، ف���اإن القت�س���اد ال�سلوكي كعلم يهت���م بدرا�س���ة وتحليل ال�سل���وك الب�سري، 
ودوافع���ه، والتحيزات التي توؤثر فيه، وكيفية حفز اأو توجيه هذا ال�سلوك نحو �سيا�سات اأو ممار�سات 
معين���ة، وعندم���ا نتحدث عن توظيفه في مج���ال العمل الخيري بالمملكة، فاإن فه���م الدافع الديني 
كمح���رك رئي����س لل�سلوك ي�سبح اأمراً في غاية الأهمية، لذلك، ينبغي على موؤ�س�سات العمل الخيري 
ف���ي المملكة، وب�س���كل اأ�سيق على الهيئة العامة للاأوقاف، الهتم���ام ب�سكل كبير بالتراث الإ�سلامي 
الغن���ي والن�سو�س القراآنية وال�سن���ة النبوية التي حثت على الأعمال الخيري���ة وال�سدقات والعطاء 

على نحو عام.
ويترت���ب عل���ى اأهمية ا�ستثم���ار الن�سو�س ال�سرعي���ة اأي�ساً �س���رورة ال�ستفادة م���ن الموا�سم 

)1( رواه البخاري: 7443 وم�سلم 1016 باختلاف ي�سير.
)2( اأخرجه البخاري: 6806 وم�سلم 1031.

)3( اأخرجه البخاري: 1410 وم�سلم 1014 دون قوله »اأول ما يولد«.
)4( الزهراني، �سالح بن عبد العزيز وال�سهري، يا�سر بن علي. »ا�ستق�ساء دور بع�س العوامل النف�سية والديمغرافية في �سلوك 
التبرع بالمال عينة من المواطنين ال�سعوديين«. المجلة العلمية لكلية التربية للطفولة المبكرة، جامعة المن�سورة 4)3(، 

)2021م.(: 2 - 43، �س 21.
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الدينية، حيث اأثبتت الدرا�سات اأن توجه الأفراد نحو العمل الخيري يزداد ب�سكل ملحوظ خلال هذه 
الفترات مقارنةً ببقية اأيام ال�سنة)1(، فعندما تدر�س الهيئة العامة للاأوقاف توظيف اأدوات القت�ساد 
ال�سلوك���ي لتطوير اأعمالها وتحقيق اأهدافه���ا ال�ستراتيجية ومبادراتها، فاإن القيمة الم�سافة لبحث 
ه���ذا المو�س���وع في �سياق مجتم���ع م�سلم كالمجتمع ال�سع���ودي تكمن في زي���ادة التم�سك والهتمام 
بال�سريع���ة الإ�سلامي���ة والن�سو����س التي تحث عل���ى العمل الخي���ري والتطوع وغيرها م���ن الأعمال 
ال�سالح���ة؛ وهنا يكمن الختلاف الجوهري عن المجتمعات اللادينية التي يغيب فيها هذا الحافز 
الديني، حيث �سيثري هذا الجانب ا�ستخدامات القت�ساد ال�سلوكي من منظور اإ�سلامي فريد، وبدلً 
م���ن التركي���ز على الدوافع المادية اأو النفعية التي قد تك���ون �سائدة في المجتمعات الأخرى، تنطلق 
هذه الزاوية من الن�سو�س الدينية كدافع اأ�سا�سي لل�سلوك الخيري في المجتمع ال�سعودي، وبذلك، 
يقدم مقت���رح ا�ستخدام القت�ساد ال�سلوكي في الهيئة العامة للاأوقاف روؤيةً جديدةً لتوظيف اأدوات 
القت�ساد ال�سلوكي في �سياق ثقافي وديني خا�س، م�ستفيدة من القيم والتعاليم الإ�سلامية كمحفز 

لل�سلوك الإيجابي نحو العمل الخيري والتطوعي.
م���ن جهة اأخ���رى، تُعد م�ساأل���ة تح�سين ال�سورة الذهني���ة للهيئة العامة للاأوق���اف لدى اأفراد 
المجتم���ع والجه���ات ذات العلاقة اأحد التحديات الرئي�سة التي تواجهه���ا الهيئة في الوقت الراهن، 
فمع حداثة ن�ساأتها التي لم تتجاوز العقد من الزمن، هناك �سرائح مختلفة من المجتمع تبدي قلقًا 
وتخوفًا من تزايد �سلاحيات الهيئة وتو�سع دورها الرقابي والإ�سرافي على القطاع الأهلي للاأوقاف.

ف���ي هذا ال�سياق، ياأتي دور القت�ساد ال�سلوك���ي كاأداة فعالة لمعالجة هذه الق�سية الح�سا�سة، 
فم���ن خلال فهم اأعمق للعوامل النف�سية وال�سلوكية التي تحرك قرارات الأفراد والموؤ�س�سات، يمكن 
للهيئ���ة العامة للاأوقاف اتخاذ اإجراءات ا�ستباقي���ة لتح�سين �سورتها الذهنية وك�سب ثقة الجمهور، 
وعل���ى �سبي���ل المثال، يمكن للهيئ���ة اأن ت�ستخدم تقنيات الت�سال ال�سلوكي عن���د ن�سر محتواها على 
و�سائ���ل التوا�سل الجتماعي وفي مرا�سلاتها مع الجهات المختلفة، فبدلً من ا�ستخدام لغة ر�سمية 
جاف���ة، يمكن �سياغة الر�سائل باأ�سلوب مطمئن ومحفز، يعزز الثقة في دور الهيئة ويزيل المخاوف 
المحيطة بها، كما يمكن ال�ستعانة بنتائج الدرا�سات ال�سلوكية لفهم التخوفات الحقيقية لدى اأفراد 
المجتم���ع تج���اه الهيئة، ومن ث���م ا�ستهدافها بحم���لات توعية م�سممة ب�سكل �سلوك���ي للتخفيف من 

حدتها.
اأم���ا على �سعيد �سياغ���ة الأنظمة واللوائح الخا�سة بالأوقاف، ف���اإن توظيف مبادئ القت�ساد 
ال�سلوكي �سيكون له اأثر اإيجابي كبير في تحفيز الأفراد والموؤ�س�سات على اإن�ساء المزيد من الأوقاف 
والم�ساهم���ة ف���ي هذا القطاع الحي���وي، فبدلً من ا�ستخ���دام لغة تنظيمية جام���دة و�سارمة، يمكن 

)1( ال�سهري، يا�سر بن علي والزهراني، �سالح بن عبد العزيز. »�سلوك المتبرع ال�سعودي درا�سة و�سفية ميدانية على عينة من 
ال�سعوديين«، مرجع �سبق ذكره، �س 115.
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للهيئ���ة اأن ت�سوغ اأنظمتها بطريقة »م�ستنيرة �سلوكيًا«، تراع���ي الدوافع النف�سية والعوامل ال�سلوكية 
الت���ي توؤثر في ق���رارات الواقفين والمتبرعين، وعل���ى �سبيل المثال، يمكن ا�ستخ���دام تقنيات مبداأ 
»الإط���ار المرجع���ي« (Framing Effect) ل�سياغة اللوائح بطريقة ترك���ز على الفوائد والمكا�سب 

المترتبة على الوقف، بدلً من التركيز على التكاليف والقيود.
بهذا النهج ال�سلوكي المدرو�س، �ستتمكن الهيئة العامة للاأوقاف من تحقيق هدفين متلازمين: 
تح�سين �سورتها الذهنية لدى المجتمع من جانب، وزيادة حجم الأوقاف والم�ساهمات الخيرية من 
جانب اآخر، فك�سب ثقة الجمهور �سيدفع المزيد من الأفراد والموؤ�س�سات اإلى الم�ساهمة في اأوقاف 

البر والخير، مما يعزز دور الهيئة ويحقق اأهدافها ال�ستراتيجية على المدى الطويل.
وم���ن هنا، جاء اختي���ار الهيئة العام���ة للاأوقاف كحال���ة درا�سية لتطبيق مفاهي���م القت�ساد 
ال�سلوكي في القطاع الخيري، حيث اإن التحديات التي تواجهها والمتطلبات الخا�سة بعملها تجعلها 
بيئ���ة خ�سب���ةً ل�ستك�س���اف اإمكانات هذا العل���م الواعد وال�ستفادة م���ن مكت�سباته ف���ي تطوير اأداء 

الموؤ�س�سات الخيرية وتعظيم اأثرها الإيجابي على المجتمع.
ثانيًا: �لاأهد�ف �لا�ستر�تيجية للهيئة �لعامة للاأوقاف

قبل تقديم الت�سور الأولي المقترح من الباحث الذي يت�سمن مجموعة من الأدوات الم�ستمدة 
م���ن القت�ساد ال�سلوكي والتي يمكن اأن ت�ستخدمها الهيئة العامة للاأوقاف من اأجل تحقيق اأهدافها 
ال�ستراتيجي���ة، وقبل تقديم هذه المقترح���ات، ل بد من تو�سيح هذه الأهداف ال�ستراتيجية البالغ 
عدده���ا اأربعة اأه���داف)1(. والت���ي ارتاأى الباح���ث ا�ستخراج بع�س اأه���م المب���ادرات ال�ستراتيجية 
المرتبط���ة به���ا من من�سورات الهيئ���ة، ودرا�سة كل منها على حدة حيث يتم اقت���راح اأداة من اأدوات 
القت�س���اد ال�سلوك���ي ل���كل مبادرة اأو هدف فرع���ي، مع اإعطاء اأمثل���ة عن كيفية ا�ستخ���دام كل اأداة 

مقترحة.
يو�س���ح الجدول رقم )3( الأه���داف ال�ستراتيجية للهيئة العامة للاأوق���اف والمبادرات التي 

اختار الباحث معالجتها في البحث. 

الموقع:  من  2024م  اإبريل   19 بتاريخ  ا�سترجعت  ال�ستراتيجية«.  الأهداف  الهيئة:  »ا�ستراتيجية  للاأوقاف.  العامة  الهيئة   )1(
https://www.awqaf.gov.sa/ar/media-center/yearly-reports



195

�لجدول 3. �لاأهد�ف �لا�ستر�تيجية للهيئة �لعامة للاأوقاف

بع�ص �لمبادر�ت �لا�ستر�تيجية �لاأهد�ف �لا�ستر�تيجية للهيئة �لعامة للاأوقاف
�لمرتبطة بالهدف

عل���ى م�ست���وى تعزيز البيئة التنظيمية للقطاع الوقفي الأوق���اف  وت�سجي���ل  ح�س���ر 
القطاع.

تطوير قطاع الأوقاف ورفع الوعي به

تعزيز التواجد الدولي لقطاع الأوقاف.
توجيه الم�سارف اإلى برامج عالية الأثر.

رفع م�ست���وى الوعي باأهمية قط���اع الأوقاف 
في التنمية القت�سادية والجتماعية.

جذب واقفين جدد.

تح�سين منظومة نظارة الهيئة وتعظيم اأثرها
تقييم اأثر قطاع الأوقاف.

رفع كفاءة وتاأثير البرامج التنموية.
حوكمة منظومة نظارة واإدارة الأوقاف.

تحقيق الن�سج الموؤ�س�سي وتعزيز الموارد المالية 
تنفيذ م�سارات مالية لتحقيق النمو المالي.

تنفي���ذ الهيكل التنظيم���ي المحدث وتحديد 
القدرات.

�لم�سدر: من �إعد�د �لباحث �عتمادً� على �لتقارير �لمو�سحة في �لاإحالات د�خل �لجدول

 بالتاأم���ل في الجدول رقم )3(، تت�سح بج���لاء الجهود الحثيثة والمنهجية التي تبذلها الهيئة 
العامة للاأوقاف في �سبيل تحقيق اأهدافها ال�ستراتيجية الأربعة الرئي�سية، فمن خلال تق�سيم هذه 
الأه���داف اإلى مجموعة من المبادرات التنفيذية المحددة، تظه���ر الهيئة التزامها بالنهج المنظم 
وال�سامل في معالجة التحديات وتلبية المتطلبات المتعددة الجوانب لقطاع الأوقاف، فلتعزيز البيئة 
التنظيمي���ة للقط���اع الوقفي كهدف ا�ستراتيج���ي اأول، تم و�سع مبادرات مح���ددة تتراوح من تطوير 
الهوي���ة العتباري���ة للوقف اإل���ى ح�سر وت�سجيل الأوقاف عل���ى م�ستوى القطاع، مم���ا ي�سير اإلى فهم 
الهيئ���ة لأهمية تحديد وتنظيم الجوانب القانوني���ة والإدارية للاأوقاف كاأ�سا�س لإن�ساء بيئة تنظيمية 
فعال���ة، وبالمث���ل، بالن�سب���ة للاأه���داف ال�ستراتيجي���ة الأخرى مثل تطوي���ر القطاع وزي���ادة الوعي، 
وتح�سي���ن نظارة الهيئة واأثره���ا، وتعزيز الموارد المالية والن�س���ج الموؤ�س�سي، يتم تحديد مبادرات 

متنوعة ومترابطة تعك�س النظرة ال�ساملة للهيئة تجاه تطوير قطاع الأوقاف ب�سكل متكامل.
ويقدم العن�سر التالي الت�سور المقترح لكل هدف ا�ستراتيجي واأهدافه الفرعية الظاهرة في 

الجدول رقم )3(.
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ثالثًا: عر�ص �لت�سور �لمقترح

�لهدف �لا�ستر�تيجي �لاأول: تعزيز �لبيئة �لتنظيمية للقطاع �لوقفي  -1

1-1- ح�سر وت�سجيل �لاأوقاف على م�ستوى �لقطاع
اإح���دى اأدوات القت�ساد ال�سلوكي المفيدة التي يمك���ن ا�ستخدامها لح�سر وت�سجيل الأوقاف 
على م�ستوى القطاع هي »التب�سيط وال�سهولة Simplification and Ease«، والتي تقوم على فكرة 
اأن الب�سر يميلون اإلى اختيار الخيارات الأ�سهل والأب�سط، خا�سة اإذا كانت العملية معقدة اأو تتطلب 

جهدًا كبيرًا، لذلك يمكن للهيئة العامة للاأوقاف ا�ستغلال هذا الميل من خلال:
- تب�سيط اإجراءات ت�سجيل الأوقاف قدر الإمكان، وجعلها �سل�سة ووا�سحة الخطوات؛

- توفير اأدوات ت�سجيل اإلكترونية وتطبيقات �سهلة ال�ستخدام لت�سهيل عملية الت�سجيل؛
- تقديم م�ساعدة ودعم فني مجاني للكيانات الراغبة في ت�سجيل اأوقافها؛

- اإن�ساء حملات توعية ب�سيطة وموجزة ل�سرح اأهمية الت�سجيل ومزاياه المختلفة؛
- ت�سمي���م النم���اذج وال�ستم���ارات بطريقة ب�سيط���ة ووا�سح���ة وخالية م���ن التعقيدات غير 

ال�سرورية.
- ا�ستبعاد طلب المعلومات المتوافرة لدى الهيئة العامة للاأوقاف، اأو تلك التي يمكن تح�سيلها 

عن طريق الربط ال�ستدعاء التقائي مع اأنظمة حفظ المعلومات، مثل: اأب�سر، توكلنا، اإلخ..
2- �لهدف �لا�ستر�تيجي �لثاني: تطوير قطاع �لاأوقاف ورفع �لوعي به

2-1- تعزيز �لتو�جد �لدولي لقطاع �لاأوقاف
لتحقيق مبادرة تعزيز التواجد الدولي لقطاع الأوقاف، فاإن اإحدى اأدوات القت�ساد ال�سلوكي 
المهمة التي يمكن ا�ستخدامها هي »التاأطير وال�سياغة Framing«، والتي ت�سير اإلى الطريقة التي 
يت���م بها عر�س المعلومات اأو الخي���ارات للاأفراد، والتي توؤثر على كيفي���ة اإدراكهم وتف�سيرهم لها، 
فالإط���ار ال���ذي تُقدم به الر�سالة يمكن اأن يغي���ر ب�سكل كبير كيفية ا�ستجاب���ة الأفراد لها، وفي هذا 
ال�سي���اق، يمك���ن للهيئة العامة للاأوق���اف ا�ستخدام تقني���ة التاأطير لتعزيز التواج���د الدولي للقطاع 

الوقفي من خلال:
- �سياغ���ة ر�سائ���ل تروج لقطاع الأوق���اف باعتباره نموذجً���ا متميزًا للعمل الخي���ري والتنمية 

الم�ستدامة؛
- التركي���ز عل���ى اإبراز الجوانب الإيجابية والميزات الرئي�سي���ة للقطاع الوقفي مثل ا�ستدامته 

وفعاليته؛
- ا�ستخ���دام لغة و�س���ور ورموز تعك�س القي���م العالمية الم�ستركة كالت�سام���ن والتكافل لربط 
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الوقف بها؛
- ال�ستف���ادة م���ن الق�س�س الملهمة وال�سواهد الحية للم�ساري���ع الوقفية الناجحة عالميًا في 

تاأطير الر�سائل؛
- اإظهار الوقف كاأداة فعالة لتحقيق اأهداف التنمية الم�ستدامة وال�سراكات الدولية.

2-2- توجيه �لم�سارف �إلى بر�مج عالية �لاأثر
لتوجيه م�سارف الأوقاف نحو مجالت تنموية عالية الأثر تحت الهدف ال�ستراتيجي »تطوير 
 »Reflective Mirrors قطاع الأوق���اف ورفع الوعي به«، يمكن ال�ستعانة باأداة »المراي���ا العاك�سة
والت���ي تعتمد عل���ى توفير تغذية راجعة للواقفين حول الآثار والمناف���ع المترتبة على توجيه اأوقافهم 

نحو المجالت التنموية المختلفة، ويمكن للهيئة تطبيقها من خلال:
- اإظه���ار البيان���ات والأرقام الت���ي تقي�س الأث���ر القت�س���ادي والجتماعي لم�ساري���ع التنمية 

المدعومة بالأوقاف؛
- عر����س ق�س����س نجاح و�سهادات حية من الم�ستفيدين الذي���ن ا�ستفادوا من هذه الم�ساريع 

التنموية؛
- تزوي���د الواقفي���ن بتقارير دورية ح���ول كيفية م�ساهم���ة اأوقافهم في دع���م م�ساريع التنمية 

الم�ستدامة.
2-3- رفع م�ستوى �لوعي باأهمية قطاع �لاأوقاف في �لتنمية �لاقت�سادية و�لاجتماعية

لرف���ع م�ست���وى الوع���ي باأهمية قطاع الأوق���اف في التنمي���ة القت�سادي���ة والجتماعية، يمكن 
ال�ستعانة باأداة »التاأطير وال�سياغة Framing« من علم القت�ساد ال�سلوكي، والتي تركز كما �سبق 
ذكره على كيفية �سياغة وعر�س المعلومات بطريقة معينة توؤثر على اإدراك النا�س لها وت�سوراتهم 
حولها، فال�سياغة الجيدة للر�سالة المراد اإي�سالها يمكن اأن تغير �سلوك الجمهور الم�ستهدف تجاه 

الق�سية المطروحة، وعلى �سبيل المثال، يمكن للهيئة العامة للاأوقاف اأن: 
- ب���دلً من التركيز فقط على اأرقام واإح�ساءات تظه���ر حجم الأوقاف، يمكن اإبراز ق�س�س 
نج���اح لأوقاف �ساهمت ف���ي م�ساريع تنموية اقت�سادية واجتماعية ملمو�س���ة اأثرت اإيجاباً على حياة 

النا�س؛
- ت�سليط ال�سوء على مفاهيم مثل ال�ستدامة والتكافل الجتماعي وربطها باأهداف الأوقاف؛

- ا�ستخدام الن�سو�س الدينية التي تحث على الت�سدق وخا�سة في الموا�سم الدينية لت�سليط 
ال�سوء على الجوهر الحقيقي للوقف ومكانته في الإ�سلام.

2-4- جذب و�قفين جدد
لجذب واقفين جدد، يمكن ا�ستخدام اأداة »التحفيز ال�سلوكي Nudge« التي تهدف اإلى توجيه 
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�سلوك الأفراد بطريقة اإيجابية دون فر�س قيود اأو تحديد خياراتهم، ويمكن للهيئة العامة للاأوقاف 
ا�ستخدام تقنيات التحفيز ال�سلوكي لجذب واقفين جدد من خلال:

- توفير خيارات وقف �سهلة وب�سيطة ومرنة كالوقف النقدي اأو التطوعي لجذب �سرائح اأو�سع؛
- جعل اإجراءات الوقف �سهلة ومب�سطة و�سريعة بحيث ل تتطلب جهداً كبيراً من المواطنين؛

- ا�ستخ���دام تقني���ات التذكير المنا�سبة لج���ذب انتباه النا�س لفر�س الوق���ف في المنا�سبات 
المختلفة؛

- اقت���راح مبالغ وقف �سغيرة كخي���ار افترا�سي لم�ستويات الدخ���ل المتو�سطة لت�سهيل اتخاذ 
قرار الوقف؛

- توظي���ف التاأثير الجتماعي من خلال اإبراز �سلوك الآخرين في الوقف لتحفيز المزيد على 
الن�سمام.

3- �لهدف �لا�ستر�تيجي �لثالث: تح�سين منظومة نظارة �لهيئة وتعظيم �أثرها  

3-1- تقييم �أثر قطاع �لاأوقاف
 Reflective لتحقيق مبادرة تقييم اأثر قطاع الأوقاف، يمكن ال�ستعانة باأداة »المرايا العاك�سة
Mirrors« م���ن عل���م القت�ساد ال�سلوكي، وتعتمد هذه الأداة على مب���داأ توفير تغذية راجعة �سلوكية 
للاأف���راد اأو الجهات ح���ول تاأثير �سلوكياته���م وقراراتهم، بهدف تحفيزهم عل���ى تعزيز ال�سلوكيات 
الإيجابي���ة اأو تغيي���ر ال�سلوكيات ال�سلبية، في ه���ذا الإطار، يمكن للهيئة العام���ة للاأوقاف ا�ستخدام 

المرايا العاك�سة لتقييم اأثر قطاع الأوقاف من خلال:
- جمع وتحليل البيانات حول كيفية ا�ستخدام الأوقاف والمنافع المترتبة على ذلك؛

- توفي���ر تقارير واإح�سائيات وا�سح���ة للواقفين تعك�س اأثر اأوقافه���م الإيجابي على المجتمع 
والقت�ساد؛

- اإبراز ق�س�س نجاح و�سهادات حية من الم�ستفيدين الذين تح�سنت حياتهم بف�سل الأوقاف؛
تزوي���د الواقفين ببيانات محددة عن كيفي���ة م�ساهمة اأوقافهم في تحقيق اأهداف التنمية   -

الم�ستدامة؛
- اإظهار الأرقام والموؤ�سرات الكمية لمقايي�س الأثر الجتماعي والقت�سادي للاأوقاف.

3-2- رفع كفاءة وتاأثير �لبر�مج �لتنموية
يمك���ن ف���ي هذا ال�سياق ال�ستعانة ب���اأداة »التوجيه المب�س���ط Naive Nudge« من القت�ساد 
ال�سلوك���ي، وت�سير هذه الأداة اإلى توجيه الأفراد نحو القيام بال�سلوك المرغوب فيه بطريقة ب�سيطة 
وغير معقدة، دون الحاجة لتف�سيرات مطولة اأو اإعطاء خيارات متعددة، حيث يمكن للهيئة ا�ستخدام 
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التوجيه المب�سط لرفع كفاءة وتاأثير برامجها التنموية من خلال:
- تحدي���د البرامج والم�ساريع ذات الأولوية والأثر المرتفع بناءً على اأهداف الهيئة ودرا�سات 

الجدوى؛
- توجي���ه الواقفي���ن ب�سكل مبا�سر ووا�سح نحو ال�ستثمار في ه���ذه البرامج عند تقديم فر�س 

الوقف؛
عر�س هذه البرامج كخيار وقف اأولي اأو افترا�سي للواقفين دون الحاجة ل�سرح طويل؛  -

ا�ستخ���دام تقنيات ب�سيطة للفت انتباه الواقفين اإلى هذه البرامج مثل الت�سميم الب�سري   -
الجذاب اأو الن�سائح الق�سيرة؛

تجن���ب تقديم خيارات وق���ف كثيرة ومعقدة للواقفين، والتركيز عل���ى الخيارات الب�سيطة   -
والموؤثرة.

4- �لهدف �لا�ستر�تيجي �لر�بع: تحقيق �لن�سج �لموؤ�س�سي وتعزيز �لمو�رد �لمالية  
4-1- تنفيذ م�سار�ت مالية لتحقيق �لنمو �لمالي

لتنفي���ذ م�س���ارات مالية لتحقيق النمو المال���ي تحت هدف تحقيق الن�س���ج الموؤ�س�سي وتعزيز 
الموارد المالية، يمكن ا�ستخدام اأداة »التب�سيط وال�سهولة Simplification and Ease« المذكورة 
�سابقً���ا، والتي ت�سمح بجعل العمليات والخيارات ب�سيطة و�سهلة الفهم والتنفيذ، كون الأفراد يميلون 
اإل���ى تجنب الخي���ارات المعقدة الت���ي تتطلب جهدًا كبيرًا، وف���ي هذا ال�سدد، يمك���ن للهيئة العامة 

للاأوقاف تب�سيط الم�سارات المالية وخيارات ال�ستثمار للاأوقاف من خلال:
- ت�سميم منتجات وخدمات ا�ستثمارية وقفية ب�سيطة ووا�سحة و�سهلة ال�سرح للواقفين؛

- توفير واجهات واأدوات رقمية �سهلة ال�ستخدام لإدارة ال�ستثمارات الوقفية؛
- ا�ستخدام لغة وت�ساميم ب�سرية مب�سطة ل�سرح الم�سارات المالية المتاحة للاأوقاف؛

- تقليل المتطلبات والإجراءات المعقدة للا�ستثمار الوقفي قدر الإمكان؛
- تجنب تقديم خيارات ا�ستثمارية متعددة ومعقدة؛

4-2- تنفيذ �لهيكل �لتنظيمي �لمحدث وتطوير �لقدر�ت
لتحقي���ق هذا اله���دف، يمكن ال�ستعانة باأداة »التحفيز ال�سلوك���ي Nudge« المذكورة �سابقًا، 
حيث يمكن للهيئة العامة للاأوقاف ا�ستخدام تقنيات التحفيز ال�سلوكي في هذا ال�سدد من خلال:

- جعل التدريب والتطوير الوظيفي هو الخيار الفترا�سي للموظفين في الهيكل الجديد؛
- ربط الترقيات والحوافز بمدى تبني الموظفين لأدوارهم الجديدة ومهاراتهم المكت�سبة؛
- ا�ستخدام تقنيات التغذية الراجعة الإيجابية لتعزيز ال�سلوكيات المرغوبة من الموظفين؛
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- ال�ستفادة م���ن التاأثير الجتماعي من خلال اإبراز ق�س�س نجاح الموظفين المتميزين في 
الهيكل الجديد؛

- ت�سميم برامج تدريبية جذابة و�سهلة وممتعة لت�سجيع الموظفين على الم�ساركة والتطوير؛
- تب�سيط المتطلبات واإجراءات التغيير التنظيمي لت�سهيل تقبل الهيكل الجديد.

يت�سح لنا من خلال العر�س ال�سابق اأن ا�ستخدام اأدوات القت�ساد ال�سلوكي لتحقيق الأهداف 
ال�ستراتيجية للهيئة العامة للاأوقاف يمكن اأن يوفر نهجًا متكاملًا و�ساملًا يجمع بين الروؤى النظرية 
والتطبيقات العملية، مع العديد من جوانب القوة التي تجعله م�ساهمة قيمة في مجال تطوير اأعمال 
القطاع الخيري والأوقاف، حيث تغطي التدخلات ال�سلوكية الممكنة مجموعةً وا�سعةً من المبادرات 
والأه���داف ال�ستراتيجي���ة للهيئة العام���ة للاأوقاف، يما يفت���ح المجال لتحقيق تاأثي���ر متكامل على 
م�ست���وى الهيئة ككل، بدلً من التركيز على جوانب محدودة فقط، مع مراعاة الخ�سو�سية الثقافية 

والبيئة المحلية، بما ي�سمن ملاءمة التو�سيات وقابليتها للتنفيذ في هذا ال�سياق المحدد.
اإ�ساف���ةً اإلى ذل���ك، تتما�سى تطبيقات الروؤى ال�سلوكية المقترحة م���ع التجاهات العالمية في 
مج���ال تطبيق���ات القت�س���اد ال�سلوكي، فق���د اأ�سبحت العديد م���ن المنظمات الدولي���ة، مثل الأمم 
المتح���دة)1( ومجموع���ة البن���ك الدول���ي)2(، تولي اهتمامً���ا متزايدًا له���ذا المج���ال وتن�سئ وحدات 
متخ�س�س���ة لدرا�س���ة وتطبي���ق روؤى القت�ساد ال�سلوكي ف���ي مختلف القطاعات، كم���ا توجد مراكز 
ا�ست�ساري���ة متخ�س�س���ة في العمل الخيري ترك���ز على توظيف هذه الروؤى لتحقي���ق اأهداف التنمية 
الم�ستدام���ة والعم���ل الإن�ساني، وهنا تب���رز اأهمية ا�ستحداث وتاأ�سي�س وح���دة متخ�س�سة في الروؤى 
ال�سلوكي���ة �سم���ن الهيئة العام���ة للاأوقاف، لت�ساعد على �سم���ان التطبيق الفع���ال والم�ستدام لروؤى 
القت�س���اد ال�سلوكي في جميع جوانب عمل الهيئ���ة، وتعزيز التعاون مع الخبراء والمتخ�س�سين في 
ه���ذا المجال، واإتاحة اإجراء البح���وث والدرا�سات اللازمة لتطوير حل���ول مبتكرة وفقًا لحتياجات 

القطاع الخيري المحلي.

)1( للا�ستزادة حول تجربة الأمم المتحدة في تطبيق الروؤى ال�سلوكية، انظر: محمد، عبد القيوم بن عبد العزيز. »دور القت�ساد 
ال�سلوكي في تحقيق اأهداف التنمية الم�ستدامة: تجربة الأمم المتحدة«. مجلة الجامعة الإ�سلامية للعلوم ال�سرعية 58)3(، 

)2024م(: 394-335.
)2( للا�ستزادة حول تجربة مجموعة البنك الدولي في تطبيق القت�ساد ال�سلوكي، انظر: محمد، عبد القيوم بن عبد العزيز. »دمج 
روؤى القت�ساد ال�سلوكي في البرامج الإنمائية: تجربة مجموعة البنك الدولي للاإنماء نموذجًا«، ورقة مقبولة للن�سر في مجلة 

.0445-24-jill-00 جامعة اأم القرى لعلوم ال�سريعة والدرا�سات الإ�سلامية بتاريخ 05-02-2024م، تحت رقم
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�لخاتمة
مم���ا ل �س���ك فيه اأن النجاح الم�ستدام لأي موؤ�س�سة خيرية يعتمد ب�سكل كبير على قدرتها على 
فه���م وتوقع ال�سلوكيات الب�سرية وعمليات �سنع القرار لدى الأط���راف المختلفة ذات ال�سلة، �سواء 
المتبرعي���ن اأو الم�ستفيدي���ن اأو حتى الموظفي���ن، وفي هذا ال�سدد، يبرز القت�س���اد ال�سلوكي كعلم 
واعد باإمكاناته في توفير اأدوات وروؤى قيّمة ت�ساعد الموؤ�س�سات الخيرية على التغلب على التحديات 
ال�سلوكي���ة الت���ي تواجهها وت�سمي���م ا�ستراتيجيات وبرامج اأكث���ر فعالية، وعليه، اهت���م هذا البحث 
با�ستك�س���اف مجالت توظيف اأدوات القت�ساد ال�سلوك���ي لتطوير اأعمال القطاع الخيري، مع تركيز 
خا����س على تقديم ت�سور مقترح للا�ستف���ادة من هذه الأدوات في تحقي���ق الأهداف ال�ستراتيجية 

للهيئة العامة للاأوقاف في المملكة العربية ال�سعودية.

نتائج �لبحث:
خل�س البحث اإلى مجموعة من النتائج المهمة اأبرزها: 

- يق���دم القت�س���اد ال�سلوكي وعوداً واعدة لموؤ�س�سات العمل الخي���ري من خلال توفير اأدوات 
وروؤى ت�ساعده���ا عل���ى فهم العوام���ل ال�سلوكية والنف�سي���ة التي توؤثر في ق���رارات كل من المتبرعين 

والم�ستفيدين والموظفين؛
- يمكن تطبيق الروؤى ال�سلوكية في مجالت متعددة ت�سمل ت�سميم الحملات وزيادة التبرعات، 
وتعزيز الفعالي���ة التنظيمية وتح�سين عمليات �سنع القرار، وتطوير منظومة العمل الخيري، وتاأثير 

ال�سلوكيات الإيجابية لدى الم�ستفيدين، وك�سر الحلقات المفرغة في بيئاتهم؛
- توج���د مجموع���ة مهمة م���ن اأدوات القت�ساد ال�سلوك���ي ت�ستطيع موؤ�س�س���ات العمل الخيري 
ال�ستف���ادة منه���ا لتحقيق اأهدافها دون الحاجة اإلى تحمل تكلف���ة وتغيرات هيكلية مهمة، على غرار 
التحفي���ز ال�سلوكي، والتاأطير، والمرايا العاك�سة، وتغيير الخي���ار الفترا�سي، والتب�سيط وال�سهولة، 

والتنظيم الجتماعي؛
- يمك���ن تطبيق عدد من اأدوات القت�ساد ال�سلوكي لتحقيق الأهداف ال�ستراتيجية للاأوقاف 
ول�س���كل خا�س ما تعلق منها بتطوير قطاع الأوقاف ورفع الوع���ي به وتح�سين منظومة نظارة الهيئة 
وتعظي���م اأثرها، حيث يمكن اأن توفر هذه الأدوات نهجًا متكاملًا و�ساملًا يجمع بين الروؤى النظرية 

والتطبيقات العملية؛
- يمك���ن تطبي���ق اأدوات القت�س���اد ال�سلوكي لتحقيق الأه���داف ال�ستراتيجي���ة للهيئة العامة 
للاأوقاف مع مراعاة الخ�سو�سية الثقافية والبيئة المحلية، بما ي�سمن ملاءمة التو�سيات وقابليتها 
للتنفي���ذ ف���ي هذا ال�سياق المح���دد، وذلك لتحقيق اأه���داف ا�ستراتيجية متنوعة مث���ل تعزيز البيئة 
التنظيمي���ة للقطاع الوقفي، وتطوي���ر قطاع الأوقاف ورفع الوعي به، وتح�سين منظومة نظارة الهيئة 
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وتعظيم اأثرها، وتحقيق الن�سج الموؤ�س�سي وتعزيز الموارد المالية.

تو�سيات �لبحث:
في �سوء النتائج ال�سابقة، يقدم البحث عدداً من التو�سيات المهمة، اأبرزها:

- �س���رورة اإن�ساء وحدة متخ�س�سة في ال���روؤى ال�سلوكية �سمن الهيئة العامة للاأوقاف، تعمل 
عل���ى �سمان التطبيق الفعال والم�ستدام لأدوات القت�س���اد ال�سلوكي في جميع جوانب عمل الهيئة، 

وتعزيز التعاون مع الخبراء والمتخ�س�سين في هذا المجال؛
- اإج���راء المزي���د من البح���وث والدرا�س���ات التطبيقي���ة المتخ�س�سة في مج���ال القت�ساد 
ال�سلوكي، بالتركيز على القطاع الخيري، وذلك لتطوير حلول مبتكرة وفقاً لحتياجات هذا القطاع؛

- ت�سجي���ع التعاون متعدد التخ�س�سات بين علماء القت�ساد والباحثين في مجالت ال�سريعة 
والعل���وم الجتماعي���ة، لتبادل الخب���رات والمع���ارف وتطوير نم���اذج تطبيقية متكامل���ة للاقت�ساد 

ال�سلوكي �سمن قطاع الأعمال الخيرية.
- تعزي���ز الجه���ود الرامي���ة لن�سر الوعي باأهمية توظي���ف روؤى القت�س���اد ال�سلوكي في تطوير 
اأداء موؤ�س�س���ات القطاع الخيري، وت�سجيع هذه الموؤ�س�سات على تبني هذه الروؤى في ا�ستراتيجياتها 

وبرامجها.
ف���ي الختام، يمك���ن القول اأن توظي���ف اأدوات القت�س���اد ال�سلوكي في تطوي���ر اأعمال القطاع 
الخي���ري يعد خط���وةً �سرورية ل�سمان ا�ستدام���ة وفعالية هذا القطاع الحيوي، ف���الأدوات ال�سلوكية 
توف���ر روؤى قيّمة لفهم العوامل الموؤثرة ف���ي �سلوكيات الأطراف ذات ال�سلة، مما ي�سهم في ت�سميم 
ا�ستراتيجي���ات وبرامج اأكثر نجاعة، ومع ذلك، ل بد من مزيد م���ن البحث والدرا�سة المتخ�س�سة 
لتطوير تطبيقات عملية ملائمة للبيئة المحلية، بالإ�سافة اإلى بناء قدرات الكوادر الب�سرية القادرة 
عل���ى ال�ستفادة م���ن هذا العلم الواعد، فال�ستثم���ار في هذا المجال �سيكون ل���ه عائد اإيجابي على 
الموؤ�س�سات الخيرية وعلى المجتمع ككل، من خلال تعظيم الأثر التنموي لأعمال هذا القطاع المهم.
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.0445
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.394-335



204

 الهيئ���ة العامة للاأوق���اف. »ا�ستراتيجية الهيئة: الأهداف ال�ستراتيجي���ة«. ا�سترجعت بتاريخ 
https://www.awqaf.gov.sa/ar/media-center/yearly- :19 اإبري���ل 2024م م���ن الموق���ع

 reports

الهيئ���ة العام���ة للاأوق���اف. »التقري���ر ال�سن���وي 1439-1440 ه���� 2018م«. ا�سترجعت بتاريخ 
https://www.awqaf.gov.sa/ar/media-center/yearly- :19 اإبري���ل 2024م م���ن الموق���ع

 reports

الهيئ���ة العام���ة للاأوقاف. »التقري���ر ال�سن���وي 1440-1441 ه���� 2019م.«. ا�سترجعت بتاريخ 
https://www.awqaf.gov.sa/ar/media-center/yearly- :19 اإبري���ل 2024م م���ن الموق���ع

 reports

الهيئ���ة العام���ة للاأوقاف. »التقري���ر ال�سن���وي 1441-1442 ه���� 2020م.«. ا�سترجعت بتاريخ 
https://www.awqaf.gov.sa/ar/media-center/yearly- :19 اإبري���ل 2024م م���ن الموق���ع

 reports

الهيئ���ة العامة للاأوقاف. »التقرير ال�سن���وي 1442-1443 ه� 2021م.«. ا�سترجعت بتاريخ 19 
 https://www.awqaf.gov.sa/ar/media-center/yearly  reports :اإبريل 2024م من الموقع
الهيئ���ة العام���ة للاأوقاف. »التقري���ر ال�سن���وي 1443-1444 ه���� 2022م.«. ا�سترجعت بتاريخ 
https://www.awqaf.gov.sa/ar/media-center/yearly- :19 اإبري���ل 2024م م���ن الموق���ع

 reports

وزارة الداخلي���ة المملك���ة العربية ال�سعودية. »�سمو ولي العهد يراأ����س جل�سة مجل�س الوزراء«، 
ا�سترجعت بتاريخ 27 مايو 2024م من موقع:

https://www.moi.gov.sa/wps/portal/Home/Home/dp-home/!ut/p/z0/
fY6xDoIwEIZfpUtHcpdCiI7EAZRIYkgUuzQVG6lKK9iAj2-Lu8vl7vu_
XH7g0AA3ctI36bQ18unvM0_F-pBviiJhJVYrxGxbZcdyjzHWKdRyhB3w_
5L_ou_DwDPgrTVOfRw0vdXkqmdpKIa1s70iS2gckSPFACgaNb9_08O20
5NadBGIwDjCJGLIkovwNV6P_PQF7dwkOg!!/ 

Bibliography
Al-Afandi, Muhammad Ahmad. "Maqoulat Al-Iqtisad Al-Sulouki wa 

'Alaqatuha bil-Iqtisad Al-Taqlidi ma'a Isharah ila Al-Iqtisad Al-Islami". 
Majalat Al-Dirasat Al-Ijtima'iyah (in Arabic) 25(3), (2019): 85110-.

Al-Hay'ah Al-'Ammah lil-Awqaf. "Al-Taqrir Al-Sanawi 14391440- AH 
2018" (in Arabic). Retrieved on April 19, 2024, from https://www.awqaf.gov.
sa/ar/media-center/yearly-reports



205

Al-Hay'ah Al-'Ammah lil-Awqaf. "Al-Taqrir Al-Sanawi 14401441- AH 
2019" (in Arabic). Retrieved on April 19, 2024, from https://www.awqaf.gov.
sa/ar/media-center/yearly-reports

Al-Hay'ah Al-'Ammah lil-Awqaf. "Al-Taqrir Al-Sanawi 14411442- AH 
2020" (in Arabic). Retrieved on April 19, 2024, from https://www.awqaf.gov.
sa/ar/media-center/yearly-reports

Al-Hay'ah Al-'Ammah lil-Awqaf. "Al-Taqrir Al-Sanawi 14421443- AH 
2021" (in Arabic). Retrieved on April 19, 2024, from https://www.awqaf.gov.
sa/ar/media-center/yearly-reports

Al-Hay'ah Al-'Ammah lil-Awqaf. "Al-Taqrir Al-Sanawi 14431444- AH 
2022" (in Arabic). Retrieved on April 19, 2024, from https://www.awqaf.gov.
sa/ar/media-center/yearly-reports

Al-Hay'ah Al-'Ammah lil-Awqaf. "Istratijiyat Al-Hay'ah: Al-Ahdaf Al-
Istratijiyah" (in Arabic). Retrieved on April 19, 2024, from https://www.
awqaf.gov.sa/ar/media-center/yearly-reports

Al-Hindi, Abdul Qayyum bin Abdul Aziz bin Muhammad. "Damj Al-
Basa'ir Al-Sulukiyah fi Al-Qita' Ghair Al-Ribhi: Al-Dawafi' wal-Muktasabat". 
Majalat Ittijahat Al-Ibtikar Al-Ijtima'i (in Arabic) 13, (January 2024). 
Retrieved on May 29, 2024, from https://innovationhub.social/articles/dmj-
albsayr-alslwkyt-fy-alqtae-ghyr-alrbhy-aldwafe-walmktsbat

Al-Hindi, Abdul Qayyum bin Abdul Aziz bin Muhammad. "Damj Ru'a 
Al-Iqtisad Al-Sulouki fi Al-Siyasat Al-'Ammah (Tajribat Al-Mamlakah Al-
'Arabiyah Al-Su'udiyah)". Majalat Bait Al-Mashurah (in Arabic) 21, (April 
2024): 57101-.

Al-Hindi, Abdul Qayyum bin Abdul Aziz bin Muhammad. "Damj Ru'a 
Al-Iqtisad Al-Sulouki fi Al-Baramij Al-Inma'iyah: Tajribat Majmu'at Al-Bank 
Al-Dawli lil-Inma' Namuthajan". Paper accepted for publication in Majallat 
Jami'at Umm Al-Qura li 'Ulum Al-Shari'ah wal-Dirasat Al-Islamiyah (in 
Arabic) on 052024-02-, under number 24-jill-000445-.

Al-Hindi, Abdul Qayyum bin Abdul Aziz. "Dawr Al-Iqtisad Al-Sulouki 
fi Tahqiq Ahdaf Al-Tanmiyah Al-Mustadamah: Tajribat Al-Umam Al-
Muttahidah". Majallat Al-Jami'ah Al-Islamiyah lil-'Ulum Al-Shar'iyah (in 



206

Arabic) 58(3), (2024): 335394-.

Al-Mutairi, Hissah, and Darandari, Abdul Ilah. "Dawr Al-Iqtisad Al-
Sulouki fi Istihlak Al-Kahraba' bil-Qita' Al-Sakani bil-Su'udiyah". Iqtisadi-
yat (in Arabic) 2, (April-June 2024): 1011-.

Al-Shahri, Yasser bin Ali, and Al-Zahrani, Saleh bin Abdul Aziz. "Suluk 
Al-Mutabarri' Al-Su'udi Dirasah Wasfiyah Maydaniyah 'ala 'Aynah min Al-
Su'udiyyin". Ghosn Ihda Mubadarat Al-Subaie Al-Khairiyah (in Ar-abic), 
(2017).

Al-Zahrani, Saleh bin Abdul Aziz, and Al-Shahri, Yasser bin Ali. "Istiqsa' 
Dawr Ba'd Al-'Awamil Al-Nafsiyah wal-Dimughrafiyah fi Suluk Al-Tabarru' 
bil-Mal 'Aynah min Al-Muwatinin Al-Su'udiyyin". Al-Majalah Al-'Ilmiyah 
li Kuliyat Al-Tarbiyah lil-Tufulah Al-Mubakirah, Jami'at Al-Mansurah (in 
Arabic) 4(3), (2021): 243-.

Behavioral Insights Team. "Applying Behavioral Insights to Charitable 
Giving." Cabinet Office, 2013, pp. 125-.

Binder-Hathaway, Rachel. "The Effects of Behavioral Interventions 
on Generosity: A Literature Review on the Behavioral Levers of Charitable 
Giving."  GlobalGiving, Global Giving, 19 Nov. 2018, www.globalgiving.
org/learn/generosity-in-practice-series/.

Brackett, Samuel. "Why Give? The Behavioral Economics of Charitable 
Giving." PhD diss., University of Wyoming, 2018.

Camerer, Colin, Samuel Issacharoff, George Loewenstein, et al. "Regu-
lation for Conservatives: Behavioral Economics and the Case for 'Asymmet-
ric Paternalism'." University of Pennsylvania Law Review 151, no. 3 (2003): 
12111254-, p. 1214.

Chuah, Swee-Hoon. "Applying Insights from Behavioral Economics to 
Increase Volunteering."   Volunteering Australia, (2022).

Curchin, K. "Using Behavioural Insights to Argue for a Stronger Social 
Safety Net: Beyond Libertarian Paternalism." Journal of Social Policy 46, no. 
2 (2017): 231249-.

Eyal, Nir, G. Cohen, and C. T. Robertson. "Nudging Health: Health 



207

Law and Behavioral Economics." In Nudging and Benign Manipulation for 
Health, 2016, 8396-.

Fudenberg, Drew. "Advancing Beyond Advances in Behavioral Eco-
nomics." Journal of Economic Literature, 44 (2006): 694711-. 

Hallsworth, Michael, and Kirkman, Elizabeth. "Al-Ru'a Al-Sulukiyah 
Silsilat Al-Ma'arif Al-Asasiyah". Translated by Sarah Taha Allam, reviewed 
by Shaima' Taha Al-Ridi (in Arabic), (Cairo: Mu'assasat Hindawi, 2017).

Kahneman, Daniel, and Amos Tversky. "On the Interpretation of Intui-
tive Probability: A Reply to Jonathan Cohen." 1979.

 Kamdar, A., S. D. Levitt, J. A. List, B. Mullaney, and C. Syverson. 2015. 
"Once and Done: Leveraging Behavioral Economics to Increase Char-itable 
Contributions." _Science of Philanthropy Initiative Working Paper_ 25.

Koessler, Ann-Kathrin. "Pledges and How Social Influence Shapes 
Their Effectiveness." Journal of Behavioral and Experimental Economics 98 
(2022): 101848.

Majmu'at Al-Bank Al-Dawli. "Al-'Aql wal-Mujtama' wal-Suluk - Taqrir 
'an Al-Tanmiyah fi Al-'Alam 2015" (in Arabic), (2015), doi: 10.1596-1-978/
0-0342-4648

Markaz Al-Malik Abdullah lil-Dirasat wal-Buhuth Al-Bitroliyah KAP-
SARC. "KAPSARC Ya'qid Warshata 'Amal fi Washington li Tatwir Na-muthaj 
Adawat Al-Tahlil Al-Sulouki" (in Arabic). Retrieved on May 27, 2024, from 
https://careers.dsc.gov.sa/ar/page/gdp-program/

Markaz Al-Malik Abdullah lil-Dirasat wal-Buhuth Al-Bitroliyah KAP-
SARC. "Majistir Al-Siyasat Al-'Ammah" (in Arabic). Retrieved on May 28, 
2024, from https://careers.dsc.gov.sa/ar/page/gdp-program/

Markaz Da'm Ittikhath Al-Qarar. "Barnamaj Tatwir Al-Khirijin" (in Ar-
abic). Retrieved on May 28, 2024, from https://careers.dsc.gov.sa/ar/page/
gdp-program/

Qanduz, Abdul Karim Ahmad. "Istikhdam Al-Iqtisad Al-Sulouki fi 
Tasmim Al-Siyasat Al-Iqtisadiyah". Sunduq Al-Naqd Al-Arabi (in Arabic) 
119, (2023).



208

Richard E. Hattwick. "Behavioral economics: An overview." Journal of 
Business and Psychology, 4 (1989): 141154-. 

Samahita, Margaret, Lades, Leonhard, et al. "Compliance Spending 
Aversion: An Unintended Consequence of Charity Regulation." Journal of 
Behavioral Public Administration 6 (2023).

Simon, Herbert A. Models of Man: Social and Rational. 1957.

Smith, Adam. An Inquiry into the Nature and Causes of the Wealth of 
Nations. 1776. Reprint, 1994.

Thaler, Richard H., and Cass R. Sunstein. Nudge: Improving Decisions 
about Health, Wealth, and Happiness. Penguin, 2008.

The Behavioral Insights Team. "Applying Behavioral Insights in Com-
munity-Based Organizations Reflections on a 3-year partnership between the 
Behavioural Insights Team and United Way Halton Hamilton." (2023): 113-.

Tversky, Amos, and Daniel Kahneman. "Judgment under Uncertainty: 
Heuristics and Biases." Science 185, no. 4157 (1974): 11241131-.

Umer, Hamza, Kurosaki, Takashi, and Iwasaki, Ichiro. "Unearned 
En-dowment and Charity Recipient Lead to Higher Donations: A Meta-
Analysis of the Dictator Game Lab Experiments." Journal of Behavioral and 
Experimental Economics 97 (2022): 101827.

Wizarat Al-Dakhiliyah Al-Mamlakah Al-'Arabiyah Al-Su'udiyah. "Su-
muw Wali Al-'Ahd Yar'as Jalsat Majlis Al-Wuzara'" (in Arabic). Retrieved 
on May 27, 2024, from https://www.moi.gov.sa/wps/portal/Home/Home/
dp-home/!ut/p/z0/fY6xDoIwEIZfpUtHcpdCiI7EAZRIYkgUuzQVG6lKK
9iAj2-Lu8vl7vu_XH7g0AA3ctI36bQ18unvM0_F-pBviiJhJVYrxGxbZc-
dyjzHWKdRyhB3w_5L_ou_DwDPgrTVOfRw0vdXkqmdpKIa1s70iS2gck
SPFACgaNb9_08O205NadBGIwDjCJGLIkovwNV6P_PQF7dwkOg!!/



209

د. مجاهد �سيف الله �سالح العمري
الأ�صتاذ الم�صاعد في ق�صم القت�صاد بكلية الأنظمة والقت�صاد بالجامعة الإ�صلامية

 Dr. Mujahid Difallah Saleh Alamri
Assistant Professor in the Department of Economics Faculty of Systems and Economics

 Islamic University of Medina

Muj8341@gmail.com

الوعي المالي واإدارة الثروة في �شوء القراآن الكريم وال�شنة النبوية: 
»تحليل اقت�شادي لمبادئ التوجيه المالي الاإ�شلامي«

Financial Literacy and Wealth Management According to the 
Quran and Sunnah:

«An Economic Analysis of Principles of Islamic Financial Guidance»

�لملخ�ص
يه���دف البحث اإلى تقيي���م الأنظمة المالية المعا�س���رة ومدى توافقها مع القي���م الإ�سلامية، 
ودرا�س���ة التحديات والعوائق التي تعتر�س تطبي���ق التوجيهات المالية الإ�سلامية، وقد تناول البحث 
الوع���ي المال���ي واإدارة الثروة من منظور القت�ساد الإ�سلامي، م�ستن���دًا اإلى التوجيهات الواردة في 
الق���راآن الكريم وال�سن���ة النبوية، ويتمحور البحث ح���ول المبادئ الأ�سا�سية للوع���ي المالي، وكيفية 
تطبي���ق تلك المبادئ في الأنظمة المالية الحديثة، وتاأثيرها على العدالة القت�سادية، وقام البحث 
بتطوير اطار مقترح لتعزيز الوعي المالي واإدارة الثروة بما يتوافق مع مبادئ القت�ساد الإ�سلامي، 
وتظه���ر النتائ���ج اأن الوعي المالي ف���ي الإ�سلام يرتكز على مب���ادئ ال�سريعة مثل ال���زكاة، وتر�سيد 
الإنفاق، وتجنب الربا، مما يعزز من ا�ستقرار النظام المالي ويحقق التوازن بين الحاجات الفردية 
والم�سلحة العامة، ويو�سي البحث �سانعي ال�سيا�سات المالية باإعادة تقييم الأنظمة المالية الحالية 
والتاأك���د من توافقها مع المبادئ الإ�سلامية بغر�س توفير فر�س ا�ستثمارية لراغبي ال�ستثمار وفقاً 

لل�سريعة الإ�سلامية.

�لكلمات �لمفتاحية:
الوعي المالي، اإدارة الثروة، القت�ساد الإ�سلامي، التوجيهات المالية الإ�سلامية.
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Abstract 
The research aims to evaluate contemporary financial systems and 

their compatibility with Islamic values, as well as to study the challenges 
and obstacles that hinder the application of Islamic financial principles. It 
addresses financial awareness and wealth management from the perspective 
of Islamic economics, drawing on the guidance provided in the Qur›an and 
the Sunnah. The study focuses on the fundamental principles of financial 
awareness, their application in modern financial systems, and their impact on 
economic justice.

The research proposes a framework to enhance financial awareness 
and wealth management in alignment with Islamic economic principles. 
The findings indicate that financial awareness in Islam is rooted in Sharia 
principles such as zakat (obligatory almsgiving), moderation in spending, 
and the avoidance of riba (usury). These principles enhance the stability of 
the financial system and achieve a balance between individual needs and the 
public interest.

The research recommends that financial policymakers re-evaluate current 
financial systems to ensure their compliance with Islamic principles. This 
would facilitate the creation of investment opportunities for those seeking to 
invest in accordance with Islamic law.

Keywords:
Financial awareness, wealth management, Islamic economics, Islamic 

financial principles.

مقدمة
الوع���ي المال���ي واإدارة الث���روة من الجوان���ب الأ�سا�سية الت���ي تناولها الإ�سلام ب�س���كل �سامل، 
حي���ث تعتبر تل���ك المفاهيم جزءًا ل يتجزاأ من التوجيهات القراآني���ة والن�سو�س النبوية التي تر�سد 
الم�سلمي���ن في التعامل مع المال بحكم���ة وم�سوؤولة، فالقراآن الكريم يق���دم اإر�سادات وا�سحة حول 
كيفي���ة الك�س���ب الم�سروع، الدخ���ار، الإنفاق، واأهمية ال���زكاة، وتمثل تلك المبادئ اإط���ارًا متكاملًا 
يهدف اإلى تحقيق التوازن بين احتياجات الفرد والمجتمع، وبين ال�سعي نحو الرزق وتقوى الله، وفي 
ه���ذا النح���و، ياأمر القراآن الم�سلم باأل ين�سى ن�سيبه من الدنيا ولك���ن باأل يتجاوز في التمتع بالمال 

بما قد يوؤدي اإلى الف�ساد في الأر�س حيث يقول �سبحانه ﴿ى ى   ئا ئا ئە   ئەئو 
ئو ئۇ  ئۇ ئۆ ئۆئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئىئى ئى ی ی ی یئج ئح ئم 
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ئى ئي بج﴾)1(.

ويمث���ل مو�سوع الزكاة والموارد المالية في ال�سريعة الإ�سلامية وكيفية ا�ستثمارها مو�سوعات 
ذات اأهمي���ة كبي���رة لكونها جامعةٌ بين العب���ادة وال�سلوك، ويتجلى هذا التوازن ف���ي مفهوم التكافل 
الجتماع���ي الذي يعززه الإ�سلام من خ���لال توزيع الثروة بطرق ت�سمن تحقيق العدالة القت�سادية 

ومنع تراكم الثروات بيد فئة قليلة.
كم���ا توؤكد ال�سنة النبوي���ة على اأهمية اإدارة الم���ال بحكمة، وت�سدد على القي���م الأخلاقية في 
التعام���لات المالي���ة، فالنبي محمد �سل���ى الله عليه و�سلم حث الم�سلمين عل���ى ال�ستثمار والتجارة 
الم�سروع���ة، وح���ذر من الكتناز والحتكار، حي���ث قال: “من احتكر فهو خاط���ئ”)2(، وتعك�س هذه 
الن�سو����س النبوي���ة الدور المركزي الذي يلعبه المال في حياة الأف���راد، لي�س فقط كو�سيلة لتحقيق 

الرخاء ال�سخ�سي، ولكن كاأداة لتحقيق رفاهية المجتمع ب�سكل عام.
 وم���ن خلال التاأمل في تلك التوجيهات، يمك���ن القول اإن النظام المالي الإ�سلامي ي�سعى اإلى 
تحقي���ق التكافل الجتماعي، اإذ يُطلب من الأغنياء دعم الفق���راء من خلال الزكاة وال�سدقة، مما 

ي�ساهم في تقلي�س الفجوة القت�سادية بين الطبقات الجتماعية.
وم���ن اأب���رز الأدوات التي ت�سم���ن توزيع الثروة ب�س���كل عادل الزكاة، فه���ي لي�ست فقط عبادة 
ا و�سيلة اقت�سادي���ة لتحقيق التنمية الجتماعي���ة والقت�سادية، فعندما تُفر�س  ديني���ة، ولكنها اأي�سً
ال���زكاة على الثروة، يتم اإعادة تدوير المال في المجتم���ع بطريقة تعزز التكافل الجتماعي، بحيث 
ت�ساع���د في دعم الفئات الأكثر حاجة في المجتمع، مما يوؤدي اإلى تقوية القت�ساد المحلي وتحقيق 
ال�ستق���رار المال���ي للفرد والمجتمع بم���ا ينعك�س علي كفاية جمي���ع اأفراد المجتم���ع دون تمييز)3(.  
بالإ�ساف���ة اإلى ذلك، ف���اإن تحريم الربا في الإ�س���لام يُعد اأداة اقت�سادية لمن���ع ال�ستغلال المالي، 
حيث يُبنى النظام المالي الإ�سلامي على مبداأ الم�ساركة في الأرباح والخ�سائر، وهو ما ي�سجع على 

تقا�سم المخاطر ويقلل من فر�س الظلم القت�سادي.
بناءً على تلك التوجيهات، يتطلب الوعي المالي في الإ�سلام فهمًا عميقًا للم�سوؤوليات المالية 
التي فر�ستها ال�سريعة، بما ي�سمن القدرة على اإدارة الثروة بطرق تحترم القيم الإ�سلامية، وذلك 
يتطل���ب اتخاذ قرارات مالية ر�سي���دة تحمي من الوقوع في المحظورات مثل التبذير والإ�سراف، مع 
التاأكي���د عل���ى اأهمية ا�ستثمار الم���ال بما يعود بالنفع على الفرد والمجتم���ع على حد �سواء، وهذا ما 

يركز البحث عليه.

)1( �سورة الق�س�س: 77.
)2( �سحيح م�سلم )3/ 1227( )1605(.

)3(  د . نعمت م�سهور �� اأبحاث ندوة اإ�سهام الفكر الإ�سلامي في القت�ساد المعا�سر � �س�461؛ وانظر: �سالح عبد الله  كامل: الآثار 
الجتماعية للزكاة، اأبحاث واأعمال الندوة الأولى لق�سايا الزكاة المعا�سرة بمدينة القاهرة المنعقدة في 25 من �سهر اأكتوبر 

1988م �س�� .56
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م�سكلة �لبحث
تتمث���ل م�سكل���ة البحث ف���ي �سعف الوع���ي المالي ل���دى العديد م���ن الأفراد ف���ي المجتمعات 
الإ�سلامي���ة، مما يوؤدي اإلى �سوء اإدارة الثروات وتبديد الموارد بطرق ل تتوافق مع مبادئ الإ�سلام، 
فرغ���م اأن القراآن الكريم وال�سنة النبوية يقدمان توجيهات وا�سحة و�ساملة حول كيفية ك�سب المال 
واإدارت���ه بطرق اأخلاقية وفعّال���ة، اإل اأن الفجوة بين هذه المبادئ والممار�س���ات المالية الحالية ما 
زال���ت قائمة، لذا فاإن البحث ي�سلط ال�سوء عل���ى كيفية تعزيز الوعي المالي واإدارة الثروة بما يتفق 

مع التوجيهات الإ�سلامية، مع التركيز على تحقيق العدالة القت�سادية وال�ستدامة المالية.
ت�ساوؤلات �لبحث

ف���ي �س���وء م�سكلة البحث المتعلقة بالوع���ي المالي واإدارة الثروة وفقً���ا للتوجيهات الإ�سلامية 
الم�ستمدة من القراآن الكريم وال�سنة النبوية، يمكن �سياغة ت�ساوؤلت البحث على النحو التالي:

م���ا هي المبادئ الأ�سا�سية للوعي المالي واإدارة الثروة كم���ا وردت في القراآن الكريم وال�سنة 
النبوية؟

كي���ف يمكن تطبيق هذه المبادئ في الأنظمة المالية الحديثة لتحقيق اإدارة فعّالة وم�ستدامة 
للثروات؟

م���ا مدى تاأثير تطبيق المب���ادئ المالية الإ�سلامي���ة على تحقيق العدال���ة القت�سادية وتقليل 
الفجوة بين الأغنياء والفقراء؟

ما هي التحديات التي تواجه المجتمعات الإ�سلامية في تعزيز الوعي المالي وفقًا للتوجيهات 
الإ�سلامية، وكيف يمكن تجاوزها؟

ما هي الحلول المقترحة لتعزيز الوعي المالي في المجتمعات الإ�سلامية بما يتوافق مع القيم 
الإ�سلامية؟

�أهد�ف �لبحث
يهدف هذا البحث اإلى تحقيق مجموعة من الأهداف التي تتعلق بالوعي المالي واإدارة الثروة 

في �سوء القراآن الكريم وال�سنة النبوية على النحو التالي:
تو�سي���ح المق�سود بالوعي المالي واإدارة الث���روة، وتو�سيح كيفية توجيه الم�سلم لك�سب المال 

واإنفاقه بطريقة م�سوؤولة و�سرعية.
ا�ستك�س���اف الدور الفعال للمبادئ المالية الإ�سلامية على تعزي���ز العدالة القت�سادية وتقليل 

الفجوة بين الفئات الجتماعية المختلفة.
تقيي���م الأنظمة المالي���ة المعا�سرة من منظور المبادئ الإ�سلامية، وم���دى توافقها مع القيم 

الإ�سلامية في اإدارة الثروات وتحقيق ال�ستدامة المالية.



213

درا�س���ة التحديات التي تواجه تطبيق التوجيهات المالية الإ�سلامية في المجتمعات الحديثة، 
وتحديد العوائق التي تحول دون تعزيز الوعي المالي وفقًا لهذه المبادئ.

اقت���راح حل���ول وتو�سي���ات لتعزي���ز الوعي المال���ي ف���ي المجتمع���ات الإ�سلامية ا�ستن���ادًا اإلى 
التوجيهات القراآنية والنبوية، وكيفية تطبيقها ب�سكل فعّال في الأنظمة المالية المعا�سرة.

�أهمية �لبحث
     تتجل���ى اأهمي���ة هذا البحث في عدة جوانب رئي�سي���ة تتعلق بالوعي المالي واإدارة الثروة في 

�سياق التوجيهات الإ�سلامية الم�ستمدة من القراآن الكريم وال�سنة النبوية، وهي كالتالي:
تعزي���ز الفهم الإ�سلام���ي للمال من خلال تو�سي���ح المفاهيم الأ�سا�سي���ة المتعلقة بالمال من 
منظ���ور اإ�سلام���ي، مم���ا ي�ساع���د الأفراد على فه���م اأهمية الم���ال كاأمان���ة وو�سيلة لتحقي���ق التنمية 

الجتماعية والقت�سادية.
توجي���ه ال�سل���وك المالي من خ���لال تقديم اإر�س���ادات عملية ت�ساعد في اتخاذ ق���رارات مالية 

م�سوؤولة تتوافق مع القيم الإ�سلامية وتحقق التوازن بين الإنفاق وال�ستثمار.
ي�ساه���م البح���ث ف���ي ت�سليط ال�سوء عل���ى كيفي���ة ا�ستخدام مب���ادئ الزكاة لتحقي���ق العدالة 

الجتماعية مما يعزز تما�سك المجتمع وا�ستقراره.
ي�ساه���م البح���ث في تعزي���ز ال�ستدامة المالية للاأف���راد والمجتمعات، مما يع���ود بالنفع على 

التنمية القت�سادية ال�ساملة.
تحفي���ز التع���اون بين الموؤ�س�سات التعليمي���ة والمالية في ن�سر الوعي المال���ي وتطبيق المبادئ 

الإ�سلامية.
�لدر��سات �ل�سابقة

1. درا�سات باللغة العربية
درا�سة )�سم�س الدين، 2024()1(

حظي���ت التنمية القت�سادية باهتمام كبي���ر من المفكرين والدعاة والفقه���اء ب�سبب تاأثيرها 
البارز في تحقيق الرخاء للاأفراد والمجتمعات، وتتميز التنمية القت�سادية في الإ�سلام بخ�سائ�س 
متعددة مثل ال�سمولية والعدالة، حيث ت�سجع ال�سريعة على ا�ستغلال الثروات الطبيعية ب�سكل حكيم، 
وتحث على البذل في م�ساريع تخدم المجتمع كالم�ساجد والم�ست�سفيات، ويهدف البحث اإلى تعريف 
مفه���وم التنمية القت�سادية في اإط���ار الدعوة الإ�سلامية، وبيان قدرتها عل���ى التكيف مع التغيرات 
القت�سادية المعا�سرة، ومعالجة معوقات التنمية مثل الربا والر�سوة، وقد ا�ستخدم الباحث مناهج 

)1( �سم�س الدين، محمود عبد الله،، اأثر الدعوة الإ�سلامية في تحقيق التنمية القت�سادية،  �س 83- 139 .
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تاريخية وو�سفية وا�ستقرائية، وتو�سل اإلى اأن القت�ساد الإ�سلامي مرتبط بكافة العلوم الإ�سلامية، 
ويت�س���م بال�سمول والتوازن والواقعي���ة، كما اأو�سى ب�سرورة اإحياء قيمة العمل والحفاظ على النعمة، 

وتوجيه الأنظمة لو�سع اأنظمة اقت�سادية عادلة.
درا�سة )البرير، 2024()1(

ا�ستعر�س���ت اأق�س���ام الم���ال في الفق���ه الإ�سلام���ي، مو�سحةً الف���روق بين العق���ار والمنقول، 
والم���ال المتقوم وغي���ر المتقوم، والمال المثل���ي والقيمي، وتناولت طرق حفظ الم���ال، م�سيرةً اإلى 
نظ���رة الإ�سلام للمال وو�سائل الحفاظ علي���ه، وقد اأبرزت اأهم النتائج اأن ال�سريعة الإ�سلامية تعتبر 
علاق���ة الإن�سان بملكية المال علاقة ا�ستخلاف؛ فالله هو المالك الأ�سلي، والإن�سان مكلف بال�سعي 
لكت�س���اب المال وال�ستفادة منه وفقاً لأحكام ال�سريعة الإ�سلامية و�سوابطها، كما اأن ال�سريعة تتيح 

لكل اإن�سان حق ملكية الأعيان ومنافعها.
درا�سة )بلغر�سة، 2014( )2(

تتناول الدرا�سة م�سكلة الفقر من وجهة نظر الأنظمة القت�سادية المختلفة ودور تلك الأنظمة 
ف���ي الق�ساء عليها والحد منها، وتعتبر الدرا�سة الفقر من اأكبر الم�سكلات القت�سادية في الع�سر 
الحال���ي، وترى الدرا�سة اأن الأنظم���ة القت�سادية الثلاث- النظام الإ�سلام���ي والنظام ال�ستراكي 
والنظام الراأ�سمالي عملت جاهدة من اأجل الق�ساء على الفقر والحد من تبعاته على الفرد والأ�سرة 
والمجتم���ع والدول���ة ككل، اإل اأنها ف�سلت اإل النظام الإ�سلامي ا�ستطاع ف���ي الت�سدي لتلك الم�سكلة 

عبر اآلية توزيع واإعادة توزيع الثروة بين جميع فئات المجتمع وهي الزكاة. 
درا�سة )عتامنة،2011( )3(

هدف���ت ه���ذه الدرا�سة اإلى بح���ث م�ساألة توزيع واإع���ادة توزيع الدخل في النظ���ام الإ�سلامي، 
مقارن���ة بالنظم القت�سادية المختلفة، كما هدفت اإلى تو�سيح خ�سو�سية وتفرد المنهج الإ�سلامي 
بتقدي���م طرح يعالج م�ساأل���ة توزيع الدخل التي اأخف���ق الفكر القت�سادي الغرب���ي في علاج جوانب 
عدي���دة منها، وانته���ت نتائج الدرا�سة اإلى تميز المنهج الإ�سلامي فيم���ا يتعلق بم�ساألة توزيع الثروة 
والدخل واإعادة توزيعهما، وذلك من خلال ربط الإ�سلام بين العمل والملكية، ويتجلى تميز المنهج 
الإ�سلامي بت�سريع و�سائل للتوزيع التوازني في القت�ساد، منها ما هو اإلزامي ومنها ما هو اختياري، 
واعتبار فعلها عبادة وتقربا اإلى الله عز وجل. واأخيرا، ترى الدرا�سة اإن الوازع الداخلي وتقوى الله 
والت���زام الف���رد الم�سلم بتعاليم الباري عز وجل، وخوفه من عذابه، هو الحافز له لدفع حق الله في 

)1( البرير، يو�سف، طرق حفظ المال في الفقه الإ�سلامي، �س 106-85.
)2(  بلغر�سة، عبد اللطيف ، )2014(، اإعادة توزيع الثروة في القت�ساد الإ�سلامي ودورها في الحد من ظاهرة الفقر، مجلة جامعة 

الملكة اأروى، 12)12(، 21-21. 
)3(  عثامنة، عبد البا�سط محمد، )2011(، توزيع الدخل والثروة في الإ�سلام،  �سل�سلة العلوم الإن�سانية والجتماعية، مج 27، ع 1، 

جامعة اليرموك - عمادة البحث العلمي.
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المال الذي ا�ستخلفه فيه، وهذا كله ي�ساهم في تخفيف التفاوت بين الأغنياء والفقراء في المجتمع 
الواحد.

2. درا�سات باللغة الإنجليزية
 )1()2024 ،Faizah et al( درا�سة

تتناول الدرا�سة اأهمية الوعي المالي الإ�سلامي كمهارة �سرورية لجميع فئات المجتمع في ظل 
التط���ورات الع�سرية التي توفر منتج���ات مالية متنوعة تجذب اهتمام الم�ستهلكين، وي�ستند البحث 
���ا محتوى المادة وطرق  اإل���ى اأفكار الإم���ام الغزالي حول تعليم الوع���ي المالي الإ�سلامي، م�ستعر�سً
التعلي���م، وت�سي���ر النتائج اإلى اأن تعليم الوع���ي المالي في فكر الغزالي يركز عل���ى ت�سكيل �سخ�سية 
تطيع اأوامر الله من خلال �سبط النف�س والتمييز بين ال�ستخدام الحلال للثروة والميول النف�سية، 
وت�سمل هذه القيم الوعي بالهدف من الثروة، وا�ستخدامها وفقًا للاحتياجات، والت�سرف بب�ساطة، 
كم���ا يو�س���ي البحث با�ستخدام اأ�ساليب مثل التعلم من التج���ارب ال�سابقة، وال�سرد، والتعود لتعزيز 

الوعي المالي الإ�سلامي لدى الطلاب.
)2()2024 ،Arshad et al( درا�سة

ت�سه���د �سناعة التمويل الإ�سلام���ي نموًا كبيرًا مما يجعلها ج���زءًا اأ�سا�سيًا من الم�سهد المالي 
العالم���ي، ورغم هذا النم���و، يواجه التمويل الإ�سلام���ي تحديات في تقديم منتج���ات تراكم الثروة 
للموؤ�س�س���ات، نظرًا للعرو�س المغرية التي تقدمه���ا المنتجات التقليدية، ول يزال اعتماد المنتجات 
ا بين العملاء الموؤ�س�سيين في باك�ستان، وتهدف هذه الدرا�سة  الإ�سلامي���ة في هذا ال�سي���اق منخف�سً
اإل���ى تقيي���م العوامل الموؤثرة في اعتماد هذه المنتجات، حيث ت�سير مراجعة الأدبيات اإلى اأن الوعي 
المال���ي الإ�سلامي، والمواقف، والمعايير الجتماعي���ة، والتحكم ال�سلوكي المدرك توؤدي دورًا كبيرًا 
في اتخاذ القرار، كما لوحظ اأن القليل من الدرا�سات تناولت تكلفة وفائدة اعتماد هذه المنتجات، 
خا�س���ة في �سياق العملاء الموؤ�س�سيين، وتقترح الدرا�سة اإطارًا نظريًا يت�سمن دور التكلفة والفائدة 
كعوام���ل معتدل���ة توؤثر عل���ى العلاقة بين الوع���ي المالي الإ�سلام���ي والعوامل الأخ���رى ونية اعتماد 

المنتجات. 
)3()2016 ،Salim et al( درا�سة

ته���دف هذه الورقة اإلى درا�س���ة المبادئ الأ�سا�سية لتوزيع الثروة والم���وارد في الإ�سلام، كما 

 Faizah, I., Rini, D. D. O., & Farihah, A,  ISLAMIC FINANCIAL LITERACY EDUCATION:  )1(
 STUDY OF AL-GHAZALI›S THOUGHT. pp. 78-87
 Arshad, M. F., Chee, L. C., & binti Kosim, Z. , Determinants of Corporate Customers’ Intention to )2(
 adopt Islamic Wealth Accumulation Products in Pakistan
 Salim, R., Hossain, M., & Al-Mawali, N. (2016). Distribution of wealth and resources in Islam: )3(
-Restoring social justice, peace and prosperity. International Journal of Economic Research, 13(2), 571
586
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���ا اإلى ا�ستخلا�س التناق�سات بين هذه المبادئ والط���رق المادية للح�سول على الثروة  ته���دف اأي�سً
والم���وارد، تتبع ه���ذه المقالة المنهج التوحيدي، وت���رى نتائج الدرا�سة العديد م���ن التناق�سات مع 
الطرق المادية للح�سول على الثروة والموارد، تقدم الدرا�سة بع�س الأفكار لتطبيق مبادئ ال�سريعة 
ف���ي حالة توزي���ع الثروات والموارد بما يوؤدي اإلى اإحلال ال�سلام والرخ���اء والعدالة والأمن والتوازن 

القت�سادي في المجتمع.
)1()2013 ،Muhammad et al( درا�سة

ت�سع���ى الدرا�س���ة اإل���ى درا�سة اأدوات وم�س���ادر توزيع الث���روة في الإ�سلام وخا�س���ة الم�سادر 
الثانوية، وترى الدرا�سة اأن النظام الإ�سلامي، يتمتع باأف�سل الخ�سائ�س المبنية على ال�سريعة، وقد 
وج���دت الدرا�س���ة اأن النظرية الإ�سلامية تقدم طريقة توزيع فعال���ة والتي قد تكون محورية للق�ساء 
على الفقر وت�سهل جميع الم�ساركين غير الن�سطين في المجتمع في اإنتاج الثروة، علاوة على ذلك، 
فق���د وجد اأن نظرية التوزي���ع الإ�سلامية توؤ�س�س لنظام اقت�سادي واقع���ي وعملي يمكّن جميع اأفراد 
المجتمع على اختلافهم من تلبية احتياجاتهم الأ�سا�سية ب�سكل عادل ويقلل من تركز الثروة في يد 

فئة قليلة من المجتمع.
خطة �لبحث:

ق�سمت البحث اإلى خم�سة مباحث تحتوي على مطالب على النحو التالي:
مقدمة 

م�سكلة البحث
ت�ساوؤلت البحث
اأهداف البحث

اأهمية البحث
الدرا�سات ال�سابقة

خطة البحث
المبحث الأول : مفهوم الوعي المالي في الإ�سلام

المطلب الأول : تعريف الوعي المالي من منظور القراآن الكريم
المطلب الثاني : الوعي المالي من منظور ال�سنة النبوية

المطلب الثالث : العلاقة بين الوعي المالي واإدارة الثروات 

 Muhammad, S. D., Usman, M., Majid, A., & Lakhan, G. R. (2013). Distribution of wealth an  )1(
.1124-Islamic perspective: Theoretical consideration. World Applied Sciences Journal, 23(8), 1118
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المبح���ث الثاني : مبادئ الوعي المالي واإدارة الثروة من منظور القت�ساد الإ�سلامي واآثارها 
الجتماعية

المطلب الأول : الزكاة كاأداة لتحقيق العدالة الجتماعية: من منظور القت�ساد الإ�سلامي
المطل���ب الثان���ي : الربا واأثره عل���ى ا�ستقرار النظ���ام القت�سادي: تحليل م���ن منظور الفكر 

الإ�سلامي
المبحث الثالث : التحديات التي تواجه التوجيه المالي الإ�سلامي

المطلب الأول : التحديات التي تواجه التوجيه المالي الإ�سلامي
المطلب الثاني: درا�سات حالة لموؤ�س�سات نجحت في تطبيق مبادئ التوجيه المالي الإ�سلامي

المبحث الرابع :اإطار مقترح لتعزيز الوعي المالي واإداة الثروة من منظور اإ�سلامي
المطلب الأول : اإطار مقترح لتعزيز الوعي المالي من منظور اإ�سلامي
المطلب الثاني : اإطار مقترح لتعزيز اإدارة الثروة من منظور اإ�سلامي

نتائج البحث
التو�سيات
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�لمبحث �لاأول: مفهوم �لوعي �لمالي في �لاإ�سلام
يُع���د الوع���ي المالي في الإ�س���لام مفهومًا اأ�سا�سيً���ا يعك�س التفاعل بين المب���ادئ القت�سادية 
وال�سرعي���ة، ويرتب���ط الوعي المالي بفهم الفرد لمختلف جوانب الم���ال، بما في ذلك ك�سبه واإنفاقه 
وا�ستثماره، وفقًا لأحكام ال�سريعة الإ�سلامية، وفيما يلي تو�سيح مفهوم الوعي الإ�سلامي من منظور 

القراآن الكريم وال�سنة النبوية وكذلك العلاقة بين الوعي المالي واإدارة الثروة.
�لمطلب �لاأول: تعريف �لوعي �لمالي من منظور �لقر�آن �لكريم

الوع���ي المال���ي هو القدرة على فه���م واإدارة الموارد المالية ب�سكل فعّ���ال، وهو مفهوم يتجاوز 
المعرفة الأ�سا�سية بالمال اإلى ا�ستيعاب العوامل النف�سية وال�سلوكية التي توؤثر على اتخاذ القرارات 
المالي���ة. وم���ن منظور الق���راآن الكريم، يتجل���ى الوعي المالي في ع���دة مبادئ توجيهي���ة تدعو اإلى 
اإدارة الم���ال بطريق���ة تت�سم بالأمانة، والعدل، والتوازن، مما ي�سه���م في تحقيق التنمية الجتماعية 

والقت�سادية.
ويعتب���ر الم���ال في الإ�سلام نعمة من نع���م الله، وهو اأمانة يُطلب من الإن�س���ان اإدارتها بحكمة 

ور�ساد، حيث يقول الله تعال���ى في القراآن الكريم: ﴿ڦ ڦ ڄڄ ڄ ڄ ڃ ڃڃ 
ڃ چ چ چ چ﴾)1(. ه���ذا الن����س يعك�س اأهمي���ة الأمانة في التعامل م���ع المال، حيث 
ي�س���دد على �س���رورة حماية حقوق الآخرين وع���دم ا�ستغلال مواردهم، ويتطل���ب الوعي المالي من 

الأفراد فهم هذه الحقوق واللتزام بها عند اإدارة ثرواتهم.
ع���لاوة على ذلك، ي�سير القراآن الكريم اإلى �س���رورة التوازن في ا�ستخدام المال، حيث يقول 
الله تعال���ى: ﴿ۆ ۈۈ ۇٴ    ۋ ۋ ۅ﴾)2(. ت�سير ه���ذه الآية اإلى اأهمية التحكم 
ف���ي الإنفاق والبتع���اد عن التبذير، مم���ا يعزز الوعي المال���ي ال�سليم الذي يت�سم���ن و�سع ميزانية 
تتنا�س���ب مع الدخل وتوجيه النفقات ب�سكل مدرو����س، وبالتالي، يدعو القراآن الكريم اإلى التخطيط 

المالي الم�ستدام، الذي يُعتبر جزءًا اأ�سا�سيًا من الوعي المالي.
وتوؤك���د مبادئ الوع���ي المالي من منظور الق���راآن الكريم على اأهمي���ة الم�سوؤولية الجتماعية 
ف���ي ا�ستخدام المال، تُعتبر ال���زكاة اأحد اأبرز مظاهر الوعي المالي، حي���ث يتوجب على الم�سلمين 

اإخ���راج ن�سبة من اأمواله���م لم�ساعدة الفقراء والمحتاجين، كما ج���اء في قوله تعالى: ﴿ڱ 
ڱ ڱ ں﴾ )3(، وهذه الفري�سة ت�سجع الأفراد على التفكير في كيفية تاأثير اأموالهم على 
الآخري���ن، وتع���زز من القيم الجتماعي���ة الإيجابية، وهكذا، يحث الإ�سلام عل���ى مداولة المال بين 

)1( �سورة الن�ساء: 2.
)2( �سورة الأنعام: 141.

)3( �سورة البقرة: 43
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الأغنياء والفقراء، لأنه مال الله وق�ست �سنته في خلقه اأن يتداول هذا المال بينهم)1(.  
�لمطلب �لثاني: �لوعي �لمالي من منظور �ل�سنة �لنبوية

تبرز ال�سنة النبوية كم�سدر اأ�سا�سي في توجيه الم�سلمين نحو فهم هذا المفهوم، حيث تحتوي 
عل���ى العدي���د من التعاليم التي تحث على اإدارة المال بحكمة واأمانة، وتقدم اإر�سادات وا�سحة حول 
كيفي���ة ك�سب المال، اإنفاقه، ادخ���اره، وا�ستثماره، مما ي�سهم في تعزي���ز الوعي المالي في المجتمع 

الإ�سلامي.
وت�سدد ال�سنة النبوية على �سرورة ك�سب المال بطرق م�سروعة، حيث يقول النبي محمد صلى الله عليه وسلم: 
»اإن الله طي���ب، ل يقب���ل اإل طيبً���ا«)2( ، يدل هذا الحديث على اأن الأم���وال التي يح�سل عليها الفرد 
ا  يجب اأن تكون من م�سادر �سرعية، مما يعزز من قيم الأمانة والعدالة، ويقول ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأي�سً
»م���ن غ�سنا فلي�س منا« )3(، وت�سير هذه الأحاديث اإلى اأن الوعي المالي يبداأ من الأمانة في الك�سب، 

مما يُعد اأ�سا�سيًا في بناء مجتمع �سحي ومزدهر.
كم���ا توج���ه ال�سن���ة النبوية الم�سل���م نحو الإنف���اق المعتدل وع���دم الإ�سراف، وق���د اأكد النبي 
محم���دصلى الله عليه وسلم ه���ذا المفهوم، حيث ق���ال »نِعْمَ الم���ال ال�سالح للرج���ل ال�سالح«)4(، وي�سي���ر ذلك اإلى 
اأن الم���ال ينبغ���ي اأن يُ�ستخدم في تحقيق الخير، مم���ا يتطلب وعيًا ماليًا يُمكّ���ن الأفراد من تحديد 

اأولوياتهم المالية بحكمة.
كم���ا ت�سج���ع ال�سنة النبوية على الدخ���ار كو�سيلة لتحقيق ال�ستقرار المال���ي، حيث يُروى عن 
النب���ي صلى الله عليه وسلم اأن���ه قال »م���ا من م�سلم يزرع زرعًا اأو يغر����س غر�سًا فياأكل منه طي���ر اأو اإن�سان اأو بهيمة 
اإل كان ل���ه �سدق���ة« )5(، ويت�س���ح من هذا الحدي���ث اأن الإ�سلام ح���ث على الغر����س واأن الغر�س فيه 
الخير الكثير)6(، والغر�س هو ال�ستثمار في الأر�س وهو نوع من اأنواع الدخار الذي يعود بالنفع على 

ال�سخ�س والمجتمع.
مما �سبق تُظهر التعاليم النبوية اأهمية اإخراج الزكاة كو�سيلة لتنظيف المال وتعزيز الروابط 
الجتماعي���ة، حيث يتم اإعادة توزيع الثروات ب�سكل يُ�ساع���د الفقراء والمحتاجين، وبالتالي فالوعي 

)1(  الدكتور خالد ح�سن اأحمد، التطبيق الإجباري للزكاة ودوره في علاج الم�سكلات القت�سادية ،والمجتمعية المعا�سرة، مجلة 
روح القانون، كلية الحقوق � جامعة اأ�سوان، جمهورية م�سر العربية.

)2( �سحيح م�سلم )2/ 703 )1015(. 
صلى الله عليه وسلم  الله  ر�سول  اأن  عنه  الله  ر�سي  هريرة  اأبي  حديث  من   )146( �سحيحه  في  م�سلم  منا اأخرجه  فلي�س  غ�سنا  )3(  حديث: من 
ا، وفي رواية اأخرى لم�سلم )147( من حديث اأبي هريرة ر�سي  نَا، فَلَيْ�سَ مِنَّ ا، وَمَنْ غَ�سَّ لَاحَ، فَلَيْ�سَ مِنَّ قال: مَنْ حَمَلَ عَلَيْنَا ال�سِّ

ي. ، فَلَيْ�سَ مِنِّ الله عنه – اأي�ساً -، وفيه: مَنْ غَ�سَّ
)4( اأخرجه اأحمد )17798(، واأبو يعلى )7336(، والطبراني كما في »مجمع الزوائد« للهيثمي )356/9( باختلاف ي�سير

)5( �سحيح البخاري، للاإمام محمد بن اإ�سماعيل البخاري، تحقيق محمد النا�سر، دار طوق النجاة، الطبعة الأولى، 1422ه�.
)6(  دليل الفالحين لطرق ريا�س ال�سالحين، لمحمد علي بن محمد ال�سافعي اعتنى بها: خليل ماأمون �سيحا، دار المعرفة للطباعة 

والن�سر والتوزيع، بيروت - لبنان - الطبعة: الرابعة، 1425 ه� - 2004 م.
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المال���ي يت�سم���ن الم�سوؤولي���ة الجتماعية والمتمثلة ف���ي اأهمية ا�ستخ���دام المال ف���ي اأعمال الخير 
والم�ساعدة، مما يُعزز من التفاعل الإيجابي في المجتمع.

�لمطلب �لثالث: �لعلاقة بين �لوعي �لمالي و�إد�رة �لثرو�ت
يُعتب���ر الوعي المالي عن�سرًا حيويًا في مجال اإدارة الثروات الفردية، فهو ي�سمل فهم جوانب 
مختلف���ة م���ن الثقاف���ة المالية، ويمكّ���ن الوعي المال���ي الأفراد من اتخ���اذ قرارات م�ستني���رة ب�ساأن 
اأمواله���م، وه���و اأمر اأ�سا�سي لتحقيق ال�ستق���رار والنمو المالي على الم���دى الطويل، من هنا، دعت 
يهم اإلى ا�ستثمار اأموال الأيت���ام، لكي ل تنق�س من قيمة  ال�سريع���ة الإ�سلامية اأولياء الأيت���ام ومُو�سِ
ال�سدق���ة، كذلك يب���رز تاأثير الزكاة القوي في الحد من الدخار والكتناز على المدى الطويل، مما 

يعك�س اأهمية عدم ترك هذه الأموال بلا ا�ستثمار، والبحث عن فر�س جديدة ل�ستثمارها)1(.
وي�سم���ل الوعي المالي امتلاك المعرف���ة والمهارات اللازمة لإدارة الم���وارد المالية بفعالية، 
فوفقً���ا لموؤ�س�سة التعلي���م المالي الوطنية)2(، وتت�سم���ن الثقافة المالية نهج منظ���م لتنمية المعرفة 
المالي���ة ومه���ارات اتخاذ القرار المال���ي والقدرة على فهم وتطبيق مفاهي���م مالية متنوعة، بما في 
ذل���ك اإدارة التدفقات النقدي���ة، واإدارة الدي���ون، وا�ستراتيجيات ال�ستثمار، وتعط���ي هذه المعرفة 

الأفراد القوة لتخاذ قرارات مالية �سليمة تتوافق مع اأهدافهم ال�سخ�سية.
وف���ي ظ���ل بيئة مالية ت���زداد تعقيدًا، ل يمكن المبالغ���ة في اأهمية الوعي المال���ي، حيث ت�سير 
الأبحاث اإلى اأن الأفراد ذوي الثقافة المالية الأعلى يميلون اإلى تراكم ثروات اأكبر مع مرور الوقت، 
كم���ا اأنهم اأكثر قدرة على التعامل مع التحديات التي تط���راأ نتيجة التقلبات القت�سادية، والنفقات 

غير المتوقعة)3(.
وت�ستن���د اإدارة الث���روات الفعال���ة اإلى ق���درة الفرد على فه���م و�سعه المالي واتخ���اذ خيارات 
م�ستني���رة، حي���ث يوؤدي الوع���ي المال���ي دورًا محوريًا في �ستى مج���الت اإدارة الث���روات، من خلال 
تمكي���ن الأفراد الذين يتمتعون بوعي مالي من تتبع دخلهم ونفقاتهم بدقة، مما ي�سمح لهم بتحديد 

المجالت التي يمكنهم فيها تقليل التكاليف وزيادة المدخرات)4(.

)1(  د. حمد عبد المنعم عفر �� النظرية القت�سادية في الإ�سلام �� ، طبعة التحاد الدولي للبنوك الإ�سلامية، القاهرة 1401ه� / 
1981م �س�� 245؛ وانظر: د. محمد �سليمان الأ�سقر ود. محمد نعيم يا�سين ود. محمد عثمان �سبير ود. محمد عمر �سليمان 

الأ�سقر: اأبحاث فقهية في ق�سايا الزكاة المعا�سرة، دار النفائ�س للن�سر و التوزيع، ط��3 �سنة 1424ه� 2004م ج�2 �س�.5.
 National Endowment for Financial Education. (2021). Financial Education Policy Convening  .)2(
P. 18,  Retrieved from https://www.nefe.org .Initiative

 Lusardi, A. (2019). Financial literacy and the need for financial education: evidence and  )3(
 implications. Swiss journal of economics and statistics, 155(1), p. 4

 Susanto, Farahdita Dyah and Alimbudiono, Ria Sandra, Budgeting Application for Personal  .)4(
 Financial Planning Among Students Majoring in Accounting. In: The 2nd Padang International
-Conference on Education, Economics, Business and Accounting (PICEEBA-2 2018), November, 24
Faculty of Economics Universitas Negeri Padang, West Sumatera, p. 98 ,2018 25
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ويع���د فهم خيارات ال�ستثمار جانبًا اآخر حا�سمًا من الوعي المالي، حيث يميل الأفراد الذين 
يتمتعون بقدرة مالية اإلى ا�ستثمار اأموالهم في اأ�سول متنوعة، مثل الأ�سهم، وال�سندات، والعقارات، 
مم���ا يمك���ن اأن يوؤدي اإلى تراكم الثروات مع مرور الوقت، بالإ�سافة اإلى ذلك، ي�ساعد الوعي المالي 
الأفراد على فهم المخاطر والمكافاآت المرتبطة بمختلف اأدوات ال�ستثمار، مما يمكنهم من اتخاذ 

قرارات م�ستنيرة)1(.
وف���ي ه���ذا ال�ساأن ي���رى الباحث اأن الوع���ي المالي يُعتبر ركي���زة اأ�سا�سية ف���ي اإدارة الثروات، 
حي���ث يزود الأفراد بالمعرفة والمهارات اللازم���ة لتخاذ قرارات مالية م�ستنيرة تتعلق بالميزانية، 
والدخ���ار، وال�ستثمار، ومع ا�ستمرار تطور الأ�س���واق المالية وتعقيدها، ت�سبح الحاجة اإلى الثقافة 
والوعي المالي اأكثر اأهمية من خلال تمكين الأفراد من ال�سيطرة على م�ستقبلهم المالي، مما يوؤدي 

في النهاية اإلى ا�ستقرار مالي اأكبر وتراكم للثروات.
�لمبحث �لثاني:  مبادئ �لوعي �لمالي و�إد�رة �لثروة من منظور �لاقت�ساد �لاإ�سلامي و�آثارها 

�لاجتماعية
يعك����س الوعي المالي واإدارة الثروة من منظور التوجه المالي الإ�سلامي القيم والمبادئ التي 
ترتك���ز على تحقيق التوازن بين الحاجات الفردية والم�سلحة العامة، مع مراعاة العدالة في توزيع 
الث���روات، وتعزي���ز الم�سوؤولية المالي���ة والت�سرف الر�سيد ف���ي الموارد، بما يحف���ظ حقوق الأفراد 
وي�سم���ن نم���و المجتمع ب�سكل م�ستدام، وتعتمد اإدارة الثروة ف���ي الإ�سلام على مفاهيم مثل الزكاة، 
الإنفاق الواعي، وتجنب الربا، ما يعزز من ا�ستقرار النظام المالي ويحميه من الأزمات بغية تحقيق 

رفاهية اقت�سادية متكاملة تقوم على الأخلاق والعدالة الجتماعية.
�لمطلب �لاأول: �لزكاة كاأد�ة لتحقيق �لعد�لة �لاجتماعية: من منظور �لاقت�ساد �لاإ�سلامي
تُعتب���ر ال���زكاة م�سوؤولي���ة يجب عل���ى الم�سلمين دفعها )المزكي���ن( كن�سبة م���ن ثروتهم ويتم 
توزيعه���ا عل���ى اأنواع معينة من الأ�سخا����س )الم�ستحقين()2( كما هو محدد ف���ي الإ�سلام)3(، ومبداأ 
ال�سيا�سة ال�سرعية هو ال�سعي اإلى الأعمال ال�سالحة وتجنب ال�سيئة وذلك لأن الم�سلحة العامة هي 
اأح���د ركائز ال�سريعة الإ�سلامية، لذا يتبع توزيع الزكاة اإط���ار مقا�سد ال�سريعة، وهذا يت�سح ب�سكل 
خا����س من الحكمة م���ن م�سروعية الزكاة، حيث تحكمه���ا المبادئ التوجيهي���ة لل�سريعة الإ�سلامية 
حي���ث تعمل مقا�س���د ال�سريعة في الواقع كنظام لل�سم���ان الجتماعي وتوفر الدع���م لخم�سة اأ�سياء 

Lusardi, A. Financial literacy and the need for financial education, OPCIT, p. 1-5 .)1(
)2( نورا فرج حمد ب�سير، دور اأموال الزكاة في التنمية القت�سادية، الزكاة في ليبيا من منظور �سرعي وقانوني،  �س 8. 

 Shabbir, M. S.  The Determination of Money: A comparative analysis of Zakat (Alms) and Income )3(
Tax payers among selected ASEAN countries, pp 51-61
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رئي�سية: الإيمان، الروح، الذكاء، الجن�س، والممتلكات)1(.
وتك�سف ال���زكاة معنيين: زيادة العلاقات الروحية م���ع الله وتقوية العلاقات الجتماعية بين 
الأثري���اء والفقراء من خلال اإع���ادة توزيع الدخل حيث تعتبر الزكاة من اللتزامات التي يجب على 
الم�سل���م اإخراجها والتبرع بن�سب���ة معينة من ثروته لبع�س الأ�سخا�س الذي���ن حددهم الله �سبحانه 
وتعال���ى)2(، ومقارن���ةً ب���الأركان الخم�سة الأخ���رى للاإ�سلام، تكم���ن خ�سو�سية الزكاة ف���ي التاأثير 

القت�سادي لهذا اللتزام، �سواء على الم�ستوى الكلي اأو الجزئي)3(.
وق���د اتفق العلماء الم�سلم���ون على اأن ال�سيا�سة المالية في الإ�س���لام ل يمكن ف�سلها عن دور 
ال���زكاة كاأداة لإع���ادة توزيع الدخل ف���ي اقت�ساد الدولة)4(. وخلال فترة حك���م النبي محمد )�سلى 
الله عليه و�سلم(، كانت الزكاة تجمع مبا�سرة بوا�سطة الدولة، وكان النبي )�سلى الله عليه و�سلم( 
يتولى بنف�سه اإدارة الزكاة )عامل( ويعين بع�س اأ�سحابه ليقوموا بالعمل على جمعها وتوزيعها على 
م�ستحقيه���ا)5(، وكانت الزكاة، والخ���راج، والعديد من الأدوات الأخرى م�س���ادر للاإيرادات للدول 
الإ�سلامي���ة التي ا�ستخدم���ت لتحريك اقت�ساد المجتمع)6(. وقد اأكد اب���ن تيمية على ثلاثة م�سادر 
رئي�سية لإيرادات الدولة بناءً على ال�سنة، وهي: الغنيمة، والفَيْء، وال�سدقات، حيث يعني ال�سدقات 
ف���ي ه���ذه الحالة دف���ع الزكاة)7( . وفي الفيء يق���ول الله �سبحانه »ما اأفاء الله عل���ى ر�سوله من اأهل 
القرى فلله وللر�سول ولذي القربى واليتامى والم�ساكين وابن ال�سبيل، كي ل يكون دولة بين الأغنياء 

منكم وما اآتاكم الر�سول فخذوه وما نهاكم عنه فانتهوا واتقوا الله اإن الله �سديد العقاب)8(.« 
ويمكن روؤية دور الزكاة في القت�ساد من جانبين: الزكاة كعامل لتحفيز الطلب الكلي وكو�سيلة 
لردع العوامل الإنتاجية غير المنتجة في القت�ساد من خلال الأن�سطة ال�ستثمارية، وبالتالي، يمكن 
و�سف دور الزكاة على اأنها ت�ساهم في دفع القت�ساد بما ينعك�س في النهاية على م�ستوى الرفاهية 

المجتمعية.

 Altaf, K., Ayub, H., Shabbir, M.S. and Usman, M. , “Do operational risk and corporate governance )1(
affect the banking industry of Pakistan, pp. 108-123
 Abdurraheem, H. and Suraju, S.B. , “Taming poverty in Nigeria: language, zakat and national  .)2(
development” , pp. 1 - 23
 Badan Amil Zakat Nasional Indonesia (BAZNAS) , “Dampak zakat melalui program ZCD di desa )3(
jenilu kabupaten belu nusa tenggara timur”, In Pusat Kajian Strategis BAZNAS
 Al-Mamun, A., Haque, A. and Jan, M.T. , “Measuring perceptions of Muslim consumers toward  )4(
income tax rebate over zakat on income in Malaysia”, 104
 Ma’mun, M.T. , “Prospek penerapan zakat pengurang pajak penghasilan sebagai alternatif  )5(
kebijakan fiskal Di Indonesia, pp. 187 - 200
 Ahmed, Z., Iqbal, M. and Khan, M.F. , “Fiscal policy and resource allocation in Islam”, In Institute )6(
(of Policy Studies and International Centre for Research in Islamic Economics, (Issue May

Bakar, N.B.A. and Rahman, A.R.A. , “A comparative study of zakah and modern taxation, p. 35 )7(
)8( �سورة الح�سر: 7
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�لمطلب �لثاني:  �لرب��ا و�أثره على ��س��تقر�ر �لنظام �لاقت�س��ادي: تحليل م��ن منظور �لفكر 
�لاإ�سلامي

من منظور القت�ساد الإ�سلامي، يعتبر الربا اآفة اقت�سادية تفتك بالمجتمع كما يفعل ال�سرطان 
بالج�سم، وقد عجز المفكرون ورجال القت�ساد عن علاج هذه الظاهرة المدمرة، واعتقاد البع�س 
اأن الرب���ا يحق���ق فوائد اقت�سادية، كمن يظ���ن اأن التورم في الج�سم دليل عل���ى ال�سحة. بينما، في 

الواقع، ما ينتج عن الربا هو دمار اقت�سادي.
في تف�سيره لقوله تعالى: ﴿ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ﴾ )1(، ي�سير الإمام الرازي اإلى 
اأن الربا، رغم اأنه يبدو زيادة في المال، اإل اأنه نق�س في الحقيقة. فال�سدقة قد تُعتبر نق�سانًا في 
الم���ال، لكنها توؤدي اإل���ى بركة وخير، بينما الربا يقود اإلى الخ���راب)2(، كما ورد عن ابن م�سعود اأن 

الربا مهما زاد، عاقبته ت�سير اإلى القلة. ]رواه اأحمد، الفتح الرباني للبنا 69/15[.
ويقول القا�سمي، فاإن المال الناتج عن الربا ل يحمل بركة، لأنه جاء من مخالفة الحق، وهذا 
الم���ال يوؤدي اإلى ارت���كاب المعا�سي، ويق�سم المجتمع اإلى طبقتي���ن: طبقة مرفهة ت�ستفيد من جهد 
الآخري���ن، واأخ���رى معدمة تعاني من الفقر، وهذا يوؤدي اإلى �سراع بين الطبقتين، حيث يُعتبر الربا 
من اأكبر العوامل التي توؤدي اإلى تراكم الثروات في اأيدي قلة، مما ي�سبب البلاء والمحن للاأمم)3(. 
واإذا تخلين���ا ع���ن نظ���ام الفائدة الذي يعتبره الإ�س���لام ربًا، �سنكون قد تخل�سنا م���ن اأحد الأ�سباب 
الرئي�سي���ة للت�سخ���م وتراكم الديون، ومن المهم اأن نتجنب التوجه���ات التي تدعو للربا، ونلتزم بما 

دعا اإليه ال�سرع من دواعي ال�سلاح.
وق���د علق القت�سادي الأمريكي الدكتور هنري �سيمون���ز)4( على الأزمة المالية التي اجتاحت 
العدي���د م���ن الدول في عام 1930 وما تلاها من اأزمات دوري���ة، قائلًا: »ل نبالغ اإذا قلنا اإن الن�ساط 
الم�سرف���ي التجاري هو العامل الأكبر في الأزمات القت�سادي���ة المتعاقبة، وذلك ب�سبب الإ�سراف 
المقي���ت اأو التق�سف المذموم في توفير و�سائل التداول النقدي، ومن الموؤكد اأن البنوك، بما تعانيه 
م���ن اآف���ة الحتكار، �ستواج���ه اأزمات اأ�س���د واأق�سى، لذا يجب عل���ى الدول التدخ���ل ل�ستعادة دورها 

الحكيم والم�سوؤول في �سبط اأدوات التداول«)5(.

)1( . �سورة البقرة : 276
)2(.  محمد �سليمان الأ�سقر - الربا واأثره على المجتمع الإن�ساني - بح�ث �سمن بحوث فقهية في ق�سايا اقت�سادية معا�سرة، �س 

618
﴿ڌ ڌ ڎ  النا�سر: بدون، ج2 / �س� 191، تف�سير قول الله تعالى  التاأويل،  القا�سمي - محا�سن  )3(  محمد جمال الدين 

ڎ ڈ﴾
)4(  هنري �سيمونز (Henry Simons) هو اقت�سادي اأمريكي وُلد في عام 1899 وتوفي في عام 1946، ويُعتبر واحدًا من الموؤثرين 

في القت�ساد الكينزي والنقدي، وله اإ�سهامات مهمة في النظرية القت�سادية وال�سيا�سة النقدية.
)5(  محمد عبد المنعم الجمال – مو�سوعة القت�ساد الإ�سلامي ، النا�سر : دار الكتاب الم�سري - القاهرة ، دار الكتاب اللبناني 

- بيروت ، �س �س: 400 .401 .
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وتاريخي���اً، نه���ي �سولون )solon)1، ال���ذي و�سع قواني���ن اأثينا القديمة، ع���ن الربا، كما حذر 
اأفلاطون في كتابه »القانون« من هذه الممار�سة، حيث قال: »ل يجوز ل�سخ�س اأن يقر�س ربا«، ومن 
جهت���ه، اعتب���ر اأر�سطو الفائدة، مهما كان مقدارها، ك�سبًا غير طبيعي، حيث يرى اأن النقد ل يمكن 

اأن يثمر بدون الم�ساركة في اأي عمل اأو تحمل اأي تبعة، موؤكدًا اأن »النقد ل يلد النقد«.
وم���ن منظور الفك���ر القت�سادي، تعتبر غلات الث���روات الطبيعية هي نت���اج العنا�سر الحية، 
�سواء من خلال الزراعة اأو الحيوانات اأو ا�ستخراج الثروات من الأر�س، اأو حتى من خلال ال�سناعة 
والتجارة، من هنا، يُعتبر النقد مقيا�سًا لقيم الأ�سياء، ولي�س �سلعة تُتاجر بها، ويتعين اأن يكون ثابتًا 

وغير قابل للتغيير.
وح���ول الآراء القت�سادية، يناق�س البروف�سور جوتفرها برلر)2( في كتابه »النتعا�س والك�ساد« 
اأن ق�سي���ة �سعر الفائ���دة تُعتبر واحدة من اأكثر الق�سايا التي اختل���ف عليها القت�ساديون، ول تزال 
دون ح���ل نهائ���ي، وخلال الك�ساد الكبير في عام 1929، كاد النظ���ام الراأ�سمالي يتهاوى تحت وطاأة 
البطال���ة العام���ة. وفي هذا ال�سياق، انتقد اللورد جون مينارد كين���ز نظرية �سعر الفائدة التقليدية، 
حي���ث اعتبر اأن ال�سعر لي�س العامل الحا�سم ف���ي تحديد م�ستوى الدخار، بل اإن الدخار يعتمد على 
م�ستوى الدخل والعادات والتقاليد الجتماعية، واأكد كينز �سرورة اأن تتجه ال�سيا�سة النقدية دائمًا 
نح���و تخفي�س �سع���ر الفائدة، و�سولً اإلى مرحلة ق���د ي�سبح فيها �سعر الفائ���دة �سفرًا في المجتمع 

النامي ب�سكل مثالي.
ج���اء �سير روي هارود )3( في كتابه »نحو اقت�ساد حركي ديناميكي« ليوؤكد اأنه ل يمكن للنظام 
الحر البقاء في ظل وجود فئة من اأ�سحاب روؤو�س الأموال الذين يجل�سون خاملين ويقومون باإقرا�س 
النق���ود عبر البن���وك للح�سول على دخ���ل يُ�سمى »الفائ���دة« دون مواجهة اأي مخاط���ر اأو بذل جهد 
مب���دع، واعتب���ر هارود اأن هذه الفئة تعي����س على جهد المقتر�سين الذين يخاط���رون ويبدعون، لذا 
يجب التخل�س من �سرور �سعر الفائدة بتحريمه نهائيًا، مما �سيدفع الممولين اإلى ا�ستثمار اأموالهم 

بطرق اإنتاجية مفيدة)4(.
ويُعتب���ر التعام���ل بالربا اأحد الأ�سب���اب الرئي�سية، �سواء ب�سكل مبا�س���ر اأو غير مبا�سر، لظهور 

)1(  �سولون (Solon) هو �سخ�سية تاريخية بارزة في تاريخ اليونان القديم، وُلد حوالي عام 638 قبل الميلاد وتوفي حوالي عام 
558 قبل الميلاد، ،يُعتبر �سولون اأحد اأعظم الم�سرعين والفلا�سفة في اأثينا، وقد لعب دورًا مهمًا في تطوير النظام القانوني 

وال�سيا�سي في المدينة.
)2(  جوتفرها برلر (Gottfried H. Börner)  هو اقت�سادي معروف، ويُعرف اأكثر بم�ساهماته في مجالت مثل القت�ساد الكلي 

وال�سيا�سة القت�سادية.
)3(  �سير روي هارود (Sir Roy Harrod) هو اقت�سادي بريطاني بارز وُلد في عام 1900 وتوفي في عام 1978، ويُعتبر واحدًا من 
اأبرز القت�ساديين في القرن الع�سرين، وا�ستهر بنظريته حول النمو القت�سادي، المعروفة بنمو هارود، وقدم اأفكارًا مهمة 

حول العلاقة بين ال�ستثمار والنمو القت�سادي، وقد �ساهم ب�سكل كبير في تطوير النظرية القت�سادية الكينزية 
)4( الجمال، مو�سوعة القت�ساد الإ�سلامي، مرجع �سبق ذكره، �س �س: 401 .402
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الأزم���ات الدورية الت���ي يعاني منها القت�ساد الدولي المعا�سر، وتعرف ه���ذه الظاهرة ب� »الدورات 
القت�سادي���ة«، حيث يفاج���اأ العالم بفترات من النتعا����س القت�سادي التي غالبًا م���ا تنتهي بك�ساد 
عالم���ي خطير، قد ي�س���ل اإلى حد الكارثة، وياأتي هذا الك�ساد فج���اأة، موؤثرًا على جميع القطاعات، 

ويعود �سببه اإلى ال�سيا�سات القت�سادية المعتمدة على التعامل الربوي)1(.
ويتطل���ب النظام الرب���وي من البنوك واأ�سح���اب الأموال، في �سعيهم لتحقي���ق اأعلى العوائد، 
الحتف���اظ باأموالهم حتى يزداد الطلب عليها مث���ل اأي �سلعة اأخرى، وهذا ال�سلوك يوؤدي اإلى ارتفاع 
�سع���ر الفائ���دة، وي�ستمر هذا الرتفاع حتى ي�سل اإلى م�ستويات تجع���ل رجال الأعمال والم�ستثمرين 
يرون اأنه ل جدوى من ا�ستخدام هذه الأموال، اإذ اإن ال�سعر المرتفع للفائدة، الذي يفر�سه اأ�سحاب 
الأم���وال ف���ي البنوك، يلتهم جزءًا كبيرًا م���ن اأرباح الأعمال، مما يحرم رج���ال الأعمال من تحقيق 

الأرباح المجزية التي ت�سجعهم على ال�ستمرار في العمل)2(.
نتيجة لذلك، يتراجع رجال الأعمال عن ال�ستثمارات، مما يوؤدي اإلى انخفا�س اإنتاج الم�سانع 
واإغ���لاق العدي���د منها، وبالتالي يتعر�س اآلف العمال للت�سريد، وت���زداد معدلت البطالة، مما يقلل 

من القدرة ال�سرائية في ال�سوق.
�لمبحث �لثالث: �لتحديات �لتي تو�جه �لتوجيه �لمالي �لاإ�سلامي

عل���ى الرغم م���ن الفوائد العديدة للتوجيه المالي الإ�سلام���ي، اإل اأنه يواجه بع�س التحديات، 
مث���ل نق�س الوعي بمبادئ التوجيه المال���ي الإ�سلامي وكيفية تطبيقها في ا�ستثماراتهم حيث يفتقر 
ا، اختلاف الآراء  العدي���د من الأفراد اإلى المعرفة الكافية بمب���ادئ التوجيه المالي الإ�سلامي، اأي�سً
ح���ول م���ا هو حلال وم���ا هو حرام، مما ي���وؤدي اإلى عدم اليقين ف���ي اتخاذ الق���رارات ال�ستثمارية. 
علاوة على ذلك، تحتاج العديد من المجتمعات الإ�سلامية اإلى بنية تحتية قوية لدعم ال�ستثمارات 

المتوافقة مع ال�سريعة الإ�سلامية.
�لمطلب �لاأول: �لتحديات �لتي تو�جه �لتوجيه �لمالي �لاإ�سلامي

هناك العديد من التحديات تواجه التوجيه المالي يمكن الإ�سارة اإلى بع�س منها كما يلي:
العولمة وتاأثيرها على القيم المالية الإ�سلامية

ت�ساه���م العولمة في تو�سيع نطاق التفاعلات القت�سادية والثقافية بين الدول، مما يوؤدي اإلى 
تعر����س المجتمعات الإ�سلامية لمفاهيم واأ�ساليب اقت�سادية ق���د تتعار�س مع المبادئ الإ�سلامية، 
هذا التحدي يتطلب من الموؤ�س�س���ات المالية الإ�سلامية اإعادة تقييم ا�ستراتيجياتها لت�سمن توازنًا 

)1( بو المجد حرك - البنوك الإ�سلامية مالها وما عليها، النا�س�ر: دار ال�سحوة - القاهرة، الطبعة: الأولي، �س� 14.
)2( المرجع نف�سه، �س14.
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بين القيم الإ�سلامية ومتطلبات ال�سوق العالمي )1(.
�لنظام �لاقت�سادي �لربوي و�لعقود غير �ل�سرعية

تُع���د ظاهرة الربا م���ن اأكبر العقبات اأمام تطبي���ق المبادئ المالي���ة الإ�سلامية، حيث يعتمد 
النظ���ام المالي التقليدي ب�سكل كبير على الفوائد البنكية كو�سيلة رئي�سية للتمويل، مما يتعار�س مع 
التعالي���م الإ�سلامية التي تحرم الرب���ا)2(، هذا التحدي يتطلب ن�سر الوع���ي وتعزيز الثقافة المالية 

الإ�سلامية بين الأفراد وال�سركات.
نق�ص �لتعليم و�لتثقيف �لمالي

يعتب���ر نق�س التعلي���م المالي الإ�سلامي م���ن التحديات الرئي�سية التي تع���وق تطبيق المبادئ 
الإ�سلامي���ة، حيث يفتقر الكثير من الأفراد اإلى المعرفة الأ�سا�سي���ة حول كيفية اإدارة اأموالهم وفقًا 
لل�سريعة الإ�سلامية، مما يوؤدي اإلى عدم ا�ستخدام الأدوات المالية المتوافقة مع الدين )3(، لذا، فاإن 

اإن�ساء برامج تعليمية فعالة يمكن اأن ي�ساعد في تعزيز الوعي المالي.
تكنولوجيا �لمعلومات و�لتحولات �لرقمية

مع التطور ال�سريع للتكنولوجيا، اأ�سبح من ال�سروري اأن تتبنى الموؤ�س�سات المالية الإ�سلامية 
تقنيات جديدة مثل التموي���ل الجماعي (Crowdfunding) والتكنولوجيا المالية (Fintech) التي 
توفر حلولً مبتكرة. ومع ذلك، تثير هذه التحولت تحديات تتعلق بالمتثال لل�سريعة و�سمان التوافق 

مع المبادئ الإ�سلامية.)4(
�ل�سعوبات �لتنظيمية و�لرقابية

تواج���ه الموؤ�س�س���ات المالية الإ�سلامية تحدي���ات تنظيمية تتعلق بالمتث���ال للقوانين المحلية 
والدولي���ة، فف���ي بع�س الأحيان، تفتقر الهيئ���ات التنظيمية اإلى المعرفة اللازم���ة حول كيفية تقييم 
المنتجات المالية الإ�سلامية، مما قد يوؤدي اإلى �سعوبة في تطبيق المبادئ المالية الإ�سلامية ب�سكل 

فعال)5(.

Khan, M. F., & Bhatti, M. I. . Islamic Banking and Finance, pp 128-134 )1(
 Siddiqi, M. N. . Riba, Bank Interest and the Rationale of its Prohibition. Islamic Economic Studies, )2(
p 13
 Dar, H. A., & Presley, J. R. . Lack of Profit Loss Sharing in Islamic Banking: Management and )3(
 Control Issues, pp 3 - 15
)4(  �سعداوي، محمد الأمين وخليل محمد فاتح،  التكنولوجيا المالية في البنوك الإ�سلامية - اإ�سارة اإلى تجربة البنوك الإ�سلامية 

الماليزية للفترة 2014-2021، �س 53.
Usmani, M. T. . An Introduction to Islamic Finance. p 153 )5(



227

�لمطلب �لثاني: موؤ�س�سات نجحت في تطبيق مبادئ �لتوجيه �لمالي �لاإ�سلامي
يع���د التوجيه المال���ي الإ�سلامي اأحد المفاهيم الرئي�سية في عال���م المالية والقت�ساد، حيث 
يرك���ز على مب���ادئ ال�سريعة الإ�سلامية الت���ي تهدف اإلى تحقي���ق العدالة الجتماعي���ة وال�ستدامة 
القت�سادي���ة، وقد نجحت العدي���د من الأفراد والموؤ�س�سات في تطبيق ه���ذه المبادئ، مما اأدى اإلى 
تحقي���ق نتائج اإيجابية في مج���الت ال�ستثمار والتجارة، ون�ستعر�س في هذا التحليل بع�س درا�سات 
الحالة التي تبرز كيفية تطبيق مبادئ التوجيه المالي الإ�سلامي وتاأثيرها على الأفراد والموؤ�س�سات.

�سركة �لبركة �لم�سرفية
تاأ�س�س���ت �سركة البركة الم�سرفية في عام 1984 كاأول بن���ك اإ�سلامي في البحرين، وتميزت 
ال�سرك���ة بتقديم مجموعة وا�سعة من الخدمات المالية التي تتوافق مع ال�سريعة الإ�سلامية، بما في 
ذل���ك التموي���ل ال�سخ�سي، والتمويل العق���اري، وال�ستثمار في الم�ساريع التنموي���ة، وتعتمد ال�سركة 
عل���ى نم���وذج عمل قائم على الم�سارك���ة في الربح والخ�س���ارة، مما يعزز من ال�سفافي���ة والثقة بين 

العملاء)1(.
ويق���دم بنك البركة خيارات تمويلية متمي���زة لعملائه: المرابحة والم�ساركة والإجارة وال�سلم 
والم�ساوم���ة. بالإ�ساف���ة اإلى ذلك، فاإنه يوفر اأدوات مالية مختلفة مث���ل الق�سائم النقدية وح�سابات 
التوفي���ر والودائع تحت الطلب لتلبية الحتياجات المتنوع���ة لعملائه، وهذا النجاح يعود اإلى تركيز 

ال�سركة على البتكار وتقديم منتجات جديدة تتوافق مع احتياجات ال�سوق المتغيرة )2(.
مجموعة �لحبتور

تعتب���ر مجموعة الحبتور في الإمارات العربية المتحدة مثالً اآخر على تطبيق مبادئ التوجيه 
المال���ي الإ�سلام���ي، وتاأ�س�ست المجموعة ع���ام 1970 وتعمل في مجالت متع���ددة ت�سمل العقارات، 
وال�سياف���ة، والتعليم، واعتمدت المجموعة على ال�سريعة الإ�سلامية في جميع عملياتها المالية، بما 

في ذلك ا�ستخدام عقود الم�ساركة والمرابحة في التمويل.
�لر�جحي �لمالية

تُع���د المجموعة ال�سرعية في �سرك���ة الراجحي المالية من اأبرز العنا�س���ر التي تميز ال�سركة 
ع���ن نظيراتها في القطاع المالي. تعم���ل المجموعة، من خلال اأع�سائها وكافة اأدواتها، على تعزيز 
ريادة ال�سركة في مجال المالية الإ�سلامية، مما ي�سهم في تميزها من الناحيتين الفنية وال�سرعية. 
ت�ساه���م المجموع���ة في تعزيز القط���اع المالي من خلال تقديم منتجات مبتك���رة وحلول تتوافق مع 
ال�سريع���ة، بالإ�سافة اإل���ى و�سع الخطط والمعايير الت���ي توجه م�سيرة ال�سركة نح���و تحقيق هدفها 

. /https://albaraka.bh/ar-bh/our-story :1( موقع بنك البركة الإ�سلامي(
 Bendjebbes, Y.  The Reality and Requirements of Developing the Islamic Banking Industry in  )2(
Algeria; a Case Study of Al Baraka Bank during the period 2008-2021, p. 82
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الأ�سمى، وهو اللتزام بتعاليم ال�سريعة الإ�سلامية في جميع معاملاتها)1(.
�لمبحث �لر�بع: �إطار مقترح لتعزيز �لوعي �لمالي و�إد�رة �لثروة من منظور �إ�سلامي

ويق���دم الباح���ث في هذا المقترح اإطارين حول تعزيز الوعي المال���ي وكيفية اإدارة الثروة من 
منظور القت�ساد الإ�سلامي وذلك كما يلي: 

�لمطلب �لاأول: �إطار مقترح لتعزيز �لوعي �لمالي من منظور �إ�سلامي
الوعي المالي هو قدرة الأفراد على فهم واإدارة اأموالهم ب�سكل فعال، يعتبر تعزيز هذا الوعي 
من الق�سايا الهامة، خا�سة في المجتمعات الإ�سلامية، في توجيه الأفراد نحو اتخاذ قرارات مالية 
�سليم���ة، ويهدف هذا الإطار المقترح اإل���ى تطوير برامج وا�ستراتيجيات لتعزي���ز الوعي المالي من 
منظ���ور اإ�سلامي، مع التركيز على القيم والمب���ادئ الموافقة لل�سريعة الإ�سلامية، وينبغي اأن ت�سمل 

تلك ال�ستراتيجيات ما يلي:
جدول رقم )1( �لعلمي �لمقترح لتعزيز �لوعي �لمالي

كيفية تنفيذه�لعن�سر 

الدخار، المفاهيم الأ�سا�سية مثل  الأ�سا�سية  المالية  بالمفاهيم  التعريف  اإلى  المفاهيم  تلك  وتهدف 
وال�ستثمار، واإدارة الدين.

من خلال ت�سمين محتوى يركز على المفاهيم المالية في الإ�سلام، مثل تحريم الربا، المبادئ الإ�سلامية
واأهمية الزكاة، ومبداأ التكافل.

اأمثلة حقيقية وحالت درا�سية تو�سح كيفية تطبيق المبادئ المالية الإ�سلامية التطبيق العملي تقديم 
في الحياة اليومية.

تنظيم ور�س عمل 
ودورات تدريبية

يمكن تعزيز الوعي المالي من خلال تنظيم ور�س عمل ودورات تدريبية موجهة للاأفراد 
والمجتمعات على اأن ت�سمل تلك البرامج:

•  التدريب على اإدارة الميزانية: من خلال تعليم الأفراد كيفية و�سع ميزانية �سخ�سية 
وكيفية تتبع النفقات.

ال�ستثمارية  الخيارات  معلومات حول  توفير  ال�ستثمار: عن طريق  •  ا�ستراتيجيات 
المتوافقة مع ال�سريعة الإ�سلامية، مثل ال�سكوك والمرابحة.

•  تح�سين الثقافة المالي: من خلال تزويد الم�ساركين بالمعلومات حول كيفية تح�سين 
مفاهيمهم المالية وعاداتهم.

https://www.alrajhi-capital.com/about-us/about-us-shariah-group )1(
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ا�ستخدام و�سائل 
الإعلام والتكنولوجيا

يمكن ال�ستفادة من و�سائل الإعلام والتكنولوجيا لتعزيز الوعي المالي، ومنها:
•  المن�سات الإلكترونية: وذلك يتطلب اإن�ساء من�سات اإلكترونية تقدم محتوى تعليمي 
ودورات  وفيديوهات  مقالت  ذلك  في  بما  اإ�سلامي،  منظور  من  المالي  الوعي  عن 

مجانية.
•  التطبيقات المالية: من خلال تطوير تطبيقات توفر اأدوات لتتبع النفقات، واإعداد 

الميزانيات، وتقديم ن�سائح مالية تتوافق مع ال�سريعة الإ�سلامية.
•  حملات التوعية: من خلال تنظيم حملات توعية عبر و�سائل التوا�سل الجتماعي 
لت�سليط ال�سوء على اأهمية الوعي المالي وم�ساركة معلومات المتعلقة بتلك المفاهيم.

ال�سراكة مع الموؤ�س�سات 
المالية الإ�سلامية

يجب تعزيز التعاون مع الموؤ�س�سات المالية الإ�سلامية لتحقيق الأهداف المرجوة، من 
خلال:

المالية  والخدمات  المنتجات  حول  للاأفراد  التعليمية  والموارد  المعلومات  •  توفير 
الإ�سلامية.

وتعزيز  المعرفة  لتبادل  والمالية  التعليمية  الموؤ�س�سات  بين  م�ستركة  فعاليات  •  تنظيم 
الوعي المالي.

مالية  قرارات  اتخاذ  في  ت�ساعدهم  للاأفراد  متخ�س�سة  مالية  ا�ست�سارات  •  توفير 
م�ستنيرة.

تعزيز ثقافة الدخار 
وال�ستثمار

يجب تعزيز ثقافة الدخار وال�ستثمار في المجتمعات الإ�سلامية من خلال:
•  ت�سليط ال�سوء على اأهمية الدخار كو�سيلة لتحقيق الأهداف المالية وتقديم ن�سائح 

عملية حول كيفية البدء في الدخار.
•  تقديم معلومات حول فر�س ال�ستثمار المتوافقة مع ال�سريعة الإ�سلامية، مع تو�سيح 

مزاياها.
•  اإن�ساء برامج تحفيزية ت�سجع الأفراد على الدخار وال�ستثمار، مثل تقديم جوائز 

للاأفراد الذين ي�سلون اإلى اأهدافهم المالية.

 الم�سدر: من اإعداد الباحث
�لمطلب �لثاني: �إطار مقترح لتعزيز �إد�رة �لثروة من منظور �إ�سلامي

تعتب���ر اإدارة الث���روة من الق�ساي���ا الحيوية التي توؤثر عل���ى الأفراد والمجتمع���ات، خا�سة في 
ال�سي���اق الإ�سلام���ي حيث توؤثر ال�سريعة في توجيه ال�سلوك المال���ي، ويتطلب تعزيز اإدارة الثروة من 
منظ���ور اإ�سلامي تطوي���ر ا�ستراتيجيات تتوافق مع القيم الإ�سلامي���ة وت�ساهم في تحقيق ال�ستدامة 
المالي���ة، ويهدف هذا الإط���ار المقترح اإلى و�سع ا�ستراتيجيات فعال���ة لتوجيه الأفراد والمجتمعات 
نح���و اإدارة ثرواتهم ب�سكل يتوافق مع مبادئ ال�سريع���ة الإ�سلامية، ويمكن تو�سيح ذلك في الجدول 

التالي:
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جدول رقم )2( �إطار مقترح لتعزيز �إد�رة �لثروة من منظور �إ�سلامي
كيفية تنفيذهاعنا�سر �لمقترح

التوعية بالمفاهيم 
الإ�سلامية لإدارة الثروة

وذلك  اإ�سلامي،  منظور  من  الثروة  لإدارة  الأ�سا�سية  بالمفاهيم  الوعي  بتعزيز  البدء 
من خلال:

المالي،  والتخطيط  وال�سدقة،  كالزكاة،  الأ�سا�سية  المفاهيم  حول  المعرفة  •  ن�سر 
وال�ستثمار الحلال.

•  تنظيم ور�س عمل ودورات تدريبية تركز على اإدارة الثروة وفقًا لمبادئ ال�سريعة، مع 
تقديم ن�سائح عملية للم�ساركين.

•  تطوير مواد تعليمية تتناول كيفية اإدارة الثروة ب�سكل يتوافق مع القيم الإ�سلامية، 
مثل الكتب والدورات الإلكترونية.

اإيجاد اأدوات للادخار 
والتخطيط المالي

يعتبر الدخار والتخطيط المالي من الأ�س�س الهامة لإدارة الثروة، ويمكن تعزيز ذلك 
من خلال:

تتبع  الأفراد على  ت�ساعد  التي  الذكية  الهواتف  تطبيقات  مثل  مالية  اأدوات  •  توفير 
نفقاتهم وادخار الأموال.

التركيز على اأهمية الدخار للم�ستقبل والتخطيط لحالت الطوارئ.  •

توافر  مجالت ا�ستثمار 
تتوافق مع القت�ساد 

الإ�سلامي

ال�سريعة الإ�سلامية من  يجب ت�سجيع الأفراد على ال�ستثمار في مجالت تتوافق مع 
خلال:

والمرابحة،  ال�سكوك،  مثل  الحلال،  ال�ستثمارات  اأنواع  حول  معلومات  •  توفير 
والأ�سهم في ال�سركات المتوافقة مع ال�سريعة.

•  اإن�ساء �سناديق ا�ستثمار تقدم خيارات ا�ستثمارية اإ�سلامية، مع توفير ا�ست�سارات 
مالية متخ�س�سة.

•  تعزيز التعاون مع الموؤ�س�سات المالية الإ�سلامية لتوفير منتجات وخدمات مالية تلبي 
احتياجات الم�ستثمرين.

اإتاحة برامج ومن�سات 
للتكافل الجتماعي

يعتبر التكافل من القيم الأ�سا�سية في الإ�سلام، ويمكن تعزيز هذا المفهوم من خلال:
•  ن�سر الوعي حول اأهمية الزكاة وال�سدقات كو�سائل لإدارة الثروة وتعزيز التكافل 

الجتماعي.
•  اإن�ساء برامج مجتمعية تهدف اإلى تقديم الدعم للاأفراد المحتاجين وتعزيز العمل 

الجماعي في اإدارة الثروة.
اإن�ساء من�سات اإلكترونية ت�سهل عمليات التبرع ودفع الزكاة ب�سكل �سفاف وفعال.  •
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تقديم ا�ست�سارات مالية 
متخ�س�سة

يجب توفير ا�ست�سارات مالية متخ�س�سة للاأفراد والمجتمعات من خلال:
اإن�ساء مراكز تقدم ا�ست�سارات مالية تركز على اإدارة الثروة وفقًا لمبادئ ال�سريعة.  •

وي�ستطيعون  الإ�سلامية  بالمبادئ  لديهم معرفة عميقة  ماليين  م�ست�سارين  •  توظيف 
تقديم ن�سائح دقيقة وملائمة.

•  تنظيم ور�س عمل وندوات تعليمية تقدم اأحدث المعلومات حول اإدارة الثروة واأف�سل 
الممار�سات في ال�ستثمار.

الم�سدر: من اإعداد الباحث
نتائج �لبحث 

تو�سل البحث اإلى مجموعة من النتائج من اأهمها:
الوع���ي المالي في الإ�سلام يرتكز عل���ى مبادئ ال�سريعة مثل الزكاة، الإنفاق الر�سيد، وتجنب 
الرب���ا، مما يعزز من ا�ستق���رار النظام المالي ويحق���ق التوازن بين الحاج���ات الفردية والم�سلحة 

العامة.
اإمكاني���ة تطبي���ق المبادئ المالي���ة الإ�سلامية ف���ي الأنظم���ة الحديثة من خ���لال البتكار في 

المنتجات المالية، مما ي�سهم في تحقيق اإدارة فعّالة وم�ستدامة للثروات.
تطبيق المبادئ المالية الإ�سلامية ي�سهم في تقليل الفجوة بين الأغنياء والفقراء، حيث تعزز 

الزكاة وال�سدقات من اإعادة توزيع الثروات وتحقيق العدالة الجتماعية.
تواج���ه المجتمعات الإ�سلامية تحديات متع���ددة مثل العولمة، انت�سار الرب���ا، ونق�س التعليم 

المالي، مما يوؤثر �سلبًا على تطبيق الوعي المالي وفقًا للتوجيهات الإ�سلامية.
هن���اك العديد م���ن الحلول لتعزيز الوعي المال���ي، بما في ذلك اإن�ساء برام���ج تعليمية مالية، 

وتعزيز التعاون بين الموؤ�س�سات التعليمية والمالية لن�سر الوعي المالي.
�لتو�سيات

من خلال ما تو�سل اإليه البحث من نتائج، تم تقديم التو�سيات التالية:
�س���رورة تطوير برام���ج تعليمية ت�ستن���د اإلى المب���ادئ الإ�سلامية، ت�سمل ور����س عمل ودورات 

تدريبية لتعليم الأفراد كيفية اإدارة ثرواتهم وفقًا لل�سريعة.
 ينبغي على الموؤ�س�سات المالية الإ�سلامية البتكار في تقديم منتجات مالية تتوافق مع القيم 

الإ�سلامية وتلبية احتياجات المجتمع.
اإطلاق حملات توعية تهدف اإلى ن�سر المعرفة حول اأهمية الزكاة وال�سدقات كاأدوات لتحقيق 

العدالة الجتماعية.
 يو�س���ى بتعزيز التعاون بين الجامع���ات والم�سارف والموؤ�س�سات المالي���ة الإ�سلامية لتبادل 
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المعرفة والخبرات في مجال الوعي المالي.
 يج���ب على �سانعي ال�سيا�سات المالية اإعادة تقييم الأنظم���ة الحالية والتاأكد من توافقها مع 

المبادئ الإ�سلامية لتحقيق التنمية الم�ستدامة.
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ر�شالة في اأن الواو لمطلق الجمع لل�شيخ يو�شف بن محمد بن يو�شف 
بن خليل ك�شاب الغزي الاأزهري المدني )ت1291هـ(

درا�شة وتحقيقاً
A Treatise on the Function of Waw as a Marker of Unrestricted 
Conjunction by Shaykh Yusuf bin Muḥammad bin Yusuf bin 
Khalil Kasab Al-Gazzi Al-Azhari Al-Madani (d. 1291 AH):

A Critical Study and Edition

�لم�ستخل�ص
يتن���اول هذا البحث درا�س���ة وتحقيق مخطوط عن م�ساألة اأ�سولية »ه���ل الواو لمطلق الجمع؟« 
وع���ن قول الزوج لزوجته الغير المدخول بها: »اإن دخلت الدار فاأنت طالق وطالق وطالق«، اأنموذجاً 
تطبيقي���اً فقهي���اً للم�ساألة، وتهدف ه���ذه الدرا�سة اإلى اإبراز جهود العلماء ف���ي بيان الحكم ال�سرعي 
للم�سائل التي يواجهها عامة النا�س في حياتهم الأ�سرية؛ وذلك في مقدمة ومبحثين حيث انق�سمت 
الدرا�س���ة اإل���ى مبحثين: المبح���ث الأول: التعريف بالموؤل���ف ور�سالته )الواو لمطل���ق الجمع(، وفيه 
ثلاث���ة مطالب: المطلب الأول: ترجمة الموؤلف، )ا�سمه ون�سبه ورحلاته العلمية واأ�ساتذته وتلاميذه 
وموؤلفات���ه ووفاته(، والمطلب الثاني: التعريف بالمخطوط )تحقيق ا�سم المخطوط ون�سبته للموؤلف 
ومو�سوع���ه واأهميت���ه و�سبب تاأليفه وم�س���ادره(، والمطلب الثالث: و�س���ف المخطوط ونماذج �سور 
من���ه. والمبحث الثاني: تحقي���ق المخطوط والتعليق عليه عند الحاجة، ث���م اختتم بقائمة المراجع 

الم�سادر.
�لكلمات �لمفتاحية:

الواو - مطلق الجمع - الزوجة الغير المدخول بها - الطلاق الثلاث.
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Abstract
This research studies and edits a manuscript on a foundational issue in 

the principles of Islamic jurisprudence (Usul al-Fiqh): «Does waw connote 
absolute conjunction?» It also examines an applied jurisprudential case study 
involving a husband’s statement to his wife, whom he has not consummated 
the marriage with: «If you enter the house, then you are divorced, divorced, 
and divorced.»

The study aims to highlight the efforts of scholars in clarifying religious 
rulings on issues commonly faced by people in their family lives. The research 
is divided into an introduction and two main sections:

Section One: The biography of the author and his treatise (waw for 
absolute conjunction). This section includes three sub-topics:

Biography of the author: His name, lineage, educational journeys, 
teachers, students, works, and death.

Introduction to the manuscript: Authentication of the title, its ascription 
to the author, its theme, significance, reasons for authorship, and sources.

Description of the manuscript: A detailed description of the manuscript 
along with photocopied samples.

Section Two: Editing of the manuscript and commentary where necessary.
The study concludes with a bibliography of the references and sources 

used.
Keywords:

Waw – absolute conjunction – non-consummated wife – triple divorce.
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ب�سم الله الرحمن الرحيم
الحمد لله رب العالمين، وال�سلاة وال�سلام على �سيد الأنبياء والمر�سلين، وعلى اآله و�سحبه 

اأجمعين، ومن تبعه باإح�سان اإلى يوم الدين، والعاقبة للمتقين، وبعد:
فق���د م���ن الله على ه���ذه الأمة ب���اأن خ�س طائفةً م���ن علماء الأم���ة على اخت���لاف مذاهبهم 
وم�ساربه���م بخدمة �سريعته الغراء، وقي�س له���ا علماء يخدمونها بتب�سير النا�س باأحكامها الفقهية 
ال�سرعية؛ ومن هوؤلء الجهابذة يو�سف الك�ساب الغزي، حيث األّف موؤلفات، و�سنف م�سنفات، فكان 
ل���ه مجموع ر�سائل، األفه���ا في �ستى العلوم ال�سرعي���ة، فقهاً واأ�سول فقه، حديث���اً وم�سطلح حديث، 
وتف�سي���راً واأ�س���ول دين، فق�س���دت اإلى هذا الجزء م���ن الر�سائل، فاألفيتها ر�سال���ة نافعة لطيفة في 
بابه���ا، ف���ي بي���ان اأن الواو لمطلق الجم���ع، ووقفت على ن�سخت���ه الخطية التي ظل���ت حبي�سة ب�سورة 
مخطوط���ة في محفوظات المكتب���ة الأزهرية، فعمدت اإلى قراءتها فوجدته���ا مفيدة نافعة قيمة في 
م�ساألة اأ�سولية مهمة يبنى عليها الكثير من الأحكام الفقهية المتعلقة بالطلاق، فجمعت اأمري على 
خدمته���ا، واإخراجها في اأبهى حلّة، مذيلة بالتعليقات النافعة، واإي�ساح ما غم�س من معانيها، وفكّ 
ما ا�ستُ�سكل من مبانيها ورموزها، ولكونها لم تحقق بتحقيق علمي ر�سين تن�سر، ولم يعتنِ بتعليقات 
مفي���دة عل���ى حد علمي وبحثي اأحد، فه���و من الكنوز التي دفنت ل�سنين طويل���ة فاأحببت العتناء به 

وتحقيقه.
�أهمية �لمخطوط و�أ�سباب �ختياره:

وكانت اأ�سباب اختياري لهذا المخطوط عدة اأمور:
م���ا ت�ستمل عليه من م�سائل مهمة تتعلق بالأ�س���رة وا�ستقرارها األ وهي م�ساألة الطلاق الثلاث 

اإذا قال الزوج لزوجته الغير المدخول بها: »اإن دخلت الدار فاأنت طالق وطالق وطالق«.
ك���ون مو�سوع هذا المخطوط يتعلق بالطلاق الوارد بال���واو لمطلق الجمع، وهذا يدخل �سمن 

نطاق تخ�س�سي.
ما يتميز به هذا المخطوط من اأ�سالة الم�سادر، و�سهولة العبارة، وو�سوح المعنى.

الرغبة والهتم���ام ال�سخ�سي بالظاهرة انطلاقاً مما تن�سره و�سائل الإعلام عن ن�سب ارتفاع 
في ظاهرة الطلاق.

انت�سار ظاهرة الطلاق واآثاره، خ�سو�ساً في الآونة الأخيرة في مجتمعنا.
الرغب���ة في اإثراء المكتب���ة الفقهية بموؤلفات الفقهاء وما قدموه ف���ي �سبيل خدمة هذه العلوم 

العظيمة النافعة.
�لدر��سة �ل�سابقة:

بع���د البحث والطلاع لم اأق���ف ح�سب جهدي واطلاعي على من حقق ه���ذا المخطوط القيم 
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بتحقيق علمي وذيله بتعليقات مفيدة نافعة.
خطة �لبحث:

فقد ا�ستملت خطة البحث على مقدمة ومبحثين: 
المبحث الأول: التعريف بالموؤلف ور�سالته )الواو لمطلق الجمع(، وفيه ثلاثة مطالب: المطلب 
الأول: ترجم���ة الموؤل���ف، )ا�سمه ون�سب���ه ورحلاته العلمي���ة واأ�ساتذته وتلامي���ذه وموؤلفاته ووفاته(، 
والمطلب الثاني: التعريف بالمخطوط )تحقيق ا�سم المخطوط ون�سبته للموؤلف ومو�سوعه واأهميته 
و�سب���ب تاأليفه وم�سادره(، والمطلب الثالث: و�سف المخطوط ونماذج �سور منه. والمبحث الثاني: 

تحقيق المخطوط.
ثم ذيلت هذا البحث بقائمة الم�سادر والمراجع.

منهج �لتحقيق:
اعتمدت على ن�سخة موجودة في وقف برواق ال�سادة المغاربة بالأزهر �سمن مجموعة موؤلفات 

ال�سيخ يو�سف الغزاوي التي عددها اإحدى ع�سرة ن�سخة.
�سبطت الألفاظ التي قد ت�سكل على القارئ.

علقت على ما كانت الحاجة اإلى التعليق.
كتبت الآية الواردة في الن�س بالر�سم العثماني، وخرجت الأثر الوارد فيه.

عرفت بالكتب الواردة في المتن، وكذلك ترجمت للاأعلام الواردة فيه.
اأحلت الن�سو�س التي اأوردها الموؤلف اإلى م�سادرها الأ�سلية ما ا�ستطعت.
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�لمبحث �لاأول: �لتعريف بالموؤلف ور�سالته، وفيه ثلاثة مطالب:

�لمطلب �لاأول: ترجمة �لموؤلف)1(:

�أولًا: ��سمه ون�سبه: هو يو�سف بن محمد بن خليل بن يو�سف بن ك�ساب الغزي)2(.

ثانياً: لقبه: لقب باألقاب، منها: الك�ساب، وال�سيخ، والأ�ستاذ)3(.

.)6 ثالثاً: ن�سبته: الغزي)4(، المدني)5(

ر�بعاً: ولادته ون�ساأته: 
لم يذكر اأحد ممن ترجم لل�سيخ رحمه الله تاريخ ولدته، ولكن بعد اإمعان النظر فيما �سطره 
كل من ترجم له عن رحلاته العلمية يمكن اأن يقال اأنه وُلد ال�سيخ رحمه الله في اأوائل القرن الثالث 
ع�سر الهجري، حيث ذُكر اأنه حفظ القراآن، ودر�س المراحل الأولية، ثم رحل اإلى الجامع الأزهر في 
عام 1230ه�، ولزم علماء الأزهر وم�سايخه، ومكث فيه ثلاثة وع�سرين عامًا، ثم عاد لغزة في ب�سع 
وخم�سي���ن ومائتين واألف للهجرة، واأخ���ذ بالتدري�س العام في الجامع الكبير العمري، ولزمه ال�سيخ 
عب���د الله �سكيك وانتفع به وكان هو المقرئ له، ثم رحل اإلى القد�س مدة ي�سيرة، ثم عاد اإلى م�سر 
واأقام في الأزهر ودر�س فيه، ثم رحل اإلى الحجاز لأداء فري�سة الحج، ووافق اأنه خلال زيارته توفي 
مفت���ي المدينة فيها ال�سيخ عمر بال���ي، وكان قد ترك ولدًا قا�سرًا عن الوظيفة، فعين ال�سيخ يو�سف 
وكي���لًا للمفتي ف���ي المدينة ومدر�ساً فيها �سنة 1260ه�، وا�ستمر في التدري�س وقراءة الحديث فيها، 
واأك���ب عل���ى ن�سر العلم والتاأليف حتى ذاع �سيته وا�ستهر اإلى اأن م���ات �سنة 1291ه�، وقد خلف ابنه 

ال�سيخ ح�سن الذي مات ولم يعقب مذكوراً)7(.

)1( ينظر في ترجمته: الأعلام للزركلي )244/8(، اإتحاف الأعزة في تاريخ غزة )228/4(، اأعلام فل�سطين في اأواخر العهد 
العثماني )�س: 333(، علمًا اأني ا�ستفدت من تحقيق ر�سائل الموؤلف الأخرى، بل هذه الترجمة نف�سها التي ذكرها محقق 
ر�سالة الغزي الدكتور عمار ها�سم �سلال الزوبعي هي بعنوان )رفع ال�ستباه عن حديث »من �سلى في م�سجد اأربعين �سلاة« 
لل�سيخ الأ�ستاذ يو�سف بن محمد بن خليل بن يو�سف بن ك�ساب الغزي، درا�سة وتحقيق(، وينظر اأي�ساً للا�ستزادة: ما ترجم له 
محقق ر�سالة الغزي التي هي بعنوان )نظم الفريدة في الم�سطلح( التي حققها وعلق عليها الأ�ستاذ نا�سر بن عبد اللطيف 
بن علي ال�سرف، وكذلك ما ترجم له محقق ر�سالة )الكواكب اللامعات في حكم المائعات( للاأ�ستاذ الم�ساعد الدكتور طلال 

خلف ح�سين. 
)2( ينظر: اأعلام فل�سطين في اأواخر العهد العثماني )�س: 333(.

)3( ينظر: معجم المطبوعات العربية والمعربة )1417/2(.
)4( الغَزّي: بفتح الغين وت�سديد الزاي، ن�سبة اإلى مدينة معروفة من بلاد فل�سطين وهي مدينة غزة. ينظر: الأن�ساب لل�سمعاني 

.)381/2(
)5( المدني: ن�سبة اإلى مدينة الر�سول �سلى الله عليه و�سلم؛ لأنه اأقام بها ودرّ�س فيها حتى اآخر حياته. ينظر: في�س الملك الوهاب 

المتعالي باأنباء اأوائل القرن الثالث ع�سر والتوالي )1979/1(، الأعلام للزركلي )244/8(.
)6( ينظر: اإتحاف الأعزة في تاريخ غزة )400/3(.

)7( ر�سالة في اأحكام المائعات ليو�سف الغزي، درا�سة وتحقيق: د. هيفاء بنت محمد ال�سدي�س، المن�سورة في مجلة كلية ال�سريعة 
والقانون بتفهنا الأ�سراف، دقهلية، العدد 25 لعام 2022م، الإ�سدار الثاني، الجزء الثالث )�س 2915(.
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تق���ول الدكت���ورة هيف���اء: »وق���د �سهد له العلم���اء بط���ول الباع و�سع���ة الطلاع و�س���دة الذكاء 
وال�ستح�سار، وق���وة الحافظة وال�ستب�سار«، ويقول الدكتور طلال خلف ح�سين: »ولد ال�سيخ بغزة، 
تعل���م بالأزه���ر، وجاور المدينة المنورة، الإم���ام الحنفي، العالم العلام���ة، والحبر البحر الفهامة، 
اأ�ستاذ الأفا�سل من الأكابر، كان كفيف الب�سر، نيّر الب�سيرة، تاج النبغاء الأ�ساغر الذي لم ي�سمع 

بمثله الزمان، غرد طائر البلاغة بمعقوله، وما�س الغ�سن بمفهومه ومنقوله«)1(.
خام�ساً: �سيوخه:

لق���د كان له �سيوخ كث���ر: حيث جاور في ابتداء اأم���ره بالأزهر عدة �سنين، كم���ا اأ�سلفت، ومن 
هوؤلء الجهابذة البارعين المحققين:

ال�سي���خ �سليمان بن م�سطفى بن عمر بن محمد الحنفي القاهري ال�سهير بالمن�سوري مفتي 
ال�سادة الحنفية بالجامع الأزهر، وخاتمة الفقهاء الحنفية بالديار الم�سرية )ت 1169ه�()2(.

ال�سيخ ح�سن العطار.
ال�سيخ ح�سن القوي�سني.

ال�سيخ المهدي)3(.
ال�سيخ ح�سين الجرجاوي.)4(

ال�سيد اأحمد بن محمد بن اإ�سماعيل الطهطاوي )ت 1231ه�()5(.
محمد عابد بن اأحمد بن علي بن يعقوب ال�سندي الأن�ساري )ت 1257ه�()6(.

اأبو العبا�س اأحمد بن عبد الكريم بن محمد الأمير ال�سغير )ت 1283ه�()7(. وغيرهم.
�ساد�ساً: تلاميذه:

لقد ا�ستفاد من ال�سيخ رحمه الله خلق كثير، ومن هوؤلء:
ال�سيخ عبد القادر بن اأحمد الطرابل�سي )ت بعد عام 1300ه�()8(.

)1( الكواكب اللامعات في حكم المائعات ليو�سف الغزي، درا�سة وتحقيق: د. طلال خلف ح�سين، مجلة كلية الإمام الأعظم، العدد 
37، �س591، وينظر اأي�ساً: رفع ال�ستباه عن حديث من �سلى في م�سجد اأربعين �سلاة ليو�سف الغزي، درا�سة وتحقيق: د. 

عمار ها�سم �سلال الزوبعي، مجلة البحوث والدرا�سات الإ�سلامية، العدد 76، )�س 538(.
)2( ينظر: �سلك الدرر في اأعيان القرن الثاني ع�سر، محمد خليل الح�سيني )182/2(.

)3( ينظر: اإتحاف الأعزة في تاريخ غزة )228/4(.
)4( في�س الملك الوهاب المتعالي باأنباء اأوائل القرن الثالث ع�سر والتوالي )1979/1(.

)5( ينظر: الأعلام للزركلي )245/1(.
)6( اإي�ساح المكنون في الذيل على ك�سف الظنون، اإ�سماعيل بن محمد الباباني )406/3(، الأعلام للزركلي )176/6(.

)7( �سجرة النور الزكية في طبقات المالكية، محمد بن محمد مخلوف )�س: 550(.
)8( ينظر: في�س الملك الوهاب المتعالي )22/1(.
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محم���د علاء الدين بن محمد اأمين بن عمر بن عب���د العزيز بن عابدين الح�سيني الدم�سقي 
)ت 1306ه�()1(.

ال�سي���د محم���د ب���ن ال�سيد زين الدي���ن بن ال�سي���د خليل الحفن���اوي الملقب باأب���ي الفتوح )ت 
1328ه�()2(.

ال�سي���د محمد علي بن ال�سيد ظاهر بن عمر بن اإبراهي���م الح�سيني الحنفي ال�سهير بالوِتري 
)ت 1322ه�()3(.

ال�سيخ عبد الملك بن عبد الوهاب بن �سالح بن عيد بن عبد الرحمن الفَتَّني )ت 1332ه�()4(.
�سابعاً: موؤلفاته:

يق���ول �ساحب كتاب اإتحاف الأعزة في تاريخ غ���زة: »وبالجملة فقد كان ال�سيخ يو�سف الغزي 
من ف�سلاء دهره، ونبغاء ع�سره، و�سار في اآخر حياته �سيخ جميع العلماء بالمدينة المنورة، مرعيّ 
الجان���ب، وافر الحرمة، م�سموع الكلمة، وظهر له موؤلف���ات جليلة، وم�سنفات جميلة تدل على تمام 

ف�سله، ومزيد اطلاعه«)5(، ومن هذه الموؤلفات: 
منظومة في م�سطلح الحديث نظم فيها نخبة الفكر لبن حجر، محققة ومطبوعة.

�سرح على نظمه لنخبة الفكر للحافظ ابن حجر، محقق ومطبوع.
مخت�سر جامع الأ�سول لبن الأثير في الحديث، محقق ومطبوع.

الفتاوى الأ�سعدية، ن�سبها اإلى تلميذه مفتي المدينة ال�سيخ اأ�سعد، في ثلاثة مجلدات.
منظومة الدرة الفريدة في علم الفرائ�س.

حا�سية معراج الأفهام اإلى علم الحكمة والكلام، على �سرحه لمنظومة »اأ�سا�س المرام«.
الجامع الم�سيد والعقد المن�سد في علم البيان.

مجموعة ر�سائل يو�سف الغزي المدني، وهي اإحدى ع�سرة ر�سالة:
الر�سالة الأولى: في �سفة التكوين.

الر�سالة الثانية: في اأ�سماء الله الح�سنى.
الر�سالة الثالثة: في الإيمان وما يتعلق به.

الر�سالة الرابعة: في اأن الواو لمطلق الجمع وهي التي بين اأيدينا.

)1( ينظر: حلية الب�سر في تاريخ القرن الثالث ع�سر، عبد الرزاق بن ح�سن البيطار )1336/1(، الأعلام للزركلي )270/6(.
)2( ينظر: اإي�ساح المكنون في الذيل على ك�سف الظنون )178/2(، في�س الملك الوهاب المتعالي )1817/1(.

)3(  الأعلام للزركلي )301/6(، في�س الملك الوهاب المتعالي )32/1(.
)4( ينظر: في�س الملك الوهاب المتعالي )797/1(، الأعلام للزركلي )165-164/4(.

)5( اإتحاف الأعزة في تاريخ غزة )230/4ه�(.
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الر�سال���ة الخام�س���ة: في ح���ق من �سلى اأربعين �س���لاة في الم�سجد النبوي ف���اإن له براءة من 
النار.

الر�سالة ال�ساد�سة: في حكم المائعات.
الر�سال���ة ال�سابعة: في �سوؤال الع�سد ف���ي قوله تعالى: ﴿ ئا ئا ئە ئە ﴾ ]البقرة: 

23[ والجواب عنها، وفيها خاتمة تتعلق بعلم الغيب.
الر�سالة الثامنة: في قوله تعالى: ﴿ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ﴾ ]الأنفال: 23[. 

الر�سالة التا�سعة: في قوله تعالى: ﴿ ں ں ڻ ڻ ڻ﴾ ]المائدة: 4[.
الر�سالة العا�سرة: في فدية ال�سلاة وما يتعلق بذلك.
الر�سالة الحادية ع�سرة: في العلم وف�سل العلماء)1(.

ثامنًا: وفاته:
اختل���ف في وفاة الأ�ست���اذ ال�سيخ يو�سف بن محمد بن ك�ساب الغ���زي؛ فعلى الراجح اأنه توفي 
ع���ام 1291ه�؛ كما ذكره اأكثر من ترجم له، وقيل: اإنه توفي في �سنة 1290ه�، في المدينة المنورة، 

ودفن في البقيع)2(.
�لمطلب �لثاني: �لتعريف بالر�سالة

�أولًا: تحقيق ��سم �لر�سالة ون�سبتها �إلى �لموؤلف.
ورد ا�سم الر�سالة )ر�سالة في اأن الواو لمطلق الجمع( فيمن ن�سب اإليه هذه الر�سالة من كتب 
التراجم، وهي كذلك محفوظة في المكتبة الأزهرية بنف�س ال�سم، وقد اأ�سار الموؤلف رحمه الله في 

مقدمة هذه الر�سالة اإلى ما يفيد هذا العنوان. 
واأم���ا ن�سبة هذه الر�سال���ة اإلى ال�سيخ يو�سف الغزي ف�سحيحة؛ لأنه ن�س على ذلك في مقدمة 
هذه الر�سالة بقوله: »فيقول المفتقر اإلى ر�سا ربه، يو�سفُ الغزيّ الم�سكين، مدرّ�س الحنفية بجوارِ 
واأم���نِ �سيّد الأولين والآخري���ن، قد رُفع اإلينا �سوؤالٌ من بع�س الموالي الذي���ن ولّوا الق�ساء بالمدينة 
ه: اأنه ما وجد اتفاق الأئمة عل���ى اأن الواو لمطلق الجمع ... الخ«، كما ن�سبت اإليه هذه  المن���ورة ون�سّ

الر�سالة في الم�سادر التي ترجمت له، وكذلك في فهار�س مخطوطات المكتبة الأزهرية.

)1( اإتحاف الأعزة في تاريخ غزة )230/4-231(، فهر�ست ر�سائل ال�سيخ يو�سف الغزي في وقف برواق ال�سادة المغاربة بالأزهر 
برقم )2062/97608(.

)2( ينظر: اإتحاف الأعزة في تاريخ غزة )231/4(، في�س الملك الوهاب المتعالي )1979/1(، الأعلام للزركلي )244/8(.
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ثانياً: مو�سوع �لر�سالة و�أهميتها:
مو�س���وع هذه الر�سالة يدور بين الفق���ه واأ�سوله؛ حيث تكلم الموؤلف رحمه الله عن دللة الواو 
على مطلق الجمع عند الأ�سوليين ثم ذكر تطبيق هذه الدللة على م�ساألة طلاق الغير المدخول بها.

واأما اأهمية الر�سالة فتظهر بمو�سوعها ذات اأهمية حيث اإنها ا�ستملت على م�ساألة مهمة تتعلق 
بالأ�س���رة وا�ستقرارها األ وهي م�ساأل���ة الطلاق الثلاث اإذا قال الزوج لزوجت���ه الغير المدخول بها: 
»اإن دخل���ت الدار فاأنت طال���ق وطالق وطالق«، وهي ظاهرة اجتماعية اإن�سانية يكثر وقوعها ول�سيما 
ف���ي الآون���ة الأخيرة، فلا بد للم�سلم اأن يتب�سر بها في �س���وء الن�سو�س ال�سرعية والقواعد الفقهية 

الكلية.
ويجدر بي في هذا المقام اأن اأدر�س م�ساألة اأن الواو لمطلق الجمع، فاأقول م�ستعيناً بالله:

الواو: حرف يكون عاملًا، وغير عامل، فالعامل ق�سمان: جار ونا�سب، وغير عامل على ثمانية 
اأن���واع، منه���ا: العطف، وهذا اأ�سل اأق�سامها واأكثرها، وال���واو اأم باب حروف العطف، لكثرة مجالها 

فيه، وب�سط اأهل اللغة في كتبهم الواو واأنواعها ومعانيها)1(.
ومن جملة المعاني التي تُ�ستفاد من )الواو( اإذا كانت عاطفة مطلق الجمع)2(، وهو المق�سود 

في هذا المبحث.
�آر�ء �لعلماء في �لقاعدة:

واختلف العلماء في الواو العاطفة هل تقت�سي مطلق الجمع اأو ل؟ على ثلاثة اأقوال:
الق���ول الأول: اإنها لمطلق الجمع، وهو قول جمهور الأ�سوليين م���ن الحنفية)3(، والمالكية)4(، 

وال�سافعية)5(، والحنابلة)6(، والظاهرية)7(، وهو قول جمهور النحاة والأدباء)8(.

)1(  ينظر: ر�سف المباني )�س: 410( فما بعدها، والجني الداني )�س:153( فما بعدها.
)2(   فلا تدل على ترتيب ول معية.  ينظر: الوجيز في اأ�سول الفقه الإ�سلامي للزحيلي )378/1(.

ومن معاني الواو: ال�ستئناف والق�سم وبمعنى »اأو« وبمعنى »الباء« وبمعنى »مع« وبمعنى »اإذ« وبمعنى »رب« وبمعنى الحال. ينظر: 
الف�سول في الأ�سول )88/1(، اإحكام الف�سول )�س: 183(، الإحكام للاآمدي )57/1(، المغني )�س: 409(، �سرح الكوكب المنير 

)231/2(، فواتح الرحموت )208/1(.
)3(  ينظر: الف�سول في الأ�سول )83/1(، اأ�سول ال�سرخ�سي )�س: 157(، المغني )�س: 407(، فواتح الرحموت )203/1(.

)4(  ينظر: �سرح تنقيح الف�سول )�س: 84(، تقريب الو�سول )�س: 194-193(.
المحيط )252/2(،  البحر  الإبهاج )338/1(،  للاأ�سفهاني )267/1(،  المنهاج  �سرح  المخت�سر )266/1(،  بيان  ينظر:    )5(

نهاية ال�سول )�س: 141(.
)6(  ينظر: اأ�سول الفقه لبن مفلح )130/1-131(، المخت�سر )�س: 50(، �سرح الكوكب المنير )229/2(.

)7(  ينظر: الإحكام لبن حزم )51/1(.
)8(  ينظر: �س�رح كتاب �س�يبويه لل�س�يرافي )235/3(، الإحكام للاآمدي )57/1(، المغني )�س: 407(، القواعد والفوائد لبن 

اللحام )�س: 181(.
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الق���ول الثان���ي: اإنها للترتي���ب، وهو قول بع�س الحنفي���ة)1(، وبع�س الحنابل���ة)2(، وجماعة من 
الكوفيين)3(، وهو الم�سهور عن اأ�سحاب ال�سافعي)4(.

الق���ول الثال���ث: اإنها للمعي���ة، كما في نحو: ق���ام زيد وعم���رو)5(، وهو مذهب بع����س المالكية 
والحنابلة)6(.

اأدلة كل قول:
اأدلة القول الأول: احتج القائلون باأن الواو لمطلق الجمع باأدلة منها: 

1- نقل عن اأئمة اللغة اأن الواو لمطلق الجمع، حتى نقل بع�سهم الإجماع على ذلك)7(. 
2- اأن الواو العاطفة لو كانت مقت�سية للترتيب لما �سح قول الله �سبحانه وتعالى: ﴿ ڀ 
ڀ ڀ ٺ ٺ ﴾)8( ف���ي اآي���ة وفي اآية اأخ���رى: ﴿ ڑ ک ک ک 

ک﴾)9( مع اتحاد الق�سية لما فيه من جعل المتقدم متاأخراً والمتاأخر متقدماً)10(. 
3- ل���و كان���ت للترتي���ب لما ا�ستبه ذلك عل���ى اأهل الل�س���ان، ولما احتيج في بي���ان ذلك، فثبت 
اأن النب���ي صلى الله عليه وسلم �سئ���ل ع���ن مكان البداية ف���ي ال�سعي بين ال�سف���ا والمروة، فقال: »اب���داأ بما بداأ الله 

به«)11()12(.
ويق���ول �سي���خ الإ�سلام ابن تيمي���ة -رحمه الله- في ه���ذا ال�سياق: »بل هو مذك���ور بالواو التي 

مقت�ساها ال�ستراك والجمع المطلق«)13(.

)1(  يقول ال�سرخ�سي –رحمه الله-: »وقد زعم بع�س م�سايخنا اأن معنى الترتيب يترجح في العطف الثابت بحرف الواو في قول 
اأبي حنيفة ...«. اأ�سول ال�سرخ�سي )1/ 202(.

)2(  ينظر: اأ�سول الفقه لبن مفلح )132/1-133(، المخت�سر للبعلي )�س: 51(.
)3(  ينظر: �سرح تنقيح الف�سول )�س: 84(.

المحيط  البحر   ،)141 )�س:  ال�سول  نهاية   ،)338/1( الإبهاج   ،)63/1( للاآمدي  الإحكام   ،)137/1( البرهان  ينظر:    )4(
.)255/2(

)5(  المعية بمعنى »مع« وهي: الجتماع في الزمان.  ينظر: مخت�س�ر ابن الحاجب )190/1(.
)6(  ينظر: �سرح الكوكب المنير)229/1(.

 ،)339/1( الإبهاج   ،)267/1( للاأ�سفهاني  المنهاج  �سرح   ،)266/1( المخت�سر  بيان  مع  الحاجب  ابن  مخت�سر  ينظر:    )7(
اأ�سول الفقه لبن مفلح )131/1-134(، فواتح الرحموت )204/1(، المهذب للنملة )1284/3(.

)8(  �سورة البقرة، الآية: 58. 
)9(  �سورة الأعراف، الآية: 161.

اأ�سول الفقه لبن مفلح  )10(  ينظر: الإحكام للاآمدي )63/1(، �سرح تنقيح الف�سول )�س: 84(، بيان المخت�سر )267/1(، 
)134/1-135(، فواتح الرحموت )204/1(.

)11(  اأخرج الحديث م�سلم في �سحيحه )886/2، برقم 1218(، في كتاب الحج، باب حجة النبي صلى الله عليه وسلم.
)12(  ينظر: الف�سول في الأ�سول )87/1(، المح�سول للرازي )366/1(، الإحكام للاآمدي )63/1(، اأ�سول الفقه لبن مفلح 

.)135/1(
)13( مجموع الفتاوى )66/31(.
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4- اأن الواو العاطفة ت�ستعمل حيث يمتنع الترتيب فيه، فاإنك تقول تقاتل زيد وعمر، والتفاعل 
يقت�سي وقوع الفعل من الجانبين معاً وذلك ينافي الترتيب، وتقول جاء زيد وعمرو قبله فاإنه يمتنع 
اأن تك���ون ال���واو للترتيب وللزوم التناق�س، واإذا ا�ستعملت الترتيب وجب األ تكون حقيقة في الترتيب 

رفعاً للا�ستراك)1(.
اأدلة القول الثاني: احتج القائلون باأن الواو للترتيب بعدة اأدلة منها: 

1- قول الله جل وعلا: ﴿ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ﴾ )2(.
وج���ه الدللة م���ن الآية المباركة: اأن الواو هنا مقت�س للترتي���ب؛ لأن وجوب تقدم الركوع على 
ال�سج���ود م�ستفاد من هذه الآية، ولي�س ف���ي الآية ما يدل على الترتيب �سوى الواو، فيكون حقيقة في 

الترتيب واإل لزم المجاز وهو خلاف الأ�سل)3(. 
2- ما روي اأن النبي صلى الله عليه وسلم لما دنا من ال�سفا قراأ: ﴿ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ﴾ )4( ثم 

قال: )ابداأ بما بداأ الله به( فبداأ بال�سفا…الحديث)5(.
وجه الدللة من الحديث ال�سريف: اأن الواو لو لم تكن للترتيب لما قال النبي صلى الله عليه وسلم ذلك، فدل 

على اأنها للترتيب)6(.
واأجيب عن هذا: فاإن مراعاة الترتيب بينهما لي�س باعتبار هذا الن�س ففي الن�س بيان اأنهما 
م���ن �سعائ���ر الله ول ترتي���ب في هذا واإنما قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم ابدوؤوا بما ب���داأ الله تعالى على وجه 

التقريب اإلى الأفهام ل لبيان اأن الواو توجب الترتيب)7(.
واأجي���ب اأي�ساً: باأنها لو كانت الواو للترتيب لفهم ال�سحابة مدلولها، ولما احتاجوا اإلى �سوؤال 

النبي صلى الله عليه وسلم؛ حيث اإن النبي صلى الله عليه وسلم لم يقل ما قاله اإل بعد �سوؤال �سائل)8(.
3- م���ا روي اأن رج���لًا خط���ب عند النب���ي صلى الله عليه وسلم فقال: من يط���ع الله ور�سوله فق���د ر�سد، ومن 
يع�سهما فقد غوى. فقال له ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »بئ�س الخطيب اأنت، قل: ومن يع�س الله ور�سوله«)9(.

)1(  ينظر: البرهان )137/1(، الإحكام للاآمدي )63/1(، �سرح تنقيح الف�سول )�س: 84(، بيان المخت�سر )268/1(، �سرح 
المنهاج للاأ�سفهاني )268/1(، الإبهاج )339/1(، اأ�سول الفقه لبن مفلح )135/1(، نهاية ال�سول )�س: 141(، فواتح 

الرحموت )204/1(.

)2(  �سورة الحج، الآية: 77.
)3(  ينظر: الإحكام للاآمدي )66/1(، بيان المخت�سر )269/1(، اأ�سول ابن مفلح )136/1(.

)4(  �سورة البقرة، الآية: 158.
)5(  �سبق تخريجه في )�س: 452(.

)6(  ينظر: الإحكام للاآمدي )67/1(، بيان المخت�سر )270/1(، اأ�سول ابن مفلح )136/1(.
)7(  ينظر: اأ�سول ال�سرخ�سي )202/1(.

)8(  ينظر: المهذب في علم اأ�سول الفقه المقارن للنملة )1283/3(.
)9( اأخرجه م�سلم في �سحيحه )594/2، برقم 870( في كتاب الجمعة، باب تخفيف ال�سلاة والخطبة.
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وجه الدللة: اأن الواو لو كانت للجمع المطلق لما ذمه الر�سول صلى الله عليه وسلم، فدل على اأنها للترتيب)1(. 
4- اأن الرج���ل لو قال لزوجته الغير مدخ���ول بها: اأنت طالق وطالق وطالق. وقعت واحدة، ولو 

قال لها: اأنت طالق ثلاثاً، وقعت ثلاثاً. فلو كانت الواو لمطلق الجمع لوقعت الثلاث)2(. 
اأدل���ة الق���ول الثالث: واحتج القائلون باأنها للمعية بالوقوع؛ حيث وقع اأن الواو قد جاءت بمعنى 

»مع« في كلام العرب، من ذلك:
وقوله تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ   ٻ ٻ پ پ ﴾)3(.

قول اأبي الأ�سود الدوؤلي)4(:
بمثله وتاأتي  خلق  عن  تنه  عظيمل  فعلت  اإذا  عليك  عار 

قالوا: فاإن الواو - هنا - قد ا�ستعملت بمعنى »مع«، وال�ستعمال دليل الحقيقة)5(.
واأجيب عن هذا: باأن ا�ستعمال »الواو« في غير المعية اأكثر، والكثرة يرجح بها، فتكون »الواو« 
لغي���ر المعية، ول ت�ستعمل للمعية اإل بقرينة، وقد ح�سل هنا، فقد ا�ستعملت للمعية بقرينة، ول نزاع 

عند دللة القرينة)6(.
الترجيح: والذي يظهر - والعلم عند الله تعالى- اأنها لمطلق الجمع لما يلي: 

النق���ل عن اأئمة اللغة، وا�ستقراء موا�سع ا�ستعمالها، فاإن العرب تقول: »جاءني زيد و عمرو«، 
فيفهم منه اجتماعهما في المجيء دون التعر�س للمقارنة فيه.

اأنه���ا لو كانت للترتيب لما �سح ق���ول الله تعالى في البقرة: ﴿ پ پ پ پ ڀ 
ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ  ٺ  ٿ ﴾))) م��������ع ق����ول�������ه ف�����ي الأع��������راف:          
كان���ت  فل���و   )8(﴾ ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ   ﴿

)1(  ينظر: الإحكام للاآمدي )67/1(، �سرح تنقيح الف�سول )�س: 84(، �سرح المنهاج للاأ�سفهاني )269/1(، الإبهاج )343/1(، 
اأ�سول ابن مفلح )137/1(، نهاية ال�سول )�س: 142(. 

)2(  ينظر: الإحكام للاآمدي )67/1(، مخت�سر ابن الحاجب مع بيان المخت�سر )272/1(، �سرح المنهاج للاأ�سفهاني )269/1(، 
الإبهاج )343/1(، نهاية ال�سول )�س: 142(.

)3(  �سورة البقرة، الآية: 127.
)4(  هو: اأبو الأ�سود ظالم بن عمرو بن �سفيان ابن الديل بن بكر الديلي، ويقال: الدوؤلي، وفي ا�سمه ون�سبه ون�سبته اختلاف كثير؛ 
التابعي الفقيه ال�ساعر النحوي، �سحب علي بن اأبي طالب ر�سي الله عنه، و�سهد معه وقعة �سفين، وهو ب�سري، وكان اأول 
من اأ�س�س العربية -واأ�س�س قواعده علي بن اأبي طالب ر�سي الله عنه، واأخذه عنه اأبو الأ�سود- وفتح بابها واأنهج �سبيلها وو�سع 
قيا�سها، وكان من ال�سيعة والبخلاء. ولد في الجاهلية وتوفي �سنة 69ه�. ينظر: وفيات الأعيان )535/2(، معجم ال�سعراء 

)�س: 240(، اإر�ساد الأريب )1464/4(، اإنباه الرواة )48/1(، طبقات فحول ال�سعراء )12/1(.
)5( ينظر: المهذب للنملة )1284/3(.

)6( نف�س المرجع.
)7( �سورة البقرة، الآية: 58.

)8( �سورة الأعراف، الآية: 161.



247

للترتيب لتناق�سا)1(.
ثالثاً: �سبب تاأليف �لر�سالة:

ذك���ر ال�سي���خ رحمه الله في مقدم���ة هذه الر�سالة �سب���ب تاأليفها، فقال: »قد رُف���ع اإلينا �سوؤالٌ 
ه: اأنه ما وج���د اتفاق الأئمة على اأن  م���ن بع����س الموالي الذين ولّوا الق�س���اء بالمدينة المنورة ون�سّ
ال���واو لمطل���ق الجمع، ث���م اختلافهم في قول الزوج لزوجت���ه الغير المدخول به���ا: »اإن دخلت الدار 
فاأن���ت طالق وطالق وطالق«، وما الفرق بين المدخولة وغيره���ا؟ وهل ثمّ فرقٌ بين/ تقديم ال�سرط 
وتاأخي���ره؟ انتهى«، يعني هذه الر�سالة جواب ل�سوؤال ورد لل�سيخ الفقيه الحنفي يو�سف بن محمد بن 

خليل ك�ساب الحنفي الغزي من قبل بع�س ق�ساة المدينة المنورة اآنذاك.
ر�بعاً: م�سادر �لموؤلف في �لر�سالة ومنهجه فيها:

اأجاب ال�سيخ رحمه الله في هذه الر�سالة عما ورده من �سوؤال على مذهبه الحنفي، م�ست�سهداً 
على ذلك بالنقل من كثير من م�سادر المذهب الأ�سلية؛ منها:

1. المنار في اأ�سول الفقه لأبي البركات حافظ الدين الن�سفي.
2.  التحري���ر الجام���ع بي���ن ا�سطلاح���ي الحنفي���ة وال�سافعية لكم���ال الدين بن هم���ام الدين 

الإ�سكندري.
3. تي�سير التحرير �سرح كتاب التحرير في اأ�سول الفقه لأمير باد�ساه البخاري.

4. فتح القدير للعاجز الفقير لكمال الدين بن همام الدين الإ�سكندري.
5. التنقيح في اأ�سول الفقه ل�سدر ال�سريعة عبيد الله بن م�سعود المحبوبي البخاري الحنفي.
6.  التو�سي���ح �سرح غوام�س التنقيح ل�سدر ال�سريعة عبيد الله بن م�سعود المحبوبي البخاري 

الحنفي. 
7. التلويح على التو�سيح لمتن التنقيح في اأ�سول الفقه ل�سعد الدين م�سعود بن عمر التفتازاني.
8.  تمهي���د الف�س���ول ف���ي الأ�س���ول المعروف باأ�س���ول ال�سرخ�س���ي لأبي بكر محم���د بن اأحمد 

ال�سرخ�سي.
فالموؤل���ف رحمه الله كان ينقل من هذه الم�سادر اأقوال الفقهاء ا�ست�سهاداً للجواب عما ورده 
م���ن �س���وؤال في م�ساألة الطلاق الثلاث للغير المدخول بها اإذا قال لها زوجها: »اإن دخلت الدار فاأنت 
طال���ق وطالق وطال���ق«، ثم يعلق عليها، بل اأحيان���اً يعقب عليه واأحياناً ي�ست���درك وربما يذكر فروقاً 

وتنبيهات.

)1( ينظر: الوجيز في اأ�سول الفقه الإ�سلامي للزحيلي)378/1(.



248

�لمطلب �لثالث: و�سف �لمخطوط ونماذجه
�أولًا: و�سف �لمخطوط:

وقف���ت بف�س���ل الله وتوفيق���ه عل���ى ن�سخ���ة خطي���ة واح���دة للر�سال���ة، وه���ي م���ن محفوظات 
المكتب���ة الأزهري���ة تحت ت�سني���ف المجامع المو�سوم وقف ب���رواق ال�سادة المغارب���ة بالأزهر برقم 
)2062/97608(، و�سم���ن مجموع ر�سائل ال�سيخ يو�سف الغ���زي المدني التي عددها اإحدى ع�سرة 
ر�سال���ة، وه���ي ر�سالة رابعة تقع ف���ي �ست لوحاتٍ، وفي كل لوحة 23 �سط���راً، وفي كل �سطرٍ ما بين 9 

كلمات و11 كلمة.
ثانياً: �سور ونماذج من �لمخطوط:

�سورة �للوحة �لاأولى من �لمخطوط

 ٘ٔ المبحث الأول: التعريف بالمؤلف ورسالتو
 المطلب الثالث: وصف المخطوط ونماذجو

 وصف المخطوط:أولًا: 
وقفت بفضل الله وتوفيقو على نسخة خطية واحدة للرسالة، وىي من ت٤فوظات ات١كتبة الأزىرية تٖت 

، وضمن ت٣موع رسائل الشيخ (ٕٕٙٓ/ٜٛٓٙٚوقف برواق السادة ات١غاربة بالأزىر برقم )تصنيف المجامع ات١وسوم 
 ٖٕة حو لاتٍ، وفي كل حو ليوسف الغزي ات١دني التي عددىا إحدى عشرة رسالة، وىي رسالة رابعة تقع في ست 

 كلمة. ٔٔكلمات و  ٜ سطراً، وفي كل سطرٍ ما بتُ

 صور ونماذج من المخطوط:ثانياً: 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

  

 صورة اللوحة الأختَة من ات١خطوط

 صورة اللوحة الأولذ من ات١خطوط
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�سورة �للوحة �لاأخيرة من �لمخطوط

�لمبحث �لثاني: �لن�ص �لمحقق 
ب�سم الله الرحمن الرحيم 

الحم���د لله ال���ذي هدانا لهذا وما كنا لنهتدي لول اأن هدان���ا الله، وال�سلاة وال�سلام على من 
اخت�س���ه الله تعالى بعموم الر�سالة)1( وال�سيادة عل���ى كل من �سواه)2(، وعلى اآله واأ�سحابه ومن بذل 

الوا�سع في اإي�ساح �سبل الحق وقوّاه، �سلاةً و�سلامًا يبلغان قائلهما من الق�سد منتهاه، اأما بعدُ:
 فيق���ول المفتق���ر اإلى ر�سا ربه، يو�سفُ الغ���زيّ الم�سكين، مدرّ�س الحنفية بج���وارِ واأمنِ �سيّد 
الأولي���ن والآخرين)3(، قد رُف���ع اإلينا �سوؤالٌ من بع�س الموالي الذين ولّ���وا الق�ساء بالمدينة المنورة 
ه: اأنه ما وجد اتفاق الأئمة)4( على اأن الواو لمطلق الجمع، ثم اختلافهم في قول الزوج لزوجته  ون�سّ
الغير المدخول بها: »اإن دخلت الدار فاأنت طالق وطالق وطالق«، وما الفرق بين المدخولة وغيرها؟ 

)1( فيه اإ�سارة اإلى قوله تعالى: ﴿ۀہ ہ    ہ ہ  ھ ھ ﴾ ]�سباأ: 28[.
)2(  فيه اإ�سارة اإلى قول النبي صلى الله عليه وسلم: »اأنا  �سيد  ولد اآدم يوم القيامة. واأول من ين�سق عنه القبر. واأول �سافع واأول م�سفع«. اأخرجه 

م�سلم في �سحيحه )1782/4 ت عبد الباقي، برقم 2278(.
)3( هذا يدل على اأن الر�سالة كتبها لما كان في المدينة المنورة، ودرّ�س فيها اآخر حياته كما مرّ في ترجمته، واأما قوله: )بجوارِ 
واأمنِ �سيّد الأولين والآخرين(؛ فالظن فيه اأنه يق�سد اأمن الحرم النبوي. ]ا�ستفدت هذه المعلومات من بحث د. هيفاء بنت 
محمد ال�سدي�س بعنوان »ر�سالة في اأحكام المائعات ليو�سف الغزي، درا�سة وتحقيق« ج3، �س2910، المن�سور في مجلة كلية 

ال�سريعة والقانون بتفهنا الأ�سراف دقهلية، العدد الخام�س والع�سرون ل�سنة 2022م، الإ�سدار الثاني[.
)4( بل فيه خلاف بين الأ�سوليين كما ذكرت الم�ساألة بالتف�سيل في المطلب الثاني من المبحث الأول.

 ٘ٔ المبحث الأول: التعريف بالمؤلف ورسالتو
 المطلب الثالث: وصف المخطوط ونماذجو

 وصف المخطوط:أولًا: 
وقفت بفضل الله وتوفيقو على نسخة خطية واحدة للرسالة، وىي من ت٤فوظات ات١كتبة الأزىرية تٖت 

، وضمن ت٣موع رسائل الشيخ (ٕٕٙٓ/ٜٛٓٙٚوقف برواق السادة ات١غاربة بالأزىر برقم )تصنيف المجامع ات١وسوم 
 ٖٕة حو لاتٍ، وفي كل حو ليوسف الغزي ات١دني التي عددىا إحدى عشرة رسالة، وىي رسالة رابعة تقع في ست 

 كلمة. ٔٔكلمات و  ٜ سطراً، وفي كل سطرٍ ما بتُ

 صور ونماذج من المخطوط:ثانياً: 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

  

 صورة اللوحة الأختَة من ات١خطوط

 صورة اللوحة الأولذ من ات١خطوط
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وهل ثمّ فرقٌ بين/ تقديم ال�سرط وتاأخيره؟ انتهى.
ولعَم���ري اإن تحري���ر ه���ذه الم�ساأل���ة ل يقوى علي���ه اإل من كَ���رَعَ)1( من مناهل فن���ون المعقول 
والمنق���ول، وع���ود نف�س���ه ال�سباحة في لجج بحر الف���روع والغو�س على درر الأ�سول، ف���وا اأ�سَفَا على 
اأئمة البذل الفحول، ويا ح�سرَتا من زمان �سجل ببقيتهم في زوايا الخمول، بيدَ اأن �سرح هذا الحال 
يط���ول، فوجب الرج���وع اإلى الك�سف عن الم�سوؤول، ولما راأيت الج���واب خارجًا -لفرط الطول- عن 
حدّ الأجوبة، جعلت ذلك في ر�سالةٍ لحقيقةِ الحال وطرقاً لمرُاد مُعرِبِه،  والله الم�ستعان فاإنه كريم 

عظيم.
 فاأق���ول: ﴿ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎڈ ڈ ژ ژ ڑ     ﴾ )2(، ق���ال مولن���ا 
الإمام حافظ الدين الن�سفي)3( في منار الأ�سول)4(: »فالواو لمطلق العطف من غير تعرّ�س لمقارنةٍ 
ول ترتيب، وفي قوله لغير الموطوءة: اإن دخلتِ الدارَ فاأنت طالق وطالق وطالق)5( اإنما تطلق واحدة 
عن���د اأبي حنيفة رحمه الله تعالى؛ لأن موجب هذا الكلام الفتراق، فلا يتغير بالواو، وقال: موجبه 

الجتماع؛ فلا يتغير بالواو« انتهى)6(.
وعب���ارة المحقق ابن الهم���ام)7( في التحرير)8( مع تو�سيح لما يحت���اج اإليه من �سرح العلامة 

)1(  كَرَعَ في الماء يكرَعُ كَرْعاً وكُروعاً: اإذا تناوله بفيه. وكَرَع في الإناء: اأمال عُنُقه نحوه ف�سرب. ومنه الكرع: الماء الذي تخو�سه 
الما�سية باأكارعها فت�سرب منه. ينظر: العين للفراهيدي )199/1(، جمهرة اللغة للاأزهري )771/2(.

)2( �سورة البقرة، الآية: 32.
)3( هو اأبو البركات، عبد الله بن اأحمد بن محمود،  حافظ  الدين  الن�سفي، اأحد الزّهّاد المتاأخّرين، والعلماء العاملين، و�ساحب 
»الوافي«  وكتاب  الوافي«  �سرح  »الكافي  وكتاب  النافع«  �سرح  »المنافع  كتاب  منها:  والأ�سول،  الفقه  في  المفيدة  التّ�سانيف 
»�سرح  وكتاب  الدين،  اأ�سول  في  »العمدة«  وكتاب  الفقه،  اأ�سول  في  »المنار«  وكتاب  الدقائق«  »كنز  وكتاب  ا،  اأي�سً ت�سنيفه 
الهداية«، وتوفي �سنة 701ه�. ينظر: الجواهر الم�سية في طبقات الحنفية )294/2 ت الحلو(، تاج التراجم لبن قطلوبغا 

)�س174(، الطبقات ال�سنية في تراجم الحنفية )154/4(.
)4( اسم الكتاب: المنار في أصول الفقه، للإمام أبي البركات عبد الله بن أحمد المعروف بحافظ الدين النسفي صاحب الكنز 

في الفروع، المتوفى سنة 710هـ، وهو كتاب مطبوع من دار سعادت، مطبعة كامل، في عام 1326هـ.
)5( هذه الم�ساألة ت�سمى عند فقهاء الحنفية ب��»م�ساألة: تكرار لفظ الطلاق بلفظ الواو«. ينظر: �سرح مخت�سر الطحاوي للج�سا�س 

.)80/5(
)6( المنار في أصول الفقه ص9.

الهمام  بابن  المعروف  الإ�سكندري،  ثم  ال�سيوا�سي  م�سعود،  بن  الحميد  عبد  بن  الواحد  عبد  بن  محمد  الدين،  كمال  هو   )7(
الحنفي، اإمام من علماء الحنفية. عارف باأ�سول الديانات والتف�سير والفرائ�س والفقه والأ�سول، والح�ساب واللغة والمنطق 
والت�سوف، وكان اأ�سله من �سيوا�س. ولد بالإ�سكندرية في �سنة 790ه�، ونبغ في القاهرة. واأقام بحلب مدة، وجاور بالحرمين، 
وكان معظما عند الملوك واأرباب الدولة، وله ت�سانيف، منها: �سرح الهداية في فروع الفقه الحنفي و�سماه ب� » فتح  القدير 
للعاجز الفقير«، و»التحرير في اأ�سول الفقه«، و»الم�سايرة في العقائد المنجية في الآخرة«، و»زاد الفقير« مخت�سر في فروع 
الحنفية، وتوفي �سنة 861ه�. �سذرات الذهب في اأخبار من ذهب )437/9(، معجم الموؤلفين )264/10(، الأعلام للزركلي 

)255/6(، البدور الم�سية في تراجم الحنفية )9/16(.
)8( كتاب التحرير الجامع بين ا�سطلاحي الحنفية وال�سافعية لكمال الدين ابن همام الدين الإ�سكندري، وهو كتاب ماتع في اأ�سول 
الفقه، المطبوع مع �سرحه لمحمد اأمين المعروف باأمير باد�ساه الح�سيني الحنفي، الم�سماه ب�� »تي�سير التحرير«، طبعة دار 

الكتب العلمية - بيروت )1403ه� - 1983م(، ودار الفكر - بيروت )1417ه� - 1996م(.
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محم���د اأمين ال�سهي���ر باأمير باد�ساه الخرا�سان���ي ثم البخاري)1(: »الواو للجم���ع فقط اأي بلا �سرط 
ترتي���بٍ ول معيّة)2( فف���ي المفرد ا�سمًا كان اأو فعلًا حال كونه معم���ولً لعامل في حكم معطوف عليه 
م���ن الفاعلية والمفعولي���ة والحالية اإلى غير ذل���ك ]من اأحكام المعم���ولت[)3(، وعاملًا ]في حكم 
رَبَ واأكرَمَ، وفي جُملٍ لها محلٌّ ]من الإعراب[)1(كالأول  ���ت���هِ ك�سَ المعطوف عليه[)1(في مُ�سنَديَّ
-اأي المف���رد المعم���ول-،  وفي مقابلها -اأي التي ل محل لها لجم���ع م�سمونها-، اأي تلك الجمل في 
التحقي���ق، وم�ساألة هل بجمع العاطف المذك���ور الجمل في متعلقاتها باأن/ يجعَلَا لمعطوفة م�ساركةً 

للمعطوف عليها فيما يتعلق بها؟ تاأتي في الم�ساألة التي بعد هذه.
 وقي���ل: ال���واو للتّرتيب، ونُ�سب لأبي حنيفة)4( وال�سافعي)5( كما نُ�س���ب اإليهما – اأي اأبي يو�سف 
ا، المعية - اأي كونها للمعيّ���ة-، واإنما نُ�سب اإليه - اأي الإم���ام- لقوله في »اإن  ومحم���د- ومال���ك اأي�سً
دخل���ت الدار فاأنت طالق وطالق وطالق« لغيري المدخولة تَبِينُ بواحدةٍ، وعندهما: تبين بثلاث؛ فلو 
ل���م تكن للترتيب عنده لما ج���زم ببينونتها بالأولى فقط، والتالي باطل، واأما دللة حكمها بالبينونة 
بالثلاث على كونها للمعيّة؛ فلاأنهما لو لم تكن للمعية عندهما لما جزما بالثلاث والتالي باطل«)6(.
 اأقول: يمكن منعُ الملازمة عقلًا في القيا�سين لجواز اأن تكون الواو لعك�س الترتيب، والمعنى: 

فاأنت طالقٌ وطالقٌ طلقةً قبلها وطالقٌ طلقةً قبلهما.
 والواقع في هذا واحدة، كما هو الحكم بالتنجيز)7( كما ل يخفى، فلم يتم الدليل الأول.

اأو يك���ون المعنى: فاأنت طالقٌ واحدةً قبلها ثنتان، والواقع في هذا ثلاث كما هو حكم التنجيز 
فلم يتم الدليل الثاني.

 غاي���ة الأم���ر اأنه لم يقل بعك����س الترتيب في الواو واح���د فيما بلغنا، ثم ق���ال الكمال: »ولي�س 
-األي�س الأمر-كما ظن البع�س بل لأن موجبه عنده -اأي اأبي حنيفة - تعلق المتاأخر بوا�سطة المتقدم 
فينزل���ن كذلك، في�سبق الأول  فتبطل محليته���ا، وقال–اأي ال�ساحبان- بعدما ا�ستركت المعطوفات 

)1( هو محمد اأمين بن محمود البخاري المعروف  باأمير  باد�ساه: فقيه حنفي محقق. من اأهل بخارى، كان نزيلا بمكة. له ت�سانيف 
منها »تي�سير التحرير في �سرح التحرير لبن الهمام، في اأ�سول الفقه، و»�سرح تائية ابن الفار�س«، وتوفي �سنة 972ه�. ينظر: 

الأعلام للزركلي )41/6(، البدور الم�سية في تراجم الحنفية )19/16(.
)2( هذا قول جمهور الأ�سوليين من الحنفية، والمالكية، وال�سافعية، والحنابلة، والظاهرية، والنحاة والأدباء، كما �سبق.

)3( زيادة من تي�سير التحرير 
)4( ينظر: اأ�سول ال�سرخ�سي )1/ 202(.

)5(  ينظر: الإحكام للاآمدي )63/1(، الإبهاج )338/1(، نهاية ال�سول )�س: 141(، البحر المحيط )255/2(.
)6( تي�سير التحرير �سرح كتاب التحرير في اأ�سول الفقه )64/2(.

اللغة  اأ�سل �سحيح يدل على كمال �سيء في عجلة من غير بطء«. مقايي�س  النون والجيم والزاء  ابن فار�س: ») نجز(  )7( يقول 
لًا دون تاأخير، اأي: اإِيقاع الت�سرف في الحال  )393/5(. والتنجيز في الفقه يراد به: اإم�ساء ال�سيء، واإتمام ح�سوله معجَّ
د �سدوره من �ساحبه. ينظر: رو�سة الطالبين للنووي )170/12(، المغني لبن  دون تاأخير؛ بحيث تترتب عليه اآثاره بمجرَّ
الجمعة  يوم  في  زيارة  تم  الإنترنت،  على  الإ�سلامي  المحتوى  لمفردات  �ساملة  اإلكترونية  مو�سوعة  موقع   ،)97/6( قدامة 

الموافق 2024/10/4م في تمام ال�ساعة الثالثة ع�سراً.
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ف���ي التعل���ق واإن كان ا�ستراكها بوا�سطة -اأي بوا�سطة المعطوف عليه- تنزّل كلها دفعة لأن نزول كل 
منها حكم ال�سرط وحكم ال�سرط لزمه، فلا يتاأخر عن ملزومه في التحقّق �سرعًا واإن تاأخر ذكراً، 
فتقترن اأحكامه بال�سرورة كما في تعدد ال�سرط، نحو: اإن دخلتِ الدار فاأنت طالق واإن دخلت الدار 
فاأن���ت طال���ق/ فاإن تعلق الطلاق الثاني بال�سرط بعد تعل���ق الأول به، ثم اإذا وجد ال�سرط باأن دخلت 

مرة يقع اثنتان معًا.
 ودف���ع ه���ذا القيا�س بالفرق بانتفاء وا�سطة في المقيا�س عليه وثبوتها في المقي�س ل ي�سر في 
المطل���وب اإذ يكف���ي لهما في اإثبات النزول دفعه ما �س���واه، وهو كونه نزول كل منهما حكمًا ال�سرطُ، 

ولو زوم اقتران اأحكامه.
 وفيه ترديد اآخر في الوا�سطة ذكرناه في الفقه قال في �سرح الهداية)1( وقولهما اأرجح)2(.

 قول���ه: تعل���ق بوا�سط���ة تعلق الأول اإن اأري���د علة تتعلقه، فممن���وع، بل علته جمع ال���واو اإياه في 
ال�سرط، واإن اأريد كونه �سابق التعلق �سلمناه ول يفيد كالأَيْمان المتعاقبة، ولو �سُلّم اإن تعلق الأول علة 
التعلق الثاني لم يلزم كون نزوله علة لنزوله، اإذ ل تلازم، فجاز كونه علة لتعلقه فيتقدم في التعليق، 
ولي����س نزوله علة لنزوله بخ���لاف ما لو تعلقت بمتاأخر ك�� »اأنت طالق وطالق وطالق اإن دخلت الدار« 

فاإنه يقع الثلاث حينئذٍ اتفاقًا؛ لتوقف الكلّ على اآخر الكلام؛ فتعلقت دفعة ونزلت دفعة انتهى)3(.
اأق���ول: ل ينبغ���ي ال�سك  في اأنه لي�س علة تامة ول في اأنه علة ناق�سة للمقطع باأن له مدخليّة مّا 
ف���ي تحق���ق التعليق ول في اأن المفيد  لي�س التقدم بالذات والحتي���اج كما ذكروه في تقدم العلة على 
المعل���ول بل الزم���ان وهو حا�سل في التعليق ولي�س المراد اأنه حي���ث كان علة في باب التعليق فليكن 
عل���ة ف���ي باب النزول، بل المدار عل���ى مح�س التقدم وذكر الوا�سطة لتحقيق���ه كما ي�سير اإليه كلام 
�سارح التحرير ويجب الجزمة بلزوم مطابقة تحقق المدلول للتكلم في الإن�ساءات من حيث الترتيب 
���نِ بين قولك: »اعتقتُ �سالمًا وغانمًا/ وبين قولك:  والمعي���ة لح�سول مدلولهم دولة به، وللفرق البيِّ
»�سالم�ً���ا وغانمً���ا اأعتقتُ« عل���ى اأن المعلق في التحقيق ه���و التكلّمُ المحكومُ به �سرعً���ا، كما اقت�ساه 
كلامه���م، فهو بمنزلة اأن يتكلم بهذا الكلام عند ال�سرط، ولو قال قائل لغير المدخولة: »اأنتِ طالقٌ 
وطالقٌ«، لم يقع اإل واحدةً اتفاقًا)4(، ولفظ التنقيح مع التو�سيح في الأ�سول للمحقق �سدر ال�سريعة 
والإ�س���لام)5(: »ال���واو لمطلق الجمع بالنقل ع���ن اأئمة اللغة وا�ستقراء موا�س���ع ا�ستعمالها، وهي بين 

)1( هو كتاب فتح القدير للعاجز الفقير، �سرح لكتاب »الهداية« �سرح بداية المبتدي لبرهان الدين المرغيناني )ت: 593 ه�( في 
الفقه الحنفي، وهو كتاب مطبوع بطبعة دار الفكر، بيروت.

)2( ينظر: فتح القدير للكمال بن الهمام - ط الحلبي )59/4(.
)3( التقرير والتحبير على كتاب التحرير )40/2(، وينظر اأي�ساً: البحر الرائق �سرح كنز الدقائق )319/3(.

)4( ينظر: �سرح مخت�سر الطحاوي للج�سا�س )80/5(، التجريد للقدوري )4873/10(، فتح القدير )41/4(، البحر الرائق 
.)314/3(

والعالم  العلّامة،  الإمام  بالحنفي،  البخاري  المحبوبي،  محمود،  �سدر  ال�سريعة  بن  الله  عبيد  بن  م�سعود  بن  الله  عبيد  هو   )5(
تاج  الإمام  العلم عن جده  اأخذ  الثاني،  ال�سريعة  ال�سريعة، وهو �سدر  المعروف ب�سدر  الفهّامة،  المدقّق  والحبر  المحقق، 
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ال�سمي���ن المختلفي���ن كالألف بي���ن المتحدين، فاإنه يمك���نُ »جاء رجلان« ولم يمك���ن هذا في رجل 
وامراأة فاأدخلوا واو العطف، ثم قال: ولهذا ل يجب الترتيب في الو�سوء واأما في ال�سعي بين ال�سفا 
والم���روة فوجب الترتي���بُ؛ لقوله عليه ال�س���لاة وال�سلام:)ابداأوا بما بداأ الله تعال���ى()1(، ثم قال: 
وزع���م البع�س اأنه للترتيب عند اأبي حنيفة رحمه الله وللمقارن���ة عندهما، ا�ستدللً بوقوع الواحدة 
عن���ده والثلاث عندهما في »اإن دخلت الدار فاأنت طالق وطالق وطالق« لغير المدخول بها)2(، وهذا 
-اأي زع���م ذل���ك البع�س - باطل بل الخلاف راجع اإلى اأن عنده كم���ا يتعلق الثاني والثالث بال�سرط 
بوا�سطة الأول، يقع كذلك، فاإن المعلق بال�سرط كالمنجز عند ال�سرط وفي المنجز يقع واحدة لأنه 
ل يبق���ى المحل الثاني والثال���ث، وعندهما يقع جملةً؛ لأن الترتيب في التكلم ل في �سيرورته طلاقًا 
اأي ل ترتيب في �سيرورة هذا اللفظ تطليقاً عند ال�سرط، كما اإذا كرر ثلاث مرات مع غير المدخول 
به���ا قولَه »اإن دخلت ال���دار فاأنت طالق«، فعند ال�سرط يقع الثلاث، كذا هنا واإن قدم الأَجْزِيَة)3( اأي 
قال لغير المدخول بها: اأنت طالقٌ وطالقٌ وطالقٌ اإن دخلت الدار« يقع الثلاث، -اأي اتفاقًا-؛ لأنه اإذا 

قال اإن دخلت تعلق به الأجزية المتوقفة دفعة انتهى)4(. 
وكذل���ك  قال العلامة الثاني المحقق التفتازاني)5( ف���ي التلويح)6(، اإلى اأن قال: ورُدّ ذلك -اأي 
زع���م البع�سِ - بالمنع والنق�س والحل، اأما المن���ع: فلاأنه ل يلزم من ثبوت المقارنة اأو الترتيب في 

موارد ا�ستعمال الواو كونه م�ستفادًا من الواو؛ لأن المطلقة ل يتحقق في الخارج اإل مقيدًا.
 واأما النق�س: فلاأنها لو كانت للترتيب عنده والمقارنة عندهما لما اتفقوا على وقوع الواحدة 

ال�سريعة، وكان ذا عناية بتقييد نفائ�س جده وجمع فوائده، وكان من علماء الحكمة والطبيعيات واأ�سول الفقه والدين. له 
ت�سانيف مفيدة، منها: »التنقيح« في اأ�سول الفقه، و�سرحه الم�سمى ب�«التو�سيح« و«�سرح الوقاية« و«مخت�سر الوقاية«، وتوفي 
في بخارى �سنة 747ه�. ينظر: تاج التراجم لبن قطلوبغا )�س203(، ذخر المتاأهلين والن�ساء للاإمام البركوي )�س451(، 

الطبقات ال�سنية في تراجم الحنفية )429/4(، الأعلام للزركلي )197/4(.
)1( �سبق تخريجه.

ترتيب  في  ال�سنائع  بدائع   ،)340/1( لل�سغدي  الفتاوى  في  النتف   ،)82/5( للج�سا�س  الطحاوي  مخت�سر  �سرح  ينظر:   )2(
ال�سرائع )138/3(، المحيط البرهاني )217/3(.

)3( اأي: ل يجب �سرح التلويح على التو�سيح لمتن التنقيح )340/2(.
)4( التلويح على التو�سيح لمتن التنقيح )187/1(.

اأئمة العربية والبيان والمنطق، ولد �سنة 712ه� بتفتازان )من  )5( هو �سعد الدين  م�سعود  بن  عمر بن عبد الله التفتازاني، من 
بلاد خرا�سان( واأقام ب�سرخ�س، واأبعده تيمورلنك اإلى �سمرقند، فتوفي فيها �سنة 793ه�، ودفن في �سرخ�س. كانت في ل�سانه 
و�سرح  المفتاح،  تلخي�س  �سرح  به  اخت�سر  والمخت�سر،  البلاغة،  والمطول في  المنطق،  تهذيب  وله ت�سانيف منها:  لكنة. 
العقائد الن�سفية، وحا�سية على �سرح الع�سد على مخت�سر ابن الحاجب في الأ�سول، والتلويح اإلى ك�سف غوام�س التنقيح. 
ينظر: الأثمار الجنية في طبقات الحنفية )537/2 ط ديوان الوقف ال�سني(، الأعلام للزركلي )219/7(، معجم الموؤلفين 

.)228/12(
)6( وهو كتاب التلويح على التو�سيح لمتن التنقيح في اأ�سول الفقه، ل�سعد الدين م�سعود بن عمر التفتازاني )ت 792 ه�(، حققه 
زكريا عميرات، وهو مطبوع مع »التو�سيح في حل غوام�س التنقيح«، ل�سدر ال�سريعة المحبوبي )ت 747 ه�.(، من مطبعة 
محمد علي �سبيح واأولده بالأزهر – م�سر، طبعة عام 1377ه� - 1957م. وهو ن�سخة م�سورة من ن�سخة دار الكتب العلمية، 

بيروت، 1416/ 1996.
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ف���ي »اأنت طالق وطالق وطالق« منج���زًا، والثلاثة في مثل »اأنت طالق وطالق وطالق اإن دخلت الدار« 
بتاأخير ال�سرط.

 واأم���ا الح���ل: فهو عند المناظرين تعيين مو�سع الغلط فه���و اأن الختلاف المذكور مبني على 
تعلي���ق الأجزي���ة بال�سرط عنده على �سبيل التعاق���ب؛ لأن قوله: »اإن دخلت ال���دار فاأنت طالق« جملةٌ 
كامل���ةٌ بنف�سها م�ستقلةٌ عم���ا بعدها؛ فيح�سل به���ا التعليق بال�سرط. وقوله »وطال���ق« جملة ناق�سة 
مفتق���رة في الإف���ادة اإلى الأول؛ فيكون تعليق الثاني���ة بعد تعليق الأولى، والثالث���ة بعدهما، واإذا كان 
���ا كذلك؛ لأن المعلق  تعلي���ق الأجزي���ة، بال�سرط على �سبيل التعاق���ب دون الجتماع كان وقوعها اأي�سً
بال�س���رط كالمنج���ز عند وجود ال�سرط في المنجزتين بالأول فلا ت�س���ادف الثانية والثالثة المحل، 
وه���ذا بمنزل الجواهر المنظومة تنزل عند النحلال عل���ى الترتيب الذي نظمت به بخلاف ما اإذا 
ك���رر ال�س���رط فاإن الكل يتعل���ق بال�سرط بلا وا�سطة وبخلاف م���ا اإذا قدم الأجزية ف���اإنّ الكل يتعلق 
بال�س���رط دفع���ة؛ لأنه اإذا كان في اآخ���ر الكلام ما يغير اأوله يتوقف الأول عل���ى الآخر، فلا يكون فيه 
تعاقبٌ في التعليق حتى يلزم التعاقبَ في الوقوع، وعندهما يقع الكل دفعةً؛ لأن زمان الوقوع هو زمان 
ال�س���رط والتفريق اإنما هو في اأزمنة التعليق ل في اأزمنة التطليق لأن الترتيب/ اإنما هو في التكلم ل 
ف���ي �سيرورة اللفظ تطليقًا، وتحقيقه اأن عطف الناق�س���ة على الكاملة يوجب تقدير ما في الكاملةِ 
ا،  بخلافِ  تكمي���لًا للناق�س���ة، حتى لو قال: »هذه طالق  ثلاثًا وهذه«، يج���ب تثليث طلاق الثانية اأي�سً
»ه���ذه طال���قٌ ثلاثا وهذه طالق«، وف���ي الكاملة ال�سرط مذكور فيجب تقدي���ره في كل من الأخريين، 
في�سي���ر بمن���زل ما اإذا قال لغي���ر المدخول بها: »اإن دخلت الدار فاأنت طال���ق اإن دخلت الدار فاأنت 
طالق اإن دخلت الدار فاأنت طالق« ثلاث مرات، فعند الدخول تقع الثلاث، فكذلك هنا؛ لأن المقدر 
كالملف���وظ بخ���لاف ما اإذا ذك���ره ب�� »الف���اء«)1( و »ثم« اأو ق���ال: »اإن دخلتِ الدار فاأن���ت طالق ثلاثًا 

)1( الفاء: حرف يرد في اللغة على عدة معانٍ، منها: العطف.
والفاء العاطفة الأ�سل فيها اإفادة الت�سريك لما بعدها لما قبلها في الحكم والإعراب، وتدخل على الأ�سماء والأفعال .

ينظر: المقت�سب للمبرد )10/1(، الجني الداني )�س: 61(، التمهيد للاإ�سنوي  )�س: 176(، الإحكام للاآمدي )94/1(، اأثر اللغة 
في اختلاف المجتهدين )�س: 203(.

ومن معاني الفاء: التعقيب، ومن معانيها اأي�ساً: الترتيب والت�سبيب. ينظر: �سرح ابن عقيل )225/2(، الجني الداني )�س: 61(، 
ونهاية ال�سول )�س: 142(، البحر المحيط )261/2(، المخت�سر للبعلي )�س: 52(، �سرح الكوكب المنير )233/2(، فواتح 

الرحموت )209/1(.
ب، ويرجع جذر هذه الكلمة –العين، والقاف، والباء- اإلى اأ�سلين �سحيحين: اأحدهما: -وهو المق�سود  ب يُعقِّ التعقيب: م�سدر عقَّ
مُعاقِب،  فهو  تعقيباً؛  به  وعقَّ معاقَبة،  عاقَبه  قولهم:  ومنه  عنه،  متاأخر  اأي:  غيره،  بعد  واإتيانه  �سيء،  تاأخير  على  هنا-يدل 

ب، وعَقيب؛ اإذا جاء بعده. ينظر: معجم مقايي�س اللغة )77/4(، الم�سباح المنير )574/2(. ومُعقِّ
 ومقت�سى التعقيب اإيجاب الثاني بعد الأول من غير مهلة، كل بح�سبه عرفاً. ينظر: الجنى الداني )�س:62(.

مثاله: قول الرجل: تزوج فولد، وقوله: دخلت بغداد فالب�سرة، وكذا قوله : قمت فم�سيت، فالأول والثاني اأفادا التعقيب على ما يمكن، 
والثالث اأفاده على الأثر اإذ هو ممكن. ينظر: الإبهاج )346/1(، نهاية ال�سول )�س: 142(.

اللغويين،  من  وغيرهم  والحنابلة،  وال�سافعية  والمالكية  الحنفية  الأ�سوليين:  من  الجماهير  قول  هو  التعقيب  تقت�سي  الفاء  وكون 
وحكى بع�س الأ�سوليين كالإمام الرازي والبي�ساوي الإجماع على ذلك.

الو�سول  تقريب  )�س:101(،  الف�سول  تنقيح  �سرح   ،)238/2( للبخاري  الأ�سرار  ك�سف   ،)207/1( ال�سرخ�سي  اأ�سول  ينظر: 
)�س/197(، قواطع الأدلة )56/1(، المح�سول للرازي مع الكا�سف )428/2(، نهاية ال�سول )187/2(، البحر المحيط 
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واح���دة بعد واحدة«، فاإنه �سريح في تفري���ق اأزمنة الوقوع، ويقرب من ذلك ما يقال اإن هذا الكلام 
لي����س بطلاق للح���ال بل له عر�سية اأن ي�سي���ر طلاقا عند وجود ال�سرط، ف���لا يقبل و�سف الترتيب 
ف���ي الحال؛ لأن الو�سف ل ي�سبق المو�س���وف، فكانت العبرة لحال الوقوع اجتماعا وافتراقا  ل لحال 

التعليق، ولي�س هنا  ما يوجب تفرق اأزمنة الوقوع، بخلاف »الفاء« و »ثم«)1(.

)261/2(، �سرح الكوكب المنير )233/1(، ور�سف المباني في حروف المعاني )�س:440( فما بعده، والجنى الداني في 
حروف المعاني )�س:61( فما بعدها، م�سابيح المغاني في حروف المعاني )�س: 297(.

اإل اأن هذا الإجماع نوق�س بما نقل عن بع�س اأهل اللغة من اأنها ل تدل على الترتيب بل قد ت�ستعمل في انتفائه، كقوله تعالى: ﴿ ڦ 
ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ  ﴾ ]الأعراف: 4[، مع اأن مجيء الباأ�س متقدم على وقوع الإهلاك.

واأجيب باأن معنى الآية: وكم من قرية اأردنا اإهلاكها فجاءها باأ�سنا فهلكت كقولك: اإذا اأكلت ف�سم الله، اأي اإذا اأردت اأن تاأكل ولي�س 
معناه �سم الله بعد الأكل. ينظر: ر�سف المباني )�س: 440(، والجنى الداني )�س: 62(

وبما نقل عن بع�سهم اأي�ساً من اأنها للترتيب اإل في الأماكن، والمطر، فلا تفيد فيها ترتيباً، كما تقول: عفا مكان كذا فمكان كذا، واإن 
كان عفا هما في وقت واحد، ونزل لمطر مكان كذا، فمكان كذا، واإن كان نزولهم افي وقت واحد. ينظر: الإبهاج )580/1(.

والحا�سل: اأن خلاف بع�س اأهل اللغة في كون الفاء تفيد الترتيب والتعقيب وارد، ولذلك قال ابن قا�سم المرادي بعد نقله لآراء 
الفاء  اأن  الإجماع على  نقله بع�سهم من  اأن ما  الأقوال:  بما ذكرته من هذه  ات�سح  للترتيب-: »وقد  الفاء  مخالفة في كون 

للتعقيب غير �سحيح«.الجنى الداني في حروف المعاني )�س: 63(.
الأمر  كاأن  والتعقيب  للترتيب  الفاء  اأن  يقررون  لذلك تجدهم  اللغة،  اأهل  بع�س  بمخالفة  يتاأثروا  لم  الأ�سوليين  باأن  القول  ويمكن 

م�سلم. والله اأعلم.
)1( ثم: حرف عطف، ي�سرك المعطوف مع المعطوف عليه لفظاً وحكماً.

واختلف الأ�سوليون في مقت�ساها هل الترتيب مع التراخي اأو ل؟ على قولين:
القول الأول: اإنّ » ثم » توجب الترتيب مع التراخي اأو مع مهلة، بل نقل البع�س التفاق على ذلك. ينظر: تي�سير التحرير )65/2(.

فمثلًا اإذا قلت: جاء زيد ثم عمرو، و�سربت زيداً ثم عَمرًا، كان المعنى اأنه وقع بينهما مهلة، ويت�سح هذا في اآيات التكوين، قال 
ہ  ہ  ۀہ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ     ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ   ﴿ تعالى: 
ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ﴾ ]الحج: 5[، وبه قال جمهور الأ�سوليين.
ال�سرخ�سي )209/1(،  اأ�سول  للجويني )52/1(،  البرهان  الأ�سول )91/1(،  في  الف�سول  ال�سا�سي )�س: 203(،  اأ�سول  ينظر: 
قواطع الأدلة لل�سمعاني )40/1(، الإحكام للاآمدي )69/1(، ك�سف الأ�سرار )136/2(، �سرح الكوكب المنير )237/1(، 

اأثر اللغة في اختلاف المجتهدين لعبد الوهاب طويلة )�س: 206(.
القول الثاني: اأنها  كالواو في اقت�ساء الجمع المطلق، حكاه الزرك�سي وغيره عن اأبي عا�سم العبادي، وممن حكى هذا القول عن 
اأ�سول الفقه  اأي�ساً: البحر المحيط في  اأبي عا�سم، الإ�سنوي رحمهما الله. ينظر: التمهيد للاإ�سنوي )�س: 217(، وينظر 

.)231/3(
اأدلة كل قول:

ا�ستدل الجمهورباأنّ » ثم » العاطفة للترتيب مع التراخي باأدلة منها:
1. قوله تعالى: ﴿ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ   ۇ ۆ  ﴾ ]ال�سافات: 68-67[.

يقول القرطبي: »ثم اإن مرجعهم لإلى الجحيم قيل: اإن هذا يدل على اأنهم كانوا حين اأكلوا الزقوم في عذاب غير النار ثم يردون 
القراآن  لأحكام  الجامع  الجحيم«.  اإلى  يردون  ثم  ل�سربه  الحميم  يوردون  فهم  الجحيم  خارج  الحميم  مقاتل:  وقال  اإليها، 

.)88/15(
للتراخي في  ولي�س  لأنها عطفت جملة،  الرتبي  للتراخي   ﴾ ﴿ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ   قوله:  في  »وثم  ابن عا�سور:  ويقول 
الإخبار معنى اإل اإفادة اأن ما بعد حرف التراخي اأهم اأو اأعجب مما قبله بحيث لم يكن ال�سامع يرقبه فهو اأعلى رتبة باعتبار 
اأنه زيادة في العذاب على الذي �سبقه فوقعه اأ�سد منه، وقد اأ�سعر بذلك قوله عليها، اأي بعدها اأي بعد اأكلهم منها«. التحرير 

والتنوير )125/23(
ثم قال: »والقول في عطف ﴿ ڭ ڭ ڭ ۇ   ۇ  ﴾  كالقول في عطف ﴿ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ  ﴾«. - ن�ساأل الله 

لنا ولجميع الم�سلمين ال�سلامة والعافية-. المرجع ال�سابق )126/23(.
2. قوله تعالى: ﴿ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉۉ ې ې ې ې ى ى ئا ﴾ ]البقرة: 

.]28
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 واعلم اأن تاأخير وجه قولهما مع عدم الجواب ل يخلو عن ميلٍ اإلى رجحانه على ما اأ�سير اإليه 
ف���ي الأ�سرار.)1( انتهى. وقال الفا�سل الجلبي)2(: قول���ه كالمنجز عند وجود ال�سرط فيه بحث، وهو 
اأنا ل ن�سلم �سحة اعتبار المعلق بالمنجز مطلقًا، األ يرى اأن من قال لمراأته التي لم يدخل بها: »اإن 
دخلت الدار فاأنت طالق واحدةً ل، بل ثنتين«، فدخلت الدار؛ طلقت ثلاثًا، ولو نجز بهذا اللفظ قبل 

الدخول لم تقع اإل واحدة.
 ويمك���ن الج���واب باأنه ي�سحح اعتب���ار المعلق بالمنج���ز؛ لأن الواو للعط���ف المطلق، وهذا ل 

يختلف بالتنجيز والتعليق.
 واأم���ا الحكم في المثال المذكور فلاأن )ل، بل( ل�ستدراك/ الغلط باإقامة الثاني مقام الأول 
وقد �سح ذلك لبقاء المحلّ بعد ما تعلق الأول بال�سرط بلا وا�سطة كالأولى، ف�سار كاأنه اأعاد ال�سرط 
في حقي الثنتين عملًا بموجب )ل بل(،  بخلاف ما اإذا نجز بقوله:)ل، بل(؛ لأنها بانت في الأولى، 

ولم ي�سح التكلم بالثنتين لعدم المحل.)3( انتهى.
 اأق���ول: ول يتاأتى ه���ذا اإل على اأن المعلق هو التكلم الحكمي بحك���م ال�سرع ولعل هذا القدر ل 
يقبل النزاع فرارًا من تاأخر مدلول الكلام الإن�سائي عنه، على اأنه يكفينا كون الأ�سلي التطابق بين 
ال���كلام والواق���ع في ذلك، فمتى اأمكن حمله عليه فذاك، واإل في�ساأل عن المخالفة ول بد في ح�سنه 
م���ن اإب���داء نكتة كم���ا ل يخفى على من مار�س التراكي���ب العربية، وانظر اإلى ق���ول القائل: »اإن قدِمَ 
طعم الفقراء«  كيف يح�سُنُ ول يح�سُن اأن يقول: »فلله عليّ اأن اأطعم  غائبي فلله عليّ اأن اأذبح �ساةً واأُ
الفقراء �ساة واأذبحها«، ويح�سن اأن يقول: »اإن قدم غائبي فلله علي  اأن اأطعم الفقراء �ساة«،  ثم بعد 
ذل���ك يق���ول: »اإن قدم غائبي فلله عل���ي اأن اأذبح �ساة«، والمراد �ساة واح���دة، والذوق ال�سليم �ساهد 
على ذلك، فلا يرد على م�ساألتنا �سورة تكرار ال�سرط؛ لوجود الق�سد اإلى الترتيب في م�ساألتنا دون 
م�ساألة التكرار وذلك من الكلام ل من )الواو( وبح�سب ال�ستعمال العربي دون الو�سع العربي، وعن 

يقول الزرك�سي: ))فعطف اأول بالفاء؛ لأنهم كانوا نطفًا فجعل فيهم حياة عقب حالة كونهم اأمواتًا، ثم تراخى حالة اإماتتهم بمدة 
حياتهم واآجالهم المق�س��ومة فعطف الإم�اتة، ث��م ت��راخى الإح��ياء المتعقب ع��ن الإم��ات�ة ب��مدة ل�بثهم في البرزخ فعطف     
﴿ ې ﴾ ب� »ثم«، ثم تراخى الإحياء للبعث عن الإماتة بمدة لبثهم في البرزخ فعطف عليهم ب��� »ثم«، ثم اإليه الرجوع 

بعد هذا كله((.البحر المحيط في اأ�سول الفقه )235/3(.
وا�ستدل اأبو عا�سم العبادي فعلل لما ذهب اإليه من اأنّ » ثم » لمطلق الجمع؛ باأن قولك: وقفت على اأولدي، ثم على اأولد اأولدي 

بطناً بعد بطنٍ اأنها للجميع.
ووجهه: اأن بطناً بعد بطن عنده للجميع ل للترتيب ....ينظر: البحر المحيط )231/3(، التمهيد للاإ�سنوي )�س: 217(.

ھ  ھ    ھ  ﴿ھ     وبقوله:   ،]6 ]الزمر:   ﴾ پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ  تعالى:  الله  بقول  اأي�ساً  وتم�سك 
ے ے ۓ ۓ     ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ  ۋ ۋ ﴾ ]ال�سجدة: 7-9[. ينظر: القواعد 

والفوائد الأ�سولية )�س: 189(.
)1( التلويح على التو�سيح لمتن التنقيح )190-189/1(.

)2( لم اأعثر على ترجمته.
)3( ينظر: فتح القدير للكمال بن الهمام - ط الحلبي )519/4(، النهاية في �سرح الهداية - ال�سغناقي )67/8(، البناية �سرح 

الهداية )355/5(.
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ه���ذا قالوا لو ا�ستحب للقارن اأن يقول: »الله���م اإني اأريد العمرة والحج« يقدمها في الذكر لتتقدمها 
في الفعل.

 وق���ال المحق���ق �سعد الملة والدين)1(: ول يذهب عليك اأن هذا ف���ي مقام الند والوجوب يفيد 
الندب لم�ساألة القراآن والو�سوء، وفي غير ذلك كما م�ساألتنا يفيد ظن المجتهد الذي يجب العمل به 
على ما اأو�سح في محله، ومن هذا بانَ الفرقُ بين تركيبي )الألف( و)الواو( ل بين نف�سيهما بح�سب 
الو�سع ك����)قام الرجلان وقام/ زيد وعمرو(، وات�سح المراد من قول �سدر ال�سريعة اأن )الواو( بين 
ال�سمي���ن المختلفين ك�)الألف( بين المتحدين، وفي ق���ول ال�سيخ �سعد الدين وهو بمنزلة الجواهر 
المنظوم���ة تاأم���لٌ للفرق بي���ن المعقول والمح�سو�س بالتزاح���م في النزول في الثان���ي دون الأول؛ اإذ 
يمك���ن فيه نزول الطلقات معً���ا بخلاف الجواهر، وقول ال�سيخ: »ويقرب من هذا اإلى اآخره« معارَ�سٌ 
بم�سالتي )الفاء( و)ثم( في باب التعليق نحو: »اإن دخلت الدار فاأنت طالق ثم طالق ثم طالق« لغير 
المدخ���ول بها، فاإنها اإن دخلت الدار وقعت واحدة اتفاقًا، وقوله:)ولي�س هنا ما يوجب تفريق اأزمنة 
الوقوع اإلى اآخره( قد يُظَنّ اأنه جواب عن ذلك ولي�س ب�سالح للجواب عند الإمعان هذا والكلام مع 
الإمام من جهة ال�ساحبين يحتمل في ذاته منع التقريب، والتقريب �سوق الدليل على وجه ي�ستلزم 
المدعَ���ى ومنع���ه، كاأن يقال: ل، ل ن�سل���م اإلزام هذا الدليل المدعَى ويحتم���ل المعار�سة وهي اإثبات 
ال�سائ���ل نقي�س مدع���اه المعلل وا�ستدل عليه، اأو ما ي�ساوي نقي�س���ه اأو الأخ�س من نقي�سه، ويحتمل 
النق����س الإجمال���ي والمراد به هنا بيان تخل���ف الحكم المدعَى ثبوته عن دلي���ل المعلل الدال عليه 
ف���ي بع����س من ال�س���ور، والأول اأقربها كما اأن الثال���ث اأبعدها، وتقرير المن���ع اأن يلاحظ اأن الإمام 
ق���ال بوق���وع طلقة فقط م�ستدلً باأن الأول وا�سطة في الآخر من حيث التعليق فيقال ل ن�سلم اأن ذلك 
ي�ستل���زم كونه وا�سطة في الن���زول وتقرير المعار�سة اأن يقال لك دليل عل���ى مدعاك ولنا دليل على 
نفيه وهو اأن الأحكام واللوازم تقترن في الوجود وتقرير النق�س الإجمالي اأن يلاحظ اأن دليل الإمام 
ه���و التقديم والتاأخير والترتيب ف���ي التعليق، فيُقال: المدعَى متخلِّفٌ ع���ن الدليل في م�ساألة تكرار 
ال�س���رط ول يذهب /علي���ك اأنكون نزول الجزاء حكم ال�سرط ولزم���ه واأن اأحكام ال�سيء ولوازمه ل 
تتاأخ���ر عنه فتقترن بال�سرورة كم���ا ي�ستفاد من التحرير و�سرحه كما قدمن���اه قابل للمنع؛ لأنه واإن 
اأمكن  ال�ستدلل له في العقليات كاإن�سان اإذا اأوجد ل يتاأخر عنه التعجب وال�سحك والكتابة بالقوة 
اإل���ى غير ذلك واإن كان بع�سها بوا�سطة بع�س �سرورة ا�ستحالة وجود الملزوم بدون اللازم فتقترن 
الل���وازم، لكنه ف���ي ال�سرعيات -كما ه���و مو�سوع الكلام -غي���ر م�سلم  و�سند ذل���ك م�ساألة )الفاء( 

و)ثم( في غير المدخول بها.
 وقوله���م: حكم البي���ع وجوب ت�سليم الثمن وج���وب ت�سليم المبيع مع قوله���م اإنما يجب ت�سليم 
المبي���ع بع���د ت�سليم الثمن اإذا كان دراهم اأو دنانير وبه���ذا التحقيق تبين لك اأن قول الإمام الأعظم 

)1( هو �سعد الدين  م�سعود  بن  عمر بن عبد الله التفتازاني، فهو يلقب ب�سعد الملة والدين. ينظر: حا�سية ابن عابدين رد المحتار 
ط الحلبي )813/6(، وقد �سبق ترجمته.
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هو الأرجح وهو مختار الأكثر وحا�سل دليله مجموع اأمور ثلاثة:
 الأول: اأن المعلق كالمنجز عند ال�سرط.

 والثان���ي: اأن الأ�سل في التقديم والتاأخير الذكر بي���ن مطابقة الواقع واإن خولف ذلك الأ�سل 
فلنكتةٍ.

 والثالث: موافقة مدلول الإن�ساء للفظه ك��)�سالما وغانمًا( وحينئذ فلا غبار على قول الإمام؛ 
لقوة مدركه.

 ق���ال �سم����س الئمة)1(: م���ا قاله اأبو حنيفة رحم���ه الله اأقرب اإلى مراعاة حقيق���ة اللفظ؛ لأن 
الملفوظ ي�سير طلاقًا عند وجود ال�سرط ويثبت من �سرورة العطف اإثبات الوا�سطة ذكرًا، فكذلك 

عند وجود ال�سرط وقوعًا؛ لبناء الوقوع  على هذا التكلم)2(. انتهى
 واأما فخر الإ�سلام البزدوي)3( فقد اأخر قولهما وجوابهما عن ما قال الإمام فكاأنه مال اإليه، 

ول�سعوبة هذه الم�ساألة قال القا�سي اأبو زيد)4(: هذه الم�ساألة م�سكلة اإلى اآخر ما قال.
 تنبيهان:

 �لاأول: ق���د ف���رق اأه���ل ال�سريع���ة واأه���ل العربية واأه���ل المعقول بي���ن مطلق ال�س���يء وال�سيء 
المطلق،/ب���اأن الأولى للاإطلاق والثاني: للتقييد بالإط���لاق، ففرّق الفقهاءُ بين مطلق الماء، والماء 
الم�طُل���ق، وف���ي الم�عنى الفرق بين قولنا »الواو لمطلق الجمع« وقولن���ا: »الواو للجمع المطلق« وفرّق 

اأهل المعقول بين مطلق الماهية والماهية المطلقة)5(.
 �لثان��ي: األف���اظ العقود والف�س���وخ وال�سقاط���ات واللتزامات ونحو ذلك التي ه���ي اأخبار في 

الأ�سل واللغة هي كذلك اأخبار في ال�سرع لكنها من باب القت�ساء.

الفقيه  الأئمة،  ب�سم�س  المعروف  بلدة في خرا�سان،  �سرخ�س  اأهل  رَخْ�سِي من  ال�سَّ �سهل  اأبي  بن  اأحمد  بن  بكر محمد  اأبو  )1( هو 
الحنفي الأ�سولي، المتكلم المناظر، الإمام الحنفي، وله م�سنفات المهمة، منها: المب�سوط في �سرح كتب ظاهر الرواية 
في الفقه، تمهيد الف�سول في الأ�سول في اأ�سول الفقه، المعروف باأ�سول ال�سرخ�سي، �سرح مخت�سر الطحاوي، توفي �سنة 

483ه�، وقيل: �سنة 490ه�. ينظر: الجواهر الم�سية )78/3(، تاج التراجم )�س: 234(، الفوائد البهية )�س: 261(.
)2( اأ�سول ال�سرخ�سي - تمهيد الف�سول في الأ�سول )203/1(.

)3(  هو اأبو الح�سن، علي بن محمد بن الح�سين المعروف بفخر الإ�سلام البزدوي، الفقيه الأ�سولي، الإمام الكبير بما وراء النهر، 
�ساحب الطريقة على مذهب اأبي حنيفة، وله ت�سانيف منها: المب�سوط في اأحد ع�سر مجلداً، كنز الو�سول في اأ�سول الفقه 
المعروف باأ�سول البزدوي، ك�سف الأ�ستار في التف�سير كبير جداً، وغير ذلك، ولد في حدود �سنة 400ه�، وتوفي �سنة 482ه�. 
ينظر: الجواهر الم�سية في طبقات الحنفية )594/2 ت الحلو(، الأثمار الجنية في طبقات الحنفية )517/2(، الفوائد 

البهية )�س: 124(.
)4( هو: اأبو زيد،  عبيد  الله  بن  عمر  بن  عي�سى الدبو�سي الحنفي، كان اأحد من ي�سرب به المثل في النظر وا�ستخراج الحجج، وهو 
اأول من اأبرز علم الخلاف اإلى الوجود، له كتاب: »الأ�سرار«، و »تقويم الأدلة«، و»الأمد الأق�سى«، توفي �سنة )430 ه�(. ينظر: 
الجواهر الم�سية في طبقات الحنفية )499/2 ت الحلو(، تاج التراجم لبن قطلوبغا )�س192(، �سذرات الذهب في اأخبار 

من ذهب )345/3(، الأثمار الجنية في طبقات الحنفية )491/2(.
)5( ينظر: الإبهاج في �سرح المنهاج )1/ 340 ط العلمية(، المنثور في القواعد الفقهية )181/3(، 
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وحا�سلها: اأن معانيها التي هي الوقوعات ت�ستلزم اأموراً متقدمة عليها، وهي الإيقاعات، وتلك 
ا، لكن ال�سارع يعتبرها متحققة بتلك الأخبار؛ فيحكم على من تكلم بخبر  اللوازم واإن لم تتحقق ح�سًّ
منها باأنه حقق الإيقاع، ثم اأخبر عن الوقوع تتحقق ذلك اللازم �سرعيّ ل ح�سيّ ول لغويّ ول عرفيّ 
ول بِ���دْعَ في ذل���ك، فاإن حلول الحدث في اأع�ساء الو�سوء كذلك ونظائ���ره كثيرة، ول فرق فيما قلنا 
بين اأن تكون الألفاظ مو�سوعة للاأمور الخارجية واللزوم حينئذٍ ظاهر، واأن تكون مو�سوعة للاأمور 
الذهني���ة عل���ى ما �سرح ب���ه ال�سيد ال�سند - في باب ال�ستثناء- من اأن ذل���ك هو مذهبنا، واأن الأول 

مذهب ال�سافعي واللزوم حينئذ عاديّ وعرفي واأكثريّ، وهذا القدر كافٍ فيه.
 وقولن���ا: »اإنها في ال�سرع اأخبار« مطابق لم���ا هو الم�سهور بيننا، وفي النقل عنا، وبه �سرح في 
التو�سيح)1( غير اأن ت�سفح كتب الفروع تق�سي باأنها اإن�ساءات �سرعًا وهو مختار ال�سعد في التلويح)2( 
والقت�ساء ل يُقدّر في الكلام ما يفتقر �سحته اأو �سدقه اإليه من غير اأن يتغير معنى التركيب، وهذا 

هو الم�سهور في تعريفه خلافًا لمن عمم، ولي�س منه -على الم�سهور- ﴿ى ئا﴾)3( ﴿ڱ 
ڱ ﴾)4( بل »اأعتق عبدك عني باألف«، المراد: بِعْهُ مني واأعتقه عني، ولي�س المقت�سى من قبيل 
اللف���ظ، بل من قبيل المعنى، ف���لا تجري عليه اأحكام اللفظ كالعموم والمجاز بخلاف / المحذوف 

كما هو م�سرح به في التو�سيح والتلويح وغيرهما من كتب الأ�سول)5(.
 وه���ذه �سوارد تحقيقات لم تم�سها قط اأي���ادي الأفكار، ﴿ ہ ہ ھ ھ  ﴾، 

واأَوَابِد تدقيقاتٍ لم يعقد على راأ�س قان�سها غبار.
 ﴿ ڎ ڈ ڈ ژ ﴾، و�سلّي الله على �سيدنا محمد وعلى اآله و�سحبه و�سلم اإلى 

يوم الدين والحمد لله رب العالمين.
�لم�سادر و�لمر�جع

الإبه���اج في �سرح المنهاج، علي بن عبد الكافي ال�سبكي )ت: 756ه�( وولده تاج عبد الوهاب 
بن علي ال�سبكي )ت771ه�(، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1404ه� - 1984م.

اإتحاف الأعزة في تاريخ غزة، عثمان الطباع الغزي )ت1370ه�(، تحقيق: عبد اللطيف زكي 
اأبو ها�سم، مكتبة اليازجي،ط1، 1420ه�.

اأثر اللغة في اختلاف المجتهدين، عبد الوهاب بن عبد ال�سلام طويلة، دار ال�سلام، القاهرة، 

)1( ينظر: التو�سيح لمتن التنقيح مع التلويح )267/1(.
)2( ينظر: التلويح على التو�سيح لمتن التنقيح )267/1(.

)3( �سورة الفجر، الآية: 22.

)4( �سورة يو�سف، الآية: 82.
)5( ينظر: الإبهاج في �سرح المنهاج )290/1 ط العلمية(، نفائ�س الأ�سول في �سرح المح�سول للقرافي )817/2(، التلويح على 

التو�سيح لمتن التنقيح )267/1(.
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ط2، 1420ه�.
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الإحكام في اأ�سول الأحكام، اأبو محمد علي بن اأحمد بن �سعيد بن حزم )ت 456ه�(، تحقيق: 

ال�سيخ اأحمد محمد �ساكر، قدم له: الأ�ستاذ الدكتور اإح�سان عبا�س، دار الآفاق الجديدة، بيروت.
الإح���كام في اأ�سول الأح���كام، �سيف الدين، اأبو الح�سن، علي بن محمد الآمدي )ت 631ه�(، 
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الأع���لام، خي���ر الدين ب���ن محمود ب���ن محمد بن عل���ي بن فار����س، الزركل���ي الدم�سقي )ت 
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الأن�ساب، اأبو �سعد عبد الكريم بن محمد بن من�سور التميمي ال�سمعاني )ت 562ه�(، تقديم 
وتعليق: عبد الله عمر البارودي، دار الجنان، ودار الفكر، بيروت – لبنان، ط1، 1408ه� - 1988م.
اإي�س���اح المكنون في الذي���ل على ك�سف الظنون، اإ�سماعيل بن محم���د الباباني )ت1399ه�(، 
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تحقيق: د. محمد المختار بن محمد الأمين ال�سنقيطي، مكتبة ابن تيمية، القاهرة، الطبعة الأولى، 
1414ه�.

التقري���ر والتحبي���ر على تحري���ر الكمال ب���ن الهمام، العلامة اب���ن اأمير الح���اج الحنفي )ت 
879ه�(، دار الفكر، بيروت، ط1، 1417ه�. ودار الكتب العلمية، ط2، 1403ه�.

التلويح على التو�سيح لمتن التنقيح في اأ�سول الفقه، ل�سعد الدين م�سعود بن عمر التفتازاني 
)ت 792 ه����(، حقق���ه زكريا عميرات، وهو مطبوع مع »التو�سي���ح في حل غوام�س التنقيح«، ل�سدر 
ال�سريع���ة المحبوبي )ت 747 ه�.(، من مطبعة محمد عل���ي �سبيح واأولده بالأزهر – م�سر، طبعة 

عام 1377ه� - 1957م. وهو ن�سخة م�سورة من ن�سخة دار الكتب العلمية، بيروت، 1416/ 1996.
التمهي���د في تخريج الفروع على الأ�سول، جمال الدين الإ�سنوي )ت 772ه�(، تحقيق: محمد 

ح�سن هيتو، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط3، 1404ه�.
تي�سي���ر التحرير �سرح كت���اب التحرير في اأ�سول الفقه، محمد اأمي���ن المعروف باأمير باد�ساه 

)ت: 972ه�(، دار الفكر، بيروت، 1417ه�.
جام���ع بي���ان العلم وف�سله: اأبو عمر يو�س���ف بن عبد البر )ت 463ه�(، تحقي���ق: اأبي الأ�سبال 

الزهيري، دار ابن الجوزي، ط1، 1414ه�.
الجامع لأحكام القراآن )تف�سير القرطبي(، اأبو عبد الله محمد بن اأحمد الأن�ساري الخزرجي 
القرطبي )ت 671ه�(، تحقيق: اأحمد البردوني واإبراهيم اأطفي�س، دار الكتب الم�سرية، القاهرة، 

ط2، 1384ه�. 
جمه���رة اللغة، اأبو بكر محمد بن الح�سن ب���ن دريد الأزدي )ت 321ه�(، تحقيق: رمزي منير 

بعلبكي، دار العلم للملايين، بيروت، ط1، 1987م.
الجن���ى الداني في حروف المعاني، الح�سن بن قا�سم المرادي )ت 749ه�(، تحقيق: د. فخر 

الدين قباوه، محمد نديم فا�سل، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1413ه�.    
الجواهر الم�سية في طبقات الحنفية، محيي الدين اأبو محمد عبد القادر بن محمد القر�سي 
الحنفي )ت775ه� (، تحقيق: د عبد الفتاح محمد الحلو ]ت 1415 ه�[، دار هجر للطباعة والن�سر 

ط2، 1413ه� - 1993م. – القاهرة، 
حا�سية ابن عابدين - رد المحتار، محمد اأمين، ال�سهير بابن عابدين ]ت 1252 ه�[، �سركة 

مكتبة ومطبعة م�سطفى البابي الحلبي واأولده بم�سر، ط2، 1386ه� - 1966م.
حلية الب�سر في تاريخ القرن الثالث ع�سر، عبد الرزاق بن ح�سن بن اإبراهيم البيطار الميداني 

)ت1335ه�(، تحقيق: محمد بهجة البيطار، دار �سادر، بيروت، ط2، 1413ه�-1993م.
�سَاء في تعريف الأطهار والدماء، محمد بن بير علي البِرْكِوِي )ت981ه�(،  لِينَ والنِّ ذُخْرُ الْمُتَاأَهِّ
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دار الفكر، بيروت.
ر�سال���ة في اأحكام المائعات، ال�سيخ الأ�ستاذ يو�س���ف بن محمد بن خليل بن يو�سف بن ك�ساب 
الغزي، درا�سة وتحقيق: د. هيفاء بنت محمد ال�سدي�س، المن�سورة في مجلة كلية ال�سريعة والقانون 

بتفهنا الأ�سراف، دقهلية، العدد 25 لعام 2022م، الإ�سدار الثاني، الجزء الثالث )�س 2915(.
ر�س���ف المبان���ي في �س�رح حروف المعان���ي: الإمام اأحمد بن عبد الن���ور المالقي )ت:702(، 

تحقيق: د. اأحمد الخراط، دار القلم، دم�سق، ط2، 1405ه�.
رفع ال�ستباه عن حديث من �سلى في م�سجد اأربعين �سلاة، ال�سيخ الأ�ستاذ يو�سف بن محمد 
بن خليل بن يو�سف بن ك�ساب الغزي، درا�سة وتحقيق: د. عمار ها�سم �سلال الزوبعي، مجلة البحوث 

والدرا�سات الإ�سلامية، العدد 76.
رو�س���ة الطالبين وعمدة المفتين: يحيى بن �سرف الدين النووي )ت 676ه�(، تحقيق: زهير 

ال�ساوي�س، المكتب الإ�سلامي، بيروت، الطبعة الثالثة، 1412ه�.
�سلك الدرر في اأعيان القرن الثاني ع�سر، محمد خليل الح�سيني )ت 1206ه�(، دار الب�سائر 

الإ�سلامية، دار ابن حزم، ط3، 1408ه� - 1988م.
�سج���رة النور الزكية في طبقات المالكية، محمد ب���ن محمد بن عمر مخلوف )ت 1360ه�(، 

تحقيق: عبد المجيد خيالي، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى، 1424ه�.
�س���ذرات الذه���ب في اأخبار م���ن ذهب، عبد الحي اب���ن العماد الحنبل���ي )ت: 1089ه�(، دار 
الم�س�ي���رة، بيروت،ط2، 1399ه�. وطبعة بتحقيق: محمود الأرناوؤوط، وتخريج اأحاديثه: عبد القادر 

الأرناوؤوط، دار ابن كثير، دم�سق، ط1، 1406ه�.
�سرح ابن عقيل على األفية ابن مالك، عبد الله بن عبد الرحمن العقيلي الم�سري )ت:769ه�(، 

تحقيق: محمد محيي الدين عبد الحميد، مكتبة دار التراث، القاهرة، طبعة 1419ه�.
�س���رح التلوي���ح على التو�سيح لمتن التنقيح، �سعد الدين م�سع���ود بن عمر التفتازاني ال�سافعي 

)ت: 792ه�(، تخريج: ال�سيخ زكريا عميرات، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1416ه�.
�س���رح الكوكب المني���ر، محمد بن اأحمد بن عبد العزيز بن عل���ي الفتوحي الحنبلي المعروف 
بابن النجار )ت 972ه�(، تحقيق: د. محمد الزحيلي، ود. نزيه حماد، طبعة جامعة اأم القرى، مكة 

المكرمة، ط3، 1423ه�.
�سرح المنهاج للبي�ساوي، �سم�س الدين محمود بن عبد الرحمن ال�سفهاني، تحقيق: د. عبد 

الكريم بن علي بن محمد النملة، مكتبة الر�سد، الريا�س، ط1،1420ه�.
�س���رح تنقيح الف�سول ف���ي اخت�سار المح�سول في الأ�سول، �سهاب الدي���ن اأبو العبا�س اأحمد 
ب���ن اإدري�س القرافي )ت 684ه�(، تحقيق: طه عبد الروؤوف �سعد، �سركة الطباعة الفنية المتحدة، 
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ط1، 1393ه�.
�س�رح كتاب �س�يبويه، ال�س�يرافي، دار الكتب العلمية، تحقيق: اأحمد مهدلي، وعلي �س�يد، ط1، 

1429ه�.
�س���رح مخت�سر الطح���اوي، اأحمد بن علي اأبو بكر الرازي الج�سا����س الحنفي )ت 370 ه�(، 
تحقي���ق: د. ع�سم���ت الله عنايت الله محمد، اأ. د. �سائد بكدا�س، د محمد عبيد الله خان، د. زينب 

محمد ح�سن فلاتة، دار الب�سائر الإ�سلامية، ط1، 1431ه�.
الطبق���ات ال�سني���ة في تراج���م الحنفية، المولى تق���ي الدين بن عبد الق���ادر التميمي الداري 
الغ���زي الم�س���ري الحنف���ي )ت 1010 ه�(، تحقيق: عب���د الفتاح محمد الحل���و ]ت 1414 ه�[، دار 

الرفاعي - الريا�س، ال�سعودية، ط1، 1403 - 1410ه� - 1983 - 1989م.
كتاب العين، اأبو عبد الرحمن الخليل بن اأحمد الفراهيدي الب�سري )ت170ه�(، تحقيق: د. 

مهدي المخزومي، د اإبراهيم ال�سامرائي، دار ومكتبة الهلال.
�س���رح فتح القدير عل���ى الهداية، كمال الدين، محمد بن عبد الواح���د المعروف بابن الهمام 
الحنف���ي )ت861ه�(، �سركة مكتبة ومطبعة م�سفى البابي الحلبي واأولده بم�سر، ط1، 1389ه� - 

1970م.
الف�س���ول في الأ�سول، اأحم���د بن علي اأبو بكر الرازي الج�سا�س الحنفي )ت 370ه�(، وزارة 

الأوقاف الكويتية، ط2، 1414ه� - 1994م.
فهر�س���ت ر�سائ���ل ال�سي���خ يو�سف الغ���زي في وق���ف ب���رواق ال�س���ادة المغاربة بالأزه���ر برقم 

.)2062/97608(
فوات���ح الرحم���وت ب�س���رح م�سلم الثبوت، عب���د العلي محمد ب���ن نظام الدي���ن الأن�ساري )ت 

1225ه�(، مطبوع بهام�س الم�ست�سفى للغزالي، دار الكتب العلمية، بيروت، ط2، 1408ه�.
الفوائ���د البهية في تراجم الحنفية، محمد عبد الحي اللكنوي )ت 1304ه�(، تحقيق: محمد 

بدر الدين، دار الكتاب الإ�سلامي، بيروت. بدون.
في����س الملك الوهاب المتعال���ي باأنباء اأوائل القرن الثالث ع�سر والتوال���ي، ال�سيخ اأبو الفي�س 
عبد ال�ستار بن عبد الوهاب البكري ال�سديقي الهندي الحنفي )ت1355ه�(، درا�سة وتحقيق: اأ.د. 

عبد الملك بن عبد الله بن دهي�س، ط2، 1987م.
قواط���ع الأدلة ف���ي اأ�سول الفقه، اأب���و المظفر من�سور ب���ن محمد بن عبد الجب���ار ال�سمعاني 
ال�سافع���ي)ت 489ه����(، تحقيق: د. عبد الله بن حافظ بن اأحمد الحكم���ي، مكتبة التوبة، الريا�س، 

ط1، 1419ه�.
القواع���د والفوائد الأ�سولية وما يتبعه���ا من الأحكام الفرعية، علاء الدين علي بن محمد بن 
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عبا�س البعلي ال�سهير بابن اللحام )ت 803ه�(، تحقيق: عبد الكريم الف�سيلي، المكتبة الع�سرية، 
طبعة 1420ه�.

ك�سف الأ�سرار عن اأ�سول فخر الإ�سلام البزدوي، علاء الدين عبد العزيز بن اأحمد البخاري، 
تحقيق: محمد المعت�سم بالله، دار الكتاب العربي، بيروت، ط2، 1414ه�.

الكواك���ب اللامعات في حكم المائع���ات، ال�سيخ الأ�ستاذ يو�سف بن محمد بن خليل بن يو�سف 
بن ك�ساب الغزي، درا�سة وتحقيق: د. طلال خلف ح�سين، مجلة كلية الإمام الأعظم، العدد 37.

مجم���وع الفت���اوى، تقي الدين اأحمد بن عبد الحليم ابن تيمية الحراني )ت 728ه�(، تحقيق: 
عبد الرحمن بن محمد بن قا�سم، مجمع الملك فهد لطباعة الم�سحف ال�سريف، المدينة النبوية، 

طبعة 1416ه�. 
المح�س���ول ف���ي علم اأ�سول الفق���ه، الإمام فخر الدي���ن محمد بن عمر ب���ن الح�سين الرازي 

)ت606ه�(، تحقيق: د. طه جابر العلواني، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط3، 1418ه�.
المحي���ط البرهاني في الفقه النعماني: فق���ه الإمام اأبي حنيفة ر�سي الله عنه، برهان الدين 
اأب���و المعال���ي محمود بن اأحم���د بن عبد العزيز بن عمر ب���ن مَازَةَ البخاري الحنف���ي )ت 616 ه�(، 
تحقيق: عبد الكريم �سامي الجندي، دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، ط1، 1424ه� - 2004م.
المنثور في القواعد الفقهية، بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر ال�سافعي الزرك�سي )ت 
794ه�(، تحقيق: د. تي�سير فائق اأحمد محمود، وزارة الأوقاف الكويتية، ط2، 1405ه� - 1985م.

بي���ان المخت�س���ر �س���رح مخت�س���ر اب���ن الحاجب، محم���ود بن عب���د الرحمن، �سم����س الدين 
الأ�سفهان���ي )ت 749ه����(، تحقي���ق: محمد مظه���ر بقا، دار المدن���ي، ال�سعودي���ة، ط1، 1406ه� - 

1986م.
المخت�سر في اأ�سول الفقه، علي بن محمد بن علي البعلي المعروف بابن اللحام )ت 803ه�(، 

تحقيق: محمد مظهر بقا، طبعة جامعة اأم القرى، مكة المكرمة، ط2، 1422 ه�.
الم�سند ال�سحيح المخت�سر بنقل العدل عن العدل اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم )�سحيح م�سلم(،م�سلم 
ب���ن الحجاج اأبو الح�سن الق�سيري الني�سابوري )ت 261ه����(، تحقيق: محمد فوؤاد عبد الباقي، دار 

اإحياء التراث العربي، بيروت.
م�سابي���ح المغاني في حروف المعاني، محمد بن علي بن اإبراهيم المزروعي المعروف بابن 
نور الدين )ت825ه�(، تحقيق: عاي�س العمري، ر�سالة دكتوراه من كلية اللغة بالجامعة الإ�سلامية، 

للعام الجامعي 1411ه� -مطبوعة بالآلة الكاتبة-.
الم�سب���اح المنير في غري���ب ال�سرح الكبير، اأحمد بن محمد بن عل���ي المقرئ الفيومي )ت: 

نحو 770ه�(، المكتبة العلمية، بيروت.
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معج���م ال�سعراء، الإمام اأبو عبي���د الله محمد بن عمران المرزبان���ي )ت 384 ه�(، ت�سحيح 
وتعليق: الأ�ستاذ الدكتور ف. كرنكو، مكتبة القد�سي، دار الكتب العلمية، بيروت، ط2، 1402ه�.

معج���م المطبوع���ات العربية والمعربة، يو�س���ف بن اإليان بن مو�س���ى �سركي�س )ت 1351ه�(، 
مطبعة �سركي�س بم�سر، ط1، 1346ه� - 1928م.

معج���م الموؤلفين تراجم م�سنف���ي الكتب العربية، عمر ر�سا كحالة )ت 1408ه�(، دار اإحياء 
التراث العربي، بيروت.

معجم مقايي�س اللغة، اأحمد بن فار�س بن زكريا القزويني الرازي، )ت 395ه�(، تحقيق: عبد 
ال�سلام محمد هارون، دار الفكر، بيروت، طبعة 1399ه�.

المغن���ي ف���ي اأ�س���ول الفقه، ج���لال الدين اأب���و محمد عمر ب���ن محمد بن عم���ر الخبازي )ت 
691ه�(، تحقيق: محمد مظهر بقا، من مطبوعات جامعة اأم القرى، مكة المكرمة، ط2، 1422ه�.

المغن���ي، اأبو محمد موفق الدين عبد الله بن اأحمد ب���ن محمد بن قدامة المقد�سي الحنبلي، 
ال�سهير بابن قدامة المقد�سي )ت 620ه�(، مكتبة القاهرة، طبعة 1388ه�.

المقت�س���ب، محمد بن يزيد بن عبد الأكبر، المع���روف بالمبرد )ت 285ه�(، تحقيق: محمد 
عبد الخالق عظيمة، عالم الكتب، بيروت.

المن���ار في اأ�سول الفق���ه، للاإمام اأبي الب���ركات عبد الله بن اأحمد المع���روف بحافظ الدين 
الن�سفي �ساحب الكنز في الفروع، )ت 710ه�(، دار �سعادت، مطبعة كامل، في عام 1326ه�.

المه���ذب ف���ي اأ�سول الفق���ه المقارن، الأ�ست���اذ الدكتور عب���د الكريم النملة، مكتب���ة الر�سد، 
الريا�س، ط1، 1420ه�.

موقع مو�سوعة اإلكترونية �ساملة لمفردات المحتوى الإ�سلامي على الإنترنت، تمت الزيارة في 
يوم الجمعة الموافق 2024/10/4م في تمام ال�ساعة الثالثة ع�سراً.

غْدي، )ت 461 ه�(، تحقيق:  النت���ف في الفتاوى، اأبو الح�سن علي بن الح�سي���ن بن محمد ال�سُّ
المحامي الدكتور �سلاح الدين الناهي، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، دار الفرقان، عمان.

نظ���م الفريدة في الم�سطلح، ال�سيخ الأ�ستاذ يو�سف بن محمد بن خليل بن يو�سف بن ك�ساب 
الغ���زي، درا�س���ة وتحقيق: الأ�ست���اذ نا�سر بن عبد اللطيف بن علي ال�س���رف، وهو موجود على موقع 

النور.
نفائ����س الأ�سول في �سرح المح�سول، �سهاب الدين اأحمد ب���ن اإدري�س القرافي )ت 684ه�(، 
تحقي���ق: عادل اأحم���د عبد الموجود، علي محمد معو�س، مكتبة نزار م�سطفى الباز، ط1، 1416ه� 

- 1995م.
نهاي���ة ال�س���ول في �س�رح منه���اج الأ�سول، جمال الدي���ن عبد الرحيم الإ�سن���وي )ت:772ه�(، 
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مطب���وع مع مناهج العق���ول، للاإمام محمد بن الح�سن البدخ�س�ي، مطبعة محمد علي �سبيح واأولده 
م�س�ر.

النهاي���ة في �س���رح الهداية، ح�سين بن علي ال�سغناقي الحنف���ي )ت 714 ه�(، تحقيق: ر�سائل 
ماج�ستي���ر - مركز الدرا�سات الإ�سلامية بكلية ال�سريع���ة والدرا�سات الإ�سلامية بجامعة اأم القرى، 

الأعوام: 1435- 1438ه�.
الوجي���ز في اأ�سول الفقه الإ�سلامي، الأ�ستاذ الدكت���ور محمد م�سطفى الزحيلي، دار الخير، 
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اخت�شا�شات المحكمة العليا ال�شعودية
 ودورها الا�شتثنائي في الت�شدي للمو�شوع
The Jurisdiction of the Saudi High Court

and Its Exceptional Role in Addressing the Matter

ملخ�ص
يتن���اول هذا البحث اخت�سا�سات المحكمة العليا ال�سعودي���ة ودورها ال�ستثنائي في الت�سدي 
للمو�سوع وفي �سبيل ذلك ي�ستعر�س البحث في تمهيده تنظيم المحكمة العليا ال�سعودية و�سلاحيات 
واخت�سا�س���ات المحكم���ة العلي���ا ال�سعودية ثم يتط���رق اإلى طريق���ة رفع العترا����س بالنق�س اأمام 
المحكم���ة العليا و الآثار المترتبة على العترا�س بالنق�س ف���ي المبحث الأول ثم يعمد الباحث اإلى 
مفهوم ت�سدي المحكمة العليا للف�سل في مو�سوع الدعوى وحالت و�سروط ت�سدي المحكمة العليا 
للف�سل في مو�سوع الدعوى وذلك في المبحث الثاني ويتناول المبحث الثالثكيفية الت�سدي لمو�سوع 
الدعوى، واآثاره، ومركز الخ�سوم. وقد اقت�ست طبيعة البحث العتماد على عدد من المناهج منها: 
المنه���ج التاريخ���ي، والو�سفي، والتحليلي وقد اأ�سفرت الدرا�سة عن ع���دد من النتائج من اأهمها اأن 
�سلط���ة المحكم���ة العليا في الأ�سل تقت�سر على مجرد اإر�ساء المب���ادئ النظامية في النزاع دون اأن 
تطبقها عليه، ودون تف�سيل في مو�سوعه و وقائعه كما ل تملك تقديرها، واإنما تُ�سَلِّمُ بها كما اأثبتها 
الحك���م المطعون فيه كما اأن الت�سدي للمو�سوع من قبل المحكمة العليا يخت�س ب�سروط وموجبات 
وح���الت محددة بتوافرها تح�س���م المحكمة العليا المو�س���وع ب�سفة نهائية، بحي���ث ل يجوز اإعادة 
ط���رح هذا النزاع بجميع عنا�سره مرة اأخ���رى اأمام الق�ساء ول يقيدها الحكم ال�سادر في اأي نزاع 
م�ستقبل���ي؛ نظرًا لختلاف مو�سوع المنازعات وطبيعتها وبذلك ي�ساهم الت�سدي للمو�سوع من قبل 

المحكمة العليا في تي�سير العدالة ورفع العنت والم�سقة عن المتقا�سين.
�لكلمات �لمفتاحية : )اخت�سا�سات - المحكمة العليا - الت�سدي (
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Summary
This research addresses the jurisdiction of the Saudi Supreme Court and 

its exceptional role in resolving cases. The study begins with an introduction 
to the organization, powers, and jurisdiction of the Saudi Supreme Court. The 
first section discusses the procedure for filing an appeal in cassation before 
the Supreme Court and examines the effects of such appeals.

In the second section, the researcher explores the concept of the Supreme 
Court›s intervention in adjudicating the subject of a lawsuit, along with the 
specific cases and conditions that allow such intervention. The third section 
delves into how the Supreme Court addresses the subject matter of lawsuits, 
its implications, and the legal status of the litigants.

The study employs several methodologies, including the historical, 
descriptive, and analytical approaches. Among the key findings is that the 
Supreme Court›s authority is primarily limited to establishing systemic 
principles in disputes without applying them to specific cases or evaluating 
their facts. Instead, it relies on the findings established by the appealed 
judgment.

The Supreme Court›s intervention in adjudicating the subject matter is 
governed by specific conditions and circumstances. Once these are met, the 
Court resolves the dispute definitively, preventing its resubmission to the 
judiciary in any form. Furthermore, the Court›s judgment in such cases does 
not constrain future disputes due to differences in subject matter and nature.

This exceptional role of the Supreme Court contributes to facilitating 
justice and alleviating the burdens on litigants.

Keywords: (Jurisdiction - Supreme Court - Adjudication)

مقدمة
الحمد لله رب العالمين، و�سلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه اأجمعين.

اأما بعد:
    فمم���ا ل �س���ك فيه اأن التنظيم الق�سائي في معظم دول العالم يوجد على قمته محكمة عليا 
واحدة، لها �سموٌّ فوق جميع جهات الق�ساء العام، واإن اختلفت اأ�سماوؤها من دولة لأخرى، فَتُ�سَمّى في 
المملك���ة العربية ال�سعودية بالمحكمة العليا، وكذلك تُ�سم���ى في الوليات المتحدة الأمريكية وكندا 
واليابان وال�سويد والنرويج، بينما تُ�سمى في م�سر وفرن�سا واإيطاليا وبلجيكا بمحكمة النق�س، وفي 
بع����س ال���دول تُ�سمى بالمحكمة الفيدرالية كما ف���ي �سوي�سرا، بينما تُ�سَمّى ف���ي الكويت، والبحرين، 
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وقطر، والعراق، والأردن، بمحكمة التمييز.
    وبطبيع���ة الحال يختلف التنظي���م القانوني لهذا النوع من المحاكم من بلد لأخرى، ويمكن 
رد الخت���لاف النظام���ي له���ذه المحكمة اإلى اتجاهي���ن، اأو نظامين رئي�سيين: اأحدهم���ا: تعتبر فيه 
المحكم���ة العلي���ا مجرد درج���ة اأخيرة من درج���ات التقا�سي، بحي���ث تف�سل ف���ي خ�سومة الطعن 
م���ن حيث الواق���ع والقانون �ساأنها ف���ي ذلك �ساأن محكم���ة المو�سوع، ومن الدول الت���ي اأخذت بهذا 
التج���اه: انجلترا، ومن نهج نهجها كالوليات المتحدة، وكندا. واأما التجاه الثاني: والذي تاأخذ به 
المملكة العربية ال�سعودية وم�سر وفرن�سا وغيرها من الدول، فينح�سر اخت�سا�س المحكمة العليا 
ف���ي مراقب���ة مدى مطابقة الحكم المطعون فيه للنظام دون بحث ف���ي م�سائل الواقع التي تعتبر من 

اخت�سا�سات قا�سي المو�سوع.
اإذن القاعدة العامة اأن المحكمة العليا ل تخت�س بالف�سل في المو�سوع، واإنما يقت�سر دورها 
عل���ى الحكم محل الطعن دون غيره من الأحكام، كما يقت�س���ر نطاق الق�سية على الجزء المطعون 
فيه من الحكم دون غيره، وكذلك يقت�سر نطاق الق�سية على الطلبات المو�سوعية التي ف�سل فيها 

الحكم المطعون فيه، ومن ثم ل يجوز تقديم طلبات مو�سوعية جديدة اأمام المحكمة العليا.
     اإل اأن ه���ذه القاع���دة الت���ي �سب���ق لن���ا تقريره���ا اأورد عليه���ا المنظم ال�سع���ودي في نظام 
المرافع���ات ال�سرعية في الم���ادة )198( منه، ا�ستثناء يلزم بموجبه على المحكمة العليا اأن تف�سل 

في المو�سوع.
�أهمية �لبحث: يكت�سي هذا المو�سوع اأهميته من خلال ما يلي:

1. الحاج���ة اإلى اإبراز مثل ه���ذه الم�سائل المهمة المتعلقة بقمة التنظيم الق�سائي العادي في 
المملكة العربية ال�سعودية، وتقديم م�ساهمة بحثية في هذا المو�سوع.

2. اأن الخ���روج ع���ن الأ�س���ل الع���ام ل �سك اأن���ه �سيرتب اآثارًا ف���ي غاية الأهمي���ة، تُ�سفي على 
المو�سوع اأهميةً اأخرى.

3. قلة البحوث الأكاديمية في الدرا�سات المعا�سرة في هذا المو�سوع.
�أهد�ف �لبحث: تتلخ�س الأهداف الرئي�سة لهذا البحث في عدة نقاط كالتالي:  

1. بيان مفهوم ت�سدي المحكمة العليا للف�سل في المو�سوع.
2. الك�س���ف ع���ن ملاءم���ة دور المحكم���ة العليا ف���ي الت�س���دي للمو�سوع في بع����س الحالت، 

بالإ�سافة اإلى وظيفتها الأ�سلية.
3. الوقوف على حالت الت�سدي، و�سروطه.

4. تو�سيح كيفية الت�سدي لنظر مو�سوع الدعوى، والآثار المترتبة على ذلك. 
منه��ج �لبح��ث: يعتمد البحث على عدة مناهج بحثية: المنه���ج التاريخي، والمنهج الو�سفي، 
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والمنهج التحليلي.
م�س��كلة �لبح��ث: تكم���ن م�سكلة البحث في محاول���ة الإجابة عن ال�س���وؤال الرئي�س التالي: هل 
يج���وز ا�ستثن���اءً للمحكمة العلي���ا الت�سدي لمو�س���وع الدعوى ف���ي بع�س الحالت، عل���ى الرغم من 

لُ في الحُكْمِ، ولي�س في الخ�سومة؟ اعتبارها محكمةً تَفْ�سِ
ت�ساوؤلات �لبحث: وللاإجابة عن ال�سوؤال الرئي�س، تنبثق بع�س الأ�سئلة الفرعية التالية:

1. ما مفهوم ت�سدي المحكمة العليا للف�سل في المو�سوع؟
2. هل يتلاءم الت�سدي للمو�سوع مع وظيفتها الأ�سلية باعتبارها محكمة قانون، اأم اأن حالت 

الت�سدي تمثل خروجًا على وظيفتها الأ�سيلة؟
3. ما حالت الت�سدي و�سروطه؟

4. ما كيفية الت�سدي لنظر مو�سوع الدعوى، واآثاره؟
�لدر��س��ات �ل�س��ابقة: لم اأطلع على بحث يتعلق بت�س���دي المحكمة العليا في المملكة العربية 
ال�سعودي���ة بمو�س���وع الدعوى، غي���ر اأن هناك بع����س الدرا�سات بحثت في مو�س���وع ت�سدي محكمة 

النق�س في بع�س البلاد الأخرى مثل فرن�سا، وم�سر، والإمارات. ومن تلك الدرا�سات:
1. »ت�س���دي محكمة النق�س للف�سل في مو�سوع الدعوى المدني���ة درا�سة مقارنة«، للدكتور/ 
اأحم���د محم���د مليجي، وهو عبارة عن بح���ث من�سور في مجلة ال�سريعة والقان���ون، جامعة الإمارات 
العربي���ة المتح���دة، كلي���ة القانون، الع���دد )1(، مايو، 1987م، تن���اول فيه الباح���ث م�ساألة ت�سدي 
محكمة النق�س في فرن�سا، وم�سر، والمحكمة التحادية العليا في دولة الإمارات العربية المتحدة، 

للف�سل في مو�سوع الدعوى.
2. »نح���و دور جديد لمحكم���ة النق�س كدرجة من درجات التقا�س���ي، التقا�سي على درجتين 
وعل���ى ثلاث درج���ات اأمام محكمة النق����س درا�سة مقارن���ة«؛ للدكتور/ م�سطف���ى المتولي قنديل، 
وه���و عبارة عن بحث من�سور في مجل���ة ال�سريعة والقانون، كلية القان���ون بجامعة الإمارات العربية 
المتحدة، العدد الثاني وال�ستون، جمادى الآخرة 1436ه-اإبريل 2015م، ال�سنة التا�سعة والع�سرون، 
تناول فيه دور محكمة النق�س الم�سرية في الف�سل في مو�سوع الدعوى كدرجة ثانية للتقا�سي، في 

كل من الق�ساء المدني، والق�ساء القت�سادي.
3. »ح���الت ت�سدي محكمة التمييز للف�سل ف���ي مو�سوع الدعوى«؛ للباحث/علي ر�سا طليفح 
ال�سوي���د، بحث من�سور في مجلة القرار للبحوث العلمية المحكمة، العدد )8(، المجلد )3(، ال�سنة 
)1(، اآب - اأغ�سط�س 2024م،  �سفر 1445ه�.، تناول فيه ت�سدي محكمة التمييز العراقية للف�سل 

في مو�سوع الدعوى.
وم���ن ذلك تظهر الإ�سافة العلمية بي���ن درا�ستنا وتلك الدرا�سات �سالف���ة الذكر، حيث يظهر 
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الف���رق بي���ن بحثنا، وبين تلك الدرا�سات التي تتعلق بم�ساألة الت�س���دي في دول اأخرى، ول تتعلق من 
قري���ب اأو بعي���د بم�ساألة ت�س���دي المحكمة العليا في المملك���ة العربية ال�سعودي���ة لمو�سوع الدعوى، 
ف�سلًا عن اختلاف بحثنا في المنهج، وطريقة التناول، وما تفردت به من م�سائل متعلقة بالمحكمة 

العليا ال�سعودية.
ح��دود �لبح��ث: تقت�سر الدرا�س���ة الحالية على بيان ال���دور ال�ستثنائي للمحكم���ة العليا في 

الت�سدي للمو�سوع في النظام ال�سعودي.
خط��ة �لبح��ث: ينتظم هذا البحث في مقدم���ة، وتمهيد، وثلاثة مباح���ث، وخاتمة، وفهر�س 

للمراجع، على النحو التالي:
التمهيد: تنظيم المحكمة العليا واخت�سا�ساتها. وفيه مطلبان:

المطلب الأول: تنظيم المحكمة العليا ال�سعودية.
المطلب الثاني: �سلاحيات واخت�سا�سات المحكمة العليا ال�سعودية.

المبحث الأول: رفع العترا�س بالنق�س واآثاره. وفيه مطلبان:
المطلب الأول: طريقة رفع العترا�س بالنق�س اأمام المحكمة العليا.

المطلب الثاني: الآثار المترتبة على العترا�س بالنق�س.
المبحث الثاني: مدى جواز ت�سدي المحكمة العليا ال�سعودية للمو�سوع. وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: مفهوم ت�سدي المحكمة العليا للف�سل في مو�سوع الدعوى.
المطلب الثاني: حالت ت�سدي المحكمة العليا للف�سل في مو�سوع الدعوى.

المطلب الثالث: �سروط الت�سدي للف�سل في المو�سوع.
المبح���ث الثال���ث: كيفية الت�س���دي لمو�سوع الدعوى، واآث���اره، ومركز الخ�س���وم. وفيه ثلاثة 

مطالب:
المطلب الأول: كيفية الت�سدي لمو�سوع الدعوى.
المطلب الثاني: اآثار الت�سدي لمو�سوع الدعوى.

المطلب الثالث: مركز الخ�سوم اأثناء ت�سدي المحكمة العليا للف�سل في المو�سوع.
الخاتمة: وفيها اأهم نتائج البحث.

فهر�س المراجع.
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�لتمهيد

 تنظيم �لمحكمة �لعليا و�خت�سا�ساتها
ا�ستحدث المنظم ال�سعودي محكمةً عليا على قمة الهرم الق�سائي ال�سعودي، وهذه المحكمة 
لي�س���ت بح�سب الأ�سل محكمةُ ف�سل ف���ي الخ�سومة، بل اإنها جهةُ طعن �سد المحكمة التي اأ�سدرت 
ق عليها من محاكم ال�ستئناف من  الحك���م المطعون فيه، فهي تعمل على مراقبة الأحكام الم�س���دَّ
حيث �سحة تطبيق القواعد ال�سرعية والنظامية وتاأويلها، والإجراءات التي اتبعتها اأثناء المحاكمة. 
   وق���د ج���اء نظ���ام الق�ساء ال�سع���ودي ال�س���ادر بالمر�س���وم الملك���ي رق���م )م/78( وتاريخ 
1428/9/19ه، وبي���ن ت�سكي���ل المحكمة في الم���ادة )10(، ثم حدد بع����س اخت�سا�سات المحكمة 
العلي���ا ف���ي الم���ادة )11( منه، ثم بعد �س���دور نظام المرافع���ات ال�سرعية بالمر�س���وم الملكي رقم 
دَ دَوْرَ وطبيعةَ عملها، وبين اأنها  )م/1( وتاري���خ 1435/1/22ه، اأ�ساف اخت�سا�ساتٍ اأخرى، وح���دَّ

محكمة نظام )قانون(، ولي�ست محكمة مو�سوع تف�سل في النزاع القائم.
  وعل���ى �س���وء ما تقدم نعال���ج في هذا التمهيد: تنظي���م المحكمة العلي���ا ال�سعودية )المطلب 
الأول(، ثم نعالج بعد ذلك �سلاحيات واخت�سا�سات المحكمة العليا ال�سعودية )المطلب الثاني(.

�لمطلب �لاأول 

تنظيم �لمحكمة �لعليا �ل�سعودية
با�ستعرا����س اأح���كام نظام الق�س���اء ال�سعودي ال�س���ادر عام 1428ه، يت�س���ح تنظيمه لت�سكيل 
المحكمة العليا، كما اأنه بيَّن ال�سروط الواجب توافرها في اأع�سائها، وذلك بعد اأن ن�س في الفقرة 

)1( من المادة العا�سرة على اأن يكون مقر المحكمة العليا في مدينة الريا�س.
�أولًا: ت�سكيل �لمحكمة:

    ن�ست المادة )3/10( من نظام الق�ساء ال�سعودي على اأنه »توؤلف المحكمة العليا من رئي�س 
وع���دد كاف من الق�ساة بدرجة رئي�س محكم���ة ا�ستئناف، وتكون ت�سمي���ة الأع�ساء باأمر ملكي بناء 

على اقتراح المجل�س الأعلى للق�ساء«.
   وقد حددت المادة اآنفة الذكر ال�سروط اللازم توافرها فيمن يعين ع�سوًا بالمحكمة العليا، 
وه���ي اأن يكون بدرجة رئي�س محكمة ا�ستئناف. وي�سترط اأولً فيمن يولى الق�ساء وفقًا للمادة )31( 

من نظام الق�ساء ال�سعودي:
اأ - اأن يكون �سعودي الجن�سية بالأ�سل.
ب - اأن يكون ح�سن ال�سيرة وال�سلوك.

ج - اأن يكون متمتعًا بالأهلية الكاملة للق�ساء بح�سب ما ن�س عليه �سرعا.
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د - اأن يك���ون حا�سلًا على �سه���ادة اإحدى كليات ال�سريعة بالمملك���ة، اأو �سهادة اأخرى معادلة 
لها، ب�سرط اأن ينجح في الحالة الأخيرة في امتحان خا�س يعده المجل�س الأعلى للق�ساء. 

ه���� - األّ تق���ل �سنه عن اأربعين �سنة )اإذا كان تعيينه في درجة قا�سي ا�ستئناف(، وعن اثنتين 
وع�سرين �سنة )اإذا كان تعيينه في اإحدى درجات ال�سلك الق�سائي الأخرى(.

و - األّ يك���ون محكومً���ا عليه بجريمة مخلة بالدين اأو ال�س���رف، اأو �سدر في حقه قرار تاأديبي 
بالف�سل من وظيفة عامة، ولو كان قد رُدَّ اإليه اعتباره.

    كما ي�سترط ثانيًا فيمن ي�سغل درجة رئي�س محكمة ا�ستئناف اأن يكون قد ق�سى �سنتين على 
الأقل في درجة قا�سي ا�ستئناف، وفقًا للمادة )42( من نظام الق�ساء.

 وي�ست���رط وفقا للمادة )41( من نظام الق�ساء فيم���ن ي�سغل درجة قا�سي ا�ستئناف اأن يكون 
ق���د ق�سى �سنتين على الأقل ف���ي درجة رئي�س محكمة )اأ(، اأو ا�ستغل باأعم���ال ق�سائية نظيرة لمدة 
ت�س���ع ع�س���رة �سنة على الأقل، اأو قام بتدري�س الفقه اأو اأ�سوله في اإحدى الكليات بالمملكة لمدة ت�سع 

ع�سرة �سنة على الأقل.
   وبينت المادة )2/10( من نظام الق�ساء اأن تعيين رئي�س المحكمة العليا يكون باأمر ملكي، 
وتكون درجته بمرتبة وزير ول تنهى خدمته اإل باأمر ملكي، وي�سترط اأن تتوافر فيه ال�سروط المطلوبة 

ل�سغل درجة رئي�س محكمة ا�ستئناف. وعند غيابه ينوب عنه اأقدم روؤ�ساء دوائر المحكمة العليا. 
وكذل���ك ووفقا للم���ادة )3/10( تكون ت�سمية الأع�ساء باأمر ملكي بن���اء على اقتراح المجل�س 

الأعلى للق�ساء.
ثانيًا: دو�ئر �لمحكمة �لعليا:

 تبا�سر المحكمة العليا اخت�سا�ساتها من خلال دوائر متخ�س�سة بح�سب الحاجة، توؤلف كل 
منها من ثلاثة ق�ساة، با�ستثناء الدائرة الجزائية التي تنظر في الأحكام ال�سادرة بالقتل اأو القطع 
اأو الرج���م اأو الق�سا�س في النف�س، اأو فيم���ا دونها، فاإنها توؤلف من خم�سة ق�ساة، ويكون لكل دائرة 

رئي�س. 
وتكون ت�سمية رئي�س كل دائرة من دوائر المحكمة العليا واأع�سائها بقرار من المجل�س الأعلى 
للق�ساء؛ بناءً على اقتراح رئي�س المحكمة العليا. وذلك وفقا للفقرتين )4، 5( من المادة العا�سرة 

من نظام الق�ساء ال�سعودي.
  وتنعق���د وفقً���ا لأحكام المادة )12( م���ن نظام الق�ساء كل دائرة م���ن دوائر المحكمة العليا 
برئا�س���ة رئي�سها وبح�سور جميع اأع�سائها، فاإن غ���اب اأحدهم اأو قام به مانعٌ، كَلَّف رئي�سُ المحكمة 

العليا بدلً عنه اأحدَ اأع�ساء الدوائر الأخرى في المحكمة)1(.

اأنه: »تنعقد كل دائرة من دوائر المحكمة العليا برئا�سة رئي�سها وبح�سور جميع  )1(  تن�س المادة )12( من نظام الق�ساء على 
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ثالثًا: �لهيئة �لعامة للمحكمة �لعليا:
   اأف���ردت المادة )13( من نظام الق�ساء ال�سعودي للهيئة العامة للمحكمة العليا، وذلك على 

النحو التالي:
ق�ست الفقرة )1( منها بت�سكيلها برئا�سة رئي�س المحكمة وع�سوية جميع ق�ساتها. 

ا وفقا للفقرة )3( اإل اإذا ح�سره ثلثا اأع�سائها على الأقل  ليك���ون انعقاد الهيئة العامة نظاميًّ
بمن فيهم الرئي�س اأو من ينوب عنه. 

وت�س���در قرارات الهيئة العامة وفقًا للفقرة )4( بالأغلبية للاأع�ساء الحا�سرين، فاإن ت�ساوت 
الآراء يرجح الجانب الذي �سوت معه رئي�س الجل�سة، وتعد قراراتها نهائية.

كم���ا اأ�سافت الفقرة الثانية من المادة الم�سار اإليها اخت�سا�سين اأ�سا�سيين تبا�سرهما الهيئة 
العامة للمحكمة العليا يتمثلان في:

اأحدهما: تقرير مبادئ عامة في الم�سائل المتعلقة بالق�ساء.
والخت�سا�س الثاني: النظر في الم�سائل التي ين�س هذا النظام -اأو غيره من الأنظمة- على 

نظرها من الهيئة العامة)1(.
�لمطلب �لثاني

�سلاحيات و�خت�سا�سات �لمحكمة �لعليا �ل�سعودية
   حددت المادة )11( من نظام الق�ساء ال�سعودي اخت�سا�سات المحكمة العليا، حيث ن�ست 

على اأن:
» تتولى المحكمة العليا - بالإ�سافة اإلى الخت�سا�سات المن�سو�س عليها في نظام المرافعات 
ال�سرعي���ة ونظ���ام الإج���راءات الجزائي���ة - مراقب���ةَ �سلام���ة تطبيق اأح���كام ال�سريع���ة الإ�سلامية، 
وم���ا ي�س���دره ولي الأمر م���ن اأنظمة ل تتعار�س معها ف���ي الق�سايا التي تدخل �سم���ن ولية الق�ساء 

العام، وذلك في الخت�سا�سات الآتية: 
1. مراجعة الأحكام والقرارات التي ت�سدرها اأو توؤيدها محاكم ال�ستئناف، بالقتل اأو القطع 

اأع�سائها، فاإن غاب اأحدهم اأو قام به مانع كلف رئي�س المحكمة العليا بدلً عنه اأحد اأع�ساء الدوائر الأخرى في المحكمة«.
)1(  وفي ذلك تن�س المادة )13( من نظام الق�ساء على اأنه:«1. يكون للمحكمة العليا هيئة عامة برئا�سة رئي�س المحكمة وع�سوية 

جميع ق�ساتها.
2. تتولى الهيئة العامة للمحكمة العليا ما يلي :

اأ( تقرير مبادئ عامة في الم�سائل المتعلقة بالق�ساء.
ب( النظر في الم�سائل التي ين�س هذا النظام - اأو غيره من الأنظمة - على نظرها من الهيئة العامة.

ا اإل اإذا ح�سره ثلثا اأع�سائها على الأقل بمن فيهم الرئي�س اأو من ينوب عنه. 3.  ل يكون انعقاد الهيئة العامة نظاميًّ
4.  ت�سدر قرارات الهيئة العامة بالأغلبية للاأع�ساء الحا�سرين، فاإن ت�ساوت الآراء يرجح الجانب الذي �سوت معه رئي�س الجل�سة، 

وتعد قراراتها نهائية.
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اأو الرجم اأو الق�سا�س في النف�س اأو فيما دونها.
2.مراجعة الأحكام والقرارات التي ت�سدرها اأو توؤيدها محاكم ال�ستئناف، المتعلقة بق�سايا 
ل���م ت���رد في الفقرة ال�سابقة اأو بم�سائل اإنهائية ونحوها، وذل���ك دون اأن تتناول وقائع الق�سايا، متى 

كان محل العترا�س على الحكم ما يلي:
اأ. مخالفة اأحكام ال�سريعة الإ�سلامية وما ي�سدره ولي الأمر من اأنظمة ل تتعار�س معها.

ب. �س���دور الحكم من محكمة غير م�سكلة ت�سكيلًا �سليمًا طبقًا لما ن�س عليه في هذا النظام 
وغيره من الأنظمة.

ج. �سدور الحكم من محكمة اأو دائرة غير مخت�سة.
د. الخطاأ في تكييف الواقعة، اأو و�سفها و�سفًا غير �سليم.

  وف���ي ه���ذا الإط���ار اأ�سارت الم���ادة )198( من نظ���ام المرافع���ات ال�سرعي���ة ال�سعودية اإلى 
الخت�سا�سات الأخرى للمحكمة العليا، حيث ن�ست على اأنه: »اإذا قبلت المحكمةُ العليا العترا�سَ 
�س���كلًا، فتف�سل في مو�سوع العترا�س ا�ستنادًا اإلى ما في الملف من الأوراق، دون اأن تتناول وقائع 

الق�سية.
 ف���اإن ل���م تقتنع بالأ�سباب التي بُنِيَ عليها العترا�س اأي���دت الحكم، واإل نق�ست الحكم كله اأو 
بع�سه -بح�سب الحال - مع ذكر الم�ستند، وتعيد الق�سية اإلى المحكمة التي اأ�سدرت الحكم لتحكم 

فيها من جديد من غير من نظرها. 
فاإن كان النق�س للمرة الثانية - وكان المو�سوع بحالته �سالحًا للحكم - وجب عليها اأن تحكم 

في المو�سوع، ويكون حكمها نهائيًا«.
وعل���ى الم�سلك نف�سه اأ�سارت الم���ادة )198( من نظام الإجراءات الجزائي���ة ال�سعودي، اإلى 
اخت�سا�س���ات المحكم���ة العليا، على نحو يكاد يتطابق مع ما اأ�سارت اإلي���ه المادة )198( من نظام 
ا  المرافع���ات ال�سرعي���ة، اإل فيما يخت�س بطبيعة الدعوى الجزائية من ك���ون العترا�س مقررًا اأي�سً
ف�س���لًا عن المحك���وم عليه، اإلى المدع���ي العام )النائب الع���ام(، والمدعي بالح���ق المدني، حيث 
ن�س���ت المادة الم�سار اإليه���ا اآنفًا، على اأنه: للمحكوم عليه وللمدعي العام وللمدعي بالحق الخا�س؛ 
العترا����س بطلب النق�س اأمام المحكمة العليا على الأحكام والق���رارات التي ت�سدرها، اأو توؤيدها 

محاكم ال�ستئناف، متى كان محل العترا�س على الحكم ما يلي:
1. مخالفة اأحكام ال�سريعة الإ�سلامية، وما ي�سدره ولي الأمر من اأنظمة ل تتعار�س معها. 

2. �سدور الحكم من محكمة غير م�سكلة ت�سكيلًا �سليمًا طبقًا لما نُ�سَّ عليه نظامًا.
3. �سدور الحكم من محكمة، اأو دائرة غير مخت�سة.

4. الخطاأ في تكييف الواقعة، اأو و�سفها و�سفًا غير �سليم.



278

وعلى �سوء ما �سبق يتبين الخت�سا�س الرقابي للمحكمة العليا فيما يلي: 
مراقبة �سلامة تطبيق اأحكام ال�سريعة الإ�سلامية وما ي�سدره ولي الأمر من اأنظمة ل تتعار�س 

معها في الق�سايا التي تدخل �سمن ولية الق�ساء العام.
مراجع���ة الأحكام والق���رارات التي ت�سدرها اأو توؤيدها محاكم ال�ستئن���اف، بالقتل اأو القطع 

اأو الرجم اأو الق�سا�س في النف�س اأو فيما دونها.
ج( مراجع���ة الأح���كام والق���رارات الت���ي ت�سدره���ا اأو توؤيدها محاكم ال�ستئن���اف، المتعلقة 

بق�سايا لم ترد �سابقًا، اأو بم�سائل اإنهائية ونحوها، وذلك دون اأن تتناول وقائع الق�سايا.
د( مراجع���ة الأحكام والقرارات ال�سادرة بالمخالفة لأح���كام ال�سريعة الإ�سلامية، ومخالفة 

الأنظمة التي ل تتعار�س معها.
ه�( نق�س الحكم اإذا كان �سادرًا من محكمة غير م�سكلة ت�سكيلًا �سحيحًا وفقًا للنظام.

و( نق����س الحك���م اإذا كانت المحكم���ة اأو الدائرة الت���ي اأ�سدرت الحكم غي���ر مخت�سة بنظر 
النزاع.

ز( نق�س الحكم اإذا اأخطاأت المحكمة في تكييف الواقعة، وو�سفها و�سفًا خاطئًا.
ح( الحكم في المو�سوع متى كان النق�س للمرة الثانية.

   ط( الف�سل في النزاع اإذا كان الحكم المنقو�س �سالحًا للحكم فيه.
�لمبحث �لاأول

رفع �لاعتر��ص بالنق�ص، و�آثاره
يقت�س���ي الحدي���ث عن رفع العترا����س بالنق�س، واآثاره، اأن نبي���ن اأول طريقة رفع العترا�س 
بالنق����س اأم���ام المحكمة العلي���ا، ثم نو�سح الآث���ار المترتبة عل���ى العترا�س بالنق����س، وذلك في 

مطلبين على النحو التالي:
�لمطلب �لاأول

طريقة رفع �لاعتر��ص بالنق�ص �أمام �لمحكمة �لعليا
تتمثل طرق العترا�س على الأحكام في النظام ال�سعودي في: ال�ستئناف، والنق�س، والتما�س 

اإعادة النظر، وفقًا للمادة )176( من نظام المرافعات ال�سرعية.
   ويق�س���د بطرق العترا����س على الأحكام الق�سائية: الو�سائل التي حددها المنظم لإمكانية 
تظل���م المحك���وم عليه من الحك���م ال�سادر، وبعب���ارة اأخرى ه���ي الو�سائل الق�سائي���ة التي ينظمها 
النظام لمراقبة �سحة الأحكام ومراجعتها، حيث تهدف هذه الطرق اإلى الك�سف عن اأخطاء الحكم 
المعتَر����س علي���ه، �سواء تعلقت هذه الأخطاء بالجان���ب القانوني، اأو الإجرائ���ي، اأو الوقائع، اأو بغير 
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ذلك من الأ�سباب التي تروم هذه الطرق اإ�سلاحَ تلك الأخطاء.
وتاأتي فكرة العترا�س على الأحكام للتوفيق بين اعتبارين مختلفين يتنازعان هذا المو�سوع: 
العتب���ار الأول: اأن ال�ستقرار الق�سائي يقت�سي ع���دم الم�سا�س بالأحكام بعد اإ�سدارها، ومن ثم ل 
ا للاإلغاء اأو التعديل، بل يتعين  �سً يكف���ي اأن ترت���ب الأحكام حجية الأمر المق�سي اإذا ظل الحكم معرَّ

توفير اليقين القانوني للحكم)1(.
واأم���ا العتبار الثاني فيتمثل في اأن الق�ساة ب�س���رٌ غير مع�سومين من الخطاأ �ساأنهم في ذلك 
�ساأن الب�سر جميعًا، ويقت�سي العدل اإيجادُ و�سيلة معينة لمراقبة �سحة الأحكام ال�سادرة منهم، لما 

قد ي�سوبها من اأخطاء في تطبيق النظام، اأو في تقدير الوقائع)2(.
ول���كل ما تقدم يقرر النظامُ اأنه ل يجوز للمحكم���ة متى اأ�سدرت الحكم الم�سا�سَ به، بالعدول 
عن���ه اأو تغيي���ره وتعديل���ه، كما ل يج���وز للخ�سوم رفع دع���وى اأ�سلية ببطلان ذل���ك الحكم، وهي ما 
يعب���ر عنه �سراح القانون باأن المحكم���ة متى اأ�سدرت حكمًا قطعيًا فاإنه���ا ت�ستنفد �سلطتها بالن�سبة 
للمو�س���وع الذي ف�سلت فيه؛ وذلك بغر�س توفير ال�ستق���رار واليقين القانوني المترتب على حجية 

الأمر المق�سي.
واأ�سا����س ه���ذا التق�سي���م لط���رق العترا�س عل���ى الأحكام في النظ���ام مبني عل���ى اأن اأ�سباب 
العترا�س اإما اأن تكون محددة اأو ل: فاإن لم تكن محددة، فهنا نكون ب�سدد العترا�س بال�ستئناف، 
فيج���وز ال�ستئناف على الحكم �سواء كان متعلقًا بالنظام اأو بالوقائع. فالطعن بال�ستئناف ل ينظر 
اإل���ى عيوب الحكم، واإنما يرمي اإل���ى طرح النزاع الذي فُ�سل فيه مرة اأخ���رى على الق�ساء، و�سواء 

كان الحكم معيبًا اأو غير معيب.
واأم���ا اإن كان���ت الأ�سباب محددةً فهنا ل يجوز العترا�س عليه���ا اإل بالتما�س اإعادة النظر، اأو 

النق�س.
وعليه ل يكون العترا�سُ بالنق�س اأمام المحكمة العليا على الأحكام والقرارات التي ت�سدرها 
محكم���ة ال�ستئن���اف اأو توؤيدها، اإل ب�سب���ب عيبٍ من العيوب التي اأوردته���ا المادة )193( من نظام 

المرافعات ال�سرعية، على �سبيل الح�سر.
�سروط �لاعتر��ص على �لاأحكام:

ي�سترط لقبول العترا�س بالنق�س مجموعة من ال�سروط، فاإذا تخلَّف اأحدها ق�ست المحكمة 
العليا بعدم قبول العترا�س. ويمكن ح�سر هذه ال�سروط في �سروطٍ اأربعة)3(:

)1( انظر: مبادئ الق�ساء المدني، د. وجدي راغب فهمي، )�س721(.
)2( انظر: الو�سيط في قانون الق�ساء المدني، د. فتحي والي، )�س591، 592(.

)3(  انظر: الو�سيط في قانون الق�ساء المدني، د. فتحي والي، )�س611-643(، مبادئ الق�ساء المدني، د. وجدي راغب فهمي، 
)�س725-737(، الو�سيط في �سرح قانون المرافعات، د. اأحمد �سيد �ساوي، )�س921-968(، الو�سيط في قانون المرافعات 
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ال�س���رط الأول: اأن يك���ون الحكم قاب���لًا للاعترا�س المبا�سر: اأي اأن���ه ل يجوز العترا�س على 
الأح���كام التي ت�سدر اأثن���اء �سير الخ�سومة فور �سدورها، واإنما يجب النتظار لحين �سدور الحكم 
المنه���ي للخ�سومة. وفي ذلك تن�س المادة )1/198( م���ن نظام المرافعات ال�سرعية على اأنه:« ل 
يجوز العترا�س على الأحكام التي ت�سدر قبل الف�سل في الدعوى ول تنتهي بها الخ�سومة كلها اأو 

بع�سها اإل مع العترا�س على الحكم ال�سادر في المو�سوع«.
ث���م اأوردت الم���ادة �سالف���ة الذكر ا�ستثن���اءات اأربعة يجوز فيه���ا الطعن المبا�س���ر في الحكم 

ال�سادر اأثناء الخ�سومة، وهي:
اأ( اأحكام وقف الدعوى.

ب( الأحكام الوقتية والم�ستعجلة.
ج( الأحكام القابلة للتنفيذ الجبري.

د( الأحكام ال�سادرة بعدم الخت�سا�س قبل الف�سل في المو�سوع.
ال�سرط الثاني: الم�سلحة في الطعن: وهذا ال�سرط ما هو اإل تطبيق للمادة )1/3( من نظام 
المرافع���ات ال�سرعي���ة التي تقرر اأنه ل يقب���ل اأي طلب اأو دفع ل تكون ل�ساحب���ه فيه م�سلحةٌ قائمة 

م�سروعة. 
وعلي���ه ف���اإن العترا�س ل يكون مقب���ولً اإل ممن له م�سلح���ة في اإلغاء الحك���م اأو تعديله؛ لأن 
العترا����س على الحكم اإنما ين�سب على طلب اإلغاء الحكم اأو تعديله. ولذلك ن�ست المادة )177( 
م���ن نظام المرافعات ال�سرعية عل���ى اأنه:« ل يجوز اأن يعتر�س على الحكم اإل المحكوم عليه، اأو من 

لم يُق�س له بكل طلباته، ما لم ين�س النظام على غير ذلك«.
بقي اأن ن�سير اأخيرًا اإلى اأن �سرط الم�سلحة في العترا�س يقت�سي اأن يت�سمن عدة مقت�سيات: 

اأن تكون الم�سلحة جائزةً نظامًا، واأن تكون عمليةً �سواء اأكانت مادية اأم اأدبية.
ال�سرط الثالث: عدم قبول الحكم: حيث ل يجوز العترا�س اإل ممن �سدر الحكم �سده. وفقًا 

للمادة )177( من نظام المرافعات ال�سرعية، والمادة )1/177، 2( من اللائحة التنفيذية.
ال�س���رط الرابع: اأن يتم العترا�س خلال الفترة الزمنية التي يجوز خلالها تقديم العترا�س 

بالنق�س.
مدة �لاعتر��ص بطلب �لنق�ص:

 ميعاد العترا�س هو الفترة الزمنية التي يجوز العترا�س على الحكم في اأثنائها، بمعنى اأنه 
ميع���اد ناق�س يتعين العترا�س خلاله، ومن ثم يترتب عل���ى فواته دون العترا�س بالنق�س �سقوط 

الحق في ذلك.

المدنية والتجاري، د. نبيل اإ�سماعيل عمر، )�س606-597(.
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وق���د ح���ددت المادة )194( من نظ���ام المرافع���ات ال�سرعية مدة العترا����س بالنق�س اأمام 
المحكم���ة العليا ب��������� )30 يومًا(. حيث ن�ست على اأن:« مدة العترا�س بطلب النق�س ثلاثون يومًا، 
وي�ستثنى من ذلك الأحكام ال�سادرة في الم�سائل الم�ستعجلة فتكون خم�سة ع�سر يومًا. فاإذا لم يودع 

المعتر�س اعترا�سه خلال هاتين المدتين �سقط حقه في طلب النق�س«.
وكذل���ك ق�ست المادة )199( من نظ���ام الإجراءات الجزائية باأن م���دة العترا�س بالنق�س 
هي )30( يومًا، وذلك بقولها:« مدة العترا�س بطلب النق�س ثلاثون يومًا. فاإذا لم يودع المعتر�س 
اعترا�س���ه خلال هذه المدة. �سقط حقه في طلب النق�س، ويج���ب رفع الحكم ال�سادر من محكمة 
ال�ستئناف اأو الموؤيد منها بالقتل، اأو الرجم، اأو القطع، اأو الق�سا�س في النف�س اأو فيما دونها، اإلى 

المحكمة العليا- ولو لم يطلب اأحد الخ�سوم ذلك- فور انتهاء المدة المذكورة«.
بدء ميعاد العترا�س بالنق�س:

الأ�س���ل اأن ميع���اد العترا�س يبداأ من تاري���خ ت�سليم �سورة �سك الحكم اإل���ى المحكوم عليه، 
واأخ���ذ توقيعه ف���ي ال�سبط، ويجوز ت�سليمه في يوم النطق بالحكم، اأو م���ن التاريخ المحدد لت�سلمها 
اإن ل���م يح�سر، على األ يتجاوز الموعد ع�سرين يومً���ا. وفقًا للمادة )1/179( من نظام المرافعات 

ال�سرعية، ومن اللائحة التنفيذية)1(.
�سروط �لاعتر��ص بالنق�ص:

القاع���دة العامة اأن مح���ل العترا�س بالنق�س ه���و الأحكام والقرارت ال�س���ادرة من محاكم 
ال�ستئن���اف، وفقً���ا للم���ادة )193( من نظ���ام المرافعات ال�سرعي���ة)2(، حيث تَقْبَلُ اأح���كامُ محاكم 
ال�ستئن���اف العترا�سَ بالنق�س اأي���ا كان مو�سوعها، اأو طبيعتها، و�سواء اأكان���ت اأحكامًا مو�سوعية 

اأم اإجرائية.

)1(  ن�ست المادة )179( من نظام المرافعات ال�سرعية على اأنه:
اأو من  ال�سبط،  توقيعه في  واأخذ  المحكوم عليه  اإلى  الحكم  ت�سليم �سورة �سك  تاريخ  يبداأ موعد العترا�س على الحكم من   .1«
التاريخ المحدد لت�سلمها اإن لم يح�سر، فاإن لم يح�سر لت�سلم �سورة �سك الحكم فتودع في ملف الدعوى في التاريخ نف�سه مع اإثبات 
المقرر للاعترا�س على الحكم. ويبداأ موعد العترا�س على  للموعد  يتم وفقًا لذلك بداية  الذي  الإيداع  ال�سبط، ويعد  ذلك في 

الحكم الغيابي اأو الحكم ال�سادر تدقيقًا اأمام المحكمة العليا من تاريخ تبليغه اإلى ال�سخ�س المحكوم عليه اأو وكيله.
2. اإذا كان المحكوم عليه �سجينًا اأو موقوفًا فعلى الجهة الم�سوؤولة عنه اإح�ساره للمحكمة لت�سلم �سورة �سك الحكم خلال المدة 

المحددة لت�سلمها وكذلك اإح�ساره لتقديم اعترا�سه في المدة المحددة لتقديم العترا�س«.
)2( ن�ست المادة )193( من نظام المرافعات ال�سرعية على اأنه:« للمحكوم عليه العترا�س بطلب النق�س اأمام المحكمة العليا 

على الأحكام والقرارات التي ت�سدرها اأو توؤيدها محاكم ال�ستئناف، متى كان محل العترا�س على الحكم ما يلي:
1. مخالفة اأحكام ال�سريعة الإ�سلامية وما ي�سدره ولي الأمر من اأنظمة ل تتعار�س معها.

2. �سدور الحكم من محكمة غير م�سكلة ت�سكيلًا �سليمًا طبقًا لما نُ�س عليه نظامًا.
3. �سدور الحكم من محكمة اأو دائرة غير مخت�سة.

4. الخطاأ في تكييف الواقعة، اأو و�سفها و�سفًا غير �سليم.
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�إجر�ء�ت رفع �لاعتر��ص بالنق�ص:
 نظمت المادة )195( من نظام المرافعات ال�سرعية طريقة العترا�س بالنق�س واإجراءاته)1(، 

والتي تتمثل في:
�أولًا: رف���ع العترا�س بمذكرة ت���ودع لدى اإدارة محكمة ال�ستئناف الت���ي اأ�سدرت الحكم، اأو 

اأيدته. ويتطلب النظام اأن ت�ستمل مذكرة العترا�س بالنق�س على البيانات الآتية:
اأ�سماء الخ�سوم، وعنوان كل منهم.

الحكم المعتر�س عليه، ورقمه، وتاريخه.
اأ�سب���اب العترا�س: ويج���ب بطبيعة الحال اأن تكون ه���ذه الأ�سباب من �سم���ن الأ�سباب التي 
يقررها النظام للاعترا�س بالنق�س، واأن تبين اأوجه العترا�س ب�سورة محددة وا�سحة جلية، فلا 

يكفي الإ�سارة اإلى ال�سبب، دون بيان موقع الق�سور الذي �ساب الحكم.
طلب���ات المعتر�س وتوقيعه: ومنها يتبين ما اإذا كان المعتر�س يعتر�س على الحكم باأكمله، اأو 

في جزء منه فقط.
تاريخ اإيداع مذكرة العترا�س: ومنها يتبين رفع العترا�س في المدة المحددة نظامًا، اأو ل.
يجب اأن يرافق مذكرة العترا�س وفقا للمادة )1/197( من اللائحة التنفيذية: �سورة اإثبات 
�سف���ة ممث���ل المعتر�س، �سورة م���ن الحكم المعتر�س علي���ه، و�سورة من حكم محكم���ة اأول درجة، 

والم�ستندات التي توؤيد العترا�س.
ثانيًا: قيد �لاعتر��ص:

حي���ث تقيد اإدارة محكمة ال�ستئناف مذكرة العترا�س في ي���وم اإيداعها في ال�سجل الخا�س 
بذلك، وترفعها مع �سورة ال�سبط، وجميع الأوراق اإلى المحكمة العليا خلال مدة ل تزيد على ثلاثة 

اأيام من تاريخ انتهاء مدة العترا�س.

)1( ن�ست المادة )195( من نظام المرافعات ال�سرعية على اأنه:«
1.  يح�سل العترا�س بطلب النق�س، بمذكرة تودع لدى اإدارة محكمة ال�ستئناف التي اأ�سدرت الحكم اأو اأيدته. ويجب اأن ت�ستمل 
مذكرة العترا�س على البيانات المتعلقة باأ�سماء الخ�سوم، وعنوان كل منهم، وبيان الحكم المعتر�س عليه، ورقمه، وتاريخه، 

والأ�سباب التي بُنِيَ عليها العترا�س، وطلبات المعتر�س، وتوقيعه، وتاريخ اإيداع مذكرة العترا�س.
2.  تقيد اإدارة محكمة ال�ستئناف مذكرة العترا�س في يوم اإيداعها في ال�سجل الخا�س بذلك، وترفعها مع �سورة �سبط الق�سية 

وجميع الأوراق اإلى المحكمة العليا خلال مدة ل تزيد على ثلاثة اأيام من تاريخ انتهاء مدة العترا�س«.
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�لمطلب �لثاني
�لاآثار �لمترتبة على �لاعتر��ص بالنق�ص

ل يترت���ب عل���ى العترا�س بطريق النق�س اإيقاف تنفيذ الحكم، وم���ن ثم ل يترتب منع تنفيذ 
الحك���م اإذا ل���م يك���ن قد �سرع في تنفي���ذه، ول وقف التنفي���ذ اإذا كان قد بداأ في تنفي���ذه. ومع ذلك 
اأج���از نظ���ام المرافعات ال�سرعية في مادته )196( اأن تحكم بوق���ف التنفيذ موؤقتًا قبل الف�سل في 
العترا����س؛ �سريطة اأن يخ�سى من التنفيذ وقوع �سرر ج�سيم يتعذر تداركه، كالحكم ب�سطب رهن، 

اأو حَلِّ �سركة)1(، على اأن يطلب المعتر�س في مذكرة العترا�س وقف هذا التنفيذ. 
، اأو كفيلٍ غارمٍ  وف���ي حالة قبول وق���ف التنفيذ فللمحكمة العليا اأن توجب تقديم �سم���انٍ ماليٍّ

مليء، اأو بما تراه كفيلًا بحفظ حق المعتر�س عليه.
ولم���ا كان الأ�سل اأن العترا�س بالنق�س في الحكم ل يُق�سد به اإعادة طرح النزاع من جديد 
اأمام المحكم���ة العليا، واإنما يقت�سر دور المحكمة العليا على تقرير المبادئ النظامية ال�سليمة في 
الن���زاع المطروح، باعتبارها محكمة رقابة على النظام، ولي�س���ت محكمة مو�سوع، وبناء على ذلك 
فاإن���ه ل يجوز التم�سك اأمام المحكمة العليا بو�سائل دفاع جديدة لم يبدها الخ�سوم اأمام المحكمة 
المطع���ون في حكمها، فلا يقب���ل منهم على �سبيل المثال: الدفع لأول م���رة بعدم جواز اإثبات واقعة 
معينة ب�سهادة ال�سهود، اإنما يجوز التم�سك لأول مرة اأمام المحكمة العليا بو�سائل الدفاع التي تتعلق 
بالنظ���ام العام، بل على المحكمة العليا اأن تراعي ذلك من تلقاء نف�سها)2(. وفي ذلك تن�س المادة 
)199( م���ن نظ���ام المرافعات ال�سرعية على اأنه:« ل يجوز التم�س���ك اأمام المحكمة العليا ب�سبب لم 
ي���رد في مذكرة العترا�س، ما لم يكن ال�سب���ب متعلقا بالنظام العام، فتاأخذ به المحكمة من تلقاء 

نف�سها«.
المحكم���ة العليا باإزاء العترا�س المرفوع اأمامها، ل يخل���و الحكم الذي ت�سدره: اإما برف�س 

العترا�س وعدم قبوله، واإما بقبول العترا�س ونق�س الحكم.
فاإذا راأت المحكمة العليا اأن الطعن جدير بالنظر، وقد جاء موافقا للنظام من حيث ال�سكل، 
فاإنه���ا تقرر قب���ول العترا�س �سكلًا، وفقا للم���ادة )197( من نظام المرافع���ات ال�سرعية، ثم بعد 
قبول���ه �س���كلا فاإنه���ا تف�سل في الطع���ن؛ ا�ستنادا لما في الملف م���ن اأوراق، فاإن ل���م تقتنع باأ�سباب 
النق�س اأيدت الحكم المطعون، اأما اإن اقتنعت بها فاإنها تنق�س الحكم كله اأو بع�سه بح�سب الحال، 

وذلك وفقا لأحكام المادة )198( من نظام المرافعات ال�سرعية.
وف���ي حالة قبول المحكمة العليا الطعن �سكلًا، وفي المو�سوع بنق�س الحكم، فاإنه يترتب على 

)1( ينظر: قانون المرافعات المدنية والتجارية، د. اأحمد اأبو الوفا، )�س969(، الو�سيط في قانون المرافعات المدنية والتجارية، 
د. نبيل اإ�سماعيل عمر، )�س690(.

)2( ينظر: قانون المرافعات المدنية والتجارية، د. اأحمد اأبو الوفا، )�س970(.
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نق�س الحكم اإلغاء جميع الأحكام والأعمال اللاحقة للحكم المنقو�س متى كان ذلك الحكم اأ�سا�سًا 
له���ا؛ وفي ذلك تن����س المادة )182( من نظ���ام المرافعات ال�سرعية على اأن���ه:« يترتب على نق�س 
الحك���م اإلغاء جميع القرارات والإجراءات اللاحق���ة للحكم المنقو�س متى كان ذلك الحكم اأ�سا�سًا 

لها«.
ويعن���ي ذل���ك اأن نق�س الحكم كليًّا يترتب عليه اعتب���اره كاأن لم يكن، فيزول وتزول معه جميع 
الآث���ار المترتبة عليه، وين�سرف اأثر النق�س اإلى الحكم في جملته فيعدمه من كافة وجوهه، ويهدر 
كل م���ا ت�سمن���ه م���ن ق�ساء، ويع���ود الخ�سوم اإل���ى مراكزهم النظامي���ة ال�سابقة عل���ى �سدور حكم 
النق����س، كما يترتب عليه اإلغاء الأحكام اللاحقة التي كان ذلك الحكم المنقو�س اأ�سا�سًا لها، ويقع 
ه���ذا الإلغ���اء بحكم النظام، وبغير حاجة اإل���ى �سدور حكم ق�سائي اآخر، و�س���واء �سرح بذلك حكم 

النق�س اأم لم ي�سرح)1(.
واأم���ا اإذا كان الحك���م لم يُنق�س اإل في جزء منه بقي نافذًا فيم���ا يتعلق بالأجزاء الأخرى، ما 
ل���م تكن مترتبة على الج���زء المنقو�س، وذلك وفقً���ا لأحكام المادة )183( م���ن نظام المرافعات 
ال�سرعي���ة الت���ي جرى ن�سها عل���ى اأن:« اإذا كان الحكم ل���م ينق�س اإل في جزء من���ه، بقي نافذًا في 

اأجزائه الأخرى، مالم تكن التجزئة غير ممكنة«.
وتعن���ي حال���ة النق�س الجزئي ه���ذه اأن النق�س اقت�س���ر على بع�س وجوه الحك���م دون الوجوه 
الأخ���رى، وبالتالي ينح�سر اأثره فيما نق�سه دون اأن يمتد النق�س اإلى الأجزاء الأخرى. ويتمثل هذا 
فيم���ا اإذا كان الحك���م متعدد الأجزاء، وكان لكل جزء مو�سوع و�سب���ب قائم بنف�سه، فاإذا نق�س هذا 
ا)2(. مع ملاحظة اأنه يترت���ب على نق�س جزء من الحكم، نق�س الأجزاء  الج���زء، كان النق�س جزئيًّ

الأخرى، اإذا كان بينها وبين الجزء المنقو�س ارتباطٌ وتبعيةٌ)3(.
ا اأو جزئيًّا يتمث���ل في قيام ال�سل���ة، والتبعية، وعدم  وحا�س���ل التفرق���ة بين نق�س الحك���م كليًّ
التجزئ���ة، بين مختلف اأجزاء الحكم، فاإذا كانت هناك �سلة وتبعية بين مختلف اأجزاء الحكم كان 
���ا، اأم���ا اإذا كان الحكم يتك���ون من اأجزاء ي�ستق���ل كل جزء منها بالق�س���اء كان النق�س  النق����س كليًّ

ا. جزئيًّ

)1(  ينظر: الو�سيط في قانون الق�ساء المدني، د. فتحي والي )�س762(، تقنين المرافعات، محمد كمال عبد العزيز )�س533(، 
قانون المرافعات المدنية والتجارية، د. اأحمد اأبو الوفا، )�س974(، اآثار اإلغاء الأحكام بعد تنفيذها، د. اأحمد ماهر زغلول 

)�س48(، اأحكام محكمة النق�س اآثارها وقوتها، د. اأحمد هندي )�س74(.
)2( ينظر: الو�سيط في الحكم بالنق�س، د. نبيل اإ�سماعيل عمر، )�س395(.

)3( ينظر: الو�سيط في قانون الق�ساء المدني، د. فتحي والي )�س762(.



285

�لمبحث �لثاني
مدى جو�ز ت�سدي �لمحكمة �لعليا �ل�سعودية للمو�سوع

الأ�س���ل اأن الطعن بالنق�س في الحك���م ل يق�سد به اإعادة طرح الن���زاع اأمام المحكمة العليا 
للف�س���ل في���ه من جديد فيما يتعل���ق بالواقع والنظام، كما هو الحال في نظ���ام الطعن بال�ستئناف، 
واإنم���ا تقت�سر �سلطة المحكمة العليا على مج���رد تقرير المبادئ النظامية ال�سحيحة وال�سليمة في 
الن���زاع المط���روح اأمامها، دون اأن تقوم بنف�سه���ا بتطبيق تلك المبادئ على ذل���ك النزاع، ودون اأن 

تف�سل في مو�سوعه، فهي محكمة رقابة على �سحة تطبيق النظام وح�سن تف�سيره فقط.
وبن���اء عل���ى ذلك فالمحكمة العلي���ا اإزاء الطعن المرفوع اأمامها اإم���ا اأن تحكم برف�س الطعن 
)العترا����س(، اأو بعدم قبوله، اأو بقبوله ونق�س الحكم المطعون فيه. اإل اأنه يرد على هذه القاعدة 
ا�ستثن���اءٌ وحي���دٌ يجب فيه على المحكم���ة العليا بعد نق����س الحكم المطعون في���ه اأن تت�سدى لنظر 
الن���زاع وتحكم في مو�سوعه. وهو ما اأوردته المادة )198( من نظام المرافعات ال�سعودي -�سالفة 
الذك���ر-، حي���ث ن�ست على اأنه:« اإذا قبل���ت المحكمة العليا العترا�س �س���كلًا، فتف�سل في مو�سوع 
العترا����س ا�ستن���ادًا اإلى ما في المل���ف م���ن الأوراق، دون اأن تتناول وقائع الق�سية. ف���اإن لم تقتنع 
بالأ�سباب التي بُنِيَ عليها العترا�س اأيدت الحكم، واإل نق�ست الحكم كله اأو بع�سه -بح�سب الحال 
- م���ع ذك���ر الم�ستند، وتعيد الق�سية اإلى المحكمة التي اأ�س���درت الحكم لتحكم فيها من جديد من 
غي���ر من نظره���ا. فاإن كان النق�س للم���رة الثانية - وكان المو�سوع بحالت���ه �سالحًا للحكم - وجب 

عليها اأن تحكم في المو�سوع، ويكون حكمها نهائيًا«.
ولبي���ان م���دى جواز ت�س���دي المحكم���ة العليا ال�سعودي���ة للمو�س���وع، يتعين اأولً بي���ان مفهوم 
الت�س���دي ف���ي مطلب اأول، وفي المطل���ب الثاني: نعرج على حالت الت�س���دي، وفي المطلب الثالث: 

نو�سح �سروط الت�سدي.
�لمطلب �لاأول

مفهوم ت�سدي �لمحكمة �لعليا للف�سل في مو�سوع �لدعوى
الأ�س���ل ف���ي عمل المحكمة العليا اأنه���ا محكمة نظام )قانون( ولي�س���ت محكمة مو�سوع، فهي 
تعم���ل على مراقبة الأحكام ال�سادرة من محاكم ال�ستئناف، ومدى �سلامة تطبيق اأحكام ال�سريعة 
الإ�سلامي���ة تطبيقًا �سحيحًا، وما ي�سدر عن ول���ي الأمر من اأنظمة ل تتعار�س معها، دون اأن تتناول 
الوقائع، اأو اإعادة بحث مو�سوع الدعوى من جديد، ،و تقدير الأدلة، وهذا ما اأكدته المادة )2/11( 
م���ن نظام الق�ساء ال�سعودي اإذ قالت: »دون اأن تتناول وقائع الق�سايا«)1(. فحينما تمار�س المحكمةُ 

عليها  المن�سو�س  الخت�سا�سات  اإلى  بالإ�سافة   - العليا  المحكمة  تتولى  اأنه:«  على  الق�ساء  نظام  من   )11( المادة  )1(  ن�ست 
ال�سريعة الإ�سلامية وما ي�سدره  اأحكام  ال�سرعية ونظام الإجراءات الجزائية - مراقبة �سلامة تطبيق  في نظام المرافعات 
العام، وذلك في الخت�سا�سات الآتية : التي تدخل �سمن ولية الق�ساء  اأنظمة ل تتعار�س معها في الق�سايا   ولي الأمر من 
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العلي���ا رقاب���ةَ الإبطال على الأحكام، فقد ينته���ي بها الحال اإما اإلى نق�س الحك���م المطعون فيه مع 
اإحال���ة الق�سي���ة اإلى محكم���ة المو�سوع،  مع احترام ه���ذه الأخيرة لما قررته المحكم���ة العليا، وقد 
ينته���ي الأمر بالمحكمة العليا اإل���ى نق�س الحكم مع الت�سدي في حالت ا�ستثنائية واردة على �سبيل 

الح�سر.
  وتقت�سي درا�سة مفهوم الت�سدي الإحاطة به من حيث معرفة مدلوله اللغوي، وال�سطلاحي:

�أولًا: �لتعريف �للغوي للت�سدي: 
. دُّ رْفُ والرَّ يدور معنى الت�سدي في اللغة حول: الإعرا�س والعترا�س والمواجهة، اأو ال�سَّ

ى: اإِذا تعرّ�س لَهُ. يُقَال:  ى فلَانٌ بفلانٍ، يت�س���دَّ رَفه. وت�سدَّ ه عن الأمر: مَنَعه و�سَ ���دَّ  يق���ال: �سَ
ارَ قُبالَتَكَ.  ���دَدُ الطريق: ما ا�سْتَقبل���كَ وَ�سَ دَد، و�سَ ت�سدّي���ت لَ���هُ، اأَي: اأقبلتُ عَلَيْ���هِ. واأَ�سله مِنَ ال�سَّ
وفي���ه معنى العترا�س اأي المواجهة. ومن ذل���ك قوله عز وجل: ﴿ ٹ ٹ ٹ  ﴾ ]عب�س:6[؛ اأَي 

دَدِ وَهُوَ القُبالَةُ)1(. تتعر�س وتُ�سغي لكلامه، وتُقْبِلُ عَلَيْهِ، جَعَلَهُ مِنَ ال�سَّ
ثانيًا: �لتعريف �لا�سطلاحي للت�سدي: 

  يق�سد بالت�سدي: اأن المحكمة العليا تاأخذ بزمام المبادرة، وتف�سل في المو�سوع المعرو�س 
اأمامه���ا؛ رغبةً منها في عدم اإطالة اأم���د النزاع، واخت�سارًا للوقت والجهد والمال، واإتاحة الفر�سة 

للخ�سوم للح�سول على حكم نهائي يلتزم الوجهة القانونية ال�سحيحة)2(.
  بمعن���ى قيام المحكم���ة العليا بالف�سل في مو�سوع الدعوى ال���ذي �سبق عر�سه والف�سل فيه 
من قبل محكمة المو�سوع. حيث تبادر المحكمة العليا في اإعمال رقابتها على عيوب لحقت بالحكم  
المطعون فيه، وال�سادر من محكمة المو�سوع، من تلقاء نف�سها، اإذا ما اأهمل اأو اأعر�س من له حق 
ع���ن ا�ستعمال هذا الحق)3(. ويهدف الت�سدي بناء على ذلك اإلى تحقيق العدالة المتمثلة في ح�سن 

تطبيق النظام)4(. 

في  اأو الرجم اأو الق�سا�س  القطع  اأو  بالقتل  ال�ستئناف،  توؤيدها محاكم  اأو  ت�سدرها  التي  والقرارات  الأحكام  مراجعة   .1
النف�س اأو فيما دونها.

        2.  مراجعة الأحكام والقرارات التي ت�سدرها اأو توؤيدها محاكم ال�ستئناف، المتعلقة بق�سايا لم ترد في الفقرة ال�سابقة اأو 
بم�سائل اإنهائية ونحوها، وذلك دون اأن تتناول وقائع الق�سايا، متى كان محل العترا�س على الحكم ما يلي :

اأ - مخالفة اأحكام ال�سريعة الإ�سلامية وما ي�سدره ولي الأمر من اأنظمة ل تتعار�س معها.
ب - �سدور الحكم من محكمة غير م�سكلة ت�سكيلًا �سليمًا طبقًا لما ن�س عليه في هذا النظام وغيره من الأنظمة.

ج - �سدور الحكم من محكمة اأو دائرة غير مخت�سة.
د - الخطاأ في تكييف الواقعة، اأو و�سفها و�سفًا غير �سليم.

الموؤ�سل  ال�ستقاقي  المعجم   ،)269  ،268/8( العرو�س  تاج   ،)274/3( العرب  ل�سان   ،)74/12( اللغة  تهذيب  )1(  انظر: 
.)1201/3(

)2( انظر: �سرح قانون الإجراءات الجنائية، د. محمود نجيب ح�سني )�س1236(.
)3( انظر: قانون الإجراءات الجنائية معلقا عليه بالفقه واأحكام النق�س، د. ماأمون محمد �سلامة، )�س1424(.

)4( انظر: المحاكمة والطعن في الأحكام، د. رم�سي�س بهنام، )�س271(.
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والحا�س���ل اأن الت�س���دي من قب���ل المحكمة العليا يعن���ي قيامها بالحكم ف���ي مو�سوع الدعوى 
الذي �سبق عر�سه، والف�سل فيه من قبل محكمة المو�سوع، واأنه اأمر وجوبي على المحكمة العليا ل 
تمل���ك التن�س���ل منه، اأو اللتفاف عليه بحال، طالما توافرت حالته. حيث جاء ن�س المادة )198( 
من نظام المرافعات ال�سرعية �سريحًا وقاطعا في هذا ال�سدد، اإذ تقول:« ف�اإن كان النق��س للم�رة 
الثاني�ة، وكان المو�س�وع بحالت�ه �سالحًا للحك�م، وجب عليها اأن تحك�م في المو�سوع، ويكون حكمه�ا 

نهائيًّا«.
�لمطلب �لثاني

حالات ت�سدي �لمحكمة �لعليا للف�سل في مو�سوع �لدعوى
يج���ب عل���ى المحكمة العليا الف�سل في مو�س���وع الق�سية بعد نق�س الحك���م المطعون فيه في 
حالتي���ن فر�سهم���ا المنظم في المادة )198( من نظام المرافع���ات ال�سرعية، والمادة )201( من 

نظام الإجراءات الجزائية؛ تم�سيًا مع مبداأ القت�ساد في الإجراءات، وهما:
الحال���ة الأول���ى: اإذا كان المو�سوع �سالحً���ا للف�سل فيه: كما لو كان���ت محكمة ال�ستئناف قد 
ف�سل���ت في مو�سوع الدعوى، وا�ستكمل���ت تقريرها لوقائعها على نحو �سحيح، ثم نق�س الحكم على 
اأ�سا����س مخالفة اأحكام ال�سريعة الإ�سلامي���ة اأو النظام، اأو الخطاأ في تطبيقه اأو تاأويله، اأو غير ذلك 
م���ن الأ�سباب التي تجي���ز العترا�س بالنق�س. وغي���ر خاف اأن هذه ال�سلاحي���ة المقررة للمحكمة 

العليا ل يت�سور قيامها اإذا كان مبنى الحكم المطعون فيه هو بطلانه اأو بطلان اإجراءاته.
ف���اإذا م���ا كان المو�س���وع �سالحًا للحكم، ف���اإن المحكمة العلي���ا ل تُحيل الدع���وى اإلى محكمة 
المو�سوع مرة اأخرى، لعدم وجود جدوى من ذلك)1(، واإنما تف�سل في المو�سوع على اأ�سا�س تطبيق 

المبداأ الذي قررته على وقائع الق�سية، كما قررتها محكمة المو�سوع)2(.
    والمق�س���ود من ذل���ك اأن يكون التاأكيد الواقعي الذي �سبق تقري���ره من محكمة ال�ستئناف 
�سحيحًا وكاملًا بحيث ل يكون هناك مجال اأمام محكمة ال�ستئناف اإذا ما اأحيلت لها الق�سية بعد 
ر، ومن ثم ليكون ثمة مبرر للاإحال���ة اإلى محكمة ال�ستئناف مرة اأخرى،  النق����س اأن تُ�سي���ف اأو تغيِّ
اإذا نُق�س الحكم، حيث تكون الإحالة حينئذ م�سيعة للوقت، وبالتالي يكون الأولى اأن تقوم المحكمة 

العليا بتطبيق المبداأ الذي قررته على وقائع الق�سية)3(.
وتج���در الإ�س���ارة اإلى اأنه رغم �سراح���ة الن�س في ت�سدي المحكمة العلي���ا اإذا كان المو�سوع 

)1( انظر: الو�سيط في النق�س الجنائي، د. اأحمد فتحي �سرور، )�س700(.
»قانون  المدني  الق�ساء  مبادئ  )�س532(،  العزيز،  عبد  كمال  محمد  والفقه،  الق�ساء  �سوء  في  المرافعات  تقنين  )2(  انظر: 
ال�سيد  اأحمد  الو�سيط في �سرح قانون المرافعات المدنية والتجارية، د.  المرافعات«، د. وجدي راغب فهمي، )�س829(، 

�ساوي،  )�س1140(.
)3( انظر: الو�سيط في قانون الق�ساء المدني،  د. فتحي والي، )�س766(.
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بحالت���ه �سالحًا للحكم، اإل اأن الن�س لم يو�س���ح المق�سود ب�سلاحية مو�سوع الدعوى للف�سل فيه، 
وم���ع ذلك يك���ون المو�سوع �سالحا للف�سل فيه، وفقا للمادة )159( من نظام المرافعات ال�سرعية، 
الت���ي تن�س على اأنه:« متى تمت المرافعة في الدع���وى، ق�ست المحكمة فيها فورًا، اأو اأجلت اإ�سدار 

الحكم اإلى جل�سة اأخرى تحددها، مع اإفهام الخ�سوم بقفل باب المرافعة وموعد النطق بالحكم« 
وعليه يمكن القول اإن مو�سوع الدعوى يكون �سالحًا للف�سل فيه اإذا كان الخ�سوم قد اأبدوا كل 
م���ا لديهم من طلبات ودفوع واأقوال وم�ستندات اإل���ى المحكمة، وقامت المحكمة المخت�سة بتحقيق 
وتقدير الوقائع كلها التي طُرحت عليها، بحيث ل تحتاج اإلى بحث من جديد، اأي اأن الأمر ل يحتاج 
اأي اإ�سافة اإلى تلك الوقائع، بحيث يُ�سبح المو�سوع م�ستكملًا لكافة العنا�سر اللازمة للف�سل فيه، 
ويكون للمحكمة العليا ح�سمه دون اتخاذ اأي اإجراء جديد، حيث ل يكون هناك اأي حاجة اإلى اإحالة 
الدعوى مرة اأخرى. وعندئذ تت�سدى المحكمة العليا للمو�سوع وتف�سل في الدعوى، وتقوم بتطبيق 

القانون على الوقائع الثابتة في الحكم الذي تم العترا�س عليه بالنق�س، بحيث ت�سع نهايةً له.
  ومعن���ى ذلك اأن المحكمة العليا في هذه الحالة ل يقت�سر دورها على مراقبة �سلامة تطبيق 
النظام، واإنما تت�سدى للمو�سوع. اإذاً ل تت�سدى المحكمة العليا لمو�سوع العترا�س اإل اإذا كان هذا 
المو�س���وع �سالحا للف�سل فيه، ويعني هذا اأن المنظم ق�سر الأمر على الدعاوى المهياأة للحكم في 
مو�سوعه���ا، والتي هي بال�سرورة ل تكون في حاجة اإلى اإج���راء تحقيقات جديدة تكميلية، اأو �سماع 
اأ�سخا����س اآخرين، اإذ لي����س للمحكمة العليا اإجراء مثل هذه التحقيق���ات؛ لأن هذا من عمل محاكم 
الدرج���ة الأول���ى، واإنما تكتفي المحكمة العليا بتكييف واقع الدعوى م���ن الأوراق والم�ستندات، على 

مقت�سى القواعد النظامية التي اأخذت بها في نق�س الحكم)1(.
وتج���در الإ�سارة اإلى اأن �سلاحي���ة المو�سوع للف�سل فيه من قبل المحكم���ة العليا، قد تتحقق 
بالن�سب���ة لمو�س���وع الدعوى باأكمل���ه، وتُ�سدر المحكمة العلي���ا حكمًا منهيًا للمو�س���وع، وقد يقت�سر 
قُّ هو الذي ي�سلح للف�س���ل فيه دون بقية  الف�س���ل عل���ى �سقٍّ معين م���ن المو�سوع، اإذا كان ه���ذا ال�سِّ
المو�س���وع، وهن���ا تف�سل في هذا ال�سق الجزئي، وتحيل ال�سق الآخر الذي يحتاج اإلى تحقيق جديد، 

اإلى محكمة ال�ستئناف التي اأ�سدرته مرة اأخرى.
الحالة الثانية: اإذا كان العترا�س )الطعن( بالنق�س للمرة الثانية: فاإذا كان الحكم المطعون 
في���ه قد �سبق نق�سه واإحالته اإلى محكمة ال�ستئناف، ولك���ن محكمة الإحالة لم تتبع حكم المحكمة 
العلي���ا ف���ي الم�ساألة القانونية التي ف�سل فيه���ا، اأو وقع في حكمها عيبٌ اآخ���ر يوجب نق�سه، ان�سبَّ 
عل���ى ذات ما طعن عليه في المرة الأولى، فاعتُر�س عليه بالنق�س ثانيةً لهذا ال�سبب اأمام المحكمة 
العليا، فاإنه يجب على المحكمة العليا بعد نق�س الحكم للمرة الثانية اأن تف�سل في المو�سوع ولو لم 
يكن �سالحًا للف�سل فيه، ويكون المو�سوعُ كذلك متى كان في حاجة اإلى تحقيق اأو اإلى اإثبات اأو اإلى 

)1( انظر: اأحكام محكمة النق�س اآثارها وقوتها،  د. اأحمد هندي، )�س231، 232(.
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مرافعة، فللمحكمة العليا اأن تقوم بذلك؛ لأن لها في هذه الحالة جميع ال�سلطات التي كانت لمحكمة 
المو�سوع التي نُق�س حكمُها. 

وعلي���ه فاإنه يكون لها في هذه الحالة جميع �سلطات محكم���ة المو�سوع، مع التزامها وتقيدها 
بذات المبداأ الذي �سبق اأن قررته في حكمها ال�سابق بالنق�س)1(.

  والحا�س���ل اأن المحكم���ة العليا اإذا نق�ست الحكم المعتر�س علي���ه للمرة الثانية، فاإنها يجب 
عليها اأن تحكم في المو�سوع؛ قطعًا لدابر النزاع عند حد معين، حتى ولو كان المو�سوعُ غيرَ �سالح 
للنظ���ر في���ه، اأي ولو كان يحتاج اإل���ى تحقيقات جديدة، وفي ه���ذه الحالة يك���ون للمحكمة العليا ما 
لمحكمة المو�سوع من �سلطات كاملة في هذا الخ�سو�س، بحيث لها اإعمال كافة الن�سو�س النظامية 

التي تتمتع بها محكمة المو�سوع، مع التزامها بالمبداأ الذي قررته في حكمها الأول بالنق�س)2(.
   وتج���در ملاحظة اأن ت�سدي المحكمة العلي���ا للمو�سوع في الحالتين ال�سابقتين، محله لي�س 
ه���و الخ�سومة التي كانت مرددة بي���ن طرفيها اأمام محكمة المو�سوع، واإنم���ا هو مخا�سمة للحكم 
النهائ���ي الذي �سدر في هذه الخ�سومة، ولذلك فاإن النق����س ل يتناول من الحكم المطعون فيه اإل 
م���ا تناوله من اأ�سب���اب الطعن التي حكم بقبولها وبنى النق�س عل���ى اأ�سا�سها. فالمحكمة وهي تقوم 
بالت�س���دي للمو�سوع يجب اأن يكون حكمها التي ت�سدره في اأي من حالتي الت�سدي  مطابقا لوجهة 
النظ���ر القانوني���ة التي من اأجلها نق�ست الحكم المطعون في���ه، ومن ثم لي�س لها بحال اأن تعدل عن 

راأيها ال�سابق)3(.

والي،  فتحي  د.  المدني،  الق�ساء  قانون  في  الو�سيط  الوفا، )�س973(،  اأبو  اأحمد  د.  والتجارية،  المدنية  المرافعات  انظر:   )1(
اأحمد  د.   ، المرافعات  قانون  �سرح  في  الو�سيط  فهمي، )�س829(،  راغب  د. وجدي  المدني،  الق�ساء  مبادئ  )�س767(، 

ال�سيد �ساوي، )�س1140(.
)2( انظر: اأحكام محكمة النق�س اآثارها وقوتها،  د. اأحمد هندي، )�س236، 237(.

)3( انظر: الو�سيط في الطعن بالنق�س، د. نبيل اإ�سماعيل عمر، )�س345( وما بعدها.
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�لمطلب �لثالث
�سروط �لت�سدي للف�سل في �لمو�سوع

يتعين توافر �سروط معينة حتى تت�سدى المحكمة العليا للحكم في المو�سوع)1(:
1. اأن يكون الحكم المطعون فيه قد نُق�س لمخالفته للنظام اأو للخطاأ في تطبيقه.

2. اأن يك���ون مو�س���وع الدع���وى �سالحًا للحك���م فيه؛ اإعم���الً لن�س الم���ادة )198( من نظام 
المرافعات ال�سرعية.

3. اأن تنق����س المحكم���ة العلي���ا الحكم للمرة الثاني���ة: وعلى هذا يخرج م���ن اأحكام الت�سدي 
الحكم الذي لم ينق�س اإل مرة واحدة.

4. اأن يك���ون الحُكمان المنقو�سان قد ف�سلا في نزاع واح���د، اأي عن ذات الوقائع وبين نف�س 
الخ�س���وم، بمعنى اأن ين�س���ب النق�س للمرة الثانية على عين ما نق�س ف���ي المرة الأولى، فاإن تغير 
النق����س في المرة الثانية عنه في الم���رة الأولى، لم يجب على المحكمة العليا الت�سدي للف�سل في 

المو�سوع.
5. اأن تتف���ق الق�سي���ة الأول���ى مع الق�سي���ة الثانية في الطلب���ات: فاإذا اختلف���ت الق�سيتان في 
الطلب���ات لم يجب على المحكم���ة العليا الت�سدي للف�سل في المو�سوع، ول���و اتحدت الق�سيتان في 
المو�س���وع والحك���م. ذلك اأنه يجب على المحكمة العليا الت�سدي متى كان النق�س للحكم في المرة 
الثاني���ة للق�سي���ة نف�سها المنقو�س حكمه���ا في المرة الأولى، مع اتحادهما ف���ي المو�سوع والطلبات 

والأ�سخا�س.
6. اأن يكون الحكم المنقو�س في المرتين متعلقًا بالمو�سوع: وعليه اإذا كان الحكم المنقو�س 
متعلقا بالخت�سا�س، اأو باجراءات الدعوى، فاإنه ل يجب على المحكمة العليا الت�سدي للف�سل في 
المو�س���وع، بل ي�سترط اأن تك���ون المحكمة المنقو�س حكمها قد ف�سلت في مو�سوع الدعوى مرتين، 

وفي كل مرة تنق�س المحكمة العليا الحكم.

)1(  انظر: الكا�سف  في �سرح نظام المرافعات ال�سرعية ال�سعودي، عبد الله بن محمد بن �سعد اآل خنين، الجزء الثاني، )�س251، 
252(، اأحكام محكمة النق�س اآثارها وقوتها،  د. اأحمد هندي، )�س237، 238(.



291

�لمبحث �لثالث
 كيفية �لت�سدي لمو�سوع �لدعوى، و�آثاره، ومركز �لخ�سوم

   نعالج في هذا المبحث كيفية ت�سدي المحكمة العليا لمو�سوع الدعوى واآثار هذا الت�سدي، 
ومرك���ز الخ�سوم اأم���ام المحكمة العلي���ا، وعلى ذلك تم تق�سي���م هذا المبحث اإل���ى ثلاثة مطالب: 
نخ�س����س المطلب الأول ف���ي كيفية الت�سدي لمو�س���وع الدعوى، ونفرد المطل���ب الثاني لبيان اآثار 
الت�س���دي للمو�سوع، واأخي���را نتناول في المطلب الثال���ث: مركز الخ�سوم اأثن���اء ت�سدي المحكمة 

العليا للف�سل في المو�سوع، وذلك على النحو التالي:
�لمطلب �لاأول

كيفية �لت�سدي لمو�سوع �لدعوى
    اإذا تواف���رت �س���روط الت�سدي �سالفة الذك���ر، فاإنه يجب على المحكم���ة العليا اأن تت�سدى 
لح�سم مو�سوع النزاع، فقد اأوجب المنظم ال�سعودي عليها ذلك، في ن�س المادة )198( من نظام 
المرافعات ال�سرعية، التي ن�ست على اأنه:« اإذا قبلت المحكمة العليا العترا�س �سكلًا، فتف�سل في 
مو�س���وع العترا�س ا�ستنادًا اإلى م���ا في الملف من الأوراق، دون اأن تتن���اول وقائع الق�سية. فاإن لم 
تقتن���ع بالأ�سباب التي بُنِيَ عليها العترا�س اأيدت الحكم، واإل نق�ست الحكم كله اأو بع�سه -بح�سب 
الحال- مع ذكر الم�ستند، وتعيد الق�سية اإلى المحكمة التي اأ�سدرت الحكم لتحكم فيها من جديد 
من غير من نظرها. فاإن كان النق�س للمرة الثانية - وكان المو�سوع بحالته �سالحًا للحكم - وجب 

عليها اأن تحكم في المو�سوع، ويكون حكمها نهائيًا«.
ويلاح���ظ اأن الت�س���دي ل يتوقف على طلبات الخ�سوم، بل تق���وم به المحكمة العليا من تلقاء 
نف�سها، لكن لي�س في النظام ما يمنع الطاعن من اأن يطلب من المحكمة العليا الحكم في المو�سوع 

اإذا تم نق�سه للمرة الثانية.
وف���ي حال���ة �سلاحية المو�س���وع للف�سل فيه، فاإنه يمتن���ع على المحكمة العلي���ا عند ت�سديها 
لح�س���م المو�س���وع، اإجراء تحقيق���ات جديدة، اأو قبول طلب���ات اأو مذكرات، اأو �سم���اع اأوجه دفاع اأو 
دفوع تتعلق بالمو�سوع، ذلك اأن مفتر�س اأعمال الت�سدي في هذه الحالة، و�سرطه الأ�سا�س اأن يكون 

المو�سوع �سالحًا للف�سل فيه)1(.
�لمطلب �لثاني

�آثار �لت�سدي لمو�سوع �لدعوى
يترتب على ت�سدي المحكمة العليا للف�سل في مو�سوع النزاع جملةٌ من النتائج منها)2(:

)1( انظر: مو�سوعة الطعون في الأحكام، د. اأحمد مليجي، )�س663( وما بعدها.
اآثارها وقوتها،  د.  اأنور طلبة، ج9، )�س90( وما بعدها، اأحكام محكمة النق�س  )2(  انظر: المطول في �سرح قانون المرافعات، 
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يمتن���ع على المحكمة العليا عن���د ت�سديها لح�سم المو�سوع، اإج���راء اأي تحقيقات جديدة، اأو 
قبول طلبات اأو مذكرات، اأو �سماع اأوجه دفاع اأو دفوع تتعلق بالمو�سوع، اإذ مفتر�س اإعمال الت�سدي 

في هذه الحالة اأن يكون المو�سوع �سالحًا للف�سل فيه.
تق���وم المحكمة العليا في حالة الت�س���دي للمو�سوع عند الطعن بالنق����س للمرة الثانية بعمل 

محكمة المو�سوع كاملا، ويكون لها الحق في اإجراء ال�ستيفاءات اللازمة.
يكون مركز الخ�سوم اأمام المحكمة العليا عند ت�سديها للمو�سوع، المراكز ذاتها التي تكون 
له���م اأمام محكمة المو�سوع، حي���ث يكون لهم وعليهم نف�س الحقوق والواجب���ات المقررة لهم اأمام 

محكمة المو�سوع.
ت�سفية مو�سوع الدعوى، وح�سم النزاع المطروح اأمامها ب�سفة نهائية بين الخ�سوم.

ع���دم ج���واز طرح مو�سوع الن���زاع بجميع عنا�سره م���رة اأخرى اأمام الق�س���اء، �سواء كان عن 
طريق دعوى مبتداأ جديدة، اأو عن طريق الطعن في حكم المحكمة العليا هذا. اإذ اإن حكم المحكمة 

العليا ال�سادر في النزاع في حالتي الت�سدي، له قوة الأمر المق�سي.
 اأن الحك���م ال�س���ادر في مو�سوع الدعوى في حالتي الت�س���دي، ل يقيد المحكمة العليا في اأي 
نزاع م�ستقبلي، بمعنى اأنها ل تلتزم بما ق�ست به عند الت�سدي، حيث تختلف مو�سوعات المنازعات 

المطروحة عليها بلا �سك، نظرًا لختلاف الخ�سوم.
يعتبر حكم المحكمة العليا ال�سادر في مو�سوع النزاع بعد الت�سدي هو ال�سند التنفيذي الذي 
يُ�ستخ���دم في اإعادة الحال اإلى ما كانت عليه، اإذا كان الحكم المعتر�س عليه بالنق�س قد نفذ كليًّا، 

اأو نُفذ جزء منه)1(.
�لمطلب �لثالث

مركز �لخ�سوم �أثناء ت�سدي �لمحكمة �لعليا للف�سل في �لمو�سوع
عن���د قي���ام المحكمة العليا بوظيفة محكم���ة المو�سوع بعد نق�س الحكم للم���رة الثانية، يكون 
للخ�س���وم اأمامها ذات مراكزهم اأمام محكمة المو�سوع، اإذ بمج���رد نق�س الحكم تعود الخ�سومة 
اإل���ى الحالة التي كان���ت عليها قبل نق�س الحكم، ويكون نطاق الخ�سوم���ة اأمام المحكمة العليا، هو 

ذات ما كان اأمام محكمة المو�سوع.
ويترتب على ذلك اأن يكون للخ�سوم اأن ي�سلكوا اأمام المحكمة العليا الم�سالكَ ذاتها التي كانوا 
ي�سلكونه���ا اأمام محكمة المو�سوع، م���ن الطلبات والدفاع والدفوع، ويكون لهم تقديم اأوراق جديدة، 
والطع���ن ف���ي الأوراق بالتزوير، وطلب اإجراء التحقيق، واليمي���ن الحا�سمة، وغيرها من الإجراءات 

اأحمد هندي، )�س242(.
)1( انظر: التنفيذ الجبري، د. فتحي والي، )�س44(، مبادئ التنفيذ، د. محمد عبد الخالق عمر، )�س117(.
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التي يجوز لهم اتخاذها باإزاء الدعوى.
م���ع ملاحظ���ة اأن اأوجه الدفع الت���ي �سقطت بالتعر����س للمو�سوع، ل يكون للخ�س���وم اإبداوؤها 
م���ن جدي���د، لأن ال�ساقط ل يعود، وم���ن ثم ل يكون لمن �سقط حقه بطل���ب بطلان �سحيفة الدعوى 
بح�س���وره الجل�سة ومواجهة المو�سوع، اأن يتم�سك بهذا البطلان اأمام المحكمة العليا، وكذلك لي�س 
لمن لم يطعن في اأعمال الخبير اأمام محكمة المو�سوع، اأن يُطالب بذلك اأمام المحكمة العليا بعد 

نق�س الحكم)1(.
ويتبق���ى اأخيرا اأن ن�سير اإل���ى اأنه اإذا قام باأحد الخ�سوم �سببٌ من اأ�سباب انقطاع الخ�سومة، 

فاإنه ت�سري اأمام المحكمة العليا قواعدُ انقطاع الخ�سومة)2(. 
 والحمد لله رب العالمين...

�لنتائج
نحم���د الله تعال���ى على اإنعامه باإتمام هذا البحث، وفيما يلي نب���رز اأهم ما اأ�سفر عنه البحث 

من نتائج:
1. المحكمة العليا في النظام ال�سعودي قامت خارج مراحل درجات التقا�سي؛ ل�سمان ح�سن 

تطبيق النظام.
2. الأ�س���ل الع���ام اأن �سلط���ة المحكمة العلي���ا تقت�سر على مج���رد اإر�ساء المب���ادئ النظامية 
ف���ي الن���زاع دون اأن تطبقها علي���ه، ودون اأن تف�سل في مو�سوعه، فه���ي ل تملك ا�ستخلا�س الوقائع 

ال�سحيحة في الق�سية، كما ل تملك تقديرها، واإنما تُ�سَلِّمُ بها كما اأثبتها الحكم المطعون فيه.
3. المحكمة العليا باإزاء الطعن اأمامها، اإما اأن تحكم برف�س الطعن، اأو تحكم بقبوله ونق�س 

الحكم المطعون فيه.
4. تقوم المحكمة العليا بالت�سدي للف�سل في مو�سوع الدعوى، عندما يكون المو�سوع �سالحًا 
للحك���م فيه، ويكون النق�س فيه للم���رة الثانية، ففي هاتين الحالتين ل يقت�سر دورها على ت�سحيح 
الخط���اأ النظامي )القانون���ي(، بل تتحول اإلى محكم���ة للمو�سوع، لت�سع بنف�سه���ا ختام الف�سل في 

الدعوى من حيث الواقع والقانون.
5. حي���ن تت�س���دى المحكمة العليا �س���واء ل�سلاحية المو�سوع للف�سل في���ه، اأو ب�سبب النق�س 
للم���رة الثانية، فاإنها تح�سم المو�سوع ب�سف���ة نهائية، بحيث ل يجوز اإعادة طرح هذا النزاع بجميع 
عنا�سره مرة اأخرى اأمام الق�ساء في �سورة دعوى مبتداأة، اأو عن طريق العترا�س على هذا الحكم 

ال�سادر من المحكمة العليا.

)1( انظر: ق�ساء النق�س في المواد المدنية، اأحمد جلال الدين هلالي، )�س492(.
)2( انظر:  اأحكام محكمة النق�س اآثارها وقوتها،  د. اأحمد هندي، )�س240(.
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6. جع���ل المنظ���م ال�سعودي الت�سدي للحك���م اأمرًا وجوبيًا على المحكم���ة العليا، اإذا توافرت 
موجبات���ه و�سروط���ه، وتحقق���ت حالته؛ ا�ستن���ادًا للمادة )198( م���ن نظام المرافع���ات ال�سرعية. 
فالت�س���دي ذو طابع اإلزام���ي للمحكمة العليا، وعن���د ت�سديها للمو�سوع يكون له���ا �سلطات محكمة 

المو�سوع �سواء من حيث الواقع اأو القانون.
7. الت�سدي حق ت�ستخدمه المحكمة العليا، وتكون مقيدة فيه بطلبات الخ�سوم.

8. مفتر����س الت�س���دي اأم���ام المحكمة العليا ك���ون الحكم المنقو�س قد ف�س���ل في المو�سوع 
وا�ستنفدت المحكمة التي اأ�سدرته به وليتها.

9. المح���ل ال���ذي يرد عليه الت�سدي اأمام المحكمة العليا ه���و مخا�سمة الحكم النهائي الذي 
�س���در ف���ي هذه الخ�سومة، ومن ث���م يكون ما يُطرح اأمامه���ا لي�س بمو�سوع، كما اأنه���ا ل تف�سل في 

مو�سوع لم يُ�سبق الف�سل فيه.
10. الحك���م ال�سادر م���ن المحكمة العليا في الت�سدي ل يقيدها في اأي نزاع م�ستقبلي؛ نظرًا 

لختلاف مو�سوع المنازعات وطبيعتها.
11. علة الت�سدي للمو�سوع يلزم اإبقاوؤه في الإطار ال�سيق المحدد في حالة �سلاحية المو�سوع 

للف�سل فيه وحالة الطعن بالنق�س للمرة الثانية.
12. ي�ساهم الت�سدي للمو�سوع من قبل المحكمة العليا في تي�سير العدالة ورفع العنت والم�سقة 
ع���ن المتقا�سي���ن، من �سلوك رحلة التقا�س���ي الطويلة، ابتداءً من الرحلة الأول���ى اأمام محكمة اأول 
درج���ة، ثم رحلة التقا�س���ي الثانية اأمام محكمة ال�ستئن���اف، ثم رحلة ثالثة للطع���ن بالنق�س اأمام 

المحكمة العليا.
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ال�شعالي والغيلان بين النفي والاإثبات
Suali and Ghailan: Between Rejection and Affirmation

�لم�ستخل�ص
يه���دف البحث اإل���ى اإبراز اأقوال علماء الإ�سلام في وجود ال�سعال���ي والغيلان، واإظهار اأدلتهم 

وحججهم ومناق�ستها، واإلى بيان طرق الوقاية من ال�سعالي والغيلان، و�سبل النجاة من �سرها.
وخل����س البحث اإلى اأن العلماء والأئمة اختلفوا في وجود ال�سعالي والغيلان، فمنهم من اأثبت 
وجوده���ا بن���اءً على حجج واأدلة �سرعية، ومنهم من نفى وجودها م�ستدل بن�سو�س �سحيحة، واتفق 

الجميع على نفي العتقادات الباطلة، وردّ الآراء الفا�سدة المتعلقة بال�سعالي والغيلان.
ا اإلى اأن اأعظم ما يقي المرء من تغولها و�سرها، وينجيه من تلونها واأذاها  وخل�س البحث اأي�سً
هو: النداء بالأذان ورفع ال�سوت به،كما ثبت عن عمر بن الخطاب ر�سي الله عنه باإ�سناد �سحيح، 
وتتاب���ع العلم���اء قديمًا وحديثًا ل�سيم���ا علماء ال�سافعية على الحث عليه عن���د تغول الغيلان، فاإن له 

تاأثيرًا عجيبًا عظيمًا في دفعها، وال�سلامة من �سرها. 
�لكلمات �لمفتاحية: ال�سعالي - الغيلان - الغول - الخرافة - الأذان

Abstract
This research aims to explore the opinions of Islamic scholars regarding 

the existence of Suali and Ghailan (mythical creatures in Islamic tradition), 
presenting their evidence and arguments, as well as discussing preventive 
measures and ways to safeguard oneself from their harm.

The study concludes that Islamic scholars and Imams have differed 
in their views on the existence of Suali and Ghailan. Some affirmed their 



298

existence based on jurisprudential arguments and textual evidence, while 
others denied their existence by citing authentic religious texts. However, all 
scholars unanimously rejected unfounded beliefs and erroneous views related 
to these creatures.

Furthermore, the research highlights that the most effective way to protect 
oneself from their harm and deceit is to recite the call to prayer (Adhan) 
loudly. This practice has been supported by authentic chains of narration, 
particularly a report from Umar ibn al-Khattab (may Allah be pleased with 
him). Scholars, both ancient and contemporary-especially from the Shafi’i 
school-have consistently emphasized the effectiveness of this practice in 
repelling Ghailan and ensuring safety from their harm.

Keywords: Suali – Ghailan – Ghoul – Myth – Adhan

�لمقدمة
الحم���د لله رب العالمين، قيوم ال�سموات والأر�سين، وخالق الجنّ والإن�س اأجمعين، وال�سلاة 
وال�س���لام عل���ى نبين���ا و�سيدنا محمد المبع���وث رحمة للعالمين، ب���دّد الله به خراف���ات الم�سركين، 
وخزعبلات الجاهلين، واأنار به الطريق للمهتدين، ثم ال�سلاة وال�سلام على اآله الطيبين، و�سحبه 

الغرّ الميامين، ومن �سار على نهجهم واقتفى اأثرهم اإلى يوم الدين اأما بعد:
فق���د تواردت الأخبار، وا�ستفا�س���ت الأنباء، في �سالف الزمان، وحا�سر الأيام، حول ال�سعالي 

والغيلان، فذكرها في اأ�سعار العرب فا�س، وفي نثرها حا�سر.
وقد كثر حولها  الق�س�س ون�سج الخيالت، واأ�سبح الحديث عنها مرتعًا للاإثارة والتهويلات، 
ومح���لا لت�سخي���م الحكاي���ات، وطريقًا للف���ت الأنظار، وجذب الق���راء، وهي في كثي���ر من الأحيان 

مبالغات لمبرر لها، وتلفيقات لحقيقة لأمرها. 
ولما كان الإ�سلام دينًا كاملا جامعًا �ساملا لكل �سوؤون الحياة، له كلمته في كل مايقال ويعتقد 
ويث���ار، في ما�سي الأيام وحا�سرها وقادم الأعوام، لم يترك �ساردة ولواردة اإل وله فيها حكم، وله 
منه���ا موقف، فهو دي���ن تامّ �سالح لكل زمان ومكان بلا ا�ستثناء، لم���ا كان كذلك اأ�سدر حكمه فيما 
يذاع ح���ول ال�سعالي والغيلان، ومايعتق���د فيها، وماين�سر ويقال، فحارب العقائ���د الفا�سدة حولها، 
واأبط���ل المبالغ���ات التي تقال عنه���ا، اإل اأن عين ال�سعال���ي والغيلان، واأ�سل وجوده���ا، مثار خلاف 
بي���ن علماء ال�سريعة واأئمة الإ�سلام، فالبحث يدور ح���ول هذه الق�سية، ويتحدّث عن هذه الجزئية، 

و�سميته »ال�سعالي والغيلان بين النفي والإثبات«.
ت�ساوؤلات �لبحث:

- هل بين ال�سعالي والغيلان فرق واختلاف اأم هما مترادفان ؟
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- من العلماء الذين نفوا وجود ال�سعالي والغيلان ؟ وما اأدلتهم ؟
- من العلماء الذي اأثبتوا وجود ال�سعالي والغيلان ؟ وما اأدلتهم ؟

-كيف اأجاب كل فريق عن اأدلة الفريق الآخر ؟
- ما الراجح في الم�ساألة ؟ وما مبررات الترجيح ؟

- ماطرق الوقاية من ال�سعالي والغيلان، وكيف ال�سبيل للنجاة من �سرّها ؟
�أهمية �لبحث:

تظهر اأهمية البحث من خلال مايلي:
- كونه يناق�س م�ساألة تم�سّ عقيدة الم�سلم، وم�سائل العتقاد من اأجل م�سائل الدين واأعظمها.

- كونه يجيب عن الت�ساوؤلت الآنفة الذكر.
�أهد�ف �لبحث:

- اإظهار �سمو ال�سريعة الإ�سلامية في محاربتها للخرافات والخزعبلات.
- اإبراز اأقوال العلماء في م�ساألة وجود ال�سعالي والغيلان، وبيان اأدلتهم وحججهم، ومناق�ستها.

- ن�سر الوعي بين الم�سلمين من خلال معرفة طرق الوقاية من �سرّ ال�سعالي والغيلان.
- توجيه الم�سلمين نحو التوكل على الله، والعت�سام به، والخوف منه وحده، دون من �سواه.

- التفري���ق بي���ن نفي العتق���ادات الباطلة المتعلق���ة بال�سعالي والغيلان، وبي���ن نفي وجودها 
واأ�سلها.

- التحرز من الإنكار على من اأثبت اأ�سل وجود ال�سعالي والغيلان.
�لدر��سات �ل�سابقة:

- »الغ���ول بين الحديث النب���وي والموروث ال�سعبي« لف�سيلة ال�سيخ م�سه���ور ح�سن اآل �سلمان، 
اأجاد فيه واأفاد كعادته حفظه الله ورعاه، والكتاب من عنوانه ركز فيه ف�سيلته على اإيراد الأحاديث 
ال���واردة في الأغوال وتخريجها والحكم عليها بما ل مزي���د عليه، واأورد الأخبار والحكايات الواردة 
عن���د العرب في الغيلان، واأما بحثي فالتركيز فيه على اإيراد اأق���وال علماء ال�سريعة واأئمة الإ�سلام 
ف���ي الغيلان وال�سعالي وعر�س اأقوالهم على وجه التف�سيل ، وبيان جواب كل فريق عن اأدلة الفريق 
الآخ���ر، ومناق�سته���ا، ونبهت فيه عل���ى اأمور عقدية متعلق���ة بالقول باإثبات الغي���لان والقول بنفيها، 

فالفرق بينهما ظاهر من 
العناوي���ن، وهناك موا�س���ع ا�ستراك قطعا بحك���م التفاق في الأ�سل، وعن���د التف�سيل وذكر 

الجزئيات ومنطلق الفكرة يظهر الختلاف. 
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خطة �لبحث:
المطلب الأول: التعريف بال�سعالي والغيلان.

المطلب الثاني: اأقوال العلماء في وجود ال�سعالي والغيلان، وبيان اأدلتهم.
المطلب الثالث: المناق�سة، وبيان القول الراجح.

المطلب الرابع: كيفية الوقاية منها، و�سبل النجاة من �سرها.
ا لوجهه العظي���م، واأن ينفع به النفع العميم، و�سلى الله  واأ�س���األ الله الكري���م اأن يجعله خال�سً

و�سلم على نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه اأجمعين.
المطلب الأول: التعريف بال�سعالي والغيلان

عْلاء، يُمَدّ ويُق�سر، والمدّ قليل.  ال�سّعالي: جمع �سِعْلاة و�سِعْلاء. وال�سِّ
والجمع �سَعَالى و�سَعالٍ و�سِعْلَيات.

عْلا: الغُول، وقيل: هي �ساحرة الجن.  عْلاةُ وال�سِّ وال�سِّ
عْلاة خُبثا و�سلاطة، يقال ذلك للمراأة ال�سخابة البذية.  يقال: ا�ست�سعلت المراأة �سارت كال�سِّ

عْلاة اأخبث الغيلان، وقيل: هي الأنثى من الغيلان. وقيل: ال�سِّ
وق���د ذكره���ا العرب ف���ي �سعرها. وق���ال بع�سهم: ل���م ي�سف الع���رب بال�سع���لاة اإل العجائز 

والخيل.)1(
والغِيلان والأغوال: جمع غول.

غاله ال�سيء غول واغتاله: اأهلكه واأخذه من حيث لم يدر. وكل ما اأهلك الإن�سان فهو غول.
والغ�سب  غول الحلم اأي: اأنه يهلكه ويغتاله ويذهب به.  
والغول: كل �سيء ذهب بالعقل، وغاله الموت اأي اأهلكه.

والغول من ال�سعالي، �سمّيت بذلك؛ لأنها تغتال.
ع���لاةُ قيل: هما مُترادِفان، وق���ال اأبَو الوفاء الأعرابي: الغُ���ولُ: الذكر من الجن،  والغُ���ولُ وال�سِّ

علاة. وقيل: الغول �ساحرة الجن.  ف�سُئل عن الأنُثى فقال: هي ال�سِّ
وكان���ت العرب تق���ول: اإن الغيلان في الفلوات تت���راءى للنا�س، فتتغول تغ���ول اأي: تتلون تلونا، 

فت�سلهم عن الطريق وتهلكهم. وذكرها في اأ�سعارهم فا�س . والعرب ت�سمي الحيات اأغوال.)2(

المخ�س�س  2004م؛  �سادر،  دار  بيروت،   ،3 ط:  الأن�ساري،  منظور  ابن  مكرم  بن  محمد   ،)191/7( العرب  ل�سان  انظر:   )1(
)140/4(، علي بن اإ�سماعيل بن �سيده، تحقيق: خليل اإبراهم جفال، ط: 1، بيروت، دار اإحياء التراث العربي، 1417ه�؛ 

جمهرة اللغة )841/2(، محمد بن الح�سن بن دريد، تحقيق: رمزي منير، ط: 1، بيروت، دار العلم للملايين، 1987م.
)2( انظر: ل�سان العرب )101/11-102(، ومقايي�س اللغة )402/4(، اأحمد بن فار�س، تحقيق: عبد ال�سلام محمد هارون، ط: 
بيدي، تحقيق: جماعة من  بيروت، دار الجيل، 1420ه؛ وتاج العرو�س من جواهر القامو�س )129/30(، محمّد مرت�سى الزَّ



301

وللعرب مع الغيلان ق�س�س واأخبار فيها العجائب والغرائب حتى قال ال�سطخري في معر�س 
حديثه عن ديار العرب: »ويحكى عن  الغيلان بها من الأعجوبة ما ل اأ�ستجيز حكايته«)1(.

و�لحا�سل: 
اأن ال�سعالي والغيلان المراد بهم هنا : جن�س من الجن، و�سرب من ال�سياطين، كانت العرب 
تعتقد فيهم بع�س العقائد، وذكرها كثير في منثورهم، وفا�س في اأ�سعارهم، وحا�سر في اأخبارهم.

 وكما راأيت فاإن الخلاف واقع في الغول وال�سعلاة هل هما مترادفان اأم ل ؟
فقيل: اإن الغول وال�سعلاة مترادفان.

وقيل: الغول الذكر من الجن، وال�سعلاة الأنثى.
وقيل: ال�سعلاة اأخبث الغيلان.

وقيل: الغول �ساحرة الجن، وقيل العك�س. 
والخط���ب �سه���ل وي�سير؛ فاإن كليهم���ا من جن�س الج���ن وال�سياطين، �سواء قي���ل بترادفهما اأم 

بتباينهما واختلافهما، فاأ�سلهما واحد، وجن�سهما متفق. 
ويلخ����س حالها والتعري���ف بها ابن عبد البر حي���ث يقول: »الغول وجمعها اأغ���وال، وال�سعلاة 
وجمعه���ا  ال�سعال���ى: �سربان م���ن الجن، ونوع من �سياطينه���ن. قالوا : اإنها تت�س���ور �سورا كثيرة في 
القفار، اأمام الرفاق وغيرها، فتطول مرة وت�سغر اأخرى، وتقبح مرة وتح�سن اأخرى مرة، في �سورة 

بنات اآدم وبني اآدم، ومرة في �سورة الدواب، وغير ذلك كيف �ساءت، قال كعب بن زهير:  
فما تدوم على حال تكون به     كما تغول في اأثوابها الغول«)2(.

والعرب تذكر: اأن  الغيلان توقد النيران بالليل؛ للعب والتخييل، واإ�سلال اأبناء ال�سبيل)3(.
ولما كان الإ�سلام هو الدين الحق، الموافق للعقل ال�سليم، والفطرة ال�سويّة، قائمًا على الحقائق، 
محاربً���ا للاأوهام، نابذًا للخرافات: نفى الر�س���ول الأمين، المبعوث رحمة للعالمين، والموؤيد بالآيات، 

عقائد العرب الباطلة وخزعبلاتهم فقال: »ل عدوى، ول طيرة، ول غُول«)4(.
فهل هو نفي لعين الغيلان ووجودها؟ اأم هو نفي لما تزعمه العرب وتعتقده فيها مع اإثبات اأ�سلها؟

المخت�سين، ط: الكويت، وزارة الإر�ساد والأنباء. 
)1( م�سالك الممالك �س)26(، اإبراهيم بن محمد ال�سطخري، ط: بيروت، دار �سادر، 2004م.

)2( التمهيد لما في الموطاأ من المعاني والأ�سانيد )267/16(، يو�سف بن عبد الله بن عبد البر، تحقيق: م�سطفى العلوي،  محمد 
البكري، ط: وزارة الأوقاف وال�سوؤون الإ�سلامية، المغرب، 1387ه�.

)3( انظر: بهجة المجال�س واأن�س المجال�س �س)178(، يو�سف بن عبد الله بن عبد البر، تحقيق: محمد الخولي، ط: 2، بيروت، 
دار الكتب العلمية.

)4( اأخرجه م�سلم بن الحجاج الني�سابوري في �سحيحه ح)2222(، اإ�سراف ومراجعة: ال�سيخ �سالح اآل ال�سيخ، ط: 3، الريا�س، 
دار ال�سلام، 1421ه�.
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ه���ذا هو محلّ البح���ث، وبيت الق�سي���د، فعلماء ال�سريع���ة واأئمة الإ�سلام اختلف���وا في ذلك، 
و�سوف اأبين لك اأخي القارئ الكريم اأقوالهم، واأ�سرد اأدلتهم، ثم اأناق�سها واأ�سير اإلى الراجح منها، 

مع بيان كيفية الوقاية من �سرّ ال�سعالي والغيلان فيما يلي من المطالب.  
 �لمطلب �لثاني: 

�أقو�ل �لعلماء في وجود �ل�سعالي و�لغيلان، وبيان �أدلتهم.
كانت العرب تتحدث اأن الغيلان تتراءى للنا�س في الفلوات فتتغول لهم تغول؛ اأي: تتلون تلونا، 
فت�سله���م عن الطريق فتهلكهم، فجاء الإ�سلام باإبطال ذل���ك ،كما ورد في قول النبي عليه ال�سلاة 
وال�سلام »ول غول« ومق�سود هذا الحديث اإبطال ما كانت العرب تقوله وتعتقده في هذه الأمور، واأل 

يلتفت ل�سيء من ذلك ل بالقلب ول بالل�سان)1(.
اإل اأن العلماء اختلفوا في هذا النفي الوارد في الحديث، هل هو نفي لعين الغول ووجودها مع 
نف���ي ما تعتقده العرب فيها ؟ اأم ه���و نفي لما تعتقده العرب في الغول من ا�ستطاعة اإ�سلال النا�س، 
واإغوائهم عن الطريق، واأذيتهم في الفيافي المقفرة والفلوات الخالية، واأن النفي ل يعود لوجودها، 

ول يرجع لنفي عينها ؟ على قولين.
�لقول �لاأول: اأن النفي في الحديث لعين الغول ووجودها، ومن باب اأولى اأنه نفي لما تعتقده 

العرب فيها.
ون�سب النووي هذا القول لجمهور العلماء)2(.

واأ�س���ار الطح���اوي اإلى اأنه يحتم���ل اأن الغول قد كان، ث���م دفعه الله تعالى عن عب���اده)3(. ولم 
ي�ستبعد اآخرون هذا الحتمال؛ لأنه يحتمل اأنه من خ�سائ�س بعثة نبينا صلى الله عليه وسلم، ونظيره منع ال�سياطين 

من ا�ستراق ال�سمع بال�سهاب الثاقب)4(.
و�سرّح اآخرون اأن الغول �سىء يخوف به ول وجود له، كما قال ال�ساعر:

الغول والخل والعنقاء ثالثة    اأ�سماه اأ�سياء لم توجد ولم تكن)5(.

)1( انظر: المفهم لما اأ�سكل من تلخي�س كتاب م�سلم )623/5(، اأبو العبا�س اأحمد بن عمر القرطبي، تحقيق: محيي الدين ديب، 
اأحمد ال�سيد، يو�سف بديوي، محمود اإبراهيم، ط: 1، بيروت، دم�سق، دار ابن كثير، دار الكلم الطيب، 1417ه�.

التراث  اإحياء  بيروت،   ،2 النووي، ط:  �سرف  بن  يحيى  الحجاج )217-216/11(،  بن  م�سلم  �سحيح  �سرح  المنهاج  انظر:   )2(
العربي، 1392ه�.

)3( انظر: �سرح م�سكل الآثار )256/2( اأبو جعفر اأحمد بن محمد الطحاوي، تحقيق: �سعيب الأرناوؤوط، ط: 1، موؤ�س�سة الر�سالة، 
1415ه�.

)4( انظر: الكا�سف عن حقائق ال�سنن )2981/9(، الح�سين بن عبد الله الطيبي، تحقيق: د. عبد الحميد هنداوي، ط: 1، مكة 
المكرمة، مكتبة نزار الباز، 1417ه�.

)5( انظر: حياة الحيوان )266/2(، محمد بن مو�سى الدميري، ط: 3، بيروت، دار الكتب العلمية، 1428ه�..
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وذكر الدميري اأنه قول المحققين)1(.
وممن �سرّح بنفي وجودها: �ساحب »فتح المنعم« اأ.د مو�سى �ساهين ل�سين)2(.

ودلي���ل اأ�سح���اب ه���ذا القول على نف���ي وجود الغي���لان هو: ظاهر ق���ول النبي علي���ه ال�سلاة 
وال�سلام: »ول غول«.

ونفى الجاحظ وجود ال�سعالي والغيلان، وما كثر ذكره في اأ�سعار العرب ومنثورهم وق�س�سهم 
واأخبارهم من عبث ال�سعالي وتغول الأغوال اأجاب عنه: 

باأن علّة ما ي�سمعون من هذا ويرون: انفراد القوم وتوحّ�سهم في الفلوات والقفار، ومن انفرد 
فكّر وتوهّم وا�ستوح�س وتخيّل، فراأى ما ل يرى، و�سمع ما ل ي�سمع)3(.

يق���ول الجاح���ظ مو�سحًا ذل���ك ومبينًا له و�سارحً���ا: »واإذا ا�ستوح�س الإن�س���ان تمثّل له ال�سّيء 
ال�سغي���ر في �س���ورة الكبير، وارتاب، وتفرّق ذهنه، وانتف�ست اأخلاط���ه، فراأى ما ل يرى، و�سمع ما 
ل ي�سم���ع، وتوه���م على ال�سيء الي�سير الحقي���ر، اأنه عظيم جليل. ثمّ جعلوا م���ا ت�سوّر لهم من ذلك 
�سع���را تنا�سدوه، واأحادي���ث توارثوها فازدادوا بذل���ك اإيمانا. ون�ساأ عليه النا�س���ئ، وربّي به الطّفل، 
ف�سار اأحدهم حين يتو�سّط الفيافي، وت�ستمل عليه الغيظان في اللّيالي الحناد�س، فعند اأوّل وح�سة 
وفزع���ة، وعند �سي���اح بوم ومجاوبة �سدى، وقد راأى كلّ باطل، وتوهّ���م كلّ زور، وربما كان في اأ�سل 
الخل���ق والطبيعة كذّابا نفّاجا، و�ساحب ت�سنيع وتهوي���ل، فيقول في ذلك من ال�سّعر على ح�سب هذه 
ف���ة، فعند ذلك يقول: راأيت الغي���لان! وكلّمت ال�سّعلاة! ثمّ يتجاوز ذلك اإلى اأن يقول قتلتها، ثم  ال�سّ
يتج���اوز ذلك اإلى اأن يقول: رافقتها، ثمّ يتج���اوز ذلك اإلى اأن يقول: تزوّجتها!! وممّا زادهم في هذا 
الباب، واأغراهم به، ومدّ لهم فيه: اأنهم لي�س يلقون بهذه الأ�سعار وبهذه الأخبار اإل اأعرابيّا مثلهم، 
واإل عامّيّ���ا لم ياأخذ نف�سه قط بتمييز ما ي�ستوجب التّكذيب والتّ�سديق، اأو ال�سّكّ، ولم ي�سلك �سبيل 
التوقف والتثبّت في هذه الأجنا�س قطّ. واإمّا اأن يلقوا راوية �سعر، اأو �ساحب خبر، فالرّاوية كلّما كان 
الأعرابيّ اأكذب في �سعره كان اأطرف عنده، و�سارت روايته اأغلب، وم�ساحيك حديثه اأكثر، فلذلك 

�سار بع�سهم يدّعي روؤية الغول، اأو قتلها، اأو مرافقتها، اأو تزويجها«)4(.
�لقول �لثاني: �لمثبتون لوجود �ل�سعالي و�لغيلان:

يرى اآخرون من اأهل العلم اأن ال�سعالي والغيلان موجودة، واأنه لي�س المراد بالحديث في قول 
الر�س���ول عليه ال�س���لاة وال�سلام »ل غول«: نفي وجود الغول، واإنما الم���راد اأنها ل ت�ستطيع اأن ت�سل 

)1( انظر: الم�سدر ال�سابق .
)2( فتح المنعم �سرح �سحيح م�سلم )8/ 619(، اأ.د.مو�سى �ساهين ل�سين، ط: 1، دار ال�سروق، 1423ه�.

الكتب  دار  بيروت،  الدين، ط:  �سم�س  اإبراهيم  تحقيق:  قتيبة،  بن  م�سلم  بن  الله  عبد  القراآن )�س78(  م�سكل  تاأويل  انظر:   )3(
العلمية.

)4( الحيوان )6/ 445(، عمرو بن بحر الجاحظ، ط: 2، بيروت، دار الكتب العلمية، 1424ه�..
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اأحدا اإل باإذن الله كما �سياأتي. وي�سهد له: حديث اآخر: »ل غول ولكن ال�سعالي«)1(. قال العلماء: وهم 
�سحرة الجن، اأي: ولكن في الجن �سحرة، لهم تلبي�س وتخيل)2(. 

و��ستدلو� على قولهم بما يلي:
• �أحاديث �لاأمر بالاأذ�ن �إذ� تغولت �لغيلان، فعن جابر قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اإذا �سرتم 
في الخ�س���ب، فاأمكنوا الركاب اأ�سنانها، ول تجاوزوا المن���ازل، واإذا �سرتم في الجدب فا�ستجدوا، 
وعليكم بالدلج فاإن الأر�س تطوى بالليل، واإذا تغولت لكم الغيلان فبادروا بالأذان، واإياكم وال�سلاة 
على جواد الطريق والنزول عليها، فاإنها ماأوى الحيات وال�سباع، وق�ساء الحاجة فاإنها الملاعن«)3(.

وعن �سعد ابن اأبي وقا�س قال: »اأمرنا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اإذا تغولت لنا الغول، اأو اإذا راأينا الغول 
ننادي بالأذان«)4(.

وعن اأبي هريرة قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اإذا تغولت لكم  الغول فنادوا بالأذان، فاإن ال�سيطان 
اإذا �سمع النداء اأدبر وله ح�سا�س«)5(. 

اأي: ارفعوا �سرها بذكر الله تعالى، وهذا دليل على اأنه لي�س المراد نفي اأ�سل وجودها.
• وم��ن �لاأدل��ة عل��ى وجوده��ا: حديث اأبي اأي���وب الأن�ساري، اأنه كانت ل���ه �سهوة فيها تمر، 
فكانت تجيء  الغول فتاأخذ منه قال: ف�سكا ذلك اإلى النبي صلى الله عليه وسلم قال: »فاذهب فاإذا راأيتها فقل: ب�سم 
الله اأجيب���ي ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم »قال: فاأخذها فحلفت اأن ل تعود فاأر�سله���ا، فجاء اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
فق���ال: ما فعل اأ�سيرك؟ ق���ال: حلفت اأن ل تعود: فقال: كذبت، وهي مع���اودة للكذب، قال: فاأخذها 
مرة اأخرى فحلفت اأن ل تعود فاأر�سلها، فجاء اإلى النبي صلى الله عليه وسلم فقال: ما فعل اأ�سيرك؟ قال: حلفت اأن 
ل تعود. فقال: كذبت وهي معاودة للكذب، فاأخذها. فقال: ما اأنا بتاركك حتى اأذهب بك اإلى النبي 

)1( اأخرجه حمد بن محمد الخطابي في غريب الحديث )463/1(، بتحقيق: عبد الكريم الغرباوي، خرج اأحاديثه: عبد القيوم 
عبد رب النبي، ط: دم�سق، دار الفكر، 1402ه�.: عن الح�سن بن محمد بن علي رفعه.

)2( انظر: المنهاج �سرح �سحيح م�سلم للنووي )217/14(.
)3( اأخرجه الإمام اأحمد بن حنبل في م�سنده )14277( واللفظ له، بتحقيق: �سعيب الأرناوؤوط واآخرين، ط: 1، الر�سالة، 1421ه؛ 
التاج،  دار  لبنان،   ،1 الحوت، ط:  يو�سف  و�سبط: كمال  تقديم  �سيبة في م�سنفه )29741(  اأبي  بن  بن محمد  وعبد الله 
1409ه�، وغيرهما. و�سعفه محمد نا�سر الدين الألباني كما في �سعيف الجامع ال�سغير وزيادته �س )78(، ط: 3، بيروت، 
ط:2،   )277/3( الأمة  في  ال�سيئ  واأثرها  والمو�سوعة  ال�سعيفة  الأحاديث  �سل�سلة  في  وقال  1410ه�.  الإ�سلامي،  المكتب 
الب�سري  وهو  الح�سن  بين  النقطاع  علته  واإنما  ثقات،  ورجاله  �سعيف،  اإ�سناد  »وهذا  المعارف،1420ه�:  مكتبة  الريا�س، 

وجابر، فاإنه لم ي�سمع منه كما قال اأبو حاتم والبزار«.
مكتبة   ،1 ط:  الله،  زين  الرحمن  محفوظ  تحقيق:  ح)1247(،  الزخار  البحر  م�سنده  في  البزار  عمرو  بن  اأحمد  اأخرجه   )4(
العلوم والحكم، المدينة المنورة، 1988م. وقال: »ول نعلم �سمع الح�سن من �سعد �سيئا«، وقال نور الدين علي بن اأبي بكر 
الهيثمي: »ورجاله ثقات، اإل اأن الح�سن الب�سري لم ي�سمع من �سعد فيما اأح�سب«. مجمع الزوائد ومنبع الفوائد )134/10(، 

بتحقيق:ح�سام الدين القد�سي، ط: القاهرة، مكتبة القد�سي، 1414ه�.
)5( اأخرجه �سليمان بن اأحمد الطبراني في المعجم الأو�سط ح)7436(، تحقيق: طارق بن عو�س الله، عبد المح�سن الح�سيني، 
ط: القاهرة، دار الحرمين، 1415ه�؛ قال الهيثمي: »وفيه عدي بن الف�سل، وهو متروك«. مجمع الزوائد ومنبع الفوائد)10/ 

134(، و�سعفه الألباني كما في �سعيف الجامع �س)63(.
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صلى الله عليه وسلم: فقال���ت: اإن���ي ذاكرة لك �سيئا اآية الكر�سي اقراأها في بيتك فلا يقربك �سيطان ول غيره، قال: 
فجاء اإلى النبي صلى الله عليه وسلم فقال: ما فعل اأ�سيرك؟ قال: فاأخبره بما قالت، قال: �سدقت وهي كذوب«)1(.

�لطريق: في  �لنا�ص  و�إ�سلالها  وجودها  على  �لاأدلة  • ومن 
 ق���ول الله تعالى: ﴿ک ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ 
ھ  ھھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں 

ے  ے ۓ ۓ ڭڭ ڭ ڭ ۇ ۇ﴾ ]الأنعام : 71[.
قال ابن جرير: حدثني المثنى، قال: ثنا اأبو �سالح، قال: ثني معاوية، عن علي بن اأبي طلحة، 

عن ابن عبا�س، قوله: ﴿ ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ﴾  
ق���ال: »هذا مثل �سرب���ه الله للاآلهة ومن يدع���و اإليها، وللدعاة الذين يدع���ون اإلى الله، كمثل 
رج���ل �س���ل عن الطريق، اإذ ناداه مناد: يا فلان ابن فلان، هل���م اإلى الطريق، وله اأ�سحاب يدعونه: 
ي���ا ف���لان، هلم اإلى الطريق، فاإن اتبع الداعي الأول انطلق به حت���ى يلقيه في الهلكة، واإن اأجاب من 
يدع���وه اإل���ى الهدى اهتدى اإلى الطري���ق، وهذه الداعية الت���ي تدعو في البرية م���ن الغيلان، يقول: 
مث���ل م���ن يعبد هوؤلء الآلهة من دون الله، فاإنه يرى اأنه في �س���يء حتى ياأتيه الموت في�ستقبل الهلكة 
والندام���ة. وقوله: ﴿ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ﴾، وه���م الغيلان يدعونه با�سمه وا�سم 
اأبيه وا�سم جده، فيتبعها فيرى اأنه في �سيء في�سبح وقد األقته في الهلكة وربما اأكلته)2(، اأو تلقيه في 
م�سلة من الأر�س يهلك فيها عط�سا، فهذا مثل من اأجاب الآلهة التي تعبد من دون الله عز وجل«)3(.

�سحة  �لغيلان: على  �لدليل  • ومن 
ماذك���ره ابن عبد الب���ر اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأن�سده كعب بن زهي���ر ق�سيدته اللامية التي يقول 

فيها:
كانت مواعيد عرقوبٍ لها مثلًا … وما مواعيده اإل الأباطيل

فما تدوم على حالٍ تكون بها … كما تلون في اأثوابها الغول)4(
فلم ينكره)5(.

اإ�سراف ومراجعة: �سالح بن عبد  اأخرجه اأحمد في م�سنده ح)23592(، ومحمد بن عي�سى الترمذي في �سننه ح)2880(،   )1(
على  الم�ستدرك  في  الحاكم  الله  عبد  بن  ومحمد  له،  واللفظ  1421ه�:  ال�سلام،  دار  الريا�س،  ط3،  ال�سيخ،  اآل  العزيز 

ال�سحيحين ح)5932(، تحقيق: م�سطفى عبد القادر، ط:1، بيروت، دار الكتب العلمية، 1411ه�.
)2( القول باأن الغول تاأكل الب�سر يفتقر اإلى دليل �سحيح، واأما هذا الأثر ففيه مناق�سة من جهة �سنده ومتنه كما �سياأتي.

)3( اأخرجه محمد بن جرير الطبري في جامع البيان عن تاأويل اآي القراآن )9/ 329(، تحقيق: د عبد الله التركي، مركز البحوث 
والدرا�سات الإ�سلامية، ط: 1، دار هجر، 1422ه�.

)4( اأخرجه الحاكم في الم�ستدرك ح)6477( وغيره، و�سححه.
)5( بهجة المجال�س واأن�س المجال�س �س )178(.
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ا:  �أي�سً �أدلتهم  • ومن 
حدي���ث اأبي ثعلبة الخ�سني اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »الجن على ثلاثة اأثلاث فثلث لهم اأجنحة 

يطيرون في الهواء، وثلث حيات وكلاب، وثلث يحلون ويظعنون«)1(.
ق���ال ابن عب���د البر: »ما يح���ل ويظعن الغول وال�سع���لاة، وهو �سرب من �س���روب الجن وفرع 
منه���م، يت�سور في القفار والطرق ليلا ونهارا، فتفزع الم�ساف���ر، وتتلون األوانا في �سور �ستى، منها 

قبيحة ومنها ح�سنة«)2(.
وقد �سئل وهب بن منبه عن الجن ما هم؟ وهل ياأكلون اأو ي�سربون؟ اأو يموتون؟ اأو يتناكحون؟ 
ق���ال: هم اأجنا����س، فاأما خال�س الجن فهم ري���ح ل ياأكلون ول ي�سربون، ول يموت���ون، ول يتوالدون، 
ومنه���م اأجنا�س ياأكلون وي�سربون ويتناكحون، ويموتون، وهي هذه التي منها  ال�سعالي والغول واأ�سباه 

ذلك)3(.
•  ومم��ن ق��ال بوجود �لغي��لان و�إثباتها عينها، و�أن �لحديث لي�ص �لم��ر�د به نفيها و�إنما 

�لمر�د نفي ما تعتقده �لعرب فيها :
- اب���ن عب���د البر فقد اأثبت �سح���ة وجودها، واأنها ت�س���ل النا�س في الطري���ق، وتحيدهم عن 

�سبيلهم)4(.
- والخطابي فاإنه يرى اأن قوله: »ل غول« لي�س نفي الغول عينًا واإبطال كونها، واإنما فيه 

اإبط���ال م���ا يتحدثون عنها من اخت���لاف تلونها في ال�س���ور المختلفة، واإ�سلاله���ا النا�س عن 
الطري���ق، و�سائر ما يحكون عنها مما ل نعلم له حقيقة، نقول: ل ت�سدقوا بذلك ول تخافوها؛ فاإنها 

ل تقدر علي �سيء من ذلك اإل باإذن الله)5(.
-والتورب�ست���ي فق���د قال: »فيحتم���ل اأن المراد من قول���ه )ل غول( اأي: على م���ا يعتقدون من 

ت�سرفه في نف�سه وتلونه باختياره، وهذا اأولى الوجهين«)6(.
- والطيبي، وقد بيّن اأن )ل( التي لنفي الجن�س دخلت على المذكورات في الحديث )ل عدوى 

)1( اأخرجه يو�سف بن عبد الله بن عبد البر في ال�ستذكار )526/8(، تحقيق: �سالم محمد، محمد علي، ط: 1، بيروت، دار الكتب 
العلمية، 1421ه�. وقال: »وهذا اإ�سناد جيد، رواته اأئمة ثقات«.

)2( ال�ستذكار )527/8(.
ال�سيخ  اأبِي  بن محمد  الله  وعبد  التمهيد )117-116/11(،  في  البر  عبد  وابن  تف�سيره )65/14(،  في  ابن جرير  اأخرجه   )3(

الأ�سبهاني في العظمة )1640/5(، تحقيق: ر�ساء الله بن محمد المباركفوري، ط: 1، الريا�س، دار العا�سمة،1411ه�.
)4( بهجة المجال�س واأن�س المجال�س �س)178(.

)5( انظر: معالم ال�سنن )282/3(، حمد بن محمد الخطابي، تحقيق: محمد �سبحي حلّاق، ط: 1، الريا�س، مكتبة المعارف، 
1431ه�.

)6( المي�سر في �سرح م�سابيح ال�سنة )1012/3(، ف�سل الله بن ح�سن التُّورِبِ�ستي، تحقيق: د.عبد الحميد هنداوي، ط: 2، مكتبة 
نزار م�سطفى الباز، 1429ه�.
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ول �سف���ر ول هام���ة ول نوء ول غ���ول( ونفت ذواتها، وهي غي���ر منفية، فتوجه النف���ي اإلى اأو�سافها 
واأحواله���ا الت���ي هي مخالفة لل�سرع؛ فاإن العدوى و�سفر وهامة والن���وء والغول موجودة، والمنفي هو 
م���ا زعمت الجاهلية اإثباتها، ف���اإن نفي الذات لإرادة نفي ال�سفات اأبلغ؛ لأنه من باب الكناية. وذكر 
نظيرا لها من القراآن اأو قريبا منها وهو: قوله تعالى: ﴿ۓ ڭ ڭ    ڭ ڭ﴾. فنهاهم 
ع���ن الم���وت وهو لي�س بمقدورهم، فالمنفي هو حالة اإذا اأدركه���م الموت لم يجدهم عليها، وهي اأن 

يكونوا على غير ملة الإ�سلام)1(. 
ا قول المُظْهِري الحنفي وبيّن اأنه لي�س معنى الحديث نفي الغُول، بل الغُولُ موجودٌ،  - وهو اأي�سً
ق���د يوج���د في الفَلَوات وال�سحارى، واإنم���ا نفى ال�سارعُ اأن  الغِيلان ل يق���درون على اإ�سلالِ اأحدٍ ول 

اإهلاكهِ ول خطفِه ول �سرقتِه اإل باأمر الله)2(.
- وعبدالرحم���ن ب���ن ح�سن،  واأو�سح اأن المراد بقوله: ل غ���ول: اأنها ل ت�ستطيع اأن ت�سل اأحدا 

مع ذكر الله والتوكل عليه)3(.
- واأبي الح�سن ال�سندي، ووجه الحديث باأنه نفي للتاأثير، ولي�س هذا نفيًا لعين الغول ووجوده، 
ونف���ى التاأثي���ر -واإن كان ل يخ�س ب�سيء دون �س���يء- اإل اأنه خ�س بع�س الأ�سي���اء بالذكر؛ لعتقاد 

بع�س النا�س التاأثير فيه)4(.
قل���ت: والتاأثير ثابت في الأ�سياء التي جعلها الله اأ�سبابً���ا، وقد جعلها �سبحانه موؤثرة في وقوع 
الم�سببات، اإل اأن ذلك كله باإذن الله وم�سيئته وق�ساه وقدره، فقد يتخلف الم�سبب عند وقوع ال�سبب؛ 
لع���دم اجتم���اع �سروط الوقوع، فكل �سيء اإنما يقع بم�سيئ���ة الله وقدرته، فما �ساء كان ومالم ي�ساأ لم 

يكن، اإل اأن ذلك لينفي اإثبات الأ�سباب وتاأثيرها .
- وحاف���ظ حكمي، وبيّن اأن الم���راد بالنفي في قوله عليه ال�سلاة وال�سلام )ل غول( اأنه نفي 

لما كان يعتقده اأهل الجاهلية فيهم من ال�سر والنفع)5(.
- وه���و ق���ول �سفي الرحمن المباركف���وري، وبيّن اأنه لي�س المراد بالحدي���ث »ول غول« اإبطال 
وجود الغيلان، واإنما المراد: اأنها ل ت�ستطيع الإ�سلال والإهلاك، ول ت�سيطر على الإن�سان اإلى هذا 

)1( انظر: الكا�سف عن حقائق ال�سنن )9/ 2981(.
)2( انظر: المفاتيح في �سرح الم�سابيح )91/5(، الح�سين بن محمود المظهري، تحقيق ودرا�سة: لجنة مخت�سة من المحققين، 

ط: 1، وزارة الأوقاف الكويتية، اإدارة الثقافة الإ�سلامية، 1433ه�.
اأبو البخاري �سعيد بن  اأحاديثه وعلّق عليه:  اآل ال�سيخ، خرج  )3( انظر: قرة عيون الموحدين �س)147( عبد الرحمن بن ح�سن 

ن�سر، ط: 5، الريا�س، الر�سد، 1428ه�.
)4( انظر: فتح الودود في �سرح �سنن اأبي داود )4/ 39( اأبو الح�سن محمد بن عبد الهادي ال�سندي، تحقيق: محمد زكي الخولي، 

1، م�سر مكتبة لينة، المدينة المنورة، اأ�سواء المنار، 1431ه�.
الحكمي، تحقيق: محمد �سبحي  اأحمد  بن  الأ�سول )1166/3(، حافظ  اإلى علم  الو�سول  �سلم  ب�سرح  القبول  انظر: معارج   )5(

حلاق، ط: 1، ال�سعودية، دار ابن الجوزي، 1420ه�.
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الحد، واإنما تتراآى لهم فقط، وما يقع بعد ذلك فهو من خوف الإن�سان نف�سه)1(.
ا قول ابن عثيمين حيث ق���ال: »والعرب كانوا اإذا �سافروا اأو ذهبوا يمينا اأو �سمال  - وه���و اأي�سً
تلونت لهم ال�سياطين باألوان مفزعة مخيفة، فتدخل في قلوبهم الرعب والخوف، فتجدهم يكتئبون 
وي�ستح�س���رون ع���ن الذهاب اإلى هذا الوجه الذي اأرادوا، وه���ذا ل �سك اأنه ي�سعف التوكل على الله، 

وال�سيط���ان حري�س عل���ى اإدخال القلق والحزن على الإن�سان بقدر م���ا ي�ستطيع، قال تعالى: ﴿ۉ 
ې   ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە   ئو ئو﴾ ]المجادلة: 10[ 
وه���ذا الذي نف���اه الر�سول �سلى الله عليه و�سلم هو تاأثيرها، فلا تهمك���م لأنها خوفتكم، فلا تلتفتوا 
اإليها، ولي�س المق�سود بالنفي نفي الوجود، واأكثر ما يبتلى الإن�سان بهذه الأمور اإذا كان قلبه معلقا 

بها، اأما اإن كان معتمدا على الله غير مبال بها فلا ت�سره ول تمنعه عن جهة ق�سده«)2(. 
وحا�سل فهمهم للحديث »ول غول« يرجع اإلى عدة معانٍ متقاربة:
الأول: اأنهم ل يقدرون على اإ�سلال اأحد ول اإهلاكه اإل باأمر الله.
الثاني: اأنها ل ت�ستطيع اأن ت�سل اأحدا مع ذكر الله والتوكل عليه.

الثالث: اأن المراد نفي تاأثيرها. اأي اأنها ل توؤثر بنف�سها، بل بم�سيئة الله تعالى واإرادته.
والرابع: اأن المراد نفي ما يعتقده اأهل الجاهلية فيهم من ال�سر والنفع.

واإذا تبين ذلك:
فاإن ما يقال حول ال�سعالي والغيلان من ن�سج الخيالت، والمبالغات في الق�س�س والحكايات، 
والتهويل من اأمرها، والت�سخيم من �ساأنها، ل ينبغي اأن يكون �سلّما للجزم باإنكار وجودها، اأو طريقًا 
للاإنكار على من اأثبت اأ�سل وجودها، فاإنه كما راأيت اأخي الكريم هو قول كثير من اأهل العلم، فيجب 

التفريق بين اإنكار ما يثار حول ال�سعالي والغيلان من 
اعتقادات باطلة واأقوال فا�سدة، وبين م�ساألة اإثبات اأ�سل وجودها، فالأولى محل اتفاق ومو�سع 

اإجماع، والثانية م�ساألة خلافية بين علماء ال�سريعة.
كم���ا اأن القائلي���ن بنفي وج���ود ال�سعالي والغي���لان ليلزم م���ن قولهم هذا اإن���كار الجن ونفي 
وجوده���م، فبي���ن الم�ساألتين فرق كبير وبون �سا�سع، فنفي وجود الج���ن تكذيب للن�سو�س ال�سرعية 
من القراآن وال�سنة الكثيرة المتواترة، ومخالفة �سريحة للاإجماع، واأما نفي وجود ال�سعالي والغيلان 

فهي م�ساألة خلافية بين اأهل العلم كما علمت.

)1( انظر: منة المنعم في �سرح �سحيح م�سلم )3/ 469(، �سفي الرحمن المباركفوري، ط:1، الريا�س، دار ال�سلام، 1420ه�.
)2( القول المفيد على كتاب التوحيد )88/2( محمد بن �سالح العثيمين، ط:1، الريا�س، دار العا�سمة، 1415ه�.
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�لمطلب �لثالث: �لمناق�سة وبيان �لقول �لر�جح
كم���ا راأيت اأخي القارئ الكريم اأقوال العلماء في الغي���لان بين النافي لوجودها، والمثبت لها 
الناف���ي لمعتقدات اأه���ل الجاهلية فيها، وكل فريق ل���ه اأدلته، ولكل طائفة اأجوبة ع���ن اأدلة الطائفة 

الأخرى، وفيها مناق�سات وتوجيهات للن�سو�س الم�ستدل بها.
�أم��ا �لقائلون بنفي وجود �لغيلان فاأجابو� ع��ن �لاأحاديث �لتي فيها �لحث على �لاأذ�ن عند 

تغول �لغيلان، و�لتي تفيد �إثبات وجود �لغيلان :
باأنها لم تثبت عن النبي عليه ال�سلاة وال�سلام)1(، فلا يحتج بها على اإثبات وجودها.

وعل���ى فر�س ثبوتها فاإن المراد بها: اإذا توهمتهم ت�س���كل الغيلان فنادوا بالأذان)2(. فهو اأمر 
ب���الأذان اإذا توه���م الإن�سان ت�سكلهم وتلونهم، فهو مجرد توهم ل حقيقة له، ول وجود للغيلان، واإذا 

ان�سغل الإن�سان بذكر الله ذهب خوفه ووهمه.
لَت  الغِيْلَان فعليكُم بالأذان« اأنه محمولٌ على اأنَّه كانَ  واأجاب ابن الملك عن الحديث »اإذا تغوَّ

ذلك في البتداء، ثم دفعَه الله عن عبادهِ)3(.
وه���و الحتمال الذي ذكره الطح���اوي، وهو ي�سلح جوابًا عامًا ع���ن كل الن�سو�س الواردة في 

ذكر الغيلان وال�سعالي.
وق�سة اأبي اأيوب الأن�ساري مع الغول �سعف اإ�سنادها �سعيب الرناوؤوط)4(.

و�أجاب��و� عن �لحديث »لا غول ولكن �ل�س��عالى«: باأن���ه لم يثبت اأي�سا، وعلى فر�س ثبوته فاإن 
العلماء ف�سروا ال�سعالي ب�سحرة الجن، فلا حجة على وجود الغول)5(.

و�أما �آية �لاأنعام وماورد في تف�سيرها من �إثبات �لغيلان:
ففي هذا التف�سير الوارد مناق�سة لإمام المف�سرين ابن جرير الطبري ووافقه عليه ابن كثير.

فتف�سي���ر الآي���ة يقت�سي اأن اأ�سحابه يدعون���ه اإلى ال�سلال، ويزعمون اأن���ه هدى. وهذا خلاف 
ظاه���ر الآية؛ ف���اإن الله اأخبر اأن اأ�سحابه يدعونه اإلى الهدى، فغير جائز اأن يكون �سلال، وقد اأخبر 

الله اأنه هدى)6(.
ق���ال ابن كثي���ر: »وهو كما قال اب���ن جرير، وكان �سي���اق الآية يقت�سي اأن هذا ال���ذي ا�ستهوته 

)1( انظر: فتح المنعم �سرح �سحيح م�سلم )8/ 619(.
)2( الم�سدر ال�سابق.

)3( انظر: �سرح م�سابيح ال�سنة )5/ 118(.
)4( انظر: حا�سية م�سند الإمام اأحمد )38/ 564-563(.

)5( فتح المنعم �سرح �سحيح م�سلم )8/ 619(.
)6( انظر: جامع البيان )331/9(.
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ال�سياطي���ن في الأر�س حيران، وهو من�سوب على الح���ال، اأي: في حال حيرته و�سلاله وجهله وجه 
المحج���ة، ول���ه اأ�سحاب على المحج���ة �سائرون، فجعلوا يدعون���ه اإليهم، واإلى الذه���اب معهم على 
الطريق���ة المثلى. وتقدير ال���كلام: فياأبى عليهم ول يلتفت اإليهم، ولو �س���اء الله لهداه، ولرد به اإلى 

الطريق؛ ولهذا قال: ﴿ڀ ڀ   ڀ ٺ ٺ ٺ﴾«)1(. 
فالآي���ة بناءً علي ذلك لي�س فيها ذكر اأ�سحاب ال�سلال الذين يدعونه لتباعهم في�سل ويهلك 
معه���م، والذين �سبهوا بالغيلان كما في التف�سير الوارد، وعليه فلا ذكر للغيلان في الآية، فلا حجة 

فيها على وجودهم.
ث���م اإن رواي���ة علي ب���ن اأبي طلحة عن اب���ن عبا�س فيه���ا كلام لأهل العلم، فهو ل���م ي�سمع من 
اب���ن عبا����س ولم يره كما قال الحافظ اب���ن حجر وغيره من المتقدمي���ن والمتاأخرين، فروايته عنه 

منقطعة)2(. 
وذك���ر المعلم���ي اأن �سحيفة  علي  ب���ن  اأبي  طلحة عن اب���ن عبا�س ي�ستاأن�س به���ا اأهل العلم، ول 

يحتجون بها)3(.
و�أما ما ورد عن وهب بن منبه:

فوه���ب بن منبه ممن ع���رف بنقل الإ�سرائيليات، فلا حجة في قول���ه، ول يعتمد عليه في هذا 
الب���اب، ل�سيم���ا واأن الأثر الوارد عنه فيه ما هو مخالف لما �سحّ م���ن اأن الجن وال�سياطين ياأكلون، 

وي�سربون على الإطلاق)4(.
و�أما حديث �أبي ثعلبة �لخ�سني :

اأن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم ق���ال: »الجن على ثلاثة اأثلاث فثلث لهم اأجنحة يطيرون في الهواء، وثلث 
حيات وكلاب، وثلث يحلون ويظعنون« فيجاب عنه:

باأن���ه لي�س فيه ذكر للغي���لان، واإنما فهم بع�س اأهل العلم منه اأن الثلث الذين يحلون ويظعنون 
هم الغيلان، وهو اجتهاد منهم، فلا يكون دليلا على اإثباتهم. 

وما �أن�سده كعب بن مالك من ق�سيدته وفيها ذكر �لغول: 
فه���ي ق�سيدة م�سهورة وخبرها م�ستفي�س، وللعلم���اء حولها كلام كثير، وقد قال العراقي كما 

)1( تف�سير القراآن العظيم )280/3(، اإ�سماعيل بن عمر بن كثير، تحقيق: �سامي بن محمد ال�سلامة، ط: 2، دار طيبة، 1420ه�.
ابن حزم،  بيروت، دار  الع�سقلاني، تحقيق: محمد عوامة، ط:  اأحمد بن علي بن حجر  التهذيب �س)469(،  انظر: تقريب   )2(

1420ه�. و�سل�سلة الأحاديث ال�سعيفة )5/11(.
الفوائد،  دار عالم   ،1 واآخرين، ط:  العمران  اليماني)659/17(، تحقيق: علي  المعلمي  بن يحيى  الرحمن  اآثار عبد  انظر:   )3(

1434ه�.
)4( انظر: البحر المحيط الثجاج في �سرح �سحيح الإمام م�سلم بن الحجاج)34/ 117(، محمد بن علي بن اآدم  الإثيوبي، ط: 1، 

الريا�س، دار ابن الجوزي، 1426ه�.
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نقل عنه ال�سوكاني: »وهذه الق�سيدة قد رويناها من طرق ل ي�سح منها �سيء، وذكرها ابن اإ�سحاق 
ب�سند منقطع«)1(.

�لنافين: حجة  عن  فاأجابو�  و�ل�سعالي  �لغيلان  لوجود  �لمثبتون  و�أما   •
باأن قوله عليه ال�سلاة وال�سلام: »ل غول«: لي�س المراد منه نفي عينها ووجودها، واإنما 

المراد نفي ما يعتقده اأهل الجاهلية فيها، وقد تقدم بيان اأقوالهم تف�سيلا في توجيه الحديث.
و�أما قول �لطحاوي وغيره: 

يحتم���ل اأن الغول ق���د كان، ثم رفعه الله تعالى عن عباده، وعن بع�سهم: هذا لي�س ببعيد؛ لأنه 
محتم���ل اأنه من خ�سائ����س بعثة نبينا صلى الله عليه وسلم، ونظيره من���ع ال�سياطين من ا�ست���راق ال�سمع بال�سهاب 

الثاقب. 
فالج��و�ب عن��ه بما ذكره ملا علي قاري: ثبت العر�س، ثم انق�س، فاإن الأمر ل يثبت بالقيا�س 

ول بالحتمال، والله اأعلم بالحال)2(.
فهذا الحتمال ل بدّ فيه من دليل يدل عليه، واإل  كان مردودا، فالن�سو�س دلت على وجودهم، 

والأ�سل بقاء ما كان على ما كان، وهذا الأ�سل ل يرفع اإل بدليل، وليرفع بمجرد الحتمال.
وق�س��يدة كع��ب بن زهي��ر الم�سهورة التي احتج به���ا ابن عبد البر على اإثب���ات وجود الغيلان 
حوله���ا كلام كثير، وكتبت فيها م�سنف���ات، ومن ذلك ما كتبه ال�سيخ اإ�سماعيل الأن�ساري وخلا�سة 
بحثه: اأن للق�سيدة �سندًا �سحيحًا مت�سلا، كما اأن لها طرقًا مر�سلة، وقد تلقي الجميع بالقبول)3(.

و�أما ما ذكره �لنووي باأن القول بنفي وجود الغيلان هو قول جمهور العلماء:
 فاإن �سحّ ذلك فالعبرة بالدليل، ف�ساحب الدليل ومن معه الحجة والبرهان هو اأولى بالتباع، 

واإن خالف الجمهور، هذا مع اأن اأكثر العلماء الذين وقفت على كلامهم من �سرّاح 
الأحاديث وغيرهم يرون اإثبات وجود الغيلان وال�سعالي. ثم اإن النووي هو يميل للقول الثاني، 

المثبت لوجود الغيلان وال�سعالي)4(.

)1( نيل الأوطار )186/2(، محمد بن علي ال�سوكاني، تحقيق: ع�سام الدين ال�سبابطي، ط: 1، م�سر، دار الحديث، القاهرة، 
1413ه�..

)2( مرقاة المفاتيح �سرح م�سكاة الم�سابيح )2895/7(، الملا علي القاري، ط:1، بيروت، دار الفكر، 1422ه�.
اإ�سماعيل بن محمد الأن�ساري، اعتنى باإخراجه: عبد  )3( للتو�سع راجع: »القول الم�ستجاد في بيان �سحة ق�سيدة بانت �سعاد« 

العزيز بن في�سل الراجحي، ط: 1، الريا�س، دار ال�سميعي، 1419ه�.
ط:  عيون  محمد  ب�سير  تحقيق:  النووي،  �سرف  بن  يحيى  �س)269(،  والأذكار   ،)396  /4( المهذب  �سرح  المجموع  انظر:   )4(

5،بيروت، دم�سق، دار البيان، 1431ه�.
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و�لر�جح هو �لقول �لثاني، وهو �إثبات وجود �لغيلان و�ل�سعالي

وما ذكره �لنافون للغول من �س��عف �لاأحاديث �لو�ردة من �لاأمر بالاأذ�ن عند تغول �لغيلان 
فاإنه يجاب عنه:

باأن���ه ثبت عن عمر باإ�سناد �سحيح اأن  الغيلان ذكروا عند عمر فقال: »اإن اأحدا ل ي�ستطيع اأن 
يتحول عن �سورته التي خلقه الله عليها، ولكن لهم �سحرة ك�سحرتكم، فاإذا راأيتم ذلك فاأذنوا«)1(.

وعم���ر بن الخطاب م���ن الخلفاء الرا�سدين الذي���ن اأمرنا باتباع �سنتهم كم���ا قال النبي عليه 
ال�سلاة وال�سلام: »فعليكم ب�سنتي و�سنة الخلفاء الرا�سدين المهديين،  ع�سوا  عليها بالنواجذ...«)2(.

واأمره بالأذان عند تغول الغيلان دليل على اإثبات وجود الغيلان. 
والأذان عن���د تغول الغيلان اأم���ر م�سهور عند العلماء، وقد فعله ال�سل���ف كما يقول ال�سيخ ابن 

باز)3(. وهو يوؤيد ثبوت الأ�سل.
 وكذل���ك ق�سة اأبي اأي���وب الأن�ساري ر�سي الله عنه مع الغول هي م���ن اأ�سرح الن�سو�س على 
اإثب���ات وج���ود الغيلان، وم���ا قيل فيها من �سعف فيج���اب عنه: باأن من اأهل العلم م���ن قال بثبوتها، 
فالترم���ذي ح�سنه���ا)4(، والحاك���م قال عقب ذك���ر اأ�سانيد الق�سة: ه���ذه الأ�ساني���د اإذا جمع بينهما 
�س���ارت حديث���ا م�سهورا)5(، و�سححها الألباني)6(. فتكون دليلا عل���ى اإثبات وجود الغيلان بناءً على 

اإثباتهم للق�سة. 
و�أما ما روي عن �ل�سافعي �أنه قال: »من زعم اأنه يرى الجن اأبطلنا �سهادته اإل اأن يكون نبيا« 
فهو محمول كما يقول ابن حجر الع�سقلاني على من يدعي روؤيتهم على �سورهم التي خلقوا عليها، 

واأما من ادعى اأنه يرى �سيئًا منهم بعد اأن يتطور على �سور �ستى من الحيوان فلا يقدح فيه)7(.
قل���ت: وب���ه يجاب عم���ا ورد عن عمر ر�سي الله عنه ف���ي الغيلان، اأنه نفى روؤي���ة الغيلان على 

)1( اأخرجه ابن اأبى �سيبة ) 29742(، و�سحح اإ�سناده اأحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني، كما في فتح الباري)344/6(، بتحقيق: 
محب الدين الخطيب، رقم كتبه واأبوابه واأحاديثه: محمد فوؤاد عبد الباقي، عليه تعليقات العلامة: عبد العزيز ابن باز، ط: 

بيروت، دار المعرفة، 1379ه�.
)2( اأخرجه اأبو داود �سليمان بن الأ�سعث ال�سج�ستاني في �سننه ح)4607(، تحقيق: �سالح اآل �سيخ، ط: 3، الريا�س، دار ال�سلام، 
1421ه�؛ والترمذي في �سننه ح)2676( وقال: »حديث ح�سن �سحيح«، و محمد بن يزيد القزويني ابن ماجه في �سننه ح 
) 42(، باإ�سراف ومراجعة: ال�سيخ �سالح اآل ال�سيخ، ط: 3، الريا�س، دار ال�سلام، 1421ه��؛ و�سححه الألباني في »�سحيح 

الجامع ال�سغير وزياداته« )1: 499(، ط: 3، المكتب الإ�سلامي، بيروت، 1408ه�.
)3( انظر: الحلل الإبريزية من التعليقات البازية على �سحيح البخاري )1/ 195(، عبد العزيز بن عبد الله بن باز، بقلم: عبد الله 

الروقي، ط: 1، الريا�س، دار التدمرية، 1428ه�.
)4( انظر: �سنن الترمذي )1941(.

)5( انظر: الم�ستدرك على ال�سحيحين )519/3(.
)6( انظر: �سحيح �سنن الترمذي )153/3( محمد نا�سر الدين الألباني، ط: 2، الريا�س، مكتبة المعارف، 1422ه�.

)7( انظر: فتح الباري )344/6(.
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�سورهم التي خلقوا عليها، ل �سورهم بعد تطورهم باأ�سكال مختلفة واألوان متعددة.
ولتو�سي���ح الأمر وبيانه واأخذه من جميع جوانيه، وقراءته م���ن كل زواياه؛ لتكون الفكرة اأدق، 

وال�سورة اأو�سع يقال:
اإن العرب في جاهليتها كانت تعتقد في غير الله تعالى ال�سر والنفع، ومن ذلك اعتقادهم في 

الجن، وكانوا يخافونهم خوفًا �سديدًا، وي�ستعيذون بهم من دون الله تعالى، وهو 
م���ن �سور �سركهم في الألوهية، كما اأخبر الله عنهم بقوله ﴿ڎ ڈ      ڈ ژ ژ   ڑ 

ڑ     ک ک ک ک﴾ ]الجن: 6[.
 زاد الإن����س الجن اإثمً���ا وغيًا وعظمة وطغيانا وجراأة عليهم وزادته���م �سرا با�ستعاذتهم بهم، 

وزاد الجن الإن�س خوفًا وفرقًا واإرهابًا وذعرا.
فاأبط���ل الله هذا ال�سرك، واأبطل ر�سوله عليه ال�س���لاة وال�سلام هذه المعتقدات في ن�سو�س 
كثي���رة واأخبار م�ستفي�س���ة، وعوّ�س الم�سلمين عنها بال�ستعاذة بالله الق���وي العزيز، واأمر بالخوف 
م���ن الله وحده، واإخلا����س العبادة له دون من �س���واه، واإفراده �سبحانه وتعال���ى بال�سر والنفع، فهو 
�سبحان���ه النافع ال�سار، ولن ي�سيب الإن�سان اإل ما كتبه الله له وقدره عليه، فلا ياأتي بالح�سنات اإل 

هو �سبحانه وتعالى، ول يدفع ال�سيئات اإل الله وحده.
 وكان م���ن �سم���ن تلك الن�سو����س التي دعت اإلى ت�سحيح المعتقد ق���ول النبي صلى الله عليه وسلم: »ل غول« 
فالأغ���وال موجودة، وهي تتلون وتت�سكل  ول ت�سر اأحدا اإل باإذن الله، والموؤمن المتح�سن بذكر الله 
الم�ستعي���ذ بالعزيز القوي، المحافظ على اأذكاره و�سلاته فاإنها تفر منه وتنفر عنه، ول ت�ستطيع اأن 
توؤذيه وت�سره؛ لأنه متوكل على ربه، م�ستعيذ به، ل يخاف اإل من الله، فاأنى لها بالو�سول اإليه؟! واأنى 

لها بالت�سكل اأمام عينه؟ واأنى لها بالتلون بين يديه؟!
في�ستح�سر العبد في الفيافي والقفار، وفي كل وقت وحال، وكل زمان ومكان: قوة الرب وكمال 
قدرت���ه وت�سرفه في ه���ذا الكون الف�سيح، وكمال تدبيره، واأن الأمر اأمره والخلق خلقه، وهو على كل 
�سيء قدير، واأن الجن وال�سياطين ومنهم ال�سعالي والغيلان مخلوقون مربوبون، ل يملكون لأنف�سهم 
�س���را ول نفع���ا، ف�سلا ع���ن اأن يملكوا ذلك لغيره���م، واأنهم مل���ك الله، ل يفعلون �سيئ���ا اإل باأمره، 
وليت�سكل���ون ويتلونون اإل بم�سيئته وعلمه، ف���اإن كان كذلك: فاإن الذي ي�ستحق اأن يخاف منه هو الله 
وح���ده، وال���ذي يتوكل عليه وحده هو الله، وال���ذي ي�ستعاذ به هو القوي العزي���ز ذو العر�س العظيم، 
واأن ما تعتقده العرب في ال�سعالي والغيلان والغلو فيهم هو من خرافاتهم وت�ساعيف خزعبلاتهم، 

ب�سبب �سركهم واتخاذهم الأنداد مع الله.
وثم���ة اأم���ر اآخ���ر وه���و اأن اأ�سل ت�س���كل الجن وروؤيته���م ب�سور مختلف���ة ثابت، وق���د دلت عليه 
الن�سو����س ال�سحيحة، كما في ق�س���ة اأبي هريرة مع ال�سيطان ال���ذي كان ياأتيه ب�سورة رجل فقير 
عندم���ا وكله ر�سول الله علي���ه ال�سلاة وال�سلام بحفظ الزكاة كما �سياأت���ي، وفي ن�سو�س اأخرى اأن 
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الج���ن تتمثل ب�سورة الحيات والكلاب وغير ذلك، وجمه���ور العلماء على اأن الجن يرون اإذا ت�سكلوا 
ف���ي غير �سورهم الأ�سلية ف���ي بع�س الأوقات ولبع�س النا�س)1(. وال�سعال���ي والغيلان هي جن�س من 
الج���ن، وتغولهم وتلونهم للنا�س في الفلوات هو جزء من اأ�سل هذه الم�ساألة، والن�سو�س دلت عليه، 

ولي�س هناك ما يمنع من اإثباته. والمنفي اإنما هو اعتقادات اأهل الجاهلية فيها. 
و�لحا�سل:

 اأن الأم���ر كم���ا قال ال�سيخ حافظ حكمي: »واأما قول من قال اإن المراد في الحديث نفي وجود 
الغيلان مطلقا فلي�س ب�سيء؛ لأن ذلك مكابرة للاأمور الم�ساهدة المعلومة بال�سرورة في زمن النبي 
�سلى الله عليه و�سلم، وقبله وبعده من اإتيانهم وان�سرافهم، ومخاطبتهم وت�سكلهم. والله اأعلم«)2( .

 �لمطلب �لر�بع: كيفية �لوقاية منها و�سبل �لنجاة من �سرها
ب���ادئ بدء ينبغ���ي اأن يعلم اأن الجن رغم ما اأوتوا من قوة وقدرة ف���وق قوة الب�سر وقدرتهم اإل 
اأنه���م م���ن اأ�سعف المخلوقات اأمام ذكر الله تعالى، فهم عند ذك���ره تعالى واللجوء اإليه وال�ستعاذة 
ب���ه يخن�س���ون، ويفرون، ويخ�ساأون، فذك���ر الله تعالى هو الح�سن الح�سين م���ن الجن وال�سياطين، 
ومن لذ به تعالى وقاه، ومن اعت�سم به �سبحانه حفظه وكفاه، فهو �سبحانه ملاذ الموؤمنين، ومعاذ 
المتقي���ن، فكل ال�س���رور تتقى به تعالى، وكل الآف���ات تدفع بذكره واللتجاء اإلي���ه، فهو �سبحانه نعم 

المولى ونعم الن�سير، وهو الكافي والحافظ الحفيظ.
وق���د ج���اآءت الن�سو�س الكثيرة في بيان كيفية التقاء من �س���ر الجن وال�سياطين، وبيان �سبل 

النجاة من اأذاهم، وطرق دفعهم ورفع �سررهم، ومن اأهم ذلك واأبرزه:
ق��ر�ءة �آية �لكر�س��ي، ولها تاأثير عجيب في الحماي���ة من الجن وال�سياطين، فهم يهربون   •

منها، ويفرون عن الموؤمن عند قراءتها، وبها يحفظ الله العبد، ويقيه من �سرها.
وا�سم���ع ق�سة اأبي هريرة ر�سي الله عنه مع �سيطان تمثل له، وكيف اأنه قد ن�سحه بقراءة اآية 
الكر�س���ي، وبيّن له ف�سلها، واأقره عليه ر�سول الله علي���ه ال�سلاة وال�سلام، يقول فيها: وكلني ر�سول 
الله �سل���ى الله علي���ه و�سلم بحفظ زكاة رم�سان، فاأتاني اآت فجعل يحثو من الطعام فاأخذته، وقلت: 
والله لأرفعن���ك اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، قال: اإني محت���اج، وعلي عيال ولي حاجة �سديدة، قال: فخليت 
عن���ه، فاأ�سبح���ت، فقال النب���ي صلى الله عليه وسلم: يا اأبا هريرة، ما فع���ل اأ�سيرك البارحة ؟ ق���ال: قلت: يا ر�سول 
الله، �سكا حاجة �سديدة، وعيال، فرحمته، فخليت �سبيله، قال: اأما اإنه قد كذبك، و�سيعود، فعرفت 
اأن���ه �سيع���ود؛ لقول ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اإن���ه �سيعود، فر�سدته، فجاء يحثو من الطع���ام، فاأخذته، فقلت: 
لأرفعنك اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، قال: دعني فاإني محتاج وعلي عيال، ل اأعود، فرحمته، فخليت �سبيله، 

)1( للتو�سع راجع: عالم الجن في �سوء الكتاب وال�سنة �س) 19( وما بعدها، د. عبد الكريم عبيدات، ط:2، الريا�س، دار اإ�سبيليا، 
1419ه�.

)2( معارج القبول )1168/3(.
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فاأ�سبحت، فقال لي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: يا اأبا هريرة، ما فعل اأ�سيرك ؟ قلت: يا ر�سول الله �سكا حاجة 
�سدي���دة، وعيال، فرحمته، فخليت �سبيله، قال: اأما اإنه قد كذب���ك و�سيعود، فر�سدته الثالثة، فجاء 

يحثو من الطعام، فاأخذته، فقلت: لأرفعنك اإلى 
ر�س���ول الله، وه���ذا اآخر ثلاث م���رات، اأنك تزعم ل تعود، ثم تعود ق���ال: دعني اأعلمك كلمات 

ينفعك الله بها، قلت: ما هو؟ قال: اإذا اأويت اإلى فرا�سك، فاقراأ  اآية  الكر�سي: ﴿ڻ ۀ ۀ ہ ہ 
ہ ہ﴾ ]البق���رة: 255[ حتى تختم الآية، فاإنك لن يزال عليك من الله حافظ، ول يقربنك 
�سيط���ان حتى ت�سبح، فخليت �سبيله، فاأ�سبحت فقال لي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: ما فعل اأ�سيرك البارحة؟ 
قلت: يا ر�سول الله، زعم اأنه يعلمني كلمات ينفعني الله بها، فخليت �سبيله، قال: ما هي؟ قلت: قال 

لي: اإذا اأويت اإلى فرا�سك فاقراأ  اآية  الكر�سي من اأولها حتى تختم الآية: ﴿ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ 
ہ﴾ ]البقرة: 255[ وقال لي: لن يزال عليك من الله حافظ، ول يقربك �سيطان حتى ت�سبح، 
فق���ال النب���ي صلى الله عليه وسلم: »اأما اإنه قد �سدقك وهو كذوب، تعل���م من تخاطب منذ ثلاث ليال يا اأبا هريرة؟ 

قال: ل، قال: ذاك �سيطان«)1(. 
وق���د تق���دم ذكر ق�سة اأب���ي اأيوب الأن�ساري مع الغ���ول، اأنه كانت له �سه���وة فيها تمر، فكانت 
تج���يء  الغ���ول فتاأخذ منه، وفي اآخرها اأنها قالت له: اإني ذاكرة ل���ك �سيئا، اآية الكر�سي، اقراأها في 
بيتك فلا يقربك �سيطان ول غيره، قال: فجاء اإلى النبي صلى الله عليه وسلم فقال: ما فعل اأ�سيرك ؟ قال: فاأخبره 

بما قالت، قال: �سدقت وهي كذوب«. 
وه���ي تدل عل���ى اأن اآية الكر�س���ي وقاية من �سر الغ���ول على وجه الخ�سو����س، ومن �سر الجن 

ال�سياطين على وجه العموم .
2- قر�ءة �لقر�آن عموما، و�سورة �لبقرة خ�سو�سا. 

فالقراآن �سفاء لما في ال�سدور، ونجاة من �سرور الجن وال�سياطين، وهو اأ�سد ما يكون عليهم، 
وبه يحفظ الله العبد منهم، ويقيه اأذاهم، ومنه تنفر وتفر ل�سيما �سورة البقرة، و�سحرة 

الج���ن والإن�س ل ت�ستطيع مقاومتها، ول تقرب مم���ن يقراأها ويت�سلح بها، ول ت�ستطيع الت�سلط 
علي���ه؛ لق���وة مفعولها وعظمة �ساأنه���ا، فعن اأبي هري���رة اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ق���ال: »ل تجعلوا بيوتكم 

مقابر، اإن ال�سيطان ينفر من البيت الذي تقراأ فيه  �سورة  البقرة«)2(.
وق���ال ر�سول الله علي���ه ال�سلاة وال�سلام: »اق���رءوا  �سورة  البقرة، فاإن اأخذه���ا بركة، وتركها 
ا: »الآيتان من اآخر  �سورة  ح�س���رة، ول ت�ستطيعها البطلة«)3( اأي ال�سحرة. وقال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم اأي�سً

)1( اأورده البخاري في �سحيحه معلقا برقم)2311(، قال الألباني كما في مخت�سر �سحيح الإمام البخاري )2/ 106(، ط: 1، 
الريا�س، مكتبة المعارف، 1422ه�: »وقد و�سله الن�سائي والإ�سماعيلي واأبو نعيم ب�سند �سحيح«.

)2( اأخرجه م�سلم في �سحيحه ح)780(.

)3( اأخرجه م�سلم في �سحيحه ح)804(.
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 البقرة، من قراأهما في ليلة كفتاه«)1(.
�إذ� نزل منزلا يقول: �أعوذ بكلمات �لله �لتامات من �سر ماخلق.  -3

 يحمي الله بها العبد من �سر كل ذي �سر من الجن، والهوام والعقارب والحيات، وكل ال�سرور 
والآف���ات، فاإذا نزل المرء منزل، واأتى على القفار فليحافظ على هذا الذكر، فعن خولة بنت حكيم 
ال�سلمي���ة قال���ت: �سمعت ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »اإذا ن���زل اأحدكم منزل فليقل: اأع���وذ  بكلمات  الله 

 التامات من �سر ما خلق، فاإنه ل ي�سره �سيء حتى يرتحل منه«)2(.
وع���ن اأب���ي هريرة ر�سي الله عنه اأنه قال: جاء رجل اإل���ى النبي �سلى الله عليه و�سلم فقال: يا 
ر�س���ول الله ما لقيت من عقرب لدغتني البارحة، قال: »اأما لو قلت حين اأم�سيت: اأعوذ بكلمات الله 

التامات من �سر ما خلق لم ت�سرك«)3(.
  قال القرطبي معلقًا على الحديث، ذاكرًا ق�سة وقعت له، فيها عبرة لمن اعتبر: »وقوله: فاإنه 
ل ي�س���ره �س���يء حتى يرتحل منه: هذا خبر �سحيح، وقول �سادق، علمنا �سدقه دليلا وتجربة، فاإني 
منذ �سمعت هذا الخبر عملت عليه، فلم ي�سرني �سيء اإلى اأن تركته، فلدغتني عقرب بالمهدية ليلا، 
فتفكرت في نف�سي، فاإذا بي قد ن�سيت اأن اأتعوذ بتلك الكلمات، فقلت لنف�سي -ذاما لها وموبخا- ما 
قال���ه صلى الله عليه وسلم للرجل الملدوغ: اأما اإنك لو قلت حين اأم�سيت: اأعوذ بكلمات الله التامات من �سر ما خلق 

لم ت�سرك«)4(.
�لتوكل على �لله عز وجل، و�لاعتماد عليه  -4

       فم���ن ت���وكل على الله وقاه، ومن توكل عليه كف���اه وحماه، من كل �سوء، ومن كل �سر واأذى، 
قال الله تعالى: ﴿ہ ہ ہ ھ ھ ھ﴾ ]الطلاق: 3[.

وتفوي����س الأمور اإليه �سبحان���ه وتعالى والعتماد عليه وتعلق القلب به وحده دون من �سواه من 
اأج���ل العبادات واأعظمها، ومن كان���ت هذه حاله فاإن ال�سعالي والغيلان ل ت�ستطيع تخويفه واإ�سلاله 

واإدخال الهلع عليه. 
والت���وكل على الله هو �ساأن الموؤمن في كل اأحوال���ه، �سغيرها وكبيرها، في حال الرخاء وحال 
ال�سدة، في ال�سراء وال�سراء، في اأمور الدنيا واأمور الدين، فهو ليخت�س بالأمور الدنيوية، بل حتى 
اأمور الدين المرء فيها يتوكل الله وي�ستعين به، فهو يعتمد على ربه في اأداء عباداته، في اأداء �سلاته 
و�سيامه وزكاته وحجه وجميع فرائ�سه، ول غنى للموؤمن عن هذه العبادة الجليلة، وبها �سعادته في 

)1( اأخرجه البخاري في �سحيحه ح)4008(.
)2( اأخرجه م�سلم في �سحيحه ح)2708(.
)3( اأخرجه م�سلم في �سحيحه ح)2709(.

)4( المفهم لما اأ�سكل من تلخي�س كتاب م�سلم )37-36/7(.
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الدنيا والآخرة، وبها نجاته من �سر الأ�سرار وكيد الفجار، ومن �سر الإن�س والجانّ. 
وم���ن �س���رح الله �سدره لهذه العبادة الجليلة ومنّ عليه بها في كل �سوؤون حياته فقد حاز خيرًا 

عظيما واأوتي ف�سلا كبيرا.
5-  �لاأخذ بالاأ�سباب �لتي جعلها �لله �أ�سبابا للوقاية من كل �سر)1(

والأخذ بالأ�سباب جزء من التوكل على الله، فاإن التوكل يجمع بين اأمرين: تفوي�س الأمور اإليه 
�سبحانه وتعالى والعتماد عليه، والأمر الثاني: الأخذ بالأ�سباب. 

ومن اأعظم ه���ذه الأ�سباب: �سنع المعروف والإح�سان للخلق وبذل الخير واإعطاء ال�سدقات، 
فاإنه���ا م���ن اأجل اأ�سباب دفع البلايا، واتقاء ال�سرور، فقد روت اأم �سلمة ر�سي الله عنها عن الر�سول 

الكريم عليه اأف�سل ال�سلاة واأتم الت�سليم قال: »�سنائع المعروف تقي م�سارع ال�سوء«)2(. 
 ف�سن���ع المعروف يمنع وقوع الأ�سرار، ويحمى العبد من �سر الجنة والنا�س باإذن الله تعالى، 
وم���ن اأح�س���ن اإلى الخلق اأح�س���ن الله اإليه، ومن رحمه���م رحمه الرحيم الرحم���ن، ومن ظلم الخلق 

واأ�ساء اإليهم �سلط الله عليه �سرّ خلقه من �سياطين الإن�س والجن.
ا: اأن ل ي�سافر المرء وحده، وقد نهت ال�سريعة عن هذا، فعن ابن عمر: »اأن  ومن الأ�سباب اأي�سً

النبي صلى الله عليه وسلم نهى عن الوحدة، اأن يبيت الرجل وحده اأو ي�سافر وحده«)3(. 
ب���ل ق���ال النبي عليه ال�سلاة وال�سلام: »لو يعلم النا�س ما ف���ي الوحدة ما اأعلم، ما �سار راكب 

بليل وحده«)4(. 
وعلة النهي هو اأن �سفر المرء وحده ل �سيما في ال�سحاري  مظنة الأذى وال�سرور، من الهوام 

والدواب و�سياطين الجن والإن�س، واإذا وقع  ال�سفر ليلا زاد الخطر وعظم الأمر، واإذا 
اجتمع���ت ظلمة الليل م���ع المكان القفر الخالي كان الأمر اأ�سد خط���را. والمرء النبيه يتجنب 
ذل���ك كل���ه بعدم ال�سفر وحده والأخ���ذ باأ�سباب الحذر والحيطة؛ لئلا يعر����س نف�سه للمهالك، ولئلا 

يكون فري�سة ل�سياطين الإن�س والجن وال�سعالي والغيلان.
وق���د نقل ابن الملقن عن المهلب قوله: »نهيه صلى الله عليه وسلم ع���ن الوحدة في �سير الليل اإنما هو اإ�سفاق 
على الواحد من ال�سياطين؛ لأنه وقت انت�سارهم واأذاهم للب�سر بالتمثيل لهم، وما يفزعهم، ويدخل 

)1( انظر: مجموع فتاوى ومقالت متنوعة )93/25(، عبد العزيز بن عبد الله بن باز، جمع واإ�سراف: د. محمد بن �سعد ال�سويعر، 
ط: رئا�سة اإدارة البحوث العلمية والإفتاء، ال�سعودية.

)2( اأخرجه الطبراني في المعجم الأو�سط ح)6086(، و�سححه الألباني كما في �سحيح الجامع ال�سغير)708/2(.
ال�سحيح،  رجال  ورجاله   :)104/8( الفوائد  ومنبع  الزوائد  مجمع  في  الهيثمي  ح)5650(.قال  الم�سند  في  اأحمد  اأخرجه   )3(
و�سحح اإ�سناده محمد نا�سر الدين الألباني كما في �سل�سلة الأحاديث ال�سحيحة و�سيء من فقهها وفوائدها )90/1(، ط:1، 

الريا�س، مكتبة المعارف، 1415ه�.
)4( اأخرجه البخاري في �سحيحه ح)2998(.
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في قلوبهم الو�ساو�س، ولذلك اأمر النا�س اأن يحب�سوا �سبيانهم عند فحمة الليل«)1(.
���ا: اأن ليلتفت لما ي�س���در عن الجن من �س���وت اأو تلون اأو ت�سكل  وم���ن الأ�سب���اب النافعة اأي�سً
اأو غي���ر ذلك م���ن �سور اأذاهم، فاإن �سياطين الج���ن ك�سياطين الإن�س اإذا التف���ت اإليهم المرء اآذته 
وت�سلط���ت علي���ه وا�ستمرت في اأذيتها، واإذا ل���م يهتم بها وتجلد ولم يلق لهم ب���ال: تركته واأعر�ست 

عنه)2(. 
وق���د اأخبرنا الله عز وجل ع���ن الجنّ اأنها تزيد من خاف منها وا�ستع���اذ بها تزيده رهقا: اأي 

خوف���ا وذعرا واإرهاب���ا، كما ق���ال تعال���ى: ﴿ڎ ڈ      ڈ ژ ژ   ڑ ڑ     ک ک ک 
ک﴾ ]الج���ن: 6[. فه���ي تعامل الإن�سان بنقي����س ق�سده وغايته، فالخوف منه���م ي�سر المرء ول 
ينفعه، ي�سره في دينه وفي دنياه، ي�سره في دينه فيخ�سر دينه اإذا ا�ستعاذ بهم و�سرف لهم �سيئا من 
اأنواع العبادة، وي�سره في معا�سه وحياته بما يقع في قلبه من الهلع وما يترتب عليه من اأذى وهلاك.
•  و�أم��ا م��ا يتعلق بالغيلان و�ل�س��عالي فاأهم �س��بل �لوقاية من تغولهم وتلونهم وت�س��كلهم 

�إ�سافة �إلى عموم ماتقدم:

رفع �لاأذن و�لند�ء به
كم���ا �س���حّ ذلك عن عمر بن الخطاب ر�سي الله عنه اأن   الغيلان ذكروا عنده فقال: »اإن اأحدا 
ل ي�ستطي���ع اأن يتح���ول عن �سورته الت���ي خلقه الله عليها، ولكن لهم �سح���رة ك�سحرتكم، فاإذا راأيتم 

ذلك فاأذنوا«.
فاإن له تاأثيرا عجيبا في دفع تغولههم واتقاء اإ�سلالهم، وقد جاء في عموم الأذان اأن ال�سيطان 
اإذا �سمعه فرّ وله �سراط؛ لما له من وقع �سديد عليه، قال عليه ال�سلاة وال�سلام: »اإذا نودي بالأذان 

اأدبر ال�سيطان له �سراط، حتى ل ي�سمع الأذان«)3(.
وهو يدبر عند الأذان وله �سراط من �سدة ما لحقه من الخزي والذعر عند ذكر الله، فاإن ذكر 
الله في الأذان تفزع منه القلوب ما ل تفزع من �سيء من الذكر؛ لما فيه من الجهر بالذكر، وتعظيم 
الله في���ه، واإقامة دينه، فيدبر ال�سيطان ل�سدة ذلك على قلبه حتى ل ي�سمع النداء، وال�سيطان يدبر 
من���ه ول يدبر من تلاوة الق���راآن في ال�سلاة، وهو يدل على عظيم ف�س���ل الأذان وح�سبك به ف�سلا 

لمن تدبر)4(.

)1( التو�سيح ل�سرح الجامع ال�سحيح )142/18(، عمر بن علي ابن الملقن، تحقيق:دار الفلاح للبحث العلمي وتحقيق التراث، 
تقديم:د. اأحمد معبد، ط: 1، دم�سق، دار النودار، 1429ه�.

)2( انظر: توفيق الرب المنعم ب�سرح �سحيح الإمام م�سلم )2/ 22(، عبد العزيز بن عبد الله الراجحي، ط:1، مركز عبد العزيز 
بن عبد الله الراجحي، 1439ه�.

)3( اأخرجه البخاري في �سحيحه ح)608(، وم�سلم في �سحيحه ح)389(.
)4( انظر: التمهيد لبن عبد البر ) 18/ 309-308(.
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وق���د روى الإمام م�سلم عن �سهيل بن اأبي �سالح قال: اأر�سلني اأبي اإلى بني حارثة، قال: ومعي 
غ���لام لن���ا -اأو �ساحب لن���ا- فناداه مناد من حائ���ط با�سمه قال: واأ�سرف ال���ذي معي على الحائط 
فل���م ي���ر �سيئا، فذكرت ذلك لأبي فقال: لو �سعرت اأنك تلق هذا ل���م اأر�سلك، ولكن اإذا �سمعت �سوتا 
فن���اد بال�سلاة فاإني �سمعت اأبا هريرة يح���دث عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأنه قال: »اإن ال�سيطان اإذا نودي 

بال�سلاة ولى وله  ح�سا�س«)1(. اأي �سراط.
وروى اب���ن القا�س���م وابن وهب عن مالك ق���ال: ا�ستعمل زيد بن اأ�سلم عل���ى  معدن  بني  �سليم، 
وكان معدنا ل يزال ي�ساب فيه النا�س من قبل الجن، فلما وليهم تركوا ذلك اإليه، فاأمرهم بالأذان 
اأن يوؤذن���وا ويرفع���وا اأ�سواتهم ففعلوا، فارتفع عنهم ذلك حت���ى اليوم. قال مالك: اأعجبني ذلك من 

م�سورة زيد بن اأ�سلم)2(.
ون�سّ علماء ال�سافعية على م�سروعية الأذان عند تغول الغيلان، واإيرادهم له كثير في كتبهم، 
فق���د جاء في »المجموع �سرح المهذب«: اإذا تغول���ت  الغيلان على الم�سافر ا�ستحب اأن يقول ما جاء 

عن جابر اأن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »اإذا تغولت بكم  الغيلان فنادوا بالأذان«)3(.
وبحثو� م�سائل �أخرى متعلقة بالاأذ�ن عند تغول �لغيلان من حيث �لالتفات ورفع �ل�سوت 

فق���د جاء في »اإعانة الطالبين«: »وي�س���ن التحويل المذكور في الأذان لتغول  الغيلان؛ لأنه اأبلغ 
ف���ي الإع���لام واأدفع ل�سرهم بزيادة الإعلام، ولذا ي�سن فيه رفع ال�سوت.اأما الأذان في اأذن المولود 

فلا يطلب فيه رفع ول التفات؛ لعدم فائدته«)4(.
وج���اء في: »حا�سية البجيرمي عل���ى �سرح المنهج«: »ول ت�سن اإجاب���ة اأذان نحو الولدة وتغول 

 الغيلان«.)5(
وهكذا نجد غيرهم من اأهل العلم قديما وحديثا ين�سون على الأذان عند تغول الغيلان، ففي 
حا�سية ابن عابدين عند ذكر الموا�سع التي ي�سرع فيها الأذان: »وعند تغول  الغيلان: اأي عند تمرد 
الج���ن لخب���ر �سحيح فيه. اأقول: ول بعد فيه عندنا. اه����. اأي لأن ما �سح فيه الخبر بلا معار�س فهو 

مذهب للمجتهد واإن لم ين�س عليه«)6(.
وق���ال ال�سيخ ابن باز: »وهكذا الأذان عن���د روؤية غول اأو �سبح من الجن كما في الحديث: »اإذا 

)1( اأخرجه م�سلم في �سحيحه ح)389(.
�سعد  بن  اأحمد  تحقيق:   ،)193  /9( والجماعة  ال�سنة  اأهل  اعتقاد  اأ�سول  �سرح  في  اللالكائي  الح�سن  بن  الله  هبة  اأخرجه   )2(

الغامدي، ط: 2، الريا�س، دار طيبة، 1415ه.، وانظر التمهيد لبن عبد البر )309/18(.
)3( المجموع �سرح المهذب )396/4 (، محيي الدين بن �سرف النووي، ت�سحيح: لجنة من العلماء، ط: القاهرة، اإدارة الطباعة 

المنيرية، مطبعة الت�سامن الأخوي، 1347ه�.
)4( اإعانة الطالبين على حل األفاظ فتح المعين )1/ 275(، لأبي بكر عثمان بن محمد الدمياطي، ط:1، دار الفكر، 1418ه�.

)5( حا�سية البجيرمي على �سرح المنهج )174/1(، �سليمان بن محمد البجيرمي، ط: الحلبي، 1369ه�.
)6( حا�سية رد المحتار على الدر المختار )385/1(، محمد اأمين ابن عابدين، ط: 2، م�سر، م�سطفى الحلبي واأولده، 1386ه�.



320

تغيلت الغيلان فبادورا بالأذان »اإذا راأى �سيئا من الجن فاإنه يوؤذن؛ فاإن الأذان يطردها، وذكر الله 
يطردها«)1(.

وجملة �لقول:
اأن توحي���د الله تعال���ى واإف���راده بجميع اأن���واع العبادة م���ن ال�ستعاذة وال�ستعان���ة وال�ستغاثة 
والخوف والتوكل مع ذكره تعالى وقراءة القراآن والمحافظة على اأذكار ال�سباح والم�ساء، والمداومة 
عل���ى ال�سلوات والأذكار بعدها: هي من اأعظم ما يحف���ظ الله بها العبد من جميع ال�سرور والآفات 

ومنها : الحماية من الجن والوقاية من ال�سعالي والغيلان.
والموؤم���ن المتوكل عل���ى الله ل �سبيل لأذية الغيلان وال�سعالي ل���ه، ول طريق لهم اإلى اإ�سلاله 
واإلحاق ال�سرر به، واإنما يت�سلطون على الكافرين والغافلين، فيقع في نفو�سهم الخوف منهم والهلع 

من تلونهم وت�سكلهم. 
���ا بالغي���لان وال�سعالي ف���ي القفار والفياف���ي، واإنما الج���ن عموما  وه���ذا الأم���ر لي�س مخت�سً
يت�سلط���ون عليهم ف���ي كثير من اأحوالهم وي�ساركونهم في ماأكلهم وم�سربه���م، و�سوؤون حياتهم. واأما 

المقيم ل�سلاته، المحافظ على ذكر ربه، المداوم على اأذكار ال�سباح والم�ساء ونزول المنازل، 
و�سائ���ر الأح���وال، فلا طري���ق للجن اإليه ول ت�ستطي���ع الغيلان اأن ت�سله وتغوي���ه، فهو محفوظ 
بحف���ظ الله، ف���ي رعايته وكفايته؛ ولهذا فاإن عمر بن الخط���اب ر�سي الله عنه ما �سلك فجًا قط اإل 

�سلك ال�سيطان فجًا غير فجه)2(؛ لقوة اإيمانه، ودوام ذكره لربه، وتوكله عليه، واعت�سامه به.
�لخات�مة

ف���ي نهاية المطاف وخاتمة هذا البحث المتوا�سع األخ�س للق���ارئ الكريم اأهم نتائجه واأبرز 
م�سائله، وهي تتجلى بالآتي:

- م���ن اأهل العلم من يرى اأن ال�سعالي والغيلان مترادفان، ومنهم من يفرق بينهما، واختلفوا 
ف���ي الف���رق بينهم���ا على اأق���وال، والخطب �سه���ل وي�سير؛ فاإن كليهم���ا جن�س من الج���ن و�سرب من 

ال�سياطين، فالأ�سل واحد، والجن�س متفق.
- كان���ت الع���رب تتحدث اأن الغيلان تت���راءى للنا�س في الفلوات فتتغول له���م تغول؛ اأي: تتلون 
تلون���ا، فت�سله���م عن الطري���ق فتهلكهم، فجاء الإ�س���لام باإبطال ذلك، كما ورد ف���ي قول النبي عليه 
ال�س���لاة وال�سلام »ول غُول« ومق�سود هذا الحديث اإبطال م���ا كانت العرب تقوله وتعتقده في هذه 

الأمور، واأل يلتفت ل�سيء من ذلك ل بالقلب ول بالل�سان..

)1( فتاوى نور على الدرب )351/6(، عبد العزيز بن عبد الله بن باز، ترتيب واإ�سراف: د.محمد بن �سعد ال�سويعر، قدم لها وقام 
بمراجعتها: عبد العزيز بن عبد الله اآل ال�سيخ، ط:1، الريا�س، الرئا�سة العامة للبحوث العلمية والإفتاء، 1429ه�.

)2( اأخرجه البخاري في �سحيحه ح)3294(، وم�سلم في �سحيحه ح)2396(.
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- اتف���ق علم���اء الإ�س���لام عل���ى ردّ العتق���ادات الباطلة في ال�سعال���ي والغيلان، ونف���ي الآراء 
الفا�سدة حولها اإل اأنهم اختلفوا في وجودها، واإثبات عينها.

- م���ن العلم���اء من نفى عينها واأ�س���ل وجودها، واأ�سار الطحاوي اإلى اأن���ه يحتمل اأن الغول قد 
كان، ثم دفعه الله تعالى عن عباده، و�سرّح اآخرون باأن الغول �سىء يخوف به ول وجود له.

- ا�ستدلّ اأ�سحاب هذا القول بقول النبي عليه ال�سلاة وال�سلام: »ل غول« قالوا: والمراد نفي 
وجود الغيلان.

- القائل���ون بنفي وجود ال�سعالي والغيلان ليل���زم من قولهم هذا اإنكار الجن ونفي وجودهم، 
فبي���ن الم�ساألتين فرق كبير وبون �سا�سع، فنفي وج���ود الجن تكذيب للن�سو�س ال�سرعية من القراآن 
وال�سن���ة الكثي���رة المتواترة، ومخالف���ة �سريحة للاإجم���اع، واأما نفي وجود ال�سعال���ي والغيلان فهي 

م�ساألة خلافية بين اأهل العلم .
- يرى اآخرون من اأهل العلم، وهم كثير ومنهم ابن عبد البر والخطابي وغيرهما: اأن ال�سعالي 

والغيلان موجودة، وا�ستدلوا على وجودها باأدلة عدة.
- حا�س���ل توجيهه���م لقول الر�س���ول عليه ال�سلاة وال�س���لام »ول غول« يرجع اإل���ى عدة معانٍ 
متقاربة: اأنهم ل يقدرون على اإ�سلال اأحد ول اإهلاكه اإل باأمر الله، واأنها ل ت�ستطيع اأن ت�سل اأحدا 
م���ع ذك���ر الله والتوكل عليه، واأن المراد نفي تاأثيرها، اأي اأنها ل توؤثر بنف�سها، بل بم�سيئة الله تعالى 
واإرادت���ه، ونفي ما يعتق���ده اأهل الجاهلية فيها من ال�سر والنفع. قال���وا: ولي�س المق�سود نفي وجود 

الغيلان وال�سعالي، واإنما المراد نفي اعتقادات اأهل الجاهلية فيها.
- مايق���ال حول ال�سعالي والغيلان من ن�س���ج الخيالت، والمبالغات في الق�س�س والحكايات، 
والتهويل من اأمرها، والت�سخيم من �ساأنها، ل ينبغي اأن يكون �سلّما للجزم باإنكار وجودها، اأو طريقًا 
للاإن���كار على من اأثبت اأ�سل وجوده���ا، فاإثبات وجودها هو قول كثير من اأهل العلم، فيجب التفريق 
بي���ن اإنكار ما يث���ار حول ال�سعالي والغيلان من اعتقادات باطلة واأق���وال فا�سدة، وبين م�ساألة اإثبات 

اأ�سل وجودها، فالأولى محل اتفاق ومو�سع اإجماع، والثانية م�ساألة خلافية بين علماء ال�سريعة.
- الراج���ح هو القول الثاني، وهو اإثبات وجود الغيلان وال�سعالي؛ لما ثبت عن عمر ر�سي الله 
عن���ه باإ�سن���اد �سحيح اأن  الغيلان ذكروا عنده فقال: »اإن اأحدا ل ي�ستطيع اأن يتحول عن �سورته التي 
خلق���ه الله عليه���ا، ولكن لهم �سحرة ك�سحرتك���م، فاإذا راأيتم ذلك فاأذنوا«. فاأم���ره بالأذان؛ ل�سحة 

وجودها، ودفع عبثها، وال�سلامة من اأذيتها.
- اأن اأ�س���ل ت�سكل الجن وروؤيتهم ب�سور مختلفة ثاب���ت، وقد دلت عليه الن�سو�س ال�سحيحة، 
وجمهور العلماء على اأن الجن يرون اإذا ت�سكلوا في غير �سورهم الأ�سلية في بع�س الأوقات ولبع�س 
النا����س، وال�سعال���ي والغيلان هي جن�س م���ن الجن، وتغوله���م وتلونهم للنا�س ف���ي الفلوات هو جزء 
م���ن اأ�سل هذه الم�ساأل���ة، والن�سو�س دلت عليه، ولي�س هناك ما يمنع م���ن اإثباته. والمنفي اإنما هو 
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اعتقادات اأهل الجاهلية فيها. 
- الع���رب ف���ي جاهليتها كانت تعتقد ف���ي غير الله تعالى ال�سر والنف���ع، ومن ذلك اعتقادهم 
ف���ي الج���ن، وكانوا يخافونه���م خوفًا �سدي���دًا، وي�ستعيذون بهم م���ن دون الله تعال���ى، وهو من �سور 
�سركه���م في الألوهية، فاأبطل الله ه���ذا ال�سرك، واأبطل ر�سوله عليه ال�س���لاة وال�سلام معتقداتهم 
الجاهلي���ة في ن�سو�س كثيرة واأخب���ار م�ستفي�سة، وعوّ�س الم�سلمين عنه���ا بال�ستعاذة بالله القوي 
العزيز، واأمرا بالخوف من الله وحده، واإخلا�س العبادة له دون من �سواه، واإفراده �سبحانه وتعالى 
بال�س���ر والنف���ع، فهو �سبحانه النافع ال�سار، وكان من �سمن تلك الن�سو�س التي دعت اإلى ت�سحيح 
المعتق���د قول النب���ي صلى الله عليه وسلم: »لغول« فالأغوال موجودة، وهي تتلون وتت�س���كل، ول ت�سر اأحدا اإل باإذن 
الله، والموؤم���ن المتح�سن بذكر الله الم�ستعي���ذ بالعزيز القوي، المحافظ على اأذكاره و�سلاته تفر 
منه الجن وال�سياطين، وتنفر عنه ال�سعالي والغيلان، ول ت�ستطيع اأن توؤذيه وت�سره؛ لأنه متوكل على 

ربه، م�ستعيذ به، ل يخاف اإل من الله وحده.
- اأعظ���م ما يقي المرء من تغول الغيلان و�سر ال�سعالي، وينجيه من تلونها واأذاها هو: النداء 
ب���الأذان ورف���ع ال�سوت به،كم���ا ثبت عن عمر بن الخط���اب ر�سي الله عنه باإ�سن���اد �سحيح، وتتابع 
العلم���اء قديمً���ا وحديثًا ل�سيما علم���اء ال�سافعية على الحث عليه عند تغول الغي���لان، فاإن له تاأثيرًا 

عجيبًا عظيمًا في دفعها، وال�سلامة من �سرها. 
و�سلى الله و�سلّم على نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه اأجمعين، واآخر دعوانا اأن الحمد لله رب 

العالمين.
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