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قواعد الن�شر في المجلة

�إتاح����ةً في الفر�ص����ة للإفادة م����ن �أبحاث العلم����اء والباحثين ، ف�����إن �إدارة المجلة 

ترحب بن�شر الأبحاث وفق ال�شروط التالية:

1 ��أن يكون البحث متخ�ص�صاً في م�س�ألة من الم�سائل العلمية �أو ق�ضية من الق�ضايا 

الإ�سلامية النازلة.

2 ��أن يت�سم البحث بالأ�سلوب العلمي وفق قواعد و�أ�س�س البحث العلمي ، مع التوثيق 

وعزو الم�صادر وتخريج الآيات والأحاديث.

3 ��أن يكون البحث جديداً غير من�شور �سابقاً ولا م�ستلًا من ر�سالة الباحث العالمية 

الماج�ستير �أو العالمية العالية الدكتوراه.

4 ��أن لا تزي����د عدد �صفح����ات البحث عن 48 من حجم الورق A4 مقا�س الكلمة 16 

للمتن و 14 للهوام�ش.

5 �إرفاق ملخ�ص عن البحث باللغة الإنجليزية ، لا يزيد عن �صفحة واحدة.

6 �إرفاق ن�سخة عن �سيرة الباحث الذاتية مع كتابة العنوان بالتف�صيل.

7 يتم و�ضع عنوان البحث وا�سم الباحث باللغتين العربية والانجليزية.

8 ��إر�س����ال البحث عل����ى عنوان المجلة بالبري����د الالكتروني عل����ى برنامج: Wordو

.Traditional Arabic :بخط PDF

9 يخ�ضع البحث قبل ن�شره للتحكيم ، ويتم �إبلاغ الباحث بالنتيجة.
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۳ 





  
   

    
 

  
 

  
 


     
   
  
 




 


   
 

      

   



















ال�سنة الع�شرون عدد رقم 63 30 / 11 / 2024مـ.

هيئة التحرير
الكبي محمد  الدين  �سعد  رئي�س التحرير والمدير الم�س�ؤول• �أ.د 

العكلا ال�صياد  �صفا  محمود  مدير التحرير• �أ.م.د 

الحاج �إبراهيم  �أحمد  ع�وض التحرير• �أ.م.د 

الحمادة خلف  فا�ضل  ع�وض التحرير• د 

ح�سن ملحم  علي  ع�وض التحرير• �أ.م.د 

�شبلي ع�صام  و�سيم  ع�وض التحرير• �أ.م.د 

حمود �أحمد  وليد  ع�وض التحرير• �أ.م.د 

الخطيب ح�سان  محمد  و�سيم  ع�وض التحرير• د 

ع�وض التحرير• د. نجاح محمد العزام )لاأردن(

طه الحليم  عبد  يو�سف  ال�شيخ  �سكرتير التحرير• ف�ضيلة 

الكبي الدين  �سعد  م�صعب  �سكرتير �إداري• لاأ�ستاذ 
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لاأ�ستاذ الدكتور ب�سام خ�ضر ال�شطي
�أ�ستاذ في كلية ال�شريعة جامعة الكويت

لاأ�ستاذ الدكتور عمر عبد ال�سلام تدمري
�أ�ستاذ بالجامعة اللبنانية �سابقاً

لاأ�ستاذ الدكتور وليد �إدري�س المني�سي
رئي�س الجامعة الإ�سلامية بمني�وستا

لاأ�ستاذ الدكتور �أحمد من�صور �سبالك
رئي�س الجامعة الإ�سلامية العالمية

لاأ�ستاذ الدكتور ب�شار ح�سين العجل
رئي�س ق�سم الدرا�سات الإ�سلامية بجامعة الجنان لبنان

لاأ�ستاذ الدكتور خالد م�صطفى مرعب
�أ�ستاذ التاريخ بجامعة الجنان

لاأ�ستاذ الدكتور �شوقي نذير
�أ�ستاذ في جامعة غرداية الجزائر

الدكتور �صالح بن عبد القوي ال�سنباني
�أ�ستاذ م�شارك بجامعة الإيمان ورئي�س ق�سم الإعجاز العلمي اليمن

الدكتور عبد الوا�سع بن يحي المعزبي لاأزدي
�أ�ستاذ م�شارك في ال�سنة وعلومها جامعة نجران �سابقاً

الدكتور خليفة فرج مفتاح الجراي
عميد كلية علوم ال�شريعة بجامعة المرقب ليبيا

 �أ.د. محمد عبدالرزاق الرعود
�أ�ستاذ الحديث ال�شريف وعلومه جامعة البلقاء التطبيقية الأردن

 �أ.د. عبد الرحمن بن عمري بن عبد الله ال�صاعدي
�أ�ستاذ الحديث ال�شريف وعلومه جامعة طيبة المدينة المنورة

 الدكتورة نهيل علي ح�سن �صالح
�أ�ستاذ م�شارك في التربية الإ�سلامية، كلية ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية، جامعة اليرموك الأردن

بالتعاون مع �أ�ساتذة في الجامعات العربية ولاإ�سلامية

الهيئة لاإ�ست�شارية



مجلة البحث العلمي لاإ�سلامي
مجلة �إ�سلامية علمية محكَّمة

تعنى بالبحث العلمي والدرا�سات الإ�سلامية المتخ�ص�صة:

    �إعتماداتها:
.2004/364 الرقم  تحت  اللبنانية  الإعلام  وزارة  في  • م�سجلة 

ISSN للن�سختين الورقية والإلكترونية. الدولي  الرقم  على  • حائزة 
�آر�سيف. بيانات  قاعدة  في  • معتمدة 

الريا�ض. المنظومة،  دار  بيانات  قاعدة  لدى  • معتمدة 

www.boukharysrc.com
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٤



 












    
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۹ 
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٤ 
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الافتتاحية
بقلم: رئي�س التحرير

الحم���د لله الذي �أنار بالإ�سلام طري���ق الهداية، وجعل توحيدَه وعبادته 
�أج���لَ مطل���وبٍ وغاية ، وال�ص�ل�اة وال�س�ل�ام الأتمان الأكملان عل���ى المبعوث 

للعالمين رحمةً وهداية.
�أما بعد..، ففي دخول المجلة عامها الحادي والع�شرين، في �إبحارٍ علميٍ 
م���ع الباحثين والأكاديميين، وو�صول المجل���ة �إلى م�ستوى جيد من الت�صنيف 
العلم���ي والفني في قواع���د البيانات العربية والدولية، ي�سرن���ا وي�سعدنا بهذه 
المنا�سب���ة �أن نتق���دم �إلى جمي���ع الباحثين والم�شاركين ب�أ�سم���ى �آيات ال�شكر 
والتقدي���ر عل���ى جهودهم في البحث العلم���ي، وم�شاركتهم ف���ي �إثراء المجلة 

وتزيينها ب�أبحاثهم.
كم���ا  ي�سرنا في هيئ���ة التحرير �أن نعلن للباحثي���ن الكرام عن الاكتتاب 
ف���ي م�شروع )حقوق الإن�سان في الإ�س�ل�ام - المدونات والن�صو�ص الحقوقية 
وال�ضام���ن له���ا( و�سيتم ن�شر الأبحاث في المجلة بع���د تحكيمها  بعدد خا�ص 

�إن �شاء الله.
و�س���وف يت���م الإعلان عن مح���اور الم�ش���روع  و�ش���روط الم�شاركة فيه، 
وموا�صف���ات الأبحاث وحجمه���ا، ومواعي���د الا�ستلام للتحكي���م  �إن �شاء الله 

تعالى.
�سائلي���ن الله �أن يك�ش���ف الغم���ة ع���ن ب�ل�اد الم�سلمي���ن، ويح���ل الأم���ن 

والا�ستقرار والازدهار عالمنا الإ�سلامي  ف�إنه ولي ذلك والقادر عليه.
و�صلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
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٤
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التجديد الفقهيّ عند الإمام ابن القيمّ رحمه الله
درا�سة تحليليّة

Jurisprudential Renewal According to Imam Ibn Al-Qayyim
may Allah have mercy on him

An Analytical Study

م�ستخل�ص البحث
وفقًا لما ذهب �إليه �أكثر العلماء من �أنّ التجديد في الدّين ي�شمل التجديد في الدين كله، كما 
ي�شم���ل التجديد ف���ي بع�ض �أجزائه، يُلقي هذا البحث ال�ضوء عل���ى التجديد الفقهي عند الإمام ابن 
القيّ���م رحم���ه الله، وقد اعتنى البحث ب�إبراز �أهمية و�ضرورة التجديد الفقهي في ع�صر ابن القيّم، 
و�أهداف وو�سائل التجديد الفقهيّ عنده، كما وجّه الباحث جلّ البحث لدرا�سة �أبرز ق�ضايا التجديد 

الفقهي عند ابن القيم.
واخت���ار الباحث ابنَ القيّم محورًا للدرا�سة لم���ا لاح له من �أوجه ت�شابه بين ع�صره وع�صرنا، 

في�سهُل ا�ستن�ساخ ق�ضايا التجديد في واقعنا المعا�صر.
كم���ا اتبع الباحث في بحث���ه المنهج الو�صفي، والتاريخي، والا�ستنباط���ي، والتحليلي بعمليّاته 

المتعددة؛ للخروج بنتائج �سليمة يمكن الا�ستفادة منها في ع�صرنا هذا. 
ه���ذا وتو�صل الباحث من خلال بحثه �إلى نتائج �أهمه���ا:�أن �أبرز ملامح التجديد الفقهيّ عند 
اب���ن القيّ���م رحمه الله تتلخ�ص في: جهوده رحم���ه الله في �إحياء منهج ال�سلف ف���ي الفقه والإفتاء، 
ومحارب���ة التع�ص���ب والتقليد، و�إبطال الحيل؛ �صونًا لحيا�ض ال�شريع���ة، كما تتجلّى ملامح التجديد 
عن���ده في جهوده في تو�سيع دائرة البيّنات وو�سائل الإثب���ات، والعقود والمعاملات، وفي اعتبار �سد 
الذرائع، وتو�سيعه لباب التعزيرات بتبنّيه العقوبات الماليّة، ومما تميّز له منهجه التجديدي �إعادته 
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النظ���ر في كثير من القواع���د التي كانت تعامل معامل���ة الم�سلّم به، وبنا�ؤه الأح���كام على الأعراف 
والعوائد، والأزمان والأحوال.

كلمات مفتاحيّة: التجديد، الفقهي، ابن القيّم.
Abstract
According to the opinion of the majority of the scholars that renewal 

in religion includes renewal in the whole religion, and it also includes 
renewal in some of its parts, this research sheds light on the jurisprudential 
renewal according to Imam Ibn al-Qayyim -may Allah have mercy on 
him-.The research focused on highlighting the importance and necessity of 
jurisprudential renewal in the era of Ibn al-Qayyim, and the objectives and 
means of jurisprudential renewa, as the researcher also dedicated most of 
the research to studying the most prominent issues of jurisprudential renewal 
according to Ibn al-Qayyim.

The researcher chose Ibn al-Qayyim as the cynosure of the study because 
of the similarities between his time and ours, facilitating the reproduction of 
issues of renewal in our contemporary reality.

In his research, the researcher followed the descriptive, historical, 
deductive, and analytical approach with its multiple processes to come up 
with sound results that can be used in our time.

The researcher concluded through his research on certain findings, 
the most significant of which include: That the most prominent features of 
jurisprudential renewal according to Ibn al-Qayyim, may Allah have mercy on 
him, are summarized in: his efforts, Allah have mercy on him, in reviving the 
approach of the predecessors in jurisprudence and fatwa, fighting fanaticism 
and imitation, and invalidating tricks, in order to preserve the neutrality of 
Sharia, as reflected in the features of renewal in his efforts to expand the circle 
of evidence and means of proof, contracts and transactions, and in considering 
blocking means to the prohibited, and expanding the pace of undefined 
punishments by adopting financial penalties, and what distinguished him in 
his renewal approach is his reconsideration of many rules which were treated 
as as trite, and premising rulings on customs, returns, times and conditions.

Keywords: Renewal, jurisprudential, Ibn al-Qayyim
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المقدمة
الحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، وبعد:

فالإجته���اد �سنّ���ة ربانيّة في الكون والحي���اة، امتنّ الله تعالى على عب���اده بتجديد دينهم على 
ر�أ����س المائة، فيُعيد الدي���ن �إلى �صفائه ونقائه، ويعيد ت�أ�سي�س فهم النا����س وتطبيقاتهم للدين على 
�أُ�س�سٍ �سليمة، قائمةٍ على فقه النّ�صّ، وينفي عن الدين ما يكون قد لحق به من بدعٍ، و�شوائب؛ لطول 

الأمد، واعوجاج الفهم والتطبيق.
وذه���ب كثير من �أهل العل���م �إلى �أن هذا التجديد ي�شمل التجديد ف���ي جملة علوم الدين، كما 
ي�شمل التجديد في بع�ض �أجزائه، في بع�ض العلوم النافعة، فقد يكون في الع�صر الواحد مجدّد في 
الحدي���ث، و�آخ���ر في التف�سير، وثالث في الفقه، وهكذا، قال ابن كثي���ر: »والظاهر-والله �أعلم- �أنّه 
يعمّ حَمَلة العلم العاملين به من كل طائفة، ممن عمله م�أخوذ عن ال�شارع، �أو ممن هو موافق من كل 
‌طائفة، ‌وكل ‌�صنف من �أ�صناف العلماء، من مف�سرين، ومحدثين، وقراء، وفقهاء، ونحاة، ولغويين، 

�إلى غير ذلك من �أ�صناف العلوم النافعة«))). 
ومن الذين ينطبق عليهم هذا ال�شرط -�أعني: من علمه م�أخوذٌ من ال�شارع، �أو هو موافق من 
كل طائف���ة-: الإمام ابن القيّم رحمه الله، حيث جاء في و�ص���ف ت�صانيفه: »وكل ت�صانيفه مَرْغُوب 

فِيهَا بَين الطوائف«))).
وق���د كان �شي���خُ الإ�سلام ابن تيميّة، وتلميذُه ابن القيّم رحمهما الله طليعة التجديد في ع�صرٍ 
تعرّ�ض���ت فيه الأم���ة الإ�سلامية لم�آ�سي ومخ���ازي الغزو الخارجي، والا�ضمح�ل�ال الداخلي؛ فقاوما 
الغ���زو الخارج���ي، وت�صدّيا لمظاه���ر ال�ضعف في بني���ة المجتم���ع الم�سلم؛ فقاوما ب�ض���راوة البدع 
والمنك���رات، وحاولا جاهدَيْن تجديد بنية العلوم الإ�سلامية، وربط الأمة بقر�آنها، و�سنّة نبيّهاصلى الله عليه وسلم، 
و�إع���ادة مرجعيّ���ة الدّلي���ل، و�إع���ادة بناء الأح���كام والتفري���ع والمناق�ش���ات على النّ�صو����ص والأدلة 
ب  ال�شرعيّة،والقواع���د المرعيّ���ة، والمقا�صد العامة، وقد ح���اولا �إبعاد العامة والعلم���اء عن التع�صّ
المقيت للرجال على ح�ساب الأدلة؛ وقرّرا �أن القدا�سة للن�ص لا للرجال؛ فكلٌّ يُ�ؤخذ منه ويردّ عليه؛ 

�إلا النبي صلى الله عليه وسلم، فهو وحده المع�صوم.
وق���د هداني الله ج���لّ ��شأنه لدرا�سة جوانب التجديد الفقهيّ ف���ي �أعمال ابن القيّم رحمه الله 
وفقهه، فهو �أ�صدق من يُعبّر عن هموم الأمة، و�أدق عبارة، و�أزكى فهمًا لمقا�صد الم�شروع التجديديّ 

))) �إ�سماعيل بن عمر بن كثير الدم�شقي، »البداية والنهاية«. )دم�شق: دار الفكر،1407 هـ.(، 19: 42.
))) �أحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني، »الدرر الكامنة في �أعيان المائة الثامنة«. )ط2، حيدر �آباد الدكن - الهند: دائرة المعارف 
العثمانية، 1392هـ.(،5: 139، وينظر: محمد بن علي ال�شوكاني، »البدر الطالع بمحا�سن من بعد القرن ال�سابع«. )بيروت: 

دار المعرفة(، 2: 144.
وقد ا�ستوعب ن�سبة م�ؤلفاته �إليه: بكر بن عبد الله �أبو زيد، »ابن قيم الجوزية - حياته و�آثاره موارده«. )ط1، الريا�ض: دار العا�صمة، 

1412هـ.(، �ص 185 وما بعدها.
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الذي قاده �شيخه ابن تيمية رحمهما الله.
�أ�سباب اختيار المو�ضوع:

دعتني للكتابة حول المو�ضوع وت�سليط ال�ضوء عليه عدّة �أ�سباب؛ من �أهمها:
1- ثراء جوانب التجديد في فقه ابن القيّم رحمه الله وكتاباته.

2- حاج���ة الأمة لمث���ل هذه الجوانب التجديديّ���ة عند ابن القيّم رحم���ه الله لتحديث مناهج 
تعاملها مع الن�صو�ص والنوازل، وت�صوّر مناهج التجديد ال�صحيحة، وردّ م�شاريع التجديد الدخيلة.

3- �صلاحيّ���ة منه���ج اب���ن القيّم رحم���ه الله للتطبيق ف���ي ع�صرن���ا؛ لت�شابه الواق���ع، وت�شابه 
التحدّي���ات التي تواجهها الأمة، ما جعل الباحث يتلمّ�س جوانب تجديد ابن القيّم رحمه الله، وبيان 

ما ي�صلح للتطبيق، وما يمكن اعتباره تاريخيًّا من جوانب تجديده.
4- �إمكاني���ة اعتبار منهج ابن القيم التجديدي لبنة في م�س���ار التجديد ال�صحيح المن�ضبط 

بقواعد ال�شرع، المنطلق من ثوابته، وخطوة لتنقيح م�شاريع التجديد الحديثة غير المن�ضبطة.
منهج البحث:

اتّبع الباحث المنهج الو�صفي، والا�ستنباطي، والتحليلي بعمليّاته المتعددة، مما يتيح للباحث 
�إمكانيّة �سرد، وتتبّع ونقد وتحليل جوانب التجديد في التراث العلمي للعلامة ابن القيّم رحمه الله.

الدرا�سات ال�سابقة:
بع���د البح���ث والتتبع لمظ���ان وجود مثل هذه الدرا�س���ة لم �أجد – فيما اطلع���ت عليه- درا�سة 
�أف���ردت جوان���ب التجديد في فقه ابن القيّم رحمه الله، و�إن وجدت درا�سات عن �شخ�صيّته وعطائه 
الفك���ري، كما وُجدت درا�سات حول مو�ض���وع التجديد في الفقه الإ�سلامي عامّة، ولا علاقة له بابن 

القيّم رحمه الله.
�إ�شكالية البحث:

تكمن �إ�شكاليّة البحث في ر�صد وبيان وبحث جوانب وملامح التجديد الفقهيّ عند ابن القيّم 
رحمه الله، و�أثرها في معالجة ملاب�ساته التاريخيّة، ومحاولة الا�ستفادة منها في واقعنا الراهن.

خطة البحث:
ي�شتمل البحث على تمهيد، وثلاثة مباحث، وخاتمة:

التمهيد: في التعريف بمفردات عنوان البحث، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: التعريف بالتجديد الفقهيّ.

المطلب الثاني: التعريف بالإمام ابن القيّم رحمه الله.
المبحث الأول: في �ضرورة التجديد الفقهيّ في ع�صر ابن القيّم رحمه الله، وفيه مطلبان: 
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المطلب الأول: ال�ضرورات الدينيّة والعلميّة.
المطلب الثاني: ال�ضرورات ال�سيا�سيّة والاجتماعيّة.

المبحث الثاني: �أهداف التجديد الفقهيّ عند ابن القيّم رحمه الله وو�سائله، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: �أهداف التجديد الفقهيّ عند ابن القيّم رحمه الله.
المطلب الثاني: و�سائل التجديد الفقهيّ عند ابن القيّم رحمه الله.

المبحث الثالث: ملامح التجديد الفقهيّ عند ابن القيّم رحمه الله، وفيه ع�شرة مطالب:
المطلب الأول: �إحياء منهج ال�سلف في الفقه والإفتاء.

المطلب الثاني: محاربة التع�صب والتقليد.
المطلب الثالث: �إبطال الحيل.

المطلب الرابع: التو�سّع في البينات وو�سائل الإثبات.
المطلب الخام�س: التو�سّع في العقود والمعاملات.
المطلب ال�ساد�س: التو�سع في اعتبار �سد الذرائع.

المطلب ال�سابع: �إعادته النظر في كثير من القواعد التي كانت تعامل معاملة الم�سلّم به.
المطلب الثامن: النظر في مقا�صد ال�شارع من الأحكام والتعليلات.

المطلب التا�سع: تو�سيعه لباب التعزيرات.
المطلب العا�شر: بناء الأحكام على الأعراف والعادات.

الخاتمة: وتت�ضمّن �أهم النتائج والتو�صيات.
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التمهيد: في التعريف بمفردات عنوان البحث، وفيه مطلبان:

المطلب لاأول: التعريف بالتجديد الفقهيّ:
يج���در بن���ا قبل التعريف بالتجديد الفقه���يّ -بو�صفه علمًا مركّبً���ا- �أن نبيّن معنى المفردات 
الت���ي يتك���وّن منها، وهي: التجديد، والفق���ه، ثم الولوج �إلى بيان معن���ى التجديد الفقهي، وذلك في 

النقاط الآتية:
�أولًا: تعريف التجديد في اللغة:

 تدور مادة التجديد في اللغة حول تحديث ال�شيء وجعله جديدًا؛ ب�إحيائه وتنقيته مما لحقه، 
و�إعادته ل�صورته الأولى دون زيادة.

وبتتبع المعاجم العربيّة نرى معنى التجديد لا يخرج عن هذه المعاني: �إعادة ال�شيء جديدًا، 
وجَ���دّ ال�ش���يءُ �أي �صار جدي���داً، وهو خلاف القدي���م، يقال جَدّدَ فلان الأم���رَ وَ�أَجّ���دَهُ وا�ستَجَدّه �إذا 

�أَحَدَثَه)))، »فكلمة التجديد تدلّ على الإحياء والبعث والإعادة.
وه���ذا المعنى يتوقّف ت�صوّره ذهنيًّا على وجود عنا�صر ثلاثة: )وجود وكينونة، ثم درو�س، ثم 

�إحياء و�إعادة(«))).
ثانيًا: تعريف التجديد في الا�صطلاح:

 وم���ع ه���ذا الظهور في المعنى اللغ���وي �إلّا �أن مفهوم التجديد اختلف م���ن مفكّر لآخر، ح�سب 
اختلاف التخ�ص�صات والأغرا����ض والمرجعيات؛ فمثًال �إذا ا�ستعملنا م�صطلح التجديد في الإطار 
الدين���يّ ن���رى التعريفات ت���دور حول الحفاظ عل���ى ال�صورة الأول���ى للدين، وتنقيته مم���ا �شابه من 
محدث���ات تخ���رج به ع���ن �صورته الأولى، ونق���ل علوم ال�سلف �إل���ى الخلف دون زي���ادة تُغَيّر م�ضمونَ 
م���ا فيه���ا من معارف، وكذلك �إعادة �إنت���اج المعارف الدينيّة بما يتوافق م���ع معطيات الع�صر، دون 

الم�سا�س بجوهر الدين وكلّيّاته))).
يق���ول بك���ر �أبو زي���د: »وقد قرّر غير واح���د من جماعة ال�ش���رّاح �أن التجديد يع���مّ حملة العلم 

علي  بن  -�أحمد  جدد  مادة   ،202  :2 �صادر(،  دار  )بيروت:  العرب«.  »ل�سان  الإفريقي،  منظور  ابن  مكرم  بن  محمد  ))) �راجع: 
الفيومي، »الم�صباح المنير«. )بيروت: دار لبنان، 1987م(، )بيروت(، 2: 36، محمد بن محمد الح�سيني، »تاج العرو�س من 
جواهر القامو�س«. تحقيق: محمود الطناحي و�آخرون. )الكويت: المجل�س الوطني للثقافة والفنون، 1974م(، 7: 473، مجمع 

اللغة العربية بالقاهرة، »المعجم الو�سيط«. )القاهرة: مجمع اللغة العربية، 1993م(، �ص 114.
))) ب�سطامي محمد �سعيد، »مفهوم تجديد الدين«. )ط3، جدة: مركز الت�أ�صيل للدرا�سات والبحوث، 2015م(، �ص17.

العربي  ال�سيا�سي  الفكر  في  التجديد  »�أطروحات  خ�ضر،  خليل  م�صطفى   ،25 �ص  الدين«،  »تجديد  �سعيد،  ب�سطامي  ))) �راجع: 
الإ�سلامي المعا�صر زكي الميلاد نموذجا«. )ط1، مركز عين للدرا�سات والبحوث، 2018م(، �ص 24، مح�سن عبد الحميد، 
»تجديد الفكر الإ�سلامي«. )ط1، فيرجينيا - الولايات المتحدة الأمريكية: المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي، 1996م(، �ص 96 
وما بعدها، عدنان محمد �أمامة، »التجديد في الفكر الإ�سلامي«. )القاهرة: دار بن الجوزي، 2001م(، �ص 16 وما بعدها، علي 

الم�ؤمن، »الإ�سلام والتجديد ر�ؤى في الفكر الإ�سلامي المعا�صر«. )ط1، بيروت: دار الرو�ضة، 2000م(، �ص 18.
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م���ن كل طائف���ة، وكل �صنف م���ن �أ�صناف العلماء: مف�سّري���ن، ومحدّثين، وفقه���اء، ونحاة ولغويين؛ 
فالتجدي���د: يك���ون بت�صحي���ح العقيدة في عب���ادة الله -تعال���ى- و�أ�سمائه و�صفات���ه، وك�شف غارات 
الوثنيي���ن والم�ؤول���ة، والتجديد: يكون بك�سر �سلط���ان التقليد الأعمى، والجم���ود الأ�صمّ، والطائفية 
الذائب���ة، بفت���ح باب الاجته���اد والاعتماد على الأدلّ���ة وتمحي�صها من الدخيل، وك���فّ تحميلها ما لا 
تحتمل���ه من علوم الإ�ش���ارة، والظاهر، والباط���ن، وبالجملة �إحياء الرّدّ �إل���ى الله ور�سوله في جميع 

الأحكام والنوازل والوقائع...«))).
ثالثًا: تعريف الفقه في اللغة:

تدور مادة )ف - ق - هـ( حول الفهم، والعلم بال�شيء، والفهم الدقيق لل�شيء))).
رابعًا: تعريف الفقه في الا�صطلاح:

تع���دّدت عبارات الفقهاء في تعريف الفقه، ولكن للاخت�ص���ار نعر�ض التعريف المختار لدي، 
�أح���د الباحثين يقول: »الفقه هو: الفهم الب�ش���ري لن�صو�ص ال�شريعة التي تُعدّ مجالًا للاجتهاد، فهو 
�أخ����صّ م���ن ال�شريعة، وهي �أعمّ، ولذا ف�إنّ �آراء الفقهاء لا ت�أخذ �صف���ة الثبات والدوام، في حين �أن 

ال�شريعة محكمةٌ ثابتةٌ خالدةٌ �إلى يوم الدين...«))).
خام�سًا: تعريف التجديد الفقهيّ بو�صفه علمًا مركّبًا:

يُق�ص���د بالتجديد الفقهيّ: �إع���ادة الاعتبار للنّ�صو�ص ال�شرعيّ���ة، والاعتماد على فقه الن�صّ، 
و�إع���ادة �صياغة الأحكام الفقهيّة القديمة ب�صورة تتنا�سب مع تطوّرات الع�صر، والبحث عن �أحكام 
الم�ستج���دات الفقهيّة وفق الأ�صول المرعيّة في الفه���م والا�ستنباط، مع عدم �إغفال الثروة الفقهيّة 

القديمة))).
المطلب الثاني: التعريف بالإمام ابن القيّم رحمه الله

انطلاقًا من �أنّ الإمام ابن القيّم محور البحث ومدار مادّته نا�سب هنا التعريج على التعريف 
ب���ه تعريفًا موج���زًا، و�إن كان الإمام ابن القيّم علمًا في ر�أ�سه نارٌ في �شهرته، وتميّزه، و�سي�شمل هذا 

))) بكر �أبو زيد، »ابن قيم الجوزية – حياته و�آثاره موارده«، �ص 9- 10.
))) يراجع: ابن منظور، »ل�سان العرب«، 2: 470.

))) ح�سن ال�سيد حامد خطاب، »من �ضوابط تجديد الفقه الإ�سلامي – درا�سة تطبيقية«. مجلة كلية الآداب بالمنوفية -م�صر، 
61 )�أكتوبر 2007م(، �ص10.

))) يراجع: علي النمر، »التجديد في الفقه الإ�سلامي«. )ن�شر الألوكة، تاريخ الزيارة 20 - 5 - 2023م(، �ص 7، وجمال عطية، 
»�ضوابط  عي�سى،  بن  وخيرة  بعدها،  وما   15 الفكر، 2000م(، �ص  دار  دم�شق:  الإ�سلامي«. )ط1،  الفقه  »تجديد  وزميله، 
التجديد في الفقه الإ�سلامي«. مجلة الا�ستيعاب -مجلة علمية دولية محكمة- ت�صدر عن مخبر الدرا�سات ال�شرعية بجامعة 
�أبو بكر بلقايد -تلم�سان- الجزائر 6، )�سبتمبر 2020م(، �ص 198 و�سعيد بن ح�سن �آل يحيى الزهراني، »التجديد الفقهي - 
درا�سة ت�أ�صيلية تطبيقية«. �إ�شراف: د محمد بن عبد الله ال�صواط. )ر�سالة دكتوراه - ق�سم ال�شريعة ) فقه ( - كلية ال�شريعة 

والدرا�سات الإ�سلامية -جامعة �أم القرى- للعام الجامعي 1435هـ.(، �ص 72.
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التعريف ن�سبه ون�سبته، ومولده، و�شيوخه، وم�ؤلفاته، وف�ضله ومكانته وثناء العلماء عليه، ووفاته.
�أولًا: ن�س��به ون�س��بته: هو العلامة �شم�س الدين �أبو عبد الله محمد بن �أبي بكر بن �أيوب بن 

�سعد بن حريز، الزرعي، ثم الدم�شقيّ، الفقيه، الحنبلي))).
ثانيًا: مولده: ولد رحمه الله في �سنة �إحدى وت�سعين و�ستمائة )691هـ.())).

ثالثًا: �شيوخه: تلقى العلم على يد �شيوخ ع�صره، ومنهم:
1. ال�شهاب العابر المتوفي �سنة 697هـ.

2. و�أبو الفتح البعلبكي.
3. وابن مكتوم: �إ�سماعيل بن يو�سف بن مكتوم بن �أحمد بن �سليم.

4. �صدر الدين، �أبو الفداء، ال�سويدي، ثم الدم�شقي، ال�شافعي.
5. المقرئ، الْمُ�سْنِد، المعمر، �أيوب بن نعمة بن محمد، زين الدين �أبو العلاء، المقد�سي، ثم 

ال))). الدم�شقي، الكَحَّ
وغنيٌّ عن البيان �أن �أعظم �شيوخه �أثرًا في نف�سه هو �شيخ الإ�سلام ابن تيمية –رحمه الله-.

رابعً��ا: م�ؤلفاته: ا�شتهر ابن القيّم رحمه الله بكثرة م�ؤلفاته، و�إبداعه في ترتيبها وعر�ضها، 
وتفنّن���ه ف���ي تنويعه���ا، و�أكتفي هنا بما ذك���ره منها الحافظ اب���ن حجر فقال: »وَله م���ن الت�صانيف: 
اء  الْهَ���دْي، و�أعلام الموقعي���ن، وبدائع الْفَوَائِد وطري���ق ال�سعادتين وَ�شرح منَ���ازِل ال�سائرين وَالْقَ�ضَ
عَادَة  يْطَان ومفتاح دَار ال�سَّ م على خير الْأَنَام وم�صايد ال�شَّ َال ة وَال�سَّ َال وَالْقدر وجلاء الأفهام فِي ال�صَّ
وَاعِق الْمُرْ�سلَة على الْجَهْمِية والمعطلة وت�صانيف �أُخْرَى  وَالروح وح���ادي الْأَرْوَاح وَرفع الْيَدَيْنِ وَال�صَّ
اح جهده في�سهب  ف�س فِيهَا يتعان���ى الْإِي�ضَ وكل ت�صانيف���ه مَرْغُ���وب فِيهَا بَين الطوائ���ف وَهُوَ طَوِيل النَّ

جدّا«))).
خام�سًا: ف�ضله ومكانته وثناء العلماء عليه: جاء في �شذرات الذهب: »الفقيه، الحنبليّ؛ بل 

المجتهد المطلق، المف�سّر، النّحويّ، الأ�صوليّ، المتكلم ال�شهير بابن قيم الجوزية«))).

))) ينظر: �صلاح الدين خليل بن �أيبك ال�صفدي، »الوافي بالوفيات«. المحقق: �أحمد الأرنا�ؤوط وتركي م�صطفى. )بيروت: دار 
�إحياء التراث، ١٤٢٠هـ(، 2: 270، يو�سف بن تغري بردي بن عبد الله الظاهري الحنفي، »المنهل ال�صافي والم�ستوفى بعد 

الوافي«. )الهيئة الم�صرية العامة للكتاب(، 3: 261.
))) ابن كثير، »البداية والنهاية«، 14: 234- 235.

))) يراجع ثبت ب�شيوخه في العلوم المتعددة كتاب: جمال بن محمد ال�سيد، »ابن قيم الجوزية وجهوده في خدمة ال�سنة النبوية 
وعلومها«. )ط1، المدينة المنورة: عمادة البحث العلمي بالجامعة الإ�سلامية، 1424هـ.(، 1: 146، وما بعدها.

))) ابن حجر، »الدرر الكامنة«، 5: 139، وينظر: ال�شوكاني، »البدر الطالع«، 2: 144.
        وقد ا�ستوعب ن�سبة م�ؤلفاته �إليه �صاحب كتاب: ابن القيم حياته �آثاره موارده: مرجع �سابق، �ص 185 وما بعدها.

))) عبد الحي بن �أحمد ابن العماد العكري الحنبلي، »�شذرات الذهب في �أخبار من ذهب«. تحقيق: عبد القادر الأرنا�ؤوط، محمود 
الأرنا�ؤوط. )دم�شق: دار ابن كثير، 1406هـ(، 6: 168.
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وق���ال عنه ابن كثي���ر: »�سمع الحديث، وا�شتغ���ل بالعلم، وبرع في علوم متع���ددة، لا �سيما علم 
التف�سير، والحديث، والأ�صلين، ولما عاد ال�شيخ تقيّ الدين ابن تيمية من الديار الم�صريّة في �سنة 
ا، مع ما �سلف له من الا�شتغال،  ثنتي ع�شرة و�سبعمائة لازمه �إلى �أن مات ال�شيخ، ف�أخذ عنه علمًا جمًّ
ف�ص���ار فريدًا في باب���ه في فنون كثيرة، مع كث���رة الطلب ليًال ونهارًا، وكث���رة الابتهال. وكان ح�سن 
القراءة والخلق، كثير التودّد، لا يح�سد �أحدًا، ولا ي�ؤذيه، ولا ي�ستعيبه، ولا يحقد على �أحد، وكنت من 
�أ�صح���ب النا����س له، و�أحبّ النا�س �إليه، ولا �أعرف في هذا العالم في زماننا �أكثر عبادةً منه، وكانت 
ا ويمد ركوعه���ا و�سجودها، ويلومه كثير م���ن �أ�صحابه في بع�ض  ل���ه طريقة ف���ي ال�صلاة يُطيلها جدًّ
الأحي���ان، ف�ل�ا يرجع ولا ينزع عن ذلك رحمه الله، وله من الت�صاني���ف الكبار وال�صغار �شيءٌ كثير، 
وكَتَب بخطه الح�سن �شيئًا كثيرًا، واقتنى من الكتب ما لا يتهيّ�أ لغيره تح�صيل ع�شره من كتب ال�سلف 
والخل���ف، وبالجمل���ة كان قليل النظير في مجموعه و�أموره و�أحوال���ه، والغالب عليه الخير والأخلاق 

ال�صالحة«))).
وق���د اعت���رف القا�صي والداني بف�ضيلة ابن القيّم -رحم���ه الله- وعلمه وفقهه وورعه وتقواه، 
يق���ول د. عو����ض الله حجازي: »لقد تنوعت كتاب���ات ابن القيّم رحمه الله، و�ألّ���ف، وكتب في نواحي 
العلم المختلفة، كتب في الفقه الإ�سلامي و�أ�صوله، وفي العقيدة الإ�سلامية كتب الم�ؤلفات العديدة، 
وف���ي التف�سي���ر والحديث والت�صوف كت���ب ال�شيء الكثي���ر، والم�ؤلفات ال�ضخمة، وكت���ب في التاريخ 
الإ�سلام���ي وال�سي���رة النبوية كتابه الم�شه���ور )زاد المعاد في هدي خير العب���اد(، كتب في كل هذه 
النواح���ي كتاب���ة ممتعة، كتابة العالم المتب�صر بما يكتب، والفاه���م لما يدر�س، حتى قال عنه بع�ض 
الم�ؤرخي���ن: �إن ابن القيّم رحمه الله مف�سّر مع المف�سرين، ومحدّث مع المحدثين، وفقيه من جملة 
الفقه���اء، و�صوف���يّ من جملة ال�صوفية، وهو عالم بعلم الكلام لا يج���ارى فيه، وب�أ�صول الدين و�إليه 

فيه المنتهي، وعالم بعلم ال�سلوك وكلام �أهل الت�صوف و�إ�شاراتهم ودقائقهم..«))).
�ساد�سً��ا: وفات��ه: بع���د حياة حافل���ة بتح�صيل العلم وبذل���ه وتدوينه، ومليئ���ة بالعبادة والجدّ 
والاجته���اد فيها، ونفع النا����س، توفي رحمه الله �سنة 751هـ.، وعمره �آنذاك �ستون �سنة، »وقد كانت 
جنازت���ه حافل���ة رحمه الله، �شهدها الق�ض���اة والأعيان وال�صالحون من الخا�ص���ة والعامة، وتزاحم 

..(( النا�س على حمل نع�شه«)))

))) ابن كثير، »البداية والنهاية«، 14: 234- 235.
))) عو�ض الله جاد حجازي، »ابن القيم وموقفه من التفكير الإ�سلامي«. )القاهرة: مجمع البحوث الإ�سلامية، 1972م.(، �ص 

.12 -11
))) ابن كثير، »البداية والنهاية«، 14: 234- 235.

))) للا�ستزادة من ترجمة و�أخبار ابن القيم ينظر: ابن العماد، »�شذرات الذهب«، 6: 168 – 169، وابن كثير، »البداية والنهاية«، 
14: 234- 235، وال�شوكاني، »البدر الطالع«، 2: 143 - 144 - 145 - 146، وممن ا�ستوعب ترجمته: بكر �أبو زيد، »ابن القيم 

حياته �آثاره موارده«، �ص 17 فما بعدها.
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المبحث لاأول: �ضرورة التجديد الفقهيّ في ع�صر ابن القيّم رحمه الله
وتحته مطلبان: 

المطلب لاأول: ال�ضرورات الدينيّة والعلميّة
ابتُلي���ت الأم���ة الإ�سلامية بكثير م���ن البدع والخراف���ات التي رانت على عق���ل الأمة الجمعي، 
فكان ذلك �سببًا في ت�أخّرها وهزيمتها الح�ضاريّة والحربيّة على حدٍّ �سواء، وقد كانت هذه العوامل 
-�إ�ضافة �إلى الظ���رف التاريخي ال�صعب- موجّهة لعمليات التجديد التي قادها ابن تيمية، وتلميذه 
اب���ن القيّم رحمهما الله، ويمكن �أن ن�ستعر����ض �أهم التّحدّيات الدينيّة التي وقفت حائلًا �أمام تقدم 
الأم���ة -وذل���ك من وجهة نظر الباح���ث-، ومثّلت في نف�س الوقت �ض���رورة لتجديد الفقه الإ�سلامي 

حتى ي�صل بالأمة �إلى مبتغاها من التقدّم والنهو�ض فيما يلي:
1- �شيوع الفكر ال�صوفي المنحرف في كثير من البيئات الإ�سلامية مع ما يت�ضمّنه من ت�أويل 
غي���ر �سائغ لكثير من ال�شعائر والفرو�ض الإ�سلاميّ���ة، وتحلّل بع�ض ال�صوفيّة من العبادات الظاهرة 
بحجة �أنهم و�صلوا لليقين!!، مما ا�ستدعى تجديدًا يقف �أمام هذا العبث بال�شريعة، و�إعادة الاعتبار 

للعبادات والفرو�ض الإ�سلامية.
2- �شي���وع التقلي���د المطلق للمذاه���ب الفقهيّة، و�إلغ���اء الاجتهاد، ومغالاة كثي���ر من الفقهاء 
ف���ي اتباع مذاهبه���م حتى على ح�ساب الدليل ال�شرع���ي و�صحته، خا�صة مع ارتب���اط �أرزاق العلماء 

بمدار�س المذاهب و�أوقافها.
3- ت�س���رّب طُرق البحث الكلامية لميدان الفقه والأ�ص���ول؛ نتيجة لانت�شار المذهب الأ�شعري 
في العقائد ونبذ ما �سواه، مما �سبّب �صعوبة كبيرة في فهم الأ�صول وفروعها، وتحولها لعلوم دقيقة 
�صين فيها، مما ا�ستدعى تجديدًا يوقف هذا الاحتكار المعرفي،  ا ي�صعب فهمها لغير المتخ�صّ ج���دًّ

ويُعيد العلوم �إلى طبيعتها ال�سهلة القريبة، التي تعتمد الن�صّ وتدور حوله بعيدًا عن التعقيد.
4- ثب���ات الفتوى في كثير من الأح���كام، دون مراعاة �أن الفتوى تتغير بتغير الزمان والمكان، 

مثل وقوع الطلاق ثلاثًا بلفظة واحدة وغيرها من الم�سائل))).
يق���ول د. عو�ض الله حج���ازي: »غلبت على العلم���اء نزعة التقليد، و�سيط���ر الجمود الفكري، 
و�أ�صبح جهد العلماء �أن يفهموا كلام ال�سابقين دون بحث �أومناق�شة، مما دعا ابن القيّم رحمه الله 
�إل���ى �أن يثور �ضد ه���ذا الع�صر، و�أن يحارب التقليد بكلّ قوة، ويجعله طاغوتًا من الطواغيت، فيقول 

في م�ؤلفاته:)ك�سر طاغوت التقليد(، ثم يفتح لهم باب الاجتهاد في الأ�صول والفروع معًا..«))).

الفكر  دار  بيروت:  )ط1،  تربوية«.  تحليلية  مو�ضوعية  – درا�سة  الجوزية  قيم  »ابن  النحلاوي،  الرحمن  عبد  كتاب:  يراجع   (((
المعا�صر - دم�شق: دار الفكر، 1991م(، �ص 28: 31.

))) حجازي، »ابن القيم وموقفه من التفكير الإ�سلامي«، �ص 29.
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5- تمي���ز ع�ص���ر ابن القيّم رحمه الله بكث���رة الم�ؤلفات المو�سوعيّ���ة، وتجميع العلوم، وح�سن 
التلخي����ص والتبوي���ب، ما وفّر م���ادّة علميّة �ضخم���ة، يمكن القول �إنه���ا لم تتوافر بح�س���ن تن�سيقها 
وترتيبه���ا و�شرحه���ا من قبل، ما �شجّع اب���ن القيّم رحمه الله على الاجته���اد، ومحاولة تجديد بع�ض 
ما تجمع له، مرتّبًا مبوّبًا �آراء من �سبقه من �أهل العلم، ف�سهل عليه الموازنة والاختيار من �آرائهم، 

والخروج باجتهادات جديدة))).
فكان���ت هذه العوامل حافزًا لابن تيمي���ة وتلميذه ابن القيّم رحمهما الله وغيرهما من العلماء 

لبذل ما في الو�سع لإخراج الأمة الإ�سلامية من هذا الركود والجمود.
المطلب الثاني: ال�ضرورات ال�سيا�سيّة والاجتماعيّة

  كان���ت الفو�ض���ى التي ت�سبّبت فيه���ا الحروب والدمار الذي لحق بالعال���م الإ�سلامي، وتدمير 
البن���ى الاجتماعيّة وال�سيا�سيّة، ون��شأة �أو�ضاع جديدة ل���م تكن م�ألوفة للعلماء قبل هذه الكوارث من 
�أه���مّ العوامل في ن�ش����أة الفكر التجديدي لدى ابن القيّم رحم���ه الله و�شيخه ابن تيميّة؛ حيث كانت 
الهزائ���م التي مُني بها العالم الإ�سلام���ي باعثًا للبحث عن �سبب هذا الانحدار، وقد تبيّن لجمعٍ من 
ب والتقليد الأعمى والتحجّر على الموروث، والت�صلّب وعدم المرونة في  العلماء �أن الخلاف والتع�صّ
متابع���ة الم�ستجدات �أهمّ عوامل هذا الانحدار، وقد كانت النوازل والمنكرات التي �ضجّت م�ضاجع 
�أه���ل العل���م ميدانًا لكتابات وفتاوى اب���ن القيّم -رحمه الله-، وقد برع ف���ي مناق�شة �أدّلة المجيزين 

للبدع والمنكرات بما �أظهر �صنعته الفقهيّة وقوة نظره وح�سه التجديديّ))).
وكانت المفا�سد التي انت�شرت في المجتمعات الإ�سلامية عاملًا حا�سمًا في الدّعوة التجديديّة 
والإ�صلاحيّة التي قادها ابن القيّم رحمه الله، ومن قبله ابن تيمية، ولا �شك �أنّ مثل هذه البيئة وما 
كُ الدع���اة المخل�صين، والعلماء  فيه���ا من مفا�سد ومخالفات �شرعيّة، م���ن �أكبر العوامل التي تُحَرِّ
العاملي���ن، للقيام بمجابهة هذه المنك���رات، والتحذير منها، والتنبيه على خطرها، ومحاولة الأخذِ 
ب�أي���دي النا�س �إل���ى الطريق القويم، وال�صراط الم�ستقيم.ولق���د كان لابن القيّم رحمه الله في هذا 
الب���اب جهدٌ م�شكورٌ؛ ف�إنه يُعَدّ واحداً من �أبرز علم���اء هذه الأمة الذين حملوا راية الإ�صلاح الدينيّ 
في ذلك الع�صر، ولا يزال �صدى دعوته و�أثرها يعمل عمله في النا�س �إلى يومنا هذا، و�سيظل كذلك 

�إن �شاء الله))).
يقول د.عو�ض الله حج���ازي في �أثر الحالة ال�سيا�سيّة والاجتماعيّة في �ضرورة التجديد الذي 
ق���اده ابن تيميّة وتلميذه اب���ن القيّم رحمه الله في المجتمع الإ�سلامي: »وهذه الحالة هي التي دعت 

))) يراجع هذه الظاهرة في كتاب: عمر �أحمد الراوي، »محبة الله -تعالى- عند الإمامين الجليلين ابن تيمية الحراني وابن قيم 
الجوزية«. )بيروت: دار الكتب العلمية، 2018م(، �ص 59 وما بعدها.

))) يراجع مناق�شته للقبوريين كتاب: محمد بن �أبي بكر ابن قيم الجوزية، »�إغاثة اللهفان في م�صايد ال�شيطان«. حققه: محمد 
عزير �شم�س، خرج �أحايثه: م�صطفى بن �سعيد �إيتيم. )ط1، مكة المكرمة: دار عالم الفوائد للن�شر والتوزيع(، 1: 330.

))) ال�سيد، »ابن قيم الجوزية وجهوده في خدمة ال�سنة النبوية وعلومها«، 1: 55.
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اب���ن القيّم رحم���ه الله و�أ�ستاذه ابن تيميّة من قبله، �إلى القيام بدع���وة �إ�صلاحيّة �شاملة، والتم�سّك 
بكت���اب الله و�سن���ة ر�سوله صلى الله عليه وسلم، ونب���ذ الخلاف القائم بي���ن الم�سلمين، وتوحي���د المذاهب الفقهيّة 
والكلامي���ة، معتقدي���ن �أن ال�سب���ب في ف�شل الم�سلمي���ن و�ضعفهم، وتفرق كلمته���م �إنما هو الخلاف 

الحا�صل بينهم«))).
وق���د كان للنكبة التي حلّت بالعال���م الإ�سلامي في المجال ال�سيا�سيّ والاجتماعيّ �أثرٌ كبيرٌ في 
ازدي���اد هام����ش الحرية في �إبداء الر�أي ف���ي كيفية النهو�ض بالعالم الإ�سلام���ي، وقد ظهر �أثر هذه 
الحريّ���ة ف���ي نه�ضة علمية واع���دة، كان من �آثارها بروز م�ش���روع ابن تيمية واب���ن القيّم رحمه الله 
ومدر�ستيهم���ا، »ولع���لّ هذا ما يف�سر لنا هذا الاتج���اه الذي �سار عليه ابن تيمي���ة وتلميذه ابن القيّم 
رحم���ه الله من حرّي���ة في البحث العلمي، كان من �أثرها �آراء جديدة لم ي�سبقهما �إليها غيرهما من 
العلم���اء والمفكري���ن، وهو ما دعا بع�ض العلم���اء لي�شنعوا عليهما عندما �أخفق���وا في الت�صدّي لهما 

بالأبحاث العلمية«))).
يق���ول النح�ل�اوي: »وقد �أثّر هذا الج���و التاريخي في نف����س ابن القيّم رحم���ه الله منذ ن��شأته 
�أث���رًا بليغًا، فق���د تجلّى في �شخ�صيّته وم�ؤلّفات���ه و�سلوكه و�أخلاقه على مدى الحي���اة؛ �إذ ترك عنده 

انطباعين هامين:
الأول: لجو�ؤه �إلى الله، ويقينه بن�صر الله، وبوجوب جمع كلمة الم�سلمين على القر�آن وال�سنة؛ 

ليظفروا دائمًا بت�أييد الله ون�صره.
ا ل���ه، وموافقًا لآرائه  الثان���ي: �إعجاب���ه بابن تيمية �إعجابًا لازمه �سائ���ر حياته حتى �أ�صبح وفيًّ
-غالبًا-، ومتّبعًا لكلّ ما يقول به، ملازمًا له ين�صره ويعينه على ما رُزئ به من الم�صائب والبلوى، 

ورافقه في �سجنه حتى وفاته...«))).
وق���د كان لهذه الأحداث الج�س���ام �أثرٌ كبيرٌ في انبعاث روح وثّابة وقّ���ادة لدى العلماء والعامة 

على حدٍّ �سواء)))، وعلى ر�أ�سهم  العلامة ابن القيّم رحمه الله.
ويق���ول كامل عوي�ضة: »وباخت�صار، ف�إن���ه يمكن القول ب�أن ملاب�س���ات ال�صراع الحربي الذي 
عان���ت من���ه الأمة الإ�سلامية كثيرًا، وما خلف من �آثار مدمّرة ل���م يكن �سقوط بغداد �آخرها قد نزع 
باب���ن القيّ���م كما ن���زع بابن تيميّة من قب���ل �إلى ممار�سة نوع م���ن النّقد الذّاتي للثقاف���ة الإ�سلامية، 
واقت�ض���ى هذا -فيما اقت�ضى- معاودة الرجوع �إلى م�صدريها الأ�سا�سيين في الت�شريع، وتلك و�سيلة 
�إ�سلامية يعرفها تاريخ الإ�سلام الثقافي في مواقف الخطر التي تدعوه �إلى مراجعة ذاته الح�ضاريّة 

))) حجازي، »ابن القيم وموقفه من التفكير الإ�سلامي«، �ص 23.
))) محمد م�سلم الغنيمي، »حياة ابن قيم الجوزية«. )ط2، بيروت: المكتب الإ�سلامي، 1981م(، �ص 75 - 76.

))) النحلاوي، »ابن قيم الجوزية - درا�سة مو�ضوعية تحليلية تربوية«، �ص 16- 17.
))) يراجع: عبد العظيم عبد ال�سلام �شرف الدين، »ابن قيم الجوزية - ع�صره ومنهجه و�آرا�ؤه في الفقه والعقائد والت�صوف«. 

)ط3، الكويت: دار القلم، 1984م(، �ص 28.



27

بي���ن حين و�آخر؛ ليتخل�ص م���ن زيف فر�ضته عليه ظروف التخلّف الاجتماع���يّ، والتفكك ال�سيا�سيّ 
على مرّ الزّمن ليعود جديدًا �أ�صيلًا«))).

المبحث الثاني: �أهداف التجديد الفقهيّ عند ابن القيّم رحمه الله وو�سائله
وتحته مطلبان:

المطلب لاأول: �أهداف التجديد الفقهيّ عند ابن القيّم رحمه الله
تبيّ���ن مما �سبق �أن الحال الذي �آلت �إليه الحالة الفكرية والدينيّة والاجتماعيّة وال�سيا�سيّة في 
المجتمعات الإ�سلاميّة، كانت هي الحافز لابن القيّم رحمه الله ومن قبله �شيخه �شيخ الإ�سلام ابن 
تيميّة للدعوة للتجديد، وقد �أثّرت هذه الحالة في تحديد الأهداف والو�سائل التي تغيّاها ابن القيّم 

رحمه الله من در�سه الفقهيّ ومنحاه التجديديّ، ويمكن بيان ذلك فيما يلي:
1- توحيد لاأمة والق�ضاء على �أ�سباب ال�شقاق والخلاف بين �أبنائها:

و�ض���ع ابن القيّم رحمه الله توحيد الأمّة، والق�ضاء على �أ�سباب ال�شقاق والخلاف بين �أبنائها 
ب  ن�صب عينيه، وقد تبيّن ذلك في دعوته لالتزام منهج ال�سلف في الفقه والإفتاء، والبُعد عن التع�صّ
ب للدّليل والتم�سك به �أولى من التع�صب لغيره، وكان  الأعم���ى لأئمة المذاهب، وكان يرى �أن التع�صّ
ي���رى �أنّ من �أعظم �أ�سباب توحيد الأمة والق�ضاء على الخ�ل�اف بينها: العودة �إلى المنبع ال�صافي، 
والم�ص���در الأ�صيل الذي اتّفقت عليه الأمة كلها، وهو كتاب الله و�سنة ر�سوله �صلى الله عليه و�سلم، 
ومنه���ج �سلف ه���ذه الأمة قبل �أن يدبّ فيها الخلاف، والمناهج الكلاميّ���ة المخالفة، وكان دائمًا ما 
كان يدع���و لإحياء مناه���ج ال�سلف والأخذ بفت���اوى ال�صحابة والتابعين، يق���ول -رحمه الله-: »قال 
ال�شافع���ي قد�س الله تعالى روحه: �أجمع الم�سلم���ون على �أن من ا�ستبانت له �سنة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم لم 
يكن له �أن يدعها لقول �أحدٍ من النا�س، قال �أبو عمر وغيره من العلماء: �أجمع النا�س على �أن المقلّد 
لي����س معدودًا من �أهل العلم، و�أن العل���م معرفة الحق بدليله...، وكيف يكون من ورثة الر�سول �صلى 
الله علي���ه و�سل���م مَن يجهد ويكدح في ردّ ما جاء به �إلى ق���ول مقلّده ومتبوعه، وي�ضيع �ساعات عمره 
ب والهوى، ولا ي�شعر بت�ضييعه، تالله �إنها فتنةٌ عمت ف�أعمت، ورمت القلوب ف�أ�صمّت، ربا  في التع�صّ
عليها ال�صغير، وهرم فيها الكبير، واتخذ لأجلها القر�آن مهجورًا، وكان ذلك بق�ضاء الله وقدره في 
الكتاب م�سطورًا، ولما عمت بها البلية، وعظمت ب�سببها الرزيّة، بحيث لا يعرف �أكثر النا�س �سواها، 
ولا يع���دون العل���م �إلا �إياه���ا، فطالِبُ الحق من مظانّ���ه لديهم مَفْتون، وم�ؤثره عل���ى ما �سواه عندهم 
مغبون، ن�صبوا لمن خالفهم في طريقهم الحبائل، وبغوا له الغوائل، ورموه عن قو�س الجهل والبغي 
والعن���اد، وقال���وا لإخوانهم: �إنا نخاف �أن يبدّل دينكم �أو �أن يظهر ف���ي الأر�ض الف�ساد، فحقيق بمن 

))) كامل محمد محمد عوي�ضة، »الإمام الحافظ �شم�س الدين ابن قيم الجوزية«. )بيروت: دار الكتب العلمية(، �ص 7.
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لنف�سه عنده قدر وقيمة، �ألا يلتفت �إلى ه�ؤلاء ولا ير�ضى لها بما لديهم...«))).
2- حف���ظ هيبة ال�شرع، ونفي الجر�أة على التملّ�ص من �أحكامه والالتفاف عليها: ومن الأمثلة 
البارزة لهذا الهدف تو�سّع ابن القيّم رحمه الله في �إبطال الحيل)))، ففي ال�شريعة فرجٌ وي�سرٌ يغني 
ع���ن التحايل، يقول -رحم���ه الله-: »�أر�سله - يعني النبي صلى الله عليه وسلم-  رحم���ةً للعالمين، وبعثه بالحنيفية 
ال�سمحة والدّين المهيمن على كل دين فو�ضع به الإ�صار والإغلال، و�أغنى ب�شريعته عن طرق المكر 
والاحتي���ال، وفت���ح لمن اعت�صم بها طريقًا وا�ضحًا ومنهجًا، وجع���ل لمن تم�سك بها من كل ما �ضاق 
عليه فرجًا ومخرجًا، فعند ر�سول الله ال�سعة والرحمة، وعند غيره ال�شدّة والنقمة، فما جاءه مكروب 

�إلا وجد عنده تفريج كربته، ولا لهفان �إلا وجد عنده �إغاثة لهفته...«))).
3- ا�لت�أكيد على �ص�الحية ال�شريعة لاإ�سلامية وم�سايرتها لم�ستجدات الع�صور المتعاقبة، 

وعدم تعار�ضها مع م�صالح النا�س وما ي�ستجد لهم من �أق�ضيات:
لا �ش���كّ �أنّ من مقت�ضيات جعْل الر�سالة الإ�سلاميّ���ة خاتمة الر�سالات ال�سماويّة �صلاحها لكلّ 
زم���ان وم���كان، وهذا يقت�ضي تجدّدًا ف���ي �أحكامها، ومرونةً في تطبيقها، لت�صل���ح للتطبيق في كافّة 
الأزمن���ة، وف���ي �سائر الأمكنة، وما فتئ ابن القيّم ي�ؤكّد على ه���ذه الحقيقة، وي�ستدلّ بها على ردّ كل 
م���ن جمد على ظاهر نقول العلماء، يقول -رحمه الله -: »�إن ال�شريعة مبناها و�أ�سا�سها على الحكم 
وم�صال���ح العباد في المعا����ش والمعاد، وهي عدلٌ كلّها، ورحمة كله���ا، وم�صالح كلها، وحكمة كلها؛ 
ف���كلّ م�س�ألة خرجت عن العدل �إلى الجور، وعن الرحمة �إلى �ضدها، وعن الم�صلحة �إلى المف�سدة، 
وع���ن الحكمة �إل���ى العبث؛ فلي�ست من ال�شريعة و�إن �أُدخلت فيه���ا بالت�أويل؛ فال�شريعة عدل الله بين 
عب���اده، ورحمته بي���ن خلقه، وظلّه في �أر�ضه، وحكمته الدالة عليه وعلى �صدق ر�سوله صلى الله عليه وسلم �أتمّ دلالة 

و�أ�صدقها، وهي نوره الذي به �أب�صر المب�صرون، وهداه الذي به اهتدى المهتدون...«))).
ويت�أك���د ذل���ك من عنايته ببن���اء الأحكام على الأع���راف والعوائد، كقوله: »وم���ن �أفتى النا�س 
بمج���رّد المنقول ف���ي الكتب على اختلاف عرفه���م، وعوائدهم، و�أزمنته���م، و�أمكنتهم، و�أحوالهم، 
وقرائ���ن �أحواله���م؛ فقد �ضلّ و�أ�ضلّ، وكان���ت جنايته على الدين �أعظم من جناي���ة من طبّب النا�س 
كلّه���م على اختلاف بلادهم، وعوائدهم، و�أزمنته���م، وطبائعهم، بما في كتاب من كُتب الطبّ على 

�أبدانهم؛ بل هذا الطبيب الجاهل وهذا المفتي الجاهل �أ�ضرّ ما على �أديان النا�س و�أبدانهم«))). 
وهذا ت�أكي���دٌ منه على اختلاف الأحكام باختلاف الأعراف، والأح���وال، والأزمان، والأمكنة، 

))) محمد بن �أبي بكر ابن قيم الجوزية، »�إعلام الموقعين عن رب العالمين«. تحقيق: محمد عبد ال�سلام �إبراهيم. )ط1، بيروت: 
دار الكتب العلمية، 1411هـ( 1: 6- 7.

))) ابن قيم الجوزية، »�إعلام الموقعين«، 3: 108 وما بعدها.
))) ابن قيم الجوزية، »�إغاثة اللهفان«، �ص 2.

))) ابن قيم الجوزية، »�إعلام الموقعين«، 3: 11- 12.
))) ابن قيم الجوزية، »�إعلام الموقعين«، 3: 66.
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مما يثبت �صلاحية هذه ال�شريعة لكل زمان ومكان.
4- فتح باب الاجتهاد، وال�سعي لفتح �آفاق التفكير الم�ستقيم للأمة لاإ�سلامية:

كان من �أهم �أهداف ابن القيّم رحمه الله تحرير الفكر الإ�سلامي من �أغلال التقليد والتبعية، 
»راع اب���ن القيّ���م رحمه الله ما �شهده من ان�صرافٍ عن الكت���اب وال�سنة، وحر�صٍ على التقليد، فهبّ 
-وه���و الم�صلح الجرئ- في وج���ه المقلّدين داعيًا �إلى تحرير العقول من ربق���ة التقليد، والتم�سّك 
بالكتاب وال�سنة ما �أمكن، و�إلا فالاجتهاد، و�إن ابن القيّم رحمه الله-و�إن �سُبق بهذا– قد امتاز عن 
غي���ره بتف�صي���ل القول فيه؛ فقد ا�ستعر����ض �أدلّتهم،وردّها دليلًا دليلًا، ثم ذك���ر الأدلة على بطلان 

التقليد كما بين منهج ال�صحابة في البحث وهو منهج برئ من التقليد..«))).
5- ربط النا�س ب�سيرة نبيهم صلى الله عليه وسلم، و�إحياء فقه الدليل بديل الفقه المذهبي:

�سل���ك ابن القيّم في ذلك خطّ���ة فريدة، حيث لم يُفرد كتابًا بالفق���ه، و�إنما جاء فقهه موزّعًا 
عل���ى كتب���ه)))، وحيثما ورد دليله���ا، »ومما ي�ؤيد هذا ال���ذي ذهبت �إليه �أن فقه العب���ادات الذي جاء 
ف���ي كتابه )زاد المع���اد( لم يكن على طريقة الفقهاء، و�إنما اختطّ ل���ه طريقة جديدة، وهي و�صفه 
لفع���ل النبيّصلى الله عليه وسلم ف���ي كل عمل من �أعمال العب���ادات، ولذلك كانت عناوي���ن ف�صوله )هديه صلى الله عليه وسلم في 

كذا(...«)))، وهذا �إيماءٌ منه كذلك �إلى العودة بالفقه �إلى م�صدره الأ�صيل.
6- �تنقي��ة الفقه مما �ش��ابَه، ومحاربة الب��دع، وحياطة المعارف لاإ�س�المية، والاعت�ص��ام 

بال�سنة:
ق���د ظه���ر ذلك م���ن مهاجمة ابن القيّ���م رحمه الله لم�ص���ادر المعرفة الأجنبيّ���ة عن الثقافة 
الإ�سلاميّ���ة، والت���ي ت�أثرت بها الف���رق المن�سوبة للإ�سلام، يقول ابن القيّم رحم���ه الله: »ف�إن ال�سنة 
ح�ص���نُ الله الح�صين، الذي من دخله كان من الآمنين، وبابه الأعظم الذي من دخله كان �إليه من 
الوا�صلي���ن تق���وم ب�أهلها و�إن قعدت بهم �أعمالهم، وي�سعى نوره���ا بين �أيديهم �إذا طفئت لأهل البدع 

والنفاق �أنوارهم، و�أهل ال�سنّة هم المبي�ضة وجوههم �إذا ا�سودّت وجوه �أهل البدعة«))).
مما �سبق نُدرك �أن الهدف العام لابن القيّم رحمه الله كان ت�صحيح م�سيرة الأمة الإ�سلامية، 

ومحاولة نه�ضتها من جديد على �أ�س�س �سلفية قائمة على هدي الكتاب وال�سنة.

))) عبد العظيم �شرف الدين، »ابن قيم الجوزية«، �ص 105.
))) يراجع في ذلك كتاب: عبد الله بن عمر دهي�ش، »الفقه القيّم من كتب ابن القيّم«. )ط1، مكة المكرمة: دار النه�ضة الحديثة، 
�أبو زيد، »التقريب لعلوم ابن القيم«. )ط1،  1418هـ.(، �ص 11- ويراجع: تقريب فكر ابن القيم كتاب: بكر بن عبد الله 

الريا�ض: دار العا�صمة للن�شر والتوزيع، 1416هـ.(.
))) �صالح �أحمد ال�شامي، »الإمام ابن قيم الجوزية – الداعية الم�صلح والعالم المو�سوعي«. )ط1، دم�شق: دار القلم، 2008م.(، 

�ص 156.
))) محمد بن �أبي بكر ابن قيم الجوزية، »اجتماع الجيو�ش الإ�سلامية على غزو المعطلة والجهمية«. )بيروت: دار الكتب العلمية، 

1404هـ.(، �ص 6.
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المطلب الثاني: و�سائل التجديد الفقهيّ عند ابن القيّم رحمه الله
1- قامت منهجية ابن القيّم رحمه الله على الجمع بين النظر الحرّ في �أدلة القر�آن وال�سنة، 
وترجي���ح فهم ال�صحابة والتابعي���ن، والوعي بالمحيط التاريخي و�أبع���اده ومتطلّبات المرحلة -كما 
ب المذهبيّ عل���ى ح�ساب الدليل،  يق���ال-، مع م���ا يلزم ذلك من مهاجمة التقلي���د والجمود والتع�صّ
ومناق�ش���ة ا�ستدلالات المذاهب، وت�صحيح الا�ست���دلال بالدليل ال�شرعي، و�إعادة فهم �أقوال الفقهاء 
ف���ي �إطار الأدلّ���ة ال�شرعيّة، وربط كلّ ذلك بروح ال�شريعة وغاياته���ا، »�إن المتبع لما كتبه ابن القيّم 
رحم���ه الله ي���رى �أنه اعتمد �أولًا عل���ى النّ�صو�ص ي�ستنبط منها الأحكام، كم���ا يرى �أنه كان يكثر من 
الأدلة النقلية والعقلية على الم�س�ألة الواحدة، وقد �ساعده على ذلك درايته للكثير من الأحاديث في 
النواحي المختلفة، وعقل راجح ا�ستخدمه في ت�أييد �آرائه، وقد ر�أيت كذلك �أنه لم يغمط ال�سابقين 
دًا ذلك بالدلي���ل، كما ر�أيت �أنه كان  حقّه���م؛ ب���ل كان يعر�ض �آراءهم، ويخت���ار من بينها ما يراه م�ؤيِّ
يميل �أحيانًا �إلى توجيه �آراء الفقهاء، وبيان وجهة كلّ فيما يذهب �إليه، فك�أنّما ن�صب نف�سه من�صب 
الموجّ���ه للآراء المبيّن للمنابع الفقهيّة التي كان���وا منها ي�ستقون، كما ر�أيت من طريقته في البحث 
م���ا ات�س���م به من عر�ض الأدلة على ما يراه، ثم عر�ض �أدل���ة المخالفين وتفنيدها، و�إلى جانب ذلك 
كان ي�س���وق الآية، ث���م يلحقها بما يبيّنها من �أحاديث، كما ر�أيتُ���ه لا يتع�صب لمذهب معيّن، وهو في 
هذا المنهج الذي ا�ستخل�صتُه من كتاباته خا�ضع للهدف الأ�سا�س الذي كان ين�شده وهو: دعوته �إلى 

الاجتهاد و�إعمال الفكر؛ فالن�ص له المقام الأول في نظره.....«))).
يق���ول اب���ن القيّ���م رحمه الله ف���ي وجوب امتث���ال الن�ص ال�شرع���ي، وعدم ج���واز الخروج عن 
مقت�ض���اه: »والق���ول الجامع في معنى الآي���ة لا تعجلوا بقول ولا فعل قبل �أن يق���ول ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �أو 

يفعل، وقال تعالى: ﴿ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ  ھ ھ ھ 
ھ    ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ  ڭ ۇ﴾)))، ف����إذا كان رفع �أ�صواتهم 
ف���وق �صوته �سببًا لحبوط �أعمالهم، فكي���ف تقديم �آرائهم وعقولهم و�أذواقهم و�سيا�ستهم ومعارفهم 

على ما جاء به ورفعها عليه؟ �ألي�س هذا �أولى �أن يكون محبِطًا لأعمالهم«))).
2- وق���د �أق���ام ابن القيّم رحمه الله نقده لأقوال الفقهاء على �صحّة الدليل، ومدى دلالته على 
ما يريد الفقيه توظيفه فيه من م�سائل، وكذلك على وجود البُعد المقا�صدي من عدمه)))، مما يُعدّ 

تجديدًا في الو�سائل.
3- يمك���ن تلمّ����س و�سائ���ل التجديد عند ابن القيّ���م رحمه الله في فتواه في ط�ل�اق الغ�ضبان، 

))) عبد العظيم �شرف الدين، »ابن قيم الجوزية ع�صره ومنهجه«، �ص 179.
))) �سورة الحجرات: 2.

))) ابن القيم، »�إعلام الموقعين«، 1: 51.
نماذج  المالكي من خلال  الفقه  لفروع  نقده  في  القيم  ابن  المقا�صدي عند  »البعد  المثال: زهير كيحل،  �سبيل  يراجع على   (((

تطبيقية على �أمهات القواعد المقا�صدية«. حوليات جامعة الجزائر 3، 36)2022م.(، �ص 273: 294
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حيث ابتد�أ بالتمهيد والتقديم ببيان روح ال�شريعة بنفي �أ�سباب الحرج وال�ضيق عن المكلفين، وفتح 
طريق الحلال والتي�سير، وعدم م�ؤاخذة المكلّف بغير ما ي�صرح بق�صده))).

ل الوجوه المحتملة لما �أورده من �آيات  ثم ثنى ببيان �أدلّة هذا الحكم من القر�آن الكريم، وف�صّ
مرجّحً���ا ر�أيه بمرجّحات اللغة، ودلالة ال�سن���ة، و�أقوال ال�صحابة والتابعين، ولم يغفل الأدلة العقليّة 

التي تدلّل على �أ�صول ال�شريعة وغاياتها التي تتوافق مع الحكم الذي �ساقه ورجّحه))).
4- ويمك���ن تلم����س جانب من و�سائل اب���ن القيّم رحمه الله في التجدي���د الفقهيّ في معالجته 
مو�ضوع���ات جديدة، و�إفراده���ا بالت�أليف، ومعالجتها بمنهجيته الأثري���ة المقا�صديّة؛ مثل معالجته 
لط���رق الإثبات والبين���ات في الق�ضاء؛ حيث �أفرد له���ا كتابه: »الطرق الحكميّ���ة«، وكذلك معالجته 
لأح���كام الفرو�سي���ة والم�سابقات وما يتعلق به���ا)))، وقد كانت هذه المعالج���ة ا�ستجابة لما يموج به 
المجتمع الإ�سلامي في ذلك الزمان من الاهتمام بو�سائل الجهاد من ركوب الخيل، ورمي ال�سهام، 
والعدو، والجلاد بال�سيوف وغيرها، فكان لابدّ من معاي�شة هذا الواقع وبيان حكم ال�شرع فيما يتعلق 

به من م�سائل.
وكذل���ك محاولته بيان فقه المولود وما يتعلق به���ذه النعمة من �أحكام، وبيّن ابن القيّم رحمه 
الله �أن���ه بذل���ك يعالج جزءًا كبيرًا مما يتعل���ق بالإن�سان مما لا يخاطب هو به؛ ب���ل يخاطب به وليه، 
يقول: »ف�إن الله �سبحانه نوّع �أحكامه على الإن�سان من حين خروجه �إلى هذه الدار �إلى حين ي�ستقر 
ف���ي دار القرار، وقبل ذلك وهو ف���ي الظلمات الثلاث كانت �أحكامه القدريّ���ة جارية عليه، ومنتهية 
�إلي���ه، فلم���ا انف�صل عن �أمّه تعلّقت ب���ه �أحكامه الأمريّ���ة، وكان المخاطب بها الأبوي���ن �أو من يقوم 
مقامهم���ا ف���ي تربيته والقي���ام عليه، فلل���ه �سبحانه فيه �أح���كام قيّمه بها ما دام تح���ت كفالته، فهو 

المطالب بها دونه، حتى �إذا بلغ حدّ التكليف تعلّقت به الأحكام، وجرت عليه الأقلام..«))).
5- �سوق���ه الأحكام ال�شرعي���ة في �سياق ال�سيرة النبوية، وربط���ه الأحكام بفعله صلى الله عليه وسلم، وهديه، 
ومحاكم���ة �أق���وال الفقهاء قربًا وبُع���دًا عن هديه صلى الله عليه وسلم، وكتاب���ه )زاد المعاد في ه���دي خير العباد( 
نم���وذج مف�صل على ذلك)))، فالقدر الذي يحتاجه الم�سلمُ موجود فيما �ساقه ابن القيّم رحمه الله 
م���ن هديه صلى الله عليه وسلم، �أم���ا ما عداه فينبغي ق�صره عل���ى �أهل العلم، ولا ي�صدر �إل���ى العامة الخلاف فيه، 
فالعامّ���ة لا ي�شغلون بالخلاف في التفريع���ات الفقهيّة، ويكفيهم القدر الواجب اتباعه، وهذا غر�ضٌ 

))) ابن قيم الجوزية، »�إغاثة اللهفان«، �ص 2- 3.
))) ابن قيم الجوزية، »�إغاثة اللهفان«، �ص 6 وما بعدها �إلى نهاية الكتاب.

))) محمد بن �أبي بكر ابن قيم الجوزية، »الفرو�سية«. تحقيق: م�شهور بن ح�سن �آل �سلمان. )ط1، حائل: دار الأندل�س، 1414هـ.(.
))) محمد بن �أبي بكر ابن قيم الجوزية، »تحفة المودود ب�أحكام المولود«. درا�سة وتحقيق: عبد المنعم العاني. )ط1، بيروت: دار 

الكتب العلمية، 1403هـ(، �ص 3.
م�ؤ�س�سة  بيروت:  )ط27،  العباد«.  خير  هدي  في  المعاد  »زاد  الجوزية،  قيم  ابن  بكر  �أبي  بن  محمد  النكاح:  في  صلى الله عليه وسلم  هديه   (((

الر�سالة، الكويت: مكتبة المنار الإ�سلامية، 1415هـ(، 1: 145.
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�صحي���حٌ ينبغ���ي اللجوء �إليه في ع�صرنا، فنكف���ي الم�سلمين ويلات الخ�ل�اف الفقهيّ الذي لا طائل 
وراءه، ولا منفع���ة ف���ي تع�صب العام���ة للخلافات الفقهيّة الدقيقة، �إلى غي���ر ذلك من الو�سائل التي 

اتبعها ابن القيّم رحمه الله في عمله التجديدي للفقه.
المبحث الثالث: ملامح التجديد الفقهيّ عند ابن القيّم رحمه الله

وتحته ع�شرة مطالب:
المطلب لاأول: �إحياء منهج ال�سلف في الفقه ولاإفتاء

م���ن م�آثر ابن القيّم رحمه الله �إحيا�ؤه منهج ال�سلف ال�صال���ح في الفقه والإفتاء، وقد ت�ضمّن 
كتابه الماتع: �إعلام الموقعين عن رب العالمين هذا المنهج، ويمكن بيان بع�ض �أجزائه فيما يلي:

1- تواف���ر �ش���روط معيّنة فيمن يتعرّ�ض للفقه �أو الفتوى، وجعل ابن القيّم رحمه الله عمادها: 
العلم، والورع، والتقوى، والعدالة، والاجتهاد، وتعظيم الله و�شرعه))).

2- حرمة الفتوى بالرّ�أي المجرد؛ وذلك لأن الرّ�أي مذمومٌ في ال�شرع منهيٌّ عنه))).
3- ر�أي اب���ن القيّم رحم���ه الله �أن �أ�صول فقه الإمام �أحمد هي �أقرب الطرق لل�سلف ال�صالح، 
حيث �إنها �أقرب للن�صو�ص القر�آنية و�أق�ضية النبيّ صلى الله عليه وسلم و�صحابته والتابعين، ومن ثمّ فهي كمنهجية 

علمية تعتبر �أداة مهمة للتجديد الفقهيّ، و�أقرب الطرق لإحياء منهج ال�سلف))).
4- الخ�ل�اف ف���ي الفه���م والا�ستنباط لا يوج���ب الخروج م���ن الإيمان، ووجوب ال���ردّ �إلى الله 
ور�سول���ه)))، و�ساق هدي ال�صحابة في الحكم والفتيا، و�أب���رزَ فقه �أبي بكر وعمر ر�ضي الله عنهما، 

وغيرهما من �أئمة ال�صحابة وفقهائهم، مما يعطي النموذج المرجوّ اتباعه في الفقه والفتيا))).
5- �إذا لم يجد الفقيه حكم الم�س�ألة في الن�صو�ص مبا�شرة، فعليه �أن:

- يتتبع �أقوال ال�صحابة في الم�س�ألة؛ فهم �أف�ضل النا�س ر�أيًا لقربهم، وم�شاهدتهم التنزيل))).
- البحث عن تف�سير الن�صو�ص، وتو�ضيح م�شكلها، مما يتبين معه الحكم))).

- البحث عن الر�أي الذي �أجمعت عليه الأمة -القدر الم�شترك بين المختلفين-)))، وقد جمع 
خط���اب عم���ر بن الخطاب لأب���ي مو�سي الأ�شعري ذلك كل���ه، واتخذه ابن القيّم رحم���ه الله م�ستندًا 

))) يراجع: ابن القيم، »�إعلام الموقعين«، 1: 10- 11.
))) يراجع: ابن القيم، »�إعلام الموقعين«، 1: 47.
))) يراجع: ابن القيم، »�إعلام الموقعين«، 1: 29.

))) يراجع: ابن القيم، »�إعلام الموقعين«، 1: 49: 62.

))) يراجع: ابن القيم، »�إعلام الموقعين«، 1: 62: 63.
))) يراجع: ابن القيم، »�إعلام الموقعين«، 1: 81.
))) يراجع: ابن القيم، »�إعلام الموقعين«، 1: 82.

))) يراجع: ابن القيم، »�إعلام الموقعين«، 1: 83 - 84.
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���ا ومنطلقًا لبيان كيفية الاجتهاد والتعاطي مع الن�صو�ص، يقول ابن القيّم رحمه الله: »وهذا  �أ�سا�سيًّ
كت���ابٌ جليلٌ، تلقّاه العلماء بالقب���ول، وبنَوا عليه �أ�صول الحكم، وال�شه���ادة، والحاكم والمفتي �أحوج 

�شيء �إليه، و�إلى ت�أمّله، والتفقه فيه«))).
6- البح���ث عن عل���ل الأ�شياء الم�ؤثّ���رة في حكمها ومقاي�س���ة الجديد �إليها، يق���ول ابن القيّم 
نا طريقة القر�آن الواجب اتباعها: »يذكر ال�شارع العلّة والأو�صاف الم�ؤثرة، والمعاني  رحمه الله مبيِّ
المعتبرة في الأحكام القدريّة، وال�شرعيّة، والجزائية؛ ليدل بذلك على تعلّق الحكم بها �أين وُجدت، 
واقت�ضائه���ا لأحكامه���ا، وع���دم تخلّفه���ا عنها �إلا لمان���ع يعار����ض اقت�ضاءها، ويوج���ب تخلّف �أثرها 
عنه���ا«)))، وبيّن ابن القيّم رحم���ه الله �أن هذا المنهج هو منهج النبيّ صلى الله عليه وسلم و�صحابته الكرام، يقول: 
»ال�صحابة ر�ضى الله عنهم مثلوا الوقائع بنظائرها و�شبّهوها ب�أمثالها، وردّوا بع�ضها �إلى بع�ض في 

�أحكامها، وفتحوا للعلماء باب الاجتهاد، ونهجوا لهم طريقه وبينوا لهم �سبيله..«))).
7- ي�شي���ر اب���ن القيّ���م رحمه الله �إلى ملم���ح مهمّ، وهو: وج���وب موافقة التعلي�ل�ات والأحكام 
للفطرة الإن�سانيّة التي جاء الإ�سلام لتهذيبها، ف�أكّد ابن القيم �أنه لا تعار�ض بينهما، يقول: »العمل 
بالقيا�س فطرة فطر الله عليها النا�س، وهذا مما فطر الله عليه عباده، ولهذا فهمت الأمة من قوله 
تعال���ى: ﴿ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ﴾ جميع وج���وه الانتفاع من اللب�س، والركوب، 

والم�سكن، وغيرها..«))).
حه ابن القيّم رحمه الله في »�إعلام الموقعين عن رب العالمين«، وقد  �إل���ى غير ذلك مما و�ضّ

دعم هذه الأ�صول بكثير من الأمثلة التو�ضيحيّة التطبيقيّة في كتابه المذكور))).
ومن الأمثلة البارزة على تطبيق هذه المنهجية في الفتوى:

فتواه في حكم من نقر ال�صلاة، يقول: »حكم من نقر ال�صلاة ولم يُتمّ ركوعها ولا �سجودها؛ 
فه���ذه الم�س�أل���ة قد �شفى فيها ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم وكفى، وكذلك �أ�صحابه من بعده ف�ل�ا معدَلَ لنا�صحٍ 
نف�س���ه عم���ا جاءت ب���ه ال�سنة في ذل���ك، ونحن ن�س���وق مذهب ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم و�أ�صحاب���ه في ذلك 
ب�ألفاظ���ه. فعن �أب���ي هريرة �أنّ النّبيّ صلى الله عليه وسلم دخ���ل الم�سجد، فدخل رجلٌ ف�صلّى، ث���م جاء ف�سلّم على 
النب���ي صلى الله عليه وسلم فردّ عليه ال�سلام فقال: »ارجع ف�صلّ، ف�إنك لم ت�صلّ ثلاثًا«. فقال: والذي بعثك بالحق 
م���ا �أح�س���ن غيره فعلّمني. قال: »�إذا قمت �إلى ال�صلاة ف�أ�سبغ الو�ضوء، ثمّ ا�ستقبل القبلة، فكبّر، ثم 
اق���ر�أ ما تي�سر معك من القر�آن، ثم اركع حت���ى تطمئنّ راكعًا، ثم ارفع حتى تعتدل قائمًا، ثم ا�سجد 
حت���ى تطمئ���ن �ساجدًا، ثم ارفع حتى تطمئنّ جال�سًا، ثم ا�سج���د حتى تطمئنّ �ساجدًا، ثم افعل ذلك 

))) يراجع: ابن القيم، »�إعلام الموقعين«، 1: 86.
))) ابن القيم، »�إعلام الموقعين«، 1: 196.
))) ابن القيم، »�إعلام الموقعين«، 1: 217.
))) ابن القيم، »�إعلام الموقعين«، 1: 218.

))) يراجع مثلا: طريقته في �شرح ميراث الجد مع الإخوة، ابن القيم، »�إعلام الموقعين«، 1: 374 – 375.
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في �صلاتك كلها«))).«))).
فمنه���ج اب���ن القيّم التجديدي يتّخذ م���ن الرجوع �إلى ماكان عليه ال�سل���ف ال�صالح من �أ�صول 
وقواع���د ومنطلق���ات القاعدة الأولى ف���ي بناء نه�ضة الأم���ة، والعودة بها �إلى �سال���ف مجدها، و�إلى 
وحدته���ا وقوّته���ا، وي�شمل ه���ذا الرجوع: �سائر مناح���ي المعرفة، من م�سائل عقديّ���ة، �أو كلاميّة، �أو 

فقهيّة، �أو �أ�صوليّة، �أو فكرية، وهذا من �أبرز ملامح التجديد الفقهي عنده.
ب والتقليد المطلب الثاني: محاربة التع�صّ

بون للرجال،  و�ص���ف ابن القيّم رحم���ه الله �أهل الحقّ، و�أنّه���م ي�سيرون مع الدّلي���ل، ولا يتع�صّ
»وكان دين الله �سبحانه �أجلّ في �صدورهم و�أعظم في نفو�سهم من �أن يُقدّموا عليه ر�أيًا، �أو معقولًا، 
�أو تقلي���دًا، �أو قيا�سً���ا، فطار له���م الثناء الح�سن في العالمين، وجع���ل الله �سبحانه لهم ل�سان �صدق 
ف���ي الآخرين، ث���م �سار على �آثارهم الرعيل الأول من �أتباعه���م، ودرج على منهاجهم الموفقون من 
�أ�شياعه���م، زاهدين ف���ي التع�صب للرجال، واقفين مع الحجة والا�ست���دلال، ي�سيرون مع الحقّ، �أين 
�س���ارت ركائبه، وي�ستقلّ���ون مع ال�صواب حيث ا�ستقلت م�ضاربه، �إذا بدا له���م الدّليل ب�أخذته طاروا 
�إلي���ه زراف���ات ووحدانً���ا، و�إذا دعاهم الر�س���ول �إلى �أمر انتدب���وا �إليه ولا ي�س�ألونه عم���ا قال برهانًا، 
ون�صو�ص���ه �أج���لّ في �صدوره���م و�أعظم في نفو�سهم م���ن �أن يقدّموا عليها قول �أحد م���ن النا�س، �أو 

يعار�ضوها، بر�أي �أو قيا�س«))).
ب واتب���اع الدليل نعمة م���ن الله على العبد،   وجع���ل اب���ن القيّم رحم���ه الله البُعد ع���ن التع�صّ
ا، وكان  ه���م بع�ضً ب بع�ضهم عل���ى بع�ض؛ بل و�سع بع�ضُ فال�صحاب���ة ق���د اختلفوا ومع ذلك ل���م يتع�صّ
الدلي���ل هو الفي�صل في خلافه���م، يقول ابن القيّم رحمه الله: »فمن ه���داه الله �سبحانه �إلى الأخذ 
بالح���ق حي���ث كان، ومع من كان، ولو كان مع من يبغ�ضه ويعادي���ه، وردّ الباطل مع من كان، ولو كان 
م���ع من يحبه ويواليه، فهو مم���ن هُدي لما اختُلف فيه من الحق. فهذا �أعلم النا�س و�أهداهم �سبيلًا 
و�أقومه���م قي�ل�اً، و�أهل ه���ذا الم�سلك �إذا اختلف���وا فاختلافهم اختلاف رحمة وه���دى، يقر بع�ضهم 
���ا عليه، ويواليه وينا�صره وهو داخل ف���ي باب التعاون والتناظر الذي لا ي�ستغني عنه النا�س في  بع�ضً
�أم���ور دينهم ودنياهم بالتناظر والت�شاور، و�إعماله���م الر�أي، و�إجالتهم الفكر في الأ�سباب المو�صلة 
�إل���ى درك ال�ص���واب، في�أت���ي كل منهم بما قدحه زناد فك���ره، و�أدركه قوة ب�صيرته، ف����إذا قوبل بين 
الآراء المختلف���ة والأقاوي���ل المتباين���ة، وعر�ضت على الحاك���م الذي لا يجور وهو كت���اب الله و�سنّة 

الكبرى  المطبعة  م�صر:  )بولاق  العلماء،  من  جماعة  تحقيق:  البخاري«،  »�صحيح  �إ�سماعيل،  بن  محمد  البخاري،  ))) ��أخرجه 
ہ ہ  ﴿ہ  تعالى:  الله  وقول  الأيمان  في  نا�سيا  حنث  �إذا  باب:  والنذور،  الأيمان  كتاب  1311هـ(،  الأميرية، 
ھ ھ ھ﴾ وقال ﴿ی ی ی ی﴾، حديث رقم: 6667، 8: 135، وم�سلم بن الحجاج الق�شيري، »�صحيح 
م�سلم«، تحقيق: مجموعة من العلماء، )تركيا: دار الطباعة العامرة، 1334ه(، كتاب ال�صلاة، ‌‌باب وجوب قراءة الفاتحة في 

كل ركعة، حديث رقم: 397، 2: 10.
))) ابن قيم الجوزية، محمد بن �أبي بكر، »ال�صلاة و�أحكام تاركها«. )المدينة المنورة: مكتبة الثقافة(، �ص 119.

))) ابن القيم، »�إعلام الموقعين«،1: 7.
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ب والحميّة، وا�ستفرغ و�سع���ه وق�صد طاعة الله ور�سوله: فقَلّ �أن  ر�سول���ه، وتجرّد الناظر عن التع�صّ
يخف���ى عليه ال�صواب من تلك الأقوال، وما هو �أق���رب �إليه، والخط�أ وما هو �أقرب �إليه؛ ف�إن الأقوال 
المختلف���ة لا تخ���رج عن ال�صواب، وما هو �أق���رب �إليه، والخط�أ وما هو �أق���رب �إليه، ومراتب القرب 
والبعد متفاوتة.وهذا النوع من الاختلاف لا يوجب معاداة ولا افتراقَا في الكلمة، ولا تبديدًا لل�شمل؛ 

ف�إن ال�صحابة ر�ضي الله عنهم اختلفوا في م�سائل كثيرة من م�سائل الفروع...«))).
وقد �صرح ابن القيّم رحمه الله �أن التع�صب لغير القر�آن وال�سنة بدعة من بدع الجاهلية قال: 
»ومثل���ه التع�صب للمذاه���ب، والطرائق، والم�شايخ، وتف�ضيل بع�ضها عل���ى بع�ض بالهوى والع�صبيّة، 
وكون���ه منت�سبًا �إليه، فيدعو �إلى ذلك ويوالي عليه، ويعادي عليه، ويزن النا�س به، كل هذا من دعوى 

الجاهلية«))).
وقال ابن القيّم رحمه الله �شعرًا:

يلقى الردى بمذمة وهوان 		 وتعر من ثوبين من يلب�سهما...
ثوب التع�صب بئ�ست الثوبان 		 ثوب من الجهل المركب فوقه...

زينت بها الأعطاف والكتفان 		 وتحلّ بالإن�صاف �أفخر حلة...
ن�صح الر�سول فحبذا الأمران واجعل �شعارك خ�شية الرحمن مع...	

وتوكلن حقيقة التكلان))). 		 وتم�سّكن بحبله وبوحيه...
وه���و بذلك يحل م�شكلة عوي�صة عانت منه���ا الأمة �أ�شد المعاناة؛ فكم جرّ التع�صب المذهبي 
لكثي���ر من المع���ارك التي لم ي�ستفد منها �أحد �إلا �أعداء الأمة، فالخلاف الفقهيّ �سائغ مادام رائده 
الدليل والو�صول �إلى الحق، فالدليل ال�شرعيّ هو الحَكَم وهو رافع الخلاف، هذه الثقافة هي ما �أراد 
اب���ن القيّ���م رحمه الله �أن ير�سخها في �أذهان الأمة، ليق�ضي على مورد من موارد الخلاف وال�شقاق 

في �صفوفها.
المطلب الثالث: �إبطال الحيل

الحي���ل و�سيل���ة للتو�صل للمحب���وب والتفلّت من المك���روه)))، منها المذموم ومنه���ا الم�شروع، 
وق���د تو�سع بع�ض الفقهاء في العمل بها واعتبارها، حت���ى مثّلت خطرًا على قدا�سة وفاعليّة الأحكام 

))) محمد بن �أبي بكر ابن قيم الجوزية، »ال�صواعق المر�سلة في الرد على الجهمية والمعطلة«. تحقيق: علي بن محمد الدخيل 
الله. )ط1، الريا�ض: دار العا�صمة، 1408ه(، 2: 516 – 517.

))) ابن القيم، »زاد المعاد«، 2: 431.
))) محمد بن �أبي بكر ابن قيم الجوزية، »الكافية ال�شافية في الانت�صار للفرقة الناجية )نونية ابن القيم(«. تحقيق: مجموعة من 

المحققين. )ط1، مكة: دار عالم الفوائد للن�شر والتوزيع، 1428هـ(، �ص99.
))) قا�سم بن عبد الله القونوي، »�أني�س الفقهاء في تعريفات الألفاظ المتداولة بين الفقهاء«. تحقيق: يحيى مراد. )بيروت: دار 

الكتب العلمية، 1424هـ(، �ص114.
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ل �إل���ى الحرمات، والتهرب من الواجبات، و�صار التفنن في الحيل  ال�شرعيّ���ة، و�صارت �سبيلًا للتو�صّ
م���ن م�آثر الفقهاء، وعظم تمكنهم في ال�صنعة الفقهيّة، وذلك على غير الوجه الم�شروع الذي تبناه 
فقه���اء الحنفي���ة المحققون، جاء في المب�سوط لل�سرخ�سي: »�أن م���ا يتخلّ�ص به الرجل من الحرام، 
���ل ب���ه �إل���ى الحلال من الحيل فه���و ح�سن، و�إنما يك���ره ذلك �أن يحتال في ح���ق لرجل حتى  �أو يتو�صّ
يبطل���ه، �أو ف���ي باطل حت���ى يموهه، �أو في حق حتى يدخل فيه �شبهة، فم���ا كان على هذا ال�سبيل فهو 
مك���روه، وم���ا كان على ال�سبيل الذي قلن���ا �أولًا فلا ب�أ�س به...«)))، فجاء اب���ن القيّم رحمه الله وبني 
ج���زءًا م���ن عمله التجديدي على �إبط���ال الحيل، وتعقّ���ب �صورها والحكم عليه���ا بالدليل ال�شرعي، 
وتعق���ب �أدلة من �أباحه���ا و�إبطلها،يقول ابن القيّم رحمه الله: »وتجوي���ز الحيل يناق�ض �سد الذرائع 
مناق�ض���ة ظاهرة؛ ف�إن ال�شارع ي�سدّ الطريق �إلى المفا�سد بكلّ ممكن، والمحتال يفتح الطريق اليها 
بحيل���ة، ف�أي���ن من يمنع من الجائز خ�شية الوقوع في المحرم �إلى من يُعمل الحيلة في التو�صل اليه؟ 
فه���ذه الوج���وه التي ذكرناها و�أ�ضعافها ت���دلّ على تحريم الحيل، والعمل به���ا، والافتاء بها في دين 
الله، وم���ن ت�أمل �أحادي���ث اللعن وجد عامّتها لم���ن ا�ستحلّ محارم الله، و�أ�سق���ط فرائ�ضه بالحيل؛ 
كقول���ه صلى الله عليه وسلم: »لع���ن الله المحلل والمحلل له«)))، »لعن الله اليهود، حُرّمت عليهم ال�شحوم، فجملوها 
وباعوه���ا و�أكلوا ثمنها«)))، »لعن الله الرا�شي والمرت�شي«)))، »لع���ن الله �آكل الرّبا، وموكّله، وكاتبه، 
و�شاه���ده«)))، ومعل���وم �أنّ الكاتب وال�شاهد �إنما يكتب وي�شهد على الرب���ا المحتال عليه؛ ليتمكن من 

الكتابة وال�شهادة؛ بخلاف ربا المجاهرة الظاهر...«))).

))) محمد بن �أحمد ال�سرخ�سي، »المب�سوط«. )بيروت: دار المعرفة، 1414هـ(،30: 210.
الإ�سلامي،  الغرب  دار  بيروت:  )ط1،  معروف.  عواد  ب�شار  تحقيق:  الكبير«.  »الجامع  عي�سى،  بن  محمد  الترمذي،  ))) ��أخرجه 
1996م(، �أبواب النكاح عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، باب ما جاء في المحلل والمحلل له، بلفظ:  »»‌لعن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم المُحِلَّ والمحلل 
له«، حديث رقم: 1120، 2: 414، ابن ماجه، محمد بن يزيد القزويني، »�سنن ابن ماجه«. تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي. 
)دار �إحياء الكتب العربية - في�صل عي�سى البابي الحلبي(، كتاب النكاح، باب المحلل والمحلل له، من حديث عقبة بن عامر 
ر�ضي الله عنه، حديث رقم: 1936، 1: 623، و�أبو داود، �سليمان بن الأ�شعث ال�سج�ستاني، »�سنن �أبي داود«. المحقق: محمد 
محيي الدين عبد الحميد. )�صيدا - بيروت: المكتبة الع�صرية(، كتاب النكاح، باب في التحليل، من حديث علي ر�ضي الله 
عنه، حديث رقم: 2076، 2: 227، قال الترمذي: حديث ح�سن �صحيح، و�صحّحه الألباني، محمد نا�صر الدين، »�إرواء الغليل«، 

)بيروت: المكتب الإ�سلامي، 1405هـ.(، 6: 307.
يباع ودكه، حديث رقم: 2224، 3: 82،  ولا  الميتة  يذاب �شحم  لا  باب:  البيوع،  كتاب  البخاري«،  البخاري، »�صحيح  �أخرجه   (((

وم�سلم، »�صحيح م�سلم«، كتاب البيوع، باب: تحريم بيع الخمر والميتة والخنزير والأ�صنام، حديث رقم: 1582، 5: 41.
))) �أخرجه �أحمد، ابن حنبل ال�شيباني، »الم�سند«، المحقق: �شعيب الأرنا�ؤوط -عادل مر�شد- و�آخرون. )ط1، بيروت: م�ؤ�س�سة 
الر�سالة، 1421هـ.(، من حديث �أبي هريرة ر�ضي الله عنه، حديث رقم: 9021، 15: 8، و�أبو داود، »ال�سنن«، كتاب الأق�ضية، 
باب في كراهية الر�شوة، من حديث عبد الله بن عمرو ر�ضي الله عنهما، حديث رقم: 3580، 3: 300، والترمذي، »ال�سنن«، 
�أبواب الأحكام عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، باب ما جاء في الرا�شي والمرت�شي في الحكم، من حديث عبد الله �أي�ضا، حديث رقم: 
1337، 3: 16، وفي �أبي داود والترمذي: »لَعَن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ...«، وقال محققو الجزء من الم�سند: »�صحيح لغيره«، وقال 

الترمذي: »هذا حديث ح�سن �صحيح«.
الم�سند:  الجزء من  وقال محققو  بن م�سعود، حديث رقم: 3725، 6: 270،  »الم�سند«، من حديث عبد الله  �أحمد،  �أخرجه   (((

»�صحيح لغيره«.
))) ابن القيم، »�إعلام الموقعين«، 3: 159 – 160.
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وبع���د �أن �أفا�ض في بي���ان بطلان الحيل وما يتم�سّك به القائلون بها مم���ا يح�سبونه �أدلّة، بيّن 
الم�ش���روع م���ن الحيل يقول: »الق�سم الثان���ي: �أن يكون الطريق م�شروعًا، وم���ا يف�ضي �إليه م�شروعًا، 
وه���ذه ه���ي الأ�سباب الت���ي ن�صبها ال�شارع مف�ضي���ة �إلى م�سبّباته���ا؛ كالبيع، والإج���ارة، والم�ساقاة، 
والمزارع���ة، والوكالة؛ بل الأ�سب���اب محلّ حكم الله ور�سوله، وهي ف���ي اقت�ضائها لم�سبّباتهم �شرعًا 

على وزان الأ�سباب الح�سّيّة في اقت�ضائها لم�سبباتها قدَرًا...«))).
فف���ي ال�شريعة العدل كلّه، وم�سايرة الم�صالح مما لا يوجد في غيرها؛ فالحيل لي�س لوجودها 
مب���رّرٌ في قيام ال�شريعة بعدلها، وي�سرها، ومراعاتها ل�صال���ح النا�س وم�صالحهم، يقول ابن القيّم 
رحم���ه الله: »ومن له ذوق ف���ي ال�شريعة، واطّلاع على كمالاتها، وت�ضمّنه���ا لغاية م�صالح العباد في 
المعا����ش والمعاد، ومجيئه���ا بغاية العدل، الذي ي�سع الخلائق، و�أنه لا عدل فوق عدلها، ولا م�صلحة 
ف���وق ما ت�ضمنته من الم�صالح؛ تبيّن ل���ه �أن ال�سيا�سة العادلة جزءٌ من �أجزائها، وفرع من فروعها، 
و�أن من له معرفة بمقا�صدها وو�ضعها وح�سن فهمه فيها؛ لم يحتج معها �إلى �سيا�سة غيرها البتة«))).
فالحي���ل ه���ي خداعٌ للنف�س، ولا يترت���ب عليها تغيير في الأحكام، يقول اب���ن القيّم رحمه الله: 
»وتلخي����ص ه���ذا �أن الحيل المحرمة مخادع���ة لله، ومخادعة الله حرام، �أم���ا المقدمة الأولى: ف�إن 

ال�صحابة والتابعين -وهم �أعلم الأمة بكلام الله ور�سوله ومعانيه- �سمّوا ذلك خداعًا.
و�أم���ا الثاني���ة: ف�إنّ الله ذمّ �أهل الخداع، و�أخبر �أنّ خداعهم �إنما هو لأنف�سهم، و�أنّ في قلوبهم 

ا، و�أنه تعالى خادعهم، فكل هذا عقوبة لهم. مر�ضً
ومدار الخداع على �أ�صلين:

�أحدهما: �إظهار فعل لغير مق�صوده الذي جُعِل له.
الثاني: �إظهار قولٍ لغير مق�صوده الذي وُ�ضع له.

وه���ذا مُنطبق عل���ى الحيل المحرّمة، وقد عاق���ب الله تعالى المتحيّلين عل���ى �إ�سقاط ن�صيب 
الم�ساكين وقت الجداد بجدّ جنتهم عليهم، و�إهلاك ثمارهم، فكيف بالمتحيل على �إ�سقاط فرائ�ض 
الله وحق���وق خلق���ه؟ ولعن �أ�صح���اب ال�سبت، وم�سخهم ق���ردة وخنازير على احتياله���م على فعل ما 

حرمه عليهم«))).
وهو بذلك حفِظ هيبة ال�شّرع، و�أغلق باب التفلّت من �أحكامها، وعمله في �إبطال الحيل يعتبر 

تجديدًا و�إعادة الفقه �إلى الطريق ال�سوي؛ فقه النّ�صّ والاجتهاد بدل التحايل.

))) ابن القيم، »�إعلام الموقعين«، 1: 335- 336.
))) محمد بن �أبي بكر ابن قيم الجوزية، »الطرق الحكمية في ال�سيا�سة ال�شرعية«. )مكتبة دار البيان(، �ص 4.

))) ابن القيم، »�إعلام الموقعين«، 3: 161 – 162.
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المطلب الرابع: التو�سّع في البينات وو�سائل لاإثبات
 نتيجة للتع�صب والجمود الذي عانى منه المجتمع الإ�سلامي في فترات �ضعفه؛ ق�صر كثير من 
الفقه���اء طرق الإثبات والبيّنات في الق�ضايا عل���ى الم�أثور المعروف من و�سائل الإثبات؛ فح�صرها 
بع�ضهم في )الإقرار - ال�شهادة - اليمين والنكول عنها(، وتو�سع بع�ضهم و�أ�ضاف البينات، ومعرفة 
القا�ض���ي، والقياف���ة، وغير ذلك من الو�سائل حتى �أو�صلها بع�ضه���م �إلى �سبع، يقول د. محمد ر�أفت 
عثم���ان: »وقب���ل �أن نتكلم عن هذه الو�سائل نح���بّ �أن نبيّن �أن بع�ض العلم���اء يح�صر طرق الق�ضاء، 
�أي: الأدلة المثبتة للدعوى �أو الحجج ال�شرعية، في عدد معيّن وهم جمهور العلماء، والبع�ض الآخر 

-كابن القيّم رحمه الله- يرى �أنّ �أدلة �إثبات الدعوى لي�ست مح�صورة في عددٍ معيّن. 
وم���ع �أن الجمه���ور يرون �أنّ �أدلّ���ة �إثبات الدّعوى مح�ص���ورة ف�إنهم مختلفون ف���ي العدد الذي 
تنح�ص���ر فيه ه���ذه الأدلة، فبع�ضهم ح�صرها في �سبع، وهي البينة والإق���رار واليمين، والنكول عن 
اليمي���ن، والق�سامة، وعلم القا�ض���ي، والقرينة القاطعة، و�أدرجوا فيها القيافة، ومنهم من ح�صرها 
ف���ي �ست، وهي البين���ة، والإقرار، واليمين والنكول عن اليمي���ن، والق�سامة، وعلم القا�ضي، ولا يرى 
ه���ذا البع����ض �أنّ القرينة القاطعة تع���دّ و�سيلة من و�سائل الإثبات، نظرًا لم���ا فيها من احتمال عدم 
الدلالة. ومن العلماء من ح�صرها في ثلاث، وهي البينة، واليمين، والنكول عن اليمين، ولم يعدّوا 
الإق���رار في الأدلة المثبتة للدعوى، ملاحظين �أن الإقرار موجب للحقّ نف�سه، ولي�س طريقًا للحكم؛ 
لأن الحكم ف�صل الخ�صومة، ولا توجد خ�صومة مع وجود الإقرار، وكذلك لم يعدّوا الق�سامة طريقًا 
بي���ن طرق الق�ضاء، �أي: دلي�ل�اً مثبتًا للدعوى؛ لأنها تدخل في اليمين؛ لأن الق�سامة ما هي �إلا �أيمان 
-كم���ا �سيتبي���ن بعد ذلك فيما �سي�أتي عن���د الكلام عنها-، ولم يعدّوا كذلك عل���م القا�ضي ترجيحًا 
ل�سمعت���ه، ونفيً���ا للتهمة عنه، التي يمكن �أن تلحق به �إذا حكم ف���ي �إحدى الق�ضايا بعلمه، وكذلك لم 
يع���دّوا القرائن لما فيها من احتمال عدم الدلالة. وم���ن العلماء من عدّها خم�سة ع�شر، ومنهم من 

عدها �سبعة ع�شر.
�أ�صح���اب الر�أي المقابل للجمهور: و�أما �أ�صحاب الر�أي المقابل لر�أي الجمهور فمن �أ�شهرهم 
ابن تيمية وتلميذه ابن القيّم رحمه الله، فه�ؤلاء لا يرون انح�صار طرق الق�ضاء في عدد معين، فكلّ 
�أم���ر يترجح عن���د القا�ضي �أنه دليلٌ على �إثبات الحقّ، يُعَدّ طريقً���ا من طرق الحكم وعليه �أن يحكم 

به...«))).
وه���ذا الخلاف بينهم لايقوم على دلي���لٍ �شرعيٍّ معتبر، فدليله التقلي���د والجمود فقط، وبناءً 
عل���ى منه���ج ابن القيّم رحم���ه الله التجديدي لا يثبت حك���م �إلا بدليل �شرعي؛ حيثم���ا لا يوجد دليل 
فب���اب الإثبات مفتوح ب�أي و�سيلة تتوافر لها الم�شروعية،يقول ابن القيّم رحمه الله: »والمق�صود �أن 

))) محمد ر�أفت عثمان، »النظام الق�ضائي في الفقه الإ�سلامي«. )ط2، دار البيان، 1415هـ(، �ص 270 - 271، ويراجع: عو�ض 
عبد الله �أبو بكر، »نظام الإثبات في الفقه الإ�سلامي«. مجلة الجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة 58، �ص 146 وما بعدها.
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ال�ش���ارع لم يَقف الحكم ف���ي حفظ الحقوق البتّة على �شهادة ذكرين؛ لا في الدماء، ولا في الأموال، 
ولا في الفروج، ولا في الحدود؛ بل قد حدّ الخلفاء الرا�شدون وال�صحابة ر�ضي الله عنهم في الزنا 
بالحب���ل، وفي الخمر بالرائحة، والق���يء، وكذلك �إذا وجد الم�سروق عند ال�س���ارق كان �أولى بالحدّ 
م���ن ظه���ور الحبل، والرائحة في الخم���ر، وكل ما يمكن �أن يقال في ظهور الم�س���روق �أمكن �أن يُقال 
ف���ي الحبل والرائحة؛ بل �أولى؛ ف����إن ال�شبهة التي تعر�ض في الحبل من الإكراه، ووطء ال�شبهة، وفي 
الرائح���ة، لا يعر����ض مثلها في ظهور العي���ن الم�سروقة، والخلفاء الرا�ش���دون وال�صحابة ر�ضي الله 
عنهم لم يلتفتوا �إلى هذه ال�شبهة التي هي �إلى تجويز غلط ال�شاهد ووهمه وكذبه �أظهر منها بكثير، 
فلو عُطّل الحدّ بها لكان تعطيله بال�شبهة التي تمكن في �شهادة ال�شاهدين �أولى، فهذا مح�ض الفقه، 
والاعتب���ار، وم�صالح العباد، وهو من �أعظم الأدلة عل���ى جلالة فقه ال�صحابة، وعظمته، ومطابقته 
لم�صالح العباد، وحكمة الرّبّ و�شرعه، و�أن التفاوت الذي بين �أقوالهم و�أقوال من بعدهم كالتفاوت 

الذي بين القائلين«))).
ويقول اب���ن القيّم رحمه الله: »وكثير من القرائن والأمارات �أقوى من النكول، والح�سّ �شاهد 
بذل���ك، فكيف ي�س���وغ تعطيل �شهادتها؟ ومن ذلك: »�أن النبيّ صلى الله عليه وسلم �أم���ر الزبير �أن يقرّر عم حيي بن 
�أخط���ب بالع���ذاب على �إخراج المال الذي غيّبه، وادّعى نفاده، فقال ل���ه: العهد قريب، والمال �أكبر 

من ذلك«))). فهاتان قرينتان في غاية القوة: كثرة المال، وق�صر المدة التي ينفق كله فيها«))).
ولم يمنعه رحمه الله رف�ض كثير من الفقهاء اعتبار القرائن والفرا�سة والأمارات في الق�ضاء 
من القول بحجيّتها، اعتمادًا على اعتبارها في ال�شرع ال�شريف، ولم تنهه �أقوال الفقهاء في منعها؛ 
بل الحجة عنده للن�صّ، وتقديمه �أولى من �أي �شيء �آخر، يقول: »فال�شارع لم يلغ القرائن والأمارات 
ودلالات الأح���وال؛ ب���ل من ا�ستقر�أ ال�شرع ف���ي م�صادره وموارده وجده �شاهدًا له���ا بالاعتبار، مرتّبًا 
عليه���ا الأح���كام. وقول �أبي الوفاء اب���ن عقيل: »لي�س ه���ذا فرا�سة«، فيقال: ولا مح���ذور في ت�سميته 

فرا�سة، فهي فرا�سة �صادقة«))).
وم���ن هذا ال�سبيل قبِ���ل ابن القيّم رحمه الله الحكم ب�شهادة الواحد الثقة في غير الحدود)))، 

فما فعله ابن القيّم رحمه الله يعتبر تجديدًا و�إعادة للفقه �إلى طريق الدليل ال�صحيح.
ومنهج���ه رحمه الله في التجديد في ق�ضية البيّنات وو�سائل الإثبات �سبق فيه ع�صرَه، ويُعتبر 

))) ابن القيم، »�إعلام الموقعين«، 1: 103.
))) �أخرجه ابن حبان، �أبو حاتم محمد الب�ستي، »�صحيح ابن حبان«، المحقق: محمد علي �سونمز، خال�ص �آي دمير. )ط1، بيروت: 
دار ابن حزم، 1433هـ.(، حديث رقم: 2145، 3: 133، والبيهقي، �أحمد بن الح�سين، »ال�سنن الكبرى«. تحقيق: الدكتور عبد 
الله بن عبد المح�سن التركي. )ط1، القاهرة: مركز هجر، 1432هـ.(، كتاب ال�سير، باب من ر�أى ق�سمة الأرا�ضي المغنومة 

ومن لم يرها، حديث رقم: 18431، 18: 450.
))) ابن القيم، »الطرق الحكمية«، �ص 7.

))) ابن القيم، »الطرق الحكمية«، �ص 12.

))) ابن القيم، »الطرق الحكمية«، �ص 60.
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ح�ل�اًّ لكثير م���ن الق�ضايا الجنائي���ة المتطوّرة ف���ي ع�صرنا هذا، وه���و مرجع الق�ض���اة والمحامين 
والقانونيّي���ن ف���ي هذا الع�ص���ر، ويمكن القول: �إنه ل���ولا تبنّيه ال�صريح لهذا المنه���ج، ودفاعه عنه، 
وح�شده الأدلة النا�صرة له لوقع القانونيون والعاملون في المجال العدلي في حرجٍ كبيرٍ، ولاحتاجوا 

�إلى مجامع فقهية واجتهادات جماعيّة للنظر فيما ا�ستجدّ من الق�ضايا الجنائية.
المطلب الخام�س: التو�سّع في العقود والمعاملات

اخت�ل�اف الفقه���اء في كثي���ر من العق���ود والمعام�ل�ات؛ بناءً عل���ى �أ�صول وقواع���د مذاهبهم 
الفقهيّ���ة، المبنيّ���ة على �آحاد الن�صو�ص �أوقعت الفقهاء في تعار����ض، �أو فتح �أبواب الت�أويل، �أو حمل 
الأدلة على غير محملها، ومن هنا ت�أتي �أهمّية المنهج الذي تبنّاه ابن القيّم في تو�سيع نطاق العقود 

والمعاملات، و�أن الأ�صل فيها الإباحة، و�أنها مبنيّة على الأعراف والعادات.
ا ف���ي مجال العق���ود والمعام�ل�ات بناءً عل���ى ات�ساع نطاق  تو�سّ���ع اب���ن القيّم رحم���ه الله �أي�ضً

المعاملات، وبناءً على م�ستجدات لم تكن موجودة قبل ع�صر ابن القيّم رحمه الله.
وم���ن الم�سائل الت���ي يتّ�ضح فيها منه���ج ابن القيم التو�سّع���ي في �أبواب العق���ود والمعاملات: 
تجويزه المعاملات ب�أيّ لفظ دلّ عليها، دون التقيّد ب�ألفاظ معيّنة)))؛ فنجده مثلًا في النكاح يتبنّى 
الاتجاه القائل بجواز عقد النكاح ب�أي لفظ �أفهم المق�صد، دون الجمود على لفظي النكاح والتزويج 
الذي يقت�صر عليه كثير من الفقهاء)))؛ ونجده ي�صرّح بكلام مهمّ يمكن اعتباره قاعدة تُبنى عليها 
كثي���ر من الم�سائل المعا�صرة فقال: »فرُبّ لف���ظ �صريح عند قوم، كناية عند �آخرين، �أو �صريح في 
زم���ان، �أو م���كان، كناية في غير ذلك الزمان والمكان، والواقع �شاه���دٌ بذلك، فهذا لفظ ال�سراح لا 
يكاد �أحد ي�ستعمله في الطلاق لا �صريحًا ولا كناية، فلا ي�سوغ �أن يقال: �إن من تكلم به، لزمه طلاق 
امر�أت���ه ن���واه �أو لم ينوه، ويَدّعي �أنه ثبت له عرف ال�شرع والا�ستعم���ال، ف�إن هذه دعوى باطلة �شرعاً 

وا�ستعمالًا«))).
 وم���ن الم�سائ���ل التي اجتهد فيها اب���ن القيّم رحمه الله )م�س�ألة بي���ع الف�ضولي(، حيث اعتبر 
ت�ص���رّف الف�ضولي ما دامت قد تحققت م�صلح���ة ل�صاحب المال؛ بناء على الت�ضامن والأخوة التي 

))) ينظر: ابن القيم، »�إعلام الموقعين«، 2: 316.
الدين  العلمية، 1420هـ(، 5: 9، برهان  الكتب  الهداية«. )ط1، بيروت: دار  »البناية �شرح  العيني،  �أحمد  ))) �ينظر: محمود بن 
بيروت:  الجندي. )ط1،  �سامي  الكريم  عبد  تحقيق:  النعماني«.  الفقه  في  البرهاني  »المحيط  مازة،  ابن  �أحمد  بن  محمود 
دار الكتب العلمية، 1424هـ.(، 3: 5-12، عبد الملك بن عبد الله الجويني، »نهاية المطلب في دراية المذهب«. حققه و�صنع 
فهار�سه: �أ. د/ عبد العظيم محمود الدّيب. )ط1، دار المنهاج، 1428هـ(،12: 170، علي بن محمد الماوردي، »الحاوي الكبير 
في فقه مذهب الإمام ال�شافعي«. تحقيق: ال�شيخ علي محمد معو�ض - ال�شيخ عادل �أحمد عبد الموجود. )ط1، بيروت: دار 
الكتب العلمية، 1419هـ(، 9: 152، عبد الله بن �أحمد ابن قدامة، »المغني«. تحقيق: د. عبد الله بن عبد المح�سن التركي، د. 

عبد الفتاح محمد الحلو. )ط5، دار عالم الكتب 1426هـ.(، 9: 460.
))) ابن القيم، »زاد المعاد«، 5: 291-292، وينظر: ابن القيم، »�إعلام الموقعين«، 2: 317.
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ثبتت بين الم�سلمين)))، واعتبر الق�صد في العقود والم�آل)))، واعتبر ال�شروط المتقدّمة على العقد 
كالمقارن���ة ل���ه)))، �إطلاق حرية المتعاقدين في ا�شتراط م���ا يريدونه من �شروط، طالما لم تخالف 
���ا عليه في ال�ش���رع، فالأ�صل في العقود عن���ده ال�صحة)))؛ فاجتهاد اب���ن القيّم رحمه الله  من�صو�صً
وتجدي���ده في مج���ال العقود، يعتبر تطبيقً���ا و�إعمالًا لفق���ه الدليل؛ دون اعتبار ال�ش���روط والقواعد 
والنظريّ���ات الفقهيّة التي كانت تقيّد النا�س دون دليل وا�ض���ح من�ضبط، وهذا ما يتنا�سب تمامًا مع 
�أه���داف ابن القيّم رحمه الله من رب���ط النا�س بالدّليل؛ ويمكن للفقه���اء المعا�صرين الا�ستناد �إلى 

هذه المنهج في �إيجاد حلول عمليّة علميّة لكثير من المعاملات الم�ستجدّة.
المطلب ال�ساد�س: التو�سع في اعتبار �سد الذرائع

اعتبار الذرائع وال�سعي في �سدّها متعلق بالنظر المقا�صدي القائم على اعتبار الم�آلات، وقد 
�أبدع ابن القيّم رحمه الله في نظرته الم�آلية القائمة على مراعاة مقا�صد ال�شريعة و�أهدافها العليا، 
يقول ابن القيّم رحمه الله: »وهذه القواعد متلازمة؛ فمن �سد الذرائع اعتبر المقا�صد..«)))، يقول 
ل �إليها �إلا ب�أ�سباب وط���رق تُف�ضي �إليها كانت  اب���ن القيّم رحم���ه الله: »لما كانت المقا�ص���د لا يتو�صّ
طرقه���ا و�أ�سبابها تابعةً له���ا، معتبرة بها، فو�سائل المحرمات والمعا�ص���ي في كراهتها والمنع منها 
بح�س���ب �إف�ضائها �إلى غاياتها، وارتباطاتها بها، وو�سائل الطاع���ات، والقربات في محبّتها، والإذن 
فيه���ا بح�س���ب �إف�ضائها �إلى غايته���ا، فو�سيلة المق�صود تابع���ة للمق�صود، وكلاهم���ا مق�صود؛ لكنه 
مق�ص���ود ق�ص���د الغايات، وهي مق�ص���ودة ق�صد الو�سائل؛ ف����إذا حرّم الرّبّ تعال���ى �شيئًا، وله طرق 
وو�سائل تُف�ضي �إليه؛ ف�إنه يحرّمها، ويمنع منها؛ تحقيقًا لتحريمه، وتثبيتًا له، ومنعًا �أن يُقرب حماه، 
ا للتحريم، و�إغراءً للنفو�س به، وحكمته  ول���و �أباح الو�سائل، والذرائع المف�ضية�إليه؛ ل���كان ذلك نق�ضً
تعال���ى وعلم���ه ي�أبى ذلك كل الإب���اء؛ بل �سيا�سة ملوك الدنيا ت�أبى ذلك؛ ف����إن �أحدهم �إذا منع جنده 
ا،  �أو رعيت���ه �أو �أهل بيته من �ش���يء، ثم �أباح له الطرق والأ�سباب والذرائع المو�صلة �إليه لعُدّ متناق�ضً
ولح�صل من رعيته وجنده �ضد مق�صوده، وكذلك الأطباء �إذا �أرادوا ح�سم الداء منعوا �صاحبه من 
الط���رق، والذرائ���ع المو�صلة �إليه، و�إلا ف�س���د عليهم ما يرومون �إ�صلاحه، فم���ا الظن بهذه ال�شريعة 

الكاملة التي هي في �أعلى درجات الحكمة والم�صلحة والكمال؟
ومن ت�أمل م�صادرها ومواردها علم �أن الله تعالى ور�سوله �سدّ الذرائع المف�ضية �إلى المحارم 

ب�أن حرّمها، ونهى عنها، والذريعة: ما كان و�سيلة وطريقًا الى ال�شيء«))).

))) ابن القيم، »�إعلام الموقعين«، 3: 109.
))) ابن القيم، »�إعلام الموقعين«، 3: 109، 110.
))) ابن القيم، »�إعلام الموقعين«، 3: 118 - 119.

))) ابن القيم، »�إعلام الموقعين«، 2: 34.
))) ابن القيم، »�إعلام الموقعين«، 3: 119.
))) ابن القيم، »�إعلام الموقعين«، 3: 135.
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فكل ما يو�صل �إلى الحرام فهو حرام، وقد �ساق ابن القيّم رحمه الله -رحمه الله- كثيرًا من 
الأدلّة على اعتبار �سد الذرائع في ال�شرع من الكتاب وال�سنة وفعل ال�صحابة))).

فالتو�سّع في �سد الذرائع كان تفاعلًا من ابن القيّم رحمه الله مع ظرفٍ تاريخيّ م�ؤلم اختلطت 
فيه الأمور، وتو�صل النا�س �إلى الحرام بكل الو�سائل والطرق، فكان من الأن�سب مراعاة هذا الواقع، 
وتفعي���ل �س���د الذرائع لحماية المجتمع من الف�س���اد والمف�سدين، ومن �أرب���اب الحيل الذين يريدون 
�إف�س���اد المجتم���ع الم�سل���م، ولو تجدّد نف�س الظ���رف التاريخي في �أي زمان �أو م���كان؛ ف�سدُّ الذرائع 

و�سيلة منا�سبة لمقاومة هذا الانحراف.
المطلب ال�سابع: �إعادته النظر في كثير من القواعد التي كانت تعامل معاملة الم�سلّم به

م���ن الأم���ور التي تفرّق بي���ن العالم  المدقّق المتب�ص���ر وبين غيره ع���دم الت�سليم بالمقدّمات 
والقواعد دون النظر في الأ�صل الذي بُنيت فيه، ويُعتبر نقد هذه القواعد �أو ن�صرها بالأدلة ملمحًا 
���ا، ودلالة على فقه نف�س �صاحبه، وهذا ما تميّز به فقه الإمام ابن القيّم رحمه الله، فنجده  تجديديًّ
ينتق���د القاعدة الم�شه���ورة عند الفقه���اء: »�شرط الواقف كن����صّ ال�شارع«)))، ويردّه���ا، �أو ي�صحح 
م�سارها بحمل معناها -على فر�ض �صحتها-: ب�أنه �شرط الواقف كن�صّ ال�شارع في الفهم والدلالة، 
ها، وحمل مطلقها عل���ى مقيّدها؛ لا في وجوب العمل به مطلقًا ولو خالف  وتخ�صي����ص عامّها بخا�صّ

الن�صّ))). 
ف�ش���روط الواق���ف الأ�صل فيها �أن لا يجوز منها ما خالف ال�ش���رع، وردّها �إلى ن�صو�ص ال�شارع 
وقواع���ده؛ �إذ لا �أح���د يطاع في كل ما ي�أمر به من الب�شر �إلا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، بل ذهب ابن القيم �إلى 
منه���ج جدي���د في ذلك يمكن الا�ستفادة منها ف���ي الأوقاف في ع�صرنا هذا، فنج���ده يُجيز مخالفة 
�شرط الواقف �إلى ما هو �أحب �إلى الله، �أو �إلى ما هو �أنفع للواقف والموقوف؛ اعتبارًا لمق�صده، و�إن 

فهم منه مخالفة لفظه))). 
وه���ذا النوع من التجديد ف���ي النظر والا�ستنباط يفيد المجتهد �أو الفقيه في ع�صرنا هذا في 
النظ���ر في جميع القواع���د، �أو ال�ضوابط �أو التعليلات، و�إقرار ما �أيّدته الن�صو�ص، وت�صحيح �أو نقد 

ما ردّته الن�صو�ص منها.

))) ابن القيم، »�إعلام الموقعين«، 3: 137 وما بعدها.
والترتيب:  بالت�صحيح  اعتنى  الأبحُر«.  ملتقَى  �شرح  في  الأنهُر  »مَجمع  �أفندي،  زادهداماد  �شيخي  الرحمن  عبد  مثلًا:  ))) �ينظر 
�أحمد بن عثمان بن �أحمد القره ح�صاري. )تركيا: دار الطباعة العامرة، 1328هـ.(، 2: 369-370، زين الدين بن �إبراهيم 
ابن نجيم الم�صري، »الأ�شباه والنظائر على مذهب �أبي حنيفة النعمان«. تحقيق: زكريا عميرات. )ط1، بيروت: دار الكتب 
العلمية، 1419هـ.(، �ص:92، ابن عابدين الدم�شقي، »حا�شية ابن عابدين حا�شية رد المختار على الدر المختار �شرح تنوير 

الأب�صار«. )بيروت: دار الفكر للطباعة والن�شر، 1421هـ.( - 4: 366.
))) ينظر: ابن القيم، »�إعلام الموقعين«، 1: 243، و4: 435.

))) ينظر: ابن القيم، »�إعلام الموقعين«، 3: 214.
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المطلب الثامن: النظر في مقا�صد ال�شارع من لاأحكام والتعليلات:
مقا�ص���د ال�شريع���ة وغاياتها من ت�شريع الأح���كام وتعليلها من �أعظ���م الاتجاهات التجديديّة، 
لكنّه���ا م�شروطة بعدم مخالفته���ا الن�صو�ص الخا�صة، ويعتمد ابن القيم كثيرًا على بناء الحكم على 
تلمّ����س مق�ص���د ال�شريعة م���ن ت�شريعه، فنجده مثلًا عن���د ذكره لاختلاف العلماء ف���ي حكم المي�سر 
الخال���ي ع���ن العو�ض، يقرّر �إرجاع الم�س�ألة �إلى مق�صد ال�شارع م���ن تحريم المي�سر، هل هو لما فيه 
م���ن �أكل �أم���وال النا����س بالباطل، فلا يح���رم منه �إلا م���ا كان بعو�ض، �أو لما فيه م���ن مفا�سد �أخرى 
ك�إيق���اع الع���داوة بي���ن الم�سلمين و�إيغار �صدورهم عل���ى بع�ضهم، ولما فيه م���ن ال�صدّ عن ذكر الله 
تعال���ى، فق���ال: »و�سرّ الم�س�ألة وفقهها: �أن الله �سبحانه لماذا حرم المي�سر؟ هل هو لأجل ما فيه من 
المخاط���رة المت�ضمن���ة لأكل المال بالباطل؟ فعلى هذا �إذا خلا عن العو����ض لم يكن حراماً، فلهذا 
ط���رد من ط���رد ذلك هذا الأ�صل، وقال: �إذا خلا النرد وال�شطرنج ع���ن العو�ض لم يكونا حراماً ... 
�أو حرّمه لما ي�شتمل عليه في نف�سه من المف�سدة، و�إن خلا عن العو�ض، فتحريمه من جن�س تحريم 

الخمر؛ ف�إنه يوقع العداوة والبغ�ضاء، وي�صدّ عن ذكر الله، وعن ال�صلاة«))).
وهذه النظرة التجديديّة في النظر للأحكام معينة على تبني �آراء فقهيّة �صحيحة في الم�سائل 
التي لم يرد فيها ن�صّ، �أو فيما ا�ستجدّ من م�سائل معا�صرة، كالم�سابقات التلفزيونية، ومهرجانات 

ال�شعر ونحو ذلك.
المطلب التا�سع: تو�سيعه لباب التعزيرات

جمي���ع النا�س م�أمورون بالتزام حدود الله، بفع���ل الأوامر، وترك المنكرات، ولكن من طبيعة 
الب�ش���ر �أنهم يف�سدون في الأر�ض وي�سفكون الدماء كما و�صفهم الله تعالى، ولهذا �شرع الله عقوبات 
ت���ردع من خال���ف �شرعه، وتعدّى حدوده، وتزج���ر غيره عن التفكير في مقارفته���ا، وهذه العقوبات 
ق�سم���ان: حدودٌ مقدّرة )وهي حدّ الزنا، وحدّ ال�سرقة، وحد الرّدّة، وحدّ الخمر، وحدّ القذف، وحدّ 
الحراب���ة(، وح���دود غير مقدّرة )وهي ما �س���وى ذلك من المعا�صي(، وهذا الق���در متّفق عليه بين 
العلماء، �إلّا �أن كثيرًا من الفقهاء يرون عدم جواز العقوبات الماليّة)))؛ ا�ستنادًا �إلى منع ال�شارع من 

))) ابن القيم، »الفرو�سية«، 245.
))) �ينظر: العيني، »البناية«، 3: 291، زين الدين بن �إبراهيم ابن نجيم الم�صري، »البحر الرائق �شرح كنز الدقائق«، وفي �آخره: 
تكملة الطوري، محمد بن ح�سين بن علي الحنفي القادري. )ط2، دار الكتاب الإ�سلامي(، 5: 44، ابن عابدين، »حا�شية ابن 
عابدين«، 4: 61و62، نور الدين بن علي الأقهري ال�شبرامل�سي، »حا�شية �أبي ال�ضياء«. )ط �أخيرة، بيروت: دار الفكر(، 7: 174، 
من�صور بن يون�س البهوتي، »دقائق �أولي النهى ل�شرح المنتهى، المعروف ب�شرح منتهى الإرادات«. )ط1، عالم الكتب، 1414هـ(، 
1: 446، من�صور بن يون�س البهوتي، »ك�شاف القناع عن متن الإقناع«. )دار الكتب العلمية(،2: 257، محمد بن عبد الباقي 
الزرقاني، »�شرح الزرقاني على موط�أ الإمام مالك«. تحقيق: طه عبد الر�ؤوف �سعد. )ط1، القاهرة: مكتبة الثقافة الدينية، 
بحا�شية  المعروف  الم�سالك  لأقرب  ال�سالك  بلغة  ال�صاوي  »حا�شية  ال�صاوي،  الخلوتي  محمد  بن  �أحمد   ،466  :1 1424هـ(، 

ال�صاوي على ال�شرح ال�صغير للدردير«. )دار المعارف(، 4: 504.
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�أكل مال الغير بغير حقّ؛ وحكوا ذلك �إجماعًا))).
بيْد �أنّ تبنّي هذا القول قد يكون �سببًا في تمادي كثير من النا�س في اقتحام المنكرات، وعدم 
ارتداعهم؛ ف�إنّ كثيرًا من النا�س �أ�شدّ ما يردعه هو التغريم الماليّ، ولهذا ت�شوّف ابن القيّم لتحقيق 
ه���ذه الم�صلحة، فتبنّ���ى المذهب القائل بج���واز التعزير بالعقوب���ات الماليّة، من �إت�ل�اف، وتغريم 

وغيرهما بح�سب ما يرى الحاكم �أو القا�ضي �أو الم�س�ؤول الم�صلحة فيه))).
والتجدي���د ف���ي العقوب���ات من هذا الب���اب فيه مخ���رجٌ للحكوم���ات والم�س�ؤولين ف���ي ع�صرنا 
الحا�ض���ر؛ ف�إنّ ال�سيا�سة ال�شرعيّ���ة المعا�صرة تقت�ضي جواز �شرعيّة العقوب���ات الماليّة؛ لما لها من 
نتائ���ج ظاهرة، في زجر المخالفي���ن، ومحاربة الغ�ش التجاري، وحماية الم�ستهل���ك، كما �أنّها تمثّل 

دخلًا لبيت المال.
المطلب العا�شر: بناء لاأحكام على لاأعراف والعادات

م���ا تعارف���ه النا�س وعملوا ب���ه في تعاملاتهم وعاداته���م، ولم تنكره العق���ول ال�سليمة والفطر 
ال�صحيحة ي�سمّى عرفًا، وقد بنى ال�شارع �أحكامًا كثيرة على �أعراف النا�س وعوائدهم، و�أحال على 
العرف في الأمور التي لي�س فيه حدّ �شرعيّ، كالنفقات والمقادير وغير ذلك، قال ابن بطّال: »ومما 
 ،(( يدل على �أن العرف �سنة جارية قوله عليه ال�سلام لهند: »خذي ما يكفيك وولدك بالمعروف«)))
وا�ستنب���ط الن���ووي م���ن فوائ���د هذا الحدي���ث: »اعتماد الع���رف في الأم���ور التي لي����س فيها تحديد 

�شرعيّ«))). 
وق���د اتفق���ت المذاهب الأربعة عل���ى اعتماد العرف وبن���اء الأحكام عليه، عل���ى تفاوتٍ بينهم 
ف���ي ن�سبة الأخ���ذ به ما بين مقلّ ومكثر، ق���ال القرافي: »�أما العرف فم�شت���رك بين المذاهب، ومن 

ا�ستقر�أها وجدهم ي�صرحون بذلك فيها«)))، وذكر نحوه ابن نجيم))).
و�شم���ل �أخذ العلماء في الأخذ بالعرف واعتماد كلّ م���ا �أطلقه ال�شرع، ولا بد من تقديره، وكل 
م���ا احتي���ج �إلى تحديده، ولم يرد في ال�شرع تحديده، وبيان المكيل من الموزون«، وفي الألفاظ التي 

))) �ينظر: عبد الرحيم بن الح�سين العراقي، »طرح التثريب في �شرح التقريب«، �أكمله ابنه: �أحمد بن عبد الرحيم بن الح�سين ابن 
العراقي، )الطبعة الم�صرية القديمة(، 2: 308، محمود بن �أحمد العيني، »عمدة القاري �شرح �صحيح البخاري«. )بيروت: دار 

�إحياء التراث العربي(، 5: 164، الزرقاني، »�شرح الزرقاني على الموط�أ«، 1: 466.
))) ينظر: ابن القيم، »الطرق الحكمية«، 2:699 وما بعدها.

))) �أخرجه البخاري، »�صحيح البخاري«، كتاب النفقات، ‌‌باب: �إذا لم ينفق الرجل فللمر�أة �أن ت�أخذ بغير علمه ما يكفيها وولدها 
بالمعروف، حديث رقم: 5364، 7: 65، من حديث عائ�شة ر�ضي الله عنها.

الر�شد،  مكتبة  الريا�ض:  )ط2،  �إبراهيم.  بن  يا�سر  تميم  �أبي  تحقيق:  البخاري«.  �صحيح  »�شرح  بطال،  ابن  خلف  بن  علي   (((
1423هـ(،6: 334.

))) محي الدين النووي، »�شرح �صحيح م�سلم«. تحقيق: ال�شيخ خليل م�أمون �شيحا. )ط3، بيروت: دار المعرفة، 1417هـ(، 8: 12.
))) �أحمد ابن �إدري�س القرافي، »�شرح تنقيح الف�صول«. )بيروت: دار الفكر، 1424هـ.(، �ص: 448.

))) ابن نجيم، »الأ�شباه والنظائر«، �ص: 79.
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تنعقد بها العقود))).
وبيّ���ن الإمام القراف���ي �أنّ الألفاظ تُحمل على �أعراف �أهلها في جميع العقود والمعاملات، ثم 
ق���ال: »وعلى هذا القانون تراعى الفتاوى على طول الأيام، فمهما تجدّد في العرف؛ اعتبره، ومهما 
�سق���ط؛ �أ�سقط���ه، ولا تجمد على الم�سطور في الكتب طول عم���رك؛ بل �إذا جاءك رجل من غير �أهل 
�إقليم���ك ي�ستفتي���ك لا تُجْرِه على عرف بل���دك، وا�س�أله عن عرف بلده، و�أجَرِه علي���ه، و�أفته به؛ دون 
ع���رف بل���دك، والمقرر في كتبك، فه���ذا هو الحق الوا�ض���ح، والجمود على المنق���ولات �أبدًا �ضلالٌ 
ف���ي الدين، وجهلٌ بمقا�صد علم���اء الم�سلمين، وال�سلف الما�ضين. وعلى هذه القاعدة تتخرج �أيمان 
الط�ل�اق والعتاق، و�صي���غ ال�صرائح، والكنايات، فق���د ي�صير ال�صريح كناية يفتق���ر �إلى النية، وقد 

ت�صير الكناية �صريحًا م�ستغنية عن النية«))).
و�أُعج���ب اب���ن القيّم بهذا ال���كلام النفي����س، وعلّق علي���ه تعليقً���ا قيّمًا، فق���ال: »وهذا مح�ض 
الفق���ه، ومن �أفتى النا�س بمجرد المنقول في الكتب عل���ى اختلاف عرفهم، وعوائدهم، و�أزمنتهم، 
و�أمكنته���م، و�أحواله���م، وقرائ���ن �أحوالهم: فقد �ضلّ و�أ�ض���لّ، وكانت جنايته عل���ى الدين �أعظم من 
جناي���ة من طبّب النا����س كلّهم على اختلاف بلاده���م، وعوائدهم، و�أزمنته���م، وطبائعهم، بما في 
كت���اب من كُتب الط���بّ على �أبدانهم؛ بل ه���ذا الطبيب الجاهل وهذا المفتي الجاه���ل �أ�ضرّ ما على 

�أديان النا�س و�أبدانهم«))). 
وه���ذا النق���ل منه لكلام القراف���ي والتعليق القيّم علي���ه كافٍ للدلالة على اعتب���ار ابن القيّم، 
و�إدراك���ه لأهمّيّ���ة العرف وبناء الأح���كام عليه، ولا �شك �أنّ الأعراف متج���دّدة، متغيّرة، ولكلّ ع�صر 
عُرفه؛ بل وقد تتعدّد الأعراف في الع�صر الواحد؛ لاختلاف �أماكنها، فاعتبار العرف يُعدّ من �أعظم 
المج���الات الفقهيّة التجديديّة التي تبيّن مرونة الفقه الإ�سلامي، و�صلاحيّته لكل زمان ومكان، كما 
تدلّل على مواكبته لكافّة الع�صور، وقابليّته للتجديد، وتنفي عنه الجمود والعجز عن مواكبة الع�صر. 

الخاتمة:
التجدي���د �سنة الله في خلق���ه و�شرعه؛ امتنّ الله به على عباده، ويبع���ث لهم على ر�أ�س المائة 
من يجدّد لهم دينهم؛ فيُعيده �إلى �صفائه ونقائه، وقد كان ابن القيّم في م�صاف المجدّدين؛ حيث 
تفاعل ابن القيّم رحمه الله و�شيخه مع الظرف التاريخي الم�ؤلم الذي تعرّ�ض له العالم الإ�سلامي، 

))) �ينظر: �سليمان بن خلف الباجي، »المنتقى �شرح الموط�أ«. )ط1، جوار محافظة م�صر: مطبعة ال�سعادة، 1332هـ(،1: 122-
123، وينظر: يحيى بن �أبي الخير العمراني، »البيان في مذهب الإمام ال�شافعي«. تحقيق: قا�سم محمد النوري. )ط1، جدة: 
دار المنهاج، 1421هـ(، 1: 343-344، يحيى بن �شرف النووي، »المجموع �شرح المهذب )مع تكملة ال�سبكي والمطيعي(«. 

)دار الفكر(، 1: 259، الجويني، »نهاية المطلب«، 8: 292، العيني، »عمدة القاري«، 12: 16.
القِيَّام. )ط2، بيروت:  �أنواء الفروق«. تحقيق: عمر ح�سن  �أنوار البروق في  �إدري�س ال�صنهاجي القرافي، »الفروق  �أحمد بن   (((

م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1429هـ.(، 1: 387-386.
))) ابن القيم، »�إعلام الموقعين«، 3: 66.
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و�سعَ���وا في تغيير هذا الواق���ع بتجديد التفكير الفقهيّ والعق���ديّ، وكان تجديدهما قائمًا في لحمته 
ا، والق�ضاء على  و�سداه على الكتاب وال�سنة، وربط النا�س بهما، و�إحياء المنهج ال�سلفي عقديًّا وفقهيًّ
�أ�سب���اب النزاع وال�شقاق في �صف���وف المجتمع الم�سلم، والتو�سّع في العق���ود والمعاملات، والتو�سع 
ف���ي اعتبار �سد الذرائع، و�إعادته النظر في كثير م���ن القواعد التي كانت تعامل معاملة الم�سلّم به، 

وتو�سيعه لباب التعزيرات، وبناء الأحكام على الأعراف والعادت.
النتائج:

ل الباحث بعد رحلته المتوا�ضعة مع هذا البحث، �إلى نتائج يمكن ت�سطيرها في الآتي: تو�صّ
1- تبيّن مدى ثراء منهج ابن القيّم رحمه الله في الفقه والا�ستنباط.

2- بيّ���ن ابن القيّم رحمه الله معالم المنه���ج ال�سلفيّ في الفقه والافتاء، وبين وجوب اتباعه، 
ففيه النهو�ض للأمة والق�ضاء على الخلاف وال�شقاق.

3- اعتبار �سدّ الذرائع كو�سيلة لحماية المجتمع الم�سلم من المفا�سد في كل ع�صر وم�صر.
4- تجدي���د اب���ن القيّم رحمه الله ف���ي العقود و�صيغه���ا و�شروطها يتما�شى م���ع روح ال�شريعة 

ومقا�صدها وغاياتها، ويتلاءم مع احتياجات النا�س وم�صالحهم.
5- م���ن �أعظم مجالات تجدي���د ابن القيّم تجديده في مجال البيّن���ات والإثبات، و�أدلّة �إثبات 
الحكم ال�شرعي، والتو�سّع في ذلك؛ خلافًا لما عليه المعتمد في المذاهب الأربعة، وحاجة المجتمع 
الم�سل���م لتفعيل اجتهاد ابن القيّ���م رحمه الله في هذا المجال في ع�صرنا ه���ذا ما�سّة جدّا، وتمثّل 

غطاءً �شرعيًّا للعمل بالو�سائل الحديثة والمعا�صرة في الإثبات.
6- م���ن مج���الات التجديد عند اب���ن القيّم: �إعادته النظ���ر في كثير من القواع���د التي كانت 
تعامل معاملة الم�سلّم به، وتو�سيعه لباب التعزيرات حيث جوّز التعزير بالعقوبات الماليّة من �إتلاف 

وتغريم.
7-�أكّد ابن القيّم على �ضرورة اعتبار �أعراف النا�س وعاداتهم و�أمكنتهم و�أحوالهم عند بناء 
الأحكام، وهذا مجالٌ خ�صبٌ في التجديد الفقهي، و�إهماله ي�ؤدّي �إلى خلل كبير، وتعطّل الم�صالح.

التو�صيات:
1- �ضرروة الجدّ والاجتهاد في ا�ستخراج مناهج الفقهاء في الا�ستنباط والاجتهاد، والا�ستعانة 

بها في �صياغة م�شروع تجديدي للفقه الإ�سلامي.
2- �ضرورة الاهتمام بتراث ال�شيخين الجليلين ابن تيمية وابن القيّم رحمه الله، وقراءة هذا 

التراث في �ضوء الظرف التاريخي حتى ننفي ما قد يبدو فيهما مما ي�أخذه عليهما الخ�صوم.
3- �ضرورة نقد م�شاريع التجديد المزعومة في الأو�ساط الإ�سلامية )الحداثيين – والمدار�س 

العقلية(، ومحاكمة هذه الم�شاريع للكتاب وال�سنة والتراث الفقهيّ العظيم.
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فقه الحج عند الإمام �إبراهيم النخعي
»من خلال ا�ستعرا�ض بع�ض م�سائل الحج عنده«

The jurisprudence of Hajj according to Imam Ibrahim Al-Nakhai
«By reviewing some of his Hajj issues»

الم�ستخل�ص:
هذه درا�سة تهدف �إلى �إظهار فقه الإمام �إبراهيم النخعي، وهو فقه مفرق غير مجموع ب�شكل 
من�ضبط، ولإظهار فقه الإمام النخعي �أهمية كبيرة؛ لكونه �أحد �شيوخ المدر�سة الحنفية التي تلقت 
علم���ه، ولبيان �أثر فقه �إبراهي���م النخعي في مذهب الحنفية، كما �أن هناك دعوى �أن الفقه الحنفي 

موافق لفقه الإمام �إبراهيم النخعي، في�أتي هذا البحث ليجيب عن هذا الإ�شكال.
الكلمات المفتاحية: فقه، الحج، الإمام النخعي، �إبراهيم، النخعي.

Abstract:
This study aims to show the jurisprudence of Imam Ibrahim Al-Nakha’i, 

which is a divided jurisprudence that is not comprehensive in a disciplined 
manner, and to show the jurisprudence of Imam Al-Nakha’i is of great 
importance. Because he is one of the sheikhs of the Hanafi school that 
received his knowledge, and to demonstrate the impact of the jurisprudence 
of Ibrahim al-Nakha’i on the Hanafi doctrine, there is also a claim that 
Hanafi jurisprudence is consistent with the jurisprudence of Imam Ibrahim 
al-Nakha’i, so this research came to answer this problem.                            

Keywords: jurisprudence, Hajj, Imam Al-Nakhai, Ibrahim, Al-Nakhai.
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المقدمة: 
الحم���د لله رب العالمين، وال�صلاة وال�س�ل�ام على �أ�شرف الأنبي���اء والمر�سلين، نبينا محمد 

وعلى �آله و�صحبه �أجمعين، �أما بعد...
ف����إن التابعين رحمهم الله هم خير الأم���ة و�أعدلها بعد ال�صحابة ر�ضوان الله عليهم و�أ�شدها 
تم�س���كًا بال�سن���ة، و�أبعده���ا ع���ن البدعة و�أ�سلمها فط���رة، وهم الذي���ن نقلوا �إلى الأمة م���ا تلقوه عن 

ال�صحابة عن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم.
ويع���د ع�ص���ر التابعين وتلاميذهم من �أهم المراحل في تاري���خ الفقه الإ�سلامي، حيث ي�شكل 
ع�صره���م حلقة الو�صل بين فقهاء ال�صحابة من جهة، و�أئمة المذاهب من جهة �أخرى، فهم الذين 
�أث���روا الفقه الإ�سلامي ب�آرائهم الاجتهادية، و�إعدادهم للطبقة التالية من الفقهاء، لا �سيما تلاميذ 

التابعين الذين �أ�صبحوا فيما بعد �أ�ساتذة �أئمة المذاهب.
وكان م���ن �أب���رز العلم���اء الذين �أثروا ه���ذا العل���م ب�آرائه���م الاجتهادية في الفق���ه والحديث 
والتف�سي���ر وحظي بعناية الفقهاء المتقدمين في المذه���ب الحنفي، بنقل �آرائه واجتهاداته الفقهية 

الإمام �إبراهيم النخعي رحمه الله.
�سائلةً المولى التوفيق وال�سداد.

م�شكلة البحث:
  يع���د الإم���ام �إبراهيم النخعي )رحم���ه الله( �أحد �شيوخ المدر�سة الحنفي���ة التي تلقت علمه 
بوا�سط���ة �شيخ �إمام المذهب حماد بن �أبي �سليمان، فالنخعي هو �شيخ حماد الذي كان �شيخاً لإمام 
المذهب �أبي حنيفة رحمهم الله جميعاً، �إلا �أن �أثر علم النخعي في مذهب الحنفية بحاجة �إلى جمع 
وبي���ان بعد ا�ستق���رار المذهب، مما ي�ستدعي درا�سة فقه الإمام �إبراهي���م النخعي مع �إبراز �أثره في 

مذهب الحنفية.
�أهمية المو�ضوع و�أ�سباب اختياره: 

1- �إن جمع فقه عالم جليل ك�إبراهيم النخعي )رحمه الله( بعد البحث والا�ستقراء في مظانه 
ي�سهل على الباحثين الو�صول �إلى هذا العلم الغزير.

2- التعرف على �أثر فقه �إبراهيم النخعي في المذهب الحنفي، �سيما مع الجدل ال�شهير حول 
اعتب���ار مذهب الحنفي���ة امتداداً لفقه �إبراهي���م النخعي وفقهاء الكوفة قبل���ه، ولا يمكن ح�سم هذا 
الج���دل �إلا عب���ر درا�سة الم�سائل المنقولة عن �إبراهيم النخعي مع موازنتها بالمذهب المعتمد عند 

الحنفية لمعرفة حقيقة هذا الأثر ومداه.
�أهداف البحث:

1- التع���رف على اختيارات �إبراهيم النخعي وترجيحاته الفقهية والأ�صولية في بع�ض م�سائل 
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الحج.
2- التعرف على منهجية �إبراهيم النخعي في الفقه والأ�صول من خلال اختياراته وترجيحاته، 

في بع�ض م�سائل الحج.
3- بيان �أثر �إبراهيم النخعي في المذهب الحنفي �أ�صولًا وفروعًا، في بع�ض م�سائل الحج.

�أ�سئلة البحث:
1- ما هي اختيارات �إبراهيم النخعي وترجيحاته الفقهية والأ�صولية في بع�ض م�سائل الحج.؟
2- م���ا هي منهجية �إبراهيم النخعي ف���ي الفقه والأ�صول من خلال اختياراته وترجيحاته في 

بع�ض م�سائل الحج.؟
3-ما �أثر �إبراهيم النخعي في المذهب الحنفي �أ�صولًا وفروعًا في بع�ض م�سائل الحج.؟

حدود البحث:
يتناول البحث درا�سة �آراء الإمام �إبراهيم النخعي )رحمه الله( في بع�ض م�سائل الحج، ومن 
اعتنى بذكر فقه���ه من الحنفية وغيرهم، وموازنته بالمعتمد عند الحنفية وبالأقوال الأخرى داخل 

المذهب الحنفي.
الدرا�سات ال�سابقة:

 بع���د البح���ث في قاع���دة الر�سائل الجامعية ف���ي مركز المل���ك في�صل للبح���وث والدرا�سات 
الإ�سلامي���ة، ومكتبة الملك فهد الوطنية، ودليل ر�سائل مكتب���ة الملك �سلمان بجامعة الملك �سعود، 
ومكتب���ة الأمي���ر �سلطان للعلوم والمعرف���ة بجامعة الإمام محم���د بن �سع���ود الإ�سلامية، ومحركات 
البح���ث ف���ي �شبكات الإنترن���ت لم �أجد بحثًا �أو درا�س���ة متخ�ص�صة في هذا المو�ض���وع، ولكن يمكن 

الإ�شارة �إلى الدرا�سات التالية مما له �صلة بمو�ضوع الدرا�سة، وبيانها على النحو الآتي:
1 - فقه �إبراهيم النخعي )رحمه الله( في الجنايات، درا�سة فقهية مقارنة، للباحث: ح�سين 
عب���د المجيد ح�سين �أبو العلا، وه���ي ر�سالة مقدمة لنيل درجة الماج�ستي���ر في جامعة الأزهر عام 

2012 م.
المقارنة بين هذه الر�سالة وبين مو�ضوع الدرا�سة:

الف���رق ظاهر من عنوان الر�سالة؛ حيث �إن مو�ضوع ه���ذه الدرا�سة في م�سائل الحج، مع بيان 
�أث���ر فقه النخعي ف���ي مذهب الحنفية في ه���ذه الم�سائل، �أما مو�ضوع ر�سال���ة الباحث فيتعلق ببيان 

اجتهادات �إبراهيم النخعي )رحمه الله( في فقه الجنايات مقارنة مع المذاهب الأخرى.
2- �أ�ص���ول وقواعد فقه �إبراهيم النخعي، ر�سال���ة دكتوراه بجامعة الأزهر، �إعداد التجاني �أبو 

بكر علي، �إ�شراف عبد الجليل �سعد القرن�شاوي، عام 1409هـ.
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المقارنة بين هذه الر�سالة وبين مو�ضوع الدرا�سة:
الف���رق ظاهر من عنوان الر�سالة؛ حيث �إن مو�ضوع ه���ذه الدرا�سة في م�سائل الحج، مع بيان 
�أثر فقه النخعي في مذهب الحنفية في هذه الم�سائل، �أما ر�سالة الباحث فهي في القواعد والأ�صول 
التي ا�ستند �إليها النخعي في فقهه، ولم تعر�ض الم�سائل الفقهية ب�شكل تف�صيلي، كما لم تُعن ببيان 

�أثر فقه النخعي في المذهب الحنفي، وهو الهدف الرئي�س للدرا�سة التي �أقدم خطتها.
3- مو�سوع���ة فقه �إبراهي���م النخعي، للأ�ستاذ الدكتور: محمد روا����س قلعه جي، والكتاب من 

من�شورات دار النفائ�س بلبنان، عام 1986م.
وهذه المو�سوعة تناول فيها الم�ؤلف الم�صطلحات الفقهية وما يندرج تحتها من الم�سائل على 

الترتيب الهجائي على �ضوء المنهج التالي:
- ي���ورد الم�صطلح الفقهي، ويع���رف به تعريفًا موجزًا، ثم يتناول �أب���رز الم�سائل التي تندرج 

تحت الم�صطلح المراد درا�سته. 
- يبي���ن �أحكام الم�سائل الفقهية المندرجة تحت الم�صطلحات، وما نقل عن الإمام �إبراهيم 

النخعي رحمه الله فيها، ولا ي�شير �إلى الخلاف �إلا ما ندر.
- اقت�ص���ر ف���ي جملة الم�سائل التي تناولها في هذه المو�سوع���ة على بيان ر�أي الإمام �إبراهيم 
النخعي رحمه الله، �أو الروايات المنقولة عنه في الم�س�ألة، ولم يذكر ر�أي غيره �إلا في حالات نادرة 

نقًال عن بع�ض �أئمة الحنفية.
- خلت جُلُّ الم�سائل الواردة في المو�سوعة عن الا�ستدلال �إلا ما ندر.

المقارنة بين هذه المو�سوعة وبين مو�ضوع الدرا�سة:
�إن هذه الدرا�سة التي �أقدم خطتها تتناول بيان �آراء �إبراهيم النخعي )رحمه الله( مع موازنتها 
بم���ا علي���ه الحنفية على وفق المنهج الم�شار �إليه في الا�ستدلال وبي���ان �أثره في مذهب الحنفية، مع 

بيان �سبب الخلاف الفقهي والمنهجي و�أثرهما، ومن ثم فهو يختلف عن المو�سوعة من وجوه:
- من جهة درا�سة اجتهاداته وما يتقرر مذهبًا عند تعدد الروايات، وما ت�ستند �إليه من الأدلة، 

و�أثر ذلك كله على ما ا�ستقر عليه مذهب الحنفية في تلك الم�سائل.
- من جهة تحرير ما يمثل مذهبًا له عند تعدد الروايات المنقولة عنه.
- من جهة الا�ستدلال للم�سائل الواقعة في تق�سيمات البحث وتقريرها.

- من جهة درا�سة الأدلة و�أثرها في مذهب الحنفية.
- من جهة بيان منهجه في الاجتهاد في م�سائل الدرا�سة والمقارنة بينه وبين مذهب الحنفية.

- من جهة بيان �سبب الخلاف الفقهي والمنهجي بينه وبين الحنفية �إن وجد.
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منهج البحث:
المنهج الا�ستقرائي الا�ستنتاجي.

خطة البحث: يحتوي البحث على مقدمة، وت�سعة مطالب، وخاتمة، �أما المقدمة فت�شتمل على 
م�شكلة البحث، و�أهميته، و�أهدافه، وحدوده، والدرا�سات ال�سابقة، ومنهج البحث، وخطة البحث.

المطلب الأول: التعريف بالإمام �إبراهيم النخعي.
المطلب الثاني: حكم الحج.

المطلب الثالث: من نذر �أن يحج ما�شياً ثم عجز.
المطلب الرابع: حج ال�صبي ال�صغير غير المكلف.

المطلب الخام�س: حج العبد.
المطلب ال�ساد�س: حج الأعرابي.

المطلب ال�سابع: الحج عن الميت.
المطلب الثامن: الحج عن المري�ض العاجز.

المطلب التا�سع: الا�ستطاعة.
  الخاتمة: وفيها �أبرز النتائج والتو�صيات.
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المطلب لاأول
   التعريف بالإمام �إبراهيم النخعي)))

ا�س��مه: هو الإمام الحافظ فقيه العراق، �أبو عمران �إبراهيم بن يزيد بن قي�س بن الأ�سود بن 
عم���رو بن ربيعة بن ذهل بن �سعد بن مالك بن النخ���ع النخعي، اليماني، ثم الكوفي، �أحد الأعلام، 

وهو ابن مليكة؛ �أخت الأ�سود بن يزيد.
مول��ده: لم تجزم الم�ص���ادر التاريخية بتاريخ مولده، ولم �أقف عل���ى م�صدر تاريخي موثوق 
ذكر له تاريخ ولادة �أو وفاة محدد، ويقال �إن مولده كان بين 39هــ �أو 47هــ، وتوفي عام 96هــ، ولكن 

الذهبي ذكر �أنه توفي وعمره بين الخم�سين وال�ستين.
منزلت��ه: يع���د الإمام �إبراهيم النخعي من التابعين بلا خلاف عن���د �أهل ال�صنعة، فهو دخل 
عل���ى �أم الم�ؤمني���ن عائ�شة ر�ضي الله عنه���ا، وكان ب�صيراً بعل���م ابن م�سعود، وا�س���ع الرواية، فقيه 
النف����س، كبير ال�ش����أن، كثير المحا�سن رحمه الله تعال���ى. وكان مفتي �أهل الكوف���ة هو وال�شعبي في 

زمانهما، وكان رجلًا �صالحاً، فقيهاً، متوقياً، قليل التكلف وهو مختف من الحجاج.
�أب��رز �ش��يوخه الذين روى عنه��م: م�سروق، وعلقمة بن قي�س، وعبي���دة ال�سلماني، و�أبي زرعة 

البجلي، وخيثمة بن عبد الرحمن، والربيع بن خثيم.
�أبرز تلامذته الذين رووا عنه: حماد بن �أبي �سليمان، و�سماك بن حرب، ومغيرة بن مق�سم، 

و�أبو مع�شر بن زياد بن كليب.
المطلب الثاني

الا�ستدلال على حكم الحج
�صورة الم�س�ألة: 

ورد قول���ه تعال���ى: ﴿ۓ ڭ ڭ ڭ﴾)))، فهل الأمر )و�أتم���وا( بالن�سبة للحج يُحمل 
عل���ى فر�ضي���ة الحج؟ �أم �أن المراد ل���زوم الحج عند ال�شروع فيه ولي�س وجوب���ه ابتداءً؟ وهذا له �أثر 

ظاهر على حكم الحج �أخذاً من هذه الآية.
- الحج: هو زيارة مكان مخ�صو�ص في زمن مخ�صو�ص بفعل مخ�صو�ص))).

))) انظر: �سير �أعلام النبلاء )4/ 520-524(، الطبقات الكبرى )6/ 281-279(.
))) �سورة البقرة: 196.

))) انظر: الدر المختار وحا�شية ابن عابدين )2/ 454(.
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لاأقوال في الم�س�ألة:

قول �إبراهيم النخعي:
ذه���ب �إبراهيم النخعي �إلى فر�ضية الحج؛ حيث ظهر ذل���ك من خلال قراءته للآية ورواياته 
ال���واردة عنه عند ال�س�ؤال، فقد قر�أ: ))و�أقيموا الحج والعمرة �إلى البيت( بدلًا من �أتموا()))، وورد 
عن���ه ب�أن الإتمام ورد بحق الحج هنا على وج���ه الفر�ضية لا التطوع، و�أما العمرة، فلا ي�شملها الأمر 

هنا على وجه الفر�ضية، بل هي على وجه التطوع، ومن رواياته الم�شهورة:
- ع���ن �أبي مع�ش���ر عن �إبراهيم، ق���ال: قال عبد الله اب���ن م�سعود: )الحجُّ فري�ض���ة، والعمرةُ 

تطوُّع())).
ونقل عنه �إذا �شرع بالعمرة فالعمرة هنا �سنة م�ؤكدة))). 

القول المعتمد في مذهب الحنفية:
مذه���ب الحنفية))): �أن الحج فري�ضة والعمرة تطوع، و�أن قوله تعالى: ﴿ۓ ڭ ڭ 
ڭ﴾)))، لا يظهر منه حكم الحج ابتداءً، ولا حكم العمرة؛ و�إنما هو في حكم الإتمام للحج والعمرة 

عند ال�شروع بهما.
ثم اختاروا �أن الإتمام عند ال�شروع بالحج فر�ض، والإتمام عند ال�شروع بالعمرة واجب.

القول الموافق لقول �إبراهيم النخعي:
واف���ق ق���ول الحنفية قول �إبراهيم النخعي في �أن الحج فري�ض���ة والعمرة تطوع، ولكن لم يتفق 
الحنفي���ة مع �إبراهيم النخعي في حمل الإتمام ف���ي الآية ﴿ۓ ڭ ڭ ڭ﴾))) على الأمر 

ب�إقامة الحج ابتداءً، و�إنما حملوه على معنى الإتمام عند ال�شروع بالحج، �أو العمرة.

))) جامع البيان في ت�أويل القر�آن، للطبري، رواه ب�سند �صحيح، )328/3(. ومعالم التنزيل في تف�سير القر�آن، للبغوي، حيث روى 
عنه القراءة بلفظ: )و�أقيموا الحج والعمرة لله(، )217/1(. وتف�سير القر�آن العظيم، لابن كثير، )532/1(. وفقه ال�سنة، 

لل�سيد �سابق، )625/1(. 
))) الكتاب الم�صنف في الأحاديث والآثار، لابن �أبي �شيبة، )رقم الحديث: 13648(، )223/3(. وجامع البيان في ت�أويل القر�آن، 
للطبري، )14/3(. ون�صب الراية لأحاديث الهداية، للزيلعي، وقال عنه الزيلعي: غريب مرفوعاً، )149/3(. والدراية في 
تخريج �أحاديث الهداية، للع�سقلاني، )48/2(. والتبيان في تخريج وتبويب �أحاديث بلوغ المرام، لل�شلاحي، قال ال�شلاحي: 
�أبو مع�شر لم �أميزه لكن الذي يظهر �أنه نجيح بن عبد الرحمن ال�سندي، �إن كان هو فهو �ضعيف �ضعفه ابن معين والإمام 

�أحمد والبخاري والن�سائي، )40/8(.
))) البناية �شرح الهداية، للعيني، )4/ 461(.

للكا�ساني، )2/ 226- 227(. والهداية  ال�شرائع،  لل�سرخ�سي، )4/ 58-59(. وبدائع ال�صنائع في ترتيب  المب�سوط،  ))) انظر: 
في �شرح بداية المبتدي، للمرغيناني، )1/ 178(. وتبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق، للزيلعي، )1/ 339(. والعناية �شرح 

الهداية، للبابرتي، )3/ 139(.
))) �سورة البقرة: 196.
))) �سورة البقرة: 196.
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لاأدلة:
�أدلة قول �إبراهيم النخعي: 

: قر�أ �إبراهيم النخعي: »)و�أقيموا الحج والعمرة �إلى البيت( بدلًا من �أتموا«))). �أولًا
ودلالة الأمر )و�أقيموا( عنده على ابتداء الفر�ض �أولًا بحق الحج دون العمرة؛ �إذ معنى ذلك: 

�أتموا الحج بمنا�سكه و�سننه، و�أتموا العمرة بحدودها و�سننها))).
مناق�شة الدليل: �إن قراءة النخعي )و�أقيموا( �شاذة)))، فلا يُبنى عليها حكم فقهي.

الجواب عن هذه المناق�شة: �إن القراءة و�إن كانت �شاذة لكنها تقوم مقام خبر الواحد))).  
ثانيً���ا: عن �أب���ي مع�شر عن �إبراهيم، قال: ق���ال عبد الله بن م�سعود: الح���جُّ فري�ضة، والعمرةُ 

تطوُّع))).
ا�ستخ���دم �إبراهي���م النخعي هذه الرواية كثي���رًا عندما كان ي�س�أل عن معن���ى الآية و�أثرها في 

حكم الحج، فكان يكتفي بقول عبد الله بن م�سعود: الحج فري�ضة، والعمرة تطوع.
�أدلة الحنفية: 

: قر�أ الحنفية قوله تعالى: ﴿ۓ ڭ ڭ ڭ﴾))) بالرفع؛ فن�صبوا الحج، ورفعوا  �أولًا
العمرة))).

ودلالة القراءة بالرفع: �أن العمرة هنا مبتد�أ مخبر عنه ب�أن العمرة لله؛ فالنفل لله كالفر�ض، 
ول���م ت�أتِ العمرة هنا معطوفة على الأم���ر بالحج، بل هو كلام تام بنف�سه؛ لأن الأمر المطلق لا يفيد 
فر�ضي���ة ال�ـــش���يء ابتداءً �إلا بورود دليل �آخر يبين فر�ضيت���ه، وفر�ضية الحج ظهرت من قوله تعالى:  

 .(( ﴿ھ ھ ے ے ۓ  ۓ ڭ ڭ ڭ﴾)))
�أما قراءة غيرهم )ن�صب الحج والعمرة(؛ فعندهم تدل على حكم الحج والعمرة بعد ال�شروع 

))) �سبق تخريجه.
))) انظر: جامع البيان في ت�أويل القر�آن، للطبري، )7/3(. ومعالم التنزيل في تف�سير القر�آن، للبغوي، )217/1(. واللباب في 

علوم الكتاب، للنعماني، )358/3(.
))) انظر: اللباب في علوم الكتاب، للنعماني، )360/3(. والوقف القر�آني و�أثره في الترجيح عند الحنفية، عزت �شحاته، )47/1(.
�شحاته،  عزت  الحنفية،  عند  الترجيح  في  و�أثره  القر�آني  الوقف  و   .)360  /3( للنعماني،  الكتاب،  علوم  في  اللباب  انظر:   (((

.)47/1(
))) �سبق تخريجه.

))) �سورة البقرة: 196.
))) انظر: المب�سوط، لل�سرخ�سي، )58/4(. وبدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، للكا�ساني، )2/ 226(. وتبيين الحقائق �شرح 

كنز الدقائق ، للزيلعي، )2/ 3(.
))) �سورة �آل عمران: 97.

))) انظر: المب�سوط، لل�سرخ�سي، )4/ 58ـ،89(. وبدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، للكا�ساني، )2/ 226(. وتبيين الحقائق 
�شرح كنز الدقائق، للزيلعي، )2/ 3(.
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بهما، فمن �أحرم بهما من دويرة �أهله وجب عليه �أن يتمهما))).
ثانيً���ا: ع���ن �أم �سلم���ة: )�أن النبي صلى الله عليه وسلم ق���ال: الحج جهاد والعم���رة تط���وع()))، ودلالة الن�ص 
�صريح���ة ف���ي �أن الحج فر�ض والعمرة �سنة، و�أن الإتمام المذكور بالآية لا يقوم مقام ابتداء الفر�ض 

لتعار�ض الأدلة النقلية معه))).
ثالثً���ا: ع���ن جابر بن عبد الله قال: )�سئ���ل ر�سول الله عن العمرة، �أواجبة ه���ي؟ قال: لا، و�أن 
تعتم���روا ه���و �أف�ضل()))، ودلال���ة الن�ص ظاهرة على ع���دم وجوب العمرة، وعليه ف����إن الأمر بالحج 
والعم���رة في �سي���اق واحد كما في قول���ه تعالى: ﴿ۓ ڭ ڭ ڭ﴾))) لا ي���دل على وجوب 

الابتداء بهما، و�إنما يدل على لزومهما بال�شروع فيهما))). 
�سبب الخلاف بين �إبراهيم النخعي والحنفية في الم�س�ألة:

الخ�ل�اف بين النخعي والحنفية يعود �إلى اختلافهم في قراءة الآية، فقر�أ النخعي )و�أقيموا( 
وحملها على الأمر بالفر�ض ابتداءً ولو لم ي�شرع في الحج، بينما قر�أ الحنفية )و�أتموا( وحملوا الأمر 
عل���ى وجوب �إتم���ام الحج لمن �شرع فيه، وعلي���ه ف�إنهم ي�ستدلون ب�أدلة �أخرى غي���ر هذا الدليل على 
فر�ضية الحج كقوله تعالى: ﴿ھ ھ ے ے ۓ  ۓ ڭ ڭ ڭ﴾)))، والأحاديث 

الكثيرة الواردة في فر�ضية الحج.

))) انظر: المرجع ال�سابق.
))) مُ�صنف ابن �أبي �شيبة، لابن �أبي �شيبة، حديث رقم: 13827، )628/3(. وال�سنن الكبرى، للبيهقي، كتاب الحج، باب من قال 
العمرة تطوع، حديث رقم: 8821، قال عنه البيهقي: حديث منقطع وب�إ�سناده �ضعف )273/9(. و�سل�سلة الأحاديث ال�ضعيفة 

والمو�ضوعة، للألباني، حديث رقم: 200، قال عنه الألباني: �ضعيف، )358/1(.
))) انظر: المب�سوط، لل�سرخ�سي، )4/ 58(. وتبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق، للزيلعي، )2/ 83(. وفتح باب العناية ب�شرح 

النقاية، للقاري، )3/ 15(.
))) رواه الترمذي في �سننه، كتاب �أبواب الحج، باب ما جاء في العمرة �أواجبة هي �أم لا؟، رقم الحديث: 931، قال عنه الترمذي: 

ح�سن �صحيح، )261/3(. و�ضعفه الألباني في �صحيح و�ضعيف �سنن الترمذي، )431/2(. رقم الحديث 931.
))) �سورة البقرة: 196.

))) انظر: المب�سوط، لل�سرخ�سي، )58/4(. وبدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، للكا�ساني، )2/ 226(. وتبيين الحقائق �شرح 
كنز الدقائق، للزيلعي، )2/ 83(.

))) �سورة �آل عمران: 97.
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المطلب الثالث

من نذر �أن يحج ما�شيًا ثم عجز
�صورة الم�س�ألة:

�أن رجًال نذر �أن يحج ما�شيًا �إلى مكة ثم عجز، فركب دابة �أو غيرها.
لاأقوال في الم�س�ألة:

قول �إبراهيم النخعي:
نُقل عن �إبراهيم النخعي �أربعة �أقوال))):

الأول: من نذر �أن يحج ما�شيًا ثم عجز فليركب، وليحج، ولينحر بدنة.
الثاني: من نذر �أن يحج ما�شيًا ثم عجز فليركب، وليحج، ولينحر هديًا، ووافق قوله هذا قول 

ابن عمر، )ونقل عنه �أنه ي�أخذ بقول ابن عمر())). 
الثال���ث: من نذر �أن يحج ما�شياً ثم عج���ز، فيحج من العام القابل ويركب ما م�شى ويم�شي ما 
ركب ويهدي بدنة، ووافق قوله هذا قول ابن عبا�س، )ونقل عنه �أنه كان ي�أخذ بقول ابن عبا�س())).

الرابع: من نذر �أن يحج ما�شيًا ثم عجز يعود ويم�شي من حيث ركب، ولا هدي عليه. 
عن ابن �أبي �شيبة، قال: عن �إبراهيم في رجل يكون عليه م�شي �إلى البيت، فيم�شي، ثم يعيي، 
ق���ال: )يركب، ف�إذا كان قابل ركب ما م�ش���ى، وم�شى ما ركب())). ووافق قوله هذا قول ابن الزبير، 

ونقل عنه �أنه كان ي�أخذ بقول ابن الزبير))).
القول المعتمد في مذهب الحنفية: 

مذهب الحنفية))): �أن من نذر �أن يحج ما�شيًا فعجز وركب �أجز�أه ذلك، وعليه دم؛ ف�إذا ركب 
في الكل والأكثر يلزمه الدم، وفي الأقل تلزمه ال�صدقة بقدره من الكل من قيمة ال�شاة الو�سط.

))) انظر: موط�أ مالك برواية محمد بن الح�سن ال�شيباني، لمالك بن �أن�س، حديث رقم: 747، )262/1(. وم�صنف ابن �أبي �شيبة، 
لابن �أبي �شيبة، )3/ 437(. والا�ستذكار، للقرطبي، )175/5(.

))) الا�ستذكار، للقرطبي، )175/5(.
))) الا�ستذكار، للقرطبي، قال القرطبي: روي هذا عن ابن عبا�س من طريق ثابت، )175/5(.

))) م�صنف ابن �أبي �شيبة، كتاب الجنائز، باب في الرجل نذر وهو م�شرك ثم �أ�سلم، الأثر رقم: 12557، )3/ 436(.
))) الا�ستذكار، لابن عبد البر، )5/ 175(.

))) �انظر: الهداية في �شرح بداية المبتدي، للمرغيناني، )1/ 184(. والمحيط البرهاني في الفقه النعماني، لأبي المعالي، )2/ 
ال�شلبي، للزيلعي، )2/ 93(. والجوهرة النيرة على مخت�صر القدوري،  490(. وتبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق وحا�شية 
للزبيدي، )1/ 149(. والبناية �شرح الهداية، للعيني، )4/ 499(. وملتقى الأبحر، للحلبي، )�ص/ 462(. والبحر الرائق �شرح 

كنز الدقائق، لابن نجيم، )3/ 81(.
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القول الموافق لقول �إبراهيم النخعي:
واف���ق قول الحنفية الرواية الثانية عن �إبراهيم النخع���ي: �أن من نذر �أن يحج ما�شيًا ثم عجز 

فليركب، وليحج، ولينحر هديًا.
لاأدلة:

�أدلة �إبراهيم النخعي:

�أدلة القول لاأول لإبراهيم النخعي:
ع���ن �إبراهي���م النخعي عن علي بن �أبي طال���ب -ر�ضي الله عنه- �أنه ق���ال: )من نذر �أن يحج 

ما�شيًا ثم عجز فليركب وليحج ولينحر بدنة())). 
�أدلة القول الثاني لإبراهيم النخعي: 

ع���ن عط���اء))): )�أن ام���ر�أة جاءت ابن عم���ر، فقالت له: ن���ذرت �إلى الله �أن �أم�ش���ي �إلى مكة، 
فل���م �أ�ستطع، فقال: فام�شي ما ا�ستطعت، واركبي، ث���م اذبحي، وت�صدقي �إذا و�صلت مكة())). وجه 

الدلالة: �أنه �أمرها بذبح الهدي ولم ي�أمرها ب�أن تم�شي ما ركبت))).
�أدلة القول الثالث لإبراهيم النخعي: 

ذك���ر اب���ن �أبي �شيبة ق���ال حدثنا عبد الله بن نمي���ر، قال: حدثنا �إ�سماعيل ب���ن �أبي خالد عن 
ال�شعبي: �أنه �سئل عن رجل يم�شي �إلى الكعبة، فم�شى ن�صف الطريق، وركب ن�صفاً، فقال عامر: قال 

ابن عبا�س: )يركب ما م�شى، ويم�شي ما ركب من قابل ويهدي بدنة())).
�أدلة القول الرابع لإبراهيم النخعي: 

ذكر ابن �أبي �شيبة، قال: حدثنا يعلى بن عبيد، عن الأجلح، عن عمرو بن �سعيد البجلي، قال: 
)كن���ت تحت منب���ر ابن الزبير وهو عليه، فجاء رج���ل، فقال: يا �أمير الم�ؤمني���ن �إني نذرت �أن �أحج 
ما�شي���اً، حت���ى �إذا كان كذا وكذا وم�شيت خ�شيت �أن يفوتني الحج، ركبت، قال: لا خط�أ عليك، ارجع 

�أ�سرار  ك�شف  في  والمهي�أ   .)262/1(  ،747 رقم:  حديث  �أن�س،  بن  لمالك  ال�شيباني،  الح�سن  بن  محمد  برواية  مالك  ))) �موط�أ 
الموط�أ، للكماخي، حديث رقم: 447، قال عنه الكماخي: �إ�سناده �ضعيف، لانقطاعه بين �إبراهيم النخعي وعلي بن �أبي طالب، 
�أبو  �إلا عائ�شة، ولم ي�سمع منها �شيئًا ف�إنه دخل عليها وهو �صغير. وقال  صلى الله عليه وسلم  �أبو حاتم: لم يلق �أحدًا من �أ�صحاب النبي  قال 
زرعة: �إبراهيم النخعي عن عمر وعلي و�سعد بن �أبي وقا�ص مر�سل، )403/3(. والتعليق الممجد على موط�أ محمد، للكنوي، 

.)165/3(
))) هو عطاء بن �أبي رباح، ولد في خلافة عثمان بن عفان ر�ضي الله عنه، عام 27هــ، وتوفي عام 114هـــ، ولد باليمن، ون��شأ في 

مكة وتوفي فيها، انظر: �سير �أعلام النبلاء )5/ 78(.
))) الا�ستذكار، لابن عبد البر، ذكره عبد الرزاق قال: �أخبرنا ابن جريح عن عطاء، )175/5(.

))) الا�ستذكار، لابن عبد البر، ، )175/5(.
))) الا�ستذكار، لابن عبد البر، )5/ 175(، ابن عبد البر ذكر هذا الأثر عن ابن �أبي �شيبة.
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عام قابل فام�ش ما ركبت واركب ما م�شيت())).
الترجي��ح بين لاأق��وال لاأربعة: يظهر قوة القول الرابع؛ لوج���ود رواية �صريحة منقولة عن 
�إبراهيم النخعي يُبين ر�أيه فيها، خلافًا لما نقله عن علي بن �أبي طالب؛ حيث لم ي�صرح هنا بقوله، 
و�إنما كان مجرد ناقل، ويَظهر �ضعف القول الأول؛ لوجود �ضعف في �سند الرواية، و�أما القول الثاني 
فلم ينقل عنه ب�صريح العبارة، كما في القول الرابع، وكذلك القول الثالث، فكان القول الرابع �أولى 

بالترجيح ون�سبته لإبراهيم النخعي؛ لوجود رواية �صريحة نقلت عنه.
�أدلة الحنفية:

: عن ابن عبا�س: �أن �أخت عقبة بن عامر نذرت �أن تم�شي �إلى البيت، )ف�أمرها النبي صلى الله عليه وسلم  �أولًا
�أن تركب وتهدي هديًا())). 

وجه الدلالة: �أن النبي صلى الله عليه وسلم �أوجب على �أخت عقبة الهدي للركوب، و�إطلاق الركوب في الرواية 
محم���ول على علم���ه بعجزها عن الم�شي بدليل ما في الرواية الأخرى ال���واردة عن ابن عبا�س: )�أن 
�أخت عقبة بن عامر نذرت �أن تحج ما�شية و�إنها لا تطيق الم�شي، فقال النبي صلى الله عليه وسلم: �إن الله لغني عن 

م�شي �أختك، فلتركب ولتهد بدنة()))، وعمل ب�إطلاق الهدي من غير تعيين بدنة لقوة روايتها))).
ثانيً���ا: �أن الن���ذر ملحق ب�أ�صل الأم���ر بالحج، والحج الواج���ب �أ�صله �أن يحج راكب���اً لا ‌ما�شياً، 

فخرج عن نذره، لكن يلزمه الدم؛ لأنه �أدخل نق�صاً فيه))).
اعترا����ض: كيف يجب عليه الم�شي بالنذر، وهو من �شرطه �أن يكون له نظير في ال�شرع، وهذا 

لا نظير له؟ 
�أجيب عن هذا الاعترا�ض: بل له نظير؛ لأن �أهل مكة ومن حولها لا ي�شترط في حقهم الراحلة، 

بل يجب الم�شي على كل من قدر منهم على الم�شي))). 

))) م�صنف ابن �أبي �شيبة، كتاب الجنائز، باب الرجل والمر�أة يحلفان بالم�شي فلا ي�ستطيعان، الأثر رقم:12554، )3/ 436(. 
والا�ستذكار، لابن عبد البر، ونقل ابن عبد البر لهذه الرواية كان فيها �إ�سقاط ل )لا خط�أ عليك( مع التغيير الطفيف بالن�ص 

غير الم�ضر به. )5/ 175(.
))) رواه �أبو داوود في �سننه، كتاب الأيمان والنذور، باب ما جاء في النذر في المع�صية، حديث رقم: 3296، قال عنه الألباني: 
�صحيح، )187/5(. وال�سنن الكبرى، للبيهقي، كتاب النذور، باب الهدي فيما ركب واختلاف الروايات فيه، حديث رقم: 
20140، رواه البيهقي بلفظ: �إن الله لغنى عن م�شي �أختك فلتركب ولتهد بدنة، )217/20(. و�صحح �إ�سناده ابن حجر في 

التلخي�ص الحبير، )327/4(، كتاب النذور، حديث رقم 2544.
))) �سبق تخريجه.

))) انظر: �شرح مخت�صر الطحاوي، للج�صا�ص )7/ 420- 421(. والمحيط البرهاني في الفقه النعماني، لأبي المعالي، )2/ 
490(. وفتح القدير، لابن الهمام، )3/ 172، ط الحلبي(. والبحر الرائق �شرح كنز الدقائق، لابن نجيم، )3/ 81(. 

))) انظر: تحفة الفقهاء، لل�سمرقندي، )339/2(. والهداية في �شرح بداية المبتدي، للمرغيناني، )1/ 184(. وتبيين الحقائق 
�شرح كنز الدقائق، للزيلعي، )2/ 93(.

))) انظر: تبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق، للزيلعي، )2/ 93(. والعناية �شرح الهداية، للبابرتي، )171/3(.
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�سبب الخلاف بين �إبراهيم النخعي والحنفية في الم�س�ألة:
وق���ع الخ�ل�اف بين �إبراهيم النخع���ي والحنفية في حكم النذر في الم�س�أل���ة؛ فالنذر هنا عند 
الحنفية ملحق ب�أ�صل الأمر بالحج؛ لأن الحج الواجب عندهم �أ�صله �أن يحج راكباً لا ما�شيًا، وخروج 

الإن�سان عن نذره يقت�ضي منه كفارة تجبر النذر، �أو ت�سد النق�ص الذي �ألحقه بالنذر))). 
�أم���ا �إبراهي���م النخعي فغالب الروايات عن���ه يظهر منها �أنه اعتبر الن���ذر هنا واجب م�ستقل، 
ويج���ب الإتي���ان به على �أكم���ل وجه له، و�إن فاته �شيء م���ن هذا النذر �أتى به بالإع���ادة، وجبر الإثم 

المترتب عن المخالفة لنذره بنحر الهدي.
المطلب الرابع

حج ال�صبي ال�صغير غير المكلف

�صورة الم�س�ألة:
�إذا ح���ج ال�صب���ي ال�صغير -غير المكل���ف- قبل البلوغ؛ فهل يقوم الح���ج الأول منه قبل البلوغ 

مقام حجة الإ�سلام له؟ �أم يطالب بالحج ثانيةً؟
قول �إبراهيم النخعي:

�إن ال�صبي ال�صغير -غير المكلف- �إذا قام ب�أداء من�سك الحج قبل �سن البلوغ، فلا يقع الحج 
الأول منه مقام حجة الإ�سلام، و�إنما يُطالب عند البلوغ بتلبية الخطاب، والحج ثانيةً))).

القول المعتمد في مذهب الحنفية:
�إن ال�صبي ال�صغير -غير المكلف- �إذا قام ب�أداء من�سك الحج قبل �سن البلوغ، فلا يقع الحج 
الأول من���ه مقام حجة الإ�سلام، و�إنما يُطالب عند البلوغ بتلبية الخطاب والحج ثانيةً، وما فعله قبل 

البلوغ كان تطوعًا))).
القول الموافق لقول �إبراهيم النخعي:

وافق الحنفية �إبراهيم النخعي في هذه الم�س�ألة: �أن حج ال�صبي ال�صغير -غير المكلف- قبل 
بلوغه لا يقوم مقام حجة الإ�سلام، وعليه �أن يلبي الخطاب بعد بلوغه، وي�أتي بحجة الإ�سلام.

))) انظر: تحفة الفقهاء، لل�سمرقندي، )339/2(. والهداية في �شرح بداية المبتدي، للمرغيناني، )1/ 184(. وتبيين الحقائق 
�شرح كنز الدقائق، للزيلعي، )2/ 93(.

))) انظر: نخب الأفكار في تنقيح مباني الأخبار في �شرح معاني الآثار، للعيني، )10/ 250(. والبناية �شرح الهداية، للعيني، )4/ 
.)142

))) انظر: بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، للكا�ساني، )2/ 120(. وتبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق، للزيلعي، )229/4(. 
ونخب الأفكار في تنقيح مباني الأخبار في �شرح معاني الآثار، للعيني، )10/ 250(. والبناية �شرح الهداية، للعيني، )4/ 

142(.  والبحر الرائق �شرح كنز الدقائق، لابن نجيم، )355/6(.



72

لاأدلة:

�أدلة �إبراهيم النخعي:

ع���ن �إبراهيم ع���ن الأ�سود))) عن عائ�شة -ر�ض���ي الله عنها-: )�أن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم قال: رفع 
القلم عن ثلاثة: عن النائم حتى ي�ستيقظ، وعن المبتلى حتى يبر�أ، وعن ال�صبي حتى يكبر())). 

وج���ه الدلالة: �أن ال�صبي ال�صغي���ر -غير المكلف- غير مطالب بفرائ�ض الإ�سلام لرفع القلم 
عنه، ف�إذا بلغ توجه �إليه الخطاب، ووجب عليه الحج ثانيًا))). 

�أدلة الحنفية:

: روي عن النبي صلى الله عليه وسلم �أنه قال: )�أيما �صبي حج ع�شر حجج ثم بلغ فعليه حجة الإ�سلام())). �أولًا
وج���ه الدلالة: �أن ال�صبي -غير المكلف- قبل البلوغ لا خطاب عليه؛ فلا يلزمه الحج، حتى لو 

حج، ويطالب بحجة بعد البلوغ و�إن حج من قبل))).
ثانيً���ا: روي ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم �أنه قال: )�أيما �صبي حج به �أهله فمات �أجز�أ عنه ف�إن �أدرك فعليه 
الح���ج())). وجه الدلال���ة: �أن الحج عبادة، والعب���ادات ب�أ�سرها مو�ضوعة ع���ن ال�صبيان؛ لأنه فاقد 

ل�شرط البلوغ، فلا يكون من �أهل التكليف))).
ثالثً���ا: عن النبي صلى الله عليه وسلم �أنه ق���ال: »رفع القلم عن ثلاثة: عن النائم حتى ي�ستيقظ، وعن ال�صبي 

))) الأ�سود بن يزيد بن قي�س النخعي، �أبو عمرو ويقال �أبو عبد الرحمن الكوفي، ت: 74�أو 75 هـ بالكوفة، وهو من كبار التابعين، 
وهو ثقة مكثر فقيه. انظر: رواة التهذيبين، )509(. و�سير �أعلام النبلاء، للذهبي، ترجمة رقم: 13، )50/4(. ومو�سوعة 

�أقوال الإمام �أحمد بن حنبل في رجال الحديث وعلله، ترجمة رقم: 186، )116/1(.
))) رواه �أبو داوود في �سننه، كتاب الحدود، باب في المجنون ي�سرق �أو ي�صيب حدًا، حديث رقم:4398، )139/4(. ورواه �أحمد 
في م�سنده، م�سند ال�صديقة عائ�شة بنت ال�صديق -ر�ضي الله عنها-، حديث رقم: 25157، رواه بلفظ: وعن ال�صبي حتى 
يعقل، قال عنه �شعيب الأرنا�ؤوط: �إ�سناده جيد، )144/6(. و�صححه الألباني في �إرواء الغليل في تخريج �أحاديث منار ال�سبيل 

)4/2(، كتاب ال�صلاة، باب: حديث رفع القلم عن ثلاثة، حديث رقم: 297.
))) نخب الأفكار في تنقيح مباني الأخبار في �شرح معاني الآثار، للعيني، )10/ 250(.

))) ال�سنن الكبرى، للبيهقي، حديث رقم: 9630، رواه البيهقي عن ابن عبا�س بلفظ: �أيما �صبي حج، ثم بلغ الحنث فعليه �أن يحج 
حجة، قال عنه البيهقي: موقوف، )179/5(. و�صححه ابن حجر في الدراية في تخريج �أحاديث الهداية )2/ 3(، كتاب 
الحج، حديث رقم: 391، و�صححه الألباني في �إرواء الغليل )156/4(، كتاب الحج، باب �أيما �صبي حج، حديث رقم: 986، 

بلفظ: �أيما �صبي حج، ثم بلغ الحنث فعليه �أن يحج حجة.
))) انظر: بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، للكا�ساني، )2/ 120(. وتبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق، للزيلعي، )229/4(. 

والبناية �شرح الهداية، للعيني، )4/ 142(. والبحر الرائق �شرح كنز الدقائق، لابن نجيم، )340/2(.
))) المرا�سيل، لأبي داود، كتاب الطهارة، باب في الحج، حديث رقم:134، )144(. وبيان الوهم والإيهام في كتاب الأحكام، لابن 
القطان، الق�سم الثاني بيان الإبهام، باب ذكر �أحاديث ذكرها على �أنها مر�سلة، حديث رقم: 772، قال ابن القطان: مر�سل 

من طريق التابعي محمد بن كعب القرطبي ومنقطع من جهة يون�س بن �إ�سحاق، )81/3(.
))) انظر: الهداية في �شرح بداية المبتدي، للمرغيناني، )132/1(. وتبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق، للزيلعي، )229/4(. 

والجوهرة النيرة �شرح مخت�صر القدوري، للزبيدي، )1/ 472(. والبناية �شرح الهداية، للعيني، )4/ 142(.
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حتى يحتلم، وعن المجنون حتى يعقل«))).
وج���ه الدلال���ة: �أن الحج غي���ر مكتوب عل���ى ال�صبي؛ لأن العب���ادات مو�ضوعة ع���ن ال�صبيان؛ 
لأنه���م غي���ر مكلفين، كال�صلاة �إذا دخل فيها ال�صبي، وبلغ ف���ي ذلك الوقت فوجب عليه �إعادة تلك 

ال�صلاة))).
المطلب الخام�س: حج العبد

�صورة الم�س�ألة:
�إذا حج العبد قبل عتقه؛ فهل يجزئ عنه حجه �إذا �أعتق؟ 

قول �إبراهيم النخعي:
�إذا حج العبد قبل عتقه فلا يجزئ العبد حجه �إذا �أعتق، وعليه حجة الإ�سلام))).

القول المعتمد في مذهب الحنفية:
�إذا حج العبد قبل عتقه ف�إنه يقع منه تطوعًا، وعليه حجة الإ�سلام �إذا �أعتق))). 

القول الموافق لقول �إبراهيم النخعي:
واف���ق الحنفي���ة �إبراهيم النخعي في هذه الم�س�ألة: �أن العب���د �إذا حج قبل عتقه ف�إنه لا يجزئ 

العبد حجه �إذا �أعتق، وعليه حجة الإ�سلام.
لاأدلة:

�أدلة �إبراهيم النخعي:
: عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )�أيما �صبي حج به �أهله ثم مات �أجز�أ عنه، و�إن �أدرك فعليه الحج،  �أولًا

و�أيما مملوك حج به �أهله ثم مات �أجز�أ عنه، و�إن عتق فعليه الحج())).
وجه الدلالة: �أن العبد �إذا حج قبل عتقه فلا يجزئ العبد حجه �إذا �أعتق، وعليه حجة �أخرى))).

ثانيً���ا: ع���ن ابن عبا�س قال: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم:)�أيما �صبي حج ثم بل���غ الحنث فعليه حجة 

))) رواه �أبو داوود في �سننه، كتاب الحدود، باب في المجنون ي�سرق �أو ي�صيب حدًا، حديث رقم: 4403، قال عنه �أبو داود: حديث 
�صحيح منقطع، )6/ 455(. وال�سنن الكبرى، للبيهقي، كتاب ال�صلاة، باب من تجب عليه ال�صلاة، حديث رقم: 5089، 

)118/3(. و�صحيح و�ضعيف �سنن �أبي داود، للألباني، حديث رقم: 4403، قال عنه الألباني: �صحيح.
))) انظر: �شرح معاني الآثار، للطحاوي، )2/ 257(. والجوهرة النيرة �شرح مخت�صر القدوري، للزبيدي، )1/ 472(.

))) انظر: البناية �شرح الهداية، للعيني، )141/4(. والمحلى بالآثار، لابن حزم، )16/5(.
))) انظر: بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، للكا�ساني، )2/ 120(. والاختيار لتعليل المختار، لابن مودود المو�صلي، )1/ 150(. 
والعناية �شرح الهداية، للبابرتي، )2/ 70(. والبحر الرائق �شرح كنز الدقائق ومنحة الخالق وتكملة الطوري، لابن نجيم، 

.)334 /2(
))) �سبق تخريجه.

))) انظر: المحلى بالآثار، لابن حزم، )16-14/5(.
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�أخرى، و�أيما عبد حج ثم �أعتق فعليه �أن يحج حجة �أخرى())). 
وجه الدلالة: �أن العبد �إذا حج قبل عتقه فلا يجزئ العبد حجه �إذا �أعتق، وعليه حجة �أخرى))).

�أدلة الحنفية:
: قوله تعالى: ﴿ھ ھ ے ے ۓ  ۓ ڭ ڭ ڭ﴾))). �أولًا

وج���ه الدلالة: �أن الله فر�ض الحج على ال�شخ�ص الق���ادر الم�ستطيع، والمال من الا�ستطاعة، 
؛ لأنه مملوك، والحج لا يت�أتى �إلا بالمال غالبًا؛ لذلك فقد �شرط الوجوب))). والعبد لا يملك مالًا

ثانيًا: عن النبي صلى الله عليه وسلم �أنه قال: )�أيما عبد حج، ولو ع�شر حجج، ثم �أعتق فعليه حجة الإ�سلام، 
و�أيما �صبي حج، ولو ع�شر حجج ثم بلغ فعليه حجة الإ�سلام())).

وج���ه الدلالة: �أن العب���د فاقد ل�شرط الحري���ة، والحرية �شرط من �ش���روط وجوب الحج على 
ال�شخ����ص؛ لذل���ك لا يق���ع منه حجة الإ�سلام �إلا بع���د العتق، وما قام به قبل العت���ق من حج وقع منه 

نفل))).
ثالثً���ا: �أن مناف���ع بدن العبد ملك لغيره فكان عاجزًا، و�إن �أذن له �سيده؛ لأنه ك�أنه �أعاره منافع 

بدنه فلا يكون قادرًا بالإعارة؛ كالفقير لا يكون قادرًا �إذا �أعاره غيره الزاد والراحلة))).
رابعً���ا: �أن ح���ق �سيد العبد يفوت بالح���ج بالمدة الطويلة فيقدم حق العب���د على حق الله؛ لأن 

العبد فقير والله غني بخلاف ال�صلاة))).

))) �المعجم الأو�سط، للطبراني، كتاب الألف، باب من ا�سمه �إبراهيم، حديث رقم:2731، قال عنه الطبراني: لم يروِ هذا الحديث 
�إلا يزيد، وتفرد به محمد بن المنهال، )140/3(. وال�سنن الكبرى، للبيهقي، كتاب الحج، باب حج ال�صبي يبلغ  عن �شعبة 
الجامع  في  الألباني  و�صححه  موقوف، )274/10(،  البيهقي:  عنه  قال   ،9938 رقم:  ي�سلم، حديث  والذمي  يعتق  والمملوك 

ال�صغير وزياداته )529/1(، حديث رقم: 2729.
))) انظر: المحلى بالآثار، لابن حزم، )16-14/5(.

))) �آل عمران: 97.
))) انظر: بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، للكا�ساني، )2/ 120(. والجوهرة النيرة على مخت�صر القدوري، للزبيدي، )1/ 

148(. والبحر الرائق �شرح كنز الدقائق ومنحة الخالق وتكملة الطوري، لابن نجيم، )2/ 334(.
))) �ال�سنن الكبرى، للبيهقي، كتاب الحج، باب حج ال�صبي يبلغ والمملوك يعتق والذمي ي�سلم، حديث رقم: 9938، رواه البيهقي 
الحاكم  عند  ورد  الزيلعي  قال  موقوف، )274/10(.  البيهقي:  عنه  قال  �أخرى،  فعليه حجة  �أعتق،  ثم  عبد حج  �أيما  بلفظ: 
والبيهقي بلفظ: )�أيما عبد حج ثم �أعتق، فعليه حجة �أخرى(، ثم قال الزيلعي ال�صواب �أنه: موقوف، ن�صب الراية لأحاديث 
الهداية )6/3(، للزيلعي، كتاب الحج، و�صححه الألباني في �صحيح الجامع ال�صغير وزياداته )529/1(، حديث رقم: 2729، 

بلفظ: )�أيما عبد حج ثم �أعتق، فعليه حجة �أخرى(.
))) انظر: بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، للكا�ساني، )2/ 120(. والاختيار لتعليل المختار، لابن مودود المو�صلي، )1/ 150(. 

والجوهرة النيرة على مخت�صر القدوري، للزبيدي، )1/ 148(. والبناية �شرح الهداية، للعيني، )4/ 142(.
))) انظر: بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، للكا�ساني، )2/ 120(. والاختيار لتعليل المختار، لابن مودود المو�صلي، )150/1(.
))) انظر: الجوهرة النيرة على مخت�صر القدوري، للزبيدي، )1/ 148(. وفقه العبادات على المذهب الحنفي، لنجاح الحلبي، 

.)178(
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المطلب ال�ساد�س: حج لاأعرابي

�صورة الم�س�ألة:
�إذا �أ�سلم الأعرابي، ثم حج، ثم هاجر، فهل يجزئه حجه -قبل الهجرة- عن حجة الإ�سلام؟

قول �إبراهيم النخعي:
�إذا حج الأعرابي ثم هاجر، فقد �أجز�أه حجه عن حجة الإ�سلام))).

القول المعتمد في مذهب الحنفية:
�إذا حج الأعرابي ثم هاجر، فقد �أجز�أه حجه عن حجة الإ�سلام))).

القول الموافق لقول �إبراهيم النخعي:
واف���ق الحنفية �إبراهيم النخعي في هذه الم�س�ألة: �أن الأعرابي �إذا حج ثم هاجر، فقد �أجز�أه 

حجه عن حجة الإ�سلام.
لاأدلة:

�أدلة �إبراهيم النخعي:
ل���م �أقف على دليل لإبراهيم النخعي في هذه الم�س�ألة، ويمكن �أن ي�ستدل له بقول النبي صلى الله عليه وسلم: 

)لا هجرة بعد الفتح())).
وج���ه الدلالة: �أن الأعرابي كان مخاطباً ب�إعادة الح���ج عندما كانت الهجرة فري�ضة، وعندما 

ن�سخ هذا الحكم رفع معناه عن الأعرابي، ولم يعد مطالباً ب�إعادة الحج �إذا هاجر))).
�أدلة الحنفية: 

: قوله صلى الله عليه وسلم: )�أيما �صبى حج، ثم بلغ الحنث فعليه �أن يحج حجة �أخرى، و�أيما �أعرابي حج،  �أولًا
ثم هاجر فعليه حجة �أخرى، و�أيما عبد حج، ثم �أعتق فعليه حجة �أخرى())).

وج���ه الدلال���ة: �أن الأعرابي هنا محمول على �أن���ه حج قبل �إ�سلامه، ث���م �أ�سلم، وهاجر، وحج 
بع���ده، وقد �أوجب عليه الإع���ادة؛ لأنه كان جاهلا ب�أحكام الحج، وكان���وا يحجون في ذي القعدة ولا 

))) انظر: المحلى بالآثار، لابن حزم، )16/5(.
القدير،  فتح  و�شرح  للعيني، )4/ 142(.  الهداية،  �شرح  والبناية  للج�صا�ص، )2/ 497(.  الطحاوي،  �شرح مخت�صر  انظر:   (((

لل�سيوا�سي، )2/ 414(.
))) �صحيح البخاري، كتاب الجهاد وال�سير، باب ف�ضل الجهاد وال�سير، حديث رقم:2783، )4/ 15(.

))) انظر: المحلى بالآثار، لابن حزم، )16-15/5(.
�إليه �سبيلًا(، رقم الحديث »8875«،  �إثبات فر�ض الحج على من ا�ستطاع  ال�سنن )4/ 325(، باب: )باب  البيهقي في  ))) رواه 

و�صححه الألباني في �إرواء الغليل )4/ 156(.
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يعتد به)))، )وقال النبي صلى الله عليه وسلم هذا عندما كانت الهجرة فري�ضة())).
وق���ال الج�صا�ص: »ظاهر اللف���ظ يمنع جوازه عن حجة الإ�س�ل�ام، �إلا �أنا خ�ص�صنا الأعرابي 

بالاتفاق، وبقي حكم اللفظ فيمن عداه«))).
ثانيً���ا: قول���ه صلى الله عليه وسلم: )لا هجرة بعد الفتح()))، رفع حكم فر�ضي���ة الهجرة؛ ف�إذا �أ�سلم الأعرابي 

وحج، ثم هاجر، وقع منه الحج، ولم يكن عليه غيره))).
المطلب ال�سابع: الحج عن الميت

�صورة الم�س�ألة:
مات �شخ�ص لم يحج، فقام غيره بالحج عنه بعد موته.

قول �إبراهيم النخعي:
ورد عن �إبراهيم النخعي ثلاثة �أقوال في الم�س�ألة:

القول الأول: لا ي�صح الحج عن الميت ولا عن غيره)))، فعن �إبراهيم قال: )لا يق�ضى حج عن 
ميت()))، وعنه �أنه قال: )لا يحج �أحد عن �أحد()))، وهو القول الم�شهور عنه.

الق���ول الثاني: ي�صح الحج عن الميت)))، فعن قدامة بن عبد الله الروا�سي قال: �س�ألت �سعيد 
بن جبير عن �أخي فقلت: )مات ولم يحج قط �أف�أحج عنه؟ فقال: هل ترك من ولد؟ قلت: ترك �صبياً 
�صغيراً، فقال: حج عنه، ف�إنه لو وجد ر�سولًا لأر�سل �إليك �أن عجل بها، فقلت: �أحج عنه من مالي �أو 

من ماله؟ قال: بل من ماله. قال: و�س�ألت �إبراهيم النخعي؟ فقال: حج عنه()1)).
وع���ن ف�ضي���ل بن عمرو قال: )نذرت ام���ر�أة �أن تطوف بالبيت مقترنة م���ع ابنتها، فماتت الأم 
قب���ل �أن تط���وف، ف�س����أل ابنها �إبراهي���م النخعي عن ذلك؟ فق���ال: »طف �أنت و�أخت���ك عن �أمك ولا 

))) انظر: البناية �شرح الهداية، للعيني، )4/ 142(. و�شرح فتح القدير، لل�سيوا�سي، )2/ 414(.
))) المب�سوط، لل�سرخ�سي، )149/4(.

))) �شرح مخت�صر الطحاوي، للج�صا�ص، )2/ 497(.
))) �سبق تخريجه.

))) انظر: �شرح مخت�صر الطحاوي، للج�صا�ص، )2/ 497(. و�شرح الوقاية، لعلي الحنفي، )2/ 251(.
))) انظر: معالم ال�سنن، لأبي �سليمان الخطابي، )2/ 171(. وعمدة القاري �شرح �صحيح البخاري، للعيني، )125/9(. وتحفة 

الأحوذي، للمباركفورى، )3/ 580(.
))) م�صنف ابن �أبي �شيبة، كتاب المنا�سك، باب في الجمع بين الحج والعمرة، الأثر رقم: 15356، )861/3(. والمحلى بالآثار، 

لابن حزم، )5/ 44(.
))) م�صنف ابن �أبي �شيبة، كتاب المنا�سك، باب في الجمع بين الحج والعمرة، الأثر رقم: 15354، )861/3(. و�سنن �أبي داود، 

كتاب المنا�سك، باب الرجل يحج عن غيره، )216/3(.
))) المحلى بالآثار، لابن حزم، )43/5(.

بالآثار، لابن  الأثر: 378، )471/4(. والمحلى  �أف�أحج عنه؟، رقم  �أبي �شيبة، في الرجل يموت ولم يحج قط  ابن  )1)) م�صنف 
حزم، )43/5(.
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تقترنا«())).
الق���ول الثال���ث: �إن �أو�صى بالحج يحج عنه م���ن ثلث ماله، و�إلا ف�ل�ا)))، فعندما �سئل �إبراهيم 

النخعي عن رجل �أو�صى بحجة واحدة، قال: )�إن �أو�صى بالحج حج عنه من ثلثه، و�إلا فلا())).
القول المعتمد في مذهب الحنفية:

ي�صح الحج عن الميت؛ فلو حج عنه الوارث �أو �أحج �سقط عنه ا�ستح�ساناً))).
القول الموافق لقول �إبراهيم النخعي:

وافق الحنفية �إبراهيم النخعي في القول الثاني في هذه الم�س�ألة: �أن من مات ولم يحج فحج 
عنه غيره �صح عنه الحج.

لاأدلة:

�أدلة �إبراهيم النخعي:
القول الأول: 

: عن بن عمر �أنه قال: )لا يحج �أحد عن �أحد، ولا ي�صم �أحد عن �أحد())). �أولًا
وجه الدلالة: في قوله: )لا يحج �أحد عن �أحد( �صريحة تفيد النفي.

ثانيًا: قوله تعالى: ﴿ئم ئى ئي بج بح بخ﴾))).
وج���ه الدلال���ة: �أن ال�سعي ه���و العم���ل، والمحجوج عنه غير عام���ل، والحج عم���ل على البدن؛ 

كال�صلاة، وال�صيام، فلا يقبل النيابة، ولا ي�صح �إلا من الإن�سان نف�سه))).
القول الثاني: 

ل���م �أق���ف على دلي���ل لإبراهيم النخعي لهذا الق���ول، ويمكن �أن ي�ستدل ل���ه بحديث ابن عبا�س 
-ر�ضي الله عنهما-: �أن امر�أة من جهينة، جاءت �إلى النبي صلى الله عليه وسلم، فقالت: �إن �أمي نذرت �أن تحج فلم 
تحج حتى ماتت، �أف�أحج عنها؟ قال: )نعم حجي عنها، �أر�أيت لو كان على �أمك دين �أكنت قا�ضيته؟ 

))) المحلى بالآثار، لابن حزم، )43/5(.
))) انظر: الم�صنف لعبد الرزاق ال�صنعاني، )411/4(، والمحلى بالآثار، لابن حزم، )43/5(.

))) المحلى بالآثار، لابن حزم، )43/5(.
ال�شرائع،  ترتيب  في  ال�صنائع  وبدائع   .)161 /4( لل�سرخ�سي  والمب�سوط،  لل�سغدي، )215/1(.  الفتاوى،  في  النتف  انظر:   (((
المو�صلي،  مودود  لابن  المختار،  لتعليل  والاختيار   .)427  /1( لل�سمرقندي،  الفقهاء،  وتحفة   .)221  /2( للكا�ساني، 

.)184/1(
))) م�صنف ابن �أبي �شيبة، باب من قال: لا يحج �أحد عن �أحد، �أثر رقم:15121، )626/8(.

))) �سورة النجم: 39.
))) انظر: تف�سير الإمام ال�شافعي، )1296/3(. والتو�ضيح ل�شرح الجامع ال�صحيح، لابن الملقن، )467/12(.
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اق�ضوا الله، فالله �أحق بالوفاء())).
وج���ه الدلال���ة: �أن الح���ج دين على المي���ت لله تعالى، وكم���ا �أن ديون الميت تق�ض���ى �إذا كانت 

للآدميين فديون الله )ومنها الحج( �أحق ب�أن تُق�ضى عن الميت))).
القول الثالث:

لم �أقف على دليل لإبراهيم النخعي لهذا القول.
�أدلة الحنفية:

: ع���ن بري���دة -ر�ضي الله عنه- قال: )جاءت امر�أة �إلى ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم، فقالت: �إن �أمي  �أولًا
ماتت ولم تحج، �أف�أحج عنها، قال: نعم حجي عنها())).

وج���ه الدلال���ة: �أجاز النبي صلى الله عليه وسلم ح���ج المر�أة عن �أمها، ولم ي�ستف�سر منه���ا �إن كانت قد �أو�صت 
بالحج عنها �أو لا، فقال لها: )نعم حجي عنها())).

ثانيًا: ابن عبا�س -ر�ضي الله عنهما-: �أن امر�أة من جهينة، جاءت �إلى النبي صلى الله عليه وسلم، فقالت: �إن 
�أم���ي ن���ذرت �أن تحج فلم تحج حتى ماتت، �أف�أحج عنه���ا؟ قال: )نعم حجي عنها، �أر�أيت لو كان على 

�أمك دين �أكنت قا�ضيته؟ اق�ضوا الله، فالله �أحق بالوفاء())).
وجه الدلالة: �شبه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم الحج بدين العباد الذي لابد من ق�ضائه، وفيه �أنه لو ق�ضى 

الوارث الحج عن مورثه من غير و�صية يجزيه))).
والناظ���ر في كت���ب الحنفية يجد �أن �أبا حنيف���ة ا�ستخدم الم�شيئة؛ فقال ع���ن جواز الحج عن 
الميت بفعل الوارث: جائز �إن �شاء الله؛ لأن �سقوط الحج بفعل الوارث بغير �أمره ثبت بخبر الواحد، 
و�أنه لا يوجب العلم قطعاً، فلا يحكم ب�سقوطه عنه قطعا، ولكن علق �سقوطه بالم�شيئة احترازًا عن 
ال�شه���ادة عل���ى الله بغير علم، و�أما الأحكام المعلقة بطريق العم���ل، والمبنية على خبر الآحاد، فلا 

يعلق حكمها على الم�شيئة، و�إنما يطلق الوجوب فيها))).
�سبب الخلاف بين �إبراهيم النخعي في القول الم�شهور عنه والحنفية في الم�س�ألة:

تعار����ض الآث���ار في ذلك، فوقع الخلاف بي���ن �إبراهيم النخعي والحنفي���ة في حكم الحج عن 

))) �صحيح البخاري، كتاب جزاء ال�صيد، باب الحج والنذور عن الميت، والرجل يحج عن المر�أة، حديث رقم:1852، )18/3(.
))) المحلى بالآثار، لابن حزم، )5/ 45(.

))) �سبق تخريجه. ونقله الحنفية بكتبهم بلفظ: )جاء رجل(، ولكني لم �أجده �إلا بلفظ: )جاءت امر�أة(.
))) انظر: تحفة الفقهاء، لل�سمرقندي، )1/ 427(. وبدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، للكا�ساني، )2/ 221(.

))) �سبق تخريجه.
))) انظر: المب�سوط، لل�سرخ�سي، )161/4(. و�شرح فتح القدير، لل�سيوا�سي، )159-158/3(.

الدقائق،  كنز  �شرح  الحقائق  وتبيين   .)427/1( لل�سمرقندي،  الفقهاء،  وتحفة   .)161/4( لل�سرخ�سي،  المب�سوط  انظر:   (((
للزيلعي، )5/ 138(. و�شرح فتح القدير، لل�سيوا�سي، )159-158/3(.
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الميت؛ لأن �إبراهيم النخعي اعتمد رواية ابن عمر: )لا يحج �أحد عن �أحد(، واعتبر الحج كال�صلاة 
وال�ص���وم لا تقبل النيابة �إلا �إذا �أو�صى المي���ت بالحج عنه، فتلزم الو�صية من ثلث ماله فقط، بينما 
الحنفي���ة تم�سكوا بالأحادي���ث ال�صحيحة ال�صريحة؛ كحديث: )جاءت ام���ر�أة �إلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، 
فقال���ت: �إن �أمي مات���ت ولم تحج، �أف�أحج عنها، قال: نعم حجي عنه���ا(، فقالوا: هذا حديث �صريح 

بجواز الحج عن الميت؛ لقوله صلى الله عليه وسلم: )نعم حجي عنها(، ولم ي�شترط الو�صية فيه.
المطلب الثامن: الحج عن المري�ض العاجز

�صورة الم�س�ألة:
عجز المري�ض عن الحج بنف�سه، ف�أمر غيره ب�أن يحج عنه.

قول �إبراهيم النخعي:
لا ي�ص���ح الح���ج ع���ن المري�ض العاجز ابت���داءً؛ عن �إبراهي���م النخعي �أنه ق���ال: )لا يحج �أحد 
ع���ن �أح���د()))، ويجوز �أن يرمى عن المري�ض الجمار؛ فيحم���ل ويرمى من كفه))). ويمكن حمل قول 

�إبراهيم النخعي على النحو التالي:
الأول: �أنه يوجب الحج عن المري�ض العاجز عجزًا م�ستمرًا))).

الثاني: لا يجيز الحج عن المري�ض العاجز عجزًا يرجى زواله.  
القول المعتمد في مذهب الحنفية:

�أن الحج عن المري�ض العاجز على وجهين:
الأول: �أن يكون العاجز على عجزه �إلى الموت، فذهبوا للقول بجواز الحج عنه))).

الثان���ي: �أن يبر�أ العاجز من عجزه قبل الموت؛ ف�ل�ا يجوز الحج عنه، وعليه �أن يعيد الحج �إن 
كان قد �أحج عن نف�سه))).

قول محمد بن الح�سن ال�شيباني:
�أن الح���ج عن المري�ض العاجز عجزًا م�ستم���رًا للموت يقع عن الحاج، وللمحجوج عنه الثواب 

والأجر))).

))) �سبق تخريجه.
))) انظر: تحفة الأحوذي، للمباركفوري، )580/3(. والمحلى بالآثار، لابن حزم، )5/ 40(.

))) انظر: المحلى بالآثار، لابن حزم، )5/ 40(.
))) انظر: النتف في الفتاوى، لل�سغدي، )1/ 215(. وبدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، للكا�ساني، )2/ 212(. والاختيار لتعليل 

المختار، لابن مودود المو�صلي، )1/ 170(. وتبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق، للزيلعي، )2/ 85(.
))) انظر: الاختيار لتعليل المختار، لابن مودود المو�صلي، )1/ 170(. وتبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق، للزيلعي، )2/ 85(. 

درر الحكام �شرح غرر الأحكام، للملا، )1/ 259(.
))) انظر: بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، للكا�ساني، )2/ 212(. والاختيار لتعليل المختار، لابن مودود المو�صلي، )1/ 170(. 
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القول الموافق لقول �إبراهيم النخعي:
واف���ق الحنفية �إبراهيم النخعي في ه���ذه الم�س�ألة: �أن المري�ض العاجز عجزًا م�ستمرًا للموت 

يجوز الحج عنه، و�أن المري�ض العاجز الذي يرجى زوال عجزه لا يقع الحج عنه.
لاأدلة:

�أدلة �إبراهيم النخعي:
يمكن �أن ي�ستدل لإبراهيم النخعي، بما يلي: 

: ع���ن اب���ن عبا�س -ر�ض���ي الله عنهما-، قال: »جاءت امر�أة من خثع���م عام حجة الوداع،  �أولًا
قال���ت: ي���ا ر�س���ول الله �إن فري�ضة الله على عباده في الح���ج �أدركت �أبي �شيخا كبي���را لا ي�ستطيع �أن 

ي�ستوي على الراحلة فهل يق�ضي عنه �أن �أحج عنه؟ قال: )نعم(«))).
وجه الدلالة: �أن الإن�سان العاجز عجزًا م�ستمرًا؛ �سواء كان ب�سبب المر�ض، �أو الكبر، له �أن

ي���وكل من يحج عن���ه، ويجزئ ذلك عن حجة الإ�سلام؛ لقول���ه صلى الله عليه وسلم -عندما �س�ألته المر�أة عن 
�أبيها فهل يق�ضى �أن �أحج عنه؟- قال: )نعم(.

ثانيًا: عن بن عمر �أنه قال: )لا يحج �أحد عن �أحد، ولا ي�صم �أحد عن �أحد())).
وجه الدلالة: في قوله: )لا يحج �أحد عن �أحد( �صريحة تفيد النفي))).

�أدلة الحنفية:
: ع���ن اب���ن عبا����س -ر�ضي الله عنهما-، قال: ج���اءت امر�أة من خثعم ع���ام حجة الوداع،  �أولًا
قال���ت: ي���ا ر�س���ول الله �إن فري�ضة الله على عباده في الح���ج �أدركت �أبي �شيخا كبي���را لا ي�ستطيع �أن 
ي�ست���وي عل���ى الراحلة فهل يق�ضي عنه �أن �أحج عنه؟ قال: )نعم())). وفي رواية: »�أر�أيت لو كان على 

�أبيك دين �أكنت قا�ضيته؟ قالت: نعم، قال: »فدين الله �أحق �أن يق�ضى«))).
وج���ه الدلال���ة: »لولا �أن حجها يقع عن �أبيها لما �أمرها بالحج عنه، فدل ذلك على جواز الحج 
ع���ن الغير عند العجز، و�أنه يقع ع���ن المحجوج عنه، ولأن النبي صلى الله عليه وسلم قا�س دين الله تعالى على دين 
العباد بقوله: )�أر�أيت لو كان على �أبيك دين؟( وذلك تجزئ فيه النيابة ويقوم فعل النائب مقام فعل 
المن���وب عنه، والدليل علي���ه �أن الحاج يحتاج �إلى نية المحجوج عنه ف���ي الإحرام، ولو لم يقع نف�س 

وتبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق، للزيلعي، )2/ 85(.
))) �صحيح البخاري، كتاب جزاء ال�صيد، باب الحج عمن لا ي�ستطيع الثبوت على الراحلة، حديث رقم:1854، )3/ 18(.

))) �سبق تخريجه.
))) تحفة الأحوذي، للمباركفوري، )580/3(.

))) �سبق تخريجه.
))) المعجم الكبير، للطبراني، باب الحاء، ح�صين بن عوف الخثعمي، حديث رقم: 3550، )4/ 26(. وقال عنه الألباني في �سل�سلة 

الأحاديث ال�صحيحة )102/7(: �سنده �ضعيف، ولكن له �شاهد �صحيح من حديث �أبي رزين.
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الحج عنه لكان لا يحتاج �إلى نيته«))). 
ثانيً���ا: �أن الح���ج عبادة بدنية وجبت للابتلاء، ف�ل�ا تجري فيها النياب���ة؛ لأن الابتلاء ب�إتعاب 
البدن وتحمل الم�شقة، فيقع الفعل عن الفاعل، �إلا �أنه ي�سقط الحج عن الآمر �إذا كان الحاج عاجزاً 
عج���زًا م�ستمرًا عند �أداء الحج؛ لأنه �سبب لح�صول الحج، ف�أقام ال�شرع ال�سبب مقام المبا�شرة في 
ح���ق المي�ؤو�س نظرا ل���ه؛ كالفدية في باب ال�صوم في حق ال�شيخ الفان���ي، وي�شترط دوام العجز �إلى 

الموت؛ كالفدية �أي�ضا؛ لأنه متى قدر وجب عليه بنف�سه))).
�أدلة محمد بن الح�سن ال�شيباني:

: �أن الح���ج عبادة بدنية ومالية؛ فالبدن للحاج، والمال للمحجوج عنه، فما كان من البدن  �أولًا
يكون ل�صاحب البدن، وما كان ب�سبب المال يكون ل�صاحب المال))).

ثانيًا: قيا�س الحج على ال�صلاة وال�صوم؛ فكما �أن ال�صلاة، وال�صوم لا تجري فيهما النيابة، 
فلا تقع من غير �صاحبها، فكذلك الحج لا يجري فيه النيابة، فلا يقع من غير �صاحبه))).

ثانيً���ا: لو ارتكب الحاج �شيئًا من محظ���ورات الإحرام، فكفارته من ماله لا من مال المحجوج 
عنه))).

�سبب الخلاف بين �إبراهيم النخعي ومحمد بن الح�سن ال�شيباني في الم�س�ألة:
معار�ض���ة القيا����س للأثر، وذلك �أن القيا�س يقت�ضي �أن العب���ادات لا ينوب فيها �أحد عن �أحد، 
ف�ل�ا ي�ص���وم �أحد عن �أح���د، ولا يحج �أحد عن �أحد لأنه���ا من العبادات التي لا تقب���ل النيابة، وبهذا 
تم�س���ك محمد ب���ن الح�سن ال�شيبان���ي. و�أما الأثر المعار����ض لهذا: حديث اب���ن عبا�س -ر�ضي الله 
عنهم���ا-، قال: ج���اءت امر�أة من خثعم عام حجة الوداع، قالت: يا ر�س���ول الله �إن فري�ضة الله على 
عباده في الحج �أدركت �أبي �شيخا كًبيرًا لا ي�ستطيع �أن ي�ستوي على الراحلة فهل يق�ضي عنه �أن �أحج 

عنه؟ قال: )نعم()))، وبهذا تم�سك �إبراهيم النخعي.

))) بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، للكا�ساني، )2/ 212(. وانظر: الاختيار لتعليل المختار، لابن مودود المو�صلي، )1/ 170(.
))) انظر: بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، للكا�ساني، )2/ 212(. والاختيار لتعليل المختار، لابن مودود المو�صلي، )1/ 170(. 

وتبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق، للزيلعي، )2/ 85(.
))) بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، للكا�ساني، )2/ 212(. والاختيار لتعليل المختار، لابن مودود المو�صلي، )1/ 170(.

))) تبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق، للزيلعي، )2/ 85(.
))) بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، للكا�ساني، )2/ 212(.

))) �سبق تخريجه.
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المطلب التا�سع: الا�ستطاعة »الزاد والراحلة«

�صورة الم�س�ألة:
�شخ����ص مكل���ف قوي الب���دن، �إلا �أنه لا يمل���ك زاداً ولا راحل���ة، فهل تثب���ت الا�ستطاعة بحقه، 

ويطالب ب�أداء فري�ضة الحج؟
قول �إبراهيم النخعي:

ورد عن �إبراهيم النخعي �آثار عن الزاد والراحلة للحج، ولكن دون ت�صريح منه باعتبار الزاد 
والراحل���ة �شرطًا من �ش���روط الا�ستطاعة للحاج، فورد عن �إبراهيم النخع���ي، �أنه قال: »كان النا�س 

م���ن الأعراب يحجون بغير زاد، ويقولون: نتوكل عل���ى الله، ف�أنزل الله: ﴿ٹ ڤ ڤ 
ڤ ڤ﴾)))«))).

وع���ن �إبراهيم النخعي، �أنه قال: عن علي بن �أب���ي طالب -عندما �سئل عن العاديات �ضبحاً- 
)ق���ال: هي الإبل، وق���ال: �إنما العادي���ات �ضبحاً من عرفة �إل���ى المزدلفة، ف����إذا �أووا �إلى المزدلفة 
�أوق���دوا الني���ران، فالمغيرات �صبحاً من المزدلفة �إلى منى، فذل���ك جمع، و�أما قوله: ف�أثرن به نقعاً 

فهي نقع الأر�ض تط�ؤه ب�أخفافها وحوافرها())).
وال���ذي يظه���ر من قوله: �أن الا�ستطاعة للحاج تثبت بتملك ال���زاد والراحلة له، مهما بعدت �أو 

قربت الديار عن مكة. 
القول المعتمد في مذهب الحنفية

�أن الزاد والراحلة من �شروط الا�ستطاعة لوجوب �أداء الحج؛ فلا تثبت الا�ستطاعة))) بدونهما 
ف���ي ح���ق من ن�أى عن مكة، و�أما الذي ي�سكن في مكة وحولها فلا تجب الراحلة له؛ لعدم وجود حرج 

يلحقه في الم�شي �إلى الحج))).
القول الموافق لقول �إبراهيم النخعي

واف���ق الحنفي���ة �إبراهيم النخعي في ه���ذه الم�س�ألة: �أن الا�ستطاعة للح���اج تثبت بتملك الزاد 
والراحل���ة ف���ي حق من ن�أى عن مكة، ولكن اختلفوا في حق من ي�سكن في مكة ومن حولها؛ فالحنفية 

))) �سورة البقرة: 197.
))) الدر المنثور، لل�سيوطي، )2/ 391(.

))) فتح القدير، لل�شوكاني، �سورة العاديات، )591/5(.
))) المق�صود بالا�ستطاعة التي تثبت بملك الزاد والراحلة: )�أن يكون عنده مال فا�ضل عن حوائجه الأ�صلية قدر ما ي�شتري �أو يكري 
به �شقّ محمل �أو راحلة، وقدر نفقته ونفقة عياله مدة ذهابه ومجيئه من غير �سرف ولا تقتير(. انظر: الهداية �شرح البداية، 

للمرغيناني، )1/ 135(. والمحيط البرهاني في الفقه النعماني، لأبي المعالي، )2/ 689(.
))) انظر: بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، للكا�ساني، )122/2(. والاختيار لتعليل المختار، لابن مودود المو�صلي، )140/1(. 

وتبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق، للزيلعي، )4/2(.
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ل���م يعدوا الراحلة ف���ي حقهم �أنها �ش���رط للا�ستطاعة، و�إنم���ا يكفي وجود الزاد، خ�ل�اف �إبراهيم 
النخعي الذي اعتبر ثبوت الا�ستطاعة تكون بتملك الزاد والراحلة لهم.

لاأدلة:

�أدلة �إبراهيم النخعي:
يمكن �أن ي�ستدل لإبراهيم النخعي، بما يلي: 

: قوله تعالى: ﴿ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ﴾))). �أولًا
وجه الدلالة: �أمر الله عباده �أن يحملوا معهم الزاد الكافي �إذا عزموا على الحج))).

ثانيًا: عن علي بن �أبي طالب -عندما �سئل عن العاديات �ضبحا- )قال: هي الإبل، وقال: �إنما 
العاديات �ضبحا من عرفة �إلى المزدلفة، ف�إذا �أووا �إلى المزدلفة �أوقدوا النيران، فالمغيرات �صبحا 
م���ن المزدلف���ة �إلى منى، فذلك جم���ع، و�أما قوله: ف�أثرن ب���ه نقعا فهي نقع الأر�ض تط����ؤه ب�أخفافها 

وحوافرها())).
وج���ه الدلالة: �أن الحاج كان يحج ومعه راحلة؛ حتى يتمكن من �أداء المنا�سك على �أكمل وجه 
دون �إلح���اق م�شق���ة غير محتمل���ة، ويظهر من هذا �أن الراحلة �شرط من �ش���روط الا�ستطاعة للحاج 

�سواء كان من داخل مكة �أو خارج مكة.
�أدلة الحنفية:

: ع���ن �أن�س ب���ن مالك عن النبي صلى الله عليه وسلم في قوله تعال���ى: »﴿ھ ھ ے ے ۓ  ۓ  �أولًا
ڭ ڭ ڭ﴾)))، قيل: يا ر�سول الله ما ال�سبيل؟ قال: الزاد والراحلة«))).

وجه الدلالة: �أن الا�ستطاعة تثبت بملك الزاد والراحلة))). 
ثانيًا: �سئل النبي صلى الله عليه وسلم عن الا�ستطاعة، فقال: )الزاد والراحلة())). 

))) �سورة البقرة:197.
))) الدر المنثور، لل�سيوطي، )2/ 391(.

))) �سبق تخريجه.
))) �سورة �آل عمران: 97.

))) الم�ستدرك على ال�صحيحين، للحاكم، كتاب ال�صوم، باب �أول المنا�سك، حديث رقم: 1613، قال عنه الحاكم: هذا �صحيح 
على �شرط ال�شيخين، )609/1(. و�سنن الدار قطني، كتاب الحج، حديث رقم: 2417، )215/3(. و�ضعفه الألباني في �إرواء 

الغليل )160/4(، كتاب الحج، باب من ا�ستطاع �إليه �سبيلا، حديث رقم:988.
))) البناية �شرح الهداية، للعيني، )4/ 145(.

))) �سنن ابن ماجه، كتاب �أبواب المنا�سك، باب ما يوجب الحج، حديث رقم: 2897، رواه ابن ماجه عن ابن عبا�س بلفظ: )الزاد 
والراحلة يعني قوله تعالى: )من ا�ستطاع �إليه �سبيلا((، )144/4(. وال�سنن ال�صغرى، للبيهقي، كتاب المنا�سك، باب �إثبات 
فر�ض الحج على من ا�ستطاع �إليه �سبيلا، حديث رقم: 1455، رواه البيهقي عن ابن عمر بلفظ: )من ا�ستطاع �إليه �سبيلا، 

قال: الزاد والراحلة(، )469/3(. و�ضعفه الألباني في �صحيح و�ضعيف �سنن ابن ماجه )397/6(، حديث رقم: 2897.
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وجه الدلالة: �أن الا�ستطاعة تثبت بالقدرة))) على الزاد والراحلة جميعًا فلا تثبت ب�أحدهما))).
ثالثً���ا: »�أن القدرة على الم�شي لا تكفي لا�ستطاعة الحج ثم �شرط الراحلة �إنما يراعى لوجوب 
الحج في حق من ن�أى عن مكة ف�أما �أهل مكة، ومن حولهم ف�إن الحج يجب على القوي منهم القادر 
على الم�شي من غير راحلة؛ لأنه لا حرج يلحقه في الم�شي �إلى الحج كما لا يلحقه الحرج في الم�شي 

�إلى الجمعة«))). 
�سبب الخلاف بين �إبراهيم النخعي والحنفية في الم�س�ألة:

معار�ضة القيا�س للأثر: اختلف الحنفية مع �إبراهيم النخعي في تف�سير الا�ستطاعة بحق �أهل 
مك���ة ومن حولها؛ فذه���ب الحنفية بالقول ب�أن الا�ستطاعة بحقهم تثب���ت بالزاد دون ا�شتراط وجود 
الراحل���ة؛ لأن الم�شي للحج لا م�شق���ة فيه قيا�سًا على الم�شي للجمعة، خلافًا لإبراهيم النخعي الذي 

تم�سك بالأثر، وقال: �إن الا�ستطاعة تثبت بالزاد والراحلة مهما بعدت الم�سافة �أو قربت. 

))) المق�صود بالقدرة عنده الحنفية: التملك، فلا يكون قادرًا بالمنح �أو الإعطاء �أثناء الطريق. البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، 
لابن نجيم، )337/2(.

))) انظر: بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، للكا�ساني، )2/ 122(. والاختيار لتعليل المختار، لابن مودود المو�صلي، )140/1(. 
ومنحة ال�سلوك في �شرح تحفة الملوك، للعيني، )284/1(.

))) بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، للكا�ساني، )2/ 122(.



85

الخاتمة: 
الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على �إمام المر�سلين، �أما بعد:

ف�أحمد الله تعالى على تمام هذا البحث، و�أ�ستعر�ض فيه �أبرز النتائج: 
�أولًا: فق���ه الإم���ام �إبراهي���م النخع���ي رحم���ه الله فق���هٌ ث���ريٌ ي�ستح���ق الاهتم���ام ب���ه من قبل 

المتخ�ص�صين.
ثانياً: هناك خلاف بين فقه الحنفية وفقه النخعي �إجمالًا، و�إن اتفقا كثيراً نلحظ مع الاتفاق 

هناك خلاف بين الأدلة لكل منهما، وهذا يثبت لنا �أنهما مذهبان م�ستقلان.
ثالثاً: وافق الحنفية قول النخعي في �أن الحج فر�ض، والعمرة تطوع.

رابعاً: وافق الحنفية قول النخعي �أن من نذر �أن يحج ما�شيًا ثم عجز فليركب، وليحج، ولينحر 
هديًا.

خام�ساً: وافق الحنفية قول النخعي في ال�صبي غير المكلف �إذا حج فلا يقع منه حج الإ�سلام.
�ساد�ساً: وافق الحنفية قول النخعي في �أن الأعرابي �إذا حج ثم هاجر �أجز�أه حجه.

�سابع���اً: خال���ف الحنفية قول النخعي ف���ي �أحد الأقوال المنقولة عن���ه والمعتمدة: �أنه لا ي�صح 
الحج عن الميت، بينما الحنفية يجيزون الحج عن الميت.

ثامن���اً: خال���ف الحنفية قول النخعي في �أح���د الأقوال المنقولة عنه والمعتم���دة: �أنه لا ي�صح 
الحج عن المري�ض العاجز ابتداء، بينما الحنفية عندهم تف�صيل في الم�س�ألة.

تا�سعاً: وافق الحنفية قول النخعي: �أن الا�ستطاعة في الحج يعني تملك الزاد والراحلة.
المراجع: 

القر�آن الكريم.
الاختي���ار لتعلي���ل المخت���ار، عبد الله ب���ن محمود بن م���ودود المو�صلي الحنف���ي، تحقيق:  	.1
عب���د اللطي���ف محمد عبد الرحمن، )دار الكتب العلمي���ة - بيروت / لبنان - 1426 هـ - 2005 م(، 

)الطبعة: الثالثة(.
	�إرواء الغلي���ل في تخري���ج �أحاديث منار ال�سبي���ل، محمد نا�صر الدي���ن الألباني، �إ�شراف:  .2

زهير ال�شاوي�ش، )المكتب الإ�سلامي – بيروت، الطبعة: الثانية 1405 هـ - 1985م(.
الا�ست���ذكار، �أب���و عم���ر يو�سف ب���ن عبد الله ب���ن محمد بن عب���د البر بن عا�ص���م النمري  	.3
القرطبي، تحقيق: �سالم محمد عطا، محمد علي معو�ض، )دار الكتب العلمية - بيروت(، )الطبعة: 

الأولى، 1421 - 2000(.
البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، زين الدين بن �إبراهيم بن محمد، المعروف بابن نجيم  	.4
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الم�ص���ري، وفي �آخره: تكملة البح���ر الرائق لمحمد بن ح�سين بن علي الط���وري الحنفي القادري، 
وبالحا�شية: منحة الخالق لابن عابدين، )دار الكتاب الإ�سلامي(، )الطبعة: الثانية - بدون تاريخ(.

بدائ���ع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، علاء الدين، �أب���و بكر بن م�سعود الكا�ساني الحنفي،  	.5
)دار الكتب العلمية( )ط الثانية، 1406هـ - 1986م(.

البناية �شرح الهداية، �أبو محمد محمود بن �أحمد بن مو�سى بن �أحمد بن ح�سين الغيتابي  	.6
الحنف���ي ب���در الدين العيني، )دار الكتب العلمية - بيروت، لبن���ان(، )ط الأولى، 1420 هـ - 2000 

م(.
التبي���ان في تخري���ج وتبويب �أحاديث بلوغ الم���رام، خالد بن �ضي���ف الله ال�شلاحي، )دار  	.7

الر�سالة العالمية(، )ط الأولى، 1433 هـ - 2012 م(.
، عثمان بن علي بن محجن البارعي،  لْبِيِّ تبيي���ن الحقائق �شرح كنز الدقائق وحا�شي���ة ال�شِّ 	.8
فخ���ر الدي���ن الزيلعي الحنف���ي، الحا�شية: �شه���اب الدين �أحمد ب���ن محمد بن �أحمد ب���ن يون�س بن 
لْبِيُّ، )المطبع���ة الكبرى الأميرية - بولاق، القاه���رة(، )ط الأولى، 1313  �إ�سماعي���ل ب���ن يون�س ال�شِّ

هـ(.
9. تحف���ة الأح���وذي ب�شرح جام���ع الترمذي، �أبو الع�ل�ا محمد عبد الرحمن ب���ن عبد الرحيم 

المباركفوري، )دار الكتب العلمية – بيروت(.
10. تحفة الفقهاء، علاء الدين ال�سمرقندي، )دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان(، الطبعة: 

الثانية، ١٤١٤ هـ - ١٩٩٤ م(.
11. التعلي���ق الممج���د عل���ى موط�أ محم���د )�شرح لموط�أ مال���ك برواية محمد ب���ن الح�سن(، 
محم���د عب���د الحي بن محمد عبد الحلي���م الأن�صاري اللكنوي الهندي، �أب���و الح�سنات تحقيق: تقي 
الدي���ن الندوي �أ�ستاذ الحديث ال�شريف بجامعة الإم���ارات العربية المتحدة، )دار القلم، دم�شق(، 

)الطبعة: الرابعة، 1426 هـ - 2005 م(.
12. تف�سي���ر الإم���ام ال�شافعي، ال�شافعي �أبو عبد الله محمد ب���ن �إدري�س بن العبا�س بن عثمان 
ب���ن �شافع بن عبد المطلب ب���ن عبد مناف المطلبي القر�شي المكي، تحقيق: د. �أحمد بن م�صطفى 
ان )ر�سالة دكتوراه(، )دار التدمرية - المملكة العربية ال�سعودية(، )الطبعة الأولى: 1427 -  الف���رَّ

2006 م(.
13. تف�سي���ر الق���ر�آن العظيم، �أب���و الفداء �إ�سماعيل ب���ن عمر بن كثير القر�ش���ي الب�صري ثم 
الدم�شق���ي، تحقيق: �سامي بن محمد �سلامة، )دار طيبة للن�ش���ر والتوزيع(، )ط الثانية 1420هـ - 

1999 م(.
14. التلخي����ص الحبي���ر في تخري���ج �أحاديث الرافع���ي الكبير، �أبو الف�ض���ل �أحمد بن علي بن 
محم���د بن �أحمد بن حجر الع�سقلاني )المتوف���ى: 852هـ(، تحقيق: �أبو عا�صم ح�سن بن عبا�س بن 
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قطب، )م�ؤ�س�سة قرطبة - م�صر، الطبعة: الأولى، 1416هـ/1995م(.
15. التو�ضي���ح ل�شرح الجام���ع ال�صحيح، ابن الملقن �سراج الدين �أبو حف�ص عمر بن علي بن 
�أحمد ال�شافعي الم�صري، تحقيق: دار الفلاح للبحث العلمي وتحقيق التراث، )دار النوادر، دم�شق 

- �سوريا(، )الطبعة: الأولى، 1429 هـ - 2008 م(.
16. جام���ع الأ�صول في �أحادي���ث الر�سول، مجد الدين �أبو ال�سع���ادات المبارك بن محمد بن 
محم���د بن محمد ابن عبد الكريم ال�شيباني الجزري ابن الأثي���ر، تحقيق: عبد القادر الأرنا�ؤوط - 
التتمة تحقيق ب�شير عيون، )مكتبة الحلواني - مطبعة الملاح - مكتبة دار البيان، الطبعة الأولى(.

17. جام���ع البيان ع���ن ت�أويل �آي القر�آن، محمد بن جرير بن يزي���د بن كثير بن غالب الآملي 
الطب���ري، تحقي���ق: الدكتور عب���د الله بن عبد المح�س���ن التركي، )دار هج���ر(، )ط الأولى، 1422 

هـ - 2001 م(.
18. الجام���ع الم�سند ال�صحي���ح المخت�صر من �أمور ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم و�سننه و�أيامه )�صحيح 
البخ���اري(، محم���د بن �إ�سماعي���ل �أبو عبد الله البخ���اري الجعفي، تحقيق: محم���د زهير بن نا�صر 
النا�ص���ر، )دار طوق النجاة )م�صورة ع���ن ال�سلطانية ب�إ�ضافة ترقيم محمد ف����ؤاد عبد الباقي((، 

الطبعة: الأولى، 1422هـ.
بِيدِيّ اليمني الحنفي،  19. الجوه���رة النيرة، �أبو بكر بن علي بن محمد الحدادي العبادي الزَّ

)المطبعة الخيرية، الطبعة: الأولى، 1322هـ(.
ني  20. ال���در المختار �شرح تنوي���ر الأب�صار وجامع البحار، محمد بن عل���ي بن محمد الحِ�صْ
المع���روف بع�ل�اء الدي���ن الح�صكفي الحنف���ي )المتوف���ى: 1088ه���ـ(، تحقيق: عب���د المنعم خليل 

�إبراهيم، )دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى، 1423هـ- 2002م(.
21. الدر المنثور، عبد الرحمن بن �أبي بكر، جلال الدين ال�سيوطي )المتوفى: 911هـ(، دار 

الفكر - بيروت.
22. الدراي���ة ف���ي تخريج �أحاديث الهداية، �أبو الف�ضل �أحمد ب���ن علي بن محمد بن �أحمد بن 
حج���ر الع�سقلان���ي، تحقيق: ال�سيد عب���د الله ها�شم اليمان���ي المدني، )دار المعرف���ة – بيروت(، 

)د.ط(.
23. درر الح���كام �شرح غ���رر الأحكام، محمد بن فرامرز بن عل���ي ال�شهير بملا، )دار �إحياء 

الكتب العربية(.
24. �سل�سلة الأحاديث ال�ضعيفة والمو�ضوعة و�أثرها ال�سيئ في الأمة، �أبو عبد الرحمن محمد 
نا�ص���ر الدي���ن، بن الحاج نوح ب���ن نجاتي بن �آدم، الأ�شق���ودري الألباني )المتوف���ى: 1420هـ(، دار 

المعارف، الريا�ض - الممكلة العربية ال�سعودية، )الطبعة: الأولى، 1412 هـ / 1992 م(.
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25. �سن���ن ابن ماجه، ابن ماجه �أبو عبد الله محمد ب���ن يزيد القزويني )المتوفى: 273هـ(، 
كتب حوا�شيه: محمود خليل، )مكتبة �أبي المعاطي(.

26. �سنن �أبي داود، �أبو داود �سليمان بن الأ�شعث ال�سج�ستاني، )دار الكتاب العربي ـ بيروت(، 
)وزرارة الأوقاف الم�صرية و�أ�شاروا �إلى جمعية المكنز الإ�سلامي(.

27. �سنن الترمذي، محمد بن عي�سى بن �سَوْرة بن مو�سى بن ال�ضحاك، الترمذي، �أبو عي�سى، 
تحقي���ق: �أحمد محم���د �شاكر و�آخرون، )�شركة مكتبة ومطبعة م�صطف���ى البابي الحلبي - م�صر(، 

)ط الثانية، 1395 هـ - 1975 م(.
28. ال�سنن الكبرى، �أحمد بن الح�سين بن علي بن مو�سى الخُ�سْرَوْجِردي الخرا�ساني، �أبو بكر 
البيهقي، تحقيق: محمد عبد القادر عطا، )دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان(، )الطبعة: الثالثة، 

1424 هـ - 2003 م(.
29. �سي���ر �أع�ل�ام النبلاء، �شم�س الدين �أب���و عبد الله محمد بن �أحمد بن عثم���ان بن قَايْماز 

الذهبي )المتوفى: 748هـ(، )دار الحديث- القاهرة، الطبعة: 1427هـ-2006م(.
30. �شرح الوقاية، علي بن �سلطان محمد القاري الحنفي، )موقع �شبكة م�شكاة الإ�سلامية(.
31. �شرح فتح القدير، كمال الدين محمد بن عبد الواحد ال�سيوا�سي، )دار الفكر، بيروت(.

32. �ش���رح مخت�صر الطحاوي، �أبو بك���ر الرازي الج�صا�ص، تحقيق: ع�صمت الله عنايت الله 
محم���د، و�آخ���رون، )دار الب�شائر الإ�سلامية - ودار ال�سراج(، )الطبع���ة: الأولى، ١٤٣١ هـ - ٢٠١٠ 

م(.
33. �شرح معاني الآثار، �أبو جعفر �أحمد بن محمد بن �سلامة بن عبد الملك بن �سلمة الأزدي 
الحج���ري الم�صري المع���روف بالطحاوي، تحقيق: محمد زهري النج���ار ومحمد �سيد جاد الحق، 

)عالم الكتب(، )الطبعة: الأولى - 1414 هـ، 1994 م(.
34. �صحيح الجامع ال�صغير وزياداته، محمد نا�صر الدين الألباني، )المكتب الإ�سلامي(. 

35. �صحي���ح و�ضعي���ف �سنن ابن ماجه، محم���د نا�صر الدين الألبان���ي )المتوفى: 1420هـ(، 
برنام���ج منظومة التحقيق���ات الحديثية - المجاني - من �إنتاج مركز ن���ور الإ�سلام لأبحاث القر�آن 

وال�سنة بالإ�سكندرية.
36. �صحيح و�ضعيف �سنن الترمذي، محمد نا�صر الدين الألباني، )برنامج منظومة التحقيقات 

الحديثية - المجاني - من �إنتاج مركز نور الإ�سلام لأبحاث القر�آن وال�سنة بالإ�سكندرية(.
37. الطبق���ات الكب���رى، الم�ؤل���ف: �أبو عب���د الله محمد بن �سع���د بن مني���ع الها�شمي بالولاء، 
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مــقــــالـــة الــمــرجــئــة
-عر�ض ونقد-

The Murji'ah Credo
 -Presentation and Critique-

ملخ�ص البحث
نة والجماعة في باب    البحث متعلق ببيان مقالات المرجئة التي خالفوا فيها معتقد �أهل ال�سُّ
الإيم���ان، وقد تم تق�سيمه �إلى عدة مباحث ات�ضح من خلالها التعريف بالمرجئة، وما هو المق�صود 
بالإرج���اء في اللغة وعن���د �أهل التخ�ص�ص، ثم بيان ن��شأة الإرج���اء و�أول من قال به، وبعد ذلك كان 
الحدي���ث عن �أ�صناف المرجئة وتبين لن���ا اختلافهم في تعريف الإيمان، واتفاقهم على عدم دخول 

الأعمال في م�سمى الإيمان.
وفي �أثناء البحث تناول الباحث �أ�صول المرجئة، ومن ذلك:

- قوله���م ب����أن الأعمال لي�ست م���ن الإيمان، و�أنَّ الإيم���ان هو الت�صدي���ق، �أو الت�صديق والقول 
فقط.

- وقولهم ب�أنَّ الإيمان لا يزيد ولا ينق�ص.
- وقولهم بعدم جواز الا�ستثناء في الإيمان.

وفي كل هذه الأ�صول ذكر الباحث �شبهاتهم و�أدلتهم التي ا�ستدلوا بها، وبيّن بطلانها من عدة 
�أوجه من كلام �شيخ الإ�سلام ابن تيمية: وغيره من �أهل العلم.

واختتم الباحث مباحثه ببيان موقف ال�سلف من المرجئة وبيان ذمهم لمقالاتهم.
الكلمات المفتاحية: )مقالة، مرجئة(.
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Abstract
The research is related to explaining the articles of the Murji'ah in which 

they differed from the belief of the people of the Sunnah and the community 
in the matter of faith. It was divided into several topics through which the 
definition of the Murji'ah became clear, and what is meant by irja in the 
language and among the specialists, then explaining the emergence of irja 
and the first to say it, and after that the discussion was about the types of the 
Murji'ah and it became clear to us their difference in defining faith, and their 
agreement that actions are not included in the name of faith.

During the research, the researcher discussed the origins of the Murji'ah, 
including:

- Their saying that actions are not part of faith, and that faith is belief or 
belief and saying only.

- Their saying that faith does not increase or decrease.
- Their saying that exceptions in faith are not permissible.
In all of these origins, the researcher mentioned their doubts and evidence 

that they relied on, and he showed their invalidity from several aspects from 
the words of Sheikh al-Islam Ibn Taymiyyah: and other scholars.

The researcher concluded his discussions by explaining the position of 
the predecessors on the Murji'ah and explaining their condemnation of their 
articles.

Keywords: (Credo, Murji'ah). 
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 �إنَّ الحمد لله نحمده ون�ستعينه ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �شرور �أنف�سنا ومن �سيئات �أعمالنا، 
م���ن يه���ده الله ف�ل�ا م�ضل له، وم���ن ي�ضلل فلا هادي ل���ه، و�أ�شه���د �أن لا �إله �إلَّا الله وح���ده لا �شريك 

ل���ه، و�أ�شه���د �أنَّ محم���دًا عب���ده ور�سول���ه. ﴿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ 
ڦ ڦ﴾ ]�آل عم���ران: ١٠٢[ ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ  
 ﴾ ڦ  ڤ  ڤ       ڤ  ڤ  ٹٹ  ٹ   ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺٿ  ٺ   ٺ  ٺ  ڀ  ڀ 

]الن�س���اء: ١[ ﴿ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ 
ڭ  ڭڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ﴾ ]الأحزاب: ٧٠ – ٧١[

ا بعد:  �أمَّ
ف����إنَّ خير الحدي���ث كتاب الله، وخير الهدي ه���دي محمد صلى الله عليه وسلم، و�شر الأم���ور محدثاتها، وكل 

محدثة بدعة، وكل بدعة �ضلالة، وكل �ضلالة في النار.
ة؛ ذل���ك لأنهم قالوا  ، و�أ�شدهم خط���رًا على الأمَّ  �إنَّ فرق���ة المرجئ���ة م���ن �أ�شد الفرق �ض�ل�الًا
بمق���الات خالف���ت الن�صو�ص ال�شرعية، فانحرف���وا بها عن معتقد �أهل ال�سن���ة والجماعة، ومن �أ�شد 
تلك المخالفات قولهم بعدم دخول الأعمال في م�سمى الإيمان، ولا �شك �أنَّ هذه المقالة ترتب عليها 
انفلات العباد عن طاعة الله ـ وتكا�سلهم عن العمل، وهذا الأمر في غاية الخطورة؛ لذلك رغبتُ من 

خلال هذا البحث المخت�صر درا�سة هذه الفرقة وبيان بطلان ما ذهبت �إليه.
�أهمية المو�ضوع:

1- المرجئ���ة لهم مقالات مخالفة لمعتقد �أهل ال�سنة والجماعة، وهي مقالات تقدح في �أ�صل 
الدين وتدع���و للانفلات وترك العمل، فبيان بطلان هذه المقالات له �أهمية كبيرة للتم�سك بالدين 

والحر�ص على الأعمال ال�صالحة.
2- اتف���اق المرجئة على �إخراج العمل عن م�سمى الإيمان مع تفاوت �أقوالهم في تعريفه يدعو 

لبيان حقيقة هذه الفِرق، وبيان الفَرق بينها، و�إبراز ال�شبهات التي دعتهم للقول بهذا الباطل.
3- ن�سب���ة بع����ض �أق���وال المرجئة لبع�ض من ينت�س���ب لل�سنة، ولا �شك �أنَّ ه���ذا الأمر يزيد من 

�أهمية الحديث عن هذه المقالات وبيانها حتى لا ينخدع بها من ق�صر باعه في ها الباب. 
�أ�سباب الاختيار:

1- ما �سبق ذكره في �أهمية المو�ضوع.
2- الرغب���ة في �إخ���راج مخت�صر لمقالات المرجئة يكون في متن���اول الجميع وي�سهل الاطلاع 

عليه، و�إن كانت الر�سائل العلمية والكتابات حوله متنوعة وكثيرة.
3- التركي���ز على مق���الات المرجئة وبيان خطرها، لا �سيما في ه���ذا الزمان الذي كثرت فيه 
الملهيات وحب الدنيا والرغبة في الانفلات، ومثل هذه المقالات التي يروج لها �أ�صحابها ويعطونها 
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�صبغة �شرعية توافق �أهواء من يرغب بالتحرر وت�ساهم في تحقيق رغبتهم. 
حدود البحث:

ف���ي ه���ذا البحث رك���زتُ على �إي���راد �أقوال �شي���خ الإ�سلام اب���ن تيمية: في الرد عل���ى �شبهات 
المرجئة، فهو من �أبرز العلماء الذين عا�صروا �أ�صحاب تلك المقالات وهو الخبير ب�أحوالهم.

منهج البحث:
منه���ج البح���ث هو المنه���ج التحليلي النق���دي، فقد ا�ستعر�ض���ت �أقوال المرجئ���ة وبينتُ وجه 

الا�ستدلال من �أدلتهم مع نقدها وبيان بطلانها.
�إجراءات البحث:

اتبعتُ في هذا البحث الإجراءات الآتية:
1- نقلتُ �أقوال المرجئة من خلال كتب المقالات مع ن�سبة القول لمن قال به منهم.

2- �أوردتُ �أدلة المخالفين و�شبهاتهم مع بيان وجه الا�ستدلال، ثم ذكرتُ بعد ذلك الرد على 
. ا مف�ًالص ومجمًال تك ال�شبهات ردًّ

3- عزوتُ الآيات القر�آنية بذكر ا�سم ال�سورة ورقم الآية مع ذكرها بالر�سم العثماني.
ج���تُ الأحادي���ث الواردة في البحث، ف�إن كانت ف���ي ال�صحيحين اقت�صرت عليهما و�إلَّا  4- خرَّ

خرجتها من الم�صادر الحديثية الأخرى.
5- عزوتُ الآثار الواردة في البحث �إلى قائليها ووثقتُ ذلك من الكتب الم�سندة.

6- لم �أترجم للأعلام الوارد ذكرهم في البحث ل�شهرتهم وحتى لا يطول البحث.
7- و�ضعت فهار�س مو�ضوعية في نهاية البحث.

خطة البحث:
ق�سمتُ البحث �إلى خم�سة مطالب، وخاتمة؛ وهي على النحو الآتي:

المطلب الأول: التعريف بالمرجئة.
المطلب الثاني: ن��شأة الإرجاء، و�أول من قال به.

المطلب الثالث: �أ�صناف المرجئة.
المطلب الرابع: �أ�صول المرجئة.

المطلب الخام�س: موقف ال�سلف من المرجئة، وذمهم لهم.
الخاتمة: وفيها �أهم النتائج.

ذيلتُ البحث بفهر�س الم�صادر والمراجع.
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ل: التعريف بالمرجئة المطلب لاأوَّ

التعريف بالمرجئة لغةً:
 المرجئة لغة: من الإرجاء وهو الت�أخير �أو الإمهال، قال تعالى: ﴿ گ گ گ گ 

ڳ ڳ ڳ ﴾ ]الأعراف: ١١١[.
رْتُه))). رْجَيْتُه �إِذا �أَخَّ ت الأَمرَ و �أَ ره، وتركُ الهَمْز لغة، فيقال: �أَرْجَ�أْ  يقال: �أَرْج�أَ الأَمرَ: �أَخَّ

 وي�أت���ي الإرج���اء م���ن الرجاء بمعن���ى الأمل، وهو �ض���د الي�أ�س ق���ال تعالى: ﴿ ۆ ۆ 
ۈ ۈ ﴾ ]البقرة: ٢١٨[.

 وهن���اك معنى ثال���ث للإرجاء، وهو بمعنى �إعطاء الرجاء، وه���و قريب من المعنى الذي قبله 
قال تعالى: ﴿ئۇ ئۆ ئۆ    ئۈ ﴾ ]التوبة: ١٠٦[))).

ر ع���ن �أ�صحاب المعا�صي، لأن   وطائف���ة المرجئة �سُميت بذل���ك؛ لأنهم يرون �أنَّ العذاب م�ؤخَّ
العمل لي�س من الإيمان.

ا �إطلاق ا�سم »المرجئة« على الجماعة بالمعنى الأوّل  ق���ال ال�شهر�ستاني )ت:  548 هـ.(: )�أمَّ
يّة والعقد())).        رون العمل عن النِّ ف�صحيح؛ لأنهم كانوا يُ�ؤخِّ

 و�أمّ���ا المعن���ى الثاني والثالث فظاهر، ف�إنهم يقولون: لا ت�ضرّ مع الإيمان مع�صية، كما لا تنفع 
مع الكفْر طاعة، وهذا فيه �إعطاء الأمل والرجاء ل�صاحب المع�صية.           

التعريف بالمرجئة ا�صطلاحًا:
 ذكر �أهل العلم �أنَّ مفهوم المرجئة يطلق على عدة معان، فمن تلك المعاني:  

الأول: �أنَّ الإرجاء يطلق ويق�صد به ت�أخير العمل عن م�سمى الإيمان، فالعمل لا يعتبر ركنًا من 
�أركان الإيم���ان، كم���ا يطلق الإرجاء ويق�صد به من قال: ب�أنه لا ت�ضر مع الإيمان مع�صية كما لا تنفع 

مع الكفر طاعة.
الثان���ي: �أنَّ المق�ص���ود بالإرجاء هو ت�أخير حكم �صاحب الكبيرة �إل���ى يوم القيامة فلا يق�ضى 

عليه بحكم ما في الدنيا من كونه من �أهل الجنة �أو من �أهل النار.
الثال���ث: �أنَّ المق�ص���ود ب���ه ت�أخي���ر علي ر�ضي الله عن���ه عن الدرج���ة الأولى �إل���ى الرابعة في 

المفا�ضلة))).

))) ل�سان العرب ، ابن منظور الإفريقي)1/ 83( مادة )رج�أ( القامو�س المحيط، الفيروز �آبادي )�ص1660( مادة )رجا(.
))) انظر الملل والنحل لل�شهر�ستاني )138/1(.

))) الم�صدر ال�سابق )138/1(.
))) انظر: الملل والنحل لل�شهر�ستاني )138/1( فرق معا�صرة لل�شيخ غالب عواجي )926/2(.
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، ولا ي�شهد لهما ب�إيمان ولا كفر))). �أو ت�أخير عثمان وعليٍّ
 وه���ذا الأخي���ر قال به من خالف �أهل ال�سنة في باب ال�صحاب���ة، ف�إنَّ الحق مع �أهل ال�سنة في 
ت�أخير علي ر�ضي الله عنه �إلى المرتبة الرابعة، فمن قال ب�أن ت�أخير علي �إلى الدرجة الرابعة يعتبر 

من الإرجاء فقد و�صف �أهل ال�سنة ب�أنهم مرجئة وهذا والِله عين الخط�أ.
 و�أما من توقف بال�شهادة لهما في دخول الجنة فقد خالف ر�سول الله صلى الله عليه وسلم حيث �شهد للع�شرة 

بدخول الجنة ومنهم عثمان وعلي �ش وعن ال�صحابة �أجمعين.
 ق���ال الدكتور غالب عواجي : بع���د �أن ذكر اختلاف العلماء في المفه���وم الحقيقي للإرجاء: 
)فالواق���ع �أنَّ �إط�ل�اق ا�سم الإرج���اء على كل من يقول عن الإيمان: �إنه ق���ول �أو ت�صديق بلا عمل، �أو 
الق���ول ب�أن���ه لا ي�ضر مع الإيمان ذنب كما لا تنفع مع الكفر طاعة هو الأغلب في عرف العلماء حينما 

يطلقون حكم الإرجاء على �أحد بل هو المق�صود بالإرجاء())).
المطلب الثاني: ن��شأة لاإرجاء و�أول من قال به

ة فعْل لتكفير الخوارج لل�صحاب���ة ر�ضي الله عنهم، ولي�س  ل م���ا ظهر الإرجاء �إنم���ا كان ردَّ  �أوَّ
المق�صود بالإرجاء الذي هو: ت�أخير العمل عن الإيمان.

ا؛   فالإرجاء في بداية الأمر كان يطلق على من �أحب البعد عن الخلافات والمنازعات خ�صو�صً
في الحكم على الأ�شخا�ص فيما يتعلق بالإيمان، والحكم لأحد بالجنة �أو النار، وهذا هو ما ذكر عن 

ر الحكم في �أمر المتقاتلين. الح�سن بن محمد عندما �أخَّ
قال �أيوب ال�سختياني)ت: 131 هـ.( رحمه الله: »�أنا �أكبر من دين المرجئة، �إنَّ �أول من تكلم 

في الإرجاء رجل من �أهل المدينة من بني ها�شم يقال له الح�سن«))).
و�إرج���اء الح�سن �إنما كان في ت�أخير الحكم على عثم���ان وعلي، ولم يكن في ت�أخير العمل عن 
م�سم���ى الإيمان، وال���ذي �أ�صبح ا�سم الإرجاء عَلَم���اً على هذه الفِرقة التي تُخ���رج العمل عن م�سمى 
الإيم���ان، وبذل���ك لا يعد الح�س���ن بن محمد ممن يق���ول بالإرجاء ال���ذي يعيبه وينتق���ده �أهل ال�سنة 

والجماعة.
ق���ال الحافظ ابن حجر)ت: 852 ه���ـ.( رحمه الله: »المراد بالإرجاء ال���ذي تكلم الح�سن بن 
محمد فيه غير الإرجاء الذي يعيبه �أهل ال�سنة المتعلق بالإيمان؛ وذلك �أني وقفت على كتاب الح�سن 
بن محمد المذكور �أخرجه ابن �أبي عمر العدني في كتاب الإيمان له في �آخره قال: حدثنا �إبراهيم 
ب���ن عيينة ع���ن عبد الواحد بن �أيمن قال: كان الح�سن بن محمد ي�أمرن���ي �أن �أقر�أ هذا الكتاب على 

))) �شرح الطحاوية، ابن �أبي العز الحنفي )1/ 592(.
))) فرق معا�صرة )2/ 928(.

))) الإبانة لابن بطة )903/2(.
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النا����س، �أما بعد: ف�إنا نو�صيكم بتقوى الله ... فذك���ر كلامًا كثيرًا في الموعظة والو�صية لكتاب الله 
واتباع ما فيه، وذكر اعتقاده ثم قال في �آخره: ونوالي �أبا بكر وعمر ر�ضي الله عنهما ونجاهد فيهما 
لأنهما لم تقتتل عليهما الأمة، ولم ت�شك في �أمرهما، ونرجئ من بعدهما ممن دخل في الفتنة فنكل 
�أمره���م �إل���ى الله ... �إلى �آخر الكلام، فمعنى الذي تكل���م فيه الح�سن �أنه كان يرى عدم القطع على 
�إحدى الطائفتين المقتتلتين في الفتنة بكونه مخطئًا �أو م�صيبًا، وكان يرى �أنه يرجئ الأمر فيهما، 

ا الإرجاء الذي تعلق بالإيمان فلم يعرج عليه فلا يلحقه بذلك عتاب والله �أعلم«))). و�أمَّ
 وهذا الإرجاء الذي قال به الح�سن لا وجود له، ولا يُذكر عند الحديث عن الإرجاء والتحذير 
ث عنه العلماء و�أنكروه ه���و: اعتقادٌ �أنَّ العمل لي�س مِن الإيمان، و�أن  من���ه، و�إنَّما الإرجاء الذي يتحدَّ

ا بغير عمل. الإيمان يكون تامًّ
ق���ال �سفي���ان بن عيين���ة )ت: 198 هـ.( رحم���ه الله: عندما �سئل عن الإرج���اء: »الإرجاء على 
ا المرجئة الي���وم، فهم قوم يقولون:  وجهي���ن: قوم �أرج����أوا �أمْر عليّ وعثمان، فقد م�ض���ى �أولئك، �أمَّ
الإيم���ان ق���ول بلا عمل، فلا تجال�سوهم، ولا ت�ؤاكلوه���م، ولا ت�شاربوهم، ولا ت�صلوا معهم، ولا ت�صلوا 

عليهم«))).
وقال ابن �أبي العز الحنفي )ت: 792 هـ.( رحمه الله: »وكانت المرجئة الأولى يرجئون عثمان 

وعليًّا، ولا ي�شهدون ب�إيمان ولا كفر«))).
وق���ال الحافظ ابن حجر )ت: 852 هـ.( رحم���ه الله: »فالإرجاء بمعنى الت�أخير، وهو عندهم 

على ق�سميْن:
من �أراد به: ت�أخير القول في الحُكم في ت�صويب �إحدى الطائفتيْن اللذين تقاتلوا بعد عثمان. 
وم���ن �أراد: ت�أخير القول في الحُكم على مَن �أتى الكبائ���ر وترك الفرائ�ض بالنار؛ لأنَّ الإيمان 

عندهم: الإقرار والاعتقاد؛ ولا ي�ضر العمل مع ذلك«))).
ث���م بعد �أن قُتل عثم���ان وظهرت الخ���وارج وال�شيعة تطور الإرجاء وظه���ر الخلاف في الحكم 
على مرتكب الكبيرة ومنزلة العمل من الإيمان، فقرر جماعة �أنَّ مرتكب الكبيرة كامل الإيمان، و�أنَّ 
الإيمان في القلب، فلا ي�ضر مع الإيمان مع�صية ولا ينفع مع الكفر طاعة، وهذا المذهب لا �شك �أنه 

ممقوت ويف�ضي �إلى ترك العمل والتكا�سل))).

))) تهذيب التهذيب، ابن حجر الع�سقلاني )2/ 276(.
))) تهذيب الآثار للطبري )659/2(.

))) �شرح الطحاوية لابن �أبي العز الحنفي )�ص541(.
))) فتح الباري �شرح �صحيح البخاري )459/1(.

))) انظر: فرق معا�صرة )935/2(.
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ل مَن قال بالإرجاء: �أوَّ
ا ما يتعلق ب�أول من قال بالإرجاء؛ ف�إنَّ للعلماء في ذلك عدة �أقوال، منها: �أمَّ

1- �أنَّ �أول م���ن ق���ال به الح�سن بن محمد عندما توقف في �أم���ر المتقاتلين، وقد بينا �أنَّ هذا 
المعنى من الإرجاء لم يذمه ال�سلف، ولا يق�صد هذا المعنى عند ذكر الإرجاء.

2- �أنَّ �أول من قال بالإرجاء هو ذر بن عبد الله الهمداني، والإرجاء الذي قال به هو الإرجاء 
الحقيقي الذي تميزت به فرقة المرجئة، وهو ما عابه عليهم �أهل ال�سنة والجماعة.

قال �إ�سحاق بن �إبراهيم )ت: 238 هـ.( رحمه الله: )قلت لأبي عبد الله -يعنى الإمام �أحمد-
: �أول من تكلم في الإيمان من هـو؟ قال: يقولون: �أول من تكلم فيه ذر())).

ق���ال �سلمة بن كهيل )ت: 122 هـ.())) رحم���ه الله: »و�صف ذر الإرجاء وهو �أول من تكلم فيه، 
ث���م ق���ال: �إني �أخاف �أن يتخذ هذا دينًا، فلما �أتـتـه الكتب ف���ي الآفاق، قال: ف�سمعته يقول: وهـل �أمر 

غير هذا«))).
وق���د وقع ه���ذا النوع من الإرجاء في �أواخر ع�صر ال�صحاب���ة ف�أنكره عدد، منهم عبد الله بن 

عمر وعبد الله بن عبا�س وجابر بن عبد الله وواثلة بن الأ�سقع ر�ضي الله عنهم.
ا من جاء بعدهم من التابعين وحذروا منه))). كما �أنكره �أي�ضً

3- �إن �أول من قال بالإرجاء حماد بن �أبي �سليمان �شيخ �أبي حنيفة وتلميذ �إبراهيم النخعي.
ق���ال معم���ر )ت: 153 هـ.( رحمه الله: كنا �إذا خرجنا من عند �أب���ي �إ�سحاق قال لنا: من �أين 

جئتم؟ قلنا: من عند حماد، قال: فما قال لكم �أخو المرجئة؟!))).
وعن �أبي ها�شم قال �أتيت حماد بن �أبي �سليمان، فقلت: ما هذا الر�أي الذي �أحدثت ولم يكن 

على عهد �إبراهيم النخعي؟ فقال: لو كان حيا لتابعني عليه يعني الإرجاء))).
4- �أنَّ �أول من �أن��شأ القول بالإرجاء قي�س الما�صر.

قال الأوزاعي )ت: 157 هـ.( رحمه الله: »�أول من تكلم في الإرجاء رجل من �أهل الكوفة يقال 
له: قي�س الما�صر«))).

))) م�سائل الإمام �أحمد لإ�سحاق بن �إبراهيم )�ص429(.
))) هو �سلمة بن كهيل الح�ضرمي قال �أحمد بن حنبل: كان متقنا للحديث. وقال �أبو حاتم: ثقة متقن. وقال الن�سائي: ثقة ثبت، مات 

�سنة اثنتين وع�شرين ومائة. انظر: تهذيب التهذيب )156/4( �سير �أعلام النبلاء)298/5(.
))) ال�سنة لعبد الله بن �أحمد )329/1(.

))) انظر: منهاج ال�سنة النبوية، ابن تيمية )308/1(.
))) م�سند ابن الجعد )�ص67(.

))) �سير �أعلام النبلاء )235/5(.
))) تهذيب التهذيب )430/7(.
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5- �أنَّ �أول من �أن��شأ القول بالإرجاء هو �سالم الأفط�س.
قال معقل بن عبيد الله العب�سي )ت: 166 هـ.( رحمه الله: »قدم علينا �سالم الأفط�س بالإرجاء 
فعر�ض���ه، قال: فنفر منه �أ�صحابنا نفارًا �شدي���دًا، وكان �أ�شدهم ميمون بن مهران وعبد الكريم بن 

ا عبد الكريم ف�إنه عاهـد الله �ألَّا ي�أويه و�إياه �سقـف بيت �إلَّا الم�سجـد«))). مالك، ف�أمَّ
 وال���ذي يظهر من ه���ذه الأقوال كلها �أنه لا ف���رق بينها، ف�إذا �أردنا الجمع بي���ن القول ب�إرجاء 
الح�س���ن ب���ن محمد والق���ول ب�إرجاء ذر بن عبد الله، ف����إنَّ حقيقة الإرجاء في ق���ول الح�سن �إنما هو 
ا حقيقته عند ذر فهو �إخراج العمل عن م�سمى  ف���ي الحكم على عثمان وعلي ر�ضي الله عنهم���ا، و�أمَّ
الإيم���ان)))، وبذلك لا ي�صح ن�سبة الق���ول بالإرجاء �إلى الح�سن بن محمد، ف�إنَّ هذا يعد مخالفة لما 

�سار عليه العلماء من �إطلاق القول بالإرجاء على من �أخر العمل عن م�سمى الإيمان.
���ا بالن�سب���ة للجم���ع بين قول من قال ب����أنَّ ذر بن عبد الله هو �أول من ق���ال بالإرجاء وبين   و�أمَّ
الأق���وال الأخ���رى ف�إنه يقال: ب�أنَّ ذر بن عبد الله هو �أول من �أن��شأ القول بالإرجاء، و�أنَّ حماد بن �أبي 

�سليمان هو الذي تو�سع فيه وزاد، ولحماد تلاميذ كثر من �أهل الكوفة وقد ن�شروا مذهبه))).
ومم���ا ينبغ���ي �أن يعل���م �أنَّ فرقة الجهمية قد غلت ف���ي الإرجاء حتى جعل���وا الإيمان هو مجرد 
المعرف���ة ف�أخرج���وا الق���ول والعمل، وممن ق���ال بهذا الجهم ب���ن �صفوان، فقد كان رج�ًا لً من �أهل 
الأه���واء ولم يجال�س عالما قط، ولم يعرف بطلب العل���م، و�إنما جال�س �أهل الأهواء، وفي مقدمتهم 
الجع���د بن درهم ال���ذي ذبحه خالد بن عبد الله الق�سري لزندقته ونفيه �صفات الله �سبحانه، وكان 
، التقى جماعة من زنادقة الهند يقال لهم: »ال�سمنية« ف�س�ألوه عن  الجه���م مع جهله خ�صمًا مج���ادلًا
م�ص���در المعرفة وكان���وا لا ي�ؤمنون �إلَّا بالمح�سو�س، فقالوا له: ربك ال���ذي تعبده هل يُرى �أو يُ�شم �أو 

يُذاق �أو يُلم�س؟ فقال: لا، فقالوا: هو معدوم.
فبقي �أربعين يومًا لا يعبد �شيئًا؛ لأنه لا يعبد �شيئًا لا يعرفه -كما يزعم- حتى نق�ش له ال�شيطان 

اعتقادًا نحته فكره فقال: �إنه الوجود المطلق، ونفى جميع ال�صفات))).
 ول���م يك���ن لأقوال جهم في حياته ولا بع���د وفاته قبول عند النا�س، بل عا����ش مطاردًا مطلوبًا 
م���ن ولاة الأم���ر حتى قتله �سلم بن �أحوز عامل ن�صر بن �سيار على مرو، وقال له: »يا جهم! �إني ل�ست 
�أقتل���ك لأنـك قاتـلتـني، �أنت عندي �أحـقـر م���ن ذلـك، ولكني �سمعتـك تتـكلم بكلام باطل �أعطيت لله 

عهدًا �أن لا �أملك �إلَّا قتلتك فقتله«))).

))) ال�سنة لعبد الله بن �أحمد )382/1( �شرح �أ�صول اعتقاد �أهل ال�سنة والجماعة، اللالكائي )1024/5(.
))) انظر: فرق معا�صرة )2/ 936(.

))) ر�سائل ودرا�سات في الأهواء والافتراق والبدع للعقل )206/2(.
))) انظر: الرد على الزنادقة والجهمية للإمام �أحمد )�ص19( وفتح الباري، ابن حجر الع�سقلاني )345/13( و�شرح العقيدة 

الطحاوية )794/2(.
))) فتح الباري )346/13(.
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وتلقف �أقوال جهم من بعده ب�شر المري�سي المعتزلي.
قال الحافظ ابن كثير)ت: 774 هـ.( رحمه الله: »حكي عنه �أقوال �شنيعة وكان مرجئيًّا، و�إليه 
تن�س���ب المري�سية من المرجئة، وكان يقول: �إنَّ ال�سجود لل�شم�س والقمر لي�س بكفر، و�إنما هو علامة 

للكفر«))).
ث���م بعد ذلك في الن�صف الثاني من القرن الثالث ظهر ق���ول الكرامية فقالوا: �إنَّ الإيمان هو 

مجرد قول الل�سان، ف�أخرجوا الت�صديق والعمل عن م�سمى الإيمان))).
 وبه���ذا عرفنا ن��شأة الإرج���اء و�أنه كان في بداية الأمر مق�صورًا على �إخراج العمل عن م�سمى 
الإيم���ان حت���ى �آل الأمر �إلى القول ب�أنَّ الإيمان هو مجرد معرفة الله تعالى، ولا �شك �أنَّ هذه المعرفة 

غير كافية في �إخراج العبد من الكفر �إلى الإيمان، والله �أعلم.
المطلب الثالث: �أ�صناف المرجئة

ا، ومن بين تل���ك الأ�صناف والتي تعد هي الر�ؤو�س   انق�سم���ت المرجئة �إلى �أ�صناف كثيرة جدًّ
لتلك الفرق وبقية الأ�صناف يدخل تحتها ما ي�أتي:

ال�صن���ف الأول: مرجئة الفقهاء، وهم القائلون ب����أنَّ الإيمان �إقرار بالل�سان وت�صديق بالقلب، 
لا يزي���د ولا ينق����ص، ف�أخرجوا الأعمال عن م�سم���ى الإيمان، وقالوا ب�أنَّ الأعم���ال ال�صالحة ثمرات 

الإيمان و�شرائعه، وه�ؤلاء هم �أ�صحاب �أبي حنيفة، وتبعه على هذا القول كثير من �أهل الكلام.
 ق���ال الطح���اوي )ت: 321 ه���ـ.( ف���ي بيان ه���ذا المذه���ب: )والإيمان ه���و الإقـ���رار بالل�سان 
والت�صديق بالجنان، وجميع ما �صح عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من ال�شرع والبيان كله حق، والإيمان واحد، 

و�أهـله في �أ�صله �سواء، والتـفا�ضل بينهم بالخ�شية والـتـقى ومخالفة الهوى، وملازمة الأولى())).
ال�صن���ف الثان���ي: غلاة المرجئة وهم الجهمية القائلون ب�أنَّ الإيم���ان هو مجرد المعرفة، و�أنَّ 

الكفر هو الجهل بالله.
يق���ول الف�ضيل بن عيا�ض )ت: 187 هـ.(رحمه الله: »�أهـل الإرجاء -�إرجاء الفقهاء- يقولون: 
الإيمان قول بلا عمل، وتقول الجهمية: الإيمان المعرفة بلا قول ولا عمل، ويقول �أهل ال�سنة: الإيمان 

المعرفة والقول والعمل«))).
وق���ال وكيع بن الج���راح )ت: 197 هـ.( رحمه الله: »لي�س بي���ن كلام الجهمية والمرجئة كبير 
ف���رق، قالت الجهمية: الإيمان المعرفة بالقـلـب، وقال���ت المرجئة: الإقـرار بالل�سان؛ �أي: مع اعتقاد 

))) البداية والنهاية ابن كثير )214/10(.
))) انظر: ر�سائل ودرا�سات في الأهواء )207/2(.

))) العقيدة الطحاوية )�ص42(.
))) تهذيب الآثار للطبري )182/2(.
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القلب())).
وقال الإمام �أحمد )ت: 241 هـ.( رحمه الله: »الجهمية تقول �إذا عرف ربه بقلبه و�إن لم تعمل 

جوارحه، وهذا كفر؛ �إبلي�س قد عرف ربه، فقال: رب بما �أغويتـني«))).
ال�صنف الثالث: الكرامية، وهم الذين يقولون ب�أنَّ الإيمان هو القول بالل�سان فقط دون ت�صديق 
القل���ب، وزعم���وا �أنَّ المنافقين الذي���ن كانوا على عهد ر�سول الله ع كان���وا م�ؤمنين على الحقيقة مع 
قوله���م �إنَّ مث���ل هذا يعذب في الآخرة ويخلد في النار، وزعم���وا �أنَّ الكفر بالله هو الجحود والإنكار 

له بالل�سان))).
 قال �شيخ الإ�سلام ابن تيمية )ت: 728 هـ.( رحمه الله: »والمرجئة ثلاثة �أ�صناف:

 الذي���ن يقول���ون الإيمان مجرد ما في القلب، ثم من ه����ؤلاء من يُدخل فيه �أعمال القلوب وهم 
�أكث���ر فرق المرجئة كم���ا قد ذكر �أبو الح�سن الأ�شع���ري �أقوالهم في كتابه وذك���ر فرقًا كثيرةً يطول 
ذكره���م لك���ن ذكرنا جمل �أقوالهم، ومنهم من لا يدخلها في الإيمان كجهم ومن اتبعه كال�صالحي، 

وهذا الذي ن�صره هو و�أكثر �أ�صحابه.
والقول الثاني: من يقول هو مجرد قول الل�سان، وهذا لا يعرف لأحد قبل الكرامية.

والثالث: ت�صديق القلب وقول الل�سان، وهذا هو الم�شهور عن �أهل الفقه والعبادة منهم«))).
 ه���ذه هي �أ�صن���اف المرجئة من حيث الجملة، و�إلَّا فهم �أ�صناف كثيرة، لكن كلها تفرعت عن 

هذه الأ�صول؛ ولذلك تجد �أنَّ بع�ض العلماء قد يو�صلها عند العد �إلى �أكثر من ع�شر فرق))).
ابع: �أ�صول المرجئة المطلب الرَّ

 لا �ش���ك �أنَّ المرجئ���ة قد خالفوا �أهل ال�سنة والجماعة في كثي���ر من العقائد؛ �إلَّا �أنَّ من �أ�شهر 
الم�سائل التي خالفوهم فيها ثلاث م�سائل:

الم�س�ألة الأولى: قولهم ب�أنَّ الأعمال لي�ست من الإيمان، و�أنَّ الإيمان هو الت�صديق �أو الت�صديق 
والقول فقط.

الم�س�ألة الثانية: قولهم ب�أنَّ الإيمان لا يزيد ولا ينق�ص.
الم�س�ألة الثالثة: قولهم بعدم جواز الا�ستثناء في الإيمان.

قال �سفيان الثوري)ت: 161 هـ.( رحمه الله: »خالفتنا المرجئة في ثلاث: نحن نقول: الإيمان 

))) الم�صدر ال�سابق )182/2(.
))) ال�سنة للخلال )571/3(.

))) انظر: مجموع الفتاوى، ابن تيمية )508/7( مقالات الإ�سلاميين، �أبو الح�سن الأ�شعري )�ص141( فرق معا�صرة للدكتور غالب 
)943/2( ر�سائل ودرا�سات في الأهواء والافتراق والبدع للدكتور العقل )211/2(.

))) مجموع الفتاوى )195/7(.
))) انظر: مقالات الإ�سلاميين )�ص132(.



104

قول وعمل، وهم يقولون: الإيمان قول بلا عمل، ونحن نقول: يزيد وينق�ص، وهم يقولون: لا يزيد ولا 
ينق�ص، ونحن نقول: نحن م�ؤمنون بالإقرار، وهم يقولون: نحن م�ؤمنون عند الله«))).

الم�س�ألة لاأولى: �قوله��م ب���أنَّ لاأعمال لي�س��ت من لاإيم��ان، و�أنَّ لاإيم��ان هو الت�ص��ديق، �أو 
الت�صديق والقول فقط، �أو القول فقط.

 لا �ش���ك �أنَّ المرجئ���ة بجمي���ع �أ�صنافهم قد �ضلوا ف���ي هذا الباب حيث �أخرج���وا الأعمال عن 
م�سم���ى الإيم���ان، فجعل الغلاة منهم الإيمان مج���رد المعرفة �أو الت�صديق، وجع���ل مرجئة الفقهاء 
ا الكرامية فجعلوا الإيمان ه���و مجرد القول، فاتفق الجميع على  الإيم���ان ه���و الت�صديق والقول، و�أمَّ

خروج الأعمال من الإيمان.
 ق���ال �شيخ الإ�سلام اب���ن تيمية )ت: 728 هـ.( رحمه الله: »وه����ؤلاء المعروفون مثل حماد بن 
�أب���ي �سليمان و�أبي حنيفة وغيرهما من فقهاء الكوفة كان���وا يجعلون قول الل�سان واعتقاد القلب من 
ب و�أمثاله لم يختلف قولهم في ذلك، ولا نقل عنهم �أنهم قالوا:  الإيمان، وهو قول �أبي محمد بن كَّال
الإيمان مجرد ت�صديق القلب، لكن هذا القول حكوه عن الجهم بن �صفوان، ذكروا �أنه قال: الإيمان 
مج���رد معرفة القلب و�إن لم يقر بل�سانه، وا�شتد نكيره���م لذلك حتى �أطلق وكيع بن الجراح و�أحمد 

بن حنبل وغيرهما كفر من قال ذلك ف�إنه من �أقوال الجهمية«.
ث���م ق���ال بعد ذلك: »وحدث بع���د ه�ؤلاء قول الكرامي���ة: �إنَّ الإيمان قول الل�س���ان دون ت�صديق 

القلب مع قولهم: �إنَّ مثل هذا يعذب في الآخرة ويخلد في النار«))).
ومن هذا النقل عن �شيخ الإ�سلام يتبن لنا �أنَّ المرجئة جميعهم قد اتفقوا على خروج الأعمال 

من الإيمان.
 ولق���د رد �شيخ الإ�سلام على كل فرق���ة منهم بردّ لا مزيد عليه، وفند �أقوالهم و�شبههم بكلام 
متي���ن م�ؤ�صل يدل على �سعة علم���ه واطلاعه على جميع �أقوالهم و�شبهه���م، ولعلنا نورد تلك الردود 

ب�شيء من الاخت�صار.
- الرد على من قال ب�أنَّ لاإيمان هو الت�صديق:

 من قال ب�أنَّ الإيمان هو الت�صديق، يقول ب�أنَّ اللغة قد دلت على �أنَّ الإيمان هو الت�صديق دون 
قول الل�سان وعمل الجوارح، و�أنَّ الله تعالى قد �أنزل القر�آن بلغة العرب، والإيمان في لغة العرب هو 

الت�صديق؛ لذلك يجب �أن يكون في ال�شرع كذلك لقول الله تعالى: ﴿ ڄ ڃ   ڃ ڃ ڃ چ  
چ﴾ ]يو�سف: ١٧[ �أي: بم�صدق. وقوله تعالى: ﴿ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ 
﴾ ]�إبراهي���م: ٤[، وقول���ه تعال���ى: ﴿ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ﴾ ]الزخ���رف:٣[ 

))) حلية الأولياء )29/7(.
))) مجموع الفتاوى )508/7(.
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فال�شرع لم يغير اللغة ولم يقلبها))).
ولقد رد �شيخ الإ�سلام على هذا الا�ستدلال من عدة �أوجه فقال:

الأول: �أنَّ هن���اك م���ن ينازعهم في �أنَّ الإيمان في اللغة مرادف للت�صديق، وهو قول من يقول: 
�إنه بمعنى الإقرار وغيره.

الثان���ي: �أن���ه و�إن كان الإيم���ان في اللغة هو الت�صدي���ق �إلَّا �أنه ت�صديق القل���ب والل�سان و�سائر 
الجوارح ولي�س القلب فقط كما قال النبي صلى الله عليه وسلم: »والفرج ي�صدق ذلك �أو يكذبه«))).

الثال���ث: �أنَّ الإيمان و�إن كان الت�صدي���ق في اللغة �إلَّا �أنه لي�س مطلق الت�صديق، بل هو ت�صديق 
خا����ص مقي���د بقيود ات�صل اللفظ بها ولي�س هذا نقًال للفظ ولا تغييرًا له، ف�إنَّ الله لم ي�أمرنا ب�إيمان 
مطل���ق بل ب�إيمان خا�ص و�صفه وبين���ه، وهذا من لوازم الإيمان التام وانتفاء اللازم يدل على انتفاء 

الملزوم.
 الراب���ع: �أنَّ ال�ش���ارع لم ينقل اللف���ظ عن �أ�صله اللغوي ولم يغيره بل قي���ده بقول الل�سان وعمل 

الجوارح))).
 ث���م ذك���ر رحمه الله: �أنَّ قوله���م: �إنَّ �أهل اللغة العربية قد �أجمعوا قاطب���ة على �أنَّ الإيمان في 

اللغة هو الت�صديق فقط قول باطل من وجوه:
الأول: �أنَّ قوله���م ق���د �أجمعوا على ذلك يقال لهم: من نقل ه���ذا الإجماع؟ ومن �أين يعلم هذا 

الإجماع؟ وفي �أي كتاب ذُكر هذا الإجماع؟ 
الثاني: �أنه لم ينقل ذلك القول عن جميع �أهل اللغة بل ولا عن بع�ضهم، و�إن قدر �أنه قاله واحد 

�أو اثنان فلي�س هذا �إجماعًا.
الثالث: �أنَّ الذين نُقل عنهم ذلك هم �آحاد لا يثبت بنقلهم التواتر، و�أين التواتر الم�أخوذ عن 

�أهل اللغة العربية قبل الإ�سلام ب�أنهم لا يعرفون للإيمان معنى غير الت�صديق.
ف�إن قيل: �إنَّ هذا القول المعار�ض يقدح في اللغة العربية قبل الإ�سلام.

قي���ل: فليك���ن ذلك؛ لأنه لا حاجة لنا �إل���ى معرفة اللغة العربية قبل الإ�س�ل�ام بعد �أن بعث الله 
تعالى نبيه صلى الله عليه وسلم وهو �أف�صح العرب، وهو الذي قد بين المراد من الإيمان في ال�شرع، فلا حاجة �إلى 

بيان غيره صلى الله عليه وسلم.
ا ا�ستدلالهم بقوله تعالى: ﴿ڄ ڃ   ڃ ڃ﴾ ]يو�سف: ١٧[ فلي�س بالآية دليل على �أنَّ  و�أمَّ

))) مجموع الفتاوى )121/7(.
))) �أخرجه الإمام البخاري في �صحيحه )كتاب الا�ستئذان، باب زنا الجوارح دون الفرج، ح:) 6243( والإمام م�سلم في �صحيحه 

)كتاب القدر، باب قدر على ابن �آدم حظه من الزنا وغيره، ح:) 2657(.
))) انظر: مجموع الفتاوى )122/7(.
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الإيم���ان ف���ي ال�شرع هو الت�صديق فقط؛ لأنَّ الآية لا تدل �أنَّ لفظ الإيمان مرادف للت�صديق و�إن كان 
المعنى ي�صح بهذين اللفظين، لكن ذلك لا يدل على �أنهما مترادفان.

الراب���ع: �أنَّ قولهم �إنن���ا لا نعلم في اللغة �إيمانًا يكون معناه غي���ر الت�صديق فهذا القول باطل؛ 
لأنهم لا يحيطون بجميع �أقوال �أهل اللغة، فهو قول بلا علم.

الخام�س: �أنه و�إن كان المراد بالإيمان لغة هو الت�صديق فهو ت�صديق عام بخلاف الإيمان في 
ال�ش���رع فه���و ت�صديق خا�ص، والله تعالى لم ي�أمرنا �أن ن�صدق ب���كل �شيء و�إنما بر�سالة محمد صلى الله عليه وسلم، 
فهذا يدل على �أنَّ التعريف ال�شرعي �أخ�ص من التعريف اللغوي، و�أنَّ بين التعريفين فرقًا من ناحية 

العموم والخ�صو�ص.
ال�ساد����س: �أنَّ الله �سبحانه وتعالى خاطبنا بلغة العرب في القر�آن الكريم، و�أهل اللغة العربية 

يعلمون �أنَّ هناك �أ�سماء عامة و�أنها �إذا قيدت �أ�صبحت خا�صة وذلك كلفظ الإيمان.
ال�ساب���ع: �أنَّ التواتر من �شرطه ا�ستواء الطرفين والوا�سطة، و�أين التواتر الموجود عن العرب 

قاطبة قبل نزول القر�آن �أنهم كانوا لا يعرفون للإيمان معنى غير الت�صديق.
ف�إن قيل: هذا يقدح في العلم باللغة قبل نزول القر�آن؟

قي���ل: فليك���ن، ونحن لا حاجة بنا مع بيان الر�سول لما بعث���ه الله به من القر�آن �أن نعرف اللغة 
قب���ل نزول الق���ر�آن، والقر�آن نزل بلغة قري�ش، والذين خوطبوا به كان���وا عربًا وقد فهموا ما �أريد به 
وه���م ال�صحاب���ة، ثم ال�صحابة بلغوا لفظ القر�آن ومعناه �إل���ى التابعين حتى انتهى �إلينا فلم يبق بنا 
حاج���ة �إل���ى �أن تتواتر عندنا تل���ك اللغة من غير طريق توات���ر القر�آن، لكن لما توات���ر القر�آن لفظًا 
ومعنً���ى وعرفن���ا �أنه ن���زل بلغتهم، عرفنا �أن���ه كان في لغتهم لف���ظ ال�سماء والأر����ض والليل والنهار 
وال�شم����س والقم���ر ونحو ذلك على م���ا هو معناها في القر�آن و�إلَّا فلو كلفنا نق�ًاتلً متواترًا لآحاد هذه 
الألف���اظ م���ن غير القر�آن لتعذر علينا ذلك في جميع الألف���اظ، لا �سيما �إذا كان المطلوب �أنَّ جميع 
العرب كانت تريد باللفظ هذا المعنى، ف�إنَّ هذا يتعذر العلم به، والعلم بمعاني القر�آن لي�س موقوفًا 

على �شيء من ذلك))).
ع���ى �أنَّ الإيمان هو مجرد  ه���ذه �أب���رز الأوجه الت���ي ذكرها �شيخ الإ�سلام في ال���رد على من ادَّ

الت�صديق.
- الرد على من زعم �أنَّ لاإيمان هو الت�صديق مع قول الل�سان:

يرد عليهم من عدة �أوجه:
ل: ظنه���م �أنَّ الإيم���ان ال���ذي فر�ضه الله على العب���اد متماثل في ح���ق العباد، و�أنَّ  الوج���ه الأوَّ
الإيم���ان الذي يجب على �شخ�ص يجب مثله على كل �شخ����ص، ولي�س الأمر كذلك ف�إنَّ �أتباع الأنبياء 

))) انظر: مجموع الفتاوى )123/7(.
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المتقدمي���ن �أوج���ب الله عليهم من الإيمان ما ل���م يوجبه على �أمة محمد، و�أوج���ب على �أمة محمد 
م���ن الإيم���ان ما لم يوجبه عل���ى غيرهم، والإيمان الذي كان يجب قبل ن���زول جميع القر�آن لي�س هو 
مث���ل الإيمان الذي يجب بعد ن���زول القر�آن، والإيمان الذي يجب على من عرف ما �أخبر به الر�سول 

. مف�ًالص لي�س مثل الإيمان الذي يجب على من عرف ما �أخبر به مجمًال
الوج���ه الثاني: ظنهم �أنَّ ما في القلب من الإيمان لي�س �إلَّا الت�صديق فقط دون �أعمال القلوب 

كما تقدم عن جهمية المرجئة.
ا بدون �ش���يء من الأعمال؛ ولهذا  الوج���ه الثالث: ظنهم �أنَّ الإيم���ان الذي في القلب يكون تامًّ
يجعلون الأعمال ثمرة الإيمان ومقت�ضاه بمنزلة ال�سبب مع الم�سبب ولا يجعلونها لازمة له، والتحقيق: 
�أنَّ �إيم���ان القلب التام ي�ستل���زم العمل الظاهر بح�سبه لا محالة، ويمتن���ع �أن يقوم بالقلب �إيمان تام 

بدون عمل ظاهر))).
- الرد على من زعم �أنَّ لاإيمان هو مجرد قول الل�سان:

���ا الكرامي���ة الذين قالوا ب�أنَّ الإيمان مجرد القول فق���د رد عليهم �شيخ الإ�سلام ابن تيمية  و�أمَّ
حيث قال: »وقالت الكراميَّة هو القول فقط. فمن تكلَّم به فهو م�ؤمن كامل الإيمان لكن �إن كان مقرّا 
بقلبه كان من �أهل الجنّة و�إِن كان مكذّبا بقلبه كان منافقا م�ؤمنًا من �أهل النّار وهذا القول هو الذي 
اخت�صت به الكرامية وابتدعته ولم ي�سبقها �أحد �إلى هذا القول، وهو �آخر ما �أحدث من الأقوال في 
الإيم���ان، وبع����ض النا�س يحكى عنهم �أنَّ من تكلم ب���ه بل�سانه دون قلبه فهو من �أهل الجنة وهو غلط 
عليه���م، ب���ل يقولون: �إنه م�ؤمن كامل الإيمان و�أنه من �أهل الن���ار، فيلزمهم �أن يكون الم�ؤمن الكامل 

الإيمان معذبًا في النار بل يكون مخلدًا فيها.
و�إن قالوا لا يخلد وهو منافق، لزمهم �أن يكون المنافقون يخرجون من النار.

ا فكفروا بذلك، و�إنما يكون م�ؤمنًا �إذا تكلم  ف����إن قال���وا: ه�ؤلاء قد كانوا يتكلمون ب�أل�سنتهم �سرًّ
بل�سانه ولم يتكلم بما ينق�ضه ف�إنَّ ذلك ردة عن الايمان.

قي���ل له���م: ول���و �أ�ضم���روا النف���اق ول���م يتكلموا ب���ه كان���وا منافقي���ن قال تعال���ى: ﴿ڦ 
ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  ڃچ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ 
ا قد �أخب���ر الله عنهم �أنهم: ﴿ ڃ ڃ  چ چ چ  ڇ ﴾ ]التوب���ة: ٦٤[ و�أي�ضً

چ ﴾ ]الفتح: ١١[))).
لاأدلة وال�شبهات التي ا�ستدلوا بها على عدم دخول لاأعمال في م�سمى لاإيمان:

�سوا بها في تقرير مذهبهم الباطل، ومن �أ�شد الت�ضليل على الأمة تقرير   للمرجئ���ة �شبهات لبَّ

))) انظر: مجموع الفتاوى )196/7(.
))) انظر مجموع الفتاوى )56/13(.
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مذهبهم با�ستدلالهم بجملة من الن�صو�ص ال�شرعية، والتي يزعمون ب�أنها توافق مذهبهم في �إخراج 
الأعمال عن م�سمى الإيمان، ومن هذه ال�شبهات ما ي�أتي:

ق بين الإيمان والعمل ف���ي كتابه في كثير م���ن الآيات، كما قال  ال�ش��بهة لاأول��ى: �أنَّ الله ف���رَّ
تعالى: ﴿ک گ گ گ گ ﴾ ]البقرة: ٢٧٧[.

 الجواب عن هذه ال�شبهة:
الجواب يكون مِن وجهيْن:

ق بين الإيمان والعمل، ولكنَّ الإيمان �إذا �أُطلِق �أدخل الله ور�سولهصلى الله عليه وسلم   ل: �إنَّ الله فرَّ الوجه الأوَّ
في���ه الأعم���ال الم�أمور بها، وقد يفرّق بي���ن الأعمال، ولذلك نظائر كثيرة؛ وذل���ك لأنَّ �أ�صل الإيمان 
ر وج���ود �إيمان القلب الواجب مع عدم  ه���و م���ا في القلب، والأعمال الظاهرة لازمة لذلك، ولا يُت�صوَّ
جميع �أعمال الجوارح، بل متى نق�صت الأعمال الظاهرة كان نق�ص الإيمان الذي في القلب، ف�صار 
زم، و�إن كان �أ�صله ما في القلب. وحي���ث عُطفت عليه الأعمال، ف�إنه  الإيم���ان متناوِلًا للمل���زوم والَّال

�أريد: �أنه لا يُكتفى ب�إيمان القلب، بل لا بد معه من الأعمال ال�صالحة.
الوجه الثاني: �إنَّ في الآية عطفًا، وللنا�س في مثل هذا العطف قولان:

ا  ، ثم ذُكر با�سمه الخا�ص تخ�صي�صً لًا ل: �إنَّ المعطوف دخل في المعطوف علي���ه �أوَّ الق���ول الأوَّ
ل. وقالوا: هذا في كل ما عُطف فيه خا�ص على عام. له، لئَّال يُظن �أنه لم يدخل في الأوَّ

كقول���ه تعال���ى: ﴿ڱں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ﴾ ]البقرة: 
.]٩٨

وقوله تعالى: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ 
ڀ ﴾ ]الأحزاب: ٧[.

وقوله تعالى: ﴿ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ  ٿ ٹ﴾ 
]محمد: ٢[، ففي هذه الآية خ�ص الإيمان بما نزل على محمد بعد قوله: ﴿ڀ ڀ﴾.

وقوله تعالى:﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ﴾ ]البقرة: ٢٣٨[.
ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  تعال���ى:﴿ڳ  وقول���ه 

ۀۀ ہ ہ ہ﴾ ]البينة: ٥[.
لًا �أن تك���ون العبادة لله وحده لا لغيره، ث���م �أمَر بال�صلاة وال���زكاة ليُعلم �أنهما  ف�إن���ه ق�ص���د �أوَّ

عبادتان واجبتان، فلا يُكتفى بمطلق العبادة الخال�صة بدونهما.
ا من  ؛ لأنه الأ�صل الذي لا بد منه، ثم يذكر العمل ال�صالح، ف�إنه �أي�ضً لًا وكذلك يذكر الإيمان �أوَّ

ين لا بد منه؛ فلا يظنّ الظّانّ اكتفاءه بمجرّد �إيمان لي�س معه العمل ال�صالح. تمام الدِّ
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الق���ول الثاني: وقيل: بل الأعم���ال في الأ�صل لي�ست من الإيمان؛ ف����إنَّ �أ�صل الإيمان هو ما في 
القل���ب، ولكن ه���ي لازمة له؛ فمن لم يفعله���ا كان �إيمانه منتفيً���ا؛ لأنَّ انتفاء ال�ل�ازم ينتفي بانتفاء 
الملزوم. لكن �صارت بعُرف ال�شّرع داخلة في ا�سم الإيمان �إذا �أُطلق، كما تقدم في كلام النبيصلى الله عليه وسلم 
ف����إذا عُطف���ت عليه ذُكرت، لئ�َّاَالَّ يَظنّ الظّ���انّ �أنَّ مجرّد �إيمانه ب���دون الأعم���ال ال�صالحة اللازمة 
ا لي�سلّم �أنَّ الثواب الموعود به في الآخرة  ا وتن�صي�صً للإيمان يوجب الوعد، فكان ذكْرها تخ�صي�صً
عى الإيمان ولم يعمل.  -وه���و الجنّة بلا ع���ذاب- لا يكون �إلَّا لمن �آمن وعمل �صالحًا، لا يكون لمن ادَّ
وق���د بيّن �سبحانه في غير مو�ض���ع �أنَّ ال�صادق في قوله: »�آمنتُ«، لا بد �أن يقوم بالواجبات، وح�صر 

ن �سواهم. الإيمان في ه�ؤلاء يدل على انتفائه عمَّ
ال�شّبهة الثانية: �أنَّ الله خاطب النا�س بالإيمان قبل الأمْر بالعمل، فقال: ﴿ ٱ ٻ 
ٻ ٻ ٻ پ پ﴾ ]المائدة: ٦[ فهذا دليل على �أنَّ و�صف الإيمان ي�ستحقّه الم�ؤمنون 

بغير العمل.
 الجواب عن هذه ال�شبهة:

 �إن قلت���م: �إنه���م خوطبوا به قب���ل �أن تجب تلك الأعم���ال، فقبل وجوبها لم تك���ن مِن الإيمان، 
وكان���وا م�ؤمني���ن الإيمان الواجب عليهم قبل �أن يفر�ض عليهم م���ا خوطبوا بفرْ�ضه. فلمّا نزل �إن لم 

يُقرّوا بوجوبه لم يكونوا م�ؤمنين؛ ولهذا قال تعالى: ﴿ ھ ھ ے ے ۓ  ۓ ڭ ڭ 
ڭڭ ۇ ۇ       ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ      ﴾ ]�آل عمران: ٩٧[

 وله���ذا لم يجئ ذكْ���ر الحج في �أكثر الأحاديث التي فيها ذكْر الإ�سلام والإيمان، كحديث وفد 
عب���د القي����س، و�إنما جاء ذكْر الحج في حديث ابن عمر وجبريل، وذلك لأنَّ الحج �آخِر ما فُر�ض من 
الخَمْ����س، فكان قبل فرْ�ضه لا يدخل في الإيمان والإ�سلام، فلمّا فُر�ض �أدخله النبي صلى الله عليه وسلم في الإيمان 

�إذا �أُفرِد، و�أدخله في الإ�سلام �إذا قُرن بالإيمان و�إذا �أُفرِد.
ل النهار ومات قب���ل �أن يجب علي���ه �أيّ �شيء من   ال�شّ��بهة الثالث��ة: ل���و �أنَّ رج�ًا لً �آمن ف���ي �أوَّ
الأعم���ال، ف�إن���ه يُعتبَر م�ؤمنًا. ف�إذا مات ولم يعمل �أيّ عمل واعتُب���ر م�ؤمنًا، فهذا دليل على �أنَّ العمل 

لي�س مِن الإيمان.
الجواب عن هذه ال�شبهة:

م���ن �آمن وم���ات قبل وجوب العمل عليه، مات م�ؤمنًا، هذا �صحي���ح؛ لأنه �أتى بالإيمان الواجب 
علي���ه، والعم���ل لم يكن قد وجب عليه. ولا يُقا�س عليه مَن �آمن ثم عرف الحلال والحرام، وما يجب 

عليه فعْلُه، وما يجب عليه ترْكه، ولم يفعل �شيئًا من ذلك حتى مات.        
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ال�شبهة الرابعة: قوله صلى الله عليه وسلم للجارية: »�أين الله؟« قالت: في ال�سماء))). وفي رواية: »�أت�شهَدين 
�أن لا �إل���ه �إلَّا الله و�أنّ���ي ر�سول الله؟« قالت: نعم. قال صلى الله عليه وسلم: »اعتِقْه���ا، ف�إنّها م�ؤمنة«)))، ف�شهادته لها 

ب�أنّها م�ؤمنة مِن غير عملٍ: دليل على �أنَّ العمل لي�س من الإيمان.
الجواب عن هذه ال�شبهة:

: �إنَّ الإمام �أحمد: �أجاب عنه على �أنه كان قبل نزول الفرائ�ض.  لًا �أوَّ
ثانيً���ا: �إنَّ الإيم���ان الم�ش���روط في العِتق هو: ما يظه���ر مِن ال�شهادتيْن، كم���ا �أنَّ الإيمان الذي 

يَحقن الدّم هو: ال�شهادتان.
ثالثًا: �إنَّ معنى الحديث: �إذا �أقرّت بهذا، فحُكمها حُكم الم�ؤمنة.

ة لهم في���ه؛ لأنَّ الإيم���ان الظاهر ال���ذي تجري عليه  فاحتجاجه���م بحدي���ث الجاري���ة، لا حجَّ
الأحكام في الدنيا لا ي�ستلزم الإيمان في الباطن الذي يكون �صاحبه من �أهل ال�سعادة. فالمنافقون 
تج���ري عليهم الأحكام في الدنيا فقط، والمق�صود: �أنَّ النبي صلى الله عليه وسلم �إنما �أخبر عن تلك الأمَة الإيمان 

الظاهر الذي علقت به الأحكام))).
الجواب لاإجمالي عن تلك ال�شبهات:

لف على �أنَّ العمل مِن  نّة التي ا�ستدل به���ا ال�سَّ  ي���رد عليه���م بالا�ستدلال بن�صو�ص الكتاب وال�سُّ
الإيمان، و�أنه جزء لا يتجزّ�أ مِن الإيمان؛ وهي طريقة بع�ض العلماء في الا�ستدلال، ومنهم:

الإم���ام البخ���اري في »كتاب الإيمان« من �صحيحه، حيث رتّب �أب���واب الإيمان ترتيبًا ق�صد به 
ر العمل عن الإيمان، فقد �أورد تراجم و�أدرج تحتها ما يدلّ عليها من �آية �أو حديث،  الرّدّ على مَن �أخَّ

فق���ال: »باب �أم���ور الإيمان«، ثم ذك���ر قول الله تعال���ى: ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ 
پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ﴾ ]البقرة: ١٧٧[ و�ساق بعد هذه الآية حديث �شُعب الإيمان.

 ث���م عق���د بابًا لكلّ خ�صلة من خ�ص���ال الإيمان، فقال: »باب الم�سلم مَ���ن �سلم الم�سلمون من 
ل�سانه ويده«، ثم �ساق حديث ابن عمر ر�ضي الله عنهما، عن النبي صلى الله عليه وسلم: »الم�سلمُ مَن �سلِم الم�سلمون 

مِن ل�سانه ويدِه والمُهاجِر مَن هجر ما نهى الُله عنه«))).
ث���م قال: »باب قي���ام ليلة القدْر مِن الإيمان«، ثم �ساق حديث �أب���ي هريرة، عن النبي صلى الله عليه وسلم �أنه 

م مِن ذنبه«))). قال: »مَن يقُم ليلةَ القدْر �إيمانًا واحت�سابًا، غُفر له ما تقدَّ

))) �أخرجه الإمام م�سلم في �صحيحه )كتاب الم�ساجد، باب تحريم الكلام في ال�صلاة، ح: 537(.
))) �أخرج هذه الرواية الإمام مالك في الموط�أ )405/2ح: 2731( والإمام �أحمد في م�سنده )19/25ح: 15743( قال المحقق: 

�إ�سناده �صحيح.
))) انظر: مجموع الفتاوى )7/ 15-9(.

))) �أخرجه في �صحيحه )كتاب الإيمان، باب الم�سلم من �سلم الم�سلمون من ل�سانه ويده، ح: 10(.
))) �أخرجه في �صحيحه )كتاب الإيمان، باب قيام ليلة القدر من الإيمان، ح: 35(.
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ة الأبواب على ه���ذا النهج، فقال فيها: »باب الجهاد م���ن الإيمان«، و»باب تطوّع  ث���م �ساق بقيَّ
قي���ام رم�ض���ان من الإيمان«، و»باب ال�ص�ل�اة من الإيمان«. وق�صد الإم���ام البخاري رحمه الله: من 
ة ر�سوله صلى الله عليه وسلم �أطلقت على الأعمال ا�سم  ن �أنَّ كتاب الله و�سُنَّ ه���ذا المنه���ج: الرّدّ على المرجئة، وليُبيِّ

الإيمان.
وكذلك غير البخاري من العلماء ف�إنهم �ساروا على نف�س الطريقة، وكل ذلك لبيان �أنَّ الأعمال 

داخلة في م�سمى الإيمان.    
 الم�س�ألة الثانية: قولهم ب�أنَّ لاإيمان لا يزيد ولا ينق�ص

 المرجئ���ة لما زعموا �أنَّ الإيمان هو الت�صدي���ق فقط �أو الت�صديق والقول، �أو القول فقط، و�أنَّ 
الت�صديق �شيء واحد لا يتجز�أ بنوا على هذا الاعتقاد �إخراج الأعمال عن م�سمى الإيمان، فالإيمان 
لا يزي���د ولا ينق�ص؛ لأنَّ الت�صديق لا يتطرق �إليه الزيادة ولا النق�ص، وتطرق الزيادة والنق�ص �إليه 

ا؛ لذلك �سموا �أهل ال�سنة والجماعة �شكاكًا. يعد �شكًّ
 وه���ذا الق���ول قد اتفقت طوائف المرجئة عل���ى القول به، ومما ي�ؤكد ه���ذا �أنَّ �أ�صل ت�سميتهم 

بالمرجئة �إنما كان لاعتقادهم هذا الاعتقاد الفا�سد.
 ق���ال �أبو الح�سن الأ�شعري )ت: 324 هـ.( مبينًا م���ا يعتقده �أبو حنيفة في الإيمان: »وزعم �أنَّ 

الإيمان لا يتبع�ض ولا يزيد ولا ينق�ص ولا يتفا�ضل النا�س فيه«))).
 وذكر �شيخ الإ�سلام �أنَّ مرجئة الفقهاء يقولون: »نحن ن�سلم �أنَّ الإيمان يزيد، بمعنى �أنه كان 
كلم���ا �أنزل الله �آية وج���ب الت�صديق بها فان�ضم هذا الت�صديق �إل���ى الت�صديق الذي كان قبله، لكن 
بعد كمال ما �أنزل الله ما بقي الإيمان يتفا�ضل عندهم بل �إيمان النا�س كلهم �سواء �إيمان ال�سابقين 

الأولين ك�أبي بكر وعمر و�إيمان �أفجر النا�س كالحجاج و�أبى م�سلم الخرا�ساني وغيرهما«))).
 ق���ال �شي���خ الإ�سلام مبينًا من�ش����أ الف�ساد في قول المرجئ���ة: »و�أ�صل ال�شبهة ف���ي الإيمان: �أنَّ 
القائلي���ن �إنه لا يتبع�ض قال���وا: �إنَّ الحقيقة المركبة من �أمور متى ذه���ب بع�ض �أجزائها انتفت تلك 
الحقيق���ة، كالع�ش���رة المركب���ة من �آح���اد، فلو قلنا �إن���ه يتبع�ض ل���زم زوال بع�ض الحقيق���ة مع بقاء 

بع�ضها«))).
الرد على هذه ال�شبهة يكون من عدة �أوجه:

الوج���ه الأول: �أنَّ الحقيق���ة الجامعة لأمور �سواء كانت ف���ي الأعيان �أو الأعرا�ض �إذا زال بع�ض 
تلك الأمور فقد يزول �سائرها وقد لا يزول، ولا يلزم من زوال بع�ض الأمور المجتمعة زوال �سائرها، 

))) مقالات الإ�سلاميين )�ص139(.
))) مجموع الفتاوى )195/7(.

))) مجموع الفتاوى )276/18( )511/7(.
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و�سواء �سميت مركبة �أو م�ؤلفة �أو غير ذلك لا يلزم من زوال بع�ض الأجزاء زوال �سائرها، وما مثلوا 
ب���ه من الع�ش���رة وال�سكنجبين مطابق لذلك، ف�إنَّ الواحد من الع�ش���رة �إذا زال لم يلزم زوال الت�سعة 
ب���ل قد تبقي الت�سعة، ف����إذا زال �أحد جزئي المركب لا يلزم زوال الجزء الآخر، لكن �أكثر ما يقولون 
زال���ت ال�صورة المجتمعة، وزالت الهيئة الاجتماعية، وزال ذلك الا�سم الذي ا�ستحقته الهيئة بذلك 

الاجتماع والتركيب، كما يزول ا�سم الع�شرة وال�سكنجبين.
الوج���ه الثان���ي: �أنَّ كون ذلك المجتمع المركب ما بقي على تركيبه فهذا لا ينازع فيه عاقل ولا 
يدعي عاقل �أنَّ الإيمان �أو ال�صلاة �أو الحج �أو غير ذلك من العبادات المتناولة لأمور �إذا زال بع�ضها 

بقي ذلك المجتمع المركب كما كان قبل زوال بع�ضه.
الوجه الثالث: �أنَّ المركبات في ذلك على وجهين:

- منها ما يكون التركيب �شرطًا في �إطلاق الا�سم كا�سم الع�شرة وال�سكنجبين.
- ومنها ما لا يكون كذلك وهو باقي المركبات المت�شابهة الأجزاء.

وكذل���ك لفظ العب���ادة والطاعة والخير والح�سنة والإح�س���ان وال�صدقة والعلم ونحو ذلك مما 
يدخ���ل فيه �أم���ور كثيرة يطلق الا�سم عليه���ا قليلها وكثيرها وعند زوال بع����ض الأجزاء وبقاء بع�ض، 
ومعل���وم �أنَّ ا�س���م الإيمان من هذا الباب ف�إنَّ النبي صلى الله عليه وسلم  قال: »الإيمان ب�ضع و�سبعون �شعبة: �أعلاها 
قول لا �إله �إلَّا الله، و�أدناها �إماطة الأذى عن الطريق، والحياء �شعبة من الإيمان«)))، ثم من المعلوم 

�أنه �إذا زالت الإماطة ونحوها لم يزل ا�سم الإيمان.
الوج���ه الرابع: �أنَّ ما يجب من الإيمان يختلف باختلاف حال نزول الوحي من ال�سماء وبحال 
المكل���ف في الب�ل�اغ وعدمه، وهذا مما يتن���وع به نف����س الت�صديق ويختلف حال���ه باختلاف القدرة 
ا، ومعلوم �أنَّ الواجب على كل  والعج���ز وغي���ر ذلك من �أ�سباب الوجوب، وهذه يختلف بها العمل �أي�ضً
م���ن ه�ؤلاء لا يماث���ل الواجب على الآخر، ف�إذا كان نف�س ما وجب م���ن الإيمان في ال�شريعة الواحدة 
يختلف ويتفا�ضل، و�إن كان بين جميع هذه الأنواع قدر م�شترك موجود في الجميع كالإقرار بالخالق 
و�إخلا����ص الدين له والإقرار بر�سله والي���وم الآخر على وجه الإجمال، فمن المعلوم �أنَّ بع�ض النا�س 
�إذا �أت���ى ببع����ض م���ا يجب علي���ه دون بع�ض كان قد تبع����ض ما �أتى فيه م���ن الإيم���ان كتبعُّ�ض �سائر 

الواجبات))).
وهن���اك وجوه �أخرى �أطال في ذكرها �شيخ الإ�سلام، ولعل ما ذكرت يبين لنا بطلان ما ذهب 

�إليه المرجئة من �أنَّ الت�صديق لا يتجز�أ وبنوا عليه عدم زيادة الإيمان ونق�صانه.
ا نذكر �أدلة �أهل ال�سنة والجماعة الكثيرة، والتي تدل على الزيادة والنق�صان  وللرد عليهم �أي�ضً

))) �أخرجه الإمام م�سلم في �صحيحه )كتاب الإيمان، باب �شعب الإيمان، ح: 35(.
))) انظر: مجموع الفتاوى )514/7(.
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في الإيمان ومنها:
قول���ه تعال���ى: ﴿ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی ی    ئج ئح 

ئم ئى ئي بج بح ﴾ ]�آل عمران: ١٧٣[.
قوله تعال���ى: ﴿ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ 

ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ﴾ ]الأنفال: ٢[.
قوله صلى الله عليه وسلم: »لا يزني الزّاني حين يزني وهو م�ؤمن«))).

ع و�ستّون، �أو ب�ضع و�سبعون �شُعبة«))). قوله صلى الله عليه وسلم: »الإيمان بِ�ضْ
و�أدلّة الزيادة هي دالّة على زيادة الإيمان ت�صريحًا، وعلى نق�صانه لزومًا؛ لأن كلّ �شيء قابل 
للزي���ادة فه���و قابل للنق�ص، والإيم���ان �إذا لم يكن يزيد فهو ينق�ص؛ ولذلك ي�ص���حّ الا�ستدلال ب�أدلّة 

الزيادة على النّق�ص.
 ق���ال �شي���خ الإ�سلام اب���ن تيمية )ت: 728 ه���ـ.( رحمه الله: »والقر�آن نط���ق بالزيادة في غير 
مو�ض���ع، ودلّ���ت الن�صو�ص على نقْ�ص���ه، كقوله صلى الله عليه وسلم: »لا يزن���ي الزّاني حين يزني وه���و م�ؤمن« لكن 
ل���م يُع���رف اللفظ �إلَّا في قوله في الن�س���اء: »ناق�صات عقل ودِين« وجعل من نق�ص���ان دِينها �أنها �إذا 

حا�ضت لا ت�صوم ولا ت�صلِّي«))).
الم�س�ألة الثالثة: قولهم بعدم جواز الا�ستثناء في لاإيمان.

المرجئ���ة يقولون بعدم جواز الا�ستثناء في الإيم���ان؛ لأنَّ الإيمان متيقن عندهم فمن ا�ستثنى 
ا. ف�إنه يعد �شاكًّ

 ق���ال �شي���خ الإ�سلام ابن تيمي���ة)ت: 728 هـ.( رحم���ه الله: »الا�ستثناء ف���ي الإيمان �سنة عند 
�أ�صحابنا و�أكثر �أهل ال�سنة، وقالت المرجئة والمعتزلة: لا يجوز الا�ستثناء فيه بل هو �شك«))).

مونه هم: المرجئ���ة والجهميّة ونحوهم ممّن يجع���ل الإيمان �شيئًا  ���ا: »فالذين يحرِّ وق���ال �أي�ضً
واحدًا يعلمه الإن�سان من نف�سه، كالت�صديق بالرب ونحو ذلك ممّا في قلبه.

فيق���ول �أحدهم: �أنا �أعلم �أنّ���ي م�ؤمن، كما �أعلم �أني تكلّمت بال�شهادتيْن، وكما �أعلم �أني قر�أت 
)الفاتحة(، وكما �أعلم �أني �أحبّ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم  و�أني �أبغ�ض اليهود والن�صارى؛ فقولي »�أنا م�ؤمن«، 
كقول���ي »�أنا م�سل���م« وكقولي »تكلّمت بال�شهادتيْ���ن، وقر�أت )الفاتحة(«، وكقول���ي »�أنا �أبغ�ض اليهود 

والإمام م�سلم في �صحيحه  والمي�سر« ح: )5578(  الخمر  »�إنما  باب  الأ�شربة:  البخاري في �صحيحه )كتاب  الإمام  �أخرجه   (((
)كتاب الإيمان، باب بيان نق�صان الإيمان بالمعا�صي، ح:) 57(.

))) تقدم تخريجه.
))) مجمع الفتاوى )51/13(.

))) الم�صدر ال�سابق )666/7(.
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والن�صارى«، ونحو ذلك من الأمور الحا�ضرة التي �أعلمها و�أقطع بها.
 وكم���ا �أنه لا يجوز �أن يقال: »�أنا قر�أت )الفاتحة( -�إن �شاء الله-«، كذلك لا يقول: »�أنا م�ؤمن 
-�إن �شاء الله-«. لكن �إذا كان ي�شك في ذلك، فيقول: »فعلْته -�إن �شاء الله-«، قالوا فمَن ا�ستثنى في 

وْهم: ال�شكّاكة«))). �إيمانه، فهو �شاك فيه، و�سمَّ
والق���ول بع���دم جواز الا�ستثناء في الإيمان لي�س على �إطلاقه عن���د عامة طوائف المرجئة ف�إنَّ 

الأ�شاعرة معدودون من المرجئة وهم يقولون بوجوب الا�ستثناء في الإيمان على اعتبار الموافاة.
ا الأ�شعريّ: فالمعروف عنه، وعن  قال �شيخ الإ�سلام ابن تيمية)ت: 728 هـ.( رحمه الله: »و�أمَّ
�أ�صحاب���ه: �أنّه���م يُوافقون جهمًا في قوله ف���ي الإيمان، و�أنّه مجرّد ت�صديق القل���ب، �أو معرفة القلب 
لك���ن قد يظهرون مع ذلك قول �أهل الحديث، ويت�أولونه، ويقول���ون بالا�ستثناء على الموافاة؛ فلي�سوا 

موافقين لجهم من كلّ وجه، و�إن كانوا �أقرب الطوائف �إليه في الإيمان«))).
�شبهات المرجئة فيما ذهبوا �إليه من عدم جواز الا�ستثناء في لاإيمان:

ال�شبهة لاأولى: �أنَّ معنى الإيمان �شرعًا هو: الت�صديق، والا�ستثناء في الت�صديق لا يجوز.
الجواب عن هذه ال�شبهة:

نا �أنَّ الإيمان غير مرادف للت�صديق. هذه ال�شبهة �سبق الرد عيها عندما بيَّ
ا في الإيمان. ال�شبهة الثانية: �أنَّ جواز الا�ستثناء في الت�صديق يُعتبر �شكًّ

الجواب عن هذه ال�شبهة:
الرد عليها من خلال النقاط الآتية:

نّة على  ا، لورود الدليل من الق���ر�آن وال�سُّ 1-�أنَّ الا�ستثن���اء ف���ي الت�صديق يج���وز، ولا يُعتبر �شكًّ
ا، ومن ذلك: الا�ستثناء في �أمور مقطوع بها، ولم يُعتبَر ذلك �شكًّ

-قول���ه تعال���ى: ﴿ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ﴾ ]الفت���ح: ٢٧[، ودخ���ول الم�سجد 
الحرام للم�سلمين �أمرٌ مقطوع به عند الله تعالى، ومع ذلك ورد فيه الا�ستثناء.

-وق���ال صلى الله عليه وسلم ف���ي الدعاء الذي يُقال عند زيارة القبور: »و�إن���ا -�إن �شاء الله- بكُم لاحقون«)))، 
و�أمَ���ر ب����أن يقوله كلّ م�سلم، وكلّ م�سلم �سيموت قطعًا لا �شك فيه، ومع ذلك ذكر فيه الا�ستثناء، ممّا 

ا. يدل على جواز الا�ستثناء في �أمور مقطوع بها، و�أنَّ ذلك لا يُعدّ �شكًّ
3-�أن الا�ستثن���اء الذي ق���ال به ال�سلف لم يق�صدوا منه الا�ستثناء ف���ي الت�صديق، بل يرَوْن �أنَّ 

))) مجمع الفتاوى )429/7(.
))) كتاب النبوات )580/1(.

))) �أخرجه الإمام م�سلم في �صحيحه )كتاب الطهارة، باب ا�ستحباب �إطالة الغرة والتحجيل في الو�ضوء، ح: 249(.
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الت�صديق لا يُ�ستثنى فيه -مع جوازه-، و�إنما الا�ستثناء في العمل، �أي: �أنَّ ال�شّكّ �إنما يكون في العمل 
ال���ذي من���ه حا�ضر ومنه م�ستقبل، فلا يدري هل ج���اء بالعمل الذي طُلب منه �أم لا، وهل قُبل منه �أم 

لا، وهل �سي�أتي به في الم�ستقبل �أم لا؟ ونحو ذلك.
هذا ملخ�ص الرد عليهم وقد �أتيت بما يت�ضح منه المق�صود، والله �أعلم.

المطلب الخام�س: موقف ال�سلف من المرجئة وذمهم لهم
 لي����س هناك وقفة �أعظم �أثرًا في بيان تهاف���ت مذهب المرجئة من بيان موقف علماء ال�سلف 
من���ه، فالإرجاء �إنما ن��شأ في ع�صرهم، ونبت بينهم، فعلم���وا حقيقته، وا�ستبانت لهم نتائجه و�آثاره 
الفا�سدة، فوقفوا من المرجئة موقفًا �صارمًا حيث بينوا لهم �ضلال ما ذهبوا �إليه، ومن عاند منهم 
و�أ�ص���ر هج���روا مجل�سه، و�أغلظوا ل���ه القول، ووعظوه وخوف���وه بالله، كل ذلك تنبيهً���ا لخطر قولهم 

وتحذيرًا للأمة منهم.
 وفيم���ا ي�أت���ي بع�ض مواقف العلماء م���ن المرجئة، على �أنه يُتنبه �إل���ى �أنَّ معظم الآثار الواردة 
ع���ن ال�سلف في �إنكار الإرجاء �إنما هي في �إرج���اء الفقهاء، فكيف ب�إرجاء الجهمية ف�إنه لا �شك ب�أنَّ 

الأمر �أ�شد.
قال الإمام الزّهري)ت: 124 هـ.( رحمه الله: »ما ابتُدِعت في الإ�سلام بدْعةٌ �أ�ضرّ على �أهله 

مِن الإرجاء«))). 
وق���ال �شريك القا�ض���ي )ت: 177 هـ.( رحمه الله: »هم �أخبث ق���وم! ح�سْبك بالراف�ضة خبثًا، 

ولكن المرجئة يكْذبون على الله«))).
وقال الإمام الأوزاعي )ت: 157 هـ.( رحمه الله: »كان يحيى بن �أبي كثير وقتادة يقولان: لي�س 

ة من الإرجاء«))). من الأهواء �شيء �أخْوفَ عندهم على هذه الأمَّ
وق���ال �إبراهيم النخعي )ت: 96 هـ.( رحمه الله: »�إياكم و�أهـل هذا الر�أي المحدث«))) يعنى: 

الإرجاء.
وكان رج���ل يجال����س �إبراهيم يقال ل���ه: محمد، فبلغ �إبراهيم �أنه يتكلم ف���ي الإرجاء، فقال له 

�إبراهيم: لا تجال�سنا))).
وقال �سعيد بن جبير )ت: 95 هـ.(: »مثل المرجئة مَثل ال�صابئين«))).

))) الإبانة الكبرى لابن بطة )رقم: 1222( ال�شريعة للآجري )رقم: 295(.
))) ال�سنة لعبد الله بن �أحمد )رقم: 614( الإبانة الكبرى لابن بطة )رقم: 1225( ال�شريعة للآجري )رقم: 300(.

))) ال�سنة لعبد الله بن �أحمد )رقم: 733( �شرح �أ�صول اعتقاد �أهل ال�سنة والجماعة لللالكائي )رقم: 1816(.
))) الطبقات الكبرى لابن �سعد )273/6(.

))) الم�صدر ال�سابق.
))) ال�سنة لعبد الله بن �أحمد )رقم: 616( الإبانة الكبرى لابن بطة )رقم: 1228( ال�شريعة للآجري )رقم: 300(.
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ا �أتاه يومًا في حاجة فقال: »لا، حتى تخبرني   وكان �سعيد بن جبير �شديدًا عليهم، حتى �إنَّ ذرًّ
على �أي دين �أنت اليوم -�أو ر�أي �أنت اليوم-، ف�إنـك لا تـزال تـلتم�س دينًا قد �أ�ضللتـه، �ألا ت�ستحي من 

ر�أي �أنـت اليوم �أكبر منه؟!«))).
ع���ن معق���ل بن عبيد الله العب�س���ي )ت: 166 هـ.( قال: »قدم علينا �سال���م الأفط�س بالإرجاء، 
فعر�ضه فنفر منه �أ�صحابنا نفارًا �شديدًا، وكان �أ�شدهم ميمون بن مهران وعبد الكريم بن مالك«.

ا عبد الكريم ف�إنه عاهـد الله لا ي�أويه و�إياه �سقـف بيت �إلَّا في الم�سجـد. ف�أمَّ
ق���ال معقل: فحججت، فدخلت عل���ى عطاء بن �أبي رباح في نفر م���ن �أ�صحابي. فقلت: �إنَّ لنا 
�إلي���ك حاج���ة فادخل لن���ا، ففعل، ف�أخبرت���ه �أنَّ قومًا قبلنا ق���د �أحدثوا وتكلموا، وقال���وا: �إنَّ ال�صلاة 

وال���زكاة لي�ست���ا من الدين، قال: فق���ال: �أو لي�س يـقـ���ول الله: ﴿ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں 
ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ﴾، فال�صلاة وال���زكاة من الدين؟! قال: فقلت له: �إنهم 
يقول���ون: لي�س في الإيم���ان زيادة. قال: �أو لي�س قد قال الله فيم���ا �أنزله: ﴿ ئج ئح ﴾  فما 

هذا الإيمان الذي زادهم؟! 
قال: ثم قدمت المدينة، فذكرت له بدوَّ قولهم - �أي: ظهور قول المرجئة -، فقال: قال ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم : »�أم���رت �أن �أ�ضربه���م -�أي: النا�س- بال�سيف حتى يقولوا: لا �إله �إلَّا الله، ف�إذا قالوا: لا �إله 
�إلَّا الله ع�صم���وا منى دماءهم و �أمواله���م �إلَّا بحقه، و ح�سابهم على الله«. قال: قـلـتُ: �إنهم يقولون: 
نحن نقر ب�أنَّ ال�صلاة فري�ضة ولا ن�صلي، و�أنَّ الخمر حرام ون�شربها، و�أنَّ نكاح الأمهات حرام ونحن 
نـفعـ���ل، قال: فـنـتـر ي���ده من يدي، وقال: )من فعـل هـذا فهـو كافـر( قال معـقـل: ثم لقيـت الزهري، 
ف�أخبرت���ه بقولهـ���م، فقال �سبحان الله! �أوقـد �أخذ النا�س في هذه الخ�صومات، قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: 
»لا يزني الزاني حين يزني وهو م�ؤمن، ولا ي�شرب الخمر حين ي�شربها وهو م�ؤمن، ولا ي�سرق ال�سارق 

حين ي�سرق وهو م�ؤمن«
ق���ال: ثم لقـيت الحكم بن عتيبة، قال: فقل���ت: �إنَّ ميمونًا وعبد الكريم بلغهما �أنه دخل عليك 
نا�س من المرجئة، فعر�ضوا عليك قـولهم، فقبـلـت قوله. قال: فقيل ذلك على ميمون وعبد الكريم؟ 

قـلـتُ: لا.
قال: ثم جل�ست �إلى ميمون بن مهـران، فقيل له: يا �أبا �أيوب: لو قر�أت لنا �سورة نـف�سرها، قال: 
فـق���ر�أ �أو قر�أت: ﴿ ٱ ٻ ٻ﴾ حتى �إذا بل���غ: ﴿ ۀ ہ ہ ﴾، قال: ذاك جبريل والخيبة 

لمن يـقول: �إنَّ �إيمانه ك�إيمان جبريل())).
 ه���ذه بع����ض مواقف علماء ال�سلف من المرجئة، وما ذاك منه���م لعداء �شخ�صي يكنُّونه لهم، 

))) ال�سنة لعبد الله بن �أحمد )رقم: 667( الإبانة الكبرى لابن بطة )رقم: 1237(.
))) ال�سنة لعبد الله بن �أحمد )رقم: 831( �شرح �أ�صول اعتقاد �أهل ال�سنة والجماعة )رقم: 1732( الإبانة الكبرى لابن بطة )رقم: 

.)1101
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ة، فدعواهم مدعاة لترك العم���ل والتكا�سل عن الطاعات،  ولك���ن لعظم خطره���م و�شرهم على الأمَّ
فم���ا �ض���ر �أحدهم -كما يق���ول المرجئة- لو ت���رك الفرائ�ض ما دام �إيمان���ه محفوظًا، وهو مع ذلك 

بمنزلة جبريل وميكائيل.
، ويولد التفري���ط والتق�صير في الطاعات،   �إنَّ ه���ذا المنط���ق يورث في النف�س ات���كالًا وخمولًا
وقد كان ال�صحابة والهداة من ال�سلف على خلاف ذلك، فقد كانوا يربطون ربطًا مبا�شرًا بين عمل 

الجوارح و�إيمان القلب.
فه���ذا التابع���ي الجليل ابن �أبي مليك���ة)ت: 117 هـ.(: يذك���ر �أنه �أدرك ثلاثي���ن من �أ�صحاب 
النب���يصلى الله عليه وسلم فق���ال: )كلهم كان يخاف النفاق على نف�سه، ما منهم �أحد يقول �إنه على �إيمان جبرائيل 

وميكائيل())).
 وه���ذا عب���د الله بن م�سع���ود ر�ضي الله عنه ينق���ل ر�أي ال�صحابة في ارتب���اط العمل بالإيمان 
فيقول: )ولقد ر�أيتنا وما يتخلف عنها �إلَّا منافق معلوم النفاق، ولقد كان الرجل ي�ؤتى به يهادى بين 

الرجلين حتى يقام في ال�صف())) فانظر كيف ربط ر�ضي الله عنه النفاق بترك الع�شاء.
وقال �إبراهيم التيمي)ت: 95 هـ.(: »ما عر�ضتُ قولي على عملي �إلَّا خ�شيت �أن �أكون مكذبًا«))).
و�إل���ى هن���ا ن�صل �إلى ختام هذا البحث، والله تعالى �أعل���م، و�صلَّى الله و�سلَّم على نبينا محمد 

وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
الخاتمة

�أحم���د الله �سبحانه وتعالى على تمام ه���ذا البحث المخت�صر، ولعل �أهم النتائج التي تو�صلت 
�إليها ما ي�أتي:

1- �أنَّ مفه���وم المرجئة على اختلاف العلماء في �إط�ل�اق معنى الإرجاء �سواء من قال ت�أخير 
العم���ل عن م�سمى الإيم���ان، �أو من قال ت�أخير حكم �صاحب الكبيرة �إلى ي���وم القيامة، ف�إنَّ في هذا 

المفهوم �إعطاء الأمل لمرتكب الكبيرة وثنيه عن العمل والا�ستمرار فيه.
2- �أنَّ طوائ���ف المرجئة و�إن اتفقت �أقوالهم في بيان مفهوم الإيمان �إلَّا �أنَّ الجميع متفق على 

عدم دخول الأعمال في م�سمى الإيمان.
3- �أنَّ ا�ستدلال المرجئة بالن�صو�ص ال�شرعية لتقرير مذهبهم ا�ستدلال باطل ومحاولة يائ�سة 

منهم لتطويع الن�صو�ص لما يرونه من المعتقد المنحرف المخالف للأدلة ال�شرعية.
4- �أنَّ مق���الات المرجئة الت���ي ينادون بها ويدافعون عنها ما هي �إلَّا دعوى لترك العمل، وحث 

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه تعليقا )كتاب الإيمان، باب خوف الم�ؤمن من �أن يحبط عمله وهو لا ي�شعر، 26/1(.

))) �أخرجه الإمام م�سلم في �صحيح )كتاب ال�صلاة، باب �صلاة الجماعة في الم�سجد الذي ي�ؤذن فيه، رقم: 1432(.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه تعليقا )كتاب الإيمان، باب خوف الم�ؤمن من �أن يحبط عمله وهو لا ي�شعر، 26/1(.
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ا �إعطاء �صاحب المع�صي���ة الأمان المطلق، فلا  عل���ى الانفلات م���ن الأحكام ال�شرعية، وفيه���ا �أي�ضً
ي�ضره مع ت�صديقه بالله مع�صية كبيرة �أو �صغيرة.

5- �أنَّ ال�سل���ف ال�صال���ح لا يتركون �أه���ل الباطل ي�ضلون النا�س بمقالاته���م الباطلة بل يبينون 
بطلانها، ويحذرون من �أ�صحابها ويذمونهم وينهون عن مجال�ستهم.
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مناهج العلماء المعا�صرين في الاجتهاد الفقهي
Methods of contemporary scholars in jurisprudential 

jurisprudence

الم�ستخل�ص
   فهذه درا�سة فقهية تهدف �إلى الاطلاع على مناهج العلماء المعا�صرين في الاجتهاد الفقهي، 
وتبرز �أهمية هذه الدرا�سة مع تفاوت المناهج المعا�صرة، بين من يرى �أن الدليل هو �أ�صل الأ�صول، 
وبين من يرى الموازنة بين ظاهر الن�ص وبين مق�صد الن�ص، وغيرها من الاجتهادات المعا�صرة، 
والت���ي على �إثر تنوعه���ا تتفاوت الفتاوى والأحكام، كما �أن البحث ي�ستعر�ض المناهج المعا�صرة من 
ة التي نرجو تحققها،  ث�ل�اث اتجاهات، المناهج المقبولة، والمناهج المرفو�ضة، والمناهج المرجوَّ
وتحت كل اتجاه ذكرت �أبرز �أتباعه، و�أبرز �سمات المذهب، ثم �أنتقل بعدها �إلى ذكر �أمثلة تطبيقية 
لهذا المنهج، حتى تت�ضح ال�صورة للقارئ ب�شكل كامل في التعرف على المناهج الفقهية المعا�صرة.

الكلمات المفتاحية: مناهج العلماء، المناهج المعا�صرة، الاجتهاد الفقهي المعا�صر.
Abstract
This is a jurisprudential study that aims to review the approaches of 

contemporary scholars in jurisprudential ijtihad. The importance of this 
study is highlighted by the tendency of contemporary approaches, between 
those who believe that evidence is the origin of the origins, and those who 
believe in balancing between the apparent meaning of the text and the intent 
of the text, and other contemporary ijtihads that have been tended, and as 
a result of their diversity, fatwas and rulings are tended. The research also 
reviews contemporary approaches from three directions: the accepted 
contemporary approaches, the rejected contemporary approaches, and the 
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desired contemporary approaches that we hope will be achieved. Under each 
direction, I mentioned its most prominent followers and the most prominent 
features of the school of thought, then I moved on to mentioning practical 
examples of this approach, so that the picture becomes completely clear to 
the reader in getting to know the contemporary jurisprudential approaches.

Keywords: Scholars’ approaches, contemporary approaches, 
contemporary jurisprudential ijtihad.

المقدمة:
ب�سم الله، الحمد لله وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله �أما بعد:

    لق���د اخت����ص الله هذه الأمة ب�أن جعلها خير الأمم، �أمة العلم والإيمان، ومن ف�ضل الله على 
ه���ذه الأمة �أن جعل فيه���ا علماء جهابذة كبار، ي�ستنبطون للنا�س ما يخ�صهم من �أحكام �شرعية في 
دينهم ودنياهم، فلا تكاد تظهر في الأمة نازلة �إلا ونجد العلماء ي�سارعون في �إيجاد الجواب الكافي 
للنا����س عما يخ�صه���م، ولم تكن طرق العلماء قديم���اً وحديثاً على ن�سق واحد، ب���ل منذ ن��شأة الفقه 
والفقه���اء يتفاوت���ون في الطرق والا�ستنب���اط، فمنهم من ي�ستند �إلى �أمر ربم���ا لا يراه غيره، وهكذا 
ب���د�أت تظهر المناهج الفقهية المتنوعة، وعلى �إثر هذا ظهرت المدار�س والمذاهب الفقهية، كل له 

منهجه وطريقته.
  وعل���ى هذه الطري���ق �سار العلم���اء المعا�صرون فقد تنوع���ت طرق ا�ستنباطه���م وتخريجهم 
للأح���كام وفق مناه���ج وطرق متفاوتة، من ه���ذا المنطلق ي�أتي هذا البحث ال���ذي يحمل في طياته 
�أب���رز المناهج المعا�صرة ف���ي الاجتهاد الحديث، والطرق التي �سار عليه���ا العلماء المعا�صرون في 
الإفت���اء والاجتهاد والتخريج، وهي طرق متنوع���ة ومتفاوتة، من هنا تظهر �أهمية البحث في عر�ض 
هذه المناهج، وطريقة كل منهج و�صوره وثمرته وتطبيقاته؛ ليتمكن القارئ من ت�صور هذه المناهج 

والتمييز بينهما، والعمل بمقت�ضاها.
    وكذل���ك يجي���ب هذا البح���ث عن بع�ض الت�س���ا�ؤلات من خلال عر�ض المناه���ج المعا�صرة، 
فهن���اك الكثي���ر من الإ�شكالات حول ه���ذا المو�ضوع؛ خا�صة مع الاتهامات الكثي���رة الموجهة لعلماء 

الأمة من �أنهم مجرد مقلدون للأئمة ولا حاجة لاتباع المقلد! 
�أهمية المو�ضوع: 

تنوع طرق الاجتهاد المعا�صر في الاجتهاد الفقهي.
التعرف على المناهج ال�صحيحة في الاجتهاد الفقهي.

الحذر من مزالق الاجتهاد الفقهي المعا�صر الذي يخالف طريقة الاجتهاد ال�صحيح.
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�أهداف البحث: 
تعريف الاجتهاد الفقهي، ومتى يمكن �أن نطلق عليه لقب »المعا�صر«.

�إبراز الاتجاهات المعا�صرة في الاجتهاد الفقهي.
�إظهار جوانب الق�صور في بع�ض المناهج الفقهية المعا�صرة.

   �أ�سئلة البحث: 
ما تعريف الاجتهاد الفقهي، ومتى يمكن �أن نطلق عليه لقب »المعا�صر«؟

ما هي �أبرز الاتجاهات المعا�صرة في الاجتهاد الفقهي؟
ما جوانب الق�صور في بع�ض المناهج الفقهية المعا�صرة؟

م�صطلحات البحث: المناهج، الاجتهاد، المعا�صر.
منه���ج البح���ث: �س�أ�سلك في ه���ذا البحث المنهج الو�صف���ي القائم على الا�ستق���راء والتحليل 

والمقارنة.
الدرا�سات ال�سابقة: 

  وقفت على جملة من الدرا�سات ال�سابقة لهذا المو�ضوع من �أبرزها:
كت���اب مناه���ج الاجته���اد الفقهي المعا�صر، �أ. د. ع���ارف عز الدين ح�سون���ة، وهي عبارة عن 
ر�سال���ة دكت���وراه تقدم بها الباح���ث، و�أجيزت في ق�سم الفق���ه و�أ�صوله في كلي���ة ال�شريعة بالجامعة 

الأردنية.
كت���اب المناهج الفقهية المعا�صرة )عر�ض وتحليل(، للدكتور عب���د الإله بن ح�سين العرفج، 

وهو كتاب مخت�صر، ذكر �أبرز المناهج على وجه الاخت�صار.
ر�سالة ماج�ستير بعنوان: )المجامع الفقهية و�أثرها في الاجتهاد المعا�صر والتطلعات لمجمع 
فقه���ي من�شود( للطالب: غانم غالب غانم، ر�سال���ة ماج�ستير بجامعة القد�س، فل�سطين، وقد �أجاد 
الباحث في عر�ض �أثر المجامع الفقهية في الت�أثير في الاجتهاد المعا�صر؛ و�أجود ما قدم فيها هي 
المقارن���ة التي عر�ضها الباحث بين المجامع الفقهي���ة المعا�صرة، وكذلك عر�ضه لق�ضية الاجتهاد 

الجماعي ب�شكل مف�صل، مما يجعل هذه الر�سالة ذات قيمة علمية كبيرة.
ر�سال���ة دكتوراه بعنوان: )الاتجاه���ات الاجتهادية المعا�صرة في الفق���ه الإ�سلامي( للدكتور: 

الذوادي بن بخو�ش قوميدي.
وما يميز هذه الدرا�سة التي بين �أيديكم هو �أنها �شاملة لأكثر المناهج المعا�صرة بالتف�صيل، 

ومع هذا فهي مخت�صرة في الم�ضمون، فيها فوائد منتقاة من الدرا�سات ال�سابقة، وزيادة عليها.
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خطة البحث:
يحتوي هذا البحث على مقدمة فيها �أهمية البحث، ثم الدرا�سات ال�سابقة، ثم خطة البحث.

التمهيد: وفيه الم�صطلحات المهمة لفهم ما يحتويه البحث.
والبح���ث يحتوي على ثلاثة ف�صول تحت كل ف�صل عدة مباحث، ثم الخاتمة وفيها �أهم نتائج 

البحث.
الف�صل الأول: المناهج الاجتهادية )المقبولة(. وتحته مبحثين تحت كل مبحث مطالب: 

المبحث الأول: المناهج الاجتهادية بالنظر للمذهبية:
المطلب الأول: المنهج الاجتهادي المذهبي.

المطلب الثاني: المنهج الاجتهادي الإن�شائي الانتقائي.
المبحث الثاني: المناهج الاجتهادية باعتبار الدليل، وتحته ثلاثة مطالب: 

المطلب الأول: المنهج الاجتهادي الا�ست�صلاحي.
المطلب الثاني: المنهج الاجتهادي المقا�صدي.

المطلب الثالث: المنهج الاجتهادي الظاهري.
الف�صل الثاني: المناهج الاجتهادية )المرفو�ضة(.

  مبحث: المنهج الاجتهادي الت�سويغي )الحداثي(، وتحته خم�سة مطالب:
المطلب الأول: تعريفه، �أ�سباب ن��شأته، �أن�صاره.

المطلب الثاني: مقايي�س �أ�صولية لأ�صحاب المنهج الت�سويغي )الحداثي(
المطلب الثالث: الموازنة بين المناهج الا�ست�صلاحي، والمقا�صدي، والت�سويغي.

المطلب الرابع: نماذج تطبيقية للمنهج الت�سويغي.
المطلب الخام�س: �أ�سباب رف�ض المنهج الت�سويغي.

ة(: منهج الاجتهاد الجماعي. الف�صل الثالث: المناهج الاجتهادية )المَرجوَّ
الخاتمة، وفيها �أبرز النتائج.
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التمهيد: وفيه مطلبين:
المطلب لاأول: التعريف بم�صطلحات البحث:

حت���ى يتمك���ن القارئ من فهم م���ا يحتويه البحث لا ب���د من تو�ضيح �أب���رز الم�صطلحات التي 
تحتاج �إلى تو�ضيح وذلك على النحو الآتي: 

المناهج لغة: جمع منهج، وهي الطريق الوا�ضح))).
والمنهج في الا�صطلاح: هو الخطوات التي ي�سلكها العالم في بحثه للو�صول �إلى غاية محددة، 

في �أي فرع من فروع المعرفة))).
الاجته��اد لغ��ة : من الجهد، وهو الو�سع والطاقة)))، وه���و بذل المجهود وا�ستفراغ الو�سع في 
فع���ل م���ن الأفعال، ولا ي�ستعمل �إلا فيما فيه كلفة وجهد فيق���ال اجتهد في حمل حجر الرحا ولا يقال 

اجتهد في حمل خردلة.
لك���ن �صار اللفظ في ع���رف العلماء مخ�صو�صاً ببذل المجتهد و�سعه ف���ي طلب العلم ب�أحكام 
ال�شريع���ة والاجته���اد الت���ام �أن يبذل الو�س���ع في الطلب، بحي���ث يح�س من نف�س���ه بالعجز عن مزيد 

طلب))).
المعا�صر: المق�صود بكلمة المعا�صر �أي ع�صر المت�أخرين من العلماء، و�س�أبين لاحقاً من �أي 

ع�صر من الع�صور يمكننا �أن نطلق عليه هذا اللقب.
�أم���ا المفهوم المركب، مناهج الاجتهاد المعا�ص���ر: فالمق�صود به هي الخطوات التي ي�سلكها 
المجته���دون في درك الأح���كام ال�شرعية العقلية �أو النقلية، ومعنى الخط���وات: �أي الاجراءات التي 
يتخذه���ا المجتهد للو�صول �إلى الحكم ال�شرعي المبحوث عن���ه))). ويمكن �أن ي�ضاف له: الخطوات 

التي ي�سلكها المجتهدون المعا�صرون لنميزه عن الاجتهاد في باقي الع�صور المتقدمة.
المطلب الثاني: تحديد تاريخ الاجتهاد المعا�صر: 

�س�أعتم���د ف���ي بحث���ي هذا على ر�أي من ق���ال �أن الاجته���اد المعا�صر يبد�أ من ع���ام 1355 هــ، 
الموافق عام 1936م حتى اليوم، وهو اجتهاد من بع�ض العلماء وفق اعتبارات متنوعة))).

))) انظر: جمهرة اللغة )498/1(
))) انظر: مناهج الاجتهاد الفقهي المعا�صر لعارف ح�سونة )326(

))) انظر: تاج العرو�س )534/7(
))) انظر: الم�ست�صفى للغزالي )382/2(

))) انظر: مناهج الاجتهاد الفقهي المعا�صر لعارف ح�سونة )326(
))) انظر: تاريخ الفقه للدكتور عمر �سليمان الأ�شقر )185(
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المبحث لاأول: المناهج الاجتهادية باعتبار المذهبية وتحته مطلبين:
المطلب لاأول: التعريف بالمنهج الاجتهادي المذهبي، و�صورته، وثمرته

التعري��ف بالمنه��ج الاجتهادي المذهبي: هو �أن يقلد من لم يبلغ رتبة الاجتهاد مذهب �إمام 
مجتهد، �سواء التزم واحداً بعينه، �أو عا�ش يتحول من واحد �إلى �آخر))).

الفرق بين تمذهب العلماء وتمذهب العوام: هو �أن تمذهب العلماء متابعة �إمام مذهب معين 
في الأ�صول لا في الفروع، �أما تمذهب العوام هو تقليد �إمام مذهب معين في الفروع لا في الأ�صول؛ 

�إذ ي�صعب على العامي التمييز بين �أ�صول المذاهب والتخريج عليها))).
�ص��ورة هذا المنهج: تكمن في الاجته���اد الذي يمار�سه الفقيه تحت مذهب فقهي معين، فهم 
ي���رون �أن من �س���ار على هذا المنهج لا بد من التزام مذهب فقهي معي���ن، ثم يمار�س الفقيه قدرته 
العلمية والفقهية على تخريج وتفريع الأقوال والفتاوى وفق المذهب الذي يجتهد تحت �سقفه، وهذا 
المنهج بهذا الو�صف وال�صورة يطلق عليه عند علماء الأ�صول، التخريج وفق ن�صو�ص الإمام �أو وفق 

�أ�صوله))). 
الحاجة لهذا المنهج: تتجلى في قلة وجود المجتهد المطلق في الوقت الحا�ضر وفق �شروط 
العلماء للمجتهد المطلق، لذلك قلّ �أن نجد عالم من العلماء المعا�صرين يمكن �أن نطلق عليه لقب 
مجتهد مطلق، ف�أكثر العلماء اليوم ي�سيرون على مذاهب معينة، ويجتهدون ويخرجون وفق المذهب 

الذي ي�سيرون عليه، فهو فعلياً �أكثر المناهج انت�شاراً في الوقت الحالي.
اد ه��ذا المنه��ج و�أن�ص��اره: لا ريب �أن ه���ذا المنهج الذي يدعو للاجته���اد المذهبي قال به  روَّ
غال���ب م���ن ينادي بالفك���رة العامة بعدم ج���واز بقاء �أح���د الم�سلمين بلا مذهب؛ حي���ث هذا الأمر 
ربم���ا يقود �إلى �أن يفقد المكلف الطريق اله���ادي لفهم الن�صو�ص والتخريج عليها؛ لذلك نجد �أبرز 
الذي���ن حاربوا اللامذهبية هم ال���ذي رحبوا بالمنهج المذهبي، وعلى ر�أ�سه���م ال�شيخ محمد �سعيد 
البوطي)))، وال�شيخ عبد الفتاح �أبو غدة، وال�شيخ محمد الحامد، وال�شيخ حبيب الرحمن الأعظمي، 

اد هذا المنهج))). وغيرهم، وغالب من ينادي بالمذهبية وينقد اللامذهبية نجده من روَّ
قواعد المنهج الاجتهادي المذهبي:

هناك عدة �سمات تبرز في هذا المنهج الذي بني على فكرة المذهبية ولزوم اتباع المذاهب 

))) انظر: الاتجاهات الاجتهادية المعا�صرة الذوادي قوميدي )489/1(
))) انظر: المرجع ال�سابق )491/1( بت�صرف

))) انظر: مناهج الاجتهاد الفقهي المعا�صر عارف ح�سونة )354(/ الاتجاهات المعا�صرة لقوميدي )489/1(
))) هو من �أبرز المعا�صرين الذي نافحوا عن المذهبية وحاربوا اللامذهبية، وله كتاب م�ستقل في هذا ال��شأن عنوانه )اللامذهبية 

�أخطر بدعة تهدد ال�شريعة الإ�سلامية( ربما نحتاجه في ثنايا البحث بح�سب المو�ضع.
))) انظر: التجديد والمجددون في �أ�صول الفقه )434-435(، بوا�سطة الاتجاهات المعا�صرة لقوميدي )526/1( بت�صرف.
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في الاجتهاد، ومن �أبرز هذه القواعد))): 
�أولًا: �إلزام غير المجتهد بتقليد مجتهد بخ�صو�صه في الفروع، فيذهب �أ�صحاب هذا الاتجاه 

�إلى �أن التقليد واجب على القا�صر عن رتبة الاجتهاد المطلق.
ثاني���اً: يج���ب اقفال ب���اب الاجتهاد المطل���ق، وهو غير المقي���د بالمذهب ومنع���ه؛ لئلا يدعي 
الاجته���اد م���ن لي�س من �أهله فنقع ف���ي فو�ضى دينية وا�سعة؛ ففتح باب الاجته���اد المطلق ي�ؤدي �إلى 
تعدد �أدعياء الاجتهاد والدعوة �إلى تقليدهم واتباعهم، وفي هذا مزيد من التفرق والت�شتت للأمة.

ثالث���اً: يكفي ل���دى �أ�صحاب هذا الاتجاه النظر في فروع الفق���ه وقواعده الكلية لتعرف �أحكام 
الحوادث الجديدة، ففيما كتبه الأقدمون بحار عميقة يجد الغائ�ص فيها حلولًا للم�شاكل المعا�صرة.

رابع���اً: لي����س لنا الاجتهاد والافت���اء من ال�سنّة؛ ف����إن �أنظار الأئم���ة �أبعد و�أعمق م���ن �أنظارنا 
القا�ص���رة، ق���د �أ�سرجوا لنا الفق���ه و�ألجموه، فما علين���ا �إلا �أن نتبع ما �أقروه، كما ل���و �أفتونا به وهم 

�أحياء.
والقاع���دة الرابعة: كانت �أكثر القواعد الت���ي �أثارت الجدل حول �أن�صار هذا المنهج، و�أوردت 
عليه���م اعترا�ضات كثي���رة بخ�صو�ص هذه القاعدة، من �أبرز الاعترا�ض���ات التي وجهت لهم ب�سبب 
ه���ذه القاعدة هي �أن الأئمة كلهم كانوا يقولون )�إذا �ص���ح الحديث فهو مذهبي( �ألي�ست هذه دعوة 
�صريحة من الأئمة لإعادة النظر في �شرح الأحاديث و�إذا خالفت ما عليه الإمام فيحق للمقلد ترك 

مذهب الإمام للحديث؟))).
والج���واب عن ذلك: وجه���ه بع�ض �أ�صحاب ه���ذا المنهج بما قرره الإمام اب���ن القيم في هذه 
الم�س�أل���ة حي���ث قال: )وقالت طائفة �أخرى - منهم �أبو عمرو بن ال�صلاح، و�أبو عبد الله بن حمدان 
-: م���ن وجد حديث���ا يخالف مذهبه ف�إن كملت �آل���ة الاجتهاد فيه مطلقاً �أو ف���ي مذهب �إمامه �أو في 
ذلك النوع �أو في تلك الم�س�ألة، فالعمل بذلك الحديث �أولى، و�إن لم تكمل �آلته ووجد في قلبه حزازة 
م���ن مخالفة الحديث بعد �أن بحث، فلم يجد لمخالفته عن���ده جوابا �شافياً فلينظر: هل عمل بذلك 
الحدي���ث �إم���ام م�ستقل �أم لا؟ ف�إن وجده فله �أن يتمذهب بمذهبه ف���ي العمل بذلك الحديث، ويكون 

ذلك عذراً له في ترك مذهب �إمامه في ذلك، والله �أعلم())).
قل���ت: وهذه القواعد الأربع الت���ي و�ضعها الكثير من �أ�صحاب هذا المنه���ج، مبناها الأ�سا�سي 
عل���ى الفك���رة العامة التي ينادي به���ا �أ�صحاب هذا المنهج، وهي لزوم اتب���اع المذاهب وعدم جواز 

الخروج عنها.

))) جميع القواعد هذه مقتب�سة من كتاب الاتجاهات المعا�صرة / انظر: الاتجاهات المعا�صرة لقوميدي )528/1( وهو ينقل عن 
كتاب لزوم اتباع الأئمة لل�شيح محمد الحامد �ص 42 بت�صرف

))) انظر: الاتجاهات المعا�صرة لقوميدي )526/1( بت�صرف
)))  انظر: �إعلام الموقعين عن رب العالمين )182/4( بوا�سطة كتاب الاتجاهات المعا�صرة لقوميدي )528(
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مقايي�س �أ�صولية عند �أ�صحاب هذا المنهج:
ثمة مقايي�س �ضرورية في علم �أ�صول الفقه عند �أ�صحاب هذا المنهج، لا بد من عر�ضها وهي 

على النحو التالي: 
�أولًا: لمن يكون التقليد؟

  ل���م يق�صر الكثير م���ن �أ�صحاب هذا المنه���ج التقليد للمذاهب الأربع���ة، الحنفية والمالكية 
اد ه���ذا المنهج و�أن�صاره وهو ال�شيخ محمد الحامد، �أن من  وال�شافعي���ة والحنابلة، بل ن�ص بع�ض روَّ

�سلك م�سلك الأئمة الأربعة وكان مجتهداً مطلقاً �صح تقليده ب�شرط �أن لا يكون مقلداً لأحد))).
ثانياً: لازم المذهب عند �أ�صحاب هذا المنهج: 

   يرى الكثير من �أتباع هذا المنهج من �أبرزهم ال�شيخ البوطي �أن لازم المذهب لي�س بمذهب، 
ولا يخ���رج عل���ى المذهب �إلا المن�صو�ص عليه �أو المخرّج على القواعد، ولا يلتزم المذهب ب�شيء لم 

ين�ص عليه))).
ثالثاً: الاجماع عند �أ�صحاب هذا المنهج: 

من خ�ل�ال ا�ستقرائ���ي لم�ؤلَّفَين لأبرز �أن�صار ه���ذا المنهج، وهما كت���اب »اللامذهبية �أخطر 
بدع���ة تهدد ال�شريعة الإ�سلامية للبوطي« وكتاب »لزوم اتب���اع مذاهب الأئمة لل�شيخ محمد الحامد« 
وهم���ا  من كب���ار �أن�صار هذا المنه���ج، لم �أعثر من كتبهم م���ا ين�ص على مفه���وم وا�ضح للإجماع، 
ولك���ن يمكن ا�ستنتاج وجهة نظرهم للإجماع من خلال قواع���د المنهج، فيمكننا القول �إن الإجماع 
عن���د �أ�صحاب هذا المنهج هو )اتفاق من يجوز تقليدهم على م�س�ألة من الم�سائل( يخرج من ذلك 
�إجماع من لا يجوز تقليدهم فلا يعد �إجماعاً، فالر�ؤية التي تتوافق مع �أ�صحاب هذا المنهج، هو �أنه 
لو اتفق مذهب الحنفية والمالكية وال�شافعية والحنابلة وابن حزم �أو داود الظاهري على م�س�ألة من 
الم�سائ���ل ولم يعلم لهم مخالف ممن يجوز تقليده، فه���و الإجماع الأ�صولي المن�ضبط الذي لا يجوز 
الخ���روج عن���ه، حتى لو خالف بعد ذلك كبار الأئمة ممن لا يجوز تقليدهم كالنووي وابن تيمية وابن 

القيم وغيرهم))). 
كيفية الاجتهاد المذهبي

لو نظرنا �إلى هذا المنهج نظرة فاح�صة نجده دائراً حول التخريج بنوعيه: 
�أولًا: التخري���ج على �أ�صول �إمام المذهب: وهو �أن يجتهد المجتهد المنت�سب في فهم ن�صو�ص 
الكت���اب وال�سنة وف���ق �أ�صول وقواعد و�ضعه���ا وابتكرها غيره من المجتهدين، فه���و بذلك يقلد تلك 

)))  انظر: لزوم اتباع مذاهب الأئمة لمحمد حامد )23(
)))  انظر: اللامذهبية، للبوطي )62(

)))  اخترت هذين الكتابين؛ لأن م�ؤلفيها من كبار �أن�صار هذا المنهج، بل �إن �شئت فقل هم م�ؤ�س�سي هذا المنهج.
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الأ�ص���ول والقواع���د وا�ضعه���ا ومبتكرها تقليداً مح�ضاً ع���ن بينة ونظر لا عن تقلي���د مح�ض، وه�ؤلاء 
يجته���دون في الفروع، في�ستخرجون �أحكامها من الأ�صول، وقد يخالفون �أئمتهم في الفروع، لكنهم 
يلتزم���ون المناه���ج التي ر�سمها �أئم���ة المذهب، فالمنت�سب �إل���ى المذهب ال�شافع���ي كالمزني مثلًا 
لا يخال���ف الإم���ام ال�شافعي في المناه���ج التي ر�سمها ف���ي الر�سالة، ولكن قد يخالف���ه في الفروع، 

في�ستنبط ما لا يتفق مع �أقوال ال�شافعي في هذه الفروع �أو بع�ضها))).
ج ن�صو����ص �إمام مذهبه في  ثاني���اً: التخري���ج على ن�صو�ص �إمام المذه���ب: ب�أن يدر�س المخرِّ
الفروع الفقهية المختلفة التي ن�ص الإمام على �أحكامها، كما يدر�س �أقي�سته التي �أجراها في بع�ض 
تل���ك الف���روع ون�ص عليها ثم ي�ستخرج بتل���ك الدرا�سة تحقيق المناط لعلل تل���ك الأحكام التي ن�ص 
الإم���ام عليها، وعلل تلك الأقي�سة الت���ي �أجراها، وقواعده التي بنى عليها �أحكامه المن�صو�صة تلك، 
فيكون بذلك ونحوه قد ا�ستخل�ص قواعد المذهب التي تطبق عليه الأحكام، وحرر كليات المذهب، 
وتع���رف على م���ا بنى عليه الإمام �أحكام���ه و�أو�ضحه، ف�إن لم يكن في الم�س�أل���ة الحادثة ن�ص لإمام 
المذه���ب على حكم م�س�ألة ت�شبهه���ا، فحينئذ يجتهد المخرج في�ستنبط حكم���اً لها بناء على �أ�صول 
�إم���ام المذه���ب وقواعده، فعمله بالإجمال ي���دور على قدرة تخريجه الف���روع والوقائع الحادثة على 

قواعد و�أ�صول المذهب المنت�سب له))). 
نموذج تطبيقي على المنهج الاجتهادي المذهبي

تخريج �أحكام حوادث الده�س على ن�صو�ص �أئمة المذاهب في ال�صور المماثلة ومن ذلك:
الحك���م بت�ضمين �سائق ال�سي���ارة في حادثة الده�س الخط�أ، وذل���ك �أن �أئمة المذهب الحنفي 
ن�ص���وا عل���ى �أن قائد القطار من الإب���ل، �إن قاد قطاراً فوط���يء بعير �إن�سان، �ضمن���ت عاقلة القائد 
الدية؛ لأن قائد الإبل عليه حفظ الإبل، ومثله �سائق المركبة، وقد �أمكنه التحرز عنه، ف�صار متعدياً 
بالتق�صي���ر فيه والت�سبب بلفظ التعدي �سبب لل�ضم���ان، غير �أن �ضمان النف�س على العاقلة، و�ضمان 

المال عليه في ماله))).
ج المعا�ص���رون من الحنفية وغيرهم عل���ى هذا الن�ص و�أمثاله م���ن كلام �أئمة المذهب  فخ���رَّ
الحكم بت�ضمين �سائق ال�سيارة �إذا ده�ست �إن�ساناً خط�أ فمات؛ وذلك نظراً لت�شابه هاتين الم�س�ألتين 
م���ن كل وجه تقريباً؛ لأن قدماء �أئمة المذه���ب لم ين�صوا على حكم �سائق ال�سيارة حينئذ، في�ضمن 
ال�سائ���ق، لذل���ك الدي���ة وما �أتلف من مال غي���ره، تخريجاً على �أ�ص���ول و�أحكام الإمام ف���ي الم�س�ألة 

الأ�سا�سية))).

)))  انظر: مناهج الاجتهاد الفقهي المعا�صر عارف ح�سونة )361(
))) المرجع ال�سابق )361( بت�صرف

))) انظر: مناهج الاجتهاد الفقهي المعا�صر عارف ح�سونة )379(
))) انظر: المرجع ال�سابق.
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نلح���ظ من خ�ل�ال عر�ض هذا النم���وذج �أن �أئمة المذه���ب الحنفي لما وقع���ت واقعة الده�س 
بال�سيارة ولم يجدوا لها في المذهب الحنفي قديماً ما ين�ص عليها، كونها لم تكن موجودة عندهم، 
نظ���ر مجته���دو المذهب من المعا�صري���ن لأقرب م�س�ألة عر�ضها المذهب يمك���ن �أن تتوافق مع هذه 
الم�س�أل���ة، فوجدوا م�س�أل���ة قائد قطار الإبل مت�شابه���ة، فخرجوا عليها الحكم، ف���كان هذا اجتهاداً 

مذهبياً مح�ضاً.
موقف المعا�صرين من المنهج الاجتهادي المذهبي.

هذا المنهج بقواعده و�أ�صوله وطريقته، يتردد بين م�ؤيد ومعار�ض له:
ف�أما الفريق الأول من �أيد هذا المنهج فنظر �إلى جوانب عدة منها:

�أولًا: �أن هذا فيه �إثراءً للتراث الفقهي الذي انتجته لنا اجتهادات المذاهب))).
ثاني���اً: عدم وجود المجته���د المطلق في هذا الزمن، فلا بد من �إيج���اد البديل وهو الاجتهاد 

تحت اجتهاد المجتهد المطلق، والتخريج على فروعه))).
ثالثاً: ي�ؤدي عدم اتباع المذهب �إلى الخلط، و�أن يدعي العلم من لي�س هو من �أهله))).

و�أما الفريق الآخر من عار�ض هذا المنهج فنظر �إلى عدة جوانب))) منها:
�أولًا: هذا المنهج �أدى لإعادة ظهور التع�صب المذهبي المذموم، والانت�صار لقول المذهب.

ثانياً: عطّل هذا المنهج حركة الاجتهاد، ف�صار فقهاء كل مذهب يرددون �أقوال علمائهم، ولا 
ي�ضيفون عليها جديداً.

ثالثاً: �أهملت المذاهب الفقهية الا�ستدلال بالكتاب وال�سنة ولم تهتم بها، و�سار على هذا �أتباع 
هذا المنهج المذهبي.

قل���ت: وكل فري���ق من الم�ؤيدين والمعار�ضين قدم �أ�سباباً مقبولة لقبول �أو رف�ض هذا المنهج، 
فجميع ما قدموه هو محل تقدير من الفريقين، �إلا الوجه الثالث لأ�صحاب الفريق الثاني فهو مردود، 
لم تهمل المذاهب الفقهية الا�ستدلال بالكتاب وال�سنة، بل كتب الفقه تعج بالآيات والأحاديث، وهذه 

الدعوى �أرى �أنه لا دليل عليها.

)))  وهي الفكرة العامة التي دافع عنها بقوة البوطي في كتابه اللامذهبية �أخطر بدعة تهدد ال�شريعة الإ�سلامية، دافع عنها في 
موا�ضع عدة من الكتاب.

)))  بالإجمال هي الفكرة التي كان ينافح عنها ال�شيخ محمد الحامد في كتابه لزوم اتباع مذاهب الأئمة، وهو كذلك دافع عنها 
في موا�ضع عدة من كتابه.

))) انظر: لزوم اتباع المذاهب للحامد )42( بوا�سطة الاتجاهات المعا�صرة لقوميدي )528/1(
)))  انظر هذه الجوانب من كتاب المناهج الفقهية المعا�صرة عر�ض وتحليل عبد الإله العرفج )270( بت�صرف.
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المطلب الثاني: المنهج لاإن�شائي )الانتقائي(

الفرع لاأول: تعريفه: المنهج لاإن�شائي الانتقائي: هو ا�ستنباط حكم جديد في م�س�ألة من 
الم�سائل، لم يقل به �أحد من ال�سابقين، �سواء كانت الم�س�ألة قديمة �أو جديدة))).

الف��رع الثان��ي: الحاجة له: تظهر الحاجة لهذا المنهج عند وجود نازلة من النوازل ي�صعب 
تخريجه���ا على قول من �أق���وال ال�سابقين، فلا بد من حل لهذه الواقع���ة والنازلة، فتبرز �أهمية هذا 
الاجتهاد، في كون العالم ينظر في الأدلة والقواعد والأ�صول ليخرج لنا بحكم جديد لي�س بال�ضرورة 
�أن يكون تحت �سقف �أحد المذاهب، بل ربما نظر بجميع المذاهب وخرج بقول مجموع منها جميعاً 

فعندئذ ي�سمى بالمنهج الانتقائي.
وق���د يجته���د العالم خارج قواعد و�أ�ص���ول المذاهب، وربما عثر على ق���ول للمذاهب ثم تعداه 
واجته���د اجته���اداً بعيداً عنه، وه���ذا المنهج الذي ي�سم���ى بالمنهج الإن�شائي، وهو م���ا ن�سميه عادة 

�إحداث قول جديد في الم�س�ألة.
الفرع الثالث: �أن�ص��اره: من �أبرز �أن�صار هذا المنهج من العلماء المعا�صرين، وربما كان هو 

الم�ؤ�س�س لهذا المنهج هو ال�شيخ يو�سف القر�ضاوي))).
الف���رع الرابع: قاعدته: القاعدة الأ�سا�سية التي يقوم عليها هذا المنهج هو جواز �إحداث قول 
جدي���د في الم�س�ألة، ف�إذا كان الخلاف على قولين يجوز �إح���داث قول ثالث ورابع وهكذا، وم�ستنده 
على هذه الفكرة هو )لأن الخلاف فيها يدل على �أنها قابلة لتعدد وجهات النظر، واختلاف الآراء، 
و�آراء �أه���ل النظ���ر والاجتهاد لا يجوز تجميده���ا ولا �إيقافها عند حد معي���ن()))، فهو عك�س �سابقه 

المنهج المذهبي تماماً.
مقايي�س �أ�صولية عند �أ�صحاب هذا المنهج

هناك عدة مقايي�س نلحظها خلال ا�ستقراء هذا المنهج من �أبرزها: 
اده �أن التقليد لا يجب على من ي�ستطيع  �أولًا: التقليد غير الزامي. يرى �أن�صار هذا المنهج وروَّ
رتب���ة النظ���ر بالأدلة، فله �أن يجتهد كما اجتهد الذين من قبله، ف����إذا فتح باب الاجتهاد لع�صر من 

الع�صور فهو لكل ع�صر))).
ثاني���اً: لازم المذهب لي�س بمذهب: يرى �أ�صحاب هذا المنهج �أن لازم المذهب لي�س بمذهب؛ 
لذلك ي�صرحون �أنه عند النظر في فقه النوازل مثل: نقل الدم، وزرع الأع�ضاء، لا نحتاج �إلى البحث 

)))  انظر: مناهج الاجتهاد الفقهي المعا�صر ن�سيم م�صطفى )42(
))) انظر: الاجتهاد في ال�شريعة الإ�سلامية لل�شيخ يو�سف القر�ضاوي )126(

))) انظر: المرجع ال�سابق )127(
)))  انظر: الاجتهاد للقر�ضاوي )127(
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عن نظائرها عند المذاهب الفقهية، حيث لو وجدت نظيرتها فلي�س بلازم �أن تحمل حكمها))).
ثاني���اً: الإجم���اع عند ه���ذا المنهج: لقد �ص���رح �أكبر �أن�صار ه���ذا المنهج وه���و ال�شيخ يو�سف 
القر�ض���اوي بر�ؤيت���ه للإجم���اع قائلًا: )الإجماع الذي يثب���ت بيقين لا �شك فيه ه���و الإجماع المعتبر 
ال���ذي لا يج���وز �إحداث قول جديد مع���ه( ثم �ضرب مثالًا على هذا الإجم���اع على جواز لب�س الذهب 

المحلق للمر�أة بالإجماع))).
    قل���ت: وه���ذه الر�ؤية للإجم���اع لا تن�ضبط، فلا ب���د �أن يبينوا لنا بالتف�صيل م���ا هو الإجماع 
اليقين���ي ال���ذي لا ظن فيه عندهم؛ حيث من �أراد �أن ي�سير على هذا المنهج لا بد �أن يحرر فقهه في 
مفهوم الإجماع؛ وفكرة الإجماع في هذا المنهج مهمة جداً؛ فهم يرون بجواز الاجتهاد فوق اجتهاد 
الأئمة، ثم و�ضعوا حداً م�ضطرباً لهذا الاجتهاد فقالوا: ب�شرط �أن لا يوجد في الم�س�ألة �إجماع يقيني 
لا ظن فيه! فلا بد �أن يبينوا �ضوابط الإجماع الذي لا ظن فيه عندهم، حتى ت�ستقر قاعدة المنهج.

كيفية الاجتهاد لاإن�شائي الانتقائي.
تظهر طريقة هذا الاجتهاد في عدة �صور من �أبرزها:

�أولًا: �أن ينظ���ر في الأق���وال المتفرقة ثم يحدث قولًا جديداً في الم�س�ألة لم ي�سبقه له �أحد من 
المذاهب ال�سابقة، وهو الإن�شاء المح�ض للقول الجديد))).

ثاني���اً: �أن يجمع بين القول بالجواز المطلق، والقول بالمنع المطلق، ب�أن يجعل القول بالجواز 
ب�أح���وال و�شروط، والقول بالمنع ب�أحوال �أخرى، وبذلك ين�شئ قولًا جديداً في الم�س�ألة لم ي�سبقه به 

�أحد، وهو المنهج الانتقائي))).
ثالثاً: �أن يكون في الم�س�ألة طرفان يختلف العلماء في حكمها لأي الطرفين؟ فيذهب بع�ضهم 
�أن���ه للطرف الأول، ويذهب �أخرون �أنه للطرف الثان���ي، في�أتي مجتهد فيجعل الحكم للطرفين معاً، 

فيكون بذلك �أن��شأ قولًا جديداً لم ي�سبقه به �أحد، وهو �أي��ضأ المنهج الانتقائي))).

)))  انظر: الاجتهاد للقر�ضاوي )36(، مناهج الاجتهاد لح�سونة )400(
)))  انظر: المراجع ال�سابقة

)))  انظر: الاجتهاد للقر�ضاوي )127(
)))  انظر: مناهج الاجتهاد لح�سونة )400(

)))  انظر: المرجع ال�سابق )401(
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نموذج تطبيقي على المنهج لاإن�شائي الانتقائي

الم�ست�أجرة لاأر�ض  • زكاة 
وقع الخلاف بين العلماء قديماً في زكاة الأر�ض الم�ست�أجرة على قولين:

القول الأول: زكاة الزروع والثمار في الأر�ض الم�ست�أجرة على الم�ست�أجر، وهو قول الجمهور))).
الق���ول الثاني: زكاة الزروع والثمار في الأر�ض الم�ست�أجرة على الم�ؤجر المالك، وهو قول �أبي 

حنيفة))).
ث���م جاء ال�شيخ يو�سف القر�ضاوي بع���د �أن عر�ض هذه الم�س�ألة والأقوال فيها ف�أتى بقول ثالث 
خ���ارج عن هذين القولين فق���ال: »يزكي الم�ست�أجر الزرع والثمر ال���ذي يح�صله من الأر�ض �إذا بلغ 
ن�صاباً، مح�سوماً منه مقدار الأجرة التي يدفعها لمالك الأر�ض وم�ؤجرها له، باعتبارها ديناً عليه، 
وبذل���ك يزكي ما خل����ص له من زرع الأر�ض. و�أم���ا المالك الم�ؤجر فهو يزكي م���ا يقب�ضه من �أجرة 
الأر����ض �إذا بل���غ ن�صاب���اً مح�سوماً منه ما يدفعه م���ن �ضرائب عقارية مفرو�ضة عل���ى رقعة الأر�ض، 
وبذل���ك يزك���ي كل منهم���ا ما و�ص���ل �إليه من مال ع���ن طريق الأر�ض، كم���ا لو ا�شت���ركا فيها بطريق 

المزارعة، ف�إن كل منهما يزكي ن�صيبه«))). 
ق���ال ال�شي���خ يو�سف القر�ضاوي: )وه���ذا القول بهذه ال�صورة لم يذه���ب �إليه �أحد ممن �سبق، 
و�إنم���ا قال �أكثره���م: زكاة الزروع والثمار في الأر�ض الم�ست�أجرة عل���ى الم�ست�أجر، وقال �أبو حنيفة: 

على المالك الم�ؤجر())).  
والفك���رة التي كان يرنو لإي�صالها ال�شيخ يو�سف القر�ضاوي من كلامه ال�سابق، �أن هذا القول 
الذي قاله هو قول جديد �أحدثه هو من الأقوال ال�سابقة، وهو تطبيق عملي منه لمنهجه الانتقائي.

قلت: ما ذهب �إليه ال�شيخ يو�سف القر�ضاوي هو في الحقيقة �أمر مفروغ منه، ولا يدل على �أن 
زكاة ال���زروع والثم���ار على الطرفين، فذاك زكى زرعه، والآخر زكى ماله، فهو لم ي�أت بقول جديد، 

وغاية ما في الأمر �أنه حرر محل الوفاق والخلاف بين القولين. 
موقف المعا�صرين من المنهج لاإن�شائي الانتقائي

تع���ددت وجهات نظر المعا�صرين في هذا المنهج بين م�ؤيد ومعار�ض، ف�أما من اتفق مع هذا 
المنهج فمن عدة وجوه، منها:

�أولًا: �أن في���ه �إثراء للفقه الإ�سلامي و�أدلته؛ حيث يف�سح المجال للعلماء المعا�صرين �أن ينهلوا 

)))  انظر: بداية المجتهد لابن ر�شد )8/2(/ الحاوي الكبير )254/3(
)))  انظر: الدر المختار وحا�شية ابن عابدين )333/2(

)))  انظر: فقه الزكاة للقر�ضاوي )299/1(
)))  انظر: الاجتهاد في ال�شريعة الإ�سلامية للقر�ضاوي )127(



136

مما نهل منه الفقهاء ال�سابقين.
ثاني���اً: ي�ساعدن���ا هذا المنهج في مواكب���ة النوازل والوقائع؛ بحيث يمكنن���ا عند وجود النازلة 
�أن ننظ���ر به���ا مبا�شرة دون دوام النظ���ر بالتخريج���ات ال�سابقة للفقهاء، ف�إن وج���دت التخريجات 
والتفريع���ات ال�سابقة للعلماء ويمكن قيا����س النازلة عليها عملنا به، و�إلا نفتح باب الاجتهاد لمن هو 

�أهله �أن يخرج لنا بر�أي ولو كان لم ي�سبق �إليه من قبل))).
ثالثاً: ربما كانت الأقوال في الم�س�ألة ال�سابقة لا تتلاءم مع حال الأمة الآن، فلا بد عندها �أن 

نخرج قولًا جديداً يحقق م�صلحة تتلاءم مع الواقع المعا�صر.
ومن عار�ض هذا المنهج، فقد عار�ضه من عدة جوانب:

�أولًا: �إجم���اع العلماء عل���ى قولين يدل على بطلان ما عداهما، كما �أن الإجماع على قول واحد 
يدل على بطلان ما عداه))).

ثاني���اً: لا يج���وز �إحداث قول جديد ف���ي الم�سائل؛ لأننا �إذا قلنا بج���واز �إحداث قول جديد في 
الم�س�أل���ة الواحدة وكان �صاحب هذا القول يدعي �أنه الحق ال���ذي يحقق م�صلحة الأمة؛ فهذا يعني 
�أن الح���ق غاب عن الع�صور ال�سابقة مع �سعة علمه���م واطلاعهم، ولم يهتدي للحق �إلا هذا �صاحب 

القول الجديد، وهذا غير مت�صور))).

)))  انظر: الاجتهاد للقر�ضاوي )�ص127( وما بعدها، بت�صرف.
)))  انظر: القول بما لم ي�سبق به قول، مر�ضي العنزي )166(

)))  انظر: المرجع ال�سابق، بت�صرف في ال�صياغة. 
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المبحث الثاني: مناهج الاجتهاد المعا�صرة باعتبار الدليل

المطلب لاأول: المنهج الا�ست�صلاحي

الفرع لاأول: تعريفه: لا بد لنا قبل الدخول في تعريف المنهج الا�ست�صلاحي �أن نعرف عدة 
م�صطلحات تتعلق به منها: 

تعري��ف الم�ص��لحة المر�س��لة: هي كل منفعة داخلة ف���ي مقا�صد ال�ش���ارع، دون �أن يكون لها 
�شاهد بالاعتبار �أو الإلغاء))).

تعري��ف الا�ست�ص�الح: ترتيب الحكم ال�شرعي على الم�صلح���ة المر�سلة، بحيث يحققها على 
الوجه المطلوب))).

تعريف المنهج الا�ست�صلاحي: هو الا�ستدلال بالم�صلحة المر�سلة على الحكم ال�شرعي، وهو 
بهذا يعني �أن يكون م�ستند الحكم ال�شرعي �أو دليله هو العمل بالم�صالح المر�سلة))).

الفرع الثاني: مجالاته:
�أولًا: تف�سي���ر الن�صو�ص: وهو �أن ي�صرف الفقيه الن�ص عن ظاهره، �أو عن تقييده، �أو عمومه، 

وقد يعمم وظاهره الخ�صو�ص، ثم تقدر الم�صلحة من الن�ص))).
وم���ن �أب���رز �أمثلة ذلك: منع عمر بن الخطاب ر�ضي الله عن���ه �سهم الم�ؤلفة قلوبهم، ف�إنه هنا 
اجته���د في تعريف الم�صلحة التي يرمي �إليها الن�ص من كت���اب �أو �سنة، وا�ستر�شد بهذه الم�صلحة 

في �أحكامه))).
ثاني���اً: التطبيق الم�صلحي للن�صو�ص: وهو تنزي���ل الأحكام الم�ستنبطة من الن�صو�ص على ما 

ت�صدق عليه من الحوادث النازلة في حياة النا�س.
ومن �أبرز �أمثلة ذلك: التوقف في �إقامة حد ال�سرقة في حادثة عام المجاعة. 

ثالث���اً: الاجتهاد بالم�صلحة المر�سلة: وه���ي الم�صلحة التي لم ي�شهد لها ال�شارع بالاعتبار ولا 
بالإلغاء))).

من �أبرز �أمثلة ذلك: جمع القر�آن بين الدفتين))).

))) انظر: الم�صالح المر�سلة والا�ست�صلاح، عبد الله الدير�شوي )25(
)))  انظر: �ضوابط الم�صلحة للبوطي )352( بوا�سطة الم�صالح المر�سلة والا�ست�صلاح، عبد الله الدير�شوي )25( 

)))  انظر: مناهج الاجتهاد المعا�صر، لح�سونة )473(
)))  انظر: الاتجاهات الاجتهادية المعا�صرة لقوميدي )809/2(

)))  انظر: �أ�صول الت�شريع الإ�سلامي، علي ح�سب الله )100( بوا�سطة الاتجاهات الاجتهادية المعا�صرة لقوميدي )810/2(
)))  انظر: الم�ست�صفى للغزالي )250/2(، الاجتهادات المعا�صرة لقوميدي )811/2(

)))  انظر: الم�ست�صفى للغزالي )250/2(/ انظر: الاجتهادات المعا�صرة لقوميدي )811/2(



138

رابع���اً: الأخ���ذ بالذرائع والنظر في الم�آلات: وهو ا�ستحداث �أح���كام م�ستنبطة بالاجتهاد مما 
لي�س فيه ن�ص، مراعاة لغايات ال�شرع، وجلب الم�صالح ودرء المفا�سد عن النا�س))).

من �أبرز �أمثلة ذلك: قتل الجماعة بالواحد))).
الف��رع الثالث: �أن�ص��اره: ال�شي���خ محمد �أبو زهرة، وال�شيخ م�صطف���ى الزرقا، وال�شيخ يو�سف 

القر�ضاوي، وال�شيخ محمد �سعيد البوطي، وال�شيخ وهبة الزحيلي، وغيرهم))).
الف��رع الراب��ع: قاعدته: �أهلية النظر الم�صلحي، فلا يكون موك���ولًا هذا الاجتهاد �إلا لذوي 
الأهلي���ة الاجتهادية الممار�سي���ن المحنكين، الذين عُه���د منهم كثرة الإ�صابة وقل���ة الخط�أ وح�سن 

التقدير))).
القاعدة لاأ�صولية التي بني عليها المنهج الا�ست�صلاحي

الفك���رة الت���ي بني عليه���ا هذا المنه���ج، والتي من خلالها انطل���ق �أن�صار ه���ذا المنهج للقول 
بالمنه���ج الا�ست�صلاح���ي هي، »جواز تخ�صي�ص الن����ص الظني في دلالته �أو ثبوت���ه �أو فيهما جميعاً 
بالم�صلحة القطعية«، ف�أما الن�ص القطعي دلالة وثبوتاً فلا يجوز تقديم الم�صلحة عليه بحال، فهذه 
ه���ي الفك���رة الم�ؤ�س�سة لهذا المنهج، وقد اتفق القائلون بهذا المنه���ج عليها �إلا واحد فقط لم يتفق 
معهم على الفكرة وهو من �أن�صار هذا المنهج، وهو ال�شيخ البوطي الذي قال لا يمكن للم�صلحة �أن 

تخ�ص�ص الن�ص ولو كان الن�ص ظنياً والم�صلحة قطعية))).
وبالإجم���ال ف����إن الذين عار�ض���وا هذا المنه���ج �سبب معار�ضته���م له هو �أنه���م لا يرون جواز 
تخ�صي����ص الم�صلحة للن�ص ب�أي ح���ال من الأحوال، لذلك نرى كل من من���ع الاحتجاج بالم�صلحة 

المر�سلة �أو الا�ست�صلاح لا ي�ؤيد هذا المنهج.
يرى بع�ض المعا�صرين �أن هذه الفكرة �إجمالًا كان يرى بها الإمام مالك رحمه الله، حيث ردّ 
بع�ض الأحاديث لما فيها من �إهدار للم�صلحة العامة �إجمالًا وتخالف �أ�صول ال�شريعة، كرده لحديث 
�إكف���اء القدور، التي طبخت من الغن���م والإبل قبل ق�سمة الغنائم، وجعل النبي �صلى الله عليه و�سلم 
يم���رغ اللحم ف���ي التراب!)))؛ لما فيها من اه���دار لم�صلحة عامة وعدم موافقته���ا لأ�صول ال�شريعة 

وقواعدها العامة.
        

)))  انظر: الاجتهادات المعا�صرة لقوميدي )812/2(
)))  انظر: المرجع ال�سابق.

)))  انظر: مناهج الاجتهاد المعا�صرة لعارف ح�سونة )533(
)))  انظر: الاجتهادات المعا�صرة لقوميدي )814/2(

)))  انظر: المناهج المعا�صرة لح�سونة )501-500(
)))  المثال من كتاب مناهج الت�شريع الإ�سلامي للبلتاجي )424(
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مو�ضع الخ�صومة في هذا الاجتهاد

)تعار�ض الن�ص مع الم�صلحة(
ق�ضي���ة تعار�ض الن�ص مع الم�صلحة م���ن الق�ضايا التي دار حولها الجدل، وهي مو�ضع النزاع 
في هذا المنهج، ف�إذا وجدنا ن�صاً ثابتاً، عار�ضته م�صلحة قطعية، فما هي م�سالك العلماء في مثل 

هذه الحالة؟
   ن���رى �أن العلماء لم يتفقوا على مخ���رج واحد لهذه الم�س�ألة، بل تنوعت �آرا�ؤهم وتعددت، بل 
وت�شت���ت، وتكلم في هذه الم�س�ألة من يعلم ومن لا يعل���م، واتهم من توقف عند الن�ص بالتحجر على 
الن�صو�ص، كما اتهم من �أعمل الم�صلحة ب�إهدار الن�ص ال�شرعي، و�ألف بع�ضهم بحثاً �أراد �أن يثبت 
من خلاله �أن من �أعمل الم�صلحة فقد �أهدر الن�ص ال�شرعي!))) وهذا ت�سرع في الت�أليف، فقد �أثبت 
الم�ؤلف في المقدمة النتيجة التي ي�سعى للو�صول اليها؛ وهذا يعار�ض المق�صد من الأبحاث العلمية 
المج���رّدة التي وجدت �أ�صلًا لتعر�ض جميع الأفكار ثم تتو�صل لنتيجة معينة، فقد حكم الباحث من 
مقدم���ة البح���ث �أن من يعم���ل الم�صلحة مع وجود الن����ص �إجمالًا هو �صاحب ه���وى!)))، ول�ست هنا 
ب�ص���دد نقد بحثه والرد عليه، بل المق�صد م���ن ذلك عر�ض م�سالك العلماء عند تعار�ض الن�ص مع 

الم�صلحة بطريقة علمية بعيداً عن القاء التهم جزافاً.
اختل���ف العلماء عند وجود الم�صلح���ة مع الن�ص على ثلاثة م�سالك، قبل �أن نعر�ضها لا بد �أن 

نبين ما هو الن�ص المق�صود وما هي الم�صلحة المق�صودة في هذه الق�ضية:
�أما الن�ص المق�صود هنا، هو الن�ص الظني الثبوت �أو الدلالة �أو فيهما جميعاً)))، �أما القطعي 

الثبوت والدلالة فلي�س هو محل البحث هنا.
و�أما الم�صلحة المق�صودة هنا: هي الم�صلحة المعتبرة التي �شهد لها ال�شرع، ولي�س الم�صلحة 

الملغاة التي لا اعتبار لها))).
وبهذه الر�ؤية يمكن لاآن �أن نعر�ض م�سالك العلماء في تعار�ض الن�ص مع الم�صلحة: 

الم�سلك الأول: �أنه لا يمكن �أن تتعار�ض الم�صلحة ال�صحيحة مع الن�ص، ف�إما �أن يكون هناك 
خل���ل في فهم الم�صلح���ة وتقديرها، و�إما خلل في فه���م الن�صو�ص وتطبيقها، و�أب���رز �أ�صحاب هذا 

الم�سلك �أ.د.�أحمد الري�سوني))).

)))  وهو كتاب ) �إهدار الن�ص بدعوى الم�صلحة ( للم�ؤلف علاء �إبراهيم عبد الرحيم، وهو من �إ�صدارات مركز �سلف للبحوث 
والدرا�سات. 

)))  انظر: �إهدار الن�ص بدعوى الم�صلحة علاء �إبراهيم �ص 2
))) انظر: المناهج المعا�صرة لح�سونة )501-500(

))) انظر: الموقع الر�سمي �أ.د. �أحمد الري�سوني على �شبكة الإنترنت مقال بعنوان ) الن�ص والم�صلحة بين التطابق والتعار�ض (
)))  انظر: الموقع الر�سمي �أ.د. �أحمد الري�سوني على �شبكة الإنترنت مقال بعنوان )الن�ص والم�صلحة بين التطابق والتعار�ض(
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وج���ه هذا الم�سلك: �أن ال�شرع �إنما جاء ليحقق الم�صلحة، فلو كانت الم�صلحة �صحيحة لجاء 
بها الن�ص، فالم�صلحة والن�ص )كلٌّ من عند ربنا())).

الم�سل���ك الثان���ي: لا يمك���ن تقديم الم�صلح���ة على الن�ص ب�أي���ة حال من الأح���وال، ومن �أبرز 
�أ�صحاب هذا الم�سلك، ال�شيخ محمد الخ�ضري))). وهو حال الكثير من العلماء المعا�صرين كبع�ض 

�أع�ضاء هيئة كبار العلماء في المملكة العربية ال�سعودية))).
وج���ه ه���ذا الم�سل���ك: �أن ال�شريع���ة الإ�سلامية ق���د جمعت الم�صال���ح كلها، ول���م تهمل العمل 

بم�صلحة معتبرة قط، فالم�صالح المعتبرة هي التي �أثبتها الن�ص فقط))).
الم�سلك الثالث: يمكن تقديم الم�صلحة المعتبرة على الن�ص الظني، وعندئذ تعتبر الم�صلحة 

خ�ص�صت الن�ص، والقائلون به هم �أن�صار المنهج الا�ست�صلاحي الذين نحن ب�صدده))).
وجه هذا الم�سلك: �أن ال�شريعة �إنما جاءت لحفظ الم�صالح، ودرء المفا�سد عن الخلق، فكيف 

تعار����ض بعد ذلك م�صلح���ة حقيقية وجدت للتي�سير على العباد، قال تعالى: ﴿ ھ ھ ھ ھ 
ے ے ۓ ﴾ ]�سورة الحج:78[))).

تنبيهات حول م�س�ألة تعار�ض الن�ص مع الم�صلحة:
�أولًا: ل���م ي�ستن���د �أ�صح���اب المنه���ج الا�ست�صلاح���ي لنظرية الطوف���ي في تقدي���م الن�ص على 
الم�صلح���ة؛ لأنهم فهموا مراد الطوفي ولم يخرجوا عن م���راده، و�إنما الذي ينادي بمقولة الطوفي 
مطلقاً ويحمّل الطوفي مالم يقل، هم الذين خارج ال�ساحة الفقهية وينتقون من الأقوال ما ينا�سبهم، 
ثم يفهمونها بما ينا�سبهم، و�سي�أتي بيان تف�صيل منهجهم، وهذا بعيد عن علماء الأمة الأفذاذ الذي 

رزقوا العلم والب�صيرة.
ثانياً: جميع الم�سالك في هذه الم�س�ألة معتبرة، ولها حظ من النظر، يمكن الرد على �أحدها، 

ولكن لا يمكن �إهدار �أحد الم�سالك بالإجمال.
ثالثاً: م�س�ألة تعار�ض الن�ص مع الم�صلحة، تعد من �أخطر الم�سائل في الاجتهاد المعا�صر، بل 
حت���ى و�صفه���ا الدكتور �أحمد الري�سوني �أنها ربما تعادل م�س�ألة خلق القر�آن في زمن �أحمد بن حنبل 

ل�شدة خطورتها)))، فلا يخو�ض بها �إلا الرا�سخون في العلم فقط.

)))  انظر: �أبحاث في الميدان �أ. د �أحمد الري�سوني )95(
)))  انظر: مناهج الاجتهاد المعا�صر لح�سونة )500(

)))  انظر: الموقع الر�سمي للرئا�سة العامة للبحوث والافتاء
)))  انظر: �إهدار الن�ص ال�شرعي بدعوى الم�صلحة علاء �إبراهيم )9(

)))  انظر: مناهج الاجتهاد المعا�صر لح�سونة )500(
)))  انظر المرجع ال�سابق.

))) انظر: الموقع الر�سمي �أ.د. �أحمد الري�سوني على �شبكة الإنترنت مقال بعنوان )الن�ص والم�صلحة بين التطابق والتعار�ض(
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نموذج تطبيقي للمنهج الا�ست�صلاحي

) تعار�ض الن�ص مع الم�صلحة (
   هن���اك الكثي���ر من الم�سائل المعا�صرة الت���ي تعار�ض فيها الن�ص م���ع الم�صلحة �أذكر �أكثر 
هذه الم�سائل ظهوراً في ال�ساحة الفقهية وهي م�س�ألة )�إخراج زكاة الفطر نقداً بدلًا عن ال�صاع(.

   م�س�ألة �إخراج زكاة الفطر نقداً، وترك ال�صاع، من الم�سائل التي وقع الخلاف فيها قديماً، 
ولكنه بلغ ذروته مع تطور و�سائل التوا�صل، وتعار�ض الأقوال في هذه الم�س�ألة.

  الق���ول الأول: يج���ب �إخراجها نقداً على �أية ح���ال؛ وقوفاً عند الن����ص ال�شرعي، وهو حديث 
اب���ن عم���ر: »�أن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم فر����ض زكاة الفطر من رم�ضان على النا�س، �صاعاً 
م���ن تمر، �أو �صاعاً م���ن �شعير، على كل حر �أو عبد، ذكر �أو �أنثى، من الم�سلمين«)))، وهم هيئة كبار 

العلماء في المملكة العربية ال�سعودية))).
الق���ول الثان���ي: ننظر �إلى حاج���ة الفقير، ف�إن كان���ت الم�صلحة الراجح���ة �أن نخرجها �صاعاً 
نخرجه، و�إن كانت الم�صلحة الراجحة �أن نخرجها مالًا نخرجه، يرجع ذلك لم�صلحة الفقير، وهو 

قول �شيخ الإ�سلام ابن تيمية))).
 الق���ول الثال���ث: لا ب�أ�س ب�إخراجه���ا نقداً؛ من �أب���رز القائلين بهذا القول م���ن �أن�صار المنهج 
الا�ست�صلاح���ي، هو ف�ضيلة ال�شيخ يو�سف القر�ض���اوي؛ لأن هذا هو الأي�سر بالنظر لع�صرنا وخا�صة 

في المناطق ال�صناعية التي لا يتعامل النا�س فيها �إلا بالنقود))).
قل���ت: والراجح عن���دي هو قول �شيخ الإ�سلام ابن تيمية؛ ف����أي مق�صد يتحقق عندما نجد في 
بي���ت الفقي���ر الآ�صع الكثيرة من الطعام ولي����س لديه مالًا لي�شتري الملاب�س الت���ي في �أم�س الحاجة 

لها!.
المطلب الثاني: المنهج الاجتهادي المقا�صدي

المنهج الاجتهادي المقا�صدي، يعد من �أبرز المناهج التي �أظهرها المعا�صرين واهتموا بها؛ 
وقد جعلته في هذا البحث من �أق�سام الاجتهاد باعتبار الدليل، خلافاً لجميع الأبحاث التي اطلعت 
عليه���ا، فهم جعلوه منهج���اً م�ستقلًا باعتبار المق�صد، وقد ر�أيت �أن���ه لا يعدو كونه جزءاً من �أجزاء 
الاجته���اد باعتبار الدليل؛ �إذ يعتبر المق�صد في هذا المنه���ج دليلًا م�ستقلًا؛ من هذا الوجه جعلته 

ق�سماً من �أق�سام الاجتهاد باعتبار الدليل، ولم �أ�سلك طرق الباحثين.

)))  رواه م�سلم )677/2(
)))  انظر: الموقع الر�سمي للرئا�سة العامة للبحوث والافتاء

)))  انظر: اختيارات �شيخ الإ�سلام ابن تيمية لابن عبد الهادي )138(
)))  انظر: فقه الزكاة للقر�ضاوي )2/ 416(
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الف��رع لاأول: تعريف الاجتهاد المقا�ص��دي: بذل الو�سع في ني���ل حكم �شرعي وفقاً لغايات 
ومرامي ال�شريعة مراعاة لم�صلحة الخلق في الدارين))).

الف��رع الثان��ي: حجية الاجتهاد المقا�صدي: تظهر حجية ه���ذا الاجتهاد من ن�صو�ص الكتاب 
وال�سنة:

�أما الكتاب: فقوله تعالى: ﴿ھ ھ ے     ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ   
ۇ﴾ ]�س���ورة الأنع���ام:108[)))، وجه الدلالة: �أن الأ�صل في �سب �آله���ة الم�شركين هو الم�شروعية 
والج���واز؛ لما فيه من توهين �أمر الم�شركين، وك�شف زيف �آلهتم المزعومة، و�إظهار عزة الم�ؤمنين 
وقوته���م، غير �أن ه���ذا الأ�صل لم ي�أذن ال�شارع بتطبيقه؛ نظراً لما فيه من نتائج وخيمة تتعار�ض مع 
مق�صد ال�شارع؛ لأن فعل ذلك الأمر يف�ضي �إلى �أن ي�سب الم�شركين الله، فهي مف�سدة تربو على كثير 

من الم�صالح من �سب �آلهة الم�شركين))).
و�أما ال�سنة: فحديث عائ�شة ر�ضي الله عنها، �أن النبي صلى الله عليه وسلم قال لها: »يا عائ�شة لولا �أن قومك 
حديث���و عهد بجاهلية، لأمرت بالبيت فه���دم، ف�أدخلت فيه ما �أخُرج منه و�أل�صقته بالأر�ض، وجعلت 
له بابين باباً �شرقياً وباباً غربياً، فبلغت به �أ�سا�س �إبراهيم«)))، وجد الدلالة: �أن هدم البيت و�إعادة 
�أ�سا�سه، �أمر يف�ضي �إلى �أ�صله الذي بني عليه، ولكن امتناع النبي صلى الله عليه وسلم من ذلك حفاظاً على مق�صد 
عظي���م لل�شرع المتمثل في الحفاظ على وحدة �صف الأمة، وتجنب �إثارة النزاع، وهو مق�صد �أعظم 

من مق�صد �إعادة �أ�سا�س البيت �إلى �أ�صله))).
الفرع الثالث: �ضوابط الاجتهاد المقا�صدي))): 

ال�ضاب���ط الأول: ظه���ور المق�صد: بمعنى �أن يكون المق�صد وا�ضح���اً بعيداً عن الالتبا�س، مثل 
ت�شريع الق�صا�ص لحفظ النفو�س.

ال�ضاب���ط الثاني: ثب���وت المق�صد: بمعنى �أن تكون تلك المعان���ي مجزوماً بتحققها �أو مظنوناً 
بوجودها ظناً قريباً من الجزم.

ال�ضاب���ط الثال���ث: �أن يك���ون المق�ص���د من�ضبطاً: �أي �أن يك���ون للمق�صد ال�شرع���ي حد معتبر 
وق���در معي���ن لا يتجاوزه، فلا ي����ؤدي �إلى وقوع الحرج المرف���وع �شرعاً �أو نفور المكل���ف من الت�شريع 
�أو التق�صي���ر ف���ي �أداء التكاليف مما ي�ؤدي �إلى �ضعف الوازع الديني ف���ي النفو�س، وفقدان ال�شريعة 

)))  انظر: الاجتهاد المقا�صدي في ع�صر الخلفاء الرا�شدين، مها ال�صيفي )32(
)))  الأنعام )108(

)))  انظر: التطبيق المقا�صدي للأحكام ال�شرعية، عبد الرحمن الكيلاني )15(
)))  رواه البخاري )147/2( 

)))  انظر: التطبيق المقا�صدي للأحكام ال�شرعية، عبد الرحمن الكيلاني )15(
))) انظر: �ضوابط المنهج المقا�صدي، ريحانة اليندوزي )173(
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لهيبتها و�سلطانها على الخلق.
ال�ضاب���ط الراب���ع: �أن يك���ون المق�صد مطّ���رداً: �أي �ألا يكون المعنى مختلف���اً باختلاف �أحوال 

الأفكار والقبائل والأع�صار.
الفرع الرابع: �أن�ص��اره: ال�شيخ محمد الأمي���ن ال�شنقيطي، ال�شيخ عبد العزيز بن باز، ال�شيخ 

محمد بن �صالح العثيمين، ال�شيخ عبد الرحمن المعلمي، وغيرهم.
الفرع الخام�س: قاعدته: الن�ص هو الدليل الذي يراد تطبيق حكمه وعلته ومق�صده، والواقع 
ه���و ميدان الفعل والت�صرف ال���ذي �سيكون محكوماً بذلك الن�ص، وموجه���اً نحو مقا�صده وغاياته، 
والمكل���ف هو الم�ؤهل عقلًا و�شرعاً للملاءمة بي���ن الن�ص والواقع، فالنظر المقا�صدي بالإجمال هو 

الذي يقوم على الموازنة بين ظاهر الن�ص ومق�صوده))).
ا�لفرع ال�ساد�س: �الف���رق بي���ن المنه���ج الاجته���ادي الا�ست�صلاح���ي، والمنه���ج الاجته���ادي 

المقا�صدي.
ي���كاد الناظر لمنهجي الا�ست�صلاحي والمقا�ص���دي، �أن كلاهما منهج واحد، ولا فرق بينهما، 

ولكن من �أمعن النظر فيهما تبين له الفرق الدقيق بينهما، على النحو التالي:
المنه��ج الاجته��ادي الا�ست�ص�الحي: فكرته الأ�سا�سي���ة التي يقوم عليها ه���ي )�إمكانية ن�سخ 
الن�ص بالم�صلحة بال�شروط التي و�ضعوها(، ف�إذا ا�صطدم عندهم الن�ص بالم�صلحة نظروا فيهما 
جميعاً، ف�إن تعذر الجمع نظروا �أيهما �أ�صله ال�شرعي وم�صلحته �أعظم من الآخر �أخذوا به، وهذا ما 

يرف�ضه المنهج الاجتهادي المقا�صدي!.
المنهج الاجتهادي المقا�صدي: فكرته الأ�سا�سية التي يقوم عليها هي )الملاءمة بين الن�ص 
والواق���ع، فالنظر المقا�صدي بالإجمال هو الذي يقوم على الموازنة بين ظاهر الن�ص ومق�صوده(، 
فه���م لا ينظ���رون في المق�ص���د �إذا وجد الن�ص ال���ذي يخالفه �صريح���اً، و�إنما ي�سع���ون لجمع باقي 
الن�صو�ص في الباب ومحاولة فهمها فهماً عميقاً لا فهماً ظاهراً حتى يتو�صلوا من خلالها للمق�صد 
الم���راد �إثبات���ه �أو نفيه، ف�إذا تعذر ذل���ك، طرحوا المقا�صد وتم�سك���وا بالن�صو�ص، وهذا ما يرف�ضه 

المنهج الاجتهادي الا�ست�صلاحي!.
خلا�ص���ة ما �سبق، يت�ضح لنا الفرق بين كلا المنهجي���ن، و�أن الفرق بينهما يتجلى في طريقة 

وفكرة كل منهما، و�إن كان الهدف والغاية محل اتفاق بينهما �إجمالًا.

))) انظر: المنهج المقا�صدي، د. ح�سن الع�صيمي )1086(
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نماذج تطبيقية للمنهج الاجتهادي المقا�صدي

• جواز ت�شريح جثث الموتى، لمق�صد حفظ النف�س
    فت�شري���ح الجثث الأ�صل فيه التحريم لحديث النبي صلى الله عليه وسلم: »�إن ك�سر عظم الم�ؤمن ميتاً، مثل 
ك�س���ره حيا«)))، والمق�صد من ذلك هو الحفاظ على كرامة الم�سلم حياً وميتاً، وهذا مق�صد عظيم 

�سعت له ال�شريعة الإ�سلامية في مواطن كثيرة، ونف�س الم�سلم عظيمة في الإ�سلام.
    ولك���ن ه���ذا المق�صد الثابت بدليل �صحيح لا �شك في���ه ولا ريب، عار�ضه مق�صد �آخر ثابت 

بن�ص القر�آن، هو �أقوى من هذا المق�صد وهو مق�صد حفظ الأنف�س، قال تعالى: ﴿ٹ ٹ 
ٹ ٹ ڤ ڤ﴾ ]�س���ورة المائ���دة:32[)))، فت�شريح الجث���ث بغر�ض اكت�شاف 
الع�ل�اج، ربما فيه انته���اك لكرامة الميت، ولكنه فيه حفظ لأرواح الكثي���ر من المر�ضى الذين ربما 
يج���دوا لهم الأدوية الفعال���ة ب�سبب ت�شريح جثث الموتى لاكت�شاف مواط���ن العلاج للمر�ضى، فترك 

المق�صد الثابت هنا لأجل مق�صد �آخر ثابت �أي�ضاً))).
الف�ص���ل بين الأقارب في الجوار، حفظاً لمق�صد �شرع���ي دعت له ال�شريعة وهو حفظ ال�صلة 

والمودة، ونفي التنازع والافتتان الواقعين ب�سبب الاقتراب والاحتكاك))).
فالج���وار بين الأقارب مطلوب �شرعاً لما فيه من تحقق مق�صد البر والتعاون ووحدة ال�صف، 
وهو مق�صد من �أهم مقا�صد ال�شرع، ولكن هناك مق�صد �آخر دعت له ال�شريعة الإ�سلامية �أي�ضاً وهو 
نف���ي التنازع والافتتان بين الأقارب، وهذا يح���دث بكثرة الاحتكاك، ف�أ�صحاب المنهج المقا�صدي، 
دوره���م هنا ه���و الموازنة بين مق�صدين، ث���م يخرجون بحكم يتلاءم مع مق�ص���د ال�شارع الأعظم، 

فاجتهادهم كله في �ساحة المقا�صد التي ثبتت بالأدلة ال�شرعية.
المطلب الثالث: المنهج الاجتهادي الظاهري

الفرع لاأول: تعريف المنهج الاجتهادي الظاهري: هو التم�سك بما تبادر من معنى الن�ص، 
مع ترك ملاحظة مق�صود ال�شارع منه في تف�سيره وتطبيقه))).

الف��رع الثاني: �أن�ص��اره: من �أب���رز �أن�صار هذا المنهج من العلم���اء المعا�صرين، ال�شيخ عبد 
الجمي���ل بن عبد الحق الها�شمي، ولقبه »�أبو الت���راب الظاهري«)))، وال�شيخ محمد بن عمر العقيل، 

))) رواه �أحمد في م�سنده )40/ 354(/ ورواه مالك في الموط�أ رواية �أبي م�صعب الزهري )1/ 396( بلفظ ) الم�سلم (/ ورواه 
�أبو داود في �سننه )5/ 116( بلفظ ) الميت (.

)))  المائدة )32(
)))  انظر: التطبيق المقا�صدي للأحكام ال�شرعية، عبد الرحمن الكيلاني )27(

)))  انظر: الاجتهاد المقا�صدي، د. نور الدين الخادمي )100(
)))  انظر: مناهج الاجتهاد المعا�صرة لح�سونة )565(

)))  ولد بالهند عام 1923م، وتوفي بمكة عام 2002م/ »ويكيبيديا«
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ولقبه »ابن عقيل الظاهري«))).
الف��رع الثال��ث: قاعدته: حمل الن�ص على ظاهره دون ت�أوي���ل، �أو تخ�صي�ص، �أو تقييد، فكل 
ن����ص ل���ه مدلوله الخا����ص، ولا يلتفت م���ع الن�صو�ص الظني���ة �أو القطعية، لأي م�صلح���ة �أو مق�صد، 

فالن�ص هو الن�ص، يعمل به كما جاءنا ولو خالفته المقا�صد والم�صالح))).  
الفرع الرابع: خ�صائ�ص المنهج الظاهري:

�أولًا: �إن���كار المج���از في الق���ر�آن وال�سنة �إجم���الًا؛ لأن المجاز قد يغير الحك���م؛ فالأ�صل حمل 
الكلام على حقيقته في الن�صو�ص ال�شرعية))).

ثانياً: عدم العمل بقاعدة »�سد الذرائع«، فهم لا يقبلون الا�ستدلال بها))).
ثالث���اً: يعمل���ون بالإجم���اع الذي يكفر من خالفه فق���ط، كمن خالف الإجماع ال���ذي يق�ضي �أن 

�صلاة الفجر ركعتان، �أما باقي الإجماعات فهم معها بين الأخذ والرد))).
نماذج تطبيقية للمنهج الاجتهادي الظاهري

• اله�الل عنده��م يع��رف بالر�ؤي��ة فق��ط، لا بالح�س��اب ولا بالعدد، قال �أح���د �أن�صار هذا 
المذهب وهو ال�شيخ ابن عقيل الظاهري: )فلو لم ير الهلال ليلة الثلاثين لوجب �إكمال عدة ال�شهر 
ثلاثي���ن يوم���اً بغ�ض النظر عن تقويم �أم القرى مثلًا، وكذلك لو ق���ال �أحد المنجمين: الهلال الليلة 
ف�ل�ا عبرة بقوله، و�إنما العبرة بالر�ؤية، وكذلك لو قيل: ثب���ت �أن ال�شهور الثلاثة ال�سابقة كانت كلها 
ناق�ص���ة فلاب���د �أن يكون ال�شه���ر تاماً.....ولا حرج علين���ا �إذا �أفطرنا والهلال طال���ع فعلًا؛ لأننا لم 

نره())).
كم���ا نلحظ من خلال ا�ستعرا�ض كلام �أحد �أبرز رواد هذا المنهج، وهو ابن عقيل الظاهري، 
�أنه ا�ستند �إلى الن�ص الثابت فقط، دون �أي اعتبار �آخر، والن�ص الذي اعتمد عليه هو قول النبيصلى الله عليه وسلم: 

)�صوموا لر�ؤيته و�أفطروا لر�ؤيته، ف�إن غبي عليكم ف�أكملوا عدة �شعبان ثلاثين())).
وم���ع �أن هذه الم�س�ألة -م�س�ألة العمل بالح�س���اب الفلكي- م�س�ألة خلافية بين المعا�صرين، �إلا 
�أنن���ا نج���د ال�شيخ ابن عقيل �ألمح من خلال كتابه »م�سائل الهلال« �أن الخلاف في هذه الم�س�ألة ن��شأ 

)))  ولد بال�سعودية عام 1938م، ولا يزال على قيد الحياة/ »ويكيبيديا«
)))  انظر: المراجع ال�سابقة )569(

)))  انظر: مناهج الاجتهاد المعا�صرة لح�سونة )307(
)))  انظر: �سد الذرائع، د. �سعد بن عوا�ض الحربي، �ص5 

https://feqhweb.com/vb »انظر كلام �أحد �أن�صار هذا المنهج وهو ابن عقيل الظاهري، على �شبكة »الملتقى الفقهي (((
))) انظر: م�سائل الهلال، لابن عقيل الظاهري، �ص 46-45

 ،)762/2( وم�سلم   ،)1909( الحديث  رقم  ف�صوموا(،  الهلال  ر�أيتم  �إذا  النبي  )قول  باب:   ،)27/3( البخاري  رواه   ((( 
باب: )وجوب �صوم رم�ضان لر�ؤية الهلال(، رقم الحديث )1081(.
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من الراف�ضة، ثم من يقول بهذا القول يعبر ال�شيخ عنه ب�أنه موافق للراف�ضة!))).
والذي���ن عار�ض���وا ه���ذا المنهج وم���ن �أبرزهم ال�شي���خ م�صطف���ى الزرقا، دليله���م �أن حديث 
النبيصلى الله عليه وسلم: »�إنا �أمة �أمية، لا نكتب ولا نح�سب، ال�شهر هكذا وهكذا. يعني مرة ت�سعة وع�شرين، ومرة 
ثلاثي���ن«))). قالوا: �أننا لم نع���د �أمة �أمّية، ولقب الأمية زال عن الأمّة، ف�أ�صبح هناك ما ي�سوغ العمل 

بالح�ساب الفلكي))).
ول�ست هنا ب�صدد الترجيح، ذكرت قول المخالفين ليعرف القارئ طريقة الاجتهاد الظاهري 

�أكثر من خلال معرفة الاتجاه الآخر في التعامل مع الن�صو�ص.
المبحث الثالث: المناهج الاجتهادية المرفو�ضة

المطلب لاأول: المنهج الاجتهادي الت�سويغي )الحداثي( 
الف��رع لاأول: تعريف المنهج الاجتهادي الت�س��ويغي: هو التم�س���ك ب�شبهة الدليل في �إبداء 
الممنوع من الأو�ضاع العملية �أو النظرية، في �صورة الم�شروع، �أو الم�شروع منها في �صورة الممنوع، 

ت�سويغاً لما يراد بذلك ت�سويغه، من واقع موجود، �أو متوقع من�شود))).
�ش��رح التعريف))): )التم�س��ك ب�ش��بهة الدلي��ل(: �أي ما ي�شبه الدلي���ل، ولي�س هو في حقيقته 

دليلًا، نظراً ل�ضعفه وعدم الحجة فيه.
)ف��ي �إب��داء الممن��وع(: �أي الذي لا ي�ؤيده دليلٌ �صحيحٌ، �أو دليلٌ م�ش���روع، و�إنما ي�ستند لدليل 

�ضعفه �شديد �أو وهن.
)من لاأو�ضاع العملية(: يعني الأو�ضاع المتعلقة ب�أفعال المكلفين من جهة ممار�ستها والقيام 

بها، كالقر�ض بالربا، �أو م�صافحة الن�ساء، وغيرها.
)�أو النظري��ة(: يعني الأو�ضاع المتعلقة ب�أفعال المكلفين من جهة التخطيط �أو التقنين لها، 

�أو اتخاذ الإجراءات الحكومية ب��شأنها، كتقنين منع التعدد في الزواج، وغيرها.
)في �صورة الم�شروع(: لأنه في الحقيقة لي�س م�شروعاً؛ لاعتماده على �شبهة دليل مجردة.

)�أو الم�ش��روع منه��ا(: يعن���ي ال�صحي���ح الم�شروع الراجح، منه���ا: �أي من الأفع���ال العملية �أو 
النظرية.

))) انظر: م�سائل الهلال، لابن عقيل الظاهري، �ص 47
))) رواه البخاري )28/3(، باب: )قول النبي لا نكتب ولا نح�سب(، رقم الحديث )1913(.

))) انظر: العقل والفقه في فهم الحديث النبوي، د. م�صطفى الزرقا �ص 81-79.
)))  انظر: المناهج المعا�صرة، عارف ح�سونة )372(

))) �شرح التعريف كاملًا �أخذته من ر�سالة الدكتور عارف ح�سونة، وهو التعريف المختار عندي ر�أيته �أجود و�صف لهذا المنهج؛ 
لذلك اقت�صرت عليه.
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)ف��ي �ص��ورة الممنوع(: لأنه ف���ي الحقيقة لي�س ممنوعاً؛ لأن منع���ه كان بمجرد �شبهة دليل لا 
تقوى على منعه.

)ت�س��ويغاً لم��ا يراد بذلك ت�س��ويغه(: �أي و�سيل���ة وطريقة وما �شابه ذلك؛ ف����إن كان ت�سويغه 
يقت�ضي الإفتاء بالحرام قال به، وان كان ت�سويغه يقت�ضي الإفتاء بالحلال قال به.

)م��ن واقع موج��ود(: �أي واقع حا�صل يراد ت�سويغه بعد �أن �صار موجوداً، كت�سويغ المعاملات 
الربوية.

)�أو متوق��ع من�ش��ود(: �أي ت�سوي���غ �أمر لي�س ه���و الآن واقعاً موج���وداً، �إلا �أن �إيجاده وتح�صيله 
�أم���ر من�شود عند البع����ض، كت�سويغ منع التعدد للزواج من قبل ولي الأم���ر، و�إ�صدار القانون الملزم 

لذلك))).  
 الفرع الثاني: �أ�سباب ظهور المنهج الت�سويغي، �سبب ظهوره �أمرين:

الأول: رغبة في دنيا يملكها ال�سلطان �أو غيره، �أو �إر�ضاء لحاكم �أو ولي �أو �صاحب جاه))).
الثاني: الهزيمة النف�سية �أمام ح�ضارة الغرب وفل�سفاته، وم�سلَّماته))).

الف���رع الثال���ث: قاعدته الت���ي يقوم عليها: يق���وم على قاعدة ج���واز التلفيق ف���ي الفتوى، و�أن 
الم�صلحة هي �أ�سمى مق�صد �أراده ال�شارع من الأحكام.

الف���رع الرابع: �أن�ص���اره: الدكتور محمد �سي���د طنطاوي )�شيخ الأزه���ر()))، والدكتور محمد 
�سعيد الع�شماوي، والدكتور ح�سن حنفي، والدكتور محمد عابد الجابري، والدكتور محمد �شحرور،، 

والدكتور ن�صر حامد �أبو زيد، وغيرهم))).  
قلت: و�أن�صار هذا المنهج متفرقون في جميع الأقطار الإ�سلامية، لا تكاد تجد دولة �إلا وتجد 
م���ن �أن�صار هذا المنهج فيه���ا، وي�سمون �أ�سماءهم ب�أ�سماء متعددة، فف���ي بلاد ال�شام مثلًا يطلقون 
عل���ى �أنف�سهم في كثير من الأحيان لقب »القر�آنيون«، ولي�س المو�ضوع �أنهم يقرون �أو ينكرون ال�سنة 
النبوي���ة، ب���ل �أو�سع من ذلك؛ فهم ينك���رون الا�ستدلال بال�سنة كثيراً ليقف���زوا من خلال هذا الإنكار 
�إل���ى التلفيق والقفز على ن�صو�ص ال�سنة، �أما القر�آن فهو في طبيعته حمّال �أوجه، ب�إمكان المانع �أن 
ي�ست���دل بدليل المبيح، بحجة �أن فهم القر�آن لي�س حكراً على �أحد؛ لذلك نجد الكثير منهم ا�ستغلوا 
�آي���ات القر�آن ا�ستغ�ل�لًاا للم�صالح والأه���واء، و�إذا ا�صطدموا بتف�سير ال�سلف قال���وا: لم ي�أمرنا الله 

)))  انظر �شرح جميع الجزئيات ال�سابقة للتعريف من كتاب المناهج المعا�صرة لعارف ح�سونة )376-372(
)))  انظر: الاجتهاد، للقر�ضاوي )177(

)))  انظر: المرجع ال�سابق.
)))  انظر: المناهج الاجتهاية المعا�صرة، لح�سونة )396(

)))  انظر: الاتجاهات الاجتهادية المعا�صرة، لقوميدي )533/2(
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بالأخذ بفهم رجال لي�سوا مع�صومين ونتعبد الله بكلامهم!
  المطلب الثاني: مقايي�س �أ�صولية لأ�صحاب المنهج الت�سويغي )الحداثي(

المقيا���س لاأول: الق���ر�آن الكريم ه���و عندهم منتج ثقافي في مرحل���ة معينة، يجب �أن يقف 
الق���ر�آن عندها ولا يتعداه���ا، كما �صرح بذلك �أحد كبار هذا المنهج، وه���و الدكتور ن�صر حامد �أبو 

زيد))).
المقيا���س الثان��ي: ال�سنة النبوية هي تجربة للنبي �صل���ى الله عليه و�سلم، ولي�ست وحياً، فهي 

مرفو�ضة من حيث الا�ستدلال القطعي، و�إنما ي�ست�أن�س بها فقط عند الا�ستدلال!)))
المقيا�س الثالث: الإجماع هو �إجماع الأحياء فقط لا الأموات، بل لقد �صرح د. محمد �شحرور 

�أن �إجماع ال�صحابة ومن بعدهم لي�ست الأمة بحاجة له!)))
المقيا�س الرابع: القيا�س عندهم يجب �أن يخرج من �سجنه، و�أن لا يبقى �أ�سير المقي�س عليه 
ومثال���ه، فالقيا�س عندهم لا يقف عند حد ولا ت�ضبطه ال�ضواب���ط الأ�صولية التي �أطلقوا عليها لقب 

»القيود«!)))
المقيا���س الخام���س: التلفيق بين الأقوال: فهم يزعمون �أنه���م يجمعون بين الأقوال، وهو في 
الحقيق���ة تلفي���ق وتفريق، مثال التلفيق المحرم الذين ي�سيرون على نهج���ه قولهم: )�أبو حنيفة �أباح 
النبي���ذ، وال�شافعي ق���ال: �إن الخمر والنبيذ �شيء واحد، فالتلفيق يكون ب����أن نخرج من هذه الأقوال 

بنتيجة وهي �إباحة الخمر!())). 
المقيا���س ال�س��اد�س: تقري���ر علم���اء الفقه والأ�صول �أنه لاب���د للفقيه عند الإفت���اء في م�سائل 
ال�ش���رع الت���ي تعر�ض عليه �أن يراعي حال الواقع الذي يعي�ش في���ه، فع�ض �أ�صحاب هذا المنهج بهذه 
القاع���دة بالنواج���ذ، وطاروا بها، متجاهلي���ن ال�شروط وال�ضوابط التي و�ضعه���ا جهابذة العلم عند 

الموازنة بين الواقع والدليل!)))

للقر�آن الكريم »ال�سمات والأهداف«، د.  )))  انظر: الاتجاهات الاجتهادية المعا�صرة، لقوميدي )556/2(/ القراءة الحداثية 
�أ�سماء �ضياء الدين )4-3(.

)))  انظر: الاتجاهات الاجتهادية المعا�صرة، لقوميدي )557/2(/ في هذا المعنى، انظر: القراءة الحداثية مفهومها ون��شأتها 
و�سماتها، د. هادي �صبري، �ص 18-16

)))  انظر: المراجع ال�سابقة. 
))) انظر: الاتجاهات الاجتهادية المعا�صرة، لقوميدي )559/2(، في هذا المعنى عن الت�أويل �أي�ضاً، انظر: مقال بعنوان: »مناهج 

الحداثيين في قراءة الن�ص القر�آني«، الموقع الر�سمي لمركز تف�سير للدرا�سات القر�آنية
)))  انظر: التلفيق في الفتوى، د. �سعد العنزي )280(

)))  انظر: المناهج المعا�صرة، لعارف ح�سونة )387-389( بت�صرف 
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المطلب الثالث: الموازنة بين المناهج الا�ست�صلاحي، والمقا�صدي، والت�سويغي.
 ربما يظن الناظر لأول نظرة لهذه المناهج الثلاثة �أنها مت�شابهة جداً؛ حيث �إن هذه المناهج 
الثلاثة تقوم على فكرة �أ�سا�سية وهي )الم�صلحة(، ولكن عند النظر يتبين الفرق الكبير بينها على 

النحو التالي:
المنهج الاجتهادي الا�ست�صلاحي: فكرته الأ�سا�سية تقوم على »جواز ن�سخ الن�ص بالم�صلحة«، 
ث���م بين �أ�صحاب هذا المنهج �أن الم�صلحة التي لم ي�شهد لها ال�شرع بالإلغاء هي المعتبرة، وكذلك 
الن����ص الظن���ي الثبوت والدلالة �أو �أحدهما هو الذي يمكن �أن تن�سخه الم�صلحة، �أما القطعي فيمنع 

�أ�صحاب هذا المنهج تخ�صي�صه، والم�صلحة التي �ألغى �أ�صلها ال�شرع لا يلتفتون لها.
المنهج الاجتهادي المقا�ص��دي: فكرت���ه الأ�سا�سية التي يقوم عليها، »الن�ص هو الدليل الذي 
يراد تطبيق حكمه وعلته ومق�صده، والواقع هو ميدان الفعل والت�صرف الذي �سيكون محكوماً بذلك 
الن�ص، وموجهاً نحو مقا�صده وغاياته«، فلا يمكن النظر للم�صلحة �إلا �أن تثبت بدليل �آخر ولو كان 
�أ�ضع���ف من الدليل المان���ع، المهم وجود الدليل الذي ت�ستند ل���ه الم�صلحة، ومع عدم وجود الدليل 

فلا عبرة لتلك الم�صلحة.
المنه��ج الاجتهادي الت�س��ويغي: فكرته الأ�سا�سية التي يقوم عليه���ا »الم�صلحة هي القا�ضية 
عل���ى جمي���ع الن�صو�ص القطعية والظني���ة«، يباح لأجلها ن�سخ الن�ص وتخ�صي�ص���ه، وعدم العمل به، 

ويباح لأجل الم�صلحة التلفيق بين الأقوال للو�صول للم�صلحة!
نلحظ من خلال الموازنة ان�ضباط المناهج الا�ست�صلاحي، والمقا�صدي الذي و�ضع ال�ضوابط 

والأ�صول التي ينطلق منها، والحدود التي يقف عندها.
بينم���ا نلحظ المنهج الت�سويغ���ي �أنه فتح الباب على م�صراعيه وو�س���ع دائرة الم�صلحة، حتى 

�أ�صبح الدليل لي�س له قيمة كبيرة عندهم!
المطلب الرابع: نماذج تطبيقية للمنهج الاجتهادي الت�سويغي.

الربوية في معاملات البنوك الفائدة  ت�سويغ  في  • الاجتهاد 
فق���د ذهب �أتباع ه���ذا المنهج �إلى �إباحة الفوائ���د الربوية التي تدفعها البن���وك لمن تقتر�ض 
منه���م، ودليله���م على ذلك: �أن الربا لا يكون �إلا حيث يك���ون ال�ضرر وا�ستغلال حاجة المقتر�ض، ولا 
يتحقق هذا في الفوائد البنكية التي تدفعها البنوك للمودع الذي تقتر�ض منه ما �أودعه؛ لأن البنك 
جه���ة قوي���ة مالياً فلا يخ�شى عليها م���ن الفائدة التي تدفعها �أن تخ���رب ميزانيتها و�أن يكون المودع 
ا�ستغلها بذلك؛ ولأنها حتى لو خ�سرت في ا�ستثماراتها بما اقتر�ضته ف�إن لها عو�ضاً فيما تربحه من 

ا�ستثماراتها الأخرى التي اقتر�ضتها من مودعين �آخرين))).

)))  انظر: المناهج الاجتهادية المعا�صرة، لح�سونة )397(
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�أكث���ر م���ن تم�سك بهذه الفتوى من �أتب���اع هذا المنهج، هو ال�شيخ محم���د �سيد طنطاوي الذي 
�أباح الفائدة الربوية مطلقاً �أينما وجدت وب�أي طريقة وجدت وب�أي قطر من �أقطار الأر�ض وجدت!

وكذل���ك �إباح���ة �شرب الخم���ر، تلفيقاً بين الأق���وال، و�أنه لم يثبت بن����ص �صريح حرمة �شرب 
الخمر، والتفريق بين المدمن وغيره، ون�سبة هذا للأئمة الأعلام!)))

وغيرها من الأمثلة الكثيرة، كالدعوة للإفطار في نهار رم�ضان حتى ينجز �أ�صحاب الوظائف 
مهامهم، وغيرها من الأحكام التي ت�صادم الن�صو�ص الثابتة.

المطلب الخام�س: �أ�سباب رف�ض المنهج الاجتهادي الت�سويغي
  لق���د رف�ض �أكثر �أه���ل العلم من المعا�صرين المنهج الاجتهادي الت�سويغي، بل بع�ضهم رف�ض 

�أن ي�ضمه للمناهج الاجتهادية، ومن �أبرز �أ�سباب رف�ض هذا المنهج ما يلي:
�أولًا: لم يحقق هذا المنهج �أي �شرط من �شروط الاجتهاد، بل هو من �أ�سا�سه لا يعترف ب�شروط 
الاجته���اد، ويفتح هذا المنه���ج الباب على م�صراعيه لكل من �أراد الاجته���اد، فالاجتهاد عندهم لا 
حدود له، وحجتهم بهذا �أن الإ�سلام ينفي فكرة ال�سلطة الدينية؛ لأن علاقة الم�ؤمن بربه هي علاقة 

مبا�شرة دون �أي و�سيط))).
ثانياً: �أن هذا المنهج لي�س منهجاً علمياً؛ �إذ �إنه يفر�ض نتيجة البحث قبل القيام به، ويحددها 
�سلفاً قبل النظر في الن�صو�ص والأدلة؛ لأن غاية ما يق�صده المجتهد في هذا المنهج �إنما هو تقرير 
النتيج���ة الت���ي حددها �سلفاً، فهم يقررون الحكم ثم يبحثون عن دلي���ل ي�ؤيده، ف�إذا لم يجدوا دليلًا 
ي�ؤيده���م تكلفوا وت�أول���وا الن�صو�ص، وقلبوها حتى توافق �أهواءهم؛ ف�إذا ل���م يجدوا �إلى ذلك �سبيلًا 

�ضربوا بالن�صو�ص ال�شرعية عر�ض الحائط و�أتوا بالدليل العقلي وا�ستندوا عليه!))).
ثالث���اً: المناه���ج الاجتهادية عام���ة �إذا و�صلت لنتائ���ج فا�سدة ترف�ضها ال�شريع���ة الإ�سلامية، 
�أ�صبح���ت مناه���ج مرفو�ضة، مع �أن طريقها �صحي���حٌ، فكيف �إذا كانت المقدم���ة والو�سيلة والنتيجة 

قامت على الف�ساد منذ ن��شأتها، كالمنهج الت�سويغي!))).
قل���ت: لأجل هذا وغي���ره قلنا �إن المنهج الت�سويغي )الحداثي( منهج���اً مرفو�ضاً محرماً، وقد 
دخل المناهج الاجتهادية لإكمال الق�سمة فقط، كما نقول الحديث ال�صحيح وال�ضعيف والمو�ضوع، 
م���ع �أن المو�ضوع الأ�صل �أن لا ي�سمى حديثاً ولكن لإكمال الق�سمة، ومثله القراءة ال�شاذة وهي لي�ست 

قراءة ولكن في مقابلة القراءة ال�صحيحة.

)))  انظر المثال: من كتاب التلفيق في الفتوى، د. �سعد العنزي )280(
)))  انظر: الاتجاهات الاجتهادية المعا�صرة، لقوميدي )594-593/2(

)))  انظر: المناهج الاجتهادية المعا�صرة، لح�سونة )393( بت�صرف 
)))  انظر: المرجع ال�سابق )394(
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ة( الف�صل الثالث: المناهج الاجتهادية )المَرجوَّ

الاجتهاد الجماعي

المطلب لاأول: تعريفه، ون��شأته، و�أن�صاره، وقاعدته

الف��رع لاأول: تعري��ف الاجته��اد الجماع��ي: هو بذل جم���ع من الفقه���اء و�سعهم مجتمعين 
لتح�صيل حكم �شرعي))).

الف��رع الثاني: ن�ش���أته: ن��شأ هذا المنهج وهو الاجته���اد الجماعي، في خير الع�صور �إطلاقاً، 
ف�أول ظهور له كان في ع�صر النبي صلى الله عليه وسلم، وبفعله صلى الله عليه وسلم، و�أول ذلك كان عندما قرر ر�سولنا الكريمصلى الله عليه وسلم 
الخ���روج لغ���زوة بدر، واختياره ملاقاة الع���دو بدلًا من ملاقاة العير، كان التزام���اً منه بذلك الر�أي 
الذي ترجح لدى غالبية ال�صحابة ر�ضي الله عنهم الذين �شاورهم وحاورهم في هذا الأمر، وكذلك 

قبوله ر�أي القائلين من �أ�صحابه ر�ضي الله عنهم بالنزول عند �أدنى ماء من بدر))).
الفرع الثالث: �أن�صاره: هم �أهل المجامع والهيئات الفقهية، ولم �أجد فيما بحثت �أي عالم من 
علم���اء الأمة الأفذاذ من خالف ف���ي �أهمية هذا الاجتهاد، بل نجد لهذا المنهج من الاجتهاد �إطباق 
علي���ه من قبل العلماء، حتى �أدى ببع�ض الباحثي���ن ل�شدة ما ر�أى قبول هذا المنهج �أن ينقل الإجماع 

على م�شروعته و�أهميته))).
الف��رع الرابع: قاعدته: �أن يك���ون جميع المجتمعين لبحث الق�ضاي���ا ال�شرعية التي تطرح، 
هم مم���ن عندهم الأهلية للنظر والترجيح والت�صحيح، وتنطبق عليهم �شروط الاجتهاد، ويقبل في 
ه���ذا المنه���ج الاجتهادي تجز�ؤ الاجتهاد، ب����أن يكون العالم عالماً بتخ�ص����ص واحد، وهو ما ن�سميه 
بالتخ�ص����ص الدقيق، ولا ي�شترط في ه���ذا المنهج �أن يكون جميع المجتهدين ملمين بجميع م�سائل 
ال�ش���رع وتخ�ص�صاته)))، ويمك���ن �أن ين�ضم �إليه علماء من خارج تخ�ص�ص ال�شريعة للبحث في �أمور 

متعلقة بتخ�ص�صات �أخرى كالطب مثلًا))). 
المطلب الثاني: �أهمية الاجتهاد الجماعي.

تكمن �أهمية الاجتهاد الجماعي من عدة �أمور من �أبرزها:
�أولًا: كث���رة الح���وادث والنوازل والم�ستجدات التي لا يوجد فيها اجته���ادات للعلماء ال�سابقين 
وبع�ضها فيه الكثير من التعقيد والتداخل، والت�شابك بين العلوم مما جعل الاجتهاد فيها يحتاج �إلى 

))) انظر: الاجتهاد الجماعي و�أهميته في فقه النوازل، �صالح بن حميد )16(
))) انظر: الاجتهاد الجماعي وتطبيقاته المعا�صرة، ن�صر الكرنز )48(

))) انظر: الاجتهاد الجماعي و�أهميته في مواجهة م�شكلات الع�صر، �شعبان �إ�سماعيل )36(
))) انظر: الاجتهاد الجماعي في الت�شريع الإ�سلامي، عبد المجيد ال�شرفي )74-73(

))) انظر: الاجتهاد الجماعي وتطبيقاته المعا�صرة، ن�صر الكرنز )54(
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عل���م مو�سوعي ف���ي الت�شريع الإ�سلامي، والمعارف الإن�سانية الأخ���رى، حتى يكون الاجتهاد في تلك 
الق�ضاي���ا نا�ضجاً وم�ستوعباً كل الجوانب، وهذا يت�أتى عند اجتماع العدد الكبير من العلماء، فيدلي 
كل عالم بدلوه، وكل �أ�ستاذ في تخ�ص�صه، فيخرج لنا من ذلك حكماً نا�ضجاً، فر�أي الجماعة �أقرب 

�إلى ال�صواب من ر�أي الفرد مهما علا كعبه في العلم))). 
 ثانياً: الاجتهاد الجماعي يحقق جزءاً من الإجماع الذي تعذر ح�صوله في هذا الزمن، ولذلك 
ي���رى بع�ض الأ�صوليين �أنه حتى الإجماع المنعقد في زمن ال�صحابة لم يكن �إجماع جميع ال�صحابة 

بلا ا�ستثناء، بل كان �إجماع �أهل الم�شورة وخيارهم وعلمائهم))). 
ثالثاً: الاجتهاد الجماعي هو الحلقة المفقودة في ال�ساحة الفقهية المعا�صرة، ولو تحقق لحل 

الكثير من الق�ضايا المعا�صرة والنوازل، كنوازل الذكاء الا�صطناعي وغيرها.
الخاتمة: 

الحم���د لله ال���ذي بف�ضله تت���م ال�صالحات، وال�ص�ل�اة وال�سلام على نبينا وعل���ى �آله و�صحبه 
و�سلم، وبعد: 

فقد تو�صلت في بحثي هذا �إلى عدة نتائج من �أبرزها: 
�أولًا: المناهج الفقهية المعا�صرة لي�ست على ن�سق واحد، بل هي متعددة ومتنوعة. 

ثانياً: جميع المناهج المعا�صرة فيها جانب قوة وجانب ق�صور، وتتفاوت بين هذا وهذا.
ثالث���اً: هناك جدل كبير في المنه���ج الاجتهادي المعا�صر حول م�س�أل���ة التمذهب، والاجتهاد 

تحت �سقف مذهب معين.
رابع���اً: المنه���ج المقا�صدي ه���و الأجود ل���و كان بالفعل ي���وازن موازنة من�ضبط���ة بين الن�ص 

والمق�صد، �أما �أن يهمل الن�ص ويُرفع من ��شأن المق�صد دون الالتفات للن�ص فهذا مرفو�ض.
خام�س���اً: المنهج الت�سويغي هو �أخطر هذه المناهج؛ لأن العقل والمنطق هما الحاكمان عليه؛ 
لذل���ك نرى �أتباع هذا المنهج لا قيمة للن�صو�ص ال�شرعية عندهم، ويطلقون لقب “ التقليدي” على 

من يتبع الن�ص، يريدون من ذلك الانتقا�ص منه!  
�ساد�ساً: ما ينق�ص ال�ساحة الفقهية المعا�صرة، هو تفعيل منهج الاجتهاد الجماعي، ب�أن ي�ؤتى 
بعال���م من كل دولة من الدول الإ�سلامية، ثم تط���رح نازلة مثل نوازل الذكاء الا�صطناعي، ثم يدلي 

كل عالم بما عنده، ثم نخرج بفتوى من�ضبطة قد تعدت حدود الجغرافيا، وتكون فتوى جماعية.

))) انظر: الاجتهاد الجماعي وتطبيقاته المعا�صرة، ن�صر الكرنز )54(
)))  انظر: الاجتهاد الجماعي، و�أهميته في مواجهة م�شكلات الع�صر، �شعبان �إ�سماعيل )65(
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قائمة المراجع:
القر�آن الكريم

2. �أبحاث في الميدان �أ.د �أحمد الري�سوني دار الكلمة للن�شر والتوزيع، الطبعة الأولى 2010
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)المتوف���ى: 450ه���ـ(، المحق���ق: ال�شيخ علي محم���د معو�ض - ال�شي���خ عادل �أحمد عب���د الموجود، 

النا�شر: دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، الطبعة: الأولى، 1419 هـ -1999م.
�آث���ار �شي���خ الإ�سلام ابن تيمي���ة وما لحقها من �أعمال، �شم�س الدي���ن محمد بن �أحمد بن عبد 
الهادي بن يو�سف الدم�شقي الحنبلي )المتوفى: 744هـ( - برهان الدين �إبراهيم بن محمد بن �أبي 

بكر بن �أيوب بن قيم الجوزية )المتوفى 767 هـ(، تحقيق: �سامي بن محمد بن جاد الله.
الاجته���اد الجماعي و�أهميته في مواجهة م�شكلات الع�صر، �شعبان محمد �إ�سماعيل، الأ�ستاذ 

بجامعة �أم القرى
الاجته���اد الجماعي و�أهميته ف���ي نوازل الع�صر، �صالح بن عبد الله ب���ن حميد، بحث مطبوع 

�ضمن م�ؤتمر الفتوى و�ضوابطها الذي نظمه مجمع الفقه الإ�سلامي بمكة المكرمة.
الاجته���اد المقا�ص���دي في ع�صر الخلف���اء الرا�شدين، مه���ا بنت �إ�سماعي���ل ال�صيفي، ر�سالة 

ماج�ستير، الجامعة الإ�سلامية- غزة- فل�سطين )دار المنظومة(.
الاجته���اد المقا�صدي، حقيقت���ه، �ضوابطه، مجالاته، د. نور الدين بن مختار الخادمي، طبعة 

وزارة الأوقاف القطرية، الطبعة الأولى 1419هــ.
اختيارات �شيخ الإ�سلام ابن تيمية، منظمة الم�ؤتمر الإ�سلامي -مجمع الفقه الإ�سلامي- جدة

�إعلام الموقعين عن رب العالمين، الم�ؤلف: محمد بن �أبي بكر بن �أيوب بن �سعد �شم�س الدين 
اب���ن قي���م الجوزية )المتوفى: 751هـ(، تحقي���ق: محمد عبد ال�سلام �إبراهي���م، النا�شر: دار الكتب 

العلمية – بيروت، الطبعة: الأولى، 1411هـ - 1991م.
�إه���دار الن�ص بدع���وى الم�صلحة، الم�ؤلف ع�ل�اء �إبراهيم عبد الرحيم، وه���و من �إ�صدارات 
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تعظيم منافع ال�سلع والخدمات، في الاقت�صاد الإ�سلامي
Maximizing the benefits of goods and services

in Islamic economics

الم�ستخل�ص
تكم���ن �أهمي���ة البح���ث ف���ي �أن تعظي���م مناف���ع ال�سلع والخدم���ات يعمل عل���ى تعزي���ز التنمية 
الاقت�صادية الاجتماعي���ة ومن �أهداف البحث بيان الفرق بين مفهوم تعظيم المنفعة في الاقت�صاد 
الإ�سلام���ي والو�ضع���ي، و�إب���راز �صور ونم���اذج الاقت�صاد الإ�سلامي ف���ي تو�سيع دائ���رة منافع ال�سلع 
والخدمات. وم�شكلة البحث هي ما مدى اتفاق مدلول تعظيم المنفعة في الاقت�صاد الإ�سلامي وفي 
الاقت�صاد الو�ضعي وما هو انعكا�س ذلك على الواقع المعا�ش. ومنهج البحث هو المنهج الا�ستقرائي 
والا�ستنباطي. ومن �أهم نتائج البحث: مفهوم تعظيم المنفعة في منظور الاقت�صاد الإ�سلامي �إ�شباع 
المنفع���ة الخا�صة في حدود ال�شرع والت���زام قيم الإ�سلام من فعل الخير والإيثار في تعميم المنفعة 
عل���ى بقية المجتمع. ومن تعظي���م منافع �سلع الحبوب والثمار بزراعتها في�أكل منها الإن�سان والطير 
والحيوان، ولكي يبقى القوت كافيا للب�شرية حرم ال�شرع فيه الربا والاحتكار و�أمر بالزكاة وال�صدقة 
والتب���رع فيه���ا. و�سلعة الأنعام �أ�صل ل�سل���ع ا�ستهلاكية كثيرة كاللحوم ب�أنواعه���ا والألبان وم�شتقاتها 
والدهون وتدخل في مجموعة من ال�صناعات ب�أ�صوافها و�أوبارها و�أ�شعارها وجلودها وارتبط تكثير 
منافعها بعبادات كالهدي في الحج والأ�ضحية والفدية والعقيقة وجزاء ال�صيد والمنيحة وكل ذلك 
يعمل على تكثير منافعها لإ�شباع حاجات الم�ستهلكين ومجتمعاتهم. تتفاوت منافع الخدمات ما بين 
توفير خدمات الإطعام وال�سقيا والإركاب والإيواء والخدمات ال�صحية والتعليمية وغيرها ومن �أهم 

تو�صياته: �إجراء الدرا�سات التطبيقية لإ�ضافات الاقت�صاد الإ�سلامي في مجال الاقت�صاد عموماً.
الكلمات المفتاحية: تعظيم المنافع، منافع ال�سلع، منافع الخدمات.
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Abstract
The significance of this research lies in the fact that maximizing the 

benefits of goods and services contributes to enhancing economic and 
social development. The objectives of the research include clarifying the 
difference between the concept of maximizing utility in Islamic economics 
and in conventional economics, and highlighting the ways in which Islamic 
economics expands the scope of the benefits of goods and services. 

The research problem is to what extent the concept of maximizing utility 
in Islamic economics aligns with that in conventional economics and what 
its implications are on practical realities. The research methodology is both 
inductive and deductive.

Key findings of the research include: the concept of maximizing utility 
in Islamic economics involves satisfying individual needs within the limits 
of Sharia and adhering to Islamic values of doing good and selflessness by 
generalizing benefits to the rest of society. For instance, maximizing the 
benefits of grains and fruits involves cultivating them so that they can be 
consumed by humans, birds, and animals. To ensure that sustenance remains 
sufficient for humanity, Sharia prohibits usury and monopolies and mandates 
zakat, charity, and donations. Livestock is a source for many consumable 
goods such as various types of meat, milk and its derivatives, and fats, and it 
also plays a role in various industries through its wool, fur, hair, and hides. The 
maximization of its benefits is linked to rituals such as sacrifices during Hajj, 
Eid sacrifices, expiations, and the tribute for hunting. All of these practices 
contribute to increasing its benefits to satisfy the needs of consumers and 
their communities.

The benefits of services vary between providing food, water, 
transportation, accommodation, healthcare, education, and more. One of the 
key recommendations is to conduct applied studies to further incorporate 
Islamic economics into the broader.

Keywords: Maximizing benefits, goods benefits, services benefits.
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مقدمة 
�سخ���ر الله تعالى للإن�سان جمي���ع ما في الكون ، ليعي�ش حياة طيب���ة وي�ستفيد مما �أوجده الله 
تعالى في الأر�ض من موارد كثيرة، تدخل في �إنتاج ال�سلع والخدمات وتوفيرها للا�ستهلاك كما قَالَ 

تَعَالَ���ى: ﴿ٱ ٻ      ٻ ٻ ٻ پ  پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ     ٺ ٺ ٺ ٺ 
ٿ ٿ ٿ ٿ ٹٹ ٹ     ٹ ڤ ڤ ڤ ﴾ ]الح���ج: 65[ �أي: من حيوان، وجماد، 
وزروع، وثم���ار ... ﴿ ڀ ڀ ڀ ڀ ﴾ �أي: بت�سخي���ره وت�سيي���ره، �أي: ف���ي البح���ر العج���اج، 
وتلاط���م الأمواج، تجري الفلك ب�أهلها بريح طيبة، ورفق وت�ؤدة، فيحملون فيها ما �شا�ؤوا من تجائر 
وب�ضائ���ع ومناف���ع، من بلد �إلى بلد، وقطر �إل���ى قطر، وي�أتون بما عند �أولئك �إل���ى ه�ؤلاء، كما ذهبوا 
بم���ا عند ه�ؤلاء �إلى �أولئك، مما يحتاجون �إليه، ويطلبون���ه ويريدونه())) وحاجات الإن�سان متجددة 
وم�ستم���رة ومتطورة فيجب �أن يكون �إنتاجه موازي���اً لحاجاته المتعددة وملبياً لطموحاته الم�شروعة 
ف���ي ني���ل الرفاهية والحي���اة الرغي���دة ، ويعتبر الإنت���اج عن�صراً �أ�سا�سي���اً في التنمي���ة الاقت�صادية 
والاجتماعية وغيرها من �أنواع التنمية ، وي�سهم في توفير الغذاء والم�أوى والك�ساء والعلاج والتعليم 
والنق���ل وال�سياح���ة وغير ذلك م���ن �أ�سا�سيات الحي���اة ، فكلما كانت منافع الإنتاج ف���ي مجال ال�سلع 
والخدم���ات كثيرة ومو�سعة ف���ي �إ�شباع حاجات النا�س كلما كان مردوده���ا الاقت�صادي والاجتماعي 
ملمو�س���اً ووا�ضحاً وم�ؤثراً ، لذا جاء البحث في درا�سة تعظيم منافع ال�سلع والخدمات في الاقت�صاد 

الإ�سلامي .
�أهمية مو�ضوع البحث:

1. �حاج���ات الإن�س���ان متج���ددة وم�ستم���رة ومتطورة، فيج���ب �أن يك���ون �إنتاجه كبي���راً موازياً 
لحاجاته.

2. تكثير منافع ال�سلع، والخدمات يعمل على تعزيز: التنمية الاقت�صادية والاجتماعية.
�أهداف البحث:

1. بيان مفهوم تعظيم المنافع في منظور الاقت�صاد الإ�سلامي.
2. �إبراز �صور ونماذج الاقت�صاد الإ�سلامي في تو�سيع دائرة منافع ال�سلع والخدمات 

3. الو�صول للتنمية الاقت�صادية والاجتماعية عن طريق تعظيم منافع الإنتاج.
م�شكلة البحث: 

   تعظي���م المناف���ع في الاقت�ص���اد الو�ضعي هو الو�ص���ول �إلى الحد الأق�صى ف���ي الإ�شباع، وما 
م���دى اتفاقه مع مفهوم تعظيم المنافع في الاقت�ص���اد الإ�سلامي الذي يعتمد على الإنفاق المتوازن 

))) تف�سير القر�آن العظيم، ابن كثير، )394/5(.
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ف���ي الا�ستهلاك وي�ستند �إلى قيم فعل الخير والإيثار وما ت�أثير المفهومين على الناحية الاقت�صادية 
والاجتماعية.

الدرا�سات ال�سابقة:
1. �محم���د علي �سميران. )2003(. مبد�أ الإيثار في المنهج الإ�سلامي ونظرية تكبير المنفعة 
ف���ي الاقت�صاد الو�ضعي. مجلة ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية, 18)53(. مجلة ال�شريعة؛ 

بيانات الن�شر. ع 53 - �س 18 - يونيو 2003.
مجم���ل ما تعر�ض له البحث هو �أن الإيثار منزل���ة متقدمة من الت�ضحية لا يقدم عليها �إلا من 
تحل���ى ب�صفات ت�ؤهله لذلك كالجلد وال�صب���ر على الجوع والقدرة على تحمل الم�شقات والم�صاعب 
والت���ي يجمعها قوة اليقين والإيمان بالله تعالى. - �إيمان الم�سلم بيوم الح�ساب يمدد الأفق الزمني 
ل���ه ويجعله ي�ؤمن ب�أن ما يح�صل في الدنيا ي�ؤثر ف���ي الآخرة وبالتالي ف�إن المنفعة هي مجمع القيمة 
الحالي���ة لهذي���ن الجز�أين. - م�ساوئ النظ���م الاقت�صادية الو�ضعية �أنها ترى الم���ادة غاية للن�شاط 
الاقت�ص���ادي فتغطي الم�صلح���ة ال�شخ�صية ويغلب الطابع الاحت���كاري للم�شاريع الاقت�صادية بعك�س 
النظ���ام الإ�سلامي الذي يرى �أن المادة و�سيلة للن�شاط الاقت�صادي والغاية من ذلك م�صلحة الفرد 

والجماعة ما ي�ؤدي �إلى ظهور الإيثار بدل الاحتكار. 
   هذا البحث ركز على المقارنة بين المنفعة في الاقت�صاد الو�ضعي ومبد�أ الإيثار في المنهج 
الإ�سلام���ي، وق���د تناولت هذا في جانب من بحثي ولكن الإ�ضافة في بحثي بيان تعظيم منافع ال�سلع 

والخدمات و�أثر ذلك على واقع الحياة الاقت�صادية.
2. �ناع����س، تي�سير عب���د الله )جامعة قط���ر , Article , 2016( فرْ�ضي���ة تعظيم المنافع في 
الفق���ه الاقت�صادي الإ�سلامي، يهدف البحث �إلى درا�سة فرْ�ضية تعظيم المنافع في دائرة 
القي���م الإ�سلامية، وعر�ض �أدل���ة م�شروعيتها، و�أثرها في �ضواب���ط المعاملات المالية في 
الفق���ه الإ�سلامي. ويبحث في الفروق بين فرْ�ضية التعظيم وفرْ�ضية الر�شد، ومدى واقعية 
ا�شت���راط التعظيم في التبادل. وبيان مفهوم التعظيم ف���ي قانون �إحداث )�صندوق الزكاة 

وال�صدقات( ال�سوري، ال�صادر بالمر�سوم الت�شريعي 51/ لعام /2013م.
تن���اول الباحث الفرق بين فر�ضية التعظيم وفر�ضي���ة الر�شد، و�أثرها على التبادل، و�أثر ذلك 
ف���ي �ضوابط المعام�ل�ات المالية وقارن بين مفهومه في قانون �صندوق ال���زكاة وال�صدقة ال�سوري، 
يج���يء بحثي في تناول مفهوم تعظيم المنفعة في النظام الاقت�ص���ادي والنظام الو�ضعي والإ�ضافة 

في تطبيقات مفهوم تعظيم المنفعة في الاقت�صاد الإ�سلامي في ال�سلع والخدمات.
منهج البحث: 

�سل���ك الباحث المنهج الا�ستقرائ���ي في ا�ستقراء الن�صو�ص من الكت���اب وال�سنة، والتحليلات 
الاقت�صادية للمف�سرين والفقهاء، والباحثين في مجال الاقت�صاد الإ�سلامي مع عر�ض كل ذلك على 
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نم���اذج تعظيم منافع ال�سلع والخدمات، وا�ستخدام المنهج الا�ستنباطي في الو�صول لربط النماذج 
بم�شكلة و�أهداف البحث.

خطة البحث: يت�ألف البحث من مقدمة، وثلاثة مطالب، وخاتمة، فهار�س للم�صادر والمراجع.
المطلب الأول: الإطار المفاهيمي، في تعظيم منافع ال�سلع والخدمات.
المطلب الثاني: نماذج لتعظيم منافع ال�سلع، في الاقت�صاد الإ�سلامي.

المطلب الثالث: نماذج لتعظيم منافع الخدمات، في الاقت�صاد الإ�سلامي.
المطلب لاأول: لاإطار المفاهيمي في تعظيم منافع ال�سلع والخدمات

ةٍ. فَالْعِظَمُ:  حِيحٌ يَدُلُّ عَلَى كِبَرٍ وَقُوَّ لٌ وَاحِدٌ �صَ اءُ وَالْمِيمُ �أَ�صْ تعظي��م لغ��ة: )عَظَمَ( الْعَيْنُ وَالظَّ
نَا. فَ�إِذَا عَظُمَ فِي عَيْنَيْكَ قُلْتَ: �أَعْظَمْتُهُ  مْتُهُ �أَ يْءِ الْعَظِيمِ. تَقُولُ: عَظُمَ يَعْظُمُ عِظَمًا، وَعَظَّ دَرُ ال�شَّ مَ�صْ
مُهُ تعظيماً، �أي: كبّره.)))   مَهُ يُعَظِّ كْثَرُهُ.))) عَظُمَ الأمرُ عَظامَ���ةً. وعَظَّ يْءِ: �أَ وَا�سْتَعْظَمْتُ���هُ. وَمُعْظَمُ ال�شَّ
 . مِّ ّ ا بِال�ضَ يْ�ضً مِّ يَعْظُمُ )عِظَمًا( بِوَزْنِ عِنَبٍ �أَيْ كَبُرَ فَهُوَ )عَظِيمٌ( وَ )عُظَامٌ( �أَ ّ يْءُ بِال�ضَ )عَظُ���مَ( ال�شَّ
مَهُ.  مَ���هُ تَعْظِيمًا( �أَيْ فَخَّ ���يْءِ بِوَزْنِ قُفْلٍ �أَكْثَرُهُ وَ )مُعْظَمُ���هُ(. وَ )�أَعْظَمَ( الْأَمْرَ وَ )عَظَّ وَ)عُظْ���مُ( ال�شَّ

هُ عَظِيمًا.)))    وَ)التَّعْظِيمُ( التَّبْجِيلُ وَ )ا�سْتَعْظَمَهُ( عَدَّ
التعظي���م المطلق ال���ذي بمعنى التقدي����س والتبجيل فهو لله ع���ز وجل، و�أما تعظي���م الأ�شياء 
بتكثيره���ا وتكبيرها بم�ضاعفتها وزي���ادة منافعها هو المعنى المراد في ه���ذا البحث، عظم بمعنى 
كبر وقوي وكثر وهذا عام في كل �شيء ومنه قوله تعالى: {... بح بخ بم بى  } ]الطلاق: 5[  
بالم�ضاعفة)))  {... بح بخ بم بى  } ]الطلاق: 5[ ب�أن يبدل �سيئاته ح�سنات ويوفيه �أجرها 

في الدارين م�ضاعفاً فيتحلى بالمقربات، وهذا �أعظم من مطلق الي�سر المتقدم.)))
، نَفَعَه يَنْفَعُه نَفْعاً ومَنْفَعةً ... والمَنْفَعةُ: ا�سْمُ مَا انْتُفِعَ بِهِ.)))  دُّ ال�ضرِّ المنفعة لغة: والنفْعُ: �ضِ
نْ�سَانُ �إلَى مَطْلُوبِهِ يُقَالُ نَفَعَنِي كَذَا يَنْفَعُنِي نَفْعًا وَنَفِيعَةً فَهُوَ نَافِعٌ))) لُ بِهِ الْإِ فْعُ الْخَيْرُ وَهُوَ مَا يَتَوَ�صَّ النَّ
المنفع��ة ا�ص��طلاحا: مق���دار الإ�شباع ال���ذي يح�صل علي���ه الم�ستهلك من ا�سته�ل�اك ال�سلع 

))) معجم مقايي�س اللغة، ابن فار�س )4: 66(.
))) كتاب العين، الفراهيدي، )92/2(.

))) مختار ال�صحاح، للرازي ، �ص  212.
))) �إر�شاد العقل ال�سليم �إلى مزايا الكتاب الكريم، لأبي ال�سعود )262/8(.

))) نظم الدرر في تنا�سب الآيات وال�سور، للبقاعي، )20/ 158(.
))) ل�سان العرب، لابن منظور، )358/8 ـ359(.

))) الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير، الفيومي )2/ 618(.
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والخدمات))) علاقة نفعية تربط �شخ�ص معين مع �سلعة معينة في ظل ظروف معينة)))
���يْءِ وَانْفِتَاحِهِ...  ���دَاعِ ال�شَّ لٌ يَ���دُلُّ عَلَى انْ�صِ مُ وَالْعَيْنُ �أَ�صْ ينُ وَال�لَّ�اَمّا تعري��ف ال�س��لع لغ��ة: ال�سِّ
لْعَةُ، بالك�سر:  مْرُ فِيهَا وَا�سِعٌ.())) وال�سِّ هَا لَيْ�سَتْ بِقُنْيَةٍ تُمْ�سَكُ، فَالْأَ يْءُ الْمَبِيعُ، وَذَلِكَ �أَنَّ لْعَ���ةُ: ال�شَّ وَال�سِّ

المَتاعُ، وما تُجِرَ بِهِ))) 
وفي الاقت�ص��اد: ال�سلع عبارة عن مواد موجودة ب�صورة طبيعية، ويتم جمعها ومُعالجتها من 
�أج���ل ا�ستخدامها في الن�شاطات الب�شري���ة - ومن �أمثلتها، النفط وال�سك���ر والمعادن الثمينة. وهي 
تُ�ش���كل الأ�سا����س الذي يقوم علي���ه اقت�صادنا، لأن الم���واد الخام مطلوبة لإنت���اج الأغذية والملاب�س 

والطاقات.)))
يْءِ يْءِ بِال�شَّ لٌ وَاحِدٌ مُنْقَا�سٌ، وَهُوَ �إِطَافَةُ ال�شَّ الُ وَالْمِيمُ �أَ�صْ خدمة )خَدَمَ( الْخَاءُ وَالدَّ

يمكن تعريف الخدمات على �أنها �أي ن�شاط �أو منفعة ي�ستطيع طرف ما تقديمها للآخر والتي 
غالب���اً ما تك���ون غير ملمو�سة �أو غير مادية ولذلك ف�إنه وفي معظم الأحيان لا ينتج عنها تملك لهذه 
الخدم���ة وذلك لأن توفيرها لا يرتب���ط ب�إنتاج مادي، ومن �أهم �أمثلته���ا الخدمات الطبية وخدمات 

الا�ست�شارات كالمراجعات القانونية مثلًا))).
وبن���اء لما �سبق ف�إنه يمكن تحديد الفرق بين ال�سلع والخدمات بما يلي: غالباً ما تتميز ال�سلع 
ب�أنه���ا م���واد مادية وملمو�س���ة بعك�س الخدمات التي تعتب���ر و�سائل راحة �أو مزاي���ا �أو حتى ت�سهيلات 
تقدمها ال�شركات �أو الأ�شخا�ص للآخرين وبالتالي ف�إنها في معظم الأحيان عنا�صر غير ملمو�سة. 

مفهوم تعظيم منافع ال�سلع والخدمات في الاقت�صاد الإ�سلامي:
  وعلي���ه يكون مفه���وم تعظيم منافع ال�سل���ع والخدمات في الاقت�ص���اد الإ�سلامي كما جاء في 
الحدي���ث: )لي�س الم�ؤمنُ بالذي ي�شبعُ وجارُه جائِعٌ �إل���ى جنبَيْهِ())) ن�ستنتج من مفهوم هذا الحديث 
�أن الم�ؤمن هو الذي ي�شبع في حدود الإنفاق المتوازن ويطعم معه جاره فيتحقق بذلك معنى تعظيم 
المنفعة في الاقت�صاد الإ�سلامي ، فالم�ؤمن لا يعي�ش لإ�شباع حاجته الخا�صة ولذاته ويهمل مجتمعه 

، وه���و ينظر �إل���ى الدنيا والآخرة كما : قَالَ تَعَالَ���ى: {ى ى   ئا ئا ئە   ئەئو ئو 
ئم  ئح  یئج  ی  ی  ی  ئى  ئىئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۆئۈ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  

))) مبادئ علم الاقت�صاد، د. عو�ض فا�ضل �إ�سماعيل، �ص116.
))) مبادئ الاقت�صاد الجزئي، د. علي حافظ من�صور، �ص 91.

))) معجم مقايي�س اللغة، ابن فار�س، )3/ 95(.

))) القامو�س المحيط، الفيروز �آبادي، �ص 729.
))) مقال ب�صفحة IG https://2u.pw/XCO6Gyxy ا�سترجعت بتاريخ 2024/08/21م

))) مقال، الكاتب، �أحمد عقل، موقع لو�سيل https://2u.pw/eaA8g9nX ا�سترجعت بتاريخ 2024/08/21م.
))) �أخرجه الحاكم في الم�ستدرك )7494( و�صححه ووافقه الذهبي، كما �صححه الألباني في �صحيح الجامع برقم )5382(.
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ئى ئي بج } ]الق�ص����ص: 77[ علي���ه يك���ون  مفهوم تعظيم المنفعة ف���ي منظور الاقت�صاد 
الإ�سلام���ي �إ�شباع المنفع���ة الخا�صة في حدود ال�شرع والتزام قيم الإ�س�ل�ام من فعل الخير والإيثار 
ف���ي تعمي���م المنفعة على بقية المجتمع. بهذا فارق مفهوم تعظيم المنفعة في الإ�سلام مفهومها في 
الاقت�صاد الو�ضعي في �أمرين، الأول: مفهومها �أو�سع في الاقت�صاد الإ�سلامي �إذ ت�شمل الفرد وبقية 
المجتمع، والثاني: تعظيم المنفعة في الاقت�صاد الإ�سلامي يرتبط بالر�شد الاقت�صادي فلا �إ�سراف 
ولا تقتي���ر، بينم���ا لا تتقي���د بذلك في الاقت�ص���اد الو�ضعي �إذ تطغ���ى الأنانية والج�ش���ع والطمع. قَالَ 

تَعَالَ���ى: {ں ں     ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ  ہ ہ 
ہ ھ ھ ھ ھے ے ۓ ۓ ڭ   ڭ ڭ ڭ ۇ   
ۇۆ ۆ ۈۈ ۇٴ    ۋ ۋ ۅ} ]الأنع���ام: 141[  وج���اء ف���ي الحديث: قال 
ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »كلوا وا�شربوا وت�صدقوا والب�سوا ما ل���م يخالطه �إ�سراف، �أو مخيلة«))) ن�ستخل�ص 
من الآية والحديث الجمع بين تعظيم المنفعة ال�شخ�صية وتعظيم المنفعة العامة؛ في الأكل وال�شرب 

منفعة �شخ�صية، وفي الت�صدق والزكاة تحقيق للمنفعة العامة.
المطلب الثاني: نماذج لتعظيم منافع ال�سلع في الاقت�صاد لاإ�سلامي

1. �سلع الحبوب الزراعية:  ومما ي�ؤكد �أهمية الحبوب الزراعية  ما ورد في التنزيل الحكيم: 
قَالَ تَعَالَى: {ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک   ک ک گ} ]ي�س: 33[ 
وهو ما يقتاتونه من الحبوب، وتقديم )منه( للدلالة على �أن الحب معظم ما ي�ؤكل و�أكثر ما يقوم به 
المعا�ش.))) �أي جن�س الحب من الحنطة وال�شعير والأرز وغيرها، والنكرة قد تعم كما �إذا كانت في 
�سياق الامتنان �أو نحوه)))، وتعظم منافع الزرع والغر�س بالاقتيات )من القوت( منه و�إخراج الزكاة 

وال�صدقة للم�ستحقين  كما في قوله  { ے ۓ ۓ} �أي: النخل والزرع { ڭ   ڭ ڭ 
ڭ ۇ   ۇ} �أي: �أعط���وا ح���ق الزرع، وه���و الزكاة ذات الأن�صباء المق���درة في ال�شرع، 
�أمره���م �أن يعطوها يوم ح�صادها، وذلك لأن ح�صاد الزرع بمنزلة حولان الحول، لأنه الوقت الذي 
تت�ش���وف �إليه نفو�س الفقراء، وي�سهل حينئذ �إخراجه على �أهل الزرع، ويكون الأمر فيها ظاهراً لمن 
�أخرجه���ا، حتى يتمي���ز المخرج ممن لا يخرج.))) وج���اء في ال�سنة المطهرة ما يفي���د تو�سيع دائرة 
مناف���ع الزراع���ة والغر�س وتعميم نفعها: »ما من م�سلم يغر�س غر�ساً �أو يزرع زرعاً، في�أكل منه طير، 
�أو �إن�س���ان، �أو بهيم���ة، �إلا كان له ب���ه �صدقة«.)))، وي�أتي الت�أكيد على الا�ستم���رار على الغر�س والزرع 

))) �سنن ابن ماجه، ابن ماجه - كتاب اللبا�س ) باب 23( باب اِلْبَ�سْ ما �شئت ما �أخط�أك �سرف �أو مخيلة )٣٦٠٥( وح�سنه الألباني 
.)192/2(

))) فتح القدير، ال�شوكاني )423/4(.
))) روح المعاني في تف�سير القر�آن العظيم وال�سبع المثاني، الألو�سي )12/8(.

))) تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان ، عبد الرحمن بن نا�صر بن عبد الله ال�سعدي، �ص276.
))) �صحيح البخاري، البخاري، كتاب الحرث والمزارعة باب ف�ضل الزرع والغر�س �إذا �أكل منه )2320(.)103/3(.
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والإنب���ات حتى قيام ال�ساعة: »�إن قام���ت على �أحدكم القيامة، وفي يده ف�سيلة.«))) قال النووي:)في 
ه���ذه الأحادي���ث ف�ضيلة الغر�س وف�ضيلة الزرع و�أن �أجر فاعلي ذل���ك م�ستمر ما دام الغرا�س والزرع 
وما تولد منه �إلى يوم القيامة، وقد اختلف العلماء في �أطيب المكا�سب و�أف�ضلها، فقيل التجارة وقيل 
ال�صنع���ة باليد وقيل الزراعة وه���و ال�صحيح()))، ولتبقى منافع الأق���وات م�ستمرة وكثيرة ومتعدية 
ومتوف���رة لكافة �شرائح المجتمع، بمختلف دخلها وك�سبها الم���ادي، حرم ال�شرع جريان ربا الف�ضل 
فيه���ا  »لما كان���ت الأطعمة من ال�ضروريات والجي���د ي�ساوي الرديء في �أ�ص���ل الفائدة ويخالفه في 
وج���وه التنعم �أ�سقط ال�شرع غر����ض التنعم فيما هو القوام فهذه حكمة ال�ش���رع في تحريم الربا«))) 
وهذا في ربا التفا�ضل حتى يت�أثر �أرباب الأموال بالمتاجرة في القوت والمفا�ضلة فيه فتفوت الفائدة 

المطلوبة من بقاء القوت مكفولا للجميع.
»و�أم���ا الأ�شي���اء المكيلة والموزونة: فلم���ا كانت لي�ست تختلف كل الاخت�ل�اف، وكانت منافعها 
متقاربة لم تكن حاجة �ضرورية لمن كان عنده منها �صنف �أن ي�ستبدله بذلك ال�صنف بعينه �إلا على 
جه���ة ال�سرف؛ كان العدل ف���ي هذا �إنما هو بوجود الت�ساوي في الكي���ل، �أو الوزن �إذ كانت لا تتفاوت 
ف���ي المناف���ع، و�أي�ضاً ف�إن منع التفا�ضل في هذه الأ�شياء يوج���ب �أن لا يقع فيها تعامل لكون منافعها 
غي���ر مختلفة، والتعامل �إنما ي�ضطر �إليه في المنافع المختلفة، ف�إذن منع التفا�ضل في هذه الأ�شياء 
)�أعن���ي المكيلة، والموزونة( علت���ان: �إحداهما: وجود العدل فيها.  والثانية: منع المعاملة �إذا كانت 
المعامل���ة بها من باب ال�سرف.))) وحرم الإ�س�ل�ام الاحتكار لأنه ي�ؤدي تقلي�ص منافع ال�ضروري من 
الم�أك���ولات والم�شروبات والا�ستهلاك اليومي »لا يحتكر �إلا خاط���ئ«))) وي�ستفاد من الحديث النهي 
عن احتكار الطعام وال�ضروري من معا�ش النا�س وقوتهم وا�ستغلال حاجة النا�س وت�ضعيف تكاليف 
النفق���ات عليه���م مما ي�ؤدي �إلى تقلي���ل المنافع وانعدامها لدى �شريحة مق���درة من المجتمع  وذلك  
»حي���ث يق���وم المحتكر المتمثل في البائع �أو المنتج بخف�ض كمي���ة ال�سلع المعرو�ضة �أو حجم الإنتاج 
مقاب���ل مقدار الطلب، وهو نق�ص م�صطنعَ ي�ؤدي �إلى حرمان المجتمع من كمية ال�سلعة التي تخ�ضع 
للاحت���كار)))« فتتج���ه الأ�سعار نحو الارتفاع ب�سب���ب زيادة الطلب عن العر�ض، مم���ا يحقق للبائع �أو 
المنت���ج ربح���اً غير عادي، في حي���ن ي�ؤثر �سلباً على رفاه���ة الم�ستهلك، �إذ يزي���د �إنفاق هذا الأخير 
عل���ى ال�سلع المحتك���رة وينخف�ض �إنفاقه على ال�سلع الأخرى نظراً لدخله المحدود، كما �أن المحتكر 
ق���د يق���وم برفع الأ�سعار دون خف�ض لكمي���ة ال�سلع والمنتجات، وذلك �إذا لاح���ظ ازدياداً في الطلب 

))) الم�سند، الإمام �أحمد، برقم )12902( و�إ�سناده �صحيح على �شرط م�سلم.
))) �شرح �صحيح م�سلم، النووي )213/10(.

))) �إحياء علوم الدين، الغزالي )93/4(.
))) بداية المجتهد ونهاية المقت�صد، ابن ر�شد )152/3(.

))) �صحيح م�سلم، م�سلم، )1605(، )228/3(.
))) في الاقت�صاد الإ�سلامي، رفعت ال�سيد العو�ضي، �ص 93.
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ب�سبب عدم وجود بدائل قريبة لل�سلعة �أو الخدمة التي يعر�ضها())) ون�شطت جمعيات ر�سمية و�أهلية 
خيرية، في توزيع ال�س�ل�ال الم�شتملة على الحبوب والتمور على المحتاجين والأ�سرة �ضعيفة الدخل 
تو�سيعاً لدائرة المعروف وتعظيماً للمنافع. وكما توجد هيئات ومراكز �إغاثية لم�ساعدة المت�ضررين 

من: الكوارث، والحروب، وال�سيول، والفي�ضانات عبر الدول. 
2. �سلعة بهيمة لاأنعام: 

   وه���ي �سلعة اقت�صادية مهمة في حي���اة الب�شرية، وهي �أ�صل ل�سلع ا�ستهلاكية كثيرة كاللحوم 
بمختل���ف �أنواعها، والألبان وم�شتقاتها، والدهون وغير ذلك من الفوائد الغذائية، وكما ي�ستفاد من 
�أ�صوافه���ا و�أبارها و�أ�شعارها وجلودها وحت���ى قرونها في ال�صناعات المختلفة في الأثاث والملاب�س 
والأحذي���ة والتحف والحقائ���ب و�أنواع الزينة، وه���ذه المنافع الاقت�صادية ج���اءت الإ�شارة �إليها في 

الق���ر�آن الكري���م في �أكثر من مو�ض���ع قَالَ تَعَالَ���ى: { ۉ ۉ ې ېې ې 
ى ى     ئا ئا ئە ئە ئوئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ } ]الأنع���ام: 142[ قَ���الَ تَعَالَى:   
{ ۆ ۆۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ} ]النح���ل: 5[ قَالَ تَعَالَى: 

ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ   }
ٺ ٺ ٺٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ  ڤ}  ]النح���ل: 

ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ   } تَعَالَ���ى:  قَ���الَ    ]80
]ي����س:  ڤ}  ڤ  ٹٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ 

]73-71
ومن �صور تعظيم منافع �سلعة بهيمة لاأنعام 

الهدي قَ���الَ تَعَالَى: {ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھے ے ۓ 
ۅ  ۅ  ۋ  ۇٴۋ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭڭ  ڭ  ۓ 
ۉ ۉ } ]الح���ج: 36[ والخي���ر: النف���ع، وهو ما يح�صل للنا�س م���ن النفع في الدنيا من 
انتف���اع الفقراء بلحومه���ا وجلودها وجلالها ونعاله���ا وقلائدها. وما يح�ص���ل للمهدين و�أهلهم من 
ال�شب���ع من لحمها يوم النحر، وخير الآخرة من ثواب المهدين، وثواب ال�شكر من المعطين لحومها 
لربهم الذي �أغناهم بها.))) الأ�ضحية: عن عبد الله بن واقد. قال: »نهى ر�سول الله �صلى الله عليه 
و�سل���م ع���ن �أكل لحوم ال�ضحايا بعد ثلاث«. قال عبد الله بن �أبي بك���ر: فذكرت ذلك لعمرة فقالت: 
�ص���دق. �سمع���ت عائ�شة تقول: دف �أه���ل �أبيات من البادية ح�ضرة الأ�ضح���ى، زمن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم. 

))) الف�ساد في الن�شاط الاقت�صادي، ر�شاد ح�سن، خليل، مجلة ق�ضايا فقهية معا�صرة، ج 2، �ص 313 .
))) التنوير والتحرير، ابن عا�شور )263/17(.
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فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم »ادخروا ثلاثاً. ثم ت�صدقوا بما بقي«.))) والتو�سعة الحا�صلة بلحوم الأ�ضاحي 
تع���م المجتم���ع الم�سل���م بالتقرب لله تعال���ى بالذبح، والت�ص���دق باللحوم على الفق���راء والم�ساكين 
والإه���داء للجيران. ومن التطبيقات الحديث���ة للإفادة من لحوم الهدي والأ�ضاحي م�شروع المملكة 
العربي���ة ال�سعودية للإفادة من الهدي والأ�ضاحي، �أن�شئ م�شروع المملكة العربية ال�سعودية للإفادة 
من الهدي والأ�ضاحي في عام 1403هـ )1983( بموجب قرار مجل�س الوزراء رقم )126( ال�صادر 
بتاري���خ )28/07/1409( كم�ش���روع حكوم���ي م�ستق���ل ي�شرف عل���ى �أعماله لجن���ة م�شَكَلة من عدة 
جه���ات حكومية للدول الم�ستفيدة م���ن لحوم الهدي والأ�ضاحي، يحر�ص الم�ش���روع على �إي�صال ما 
يت���م تذكيته بمجمع���ات الم�شروع بالم�شاعر المقد�سة الى الم�ستحقي���ن بالحرم ونقل ما يفي�ض عن 
الحاج���ة الى الم�ستحقين بالداخل والخارج. ويق���وم الم�شروع بتحديث متوا�صل ل�سجلات خدماته، 
كم���ا يولي اهتماماً خا�صاً باحتياجات الم�ستحقين بالمجتمع���ات الإ�سلامية بالدول غير الإ�سلامية 
اعتم���اداً عل���ى التقارير والبيانات الموثقة ع���ن م�ستويات الدخل والو�ضع الاقت�ص���ادي، �إ�ضافة الى 
تب���ادل المعلوم���ات مع الأط���راف الدولي���ة ذات العلاقة. يقوم الم�ش���روع �سنوياً بعملي���ات لوج�ستية 
�ضخم���ة ل�شحن وتوزي���ع اللحوم الى العديد من ال���دول))) العقيقة :عن ‌�سمرة ق���ال: قال ر�سول الله 
صلى الله عليه وسلم: »الغ�ل�ام مرتهن بعقيقته، يذبح عنه ي���وم ال�سابع، وي�سمى، ويحلق ر�أ�س���ه«.))) قال ابن القيم: 
»والعقيق���ة الذب���ح عنه يوم حلق ر�أ�سه ف���ي ال�سابع... ف���كان الإطعام عند هذه الأ�شي���اء �أح�سن من 
تفري���ق اللحم، و�أدخل في م���كارم الأخلاق والجود«))) الفدية: عن كع���ب بن عجرة ر�ضي الله عنه؛ 
�أن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم م���ر زم���ن الحديبية. فقال ل���ه: »�آذاك هوام ر�أ�سك؟« قال: نع���م. فقال له النبي 
صلى الله عليه وسلم »احل���ق ر�أ�س���ك. ثم اذب���ح �شاة ن�س���كاً. �أو �صم ثلاثة �أي���ام. �أو �أطعم ثلاثة �آ�ص���ع من تمر، على 

�ست���ة م�ساكين«))) جزاء ال�صيد: قَ���الَ تَعَالَى: {ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅۉ ۉ ې 
ې ې ې ى ى ئا ئا ئە   ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې 
تح  بيتج  بى  بم  بخ  بح  ئيبج  ئى  ئم  ئح  یئج  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې 
تخ تم تى} ]المائ���دة: 95[ وقوله: { ۉ ې ې ې } �أي: قتل �صيداً عمداً {ف} 
علي���ه { ې ى ى ئا ئا ئە } �أي: الإب���ل، �أو البقر، �أو الغنم، فينظر ما ي�شبه �شيئاً من ذلك، 

))) �صحيح م�سلم، م�سلم كتاب الأ�ضاحي 5 - باب: بيان ما كان من النهي عن �أكل لحوم الأ�ضاحي بعد ثلاث في �أول الإ�سلام وبيان 
ن�سخه و�إباحة �إلى متى �شاء برقم )1971( )561/3(.

ا�سترجعت   https://2u.pw/AkCdMaUB »�أ�ضاحي«  والأ�ضاحي  الهدي  من  للإفادة  ال�سعودية  العربية  المملكة  م�شروع   (((
بتاريخ 2024/08/13م.

))) �سنن الترمذي، الترمذي، �أبواب الأ�ضاحي عن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم باب من العقيقة برقم )1522(،)181/3(. 
و�صححه الألباني.

))) تحفة المودود ب�أحكام المولود، ابن القيم، �ص 108–109.
))) �صحيح م�سلم، م�سلم، كتاب الحج )١٠( باب جواز حلق الر�أ�س للمحرم �إذا كان به �أذى، ووجوب الفدية لحلقه، وبيان قدرها 

.)861/2( ،)1201(
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فيجب عليه مثله، يذبحه ويت�صدق به))) 
 تكثي���ر ماء الم���رق: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم:»يا �أبا ذر! �إذا طبخت مرق���ة، ف�أكثر ماءها، وتعاهد 
جيران���ك«.))) وبتكثي���ر الماء عند طبخ اللح���وم تح�صل فائدة ومنفعة كبي���رة في�صيب منها ويهدي 

لجيران���ه، وبه���ذا تعظيم لمنفعة الطبخ والإدام،  النذور:   قَ���الَ تَعَالَى: {پ ڀ     ڀ ڀ ڀ      
ٺ ٺ } ]الإن�س���ان: 7[، وف���ي الحدي���ث »نذر رجل عل���ى عهد ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم �أن ينحر �إبلًا 
ببوان���ة ف�أتى النبي صلى الله عليه وسلم، فقال: �إني نذرت �أن �أنحر �إبلًا ببوانة، فقال النبي صلى الله عليه وسلم: »هل كان فيها وثن 
م���ن �أوث���ان الجاهلية يعبد؟« قالوا: لا، قال: »هل كان فيها عيد من �أعيادهم؟«، قالوا: لا، قال ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم: »�أوف بنذرك، ف�إنه لا وفاء لنذر في مع�صية الله، ولا فيما لا يملك ابن �آدم«))) حينما يلزم 
المكلف نف�سه بالنفقة على الوفاء بنذره يكون واجباً عليه �شرعاً الوفاء بالنذر، وبهذا تح�صل فائدة 
الت�ص���دق والتو�سعة على الفق���راء والم�ساكين كما هو م�أخوذ من ه���ذا الحديث وجوب الوفاء بذبح 
الإبل. المنيحة: �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »نعم المنيحة اللقحة ال�صفي مِنحة، وال�شاة ال�صفي، تغدو 
ب�إن���اء وتروح ب�إناء«))) م���ا زال الم�سلمون يتعاملون بذلك حيث يقوم مالك ال�ش���اة �أو الناقة الحلوبة 
حديث���ة عهد بالولادة حيث يكث���ر حليبها فيدفع بها �إلى �أ�سرة فقيرة فتنتفع بها ثم تردها ل�صاحبها 
بعدما ينقطع لبنها ب�سبب حمل �أو كبر وليدها، وعن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه، عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: 
»م���ن ح���ق الإبل �أن تحلب على الم���اء.«))) كان المعتاد من الم�ساكين والفق���راء �أن ي�أتوا �إلى المكان 
الذي ترد فيه الإبل لل�شرب؛ لينالوا من �ألبانها. وفي هذا الحديث يوجه النبي صلى الله عليه وسلم �أ�صحاب الإبل �ألا 
يحرم���وا الفقراء والم�ساكين من �ألب���ان �إبلهم، فيقول: »من حق الإبل �أن تحلب على الماء«، �أي: من 
الحق المعهود المتعارف عليه بين العرب تجاه الفقراء والم�ساكين -موا�ساة وكرماً- �أن تحلب الإبل 
عن���د وروده���ا الماء، ويعطى من ح�ضر من الم�ساكين من لبنه���ا؛ لي�شربوا منها. و�إنما خ�ص الحلب 
بمو�ض���ع الماء؛ ليكون �أ�سهل على المحتاجين من ق�صد المنازل، و�أرفق بالما�شية، ولأنه حالة كثرة 
لبنه���ا. ولا يعن���ي هذا �أنه من الفر�ض اللازم على �أ�صح���اب الإبل �أن يحلبوها عند الماء، بل هو �أمر 

متعارف عليه، وندب �إليه ال�شرع؛ موا�ساة للم�ساكين))). 
3. �سلعة الماء

تع���د الماء م���ن �أهم احتياج���ات الإن�س���ان الأ�سا�سي���ة، ولا ي�ستغن���ى عنها في كاف���ة الأن�شطة 
الاقت�صادي���ة، كالزراعة وال�صناعة والتعدين وجميع �صور الحياة المختلفة كما ورد في التنزيل قَالَ 

))) تي�سير الكريم المنان، ال�سعدي �ص243.
))) �صحيح م�سلم، م�سلم، - كتاب البر وال�صلة والآداب ٤٢ - باب الو�صية بالجار، والإح�سان �إليه )2625(، )25/4(.

))) �أخرجه �أبو داود كتاب الأيمان والنذور باب ما ي�ؤمر به من الوفاء بالنذر )3313( و�صححه الألباني.
))) �صحيح البخاري، البخاري، كتاب الهبة وف�ضلها باب ف�ضل المنيحة )2629( ،)165/3(.

))) �صحيح البخاري، البخاري، كتاب ال�شرب والم�ساقاة باب حلب الإبل على الماء برقم )2378( .)114/3(.

))) الدرر ال�سنية - المو�سوعة الحديثية https://2u.pw/Kko7MXmL ا�سترجعت بتاريخ 2024/08/21م.
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تَعَالَى: {گ گ  گ ڳ       ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱڱ ں ں ڻ 
ڻ ڻ ڻۀ ۀ ہ} ]الأنبي���اء: 30[ {  ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ} يعن���ي �أن���ه �سبب 
لحياة كل �شيء، ويدخل فيه ال�شجر والنبات على التبع،))) ولهذه الأهمية منع الإ�سلام من بيع ف�ضل 
الم���اء الزائ���د عن حاجة الا�ستهلاك كما جاء في الأثر �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »لا يمنع ف�ضل الماء 
ليمنع به الكلأ()))  كما في رواية م�سلم: »لا يباع ف�ضل الماء...« تعميماً لمنافع الماء، وعدم �إلحاق 
ال�ضرر بغيره . بل رغب النبي صلى الله عليه وسلم في ال�سعي في توفير �سلعة ب�شراء منابعها من �آبار وجعلها �صدقة 
جاري���ة كما في م�شروع عثم���ان بن عفان ر�ضي الله عنه: القائم حتى الي���وم بالمدينة المنورة:»مَن 

ي�شتري بئرَ رومةَ فيكونَ دلوُه فيها كدلاءِ الم�سلمين«)))
4. �سلعة: لاآلات والمعدات ولاأواني:

  لم���ا كان عن�ص���ر الحديد يدخل في �صنع الآلات والمع���دات والأجهزة مع غيره من العنا�صر 
ولكنه يغلب ذكره قَالَ تَعَالَى: {... ڀ ٺ ٺ    ٺ ٺ ٿ ٿ...} ]الحديد: 
25[  وهذه الفائدة في الحديد �أ�شار لها المف�سرون بقولهم: �إذ ما من �صنعة �إلا والحديد �آلاتها.))) 
�إذ مناف���ع الحدي���د كثيرة ومتعددة كما بين ذلك ابن كثير في تع���داد منافعه  في معاي�شهم كال�سكة 
والف�أ����س والقدوم، والمن�شار، والإزمي���ل، والمجرفة، والآلات التي ي�ستعان بها في الحراثة والحياكة 
والطب���خ والخبز وم���ا لا قوام للنا�س بدونه، وغي���ر ذلك.))) ومن الحديد يك���ون الماعون وهو معنى 
�شام���ل لم���ا ذكر من الأوان���ي والمعدات فقد جاء في �صيغ���ة الذم وقريناً لمن يت���رك ال�صلاة، منع 
الماعون، كما قَالَ تَعَالَى: {ڍ ڌ} ]الماعون: 7[ ويمنعون النا�س منافع ما عندهم، 
و�أ�ص���ل الماعون م���ن كلّ �شيء منفعته))) ويمنع���ون �إعطاء ال�شيء، الذي لا ي�ض���ر �إعطا�ؤه على وجه 
العاري���ة، �أو الهبة، كالإناء، والدلو، والف�أ�س، ونح���و ذلك، مما جرت العادة ببذلها وال�سماحة به.))) 
ولذل���ك تدخل العاري���ة تطبيقاً لتكثير منافع الأعي���ان وال�سلع التي ينتفع بمنافعه���ا مع بقاء �أ�صلها، 
ويمك���ن التف�صيل في العارية  قد نجد �شخ�صاً يحتاج �إل���ى منفعة عين، وهو لا ي�ستطيع �أن يتملكها، 
ولي����س له مال ليدفع �أجرته���ا، وفي المقابل �صاحب العين قد لا تقوى نف�س���ه على التبرع بها كهدية 
�أو �صدق���ة ؛ ل���ذا كان���ت الحكمة من م�شروعية العاري���ة توفير الا�ستفادة من العي���ن للم�ستعير، ويرد 
�أ�صله���ا للمعي���ر ، وينال الأجر ببذل المنفع���ة لأخيه ، والعارية كما يقول الفقه���اء تجوز في كل عين 

))) التف�سير الب�سيط، للواحدي )59/15(.
))) �صحيح البخاري، البخاري، كتاب ال�شرب والم�ساقاة باب من قال �إن �صاحب الماء �أحق بالماء حتى يروى )2353(، )110/3(.

))) �أخرجه الترمذي في مناقب عثمان بن عفان برقم)3703( وح�سنه الألباني.
))) �أنوار التنزيل و�أ�سرار الت�أويل، البي�ضاوي، )190/5(.

))) تف�سير القر�آن العظيم، ابن كثير )60/8(.
))) جامع البيان، ابن جرير الطبري )666/24(.

))) تي�سير الكريم المنان، ال�سعدي �ص935.
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له���ا منفع���ة ت�ستفاد منها مع بقاء �أ�صلها كالأرا�ضي الزراعية وال���دور والآلات والأجهزة والمتاع كما 
ا�ستعار النبي صلى الله عليه وسلم �أدرعاً و�إبلًا  كما في الحديث عن �صفوان بن يعلى، عن �أبيه، قال: قال لي ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم: »�إذا �أتت���ك ر�سل���ي ف�أعطهم ثلاثين درعاً، وثلاثين بعيراً« ق���ال: فقلت يا ر�سول الله: �أعور 
م�ضمون���ة، �أو عور م�ؤداة.))) والأرا�ضي الزراعية كما ف���ي الحديث: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »من كانت 
ل���ه �أر�ض فليزرعها، �أو ليمنحها �أخاه، ف�إن �أبى فليم�سك �أر�ضه«.))) والم�ساهمة الاقت�صادية للعارية 
في المجتمعات محدودة الدخ���ل، ومتعددة الحاجات، تكون ببذل منافع الأرا�ضي الزراعية و�أعيان 
الأدوات والآليات التي تعينهم على الإنتاج وال�صناعة والزراعة والعمل حيث يزيد الإنتاج، والعارية 

من و�سائل التكافل الاجتماعي في الاقت�صاد الإ�سلامي. 
المطلب الثالث: نماذج لتعظيم منافع الخدمات في الاقت�صاد لاإ�سلامي

    1/خدم���ات الإطع���ام : �أمر النبي صلى الله عليه وسلم ب�إطعام الطعام، ع���ن �أبي مو�سى الأ�شعري قال: قال 
ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »�أطعموا الجائع وع���ودوا المري�ض وفكوا العاني.«))) و�صف الله تعالى �أهل الإيمان 
المخل�صين ب�أنهم م�ستمرون في تقديم خدمات الطعام مع حبهم له، لذوي الاحتياج من الم�ساكين 
والأيت���ام والأ�سرى كما قَالَ تَعَالَ���ى: { ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ  } ]الإن�سان: 
8[ �أي: ح���ب الطع���ام، مع الا�شتهاء والحاج���ة �إليه، �أو على ح���ب الله، {  ٿ}، فقيراً عاجزاً 
ع���ن الاكت�ساب، { ٹ  }، �صغيراً، لا �أب له، { ٹ}، م�أ�سوراً، مملوكاً، �أو غيره())) وهو الإيثار 

الم�شار له قَالَ تَعَالَى: { ې ې ى ى ئا ئا  ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ 
ئح  ئج  ی  یی  ی   ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ 
ئم ئى ئي بج} ]الح�ش���ر: 9[:  { ئې ئې ئى } ب�أمواله���م 
ومنازله���م { ئى ئى ی  ی} �أي: فقر وحاج���ة، فبين الله عز وجل �أن �إيثارهم لم يكن عن 
غن���ى.))) كما كان���وا يتعاونون على تقا�سم القليل م���ن الطعام وذلك لتعظيم منفع���ة الطعام القليل 
للنف���ع الكثي���ر، عن �أب���ي مو�سى قال: قال النب���ي صلى الله عليه وسلم: »�إن الأ�شعريي���ن �إذا �أرملوا ف���ي الغزو، �أو قل 
طع���ام عياله���م بالمدينة، جمعوا ما كان عنده���م في ثوب واحد، ثم اقت�سم���وه بينهم في �إناء واحد 
بال�سوي���ة، فهم من���ي و�أنا منهم.()))، وتعظي���م منافع الطعام تظهر في الاجتم���اع على الطعام كما 
ج���اء الحديث: )طع���ام الواحد يكفي الاثنين. وطع���ام الاثنين يكفي الأربعة. وطع���ام الأربعة يكفي 

))) �سنن �أبي داود، لأبي داود، �أبواب الإجارة باب في ت�ضمين العور. )3566(، )297/3( و�صححه الألباني.
))) �صحيح البخاري، البخاري،  كتاب الحرث والمزارعة  باب ما كان من �أ�صحاب النبي صلى الله عليه وسلم يوا�سي بع�ضهم بع�ضاً برقم   )2341(

.)107/3(
))) �صحيح البخاري، البخاري كتاب المر�ضى باب وجوب عيادة المري�ض برقم )5649( )110/7(.

))) معالم التنزيل في تف�سير القر�آن، البغوي )191/5(.
))) زاد الم�سير، ابن الجوزي )258/4(.

))) �صحيح البخاري، البخاري،  كتاب ال�شركة  باب ال�شركة في الطعام والنهد والعرو�ض )2486( )138/3(.
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الثماني���ة(.))) هذا تطبيق عملي لتعظي���م منفعة الإ�شباع طعام الواحد يكف���ي الاثنين وهكذا طعام 
الاثني���ن يكف���ي الأربعة وطعام الأربعة يكف���ي الثمانية. وفي �إكرام ال�ضيف تقدي���م لخدمة الإطعام: 
»... وم���ن كان ي�ؤم���ن ب���الله واليوم الآخر فليكرم �ضيف���ه جائزته، قال: وما جائزت���ه يا ر�سول الله؟ 
ق���ال: يوم وليل���ة، وال�ضيافة ثلاثة �أيام، فما كان وراء ذلك فهو �صدق���ة عليه«))) وتفطير ال�صائمين 
جان���ب م���ن جوانب �إطع���ام الطعام المرغ���ب فيه: »من فطر �صائم���ا كًان له مثل �أج���ره، غير �أنه لا 
ينق����ص من �أجر ال�صائم �شيء«.))) وفي �شهر رم�ضان يكثر الإنفاق والجود بالمال والطعام وتقديم 
الوجب���ات لل�صائمين من الفقراء والم�ساكي���ن وعابري ال�سبيل والأ�سر المتعففة وهذا هو الملاحظ 

ف���ي بلاد الم�سلمين. و�إطعام الكفارات ف���ي اليمين قَالَ تَعَالَى: { ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ 
ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۇٴۋ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ 

ې...} ]المائدة: 89[ وقال الح�سن)ت110هـ(، ومحمد بن �سيرين ت)110هـ( : )يكفيه �أن 

يطعم ع�شرة م�ساكين �أكلة واحدة خبزاً ولحماً(، زاد الح�سن )ف�إن لم يجد فخبزاً و�سمناً ولبناً، ف�إن 
ل���م يجد فخبزاً وزيت���اً وخلًا حتى ي�شبعوا(.))) وفي فدية �إفطار ال�صائم كم���ا ورد في الأثر �أن �أن�ساً 
مر����ض قبل �أن يموت، فل���م ي�ستطع �أن ي�صوم، فكان يجمع ثلاثين م�سكين���اً، فيطعمهم خبزاً ولحماً 
�أكلةً واحدة.))) وعلى المفطر عمداً في رم�ضان كفارة كذلك فيها �إطعام كما جاء في الحديث: »�أن 
رج�ل�اً وقع بامر�أته في رم�ضان، فا�ستفتى ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم فقال: هل تجد رقبة؟، قال: لا، قال: هل 

ت�ستطيع �صيام �شهرين؟، قال: لا، قال: ف�أطعم �ستين م�سكيناً«))) وكفارة الظهار قَالَ تَعَالَى: { ڳ 
ھ  ہہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ   ڻ  ڻڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ڳ   
ھ ھ ھے ے ۓ ۓڭ ڭ ڭ ڭ } ]المجادلة: 4[ { ہ ہ 
ہ } و�إط�ل�اق الإطعام يتناول ال�شبع، وذلك لا يح�ص���ل بالعادة بمد واحد �إلا بزيادة عليه.))) 
وزكاة الفط���ر �أمر النب���ي صلى الله عليه وسلم بزكاة الفطر، �صاعاً من تمر �أو �صاعاً من �شعير. قال عبد الله ر�ضي 
الله عنه : فجعل النا�س عدله مدين من حنطة)))، والإر�شاد بالت�صدق ولو بالقليل كما في الحديث: 

))) �صحيح م�سلم، م�سلم، كتاب الأ�شربة 33 - باب: ف�ضيلة الموا�ساة في الطعام القليل، و�أن طعام الاثنين يكفي الثلاثة، ونحو 
ذلك برقم )2059( )630/3(.

))) �صحيح البخاري، البخاري، كتاب الأدب باب من كان ي�ؤمن بالله واليوم الآخر فلا ي�ؤذ جاره )6019( )11/8(.
))) �سنن الترمذي، الترمذي، �أبواب ال�صوم عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم باب ما جاء في ف�ضل من فطر �صائماً )807( وقال عنه: ح�سن 

�صحيح )160/2(.
))) تف�سير ابن كثير )157/3(.

تحقيق  برقم )12596(  واحدة  مرة  يطعمهم  �أن  يجزئه  قال:  والكفارات من  والنذور  الأيمان  كتاب  �شيبة  �أبي  ابن  ))) م�صنف 
ال�شثري وحكم ب�صحته )283/7(.

 )6821( الإمام  ف�أخبر  الحد  دون  ذنبا  �أ�صاب  من  باب  الحدود  من  يحذر  وما  الحدود  كتاب  البخاري،  البخاري،  �صحيح   (((
.)266/8(

))) الجامع لأحكام القر�آن الكريم، القرطبي )286/17(.
))) �صحيح البخاري، البخاري، كتاب الزكاة باب �صدقة الفطر �صاعا من تمر )1507( )131/2(.
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»اتق���وا الن���ار ولو ب�شق تمرة..«))) وفيه المبالغة على الأم���ر بال�صدقة بالطعام ولو بالقليل منه حتى 
يتع���ود النا�س على البذل والعطاء ولا يتعللوا بع���دم ما يجدون من مال ، وفي طعام المنا�سبات ت�سد 
خلة الفقراء والم�ساكين الوليمة كما في الحديث: »�أولم ولو ب�شاة«))) والوليمة تح�صل باللحم وغيره 
م���ن �صنوف الطعام، و�إن كان طبخ اللحم �أف�ضل من غيره عند القدرة على تح�صيله ، و�شر الوليمة 
الت���ي يخ����ص بها الأغنياء دون الفقراء كما جاء في الحديث: »�شر الطعام طعام الوليمة؛ يدعى لها 
الأغني���اء ويترك الفقراء، ومن ت���رك الدعوة فقد ع�صى الله ور�سوله صلى الله عليه وسلم.«)))؛ لذلك الإ�سلام �أراد 
تعظي���م منفع���ة طعام الوليمة ليقع موقعة الأكثر نفعاً على �أ�شد لنا����س حاجة للإطعام وهم الفقراء 
، واتخ���ذ عم���ر دارَ الرقيق. وقال بع�ضهم الدقيق. فجعل فيه���ا الدقيق وال�سويق والتمر والزبيب وما 
يحت���اج �إليه يعين به المنقطع ب���ه وال�ضيف ينزل بعمر)))، ويت�ضح تعظيم منافع الإطعام في ظروف 
المجاع���ات وال�شدة قَ���الَ تَعَالَى: { ے ۓ ۓ ڭ    ڭ ڭ  } ]البل���د: 14[ �أي: مجاعة �شديدة، 
ب�أن يطعم وقت الحاجة �أ�شد النا�س حاجة.))) ووجه تخ�صي�ص اليوم ذي الم�سغبة بالإطعام فيه، �أن 
النا����س في زمن المجاعة ي�شتد �شحهم بالمال خ�شية امتداد زمن المجاعة والاحتياج �إلى الأقوات. 

فالإطع���ام في ذلك الزمن �أف�ضل))) { ے ۓ } �أي �أوق���ع الإطعام ل�شيء له قابلية ذلك { ۓ ڭ    
ڭ ڭ } �أي ج���وع ع���ام في مكان جوع وزمان جوع - بما �أفهم���ه الو�صف وال�صيغة، فكان لذلك 
يحم���ل على ال�ضنة بالموجود خوفاً م���ن مثل ما فيه المطعم فخالف النف�س و�آثر عليها اعتماداً على 
الله))) ق���ال النخع���ي: { ۓ ڭ    ڭ ڭ } �أي عزي���ز فيه الطعام.)))  يق���ول العز بن عبد ال�سلام 
رحم���ه الله: )الإطع���ام في المجاعة �أت���مُّ �إح�ساناً من الإطعام في الرخ���اء؛ لأن ف�ضل الإطعام بقدر 
الاحتياج. ف�إطعام الم�ضطر �أف�ضل من �إطعام مَنْ م�سّه الجوع، و�إطعام مَنْ م�سّه الجوع �أف�ضل ممن 
لي�س كذلك؛ ولذلك غفر الله لمن �سقى كلباً يلهث وي�أكل الثرى من العط�ش())) ولذا حث النبيصلى الله عليه وسلم 
عل���ى التب���رع بالزائد عن حاج���ة ال�شخ�ص لأخيه الذي هو في حاجة �أ�شد من���ه �إلى ذلك الزائد من 
الطع���ام و�سائ���ر �أنواع المال وخا�صة عن���د المجاعة وال�شدة والم�سغبة كان ذل���ك في �سفر �أو ح�ضر 
حي���ث قال عليه ال�صلاة وال�سلام: »م���ن كان معه ف�ضل ظهر فليعد به على من لا ظهر له. ومن كان 

))) �صحيح البخاري، البخاري، فهر�س الكتاب كتاب الزكاة باب اتقوا النار ولو ب�شق تمرة )1417( )109/2(.
))) �صحيح البخاري، البخاري، كتاب البيوع باب ما جاء في قول الله تعالى ف�إذا ق�ضيت ال�صلاة فانت�شروا في الأر�ض )2048( 

.)52/3(
))) �صحيح البخاري، البخاري، كتاب النكاح باب من ترك الدعوة فقد ع�صى الله ور�سوله )5177( )25/7(.

))) الطبقات الكبرى، ابن �سعد )214/3(.
))) تي�سير الكريم الرحمن، ال�سعدي �ص924.

))) التحرير والتنوير، ابن عا�شور )358/30(.
))) نظم الدرر، للبقاعي )62/22(.

))) فتح القدير، لل�شوكاني )541/5(.
))) �شجرة المعارف والأحوال العز بن عبد ال�سلام، �ص191.
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له ف�ضل  زاد فليعد به على من لا زاد له«.)))
وم���ن نماذج التطبيقات الحديثة »بنك الطعام ال�سع���ودي« جمعية �أهلية متخ�ص�صة بالغذاء، 
مرخ�ص���ة من وزارة الموارد الب�شرية والتنمية الاجتماعية )ترخي�ص رقم 600( ك�أول بنك للطعام 
بالمملك���ة ومنطقة الخلي���ج .ت�أ�س�ست »�إطعام« في عام 2011 بمدين���ة الدمام تحت م�سمى الجمعية 
الخيري���ة للطع���ام بالمنطقة ال�شرقي���ة بهدف حفظ النعمة م���ن الهدر ، وفي منت�ص���ف عام 2021 
�ص���درت الموافق���ة الوزارية على تطوير ن�شاط الجمعية و�أهدافه���ا ، وتغيير م�سماها لت�صبح جمعية 
بن���ك الطع���ام ال�سعودي )�إطع���ام(. يقع المق���ر الرئي�سي » لإطع���ام« في مدينة الدم���ام بالمنطقة 
ال�شرقي���ة ، ولإطع���ام فروع في كل من الريا�ض، و ج���دة، و الأح�ساء، و الجبيل ال�صناعية ، ووحدات 
توزي���ع متنقل���ه في محافظة بقي���ق ، ومركز ر�أ�س الخي���ر بالمنطقة ال�شرقية .و يه���دف نموذج عمل 
»�إطعام« لبناء التحالف���ات الا�ستراتيجية الفعالة للا�ستفادة من فائ�ض الموارد الغذائية ، وتوزيعها 
للم�ستفيدين ، بالإ�ضافة �إلى طرح باقات متنوعة من المبادرات المجتمعية المتخ�ص�صة في مجال 
الدع���م الغذائي ، وتوفير الغ���ذاء الآمن والم�ستدام لأ�صحاب الظ���روف الاجتماعية الخا�صة وذوي 
الدخ���ل المحدود .وت���دار عمليات »�إطعام« اللوج�ستية بكفاءة عالية م���ن خلال كوادر ب�شرية م�ؤهلة 
بعناي���ة ، وب�آلي���ات لوج�ستي���ة وت�سويقية مط���ورة ، و�أدوات تقنية حديثة ، لت�ساهم ف���ي تقديم �أف�ضل 

الخدمات للعملاء وبجودة عالية))). 
وكذل���ك الا�ستفادة من الطعام غير المفيد للا�ستخ���دام الآدمي في �صناعة الأعلاف وحفظاً 

من الهدر وحماية للبيئة.
2. خدمات ال�سقيا ولاإرواء

        قَالَ تَعَالَى: { چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍڍ ڌ 
ڌ   ڎ ڎ ڈڈ ژ ژ ڑ ڑ کک ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ 
ڳ ڳ} ]البقرة: 60[ تذكير بنعمة �أخرى جمعت ثلاث نعم وهي الري من العط�ش، وتلك 
نعم���ة كب���رى �أ�شد من نعمة �إعطاء الطعام ولذلك �شاع التمثيل ب���ري الظم�آن في ح�صول المطلوب. 
وك���ون ال�سقي في مظنة عدم تح�صيله وتلك معجزة لمو�س���ى وكرامة لأمته لأن في ذلك ف�ضلٌ لهم، 

وك���ون العيون اثنتي ع�شرة لي�ستق���ل كل �سبط بم�شرب فلا يتدافعوا))) قَالَ تَعَالَى: {چ چ ڇ 
ڇ ڇ  ڇ ڍ  ڍ ڌ     ڌ   ڎ ڎ  ڈ ڈ  ژ } ]الق�ص����ص: 24[ {چ چ } 
ف�سق���ى غنمهما لأجلهم���ا رغبة في المعروف و�إغاثة للملهوف))). »بينما ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يخطب يوم 

))) �صحيح م�سلم، م�سلم، كتاب اللقطة 4 - باب ا�ستحباب الم�ؤا�ساة بف�ضول المال )1728( )354/3(.
))) بنك الطعام ال�سعودي https://2u.pw/ZbKDWChd ا�سترجعت بتاريخ 2024/08/23م.

))) التحرير والتنوير، ابن عا�شور )517/1(.
))) مدارك التنزيل وحقائق الت�أويل، الن�سفي )136/2(.
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الجمع���ة، �إذ جاء رجل فقال: يا ر�سول الله، قحط المطر، فادع الله �أن ي�سقينا. فدعا، فمطرنا«)))، 
و�ش���رع النب���ي صلى الله عليه وسلم لأمته �صلاة الا�ست�سقاء، عن عبد الله بن زيد بن عا�صم، قال: »ر�أيت النبي صلى الله عليه وسلم 
يوم���ا خ���رج ي�ست�سقي، قال: فحول �إلى النا�س ظهره، وا�ستقبل القبلة يدعو، ثم حول رداءه، ثم �صلى 
لن���ا ركعتين، جهر فيهما بالق���راءة«)))، كما حث عليه ال�صلاة وال�س�ل�ام ال�صحابة على وقف الماء 
حي���ث ورد عنه: »من ي�شتري رومة؟ فيجعل دل���وه فيها كدلاء الم�سلمين بخير له منها في الجنة«.))) 
ف�سق���ي الإن�سان والحيوان والدواب مرغب فيه لتعميم منفعة الماء على الأحياء  كما جاء في ال�سنة 
�سقي الكلب تح�صل به المغفرة، فقد ورد في الحديث "بينا رجل بطريق، ا�شتد عليه العط�ش، فوجد 
بئ���را، فنزل فيه���ا، ف�شرب ثم خرج، ف�إذا كلب يلهث، ي�أكل الثرى من العط�ش، فقال الرجل: لقد بلغ 
ه���ذا الكل���ب من العط�ش مثل ال���ذي كان بلغ مني، فنزل البئر فملا خفه م���اء، ف�سقى الكلب، ف�شكر 
الله ل���ه فغف���ر له، قالوا: يا ر�سول الله، و�إن لنا في البهائم �أج���راً؟ قال: »في كل كبد رطبة �أجر«.))) 
بينما كلب يطيف بركية كاد يقتله العط�ش �إذ ر�أته بغي من بغايا بني �إ�سرائيل فنزعت موقها ف�سقته 
فغف���ر له���ا به.«))) و�أف�ضل ال�صدقة هي �صدقة الماء كما في الحدي���ث عن �سعد بن عبادة، �أنه قال: 
»يا ر�سول الله، �إن �أم �سعد ماتت، ف�أي ال�صدقة �أف�ضل؟، قال: »الماء«، قال: فحفر بئراً، وقال: هذه 
لأم �سعد))) وعن �سعد بن عبادة قال: قلت: يا ر�سول الله، �أي ال�صدقة �أف�ضل؟ قال: »�سقي الماء))) 
ويح�صل ذلك بحفر الآبار �أو �شراء المبردات والثلاجات التي تو�ضع بها عبوات الماء، ومنفعة الماء 
تتقدم جميع منافع احتياجات الإن�سان، كما ورد �أي�ضاً من ف�ضائل ال�صدقات: »�إن مما يلحق الم�ؤمن 
من عمله وح�سناته بعد موته، علماً علمه ون�شره، �أو ولداً �صالحاً تركه، �أو م�صحفاً ورثه، �أو م�سجداً 
بناه، �أو بيتاً لابن ال�سبيل بناه، �أو نهراً �أجراه، �أو �صدقة �أخرجها من ماله، في �صحته وحياته، تلحقه 
من بعد موته«))) و�أثر عن عمر ر�ضي الله عنه: �أنه جعل الماء في �سكة المدينة ومكة وو�ضع عمر في 

طريق ال�سبل ما بين مكة والمدينة ما ي�صلح من ينقطع به ويحمل من ماء �إلى ماء.)))
عين زبيدة:

     عين زبيدة: عين عذبة الماء غزيرة، �أجرتها �أم جعفر زبيدة زوج هارون الر�شيد. وهي تنبع 

))) �صحيح البخاري، البخاري، كتاب الا�ست�سقاء  باب الا�ست�سقاء على المنبر )1015( )29/2(.
))) �صحيح البخاري، البخاري )1025(.

))) �سنن ابن خزيمة، ابن خزيمة ،   كتاب الزكاة  باب �إباحة �شرب المحب�س من ماء الآبار التي حب�سها )2492( �إ�سناده �صحيح 
لغيره)121/2(، و�صححه الألباني.

))) �صحيح البخاري ، البخاري  كتاب ال�شرب والم�ساقاة  باب ف�ضل �سقي الماء )2363(، )111/3(.
))) �صحيح البخاري، البخاري، كتاب �أحاديث الأنبياء باب حدثنا �أبو اليمان )3467()173/4(.

))) �سنن �أبي داود،  - كتاب الزكاة باب في ف�ضل �سقي الماء )1681( )132/2(، و�صححه الألباني.
))) �سنن ابن ماجه، ابن ماجه ، كتاب الأدب )8( باب ف�ضل �صدقة الماء )1986( )1214/2(، و�صححه الألباني.

))) �سنن ابن ماجه، ابن ماجه )200( و�صححه الألباني.
))) طبقات ابن �سعد )214/3(.
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من وادي نعمان، ثم تمر في عرفات فتقطع وادي عرنة �إلى الخطم ثم تنحدر �إلى منى فمكة، وكانت 
م�صمم���ة بطريقة ان�سيابية انحدارية، وكانت �سقيا �أهل مكة، �إلى �أن �أجريت عيون �أخرى في العهد 
الحدي���ث. وق���د هجر اليوم مجرى العين فحول���ت �إلى �أنابيب �ضخمة. وكان���ت هناك عين الم�شا�ش 
�أجري���ت من حنين، غي���ر �أنها كانت قليلة الج���دوى فتوقفت، وبقيت عين زبيدة تق���اوم التاريخ �إلى 
اليوم، وقد مر عليها قرابة �ألف ومائتا �سنة، وظل الولاة والحكام يولونها عناية خا�صة، فيتعهدونها 

بالإ�صلاح والعمل، ولها اليوم �إدارة خا�صة ت�سمى �إدارة عين زبيدة والعزيزية.))) 
كم���ا توجد م�شروع���ات خيرية وقفية عبر التاري���خ الإ�سلامي �إلى يومنا هذا ف���ي حفر الآبار، 
وتجهي���ز المحط���ات المائي���ة، و�إن�ش���اء ال�سدود والخزان���ات، وح�ص���اد المياه بالا�ستف���ادة من مياه 
الأمط���ار وال�سي���ول، وبهذا يمك���ن �أن ن�سهم في تكبير مناف���ع الماء للا�ستخ���دام الآدمي والحيواني 

والزراعي وال�سياحي.
جهود المملكة في �سقيا الحجاج:

اعتنت المملكة العربية ال�سعودية على مر التاريخ بالحرمين ال�شريفين وخدمتهما، حيث �أولى 
مل���وك هذه البلاد المباركة الم�سجد الحرام والم�سج���د النبوي العناية والاهتمام، وذلك منذ عهد 
المل���ك الم�ؤ�س�س عبد العزيز بن عبد الرحمن �آل �سعود -رحم���ه الله- مروراً ب�أبنائه الملوك �سعود 
وفي�ص���ل وخالد وفهد وعبد الله -رحمهم الله- �إلى العهد الزاه���ر عهد خادم الحرمين ال�شريفين 
المل���ك �سلم���ان بن عبد العزيز -حفظ���ه الله - ،وفي عام 1439هـ �ص���درت موافقة خادم الحرمين 
ال�شريفي���ن الملك �سلمان بن عب���د العزيز �آل �سعود -حفظه الله- عل���ى ا�ستكمال �أعمال بئر زمزم 
و�أعم���ال ت�أهيل العبارات حيث تم �إن�شاء عبارات الخدمات الخا�صة بزمزم وعددها خم�س عبارات 
كما تم ا�ستكمال المرحلة الأخيرة من تعقيم و�إزالة لل�شوائب وفح�ص للبيئة المحيطة ببئر زمزم.))) 
    ولا نن�س���ى �أدوار جمعيات ال�سقيا المنت�شرة في مناطق المملكة العربية ال�سعودية، والبلدان 

الإ�سلامية مما ي�صعب ح�صرها و�إح�صاء �إنجازاتها في م�شروعات الإرواء.
3. خدم��ات لاإركاب والتنق��ل: حي���ث جاء ف���ي ال�سنة: )م���ن كان معه ف�ضل ظه���ر فليعد به 
عل���ى م���ن لا ظه���ر له())) من كان ل���ه مركب زائد من �سي���ارة �أو و�سيلة نقل تتنا�س���ب مع كل ع�صر،  
وكذل���ك يك���ون الف�ضل في مقاعد ال�سيارة والمركبة �أياً كان���ت بها �سعة فيحمل معه من ي�ستطيع من 

المحتاجين وفي ذلك تعميم وتكثير لمنافع الإركاب �إرفاقاً بالمحتاجين له .

))) معالم مكة الت�أريخية والأثرية، عاتق بن غيث الحربي �ص197.
))) https://www.gph.gov.sa/index.php/ar/component/k2/item/771-#5: ا�سترجعت بتاريخ 2024/07/28م .

))) �سبق تخريجه �ص25.
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4. خدمات الوقف )ال�صحية، التعليمية، لاإيوائية(.
 تق���وم الأوق���اف عل���ى مر تاري���خ الم�سلمي���ن ب����أدوار اقت�صادي���ة واجتماعية مهم���ة في حياة 
الم�سلمي���ن وه���ي مثال حي لا�ستثمار وا�ستم���رار منافع الأعيان من �أر�ض �أو م���زارع وغيرها لذا في 
الحديث �أن عمر ت�صدق بمال له على عهد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وكان يقال له ثمغ وكان نخلًا فقال عمر: 
ي���ا ر�سول الله �إن���ي ا�ستفدت مالًا وهو عندي نفي����س ف�أردت �أن �أت�صدق به فق���ال النبي صلى الله عليه وسلم ت�صدق 
ب�أ�صل���ه لا يب���اع ولا يوهب ولا يورث ولكن ينفق ثمره. فت�صدق ب���ه عمر ف�صدقته ذلك في �سبيل الله 
وف���ي الرق���اب والم�ساكين وال�ضيف وابن ال�سبيل ولذي القربى ولا جن���اح على من وليه �أن ي�أكل منه 
بالمعروف �أو ي�ؤكل �صديقه غير متمول به.))) وتكمن القيمة الاقت�صادية للوقف في كونه له خدمات 
م�ستم���رة ودائمة، ولذلك �أكثر ما يقع ب�صيغة الت�أبي���د، وهذا م�ستفاد من الحديث حب�س الأ�صل وله 
مناف���ع وخدم���ات م�سبلة لجهات الخي���ر وي�سمى بال�صدق���ة الجارية كما جاء في ال�سن���ة: »�إذا مات 
الإن�س���ان انقطع عنه عمله �إلا من ثلاثة: �إلا م���ن �صدقة جارية. �أو علم ينتفع به. �أو ولد �صالح يدعو 
له«.)))  فمن �آثار الأوقاف في المجال ال�صحي اهتمامها بدور العلاج والم�صحات والم�شافي وذلك 
ي���كاد ي�شمل معظم البلاد الإ�سلامية �أثر الوقف في تنمية المجتمع؛ اهتمَّ الوقف الإ�سلامي برعاية 
�ص �أغنياء الم�سلمين الأحبا�س الوا�سعة لإن�شاء الم�ست�شفيات، وكليات  الم�سل���م بدنيًّا وعقليًّا، وخ�صَّ
الطب التعليمية، وتطوير الطب وال�صيدلة والعلوم المرتبطة بها، والإنفاق على ت�أليف كُتب ال�صيدلة 
والط���ب؛ ككتاب »الكليات في الطب«؛ لابن ر�شد، كما �أوقَف���وا الأوقاف الكاملة للمجمعات ال�صحية 
الت���ي عُرِفت با�س���م: »دُور ال�شفاء«، و»دُور العافية«، و»البيمار�ستان���ات« الخا�صة بمعالجة الأمرا�ض 
ها  النف�سي���ة والعقلي���ة والع�صبيَّة، وبن���اء �أحياء طبي���ة متكاملة الخِدم���ات والمرافق؛ لتق���وم بمهامِّ
عل���ى �أح�سن وجهٍ))). وكذل���ك في مجال توفير الم�ساكن ودور الإي���واء ومراكز ال�ضيافة للم�سافرين 
وطلب���ة العلم والفقراء والم�ساكين كما اهتمَّ الواقف���ون المغاربة ب�إن�شاء دُور يُ�ست�ضاف فيها الغرباء 
دون  ون، و�إن�ش���اء الملاجئ الخيري���ة لمن لا �سكَن لهم ولا م����أوًى، يَقطنون فيها مجانً���ا، ويُزَوَّ الم���ارُّ
بالطعام والملاب�س �صيفًا و�شتاءً))) و�أما �آثارها في توفير خدمات التعليم والتثقيف ي�شهد له انت�شار 
المدار����س والكلي���ات الوقفي���ة ب�صورة وا�سعة ف���ي �أرجاء ب�ل�اد الم�سلمين وحيثما �سك���ن الم�سلمون 
وا�ستقروا �أ�س�سوا الم�ساجد ومع ملحقات المدار�س ومراكز تحفيظ القر�آن الكريم والعلوم الأخرى، 
وهن���اك مجموعة كبي���رة من النماذج التي تُبرز البعد العلمي والثقاف���ي للوقف - منها: الوقف على 
الم�ساج���د والمدار�س، وتموي���ل مراكزها، وتفعيل �سيْره���ا، و�إمدادها بالم���وارد المالية ال�ضرورية 

 ،)2737( عمالته  بقدر  منه  ي�أكل  وما  اليتيم  مال  في  يعمل  �أن  للو�صي  وما  باب  الو�صايا  كتاب  البخاري  البخاري،  �صحيح   (((
.)10/4(

))) �صحيح م�سلم، م�سلم كتاب الو�صية  3 - باب ما يلحق الإن�سان من الثواب بعد وفاته )1631(،)55/3(.
))) �أثر الوقف في تنمية المجتمع، نعمت عبد اللطيف م�شهور،  �ص )89 - 90(.

))) البعد الثقافي والمجتمعي للوقف الخيري في الإ�سلام؛ ال�سعيد بوركبة، �ص 84.
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ل�س���دِّ حاجاته���ا - الذي امتدَّ �إل���ى التوجيه التربوي، وتعيي���ن العلوم والفنون التي يج���ب �أن تُدر�س، 
�س«))) ر في العالِم المدرِّ والم�ؤهلات العلمية التي يجب �أن تتوفَّ

مرك��ز المل��ك �س��لمان للإغاث��ة ولاأعمال لاإن�س��انية: وق���دم مركز الملك �سلم���ان للإغاثة 
والأعم���ال الإن�سانية في ع���ام 2022 م م�ساعدات بقيمة 1,530,574,662ري���الًا �سعودياً، ما يعادل 
408,153,243 دولاراً �أمريكي���اً، �شمل���ت 69 دول���ة. تم تنفيذ 384 م�شروعاً، ونج���د �أن المركز قدم 
م�ساع���دات ف���ي 8 من �أه���داف التنمية الم�ستدامة، ه���ي: الق�ضاء على الفقر، والق�ض���اء التام على 
الج���وع، وال�صحة الجي���دة والرفاه، والتعليم الجي���د، والمياه النظيفة والنظاف���ة ال�صحية، وتعزيز 
النمو الاقت�صادي المطرد وال�شامل والم�ستدام، والعمالة الكاملة والمنتجة، والعمل اللائق للجميع، 

والحياة تحت المياه، وال�سلام والعدل والم�ؤ�س�سات القوية، وعقد ال�شراكات لتحقيق الأهداف))).
5. خدمات حماية البيئة ونظافتها:

ولك���ي تبقى البيئ���ة نظيفة ومحافظ���اً على موارده���ا، �أمر الإ�س�ل�ام بحمايتها م���ن الملوثات 
كف�ضلات الإن�سان والحيوان والميكروبات؛ لذا جاء التوجيه بعدم التخلي في هذه المرافق والتي من 
�أ�شهرها ا�ستخداماً موارد المياه والظل و�سابلة الطريق »اتقوا الملاعن الثلاثة: البراز في الموارد، 

وقارعة الطريق، والظل«))) قَالَ تَعَالَى:{ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ     
ڱ  ڱ  ڳڳ  ڳ  ڳ  گگ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ 
ڱ    ڱ} ]النمل: 60[ »{  ڑ ک } �أيْ: بَهاءٍ وحُ�سْنٍ ورَوْنَقٍ، وبِ�شْرٍ بِها و�سُرُورٍ، عَلى 
ولِها مَعَ اخْتِلافِ �أنْواعِها، وتَبايُنِ طَعُومِها و�أ�شْكالِها، ومَقادِيرِها و�ألْوانِها...«))) والاهتمام  تَقارُبِ �أُ�صُ
بالبيئ���ة له مردود اقت�صادي، لأنه ي�ؤدي �إلى التقليل من تكاليف الرعاية ال�صحية، بتقليل الأمرا�ض 
ثة، وزيادة جودة ونوعية الحي���اة، وتح�سين جودة المياه التي تت�سرب �إلى  المنقول���ة عبر المياه الملوَّ
المي���اه الجوفية والحف���اظ على تنوع الحيوان���ات والنباتات التي تعتمد على المي���اه، والحفاظ على 
الخدمات الطبيعية للنظم البيئية المائية، كالتحكم بالفي�ضانات، و�إعادة تغذية المخزون الجوفي. 
»تقلي���ل الا�ستهلاك، و�إعادة التدوي���ر، لتقليل التكاليف المادية و�إثقال البيئة بالنفايات. التقليل من 
ا�ستخ���دام المركبات، والاعتماد على الدراجات �أو الم�شي ما �أمكن، من �أجل تح�سين جودة الهواء، 
والحي���اة، وال�صحة، واللياق���ة البدنية. الترويج والح���ث على تنظيف المم���رات المائية وال�شواطئ 
والنظ���م البيئي���ة الأخ���رى، وا�ست�صلاحها و�إع���ادة �إحيائها؛ لم�ساع���دة النبات���ات والحيوانات على 
النم���و والبقاء. الاعتناء بالبيئة في المدر�سة، والعمل، والمنزل، بما في ذلك الم�ساحات الخ�ضراء 

))) �أوقاف الن�ساء، نماذج لم�شاركة المر�أة في النه�ضة الح�ضارية، ريهام �أحمد خفاجي، �ص 34.
بتاريخ  ا�سترجع   https://www.ksrelief.org/Doc/index/1112 الإن�سانية  والخدمات  للإغاثة  �سلمان  الملك  مركز   (((

2024/08/21م.
))) �سنن �أبي داود كتاب الطهارة باب الموا�ضع التي نهى النبي صلى الله عليه وسلم عن البول فيها )26( وح�سنه الألباني )7/1(.

))) نظم الدرر، للبقاعي )187/14(.
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والحدائ���ق، والحف���اظ على الماء، والتخل����ص ال�صحيح من النفاي���ات، و�إعادة تدويره���ا �إن �أمكن 
ذلك«))).

الخاتمة: ا�شتملت الخاتمة على �أهم  النتائج والتو�صيات: 
�أولًا: النتائج

1/ مفه���وم تعظي���م المنفعة في منظور الاقت�صاد الإ�سلامي ه���و: �إ�شباع المنفعة الخا�صة في 
حدود ال�شرع والتزام قيم الإ�سلام في فعل الخير والإيثار بتعميم المنفعة على بقية المجتمع.

2/ م���ن تعظي���م منافع �سلع الحب���وب والثمار، �إكث���ار زراعتها وغر�سها؛ في����أكل منها الإن�سان 
والطي���ر والحيوان، ولكي تبق���ى الأقوات كافية للب�شري���ة حرم فيها جريان الرب���ا، والاحتكار، و�أمر 

بالزكاة وال�صدقة والتبرع منها.
3/ �سلع���ة الأنعام هي �أ�صل ل�سلع ا�ستهلاكية كثيرة: كاللح���وم ب�أنواعها، والألبان وم�شتقاتها، 
والدهون. وتدخل ف���ي مجموعة من ال�صناعات با�ستخدام: �أ�صوافها و�أوبارها و�أ�شعارها وجلودها. 
وارتب���ط تكثي���ر منافعها بعبادات: كالهدي في الح���ج، والأ�ضحية والفدي���ة والعقيقة وجزاء ال�صيد 

والمنيحة. وكل ذلك يعمل على تكثير منافعها لإ�شباع حاجات المالكين ومجتمعاتهم.
4/ �سلع���ة الم���اء تلبي �أه���م احتياجات الإن�سان وهي �س���ر الحياة، وق���وام الاقت�صاد الزراعي 

وال�صناعي والحيواني.
5/  تدخ���ل �سلعة الحديد والمعادن في معظ���م �صناعات الآليات والأجهزة والمعدات؛ ولذلك 
م���ن لم يملك المع���دات والآليات جاز في ال�شرع ا�ستعارة الماعون. وللعارية م�ساهمة اقت�صادية في 
المجتمع���ات مح���دودة الدخل، متعددة الحاجات، تك���ون ببذل منافع الأرا�ض���ي الزراعية والأدوات 
والآليات التي تعينهم على: الإنتاج وال�صناعة والزراعة والعمل؛ حيث يزيد الإنتاج وذلك من فوائد 

�سلعة الآلات. 
6/ تتف���اوت منافع الخدمات م���ا بين توفير: خدم���ات الإطعام، وال�سقي���ا، والإركاب والإيواء 
والخدم���ات ال�صحي���ة والتعليمية وغيرها، فيك���ون للتكافل الاجتماعي في المجتم���ع دور ريادي في 

تكبير منافع الخدمات. 
ثانياً التو�صيات:

1/ �إج���راء الدرا�س���ات التطبيقية لإ�ضافات الاقت�صاد الإ�سلام���ي، في المجالات الاقت�صادية 
المختلفة.

2/ �إبراز دور الأوقاف الإ�سلامية في تعظيم منافع الخدمات.

�أغ�سط�س   17  ،  12:19 تحديث:  �آخر  ال�شوابكة  مراد  بوا�سطة:  الكتابة  تمت  ال�شوابكة،  مراد  البيئة،  على  الحفاظ  �أهمية   (((
2022https://2u.pw/vxVypDLJ ا�سترجعت 2024/08/12م
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فهار�س الم�صادر والمراجع:
القر�آن الكريم

1( �أث���ر الوق���ف في تنمية المجتمع، نعمت عبدا للطيف م�شه���ور، مركز �صالح عبد الله كامل 
للاقت�صاد الإ�سلامي، جامعة الأزهر 1997م.

2( �إحي���اء عل���وم الدين الم�ؤلف: �أبو حام���د محمد بن محمد الغزال���ي الطو�سي )ت ٥٠٥هـ( 
النا�شر: دار المعرفة – بيروت.

3( �إر�شاد العقل ال�سليم �إلى مزايا الكتاب الكريم، �أبو ال�سعود، محمد بن محمد بن م�صطفى 
)ت ٩٨٢هـ(، )النا�شر: دار �إحياء التراث العربي – بيروت(.

4( الإ�ش���ارة �إلى محا�سن التجارة وغ�شو�ش المدل�سين فيها، جعفر بن علي الدم�شقي، اعتنى 
به وقدم له وعلق عليه محمود الأرنا�ؤوط، )ط 1، بيروت: دار �صادر، 1999 م(.

5( الاقت�صاد الإ�سلامي، منذر قحف، الطبعة الأولى، دار القلم، الكويت، 1399 هـ.
6( �أنوار التنزيل و�أ�سرار الت�أويل، الم�ؤلف: نا�صر الدين �أبو �سعيد عبد الله بن عمر بن محمد 
ال�شي���رازي البي�ضاوي )ت ٦٨٥هـ(، المحقق: محمد عبد الرحم���ن المرع�شلي، النا�شر: دار �إحياء 

التراث العربي – بيروت الطبعة: الأولى - ١٤١٨ هـ.. 
7( بح���ث في �أ�سب���اب وطبيعة ثروة الأمم، �آدم �سميث ترجمة ح�سن���ي زينة، معهد الدرا�سات 

الا�ستراتيجية ط1 2007 بغداد، �أربيل، بيروت.
8( بداية المجتهد ونهاية المقت�صد، �أبو الوليد محمد بن �أحمد بن محمد بن �أحمد بن ر�شد 
القرطب���ي ال�شهير بابن ر�شد الحفيد )ت ٥٩٥هـ( النا�ش���ر: دار الحديث – القاهرة، تاريخ الن�شر: 

١٤٢٥هـ - ٢٠٠٤ م.
9( البعد الثقافي والمجتمعي للوقف الخيري في الإ�سلام؛ ال�سعيد بوركبة، مجلة دعوة الحق، 

العدد )363 - 365(، ال�سنة 2002م.
10( التحري���ر والتنوي���ر »تحرير المعن���ى ال�سديد وتنوي���ر العقل الجديد م���ن تف�سير الكتاب 
المجي���د، محم���د الطاهر بن محمد ب���ن محمد الطاهر ب���ن عا�شور التون�س���ي )المتوفى:١٣٩٣هـ( 

النا�شر: الدار التون�سية للن�شر-تون�س �سنة الن�شر: ١٩٨٤ م 
11( الترغي���ب والترهيب من الحديث ال�شريف، عبد العظيم بن عبد القوي بن عبد الله، �أبو 

محمد، زكي الدين المنذري )ت ٦٥٦ هـ( المحقق: �إبراهيم �شم�س الدين.
12( الت�سهي���ل لعلوم التنزيل. محمد ب���ن �أحمد بن محمد بن عبد الله ابن جزي)ت741هـ(، 
المحق���ق: الدكت���ور عبد الله الخالدي )الطبعة: الأولى– بيروت النا�ش���ر: �شركة دار الأرقم بن �أبي 

الأرقم، ١٤١٦ هـ(.
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13( التف�سي���ر الاقت�صادي للقر�آن الكريم - د. رفيق يون�س الم�صري)ت1438ه(، دار القلم، 
دم�شق، ط 1، 1434 هـ / 2013 م.

14( التف�سي���ر الب�سيط، �أب���و الح�سن علي بن �أحمد بن محمد بن علي الواحدي، الني�سابوري، 
ال�شافع���ي )ت ٤٦٨ه���ـ( المحقق: �أ�صل تحقيقه في )١٥( ر�سالة دكت���وراه بجامعة الإمام محمد بن 
�سع���ود، ثم قامت لجنة علمية من الجامعة ب�سبكه وتن�سيقه النا�شر: عمادة البحث العلمي - جامعة 

الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية. الطبعة: الأولى، ١٤٣٠ هـ.
15( تف�سير القر�آن العظيم، �أبو الفداء �إ�سماعيل بن عمر ابن كثير )ت 774هـ(، )ط1 بيروت 
المحق���ق: محمد ح�سي���ن �شم�س الدين النا�ش���ر: دار الكتب العلمية، من�ش���ورات محمد علي بي�ضون 

–1419هـ(.
16( التكافل الاجتماعي في الإ�سلام، عبد الله علوان النا�شر: دار ال�سلام الطبعة: الخام�سة 

تاريخ الن�شر: 1403هـ. 
17( تي�سي���ر الكري���م الرحمن في تف�سي���ر كلام المنان، عبد الرحمن ب���ن نا�صر بن عبد الله 
ال�سع���دي )ت ١٣٧٦هـ(، المحقق: عبد الرحمن بن معلا اللويحق )الطبعة الأولى النا�شر: م�ؤ�س�سة 

ا لر�سالة ١٤٢٠ـ هـ -٢٠٠٠ م(.
18( جام���ع البي���ان عن ت�أويل �آي القر�آن، محمد بن جرير الطب���ري )٣١٠هـ( تحقيق: د عبد 
الله ب���ن عبد المح�س���ن التركي )الطبعة: الأول���ى: دار هجر للطباعة والن�ش���ر والتوزيع والإعلان - 

القاهرة، م�صرـ 1402هـ - 2001 م(.
19( الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أمور ر�سول الله - �صلى الله عليه و�سلم - و�سننه 
و�أيام���ه( �أب���و عبد الله محمد بن �إ�سماعي���ل بن �إبراهيم بن المغيرة الجعف���ي البخاري، )ت256ه( 
طبع���ة: مراجع���ة وم�صححة عل���ى الن�سخ���ة ال�سلطانية، مع رف���ع الالتبا�س عن رموزه���ا، )الطبعة: 

الأولى، النا�شر: دار الت�أ�صيل - القاهرة ١٤٣٣ هـ  - ٢٠١٢ م(
20( الجام���ع لأح���كام القر�آن، محمد ب���ن �أحمد الأن�صاري القرطب���ي، )ت671هـ.( تحقيق: 
�أحمد البردوني و�إبراهيم �أطفي�ش الطبعة: الثانية، النا�شر: دار الكتب الم�صرية - القاهرة ـ ١٣٨٤ 

هـ ،١٩٦٤ م(.
21( روح المعان���ي في تف�سير القر�آن العظي���م وال�سبع المثاني، محمود بن عبد الله الح�سيني 
الألو�س���ي، )ت1270هـ.( المحقق: علي عب���د الباري عطية )الطبعة: الأول���ى- بيروت النا�شر: دار 

الكتب العلمية، ١٤١٥ هـ(.
22( زاد الم�سي���ر ف���ي علم التف�سير، جمال الدين �أبو الفرج عب���د الرحمن بن علي بن محمد 
الج���وزي )ت ٥٩٧هـ( المحقق: عبد الرزاق المهدي النا�شر: دار الكتاب العربي – بيروت الطبعة: 

الأولى - ١٤٢٢ هـ.
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23( زاد المعاد في هَدي خير العباد، محمد بن �أبي بكر الزرعي الدم�شقي ابن قيم الجوزية، 
���ه وخرّج �أحاديثه وعَلّ���ق عليه: �شعيب الأرنا�ؤوط، عب���د القادر الأرنا�ؤوط  )ت751ه(، حقّ���ق ن�صو�صَ

)النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت(.
24( �سنن ابن ماجه، ابن ماجه �أبو عبد الله محمد بن يزيد القزويني، وماجه ا�سم �أبيه يزيد 
)ت ٢٧٣ ه���ـ( تحقي���ق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي ]ت ١٣٨٨ هـ[ النا�ش���ر: دار �إحياء الكتب العربية - 

في�صل عي�سى البابي الحلبي.
25( �سن���ن �أب���ي داود، �أب���و داود �سليمان بن الأ�شعث بن �إ�سحاق ب���ن ب�شير بن �شداد بن عمرو 
جِ�سْتاني )ت ٢٧٥ هـ( المحقق: محمد محيي الدين عبد الحميد ]ت ١٣٩٢ هـ[ النا�شر:  الأزدي ال�سِّ

المكتبة الع�صرية، �صيدا – بيروت. 
26( �سن���ن الترمذي الجام���ع الكبير، �أبو عي�سى محمد بن عي�سى ب���ن �سورة الترمذي، حققه 
وخرج �أحاديثه وعلق عليه: �شعيب الأرنا�ؤوط، )الطبعة: الأولى، النا�شر: دار الر�سالة العالمية١٤٣٠ 

هـ - ٢٠٠٩ م(.
27( �سنن الن�سائي )مطبوع مع �شرح ال�سيوطي وحا�شية ال�سندي( �صححها: جماعة، وقرئت 
عل���ى ال�شيخ: ح�سن محمد الم�سعودي. النا�شر: المكتبة التجارية الكبرى بالقاهرة الطبعة: الأولى، 

١٣٤٨ هـ - ١٩٣٠ م.
28( تحف���ة المودود ب�أح���كام المولود، ابن قيم الجوزية، محمد بن �أبي بكر بن �أيوب بن �سعد 
�شم�س الدين ، المحقق: عبد القادر الأرنا�ؤوط )الطبعة: الأولى، النا�شر: مكتبة دار البيان - دم�شق، 

١٣٩١هـ - ١٩٧١م(.:
29( �شجرة المعارف والأحوال، العز ين عبد ال�سلام - دار الطباع، دم�شق، 1410هـ.

30( �صحي���ح اب���ن خزيم���ة، �إم���ام الأئمة، �أب���و بكر محم���د بن �إ�سح���اق بن خزيم���ة ال�سلمي 
الني�ساب���وري )ت ٣١١ ه���ـ( حقق���ه وعلق عليه وخ���رج �أحاديثه وقَدّم له: الدكت���ور: محمد م�صطفى 
الأعظم���ي ]ت ١٤٣٩ ه���ـ[ راجعه وحَكَم على بع�ض �أحاديثه: العلامة: محم���د نا�صر الدين الألباني 

]ت ١٤٢٠ هـ[ النا�شر: المكتب الإ�سلامي - بيروت.
31( �صحي���ح الجامع ال�صغير وزياداته، �أبو عبد الرحمن محمد نا�صر الدين، بن الحاج نوح 

بن نجاتي بن �آدم، الأ�شقودري الألباني )ت ١٤٢٠هـ.( النا�شر: المكتب الإ�سلامي
32( �صحي���ح م�سل���م. �أبو الح�سي���ن م�سلم بن الحج���اج الق�شيري الني�ساب���وري )ت261هـ.(، 
المحق���ق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، )النا�شر: مطبع���ة عي�سى البابي الحلبي و�شركاه، القاهرة، عام 

الن�شر: ١٣٧٤ هـ - ١٩٥٥ م(، الطبعة: الأولى، ١٤١٠ هـ - ١٩٩٠ م. 
33( الطبق���ات الكب���رى، محمد ب���ن �سعد بن مني���ع الها�شمي الب�صري المع���روف بابن �سعد 
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)ت230ه( درا�س���ة وتحقيق: محمد عبد القادر عطا النا�ش���ر: دار الكتب العلمية – بيروت الطبعة: 
الأولى، ١٤١٠ هـ - ١٩٩٠ م.

34( فتح القدير، محمد بن علي بن محمد بن عبد الله ال�شوكاني، )ت 1250هـ.( )الطبعة: 
الأولى - دم�شق، بيروت: النا�شر: دار ابن كثير، دار الكلم الطيب،١٤١٤ هـ(.

35( الف�ساد في الن�شاط الاقت�صادي، ر�شاد ح�سن خليل، مجلة ق�ضايا فقهية معا�صرة، ج 2، 
�ص 313. 

36( ف���ي الاقت�ص���اد الإ�سلام���ي، رفع���ت ال�سي���د العو�ضي، كت���اب الأمة، ط 1مرك���ز البحوث 
والمعلومات، الدوحة، 1413 هـ( 

37( القامو����س المحيط الم�ؤلف: مجد الدين �أبو طاه���ر محمد بن يعقوب الفيروز�آبادى )ت 
٨١٧هـ( تحقيق: مكتب تحقيق التراث في م�ؤ�س�سة الر�سالة

38(كتاب العين، الخليل بن �أحمد الفراهيدي )ت ١٧٠هـ(، المحقق: د مهدي المخزومي، د 
�إبراهيم ال�سامرائي )النا�شر: دار ومكتبة الهلال(.
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واقع ا�ستعمال المن�صات الرقمية و�أثره في تحقيق التكافل 
ة الوطنية ال�سعودية للعمل الخيري الاجتماعي، المن�صَّ

)�إح�سان( �أنموذجا
The Reality of using Digital platforms and Their impact on 

Achieving Social Solidarity,
the (Ehsan) Platform as a Model

الم�ستخل�ص
يتن���اول البحث درا�س���ة واقع ا�ستعمال المن�ص���ات الرقمية في العالم ب�شكل ع���ام ثم المملكة 
ة ال�سعودي���ة الوطنية للعمل الخيري  العربي���ة ال�سعودي���ة على وجه الخ�صو�ص، مع بي���ان دور المن�صَّ

)�إح�سان( في تحقيق التكافل الاجتماعي.
واعتم���د البحث المنهج الو�صفي لبيان واقع ا�ستعم���ال المن�صات في العالم والمملكة العربية 
ة �إح�سان من خلال م�ساهمتها في  ال�سعودي���ة على وجه الخ�صو����ص، ثم التحليلي لإح�صائيات من�صَّ

تحقيق التكافل الاجتماعي.
وتظه���ر �أهمي���ة البحث بالنظر لمفه���وم التقنيات الرقمي���ة وم�ساهمتها العالمي���ة في التنمية 
والتط���ور الاقت�ص���ادي وبيان مدى الا�ستفادة منها في تحقيق �أ�س����س و�أهداف الاقت�صاد الإ�سلامي، 

من خلال �أحد ركائزه وهو التكافل الاجتماعي.
ة ال�سعودية الوطنية للعمل الخيري )�إح�سان( في تحقيق  وتو�صل البحث �إلى �إبراز دور المن�صَّ
التكاف���ل الاجتماع���ي من خلال تكام���ل الجهات الحكومية م���ع القطاع الخا�ص والقط���اع الخيري. 
الأمر ال���ذي ي�ؤكد قوة البنية التحتية التكنولوجية في المملكة العربية ال�سعودية. كما تو�صل البحث 
�إل���ى �إثبات الفر�ضية الأولى: وجود ت�أثير وا�ض���ح با�ستخدام المن�صات الرقمية على تحقيق التكافل 
الاجتماعي. ونفي الفر�ضية الثانية: وجود ارتباط معنوي بارتفاع �أو انخفا�ض مبالغ الحالات المعلنة 
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في من�صة �إح�سان على مدى �إقبال المجتمع في تغطيتها. الأمر الذي ي�ؤكد تكاتف المجتمع مع كافة 
الحالات الإن�سانية بوا�سطة المن�صات الرقمية.

وتو�صي هذه الدرا�سة الباحثين بمزيد من البحث لدور التقنية في كافة المجالات الاقت�صادية. 
كما تو�صي الباحثين بتخ�صي�ص بحث مف�صل عن مركز الملك �سلمان للإغاثة والأعمال الإن�سانية 

ودوره في تحقيق التكافل الاجتماعي؛ لما له دور �إيجابي بارز في كافة المجالات.
ة �إح�سان، التقنية. الكلمات الدالَّة: التكافل الاجتماعي، المن�صات الرقمية، الإنترنت، من�صَّ

ABSTRACT
The research studies the reality of using digital platforms in the world in 

general, then in the Kingdom of Saudi Arabia in particular, with an emphasis 
on the role of the Saudi National Platform for Charitable Work (Ehsan) in 
achieving social solidarity.

The research adopted the descriptive approach to show the reality of 
using digital platforms in the world and Saudi Arabia in particular, and then 
the analytical statistics of the Ehsan platform through its contribution to 
achieving social solidarity.

The significance of the research is revealed by examining the concept 
of digital technologies and their global contribution to development and 
economic development, as well as the extent to which they are used in 
achieving the foundations and objectives of the Islamic economy via one of 
its pillars, social solidarity.

The study emphasized the role of the Saudi National Platform for 
Charitable Work (Ehsan) in achieving social solidarity by integrating 
government agencies with the private and charitable sectors. This demonstrates 
the Kingdom of Saudi Arabia’s technological infrastructure’s strength.

The research has proved the first hypothesis: that there is a clear effect of 
using digital platforms on achieving social solidarity. Also, the research has 
denied the second hypothesis: a significant correlation with the increase or 
decrease in the amounts of money status reported on the Ehsan platform, based 
on the community’s interest in covering it. This confirms the community’s 
solidarity with all cases through digital platforms. This confirms the solidarity 
of society with all humanitarian cases through digital platforms..

Keywords: social solidarity, digital platforms, the Internet, Ehsan 
platform, technology.
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1. مقدمة
الحم���د لله رب العالمي���ن وال�صلاة وال�سلام على �أ�ش���رف الأنبياء والمر�سلي���ن، نبينا محمد 
النب���ي الأمي، وعل���ى �آله الطيبين الطاهري���ن، ور�ضي الله ع���ن ال�صحابة �أجمعي���ن والتابعين لهم 

ب�إح�سان �إلى يوم الدين، وبعد:
احتفت م�صادر الت�شريع الإ�سلامي بالأعمال الفا�ضلة، وحثَّت على كل عمل فيه خير للإن�سانية، 
�أف���راداً ومجتمعات، فالتعاون والتكافل والتنا�صح والرحمة والإنفاق وال�صدقة، و�إغاثة المحتاجين، 
وم�ساعدة المعوزين، وبذل المعروف، والم�سارعة �إلى فعل كل خير، والم�سابقة �إليه، وغير ذلك من 
الأعمال التي �أكد عليها الإ�سلام، دون الحاجة �إلى انتظار مقابل �إلا من الله جلا وعـــلا، قـال تعالى: 

{ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ       ڦ ڦ     ڄ} ]الإنِ�سَـــ���ان: 9[، وق���ال تعالى: { ڈ ڈ ژ 
ژ   ڑ ڑ} ]البَقَ���رَةِ: 184[، وق���ال تعال���ى: { ھ ھے ے ۓ ۓ ڭ 

ڭ ڭ ڭ  ۇ ۇ } ]المَائـدَِة: 48[.
وق���د جاءت ال�سنة النبوية بالكثير من الأحاديث التي تناولت التكافل الاجتماعي وحثَّت عليه، 
هم، وتعاطفهم، كمثل الج�س���د �إذا ا�شتكى ع�ضوًا،  ق���ال صلى الله عليه وسلم: »ت���رى الم�ؤمنين في تراحمه���م، وتوادِّ
���ى«))). وقال عليه ال�ص�ل�اة وال�س�ل�ام: »�إنَّ الم�ؤمن للم�ؤمن  هر والحمَّ تداع���ى له �سائ���ر ج�سده بال�سَّ

كالبنيان ي�شدُّ بع�ضه بع�ضاً« و�شبَّك بين �أ�صابعه))).
ويمث���ل التكاف���ل الاجتماعي �أهم ملام���ح الم�س�ؤولية المجتمعية؛ به���دف الرقي بالمجتمع في 
مختل���ف مجالات���ه، والعمل ف���ي تحقيق ذلك دون مقابل م���ادي �أو معنوي، حي���ث ي�سعى المتطوعون 
�إل���ى تقديم الم�ساعدة بمختلف الأ�ش���كال في كافة المجالات خدمةً للمجتم���ع و�أفراده. ومن جانب 
�آخ���ر �أ�صبحت التقنيات الرقمية من الو�سائل والقنوات ذات الت�أثير الكبير في �أ�سلوب حياة الأفراد 
والجماعات. فقد �أ�ضحت تمثل و�سيلة لتبادل المعلومات وال�سلع والخدمات بين الأفراد وال�شركات. 

وهذا النوع من الن�شاط له �أثر كبير على الحياة المدنية والاجتماعية وال�سيا�سية.
ونتيج���ة لهذا التقدم الرقم���ي الهائل الذي �أ�صبحت فيه التقنية ج���زءاً مهما في حياتنا ظهر 
م���ا ي�سمى بالتطوع الرقمي من خلال من�ص���ات �إلكترونية وو�سائل التوا�صل الاجتماعي عبر �شبكات 
الإنترن���ت، مما �أ�ضفى على العمل الخيري الكثير من المرون���ة والحرية والانت�شار، ويزداد ذلك مع 

زيادة �أعداد م�ستخدمي التقنيات الرقمية.

النا�صر. ط1، دار طوق النجاة، 1422هـ.  �إ�سماعيل. �صحيح البخاري. تحقيق: محمد زهير بن نا�صر  ))) البخاري، محمد بن 
كتاب الأدب، باب رحمة النا�س والبهائم، حديث رقم 6011، 10/8. والق�شيري، م�سلم بن الحجاج. �صحيح م�سلم. تحقيق: 
�إحياء التراث العربي. كتاب البر وال�صلة والآداب، باب تراحم الم�ؤمنين وتعاطفهم  محمد ف�ؤاد عبد الباقي. بيروت: دار 

وتعا�ضدهم، حديث رقم 2586، 1999/4.
))) البخاري، محمد بن �إ�سماعيل، �صحيح البخاري. كتاب ال�صلاة، باب ت�شبيك الأ�صابع في الم�سجد وغيره، حديث رقم 481، 

.103/1
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�إنَّ الا�ستخ���دام الأمث���ل للتقنيات والمن�صات الرقمية في مج���الات التكافل الاجتماعي ي�سهم 
ب�شكل كبير في تكاتف المجتمع، وا�ستثمار جهود الأفراد والجمعيات الخيرية ب�شكل �أف�ضل.

وله���ذا جاءت هذه الدرا�سة للك�ش���ف عن واقع ا�ستعمال المن�صات الرقمية ودورها في تحقيق 
ة ال�سعودية الوطنية للعمل  التكافل الاجتماعي من خلال �أبرز نموذج في الوقت الحالي، وهو المن�صَّ

الخيري )�إح�سان(.
م�شكلة البحث:

بالرغ���م من و�ضوح �أهداف التنمي���ة الم�ستدامة، مثل: الق�ضاء عل���ى الفقر في هدفها الأول، 
ث���م الق�ض���اء التام عل���ى الجوع، ثم ال�صحة، ث���م التعليم، �إلى غير ذلك من الأه���داف التي هي من 
جانب �آخر تُعد من �أ�س�س وواجبات التكافل لدى المجتمع نف�سه. وبالرغم من التطورات الح�ضارية 
ت على �أنَّ هذه الأهداف وفق خطة  والتقنيات التي ي�شهدها العالم اليوم؛ �إلا �أنَّ الأمم المتحدة ن�صَّ
التنمية الم�ستدامة لعام 2030م لم تتحقق ب�شكل كافٍ. وبالتالي تكمن م�شكلة الدرا�سة في الإجابة 
على ال�س�ؤال الرئي�س: لماذا لا تلج�أ الدول والمجتمعات �إلى الاعتماد على التقنيات الرقمية كو�سيلة 
لتحقي���ق التكافل الاجتماع���ي؟ ويتفرع عنه عدة �أ�سئل���ة: ما مدى توفر البني���ة التحتية التكنولوجية 
المنا�سب���ة م���ن �أجل تقديم خدمات التكاف���ل الاجتماعي ب�شكل �إلكتروني؟ ما م���دى �أهمية م�شاركة 
الجه���ات الحكومية مع الجه���ات الخيرية لتحقيق التكاف���ل الاجتماعي وب�ش���كل �إلكتروني على وجه 
الخ�صو����ص؟ ما �أثر ا�ستخدام المن�صة الوطنية ال�سعودية ف���ي تحقيق التكافل الاجتماعي؟ وما هو 

ت�أثير انخفا�ض مبالغ الحالات المعلنة في من�صة �إح�سان على مدى �إقبال المجتمع لتغطيتها؟
�أهمية البحث:

تظه���ر �أهمي���ة البحث بالنظر لمفه���وم المن�صات الرقمي���ة وم�ساهمتها العالمي���ة في التنمية 
والتط���ور الاقت�ص���ادي وبيان مدى الا�ستفادة منها في تحقيق �أ�س����س و�أهداف الاقت�صاد الإ�سلامي، 

من خلال �أحد ركائزه وهو التكافل الاجتماعي.
الت�أكي���د على دور المن�صات الرقمية الحديثة في اخت�ص���ار الوقت، وتقليل الجهود، وتوظيف 

التقنية بما يتوافق ويخدم �شريعتنا الإ�سلامية.
�إب���راز تق���دم المملكة العربية ال�سعودية ف���ي المجالات التقنية، وبيان م���دى مناف�ستها للدول 

المتقدمة في العالم.
م�صطلحات الدرا�سة:

التكاف���ل الاجتماعي: م�ساندة المجتمع �أفراده وجماعته بحي���ث لا تطغى م�صلحة الفرد على 
م�صلحة الجماعة، ولا تذوب م�صلحة الفرد على م�صلحة الجماعة، و�إنما بقي للفرد كيانه و�إبداعه 
ومميزات���ه، وللجماع���ة هيئتها و�سيطرتها، فعي����ش الأفراد في كفالة الجماعة، كم���ا تكون الجماعة 
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متلاقية في م�صالح الآحاد.
المن�صات الرقمية: هي الحلول التقنية التي تبنى عليها المنتجات والخدمات الرقمية وتقدم 
للم�ستفيدين تجربة رقمية معززة من خلال القنوات الرقمية. وتتيح المن�صة الرقمية لهذه القنوات 

�أن تت�صل وتتكامل فيما بينها، كما �أنها تتيح تكامل خدماتها مع الخدمات الخارجية الأخرى.
التقني��ة: ه���ي عبارة ع���ن �سلا�سل رقمية م���ن �أجل توليد وحف���ظ البيانات ب�ص���ورة ثنائية: 
موجب وغير موجب. ال�صورة الموجبة يمثلها الرقم 1، وال�صورة غير الموجبة يمثلها الرقم �صفر، 
وبالتال���ي ف�إنَّ البيانات المحفوظة �أو المر�سلة با�ستخدام التقنية الرقمية هي عبارة عن �سل�سلة من 

الأ�صفار والآحاد، كل حالة من هذه ال�سلا�سل الرقمية ت�سمى: بت.
�أ�سباب اختيار البحث:

تعلقه بعلم الاقت�صاد الإ�سلامي من خلال �أحد ركائزه وهو التكافل الاجتماعي.
رغبتي في الكتابة عن �أبرز النماذج الرقمية لتطبيقات التكافل الاجتماعي ودورها البارز، مع 

عدم وجود الدرا�سات عنها، بالرغم من ت�أ�سي�سها منذ �أكثر من عامين.
الدرا�سات ال�سابقة:

ة �إح�سان �أو المن�صات الرقمية  لم �أقف على بحث -فيما اطلعت عليه- يتناول التعريف بمن�صَّ
ب�ش���كل ع���ام مع بيان دورها ف���ي تحقيق التكاف���ل الاجتماعي وف���ق المنهجية الت���ي اتبعتها في هذا 
البحث وتق�سيم مو�ضوعاته، و�إنما الذي وقفت عليه درا�سات وتقارير تناولت الحديث عن التقنيات 
الإلكتروني���ة الت���ي لها ارتباط بالتكافل الاجتماعي. وفيما يلي بي���ان �أبرز ما تو�صلت �إليه ثم تو�ضيح 

المفارقة بينها مع درا�ستي هذه:
1( محم���د، ع�صام بدري �أحم���د. )2021م(. التحول الرقمي كا�ستراتيجي���ة لتطوير برامج 
الحماي���ة الاجتماعي���ة من منظور طريقة تنظي���م المجتمع في �ضوء ر�ؤية م�ص���ر 2030. مجلة كلية 

الخدمة الاجتماعية للدرا�سات والبحوث الاجتماعية - جامعة الفيوم. العدد 24.
ا�ستهدف���ت الدرا�س���ة تحدي���د واق���ع التحول الرقم���ي كا�ستراتيجي���ة لتطوير برام���ج الحماية 
الاجتماعي���ة، وتحديد فوائ���ده وتقنياته، وتحديد المعوق���ات والمقترحات الت���ي ت�ساعد على تفعيل 
التحول الرقمي كا�ستراتيجية لتطوير برامج الحماية الاجتماعية، وتعد هذه الدرا�سة من الدرا�سات 
الو�صفية لتنفيذ برنامج تكافل وكرام���ة بمديرية الت�ضامن الاجتماعي بمحافظة �أ�سيوط. وتو�صلت 
الدرا�سة �إلى تحديد واقع التحول الرقمي كا�ستراتيجية لتطوير برامج الحماية الاجتماعية. وتمثلت 
�أهم المعوقات في ع���دم معرفة المواطنين بالخدمات الرقمية وكيفية التعامل معها، وتعطل العمل 
عن���د حدوث م�شكلات تقني���ة، و�ضعف البنية التحتي���ة والتكنولوجية، بينما تمثل���ت المقترحات في 
ن�شر الوعي بين الم�ستفيدين بتحديثات خدمات وزارة الت�ضامن الاجتماعي، ون�شر الثقافة الرقمية 
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داخل المنظمة وتوعية وتدريب العاملين على عملية التحول الرقمي. 
2( عم���ر، �أ�سماء با�شير حامد. )2021م(. التقنيات الرقمية ك�آلية تن�سيقية لتقديم خدمات 
�شبكات الأمان الاجتماعي للفئات الأولى بالرعاية. المجلة العلمية للخدمة الاجتماعية، العدد 15، 

المجلد 3.
ا�ستهدفت الدرا�سة التعرف على تقنيات المعلومات الرقمية في ممار�سات الخدمة الاجتماعية 
وتنظي���م المجتم���ع بالإ�ضافة لن���درة الدرا�سات ح���ول الا�ستفادة م���ن تقنيات التح���ول الرقمي في 
ممار�سات تنظيم المجتمع، وتو�صلت الدرا�سة �إلى بناء بنية معلوماتية للتحول الرقمي لتطوير �أداء 
مراك���ز المعلومات ودعم اتخاذ القرار على ال�صعيدي���ن الداخلي والخارجي، وكذلك بناء منظومة 

تقنية من الأجهزة وقواعد البيانات داخل مراكز المعلومات والوحدات الإدارية والخدمية.
 Maria Skivko. Digital Technologies, Social Entrepreneurship and� )3
 Governance for Sustainable Development. Samara National Research
University

تناول���ت ه���ذه الدرا�سة �إن�ش���اء ودعم الأعم���ال التجارية الت���ي تعزز الابت���كارات التكنولوجية 
والاجتماعي���ة وتعمل عل���ى تطويرها. وبين���ت �أنه من متطلب���ات التنمية الم�ستدامة تح���ول الأعمال 
التجاري���ة للق�ض���اء عل���ى العديد م���ن الم�ش���اكل الاجتماعي���ة �أو الاقت�صادي���ة �أو البيئي���ة من خلال 
�إب���راز �أهمي���ة التكافل الاجتماعي، كم���ا بينت الدرا�سة �أهمي���ة الرقمنة، فهي ترب���ط بين التقنيات 
والم�ستهلكي���ن وا�ستراتيجي���ات الأعمال وتحفز التغييرات ال�ضرورية. وت�ؤك���د الدرا�سة على �ضرورة 
ا�ستخ���دام التقنيات الرقمية وتطبيق مبادئ الثقافة الرقمية من خلال الأعمال الاجتماعية لتعزيز 

الابتكارات التكنولوجية والم�ساهمة في تحقيق �أهداف التنمية الم�ستدامة.
 Gianluca Misuraca, Giulio Pasi, Fabienne Abadie, Csaba Kucsera and� )4
 arco Virginillo. Exploring the role of ICTEnabled Social Innovation to
  support the modernisation of EU Social Protection Systems. Findings
and insights from analysis of case studies in fourteen Member States

يعر�ض ه���ذا التقرير نتائج تحليل درا�سات الحالة حول كيفي���ة تعزيز الابتكارات الاجتماعية 
القائم���ة عل���ى تكنولوجي���ا المعلوم���ات والات�صالات والت���ي يمك���ن �أن ت�ساهم دعم �أنظم���ة الحماية 
الاجتماعي���ة ف���ي الاتحاد الأوروب���ي. الحالة التي وقع���ت الدرا�سة عليها تم اختياره���ا من 14 دولة، 
وتتن���اول مختلف الخدم���ات الاجتماعية ومجالات ال�سيا�س���ات. وتو�صلت نتائج التقري���ر �إلى �أهمية 
تب�سي���ط الإج���راءات م���ن خلال نه���ج الحكوم���ة المفتوح���ة والا�ستخدام م���ن ال�صنادي���ق الهيكلية 
والا�ستثماري���ة الأوروبية لزيادة تمويل التطورات القائمة على تكنولوجيا المعلومات والات�صالات في 

القطاع الاجتماعي.
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 Philip Leith. Europe’s Information Society project and digital� )5
 inclusion: Universal service obligations or social solidarity? Queen’s
University Belfast

تتن���اول الورق���ة �أهمية ال�شمول الرقمي في �أوروبا، وتبين ب����أن الافتقار �إلى الو�صول �إلى البنى 
التحتي���ة الرقمية الأ�سا�سية ل�شريحة كبي���رة من ال�سكان يمثل م�شكلة بالن�سبة لأولئك الأفراد الذين 
���ا م�شكلة لأولئك الذين يقدمون الخدم���ات التي يجب �أن تكون  لي����س لديه���م �إمكانية الو�صول و�أي�ضً
فعال���ة وم�ستخدمة بالكامل. وتو�صل���ت الورقة �إلى كون م�شروع “مجتمع المعلومات” التابع للاتحاد 

الأوروبي هو اللوح المركزي للمحاولة الأوروبية لبناء �سوق رقمية �أوروبية.
وبع���د ذكر �أبرز الدرا�سات المتعلقة بتطويع التقني���ة لخدمات التكافل الاجتماعي، ف�إن بحثي 
ه���ذا يختلف عن هذه الدرا�سات ب�أنه معني بدرا�سة من�صة �إح�سان وبيان دورها في تحقيق التكافل 

الاجتماعي.
فرو�ض البحث:

الفر�ضي���ة الأولى: يوجد ت�أثي���ر ملمو�س با�ستخ���دام المن�صات الرقمية عل���ى تحقيق التكافل 
الاجتماعي من خلال من�صة �إح�سان.

الفر�ضي���ة الثانية: عند انخفا����ض مبالغ الحالات المعلنة في من�ص���ة �إح�سان تقل عدد الأيام 
المقدرة لاكتمالها.

منهجية البحث:
اتبع���ت في هذه الدرا�سة المنهج الو�صفي لواقع ا�ستعمال المن�صات الرقمية في العالم ب�شكل 
ة �إح�سان  ع���ام والمملك���ة العربية ال�سعودية على وج���ه الخ�صو�ص، ثم التحليلي لإح�صائي���ات من�صَّ
وبي���ان دوره���ا في تحقيق التكاف���ل الاجتماعي. وقد �شم���ل التحليل درا�سة 500 عين���ة ع�شوائية من 
الح���الات المكتملة في من�صة �إح�سان، وذلك بتحلي���ل الإح�صاءات الو�صفية لهذه العينة، ثم �إجراء 
النموذج القيا�سي لها باختبار تحليل الانحدار الخطي الب�سيط لبيان مدى ت�أثير قيمة مبالغ الحالات 

.Eviews12 المكتملة على عدد �أيام اكتمالها با�ستخدام البرنامج الإح�صائي
خطة البحث:

التمهي���د: وي�شتمل عل���ى: م�شكلة البح���ث، و�أهميته و�أ�سب���اب اختياره، والدرا�س���ات ال�سابقة، 
ومنهجية البحث.

المطلب الأول: واقع ا�ستعمال المن�صات الرقمية العالمية.
المطلب الثاني: واقع ا�ستعمال المن�صات الرقمية في المملكة العربية ال�سعودية.
ة الوطنية ال�سعودية للعمل الخيري )�إح�سان(. المطلب الثالث: التعريف بالمن�صَّ
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ة �إح�سان في تحقيق التكافل الاجتماعي. المطلب الرابع: دور من�صَّ
ة الوطنية ال�سعودية للعمل الخيري )�إح�سان(. المطلب الخام�س: الدرا�سة التحليلية للمن�صَّ

الخاتمة، وفيها �أبرز النتائج والتو�صيات. ثم الفهار�س
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المطلب لاأول: واقع ا�ستعمال المن�صات الرقمية العالمية
ظه���رت ملامح التقني���ات الرقمية منذ عام 1960م وذلك من خ�ل�ال �شبكات الحا�سب الآلي 
ب�شكلها المبدئي في الإجراءات والتعاملات الإلكترونية، ثم بد�أت مرحلة التطور لت�شمل من خلالها 
التجارات الإلكترونية ومرت بهذا التطور على حقبتين، الأولى من عام 1995م. �إلى عام 2000م.، 
حيث كانت هذه المرحلة �أولية وتعتمد ب�شكل كبير على البريد الإلكتروني، وت�ستحوذ عليها ال�شركات 
ف���ي الولايات المتحدة الأمريكية، �أم���ا الحقبة الثانية فكانت من ع���ام 2000م �إلى الآن، و�أ�صبحت 
بلغ���ات برمجية مختلفة وتقنيات متنوعة، �إ�ضافة �إل���ى التناف�س العالمي الكبير من خلال التجارات 

وعمليات الت�سويق و�شحن المنتجات وخدمات العملاء الإلكترونية))).
ي�شه���د العال���م اليوم ثورة كبي���رة في المجالات التقني���ة، و�أ�صبحت الم�ؤ�س�س���ات ربحية كانت 
�أو غي���ر ربحي���ة �إلا وله���ا ات�ص���ال وارتباط بتقني���ة المعلوم���ات، بل حت���ى على م�ست���وى الحكومات 
والأف���راد. وبالتزامن مع انت�شار الهواتف الذكي���ة والات�صال بالإنترنت وتنوع الو�سائل التقنية و�سبل 
ا�ستخداماتها خلال الأعوام القليلة الما�ضية، ارتفع انتقال المت�سوقين من خلال المتاجر والمراكز 

التجارية التقليدية �إلى الت�سوق من خلال المتاجر الإلكترونية وتطبيقات الهواتف الذكية.
ومن الأمور التي يمكن بها قيا�س التو�سع في الا�ستخدامات التقنية هي التجارات الإلكترونية 
وانت�شارها؛ لما لها من �إح�صائيات وتقارير و�أرقام مثبتة، حيث يمكن من خلالها عمل الإح�صاءات 
الدالة على تو�سع المجتمعات في ا�ستخدامات التقنية، وقد �ساهم هذا التحول والتطور المت�سارع نحو 
الا�ستخدامات التقنية �إلى ارتفاع ملاحظ للنفقات عبر الإنترنت، �إلى �أن تجاوزت مبالغ المعاملات 

التجارية الإلكترونية بين ال�شركات والم�ستهلكين 3.8 تريليون دولار في عام 2016م.))).
ومن �أجل هذا الطلب المتزايد �أعادت �صناعة المعاملات المالية في العالم تغيير ذاتها ب�شكل 
م�ستم���ر من خلال تقديم خدمات ومنتجات �إلكترونية حديثة، والتعامل مع الم�ستفيدين بطرق غير 
م�سبوقة، وابتكار نماذج للمعاملات بو�سائل تقنية جديدة، وتطوير منظومة تقديم الخدمات ب�شكل 
�إلكترون���ي. وق���د �ساهمت هذه التقني���ات بالدور الذي تقوم به في جلب الكثي���ر من العملاء للتعامل 
المال���ي من خلال الإنترنت. كم���ا �ساهم توفر الخدمات الاقت�صادي���ة الت�شاركية في الآونة الأخيرة 
�إل���ى تعزيز ثقة م�ستخدمي التعاملات المالية الإلكترونية. ومن العوامل التي �ساهمت في نمو قطاع 

الات�صالات والتقنيات والمن�صات الإلكترونية في العالم ما يلي))):

))) غرفة جدة. درا�سة توجه قطاعات الأعمال نحو التجارة الإلكترونية بالمملكة العربية ال�سعودية. 2019م. �ص4.
تقرير  ال�سعودية،  العربية  المملكة  في  الإلكترونية  التجارة  ال�سعودية.  العربية  بالمملكة  المعلومات  وتقنية  الات�صالات  هيئة   (((

الات�صالات وتقنية المعلومات 2016م. 15.
تقرير  ال�سعودية،  العربية  المملكة  في  الإلكترونية  التجارة  ال�سعودية.  العربية  بالمملكة  المعلومات  وتقنية  الات�صالات  هيئة   (((

الات�صالات وتقنية المعلومات 2016م. 15.
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1. التزايد المت�سارع في انت�شار لاإنترنت:
خ�ل�ال الأعوام الما�ضي���ة �شاهدنا تزايد الانت�شار والتو�سع العالم���ي للإنترنت ب�شكل ملحوظ، 
والاعتم���اد على الخدمات القائمة عليه. ويرج���ع ال�سبب في ذلك �إلى تقدم تقنيات الإنترنت الثابت 
والمتنقل ويلاحظ هذا من خلال التو�سع في ا�ستخدامات الهواتف الذكية. وفي درا�سة �سابقة عام 
2016م �أو�ضحت �أنَّه بالمعدل الذي تمت الدار�سة عليه لزيادة انت�شار الإنترنت، يُتوقع زيادة �أعداد 
الم�ستفيدي���ن من خدمات الإنترنت في �شتى �أنحاء العالم من 3.2 مليار �إلى 3.8 مليار، وذلك في 

حين حلول عام 2020م، مما يدل على ازدياد معدلات الانت�شار والتو�سع العالمي �إلى 49 بالمئة.
2. النمو المتزايد في ا�ستخدام الهواتف الذكية:

ف الهاتف الذكي ب�أنه حا�سوب �شخ�صي متنقل يعمل بنظام ت�شغيل معين ويحتوي �سمات  يُع���رَّ
وخ�صائ����ص مفيدة للا�ستخ���دام))). وقد �ساه���م ا�ستخدامات الأجه���زة المتنقلة ف���ي زيادة النمو 
المخ�ص����ص للإنفاق عل���ى التجارة والتعام�ل�ات المالي���ة الإلكترونية. حتى تج���اوز �إجمالي �أعداد 
الأجه���زة المتنقل���ة التي تدعم خا�صي���ة الات�صال بالإنترن���ت 4.4 مليار خلال �سن���ة 2016م، ومن 

المتوقع �أن يتجاوز العدد �أكثر من 7 مليار بحلول 2023.
3. النمو في ا�ستثمارات التجارة لاإلكترونية:

ف التجارة الإلكترونية ب�أنها ن�شاط اقت�صادي يتم ب�شكل جزئي �أو كلي عبر تقنيات الات�صال  تُعرَّ
ع���ن بعد با�ستخدام و�سيط �إلكتروني؛ لأج���ل توفير خدمة �أو �سلعة))). وقد تزايدت الا�ستثمارات في 
ال�شركات التنقية و�شركات التجارة الإلكترونية على نحو ملحوظ في ال�سنوات الأخيرة. ونتيجة لهذا 
التزايد جاءت الا�ستثمارات ب�أكثر من 105 مليار دولار في ال�شركات المعتمدة على التقنيات ب�شكل 
كبي���ر من���ذ عام 2012م. �إ�ضافة �إل���ى �أنَّ �أعداد م�سرعات حا�ضنات الأعم���ال باتت في ازدياد، مما 

�ساهم ذلك في ارتفاع �سريع في معدلات ريادة الأعمال.
4. زيادة الابتكار التقني المالي:

التقني���ة المالي���ة: ه���ي برامج الحا�س���ب والعنا�صر التقني���ة الأخرى الم�ستخدم���ة في دعم �أو 
تمكي���ن الخدمات المالي���ة �أو الم�صرفية))). وقد بات���ت �شركات التقنية المالية ف���ي تطور م�ستمر، 
وه���ي ال�شركات التي بد�أت بتطبيق الابتكار التقن���ي في منظومتها على الو�سائل التي يتم بها تقديم 
الخدم���ات المالية ب�شكل كبير، �إذ �أنها تقدم الابتكارات التقنية في �أ�سواق الأجهزة المتنقلة ونقاط 
البي���ع وتعلن بذلك التوجه نحو المحفظة الرقمي���ة وانتهاء ا�ستخدامات المحفظة التقليدية. علاوة 

))) المرجع ال�سابق، ملحق التعريفات. 55.
))) المرجع ال�سابق.
))) المرجع ال�سابق.
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عل���ى ذل���ك ف�إنَّ ه���ذه التقنيات التي ج���اءت بديلة عن �سابقتها ف���ي طريقها �إلى �إيج���اد تغيير كبير 
ف���ي منظومات و�سائل الدفع، وذلك من خ�ل�ال التو�سع المتنامي في تقنيات الدفع بو�سيلة الات�صال 
القري���ب من خ�ل�ال الأجهزة القابلة للارتداء. وم���ن الأمور التي ي�ضعها المت�سوق���ون عبر الإنترنت 
ف���ي اعتباراته���م هي �سهولة الدف���ع؛ نتيجة لهذا الأمر ف����إنَّ التطور في هذا النط���اق �سيدفع �أ�سواق 

التجارات الإلكترونية �إلى التقدم ب�شكل �أكبر. 
5. التح�سينات في الخدمات اللوج�ستية والتو�صيل:

الخدمات اللوج�ستية: هي �إدارة تدفع الب�ضائع بين نقطة المن��شأ ونقطة الا�ستهلاك من �أجل 
الوفاء بمتطلب���ات ال�شركات �أو الم�ستهلكين))). وقد باتت الخدم���ات اللوج�ستية والو�سائل المتعلقة 
بها من خدمات التو�صيل على قدر من الكفاءة والموثوقية �أكثر من ذي قبل. وقد �ساعدت التطورات 
ف���ي قطاع النقل في العالم في هذه التح�سينات ب�شكل كبير. حيث بد�أت تتلا�شى الخطوط الفا�صلة 
بي���ن الخدم���ات اللوج�ستية وبين التقنية؛ وذل���ك مع تزايد الاهتمامات بتطبي���ق التقنيات المبتكرة 
في تحديث العملي���ات المتعلقة بالتخزين والتو�صيل. ومن الأمثلة على ذلك تفعيل تطبيقات الذكاء 
الا�صطناعي على �إدارة المخزون، والروبوتات العاملة في المخازن، والتو�صيل من خلال الطائرات 
الت���ي تعمل بلا طيار، والنقل البري عب���ر و�سائل النقل ذاتية القيادة. ويُتوقع �أن ي�ساعد هذا التطور 

في تبني المزيد من القطاعات والأعمال وتطويعها لتطوير منظومة التجارة الإلكترونية.
6. ا�ستخدام الذكاء الا�صطناعي:

ف الذكاء الا�صطناعي ب�أنه �أح���د فروع علوم الحا�سب الآلي وال���ذي يهتم بت�صميم �آلات  يُع���رَّ
له���ا ق���درة على فهم بيئتها وتنفيذ المهام التي تتطلب في مجمله���ا م�ستوى محدد من الذكاء. وهي 
قائم���ة بطبيعتها على البرام���ج والتطبيقات الإلكتروني���ة، مثل: الم�ساع���د الافترا�ضي الموجود في 
الهوات���ف الذكية، �أو تكون مزيج���اً من البرامج والأجهزة، مثل: الأنظم���ة المتعلقة بالقيادة الذاتية 

للمركبات))).
وق���د �أ�صبح���ت تجارب العملاء في تطور م�ستمر خلال الأع���وام الأخيرة. ف�إ�ضافة �إلى تقديم 
الخدم���ات المتع���ددة للعملاء من خلال القن���وات التقليدية، ا�ستعانة ال�ش���ركات على �شكل متنامي 
بالم�ساعدي���ن الرقميي���ن المعتمدي���ن على الذكاء الا�صطناع���ي �أو روبوتات المحادث���ات، والتي لها 
القدرة على التعلم والإجابة مبا�شرة على �أ�سئلة وا�ستف�سارات العملاء من خلال الهاتف �أو الإنترنت، 
�أو دعم الموظفين وم�ساعدتهم. وه�ؤلاء الم�ساعدون يقدمون نظام الا�ستجابة ب�شكل �أدق وعلى نحو 

�أكثر قابلية للتو�سع، مما ي�ساهم في تح�سين الكفاءة وتقليل التكاليف المتعلقة بعمليات الدعم.

))) المرجع ال�سابق.
))) وزارة الات�صالات وتقنية المعلومات بالمملكة العربية ال�سعودية. معجم الم�صطلحات التقنية. الطبعة الأولى. �ص207.
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7. ظاهرة الاقت�صاد الت�شاركي:
ف الاقت�صاد الت�شاركي ب�أنه نظام اقت�صادي تتم في���ه م�شاركة الأ�صول �أو الخدمات بين  يُع���رَّ
الأف���راد، �سواء بمقابل مالي �أو ب�شكل مجاني. وغالباً ما يتم ذلك من خلال الات�صال بالإنترنت))). 
وعلى مر ال�سنوات الما�ضية، ظهرت ثورة هائلة في التقدم التقني، وتغيرات كثيرة فيما كان مقبول 
ى �إلى �إيجاد طرق حديثة من �أجل �أداء وتنفيذ الأعمال التجارية، �أو ما يُ�سمى  اجتماعياً �سابقاً، مما �أدَّ
ف���ي الوقت الحالي بالاقت�صاد الت�شارك���ي. وهذه الم�شاركة الاقت�صادية تُقدم لنا �أفكارا جديدة مما 
تُتيح للأفراد الا�ستئجار �أو ا�ستعارة �أ�صول يملكها �أ�شخا�ص �آخرين وغير م�ستخدمة من قبلهم على 
نحو كامل. كما تقدم نماذج الاقت�صاد الت�شاركي من خلال من�صاتها للأفراد فر�صةً نوعية لتح�سين 
عملية الا�ستغلال الأمثل للأ�صول غير الم�ستخدمة ب�شكل كافي، مثل: ال�شقق وال�سيارات. مما يحقق 
ات التجارية في  خل���ق فر�ص للأعم���ال الحرة �أو تحقيق دخ���ول �إ�ضافية. وقد �ساهمت ه���ذه المن�صَّ
تقليل التكلفة، وقامت بت�أثير كبير على عمل ال�شركات التقليدية التي تتيح الخدمات الم�شابهة. ومع 
ارتف���اع الا�ستخدام وم���رور الوقت، يرتفع وعي الم�ستهلكين بخدم���ات الاقت�صاد الت�شاركي. وت�سعى 
نماذجه في م�ساعدتهم للح�صول على الخدمات والأ�صول على نحو �أكثر كفاءة و�أقل تكلفة. �إ�ضافة 
�إل���ى الأث���ر البيئي الإيجاب���ي المتحقق من �إعادة ا�ستخ���دام الأ�صول. الأمر ال���ذي يعيدنا �إلى وجود 
بع����ض التحدي���ات التي من ��شأنها �أن تُعيق تط���ور هذا النموذج الاقت�صادي، وم���ن الأمثلة على هذه 
التحديات: تجارب العملاء ال�سيئة والمنفرة، وتحديات بناء الثقة لدى الم�ستهلكين. ولكن مع مرور 
الوق���ت وعلى المدى البعيد، يُتوقع �أن يثم���ر الا�ستهلاك التعاوني والتوفير الم�ؤقت للخدمات وال�سلع 
�إل���ى �إيجاد تح���وُّل كبير في العادات المجتمعية، وفي �ضوء انتق���ال الا�ستهلاك �إلى الإتاحة بدلًا من 
التملك الكامل، �ستتوفر الحاجة �إلى مواكبة متغيرات الاقت�صادات والأ�سواق، الأمر الذي ي�ؤثر على 
نم���اذج الأعمال، واتخاذ القرارات ال�سيا�سي���ة والاقت�صادية، وتمكين الخدمات المالية واللوج�ستية 
وتفعيله���ا في دائ���رة التجارات الإلكتروني���ة. كما تجدر الإ�ش���ارة �إلى كون هذه ال�ش���ركات المقدمة 
لخدم���ات الاقت�ص���اد الت�شارك���ي بنماذجها المختلف���ة لا تمتلك �أياً من هذه الأ�ص���ول، فهي توفر كل 
تعاملاتها عبر الإنترنت. ولذا ف�إنَّ نماذج الاقت�صاد الت�شاركي �سيعزز منظومة التجارة الإلكترونية 

وي�سعى لتطويرها ب�أ�شكال متنوعة.
المطلب الثاني: واقع ا�ستعمال المن�صات الرقمية في المملكة العربية ال�سعودية

ي�شه���د العالم اليوم تطورات تقنية غي���ر م�سبوقة، وفي ظل هذا التقدم والتوجه نحو الاعتماد 
على التقنية في تحقيق المهام المطلوبة وتلبية احتياجات الأفراد �أو ال�شركات �أو الحكومات، ت�سعى 
المملك���ة العربية ال�سعودية من خ�ل�ال ر�ؤيتها 2030م �إلى تطوير قطاع���ات التجزئة، �إذ �أنَّه ما زال 

تقرير  ال�سعودية،  العربية  المملكة  في  الإلكترونية  التجارة  ال�سعودية.  العربية  بالمملكة  المعلومات  وتقنية  الات�صالات  هيئة   (((
الات�صالات وتقنية المعلومات 2016م. 55.
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يتعام���ل بكثير من الو�سائل التقليدية، وقد بلغت �سيطرة �أ�س���واق التجزئة التقليدية في المملكة بما 
يُق���در بن�سبة 50%، الأمر الذي يو�ض���ح الفارق الكبير بما في عدد من دول مجل�س التعاون الخليجي 
بن�سبة 20% فقط. ولكي تتحقق التنمية في المجالات التقنية ب�شكل عام والتجارة الإلكترونية ب�شكل 
خا����ص لا بد من الاهتمام بتطوير البنية التحتي���ة الرقمية، الأمر الذي ت�سعى �إليه الر�ؤية من خلال 
تفعي���ل �شراكات جديدة م���ع القطاعات الخا�صة وتطوير الا�ستثمارات، خا�ص���ة فيما يتعلق بتقنيات 
النط���اق العري����ض، وهو م�صطل���ح يُ�شير عادةً �إلى الإنترن���ت ذو ال�سرعة العالي���ة، الأمر الذي ي�ؤكد 
ه���دف ر�ؤية المملك���ة للو�صول �إلى تغطية تتعدى 90% في المدن الت���ي تحتوي على الكثافة ال�سكانية 

و66% في بقية مناطق المملكة، و�إيجاد معايير للبناء ت�ساعد مد �شبكات النطاق العري�ض))).
كم���ا �أنَّ مجل����س الوزراء ف���ي المملكة العربي���ة ال�سعودية في ع���ام 2018م واف���ق على ت�شكيل 
مجل����س التجارة الإلكترونية؛ من �أجل تحقيق الم�ساهمة ف���ي تعزيز تطوير منظومة �أعمال التجارة 
الإلكتروني���ة. وق���د تم �إ�صدار نظ���ام التجارة الإلكترونية م���ن قبل وزارة التج���ارة والا�ستثمار طبقاً 
لأف�ض���ل الممار�سات العالمية، الأمر الذي يحف���ز بيئة ال�سوق الرقمية وي�ساهم في تطورها من �أجل 

تحقيق الر�ؤية الطموحة))).
ويُعتبر �إنفاق التجارة الإلكترونية في المملكة كبيراً على م�ستوى العالم، حيث قدر هذا الإنفاق 
تحت بند المعاملات بين الم�ستهلكين وال�شركات في عام 2016م بقيمة 29.7 مليار ريال �سعودي، 
الأمر الذي ي�ضع المملكة �ضمن �أكبر �أ�سواق التجارات الإلكترونية على الم�ستوى الخليجي ومنطقة 
ال�ش���رق الأو�سط. ومما يدعم التوجه الكبي���ر نحو التقنيات الإلكترونية الانت�ش���ار الوا�سع للإنترنت 
وا�ستخدام الهوات���ف الذكية، ففي عام 2017م تجاوزت ن�سبة التو�سع في انت�شار الإنترنت بالمملكة 
76%، وتت�ض���ح لنا ارتفاع هذه الن�سبة ما �إذا تمت مقارنتها بالن�سبة الخا�صة بال�شرق الأو�سط والتي 
بلغت 59%، �أو ن�سبة 51% الخا�صة بالعالم ككل. وتتزايد ا�ستخدامات الأجهزة المتنقلة في المملكة 

ب�سبب تح�سين وتطوير البنية التحتية للات�صالات، وارتفاع الوعي بالتقنية لدى المجتمع))).
وف���ي ع���ام 2017م. قام م�ؤتمر الأمم المتحدة للتجارة والتنمي���ة ب�إجراء درا�سة �شملت بلدان 
العالم من �أجل فهم و�إيجاد معايير لمدى جاهزية وا�ستعداد الدول للم�شاركة في التعاملات المالية 
الإلكتروني���ة. و�أظهرت هذه الدرا�سة نتائجها وفق ع���دة معايير من �أجل الو�صول �إلى نتيجة �شاملة؛ 
وهذه المعايير هي: عدد خوادم الات�صال بالإنترنت، وانت�شار الح�سابات البنكية، وانت�شار ا�ستخدام 
الإنترن���ت، والموثوقي���ة البريدي���ة. وه���ذه المعايير تع���د مقايي�س محوري���ة من �أجل نم���و التجارات 
الإلكتروني���ة وتو�سع التقنية الرقمية في �شتى ال���دول. وقد كان ترتيب المملكة رقم 46 من بين 144 

))) غرفة جدة. درا�سة توجه قطاعات الأعمال نحو التجارة الإلكترونية بالمملكة العربية ال�سعودية. 2019م. �ص4.
))) المرجع ال�سابق.
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دول���ة وذلك بمجموع 69 نقط���ة، وقد ت�ساوت بهذا المجموع مع دول متقدم���ة مثل: رو�سيا و�إيطاليا، 
وتفوق���ت بذلك على عدة دول اقت�صادي���ة كبرى مثل: ال�صين والهند. و�إذا ما قارنا هذه المعاملات 
لات الموثوقية وانت�ش���ار الإنترنت ب�شكل كبير،  بم���ا جاء في تقرير 2016م، ف�إنه يظه���ر التطور معدَّ
ل انت�شار الإنترنت من  ن في معدَّ الأمر الذي انعك�س �إيجاباً على ترتيب المملكة، وبذلك ظهر التح�سُّ

64 �إلى 74، وكذلك في م�ؤ�شر الموثوقية البريدية من 69 �إلى 75 ))).
وق���د قامت هيئ���ة الات�صالات وتقنية المعلوم���ات بدرا�سة م�سحية في عدد م���ن مدن المملكة 
ف���ي عام 2017م، وذلك ب�إجراء مقابلات مع 783 �شخ����ص، ظهرت عدة نتائج �أبرزها: �أنَّ الغالبية 
قاموا بتف�ضيل ال�شراء من خلال الإنترنت على المتاجر التقليدية، وهذا ي�ؤكد تحقق �أمرين، الأول: 
وج���ود ا�ستخدام كبير م���ن الأفراد للتقنيات الإلكترونية. والثاني: تحق���ق درجات مرتفعة من الثقة 
في المتاجر الإلكترونية على الم�ستوى المحلي وتوفر الأمان والرقابة عليها من الجهات المخت�صة. 
كما �أ�شارت هذه النتائج �إلى �أنَّ الأغلبية من الأفراد لهم المقدرة العالية في �إتقان عمليات الت�سويق 
عب���ر الإنترنت، الأمر الذي يو�ضح وجود م�ؤ�شرات عالية لدى مجموع م�ستخدمي التعاملات المالية 

الإلكترونية. وكما �أظهرت النتائج �أن الأغلب لديهم بطاقات ائتمانية للدفع �إلكترونياً))).
ونتيج���ة لانت�شار ا�ستخدام الأجهزة الذكية ف���ي المملكة والذي بدوره �أثر على كافة المجالات 
التقني���ة مما �ساهم ف���ي تطوير قطاع الأعمال والخدم���ات الحكومية، وقد �أو�ضح���ت درا�سة قديمة 
قام���ت بها �شرك���ة جوجل في �سن���ة 2012م والتي تناول���ت 500 �شخ�ص مم���ن ي�ستخدمون الهواتف 
الذكي���ة ف���ي المملكة العربية ال�سعودي���ة، �أنَّ الهواتف الذكية تحتوي ف���ي المتو�سط على 36 تطبيق، 
ويق���وم عدد من مط���وري التطبيقات الإقليميين ف���ي �أ�سواق المملكة بالتركي���ز والاهتمام بخدمات 

تطوير وبرمجة التطبيقات، وفي هذا الجانب عدة مبادرات، منها))):
�أ- �أ�س�س���ت �شركتي موبايل���ي والات�صالات ال�سعودية مجموع���ات متخ�ص�صة في مجال تطوير 
التطبيقات؛ وتهدف ه���ذه المجموعات �إلى دعم تطوير التطبيقات، وتوفير التدريب على المهارات 

البرمجية.
ب- �أطلق���ت مدينة الملك عبد العزيز للعلوم والتقنية برنامج )بادر( لحا�ضنات التقنية منذ 
عام 2007م، عدة برامج �ساعدت في تمويل وتطوير جملة من الم�شاريع المتعلقة ببرمجة الهواتف 

الذكية وتطبيقاتها.
ج- كم���ا دعم���ت �شركة موبايل���ي بع�ض المطوري���ن من رواد الأعم���ال والأف���كار الواعدة وذو 
م���وارد مالي���ة محدودة، وقامت �شركتا زي���ن و�سام�سونج في عام 2012م بتقدي���م الرعاية لم�سابقة 

))) المرجع ال�سابق.
))) غرفة جدة. درا�سة توجه قطاعات الأعمال نحو التجارة الإلكترونية بالمملكة العربية ال�سعودية. 2019م. �ص27.

))) المرجع ال�سابق، �ص26.
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متخ�ص�صة في دعم مطوري التطبيقات.
ومن العوامل �أي�ضاً الم�ساهمة ف���ي تعزيز الو�سائل التقنية وتنوع ا�ستخداماتها: توفر ال�سرعة 
العالي���ة في الات�ص���ال بالإنترنت، حيث احتلت المملك���ة المركز ال�سابع عالمياً ف���ي متو�سط �سرعة 
الإنترن���ت، وارتفع���ت �سرع���ة الات�صال بالإنترنت في ع���ام 2021م �أكثر م���ن 1000% مقارنة بالعام 

2017م.))).
كم���ا قام���ت مدينة الملك عب���د العزيز للعلوم والتقني���ة بنقل وتوطين التقني���ة في القطاعات 
الا�ستراتيجي���ة حيث قامت المدينة ب�إن�ش���اء معاهد البحوث ومراكز التمي���ز الم�شتركة بالدرا�سات 
البحثي���ة والتطويري���ة للمملكة وتقديم المقترحات والحلول على الم���دى البعيد من تطوير وت�أ�سي�س 
خدم���ات وطنية و�صناعات محلية تتناف�س بذلك الم�ست���وى العالمي، الأمر الذي �سيزيد من اعتماد 
المملك���ة عل���ى مواردها، �إذ �أنها توجه���ت با�ستهداف 16 قطاعاً رئي�سياً م���ن �أجل �إطلاق مبادراتها 

�ضمن برنامج تطوير التقنيات. وهذه القطاعات تم تق�سيمها �إلى ثلاثة معايير رئي�سة:
 • �المعي���ار الأول: الري���ادة العالمي���ة، وهذا المعيار يحت���وي على عدة قطاع���ات والتي تتميز 
المدين���ة بها بمميزات تناف�سية عالمية، على �سبيل المث���ال: قطاع الطاقة، وقطاع النفط، 

وقطاع المياه، وقطاع المعادن.
• �المعي���ار الثان���ي: الاعتماد الذاتي، وهذا المعيار يحتوي على عدة قطاعات والتي يتم فيها 
�إنف���اق حكومي كبير، مثل: قطاع ال�صحة، والبناء والت�شييد، وقطاع الزراعة، وقطاع النقل 
والخدم���ات اللوج�ستية، وقطاع الات�صالات وتقنية المعلومات، وقطاع البيئة، وقطاع العلوم 

النووية والفيزياء التطبيقية.
الوطني، وهذا المعيار يحت���وي على قطاعين محددين: الع�سكرية  الثالث: الأمن  • �المعي���ار 

والأمنية، مثل: قطاع الطيران والدفاع والأمن))).
كم���ا تقوم مدينة الملك عبد العزي���ز للعلوم والتقنية بدورين رئي�سي���ن تحت منظومة البحث 
والتطوي���ر والابت���كار، الأول: يتمثل في قيام مختب���رات المدينة بدور المرج���ع التقني والذي يحمل 
�صف���ة بي���ت الخب���رة ذي الم�س�ؤولي���ة الوطنية من �أج���ل تقديم الا�ست�ش���ارات والخب���رات في مجال 
التقني���ة للم�ؤ�س�س���ات والجهات الحكومي���ة. الثاني: يتمثل ف���ي دور الم�ؤ�س�سة التي تك���ون و�سطاً بين 
الجه���ات الو�سيط���ة وذلك من �أج���ل نقل التقنية وتطويره���ا، الأمر الذي ي�ؤدي �إل���ى تج�سير الفجوة 
بي���ن المنظومات ال�صناعية والبحثية، كما تقدم الدع���م التقني للقطاعات غير الحكومية من �أجل 

تمكينها لا�ستيعاب وتطبيق التقنيات؛ الأمر الذي يهدف �إلى زيادة تناف�سيته))).

))) هيئة الات�صالات وتقنية المعلومات بالمملكة العربية ال�سعودية. التقرير ال�سنوي 2021م. 102.
https://kacst.gov.sa/internal/4974 موقع مدينة الملك عبد العزيز للعلوم والتقنية رابط (((

))) مدينة الملك عبد العزيز للعلوم والتقنية. التقرير ال�سنوي لمدينة الملك عبد العزيز للعلوم والتقنية. 2021م. 20.



204

م���ن خلال ما �سب���ق، يت�ضح لنا واقع البنية التحتية التكنولوجي���ة بالمملكة العربية ال�سعودية، 
و�أنه���ا تتناف����س في هذا المجال مع عدة دول اقت�صادية عالمية كبرى، الأمر الذي �ساهم في تطوير 
منظوم���ة الخدمات الإلكترونية في كافة المجالات والقطاع���ات بالمملكة. وبالتالي �ساعد ذلك في 
توفي���ر البيئ���ة الخ�صبة لت�أ�سي�س تقني���ات رقمية ت�ساهم ف���ي التنمية الاقت�صادي���ة ب�شكل عام، وفي 
ة  تحقي���ق الرفاهي���ة والتكاف���ل الاجتماعي ب�شكل خا�ص، كم���ا �سيت�ضح ذلك عن���د التعريف بالمن�صَّ

الوطنية ال�سعودية )�إح�سان(.
ة الوطنية ال�سعودية للعمل الخيري )�إح�سان( المطلب الثالث: التعريف بالمن�صَّ

ة �سعودية رقمية للعمل الخيري، تمت الموافقة على هذه المنظومة  ة �إح�سان ه���ي من�صَّ من�صَّ
ال�ص���ادرة بالأمر ال�سامي رقم )48019( وتاريخه 1441/8/13ه؛ لكي تعمل على ا�ستثمار البيانات 
وتقنيات ال���ذكاء الا�صطناعي؛ وتهدف �إلى تعظيم �أثر الم�شروع���ات والخدمات التنموية وا�ستمرار 
ا�ستدامته���ا، عب���ر توفير الحلول التقني���ة المتقدمة، وبناء منظومة رائدة من خ�ل�ال ال�شراكات مع 
ة وغي���ر ربحية، وتهدف بذل���ك �إلى تعزيز دور  مختل���ف الجه���ات، من القطاع���ات الحكومية وخا�صَّ
المملك���ة العربي���ة ال�سعودية الرائد في الأعمال الخيرة والتنموي���ة، كما تهدف �إلى م�ساهمة القطاع 

غير الربحي في نمو الناتج المحلي الإجمالي))).
ة �إح�سان بتنظي���م وتن�سيق العمل الخيري وتوحيد الجهود بين الجهات الخيرية  »وتقوم من�صَّ
ة �إلى تعزيز قيم العم���ل الخيري والإن�ساني لدى �أفراد المجتمع ون�شر  المختلف���ة، كما ت�سعى المن�صَّ
ثقافة التبرع وتعزيز الترابط والتكاتف مما يجعل �سائر �أفراد المجتمع ي�ساهمون في العمل الخيري 
ة �إح�سان عدة خدمات وبرامج  بما يحقق �سمة التعاون المطلوب بين الم�سلمين«))). كما تعر�ض من�صَّ

لإتاحة فر�ص التبرع وفقاً للحالات الأ�شد احتياجاً، وتتمثل هذه الخدمات فيما ي�أتي.
الخدمات المقدمة في من�صة �إح�سان:

ة )�أب�شر( متعاونة ف���ي ذلك مع المديرية  1. خدم��ة )فرج��ت(: وهي خدمة �أطلقته���ا من�صَّ
العام���ة لل�سجون وبالتعاون كذلك مع وزارة العدل. حيث توفر هذه الخدمة و�سيلة �إلكترونية لفاعلي 
الخي���ر؛ من �أجل الاطلاع على ق�ضاي���ا ال�سجناء الذي تع�سرت حالاتهم المادي���ة، وت�سديد ديونهم؛ 
وذل���ك ليت���م �إخراجهم من ال�سجن بعد ال�سداد مبا�شرة، و�إ�ضافةً �إل���ى �أنَّ هذه الخدمة باتت نافذة 
�أم���لٍ وباب خير لجملة من المع�سرين والمحك���وم عليهم بال�سجن في ق�ضايا مالية حقوقية جبرتهم 
ح���الات �إع�سارهم للبق���اء في ال�سجن لمدة طويلة �إل���ى حين �سداد هذه المطالب���ات و�إرجاعها �إلى 
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ة �إح�سان))). �أ�صحابها. وقد تم �إدراج خدمة )فرجت( �ضمن خدمات من�صَّ
���ة �إح�سان لعر�ض فر�ص التبرع للأ�شخا�ص  ��رت(: وهي �إحدى خدمات من�صَّ 2. خدمة )تي�سَّ
الذي���ن تع�س���رت حالاتهم المادة و�أثقلت كواهله���م الديون وممن تم �إ�صدار �أم���ر تنفيذ ق�ضائي من 
المحكم���ة بحقه���م. ومن �أمثلة هذه الفر�ص على �سبيل المثال: مُع�سر بلغ من العمر 43 عاماً وحالته 
مُت���زوج ولديه )13( من الأولاد، ويوجد لديه فاتورة بمبل���غ 73000 ريال. ويتم فتح باب الم�ساهمة 
ة �إح�سان مما  ة لت�سديد هذا الدين. وقد تم �إ�ضافة هذه الخدمة م�ؤخراً في من�صَّ م���ن خلال المن�صَّ

يدل على تطور المن�صة ب�شكل م�ستمر، وا�ستيعابها لكافة فر�ص التكافل الاجتماعي الممكنة))).
ة �إح�سان لعر�ض فر�ص تبرع مختلفة تقوم  3. خدمة )الم�شاريع(: وهي �إحدى خدمات من�صَّ
ب�صنع �أثر م�ستدام، كما ت�سعى لتحقيق �أثر اجتماعي وا�سع للحالات التي تقع �ضمن الأ�شد احتياجاً. 
ومن �أمثلة ه���ذه الم�شاريع: �سداد �إيجارات الأ�سر المع�سرة، العمليات الجراحية للمحتاجين، �سقيا 
الم���اء لمنازل الأ�سر المتعففة، كفال���ة الأيتام ال�شهرية، �إعانة �أ�سر ال�شه���داء المحتاجين، جل�سات 
الغ�سي���ل الكلوي للمحتاجي���ن، ت�أمين قوارب ال�صي���د للمحتاجين، دعم المحتاجي���ن المقبلين على 
ال���زواج، �إعان���ة �أ�س���ر ال�سجن���اء، الأجهزة الكهربائي���ة للأ�س���ر المحتاجة، وجبات الطع���ام للأ�سر 
المتعفف���ة، رعاي���ة الأ�سن���ان للأطف���ال ذوي الإعاق���ة، توفير ال�سقي���ا للمحتاجين، عملي���ات العيون 

للمع�سرين، وغيرها الكثير))).
4. خدم��ة )المتج��ر(: وهي �إحدى خدمات من�صة �إح�س���ان لعر�ض فر�ص تبرع ب�شكل فردي 
للح���الات الت���ي تقع �ضم���ن الأ�شد احتياجاً ف���ي �شتى المج���الات، وتتيح لجميع المتبرعي���ن �إمكانية 
الدع���م ب�ش���كل جزئ���ي �أو كلي. وم���ن �أمثلة هذه الفر����ص: �سلال غذائي���ة لأ�سر محتاج���ة، ثلاجات 
للأ�س���ر المحتاجة، كر�س���ي متحرك للمر�ضى المحتاجي���ن، �سلال غذائية للر�ض���ع، �سقيا الحجاج 
والمعتمري���ن، غر�س �شجرة، كف���ارة يمين، مكيفات لم�ساك���ن الأيتام، الرعاي���ة ال�صحية للمر�ضى 

المحتاجين، وكفارة العاجز عن ال�صيام))).
ة �إح�سان لعر�ض فر�ص تبرع مختلفة للم�شاريع  5. خدمة )�إغاثة(: وهي �إحدى خدمات من�صَّ
الإن�سانية والإغاثية في �شتى المجالات ومختلف دول العالم. ومن �أمثلة هذه الفر�ص: حفر الآبار في 
دول �إفريقي���ا، عمليات العيون للمحتاجين، العملي���ات الجراحية المتخ�ص�صة، الحقائب المدر�سية 
للمحتاجي���ن، الكفالة ال�سنوي���ة للأيتام، عمليات القل���ب الجراحية للأطف���ال المحتاجين، حقائب 
المواد غير الغذائية، حقائب الدفء ال�شتوية، التطعيمات الأ�سا�سية للأطفال المحتاجين، جل�سات 
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غ�سيل الكلى للمحتاجين، وخيام الإيواء والإ�سكان))).
البرامج المقدمة في من�صة �إح�سان:

ة  1. برنامج )غرا�س(: هو برنامج يتيح ن�شر �أي فر�صة من فر�ص التبرع المعرو�ضة في من�صَّ
�إح�سان عبر و�سائل التوا�صل الاجتماعي، ليتم بذلك ك�سب النقاط على كل عملية تبرع تح�صلت من 

المتبرعين تمت بوا�سطة هذا الن�شر، ومتابعة مدى تفاعل الآخرين))).
2. برنام��ج )هدي��ة(: هو برنامج يقوم بتقديم التبرعات ع���ن الغير على �شكل هدية مقدمة 
ة:  للأقارب والأ�صدقاء، في �شتى المنا�سبات الاجتماعية. ومن �أمثلة البطاقات التي تقدمها المن�صَّ
ة، تهنئة بعيد الفطر �أو الأ�ضح���ى، هدية للوالدين، تهنئة بالمولود، تهنئة بالزواج، تهنئة  هدي���ة عامَّ

بالتخرج، دعوة بال�شفاء))).
3. برنام��ج )زكاة الفطر(: هو برنامج لإخ���راج زكاة الفطر في وقتها ال�شرعي وتوزيعها �إلى 

م�ستحقيها))).
4. برنام��ج )لاأ�ض��احي(: ه���و برنام���ج لتوكيل ذب���ح الأ�ضاحي واله���دي والعقيق���ة والفدية 

وال�صدقة، وتوزيعها كاملة على م�ستحقيها))).
ة، �سواء كانت  5. برنامج )حا�س��بة الزكاة(: هو برنامج لح�ساب الزكاة ودفعها عبر المن�صَّ

من المال �أو الذهب �أو الف�ضة �أو الأ�سهم �أو ال�صناديق الا�ستثمارية))).
6. برنام��ج )التب��رع ال�س��ريع(: هو برنامج يق���وم بتوفير خدمة �سريعة لتقدي���م التبرع عبر 
ة �أو تعبئة �أي بيانات �إ�ضافية،  ة �إح�سان تتم خلال ثوان، دون الحاجة �إلى الت�سجيل في المن�صَّ من�صَّ
ويذه���ب المبل���غ �إلى الح���الات الأ�شد احتياج���اً ب�شكل تلقائ���ي ومبا�شر ح�سب الت�صني���ف الذي يتم 

اختياره))).
7. برنام��ج )التبرع بالر�س��ائل الن�ص��ية(: هو برنامج يقوم بتوفي���ر خدمة لإتاحة التبرع من 

خلال الر�سائل الن�صية للحالات التي تقع �ضمن الأ�شد احتياجاً في �شتى المجالات))).
8. برنام��ج )التبرع الدوري(: ه���و برنامج يقوم بتوفير خدمة لإتاحة خ�صم مبلغ التبرع من 

https://ehsan.sa/rescue :من�صة �إح�سان، رابط (((
https://ehsan.sa/home/gheras :من�صة �إح�سان، رابط (((

https://ehsan.sa/gift :من�صة �إح�سان، رابط (((
https://ehsan.sa/zakat/zakat :من�صة �إح�سان، رابط (((

https://ehsan.sa/adahi :من�صة �إح�سان، رابط (((
https://ehsan.sa/zakat/zakatcalculator :من�صة �إح�سان، رابط (((

https://ehsan.sa :من�صة �إح�سان، رابط (((
https://ehsan.sa/smsdonation :من�صة �إح�سان، رابط (((



207

الح�س���اب البنك���ي للتبرع ب�شكل م�ستمر ودوري، ويتم �إي�صال ه���ذا المبلغ �إلى الحالات ذات الأولوية 
تلقائياً، ويمكن تحديد خيارات التبرع اليومي �أو ال�شهري))).

ة �إح�سان خ�ل�ال عامي 2021م. و2022م.، يظه���ر �أنها في تطور  وم���ن خ�ل�ال متابعتي لمن�صَّ
م�ستم���ر، وف���ي �إدراج لخدمات وبرامج نوعي���ة ب�شكل م�ستمر. الأمر الذي ي���دل على كفاءة المن�صة 
وفعالي���ة خدماتها وبرامجها المقدمة، كذلك يدل على تنا�سب المن�صة مع البيئة الرقمية بالمملكة 
العربي���ة ال�سعودي���ة وتوفر و�سهول���ة ا�ستخدامها. و�أخي���راً الأمر الذي ي�ؤكد حر����ص حكومة المملكة 
العربي���ة ال�سعودية و�شعبها عل���ى تحقيق التكافل الاجتماعي من خ�ل�ال التكامل الملحوظ من كافة 

ة. �أفراد المجتمع. ومن خلال الجهات الإ�شرافية والرقابية في تنظيم �أعمال المن�صَّ
ة �إح�سان في تحقيق التكافل الاجتماعي المطلب الرابع: دور من�صَّ

ة �إح�سان ف���ي تحقيق التكاف���ل الاجتماعي ب�شكل وا�ضح وبط���رق غير تقليدية،  ت�ساه���م من�صَّ
حي���ث ته���دف �إلى تمكي���ن القطاع التنموي وغي���ر الربحي وتعظي���م �أثره، و�إلى تعزي���ز قيم الانتماء 
الوطن���ي وتقديم العمل الخيري والإن�ساني لأفراد المجتمع، و�إلى تطبيق دور الم�س�ؤولية الاجتماعية 
ف���ي مختل���ف القطاعات، والقط���اع الخا�ص على وج���ه الخ�صو�ص، كما تهدف �إل���ى تكامل الجهات 
ة،  الحكومية المختلفة وتعظيم نفعها، حيث تقوم �أكثر من 10 جهات حكومية بالإ�شراف على المن�صَّ
ليتم دعم الحالات الإن�سانية بمختلف مجالاتها: التعليمية والاجتماعية وال�صحية والإغاثية والبيئية 
���ة لت�سهيل ودعم العمل الخيري  والاقت�صادي���ة وغيرها. وذلك في �إطار الجهود التي تبذلها المن�صَّ

وغير الربحي في المملكة العربية ال�سعودية وتعزيز ا�ستدامته.
ة �إح�سان على تمكي���ن الجمعيات الخيرية في مختلف مناط���ق المملكة بت�سجيل  وتق���وم من�صَّ
ة �إح�سان لتتولى بذلك الإ�شراف عليها  الحالات التي لديها �أو الم�شاريع التي تقوم بدعمها لدى من�صَّ
ومتابعته���ا لإي�صالها �إل���ى م�ستحقيها. الأمر الذي ي�ؤكد تكاتف المجتم���ع ب�شكل كبير حيث تت�شارك 

الجهات الحكومية والإ�شرافية مع الجمعيات الخيرية لتحقيق التكافل الاجتماعي في المجتمع.
قيم التكافل الاجتماعي التي تعززها من�صة �إح�سان:

1. قيمة لاإح�س��ان: والإح�سان ف���ي جانب ال�صدقات والنفقات �أن تقدم �أف�ضل ما لديك من 
م���ال؛ ابتغاء ف�ضل الله �سبحانه وتعالى، واتقاء عذاب���ه، من خلال بذل الخير والإح�سان للغير، قال 
تعال���ى: { ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ    ۀ ہ ہ    ہہ ھھ ھ  ھ ے  ے} ]البقرة: 
195[، »وم�ضم���ون الآية الأمر بالإنفاق في �سبي���ل الله، في �سائر وجوه القربات ووجوه الطاعات... 
والإخبار عن ترك فعل ذلك ب�أنَّه هلاك ودمار لمن لزمه واعتاده، ثم عطف بالأمر بالإح�سان، وهو 

https://ehsan.sa/periodicdonation :من�صة �إح�سان، رابط (((
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�أعل���ى مقام���ات الطاعة، فق���ال: { ھھ ھ  ھ ے  ے}«))). وق���ال تعالى: { ٱ ٻ 
ٻ ٻ ٻ پ پپ پ ڀ ڀ  ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ} ]�آل عم���ران: 92[ وف���ي هذه 
الآي���ة »ح���ث من الله لعباده على الإنفاق في طرق الخيرات، فقال: { ٱ ٻ} �أي: تدركوا وتبلغوا 
الب���ر الذي هو كل خي���ر من �أنواع الطاعات و�أنواع المثوبات المو�صل ل�صاحبه �إلى الجنة، { ٻ} 
ا تُحِبُّونَ �أي: من �أموالكم النفي�سة التي تحبها نفو�سكم، ف�إنكم �إذا قدمتم محبة الله على  تُنفِقُواْ مِمَّ
محب���ة الأموال فبذلتموها في مر�ضات���ه، دلَّ ذلك على �إيمانكم ال�صادق وبرّ قلوبكم ويقين تقواكم، 
فيدخ���ل في ذلك �إنفاق نفائ����س الأموال، والإنفاق في حال حاجة المنفق �إلى ما �أنفقه، والإنفاق في 
ه بح�سب  حال ال�صحة، ودلَّت الآية �أنَّ العبد بح�سب �إنفاقه للمحبوبات يكون برّه، و�أنَّه ينق�ص من برِّ
م���ا نق�ص من ذلك، ولم���ا كان الإنفاق على �أي وجه كان مثاباً عليه العبد، �سواءً كان قليلًا �أو كثيراً، 
محبوب���اً للنف����س �أم لا، وكان قول���ه: { ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ} مما يوهم �أنَّ �إنفاق 

غي���ر ه���ذا المقيد غير نافع، احترز تعالى عن هذا الوه���م بقوله: { پ ڀ ڀ  ڀ ڀ ٺ ٺ 
ٺ}  ف�ل�ا ي�ضيق عليكم، بل يثيبكم عليه على ح�سب نياتكم ونفعه«))). وهذه الآيات وغيرها من 
ة �إح�سان  الأحادي���ث النبوية التي تح���ثُّ على الإح�سان وبذل الخير تم عر�ضها عل���ى �صفحات من�صَّ

تذكيراً بهذه المعاني وغر�ساً لهذه القيم.
2. قيم��ة الرحم��ة: فعن عب���د الله بن عمرو ب���ن العا�ص ر�ضي الله عنهما ق���ال: قال ر�سول 
ماء«))). »ورحمة  حمن، ارحموا �أهل الأر�ض يرحمكم من في ال�سَّ احم���ون يرحمهم الرَّ اللهصلى الله عليه وسلم: »الرَّ
العب���د للخلق م���ن �أكبر الأ�سباب التي تنال بها رحمة الله، التي م���ن �آثارها خيرات الدنيا، وخيرات 
الآخ���رة، وفقدها من �أكب���ر القواطع والموانع لرحمة الله، والعبد في غاي���ة ال�ضرورة والافتقار �إلى 
رحم���ة الله، لا ي�ستغن���ي عنها طرفة عين، وكل ما هو فيه من النع���م واندفاع النقم، من رحمة الله. 
فمت���ى �أراد �أن ي�ستبقيها وي�ستزيد منها، فليعم���ل جميع الأ�سباب التي تنال بها رحمته، وتجتمع كلها 
ف���ي قوله تعالى: { ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ } ]الأع���راف: 56[ وهم المح�سنون 
ف���ي عب���ادة الله، المح�سنون �إلى عباد الله. والإح�سان �إلى الخلق �أث���ر من �آثار رحمة العبد بهم«))). 

))) ابن كثير، محمد بن �إ�سماعيل. تف�سير القر�آن العظيم. تحقيق: محمد ح�سين �شم�س الدين. ط1، بيروت: دار الكتب العلمية 
1419ه. 393/1.

))) ال�سعدي، عبد الرحمن بن نا�صر. تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان. تحقيق: عبد الرحمن بن معلا اللويحق. ط1، 
م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1420ه. 138.

))) ال�شيباني، �أحمد بن حنبل. م�سند الإمام �أحمد بن حنبل. القاهرة: م�ؤ�س�سة قرطبة. م�سند عبد الله بن عمرو ر�ضي الله عنهما، 
حديث رقم 6494، 160/2. وال�سج�ستاني، �أبو داود �سليمان بن الأ�شعث. �سنن �أبي داود، تحقيق: محمد محيي الدين عبد 
الحميد. بيروت: المكتبة الع�صرية. باب الرحمة، حديث رقم 4941، 285/4. والترمذي، محمد بن عي�سى. الجامع الكبير، 
تحقيق: ب�شار عواد معروف. بيروت: دار الغرب الإ�سلامي 1998م. باب ما جاء في رحمة الم�سلمين، حديث رقم 1924، 

388/3. قال الم�صنف: هذا حديث ح�سن �صحيح.
))) ال�سعدي، عبد الرحمن بن نا�صر. بهجة قلوب الأبرار وقرة عيون الأخيار في �شرح جوامع الأخبار. ط4، الريا�ض: وزارة ال�شئون 

الإ�سلامية والأوقاف والدعوة والإر�شاد. 169/1.
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ة �إح�سان في �إبراز �أ�سمى معاني الرحمة بين النا�س من خلال تقديم الم�ساعدات  ــلت من�صَّ وقد تمثَّ
للأيتام والفقراء وكافة فئات المجتمع الأ�شد احتياجاً.

ة �إح�سان تعزز قيم الأخوة والمحبة  3. قيمة لاأخوة والمحبة: البرامج والخدمات في من�صَّ
ة �إح�سان برنامج )هدية( والذي  بي���ن المجتمع، ومن البرامج المميزة في هذا الجانب ل���دى من�صَّ
ة والتبرع للفقراء والمحتاجين  ي�ؤكد قيمة الأخوة والمحبة بين النا�س ويحثهم على ا�ستخدام المن�صَّ
وتقديم هذا الخير هدية للأقارب والأ�صدقاء، مما يجعل الآخرين ي�ستخدمون البرنامج مع �أحبتهم. 
الأمر الذي يجعل المجتمع يتكاتف ويتعاون على تع�ضيد الت�آلف والتوادد بينهم. عن النُّعمان بن ب�شير 
هم، وتعاطفهم،  ر�ض���ي الَلّه عنهما ق���ال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ترى الم�ؤمنين في تراحمه���م، وتوادِّ
ى«)))، يقول النووي معلقاً على  هر والحمَّ كمثل الج�سد �إذا ا�شتكى ع�ضواً، تداعى له �سائر ج�سده بال�سَّ
ه���ذا الحديث: »هذه الأحاديث �صريحة في تعظيم حقوق الم�سلمين بع�ضهم على بع�ض وحثهم على 
التراحم والملاطفة والتعا�ضد في غير �إثم ولا مكروه«))). ويقول ابن حجر في �شرحه لهذا الحديث: 
»وال���ذي يظه���ر �أنَّ التراحم والتوادد والتعاطف و�إن كانت متقاربة في المعنى لكن بينها فرق لطيف 
ف�أم���ا التراحم فالمراد ب���ه �أن يرحم بع�ضهم بع�ضا ب�أخوة الإيمان لا ب�سب���ب �شيء �آخر و�أما التوادد 
فالم���راد به التوا�صل الجالب للمحب���ة كالتزاور والتهادي و�أما التعاطف فالم���راد به �إعانة بع�ضهم 

بع�ضاً كما يعطف الثوب عليه ليقويه«))).
4. قيم��ة الم�س��اواة والع��دل: م���ن القيم الأخلاقي���ة الرفيعة التي ير�سخه���ا تحقيق التكافل 
ة �إح�سان هو �شعور الفرد ب�إن�سانيته وم�ساواته مع غيره في الحقوق والواجبات،  الاجتماعي في من�صَّ
وذل���ك عندما يلاح���ظ في تطبيق �ش���رع الله عموماً، وال���زكاة على وجه الخ�صو����ص وتطبيقها في 
المجتم���ع حيث ت�ؤخ���ذ الأموال من الأغنياء وتعط���ى للفقراء والمحتاجين، عنده���ا لا ي�شعر الفقير 
���ة والمهانة �إنَّما ه���ي عملية مداولة و�إع���ادة ترتيب للحقوق والواجب���ات. وهذا تر�سيخ  ل والمنَّ بال���ذُّ
وت�أكي���د لتعالي���م هذا الدين الحنيف، حيث �إنَّ الم�ساواة بي���ن النا�س حقٌ منحه الله �سبحانه وتعالى 

لجمي���ع الب�ش���ر)))، ق���ال تعال���ى: { ڄ ڃ ڃ   ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ 
د النبيُّ صلى الله عليه وسلم  ڇڇ ڇ  ڍ ڍ ڌ ڌڎ ڎ ڈ ڈ ژ } ]الحج���رات: 13[، ولذلك �أكَّ
على هذه المعاني العظيمة في الم�ساواة والعدل بين الأفراد في المجتمع، وجاء الت�أكيد على العدل 
والم�س���اواة ف���ي خطبة ال���وداع حيث قال: »ي���ا �أيها النا����س �ألا �إنَّ ربكم واح���د، و�إنَّ �أباكم واحد، �ألا 
لا ف�ض���ل لعرب���ي على �أعجم���ي ولا لعجمي على عربي ولا لأحم���ر على �أ�سود ولا �أ�س���ود على �أحمر �إلا 

))) �سبق تخريجه في المقدمة.
))) النووي، يحيى بن �شرف. المنهاج �شرح �صحيح م�سلم بن الحجاج. ط2، بيروت: دار �إحياء التراث العربي، 1392ه. 139/16.

))) الع�سقلاني، �أحمد ين علي بن حجر. فتح الباري �شرح �صحيح البخاري. بيروت: دار المعرفة، 1379م. 439/10.
))) الدغيم، خالد �إبراهيم، وجامو�س، عبد الكريم م�صطفى. دور التكافل الاجتماعي في تفعيل القيم الأخلاقية في المجتمعات 

الإ�سلامية وتر�سيخها. المجلة الأكاديمية للأبحاث والن�شر العلمي، الإ�صدار الرابع ع�شر 2020م. 284.
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���ة �إح�سان من خلال برنامجي  بالتق���وى«)))، والمت�أمل ف���ي الحالات الإن�سانية المعرو�ضة لدى من�صَّ
ة و�شمولها لكافة  )�إغاثة( و)الزكاة( وغيرها من البرامج والخدمات، يرى مدى �أهمية هذه المن�صَّ
احتياجات المجتمع في �شتى �أنحاء العالم ومن هنا يبرز تعزيزها لقيم العدل والم�ساواة بما يحقق 

التكافل الاجتماعي بين النا�س.
ة �إح�سان �أبهى �صور التنا�صر والتعاون  5. قيمة التعاون على الخير والتنا�صر: ت�ضرب من�صَّ
عل���ى الخير من خ�ل�ال برامجها، وم���ن �أمثلة ذل���ك: )فرجت( و)تي�س���رت( و)�إغاث���ة( ففيها من 
التنا�صر وتفريج الكربات ما يدخل الفرح وال�سرور على النا�س ويفرج عنهم كرباتهم ويق�ضي عنهم 
ديونه���م. جاء ف���ي حديث ابن عمر ر�ض���ي الله عنهما: »�أح���ب الأعمال �إلى الله �س���رور تدخله على 
م�سل���م، �أو تك�ش���ف عنه كربة، �أو تق�ضي عنه ديناً، �أو تط���رد عنه جوعاً، ولأن �أم�شي مع �أخٍ في حاجة 
�أحب �إليَّ من �أن �أعتكف في هذا الم�سجد، يعني م�سجد المدينة �شهرا«))). ومن الأمور الح�سنة التي 
ن�شاهده���ا في ع�صرنا الحالي م���ع تقدم و�سائل التقنية وا�ستخدامها ف���ي الخير بما يحقق التكافل 
الاجتماع���ي ما يتم تناقله من م�شاركة ن�شر الحالات المعرو�ضة في برنامج )فرجت( خلال و�سائل 
التوا�صل الاجتماعي بين �أفراد المجتمع والدعوة ب�إغلاقها من خلال م�شاهير تطبيق ال�سناب �شات 
عل���ى �سبيل المثال، وك���م ن�شاهد من �إغلاق بع����ض الحالات وا�ستكمال ما عليه���ا من دين -يتجاوز 
بع�ضها ملايين الريالات- في �أقل من يوم. وهذا الم�شهد يحيلنا على الكلام عن برنامج )غرا�س( 
ة لمتابعة مدى تفاعل النا�س معها،  ال���ذي يقوم على م�شاركة جميع الحالات المعرو�ضة ف���ي المن�صَّ
الأمر الذي يذكرنا بحديث النبي صلى الله عليه وسلم والذي يحثُّ فيه على ن�شر الخير حيث قال: »لا يغر�س م�سلم 
غر�ساً، ولا يزرع زرعاً، في�أكل منه �إن�سان، ولا دابة، ولا �شيء، �إلا كانت له �صدقة«))). ويذكرنا �أي�ضاً 
بدعوت���ه صلى الله عليه وسلم بالم�ساهمة في الخير ولو بالقليل، فعن جابر ب���ن عبدالله ر�ضي الله عنهما �أنَّ ر�سول 

الله صلى الله عليه وسلم قال: »من بنى م�سجداً لله كمفح�ص قطاة، �أو �أ�صغر، بنى الله له بيتاً في الجنة«))).

))) ال�شيباني، �أحمد بن حنبل. م�سند الإمام �أحمد بن حنبل. القاهرة: م�ؤ�س�سة قرطبة. حديث رقم 23536، 411/5. و�صححه 
الألباني في ال�سل�سة ال�صحيحة. الألباني، محمد نا�صر الدين. �سل�سلة الأحاديث ال�صحيحة و�شيء من فقهها وفوائدها. ط1، 

الريا�ض: مكتبة المعارف للن�شر والتوزيع. حديث رقم 2700، 449/6.
))) الطبراني، �سليمان بن �أحمد. المعجم الكبير. تحقيق: حمدي بن عبد المجيد ال�سلفي. ط2، القاهرة: مكتبة ابن تيمية. حديث 
رقم 13646، 453/12. و�صححه الألباني، الألباني، محمد نا�صر الدين. �صحيح الجامع ال�صغير وزياداته. النا�شر: المكتب 

الإ�سلامي. حديث رقم 175، 97/1.
))) الق�شيري، م�سلم بن الحجاج. �صحيح م�سلم. كتاب الم�ساقاة، باب ف�ضل الغر�س والزرع، حديث رقم 1552، 1188/3.

))) ابن ماجه، محمد ين يزيد. �سنن ابن ماجه. تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي. دار �إحياء الكتب العربية. حديث رقم 738، 
244/1. و�صححه الألباني، �صحيح �سنن ابن ماجه. ط1، مكتبة المعارف، 1417هـ. 310/2. وابن حبان، محمد. �صحيح ابن 

حبان، تحقيق: �شعيب الأرنا�ؤوط. ط1، بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1408ه. حديث رقم 1610، 490/4.
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مميزات ا�ستخدام من�صة �إح�سان وم�ساهمتها في تحقيق التكافل الاجتماعي:
وم���ن خ�ل�ال ما �سبق بيانه عن التطور التقني الذي ت�شه���ده المملكة خلال ال�سنوات الأخيرة، 
ة الإلكترونية التي  فق���د تم ت�سخير هذا التطور بما يحق���ق التكافل الاجتماعي ب�إن�شاء ه���ذه المن�صَّ

تميزت بعدة �أمور، منها:
�أي وقت للتبرع. وفي  مكان  �أي  من  والو�صول  الا�ستخدام  في  • ال�سهولة 

والمالية. الإدارية  الممار�سات  في  • ال�شفافية 
مجالات التبرع لتغطية �أغلب جوانب العمل الخيري. في  • التنوع 

عمليات الدفع الإلكتروني. في  والموثوقية  • الأمان 
ممكن وتنوع و�سائل الدفع الإلكتروني. وقت  �أقل  في  التبرع  عمليات  في  • ال�سرعة 

كل هذه المميزات وغيرها قامت على تحقيق التكافل الاجتماعي بطرق غير تقليدية ومواكبة 
ة �أ�سالي���ب مبتكرة في  لم���ا ي�شه���ده العالم الي���وم من التطور التقن���ي المالي. كما ت�ستخ���دم المن�صَّ
الت�سوي���ق لها وجلب ع���دد �أكبر من المتبرعين، ومن ذلك برنامج )هدي���ة( حيث قد ت�صلك ر�سالة 
ة  ن�صي���ة ب�أَّن���ه ت���م التبرع عنك من �أح���د الأهل �أو الأ�صدق���اء بمختلف المنا�سبات م���ن خلال من�صَّ
ة من قبل �شخ����ص �آخر. كما تقوم  �إح�س���ان؛ ليك���ون ذلك دافعاً وت�سويق���اً رقمياً لا�ستخ���دام المن�صَّ

ة �إح�سان بعمليات ت�سويقية لكافة الحالات المن�شورة عبر و�سائل التوا�صل الاجتماعي. من�صَّ
���ة �إح�س���ان خ�ل�ال عام���ي 2021 و2022م �أذكر هن���ا جملة من  وم���ن خ�ل�ال متابعت���ي لمن�صَّ
ة على النحو التالي: ففي ع���ام 2021م بلغ �إجمالي التبرعات قرابة 900 مليون  �إح�صائي���ات المن�صَّ
ريال �سعودي، وبلغ عدد الم�ستفيدين �أكثر من مليوني م�ستفيد، كما بلغ عدد عمليات التبرع �أكثر من 
12 ملي���ون عملي���ة. بينما ارتفعت �إجمالي التبرعات في عام 2022م �إلى قرابة 3 مليار ريال �سعودي 
�أي م���ا يعادل زيادة بن�سبة 30%، وبلغ عدد الم�ستفيدي���ن قرابة 5 مليون م�ستفيد �أي ما يعادل زيادة 
بن�سبة 40%، وبلغ عدد عمليات التبرع قرابة 50 مليون عملية �أي ما يعادل زيادة بن�سبة 24%. الأمر 
ة واهتمام الجهات الإ�شرافية والمنظمة لها من جانب، وتفاعل  ال���ذي ي�ؤكد على فعالية هذه المن�صَّ
ة �إح�سان في  ح جلياً دور من�صَّ المجتم���ع بع�ضهم البع�ض وتكاتفهم من جانب �آخر. الأمر الذي يو�ضِّ

تحقيق التكافل الاجتماعي.
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وفيما يلي بيان المقارنة بين عامي 2021م و2022م بالأ�شكال البيانية:
�شكل بياني رقم )1(:

�إجمالي التبرعات وعدد الم�ستفيدين وعمليات التبرع بالمليون في من�صة �إح�سان
خلال عامي 2021م و2022م

الم�صدر: �إعداد الباحث ا�ستنادا �إلى بيانات من�صة �إح�سان

ة �إح�سان بعر�ض �صفحة خا�صة للإح�صائيات �شملت على �إح�صائيات الم�ستفيدين  وتقوم من�صَّ
بح�سب المجال: التعليمي، والاجتماعي، وال�صحي، والغذائي، وال�سكني، والديني.

ة �إح�سان عبر من�صة �إك�س عام  وفيما يلي بيان الإح�صائيات التي تم ن�شرها في ح�ساب من�صَّ
ة فقد تم  2021م.))): فم���ن خلال الحالات التي تم الإعلان عنها ف���ي ق�سم الم�شاريع داخل المن�صَّ
ة؛ ليتم الإعلان عن م�شاريع وفر�ص جديدة  �إكمال �أكثر من 700 م�شروع تم الإعلان عنه في المن�صَّ
للتب���رع. وذلك بالتع���اون مع العديد من الجمعيات الخيرية في مختل���ف �أنحاء المملكة. ومن خلال 
الحالات التي تم الإعلان عنها في ق�سم الإغاثة، فقد تم �إكمال �أكثر من 130 حالة تم الإعلان عنها 
ة؛ ليتم الإعلان عن حالات جديدة وفر�ص �أخرى للتبرع. وبالتعاون �أي�ضا مع مركز الملك  في المن�صَّ
ة عن ا�ستقبالها لأكثر من 500 �ألف فطرة  �سلم���ان للإغاثة والأعمال الإن�سانية. كما �أعلن���ت المن�صَّ

�ضمن برنامج )زكاة الفطر(؛ لإخراجها لم�ستحقيها في وقتها ال�شرعي.
وم���ن خ�ل�ال برنامج )الأ�ضاح���ي( بلغ عدد اله���دي الأ�ضاحي �أكثر من 45 �أل���ف طلب للهدي 

والأ�ضاحي بقيمة تتجاوز 36 مليون ريال �سعودي.
وقد بلغ عدد الم�ستفيدين ما يقارب 5 مليون م�ستفيد بح�سب المجالات على النحو الآتي: في 
الجان���ب التعليمي بلغ عدد الم�ستفيدين 132,258 �أي ما يعادل 1.8%، وفي الجانب الاجتماعي بلغ 

.https://x.com/Ehsansa :ح�ساب من�صة �إح�سان على من�صة �إك�س (((

25 
 

ة واهتمام الجهات %24أي ما يعادل زيادة بنسبة    مليون عملية  50 . الأمر الذي يؤكد على فعالية هذه المنصَّ
الإشرافية والمنظمة لها من جانب، وتفاعل المجتمع بعضهم البعض وتكاتفهم من جانب آخر. الأمر الذي 

ة إحسان في تحقيق التكافل الاجتماعي. ح جلياً دور منصَّ  يوض ِّ
 م بالأشكال البيانية:2022م و2021وفيما يلي بيان المقارنة بين عامي 

 (:1شكل بياني رقم )
 م2022م و2021في منصة إحسان خلال عامي    وعدد المستفيدين وعمليات التبرع بالمليون  إجمالي التبرعات

 
 المصدر: إعداد الباحث استنادا إلى بيانات منصة إحسان 

 

ة إحسان بعرض صفحة خاصة للإحصائيات شملت على إحصائيات  المستفيدين بحسب  وتقوم منصَّ
 المجال: التعليمي، والاجتماعي، والصحي، والغذائي، والسكني، والديني.

عبر   إحسان  ة  منصَّ حساب  في  نشرها  تم  التي  الإحصائيات  بيان  يلي  إكسوفيما  عام   منصة 
ة فقد تم إكمال أكثر : ف(1)م2021 من خلال الحالات التي تم الإعلان عنها في قسم المشاريع داخل المنصَّ

للتبرع. وذلك   700من   عن مشاريع وفرص جديدة  ة؛ ليتم الإعلان  المنصَّ في  الإعلان عنه  تم  مشروع 
ومن خلال الحالات التي تم الإعلان  بالتعاون مع العديد من الجمعيات الخيرية في مختلف أنحاء المملكة.

ة؛ ليتم الإعلان عن  130عنها في قسم الإغاثة، فقد تم إكمال أكثر من  حالة تم الإعلان عنها في المنصَّ
  مع مركز الملك سلمان للإغاثة والأعمال الإنسانية.  أيضا التعاونبحالات جديدة وفرص أخرى للتبرع. و 

من  كما   استقبالها لأكثر  عن  ة  الفطر(؛ لإخراجها   500أعلنت المنصَّ برنامج )زكاة  فطرة ضمن  ألف 
 لمستحقيها في وقتها الشرعي.

بقيمة    والأضاحي  يألف طلب للهد  45الأضاحي أكثر من  الهدي  ومن خلال برنامج )الأضاحي( بلغ عدد  

 
 .https://x.com/Ehsansa :منصة إكس( حساب منصة إحسان على 1)
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ع���دد الم�ستفيدين 569,144 �أي م���ا يعادل 58.66%، وفي الجانب ال�صح���ي بلغ عدد الم�ستفيدين 
167,847 �أي م���ا يع���ادل 9.43%، وف���ي الجان���ب الغذائي بلغ ع���دد الم�ستفيدي���ن 3,677,738 �أي 
م���ا يع���ادل 20.68%، وف���ي الجانب ال�سكني بلغ ع���دد الم�ستفيدين 65,108 �أي م���ا يعادل %4.43، 
وف���ي الجانب الدين���ي بلغ عدد الم�ستفيدي���ن 181,827 �أي ما يعادل 5.01%. وبه���ذا يكون الجانب 

الاجتماعي هو الأكثر من بين المجالات.
وب�آخ���ر تحديث لإح�صائيات من�صة �إح�سان بتاري���خ 2023/5/1م فقد بلغ �إجمالي التبرعات 
�أكث���ر م���ن 4 مليار ريال �سع���ودي، وبلغ عدد الم�ستفيدي���ن ما يقارب 5 ملي���ون م�ستفيد، وبلغت عدد 
عملي���ات التب���رع �أكثر من 65 مليون عملية تبرع. �أي ما يعادل 70 �ألف عملية تبرع في اليوم الواحد، 
وبما يعادل 2900 عملية تبرع في ال�ساعة الواحدة، وبما يعادل 60 عملية تبرع في الدقيقة الواحدة، 

وبما يعادل عملية تبرع لكل ثانية.
م���ن خلال م���ا �سبق يت�ضح لنا الدور الكبي���ر الذي تقدمه لنا المن�ص���ات الرقمية ب�شكل عام، 
���ة �إح�سان على وجه الخ�صو�ص، الأمر الذي ي�ؤكد �ضرورة مواكبة الع�صر بتقنياته المتجددة  ومن�صَّ
وت�سخيره���ا فيما يعود بالنفع للفرد والمجتمع. كما �أن تهيئة هذه المن�صات وتوفير البيئة الملائمة 
له���ا م���ن ت�سهيل الخدمات وتوفير الأمان العالي يزيد من الإقب���ال عليها، وفي هذا دلالة على وجود 
الخي���ر والنف���ع بين النا�س، وح���ب الم�ساعدة تقديم الع���ون للغير، وتوفير ه���ذه المن�صات الخيرية 

�أ�صبح من الأمور ال�ضرورية في كل مجتمع.
المطلب الخام�س:

ة الوطنية ال�سعودية للعمل الخيري )�إح�سان( الدرا�سة التحليلية للمن�صَّ
�أولا: و�صف العينة:

ت���م اعتماد درا�س���ة 500 حالة مكتملة ت���م عر�ضها عل���ى من�صة �إح�سان بوا�سط���ة الجمعيات 
الخيري���ة منذ �إط�ل�اق المن�صة، علماً ب�أن درج���ة حوكمة الجمعيات الخيري���ة الم�شاركة في من�صة 
�إح�س���ان هي 91%؛ مم���ا ي�ؤكد المتابعة والتدقي���ق العالي من قبل الجهات الحكومي���ة الإ�شرافية في 

من�صة �إح�سان. ومن الأمثلة على العينة محل الدرا�سة في من�صة �إح�سان ما يلي:
- �إجراء عملية في الدماغ لطفلة محتاجة، المدينة: ينبع، المنطقة: المدينة المنورة، الجهة: 
جمعي���ة الإح�سان الطبية الخيرية، ن���وع الم�ستفيد: المقيمون بالمملكة، المبل���غ الإجمالي: 49 �ألف 

ريال �سعودي، تاريخ ن�شر الحالة: 2023/5/15م، تاريخ اكتمال الحالة: 2023/5/16م.
وف���ي هذا المثال ال�سابق يتبين الدعم لحالة �شخ����ص واحد، بينما توجد من بين الحالات ما 

تت�ضمن الدعم لعدة �أ�شخا�ص، مثل: كفالة الأرامل والأيتام.
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ثانيا: نتائج لاإح�صاءات الو�صفية:
1. �شملت العينة جميع مناطق المملكة وعددها 13 منطقة.

2. �شملت العينة 176 مدينة على مختلف محافظات ومراكز المملكة.
3. �شملت العينة 340 جمعية خيرية قامت ب�إ�ضافة �إعلان الحالات عبر من�صة �إح�سان.

4. بلغت �إجمالي المبالغ المكتملة لهذه العينات: 97,315,311 ريال �سعودي.
5. بلغ �أعلى مبلغ لهذه الحالات: 5 مليون ريال، و�أقل مبلغ: 2,640 ريال.

6. بلغ���ت ن�سبة �إجمالي المواطنين الم�ستفيدين من هذه الحالات محل الدرا�سة: 93%. بينما 
بلغت �إجمالي ن�سبة المواطنين المعلن عنها في من�صة �إح�سان: 91%، مما يدل على �أنَّ العينة محل 

الدرا�سة تم اختيارها ب�شكل ع�شوائي وبتوزيع طبيعي مقارب لجميع الحالات.
7. ع���دد التك���رارات لإعلان الحالات في من�صة �إح�سان بح�س���ب المناطق مو�ضحة من خلال 

ال�شكل البياني التالي:
�شكل بياني رقم )2(

عدد التكرارات لإعلان الحالات في من�صة �إح�سان بح�سب مناطق المملكة العربية ال�سعودية

الم�صدر: �إعداد الباحث ا�ستنادا �إلى بيانات من�صة �إح�سان

م���ن خلال ال�شكل البيان���ي رقم )2( يظهر ارتف���اع الحالات المعلنة عب���ر من�صة �إح�سان في 
منطقتي الريا�ض ومكة المكرمة، بينما �شملت منطقتي الباحة وتبوك �أقل الحالات، والذي قد يُعزى 
�سب���ب ارتفاع ع���دد الحالات �أو انخفا�ضه �إلى م�ساحة تلك المناط���ق وعدد ال�سكان فيها. من جانب 
�آخ���ر تحيلنا ه���ذه النتائج �إلى تفوق بع�ض المناطق، و�ضعف الآخر منه���ا، الأمر الذي ي�ؤكد �ضرورة 
تكثي���ف الجهود ف���ي المناطق التي قلت فيها ع���دد الحالات، وذلك من خ�ل�ال البحث عن الحالات 

27 
 

وفي هذا المثال السابق يتبين الدعم لحالة شخص واحد، بينما توجد من بين الحالات ما تتضمن الدعم لعدة  
 أشخاص، مثل: كفالة الأرامل والأيتام.

 نتائج الإحصاءات الوصفية:  ثانيا:
 منطقة. 13شملت العينة جميع مناطق المملكة وعددها . 1
 مدينة على مختلف محافظات ومراكز المملكة. 176شملت العينة  .2
 جمعية خيرية قامت بإضافة إعلان الحالات عبر منصة إحسان. 340شملت العينة  .3
 ريال سعودي. 97,315,311بلغت إجمالي المبالغ المكتملة لهذه العينات:  .4
 ريال. 2,640مليون ريال، وأقل مبلغ:  5بلغ أعلى مبلغ لهذه الحالات:  .5
. بينما بلغت إجمالي %93بلغت نسبة إجمالي المواطنين المستفيدين من هذه الحالات محل الدراسة:   .6

يدل على أنَّ العينة محل الدراسة تم اختيارها  %91نسبة المواطنين المعلن عنها في منصة إحسان:   ، مما 
 بشكل عشوائي وبتوزيع طبيعي مقارب لجميع الحالات.

عدد التكرارات لإعلان الحالات في منصة إحسان بحسب المناطق موضحة من خلال الشكل البياني   .7
 التالي:

 (2شكل بياني رقم )
التكرارات لإعلان الحالات في منصة إحسان بحسب مناطق  المملكة العربية السعودية عدد 

 
 المصدر: إعداد الباحث استنادا إلى بيانات منصة إحسان 

( البياني رقم  الشكل  منطقتي  2من خلال  إحسان في  المعلنة عبر منصة  الحالات  ارتفاع  يظهر   )
ارتفاع عدد الرياض ومكة المكرمة، بينما شملت منطقتي الباحة وتبوك أقل الحالات، والذي قد يُعزى سبب  
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الإن�سانية التي بحاجة �إلى دعم وتكافل المجتمع حولها ثم بعر�ضها في من�صة �إح�سان.
8. �أطول مدة ا�ستُغرقت فيها اكتمال المبالغ المعلن عنها في الحالة هي: 104 يوم، و�أقل مدة 
ه���ي: �صفر، مم���ا يعني وجود حالات يتم اكتمالها في �أقل من يوم واح���د. وقد تم �إجراء التحليلات 

ب�شكل �أكبر هذه القيم، وجاءت النتائج مو�ضحة في النقاط التالية.
9. بل���غ المتو�س���ط الح�سابي لمجموع �أيام الحالات المكتمل���ة: 8.3، مما يدل على �أنَّ متو�سط 
الح���الات الت���ي يت���م الإعلان عنها في من�ص���ة �إح�سان لا تتج���اوز �أكثر من 10 �أي���ام لاكتمالها. لكن 
ه���ذا الرقم غي���ر دقيق؛ لأن المتو�سط الح�ساب���ي من خ�صائ�صه الت�أثر بالقي���م المتطرفة، وبوجود 
ح���الات متطرف���ة تبلغ مدة اكتمالها فترات طويلة ف�إن ه���ذا الرقم لن يكون قريبا من ال�صحة. وبما 
�أن المتو�س���ط الهند�س���ي �أكثر دقة في ح�ساب المتو�سطات �إلا �أنه يتع���ذر ح�سابه في حال وجود قيم 
�صفري���ة �أو �سالب���ة، ل���ذا قمت با�ستبعاد الح���الات التي ت���م اكتمالها في �أقل من ي���وم واحد، وكانت 
النتيجة: 2.74، مما يعني �أن المتو�سط الهند�سي لعدد �أيام اكتمال الحالات �أقل من يومين ون�صف 

تقريبا. الأمر الذي ي�ؤكد حقيقة التكافل الاجتماعي المتمثلة من خلال من�صة �إح�سان.
10. بلغ الو�سيط لمجموع �أيام الحالات المكتملة: 3 �أيام، وهو م�ؤ�شر �آخر يدل على �أنَّ غالبية 

الحالات تكتمل في حدود 3 �أيام.
11. بل���غ المن���وال لمجموع �أيام الح���الات المكتملة: 3، وحيث �إن المن���وال يقي�س القيم الأكثر 

تكرارا في المجموعة، فيعني �أنَّ �أكثر الحالات المكتملة قد تم اكتمالها في 3 �أيام فقط.
12. بلغت ن�سبة الحالات التي تم اكتمالها في �أقل من يوم واحد 11.2% من �إجمالي الحالات، 
كم���ا بلغ���ت ن�سبة الحالات التي تم اكتمالها من 3 �أيام ف�أق���ل 55.8%. كما بلغت ن�سبة الحالات التي 
ت���م اكتماله���ا خلال 10 �أيام ف�أقل 77.6%. كل هذه الن�سب فيها دلالة قوية على تفاعل المجتمع من 
خ�ل�ال من�صة �إح�سان في المب���ادرة و�سرعة تقديم الخير والم�ساهمة ب�ش���كل عاجل لإغلاق الحالة 

وتغطية المبلغ. وال�شكل البياني رقم )3( يو�ضح ذلك:
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�شكل بياني رقم )3(
ن�سبة اكتمال الحالات من �إجمالي عدد لاأيام المعلنة في المن�صة

الم�صدر: �إعداد الباحث بالرجوع �إلى بيانات من�صة �إح�سان

13. م���ن خ�ل�ال درا�س���ة الحالات الت���ي تم �إكمالها خ�ل�ال 3 �أي���ام، تبين �أن �أعل���ى مبلغ لهذه 
الح���الات ه���و 2 مليون ريال �سع���ودي، وبمتو�سط ح�سابي لإجمالي مبالغ الح���الات المكتملة خلال 3 
�أيام: 148,896 ريال، وبمتو�سط هند�سي: 33,967 �ألف ريال، وفي هذا دلالة على �أن من�صة �إح�سان 
�ساهم���ت ب�شكل كبي���ر في تكاتف المجتمع من �شتى �أنحاء المملكة وخارجها للم�ساهمة ب�شكل �سريع 

في �إغلاق دعم الحالات الإن�سانية �سواء �أكان مبلغ الحالة كثيرا �أم قليلا.
ثالثا: نتائج النموذج القيا�سي لت�أثير مبالغ الحالات على عدد �أيام اكتمالها.

1. نتائج اختبار تحليل الانحدار الخطي الب�سيط:
جدول رقم )1(

نتائج اختبار تحليل الانحدار الخطي الب�سيط

الم�صدر: مخرجات برنامج التحليل Eviews12 ا�ستنادا �إلى بيانات من�صة �إح�سان

29 
 

 
 المصدر: إعداد الباحث بالرجوع إلى بيانات منصة إحسان 

مليون   2أيام، تبين أن أعلى مبلغ لهذه الحالات هو    3من خلال دراسة الحالات التي تم إكمالها خلال    .13
ريال، وبمتوسط    148,896أيام:    3ريال سعودي، وبمتوسط حسابي لإجمالي مبالغ الحالات المكتملة خلال  

ر في تكاتف المجتمع  ألف ريال، وفي هذا دلالة على أن منصة إحسان ساهمت بشكل كبي  33,967هندسي:  
من شتى أنحاء المملكة وخارجها للمساهمة بشكل سريع في إغلاق دعم الحالات الإنسانية سواء أكان مبلغ  

 الحالة كثيرا أم قليلا.
 نتائج النموذج القياسي لتأثير مبالغ الحالات على عدد أيام اكتمالها.  ثالثا:

 نتائج اختبار تحليل الانحدار الخطي البسيط: .1
 (1رقم )  جدول

الانحدار الخطي البسيط  نتائج اختبار تحليل 

 
 استنادا إلى بيانات منصة إحسان  Eviews12المصدر: مخرجات برنامج التحليل 

، مما يدل على %5القيمة الاحتمالية لمبالغ الحالات أعلى من   ( يظهر أنَّ 1من خلال الجدول رقم )
كما جاءت قيمة معامل التحديد  ،  0.005عدم وجود تأثير معنوي بين مبالغ الحالات وعدد أيام اكتمالها. 

أيام10أكثر من 

أقل من يوم

في يوم واحد

أيام9تمت في 

خلال  
أيام10

Dependent Variable: DAYS
Method: Least Squares
Date: 05/16/23   Time: 23:47
Sample: 1 500
Included observations: 500

Variable Coefficient Std. Error t-Statistic Prob.  

C 7.678264 0.760252 10.09962 0.0000
AMOUNT 3.16E-06 1.98E-06 1.598089 0.1107

R-squared 0.005102     Mean dependent var 8.294000
Adjusted R-squared 0.003104     S.D. dependent var 14.67768
S.E. of regression 14.65488     Akaike info criterion 8.211416
Sum squared resid 106953.3     Schwarz criterion 8.228275
Log likelihood -2050.854     Hannan-Quinn criter. 8.218032
F-statistic 2.553888     Durbin-Watson stat 1.515433
Prob(F-statistic) 0.110657

29 
 

 
 المصدر: إعداد الباحث بالرجوع إلى بيانات منصة إحسان 

مليون   2أيام، تبين أن أعلى مبلغ لهذه الحالات هو    3من خلال دراسة الحالات التي تم إكمالها خلال    .13
ريال، وبمتوسط    148,896أيام:    3ريال سعودي، وبمتوسط حسابي لإجمالي مبالغ الحالات المكتملة خلال  

ر في تكاتف المجتمع  ألف ريال، وفي هذا دلالة على أن منصة إحسان ساهمت بشكل كبي  33,967هندسي:  
من شتى أنحاء المملكة وخارجها للمساهمة بشكل سريع في إغلاق دعم الحالات الإنسانية سواء أكان مبلغ  

 الحالة كثيرا أم قليلا.
 نتائج النموذج القياسي لتأثير مبالغ الحالات على عدد أيام اكتمالها.  ثالثا:

 نتائج اختبار تحليل الانحدار الخطي البسيط: .1
 (1رقم )  جدول

الانحدار الخطي البسيط  نتائج اختبار تحليل 

 
 استنادا إلى بيانات منصة إحسان  Eviews12المصدر: مخرجات برنامج التحليل 

، مما يدل على %5القيمة الاحتمالية لمبالغ الحالات أعلى من   ( يظهر أنَّ 1من خلال الجدول رقم )
كما جاءت قيمة معامل التحديد  ،  0.005عدم وجود تأثير معنوي بين مبالغ الحالات وعدد أيام اكتمالها. 

أيام10أكثر من 

أقل من يوم

في يوم واحد

أيام9تمت في 

خلال  
أيام10

Dependent Variable: DAYS
Method: Least Squares
Date: 05/16/23   Time: 23:47
Sample: 1 500
Included observations: 500

Variable Coefficient Std. Error t-Statistic Prob.  

C 7.678264 0.760252 10.09962 0.0000
AMOUNT 3.16E-06 1.98E-06 1.598089 0.1107

R-squared 0.005102     Mean dependent var 8.294000
Adjusted R-squared 0.003104     S.D. dependent var 14.67768
S.E. of regression 14.65488     Akaike info criterion 8.211416
Sum squared resid 106953.3     Schwarz criterion 8.228275
Log likelihood -2050.854     Hannan-Quinn criter. 8.218032
F-statistic 2.553888     Durbin-Watson stat 1.515433
Prob(F-statistic) 0.110657



217

م���ن خ�ل�ال الجدول رقم )1( يظهر �أنَّ القيمة الاحتمالي���ة لمبالغ الحالات �أعلى من 5%، مما 
ي���دل على عدم وجود ت�أثير معنوي بي���ن مبالغ الحالات وعدد �أيام اكتمالها. كما جاءت قيمة معامل 
التحديد 0.005، وهو ما يعني �أن الدافع لاكتمال المبالغ في �أقرب وقت ممكن يكون ب�سبب عوامل 
�أخ���رى بن�سب���ة تفوق 99% و�أن ارتف���اع �أو انخفا�ض قيمة �إكم���ال الحالة ودعمها لي�س ل���ه ت�أثير لدى 
المجتمع. مما يعني �أننا نقبل فر�ضية العدم والتي تُثبت: ب�أنه لا توجد علاقة بين انخفا�ض �أو ارتفاع 
مبالغ الحالات المعلنة في من�صة �إح�سان وبين ارتفاع �أو انخفا�ض عدد الأيام المقدرة لاكتمال هذه 

المبالغ.
2. من خلال ما �سبق يمكن �أن نتو�صل �إلى �أنَّ ت�سارع المجتمع لدفع مبالغ الحالات الاجتماعية 
ف���ي من�صة �إح�سان لي�س ل���ه علاقة بانخفا�ض المبلغ �أو ارتفاعه، ويمكن �أن نعزو �سبب هذا الت�سارع 
�إل���ى كف���اءة المن�صات الرقمية ف���ي تحقيق التكافل الاجتماع���ي، �إ�ضافةً �إلى ن���وع الحالة الإن�سانية 
وتفاع���ل المجتم���ع له���ا، �أو قد يكون ذلك ب�سبب موا�س���م الطاعات مثل �شهر رم�ض���ان وغيره؛ حيث 
يت�ساب���ق المجتم���ع الإ�سلام���ي لتقديم الع���ون للغير في ه���ذه الموا�س���م. ولو كانت نتيج���ة النموذج 
القيا�س���ي معنوية، لقلنا ب�أن �سبب م�ساهمة المجتمع للحالات الإن�سانية مرتبط بقيمة هذه المبالغ. 

حيث جاءت هذه المن�صات الرقمية ب�إثبات فاعليتها ونفي هذه الفر�ضية.
3. المن�ص���ات الرقمية تفتح �أبوابا وا�سعة لن�شر الخير، وتقديم الم�ساعدات، وتحقيق التكافل 
الاجتماع���ي، و�أنها و�سيلة ت�سويقية �أف�ضل لإعلام المجتمع بوجود حالات �إن�سانية بحاجة �إلى تقديم 
ي���د العون لها بغ�ض النظر عن القيمة التي تحتاجها هذه الحال���ة، و�أن تكافل المجتمع ب�إكمال مبلغ 

الحالة عبر المن�صات الرقمية الموثوقة قد يكتمل في وقت عاجل مهما ارتفع قيمته.
الخاتمة:

تناولت الدرا�س���ة دور المن�صات الرقمية في تحقيق التكافل الاجتماعي درا�سة تطبيقية على 
ة �إنج���ازات ملمو�سة في تقديم الخير  ���ة �إح�سان بالمملكة العربي���ة ال�سعودية، وحققت المن�صَّ من�صَّ
ة. والنفع للأفراد والمجتمعات، الأمر الذي ي�ؤكد تحقيق التكافل الاجتماعي من خلال هذه المن�صَّ

فر�ضيات الدرا�سة:
1. �إثبات الفر�ضية الأولى: يوجد ت�أثير ملمو�س لواقع ا�ستخدام المن�صات الرقمية على تحقيق 

التكافل الاجتماعي من خلال من�صة �إح�سان.
2. نف���ي الفر�ضي���ة الثانية التي تق���ول: ب�أنه لا يوج���د ت�أثير معنوي لانخفا����ض مبالغ الحالات 

المعلنة في من�صة �إح�سان على عدد الأيام المقدرة لاكتمال هذه المبالغ.
�أبرز النتائج العامة:

1. �ق���وة البني���ة التحتية التكنولوجي���ة في المملكة العربي���ة ال�سعودية لها دور كبي���ر في �إن�شاء 
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ة �إح�سان وت�شغيلها بكفاءة عالية. وت�أ�سي�س من�صَّ
2. ��إن ا�ستخ���دام التقني���ات الرقمي���ة ومواكبته���ا ف���ي تقدي���م الم�ساع���دات الخيري���ة �أحدث 
تغيي���راً جذرياً ف���ي الأ�سلوب الذي تقدم ب���ه الجمعيات الخيرية ومراك���ز الدعم خدماتها 

للم�ستفيدين، وقد �ساهمت في تطوير خدماتها التقليدية با�ستخدام التقنيات الرقمية.
3. �نتيج���ة لتوف���ر معلوم���ات الم�ستفيدي���ن من خدم���ات التكاف���ل الاجتماعية �آلي���اً في مراكز 
ة �إح�س���ان، تغيرت المفاهيم القديمة وتنوعت و�سائل  وقواع���د البيانات وعر�ضها في من�صَّ

الم�ساهمة، وتعددت جهات الم�ستفيدين.
4. �الهي���اكل التنظيمي���ة وال�سبل المتبعة ف���ي �إدارة الم�ؤ�س�س���ات الحكومي���ة بالمملكة العربية 

ال�سعودية �ساعدت في توطين مفهوم الحكومة الإلكترونية.
5. �كف���اءة التن�سيق بين م�ؤ�س�سات الدولة وم�ؤ�س�سات القطاع الخا�ص، مما انعك�س �إيجاباً على 

�أداء تلك الم�ؤ�س�سات من تطوير الخدمات الخيرية وتو�سعها.
�أبرز النتائج التف�صيلية:

1. ��أكث���ر م���دة ا�ستغرقت فيها اكتمال المبلغ المعلن عنه في الحال���ة هي: 104 يوم، و�أقل مدة 
هي: �صفر، مما يعني وجود حالات يتم اكتمالها في �أقل من يوم واحد.

2. �المتو�سط الهند�سي لعدد �أيام اكتمال الحالات �أقل من يومين ون�صف تقريبا. الأمر الذي 
ي�ؤكد حقيقة التكافل الاجتماعي المتمثلة من خلال من�صة �إح�سان.

3. �بل���غ المن���وال لمجموع �أيام الح���الات المكتملة: 3، وحي���ث �إن المنوال يقي����س القيم الأكثر 
تكرارا في المجموعة، فيعني �أنَّ �أكثر الحالات اكتمالًا تمت في 3 �أيام فقط.

4. �بلغت ن�سبة الحالات التي تم اكتمالها في �أقل من يوم واحد 11.2% من �إجمالي الحالات، 
كم���ا بلغت ن�سبة الحالات التي تم اكتماله���ا من 3 �أيام ف�أقل 55.8% من �إجمالي الحالات. 
كم���ا بلغت ن�سبة الح���الات التي تم اكتمالها خلال 10 �أيام ف�أق���ل 77.6%. كل هذه الن�سب 
فيها دلالة قوية على تفاعل المجتمع من خلال من�صة �إح�سان في المبادرة و�سرعة تقديم 

الخير للغير.
5. �من خلال ما �سبق يمكن �أن نتو�صل �إلى �أنَّ ت�سارع المجتمع لدفع مبالغ الحالات الاجتماعية 
ف���ي من�صة �إح�سان لي�س له علاقة بانخفا�ض المبلغ �أو ارتفاعه، ويمكن �أن نعزو �سبب هذا 
الت�س���ارع �إلى كف���اءة المن�صات الرقمية في تحقي���ق التكافل الاجتماع���ي، �إ�ضافةً �إلى نوع 
الحالة الإن�سانية وتفاعل المجتمع لها، �أو قد يكون ذلك ب�سبب موا�سم الطاعات مثل �شهر 
رم�ض���ان وغيره؛ حيث يت�سابق المجتمع الإ�سلامي لتقدي���م العون للغير في هذه الموا�سم. 
ول���و كانت نتيجة النم���وذج القيا�سي معنوي���ة، لقلنا ب�أن �سبب م�ساهم���ة المجتمع للحالات 
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الإن�ساني���ة مرتب���ط بقيمة ه���ذه المبالغ. حيث جاءت ه���ذه المن�صات الرقمي���ة بنفي هذه 
الفر�ضية.

التو�صيات:
تو�ص���ي هذه الدرا�سة الباحثين بمزي���د من العناية والبحث لدور التقني���ة في كافة المجالات 
الاقت�صادي���ة وغيره���ا. كم���ا �أو�صي الباحثي���ن بتخ�صي�ص بح���ث مف�صل عن مرك���ز الملك �سلمان 
للإغاث���ة والأعمال الإن�سانية ودوره في تحقيق التكافل الاجتماعي؛ لما له دور �إيجابي بارز في كافة 

المجالات.
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 �سيا�سات التكيف مع �آثار جائحة كورونا
 نظرة في توقعات ما بعد الجائحة

منظور كلي – جزئي
Adaptation Policies with Corona Pandemic An Outlook

on Expectations of  Post Pandemic
Micro-Macro Perspective

                                                                      
م�ستخل�ص البحث

يعال���ج البحث م�س�ألة �سيا�سات التكيف التي يمكن للحكوم���ات والأفراد اتباعها لتجنب الآثار 
الاقت�صادي���ة لفيرو����س كورون���ا. وت�أت���ي �أهميته في كون���ه ي�ساعد في اتخ���اذ الق���رار والتعرف على 
الحل���ول الممكنة. ويهدف �إلى �إيجاد الحلول المخففة لوط����أة �آثار الفيرو�س، في ما يتعلق بالن�شاط 
الاقت�ص���ادي. ويفتر����ض �أنه يمكن ل�سيا�س���ات التكيف الحكومي���ة والفردية �أن تحد م���ن ق�سوة �آثار 
الفيرو����س الاقت�صادية. ويتبع المنه���ج الا�ستقرائي والا�ستنباطي والتحليلي. م���ن نتائجه: ا�ستمرار 
دع���م الحكومة للقطاع ال�صحي ومعاي����ش النا�س. ومن تو�صياته: �ض���رورة ا�ستدامة الاهتمام بدرء 

الآثار التي يتركها الفيرو�س على النا�س والاقت�صاد.
الكلمات المفتاحية: �سيا�سات التكيف - جائحة كورونا - الآثار الاقت�صادية - كوفيد - 19 -

ABSTRACT
The research tackles the question of adaptation policies that can be taken 

by governments and individuals to avoid the economic effects of the corona 
virus. Its importance comes out of being helping in decision taking and to 
identify the possible solutions. It aims at finding out the solutions that mitigate 
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the stress of the virus effects, concerning economic activity. It postulates that 
the adaptation policies taken by the governments and individuals can curb the 
hardness of the virus economic effects. The research follows the induction, 
deduction, and analytical methods. Of its outcomes: continuity of government 
support to health sector and livelihood of people. Of its recommendations: 
necessity of sustaining concern by stopping the effects left by the virus on 
people and economy.

Key Words: Adaptation policies – Corona Pandemic – Economic Effects 
– Covid - 19

مقدمة البحث
اجت���اح العال���م فيرو����س فتك بالنفو�س، ع���رف با�سم الفيرو����س التاجي �أو فيرو����س كورونا ) 
كوفي���د – 19 (، �شغ���ل النا�س وعطّل المعا����ش، و�أ�سكن الحركة و�أعاق التنمي���ة، وجعل كل �شيء في 
ا�ضطراب. وبرغم مرور �أربع �سنوات على ظهوره، �إلا �أن الأطباء عجزوا عن �إيجاد لقاح يقي النا�س 
م���ن �شره، ويفي بالحد من ن�شره. وما تو�صلوا �إلى لقاحات �إلا بعد ان�صرام ال�سنة، ودخل العالم في 
عن���ت وم�شقة من �آثاره. فقد �سبب خ�سائر مادية ف���ي الأرواح والأموال، واجتماعية في التباعد عن 
الاختلاط بين النا�س، وحب�س الأنف�س في البيوت، واقت�صادية بانح�سار حركة الن�شاط الاقت�صادي؛ 
فن�ش����أ من ذل���ك ارتفاع �أ�سع���ار ال�سلع ال�ضروري���ة، وانخفا�ض �أ�سع���ار النفط، وتزاي���د الحاجة �إلى 
الواقيات ال�صحية، من كمامات ومعقمات وغيرها. �أدخل كل ذلك العالم في توتر، فجعل يبحث عن 
المعالجات الطارئات، والحلول الدارئات للم�شكلة الاقت�صادية الم�ستجدة، والمتمثلة في التعامل مع 
�آثار المر�ض وما �أحدثه من خلل في البنية الاقت�صادية؛ من ركود وف�شل في �إنجاز برامج التخطيط 
الاقت�صادي، مع ركود اقت�صادي عبّر المحللون عن �أثره بالقوة وال�شدة، لكونه غير م�سبوق، مقارنة 
ب�أزمات اقت�صادية �سابقة، كالأزمة المالية 2008م، والك�ساد العظيم 1929 – 1933م. والآن ي�سعى 
النا����س لإيجاد �سيا�سات تخفف من �آث���اره وتتكيف مع انت�شاره، وت�ؤدي �إلى اندثاره. ثم ظهر فيرو�س 
�أوميك���رون وم���ا لبثت وتيرة انت�ش���اره �أن ت�سارعت. ولم تعلن ال�صين، التي يُظَ���ن �أن من��شأ الفيرو�س 
منه���ا، رفع الإجراءات الاحترازي���ة �إلا م�ؤخرًا، في �أواخر �أيام العام المن�ص���رم 2022. وفي �أ�سبوع 
من �شهر دي�سمبر من ذات العام فَقَدَ حوالي 10 �ألف �أرواحهم ب�سببه، كما في �إحاطة المدير العام 

لمنظمة ال�صحة العالمية في 14 دي�سمبر 2022. 
    ول���م تزل الإ�صابات تُ�سجل والوفيات تُعلن في كثير من بلدان العالم. ويُتوقع بقاء الفيرو�س 
وع���دم اختفائه، ويتعين تعلُّ���م تدبيره علاجيًا والتكيف معه اقت�صاديً���ا. وقد �أكدت منظمة ال�صحة 
العالمي���ة عل���ى ل�س���ان مديرها م�ؤخرًا، �ض���رورة تعزيز الأنظم���ة ال�صحية لجميع البل���دان من �أجل 
الا�ستع���داد للفا�شي���ات والأوبئة والجوائ���ح والوقاية منه���ا وك�شفها والت�صدي له���ا ب�سرعة ، وتعزيز 
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التع���اون والت�آزر بدلًا من التناف�س والارتباك الذي �صح���ب الا�ستجابة العالمية. وهذا البحث ينظر 
في ما يُتوقع �أن يكون من تغير ال�سلوك الاقت�صادي للوحدات الاقت�صادية الكلية والجزئية، وما يُدفع 

ن من التعامل مع الم�شكلة الاقت�صادية النا�شئة عن هذا الفيرو�س والتكيف معه. من �سيا�سات تمكِّ
م�شكلة البحث:

�أدى مر�ض كورونا �إلى �إحداث �آثار اقت�صادية، مع غيرها، ا�ضطرب ب�سببها الن�شاط الاقت�صادي 
ب لوقوعه.  فن��شأ  وتحي���ر الفكر في التعامل مع���ه، بحكم ا�ستجداده ومباغتته للنا�س من غي���ر تح�سُّ
م���ن ذلك �آثار قا�سية على الأفراد والحكومات فيما يتعلق بالأمور الاقت�صادية؛ من ركود وانخفا�ض 
وارتفاع لبع����ض المتغيرات ذات الت�أثير المبا�شر على حياة الب�شر. فَفَقَدَ الكثير وظائفهم، وتعطلت 
�أعمال �أمثالهم، وانعدمت م�ص���ادر الدخول، وقلّت �إيرادات الدول، وعجزت ميزانياتها عن الإيفاء 
بمتطلب���ات الحدث، ف�ًالض عن مجاراته. فتطلب الأمر حل���ولًا عاجلة، و�سيا�سات تعمل على تخفيف 

ق�سوة الأثر وحدّته، وتتكيف مع �أو�ضاعه. وهو ما يعالجه هذا البحث.
ويط���رح هذا ال�س�ؤال: كي���ف تتكيف الحكومات والأف���راد مع الآثار الاقت�صادي���ة التي �أحدثها 

فيرو�س كورونا ؟
�أهداف البحث:

�إيجاد الحلول المخففة لوط�أة �آثار الفيرو�س، في ما يتعلق بالن�شاط الاقت�صادي.
التعرف على �سيا�سات التكيف التي ينبغي العمل بها، على الم�ستوى الفردي والجماعي.

ا�ستخراج الآثار التي يتركها الفيرو�س على الم�ستوى الاقت�صادي الجزئي والكلي. 
�أهمية البحث:

ف���ي ظل ظروف و�أحوال تتعط���ل فيها معاي�ش الخلق ب�سبب الفيرو����س التاجي، وما �أحدثه من 
�آثار، تن��شأ الحاجة وب�إلحاح، �إلى البحث عن �سبل مخففة �أو دارئة لوقع هذه الآثار.

 تعين ال�سيا�سات المقترحة متخ���ذي القرار والفاعلين الاقت�صاديين المنهمكين في الن�شاط 
الاقت�صادي على مواجهة مثل هذه الأحداث المرتبطة بحياة النا�س.

، فاحتاجوا �إل���ى التعرف على و�سائل التعام���ل معه، وتكيف   ولأن���ه مم���ا ا�ستجد وفَجَ�أَ النا����سَ
الأفراد وفقًا لأو�ضاعه.

حدود البحث:
المو�ضوعية: �آثار جائحة كورونا الاقت�صادية و�سيا�سات التكيف معها.

المكانية: جميع دول العالم.
الزمانية: من بداية انت�شار الجائحة �إلى تاريخ كتابة البحث )الآن(.
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م�صطلحات البحث:
1. �سيا�سات التكيف: 

ال�سيا�سة )Policy(: اتجاه فعل تقوم بتخطيطه الحكومة �أو بوا�سطة بع�ض متخذي القرار))). 
وال�سيا�س���ة الاقت�صادية: م�صطلح ي�شي���ر �إلى �أهداف محددة تتخذها الحكوم���ة تت�ضمن ا�ستخدام 
�سيا�س���ات وطرقً���ا و�أدوات لتحقي���ق تل���ك الأهداف. مثاله���ا: التوظي���ف الكامل وا�ستق���رار م�ستوى 

الأ�سعار))). و�أنواعها مختلفة ولها بع�ض الأثر على الاقت�صاد))).
�أم���ا التكيُّ���ف: �أو التكي���ف الاقت�ص���ادي )Economic Adaptation(: في�شي���ر �إل���ى التعديل 

الحادث في النظام الاقت�صادي ا�ستجابة لأ�شياء)محفزات( فعلية �أو متوقعة، وت�أثيراتها))). 
�أو ه���و �إ�شارة �إلى التغييرات التي تطر�أ على �سلوك الأف���راد والمن��شآت والمجتمعات كَرَدِّ فعل 
للتغيرات في البيئة الاقت�صادية. قد يحدث التكيف الاقت�صادي نتيجة لل�سيا�سات المتبعة لدرء �آثار 

الركود))).
م���ن حي���ث البحث: ف����إن �سيا�س���ات التكيف تعن���ي: ال�سل���وك �أو الطريقة التي يتبعه���ا الأفراد 
وال�ش���ركات والحكومات ا�ستجابة للتغيرات الت���ي �أحدثتها جائحة كورونا على الم�ستوى الاقت�صادي 

الجزئي والكلي، وخا�صة فيما يتعلق بالا�ستهلاك والإنتاج والتوظيف.
2. جائحة كورونا:

الجائح���ة: )Pandemic( تف�شي وبائي لمر�ض يغطي منطقة وا�سعة من الأر�ض ون�سبة كبيرة 
من ال�سكان))). 

وفي العربية: الجائحة: ال�شدة التي تجتاح المال، من �سَنة �أو فتنة، يقال: جاحَتْهم الجائحة، 
واجتاحتهم. وجاحَ الله ماله و�أجاحه، بمعنى، �أي �أهلكه بالجائحة))).  وعند الفقهاء: ما �أذهَبَ الثمرَ 
���ه  من �آفة �سماوية، وجمعها جوائح))). فهي الآفة الت���ي تهلك الثمار، والأموال وت�ست�أ�صلها،  �أو بع�ضَ

.Nancy Wall: A-Z Economics, Philip Allan Updates, UK, 3rd ed. 2009, P 236  (((
للن�شر،  المريخ  دار  محمود،  حامد  محمود  ح�سني،  ح�سن  محمود  ومراجعة:  تعريب  الاقت�صادية،  التنمية  تودارو:  مي�شيل   (((

الريا�ض، 1430- 2009، �ص 831، 832.
.Wall, Ibid., P 88 (((

.http:// unfccc.Int. UN Climate Change (((
http:// bizfluent. com (((

Merriam Webster (((
))) �إ�سماعيل بن حماد الجوهري: معجم ال�صحاح، اعتنى به: خليل م�أمون �شيحا، دار المعرفة، 

بيروت - لبنان، ط/4، 1433هـ. - 2012م، �ص 197.
))) جماعة من الم�ؤلفين، مجمع اللغة العربية: المعجم الو�سيط، �ص 137.
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وكل م�صيب���ة عظيم���ة وفتنة مُبِي���رة، جائحة))). وج���رى و�صف المعا�صرين للفيرو����س الذي �أ�صاب 
النا�س، بالجائحة؛ لما �أحدثه من ا�ستئ�صال لأرواح النا�س.

3. كورونا �أو كوفيد-19:
بح�س���ب منظم���ة ال�صحة العالمية هو مر�ض فيرو�س كورون���ا - 2019 ) كوفيد – 19 (، وتعد 
فيرو�س���ات كورونا ف�صيلة كبيرة من الفيرو�س���ات، المعروف �أنها ت�سبب اعتلالات تتنوع بين الزكام 
و�أمرا����ض �أكثر وخامة، مثل  متلازمة ال�شرق الأو�س���ط التنف�سية، ومتلازمة الالتهاب الرئوي الحاد 

الوخيم )�سار�س())).
لاإطار النظري والدرا�سات ال�سابقة: 

لاإطار النظري: 
ا، غريبة اقت�صاديًا وطارئة على النظام  تُعَ���دُّ جائحة الفيرو�س التاجي، كما يطلق عليه���ا �أي�ضً
الاقت�ص���ادي العالمي الحدي���ث ومفاجئة من حيث الظهور والقوة والانت�ش���ار. �إذ لم يعهد الاقت�صاد 
العالم���ي مثل هذه الأزم���ة �إلا في العام 2008 عند حلول الأزمة المالي���ة، وفي بداية الثلاثينات من 
الق���رن الع�شرين بظهور الك�ساد الأعظم. وبمجرد ظه���ور المر�ض �سارعت الدول في �إح�صاء ون�شر 
عدد الم�صابين به مع تعميمات �إر�شادية للوقاية من المر�ض والحد من انت�شاره. ثم توالت البحوث 
والمق���الات والن�شرات الاقت�صادية المبينة لآثار الفيرو����س الاقت�صادية. خا�صة من قبل المنظمات 
والم�ؤ�س�س���ات العالمي���ة؛ كمنظمة ال�صحة العالمي���ة و�صندوق النقد الدولي، و�سائ���ر م�ؤ�س�سات دول 
العال���م. واتجه الباحث���ون فرادى وجماع���ات للت�صدي للكتابة ف���ي �آثاره الاقت�صادي���ة والمعالجات 
الممكن���ة والتوقع���ات المبني���ة عل���ى وقائع المر����ض وما �أحدث���ه من �آث���ار �آنية على �صح���ة الإن�سان 
والعم���ل والدخل والإنت���اج والا�ستهلاك والا�ستثمار والادخار، وعلى جمي���ع �أوجه ومتغيرات الن�شاط 
الاقت�صادي. كما عُقدت الم�ؤتمرات والندوات والملتقيات على الم�ستوى الدولي والمحلي، رغبة في 

ا�ستجلاء الآثار الاقت�صادية والمتوقعة لهذا الفيرو�س.
الدرا�سات ال�سابقة:

وه���ي غير منح�صرة، بل لا زالت تتعاق���ب لِتُبدي ما خفي من �آثار فيرو�س كورونا الاقت�صادية 
وتك�ش���ف ع���ن ما هو متوقع، �س���واءً على ال�صعيد العالم���ي �أو المحلي على نطاق دول���ةٍ دولة، �أو على 

الم�ستوى الكلي والجزئي.

))) مجد الدين �أبو ال�سعادات المبارك بن محمد الجزري بن الأثير: النهاية في غريب الحديث والأثر، تحقيق: خليل م�أمون �شيحا، 
دار المعرفة، بيروت- لبنان، ط/5، 1435هـ. - 2014م، 305/1.

https://openwho.org (((
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من هذه الدرا�سات ولاأبحاث:
النظام العالمي في مواجهة كورونا و�سيناريوهات ما بعد كورونا: يبحث في تداعيات الفيرو�س 
عل���ى الاقت�صاد العالم���ي ككل، خا�صة العلاقات الدولي���ة ومنطقة ال�شرق الأو�س���ط. كما يبحث في 

الآثار الم�ستقبلية المحتملة للأزمة. 
�أزم���ة كورون���ا الاقت�صادية: يبحث ف���ي مدى قوة الاقت�ص���اد في مواجهة الك���وارث الطبيعية، 

والدول التي ت�أثرت �أكثر بالجائحة وال�سيا�سات التي طُبّقت لمعالجتها، خا�صة في الأردن.
ا �شبيهة بها مث���ل: جائحة كورونا وتبعاتها الاقت�صادي���ة، وكورونا و�أزمات  هن���اك �أبحاث �أي�ضً
الاقت�صادات الدولية. ولا �شك في انت�شار الأبحاث والمقالات المعالِجة لهذه الم�شكلة، والتي تخرج 
عن الح�صر، ب�سبب تعدد الو�سائل والمن�صات النا�شرة لها. �إلا �أن هذه الدرا�سة الحالية تختلف في 
معالجتها للأثر الاقت�صادي للجائحة بتناولها لكلا الم�ستويين الكلي والجزئي على ازدواج، م�ضافًا 
�إليه���ا التوقع���ات التي يمك���ن �أن تحدث بناءً على م���ا يطر�أ من تبديل على المتغي���رات الاقت�صادية. 
ف�ض�لً�ًاا عن ت�أخر ه���ذه الدرا�سة في الظهور، مما يعني �أخذها في الاعتب���ار ما ي�ستجد من �أحداث، 

خا�صة مع انك�شاف الأزمة وتراجع حدة �آثارها وانت�شارها.   
المنهجية ولاإجراءات:

منهج البحث:
يتبع البحث المنهج الا�ستقرائي والا�ستنباطي والتحليلي، والذي يلائم طبيعة هذا البحث.

�إجراءات البحث: وفيه:
هيكل البحث:

ينق�سم �إلى مقدمة و مبحثين:
المبحث الأول: و�صف فيرو�س كورونا و�آثاره الاقت�صادية.

المبحث الثاني: �سيا�سات التكيف الكلية والجزئية مع الآثار الاقت�صادية لفيرو�س كورونا.
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المبحث لاأول: و�صف فيرو�س كورونا و�آثاره الاقت�صادية
وفيه مطلبان:

الأول في: و�صف فيرو�س كورونا و�أعرا�ضه.
والثاني في: الآثار الاقت�صادية النا�شئة عن فيرو�س كورونا  

المطلب لاأول: و�صف فيرو�س كورونا و�أعرا�ضه
بح�س���ب منظمة ال�صحة العالمي���ة هو مر�ض فيرو�س كورون���ا - 2019 ) كوفيد - 19 (، وتعد 
فيرو�س���ات كورونا ف�صيلة كبيرة من الفيرو�س���ات، المعروف �أنها ت�سبب اعتلالات تتنوع بين الزكام 
و�أمرا����ض �أكثر وخامة، مثل  متلازمة ال�شرق الأو�س���ط التنف�سية، ومتلازمة الالتهاب الرئوي الحاد 
الوخي���م )�سار�س(. وتم تحدي���د فيرو�س كورونا جديد في عام 2019، ف���ي مدينة ووهان، ال�صين. 

ويمثل هذا الفيرو�س �سلالة جديدة لم ي�سبق تحديدها لدى الب�شر من قبل))).
 وينت�ش���ر الفيرو�س في العادة عبر ال�سعال �أو العطا����س �أو ملام�سة �شخ�ص ل�شخ�ص م�صاب، 
�أو ل�سط���ح م�ص���اب، كما ينتقل عن طريق الف���م �أو الأنف �أو العين. ت�شم���ل �أعرا�ض المر�ض: ارتفاع 
درج���ة الح���رارة وال�سعال و�صعوبة التنف����س. يجب تجنب الاختلاط ب�أ�شخا����ص ي�شتبه في �إ�صابتهم 
بالفيرو����س. ل���م يظهر له���ذا المر�ض علاج، �أو لقاح مح���دد، �إلا بعد انق�ضاء �سنة م���ن انت�شاره. ولا 
تعم���ل الم�ضادات الحيوية في �شفاء المري�ض، بقدر ما تعم���ل على معالجة الأعرا�ض لتحقق �شعورًا 
بالراحة))). واختلف النا�س في م�صدر هذا المر�ض؛ فمن قائل يرى �أن م�صدره ال�صين، و�آخر يرى 

�أن م�صدره الجي�ش الأمريكي))). 
فيرو�س كورونا المتحور:

برغ���م تو�ص���ل العالم �إلى لقاحات للق�ضاء على الفيرو����س �أو تقليل حدة انت�شاره، �أو التخفيف 
من �أعرا�ضه، �إلا �أنه باغت النا�س باكت�ساب مقاومة ت�ؤخر ال�شفاء منه. 

فق���د قي���ل: �إن فيرو�س كورونا المتحور ال���ذي ظهر في بريطانيا في �شه���ر دي�سمبر)2020(، 
ق���د تعر�ض لطف���رة جديدة مثيرة للقلق، ت�ساع���ده في مقاومة الجهاز المناع���ي للم�صاب ومراوغة 
الأج�س���ام الم�ض���ادة. مع �إمكان تكرار �إ�صابة الم�صاب به �سابقًا، مم���ا يقلل من فعالية اللقاح. غير 
�أن���ه �سيظل يحمي من الع���دوى الخطيرة والموت، من غير �أن ي�ؤدي �إل���ى وقف انت�شار المر�ض. وقد 
اكت�ش���ف العلماء �سلالة جديدة لفيرو�س كورونا في ولاية كاليفورني���ا الأمريكية، يُخ�شى معها زيادة 
الح���الات وانت�شاره، وزيادة حالات الوفاة. ولهذا الفيرو�س المتحور نوعان، تختلف طفرة كل منهما 

https://openwho.org (((
https://www.chla.org (((

))) مركز الملك في�صل للبحوث والدرا�سات الإ�سلامية: تقرير المركز عن: الآثار الإقليمية والدولية لفيرو�س كورونا الم�ستجد، 
العدد رقم 3، 27 �شعبان 1441ه – 20 �أبريل 2020م.
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ع���ن الآخر. ويطلق عل���ى الن�سخة الجديدة ا�سم  »CAL.20C«. وت�سبب���ت هذه ال�سلالة في زيادة 
ح���الات الإ�صاب���ة ب 24% من الحالات الم�سجلة ف���ي لو�س �أنجلو�س، ثم �أعقبت���ه �سلالات �أخرى من 
الفيرو����س، في الظهور بالدنمارك ثم المملكة المتح���دة وجنوب �إفريقية، واكتُ�شف طفرات جديدة 

في اليابان والبرازيل))).  
وف���ي م�سح لمكتب الإح�ص���اءات الوطني البريطان���ي لخ�صائ�ص الم�صابي���ن ب كوفيد-19، 
تو�ص���ل فيه �إل���ى �أبرز الأعرا����ض المبلّغ عنها ف���ي ال�سلالة البريطاني���ة من كورونا، وه���ي: ال�سعال 
والته���اب الحلق والتعب و�ألم الع�ضلات. ويُعتقد �أن هذه ال�سلالة �أ�سرع انت�شارًا، ولها علاقة بارتفاع 
ن�سب���ة الوفيات، برغم مخالفة البيانات لذلك. وقد عُرف���ت هذه ال�سلالة با�سم ».B.1.1.7«. وهي 

معدية بن�سبة 50% �إلى 70% �أكثر من الفيرو�س الأ�صلي)))
وظهر م�ؤخرًا متحور كوفيد-19 �أوميكرون في نوفمبر عام 2021، وُ�صف ب�أنه  مثير للقلق، مع 
زيادة في عدد الوفيات في عدد من البلدان))). ر�صدت منظمة ال�صحة العالمية ما يقرب من 540 

طفرة »�أوميكرون«، تت�سم  ب�سهولة الانت�شار، مع الت�سبب في �شدة المر�ض))). 
  و�أ�ضيف���ت ت�سع���ة �أعرا�ض جدي���دة لأعرا����ض كورونا في بريطاني���ا �سوى الثلاث���ة الأعرا�ض 
التقليدي���ة المعروف���ة، من الحم���ى وال�سعال وفقدان �أو تغي���ر الذوق. و�أ�ضيفت �إليه���ا ت�سعة �أعرا�ض 

جديدة، وهي:)))
1. �ضيق في التنف�س.

2. ال�شعور بالتعب �أو الإرهاق.
3. وجع بالج�سم.

4. �صداع.
5. التهاب الحلق.

6. ان�سداد �أو �سيلان الأنف.
7. فقدان ال�شهية.

8. �إ�سهال.
9. ال�شعور بالغثيان �أو المر�ض. 

m.dw.com  2021 .02 .26 ما الذي نعرفه عن �سلالةكاليفورنيا من فيرو�س كورونا (((
PM   www.aljazeera.net 10:48 – 2021/7/25 آخر تحديث� (((

))) يوني�سف لكل طفل www.unicef.org ما الذي نعرفه عن متحور �أوميكرون 06 فبراير 2022.
skynewsarabia.com (((

April 2022 , 11:41, UK www.aljazeera.net, Sky news Mon. 04 (((
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المطلب الثاني: لاآثار الاقت�صادية النا�شئة عن فيرو�س كورونا
ظه���ر لمر�ض كورونا تاثير بالغ عل���ى م�ستوى الاقت�صاد الدولي والاقت�ص���اد العربي، بما فيها 
اقت�ص���ادات دول الخلي���ج. �إذ ت�أث���رت قطاع���ات اقت�صادية كثيرة، وب���رزت في نف����س الوقت �أهمية 
قطاع���ات �أخ���رى، مثَّلت �أولوي���ة لها وزن اقت�صادي. عل���ى ال�صعيد الدولي، يُتوق���ع �أن تبلغ الأ�ضرار 
ا قدرُه 50 مليار دولار في  التي لحقت بالاقت�صاد العالمي من جراء فيرو�س كورونا الجديد انخفا�ضً
�ص���ادرات ال�صناعات التحويلية في جميع �أنحاء العالم خلال �شهر فبراير وحده، من العام 2020. 
كم���ا انخف����ض الإنتاج في ال�صين على نحو كبي���ر ب�سبب ما اتُخذ من تدابير للح���د من الوباء. وفي 
تقري���ر منظم���ة الأونكتاد التابعة للأمم المتح���دة �إن انكما�شًا بن�سبة 2% في �إنت���اج ال�صين، له �آثار 
م�ضاعف���ة، تت�سب���ب في انخفا�ض يقدر بنح���و 50 مليار دولار �أمريكي في التج���ارة الدولية. ن��شأ من 
ه���ذا الانخفا�ض �ضرر كبير على قطاع �صناعة الأدوات الدقيقة والآلات ومعدات ال�سيارات و�أجهزة 
الات�صالات. دوليً���ا ت�أتي دول الاتحاد الأوروبي والولايات المتحدة واليابان في �صدارة الاقت�صادات 

المت�أثرة.)))
 كما ت�أثر قطاع ال�سياحة في العالم والذي يعتمد على ال�صين، خا�صة مع دول ككوريا الجنوبية 
والياب���ان وبع�ض الدول العربية، مما ي�ؤثر على مي���زان المدفوعات. وتحول هذا الأثر ف�أ�صاب قطاع 

الفنادق؛ بحكم �إلغاء الحجز فيها، وهو ما ت�سبب في خ�سائر كبيرة للقطاع ال�سياحي بال�صين.)))
ومن بين الآثار المترتبة على فيرو�س كورونا، انخفا�ض �أ�سعار النفط، وت�أثر الأ�سواق النفطية 

�سلبًا، وكذلك �أ�سواق المنتجات النفطية، تبعًا لت�أثر حركة النقل النفطي.)))  
وبحكم الإجراءات الاحترازية المتخذة من قبل الحكومات للحد من تف�شي المر�ض، و�إغلاق 
المحلات التجارية تبعًا لذلك، فقد ت�أثرت القوى العاملة في قطاعي ال�سياحة والنقل، والأن�شطة التي 
توظ���ف عمالة م�ؤقتة، �أو ذات مهارات قليلة. وت�ض���ع منظمة العمل الدولية))) ثلاثة احتمالات يمكن 
�أن يبلغه���ا عدد الفاقدين لوظائفهم؛ الأول 5,3 مليون، والثاني 24,7 مليون، والثالث 13 مليون. ولا 
ا غير م�سبوق في الن�شاط الاقت�صادي ووقت العمل، بح�سب منظمة العمل    ت���زال الأزمة ت�سبب نق�صً
الدولية)))، التي تقدر �ساعات العمل المفقودة �أو ال�ضائعة بن�سبة 4,8% خلال الربع الأول من 2020 
)مع���ادل لحوالي 135 مليون وظيف���ة كاملة الوقت(. لقد ت�أثر عالم العم���ل بعمق بجائحة الفيرو�س 

https://news.un.org أخبار الأمم المتحدة� (((
))) انظر: الوليد �أحمد طه: التداعيات الاقت�صادية لفيرو�س كورونا الم�ستجد على الدول العربية، �صندوق النقد العربي، �أبريل 

.pdf 2020م،          �ص 11، بت�صرف، ن�سخة
))) الم�صدر ال�سابق، �ص 12، 13.

))) الم�صدر ال�سابق، �ص 14.
 ILO Monitor: Covid – 19 and the World of Work. Fourth edition, Updated estimates and analysis,  (((
 27 May 2020, available at: https://www.ilo.org
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العالمي. �إ�ضافة �إلى تهديد ال�صحة العامة، يهدد الا�ضطراب الاقت�صادي والاجتماعي النا�شئ من 
الفيرو�س، معاي�ش ورفاهية الملايين في المدى الطويل))).

�أحدث���ت جائح���ة كورون���ا موجات من ال�صدم���ات للاقت�صاد العالم���ي، ن��شأ عنه���ا �أكبر �أزمة 
اقت�صادي���ة عالمية فيما يربو على ق���رن. �أدت �إلى زيادة حادة في عدم الم�ساواة داخل الدول وفيما 
بينه���ا. ويُتوق���ع �أن يتفاوت التعافي من هذه الأزم���ة بقدر تفاوت �آثارها الاقت�صادي���ة الأولية؛ �إذ �إن 
الاقت�ص���ادات ال�صاعدة والفئات المحرومة اقت�صاديًا يطول �أم���د تعوي�ضها لخ�سائر فقدان الدخل 
ين الع���ام والخا�ص في الاقت�ص���اد العالمي بحكم  وط���رق ك�س���ب العي�ش. كما ارتفع���ت م�ستويات الدَّ

الت�صدي للأزمة))).  
تفاقم عدم الم�ساواة داخل البلدان وفيما بينها

لق���د ازدادت ح���دة التفاوت تبعً���ا لآثار الوب���اء على الاقت�ص���ادات ال�صاعدة، حي���ث تفاقمت 
ه�شا�ش���ة هذه الاقت�صادات. ت�أثر جانب كبير من القطاع العائلي وقطاع ال�شركات ب�صدمات الدخل 
غير المتوقعة من حيث طول �أمدها وات�ساع نطاقها. وفق درا�سات ما قبل الأزمة ف�إن �أكثر من %50 
م���ن الأ�سرة في الاقت�ص���ادات ال�صاعدة لم ت�ستطع البقاء على نف����س م�ستوى الا�ستهلاك الأ�سا�سي 

لأكثر من 55 يومًا من النفقات))). 
م���ن جان���ب �آخر، تقل مع���دلات التطعيم في  البل���دان منخف�ضة ومتو�سط���ة الدخل بكثير عن 
البل���دان المتقدمة. هناك كثير من ع���دم الم�ساواة في التطعيم في 2021-2022 ب�سبب العجز عن 

الو�صول �إلى اللقاحات وهو ما لا تقدر عليه هذه  البلدان))). 
الت�أثير على الفقر

من الجوانب الاقت�صادية �شديدة الت�أثير على النا�س، م�س�ألة الفقر. �إذ كان ت�أثير الأزمة حادًا 
عل���ى معدلات الفقر وعدم الم�ساواة على الم�ستوى العالمي، حي���ث ارتفع معدل الفقر العالمي لأول 
م���رة من���ذ جيل كامل. وفقًا لبيانات الم�سح في عام 2020 �سجل معدل البطالة الم�ؤقتة في 70% من 
جمي���ع البلدان ن�سبة �أعلى في العمال ذوي التعليم الابتدائ���ي، وعظمت حالات فقدان الدخل و�سط 
ال�شب���اب والن�س���اء و�أ�صحاب المهن الحرة والعمالة المو�سمي���ة ذوي الم�ستويات التعليمية النظامية 

الأقل))). 

ILO: Covid – 19 and the World of Work, available at: https://www.ilo.org (((
))) البنك الدولي: الف�صل الأول الآثار الاقت�صادية لأزمة فيرو�س كورونا )كوفيد-19( تقرير من �أجل تحقيق التنمية في العالم 
The World Bank World Development Report 2022 www. Worldbank. Org 2022 دخول 03. 01. 2023 

الثلاثاء 03:00
))) نف�س المرجع ال�سابق.
))) نف�س المرجع ال�سابق.
)))نف�س المرجع ال�سابق. 
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 كما ا�ستعانت الحكوم���ات والبنوك المركزية والهيئات التنظيمية ب�أدوات متعددة ال�سيا�سات 
لم�ساع���دة الم�ؤ�س�س���ات المالية ودرء انت�شار المخاطر من القطاع المال���ي، وذلك بتخفي�ض البنوك 
المركزية �أ�سعار الفائدة، كما خففت �أو�ضاع ال�سيولة، وهو ما مكّنها من �إعادة تمويل نف�سها وتقديم 

الائتمان للقطاع العائلي وقطاع ال�شركات))).
المبحث الثاني: �سيا�سات التكيف الكلية والجزئية مع لاآثار الاقت�صادية لفيرو�س كورونا
اتخ���ذت الحكوم���ات �إجراءات احترازية تمنع م���ن زيادة انت�شار الفيرو����س، وفي ذات الوقت 
جعل���ت �صحة النا�س في مقدمة �أولوياتها، مع ال�سير في درء �آثار الجائحة على �أحوالهم المعي�شية، 

وعلى �سوق العمل.
 وق���د ح���ددت منظمة العمل الدولية �أربع���ة �إجراءات تعمل على تخفي���ف �أثر كوفيد- 19 على 

وظائف العمال، وهي: 
1- حفز الاقت�صاد والوظائف.

 2- دعم المن��شآت والعمالة والدخول.
 3- حماية العمال في �أماكن العمل.

مين لإيجاد حلول))).  4- ا�ستخدام الحوار بين الحكومة والعمال والمخدِّ
 في هذا المبحث نعالج �سيا�سات التكيف الكلية المتعلقة بالحكومات، لتجاوز �آثار الفيرو�س، 

ونُتْبع ذلك ب�سيا�سات التكيف الجزئية للأفراد. وذلك في مطلبين.
المطلب لاأول: �سيا�سات التكيف الكلية للحكومات

وه���ي متع���ددة، ت�أتي في �إط���ار تفاعل حكومات الدول م���ع �آثار فيرو�س كورون���ا، الذي �أ�صاب 
الأفراد والجماعات، بما فيها ال�شركات والمنظمات.

1. �سيا�سة حماية المواطن والرعاية ال�صحية:
تبن���ى الاتحاد الأوروب���ي الحاجة �إلى �إح�ل�ال �أجه���زة �أداء متقدمة في ال�س���وق، لأجل حماية 
المر�ض���ى، ومقدم���ي الرعاية ال�صحي���ة، والمواطنين في العم���وم. يتعلق ذل���ك بالأجهزة الحرجة 
مث���ل �أقنع���ة الوجه الطبية، والثنيات الجراحي���ة، و الثياب والبِدل، وغيرها م���ن مطهرات الغ�سالة، 
والتعقيم. والق�صد من هذه الا�شتراطات التوافق مع متطلبات ال�صحة وال�سلامة في ت�شريع الاتحاد 

الأوروبي))).

 imf.org/publications/wp International Monetary Fund 2023 صندوق النقد الدولي، �أوراق العمل، دخول 12 يناير�(((
    06 dkhdv 2023

ILO: COVID-19 and the World of Work, Country policy responses, available at: https://www.ilo.org (((
 Euronews: How are European businesses adapting to the coronavirus pandemic, available at:   (((
https://www.euronews.com
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ولأج���ل تحقيق �إنعا�ش م�ستدام ركزت مقاربة منظمة العمل الدولية على الدور الحا�سم للعمل 
مون مقاربةً محورُها الإن�سان لأجل النمو والتنمية،  المحت���رم . كما تبنت الحكومة والعم���ال والمخدِّ

تحفيزًا للطلب وحماية العمال والمن��شآت. 
يج���ب �أن ترك���ز ا�ستجابات ال�سيا�سة عل���ى هدفَين هما: �إجراءات الحماي���ة ال�صحية والدعم 
الاقت�صادي لجانبي الطلب والعر�ض معًا. وذلك بالحماية من المخاطر ال�صحية، مع تقديم الدعم 

للعمالة والدخل، ولحفز الاقت�صاد والطلب على العمل))). 
ف���ي ظل فيرو�س كورون���ا تت�شكل التنمية الم�ستدامة بثلاثة طرق: �ض���رورة التكيف، وا�ستدامة 
الحافز، وازدياد اللام�ساواة. على الحكومات �أن تتكيف لأحوال الأزمة، و�أن تعمل على حماية �صحة 
المواطني���ن، جنبًا �إلى جن���ب مع �إجراءات حفز الاقت�صاد))). مع تف���اوت المقدرات المالية للدول، 
يتوق���ع ا�ستمرار الدول في اتخ���اذ �سيا�سات داعمة لل�صحة والرفاهي���ة الاقت�صادية �إلى حين ظهور 
لق���اح يح���د من انت�شار المر�ض. لكن برغم ظه���ور اللقاح، ف�إن هناك عجزًا كبي���رًا في توفيره.وفي 
بريطاني���ا هناك مخاوف من ت�أثير » كوفيد الطويل الأمد« على اقت�صاد المملكة المتحدة، ب�إحداث 

خلل في حياة المواطنين.)))
2. �سيا�سات التكيف على م�ستوى الاقت�صاد الكلي:

مع تحول مركز الوباء وتنقله بي���ن الدول والا�ستئناف التدريجي للأن�شطة الاقت�صادية، ظهر 
الاهتم���ام بال�سيا�س���ة الاقت�صادية في محوري���ن، �أحدهما: كيفية �صياغة خط���ط لإنعا�ش الاقت�صاد 
م���ا بعد الأزمة، والآخر: كيفية تعزيز دعم ال���دول المتقدمة للدول النامية لأجل تعزيز اقت�صاداتها 

وا�ستدامة نمائها))).
بح�س���ب تقرير �آفاق الاقت�صاد العالمي ال�صادر عن �صن���دوق النقد الدولي، ي�شهد الاقت�صاد 
العالمي تباط�ؤًا وا�سعًا في ظل الت�ضخم وعدم اليقين غير المتوقع، مع ارتفاع في معدلات الت�ضخم 
غير م�سبوقة. وقد ت�أزمت الأو�ضاع المعي�شية نتيجة للحرب الرو�سية الأوكرانية مع ا�ستمرار جائحة 

كورونا في الوجود.))) 
م���ن المتوق���ع �أن يتباط����أ النمو العالمي م���ن 6,0% في ع���ام 2021 �إلى 3,2% ف���ي عام 2022 
ث���م 2,7% في ع���ام 2023، وهو �أ�ضعفها منذ ع���ام 2001م، با�ستثناء فترة الأزم���ة المالية العالمية 

 International Labour  Organization: ILO Monitor 1st Edition: COVID- 19 and the world of  (((
  Work:Impact and policy responses, 18 March 2020, available at: https://www.ilo.org
Richard Florizone: Three Ways the Coronavirus is shaping Sustainable Development, at: iisd.org/ (((
Coronavirus-shabing-sustainable-development

www.independentarabia.com (((
Unido.org/stories/coronavirus-economic-impact-26-may-2020#start,2 (((

))) �صندوق النقد الدولي تقرير �آفاق الاقت�صاد العالمي  �آفاق الاقت�صاد العالمي 11 �أكتوبر 2022 دخول الثلاثاء 03 يناير 2023 
www.imf.org 05:30م
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والمرحلة الحرجة من جائحة كوفيد- 19 ))). 
  م���ن ال�ض���روري بناء اقت�ص���ادات توفر نم���وًا اقت�صاديًا يت�س���م بال�شمول وتحقي���ق  الازدهار  

وال�سلامة للجميع))).  
3. �سيا�سة تعزيز الت�صنيع المحلي بعد لاأزمة:

�سبقت �إلى درا�سته الحكومة الهندية باتخاذها حُزمةَ �إغاثة لل�صناعة بهدف تحقيق الاعتماد 
الذات���ي، لأج���ل تعزيز الق���درة التناف�سية في الاقت�ص���اد العالمي. يُتوق���ع توجه ال���دول النامية �إلى 
تخطي���ط نماذج وا�ستراتيجيات تعتمد على الت�صنيع الموجّه للت�صدير، لأجل تحقيق النمو. �إ�ضافة 
�إل���ى ذلك، ف�إن هذه الدول بحاجة �إلى تنويع الإنت���اج وتو�سيع دائرته، با�ستخدام تكنولوجيا تحافظ 

على البيئة مع �ضرورة وجود تن�سيق دولي))) 
4. �سيا�سة �إعادة فتح لاأن�شطة الاقت�صادية:

يح���دث ذل���ك مع توخ���ي الحذر من وق���وع موجة ثانية للع���دوى؛ �إذ يتعين و�ض���ع �صحة النا�س 
و�سلامته���م ك�أولوي���ة. وقد اختلفت ردود الحكوم���ات من حيث ال�صرامة والو�ض���وح، والمقدرة على 

التن�سيق.)))
�إذ لي����س المطلوب مجرد �إعادة فت���ح الأن�شطة، بقدر �إحداث بداية جديدة، يُتَجاوز فيها عدم 
ف فيها التحديات، مع ا�ستبدال الطرق القديمة  الت�أكد؛ ويتوفر فيها بيئة �آمنة لمزاولة الأعمال تُخفَّ

للمن��شآت ب�أخرى جديدة)))
ا برنامج �إعادة اختراع، لأجل بناء التناف�سية.))) كما يتطلب �إعادة الفتح �أي�ضً

م�ؤخ���رًا رفعت ال�صين القيود الاحترازية التي كان���ت مفرو�ضة للحد من انت�شار الوباء، ك�آخر 
دولة تفعل ذلك، برغم �أن بع�ض الدول فر�ضت قيود الفح�ص عن المر�ض للقادمين من ال�صين، مع 

احتجاج الأخيرة على هذا القرار.)))

))) �صندوق النقد الدولي تقرير �آفاق الاقت�صاد العالمي  �آفاق الاقت�صاد العالمي 11 �أكتوبر 2022 دخول الثلاثاء 03 يناير 2023 
www.imf.org 05:30م

 how will the World-be-different-after-covid-19/06/imf.org/en/publications/fandd/issues/2020  (((
retreived Thu. 12.01.2023

Unido.org/stories/coronavirus-economic-impact-26-may-2020#start,2 (((
       الفيرو�س التاجي: الت�أثير الاقت�صادي

Unido.org/stories/coronavirus-economic-impact-26-may-2020#start,2 (((
       الفيرو�س التاجي: الت�أثير الاقت�صادي.

 accenture.com/fi-en/about/company/coronavirus-reopen-and-reinvent-your-business, Covid-19: 5  (((
priorities to help reopen and reinvent your business, May 6, 2020
 accenture.com/fi-en/about/company/coronavirus-business-economic-impact, Outmaneuver  (((
Uncertainty: Navigating the human and business impact of Covid-19

))) Bbc.com/arabic/world 08 يناير 2023
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5. الالتزام ب�إعادة اختراع ن�شطة:
ويتعلق ذلك بخم�سة مجالات:

الأول: الابت���داء بالنا�س بتوظيفهم وتدريبهم وزرع الثقة فيهم وم�ساعدة �أ�سرهم. يواجه %64 
من قوى العمل في العالم قلقًا ب�سبب هذه الأمور.

الثان���ي: تهيئة �أماكن عم���ل ملائمة تعيد الثقة للعاملين، والتكيف م���ع طريقة عمل تجمع بين 
المفتر�ض والمادي.  

الثالث:  هناك حاجة �إلى ا�ستدامة عمال رقميين جدد؛ �إعادة ت�صميم العمل بحيث ي�ستوعب 
عمال رقميين جدد، كما هو تخطيط 49% )في م�سح �أُجري( للعمل من منازلهم في الم�ستقبل 

الرابع: ت�ستدعي الحاجة الا�ستخدام المرن للمكان، وتمييز من يقدر على العمل عن بعد ممن 
يح�ضر ببدنه.

    الخام�س:  العمل على ا�ستخدام تقنيات جديدة، وتمكين الم�ستهلكين من احتياجاتهم))).
 يتعاظ���م دور �صن���دوق النقد الدول���ي مع غيره فيما يخ����ص الا�ستثمار ف���ي م�ستقبل ال�صحة 

والاقت�صاد العالمي))). 
المطلب الثاني: �سيا�سات التكيف الجزئية للأفراد 

وه���ي �آث���ار نا�شئة من طبيعة المر�ض وما �أحدثه من �إف�ساد ل�صح���ة الأبدان، وموت للإن�سان، 
ل عن العمل. لم يتهي�أ الأفراد لمثل هذه ال�صدمات المبا�شرة  ���ل للمعا�ش، وفقد للدخول، وتبطُّ وتعطُّ
التي م�سّت حياتهم، لذلك ارتبكوا في التعامل والتكيف مع �آثاره المباغتة. من جملة هذه ال�سيا�سات 

المتعلقة بالأفراد، ما يلي:
1. �سيا�سة تغيير نمط العمل وبروز الرقمنة:

�سيبت���دئ الأف���راد ف���ي تغيير نظرته���م نحو العم���ل، خا�صة م���ن ذوي المه���ارات المتو�سطة، 
و�سيعمل���ون على زيادة مهاراتهم وتح�سينه���ا وفقًا لاحتياجات الأعمال الجديدة. �سي�ؤدي هذا الوباء 
والانتعا����ش ال���ذي يتلو انتهاء الجائحة �أو تخفيف حدتها، �إلى تعجي���ل زيادة الرقمنة و�أتمتة )وتعني 

الت�شغيل الآلي، يطلق على ما يعمل ذاتيًا دون تدخل ب�شري Automation( العمل الم�ستمر))). 

 accenture.com/fi-en/about/company/coronavirus-reopen-and-reinvent-your-business, Covid-19: 5  (((
priorities to help reopen and reinvent your business, May 6, 2020

))) International Monetary Fund التمويل والتنمية FD  يوليو 2020.
how will the World-be-different-after-covid/06/imf.org/en/publications/fandd/issues/2020        

  retreived Thu. 12.01.2023 19
how-the-economy-will-/15/04/Foreignpolicy.com/2020 التاجي،  الفيرو�س  جائحة  بعد  الاقت�صاد  �سيبدو  )))كيف 
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م���ن المتوقع مع وجود التقنية الحديثة والاعتبارات ال�صحي���ة و�أهداف ال�سلامة ال�شخ�صية، 
ظه���ور وانت�شار ال�سلوك الرقمي، كالعمل عن بعد والتعلّم، وخدمات التو�صيل، وغيرها. وتبعًا لذلك 
ا. لقد تغير ال�سلوك الفردي في الدول المتقدمة ولم يعد  قد تت�سارع التغييرات الهيكلية الأخرى �أي�ضً
يعتم���د الأفراد على الم�ؤ�س�سات، خا�صة في الع�شرين �سن���ة الما�ضية. و�إنما على الم�ؤ�س�سات تقديم 

الدعم للأفراد على نحو جماعي يحقق �أهدافهم الكلية.
2. �سيا�سة تكيُّف لاأفراد مع الوظائف الجديدة:

ب�سبب ت�صاعد م�ساهمة قطاع الخدمات في الناتج المحلي الإجمالي، وبروزه في ظل الأزمة، 
�ستتج���ه �سيا�سة الأفراد �إل���ى الاعتناء باكت�ساب مه���ارات جديدة تمكّنهم من التكي���ف مع الأو�ضاع 

الجديدة �أو المتوقع حدوثها جراء الجائحة.      
هن���اك عدد م���ن الوظائف التي تت�سم بالطاب���ع الخدمي في ال�شركات ال�صغي���رة، قد لا تعود 
م���ع انج�ل�اء الأزمة. �إلا �أن الطلب على الخدمات الأ�سا�سية الأمني���ة وال�صحية وغيرها، �سيرفع من 

الطلب على العمالة)))
في بريطانيا يقدّر تكلفة البطالة ال�سنوية الناجمة عن الأ�شخا�ص الذين يعانون حالات �إ�صابة 

طويلة الأمد بالفيرو�س ب 3 مليارات جنيه �إ�سترليني))). 
3. �سيا�سة تغيير ال�سلوك الا�ستهلاكي:

ا�ضط���ر النا�س بحكم فقدان الدخ���ل الناتج عن الفيرو�س �إلى تغيير �أنماط ا�ستهلاكهم . فقد 
غيرت الجائحة �سلوك الأفراد وميولهم. وتبعًا لذلك يُتوقع مجاراة ال�شركات لرغبات الم�ستهلكين.

ولأج���ل ذلك �ستتجه ال�ش���ركات �إلى العناية والات�ص���ال المبا�شر بالم�ستهلكي���ن في �أماكنهم. 
بحك���م توقف الحياة المعي�شي���ة المعتادة للم�ستهلكي���ن، تن��شأ الحاجة �إلى خي���ارات رقمية ومنزلية 
يق���ل فيه���ا اللم�س. ق���د يكون ذلك �ض���رورة لكثير من النا����س، خا�صة مع الحب����س الا�ضطراري في 
المن���ازل))). مع ا�ستم���رار الفيرو�س لفترة غير محددة، من المتوق���ع �أن ي�ستمر الم�ستهلك في هذا 
النم���ط م���ن ال�سلوك الإنفاقي، ويتغير ذوقه تبعًا لذلك. ولم يزل العالم حتى الآن في توج�س وخوف 

وحذر من هذا الوباء، كما في ال�صين الآن.
ر الطلب وت�أثيره على العر�ض: 4. �سيا�سة تغيُّ

لق���د تغير �سلوك الم�ستهلك وميوله وذوقه بعد تجربته لأزمة كورونا. فما الذي يفعله في حال 
تك���رّر الأزمة �أو م���ا ي�شابهها عندما يُحب�س عن الت�صرف والحركة خ���ارج المنزل؟ من الطبيعي �أن 

.Ibid ، كيف �سيبدو الاقت�صاد بعد جائحة الفيرو�س التاجي (((
))) عربية  Independent – www.independentarabia.com  الأربعاء 04 يناير 2023 14:23

 See: Rachel Diebner and others ,: marketing and sales: Adapting customer experience in the time of (((
coronavirus, April 2,2020,Aricle McKinsey and Company, https://www.mckinsey.com
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يتج���ه تفكي���ره �إلى طريقة ي�ستطيع به���ا تلبية حاجاته ال�ضرورية من الطع���ام وال�شراب وغيرها من 
الحاج���ات الإن�سانية. وهو ما يحوّل الدور والم�س�ؤولية لقط���اع المن��شآت العاملة في �صناعات ال�سلع 
الا�ستهلاكي���ة. وفقًا لذلك تحت���اج المن��شآت �إلى تغيير و�سائل ت�صميم ال�سل���ع والمنتجات بما يوافي 

حاجة الم�ستهلكين)))
ب�سب���ب رد الفعل النا�شئ من مباغتة الأزمة للنا�س، والإقبال العظيم على �شراء ال�ضروريات، 
ف����إن ذل���ك يدف���ع البع�ض �إلى التفكي���ر في الإبقاء عل���ى �أنماط التكي���ف الذي عهدوه �إب���ان الأزمة، 

وت�صييرها دائمة)))
الخاتمة

عال���ج البح���ث م�س�ألة التعامل والتكيف م���ع �آثار فيرو�س كورونا �أو كوفي���د – 19، وال�سيا�سات 
المفتوح���ة كخيارات �أمام الحكومات والأفراد، وتفاعلهم وفق ذل���ك، مراعين مقدراتهم وما يطر�أ 

من تغيرات على جميع جوانب الأزمة و�أطرافها. وتو�صل البحث �إلى نتائج وتو�صيات.
: النتائج  �أوًال

ات�ض���ح من خلال التحلي���ل الاقت�ص���ادي للبيانات المتوف���رة، نتائج يمكن �أن يك���ون لإبرازها 
م�ساهمة في اتخاذ القرار.

رك���زت الحكومات ب�ش���دة و�صراحة على و�ضع �صح���ة المواطنين، وتقدي���م الرعاية ال�صحية 
المتكامل���ة لهم، في �أعلى �سُلَّم �أولوياتها خلال المرحلة الحرج���ة الراهنة. و�أنفقت كثير من الدول 

�أموالًا كثيرة في �سبيل تعزيز ال�صحة العامة، وتخفيف وط�أة المر�ض على الن�شاط الاقت�صادي.
ا�ستطاعت الحكومات في العالم التكيف ب�سرعة مع �أو�ضاع المر�ض و�آثاره المتعددة الجوانب، 
�س���واءً كان على م�ستوى ا�ستح���داث ال�سيا�سات والت�شريعات، �أو على م�ست���وى الإنفاق الكلي، ور�صد 

الأموال لمواجهة الآثار الاقت�صادية والاجتماعية النا�شئة عن فيرو�س كورونا.
برغ���م مفاج����أة المر�ض للأف���راد، وت�أثيره المبا�شر عل���ى حياتهم الاقت�صادي���ة، مع غيرها، 
�إلا �أنه���م تمكن���وا من التواف���ق مع �آثار المر�ض، والتكي���ف معه بتغيير �أنماط ال�سل���وك الا�ستهلاكي، 
والا�ستع���داد للتحوّل عن نظام العمل الجديد القائم على الرقمن���ة، ي�ساعدهم في ذلك ال�سيا�سات 

المفتوحة �أمامهم كخيار للتغيير والتكيف.
م���ع ا�ستم���رار المر�ض في الوجود، برغم تناق�ص قوة انت�شاره، تظ���ل الآثار العالمية المتوقعة 

          accenture.com/fi-en/about / company / coronavirus - business - economic - impact, Outmaneuver (((
Uncertainty: Navigating the human and business impact of Covid-19

 See: Frank Musmar: The Effect of Coronavirus on the Global Economy, Besa Center Perspectives, (((
paper No. 1,495, March 20, 2020, available at: besacenter.org/perspectives-papers/coronavirus-
global-economy
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عر�ضة للتغيير؛ �إذ �إن ذلك يتوقف على مقدرة الدول على تخفيف حدة �آثاره، وعلى التغييرات التي 
ت�ستجد على �صعيد م�صادر الإمداد في التجارة الدولية. 

ثانيًا: التو�صيات
وهي م�ؤ�س�سة على ما تقدم من نتائج.

هن���اك �ضرورة ملحة لحكومات ال���دول للا�ستمرار في دعم القطاع ال�صحي، وتعزيز ال�صحة 
العامة للمواطني���ن، وتوظيف الإيرادات العامة في تح�سين الم�ستويات المعي�شية للمت�ضررين �أكثر، 

من جراء فقد وظائفهم، و�إعادة ت�أهيل    الم�ستعدين للتغيير.
تم����س الحاجة �إلى تفاعل ال�شركات للتوافق مع الو�ضع الجديد، والذي يفتر�ض على الم�ستوى 
الجزئ���ي، تغيير ال�ش���ركات لأنماط �إنتاجها، وتعزيز مكانة العام���ل، وتقديم ما يمكن من ت�سهيلات 

ن من و�ضعه المت�أثر بالأزمة. تح�سِّ
ينبغ���ي عل���ى الأفراد �أن يدركوا �أن الأمور لم تعد كما في ال�ساب���ق، و�أن يعملوا على التكيف مع 
�أحوال عر�ض العمل المتغيرة في �أنماط �إنتاج ال�سلع والخدمات، و�إنجاز الأعمال. ويكون هذا التهي�ؤ 
ب�إح���داث �إ�ضاف���ات نوعية على م�ست���وى مهاراتهم، عن طريق التعليم والتدري���ب. كما يتطلب الأمر 

�ضبط الإنفاق ال�شخ�صي، وتغيير �أنماط ال�سلوك الا�ستهلاكي، لتتوافق مع الو�ضع الجديد.
بع���د ثلاث���ة �أعوام م�ضت �أو �أكثر من ظهور الفيرو�س التاج���ي، لم يزل درء المر�ض في ت�أخر، 
دة له، وا�شتداد حدته في دول كال�صين. على هذا الأ�سا�س  برغم ظهور اللقاح، مع وجود الآثار الم�ؤكَّ
ينبغ���ي ت�أ�سي�س التعام���ل مع هذا الفيرو�س، و�إبق���اء جذوة الا�ستعداد على لهيبه���ا وا�صطلائها؛ لأن 

التراخي عن قوة الا�ستعداد تجعل من الع�سير تلافي الأثر عند ا�شتداده وانب�ساط قوته.
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الدعوة �إلى الدين الإبراهيمي وموقف الإ�سلام منها
The call to the Abrahamic religion and Islam’s position on it

ملخ�ص البحث:
يحاول هذا البحث بيان خطر تلك الدعوة ورف�ض الإ�سلام لها، من خلال الإجابة عن الأ�سئلة 

الآتية:
- ما المراد بالديانة الإبراهيمية؟، وما هي �صورها والعبارات الدالة عليها؟

- ما تاريخ الدعوة �إلى الديانة الإبراهيمية؟
- �م���ا موقف الإ�سلام من الدعوة �إل���ى الدين الإبراهيمي؟، وما هي �أه���م مرتكزات الداعين 

�إليه؟ 
وق���د جاء البح���ث في مقدم���ة، وثلاثة مطال���ب، وخاتمة، �أم���ا المقدمة ففيه���ا خطة البحث 
ومنهجه، و�أما المطلب الأول فعنوانه: الدين الإبراهيمي )المفهوم والتعريف(، و�أما المطلب الثاني 
فعنوان���ه: تاريخ الدعوة �إلى الدي���ن الإبراهيمي، و�أما المطلب الثال���ث فعنوانه: موقف الإ�سلام من 

الدعوة �إلى الدين الإبراهيمي، و�أما الخاتمة ففيها �أهم النتائج التي تو�صلت �إليها.
وقد اتبعت في البحث المنهج التاريخي، والمنهج الا�ستقرائي، والمنهج النقدي.

الكلمات المفتاحية: الدعوة - الإبراهيمي - الإبراهيمية - وحدة الأديان، موقف الإ�سلام.
Search summary:
This research attempts to explain the danger of this call and Islam’s 

rejection of it, by answering the following questions:
- What is meant by the Abrahamic religion? What are its forms and 

expressions that indicate it?
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- What is the history of the call to the Abrahamic religion?
- What is Islam’s position on the call to the Abrahamic religion? And 

what are the most important foundations of those calling for it? 
The research came in an introduction, three demands, and a conclusion. 

As for the introduction, it contains the research plan and methodology. As 
for the first requirement, its title is: The Abrahamic religion (concept and 
definition). As for the second requirement, its title is: The history of the call 
to the Abrahamic religion. As for the third requirement, its title is: Islam’s 
position on the call. To the Abrahamic religion, and as for the conclusion, it 
contains the most important results that I reached.

In the research, I followed the historical method, the inductive method, 
and the critical method.

Keywords: Da’wah - Abrahamism - Abrahamism - unity of religions, 
the position of Islam.

مقدمة
الحم���د لله رب العالمي���ن، وال�ص�ل�اة وال�سلام عل���ى �سيدنا مولانا محمد، وعل���ى �آله و�صحبه 

الأبرار الأطهار، والتابعين لهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين.
وبعد:

فقد �أطلت على الم�سلمين دعوات تهدف �إلى �إف�ساد عقائدهم، و�إبعادهم عن دينهم ال�صحيح، 
وم���ن هذه الدعوات، بل من �أخطرها الدعوة �إلى الدي���ن الإبراهيمي، التي تهدف �إلى التقريب بين 
الأدي���ان ال�سماوية الثلاثة )اليهودية، الم�سيحية، الإ�سلام( بحي���ث تلتقي حول القوا�سم الم�شتركة 
وتبتع���د عما وراء ذلك، كما ته���دف تلك الدعوة �إلى ا�ستحداث ديانة جدي���دة ت�ستخل�ص من القيم 

الم�شتركة بين الديانات الثلاثة، وتهمل ما عداها.
�أهمية المو�ضوع:

 ويحاول هذا البحث بيان خطر الدعوة �إلى الدين الإبراهيمي ورف�ض الإ�سلام لها، من خلال 
الإجابة عن الأ�سئلة الآتية:

- ما المراد بالديانة الإبراهيمية؟، وما هي �صورها والعبارات الدالة عليها؟
- ما تاريخ الدعوة �إلى الديانة الإبراهيمية؟

- �م���ا موقف الإ�سلام من الدعوة �إل���ى الدين الإبراهيمي؟، وما هي �أه���م مرتكزات الداعين 
�إليه؟
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�أ�سباب اختيار المو�ضوع:
لقد كان ال�سبب الرئي�س في اختيار هذا المو�ضوع بيان موقف الإ�سلام من الدعوة �إلى الديانة 
الإبراهيمية؛ حتى يكون الم�سلمون على حذر منها، �إ�ضافة �إلى ك�شف اللثام عن حقيقة تلك الدعوة، 

و�أهم المرتكزات التي يُ�ستند عليها في الترويج لها.
�إ�شكاليات البحث: 

تت�ض���ح �إ�شكالية هذا البحث في محاولته الف�صل بين التعاي�ش والتعاون القائم على الاحترام 
المتب���ادل وبين خطورة الدم���ج بين الإ�سلام وغيره من الأديان الأخ���رى، من خلال تو�ضيح حقيقة 

الدعوة �إلى الإبراهيمية، وتاريخها، وموقعها في ميزان الإ�سلام.
الدرا�سات ال�سابقة:

لقد �سبقت هذا البحث العديد من الدرا�سات التي تناولت الدعوة �إلى الإبراهيمية، والتي من 
�أهمها:

-الدبلوما�سي���ة الروحية )م�سار جديد ومخاطر كامن���ة و�سيا�سات بديلة ل�صناع القرار(، د/
هب���ة جمال الدي���ن، تناولت فيه الباحث���ة الدعوة �إل���ى الإبراهيمية من منظور �سيا�س���ي، ولي�س من 

منظور ديني.
-الإبراهيمي���ة بين خداع الم�صطلح���ات وخطورة التوجهات، د/�إ�سماعي���ل علي محمد، وقد 
تن���اول فيه الدعوة �إل���ى الإبراهيمية من منظور �سيا�سي وديني، لكنه تو�س���ع في التنظير ال�سيا�سي، 
ودرا�ست���ي تختل���ف ع���ن ه���ذه الدرا�سة ف���ي معالجة الفكرة ف���ي �ضوء الإ�س�ل�ام بعيداً ع���ن الجانب 

ال�سيا�سي، وقد جعلت تلك الدرا�سة في مراجع البحث.
-مخالف���ات الديانة الإبراهيمية و�آثارها على العقي���دة الإ�سلامية، فايقة محمد جاد زيدان، 
وه���ذا البح���ث و�إن بدا مت�ش���اركاً مع بحثي �إلا �أن بينهم���ا اختلافاً كبيراً يت�ضح ف���ي �أن ذلك البحث 
تو�سع���ت في���ه الباحث���ة في التعري���ف والت�أري���خ للإبراهيمية، ثم تناول���ت �آثاره عل���ى �أركان العقيدة 
الإ�سلامي���ة ال�ستة، بخلاف بحثي ف�إن���ه تناول الفكرة ببيان موقف الإ�س�ل�ام منها عموماً ولي�س من 

جانب العقيدة فقط، وقد جعلت ذلك البحث من مراجع بحثي.
منهج البحث:

اتبعت في البحث المنهج التاريخي، والمنهج الا�ستقرائي، والمنهج النقدي.
خطة البحث:

ج���اء البحث في مقدمة، وثلاثة مطالب، وخاتم���ة، �أما المقدمة ففيها خطة البحث ومنهجه، 
و�أما المطلب الأول فعنوانه: الدين الإبراهيمي )المفهوم والتعريف(، و�أما المطلب الثاني فعنوانه: 
تاري���خ الدعوة �إلى الدين الإبراهيمي، و�أما المطلب الثالث فعنوانه: موقف الإ�سلام من الدعوة �إلى 
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الدين الإبراهيمي، و�أما الخاتمة ففيها �أهم النتائج التي تو�صلت �إليها.
وقد اتبعت في البحث المنهج التاريخي، والمنهج الا�ستقرائي، والمنهج النقدي.

والحمد لله رب العالمين.
المطلب لاأول

الدين لاإبراهيمي المفهوم والتعريف
�أطل���ت على الم�سلمين -منذ زم���ن لي�س بالبعيد - دعوات ينادي �أ�صحابها بالتقريب بين دين 
الإ�س�ل�ام وغيره م���ن الأديان، واتخذت في �سبي���ل الدعوة �إلى ذلك �شعارات ع���دة تختلف عباراتها 
وتتف���ق م�ضامينه���ا ولو من وجهٍ، ومن ه���ذه ال�شعارات:  الدعوة �إلى التقري���ب بين الأديان، التقارب 
بي���ن الأديان، نب���ذ التع�صب الديني، الإخاء الديني، مجمع الأديان، وح���دة الأديان، توحيد الأديان 
الثلاث���ة، وحدة الدين الإلهي، المل���ة الإبراهيمية، الوحدة الإبراهيمية، الم�ؤمنون متحدون،  النا�س 
متح���دون، الديانة العالمية، التعاي�ش بين الأدي���ان، المليون، العالمية وتوحيد الأديان، وحدة الكتب 

ال�سماوية، �إلى غير ذلك من �شعارات براقة))).
ولك���ن �أب���رز تلك ال�شع���ارات و�أكثره���ا انت�ش���اراً في الآون���ة الأخيرة ه���ي ما ي�سم���ى بالديانة 
الإبراهيمي���ة، �أو الدي���ن الإبراهيم���ي، ال���ذي اتخ���ذ �شع���اراً يمك���ن �أن ي�ست���ر حقيقته، وه���و �شعار 
الدبلوما�سي���ة الروحي���ة، والتي تع���رف ب�أنها  م�سار م���ن م�سارات التفاو�ض ي�سته���دف حل النزاع �أو 
من���ع حدوث���ه ؛ من �أجل بناء �سلام ديني عالمي، يتم عبر الجمع بي���ن القادة الروحانيين وال�سا�سة؛ 
للتباح���ث حول الق�ضاي���ا الح�سا�سة محل النزاع، به���دف التو�صل �إلى م�شترك عب���ر تقارب الأديان 
الثلاثة: )الإ�سلام، اليهودية، الم�سيحية( �أو ما ي�سمى بالديانات الإبراهيمية، �أو الدين الإبراهيمي 
)الدي���ن العالمي الواح���د(؛ للق�ضاء على الاخت�ل�اف والو�صول �إلى متفق يقبل���ه الجميع، وي�شعر به 

المواطن؛ حتى يكون و�لاؤه للدين الإبراهيمي))).
والإبراهيمي���ة ن�سبة �إلى خلي���ل الله �إبراهيم ÷، وال�سر في �إطلاق هذا الم�صطلح على ما 
يراد تكوينه من دين عالمي واحد: �أن الديانات الثلاثة ت�شترك في الإيمان بالنبي �إبراهيم ÷، 

وتنت�سب �إليه وتعترف بف�ضله ومكانته.
وتتخ���ذ الدعوة �إلى الدين الإبراهيمي �صورتين: الأولى: الدع���وة �إلى الوحدة �أو التقريب بين 
الأدي���ان الثلاثة )الإ�سلام، اليهودية، الم�سيحية( و�إ�سقاط الفوارق الجوهرية فيما بينها، والالتقاء 
عل���ى القوا�س���م الم�شترك���ة فيها، والاعت���راف ب�صحتها جميعاً تح���ت مظلة الانت�س���اب �إلى نبي الله 

الريا�ض،  العا�صمة،  دار  وبعدها،  �ـص22  زيد:  �أبو  الله  عبد  بكر  الأديان،  من  وغيره  الإ�سلام  بين  الخلط  لنظرية  الإبطال   (((
ط1417/1هـ.

))) الإبراهيمية بين خداع الم�صطلحات وخطورة التوجهات، د/�إ�سماعيل علي محمد: �ـص16، الم�سار للدرا�سات الإن�سانية، بدون 
تاريخ.
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�إبراهي���م ÷، دون الحاج���ة �إل���ى �أن يتخلى �أحد م���ن المنتمين �إلى تلك الأدي���ان عن دينه الذي 
يرت�ضي���ه ويعتنقه، وتج�سيداً لهذه الدعوة لابد من العمل على �إقامة المعابد المقد�سة عند �أ�صحاب 
تل���ك الأديان في مكان واحد) مجمع ي�ضم الم�سج���د والمعبد والكني�سة(، بالإ�ضافة �إلى العمل على 
طباع���ة الكت���ب المقد�سة الثلاث���ة )الم�صحف، الت���وراة، الأناجيل( في غلاف واح���د، ولا مانع من 
�إقام���ة �صلاة جامعة -من حين لآخر- ت�ضم �أتب���اع الديانات الثلاث، وت�سمى ال�صلاة الإبراهيمية، 

�أو �صلاة �أبناء �إبراهيم.
وال�صورة الثانية: تتمثل في الدعوة �إلى توحيد الأديان ودمجها في دين عالمي جديد )الدين 
الإبراهيم���ي الواحد( الذي يتم تكوينه من القيم الم�شتركة بي���ن الديانات الثلاثة، والمراد بالقيم 
الم�شتركة المحب���ة والت�سامح، والرحمة، والبر، وال�سلام، والإخ���اء، والتعاون، و�إتقان العمل، ونحو 

ذلك))).  
المطلب الثاني

تاريخ الدعوة �إلى الدين لاإبراهيمي
يذهب بع�ض الباحثين �إلى �أن ظهور م�صطلح الإبراهيمية كان في عام)1811م.( في بدايات 
الق���رن التا�سع ع�شر الميلادي، ويرى بع�ضهم �أن بداية الفكرة كانت في ت�سعينات القرن الع�شرين،  
ولا يبتعد عن هذا الر�أي كثيراً من حدد ظهور الفكرة بعام )1987م(، وهناك ر�أي رابع يرى �أ�صحابه 
�أن���ه بد�أ ا�ستخ���دام الم�صطلح في مطلع الألفية الثالثة)))، لكن الناظر في القر�آن الكريم يجد بذور 
الدع���وة �إلى التقريب بي���ن الإ�سلام وغيره من الأديان الأخرى، م�صحوبة بتحذير الم�سلمين من �أن 

ي�سلك���وا تلك ال�سبيل المعوج���ة، يقول الله تعال���ى: ﴿ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے 
ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ﴾)))، والمعنى: لو 
تلي���ن فيلينون ل���ك، فالادهان: التليين لمن لا ينبغي له التليين، وقي���ل: المعنى: ودوا لو ركنت �إليهم 
وترك���ت الحق فيمالئونك، وينا�صرونك، وق���ال الح�سن الب�صري)ت 110هـ(: ودوا لو ت�صانعهم في 
دين���ك في�صانعونك ف���ي دينهم، وعنه �أي�ضاً: ودوا لو ترف�ض بع�ض �أم���رك فيرف�ضون بع�ض �أمرهم، 
وقيل: المعنى: ودوا لو تداهن في دينك فيداهنون في �أديانهم؛ لأنهم قد طلبوا منه �أن يعبد �آلهتهم 

مدة ويعبدوا �إلهه مدة))).
ويق���ول الله تعالى: ﴿ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې 

))) الإبراهيمية بين خداع الم�صطلحات وخطورة التوجهات: �ــص6 وبعدها، وينظر: الإبطال لنظرية الخلط بين الإ�سلام وغيره من 
الأديان: �ــص30، الإخاء الديني ومجمع الأديان وموقف الإ�سلام، د/محمد البهي: �ـص16، مكتبة وهبة، القاهرة، ط1981/1م.
))) ينظر: مخالفات الديانة الإبراهيمية و�آثارها على العقيدة الإ�سلامية، فايقة محمد جاد زيدان، المجلة العلمية لكلية �أ�صول 

الدين والدعوة بالزقازيق، م�صر، المجلد )35(، العدد )2(، ال�صفحة )184(، �أبريل 2023م.
))) القلم )9-7(.

))) ينظر: الجامع لأحكام القر�آن للقرطبي: 230/18.



248

ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى 
ئى  ئم  ئح  ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې 
ئي﴾)))، وق���د نزل���ت الآي���ات في وفد ثقي���ف الذين �أتوا النب���ي صلى الله عليه وسلم وقالوا: متعن���ا ب�آلهتنا �سنة؛ 
حت���ى ن�أخذ ما يُهدى لها، ف�إذا �أخذناه ك�سرناها و�أ�سلمن���ا، وحرم وادينا كما حرمت مكة:)�شجرها 
وطيره���ا ووح�شه���ا(، ف�إن �س�ألتك العرب لم خ�ص�صتهم؟ فق���ل: الله �أمرني بذلك؛ حتى يكون عذرا 
ل���ك، وتع���رف الع���رب ف�ضلنا عليهم، فه���م ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم �أن يعطيهم ذلك فنزل���ت الآيات، وقال 
اب���ن عبا����س ڤ: كان ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم مع�صوماً، ولكن هذا تعريف للأمة؛ لئ�ل�ا يركن �أحد منهم �إلى 
الم�شركي���ن ف���ي �شي من �أحكام الله تعال���ى و�شرائعه)))، ففي الآيات الوعي���د ال�شديد لمن يقر غير 
الم�سلم على باطل عنده )حرم وادينا كما حرمت مكة( في نظير �أن يقرب ذلك الغير من الإ�سلام.
وقد �أتى نفر من الم�شركين �إلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، منهم: الوليد بن المغيرة، والعا�ص بن وائل، 
والأ�س���ود بن عبد المطلب، و�أمية بن خلف، فقالوا: ي���ا محمد، هلم فلنعبد ما تعبد، وتعبد ما نعبد، 
ون�شترك نحن و�أنت في �أمرنا كله، ف�إن كان الذي جئت به خيراً مما ب�أيدينا، كنا قد �شاركناك فيه، 
و�أخذن���ا بحظن���ا منه، و�إن كان ال���ذي ب�أيدينا خيراً مما بيدك، كنت قد �شركتن���ا في �أمرنا، و�أخذت 

بحظك منه، ف�أن���زل الله عز وجل ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ 
ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ 
ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ﴾)))، ولا يخف���ى عليك �أن �سبب نزول الآية كان محاولة من الم�شركين 
للوق���وف عل���ى م�سافة و�سط بين الإ�س�ل�ام والكفر، ب�أن يعبد ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم  �آلهتهم كما �سيعبدون 
ه���م �إله���ه الذي يعبد )الله �سبحانه وتعالى(، ولا �شك �أن الرابح من تلك المحاولة البائ�سة �إنما هم 
الم�شرك���ون؛ لأن معناها اعتراف الإ�سلام ب�صحة دينه���م وعبادتهم،  ولكن نزول ال�سورة قطع على 
الم�شركي���ن �آمالهم، وحذر الم�سلمي���ن من المحاولات التي ت�شبه تل���ك المحاولة الغائرة في الزمن 

الما�ضي، المتلونة ب�أ�شكال عديدة في الزمن الحا�ضر.

))) الإ�سراء )75-73(.
))) الجامع لأحكام القر�آن:299/10.

))) الكافرون )1-6(، وينظر: الجامع لأحكام القر�آن:225/20.
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المطلب الثالث
موقف لاإ�سلام من الدعوة �إلى الدين لاإبراهيمي

قب���ل �أن نجل���ي موقف الإ�سلام من الدعوة �إلى وحدة الأديان، �أو التقريب بينها، �أو دمجها في 
دي���ن واح���د )الدين الإبراهيمي(، �أو الدين العالمي الجديد، ف�إنا ن�ؤكد على �أن الإ�سلام لا يمنع من 
التق���ارب بين �أ�صحاب الأديان جميعها، لي�س على معن���ى الالتقاء حول المتفق عليه و�إغفال ما وراء 
ذلك، ب���ل على معني العي�ش ال�سلمي الم�شترك، وتبادل الخب���رات والم�صالح والمنافع؛ حتى يعي�ش 

الجميع في �أمن و�سلام ورفاهٍ.
     ث���م ن�ؤك���د عل���ى �أن الإ�س�ل�ام لا يقبل �أبداً التق���ارب بين الأدي���ان بالالتقاء ح���ول القوا�سم 
الم�شتركة، و�إغفال المختلف فيه، مع الاعتراف ب�صحة الأديان الأخرى، ف�ضلًا عن قبول فكرة دمج 

الأديان في دين واحد جديد، وذلك للأ�سباب الآتية:
-�أن الإ�سلام و�إن كان يقر التعددية الدينية ف�إنه في الوقت ذاته ي�ؤكد على �أن الدين ال�صحيح 
ه���و الإ�س�ل�ام دون غيره من الأديان، ولذا لا يقبل من �أحد عمل �صالح في الآخرة ما لم يكن م�سلماً، 

ق���ال تعال���ى: ﴿ڃ ڃ چ چ چ چ گ﴾)))، وقال �سبحان���ه: ﴿ڦ ڦ ڦ 
ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ﴾)))، فل���و �أن الإ�سلام يقبل 
الالتق���اء ح���ول المتفق مع الاعتراف ب�صح���ة الأديان الأخرى لكان تناق�ضا م���ن الإ�سلام مع نف�سه، 

ولكان ذلك التناق�ض كفيلًا ببيان بطلان دين الإ�سلام.
-�أن القر�آن الكريم يحكم بكفر من يفرق في الإيمان بين الأنبياء والر�سل، ب�أن ي�ؤمن ببع�ضهم 

﴿ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ  تعال���ى:  الله  ق���ال  ببع�ضه���م،  ويكف���ر 
ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ 
ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ 
ک ک﴾)))، ومعل���وم �أن اليه���ود لا ي�ؤمن���ون بعي�س���ى ÷ ولا بم���ا ج���اء ب���ه، ولا ي�ؤمن���ون 
بمحم���دصلى الله عليه وسلم ولا بر�سالته، كما �أن الن�صارى لا ي�ؤمن���ون بر�سالة النبي محمد ڠ ولا بالإ�سلام، مع �أن 
الم�سلمي���ن ي�ؤمنون بمو�س���ى ور�سالته، وعي�سى ودعوته، فما ي�صنع الم�سلم���ون بهاتين الآيتين؟، هل 
يحكمون ب�إلغاء ما جاء فيهما؛ حتى ي�سيروا في طريق التقريب، �أو يحذفونهما من القر�آن الكريم؟، 

ولو �أنهم فعلوا فلن يغير ذلك في حكم الله �شيئاً.
-�أن الله تعالى حذرنا من �أن نكون كمن ي�ؤمن ببع�ض الكتاب ويكفر ببع�ض، قال تعالى في حق 

اليه���ود: ﴿ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ 

))) �آل عمران )19(.

))) �آل عمران )58(.
))) الن�ساء )151-150(.
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گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ 
گ گ ڳ﴾)))، والتقري���ب ال���ذي يُنادى به لا يمكن �أن يتم �إلا ب����أن يقع الم�سلمون فيما 
وق���ع فيه اليهود من قبلهم، وه���و الإيمان ببع�ض الكتاب والكفر بالبع�ض، فحتى يتم التقريب فلا بد 
�أن يترك الم�سلمون كل ن�صو�ص دينهم التي تبين ف�ساد وبطلان ما عند غيرهم من عبادة المخلوق، 
وتعدد الآلهة، والافتراء على الله ور�سله، وادعاء الا�صفاء من دون النا�س و�أنهم �صفوة مختارة على 
العالمي���ن، كما �أن عل���ى الم�سلمين �أن يترك���وا كل ن�صٍ فيه ك�شف للتحري���ف والتزييف الذي �أدخله 

ه�ؤلاء على دين الله تعالى ووحي ال�سماء.
- �أن الإ�س�ل�ام يحذرن���ا م���ن �أن ن�سل���ك �سبيل من قبلنا م���ن تخليط الحق بالباط���ل، وتزييف 

الحقائ���ق وتمييع الثوابت، و�إظهار الباط���ل وكتمان الحق، قال الله تعالى: ﴿گ گ گ 
گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ﴾، ق���ال الحافظ بن كثير)ت 774هـ(: قال قتادة: لا 
تلب�س���وا اليهودية والن�صرانية بالإ�سلام؛ �إن دي���ن الله الإ�سلام، واليهودية والن�صرانية بدعة لي�ست 
من الله �أ.هـ،  وقوله: )و�أنتم تعلمون( فيجوز �أن يكون المعنى: و�أنتم تعلمون ما في ذلك من ال�ضرر 
العظيم على النا�س: من �إ�ضلالهم عن الهدى المف�ضي بهم �إلى النار، �إلى �أن �سلكوا ما تبدونه لهم 
م���ن الباط���ل الم�شوب بنوع م���ن الحق؛ لتروجوه عليه���م)))، ولن يتم التقريب المق�ص���ود �إلا بكتمان 
الم�سلمي���ن م���ا عندهم من حق لا يتوافق مع ما عند غيرهم؛  لأن التقريب لن يكون �إلا بالاتفاق على 

القوا�سم الم�شتركة ونبذ ما عداها.
- �أن الق���ر�آن الكري���م يخبرن���ا ب����أن اليهود لا يعترف���ون ب�صحة م���ا عند الن�ص���ارى، وكذلك 
الن�ص���ارى لا يعترف���ون ب�صحة م���ا عند اليهود، فكي���ف �سيعترفون ب�شيء مما عندن���ا؟، �إلا �أن تكون 
الدعوة مراداً بها تخلي الم�سلمين عن دينهم، فوقتها فقط �سير�ضى ه�ؤلاء بما عند الم�سلمين، قال 

الله تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ 
ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ 
ڦ ڦ ڦ ڄ﴾)))   وق���ال عز من قائ���ل: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ 
پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ 
ڦ ڦ ڄ ڄ﴾)))، وق���ال ع���ز وج���ل: ﴿ ک ک ک ک گ گ گ گ 
ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ 

ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے﴾))).

))) البقرة )85(.
))) تف�سير القر�آن العظيم للحافظ بن كثير:245/1، دار طيبة، ال�سعودية، ط1420/2هـ/1999م.

))) البقرة )113(.

))) البقرة )120(.

))) البقرة )217(.
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-�أن القر�آن الكريم يقطع بعدم �صحة انت�ساب اليهود والن�صارى �إلى نبي الله �إبراهيم ÷؛ 
ببي���ان �أن���ه لم يك���ن لا من ه�ؤلاء ولا من ه�ؤلاء، كم���ا ي�ؤكد على �أن �أحق النا����س ب�إبراهيم ÷ هم 
الذي���ن اتبع���وه في كل مــا جــاء بــ���ه، والــنبي الخاتــم محمد صلى الله عليه وسلم والم�ؤمــن���ون بــه، قــال الله تعالى:     

﴿ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ 
ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ 
ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ 
ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە 
ئو ئو﴾)))، فنح���ن �أتب���اع �إبراهيم ف���ي الحقيقة فمن �أراد �أن يقترب من���ا فلي�ؤمن بكل ما 

عندنا.
-�أن الق���ر�آن الكري���م يحكم ب����أن غير الم�سلم لن يك���ون مثل الم�سلم في الهداي���ة �إلا �إذا �آمن 
ب���كل م���ا جاء به نب���ي الإ�سلام، و�إلا فقد اختلفت الط���رق التي لا يمكن التقا�ؤه���ا، و�صار كل في �شق 

بعي���د عن الآخر، ق���ال تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ 
ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ 

چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ 

ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ 

ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ﴾))).

-�أن الإ�س�ل�ام يوج���ب على الم�سلمين �أن يدعوا غيرهم �إلى دي���ن الإ�سلام بالح�سنى، كما قال 
الله تعال���ى: ﴿ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ 
ڻ ۀ ۀ﴾)))، وكم���ا ق���ال �سبحان���ه: ﴿ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ 
ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ﴾))) وق���ال ع���ز وج���ل: ﴿ہ ہ ہ 
ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ 
ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ﴾)))، وحت���ى يك���ون تقري���ب ف�ل�ا بد �أن يتخل���ى الم�سلمون 
ع���ن فري�ضة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، ولم يتحمل���ون عبء ذلك ما دامت جميع الأديان 

�صحيحة، كما تنادي دعوات التقريب؟
ناهيك عن كون الدعوة �إلى تقريب الأديان، �أو دمجها بالمعنى الذي بيناه �سابقاً تنطوي على 

عدد من المخاطر التي ت�صيب الإ�سلام والم�سلمين، ومن هذا المخاطر:

))) �آل عمران )68-65(.
))) البقرة )137-135(.

))) �آل عمران )104(.
))) يو�سف )108(.
))) النحل )125(.
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-�أن �إقامة معابد للديانات الثلاثة في مكان واحد)مجمع �أديان(  �سيعمل على �إ�سقاط الفوارق 
ف���ي القيمة الدينية بين �أنم���اط العبادة التي يبا�شرها كل فريق في موط���ن عبادته الخا�ص، بحيث 
ي�صب���ح كل مبا�شر لعبادته في معبده الخا�ص مقب���ولًا عند الله في نظر الآخر، وذلك �سيفتح الباب 
على م�صراعيه �أمام الردة عن الإ�سلام �إلى غيره، ولا �سيما �أن ذلك الغير �سي�صل في نهاية الطريق 
التي يحر�ص الم�سلم على الو�صول �إليها، وهي الجنة والمغفرة، فما المانع �أن ي�صير الم�سلم يهودياً 
ف���ي ي���وم، �أو ن�صرانياً ف���ي غيره؟، بل لا حرج في ذل���ك ما دام جميع الأدي���ان �صحيحة وتو�صل �إلى 

الغاية نف�سها))).
-�أن���ه �سواء كان���ت الديان���ة الإبراهيمية الجديدة دعوة �إل���ى التقارب والوح���دة بين الإ�سلام 
واليهودي���ة والم�سيحية، وت�صويبه���ا جميعاً،  �أم كانت دعوة �إلى دمجه���ا جميعاً في دين جديد قائم 
بذات���ه، فكلاهما يعد وجهين لغاي���ة واحدة، وهي تخريب الأديان وف����ض النا�س عنها، وخا�صة دين 
الإ�سلام؛ لأنه �سينتج عن  الدعوة الأولى �إ�سلام مفرغ من م�ضمونه، منزوعة منه خ�صائ�صه، يجافي 
تمام���اً الدين الحق ال���ذي من عند الله، كما �سينتج عن الدعوة الثانية اقت�ل�اع الإ�سلام و�إلغا�ؤه، بل 
اقت�ل�اع الديني���ن الأخرين معه؛ ليحل محل الجميع الدين الجدي���د الملفق، وذلك تدمير للإ�سلام، 

و�إلغاء للأديان))).
-�أن الديانة الجديدة )الإبراهيمية( تنزع عن الإ�سلام �أنه الدين الحق، كما تنزع عنه تفرده 
ب�أنه الدين الوحيد الذي �سلم من التحريف والتبديل، وت�ضفي على الأديان الأخرى التي حكم القر�آن 
بتحريفه���ا �صفة القد�سية، وبالتالي لن يكون الق���ر�آن هو الكتاب الوحيد المخ�صو�ص بحفظ الله له 

دون غيره من الكتب التي �سبقته، وتلك مخالفة لحكم الله القائل: ﴿ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ 
ڱ ں﴾)))، يق���ول الفخر الرازي)ت606هـ(: واعلم �أنه ل���م يتفق ل�شيء من الكتب-غير 
الق���ر�آن الكريم- مثل هذا الحفظ، ف�إنه لا كتاب �إلا وق���د دخله الت�صحيف والتحريف والتغيير، �إما 
ف���ي الكثير منه �أو في القليل، وبقاء هذا الكتاب -الق���ر�آن- م�صوناً عن جميع جهات التحريف، مع 
�أن دواعي الملاحدة واليهود والن�صارى متوفرة على �إبطاله و�إف�ساده من �أعظم المعجزات، و�أي�ضاً: 
�أخب���ر الله تعالى ع���ن بقائه محفوظا عن التغيير والتحريف، وانق�ض���ى الآن قريبا من �ستمائة �سنة 

-زمن الفخر الرازي-  فكان هذا �إخباراً عن الغيب، فكان ذلك �أي�ضا معجزاً قاهراً))).
- �أن الدي���ن الإبراهيمي الجدي���د �سيفتح باباً للتلاعب بالعب���ادات وال�شعائر الإ�سلامية، كما 
ر�أين���ا في ال�صلاة الم�شتركة التي بين �أتباع الديانات الثلاث، وقد �سبقت الإ�شارة �إليها، بل �سيفتح 
الب���اب على م�صراعيه �إلى �إلغاء عبادات الإ�سلام و�شعائره؛ لأنها لي�ست من الم�شترك المتفق عليه 

))) ينظر: الإبراهيمية بين خداع الم�صطلحات وخطورة التوجهات: �ـص6.

))) ينظر: الإبراهيمية بين خداع الم�صطلحات وخطورة التوجهات: �ـص9.
))) الحجر )9(.

))) مفاتيح الغيب لفخر الدين الرازي:123/19، دار �إحياء التراث العربي، بيروت، ط1420/3هــ.
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بي���ن الديان���ات الثلاث، وفي ذلك ت�ضييع للإ�سلام وتعطيل لأحكام���ه التي �أمر الله عباده الم�ؤمنين 
بها))).

-�أن الديان���ة الإبراهيمي���ة �ستعمل على �إلغاء رابط���ة الإيمان بين الم�سلمي���ن، والتي قال الله 
عنه���ا: ﴿ۈ ۇٴ ۋ ې﴾)))، وق���ال فيها ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »الم�سل���م �أخو الم�سلم«)))، 
و�ستح���ل بينه���ا رابطة جديدة هي رابط���ة الدين الجديد، وبذلك تزول الف���وارق بين الم�سلم وغيره 
حتى يعتقد �أن الجميع �سواء في ميزان الله وفي جزاء الآخرة، وذلك تمييع وت�ضييع لرابطة الإ�سلام 

ولمفاهيمه))).
ومما ينبغي �أن يذكر رف�ض الأزهر ال�شريف لتلك الدعوات المدمرة للأديان جميعاً، فقد حذّر 
ف�ضيل���ة الإمام الأكبر الدكتور �أحمد الطي���ب �شيخ الأزهر خلال كلمته في الجل�سة الرئي�سية لم�ؤتمر 
»زعماء الأديان« الذي عقد يومي 14 و15 �سبتمبر عام 2022م، بالعا�صمة الكازاخية »نور �سلطان«، 
م���ن فكرة توحيد الأديان، وقال : �إن �إدم���اج الأديان في دين واحد، لا يقول به عاقل ولا يقبله م�ؤمن 
�أي���ا كان دينه، فهي فكرة مدمرة للأديان، ومجتث���ة لها من الجذور، وهي في �أف�ضل �أو�صافها خيال 
عبث���ي غير قابل للت�ص���ور، ف�ضلا عن التحقق، فقد ق�ضى الله �أنْ يجعل ل���كلٍّ �شِرْعةً ومِنْهاجًا، و�أكد 
على �أن �صنع ال�سلام  بين الأديان ورموز الأخوة الإن�سانية �إنما يكون  بالدعوة �إلى العمل الجاد من 
�أجل تعزيز الم�شترك الإن�ساني بين الأديان، وبعث قيم التعارف والاحترام المتبادل بين النا�س))).
كم���ا �أ�صدرت الأمانة العامة لمجم���ع البحوث الإ�سلامية بالأزهر ال�شري���ف بيانًا ر�سميًا، يوم 
ال�سب���ت الموافق 3/مار�س/2023م، �أكدت فيه �أنه �إ�ش���ارة �إلى ما يثار من دعاوى حول تكوين كيان 
عق���دي يجمع الديان���ات ال�سماوية الثلاثة في دينٍ واح���د تحت م�سمى )الديان���ة الإبراهيمية( وما 
يرتب���ط به���ا من بناء م�سجد وكني�سة ومعب���د في محيط واحد، بدعوى �إن ذل���ك يعد مدخًال �سريعًا 
للتع���اون الإن�سان���ي والق�ضاء على �أ�سب���اب النزاعات وال�صراعات في العال���م، وقال مجمع البحوث 
الإ�سلامي���ة بالأزه���ر ف���ي بيانه: نظرًا لما تنطوي علي���ه تلك الدعاوى من خطر عل���ى الدين والدنيا 
معًا، ف�إن مجمع البحوث الإ�سلامية يود �أن يو�ضح للعالم ما يلي: �أن اختلاف النا�س في معتقداتهم 

وتوجهاته���م �سنة كونية وفطرة طبيعية فطر الله النا�س عليها، قال تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ 
ڦ﴾)))   ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ 

))) ينظر: الإبراهيمية بين خداع الم�صطلحات وخطورة التوجهات: �ـص18 وبعدها.
))) الحجرات )10(.

))) �صحيح البخاري: ك/المظالم والغ�صب، ب/ لا يظلم الم�سلم الم�سلم ولا ي�سلمه، حديث رقم )2442(.
))) ينظر: الإبطال لنظرية الخلط بين الإ�سلام وغيره من الأديان: �ـص37 وبعدها.

الخمي�س:15/ بتاريخ  م�صراوي،  بموقع  من�شور  مقال  الأديان،  توحيد  فكرة  رف�ض  �سبب  يو�ضح  الأزهر  �شيخ  عبثي..  خيال   (((
/ https://www.masrawy.com .دي�سمبر2020م

))) هود )119-118(.
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و�أنه لو �شاء �أن يخلقهم على �شاكلة واحدة، �أو ل�سان واحد �أو عقيدة واحدة لخلقهم على هذا النحو، 
لكن���ه �أراد ذلك الاختلاف؛ ليك���ون �أ�سا�سًا لحريتهم في اختيار عقيدتهم، ق���ال تعالى: ﴿فَمَن �شَاءَ 

فَلْيُ�ؤْمِن وَمَن �شَاءَ فَلْيَكْفُرْ﴾))).
     و�أ�ض���اف البي���ان �أن حري���ة اختيار المعتقد لا تمن���ع التوا�صل الإن�ساني م���ع �أتباع الديانات 
الأخ���رى، والتعاون معهم على الب���ر والتقوى، ولي�س على الإثم والعدوان؛ لأنه���م �أهل كتب �سماوية، 
والتعامل معهم على �أ�سا�س العدل والاحترام المتبادل مما يدعو �إليه الإ�سلام، ولا يجوز الخلط بين 
احترام عقائد الآخرين وبين الإيمان بها، لأن ذلك الخلط �سي�ؤدي �إلى �إف�ساد الأديان والتعدي على 
�أثمن قيمة كفلها الله للإن�سان، وهي حرية المعتقد، والتكامل الإن�ساني فيما بين الب�شر، ولهذا قال 

ينِ﴾))) وقال �سبحانه: ﴿لِكُلٍّ جَعَلْنَا مِنكُمْ �شِرْعَةً وَمِنْهَاجًا﴾))).  �سبحانه: ﴿لَا �إِكْرَاهَ فِي الدِّ
وتاب���ع البيان �أن الدع���وة التي تطارد م�سام���ع النا�س اليوم بما يقال عن وح���دة الأديان �أو ما 
ي�سم���ى )الدي���ن الإبراهيمي لا تتفق م���ع �أ�صول �أي دين من الأديان ال�سماوي���ة ولا مع فروعه، ولا مع 
طبيعة الخلق وفطرتهم التي تقوم على الاختلاف في اللون والعرق وحرية العقيدة، كما �أنها تُخالف 
�صحي���ح م���ا ورد في القر�آن الكريم وال�سن���ة النبوية ال�شريفة، وما اتفق علي���ه �إجماع علماء كل دين 
���ا قاطعًا مثل هذه  م���ن الأدي���ان وكل ملة م���ن الملل، و�أكد البي���ان �أن الأزهر ال�شري���ف يرف�ض رف�ضً
الدع���اوى، كم���ا ي�ؤكد �أن هذا الرف����ض لا يتعار�ض مع التعاون في الم�شتركات بي���ن الأديان، لتقديم 
الع���ون والم�ساعدة للنا����س، وتخفيف �آلامهم و�أحزانهم، و�أن على ه����ؤلاء الداعين لمثل هذا التوجه 
�أن يبحث���وا ع���ن طريق �آخر يحققون به م�صالحهم وينفذون ب���ه �أجنداتهم، بعيدًا عن قد�سية �أديان 
ال�سم���اء، وحرية الاختيار المرتبطة بها، و�أن يتركوا الدي���ن لله ويذهبوا ب�أغرا�ضهم حيث يريدون، 
ف����إن الله ل���م ينزل دينه ليك���ون مطية لتحقيق الم����آرب ال�سيا�سي���ة، �أو �أداة للانحراف���ات ال�سلوكية 

والأخلاقية.
و�أ�شار البيان �إلى �أن الأزهر ال�شريف بانفتاحه على الم�ؤ�س�سات الدينية داخل م�صر وخارجها، 
�إنم���ا هو انفتاح غايته البحث عن الم�شتركات الإن�سانية بين الأديان ال�سماوية والتعلق بها؛ لانت�شال 
الإن�سانية من �أزماتها المعا�صرة، ونزاعاتها المتناحرة؛ حتى ت�ستطيع مواجهة ما حاق بها من ظلم 
الغادري���ن وبغي الأقوياء، وغطر�سة المت�سلطين عل���ى الم�ست�ضعفين، وحتى لا تقعد بها ال�صراعات 

العقدية والنزاعات الدينية عن الو�صول لتحقيق غايتها الإن�سانية النبيلة))).
وق���د �سئل بع�ض الن�صارى عن �إمكاني���ة التقريب بين الإ�سلام والم�سيحي���ة؟، فكان الجواب: 

))) الكهف )29(.
))) البقرة )256(.
))) المائدة )48(.

ال�سبت2023/3/18م بتاريخ  اليوم،  الم�صري  بجريدة  من�شور  مقال  الإبراهيمية«،  لـ»الديانة  رف�ضه  يعلن  ال�شريف  الأزهر   (((
.https://www.almasryalyoum.com/news/details/2844765
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لا �سبي���ل �إلى الوح���دة الكاملة �إلا ب�أن تعتنق �إحداهما مبادئ الأخ���رى، ف�إما �إيمان بلاهوت الم�سيح 
وتج�سده، و�صلبه وموته وقيامته، فيكون الجميع م�سيحيين، و�إما �إيمان بالم�سيح كواحد من النبيين 
والمر�سلي���ن، في�صب���ح الجميع م�سلمين)))، والذي يت�ضح من هذا الج���واب �أن الفكرة مرفو�ضة من 

قبل الن�صارى، ف�ضلًا عن كونها م�ستحيلة التطبيق.
لك���ن لليهود ر�أياً �آخر حول الديان���ة الإبراهيمية يو�ضحه اليهودي دافيد فو�سلير، حيث يذهب 
�إلى �أن الديانة الإبراهيمية عبارة عن �صهر الإ�سلام والم�سيحية في الدين اليهودي، معللًا ر�أيه ب�أن 
الم�سيح���ي �أقرب لليهودي؛ لما لديهم من كتاب م�شترك ومقد�س )العهد القديم(، وب�أن الم�سلمين 
�أكثر توافقاً مع اليهود؛ لأنهم يجمعهم الدين الخال�ص، وممار�سة �شعيرة الختان، وتعاليم الم�أكل)))، 

فالم�ستفيد الأوحد من تلك الدعوة الم�شبوهة هم اليهود وحدهم دون من �سواهم.
ه���ذا، ومما يُزيف به الوعي، وتُخدع به العقول؛ لتقبل بفكرة الدين العالمي الجديد )الديانة 
الإبراهيمية(: القول بن�سبية الأفكار والآراء والمعتقدات، فما هو �صحيح عندك فلي�س خط�أ بالن�سبة 
لغي���رك والعك����س �صحيح، وعلي���ه فانطلاقاً من هذا المرتك���ز الفا�سد، فالإ�س�ل�ام �صحيح بالن�سبة 
للم�سل���م خط����أ بالن�سبة لغيره، والأديان الأخرى �صحيحة عن���د �أ�صحابها، خط�أ عند الم�سلم، وعليه 
فالأدي���ان كلها �صحيحة ن�سبياً؛ لأن الحقيقة ن�سبيية، تختلف من فرد لآخر، ومن اعتبار لآخر، ومن 

وقت لآخر، ولي�س لها في هذا الاختلاف معايير مو�ضوعية.
والحقيق���ة: �أن الن�سبي���ة مبد�أ فا�سد لا يقبل به العلم، ففي �أي عل���م بحت لابد �أن تكون هناك 
م�سلم���ات وقواطع ينطلق منها العلم، فمثلا في عل���م الريا�ضيات نواتج الق�سمة وال�ضرب الأ�سا�سية 
ثابته ولي�ست ن�سبية، وكذلك الحال في كل علم دنيوي، و�إذا لم ينطلق الإن�سان من حقائق ثابتة في 
حيات���ه �ساق���ه ذلك لعدم الوثوق ب�أي �شيء، فكذلك الحال فيم���ا يتعلق بالدين فلابد �أن يكون هناك 
ح���ق ثابت وما عداه باط���ل، والحق الثابت �أن الدي���ن ال�صحيح هو الإ�سلام، و�أن �أي���اً غيره لن ينفع 

�صاحبه في الآخرة، فالإ�سلام نا�سخ لجميع الأديان قبله.
و�أخط���ر م���ا ف���ي الن�سبية: �أنها ته���دم �أي معي���ار يُخ�ضع النا����س لفكر واحد، وتجع���ل المعيار 
ف���ي التحاكم ه���و الفكر الإن�ساني فقط، فلا �ش���يء فوق الفكر الب�شري يمك���ن �أن يُحاكم �إليه الفكر 

الب�شري، ولا يخفى �أن ذلك تقوي�ض و�إبطال للأديان كلها. 
ومم���ا يوظف لتزييف الوع���ي، وتلبي�س الحق بالباطل- فيما نحن ب�صدد الحديث عنه- القول 
بنظرية الن�ص المفتوح، والتي تعني ف�صل الن�ص عن قائله وعن مراده؛ لي�صبح مفتوح المعنى �أمام 
كل التف�سيرات المحتملة بعد �أن كان مقيداً بمراد قائله، فلي�س ثم معنى �صحيح يحدده قائل الن�ص، 

بل هناك بحر من الت�أويلات ح�سب قراءة القارئ وثقافته ومزاجه.

))) الإبطال لنظرية الخلط بين الإ�سلام وغيره من الأديان: �ـص22.
))) مخالفات الديانة الإبراهيمية: �ـص180.
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ولا يخف���ى �أن تلك النظري���ة كفيلة بتدمير الإ�سلام كله، وجعل لكل ع�ص���ر �إ�سلاماً خا�صاً به، 
ب���ل لكل فرد، و�صاحب هوى، وكان من الثمار الخبيثة لتلك الفكرة البائ�سة محاولة تمييع الحقائق، 
و�إقن���اع النا�س ب����أن ن�صو�ص القر�آن وال�سنة الت���ي تحكم بعبادة الله وحده، وتوج���ب الإيمان بالنبي 
الخات���م )محمد صلى الله عليه وسلم( واتباعه؛ لتتحقق الهداية  لا يجب �أن تُفهم كما فهمها الجيل الأول للإ�سلام 
ال���ذي ترب���وا في مدر�سة النب���وة، ولا بفهم من �أخذ عنه���م، ولا بفهم العلماء الأثب���ات الذين فقهوا 
�أح���كام الإ�سلام وه�ضموها، بل يجب �أن تفهم فهماً جدي���داً، يكون مقطوع ال�صلة عمن �سبق، وعن 
مراده قائله؛ لت�صل بنا في نهاية المطاف �ألا نحكم بحكم �أحد من غير الم�سلمين)))، وك�أنه واجب 
عل���ى الم�سلمين �أن يكفروا بما عندهم لئلا يجرحوا م�شاع���ر غيرهم، ولي�س في اعتقاد الإن�سان �أن 
دين���ه حق و�أن دين غيره باطل �أي نوع من ج���رح ال�شعور، بل ذلك ما يقت�ضيه الإيمان، وما ت�ستلزمه 
�صح���ة الاعتقاد واليقين: )�أن يكون الإن�سان على يقين ب����أن دينه هو الحق الأوحد، و�أن كل ما �سواه 
باطل(، ولو فعل غير الم�سلم خلاف ذلك ف�إنه لن يكون م�ؤمناً �أمام نف�سه، وفي منظور الدين الذي 
يعتق���ده، فكيف يراد بالم�سلم �أن يخالف م�سي���رة الاعتقاد، وي�صرح ب�أن غير الم�سلم ناج، و�أنه على 

ال�صواب؟.
الخاتمة

الحم���د لله رب العالمين على نعمة التمام، وال�صلاة وال�سلام على النبي العدنان، وعلى الآل 
وال�صحب الكرام، وبعد:

 فقد تو�صلت من هذا البحث �إلى عدد من النتائج، منها:
- �إن �أبرز تلك الدعوات التي تنادي �إلى توحيد الأديان و�أكثرها انت�شاراً في الآونة الأخيرة هي 

ما ت�سمى بالديانة الإبراهيمية، �أو الدين الإبراهيمي.
- �إن للدع���وة �إل���ى الدين الإبراهيمي �صورتي���ن: الأولى: الدعوة �إلى الوح���دة �أو التقريب بين 
الأدي���ان الثلاثة )الإ�سلام، اليهودية، الم�سيحية( و�إ�سقاط الفوارق الجوهرية فيما بينها، والثانية: 
تتمث���ل في الدعوة �إل���ى توحيد الأديان ودمجها في دين عالمي جدي���د )الدين الإبراهيمي الواحد( 

الذي يتم تكوينه من القيم الم�شتركة بين الديانات الثلاثة.
- �إن �آراء الباحثي���ن ح���ول بذور الديان���ة الإبراهيمية تتردد بين بدايات الق���رن التا�سع ع�شر 

)عام 1811م(، و�أوائل الت�سعينات من القرن الع�شرين، ومطلع الألفية الثالثة.
- �إن الناظر في القر�آن الكريم يجد بذور الدعوة �إلى التقريب بين الإ�سلام وغيره من الأديان 

الأخرى، م�صحوبة بتحذير الم�سلمين من �أن ي�سلكوا تلك ال�سبيل المعوجة.

))) تقريب الأديان �أو توحيدها فو�ضى للفكر وهدم للمعيار، �إبراهيم محمد �صديق: �ـص5 وبعدها، مركز �سلف للبحوث والدرا�سات، 
بدون تاريخ.



257

- �إن الإ�س�ل�ام لا يمن���ع من التقارب بي���ن �أ�صحاب الأديان جميعها، لي����س على معنى الالتقاء 
ح���ول المتفق عليه و�إغفال ما وراء ذل���ك، بل على معني العي�ش ال�سلمي الم�شترك، وتبادل الخبرات 

والم�صالح والمنافع؛ حتى يعي�ش الجميع في �أمن و�سلام ورفاهٍ.
- �إن الإ�س�ل�ام لا يقب���ل �أبداً التقارب بين الأديان بالالتقاء ح���ول القوا�سم الم�شتركة، و�إغفال 
المختل���ف في���ه، مع الاعتراف ب�صحة الأديان الأخرى، ف�ضلًا عن قب���ول فكرة دمج الأديان في دين 

واحد جديد.
- �إن الإ�سلام و�إن كان يقر التعددية الدينية ف�إنه في الوقت ذاته ي�ؤكد على �أن الدين ال�صحيح 

هو الإ�سلام دون غيره من الأديان.
- �إن القر�آن الكريم يحكم ب�أن غير الم�سلم لن يكون مثل الم�سلم في الهداية �إلا �إذا �آمن بكل 
م���ا ج���اء به نبي الإ�سلام، و�إلا فقد اختلف���ت الطرق التي لا يمكن التقا�ؤه���ا، و�صار كل في �شق بعيد 

عن الآخر.
-�إن الديانة الجديدة )الإبراهيمية( تنزع عن الإ�سلام �أنه الدين الحق، كما تنزع عنه تفرده 
ب�أن���ه الدين الوحي���د الذي �سلم م���ن التحريف والتبديل، وت�ضف���ي على الأديان الأخ���رى التي حكم 
الق���ر�آن بتحريفها �صف���ة القد�سية، وبالتالي لن يكون القر�آن هو الكتاب الوحيد المخ�صو�ص بحفظ 

الله له دون غيره من الكتب التي �سبقته.
- �إن الديانة الإبراهيمية �ستعمل على �إلغاء رابطة الإيمان بين الم�سلمين.
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ذِي العَرْف ال�شَّ
 في ترجمة عبد الملك بن �أبي �سليمان العَرْزَمِي

درا�سة ا�ستقرائية تحليلية
The Fragrant Scent

On the Biography of Abdul Malik bin Abi Sulayman Al-‘Arzami
An Inductive Analytical Study

ملخ�ص البحث
الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف الأنبياء والمر�سلين نبينا محمد وعلى 

�آله و�صحبه �أجمعين
وبعد فهذا بحث علمي متخ�ص�ص في ترجمة عبد الملك بن �أبي �سليمان العرزمي، �أحد رواة 
الحدي���ث الم�شهورين في كتب ال�سنة، وهو من كبار �أتباع التابعين ذكرت �سيرته و�أقوال العلماء فيه 
وبينت درجته من حيث الجرح والتعديل من خلال نقل ما قيل فيه من �أقوال العلماء ومن ثم تحليل 

ترجمته وبيان الراجح من حاله.
الكلم��ات المفتاحية: عبد المل���ك العرزمي، رواة الحديث، الجرح والتعديل، تراجم الرواة، 

علوم الحديث.
Abstract
Praise be to Allah, the Lord of the worlds, praise and blessing upon the 

noblest of all Prophets and Messengers, our Prophet Muhammad, and his 
relatives and companions in general.

This is a scholarly research dedicated to the biography of Abdul Malik 
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bin Sulaiman al-Arzmi, one of the famous hadith narrators in the books of 
the Sunnah, and he is one of the senior followers of the Tabi’un,where I 
highlighted his biography and the statements of the scholars about him and 
explained his status in terms of criticism and encomium by quoting what was 
said about him from the statements of the scholars and then analyzing his 
biography and explaining the most preponderant on hisstatus.

Keywords: Abdul Malik Al-Arzami, narrators of hadith, criticism and 
encomium, biographies of narrators, sciences of hadith.

المقدمة
�إن الحمد لله، نحمده ون�ستعينه ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �شرور �أنف�سنا، ومن �سيئات �أعمالنا 
م���ن يه���ده الله فلا م�ض���ل له، ومن ي�ضلل فلا هادي له، و�أ�شهد �أن لا �إل���ه �إلا الله وحده لا �شريك له، 

و�أ�شهد �أن محمدًا عبده ور�سوله.
�إن �أ�صدق الحديث كتاب الله، و�أح�سن الهدي هدي محمد �صلى الله عليه و�سلم، و�شر الأمور 

محدثاتها، وكل محدثة بدعة، وكل بدعة �ضلالة، وكل �ضلالة في النار.
﴿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ﴾))).

ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ 
ٺ       ٺٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ  ٹٹ ڤ ڤ ڤ      ڤ ڦ﴾)))

ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ﴿ۀ 
ڭ  ڭڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ﴾))).

وبعد ف�إن العي�ش مع �أهل الحديث رحمهم الله ومع �سيرهم وتراجمهم، ومعرفة ما كانوا عليه 
م���ن الدين والخلق والزهد مما يزيد في الإيمان، وي�شعر المتابعَ والقارئ بالراحة والطم�أنينة، وهو 

يعي�ش �سيرهم، ويرى �أولوياتهم في هذه الحياة، و�أين مو�ضع الدنيا والدين من قلوبهم.
كم���ا يت�ض���ح له حر�صه���م ال�شديد عل���ى �سن���ة الم�صطفى صلى الله عليه وسلم، وال���ذب عنها و�أنه���ا عندهم 
بالمنزل���ة فوق النف�س والولد، وكل نفي�س، فلا يحابون، ولا يجاملون فيها �أحداً مهما ارتفع ��شأنه، �أو 
علت منزلته، فكانت مقايي�سهم للرجال مقايي�س ق�سط، وموازينهم موازين عدل، و�إن�صاف، �سلمت 
م���ن الحيف والجور لأن الباعث عليها طلب مر�ضاة الله �سبحانه الذي �أمر بالعدل والق�سط، وحرم 

الظلم والفح�ش والاعتداء.

))) �سورة �آل عمران �آية )102(.
))) �سورة الن�ساء �آية )1(.

))) �سورة الأحزاب �آية )70 -71(.
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وف���ي ه���ذا البحث المبارك نعي�ش ه���ذه المعاني والمثل في ترجمة �أح���د �أعلام الحديث، من 
مدر�س���ة �أتباع التابعين وهو عبد الملك بن �أبي �سليم���ان العرزمي، �أحد رجال الكتب ال�ستة، جمعت 
فيه �أقوال نقاد الحديث والأثر ممن عا�صره، �أو �أتى بعده لنرى دقة التطابق في �أقوالهم وقربها من 
بع����ض رغ���م اختلاف الع�صور بينهم، مما ي�ؤكد �أن القوم لا يتكلمون �إلا بعلم، و�أن الدافع هو الدين، 
وطلب مر�ضاة الله، ولي�س الهوى �أو الدنيا، كذلك نح�سبهم ولا نزكي على الله �أحداً، و�سميته العرف 

ال�شذي في ترجمة عبد الملك بن �أبي �سليمان العرزمي.
حدود البحث:

هذا البحث يقت�صر على ترجمة عبد الملك بن �أبي �سليمان العرزمي ونقْل �أقوال النقاد فيه، 
ثم تحليلها والموازنة بينها، والو�صول �إلى النتيجة النهائية في بيان حاله من حيث التوثيق وعدمه.

�أهمية البحث:
البح���ث يخدم التخ�ص�ص ال���ذي �أنتمي �إليه و�أزعم �أن في طرق ه���ذا المو�ضوع �إ�ضافة علمية 

مفيدة للمكتبة الحديثية.
�أ�سباب الاختيار:

الناظر في ترجمة عبد الملك بن �أبي �سليمان يرى �أن جماهير النقاد على قبوله وتوثيقة بيد 
�أن بع�ض النقاد الكبار قد وجه له نقداً قوياً ر�أيت �إظهار هذا النقد ودرا�سته وبيان ما �إذا كان م�ؤثراً 
في �أقوال من وثقه من النقاد �أو لا؛ وهو ما �سيظهر جلياً نهاية هذا البحث بعون الله تعالى، وتوفيقه.

الدرا�سات ال�سابقة:
لم �أقف على درا�سة مو�سعة م�ستقلة ل�شخ�صية عبد الملك بن �أبي �سليمان حللت �أقوال العلماء 
فيه، وبينت درجته �سوى ما قيل في بع�ض تعليقات المحققين على بع�ض كتب التراجم التي ترجمت 

لعبد الملك بن �أبي �سليمان، ور�أيت �أن تلك التعليقات لا تفي بالغر�ض. 
خطة البحث

يقع هذا البحث في مقدمة وثلاثة مباحث وخاتمة ثم م�صادر البحث ثم فهر�س الموا�ضيع
ف�أما المقدمة ففيها الديباجة و�أهمية المو�ضوع و�سبب اختياره، وخطة البحث ومنهجه.

والمبحث الأول في ترجمة عبد الملك بن �أبي �سليمان العرزمي وفيه خم�سة مطالب
المطلب الأول: ا�سمه ون�سبه ون�سبته و�صفته

المطلب الثاني: كنيته
المطلب الثالث: �أ�شهر م�شايخه

المطلب الرابع: �أ�شهر الآخذين عنه
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المطلب الخام�س: وفاته
المبحث الثاني: �أقوال النقاد فيه وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: �أقوال المعدلين
المطلب الثاني: �أقوال المجرحين.

المطلب الثالث: رواية ال�شيخين عنه
المبحث الثالث: تحليل ترجمة عبد الملك بن �أبي �سليمان من خلال ما وقفت عليه من �أقوال 

النقاد، وبيان الراجح من حاله.
الخاتمة

م�صادر البحث
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منهج البحث:
1. ترجمتُ لعبد الملك بن �أبي �سليمان العرزمي وذكرت ن�سبه ون�سبته وما قيل في ذلك

2. اقت�صرتُ على �أ�شهر م�شايخه ولم ا�ستق�ص كل من روى عنه من ال�شيوخ.
3. تو�سع���ت في ذك���ر الرواة عنه بقدر الم�ستطاع لما في ذلك م���ن الأهمية كما هو معلوم، �إذ 

كلما كثر الآخذون عن ال�شيخ دل ذلك على ح�سن حاله في الجملة.
4. تتبع���ت �أق���وال العلماء في عبد الملك بن �أبي �سليمان م���ن كتب التراجم وال�شروح، محاولًا 

الا�ستق�صاء ما ا�ستطعت �إلى ذلك �سبيلًا.
5. حر�ص���ت عل���ى درا�سة الأقوال والتوفي���ق بينها وبيان الراجح في ذل���ك من خلال المبحث 

المخ�ص�ص لتحليل الترجمة.
6. ل���م �أتتبع مرويات عب���د الملك بن �أبي �سليمان لأن ذلك يطول جدا مما يتعار�ض مع طبيعة 

البحث.
7. ذكرت خاتمة فيها �أبرز النتائج الم�ستفادة من البحث

8. ذكرت �أهم م�صادر البحث التي ا�ستقيت منها المعلومات العلمية في هذا البحث
9. حي���ث ذك���رتُ قول الحافظ ابن حج���ر ولم �أذكر الم�صدر فالمق�صود ب���ه تقريب التهذيب 

لكثرة الرجوع �إليه في هذه الأبحاث، لكونه من �أهم كتب الاخت�صا�ص في نظري.
ه���ذا والله �أ�س����أل التوفي���ق وال�سداد في �أقوالي و�أفعال���ي، كما �أ�س�أله �سبحان���ه �أن يجعل جميع 
الأق���وال، والأعمال خال�صة لوجهه الكريم، و�أن يجع���ل فيها النفع لعباده �إنه جواد كريم و�صلى الله 
و�سل���م وبارك على نبينا و�سيدنا محمد �سيد الأولين والآخرين وعلى �آله و�صحبه ومن تبعه ب�إح�سان 

�إلى يوم الدين.
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المبحث لاأول: ترجمة عبد الملك بن �أبي �سليمان العرزمي وفيه خم�سة مطالب

المطلب لاأول:

ا�سمه ون�سبه، ون�سبته و�صفته:
هو ‌عَبْد ‌الملك ‌بْن ‌�أَبِي ‌�سُلَيْمَان ‌العَرْزَمِي الفِزاري الكوفي))).

و�أبو �سليمان ا�سمه مي�سرة.
فهو �إذن عبد الملك بن مي�سرة العرزمي الكوفي.

وزادت بع����ض الم�ص���ادر: ) مَيْ�سَ���رَةَ ( بنِ عُمَرَ ب���نِ  عُبَيْدِ الِله ) العَرْزَمِ���يُّ ( الكُوفِيُّ ، فَنُ�سِبَ 
�إليها)))

وقد ن�ص ابن �أبي حاتم: على �أن عبد الملك بن �أبي �سليمان غير عبد الملك بن مي�سرة، و�أنهما 
اثنان والفرق بينهما �أن �أحدهما ين�سب �إلى كنية �أبيه، وين�سب الآخر �إلى ا�سم �أبيه مي�سرة)))ا. هـ.

�أقول: ذكر الخطيب في المتفق والمفترق))) �أربعة ممن يحملون ا�سم: عبد الملك بن مي�سرة، 
من �ضمنهم المترجم.

اد الكوفي حدث عن �أبي الطفل الكناني وزيد بن  والثان���ي: عبد الملك بن مي�سرة �أبو زيد الزرَّ
وه���ب الجهني وعمارة بن عمي���ر، والنزال بن �سبرة، وطاوو�س اليمان���ي، روى عنه الأعم�ش وم�سعر 

و�شعبة.
والثال���ث: عب���د الملك ب���ن مي�سرة المكي؛ ح���دث عن عطاء ب���ن �أبي رباح روى عن���ه �أبو داود 

الطيال�سي.
وه���ذا ذكره البخاري، وابن �أب���ي حاتم، وقال ابن �أبي حاتم:  �سمع عطاء، و�سمع م�سافعاً روى 

عنه �أبو داود الطيال�سي؛ �سمعت �أبي يقول ذلك))).
والرابع: عبد الملك بن مي�سرة ذكر عن الجعابي �أنه يحدث عن الوليد بن �سليمان بن ال�سائب 

ثم قال: -�أي الخطيب-: ولا �أحفظ حديثه عنه.
وذك���ر الحافظ ابن حج���ر))) -تبعاً لمن �سبقه-: عبد الملك بن مي�س���رة ثلاثة غير المترجم 
�أحدهم، عبد الملك بن مي�سرة �أبو زيد الزراد يعد في الكوفيين الهلالي �سمع ابن عمر والنزال بن 

))) انظر لترجمته الطبقات الكبرى لابن �سعد )8/ 469 ط الخانجي( والتاريخ الكبير )417/5 ت المعلمي اليماني(. 
))) تاج العرو�س من جواهر القامو�س )33 /85( ولم �أجد هذه الزيادة في ن�سبه عند غيره.

))) الجرح والتعديل )5/ 366(.
 .)63/ 3( (((

))) التاريخ الكبير )430/5(، والجرح والتعديل )366/5( والثقات لابن حبان )108/7(. 
))) تقريب التهذيب )�ص365(. 
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�سبرة روى عنه من�صور و�شعبة)))، وهذا ذكره الخطيب.
ق���ال الباج���ي: مولاه���م الكوفي �أخرج البخ���اري في الأ�شرب���ة والهبة وغير مو�ض���ع عن �شعبة 
وم�سع���ر عنه عن النزال ب���ن �سبرة وزيد بن وهب وطاوو�س)))، وهو �أقدم من المترجم، و�إن ا�شترك 
معه في بع�ض ال�شيوخ وبع�ض التلاميذ، ومن �أ�شهر من روى عنه م�سعر بن كدام، وهو ثقة من رجال 

البخاري، الذين خرج لهم في �صحيحه بخلاف المترجم، الذي خرج له تعليقاً كما �سي�أتي.
الثاني: ‌عبد ‌الملك بن ‌مي�سرة ب�صري ذكره الحافظ تمييزاً، وقال: مقبول من ال�سابعة، وهذا 

لم يذكره الخطيب بهذه الن�سبة.
الثال���ث: ‌عب���د ‌الملك بن ‌مي�س���رة �شامي ذك���ره الحافظ تميي���زاً -�أي�ضا- وق���ال: مجهول من 

ال�سابعة.
قل���ت: وهذا هو الذي ذك���ر الخطيب �أنه لا يحفظ حديثه، وذكر ع���ن الجعابي �أنه يحدث عن 

الوليد بن �سليمان بن ال�سائب.
وذكره ابن ع�ساكر؛ وذكر �أن من الرواة عنه عبد الملك بن محمد ال�صنعاني �أي�ضاَ))).

و�أورد -�أي اب���ن ع�ساك���ر- م���ن طريق الخطيب ب�سن���ده �إلى القا�ضي �أبي بك���ر محمد بن عمر 
الجعاب���ي الحافظ قوله: عبد الملك بن �أبي �سليم���ان يكنى �أبا محمد، وقيل �أبو عبد الله، وا�سم �أبي 
�سليمان مي�سرة وهو من عرزم؛ ولا �أعلم �أن �أحداً حدث يقال له عبد الملك بن مي�سرة �إلا عبد الملك 
ب���ن �أبي �سليمان، و�شيخ لأه���ل الكوفة يقال له عبد الملك بن مي�سرة ويكنى �أبا زيد ويعرف بالزراد، 
يحدث عن �سعيد بن جبير وطاوو�س وغيرهما، و�شيخ لأهل الب�صرة يحدث عنه �أبو داود الطيال�سي، 
يح���دث عن عطاء بن �أبي رباح، و�شيخ لأه���ل دم�شق يحدث عنه عبد الملك بن محمد ال�صنعاني))) 

ا. هـ.
فالجعاب���ي ذك���ر �أربع���ة لي�س م���ن �ضمنهم المك���ي، والخطيب ذك���ر �أربعة لي�س م���ن �ضمنهم 
الب�ص���ري، فهل هما �شخ�صان فيكون العدد خم�سة �أو �أن المكي هو الب�صري؟ �أنا �أميل للقول الثاني 
لا�شتراك الا�سمين في ال�شيوخ، فالمكي قال ابن �أبي حاتم: �سمع عطاء، و�سمع م�سافعاً روى عنه �أبو 

داود الطيال�سي.
والب�ص���ري قال عنه الجعابي: �شيخ لأهل الب�ص���رة يحدث عنه �أبو داود الطيال�سي يحدث عن 

عطاء بن �أبي رباح.
فهذا يدل على �أنهما واحد، و�أما اختلاف الن�سبة فلربما �أنه عا�ش فترة في مكة فن�سب �إليها، 

))) التاريخ الكبير )5 /430(
))) التعديل والتجريح )2 /903(. 

))) تاريخ دم�شق )37 /177(. 
))) الم�صدر ال�سابق. 
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وعا�ش فترة �أخرى في الب�صرة فن�سب �إليها.
فيكون العدد �أربعة مع المترجم، مع �أن المترجم �إنما ا�شتهر بكنية �أبيه، والله �أعلم.

وكذل���ك ذك���ر الخطيب ثلاث���ة ممن يحمل���ون ا�سم عبد الملك ب���ن �أبي �سليم���ان من �ضمنهم 
المترجم))).

والثاني: عبد الملك بن �أبي �سليمان الفهري؛ حدث عن زيد بن �أبي �أني�سة؛ روى عنه عبد الله 
بن جعفر والد علي بن المديني.

والثالث: عبد الملك بن �أبي �سليمان �أبو عبد الرحمن الأنطاكي المعروف بالكندري.
وكذلك قال في غنية الملتم�س))).

وكذلك الهروي))). 
والذي يهمنا من بين ه�ؤلاء هو عبد الملك بن �أبي �سليمان العرزمي، �صاحب هذه الترجمة.

وتمييزه من بينهم وا�ضح كما لا يخفى وذلك من خلال الن�سبة كما �سي�أتي، ومن غيرها.
و)‌العرزم���يّ( بفتح العي���ن المهملة و�سكون الراء وفت���ح الزاي، هذه الن�سب���ة �إلى عرزم، قال 
ال�سمعاني: وظني �أنه بطن من فزارة، وجبانة عرزم بالكوفة معروفة))) ولعل هذه القبيلة نزلت بها 

فن�سب المو�ضع �إليهم))).
وق���ال اب���ن دريد: بنو عرزم قوم م���ن الب�صرة. وكان �أب���و عبيدة يطعن ف���ى ن�سبهم. والعزرم 

ال�شديد ال�صلب �أو الغليظ)))
وقال المزي: نزل جبانة عرزم بالكوفة فن�سب �إليها، وقيل: �إن عرزم �إن�سان �أ�سود))).

وق���د ن�سب �إليها جماعة م���ن المحدثين منهم عبد الملك هذا، وعب���د الرحمن بن محمد بن 
عبي���د الله ابن �أبي �سليمان الفزاري العرزميّ، وابن���ه محمد، ومحمد بن عبيد الله العرزميّ –وهو 

ابن �أخي المترجم- مجمع على �ضعفه، وغيرهم.

 .)61/ 3( (((
))) ا�سمه غنية الملتم�س �إي�ضاح الملتب�س )�ص274(.

))) م�شتبه �أ�سامي المحدثين)�ص198(.
ا�سمه  اللّبن  فيها  �إلى رجل كان ي�ضرب  ن�سبت  بجبّانة عرزم  تعرف  بالكوفة  وقيل :عرزم محلة  بالكوفة،  ا�سم جبّانة  عَرْزَمٌ:   (((
النار فاحترقت حيطانها، وقيل: عرزم بطن من  الي�سير من  ال�شيء  �أ�صابها  فيه ق�صب وخرق فربما  ولبنها رديء  عرزم، 
ن�سبت  الكلبي:  له عرزم، وقال  يقال  نهد  نهد، وقيل: رجل من  البلاذري: عرزم بطن من  �إليه، وقال  الجبانة  ن�سبت  فزارة 
الجبّانة �إلى عرزم مولى لبني �أ�سد �أو بني عب�س، والأ�صل في الجبّانة عند �أهل الكوفة ا�سم للمقبرة، وفي الكوفة عدّة موا�ضع 

تعرف بالجبانة كل واحدة منها من�سوبة �إلى قبيلة، انظر معجم البلدان لياقوت )100/4( 
))) انظر الأن�ساب )9/ 271(. 

))) مغاني الأخيار في �شرح �أ�سامي رجال معاني الآثار )3/ 431(
))) تهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال )18/ 323(. 
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وق���ال في مغاني الأخيار))): نزي���ل جبانة عرزم بالكوفة، ن�سب �إليه���ا، وقيل: �إن عرزم �إن�سان 
�أ�سود، وهو عتر بن عبيد الله العرزمي مولى النخع، وقيل: مولى بني فزارة، وقيل: من �أنف�سهم ا.هـ.

والف���زاري ن�سب���ة لقبيلة فزارة -بفتح الف���اء والزاي المعجمة ثم �أل���ف وراء مفتوحة وهاء في 
الآخ���ر- بطن من ذبيان وهم بنو ‌ذبيان ب���ن بغي�ض بن ريث بن غطفان بن �سعد بن قي�س عيلان بن 
م�ض���ر بن نزار بن معدّ بن عدن���ان)))، فهي قبيلة عدنانية م�شهورة، وقد نا�صبت القبيلة في بدايتها 
الإ�س�ل�ام والم�سلمين العداوة، و�أردوا قتال الر�سول �صلى الله عليه و�سلم مرجعه من خبير وتجمعوا 
لذل���ك فبعث اليهم يواعدهم مو�ضعاً معيناً فلما تحقق���وا ذلك هربوا كل مهرب وذهبوا من طريقه 

كل مذهب))).
ثم دخلوا بعد في الإ�سلام وكان رئي�سهم عيينة بن ح�صن الفزاري.

والكوفي ن�سبة لمدينة الكوفة المدينة الم�شهورة.
وذك���ر ابن �سعد، والبخاري، وابن ماكولا، وغي���ر واحد �أن عبد الملك مولى بني فزارة، ولي�س 

من �أنف�سهم)))، وخالفهم يحيى بن معين، ويعقوب بن �شيبة وذكرا �أنه من �أنف�سهم))).
وحكى المزي فيه القولين))).

و�أورد الخطي���ب ب�سن���ده �إلى عي�سى بن يون�س؛ وذكر عبد الملك بن �أبي �سليمان فقال �إنه لي�س 
بعرزمي، ولكنه نزل جبانة عزرم وهو مولى لبني فزارة))).

�صفاته: 
ذكر العجلي �أنه كان �ألثغاً))).

ولما ذكره ابن خلفون في كتاب »الثقات«، قال: وثقه ابن نمير، وابن م�سعود، وكان �ألثغ))).

.)249 /2( (((
))) انظر جمهرة �أن�ساب العرب - لابن حزم )�ص255(.

))) البداية والنهاية )212/4(. 
))) الطبقات الكبرى )8/ 469 ط الخانجي(. 

))) تاريخ ابن معين - رواية الدوري )3/ 536( وتهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال )18/ 328(. 
))) تهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال )18/ 323(. 

))) تاريخ بغداد )10 /393(. 
))) الثقات )2/ 103(، واللثغة في الل�سان، هو �أن ي�صير الراء غينا �أو لاما، وال�سين ثاء. وقد لثغ بالك�سر يلثغ لثغا، فهو �ألثغ وامر�أة 

لثغاء انظر ال�صحاح للجوهري مادة لثغ. 
))) �إكمال تهذيب الكمال )5/ 67(.



268

المطلب الثاني

كنيته
ذكر ابن �سعد، والمقدمي، وابن �أبي حاتم وغيرهم �أنه يكنى ب�أبي عبد الله))).

وكذل���ك قال �أب���و �أحمد الحاك���م)))، والدولابي)))، وابن من���دة)))، وذكره م�سل���م با�سمه دون 
كنية))).

و�أورد الخطيب ب�سنده �إلى ابن نمير قال: عبد الملك بن �أبي �سليمان كنيته �أبو �سليمان))).
 ، بُو �سُلَيْمَ���انَ العَرْزَمِيُّ ���دٍ، وَقِيْلَ: �أَبُو عَبْ���دِ الِله، وَ�أَ وق���ال الذهب���ي: الإِمَامُ، الحَافِ���ظُ، �أَبُو مُحَمَّ

 .((( الكُوْفِيُّ
وكذلك قال المزي)))، وقد يكون لديه ثلاثة �أبناء بهذه الأ�سماء فكني بهم جميعاً، والأمر في 

هذا وا�سع.
المطلب الثالث

�أ�شهر م�شايخه:
قال الذهبي: حدث عن �أن�س بن مالك)))، وكذلك ذكر المزي وغير واحد �أن�ساً ر�ضي الله عنه 
م���ن جملة �شيوخه)1))، ولعل م�ستندهم ما ذكره البخاري في الكبير تعليقاً: قال �إ�سحاق بن يو�سف: 
ع���ن عب���د الملك هو ابن �أبي �سليمان، ع���ن �أن�س �شهد النبي �صلى الله علي���ه و�سلم بهذا مر�سل)1))، 

-�أي منقطع-
وق���د و�صله ابن المغازلي ف���ي مناقب علي)1)) ب�سنده �إلى �إ�سحاق بن يو�سف الأزرق الوا�سطي، 
ع���ن عب���د الملك بن �أبي �سليم���ان، عن �أن�س بن مالك قال: دخلت على محم���د بن الحجاج فقال: يا 

))) الطبقات الكبرى )8/ 469 ط الخانجي(. والتاريخ و�أ�سماء المحدثين وكناهم )�ص95(، والجرح والتعديل لابن �أبي حاتم 
.)366 /5(

))) الأ�سامي والكنى )3 /98(.
))) الكنى والأ�سماء )5 /15(.

))) فتح الباب في الكنى والألقاب )�ص 453(.
))) الكنى والأ�سماء )1/ 631(.

))) تاريخ بغداد )10 /393(. 
))) �سير �أعلام النبلاء )6/ 107(.

))) تهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال )18/ 323(. 
))) �سير �أعلام النبلاء )6/ 107(.

)1)) تهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال )18/ 323(. 
)1)) التاريخ الكبير )2/2(. 

)1)) مناقب علي لابن المغازلي )�ص 209( رقم )190(.
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�أب���ا حمزة، حدثنا عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم حديثاً لي�س بين���ك وبينه فيه �أحد.. وذكر الق�صة وحديثاً في 
مناقب علي بن �أبي طالب.

وقال ابن �أبي حاتم: �سمعت �أبي يقول: عبد الملك �أبي �سليمان، عن �أن�س بن مالك مر�سل))).
ونقل ذلك عنه العلائي مقراً له))).

والظاه���ر �أنه من ن���وع المر�سل الخفي لأن �سن عبد الملك بن �أب���ي �سليمان فيما يظهر ت�ؤهله 
لل�سماع من �أن�س فوفاته كانت في خم�س و�أربعين ومئة، وذكر غير واحد �أنه مات بعدما �شاخ))) –�أي 
كب���ر- ووفاة �أن�س ر�ض���ي الله عنه كانت �سنة اثنين وت�سعين فيكون الف���ارق بين وفاتيهما نحو ثلاث 
وخم�سي���ن �سن���ة، وقد ذكروا عن الأعم�ش المتوف���ى �سنة �سبع و�أربعين ومئة �أن���ه ر�أى �أن�س بن مالك 

ي�صلي))).
فلم يعتد العلماء بروايات الأعم�ش عن �أن�س رغم �أنه روى عنه �أ�شياء، لكن �إذا ثبتت الر�ؤية ولو 

بدون رواية �أك�سبته المنزلة على الراجح في تعريف التابعي))).
ف�إن ثبتت رواية عبد الملك عن �أن�س بن مالك فيكون من التابعين، وهو ما جزم به الحازمي)))، 

ون�ص ابن عبد الهادي)))، والذهبي)))، على �أنه حدث عن �أن�س، والله �أعلم.
وم���ن �أ�شه���ر م�شايخ عبد المل���ك بن �أبي �سليمان: �أن����س بن �سيرين، وروايت���ه عنه في �صحيح 

م�سلم))).
ومنه���م عط���اء بن �أبي رباح، فقد �أكث���ر عنه:قال العجلي: وَكَانَ راوية عَ���ن عَطاء بن �أبي رَبَاح 

يّ)1)). الْمَكِّ
قلت: �أخرج له م�سلم عدة �أحاديث، عن عطاء، عو�ضاً عما في ال�سنن.

))) المرا�سيل لابن �أبي حاتم الرازي )�ص 24(. 
))) جامع التح�صيل في �أحكام المرا�سيل )�ص229(. 

))) لي�س هناك عمر محدد ل�سن ال�شيوخة لكن ت�شير كثير من الدرا�سات المعا�صرة �أن �سن خم�س و�ستين هو ال�سن الذي ينتهي به 
متو�سط العمر وبه تبد�أ مرحلة ال�شيخوخة، وبع�ض هذه الدرا�سات تحدد ذلك ب�سن �إحدى و�سبعين والله �أعلم 

نَ�سِ بْنِ مَالِكٍ ،  لَى �أَ بِيِّ صلى الله عليه وسلم وَقَدْ نَظَرَ �إِ حَابِ النَّ �صْ نَ�سِ بْنِ مَالِكٍ ، وَلَا مِنْ �أَحَدٍ مِنْ �أَ ))) قال الترمذي:َ يُقَالُ : لَمْ يَ�سْمَعِ الأَعْمَ�شُ مِنْ �أَ
لَاةِ..  لِّي فَذَكَرَ عَنْهُ حِكَايَةً فِي ال�صَّ قَالَ : رَ�أَيْتُهُ يُ�صَ

))) ذكر الحاكم في معرفة علوم الحديث )�ص42( �أن التابعين خم�سة ع�شرة طبقة عددهم ثم قال: �آخِرُهُمْ مَنْ لَقِيَ �أَنَ�سَ بْنَ مَالِكٍ 
هْلِ الْمَدِينَةِ، وَمَنْ لَقِيَ عَبْدَ  ائِبَ بْنَ يَزِيدَ مِنْ �أَ ِ بْنَ �أَبِي �أَوْفَى مِنْ �أَهْلِ الْكُوفَةِ، وَمَنْ لَقِيَ ال�سَّ رَةِ، وَمَنْ لَقِيَ عَبْدَ اَّهلل مِنْ �أَهْلِ الْبَ�صْ

امِ.  رَ، وَمَنْ لَقِيَ �أَبَا �أُمَامَةَ الْبَاهِلِيَّ مِنْ �أَهْلِ ال�شَّ ِ بْنَ الْحَارِثِ بْنِ جَزْءٍ مِنْ �أَهْلِ مِ�صْ اَّهلل
))) ما اتفق لفظه وافترق م�سماه )�ص677(.

))) طبقات علماء الحديث )1/ 244(.
))) �سير �أعلام النبلاء )6/ 107(.

هُ لَوْ خَالَفَ  اهَا وَ�أَنَّ ))) �صحيح م�سلم )4 /182( رقم )3739( روى له حديثاً في كتاب الطلاق باب تَحْرِيمِ طَلَاقِ الْحَائِ�ضِ بِغَيْرِ رِ�ضَ
لَاقُ وَيُ�ؤْمَرُ بِرَجْعَتِهَا وَقَعَ الطَّ

)1)) الثقات )2/ 103(. 
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ومم���ن �سم���ع منهم: �سَعِيد بْن جُبَيْ���ر، ورواياته عنه في م�سلم �أي�ضاً وال�سن���ن، وزبيد اليامي ، 
و�سلم���ة بْ���ن كهيل ، وعبد الله بْن عط���اء المكي، وعبد الله بن كي�سان مول���ى �أ�سماء وعبد الملك بن 

�أعين وم�سلم بْن يناق �أبي الْحَ�سَنِ، و�أبي الزبير المكي))).
المطلب الرابع

�أ�شهر من �أخذ عنه:
روى عن عبد الملك بن �أبي �سليمان جلة من �أ�صحاب الحديث، ذكر المزي))))(وغيره جملة 
منه���م، ولا �ش���ك �أن رواية العدد عن الراوي، مما يدل على علو مكانت���ه، وقبوله لا�سيما �إذا كان من 

�ضمن الآخذين عنه، �أ�صحاب ال��شأن والهيئات كما هو الحال مع عبد الملك هذا؛
وم���ن �أ�شهر من �أخذ عن���ه: �إِ�سْحَاق بْن يُو�سُ���فَ الأزرق، وقد �أ�شار الم���زي �أن روايته عنه عند 

م�سلم، والترمذي، والن�سائي))).
�أقول: روى له م�سلم عنه حديثاً واحدا في المتابعات))).

وروى له الترمذي حديثين فقط))).
وكذلك الن�سائي في مو�ضعين من ال�صغرى ومن الكبرى.

وم���ن �أ�شه���ر من روى عنه �سفيان ب���ن �سعيد الثوري الإم���ام؛ فقد روى عن���ه، وكان يثني عليه 
وي�صفه بالميزان كما �سي�أتي في مو�ضعه من هذا البحث.

ومم���ن روى عن���ه �شعبة كما ذكروا ف���ي ترجمته، ولم �أق���ف على رواية ل�شعبة عن���ه �إلا حديث 
ال�شفعة و�سي�أتي موقف �شعبة من عبد الملك في مو�ضعه من هذا البحث.

قال الترمذي: وَقَدْ رَوَى وَكِيعٌ، عَنْ �شُعْبَةَ، عَنْ عَبْدِ الْمَلِكِ بْنِ �أَبِي �سُلَيْمَانَ هَذَا الحَدِيثَ))).
ومم���ن �أخذ عن���ه: جرير بن عبد الحميد، وحف�ص بن غياث، وخال���د بن الحارث ، وخالد بن 
ِ البكائي، و�سفيان بْن حبيب وعَبْد  عَبد الله، وزائدة بْن قدامة، وزهير بن معاوية، وزياد بْن عَبد اَّهلل
حِيمِ بْن �سُلَيْمان، وعبد الرزاق  ِ بْن �إدري�س وعبد الله بن المبارك، وعبد الله بْن نمير، وعَبْد الرَّ اَّهلل
ب���ن هم���ام، وعبدة بن �سُلَيْمان، وعلي بن ظيبان وعلي بْن عروة الدم�شقي، وعلي بن م�سهر، وعي�سى 

))) انظر تهذيب الكمال )18/ 323( وما بعدها. 
))) انظر تهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال )18/ 323(. 

))) الم�صدر ال�سابق. 
))) كتاب ال�صيام باب ق�ضاء ال�صيام عن الميت )805/2( رقم )1149(. 

رَ�سُولِ  عَنْ  وَالآدَابِ  الِا�سْتِئْذَانِ  �أَبْوَابُ  والآخر في  الٍ،  ثَلَاثِ خِ�صَ عَلَى  تُنْكَحُ  ةَ  الْمَرْ�أَ �أَنَّ  جَاءَ  مَا  بَابُ  النكاح  �أحدهما في كتاب   (((
جَالِ جامع الترمذي -طبعة ب�شار - )387/2( رقم )1086( وفي  لِلرِّ وَالخَلُوقِ  زَعْفُرِ  التَّ كَرَاهِيَةِ  مَا جَاءَ فِي  بَابُ  صلى الله عليه وسلم  الِله 

)418/4( رقم )2817(
درا�سة  قريباً  الحديث  بدرا�سة هذا  �أقوم  و�سوف  للجار،  ال�شفعة  يق�صد حديث  ب�شار )3 /45( وهو  الترمذي -طبعة  ))) جامع 

حديثية فقهية �إن �شاء الله.
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ب���ن يُونُ�سَ، والقا�سم بن مالك المزني، ومحمد بْن عُبَيد الطناف�سي، ومحمد بن ف�ضيل، ومروان بن 
معاوي���ة، ومن�صور بن �أبَي الأ�سود، مو�سى بْ���ن �أعين الجزري، وه�شيم بْن ب�شير، و�أبو عوانة الو�ضاح 
ب���ن عَبد الله، ويحيى بْن زكريا بْن �أبَي زائ���دة، ويحيى بْن �سَعِيد القطان، ويحيى بْن عَبد المَلك بْن 

�أبَي غنية، ويزيد بن هارون، ويَعْلَى بْن عُبَيد الطناف�سي، و�أبو بكر بْن عيا�ش.
وكل ه�ؤلاء رواياتهم عنه في �صحيح م�سلم وال�سنن، و�إنما حر�صت على ذكر هذا العدد لتتبين 
منزل���ة هذا ال���راوي عند النقاد، حيث روى عنه هذا الجم الغفير م���ن ر�ؤو�س المحدثين و�ساداتهم 

في زمانهم.
المطلب الخام�س

وفاته
ق���ال اب���ن �سعد: اجتمعوا على �أنّه تُوفّي في العا�شر م���ن ذي الحجّة �سنة خم�سٍ و�أربعين ومائة 

في خلافة �أبي جعفر، وكان ثقةً م�أمونًا ثبتًا))).
وكذلك ذكر البخاري)))، وابن حبان)))، وابن الربعي)))، وال�سمعاني)))، وال�صفدي)))

وقال ابن عبد الهادي: تُوفي �سنةَ خم�س و�أربعين ومئة، وقد �شاخ رحمة الله عليه))).
وق���ال مغلطاي: وفي قول ابن �سع���د: اجتمعوا على خم�س و�أربعين نظر لما ذكره الخطيب عن 

ابن نمير: توفي �سنة �سبع و�أربعين ومائة))).

))) الطبقات الكبرى )8/ 469 ط الخانجي(. 
))) التاريخ الكبير)5/ 417(. 

))) م�شاهير علماء الأم�صار )�ص263(. 
))) تاريخ مولد العلماء ووفياتهم )1/ 340(

))) الأنساب )274/9(.
))) الوافي بالوفيات )19/ 112(.

))) طبقات علماء الحديث )1/ 244(. 
))) �إكمال تهذيب الكمال )5/ 67(.
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المبحث الثاني 

�أقوال العلماء فيه: وفيه �أربعة مطالب

المطلب لاأول: �أقوال المعدلين
جماهير النقاد على �أن عبد الملك بن �أبي �سليمان ثقة في الجملة، وقد تعددت عباراتهم في 

مدحه والثناء عليه، وو�صفه بالحفظ وال�ضبط.
ق���ال �سفيان الثوري: عب���د الملك بن �أبي �سليمان من الحفاظ، وق���ال: ثنا عبد الملك بن �أبي 

�سليمان وكان ميزانا - وعقد ثلاثين))).
وق���ال عبد الله بن المبارك: �سئل �سفيان الثوري عن عب���د الملك بن �أبي �سليمان فقال: ذاك 

ميزان))).
وق���ال �أب���و داود: �سمع���ت �أحمد بن �صالح يقول: ق���ال �سفيان: موازين الكوف���ة فعد منهم عبد 

الملك بن �أبي �سليمان))).
ثَنِي المي���زان، وَقَال بيده هك���ذا، ك�أنه يزن،  و�أورد الخطي���ب ب�سن���ده عن���ه �أنه كان يق���ول: حَدَّ

ثَنِي الميزان عَبد المَلِك بن �أَبي �سُلَيْمان))). حَدَّ
وق���ال �أب���و نعيم الف�ضل بن دكين: كنا عند �سفيان فذكروا الحف���اظ فذكروا �إ�سماعيل بن �أبي 

خالد والأعم�ش فقال �سفيان: فاين عبد الملك؟ قال �أبو نعيم ك�أنه يقدمه))).
و�أورد اب���ن �أبي حاتم ب�سنده  عن ابن المبارك عن �سفيان قال: حفاظ النا�س ثلاثة �إ�سماعيل 

بن �أبي خالد، وعبد الملك بن �أبي �سليمان العرزمي ويحيى بن �سعيد الأن�صاري))).
و�أورد الخطي���ب ب�سن���ده �إلى جابر ب���ن نوح قال: �سمع���ت �سفيان يقول: حف���اظ الحديث �ستة 
الأعم����ش، ومن�صور، و�إ�سماعيل بن �أبي خالد، وعبد الملك بن �أبي �سليمان، وه�شام، وعبيد الله بن 

عمر))).
وقال مرة: عبد الملك بن �أبي �سليمان العرزمي ثقة، متقن، فقيه))).

))) الجرح والتعديل لابن �أبي حاتم )5/ 366(. 
))) الجرح والتعديل م�صدر �سابق. 

))) �س�ؤالات �أبي عبيد الآجري �أبا داود ال�سج�ستاني في الجرح والتعديل )�ص199(، وتاريخ بغداد )10 /395(.وجزم به المزي 
في تهذيب الكمال. 

))) تاريخ بغداد )10 /395(. 
))) الجرح والتعديل )5/ 366(.

))) مقدمة الجرح والتعديل لابن �أبي حاتم )�ص 47(. 
))) تاريخ بغداد )10 /393(

))) المعرفة والتاريخ )3 /94(
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ثَةً: �إِ�سْمَاعِيْلَ بنَ �أَبِي خَالِدٍ،  اظِ ثََال وقال عَلِيُّ بنُ مُ�سْهِرٍ: �سَمِعْتُ �سُفْيَانَ يَقُوْلُ: �أَدْرَكتُ مِنَ الحُفَّ
عْمَ�شُ؟ فَ�أَبَى �أَنْ يَجْعَلَه مَعَهُم))). . قُلْتُ: فَالأَ ارِيَّ وَعَبْدَ المَلِكِ بنَ ‌�أَبِي ‌�سُلَيْمَانَ، وَيَحْيَى بنَ �سَعِيْدٍ الأَنْ�صَ

وقال ابن �سعد: و�أخبرني من �سمع علي بن م�سهر يقول: �سمعت �سفيان الثوري يقول: الحفاظ 
عندن���ا �أربعة: عبد الملك بن �أبي �سليمان و�إ�سماعيل بن �أبي خالد وعا�صم الأحول ويحيى بن �سعيد 

الأن�صاري))).
فهذه �أقوال الثوري-رحمه الله-كلها ثناء وتوثيق لعبد الملك بن �أبي �سليمان، بل وفي الدرجة 
العلي���ا م���ن التوثيق فقد قرنه بحفاظ زمانه، بل وقدمه عل���ى الأعم�ش في الحفظ، والأعم�ش هو من 

هو في الحفظ وال�ضبط!.
وورد نح���و ه���ذه العبارة عن ابن المبارك فقد ذكرها الخطيب ب�سن���ده عنه �أنه �سئل عن عبد 

الملك بن �أبي �سليمان فقال: عبد الملك ميزان))).
و�أورد الخطي���ب ب�سن���ده �إل���ى عبد الرحمن بن مه���دي قال: كان �شعبة يعج���ب من حفظ عبد 

الملك يعني بن �أبي �سليمان))).
وق���ال جرير: كان المحدثون �إذا وقع بينهم الاختلاف ف���ي الحديث �س�ألوا عبد الملك بن �أبي 

�سليمان، وكان حكمهم))). 
وقال ابن �سعد: كان ثقةً م�أمونًا ثبتًا))). 

وقال الإمام �أحمد: عبد الملك بن �أبي �سليمان من الحفاظ �إلا �أنه كان يخالف ابن جريج في 
�إ�سناد �أحاديث وابن جريج �أثبت منه عندنا))).

وقال عبد الله بن �أحمد بن حنبل: �س�ألت �أبي عن عبد الملك بن �أبي �سليمان فقال: ثقة))).
وقال: �سمعته يقول: كان عبد الملك بن �أبي �سليمان من الحفاظ))).

وَقَ���ال �أَبُ���و الْحَ�سَ���نِ الميموني: ع���ن �أحمد بْن حنب���ل: عَبد المَلِك ب���ن �أَبي �سُلَيْم���ان من عيون 
الكوفيين)1)).

))) �سير �أعلام النبلاء )5/ 472(.
))) الطبقات الكبرى )6 /344(

))) تاريخ بغداد )395/10( وجزم به المزي في تهذيب الكمال )325/18(. 
))) تاريخ بغداد )10 /393(

))) الجرح والتعديل )5/ 366(. 
))) الطبقات الكبرى )8/ 469 ط الخانجي. 

))) الجرح والتعديل )5/ 367(. 
))) العلل ومعرفة الرجال )1 /409(.

))) الم�صدر ال�سابق.
)1)) تهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال )18/ 326(.
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ونقل عنه �أبو داود �أنه قال: ‌عَبْد ‌الْمَلِك ‌بْن ‌�أَبِي ‌�سُلَيْمَان ثقة))).
فهذه نقول عن الإمام �أحمد يوثق فيها عبد الملك، ويثبت له الحفظ �إلا في حال مخالفته لابن 

جريج في عطاء، فابن جريج مقدم عنده عليه وعلى غيره.
ق���ال عب���د الله بن الإمام �أحم���د: �سمعت �أبي يقول:.. �أق�ضي بابن جري���ج على عبد الملك في 

حديث عطاء.
وقال �أبي مرة �أخرى وذكر عطاء فقال: �أثبت النا�س في عطاء ابن جريج، وعمرو بن دينار))). 
وق���د ن����ص �أحمد على �أن عبد الملك يخطئ �أحياناً: قال �أبو داود: قلت لأحمد: عَبد المَلِك بن 
�أَب���ي �سُلَيْم���ان؟ قال: ثقة. قلت: يخطئ؟ قال: نعم، وكان من �أحفظ �أهل الكوفة؛ �إلا �أنه رفع �أحاديث 

عن عطاء))).
ونق���ل ال�ساج���ي عن���ه قول���ه: ثقة ثقة م���ن الحفاظ. وف���ي مو�ضع �آخ���ر: كان ثق���ة، وكان �سيئ 

الحفظ))).
فموق���ف الإم���ام �أحمد من عبد الملك �أنه من الثقات في الجمل���ة؛ لكنه ربما خالف في بع�ض 
الأحيان، �أو تفرد برفع بع�ض الأحاديث، ومثل هذا لا يحط من قيمة الراوي �إلا �إذا فح�ش منه، ولي�س 

الأمر كذلك مع عبد الملك.
و�أما يحيى بن معين:

فقَ���ال عل���ي بْن الح�سين بْن حب���ان: وجدت في كتاب �أبي بخط يده: �سئ���ل �أبو زكريا يحيى بن 
بِيِّ �صلى الله عليه و�سلم في ال�شفعة؟ قال: هو حديث لم  مَعِين عن حديث عطاء، عن جَابِرٍ، عَنِ النَّ
يحدث به �أحد �إلا عَبد المَلِك بن �أَبي �سُلَيْمان، عن عطاء، وقد �أنكره عليه النا�س، ولكن عَبد المَلِك 

ثقة �صدوق لا يرد على مثله))).
وق���ال �أب���و زرعة الدم�شق���ي: �سمعت �أحمد، ويحيى يق���ولان: كان عبد الملك ب���ن �أبي �سليمان 

ثقة))).
و�أورد اب���ن �أبي حات���م ب�سنده �إلى عثمان بن �سعيد الدارم���ي: و�س�ألته -يعني يحيى بن معين- 

قلت: عبد الملك بن �أبي �سليمان �أحب �إليك �أو ابن جريج؟ فقال كلاهما ثقة))).

))) �س�ؤالات �أبي عبيد الآجري �أبا داود ال�سج�ستاني في الجرح والتعديل« )�ص137(. 
))) العلل ومعرفة الرجال )3 /254(. 

))) �س�ؤالات �أبي داود لأحمد )�ص 296(. 
))) �إكمال تهذيب الكمال )5/ 67(. 

))) تهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال )18/ 325(. 
))) تاريخ �أبي زرعة )460(. 

))) الجرح والتعديل )5 /367(وتاريخ بغداد )10 /395(.
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فهذه نقولات عن ابن معين يوثق فيها المترجم توثيقاً مطلقاً، لكن �سي�أتي بعد قليل في بع�ض 
الروايات عنه �أنه ي�ضعفه.

يه الْمِيزَان وَكَانَ  وقال العجلي: كوفي ثِقَة ثَبت فِي الحَدِيث، وَيُقَال: �إِن �سُفْيَان الثَّوْريّ كَانَ يُ�سَمِّ
يّ))). راوية عَن عَطاء بن �أبي رَبَاح الْمَكِّ

وق���ال اب���ن �أبي حات���م: �س�ألت �أبي قلت: عبد المل���ك بن �أبي �سليمان �أح���ب �إليك في عطاء �أم 
الربي���ع ابن �صبيح؟ فق���ال: عبد الملك بن �أبي �سليمان وهو �أحب �إليّ م���ن الحجاج بن �أرطاة �إلا �أن 

يخبر الحجاج الخبر))).
وقال: �س�ألت �أبا زرعة عن عبد الملك بن �أبي �سليمان فقال: لا ب�أ�س به))).

وقال الترمذي وَعَبْدُ الْمَلِكِ هُوَ ثِقَةٌ مَ�أْمُونٌ عِنْدَ �أَهْلِ الحَدِيثِ، لَا نَعْلَمُ �أَحَدًا تَكَلَّمَ فِيهِ غَيْرَ �شُعْبَةَ 
مِنْ �أَجْلِ هَذَا الحَدِيثِ)))، يعني حديث ال�شفعة للجار.

�سَائي: ثقة))). وَقَال النَّ
ِ بن عمار المو�صلي ق���ال: عبد الملك بن �أبي  د بْ���ن عَبد اَّهلل و�أورد الخطي���ب ب�سن���ده �إلى مُحَمَّ

�سليمان ثقة حجة))).
وقال يعقوب بن �سفيان: فزاري من �أنف�سهم ثقة))).

وذكره �ضمن جماعة. وقال: وكل ه�ؤلاء كوفيون ثقات))). 
وذكره ابن حبان في كتابيه م�شاهير علماء الأم�صار))).

وتو�س���ع في ترجمته في الثق���ات)1))، وقال: ربما �أخط�أ، ونقل توثيقه عن �أحمد وابن معين، ثم 
ق���ال: كَانَ عب���د الْملك من خِيَار �أهل الْكُوفَة وحفاظهم، وَالْغَالِب على من يحفظ وَيحدث من حفظه 

�أَن يهم ا.ه
وقال ال�ساجي: �صدوق روى عنه يحيى بن �سعيد القطان جزءاً �ضخماًحدثناه بندار عنه)1)).

))) الثقات )2/ 103(. 
))) الجرح والتعديل )5/ 368(. 

))) الجرح والتعديل م�صدر �سابق. 
))) �سنن الترمذي -طبعة ب�شار )3 /45(. 

))) تهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال )18/ 328(. 
))) تاريخ بغداد )10 /395(

))) المعرفة والتاريخ )2 /652(
))) الم�صدر ال�سابق)3 /239(.

))) )�ص263(. 
 .)98-97/7( ((1(

)1)) تهذيب التهذيب )21 /399(، و�إكمال تهذيب الكمال )67/5(. 
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: قلت لأب���ي الح�سن الدارقطني: عبد الملك، عن �أبي �سلمة من هو؟ قال: عبد  وق���ال البرقانيُّ
الملك بن �أبي �سليمان ثقة))).

وقال ابن �شاهين: ثِقَة قَالَه �أَحْمد))).
ولما ذكره ابن خلفون في كتاب »الثقات«، قال: وثقه ابن نمير، وابن م�سعود، وكان �ألثغاً))).

وقال الخطيب: و�أما عبد الملك فثناء الأئمة عليه م�ستفي�ض وح�سن ذكرهم له م�شهور))).
وقال ال�سمعاني: ربما �أخط�أ))).

ن �شعبة قَالَ: تركت حَدِيثه، وَفِي رِوَايَة عَن �شُعْبَة: لَو  لَّا �إِ ا�س �إِ قَهُ النَّ وق���ال ابن الج���وزي: وَقد وَثَّ
فْعَة تركت حَدِيثه))). جَاءَ عبد الْملك بِحَدِيث �آخر مثل حَدِيث ال�شُّ

وق���ال الذهب���ي: �أح���د الثقات الم�شهوري���ن، تكلم فيه �شعب���ة لتفرده عن عط���اء بخبر ال�شفعة 
للجار))).

وقال في المغني))): ثقة م�شهور تكلم فيه �شعبة للتفرد بخبر ال�شفعة.
وق���ال: الكوف���ي الحافظ .. قال �أحمد: ثق���ة يخطئ، من �أحفظ �أهل الكوف���ة رفع �أحاديث عن 

عطاء))). 
وذك���ره في تذكرة الحفاظ)1)). وقال: الحافظ الكبير: حدث عن �أن�س بن مالك.... وكان من 

الحفاظ الأثبات.
وقال: ثقة تكلم فيه �شعبة بحديث ال�شفعة)1)).

اظِ)1)). ، �أَحَدُ الْحُفَّ وقال: الْعَرْزَمِيُّ الْكُوفِيُّ
دٍ)1)). وقال: الإِمَامُ، الحَافِظُ، �أَبُو مُحَمَّ

))) �س�ؤالات البرقاني )�ص 45(
))) تاريخ �أ�سماء الثقات )�ص158(.

))) �إكمال تهذيب الكمال )5/ 67( والظاهر �أنه يق�صد �أبا م�سعود.
))) تاريخ بغداد )10 /395(. 

))) الأن�ساب لل�سمعاني )9/ 272( وك�أنه تبع ابن حبان.
))) ال�ضعفاء والمتروكون لابن الجوزي )2/ 150(.

))) ميزان الاعتدال )2 /656( و�أ�شار له ب�صح
.)61/1( (((

))) الكا�شف )1/ 665(
.)117/1( ((1(

)1)) من تكلم فيه وهو موثق )�ص125(.
)1)) تاريخ الإ�سلام )9/ 209(. 

)1)) �سير �أعلام النبلاء )6/ 107(. 
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فُ بِالحِفظِ))). وقال: وَلَيْ�سَ هُوَ بِالمُكْثِرِ، وَكَانَ يُوْ�صَ
كل هذه الألقاب �أطلقها عليه الذهبي رحمهما الله تعالى.

حَابُ ال�سّنَنِ. وَكَانَ  وقال ابن القيم: وَعَبْدُ الْمَلِكِ: �أَحَدُ الثّقَاتِ الْمَ�شْهُورِينَ احْتَجّ بِهِ مُ�سْلِمٌ وَ�أَ�صْ
نْكِرَ عَلَيْهِ حَدِيثُ ال�شّفْعَةِ وَتِلْكَ �شَكَاةٌ ظَاهِرٌ  نّمَا �أُ عْفٍ وَلَا جَ���رْحٍ وَ�إِ يُقَ���الُ لَهُ الْمِيزَانُ وَلَمْ يُتَكَلّمْ فِيهِ بِ�ضَ

عَنْهُ عَارُهَا))).
ث، وكان من الحفاظ الأثبات))). وقال ابن عبد الهادي: العَرْزميُّ الكوفيّ، الثقة الكبير، المحدِّ

وقال: وطعن �شعبة في عبد الملك ب�سبب هذا الحديث لا يقدح فيه ف�إنه ثقة))).
وذكره في كتاب تذكرة الحفاظ وتب�صرة الأيقاظ))). ونقل فيه بع�ض �أقوال الذهبي فح�سب.

وقال: وقد تَكلَّم فيه �شعبة لأجل »حديث ال�شفعة« فلم يلتفت �إليه))).
وقال ال�صفدي: الْعَرْزَمِي الْكُوفِي �أحد الْحفاظ))).

وقال ابن حجر: �أحد الأئمة))).
و�أم���ا في التقريب))) فقال: �صدوق له �أوهام. ولا �أرى هذا الحكم منه دقيقاً في �ضوء ما �سبق 

نقله من �أقوال الأئمة، وكما �سي�أتي في تحليل الترجمة بعد قليل.
ولذلك قال محرروا التقريب: بل: ثقةٌ، �أطلق الأئمة توثيقَه)1))

وذكره ال�سيوطي في ذيل طبقات الحفاظ)1)).
وقال �صاحب قلادة النحر: �أبو عبد الله الكوفي الحافظ...كان �أحد المحدثين الكبار، وكان 

�شعبة مع جلالته يتعجب من حفظ عبد الملك)1)).

))) الم�صدر ال�سابق. 
))) زاد المعاد في هدي خير العباد)2 /135(.

))) طبقات علماء الحديث )1/ 243(. 
))) تنقيح التحقيق )4 /175(. 

))) )�ص157(.
))) طبقات علماء الحديث )1/ 244(. 

))) الوافي بالوفيات )19/ 112(.
))) تهذيب التهذيب )6 /352(، ل�سان الميزان )7 /291(. 

 .)363/ 2( (((
)1)) تحرير تقريب التهذيب )2/ 383(. 

)1)) )�ص280(. 
)1)) قلادة النحر في وفيات �أعيان الدهر )2/ 159(. 
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المطلب الثاني: �أقوال المجرحين
�أورد اب���ن �أب���ي حاتم ب�سنده �إلى �أمية بن خالد: ق���ال قلت - �أو قيل - ل�شعبة: لم تركت الرواية 
ع���ن عبد الملك بن �أب���ي �سليمان وهو ح�سن الحديث قال: من ح�سن حديث���ه �أفر. وب�سنده �إلى وكيع 
قال: �سمعت �شعبة يقول: لو روى عبد الملك بن �أبي �سليمان حديثا �آخر مثل حديث ال�شفعة لطرحت 

حديثه))).
وق���ول �شعبة ه���ذا في عبد الملك بن �أبي �سليمان تواردت الم�ص���ادر على نقله، وقد �سبق قول 
�صالح بن الإمام �أحمد عن علي بْن المديني: �سمعت عَبْد الرحمن بْن مهدي قال: كان �شعبة يعجب 

من حفظ عَبد المَلِك يعني ابن �أَبي �سُلَيْمان))).
والذي يظهر �أن �شعبة كان في بداية الأمر يوثق عبد الملك، كغيره من النقاد، لكن بعد روايته 
حديث ال�شفعة، تركه و�ضعّفه، ب�سبب روايته له، حيث تفرد به من بين �أ�صحاب عطاء بن �أبي رباح.

وترج���م له العقيلي في ال�ضعفاء))) وذكر فيه ق���ول يحيى بن �سعيد ال�سابق وقول �شعبة، وك�أنه 
يميل لت�ضعيفه.

و�أورد الخطي���ب ب�سن���ده �إل���ى عبد الله بن �أحمد �إج���ازة قال: حدثني ابن خ�ل�اد قال: �سمعت 
يحيى -هو ابن �سعيد- يقول: كان عند عبد الملك بن �أبي �سليمان �أحاديث فيها �شيء يُقطع فيو�صله 

ويُو�صل فيقطعه، وقدم ابن جريج في حديث عطاء))).
وه���ذا يدل على وج���ود �أحاديث �أخرى غير حديث ال�شفعة، �أخط����أ فيها عبد الملك، �أو خالف 

غيره.
وممن نقل عنه ت�ضعيف عبد الملك بن �أبي �سليمان: يحيى بن معين في رواية عنه �أوردها ابن 
�أب���ي حات���م، عن �إ�سحاق بن من�صور عنه قال: عبد الملك ب���ن �أبي �سليمان �ضعيف، وعبد الملك بن 

�أبي �سليمان �أثبت في عطاء من قي�س بن �سعد))).
وقال: �صدقة بن الف�ضل: كان يحيى ي�ضعف حديث ‌عبد ‌الملك ‌بن ‌�أبى ‌�سليمان))).

وابن معين �سبق في غير رواية توثيقه لعبد الملك بن �أبي �سليمان، وت�ضعيفه هنا غير مف�سر، 
فيحتمل �أنه �أراد في حديث ال�شفعة، �أو مقارنة بغيره فيكون ت�ضعيفاً ن�سبياً، والله �أعلم.

))) الجرح والتعديل لابن �أبي حاتم )5/ 367(. 
))) تاريخ بغداد )10 /393(. 

 .)31/3( (((
))) تاريخ بغداد )10 /405(

))) الجرح والتعديل لابن �أبي حاتم )5/ 367(. 
))) قبول الأخبار ومعرفة الرجال )2/ 301(.
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وترجم له ابن عدي في الكامل))).
ونق���ل ق���ول �شعبة ال�سابق فيه: لو �أن عَبد الملك روى حديث���ا �آخر مثل حديث ال�شفعة لطرحت 

حديثه، ونقل مثله عن القطان، ونقل توثيقه عن الثوري، وابن معين.
وم���ن �أ�ش���د الحاملين على عب���د الملك بن �أبي �سليم���ان الإمام البيهقي فق���د ذكر حديثاً من 

�أحاديثه �أعله به ثم قال: لا يحتج بِهِ �إذا انفرد فَكيف �إِذا خَالف))).
وقال: وعبد الملك لا يقبل منه ما يخالف فيه الثقات))).

وق���ال: ولمخالفته �أهل الحفظ والثقة في بع�ض روايات���ه تركه �شعبة بن الحجاج ولم يحتج به 
محمد بن �إ�سماعيل البخاري في ال�صحيح))).

وقال: عبد الملك بن �أبي �سليمان الذي قد �أخذ عليه الغلط في غير حديث والله �أعلم))).
هذا مجمل ما وقفت عليه من �أقوال المجرحين وقول البيقهي: لا يحتج به �إذا انفرد �إن ق�صد 
ب���ه الإط�ل�اق فهو قول لم ي�سبقه �إليه �أحد، و�إن ق�ص���د بع�ض الأحاديث التي خالف فيها من هو �أولى 

منه، فهذا �أمر ذكره �أحمد قبله، والمخالفة بهذه الاعتبار لا ينجو منها �أحد، كما هو معلوم.
المطلب الثالث: رواية ال�شيخين عنه

رواي���ة ال�شيخين ع���ن راوٍ ما مما يك�سبه منزل���ة ورتبة عالية لا�سيما �إذا روي���ا له في الأ�صول، 
وروايتهما �أو �أحدهما تعتبر توثيقاً �ضمنيا لهذا الراوي، وهذه م�س�ألة تكلم عنها �أهل الفن، وف�صلوا 
فيه���ا؛ و�أول م���ن وقفت عليه من �أهل العلم ممن اهتم به���ذه الم�س�ألة هو الإمام الحاكم الني�سابوري 
َ عَلَى �إِخْرَاجِ �أَحَادِيثَ رُوَاتُهَا ثِقَاتٌ ، قَدِ  ف���ي الم�ستدرك فقد قال في مقدمة كتابه: وَ�أَنَا �أَ�سْتَعِي���نُ اَّهلل

ُ عَنْهُمَا �أَوْ �أَحَدُهُمَا))). يَ اَّهلل يْخَانِ رَ�ضِ احْتَجَّ بِمِثْلِهَا ال�شَّ
ث���م نجده يذك���ر �أحاديث كثي���رة في م�ستدرك���ه فيقول تارة ه���ذا حديث �صحي���ح على �شرط 
ال�شيخين، �أو على �شرط �أحدهما، �أو احتج ال�شيخان برجاله ونحو ذلك من العبارات مما يدل على 
اعتبار تخريج ال�شيخين لحديث �أو الاحتجاج براو معين �أن ذلك مما له قيمة و�أثر في حال الراوي، 

وهي م�س�ألة ا�ستفا�ضت لدى العلماء فيما بعد، وعملوا بها على تف�صيلات فيها ذكروها.
قال الإمام الذهبي: من �أخرج له ال�شيخان �أو �أحدهما على ق�سمين:

�أحدهما ما احتجا به في الأ�صول، وثانيهما :من �أخرجا له متابعة و�شهادة واعتباراً.

.)525/6( (((
))) كذا نقل في الدراية في تخريج �أحاديث الهداية )1 /61(

))) معرفة ال�سنن والآثار للبيهقي )1 /311( وال�سنن الكبرى ت :محمد عبد القادر عطا )1 /241(
))) معرفة ال�سنن والآثار للبيهقي )1 /311(

))) الم�صدر ال�سابق)3 /85(
))) الم�ستدرك )1 /3(
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فمن احتجا به �أو �أحدهما، ولم يوثق ولا غمز، فهو ثقة حديثه قوي، ومن احتجا به �أو �أحدهما 
وتكلم فيه: فتارة يكون الكلام فيه تعنتاً، والجمهور على توثيقه، فهذا حديثه قوي �أي�ضاً، وتارة يكون 
ف���ي تليينه وحفظه ل���ه اعتبار، فهذا حديثه لا ينحط عن مرتبة الح�سن الت���ي قد ن�سميها: من �أدنى 

درجات ال�صحيح.
فما في »الكتابين« بحمد الله رجل احتج به البخاري �أو م�سلم في الأ�صول ورواياته �ضعيفة بل 

ح�سنة �أو �صحيحة.
وم���ن خرج ل���ه البخاري �أو م�سلم ف���ي ال�شواهد والمتابعات. ففيهم من ف���ي حفظه �شيء وفي 
توثيق���ه ت���ردد، فكل من خرج له ف���ي “ ال�صحيحين » فقد قفز القنطرة ف�ل�ا معدل عنه �إلا ببرهان 

بين))).
وق���ال الحافظ ابن حج���ر: تخريج �صاحب ال�صحيح لأي راو كان مقت�ض لعدالته عنده و�صحة 
�ضبط���ه وع���دم غفلته ولا �سيما ما ان�ضاف �إلى ذلك من �إطباق جمه���ور الأئمة على ت�سمية الكتابين 
بال�صحيحي���ن وه���ذا معنى لم يح�صل لغير من خرج عنه في ال�صحي���ح فهو بمثابة �إطباق الجمهور 
عل���ى تعديل م���ن ذكر فيهما هذا �إذا خرج له في الأ�صول ف�إما �إن خ���رج له في المتابعات وال�شواهد 
والتعالي���ق فهذا يتفاوت درجات من �أخرج له منهم في ال�ضبط وغيره مع ح�صول ا�سم ال�صدق لهم 
وحينئ���ذ �إذا وجدنا لغيره في �أحد منهم طعنا فذل���ك الطعن مقابل لتعديل هذا الإمام فلا يقبل �إلا 
مبي���ن ال�سب���ب مف�سرا بق���ادح يقدح في عدالة هذا ال���راوي وفي �ضبطه مطلق���ا �أو في �ضبطه لخبر 

بعينه))).
وق���د �سبق �أن م�سلماً �أخرج لعبد الملك بن �أبي �سليمان في عدة موا�ضع من �صحيحه؛ بع�ضها 
في الأ�صول وبع�ضها في المتابعات، و�أما البخاري فقال المزي: ا�ست�شهد به البخاري في »ال�صحيح«، 

وروى له فِي »رفع اليدين« وفي »الأدب«، وروى لَهُ الباقون))).
يِّ وَلِلْحَاجِّ  لِ مِنَ الْبَطْحَاءِ وَغَيْرِهَا لِلْمَكِّ �أق���ول: ذكر له حديثاً معلقا في كتاب الحج: بَابُ الْإِهَْال
بِيِّ صلى الله عليه وسلم  يَ الُله عَنْ���هُ قَدِمْنَا مَعَ النَّ لَ���ى مِنًى .. وَقَ���الَ عَبْدُ الْمَلِكِ عَنْ عَطَاءٍ عَ���نْ جَابِرٍ رَ�ضِ �إِذَا خَ���رَجَ �إِ

 .((( يْنَا بِالْحَجِّ ةَ بِظَهْرٍ لَبَّ رْوِيَةِ وَجَعَلْنَا مَكَّ فَ�أَحْلَلْنَا حَتَّى يَوْمِ التَّ
ثَنَا عَبْ���دُ الْمَلِكِ بْنُ �أَبِي  بِي حَدَّ ثَنِ���ي �أَ ثَنَا ابْنُ نُمَيْرٍ حَدَّ وه���ذا الحدي���ث و�صله م�سلم فق���ال: حَدَّ
ِ صلى الله عليه وسلم بِالْحَجِّ  ِ - ر�ضي الله عنهما - قَالَ �أَهْلَلْنَا مَعَ رَ�سُولِ اَّهلل �سُلَيْمَانَ عَنْ عَطَاءٍ عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبْدِ اَّهلل
بِيَّ  دُورُنَا فَبَلَغَ ذَلِكَ النَّ اقَتْ بِهِ �صُ ةَ �أَمَرَنَا �أَنْ نَحِلَّ وَنَجْعَلَهَا عُمْرَةً فَكَبُرَ ذَلِكَ عَلَيْنَا وَ�ضَ ا قَدِمْنَا مَكَّ فَلَمَّ

))) الموقظة في علم م�صطلح الحديث )�ص 18(
))) مقدمة فتح الباري )�ص 381(

))) تهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال )18/ 329(.
))) �صحيح البخاري )الطبعة الهندية( )�ص 760(. 
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ا�سُ �أَحِلُّوا فَلَوْلَا الْهَدْيُ  ا�سِ فَقَالَ »�أَيُّهَا النَّ مْ �شَيْءٌ مِنْ قِبَلِ النَّ مَاءِ �أَ صلى الله عليه وسلم فَمَا نَدْرِي �أَ�شَيْءٌ بَلَغَهُ مِنَ ال�سَّ
ذَا كَانَ  �سَاءَ وَفَعَلْنَا مَا يَفْعَلُ الْحَلَالُ حَتَّى �إِ ���ذِي مَعِي فَعَلْتُ كَمَا فَعَلْتُمْ«. قَالَ فَ�أَحْلَلْنَا حَتَّى وَطِئْنَ���ا النِّ الَّ

.((( ةَ بِظَهْرٍ �أَهْلَلْنَا بِالْحَجِّ رْوِيَةِ وَجَعَلْنَا مَكَّ يَوْمُ التَّ
و�أم���ا م�سل���م فقد روى له ب�ضعة ع�شر حديثاً))). منها على �سبيل المثال في كتاب الحي�ض باب 

طهارة جلود الميتة))). وفي كتاب الم�ساجد باب جواز �صلاة النافلة على الراحلة))).
وفي كتاب �صلاة الم�سافرين باب �صلاة الخوف)))، وغيرها من الموا�ضع.

وم���ن هنا يت�ضح �أن رواية م�سلم عنه تدل على �أنه ثقة عنده، و�أن حديثه يدخل حيز ال�صحيح 
عنده، وكذلك ا�ست�شهاد البخاري به مما يقوي �أمره؛ مع �أننا مع الت�أمل نجد البخاري قد �أخرج لرواة 
ه���م �أقل رتبة من عبد الملك، مث���ل خالد بن مخلد القطواني)))، ومث���ل �إ�سماعيل بن �أبي �أوي�س)))، 

ومثل �شريك ابن عبد الله بن �أبي نمر)))، وغيرهم.
فخلا�ص���ة الأم���ر �أن عبد الملك بن �أبي �سليمان من رجال م�سلم ف���ي الأ�صول وممن ا�ست�شهد 

بهم البخاري في ال�صحيح، فيكون ثقة عند ال�شيخين، والله �أعلم. 	
المبحث الثالث: تحليل ترجمة عبد الملك بن �أبي �سليمان

بل���غ عدد الأقوال الت���ي عدلت عبد الملك بن �أبي �سليمان �سبعين ق���ولًا �صدرت من نحو �سبعة 
وع�شري���ن ناقداً ما بين متقدم ومت�أخر؛ �أثبتت في �أكثرها له التوثيق المطلق، وو�صفه ب�أعلى مراتب 
الحف���ظ وال�ضب���ط وقليل من النق���اد من �أثبت له مطل���ق التوثيق كقول �أبي زرع���ة لا ب�أ�س به �أو قول 

ال�ساجي �صدوق.. الخ.
ف�سفي���ان الث���وري مدح���ه و�أثنى عليه وو�صف���ه ب�أعلى ال�صف���ات كقوله: ميزان، ق���ال ذلك في 
رواي���ات ع���دة عنه، وقرن���ه بالحُفّاظ الكبار من �أه���ل زمانه مثل �إ�سماعيل بن �أب���ي خالد ويحيى بن 
�سعي���د الأن�صاري، والأعم����ش، بل قدمه على الأعم�ش في بع�ض الرواي���ات، والأعم�ش هو من هو في 

الحفظ وال�ضبط!.
والث���وري تلمي���ذ لعبد الملك بن �أب���ي �سليمان وراوٍ عن���ه فكلامه عنه نابع م���ن خبرة ومعرفة 

))) �صحيح م�سلم كتاب الحج باب بيان وجوه الإحرام و�أنه يجوز �إفراد الحج والتمتع والقران)2/ 884( رقم )1216(.
))) كما في طبعة عبد الباقي.

))) )1/ 277( ح رقم )104(.
))) )486/1( رقم )700(.
))) )574/1( رقم )840(.

))) تكلم فيه غير واحد كما في تهذيب التهذيب )46/9( وقال �أحمد منكر الحديث.
))) قال الحافظ: �صدوق �أخط�أ في �أحاديث من حفظه.

))) قال الحافظ: �صدوق يخطىء من الخام�سة مات في حدود �أربعين ومائة خ م د تم �س ق
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ودراية، والثوري من �أئمة هذا ال��شأن والمقدمين فيه كما لا يخفى.
وكذلك كلام ابن المبارك فيه ككلام الثوري �سواء، و�أما جرير بن عبد الحميد ال�ضبي فجعل 

عبد الملك بن �أبي �سليمان المرجع للمحدثين عند اختلافهم.
ب���ل �إن �شعب���ة كان يعجب من حفظه كما ورد في بع�ض الروايات، ول���م ينقم عليه �سوى تفرده 

بحديث ال�شفعة مما يعني �أنه عنده في مقام الر�ضا والقبول فيما �سوى ذلك.
و�أم���ا الإم���ام �أحمد فقد ورد عنه عدة روايات في توثيق عب���د الملك، و�إثبات الحفظ له، وورد 
في بع�ضها �أنه �سيء الحفظ، �أو يخطئ، وذلك محمول على �إذا ما خالف من هو �أولى منه، كما ورد 
ذل���ك عن �أحم���د نف�سه عندما قارنه بابن جريج في عطاء، �أو ما تفرد برفعه لبع�ض الأحاديث، ولم 

ير الإمام �أحمد �أن ذلك مخرجاً لعبد الملك عن حد التوثيق.
و�أما ابن معين فالموقف العام لابن معين توثيق عبد الملك كما �سي�أتي بعد قليل.

و�أم���ا المتكلم���ون فيه فلم �أقف على قول ناقد يجرح عبد الملك تجريحاً �صريحاً، و�إنما وقفت 
عل���ى �أربعة �أئم���ة ثلاثة منهم له رواية �أو �أكث���ر في توثيق عبد الملك، وهم �شعب���ة، ويحيى القطان، 

ويحيى بن معين، والبيهقي، وقد �سبق نقل �أقوالهم في المبحث ال�سابق.
ف�أما �شعبة، فهو �إنما نقم عليه تفرده بحديث ال�شفعة للجار من بين �أ�صحاب عطاء، ولم يرد 
عن �شعبة ما يقدح في عدالة عبد الملك �أو �ضبطه في غير هذا، وقد وردت عنه رواية في توثيق عبد 
المل���ك، وتعجب���ه من �شدة حفظه، والذي يظهر �أنه كان في �أول الأمر يرى �أن عبد الملك ثقة، فلعله 

تغير اجتهاده فيه بعد روايته لهذا الحديث.
و�أما القطان فيبدو لي �أنه تبع �شيخه �شعبة في ذلك، فعبارته هي عبارته �سواء ب�سواء، مع �أنه 

روى عنه، و�أكثر عنه الرواية كما قال ال�ساجي.
و�أم���ا ابن معين فقد وردت عن���ه ثلاث روايات كلها �صريحة في توثيق عبد الملك، والت�ضعيف 
الوارد عنه لعبد الملك ت�ضعيفاً غير مف�سر، فيحمل ت�ضعيفه هذا على حديث ال�شفعة خا�صة، �أو �أنه 
ت�ضعي���ف ن�سبي، و�إلا فتق���دم الروايات ال�صريحة في التوثيق لأن التجري���ح غير المف�سر غير معتبر 

�إذا عار�ض التوثيق ال�صريح.
و�أما البيهقي، فهو �أ�شد الأربعة في حمله على عبد الملك بن �أبي �سليمان فقد ذكر حديثاً من 

�أحاديثه �أعله به ثم قال: لا يحتج بِهِ �إذا انفرد فَكيف �إِذا خَالف.
وقال: وعبد الملك لا يقبل منه ما يخالف فيه الثقات.

وق���ال: عبد الملك بن �أبي �سليمان الذي قد �أخذ عليه الغلط في غير حديث.. ولمخالفته �أهل 
الحف���ظ والثقة في بع�ض رواياته تركه �شعبة بن الحجاج ولم يحتج به محمد بن �إ�سماعيل البخاري 

في ال�صحيح.
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وعب���ارات البيهقي في حق عبد الملك ب���ن �أبي �سليمان -وكما يُرى- �أنها لي�ست عبارات جرح 
�شدي���دة بل من�صبة على جانب المخالفة لمن هو �أولى من���ه، �أو تفرده �أحياناً، وهي تقريباً م�ضمون 

ما ذكره الأئمة قبله.
والبيهق���ي �إنم���ا تكلم في عبد الملك في معر�ض رده عل���ى �أدلة مخالفيه، ولا يخفى �أن مواقف 

الردود و�إفحام الخ�صوم تقت�ضي �شيئاً من ال�شدة في العبارة.
والخلا�ص���ة �أن موق���ف البيهقي لا يخرج عن موقف من �سبقه م���ن الأئمة وهو �أن كلامهم في 
عب���د المل���ك بن �أبي �سليمان في ح���ال تفرده، �أو حال مخالف���ة من هو �أولى من���ه، �أو لتفرده ببع�ض 
الأحاديث؛ و�أ�شهر ما نقموا عليه تفرده بحديث ال�شفعة للجار، وعليه فيكون �سليمان بن عبد الملك 
ثقة فيما عدا ذلك عند ه�ؤلاء المجرحين، و�إذا عُلم �أنه لي�س من �شروط الثقات �ألا يَهِمُوا �أو يخطئوا 
م���ا ل���م يفح�ش ذل���ك منهم، علماً �أن عبد الملك ب���ن �أبي �سليمان لا يخرج عن دائ���رة �أهل الثقة في 
الحك���م العام، وهذا ما درج عليه بع����ض الأئمة؛ مثل من �سبق ذكرهم، وكذلك من �أتى من بعدهم، 
فق���د وثقه الترمذي، والن�سائي، وكذلك �أبو زرعة، و�أبو حات���م، وابن عمار، ويعقوب بن �شيبة، وابن 
حب���ان، والدارقطن���ي، وال�ساجي، والذهبي، وابن عب���د الهادي، وابن القيم، واب���ن حجر في بع�ض 
كتب���ه، و�أم���ا في تقري���ب التهذيب ف�أرى �أنه غمطه حق���ه، ب�إعطائه هذا الو�ص���ف، ولذلك لم يرت�ض 
�أ�صح���اب تحري���ر تقريب التهذيب هذا الحك���م من الحافظ ابن حجر، وحكم���وا بتوثيق عبد الملك 
ب���ن �أب���ي �سليمان مطلقاً بناء على �أقوال من وثقه من الأئم���ة، بل الحافظ في كتبه الأخرى قد حكم 

بتوثيقه، وقال: �أحد الأعلام ؛ كما �سبق النقل عنه.
ث���م لو حاكمنا عبد الملك بن �أبي �سليم���ان العرزمي �إلى م�صطلحات الحافظ ابن حجر التي 
قررها في كتابه تقريب التهذيب، ف�أقل ما يقال عن عبد الملك بن �أبي �سليمان �أنه ثقة ربما وهم.

وهذا الم�صطلح �أطلقه ابن حجر على من هو �أقل ��شأناً من العرزمي و�إليك بع�ض الأمثلة:
- الح�سين بن ذكوان المعلم ذكره الحافظ ابن حجر في التقريب))) وقال: ثقة ربما وهم، مع 
�أن���ه �أورد في ترجمته من التهذيب))) عن القط���ان �أنه قال: فيه ا�ضطراب، وكذلك نقل عن العقيلي 

مثله، ولم يبلغ عدد من زكاه مبلغ عبد الملك بن �أبي �سليمان.  
- حف����ص ب���ن مي�سرة العقيلي بال�ضم �أب���و عمر ال�صنعاني، ذكره ابن حج���ر في التقريب)))، 

وقال: ثقة ربما وهم.
وترجم له في التهذيب))) ونقل عن �أحمد في �أحد قوليه: لي�س به ب�أ�س، وكذلك عن �أبي زرعة، 

))) تقريب التهذيب )1 /166(
))) تهذيب التهذيب )8 /214(
))) تقريب التهذيب )1 /174(
))) تهذيب التهذيب )8 /294(
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وع���ن �أبي حاتم �صالح الحديث محله ال�ص���دق، وفي حديثه بع�ض الوهم، وعن �أبي داود ي�ضعف في 
ال�سماع، وقال ال�ساجي: في حديثه �ضعف، ف�أين هذا مما قيل في عبد الملك من الثناء، والتبجيل.

- الحك���م ب���ن عبد الله بن �إ�سحاق ابن الأعرج الب�صري قال ف���ي التقريب))): ثقة ربما وهم، 
وترج���م ل���ه في التهذيب)))، وق���ال: قال �أحمد ثقة، وق���ال �أبو زرعة: ثقة، وقال م���رة فيه لين. وقال 
العجل���ي ب�ص���ري تابعي ثقة، وقال ابن �سعد: كان قليل الحديث، وقال يعقوب بن �سفيان: لا ب�أ�س به، 

وذكره ابن حبان في الثقات ا.هـ.
ه���ذا كل ما قاله فيه ف�أين هذا من عبد الملك بن �أبي �سليمان الذي ا�ستفا�ض الثناء عليه من 

الأئمة.
هذه بع�ض الأمثلة لمن قال عنه: ثقة ربما وهم، فعبد الملك بن �أبي �سليمان �أولى منهم و�أعلى 

رتبة، كما لا يخفى.
فثقة، ربما وهم هذا الحكم الم�ستقر عندي في حاله، وذلك لأمرين:

الأول: عامة النقاد على توثيقه، بلفظ التوثيق المطلق الم�شعر بعلو درجته، ولي�س فقط مطلق 
التوثيق.

الآخر: �أن ما ورد فيه من ت�ضعيف هو ت�ضعيف مجمل، يحمل على مخالفته في بع�ض الأحاديث 
لم���ن ه���و �أولى منه، ومن هنا �أ�ضفنا عبارة )ربما وهم(، مع �أنه لي�س من �شرط الثقة �ألا يهم، وكون 
عبد الملك بن �أبي �سليمان يهم في حديث �أو حديثين �أو ب�ضعة �أحاديث في جنب ما روى لا يخرجه 

عن دائرة التوثيق. 
وقد يُطرح �س�ؤال: لماذا لم يحتج به البخاري؟ والجواب من ثلاثة �أوجه:

الأول: �أن البخ���اري رحم���ه الله لم يلتزم �أن يروي عن كل ثقة، فهو كما لم يلتزم برواية كل ما 
ي�صح من الحديث فكذلك هنا �سواء ب�سواء لم يلتزم بتخريج حديث كل ثقة.

الثان���ي: ق���د يكون البخاري ترك الاحتجاج به لوجود الرواية عند من هو �أولى منه من الثقات 
الآخرين، فا�ستغنى بهم دونه كابن جريج في عطاء مثلًا.

الثالث: قد يكون البخاري ترك الاحتجاج به لكلام �شعبة بن الحجاج، فقد ر�أينا -ممن �سبق- 
م���ن تب���ع �شعبة، �أو قلده فيما قال عن عبد الملك، والبخ���اري –كما هو معلوم- بنى كتابه ال�صحيح 
على الانتقاء والتحري الدقيق، وقد يكون لأ�سباب �أخرى غير ما ذُكر، لكن كل هذا لا يغير من الأمر 
�شيئاً فقد ثبتت عدالة عبد الملك بن �أبي �سليمان، و�ضبطه بل ا�ستفا�ض ذلك ب�شهادة الأئمة النقاد 

المعتبرين في هذا الميدان.

))) تقريب التهذيب )1 /175(. 
 .)303/8( (((
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هذا ما ظهر لي من حال هذا الراوي ف�إن كنت �أ�صبت فمن الله، و�إن �أخط�أت فمن نف�سي ومن 
ال�شيط���ان و�أ�س�أل الله العف���و والعافية في الدنيا والآخرة و�صلى الله عل���ى نبينا محمد و�آله و�صحبه 

و�سلم.
الخاتمة

الحم���د لله فبع���د هذه الجولة في حياة ه���ذا الإمام من �أئمة الرواية وه���و عبد الملك بن �أبي 
�سليمان العرزمي �أ�سجل بع�ض الفوائد والتو�صيات التي تحققت من هذا البحث:

1. حياة المحدثين حياة فريدة ومميزة بكل �صورها ومواقفها، وفيها القدوة والأ�سوة.
2. عب���د الملك بن �أبي �سليمان �أحد كبار �أتب���اع التابعين على الراجح، وروايته عن �أن�س محل 

�شك عندي رغم �إمكانيتها وحُكْم بع�ض الأئمة ب�أنه من التابعين.
3. عب���د المل���ك بن �أبي �سليمان ثقة في الجملة يكاد النقاد يجمعون على ذلك، ولم يوجد فيه 

جرح معتبر لا في عدالته ولا في �ضبطه، �سوى ما قيل في تفرده من قبل �شعبة وبع�ض النقاد.
4. �أخ���رج م�سل���م لعبد المل���ك بن �أبي �سليمان واحت���ج به في الأ�صول ولم يخ���رج له البخاري 
ف���ي الأ�صول، لك���ن لي�س ذلك دليلًا على �ضعف���ه عنده، فقد يكون ا�ستغنى بغي���ره عنه، ولم ي�شترط 
البخ���اري تخريج حدي���ث كل الثقات كما هو معلوم، بدليل �أن البخاري رحمه الله خرج لمن هو دون 

عبد الملك بن �أبي �سليمان في الرتبة.
5. �أ�شه���ر م���ا �أنكر على عبد الملك بن �أب���ي �سليمان حديث ال�شفعة، �أنك���ره عليه �شعبة وتبعه 
عل���ى ذلك باق���ي النقاد، ورد بع�ضهم ذلك الإن���كار، ولم يعتبروه قادحاً في �ضب���ط عبد الملك وهو 

ال�صواب.
6. �أو�ص���ي بدرا�سة �أحوال رواة الحديث لا�سيما من م�س ب�ضرب من التجريح، فقد يكون ذلك 
التجريح غير ثابت في حقه �أو كان الباعث عليه �أمر لا تعلق له بالرواية، وهنا �أقترح بع�ض الأ�سماء 

�إن لم تكن در�ست بعد.
�أ. �سهيل بن �أبي �صالح
ب. محمد بن عجلان

ج. محمد بن عبد العزيز الدراوردي
وف���ي الختام �أ�س�أل الله �أن �أكون قد وفقت في �إ�ضافة الجديد، والمفيد فيما يخ�ص هذا العلم 
العظيم؛ علم الحديث؛ الذي هو مفخرة هذه الأمة من بين �سائر الأمم و�صلى الله و�سلم وبارك على 

نبينا محمد و�آله و�صحبه �أجمعين.
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ع�ل�اء الدين مُغْلطاي بن قليج بن عبد الله البكج���ري الحنفي )٦٨٩ - ٧٦٢ هـ(، تحقيق: �أبو 
عب���د الرحمن عادل بن محمد - �أب���و محمد �أ�سامة بن �إبراهيم، النا�شر: الفاروق الحديثة للطباعة 

والن�شر، الطبعة: الأولى، ١٤٢٢ ه‍‍ـ - ٢٠٠١ م.
4. �إكمال تهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال

الم�ؤلف: علاء الدين مغلطاي بن قليج الحنفي )ت ٧٦٢ هـ(
المحقق: محمد عثمان

النا�شر: دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان
الطبعة: الأولى، ٢٠١١ م.

5.  الإكمال في رفع الارتياب عن الم�ؤتلف والمختلف في الأ�سماء والكنى والأن�ساب
الأمير �أبو ن�صر، علي بن هبة الله، ال�شهير بابن ماكولا )ت ٤٧٥ هـ(

اعتنى بت�صحيحه والتعليق عليه: عبد الرحمن بن يحيى المعلمي اليماني ]ت ١٣٨٦ هـ[، طبع 
دائرة المعارف العثمانية، الهند، الطبعة الأولى )١٣٨١ هـ. -١٩٦١ م(

6. الأن�ساب المتفقة في الخط المتماثله في النقط وال�ضبط
الم�ؤل���ف: �أبو الف�ضل محمد بن طاهر بن علي ب���ن �أحمد المقد�سي ال�شيباني، المعروف بابن 

القي�سراني )ت ٥٠٧هـ(، تحقيق: دي يونج، طبعة: ليدن: بريل، ١٢٨٢ هـ - ١٨٦٥ م.
7. الأن�ساب 

 �أبو �سعد، عبد الكريم بن محمد بن من�صور التميمي ال�سمعاني )ت ٥٦٢ هـ(
النا�شر: مجل�س دائرة المعارف العثمانية، حيدر �آباد الدكن - الهند
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الطبعة: الأولى )١٣٨٢ هـ - ١٩٦٢ م( 
حققه وعلق عليه:  - عبد الرحمن بن يحيى المعلمي اليماني ]ت ١٣٨٦ هـ[، 

 - �أبو بكر محمد الها�شمي ]ت ١٤٢٩ هـ[
8. البداية والنهاية 

 �أبو الفداء �إ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�شي الب�صري ثم الدم�شقي )ت ٧٧٤ هـ(
تحقيق: عبد الله بن عبد المح�سن التركي

النا�شر: دار هجر للطباعة والن�شر والتوزيع والإعلان
الطبعة: الأولى، ١٤١٨ هـ - ١٩٩٧ م.

9. التاري���خ ع���ن �أبي زكريا يحيى بن معي���ن - رواية �أبي الف�ضل العبا����س بن محمد بن حاتم 
الدوري عنه، درا�سة وترتيب وتحقيق: الدكتور �أحمد محمد نور �سيف، النا�شر: مركز البحث العلمي 

و�إحياء التراث الإ�سلامي - مكة المكرمة، الطبعة: الأولى، ١٣٩٩ –
10. تاريخ �أبي زرعة الدم�شقي

عب���د الرحمن ب���ن عمرو بن عبد الله ب���ن �صفوان الن�ص���ري الم�شهور ب�أبي زرع���ة الدم�شقي 
الملقب )ت ٢٨١ هـ( رواية: �أبي الميمون بن را�شد، درا�سة وتحقيق: �شكر الله نعمة الله القوجاني

�أ�صل التحقيق: ر�سالة ماج�ستير بكلية الآداب - بغداد
النا�شر: مجمع اللغة العربية - دم�شق

11. تاريخ الإ�سلام ووفيات الم�شاهير والأعلام
�شم�س الدين �أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن عثمان بن قَايْماز الذهبي )ت ٧٤٨هـ(

تحقيق: عمر عبد ال�سلام التدمري
النا�شر: دار الكتاب العربي، بيروت، الطبعة: الثانية، ١٤١٣ هـ - ١٩٩٣ م.

12. تاريخ �أ�سماء الثقات
�أبو حف�ص عمر بن �أحمد بن عثمان بن �أحمد بن محمد بن �أيوب بن �أزداذ البغدادي المعروف 

بـ ابن �شاهين )ت ٣٨٥هـ(
تحقيق: �صبحي ال�سامرائي

النا�شر: الدار ال�سلفية - الكويت
الطبعة: الأولى، ١٤٠٤ - ١٩٨٤

13. التاريخ الكبير 
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�أبو عبد الله محمد بن �إ�سماعيل البخاري )ت ٢٥٦ هـ(
رواية: �أبي الح�سن محمد بن �سهل الب�صري الف�سوي، مقابلة برواية ابن فار�س الدلال، وجزء 

من رواية عبد الرحمن بن الف�ضل الف�سوي، على ثمانية �أ�صول خطية
تحقي���ق ودرا�سة: محمد بن �صالح بن محم���د الدبا�سي ومركز �شذا للبحوث ب�إ�شراف محمود 
ب���ن عبد الفت���اح النحال، النا�ش���ر: النا�شر المتميز للطباع���ة والن�شر والتوزي���ع، الريا�ض، الطبعة: 

الأولى، ١٤٤٠ هـ - ٢٠١٩ 
14. تاريخ بغداد 

�أبو بكر �أحمد بن علي بن ثابت بن �أحمد بن مهدي الخطيب البغدادي )ت ٤٦٣هـ(، تحقيق: 
الدكت���ور ب�شار عواد معروف، النا�شر: دار الغرب الإ�سلام���ي – بيروت، الطبعة: الأولى، ١٤٢٢هـ - 

٢٠٠٢ م.
15. تاري���خ مدين���ة دم�شق، وذكر ف�ضلها وت�سمية من حلها م���ن الأماثل �أو اجتاز بنواحيها من 
وارديه���ا و�أهله���ا، الم�ؤلف: �أبو القا�سم علي بن الح�سن ابن هبة الله بن عبد الله ال�شافعي المعروف 
بابن ع�ساكر )٤٩٩ هـ - ٥٧١ هـ(، درا�سة وتحقيق: محب الدين �أبو �سعيد عمر بن غرامة العمروي، 

النا�شر: دار الفكر للطباعة والن�شر والتوزيع، عام الن�شر: ١٤١٥ هـ - ١٩٩٥ م
16. تاريخ مولد العلماء ووفياتهم

الم�ؤل���ف: �أب���و �سليم���ان محمد بن عبد الله بن �أحم���د بن ربيعة بن �سليمان ب���ن خالد بن عبد 
الرحمن بن زبر الربعي )ت ٣٧٩هـ(

تحقيق: د. عبد الله �أحمد �سليمان الحمد
النا�شر: دار العا�صمة - الريا�ض

الطبعة: الأولى، ١٤١٠
17. التاريخ و�أ�سماء المحدثين وكناهم

محمد بن �أحمد بن محمد، �أبو عبد الله المقدمي )ت ٣٠١هـ(
تحقي���ق: محمد بن �إبراهي���م اللحيدان، النا�شر: دار الكتاب وال�سن���ة، الطبعة: الأولى، ١٤١٥ 

هـ - ١٩٩٤ م.
18. التعديل والتجريح 

لمن خرج له البخاري في الجامع ال�صحيح
�أب���و الوليد �سليمان بن خلف بن �سعد بن �أي���وب بن وارث التجيبي القرطبي الباجي الأندل�سي 

)ت ٤٧٤هـ(
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تحقيق: د. �أبو لبابة ح�سين
النا�شر: دار اللواء للن�شر والتوزيع - الريا�ض

الطبعة: الأولى، ١٤٠٦ - ١٩٨٦
19. تقريب التهذيب.

�أب���و الف�ض���ل �أحمد بن علي ب���ن محمد بن �أحمد بن حج���ر الع�سقلان���ي )ت ٨٥٢هـ( تحقيق: 
محمد عوامة، النا�شر: دار الر�شيد – �سوريا، الطبعة: الأولى، ١٤٠٦ - ١٩٨٦

20. تهذيب التهذيب 
�أب���و الف�ض���ل �أحمد بن علي بن محمد ب���ن �أحمد بن حجر الع�سقلان���ي )ت ٨٥٢هـ(، النا�شر: 

مطبعة دائرة المعارف النظامية، الهند، الطبعة: الطبعة الأولى، ١٣٢٦هـ
21. تهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال

جم���ال الدين �أب���و الحجاج يو�سف المزي )٦٥٤ - ٧٤٢ هـ(، حقق���ه و�ضبط ن�صه وعلق عليه: 
د ب�ش���ار عواد مع���روف، النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة – بيروت، الطبع���ة: الأولى، )١٤٠٠ - ١٤١٣ هـ( 

)١٩٨٠ - ١٩٩٢ م(
22. تحري���ر تقري���ب التهذيب للحافظ �أحم���د بن علي بن حجر الع�سقلان���ي، ت�أليف: الدكتور 
ب�ش���ار عواد معروف، ال�شيخ �شعيب الأرنا�ؤوط، النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة للطباعة والن�شر والتوزيع، 

بيروت - لبنان، الطبعة: الأولى، ١٤١٧ هـ - ١٩٩٧ م
23. تذكرة الحفاظ وتب�صرة الأيقاظ )مطبوع �ضمن مجموع ر�سائل ابن عبد الهادي(

يو�س���ف بن ح�سن ب���ن �أحمد بن ح�سن ابن عبد الهادي ال�صالحي، جم���ال الدين، ابن المِبْرَد 
الحنبلي )ت ٩٠٩ هـ(

عناية: لجنة مخت�صة من المحققين ب�إ�شراف: نور الدين طالب
النا�شر: دار النوادر، �سوريا

الطبعة: الأولى، ١٤٣٢ هـ - ٢٠١١ م
24. تذكرة الحفاظ 

�شم����س الدين �أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن عثم���ان الذهبي )ت ٧٤٨ هـ(، و�ضع حوا�شيه: 
زكريا عميرات، النا�شر: دار الكتب العلمية، بيروت-لبنان، الطبعة: الأولى، ١٤١٩ هـ- ١٩٩٨ م

25. التعريف بالأن�ساب والتنويه بذوي الأح�ساب
�أحمد بن محمد بن �إبراهيم، �شهاب الدين �أبو الحجاج الأ�شعري ال�شافعي )ت ٦٠٠هـ(

26. الثقات لابن حبان 
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محمد بن حبان بن �أحمد بن حبان بن معاذ بن مَعْبدَ، التميمي، �أبو حاتم، الدارمي، البُ�ستي 
)ت ٣٥٤ ه���ـ(، طبع ب�إعانة: وزارة المعارف للحكومة العالية الهندية، تحت مراقبة: الدكتور محمد 
عب���د المعيد خان مدير دائرة المع���ارف العثمانية، النا�شر: دائرة المع���ارف العثمانية بحيدر �آباد 

الدكن الهند، الطبعة: الأولى، ١٣٩٣ ه‍ = ١٩٧٣
27. جامع التح�صيل في �أحكام المرا�سيل

�صلاح الدين �أبو �سعيد خليل بن كيكلدي بن عبد الله الدم�شقي العلائي )ت ٧٦١هـ(
المحقق: حمدي عبد المجيد ال�سلفي

النا�شر: عالم الكتب - بيروت
الطبعة: الثانية، ١٤٠٧ - ١٩٨٦

28. جامع الترمذي  دار �إحياء التراث العربي – بيروت، تحقيق : �أحمد محمد �شاكر و�آخرون
محمد بن عي�سى بن �سَوْرة بن مو�سى بن ال�ضحاك، الترمذي، �أبو عي�سى )ت ٢٧٩هـ(، تحقيق 
وتعلي���ق: �أحمد محمد �شاكر )جـ ١، ٢(، ومحمد ف�ؤاد عب���د الباقي )جـ ٣(، و�إبراهيم عطوة عو�ض 
المدر����س في الأزه���ر ال�شريف )جـ ٤، ٥، النا�ش���ر: �شركة مكتبة ومطبعة م�صطف���ى البابي الحلبي 

م�صر، الطبعة: الثانية، ١٣٩٥هـ - ١٩٧٥م.
29. جامع الترمذي

�أب���و عي�سى محمد بن عي�سى الترمذي )ت ٢٧٩ هـ(، حقق���ه وخرج �أحاديثه وعلق عليه: ب�شار 
عواد معروف، النا�شر: دار الغرب الإ�سلامي - بيروت، الطبعة: الأولى، ١٩٩٦م

30. الجرح والتعديل 
�أبو محمد عبد الرحمن بن محمد بن �إدري�س بن المنذر التميمي، الحنظلي، الرازي ابن �أبي 
حات���م )ت ٣٢٧هـ(، النا�شر: طبعة مجل�س دائرة المعارف العثمانية - بحيدر �آباد الدكن – الهند، 

دار �إحياء التراث العربي - بيروت، الطبعة: الأولى، ١٢٧١ هـ. ١٩٥٢م.
31. جمهرة �أن�ساب العرب 

�أبو محمد علي بن �أحمد بن �سعيد بن حزم الأندل�سي )٣٨٤ - ٤٥٦ هـ(
تحقي���ق وتعلي���ق: عبد ال�سلام محم���د هارون، النا�ش���ر: دار المعارف – م�ص���ر، عام الن�شر: 

١٩٦٢م.
32. ذيل طبقات الحفاظ للذهبي

جلال الدين، �أبو الف�ضل، عبد الرحمن بن �أبي بكر ال�سيوطي )ت ٩١١ هـ(
و�ضع حوا�شيه: زكريا عميرات
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مطبوع ب�آخر: »تذكرة الحفاظ« للذهبي
النا�شر: دار الكتب العلمية، بيروت-لبنان

الطبعة: الأولى، ١٤١٩ هـ- ١٩٩٨ م.
33. رجال م�سلم 

�أحمد بن علي بن محمد بن �إبراهيم، �أبو بكر ابن مَنْجُويَه )ت ٤٢٨هـ(
تحقيق: عبد الله الليثي، النا�شر: دار المعرفة – بيروت، الطبعة: الأولى، ١٤٠٧

34. زاد المعاد في هدي خير العباد ـ 
محمد بن �أبي بكر بن �أيوب بن �سعد �شم�س الدين ابن قيم الجوزية )ت ٧٥١هـ(

النا�ش���ر: م�ؤ�س�س���ة الر�سالة، بي���روت - مكتبة المن���ار الإ�سلامية، الكويت، الطبع���ة: ال�سابعة 
والع�شرون , ١٤١٥هـ /١٩٩٤م

35. ال�سنن الكبرى 
�أبو بكر �أحمد بن الح�سين بن علي البيهقي )ت ٤٥٨ هـ(

تحقي���ق: محم���د عبد الق���ادر عطا، النا�ش���ر: دار الكتب العلمي���ة، بيروت – لبن���ان، الطبعة: 
الثالثة، ١٤٢٤ هـ - ٢٠٠٣ م

36. �س�ؤالات �أبي داود لأحمد في جرح الرواة وتعديلهم
�أبو عبد الله �أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن �أ�سد ال�شيباني )ت ٢٤١هـ(

تحقيق: د. زياد محمد من�صور
النا�شر: مكتبة العلوم والحكم - المدينة المنورة، الطبعة: الأولى، ١٤١٤

37. �س�ؤالات البرقانيللدارقطني رواية الكرجي عنه
�أحمد بن محمد بن �أحمد بن غالب، �أبو بكر المعروف بالبرقاني )ت ٤٢٥هـ(

تحقيق: عبد الرحيم محمد �أحمد الق�شقري
النا�شر: كتب خانه جميلي - لاهور، باك�ستان،ـ الطبعة: الأولى، ١٤٠٤هـ

38. �سير �أعلام النبلاء 
�شم����س الدي���ن محم���د ب���ن �أحمد بن عثم���ان الذهب���ي )ت ٧٤٨ ه���ـ(، تحقي���ق: مجموعة من 
المحقيقي���ن ب�إ�ش���راف ال�شيخ �شعي���ب الأرنا�ؤوط، تقدي���م: ب�شار ع���واد معروف، النا�ش���ر: م�ؤ�س�سة 

الر�سالة، الطبعة: الثالثة، ١٤٠٥ هـ - ١٩٨٥ م
39. ال�صحاح للجوهري
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�إ�سماعي���ل بن حماد الجوهري )ت393ه���ـ(، النا�شر: دار العلم للملايي���ن- بيروت، الطبعة: 
الرابعة- يناير 1990.

40. �صحيح البخاري 
�أبو عبد الله محمد بن �إ�سماعيل البخاري الجعفي

تحقي���ق: د. م�صطفى ديب البغ���ا، النا�شر: )دار ابن كثير، دار اليمام���ة( - دم�شق، الطبعة: 
الخام�سة، ١٤١٤ هـ - ١٩٩٣ م

41. �صحيح م�سلم
�أب���و الح�سين م�سلم بن الحجاج الق�شيري الني�سابوري )٢٠٦ - ٢٦١ هـ(، تحقيق: محمد ف�ؤاد 
عبد الباقي، النا�شر: مطبعة عي�سى البابي الحلبي و�شركاه، القاهرة، )ثم �صورته دار �إحياء التراث 

العربي ببيروت، وغيرها(، عام الن�شر: ١٣٧٤ هـ - ١٩٥٥ م.
42. ال�ضعفاء 

�أب���و جعف���ر محمد بن عم���رو بن مو�سى بن حم���اد العقيلي المكي )ت ٣٢٢ه���ـ(، تحقيق: عبد 
المعطي �أمين قلعجي، النا�شر: دار المكتبة العلمية – بيروت، الطبعة: الأولى، ١٤٠٤هـ - ١٩٨٤م

43. ال�ضعفاء والمتروكون
جمال الدين �أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي )ت ٥٩٧هـ(

تحقيق: عبد الله القا�ضي
النا�شر: دار الكتب العلمية - بيروت

الطبعة: الأولى، ١٤٠٦
44. الطبقات الكبرى 

محمد بن �سعد بن منيع المعروف بابن �سعد )ت ٢٣٠ هـ(
درا�س���ة وتحقي���ق: محمد عبد الق���ادر عطا، النا�ش���ر: دار الكتب العلمية – بي���روت، الطبعة: 

الأولى، ١٤١٠ هـ - ١٩٩٠ م.
45. الطبقات الكبرى

محمد بن �سعد بن منيع المعروف بابن �سعد )ت ٢٣٠ هـ(، تحقيق: الدكتور علي محمد عمر، 
النا�شر: مكتبة الخانجي، القاهرة – م�صر، الطبعة: الأولى، ١٤٢١ هـ - ٢٠٠١ م.

46. طبقات علماء الحديث
�أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن عبد الهادي الدم�شقي ال�صالحي )ت ٧٤٤ هـ(

تحقيق: �أكرم البو�شي، �إبراهيم الزيبق
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النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة للطباعة والن�شر والتوزيع، بيروت - لبنان
الطبعة: الثانية، ١٤١٧ هـ - ١٩٩٦ م

47. العلل ومعرفة الرجال 
�أبو عبد الله �أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن �أ�سد ال�شيباني )ت ٢٤١هـ(

تحقيق: و�صي الله بن محمد عبا�س
النا�شر: دار الخاني, الريا�ض، الطبعة: الثانية، ١٤٢٢ هـ - ٢٠١ م

48. غنية الملتم�س �إي�ضاح الملتب�س
�أبو بكر �أحمد بن علي بن ثابت بن �أحمد بن مهدي الخطيب البغدادي )ت ٤٦٣هـ(

المحقق: د. يحيى بن عبد الله البكري ال�شهري
النا�شر: مكتبة الر�شد - ال�سعودية/ الريا�ض

الطبعة: الأولى، ١٤٢٢هـ - ٢٠٠١م
49. فتح الباب في الكنى والألقاب

�أبو عبد الله محمد بن �إ�سحاق بن محمد بن يحيى بن مَنْدَه العبدي )ت ٣٩٥هـ(
تحقيق: �أبو قتيبة نظر محمد الفاريابي

النا�شر: مكتبة الكوثر - ال�سعودية - الريا�ض
الطبعة: الأولى، ١٤١٧هـ - ١٩٩٦م
50. قبول الأخبار ومعرفة الرجال

�أبو القا�سم عبد الله بن �أحمد بن محمود الكعبي البلخي )ت ٣١٩ هـ(
تحقيق: �أبو عمرو الح�سيني بن عمر بن عبد الرحيم

النا�شر: دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، الطبعة: الأولى، ١٤٢١ هـ - ٢٠٠٠ م
51. قلادة النحر في وفيات �أعيان الدهر

�أب���و محمد الطيب ب���ن عبد الله بن �أحمد بن علي بامخرم���ة، الهِجراني الح�ضرمي ال�شافعي 
)٨٧٠ - ٩٤٧ هـ(

عُني به: بو جمعة مكري / خالد زواري
النا�شر: دار المنهاج - جدة

الطبعة: الأولى، ١٤٢٨ هـ - ٢٠٠٨ م
52. الكا�شف في معرفة من له رواية في الكتب ال�ستة
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�شم�س الدين �أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن عثمان بن قَايْماز الذهبي )ت ٧٤٨هـ(
تحقيق: محمد عوامة �أحمد محمد نمر الخطيب

النا�ش���ر: دار القبلة للثقافة الإ�سلامي���ة - م�ؤ�س�سة علوم القر�آن، جدة، الطبعة: الأولى، ١٤١٣ 
هـ - ١٩٩٢ م

53. الكامل في ال�ضعفاء 
�أب���و �أحمد بن عدي الجرجان���ي )ت ٣٦٥ هـ(، تحقيق: عادل �أحمد عبد الموجود-علي محمد 
معو����ض، �شارك في تحقيقه: عبد الفتاح �أبو �سنة، النا�شر: الكتب العلمية - بيروت-لبنان، الطبعة: 

الأولى، ١٤١٨ هـ ١٩٩٧ م.
54. الكمال في �أ�سماء الرجال

�أب���و محمد عب���د الغني بن عبد الواح���د المقد�سي )ت ٦٠٠ هـ(، درا�س���ة وتحقيق: �شادي بن 
محم���د ب���ن �سالم �آل نعمان، النا�ش���ر: الهيئة العامة للعناي���ة بطباعة ون�شر الق���ر�آن الكريم وال�سنة 
النبوي���ة وعلومها، الكوي���ت - �شركة غرا�س للدعاي���ة والإعلان والن�شر والتوزي���ع، الكويت، الطبعة: 

الأولى، ١٤٣٧ هـ - ٢٠١٦ م.
55. الكنى والأ�سماء

م�سل���م ب���ن الحجاج تحقي���ق: عبد الرحيم محم���د �أحمد الق�شق���ري، �أ�صل التحقي���ق: ر�سالة 
ماج�ستي���ر في الحديث وعلومه بالجامع���ة الإ�سلامية. المدينة المنورة، ب�إ�ش���راف ال�شيخ حماد بن 
محمد الأن�صاري، ١٤٠٠ هـ، النا�شر: عمادة البحث العلمي بالجامعة الإ�سلامية، المدينة المنورة، 

الطبعة: الأولى، ١٤٠٤ هـ - ١٩٨٤ م.
56. ل�سان الميزان 

�أبو الف�ضل �أحمد بن علي بن محمد بن �أحمد بن حجر الع�سقلاني )ت ٨٥٢هـ(، تحقيق: عبد 
الفتاح �أبو غدة، النا�شر: دار الب�شائر الإ�سلامية، الطبعة: الأولى، ٢٠٠٢ م.

57. ما اتفق لفظه وافترق م�سماه من الأمكنة
�أبو بكر محمد بن مو�سى بن عثمان الحازمي الهمداني، زين الدين )ت ٥٨٤هـ(

تحقيق: حمد بن محمد الجا�سر
النا�شر: دار اليمامة للبحث والترجمة والن�شر

عام الن�شر: ١٤١٥ هـ
58. المتفق والمفترق 

�أب���و بك���ر �أحمد بن علي بن ثابت الخطي���ب البغدادي )ت ٤٦٣هـ(، درا�س���ة وتحقيق: الدكتور 
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محم���د �صادق �آي���دن الحامدي، النا�شر: دار الق���ادري للطباعة والن�شر والتوزي���ع، دم�شق، الطبعة: 
الأولى، ١٤١٧هـ. - ١٩٩٧م.

59. مجمع الزوائد ومنبع الفوائد 
�أب���و الح�س���ن نور الدين علي ب���ن �أبي بكر بن �سليم���ان الهيثمي )ت ٨٠٧ه���ـ(، تحقيق: ح�سام 

الدين القد�سي، النا�شر: مكتبة القد�سي، القاهرة، عام الن�شر: ١٤١٤ هـ، ١٩٩٤م.
60. المرا�سيل 

�أبو محمد عبد الرحمن بن محمد بن �إدري�س بن المنذر التميمي، الحنظلي، الرازي ابن �أبي 
حاتم )ت ٣٢٧هـ.(

تحقي���ق: �شكر الله نعمة الله قوجان���ي، النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة - بي���روت، الطبعة: الأولى، 
١٣٩٧

61. المعجم في م�شتبه �أ�سامي المحدثين
�أبو الف�ضل عبيد الله بن عبد الله بن �أحمد بن يو�سف الهروي )ت ٤٠٥هـ.(

تحقيق: نظر محمد الفاريابي
النا�شر: مكتبة الر�شد - الريا�ض

الطبعة: الأولى، ١٤١١
62. معرفة علوم الحديث

�أب���و عب���د الله الحاكم محمد بن عب���د الله بن محمد بن حمدويه بن نُعي���م بن الحكم ال�ضبي 
الطهماني الني�سابوري المعروف بابن البيع )ت ٤٠٥هـ(

المحقق: ال�سيد معظم ح�سين
النا�شر: دار الكتب العلمية - بيروت
الطبعة: الثانية، ١٣٩٧هـ - ١٩٧٧م

63. الم�ستدرك على ال�صحيحين للحاكم 
�أب���و عب���د الله محمد بن عبد الله الحاكم الني�سابوري، م���ع ت�ضمينات: الذهبي في التلخي�ص 
والمي���زان والعراقي في �أماليه والمناوي في في�ض القدير وغيرهم، درا�سة وتحقيق: م�صطفى عبد 

القادر عطا، النا�شر: دار الكتب العلمية - بيروت، الطبعة: الأولى، ١٤١١ - ١٩٩٠
64. م�شاهير علماء الأم�صار

محمد بن حبان بن �أحمد �أبو حاتم التميمي الب�ستي
النا�شر : دار الكتب العلمية - بيروت ،  - 1959ن تحقيق : م. فلاي�شهمر
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65. معجم البلدان لياقوت 
�شه���اب الدين �أب���و عبد الله ياقوت بن عب���د الله الرومي الحموي )ت ٦٢٦ه���ـ(، النا�شر: دار 

�صادر، بيروت، الطبعة: الثانية، ١٩٩٥ م، تاريخ الن�شر بال�شاملة: ٨ ذو الحجة ١٤٣١.
66. معرف���ة الثقات من رجال �أهل العلم والحديث ومن ال�ضعفاء وذكر مذاهبهم و�أخبارهم، 
�أب���و الح�س���ن �أحمد ب���ن عبد الله بن �صالح العجل���ي الكوفى )ت ٢٦١هـ(، تحقي���ق: عبد العليم عبد 
العظي���م الب�ست���وي، النا�شر: مكتبة الدار - المدينة المن���ورة – ال�سعودية، الطبعة: الأولى، ١٤٠٥ - 

١٩٨٥
67. معرفة ال�سنن والآثار للبيهقي 

�أحمد بن الح�سين بن علي بن مو�سى الخُ�سْرَوْجِردي الخرا�ساني، �أبو بكر البيهقي )ت ٤٥٨هـ(
تحقيق: عبد المعطي �أمين قلعجي

النا�شرون: جامعة الدرا�سات الإ�سلامية )كرات�شي - باك�ستان(، دار قتيبة )دم�شق -بيروت(، 
دار الوعي )حلب - دم�شق(، دار الوفاء )المن�صورة - القاهرة(

الطبعة: الأولى، ١٤١٢هـ - ١٩٩١م.
68. المعرفة والتاريخ

�أبو يو�سف يعقوب بن �سفيان الف�سوي )ت ٢٧٧ هـ(
رواية: عبد الله بن جعفر بن در�ستويه النحوي

تحقيق: �أكرم �ضياء العمري
�إ�صدار: رئا�سة ديوان الأوقاف، بالجمهورية العراقية

النا�شر: مطبعة الإر�شاد - بغداد
الطبعة: ]الأولى للمحقق[ ١٣٩٣ هـ - ١٩٧٤ م.

69. مغاني الأخيار في �شرح �أ�سامي رجال معاني الآثار
الم�ؤل���ف: �أب���و محمد محمود بن �أحمد ب���ن مو�سى بن �أحمد بن ح�سي���ن الغيتابي الحنفي بدر 

الدين العيني )ت ٨٥٥هـ(
تحقيق: محمد ح�سن محمد ح�سن �إ�سماعيل
النا�شر: دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان

الطبعة: الأولى، ١٤٢٧ هـ - ٢٠٠٦ م
70. المغني في ال�ضعفاء للذهبي

�شم�س الدين �أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن عثمان بن قَايْماز الذهبي )ت ٧٤٨هـ(، تحقيق: 
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الدكتور نور الدين عتر
71. مقدمة الجرح والتعديل 

�أبو محمد عبد الرحمن بن محمد بن �إدري�س بن المنذر التميمي، الحنظلي، الرازي ابن �أبي 
حات���م )ت ٣٢٧هـ(، النا�شر: طبعة مجل�س دائرة المعارف العثمانية - بحيدر �آباد الدكن – الهند، 

دار �إحياء التراث العربي - بيروت، الطبعة: الأولى، ١٢٧١ هـ ١٩٥٢م.
72. مناقب �أمير الم�ؤمنين علي بن �أبي طالب ر�ضي الله عنه

علي بن محمد بن محمد بن الطيب بن �أبي يعلى بن الجلابي، �أبو الح�سن الوا�سطي المالكي، 
المعروف بابن المغازلي )ت ٤٨٣هـ(

تحقيق: �أبو عبد الرحمن تركي بن عبد الله الوادعي
النا�شر: دار الآثار - �صنعاء

الطبعة: الأولى ١٤٢٤ هـ - ٢٠٠٣ م.
73. من تكلم فيه وهو موثق 

�شم�س الدين �أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن عثمان بن قَايْماز الذهبي )ت ٧٤٨هـ(
تحقيق: محمد �شكور بن محمود الحاجي �أمرير المياديني

النا�شر: مكتبة المنار - الزرقاء
الطبعة: الأولى، ١٤٠٦هـ - ١٩٨٦م.

74. الوافي بالوفيات
�صلاح الدين خليل بن �أيبك بن عبد الله ال�صفدي )ت ٧٦٤هـ(

المحقق: �أحمد الأرنا�ؤوط وتركي م�صطفى
النا�شر: دار �إحياء التراث - بيروت

عام الن�شر:١٤٢٠هـ- ٢٠٠٠م.
75. ميزان الاعتدال

�شم�س الدين �أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن عثمان بن قَايْماز الذهبي )ت ٧٤٨هـ(، تحقيق: 
عل���ي محم���د البجاوي، النا�ش���ر: دار المعرفة للطباع���ة والن�شر، بيروت – لبن���ان، الطبعة: الأولى، 

١٣٨٢ هـ - ١٩٦٣ م.
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۳



















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