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 8/01/0102 التاريخ:
 741ARCIF  / L23الرقم: 

 المحترم   الإسلامي العلمي البحث مجلة سعادة أ. د. رئيس تحرير
 لبنان طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري  الإمام مركز

 وبعد،،،تحية طيبة 
 

للإنتاج والمحتوى  "معرفة"قاعدة بيانات  مبادرات، أحد (ARCIF - ارسيفمعامل التأثير والاستشهادات المرجعية للمجلات العلمية العربية )يسر 
  .0202للمجلات للعام  الثامنالسنوي تقرير الأطلق  العلمي، إعلامكم بأنه قد

 

)مكتب اليونيسكو  :عدة جهات عربية ودوليةليتكون من ممثلين  الذي "مجلس الإشراف والتنسيق" لإشراف" Arcif ارسيفيخضع معامل التأثير "
للجنة علمية من  بالإضافة(. قاعدة بيانات معرفة، مكتبة الاسكندرية، (الإسكواسيا )آلجنة الأمم المتحدة لغرب ، ببيروت الإقليمي للتربية في الدول العربية

 .ة رائدة من عدة دول عربية وبريطانياعلميعة سم ذوي  وأكاديميينخبراء 
 

في مختلف  بحثية أو عنوان مجلة عربية علمية (0222يقارب )ودراسة بيانات ما فحص قام بالعمل على  "Arcif"ارسيف معامل  ومن الجدير بالذكر بأن
معايير المعتمدة ضمن  فقط لتكون مجلة علمية ( 0000) . ونجح منهاالعالم العربيهيئة علمية أو بحثية في  (0022)والصادرة عن أكثر من  ،التخصصات

 . 0202عام  في تقرير "Arcifارسيف "معامل العالمية ل
   

قد  ،لبنان طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري  الإمام مركز الصادرة عن الإسلامي العلمي البحث مجلة إعلامكم بأننا تهنئتكم و يسر و 
، وللاطلاع على هذه المعايير معيارا  ( 32)والتي يبلغ عددها المتوافقة مع المعايير العالمية،  Arcif" معايير اعتماد معامل "ارسيف   في تحقيقنجحت 

 يمكنكم الدخول إلى الرابط التالي:
 http://e-marefa.net/arcif/criteria/ 

 . (0.0536)  0202لمجلتكم لسنة  العام " Arcif"ارسيف  معامل كانو   
 

مع العلم  ،الوسطى الفئةوهي  (Q3) ضمن الفئةعلى المستوى العربي  (91)إجمالي عدد المجلات من  الإسلامية الدراسات تخصص فيكما صُنفت مجلتكم  
  .(0.093)كان  متوسط معامل ارسيف لهذا التخصصأن 

 

لا يعني حصول في أي تخصص،  0202تقرير معامل "ارسيف" لعام ( مجلات في 02راجين العلم أن حصول أي مجلة ما على مرتبة ضمن الأعلى )
المعايير الخمسة ، حيث يرتبط ذلك بإجمالي قيمة النقاط التي حصلت عليها من Q2أو    Q1المجلة بشكل تلقائي على تصنيف مرتفع كتصنيف فئة 

ويمكن الاطلاع على هذه المعايير الخمسة من خلال ، في مختلف التخصصات ( إلى فئات0202للعام ) لتصنيف مجلات تقرير" ارسيف" المعتمدة
 / marefa.net/arcif-http://eالدخول إلى الرابط: 

لمجلتكم إلى وبإمكانكم الإعلان عن هذه النتيجة سواء على موقعكم الإلكتروني، أو على مواقع التواصل الاجتماعي، وكذلك الإشارة في النسخة الورقية 
 .الخاص بمجلتكم "Arcif"ارسيف معامل 

 "، التواصل معنا مشكورين.   ارسيفختاماً، نرجو في حال رغبتكم الحصول على شهادة رسمية إلكترونية خاصة بنجاحكم في معامل "  
 التقديرم و راوتفضلوا بقبول فائق الاحت

 رأ.د. سامي الخزندا                                                                                                        
 رئيس مبادرة معامل التأثير                                                                                                           

 "Arcif ارسيف "                                                                                                           
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الافتتاحية
بقلم: رئي�ص �لتحرير

الحم���د لله رب العالمين، وال�سلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى اآله 
و�سحبه اأجمعين

اأما بعد..، فاإن حقوق الإن�سان كما تُ�ستمد من الوحي، ت�ستمد اأي�ساً من 
الفطرة التي فطر الله الإن�سان عليها، فالإن�سان مفطور على التوحيد والخير، 
ولذل���ك كان بي���ن اآدم ونوح ع�سرة ق���رون كلهم على التوحي���د حتى اجتالتهم 

ال�سياطين، واأخرجتهم عن التوحيد اإلى ال�سرك، وعن اأخلاقهم واأدبهم.
واإذا خ���رج الإن�سان ع���ن اأخلاقه واأدبه في التعامل م���ع الآخرين، فعلى 

الدنيا ال�سلام، كما قال القائل:
اإنما الأمم الأخلاق ما بقيت         فاإن هم ذهبت اأخلاقهم ذهبوا

اأما الم�سلمون فدينه���م يدعو اإلى الثبات على الأخلاق، فقد قال ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم: »اإنما بُعثت لأتمم �سالح الأخلاق« ]اأخرجه اأحمد )8939( وهو �سحيح[.

ولذلك كان���ت الأخلاق في الإ�سلام �ساملة كل مناحي الحياة في ال�سلم 
والحرب، ومن �سور ذلك:

الإح�سان اإلى الأ�س���رى كما قال تعالى: ﴿ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ 
ٹ ٹ  ﴾ ]الإن�سان/8[ وكما قال النبي صلى الله عليه وسلم لل�سحابة في الحرب: »ل تقتلوا 

امراأةً ول ع�سيفاً« ]اأخرجه اأبو داود )2669( و�سححه الألباني[.
ومهم���ا ا�ستبد الع���دو الخارجي واأخلَّ باأخلاقي���ات الحرب، فالم�سلمون 
ثابتون على اأخلاقهم، ول ينالون اإل من المقاتلة دون المدنيين، ول يتعر�سون 
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للم�سعفي���ن، والطاقم الطبي، اأو الإعلاميين وال�سحفيين، اأو غير ذلك ممن 
ل يعدّون من المقاتلين.

ونح���ن نعتز بهذا الدين، ونفتخ���ر باأخلاقنا التي تعك�س حقيقة الإن�سان 
الذي ل يزال على الفطرة التي فطر الله النا�س عليها.

ولله الحمد والمنة.  
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د. �صالح بن عبد الرحمن بن عبد العزيز الكلية
اأ�شتاذ الفقه الم�شارك بق�شم ال�شريعة في جامعة الطائف

Dr. Saleh bin Abdulrahman bin Abdul Aziz AL Collyah
Associate Professor of Jurisprudence, Department of Sharia Taif University

saleh055555@gmail.com

الاأحكام الفقهية المترتبة على الا�شتراك في الجريمــــــة
درا�شة فقهية مقارنة

Jurisprudential provisions resulting from participation in a crime
A comparative jurisprudential study

�لم�ستخل�ص
   يه���دف ه���ذا البحث اإلى بيان الأحكام الفقهية المترتبة عل���ى ال�ستراك في الجريمة، ومن 
اأج���ل الو�سول اإلى ه���ذا الهدف ا�ستعم���ل الباحث المنهج الو�سف���ي والتحليلي والمق���ارن، كما قام 
بتق�سي���م البحث اإلى تمهيد، وثلاث���ة مباحث، تناول في التمهيد مفه���وم الجريمة وال�ستراك فيها، 
وذل���ك في مطلبين، بين من خلالهم���ا تعريف الجريمة في اللغة وال�سط���لاح ال�سرعي والقانوني، 
وك���ذا بين مفهوم ال�ستراك في الجريمة، والألفاظ ذات ال�سل���ة بم�سطلح ال�ستراك، حيث تناول 
كلا م���ن م�سطلحي: المبا�س���ر للجريمة، والمت�سبب فيها. اأما المبح���ث الأول فتناول اأركان جريمة 
ال�ست���راك المتمثلة في ركنين اأ�سا�سيين، هما: تعدد الجناة، ووحدة الجريمة. واأما المبحث الثاني 
فعر�سن���ا فيه اأن���واع ال�ستراك في الجريمة، �س���واء اأكان عن طريق ال�ست���راك المبا�سر من خلال 
�سور: التمالوؤ والتوافق والتعاقب، اأم كان عن طريق الت�سبب من خلال التعاون على تنفيذ الجريمة. 
ث���م جاء المبحث الثالث لدرا�سة اجتماع علل المبا�س���رة والت�سبب في الجريمة الواحدة، من خلال 
ال�س���ور الثلاث له���ذا الجتماع، والمتمثلة في غلبة المبا�سرة الت�سب���ب، اأو غلبة الت�سبب المبا�سرة، 
اأو تع���ادل كل م���ن المبا�س���رة والت�سبب، وذلك في ثلاثة مطالب. وقد خل����س البحث اإلى عدة نتائج 
���دِ الجريمة دون وا�سطة، بخلاف الت�سبب ال���ذي يولِّد المبا�سرة  منه���ا: اأن المبا�س���رة عبارة عن تُوَلِّ
الت���ي تتول���د عنها الجريمة. واأن ال�سبب ثلاثة اأنواع: اإما �سب���ب ح�سي، وهو ما يولد المبا�سرة توليدًا 
مح�سو�سً���ا مدركًا ل �سك فيه،كحفر بئر في طري���ق المجني عليه وتغطيتها. واإما �سبب �سرعي: وهو 
م���ا يولد المبا�سرة توليدًا �سرعيً���ا، ك�سهادة الزور بما يوؤدي اإلى الحكم بقت���ل الم�سهود عليه، فاإنها 
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تولد في القا�سي داعية الحكم بالموت على القاتل. واإما �سبب عرفي: وهو ما يولد المبا�سرة توليدًا 
عرفيًا،كتقديم الطعام الم�سموم.

�لكلم��ات �لمفتاحية: الجريمة ال�ستراك مبا�سرة الجريمة الت�سبب التمالوؤ التوافق التعاقب 
المعاونة.

Abseract
This research aims to explain the jurisprudential rulings resulting from 

participation in crime. In order to reach this goal, the researcher used the 
descriptive, analytical and comparative approach. He also divided the 
research into an introduction and three sections. The introduction dealt 
with the concept of crime and participation in it, in two sections, between 
those During which he defined the crime in legal and legal language and 
terminology, as well as the concept of participation in the crime, and the words 
related to the term participation, as he dealt with both the terms: directing the 
crime and causing it. The first section deals with the elements of the crime 
of association, which are represented in two basic elements: the multiplicity 
of perpetrators and the unity of the crime. As for the second section, we 
presented the types of participation in the crime, whether it was through direct 
participation through the forms of: association, agreement, and succession, 
or through causation through cooperation in carrying out the crime. Then the 
third section came to study the combination of direct causes and causation 
of a single crime, through the three forms of this combination, which are 
represented by the predominance of direct causation, the predominance of 
direct causation, or the equality of both directness and causation, in three 
demands. The research concluded several results, including: that directness is 
the generation of the crime without an intermediary, unlike the causation that 
generates the directness from which the crime is generated. The cause is of 
three types: either a sensory cause, which is what directly generates a tangible, 
perceptible, and undoubted generation, such as digging a well in the victim’s 
path and covering it. Or a legitimate reason: which is what directly generates 
a legitimate generation, such as false testimony that leads to a ruling to kill 
the witness, as it generates in the judge a call for a death sentence against 
the killer. Or a customary reason: which is what generates the immediate 
customary generation, such as serving poisoned food.

Keywords: crime participation directing the crime causation – 

complicity agreement succession assistance.
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مقدمة
الحمد لله رب العالمين الذي �سرع العقوبة على الجاني حفظًا لم�سالح العباد، ودرءا لمفا�سد 
المجرمين، ف�سرح الحدود، وقدر عقوبتها، رحمة بعباده، وال�سلاة وال�سلام على نبينا محمد صلى الله عليه وسلم، 

الذي كان لحدود لله مقيمًا، وعلى اآله و�سحبه اأجمعين. اأما بعد:
ف���اإن ال�ستراك ف���ي تنفيذ جريمة واح���دة يقت�سي تعدد الجن���اة وتوافق اإرادته���م على اإتيان 
جريم���ة بعينها، على �سخ�س بعين���ه، وهو يعني مدى الخطورة الكبيرة الت���ي يواجهها المجتمع من 
جان���ب هوؤلء المجرمين، الأمر الذي يوؤدي اإلى اإ�ساعة الف�س���اد في الأر�س، وما ظاهرة الع�سابات 
المنظم���ة في ع�سرن���ا الحا�سر منا ببعيدة، وما التنظيمات الإرهابية اإل اإحدى �سور ال�ستراك في 
الجرائ���م، وقد انت�سرت هذه الظاهرة في ه���ذا الع�سر وبخا�سة تلك المتعلقة بالجرائم الإرهابية، 

وجرائم التجار في المخدرات، وغيرها من الجرائم التي تتطلب مجموعات كثيرة من الأفراد.
�أهمي��ة �لمو�س��وع: يكت�س���ي المو�س���وع اأهميت���ه من خ���لال معالجت���ه لم�ساأل���ة ال�ستراك في 
الجريم���ة، وهي اأمر م�ساهد ل تكاد تخطئ���ه العين، حيث اأ�سبحت الجرائم الآن ل يرتكبها �سخ�س 

واحد-غالبًا- بل اأ�سبحت ت�سطبغ بطابع الجماعية.
�أهد�ف �لبحث: يروم هذا البحث اإلى تحقيق جملة من الأهداف منها:

1. بيان مفهوم ال�ستراك في الجريمة، والألفاظ ذات ال�سلة به.
2. اإبراز اأركان ال�ستراك في الجريمة.

3. الك�سف عن اأنواع ال�ستراك في الجريمة.
4. الوقوف على حالت اجتماع علل المبا�سرة والت�سبب في الجريمة الواحدة.

�إ�س��كالية �لبح��ث: تكم���ن اإ�سكالية البحث في الإجاب���ة عن ال�سوؤال الرئي����س المتمثل في: ما 
الأحكام الفقهية المترتبة على ال�ستراك في الجريمة؟

ت�س��اوؤلات �لبح��ث: وللاإجاب���ة على هذا ال�س���وؤال الرئي�س ينبغ���ي الإجابة عن بع����س الأ�سئلة 
الفرعية التي انبثقت منه، وهي:

1. ما مفهوم ال�ستراك في الجريمة؟
2. ما اأركان ال�ستراك في الجريمة؟
3. ما اأنواع ال�ستراك في الجريمة؟

4. ما اأثر اجتماع علل المبا�سرة والت�سبب في الجريمة الواحدة؟
منهج �لبحث: ا�ستعمل الباحث المنهج الو�سفي والتحليلي والمقارن، من خلال الوقوف على 
الم�سائ���ل المتعلقة بالبحث في كت���ب فقهاء المذاهب الفقهية، وغيرها م���ن كتب الفقهاء، مع ذكر 
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الأدل���ة وتحليله���ا، واإبراز اأه���م المناق�سات الت���ي وردت عليها؛ بغية الو�سول اإل���ى القول الراجح في 
نظر الباحث، كما ا�ستعان الباحث ببع�س كتب �سراح القانون الجنائي لربط الم�سطلحات الفقهية 

بالم�سطلحات القانونية.
�لدر��س��ات �ل�س��ابقة: لم اأجد -في حدود اطلاعي- درا�سة اأكاديمي���ة م�ستقلة تعنى بدرا�سة 
الأح���كام الفقهية المترتب���ة على ال�ستراك في الجريمة من الناحية الفقهي���ة المذهبية، واإن كانت 
هن���اك بع�س الدرا�سات القانونية التي تعني بجانب من جوانب المو�سوع، مثل جانب الم�ساهمة في 
الجريمة؛ لذلك كانت ا�ستعانة الباحث بمدونات الفقهاء القدامى التي عالجت م�سائل هذا البحث، 

كما يظهر ذلك لأول وهلة من خلال قراءة هذا البحث.
خط��ة �لبحث: انتظ���م هذا البحث في مقدم���ة، وتمهيد، وثلاثة مباح���ث، وخاتمة، وفهر�س 

الم�سادر والمراجع.
المقدم���ة: وفيها اأهمي���ة المو�سوع، واأهداف���ه، وم�سكلته، واأ�سئلته الفرعي���ة، ومنهجه، وخطة 

البحث.
التمهيد: مفهوم الجريمة وال�ستراك فيها. وفيه مطلبان:

المطلب الأول: مفهوم الجريمة واأنواعها. وفيه فرعان:
الفرع الأول: تعريف الجريمة في اللغة وال�سطلاح.

الفرع الثاني: اأنواع الجرائم.
المطلب الثاني: مفهوم ال�ستراك في الجريمة والألفاظ ذات ال�سلة. وفيه فرعان:

الفرع الأول: تعريف ال�ستراك في اللغة وال�سطلاح.
الفرع الثاني: الألفاظ ذات ال�سلة بال�ستراك في الجريمة.

المبحث الأول: اأركان ال�ستراك في الجريمة. وفيه مطلبان:
المطلب الأول: تعدد الجناة.

المطلب الثاني: وحدة الجريمة.
المبحث الثاني: اأنواع ال�ستراك في الجريمة. وفيه مطلبان:

المطلب الأول: ال�ستراك المبا�سر في الجريمة. وفيه ثلاثة فروع:
الفرع الأول: ال�ستراك في الجريمة عن طريق التمالوؤ.

الفرع الثاني: ال�ستراك في الجريمة عن طريق التوافق.
الفرع الثالث: ال�ستراك في الجريمة عن طريق التعاقب.

المطلب الثاني: ال�ستراك بالت�سبب.
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المبحث الثالث: اجتماع علل المبا�سرة والت�سبب في الجريمة الواحدة. وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: اأن تغلب المبا�سرة الت�سبب.

المطلب الثاني: اأن يغلب الت�سبب المبا�سرة.
المطلب الثالث: اأن تتعادل المبا�سرة والت�سبب.

الخاتمة.
فهر�س الم�سادر والمراجع.
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تمهيد

 مفهوم �لجريمة و�لا�ستر�ك فيها
     يقت�س���ي بي���ان مفهوم الجريم���ة، وال�ستراك فيها، اأن نع���رف اأولً بالجريمة، ثم نتبع ذلك 

بتعريف ال�ستراك في الجريمة، وذلك في مطلبين متتاليين على النحو التالي:
�لمطلب �لاأول

مفهوم �لجريمة، و�أنو�عها
   نبي���ن في هذا المطلب تعري���ف الجريمة في اللغة وال�سطلاح، ثم اأنواع الجرائم،وذلك في 

فرعين على النحو التالي:
�لفرع �لاأول: تعريف �لجريمة في �للغة و�لا�سطلاح:

: تعريف �لجريمة في �للغة:  قال ابن فار�س )ت395ه�.(: »الجيم والراء والميم اأ�سل  �أولاًا
م ذلك  واح���د يرجع اإليه الف���روع. فالجِرم القطع«)1(. وهو بمعنى النق�س���اء والن�سرام يقال: تجرَّ
رَمَهُ، فَهُوَ  خْلَ والتمرَ يَجْرِمُ���هُ جَرْمًا وجَرامًا، وجِرامً���ا: اأَي �سَ الق���رنُ: انق�سى وان�سرم. وجَ���رَمَ النَّ

جارِمٌ. وجَرَمْتُ �سوفَ ال�ساة: اأي جَزَزْتُهُ)2(.
نْ���بُ، وَالْجَمْعُ اأَجْرامٌ وجُرُومٌ، وَهُ���وَ  الجَرِيمَةُ، وقد جَرَمَ يَجْرِمُ  ي، والجُرْمُ: الذَّ والجُ���رْم: التَّعدِّ
جْ���رَم، فَهُوَ مُجْرِم وجَرِي���مٌ)3(. ومنه قوله صلى الله عليه وسلم: »اأعظ���مُ الم�سلمين في الم�سلمين  جَرْمً���ا واجْتَرَمَ واأَ
لَيْهِمْ وَعَلَيْهِمْ جَرِيمة واأَجْرَم:  مَ من اأجل م�ساألته«)4(. وجَرَمَ اإِ م، فَحُرِّ لَ عن �سيء لم يُحرَّ جُرمًا مَنْ �سَاأَ
ذَا عَظُمَ جُرْمُه: اأَيْ اأَذنب )5(. وجَرَمَ يَجْ���رِمُ واجْتَرم: كَ�سَبَ. وَهُوَ يَجْرِمُ لأَهله  جَنَ���ى جِناي���ة، وجَرُمَ اإِ

)1( ابن فار�س، اأبو الح�سين اأحمد بن فار�س، مقايي�س اللغة، )445/1(، تحقيق عبد ال�سلام محمد هارون، دار الفكر، 1399ه 
1979م. 

)2(  انظر: الجوهري، اإ�سماعيل بن حماد، ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية، )1885/5(، تحقيق: اأحمد عبد الغفور عطار، 
دار العلم للملايين، بيروت، ط4، 1407ه=1987م، ابن �سيده، علي بن اإ�سماعيل، المحكم والمحيط الأعظم، )413/7(، 
بن  المبارك  ال�سعادات  اأبو  الأثير،  ابن  بيروت، ط1، 1421ه=2000م،  العلمية،  الكتب  دار  الحميد هنداوي،  تحقيق: عبد 
محمد، النهاية في غريب الحديث والأثر، )262/1(المكتبة العلمية، بيروت، تحقيق: طاهر اأحمد الزاوي، محمود محمد 
1414ه،  بيروت، ط3،  �سادر،  دار  العرب، )91/12(،  ل�سان  مكرم،  بن  منظور، محمد  ابن  1399ه� 1979م،   الطناحي، 
المجل�س  الكويت  في  والأنباء  الإر�ساد  وزارة   ،)385/31( القامو�س،  جواهر  من  العرو�س  تاج  مرت�سى،  محمد  الزبيدي، 

الوطني للثقافة والفنون والآداب بدولة الكويت، 1385-1422ه�( = )1965- 2001 م(
)3(  انظر: ال�سحاح تاج اللغة )1885/5(، ل�سان العرب )91/12(، تاج العرو�س )386/31(.

)4(  متفق عليه: اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب العت�سام بالكتاب وال�سنة،   باب ما يكره من كثرة ال�سوؤال وتكلف ما ل يعنيه 
ال�سلطانية، بالمطبعة الكبرى  تَ�سُوؤْكُمْ{، )95/9( برقم )7289(، الطبعة  لَكُمْ  تُبْدَ  اإِنْ  اأَ�سْيَاءَ  عَنْ  تَ�سْاأَلُوا  وقوله تعالى }ل 
الأميرية، ببولق م�سر، 1311 ه، وم�سلم في �سحيحه، كتاب الف�سائل،   باب توقيره صلى الله عليه وسلم وترك اإكثار �سوؤاله عما ل �سرورة 
اإليه اأو ل يتعلق به تكليف وما ل يقع ونحو ذلك، )92/7( برقم )2358( )132، 133(، دار الطباعة العامرة تركيا، عام 

الن�سر: 1334ه�، كلاهما من حديث �سعد بن اأبي وقا�س ر�سي الله عنه، واللفظ للبخاري.
)5(  انظر: ل�سان العرب )91/12(.
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بُ وَيَطْلُبُ ويَحْتالُ، وهو جارِمُ اأَهْلِه: كا�سِبُهم)1(. ويَجْتَرِمُ: يَتَكَ�سَّ
يَتِ الجريمة ذنباً؛  نْبُ في الأ�سل: التِلْوُ والتابعُ، و�سُمِّ    قال ال�سمين الحلبي )ت756ه�(: »والذَّ

لأنها يتلو اأي يتبع عقابُها فاعلَها«.)2(.
ا: تعريف �لجريمة في �لا�سطلاح �ل�سرعي:  ثانيًا

    الجريمة عند الفقهاء تاأتي بمعنى الجناية، واإن كانت الجناية معناها اأخ�س من الجريمة، 
وا  ف بع�س الفقهاء الجنايةَ �سرعًا باأنها: ا�سم لفعل محرم حلَّ بمالٍ اأو نف�سٍ. اإل اأنهم خَ�سُّ حيث عَرَّ
وه غ�سبًا)3(. قال المرداوي:  لفظ الجناية بما حلَّ في النفو�س والأطراف، واأما ما حلَّ في المال ف�سمُّ
وا ما كان على  )ت885 ه����.(« ومعناها -اأي الجناية- فى عرف الفقهاء: التعدي على الأبدان. ف�سمُّ

الأبدان جناية، و�سموا ما كان على الأموال غ�سبًا واإتلافًا ونهبًا و�سرقةً وخيانةً«)4(.
   ولذل���ك نج���د فقه���اء المذاه���ب الأربعة يبوب���ون على هذا الن���وع من العت���داءات -النف�س 

والأطراف- دون غيرها، ب� »كتاب الجنايات«)5(.

)1(  انظر: ل�سان العرب )92/12(، تاج العرو�س )385/31(.
)2(  ال�سمين الحلبي، اأحمد بن يو�سف، الدر الم�سون في علوم الكتاب المكنون، )41/3(، تحقيق: د. اأحمد محمد الخراط، دار 

القلم، دم�سق.
)3(  انظر: ال�سرخ�سي، �سم�س الأئمة محمد بن اأحمد، المب�سوط، )84/27(، مطبعة ال�سعادة، م�سر، الزيلعي، عثمان بن علي، 
تبيين الحقائق �سرح كنز الدقائق، )52/2(، المطبعة الكبرى الأميرية بولق، القاهرة ، ط1، 1314ه�،  البابرتي، محمد 
بن محمد بن محمود، العناية �سرح الهداية، )24/3(، �سركة مكتبة ومطبعة م�سفى البابي الحلبي واأولده بم�سر، ط1، 

1389 ه� = 1970 م 
)4( المرداوي، علاء الدين علي بن �سليمان، الإن�ساف في معرفة الراجح من الخلاف )المطبوع مع المقنع وال�سرح الكبير(، 
والن�سر  للطباعة  النا�سر: هجر  الحلو،  الفتاح محمد  د. عبد  التركي  المح�سن  بن عبد  د. عبد الله  تحقيق:   ،)7 ،6/25(

والتوزيع والإعلان، القاهرة، ط1، ، 1415ه�- 1995م.
وتوثيق: لجنة متخ�س�سة في وزارة  الإقناع )205/13(، تحقيق وتخريج  القناع عن  يون�س، ك�ساف  البهوتي، من�سور بن  وانظر: 
العدل، النا�سر: وزارة العدل في المملكة العربية ال�سعودية، ط1، )1421- 1429ه�( )2000 2008 م(، البهوتي، من�سور بن 

يون�س، �سرح منتهى الإرادات )253/3(، النا�سر: عالم الكتب، بيروت، ط1، 1414ه�-1993م.
)5( انظر: القدوري، اأبو الح�سين اأحمد بن محمد، مخت�سر القدروي )�س184(، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1418ه-1997م، 
اأبو بكر بن م�سعود، بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع )233/7(، مطبعة الجمالية، م�سر، ط1،  الكا�ساني، علاء الدين 
الكتب  دار  �سعبان،  �سالح  اأيمن  تحقيق:   ،)62/13( الهداية  �سرح  البناية  اأحمد،  بن  محمود  الدين  بدر  العيني،  1327ه، 
الدقائق )326/8(،  الرائق �سرح كنز  البحر  اإبراهيم،  الدين بن  ابن نجيم، زين  بيروت، ط1، 1420ه-2000م،  العلمية، 
تحقيق:   ،)812/2( الخلاف  م�سائل  نكت  على  الإ�سراف  المالكي،  الوهاب  عبد  القا�سي  الإ�سلامي،  الكتاب  دار  ط2، 
ونهاية  المجتهد  بداية  اأحمد،  بن  محمد  الوليد  اأبو  ر�سد،  ابن  1420ه-1999م،  ط1،  حزم،  ابن  دار  طاهر،  بن  الحبيب 
المقت�سد،)177/4(، دار الحديث، القاهرة، 1425ه�-2004م )د.ط(، ابن �سا�س، جلال الدين عبد الله بن نجم، عقد 
الإ�سلامي،  الغرب  دار  لحمر،  محمد  بن  حميد  وتحقيق:  درا�سة   ،)1138/3( المدينة  عالم  مذهب  في  الثمينة  الجواهر 
بيروت، ط1، 1423ه-2003م، القرافي، �سهاب الدين اأحمد بن اإدري�س، الذخيرة )5/12(، تحقيق: محمد بو خبزة، دار 
اق، محمد بن يو�سف، التاج والإكليل لمخت�سر خليل )365/8(، دار الكتب  الغرب الإ�سلامي، بيروت، ط1، 1994م، الموَّ
العلمية، بيروت، ط1، 1416ه-1994م، ال�سيرازي، اأبو اإ�سحاق اإبراهيم بن علي بن يو�سف، المهذب في فقه الإمام ال�سافعي 
تحقيق:   ،)251/6( المذهب  في  الو�سيط  محمد،  بن  محمد  حامد  اأبو  الغزالي،  بيروت،  العلمية،  الكتب  دار   ،)170/3(
اأحمد محمود اإبراهيم، محمد محمد تامر، دار ال�سلام، القاهرة، ط1، 1417ه، الرافعي، اأبو القا�سم عبد الكريم بن محمد 
اأحمد عبد  بن عبد الكريم، العزيز �سرح الوجيز المعروف بال�سرح الكبير )69/11(، تحقيق: علي محمد معو�س، عادل 
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ف اآخرون الجنايةَ باأنها: كل  فعل  محظور  يت�سم���ن  �سررًا، ويكون تارة على نف�سه، وتارة  وع���رَّ
على غيره، فالجناية على غيره تكون على النف�س وعلى الطرف وعلى العر�س وعلى المال، والجناية 
ا.  عل���ى النف����س ت�سمى قت���لًا اأو �سلبًا اأو حرقًا، والجناي���ة على الطرف ت�سمى قطعً���ا اأو ك�سرًا اأو �سَجًّ
والجناي���ة عل���ى العر�س نوعان: قذف وموجبه الحد، وغِيبة وموجبها الإثم، وهو من اأحكام الآخرة. 

والجناية على المال ت�سمى غ�سبًا اأو خيانةً اأو �سرقة)1(.
فها القا�سي الماوردي )ت450ه�(، بقوله:« الجرائم  محظورات  �سرعية  واأما الجريمة فقد عرَّ
زج���ر الله تعالى عنها بحد اأو تعزير، ولها عند التهمة حالُ ا�ستبراءٍ تقت�سيه ال�سيا�سة الدينية، ولها 

عند ثبوتها و�سحتها حالُ ا�ستيفاءٍ تُوجبه الأحكام ال�سرعية«)2(.
وق���ال اأبو يعل���ى )ت458ه����(: »الجرائم: محظورات بال�س���رع، زجر الله تعال���ى عنها بحد اأو 

تعزير. وقد قيل: اإن حالها عند التهمة بها، وقيل: ثبوتها و�سحتها معتبرة بحال الناظر فيها«)3(.
ويت�س���ح من التعريفي���ن ال�سابقين اأن الفقهاء جعلوا جوهر الجريم���ة اأنها » محظورٌ �سرعيّ«، 
اأي فع���ل م���ا نهى الله عنه، اأو ترك ما اأمر به، ومن ثم فلا جريمة في �سلوك ل يناق�س نهيًا اأو اأمرًا. 
واأما قولهم باأن الجريمة قد زجر عنها بحد اأو تعزير، فهو اإ�سارة اإلى نوعين من العقوبات ال�سرعية 
رة على وجه ثابت، ل  الث���لاث، ويدخل في مفهوم الح���دود بالمعنى الوا�سع باعتبار الحد عقوبة مقدَّ

يجوز التغيير فيها، الق�سا�سُ والدياتُ، باعتبارهما كذلك مقدرين مثل الحدود.
   والحا�س���ل اأن الجريم���ة هي فعل ما نه���ى الله عنه، وع�سيان ما اأمر الله به، فهي عبارة عن 
اإتيان فعل محرم معاقب على فعله، اأو ترك فعل ماأمور به معاقب على تركه. وتعريف الجريمة على 
هذا النحو يوجب اأن يكون اإتيان الفعل المنهي عنه، اأو ترك الفعل الماأمور به، محظورا في ال�سريعة، 
اأي مما ن�ست ال�سريعة على تحريمه والعقاب عليه. واأن هذا الفعل اأو الترك ل يعتبر جريمة اإل اإذا 

كان ثمة ن�س على العقاب، اأي اأن يكون قد تقرر عليه عقوبة. فلا عقاب من غير ن�سّ)4(.

الموجود، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1417ه-1997م، النووي، اأبو زكريا محيي الدين يحيى بن �سرف، رو�سة الطالبين 
وعمدة المفتين، )121/9(، تحقيق: زهير ال�ساوي�س، المكتب الإ�سلامي، بيروت، ط3، 1412ه-1991م، ابن مفلح، �سم�س 
بيروت(، )دار  الر�سالة  التركي، )موؤ�س�سة  المح�سن  بن عبد  الفروع )351/9(، تحقيق عبد الله  بن مفلح،  الدين محمد 
الموؤيد الريا�س(، ط1، 1424ه� 2003م،  الحجاوي، �سرف الدين مو�سى، الإقناع في فقه الإمام اأحمد بن حنبل، )162/4(، 
ت�سحيح وتعليق: عبد اللطيف محمد مو�سى ال�سبكي، دار المعرفة بيروت لبنان، ابن النجار، محمد بن اأحمد بن عبد العزيز، 
منتهى الإرادات )5/5(، درا�سة وتحقيق: اأ. د عبد الملك بن عبد الله دهي�س، توزيع: مكتبة الأ�سدي، مكة المكرمة، ط5، 

)منقحة ومزيدة(، 1429 ه� 2008 م.
علماء  دقيقة )من  اأبو  تعليقات: محمود  عليه  المختار )22/5(،  لتعليل  الختيار  بن محمود،  الله  عبد  مودود،  ابن  انظر:    )1(

الحنفية ومدر�س بكلية اأ�سول الدين �سابقا(، النا�سر: مطبعة الحلبي القاهرة.
)2(  الماوردي، اأبو الح�سن علي بن محمد، الأحكام ال�سلطانية، )�س322(، دار الحديث، القاهرة. 

)3(  اأبو يعلى، محمد بن الح�سين ابن الفراء، الأحكام ال�سلطانية، )�س257(، �سححه وعلق عليه: محمد حامد الفقي، دار الكتب 
العلمية، بيروت، ط2، 1421ه� 2000م. 

القاهرة،  العربي،  الفكر  الإ�سلامي )الجريمة(، )�س20، 21(، دار  الفقه  والعقوبة في  الجريمة  اأبو زهرة، محمد،  انظر:    )4(
1998م. 
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ا: تعريف �لجريمة في �لا�سطلاح �لقانوني: ثالثًا
اح القانون الجنائي للجريمة، ومَرَدُّ هذا الختلاف اإلى اختلاف وجهات     تعددت تعاريفُ �سُرَّ

النظر التي ينظر من خلالها كلٌّ منهم:
   وم���ن ذل���ك تعريفها باأنه���ا: » فعل غير م�سروع �س���ادر عن اإرادة جنائية، يق���رر له  القانون 

عقوبةً، اأو تدبيرًا احترازيًّا«)1(.
فَت الجريمة باأنها: »الواقعة التي ترتكب اإ�سرارًا بم�سلحة حماها الم�سرعُ في قانون  كم���ا عُرِّ

العقوبات، ورتب عليها اأثرًا جنائيًّا متمثلا في العقوبة«)2(.
  وحا�س���ل تعاري���ف الجريمة في ال�سطلاح الجنائي اأنها عبارة عن ت�سرف غير م�سروع نابع 

من اإرادة جنائية، قرر له القانون جزاءًا جنائيًّا.
�لفرع �لثاني: �أنو�ع �لجر�ئم:

تنق�سم الجريمة باعتبارات متعددة، والذي يعنينا في هذا المقام هو اأنواعها بالنظر اإلى نوع 
العقوب���ة المترتبة، وهي بهذا العتبار تنق�سم اإلى ثلاثة اأن���واع: جرائم الحدود، وجرائم الق�سا�س 

والديات، وجرائم التعازير.
ا لله تعال���ى)3(. وجرائم  اأول: جرائ���م الح���دود: وهي الجرائ���م المقدر لها عقوب���ة واجبة حقًّ

الحدود هي: الزنا، والقذف، و�سرب الخمر، وال�سرقة، والحرابة، والردة، والبغي.
ثانيًا: جرائم الق�سا�س والديات: وهي الجنايات على النف�س، اأو على ما دون النف�س. والجناية 

على النف�س تكون بالقتل، وعلى ما دون النف�س، تكون بالجرح وقطع الأطراف)4(.

)1(  ح�سني، محمود نجيب، �سرح قانون العقوبات الق�سم العام، )�س45(، دار النه�سة العربية، القاهرة، 1977م.
)2(  �سلامة، ماأمون، �سرح قانون العقوبات الق�سم العام، )�س84(، دار الفكر العربي، القاهرة، 1979م. وانظر للمزيد من تعاريف 
الجريمة: عبيد، روؤوف، مبادىء الق�سم العام، )�س133(، دار الفكر العربي، 1965م، م�سطفى، محمود محمود، �سرح قانون 
العقوبات الق�سم العام، )�س34(، مطبعة جامعة القاهرة، ط10، 1983م، خ�سر، عبد الفتاح، الجريمة اأحكامها العامة في 
التجاهات المعا�سرة والفقه الإ�سلامي، )�س12(، معهد الإدارة العامة، اإدارة البحوث، الريا�س، 1405ه-1985م، جاد، 

�سامح ال�سيد، �سرح قانون العقوبات الق�سم العام، )�س30(، 1426ه�-2005م، )ب. ن.ط(.
الخيرية، ط1،  المطبعة  النيرة )147/2(،  الجوهرة  علي،  بن  بكر  اأبو  الحدادي،  المب�سوط )36/9(،  ال�سرخ�سي،  انظر:    )3(
1322ه، البحر الرائق �سرح كنز الدقائق )2/5(، الماوردي، اأبو الح�سن علي بن محمد، الحاوي الكبير في فقه مذهب الإمام 
ال�سافعي وهو �سرح مخت�سر المزني )184/13(، تحقيق: ال�سيخ علي محمد معو�س ال�سيخ عادل اأحمد عبد الموجود، دار 
الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1419ه-1999م، ابن مفلح، اإبراهيم بن محمد، المبدع في �سرح المقنع )365/7(، دار الكتب 
الم�ستقنع مخت�سر المقنع  البهوتي، من�سور بن يون�س، الرو�س المربع ب�سرح زاد  العلمية، بيروت، ط1، 1418ه-1997م، 
)377/3(، تحقيق: اأ. د خالد بن علي الم�سيقح، د. عبد العزيز بن عدنان العيدان، د. اأن�س بن عادل اليتامى، دار ركائز 

للن�سر والتوزيع، الكويت، ط1، 1438ه.
)4(  انظر: ابن الهمام، كمال الدين محمد بن عبد الواحد، فتح القدير على الهداية، )270/10(، �سركة مكتبة ومطبعة م�سفى 
البابي الحلبي واأولده بم�سر، ط1، 1389ه-1970م، الأن�ساري، زكريا بن محمد، اأ�سنى المطالب في �سرح رو�س الطالب 
)22/4، 74(، دار الكتاب الإ�سلامي، )ب.ط.ت(، الهيتمي، اأحمد بن محمد، تحفة المحتاج في �سرح المنهاج، )420/8، 

451(، المكتبة التجارية الكبرى بم�سر ل�ساحبها م�سطفى محمد، 1357ه�-1938م.
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وعقوب���ة ه���ذه الجرائ���م: الق�سا�س اأو الدي���ة، والكفارة ف���ي جرائم القتل، عل���ى خلاف بين 
الفقهاء في نوع القتل الموجب للكفارة)1(.

ثالثً���ا: جرائم التعازير: وهي الجرائم التي لم يحدد لها ال�سرع عقوبة مقدرة، اأي ل حد فيها 
ول كفارة، كمبا�سرة الأجنبية فيما دون الفرج، اأو �سرقة ما دون الن�ساب، اأو ال�سرقة من غير حرز، 
اأو القذف بغير الزنا اأو الجناية التي ل ق�سا�س فيها وما اأ�سبه ذلك من المعا�سي)2(، وهي مفو�سة 

اإلى راأي الإمام يعزر على ح�سب ما يراه.
وقد اختلف الفقهاء في مقدار التعزير على اأقوال:

اأحدها: اأنَّه بح�سب الم�سلحة وعلى قدر الجريمة، فيجتهد فيه ولي الأمر)3(.
���ه ل يبل���غ بالتعزي���ر ف���ي مع�سية قدر الح���دِّ فيها، فلا يبل���غ بالتعزي���ر على النظر  الثان���ي: اأنَّ
والمبا�س���رة ح���د الزنا، ول على ال�سرقة من غير حرز حد القط���ع، ول على ال�ستمِ بدون القذف حد 

وهو مذهب  العمد.  قتل  في  الكفارة تجب  اأن  الأول:  القول  قولين:  العمد على  القتل  مع  الكفارة  الفقهاء في وجوب  اختلف    )1(
ال�سافعية ورواية عند الحنابلة.

قوله، )421/2(،  ومن معنى  ال�سافعي  المخت�سر من علم  المزني=  يحيى، مخت�سر  بن  اإ�سماعيل  اإبراهيم  اأبو  المزني،  انظر:   
ت�سحيح وتعليق: اأبي عامر عبد الله �سرف الدين الداغ�ستاني، دار مدارج للن�سر، الريا�س، ط1، 1440ه-2019م، الحاوي 
الكبير )67/13(، الجويني، اأبو المعالي عبد الملك بن عبد الله بن يو�سف، نهاية المطلب في دراية المذهب )39/16(، 
حققه و�سنع فهار�سه: اأ. د/ عبد العظيم محمود الدّيب، دار المنهاج، جدة، ط1، 1428ه�-2007م، العزيز �سرح الوجيز 

)533/10(، رو�سة الطالبين )380/9(، الفروع )14/10(، المبدع �سرح المقنع )352/7(.
القول الثاني: عدم وجوب الكفارة مع القتل العمد. وهو مذهب الحنفية، والمالكية، وال�سحيح من مذهب الحنابلة.

انظر: الج�سا�س، اأبو بكر الرازي، �سرح مخت�سر الطحاوي للج�سا�س )395/5(، ر�سائل دكتوراة، في الفقه، كلية ال�سريعة، جامعة 
اأم القرى مكة المكرمة، اأعد الكتاب للطباعة وراجعه و�سححه: اأ. د. �سائد بكدا�س، دار الب�سائر الإ�سلامية ودار ال�سراج، 
ط1، 1431ه�. 2010م، القدوري، اأبو الح�سين اأحمد بن محمد،  التجريد )5807/11(، درا�سة وتحقيق: مركز الدرا�سات 
1427ه-2006م،  ط2،  القاهرة،  ال�سلام،  دار  محمد،  جمعة  علي  د.  اأ.  �سراج  اأحمد  محمد  د.  اأ.  والقت�سادية،  الفقهية 
ال�سرخ�سي، المب�سوط )93/26(، ابن مودود، الختيار )24/5(، القا�سي عبد الوهاب المالكي، المعونة على مذهب عالم 
المكرمة،  الباز مكة  اأحمد  التجارية، م�سطفى  المكتبة  الحق،  ودرا�سة: حمي�س عبد  المدينة )1354/3، 1355(، تحقيق 
الإ�سراف على نكت م�سائل الخلاف )2//843(، المبدع �سرح المقنع )352/7، 353(، الإن�ساف )104/26(، �سرح منتهى 

الإرادات )328/3(.
ال�سافعي  الإمام  مذهب  في  البيان  الخير،  اأبي  بن  يحيى  الح�سين  اأبو  العمراني،   ،)373/3( المهذب  ال�سيرازي،  انظر:    )2(
)532/112(، تحقيق: قا�سم محمد النوري، دار المنهاج – جدة، ط1، 1421ه�- 2000م، زكريا الأن�ساري، اأ�سنى المطالب 
العالمين، )302/2(، تحقيق )محمد  الموقعين عن رب  اإعلام  اأبي بكر،  اأبو عبد الله، محمد بن  )161/4(، ابن القيم، 
الجديع(، عطاءات  العمير جديع بن جديع  �سَعْدِي(، راجعه )�سليمان بن عبد الله  بن  الإ�سلاحي(، تخريج )عمر  اأجمل 

العلم، )الريا�س(، دار ابن حزم )بيروت(، ط2، 1440ه-2019م،  المبدع �سرح المقنع )423/7(. 
)3(  انظر: الذخيرة )118/12(. 
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القذف، وهذا قول طائفة من ال�سافعية)1(، والحنابلة)2(. وا�ستح�سنه ابن القيم)3(.
ا ثمانين، وهذا قول كثيرٍ  ا اأربعي���ن، واإمَّ والق���ول الثال���ث: اأنَّه ل يبلغ بالتعزير اأدنى الحدود: اإمَّ

من الحنفية)4(، وال�سافعية)5(، والحنابلة)6(.
���ه ل يزاد ف���ي التعزير على ع�س���ر جلدات، وه���و اأحد الأق���وال في مذهب  اب���ع: اأنَّ والق���ول الرَّ

الحنابلة)7(، وقال به بع�س ال�سافعية)8(.
�لمطلب �لثاني

مفهوم �لا�ستر�ك في �لجريمة، و�لاألفاظ ذ�ت �ل�سلة
الفرع الأول: تعريف ال�ستراك في اللغة وال�سطلاح:

اأولً: ال�ست���راك لغة: ا�ستركا في ال�سيء، وت�ساركا، و�س���ارَكَ اأَحدُهُما الآخرَ: بمعنى الت�سارك 
اأي �س���ارا فيه �سريكيْ���ن)9(. و�سارَكتُ فلانًا: �سرتُ �سَريكَهُ. وا�سْتَرَكْن���ا وتَ�سارَكْنا في كذا. واأ�سركتَ 

�سْرَكُهُ �سِرْكَةً، وال�سم ال�سِرْكُ)10(. فلانا، اإذا جعلته �سريكًا لك. و�سَرِكْتُهُ في البيع والميراثِ اأَ

)1(  انظر: الحاوي الكبير )13/ 245(، اأبو بكر ال�سا�سي القفال، محمد بن اأحمد بن الح�سين بن عمر، حلية العلماء في معرفة 
الر�سالة / دار الأرقم بيروت /  النا�سر: موؤ�س�سة  اإبراهيم درادكة،  اأحمد  الفقهاء )8/ 102(، تحقيق: د. يا�سين  مذاهب 
عمان، ط1، 1980 م، الرملي، �سم�س الدين محمد بن اأبي العبا�س، نهاية المحتاج اإلى �سرح المنهاج )22/8(، دار الفكر، 

بيروت، ط اأخيرة، 1404ه�-1984م.
)2(  انظر: ابن قدامة، موفق الدين اأبو محمد عبد الله بن اأحمد بن محمد، المغني )12/ 523(، تحقيق: الدكتور عبد الله بن 
عبد المح�سن التركي، الدكتور عبد الفتاح محمد الحلو، دار عالم الكتب للطباعة والن�سر والتوزيع، الريا�س المملكة العربية 
ال�سعودية، ط3، 1417ه�-1997م، الزرك�سي، �سم�س الدين محمد بن عبد الله، �سرح الزرك�سي على مخت�سر الخرقي )6/ 

403(، دار العبيكان، ط1، ، 1413 ه� 1993 م.
)3(  انظر: ابن القيم، الطرق الحكمية في ال�سيا�سة ال�سرعية، )282/1(، عطاءات العلم، ط4، 1440ه.

)4(  انظر: ابن عابدين، محمد اأمين، حا�سية رد المحتار على الدر المختار �سرح تنوير الأب�سار )4/ 65(، �سركة مكتبة ومطبعة 
م�سطفى البابي الحلبي واأولده بم�سر، ط2، 1386 ه� 1966 م.

)5(  انظر: الحاوي )13/ 425(، حلية العلماء )8/ 102(، نهاية المحتاج )8/ 22(
)6(  انظر: المغني )12/ 523(، �سرح الزرك�سي )6/ 403(

)7(  انظر: المغني )12/ 524(، �سرح الزرك�سي )6/ 405(، ابن تيمية، مجد الدين عبد ال�سلام بن عبد الله، المحرر في الفقه 
على مذهب الإمام اأحمد بن حنبل )2/ 164(، النا�سر: مطبعة ال�سنة المحمدية 1369 ه�.

اإ�سحاق  اأبو  ال�سيرازي،   ،)439  /13( الكبير  الحاوي  انظر:  مذهبًا،  بع�سهم  وعده  ال�سافعية  من  �سريج  ابن  العبا�س  كاأبي    )8(
والأذرعي  بيروت، ط1، 1403ه�-1983م،  الكتب،  عالم  ال�سافعي )248(،  الفقه  في  التنبيه  يو�سف،  بن  بن علي  اإبراهيم 
والبلقيني من المتاأخرين: انظر: الخطيب ال�سربيني، �سم�س الدين محمد بن محمد، مغني المحتاج اإلى معرفة معاني األفاظ 
بيروت، ط1،  العلمية،  الكتب  دار  الموجود،  عبد  اأحمد  عادل  معو�س  علي محمد  عليه:  وعَلّق  المنهاج )4/ 193(، حققه 

1415ه�-1994م، نهاية المحتاج )8/ 22(.
)9(  انظر: الحميري، ن�سوان بن �سعيد، �سم�س العلوم ودواء كلام العرب من الكلوم )3448/6(، تحقيق: د. ح�سين بن عبد الله 
العمري مطهر بن علي الإرياني د. يو�سف محمد عبد الله، دار الفكر المعا�سر )بيروت لبنان(، دار الفكر )دم�سق �سورية(، 

ط1، 1420ه-1999م، تاج العرو�س )223/27(.
)10(  انظر: ال�سحاح تاج اللغة )1593/4(، مقايي�س اللغة )265/3(، ل�سان العرب )448/10(. 
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وقال تعالى: ﴿ئې ئې ئې ﴾ )طه:32(، اأي اجعله �سريكي فيه)1(.
وحا�سل معنى ال�ستراك في اللغة: المخالطة بين اثنين اأو اأكثر، ومقت�ساه التعاون في الأمر، 

والتفاق عليه.
ثاني���اً: تعريف ال�ستراك في ال�سطلاح ال�سرعي: ل يخرج معنى ال�ستراك في ل�سان الفقهاء 

عن معناه اللغوي، بمعنى الت�سارك، والتعاون، ولزمه التعدد.
   ويطلق ال�ستراك في عرف الأ�سوليين)2(، واأهل اللغة)3(، واأهل المنطق)4(، على معنيين:

اأحدهم���ا: ال�ستراك المعنوي. و�سابطه اأن يتحد اللف���ظ والم�سمى والو�سع، وتتعدد الأفراد، 
اأي اأن يكون اللفظ المفرد مو�سوعًا لمفهوم عام م�سترك بين الأفراد، وذلك اللفظ ي�سمى م�ستركًا 

معنويًا.
ثانيهم���ا: ال�ستراك اللفظي: و�سابطه اأن يتحد اللف���ظ ويتعدد الم�سمى والو�سع، اأي اأن يكون 
اللفظ المفرد مو�سوعًا لمعنيين معا على �سبيل البدل من غير ترجيح، وذلك اللفظ ي�سمى م�ستركا 

لفظيًّا.
ا: تعريف �لا�ستر�ك في �لا�سطلاح �لقانوني: ثالثًا

فَ اأحد المعا�سرين ال�ستراك في الجريمة بقوله:« ال�ستراك في الجريمة يعني اإ�سهام     عَرَّ
ع���دد من الجناة في جريمة واحدة، ويمكن التعبير عنه بعبارة »الم�ساهمة الجنائية«، التي ت�ستعمل 
ف���ي الفقه الو�سعي الحدي���ث، ومن الجائز ا�ستعماله���ا في الفقه الإ�سلامي، اإذ ه���ي دالة على هذا 

الو�سع«)5(.
وف���ي تعريف اآخر: يفتر����س ال�ستراك في الجريمة تعدد الجناة، ف���لا قيام لها بواحد فقط، 

)1(  انظر: ال�سحاح تاج اللغة )1594/4(، ل�سان العرب )450/10(، تاج العرو�س )227/27(، جبل، محمد ح�سن ح�سن، المعجم 
معانيها(،  وبين  باأ�سواتها  الكريم  القراآن  األفاظ  بين  العلاقات  ببيان  ل  الكريم )موؤ�سَّ القراآن  لألفاظ  الموؤ�سل  ال�ستقاقي 

)1138/2( وفيه:« اأي في النبوة وتبليغ الر�سالة«.ا.ه، مكتبة الآداب، القاهرة، ط1، 2010م.
)2(  انظر: الآمدي، اأبو الح�سن علي بن محمد، الإحكام في اأ�سول الأحكام )19/1( وما بعدها، علق عليه: عبد الرزاق عفيفي، 
النا�سر: المكتب الإ�سلامي، )دم�سق بيروت(، ط2، 1402ه، القرافي، �سهاب الدين اأحمد بن اإدري�س، �سرح تنقيح الف�سول 
)�س29(، تحقيق: طه عبد الروؤوف �سعد، النا�سر: �سركة الطباعة الفنية المتحدة، ط1، ، 1393ه� 1973م، اأمير باد�ساه، 
محمد اأمين، تي�سير التحرير على كتاب التحرير في اأ�سول الفقه الجامع بين ا�سطلاحي الحنفية وال�سافعية لكمال الدين 
ابن همام الدين الإ�سكندري )107/1، 238(، النا�سر: م�سطفى البابي الحلبي م�سر )1351 ه� 1932 م(، ابن النجار، تقي 
الدين اأبو البقاء محمد بن اأحمد بن عبد العزيز بن علي الفتوحي، �سرح الكوكب المنير= المختبر المبتكر �سرح المخت�سر 

)137/1(، تحقيق: محمد الزحيلي، ونزيه حماد، مكتبة العبيكان، ط2، 1418ه-1997م.
)3(  انظر: ال�سيوطي، جلال الدين عبد الرحمن بن اأبي بكر، المزهر في علوم اللغة واأنواعها )292/1( وما بعدها، تحقيق: فوؤاد 

علي من�سور، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1418ه-1998م.
)4(  انظر: التفتازاني، �سرح التفتازاني على ال�سم�سية في المنطق، )�س134(، ط دار النور المبين، عمّان، ط1، 1432ه، الملوي، 
اإبراهيم،  البيجوري،  1355ه�،  القاهرة،  �سبيح،  علي  25(، مطبعة محمد  المنطق )�س19،  في  ال�سلَّم  على  الملوي  �سرح 

حا�سية البيجوري على مخت�سر ال�سنو�سي في المنطق )�س43، 44(، مطبعة التقدم العلمية، م�سر، ط1، 1321ه.
)5(  ح�سني، محمود نجيب، الفقه الجنائي الإ�سلامي )الجريمة(، )�س420(، دار النه�سة العربية، القاهرة، ط1، 1427ه-2007م.
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فالجميع اأ�سحاب م�سروع اإجرامي واحد، يُ�سهمون فيه باأفعالهم بن�سب متفاوتة، فلا يرتكبون به اإل 
جريمة واحدة، ت�سافرت جهودهم نحو مقارفتها)1(.

وحا�س���ل ما تقدم اأن ال�ستراك في الجريم���ة اأو الم�ساهمة فيها يعني تعدد الأ�سخا�س الذين 
ارتكب���وا الجريمةَ نف�سَهَ���ا، ومقت�سى ذلك اأن الجريمة لم تكن ثم���رةً لن�ساط �سخ�س واحد، كما لم 
تك���ن ولي���دة اإرادة واحدة، بل كانت نِتَاجَ تعاون بين اأ�سخا����س عديدين، قام كل منهم بدوره المادي 

في ارتكاب الجريمة، واإن تفاوتت درجات م�ساهمة كل منهم. 
�لفرع �لثاني: �لاألفاظ ذ�ت �ل�سلة بالا�ستر�ك في �لجريمة:

: مبا�س��ر �لجريم��ة )�لفاع��ل �لاأ�س��لي(: مبا�س���ر الجريمة: هو فاعلها، وي���راد بمبا�سر  �أولاًا
الجريم���ة، اأو الفاع���ل للجريمة: م���ن ينفرد بالدور الرئي�س���ي في ارتكابها، ويعني ذل���ك اأنه اقترف 
وح���ده الفع���ل الذي يقوم عليه الركن الم���ادي للجريمة، الذي اأدى اإلى تحقي���ق النتيجة الإجرامية. 
وموؤدى ذلك اأن تحقق جميع عنا�سر الركن المادي للجريمة يرجع اإلى ن�ساطه المادي، فكلها ثمرة 

ل�سلوكه، ولي�س من بينها ما يعد ثمرة ل�سلوك �سخ�س اآخر)2(.
لُ���ه)3(، وعليه فاإن  له، اأو هي م���ا يوؤثر في الهلاك ويح�سِّ لَ���فَ وَحَ�سَّ ر التَّ المبا�س���رة: ه���ي ما اأثَّ
الفاعل هو من يق�سد عين المجني عليه بالفعل الموؤدي اإلى الهلاك بلا  وا�سطة)4(. فالفعل الذي له 

مدخل في الزهوق اإن  اأثر في الزهوق وح�سل بدون  وا�سطة هو المبا�سرة، كحزِّ الرقبة)5(.
فَ بع�سُ الفقهاء المبا�سرَ باأنه: »من يح�سل التلف بفعله، من غير اأن يتخلل بين فعله  كما عَرَّ

والتلفِ، فعلٌ مختارٌ«)6(.
  وتج���در ملاحظ���ة اأن م�سطلح مبا�س���ر الجريمة ف���ي ال�سطلاح الفقه���ي، يقابله م�سطلح 
الفاع���ل الأ�سل���ي في الفق���ه الجنائي المعا�سر، حي���ث يعرفون الفاع���ل الأ�سلي باأن���ه: »من يرتكب 

)1(  انظر: �سرور، اأحمد فتحي، الو�سيط في قانون العقوبات الق�سم العام، )�س730(،ط6، مطورة ومحدثة، 2015م.
)2(  ح�سني، محمود نجيب، الفقه الجنائي الإ�سلامي )الجريمة(، )�س427(.

)3(  انظر: تحفة المحتاج )381/8(، مغني المحتاج )216/5(، القليوبي، اأحمد �سلامة، حا�سية القليوبي على �سرح المحلي على 
منهاج الطالبين )98/4(، دار الفكر، بيروت، 1415ه-1995م، )ب.ط(.

)4(  انظر: مغني المحتاج )216/5(.
الطلاب  منهج  �سرح  بتو�سيح  الوهاب  فتوحات  الطلاب  منهج  �سرح  على  الجمل  حا�سية  عمر،  بن  �سليمان  الجمل،  انظر:    )5(
)8/5(، دار الفكر، )ب.ط.ت(، البجيرمي، �سليمان بن محمد، حا�سية البجيرمي على �سرح المنهج التجريد لنفع العبيد، 

)131/4(، مطبعة الحلبي، القاهرة، 1369ه�-1950م.
بيروت، ط1،  العلمية،  الكتب  دار  والنظائر )466/1(،  الأ�سباه  �سرح  في  الب�سائر  عيون  بن محمد، غمز  اأحمد  الحموي،    )6(
فه علي حيدر �ساحب درر الحكام في �سرح  1405ه�. وقد عزا الحمويُّ هذا التعريف اإلى الولوالجية من كتاب الق�سمة.  وعرَّ
مجلة الأحكام )1 /91(، النا�سر: دار الجيل، ط1، 1411ه�-1991م، بقوله:« المبا�سر: هو الذي يح�سل التلف من فعله دون 
اأن يتخلل بينه وبين التلف فعل فاعل اآخر«. وعرفه في مو�سع اآخر )508/2(، بقوله:« الإتلاف مبا�سرة: اأي الإتلاف الذي ل 
يتخلل بين فعل المبا�سر وبين تلف المال فعل اآخر، مثلا لو �سرب اأحد فر�س اآخر فمات فيكون قد اأتلفه مبا�سرة. كذلك لو 

اأحرق اأحد دار اآخر فيكون ذلك ال�سخ�س قد اأتلف الدار المذكورة مبا�سرة«،.
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الجريمة وحده«. اأو: »هو من اأبرز اإلى حيز الوجود، العنا�سر التي توؤلف الجريمة«)1(.
  وعلي���ه ف���اإن الفاعل المبا�سر هو م���ن ارتكب بنف�سه الفع���ل الذي تتوافر في���ه جميع عنا�سر 
الركن المادي للجريمة. ول �سعوبة اإذا اقترف الجريمة كلها فاعل واحد، اإنما يدق الأمر اإذا ارتكب 
الجريم���ة مع���ه فاعل اآخر )تع���دد الفاعلين(، باأن ياأت���ي الركن المادي للجريم���ة اأكثر من �سخ�س 
واح���د، كاأن ينه���ال عدة اأ�سخا�س �سربا عل���ى المجني عليه فيردوه قتي���لا، اأو يدخل عدة اأ�سخا�س 

منزل المجني عليه بق�سد ال�سرقة ثم ي�ستولي كل واحد منهم على بع�س المتاع)2(.
   اإذًا الجريم���ة المبا�س���رة هي التي يرتكبها الجاني بنف�سه وينفذه���ا باإرادته من غير تو�سط 
ا، اأو  اإرادة اأخ���رى، �س���واء اأكانت اإرادة المجني علي���ه اأم اإرادة غيره، فمن اأخذ �سكين���ا وقتل �سخ�سً

قطع يده، فاإنما ينفذ الجريمة بفعله واإرادته، دون اأن تتو�سط اإرادة اأخرى في تنفيذ الجريمة)3(.
  يق���ول الكا�سان���ي )ت587 ه�.( في معر�س حديث���ه عن المبا�سرة في جريم���ة ال�سرقة:« اأما 
المبا�سرة فهو اأن يتولى ال�سارق اأخذ المتاع، واإخراجه من الحرز بنف�سه حتى لو دخل الحرز، واأخذ 
متاعا فحمله، اأو لم يحمله حتى ظهر عليه وهو في الحرز قبل اأن يخرجه فلا قطع عليه؛ لأن الأخذ 
اإثبات اليد، ول يتم ذلك اإل بالإخراج من الحرز ولم يوجد. واإن رمى به خارج الحرز، ثم ظهر عليه 
قبل اأن يخرج هو من الحرز فلا قطع عليه؛ لأن يده لي�ست بثابتة عليه عند الخروج من الحرز، فاإن 
ل���م يظهر عليه حتى خرج، واأخذ ما كان رمى به خ���ارج الحرز يقطع، وروي عن زفر -رحمه الله-: 

اأنه ل يقطع«)4(.
�أ( �سابط �لجريمة �لمبا�سرة:

ات�س���ح مما �سبق اأن �سابط المبا�سر للجريمة هو: ال�سخ����س الذي يرتكب الجريمة وينفذها 
بنف�سه، �سواء نفذها باأع�ساء ج�سمه، اأو بال�ستعانة باأداة معينة، من غير تو�سط اإرادة اأخرى معتبرة 
�سرعً���ا، ومفه���وم ذلك عدم اعتبار منف���ذ الجريمة مبا�سرًا لها، اإذا تو�سطت بي���ن اإرادته وما �سدر 
عنه���ا م���ن فعل الجريمة، اإرادةٌ اأخ���رى معتبرة �سرعًا، وقد يعتبر في هذه الحال���ة مبا�سرًا بالت�سبب 
اإذا تواف���رت �سروط ال�ستراك بالت�سبب حينئ���ذ. في حين يعتبر مبا�سرًا للجريمة، ولو تو�سطت بين 

اإرادته والنتيجة الإجرامية، اإرادةُ اأخرى ولكنها غير معتبرة �سرعًا-كال�سغير، والمجنون-)5(.
مَ الموفق ابن قدام���ة الجريمة المبا�سرة في القتل  ب(�أق�س��ام �لجريمة �لمبا�س��رة: وقد قَ�سَّ
ا على ما دون القتل  اإلى اأربعة اأق�سام، وهذا التق�سيم واإن ورد بخ�سو�س القتل، اإل اأنه ين�سحب اأي�سً

)1(  انظر: ح�سني، محمود نجيب، الفقه الجنائي الإ�سلامي )الجريمة(، )�س427(، جاد، �سامح ال�سيد، �سرح قانون العقوبات 
الق�سم العام، )�س268(.

)2(  انظر: �سرور، اأحمد فتحي، الو�سيط في قانون العقوبات الق�سم العام، )�س749، 750(.
)3(  انظر: اأبو زهرة، محمد، الجريمة والعقوبة في الفقه الإ�سلامي )الجريمة(، )�س290(.

)4(  الكا�ساني، بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع )65/7(.
)5(  انظر: حسني، محمود نجيب، الفقه الجنائي الإسلامي )الجريمة(، )ص428(.
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من الجرائم؛ لأنه ي�سدق على كل جريمة يترتب عليها تلفُ الج�سم كله، اأو تلف ع�سو من اأع�سائه، 
ا؛ لتحدي���د حالت المبا�سرة في جميع  اأو ج���رح ع�سو منه، بما يجعل���ه معيارًا �سالحًا، واأ�سا�سًا عامًّ

اأنواع الجرائم. وتتمثل هذه الأق�سام فيما يلي:
الق�سم الأول: ال�سرب بمحدد: وهو ما يقطع، ويدخل في البدن، كال�سيف وال�سكين وال�سنان، اأو 
ال�سرب بغير محدد: مما يغلب على الظن ح�سول الزهوق به عند ا�ستعماله، كالع�سا، والحجر)1(.

الق�س���م الثان���ي: اأن يمنع الجاني خروج نف����س المجني عليه، باأن يمنع���ه التنف�س، كاأن يخنقه 
بيديه اأو بحبل، اأو ي�سع و�سادة فوق فمه واأنفه، ونحوه)2(.

الق�سم الثالث: اأن يلقي الجاني المجني عليه في مهلكة، وذلك على اأربعة اأ�سرب)3(:
ال�سرب الأول: ان يلقيه من �ساهق، كراأ�س جب، اأو حائط عال.

ال�سرب الثاني: اأن يلقيه في نار فيحترق، اأو يحترق ع�سو من اأع�سائه، اأو يلقيه في ماء كثير، 
كبحر فيغرق.

ال�سرب الثالث: اأن يجمع بينه وبين حيوان مفتر�س، كاأ�سدٍ اأو نمرٍ، في مكان �سيق، فيقتله.
ال�سرب الرابع: اأن يحب�سه في مكان ويمنع عنه الطعام وال�سراب مدة ل يبقى مثله حيًّا.

ا، اأو يُطعمه �سيئًا قاتلًا، فيموت به)4(. والق�سم الرابع: اأنْ يُ�سقيه �سمًّ
ففي كل هذه الحالت يعد الجاني مبا�سرا للجريمة؛ لأنه لم يتو�سط بين فعله، ووقع الجريمة 
اإرادة اأخ���رى، واإن كان���ت للمجني عليه في بع�س الحالت اإرادة في نح���و اأكل الطعام الذي فيه �سم 
ونح���و ذل���ك، اإل اأنه لم يكن يعرف ذلك، ومن ثم ل عب���رة باإرادته في هذه الحالة، بل لي�س له اإرادة 

اأ�سلا. وبالتالي يتحقق �سابط المبا�سرة في تلك الحالت.
ب))(: �سَبُّ ا: �لتَّ ثانيًا

  يَفتر����س ال�ستراكُ بالت�سبب وجود مبا�سر اأو اأكثر با�س���ر تنفيذ الجريمة، فلا يت�سور وجود 
ت�سب���ب دون مبا�سرة، ومن ثم فاإن �سابط الت�سب���ب هو اأن تكون هناك اإرادة م�ستقلة معتبرة �سرعًا، 
ق���د تو�سطت بين ن�ساط ال�سري���ك بالت�سبب وبين الجريمة، وهذه الإرادة الو�سيطة هي اإرادة مبا�سر 

)1(  انظر: ابن قدامة، المغني )449-446/111(.

)2(  انظر: ابن قدامة، المغني )449/111، 450(.

)3(  انظر: ابن قدامة، المغني )453-450/111(.

)4(  انظر: ابن قدامة، المغني )455-453/111(.
اإلى �سيء غيره، والجمع  اأو كل �سيء يتو�سل به  اإلى غيره،  ال�سبب. وال�سبب: كل �سيء يتو�سل به  لَ من  تَفَعَّ اللغة:  بَ في  تَ�سَبَّ   )5(
بَ  اأ�سباب. وكل �سيء يتو�سل به اإلى ال�سيء، فهو �سبب. وجعلتُ فلانا لي �سببًا اإلى فلان في حاجتي: اأي و�سلة وذريعة. وت�سبَّ

اإليه: تو�سل ب�سبب.
بالقاهرة،  العربية  اللغة  مجمع   ،)458/1( العرب  ل�سان  منظور،  ابن   ،)424/8( الأعظم  والمحيط  المحكم  �سيده،  ابن  انظر: 

المعجم الو�سيط )411/1(، النا�سر: دار الدعوة.
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الجريمة.
ومن ثم فاإن معيار التمييز بين المبا�سرة والت�سبب، اأن العلاقة بين ن�ساط المبا�سر والجريمة، 
هي علاقة مبا�سرة، بينما العلاقة بين المت�سبب والجريمة هي علاقة غير مبا�سرة، حيث يتخللهما 

اإرادة المبا�سر.
يق���ول الكا�ساني ف���ي معر�س حديثه عن الت�سبب ف���ي جريمة ال�سرقة: »واأم���ا الت�سبب فهو اأن 
يدخ���ل جماعة من الل�سو�س من���زل رجل، وياأخذوا متاعا ويحملوه على ظه���ر واحد، ويخرجوه من 

المنزل: فالقيا�س اأن ل يقطع اإل الحامل خا�سة، وهو قول زفر، وفي ال�ستح�سان يقطعون جميعا.
وج���ه القيا����س: اأن ركن ال�سرقة ل يتم اإل بالإخراج من الحرز، وذلك وجد منه مبا�سرة، فاأما 

غيره فمعين له، والحد يجب على المبا�سر ل على المعين كحد الزنا وال�سرب.
وج���ه ال�ستح�سان: اأن الإخ���راج ح�سل من الكل معنى؛ لأن الحامل ل يق���در على الإخراج اإل 

باإعانة الباقين وتر�سدهم للدفع، فكان الإخراج من الكل من حيث المعنى.
وله���ذا األحق المعين بالمبا�س���ر في قطع الطريق، وفي الغنيمة كذا ه���ذا؛ ولأن الحامل عامل 
لهم فكاأنهم حملوا المتاع على حمار، و�ساقوه حتى اأخرجوه من الحرز؛ ولأن ال�سارق ل ي�سرق وحده 
ع���ادة، ب���ل مع اأ�سحاب���ه، ومن عادة ال�س���راق اأنهم كله���م ل ي�ستغلون بالجمع والإخ���راج، بل ير�سد 
البع����س، فل���و جعل ذلك مانعا م���ن وجوب القطع لن�سد ب���اب القطع، وانفتح ب���اب ال�سرقة وهذا ل 

يجوز؛ ولهذا األحقت الإعانة بالمبا�سرة في باب قطع الطريق كذا هذا«)1(.ا.ه�
فَ الحمويُّ الحنف���يُّ )ت 1098ه�( المت�سببَ بقوله: حد المت�سبب هو الذي ح�سل التلف  وعَ���رَّ
بفعله، وتخلل بين فعله، والتلف فعل مختار«)2(. بمعنى اأن المت�سبب هو من ي�سدر عنه من الأفعال، 
م���ا كان طريقاً لتلف م���الٍ، اأو نف�س، اأو ع�سو، ولي�ست علةً للتلف. اأي اأن المت�سبب هو الفاعل لل�سبب 
المف�س���ي لوق���وع ذلك ال�س���يء، ولم يكن ال�سبب ما ي���وؤدي اإلى النتيجة ال�سيئ���ة اإذا هو لم يتبع بفعل 

فاعل اآخر)3(.
وقال الخر�سي المالكي)ت1101ه(:« الإتلاف بال�سبب وهو اأن يفعل فعلًا يكون �سببا للاإتلاف، 
والمعنى اأن من حفر بئرا في مو�سع ل يجوز له حفرها فيه كطريق الم�سلمين اأو حفرها في مو�سع 
يج���وز ل���ه حفرها فيه كبيت���ه وق�سد بذلك ال�سرر كه���لاك �سخ�س معين وهلك فيه���ا ذلك المعين 
فاإن���ه يقت���ل به فاإن هلك فيها غير المعي���ن فعليه ديته اإن كان حرا اأو قيمته اإن كان عبدا اأما اإن حفر 
البئ���ر ف���ي بيته ل�س���رورة اقت�ست ذلك فهلك فيه���ا اإن�سان اأو غي���ره فاإنه ل �سمان علي���ه فيه بل هو 

)1(  الكا�ساني، بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع )66/7(.
)2(  الحموي،  غمز عيون الب�سائر في �سرح الأ�سباه والنظائر )466/1(.

)3(  انظر: حيدر، علي، درر الحكام في �سرح مجلة الأحكام )91/1(.
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هدر«)1(.ا.ه�.
فَ بع����سُ المعا�سرين الت�سبب باأنه: ما يحدث عادةً نتيج���ة مبا�سرة لما با�سره المعتدي  وعَ���رَّ
م���ن فعل، مع تو�سط فعل اآخر بينهم���ا يت�سبب عنه ال�سرر. اأي اأنه ما كان بفعل في محل اأف�سى اإليه 
فع���ل اآخ���ر في محل اآخر مع احتمال تخلّف الفعل الثاني عنه. اأو اأن���ه ما اأدى اإليه فعلٌ، بوا�سطة فعل 

اآخر متو�سط بينهما، ترتب عليه مبا�سرةً)2(.
وحا�س���ل ذل���ك اأن الت�سبب يعني: اإحداث اأمر في �سيء يُف�سي اإل���ى تلف �سيء اآخر على جري 
الع���ادة، ويق���ال لفاعله مت�سبب، وه���ذا الأخير هو الذي يفعل م���ا يوؤدي اإلى الحادث���ة، ول يبا�سرها 

مبا�سرة، اأي هو الفاعل لل�سبب المف�سي اإلى وقوع الإتلاف.
اإذًا فالف���رق بين المبا�سرة والت�سبب: اأن ح���د المبا�سرة  اأن  يت�سل فعل الإن�سان بغيره ويحدث 
من���ه التل���ف كما لو جرحه اأو �سربه فمات من ذلك، وحد  الت�سبب  اأن  يت�سل اأثر فعله بغيره ل حقيقة 
فعل���ه ويتل���ف باأثر فعله كما فى حفر البئر؛ لأن المت�سل بالواقع اأثر فعله وهو العمق الحا�سل بحفره 

ل حقيقة فعله؛ لأن حقيقة فعله ات�سلت بالمكان وهي الحفر، ل بالواقع)3(.
�أنو�ع �لت�سبب: �ل�سبب على   ثلاثة  �أ�سرب:

: وهو ما يولد المبا�س���رة توليدًا ح�سيا، وهو الإكراه، فاإذا اأكرهه على  اأحده���ا: ال�سبب الح�سيُّ
قت���ل بغير حق، وجب الق�سا�س على الآمر على ال�سحيح المن�سو�س، وبه قطع الجمهور، وعن ابن 

�سريج اأنه ل ق�سا�س.
: وهو ما يولد المبا�سرة �سرع���ا، وهو ال�سهادة، فاإذا �سهدوا  ال�س���رب الثاني: ال�سبب ال�سرعيُّ
عل���ى رجل بما يوجب قتله ق�سا�سا، اأو بردة، اأو زنى وهو مح�سن، فحكم القا�سي ب�سهادتهم وقتله 
بمقت�ساه���ا، ثم رجعوا وقالوا: تعمدنا وعلمنا اأنه يقتل ب�سهادتنا، لزمهم الق�سا�س، ولو �سهدوا بما 
يوج���ب القطع ق�سا�س���ا، اأو في �سرقة، فقطع، ثم رجعوا وقالوا: تعمدن���ا، لزمهم القطع، واإن �سرى 

فعليهم الق�سا�س في النف�س.

اأبو عبد الله محمد بن عبد الله، �سرح الخر�سي على مخت�سر خليل )8/8(، النا�سر: المطبعة الكبرى الأميرية  )1(  الخر�سي، 
األفاظ  الدرر في حل  اإبراهيم، جواهر  بن  الدين محمد  �سم�س  اأبو عبد الله  التتائي،  وانظر:  ببولق م�سر، ط2، 1317ه. 
حزم،  ابن  دار  النا�سر:   ، الم�سلاتي  حامد  ح�سن  نوري  الح�سن،  اأبو  الدكتور  اأحاديثه:  وخرج  حققه   ،)45/8( المخت�سر 
بيروت لبنان ، ط1، 1435ه-2014م، الزرقاني، عبد الباقي بن يو�سف، �سرح الزرقاني على مخت�سر خليل )14/8(، �سبطه 
و�سححه وخرج اآياته: عبد ال�سلام محمد اأمين، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1422ه-2002م، الدردير، اأحمد، ال�سرح 

الكبير مع حا�سية الد�سوقي )243/4(، دار الفكر، )ب.ت(.
)2(  انظر: الخفيف، علي، ال�سمان في الفقه الإ�سلامي، )�س58(، دار الفكر العربي، القاهرة، 2000م.

)3(  انظر: ال�سغنافي، ح�سام الدين ح�سين بن علي، الكافي �سرح اأ�سول البزدوي )2041/4(، درا�سة وتحقيق: فخر الدين �سيد 
محمد قانت، النا�سر: مكتبة الر�سد للن�سر والتوزيع، ط1، 1422 ه� 2001 م ، البخاري، علاء الدين عبد العزيز بن اأحمد، 
ك�سف الأ�سرار عن اأ�سول فخر الإ�سلام البزدوي )149/4(، النا�سر: �سركة ال�سحافة العثمانية، اإ�سطنبول، ط1، مطبعة 

�سنده، 1308 ه� 1890 م
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���ي: وهو ما يول���د المبا�سرة تولي���دًا عرفيً���ا، كتقديم الطعام  ال�س���رب الثال���ث: ال�سبب العرفُّ
رْفً���ا، اأو مخلوطًا وهو مما يقتل غالبا، فمات، لزمه الق�سا�س، واإن  ا �سِ الم�سم���وم، فاإذا اأوجروه �سمًّ

كان ل يقتل غالبا وقد يقتل فهو �سبه عمد، فلا ق�سا�س على الم�سهور)1(.
�لمبحث �لاأول:

�أركان �لا�ستر�ك في �لجريمة
ا واحدًا، فلا     يفتر�س ال�ستراك في الجريمة تعدد الجناة، ومن ثم اإذا كان مرتكبها �سخ�سً
قيام للا�ستراك في هذه الحالة، وكذلك اإذا تعدد الجناة وتعددت الجرائم، بحيث قام كل �سخ�س 
م���ن الجن���اة بارتكاب جريم���ة م�ستقلة عن الآخر، ولو ت���م ارتكاب الجريمة في م���كان واحد وزمان 

ا ب�سدد قيام حالة ا�ستراك في الجريمة. واحد، فلا نكون هنا اأي�سً
  لم���ا كان ال�ست���راك في الجريمة يعن���ي تعدد الجناة الذين ارتكب���وا الجريمة الواحدة، فاإنه 
ي�ستخل����س م���ن هذا اأن ال�ستراك في الجريمة يقوم على ركني���ن اأ�سا�سيين: اأحدهما تعدد الجناة، 

والثاني: وحدة الجريمة. ونتناولهما في مطلبين على النحو التالي:
�لمطلب �لاأول:

تع�دد �لجن�اة
    تفتر�س هذه الحالة للا�ستراك اأن الفعل المادي المكون للجريمة قد تجزاأ بين الم�ستركين 
في ارتكابها، فكل منهم قد اأتي بجزء من هذا الركن المادي، بحيث كان الفعل المادي للجريمة هو 
مجموع ما اأتاه الجناة مجتمعين، مع ارتباط ن�ساط كل �سريك بالنتيجة الإجرامية بعلاقة ال�سببية.

  اإل اأنه ينبغي هنا اأن نفرق بين فر�سين:
اأحدهم���ا: اأن يكون كل فعل ق���ام له اأحد الجناة يمثل جريمة م�ستقل���ة بذاتها، كاأن يحدث كل 
جان جرحًا قاتلا بالمجني عليه، اأي اأن يكون من �ساأن كل جرح اأن يحدث وفاة المجني عليه، اإل اأن 

مجموع الجراح اأحدثت الوفاة.
والفر�س الثاني: وهي عك�س الأولى، اأي اأن ل يوؤدي فعل كل �سريك على حدة اإلى قيام جريمة 
م�ستقل���ة، بمعن���ى اأن م���ا ارتكبه كل جان غي���ر كاف لأن تقوم به الجريمة، بحي���ث اأن الركن المادي 
للجريمة قام بمجموع اأفعال الم�ستركين جميعًا، ولم يقم ب�سدد فعل كل �سريك على حدة. كما اإذا 
قام عدد من الأ�سخا�س ب�سرب المجني عليه بالع�سي حتى يموت، ويثبت اأن وفاته كانت راجعة اإلى 

اأفعال الجناة في مجموعها، ولي�ست راجعة اإلى فعل اأحدهم.
   وحا�س���ل هذي���ن الفر�سي���ن اأن الجناة ف���ي الجريمة يعتب���رون �سركاء مبا�سري���ن فيها، اأي 

)1(  انظر: النووي، رو�سة الطالبين )128/9-130(. وانظر: الغزالي، الو�سيط في المذهب )259/6، 260(، الهيتمي، تحفة 
المحتاج )382/8(، الخطيب ال�سربيني، مغني المحتاج )216/5-225(، الرملي، نهاية المحتاج )253/7(. 
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اأن ال�ست���راك ف���ي الجريمة يتحقق بتعدد الجن���اة، و�سواء اأدى مجموع اأفعاله���م اإلى قيام الجريمة 
وتحققها، اأو كان فعل كل واحد منهم بمفرده قد اأدى اإلى قيامها)1(.

�لمطلب �لثاني:
وحدة �لجريمة

    تعن���ي وح���دة الجريم���ة اأن تكون الجريمة واحدة على الرغم من تع���دد الجناة، اأي اأن تعدد 
الجناة كان ب�سدد تنفيذ جريمة واحدة، فاإذا تعددت الجرائم فلا قيام لحالة ال�ستراك، بل نكون 

اأمام جرائم متعددة م�ستقلة.  
   تتحق���ق للجريم���ة وحدته���ا اإذا جمعت بي���ن عنا�سرها وحدة مادية متعلق���ة بالركن المادي 
للجريم���ة، وجمع���ت كذلك وحدة معنوية متعلق���ة بالركن المعنوي للجريم���ة، بحيث يحتفظ كل من 

ركني الجريمة )المادي والمعنوي( بوحدة م�ستقلة.
  وعلي���ه فلا بد من اجتماع عنا�سر الوحدة المادية، والوحدة المعنوية للجريمة، حتى تتحقق 

وحدة الجريمة، ومن ثم قيام حالة ال�ستراك:
اأ( الوح���دة المادي���ة للجريمة: تتطلب الوح���دة المادية للجريمة؛ وح���دة النتيجة الإجرامية، 
وارتباطها بكل فعل ارتكب في �سبيل تحقيقها بعلاقة �سببية. بمعنى اأن الأفعال الإجرامية المتعددة 
م���ن قب���ل الم�ستركين، قد �سع���ت للاإ�سهام في ارتكاب الجريم���ة، واأنها اأف�ست جميعه���ا اإلى نتيجة 

اإجرامية واحدة.
وتتطل���ب الوحدة المادية للجريم���ة اأن تتوافر علاقة ال�سببية بين الفعل الذي ارتكبه ال�سريك 

في الجريمة وبين النتيجة الإجرامية التي اأف�ست هذه الأفعال المادية اإلى تحقيقها.
ب( الوح���دة المعنوية للجريمة: يتعين اأن تتوافر رابطة ذهنية بين الم�ستركين في الجريمة، 
بحي���ث يكون هن���اك اتفاق م�سبق بينهم عل���ى ارتكابها، �سواء كان هذا التف���اق �سابقا على ارتكاب 

الجريمة بزمن طويل اأو ق�سير، اأو كان التفاق معا�سرا لرتكابها.
  وعلي���ه ينبغ���ي اأن يكون هناك تلاقي لإرادات الم�ستركين في الجريمة على مو�سوع واحد هو 
الجريم���ة، ولي�س مجرد انعقاد اإرادات م�ستقلة، فاإذا انتفت هذه الرابطة الذهنية بين الم�ستركين، 
كان م���ا يقوم به كل واحد منه���م جريمة م�ستقلة عن الآخر، وبذلك تتع���دد الجرائم بتعدد الأركان 

المعنوية)2(.

)1(  انظر: ح�سني، محمود نجيب، الفقه الجنائي الإ�سلامي )الجريمة(، )�س435( وما بعدها.

)2(  انظر: ح�سني، محمود نجيب، الفقه الجنائي الإ�سلامي )الجريمة(، )�س422( وما بعدها.
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�لمبحث �لثاني

�أنو�ع �لا�ستر�ك في �لجريمة
     يقت�سي ال�ستراك في الجريمة تعدد المرتكبين لها، بحيث ي�ستركون جميعا ويتعاونون في 
تنفي���ذ جريمة واح���دة، ويتنوع هذا ال�ستراك اإلى ا�ستراك مبا�سر، وا�ست���راك بالت�سبب، وفي النوع 
الأول ياأت���ي كل فرد من الجن���اة بدور رئي�سي في ارتكاب الجريمة، اأما الن���وع الثاني وهو ال�ستراك 
بالت�سب���ب ففيه يقوم ال�سريك بدور ثانوي اإلى جانب ال�سريك الآخر الذي يقوم بالدور الرئي�سي في 

الجريمة.
  وعلي���ه نق�سم هذا المبحث اإلى مطلبين: نتناول ف���ي الأول: ال�ستراك المبا�سر. وفي الثاني: 

ال�ستراك بالت�سبب.
�لمطلب �لاأول:

�لا�ستر�ك �لمبا�سر في �لجريمة
    ال�ست���راك المبا�س���ر ف���ي الجريمة ل يخلو اإما اأن يك���ون عن طريق التمال���وؤ، اأو التوافق، اأو 
التعاق���ب، ووجه الح�س���ر في هذه الثلاث اأن اتفاق المجرمين على ارت���كاب الجريمة: اإما اأن يكون 
باجتم���اع اإرادتهم الم�سبق قبل ارت���كاب الجريمة على اقترافها والقيام بمجرياتها وتحمّل نتيجتها، 
واإن تفاوت���ت طبيعة فع���ل كل منهم، ونوع ال�ستراك الذي قام به، واإما اأن تتجه اإرادتهم اإلى ارتكاب 
الجريم���ة دون اتفاق �سابق، واإما اأن يتم ال�ستراك عن طريق التعاقب، دون اأن يكون بينهم تمالوؤ اأو 

توافق. ونتناول هذه ال�سور الثلاث في فروع ثلاثة على النحو التالي:
�لفرع �لاأول:

�لا�ستر�ك في �لجريمة عن طريق �لتمالوؤ
التمال���وؤ في اللغة: يُطلق على الجتم���اع، والم�ساعدة، والت�سافر، والتع���اون على القيام بعمل 
ما. يقال: مَالَأْتُهُ على الأمر مُمَالأةً: �ساعدتُه عليه و�سايعت. وتمالأنا عليه: اجتمعنا، وتمالوؤوا عليه: 

اجتمعوا عليه. ومالَأَهُ: عَاوَنَهُ)1(.
التمالوؤ في ال�سطلاح ال�سرعي: ل يخرج المعنى ال�سطلاحي للتمالوؤ اأو الممالأة في ا�ستعمال 
الفقه���اء عن معن���اه اللغوي المتمثل في التعاون على تنفيذ جريمة م���ا، والم�ساعدة في ارتكابها)2(، 
ا بالتعاون  وهذا يقت�سي اتفاقًا م�سبقا فيما بينهم، واإن كان ا�ستعمال الفقهاء لهذا الم�سطلح خا�سًّ

)1(  انظر: الأزهري، اأبو من�سور محمد بن اأحمد، تهذيب اللغة )290/15، 291(، تحقيق: محمد عو�س مرعب، دار اإحياء التراث 
العربي، بيروت، ط1، 2001م، ابن الأثير، النهاية في غريب الحديث )353/4(، ابن منظور، ل�سان العرب )159/1، 160(، 

بيدي، تاج العرو�س )439/1(، مادة )م ل اأ(.  الزَّ
)2(  انظر: الرافعي، العزيز �سرح الوجيز )186/10(، البابرتي، العناية �سرح الهداية )243/10(. 
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عل���ى قتل الجماعة لواح���دٍ، وهذا يقت�س���ي التفاق الم�سبق بي���ن ال�سركاء المبا�سري���ن في ارتكاب 
جريمة القتل.

ف على اأنه: التعاقد والتفاق على القتل، مع ق�سد كل واحد منهم    اأما التمالوؤ على القتل فَيُعرَّ
القتل في نف�سه، واإن لم يبا�سره اإل اأحدهم، لكن بحيث اإذا لم يبا�سره هذا لم يتركه الآخر)1(.

تعري���ف التمالوؤ ف���ي ال�سطلاح القانوني: يعني التمالوؤ في ال�سط���لاح القانوني: التفاق، اأي 
ا من اأحد الطرفين �سادفه  انعق���اد اإرادتين اأو اأكثر عل���ى ارتكاب الجريمة، وهو بهذا يفتر�س عر�سً
قب���ول من ط���رف اأو اأكثر على ذلك، اأي اأن قوام التمالوؤ اتفاق اإرادتي���ن اأو اأكثر على ارتكاب جريمة 
معين���ة، اأي���ا كانت و�سيلة التعبير عن ه���ذه الإرادة، قولً اأو كتابةً اأو اإيم���اءً)2(. اأي اأن التمالوؤ يقت�سي 
التف���اق ال�سابق بين ال�س���ركاء المبا�سرين على ارتكاب الجريمة، بمعنى اأنهم يق�سدون جميعاً قبل 
ارت���كاب الحادث الو�س���ول اإلى تحقيق غر�س معين، ويتعاونون اأثناء وق���وع الحادث على اإحداث ما 
اتفقوا عليه، فاإذا اتفق �سخ�سان على قتل ثالث، ثم ذهبا لتنفيذ الجريمة ف�سربه اأحدهما ب�سكين 
فقط���ع اإ�سبع يده، وذبحه الثاني، فاإنهم���ا يعتبران متمالآن على جريمة القتل، وكلاهما م�سوؤول عن 

القتل لهذا التمالوؤ.
ال�ست���راك في القت���ل عن طريق التمالوؤ: تعد �سورة قتل الجماع���ة لواحدٍ)3( اأهم ال�سور التي 
ذكره���ا الفقه���اء في م�ساألة القتل بالتمال���وؤ، اإل اأنهم اختلفوا في حكم قت���ل الجماعة بالواحد، على 

ثلاثة اأقوال:
الق���ول الأول: وج���وب قت���ل الجماع���ة بالواحد. وه���و مذهب الأئم���ة الأربعة م���ن الحنفية)4(، 

)1(  انظر: الد�سوقي، حا�سية الد�سوقي على ال�سرح الكبير )245/4(، ال�ساوي، اأبو العبا�س اأحمد بن محمد، حا�سية ال�ساوي على 
ال�سرح ال�سغير )385/2(، النا�سر: مكتبة م�سطفى البابي الحلبي، عام الن�سر: 1372ه� 1952م.

)2(  انظر: ح�سني، محمود نجيب، الفقه الجنائي الإ�سلامي )الجريمة(، )�س472(.
بفعله  انفرد  لو  منهم  واحد  كل  كان  اإذا  اأي  به.  للقتل  �سالحا  منهم  واحد  كل  فعل  يكون  اأن  بالواحد:  الجماعة  قتل  �سرط    )3(
وجب عليه الق�سا�س. انظر: ابن قدامة، المغني )490/11(، الزرك�سي، �سرح الزرك�سي على مخت�سر الخرقي )77/6(، 
البهوتي، �سرح منتهى الإرادات )260/3(، البهوتي، الرو�س المربع )318/3(، ابن قا�سم، عبد الرحمن بن محمد، حا�سية 

الرو�س المربع �سرح زاد الم�ستقنع )179/7(، ط1، 1397ه، )ب.ن(.
تبيين  الزيلعي،   ،)126/26( المب�سوط  ال�سرخ�سي،   ،)374/5( للج�سا�س  الطحاوي  مخت�سر  �سرح  الج�سا�س،  انظر:    )4(
الرائق  البحر  ابن نجيم،  البناية )124/13(،  العيني،  الهداية )143/10(،  العناية �سرح  البابرتي،  الحقائق )114/6(، 

.)453/8(
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والمالكي���ة)1(، وال�سافعي���ة)2(، والحنابلة)3(. وهو مروي عن عمر ب���ن الخطاب، وعلي بن اأبي طالب، 
وعب���د الله ب���ن عبا�س، والمغي���رة بن �سعبة ر�سي الله تعال���ى عنهم. و�سعيد ب���ن الم�سيب، والح�سن 

الب�سري، وعطاء، وقتادة، من التابعين)4(. والثوري، والأوزاعي، والليث، واإ�سحاق، واأبو ثور)5(.
الق���ول الثاني: اأنه ل ق�سا�س على واحد من الجماعة بحال، وتوؤخذ منهم الدية بال�سوية، وبه 
قال: ربيعة بن اأبي عبد الرحمن)6(، وهو رواية عن الإمام اأحمد)7(، وهو مذهب داود بن علي، واأهل 

الظاهر)8(، واختاره ابن المنذر)9(.
الق���ول الثالث: للولي اأن يقتل به من الجماعة واحدًا يرجع فيه اإلى خياره، وياأخذ من الباقين 
ق�سطه���م م���ن الدية، وهو مروي ع���ن معاذ بن جبل، وعب���د الله بن الزبير ر�س���ي الله عنهما، ومن 

)1(  انظر: القا�سي عبد الوهاب، الإ�سراف على نكت م�سائل الخلاف )815/2(، ابن عبد البر، اأبو عمر يو�سف بن عبد الله، 
الريا�س  مكتبة  النا�سر:  الموريتاني،  ماديك  ولد  اأحيد  محمد  محمد  تحقيق،   ،)1098/2( المدينة  اأهل  فقه  في  الكافي 
الحديثة، الريا�س، المملكة العربية ال�سعودية، ط2، 1400ه-1980م، الباجي، اأبو الوليد �سليمان بن خلف، المنتقى �سرح 
اق،  الموطاأ )111/7(، النا�سر: مطبعة ال�سعادة بجوار محافظة م�سر، ط1، 1322ه، القرافي، الذخيرة )319/12(، الموَّ
عَيْني، اأبو عبد الله محمد بن محمد، مواهب الجليل في �سرح مخت�سر  اب الرُّ التاج والإكليل لمخت�سر خليل )306/8(، الحطَّ
خليل )241/6(، دار الفكر، ط3، 1412ه-1992م، الخر�سي، �سرح الخر�سي على مخت�سر خليل)10/8(، الدردير، ال�سرح 

الكبير مع حا�سية الد�سوقي )245/4(.
الكبير  الحاوي  الماوردي،  1403ه-1983م،  ط2،  بيروت،  الفكر،  دار   ،)24/6( الأم  اإدري�س،  بن  محمد  ال�سافعي،  انظر:    )2(
فروع  في  المذهب  بحر  اإ�سماعيل،  بن  الواحد  عبد  المحا�سن  اأبو  وياني،  الرُّ  ،)173/3( المهذب  ال�سيرازي،   ،)27/12(
المذهب ال�سافعي،)25/12(، تحقيق: طارق فتحي ال�سيد، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 2009م، البغوي، محيي ال�سنة 
الح�سين بن م�سعود، التهذيب في فقه الإمام ال�سافعي)25/7(، تحقيق: عادل اأحمد عبد الموجود، علي محمد معو�س، دار 
ميري، كمال الدين محمد بن مو�سى، النجم الوهاج في �سرح المنهاج،  الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1418ه-1997م، الدَّ
مغني  ال�سربيني،  الخطيب   ،)406/8( المحتاج  تحفة  الهيتمي،  1425ه-2004م،  ط1،  جدة،  المنهاج،  دار   ،)368/8(

المحتاج )245/5(، الرملي، نهاية المحتاج )247/7(.
)3(  انظر: ابن قدامة، موفق الدين عبد الله بن اأحمد، المغني )490/11(، ابن قدامة، �سم�س الدين عبد الرحمن بن محمد، 
ال�سرح الكبير على المقنع )43/25(، الزرك�سي، �سرح الزرك�سي على مخت�سر الخرقي )76/6(، ابن مفلح، برهان الدين، 
المبدع )202/7(، المرداوي، الإن�ساف )43/25(، البهوتي، ك�ساف القناع )227/13(، البهوتي، �سرح منتهى الإرادات 

 .)260/3(
)4(  انظر: ابن المنذر، اأبو بكر محمد بن اإبراهيم، الإ�سراف على مذاهب العلماء )355/7(، تحقيق: �سغير اأحمد الأن�ساري 
اأبو حماد، النا�سر: مكتبة مكة الثقافية، راأ�س الخيمة الإمارات العربية المتحدة، ط1، 1425ه-2004م، الماوردي، الحاوي 

الكبير )27/12(، ابن قدامة، المغني )490/11(.
ال�ستذكار  الله،  عبد  بن  يو�سف  عمر  اأبو  البر،  عبد  ابن   ،)355/7( العلماء  مذاهب  على  الإ�سراف  المنذر،  ابن  انظر:    )5(
)157/8(، تحقيق: �سالم محمد عطا، محمد علي معو�س، النا�سر: دار الكتب العلمية – بيروت، ط1، 1421ه�.-2000م، 

ابن قدامة، المغني )490/11(. 
)6(  انظر: القا�سي عبد الوهاب، الإ�سراف على نكت م�سائل الخلاف )815/2(، الماوردي، الحاوي الكبير )27/12(، ابن عبد 

البر، ال�ستذكار )157/8(. 
الإن�ساف  المرداوي،  الزرك�سي على مخت�سر الخرقي )76/7(،  الرزك�سي، �سرح  المغني )491/11(،  ابن قدامة،  انظر:    )7(

.)43/25(
)8(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )27/12(، ابن عبد البر، ال�ستذكار )157/8(.

)9(  انظر: ابن المنذر، الإ�سراف على مذاهب العلماء )354/7(.
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التابعين: قول ابن �سيرين، والزهري)1(.
اأدلة القول الأول: ا�ستدل جمهور الفقهاء على وجوب قتل الجماعة بالواحد باأدلة منها:

الدليل الأول: قول���ه تعالى)2(: ﴿ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ﴾ 
)البقرة: 179(.

وج���ه الدلل���ة: اأن �سبب الحياة اأنه اإذا عل���م القاتل بوجوب الق�سا�س علي���ه اإذا قتل كف عن 
القت���ل، فحي القات���ل والمقتول، فلو لم تقت�س من الجماعة بالواحد، لم���ا كان في الق�سا�س حياة، 
ول���كان القات���ل اإذا هم بالقتل �سارك غي���ره ف�سقط الق�سا�س عنهما و�سار رافع���ا لحكم الن�س)3(، 
ف���لاأن القات���ل اإذا علم اأنه متى قَتَل قُتِل به؛ انكَفَّ به، فلو لم ي�سرع القِ�سا�س في  الجماعة  بالواحد، 

لَبَطَلَتِ الحكمة في م�سروعية القِ�سا�س)4(.
الدلي���ل الثان���ي: وروى اأب���و �سريح الكعب���ي ر�سي الله عن���ه)5( اأن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »ث���م اأنتم يا 
خزاع���ة قد قتلتم هذا القتيل من هذي���ل، واأنا والله عاقله، فمن قتل بعده قتيلا فاأهله بين خيرتين: 

اإن اأحبوا قتلوا، واإن اأحبوا اأخذوا العقل«)6(.
وجه الدللة: اأن هذا الخبر وارد في قتل الجماعة لواحد لأنه قال: »ثم اأنتم يا خزاعة قد قتلتم 
ه���ذا القتي���ل من هذيل« ثم قال: »فم���ن قتل بعده قتيلا » ومن ينطلق عل���ى الجماعة كانطلاقه على 
الواحد ثم قال: »فاأهله بين خيرتين اإن اأحبوا قتلوا، واإن اأحبوا اأخذوا العقل« فدل على قتل الجماعة 

بالواحد؛ لأن الحكم اإذا ورد على �سبب، لم يجز اأن يكون ال�سبب خارجا من ذلك الحكم)7(.

)1(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )27/12(، ابن قدامة، المغني )490/11(.
)2(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )27/12(، البهوتي، ك�ساف القناع )227/13(.  

)3(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )27/12(.
)4(  انظر: البهوتي، ك�ساف القناع )227/13(.  
)5(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )27/12(.

)6(  اأخرجه ال�سافعي في الأم )10/6(، والإمام اأحمد في م�سنده )137/45( برقم )27160(، تحقيق: �سعيب الأرناوؤوط عادل 
مر�سد، واآخرون، اإ�سراف: د. عبد الله بن عبد المح�سن التركي، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط1، 1421ه�-2001م، واأبو داود 
في ال�سنن، كتاب الديات، باب ولي العمد ير�سى بالدية، )556/6( برقم )4504(، تحقيق: �سعيب الأرناوؤوط محمد كامل 
قره بللي، دار الر�سالة العالمية، ط1، 1430ه�-2009م، والترمذي في الجامع، اأبواب الديات عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، باب ما 
جاء في حكم ولي القتيل في الق�سا�س والعفو، )76/3( برقم )1406( وقال الترمذي: »هذا حديث ح�سن �سحيح«، حققه 
�سرح معاني  والطحاوي في  بيروت، ط1، 1996م،  الإ�سلامي،  الغرب  دار  ب�سار عواد معروف،  اأحاديثه وعلق عليه:  وخرج 
الآثار )174/3( برقم )4992(، حققه وقدم له: )محمد زهري النجار محمد �سيد جاد الحق(، راجعه ورقم كتبه واأبوابه 
واأحاديثه: د. يو�سف عبد الرحمن المرع�سلي، النا�سر: عالم الكتب، ط1، 1414ه�، 1994م، والطبراني في المعجم الكبير 
)186/22( برقم )486(، تحقيق: حمدي بن عبد المجيد ال�سلفي، ط2، دار الن�سر: مكتبة ابن تيمية القاهرة، والدارقطني 
في ال�سنن، كتاب الحدود والديات وغيره، )85/4( برقم )3145(، حققه و�سبط ن�سه وعلق عليه: �سعيب الرناوؤوط، ح�سن 
عبد المنعم �سلبي، عبد اللطيف حرز الله، اأحمد برهوم، النا�سر: موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت لبنان، ط1، 1424 ه� 2004 م. 

باإ�سناد �سحيح.
)7(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )28/12(.
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الدلي���ل الثالث: م���ا روى �سعيد بن الم�سيب)1( اأن عمر بن الخط���اب ر�سي الله عنه قتل �سبعة 
اأنف�س من اأهل �سنعاء قتلوا رجلًا. وقال: » لو تمالأ فيه اأهل �سنعاء لقتلتهم«)2(.

ونوق�س: باأن هذا تغليظ من عمر ر�سي الله عنه)3(.
الدليل الرابع: وعن علي ر�سي الله عنه)4(، اأنه قتل ثلاثة قتلوا رجلا)5(.

الدليل الخام�س: وعن ابن عبا�س ر�سي الله عنهما)6( اأنه قتل جماعة بواحد)7(.
الدليل ال�ساد�س: وعن المغيرة)8( اأنه قتل �سبعة بواحد)9(.

الدلي���ل ال�سابع: الإجماع: ولم يعلم لهوؤلء ال�سحاب���ة ر�سي الله عنهم في ع�سرهم مخالف، 
فكان اإجماعًا)10(. 

ونوق����س: باأن���ه قد ثبت الخ���لاف عن ابن الزبي���ر في اأنه ل يقت���ل اثنان بواح���د، فكيف يكون 

 ،)116/7( الموطاأ  �سرح  المنتقى  الباجي،   ،)26/5( الختيار  مودود،  ابن   ،)127/26( المب�سوط  ال�سرخ�سي،  انظر:    )1(
�سرح  الزرك�سي،  المغني )490/11(،  ابن قدامة،  المهذب )173/3(،  ال�سيرازي،  الكبير )28/12(،  الحاوي  الماوردي، 

الزرك�سي على مخت�سر الخرقي )76/6(.
وخرج  ورقمه  �سححه   ،)13( برقم   )871/2( وال�سحر  الغيلة  في  جاء  ما  باب  العُقول،  كتاب  الموطاأ،  في  مالك  اأخرجه    )2(
اأحاديثه وعلق عليه: محمد فوؤاد عبد الباقي، دار اإحياء التراث، العربي، بيروت، 1406ه-1985م،  وعن مالكٍ ال�سافعيُّ في 
الرجل، )204/9( برقم )19317(، تحقيق  يقتلون  النفر  باب  العُقول،  الم�سنف، كتاب  الرزاق في  الأم )24/6(، وعبد 
ودرا�سة: مركز البحوث وتقنية المعلومات دار التاأ�سيل، ط2، 1437ه-2013م، وابن اأبي �سيبة في الم�سنف، كتاب الديات، 
الرجل يقتله النفرُ، )216/15( برقم )29507(، تحقيق: �سعد بن نا�سر بن عبد العزيز اأبو حبيب ال�سثري، النا�سر: دار 
كنوز اإ�سبيليا للن�سر والتوزيع، الريا�س – ال�سعودية، ط1، 1436ه-2015م، والدارقطني في ال�سنن، كتاب الحدود والديات 
 ،182/10( بالواحد  الجماعة  قتل  باب  الق�سا�س،  كتاب  ال�سنة،  �سرح  في  والبغوي   ،)3463( برقم   )279/4( وغيره 
183( برقم )2535(، تحقيق: �سعيب الأرناوؤوط-محمد زهير ال�ساوي�س، النا�سر: المكتب الإ�سلامي دم�سق، بيروت، ط2، 

1403ه-1983م.
 ورواه البخاري في �سحيحه معلقًا بلفظ اآخر، كتاب الديات، باب اإذا اأ�ساب قوم من رجل هل يعاقب اأو يقت�س منهم كلهم، )8/9(، 
قال البخاري: وقال لي ابن ب�سار حدثنا يحيى عن عبيد الله عن نافع عن ابن عمر ر�سي الله عنهما اأن غلامًا قتل غيلة فقال 

عمر:« لو ا�سترك فيها اأهل  �سنعاء  لقتلتهم«.
)3(  انظر: الزرك�سي، �سرح الزرك�سي على مخت�سر الخرقي )76/6(، 

مخت�سر  على  الزرك�سي  �سرح  الزرك�سي،   ،)491/11( المغني  قدامة،  ابن   ،)28/12( الكبير  الحاوي  الماوردي،  انظر:    )4(
الخرقي )76/6(،

)5(  اأخرجه ابن اأبي �سيبة في الم�سنف، كتاب الديات، الرجل يقتله النفر، )217/15( برقم )29510( ب�سنده عن �سعيد بن وهب 
قال: خرج رجالٌ �سَفْرٌ ف�سحبهم رجل فقدموا ولي�س معهم، قال: فاتهمهم اأهله، فقال �سريح: �سهودكم اأنهم قتلوا �ساحبكم، 
ا واأنا عنده، ففرق بينهم فاعترفوا، ف�سمعت عليا يقول: »اأنا اأبو الح�سن القرم فاأمر  واإل حلفوا باللهَّ ما قتلوه، فاأتوا بهم عليًّ

بهم فقتلوا«.
)6(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )28/12(، ابن قدامة، المغني )491/11(، 

)7(  رواه عبد الرزاق في الم�سنف، كتاب العقول، باب النفر يقتلون الرجل، )206/9( برقم )19325( عن عكرمة، عن ابن 
عبا�س قال: »لو اأن مائة، قتلوا رجلا قتلوا به«.

)8(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )28/12(، ابن قا�سم، حا�سية الرو�س المربع )180/7(.
)9(  اأخرجه ابن اأبي �سيبة في الم�سنف، كتاب الديات، الرجل يقتله النفر، )218/15( برقم )29513(.

ابن   ،)319/12( الذخيرة  القرافي،   ،)116/7( الموطاأ  �سرح  المنتقى  الباجي،   ،)26/5( الختيار  مودود،  ابن  انظر:    )10(
قدامة، المغني )491/11(. 
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اإجماعًا، واإذا اختلف اأ�سحاب النبي صلى الله عليه وسلم في �سيء ف�سبيله النظر)1(.
ويج���اب: ب���اأن قول ابن الزبير لي�س لمثل���ه اأن يعار�س قول عمر ر�س���ي الله عنه، ول يقدح في 
اإجم���اع ال�سحابة على قول عم���ر، فكيف وقد ان�ساف اإليه قول علي واب���ن عبا�س ر�سي الله عنهم، 
فيكون الإجماع قد ثبت، ومن ثم ل عبرة بقول ابن الزبير اأحد �سغار ال�سحابة، في مقابلة قول كبار 

ال�سحابة عمر وعلي ر�سي الله عنهما.
الدلي���ل الثام���ن: ومن جهة القيا�س اأن هذا حد وجب للواح���د على الواحد فوجب للواحد على 

الجماعة كحد القذف، ويفارق الدية، فاإنها تتبع�س، والق�سا�س ل يتبع�س)2(.
الدلي���ل التا�سع: ولأن الق�سا�س لو �سقط بال�ستراك، اأدى اإل���ى الت�سارع اإلى القتل به، فيوؤدي 
اإل���ى اإ�سقاط حكمة الردع والزجر)3(؛ لأنه لو لم يج���ب الق�سا�س عليهم جعل ال�ستراك طريقا اإلى 
ا اإل���ى �سد باب الق�سا�س واإبط���ال الحكمة التي  اإ�سق���اط الق�سا����س و�سفك الدم���اء)4(، ولأدى اأي�سً
وقع���ت الإ�س���ارة اإليها بالن�س)5(. ذل���ك اأن الق�سا�س �سرع ل�سيانة الدماء ع���ن الإراقة، فلو منعناه 
عن���د ال�ستراك ا�ستعان كل من اأراد اإهلاك عدوه بغيره ف���ي قتله؛ لإ�سقاط الق�سا�س؛ فكان ذريعة 

لإراقة الدماء)6(.
الدلي���ل العا�س���ر: ولأن قتل النف�س اأغلظ من هت���ك العر�س بالقذف فلما ح���د الجماعة بقتل 

الواحد، كان اأولى اأن يقتلوا بقتل الواحد)7(.
الدلي���ل الحادي ع�س���ر: ولأن كل واحد من الجماعة ينطلق ا�سم القت���ل عليه فوجب اأن يجري 

عليه حكمه كالواحد)8(.
الدليل الثاني ع�سر: ولأن ما وجب في قتل الواحد لم ي�سقط في قتل الجماعة كالدية)9(.

اأدلة القول الثاني: ا�ستدل اأ�سحاب هذا القول على اأنه ل يقت�س من الجماعة بقتلهم الواحد، 
واإنما توؤخذ منهم الدية، باأدلة منها: 

الدلي���ل الأول: قال تعال���ى)10(: ﴿ڈ ژ ژ ڑ    ڑ ک ک کک گ  گ﴾ 

)1(  انظر: ابن المنذر، الإ�سراف على مذاهب العلماء )355/7(. 
)2(  انظر: الباجي، المنتقى �سرح الموطاأ )116/7(، ابن قدامة، المغني )491/11(. 

)3(  انظر: ابن قدامة، المغني )491/11(، 
)4(  انظر: ال�سيرازي، المهذب )173/3، 174(.   

)5(  انظر: ال�سرخ�سي، المب�سوط )127/26(.   
)6(  انظر: البغوي، التهذيب )25/7(.   

)7(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )28/12(.   
)8(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )28/12(.   
)9(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )28/12(.   

)10(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )27/12(، الزرك�سي، �سرح الزرك�سي على مخت�سر الخرقي )76/6(.   
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)البقرة:178(،  وقال عز وجل: ﴿ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ﴾ )المائدة:45(.
وج���ه الدللة: اأن ظاهر الآيات يقت�س���ي اأن ل تقتل بالنف�س اأكثر من نف�س، ول بالحرِّ اأكثر من 

.)1( حرٍّ
الدليل الثاني: ولقوله عز وجل: ﴿ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ 

ہہ ہ ھ   ھ﴾ )الإ�سراء: 33(.
وجه الدللة: اأن من ال�سرف قتل الجماعة بالواحد)2(.

ونوق����س: يري���د اأن ل يقت���ل الولي غير قاتل م���وله، على اأن قول���ه تعالى: ﴿ڻ ڻ ڻ 
ڻ﴾؛ يقت�س���ي اأن يك���ون �سلطانه في الجماعة ك�سلطانه في الواحد، ف�سارت الآية دليلا للقول 

بقتل الجماعة بالواحد)3(.
اأدلة القول الثالث: ا�ستدل اأ�سحاب هذا القول على اأنه يقت�س من واحد من الجماعة، يختاره 

ولي المقتول، باأدلة منها:
الدلي���ل الأول: لأن الله تعال���ى ق���ال: ﴿ڈ ژ ژ ڑ         ڑ ک ک کک گ  
گ﴾ )البقرة: 178(، وقال عز وجل: ﴿ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ﴾ )المائدة: 45(. 

وجه الدللة: مقت�سى الآيتين اأنه ل يوؤخذ بالنف�س اأكثر من نف�س واحدة)4(.
ونوق�س: باأن »الحر«، »النف�س«، م�ستعملان في الجن�س لأن النف�س تنطلق على النفو�س، والحر 
ينطل���ق عل���ى الأحرار)5(. اإذ ل دللة فيه على اعتبار الوحدة ف���ي النف�س بل فيه مجرد مقابلة جن�س 

النف�س بجن�س النف�س، والمق�سود منه الحتراز عن اأن تُقت�س النف�س بغير النف�س)6(. 
الدلي���ل الثاني: ولأن كل واحد منهم مكافئ ل���ه، فلا ت�ستوفى اأبدال بمبدل واحد، كما ل تجب 

ديات لمقتول واحد)7(.
ونوق����س: ب���اأن القول باأن دم الواح���د ل يكاف���ئ دم الجماعة غير �سحي���ح؛ لأن حرمة الواحد 

كحرمة الجماعة لق���ول الله تعالى: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ 
ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ 
ڤ ڤ ﴾ )المائ���دة: 32( فوجب اأن يكون القود فيهم���ا واحدا، ولي�س يوجب قتل الجماعة 

)1(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )27/12(.

)2(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )27/12(.

)3(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )29/12(.
)4(  انظر: ابن قدامة، المغني )490/11(. 

)5(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )28/12(. 
)6(  انظر: ابن الهمام، فتح القدير )244/10(، ابن نجيم، البحر الرائق )355/8(. 

)7(  انظر: ابن قدامة، المغني )490/11(. 
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بالواحد، اأن تقتل الواحد بالجماعة)1(.
الدليل الثالث: ولأن التفاوت في الأو�ساف يمنع، بدليل اأن الحرَّ ل يوؤخذ بالعبد، والتفاوت في 
العدد اأولى)2(. لأن زيادة الو�سف اإذا منعت من القود حتى لم يقتل حر بعبد، ول م�سلم بكافر، كان 

زيادة العدد اأولى اأن تمنع من القود، فلا يقتل جماعة بواحد)3(. 
ونوق����س: باأن لما من���ع زيادة الو�سف من الق���ود كان اأولى اأن يمنع من زي���ادة العدد، فالفرق 
بينهم���ا اأن زيادة الو�سف منعت من وجود المماثلة في الواحد فلم تمنع في الجماعة، كما اأن زيادة 
الو�سف في القاذف تمنع من وجوب الحد عليه، فاإن زيادة العدد ل يمنع من وجوب الحد عليهم)4(.
الدليل الرابع: ولأن للنف�س بدلين قود ودية، فلما لم يجب على الثنين بقتل الواحد ديتان لم 

يجب عليهما قودان)5(.
ونوق�س: باأن القول باأنه لما لم ت�ستحق بقتله ديتان لم ت�ستحق به قودان، فعنه جوابان:

اأحدهما: اأن الدية تتبع�س فلم يجب اأكثر منها، والقود ل يتبع�س فعم حكمه ك�سرقة الجماعة 
لما اأوجبت غرما يتبع�س، وقطعا ل يتبع�س ا�ستركوا في غرم واحد وقطع كل واحد منهم.

والج���واب الثان���ي: اأن القود مو�س���وع للزجر والردع فل���زم في الجماعة كلزوم���ه في الواحد، 
والدي���ة ب���دل من النف�س فلم يلزم فيه���ا اإل بدل واحد، فاإذا ثبت قتل الجماع���ة بالواحد: كان الولي 
فيه بالخيار بين ثلاثة اأحوال: اإما اأن يقت�س من جميعهم اأو يعفوا عن جميعهم، اإلى الدية فت�سقط 
الدي���ة الواحدة بينهم على اأعدادهم، اأو يعفو ع���ن بع�سهم، ويقت�س من بع�سهم، وياأخذ ممن عفى 

عنه من الدية بق�سطه)6(.
�لقول �لر�جح:

وال���ذي يظه���ر لي هو رجح���ان القول الأول ق���ول المذاه���ب الأربعة من وجوب قت���ل الجماعة 
بالواحد، وذلك لوجوه:

اأحدها: اأن الحتياط للدماء الم�سفوكة ظلما يقت�سي اأخذ الجميع بالواحد.
والثاني: اأن قتل الجماعة بالواحد هو الذي يتوافق مع الم�سالح ال�سرعية.

والثالث: ولأن قتل الجماعة بالواحد فيه �سد للذريعة، ومنع للتعاون على الإثم والعدوان.
والراب���ع: اأن���ه واإن كان مقت�سى القيا�س اأن ل يقتل الجماعة بالواح���د لعدم الم�ساواة ظاهرًا، 

)1(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )29/12(. 
)2(  انظر: ابن قدامة، المغني )490/11(، 

)3(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )27/12(. 
)4(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )29/12(. 
)5(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )27/12(. 
)6(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )29/12(. 



40

اإذ النف����س الواح���دة توؤخ���ذ بمثله���ا، اإل اأن الحنفية القائلين بذل���ك اأوجبوا قت���ل الجماعة بالواحد 
ا�ستح�سانً���ا؛ لأن���ه لو لم نوجب الق�سا����س على الجماعة بقتل الواحد لأدى اإل���ى �سد باب الق�سا�س 

واإبطال الحكمة منه.
والخام�س: اأن هذا القول هو �سنة عمر ر�سي الله عنه الواجبة التباع، فكيف ومعه قول علي، 
واب���ن عبا����س ر�سي الله عنهم، واإن كان قول���ه ل يحتاج للاعت�ساد بقول �سحاب���ي اآخر، ول يعار�س 
بق���ول مع���اذ اأو ابن الزبير ر�سي الله عنهم-على فر�س ثبوته عنهما-، فقوله ر�سي الله عنه اأرجح، 

واأقوى، واأقوم، واأهدى �سبيلًا.
  ق���ال اب���ن كثير )ت774 ه����(: »وقول عمر هذا: ه���و الذي ا�ستقرت عليه مذاه���ب اأهل العلم 

قاطبة، اإل قولً عن بع�سهم: اأن الولي يقتل واحدا، وياأخذ بقية الدية من الباقين«)1(.
�لفرع �لثاني

�لا�ستر�ك في �لجريمة عن طريق �لتو�فق
�لتو�فق في �للغة: يدور معنى التوافق في اللغة حول الملاءمة، والموافقة، والت�ساق.

يق���ال: وافق���ت فلانًا: �سادقته، كاأنهما اجتمع���ا متوافقين، ووافقت فلاناً عل���ى اأمر كذا، اأي: 
اتفقنا عليه معًا. واتفق ال�سيئان: تقاربا وتلاءما)2(.

�لتو�ف��ق في �لا�س��طلاح: ل يخ���رج عن معناه اللغوي فهو يعني التطاب���ق والتماثل في الأفكار 
والرغبات. 

والتواف���ق ف���ي ا�سطلاح الفر�سيين: اأن يوج���د عددان: كبير و�سغي���ر، والكبير ل ينق�سم على 
ال�سغي���ر، ولكنهما معا يتفقان في جزء م���ن الأجزاء، اأي يقبلان الق�سمة على عدد معين، كالأربعة 
وال�ستة، فكلاهما يقبل الق�سمة على الثنين، وهذه العلاقة بين العددين هي التي تُ�سمى بالتوافق)3(.

)1(  م�سند الفاروق )269/2(، تحقيق: اإمام بن علي بن اإمام، ط دار الفلاح، القيوم، م�سر، ط1، 1430ه-2009م. 
)2(  انظر: الفراهيدي، الخليل بن اأحمد، العين ) 225/5، 226(، تحقيق: د مهدي المخزومي، د اإبراهيم ال�سامرائي، النا�سر: دار 
ومكتبة الهلال، الأزهري، تهذيب اللغة )257/9(، الجوهري، ال�سحاح )1567/4(، ابن فار�س، مقايي�س اللغة )128/6(، 

ابن منظور، ل�سان العرب )382/10(. مادة )و ف ق(.
)3(  انظر: الجرجاني، علي بن محمد، التعريفات )�س69(، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1403ه-1983م،  وفيها:«  توافق 
بالربع؛  متوافقان  فهما  اأربعة،  يعدهما  الع�سرين،  مع  كالثمانية  ثالث،  يعدهما عددٌ  ولكن  الأكثر،  اأقلهما  يعد  األ  العددين: 
لأن العدد العادّ مخرجٌ الوَفْق«.ا.ه، ابن قا�سم، عبد الرحمن النجدي، حا�سية الرحبية في علم الفرائ�س، )�س62(، ط5، 
1410ه-1989م، )ب.ن(، البركتي، محمد عميم الإح�سان، التعريفات الفقهية )�س63(، النا�سر: دار الكتب العلمية )اإعادة 

�سف للطبعة القديمة في باك�ستان 1407ه� 1986م(، ط1، 1424ه-2003م.



41

�لتو�فق في �لا�سطلاح �لقانوني:
ه���و عبارة عن: » قيام فك���رة الإجرام بعينها عند كل من المتهمين، اأي توارد خواطرهم على 
ا اإلى ما تتجه اإليه خواطر �سائر اأهل فريقه، من تعمد  الإجرام، واتجاه خاطر كل منهم اتجاها ذاتيًّ

اإيقاع الأذى بالمجني عليه«)1(.
وعليه فالتوافق في القانون هو مجرد اتجاه الإرادات نحو مو�سوع واحد دون اأن تتلاقى، فهي 

اإرادات م�ستقلة ت�سير في ذات التجاه، و�سادرة عن بواعث خا�سة بها. 
والتواف���ق على هذا النحو يتميز عن التمالوؤ في اأنه ل يتطلب اتفاقًا م�سبقًا، بل يحدث التفاق 

عفوًا دون ترتيب، في حين اأن التمالوؤ يقت�سي اتفاقًا م�سبقًا بين الم�ستركين في تنفيذ الجريمة.
ويت�س���ح من ذلك اأنه ف���ي حالة التوافق يُ�ساأل كلُّ �سريكٍ عن نتيج���ة فعله فقط، ول يُ�ساأل عن 
نتيج���ة فعل غيره، ك�سخ�سين �سربا ثالثاً فقطع اأحدهما ي���ده وقطع الثاني رقبته، فَيُ�ساأل الأول عن 

القطع، وي�ساأل الثاني عن القتل.
والتواف���ق معن���اه اأن تتج���ه اإرادة الم�ستركين في الجريم���ة اإلى ارتكابه���ا دون اأن يكون بينهم 
اتف���اق �سابق، ب���ل يعمل كل منهم تح���ت تاأثير الدافع ال�سخ�س���ي والفكرة الطارئ���ة، كما هو الحال 
ف���ي الم�ساج���رات التي تحدث فج���اأة، فيتجمع لها اأه���ل المت�ساجرين دون اتف���اق �سابق، ويعمل كل 
منه���م بح�س���ب ما تمليه عليه رغبته الذاتية وفكرته الطارئة، ففي هذه الحالة واأمثالها يقال اإن بين 

الم�ستركين توافقاً، ولكن كلًا منهم ل ي�ساأل اإل عن فعله فقط، ول يتحمل نتيجة فعل غيره.
���ا: اإذا طراأت ل�سخ�س فكرة قتل �سخ�س معين، وخطرت ل�سخ�س اآخر فكرة قتل  ومثال���ه اأي�سً
ا- دون اأن تكون بينهما �سلةٌ، ودون اأن تنعقد اإرادتهما على تنفيذ الجريمة  ذلك ال�سخ�س بعينه اأي�سً
معًا-، ثم نفذ اأحدهما عزمه، فلا يعد الثاني �سريكًا له في جريمته، حتى اإنهما لو نفذا الجريمة في 

الوقت نف�سه، فاإن كلا منهما يعد فاعًلا لجريمة م�ستقلة عن الآخر.
�لفرع �لثالث

�لا�ستر�ك في �لجريمة عن طريق �لتعاقب

�لتعاق��ب ف��ي �للغة:  هو تاأخير ال�سيء واإتيانه بعد غيره. وعَقِ���بُ كل �سيء، وعَقْبُه، وعاقِبته، 
وعاقِبه، وعُقْبَتُهُ، وعُقْباه، وعُقْبانه: اآخره. وجئتُك عقب قدومه: اأي بعده. وكل �سيء جاء بعد �سيء، 
وخلفه، فهو عقبه. ويعتقبون الليل اأثلاثا: اأي يتناوبونه في القيام اإلى ال�سلاة. والتعاقب: الوِرْدُ مرةً 
بع���د مرةٍ. والتعاقب والعتقاب: التداول. والعقيب: كل �س���يء اأعقب �سيئا. وهما يتعاقبان ويعتقبان 

النق�س  محكمة  اإلى  التعريف  هذا  ن�سب  وقد  )�س473(،  )الجريمة(،  الإ�سلامي  الجنائي  الفقه  نجيب،  محمود  ح�سني،    )1(
الم�سرية في بع�س اأحكامها.
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اأي اإذا جاء هذا، ذهب هذا)1(.
�لتعاقب في �لا�سطلاح: ل يخرج عن معناه اللغوي من كونه يعني اإتيان �سيء بعد �سيء، باأن 
يعتق���ب �سيئ���ان، ويخلف اأحدهما الآخر، فاإذا ج���اء اأحدهما ذهب الآخر، وه���ذا يقت�سي األ يجتمع 

ال�سيئان معًا: اأي المعاقِب والمعاقَب.
اأم���ا التعاقب عل���ى الجريمة فيعني: تناوب اأكثر من �سخ�س على ارت���كاب الجريمة، باأن ياأتي 

اأحدهم بفعل، ثم يتلوه اآخر بفعل اآخر م�ستقل، دون اأن يكون بينهم اتفاق م�سبق. 
اأي اأنه���م يرتكب���ون الفع���ل منفردين على  التعاق���ب ل مجتمعين كما هو الح���ال فى القتل على 

الجتماع، لي�س ثمة توافق ول تمالوؤ بين الفاعلين.
حك���م القتل على  التعاقب: اإذا ق���ام اأكثر من �سخ�س بقتل واحد فاإن كلًا منهم يعتبر قاتلًا له 
اإذا كان فعل كل منهم يمكن تميزه وكان على انفراده له دخل فى اإحداث الوفاة، واإذا جرحه اأحدهم 
جرحً���ا وجرح���ه الآخر ع�سر جراحات، فكلاهما م�سوؤول عن قتل���ه عمدًا ول عبرة بكثرة الجراحات 
ما دام كل جرح له اأثره فى اإحداث، الوفاة ولأن الإن�سان قد يموت بجرح واحد ول يموت بجراحات 
كثي���رة. واإذا كان فع���ل اأحدهم ل دخل له فى اإحداث الوفاة، فاإنه ي�ساأل فقط عن الجرح اأو ال�سرب 
وي�ساأل الباقون عن القتل. واإذا �سفي من الجراح التى اأحدثها اأحدهم ومات من جراح الباقين، كان 
كلّ م�سوؤولً عن نتيجة فعله، فمن برئت جراحه التى اأحدثها �سئل عن الجراح، ومن لم تبراأ جراحه 

�سئل عن القتل اإذا كان لجراحه دخل فى الموت.
والحا�س���ل اأن���ه اإذا كان فعل الأول اأزهق روح المجني علي���ه، ثم اأتى الثاني و�سرب عنقه، فاإن 
القاتل هو الأول، وهو الذي يجب عليه الق�سا�س. بخلاف ما اإذا لم يزهق الأول حياة المجني عليه، 
ثم ياأتي الآخر في�سرب عنقه، فيكون هذا الثاني هو القاتل الذي يجب عليه الق�سا�س. واأما اإذا كان 
فعلُ الجاني الأول يف�سي اإلى الموت ل محالة، اإل اأن جنايته لم تخرج المجني عليه من الحياة، بل 
تبق���ى حيات���ه م�ستقرة، ثم ياأتي اآخر وي�سرب عنقه، فاإن القاتل هو الثاني؛ لأنه فوت حياة م�ستقرة، 

فيقت�س منه دون الأول)2(.
 ومن اأمثلة التعاقب على القتل: اإذا  قطع �سخ�س يد رجل من الزند، ثم جاء اآخر فقطع الذراع 

)1(  انظر: الفراهيدي، العين )179/1(، ابن �سيدة، المحكم والمحيط الأعظم )237/1(، ابن فار�س، مقايي�س اللغة )77/4(، 
ابن منظور، ل�سان العرب )611/1(، مادة )ع ق ب(.

)2(  انظر: ابن نجيم، البحر الرائق )336/8(، الحدادي، الجوهرة النيرة )122/2(، ابن عابدين، حا�سية رد المحتار )544/6، 
545(، النفزي القيرواني، عبد الله بن اأبي زيد، النوادر والزيادات على ما في المدونة من غيرها من الأمهات، )75/14، 
القرافي، الذخيرة )277/12(، ابن عرفة،  الإ�سلامي، بيروت، ط1، 1999م،  الغرب  76(، تحقيق: د. محمد حجي، دار 
النا�سر:  التون�سي، المخت�سر الفقهي )11/10(، تحقيق: د. حافظ عبد الرحمن محمد خير،  محمد بن محمد الورغمي 
نهاية  الجويني،   ،)174/3( المهذب  ال�سيرازي،  2014م،  1435ه�  ط1،  الخيرية،  للاأعمال  الحبتور  اأحمد  خلف  موؤ�س�سة 
المطلب )70/16(، البغوي، التهذيب )217/7(، النووي، رو�سة الطالبين )144/9، 145(، ابن قدامة، المغني )506/11، 

507(، ابن مفلح، الفروع )358/9، 359(، الزرك�سي، �سرح الزرك�سي على مخت�سر الخرقي )85/6، 86(. 



43

م���ن المرفق، ثم مات المقط���وع. ومحل الخلاف في الم�ساألة: اإذا كان قط���ع الثاني قبل برء القطع 
الأول: اأم���ا اإن كان بع���د برئه: فالقاتل هو الثاني بلا خلاف، فقد اختل���ف الفقهاء في هذه ال�سورة 

ونحوها، من تعاقب الجناة باأفعال جرمية مختلفة على �سخ�س واحد، وذلك على قولين:
القول الأول: اأن الق�سا�س على الثاني. وهو مذهب الحنفية)1(.

الق���ول الثان���ي: اأن الق�سا�س على الثني���ن جميعًا. وهو مذه���ب المالكي���ة)2(، وال�سافعية)3(، 
والحنابلة)4(، وبه قال زفر من الحنفية)5(. 

اأدل���ة الق���ول الأول: ا�ستدل اأ�سح���اب القول الأول ب���اأن الق�سا�س على الثان���ي اإذا تعاقبا على 
جناية، باأدلة منها:

الدلي���ل الأول: اأن الموت ح�س���ل ولي�س للجرح الأول اأثر في النف����س، فلم يجب الق�سا�س في 
النف�س على الأول كما اإذا اندمل الجرح الأول)6(.

الدلي���ل الثان���ي: ولأنه اإذا اندمل جاز اأن يتبع�س فيموت ل�سرايته���ا وبات�سال الألم منها، واإذا 
زال مو�س���ع الجراح���ة لم يع���د اأبدا، فاإذا لم يج���ب الق�سا�س اإذا قطع اليد بعد الب���رء فهذه اأولى. 
ول يل���زم اإذا �سربه رجل بع�سا واآخر ب�سيف فمات منهم���ا اأن الق�سا�س عليهما، واإن كان ال�سارب 
بالع�س���ا ل اأث���ر لفعله، لأنا ل ن�سلم هذا، بل نقول: اإن ال�س���رب بالع�سا ل يوجب الق�سا�س واإن كان 

)1(  انظر: القدوري، التجريد )5612/11(، ال�سرخ�سي، المب�سوط )170/26(، الكا�ساني، بدائع ال�سنائع )304/7(. 
د اإبراهيم بورويبة، النا�سر: دار  )2(  انظر: القا�سي عبد الوهاب المالكي، عيون الم�سائل )�س432(، درا�سة وتحقيق: علي محمَّ
ل فيها القا�سي عبد الوهاب اأنه اإذا  قطع  ابن حزم للطباعة والن�سر والتوزيع، بيروت – لبنان، ط1، 1430ه-2009م،  وف�سَّ
كف غيره من الكوع عمدًا، ثمّ  قطع  اآخر باقي اليد من المرفق، ثمّ مات المقطوع:  فاإن عا�س بعد القطع الأوّل، واأكل و�سرب 
ولم يندمل حتّى جاء الآخر، فقطعه من المرفق فمات في الحال، فالثّاني هو القاتل وحده فيقتل.  واإن كان عا�س بعد  الثّاني 
واأكل و�سرب اأيامًا، ثمّ مات فللاأولياء اأن يق�سموا على اأيهما �ساءوا اأنّه مات من قطعه فيقتلونه؛ لأنّه ل يقتل بالق�سامة اأكثر 
من واحد. وقال اأ�سهب: يق�سمون على الجميع اأنّه مات من قطعهما، ويختارون واحدًا يقتلونه. واإن كان حين  قطع الأوّل  قطع 

 الثّاني ومات في الحال، فهمًا جميعًا قاتلان، فيقت�س منهما جميعًا.
اأتى  الثاني وقد  الأول ويعذر  القا�سم يقت�س من  ابن  الثاني فعند  واأجهز عليه  الأول مقاتله  اأنفذ  اإن    وفي الذخيرة )277/12(: 
عظيما، وعنه اأنه يقتل الثاني لأنه المزهق ويعاقب الأول. واإن قطع الأول حلقومه وبقيت فيه الحياة وقطع الثاني اأوداجه وحز 
راأ�سه؛ قتل الأول: قاله اأ�سهب لأنه ل يعي�س مع قطع الحلقوم. وقال �سحنون اإن �سربه اأحدهم بع�سا و�سرب الآخر عنقه؛ قتل 

�سارب العنق فقط، وكذلك اإن قطع يده، و�سرب الآخر عنقه لأنه المنفذ للمقاتل. 
  وفي مناهج التح�سيل ونتائج لطائف التاأويل في �سرح المدونة وحل م�سكلاتها )243/3(، اعتنى به: اأبو الف�سل الدّميَاطي اأحمد 
بن عليّ، النا�سر: دار ابن حزم، ط1، 1428 ه� 2007 م: »وفي »الأ�سدية« عن ابن القا�سم فيمن اأنفذ مقاتل رجل، ثم اأجهز 
عليه رجل اآخر فقتله. قال ابن القا�سم: » يقتل  الثاني. وقال اأ�سهب: »يقتل الأول، ويعاقب الثاني«، وهو ال�سحيح، وما قاله 

ابن القا�سم نادر«. ا. ه
)3(  انظر: ال�سافعي، الأم )25/6(، الحاوي الكبير )136/12(، نهاية المطلب )174/16(، العزيز �سرح الوجيز )154/10(، 

تحفة المحتاج )394/8(، نهاية المحتاج )263/7(.
)4(  انظر: ابن قدامة، المغني )492/11(، ابن مفلح، برهان الدين، المبدع )203/7(، المرداوي، الإن�ساف )48/25(. 

)5(  انظر: ال�سرخ�سي، المب�سوط )171/26(، الكا�ساني، بدائع ال�سنائع )304/7(. 
)6(  انظر: القدوري، التجريد )5613/11(.
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له اأثر)1(.
ونوق����س: ب���اأن الندمال ل يكون اإل بع���د زوال الألم، والقطع ل يزيل الأل���م واإنما يقطع زيادته 

فافترقا)2(.
الدلي���ل الثالث: ولأن ال�سراية باعتبار الآلم المترادف���ة التي ل تتحملها النف�س اإلى اأن يموت، 
وقط���ع اليد يمنع و�س���ول الألم من الأ�سبع اإلى النف�س فكان قطع���ا لل�سراية فبقيت ال�سراية م�سافة 
اإل���ى  قطع اليد، و�سار كم���ا لو  قطع الأ�سبع فبرئت ثم  قطع اآخر يده فم���ات، وهناك الق�سا�س على 
 الثاني، كذا هذا بل اأولى؛ لأن القطع في المنع من الأثر، وهو و�سول الألم اإلى النف�س فوق البرء اإذ 
الب���رء يحتمل النتقا�س، والقط���ع ل يحتمل ثم زوال الأثر بالبرء يقطع ال�سراية فزواله بالقطع كان 

اأولى واأحرى)3(.
الدلي���ل الرابع: ولأن القطع اإذا ح�سل و�سل الألم اإلى النف�س، وذلك الألم غير موجب للتلف، 
بدلل���ة اأن���ه لو اأوجب التلف مات في الح���ال، واإنما ال�سراية تكون بات�سال الأل���م اإلى اأن تتكامل في 
النف����س فيتل���ف، وات�سال الألم ل يجوز اأن يكون مع زوال محله، كما ل يكون النماء في الأغ�سان مع 

جفاف اأ�سلها، فلم يبق اإل اأن يكون التلف مع القطع الثاني، فوجب الق�سا�س به خا�سة)4(.
ونوق�س: باأن انقطاع اأ�سباب الألم ل يمنع من م�ساواة ما بقيت اأ�سبابه في اإ�سافة القتل اإليهما، 
كم���ا ل���و �سربه اأحدهما بخ�سبة وجرح���ه الآخر ب�سيف كانا �سريكين في قتل���ه، واإن كان اأثر الخ�سبة 

مرتفعا واأثر ال�سيف باقيا)5(.
اأدل���ة الق���ول الثاني: ا�ستدل اأ�سح���اب هذا القول على اأن���ه اإذا تعاقب اثنان عل���ى جناية فاإنه 

يقت�س منهما جميعًا باأدلةٍ منها:
الدلي���ل الأول: لأن الم���وت بال�سراي���ة حادث عن األمها، واألم القط���ع الأول قد �سرى في الحال 
اإلى الج�سد كله قبل القطع الثاني، فانتقل محله اإلى القلب الذي هو مادة الحياة فاإذا حدث القطع 
الثان���ي اأح���دث األما ثانيا زاد على الألم الأول، ف�سار الموت حادثا عنهما ل عن الثاني منهما، كمن 
�سج���ر تنورا بنار حمي بها ثم اأخرج �سجاره و�سجره باأخرى تكامل حماه بهما لم يكن تكامل الحمى 
من�سوب���ا اإلى ال�سجار الثان���ي، واإن زال ال�سجار الأول، بل كان من�سوبا اإليهما، كذلك تكامل الألم في 

القلب لم يكن بالقطع الثاني دون الأول، بل كان بالثاني والأول)6(.

)1(  انظر: القدوري، التجريد )5613/11(.
)2(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )136/12(.
)3(  انظر: الكا�ساني، بدائع ال�سنائع )304/7(. 

)4(  انظر: القدوري، التجريد )5614/11(.
)5(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )136/12(.
)6(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )136/12(.
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الدليل الثاني: ولأنهما قطعان لو مات بعد كل واحد منهما وحده، لوجب عليه الق�سا�س، فاإذا 
مات بعدهما، وجب عليهما الق�سا�س، كما لو كان في يدين)1(.

الدلي���ل الثال���ث: ولأن القطع الثاني ل يمنع جنايته بعده، فلا ي�سقط حكم ما قبله، كما لو كان 
ف���ي يدين، ول ن�سلم زوال جنايته، ول قطع �سرايته، فاإن الألم الحا�سل بالقطع الأول لم يزل، واإنما 

ان�سم اإليه الألم الثاني، ف�سعفت النف�س عن احتمالهما، فزهقت بهما، فكان القتل بهما)2(.
الدلي���ل الرابع: لأن ال�سراية باعتبار الألم، والقطع الأول ات�سل األمه بالنف�س، وتكامل بالثاني 

فكانت ال�سراية م�سافة اإلى الفعلين فيجب الق�سا�س عليهما)3(.
الدلي���ل الخام�س: ولأن الروح انزهقت عقيب فعلهما فيك���ون م�سافا اإلى فعل كل واحد منهما 
ول معتب���ر بالتف���اوت في �سفة الفعل ول في مقداره كما لو قطع اأحدهما اأ�سبعا من اأ�سابعه وجرحه 
الآخ���ر ع�سر جراحات نحو قطع اليد والرجل وم���ا اأ�سبه ذلك فاإنه يجب الق�سا�س عليهما اإذا مات 
م���ن ذل���ك للمعنى الذي قلنا واأ�سحابنا قالوا: حز الرقبة قتل بيقي���ن؛ لأنه ل توهم للحياة معه فاأما 

قطع اليد فقيل ي�سترط اأن تت�سل ال�سراية به)4(.
الق���ول الراجح: والذي يظهر لي هو رجحان القول الثاني باأن الق�سا�س يكون على ال�سريكين 
المتعاقبي���ن جميعً���ا؛ وذلك لوجوه: اأحده���ا: اأن ال�سراية نا�سئة عن الفعلي���ن، ولي�س عن فعل واحد، 

فيجب الق�سا�س على الثنين.
والثاني: اأن القول بذلك هو الأقرب لتحقيق مق�سد العدل.

والثالث: اأن �سعف نف�س المقتول، ومن ثم زهوق روحه، جاء نتيجة ان�سمام األم القطع الثاني 
اإلى القطع الأول.

والراب���ع: ولأن���ه لما لم تمكن اإ�سافة القتل اإلى واحد بعينه ول يمكن اإ�سقاط الق�سا�س فوجب 
عليهما معًا. 

�لمطلب �لثاني

�لا�ستر�ك بالت�سبب في �لجريمة
يقت�س���ي ال�ستراك بالت�سبب وجود جان اأو اأكثر با�سر تنفيذ الجريمة، اإل اأن علاقة المت�سبب 
بالجريمة هي علاق���ة غير مبا�سرة، لتو�سط اإرادة المبا�سر للجريمة بين المت�سبب والجريمة. ومن 
ث���م فاإن ال�سريك بالت�سبب يقوم بدور ثانوي في تنفيذ الجريم���ة اإذا ما قورن بالدور الرئي�سي الذي 

)1(  انظر: ابن قدامة، المغني )493/11(.

)2(  انظر: ابن قدامة، المغني )493/11(.
)3(  انظر: الكا�ساني، بدائع ال�سنائع )304/7(. 

)4(  انظر: ال�سرخ�سي، المب�سوط )171/26(. 
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يقوم به المبا�سر للجريمة، ولذلك كان ال�ستراك بالت�سبب غير مت�سور ا�ستقلال عن وجود مبا�سرة 
للجريم���ة. اإذا لبد من قيام ال�سري���ك بالت�سبب بعملٍ ما، اأو ن�ساطٍ ما، مرتبط بالجريمة، على وجه 
تتواف���ر به ماديات ال�ستراك بالت�سبب. ويتن���وع ال�ستراك بالت�سبب في الجريمة اإلى بع�س الو�سائل 
الت���ي يغل���ب اأن يتخذه���ا ال�ستراك بالت�سب���ب، ومن هذه ال�س���ور المعاونة )الإعان���ة( على ارتكاب 

الجريمة.
الإعان���ة عل���ى ارتكاب الجريمة: تظهر �سورة الإعانة على ارت���كاب الجريمة في اأمثلة متعددة 
ذكره���ا الفقه���اء، ومن اأ�سهر تلك ال�س���ور: اأن يم�سك الرجل رجلًا ليقتله اآخ���ر. و�سورتها في رجل 
اأم�س���ك رج���لا حتى قتله اآخر فعلى القاتل القود، فاأما المم�سك فاإن كان القاتل يقدر على القتل من 
غير اإم�ساك، اأو كان المقتول يقدر على الهرب بعد الإم�ساك فلا قود على المم�سك بالإجماع. واأما 
اإن كان القات���ل ل يق���در على القتل اإل بالإم�ساك، وكان المقت���ول ل يقدر على الهرب بعد الإم�ساك؛ 

فقد اختلف الفقهاء في حكم هذه الم�ساألة على قولين:
الق���ول الأول: ل يقت����س م���ن المم�س���ك واإنم���ا يُع���زّر، وعلى القات���ل الق�سا����س. وهو مذهب 

الحنفية)1(، وال�سافعية)2(، والحنابلة)3(.
الق���ول الثاني: اأنه يجب الق�سا����س على القاتل والمم�سك كليهم���ا، اإذا كان الإم�ساك بق�سد 

القتل. وهو مذهب المالكية)4(، ورواية عند الحنابلة)5(.
اأدل���ة الق���ول الأول: ا�ستدل اأ�سحاب هذا الق���ول على اأن الق�سا�س عل���ى القاتل ول�سيء على 

المم�سك، باأدلة منها:
ڳ﴾  گ  گ  گ  گ  ک   ک  ک  ﴿ک  تعال���ى:  قول���ه  الأول:  الدلي���ل 

)البقرة:194(.

)1( انظر: ال�سيباني، محمد بن الح�سن، الحجة على اأهل المدينة )403/4(، رتب اأ�سوله و�سححه وعلق عليه: ال�سيد مهدي ح�سن 
الكيلاني القادري، عنيت بن�سره: لجنة اإحياء المعارف النعمانية بحيدر اآباد الدكن، النا�سر: عالم الكتب – بيروت، ط3، 
1403ه، ال�سرخ�سي، المب�سوط )72/24( وما بعدها، ابن نجيم، البحر الرائق )393/8(، ابن عابدين، حا�سية رد المحتار 

)541/6(. وتعزير المم�سك عند الحنفية: اأن يوجع عقوبة وي�ستودع في ال�سجن.
المطلب  نهاية  الجويني،   ،)176/3( المهذب  ال�سيرازي،   ،)83/12( الكبير  الحاوي  الماوردي،   ،)349/7( الأم  انظر:   )2(
اأحمد بن محمد، كفاية  )126/16(، البغوي، التهذيب )37/7(، العمراني، البيان )342/11(، ابن الرفعة، نجم الدين 
النبيه في �سرح التنبيه )352/15(، تحقيق: مجدي محمد �سرور با�سلوم، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 2009م، الهيتمي، 

تحفة المحتاج )386/8(، الرملي، نهاية المحتاج )257/7(.
)3(  انظر: ابن قدامة، الموفق عبد الله بن اأحمد، المغني )596/11(، ابن قدامة، �سم�س الدين اأبو الفرج عبد الرحمن بن محمد 
بن اأحمد، ال�سرح الكبير على المقنع )63/25(، الزرك�سي، �سرح الزرك�سي على مخت�سر الخرقي )112/6(، ابن مفلح، 
برهان الدين، المبدع في �سرح المقنع )207/7(، المرداوي، الإن�ساف )63/25(، البهوتي، ك�ساف القناع )237/13(، 

البهوتي، �سرح منتهى الإرادات )263/3(. وتعزير المم�سك عند الحنابلة: اأن يُحب�س حتى يموت.
)4(  انظر: القا�سي عبد الوهاب، المعونة )1310/3(، القا�سي عبد الوهاب، الإ�سراف على نكت م�سائل الخلاف )817/2(، ابن 

�سا�س، عقد الجواهر الثمينة )1094/3(، القرافي، الذخيرة )284/12، 321(.
)5(  انظر: ابن قدامة، المغني )596/11(، المرداوي، الإن�ساف )64/25(. 
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وجه الدللة:  فلو اأوجبنا على المم�سك القود، كنا قد اعتدينا عليه باأكثر مما اعتدى)1(.
بر ال�سابرُ« )3(. الدليل الثاني: ما روي عن النبي صلى الله عليه وسلم اأنه قال)2(: »يُقْتَلُ القاتلُ، ويُ�سْ

وجه الدللة: يعني يحب�س لأن الم�سبور هو المحبو�س، يريد بالحب�س التاأديب)4(.
الدليل الثالث: وعن ابن عمر، اأن النبي صلى الله عليه وسلم قال)5(: » اإذا اأم�سكَ الرجلُ الرجلَ، وقتله الآخر، 

يقتل الذي قتل، ويحب�س الذي اأم�سك«)6(.
الدلي���ل الرابع: ولقوله صلى الله عليه وسلم)7(: »اإن من اأعتى النا����س على الله عز وجل من قتل غير قاتله، اأو 

ر«)8(. ر عينيه في النوم ما لم تُبْ�سِ طلب بدم الجاهلية في الإ�سلام، اأو بَ�سَّ
وج���ه الدلل���ة: اأن المم�سك غير قاتل، فلا يقت�س منه، فلو قت���ل الولي المم�سك، لكان قد قتل 

غير قاتله)9(.
الدلي���ل الخام�س: وعن علي بن اأبي طالب ر�س���ي الله عنه اأنه قال في رجل قتل رجلًا متعمدًا 

واأم�سكه اآخر فقال:« يقتل القاتل ويحب�س الآخر في ال�سجن حتى يموت«)10(.

)1(  انظر: العمراني، البيان )342/11(. 
)2(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )83/12(، البغوي، المهذب )177/3(.

برقم   )165  ،164/9( فيقتله،  الرجل  على  الرجل  يم�سك  الذي  باب  العقول،  كتاب  الم�سنف،  في  الرزاق  عبد  اأخرجه    )3(
)19131، 19134(، ط التاأ�سيل، ومن طريق عبد الرزاق الدارقطنيُّ في ال�سنن، كتاب الحدود والديات وغيره )165/4( 
برقم )3269( عن اإ�سماعيل بن اأمية يرفع الحديث اإلى النبي �سلى الله عليه و�سلم. وقد �سححه ابن القطان في بيان الوهم 

والإيهام )416/5(، تحقيق: د. الح�سين اآيت �سعيد، النا�سر: دار طيبة – الريا�س، ط1، 1418ه�-1997م.
)4(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )83/12(.

)5(  انظر: ابن قدامة، المغني )597/11(، المقد�سي، بهاء الدين عبد الرحمن بن اإبراهيم، العدة �سرح العمدة في فقه اإمام 
ال�سنة اأحمد بن حنبل )�س543(، تحقيق: اأحمد بن علي، النا�سر: دار الحديث، القاهرة، عام الن�سر: 1424 ه� 2003 م.

الكبرى،  ال�سنن  في  والبيهقي   ،)3270( برقم   ،)165/4( وغيره  والديات  الحدود  كتاب  ال�سنن،  في  الدارقطني  اأخرجه    )6(
كتاب الجنايات: باب الرجل يحب�س الرجل للاآخر فيقتله، )240/16( برقم )16122( ، تحقيق: الدكتور عبد الله بن عبد 
المح�سن التركي، النا�سر: مركز هجر للبحوث والدرا�سات العربية والإ�سلامية القاهرة، ط1، 1432ه�-2011م،كلاهما من 
طريق اإ�سماعيل بن اأمية عن نافع عن ابن عمر. وقد �سوب البيهقي اإر�ساله. وقال: »هذا غير محفوظ، وقد قيل: عن اإ�سماعيل 

بن اأمية عن �سعيد بن الم�سيب عن النبي صلى الله عليه وسلم«. 
)7(  انظر: البغوي، المهذب )176/3، 177(، العمراني، البيان )342/11(، ابن قدامة، المغني )596/11(، المقد�سي، العدة 

�سرح العمدة )�س543(.
)8(  اأخرجه الإمام اأحمد في م�سنده )302/26( برقم )16378( قال عبد الله بن اأحمد: وجدت في كتاب اأبي بخط يده: حدثنا 
علي بن عبد الله، واأكبر علمي اأن اأبي حدثنا عنه«، وابن اأبي عا�سم في الآحاد والمثاني )283/4( برقم )2303(، تحقيق: 
د. با�سم في�سل اأحمد الجوابرة، النا�سر: دار الراية – الريا�س، ط1، 1411ه�.-1991م، والحاكم في الم�ستدرك )389/4( 
برقم )8025(، درا�سة وتحقيق: م�سطفى عبد القادر عطا، النا�سر: دار الكتب العلمية بيروت، ط1، 1411ه�-1990م، وقال 
الحاكم: »هذا حديث �سحيح الإ�سناد ولم يخرجاه، اإل اأن يون�س بن يزيد، رواه عن الزهري باإ�سناد اآخر«. كلاهما من حديث 

اأبي �سريح الخزاعي ر�سي الله عنه.
القاهرة، 1414ه�- الزوائد )174/7( برقم )11731( تحقيق ح�سام الدين القد�سي، مكتبة القد�سي،  وقال الهيثمي في مجمع 

1994م: »رواه اأحمد، والطبراني، ورجاله رجال ال�سحيح« . ا. ه�
)9(  انظر: العمراني، البيان )342/11(، ابن قدامة، المغني )596/11(، المقد�سي، العدة �سرح العمدة )�س543(.

)10(  رواه محمد بن الح�سن في الحجة على اأهل المدينة )405/4(، وعبد الرزاق في الم�سنف، كتاب العقول، باب الذي يم�سك 
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الدلي���ل ال�ساد����س: ولأن الإم�ساك �سبب غي���ر ملجئ، فاإذا اجتمعا ولم يك���ن في ال�سبب اإلجاء 
كال�سه���ود �سق���ط حكم ال�سبب بوجود المبا�س���رة، فلما اجتمعت مع ال�سب���ب المبا�سرة كان ال�سمان 

على المبا�سر كالدافع والحافر)1(.
الدليل ال�سابع: ولأن المم�سك حب�سه اإلى الموت، فيحب�س الآخر اإلى الموت، كما لو حب�سه عن 

الطعام وال�سراب حتى مات، فاإننا نفعل به ذلك حتى يموت)2(.
الدليل الثامن: ولأن المم�سك لم يقتل، ومن ثم ل يقتل بالمم�سوك به)3(.

الدليل التا�سع: قيا�سًا على من حب�س امراأة ليزني بها اآخر، وعلى من �سقى رجلًا خمرًا، وعلى 
م���ن اأم���ر رجلًا اأن يفتري على رجل اآخر. فمن حب�س امراأة ليزني به���ا اآخر، اأيحدان جميعًا اأو يحد 
ال���ذي فعل الفعل؟ فان كان���ا مح�سنين اأيرجمان جميعا؟ ثم من �سقى رج���لًا خمرًا اأيحدان جميعًا 
ح���د الخم���ر، اأو يحد ال�سارب خا�سة؟ ثم من اأمر رج���لًا اأن يفتري على رجل فافترى عليه، اأيحدان 
جميع���ا اأم يحد القاذف خا�سة؟ ينبغي لمن قال يقت���ل المم�سك اأن يقول: يُقام الحد عليهما جميعًا 

في الحالت الثلاث، وهذا لي�س ب�سيء، ل يحد اإل الفاعل، ول يُقتل اإل القاتل)4(.
الدلي���ل العا�سر: ولأن هذا القاتل قد ي�سل اإلى القت���ل تارة بالإم�ساك وتارة بالحب�س، ثم ثبت 

اأنه لو قتله بعد الحب�س لم يقتل الحاب�س، كذلك اإذا قتله بعد الإم�ساك لم يقتل المم�سك)5(.
الدليل الحادي ع�سر: ولأن الإم�ساك غير م�سمون لو انفرد فكان اأولى اأن ل ي�سمن اإذا تعقبه 

القتل)6(.
الدليل الثاني ع�سر: ولأن ما ل يُ�سمن خطوؤه لم يُ�سمن عَمْدُهُ، كال�سرب بما ل يقتل)7(.

اأدل���ة الق���ول الثان���ي: ا�ستدل اأ�سحاب ه���ذا القول عل���ى اأن الق�سا�س على القات���ل والمم�سك 
جميعًا، باأدلة منها:

الدلي���ل الأول: قوله تعال���ى)8(: ﴿ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ 
ہ ﴾ )الإ�سراء:33(.

الرجل على الرجل فيقتله، )164/9( برقم )19132(.
)1(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )83/12(، ال�سيرازي، المهذب )177/3(، العمراني، البيان )343/11(، المقد�سي، العدة 

�سرح العمدة )�س543(.
)2(  انظر: ابن قدامة، المغني )597/11(. 

)3(  انظر: ال�سيباني، الحجة على اأهل المدينة )404/4(. 
)4(  انظر: ال�سيباني، الحجة على اأهل المدينة )405/4(، العمراني، البيان )343/11(.

)5(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )83/12(.

)6(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )84/12(.

)7(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )84/12(.
)8(  انظر: القا�سي عبد الوهاب، االإ�سراف على نكت م�سائل الخلاف )817/2(.
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الدلي���ل الثان���ي: لأنه اأم�سكه على م���ن يعلمه قاتلًا له ظلمًا بغير حق، فوج���ب اأن يلزمه القود، 
قيا�سًا على اإذا اأم�سكه على نار حتى احترق، اأو على �سبعٍ حتى اأكله)1(.

ويناق����س: ب���اأن القيا�س على الإم�ساك على النار حتى يحترق، اأو عل���ى ال�سبع حتى ياأكله، اإنما 
هو قيا�س مع الفارق، لأن المم�سك في هذه الحالة هو من با�سر القتل، وما النار وال�سبع اإل اأداة في 

يد المم�سك.
الدليل الثالث: لأنه لو لم يم�سكه لم يقدر على قتله، وباإم�ساكه تمكن من قتله، فالقتل حا�سل 

بفعلهما فيكونان �سريكين فيه فيجب عليهما الق�سا�س، كما لو جرحاه)2(.
ويناق����س: باأن���ه واإن كان القتل قد ح�سل بفع���ل القاتل والمم�س���ك، اإل اأن المم�سك لم يبا�سر 

القتل، واإنما الق�سا�س على من با�سر القتل.
�لقول �لر�جح:

وال���ذي يظهر لي هو رجح���ان القول الأول ب���اأن الق�سا�س على القاتل، واأم���ا المم�سك فيعزر 
بالحب�س، وذلك لوجوه:

اأحده���ا: قوة اأدلة ه���ذا القول وا�ستناده اإلى اأحاديث هي ن�س في الم�ساألة اأن المم�سك يحب�س 
ويعزر، وهي بمجموعها تبلغ درجة الح�سن على الأقل.

والثاني: ق�ساء علي ر�سي الله عنه بذلك، وهو اأحد الخلفاء الرا�سدين المهديين.
والثال���ث: اأن المم�سك لم يبا�سر القت���ل، واإنما اأعان عليه فقط، والق�سا�س اإنما �سرع لمقابلة 

نف�س القاتل، بنف�س المقتول.
�لمبحث �لثالث

�جتماع علل �لمبا�سرة و�لت�سبب في �لجريمة �لو�حدة
   ح�سول الجريمة عمومًا اإما اأن يكون مبا�سرة اأو �سرطًا اأو �سببًا: اأما علة المبا�سرة فما تولد 
الم���وت اإما بغير وا�سطة كحز الرقبة، واإما بوا�سطة كالرمي فاإنه يولد الجرح والجرح يولد ال�سراية 
وال�سراي���ة تول���د الموت، وهذا يتعلق الق�سا�س به. واأما ال�سرط فه���و الذي يح�سل عنده لأنه كحفر 
البئ���ر مع التردية فاإن الموت بالتردية لكن الحف���ر �سرط وكذا الإم�ساك مع القتل وال�سرط ل يتعلق 

الق�سا�س به. واأما ال�سبب فما له اأثر في التولد، وهو ي�سبه ال�سرط من وجه)3(.
   ووجه الح�سر في هذه الثلاثة اأن الفاعل ل يخلو اإما اأن يق�سد عين المجني عليه اأو ل، فاإن 

المعونة )1310/3،  الوهاب،  القا�سي عبد  الخلاف )817/2(،  م�سائل  نكت  الإ�سراف على  الوهاب،  القا�سي عبد  انظر:    )1(
.)1311

)2(  انظر: المقد�سي، العدة �سرح العمدة )�س543(، ابن مفلح، برهان الدين، المبدع )207/7(.
)3(  الغزالي، الو�سيط في المذهب )259/6(. 



50

ق�س���ده بالفع���ل الموؤدي اإلى الهلاك ب���لا وا�سطة فهو المبا�سرة، واإن اأدى اإلي���ه بوا�سطة فهو ال�سبب 
كال�سه���ادة بموجب ق�سا����س، واإن لم يق�سد عين المجني عليه بالكلية فه���و ال�سرط. وذلك لأن ما 
ل���ه دخل من الأفعال ف���ي الزهوق: اإما مبا�سرة، وهي ما يوؤثر في اله���لاك ويح�سله كالجراح ففيها 
له بل يح�سل التلف عنده بغيره ويتوقف  الق�سا�س، واإما �سرط وهو ما ل يوؤثر في الهلاك ول يح�سِّ
تاأثي���ر ذلك الغير عليه كالحف���ر مع التردي فاإنه ل يوؤثر في التل���ف ول يح�سله، واإنما يوؤثر التخطي 
ف���ي �سوب الحفرة، والمح�سل للتلف التردي فيه���ا وم�سادمتها، لكن لول الحفر لما ح�سل التلف، 
ولهذا �سمي �سرطًا. ومثله الإم�ساك للقاتل وهذا ل ق�سا�س فيه، واإما �سببٌ وهو ما يوؤثر في الهلاك 

ول يح�سله)1(.
ل يخلو اجتماع المبا�سرة والت�سبب في الجريمة الواحدة من اإحدى مراتب ثلاث:

الأولى: اأن تغلب المبا�سرةُ الت�سببَ.
والثانية: اأن يغلب الت�سببُ المبا�سرةَ.

والمرتبة الثالثة: اعتدال )ت�ساوي( المبا�سرةِ والت�سببِ)2(.
وفيما يلي نتناول هذه ال�سور الثلاث في ثلاثة مطالب على النحو التالي:

�لمطلب �لاأول

�أن تغلب �لمبا�سرة �لت�سبب
اإذا اجتم����ع عل����ى اإت�لاف نف��سٍ اأو م����الٍ �س�خ�سان، اأو اأكثر، اأحدهم�ا اأتل����ف بفعل�ه المبا�س�ر، 
والآخ����ر اأتل����ف ب�س�بب بعي����د، ول�م يك�ن لل�س�بب تاأثي����ر ق�وي ي�وؤدي اإل�ى الإت���لاف بانف�راده؛ ي�س�اف 
الحك����م اإلى الفاعل المبا�سر، دون المت�سب���ب. اأي اأن اأثر فعل المبا�سر للجريمة قطع اأثر المت�سبب، 
واأخف���ى ظه���ور نتيجة فعله الإجرام���ي، وبالتالي يتحم���ل المبا�سر الم�سوؤولية الجنائي���ة كاملة، دون 

المت�سبب الذي يتحمل جزءًا منها فح�سب.
والأ�سل اأنه اإذا اجتمع المبا�سر والمت�سبب ي�ساف الحكم اإلى المبا�سر؛ لأن المبا�سر هو الذي 
يح�سل منه الإتلاف مبا�سرة بدون وا�سطة، اأما المت�سبب فهو الفاعل لل�سبب المف�سي اإلى الإتلاف.

واأمثلة ذلك كثيرة عند الفقهاء، ومنها:
ا حف��ر بئ��رًا ف��ي الطريق، فاألق��ى فيه��ا �س��خ�س اآخ��ر نف�س��اً، اأو م��الً لغي�ره،  1. لو اأن �س��خ�سً
فال�سم����ان عل�ى الملق�ي ل الحاف�ر؛ لأن الحاف�ر مت�س�ب���ب، والملق�ي مبا�س�ر، والمبا�س�رة  تقدم على 

)1( الخطيب ال�سربيني، مغني المحتاج )216/5(. 
في  الو�سيط  الغزالي،   ،)284-282/12( الذخيرة  القرافي،   ،)194-1091/3( الثمينة  الجواهر  عقد  �سا�س،  ابن  انظر:    )2(
 ،)135-133/9( الطالبين  رو�سة  النووي،   ،)140-136/10( الوجيز  �سرح  العزيز  الرافعي،   ،)263  ،262/6( المذهب 

الخطيب ال�سربيني، مغني المحتاج )220/5(.
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الت�سب���ب)1(؛ لأن���ه في هذه الحالة اجتم���ع المبا�سر والمت�سبب في الإت���لاف، فلول الحفر لم يح�سل 
مُ المبا�سر على المت�سبب؛ لأن  الإت���لاف، ولول الإلق���اء من الآخر لم يح�سل الإتلاف، وعندئذ يُقَ���دَّ

فعله في الإتلاف اأقوى من فعل المت�سبب)2(.
، فاإنَّ القطعَ يك���ون على ال�سارق؛ لأنه  ا على مالٍ لآخ���ر، ف�سرقه الل�سُّ 2. ل���و دلَّ �سخ����سٌ ل�سً
ر المت�سبب بما ينا�سب  المبا�سر، ولي�س على المت�سبب الدالِّ �سمان)3(، لأن فعل ال�سارق اأقوى، ويعزَّ

فعله.
ه ن�سفين، فالق�سا�س  3. ولو األقاه من �ساهق-مما يجوز اأن ي�سلم منه الواقع- فتلقاه اآخر فقدَّ

على القادِّ فقط؛ لأنه مبا�سر للاإتلاف، فانقطع حكم المت�سبب)4(.
ا، فمات، فيقتل ال�ساق���ي بال�سم؛ لقتله عمدا من  4. وكذل���ك ل���و فتح فمه حتى �سقاه اآخ���ر �سمًّ

رَ المم�سك المت�سبب بالحب�س)5(. يكافئه بغير حق، وعزِّ
5. وكما لو اأم�سك امراأة حتى زنى بها غيره، يكون الحد على الزاني دون  المم�سك)6(.

6. ول���و �سَدَّ عل���ى ظهره قِرْبةً منفوخةً واألق���اه في البحر، وهو ل يُح�س���ن  ال�سباحةَ، فجاء اآخرُ 
وخَرَق القِربةَ، فخرج الهواء، فغرق، فالقاتل هو الثاني؛ لأنه المبا�سر، والأول مت�سبب)7(.

ها في �س���يء عال، وتَرَك  7. ول���و جع���ل في حَلْقِ �سخ����س اآخر خُراطةً، اأي حب���لًا ونحوه، و�سدَّ

)1(  اأي اأنه كما قال القرافي في الفروق )208/2(: اإذا: »غلبت المبا�سرة على الت�سبب كمن حفر بئرا لإن�سان ليقع فيه فجاءه اآخر 
فاألقاه فيه فهذا مبا�سر والأول مت�سبب، فال�سمان على الثاني دون الأول؛ تقديما للمبا�سرة على الت�سبب؛ لأن �ساأن ال�سريعة 

تقديم الراجح عند التعار�س«. 
)2(  مذهب جمهور الفقهاء اأنه ل يقت�س من الحافر، واإنما يقت�س من الملقي، بينما ذهب المالكية اإلى اأنه يقت�س من الحافر 
ا: انظر: الكا�ساني، بدائع ال�سنائع )239/7(، ابن نجيم، البحر الرائق )397/8(، ابن �سا�س، عقد الجواهر الثمينة  اأي�سً
)864/3(، الد�سوقي، حا�سية الد�سوقي على ال�سرح الكبير )431/1(، ال�سيرازي، المهذب )177/3(، الغزالي، الو�سيط 

في المذهب )383/3(، ابن قدامة، المغني )431/7(، )88/12(.
ا. )3(  وهو مذهب الحنفية وال�سافعية؛ خلافًا للمالكية في المعتمد، والحنابلة: الذين يرون ال�سمان على الدال اأي�سً

انظر عند الحنفية وال�سافعية: ال�سرخ�سي، المب�سوط )77/18، 106(، العيني، البناية �سرح الهداية )375/4(، ابن الهمام، فتح 
القدير )70/3(، الجويني، نهاية المطلب )421/11(، الغزالي، الو�سيط )511/4(، الرملي الكبير، �سهاب الدين، حا�سية 

الرملي الكبير على اأ�سنى المطالب )83/3(.
وانظر عند المالكية والحنابلة: الحطاب الرعيني، مواهب الجليل )284/5(، الخر�سي، �سرح الخر�سي )140/6(، الدردير، ال�سرح 
الكبير مع حا�سية الد�سوقي )451/3(، علي�س، محمد، منح الجليل )116/7(، دار الفكر، بيروت، ط1، 1404ه�-1984م، 

ابن النجار، معونة اأولي النهى )449/6(، البهوتي، ك�ساف القناع )406/9(، البهوتي، �سرح منتهى الإرادات )355/2(.
)4(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )320/12(، الرافعي، العزيز �سرح الوجيز )137/10(، النووي، رو�سة الطالبين )133/9(، 
الهيتمي، تحفة المحتاج )386/7(، الخطيب ال�سربيني، مغني المحتاج )220/5(، الرملي، نهاية المحتاج )257/7(، ابن 
قدامة، الكافي في فقه الإمام اأحمد )257/3(، ابن قدامة، �سم�س الدين، ال�سرح الكبير على المقنع )54/25(، ابن مفلح، 
الفروع )362/9(، ابن مفلح، برهان الدين، المبدع )205/7(، الحجاوي، الإقناع في فقه الإمام اأحمد )170/4، 171(، 

ابن النجار، منتهى الإرادات )16/5(.
)5(  انظر: البهوتي، �سرح منتهى الإرادات )263/3(، البهوتي، ك�ساف القناع )238/13(.

)6(  انظر: الرافعي، العزيز �سرح الوجيز )136/10(. 
)7(  انظر: البهوتي، ك�ساف القناع )221/13(. 
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تحتَه حجرًا، فجاء اآخرُ فاأزال الحجر عمدًا، فماتَ، قُتِل مُزيلُه دون رابطه، لأنه المبا�سر، والرابط 
مت�سببٌ)1(. 

�لمطلب �لثاني

�أن يغلب �لت�سبب �لمبا�سرة
   ي���راد بذلك اأن الأث���ر المترتب على وقع الجريمة يرتبط وقوعه بالمت�سبب اأكثر من ارتباطه 

بالمبا�سر، فلا يتحمل المبا�سرُ النتيجة، واإنما يتحملها المت�سبب باعتباره قا�سدًا للجريمة.
   ومن الأمثلة التي ذكرها الفقهاء في تغليب جانب الت�سبب على جانب المبا�سرة في الجريمة 

الواحدة:
م،  1. تقدي���م الطعام الم�سموم، لمن ل يعلم بوجود ال�سم فيه، فاأكله فمات. فالقاتل هو المقدِّ
والق�سا����س علي���ه وحده لأن���ه المت�سبب، واإن كان المبا�س���رُ هو من قتل نف�س���ه، اإل اأنه ها هنا يقدم 

المت�سبب على المبا�سر)2(.
   قال �سهاب الدين القرافي )ت684ه�(: »وكتقديم ال�سم لإن�سان في طعامه فياأكله جاهلًا به 

فاإنه مبا�سر لقتل نف�سه. ووا�سع ال�سم مت�سبب، والق�سا�س على  المت�سبب وحده«)3(.
ة     ودليل���ه م���ا جاء في رواية اأبي داود من حديث اليهودية الت���ي اأهدت للنبي صلى الله عليه وسلم �ساة م�سليِّ

، فاأمر بها ر�سولُ الله صلى الله عليه وسلم فقُتِلَت«)4(.  بخيبر، وفيها: »فمات ب�سرُ بنُ البَراء بن مَعْرُورٍ الأن�ساريُّ
   ق���ال ابن القيم )ت751ه����(: »ثبت في ال�سحيحين: اأن يهودية �سمت���ه في �ساة، فاأكل منها 
لقم���ة، ثم لفظه���ا، واأكل معه ب�سر بن الب���راء، فعفا عنها النبي �سلى الله علي���ه و�سلم ولم يعاقبها، 
هكذا في ال�سحيحين. وعند اأبي داود: اأنه اأمر بقتلها، فقيل: اإنه عفا عنها في حقه، فلما مات ب�سر 
بن البراء، قتلها به. وفيه دليل على اأن من قدم لغيره طعامًا م�سمومًا، يعلم به دون اآكله، فمات به، 

اأُقيد منه«)5(.ا.ه�

)1(  انظر: البهوتي، ك�ساف القناع )221/13(. 
)2(  انظر: زكريا الأن�ساري، اأ�سنى المطالب )5/4(، الخطيب ال�سربيني، مغني المحتاج )216/5(، ابن قدامة، �سم�س الدين، 
ال�سرح الكبير على المقنع )324/25(، ابن رجب، اأبو الفرج عبد الرحمن بن اأحمد، قواعد ابن رجب تقرير القواعد وتحرير 
اأن�س بن عادل اليتامى،  اأ. د. خالد بن علي الم�سيقح، د. عبد العزيز بن عدنان العيدان، د.  الفوائد )464/2(، تحقيق: 

النا�سر: ركائز للن�سر والتوزيع الكويت، توزيع دار اأطل�س، الريا�س، ط1، 1440 ه� 2019 م.
)3(  القرافي، �سهاب الدين اأحمد بن اإدري�س، الفروق= اأنوار البروق في اأنواء الفروق )208/2(، عالم الكتب، )ب.ط.ت(.  

اً اأو اأطعمه فمات، اأيُقاد منه؟ )565/6( برقم )4511( عن اأبي �سلمة  )4(  �سنن اأبي داود، كتاب الديات، باب فيمن �سَقَى رجلًا �سمَّ
 ، ةً، نحو حديثِ جابرٍ، قال: فمات ب�سرُ بنُ البَراء بن مَعْرُورٍ الأن�ساريُّ اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأهدت له يَهُودَيةٌ بخيبر �ساةً م�سليَّ
فاأر�سلَ اإلى اليهوديِة: »ما حَمَلَكِ على الذي �سنعتِ؟« فذكر نحو حديث جابرِ، فاأمر بها ر�سولُ الله صلى الله عليه وسلم فقُتِلَت، ولم يذكُرْ 

اأمرَ الحِجامة«.
)5(  ابن القيم، زاد المعاد في هدي خير العباد )56/5، 57(، النا�سر: موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت مكتبة المنار الإ�سلامية، الكويت، 

ط27، 1415ه-1994م.  
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2. الق�س���اء بالق�سا�س اأو الردة اأو م���ا يوجب القطع بناء على �سهادة ال�سهود، ثم ثبوت كذب 
مان والقود عليهم -وهم المت�سبب-،  ال�سهادة بتراجع ال�سهود عنها، ولكن بعد تنفيذ الحكم، فال�سَّ

دون الحاكم مع اأنه المبا�سر)1(.
    وق���د اختل���ف الفقهاء في اإيق���اع العقوبة نف�سها عل���ى ال�سهود، اإذا تراجع���وا عن �سهادتهم 
الزور بعد تنفيذ عقوبة الق�سا�س اأو القطع، على الم�سهود عليه، بعد اتفاقهم على علم ال�سهود باأن 

العقوبة �سوف تقع على الم�سهود عليه، وذلك على قولين:
الق���ول الأول: اأن���ه ل يقت�س م���ن �سهود الزور، بع���د تراجعهم عن �سهادته���م، واإيقاع العقوبة 

بالم�سهود عليه، وعليهم الدية من مالهم. وهو مذهب الحنفية)2(، وقول عند المالكية)3(.
الق���ول الثان���ي: باأن���ه يقت����س م���ن ال�سهود. وه���و مذهب جمه���ور الفقه���اء م���ن المالكية)4(، 

وال�سافعية)5(، والحنابلة)6(.
اأدل���ة الق���ول الأول: ا�ست���دل اأ�سحاب الق���ول الأول باأن���ه ل يقت�س من ال�سهود ع���ن القتل بعد 

رجوعهم باأدلة منها:
الدلي���ل الأول: اأن ال�ساه���د �سب���ب للقتل، وال�سبب ل يوجب الق�سا�س كحف���ر البئر، وهذا لأنه 
يعتب���ر ف���ي الق�سا�س الم�ساواة، ول م�ساواة بين ال�سبب والمبا�س���رة. وبيان الو�سف اأن المبا�سر هو 

الوالي، وهو طائع مختار في هذه المبا�سرة فعرفنا اأن ال�ساهد غير مبا�سر حقيقة ول حكما)7(.
الدلي���ل الثان���ي: اأن ال�سه���ادة وقع���ت ت�سبيبا اإل���ى القتل لكن وج���وب الق�سا����س يتعلق بالقتل 
مبا�س���رة ل ت�سبيبا؛ لأن �سم���ان العدوان الوارد على حق العبد مقيد بالمث���ل �سرعا، ول مماثلة بين 
القت���ل مبا�س���رة وبين القتل ت�سبيبا، بخلاف الإكراه على القت���ل؛ لأن القاتل هو المكره مبا�سرة لكن 
بي���د المك���ره وهو كالآل���ة، والفعل لم�ستعمل الآل���ة ل للاآلة على ما عرف على اأن ذل���ك واإن كان قتلا 

)1(  انظر: القرافي، الفروق )208/2(، ابن رجب، القواعد )464/2(.
)2(  انظر: ال�سرخ�سي، المب�سوط )181/26(، الكا�ساني، بدائع ال�سنائع )285/6(، ابن مودود، الختيار )155/2(، الزيلعي، 

تبيين الحقائق )250/4(، البابرتي، العناية )482/7(، العيني، البناية )210/9(. 
)3(  انظر: مالك بن اأن�س، المدونة )540/4(، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1415ه�-1994م، القا�سي عبد الوهاب، الإ�سراف 

على نكت م�سائل الخلاف )977/2(، ابن عبد البر، الكافي في فقه اأهل المدينة )919/2(.
)4( انظر: القا�سي عبد الوهاب، المعونة )1560/3(، ابن عبد البر، الكافي في فقه اأهل المدينة )919/2(، الخر�سي، �سرح 
ال�سرح  على  ال�ساوي  حا�سية  ال�ساوي،   ،)207/4( الد�سوقي  حا�سية  مع  الكبير  ال�سرح  الدردير،   ،)220/7( الخر�سي 

ال�سغير )369/2(.
الرافعي،   ،)356/11( البيان  العمراني،   ،)179/3( المهذب  ال�سيرازي،   ،)256/17( الكبير  الحاوي  الماوردي،  انظر:    )5(

العزيز �سرح الوجيز )129/10(، النووي، رو�سة الطالبين )129/9(. 
القناع )219/13(،  البهوتي، ك�ساف  النهى )230/10(،  اأولي  النجار، معونة  ابن  المغني )456/11(،  ابن قدامة،  )6(  انظر: 

البهوتي، �سرح منتهى الإرادات )257/3(.
)7(  انظر: ال�سرخ�سي، المب�سوط )181/26(.
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ت�سبيبا فهو مخ�سو�س عن ن�سو�س المماثلة فمن ادعى تخ�سي�س الفرع يحتاج اإلى الدليل)1(.
ونوق�س: باأن القول باأن ال�سهادة �سبب ي�سقط به القود، كحفر البئر. ففا�سد بالإكراه، ثم حفر 

البئر لم يق�سد به القتل ف�سقط به القود، وال�سهادة مق�سود بها القتل)2(.
الدلي���ل الثالث: ل ق�سا�س عليهم لأنه لم يوجد القتل مبا�سرة، والت�سبيب ل يوجب الق�سا�س 
كحاف���ر البئر، بخ���لاف الإكراه لأن المكره فيه م�سطر اإلى ذلك فاإن���ه يوؤثر حياته، ول كذلك الولي 
فاإن���ه مخت���ار والختيار يقطع الت�سبي���ب، واإذا امتنع الق�سا�س وجبت الدي���ة، لأن القتل بغير حق ل 
يخل���و عن اأحد الموجبين، ول���و �سهدا بالعفو عن الق�سا�س ثم  رجعا لم ي�سمنا؛ لأن الق�سا�س لي�س 

بمال)3(.
الدلي���ل الرابع: اأن ال�سبب والمبا�سرة اإذا اجتمعا �سقط حك���م ال�سبب، و�سهادة ال�سهود �سبب 
ولي�س���ت بمبا�س���رة، ولأنّ ال�سهادة ل يتعلّق بها حكم ما لم ين�س���م اإليها حكم الحاكم، ف�سار وجوب 

الق�سا�س موقوفاً على حكم الحاكم من غير فعلهما)4(.
ونوق����س: باأن الحاكم لزم���ه الحكم بال�سهادة فلم ي�سمن، وال�ساه���د متبرع بال�سهادة ف�سمن 

بها)5(.
الدلي���ل الخام����س: ولأن الق�سا����س نهاي���ة العقوبة ف���لا يج���ب اإل بنهاية الجناي���ة وهو القتل 
مبا�س���رة عمدا باآل���ة �سالحة له ولم يوجد ذلك هنا؛ لأن ال�سهادة لي�س���ت بقتل حقيقة، واإنما ت�سير 
قت���لا بوا�سطة لي�ست في يد ال�ساهد، وهو حكم الحاكم. واختي���ار الولي قتل الم�سهود عليه، والفعل 
الختي���اري من المبا�س���ر يقطع الن�سبة اإلى المت�سب���ب كدللة ال�سارق وفتح ب���اب القف�س وحل قيد 
العب���د فل���م يوجد منه القت���ل حقيقة لعدم المبا�س���رة ول حكما لعدم الإلج���اء؛ لأن الملجاأ هو الذي 
يخاف العقوبة الدنيوية على نف�سه فيوؤثر نف�سه بالطبع فيكون كم�سلوب الختيار ولم يوجد ذلك في 
ح���ق الول���ي ول في حق القا�سي؛ لأن القا�سي اإنما يخاف العقوبة في الآخرة ول ي�سير به ملجاأ؛ لأن 

كل واحد يقيم الطاعة خوفا من العقوبة في الآخرة ول ي�سير بذلك مقهورا)6(.
الدلي���ل ال�ساد�س: ولأن قتل الم�سه���ود عليه ب�سهادة الزور، قتل معنى ل �سورة، لأن ال�سهود لم 

يبا�سروا القتل باأنف�سهم، ومن ثم ل يتعين الق�سا�س منهم)7(.
اأدل���ة الق���ول الثاني: ا�ست���دل اأ�سحاب الق���ول الثاني باأنه يقت����س من ال�سهود ع���ن القتل بعد 

)1(  انظر: الكا�ساني، بدائع ال�سنائع )285/6(.
)2(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )257/17(.

)3(  انظر: ابن مودود، الختيار لتعليل المختار )155/2(.
)4(  انظر: القا�سي عبد الوهاب، الإ�سراف على نكت م�سائل الخلاف )978/2(.

)5(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )257/17(.
)6(  انظر: الزيلعي، تبيين الحقائق )250/4، 251(.

)7(  انظر: الكا�ساني، بدائع ال�سنائع )239/7(.
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رجوعهم باأدلة منها:
الدلي���ل الأول: روي اأن رجلي���ن �سهدا عند علي ر�سي الله عنه)1( اأن���ه جاءه �ساهدان فقال له: 
»ن�سه���د اأن ه���ذا �سرق، فقطعه، ثم جاءا باآخر فقال: غلطنا، اإنما هو ذا، فردَّ قولهما الثاني؛ وقال:« 

دتما قطعه لقطعتكما«)2(. لو اأعلمكما تعمَّ
ا ر�س���ي الله عنه علل عدم قط���ع يد ال�ساهدين بع���دم علمه بتعمدهما،  وج���ه الدلل���ة: اأن عليًّ
ومفهوم���ه قطع يد ال�ساهدين اإذا تعمدا ال�سه���ادة الزور. قال الإمام ال�سافعي:« وبهذا نقول اإذا قال 
اأخطاأن���ا على الأول غرمتهما دية يد المقطوع واإن قال: عمدنا اأن ن�سهد عليه بباطل قطعت اأيديهما 
بيده قودا، وهذا اأ�سبه بالقيا�س اإن كان يجوز اأن يقتل اثنان بواحد فلم ل تقطع يدان بيد، واليد اأقل 

من النف�س، واإذا جاز الكثير فلم ل يجوز القليل«)3(.
ونوق����س: ب���اأن عليًّا ر�سي الله عنه، اإنما ق���ال ذلك على �سبيل التهدي���د، فقد �سح من مذهب 
علي ر�سي الله عنه اأن اليدين ل يقطعان بواحدة، فاإذا لم يجب القود عليهما كان عليهما الدية اإن 
رجعا، واإن رجع اأحدهما فعليه ن�سف الدية، وقد يهدد الإمام بما ل يتحقق له، كما قال عمر ر�سي 

مْتُ في المتعةِ لَرَجَمْتُ«، والمتعة ل تُوجب الرجمَ بالتفاق)4(. الله عنه: »ولو تَقَدَّ
ويج���اب: باأن عليًا ر�سي الله عن���ه علَّق الأمر بالقطع على تعمد الك���ذب من ال�ساهدين، فدل 

على اأنه لي�س على �سبيل التهديد.
الدلي���ل الثاني: اأنه���م ت�سببوا اإلى قتله بما يف�س���ي اإليه غالبا، فيلزمه���م الق�سا�س كالمكره؛ 
ا. فلاأنهما  وه���ذا لأن ال�سهادة تولد في القا�سي داعية القتل �سرعا كما اأن الإكراه تولد الداعية ح�سًّ

األجاآ الحاكم اإلى القتل والقطع، لزمهما القود، كالمكره لغيره)5(.
الدلي���ل الثال���ث: اأن ال�سهادة اأبلغ م���ن الإكراه؛ لأن المكره قد يتح���رز ويوؤثر هلاك نف�سه على 
�سف���ك دم مح���رم، والقا�سي ل محي�س له عن الحكم ب�سهادة العدول، ولو �سهدوا بما يوجب القطع 

ق�سا�سا اأو �سرقة، فقطع، ثم رجعوا، فعليهم القطع، فاإن �سرى، فعليهم الق�سا�س في النف�س)6(.

 ،)256/17( الكبير  الحاوي  الماوردي،   ،)977/2( الخلاف  م�سائل  نكت  على  الإ�سراف  الوهاب،  عبد  القا�سي  انظر:   )1(
ال�سيرازي، المهذب )179/3(، الرافعي، العزيز �سرح الوجيز )129/10(، ابن قدامة، المغني )456/11(. 

ال�سهادة،  في  الرجوع  باب  ال�سهادات،  كتاب  الكبرى،  ال�سنن  في  البيهقي  طريقه  ومن   )191/7( الأم  في  ال�سافعي  رواه    )2(
)237/21( برقم )21234(، وفي ال�سنن ال�سغير، كتاب ال�سهادات، باب الرجوع عن ال�سهادة، )187/4( برقم )3384(، 
تحقيق: عبد المعطي اأمين قلعجي، دار الن�سر: جامعة الدرا�سات الإ�سلامية، كرات�سي � باك�ستان، ط1، 1410ه-1989م، ورواه 
البخاري معلقًا في �سحيحه ب�سيغة الجزم، كتاب الديات،   باب: اإذا اأ�ساب قوم من رجل هل يعاقب اأو يقت�س منهم كلهم  ، 
ف عن ال�سعبي في رجلين �سهدا على رجل اأنه �سرق فقطعه علي ثم جااآ باآخر وقال اأخطاأنا  )8/9( . قال البخاري: »وقال  مطرِّ

فاأبطل �سهادتهما واأخذا بدية الأول وقال لو علمت اأنكما تعمدتما لقطعتكما«.
)3(  ال�سافعي، الأم )191/7(.

)4(  انظر: ال�سرخ�سي، المب�سوط )181/26(، ال�سغنافي، النهاية في �سرح الهداية )137/16(، البابرتي، العناية )482/7(.
)5(  انظر: القا�سي عبد الوهاب، الإ�سراف على نكت م�سائل الخلاف )978/2(، الرافعي، العزيز �سرح الوجيز )129/10(.

)6(  انظر: الرافعي، العزيز �سرح الوجيز )129/10(.
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الدلي���ل الرابع: ولأن ال�سهود تو�سلا اإلى قتله ب�سب���بٍ يقتل غالبًا؛ فوجب عليهما القَوَدُ، كما لو 
جرحاه فمات)1(.

الدليل الخام�س: ولأن كل اإتلاف �سمن بالمبا�سرة �سمن بال�سهادة كالأموال)2(.
القول الراجح: والذي يظهر لي هو رجحان قول جمهور الفقهاء بوجوب الق�سا�س من �سهود 

الزور بعد رجوعهم عن ال�سهادة بعد ا�ستيفاء الحكم، وذلك لوجوه:
الأول: قوة اأدلتهم، و�سلامتها من المعار�سة.

الثاني: ولأنه لم يعلم مخالف لعلي ر�سي الله عنه من ال�سحابة، فكان اإجماعًا.
والثالث: ولوجود اأثر في الم�ساألة عن اأحد الخلفاء الرا�سدين المهديين، فيترجح به.

والرابع: اأن قول الجمهور هو الأقرب للم�سالح ال�سرعية.
والخام����س: ولأن في الأخذ براأي الجمهور �س���دًا لذريعة النتقام من النا�س عن طريق �سهادة 
ال���زور؛ لأن في معاقبة �سهود الزور بمثل ما عوقب ب���ه الم�سهود عليه زورًا في حد اأو ق�سا�س؛ درءا 

لمف�سدتهم، و�سدًا لهذا الباب.
والوج���ه ال�ساد�س: اأن ال�سهادة الزور هي التي اأف�ست اإل���ى اأمر القا�سي بالق�سا�س اأو القطع 
م���ن الم�سه���ود عليه زورًا، فلما كانت ال�سهادة �سببًا في ذل���ك؛ فيجب الق�سا�س على المت�سبب وهم 

ال�سهود.
�لمطلب �لثالث

�عتد�ل )ت�ساوي( �لمبا�سرة و�لت�سبب
يراد بالعتدال بين ال�ستراك بالمبا�سرة وال�ستراك بالت�سبب اأن يت�ساوى اأثر الفعل المبا�سر 

والفعل النا�سىء عن الت�سبب في اإحداث النتيجة الإجرامية، بحيث ل يغلب جانب على الآخر. 
وق���د ذك���ر الفقهاء مثلا على هذا التع���ادل، وهو م�ساألة الإكراه، اأي اإك���راه �سخ�س لآخر على 
ب والمبا�سِرِ  ارت���كاب جريمة معينة، والقي���ام بمجرياتها جبرًا عنه)3(. فيجب الق�سا�س على الم�سبِّ

جميعًا. 
قال الرافعي)ت623ه�(: »وقوله في الكتاب: اأن يعتدل ال�سبب والمبا�سرة كالإكراه« اإنما يجعل 
الإكراه على القتل مع مبا�سرة القتل في مرتبة العتدال؛ لأنه ل يخرج المبا�سرة عن كونها عدوانًا، 

)1(  انظر: ال�سيرازي، المهذب )179/3(، ابن قدامة، المغني )456/11(.
)2(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )257/17(.

المذهب  في  الو�سيط  الغزالي،   ،)283/12( الذخيرة  القرافي،   ،)1093/3( الثمينة  الجواهر  عقد  �سا�س،  ابن  انظر:    )3(
)263/6(، الرافعي، العزيز �سرح الوجيز )139/10(، النووي، رو�سة الطالبين )135/9(. 
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فلا ي�سير غالبًا عليها، وهو المولد للمبا�سرة، والموؤثر فيهما، فلا ي�سير مغلوبًا«)1(.
وقد اختلف الفقهاء في الإكراه)2( على القتل، على قولين:

القول الأول: اأنه يجب الق�سا�س على المكرِه دون المكرَه. وهو قول الإمام اأبي حنيفة، وتلميذه 
محمد بن الح�سن)3(، واأحد قولي الإمام ال�سافعي)4(.

القول الثاني: اأنه ل يجب الق�سا�س على اأي من المكرِه اأو المكرَه، وعلى الآمر المكرِه �سمانُ 
دية المقتول في ماله. وبه قال اأبو يو�سف من الحنفية)5(.

القول الثالث: اأنه يجب الق�سا�س على المكرَه دون المكرِه. وبه قال زفر من الحنفية)6(.
الق���ول الراب���ع: اأنه يجب الق�سا�س عل���ى كل من المكرِه والمكرَه جميعً���ا. وهو مذهب جمهور 

الفقهاء من المالكية)7(، والأ�سح عند ال�سافعية)8(، والحنابلة)9(.

)1(  الرافعي، العزيز �سرح الوجيز )140/10(. 
)2(  �سابط الإكراه: اإذا كان المكرَه ل يمكنه المخالفة كخوف قتل من الآمر، واإل اقت�س من الماأمور )المكرَه(.

انظر: الرزقاني، �سرح الزرقاني على مخت�سر خليل )15/8(، الخر�سي، �سرح الخر�سي )9/8(، ال�ساوي، حا�سية ال�ساوي على 
ال�سرح ال�سغير )385/2(، علي�س، منح الجليل )23/9(.

وانظر: الماوردي، الحاوي الكبير )232/10-234( فقد ذكر اأوجه الإكراه بتف�سيل بديع. 
ونقل الرافعي عن المعتبرين اأن الإكراه ل يح�سل اإل بالتخويف بالقتل اأو بما يخاف منه التلف كالقطع وال�سرب ال�سديد، كذا في 

حا�سية ال�سرواني على تحفة المحتاج )388/8(.
بدائع  الكا�ساني،   ،)5528/11( التجريد  القدوري،   ،)451/8( للج�سا�س  الطحاوي  مخت�سر  �سرح  الج�سا�س،  انظر:    )3(
البابرتي، العناية )244/9(،  ال�سنائع )179/7(، ابن مودود، الختيار )108/2(، الزيلعي، تبيين الحقائق )186/5(، 

العيني، البناية )59/11(، ابن نجيم، البحر الرائق )85/8(.
)4(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )74/12(، ال�سيرازي، المهذب )178/3(، الجويني، نهاية المطلب )115/16(، البغوي، 
التهذيب )64/7(، النووي، رو�سة الطالبين )135/9(، الرملي، نهاية المحتاج )258/7(. اإذ ل خلاف عند ال�سافعية اأن 

ا كالمكرِه. المكرِه على القتل يُقت�س منه، اأما المكرَه، ففيه قولن: اأظهرهما وجوب الق�سا�س اأي�سً
بدائع  الكا�ساني،   ،)5528/11( التجريد  القدوري،   ،)451/8( للج�سا�س  الطحاوي  مخت�سر  �سرح  الج�سا�س،  انظر:    )5(
ال�سنائع )179/7(، ابن مودود، الختيار )108/2(، الزيلعي، تبيين الحقائق )187/5(، العيني، البناية )60/11(، ابن 

نجيم، البحر الرائق )85/8(، ابن عابدين، حا�سية رد المحتار )136/6(.
تبيين  الزيلعي،   ،)179/7( ال�سنائع  بدائع  الكا�ساني،   ،)451/8( للج�سا�س  الطحاوي  مخت�سر  �سرح  الج�سا�س،  انظر:   )6(
المحتار  رد  حا�سية  عابدين،  ابن   ،)85/8( الرائق  البحر  نجيم،  ابن   ،)60/11( البناية  العيني،   ،)186/5( الحقائق 

.)137/6(
)7(  انظر: القا�سي عبد الوهاب، الإ�سراف على نكت م�سائل الخلاف )816/2(، ابن �سا�س، عقد الجواهر الثمينة )1093/3(، 
ابن ر�سد، بداية المجتهد )178/4(، القرافي، الذخيرة )283/12(، الموّاق، التاج والإكليل )307/8(، الزرقاني، �سرح 

الزرقاني على مخت�سر خليل )15/8(، الخر�سي، �سرح الخر�سي )9/8(، علي�س، منح الجليل )23/9(.
)8(  انظر: ال�سيرازي، المهذب )178/3(، البغوي، التهذيب )64/7(، الرافعي، العزيز �سرح الوجيز )139/10(، النووي، رو�سة 

الطالبين )135/9(، الخطيب ال�سربيني، مغني المحتاج )221/5(. 
)9(  انظر: ابن قدامة، المغني )455/11(، �سم�س الدين ابن قدامة، ال�سرح الكبير على المقنع )55/25(، برهان الدين ابن 
منتهى  �سرح  البهوتي،   ،)233/13( القناع  ك�ساف  البهوتي،   ،)55/25( الإن�ساف  المرداوي،   ،)205/7( المبدع  مفلح، 

الإرادات )262/3(.
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: �أدلة �لقول �لاأول: �أولاًا
الدليل الأول: قول���ه تعالى)1(: ﴿ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ﴾ 

)البقرة: 179(.
وجه الدللة: اأن معنى الحياة اأمر ل بد منه في باب الق�سا�س، ومعنى الحياة �سرعا وا�ستيفاء 
ل يح�س���ل ب�س���رع الق�سا�س في حق المك���رَه وا�ستيفائه منه، لأن الموجود من���ه �سورة القتل فاأ�سبه 

الآلة؛ لذلك وجب على المكرِه دون المكرَه)2(.
الدلي���ل الثان���ي: لعموم م���ا روي عن النبي عليه ال�س���لاة وال�سلام)3(: »رفع ع���ن اأمتي الخطاأ 

والن�سيان، وما ا�ستكرهوا عليه«)4(.

)1(  انظر:  الكا�ساني، بدائع ال�سنائع )180/7(.

)2(  انظر:  الكا�ساني، بدائع ال�سنائع )180/7(.
الخطيب   ،)180/7( ال�سنائع  بدائع  الكا�ساني،   ،)454/8( للج�سا�س  الطحاوي  مخت�سر  �سرح  الج�سا�س،  انظر:    )3(

ال�سربيني، مغني المحتاج )221/5(، الرملي، نهاية المحتاج )258/7(.
)4(  روي هذا الحديث باألفاظ مختلفة، عن عدد من ال�سحابة منهم: اأبو بكرة، واأبو ذر، وابن عمر، وابن عبا�س، وعقبة بن عامر 

ر�سي الله عنهم اأجمعين.
اأما حديث اأبي بكرة: فاأخرجه ابن عدي في الكامل في �سعفاء الرجال )390/2(، تحقيق: عادل اأحمد عبد الموجود-علي محمد 
معو�س، �سارك في تحقيقه: عبد الفتاح اأبو �سنة، النا�سر: الكتب العلمية بيروت-لبنان، ط1، 1418ه-1997م، واأبو نعيم في 
تاريخ اأ�سبهان )123/1، 302(، تحقيق: �سيد ك�سروي ح�سن، النا�سر: دار الكتب العلمية – بيروت، ط1، 1410 ه�-1990م، 

بلفظ:« رفع  الله عن هذه الأمة ثلاثا، الخطاأ، والن�سيان، والأمر  يكرهون عليه«.
واأما حديث اأبي ذر: فاأخرجه ابن ماجه في ال�سنن، كتاب الطلاق، باب طلاق المكرَه والنا�سي، )200/3( برقم )2043(، تحقيق: 
د كامل قره بللي – عبد اللطيف حرز الله، النا�سر: دار الر�سالة العالمية، ط1، 1430 ه�  �سعيب الأرناوؤوط عادل مر�سد محمَّ

2009 م، بلفظ: »اإن الله قد تجاوز عن اأمتي الخطاأ والن�سيان وما  ا�ستكرهوا  عليه«
اإقراره، )10/12( برقم )11565(،  الكبرى، باب الإقرار، باب من ل يجوز  ال�سنن  البيهقي في  واأما حديث ابن عمر: فاأخرجه 

بلفظ: »و�سع عن اأمتي الخطاأ والن�سيان وما  ا�ستكرهوا  عليه«.
واأما حديث ابن عبا�س: فاأخرجه ابن ماجه في ال�سنن، كتاب الطلاق، باب طلاق المكرَه والنا�سي، )201/3( برقم )2045(، بلفظ: 
»اإن الله و�سع عن اأمتي الخطاأ والن�سيان وما ا�ستكرهوا عليه«، والطحاوي في �سرح معاني الآثار )95/3( برقم )4649(، 
والطبراني في المعجم الكبير )133/11( برقم )11274(، وفي المعجم ال�سغير )161/8( برقم )8273( تحقيق: محمد 
�سكور محمود الحاج اأمرير ط2، المكتب الإ�سلامي، دار عمار-بيروت، عمّان، ط1، 1405-1985م، والدارقطني في ال�سنن 
)300/5( برقم )4351(، والحاكم في الم�ستدرك )216/2( برقم )2801( وقال الحاكم: هذا حديث �سحيح على �سرط 
ال�سنن الكبرى، كتاب الخلع والطلاق، باب ما جاء في طلاق المكرَه،  )313/15،  ال�سيخين، ولم يخرجاه، والبيهقي في 

314(، برقم )15195، 15196(، بلفظ: »اإن الله تجاوز لى عن اأمتي الخطاأ والن�سيان وما ا�ستكرهوا عليه«.
واأما حديث عقبة بن عامر: فاأخرجه البيهقي في ال�سنن الكبرى، كتاب الخلع والطلاق، باب ما جاء في طلاق المكرَه، )314/15( 

برقم )15197(، بلفظ: »و�سع الله عن اأمتي الخطاأ والن�سيان وما ا�ستكرهوا عليه«.
وانظر للمزيد: الزيلعي، جمال الدين اأبو محمد عبد الله بن يو�سف، ن�سب الراية لأحاديث الهداية مع حا�سيته بغية الألمعي في 
تخريج الزيلعي )64/2-66(، �سححه وو�سع الحا�سية: عبد العزيز الديوبندي الفنجاني، اإلى كتاب الحج، ثم اأكملها محمد 
للثقافة  القبلة  دار  -لبنان/  بيروت  والن�سر  للطباعة  الريان  موؤ�س�سة  النا�سر:  عوامة،  محمد  تحقيق:  الكاملفوري،  يو�سف 
الإ�سلامية- جدة – ال�سعودية، ط1، 1418ه�/1997م، ابن الملقن، �سراج الدين اأبو حف�س عمر بن علي، البدر المنير في 
تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في ال�سرح الكبير )177/4-183(، م�سطفى اأبو الغيط وعبد الله بن �سليمان ويا�سر بن 

كمال، النا�سر: دار الهجرة للن�سر والتوزيع الريا�س-ال�سعودية، ط1، 1425ه�-2004م.
بيروت، ط1، 1419ه-1989م،  العلمية،  الكتب  دار  برقم )450( ط  الحبير )674-671/1(،  التلخي�س  الع�سقلاني،  ابن حجر   
حمدي  عليه:  وعلق  حققه   ،)510  ،509/1( المخت�سر  اأحاديث  تخريج  في  الخَبَر  الخُبْر  موافقة  في  حجر  ابن  وح�سنه 
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وج���ه الدلل���ة: اأن النبي صلى الله عليه وسلم لم يف���رق بين القتل وبين غيره)1(. ورف���ع الإثم عن ال�سىء، عفو 
عنه، والعفو عن ال�سيء عفو عن موجبه، فكان موجب الم�ستكره عليه معفوا بظاهر الحديث)2(.

ونوق�س: باأن الخبر محمول على ما اخت�س بحقوق الله تعالى دون حقوق الآدميين)3(.
الدلي���ل الثالث: م���ا روي)4( اأن رجلا اأ�سود بعثه اأبو بكر ر�سي الله عنه مع يعلى بن منية ر�سي 
الله عن���ه اإل���ى ال�سام فعاد اأقط���ع، فقال اأبو بكر ر�س���ي الله عنه: ما �ساأنك، ق���ال: اإن يعلى بن منية 
اتهمن���ي ب�سرقة فري�سة من فرائ����س ال�سدقة. فقال: »لو علمت اأنه ظلم���ك قطعت يده«. وروي اأنه 

قال: »لو علمت اأنه تعمد بذلك لقطعت يده«)5(.
وجه الدللة: اأن الأمير قد يقطع بنف�سه، وقد ياأمر بذلك. والأغلب اأنه ياأمر بقطع ال�سارق ول 
يبا�س���ره، فلم���ا لم يف�سل اأبو بكر  ر�سي الله عنه، دل عل���ى اأن الق�سا�س واجب على الأمير الظالم 

بكل حال)6(.
الدلي���ل الرابع: وروي عن عمر ر�سي الله عنه)7( اأنه بع���ث اإلى الغزو، فانتهوا اإلى ماء في يوم 
���ا في الماء، فاأبى الرجل  ب���ارد، فاأمر اأميرهم واحدًا منه���م اأن يخو�س في الماء يطلب لهم مخا�سً
ذل���ك، فاأكره���ه الأمير على ذل���ك، فلما �سرع في الماء م���ات، فكتب اإليه عمر: »ل���ول اأن يكون �سنة 

لأخذتك به«)8(.

العربية  المملكة  الريا�س  والتوزيع،  للن�سر  الر�سد  النا�سر: مكتبة  ال�سامرائي،  ال�سيد جا�سم  ال�سلفي، �سبحي  المجيد  عبد 
بيان كثير من  الح�سنة في  المقا�سد  الدين محمد بن عبد الرحمن،  ال�سخاوي، �سم�س  ال�سعودية، ط2، 1414ه�-1993م، 
الأحاديث الم�ستهرة على الأل�سنة )369-371(، تحقيق: محمد عثمان الخ�ست، النا�سر: دار الكتاب العربي بيروت، ط1، 
1405 ه� 1985م، قال ال�سخاوي:« ومجموع هذه الطرق يظهر اأن للحديث اأ�سلًا... وقد �سحح ابن حبان والحاكم وغيرهما 
هذا الخبر، كما اأ�سرت اإليه، وقال النووي في الرو�سة وفي الأربعين: اإنه ح�سن، وب�سط الكلام عليه في تخريج الأربعين، وكذا 

تكلم عليه �سيخنا في تخريج المخت�سر وغيره«.ا.ه�
)1(  انظر: الج�سا�س، �سرح مخت�سر الطحاوي للج�سا�س )454/8(.

)2(  انظر: الكا�ساني، بدائع ال�سنائع )180/7(.
)3(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )75/12(.

)4(  انظر: القدوري، التجريد )5529/11، 5230(، ال�سرخ�سي، المب�سوط )68/24(.
)5(  لم اأجده.

)6(  انظر: القدوري، التجريد )5230/11(. 
)7(  انظر: القدوري، التجريد )5230/11(. 

تَرَكَه،  تَرْكه  راأى  اإن  يوؤدب  فيما  الإمام  فيها،   باب  والحد  الأ�سربة  كتاب  الكبرى،  ال�سنن  في  البيهقي  اأخرجه  ما  اإلى  ي�سير    )8(
)504/17( برقم )17618(، ب�سنده عن زيد بن وهب قال: »خرج عمر ر�سي الله عنه ويداه في اأذنيه وهو يقول: يا لبيكاه يا 
لبيكاه. قال النا�س: ما له؟ قال: جاءه بريدٌ من بع�س اأمرائه اأن نهرا حال بينهم وبين العبور ولم يجدوا �سفنا، فقال اأميرهم: 
اطلبوا لنا رجلا يعلم غور الماء. فاأتى ب�سيخ فقال: اإني اأخاف البرد. وذاك في البرد، فاأكرهه فاأدخله فلم يلبثه البرد، فجعل 
ينادي: يا عمراه يا عمراه. فغرق، فكتب اإليه فاأقبل، فمكث اأياما معر�سا عنه، وكان اإذا وجد على اأحد منهم فعل به ذلك، 
ثم قال: ما فعل الرجل الذي قتلته؟ قال: يا اأمير الموؤمنين، ما تعمدت قتله؛ لم نجد �سيئا نعبر فيه واأردنا اأن نعلم غور الماء؛ 
ففتحنا كذا وكذا، واأ�سبنا كذا وكذا. فقال عمر ر�سي الله عنه: لرجلٌ م�سلمٌ اأحبُ اإلي من كل �سيء جئتَ به، لول اأن تكون 

�سنةٌ ل�سربت عنقَكَ، اذهب فاأعط اأهله ديته، واخرج فلا اأراك«.
قال الذهبي في المهذب في اخت�سار ال�سنن الكبير )3470/7(، تحقيق: دار الم�سكاة للبحث العلميِ، باإ�سراف اأبي تَميم يَا�سر بن 
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وج���ه الدلل���ة: وهذا يدل على اأن القود عنده على المكره. وقوله: لول اأن يكون �سنة؛ لأنه حمل 
اأمره على اأنه لم يق�سد هلاكه، بل غلب على ظنه اأنه ي�سلم فاأ�سقط القود بهذه ال�سبهة)1(.

الدلي���ل الخام�س: اأن حك���م فعل المكرِه منتقل اإل���ى المكرَه، بدللة ما اتفق���وا عليه من وجوه 
�سمان ما اأتلفه الماأمور من المال على وجه الإكراه على المكره، وكذلك العتق، والطلاق، وما جرى 
مجراه، ل خلاف بينهم في هذه المعاني، فدل على اأن حكم فعل المكره الماأمور متعلق بالمكره)2(.
الدلي���ل ال�ساد����س: ولأن فعل المكرَه ينتق���ل اإلى المكرِه في�سير كاأنه الفاع���ل له، بدللة اأنه لو 
مِنَهُ، ف�سار كاأن المكرِه اأخذ بيدِ الماأم���ور وفيها ال�سيفُ ف�سربه بها. واإن  اأُك���ره على اإتلاف م���الٍ �سِ

�سئت قلت: اإنه األجاأه باأقوى اأ�سباب الإلجاء فانتقل فعلُه اإليه)3(.
الدلي���ل ال�ساب���ع: قيا�سًا على اإظه���ار الكفر على وجه الإك���راه: فاإنه ل يتعلق حكم���ه بالمكرَه، 

لوقوعه على وجه الإكراه، كذلك �سائر الأفعال التي يختلف فيها حكم العمد وال�سهو)4(.
الدلي���ل الثامن: اتفاق الجمي���ع -الحنفية- على اأن للمكرَه والماأمور بقتله اأن يجتمعا على قتل 
المك���رِه، كم���ا لو ق�سده بال�سيف ليقتله: كان لكل واحد اأن يقتل���ه، فدل على اأن حكم فعله متعلق به، 
وراج���ع اإليه، ومن اأجله اأباح دمه باإكراه���ه، كما يبيحه بحمله عليه بال�سيف، ف�سار المكرَه في هذا 
الوج���ه كالآل���ة له في قتله، كاأنه قد �س���د ال�سيف على يده؛ ثم اأخذ يده، ف�س���رب المقتول به، فيكون 

الق�سا�س عليه، دون المكره)5(.
ونوق����س: باأن���ه يلزم على هذا العتلال اإبطال عتق المكره، وطلاقه؛ لأن حكم فعله منتقل اإلى 

المكره، فكان المكره هو المعتق والمطلق)6(.
واأجي���ب: باأن���ه ل يجب ذلك؛ لأن العلة مقيدة بدءا بما ي�سقط ه���ذا ال�سوؤال، وهو اأن ذلك مما 
يختل���ف فيه حكم ال�سه���و والعمد، والعتق ونظائره مم���ا ي�ستوي فيه حكم ال�سه���و والعمد، ففارق ما 

و�سفنا بالدلئل الموجبة لذلك)7(.
الدلي���ل التا�سع: ولأن الآمر �سرف الماأمور باإكراهه عل���ى اختياره، فلم يلزم ق�سا�س، كما لو 

اأخذ بيده وفيها �سيف ف�سرب بها)8(.

اإبراهيم، دار الوطن للن�سر، ط1، 1422ه�. 2001م�.: »هذه ق�سة منكرة على نظافة الإِ�سناد«.
)1(  انظر: القدوري، التجريد )5230/11(. 

)2(  انظر: الج�سا�س، �سرح مخت�سر الطحاوي للج�سا�س )451/8، 452(.
)3(  انظر: القدوري، التجريد )5231/11(. 

)4(  انظر: الج�سا�س، �سرح مخت�سر الطحاوي للج�سا�س )452/8(.

)5(  انظر: الج�سا�س، �سرح مخت�سر الطحاوي للج�سا�س )452/8(.

)6(  انظر: الج�سا�س، �سرح مخت�سر الطحاوي للج�سا�س )452/8(.

)7(  انظر: الج�سا�س، �سرح مخت�سر الطحاوي للج�سا�س )452/8(.
)8(  انظر: القدوري، التجريد )5236/11(. 
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الدلي���ل العا�س���ر: ولأن فعل المكره الماأم���ور ينتقل اإلى الآمر حتى ي�سي���ر كالفاعل له، بدللة 
وجوب الق�سا�س عليه. وبدللة المكره على البيع. بدليل اأنه لو اأكره رجلا على قطع يد نف�سه، وجب 
الق�سا�س للماأمور على الآمر. واإذا انتقل الفعل لم يجب الق�سا�س على الماأمور، كما ل يجب عليه 

اإذا اأخذ بيده ف�سرب غيره)1(.
ونوق�س: باأن وجوب الق�سا�س على الآمر ل يدل على انتقال الفعل. لكن يدل على اأنه م�ساركة 
ف���ي القتل فيجب القتل عليهما، كوجوب القتل عندكم على قاطع الطريق والردء، يجب ال�سمان في 

ال�سيد على القاتل والدال)2(.
واأجي���ب: ب���اأن الإكراه لو لم ينقل الفع���ل لم يجب على الآمر ق�سا�س، كم���ن اأمر بغير تهديد. 
وعك�س���ه المكره على اإتلاف الم���ال يخت�س بال�سمان ول ي�سير كالم�س���ارك. فاأما الردء فلم ينتقل 
اإلي���ه الفع���ل، لكنه م�ساركه فيه كالردء في الغنيمة. والدال عل���ى ال�سيد ي�سمنه، لأنه �سبب يخت�س 

بالإتلاف ل للم�ساركة)3(.
الدلي���ل الح���ادي ع�سر: ولأن القاتل هو المك���رِه من حيث المعنى، واإنم���ا الموجود من المكرَه 

�سورةُ القتل، فاأ�سبه الآلة، اإذ القتل مما يمكن اكت�سابه باآلة الغير كاإتلاف المال)4(.
الدلي���ل الثان���ي ع�سر: ولأن المتلف هو المك���ره حتى كان ال�سمان عليه، فك���ذا القاتل األ ترى 
.)5( اأنه اإذا اأكره على قطع يد نف�سه له اأن يقت�س من المكره، ولو كان هو القاطع حقيقة لما اقْتَ�سَّ

الدليل الثالث ع�سر: ولأن المكرَه محمول على القتل -اأي ملجاأ اإليه بوا�سطة التهديد بالقتل-، 
بحيث ي�سير قاتلا بطبعه اإيثارا لحياته على حياة غيره، والمحمول على الفعل بالطبع اآلة لأن الآلة 
هي التي تعمل بالطبع، كال�سيف فاإن طبعه القطع عند ال�ستعمال في محله في�سير اآلة للمكره فيما 
ي�سل���ح اآل���ة له وهو القتل باأن يلقيه عليه، فلا يكون على المكرَه ق�سا�س ول دية ول كفارة لأن الفعل 

ي�ساف اإلى الفاعل ل اإلى الآلة)6(.
الدليل الرابع ع�سر: ولأن المكرَه قتله للدفع عن نف�سه فلم يجب عليه القود كما لو ق�سده رجل 
ليقتل���ه فقتل���ه للدفع عن نف�سه، فلما قتله للدفع عن نف�سه؛ كما ل���و �سال عليه رجل، فقتله في الدفع 

فلا قود عليه)7(.

)1(  انظر: القدوري، التجريد )5236/11(. 
)2(  انظر: القدوري، التجريد )5236/11(. 
)3(  انظر: القدوري، التجريد )5237/11(. 

)4(  انظر: الكا�ساني، بدائع ال�سنائع )180/7(، ابن مودود، الختيار )108/2(. 
)5(  انظر: الكا�ساني،  بدائع ال�سنائع )180/7(. 

)6(  انظر: الزيلعي، تبيين الحقائق )187/5(، البابرتي، العناية �سرح الهداية )244/9(، العيني، البناية )61/11(، ابن نجيم، 
البحر الرائق )85/8(.

)7(  انظر: ال�سيرازي، االمهذب )178/3(، البغوي، التهذيب )64/7(.
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ونوق����س: باأنه منتق����س باأكله من المقتول ب�سبب الجوع)1(. لأنه قتل���ه عدوانا ل�ستبقاء نف�سه، 
ف�س���ار كما ل���و قتل الم�سطر اإن�سانا، فاأكله، يلزمه الق�سا�س، ول ي�سبه قتل ال�سائل؛ لأنه بال�سيال 
متع���د ممكن من دفعه، وله���ذا ل ياأثم بقتل ال�سائل، والمكره ياأثم كم���ا المختار، وبهذا يبطل كونه 

اآلة)2(.
الدلي���ل الخام����س ع�سر: واأي�ساً فاإن المكرَه اآلة المكرِه؛ ولذل���ك وجب الق�سا�س على المكره؛ 

ف�سار كما لو �سرب به المكره على قتله فقتله)3(.
ا فلاأن الإكراه �سبهة تدراأ بها الحدود)4(. الدليل ال�ساد�س ع�سر: واأي�سً

ثانيا: اأدلة القول الثاني: ا�ستدل اأبو يو�سف على اأنه ل يقت�س من المكرِه اأو المكرَه على القتل، 
باأدلة منها:

الدلي���ل الأول: لأن الإك���راه ل يوؤثر في اإباحة الفع���ل، بدللة اأن الماأمور ل يجد له بدا اأن يقتل، 
فلم���ا ل���م يوؤثر في الإباحة دل على اأنه ل حكم له، فلم ينتق���ل الفعل اإلى الآمر. وهذا يخالف الإكراه 

على اإتلاف المال، لأن الإكراه اإباحة الماأمور بالإكراه فانتقل فعله اإلى الآمر)5(.
ونوق�س: باأن الم�سطر اإلى طعام غيره قد اأثرت ال�سرورة في اإباحة الإتلاف، ولم ينتقل فعله 
عن���ه، حت���ى �سقط ال�سمان عن���ه. ولو اأكره المولى رج���ل على عتق عبده لم يوؤث���ر اإكراهه في اإباحة 
الفع���ل، وينتقل الفع���ل عنه حتى لم يلزمه ال�سمان. وبمثله لو اأكره���ه على اإتلاف مال �سوى الآدمي 
ح���ل ل���ه اإتلافه، وانتقل فعله ف���ي �سقوط ال�سمان، فدل على اأن انتقال الفع���ل لي�س له تعلق بالإباحة 
والحظ���ر، ولو اأنه ا�سطر اإلى طعام غيره حلَّ له تناوله ووجب ال�سمان. ولو ا�سطر اإلى اإتلاف نف�س 
غي���ره ل���م يحل له ذلك ووج���ب ال�سمان، فدل عل���ى اأن الإباحة والحظر لي�ست الموؤث���رة في اإيجاب 
ال�سم���ان و�سقوط���ه. ولأنه يجوز اأن ي�سط���ر ول تبيحه ال�س���رورة اأن يفدي نف�سه بغي���ره، واإن وجب 
الق�سا�س على غيره، كالرمي اإذا تتر�س بغيره فاإن جرحه لم يبح ذلك وهو اآثم، واإن كان الق�سا�س 

يجب على الرامي دونه، وكذلك في م�ساألتنا)6(.
الدليل الثاني: ولأن الإكراه �سبب فلم يجب به الق�سا�س كحفر البئر و�سهادة الزور)7(.

ونوق����س: باأن عند اأبي يو�سف المك���رَه يحرم الميراث. وتجب عليه الكفارة عنه اإذا كان القتل 
ل ق�سا����س في���ه فلو كان �سببا لم تجب الكفارة ولم يحرم المي���راث. ولو كان �سببا لم يحل للماأمور 

)1(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )75/12(.
)2(  انظر: الرافعي، العزيز �سرح الوجيز )139/10(.

)3(  انظر: ابن الرفعة، كفاية النبيه )343/15(، الخطيب ال�سربيني، مغني المحتاج )221/5(.
)4(  انظر: ابن الرفعة، كفاية النبيه )343/15(.

)5(  انظر: القدوري، التجريد )5232/11(. 
)6( انظر: القدوري، التجريد )5232/11، 5233(. 

)7(  انظر: القدوري، التجريد )5233/11(. 
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وللمقتول قتله اإذا قويا على ذلك، كما ل يحل للم�سهود عليه قتل ال�سهود)1(.
الدلي���ل الثال���ث: ولأن الآم���ر والماأم���ور ق���د ا�ستركا ف���ي القت���ل، لأن الماأمور مبا�س���ر والآمر 
ملج���ئ، والم�ستركان اإذا �سقط الق�سا�س عن اأحدهم���ا �سقط عن الآخر، كالخاطئ والعامد والأب 

والأجنبي)2(.
ونوق����س: باأن الماأمور اآلة ولي�س بم�سارك، بدللة اأنه ل يحرم الميراث ول ي�سارك في الكفارة 

والدية)3(.
الدلي���ل الراب���ع: ولأن الماأم���ور قام مق���ام الآمر، والق�سا����س ل يجب بما يقوم مق���ام الغير، 

كال�سهادة على ال�سهادة)4(.
ونوق�س: باأن الماأمور لي�س بنائب، لكنه اآلة الآمر، والق�سا�س يجب بالآلت)5(.

الدلي���ل الخام����س: اأن المكره لي�س بقاتل حقيقة بل هو م�سبب للقت���ل، واإنما القاتل هو المكره 
حقيقة ثم لما لم يجب الق�سا�س عليه فلاأن ل يجب على المكره اأولى)6(.

الدلي���ل ال�ساد����س: ولأن  الق�سا�س ين���درئ بال�سبهات وقد تحققت ال�سبه���ة في حق كل واحد 
منهم���ا، اأم���ا  المكرَه فهو محم���ول عليه، واأما  المك���رِه فلعدم المبا�س���رة)7(. وبيان ه���ذه ال�سبهة اأن 

اأحدهما، وهو المكرَه قاتل حقيقةً ل حكمًا، والآخر وهو المكرِه بالعك�س، قاتل حكمًا ل حقيقةً)8(.
الدلي���ل ال�ساب���ع: ولأن القتل بقي مق�سورًا على المكرَه من وجه حتى اأَثِ���مَ اإِثْمَ القتلِ، واأ�سيف 
اإل���ى المكرِه من وجهٍ من حيث اإنه حمل المكرَه عليه، وكونه محمولً على الفعل يدل على اأنه كالآلة، 
والفع���ل ينتق���ل عن���ه، ولأن المكرَه قاتل حقيقة ل حُكْمً���ا، والمكرِه بالعك�س، وكل م���ا كان كذلك كان 
�سبهةً، فدخلت ال�سبهة في كل جانب، والق�سا�س يندفع بها، فلم يجب الق�سا�س على اأي منهما)9(. 
ثالث���ا: اأدلة الق���ول الثالث: ا�ستدل زُفَرٌ )ت158ه( عل���ى اأن القِ�سا�س يكون على المكرَه، دون 

المكرِه على القتل، باأدلة منها: 
الدليل الأول: لأن الإكراه ل يُبيح للمكرَه قتلَ الماأمور بقتله، فكان حاله بعد الإكراه، كهي قبله 
ف���ي باب حظر دمه، ومن ه���ذا الوجه فارق اإتلاف الأموال؛ لأن الإك���راه بال�سرورة يبيح له اإتلافها 

)1(  انظر: القدوري، التجريد )5233/11(. 
)2(  انظر: القدوري، التجريد )5233/11، 5234(. 

)3(  انظر: القدوري، التجريد )5234/11(. 
)4(  انظر: القدوري، التجريد )5234/11(. 
)5(  انظر: القدوري،  التجريد )5234/11(. 

)6(  انظر: الكا�ساني، بدائع ال�سنائع )179/7(.
)7(  انظر: ابن مودود، الختيار لتعليل المختار )108/2(.

)8(  انظر: ابن عابدين، حا�سية رد المحتار )136/6(.
)9(  انظر: الزيلعي، تبيين الحقائق )187/5(، البابرتي، العناية �سرح الهداية )244/9(، العيني، البناية )61/11(.
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لإحياء نف�سه، ول يجوز له اإتلاف نف�س غيره لإحياء نف�سه؛ لأن الله تعالى قد �سوى بينهما في حرمة 
الدم)1(.

ونوق����س: باأن بقاء دمه على الحظر في ح���ق الماأمور، لم يمنع اإباحة دم المكره له على ذلك، 
لأجل اإكراهه، فدل على اأن حكم هذا الفعل متعلق به دون الماأمور)2(.

ا وم�ساهدةً، واإنكار المح�سو�س مكابرة،  الدليل الثاني: ولأن القتل وُجِدَ من المكرَه حقيقة حِ�سًّ
فوجب اعتباره منه دون المكرِه، اإذ الأ�سل اعتبار الحقيقة ل يجوز العدول عنها اإل بدليل)3(.

الدلي���ل الثال���ث: ولأنه يجب الق�سا����س على المك���رَه دون المك���رِه؛ لأن الق�سا�س يجب على 
القات���ل، والقاتل هو المك���رَه حقيقةً؛ لأنه هو المبا�سر، والمبا�سرة مُوجب���ة للقتل، ولهذا يتعلق الإثمُ 
، وق���د تحقق من المكرَه، ل�سدوره منه بدون وا�سطة، والأ�سل في الأفعال  يٌّ ب���ه، ولأن القتل فعلٌ حِ�سَّ
اأن يوؤاخذ بها فاعلُها اإل اإذا �سقط حكم فعله �سرعًا، واأ�سيف اإلى غيره، كما في الإكراه على اإتلاف 
م���ال الغي���رِ، فاإنه �سقط حكمُه وهو الإثم عن الفاعل، فجاز اإ�سافته اإلى غيره، وهنا لم ي�سقط حكمُ 
رَ حكمُ فعلهِ؛ بدليل اأنه ياأثمُ اإثمَ القتل، واإثمُ القتل يكون على القاتل، فاإيجاب  الق�سا�س  فعلِهِ، بل قُرِّ

على غيره غير معقول وغير م�سروع)4(.
رابع���ا: اأدلة القول الرابع: ا�ستدل جمهور الفقهاء عل���ى وجوب الق�سا�س من المكرِه والمكرَه 

على القتل جميعًا، باأدلة منها:
الدلي���ل الأول: لعم���وم ق���ول الله تعال���ى)5(: ﴿ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ 

ۀ ہ ہہ ہ ھ   ھ﴾ )الإ�سراء: 33(.
وج���ه الدللة: دلت الآي���ة الكريمة على اأن لولي المقتول ظلما، �سلطانا وقوة وحجة وولية على 

هِ بالقتل)6(، ولما كان المكرَه هو قاتل مبا�سر، فاإنه يقت�س منه ويجب عليه الق�سا�س. قاتل وليِّ

)1(  انظر: الج�سا�س، �سرح مخت�سر الطحاوي للج�سا�س )453/8(.

)2(  انظر: الج�سا�س، �سرح مخت�سر الطحاوي للج�سا�س )453/8(.
)3(  انظر: الكا�ساني، بدائع ال�سنائع )179/7(.

)4(  انظر: ابن مودود، الختيار لتعليل المختار )108/2(، الزيلعي، تبيين الحقائق )186/5(، البابرتي، العناية �سرح الهداية 
)244/9(، العيني، البناية )60/11(، ابن نجيم، البحر الرائق )85/8(.

)5(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )74/12(.
)6(  انظر: الطبري، محمد بن جرير، تف�سير الطبري جامع البيان )583/14( وما بعدها، تحقيق: د عبد الله بن عبد المح�سن 
التركي، بالتعاون مع مركز البحوث والدرا�سات الإ�سلامية بدار هجر د عبد ال�سند ح�سن يمامة، النا�سر: دار هجر للطباعة 
اأبو الح�سن علي بن اأحمد، التف�سير الب�سيط )324/13(،  والن�سر والتوزيع والإعلان، ، ط1، 1422ه�-2001م، الواحدي، 
النا�سر: عمادة البحث العلمي جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية، ط1، 1430ه�، البغوي، محيي ال�سنة الح�سين بن 
�سميرية  جمعة  عثمان  النمر  الله  عبد  محمد  اأحاديثه  وخرج  حققه   ،)91/5( القراآن  تف�سير  في  التنزيل  معالم  م�سعود، 
�سليمان م�سلم الحر�س، النا�سر: دار طيبة للن�سر والتوزيع، ط4، 1417ه�- 1997 م، ابن كثير، اإ�سماعيل بن عمر، تف�سير 

القراآن العظيم، )73/5(، تحقيق: �سامي بن محمد ال�سلامة، النا�سر: دار طيبة للن�سر والتوزيع، ط2، 1420ه� 1999م.
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الدلي���ل الثان���ي: ولقوله صلى الله عليه وسلم)1(: »ل يحل دم امرىء م�سلم اإل باإح���دى ثلاث« ، فذكر: » اأو قتل 
نف�س«)2(.

وجه الدللة: دل الحديث على وجوب قتل القاتل، و�سائر الأخبار، ولأنّه قتله ظلماً)3(.
الدليل الثالث: ولأنه عمدٌ، قتله ظلما لإحياء نف�سه، فلم يمنع اإحياوؤه لها من قتله قودا، قيا�سًا 
عل���ى المفط���ر اإذا اأكل من الج���وع محظور النف�س، ثم ه���ذا اأولى بالقتل من الم�سط���ر، فاإن التلف 
ب�س���رورة الج���وع متحقق وبالإكراه مظن���ون؛ لأن الم�سطر على يقين من التل���ف اإن لم ياأكل، ولي�س 

الماأمور على يقين من القتل اإن لم يقتل)4(.
الدلي���ل الراب���ع: ولأن الأ�سول ت�سهد ل�سحة ه���ذا التعليل، فكم���ا اأن ركاب ال�سفينة اإذا خافوا 
الغ���رق م���ن ثقلها فاألقوا بع�سهم في البح���ر لي�سلم باقيهم لزمهم القود، ول���و �سادفهم �سبع خافوا 
عل���ى اأنف�سه���م فاألقوا عليه اأحدهم ليت�ساغل ب���ه عنهم وجب عليهم القود، كذل���ك المكره المفتدي 

نف�سه بغيره)5(.
الدلي���ل الخام�س: ولأنه ل عذر للمكرَه في اإحياء نف�سه بقتل غيره، لأن حرمة غيره مثل حرمة 
نف�سه، فلم يكن اإحياء نف�سه بالغير اأولى من اإحياء الغير بنف�سه فا�ستويا، و�سار وجود العذر كعدمه، 

فاقت�سى اأن يجب القود بينهما كوجوبه لو لم يكن مكرَهًا)6(.
الدلي���ل ال�ساد����س: ولأن المك���رَه قت���ل �سخ�ساً مكافئ���اً له ظلماً بغي���ر حق، فاأ�سب���ه المبتدىء 

بالقتل)7(.
الدليل ال�سابع: ويقتل المكرِه لأنها مبا�سرة مع �سبب ملجىء، فوجب اأن يتعلّق الحكم بال�سبب، 

)1(  انظر: القا�سي عبد الوهاب، الإ�سراف على نكت م�سائل الخلاف )816/2(.
)2(  اأخرجه الترمذي في الجامع )33/4( برقم )2158( قال الترمذي: »وفي الباب عن ابن م�سعود، وعائ�سة، وابن عبا�س. وهذا 
حديث ح�سن. ورواه حماد بن �سلمة، عن يحيى بن �سعيد، فرفعه، وروى يحيى بن �سعيد القطان وغير واحد عن يحيى بن 
�سعيد هذا الحديث فاأوقفوه ولم يرفعوه، وقد روي هذا الحديث من غير وجه عن عثمان عن النبي صلى الله عليه وسلممرفوعا«.، والحاكم 
في الم�ستدرك )390/4( برقم )8028( وقال الحاكم: هذا حديث �سحيح على �سرط ال�سيخين ولم يخرجاه«. بلفظ: » ل 

 يحل  دم امرئ م�سلم اإل  باإحدى  ثلاث؛ زنا بعد اإح�سان، اأو ارتداد بعد اإ�سلام، اأو  قتل  نف�س بغير حق فقُتِل به«.
وللحديث األفاظ اأخرى منها ما في ال�سحيحين من حديث ابن م�سعود ر�سي الله عنه: اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب الديات، 

﴿ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋۋ ۅ  باب قول الله تعالى 
ۅ ۉ ۉ ې ېې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو﴾،)5/9( برقم )6878(، وم�سلم في �سحيحه، 
كتاب الق�سامة،   باب ما يباح به دم الم�سلم، )106/5( برقم )1676( )25(، بلفظ: » ل  يحل  دم امرئ م�سلم، ي�سهد اأن ل 
اإله اإل الله واأني ر�سول الله، اإل  باإحدى  ثلاث: النف�س بالنف�س، والثيب الزاني، والمارق من الدين التارك الجماعة« هذا لفظ 

البخاري، ولفظ م�سلم: )...: الثيب الزاني، والنف�س بالنف�س، والتارك لدينه المفارق للجماعة«.
)3(  انظر: القا�سي عبد الوهاب، الإ�سراف على نكت م�سائل الخلاف )816/2(.

)4(  انظر: القا�سي عبد الوهاب، الإ�سراف على نكت م�سائل الخلاف )817/2(، الماوردي، الحاوي الكبير )74/12(.
)5(  انظر: الماوردي، الحاوي الكبير )74/12(.
)6(  انظر: الماوردي،  الحاوي الكبير )74/12(.

)7(  انظر: القا�سي عبد الوهاب، الإ�سراف على نكت م�سائل الخلاف )817/2(.
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كما لو �سهد �ساهدان على رجل بالقتل فقتله الحاكم، فاإن الحكم يتعلق بهما)1(.
الدلي���ل الثامن: يقتل المكرَه لأنه المبا�سر للقتل، اإذ ل خلاف اأن الإكراه ل يبيح له قتل م�سلمٍ 

ا؛ لأن القاتل كاآلة في يده)2(. ظُلمًا، ويقتل  المكرِه اأي�سً
الدلي���ل التا�سع: يجب الق�سا�س على  المكرِه لأنه ت�سبب في قتله، بمعنى اأنه كان �سببًا يُف�سي 
اإلى القتل غالبًا، فاأ�سبه اإذا رماه ب�سهم فقتله، كما يجب القتل على المكرَه؛ لأنه قتله ظُلْمًا ل�ستبقاء 
نف�س���ه، فاأ�سب���ه اإذا ا�سطر اإل���ى الأكل فقتله لياأكله)3(. كم���ا اأن المكرَه غير مُلْجَ���اأ، فاإنه متمكن من 
ا من���ه اأن في قتله نجاةَ نف�سِهِ،  المتن���اع، ولذلك اأثم بقتله، وح���رم عليه، واإنما قتله عند الإكراه ظنًّ

هُ من �سرِّ المكرِه)4(. وخَلا�سَ
�لقول �لر�جح:

وال���ذي يظهر لي ه���و رجحان القول الراب���ع قول جمهور الفقه���اء من المالكي���ة، وال�سافعية، 
والحنابلة، بوجوب الق�سا�س من كل من المكرِه والمكرَه جميعًا، وذلك لوجوه:

اأحدها: قوة الأدلة التي احتجوا بها، وهي اأدلة على نوعين: اإحداها متعلقة بالمكرِه، والأخرى 
متعلقة بالمكرَه.

والثان���ي: �سعف اأدلة الأقوال الأخ���رى؛ بوجوب الق�سا�س على المكرِه فق���ط، اأو على المكرَه 
فق���ط، اأو ل ق�سا����س على اأي منهما، وذل���ك لأن الأدلة التي ا�ستند اإليها الجمه���ور متعلقةٌ بالمكرِه 

والمكرَه معًا.
والثال���ث: اأن هذا القول هو الأقرب اإلى تحقيق مق�سد العدل الذي تراعيه ال�سريعة في جميع 

اأحكامها.
والرابع: اأن حديث: »ل يحل دم امرىء م�سلم اإل باإحدى ثلاث«؛ نَ�سٌّ في الم�ساألة، اإذ ل يجوز 

ا مكرَهًا؛ فعليه الق�سا�س. قتل الم�سلم بداعي الإكراه، ومن قتل �سخ�سً
والخام�س: اأن حرمة قتل النف�س عند الله عظيمة، فعلى من قتل م�سلمًا الق�سا�س.

وال�ساد�س: اأن المكرِه واإن لم يبا�سر القتل، اإل اأن القتل لم يكن لول اإكراهه للمكرَه على القتل، 
ا،  اإذ يكون المكرَه حينئذ كالآلة في يد المكرِه، وهذا الأخير هو القاتل حكمًا، والأول هو القاتل ح�سًّ

وحقيقة.
والحمد لله رب العالمين.

)1(  انظر: القا�سي عبد الوهاب، الإ�سراف على نكت م�سائل الخلاف )817/2(.
)2(  انظر: الموّاق، التاج والإكليل )307/8(، 

)3(  انظر: ال�سيرازي، المهذب )178/3(. 
)4(  انظر: ابن قدامة، المغني )456/11(. 
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�لخاتمة
  الحم���د لله رب العالمي���ن على ما اأنعم من اإتمام هذا البح���ث، وال�سلاة وال�سلام على نبينا 

محمد وعلى اآله و�سحبه اأجمعين. وبعد:
ففيما يلي اأبرز اأهم ما تو�سل اإليه البحث من نتائج:

1. اأن اأركان ال�ستراك في ركنين اأ�سا�سيين:
اأحدهما: تعدد الجناة.

والركن الثاني: وحدة الجريمة.
ف���اإذا لم يتعدد الجناة ف���لا قيام لجريمة ال�ستراك، وكذلك اإذا تع���دد الجناة، ولكن تعددت 

الجرائم لم نكن ب�سدد جريمة ا�ستراك، وكنا باإزاء جرائم متعددة م�ستقلة.
2. اأن اأنواع ال�ستراك في الجريمة الواحدة ينق�سم اإلى نوعين:

اأحدهما: ال�ستراك المبا�سر في الجريمة
والنوع الثاني: ال�ستراك بالت�سبب.

3. تاأخذ جريمة ال�ستراك المبا�سر عدة �سور: )التمالوؤ، والتوافق، والتعاقب(.
4. كما تاأخذ جريمة ال�ستراك بالت�سبب �سورا متعددة منها: الإعانة على الجريمة.

د المبا�س���رة التي تتولد عنها  ���دُ الجريمة دون وا�سط���ة، اأما الت�سبب فيولِّ 5. اأن المبا�س���رة تُوَلِّ
الجريمة.

6.اأن ال�سبب ثلاثة اأنواع: 
اأ( �سب���ب ح�سي: وه���و ما يولد المبا�سرة تولي���دًا مح�سو�سًا مدركًا ل �سك في���ه، كحفر بئر في 

طريق المجني عليه وتغطيتها.
ب( �سبب �سرعي: وهو ما يولد المبا�سرة توليدًا �سرعيًا، ك�سهادة الزور بالقتل، فاإنها تولد في 

القا�سي داعية الحكم بالموت على القاتل.
ج( �سبب عرفي: وهو ما يولد المبا�سرة توليدًا عرفيًا،كتقديم الطعام الم�سموم.

7.اجتماع علل المبا�سرة والت�سبب في الجريمة الواحدة ياأخذ اإحدى �سور ثلاث ل غير:
اإحداها: اأن تغلب المبا�سرة الت�سبب.

والثانية: اأن يغلب الت�سبب المبا�سرة )وهي عك�س ال�سورة الأولى(.
وال�سورة الثالثة: اأن تتعادل كل من المبا�سرة والت�سبب.
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فهر�ص �لم�سادر و�لمر�جع
القراآن الكريم:

اإبراهيم بن علي بن يو�سف ال�سيرازي، التنبيه في الفقه ال�سافعي، عالم الكتب، بيروت، ط1، 
1403ه-1983م.

اإبراهيم بن علي بن يو�سف ال�سيرازي، المهذب في فقه الإمام ال�سافعي، دار الكتب العلمية، 
بيروت.

اإبراهي���م ب���ن محمد ابن مفل���ح، المبدع في �س���رح المقنع، دار الكتب العلمي���ة، بيروت، ط1، 
1418ه-1997م.

اأبو بكر بن علي بن محمد الحدادي، الجوهرة النيرة، المطبعة الخيرية، ط1، 1322ه.
اأب���و بكر بن م�سعود الكا�ساني، بدائع ال�سنائ���ع في ترتيب ال�سرائع، مطبعة الجمالية، م�سر، 

ط1، 1327ه.
اأب���و زه���رة، محمد، الجريمة والعقوبة ف���ي الفقه الإ�سلامي )الجريم���ة(، دار الفكر العربي، 

القاهرة، 1998م. 
اأحم���د ابن عدي الجرجاني، الكامل في �سعفاء الرجال، تحقيق: عادل اأحمد عبد الموجود-

علي محمد معو�س، �سارك في تحقيقه: عبد الفتاح اأبو �سنة، النا�سر: الكتب العلمية بيروت-لبنان، 
ط1، 1418ه�-1997م.

اأحمد الدردير، ال�سرح الكبير مع حا�سية الد�سوقي، دار الفكر، )ب.ت(.
اأحمد بن اإدري�س القرافي، الفروق= اأنوار البروق في اأنواء الفروق، عالم الكتب، )ب.ط.ت(.  
اأحم���د بن اإدري�س القرافي، �س���رح تنقيح الف�سول، تحقيق: طه عبد ال���روؤوف �سعد، النا�سر: 

�سركة الطباعة الفنية المتحدة، ط1، 1393ه� 1973م.
اأحم���د بن الح�سين البيهقي، ال�سنن ال�سغير، تحقيق: عبد المعطي اأمين قلعجي، دار الن�سر: 

جامعة الدرا�سات الإ�سلامية، كرات�سي- باك�ستان، ط1، 1410ه-1989م.
اأحم���د ب���ن الح�سين البيهق���ي، ال�سنن الكبرى، تحقي���ق: الدكتور عبد الله ب���ن عبد المح�سن 
التركي، النا�سر: مركز هجر للبحوث والدرا�سات العربية والإ�سلامية – القاهرة، ط1، 1432ه�.-

2011م.
اأحم���د بن حم���زة )الرملي الكبير(، حا�سية الرملي الكبير عل���ى اأ�سنى المطالب، دار الكتاب 

الإ�سلامي.
اأحمد بن عبد الفتاح الملوي، �سرح الملوي على ال�سلَّم في المنطق، مطبعة محمد علي �سبيح، 
القاه���رة، 1355ه. البيج���وري، اإبراهيم، حا�سي���ة البيجوري على مخت�س���ر ال�سنو�سي في المنطق، 
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مطبعة التقدم العلمية، م�سر، ط1، 1321ه.
اأحم���د بن عب���د الله بن اأحمد )اأبو نعيم الأ�سبهاني(، تاري���خ اأ�سبهان، تحقيق: �سيد ك�سروي 

ح�سن، النا�سر: دار الكتب العلمية – بيروت، ط1، 1410 ه�-1990م.
اأحم���د بن علي الرازي )الج�سا�س(، �سرح مخت�س���ر الطحاوي للج�سا�س، ر�سائل دكتوراه، 
في الفقه، كلية ال�سريعة، جامعة اأم القرى مكة المكرمة، اأعد الكتاب للطباعة وراجعه و�سححه: اأ. 

د. �سائد بكدا�س، دار الب�سائر الإ�سلامية ودار ال�سراج، ط1، 1431ه-2010م.
اأحم���د بن علي بن محم���د )ابن حجر الع�سقلان���ي(، التلخي�س الحبير ف���ي تخريج اأحاديث 

الرافعي الكبير، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1419ه-1989م.
اأحم���د بن علي بن محمد )ابن حجر الع�سقلان���ي(، موافقة الخُبْر الخَبَر في تخريج اأحاديث 
المخت�س���ر، حقق���ه وعلق عليه: حمدي عب���د المجيد ال�سلف���ي، �سبحي ال�سيد جا�س���م ال�سامرائي، 

النا�سر: مكتبة الر�سد للن�سر والتوزيع، الريا�س المملكة العربية ال�سعودية، ط2، 1414ه-1993م.
اأحم���د بن عمرو بن ال�سحاك )ابن اأبي عا�سم(، الآح���اد والمثاني، تحقيق: د. با�سم في�سل 

اأحمد الجوابرة، النا�سر: دار الراية – الريا�س، ط1، 1411ه-1991م.
اأحم���د ب���ن فار����س، مقايي����س اللغ���ة، تحقي���ق عب���د ال�س���لام محم���د ه���ارون، دار الفك���ر، 

1399ه=1979م. 
 اأحم���د بن محم���د الحموي، غم���ز عيون الب�سائ���ر في �سرح الأ�سب���اه والنظائ���ر، دار الكتب 

العلمية، بيروت، ط1، 1405ه.
اأحم���د ب���ن محمد ال�س���اوي، حا�سية ال�س���اوي على ال�س���رح ال�سغير= بلغ���ة ال�سالك لأقرب 

الم�سالك، النا�سر: مكتبة م�سطفى البابي الحلبي، عام الن�سر: 1372ه� 1952م.
اأحمد بن محمد القدوري، التجريد، درا�سة وتحقيق: مركز الدرا�سات الفقهية والقت�سادية، 

اأ. د. محمد اأحمد �سراج اأ. د. علي جمعة محمد، دار ال�سلام، القاهرة، ط2، 1427ه-2006م.
بي���روت، ط1،  العلمي���ة،  الكت���ب  دار  الق���دروي،  الق���دوري، مخت�س���ر  ب���ن محم���د  اأحم���د 

1418ه-1997م.
اأحمد بن محمد الهيتمي، تحفة المحتاج في �سرح المنهاج، المكتبة التجارية الكبرى بم�سر 

ل�ساحبها م�سطفى محمد، 1357ه-1938م.
اأحم���د ب���ن محمد ب���ن حنبل، الم�سن���د، تحقي���ق: �سعيب الأرن���اوؤوط عادل مر�س���د، واآخرون، 
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الوجاهة في الم�شطلح القراآني
مفهومها �شوابطها اأنواعها �شماتها تطبيقاتها

The Qur’anic term of social status:
Its concept, controls, types, features, and application

م�ستخل�ص �لبحث:
تتناول هذه الدرا�سة مفهوم الوجاهة في الم�سطلح القراآني، وتقوم بتحليل الأوجه المحمودة 
والمذمومة لهذه الوجاهة في الحياة اليومية. الوجاهة هي قيمة اأخلاقية تعبر عن ت�سرف الإن�سان 

وتعامله مع الآخرين، وهي تحمل اأبعادًا دينية ودنيوية.
الوجاهة الدينية المحمودة: يتمثل هذا الجانب في تطبيق القيم والأخلاق الدينية في التعامل 
م���ع الله ومع الآخرين. يُ�سجع على ال�س���دق والتوا�سع والإح�سان اإلى الوالدين والجيران، وهذه هي 

�سمات تُعتبر محمودة في الإ�سلام.
الوجاه���ة الدينية المذمومة: يمكن ت�سور مثلًا النف���اق والزيف والتظاهر بالدين دون �سدق 

في القلب، وا�ستغلال الوجاهة الدينية في ا�ستجلاب المنافع ال�سخ�سية. 
الوجاهة الدنيوية المحمودة: ي�سمل هذا الجانب الت�سرف باأخلاق وقيم دنيوية اإيجابية، مثل 

ال�سداقة والعدالة والم�ساهمة في تح�سين المجتمع والحفاظ على البيئة.
الوجاهة الدنيوية المذمومة: ي�سمل هذا الجانب الت�سرف باأ�سلوب غير اأخلاقي في مجالت 

مثل الحتيال والغ�س والتجاوز على حقوق الآخرين.
باخت�س���ار، تظهر الوجاه���ة الدينية والدنيوية معًا ف���ي ت�سرفات الإن�س���ان، ويجب اأن ي�سعى 
الفرد لتحقيق الوجاهة المحمودة في كل جانب من جوانب حياته، مع الحر�س على تجنب الوجاهة 
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المذمومة في �سلوكه وتعامله.
كلمات مفتاحية: الوجاهة، القيم، المجتمع، ال�سفاعة.

Abstract
This study addresses the concept of «Wajaha» (dignity and moral 

character) in the Quranic terminology and analyzes its commendable and 
blameworthy aspects in everyday life. «Wajaha» represents an ethical value 
that reflects a person’s behavior and interactions with others, encompassing 
both religious and worldly dimensions.

Commendable Religious Wajaha: This aspect involves applying religious 
values and ethics in one's relationship with Allah and others. It encourages 
honesty، humility, benevolence towards parents and neighbors, which are 
considered praiseworthy qualities in Islam.

Blameworthy Religious Wajaha: This can include hypocrisy, insincerity, 
and outwardly displaying religious devotion without sincerity in the heart, as 
well as exploiting religious dignity for personal gain.

Commendable Worldly Wajaha: This aspect includes behaving with 
positive worldly ethics and values, such as friendship, justice, contributing to 
community improvement, and environmental preservation.

Blameworthy Worldly Wajaha: This aspect involves behaving unethically 
in areas such as fraud, cheating, and encroaching upon the rights of others.

In summary, both religious and worldly «Wajaha» are evident in human 
behavior, and individuals should strive to achieve commendable «Wajaha» 
in all aspects of their lives while avoiding blameworthy «Wajaha» in their 
conduct and interactions.

Keywords: Wajaha, values, society, intercession.

تمهيد
الحم���د لله الذي جعَل للطائعين عندَه مكانةً ووجاه���ةً، اأحمده -�سبحانه- واأ�سكره، حثَّ على 
الأمان���ة والنزاه���ة، واأ�سهد األ اإل���ه اإل الله وحدَه ل �سريك له، وَعَدَ المتقي���نَ بحياة �سعيدة ورفاهة، 
ى اأ�سحابَه من كل خُلُق ذميم و�سفاهة، �سلى الله  واأ�سه���د اأن �سيدنا ونبينا محمدا عبده ور�سوله، نقَّ

عليه، وعلى اآله و�سحبه، اأولي العزم والنباهة.
اإن الوجاه���ة القراآني���ة هي مو�سوع يحمل في طيات���ه عمق الر�سالة الإ�سلامي���ة وثراء القراآن 
الكري���م. اإنها درا�سة تنتقل بنا اإل���ى عالم من القيم والأخلاق النبيلة والتوجيهات الإلهية التي تميز 

الإن�سان الم�سلم وت�سكل اأ�سا�سًا لتفاعله مع الآخرين ومع محيطه.
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ا تحليل ال�سياقات القراآنية والأحاديث النبوية التي ذُكرت فيها مفاهيم  �ست�سمل درا�ستي اأي�سً
الوجاهة في القراآن وال�سنة، وكيف تمثل هذه ال�سياقات نماذج للت�سرف الوجيه والأخلاق الحميدة 

التي يجب اأن نتعلمها ونعي�سها في حياتنا اليومية.
اإن هذا البحث يعك�س اإيماني العميق باأهمية الوجاهة في الإ�سلام واأثرها الإيجابي على الفرد 
والمجتمع. اإنها فر�سة لن�سلط ال�سوء على مفهوم الوجاهة وما يحويه مدلولها القيم النبيلة ونرتقي 

بها في حياتنا، ونقدم م�ساهمة قيمة اإلى الدرا�سات الإ�سلامية والبحوث الجتماعية.
�أهمية �لبحث و�أ�سباب �ختياره:

تت�س���ح اأهمية درا�سة هذا المو�سوع في اأن الوجاه���ة اأ�سبح لها دور كبير في مجتمعاتنا، فقد 
تع���ددت �سوره���ا وت�سعب���ت مجالتها في وقتن���ا الحا�سر، فلا بد م���ن ك�سف معناه���ا والتعريف بها 

وخ�سو�ساً ما يتعلق بالوجاهة القراآنية. وتتمثل اأهمية البحث في النقاط التالية:
الوجاهة القراآنية تمثل تطبيقًا عمليًا للقيم والأخلاق التي يدعو اإليها القراآن الكريم، عندما 
يك���ون الم�سل���م وجيهاً في ت�سرفات���ه وتعامله مع الآخري���ن، يمكنه اأن يكون �سفي���رًا جيدًا للاإ�سلام 

ويعك�س قيمه الح�سنة.
كثي���راً من األف���اظ ومفردات الق���راآن الكريم تفتقر اإلى مزي���د من النظر والتحلي���ل والتعليل 

والبحث في اأ�سله وا�ستقاقه وت�ساريفه. 
اإن الدرا�س���ة الم�سطلحية لألفاظ ومفردات القراآن ذات اأهمية علمية كبيرة حيث تهدف اإلى 

بيان جميع المفاهيم والمعاني التي عبر عنها هذا الم�سطلح بكافة ا�ستقاقاته وت�سريفاته.
ع���دم وجود درا�سة خا�سة تُعنى بم�سطلح الوجاهة ف���ي القراآن الكريم وذلك بعد البحث في 

مراكز البحث والدرا�سات القراآنية.
بي���ان ماهية الوجاهة، وم���دى اأهمية دورها ف���ي المجتمع، واإبراز مكان���ة اأ�سحابها عند الله 

والنا�س، وت�سليط ال�سوء على م�سطلح الوجاهة القراآنية وفهم اأبعاد هذا الم�سطلح القراآني.
تعزيز العلاقات الجتماعية فالوجاهة ت�ساهم في تح�سين العلاقات الجتماعية.

خطورة مو�سوع الوجاهة لتعلقه بعدة مفاهيم تختلف من مجتمع لمجتمع اآخر.
تطوي���ر الذات الوجاه���ة ت�ساعد الإن�س���ان على تطوير �سخ�سيت���ه وبناء �سم���ات اإيجابية مثل 

ال�سدق وال�سداقة والتوا�سع والعدل والرزانة.
�لدر��سات �ل�سابقة: 

بع���د البح���ث والتق�سي في قاعدة بيان���ات الأبحاث والر�سائل العلمية ل���م اأجد من بحث هذا 
المو�سوع ب�سورة م�ستقلة متكاملة من الناحية القراآنية حتى تاريخ تقديم هذا البحث.
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�إ�سكالية �لبحث: 
تعال���ج هذه الدرا�سة اإ�سكالية قائمة في الحي���اة العملية تتلخ�س في معنى الوجاهة خ�سو�ساً 
في وقتنا الحا�سر الذي ت�سعبت اأعمال الوجاهة و�سورها ومن هو الوجيه الذي تنطبق عليه �سروط 
الوجاه���ة، وما هي الوجاهة القراآنية وكيفية الو�سول اإليها، وهذا ما حاولت الإجابة عليه من خلال 

هذه الدرا�سة.
خطة �لبحث: 

ا�ستمل البحث على: مقدمة، وثلاثة مباحث، وخاتمة جاءت على النحو التالي:
المقدم���ة: وفيها التمهي���د واأهمية المو�سوع واأ�سباب اختي���اره، واإ�سكالية البحث، والدرا�سات 

ال�سابقة، ومنهج البحث، وخطة البحث، والخاتمة وفيها اأبرز التو�سيات.
المبحث الأول: المراد بالوجاهة. وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: الوجاهة لغة.
المطلب الثاني: الوجاهة ا�سطلاحاً.

المطلب الثالث: الوجاهة في الم�سطلح القراآني.
المبحث الثاني: �سوابط الوجاهة.

المبحث الثالث: اأنواع الوجاهة و�سماتها. وفيه مطلبان:
المطلب الأول: الوجاهة الدينية.

المطلب الثاني: الوجاهة الدنيوية
الخاتمة وفيها اأبرز التو�سيات.
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�لمبحث �لاأول: �لمر�د بالوجاهة 
وفيه ثلاثة مطالب:

�لمطلب �لاأول: معنى �لوجاهة لغة:
الوجاه���ة: م�سدر وجُهَ، ووجُهَ الرجلُ، ب�سم الجيمِ، وَجاهَةً فه���و وَجِيهٌ، ورجلٌ وجيهٌ: ذو جاهٍ 
ومنزل���ة عند ال�سلطان)1(، ووُجُوهُ الْقَوْم: �سادتهم، وكذلِ���ك وُجَهاوؤُهُم، واأحدهم وَجِيهٌ)2( اإذا كان له 

حظ ورتبة)3(.
قال ابن فار�س )ت 395ه�(: »الواو والجيم والهاء: اأ�سل واحد يدل على مقابلة ل�سيء، والوجه 
م�ستقب���ل لكل �سيء. يقال وج���ه الرجل وغيره. وربما عبر عن الذات بالوج���ه. وتقول: وجهي اإليك. 

قال:
اأ�ستغفر الله ذنبا ل�ست مح�سيه ... رب العباد اإليه الوجه والعمل

وواجه���ت فلان���ا: جعلت وجهي تلقاء وجهه، وم���ن الباب قولهم: هو وجيه بي���ن الجاه. والجاه 
مقلوب. والوجه���ة: كل مو�سع ا�ستقبلته. قال الله تعالى: ﴿ڤ ڤ ﴾ )البقرة: 148(. ووجهت 
ال�س���يء: جعلته على جه���ة. واأ�سل جهته وجهت���ه. والتوجيه: اأن تحفر تحت القث���اءة اأو البطيخة ثم 
ت�سجعه���ا. وتوج���ه ال�سيخ: ولى واأدب���ر، كاأنه اأقبل بوجهه على الآخر. ويق���ال للمهر اإذا خرجت يداه 

من الرحم: وجيه)4(.
ويرى بع�سهم اأن الجاه مقلوب عن الوجه لكن الوجه يقال في الع�سو والحظوة، والجاه ل يقال 

اإل في الحظوة. ووجهت ال�سيء اأر�سلته في جهة واحدة فتوجه وفلان وجيه ذو جاه، قال : ﴿ی ی 
ی ی ئج ئح﴾ )اآل عمران: 45(  واأحمق ما يتوجه به : كناية عن الجهل بالتفرّط)5(، 

واأحمق ما يتوجه، بفتح الياء وحذف به عنه ، اأي ل ي�ستقيم في اأمر من الأمور لحمقه)6(.
واأ�س���ل الوجاهة ماأخ���وذة من الوجه: اأ�سل الجارحة نح���و قوله تعالى: ﴿ پ پ 
ڀ ڀ ڀ﴾ )المائ���دة: 6(. وقول���ه تعال���ى: ﴿ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ 

ۆ﴾ )اإبراهيم: 50(.
ولمّا كان الوجه اأوّل ما ي�ستقبلك، واأ�سرف ما في ظاهر البدن ا�ستعمل في م�ستقبل كلّ �سيء، 

وف���ي اأ�سرفه ومبدئ���ه: ﴿ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې   ئى ئى 

)1(  كتاب العين للخليل بن اأحمد الفراهيدي ) 66/4(.
)2(  ل�سان العرب لبن منظور ) 556/13(.

)3(  انظر: الم�سباح المنير لأحمد بن محمد بن علي الفيومي الحموي ) 649/2(.
)4(  انظر: معجم مقايي�س اللغة  لبن فار�س )89/6(.

)5(  قال ابن فار�س: ويقولون: اأحمق ما يتوجه. اأي: ما يح�سن اأن ياأتي الغائط. المجمل ) 3/ 917(.
)6(  انظر: المفردات في غريب القراآن للراغب ال�سفهاني �س 514.
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ئى ی ی ی ی ئج ئح﴾)اآل عمران: 45(.)1(
والع���رب تُطلق الوجه على مقدم���ة ال�سيء، والوجه م�ستقبِلٌ -بك�سر الب���اء- لكل �سيء، يقال: 
»وَجْهُ الرجل وغيره، تقول واجهت فلاناً جعلت وجهي تلقاء وجهه، ومن هذا الباب قولهم: هو وجيه 

بَيِّن الجاه، ووجه الإن�سان هو اأ�سرف اأع�سائه ظهوراً، وبه ي�ستقبل النا�س)2(.
والج���اه والوجي���ه بمعنى واحد، فالوجيه: ذو الجاه والوجاه���ة، والوجيه �سفة م�سبهة، اأي ذوو 
وجاه���ة، وهي الجاه وح�س���ن القبول عند النا�س، واأ�س���ل الوجيه: هو الم�ستقب���ل بالخير والتعظيم، 

وذلك كناية عن المحبة؛ لأن من اأحب اأحداً يديم النظر اإلى وجهه وي�ستقبله بالتكريم )3(.
فالوجاهة في اللغة تعني: الحظ والرتبة والقدْر وال�سيادة والرفعة.

�لمطلب �لثاني: �لوجاهة ��سطلاحاًا.
في الحقيقة ل يخرج معنى الوجاهة في ال�سطلاح عن معناها في لغة العرب، تُطلق الوجاهة 
في ال�سطلاح غالباً ويراد بها ال�سيادة، وي�سمى المت�سف بها وجيهاً، كما قال تعالى في �ساأن �سيدنا 

مو�سى عليه ال�سلام قوله تعالى: ﴿ ڻ ڻ ڻ ڻ﴾ )الأحزاب: 69(.
 اأي عظيما. والوجيه عند العرب: العظيم القدر الرفيع المنزلة)4(.

ولي�س���ت الوجاهة مح�س���ورة في الأ�سخا�س، فقد تكون في المعان���ي والآراء والأقوال التي لها 
حظ من النظر، فيقال: هذا راأي وجيه اأي: ذو قيمة، وراأيٌ ح�سنٌ مقبول)5(.

ب���ل �سمي���ت �سركة الوجوه » ب�سركة الوجوه« اأخذاً من الوجاهة؛ لأنه ل ي�ستري بالن�سيئة اإل من 
كان له وجه عند النا�س، ف�سركة الوجوه اأ�سلها من الوجاهة)6(.

وق���د اعتب���ر ابن خلدون ) ت 808 ه����(: اأن الجاه هو » القدرة الحامل���ة للب�سر على الت�سرف 
فيمن تحت اأيديهم من اأبناء جن�سهم، بالإذن والمنع، والت�سلط بالقهر والغلبة«)7(.

وقيل في تعريفها: من كانت فيه خ�سال حميدة من �ساأنه اأن يُعرف ول يُنكر)8(.
واإذا ظه���ر اإن�سان في اأي مجتمع وبرز فيه قيل ل���ه وجيه، ول يخلو مجتمع من المجتمعات مِن 

وجهاء و�سخ�سيات بارزة فيه مع اختلاف الموا�سفات التي يحملونها والقيم التي يتعاملون بها.

)1(  انظر: المفردات في غريب القراآن �س 513.
)2(  انظر: مقايي�س اللغة )89/6(.

)3(  انظر: التحرير والتنوير لبن عا�سور )122/22(.
)4(  انظر: تف�سير القرطبي ) 252/14(.

)5(  انظر: معجم اللغة العربية المعا�سرة للدكتور اأحمد مختار عبد الحميد عمر وفريقه. )2409/3(.
)6(  انظر: البحر الرائق �سرح كنز الدقائق لبن نجيم الم�سري )197/5(.

)7(  انظر: المقدمة لبن خلدون)603/4(.
)8(  انظر: التعريفات للجرجاني �س 251، التوقيف على مهمات التعاريف �س 335.
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والوجي���ه هو ال���ذي كلما اأقبل بوجه���ه عظم وروعي اأم���ره، واأن الأ�سل ف���ي الوجيه من يُعظم 
ويُحترم عند المواجهة، لما له من مكانة في النفو�س.

وكلم���ة »الوجاهة« يمكن اأن ت�سير اإلى عدة مفاهي���م مختلفة ح�سب ال�سياق التي ترد فيه منها 
على �سبيل المثال:

الوجاه���ة التجارية: في ه���ذا ال�سياق، الوجاهة ت�سير اإلى ال�سمع���ة اأو ال�سورة العامة لل�سركة 
اأو العلامة التجارية. وهي اأي�ساً نوع من اأنواع الوجاهة التي تقوم على ال�سراكة المالية والبدنية.

الوجاهة الجتماعية: الوجاهة تعبر عن ال�سمعة اأو ال�سورة ال�سخ�سية للفرد في المجتمع، اأو 
الطريقة التي يراها بها الآخرون وتقييمهم لها بناءً على �سلوكها واأخلاقها وعلاقاتها الجتماعية.
الوجاه���ة عند الله: الوجاهة هنا ت�سير اإل���ى كيفية تقدير الله للفرد و�سلوكه ومعاملته مع الله 

والآخرين.
والوجاهة: هي م�سطلح ي�سير اإلى ال�سهرة اأو ال�سمعة الجيدة والمرموقة في مجتمع معين. 

�لمطلب �لثالث: �لوجاهة في �لم�سطلح �لقر�آني
وردت مف���ردة الوجاه���ة ف���ي القراآن الكري���م مرتين في و�س���ف نبيين كريمي���ن وهما مو�سى 
وعي�س���ى عليهم���ا ال�سلام في �سورتي���ن مدنيتين، فقد جاء ع���ن اأئمة التف�سير عب���ارات متقاربة في 
معناها ال�سطلاحي ففي قوله تعالى في حق مو�سى عليه ال�سلام ﴿ ڻ ڻ ڻ ڻ﴾ قال عبد 
الله بن عبا�س ر�سي الله عنهما: كان حظيًّا عند الله، ل ي�ساأل الله �سيئًا اإل اأعطاه)1(.  وعن الح�سن 

الب�سري قال: اأي: م�ستجاب الدعوة)2(. 
 وق���ال مقاتل بن �سليمان: يعني: مَكِينًا)3(. وع���ن عبد الرحمن بن زيد بن اأ�سلم قال: والوجيه 
ه �سيئًا قطُّ اإل اأعطاه اإياه،  ف���ي كلام الع���رب: المُحَبُّ المقبول)4(. وعن �سنان قال: ما �ساأل مو�سى ربَّ

اإل النظر)5(. قال الْحَرَالِّي: وهو الملاحظ المحترم بعلو ظاهر فيه)6(. 
وج���اء ف���ي قول���ه تعال���ى: ﴿ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې   

ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج ئح﴾ )اآل عمران: 45(.
قال ابن جرير:

 »اأي كان مو�س���ى عند الله م�سفّعا فيما ي�س���األ، ذا وجه ومنزلة عنده، بطاعته اإياه. اأي مقبول 

)1(  انظر: تف�سير البغوي )6/ 378(.
)2(  انظر: تف�سير الدر المنثور لل�سيوطي )12/ 153(.

)3(  انظر: تف�سير مقاتل بن �سليمان )3/ 510(.
)4(  انظر: تف�سير ابن جرير )19/ 191(.

)5(  انظر: الدر المنثور ) 153/12(، وقوله: »اإل النظر«: يعني: النظر اإلى الله عز وجل -، كما في �سورة الأعراف.
)6(  انظر: تراث اأبي الح�سن الْحَرَالِّي المراك�سي في التف�سير �س 590.
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ومجابا فيما يطلب لقومه من الله تعالى، عناية منه تعالى وتف�سيلا)1(. 
ق���ال اب���ن قتيبة: الوجيه ذو الجاه، يق���ال: وجه الرجل يوجه وجاهة. وق���ال ابن دريد: الوجيه 
المح���ب المقبول. وق���ال الأخف�س: ال�سريف ذو القدر والجاه. وقي���ل: الكريم على من ي�ساأله، لأنه ل 

يرده لكرم وجهه.
ومعناه في حق عي�سى اأن وجاهته في الدنيا بنبوته، وفي الآخرة بعلو درجته. وقيل: في الدنيا 
بالطاع���ة، وفي الآخ���رة بال�سفاعة. وقيل: في الدنيا باإحي���اء الموتى واإبراء الأكم���ة والأبر�س، وفي 
الآخ���رة بال�سفاع���ة. وقيل: في الدني���ا كريما ل يرد وجهه، وف���ي الآخرة في علي���ة المر�سلين. وقيل 
الوجاهة في الدنيا النبوة والتقدم على النا�س، وفي الآخرة ال�سفاعة وعلو الدرجة في الجنة. وقال 

ابن عطية: وجاهة عي�سى في الدنيا نبوته وذكره ورفعه، وفي الآخرة مكانته ونعيمه و�سفاعته)2(.
ق���ال الزمخ�س���ريّ: )وجيه���ا( اأي ذا جاه ومنزلة عن���ده. فلذلك كان يميط عن���ه التهم ويدفع 
الأذى ويحاف���ظ علي���ه لئ���لا يلحقه و�سم ول يو�س���ف بنقي�سة. كما يفعل الملك بم���ن له عنده قربة 

ووجاهة)3(.
 فنلاح���ظ هنا تقارب المعنى اللغوي وال�سطلاحي مع ما ذكره اأهل التف�سير في تف�سيراتهم 
لمعن���ى الوجاه���ة في الآيتين الكريمتي���ن اإل اأن الوجاهة في مفهوم الق���راآن الكريم ل تعني ال�سهرة 
فق���ط بل اأعمق م���ن ذلك بكثير، فالوجاه���ة من كانت له �سلة برب���ه باإيمانه ويقين���ه وتوكله و�سائر 

عباداته، وح�سلت على يديه منافع للنا�س يتوجهون له ويطلبون منه ال�سفاعة فيها.
وهذا ل يعني اأن الوجيه ل يقع منه الخطاأ فهذا �سيدنا الوجيه مو�سى �سلى الله عليه و�سلم قتل 
نف�ساً لم يوؤمر بقتلها، واألقى الألواح وك�سرها، واأخذ براأ�س اأخيه يجره اإليه، فمع هذا كله، لم يخرجه 

ذلك عن حيز الوجاهة، فاإن الله و�سفه بقوله: ﴿گ گ گ ڳ ڳ ڳ      ڳ ڱ ڱ 
ڱ ڱ ںں ڻ ڻ ڻ ڻ﴾ )الأحزاب: 69( عليه ال�سلاة وال�سلام، وقال الله في �ساأن اأهل 

الإيم���ان: ﴿ڃ ڃ ڃ چ چ چ﴾ )الزم���ر: 35(، وفيه دلي���ل على اأنهم عملوا 
اأعم���الً �سيئة، فال�سخ�س الوجيه ل يوؤاخذ بالذنب، فيغطّ���ى بهذا الذنب على كل المحا�سن: ﴿ٱ 

ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ﴾ )فاطر: 45(.
ق���ال الله �سبحان���ه: ﴿ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ﴾)القلم: 50(. وق���ال صلى الله عليه وسلم ) اأقيلوا ذوي 

الهيئات عثراتهم()4(  وهم اأ�سحابُ المروءات والخ�سال الحميدة، ذوو الوجوه من النا�س.

)1(  انظر: تف�سير الطبري ) 332/20(.
)2(  انظر: البحر المحيط لأبي حيان ) 154/3(.

)3(  انظر: تف�سير الك�ساف للزمخ�سري )563/3(.
)4(  اأخرجه اأبو داود باب في الحد ي�سفع فيه )133/4( برقم 4375.



89

قال ال�سافعي »هم الذيم ل يُعرفون بال�سر، فيزل اأحدهم الزلة«)1(.    
ق���ال ابن القيم »والظاهر اأنهم ذوو الأقدار بي���ن النا�س من الجاه وال�سرف وال�سوؤدد فاإن الله 
تعالى خ�سهم بنوع التكريم وتف�سيل على بني جن�سهم فمن كان منهم م�ستورا م�سهورا بالخير حتى 
كب���ا به جواده ونبا ع�سب �سبره واأديل علي���ه �سيطانه فلا ت�سارع اإلى تاأنيبه وعقوبته بل تقال عثرته 

ما لم يكن حداً من حدود الله«)2(.
فع���ن عب���د العزيز بن عبد الله بن عبد الله بن عمر بن الخط���اب، قال ا�ستاأدى علي مولى لي 
جرحته، يقال له: �سلام البربري اإلى ابن حزم، فاأتي بي، فقال: اأجرحته؟ قلت: نعم، فقال: �سمعت 
م���ن خالتي عمرة تقول: قالت عائ�س���ة: اإن النبي صلى الله عليه وسلم قال: اأقيلوا ذوي الهيئات عثرتهم، قال: فخلى 

�سبيله، ولم يعاقبه)3(.
والق���ارئ للق���راآن الكريم في �سير الأنبياء عليه���م ال�سلاة وال�سلام يج���د اأن كثيراً منهم قد 
اجتب���اه ربه بع���د مع�سيته، ذل���ك اأن المعا�سي اأحياناً تك�س���ر �ساحبها وترده رداً جمي���لًا اإلى الله، 
فيجته���د في ال�ستغفار ويجتهد في التوب���ة، ويجتهد في الإنابة، فالمع�سية تحدث له نوعاً من اأنواع 
العب���ادات كالتوبة والرغبة والخ�سية والخوف والرجوع اإلى الله، ويورث ذلك ح�سن ال�سلوك والعمل 

بعد المع�سية، ورب طاعة ياأتي بها العبد، وتكون �سبباً في دخوله النار اإذا اأورثته العجب والكبر.
والحقيق���ة اأن مفه���وم الوجاهة في الم�سطلح القراآني اأو�سع واأ�سم���ل في خطابه مع الإن�سان، 
فيخب���ر عن جانب رفعة ال�ساأن وفي �سخ�سية الإن�سان وتفكيره، وهذا ما يتجلى بو�سوح فيما ي�سدر 
منه من منطق �سديد يدعو اإلى الر�سد واإن�ساج العقول بما يطرحه من اأفكار وت�سورات ومخططات 
م�ستقبلي���ة تتعلق بنفع الفرد وازده���ار المجتمع، كما اأن ت�سرفاته تنم عن نف�س طاهرة طيبة تطبق 
وتج�س���د ال�سلوكيات الح�سن���ة والإيجابية، مما يجعل���ه م�سدر افتخار واإعج���اب واقتداء للنا�س من 

حوله لما يرونه من جميل ت�سرفاته ومعروفه.

)1(  الأم لل�سافعي )368/7(.
)2(  انظر: بدائع الفوائد لبن القيم )1069/3(.

)3(  انظر: اأخرجه الن�سائي في �سننه الكبرى: كتاب الرجم، باب التجاوز عن زلة ذي الهيئات )469/6( برقم 7257.
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�لمبحث �لثاني: �سو�بط �لوجاهة
فق���د تقرر معنى الوجاهة اأنها ب���ذل الجاه وال�سلاحية والنفوذ ف���ي ا�ستجلاب المنافع ودفع 

الم�سار للغير.
والوجاه���ة جائزة �سرعا ب���ل مندوبة وقد ت�سل في بع�س الأحيان اإلى الوجوب على من تعينت 

عليه)1(، بل جعل الإ�سلام نفع النا�س من اأحب الأعمال اإلى الله تعالى.
فق���د �سُئ���ل ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم )اأي النا�س اأحب اإلى الله يا ر�سول الله ؟ فق���ال: اأحب النا�س اإلى 
الله اأنفعهم للنا�س، واأحب الأعمال اإلى الله عز وجل �سرور تدخله على م�سلم؛ تك�سف عنه كربه، اأو 
تق�سي عنه ديناً، اأو تطرد عنه جوعاً، ولأن اأم�سي مع اأخ لي في حاجة، اأحب اإلي من اأعتكف في هذا 

الم�سجد م�سجد المدينة �سهرا()2(. 
فف���ي الوقت الحا�سر ظهرت نماذج من الوجاهة ب�سكل مختل���ف عما كانت عليه في ال�سابق، 
واأ�سب���ح بع����س الوجهاء يخالف حكم الله في اإبطال حد من حدوده، اأو ي�ستخدم نفوذه في الإ�سرار 

باآخرين، فمن هنا تعين اأن نذكر �سوابط للوجاهة تن�سبط بها. 
للوجاهة �سوابط لبد من مراعاتها و�ساأبحثها في المطالب التالية:

�لمطل��ب �لاأول: األ تك���ون الوجاهة على اأمر مح���رم �سرعاً اأو ت�ستمل عل���ى و�سيلة محرمة اأو 
يتو�س���ل فيه���ا اإلى مخالفة للنظ���ام العام الذي و�سعه ول���ي الأمر، فهذا ال�سابط م���ن اأهم �سوابط 
الوجاه���ة اإذ ب���ه يُفرّق بين الوجاهة وغيره���ا، فالوجاهة تمثل مبداأً هاماً ف���ي اللتزام ب�سريعة الله 
ع���ز وجل والإن�س���اف واأداء الحقوق، وت�سبط اأي �سلوكيات تتعار�س م���ع النظام العام، وهذا ي�سمل 
القواني���ن التي يعتمد عليها المجتمع، فعندما يكون �سلوك �ساحب الوجاهة غير متما�سٍ مع النظام 

العام؛ فاإن ذلك يمكن اأن يوؤدي اإلى انتقادات من قبل المجتمع اأو قد ي�سل اإلى عقوبات قانونية.
فعل���ى �سبي���ل المثال: فقد يكون ذلك في مج���ال الأعمال، اإذا تم اكت�س���اف اأن ذو وجاهة قام 
بتج���اوزات ل�سالح فئة معين���ة في مجتمع ما، فاإن ذلك يعد خرقاً للنظ���ام العام، وهذا بالطبع يعد 

نق�ساً في مفهوم الوجاهة و�سوابطها.
فالوجيه يحث مجتمعه على اللتزام بالقوانين والقيم الجتماعية، وعلى تجنب اأي �سلوكيات 

تتعار�س مع النظام العام و�سرع الله عز وجل.
�لمطل��ب �لثان��ي: األ يترتب على الوجاهة ظلم اأحد من النا�س، اأو اإبطال حق اأو اإحقاق باطل 
اأو �س���رر بالم�سلحة العامة اأو األ تكون الوجاه���ة في حدٍ من حدود الله تعالى، فقد جاء من حديث 

)1( انظر: عون المعبود لمحمد بن اأ�سرف، ال�سديقي، العظيم اآبادي )331/9(.
)2( رواه الطبراني من حديث ابن عمر: )453/12( برقم  13646وفيه �سكين بن �سراج وهو �سعيف 

        انظر: مجمع الزوائد ومنبع الفوائد: )8 / 191(.
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اب���ن عمر ر�س���ي الله عنهما قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم )من حالت �سفاعت���ه دون حدٍ من حدود الله، فقد 
�ساد الله في اأمره()1(، فمن النا�س من ي�ستخدم جاهه ويتو�سط في اأمور ياأكل بها حقوق الم�سلمين 
ويغت�س���ب ب�سبب نفوذه ووجاهته حق���وق الآخرين لنفع قريبه اأو �ساحبه، وهذا من المحرمات ومن 
كبائ���ر الذن���وب، فتهدر الحقوق وت�سيع الم�سالح ب�سبب اإهمال ه���ذا ال�سابط، فهذا اأ�سامة بن زيد 
ومال���ه من وجاهة وحظوة عند الر�سول صلى الله عليه وسلم اأراد اأن ي�سفع في حد من حدود الله ومع ذلك رده صلى الله عليه وسلم 
وبي���ن ل���ه �سوابط الوجاهة وهي األ يترتب عليها اإبطال ح���ق، فقد روت اأمُنا عائ�سة ر�سي الله عنها 
اأن قري�سا اأهمهم �ساأن المراأة المخزومية التي �سرقت فقالوا ومن يكلم فيها ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فقالوا 
ومن يجترئ عليه اإل اأ�سامة بن زيد حب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فكلمه اأ�سامة فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم )اأت�سفع 
ف���ي حد من حدود الله ثم قام فاختطب ثم قال اإنم���ا اأهلك الذين قبلكم اأنهم كانوا اإذا �سرق فيهم 
ال�سري���ف ترك���وه واإذا �س���رق فيهم ال�سعي���ف اأقاموا عليه الح���د وايم الله ل���و اأن فاطمة بنت محمد 

�سرقت لقطعت يدها()2(.
�لمطل��ب �لثال��ث: األ يترت���ب على عم���ل الوجيه اأخذ الم���ال والت�سوف والتطلع لم���ا في اأيدي 
النا����س، اإذ اأن الوجاه���ة قرب���ى خال�سة وهي من الأعم���ال ال�سالحة التي يبتغ���ى بها وجه الله قال 

تعالى:
ئېئې  ئۈ      ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئەئو  ئە  ئا    ئا  ى  ى  ې  ﴿ې 
ئې ئى ئى ئى       ی ی ﴾ )الن�ساء: 85(. ال�سفاعة الح�سنة هي التي روعي بها حق م�سلم، ودفع 
به���ا عن���ه �سر، اأو جلب اإليه خير، وابتغي بها وجه الله، ولم توؤخذ عليها ر�سوة، وكانت في اأمر جائز، 
ل في حد من حدود الله، ول في حق من الحقوق. يعني الواجبة عليه، وعن م�سروق اأنه �سفع �سفاعة 
فاأهدى اإليه الم�سفوع جارية، فغ�سب وردها وقال: لو علمت ما في قلبك لما تكلمت في حاجتك، ول 

اأتكلم فيما بقي منها)3(.
الوجاه���ة قيم���ة اجتماعي���ة عالية و�سوابطه���ا تعتبر من القي���م الأ�سا�سية التي ح���دد ال�سارع 

الحكيم اللتزام بها، فعلى الوجيه التحلي بها ومراعاتها.

)1(  اأخرجه الحاكم: الم�ستدرك على ال�سحيحين )27،34/2( برقم 2222 وقال هذا حديث �سحيح الإ�سناد ولم يخرجاه.
)2(  اأخرجه البخاري )2/ 21( ، كتاب الحدود، باب كراهية ال�سفاعة حديث رقم )6788(، وم�سلم )3/ 1415( كتاب الحدود، 

باب قطع ال�سارق، حديث رقم )1688(.
)3(  انظر: تف�سير الك�ساف ) 1/ 543(.
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�لمبحث �لثالث: �أنو�ع �لوجاهة و�سماتها:
ثم���ة حقيقة تتبادر للذهن من واقع الحياة اليومية وال���ذي تاأثر بالجانب المادي والت�سق به، 
بحي���ث اأ�سبحت المف���ردات والمفاهيم القراآنية تت�س���كل ح�سب مفهوم الإن�س���ان المادي، ومن تلك 
المفاهي���م الوجاهة، والتي انطلت على كثير من اأذهان النا�س اليوم على اأنه �ساحب الثروة المالية 
ال���ذي له مكانة بي���ن النا�س و�ساحب يد طولى في ق�سايا وم�س���اورات اأفراد المجتمع بحيث ل غنى 
عنه في اأي م�سروع، وهذا المفهوم بحد ذاته ح�سن لو اأ�سير به اإلى �ساحب العطاء وبل�سمة حاجات 

المعوزين، ومن له ح�سور اإيجابي في اإتمام الم�ساريع الخدمية والم�ساركة في تر�سيتها.
ويمكن تق�سيم الوجاهة اإلى مطلبين:
�لمطلب �لاأول: �لوجاهة �لدينية: 

�لوجاهة عند �لله نقاء و�رتقاء
ف القراآنُ الكري���م مكانةَ نبي الله مو�سى -عليه ال�س��لام- و�سفً���ا بليغًا فقال تعالى:  لق���د و�سَ
﴿ڻ ڻ ڻ ڻ﴾)الأح���زاب: 69(، اأي: له وجاه���ة وجاه عند ربه -عز وجل-، ومن وجاهته 

العظيم���ة عند الله اأنه �سفع في اأخيه ه���ارون اأن ير�سله الله معه، فاأجاب الله �سوؤاله وقال: ﴿پ 
يرًا ل  ا �سِتِّ ڀ  ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ﴾ )مري���م: 53(، قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اإنَّ مو�سى كانَ رجلًا حَيِيًّ
يُرَى منْ جِلدِهِ �سيءٌ ا�ستحياءً، فاآذاهُ مَنْ اآذاهُ منْ بَني اإ�سرائيلَ فقالوا: ما يت�ستَّرُ هذا الت�ستُّرَ اإلَّ مِنْ 
ئهُ، فخلا يومًا وحدَهُ ليغتَ�سِلَ، فو�سعَ ثَوْبَهُ على  ا بَرَ����سٍ اأو اأُدْرَةٍ، واإنّ اللهَّ اأرادَ اأنْ يُبَرِّ عَيْ���بِ بجلدِهِ: اإمَّ
حج���رٍ، ففرَّ الحجَ���رُ بثوبِهِ، فجَمَحَ مو�سى في اإثْرِهِ يقول: ثوبي يا حج���رُ ثوبي يا حجرُ ثوبي يا حجرُ، 
ِ ما بمو�سى منْ  ، وقالوا: واللهَّ حتَّى انتهَى اإلى مَلَاإٍ منْ بَني اإ�سرائيل فراأَوْهُ عُريانًا اأح�سنَ ما خلقَ اللهَّ
رْبًا« ف���و اللهَّ اإنَّ بالحجرِ لَنَدَبًا منْ اأثرِ �سرب���هِ ثلاثًا اأو اأربعًا اأو  ، واأخ���ذَ ثوبَه وطفَقِ بالحجرِ �سَ باأْ����سٍ

خم�سًا«)1(، وذلك قوله: ﴿گ گ گ ڳ ڳ ڳ      ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ںں ڻ ڻ 
ڻ ڻ﴾ )الأحزاب: 69(.

، وكان اأ�سحاب ر�سول الله  بل���وغ الوجاهة عن���د الله مرتبة عالية، ورفعة الدرجات مقام عَلِ���يٌّ
صلى الله عليه وسلم الق���دوة ف���ي ال�سمو بهمتهم اإل���ى اأعلى الدرجات، حين يدعو اأحدُه���م بين يدي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
، ونعيمًا ل يَنْفَدُ، ومرافقة نبيكَ محمد صلى الله عليه وسلم في اأعلى درج  فيق���ول: »الله���م اإني اأ�ساألُكَ اإيمانًا ل يَرْتَدُّ

الجنة؛ جنة الخلد«)2( .

)1(  متفق عليه من حديث اأبي هريرة ر�سي الله عنه، اأخرجه البخاري في ال�سحيح 1/ 385، كتاب الغ�سل )5(، باب من اغت�سل 
عريانًا وحده في الخلوة)20(، الحديث )278(، وفي 6/ 436، كتاب الأنبياء )65(، باب )28(، الحديث )3404(، وم�سلم 
في ال�سحيح 1/ 267، كتاب الحي�س )3(، باب جواز الغت�سال عريانًا في الخلوة )18(، الحديث )75/ 339(، وفي 4/ 

1841 1842، كتاب الف�سائل )43(، باب من ف�سائل مو�سى صلى الله عليه وسلم.
)2(  اأخرجه ابن حبان في »�سحيحه« )5 / 303( برقم: 1970.
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ا م���ن الخيرات ل ين�سب ول تج���ف، واأُنْ�سًا من  ومَ���نْ رُزِقَ الوجاه���ة عن���د الله فهنيئا له، في�سً
ال�سكينة والطماأنينة ل تخف، و�سعادة تَغمُر حياتَه ل تُجارى ول تُبارى، ومن كان وجيها عند الله فاز 
ه اأعطاه، قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم:  بالق���رب منه -�سبحانه-، وم���ن كان قريباً من موله، فاإنه اإن �ساأل ربَّ
هُ، فَاإِذَا اأَحْبَبْتُهُ: كُنْتُ �سَمْعَهُ  وَافِلِ حَتَّى اأُحِبَّ بُ اإِلَيَّ بِالنَّ )اإن الله -تعال���ى- يقول: وَمَا يَزَالُ عَبْدِي يَتَقَرَّ
تِي يَمْ�سِي بِهَا، وَاإِنْ �سَاأَلَنِي  تِي يَبْطِ�سُ بِهَ���ا، وَرِجْلَهُ الَّ رُ بِهِ، وَيَدَهُ الَّ رَهُ الَّذِي يُبْ�سِ ���ذِي يَ�سْمَ���عُ بِهِ، وَبَ�سَ الَّ

هُ()1(.  هُ، وَلَئِنِ ا�سْتَعَاذَنِي لَأُعِيذَنَّ لَأُعْطِيَنَّ
الوجاه���ة عند الله نقاء وارتقاء ف���ي �سبيلها يت�سابق ال�سالحون، واأ�س���رف مقامات الوجاهة 

عند الله، اأن يذكرك ربك، قال الله -تعالى-: ﴿ى ئا ﴾ )البقرة: 152(.
الوجاهة عند الله وجاهة يمتد �سعاعها لتعم اأهل الإيمان من ذرياتهم، كرماً من الله وف�سلا، 
فيرف���ع الله ذرية الموؤمن مع���ه في درجته في الجنة، واإن كانوا دونه ف���ي العمل، قال الله -تعالى-: 
﴿ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ﴾ )الطور: 21(.

فق���د ج���اء ذكر الوجاهة في الق���راآن الكريم في مو�سعين اأحدهما: ف���ي �سورة اآل عمران عن 
عي�س���ى عليه ال�سلام في قوله تعال���ى: ﴿ی ی ی ی ئج ئح﴾، ومعناه: اأن يكون ذا 
وجاه���ة وكرام���ة في الدنيا والآخرة، قال ابن كثير ف���ي التف�سير: »اأي له وجاهة ومكانة عند الله في 
الدني���ا، بم���ا يوحيه الله اإليه م���ن ال�سريعة، وينزل عليه من الكتاب، وغي���ر ذلك مما منحه به، وفي 
الدار الآخرة ي�سفع عند الله في من ياأذن له فيه، فيُقبل منه، اأ�سوة باإخوانه من اأولي العزم �سلوات 
الله و�سلام���ه عليه���م اأجمعين)2(«  والمو�سع الثاني في �سورة الأح���زاب عن مو�سى عليه ال�سلام في 

قوله تعالى: ﴿ ڻ ڻ ڻ ڻ﴾.
كْر الحَ�سَن، وبَ�سْ���ط المحبة، ونثر المودة  ين���ال الوجهاء عند الله مكان���ة رفيعة تتجلى في الذِّ
ي اأُحِبُّ  ذَا اأَحَبَّ عَبْدًا دَعَا جِبْرِيلَ فَقَالَ: اإِنِّ ف���ي اأه���ل ال�سماء والأر�س، قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اإِنَّ الَله اإِ
نَّ الَله يُحِبُّ فُلَانًا فَاأَحِبُّوهُ، فَيُحِبُّهُ  مَاءِ فَيَقُولُ: اإِ ���هُ، قَالَ: فَيُحِبُّهُ جِبْرِيلُ، ثُمَّ يُنَادِي فِي ال�سَّ فُلَانً���ا فَاأَحِبَّ
رْ�سِ()3( وقد تبلغ الوجاهة عند الله تعالى بالعبد اأنه لو  عُ لَهُ الْقَبُولُ فِي الْأَ مَاءِ، قَالَ ثُمَّ يُو�سَ اأَهْلُ ال�سَّ
ِ مَنْ لَوْ  اأق�س���م عل���ى وقوع �سيء اأوقَعَه الُله اإكرامًا له ولِعِظَم منزلتِه قال النبي صلى الله عليه وسلم: »اإِنَّ مِنْ عِبَادِ اللهَّ

هُ«)5(. ِ لأَبَرَّ هُ«)4( وقال: »رُبَّ اأَ�سْعَثَ مَدْفُوعٍ بِالأَبْوَابِ لَوْ اأَقْ�سَمَ عَلَى اللهَّ ِ لَأَبَرَّ اأَقْ�سَمَ عَلَى اللهَّ
تظه���ر في الدنيا �س���ور من الوجاهة كثيرة ومتنوع���ة، لكن الوجاهة التي ي���دوم اأثرها ويذكو 

ف�سله���ا ل تظهر اإل في الآخرة، قال الله -تعال���ى-: ﴿ڇ ڇ  ڇ ڍ ڍ ڌڌ ڎ 

)1(  اأخرجه البخاري باب التوا�سع، )105/8( برقم 6502.
)2(  انظر: تف�سير ابن كثير )43/2(.

)3(  اأخرجه م�سلم باب، اإذا اأحب الله عبداً حببه لعباده )2030/4( برقم2637.
)4(  اأخرجه البخاري باب، قوله تعالى ﴿ۇٴ ۋ﴾ )52/6( برقم 4611.

)5(  اأخرجه م�سلم باب، ف�سل ال�سعفاء والخاملين )2024/4( برقم 2622.
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ڎ ڈ ڈ ژ  ﴾ ]الْإِ�سْ���رَاءِ: 21[، الوجاهة عند الله لي�ست للاأغنياء دون الفقراء، 
ن الم�سالك،  ول للفقراء دون الأغنياء، ومَنْ رام بلوغَها ف�سبيلها �سراط م�ستقيم، وا�سح المعالم، بيِّ
ميزان���ه العم���ل والتفا�سل فيه ب�س���دق المق�سد والجد ف���ي الطاعة، واأجلّها تعلُّ���ق القلب بال�سلاة 
ِ �سَجْدَةً اإلِ رَفَعَكَ  كَ لَ تَ�سْجُدُ لِلهَّ جُودِ فَاإِنَّ والحر�س على اإدراك جماعتها، قال صلى الله عليه وسلم: »عَلَيْكَ بِكَثْرَةِ ال�سُّ
ُ بِهَا دَرَجَةً وَحَطَّ بِهَا عَنْكَ خَطِيئَةً«)1(، والقراآن العظيم  قراءة وعملا وحفظا، يقود �ساحبَه اإلى  اللهَّ
احِبِ الْقُرْاآنِ: اقْرَاأْ،  الدرج���ات العلا ووجاهة ل حد لمنتهاه���ا، قال �سلى الله عليه و�سلم: »يُقَالُ لِ�سَ
نْيَا، فَاإِنَّ مَنْزِلَكَ عِنْدَ اآخِرِ اآيَةٍ تَقْرَوؤُهَا«)2(، وقال: »مَثَلُ الَّذِي يَقْرَاأُ  لُ فِي الدُّ لْ كَمَا كُنْتَ تُرَتِّ وَارْتَقِ، وَرَتِّ
فَرَةِ الكِرَامِ الْبَرَرَةِ«)3(، واأهل القراآن هم اأهل الوجاهة عند الله وهم  القُ���رْاآنَ، وَهُوَ حَافِظٌ لَهُ مَعَ ال�سَّ

اأهل الله وخا�سته.
وتبل���غ الوجاهة اأوجَها عن���د المولى بالجمع بين العلم والإيمان وال�ستغال بذكر الرحمن، قال 
تعال���ى: ﴿ بم بى بي تج تح تخ تم تى  تي ﴾ )المجادلة: 11(، وقال صلى الله عليه وسلم: )اأَلَ 
هَبِ  عْطَاءِ الذَّ ئُكُ���مْ بِخَيْرِ اأَعْمَالِكُ���مْ، وَاأَزْكَاهَا عِنْدَ مَلِيكِكُمْ، وَاأَرْفَعِهَا فِي دَرَجَاتِكُمْ، وَخَيْرٌ لَكُمْ مِنْ اإِ اأُنَبِّ
؟  ِ رِبُوا اأَعْنَاقَكُمْ؟« قَالُ���وا: وَمَا ذَاكَ يَا رَ�سُولَ اللهَّ رِبُوا اأَعْنَاقَهُمْ وَيَ�سْ كُ���مْ فَتَ�سْ وَالْ���وَرِقِ، وَاأَنْ تَلْقَوْا عَدُوَّ

.)4()- ِ -عَزَّ وَجَلَّ قَالَ: »ذِكْرُ اللهَّ
 وم���ن �سمات الوجهاء التي ل تنف���ك عنهم، ولها ثقل في الميزان، ال�سل���وك الح�سن، والخُلُق 
جُ���لَ لَيُدْرِكُ بِحُ�سْنِ  الرفي���ع، و�سماح���ة النف�س، والإح�سان اإلى الخلق، ق���ال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اإِنَّ الرَّ
هُ اأَنْ يُ�سْرِفَ لَ���هُ الْبُنْيَانُ، وَتُرْفَعَ لَهُ  هَارِ«)5(، وقال صلى الله عليه وسلم: »مَ���نْ �سَرَّ ائِمِ النَّ خُلُقِ���هِ دَرَجَةَ قَائِمِ اللَّيْ���لِ وَ�سَ

لْ مَنْ قَطَعَهُ«)6(. نْ ظَلَمَهُ، وَلْيُعْطِ مَنْ حَرمَهُ وَيَ�سِ رَجَاتُ، فَلْيَعْفُ عَمَّ الدَّ
ومعي���ار الوجاه���ة الربانية اأن الإن�سان كلما اقترب من رب���ه جل وعلا زادت وجاهته عند ربه، 

وكلما بعد عن ربه نق�س من وجاهته كما نق�س من قربه من ربه. 
وم���ن علامات الوجاهة عند الله، بلوغ �ساحبها عن���د الله مرتبة رفيعة، واأي�ساً الوجاهة عند 

الله اأمن وطماأنينة و�سبيل تحقيق الوجاهة �سبيل م�ستقيم ووا�سح وبين.

)1(  انظر: م�سند الإمام اأحمد رقم الحديث 22431 تعليق �سعيب الأرناوؤوط : اإ�سناده �سحيح على �سرط م�سلم 
)2(  انظر: �سنن اأبي داود باب ا�ستحباب الترتيل في القراءة ) 73/2( برقم 1464.تعليق �سعيب الأرناوؤوط حديث �سحيح لغيره، 

وهذا اإ�سناد ح�سن من اأجل عا�سم بن اأبي النجود.
)3(  اأخرجه البخاري باب، قوله تعالى: ﴿ڄ ڄ   ڄ ڄ﴾ ) 166/6( برقم 4937.

)4(  انظر: الم�ستدرك على ال�سحيحين، كتاب الدعاء، باب التكبير والتهليل )496/1( برقم 1876. تعليق المحقق مقبل الوادعي: 
هذا حديث �سحيح الإ�سناد.

�سرط  على  حديث  »هذا  الذهبي  الإمام  تعليق   .199 برقم   )60/1( الإيمان  كتاب  ال�سحيحين،  على  الم�ستدرك  انظر:    )5(
ال�سيخين، ولم يخرجاه«.

اآل عمران )323/2( برقم 3161. تعليق الإمام الذهبي« هذا حديث  )6(  انظر: الم�ستدرك على ال�سحيحين، باب ومن �سورة 
�سحيح الإ�سناد ولم يخرجاه.
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فعندم���ا ن�سمع بكلمة »وجيه« في و�سفنا لفلان م���ن النا�س، اأو باأنَّ فلاناً �ساحب وجاهة. وقد 
يفهم منها البع�س الغنى الماديّ اأو النفوذ اأو ال�سلطة ماديّة كانت اأو معنوية.

والوجاه���ة عند الله تعالى كما يقول الإمام ابن القي���م رحمه الله تبارك وتعالى مف�سلًا هذا 
المديح وهذا الثناء الذي ت�سمنته هذه الآيات الكريمة في و�سف الملك جبريل عليه ال�سلام: وقوله 
تعالى: ﴿ڻ ڻ ڻ ڻ ﴾، اأي: له مكانة ووجاهة عند الله �سبحانه وتعالى، وهو اأقرب الملائكة 
اإلي���ه، وفي قول الله تبارك وتعالى: ﴿ڻ ڻ ڻ ﴾ )التكوير: 20(، اإ�سارة اإلى علو منزلة جبريل 

اإذ كان قريباً من ذي العر�س �سبحانه وتعالى)1(.
فالوجاه���ة القراآنية هي التي ترتب���ط بالدين والعمل ال�سالح والإخلا����س لله، فهي الوجاهة 
الحقيقية يمنحها الله لمن ي�ساء من عباده، فيكون �ساحبها بركة على النا�س في كل اأحواله، وهذا 
الوجي���ه تك���ون له مكانة في القل���وب واحترام ثابت في النفو�س، حتى ولو ل���م يكن ذا من�سب وجاه، 
والوجاه���ة عند الله اأمن وطماأنينة واأما حقيق���ة الوجاهة في الآخرة فهي اأن يكون الوجيه في مكان 

عليّ ومنزلة عند الله.
وه���ي الوجاهة الت���ي جعلها الله لأنبيائه اأعل���ى واأرفع من وجاهة اأهل الدني���ا، لأن الوجيه في 
الدني���ا م���ن غيرهم قد يُقَ���دّر ويُحترم ظاهراً ف���ي اأعين النا����س، ويُتزلف اإليه بع����س النا�س رجاء 
النتفاع ب�سيء مما في يده من عر�س الحياة الدنيا، فهذه وجاهة لفترة زمنية تنتهي بانتهاء وقتها، 
ل اأثر لها في النفو�س، وقد يكون في باطنها الكراهة والبغ�س والنتقا�س، و�سنف�سل القول في النوع 

الثاني من اأنواع الوجاهة وهي الوجاهة لأجل الدنيا.
�لمطلب �لثاني: �لوجاهة �لدنيوية:

الوجاه���ة الدنيوية هي الت���ي تطلب للدنيا وفي الدنيا فمن اأجلها يت�س���ارع في �سبيلها الخلق، 
فْ�سَ، وتُف�سد النية، خا�سةً اأولئك الذين ي�سترون  ث النَّ ع العمر، وت�سدع الخُلُق وتلوِّ يِّ فهي وجاهة تُ�سَ

وجاهة الدنيا بالدين، فتحبط اأعمالهم، وتمحق بركة اأعمالهم.
ويج���در التذكير بالتحذير من وجاهة ظاهري���ة، يتوارى العبد خلف بريقها، يغتَرُّ بها، ويخدع 
ى فِيهِ، رَجُلٌ  ا�سِ يُقْ�سَ لُ النَّ بها النا�سَ من حوله، ثم ت�سوقه اإلى خاتمةُ �سوءٍ، قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اأَوَّ
فَهُ نِعَمَهُ فَعَرَفَهَا، قَالَ: فَمَا عَمِلْتَ فِيهَا؟ قَ���الَ: قَاتَلْتُ فِيكَ حَتَّى ا�سْتُ�سْهِدْتُ،  تِيَ بِ���هِ فَعَرَّ ا�سْتُ�سْهِ���دَ، فَاأُ
ارِ،  ���كَ قَاتَلْتَ لِيُقَالَ: فُلانٌ جَرِيءٌ، فَقَدْ قِيلَ: ثُمَّ اأُمِرَ بِ���هِ فَ�سُحِبَ حَتَّى اأُلْقِيَ فِي النَّ قَ���الَ: كَذَبْتَ، وَلَكِنَّ
فَهُ نِعَمَهُ فَعَرَفَهَ���ا، قَالَ: فَمَا عَمِلْتَ فِيهَا؟ قَالَ:  وَرَجُ���لٌ تَعَلَّمَ الْقُ���رْاآنَ وَعَلَّمَهُ، وَقَرَاأَ الْقُرْاآنَ فَاأُتِيَ بِهِ فَعَرَّ
تَعَلَّمْ���تُ فِي���كَ وَعَلَّمْتُهُ، وَقَ���رَاأْتُ فِيكَ الْقُرْاآنَ، قَالَ: كَذَبْ���تَ، وَلَكِنْ تَعَلَّمْتَ لِيُقَالَ: هُ���وَ عَالِمٌ، فَقَدْ قِيلَ، 
ارِ، وَرَجُلٌ  لْقِيَ فِي النَّ وَقَ���رَاأْتَ الْقُ���رْاآنَ لِيُقَالَ: هُوَ قَارِئٌ، فَقَدْ قِيلَ، ثُمَّ اأُمِرَ بِهِ فَ�سُحِبَ عَلَى وَجْهِهِ حَتَّى اأُ

)1(  انظر: التبيان في اأق�سام القراآن )122/1(.
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فَهُ نِعَمَهُ فَعَرَفَهَا، قَالَ: مَا عَمِلْتَ فِيهَا؟ قَالَ: مَا  عَ الُله عَلَيْهِ وَاأَعْطَاهُ مِنَ المَالِ اأَنْوَاعًا، فَاأُتِيَ بِهِ فَعَرَّ وَ�سَّ
كَ فَعَلْتَ لِيُقَالَ: هُوَ جَوَادٌ، فَقَدْ  تَرَكْتَ مِنْ �سَبِيلٍ تُحِبُّ اأَنْ يُنْفَقَ فِيهَا اإِلَ اأَنْفَقْتُ فِيهَا، قَالَ: كَذَبْتَ، وَلَكِنَّ

ارِ«)1(. قِيلَ، ثُمَّ اأُمِرَ بِهِ فَ�سُحِبَ عَلَى وَجْهِهِ حَتَّى يُلْقَى فِي النَّ
وم���ن مظاهر الوجاه���ة الدنيوية المذمومة، التظاه���ر اأمام الآخرين باأن���واع من المعارف اأو 
ال�سلوكيات التي يت�سبع بها بما لي�س فيه، وهو نوع من اأنواع الخداع الجتماعي، بل هو مر�س اجتماعي 
ي�سمى مر�س »الوجاهة الجتماعية«، فقيمة الإن�سان الحقيقية ل تقا�س بمظهره وممتلكاته وتفاخره 

اأمام الآخرين، بل بعلمه وعمله وقدرته على خدمة نف�سه واأ�سرته ومجتمعه. 
فحينم���ا يطغى هذا المفهوم للوجاهة تكون فيه هذه ال�سفة مبتذلة، وت�سبح �سلعة من ال�سلع 
تب���اع كغيرها من القيم، فهناك قيمة المال، وقيم���ة الإن�سان، وقيمة الأ�سياء، ومن المفزع اأن ت�سود 

قيمة الأ�سياء على قيمة الإن�سان.
فقيمة الأ�سياء حينما ت�سود يتحول فيها المرء اإلى �سيء من الأ�سياء وهنا تكمن الم�سيبة.

اأ�سب���ح الفرد اليوم ي�سعى جاهداً اإلى الوجاهة المكت�سبة؛ وهو خواء اجتماعي يجب اأن نتغلب 
علي���ه ل�سالح البناء الجتماعي، لأن القيمة الإن�سانية اأ�سبحت مكت�سبة ومنها يت�سياأ الفرد وبالتالي 

المجتمع.
وقد نتج من جراء ذلك ما ي�سمى ب�)حمى الوجاهة( وهو مر�س ع�سال يقول فيه )بوتون()2(: 
»اإنه قلق خبيث اإلى حد يجعله قادراً على اإف�ساد م�ساحات �سا�سعة من حياتنا، ي�ساورنا خ�سية ف�سلنا 
في مجاراة قيم النجاح التي و�سعها مجتمعنا، وخ�سية اأن يتم تجريدنا نتيجة لهذا الف�سل من �سرف 
المنزلة والعتبار.. ذلك لأن ت�سوراتنا الذاتية تعتمد ب�سدة على ما يراه الآخرون فينا، فاإننا ن�ستند 

اإلى علامات الحترام من النا�س لكي نتقبل اأنف�سنا«)3(.
ويق���ول وليام جيم�س)4( »يُع���د اهتمام الآخرين مهماً لنا لأننا بحك���م طبيعتنا مُبتلون بانعدام 
اليقين نحو قيمتنا الخا�سة، ونتيجة لهذه البلوى فاإننا ندع تقييمات الآخر لنا تلعب دوراً حا�سماً في 
الطريق���ة التي نرى بها اأنف�سنا، اإن اإح�سا�سنا بالهوية اأ�سي���رٌ في قب�سة اأحكام مَن نعي�س بينهم، اإذا 

)1(  اأخرجه الن�سائي في ال�سنن الكبرى، كتاب ف�سائل القراآن )285/4( برقم 4330.
)2(  اآلن دو بوتون ، كاتب وفيل�سوف بريطاني، وُلد في 20 دي�سمبر 1969، في �سوي�سرا لأبوين بريطانيين. تُناق�س موؤلفاته مختلف 
الق�سايا المعا�سرة، موؤكدةً على اأهمية الفل�سفة في حياتنا اليومية. ن�سرَ بوتون عددًا من الموؤلفات، منها مقالتٌ في الحب 
ا كيف لبرو�ست اأن يغير حياتك )1997(، وقلق ال�سعي اإلى المكانة  )1993(، والذي بيعت منه مليوني ن�سخة حينئذ، واأي�سً

)2004(، و�سدر له موؤخرًا موؤلف بعنوان دورة الحب )2016( ويكيبيديا.
)3(  انظر: قلق ال�سعي اإلى المكانة اآلن دو بوتون �س 52 ترجمة: محمد عبد النبي

 . (William James :4(  ويليام جيم�س )11 يناير 1842، نيويورك- 26 اأغ�سط�س 1910 �سوكوروا، نيوهامب�سير( )بالإنجليزية(
هو فيل�سوف وعالم نف�س اأمريكي، واأول معلّم يقدم دورة في علم النف�س في الوليات المتحدة الأمريكية. يُعتبر جيم�س مفكراً 
النف�س  علم  و»موؤ�س�س  الأمريكية  المتحدة  الوليات  في  نفوذاً  الفلا�سفة  اأكثر  واأحد  ع�سر،  التا�سع  القرن  اأواخر  في  رائداً 

الأمريكي« ويكيبيديا.
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اأ�سحكته���م نكاتنا زادت ثقتنا في قدرتنا على الإ�سحاك، واإذا امتدحونا تولّد فينا انطباع بكفاءتنا 
العالي���ة، واإذا م���ا تحا�سوا اأو بدا عليهم ال�سجر عندما ن�س���رّح بطبيعة مِهنِنَا، فربما ن�سقط في فخ 

م�ساعر فقدان الثقة في النف�س وانعدام القيمة)1(.
فمن الخطاأ اأن نجعل مقيا�س ارتفاع معنوياتنا وانخفا�سها بناءً على تقييم الأخرين لنا.

حي���ث ظهرت لنا طبق���ات اجتماعية م�ستمدة قيمته���ا مما تملكه، اإذ اأ�سب���ح الإن�سان يكت�سب 
القيمة مما يرتديه اأو مما يمتلكه اأو من ق�سر ي�سكنه اأو عربة يركبها، من هنا اأ�سبح الإن�سان �سيء 
من الأ�سياء، واأ�سبحت الوجاهة للمادة، واأ�سبح مجرد �سيء يكت�سب قيمته من تلك الأ�سياء، فكلما 
كان ال�سيء الذي يمتلكه اأكبر واأغلى كانت قيمته هذه قيمة مكت�سبة ولي�ست قيمة نابعة من ذاته وهو 

اأمر خطير على البنية الجتماعية.
وبطبيع���ة الحال نرى الرجل الثري يعتز بثروته، باعتق���اده اأنها �سبب وجاهته والتفات النا�س 
اإلي���ه، وعل���ى النقي�س م���ن ذلك يخجل الرج���ل الفقير من فق���ره، لأنه باعتقاده �سب���ب لبعد النا�س 
عن���ه، يخ���رج الفقير ويدخل من دون اأن يُلتفتَ اإليه، وفي المقابل الرجل الغني ح�سوره مُلاحظ من 

الجميع، كلامه يُن�ست له، عيوبه تُقابَل بالت�ساهل ورغباتُه تُلبى.
اإن التربية الأ�سرية ال�سليمة القائمة على التفاهم والو�سوح والتعامل الأمثل مع الآخرين، هي 
ال�س���لاح الأول في مواجهة مر�س الوجاهة الجتماعية، فلاب���د من تعليم الأبناء التوا�سع والرتقاء 
بم�ستواه���م التعليمي والخُلقي لأنه الأ�سا�س في كل �سيء، فلي����س بالمظاهر تُقا�س القيمة الحقيقية 

للاإن�سان، واإنما بنفعه وفائدته للاآخرين لنف�سه ولمجتمعه.
كم���ا اأن م���ن �سفات الوجيه التي يتحلى بها وتظهر بو�س���وح تاألقه الأخلاقي في حالة مواجهة 
مح���اولت ا�ستدراجه اإلى وحل الإ�ساءة والمخا�سمات والمنازعات، وذلك بالترفع عنها والإعرا�س 
�سفحاً عن الخو�س في مثل هذه الم�ستنقعات ال�سحلة التي ل تتوافق مع ما يحمله من قيم تربوية.
فالوجاه���ة الدنيوية على ق�سمين: وجاهة مذمومة قد �سبقت الإ�سارة اإليها، ووجاهة محمودة 

وه���ي التي ذكرها رب العزة في و�س���ف عي�سى عليه ال�سلام بقوله: ﴿ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ 
ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې   ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج ئح﴾)اآل عمران: 

.)45
 ف���اإن الإن�س���ان الوجيه هو الذي يت�سيّ���د نف�سه، فوجاهته تنبع من ذات���ه، كما كان عي�سى عليه 
ال�س���لام وهو اأح���د المعاني ال���واردة في قول���ه تعال���ى:  ﴿ئې ئې ئې ئى ئى﴾ )مريم: 24(. 
ال�سريّ هو عي�سى عليه ال�سلام، لأن ال�سري هو الرفيع ال�سريف ماأخوذ من قولهم فلان من �سروات 

قومه اأي من اأ�سرافهم)2(.

)1(  انظر: مبادئ ال�سيكولوجيا وليم جيم�س �س 14.
)2(  انظر: تف�سير الطبري )177/18(.
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معن���ى ذل���ك اأن���ه يجاهد ه���واه ويتجنب نزوات���ه واأطماع���ه، ويعمل عل���ى التحك���م بانفعالته 
وت�سرفاته، وي�سبط كلّ ذلك وفق اإرادة الله، وان�سجاماً مع حدوده وت�سريعاته. 

م�ساألة:
اإ�سكال قد يطراأ في مفهوم وجاهة عي�سى ومو�سى عليهما ال�سلام:

اإن ك���ون الم�سيح عي�سى عليه ال�سلام ذا جاه ومكانة ف���ي الآخرة ظاهر ووا�سح، واأما وجاهته 
ف���ي الدني���ا فهي قد تكون مو�سع اإ�سكال ; لما عرف من امتهان اليهود له ومطاردتهم اإياه على فقره 
و�سع���ف ع�سبت���ه. والج���واب عن ذلك �سهل، وه���و اأن الوجيه ف���ي الحقيقة من كانت ل���ه مكانة في 
القل���وب واحترام ثابت ف���ي النفو�س، ول يكون اأحد كذلك حتى يكون ل���ه اأثر حقيقي ثابت من �ساأنه 
اأن ي���دوم بع���ده زمنا طويلًا اأو غي���ر طويل، ول ينكر اأحد اأن منزلة الم�سي���ح عي�سى عليه ال�سلام في 
نفو����س الموؤمنين به كانت عظيمة ج���دا، واأن ما جاء به من الإ�سلاح هو من الحق الثابت، وقد بقي 
اأثره بعده، فهذه  الوجاهة اأعلى واأرفع من وجاهة غيرهم الذين يُحترمون في الظواهر اتقاء �سرهم 
اأو لدهانه���م والتزل���ف اإليه���م، رجاء النتفاع ب�سيء مم���ا في اأيديهم من عر�س الحي���اة الدنيا; لأن 
ه���ذه وجاهة �سورية ل اأث���ر لها في النفو�س اإل الكراهة والبغ����س والنتقا�س، وتلك وجاهة حقيقية 
م�ستح���وذة على القلوب. وحقيق���ة  الوجاهة في الآخرة: هي اأن يكون الوجي���ه في مكان علي ومنزلة 
رفيع���ة ي���راه النا�س فيها فيجّلونه ويعلمون اأنه مقرب م���ن الله تعالى -، وقد يظن بع�س النا�س ممن 
ق�س���ر مفه���وم الوجاهة لديه اأنه���ا تتمثل في ال�سفاع���ة والمنفعة فقط، فاإن الآي���ة الكريمة لم تبين 
ذل���ك، عل���ى اأنهم يقولون: اإن ه���ذه ال�سفاعة عامة لكل نب���ي وعالم و�سالح، فما ه���ي مزية الم�سيح 

عي�سى عليه ال�سلام اإذن؟ 
ولما كانت  الوجاهة متعلقة بالنا�س وما يعود من مطارح اأنظارهم على �سعور قلوبهم وخطرات 
اأفكارهم قال تعالى فيه: ﴿ ئج ئح ﴾ اأي هو مع ذلك من عباد الله المقربين اإليه عز وجل -، 

فما ينعك�س عن اأنظار الناظرين اإليه هناك اإلى مرايا قلوبهم حقيقي في نف�سه)1(.
وم���ن �سمن الوجاه���ة المحمودة هي الت���ي تكون في اأم���ور الحياة مثل الوجاه���ة الجتماعية 
والتجارية، وهذه الوجاهة تكلم عنها الفقهاء في اأنواع ال�سركات في باب البيوع، و�سميت هذه �سركة 
الوجوه، لأنهما ي�ستركان فيما ي�ستريان بجاههما، اإذا كان لهما جاه، قال الله تعالى في مو�سى عليه 

ال�سلام : ﴿ ڻ ڻ ڻ ڻ﴾)2(.
 والإن�سان الوجيه هو �ساحب ال�سرف والكرامة، العفيف في نف�سه ومواقفه، فلا يخا�سم، ول 
ينازع، ول يف�سد بين النا�س، ول يعتدي على حقوق النا�س وحرماتهم واأموالهم، اإنه �ساحب ال�سمير 

الحيّ، فلا يفرّط في الحقّ، ول يتنازل ل�سالح مك�سبٍ هنا اأو هناك.

)1(  انظر: تف�سير المنار )252/3(.
)2(  انظر: المغني لبن قدامة )122/7(.
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م���ن كان وجيه���اً في الدنيا، فهو الذي يثب���ت ذلك بالفعل ل بالقول فق���ط، بحيث تكون نواياه 
نوايا فيها كلّ الخير تجاه الغير، وتكون م�ساعره فيها كلّ الرّحمة للغير، وفيها كلّ المحبّة والعاطفة، 
وتكون مواقفه م�سرّفة، بحيث ي�سعى لواأد الفتن، ورف�س اأذى النا�س، بل هو ال�ساعي دوماً اإلى حفظ 

م�سالحهم وكراماتهم.
لي����س الج���اه بما تملك من م���ال اأو �سلطة اأو نفوذ، ب���ل الجاه الحقيقي ف���ي اأن تكون عند الله 
�ساحب حظوة وقيمة ودرجة، من خلال قلبك وعملك ومواقفك الّتي ت�سير على درب ال�ستقامة التي 
يرت�سيها الخالق الّذي اأراد لنا اأن نكون الوجهاء بحقّ في الدنيا، حتى نكون من ال�سعداء والوجهاء 

في الآخرة اأي�ساً، بما نح�سل عليه من اأجر وقرب منه ور�سوان وفوز.
والوجاه���ة الدنيوية المحمودة، ه���ي اأن يح�سل للرجل �ساأن ي�ستهوي اإليه نفو�س قوم بمودة اأو 
رهبة اأو رجاء، فتارة تكت�سب با�ستقامة ال�سيرة، وخلو�س الطويّة؛ فقد جرت �سنّة الله اأن من �سفت 
�سريرت���ه، وغزرت �سالحاته، اأحدقت اإليه ال�سمائر الحرة، واأولته وداً وانعطافاً، وهو ما و�سف الله 
ب���ه عي�س���ى عليه ال�سلام في قوله: ﴿ ی ی ی ی ﴾ )اآل عمران: 45(. وهذا ال�سرب من 
فُ �سرف في نف�سه، واإذا تو�سل به الوجي���ه اإلى ق�ساء ما يهم النا�س من الماآرب، كان  الوجاه���ة وَ�سْ
�سي���ادة ف���وق �سيادة. وتارة تدرك بح���ال تربي رهبة؛ كالقرب من ذي �سلط���ة، اأو تحث رغبة؛ كثروة 
يطم���ع الطامع���ون اأن يبلّوا �سدى حاجاتهم من قطراتها. وهذا ال�سرب اإنما يحتمله العد في م�ساق 

الفخر، اإذا خدم �ساحبه الم�سلحة، وتناهى به اإلى �سنيع ي�سكر عليه.
واإذا اطلع���ت على اأث���ر يقت�سي البعد عن الوجاه���ة، فاإنه م�سروف اإل���ى الحر�س في طلبها، 
والت�سن���ع لإحراز �سمع���ة في المجامع الحافلة والبلاد القا�سية، واأم���ا اإذا اندفعت همة الرجل اإلى 

المكارم بجاذب ابتغاء الف�سيلة
وطف���ق ذكره يت�سع على ح�س���ب م�ساعيه المفيدة، فذلك خير من العزل���ة والختباء في زوايا 

الخم���ول، ق���ال تعالى فيم���ا ق�سه من ق���ول اإبراهي���م علي���ه ال�س���لام -: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ 
پ﴾)ال�سع���راء: 84( وق���ال في �سياق اأق���وال لقوم �سالحي���ن: ﴿ ھ ے  ے ﴾ 

)الفرقان: 74()1(.
ق���ال الرازي)2( ) ت 606ه����(: الأقرب: اأنهم �ساألوا اأن يبلغهم ف���ي الطاعة المبلغ الذي ي�سار 

اإليهم، ويقتدى بهم)3(.
وا�ستحب الفقهاء لل�سالح اأن ي�سعى في ولية الق�ساء؛ ليدرك النا�س اأمده في العلم، وبراعته 

)1(  انظر: مو�سوعة الأعمال الكاملة محمد الخ�سر ح�سين )5/ 2/ 249(.
)2(  هو اأبو عبد الرحمن محمد بن عمر بن ح�سين الرازي، المف�سر الأ�سولي، �سافعي المذهب، له ت�سانيف كثيرة، مات �سنة 606 

ه�. انظر ترجمته في »النجوم الزاهرة« 6/ 197، و«طبقات المف�سرين« للداودي 2/ 215.
)3(  انظر: مفاتيح الغيب للرازي )487/12(.
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في الفهم، فيهرعوا اإلى ال�ستنارة باأفهامه، وال�ستقاء من وِرد علومه، واأما الرئا�سة، وهي اأن يملك 
ال�سخ����س النظر في �سوؤون قوم بانف���راده، اأو بم�ساركة غيره، فاإنما دخل �ساحبها في ذوي ال�سرف 
والوجاه���ة؛ من حيث تطوقت ذمته بقلادة ف�سل الحقوق، اأو تمكينها من اأيدي اأربابها، ولهذا �سرع 
الإ�س���لام ممن علم م���ن نف�سه الكفاءة وال�ستقام���ة؛ اأن ي�سعى لإ�سابتها، ول���و برغبة �سريحة، قال 
تعال���ى فيم���ا ق�سه من قول يو�سف عليه ال�س���لام -: ﴿ ڄ ڃ ڃ ڃڃ چ   چ چ﴾ 

)يو�سف: 55(.
وق���ال الم���ازري)1( ) ت 536ه����(: قد ي�ستجيب طلب الق�س���اء لمن يرى اأنه اأنه����س به، واأنفع 

للم�سلمين من اآخر توله با�ستحقاق.
واأم���ا الآث���ار الموؤذنة بالنهي، اأو الوعيد على ولية خطة الق�س���اء والإمارة؛ كقوله صلى الله عليه وسلم: »اإنكم 
�ستحر�س���ون عل���ى الإم���ارة، و�ستكون  ندامة  ي���وم  القيام���ة)2(«، فخطابه���ا متوجه لمن ل���م ي�ستوف 

�سرائطها؛ من معرفة، وعدالة، و�سدة، وعزيمة في التنفيذ)3(.
اأن نك���ون الوجه���اء لي�س بالأم���ر الهيّن، ولكنّه لي����س م�ستحيلًا اأي�ساً، فهو يتطل���ب منّا الإرادة 
والعزيم���ة وال�سبر والت�سحية والوعي ونفاذ الب�سيرة، والعزيمة على نفع الخلق، والتحلّي بالإيمان 

والإقبال على الله، ومراقبة النف�س ومحا�سبتها وتربيتها على التزامك الحقّ واتباع الهدى.
اإنَّ المجتمع الذي يعي�س الوجاهة الحقيقية، هو الذي يحفظ الحقّ، ويعي�س ال�سرف والكرامة 
وال�سي���ادة الحقيقيّة، هو المجتمع الجدير بالحياة، والجدير بتحمّ���ل الم�سوؤولية والأمانة، والجدير 

باأن يكون محلّ رعاية الله واألطافه وبركاته

د اأَبُو عَبْد الله التّميميّ، الفقيه، المازَرِيّ المحدّث، اأحد الأئمة الأعلام. انظر: تاريخ الإ�سلام  د بْن عَلِيّ بْن عُمَر بْن مُحَمَّ )1(  مُحَمَّ
.)320/36(

)2(  انظر: اأخرجه البخاري، كتاب: الأحكام، باب: ما يكره من الحر�س على الإمارة، )63/9( برقم)7148(.
)3(  انظر: مو�سوعة الأعمال الكاملة محمد الخ�سر ح�سين )5/ 2/ 249(.
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�لخاتمة
وفيها اأبرز النتائج والتو�سيات:

ف���ي الخت���ام، يمكن القول اإن الوجاه���ة تعتبر قيمة اأ�سا�سية حث عليها الق���راآن الكريم، حيث 
تجم���ع بين الوجه الديني والوجه الدنيوي في تعامل الإن�سان مع الله ومع المجتمع من حوله. تو�سح 
الآي���ات القراآني���ة والأحاديث اأهمية الوجاهة وتحث على الت�س���رف بحكمة وروؤية واعية في مختلف 

جوانب الحياة.
من النتائج المهمة التي تو�سل اإليها الباحث في هذا البحث:

اأثبت���ت الدرا�سة اأن هناك توازنً���ا يجب تحقيقه بين الوجاهة الديني���ة والوجاهة الدنيوية في 
حي���اة الإن�س���ان الم�سلم. يج���ب اأن ي�سعى الفرد اإلى تحقي���ق التوازن بين التطبي���ق ال�سحيح لمعنى 

الوجاهة في نفع المجتمع وبين عدم الإ�سرار بالم�سالح العامة.
اأظهر البحث اأن القراآن الكريم يحث على تطوير الوجاهة الدينية من خلال القيم والأخلاق 

الإ�سلامية مثل ال�سدق، والعدل، والكرم، والتوا�سع، والرحمة.
الوجاهة المحمودة مندوب اإليها وقد تكون واجبة اإذا تعينت، وهي موجودة منذ زمن الر�سول 

صلى الله عليه وسلم اإلى يومنا هذا.
اأن للوجاهة �سوابط و�سمات يجب الأخذ بها.

تو�سلت الدرا�سة اإلى �سمولية القراآن الكريم في �ستى مناحي الحياة.
م���ن نتائ���ج البحث اأي�ساً اأنه ي�ستعر����س كيف يمكن للوجاهة اأن تظهر ف���ي اأفعال الإن�سان من 

خلال الأخلاق والت�سرفات الح�سنة والتعامل ال�سادق والعادل مع الآخرين.
اأثبتت الدرا�سة اأن الوجاهة عند الله هي الحظوة الربانية للاإن�سان والرفعة يوم القيامة، وهي 

التي ينبغي اأن ي�سرف الإن�سان فيها جهده للو�سول اإليها.
تو�سيات:

دع���وة الأفراد اإلى تعزيز الوجاه���ة الدينية من خلال تطبيق القي���م والأخلاق الإ�سلامية في 
حياتهم اليومية، وذلك من خلال ال�سدق، والعدل، والتوا�سع، والرحمة.

ت�سجي���ع الأف���راد على تعل���م وفهم الق���راآن الكريم وتو�سيع دائ���رة البحث ف���ي المدلولت في 
الألفاظ القراآنية، للا�ستفادة منها في جميع �سوؤون حياتهم.

تفعيل دور الرقابة لوقاية المجتمع من الوجاهة ال�سيئة غير الم�سروعة.
تعزيز التوازن بين الوجاهة الدينية والوجاهة الدنيوية من خلال تنمية المهارات ال�سخ�سية 

والجتماعية والم�ساركة الفعّالة في الأن�سطة المجتمعية.
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ت�سجيع البحث والدرا�س���ة الم�ستمرة حول مفهوم الوجاهة الدينية والدنيوية وكيفية تطبيقها 
في الحياة اليومية.

يج���ب على الفرد الم�سل���م ال�سعي لتحقيق �سوابط الوجاهة وع���دم مخالفتها وال�ستفادة من 
تعاليم القراآن الكريم لتوجيه حياته لأن يكون من اأ�سحاب الوجاهة عند الله تعالى.

فهر�ص �لم�سادر و�لمر�جع 
الأم، الموؤل���ف: اأبو عب���د الله محمد بن اإدري�س ال�سافعي )150 204 ه����(، النا�سر: دار الفكر 

بيروت، الطبعة: الثانية 1403 ه� 1983 م )واأعادوا ت�سويرها 1410 ه� -1990 م(.
البحر الرائق �سرح كنز الدقائق، الموؤلف: زين الدين بن اإبراهيم بن محمد، المعروف بابن 
نجيم الم�سري )ت 970 ه�(، وفي اآخره: »تكملة البحر الرائق« لمحمد بن ح�سين بن علي الطوري 
الحنفي القادري )ت بعد 1138 ه�(، وبالحا�سية: »منحة الخالق« لبن عابدين، ت�سوير: دار الكتاب 

الإ�سلامي، الطبعة: الثانية.
البحر المحيط في التف�سير، الموؤلف: اأبو حيان محمد بن يو�سف بن علي بن يو�سف بن حيان 

اأثير الدين الأندل�سي )ت 745ه�(، المحقق: �سدقي محمد جميل، النا�سر: دار الفكر بيروت.
بدائ���ع الفوائ���د، الموؤلف: اأبو عبد الله محمد ب���ن اأبي بكر بن اأيوب ابن قي���م الجوزية )691 
751 ه����(، المحق���ق: علي بن محمّد العمران، النا�سر: دار عطاءات العلم )الريا�س( دار ابن حزم 

)بيروت(، الطبعة: الخام�سة، 1440 ه� 2019 م )الأولى لدار ابن حزم(،
التبيان في اأق�سام القراآن، الموؤلف: اأبو عبد الله محمد بن اأبي بكر بن اأيوب ابن قيم الجوزية 
)691 751(، المحق���ق: عبد الله بن �سالم البطاطي، النا�س���ر: دار عطاءات العلم )الريا�س( دار 

ابن حزم )بيروت(، الطبعة: الرابعة، 1440 ه� 2019 م )الأولى لدار ابن حزم(.
التحري���ر والتنوير »تحرير المعنى ال�سديد وتنوير العقل الجديد من تف�سير الكتاب المجيد«، 
الموؤل���ف: محم���د الطاهر بن محمد بن محم���د الطاهر بن عا�سور التون�س���ي )المتوفى: 1393ه�(، 

النا�سر: الدار التون�سية للن�سر – تون�س، �سنة الن�سر: 1984 ه�.
يُّ اأَبُ���و الحَ�سَنِ عَلِيُّ بنُ  ت���راث اأبي الح�سن الْحَرَالِّي المراك�سي ف���ي التف�سير، الموؤلف: الحَرَالِّ
اأَحْمَدَ بنِ حَ�سَنٍ التُّجِيْبِيُّ الأَنْدَلُ�سِيُّ )ت 638ه�(، النا�سر: من�سورات المركز الجامعي للبحث العلمي 

الرباط، الطبعة: الأولى، 1418 ه� 1997 م.
التعريفات، الموؤلف: علي بن محمد بن علي الزين ال�سريف الجرجاني )ت 816ه�(، المحقق: 
�سبط���ه و�سححه جماعة م���ن العلماء باإ�سراف النا�سر، النا�سر: دار الكت���ب العلمية بيروت  لبنان، 

الطبعة: الأولى 1403ه� -1983م.
تف�سير الدر المنثور، الموؤلف: عبد الرحمن بن اأبي بكر، جلال الدين ال�سيوطي )ت 911ه�(، 
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النا�س���ر: دار الفك���ر بيروت. الموؤلف: اأبو الح�س���ن مقاتل بن �سليمان بن ب�سي���ر الأزدي البلخي )ت 
150ه����(، المحقق: عب���د الله محمود �سحاته، النا�س���ر: دار اإحياء التراث بي���روت، الطبعة: الأولى 

1423 ه�.
تف�سي���ر الطب���ري جامع البيان ع���ن تاأوي���ل اآي القراآن، الموؤل���ف: اأبو جعفر محم���د بن جرير 
الطب���ري )224 310 ه�(، تحقيق: د عبد الله بن عب���د المح�سن التركي بالتعاون مع مركز البحوث 
والدرا�س���ات الإ�سلامية ب���دار هجر د عبد ال�سند ح�سن يمامة، النا�س���ر: دار هجر للطباعة والن�سر 

والتوزيع والإعلان، الطبعة: الأولى، 1422 ه� 2001 م. 
تف�سير القراآن الحكيم )تف�سير المنار(، الموؤلف: محمد ر�سيد بن علي ر�سا بن محمد �سم�س 
الدين بن محمد بهاء الدين بن منلا علي خليفة القلموني الح�سيني )ت 1354ه�(، النا�سر: الهيئة 

الم�سرية العامة للكتاب، �سنة الن�سر: 1990 م.
تف�سي���ر مقاتل بن �سليم���ان، الموؤلف: اأبو الح�سن مقاتل بن �سليمان ب���ن ب�سير الأزدي البلخي 
)ت 150ه�(، المحقق: عبد الله محمود �سحاته، النا�سر: دار اإحياء التراث بيروت، الطبعة: الأولى 

1423 ه�.
التوقي���ف على مهم���ات التعاريف، الموؤلف: زي���ن الدين محمد المدعو بعب���د الروؤوف بن تاج 
العارفي���ن بن علي بن زي���ن العابدين الحدادي ثم المناوي القاه���ري )ت 1031ه�(، النا�سر: عالم 

الكتب، عبد الخالق ثروت-القاهرة، الطبعة: الأولى، 1410ه�-1990م.
�سن���ن اأب���ي داود، الموؤلف: اأبو داود �سليمان بن الأ�سع���ث الأزدي ال�سج�ستاني )202 275 ه�(، 

المحقق: محمد محيي الدين عبد الحميد، النا�سر: المكتبة الع�سرية، �سيدا بيروت.
ال�سنن الكبرى، الموؤلف: اأبو بكر اأحمد بن الح�سين بن علي البيهقي )384 458 ه�(، تحقيق: 
الدكت���ور عب���د الله بن عب���د المح�سن الترك���ي، النا�سر: مركز هج���ر للبحوث والدرا�س���ات العربية 

والإ�سلامية القاهرة، الطبعة: الأولى، 1432 ه� 2011 م.
�سن���ن الن�سائ���ي، الموؤل���ف: اأحمد ب���ن �سعيب الن�سائ���ي، النا�س���ر: المكتبة التجاري���ة الكبرى 

بالقاهرة، الطبعة: الأولى، 1348 ه� 1930 م.
ال�سن���ن الكب���رى، الموؤلف: اأبو عبد الرحم���ن اأحمد بن �سعيب الن�سائ���ي )ت 303 ه�(، حققه 
وخرج اأحاديثه: ح�سن عبد المنعم �سلبي، النا�سر: موؤ�س�سة الر�سالة بيروت، الطبعة: الأولى، 1421 

ه� 2001 م.
�سحي���ح البخ���اري، الموؤل���ف: اأبو عبد الله، محمد ب���ن اإ�سماعيل بن اإبراهيم ب���ن المغيرة بن 
بردزب���ه البخ���اري الجعفي، تحقيق: جماع���ة من العلماء، الطبع���ة: ال�سلطاني���ة، بالمطبعة الكبرى 
وّرها بعنايته: د. محمد  الأميرية، ببولق م�سر، 1311 ه�، باأمر ال�سلطان عبد الحميد الثاني، ثم �سَ
زهير النا�سر، وطبعها الطبعة الأولى عام 1422 ه� لدى دار طوق النجاة بيروت، مع اإثراء الهوام�س 
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بترقيم الأحاديث لمحمد فوؤاد عبد الباقي، والإحالة لبع�س المراجع المهمة.
�سحي���ح م�سل���م، الموؤلف: اأبو الح�سين م�سل���م بن الحجاج الق�سي���ري الني�سابوري )206 261 
ه����(، المحقق: محمد ف���وؤاد عبد الباقي، النا�سر: مطبعة عي�سى الباب���ي الحلبي و�سركاه، القاهرة، 

)ثم �سورته دار اإحياء التراث العربي ببيروت، وغيرها(، عام الن�سر: 1374 ه� 1955 م.
العِبَر وديوان المبتداأ والخبر في تاريخ العرب والبربر ومن عا�سرهم من ذوي ال�ساأن الأكبر، 
الموؤلف: عبد الرحمن بن خلدون )732 808 ه�(، �سبط المتن وو�سع الحوا�سي والفهار�س: اأ. خليل 
�سح���ادة، مراجع���ة: د. �سهيل زكار، النا�سر: دار الفكر، بيروت، الطبع���ة: الأولى، 1401 ه� 1981 م 

)واأعادوا طباعتها بالت�سوير مِرار(.
ع���ون المعبود �سرح �سن���ن اأبي داود، ومعه حا�سية ابن القيم: تهذي���ب �سنن اأبي داود واإي�ساح 
علله وم�سكلاته، الموؤلف: محمد اأ�سرف بن اأمير بن علي بن حيدر، اأبو عبد الرحمن، �سرف الحق، 
ال�سديق���ي، العظيم اآب���ادي )ت 1329ه�(، النا�سر: دار الكتب العلمي���ة – بيروت، الطبعة: الثانية، 

1415 ه�. 
العي���ن، اأب���و عب���د الرحمن الخلي���ل بن اأحمد ب���ن عمرو بن تمي���م الفراهي���دي الب�سري )ت 

170ه�(، المحقق: د مهدي المخزومي، د اإبراهيم ال�سامرائي، النا�سر: دار ومكتبة الهلال.
الك�ساف عن حقائق غوام�س التنزيل )مع الكتاب حا�سية )النت�ساف فيما ت�سمنه الك�ساف( 
لب���ن المنير الإ�سكن���دري )ت 683(، وتخري���ج اأحاديث الك�س���اف للاإمام الزيلع���ي(، الموؤلف: اأبو 
القا�سم محمود بن عمرو بن اأحمد، الزمخ�سري جار الله )ت 538ه�(، النا�سر: دار الكتاب العربي 

بيروت، الطبعة: الثالثة 1407 ه�.
ل�س���ان الع���رب، الموؤل���ف: محمد ب���ن مكرم بن عل���ي، اأبو الف�س���ل، جمال الدي���ن ابن منظور 
الأن�ساري الرويفعي الإفريقي )ت 711ه�(، الحوا�سي: لليازجي وجماعة من اللغويين، النا�سر: دار 

�سادر بيروت، الطبعة: الثالثة 1414 ه�. 
مبادئ ال�سيكولوجيا وليم جيم�س، الوليات المتحدة الأمريكية: 1890م.

الم�ست���درك عل���ى ال�سحيحي���ن، اأبو عب���د الله محمد بن عب���د الله الحاك���م الني�سابوري، مع 
ت�سمينات: الذهبي في التلخي�س والميزان والعراقي في اأماليه والمناوي في في�س القدير وغيرهم، 
درا�سة وتحقيق: م�سطفى عبد القادر عطا، النا�سر: دار الكتب العلمية – بيروت، الطبعة: الأولى، 

1411 – 1990م.
م�سن���د الإم���ام اأحمد ب���ن حنبل، الموؤلف: الإم���ام اأحمد بن حنب���ل )164 241 ه�(، المحقق: 
�سعي���ب الأرناوؤوط ع���ادل مر�سد، واآخرون، اإ�سراف: د عبد الله بن عب���د المح�سن التركي، النا�سر: 

موؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة: الأولى، 1421 ه� 2001 م.
الم�سب���اح المنير ف���ي غريب ال�سرح الكبي���ر، الموؤلف: اأحمد بن محمد ب���ن علي الفيومي ثم 
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الحموي، اأبو العبا�س )ت نحو 770 ه�(، النا�سر: المكتبة العلمية بيروت.
المعج���م الكبير، الموؤلف: �سليمان ب���ن اأحمد بن اأيوب بن مطير اللخمي ال�سامي، اأبو القا�سم 
الطبران���ي )ت 360ه����(، المحقق: حمدي بن عبد المجي���د ال�سلفي، دار الن�س���ر: مكتبة ابن تيمية 

القاهرة، الطبعة: الثانية.
معج���م اللغ���ة العربية المعا�سرة، الموؤل���ف: د اأحمد مختار عبد الحمي���د عمر )ت 1424 ه�( 

بم�ساعدة فريق عمل، النا�سر: عالم الكتب، الطبعة: الأولى، 1429 ه� 2008 م.
المغني، موفق الدين اأبو محمد عبد الله بن اأحمد بن محمد بن قدامة المقد�سي الجماعيلي 
الدم�سقي ال�سالحي الحنبلي )541 620 ه�(، المحقق: الدكتور عبد اللهَّ بن عبد المح�سن التركي، 
الدكت���ور عبد الفتاح محم���د الحلو، النا�سر: دار عال���م الكتب للطباعة والن�س���ر والتوزيع، الريا�س 

المملكة العربية ال�سعودية، الطبعة: الثالثة، 1417 ه� 1997 م.
مفاتيح الغيب للرازي

المف���ردات ف���ي غريب القراآن، الموؤلف: اأب���و القا�سم الح�سين بن محم���د المعروف بالراغب 
الأ�سفهان���ي )ت 502ه����(، المحقق: �سفوان عدنان ال���داودي، النا�سر: دار القل���م، الدار ال�سامية 

دم�سق بيروت، الطبعة: الأولى 1412 ه�.
مقال بعنوان الوجاهة الإلهية للدكتور فا�سل علوي.

مقايي����س اللغ���ة، اأحمد بن فار�س ب���ن زكرياء القزوين���ي الرازي، اأبو الح�سي���ن )ت 395ه�(، 
المحقق: عبد ال�سلام محمد هارون، النا�سر: دار الفكر، 1399ه� 1979م.

مو�سوعة الأعمال الكامل���ة محمد الخ�سر ح�سين، الموؤلف: الإمام محمد الخ�سر ح�سين )ت 
1377 ه�(، جمعها و�سبطها: المحامي علي الر�سا الح�سيني، النا�سر: دار النوادر، �سوريا، الطبعة: 

الأولى، 1431 ه� 2010 م.
النبوة والأنبياء في القراآن وال�سنة، الموؤلف: علي بن نايف ال�سحود، النا�سر: المكتبة ال�ساملة 

الذهبية.
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د. اأ�صماء بنت عيد عبد الله المحلبدي
دكتوراه في ال�شنّة وعلومها

Dr. Asma' Eid Abdallah Almahlabdi
asma71235@gmail.com

الا�شتعجال �شوره واأحكامه من �شحيح البخاري
درا�شة مو�شوعية

Hastiness, its Types and Related Rulings as found
in the Sahih of Imam al-Bukhari

Compilation & Study

�لملخ�ص
ه���ذا البح���ث يتناول ال�ستعج���ال �س���وره واأحكامه من �سحي���ح البخاري بالجم���ع والدرا�سة، 
ويه���دف اإل���ى معرفة الأحاديث الواردة في معنى ال�ستعجال، واإب���راز �سوره المختلفة، واأحكام تلك 

ال�سور التي ورد فيها معنى ال�ستعجال.
والمنهج المتبع هو المنهج ال�ستقرائي ال�ستنتاجي، المتمثل في ا�ستق�ساء كل ما ورد في هذا 

المعنى من اأحاديث ودرا�سته؛ لبيان حكمه وفقهه.
وخل����س البحث اإلى اأن ال�ستعجال لي�س مذمومًا على الإطلاق، وحكمه ل بد اأن يعرف في كل 
�سورة بعينها، فلي�س له حكمٌ مطلق، ومن �سوره: ما هو مندوب ومحمود فاعله، ومنه ما يف�سي اإلى 

ف�ساد العمل وهلكة العامل. 
�لكلمات �لمفتاحية: العجلة، اأحكام ال�ستعجال، �سحيح البخاري.

ABSTRACT:
This paper seeks to identify the Hadiths that are mentioned in regards 

Hastiness, and to highlight its different types along with the associated rulings 
regarding it.

The methodology employed is Inductive and Deductive, by inspecting 
every Hadith wherein this meaning occurs, then studying it in order to 
elucidate its ruling.
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    This research concludes that: Hastiness is not blameworthy absolutely, 
so it’s incumbent that its ruling is evaluated for each type – as there is no 
one general ruling. So, from its types are those which are recommended and 
praiseworthy, and from its types are those which lead to corrupt actions and 
destruction of the observer.

Key words: Hasty, rulings of Hastiness, Sahih al-Bukhari.

�لمقدمة
ب�سم الله الرحمن الرحيم

اإن الحمد لله نحمده ون�ستعينه ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �سرور اأنف�سنا ومن �سيئات اأعمالنا، 
م���ن يه���ده الله فلا م�س���ل له، ومن ي�سلل فلا هادي له، واأ�سهد اأن ل اإل���ه اإل الله وحده ل �سريك له، 

واأ�سهد اأن محمدًا عبده ور�سوله.
اأما بعد.

فالن�سو����س النبوية ح���وت اأحكامًا واآدابًا �سرعية، م���ن امتثل �سبيلها اأو�سلت���ه لمعالي الأمور 
والآداب المر�سي���ة، ف���كان م���ن جملته���ا معرفة هدي النب���ي صلى الله عليه وسلم ف���ي التعامل م���ع ال�ستعجال)1(، 
فا�ستخ���رت الله وعزم���ت على جم���ع الأحاديث الواردة ف���ي معنى ال�ستعجال م���ن �سحيح البخاري 
ودرا�سته���ا درا�س���ة مو�سوعية في بحث و�سمت���ه: »ال�ستعجال �سوره واأحكامه م���ن �سحيح البخاري 

درا�سة مو�سوعية« والله اأ�ساأل الهدى فيه والعون وال�سداد. 
م�سكلة �لبحث:

ح���وى �سحيح البخاري جملة م���ن الأحاديث الواردة في معنى ال�ستعج���ال، وهي متفرقة في 
ثنايا الكتاب، مما يفوت النفع بها، فالحاجة قائمة لجمعها ودرا�ستها وبيان الهدي النبوي فيها.

حدود �لبحث:
يقت�س���ر البحث على الأحاديث الواردة في معنى ال�ستعجال، بدللته ال�سريحة اأو ال�سمنية، 

من خلال اأحاديث �سحيح البخاري.
�أهمية �لمو�سوع و�أ�سباب �ختياره:

تكمن اأهمية المو�سوع و�سبب اختياره فيما يلي:
اأهمية الدرا�سة المو�سوعية للاأحاديث النبوية، في بيان وتجلية معنى ال�ستعجال.

قيمة الكتاب العلمية، ف�سحيح البخاري اأ�سح الكتب بعد كتاب الله، واأجمعت الأمة على تلقي 

)1(  العين والجيم واللام اأ�سل �سحيح، يدل على الإ�سراع. »مقايي�س اللغة« لبن فار�س )237/4(.
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اأحاديثه بالقبول.
رغب���ة الباحثة بالوقوف على حقيقة ال�ستعجال، ومعرفة �سوره واأحكامه من خلال الأحاديث 

النبوية. 
�لدر��سات �ل�سابقة:

بعد البحث في اأوعية المعلومات في كل من مركز الملك في�سل للبحوث والدرا�سات الإ�سلامية، 
ودار المنظومة العربية للر�سائل الجامعية، لم اأجد �سيئاً من الدرا�سات اأفردته بالدرا�سة.

�أهد�ف �لبحث:
معرفة الأحاديث الواردة في معنى ال�ستعجال.

اإبراز �سور ال�ستعجال المختلفة الواردة في الأحاديث.
بيان اأحكام ال�سور التي ورد فيها معنى ال�ستعجال.

اتباع الهدي النبوي في التعامل مع ال�ستعجال و�سوره.
منهج �لبحث:

ال�ستقرائي ال�ستنتاجي.
�إجر�ء�ت �لبحث:

المرحلة الأولى: الجمع والترتيب.
جمع اأحاديث الدرا�سة عن طريق جرد �سحيح البخاري.

اإيراد ن�س الدرا�سة من جملة الأحاديث الأو�سح �سراحة في المعنى.
ترتيب الأحاديث ح�سب مباحث الخطة.

ال�سبط بال�سكل لما ي�سكل.
عزو الآيات اإلى �سورها وكتابتها بر�سم الم�سحف.

التعليق على ما يحتاج اإلى تعليق في الن�س كبيان الألفاظ الغريبة.
المرحلة الثانية: التخريج.

اأخرّج الحديث من الكتب ال�ستة، مقت�سرة على ذكر رقم الحديث فقط.
اأراعي فروق الألفاظ اإن وجدت.

اأرتب المخرجين بح�سب وفيات الأئمة.
المرحلة الثالثة: الدرا�سة والتحليل.

اأُظهر معنى ال�ستعجال الوارد في الحديث.
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اأبيّن حكم �سورة ال�ستعجال التي ن�س عليها الحديث.
اأذكر اللطائف والفوائد التي يدور عليها الحديث.

خطة �لبحث:
ق�سمت البحث اإلى: مقدمة، وت�سعة مطالب، وخاتمة، وفهار�س.

المقدم���ة، وفيها: م�سكلة البح���ث، واأهمية المو�سوع واأ�سباب اختي���اره، والدرا�سات ال�سابقة، 
واأهداف البحث، ومنهجه، واإجراءاته، وخطته.

المطلب الأول: ال�ستعجال في العلم.
المطلب الثاني: ال�ستعجال في التطهر.

المطلب الثالث: ال�ستعجال بال�سلاة.

المطلب الرابع: ال�ستعجال بال�سدقة.
المطلب الخام�س: ال�ستعجال بالفطر لل�سائم.

المطلب ال�ساد�س: ال�ستعجال في ال�سير للم�سافر.
المطلب ال�سابع: ال�ستعجال بالع�ساء.

المطلب الثامن: ال�ستعجال بذبح الذبيحة.
المطلب التا�سع: ال�ستعجال في الدعاء

ه���ذا واأحمد الله على هدايته، وكري���م عنايته، ووافر ف�سله، ومزيد عطائ���ه، الذي اأ�ساأله اأن 
ينفعني به، ويتقبله مني بقبول ح�سن.

والحمد لله رب العالمين وال�سلاة وال�سلام على المبعوث رحمة للعالمين.
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�لمطلب �لاأول

�لا�ستعجال في �لعلم
العلم اأ�سرف الغايات واأزكاها؛ ولذا يحر�س طلابه على نيله بالدر�س والتعليم، وقد يقع منهم 
العجلة في الطلب، فاأتى التوجيه الرباني لنبيه صلى الله عليه وسلم في نهيه عن التعجل في طلبه، حتى يتم المعلم 
-وهو جبريل عليه ال�سلام كما �سياأتي في مكانه- من اإلقائه وبيانه، ثم وعده اإن فعل ذلك، باأن يتم 

له مراده بجمعه في �سدره وثباته.
ذَا  بِيُّ صلى الله عليه وسلم اإِ اأخ���رج البخاري في �سحيحه من حديث ابن عبا�س ر�س���ي الله عنه قَالَ: »كَانَ النَّ

: ﴿ئې ئى ئى ئى  ُ نْ يَحْفَظَهُ«)1( فَاأَنْزَلَ اللهَّ فَ �سُفْيَانُ يُرِيدُ اأَ َّكَ بِهِ لِ�سَانَهُ وَوَ�سَ نَزَلَ عَلَيْهِ الوَحْيُ حَر
ی ی﴾ ]القيامة: 16[.

فاإن���ه صلى الله عليه وسلم كان يحرك �سفتي���ه بما قد �سمعه من جبريل قبل اإتم���ام جبريل الوحي، مخافة اأن 
يذه���ب ع���نه جبريل وم���ا حفظ. فقيل له: ﴿ئې ئى ئى﴾ اأي القراآن ﴿ئى ی ی﴾ اأي باأخذه 
﴿ی ئج ئح ئم﴾ اأي علين���ا جمعه و�سمه في �س���درك. ﴿ئي بج﴾ اأي اإذا فرغ جبريل من 

قراءته ﴿بح بخ﴾ قال ابن عبا�س ر�سي الله عنه: فا�ستمع واأن�ست)2(.
وق���ال الزمخ�س���ري )ت 538ه�(: »كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اإذا لقن الوح���ي نازع جبريل القراءة، 
ول���م ي�سب���ر اإلى اأن يتمها، م�سارعة اإل���ى الحفظ وخوفًا من اأن يتفلت منه، فاأم���ر باأن ي�ستن�ست له 

ملقيًا اإليه بقلبه و�سمعه، حتى يق�سى اإليه وحيه، ثم يقفيه بالدرا�سة اإلى اأن ير�سخ فيه.
 والمعنى: ل تحرّك ل�سانك بقراءة الوحي ما دام جبريل �سلوات الله عليه يقراأ لِتَعْجَلَ بِهِ)3(.
فعل���ى هذا ينبغي اأن يك���ون طالب العلم ونا�سده غير عجولٍ في طلب���ه ونيله، على وجه يخ�سى 

منه حرمان بركته والنتفاع به.
�لم�سوغات �لتي تدفع طالب �لعلم للتعجل في �لطلب منها:

1. الحفظ وال�ستظهار، وخ�سية الن�سيان.
 �سب���ب تعجل النبي صلى الله عليه وسلم في القراءة رغبته في الحفظ، قال الح�سن )ت 110ه�(: »كان النبي 
صلى الله عليه وسلم ف���ي ابت���داء الأمر اإذا لق���ن القراآن نازع جبريل الق���راءة، ولم ي�سبر حتى يتمه���ا م�سارعة اإلى 

الحفظ؛ لئلا ينفلت منه �سيء«)4(.

)1(  اأخرجه البخاري )5(، و)4927(، و)4928(، و)4929(، و)5044(، )7524(، وم�سلم )448(، والترمذي )3329(، جميعهم 
من طرق عن ابن عبا�س ر�سي الله عنه، بنحوه.

)2(  ك�سف الم�سكل من حديث ال�سحيحين لبن الجوزي )2/ 362(. 
)3(  الك�ساف عن حقائق غوام�س التنزيل )4/ 661(.

)4( »فتح الباري« لبن حجر )30/1(.
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2. الحب للعلم وال�سغف به.
حب���ه صلى الله عليه وسلم لهذا الكتاب جعله يتعج���ل الأخذ به، قال ال�سعبي )ت 103ه�(: »عجل يتكلم به من 

حبه اإياه«)1(، وقيل: ي�ستعجل قراءته ل�سغفه ب�سحره)2(.
فحقق الله له طلبه في جمعه ب�سدره »لكي يتدبره ويتفهمه، وتبدو له عجائب القراآن وحكمته، 
وتق���ع في قلب���ه مواعظه، فيتذكر بذل���ك، ولتتاأ�سى به اأمته ف���ي تلاوته، فينالوا بركت���ه، ول يحرموا 

حكمته«)3(.
ومم��ا ي�س��تفاد من هذ� �لحديث في هذ� �لباب: اأن تك���ون قراءة الطالب بعد فراغ المعلم من 
القراءة، »)واإذا قراأناه( فاإذا فرغ جبريل من قراءته فاتبع قراآنه، اأي: ل يكون قراءتك مع قراءته، 

بل متَّاأخرة عنها«)4(.
وكذل���ك في ه���ذا الحديث: تنبيه على اأن الق���راآن الذي هو اأ�سا�س العل���م -وعليه يقا�س باقي 
العل���وم- لم ي���درك جملة واحدة، بل يوؤخذ مع الأي���ام والليالي اأخذًا رفيقًا، »الق���راآنُ لم ينزل اإلينا 
لوا في نزوله، اأو في  دَفْعةً واحدةً، وكذلك لم يُلْق اإلينا مرادُه مرةً واحدة، فلا ينبغي للنا�س اأن يتعجَّ

بيان مراده«)5(.
ومم��ا يظه��ر من معانيه: اأن ال�سوؤال عما ي�سكل طالب العلم يكون بعد انتهاء المعلم من بيانه، 
ق���ال العيني: ﴿بى بي  تج تح  ﴾ ]القيام���ة:19[ اإذا اأ�سكل عليك �سيء من معانيه كاأنه كان يعجل 

ف���ي الحفظ وال�سوؤال عن المعن���ى جميعًا، كما ترى بع�س الحرا�س عل���ى العلم ونحوه ﴿پ پ 
پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺٺ﴾ ]طه:114[«)6(.

ا: ا�ستحباب الترتي���ل وعدم ال�سرعة في القراءة »النهي ع���ن تعجيله بالتلاوة فاإنه  وفي���ه اأي�سً
يقت�سي ا�ستحباب التاأني فيه وهو المنا�سب للترتيل«)7(.

)1(  المرجع ال�سابق وقال فيه:  »وكلا الأمرين مراد ول تنافي بين محبته اإياه، وال�سدة التي تلحقه في ذلك«. 
)2(  »الت�سوير النبوي للقيم الخلقية والت�سريعية في الحديث ال�سريف« لعلي �سبح )�س: 130(.

)3(  »�سرح �سحيح البخاري« لبن بطال )1/ 39(. 
)4(  »اللامع ال�سبيح ب�سرح الجامع ال�سحيح« للبرماوي )1/ 73(. 

)5(  »في�س الباري على �سحيح البخاري« )5/ 490(. 
)6(  »عمدة القاري �سرح �سحيح البخاري« )1/ 71(.

)7(  »فتح الباري« لبن حجر )9/ 90(.
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�لمطلب �لثاني

�لا�ستعجال في �لتطهر
على الم�سلم اأن يبقى طاهرًا، ويتاأكد ذلكم الطهر حال ال�سلاة على وجه الخ�سو�س، والذي 
يح�س���ل ب���اأن قد تاأتيه عوار�س تعتر�س���ه فتجعله يعجل في طهوره اأو و�سوئ���ه، خ�سية فوات ال�سلاة 
مثلًا اأو اأي عار�س اآخر، فلا ياأتي به على الوجه الذي تبراأ به الذمة، فتكون عجلته �سببًا في وقوعه 

في المحذور، فكان ذلكم التوجيه النبوي الهادي لأح�سن ال�سبيل.
اأخ���رج البخاري ف���ي �سحيحه من حديث عبد الله بن عمرو ر�س���ي الله عنه، قال: تخلف عنا 
النب���ي صلى الله عليه وسلم في �سفرة �سافرناه���ا فاأدركنا وقد اأرهقتنا)1( ال�سلاة ونحن نتو�ساأ، فجعلنا نم�سح على 

ارِ«)3( مرتين اأو ثلاثا. عْقَابِ)2( مِنَ النَّ اأرجلنا، فنادى باأعلى �سوته: »وَيْلٌ لِلْاأَ
ج���اء ه���ذا الحديث مبينًا عند م�سلم في بع�س روايات���ه عن عبد الله بن عمرو قال: رجعنا مع 
ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من مكة اإلى المدينة، حتَّى اإِذَا كنا في الطريق تعجل قوم عند الع�سر فتو�سوؤوا وهم 
عج���ال فانتهين���ا اإليهم واأعقابهم تلوح لم يم�سها الماء، فقال النب���ي صلى الله عليه وسلم: »وَيْلٌ لِلاأَعْقَابِ مِنَ النَّارِ، 

اأ�سبغوا الو�سوء«)4(.
�لمعنى �لمر�د في »�أرهقتنا« على قولين:

1. »برفع ال�سلاة عَلَى اأنها الفاعل فتكون »وقد اأرهقتنا ال�سلاة«، اأي: اأعجلتنا؛ ل�سيق وقتها.
2. بن�سب ال�سلاة على اأنها مفعولة فتكون »اأرهقنا ال�سلاة«، اأي: اأخرنا ال�سلاة حتَّى كادت 

تدنو من الأخرى«)5(.
فتبين ال�سبب الباعث على عدم اإح�سانهم للو�سوء وهو العجلة فيه؛ خ�سية فوات وقت ال�سلاة.

قال ابن بطال )ت 449ه�(: اإنما ترك ال�سحابة ال�سلاة في الوقت الفا�سل؛ لأنهم كانوا على 
طم���ع من اأن ياأتي الر�سول صلى الله عليه وسلم لي�سلوا معه، لف�سل ال�س���لاة معه، فلما �ساق عليهم الوقت وخ�سوا 
فوات���ه تو�سوؤوا م�ستعجلين، ولم يبالغوا في و�سوئهم فاأدركهم صلى الله عليه وسلم وهم على ذلك فزجرهم، واأنكر 

عليهم نق�سهم للو�سوء)6(.

اأ�سلان متقاربان: فاأحدهما غ�سيان ال�سيء، والآخر العجلة والتاأخير، واأرهق القوم ال�سلاة:  )1(  )رهق( الراء والهاء والقاف 
اأخروها حتى يدنو وقت ال�سلاة الأخرى. »مقايي�س اللغة« لبن فار�س )451/2(.

)2(  الأعقاب: جمع عقب، وعقب القدم: موؤخرها. ينظر: »مقايي�س اللغة« لبن فار�س )82/4(. 
)3( اأخرجه البخاري )60(، )96(، و)163(، وم�سلم )241(، وابن ماجه )450(، والن�سائي )111(، جميعهم من طرق عن عبد 

الله بن عمرو، اإل اأنه جاء في رواية م�سلم وابن ماجه والن�سائي بزيادة لفظ: »اأ�سبغوا الو�سوء«.
)4(  »�سحيح م�سلم« )241(.

)5(  »التو�سيح ل�سرح الجامع ال�سحيح« لبن الملقن )3/ 260(. 
)6(  ينظر: »�سرح �سحيح البخاري« )1/ 139(.
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وعبّ���ر بالم�سح كناية ع���ن الغ�سل في قوله: »فجعلنا نم�سح على اأرجلنا«؛ واإل فالمراد هو غ�سل 
الرجليين فكَنَّى عنه بالم�سح؛ لعجلتهم فيه)1(.

ويظه���ر اأث���ر ال�ستعجال على اإتق���ان العمل، فتعج���ل ال�سحابة في الو�س���وء، فاأتاهم التوجيه 
النب���وي ال���رادع بقوله: »ويل للاأعقاب م���ن النار« وكما في رواي���ة م�سلم المبيّن���ة »اأ�سبغوا الو�سوء« 
فالعجل���ة ه���ي التي كانت تمنع �ساحبه���ا من اإ�سباغ و�سوئ���ه واإتقانه؛ ولذا وق���ع التحذير والتخويف 

بالويل، لمن تو�ساأ ولم ي�سبغ.
وعلّة تخ�سي�سه صلى الله عليه وسلم �لاأعقاب بالعِقَاب:

1. »لأنها التي لم تغ�سل.
2. يحتم���ل اأن يريد �ساحبها، ففيه حذف الم�ساف، والألف واللام في الأعقاب الظاهر اأنها 

عهدية.
3. ويحتمل اأن تكون للعموم«)2(.

فعل���ى كل م�سل���م اأن يراعي في حال و�سوئه وطهره الحق المناط علي���ه الإتيان به، من اإ�سباغ 
الو�سوء وعدم التعجل فيه، على وجه ل ياأمن معه مرور الماء على باقي الأع�ساء.

فالتطهر من جملة الأمانات بين العبد وربه وعليه تقام اأعظم �سعائر الإ�سلام وهي ال�سلاة، 
فال�ستعجال فيه قد ل يرفع الحدث ويبقى محدثًا واإن تطهر، فطهوره الذي قد عجل فيه ولم ي�سبغه 

ل يجزئه.
وف���ي ذلك دللة على �سماحة ال�سريعة الإ�سلامية ببيانها للاأحكام، فبيّنت عقوبة الذي يعجل 

في و�سوئه ول ي�سبغ، فتقام عليه الحجة بذلكم البيان.

)1( »في�س الباري على �سحيح البخاري« الديوبندي )1/ 242(.

)2( »التو�سيح ل�سرح الجامع ال�سحيح« لبن الملقن )3/ 260(.
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�لمطلب �لثالث

�لا�ستعجال بال�سلاة
ال�سلاة ال�سعيرة الثانية التي ارتكز عليها الإ�سلام وبني، وتوافرت ن�سو�س الهادي الم�سطفى 
صلى الله عليه وسلم في النهي عن ال�ستعجال في ال�سلاة، �سواء حال الإتيان اإليها، اأو حال اأدائها، وتو�سيح ذلكم 

بالآتي: 
اأخ���رج البخ���اري في �سحيحه من طري���ق عبد الله بن اأب���ي قتادة، عن اأبي���ه ر�سي الله عنه، 
ق���ال: بينما نحن ن�سلي مع النبي صلى الله عليه وسلم اإذ �سمع جلبة)1( رج���ال، فلما �سلى قال: »مَا �سَاأْنُكُمْ؟« قالوا: 
لُّوا  ا�ستعجلن���ا اإلى ال�سلاة؟ قال: »فَلاَ تَفْعَلُوا اإِذَا اأَتَيْتُ���مُ ال�سَّلاَةَ فَعَلَيْكُمْ بِال�سَّكِينَةِ، فَمَا اأَدْرَكْتُمْ فَ�سَ

وا«)2(. وَمَا فَاتَكُمْ فَاأَتِمُّ
نه���ى النب���ي صلى الله عليه وسلم عن اإتي���ان ال�سلاة بعجل���ة واأم���ر بال�سكينة؛ لكي���لا توؤثر عل���ى الخ�سوع في 
ال�س���لاة، قال المهلب )ت 82ه�(: »معنى اأم���ره بال�سكينة في ال�سعي اإلى ال�سلاة، والله اأعلم، لئلا 

يبهر الإن�سان نف�سه، فلا يتمكن من ترتيل القراآن، ول من الوقار اللازم له في الخ�سوع«)3(.
وقول���ه: »عليك���م بال�سكين���ة« وهي التاأن���ي والهينة خلاف العجل���ة والخف���ة، فندبهم صلى الله عليه وسلم اإلى 

ال�سكينة في جميع اأمرهم، والتي من اأخ�سها ال�سلاة حال وفودهم اإلى جناب رب العزة)4(.
ق���ال ابن رجب )ت 795ه�(: »اأمر بالم�سي ونهى عن الإ�سراع اإلى ال�سلاة لمن �سمع الإقامة، 
ولي����س �سماع الإقامة �سرطً���ا للنهي، واإنما خرج مخرج الغالب؛ لأن الغال���ب اأن ال�ستعجال اإنما يقع 

عند �سماع الإقامة خوف فوت اإدراك التكبيرة اأو الركعة«)5(.
وق���د اأجمع العلماء على ا�ستحباب الم�سي بال�سكينة اإلى ال�سلاة، وترك الإ�سراع والهرولة في 

الم�سي.
هذا اإذا لم يخ�س فوات التكبيرة الأولى والركعة، فاإن خ�سي فواتها، ورجى بالإ�سراع اإدراكها، 

فاختلفوا: هل ي�سرع حينئذٍ، اأم ل؟ وفيه قولن:
�لقول �لاأول: اأنه ي�سعى لإدراكهما.

وه���و مروي عن: ابن م�سعود، اأنه �سعى لإدراك التكبيرة، ونحوه عن ابن عمر، والأ�سود، وعبد 
الرحمن بن يزيد، و�سعيد بن جبير.

)1(  »الجلبة: اختلاط ال�سوت«. »المحكم والمحيط الأعظم« لبن �سيده )7/ 436(.
)2(  اأخرجه البخاري )635(، وم�سلم )603(، من طرق عن عبد الله بن اأبي قتادة، عن اأبيه، بلفظه.

)3(  »�سرح �سحيح البخاري« لبن بطال )2/ 261(.
)4(  ينظر: »الكواكب الدراري في �سرح �سحيح البخاري« للكرماني )5/ 31(.

)5(  »فتح الباري« لبن رجب )5/ 391(.
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�لقول �لثاني: اأنه ل ي�سرع بكل حال.
وهو مروي عن: اأبي ذر، وزيد بن ثابت، واأن�س بن مالك، واأبي هريرة، وعطاء، وحكاه ابن عبد 

البر عن جمهور العلماء، وهو قول الثوري)1(.
رُ بفوات ال�سلاة في نظر ال�سريعة، وعليه حُمِلَت«)2(. وي�ستفاد منه: »اأن فواتَ الجماعة يُعَبَّ

وقد توافرت الن�سو�س الواردة في هذا الباب العجلة اإلى ال�سلاة؛ لول �سيق المقام لتو�سعت 
في اإيراد المثال)3(.

)1( »فتح الباري« لبن رجب )5/ 391(.
)2( »الكوثر الجاري اإلى ريا�س اأحاديث البخاري« للكوراني )2/ 292(.

)3(  ينظر: »�سحيح البخاري« )560(، )691(، )783(، )793(.
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�لمطلب �لر�بع
�لا�ستعجال بال�سدقة

ال�سدقة تطفئ غ�سب الرب، والموؤمن في ظل �سدقته يوم القيامة، والف�سائل في هذا الباب 
كثيرة متوافرة، فلا عجب حينئذ من اأن يكون نبي الأمة صلى الله عليه وسلم من اأعجل النا�س في بذلها على اأهلها 

وم�ستحقيها. 
اأخ���رج البخ���اري م���ن طريق عقب���ة ر�سي الله عنه، ق���ال: �سلي���ت وراء النب���ي صلى الله عليه وسلم بالمدينة 
الع�س���ر، ف�سلم، ثم قام م�سرعًا، فتخطى رقاب النا�س اإل���ى بع�س حجر)1( ن�سائه، ففزع النا�س من 
�سرعت���ه، فخرج عليهم، فراأى اأنهم عجبوا من �سرعته، فقال: »ذَكَرْتُ �سَيْئًا مِنْ تِبْرٍ عِنْدَنَا، فَكَرِهْتُ 

اأَنْ يَحْبِ�سَنِي، فَاأَمَرْتُ بِقِ�سْمَتِهِ«)2(.
فف���ي فعل النبي صلى الله عليه وسلم من عجلته بعد فراغه من �سلاته وتخطيه للرقاب، وهو الذي عرف من 
حال���ه صلى الله عليه وسلم اأن���ه ل يعجل بالقيام بع���د ال�سلاة؛ اإل لأمر اأقلقه واأفزعه، ق���ال ابن رجب )ت 795ه�(: 
»دلي���ل عل���ى اأن الإ�س���راع بالقيام عقب ال�سلام م���ن غير تمهل لم يكن من ع���ادة النبي صلى الله عليه وسلم، ولهذا 

تعجبوا من �سرعته في هذه المرة، وعلم منهم ذلك، فلذلك اأعلمهم بعذره«)3(.
فلم���ا راأى النب���ي صلى الله عليه وسلم عجب ال�سحاب���ة، من مغايرة ما كان عليه حاله م���ن لزوم م�سلاه بعد 
ال�س���لاة وعدم العجل���ة فيه بالخروج، اأبان عن ع���ذره من اأنه تذكر صلى الله عليه وسلم تب���راً كان في حجر بع�س 
ن�سائ���ه، »والتب���ر وهو ما كان من الذه���ب والف�سة غير م�سوغ«)4( فك���ره صلى الله عليه وسلم اأن يحب�س ذلكم التبر 

على م�ستحقيه.
قال ابن بطال )ت 449ه�.(: »ح�س وندب على تعجيل ال�سدقات واأفعال البر كلها اإذا وجبت، 
واإنما عجل صلى الله عليه وسلم تلك ال�سدقة؛ لأنه خ�سي اأن يكون محتاجًا من وجب له حق في ذلك التبر فيحب�س 

عنه حقه تلك الليلة، وكان بالموؤمنين روؤوفًا رحيمًا فبين لأمته، ليقتدوا بهصلى الله عليه وسلم«)5(.
�لا�ستعجال بال�سدقة و�لمبادرة باإخر�جها �أنفع من وجوه كثيرة منها:

1. »اأخل�س للذمة.
2. اأنفى للحاجة.

3. اأبعد من المطل المذموم.

)1(  جمع حجرة، والحجرة من الأبنية معروفة. »مقايي�س اللغة« لبن فار�س )138/2(.
)2(  اأخرجه البخاري )851(، و)1221(، و)1430(، و)6275(، والن�سائي )1365(، وفي »الكبرى« )1290(، من طرق عن عقبة 

بن الحارث، بنحوه.
)3( »فتح الباري« )442/7(.

)4( »مقايي�س اللغة« )1/ 362(.
)5( »�سرح �سحيح البخاري« لبن بطال )443/3(.



118

4. اأر�سى للرب
5. اأمحى للذنب«)1(.

�لمطلب �لخام�ص

�لا�ستعجال بالفطر لل�سائم
�سُ���رع لل�سائ���م الإم�ساك ع���ن الأكل وال�سرب و�سائر المفطرات من طل���وع الفجر حتى مغيب 
ال�سم�س، فاإن غابت وتيقن حينئذ المغيب على وجه ل مدخل لل�سك فيه، فاإنه ي�سرع له وقتئذ التعجل 

بالفطر.
 وق���د بيّن التوجيه النبوي القوي���م اأن الخير كل الخير في اتباع ذلكم الهدي، الذي يندب فيه 

�ساحبه اإلى العجلة بالفطر لل�سائم، عند يقينه بمغيب �سم�سه.
اأخ���رج البخاري ف���ي �سحيحه عن �سهل بن �سعد ر�سي الله عن���ه، اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »لَ 

يَزَالُ النَّا�سُ بِخَيْرٍ مَا عَجَّلُوا الفِطْرَ«)2(.
�لحكمة في تعجيل �لفطر و�لح�ص عليه فلاأمرين:

ب���يِّ صلى الله عليه وسلم قال: »ل  اأحدهم���ا: من�سو����س علي���ه، من حديث اأبي هري���رة ر�سي الله عنه، عن النَّ
رُونَ«)3(، فجعل صلى الله عليه وسلم العلةَ في  ارى يُوؤَخِّ ا�سُ الفِطْرَ؛ لأنَّ اليَهُودَ والنَّ�سَ لَ النَّ ينُ ظَاهِرًا مَا عَجَّ يَزَالُ الدِّ

التعجيل مخالفةَ اأهل الكتاب في التاأخير.
م���ا ح�سَّ على التعجيل للفطر؛ لئ���لاَّ يزاد في النهار  ه صلى الله عليه وسلم اإنَّ الأم���ر الثان���ي: م�ستنبط، وهو اأنَّ

�ساعة من الليل، فتكون زيادة في فرو�س الله تعالى، ولأن ذلك اأرفق)4(.
والنب���ي صلى الله عليه وسلم كم���ا علم من حاله التي تحكيه عنه زوجه عائ�س���ة ر�سي الله عنها من اأنها كانت 

تقول: كان النبي صلى الله عليه وسلم اأعجل النا�س فطرًا)5(.
ولق���د ا�ست���ن ال�سحابة ر�س���وان الله عليهم من بعده هدي���ه صلى الله عليه وسلم، فكانوا اأكث���ر النا�س تم�سكًا 

بهديه واقتفاءً لأثره، والذي منه العجلة بالفطر حال �سيامهم.
 قال عمرو بن ميمون الأودي )ت 74ه�(:« كان اأ�سحاب محمد اأ�سرع النا�س فطرًا، واأبطاأهم 
�سح���ورًا«. وقال �سعيد بن الم�سي���ب )ت 94ه�(: »كتب عمر اإلى اأمراء الأجن���اد: ل تكونوا م�سبوقين 

)1( »فتح الباري« لبن حجر )3/ 299(.
)2(  اأخرجه البخاري )1957(، وم�سلم )1098(، وابن ماجه )1697(، والترمذي )699(، جميعهم من طرق عن �سهل بن �سعد 

بلفظه، اإل اأنه جاءت في رواية ابن ماجه بنحوه.
)3(  اأخرجه اأبو داود )2353(، واإ�سناده ح�سن، فيه محمد بن عمرو بن علقمة الليثي وهو �سدوق. تقريب التهذيب )�س: 499(. 

)4( »العمدة في اأحاديث الأحكام« لبن العطار )2/ 882(.
)5( »ال�ستذكار« لبن عبد البر )287/3(.
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بفطركم«)1(.
وينبغي التنبيه هنا اأن التعجيل بالفطر لل�سائم اإنما يكون عند ال�ستيقان من مغيب ال�سم�س، 
ول يجوز لأحد اأن يفطر وهو �ساك هل غابت ال�سم�س اأو ل؛ لأن الفر�س اإذا لزم بيقين لم يخرج عنه 
اإل بيقي���ن، والله تعال���ى يقول ﴿ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌڌ﴾ ]البق���رة:187[ واأول الليل مغيب ال�سم�س 

عن اأعين الناظرين)2(.
فلما كان العبد ممتثلًا فرائ�س ربه، واقفًا عند الحد الذي حدّه له ال�سرع غير مجاوزٍ له، كان 
ذل���ك علام���ة على فلاحه في الدنيا والآخرة، و«كان بخير من دنياه، وا�ستوجب الأجر على ذلك من 

ربه في اآخرته«)3(.
وفي ذلك اإ�سارة على اأن ف�ساد الأمور يتعلق بتغيُّر هذه ال�سنّة التي هي تعجيل الفطر لل�سائم، 
واأن تاأخي���ره بع���د اليقين من مغيب ال�سم����س -علاوة على اأن فيه مخالف���ة لل�سنّة- فاإنه علامة على 

ف�ساد الأمر)4(.
ولعل الحكمة في نفي الخيرية عمن حاد عن هذا الهدي النبوي في ا�ستحباب العجلة بالفطر 
لل�سائ���م، ه���و اأن في تاأخيره ابتداع، واإل���زام للنف�س بما ل يلزم �سرعًا، ويخ�س���ى على من هذا فعلُه 
الزي���غ -والعياذ بالله- عن اله���دى، والتنكب عن ال�سراط الم�ستقيم، »كَمَ���ا ابتدع اأهل الْكتاب فِي 

دينهم فزاغوا، و�سددوا فَ�سدد الله عَلَيْهِم«)5(.
وتعجي���ل الفطر لل�سائم فيه م���ن الحكم الكثيرة البالغة التي تدل عل���ى اأنها �سادرة من لدن 
حكيم عليم وهي: اأحفظ لقوة العبد، واأرفع للم�سقة عنه، واإ�سابة لل�سنّة، ومخالفة لأهل البدعة)6(.

وفي ذلك بيان اأن تعجيل الإفطار �سنة متفق عليها)7(، واأن التم�سك بذلكم الهدي النبوي دليل 
عل���ى بقاء الخير فيه���م »ل يزال اأمر الأمة منتظمًا وهم بخير ما دام���وا محافظين على هذه ال�سنة 

واإذا اأخروه كان ذلك علامة على ف�ساد يقعون فيه«)8(.
والح���ث على اتباع اله���دي النبوي واأن �سلاح العبد في دنياه واأخ���راه معول على ذلكم التباع 
���ة؛ فاإنَّ الخير كله ف���ي متابعتها، وال�سر كل���ه في مخالفتها،  والهت���داء، »فلِم���ا فيه من اإظهار ال�سنَّ
ين والأمور كلها، حتَّى  ين والأم���ور كلها، وتركها كالعلم على ف�ساد الدِّ وفعله���ا كالعلم على �سلاح الدِّ

)1( »�سحيح البخاري« لبن بطال )4/ 104(.
)2(  ينظر تف�سيل الم�ساألة: »التمهيد« لبن عبد البر )89-97/21(.

)3( »تف�سير الموطاأ« للقنازعي )1/ 284(.
)4( »المعلم بفوائد م�سلم« للمازري )2/ 47(.

)5( »ك�سف الم�سكل من حديث ال�سحيحين« لبن الجوزي )2/ 271(.
)6(  ينظر: »المفهم لما اأ�سكل من تلخي�س كتاب م�سلم« للقرطبي )3/ 157(.

)7( »ال�سافي في �سرح م�سند ال�سافعي« لبن الأثير )3/ 198(.
)8( »�سرح النووي على م�سلم« )7/ 208(.
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ة، فاإذا  اإنَّ ال�سحاب���ة -ر�س���ي الله عنهم- كان���وا اإذا خذلوا في اأمرٍ، فتَّ�سوا على ما ترك���وا من ال�سنَّ
ة، فلا يزال اأمر الأمة منتظمًا، وهم بخير، ما  وج���دوه، علموا اأنَّ الخذلن اإنَّما وقع بت���رك تلك ال�سنَّ

روه، كان علامةً على ف�ساد يقعون فيه«)1(. ة تعجيل الفطر، واإذا اأخَّ داموا محافظين على �سنَّ

)1( »�سرح العمدة في اأحاديث الأحكام« لبن العطار )2/ 883(.
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�لمطلب �ل�ساد�ص

�لا�ستعجال في �ل�سير للم�سافر 
النب���ي صلى الله عليه وسلم كان كثير الأ�سفار لحاجاته الدعوية وغزواته في تبليغ دين الله للعالمين، ووردت 
ن�سو�س تنبئ عن كونه صلى الله عليه وسلم ي�سرع في بع�س اأ�سفاره حال م�سيره، فنقف على تلك الموا�سع؛ لنجلّي 

عن علة عجلة النبي صلى الله عليه وسلم في �سيره.
�أولا: عجلته صلى الله عليه وسلم في رجوعه للمدينة

اأخ���رج البخاري في �سحيحه من حدي���ث اأبي حميد ال�ساعدي ر�سي الله عنه، قال: غزونا مع 
النبي صلى الله عليه وسلم غزوة تبوك، فلما جاء وادي القرى اإذا امراأة في حديقة لها... الحديث)1(.

لْ«)2(. ِّي مُتَعَجِّلٌ اإِلَى المَدِينَةِ، فَمَنْ اأَرَادَ مِنْكُمْ اأَنْ يَتَعَجَّلَ مَعِي، فَلْيَتَعَجَّ وفيه قول النبي صلى الله عليه وسلم: »اإِن
فتعجل���ه صلى الله عليه وسلم كان لي�ستري���ح من �سُقّة ال�سفر الت���ي لحقته، قال ابن بط���ال )ت 449ه�(: »اأما 
تعجيل���ه صلى الله عليه وسلم اإلى المدينة؛ فليخرج نف�سه من عذاب ال�سفر، وليفرح بنف�سه اأهله وجماعة الموؤمنين 

بالمدينة«)3(.
لَ مَعِي...« فيه دليل على كمال عدله واإن�سافه صلى الله عليه وسلم حيث اإنه  وقوله: »فَمَنْ اأَرَادَ مِنْكُمْ اأَنْ يَتَعَجَّ

لم ي�ستاأثر نف�سه بالتعجل في الرجوع لوحده دون �سائر اأ�سحابه)4(.  
وفي���ه تدريب النبي صلى الله عليه وسلم ل�سحابته، من كون القائد اأو الإمام عليه مراعاة رعيته، فلا ي�ستاأثر 
دونهم ب�سيء، بل ياأذن لمن �ساء منهم وقدر على التعجل بالرجوع، »يعني ممن له اقتدار على ذلك 

دون بقية الجي�س«)5(.
وم���ن حكم تعجل���ه صلى الله عليه وسلم برجوعه اإلى المدينة م���ن غزوة تبوك؛ ليفرح ب���ه ال�سعفاء الذين ما 
كانوا معه حيث حب�سهم العذر)6(، اأخرج البخاري في �سحيحه من حديث اأن�س بن مالك ر�سي الله 
عنه، اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم رجع من غزوة تبوك فدنا من المدينة، فقال »اإِنَّ بِالْمَدِينَةِ اأَقْوَامًا، مَا �سِرْتُمْ 
، وَهُمْ بِالْمَدِينَةِ؟ قَالَ: »وَهُمْ بِالْمَدِينَةِ،  ِ مَ�سِيرًا، وَلَ قَطَعْتُمْ وَادِيًا اإِلَّ كَانُوا مَعَكُمْ«، قَالُوا: يَا رَ�سُولَ اللهَّ

حَبَ�سَهُمُ العُذْرُ«)7(.

)1(  اقت�سرت على موطن ال�ساهد. 
)2(  اأخرجه البخاري )1481(، وم�سلم )1392(، واأبو داود )3079(، جميعهم من طرق عن اأبي حميد ال�ساعدي، اإل اأنه جاءت 

في رواية م�سلم بلفظ: »الإ�سراع«.
)3(  »�سرح �سحيح البخاري« لبن بطال )5/ 156(. 

)4( »التو�سيح ل�سرح الجامع ال�سحيح« لبن الملقن )10/ 534(.
)5(  »فتح الباري« لبن حجر )3/ 346(.

)6(  ينظر: »الكوثر الجاري اإلى ريا�س اأحاديث البخاري« للكوراني )6/ 20(.
)7(  اأخرجه البخاري )4423(، وابن ماجه )2764(، واأبو داود )2508(، جميعهم من طرق عن اأن�س بن مالك، بلفظه.
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ا: حثه صلى الله عليه وسلم �لم�سافر �لذي ق�سى حاجته، بالتعجل في �لرجوع لاأهله ثانيًا
اأخ���رج البخ���اري في �سحيحه من طريق اأبي هريرة ر�سي الله عن���ه، عن النبي صلى الله عليه وسلم اأنه قال: 
لْ اإِلَى  ى نَهْمَتَ���هُ، فَلْيُعَجِّ فَ���رُ قِطْعَ���ةٌ مِنَ العَذَابِ، يَمْنَ���عُ اأَحَدَكُمْ طَعَامَهُ وَ�سَرَابَ���هُ وَنَوْمَهُ، فَاإِذَا قَ�سَ »ال�سَّ

اأَهْلِهِ«)1(.
فبيّن النبي صلى الله عليه وسلم الم�سقة التي تلحق الم�سافر حال �سفره، ف�سورها بت�سوير بديع يجلي حقيقة 
كل م���ن ذاق م���رّ ال�سفر، وكيف هو قطعة من العذاب، »يريد لما فيه من الم�سقة والتعب، ومقا�ساته 
الري���اح وال�سم�س والحر والبرد، وامتناع الأكل وال�سرب في وقت���ه المعتاد وعدمه اأحيانًا، والمخافة 

في الطريق، والوحدة، وال�ستيحا�س«)2(.
فالم�ساف���ر تلحق���ه �سقة ال�سفر في اأ�سي���اء بعينها خ�سها النبي صلى الله عليه وسلم بالذك���ر، وهي تتمثل في 
»امتناع هذه الثلاثة التي هي اأركان الحياة، مع ما ين�ساف اإليها من �سقة ال�سفر وتعبه، هو العذاب 

الذي اأ�سار اإليه«)3(.
والعلّ���ة في ح���ث النبي صلى الله عليه وسلم على التعجل في الرج���وع اإلى الأهل بعد ق�س���اء النهمة والحاجة؛ 
ه���و العذاب الذي يتجرعه الم�سافر حال �سفره، من اختلاف اأحوال طعامه و�سرابه ونومه، »اأي في 
الوقت الذي يريد اأن ياأكل فيه طعامه، ل�سغله بم�سيره ويمنعه النوع الذي ي�ستوقفه منه لعي�سه وغذائه، 

ا- يمنعه في وقته، وا�ستيفاء القدر الذي يحتاج اإليه لجمامه وراحته«)4(. والنوم -كذلك اأي�سً
وحك���م التعجل في هذا النوع من الحال مندوب وم�سروع، قال ابن بطال )ت 449ه�(: »ح�س 

وندب على �سرعة رجوع الم�سافر اإلى اأهله عند انق�ساء حاجته«)5(.
ويوؤخذ من هذا الترغيب في الإقامة وترك الإكثار من ال�سفر، لئلا تفوته الجمعات والجماعات، 
والحق���وق الواجبة، للاأهل والولد والقرابات، »وهذا في الأ�سفار التي هي غير واجبة، األ تراه واإنما 
اأ�س���ار اإل���ى ال�سفر الذي يختاره الإن�سان لإرب له فيه، ونهمه م���ن تجارة اأو �سرب في الأر�س للتغلب 

والجولن، دون ال�سفر الواجب من حج اأو غزو اأو نحوهما«)6(. 
وقد بيّن غير واحد من العلماء هذا الندب وال�ستحباب في التعجل، فقال ابن حجر )ت 852 
ه����.(: »ا�ستحباب ا�ستعج���ال الرجوع ول �سيما من يخ�سى عليهم ال�سيع���ة بالغيبة، ولما في الإقامة 
ف���ي الأه���ل من الراحة المعينة على �سلاح الدين والدنيا، ولم���ا في الإقامة من تح�سيل الجماعات 

)1(  اأخرجه البخاري )1804(، و)3001(، و)5429(، وم�سلم )1927(، وابن ماجه )2882(، جميعهم من طرق عن اأبي هريرة، 
اإل اأنه جاءت في رواية ابن ماجه بزيادة لفظ: »الرجوع«.

)2( »اإكمال المعلم بفوائد م�سلم« للمازري )6/ 353(.
)3( »�سحيح البخاري« لبن بطال )4/ 454(. 

)4( »اأعلام الحديث« للخطابي )2/ 916(. 
)5( »�سرح �سحيح البخاري« لبن بطال )4/ 454(.

)6( »اأعلام الحديث« للخطابي )2/ 916(.
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والقوة على العبادة«)1(.
وظه���ر من فع���ل ال�سحابي ابن عمر ر�سي الله عن���ه �سببا اأف�سى به للعجل���ة في الم�سير وهو 
مر����س زوجت���ه، اأخرج البخاري في �سحيحه عن زيد بن اأ�سلم، عن اأبيه، قال: كنت مع عبد الله بن 
عمر ر�سي الله عنه، بطريق مكة، فبلغه عن �سفية بنت اأبي عبيد)2( �سدة وجع، فاأ�سرع ال�سير حتى 
بِيَّ صلى الله عليه وسلم  كان بع���د غروب ال�سفق نزل، ف�سلى المغرب والعتمة، جم���ع بينهما، ثم قال: »اإني رَاأَيْتُ النَّ

يْرُ اأَخَّرَ المَغْرِبَ وَجَمَعَ بَيْنَهُمَا«)3(. َّ بِهِ ال�سَّ اإِذَا جَد
فلم���ا بلغ ابن عمر اأمرًا مفزعًا مقلقًا، وهو مر����س زوجته، اأ�سرع في �سيره وتعجل في رجوعه 
لأهل���ه »لي���درك حياتها؛ لتعهد له بما ل تعهده اإلى غي���ره، ولئلا يحرمها ما تريده من طاعة الله في 

عهدها، ومع ذلك فاإنه كان ي�سرها بقدومه«)4(.
وفي هذا دللة اأن الم�سافر ما ي�سرع في �سيره ويتعجل؛ اإل لباعث في نف�سه اقت�سى ال�سرعة)5(، 
ق���ال ابن الملقن )ت 804 ه����.(: »جواز الإ�سراع على الدواب عند الحاج���ة؛ لغر�س، ول �سيما عند 

خبر مقلق بلغه عن اأهله«)6(.
ولي�س كل تعجل في الرجوع من ال�سفر هو لأمر مقلق، اأو لحاجة داعية، بل قد يكون كما تقدم 
لي�ستراح به من وعثاء ال�سفر، »ول يقال اإنما يكون الجد لخوف فوات اأمر اأو اإدراك مهم، فقد يكون 

الجد لمجرد قطع الم�سافة وال�ستراحة من متاعب ال�سفر«)7(.
ثالثاًا: عجلته صلى الله عليه وسلم حال �سيره لعرفة

اأخرج البخاري في �سحيحه من طريق اأ�سامة بن زيد ر�سي الله عنه اأنه �سئل عن م�سير النبي 
صلى الله عليه وسلم في حجة الوداع، قال: »فَكَانَ يَ�سِيرُ العَنَقَ، فَاإِذَا وَجَدَ فَجْوَةً نَ�سَّ وَالنَّ�سُّ فَوْقَ العَنَقِ«)8(.

والمراد بقوله: »ي�سير العنَقَ«، قال ابن فار�س )ت 395ه�(: »العين والنون والقاف اأ�سل واحد 
�سحيح يدل على امتداد في �سيء، اإما في ارتفاع واإما في ان�سياح، ...وهو الم�سي الخفيف«)9(. 

المعنى المراد هنا بيان حقيقة �سير النبي صلى الله عليه وسلم اآنذاك وهو برفق وي�سر غير م�سرع ول متعجل 
فيه.

)1( »فتح الباري« لبن حجر )3/ 623(. 
)2(  �سفية بنت اأبي عبيد الثقفية، زوج عبد الله بن عمر بن الخطاب. »ال�ستيعاب« لبن عبد البر )4/ 1873(، »الإ�سابة في تمييز 

ال�سحابة« لبن حجر )8/ 218(.  
)3(  اأخرجه البخاري )1805(، و)3000(، وابن ماجه )1217(، من طرق عن ابن عمر، بنحوه.

)4(  »التو�سيح ل�سرح الجامع ال�سحيح« لبن الملقن )145/18(.
)5(  المرجع نف�سه.

)6(  »التو�سيح ل�سرح الجامع ال�سحيح« لبن ملقن )12/ 275(.
)7(  »طرح التثريب في �سرح التقريب« للعراقي )3/ 126(.

)8(  اأخرجه البخاري )2999(، وم�سلم )1286(، وابن ماجه )3017(، واأبو داود )1923(، والن�سائي )3023(، جميعهم من طرق 
عن اأ�سامه بن زيد، بلفظه.

)9(  ينظر: »مقايي�س اللغة« )4/ 159، 162(.
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«: الفجوة هي المت�سع من المكان)1(. وقوله: »فاإذا وجد فجوة نَ�سَّ
 ق���ال اأب���و عبيد )ت 244ه�(: »النَ�سَّ التحريك حتى ي�ستخرج م���ن الدابة اأق�سى �سيرها«)2(، 
وذل���ك اأن النبي صلى الله عليه وسلم كان يم�سي برفق وي�سر، وذلك ح���ال الزحام، لكيلا ي�سق على النا�س، فاإذا ما 
وجد فجوة في المكان وات�ساع عجّل بدابته واأ�سرع ال�سير، قال اأبو الوليد الباجي )ت 474ه�(: »وهذا 

يقت�سي اأن �سنة الم�سي في الدفع الإ�سراع، واإنما يم�سك عن بع�سه لمانع من زحام اأو غيره«)3(. 
وذل���ك يُظهر رفقة النب���ي صلى الله عليه وسلم ورحمته ب�سحابته ومن معه في هونه ف���ي ال�سير حال الزحام 
وعدم الإ�سراع، »رفقًا بالنا�س وتحرزًا من اأذاهم، وليقتدوا به في رفق بع�سهم على بع�س، ويحترز 

بع�سهم من اأذى بع�س، وهذا ما كان في جماعة النا�س وزحامهم«)4(.
و�لحكمة في تعجله صلى الله عليه وسلم حال دفعه من عرفة �إلى مزدلفة:

1. ل�سي���ق الوق���ت وليدركوا ال�سلاة؛ »لأنهم اإنما يدفعون من عرفة اإلى المزدلفة عند �سقوط 
ال�سم����س، وبين عرفة والمزدلف���ة نحو ثلاثة اأميال، وعليهم اأن يجمعوا المغرب والع�ساء بالمزدلفة، 

وتلك �سنتها، فتعجلوا في ال�سير ل�ستعجال ال�سلاة«)5(.
2. ليحظ���وا باأكبر وقت للدع���اء في ذلك الموقف؛ »لأن �ساعات الدعاء في ذلك الوقت �سيقة 

ول تدوم ونادرة، اإنما هي من عام اإلى عام«)6(.
ويوؤخ���ذ م���ن هذا �سدة حفظ ال�سحاب���ة ر�سوان الله عليهم لهديه ودلّ���ه �سلوات الله و�سلامه 
علي���ه، حت���ى حكوا تفا�سيل عمله في حجته، التي ظهر منه���ا تعجله صلى الله عليه وسلم في �سيره، قال الباجي )ت 
474ه�(: »دليل على اهتبال النا�س باأمر الحج وحفظ �سنة النبي صلى الله عليه وسلم في ذلك حتى بلغوا اإلى حفظ 

�سفة م�سيه واإ�سراعه حيث اأ�سرع«)7(.
فالأ�سل الم�سي في الدفع الإ�سراع)8(، »واإنما يم�سك عن بع�سه لمانع من زحام اأو غيره«)9(.

ولع���ل ف���ي تعجله صلى الله عليه وسلم حال دفعه م���ن عرفة نكتة غير ظاهرة وهي »المب���ادرة والم�سارعة اإلى 
العبادة الم�ستقبلة والطاعة«)10(، وهذا ملحظ بديع لمن تاأمله!

)1( »النهاية في غريب الحديث والأثر« لبن الأثير )3/ 414(.
)2( »غريب الحديث« )3/ 14(. 

)3( »المنتقى �سرح الموطاأ« لأبي الوليد الباجي )3/ 23(.

)4( »المنتقى �سرح الموطاأ« لأبي الوليد الباجي )3/ 23(.
)5( »�سرح �سحيح البخاري« لبن بطال )4/ 347(.
)6( »�سرح �سحيح البخاري« لبن بطال )5/ 156(.

)7( »المنتقى �سرح الموطاأ« لأبي الوليد الباجي )3/ 23(.
)8(  ينظر: »المفهم لما اأ�سكل من تلخي�س كتاب م�سلم« للقرطبي )3/ 392(.

)9( »المنتقى �سرح الموطاأ« لأبي الوليد الباجي )3/ 23(.
)10( »عون المعبود وحا�سية ابن القيم« )5/ 280(.
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وينب���ه هنا على بيان اأن فعله صلى الله عليه وسلم في الإ�سراع حال الدفع، ل يعار�س قوله وحثه على ال�سكينة 
ح���ال الدفع، اأخ���رج اأحمد في م�سنده من طريق الف�سل بن عبا�س ق���ال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ع�سية 
عرفه غداةَ جَمْعٍ للنا�س حين دَفعْنا: »عليكم ال�سكينة«، وهو كاف ناقته، »ومعنى ذلك اأن ل يخرجوا 
من حد الوقار وال�سكينة بالزجر والإي�ساع، فاأما الإ�سراع في الم�سي الذي ل يخرج عن حد الوقار، 

فاإن ذلك م�سروع غير ممنوع«)1(.

)1( »المنتقى �سرح الموطاأ« لأبي الوليد الباجي )3/ 23(.
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�لمطلب �ل�سابع

�لا�ستعجال بالع�ساء
ال�س���لاة اأعظم ركائز الإ�سلام، وتوافرت ن�سو�س ال�سريعة في الحث والترغيب على التبكير 
فيه���ا، ووع���دت فاعله���ا بموعود الث���واب؛ اإل اأنه ورد في مو�س���ع اآخر ن�سٌ يبيح لم���ن ح�سر طعامه 
وع�س���اءه اأن يعجل بق�س���اء نهمته منه، ثم بعد ذلك ي�سلي، وتف�سيل ذل���ك بدرا�سة الحديث التالي 

والوقوف على معانيه ودللته.
مَ العَ�سَاءُ، فَابْدَءُوا  اأخ���رج البخاري من طريق اأن�س بن مالك: اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »اإِذَا قُدِّ

ُّوا �سَلاَةَ المَغْرِبِ، وَلَ تَعْجَلُوا عَنْ ع�سائكم«)1(. بِهِ قَبْلَ اأَنْ تُ�سَل
ف�سرع لمن ح�سر ع�ساءه وحان وقت �سلاته باأن ل يعجل باأداء ال�سلاة ويترك الع�ساء.

 ق���ال اب���ن رج���ب )ت 795ه(: »تدل على اأن���ه اإذا اأقيمت ال�س���لاة وح�سر الع�س���اء فاإنه يبداأ 
بالع�س���اء، �س���واء كان قد اأكل من���ه �سيئًا اأو ل، واأن���ه ل يقوم حتى يق�سي حاجته م���ن ع�سائه، ويفرغ 

منه«)2(.
وقد فعل غير و�حد من �سحابة �لنبي صلى الله عليه وسلم هذ� �لاأمر:

1. »ومم���ن روي عن���ه تقدي���م الع�ساء على ال�س���لاة: اأبو بكر، وعمر، وابن عم���ر، وابن عبا�س 
واأن�س، وغيرهم ر�سوان الله عليهم.

2. وروى معم���ر، ع���ن ثاب���ت، عن اأن�س، قال: اإني لم���ع اأبيّ بن كعب واأب���ي طلحة وغيرهما من 
اأ�سحاب النبي صلى الله عليه وسلم على طعام، اإذ نودي بال�سلاة، فذهبت اأقوم فاأقعدوني، واأعابوا علي حين اأردت 

اأن اأقوم واأدع الطعام«)3(.
3. »كان اب���ن عمر يو�سع ل���ه الطعام، وتقام ال�سلاة، فلا ياأتيها حتى يفرغ، واإنه ي�سمع قراءة 

الإمام«)4(.
بيّ���ن ابن رجب الحد الفا�سل في ه���ذا بقوله: »اأن من �سرع في ع�سائه ثم اأقيمت ال�سلاة فلا 

يقم اإلى ال�سلاة حتى يق�سي حاجته منه«)5(.
بيّن الإمام اأحمد )ت 241ه�( علّة التعجل بالع�ساء وتاأخير ال�سلاة حين قال: »لأنه اإذا تناول 

)1(  اأخرجه البخاري )672(، و)5463(، وم�سلم )557(، وابن ماجه )933(، والترمذي )353(، والن�سائي في »الكبرى« )928(، 
جميعهم من طرق عن اأن�س بن مالك، بنحوه.

)2(  »فتح الباري« لبن رجب )6/ 98(.
)3( »فتح الباري« لبن رجب )6/ 99(.

)4( »�سحيح البخاري« )135/1(.
)5( »فتح الباري« لبن رجب )6/ 97(.
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من���ه �سيئًا ثم ترك���ه كان في نف�سه �سغل من تركه الطعام اإذا لم ينل من���ه حاجته«)1(؛ ولذا حر�ست 
ال�سريع���ة عل���ى اأن ياأتوا ال�سلاة وهم خا�سعون ولي�سوا عنه���ا من�سغلين، فمن ترك طعامه قد ي�سغله 

ذلكم الترك عن اأداء ال�سلاة بخ�سوع وح�سور قلب.
وا�ستنب���ط العلماء فائدة فقهية نف�سية من هذا التعجيل بالع�ساء قبل ال�سلاة، قال ابن رجب 
)ت 795 ه�.(: »دليل على اأن وقت المغرب مت�سع، واأنه ل يفوت بتاأخير ال�سلاة فيه عن اأول الوقت، 
ول���ول ذلك لم ياأم���ر بتقديم الع�ساء على �سلاة المغرب من غير بي���ان لحد التاأخير؛ فاإن هذا وقت 

حاجة اإلى البيان، فلا يجوز تاأخيره عنه. والله اأعلم«)2(.
وفي���ه دللة على ف�سح���ة الإ�سلام و�سريعته ال�سمحاء التي اأتى به���ا نبينا محمد صلى الله عليه وسلم، من كون 
العب���د ل يت���رك ع�ساءه وحاجت���ه فيه؛ لي�سلي! ف���كان �سرعه رحم���ة، واأحكامه �س���ادرة عن حكمة، 

فالحمد لله على هدايته.

)1( »فتح الباري« لبن رجب )6/ 99( 
)2( »فتح الباري« لبن رجب )6/ 105(.
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�لمطلب �لثامن
�لا�ستعجال في ذبح �لذبيحة

كت���ب الله الإح�س���ان والرحمة عل���ى كل �سيء، وجاءت ه���ذه ال�سريعة ال�سمح���ة بالرحمة حتى 
بالبهائم، فاأر�سدت ال�سائل اإلى اتباع الطريقة الأي�سر في اإراحة ذبيحته حال ذبحها.

اأخ���رج البخ���اري في �سحيحه من حديث رافع بن خديج ر�س���ي الله عنه، قال: قلت: يا ر�سول 
 ِ الله، اإن���ا لقو العدو غدا، ولي�ست معنا مدى، فقال: »اعْجَلْ، اأَوْ اأَرِنْ)1(، مَا اأَنْهَرَ الدَّمَ وَذُكِرَ ا�سْمُ اللهَّ

فَكُلْ...«)2( الحديث.
ق���ال الخطاب���ي )ت 388ه�( في معنى الحدي���ث: »واأرني، واإنما ه���و واأرن -مهموز- على وزن 
وع���ر، ومعن���اه: خف، واأعجل لئلا تختنق الذبيحة، فاإن الذبيحة اإذا كان بغير حديد، احتاج �ساحبه 
اإل���ى خفة ي���د، و�سرعة في اإمرار الآلة على المريء، والحلق���وم، والأوداج، والإتيان بها عليها، قطعًا 
قب���ل اأن تهل���ك الذبيحة بم���ا ينالها من األم ال�سغط فتك���ون وقيدًا، واأ�سله من اأرن ي���اأرن، اإذا ن�سط 

وخف«)3(.
فف���ي ه���ذا الحديث ن���دب للعجلة في اإراح���ة الذبيح���ة، »لأن ال�سنة فيه �سرع���ة الإجهاز على 

المذبوح، بخلاف فعل الجاهلية في تعذيب الحيوان«)4(.
ولفظ »�أو« �لتي جاءت في �لحديث تحتمل معنيين:

1. �سك المحدث في اأي اللفظين قال به صلى الله عليه وسلم؛ لتقاربهما في المعنى.
2. جاءت بمعنى الواو للتاأكيد)5(.

)1( ينظر: »جمهرة اللغة« للاأزدي )1069/2(.
)2( اأخرجه البخاري )2507(، و)5509(، وم�سلم )1968(، واأبو داود )2821(، جميعهم من طرق عن رافع بن خديج، بلفظه.

)3(  »اأعلام الحديث« )1255/2(.
)4( »�سرح �سحيح البخاري« لبن بطال )5/ 420(.

)5(  المرجع نف�سه )5/ 421(.
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�لمطلب �لتا�سع

�لا�ستعجال في �لدعاء
الدعاء ه���و باب ي�سل العبد برب ال�سماء، في�سمع -جل وعز- النداء، ويك�سف البلاء، ويدفع 
عن���ه الباأ�ساء وال�س���راء، ويكرمه بالن���وال ووافر العط���اء، ﴿ڀ ٺ ٺ ٺ ٺٿ﴾ 
]غاف���ر 60[ وال���ذي يح�سل ب���اأن قد يدعو العبد ويكثر م���ن الدعاء، ول يرى اإجاب���ة لذلكم النداء، 
في�ستبط���ئ الإجابة، وي�ستطيل عليه الب���لاء، فيعجل ويترك الدعاء، فاأت���ى التوجيه النبوي المر�سد 

لأح�سن ال�سبيل.
حَدِكُمْ  اأخرج البخاري من حديث اأبي هريرة ر�سي الله عنه، اأن الر�سول صلى الله عليه وسلم قال: »يُ�سْتَجَابُ لِأَ

مَا لَمْ يَعْجَلْ، يَقُولُ: دَعَوْتُ فَلَمْ يُ�سْتَجَبْ لِي«)1(.
نه ابن بطال )ت 449ه�.( بقوله: »يعنى ي�ساأم الدعاء  المعنى المراد في قوله »ما لم يعجل« بيَّ
ويتركه، فيكون كالمان بدعائه، واأنه قد اأتى من الدعاء ما كان ي�ستحق به الإجابة، في�سير كالمبخل 

لرب كريم، ل تعجزه الإجابة، ول ينق�سه العطاء، ول ت�سره الذنوب«)2(.
وقد اأو�سحت هذه الرواية ما اأخرجه م�سلم في �سحيحه من حديث اأبي هريرة ر�سي الله عنه 
ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم اأنه ق���ال: »لَ يَزَالُ يُ�سْتَجَابُ لِلْعَبْدِ، مَا لَمْ يَدْعُ بِاإِثْ���مٍ اأَوْ قَطِيعَةِ رَحِمٍ، مَا لَمْ يَ�سْتَعْجِلْ« 
قيل: يا ر�سول الله ما ال�ستعجال؟ قال: يقول: »قَدْ دَعَوْتُ وَقَدْ دَعَوْتُ، فَلَمْ اأَرَ يَ�سْتَجِيبُ لِي، فَيَ�سْتَحْ�سِرُ 

عَاءَ«)3(. عِنْدَ ذَلِكَ وَيَدَعُ الدُّ
بيّنت هذه الرواية حقيقة ال�ستعجال في الدعاء..

ولع���ل ال�سبب الباع���ث على هذا ال�ستعجال في الدعاء، هو األ يك���ون للعبد نية من دعائه، اإل 
تحقي���ق �سوؤل���ه ومراده، ول يق�سد من ذلكم تعبده لموله بدعائه، فلما طال عليه اأمد اإجابة الطلب، 
ثقل عليه الدعاء وتح�سر وترك، والواجب اأن يكون غر�س العبد من الدعاء هو الدعاء لله، وال�سوؤال 
منه، والفتقار اإليه اأبدًا، ول يفارق �سمة العبودية وعلامة الرق، والنقياد للاأمر والنهي وال�ست�سلام 

لربه تعالى بالذلة والخ�سوع، فاإن الله تعالى يحب الإلحاح في الدعاء«)4(.
وم���ن مخ�س�سات ذلك���م العموم الذي اأتت به الآي���ة ﴿ڀ ٺ ٺ ٺ ٺٿ﴾ 
هذا الحديث الذي معنا، فهذه ال�سنّة الثابتة في اإجابة دعاء كل من دعا، خ�ست منها الداعي الذي 

)1(  اأخرجه البخاري )6340(، وم�سلم )2735(، وابن ماجه )3853(، واأبو داود )1484(، والترمذي )3387(، من جميعهم من 
طرق عن اأبي هريرة ر�سي الله عنه، بلفظه.

)2(  »�سرح �سحيح البخاري« )100/10(.
)3(  اأخرجه م�سلم )2735(، وابن ماجه )3853(، من طرق عن اأبي هريرة ر�سي الله عنه، اإل اأنه جاء في رواية م�سلم زيادة لفظ 

»فيتح�سر ويترك الدعاء«.
)4(  »�سرح البخاري« لبن بطال )100/10(.
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يعجل فيقول: دعوت فلم ي�ستجب لي، فيترك الدعاء الذي به المدد والعطاء)1(.
وقال بع�س من فقهوا عن ربهم واأيقنوا ب�سدق وعده: »لأنا اأ�سد خ�سية اأن اأحرم الدعاء من اأن 
اأحرم الإجابة، وذلك اأن الله تعالى يقول: ﴿ٺ ٺ ٺٿ﴾ فقد اأمر بالدعاء ووعد بالإجابة 
وه���و ل يخلف الميعاد«)2(، فلا ينبغي للعبد الموؤم���ن اأن ي�سعف يقينه بربه، وي�ستبطئ �سدق وعده، 

وهو الكريم لي�س اأحدٌ مثله.
ق���ال اب���ن الجوزي )ت 597ه����(: »اعل���م اأن الله عز وجل ل ي���رد دعاء الموؤمن، غي���ر اأنه قد 
تك���ون الم�سلح���ة ف���ي تاأخير الإجابة، وق���د ل يكون ما �ساأل���ه م�سلحة في الجمل���ة فيعو�سه عنه ما 
ي�سلح���ه. وربم���ا اأخر تعوي�سه اإلى يوم القيامة. فينبغي للموؤم���ن األ يقطع الم�ساألة لمتناع الإجابة؛ 

فاإنه بالدعاء متعبد، وبالت�سليم اإلى ما يراه الحق له م�سلحة مفو�س«)3(.
﴿ٺ ٺ ٺٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ   ق���ال الله تعال���ى 
ڤ﴾ ف�سمى الدعاء عبادة ومن اأدمن قرع الباب يو�سك اأن يفتح له ول يمل الله -عز وجل- 

من العطاء حتى يمل العبد من الدعاء ومن عجل وتبرم فنف�سه ظلم.
وح���ال ال�سلف في ه���ذا الباب عجبا »روينا عن م���روان العجلي اأنه ق���ال: �ساألت ربي ع�سرين 
�سن���ة في حاجة فما ق�ساها حتى الآن، واأن���ا اأدعوه فيها، ول اأياأ�س من ق�سائها«)4(، فلم يمنعه تاأخر 
حاجته من العجلة فيها وترك الدعاء، بل لزمه، وما ذاك اإل لح�سن ظنه بربه ويقينه به، وهو الغني 

الحميد.
ولله في تاأخير �لاإجابة من �لحكم �لخفية، �لتي لا يدركها من عجل في دعائه:

1. اأن يعلم الله تعالى اأن في عين ما طلب مف�سدة، في�سرفه عنها، فتكون اإجابته في ال�سرف.
2. اأن يعلم الله اأن تاأخيره اإلى وقت اآخر، اأ�سلح للداعي.

3. اأن الله يعلم اأن في تعجيله انقطاع دعائه، وهو يحب ا�ستماع دعائه، ودوام ت�سرعه، فتكثر 
اأجوره حتى يكون ذلك اأعظم واأف�سل من عين المدعو به لو ق�سي له)5(.

قال ابن حجر )ت 852 ه�.(: »في هذا الحديث اأدب من اآداب الدعاء، وهو اأنه يلازم الطلب، 
ول يياأ�س من الإجابة؛ لما في ذلك من النقياد وال�ست�سلام واإظهار الفتقار«)6(.

)1(  ينظر: »التمهيد لما في الموطاأ من المعاني والأ�سانيد« لبن عبد البر )10/ 296(.
)2(  المرجع نف�سه. 

)3( »الم�سكل من حديث ال�سحيحين« )3/ 401(.
)4( »التمهيد لما في الموطاأ من المعاني والأ�سانيد« لبن عبد البر )10/ 296(.

)5( »المفهم لما اأ�سكل من تلخي�س كتاب م�سلم« للقرطبي )7/ 63(.
)6( »فتح الباري« لبن حجر )11/ 141(. 
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�لخ���ات�م��ة
اأحمد الله ربي واأثني عليه اأهل الحمد والثناء والمجد، بعد تمامي لهذا البحث اأتوجه بالنتائج 

التالية:
1. ال�ستعجال لي�س مذمومًا على الإطلاق.

2. حكم ال�ستعجال ل بد اأن يعرف في كل �سورة بعينها فلي�س له حكٌم مطلق.
3. م���ن �سور ال�ستعجال ما هو من���دوب ومحمود فاعله، كالعجلة بالفط���ر لل�سائم، والعجلة 

بال�سدقة، والعجلة بذبح الذبيحة.
4. اأن ال�ستعج���ال ف���ي العمل واإن كان عن ح�سن نية، فاإنه قد يف�س���ي اإلى ف�ساد العمل وهلكة 

العامل، كالعجلة في الو�سوء.
5. على العبد التاأني والروية في اأموره جميعها، وعدم التعجل فيها.

وختامً���ا اأو�سي: بجمع مثل هذه المو�سوعات التي المجتم���ع بحاجة اإلى زيادة توعية وتثقيف 
فيها، ودرا�ستها درا�سة مو�سوعية، لتجلية الهدي النبوي فيها، وبيانها وتطبيقها على اأر�س الواقع. 
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م�شاألة خلق القراآن
للإمام محمد بن محمد بن علي، �شم�س الدين بن اأبي  اللطف 

 الح�شكفي المتوفى �شنة 928هـ
)درا�شة وتحقيقاً(

The question of the creation of the Qur›an
By Imam Mohamed bin Mohamed bin Ali, Shams Al-Din bin Abi 

Al-Lutf Al-Haskafi, who died in 928 AH
(Study and investigation)

�لم�ستخل�ص
الحمد لله وال�سلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه ومن واله. اأما بعد: 

فقد ا�ستمل هذا البحث على درا�سة وتحقيق ر�سالة في م�ساألة خلق القراآن األَّفها الإمام محمد 
ب���ن محمد بن عل���ي، �سم�س الدين بن اأبي  اللطف  الح�سكفي رحم���ه الله المتوفى �سنة 928ه�، وقد 
اأورد فيها اآراء الفرق في �سفة الكلام وفي م�ساألة خلق القراآن منت�سرًا في ذلك للمذهب الأ�سعري.  
فت فيه بالموؤلف. والمبحث  وقد جاء هذا البحث بعد المقدمة في مبحثين: المبحث الأول عرَّ

الثاني عر�ست فيه الن�س المحقق كما تقت�سيه �سوابط التحقيق العلمية. 
�لكلمات �لمفتاحية: خلق، القراآن، �سفة، الكلام، ابن اأبي اللطف

تحقيق: اأماني فلاح الرا�سدي
Abstract
Praise be to Allah, and prayers and peace be upon our Prophet Mohamed, 

his family and companions, and those who follow him. After: 
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This research included a study and investigation of a message on the 
issue of the creation of the Qur’an written by Imam Mohamed bin Mohamed 
bin Ali, Shams al-Din bin Abi al-Lutf al-Hasakfi, Allah mercy of  who died 
in 928 AH, in which he stated the opinions of the difference in the character 
of speech and in the issue of the creation of the Qur’an, triumphant in that of 
the Ash’ari doctrine.  

This research came after the introduction in two sections: the first 
section was known as the author. The second section presented the text of the 
investigator as required by the scientific investigation controls. 

Keywords: creation, Qur’an, attribute, speech, Ibn Abi al-Lutf

Investigated by: Amani Flah Al-Rashdi

�لمقدمة
الحم���د لله ال���ذي منَّ علينا بنعم���ة الإ�سلام، واأمرن���ا بالتم�سك به ليو�سلنا اإل���ى دار ال�سلام، 

وال�سلاة وال�سلام على نبينا محمد خير الأنام، وعلى اآله و�سحبه والأئمة الأعلام.
اأما بعد: 

ف���اإن م�ساألة خلق القراآن م�ساألة مهمة من م�سائ���ل الدين؛ لأنها متعلقة ب�سفة من �سفات الله 
تعال���ى وه���ي �سفة الكلام، وقد األَّف الإم���ام �سم�س الدين محمد بن محمد ب���ن علي بن اأبي  اللطف 
نها اأقوال الفرق في   الح�سكف���ي رحمه الله المتوفى �سنة 928ه� ر�سالة ف���ي م�ساألة خلق القراآن �سمَّ

�سفة الكلام ولكنه انت�سر للمذهب الأ�سعري. 
�أهمية �لمو�سوع:

تكمن اأهمية المو�سوع في النقاط الآتية:
تعلقه بكلام الله تعالى.

كون الموؤلف رحمه الله اأبرز هذه الم�ساألة من وجهة نظر اأ�سعرية.
ما يجب على المخت�سين من الرد على اأي اأمر مخالف للكتاب وال�سنة، كما في هذا المخطوط.

�أ�سباب �ختياره: 
الرغب���ة ال�سدي���دة في التحقيق واإخ���راج المخطوط بال�سورة ال�سحيح���ة التي تخدم التراث 

وتعين على ال�ستفادة منه.
�لدر��سات �ل�سابقة: 

م���ن خ���لال الطلاع على مواق���ع المراكز البحثية و�س���وؤال المخت�سين لم اأق���ف على من قام 
بتحقيق هذا المخطوط اإ�سافة اإلى اأن هذا المخطوط ن�سخة وحيدة.
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منهج �لدر��سة: 
ن�سخت الن����س المراد تحقيقه مع مراعاة قواعد التحقيق وعلام���ات الترقيم، وقمت بتوثيق 
نق���ولت الموؤل���ف، وترجمت للاأعلام الوارد ذكرهم في الن�س المحق���ق، وعلقت على هذه الم�ساألة 

العقدية على وفق منهج اأهل ال�سنة والجماعة. 
خطة �لدر��سة: 

اقت�ست طبيعة هذا البحث تق�سيمه اإلى: 
مقدمة ت�سمنت اأهمية المو�سوع واأ�سباب اختياره والدرا�سات ال�سابقة والمنهج والخطة. 

ومطلبين: المطلب الأول: مطلب الدرا�سة. وفيه ثماني م�سائل:
الم�ساألة الأولى: ا�سم الموؤلف

الم�ساألة الثانية: مولده
الم�ساألة الثالثة: طلبه للعلم وعمله

الم�ساألة الرابعة: �سفاته
الم�ساألة الخام�سة: عقيدته

الم�ساألة ال�ساد�سة: وفاته
الم�ساألة ال�سابعة: اآثاره

الم�ساألة الثامنة: اأقوال اأهل العلم عنه. 
    المطلب الثاني: الن�س المحقق.

ا لوجهه الكريم واأن ينفع به عباده الم�سلمين. ون�ساأل الله العظيم اأن يجعل هذا العمل خال�سً
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�لمطلب �لاأول: مطلب �لدر��سة))(
�لم�س��األة �لاأولى: ��س��م �لموؤلف: هو محمد بن محمد بن علي، �سم�س الدين بن اأبي  اللطف 

 الح�سكفي، ثم المقد�سي، �سبط العلامة �سيخ الإ�سلام تقي الدين القرق�سندي.
�لم�ساألة �لثانية: مولده: وُلد بعد وفاة والده ال�سيخ اأبي اللطف عام 859 ه� في القد�س.

�لم�ساألة �لثالثة: طلبه للعلم وعمله: طلب العلم اأولً على علماء بيت المقد�س اإذ ذاك منهم 
ال�سي���خ الكمال بن اأبي �سريف، ثم رحل اإلى الدي���ار الم�سرية، واأخذ عن علمائها وقراأ على جماعة 
منهم ال�سيخ الإمام العلامة �سم�س الدين الجوجري )ت 889 ه�.(، وال�سيخ �سم�س الدين ال�سخاوي 
)ت 902 ه����.(. وال�سيخ �سم����س الدين ال�سخاوي. ف�سار من اأعيان العلماء الأخيار واأذن له بالإفتاء 

والتدري�س.
�لم�س��األة �لر�بعة: �سفاته: مو�سوف بالعلم والدين والتوا�سع، وكان عنده تودد اإلى النا�س، 

ولين جانب و�سخاء نف�س، واإكرام لمن يرد اإليه، واأجمع النا�س على محبته.
�لم�س��األة �لخام�س��ة: عقيدت��ه: الأ�سعري���ة، تبي���ن لي ذلك م���ن خلال قراءت���ي ومن خلال 
ا�ست�سه���اده باأقوال اأئم���ة الأ�ساعرة كالآمدي )ت 631 ه�.( والتفتازان���ي )ت 793 ه�.( والجرجاني 

)ت 471 ه�.(.
�لم�س��األة �ل�ساد�س��ة: وفات��ه: كانت وفاته رحمه الله تعالى ليل���ة ال�سبت الثالث ع�سر من ذي 

القعدة �سنة ثمان وع�سرين وت�سعمائة في القد�س، و�سلي عليه بجامع دم�سق غائبًا.
�لم�ساألة �ل�سابعة: �آثاره: 

1- )المو�سح المبين لأق�سام التنوين( في النحو.
2- )عقد اللاآلي في �سرح بدء الأمالي( في العقائد.

3- )و�سائل ال�سائل اإلى معرفة الأوائل( منظومة اأولها: قال محمد فتى ابن ال�سم�سي … ابن 
اأبي اللطف الفقير القد�سي 

دور … اإلخ لُه: الحمد لله الذي �سَرَعَ فَ�سَرَحَ ال�سُّ 4- )بَحْر الكلام ونحر اللئام( اأوَّ
5- )م�ساألة خلق القراآن(.

6- )ر�سالة في العقل(.

7- )ر�سالة في الروح(.
�لم�ساألة �لثامنة: �أقو�ل �أهل �لعلم عنه: قال عنه �سيخه ال�سخاوي: »فهم نبيه«. 

وقال عنه ال�سيخ الغزي في ترجمته: »ال�سيخ الإمام العلامة«.

)1( يُنظر: ال�سوء اللامع لأهل القرن التا�سع لل�سخاوي، 9/ 164. الكواكب ال�سائرة باأعيان المائة العا�سرة للغزي، 1/ 16.  ك�سف 
الظنون عن اأ�سامي الكتب والفنون لحاجي خليفة، 1/ 496. الأعلام للزركلي، 7/ 55- 56.
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�لمطلب �لثاني: �لن�ص �لمحقق
ب�سم الله الرحمن الرحيم

الحمد لله القديم كلامه، العظيم اإنعامه باإر�سال نبينا محمد عليه �سلاة و�سلامه وبعد: 
فه���ذه ر�سالة معمولة فيما يتعلق بم�ساألة خلق القراآن من الكلام والفرقان بين الحق والباطل 
ف���ي هذا المقام، وقبل ال�سروع في اأ�سل المرام لب���د من تقرير الأقوال ال�سادرة من فرق الإ�سلام 
في �سفة الكلام، وتقرير محل الخلاف بتف�سيل القال والقيل فيها، فنقول -ومن الله التوفيق وبيده 
���ة التحقيق-: »قد اأجمع الم�سلمون قاطبة عل���ى ات�ساف الباري تعالى بكونه متكلمًا واأنه يتكلم،  اأزِمَّ

غير الإ�سكافي)1( من المعتزلة)2( فاإنه نازع في كونه يتكلم، متحكمًا في الفرق بين يتكلم، تكلم. 
لك���ن معنى كونه تعالى متكلمً���ا عند اأ�سحابنا)3(: اأنه قام بذاته كلام قديم اأزلي نف�سي اأحديّ 

الذات، لي�س بحروف ول اأ�سوات، وهو مع ذلك متعلق بجميع متعلقات الكلام. 
لك���ن اختلف���وا في و�سف كلام الله تعال���ى في الأزل بكونه اأم���رًا نهيًا مخاطب���ة تكلمًا، فاأثبت 
ذل���ك ال�سيخ اأبو الح�سن الأ�سعري)4(، ونفاه عب���د الله بن �سعيد)5( وطائفة كثيرة من المتقدمين مع 

اتفاقهم على و�سفه بذلك فيما ل يزال. 
واأما المعتزلة فقد اتفقوا كافة على اأن معنى كونه تعالى متكلمًا: اأنه خالق الكلام على وجه ل 
ا على اأن  يعود اإليه منه �سفة حقيقية كما ل يعود اإليه من خلق الأج�سام �سفة حقيقية، واتفقوا اأي�سً

كلام الله تعالى مركب من الحروف والأ�سوات واأنه محدَث مخلوق. 
ثم اختلفوا فذهب الجبائي)6( اأن الله تعالى يُحدِث عند قراءة كل قارئ كلامًا لنف�سه في محل 

)1( اأبو جعفر محمد بن عبد الله ال�سمرقندي  الإ�سكافي، اأحد المتكلمين من المعتزلة، من موؤلفاته: )نق�س كتاب ح�سين النجار(، 
وكتاب )الرد على من اأنكر خلق القراآن(، وكتاب )تف�سيل علي(، وكان يت�سيع، توفي �سنة 240ه�. يُنظر: الأن�ساب لل�سمعاني، 

1/ 234، 235. و�سير اأعلام النبلاء للذهبي، 10/ 550، 551.
)2( المعتزلة: �سمّوا بذلك لعتزال روؤ�سائهم: وا�سل بن عطاء وعمرو بن عبيد، مجل�س الح�سن الب�سري؛ لإحداثهما القول: باأن 
الفا�سق مرتكب الكبيرة ل موؤمن ول كافر، واأ�سول اعتقاد المعتزلة خم�سة: التوحيد، والعدل، والوعد والوعيد، والمنزلة بين 
المنزلتين، والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، وت�سل فرقهم اإلى ع�سرين فرقة، كل فرقة منها تكفّر �سائرها، وقد اأجمعوا 
على القول بنفي ال�سفات عن الله تعالى، وعلى اأن القراآن محدث مخلوق، واأن الله ل يُرى في الآخرة، واأن الله لي�س خالقًا 
لأفعال العباد، ويُ�سمَون اأ�سحاب العدل والتوحيد -والعدل والتوحيد منهم بريئان- من اأ�سهر علمائهم: اإبراهيم النظام، واأبو 
الهذيل العلاف، والقا�سي عبد الجبار. يُنظر: مقالت الإ�سلاميين للاأ�سعري، 1/ 235- 249، الفرق بين الفرق للبغدادي، 

114- 201، الملل والنحل لل�سهر�ستاني، 1/ 56- 96.     
)3( يق�سد الأ�ساعرة.

)4( هو اإمام المتكلمين، اأبو الح�سن علي بن اإ�سماعيل الأ�سعري، برع في معرفة العتزال، ولكنه كرهه وتبراأ منه، واأخذ يرد على 
المعتزلة، ويهتك عوارهم، قال الذهبي: راأيت لأبي الح�سن اأربعة تواليف في الأ�سول يذكر فيها قواعد مذهب ال�سلف في 
ال�سفات، وقال فيها: تمر كما جاءت، ثم قال: وبذلك اأقول، وبه اأدين، ول توؤول، من موؤلفاته: )اللمع في الرد على اأهل البدع( 

و)الإبانة عن اأ�سول الديانة( و)مقالت الإ�سلاميين( مات ببغداد �سنة 324ه� ينظر: �سير اأعلام النبلاء، 15/ 86- 87.
ب، اإمام الكلابية، جاراه الأ�سعري في اأكثر اآرائه. طبقات ال�سبكي، 2/ 51.  )5( هو عبد الله بن �سعيد بن كُلاَّ

)6( هو اأبو علي محمد بن عبد الوهاب المعروف بالجبائي اأحد اأئمة المعتزلة؛ كان اإماما في علم الكلام، وله في مذهب العتزال 
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القراءة وخالفه الباقون. 
وذه���ب اأب���و الهذيل بن علّاف)1( واأ�سحابه اإلى اأن بع�سه في محل وهو قوله كُن، وبع�سه ل في 

محل كالأمر والنهي والخبر وال�ستخبار. 
وذه���ب الح�س���ن بن محمد النجار)2( اإلى اأن كلام الباري تعالى اإذا قُرئ فهو عر�س واإذا كُتب 

فهو ج�سم.
ب من الحروف  ���ا اإلى كلام الله تعالى مُركَّ وذه���ب الإمامية)3( والخوارج)4( والح�سوية)5( اأي�سً

والأ�سوات. 
ثم اختلف هوؤلء: فذهبت الح�سوية: اإلى اأنه قديم اأزلي قائم بذات الباري تعالى، لكن منهم: 
م���ن زعم اأن���ه من جن�س كلام الب�س���ر، ومنهم من قال: لي����س من جن�س كلام الب�س���ر؛ بل الحروف 

حرفان وال�سوت �سوتان قديم وحادث، والقديم منهما لي�س من جن�س الحادث. 
واأم���ا الكرامية)6( فقالوا: اإن الكلام قد يطلق على القدرة على التكلم، وقد يطلق على الأقوال 
والعب���ارات، وعلى كل العتبارين فهو قائم بذات الله تعالى، لكن اإن كان بالعتبار الأول: فهو قديم 

متحد ل كثرة فيه، واإن كان بالعتبار الثاني: فهو حادث متكثّر. 
واأم���ا الواقفي���ة)7( فقد اأجمعوا على اأن كلام الله تعالى كائن بع���د ما لم يكن، لكن منهم: من 
توق���ف في اإط���لاق ا�سم الحادث والمخلوق عليه، ومنهم: من توقف في اإطلاق ا�سم المخلوق واأطلق 
ا، وذهب بع�س المعترفين  ا�سم الحادث، ومن القائلين بالحدوث من قال لي�س هو جوهرًا ول عر�سً

مقالت م�سهورة، وعنه اأخذ ال�سيخ اأبو الح�سن الأ�سعري علم الكلام. يُنظَر: وفيات الأعيان لبن خلكان، 4/ 267.
)1( هو محمد بن الهذيل المعروف بالعلاف، يعتبر الموؤ�س�س الثاني لمذهب المعتزلة بعد وا�سل، وهو �سيخ الهذيلية التي نُ�سبت 

اإليه، توفي �سنة 235ه�. يُنظر: وفيات الأعيان، 3/ 396. الفرق بين الفرق �س121.  
ارية من المعتزلة، واإليه ن�سبتها، وهو واأتباعه يوافقون اأهل ال�سنة في  )2( هو الح�سين بن محمد النجار، ولي�س الح�سن، �سيخ النجَّ

م�ساألة خلق الأفعال، ويوافقون المعتزلة في نفي الروؤية، توفي النجار �سنة 230ه� الملل والنحل، 1/ 88- 89.
)3( هم القائلون باإمامة علي ر�سي الله عنه بعد النبي عليه ال�سلاة وال�سلام؛ ن�ساً ظاهراً، واإ�سارة اإليه بالعين، وقالوا: اأهم اأمر 

في الدين هو تعيين الإمام. يُنظَر: الملل والنحل، 1/ 162.
)4( كل من خرج على الإمام الحق الذي اتفقت الجماعة عليه ي�سمى خارجيًا، وهم القائلون بتكفير �ساحب الكبيرة وتخليده في 

النار، ويتبروؤن من عثمان وعلي ر�سي الله عنهما ومن كثير من ال�سحابة. يُنظَر: الملل والنحل، 1/ 114.
)5( اأول من تكلم بهذا اللفظ هو عمرو بن عبيد من المعتزلة فقال: كان عبد الله بن عمر ر�سي الله عنهما ح�سويًا، والمعتزلة 
ا، واأخذوا  تعني بذلك كل من اأثبت ال�سفات واأثبت القدر، والفلا�سفة ت�سمي من اأقر بالمعاد الح�سي والنعيم الح�سي ح�سويًّ
ذلك عن المعتزلة تلامذتهم من الأ�سعرية �سموا من اأقروا بما ينكرونه من ال�سفات ومن يذم ما دخلوا فيه من بدع الكلام 
ا. يُنظَر: بيان تلبي�س الجهمية في تاأ�سي�س بدعهم الكلامية لبن تيمية، 2/ 129- 131. ومنهاج  والجهمية والإرجاء ح�سويًّ

ال�سنة النبوية لبن تيمية، 2/ 520.
ام، المتوفى �سنة 255ه� كان من عباد المرجئة، قال بالتج�سيم وتبعه على بدعته خلق  )6(الكرامية: اأتباع اأبو عبد الله محمد بن كرَّ

كثير. يُنظَر: الملل والنحل، 1/ 108.  
وا بذلك لأنهم وقفوا على مو�سى بن جعفر ولم يجاوزوه اإلى غيره، وقد لُقبوا بالكلاب الممطورة. يُنظَر: مقالت الإ�سلاميين،  )7( �سمُّ
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بال�سان���ع اإلى اأنه ل يو�سف بكون���ه متكلمًا ل بكلام ول بغير كلام« هذا على وفق ما ذكره الآمدي)1( 
ف���ي اأبكار الأفكار)2(، ولم يتعر�س فيه بقول الحنابلة وكاأنه اأدرجهم في الح�سوية ولي�سوا منهم على 
م���ا ظهر من تف�سيل الفا�سل التفتازاني)3( والكلام في هذا المقام حيث قال في �سرحه للمقا�سد: 
وبالجمل���ة ل خلاف لأرباب الملل والمذاهب في كون الباري تعالى متكلمًا، واإنما الخلاف في معنى 
كلام���ه، وف���ي قدمه وحدوثه، فعند اأهل الحق كلامه تعالى لي�س م���ن جن�س الأ�سوات والحروف؛ بل 
�سف���ة اأزلية قائم���ة بذاته تعالى منافية لل�سك���وت والآفة كما في الخر�س والطفولية ه���و بها اآمر ناهٍ 
مُخبر وغير ذلك يدل عليها بالعبارة والكتابة والإ�سارة فاإذا عبّر عنها بالعربية فقراآن، وبال�سريانية 
فاإنجيل، وبالعبرية فتَورِيّة)4(، والختلاف في العبارات دون الم�سمى كما اإذا ذكر الله تعالى باأل�سنة 
متع���ددة ولغات مختلفة، وخالفن���ا في ذلك جميع الفرق وزعموا اأنه ل معنى للكلام اإل المنتظم من 
الح���روف الم�سموع���ة الدال عل���ى المعاني المق�س���ودة، واأن الكلام النف�سي غي���ر معقول، ثم قالت 
الحنابل���ة والح�سوي���ة: اإن تل���ك الأ�سوات والح���روف مع تواليها وترت���ب بع�سها عل���ى البع�س وكون 
الح���روف الثاني م���ن كل كلمة م�سبوقًا بالحرف المتق���دم عليه كانت ثابتة ف���ي الأزل، قائمة بذات 
اء والمرئي من اأ�سطر الكت���ب نف�س كلام الله  الله تعال���ى وتقد����س، واأن الم�سم���وع من اأ�سوات القُ���رَّ
تعال���ى القدي���م، وكفى �ساهدًا عل���ى جهلهم ما نُقِل ع���ن بع�سهم اأن الجلدة والغ���لاف اأزليان، وعن 
بع�سه���م اأن الج�س���م الذي كُت���ب به القراآن فانتظ���م حروفًا ورقومًا هو بعين���ه كلام الله تعالى، وقد 
امية اأن بع�س ال�سر اأهون من البع�س، واأن مخالفة  �س���ار قديمً���ا بعدما كان حادثًا)5(، ولما راأت الكرَّ
ال�س���رورة اأ�سن���ع من مخالف���ة الدليل، ذهبوا اإل���ى اأن المنتظم من الح���روف الم�سموعة مع حدوثه 
قائ���م ب���ذات الله تعالى، واأنه قول الله ل كلام���ه، واإنما كلامه قدرته على التكل���م وهو قديم، وقوله 
ح���ادث ل مح���دث، وفرق���وا بينهما، باأن كل ما له ابت���داء اإن كان قائمًا بالذات فه���و حادث بالقدرة 
غي���ر مح���دث، واإن كان مباينًا لل���ذات فهو محدث بقول ك���ن ل بالقدرة، والمعتزلة لم���ا قطعوا باأن 
المنتظ���م م���ن الح���روف اأنه حادث، والح���ادث ل يقوم ب���ذات الله ذهبوا اإلى اأن معن���ى كونه تعالى 
متكلمً���ا اأن���ه خلق الكلام في بع�س الأج�سام، واحترز بع�سهم من اإطلاق لفظ المخلوق عليه لما فيه 
من اإيهام الخلق والختراع، وجوزه الجمهور، ثم المختار عندهم وهو مذهب اأبي ها�سم الجبائي)6( 

)1( هو اأبو الح�سن علي بن اأبي علي بن محمد، الفقيه الأ�سولي، الملقب �سيف الدين  الآمدي؛ كان حنبليًا ثم انتقل اإلى المذهب 
ال�سافعي، وا�ستغل بفنون المعقول وحفظ منه الكثير ولم يكن في زمانه اأحفظ منه لهذه العلوم توفي �سنة 631ه�. يُنظَر: 

وفيات الأعيان، 3/ 293.
)2( اأبكار الأفكار في اأ�سول الدين، 353/1- 355.

المقا�سد(  كتبه: )�سرح  والمنطق، من  والبيان  العربية  اأئمة  الدين، من  �سعد  بن عبد الله  التفتازاني،  بن عمر  )3( هو م�سعود 
و)�سرح العقائد الن�سفية( توفي �سنة 793ه. ينظر: الأعلام للزركلي، 7/ 219.

)4( يق�سد فتوراة
اأنه �سمعه منه؛ يُنظَر: مجموع  )5( هذا ما راأيناه في كتاب اأحد من طوائف الإ�سلام ول نقله اأحد عن رجل معروف من العلماء 

الفتاوى لبن تيمية، 12/ 167.
)6( هو عبد ال�سلام بن محمد اأبوه الم�سهور باأبي علي الجبائي، معتزلي ابن معتزلي، تُن�سب اإليه فرقة البه�سمية من المعتزلة، وله 
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وم���ن تبع���ه من المتاأخرين اأنه م���ن جن�س الأ�سوات والح���روف، ول يحتمل البقاء حت���ى اأن ما خلق 
رقومه في اللوح المحفوظ اأو كتب في الم�سحف ل يكون قراآنًا، واإنما القراآن ما قراأه القارئ وخلقه 
الب���اري م���ن الأ�سوات المنقطع���ة والحروف المنتظمة، وذه���ب الجبائي اإلى اأن���ه جن�س غير ي�سمع 
عن���د �سم���اع الأ�سوات ويوجد بنظم الحروف وبكتبها، ويبقى عن���د المكتوب والحفظ، ويقوم باللوح 
المحفوظ، وبكل م�سحف، وكل ل�سان، ومع هذا فهو واحد ل يزداد بازدياد الم�ساحف، ول ينق�س 
بنق�سانه���ا، ول يبطل ببطلانها، والحا�سل اأنه انتظم من المقدم���ات القطعية والم�سهورة قيا�سان 
ينتج اأحدهما: قدم كلام الله تعالى وهو اأنه من �سفات الله وهي قديمة، والآخر: حدوثه وهو اأنه من 
جن�س الأ�سوات وهي حادثة، فا�سطر القوم اإلى القدح في اإحدى القيا�سين، ومنع بع�س المقدمات 
�س���رورة امتناع حقية النقي�سين، فمنعت المعتزلة كونه من �سف���ات الله تعالى، والكرامية كون كل 
�سفة قديمة، والأ�ساعرة كونه من جن�س الأ�سوات والحروف، والح�سوية كونه المنتظم من الحروف 
حادثً���ا، ول عبرة بكلام الح�سوية)1( والكرامية، فبق���ي النزاع بيننا وبين المعتزلة وهو في التحقيق 

م�سنفات في العتزال توفي �سنة 321ه�. يُنظَر: البداية والنهاية لبن كثير، 15/ 75. 
)1(  بل العبرة كل العبرة بكلام ال�سلف الذين يثبتون �سفة الكلام لله تعالى على حقيقتها كما يليق به �سبحانه، من غير تعطيل ول 
تحريف ول تمثيل ول تكييف، ويقولون اإن الله جل وعلا لم يزل متكلمًا ول يزال، واإن كلامه تعالى متعلق بم�سيئته وقدرته، واإنه 
م�سموع بالآذان حقيقة، واإنه بحرف و�سوت، وي�ستدلون على ذلك بالكتاب وال�سنة والإجماع والعقل: فمن الكتاب: قوله تعالى: 
ٻ﴾  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئوئۇ  ئو  ئە  ئە  ئا    ئا  ى  ى  ې  ﴿ې 

چ  ﴿ڃ  وقوله:   )16-15 )النازعات:   ﴾ پ   ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  ی  ی  ی  ئى  ئى   ﴿ وقوله:   )13-11 )طه: 
چ چ﴾ )الن�ساء: 164( واأوجه الدللة من هذه الآيات:

ا فيها من معنى الظرف، فَوَقْت النداء بظرف محدود يدل على اأن النداء  اأ(.  اأن الله تعالى حينئذ ناداه ولم يناده قبل ذلك؛ ولمَّ
پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ  تعالى:  قوله  هذا  ومثل  الظروف،  من  غيره  دون  الحين  ذلك  في  يقع 
پ﴾ )البقرة: 30( وقوله: ﴿ہ ہ ہ ہ  ھ﴾ )البقرة: 34( واأمثال ذلك مما فيه توقيت بع�س اأقوال 

الرب بوقت معين. مجموع الفتاوى، 12/ 131.
ب(. اأن النداء ل يكون اإل ب�سوت، يقول الجوهري: »النِداء: ال�سوت«. ال�سحاح، 6/ 2505. ويقول ابن تيمية رحمه الله: »النداء في 

لغة العرب هو �سوت رفيع، ل يطلق النداء على ما لي�س ب�سوت، ل حقيقة ول مجازًا«. مجموع الفتاوى، 6/ 531.
ج(.  اأن في ا�ستماع مو�سى عليه ال�سلام لكلام الله جل وعلا دليلًا على اأنه كلمه ب�سوت؛ فاإنه ل يُ�سمع اإل ال�سوت. يُنْظَر: مجموع 

الفتاوى، 6/ 531.
ٺ  ڀ  ڀڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ      ٻ   ٻ  ﴿ٻ    قبلها:  والتي  التكليم  اآية  في  كتابه  في  قال  الله  د(.  اأن 
ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ 
-163 چ﴾ )الن�ساء:  چ  چ  ڃ  ڃڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ 
﴿ئى ئى        ئى ی  النوعين في قوله:  بين  ا  اأي�سً تكليمه لمو�سى؛ كما فرق  وبين  النبيين  �سائر  اإلى  اإيحائه  بين  ق  164( ففرَّ
ی ی ی  ئج ئح ئم ئى ئي بج بح بخ بم بى بي تجتح تخ   تم تى﴾ )ال�سورى: 51( ففرق 
بين الإيحاء والتكليم من وراء حجاب؛ فلو كان تكليمه لمو�سى اإلهامًا األهمه مو�سى من غير اأن ي�سمع �سوتًا لم يكن فرق بين 
ق القراآن بين هذا وهذا، وعُلم باإجماع الأمة ما ا�ستفا�ست به ال�سنن عن النبي صلى الله عليه وسلم من  الإيحاء اإلى غيره والتكليم له، فلما فرَّ
تخ�سي�س مو�سى بتكليم الله اإياه دل ذلك على اأن الذي ح�سل له لي�س من جن�س الإلهامات وما يدرك بالقلوب، اإنما هو كلام 
م�سموع بالآذان، ول ي�سمع بها اإل ما هو �سوت. ولي�س في وجود ال�سوت من الله تعالى ت�سبيه بمن يوجد ال�سوت منه من الخلق، 
كما لم يكن في اإثبات الكلام له ت�سبيه بمن له كلام من خلقه. يُنْظَر: مجموع الفتاوى، 6/ 532. ودرء تعار�س العقل والنقل، 

 .93 /2
لَّ �سَيُكَلِّمُهُ رَبُّهُ لَيْ�سَ بَيْنَهُ وَبَيْنَهُ تُرْجُمَانٌ« �سحيح البخاري، كتاب التوحيد، باب كلام الرب عز  ومن ال�سنة: قوله صلى الله عليه وسلم: »مَا مِنْكُمْ اأَحَدٌ اإِ
تَكَ  يَّ خْرَجْتَ ذُرِّ وجل يوم القيامة مع الأنبياء وغيرهم: )9/ 148/ 7512(. وقوله: »احْتَجَّ اآدَمُ، وَمُو�سَى، فَقَالَ مُو�سَى: اأَنْتَ اآدَمُ الَّذِي اأَ

ُ بِرِ�سَالَتِهِ وَكَ�لَامِهِ...« �سحيح ال�بخاري، ك��تاب ال��توحيد، بَابُ قَوْلِهِ: ﴿ڃ  طَفَاكَ اللهَّ ةِ، قَالَ اآدَمُ: اأَنْتَ مُو�سَى الَّذِي ا�سْ مِنَ الجَنَّ
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وْتٍ يَ�سْمَعُهُ مَنْ بَعُدَ كَمَا  چ چ چ﴾ )الن�ساء: 164(: )9/ 148/ 7515(. وقوله: »يَحْ�سرُ الله العِبَادَ، فَيُنَادِيهِمْ بِ�سَ
ثَتْ بِهِ اأَنْفُ�سَهَا، مَا لَمْ تَعْمَلْ بِهِ اأَوْ تَكَلمْ« �سحيح البخاري، كتاب  ا وَ�سْوَ�سَتْ، اأَوْ حَدَّ تِي عَمَّ َ تَجَاوَزَ لِأُمَّ يَ�سْمَعُهُ مَنْ قَرُبَ« وقوله: »اإِنَّ اللهَّ

الأيمان والنذور، باب اإذا حنث نا�سيا في الأيمان: )8/ 135/ 6664(. واأوجه الدللة من هذه الأحاديث:
1(.  اأن هذه اأدلة �سحيحة �سريحة اأثبتت الكلام، والقول، والنداء بال�سوت، والمناجاة لله تعالى، ب�سيغ مختلفة بين الفعل وال�سم، 
وبين الما�سي والحا�سر والم�ستقبل، مما يدل دللة وا�سحة على اأن الله تبارك وتعالى يتكلم متى �ساء، واأن كلامه كلام حقيقي 

بلفظه ومعناه.
به،  يتكلم  به حتى  يوؤاخذ  ل  اأنه  واأخبر  الكلام،  وبين  النف�س  بين حديث  ق  ففرَّ تتكلم؛  اأن  اإل  النف�س  الله عفا عن حديث  2(.  اأن 
ا  والمراد حتى ينطق به الل�سان باتفاق العلماء. فعلم اأن هذا هو الكلام في اللغة؛ لأن ال�سارع اإنما خاطبنا بلغة العرب. واأي�سً
ارِ عَلَى وُجُوهِهِمْ، اأَوْ قَالَ:  ا�سَ فِي النَّ ا لَمُوؤَاخَذُونَ بِمَا نَتَكَلَّمُ بِهِ؟ فَقَالَ: »وَهَلْ يَكُبُّ النَّ ، وَاإِنَّ ِ ففي ال�سنن اأن معاذًا قال: يَا رَ�سُولَ اللهَّ
ائِدُ اأَلْ�سِنَتِهِمْ؟«. جامع الترمذي، اأبواب الإيمان عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، باب ما جاء في حرمة ال�سلاة:  عَلَى مَنَاخِرِهِمْ، اإِلَّ حَ�سَ

)2616/362/4(، قال اأبو عي�سى هذا حديث ح�سن �سحيح. فبين اأن الكلام اإنما هو ما يكون بالل�سان.
3(.  اأنه ل يجوز النفي اإل بدليل كما ل يجوز الإثبات اإل بدليل، وقول القائل: اإن الله ل يتكلم ب�سوت ونحو ذلك كلام لم يقله اأحد 
من �سلف الأمة واأئمتها، ولي�س فيه حديث ل �سحيح ول �سعيف، واأما الإثبات ففيه عدة اأحاديث في ال�سحاح وال�سنن والم�سانيد 
واآثار كثيرة عن ال�سلف والأئمة فاأي القولين حينئذ هو الذي جاءت به ال�سنة؟ قول المثبت اأو النافي؟ مجموع الفتاوى، 6/ 530.

واأما الإجماع: فقد اأجمع ال�سلف والأئمة على اإثبات �سفة الكلام الفعلية بالإ�سافة للذاتية، واأجمعوا على اأن الكلام ل يكون بدون 
حرف و�سوت. 

وا على اأن الرب تعالى لم يزل متكلمًا اإذا �ساء وكما �ساء، كما ن�س على ذلك عبد الله  يقول ابن تيمية رحمه الله: »ال�سلف والأئمة نَ�سُّ
بن المبارك واأحمد بن حنبل وغيرهم من اأئمة الدين و�سلف الم�سلمين، وهم الذين قالوا باأن القراآن كلام الله منزل غير مخلوق، 
لم يقل اأحد منهم اإنه ل يتكلم بم�سيئته وقدرته، ول قال اأحد منهم اإنه مخلوق بائن عنه، ول قال اأحد منهم اإنه �سار متكلمًا اأو قادرًا 
على الكلام بعد اأن لم يكن كذلك. والمق�سود اأن هذه الأقوال التي قالها هوؤلء المتكلمون... خالفوا بها اإجماع ال�سلف والأئمة وما 

جاء به الكتاب وال�سنة وخالفوا بها �سريح المعقول الذي فطر الله عليه عباده«. مجموع الفتاوى، 9/ 285- 286. 
ويقول الإمام ال�سجزي رحمه الله: »لم يكن خلاف بين الخلق على اختلاف نِحَلهم من اأول الزمان اإلى الوقت الذي ظهر فيه ابن 
كلاب والأ�سعري... في اأن الكلام ل يكون اإل حرفًا و�سوتًا ذا تاأليف وات�ساق واإن اختلفت به اللغات... وقالت العرب: الكلام: ا�سم 
وفعل وحرف جاء لمعنى، ... فالإجماع منعقد بين العقلاء على كون الكلام حرفًا و�سوتًا فلما نبغ ابن كلاب واأ�سرابه وحاولوا الرد 
على المعتزلة من طريق مجرد العقل، وهم ل يَخْبُرون اأ�سول ال�سنة، ول ما كان ال�سلف عليه، ... خرقوا الإجِماع المنعقد بين الكافة: 

الم�سلم والكافر«. ر�سالة ال�سجزي اإلى اأهل زبيد في الرد على من اأنكر الحرف وال�سوت، �س 115- 119. 
فتبين اأن المعنى المجرد عن اللفظ ل يُ�سمع، وقد ثبت بالن�س والإجماع اأن كلام الله م�سموع منه، كما �سمعه مو�سى بن عمران، وفي 

هذا دليل على بطلان القول باأن الكلام هو المعنى النف�سي. يُنْظَر: مجموع الفتاوى، 6/ 539. 
واأما العقل: فمن الطرق العقلية في اإثبات ال�سفات: اأنه �سبحانه لو لم يو�سف باإحدى ال�سفتين المتقابلتين للزم و�سفه بالأخرى، 

فلو لم يو�سف بالكلام لو�سف بالخر�س والبُكْم، وتلك �سفات نق�س ينزه عنها الكامل من المخلوقات فتنزيه الخالق عنها اأَولى. 
وكيف يعجز عن الكلام من علَّم العباد الكلام، واأنطق الأنام؟ وكيف يهب عبده الكمال ويت�سف بالنق�س! تعالى الله عن ذلك علوًا 

كبيرًا.
بل يُعلم بال�سطرار اأنا اإذا قدرنا موجودَين اأحدهما يتكلم متى �ساء بالمعاني والحروف، والآخر ل يتكلم اإل بالمعاني دون الحروف، 

كان الأول اأكمل من الثاني الذي ل ي�ستطيع اأن يعبر عما في نف�سه اإل بعبارة وحكاية تقوم بغيره. 
فالكلام �سفة كمال -والله �سبحانه مت�سف بجميع �سفات الكمال- فيجب اإثباته لله تعالى �سفةً ذاتيةً فعلية. يُنْظَر: الدارمي، الرد 

على الجهمية، �س 155. وابن تيمية، التدمرية، �س 151، 163. ومجموع الفتاوى، 3/ 88، 6/ 537، 540. 
اأما اإثباته �سفة ذاتية دون فعلية فغير معقول، ولي�س له حقيقة �سرعية ول لُغوية.

اأنت ول اأحد من العقلاء يت�سور كلامًا يقوم بذات المتكلم بدون  يقول �سيخ الإ�سلام ابن تيمية رحمه الله: »يقال للمحتج بها ل 
ا فقولك: )لو لم يت�سف بالكلام لت�سف بالخر�س وال�سكوت( اإنما يُعقل في الكلام بالحروف والأ�سوات...  م�سيئته وقدرته. واأي�سً
فالكلام القديم النف�ساني الذي اأثبتموه لم تثبتوا ما هو؟ بل ول ت�سورتموه واإثبات ال�سيء فرع ت�سوره فمن لم يت�سور ما يثبته كيف 
يجوز اأن يثبته؟ ولهذا كان اأبو �سعيد بن كلاب راأ�س هذه الطائفة واإمامها في هذه الم�ساألة ل يذكر في بيانها �سيئا يُعقل؛ بل يقول: هو 

ر الكلام«. مجموع الفتاوى، 6/ 295- 296.  ران اإذا تُ�سوِّ معنى يناق�س ال�سكوت والخر�س. وال�سكوت والخر�س اإنما يُت�سوَّ
ح بع�سهم  فلا يَبْعُد قولهم عن قول المعتزلة، فالمعتزلة تقول القراآن مخلوق كله، وهم يقولون األفاظه مخلوقة دون معانيه، ولهذا �سرَّ

بكون الخلاف بينهم وبين المعتزلة خلافًا لفظيًا. 
وينقُ�س قولهم ما اأورده الأ�ساعرة اأنف�سهم على المعتزلة؛ اإذ ما اأوردوه وارد عليهم، فلو كان مخلوقًا في محل لكان الكلام العربي 
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عائ���د اإل���ى اإثب���ات كلام النف�س ونفيه، واأن الق���راآن هو اأو هذا الموؤلَّف من الح���روف الذي هو كلام 
ح�س���ي، واإل فلا نزاع لنا في ح���دوث الكلام الح�سي، ول لهم في قدم النف�س المثبت عندهم، وعلى 
البح���ث والمناظ���رة في ثبوت الكلام النف�سي وكونه هو الق���راآن ينبغي اأن يحمل ما نقل من مناظرة 
اأبي حنيفة واأبي يو�سف)1( �ستة اأ�سهر ثم ا�ستقر راأيهما على اأن من قال بخلق القراآن فهو كافر)2( اإلى 
هنا كلامه، وبتحقيقه انك�سف اأن القول بخلق القراآن اإنما كان كفرًا عند فقهائنا على ما ن�س عليه 
ف���ي كتب الفتوى؛ لأن مرجعه اإلى اإنكار �سفة الكلام، وات�سح اأن حافظ الدين بن الكردري)3( غافل 
ع���ن هذا حيث قال في فتواه: قال المعلم: )تا ق���راآن افريده �سده ا�ست �سيم نج�سنبهي �سده ا�ست( 
قي���ل: يكف���ر؛ لأنه قول بخلق القراآن والق���ول به كفر، وقيل: ل يكفر؛ لأنه يُ���راد به النزوع في العرف 
والعادة، لكنه يحتمل اأن يراد بالقراآن المقروء لنا واأنه مخلوق بلا نزاع، فكيف يكفر بل الظاهر اأنه 
اأراد ب���ه ذلك وقد ذكر في الأ�سول اأن قول الإمام باأن القائل بخلق القراآن كافر محمول على ال�ستم 
ل على الحقيقة وهو دليل على اأن القائل به مبتدع �سال ل كافر فاإن ما نقله عن الأ�سول �سريح في 

الغفول عما ذكر فتدبر.
وق���ال الفا�سل التفتازاني في �سرحه للعقائد)4(: واأقام غير المخلوق مقام غير الحادث يعني 
اأق���ام الم�س في قوله والقراآن كلام الله تعالى غير مخلوق تنبيهًا على اتحادهما وق�سدًا اإلى جري 
ال���كلام عل���ى وفق الحدي���ث حيث قال علي���ه ال�س���لام: »كلام الله تعالى غير مخلوق، وم���ن قال اإنه 
مخل���وق فه���و كافر بالله العظيم«)5(، وفيه بحث وهو اأن المخل���وق في الحديث المذكور محمول على 
معنى المفترى من قبل المعتزلة، وقال الفا�سل ال�سريف)6( فيما نقل عنه في حوا�سي الك�ساف وهو 
المنا�س���ب لقوله كلام الله غير مخل���وق على اأن ال�سغاني قدح فيه وعده من المو�سوعات)7(، ثم اإن 
ا بحث ومثل هذا البحث  فيما تقدم ذكره من قوله والحا�سل اأنه انتظم من المقدمات القطعية اأي�سً

كلامًا لذلك المحل الذي خُلق فيه، فيكون الكلام العربي لي�س كلام الله؛ بل كلام غيره، ومن المعلوم بال�سطرار من دين الم�سلمين 
اأن الكلام العربي الذي بلَّغه محمد صلى الله عليه وسلم عن الله كلام الله ل كلام غيره. يُنْظَر: مجموع الفتاوى، 6/ 534. 

اإذًا تبين مما �سبق اأنه لي�س لمن قال باأن كلام الله قديم نف�سي دليل يَعتمد عليه؛ بل هو مخالف للقراآن الكريم، وال�سنة النبوية، 
واإجماع العلماء والعقلاء واأهل اللغة.

)1( هو القا�سي يعقوب بن اإبراهيم الأن�ساري الكوفي، �ساحب الإمام اأبي حنيفة وتلميذه واأول من ن�سر مذهبه، كان اإمامًا فقيهًا 
محدثًا علامة، ولد عام 113ه�، ولي ق�ساء بغداد وكان يقال له: قا�سي ق�ساة الدنيا، توفي عام 182ه� يُنظَر: �سير اأعلام 

النبلاء للذهبي، 8/ 535- 538. 
)2( �سرح المقا�سد في علم الكلام، 4/ 144- 146. بت�سرف ي�سير.

فِي  الْفَتَاوَى  جَامع  موؤلف  بالبزازي،  وَيعرف  الْحَنَفِيّ  الكردري  الْعِمَادِيّ  الدّين  ر  نَا�سِ بن  د  حَافظ  الدّين  مُحَمَّ بن  د  مُحَمَّ هو   )3(
مجلدين، توفي عام 827ه�. يُنظًر: ال�سوء اللامع لأهل القرن التا�سع لل�سخاوي، 10/ 37.

)4( �سرح العقائد الن�سفية، �س220- 221. بت�سرف.
)5( هذا الحديث مو�سوع اأورده ابن الجوزي في المو�سوعات، 1/ 107.

)6( هو علي بن محمد بن علي ال�سيد الزين اأبو الح�سن الح�سيني  الجرجاني، يعرف بال�سيد ال�سريف، توفي �سنة 816ه�. يُنظًر: 
ال�سوء اللامع لأهل القرن التا�سع، 5/ 328.

ِ تَعَالَى  غَيْرُ  مَخْلُوقٍ، فَمَنْ  )7( حيث اأورد ر�سي الدين الح�سن بن محمد ال�سغاني في كتابه المو�سوعات، �س76: »الْقُرْاآنُ كَلامُ اللهَّ
قَالَ مَخْلُوقٌ فَهُوَ كَافِرٌ بِالِله«.
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رد عل���ى كلام الفا�س���ل ال�سري���ف في �سرحه للمواقف وه���و اأنه ل يحرم من اأن يُ���راد بما يعود عليه 
ال�سمي���ر في قوله من �سفات الله تعالى م���ا يُراد به في قوله وهو اأنه من جن�س الأ�سوات اأو ل وعلى 
الأول ل �سح���ة لقوله، ومنع الأ�ساعرة كونه م���ن جن�س الأ�سوات؛ لأن المراد مما يعود عليه ال�سمير 
ف���ي قول���ه اإنه من جن�س الأ�سوات ال���كلام اللفظي والأ�ساعرة ل ينكرون كونه م���ن جن�س الأ�سوات، 
وعلى الثاني ل وجه لقوله �سرورة امتناع حقية النقي�سين اإذ ل ناق�س بين نتيجتين القيا�س وجوابه 
اأن الم���راد بهما واحد وهو ما كان الله تعالى به متكلمًا والأ�ساعرة يمنعون كونه من جن�س الأ�سوات 
ودلي���ل الأ�ساع���رة على مذهبهم اأنه ثبت بالإجماع اأنه متكل���م ول معنى له �سوى اأنه مت�سف بالكلام 
ويمتن���ع قيام اللفظي الح���ادث بذاته تعالى فتعين النف�سي القديم، وي���رد عليه ما ذكره الآمدي في 
اأب���كار الأفكار بقول���ه: »�سلمنا �سحة الحتجاج بالإجماع مطلقًا، ولك���ن ل ن�سلم وجود الإجماع فيما 

نحن فيه. 
قول���ك اأجمع���ت الأمم على اأن الله تعالى متكلم بكلام، فنقول: اأجمعوا على اإطلاق ذلك لفظًا 

اأو معنى؟ الأول م�سلم والثاني ممنوع. 
ولهذا قال بع�سهم: كلامه تعالى حروف واأ�سوات. 

وقال بع�سهم: هو مدلول الحروف، والأ�سوات القائم بالنف�س. 
فاإذًا ما اتفقوا عليه من الإطلاق لفظًا ل يدل على الكلام النف�سي، وما لم يتفقوا عليه ل يكون 

ثابتًا بالإجماع«)1(. 
بق���ي ههن���ا �سيء ل بد من التنبيه عليه وهو اأن ما اأثبته اأهل الحق من الكلام النف�سي ما يقوم 
بالنف�س الذي �سده الن�سيان، ل ما يقوم باللفظ الذي �سده ال�سكوت والآفة كما هو الظاهر من كلام 
الفا�سل التفتازاني المنقول عن �سرحه للمقا�سد حيث قال في و�سف الكلام الذي ن�سب اإثباته اإلى 
اأه���ل الحق: منافية لل�سكوت والآفة كما في الخر�س والطفولية، واأن مدلول الكلام اللفظي ل م�سماه 
كم���ا ه���و الظاهر من قوله: والختلاف في العب���ارات دون الم�سمى كما اإذا ذك���ر الله تعالى باأل�سنة 

متعددة.      
وم���ن رام زيادة التف�سيل في هذا المقام فلينظم ف���ي �سلك المطالعة ما علقناه على المقالة 
المف���ردة المن�سوب���ة اإلى �ساحب المواقف حتى يق���ف على ما في قول الفا�س���ل المذكور، ولما راأت 
الكرامي���ة ال�س���ر اأهون من البع����س واأن مخالفة ال�س���رورة اأ�سنع من مخالفة الدلي���ل ذهبوا اإلى اأن 
المنتظِم من الحروف الم�سموعة مع حدوثه قائم بذاته تعالى من الخلل فتاأمل والله الهادي للعباد 

واإلى �سبيل الر�ساد.
تمت الر�سالة المن�سوبة اإلى الأ�ستاذ.

)1( الأبكار، �س 385.
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اعل���م اأنّ���ه لي�س معن���ى كلّم الله مو�سى تكليمًا اأن���ه ابتداأ الكلام له بع���د اأن كان �ساكنًا، ول اأنّه 
بعدما كلّمه انقطع كلامه و�سكت؛ لمحال اأن يطراأ على كلامه �سكوت، واإنما المعنى اأنه اأزال بف�سله 
المان���ع ع���ن مو�سى عليه ال�سلام وخلق له �سمعًا وقوّاه حت���ى اأدرك كلامه القديم، ثم منعه بعد وردّه 

اإلى ما كان قبل �سماعه كلامه.  
�لخاتمة:

بعد النتهاء من هذا المخطوط تبيَّن لي الآتي:
1. الإجماع على اأن الله �سبحانه وتعالى متكلم.

2. الخلاف بين الفِرق في معنى كونه متكلم.
3. الأ�ساع���رة ي���رون اأن كلام���ه معن���ى نف�سي بلا حرف ول �س���وت، قائم بذات���ه، لي�س متعلقًا 

بم�سيئته وقدرته.
4. ال�سل���ف الك���رام يثبتون �سفة الكلام لله تعالى على حقيقتها كما يليق به �سبحانه، من غير 
تعطي���ل ول تحري���ف ول تمثيل ول تكييف، ويقول���ون اإن الله جل وعلا لم يزل متكلمً���ا ول يزال، واإنه 

بحرف و�سوت.
والحمد لله اأولً واآخرًا، ظاهرًا وباطنًا، حمدًا كثيرًا طيبًا مباركًا فيه، كما يحب ربنا وير�سى.
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الاأحاديث التي قال عنها الحافظ ابن كثير -رحمه الله-
على �شرط م�شلم  في كتابه »البداية والنهاية«

جمعاً ودرا�شةً
The Hadiths of which al-Hafiz Ibn Kathir may Allah have mercy 

on him said were on the condition of Muslim in his book
«al-Bidāyah wa al-Nihāyah»

A compilation and study

م�ستخل�ص
فاإن هذا بحثي هذا المو�سوم ب� »الأحاديث التي قال عنها الحافظ ابن كثير -رحمه الله-

عل���ى �س���رط م�سلم« في كتاب���ه« البداية والنهاي���ة » جمعاً ودرا�س���ة، بحيث يجل���ي اأهمية تتبع 
الأحادي���ث عل���ى �سروط الأئمة ال�ست���ة ، وخ�سو�سا ً�سرط���ي البخاري وم�سل���م ، والحافظ ابن كثير 
م���ن كبار علم���اء الم�سلمين المتاأخرين الم�سهورين ب�سعة اطلاعهم عل���ى م�سادر ال�سنة المختلفة،  
ولذل���ك نراه كثي���ر ال�ست�سهاد بالأحادي���ث ، بل بالآثار في كتب���ه، ل �سيما تف�سي���ره العظيم، وكتابه 
البداي���ة والنهاية ، ناهيك ع���ن عنايته ال�سديدة بالتاأليف في الحديث ف���ي كتب كثيرة معروفة عند 

طلبة العلم.
وه���ذا الطلاع الوا�سع اأتاح ل���ه ا�ست�سحاب �سروط العلماء في كتبهم وتطبيقها على ما يقروؤه 
وي�ست���دل به، وهذا ما دف���ع الباحث اإلى جمع ه���ذه الأحاديث من كتابه« البداي���ة والنهاية« ودرا�سة 

اأحكامه عليها.

�لكلمات �لمفتاحية: �سرط -م�سلم- �سرط م�سلم-
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Abstract
 This study entitled «A compilation and study on The Hadiths Which 

Al-Hafiz Ibn Kathir may Allah have mercy on him Said According to the 
Condition of Muslim in His Book Al-Bidāyah Wa Al-Nihāyah». A study 
which shows the importance of tracing the hadiths which were said are 
according to the conditions of the Sunni imams, especially the conditions 
of Bukhari and Muslim. Al-Hafiz Ibn Kathir is one of the great late Muslim 
scholars who is famous for his extensive knowledge of the various sources 
of the Sunnah. Therefore, we see him frequently citing hadiths and even 
evidences in his books, especially his great exegesis book «Tafsir al-Qurʾan 
al-ʿAẓīm» and his book «Al-Bidāyah wa al-Nihāyah», not to mention his 
great concern and passion in writing about hadith in many books known to 
students of knowledge.

This broad knowledge enabled him to incorporate the conditions 
of scholars in their books and apply them to what he reads and applies as 
evidence. This is what prompted the researcher to collect these hadiths from 
his book «Al-Bidāyah wa al-Nihāyah» and study his rulings on them.

Keywords: Condition Muslim Condition of Muslim.

ب�سم الله الرحمن الرحيم
د وعلى اآله و�سحبه وبعد: الحمد لله رب العالمين وال�سلاة وال�سلام على نبينا محمَّ

ف���اإن علماء الحديث لهم جهود عظيمة مبرورة وم�سكورة في خدمة ال�سنة النبوية، مبثوثة في 
بط���ون كتبهم ، وي�سعب معرفتها والطلاع عليها ، فنحتاج اإل���ى اإبرازها والإفادة منها لتعرف تلك 
الجهود ، وليرجع اإليها طلبة العلم عند الحاجة، وطالما اأنها في بطون الكتب فمن ال�سعوبة بمكان 
الهت���داء اإليها ، والوقوف عليه���ا ، ل�سيما اإن كان الكتاب حافلا بًالأحادي���ث ومتنوع المو�سوعات، 
وم���ن هوؤلء العلماء الأجلاء ، والحفاظ الكبار المبرزي���ن الحافظ عماد الدين اإ�سماعيل بن كثير ، 
فكتاب���ه »البداية والنهاية« �سفر عظيم ، وكتاب كبير من هذا القبيل ، تحدث فيه الحافظ ابن كثير 
-رحم���ه الله- من بدء الخلق م���روراً بالحديث عن اأنبياء الله ور�سله �سل���وات الله و�سلامه عليهم، 
وعن ال�سحابة ر�سي الله عنهم، وابن كثير -رحمه الله- يمتاز بميزات عدة �سياأتي الحديث عنها.

فهو من كبار العلماء المتقنين الم�ستقرئين للحديث، فقد عُرف بنهمه في العلم عموماً، وفي 
ث-اأي  الحدي���ث على وجه الخ�سو�س، ومما يدل على ا�ستقرائه ودقته ه���ذا الن�س: »قال: فاإذا حدَّ
ث- بها فليقل: »حدثنا فلان مذاك���رة «، اأو »في المذاكرة «، ول يطلق ذلك فيقع في نوع من  المح���دَّ

التدلي�س والله اأعلم.



153

واإذا كان الحدي���ث عن اثني���ن، جاز ذكر ثقة منهما واإ�سقاط لآخر ثق���ة كان اأو �سعيفاً. وهذا 
�سنيع م�سلم في ابن لهيعة غالباً. واأما اأحمد بن حنبل فلا ي�سقطه، بل يذكره«)1(.

وفي هذا الن�س فوائد عدة منها:
هم في العلم، وال�سبر على م�ساقه، فم�سند الإمام اأحمد اأكثر من اأربعين  الفائ���دة الأولى: النَّ

األف حديث، ومع هذا قراأه قراءة تمحي�س.
الفائدة الثانية: ال�ستقراء التام لكتب ال�سنة وم�سادرها.

الفائدة الثالثة: الدقة المتناهية، وعدم تفويت الفوائد وال�سوارد.
الفائدة الرابعة: ا�ستح�سار المراد وقت الحاجة اإليها.

فهذا الن�س من الأدلة وال�سواهد على ما ذكرته بما يتمتع به الحافظ ابن كثير.
�أهمية �لمو�سوع:

اإبراز جهود علماء الحديث في خدمة ال�سنة النبوية.
اإظه���ار المكان���ة العلمية لكتاب »البداية والنهاية، من خلال تخري���ج الأحاديث التي قال فيها 

ابن كثير : »على �سرط م�سلم«.
التعرف على �سخ�سية الحافظ ابن كثير من خلال هذه الأحاديث.

بي���ان ه���ل ما قاله عن الأحاديث: »على �سرط م�سلم« هل وافق الواقع اأم ل ؟ من خلال درا�سة 
تلك المرويات.

�أ�سباب �ختياره:
ا�ستوقفني عناية الحافظ ابن كثير بم�سند الإمام اأحمد، ويظهر ذلك من خلال ما يلي:

اأولً: ابت���داأه ف���ي ال�ستدلل في مواطن الحاجة في كتبه ككتاب« البداية والنهاية« و« التف�سير« 
بم�سند الإمام اأحمد، ثم تثنية ذلك بال�سحيحين وغيرهما- وهذا في الغالب-

        ثاني���اً: قول���ه : » يوجد في م�سند الإمام اأحمد من الأ�سانيد والمتون �سيء كثير مما يوازي 
كثي���راً من اأحاديث م�سلم، بل والبخاري اأي�ساً، ولي�س���ت عندهما، ول عند اأحدهما، بل ولم يخرجه 
اأح���د م���ن اأ�سحاب الكتب الأربع���ة، وهم: اأبو داود، والترم���ذي، والن�سائي، وابن ماج���ه«)2(. وقوله: 
»ي���وازي« اأي يع���ادل في الرتبة والدرجة ما اأخرجه ال�سيخان، ل���ذا كان يعتني بالحكم على كثير من 

الأحاديث بهذا الحكم ونحوه ح�سب ما يراه.
ثالث���اً: وقول���ه:» الإمام اأحمد ق���د فاته في كتابه هذا مع اأنه ل يوازي���ه م�سند في كثرته وح�سن 

)1(  الباعث الحثيث )�س: 150(
)2(  الباعث الحثيث )�س: 27(
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�سياقته اأحاديث كثيرة جداً«)1( فهذا يدل على مبلغ عظيم بعنايته ومقارنته بين الم�سند وال�سحيحين 
، ول���ذا �سنلح���ظ اأن غالب ما قال فيه اب���ن كثير: على �سرط م�سلم في ه���ذا البحث اأنه من الم�سند 

حيث بلغت )25( حديثاً.
اأهمية معرفة الأحاديث ال�سحيحة، واأهمية التنقيب عنها من بطون الكتب.

امتداد م�ستدرك الأحاديث التي يمكن اأن تُلحق ب�سرط ال�سيخين، اأو اأحدهما.
تو�سي���ح عظم مكان���ة ال�سحيحين، عند الم�سنفين كالترمذي واب���ن حبان، وغيرهما، حيث 

اإنهم يبحثون ويتلم�سون الأحاديث التي على �سرطهما فيخرجونها.
بي���ان �س���دة قناعة العلماء ب�س���رط ال�سيخين، وتفقدهم للاأحاديث الت���ي على �سرطهما، ومن 
طرق معرفة ذلك، ما كان في الدرجة العليا ، ومنها: ما قيل فيه على �سرط م�سلم، وهو بحثي هذا.

وقوله: »وقد خُرجت كتب كثيرة على ال�سحيحين، يوؤخذ منها زيادات مفيدة، واأ�سانيد جيدة، 
ك�سحيح اأبي عوانة، واأبي بكر الإ�سماعيلي، ...«

وكذل���ك يوج���د في م�سند الإمام اأحمد من الأ�سانيد والمتون �س���يء كثير مما يوازي كثيراً من 
اأحادي���ث م�سلم، بل والبخ���اري اأي�ساً، ولي�ست عندهما، ول عند اأحدهم���ا، بل ولم يخرجه اأحد من 

اأ�سحاب الكتب الأربعة، وهم: اأبو داود، والترمذي، والن�سائي، وابن ماجه 
وكذلك يوجد في معجمي الطبراني الكبير والأو�سط، وم�سندي اأبي يعلى والبزار، وغير ذلك 
م���ن الم�سانيد والمعاجم والفوائد والأجزاء: ما يتمكن المتبح���ر في هذا ال�ساأن من الحكم ب�سحة 
كثي���ر منه، بعد النظر في حال رجاله، و�سلامته م���ن التعليل المف�سد. ويجوز له الإقدام على ذلك، 
واإن ل���م ين�س على �سحته حافظ قبله، موافقة لل�سيخ اأب���ي زكريا يحيى النووي، وخلافاً لل�سيخ اأبي 

عمرو.  
د بن عبد الواحد المقد�سي في ذلك كتاباً �سماه »المختارة«  وقد جمع ال�سيخ �سياء الدين محمَّ

ولم يتم، كان بع�س الحفاظ من م�سايخنا يرجحه على م�ستدرك الحاكم. والله اأعلم«)2(.
وكان الحاك���م اأبو عبد الله والخطيب البغدادي ي�سميان كتاب الترمذي: »الجامع ال�سحيح«. 
وه���ذا ت�ساه���ل منهما. ف���اإن فيه اأحاديث كثي���رة منكرة. وق���ول الحافظ اأبي علي ب���ن ال�سكن، وكذا 
الخطيب البغدادي في كتاب ال�سنن للن�سائي: اإنه �سحيح، فيه نظر. واإن له �سرطاً في كتاب ال�سنن 
للن�سائ���ي: اإنه �سحيح، فيه نظر. واإن �سرطاً ف���ي الرجال اأ�سد من �سرط م�سلم غير م�سلَّم. فاإن فيه 
رجالً مجهولين: اإما عيناً اأو حالً، وفيهم المجروح، وفيه اأحاديث �سعيفة ومعللة ومنكرة، كما نبهنا 

عليه في »الأحكام الكبير«.

)1(  الباعث الحثيث )�س: 32(
)2(  الباعث الحثيث )�س: 27(
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وهك���ذا ق���ول الحافظ اأبي طاهر ال�سلفي في الأ�سول الخم�سة، يعن���ي البخاري وم�سلماً و�سنن 
اأب���ي داود والترمذي والن�سائ���ي: اإنه اتفق على �سحتها علماء الم�س���رق والمغرب: ت�ساهل منه. وقد 
اأنك���ره ابن ال�سلاح وغيره. قال اب���ن ال�سلاح: وهي مع ذلك اأعلى رتبة من كتب الم�سانيد. كم�سند 
عب���د بن حُميد، والدارم���ي، واأحمد بن حنبل، واأبي يعلى، والبزار، واأب���ي داود الطيال�سي، والح�سن 
بن �سفيان، واإ�سحاق بن راهويه، وعبيد الله بن مو�سى، وغيرهم. لأنهم يذكرون عن كل �سحابي ما 

يقع لهم من حديثه.
حدود �لبحث:

جمع الأحاديث التي قال عنها الحافظ ابن كثير على �سرط م�سلم، من خلال كتابه » البداية 
والنهاية » فقط.

�لدر��سات �ل�سابقة:
لم اأقف- فيما اأعلم على من جمع هذه الأحاديث، وتكلم عنها.

فه���ذا جزء حديث���ي لطيف، جمعتُ فيه الأحادي���ث التي قال عنها الحاف���ظ ابن كثير -رحمه 
الله- على �سرط م�سلم في كتابه العظيم وال�سهير »البداية والنهاية«.

وبع���د فق�سمتُ البحث اإلى مقدمة ذكرتُ فيها اأهمية المو�سوع، واأ�سباب اختياره، والدرا�سات 
ال�سابقة، وم�سكلة البحث وحدوده، ومنهج البحث وخطته، واإلى مبحثين: 

المبحث الأول التعريف بالحافظ ابن كثير وفيه: ثلاثة مطالب: 
المطلب الأول: ا�سمه ون�سبه.

المطلب الثاني: اأ�سهر �سيوخه وتلامذته. 
المطلب الثالث: اأ�سهر موؤلفاته وثناء العلماء عليه ووفاته.

المبح���ث الثاني: الأحاديث التي قال عنها ابن كثير -رحم���ه الله »اإ�سناده �سحيح على �سرط 
م�سلم«

الخاتمة والفهار�س
منهج �لبحث:

1. رتبت الأحاديث على ترتيب كتاب »البداية والنهاية«، على مواطن ذكرها.
2. اأرقم كل حديث بترقيم ت�سل�سي.

3. اأبداأ بقولي: قال الحافظ ابن كثير، ثم اأذكر الحديث الذي ذكره، واأ�سوقه كما ذكره.

4. اأعقب كل حديث بذكر حكم الحافظ ابن كثير عليه بقوله: اإ�سناده على �سرط م�سلم.
5. اأتتب���ع كلام الحافظ ابن كثير ف���ي كتبه الأخرى، كتف�سيره، وجامع الم�سانيد وال�سنن، فاإن 
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وجدتُ له كلاماً ذكرته، واإن لم اأجد له كلامًا  على الحديث لم اأُحل على موطن ذكره .
6.  اإذا كان الكتاب الذي عزا له الحافظ ابن كثير مطبوعاً اأحلتُ عليه، واإل اكتفيتُ بذكر ابن 

كثير ل�سنده.
7.  اأتتبع رجال اإ�سناد الحديث الذي ذكره الحافظ ابن كثير، واأنظر هل هو على �سرط م�سلم 

اأم ل.
8.  اأخت�س���ر جداً ف���ي الحكم على رجال الإ�سن���اد، لأنهم من رجال �سحي���ح م�سلم، لأنه لي�س 

المق�سود تخريجه والحكم عليه،اإل ما اقت�سى المقام التو�سع في الكلام حوله.
9.  اإذا وج���دتُ في الحديث كلام اأه���ل العلم ال�سابقين لبن كثي���ر اأو اللاحقين في الحديث، 

ا اإذا كان ككلام ابن كثير ذكرته، اأو كان فيه تعقب ذكرته اأي�ساً. وخ�سو�سً
د وعلى اآله و�سحبه. و�سلى الله و�سلم على نبينا محمَّ
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�لمبحث �لاأول �لتعريف بالحافظ �بن كثير -رحمه �لله-))(، وفيه: ثلاثة مطالب: 
�لمطلب �لاأول: ��سمه ون�سبه

ه���و: الحاف���ظ اإ�سماعيل ب���ن عمر بن كثير بن �سوء ب���ن كثير بن �سوء ب���ن درع الب�سروي ثم 
الدم�سقي، الفقيه ال�سافعي الحافظ عماد الدين ابن الخطيب �سهاب الدين ولد �سنة �سبعمائة

�لمطلب �لثاني: �أ�سهر �سيوخه وتلامذته. 
وزوجه ابنته. المزي،  الحجاج  • اأبو 

تيمية. ابن  الإ�سلام  • �سيخ 
الفزاري. • البرهان 

قا�سي �سهبة. وغيرهم، رحمهم الله. ابن  • الكمال 
اأ�سهر تلامذته:

تلامذته:
ذكر ابن العماد الحنبلي اأن تلاميذ ابن كثير عدد كبير يبلغ عددهم )88( تلميذاً.

 ومن �أ�سهر تلاميذه:
1- �سهاب الدين حجي بن اأحمد بن حجي بن مو�سى بن اأحمد �سهاب الدين ال�سافعي المتوفى 

�سنة 816ه�. 
���د ب���ن بهادر بن عب���د الله بدر الدي���ن الزرك�سي ال�سافع���ي المتوفى �سنة   2- الزرك�س���ي محمَّ

794ه�.
د بن عل���ي بن يو�سف  ���د بن محمَّ د بن محمَّ  3- اب���ن الج���زري �سم����س الدين اأب���و الخير محمَّ

ال�سافعي توفي �سنة 833ه�، وغيرهم كثير، رحمهم الله.

)1(  يُنظر في ترجمته:
)56 )�س:  للذهبي  المحدثين  • معجم 

العمر )1/ 39( باأبناء  الغمر  • اإنباء 
)68  /1( ذهب  من  اأخبار  في  الذهب  • �سذرات 
)85  /3( �سهبة  قا�سي  لبن  ال�سافعية  • طبقات 

للداوودي )1/ 112( المف�سرين  • طبقات 
)414  /2( الوافي  بعد  والم�ستوفى  ال�سافي  • المنهل 

البدر الطالع بمحا�سن من بعد القرن ال�سابع )1/ 153(  •
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�لمطلب �لثالث: طلبه للعلم و�أ�سهر موؤلفاته وثناء �لعلماء عليه ووفاته.

طلبه �لعلم:
طل���ب العلم من نعومة اأظف���اره، فحفظ القراآن الكريم، وحفظ التنبي���ه، وعر�سه �سنة ثماني 
ه ، ثم �ساه���ر المزي، و�سحب ابن تيمي���ة، وقراأ في  ع�س���رة، وحف���ظ مخت�سر ابن الحاج���ب، وتفقَّ

الأ�سول على الأ�سبهاني، واألف في �سغره اأحكام التنبيه.
موؤلفاته:

األف في مختلف العلوم من التف�سير والحديث والفقه والتاريخ، و�سارت بها الركبان، وحملتها 
المطايا.

منها: »كتاب الأحكام على اأبواب التنبيه«، والتاريخ الم�سمّى »بالبداية والنهاية«، و»التف�سير«، 
و »كتاباً في جمع الم�سانيد الع�سرة«، واخت�سر »تهذيب الكمال«، واأ�ساف اإليه ما تاأخر في »الميزان« 
ج الأحاديث الواقعة في  ���اه »التكمي���ل«، و »طبقات ال�سافعي���ة«، و»مناقب الإمام ال�سافعي«، وخ���رَّ �سمَّ
»مخت�س���ر ابن الحاجب«، و»�سيرة« �سغيرة، و�سرع ف���ي اأحكام كثيرة حافلة كتب منها مجلدات اإلى 

الحج، و�سرح قطعة من »البخاري«، وقطعة كبيرة من »التنبيه«)1(.
ثناء �لعلماء عليه:

ق���ال اب���ن حج���ي:» كان اأحفظ م���ن اأدركناه لمت���ون الأحادي���ث، واأعرفهم بجرحه���ا ورجالها 
، و�سحيحه���ا و�سقيمه���ا وكان اأقرانه و�سيوخه يعترفون ل���ه بذلك، وكان ي�ستح�س���ر �سيئاً كثيرا مًن 
التف�سي���ر والتاأريخ، قليل الن�سيان، وكان فقهيا جًيد الفهم، �سحي���ح الذهن، ي�ستح�سر �سيئاً كثيراً، 
ويحفظ »التنبيه« اإلى اآخر وقت، وي�سارك في العربية م�ساركة جيدة، وينظم ال�سعر، وما اأعرف اأني 

اجتمعتُ به على كثرة ترددي اإليه اإل واأفدتُ منه«)2(
وقال ابن حجى: »ما اجتمعتُ به قط اإل ا�ستفدتُ منه، وقد لزمته �ست �سنين.«

وقال ابن حجر: »كان كثير ال�ستح�سار، قليل الن�سيان، جيد الفهم، وكان ي�سارك في العربية، 
وي�ستح�سر التنبيه«)3(.

ث الأوحد الب���ارع، فقيه متقن، ومتحدث متقن، ومف�سر  وق���ال الذهبي: »الإمام الفقيه المحدِّ
نق���ال، وله ت�سانيف مفي���دة يدري الفقه ويفهم العربية والأ�سول، ويحفظ جملة �سالحة من المتون 

والتف�سير، والرجال واأحوالهم«)4(.

)1(  يُنظر: المنهل ال�سافي )2/ 415(
)2(  طبقات ال�سافعية لبن قا�سي �سهبة )3/ 86(

)3(  اإنباء الغمر باأبناء العمر )1/ 39( �سذرات الذهب )6/ 230(
)4(  المعجم المخت�س بالمحدثين )�س: 75-74(
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وق���ال ابن حبيب: »اإم���ام ذوي الت�سبيح والتهليل، وزعيم اأرب���اب التاأويل، �سمع وجمع و�سنف، 
واأط���رب الأ�سماع بقوله و�سنف، وح���دث واأفاد، وطارت اأوراق فتاويه اإل���ى البلاد، وا�ستهر بال�سبط 

والتحرير، وانتهت اإليه رئا�سة العلم في التاريخ والحديث والتف�سير«)1(
ومن نظمه:

تمر بنا الأيام تترى واإنما ... نُ�ساق اإلى الآجال والعين تنظرُ.
فلا عائدٌ ذاك ال�سباب الذي م�سى ... ول زائل هذا الم�سيب المكدرُ.

وق���ال ابن قا�سي �سهبة: »اأقبل على علم الحديث، واأخ���ذ الكثير عن ابن تيمية، وقراأ الأ�سول 
على الأ�سفهاني، و�سمع الكثير ، واأقبل على حفظ المتون، ومعرفة الأ�سانيد والعلل والرجال والتاأريخ 

حتى برع في ذلك«)2(
وق���ال ال�سوكاني في مكانت���ه ومكانة م�سنفاته: »واأفت���ى ودرّ�س، وَله ت�ساني���ف مفيدة، مِنْهَا: 
فْ�سِي���ر الْمَ�سْهُور وَهُوَ فِي مجلدات، وَقد جمع فِي���هِ فاأوعى، وَنقل الْمذَاهب والأخبار والْآثَار، وَتكلَّم  التَّ
ا�س بم�سنفاته  بِاأَحْ�سَن كَلَام واأنف�سه، وَهُوَ من اأح�سن التفا�سير اإن لم يكن اأحْ�سنهَا ...وَقد انْتفع النَّ

فْ�سِير«)3( وَلَ �سِيمَا التَّ
وفاته:

توف���ي يوم الخمي�س �ساد�س ع�سرين �سعب���ان �سنة اأربع و�سبعين و�سبعمائ���ة بدم�سق، عن اأربع 
و�سبعين �سنة، ورثاه بع�س طلبته:

ب العلوم تاأَ�سفوا ... وجادوا بدمْع ل يبيد غزير لفقدك طلاَّ
ما ... لكان قليلًا فيك يا ابن كثيرُ)4( ولو مزجُوا ماء المدامع بالدِّ

)1(  �سذرات الذهب )6/ 230(
)2(  طبقات ال�سافعية لبن قا�سي �سهبة )3/ 85(

)3(  البدر الطالع )1/ 153(
)4(  طبقات المف�سرين للداوودي )1/ 112( المنهل ال�سافي )2/ 415( طبقات المف�سرين للداوودي )1/ 112(
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�لمبحث �لثاني:

�لاأحاديث �لتي قال عنها �بن كثير -رحمه �لله »�إ�سناده �سحيح على �سرط م�سلم«
قال ابن كثير)1(: 

1.  ق���ال الإمام اأحمد)2(: حدثنا عفان حدثنا وهيب حدثن���ا �سُهيل عن اأبيه عن اأبي هريرة اأن 
د  ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم ق���ال: »من اأخذ �سبراً من الأر�س بغير حقه طُوقه من �سبع اأر�سين«. تفرَّ

به من هذا الوجه وهو على �سرط م�سلم.
2.  وقال اأحمد)3(: حدثنا يحيى، عن ابن عجلان، حدثني اأبي ، عن اأبي هريرة، اأن ر�سول الله 

صلى الله عليه وسلم قال: »من اقتطع �سبراً من الأر�س بغير حقه طوقه اإلى �سبع اأر�سين«. 
د به اأي�ساً وهو على �سرط م�سلم. اه� كلام ابن كثير. تفرَّ

قل���ت: الإ�سناد الأول، وهو عف���ان عن وهيب عن �سهيل بن اأبي �سالح عن اأبيه عن اأبي هريرة، 
رجاله رجال ال�سيخين، اإل �سُهيلًا ، فاإن البخاري اأخرج له مقروناً بغيره)4(. 

واأخرج م�سلم بهذا الإ�سناد الكامل حديثاً واحداً)5(، وباإ�سناد »وهيب عن �سهيل بن اأبي �سالح 
عن اأبيه عن اأبي هريرة« ثلاثة اأحاديث)6(. 

وقال الأرناوؤوط: »اإ�سناده �سحيح على �سرط م�سلم.«)7(
د ب���ن عجلان، عن عجلان،  ���ا الإ�سن���اد الثاني، وهو )يحيى بن �سعي���د القطان، عن محمَّ واأمَّ
مول���ى فاطمة، عن اأب���ي هريرة( فرجاله رجال م�سلم، اإل اأن م�سلماً ل���م يُخرج حديثا بًهذا الإ�سناد 
الكامل  وبهذه ال�سفة، فاإنه اأخرج باإ�سناد يحيى عن ابن عجلان، عن غير اأبيه)8(، ولكنه لم يخرج 

د بن عجلان ، عن اأبيه �سيئاً.  عن محمَّ
قال المنذري : »رواه اأحمد باإ�سنادين اأحدهما �سحيح، وم�سلم اإل اأنه قال: ل ياأخذ اأحد �سبراً 

)1( البداية والنهاية )1 / 21(.
)2(  م�سند اأحمد ط الر�سالة )15/ 18( )9044(

)3(  م�سند اأحمد ط الر�سالة )15/ 356( )9582(
اإلى  اأن يخرجا الحديث المجمع على ثقة نقلته  )4(  يُنظر: تهذيب الكمال )12 / 228(. قال ابن طاهر: »�سرط البخاري وم�سلم 
ال�سحابي الم�سهور، فاإن كان لل�سحابي راويان ف�ساعدا فح�سن، واإن لم يكن له اإل راو واحد و�سح ذلك الطريق اإلى ذلك الراوي 
اأخرجاه، اإل اأن م�سلما اأخرج حديث قوم ترك البخاري حديثهم ل�سبهة وقعت في نف�سه، كحماد بن �سلمة، و�سهيل بن اأبي �سالح 
وداود بن اأبي هند، واأبي الزبير، والعلاء بن عبد الرحمن وغيرهم، والبخاري لما تكلم في هوؤلء بما ل يزيل العدالة والثقة ترك 
اإخراج حديثهم ا�ستغناء بغيرهم، فتكلموا في �سُهيل و�سماعه من اأبيه فقيل: �سحيفة، وتكلموا في حماد باأنه اأدُخل في حديثه ما لي�س 

منه، وعند م�سلم ما �سح هذا النظر ، فاأخرج اأحاديثهم لإزالة ال�سبهة عنده«. المقنع في علوم الحديث )1 / 68(.
)5( يُنظر: �سحيح م�سلم )4 / 2002، رقم2590(.

)6( يُنظر: �سحيح م�سلم )1607/3، رقم،2035(، و)4 / 1985،رقم2563(، )4 / 2069،رقم2689(.
)7(  م�سند اأحمد ط الر�سالة )15/ 18( 

)8( يُنظر: �سحيح م�سلم )1 / 348، رقم480(، و)4 / 1756،رقم2236(.
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من الأر�س بغير حقه اإل طوقه الله اإلى �سبع اأر�سين يوم القيامة«)1(
ق���ال الهيثم���ي : »رواه اأحمد باإ�سنادين ورج���ال اأحدهما رجال ال�سحي���ح ورواه الطبراني في 

الأو�سط«)2(
قال ابن كثير)3(: 

د بن عمرو، عن اأبي �سلمة ، عن  3.  وقال الإمام اأحمد)4(: حدثنا ابن نُمير، ويزيد اأنباأنا محمَّ
رتْ اأربعة اأنهار من الجنة: الفرات، والنيل، و�سيحان،  اأبي هريرة قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »فُجِّ

وجيحان«.
وهذا اإ�سناد �سحيح على �سرط م�سلم. اه� كلام ابن كثير.

د بن عمرو مقروناً بغيره)5(،  قل���ت: هذا اإ�سناد رجاله رجال ال�سيخين، اأخ���رج البخاري لمحمَّ
د بن عمرو عن اأبي �سلمة ، عن هري���رة حديثاً)6( في المتابعات، وكذلك اأخرج  واأخ���رج م�سلم لمحمَّ
د  ���د بن عمرو، عن اأبي �سلمة، ع���ن فاطمة بنت قي�س)7(، واأما عن عبد الله بن نُمير، عن محمَّ لمحمَّ

د بن عمرو فلم يخرج �سيئاً. بن عمرو، اأو يزيد بن هارون، عن محمَّ
قال الألباني : »اإ�سناده ح�سن«)8( فقط ولم يقل اإ�سناده على �سرط م�سلم.

وقال الأرناوؤوط : »حديث �سحيح، وهذا اإ�سناد ح�سن ك�سابقه«)9(
قال ابن كثير)10(: 

د بن م�سع���ب، حدثنا الأوزاعي، عن اأبي عمار، عن عبد الله  4.  وق���ال اأحمد)11(: حدثنا محمَّ
وخ، عن اأبي هريرة، عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »خير يوم طلعت فيه ال�سم�س يوم الجمعة،  ب���ن فرَّ
فيه خُلق اآدم، وفيه اأدخل الجنة، وفيه اأخُرج منها، وفيه تقوم ال�ساعة«. على �سرط م�سلم. 

اه� كلام ابن كثير.
���د بن م�سعب، فهو من رج���ال الترمذي وابن  قل���ت: ه���ذا اإ�سناد رجال���ه رجال م�سلم اإل محمَّ

)1( الترغيب والترهيب للمنذري )3/ 9(
)2( مجمع الزوائد ط الفكر )4/ 311(

)3( البداية والنهاية )27/1(.
)4( م�سند اأحمد ط الر�سالة )12/ 506( )7544(

)5( �سحيح البخاري )2 / 717، رقم1935(.
)6( يُنظر: �سحيح م�سلم )1 / 546، رقم793(.

)7( يُنظر: �سحيح م�سلم )2 / 1114، رقم1480(.
)8( ال�سل�سلة ال�سحيحة )1/ 227( )111(

)9( م�سند اأحمد ط الر�سالة )12/ 506(
)10( البداية والنهاية )1 / 89(.

)11( م�سند اأحمد ط الر�سالة )16/ 569( )10970(
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ماجه)1(
واأما الأوزاعي عن اأبي عمار عن عبد الله بن فروخ عن اأبي هريرة، فاأخرج له م�سلم حديثاً)2(.
اإذن فه���ذا الحدي���ث لي�س على �سرط م�سل���م، ولي�س ب�سحيح، بل �سعيف به���ذا الإ�سناد لأجل 
فه في  ���د بن م�سع���ب، فاإن جمهور الأئمة �سعف���وه، واأفح�س فيه بع�سهم الق���ول، وبع�سهم �سعَّ محمَّ

الأوزاعي خا�سة)3(، وقال الحافظ: »�سدوق كثير الغلط«)4(.
وقال الأرناوؤوط: »حديث �سحيح، وهذا اإ�سناد ح�سن«)5(

قال ابن كثير)6(:
د، حدثنا جري���ر -يعني ابن  5.  فاأم���ا الحديث ال���ذي رواه اأحم���د)7(: حدثنا ح�سين ب���ن محمَّ
ح���ازم-، عن كلثوم ب���ن جبر، عن �سعيد ب���ن جبير، عن ابن عبا�س، ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم قال: 
»اإن الله اأخ���ذ الميثاق من ظه���ر اآدم عليه ال�سلام ب�«نَعمان« يوم عرفة)8( فاأخرج من �سلبه 

كل ذري���ة ذراها فنثرها بين يديه، ث���م كلمهم قبلا؛ قال: ﴿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ 
چ  چ  چ  چ  ڃڃ  ڃڃ  ڄ  ڄڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ 
ڇ   ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ      ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ کک 
ک ک گ گ گ ﴾« ]الأع���راف: 172 – 173[، فه���و باإ�سناد جيد قوي على 

�سرط م�سلم، رواه الن�سائي وابن جرير. انتهى كلام ابن كثير.
قل���ت: هذا اإ�سن���اد رجاله رجال م�سل���م، اإل اأن م�سلماً لم يُخرج ب�سل�سلة ه���ذا الإ�سناد بتمامه 
د عن جرير، ول عن جرير عن كلثوم بن جبر، ول عن كلثوم بن جبر  �سيئ���اً، ول ع���ن ح�سين بن محمَّ

عن �سعيد بن جبير.
واأخرج���ه بهذا الإ�سناد بتمامه الن�سائي)9(، كما اأخرج���ه ابن جرير)10( عن ابن وكيع ويعقوب 

قال: حدثنا ابن عُلية قال: حدثنا كلثوم بن جبر به.

)1( يُنظر: تهذيب الكمال )26 / 460(.
)2( يُنظر: �سحيح م�سلم )4 / 1782، رقم2278(.

)3( يُنظر: تهذيب الكمال )26 / 462، وتهذيب التهذيب )9 / 405(.
)4( تقريب التهذيب )2 / 507(.

)5( م�سند اأحمد ط الر�سالة )16/ 569(
)6( البداية والنهاية )1 / 100(.

)7(  م�سند اأحمد ط الر�سالة )4/ 267( )2455(
)8(  كذا هنا، وفي م�سند اأحمد )1 / 272، رقم2455(: »يعني عرفة«.

)9( �سنن الن�سائي الكبرى )6 / 347،رقم11191(.
)10( جامع البيان )13 / 224(.
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قل���تُ: وذكر ابن كثير حديث اأحمد هذا ف���ي تف�سيره)1(، ولكن لم يذكر اأنه على �سرط م�سلم، 
د بن عبد الرحيم  واإنما قال: »قد روى هذا الحديث الن�سائي في كتاب التف�سير من �سننه، عن محمَّ
د المروزي، ب���ه. ورواه ابن جرير وابن اأبي حاتم من حديث ح�سين  -�ساعق���ة -عن ح�سين بن محمَّ

د به. اإل اأن ابن اأبي حاتم جعله موقوفاً.  بن محمَّ
���د وغيره، عن جرير بن حازم،  واأخرج���ه الحاك���م في »م�ستدركه »من حديث ح�سين بن محمَّ
ع���ن كلث���وم بن جبر، به. وقال: �سحيح الإ�سناد ولم يخرجاه، وقد احتج م�سلم بكلثوم بن جبر هكذا 

قال.
 وقد رواه عبد الوارث، عن كلثوم بن جبر عن �سعيد بن جبير، عن ابن عبا�س، فوقفه.

 وكذا رواه اإ�سماعيل بن عُلية ووكيع، عن ربيعة بن كلثوم، عن جبير، عن اأبيه به.
 وكذا رواه عطاء بن ال�سائب، وحبيب بن اأبي ثابت، وعلي بن بَذيمة، عن �سعيد بن جبير، عن 

ابن عبا�س قوله.
 وكذا رواه العوفي، وعلي بن اأبي طلحة، عن ابن عبا�س، فهذا اأكثر واأثبت، والله اأعلم«.

قال ابن كثير)2(: 
د بن عمر بن يو�سف حدثنا  6.  قال الحافظ اأبو حاتم بن حبان في »�سحيحه«)3(: حدثنا محمَّ
د بن عبد الملك بن زنجويه حدثنا اأبو توبة حدثنا معاوية بن �سلام عن اأخيه زيد بن  محمَّ
�س���لام �سمعت اأبا �سلام �سمعت اأبا اأمامة اأن رجلا قال: يا ر�سول الله اأنبي كان اآدم ؟ قال: 

نعم، مكلم. قال: فكم كان بينه وبين نوح ؟ قال: ع�سرة قرون«)4(.
قلت: وهذا على �سرط م�سلم ولم يخرجه. اه� كلام ابن كثير.

د بن  د بن عمر بن يو�سف �سيخ ابن حبان، ومحمَّ قلت: هذا اإ�سناد رجاله رجال م�سلم اإل محمَّ
عبد الملك بن زنجويه، فاأما الأول فلم اأقف له على ترجمة �سوى اأنه ذكره ابن حبان في »الثقات«)5(، 

واأما الثاني، فهو من رجال الأربعة،  وهو ثقة)6(.

)1(  تف�سير ابن كثير ت �سلامة )3/ 502-501(
)2( البداية والنهاية )1 / 113(.

)3( �سحيح ابن حبان مخرجا )14/ 69( )6190 (
)4(  قال ال�سيوطي: »واأخرج ابن اأبي حاتم وابن حبان والطبراني والحاكم و�سححه والبيهقي في الأ�سماء وال�سفات عن اأبي اأمامة 
الباهلي اأن رجلًا قال: يا ر�سول الله اأنبي كان اآدم قال: نعم مكلم، قال: كم بينه وبين نوح؟ قال: ع�سرة قرون قال: كم بين نوح 
وبين اإبراهيم قال: ع�سرة قرون قال: يا ر�سول الله كم الأنبياء قال: مائة األف واأربعة وع�سرون األفاً، قال: يا ر�سول الله كم كانت 

الر�سل من ذلك قال: ثلاثمائة وخم�سة ع�سر، جماً غَفيراً« الدر المنثور في التف�سير بالماأثور )1/ 126(
)33/8(  )5(

)6(   الكا�سف )2 / 196( وتذكرة الحفاظ )2 / 103(.
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و�سححه الألباني)1(
وقال الأرناوؤوط: »اإ�سناده �سحيح«)2(

فاب���ن كثير ل يق�سد بقول���ه: على �سرط م�سلم، �سل�سة الإ�سناد كله���ا، من �سيخ الم�سنف اإلى 
التابعي، واإنما يق�سد �سل�سة ورجالً مخ�سو�سين في الإ�سناد اأخرج لهم م�سلم.

)واأخرج���ه الحاك���م)3( من طريق عثم���ان بن �سعيد الدارم���ي، عن اأبي توبة، ب���ه، وقال: هذا 
حديث �سحيح على �سرط م�سلم، ووافقه الذهبي(.

قال ابن كثير)4(:
7. ق���ال الإم���ام اأحم���د)5(: حدثنا عبد الرزاق، حدثن���ا معمر، حدثنا عب���د الله بن عثمان بن 
خُثي���م، عن اأبي الزبير، عن جابر قال: »لما م���رَّ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بالحِجر قال: ل ت�ساألوا الآيات فقد 
�ساألها قوم �سالح، فكانت يعني الناقة ترِدُ من هذا الفج وت�سدر من هذا الفج، فعتوا عن اأمر ربهم 
فعقروه���ا، وكانت ت�سرب ماءهم يوماً، وي�سرب���ون لبنها يوماً، فعقروها فاأخذتهم �سيحة؛ اأهمد الله 
من تحت اأديم ال�سماء منهم اإل رجلًا واحداً، كان في حرم الله. فقالوا: من هو يا ر�سول الله؟ قال: 

هو اأبو رغال؛ فلما خرج من الحرم اأ�سابه ما اأ�ساب قومه«.
وه���ذا الحديث على �س���رط م�سلم، ولي�س هو في �سيء من الكت���ب ال�ستة والله اأعلم. اه� كلام 

ابن كثير.
قل���ت: ه���ذا اإ�سناد رجاله رج���ال ال�سيخين اإل عب���د الله بن عثمان بن خُثي���م، فاإنه من رجال 
م�سل���م؛ واأما اأب���و الزبير فاأخرج له البخاري مقرون���ا بغيره)6(، واأكثر م�سلم م���ن روايته  عن جابر، 

واأخرج لبن خثيم حديثاً واحداً)7(، ولكنه لم يخرج بهذا الإ�سناد بتمامه �سيئاً.
والحدي���ث اأخرجه الحاكم)8( به���ذا الإ�سناد من غير طريق اأحمد، وقال: »هذا حديث �سحيح 

الإ�سناد ولم يخرجاه«، وقال الذهبي قي التلخي�س: »�سحيح على �سرط البخاري وم�سلم«.
وت���رى م���ا في كلام الذهبي من تجوز؛ ف���اإن رجال الإ�سناد لي�سوا كله���م على �سرط البخاري، 

واإنما بع�سهم على �سرطه.

)1( ال�سل�سة ال�سحيحة « )2668(.
)2(  �سحيح ابن حبان مخرجا )14/ 70(

)3(  الم�ستدرك )2/ 288()3039(
)4(   البداية والنهاية )1 / 157(.

)5( م�سند اأحمد ط الر�سالة )22/ 66( )14160(
)6( تهذيب الكمال )26 / 411(.

)7( يُنظر: �سحيح م�سلم )4 / 1794،رقم2294(.
)8( الم�ستدرك )2 / 351(.
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وقال الزيلعي بعد اإخراجه :» وقال �سيخنا الذهبي هو على �سرط م�سلم«)1(
وهنا م�ساألتان:

�لم�س��األة �لاأولى: الختلاف في ذكر حكم الذهبي، وهو كذلك في مخت�سر الم�ستدرك لبن 
الملقن)2(

�لم�ساألة �لثانية: اأنه لم يتعقب حكم الذهبي.
وق���ال الهيثم���ي : »رواه اأحمد والبزار والطبران���ي في الأو�سط اأتم منه وتق���دم في �سورة هود 

فه الألباني)4( ورجال اأحمد رجال ال�سحيح «)3( لكن �سعَّ
وذكر الحديث الحافظ ابن حجر، وتعقب ابن كثير، فقال بعد �سياقه: »وفيه علة خفيت عليه، 

ح فيه اأو توبع عليه، وقد فقدا هنا. وهي عنعنة اأبي الزبير، وم�سلم اإنما يخرج له ما �سرَّ
واب���ن خثيم اختلف فيه قول ابن معين والن�سائي. ومتابعة ابن لهيعة له فيها نظر، لأنه مدل�س 

وقد عنعنه. نعم لأ�سل الحديث �ساهد عن عبد الله بن عمرو بن العا�س«)5(.
لكن قال في » فتح الباري« :» باإ�سناد ح�سن «)6(

ح اأبو الزبير بالتحديث عند الفاكهي)7( وابن اأبي الدنيا في » العقوبات« )8( قلتُ: �سرَّ
قل���تُ: والحديث المق�سود بالدرا�سة ذكره ابن كثير في موط���ن اآخر، وحكم عليه باأنه اإ�سناد 
�سحي���ح، ول���م يقل على �سرط م�سل���م، فقال: » وقال الإمام اأحمد: حدثنا عب���د الرزاق حدثنا معمر 
عن عبد الله بن عثمان بن خثيم عن اأبي الزبير عن جابر قال: لما مر النبي صلى الله عليه وسلم بالحجر قال: »ل 
ت�ساألوا الآيات، فقد �ساألها قوم �سالح فكانت ترد من هذا الفج، وت�سدر من هذا الفج، فعتوا عن اأمر 
ربهم فعقروها، وكانت ت�سرب ماءهم يوما وي�سربون لبنها يوما، فعقروها، فاأخذتهم �سيحة، اأهمد 
الله م���ن تح���ت اأديم ال�سماء منهم، اإل رجلا واحدا كان في ح���رم الله » قيل: من هو يا ر�سول الله؟ 
قال: »هو اأبو رغال فلما خرج من الحرم اأ�سابه ما اأ�ساب قومه« اإ�سناده �سحيح، ولم يخرجوه«)9(.

)1( تخريج اأحاديث الك�ساف )1/ 469(
)2( مخت�سر تلخي�س الذهبي )2/ 802( )309 (

)3( مجمع الزوائد ط الفكر )7/ 140(
)4(   �سعيف � »تخريج فقه ال�سيرة« )408( لكن قال: قال الأرناوؤوط في الم�سند: حديث قوي، وهذا اإ�سناد على �سرط م�سلم، رجاله 

ثقات رجال ال�سيخين غير عبد الله بن عثمان بن خثيم، واأبي الزبير، فمن رجال م�سلم...
)5(  نتائج الأفكار لبن حجر )4/ 458(

)6(  فتح الباري )190/7(
)7(  اأخبار مكة للفاكهي )2/ 235( )1455(

)8(  العقوبات لبن اأبي الدنيا )�س: 98( )148 (
)9(  البداية والنهاية ط اإحياء التراث )5/ 15(
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والحديث  قال الأرناوؤوط : »حديث قوي، وهذا اإ�سناد على �سرط م�سلم«)1( 
قال ابن كثير)2(: 

8.  وقال الترمذي)3(: حدثنا هناد، حدثنا اأبو معاوية، عن الأعم�س عن اأبي �سفيان، عن جابر 
قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ما على الأر�س من نف�س منفو�سة ياأتي عليها مائة �سنة«.

وهذا اأي�سا على �سرط م�سلم. اه� كلام ابن كثير.
قلت: هذا اإ�سناد رجاله رجال ال�سيخين، اإل هناداً، فهو من رجال م�سلم، ولكن الإمام م�سلماً 

لم يخرج بهذا الإ�سناد بتمامه �سيئاً، واأخرج عن الأعم�س عن اأبي �سفيان عن جابر اأحاديث)4(.
ج في ال�سحيحين بغير هذا من الأ�سانيد)5(. والحديث مخرَّ

قال ابن كثير)6(: 
9.  وقال الإمام اأحمد: حدثنا عبد الرزاق، حدثنا معمر، عن الزهري، عن عروة، عن عائ�سة 
قال���ت: �سم���ع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �س���وت اأبي مو�سى الأ�سع���ري وهو يقراأ فقال: »لق���د اأوتي اأبو 

مو�سى من مزامير اآل داود«. وهذا على �سرط ال�سيخين ولم يخرجاه من هذا الوجه. 
د بن عم���رو عن اأبي �سلمة عن اأبي  اد بن �سلمة عن محمَّ وق���ال اأحم���د حدثنا ح�سن حدثنا حمَّ

هريرة اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال لقد اأعطي اأبو مو�سى من مزامير داود على �سرط م�سلم 

)1(  م�سند اأحمد ط الر�سالة )22/ 66(
)2(   البداية والنهاية )1 / 392(.

)3(  �سنن الترمذي ت ب�سار )4/ 90( )2250(
)4(  منها :حديث ما من م�سلم يغر�س غر�ساً ... الحديث.

د بن ف�سيل و23: 5 عن اأبي كريب( واإ�سحاق بن اإبراهيم، كلاهما عن  م في البيوع )23: 5( عن اأبي بكر بن اأبي �سيبة، )عن محمَّ
د ابن اأخت �سفيان الثوري -، كلاهما عن الأعم�س، عن اأبي �سفيان،  اأبي معاوية و )33: 5( عن عمرو الناقد، عن عمار بن محمَّ
د: عن امراأة زيد بن حارثة به. )و23: عن اأبي بكر بن اأبي  عن جابر في حديث اأبي معاوية: عن اأم مب�سر وفي حديث عمار بن محمَّ
�سيبة، عن حف�س بن غياث، عن الأعم�س به ولم يذكر اأم مب�سر(. روى عن الأعم�س، عن اأبي �سفيان، عن جابر )ح 2327(، وعن 
ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ دخل على اأم مب�سر. وله طرق عن جابر، وقد م�سى في  لَّى اللهَّ الليث، عن اأبي الزبير، عن جابر )ح 2927( اأن النبي �سَ

م�سنده )ح 2442، 2521( يُنظر: تحفة الأ�سراف بمعرفة الأطراف )13/ 104(18357 -]م[
حاً به. حديث: اأنّ النبيَّ صلى الله عليه وسلم �سلَّى على ح�سير ي�سجد عليه. قال: وراأيته ي�سلِّي في ثوب واحد متو�سِّ

م في ال�سلاة )52: 12( عن عمرو الناقد واإ�سحاق بن اإبراهيم، كلاهما عن عي�سى بن يون�س و )52: 13( عن اأبي بكر واأبي كريب ، 
كلاهما، عن اأبي معاوية و )52: 13( عن �سويد بن �سعيد ، عن عليِّ بن م�سهر ثلاثتهم عن الأعم�س ، عن اأبي �سفيان ، عنه به. قال

ة الأولى منه في مو�سع اآخر )ال�سلاة 101: 6( عنهم �سوى عمرو  م: وفي حديث اأبي كريب وا�سعاً طرفيه على عاتقيه. واأعاد الق�سَّ
الناقد.

ة الأولي ، وقال: ح�سن. ت فيه )ال�سلاة 131( عن ن�سر بن علي، عن عي�سى بن يون�س بالق�سَّ
ة الأولى. و )108: 2( عن اأبي كريب، عن عمر بن عبيد ، عن  ق فيه )ال�سلاة 102: 2( عن اأبي كريب، عن اأبي معاوية بالق�سَّ
ة الثانية ،  ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ بالق�سَّ لَّى اللهَّ ة الثانية. ]رواه عمرو بن الحارث[ م ]عن اأبي الزبير ، عن جابر عن النبيِّ �سَ الأعم�س بالق�سَّ

وقد م�سى )ح 2896([ وتحفة الأ�سراف بمعرفة الأطراف )3/ 337(3982 -
)5(   يُنظر: �سحيح البخاري )1 / 55،رقم116(، و�سحيح م�سلم )4 / 1965،رقم217، 218(.

)6(  البداية والنهاية )2/ 14(
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قل���تُ: اإ�سناده رجاله ثقات، الح�سن هو : مو�سى الأ�سيب، اأخرج له الجماعة)1(، وبقية اإ�سناده 
ثق���ات، م���ا عدا محمد ب���ن عمر، فهو �سدوق وقد تق���دم، ولكن لم يخرج م�سلم به���ذا الإ�سناد بهذه 
ال�سف���ة مجتمعي���ن، ولكن اأخرج لمحمد بن عمرو عن اأبي �سلم���ة عن اأبي هريرة حديثا واحدا، قال 
�سْمَاعِيلُ وَهُو ابْنُ  ثَنَا اإِ ثَنَا يَحْيَى بْنُ اأَيُّ���وبَ، وَقُتَيْبَةُ بْنُ �سَعِيدٍ، وَابْنُ حُجْرٍ، قَالُ���وا: حَدَّ م�سل���م)2(: وحَدَّ
لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ مِثْلَ  بِيِّ �سَ دِ بْنِ عَمْرٍو، عَنْ اأَبِي �سَلَمَةَ، عَنْ اأَبِي هُرَيْرَةَ، عَ���نِ النَّ جَعْفَ���رٍ، عَ���نْ مُحَمَّ

ذْنِهِ حَدِيثِ يَحْيَى بْنِ اأَبِي كَثِيرٍ، غَيْرَ اأَنَّ ابْنَ اأَيُّوبَ قَالَ فِي رِوَايَتِهِ: كَاإِ
واإنما اأخرج بهذه ال�سفة التي ذكرها ابن كثير ابنُ ماجه)3(

قال ابن كثير)4(:
10.  وق���ال اأحم���د)5(: حدثنا هيثم حدثنا حف�س ب���ن مي�سرة، عن العلاء، ع���ن اأبيه، عن اأبي 
هريرة اأن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »كل اإن�سان تلده اأمه يلكزه ال�سيطان في ح�سنيه اإل ما كان من 
مريم وابنها، األم تر اإلى ال�سبي حين ي�سقط كيف ي�سرخ؟ قالوا: بلى يا ر�سول الله قال: 

ذلك حين يلكزه ال�سيطان بح�سنيه«. 
وهذا على �سرط م�سلم ولم يخرجه من هذا الوجه. اه� كلام ابن كثير.

قلتُ: الأمر كما قال الحافظ ابن كثير، فهذا اإ�سناد رجاله رجال ال�سيخين من حيث الجملة، 
ف���اإن الهيث���م وهو ابن خارجة من رجال البخاري، ل من رجال م�سلم، وحف�س بن مي�سرة من رجال 

البخاري وم�سلم، والعلاء بن عبد الرحمن واأبوه من رجال م�سلم فقط.
اأخ���رج البخاري ع���ن الهيثم عن حف�س بن م�سي���رة حديثاً)6(، واأخرج م�سل���م عن حف�س بن 

مي�سرة عن العلاء بن عبد الرحمن عن اأبيه عن اأبي هريرة ثلاثة اأحاديث)7(.
وه���ذا الحديث ج���زء من حديث الفط���رة اأخرجه م�سل���م)8( عن قتيبة بن �سعي���د حدثنا عبد 

العزيز ) يعني الدراوردي ( عن العلاء به.
وقال الأرناوؤوط : »اإ�سناده �سحيح، رجاله ثقات رجال ال�سحيح«)9(

)1(  تقريب التهذيب )�س: 164( )1288(
)2(  �سحيح م�سلم )1/ 546()793(

)3(  يُنظر: تحفة الأ�سراف بمعرفة الأطراف )11/ 4( )15011(
)4(   البداية والنهاية )2 / 68(.

)5(  م�سند اأحمد ط الر�سالة )14/ 412( )8815 (
)6(   يُنظر: �سحيح البخاري )4 / 1562،رقم4039(.

)7(   يُنظر: �سحيح م�سلم )4 / 2024، رقم2622، 4 / 2191،رقم2854، 4 / 2273،رقم2959(.
)8(   �سحيح م�سلم )4 / 2047،رقم2658(

)9(  م�سند اأحمد ط الر�سالة )14/ 413(
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قال ابن كثير)1(:
11.  وق���ال اأبو القا�سم البغ���وي)2(: حدثنا وهب بن بقية حدثنا خالد ب���ن عبد الله الوا�سطي، 
د بن عمرو، عن اأبي �سلمة، عن عائ�سة اأنها قالت لفاطمة: »اأراأيتِ حين اأكببتِ  ع���ن محمَّ
على ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فبكيتِ ، ثم �سحكتِ؟ قالت اأخبرني اأنه ميت من وجعه هذا فبكيت، 
ث���م اأكبب���تُ عليه فاأخبرني اأني اأ�سرع اأهله لحوقاً به واأني �سيدة ن�ساء اأهل الجنة اإل مريم 

بنت عمران ف�سحكت«.
واأ�سل هذا الحديث في ال�سحيح)3(، وهذا اإ�سناد على �سرط م�سلم، وفيه اأنهما اأف�سل الأربع 

المذكورات. اه� كلام ابن كثير.
قلت: اأخرجه ابن �ساهين)4(.

وهذا اإ�سناد رجاله رجال ال�سيخين، اإل وهب بن بقية، فاإنه من رجال م�سلم، واأخرج م�سلم عن 
د بن عمرو ، عن اأبي �سلمة حديثين)6(. وهب بن بقية عن خالد ثلاثة اأحاديث)5(، واأخرج عن محمَّ

واأ�سل الحديث اأخرجه البخاري)7(، وم�سلم)8(.
قال ابن كثير)9(:

12.  قال ابن اأبي حاتم: حدثنا اأحمد بن �سنان، حدثنا اأبو معاوية، عن الأعم�س عن المنهال بن 
عمرو، عن �سعيد بن جبير، عن ابن عبا�س قال: »لما اأراد الله اأن يرفع عي�سى اإلى ال�سماء 
خرج على اأ�سحابه، وفي البيت اثنا ع�سر رجلًا منهم من الحواريين، يعني فخرج عليهم 
م���ن عي���ن في البيت وراأ�سه يقطر ماء فقال لهم: اإن منك���م من يكفر بي اثني ع�سرة مرة 

)1(   البداية والنهاية )2 / 72(.
)2(  جزء ف�سائل فاطمة )1 / 17، رقم 5(.

بِيِّ صلى الله عليه وسلم، فَلَمْ يُغَادِرْ مِنْهُنَّ امْرَاأَةً، فَجَاءَتْ فَاطِمَةُ  )3(  يق�سد �سحيح م�سلم، وهو فيه، وهذا لفظه، عَنْ عَائِ�سَةَ، قَالَتْ: اجْتَمَعَ نِ�سَاءُ النَّ
هُ اأَ�سَرَّ اإِلَيْهَا حَدِيثًا  وْ عَنْ �سِمَالِهِ، ثُمَّ اإِنَّ نَّ مِ�سْيَتَهَا مِ�سْيَةُ رَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم، فَقَالَ: »مَرْحَبًا بِابْنَتِي« فَاأَجْلَ�سَهَا عَنْ يَمِينِهِ اأَ تَمْ�سِي كَاأَ
ا، فَقُلْتُ لَهَا: مَا يُبْكِيكِ؟ فَقَالَتْ: مَا كُنْتُ لِأُفْ�سِيَ �سِرَّ رَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم، فَقُلْتُ: مَا رَاأَيْتُ  حِكَتْ اأَيْ�سً هَا فَ�سَ هُ �سَارَّ فَبَكَتْ فَاطِمَة، ثمَّ اإِنَّ
ا قَالَ فَقَالَتْ:  لْتُهَا عَمَّ كِ رَ�سولُ الِله صلى الله عليه وسلم بِحَدِيثِهِ دونَنَا، ثُمَّ تَبْكِينَ؟ وَ�سَاأَ كَالْيَوْمِ فَرَحًا اأَقْرَبَ مِنْ حُزْنٍ، فَقُلْتُ لَهَا حِينَ بَكَتْ: اأَخَ�سَّ
هُ بِالْقُرْاآنِ كُلَّ عَام  ثَنِي »اأَنَّ جِبْرِيلَ كَانَ يُعَارِ�سُ هُ كَانَ حَدَّ نَّ مَا كُنْتُ لِأُفْ�سِيَ �سِرَّ رَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم، حَتَّى اإِذَا قُبِ�سَ �سَاأَلْتُهَا فَقَالَتْ: اإِ
لَفُ اأَنَا لَكِ، فَبَكَيْتُ  لُ اأَهْلِي لُحُوقًا بِي، وَنِعْمَ ال�سَّ كِ اأَوَّ رَ اأَجَلِي، وَاإِنَّ تَيْنِ، وَلَ اأُرَانِي اإِلَّ قَدْ حَ�سَ هُ بِهِ فِي الْعَامِ مَرَّ هُ عَارَ�سَ ةً، وَاإِنَّ مَرَّ
حِكْتُ لِذَلِكَ . �سحيح  دَةَ نِ�سَاءِ هَذِهِ الْأمة« فَ�سَ وْ �سَيِّ دَةَ نِ�سَاءِ الْمُوؤْمِنِينَ، اأَ يْنَ اأَنْ تَكُونِي �سَيِّ نِي، فَقَالَ: »اأَلَ تَرْ�سَ هُ �سَارَّ لِذَلِكَ، ثمَّ اإِنَّ

م�سلم )4/ 1905( )2450(
)4( جزء ف�سائل فاطمة )1 / 17، رقم5(.

)5( يُنظر: �سحيح م�سلم )3 / 1480، رقم1853(، و)3 / 1576رقم1990(، و)4 / 1737رقم2218(.
)6( يُنظر: �سحيح م�سلم )1 / 546، رقم793(، و)2 / 1114، رقم1480(.

رقم4170(،   ،1612/4(  ،)3511 رقم   ،1361/3(  ،)3427 رقم   ،1327/3(  ،3426 رقم   ،1326/3( البخاري  )7(  �سحيح 
)2317/5، رقم 5928(.

)8( �سحيح م�سلم )4 / 1904، رقم 98، 99(.
)9( البداية والنهاية )2 /109- 110(.
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بع���د اأن اآمن بي، ثم ق���ال: اأيّكم يلقى عليه �سبهي فيقتل مكان���ي فيكون معي في درجتي؟ 
فق���ام �ساب م���ن اأحدثهم �سنّا فقال ل���ه: اجل�س ثم اأع���اد عليهم فقام ال�س���اب فقال اأنا: 
فقال عي�سى: اجل�س. ثم اأعاد عليهم فقام ال�ساب فقال: اأنا. فقال: اأنت هو ذاكن، فاألقى 
علي���ه �سِبه عي�س���ى، ورفع عي�سى من روزنة في البيت اإلى ال�سم���اء. قال: وجاء الطلب من 
اليهود فاأخذوا ال�سبه فقتلوه ثم �سلبوه فكفر به بع�سهم اثني ع�سرة مرة بعد اأن اآمن به، 
وافترق���وا ثلاث فرق، فقالت طائفة: كان الله فين���ا ما �ساء ثم �سعد اإلى ال�سماء، وهوؤلء 
اليعقوبي���ة. وقالت فرقة: كان فينا ابن الله ما �ساء ثم رفعه الله اإليه وهوؤلء الن�سطورية، 
وقال���ت فرقة: كان فينا عب���د الله ور�سوله ما �ساء ثم رفعه الله اإلي���ه، وهوؤلء الم�سلمون؛ 
فتظاه���رت الكافرت���ان على الم�سلم���ة فقتلوها، فلم يزل الإ�س���لام طام�ساً حتى بعث الله 

���داً صلى الله عليه وسلم. قال ابن عبا�س وذلك قوله تعالى: ﴿ ی ی ی ی  ئج  ئح ئم    ئى  محمَّ
ئي بج   بح بخ بم بى بي     تجتح تخ تم تى تي ثجثم ثى ثي جح جم 

حج   حم خجخح خم سج سح سخ سم   صح صم ضج  ﴾ ]ال�سف: 14[«. 
وه���ذا اإ�سناد �سحيح اإلى ابن عبا�س على �س���رط م�سلم، ورواه الن�سائي)1( عن اأبي كريب، عن 

اأبي معاوية به نحوه.
ورواه ابن جرير عن م�سلم بن جُنادة، عن اأبي معاوية، وهكذا ذكر غير واحد من ال�سلف. اه� 

كلام ابن كثير)2(.
قلت: اأخرجه ابن اأبي حاتم)3(، ورجاله رجال ال�سيخين، اإل المنهال بن عمرو، فاإنه من رجال 
البخ���اري فق���ط، ومن هنا لعل الأولى اأن يق���ال: على �سرط البخاري . واأخ���رج م�سلم عن اأحمد بن 

�سنان عن اأبي معاوية عن الأعم�س حديثاً)4(.
د بن العلاء به، وهو من رجال ال�سيخين، وابن جرير  واأخرجه الن�سائي)5( عن اأبي كُريب محمَّ
الطب���ري)6( ع���ن اأبي ال�سائب �سلْ���م بن جُنادة به، وهو م���ن رجال الترمذي وابن ماج���ه، واأخرج له 

البخاري خارج الجامع، وهو ثقة)7(.

)1( ال�سنن )المعروف بال�سنن الكبرى( للن�سائي ط التاأ�سيل )13/ 463( )11703(
)2(  وذكره في تف�سيره جامع البيان )2/ 450( وقال: وهذا اإ�سناد �سحيح اإلى ابن عبا�س، ورواه الن�سائي عن اأبي كريب، عن اأبي 

معاوية، بنحوه ، وكذا ذكر غير واحد من ال�سلف اأنه قال لهم: اأيكم يلقى عليه �سبهي فيقتل مكاني، وهو رفيقي في الجنة؟
)3( تف�سير ابن اأبي حاتم )4 / 1110، رقم6233(.

)4( �سحيح م�سلم )1 / 414، رقم593(.
)5( �سنن الن�سائي الكبرى )6 / 489،رقم11591(.

)6( جامع البيان )23 / 366(.
)7( يُنظر: تهذيب التهذيب )4 / 113(.
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كما اأخرجه ابن اأبي �سيبة)1( عن اأبي معاوية به.
قال ابن كثير)2(:

13.  وق���ال الإم���ام اأحمد)3(: حدثن���ا �سُريج ب���ن النعمان، حدثن���ا هُ�سيم، اأنباأن���ا مجالد، عن 
ال�سعب���ي، ع���ن جابر بن عب���د الله، »اأن عمر ب���ن الخطاب اأتى النب���ي صلى الله عليه وسلم بكتاب اأ�سابه 
م���ن بع�س اأهل الكتاب، فقراأه على النبي صلى الله عليه وسلم قال: فغ�سب، وقال: اأمتهوكون فيها يا ابن 
الخط���اب؟ والذي نف�سي به لقد جئتكم به بي�ساء نقي���ة ل ت�ساألوهم عن �سيء فيخبروكم 
قوا به، والذي نف�سي به لو اأنَّ مو�سى كان حيا ما و�سعه  بوا به، اأو بباطل فت�سدِّ بح���ق فتكذِّ

اإل اأن يتبعني«.
د به اأحمد، واإ�سناده على �سرط م�سلم. اه� كلام ابن كثير. تفرَّ

قلت: اأخرجه اأحمد)4(، واأخرجه بهذا الإ�سناد ابن اأبي �سيبة)5( ومن طريقه ابن اأبي عا�سم)6(، 
د  م به؛ اإذن فلا ي�ستقيم قول ابن كثير: تفرَّ واأخرجه البغوي)7( من طريق اأبي عبيد القا�سم بن �سلاَّ
ب���ه اأحمد، الله���م اإل اإذا اأريد به دون اأ�سح���اب الكتب ال�ستة. قلت هو كذلك، لأن���ه يرى اأن الم�سند 

ملحق بهم ول يقلُّ رتبة عن بع�سهم.
وه���ذا اإ�سناد رجاله رجال م�سلم، اإل �سُريج بن النعمان، فاإنه من رجال البخاري فقط، ولكن 
فه ابن �سع���د، ويحيى بن �سعي���د، واأحمد، وابن  ه���ذا الإ�سن���اد �سعيف، في���ه مجالد بن �سعي���د، �سعَّ
معي���ن، واأبو حاتم، وابن حبان)8( والدارقطني)9(، وق���ال ابن حجر: »لي�س بالقوي وقد تغير في اآخر 

عمره«)10(، والإمام م�سلم لم يُخرج له م�ستقلاً به، واإنما اأخرج له مقروناً بغيره)11(.
 ولكن���ي اأرى اأن هن���اك وجها لً�سحة هذا الحدي���ث، وهو اأنَّ ابن مهدي ق���ال: »حديث مجالد 
اد بن زيد، وه�سيم، وهوؤلء  عن���د الأحداث اأبي اأ�سامة وغيره لي�س ب�سيء، ولكن حديث �سعب���ة، وحمَّ

)1( م�سنف ابن اأبي �سيبة )11 / 546،رقم32537(.
)2( البداية والنهاية )2 /158- 159(.

)3( م�سند اأحمد بن حنبل )3 / 387،رقم15195(.

)4( م�سند اأحمد بن حنبل )3 / 387،رقم15195(.
)5( م�سنف ابن اأبي �سيبة )9 / 47،رقم26949(.

)6( ال�سنة لبن اأبي عا�سم )1 / 27،رقم50(.
)7( �سرح ال�سنة )1 / 270، رقم126(.

)8( يُنظر: تهذيب التهذيب )10 / 37(.
)9( اإكمال المعلم �سرح �سحيح م�سلم )5 / 276(.

)10( تقريب التهذيب )2 / 520(.
)11(  يُنظر: تهذيب التهذيب )10 / 37(؛ حيث ذكره �سمن جماعة وهم: �سيار وح�سين ومغيرة واأ�سعث واإ�سماعيل بن اأبي خالد 

وداود. يُنظر: �سحيح م�سلم )2 / 1114، رقم1480(.
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اد بن زي���د، وهُ�سيم �سالح، وهذا حديث ه�سيم  القدم���اء«)1(، وه���ذا يعني اأن حديثه عند �سعبة وحمَّ
فوه، �سعفوه على الإط���لاق من قبل حفظه، ومجموع  ع���ن مجالد، ولكن غي���ره من الأئمة الذين �سعَّ
كلامهم يفيد اأنه ل يحتج به اإذا انفرد)2(، وهذا مما انفرد به، اإذ لم يتابعه اأحد عن ال�سعبي- فيما 

اأعلم- فيبقى الحديث –والله اأعلم- معلولً به.
ق���ال المعلمي: »هذا من رواي���ة مجالد عن ال�سعبي عن جابر، ومجالد لي�س بالقوي، واأحاديث 

ال�سعبي عن جابر اأكثرها لم ي�سمعه ال�سعبي من جابر«)3(.
د بن جعفر عن �سعبة عن جابر عن ال�سعبي عن جابر بن عبد الله  قال البخاري : »وقال محمَّ

عن النبي صلى الله عليه وسلم. قال اأبو عبد الله ول ي�سح جابر«)4(
نه الألباني بطرقه، فقال: »حديث ح�سن، اإ�سناده ثقات غير مجالد، وهو ابن �سعيد  ولكن ح�سَّ
فاإن���ه �سعي���ف، ولكن الحديث ح�سن، له ط���رق اأ�سرتُ اإليها ف���ي »الم�سكاة« ثم خرج���تُ بع�سها في 

»الإرواء««)5(.
قال ابن كثير)6(: 

اد اأنباأنا ثابت عن اأبي رافع عن اأبي هريرة اأن  14.  ق���ال الإمام اأحمد: حدثنا عفان حدثنا حمَّ
د في �سومعته،  ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »كان في بني اإ�سرائيل رجل يقال له: جُريج، كان يتعبَّ
فاأتت���ه اأمه ذات ي���وم فنادته، فقالت: اأي جُري���ج، اأي بُني، اأ�سرفْ عل���يَّ اأكلمك، اأنا اأمك 
. فقال: اأي ربي �سلاتي واأم���ي؟، فاأقبل على �سلاته، ثم عادت فنادته مراراً  اأ�س���رفْ عليَّ
. فقال: اأي رب �سلاتي واأمي، فاأقبل على �سلاته  فقال���ت: اأي جُري���ج، اأي بُني اأ�سرف عليَّ
فقالت: اللهم ل تمته حتى تريه الموم�سة، وكانت راعية ترعى غنماً لأهلها، ثم تاأوي اإلى 
ظ���ل �سومعته فاأ�سابت فاح�سة فحملت فاأخذت. وكان من زنى منهم قتل، فقالوا: ممن؟ 
قال���ت: من جري���ج �ساحب ال�سومعة، فج���اوؤوا بالفوؤو�س والمرور، فقال���وا: اأي جريج اأي 
مرائ���ي؟ انزل فاأب���ى واأقبل على �سلاته ي�سلي فاأخذوا في ه���دم �سومعته فلما راأى ذلك 
نزل، فجعلوا في عنقه وعنقها حبلًا، فجعلوا يطوفون بهما في النا�س، فو�سع اأ�سبعه على 
بطنه���ا فقال: اأي غلام من اأبوك؟ فقال: اأبي فلان راعي ال�ساأن، فقبلوه وقالوا: اإن �سئت 

بنينا لك �سومعتك من ذهب وف�سة، قال: اأعيدوها كما كانت«. 
وه���ذا �سياق غريب، واإ�سناده على �س���رط م�سلم ولم يخرجه اأحد من اأ�سحاب الكتب من هذا 

)1( تهذيب التهذيب � محقق )10 / 37(.
)2( يُنظر: العلل ال�سغير للترمذي )�س 744(.

)3( الأنوار الكا�سفة )�س 131(.
)4( التاريخ الكبير للبخاري بحوا�سي المطبوع )1/ 14(

)5( ظلال الجنة )1 / 21(.
)6( البداية والنهاية )2 / 162-161(.
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الوجه. اه� كلام ابن كثير.
اد بن �سلمة، فهو من رجال م�سلم. قلت: اأخرجه اأحمد)1(، ورجاله رجال ال�سيخين، اإل حمَّ

والحدي���ث مخرج في �سحيح البخاري)2( عن م�سلم بن اإبراهيم، حدثنا جرير بن حازم، عن 
د بن �سيرين، عن اأبي هريرة مرفوعاً. محمَّ

قال الهيثمي : »هو في ال�سحيح بغير �سياقه، رواه اأحمد ورجاله رجال ال�سحيح«)3(
قال ابن كثير)4(:

15.  وق���ال الإمام اأحمد)5(: حدثنا عبد الرزاق، اأخبرنا معمر، عن ابن خثيم، عن اأبي الزبير 
ع���ن جابر قال: »مكث ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بمكة ع�سر �سنين يتبع النا�س في منازلهم، عكاظ 
ومجنة، وفي الموا�سم يقول: من يوؤويني؟ من ين�سرني؟ حتى اأبلغ ر�سالة ربي وله الجنة، 
ف���لا يجد اأح���داً يوؤويه ول ين�س���ره، حتى اإنَّ الرج���ل ليخرج من اليم���ن اأو من م�سر كذا 
ق���ال في���ه فياأتيه قومه وذوو رحمه فيقول���ون: احذر غلام قري�س ل يفتن���ك، ويم�سي بين 
رحاله���م يدعوه���م اإلى الله عز وجل، وهم ي�سيرون اإليه بالأ�سابع حتى بعثنا الله اإليه من 
يث���رب فاآويناه و�سدقناه، فيخرج الرجل من���ا فيوؤمن به ويقرئه القراآن، فينقلب اإلى اأهله 
في�سلم���ون باإ�سلام���ه، حتى ل���م تبق دار م���ن دور الأن�سار اإل وفيها رهط م���ن الم�سلمين 
يظه���رون الإ�س���لام، ثم ائتم���روا جميعا فقلنا: حت���ى متى نترك ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم يطوف 
ويُطرد في جبال مكة ويخاف؟ فرحل اإليه منا �سبعون رجلا حتى قدموا عليه في المو�سم، 
فواعدن���اه �سعب العقبة، فاجتمعنا عندها من رجل ورجلين حتى توافينا. فقلنا: يا ر�سول 
الله علام نبايعك؟ قال: تبايعوني على ال�سمع والطاعة في الن�ساط والك�سل، والنفقة في 
الع�س���ر والي�سر، وعلى الأم���ر بالمعروف والنهي عن المنكر، واأن تقولوا في الله ل تخافوا 
ف���ي الله لوم���ة لئم، وعل���ى اأن تن�سروني فتمنعون���ي اإذا قدمت عليكم مم���ا تمنعون منه 
اأنف�سك���م واأزواجكم واأبناءكم ولكم الجنة، فقمنا اإليه نبايعه، واأخذ بيده اأ�سعد بن زرارة 
وه���و م���ن اأ�سغرهم وفي رواية البيهق���ي وهو اأ�سغر ال�سبعين اإل اأنا، فق���ال: رويداً يا اأهل 
يث���رب: فاإن���ا لم ن�سرب اإليه اأكباد الإبل اإل ونحن نعلم اأنه ر�سول الله، واإن اإخراجه اليوم 
من���اواأة للعرب كافة وقت���ل خياركم، واأن تع�سكم ال�سيوف. فاإم���ا اأنتم قوم ت�سبرون على 
ذل���ك فخذوه واأجركم عل���ى الله، واأما اأنتم قوم تخافون من اأنف�سكم خيفة فذروه. فبينوا 
ذل���ك فه���و اأعذر لكم عن���د الله. قالوا: اأبط عنا ي���ا اأ�سعد، فو الله ل ندع ه���ذه البيعة ول 

)1( م�سند اأحمد بن حنبل )2 / 385، رقم8982(.
)2( )2 / 877، رقم2350(.

)3(  مجمع الزوائد ط الفكر )8/ 267(
)4(  البداية والنهاية )3/ 194(

)5(  م�سند اأحمد بن حنبل )2 / 385، رقم8982(.
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ن�سلبها اأبداً، قال: فقمنا اإليه، فبايعناه واأخذ علينا و�سرط، ويعطينا على ذلك الجنة«.
وق���د رواه الإمام اأحمد اأي�ساً والبيهقي من طريق داود ب���ن عبد الرحمن العطار زاد البيهقي 
عن الحاكم ب�سنده اإلى يحيى بن �سُليم كلاهما عن عبد الله بن عثمان بن خُثيم عن اأبي اإدري�س به 

نحوه، وهذا اإ�سناد جيد على �سرط م�سلم ولم يخرجوه«)1(ه�.
قلت: �سبق الحديث عن هذا الإ�سناد، فلي�س بنا حاجة اإلى اإعادته.

قال ابن كثير:)2( 
16.  ]قلت: فاأما جابر بن عبد الله بن عمرو بن حرام ال�سلمي اأي�سا فذكره البخاري فيهم في 
م�سن���د عن �سعيد بن من�سور، عن اأبي معاوي���ة، عن الأعم�س، عن اأبي �سفيان، عن جابر 

وقال :»كنت اأمتح لأ�سحابي الماء يوم بدر«.
وهذا الإ�سناد على �سرط م�سلم لكن قال محمد بن �سعد ذكرت لمحمد بن عمر يعني الواقدي 
ه���ذا الحدي���ث فقال هذا وهم من اأهل العراق واأنكر اأن يكون جابر �سهد بدرا وقال الإمام اأحمد بن 
حنب���ل حدثن���ا روح بن عبادة ثنا زكريا بن اإ�سحاق ثنا اأبو الزبي���ر اأنه �سمع جابر بن عبد الله يقول: 
غ���زوت م���ع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ت�سع ع�سرة غزوة ولم اأ�سهد ب���درا ول اأحدا منعني اأبي فلما قتل اأبي يوم 

اأحد لم اأتخلف عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن غزاة.
قلتُ: بهذا الإ�سناد وبهذه ال�سفة لم يخرجه له م�سلم، اإنما اأخرجه ابن ماجه حديثا واحدا)3(
 اأخرج���ه اأبو داود)4( عن �سعيد بن من�سور، والبخ���اري في التاريخ الكبير)5( وقال في التاريخ 

الكبير: قال لنا م�سدد عن اأبي عوانة عن الأعم�س به.
ثَنَا اأبو معاوية عن الأعم�س. د، قال:َ دَّ ثَنَا مُ�سَدَّ وفي والأو�سط)6( قال: حَدَّ

)1(  البداية والنهاية )3 / 194(
)2(  البداية والنهاية )3/ 385(

)3(  تحفة الأ�سراف بمعرفة الأطراف )11/ 292( )15820(
)4(  �سنن اأبي داود ت الأرناوؤوط )4/ 363( )2731 ( 

         1(.  اإ�سناده �سحيح. محمد بن زيد: هو ابنُ المهاجِر بن قُنفُذ.
          واأخرجَه ابنُ ماجَه )2855(، والترمذي )1641(، والن�سائي في »الكبرى« )7493( من طريق محمد بن زيد، به. زاد الترمذي 
اأرقي بها المجانين، فاأمرني بطرح بع�سها وحب�س بع�سها. وقال الترمذي:  والن�سائي في الرواية: وعر�ست عليه رقية كنت 

حديث ح�سن �سحيح.
         وهو في »م�سند اأحمد« )12940(، و»�سحيح ابن حبان« )4831(.

وخرثي المتاع، ب�سم الخاء: اأثاث البيت واأ�سقاطه كالقِدْرِ وغيره.
         2(.  اإ�سناده قوي مِن اأجل اأبي �سفيان وا�سمه طلحة بن نافع. وقد �سححه الحافظ في »الفتح« 7/ 292. الأعم�س: هو �سليمان 

بن مهران، واأبو معاوية: هو محمد بن خازم ال�سرير.
)5(  التاريخ الكبير للبخاري بحوا�سي المطبوع )2/ 207(

)6(  التاريخ الأو�سط ط الر�سد )2/ 1031( )823(
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قال ابن كثير(:
ثنا �سليمان بن داود، حدثنا اأبو بكر بن عيَّا�س، حدثني الأعم�س،  17.  وقال الإمام اأحمد)1(: حدَّ
ع���ن اأب���ي �سفيان، عن جابر قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »لن يدخل النار رجل �سهد بدراً اأو 

الحديبية «.
د به اأحمد، وهو على �سرط م�سلم. انتهى كلام ابن كثير. تفرَّ

قل���ت: اأخرجه اأحم���د)2(، ورجاله رجال ال�سيخين، اإل اأن اأبا بكر بن عيا�س اأخرج له م�سلم في 
مقدمة �سحيحه)3(.

كما اأخرج م�سلم عن الأعم�س عن اأبي �سفيان عن جابر اأحاديث كثيرة.
د بن عبد الله بن نمُير،  ج في �سحيح ابن حبان)4(، عن اأبي يعلى، حدثنا محمَّ والحديث مخرَّ
حدثن���ا اأبن اإدري�س، عن الأعم�س، عن اأبي �سفيان، عن جابر، عن اأم مب�سر -امراأة زيد بن حارثة- 

قالت: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وهو في بيت حف�سة: »ل يدخل النار رجل �سهد بدرا والحديبية«  
وه���ذا اإ�سن���اد رجاله ثقات، رجال ال�سيخي���ن �سوى اأبي يعلى �سيخ ابن حب���ان، فهو ثقة ماأمون 

معروف.
قال ابن كثير)5(:

18.  ق���ال الإمام اأحمد)6(: حدثنا زيد بن الحباب، حدثن���ي اأ�سامة بن زيد، حدثني نافع، عن 
ابن عمر: »اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم لما رجع من اأحد فجعل ن�ساء الأن�سار يبكين على من قتل 
م���ن اأزواجه���ن قال: فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: ولكن حمزة ل بواكي له، قال: ثم نام فا�ستنبه 
وه���ن يبكي���ن قال: فهن اليوم اإذا يبكين يندبن حمزة«. وهذا على �سرط م�سلم. اه� كلام 

ابن كثير.
قل���ت: اأخرج���ه اأحمد)7(، ورجاله رجال م�سل���م، اإل اأنه لم يخرج به���ذا الإ�سناد وبهذه ال�سفة 

�سيئاً، واإنما اأَخرج عن اأ�سامة بن زيد، عن نافع، عن ابن عمر  اأربعة اأحاديث)8(.
والحدي���ث اأخرجه الحاكم)9( فقال: اأخبرنا اأبو العبا����س المحبوبي بمرو ثنا �سعيد بن م�سعود 

)1(  م�سند اأحمد بن حنبل )3 / 396، رقم15297(.

)2(   م�سند اأحمد بن حنبل )3 / 396،رقم15297(.
)3(   تهذيب الكمال )33 / 135(.

)4(   �سحيح ابن حبان )11 / 125،رقم4800(.
)5(   البداية والنهاية )4 / 56-55(.

)6(  م�سند اأحمد بن حنبل )2 / 40،رقم4984(.
)7(   م�سند اأحمد بن حنبل )2 / 40،رقم4984(.

)8(   �سحيح م�سلم )3 / 1186، رقم1551(، و)3 / 1249،رقم1627(، و)3 / 1368، رقم1749(، و)3 / 1666رقم2107(.
)9(   الم�ستدرك على ال�سحيحين )3 / 215رقم4883(.



175

ثنا عبيد الله بن مو�سى اأنا اأ�سامة بن زيد عن نافع عن ابن عمر ر�سي الله عنهما قال : »رجع ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم ي���وم اأح���د ف�سمع ن�ساء بني عبد الأ�سهل يبكين على هلكاهن فقال: لكن حمزة ل بواكي له، 
فجئن ن�ساء الأن�سار فبكين على حمزة عنده، ورقد فا�ستيقظ وهن يبكين، فقال: يا ويلهن اإنهن لَهَا 

هُنا حتى الآن؛ مروهن فليرجعن ول يبكين على هالك بعد اليوم«.
وهذا اإ�سناد متكلم فيه، قال الإمام اأحمد » اأ�سامة  بن زيد روى عن نافع اأحاديث مناكير«)1(

وقال الذهبي:» �سدوق، قوي الحديث، اأكثر م�سلم اإخراج حديث ابن وهب عنه، ولكن اأكثرها 
�سواهد ومتابعات، والظاهر اأنه ثقة«)2(

قال ابن كثير)3(:
د بن عمرو، عن اأبي �سلمة، عن اأبي هريرة  19.  وق���ال الإمام اأحمد: حدثنا يزيد، حدثنا محمَّ
ق���ال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »نُ�س���رتُ بالرعب، واأوُتيت جوامع الكل���م، وجُعلتِ لي الأر�س 

م�سجداً وطهوراً، وبينا اأنا نائم اأتيت بمفاتيح خزائن الأر�س فتُلَّت في يدي«.
وهذا اإ�سناد جيد، قوي، على �سرط م�سلم، ولم يخرجوه. اه� كلام ابن كثير.

قل���ت: اأخرجه اأحم���د)4(، ورجاله رجال ال�سيخي���ن، وقد �سبق الكلام عل���ى الإ�سناد الذي فيه 
د بن عمرو، عن اأبي �سلمة، عن اأبي هريرة)5(، واأما يزيد بن هارون فاأخرج له الجماعة)6(. محمَّ

د بن عمرو، قال فيه ابن حجر: »�سدوق له اأوهام«)7(. واإ�سناده ح�سن، لأجل محمَّ
والحدي���ث اأخرجه بنحوه البخ���اري)8( وم�سلم)9( من حديث اأبي هريرة بغير هذا الإ�سناد دون 

جملة »وجعلت الأر�س م�سجداً وطهوراً«.
قال ابن كثير)10(:

20.  وق���ال الإم���ام اأحمد)11( ثنا حُجين ويون�س قال: حدثنا ليث ب���ن �سعد، عن اأبي الزبير عن 
جاب���ر بن عبد الله: »اأنَّ حاطب ب���ن اأبي بلتعة كَتب اإلى اأهل مكة يذكر اأنَّ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 

)1(  الجرح والتعديل لبن اأبي حاتم )2/ 284(.
)2(  من تكلم فيه وهو موثق ت اأمرير )�س: 41(

)3(   البداية والنهاية )4 / 117(.
)4(   م�سند اأحمد بن حنبل )2 / 501،رقم10524(.

)5(  حديث رقم)3(
)6(   تهذيب التهذيب )11 / 321(.

)7(   تقريب التهذيب )2 / 499(.
)8(   �سحيح البخاري )3 / 1087، رقم2815(، و )6 / 2568، رقم6597(، و)6 / 2573، رقم6611( و)6 / 2654، رقم6845(.

)9(   �سحيح م�سلم )1 / 371،رقم523(، و 1 / 371،رقم523(.
)10(   البداية والنهاية )4 / 325(.

)11(  م�سند اأحمد بن حنبل )3 / 350،رقم14816(.
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اأراد غزوه���م، ف���دلّ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم على الم���راأة التي معها الكتاب فاأر�س���ل اإليها، فاأخذ 
كتابه���ا م���ن راأ�سها وقال: يا حاطب اأفعلت؟ قال: نعم، قال: اأما اإني لم اأفعله غِ�ساً لر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم ول نفاقاً؛ قد علمت اأنَّ الله مظهر ر�سوله ومتم له اأمره غير اأني كنت غريباً بين 
ظهرانيه���م، وكانت والدت���ي معهم فاأردت اأن اأتخذ يداً عندهم، فقال له عمر: األ اأ�سرب 
راأ����س هذا؟ فق���ال: اأتقتل رجلًا من اأهل بدر، وما يدريك لع���لَّ الله قد اطلع اإلى اأهل بدر 

فقال: اعملوا ما �سئتم«.
د بهذا الحديث من هذا الوجه الإمام اأحمد، واإ�سناده على �سرط م�سلم، ولله الحمد. اه�  تفرَّ

كلام ابن كثير.
قل���ت: اأخرجه اأحمد)1(، عن حُجي���ن ويون�س واأبو يعلى)2( عن كام���ل، ثلاثتهم عن الليث بهذا 
الإ�سن���اد، واإ�سن���اد اأحمد رجاله رجال ال�سيخين، لكن اأبا الزبير، اأخ���رج له البخاري مقروناً بغيره، 

وم�سلم محتجاً به.
واأما اإ�سناد اأبي يعلى فح�سن، لأجل كامل، وهو ابن طلحة، قال ابن حجر فيه: »ل باأ�س به«)3(.

وقال الهيثمي: »رواه اأبو يعلى واأحمد اأتم منه، وقال فيه: »غير اأني كنتُ عزيزاً بين ظهرانيهم«. 
ورجال اأحمد رجال ال�سحيح« )4(

ح بالتحديث،  ق���ال مقبل الوادعي: »هذا حديث ح�سنٌ. واأبو الزبي���ر واإن كان مدل�سًا ولم ي�سرِّ
فاإن الراوي له عنه الليث بن �سعد، وما روى عنه اإل ما كان م�سموعًا له من جابر«)5(.

قال الأرناوؤوط: »اإ�سناده �سحيح على �سرط م�سلم.«)6(
قل���تُ: والحافظ ابن كثي���ر ل يق�سد اأحيانا بقوله على �سرط م�سل���م كل رجال الإ�سناد، واإنما 

غالبهم.
قال ابن كثير)7(:

اد، ثنا ثابت، عن اأن�س ب���ن مالك: »اأنّ ر�سول الله  21.  وق���ال الإمام اأحمد: ثنا عف���ان، ثنا حمَّ
صلى الله عليه وسلم اأعط���ى اأب���ا �سفيان وعيينة والأق���رع و�سُهيل بن عمرو في اآخري���ن يوم حنين، فقالت 
الأن�س���ار: يا ر�س���ول الله �سيوفنا تقطر م���ن دمائهم، وهم يذهب���ون بالمغنم؟ فبلغ ذلك 

)1(   م�سند اأحمد بن حنبل )3 / 350،رقم14816(.
)2(   م�سند اأبي يعلى )4 / 182،رقم2265(.

)3(   تقريب التهذيب )2 / 459(.
)4(  مجمع الزوائد ط الفكر )9/ 499(

)5(  ال�سحيح الم�سند مما لي�س في ال�سحيحين )1/ 185(
)6(  م�سند اأحمد ط الر�سالة )23/ 91(

)7(   البداية والنهاية )4 / 410(.



177

النب���ي صلى الله عليه وسلم، فجمعه���م في قبة له حتى فا�ست فقال: فيكم اأحد من غيركم؟ قالوا: ل، اإل 
اب���ن اختنا، قال: ابن اأخت القوم منه���م، ثم قال: اأقلتم كذا وكذا؟ قالوا: نعم، قال: اأنتم 
ال�سع���ار والنا�س الدثار؛ اأما تر�سون اأن يذهب النا����س بال�ساء والبعير، وتذهبون بر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم اإلى دياركم؟ »قالوا: بلى، قال: الأن�سار كر�سي وعيبتي)1(؛ لو �سلك النا�س وادياً 
و�سلك���ت الأن�سار �سِعباً ل�سلكت �سعبهم، ولول الهجرة لكن���تُ امرءاً من الأن�سار«. وقال: 

اد: اأعطى مائة من الإبل ف�سمى كل واحد من هوؤلء. قال حمَّ
د به اأحمد من هذا الوجه، وهو على �سرط م�سلم. اه� كلام ابن كثير. تفرَّ

د بن  ���د بن اإ�سماعيل  )كلاهما اأحمد ومحمَّ قل���ت: اأخرجه اأحمد)2(، وابن المنذر)3( عن محمَّ
اد بن �سلمة؛ ا�ست�سه���د به البخاري في  اإ�سماعي���ل( عن عفان ب���ه، ورجاله رجال ال�سيخي���ن، اإل حمَّ

اد بن �سلمة عن ثابت عن اأن�س اأكثر من حديث)4(. خم�سة موا�سع، واأخرج م�سلم لحمَّ
قال ابن كثير)5(:

22.  وقال الإمام اأحمد)6(: حدثنا ابن اأبي عدي، عن حميد، عن اأن�س اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: 
قين، فجمعكم الله  لالً فهداك���م الله بي؟ األم اآتكم متفرِّ »ي���ا مع�سر الأن�سار األم اآتكم �سُ
ب���ي، األم اآتكم اأعداء فاألّف الله بين قلوبكم؟ قال���وا: بلى يا ر�سول الله. قال: اأفلا تقولون 
جئتن���ا خائفاً فاأمناك، وطري���داً فاآويناك، ومخذولً فن�سرناك؟ قالوا: بل لله المنُّ علينا 

ولر�سوله«.
وهذا اإ�سناد ثلاثي على �سرط ال�سحيحين، فهذا الحديث كالمتواتر عن اأن�س بن مالك. وقد 

رُوي عن غيره من ال�سحابة. اه� كلام ابن كثير.
قلت: واأخرجه علي بن حُجر عن اإ�سماعيل بن جعفر )7(، وعنه الن�سائي في » الكبرى«)8( قال: 

ثَنَا حُمَيْدٌ، عَنْ اأَنَ�سٍ حَدَّ

)1(  قال ابن المنذر :»مو�سع �سره، ومن ي�ستن�سح ويوؤتمن على اأمره،« الأو�سط )11/ 302( وقال ابن الأثير: »اأي خا�ستي ومو�سع 
�سري. والعرب تكني عن القلوب وال�سدور بالعياب، لأنها م�ستودع ال�سرائر، كما اأن العياب م�ستودع الثياب. والعيبة معروفة« 

النهاية في غريب الحديث والأثر )3/ 327(
وقال اأي�ساً: » اأراد اأنهم بطانته ومو�سع �سره واأمانته، والذين يعتمد عليهم في اأموره، وا�ستعار الكر�س والعيبة لذلك؛ لأن المجتر 

يجمع علفه في كر�سه، والرجل ي�سع ثيابه في عيبته« النهاية في غريب الحديث والأثر )4/ 163(.
)2(   م�سند اأحمد بن حنبل )3 / 246،رقم13599(.

)3(   الأو�سط لبن المنذر )9 / 481،رقم3173(.
)4(   ينظر مثلًا: �سحيح م�سلم )1 / 110،رقم119( و)1 / 145،رقم162( )1 / 174،رقم187( و)1 / 180رقم192(. 

)5(   البداية والنهاية )4 / 410(.
)6(  م�سند اأحمد بن حنبل )3 / 246، رقم13599(.

)7( حديث علي بن حجر ال�سعدي عن اإ�سماعيل بن جعفر المدني)�س: 194( )91 (
)8( ال�سنن الكبرى للن�سائي )7/ 386( )8289 (
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قل���ت: ه���ذا اإ�سناد رجال���ه رجال ال�سيخين، اأخ���رج م�سلم عن ابن اأبي ع���دي، عن حُميد، عن 
ثابت، عن اأن�س حديثاً)1(، واأما عن حميد عن اأن�س فاأخرج البخاري وم�سلم بكثرة.

قال مقبل الوادعي: »الحديث على �سرط م�سلم«)2(
قال الأرناوؤوط: »اإ�سناده �سحيح على �سرط م�سلم«)3(

 قال ابن كثير)4(:
23.  ق���ال الإم���ام اأحمد: حدثنا اأب���و معاوية، ثنا الأعم�س، عن اأبي �سفي���ان، عن جابر بن عبد 

الله: قال: »اأهل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في حجته بالحج«. 
اإ�سناده جيد على �سرط م�سلم. اه� كلام ابن كثير.

قل���ت: اأخرجه اأحمد)5(، ورجاله رجال ال�سيخين، واأخرج م�سلم بهذا الإ�سناد بتمامه اأكثر من 
حديث)6(.

قال ابن كثير)7(: 
24.  وقد روى الترمذي وابن ماجه والبيهقي من حديث الدراوردي، عن عبيد الله، عن نافع، 
ع���ن ابن عمر قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »من جمع بي���ن الحج والعمرة طاف لهما طوافاً 

واحداً و�سعى لهما �سعياً واحداً«.
قال الترمذي: وهذا حديث ح�سن غريب.

قلت: اإ�سناده على �سرط م�سلم. اه� كلام ابن كثير.
قلت: اأخرجه الترمذي)8( وابن ماجه)9( والبزار)10(، والبيهقي)11(، وهذا اللفظ للبيهقي، ولم 

يرد عند ابن ماجه والبزار لفظ ال�سعي.
قال الترمذي: هذا حديث ح�سن �سحيح غريب.

)1( �سحيح م�سلم )4 / 2068، رقم2688(.
)2( الجامع ال�سحيح فيما كان على �سرط ال�سيخين اأو اأحدهما ولم يخرجاه )2/ 393(

)3( م�سند اأحمد ط الر�سالة )21/ 240(
)4( البداية والنهاية )5/ 140(

)5( م�سند اأحمد بن حنبل )3 / 315،رقم14420(.
)6(  ينظر مثلا: �سحيح م�سلم )1 / 44،رقم15(، و)1 / 94،رقم93(، و)1 / 463، رقم668(، و )1 / 520رقم756(، و )1 / 

539، رقم 778(، و)3 / 1630رقم 2059(، و)4 / 1726رقم2199(، و)4 / 1730رقم2207(.
)7(  البداية والنهاية )5/ 182(

)8(   �سنن الترمذي )3 / 284،رقم948(.
)9(   �سنن ابن ماجه )4 / 193،رقم297(.5
)10(   م�سند البزار )12 / 145رقم5732(.

)11(   ال�سنن الكبرى )5 / 107،رقم9695(.
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وق���ال ابن التركمان���ي: »هذا الحديث ذكره الترمذي، ثم قال: وق���د رواه غير واحد عن عبيد 
الله ولم يرفعوه، وهو اأ�سح، وفي ال�ستذكار: لم يرفعه اأحد عن عبيد الله غير الدراوردى، وكل من 
رواه عن���ه غي���ره اأوقفه على ابن عم���ر، وكذا رواه مالك عن نافع موقوف���اً انتهى كلامه، والدراوردى 

�سيء الحفظ، قاله اأبو زرعة ذكره عنه الذهبي في الكا�سف«)1(.
قل���ت: نع���م، رواه الدراوردي اأي�ساً موقوفاً على ابن عمر، ولك���ن عن مو�سى بن عقبة؛ اأخرجه 
بُو  ثَنَا اأَ ثَنَا عَبْ���دُ الْكَرِيمِ بْنُ الْهَيْثَمِ، حَدَّ انُ، حَدَّ د بْنِ زِيَادٍ الْقَطَّ ثَنَ���ا اأَحْمَدُ بْنُ محمَّ الدارقطن���ي)2( حَدَّ
رَاوَرْدِيُّ عَنْ مُو�سَى بْ���نِ عُقْبَةَ عَنْ نَافِعٍ عَنِ ابْنِ  د الدَّ ثَنَا عَبْدُ الْعَزِي���زِ بْنُ محمَّ ، حَدَّ مَ���رْوَانَ الْعُثْمَانِ���يُّ
دْخَلْتُ الْحَجَّ  ي قَدْ اأَ نِّ ا اأَتَى ذَا الحُلَيْفَةَ قَالَ مَا اأَمْرُهُمَا اإِلَّ وَاحِدٌ اأُ�سْهِدُكُمْ اأَ هُ اأَهَلَّ بِالْعُمْرَةِ فَلَمَّ عُمَرَ: »اأَنَّ

نَعَ رَ�سُولُ اللهصلى الله عليه وسلم«. عَلَى الْعُمْرَةِ فَطَافَ لَهُمَا طَوَافًا وَاحِدًا وَ�سَعَى لَهُمَا �سَعْيًا وَاحِدًا وَقَالَ هَكَذَا �سَ
وقال البزار: وهذا الحديث رواه الدراوردي، ورواه ابن يمان، عَن الثوري.

ِ بن  ، عَنْ عُبَيْدِ اللهَّ وْرِيِّ قل���ت: اأخرجه الطبراني)3( من حديث يَحْيَى بن يَمَانٍ، عَ���نْ �سُفْيَانَ الثَّ
ِ صلى الله عليه وسلم بَيْنَ الْحَ���جِّ وَالْعُمْرَةِ، وَطَافَ لَهُمَا طَوَافًا  عُمَ���رَ، عَ���نْ نَافِعٍ، عَنِ ابْنِ عُمَرَ، قَالَ : »قَرَنَ رَ�سُولِ اللهَّ

وَاحِدًا«. 
وقال: لَمْ يَرْوِهِ عَنْ �سُفْيَانَ، اإِل يَحْيَى بن يَمَانٍ.

قلت: ف�سفيان الثوري وافق الدراوردي على روايته مرفوعاً، اإل اأنه مرفوع فعلي.
ثَنَا �سُفْيَانُ عَنْ عُبَيْدِ الِله عَنْ نَافِعٍ عَنِ  واأخرجه الدارقطني)4( من طريق يَحْيَى بْنُ اليَمَانٍ، حَدَّ

بِيَّ صلى الله عليه وسلم طَافَ لِقِرَانِهِ طَوَافًا وَاحِدًا«، وزاد: »وَلَمْ يُحِلَّهُ ذَلِكَ«. ابْنِ عُمَرَ »اأَنَّ النَّ
والإ�سن���اد الذي في���ه الدراوردي عن عبي���د الله بن عمر، عن نافع، عن اب���ن عمر، من رجال 
ال�سيخين، اإل الدراوردي؛ ا�ست�سهد به البخاري)5(، وقال المزي: روى له »البخاري مقروناً بغيره«)6(، 

والدراوردي متكلم فيه، قال اأحمد: »ما حدث عن عُبَيد الله بن عُمَر، فهو عن عَبد الله بن عُمَر«.
ث من كتب  ث من كتابه فهو �سحي���ح، واإذا حدَّ وق���ال اأي�س���اً: »كان معروفاً بالطلب، واإذا ح���دَّ
النا����س وه���م، وكان يقراأ من كتبهم فيخطئ، وربما قلَّب حديث عَب���د الله بن عُمَر يرويها عن عُبَيد 

الله بن عُمَر«.
وَقَال اأبو زُرْعَة: »�سيء الحفظ، فربما حدّث من حفظه ال�سيء فيخطئ«.

)1(   الجوهر النقي لبن التركماني )5 / 107(.
)2(   �سنن الدارقطني )3 / 293،رقم2591(.

)3(   المعجم الكبير )99/11،رقم31(، و)11 / 126،رقم107(، والمعجم ال�سغير )1 / 225،رقم361(.
)4(   �سنن الدارقطني )3 / 295،رقم2595(.

)5( ينظر مثلا: �سحيح البخاري )2 / 582،رقم1530(.
)6( تهذيب الكمال )18 / 195(.
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راوَرْدِيّ لي�س بالقوي«. �سَائي: »عبد العزيز الدَّ وَقَال النَّ
وَقَال في مو�سع اآخر: »لي�س به باأ�س، وحديثه عن عُبَيد الله بن عُمَر منكر«.

راوَرْدِيّ اأثبت من فليح بن �سُلَيْمان، وابن اأَبي الزنا،  ومن الأئمة من وثَّقه؛ قال ابن معين: »الدَّ
راوَرْدِيّ، ثم ابن اأبَي حازم«، وقال اأي�ساً: »ثقة حجة«، »لي�س به باأ�س«. واأبي اأوي�س الدَّ

ث«)1(. وقال اأبو حاتم: »عبد العزيز محدِّ
ث من كتب غيره  وا�ستخ���رج ابن حجر من هذه الأقوال حكماً و�سطاً، فقال: »�سدوق كان يحدِّ

فيخطئ، قال الن�سائي: حديثه عن عبيد الله العمري منكر«)2(.
ث به عن عبي���د الله العمري، فيكون –والله اأعلم- منك���راً، ومما ينبغي  قل���ت: وه���ذا مما حدَّ
اأن ينب���ه علي���ه اأن الأحاديث التي اأخرجها الإمام م�سلم من طريق ال���دراوردي لي�س منها ما هو عن 

الدراوردي عن عبيد الله العمري.
قال حمزة المليباري: حديث الدراوردي عن عبيد الله لي�س من �سرط م�سلم ولم يخرج �سيئاً 

منها في �سحيحه)3(.
وهذا يدل على اأن الإمام م�سلماً  كان ينتقي من حديث من تكلم فيه.

قال ابن كثير)4(:
اد  اد، عن قي�س وق���ال عفان: اأنا حمَّ 25.  وق���ال الإمام اأحمد: حدثن���ا روح وعفان قال: ثنا حمَّ
ف���ي حديثه اأنباأنا قي�س، عن مجاهد عن ابن عبا�س اأنه قال: »جاء النبي صلى الله عليه وسلم اإلى زمزم، 
فنزعنا له دلواً ف�سرب، ثم مجَّ فيها ثم اأفرغناها في زمزم، ثم قال: لول اأن تغلبوا عليها 

لنزعت بيدي«. 
انفرد به اأحمد، واإ�سناده على �سرط م�سلم. اه� كلام ابن كثير.

اجُ  قل���ت: اأخرجه اأحمد)5( ع���ن )روح وعفان( والطبراني)6( عن عَلِي بن عَبْدِ الْعَزِيزِ، عن حَجَّ
اد. بن الْمِنْهَالِ، عن حمَّ

 والفاكه���ي عن اإبراهيم بن يعقوب الجوزجاني، عن عمرو بن عا�سم، )روح وعفان، وحجاج، 
اد به. وعمرو بن عا�سم، اأربعتهم( عن حمَّ

���اد بن �سلمة، فهو من رجال م�سل���م، وا�ست�سهد به البخاري،  واإ�سن���اده رجال ال�سيخين اإل حمَّ

)1( تهذيب الكمال )18 / 193(.

)2( تقريب التهذيب )2 / 358(.
)3(   الموازنة بين المتقدمين والمتاأخرين في ت�سحيح الأحاديث وتعليلها )�س 59(.

)4( البداية والنهاية )5/ 212(
)5( م�سند اأحمد بن حنبل )1 / 372،رقم3527(.

)6( المعجم الكبير )9 / 307،رقم11002(.
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اد كثيراً)1(،  ولك���ن لم يخرج م�سلم بهذا الإ�سناد بتمامه �سيئ���اً. نعم، اأخرج م�سلم عن عفان عن حمَّ
اد حديثاً)2(.  كما اأخرج عن روح عن حمَّ

د بن  قلتُ: ورواه الأزرقي مر�سلًا ،قال الزيلعي:»في »تاريخ مكة« حدثني جدي اأحمد بن محمَّ
الولي���د الأزرق���ي، حدثنا �سفيان ب���ن عيينة عن ابن طاو�س عن اأبيه اأن النب���ي صلى الله عليه وسلم اأفا�س في ن�سائه 
لي���لا، فطاف عل���ى راحلته ي�ستل���م الركن بمحجنه، ويقبل ط���رف المحجن، ثم اأت���ى زمزم، فقال: 
»انزعوا، فلول اأن يغلبوا عليها لنزعت«، اأمر بدلو فنزع له منها، ف�سرب منه، وم�سم�س، ثم مج في 

الدلو، واأمر به فاأهريق في زمزم،«)3(
قال ابن كثير)4(:

26.  وروى الترم���ذي في جامعه باإ�سناد عل���ى �سرط م�سلم عن اأبي هريرة: اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
ق���ال: »نعم الرج���ل اأبو بكر، نع���م الرجل عمر، نعم الرج���ل اأبو عبيدة ب���ن الجراح، نعم 
الرج���ل اأ�سي���د بن ح�سي���ر، نعم الرجل ثابت ب���ن قي�س بن �سما�س، نع���م الرجل معاذ بن 

عمرو بن الجموح«)5(.
تنبيه: في الترمذي من حديث اأ�سيد بن ح�سير، ولي�س من حديث اأبي هريرة.

قل���ت: اأخرجه اأحمد)6(، والترم���ذي)7( عن قتيبة ثنا عبد العزيز ع���ن �سُهيل عن اأبيه عن اأبي 
هريرة مرفوعاً، وهم من رجال م�سلم؛ اأخرج م�سلم بهذا الإ�سناد بتمامه اأكثر من حديث)8(. 

د الدراوردي، فهو متكلم فيه، وق���د عرفنا حاله اآنفاً بحيث  واأم���ا عبد العزيز، وهو اب���ن محمَّ
يظه���ر من كلام الأئمة اأن في���ه �سعفاً ينجبر بالمتابعة، ولكن الب���زار)9( اأخرجه عن اأحمد بن اأبان 
عن عبد العزيز به مرفوعاً، وفيه: »نعم الرجل اأبو بَكْر نعم الرجل عمر بن الخطاب نعم الرجل اأبو 

و)1403/3،رقم1779(،  و)1105/2رقم1479(،  و)1042/2رقم1365(،  )638/2،رقم927(،  م�سلم  �سحيح  مثلا:  )1(  ينظر 
و)3 / 1411،رقم1784(، و)1506/3رقم1894(، و)1591/3،رقم2008(.

)2(   �سحيح م�سلم )4 / 1827رقم2353(.
)3(  قلت: وهو في  اأخبار مكة للاأزرقي )2/ 58( قال: حدثني جدي، قال: حدثنا �سفيان، عن ابن طاو�س، عن اأبيه، اأن النبيصلى الله عليه وسلم، 
اأفا�س في ن�سائه ليلا وطاف على راحلته ي�ستلم الركن بمحجنه، ويقبل طرف المحجن، ثم اأتى زمزم فقال: »انزعوا، فلول 
اأن تغلبوا عليها لنزعت« ، فقال العبا�س ر�سي الله عنه: اإن يفعل فربما فعلت، فداك اأبي واأمي، ثم اأمر بدلو، فنزع له منها، 
اأتى ال�سقاية، فقال: »ا�سقوني من النبيذ« فقال عبا�س:  ف�سرب فم�سم�س، ثم مج في الدلو، واأمر به فاأهريق في زمزم، ثم 
يا ر�سول الله، اإن هذا �سراب قد مغث، وثفل، وخا�سته الأيدي، ووقع فيه الذباب وفي البيت �سراب هو اأ�سفى منه، قال منه 
فا�سقني، يقول ذلك ثلاث مرات، واأعاد النبي صلى الله عليه وسلم، قوله ثلاث مرات« كل ذلك يقول: »منه فا�سقني«، ف�سقاه منه ف�سرب، قال 

ابن طاو�س: فكان اأبي يقول: هو من تمام الحج.
)4( البداية والنهاية )5 / 363(.

)5( قال المناوي : » غريب« ك�سف المناهج والتناقيح )5/ 340(
)6( م�سند اأحمد بن حنبل )2 / 419،رقم9421(.

)7( �سنن الترمذي )5 / 666رقم3795(.
)8( ينظر مثلًا: �سحيح م�سلم )1 / 310رقم415(، )1 / 326، رقم440(، و)2 / 680،رقم987(.

)9( م�سند البزار )16 / 34،رقم9067(.
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عبيدة بن الجراح نعم الرجل معاذ بن عمرو بن الجموح نعم الرجل ثابت بن قي�س بن �سما�س«.
وق���ال: »وه���ذا الحديثُ لَ نَعْلَ���مُ رَوَاهُ عن �سهيل، عن اأبيه، عن اأب���ي هريرة ر�سي الله عنه، اإل 

د«. عبد العزيز بن محمَّ
قلت: بل رواه عن �سهيل به عبدُ العزيز بن اأبي حازم اأي�ساً؛ اأخرجه الن�سائي)1( عن عبيد الله 
ب���ن �سعي���د قال: اأنا عبد الرحمن قال: اأنا عبد العزيز بن اأبي ح���ازم عن �سهيل به مرفوعاً، ولفظه: 
»نعم الرجل اأبو بكر نعم الرجل عمر نعم الرجل اأبو عبيدة بن الجراح نعم الرجل ثابت بن قي�س نعم 

الرجل معاذ بن عمرو بن الجموح نعم الرجل معاذ بن جبل نعم الرجل �سهل بن بي�ساء«.
د بن عبيد المحاربي،  د بن اإ�سحاق الثقفي، حدثن���ا محمَّ كم���ا اأخرجه اب���ن حبان)2( عن محمَّ
حدثن���ا عبد العزيز ب���ن اأبي حازم، عن �سهيل به مرفوعاً، ولفظه: »نع���م الرجل اأبو بكر نعم الرجل 
عم���ر نعم الرجل اأب���و عبيدة بن الجراح نعم الرجل اأ�سيد بن ح�سير نع���م الرجل ثابت بن قي�س بن 
�سما����س نعم الرجل معاذ بن عمرو بن الجموح بئ�س الرجل فلان وفلان «. �سماهم ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، 

ولم ي�سمهم لنا �سهيل.
وه���ذه متابعة قوي���ة؛ عبد العزيز بن اأبي حازم ثقة، من رجال البخاري وم�سلم، والإ�سناد اإليه 

�سحيح.
واأخرج���ه بلفظ الترمذي الحاكم)3( من طريق اب���ن اأبي حازم به مرفوعاً، وقال: �سحيح على 

�سرط م�سلم ولم يخرجاه.
قلت: واإ�سناده ح�سن.

واأخرج���ه الحاك���م)4( اأي�ساً من طريق ابن اأبي حازم به مرفوع���اً بنحو لفظ ابن حبان، وقال: 
�سحيح على �سرط م�سلم، ولم يخرجاه، ووافقه الذهبي.

قلت: واإ�سناده �سحيح.
ولكن رواه اأبو معاوية، عن �سُهيل، عن اأبيه مر�سلًا، اأخرجه ابن اأبي �سيبة)5(.

قال ابن كثير)6(:
27.  ق���ال الإمام اأحمد: حدثنا اأب���و معاوية، ثنا الأعم�س، عن اأبي �سفي���ان وهو طلحة بن نافع 
ع���ن اأن�س قال: »جاء جبريل اإلى ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم ذات يوم، وهو جال�س حزين قد خ�سب 

)1( �سنن الن�سائي الكبرى )5 / 64،رقم8230(.
)2( �سحيح ابن حبان )15 / 459، رقم6997(.

)3(   الم�ستدرك على ال�سحيحين )3 / 300رقم5166(.
)4(   الم�ستدرك على ال�سحيحين )3 / 259،رقم5031(.

)5(   م�سنف ابن اأبي �سيبة )12 / 11،رقم32607(.
)6(   البداية والنهاية )6 / 135(.
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بالدم���اء م���ن �سربة بع�س اأهل مكة، قال: فقال له: مال���ك ؟ فقال: فعل بي هوؤلء وفعلوا، 
ق���ال: فق���ال له جبريل: اأتحب اأن اأريك اآية؟ قال: فق���ال: نعم، قال: فنظر اإلى �سجرة من 
وراء ال���وادي فقال: ادع تلك ال�سجرة، فدعاها قال: فجاءت تم�سي حتى قامت بين يديه، 

فقال: مرها فلترجع فاأمرها فرجعت اإلى مكانها، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: ح�سبي«.
د بن طريف، عن اأبي معاوية.  وهذا اإ�سناد على �سرط م�سلم، ولم يروه اإل ابن ماجه عن محمَّ

اه� كلام ابن كثير.
د بن طريف، عن اأبي معاوية،  قلت: اأخرجه اأحمد)1( عن اأبي معاوية، وابن ماجه)2( عن محمَّ

والفاكهي)3( عن عَبْد الِله بْن هَا�سِمٍ، عن اأَبُي مُعَاوِيَةَ به.
و�سبق الكلام على هذا الإ�سناد)4(؛ رجاله رجال م�سلم، وقد اأخرج م�سلم عن اأبي معاوية، عن 

الأعم�س، عن اأبي �سفيان اأحاديث كثيرة، ولكن لم يخرج عن اأبي �سفيان عن اأن�س �سيئاً.
وقال البو�سيري : » هذا اإ�سناد �سحيح اإن كان اأبو �سفيان وا�سمه طلحة بن نافع �سمع من جابر 

وقد تقدم هذا الحديث في كتاب الطب«)5(
قال ابن كثير)6(:

اد، عن ثابت، عن اأن�س عن  28.  ق���ال الحافظ اأبو بكر البزار في »م�سنده«: ثنا هُدْب���ة، ثنا حمَّ
، فجاء  ل اإليه، فحنَّ النب���ي صلى الله عليه وسلم »اأن���ه كان يخطب اإلى جذع نخلة، فلما اتخذ المنب���ر تحوَّ

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم حتى احت�سنه ف�سكن، وقال: لو لم اأحت�سنه لَحَنَّ اإلى يوم القيامة«.
اد بن �سلمة، عن ثابت،  د، عن بهز بن اأ�سد، عن حمَّ وهكذا رواه ابن ماجه عن اأبي بكر بن خلاَّ

اد، عن عمار بن اأبي عمار، عن ابن عبا�س به. عن اأن�س، وعن حمَّ
وهذا اإ�سناد على �سرط م�سلم. اه� كلام ابن كثير.

قلت: »قال اللالكائي: اإ�سناده �سحيح على �سرط م�سلم«)7(
قلت: اأخرجه ابن ماجه)8(، ورجاله رجال م�سلم، ولكن لم يخرج بتمام هذا الإ�سناد �سيئاً.

)1( م�سند اأحمد بن حنبل )3 / 113رقم12133(.
)2( �سنن ابن ماجه )5 / 157،رقم4028(.

)3( اأخبار مكة )4 / 28رقم2327(.
)4( في حديث رقم )16(

)5( م�سباح الزجاجة دار الجنان )2/ 287(
)6( البداية والنهاية )6 / 139(.

)7( �سرح اأ�سول اعتقاد اأهل ال�سنة والجماعة )4/ 878()1471(
)8( �سنن ابن ماجه )2 / 419رقم1415(.
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اد، عن ثابت، عن اأن�س اأكثر من حديث)1(، كما اأخرج عن  نعم، اأخرج م�سلم عن بهز، عن حمَّ
اد، عن ثابت)2( دون اأن�س. بهز، عن حمَّ

اد، عن عمار، عن ابن عبا�س،  وعن ح�سن بن  والحديث اأخرجه اأحمد، عن عفان)3(، عن حمَّ
اد عن ثابت، عن اأن�س كما قال ابن ماجه، كما اأخرجه الدارمي)5(  اد به، وعن حمَّ مو�س���ى)4( عن حمَّ

عن الحجاج بن المنهال، بهذين الإ�سنادين.
وكلا الإ�سنادين رجاله رجال م�سلم.

واأخرج���ه الب���زار)6( بالإ�سن���اد الذي ذكره اب���ن كثير، واأبو يعل���ى)7( عن القواري���ري عن عبد 
اد به. الرحمن بن مهدي عن حمَّ

واإ�سناد البزار واأبي يعلى كلاهما رجاله رجال م�سلم.
قال البو�سيري: »هذا اإ�سناد �سحيح رجاله ثقات رواه اأحمد بن منيع في »م�سنده« قال حدثنا 

ل اإلى المنبر«. اد فذكره باإ�سناده ومتنه » جذع نخله« وقال: »تحوَّ اأبو ن�سر حدثنا حمَّ
ورواه عبد بن حميد، والحارث بن اأبي اأ�سامة«)8(

قال ابن كثير)9(:
29.  ق���ال الإمام اأحمد: ثنا عبد ال���رزاق، اأنا ابن جُريج وروح قال: حدثنا ابن جُريج: اأخبرني 
اأبو الزبير، اأنه �سمع جابر بن عبد الله يقول: »كان النبي صلى الله عليه وسلم اإذا خطب ي�ستند اإلى جذع 
نخل���ة من �سواري الم�سجد، فلما �سنع له منبره وا�ست���وى عليه، فا�سطربت تلك ال�سارية 
كحني���ن الناقة حت���ى �سمعها اأه���ل الم�سجد، حتى ن���زل اإليها ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم فاعتنقها 

ف�سكنت«، وقال روح: »ف�سكتت«.
وهذا اإ�سناد على �سرط م�سلم ولم يخرجوه. اه� كلام ابن كثير.

)1(  ينظر مثلا: �سحيح م�سلم )1 / 61رقم33(، و)1 / 344رقم473(، و)1 / 443رقم640(، و)2 / 693رقم998(، و)2 / 812 
رقم 1158(.

)2(   �سحيح م�سلم )1 / 458رقم649(.
)3(   م�سند اأحمد بن حنبل )1 / 249رقم2236(.
)4(   م�سند اأحمد بن حنبل )1 / 266رقم2400(.

)5(   �سنن الدارمي )1 / 442، رقم1563، ورقم1564(.
)6( م�سند البزار )13 / 355رقم6992(.

)7( م�سند اأبي يعلى )6 / 114،رقم3384(.
)8( م�سباح الزجاجة في زوائد ابن ماجه )2/ 16(

)9( البداية والنهاية )6/ 142(
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قل���ت: اأخرج���ه اأحم���د)1(، كما اأخرج���ه الن�سائي)2( عن عم���رو بن �سواد بن الأ�س���ود، عن ابن 
وهب، عن ابن جريج بالإ�سناد ال�سابق.

واإ�سناد اأحمد رجاله رجال م�سلم، واأخرج عن عبد الرزاق عن ابن جريج عن اأبي الزبير عن 
جابر)3(، كما اأخرج عن روح عن ابن جريج عن اأبي الزبير عن جابر)4(، واأخرج عن ابن جريج عن 

اأبي الزبير عن جابر)5(.
وكذلك رجال الن�سائي رجال م�سلم.

اد، عن ابن جريج، وقال: »هذا حديث �سحيح« واأخرجه البغوي)6( من طريق ابن اأبي روَّ
قال ابن كثير)7(:

رة، عن جابر قال: »كان  30.  ق���ال الإم���ام اأحمد: ثنا ابن اأبي عدي، عن �سليمان عن اأب���ي ن�سْ
ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم يق���وم في اأ�سل �سج���رة، اأو قال: اإلى ج���ذع، ثم اتخذ منب���راً قال: فحنَّ 
الج���ذع، ق���ال جابر: حتى �سمعه اأهل الم�سجد حتى اأت���اه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فم�سحه ف�سكن، 

فقال بع�سهم: لو لم ياأته لَحَنَّ اإلى يوم القيامة«.
وه���ذا عل���ى �سرط م�سلم، ولم يروه اإل ابن ماجه، عن بُكي���ر بن خلف، عن ابن اأبي عدي، عن 

�سليمان التيمي عن اأبي ن�سرة المنذر بن مالك بن قطفة العبدي الن�سري عن جابر به.
قلت: اأخرجه اأحمد)8(، كما اأخرجه ابن ماجه)9( عن اأبي ب�سر بكر بن خلف بالإ�سناد ال�سابق، 
رة المنذر بن مالك، اأخرج له البخاري في التعاليق)10(، والإمام  ورجاله رجال ال�سيخين، اإل اأبا ن�سْ
م�سل���م ل���م يخرج بتمام هذا الإ�سناد. نعم، اأخرج عن ابن اأب���ي عدي عن �سليمان عن اأبي ن�سرة)11( 

حديثاً ولكن لي�س عن جابر.
واأم���ا بكر بن خلف، فلي�س من رجال ال�سيخين، واإنما اأخرج له البخاري في التعاليق)12(، وهو 

)1( م�سند اأحمد بن حنبل )3 / 295رقم14175(.
)2( �سنن الن�سائي )3 / 102رقم1396(.

)3( ينظر مثلًا: �سحيح م�سلم )1 / 213رقم239(.
)4( ينظر مثلا: �سحيح م�سلم )1 / 177رقم191(، و)1 / 190رقم201(، و)1 / 520رقم756(.

)5( ينظر مثلًا: �سحيح م�سلم )1 / 520رقم756(.
)6( �سرح ال�سنة للبغوي )13/ 305(

)7( البداية والنهاية )6 / 142(.
)8( م�سند اأحمد بن حنبل )3 / 306رقم14321(.

)9( �سنن ابن ماجه )1 / 455رقم1417(.
)10( تهذيب التهذيب )10 / 268(.

)11( �سحيح م�سلم )2 / 741رقم1064(.
)12( تهذيب التهذيب )1 / 421(.
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�سدوق)1(.
قال ابن كثير)2(:

31.  ق���ال اأب���و بكر بن اأبي �سيبة: ثنا �سفيان بن عيينة عن اأب���ي حازم قال: اأتوا �سهل بن �سعد، 
فقال���وا: م���ن اأي �سيء منبر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فق���ال: »كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ي�ستند اإلى جذع 
في الم�سجد ي�سلي اإليه اإذا خطب، فلما اتخذ المنبر ف�سعد حنَّ الجذع حتى اأتاه ر�سول 

الله صلى الله عليه وسلم فوطنه حتى �سكن«.
واأ�سل هذا الحديث في ال�سحيحين، واإ�سناده على �سرطهما. اه� كلام ابن كثير.

قلتُ: اإ�سناد هذا الحديث الذي �ساقه ابن كثير �ساقه م�سلم في »�سحيحه«)3(، ولم يذكر متنه، 
لذا قال اأ�سل هذا الحديث في ال�سحيحين.

قل���ت: اأخرجه ابن اأبي �سيبة)4(، ورجاله رجال ال�سيخي���ن؛ اأخرج البخاري)5( وم�سلم)6( بتمام 
هذا الإ�سناد اأكثر من حديث.

واأما اأ�سل الحديث الذي اأ�سار اإليه ابن كثير، فهو ما اأخرجه البخاري في مو�سعين  مطولً)7( 
ومخت�س���راً)8( ع���ن قتيبة بن �سعيد عن يعقوب بن عبد الرحمن الق���اري وعبد العزيز بن اأبي حازم 

عن اأبي حازم بن دينار.
 واأخرجه م�سلم)9( عن يحيى بن يحيى وقتيبة بن �سعيد كلاهما عن عبد العزيز بن اأبي حازم 
ع���ن اأبيه اأب���ي حازم بن دينار: »اأن نفراً جاءوا اإلى �سهل بن �سعد ق���د تماروا في المنبر من اأي عود 
ه���و؟ فق���ال: اأما والله اإني لأعرف من اأي ع���ود هو ومن عمله وراأيت ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم اأول يوم جل�س 
ثنا قال: اأر�سل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اإل���ى امراأة )قال اأبو حازم:  علي���ه. ق���ال: فقلت له: يا اأب���ا عبا�س فحدِّ
اإن���ه لي�سميها يومئذ( انظري غلامك النج���ار يعمل لي اأعوادا اأكلم النا�س عليها، فعمل هذه الثلاث 
درج���ات ث���م اأمر بها ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم، فو�سعت هذا المو�س���ع، فهي من طرفاء الغاب���ة، ولقد راأيت 
ر النا����س وراءه، وهو على المنبر ثم رف���ع فنزل القهقرى حتى  ر وكبَّ ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم ق���ام عليه فكبَّ
ا�س فقال: يا اأيها النا�س  �سجد في اأ�سل المنبر، ثم عاد حتى فرغ من اآخر �سلاته، ثم اأقبل على النَّ

)1( تقريب التهذيب )1 / 126(.

)2( البداية والنهاية )6 / 142(.
)3(  �سحيح م�سلم )1/ 387()544(

)4(   م�سنف ابن اأبي �سيبة )11 / 485،رقم32406(.
)5(  ينظر مثلا: �سحيح البخاري )1 / 96،رقم240(، و )1 / 281رقم781(، و )1 / 403رقم1146(.

)6(  ينظر مثلًا: �سحيح م�سلم )1 / 326رقم441(، و)2 / 771رقم1098(، و)2 / 1040رقم1425(، و)3 / 1500رقم1881(.
)7(   �سحيح البخاري )1 / 310رقم875(.

)8(   �سحيح البخاري )2 / 738رقم1988(.
)9(   �سحيح م�سلم )1 / 386رقم544(.
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اإني �سنعت هذا لتاأتموا بي ولتعلموا �سلاتي«. وال�سياقة لم�سلم.
 كم���ا اأخرجه م�سلم)1( باإ�سناد ابن اأبي �سيبة اأي�ساً؛ قال: حدثنا قتيبة بن �سعيد حدثنا يعقوب 
د بن عبد الله ب���ن عبد القارئ القر�سي حدثني اأبو ح���ازم اأن رجالً اأتوا  ب���ن عب���د الرحمن بن محمَّ
�سه���ل ب���ن �سعد ح قال: وحدثن���ا اأبو بكر بن اأبي �سيب���ة وزهير بن حرب وابن اأب���ي عمر قالوا حدثنا 
�سفيان بن عيينة عن اأبي حازم قال: اأتوا �سهل بن �سعد ف�ساألوه من اأي �سيء منبر النبي صلى الله عليه وسلم و�ساقوا 

الحديث نحو حديث ابن اأبي حازم.   
قال ابن كثير)2(:

32.  ق���ال عبد بن حُميد الليثي: ثنا عل���ي بن عا�سم، عن الْجُرَيْرِي، ع���ن اأبي ن�سرة العبدي، 
حدثني اأبو �سعيد الخدري قال: »كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يخطب يوم الجمعة اإلى جذع نخلة، 
فقال له النا�س: يا ر�سول الله اإنه قد كثر النا�س يعني الم�سلمين واإنهم ليحبون اأن يروك، 
فل���و اتخ���ذت منبراً تقوم عليه ليراك النا�س؟ قال: نعم، من يجعل لنا هذا المنبر ؟ فقام 
اإليه رجل فقال: اأنا، قال: تجعله؟ قال: نعم، ولم يقل: اإن �ساء الله، قال: ما ا�سمك؟ قال: 
ف���لان، قال: اقْعد، فقعد ثم عاد فقال: م���ن يجعل لنا هذا المنبر؟ فقام اإليه رجل فقال: 
اأنا، قال: تجعله، قال: نعم، ولم يقل: اإن �ساء الله، قال ما اأ�سمك؟ قال: فلان، قال: اقعد، 
فقع���د، ثم عاد فقال: من يجعل لنا هذا المنبر؟ فق���ام اإليه رجل فقال: اأنا، قال: تجعله، 
ق���ال: نعم، ولم يقل: اإن �ساء الله، قال: م���ا ا�سمك ؟ قال: فلان، قال اقعد فقعد، ثم عاد 
فق���ال: م���ن يجعل لنا هذا المنبر، فقام اإليه رجل فقال: اأنا، قال تجعله، قال نعم اإن �ساء 
الله، ق���ال: ما ا�سمك؟ ق���ال: اإبراهيم، قال: اجعله، فلما كان ي���وم الجمعة اجتمع النا�س 
للنب���ي صلى الله عليه وسلم في اآخر الم�سجد فلما �سعد ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم المنبر فا�ستوى عليه، فا�ستقبل 
���ت النَّخلة حتى اأ�سمعتني واأنا في اآخر الم�سج���د، قال: فنزل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم  النا����س وحنَّ
عن المنبر فاعتنقها، فلم يزل حتى �سكنت ثم عاد اإلى المنبر فحمد الله واأثنى عليه ثم 
ق���ال: اإن ه���ذه النخلة اإنما حنَّت �سوقاً اإلى ر�سول الله، لما فارقها فو الله لو لم اأنزل اإليها 

فاأعتنقها لما �سكنت اإلى يوم القيامة«.
وهذا اإ�سناد على �سرط م�سلم، ولكن في ال�سياق غرابة. اه� كلام ابن كثير.

وقال الذهبي: »هذا حديث مت�سل الإ�سناد غريب«)3(.

)1(   �سحيح م�سلم )1 / 386رقم544(.
)2(  البداية والنهاية )6/ 144(

)3( �سير اأعلام النبلاء )12 / 238(.
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قل���ت: اأخرجه عبد بن حمُيد)1(، واإ�سناده لي�س على �س���رط م�سلم)2(، فاإن فيه علي بن عا�سم 
�سي���خ عبد بن حميد، لم يخرج له م�سلم، بل ه���و �سعيف، بل تدل اأقوال جماعة من العلماء على اأنه  

متروك الحديث؛ قال �سعبة: »ل تكتبوا عنه«)3(.
وقال يزيد بن هارون: »ما زلنا نعرفه بالكذب«)4(.

وقال الفلا�س: »فيه �سعف، وكان اإن �ساء الله من اأهل ال�سدق«)5(.
وقال ابن معين: »لي�س بثقة«)6(، وقال في مو�سع اآخر: »لي�س ب�سيء«)7(.

وكان اأحمد بن حنبل �سيء الراأي فيه)8(.
اب  وق���ال البخ���اري: »يتكلمون في���ه« و»اأما اأنَا فلا اأكتب���ه«، ونقل عن خالد الح���ذاء قوله: »كذَّ

فاحذروه«)9(، وقال البخاري اأي�ساً: »لي�س بالقوي عندهم«)10(.
وقال اأبو حاتم: »لين الحديث يكتب حديثه ول يحتج به«)11(.

وقال اأبو زرعة: »ترك النا�س حديثه اإل اأن اأحمد ربما ذكره«)12(.
وقال الن�سائي: »�سعيف«)13(، »متروك الحديث«)14(.

وق���ال ابن حبان: »كان ممن يخطئ ويقيم على خطئه فاإذا بين له لم يرجع«، ثم قال: »والذي 
عندي من اأمره: ترك ما انفرد به من الأخبار والحتجاج بما وافق الثقات«)15(.

وقال ابن حجر: »�سدوق يخطئ وي�سر ورمي بالت�سيع«)16(.

)1( المنتخب من م�سند عبد بن حميد )1 / 276رقم873(.
)2(  وقد اأ�سار �سعيب الأرناوؤوط محقق �سير الذهبي اإلى وهم ابن كثير في هذا. يُنظر: �سير اأعلام النبلاء )12 / 238-حا�سية1(.

)3( ال�سعفاء للعقيلي )3 / 246(.

)4( ال�سعفاء للعقيلي )3 / 246(.
)5( ميزان العتدال )3 / 136(.
)6( الجرح والتعديل )6 / 198(.

)7( ال�سعفاء للعقيلي )3 / 246(.
)8( المجروحين )2 / 113(.

)9(   التاريخ الأو�سط )4 / 890(.
)10(   ال�سعفاء ال�سغير )1 / 86(.
)11(   الجرح والتعديل )6 / 199(.

)12(   ال�سعفاء واأجوبة اأبي زرعة الرازي على �سوؤالت البرذعي )2 / 394(.
)13(   ال�سعفاء والمتروكين )1 / 179(.

)14(   ميزان العتدال )3 / 136(.
)15(   المجروحين )2 / 113(.

)16(   تقريب التهذيب )2 / 403(.
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قال وكيع: »ما زلنا نعرفه بالخير، فخذوا ال�سحاح من حديثه، ودعوا الغلط«.)1(
وق���ال اأحم���د: »ما �سحَّ من حديث عل���ي بن عا�سم فلا باأ�س به«)2(، وق���ال عبد الله بن اأحمد: 
»كان اأب���ي يحت���ج بهذا وكان يقول: كان يغلط ويخطئ، وكان فيه لج���اج ولم يكن متهماً بالكذب«)3(، 
و�سئل عنه فقال: »ما له؟ يكتب حديثه، اأخطاأ، يترك خطاأه ويكتب �سوابه، قد اخطاأ غيره«)4(، وقيل 
ليحي���ى ب���ن معين: اإن اأحمد بن حنبل قال: اإن علي بن عا�س���م ثقة، قال: »ل والله ما كان علي عنده 

ث عنه بحرف قط، فكيف �سار اليوم عنده ثقة«)5(. قط ثقة ول حدَّ
وذكره العجلي في »الثقات«)6( وقال: »كان ثقة معروفاً بالحديث، والنا�س يظلمونه في اأحاديث 

ي�سالون اأن يدعها فلم يفعل«.
قلت: لعلَّ الغرابة التي اأ�سار اإليها ابن كثير هي من قبل علي بن عا�سم هذا، والله اأعلم.

33.  قال ابن كثير)7(: »واأما تخيير الجذع كما ذكره �سيخنا فلي�س بمتواتر، بل ول ي�سح اإ�سناده، 
وق���د اأوردته في الدلئل عن اأبي بن كعب، وذكر في م�سند اأحمد، و�سنن ابن ماجه، وعن 
اأن����س م���ن خم�س طرق اإلي���ه، �سحح الترمذي اإحداه���ا، وروى ابن ماج���ه اأخرى، واأحمد 
ثالثة، والبزار رابعة، واأبو نعيم خام�سة. وعن جابر بن عبد الله في �سحيح البخاري. من 
طريقي���ن عنه، والبزار من ثالثة ورابعة، واأحمد م���ن خام�سة و�ساد�سة، وهذه على �سرط 

م�سلم«
قل���ت: قول الحافظ ابن كثير: »واأحمد م���ن خام�سة و�ساد�سة، وهذه على �سرط م�سلم« يحتمل 
عود ال�سمير على الطريقين، ويحتمل على الأخير، لذا �ساأخرجه عن الطريقين،  فاأخرجه اأحمد)8(  
عن وكيع، قال : حدثنا  عبد الواحد بن اأيمن، عن اأبيه، عن جابر، قال: كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يخطب 
اإل���ى ج���ذع نخلة، قال: فقالت امراأة م���ن الأن�سار كان لها غلام نجار: ي���ا ر�سول الله، اإن لي غلاما 
نجارا، اأفلا اآمره اأن يتخذ لك منبرا تخطب عليه؟ قال: »بلى«، قال: فاتخذ له منبرا، قال: فلما كان 
يوم الجمعة خطب على المنبر، قال: فاأن الجذع الذي كان يقوم عليه كما يئن ال�سبي، فقال النبي 

صلى الله عليه وسلم: »اإن هذا بكى لما فقد من الذكر« 
قل���ت: فهذا الإ�سناد رجاله ثقات م�سهورون، ولكن لم يُخرج به م�سلماً ول حديثاً واحداً، واإنما 

)1( ميزان العتدال )3 / 135(.

)2( الجرح والتعديل )6 / 199(.
)3( العلل ومعرفة الرجال )1 / 156(.
)4( الجرح والتعديل )6 /198- 199(.

)5( الجرح والتعديل )6 / 199(.
)6( الثقات )2 / 156(.

)7( البداية والنهاية )6/ 308-307(
)8( م�سند اأحمد  )22/ 117( )14206(



190

اأخرج به البخاري عن عبد الواحد بن اأيمن، عن اأبيه، عن جابر حديثين فقط.)1(
والثاني)2(: قال الإمام اأحمد: حدثنا محمد بن اأبي عدي، عن �سليمان التيمي، عن اأبي ن�سرة، 
ع���ن جاب���ر، قال: »كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقوم في اأ�سل �سجرة اأو ق���ال: اإلى جذع -، ثم اتخذ منبرا«، 
ق���ال: »فح���نَّ الجذع«، قال جاب���ر: »حتى �سمعه اأه���ل الم�سجد، حتى اأتاه ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم، فم�سحه 

ف�سكن، فقال بع�سهم: لو لم ياأته لحنَّ اأبدا اإلى يوم القيامة » 
قل���تُ: وه���ذا الإ�سناد رجاله اأي�سا ثق���ات، ولكن لم يُخرج بههذا الإ�سن���اد كاملًا م�سلم حديثاً 
واح���داً، واإنما اأخرج عن التيمي عن اأبي ن�سرة عن جابر حديثاً واحدً)3(، وعن اأبي ن�سرة عن جابر  

حديثين)4(، عن اأبي ن�سرة، عن جابر .
قال ابن كثير)5(:

اد الخياط، ثن���ا ه�سام بن �سعد، عن نعيم بن عبد الله المجمر، عن  34.  وق���ال اأحمد: ثنا حمَّ
اأب���ي هريرة ق���ال: »خرج ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اإل���ى �سوق بني قينقاع متكئ���ا على يدي، فطاف 
فيها، ثم رجع فاحتبى في الم�سجد وقال: اأين لكاع؟ ادعوا لي لكاع، فجاء الح�سن فا�ستدَّ 
حتى وثب في حبوته، فاأدخل فمه في فمه ثم قال: اللهم اإني اأحبه فاأحبه واأحب من يحبه 
ثلاثا«، قال اأبو هريرة: »ما راأيت الح�سن اإل فا�ست عيني، اأو قال: دمعت عيني اأو بكيت«.

وهذا على �سرط م�سلم ولم يخرجوه. انتهى كلام ابن كثير.

)1(   يُنظر: تحفة الأ�سراف بمعرفة الأطراف )2/ 166(
اراً ... الحديث. 2215 -]خ[ حديث: اإنّ امراأة قالت: يا ر�سول الله! األ جعل لك �سيئاً تقعد عليه، فاإنّ لي غلاماً نجَّ

ة )المناقب 25: 14( عن اأبي نُعيم كلاهما عن  د بن يحيى وفي علامات النبوَّ خ في ال�سلاة )64: 2( وفي البيوع )32: 2( عن خلاَّ
عبد الواحد بن اأيمن، عن اأبيه به.

وتحفة الأ�سراف بمعرفة الأطراف )2/ 166(
ومجيئه  العناق  واإ�سلاحه  ال�سعير  طحنه  في  بطوله  الحديث   ... �سديدةٌ  كُديةٌ  فعر�ستْ  الخندق  نحفر  ا  كنَّ حديث:  -]خ[   2216

بالمهاجرين والأن�سار.
د بن يحيى، عن عبد الواحد بن اأيمن، عن اأبيه به. خ في المغازي ]�س:167[ )30: 5( عن خلاَّ

)2(  م�سند اأحمد ط الر�سالة )22/ 187( )14282 (
)3(  يُنظر: تحفة الأ�سراف بمعرفة الأطراف )3/ 456(

ا رجع النبيُّ صلى الله عليه وسلم من تبوك �ساألوه عن ال�ساعة، فقال: ل تاأتي على النا�س مائة �سنة ... الحديث. 4318 -]م[ حديث: لمَّ
م في الف�سائل )99: 7( عن اأبي بكر بن اأبي �سيبة و )99: 7( محمد بن عبد الله بن نمير كلاهما عن اأبي خالدٍ الأحمر، عنه به. 

رواه �سليمان التيميُّ ]م[، عن اأبي ن�سرة، عن جابر، وقد م�سى )ح 3106(.
)4(  يُنظر: تحفة الأ�سراف بمعرفة الأطراف )2/ 214(

2378 -]م[ حديث ما من نف�س منفو�سة اليوم ... الحديث. ]م )في الف�سائل 99: 5([ في ترجمة اأبي نَ�سرة، عن جابر )ح3106(.
وفي �سحيح م�سلم )2/ 787(

قَالَ �سَعِيدٌ:  مَرْوَانَ،  كُلُّهُمْ عَنْ  بْنُ حُرَيْثٍ،  وَحُ�سَيْنُ  بْنُ �سَعِيدٍ،  وَ�سُوَيْدُ  عُثْمَانَ،  بْنُ  وَ�سَهْلُ   ، الْأَ�سْعَثِيُّ بْنُ عَمْرٍو  ثَنَا �سَعِيدُ  )1117( حَدَّ
يَ الله عَنْهُمْ،  ، وَجَابِرِ بْنِ عَبْدِ الِله رَ�سِ بِي �سَعِيدٍ الْخُدْرِيِّ ثُ عَنْ اأَ رَةَ، يُحَدِّ مٍ، قَالَ: �سَمِعْتُ اأَبَا نَ�سْ اأَخْبَرَنَا مَرْوَانُ بْنُ مُعَاوِيَةَ، عَنْ عَا�سِ

هُمْ عَلَى بَعْ�سٍ« ائِمُ، وَيُفْطِرُ الْمُفْطِرُ، فَلَا يَعِيبُ بَعْ�سُ ومُ ال�سَّ قَالَ: »�سَافَرْنَا مَعَ رَ�سُولِ الله صلى الله عليه وسلم، فَيَ�سُ
)5(   البداية والنهاية )8/ 368(. 
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قل���ت: اأخرجه اأحمد)1(، واإ�سناده واإن كان رجاله من رجال م�سلم، اإل اأن ه�سام بن �سعد، علق 
له البخاري، ولم يخرج له م�سلم في الأ�سول، بل -كما قال الحاكم-: »اأخرج له في ال�سواهد«)2(.

وه�س���ام ب���ن �سعد ه���ذا اأجمع كبار اأئم���ة النقد على ت�سعيف���ه؛ قال ابن �سع���د: »كان مت�سيعاً، 
عَ���فُ«)3(، وذُكِرَ لأحمد ه�سامُ بن �سعد فل���م ير�سه، وقال: »لي�س بمحكم  وَكَانَ كَثِي���رَ الْحَدِي���ثِ يُ�سْتَ�سْ

الحديث«. وقال: »وكان يحيى ل يروي عنه«)4(.
وق���ال اب���ن معين: »فيه �سع���ف، وداود ب���ن قي�س اأح���ب اإلى منه«، وق���ال اأي�س���ا: »لي�س بذلك 

القوي«)5(. وقال اأي�ساً: »لي�س ب�سيء«)6(، وقال مرة: »هو �سالح لي�س بمتروك الحديث«)7(. 
وقال اأي�ساً: »�سعيف حديثه مختلط«)8(. 

د بن اإ�سحاق عندي واحد«. وقال اأبو حاتم: »يكتب حديثه ول يحتج به، هو ومحمَّ
د بن اإ�سحاق، هو هك���ذا عندي، وه�سام  وق���ال اأب���و زرعة: »�سيخ محله ال�س���دق، وكذلك محمَّ

د بن اإ�سحاق«)9(. وروى البرذعي عنه اأنه قال: »واهي الحديث«)10(.  اأحب اإلي من محمَّ
وقال الخليلي: »اأنكر الحفاظ حديثه في المواقع في رم�سان«)11(.

وقال الن�سائي: »�سعيف«)12(، وقال مرة: »لي�س بالقوي«)13(.
وذكره يعقوب الف�سوي في ال�سعفاء)14(.

وقال ابن حبان: »كان ممن يقلِّب الأ�سانيد، وهو ل يفهم، وي�سند الموقوفات من حيث ل يعلم، 
فلما كثر مخالفته الأثبات فيما يروي عن الثقات بطل الحتجاج به، واإن اعتبر بما وافق الثقات من 

حديثه فلا �سير«)15(.

)1(   م�سند اأحمد بن حنبل )2 / 532رقم10904(.
)2(   تهذيب التهذيب )11 / 38(.

)3(   الطبقات الكبرى )9 / 446(.

)4(   ال�سعفاء للعقيلي )4 / 341(.
)5(   معرفة الرجال لبن معين )1 / 70(، والعلل ومعرفة الرجال )2 / 507(، وال�سعفاء للعقيلي )4 / 341(.

)6(   الكامل في �سعفاء الرجال )7 / 108(.
)7(   تاريخ ابن اأبي خيثمة )4 / 335(.

)8(   تهذيب التهذيب )11 / 38(.
)9(   الجرح والتعديل )9 / 62(.

)10(   ال�سعفاء واأجوبة اأبي زرعة الرازي على �سوؤالت البرذعي )2 / 391(.
)11(   تهذيب التهذيب )11 / 38(.

)12(   ال�سعفاء والمتروكين للن�سائي )1 / 242(.
)13(   تهذيب التهذيب )11 / 38(.

)14(  المعرفة والتاريخ )3 / 367، ملحق الرجال(، وتهذيب التهذيب )11 / 38(.
)15(   المجروحين )3 / 89(.



192

وقال ابن عدي: »ومع �سعفه يكتب حديثه«)1(.
وقال الدارقطني: »�سوؤالت ابن بكير، وفي حفظه �سيء؛ يجتنب من حديثه ما خالفه الحفاظ 

فيه«)2(.
وذكره ابن عبد البر في باب من ن�سب اإلى ال�سعف ممن يكتب حديثه)3(.

عِيف«)4(. وقال ابن الملقن: »�سَ
وقال ابن حجر: »�سدوق له اأوهام ورمي بالت�سيع«)5(. وقال اأي�ساً: »هو غير �سابط«)6(.

والذين ح�سنوا فيه القول:
قال علي بن المديني: »�سالح ولي�س بالقوي«)7(. وقال ال�ساجي: »�سدوق«)8(. 

وق���ال العجل���ي: »جائ���ز الحديث وه���و ح�س���ن الحدي���ث«)9(، ووافق���ه الذهبي، فق���ال: ح�سن 
الحديث.)10(.

ح له الدارقطنى،  وق���ال اأبو داود: »هو اأثبت النا�س في زيد بن اأ�سلم«)11(، والحديث الذي �سحَّ
اإنم���ا ه���و عن زيد بن اأ�سل���م)12(، ومن هنا قال ال�سيخ مقبل الوادعي: »ه�س���ام بن �سعد مختلف فيه، 

اجح اأنه ل يحتجُّ به اإل اإذا روى عن زيد بن اأ�سلم«)13(. والرَّ
ف من قبل حفظه، واأخرج له م�سلم، فحديثه في رتبة الح�سن«)14(،  عِّ وق���ال اب���ن حجر: »قد �سُ

وكذلك قال الأمير ال�سنعاني)15(، ويظهر من �سنيع الألباني اأنه ح�سن الحديث عنده)16(.

)1(   الكامل في �سعفاء الرجال )7 / 110(.
)2(   �سوؤالت ابن بكير للدارقطني )�س 2(.

)3(   تهذيب التهذيب محقق )11 / 38(.
)4(   البدر المنير)1 / 463(.

)5(   تقريب التهذيب )2 / 572(.
)6(   فتح الباري )1 / 359(.

)7(   �سوؤالت ابن اأبي �سيبة لعلي بن المديني )1 / 102(.
)8(   تهذيب التهذيب )11 / 38(.

)9(   الثقات )2 / 328(.
)10(   الكا�سف )2 / 336(.

)11(   ميزان العتدال )4 / 299(.
)12(   �سنن الدارقطني )1 / 50رقم85(.

)13(   ن�سر ال�سحيفة في ذكر ال�سحيح من اأقوال اأئمة الجرح والتعديل في اأبي حنيفة )�س 214(.
)14(   النكت على كتاب ابن ال�سلاح )1 / 464(.

)15(   يُنظر: تو�سيح الأفكار لمعاني تنقيح الأنظار )1 / 173(.
)16(   يُنظر: ال�سل�سلة ال�سعيفة )13 / 799(.
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قال ابن كثير)1(:
35.  وق���ال الترم���ذي: عن اأب���ي الزبير عن جابر ق���ال: »دخلت على ر�س���ول الله r، وهو حامل 
الح�س���ن والح�سين عل���ى ظهره، وهو يم�سي بهم���ا على اأربع، فقلت: نع���م الحمل حملكما 

فقال: ونعم العدلن هما«، على �سرط م�سلم ولم يخرجوه.
قلت: في هذا نظر، من وجهين:

الوجه الأول: اأن هذا الحديث لم اأجده في �سنن الترمذي المطبوع.
د به اأبو �سهاب م�سروح، بل  الوج���ه الثاني: اأنه لي�س اإ�سناده على �سرط م�سلم؛ ب���ل هو مما تفرَّ
عُرف بهذا الحديث؛ قال فيه ابن حبان: »�سيخ يروي عن الثوري ما ل يتابع عليه، روى عنه يزيد بن 

موهب، ل يجوز الحتجاج بخبره لمخالفته الثبات في كل ما يروي«)2(.
وقال الن�سائي عن هذا الحديث: »هذا حديث منكر، ي�سبه اأن يكون باطلًا«)3(.

قد دَرَ�س ال�سيخ الألباني هذا الحديث درا�سة مف�سلة، حيث قال: منكر جداً بهذا ال�سياق.
اأخرج���ه العقيلي ف���ي »ال�سعفاء« )247/4(، والرامهرمزي ف���ي »الأمثال« )98/201(، وابن 
ع���دي ف���ي »الكام���ل« )259/5(، والطبراني ف���ي »المعج���م الكبي���ر« )2621/46/3(، وابن حبان 
ف���ي »ال�سعفاء« )19/3(، واب���ن الجوزي في »العلل« )254/1-255 9، وك���ذا الدولبي في »الكني« 
)6/2(، وابن ع�ساكر في »تاريخ دم�سق« )511/4-512( من طريق م�سروح اأبي �سهاب عن �سفيان 

الثوري عن اأبي الزبير عن جابر قال: فذكره. 
وقال العقيلي: م�سروح ل يتابع على حديثه، ول يعرف اإل به، وقد روي باإ�سناد اأ�سلح من هذا، 

وبخلاف هذا اللفظ.
وق���ال اب���ن حبان: ي���روي عن الثوري م���ا ل يتابع عليه، ل يج���وز الحتجاج بخب���ره، لمخالفته 

الأثبات في كل ما يرويه.
وقال الدولبي: قال اأبو عبد الرحمن الن�سائي: هذا الحديث منكر، ي�سبه اأن يكون باطلا.

وق���ال اب���ن اأبي حاتم )424/1/4(: �ساأل���تُ اأبي عنه، وعر�ست عليه بع����س حديثه؟ فقال: ل 
اأعرفه« وقال: يحتاج اأن يتوب اإلى الله عز وجل من حديث باطل رواه عن الثوري.« اإي والله، هذا هو 

الحق: اأن كل من روى حديثا يعلم اأنه غير �سحيح فعليه التوبة اأو يهتكه.
واأف���اد الحاف���ظ الع�سقلاني في »الل�سان » اأن اأبا حاتم يعني هذا الحديث. ونقل عن ابن عدي 

اأنه قال في )م�سرح( هذا: مجهول.

)1(  البداية والنهاية )8/ 40( 
)2( المجروحين )3 / 19(.

)3(   الكنى والأ�سماء للدولبي )4 / 145(.
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وعلي���ه يدل كلام العقيلي واأب���ي حاتم، فقول الذهبي في »ال�سي���ر« )256/3( عقب الحديث: 
م�سروح لين »، ونحوه قول الهيثمي )182/9(: �سعيف »! فهو غير من�سجم مع كلامهما. فتاأمل.

وق���ول العقيل���ي المتقدم: وق���د روي باإ�سناد اأ�سلح . . . » ي�سير اإل���ى حديث عمر اأو غيره بلفظ 
اآخ���ر نحوه بلف���ظ: »على عاتقي النبي �سلى الله علبه و�سلم«. لي�س فيه الت�سبيه المنكر. وقد خرجته 

في »ال�سحيحة« )3320( مح�سناً اإياه لطرفه.
)تنبيه���ات(: اأحدهما: لفظ الحديث ف���ي كل الم�سادر المتقدمة: »الجمل جملكما« بالجيم- 
في اللفظين، اإل في »كامل » ابن عدي، فهما فيه -بالحاء المهملة-! وكذلك وقع في تاريخ ابن كثير 
» البداي���ة« )36/8- ال�سع���ادة(، فاإن طابعها ل���م يت�سبع بما ت�سبع به طاب���ع »الكامل » بقوله: مزينا 
الوج���ه الأول به: تحقيق الدكت���ور فلان، ودققها على المخطوطات فلان خري���ج جامعة اأم القرى«! 
ه���ذا في الطبعة الثالثة التي اإليها العزو، واأم���ا الطبعة الأولى منه فكانت العبارة فيه هكذا: تحقيق 
و�سب���ط ومراجعة لجنة من المخت�سي���ن باإ�سراف النا�سر«! بدعة ابتداعها بع�س النا�سرين ترويجا 

للب�ساعة وزرها اأول من ابتدعها.
والآخ���ر: اأنَّ الحدي���ث وقع في »التاريخ » معزوا للترمذي ع���ن اأبي الزبير عن جابر. وهو خطاأ 
فاح����س لعل���ه من الطابع اأو النا�سخ. واأفح�س منه قوله عقبه: على �سرط م�سلم، ولم يخرجوه »! فقد 
عرف���ت اأن���ه تفرد به م�سروح، واأنه مع جهالته لي�س من رج���ال م�سلم. نعم عند الترمذي حديث ابن 

عبا�س بلفظ: ونعم الراكب هو.
و�ساأذك���ره اإن �س���اء الله في المو�سع الم�سار اإلي���ه من » ال�سحيحة »، وقد ع���زاه في »التاريخ 
» لأب���ي يعل���ى، و�سبقه اإلى ذل���ك ابن ع�ساكر، ولم اأره ف���ي »الم�سند » المطبوع لأب���ي يعلى، ول عزاه 
اإلي���ه الهيثم���ي وغيره، واإنما عند اأبي يعلى في »الم�سند الكبي���ر » حديث عمر الم�سار اإليه اآنفاً، ولله 

�سبحانه وتعالى اأعلم.)1( انتهى كلام الألباني.

)1(  ال�سل�سلة ال�سعيفة 176/6
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�لخاتمة
تبيَّن بعد جمع الأحاديث التي قال فيها الحافظ ابن كثير في �سفره العظيم« البداية والنهاية 

»: »�سحيح على �سرط م�سلم« ما يلي:
1. اأن عدد الأحاديث )35( حديثاً.

2.  اأنه اأ�ساب الواقع فيها اإل في ثلاثة اأحاديث وهي رقم )4-5-33(، هذا على اعتبار بع�س 
رجال الإ�سناد، اأما لو كان على غالب رجال الإ�سناد، فاأكثر من هذا، واإذا كان على الإ�سناد 

كاملا فاأكثر واأكثر.
3. �سعة اإطلاع الحافظ ابن كثير.

4.  اأن عدد هذه الأحاديث )35( حديثاً لم يقيدها الحافظ ابن كثير بكتاب معين، واإنما كانت 
من م�سادر ال�سنة المختلفة.

5. ا�ستح�سار الحافظ ابن كثير ل�سروط الأئمة في كتبهم حين يقراأ ويكتب.
6. اأنه هذه العبارة: »اإ�سناده �سحيح على �سرط م�سلم، يطلقها الحافظ ابن كثير، ويريد بها:

كله. الإ�سناد  • تارة 
رجل اأو رجلين. عدا  ما  الإ�سناد  رجال  غالب  • وتارة 

م�سلم في ال�سواهد، وهذه منه جملة غير قليلة،  لهم  اأخرج  بع�سهم  اأو  رجاله  يكون  •  وتارة 
مما يدفع اإلى التاأمل فيها، واأن التعقب عليه فيه نظر.

متون تلك الأحاديث فيها غرابة. بع�س  • واأن 
•  كم���ا اأن كثي���راً من الأحادي���ث التي اأطلق عليها الحافظ ابن كثير تل���ك العبارة، قد �سبقه 
علم���اء اإل���ى حكمه ولم يطلع الحافظ ابن كثير عليه���ا، ووافقه من جاء بعده، مما يدل على 

اإ�سابته فيها.
فرحم���ه الله رحم���ة وا�سعة ورحم علماء الم�سلمين اأجمعي���ن، واألحقنا بهم في م�ستقر رحمته 

اآمين.
د وعلى اآله و�سحبه. و�سلى الله و�سلم على نبينا محمَّ
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فهر�ص �لم�سادر
الأحادي���ث المختارة، �سياء الدين المقد�سي، عبد الملك ب���ن دهي�س، دار خ�سر للطباعة – 

لبنان، الثالثة، 1420 ه� 2000م.
اأخبار مكة في قديم الدهر وحديثه، الفاكهي، عبد الملك دهي�س، دار خ�سر، الثانية، 1414

اأخبار مكة وما جاء فيها اأبو الوليد الأزرقي )المتوفى: 250ه�(.
د فوؤاد / دار الب�سائر الإ�سلامية، الثالثة،  د بن اإ�سماعيل البخاري، محمَّ الأدب المف���رد، محمَّ

1409ه� – 1989م. 
اإنباء الغمر، ابن حجر، ح�سن حب�سي، المجل�س الأعلى لل�سوؤون الإ�سلامية 1389ه�. 

الأنوار الكا�سفة«، عبد الرحمن المعلمي المطبعة ال�سلفية )1406 ه�- 1986م(.
الأو�س���ط في ال�سنن والإجماع والختلاف، ابن المنذر، �سغير اأحمد، دار طيبة، الأولى 1405 

ه�، 1985 م
 الباعث الحثيث، ابن كثير القر�سي الدم�سقي دار الفكر.

البداية والنهاية، ابن كثير: علي �سيري، دار اإحياء التراث العربي، الأولى 1408، ه� 1988 م
د م�سطف���ى، الهيئة الم�سرية العامة للكتاب،  د بن اإيا�س الحنفي، محمَّ بدائ���ع الزهور، محمَّ

القاهرة، الثانية، عام 1403ه�. 
د بن علي ال�سوكاني اليمني دار المعرفة –. البدر الطالع، محمَّ

د اأبو الف�سل، المكتبة الع�سرية، لبنان، �سيدا.  بغية الوعاة، ال�سيوطي، محمَّ
التاريخ الأو�سط«، البخاري، تي�سير بن �سعد/ دار الر�سد الأولى، )1426ه�- 2005( م.

التاريخ ال�سغي���ر، البخاري/ محمود اإبراهيم زايد، فهر����س اأحاديثه يو�سف المرع�سي/ دار 
المعرفة-.

التاريخ الكبير المعروف بتاريخ ابن اأبي خيثمة ال�سفر الثاني، �سلاح بن فتحي هلال، الفاروق 
الحديثة، الأولى، 1427 ه� 2006 م

التاريخ الكبير، البخاري/ ال�سيخ عبد الرحمن المعلمي، دار الكتب العلمية. 
تاريخ بغداد، الخطيب، ب�سار عواد، دار الغرب الإ�سلامي الأولى، 1422ه� 2002 م.

تحفة الأ�سراف«، المزي، عبد ال�سمد �سرف الدين، المكتب الإ�سلامي ط2/)1403ه�(.
تخري���ج الأحاديث والآثار الواقعة في تف�سير الك�ساف جمال الدين الزيلعي، عبد الله ال�سعد،  

دار ابن خزيمة الأولى، 1414ه�
د الذهبي/ دار الكتب العلمية.  تذكرة الحفاظ«، اأبو عب�د الله �س�م�س ال�دين محمَّ
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ين، دار الكتب العلمية، الأولى )1417ه�(.  الترغيب والترهيب، المنذري، اإبراهيم �سم�س الدِّ
د �سلامة، دار طيبة، الثانية 1420ه� 1999 م. تف�سير القراآن العظيم، ابن كثير، �سامي بن محمَّ

د عوامة، دار الر�سيد، ط1/)1406ه�(. تقريب التهذيب«، ابن حجر الع�سقلاني، محمَّ
تهذيب التهذيب«، ابن حجر الع�سقلاني حيدر اآباد، دار �سادر -، )1325ه�(.

تهذيب الكمال، المزي/ تحقيق د0 ب�سار عواد معروف/ موؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة الأولى.
د ال�سنعاني، دار الكتب العلمية، الأولى 1417ه�.  تو�سيح الأفكار، محمَّ

الثقات، اأبو حاتم بن حبان، ال�سيد �سرف الدين اأحمد/دار الفكر، الأولى، 1395ه� 1975م.
جَاهُ، يو�سف بن جودة،  الجام���ع ال�سحيح فِيمَا كَانَ عَلى �سَ���رطِ ال�سَيْخَيْنِ اأو اأحَدِهِمَا وَلم يُخَرِّ

دار قباء، الأولى، 1429 ه� 2008 م الثانية، 1419 ه� 1998 م
د زهير النا�سر/ دار طوق النجاة، الطبعة الأولى. الجامع ال�سحيح واأيامه«، البخاري/ محمَّ

الج���رح والتعديل، ابن اأبي حاتم، مجل�س دائرة المعارف العثمانية دار اإحياء التراث العربي، 
الأولى، 1271 ه� 1952م.

الجوهر النقي على �سنن البيهقي، ابن التركماني )المتوفى: 750ه�(، دار الفكر
حلية الأولياء، اأبو نعيم، دار الكتاب العربي، ط4/)1405ه�(. 

الدر المنثور، عبد الرحمن ال�سيوطي، دار الفكر.
د �سان، مجل�س دائرة المعارف، الثانية، 1392ه�.  الدرر الكامنة، ابن حجر، محمَّ

ال�سل�سلة ال�سحيحة، لل�سيخ الألباني، مكتبة المعارف، ط1425/1ه�.
ال�سل�سلة ال�سعيفة،  لل�سيخ الألباني، مكتبة المعارف، ط1/)1415ه�(.

ال�سن���ن »المجتبى من ال�سنن«، الن�سائي، عبد الفتاح اأبي غدة، مكتب المطبوعات الإ�سلامية 
ط2/)1406ه�(.

د بن يزيد اأبو عبد الله القزويني/ دار الفكر. �سنن ابن ماجه، محمَّ
د محيي الدين / دار الفكر. �سنن اأبي داود، اأبو داود �سليمان بن الأ�سعث تحقيق محمَّ

د عب���د الله الدارمي، فواز اأحمد زمرلي، دار الكتاب العربي الأولى،  �سن���ن الدارمي، اأبو محمَّ
1407ه�. 

د عطا، دار الكتب العلمية، الثالثة، 1424 ه� 2003م. ال�سنن الكبرى، البيهقي، محمَّ
ال�سنن الكبرى، الن�سائي/�سيد ك�سروي ح�سن/ دار الكتب العلمية الأولى، )1411ه�- 1991( م. 

ال�سنن: علي بن عمر الدارقطني، �سعيب الأرناوؤوط، موؤ�س�سة الر�سالة، ط1/)1424ه�(.
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د بن عثمان بن اأبي �سيبة لعلي بن المديني، موفق عبد القادر، مكتبة المعارف،  �سوؤالت محمَّ
الأولى، 1404

�سير اأعلام النبلاء الذهبي، �سعيب الأرناوؤوط، موؤ�س�سة الر�سالة، ط9/)1413ه�(.
�سذرات الذهب، ابن العماد، محمود الأرناوؤوط، دار ابن كثير، الأولى، 1406 ه�. 

�سعب الإيمان: اأبو بكر البيهقي، عبد العلي حامد. مكتبة الر�سد، الأولى، 1423 ه� 2003 م
�سحيح ابن حبان بترتيب ابن بلبان«، �سعيب الأرناوؤوط، موؤ�س�سة الر�سالة -، ط2/ )1414ه�(.
د الأعظمي/ المكتب الإ�سلامي، 1390 – 1970. د بن اإ�سحاق محمَّ �سحيح ابن خزيمة، محمَّ

�سحيح اأبي داود، الألباني، موؤ�س�سة غرا�س الكويت، ط1/ )1423ه�(. 
د نا�سر الدين الألباني، المكتب الإ�سلامي، ط2/ )1406ه�(. �سحيح الجامع ال�سغير، لمحمَّ
ال�سحي���ح الم�سن���د مما لي�س في ال�سحيحي���ن، مقبل الوادعي دار الآث���ار، الرابعة، 1428 ه� 

 2007
ين الألبان���ي، دار اإحياء الت���راث العربي-. ط1/  ���د نا�سر الدِّ �سحي���ح �سن���ن الترمذي، لمحمَّ

)1423ه�(.
د فوؤاد عبد الباقي �سحيح م�سلم، ت 261، دار الن�سر: دار اإحياء التراث العربي -، محمَّ

ال�سعفاء الكبير، العقيلي، عبد المعطي قلعجي، دار الكتب العليمة، ط1/ )1404ه�(.
ال�سعف���اء واأجوب���ة اأب���ي زرعة ال���رازي على �س���وؤالت البرذع���ي. �سع���دي الها�سمي، لجامعة 

الإ�سلامية المدينة المنورة، ط1/ )1402ه�(.
ال�سعفاء والمتروكين، الن�سائي، محمود اإبراهيم زايد، دار المعرفة.

ال�سوء اللامع، ال�سخاوي، من�سورات دار مكتبة الحياة –. 
د تقي الدين اب���ن قا�سي �سهبة د. الحافظ عبد  طبق���ات ال�سافعي���ة اأبو بكر بن اأحمد بن محمَّ

العليم خان دار الن�سر: عالم الكتب – الأولى، 1407 ه�
طبقات ال�سافعية الكبرى، ال�سبكي، محمود الطناحي، هجر، الثانية، 1413ه�. 

طبقات المف�سرين، الداوودي، دار الكتب العلمية. 
د خير، دار ابن حزم، الأولى، 1416 ه� 1996 م العقوبات، ابن اأبي الدنيا محمَّ

د �ساكر واآخرون، دار اإحياء التراث العربي   العلل ال�سغير، الترمذي، اأحمد محمَّ
في�س القدير، المناوي، دار الكتب العلمية، ط1/ )1415ه�(.

د نمر الخطيب/ دار القبلة، الأولى. د عوامة اأحمد محمَّ الكا�سف الذهبي، تحقيق محمَّ
كت���اب ال�سنة )ومعه ظلال الجنة ف���ي تخريج ال�سنة، الألباني(، المكت���ب الإ�سلامي، الأولى، 
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1400ه�/ 1980م
د ب���ن اإ�سماعيل البخاري، /المتوفى: 256ه����( المحقق: اأبو عبد الله  كت���اب ال�سعفاء / محمَّ

اأحمد بن اإبراهيم بن اأبي العينين، مكتبة ابن عبا�س، الأولى 1426ه�/2005م�.
د ب���ن اإبراهيم المناوي،  ابِيحِ؟، محمَّ نَاقِيحِ ف���ي تَخْريِجِ اأحَادِي���ثِ المَ�سَ كَ�سْ���فُ المنَاهِ���جِ وَالتَّ

د اإِ�سْحَاق الدار العربية للمو�سوعات.  الأولى، 1425 ه� 2004 م دِرَا�سَة و د. محمَّ
الكنى والأ�سماء، الدولبي، نظر الفاريابي، دار ابن حزم، الأولى، 1421 ه� 2000م

المجروحين من المحدثين وال�سعفاء والمتروكين، ابن حبان تحقيق محمود اإبراهيم زايد/ 
الطبعة الثانية ،1402ه�. 

مجمع الزوائد، الهيثمي، دار الفكر، – )1412ه�(. 
مخت�س���رُ ا�ست���درَاك الحافِظ الذّهبي على مُ�ستدرَك اأبي عب���د الِله الحَاكم، ابن الملقن، دَارُ 

مَة، الأولى، 1411 ه� العَا�سِ
الم�ستدرك على ال�سحيحين، الحاكم، م�سطفى عطا /دار الكتب العلمية، الأولى، 1411ه�.

د التركي، دار هجر، ط1/ )1419 ه�(. م�سند اأبي داود الطيال�سي، محمَّ
م�سند اأبي يعلى المو�سلي، ح�سين �سليم اأ�سد، دار الماأمون للتراث – دم�سق

م�سند الإمام اأحمد بن حنبل، �سعيب الأرناوؤوط واآخرون/ موؤ�س�سة الر�سالة، الثانية 1420ه�
م�سند البزار محفوظ الرحمن زين الله، مكتبة العلوم والحكم، ط1/ )2009م(.

 م�سن���د ال�ساميين«، الطبراني، حمدي ال�سلفي/ موؤ�س�سة الر�سالة -الأولى، )1405ه�- 1984 
م(.

د المنتقى الك�سناوي، الدار العربية، الثانية، 1403ه�. م�سباح الزجاجة، البو�سيري، محمَّ
د عوامة. دار القبلة. مُ�سنف ابن اأبي �سيبة«، محمَّ

المعجم الأو�سط، الط�براني، طارق بن عو�س الله، دار الحرمين )1415ه�(.
د �سكور، المكتب الإ�سلامي، دار عمار  ط1/)1405ه�(. غير، الطبراني، محمَّ المعجم ال�سَّ

المعجم الكبير، الطبراني/ حمدي بن عبد المحيد ال�سلفي/مكتبة ابن تيمية.
المعجم المخت�س بالمحدثين، للذهبي، دار الكتب العلمية. 

د  معرف���ة الرجال عن يحيى بن معين وفيه عن علي بن المديني واأبي بكر بن اأبي �سيبة ومحمَّ
د  د بن القا�سم بن محرز، يحيى بن معين، محمَّ بن عبد الله بن نمير وغيرهم/ رواية اأحمد بن محمَّ

الق�سار، مجمع اللغة العربية- دم�سق، الأولى، 1405ه�- 1985م.
المعرفة والتاريخ، الف�سوي، اأكرم العمري، موؤ�س�سة الر�سالة، الثانية، 1401 ه�- 1981 م
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المغني في ال�سعفاء، الذهبي= تحقيق الدكتور نور الدين عتر. 
المقنع في علوم الحديث: ابن الملقن عبد الله الجديع، دار فواز للن�سر الأولى، 1413ه�

د القر�سي، مجدي ال�سيد. مكتبة القراآن القاهرة، )1411  مكارم الأخلاق«، عبد الله بن محمَّ
ه�(.

المنتخب من م�سند عبد بن حميد، م�سطفى العدوي، دار بلن�سية الثانية 1423ه� 2002م.
د اأمي���ن، الهيئة الم�سرية  المنه���ل ال�ساف���ي والم�ستوفى بع���د الوافي، ابن تغري ب���ردي محمَّ

العامة للكتاب
الموازن���ة بي���ن المتقدمي���ن والمتاأخري���ن في ت�سحي���ح الأحادي���ث وتعليلها، الدكت���ور حمزة 

المليباري، الثانية، 1422ه� 2001، م�سدر الكتاب: ملتقى اأهل الحديث.
���د / المكتبة ال�سلفي���ة- الأولى، )1386ه�- المو�سوع���ات، اب���ن الجوزي/ عبد الرحمن محمَّ

1966م(.
د البجاوي/ دار المعرفة للطباعة والن�سر –. ميزان العتدال في نقد الرجال، علي محمَّ

نتائج الأفكار، ابن حجر الع�سقلاني، ال�سلفي، دار ابن كثير، الثانية 1429 ه� 2008 م
النجوم الزاهرة تغري بردي، وزارة الثقافة والإر�ساد دار الكتب، م�سر. 

ن�س���ر ال�سحيفة ف���ي ذكر ال�سحيح من اأق���وال اأئمة الج���رح والتعديل في اأبي حنيف���ة، مُقْبلُ 
  ) الوادعِيُّ

النهاية في غريب الحديث، اأبو ال�سعادات / محمود الطناحي/المكتبة العلمية  
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د. حامد بن مزيد بن حامد الحربي
الأ�شتاذ الم�شاعد بق�شم القت�شاد بكلية الأنظمة والقت�شاد بالجامعة الإ�شلامية

Dr. Hamed bin Mazid bin Hamed al-harbi
Assistant Professor in the Department of Economics

at the Faculty of Systems and Economics, Islamic University

  hamedmazid@gmail.com

دور الاأمن الغذائي في تحقيق مق�شد حفظ النف�س
من منظور الاقت�شاد الاإ�شلمي 

The Role of Food Security in Achieving the Objective of 
Preserving Life from the Perspective of Islamic Economics

�لم�ستخل�ص
يتن���اول البح���ث دور الأمن الغذائ���ي في تحقيق مق�س���د حفظ النف�س من منظ���ور القت�ساد 

الإ�سلامي.
اعتمد البحث المنهج ال�ستقرائي الو�سفي لبيان العلاقة بين الأمن الغذائي وتحقيق مق�سد 

حفظ النف�س. 
وتظه���ر اأهمي���ة البحث في بي���ان مفهوم الأم���ن الغذائي ومق�س���د حفظ النف����س من منظور 
القت�س���اد الإ�سلامي، والرابط بينهما. ويو�س���ح البحث منظور القت�ساد الإ�سلامي ال�سرعي الذي 

يحفظ الأمن الغذائي ويحقق مق�سد حفظ النف�س. 
تو�س���ل البحث اإلى اأن نظ���رة القت�ساد الإ�سلامي للاأمن الغذائي نظ���رة �ساملة م�ستمدة من 
العقي���دة الإ�سلامي���ة ال�سافية، لتحقيق المقا�س���د ال�سرعية، وخا�سة مق�سد حف���ظ النف�س ومدى 
اهتمامه بحماية حياة الإن�سان من كل ما يهددها اأو يعر�سها للخطر، �سواء كان ذلك من اعتداءات 

خارجية اأو اأ�سرار ناتجة عن �سلوك �سخ�سي.
ث���م بين البحث عم���ق العلاقة بين الأم���ن الغذائي ومق�سد حفظ النف����س، فلا يمكن تحقيق 
مق�س���د حف���ظ النف�س بدون وجود اأم���ن غذائي يكفل ه���ذا المق�سد، فحفظ النف����س يتطلب تلبية 
احتياج���ات الإن�س���ان الأ�سا�سي���ة، ل�سمان بق���اءه على قيد الحي���اة ب�سحة و�سلام���ة، وتوفير الغذاء 

الكافي والمنا�سب يعتبر جزءًا ل يتجزاأ من هذا المق�سد.
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كذلك ح���ث القت�ساد الإ�سلامي على العتدال والتوازن في ا�ستغلال الموارد الطبيعية، وفي 
ا�ستهلاكه���ا، لتحقي���ق ال�ستدامة للاأمن الغذائي، و بي���ان الأ�سباب والحلول م���ن منظور القت�ساد 

الإ�سلامي لم�سكلة الأمن الغذائي وحلولها. 
�لكلم��ات �لد�لَّ��ة: الأمن الغذائ���ي، مق�سد حفظ النف����س، القت�ساد الإ�سلام���ي، المقا�سد 

ال�سرعية.
ABSTRACT
This research addresses the role of food security in achieving the 

objective of preserving life from the perspective of Islamic economics. The 
study employs a descriptive inductive approach to elucidate the relationship 
between food security and the preservation of life. The significance of this 
research lies in clarifying the concepts of food security and the objective 
of preserving life from the standpoint of Islamic economics, along with 
the connection between the two. The research highlights the Islamic legal 
perspective on food security, which safeguards it while achieving the goal of 
preserving life.

The study concludes that the Islamic economic view of food security is 
comprehensive, derived from pure Islamic belief, aimed at realizing the legal 
objectives, particularly the preservation of life. It emphasizes the importance 
of protecting human life from all threats, whether from external aggressions 
or damages resulting from personal behavior.

Furthermore, the research illustrates the profound relationship between 
food security and the objective of preserving life; it is impossible to achieve 
the goal of preserving life without ensuring food security that supports this 
aim. The preservation of life requires meeting the basic needs of individuals 
to ensure their survival in health and safety, with the provision of sufficient 
and suitable food being an integral part of this objective. Additionally, Islamic 
economics encourages moderation and balance in the utilization of natural 
resources and their consumption to achieve sustainability in food security. 
The study also identifies the causes and solutions to food security issues from 
the perspective of Islamic economics.

Keywords: Food Security, Objective of Preserving Life, Islamic 
Economics, Legal Objectives
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�لمقدمة
يُعَ���دُّ الأم���ن الغذائي من اأب���رز الق�سايا التي ت�سغ���ل المجتمعات الإن�ساني���ة المعا�سرة، حيث 
يرتب���ط بالقدرة على توفي���ر الغذاء الكافي والمنا�سب لكل فرد ف���ي المجتمع. هذا المفهوم يتجاوز 
البُع���د القت�سادي ليتداخل مع الجوان���ب الأخلاقية وال�سرعية، فمن منظور القت�ساد الإ�سلامي ل 
ينظر اإلى الأمن الغذائي كم�ساألة اقت�سادية بحتة تتعلق بالإنتاج وال�ستهلاك، بل يُعدّ ركنًا اأ�سا�سيًا 
لتحقي���ق مق�سد حفظ النف�س، وهو من المقا�سد الخم�س الكب���رى التي جاءت ال�سريعة الإ�سلامية 

بحفظها.
ولقد جاء الإ�سلام ليحقق الحياة الكريمة للاإن�سان ويحفظ وجوده وا�ستمراره، وهو ما يتحقق 

عبر توفير الغذاء له اأو بالمفهوم الحديث توفير الأمن الغذائي له 
وف���ي ظل تزاي���د التحديات العالمي���ة، وتفاقم الأزم���ات القت�سادية، اأ�سبح���ت ق�سية الأمن 
الغذائ���ي اأكثر اإلحاح���اً ل�سمان حياة كريمة للب�سرية، من هذا المنطل���ق، تتزايد اأهمية درا�سة هذا 
المو�س���وع م���ن منظور القت�ساد الإ�سلامي، الذي ي�سعى اإلى تحقي���ق التوازن بين الفرد والمجتمع، 
وبي���ن الحتياج���ات والم���وارد المتاح���ة، فالقت�ساد الإ�سلامي يق���وم  على منظوم���ة �ساملة تراعي 
التوزي���ع العادل للموارد، وال�ستخدام الم�ستدام للاأر�س، والتكافل الجتماعي ل�سمان عدم حرمان 
اأي ف���رد م���ن حقه في الغ���ذاء. بالإ�سافة اإلى ذلك، تلع���ب موؤ�س�سات الزكاة والوق���ف دوراً مهماً في 
دعم المحتاجين و�سمان و�سول الغذاء اإلى كل اأفراد المجتمع، مما يعزز من تحقيق مق�سد حفظ 

النف�س.
ه���ذا البح���ث ي�سعى اإلى ا�ستعرا����س العلاقة بين الأم���ن الغذائي ومق�سد حف���ظ النف�س من 
منظ���ور القت�س���اد الإ�سلامي، حيث �سيتناول الأطر التي يقوم عليها ه���ذا  المفهوم، وبيان العلاقة 
بي���ن الأمن الغذائي ومق�س���د حفظ النف�س، ثم الأ�سباب للم�س���كلات القت�سادية والحلول للو�سول 

لأمن غذائي م�ستدام يحقق مق�سد ال�سريعة في حفظ النف�س. 
م�سكلة �لبحث:

يع���د الأمن الغذائي من الق�سايا المركزية الت���ي تم�س الجوانب الحياتية الأ�سا�سية للاإن�سان، 
حيث يتاأثر العالم اليوم بالتغيرات المناخية، ونق�س الموارد الطبيعية، وزيادة معدلت الفقر، مما 

يوؤثر ب�سكل مبا�سر على النف�س الب�سرية التي جاء ال�سرع بحفظها و�سيانتها. 
ف���ي ظل هذه الإ�سكاليات، ينبع ال�سوؤال عن كيفية توظيف القت�ساد الإ�سلامي وتوجيهاته في 

مواجهة التحديات الغذائية لتحقيق المق�سد ال�سامي الذي جاء ال�سارع به وهو حفظ النف�س.  
�أهمية �لبحث:

الإ�سلامي.  القت�ساد  منظور  من  الغذائي  الأمن  مفهوم  بيان   •
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خا�س.  ب�سكل  النف�س  حفظ  ومق�سد  ال�سرعية  المقا�سد  لمعنى  عام  • ا�ستعرا�س 
الغذائي  الغذاء بما يحفظ الأمن  التعامل مع  ال�سرعي في كيفية  الأ�سلوب  •  يو�سح البحث 

ويحقق مق�سد حفظ النف�س.  
النف�س.  حفظ  ومق�سد  الغذائي  الأمن  بين  العلاقة  • بيان 

•  تو�سيح اأ�سباب الم�سكلات القت�سادية من منظور القت�ساد الإ�سلامي والحلول الممكنة 
لها. 

الحياة.  جوانب  لكافة  الإ�سلامية  ال�سريعة  �سمول  • بيان 
�أ�سباب �ختيار �لبحث:

الغذائي. الأمن  وهو  ركائزه  اأحد  خلال  من  الإ�سلامي  القت�ساد  بعلم  • تعلقه 
•  ف���ي ظل الأهمية المتزاي���دة للاأمن الغذائي والتحديات المتزايدة التي تواجهه، يتوجب 

الرجوع اإلى تعاليم الإ�سلام، وبيان �سبقه وتاأ�سيله لهذه الق�سية. 
ال�سوء على دور  ت�سليط  الإ�سلامي من خلال  الإ�سهام بتطوير علم القت�ساد  •  رغبتي في 

الأمن الغذائي في حفظ النف�س. 
�لدر��سات �ل�سابقة:

ل���م اأقف عل���ى بحث فيما اطلع���ت عليه يتناول دور الأم���ن الغذائي في تحقي���ق مق�سد حفظ 
النف����س وف���ق المنهجية التي اتبعتها في ه���ذا البحث وتق�سيم مو�سوعات���ه، و�ساأذكر هنا بع�س هذه 

الدرا�سات: 
1( اأ.د: حفيظ���ة حكيم���ي، حفظ المقا�سد من حفظ النعم، تدبر ف���ي القراآن الكريم وقراءة 
في المقا�سد، )2019(، الجامعة الإ�سلامية دار العلوم، وقف ديوبند- مجمع حجة الإ�سلام للبحث 

والتحقيق. 
تتن���اول الدرا�سة العلاقة بين حفظ المقا�سد وحفظ النعم، تدبراً من القراآن الكريم وقراءة 

في المقا�سد، وبيان العلاقة بينهما. 
2( د. فاطم���ة بن���ت عبا�س ال�سمري، حف���ظ النف�س من اله���لاك، جمعاً وتخريج���اً ودرا�سة، 

المجلة العربية للن�سر العلمي، 2023م، العدد الثاني والخم�سون. 
 تناول���ت الدرا�سة الأحاديث التي ورد فيها حفظ النف�س جمعاً ودرا�سة وتخريجاً، وذكر بع�س 

الفوائد المتعلقة بكل حديث. 
3( د. مو�س���ى اإ�سماعي���ل الب�سي���ط، الغذاء والتغذية ف���ي �سوء الكتاب وال�سن���ة، مجلة جامعة 

القد�س المفتوحة للبحوث الإن�سانية والجتماعية، 2005، العدد ال�ساد�س. 
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تن���اول هذا البح���ث اأ�س�س التغذية في �سوء الكتاب وال�سنة، وتميز الإ�سلام في نظرته للغذاء، 
وبيان مقا�سد الإ�سلام من الحلال الطيب والحرام الخبيث، وفل�سفة الإ�سلام في ذلك. 

4( اأحم���د بن علي بن اأحمد الجعدلي، الأمن الغذائي: روؤية في �سوء الكتاب وال�سنة، المركز 
اليمني للدرا�سات ال�ستراتيجية، 2013، العدد 49. 

يتناول ه���ذا البحث مفهوم الأمن الغذائي من �سوء الكت���اب وال�سنة، ويقارنه بالقت�ساديات 
الراأ�سمالي���ة وال�ستراكي���ة، ويبي���ن اأن الم�سكل���ة القت�سادي���ة لي�ست ف���ي الموارد واإنم���ا في كيفية 
ا�ستغلالها ال�ستغلال الأمثل، ويتطرق لبع�س طرق الإنتاج كالزراعة والتجارة وال�سناعة وغيرها.

منهجية �لبحث:
يتبع هذا البحث المنهج ال�ستقرائي الو�سفي ، حيث �ساأقوم با�ستقراء الن�سو�س من القران 
الكري���م وال�سن���ة النبوية، تم و�سف دور الأمن الغذائي في تحقي���ق مق�سد حفظ النف�س من منظور 
القت�ساد الإ�سلامي، وذلك من خلال ا�ستعرا�س الأدلة ال�سرعية من القراآن الكريم وال�سنة النبوية 

المتعلقة بهذا المو�سوع. 
خطة �لبحث:

التمهي���د: وي�ستم���ل على: المقدم���ة، م�سكلة البح���ث، واأهميته واأ�سباب اختي���اره، والدرا�سات 
ال�سابقة، ومنهجية البحث.

المبح���ث الأول: المفاهي���م الأ�سا�سي���ة للاأم���ن الغذائ���ي ومق�س���د حفظ النف�س م���ن منظور 
القت�ساد الإ�سلامي، وفيه مطلبان: 

المطلب الأول: مفهوم الأمن الغذائي من منظور القت�ساد الإ�سلامي. 
المطلب الثاني: مفهوم مق�سد حفظ النف�س في ال�سريعة الإ�سلامية.

المبحث الثاني: دور الأمن الغذائي في تحقيق مق�سد حفظ النف�س، وفيه مطلبان: 
المطلب الأول: اأهمية الأمن الغذائي وعلاقته بمق�سد حفظ النف�س.  

المطلب الثاني: ا�ستدامة الأمن الغذائي من منظور القت�ساد الإ�سلامي، الم�سكلات والحلول. 
الخاتمة، وت�ستمل على اأبرز النتائج.  
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�لمبحث �لاأول:

 �لمفاهيم �لاأ�سا�س��ية للاأمن �لغذ�ئي ومق�س��د حفظ �لنف�ص من منظور �لاقت�ساد �لاإ�سلامي، 
وفيه مطلبان: 

�لمطلب �لاأول: مفهوم �لاأمن �لغذ�ئي من منظور �لاقت�ساد �لاإ�سلامي
ي���دور معنى الأم���ن الغذائي ب�سكل عام حول القدرة على توفير الغ���ذاء الكافي والآمن لجميع 
الأف���راد ب�سكل م�ستدام، فقد عرفته منظمة الف���او باأنه و�سع يتحقق عندما يتمتع جميع النا�س، في 
جمي���ع الأوقات، باإمكاني���ة الح�سول المادي والقت�س���ادي على اأغذية كافي���ة و�سليمة ومغذية تلبي 

احتياجاتهم الغذائية واأف�سلياتهم الغذائية من اأجل حياة ن�سطة و�سحية.)1(
م���ن منظور القت�ساد الإ�سلامي، ياأخذ هذا المفه���وم اأبعادًا عقدية واأخلاقية و�سلوكية نابعة 
م���ن ال�سريعة الإ�سلامية ال�سمحاء، حيث يرتبط ارتباطًا وثيقً���ا بعقيدة الم�سلم وبمقا�سد ال�سريعة 
الإ�سلامية، وبالأخ�س مق�سد حفظ النف�س، الذي ي�سعى الإ�سلام اإلى تحقيقه من خلال التوجيهات 

ال�سرعية.
يُعرّف الأمن الغذائي في القت�ساد الإ�سلامي باأنه الحالة التي يتحقق عندها الكتفاء الذاتي 
م���ن الغذاء محلياً، اأو م���دى ما يتوفر لبلد من مخزون معين من الم���واد الغذائية الأ�سا�سية، بحيث 

ي�ستطيع اللجوء اإليه عند الحاجة.)2(
         يمك���ن اأن ن�سي���ف عل���ى هذه التعاريف �سوابط و�سعها ال�س���ارع الحكيم في هذا الغذاء، 
بحي���ث يكون ه���ذا الغذاء ح���لالً وطيبًا ومنا�سبً���ا للاحتياجات ال�سحي���ة للفرد. كم���ا يُفهم الأمن 
الغذائي في اإطار ال�سريعة كجزء من التكليف ال�سرعي المرتبط بحفظ النف�س، وهو اأحد المقا�سد 
الأ�سا�سي���ة لل�سريع���ة الإ�سلامي���ة، فالإ�س���لام ل يقت�سر على توفي���ر الغذاء فقط، ب���ل يهتم بجودته 

و�سرعيته، ويوجب على الن�سان عدم ترك الغذاء بالطريقة التي تحفظه من الهلاك. 
قال تعالى: ﴿ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو﴾)البقرة: 168(

     قال ابن �سعدي رحمه الله -:  هذا خطاب للنا�س كلهم، موؤمنهم وكافرهم، فامتن عليهم 
ب���اأن اأمره���م اأن ياأكلوا من جميع ما في الأر�س، من حبوب، وثم���ار، وفواكه، وحيوانات، حالة كونها  
﴿ئە﴾ اأي: محللا لكم تناوله، لي�س بغ�سب ول �سرقة، ول مح�سلا بمعاملة محرمة اأو على وجه 

محرم، اأو معينا على محرم.
﴿ئو﴾ اأي: لي�س بخبيث، كالميتة والدم، ولحم الخنزير، والخبائث كلها، ففي هذه الآية، 

/https://www.fao.org/home/ar  .1( منظمة الأغذية والزراعة للاأمم المتحدة، الفاو(
للاأبحاث  المفتوحة  القد�س  جامعة  مجلة  ال�سل�س،  محمد  د.  المجاعة،  ومكافحة  الغذائي  الأمن  تحقيق  في  الإ�سلام  منهج   )2(

والدرا�سات، 2010م، العدد19، �س193.
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دلي���ل عل���ى اأن الأ�سل في الأعي���ان الإباحة، اأكلا وانتفاع���ا، واأن المحرم نوعان: اإم���ا محرم لذاته، 
وه���و الخبي���ث الذي هو �سد الطيب، واإما محرم لما عر�س له، وه���و المحرم لتعلق حق الله، اأو حق 
عباده به، وهو �سد الحلال، وفيه دليل على اأن الأكل بقدر ما يقيم البنية واجب، ياأثم تاركه لظاهر 

الأمر.)1(
وي�ستل���زم هذا �سرورة توفير الطعام الطيب والحلال ك�س���رط ل�ستمرار الحياة ب�سكل �سحي 

و�سليم.
كذلك جاء في القراآن الكريم ماي�سبط ا�ستهلاك الإن�سان ويوجهه نحو العتدال،  قال تعالى: 

﴿پ ڀ ڀ  ڀ﴾ )الأعراف: 31(. 
كم���ا جاء في الحديث مايوؤيد هذا المعنى، فلقد جاء ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم: »كلوا وا�سربوا والب�سوا 

وت�سدقوا من غير مخيلة ول�سرف ، فان الله يحب ان يرى نعمه على عبده«.)2(
وفي الجانب الأخلاقي راعى القت�ساد الإ�سلامي الجوانب الأخلاقية والم�سوؤولية الجتماعية، 
فق���د ج���اء ف���ي الحديث الذي رواه  اأن����س بن مَالك ر�س���ي الله عنهما  اأن رَ�سُ���ول الّله صلى الله عليه وسلم قال: »مَا 
اآم���ن بِ���ي من بَات �سبعانا وجاره جَائِع اإِلَى جنبه وَهُوَ يعل���م«)3(، وفي الحديث الآخر عَنْ عَبْدِ الِله بْنِ 
ذَا طَبَخْتَ مَرَقًا فَاأَكْثِرْ مَاءَهُ،  انِي: اإِ وْ�سَ نَّ خَلِيلِي صلى الله عليه وسلم اأَ بِي ذَرٍّ ر�سي الله عنه، قَالَ:» اإِ امِ���تِ، عَنْ اأَ ال�سَّ

بْهُمْ مِنْهَا بِمَعْرُوفٍ«)4( �سِ ثُمَّ انْظُرْ اأَهْلَ بَيْتٍ مِنْ جِيرَانِكَ، فَاأَ
 من هنا يتبين اأن  مفهوم الأمن الغذائي في القت�ساد القت�ساد الإ�سلامي يقوم على مبادئ 
ع���دة تنظم �سلوك الإن�سان القت�س���ادي، بما ي�سمن له التوازن بين اإ�سب���اع حاجاته والحفاظ على 
م���وارد الطبيع���ة التي �سخره���ا الله تعالى. ويُعتبر تحقي���ق الأمن الغذائي عن�س���راً رئي�سياً من هذا 
الت���وازن، حي���ث يدعو الإ�س���لام اإلى الحفاظ عل���ى الموارد الزراعي���ة والحيواني���ة، وتجنب التبذير 

والإ�سراف في ا�ستهلاك الغذاء.
�لمطلب �لثاني: مفهوم مق�سد حفظ �لنف�ص في �ل�سريعة �لاإ�سلامية.

قب���ل اأن نو�سح مفهوم مق�سد حفظ النف�س لبد اأن نعرف لمحة ب�سيطة عن مفهوم المقا�سد 
ب�س���كل عام، فمما ل�سك في���ه اأن ال�سريعة الإ�سلامية تهدف اإلى تحقي���ق ال�سعادة للاإن�سان في هذه 

1376ه�(،            )ت  ال�سعدي  الله  عبد  بن  نا�سر  بن  الرحمن  عبد  الموؤلف:  المنان،  كلام  تف�سير  في  الرحمن  الكريم  تي�سير   )1(
المحقق: عبد الرحمن بن معلا اللويحق، النا�سر: موؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة: الأولى 1420ه� -2000م، �س80.

)2( م�سند الإمام اأحمد بن حنبل، المحقق: �سعيب الأرنوؤوط- عادل مر�سد – واآخرون اإ�سراف: د عبد الله بن عبد المح�سن التركي 
النا�سر: موؤ�س�سة الر�سالة،  الطبعة الأولى 1421ه�، 2001م، ج 11/ �س 312، حديث) 6708 (.

)3( رواه البزار: م�سند البزار المن�سور با�سم البحر الزخار، المحقق: محفوظ الرحمن زين الله )ج� 1 - 9(، عادل بن �سعد )ج� 
10 - 17(، �سبري عبد الخالق ال�سافعي )ج� 18(، النا�سر: مكتبة العلوم والحكم - المدينة المنورة

الطبعة: الأولى، )بداأت 1988 م، وانتهت 2009 م(، ج14/ �س26، الحديث رقم 7429.
)4(  �سحيح م�سلم، المحقق: محمد فوؤاد عبد الباقي )ت 1388 ه�(، النا�سر: مطبعة عي�سى البابي الحلبي و�سركاه، القاهرة )ثم 

�سورته دار اإحياء التراث العربي ببيروت، وغيرها(، عام الن�سر: 1374 ه� - 1955م، ج4/ �س25، الحديث رقم )2625(.
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الدنيا لتحقيق خلافة الله في اأر�سه، فجاءت ال�سريعة لتاأمين م�سالح الإن�سان، وهي جلب المنافع 
ل���ه، ودفع الم�سار عنه فتر�سده اإلى الخي���ر، وتهديه �سواء ال�سبيل، وتدله على البر، وتاأخذ بيده اإلى 
اله���دى القويم، وتك�س���ف له الم�سالح الحقيقية، ث���م و�سعت له الأحكام ال�سرعي���ة لتكون له هاديًا 
ودلي���لًا لتحقيق ه���ذه المقا�سد والغايات، واأنزلت عليه الأ�سول والف���روع لإيجاد هذه الأهداف، ثم 

لحفظها و�سيانتها وتاأمينها وعدم العتداء عليها.
وق���د وردت الأح���كام ال�سرعية لجل���ب الم�سالح للنا����س، ودفع المفا�سد عنه���م. هذا واإن كل 
حك���م �سرع���ي اإنما نزل لتاأمين اأح���د الم�سالح اأو دفع اأحد المفا�سد، اأو لتحقي���ق الأمرين معًا، وما 
م���ن م�سلحة في الدني���ا والآخرة اإل وقد رعاها الم�س���رع، واأوجد لها الأحكام الت���ي تكفل اإيجادها 
والحف���اظ عليها، ويجب التنويه اإل���ى اأن الم�سرع الحكيم لم يترك مف�سدة ف���ي الدنيا والآخرة، في 

العاجل والآجل اإل بيَّنها للنا�س وحذرهم منها، واأر�سدهم اإلى اجتنابها والبعد عنها. 
فمقا�س���د ال�سريعة في ا�سطلاح العلماء هي الغايات والأه���داف والنتائج والمعاني التي اأتت 
به���ا ال�سريع���ة، واأثبتتها ف���ي الأحكام، و�سعت اإلى تحقيقه���ا واإيجادها والو�س���ول اإليها في كل زمان 

ومكان.)1(
اأم���ا مق�سد حفظ النف�س الذي ه���و مو�سوع بحثنا فهو ثاني المقا�س���د الخم�سة الكبرى التي 
قامت عليه���ا ال�سريعة الإ�سلامية بعد مق�سد حفظ الدين، يمكن تعريفه باأنه طلب ال�سارع الحكيم 
رعاي���ة النف�س -التي هي الروح الإن�سانية والج�سد التابع له���ا-، وحفظها وحرا�ستها والعتناء بها، 

وال�سعي في جلب م�سالحها ودرء العتداء عليها، و�سيانتها بدفع كل اأوجه الأذى وال�سر عنها.)2(
وج���اء في تعريف مق�سد حف���ظ النف�س فقد عرفه الطاهر بن عا�س���ور: ب�سيانتها من التلف 

اأفراداً وجماعات.)3(
قد �سرع الإ�سلام عدة و�سائل للمحافظة على النف�س:

وقد جاء من القراآن الكريم وال�سنة مايدل على مق�سد حفظ النف�س، ومن هذه الأدلة: 
1-  الزواج، لحفظ الن�سل الب�سري ليعمر الأر�س التي هو م�ستخلف فيها.

گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ﴿ڈ  تعال���ى:  ق���ال 
گ گ ڳ﴾. ) الروم/ 21(

 ،/https://uqu.edu.sa القرى،  اأم  جامعة  موقع  الزحيلي،  م�سطفى  محمد  الدكتور  للاأ�ستاذ  الإ�سلامية  ال�سريعة  مقا�سد   )1(
�س2،  ) بت�سرف(

)2( مق�سد حفظ النف�س واأثره في نظام الإجراءات الجزائية ال�سعودي، مجلة جامعة الملك عبدالعزيز: الآداب والعلوم الإن�سانية، 
م 29ع8 �س303، 2021م.

)3( مقا�سد ال�سريعة الإ�سلامية، الموؤلف: محمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر بن عا�سور التون�سي )ت 1393 ه�(
        المحقق: محمد الحبيب ابن الخوجة )ت 1433 ه�(، النا�سر: وزارة الأوقاف وال�سوؤون الإ�سلامية، قطر

        عام الن�سر: 1425 ه� - 2004م.
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جاء في تف�سير هذه الآية: هذه الآية فيها عظة وتذكير بنظام النا�س العام وهو نظام الزدواج 
وكينون���ة العائل���ة واأ�سا�س التنا�سل، وهو نظ���ام عجيب جعله الله مرتكزا في الجبل���ة ل ي�سذ عنه اإل 

ال�سذاذ، وجعل للاإن�سان نامو�س التنا�سل، واأن جعل تنا�سله بالتزاوج.)1(
2- قال تعالى: ﴿ۀ   ۀ ہ ہ    ہ﴾ )البقرة 195(

ق���ال اب���ن �سعدي -رحمه الله- : والإلقاء باليد اإلى التهلك���ة يرجع اإلى اأمرين: ترك ما اأمر به 
العب���د، اإذا كان ترك���ه موجبا اأو مقاربا له���لاك البدن اأو الروح، وفعل ما ه���و �سبب مو�سل اإلى تلف 

النف�س اأو الروح.)2(
3- عن عمرو بن �سعيب، عن اأبيه، عن جده اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »كلوا، وا�سربوا، وت�سدقوا، 

والب�سوا، في غير مخيلة ول �سرف، اإن الله يحب اأن ترى نعمته على عبده«)3(. 
فهن���ا جاء الأم���ر بالعتدال بالأكل وال�س���رب وال�سدقة واللبا�س، من غي���ر مخيلة ول �سرف، 

والأمر للوجوب. 
م���ن ه���ذا يتبين لنا اأن مفهوم حفظ النف�س يدور حول حماية حياة الإن�سان من كل ما يهددها 

اأو يعر�سها للخطر، �سواء كان ذلك من اعتداءات خارجية اأو اأ�سرار ناتجة عن �سلوك �سخ�سي. 
�لمبحث �لثاني: دور �لاأمن �لغذ�ئي في تحقيق مق�سد حفظ �لنف�ص، وفيه مطلبان: 

�لمطلب �لاأول: �أهمية �لاأمن �لغذ�ئي وعلاقته بمق�سد حفظ �لنف�ص
يُعتبر الأمن الغذائي من اأهم العوامل التي تُعزز ا�ستقرار المجتمعات وتحقق م�سالح الأفراد، 
وم���ن منظور القت�ساد الإ�سلامي يرتبط هذا المفهوم باأحد اأهم مقا�سد ال�سريعة الإ�سلامية، وهو 
مق�سد حفظ النف�س، فالقت�ساد الإ�سلامي ل ينظر اإلى الأمن الغذائي من زاوية اقت�سادية بحتة، 

بل من زاوية �ساملة ت�سمل الجوانب العقدية والأخلاقية والمقا�سدية. 
و�ساأبين هنا بع�س الجوانب التي تو�سح العلاقة بين الأمن الغذائي ومق�سد حفظ النف�س:- 
1- ال���زكاة: ت�سه���م الزكاة ب�سكل ع���ام وزكاة الزروع والثمار ب�سكل خا����س في الأمن الغذائي 

وتحقيق مق�سد حفظ النف�س.
ہ  ہ   ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں      ﴿ں  تعال���ى:  ق���ال 

)1( التحرير والتنوير »تحرير المعنى ال�سديد وتنوير العقل الجديد من تف�سير الكتاب المجيد«، الموؤلف : محمد الطاهر بن محمد 
بن محمد الطاهر بن عا�سور التون�سي )المتوفى : 1393ه�(، النا�سر : الدار التون�سية للن�سر - تون�س.

         �سنة الن�سر: 1984 ه�. 
)2( تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، مرجع �سابق، �س90.

)3( م�سند الإمام اأحمد بن حنبل، المحقق: �سعيب الأرنوؤوط- عادل مر�سد - واآخرون اإ�سراف: د عبد الله بن عبد المح�سن التركي 
النا�سر: موؤ�س�سة الر�سالة،  الطبعة الأولى 1421ه�، 2001م، ج 11/ �س 312.

        حديث) 6708 (.
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ڭ  ڭ  ڭ  ڭ    ۓ  ۓ  ے  ھے  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ 
ۇ   ۇۆ ۆ ۈۈ ۇٴ    ۋ ۋ ۅ﴾ )الأنعام: 141(.

فعن ان�س بن مالك: )واآتوا حقه يوم ح�ساده( ، قال: الزكاة المفرو�سة.)1(
ومن هذا يتبين اأن الزكاة من الو�سائل التي يفر�سها الإ�سلام ل�سمان وتحقيق الأمن الغذائي 

للفقراء والمحتاجين، مما يحميهم من الجوع والهلاك. 
2-  تحريم الأطعمة ال�سارة والميتة لحفظ النف�س: 

الإ�س���لام �سدد على تحريم الأطعمة ال�سارة التي قد ت�سبب �سررًا للنف�س، ومن ذلك الأطعمة 
الميت���ة اأو المحرمة. الهدف من ذلك هو حماي���ة النف�س من الأمرا�س والمخاطر ال�سحية التي قد 

تنجم عن تناول هذه الأطعمة.
ڀ﴾  ڀ  پ     پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ  تعال���ى:  الله  ق���ال   -

)المائدة: 3(.
ه���ذا التحري���م يرتبط بحفظ النف�س م���ن ال�سرر الذي قد يلحق بها م���ن خلال تناول اأطعمة 

�سارة اأو غير �سالحة.
3-  الكفارات المتعلقة بالغذاء لحفظ النف�س: 

ورد في الت�سريع الإ�سلامي بع�س الكفارات التي ا�سترط فيها ال�سارع اأن تكون من الغذاء ومن 
تلك الكفارات: 

اأ- ورد في كفارة اليمين: قال الله جل وعلا: ﴿ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې 
ې ې ى ى    ئا ئا ئە﴾ )المائدة:89(

ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ    ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ﴿ڇ  الظه���ار:  كف���ارة  ب- 
ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ڳ    ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  کگ  ک   ک  ڑک 
ڭ  ۓڭ  ۓ  ے  ھے  ھ  ھ  ھ  ہہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ   ڻ  ڻڻ 

ڭ ڭ ۇ﴾ ) المجادلة: 4/3(
ج- عن اأبو هريرة �سي الله عنه قال: بينما نحن جلو�س عند النبي صلى الله عليه وسلم، اإذ جاءه رجل فقال: 
ي���ا ر�سول الله، هلك���ت. قال: )ما لك(. قال: وقعت على امراأتي واأن���ا �سائم، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: 
)هل تجد رقبة تعتقها(. قال: ل. قال: )فهل ت�ستطيع اأن ت�سوم �سهرين متتابعين(. قال: ل. فقال: 
)فهل تجد اإطعام �ستين م�سكينا(. قال: ل. قال: فمكث النبي صلى الله عليه وسلم. فبينا نحن على ذلك اأتي النبي 

)1( تف�سير القراآن العظيم، الموؤلف: اأبو الفداء اإ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�سي الدم�سقي )700 - 774 ه�(
          المحقق: �سامي بن محمد ال�سلامة، النا�سر: دار طيبة للن�سر والتوزيع، الريا�س – ال�سعودية، الطبعة: الثانية، 1420 ه� - 1999 

م، ج3/ �س 348. 
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صلى الله عليه وسلم بع���رق فيه تمر، والع���رق المكتل، قال: )اأين ال�سائل(. فقال: اأنا. قال: )خذ هذا فت�سدق به(. 
فق���ال الرجل: اأعل���ى اأفقر مني يا ر�سول الله؟. فوالله ما بين لبتيها، يريد الحرتين، اأهل بيت اأفقر 

من اأهل بيتي. ف�سحك النبي صلى الله عليه وسلم حتى بدت اأنيابه ثم قال: )اأطعمه اأهلك(.)1(
وه���ذه الأدل���ة تبين اأن ال�سريعة الإ�سلامي���ة تولي اأهمية كبيرة للطع���ام كو�سيلة لحفظ النف�س 

وتحقيق ال�سحة العامة للاأفراد والمجتمع. 
4- ت�سجيع الزراعة والإنتاج الغذائي:

صلى الله عليه وسلم:»ما من م�سل���م يغر�س غر�سا اأو يزرع زرعا فياأكل منه طير ول اإن�سان  • ق���ال ر�سول الله 
اإل كان له �سدقة«)2( 

ه���ذا الحديث ي�سجع على الزراع���ة والإنتاج الغذائي، حيث يُعد ذلك م���ن الأعمال ال�سالحة 
التي تجلب الأجر، بالإ�سافة اإلى م�ساهمته في تعزيز الأمن الغذائي وتحقيقه مق�سد حفظ النف�س. 
بهذا يت�سح عمق العلاقة بين الأمن الغذائي ومق�سد حفظ النف�س، فلا يمكن تحقيق مق�سد 
حق���ظ النف�س بدون وجود اأمن غذائي يكفل هذا المق�سد، فحف���ظ النف�س يتطلب تلبية احتياجات 
الإن�سان الأ�سا�سية، ل�سمان بقاءه على قيد الحياة ب�سحة و�سلامة، وتوفير الغذاء الكافي والمنا�سب 

يعتبر جزءًا ل يتجزاأ من هذا المق�سد.
�لمطلب �لثاني:

��ستد�مة �لاأمن �لغذ�ئي من منظور �لاقت�ساد �لاإ�سلامي، �لم�سكلات و�لحلول
يتناول مو�سوع ا�ستدام���ة الأمن الغذائي من منظور القت�ساد الإ�سلامي اأهمية �سمان توفير 
الغذاء ب�سكل م�ستدام، وذلك لتحقيق التوازن بين احتياجات الأفراد والموارد المتاحة، مع اللتزام 
بالمب���ادئ ال�سرعي���ة والقي���م الإ�سلامية التي تح���ث على العت���دال والعتناء بالم���وارد الطبيعية. 
فالقت�س���اد الإ�سلامي ي�سع الأ�س�س لتحقيق التنمي���ة الم�ستدامة وحفظ حقوق الأجيال القادمة في 

الو�سول اإلى م�سادر الغذاء، وذلك من خلال تطبيق مبادئه في الإنتاج والتوزيع وال�ستهلاك.
 ويتحقق مفهوم ال�ستدامة من منظور القت�ساد الإ�سلامي في تحقيق التوازن بين ال�ستخدام 
الفع���ال للموارد الطبيعية وتلبية احتياجات الإن�س���ان الحالية دون اإلحاق ال�سرر بالبيئة اأو التفريط 
ف���ي حقوق الأجيال القادم���ة. ويعتبر هذا المفهوم امتدادًا لروؤية الإ�س���لام ال�ساملة التي تركز على 

)1( �سحيح البخاري، المحقق: د. م�سطفى ديب البغا، النا�سر: )دار ابن كثير، دار اليمامة( - دم�سق، الطبعة: الخام�سة، 1414 
ه� - 1993م، كتاب ال�سوم، باب اأذا جامع في رم�سان، ولم يكن له �سيء، فت�سدق عليه فليكفر، رقم الحديث 1834، ج2/ 

�س 684.
)2( متفق عليه، �سحيح البخاري، المرجع ال�سابق، كتاب المزارعة، باب ف�سل الزرع والغر�س اإذا اأكل منه، رقم الحديث 2195، 
ج2، �س 817، �سحيح م�سلم، المحقق: محمد فوؤاد عبد الباقي )ت 1388 ه�(، النا�سر: مطبعة عي�سى البابي الحلبي و�سركاه، 
القاهرة، )ثم �سورته دار اإحياء التراث العربي ببيروت، وغيرها(، عام الن�سر: 1374 ه� - 1955م، كتاب الم�ساقاة، باب 

ف�سل الزرع والغر�س، رقم الحديث 1553، ج3، �س189.
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الع���دل، التكاف���ل، والعتدال في ا�ستخدام الم���وارد التي ترتبط بمفه���وم ال�ستخلاف، حيث يعتبر 
الإن�سان خليفة الله في الأر�س، وم�سوؤولً عن اإعمارها والمحافظة على مواردها. 

ق���ال الله تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ﴾. ) البق���رة/ 
 .)30

وقال تعالى: ﴿ئى ی ی ی      ی ئج﴾ )هود: 61(. 
فمفه���وم  ال�ستخ���لاف ي�سير اإل���ى اأن الإن�سان مكل���ف باإعمار الأر�س وا�ستثم���ار مواردها بما 
يتواف���ق مع اأوام���ر الله وتوجيهاته. فالله �سبحانه وتعالى جعل النا����س خلائف في الأر�س ليقوم كل 
منهم بدوره  وواجبه، والحفاظ على التوازن البيئي والجتماعي وتحقيق العدالة. ال�ستخلاف يعني 
اأن الإن�س���ان لي�س مالكاً مطلقاً للاأر����س ومواردها، بل هو م�سوؤول عن ا�ستخدامها بحكمة وعدل بما 

يحقق الخير. 
 كذل���ك من منظور القت�ساد الإ�سلام���ي ترتبط العقيدة وال�سل���وك الأخلاقي بتحقيق الأمن 
الغذائ���ي وا�ستق���رار الحياة المعي�سية. فالكفر ب���الله والذنوب والمعا�سي وال�س���راف وعدم التوكل 
كله���ا اأ�سباب للاأزمات القت�سادية ومنها الأم���ن الغذائي، واليمان والتقوى والعدل جالبة للبركات 

والخيرات، ومن الأدلة على ذلك: 
﴿ٱ ٻ ٻ ٻ  ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ  ق���ال تعال���ى:   -

ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ﴾ )�سورة الأعراف: 96(
﴿ٱ ٻ ٻ ٻ  ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ﴾ يعن���ي: المط���ر 
م���ن ال�سم���اء والنبات من الأر�س. واأ�سل البرك���ة: المواظبة على ال�س���يء، اأي: تابعنا عليهم المطر 
والنب���ات ورفعن���ا عنه���م القح���ط والج���دب، ﴿ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ﴾ م���ن 

الأعمال الخبيثة.)1(   
- قال تعال���ى: ﴿ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ     
چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ   ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ 
چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ﴾. ) النح���ل : 112/ 

.)113
وهذه القرية هي مكة الم�سرفة التي كانت اآمنة مطمئنة ل يهاج فيها اأحد، وتحترمها الجاهلية 
الجه���لاء حتى اإن اأحدهم يجد قاتل اأبيه واأخيه، فلا يهيجه مع �سدة الحمية فيهم، والنعرة العربية 

فح�سل لها من الأمن التام ما لم يح�سل ل�سواها وكذلك الرزق الوا�سع.

)1( معالم التنزيل في تف�سير القراآن تف�سير البغوي ، الموؤلف: محيي ال�سنة، اأبو محمد الح�سين بن م�سعود البغوي )ت 510ه�(، 
المحقق: حققه وخرج اأحاديثه محمد عبد الله النمر - عثمان جمعة �سميرية - �سليمان م�سلم الحر�س، النا�سر: دار طيبة 

للن�سر والتوزيع، الطبعة: الرابعة، 1417 ه� - 1997م ، ج3/ �س260
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كان���ت بلدة لي�س فيها زرع ول �سجر، ولكن ي�س���ر الله لها الرزق ياأتيها من كل مكان، فجاءهم 
ر�سول منهم يعرفون اأمانته و�سدقه، يدعوهم اإلى اأكمل الأمور، وينهاهم عن الأمور ال�سيئة، فكذبوه 
وكف���روا بنعم���ة الله عليه���م، فاأذاقهم الله �سد ما كانوا في���ه، واألب�سهم لبا�س الج���وع الذي هو �سد 

الرغد، والخوف الذي هو �سد الأمن، وذلك ب�سبب �سنيعهم وكفرهم وعدم �سكرهم ﴿ڃ ڃ 
چ چ چ چ﴾.)1(

- ول يغف���ل القت�ساد الإ�سلامي الأ�سباب الأخرى كذل���ك لم�سكلة الأمن الغذائي، بل اأنه يقر 
بها وي�سع الحلول المنا�سبة لها، ومن ذلك: 

1. �س���وء التوزيع:  ي�سير القت�ساد الإ�سلامي اإلى اأهمية توزيع الثروات والموارد ب�سكل عادل، 
في حين اأن بع�س الدول تعاني من �سوء توزيع الثروات، ما يوؤدي اإلى تفاقم م�سكلات الفقر والجوع، 
وو�سع القت�ساد الإ�سلامي اأدوات لإعادة التوزيع وكحل لهذه الم�سكلة كالزكاة وال�سدقات والوقف 

والمواريث وغيرها. 
2- م�س������اكل الإن���ت���اج الغذائي: الإ�سلام ي�س���جع على العم���ل والك�س���ب الحلال، ق���ال تعالى:  
﴿ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ﴾ )الملك: 15(. هذا الأمر ي�سمل 

ا�ستغلال الأر�س في الزراعة لزيادة الإنتاج، والت�سنيع الغذائي، وغيرها. 
قال النبي �سلى الله عليه و�سلم: »ما من م�سلم يغر�س غر�سًا اأو يزرع زرعًا فياأكل منه طير اأو 

اإن�سان اأو بهيمة اإل كان له به �سدقة«.)2( 
وبه���ذا يتبين اأن القت�س���اد الإ�سلامي قد جمع في تاأ�سيله وحلوله العوامل الروحية والمعنوية 
الم�ستن���دة اإلى الن�سو�س ال�سرعية ال�سريحة، والعوام���ل المعنوية ال�سريحة والم�ستنبطة من هذه 
الن�سو����س لمعالجة م�سكلة الأم���ن الغذائي التي يتحقق بها مق�سد حف���ظ النف�س التي جاء ال�سرع 

بحفظها و�سونها ورعايتها. 
�لخاتمة، و�أبرز �لنتائج: 

ف���ي ختام ه���ذا البحث يتبين لنا مدى اأهمي���ة الأمن الغذائي، واأن الإ�س���لام ل ينظر اإليه من 
منظور اقت�س���ادي بحت، بل يراعي الجوانب الأخلاقية والبُعد العقدي، ويوؤكد على ارتباطه الوثيق 
واأنه من اأكبر ال�سبل اإلى تحقيق مق�سد حفظ النف�س الذي جاء ال�سارع باعتباره وعده من المقا�سد 

ال�سرعية الخم�س الكبرى، ، ويمكن اأن نبرز اأف�سل النتائج فيما يلي: 
1. نظ���رة القت�س���اد الإ�سلامي للاأم���ن الغذائي نظرة �سامل���ة م�ستمدة من منظ���ور عقيدته 
ال�سمحاء ومبنيه على اأ�سوله وقواعده لتحقيق اأهدافه من عبادة الله عز وجل والقيام بحقوقه، ول 

)1( تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، مرجع �سابق، �س 451.
)2( متفق عليه، مرجع �سابق.
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يكون ذلك اإل بتحقيق مقا�سد ال�سارع من حفظ النف�س. 
2. ج���اء الإ�س���لام بتحقيق مقا�س���د �سرعية كبرى هي حف���ظ الدين والنف����س والعقل والمال 
والعر����س، وجع���ل حفظ النف����س المق�سد الثاني منه���ا موؤكداً على عظم هذه النف����س،  و يدور هذا 
المق�س���د ح���ول حماية حي���اة الإن�سان من كل  ما يهدده���ا اأو يعر�سها للخطر، �س���واء كان ذلك من 

اعتداءات خارجية اأو اأ�سرار ناتجة عن �سلوك �سخ�سي.
3. بي���ان عمق العلاقة بين الأم���ن الغذائي ومق�سد حفظ النف�س، ف���لا يمكن تحقيق مق�سد 
حق���ظ النف�س بدون وجود اأمن غذائي يكفل هذا المق�سد، فحف���ظ النف�س يتطلب تلبية احتياجات 
الإن�سان الأ�سا�سية، ل�سمان بقاءه على قيد الحياة ب�سحة و�سلامة، وتوفير الغذاء الكافي والمنا�سب 

يعتبر جزءًا ل يتجزاأ من هذا المق�سد.
4. ح���ث القت�س���اد الإ�سلامي على  العت���دال والتوازن في ا�ستغلال الم���وارد الطبيعية، وفي 

ا�ستهلاكها، لتحقيق ال�ستدامة للاأمن الغذائي.
5. بي���ان الأ�سب���اب والحلول من منظور القت�س���اد الإ�سلامي،  فقد جمع ف���ي تاأ�سيله وحلوله 
العوام���ل الروحي���ة والمعنوي���ة الم�ستندة اإل���ى الن�سو�س ال�سرعي���ة ال�سريحة، والعوام���ل المعنوية 
ال�سريح���ة والم�ستنبطة لمعالجة م�سكلة الأمن الغذائ���ي التي يتحقق بها مق�سد حفظ النف�س التي 

جاء ال�سرع بحفظها و�سونها ورعايتها.
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مفهوم الفرح في القراآن الكريم
)درا�شة مو�شوعيّة(

The cheerful in the Quran 
(Objective study)

�لمُلخ�ص
يتن���اول هذا البحث اأهمي���ة الفرح في حياة الإن�س���ان، والفرح منه المحم���ود الم�سروع، ومنه 
المذم���وم الم���ردود، وهو حاجة نف�سي���ة تتفق والفط���رة الب�سرية، وقد يكون عن طري���ق الحوا�س اأو 

غيرها، وهو �سعور بال�سّعادة وال�سّرور لتحقيق اأمر مرغوب فيه، ي�سعى لح�سوله وتحقيقه.
وه���و ي�ساهم في تر�سيخ مفه���وم �سمولية الإ�سلام من خلال اهتمامه باأحوال الإن�سان الحيوية 
كله���ا، مما ي�ستدعي التَّع���رف اإلى اأ�سبابه ومظاه���ره و�سوابطه واأنواع���ه، ويختلف حكمه باختلاف 
لت في هيكلية البحث. اأغرا�سه وبواعثه، وا�ستمل البحث على مقدمة وثلاثة مباحث وخاتمة، وقد ف�سّ

�لكلمات �لمفتاحيّة:
الفرح - ال�سرور - الفرح المحمود - الفرح المذموم.

Abstract
This research explores the significance of joy in human life, distinguishing 

between its commendable and permissible forms and its blameworthy and 
rejected forms. Joy is a fundamental psychological need that aligns with 
human nature and can be experienced through various means, including 
sensory perception. It is characterized by feelings of happiness and delight 
that arise upon achieving a desired goal, reflecting a state of satisfaction and 
fulfillment.

The study underscores how joy exemplifies the comprehensive scope 
of Islam, which addresses all aspects of human vitality and well-being. 
It highlights the importance of understanding the causes, expressions, 
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regulations, and types of joy, noting that its evaluation in Islamic thought 
varies based on its purposes and motivations.

Structured into an introduction, three main sections, and a conclusion, 
this research delves into the multifaceted nature of joy. Each section provides 
a detailed examination of its various dimensions, offering insights into how 
joy can be experienced in alignment with Islamic principles.

Keywords: 

Joy – Delight – Praiseworthy Joy – Blameworthy Joy.

�لمُقدّمة
���لاة وال�سّ���لام على محمّد �سي���د المر�سلي���ن صلى الله عليه وسلم، وعلى اآله  الحم���د لله رب العالمي���ن، وال�سّ

و�سحبه اأجمعين، اأمّا بعد:
ي�سعى الإن�سان اإلى اأن يكون فرحاً في اأحواله كلها، فالفرح له اأثر حيويّ في النف�س الإن�سانيّة، 
والم�سل���م حري�س على اأن ي�سبغ فرحت���ه بال�سبغة ال�سرعية، باأن يك���ون م�سروعًا، ول يجرح �سعور 
الآخري���ن ول يوؤذيه���م، وهناك فرح جُبل عليه الإن�سان، ينفذ اإل���ى قلبه من غير اختيار اأو ا�ستئذان، 
ع���ن طريق حوا�سه م���ن مب�سرات وم�سموع���ات وم�سمومات ومطعومات وملمو�س���ات، اأو عن طريق 
روح���ه، وذلك باهتمامه بقيّم الجلال والجمال والكم���ال، فعن�سر الجمال في نظام الكون و�سورته 
ل تغي���ب عن اأي مظهر من مظاهره، وه���ي توحي بالبهجة وال�سّرور، وكلما ات�سعت مدارك الإن�سان، 
وزاد مح�سول���ه العقلي والعلم���ي، كان اإدراكه للاأ�سياء اأو�سع واأجمع، وفرحت���ه بها اأعظم، ومن هنا 
اأمرن���ا بالنظر اإل���ى الأ�سياء لمعرفتها واإدراكها، لن���زداد بها اإيمانًا في قلوبن���ا، وفرحًا في نفو�سنا، 

و�سوقًا اإلى لقاء ربنا، وتلك هي الفرحة الكبرى.
�أ�سباب �ختيار �لمو�سوع:

تكمن اأ�سباب اختياره في اأمور عدة، منها:
1.  اإلق���اء ال�س���وء على الفرح الم�س���روع، واتفاقه والفط���رة الب�سرية، واأنه نعم���ة من نعم الله 
تعالى على عباده، فيجب اأن يكون في محله، وبطرقه الم�سروعة، وتقويم الفرح بين القيّم 

الدّينية والقيّم الدّنيوية.
2. التعرف اإلى اأ�سباب الفرح ومظاهره، و�سوابطه، �سواء اأكان فرحاً محمودًا اأم مذمومًا.

3.  تو�سي���ح اأن الفرح منه الح�سيّ والمعنوي، واأن الإن�سان يف���رح بال�سور الجماليّة، وي�ستمتع 
بالأ�س���وات الجميل���ة والمناظ���ر البهيجة، فقد تك���ون �سورة مكروهة عن���د الإن�سان، ولكن 

المفرح لها لي�س ال�سورة نف�سها، ولكن اإتقانها واإبداعها وزينتها.
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�أهد�ف �لبحث:
تتمثل اأهداف البحث في اأمور اأهمها:

1.  الم�ساهمة في تر�سيخ مفهوم �سمولية الإ�سلام، من خلال اهتمامه باأحوال الإن�سان الحيوية 
كلها.

2.  بي���ان اأن الف���رح حاجة نف�سية تعب���ر عن ارتياح عام م���ن حدوث اأمر م���ا، ي�ستوجب فرحًا 
بح�سوله اأو باآدائه، اأو بالإعانة عليه، فهو يجلب الراحة النف�سية والقلبيّة.

3.  يتعل���ق ه���ذا المو�سوع باأهم واأع���زّ ما ي�سب���و اإليه الإن�سان، وه���و اأن يكون فرحً���ا مطمئنًا 
دائمً���ا ف���ي يومه وغده، فياأتي من الأعمال والأقوال ما يجل���ب له ال�سعادة، ول يقت�سر على 

منا�سبات معينة.
�لاإ�سكاليّة:

اإذا كان الإن�س���ان يحب الفرح باألوانه واأنواعه، فما المراد بالفرح؟ وما اأ�سبابه؟ وهل كل فرح 
يفرح���ه الإن�سان يع���دّ فرحاً مقبولً؟ وهل للفرح �سوابط �سرعية؟ وم���ا هي دوافع الفرح وموجباته؟ 

ومتى نفرح؟ وهل يمكن ال�ستغناء عن الفرح في الحياة الب�سرية؟
هيكلية �لبحث:

اقت�ست طبيعة البحث اأن ي�ستمل على مقدمة، وثلاثة مباحث، وخاتمة.
  المقدمة: مقدمة البحث، واأ�سباب اختياره، واأهدافه، واإ�سكاليته.

  المبحث الأوّل: الفرح.
المطلب الأوّل: تعريفه لغةً وا�سطلاحًا.

المطلب الثاني: الفرق بين الفرح وال�سّرور.
المطلب الثالث: النهي عن الحزن، )نقي�س الفرح(.

  المبحث الثاني: الفرح المحمود.
المطلب الأول: فرح ال�سهداء.

المطلب الثاني: الفرح بروؤية النبي صلى الله عليه وسلم.
المطلب الثالث: الفرح بالن�سر.

المطلب الرابع: فرح الم�سلم لأخيه.
  المبحث الثالث: الفرح المذموم.

المطلب الأول: الفرح بالمال.  
المطلب الثاني: الفرح بالدنيا.  
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المطلب الثالث: فرحة الأمم المكذبة بعلمهم.
المطلب الرابع: الفرح بالمكا�سب الدنيويّة.

   الخاتمة.



221

�لمبحث �لاأوّل: �لفرح.
اإن الإن�س���ان بطبيعت���ه يحب اأن يفرح ف���ي اأموره كلها، لذلك فهو ي�سعى اإلي���ه، ويختاره ويوؤثره، 
ويحب اأن يلازمه اأبداً، بل يريد النتقال من فرح اإلى اآخر. فما المراد بالفرح؟ وهل كل فرح يفرحه 

الإن�سان يعدّ فرحاً حقيقياً؟
ا. �لمطلب �لاأوّل: تعريفه لغةًا و��سطلاحًا

: �لفرحُ لغةًا
كيت  لق���د تعر�س علماء اللّغة له���ذا الم�سطلح واأ�سهبوا في �سرح معناه وحقيقته، قال ابن ال�سِّ
)ت: 244ه����(، »في باب فَعُل وفَعِل بمعن���ى واحد، يقال: رجل فرَح، وفرِح«)1(. »ويقال: لك فُرحة اإن 

كنت �سادقًا وفَرحة«)2(.
وقال ابن فار�س )ت: 395ه�(: الفاء والراء والحاء اأ�سلان يدل اأحدهما على خلاف الحزن، 
والآخ���ر الأثقال: فالأول الفرح، يقال: فرح يفرح فرحاً، فهو فرِح، والمفراح: نقي�س المحزان، واأما 

الأ�سل الآخر فالإفراح، وهو الإثقال«)3(. 
مخ�سري )ت: 538ه�( الف���رح فقال: لك عندي فرحة، اأي ب�س���رى، وفلان اإن م�سه  وذك���ر الزَّ

خير فمفراح وفرحني، وتقول: اأفرحتني الدّنيا ثم اأفرحتني، اأي �سرتني ثم غمتني«)4(.
وق���ال ابن الأثير )ت: 606ه�(: »وق���د اأفرحه يفرحه اإذا اأثقله، واأفرح���ه اإذا غمّه، وحقيقته: 

اأزلت عنه الفرح، والمثقل بالحقوق مغموم مكروب اإلى اأن يخرج عنها«)5(.
وتو�س���ع اب���ن منظور )ت: 771ه�( فق���ال: »الفرح نقي�س الحزن، والف���رح: البطر، والمفراح: 
الذي يفرح كلما �سره الدهر، وهو الكثير الفرح، والفرحة الم�سرة، والفرحة اأي�ساً ما تعطيه المفرح 
ل���ك اأو تثيبه به مكافاأة ل���ه«)6(. والمُفرّح: دواء يُف���رح متناوله«)7(، وياأتي الف���رح ب�سياقات متعددة، 

تظهر عمقه واأبعاده واأهميّته.
ولفظة )فرح( ف�سرت في القراآن على ثلاثة اأوجه:

�س: 76( اأي: البطرين. 1. البطر والمرح، قال تعالى: ﴿ ۉ ۉ ې ې ې   ﴾ )القَ�سَ

)1( ابن ال�سكيت، اإ�سلاح المنطق، تح: اأحمد محمّد �ساكر، عبد ال�سّلام هارون، دار المعارف، م�سر، ط4، �س99.
)2( الم�سدر نف�سه، �س114.

)3( ابن فار�س، معجم مقايي�س اللّغة، ت�ح: عبد ال�سّلام هارون، دار الجيل، بيروت، د-ت، مادة )فرح(، 499/4.
�سر، بيروت، �س337. )4( الزمخ�سري، اأ�سا�س البلاغة، تح: عبد الرحيم محمود، دار المعرفة للطّباعة والنَّ

)5( ابن الأثير، مجد الدّين اأبي ال�سّعادات، النّهاية في غريب الحديث والأثر، تح: طاهر اأحمد الزاوي ومحمود محمّد الطناحي، 
دار اإحياء التّراث العربي، بيروت، 424/3.

)6( ابن منظور، ل�سان العرب، دار �سادر، بيروت، ل تاريخ، مادة فرح، 541/2.
حاح، مكتبة لبنان، 1985م، �س208. )7( الرّازي، محمّد بن اأبي بكر، مختار ال�سّ
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عد: 26(. 2. الر�سا، قال تعالى: ﴿ ى ى ئا ئا ئە ئە   ﴾ )الرَّ
3. ال�سّ���رور، قال تعال���ى: ﴿ ڦ ڄ ڄ      ڄ ڄ     ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ 

چ ڇ   ﴾ )يُونُ�س: 22(«)1(.

�لفرح ��سطلاحاًا:
يت�ساءل التّوحيدي )ت: 400ه�( ما الفرح؟ فيجيب: »هو انب�ساط النف�س من داخل اإلى خارج، 
ف���ه الجرجاني )ت: 816ه����(: »لذة في القلب  عل���ى المجرى الطبيعي والح���زن �سد ذلك«)2(، وعرَّ
لني���ل الم�ستهى«)3(. وعرّفه الفيروز اآبادي )ت: 817ه�(: »ان�س���راح ال�سدر بلذة عاجلة«)4(، وعُرّف 
باأنه: »انفتاح القلب مما يُلتذ به«)5(، وهذه التعريفات متقاربة وتكاد اأن تكون مت�سابهة، فالفرح لذة 
ينب�سط لها القلب، وين�سرح لها ال�سدر، �سواء و�سلت الإن�سان فجاأة، اأم �سعى لها، فاإن كل من يب�سر 
ب�سيء اأو يُ�سر اأو ير�سى به، يقال في حقه: فرح به، وقد يبكي الإن�سان من �سدة الفرح، ففي حديث 
الهج���رة قال���ت ال�سيدة عائ�سة ر�س���ي الله عنها: »ما �سعرت قط قبل ذلك الي���وم اأن اأحدًا يبكي من 

الفرح، حتى راأيت اأبا بكر ر�سي الله عنه يومئذ يبكي«)6(.
فالف���رح اأمر طبيع���ي يحدث عند الإن�سان متع���ةً و�سرورًا، ولذة تغمر نف�س���ه وتب�سره وت�سعده، 
في�ستطي���ر فرحًا، فيهتز لها جناحه، وتنعك�س على نب�سات���ه واأع�سائه، والفرح متفاوت، وقد تف�سل 
فرحة على فرحة اأخرى، وت�سور الإن�سان وعقيدته، تنعك�س على ت�سرفاته، وتجعله يوؤثر فرحًا على 
فرح، ويفرح بفرح اأكثر مما يفرح به غيره. وكل �سخ�س ي�سعى للفرح، فالولد يلعب ليفرح، والمجتهد 
يج���دُّ ليفرح، والعابد يتعبد ليفرح، وال�سائم ي�سوم ليف���رح، والمتعلم يتعلم ليفرح، وال�سائح ي�سيح 
ف���ي الأر�س ليف���رح، والريا�سي يبذل جهده ليفوز وليفرح، فالكل ي�سعى ليف���رح ب�سعيه اإن عاجلًا اأو 

اآجلًا. فالفرح مق�سد من مقا�سد الإن�سان، وغاية من غاياته.
�س ي�سعى اإل���ى فرح يو�سله اإلى ما  فهن���اك فرح يبقى وترقى به، وف���رح تهوى به وتردى، فالكيِّ
يرقي���ه ويبقي���ه. ول يندم عليه، والموؤمن يل���ون يومه وعمره باأفراح الطاع���ات لله تعالى. وهو مفعم 
بال�سّرور بذلك. والفرح ينعك�س على حياة الإن�سان ظاهراً اأو باطناً، قال اأبو حيّان )ت: 745ه�(: اإذا 
ق���وي الفرح انب�سط روح القلب من داخله، وو�سل اإلى الأط���راف ول �سيّما اإلى الوجه لما بين القلب 

)1( الدّامغاني، الح�سين بن محمّد، قامو�س القراآن اأو اإ�سلاح الوجوه والنّظائر، تح: عبد العزيز �سيّد الأهل، دار العلم للملايين، 
بيروت، ط5، 1985م، �س352.

)2( التَّوحيدي، اأبو حيّان، المقاب�سات، دار المدى، بيروت، ط1، 1986م، �س216.
)3( الجرجاني، علي بن محمّد، التَّعريفات، تح: عبد الرحمن عميرة، عالم الكتب، بيروت، ط1، 1407ه – 1987م، �س213.

)4( الفيروز اآبادي، محمّد بن يعقوب، ب�سائر ذوي التّمييز في لطائف الكتاب العزيز، تح: عبد الحليم الطحاوي، المجل�س الأعلى 
لل�سوؤون الإ�سلاميّة، القاهرة، 1412ه� – 1992م، 178/4. 

)5( المناوي، التّوقيف على مهمات التّعاريف، تح: محمّد الداية، دار الفكر، دم�سق، ط2، 1423ه�، �س553.
بويّة، تح: عبد الروؤوف �سعد، �سركة الطباعة الفنية العبا�سية، م�سر، 93/2. )6( ابن ه�سام )ت: 213ه�(، ال�سّيرة النَّ
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، واإذا ق���وي الغم انح�سر الرّوح اإلى باطن  والدم���اغ م���ن التعلق ال�سديد، فترى الوجه م�سرقًا متلاألأً
القلب ولم يبقَ له اأثر قوي في ظاهر الوجه، في�سفر الوجه وي�سّود، فمن لوازم الفرح ا�ستنارة الوجه 

واإ�سراقه، ومن لوازم الغم والحزن اربداده )تغيره( وا�سوداده)1(.
لهُ فِي  وف���ي الحدي���ث، قوله صلى الله عليه وسلم: »الله اأَفْرَحُ بِتَوْبَةِ عَبْدِهِ مِنْ اأَحَدِكُ���مْ �سَقَطَ عَلَى بَعِيرِهِ وَقَدْ اأَ�سَ
اأَرْ�سِ فَ���لَاةٍ«)2(، والف���رح هنا: الر�سا، و�سرعة القبول، وح�سن الج���زاء، وفي الحديث ت�سوير ل�سعة 

رحمة الله تعالى، وفتح باب التوبة دائمًا، وفيه دللة بالمبادرة اإلى التوبة.
ق���ال في الفتح: »لكن هذا الفرح له عندنا ثمرة وفائدة، وهو الإقبال على ال�سيء المفروح به، 
واإحلاله المحل الأعلى، وهذا الذي ي�سح في حقه تعالى، فعبر عن ثمرة الفرح بالفرح على طريقة 
الع���رب ف���ي ت�سمية ال�سيء با�سم ما جاوره اأو ما كان منه ب�سب���ب«)3(، فعبّر عن عطاء الباري ووا�سع 

كرمه بالفرح.
�لمطلب �لثاني: �لفرق بين �لفرح و�ل�سّرور:

كثي���رًا ما يقت���رن الفرح بال�سّرور، فهل من ف���رق بينهما؟ يرى الأ�سفهان���يّ )ت: 502ه�( »اأن 
ال�سّ���رور ان�سراح ال�سدر بل���ذة فيها طماأنينة ال�سدر عاجلًا واآجلًا، وذل���ك في الحقيقة ل يكون اإل 
اإذا ل���م يخ���ف زواله، ول يكون اإل في القني���ات الأخروية، والفرح ان�سراح ال�س���در بلذة عاجلة غير 

اآجلة«)4(.
والفرق بين ال�سّرور والفرح اأن ال�سّرور ل يكون اإل بما هو نفع اأو لذة على الحقيقة، وقد يكون 
الف���رح بما لي�س بنفع ول لذة كفرح ال�سبي بالرق�س والعدو وال�سباحة وغير ذلك مما يتعبه ويوؤذيه 

ول ي�سمى ذلك �سرورًا«)5(.
ويف���رّق البقاعيّ )ت: 885ه�( بين فرح القلب، وفرح النف�س فيرى: اأن فرح القلب يكون بالله 
وم���ا كان مقربًا اإلي���ه، قال تعال���ى: ﴿ک گ  گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ﴾ 
)يُونُ����س: 58(  وه���ذا الفرح من الإيمان، يثاب عليه فاإن فرحه به ي���دل على محبته، اإذاً الفرح اإنما 
يك���ون بالظف���ر بالمحبوب، واعل���م اأن ابتهاجك في الآخ���رة بالثواب على قدر ابتهاج���ك في الدّنيا 
ب�سبب���ه، وم���ن اأنواع هذا الفرح �س���رور القلب بما منَّ عليه من معاملت���ه والإخلا�س له والتوكل عليه 
والتوب���ة اإلي���ه، واأما فرح النف�س فهو بما يكون من ال�سهوات وعاجل اللذات اأعاذنا الله من ذلك«)6(. 

)1( الأندل�سي، اأبو حيّان، البحر المحيط، دار اإحياء التّراث العربيّ، بيروت، ط2، 1411ه-1990م، 504/5.
)2( اأخرجه البخاريّ، كتاب: الدعوات، باب: التوبة، برقم )6309(، �س531.

�سر، بيروت، 106/11. )3( الع�سقلانيّ، ابن حجر )ت: 852ه(، فتح الباري �سرح �سحيح البخاريّ، دار المعرفة للطّباعة والنَّ
 – 1393ه  ط1،  الأزهريّة،  الكليات  مكتبة  �سعد،  الروؤوف  عبد  طه  تح:  ريعة،  ال�سَّ مكارم  اإلى  الذريعة  الراغب،  الأ�سفهاني،   )4(

1973م، �س176.
)5( الع�سكري، اأبو هلال )ت: 382ه(، الفروق اللغوية، دار الكتب العلميّة، 1401ه -1981م، �س219.

)6( البقاعي، اإبراهيم بن عمر، كتاب �سر الرّوح، مكتبة التّراث الإ�سلامي، م�سر، �س84.
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واأوجز القرطبيّ عن الفرق بينهما، فقال: »الفرح في القلب، وال�سّرور في العين«)1(.
وهناك األفاظ ذات �سلة بالفرح، تقول: وجدت فلاناً م�سرورًا، محبورًا، جذلً، م�ستب�سرًا، وقد 
ا�ستخف���ه الفرح، وا�ستطاره الفرح، وهزّه ال�سّرور، ويجر ذيل���ه فرحًا، وقد خفق فوؤاده فرحاً، وراأيته 
يطف���ر )يثب( من الفرح، وقد �سهق من الفرح، وكاد يطي���ر فرحًا، وكاد يخرج من جلده فرحًا«)2(، 
للة على الفرح وال�سّرور والحبور. فاللّغة العربية حافلة بالمفردات والكلمات الثرية التي تحمل الدَّ

واإن الإ�س���لام لي�سي���ع بيئة الفرح الحقيقي في حياة الم�سلمين، وه���و ي�سل الدّنيا بالآخرة في 
ذل���ك، فالموت له رهبة في حياة النا�س جميعًا، ولك���ن الموؤمن ي�ستقبل الموت بفرح عند موته، كما 
ذك���ر ابن القيّم )ت: 751ه(: »وه���ا هنا فرحة اأعظم من هذا كله، وهي فرحته عند مفارقته الدّنيا 
اإل���ى الله تعال���ى، اإذا اأر�سل الله اإليه الملائك���ة فب�سروه بلقائه، وقال له مل���ك الموت: اخرجي اأيتها 
ال���رّوح الطيبة كانت ف���ي الج�سد الطي���ب، اأب�س����ري ب���روح وريحان، اخرجي را�سي���ة مر�سيًا عنك   
 ﴾ ڦ   ڦ  ڦ      ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ﴿ٺ 
)الفَج���ر: 30/27(  فل���و لم يكن بين يدي التائب اإل هذه الفرحة وحدها لكان العقل ياأمر باإيثارها، 

فكيف ومن بعدها اأنواع من الفرح..«)3(.
وقال الله تعال���ى عن وفاة الموؤمني���ن: ﴿ڭ ڭ ۇ ۇۆ ۆ ۈ ۈ 
ح���ل: 32( »وال�سّ���لام ه���و الأم���ان«)4(، وتبقى بعد ذلك  ۇٴ ۋ ۋ   ۅ ۅ ۉ ﴾ )النَّ
الفرحة الكبرى وال�سعادة العظمى للموؤمن بدخول الجنة خالدًا فيها، ولي�س بخارج منها، قال ر�سول 
ارِ، فَيُقَالُ: يَا اأَهْلَ  ةِ وَالنَّ ورِ بَيْنَ الْجَنَّ هُ كَبْ����سٌ اأَمْلَحُ، حَتَّى يُوقَفَ عَلَى ال�سُّ الله صلى الله عليه وسلم: )يُوؤْتَ���ى بِالْمَوْتِ كَاأَنَّ
���ونَ، فَيُقَالُ: هَلْ تَعْرِفُونَ هَذَا؟ فَيَقُولُونَ: نَعَمْ. هَذَا  ارِ، فَيَ�سْرَئِبُّ ���ةِ. فَيَ�سْرَئِبُّونَ، وَيُقَالُ: يَا اأَهْلَ النَّ الْجَنَّ
 َ ةِ الْحَيَ���اةَ وَالْبَقَاءَ لَمَاتُوا فَرَحًا، وَلَوْلَ اأَنَّ اللهَّ ى لِأَهْلِ الْجَنَّ َ قَ�سَ جَ���عُ فَيُذْبَحُ، فَلَوْلَ اأَنَّ اللهَّ الْمَ���وْتُ، فَيُ�سْ

ارِ الْحَيَاةَ وَالْبَقَاءَ لَمَاتُوا تَرَحًا«()5(. هْلِ النَّ ى لِأَ قَ�سَ
�لمطلب �لثالث: �لنهي عن �لحزن

واإذا كان الح���زن نقي����س الفرح، فالحزن »لي�س من المنازل المطلوب���ة، ول الماأمور بنزولها، 
ولم ياأتِ )الحزن( في القراآن اإل منهيًا عنه، اأو منفيًا، فالمنهي عنه كقوله تعالى: ﴿ ھ ھ ھ 
ے ے ۓ ۓ ڭ            ڭ  ڭ ﴾ )اآل عِمرَان: 139( والمنفي، كقوله تعالى: ﴿..ڀ 
ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ﴾ )البَقَرَةِ: 38(  و�سر ذلك اأن الحزن موقف غير م�سرٍ، ول م�سلحة 

)1( القرطبي، محمّد بن اأحمد، الجامع لأحكام القراآن، دار اإحياء التّراث العربيّ، بيروت، 111/16.
)2( ينظر: اليازجي، اإبراهيم، نجعة الرائد و�سرعة الوارد، المكتبة البول�سية، لبنان ط3، 1970م، ج1، �س181-180.

)3( ابن قيّم الجوزية، محمّد بن اأبي بكر، الرّوح، مكتبة التَّربيّة، بيروت، 1407ه – 1987م، �س294.
)4( القرطبيّ، الجامع لأحكام القراآن، 101/10.

صلى الله عليه وسلم، باب ومن �سورة مريم، برقم )3156(، قال التّرمذيّ: هَذَا حَدِيثٌ  )5( رواه التّرمذيّ، كتاب تف�سير القراآن عن ر�سول الله 
حِيحٌ. حَ�سَنٌ �سَ
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فيه للقلب، واأح���ب �سيء اإلى ال�سيطان، قال تعالى: ﴿ۉ ې   ې ې ې ى ى 
ئا ئا ئە ئە   ئو ئو ﴾ )المُجَادلَ���ة: 10(  فالح���زن لي�س بمطلوب، ول مق�سود، ول فيه 
ي اأَعُوذُ  فائ���دة، فهو قرين الهم، مفت���ر للعزم، م�سعف للقلب«)1( وا�ستعاذ منه النبي صلى الله عليه وسلم، )اللَّهُمَّ اإِنِّ
بِ���كَ مِنَ الْهَمِّ وَالْحَ���زَنِ..()2(. والحزن ي�سرف النف�س عن ال�ستمت���اع بالفرح، »والحزن األمٌ نف�سي 
يعر�س لفقد المحبوبات وفوت المطلوبات، وهل يَعْرَى من هذه الأ�سباب اأحد، فاإنه لي�س بممكن اأن 

ينال اأحد جميع مطلوباته، ول ي�سلم من فقد جميع محبوباته، لأن الثبات والدوام معدوم«)3(.
وطبيع���ة الإيمان ب���الله تعالى، وتفوي�س الأم���ر اإليه، ي�سكب في النف����س ال�سكينة والطمئنان، 
فيجع���ل الموؤم���ن مو�سولً بالله تعال���ى، واأم�سى عزيمة، واأق���وى �سكيمة، فلا يعباأ ب���اأي غم اأو حزن 
يواجه���ه، فيتعال���ى عنه، ول يقف عنده، ويتجاوزه اإلى ما هو خي���ر. »وينبغي اإذن اأن نحر�س على اأن 
نكون �سعداء، واأن نحتر�س من اأن نكون اأ�سقياء: باأن تكون اإرادتنا ومحبوباتنا ما تهياأ لنا، ول ناأ�سى 

على فائتة ول نتطلب غير المتهيئ من المح�سو�سة«)4(.
فم���ن ات�سع اأفق نظ���ره اإلى الأمور، فلا يج���زع، ول ت�ستخفه النوازل، ويعل���م اأن ما اأ�سابه من 

مكروه، فهو ي�سيب غيره، وهذه هي طبيعة الحياة، فلا يهلع ول يجزع.
وكذل���ك كرّه الإ�س���لام الت�ساوؤم، وحبّ���ب التفاوؤل، ليعط���ي الراحة النف�سي���ة وان�سراح ال�سدر 
؟ قَالَ:  ِ لُ«. قَالَ: وَمَ���ا الْفَاأْلُ يَا رَ�سُ���ولَ اللهَّ وتقوي���ة الع���زم دائمًا، ق���ال صلى الله عليه وسلم: »لَ طِيَرَةَ، وَخَيْرُهَ���ا الْفَاأْ
الِحَ���ةُ يَ�سْمَعُهَا اأَحَدُكُمْ«)5(. قال في الفتح: »فال�سرع خ�س الطيرة بما ي�سوء والفاأل بما  »الْكَلِمَةُ ال�سَّ
ي�س���ر، فجع���ل الله ف���ي فطر النا�س محب���ة الكلمة الطيبة والأن����س بها، كما جعل فيه���م الرتياح في 
المنظر الأنيق والماء ال�سافي، واإن كان ل يملكه ول ي�سربه«)6( فجاء الترغيب بالفاأل لإدخال الفرح 
وال�سّ���رور، واجتناب الطيرة ليبعد الحزن والت�ساوؤم عن النفو����س، ولتنمية هذه الثقافة وتر�سيخها، 
بِ،  كان النب���ي صلى الله عليه وسلم يزيل اأي لب����س اأو عائق يعتر�سها، ولو كان ا�سمًا اأو لفظًا، فع���ن �سَعِيدِ بْنِ الْمُ�سَيِّ
ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ، فَقَ���الَ: »مَا ا�سْمُكَ؟«. قَ���الَ: حَزْنٌ. قَالَ:  لَّ���ى اللهَّ بِيِّ �سَ لَى النَّ عَ���نْ اأَبِي���هِ ، اأَنَّ اأَبَاهُ جَ���اءَ اإِ

»اأَنْتَ �سَهْلٌ«()7(. في�سميه ا�سمًا ح�سناً يوحي بالطمئنان والتفاوؤل، ويف�سح بالأمل والفرح.
وعقي���دة الق�ساء والقدر ف���ي الإ�سلام تعطي توازن���اً وان�سجاماً للاإن�سان فيم���ا يبتلى به، قال 

ۅ  ۋۅ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ   ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ   ے   ﴿ تعال���ى: 

)1( ينظر: ابن قيّم الجوزية، مدارج ال�سّالكين، المكتبة الع�سرية، �سيدا – لبنان، 1428ه� - 2007م، 384/2.
)2( اأخرجه البخاريّ، كتاب الدعوات، باب ال�ستعاذة من الجبن والك�سل، برقم )6369(، �س 535.

)3( الكندي )ت: 260ه(، ر�سائل فل�سفية، تح: عبد الرحمن بدوي، دار الأندل�س، بيروت، ط3، 1983م، �س61.
)4( الم�سدر نف�سه، �س8.

)5( اأخرجه البخاريّ، كتاب الطب، باب الفاأل، برقم )5755(، �س 492.

)6( الع�سقلانيّ، ابن حجر، فتح الباري �سرح �سحيح البخاريّ، 415/11.
)7( اأخرجه البخاري، كتاب: الأدب، باب ا�سم الحزن، برقم )6190(، �س522.
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ۉ ۉ ې ې    ې ې ى ى ئا ئا ئە  ئە ئو ئوئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ          
ئۈ ئې ئې ﴾ )الحَدِي���د: 23/22(  جعل الله تعال���ى في طباع الخلق الحزن والأ�سى على ما 
فاته���م م���ن النعمة وينزل بهم من البلاء وال�سدة، والفرح وال�سّ���رور بما ينالون من النعمة. هذا هو 
المن�س���اأ والمجعول في طباعهم«)1( وقال ابن كثير )ت: 774ه����(: »لي�س اأحد اإل وهو يفرح ويحزن، 

ولكن اجعلوا الفرح �سكرًا والحزن �سبرًا«)2(.
فقيم���ة ه���ذه الحقيقة في النف�س الب�سرية اأن ت�سكب فيها ال�سك���ون والطماأنينة، عند ا�ستقبال 
الأحداث خيرها و�سرها، فلا تجزع الجزع الذي تطير به �سعاعًا وتذهب معه ح�سرات عند ال�سراء، 
ول تفرح الفرح الذي ت�ستطار به وتفقد التزان عند ال�سراء، فاإنه يح�س بالراحة والطماأنينة لمواقع 
الق���در كله���ا على ال�سواء، ف���لا ياأ�سى على فائت اأ�س���ى ي�سع�سعه ويزلزله، ول يف���رح بحا�سل فرحًا 
ي�ستخف���ه ويذهل���ه، ولكن يم�سي مع قدر الله في طواعية وفي ر�سى العارف المدرك اأن ما هو كائن 
هو الذي ينبغي اأن يكون«)3(. فالعقيدة الإ�سلاميّة لها اأثرها العظيم في فرح النف�س ور�ساها، وتقبل 

الحياة بحلوها ومرها وي�سرها وع�سرها، والتكيف معها في كل اأحوالها.
ويفل�س���ف الكن���دي هذه الحقيقة فيق���ول: »واأن نتذك���ر اأن كل �سيء فاتن���ا اأو فقدناه فقد فات 
خلق���اً كثي���راً وفق���د خل���ق كثير، كله���م قن���ع بفوت���ه وفقدانه وه���و ظاهر البه���ج بعيد م���ن الحزن، 

فالحزن و�سع ل طبع«)4(.
 ففي الفاأل الخير، فهو يبعد الهم، ويزيل الخوف، وين�سر الرحمة، ويزرع الأمل بالخير والفرح 

ي النّف�س بكل ما يقع، وما هذا اإل ثمرة من ثمار الإيمان بالقدر.  وال�سّرور، وير�سّ
�لمبحث �لثاني: �لفرح �لمحمود

اإن الفرح���ة حاجة �سرورية للنف�س الب�سرية، وطبيعة اأداء العمل واإتقانه، تجعل الإن�سان يفرح 
به ويُ�سر، فين�سرح له �سدره، وير�سى به، ويطمئن اإليه، والموؤمن حين يوؤدي العبادة باإخلا�س لربه 
ائِمِ فَرْحَتَانِ يَفْرَحُهُمَا، اإِذَا اأَفْطَرَ فَرِحَ، وَاإِذَا لَقِيَ  تعالى، فهو يفرح بها، كما اأخبر النبي صلى الله عليه وسلم: )لِل�سَّ
وْمِهِ()5( فهو كما يفرح ب�سومه يفرح بعباداته كلها، يفرح ب�سلاته اإن اأداها في وقتها،  هُ فَرِحَ بِ�سَ رَبَّ
لاة اأَرِحْنَا بِهَا()6(، كذلك يفرح بزكاته، ويفرح  ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ: )يَا بِلَالُ، اأَقِمِ ال�سّ لَّى اللهَّ وكم���ا قال �سَ
ا، قال صلى الله عليه وسلم: )وَاإِنْ  بحجه، ويفرح بكل طاع���ة لرتباطها بدينه وقد وُفق اإليها، بل ليفرح بالبلاء اأي�سً

)1( الماتريدي، تاأويلات اأهل ال�سنة، تح: فاطمة يو�سف اللخمي، موؤ�س�سة الرّ�سالة نا�سرون، ط1، 1425ه – 2004م، 51/5.
)2( ابن كثير، تف�سير القراآن العظيم، دار الجيل، بيروت، 483/4.

)3( ينظر: �سيد قطب، في ظلال القراآن، دار ال�سروق، م�سر، 1436ه – 2015م، 3493/5.
)4( الكندي، ر�سائل فل�سفية، �س15.

)5( اأخرجه البخاريّ، كتاب ال�سوم، باب هل يقول: اإني �سائم اإذا �ستم، برقم )1904(، �س 149.
)6( �سنن اأبي داود، اأول كتاب الأدب، باب في �سلاة العتمة، برقم )4985(، �س 1588. حديث �سحيح.
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خَاءِ«()1(. كَانُوا لَيَفْرَحُونَ بِالْبَلَاءِ كَمَا تَفْرَحُونَ بِالرَّ
فالموؤم���ن فرحت���ه لحق وبحق، ف���كل فرحة يفرحها هي ف���رح م�سروع، وه���ي مو�سولة بدينه، 
واأخراه، فهي فرحة حقيقية ل ندم فيها، ول خوف منها ول عليها، لأنها نابعة من دينه ل بطر فيها ول 

اختي���ال. بل اإن الدّين نف�سه اأذن فيها و�سرعها، قال تعالى: ﴿ ک گ  گ گ گ ڳ 
للة  ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ﴾ )يُونُ�س: 58( وكاأنه قيل: »اإن فرحوا ب�سيء فيهما فليفرحوا.. والدَّ
ل، اإذ له  اأن مجيء الكتاب الجامع بين هذه ال�سفات موجب للفرح«)2( »وفيه اأنه باإنزال القراآن مف�سَّ
األ ينزله«)3(، وقيل: »والمعنى: الأمر اأن يفرحوا بف�سل الله وبرحمته ل بغيرهما«)4(. والمُراد بف�سل 

الله ورحمته، كما ذكر علماء التّف�سير ثلاثة اأوجه: 
»اأحدها: اأن ف�سل الله معرفته، ورحمته توفيقه. 
الثاني: اأن ف�سل الله القراآن، ورحمته الإ�سلام. 

الثالث: اأن ف�سل الله الإ�سلام، ورحمته القراآن«)5(. 
ك���ة )ت: 1425ه(: »ومن ينظر اإلى من اأدّى اأو ي���وؤدّي اأي تكليف �سرعي، فاإنه  ق���ال ال�سيخ حبنَّ
يوؤدي���ه فرحً���ا م�سرورًا به، ف���ي بدايته ونهايت���ه، وراحته في اأدائ���ه«)6(، فالفرحة متلازم���ة مع اأداء 
العب���ادة، بل من قبلها ومن بعده���ا، ول �سيء يفرح الموؤمن كاأداء العبادة، قال اأن�س ر�سي الله عنه: 
لاة الدّنيا وما فيها()7(، وعن اأَبِي مُو�سَى الأ�سعريّ ر�سي الله عنه اأن النبي  )وم���ا ي�سرني بتلك ال�سّ
رَهُ: » عَلَى رِ�سْلِكُ���مْ، اأَبْ�سِرُوا، اإِنَّ مِنْ نِعْمَةِ  لَاتَهُ قَالَ لِمَنْ حَ�سَ ���ى �سَ ا قَ�سَ صلى الله عليه وسلم �سل���ى به���م الع�ساء، فَلَمَّ
اعَةَ غَيْرُكُ���مْ ». قَالَ اأَبُو مُو�سَى: فَرَجَعْنَا فَرحَى  لِّي هَذِهِ ال�سَّ ا�سِ يُ�سَ حَدٌ منَ النَّ ���هُ لَيْ�سَ اأَ الله عَلَيْكُ���مْ اأَنَّ
بِمَا �سَمِعْنَا مِنْ رَ�سُولِ الله صلى الله عليه وسلم( )8(، فهل من فرحة اأعظم للموؤمن من اأن يوفق لطاعة الله عزَّ وجلَّ 

وطاعة ر�سوله صلى الله عليه وسلم، فهذا الفرح محفز للاإيجابية وم�سجع للتعاون على البر والتّقوى.
�لمطلب �لاأول: فرح �ل�سهد�ء: 

اإنَّ اأعلى واأغلى ما يقدمه الموؤمن في حياته هو ال�ست�سهاد في �سبيل الله تعالى، قال �سبحانه: 
ې  ۉ  ۉ  ۅۅ  ۋ   ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ   ﴿
ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئوئۇ  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ېى  ې  ې 

)1( الإمام اأحمد بن حنبل، الم�سند، دار �سادر، بيروت، 94/3.
)2( البي�ساوي، نا�سر الدّين، اأنوار التّنزيل واأ�سرار التّاأويل، مكتبة ومطبعة الم�سهد الح�سيني، القاهرة، 241/1.

)3( الماتريدي، اأبو من�سور، تاأويلات اأهل ال�سنة، 486/2.
)4( ابن جزي، التّ�سهيل لعلوم التنزيل، �سركة دار الأرقم، بيروت، ط1، 1400ه�، 358/1.

)5( الماوردي )ت: 450ه(، النّكت والعيون، دار الكتب العلمية، بيروت، ط4، 1441ه – 2023م، 439/2.
كة، عبد الرحمن الميداني، معارج التفكر ودقائق التّدبّر، دار القلم، دم�سق، ط1، 1425ه – 2004م، 163/10. )6( حبنَّ

لاة عند مناه�سة الح�سون ولقاء العدو، برقم )944(، �س74. )7( اأخرجه البخاريّ، كتاب �سلاة الخوف، باب ال�سّ
لاة، باب ف�سل الع�ساء، برقم )567(، �س 46. )8( اأخرجه البخاريّ، كتاب: مواقيت ال�سّ
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 .)111 )التَّوبَ���ة:   ﴾ ئح   ئج  ی  ی  ی  ئىی  ئى  ئى  ئې    ئې  ئۈئې  ئۈ 
واإذا كان الج���زاء م���ن جن�س العمل، فكما اأنهم بذلوا اأرواحهم ف���ي �سبيل الله تعالى، فجازاهم الله 

تعالى فجعلهم اأحياء عنده، ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پپ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ 
ٺ ﴾ )البَقَ���رَةِ: 154( فحقيق���ة تل���ك الحياة قد ل ت���درك، ولكن نوؤمن اأنهم اأحي���اء، ومن ثم فاإن 
ال�سهي���د ل يغ�سل كم���ا تغ�سل الموتى، لأنهم اأطه���ار كرام عند ربهم، بل تغمره���م الفرحة بما اأوتوا 

م���ن ف�سل الله تعالى، قال �سبحانه: ﴿گ گ ڳ ڳ ڳ  ڳ ڱ ڱڱ ڱ ں ں ڻ 
)اآل  ے﴾  ے  ھ  ھ    ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ 
عِم���رَان: 170/169( فك�س���ف الله تعالى عن م�سير ال�سهداء وخاتمته���م، اأنهم اأحياء وهم فرحون 
فرحًا دائمًا بف�سل الله تعالى عليهم، وم�سدر فرحهم »هو �سرف ال�سهادة، والفوز بالجنة، والقرب 
م���ن الله تعال���ى، والتمتع بنعيم الجن���ة«)1(. فال�سه���ادة »تعديل كامل لمفهوم الم���وت -متى كان في 
�سبي���ل الله- وللم�ساعر الم�ساحبة له في نفو�س المجاهدي���ن اأنف�سهم، وفي النفو�س التي يخلفونها 
م���ن ورائه���م واإف�س���اح لمج���ال الحي���اة وم�ساعرها و�سوره���ا، بحيث تتج���اوز نطاق ه���ذه العاجلة، 
ول تعتر�س���ه الحواج���ز التي تق���وم في اأذهانن���ا وت�سوراتنا عن ه���ذه النقلة من �س���ورة اإلى �سورة 

ومن حياة اإلى حياة«)2(.
�لمطلب �لثاني: �لفرح بروؤية �لنّبيّ صلى الله عليه وسلم: 

لقد فرحت المدينة المنورة فرحتها الكبرى بمقدم النبي صلى الله عليه وسلم مهاجرًا اإليها، فعن البراء بن 
بِيُّ صلى الله عليه وسلم فَمَا رَاأَيْتُ اأَهْلَ الْمَدِينَةِ فَرِحُوا بِ�سَيْءٍ فَرَحَهُمْ بِرَ�سُولِ  عازب ر�سي الله عنه قال: »ثُمَّ قَدِمَ النَّ
ِ صلى الله عليه وسلم«)3(، فالهج���رة نج���اح كبير، واإنجاز عظي���م يوؤ�س�س لما بعده، وهو نقط���ة تحول في الدعوة  اللهَّ

الإ�سلاميّة.
بِيَّ صلى الله عليه وسلم عَنِ  لَ النَّ يَ الله عَنْهُ، اأَنَّ رَجُلًا �سَاأَ وكان لهم فرحة كبرى بقوله صلى الله عليه وسلم بما روى اأَنَ�س رَ�سِ
َ وَرَ�سُولَهُ  ي اأُحِبُّ اللهَّ عْدَدْتَ لَهَا؟ »قَالَ: لَ �سَ���يْءَ، اإِلَّ اأَنِّ اعَةُ؟ قَالَ: »وَمَ���اذَا اأَ اعَ���ةِ، فَقَ���الَ: مَتَى ال�سَّ ال�سَّ
بِيِّ صلى الله عليه وسلم: »اأَنْتَ مَعَ  حْبَبْتَ«، قَالَ اأَنَ�سٌ: فَمَا فَرِحْنَا بِ�سَيْءٍ فَرَحَنَ���ا بِقَوْلِ النَّ صلى الله عليه وسلم، فَقَ���الَ: »اأَنْتَ مَعَ مَ���نْ اأَ

مَنْ اأَحْبَبْتَ«()4(.
( عن اأن����س بن مالك ر�سي الله عنه  حَبَّ وق���د فرح ال�سحابة ي بقول���ه صلى الله عليه وسلم: )الْمَرْءُ مَعَ مَنْ اأَ
�سَدَّ مِنْهُ؛ قَالَ رَجُلٌ: يَا  رَهُمْ فَرِحُوا بِ�سَيْءٍ اأَ ِ صلى الله عليه وسلم فَرِحُوا بِ�سَيْءٍ لَمْ اأَ حَابَ رَ�سُولِ اللهَّ قال: )ما رَاأَيْتُ اأَ�سْ
جُلَ عَلَى الْعَمَلِ مِنَ الْخَيْرِ يَعْمَلُ بِهِ، وَلَ يَعْمَلُ بِمِثْلِهِ. فَقَالَ رَ�سُولُ اللهصلى الله عليه وسلم:  جُلُ يُحِبُّ الرَّ رَ�سُولَ الله، الرَّ

)1( البي�ساوي، نا�سر الدّين، اأنوار التّنزيل واأ�سرار التّاأويل، 103/1.
)2( �سيّد قطب، في ظلال القراآن، 518/1.

)3( اأخرجه البخاريّ، كتاب مناقب الأن�سار، باب مقدم النّبي صلى الله عليه وسلم واأ�سحابه المدينة، برقم )3925(، �س320.
)4( اأخرجه البخاريّ، كتاب ف�سائل اأ�سحاب النّبي صلى الله عليه وسلم، باب مناقب عمر بن الخطاب ر�سي الله عنه، برقم )3688(، �س300.
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«)1(. فهذه الفرحة دليل �سدقهم ومحبتهم لله تعالى ور�سوله صلى الله عليه وسلم وفي الحديث  »الْمَرْءُ مَعَ مَنْ اأَحَبَّ
ق���وة الترابط والتوا�س���ل بمن يحب واإخلا�س الني���ة والحر�س على القتداء باأه���ل الخير والف�سل، 

والموؤمن يتوافق مع من هو على �ساكلته.
وكان لل�سحاب���ة ي فرحته���م الكب���رى والأخي���رة بروؤية النب���ي صلى الله عليه وسلم كما روى اأن����س ر�سي الله 
���ى اإِذَا كَانَ يَوْمُ الِثْنَيْنِ  يَ فِيهِ، حَتَّ ���ذِي تُوُفِّ بِيِّ صلى الله عليه وسلم الَّ ���ي لَهُمْ فِي وَجَعِ النَّ لِّ عن���ه )اأَنَّ اأَبَ���ا بَكْرٍ كَانَ يُ�سَ
بِيُّ صلى الله عليه وسلم �سِتْرَ الْحُجْرَةِ يَنْظُ���رُ اإِلَيْنَا، وَهُوَ قَائِمٌ كَاأَنَّ وَجْهَهُ وَرَقَةُ  لاة، فَكَ�سَفَ النَّ فُ���وفٌ فِي ال�سّ وَهُ���مْ �سُ

بِيِّ صلى الله عليه وسلم..()2(. حَكُ، فَهَمَمْنَا اأَنْ نَفْتَتِنَ مِنَ الْفَرَحِ بِرُوؤْيَةِ النَّ مَ يَ�سْ حَفٍ، ثُمَّ تَبَ�سَّ مُ�سْ
واإن الموؤمن ليفرح لفرح ر�سول الله صلى الله عليه وسلم مهما كلّفه ذلك، ذكر الجاحظ )ت: 250ه�.( خبراً 
ع���ن الحر�س ال�سديد لرج���ل ودَّ اإدخال الفرح اإلى قلب النّبي صلى الله عليه وسلم باإ�س���لام عمه ولو اأدّى اإلى كفره، 
»قال: قال رجل من اأهل الكوفة لرجل من اأهل المدينة: نحن اأ�سد حبًا لر�سول الله صلى الله عليه وسلم منكم يا اأهل 
المدين���ة! فق���ال المدنيّ: فما بَلَغَ مِن حبك لر�سول الله صلى الله عليه وسلم وعل���ى اآله؟ قال: وددت اأني لقيت ر�سول 
ام �سيء من المكروه يكرهه اإل كان  الله صلى الله عليه وسلم واأن���ه ل���م يكن و�سل اإليه يوم اأُحدٍ، ول في غيره من الأيَّ
ب���ي دونه! فقال المدني: اأَفَعِنْدَكَ غي���رُ هذا؟ قال: وما يكون غير هذا؟ قال: ودِدْتُ اأَنَّ اأبا طالب كانَ 

اآمَنَ فَ�سُرَّ به النبي صلى الله عليه وسلم واأني كافر!«)3(.
�لمطلب �لثالث: �لفرح بالن�سر

قال تعالى: ﴿ ې ې ې ى ى   ئائا ئە   ئە ئوئو ئۇ ئۇ  
وم: 5/4(  م���ن الأم���ور المفرحة والمب�سرة في حياه الم�سل���م، فرحته بهزيمة  ئۆ ئۆ  ﴾ )ال���رُّ
الباط���ل واأهله، ون�سر الحق واأهله، فالفرحة بن�سر الحق واأهله، �سلاح في الأر�س ورحمة، واإقامة 
لقواع���د العدل والإح�سان، واإع���لاء لقيّم الأخلاق، وهزيمة للف�ساد والمف�سدين، وهذا واقع تفرح به 

النفو�س، وتطمئن اإليه القلوب، والن�سر دائمًا مرغوب ومحبوب، قال تعالى: ﴿ئۇ ئۇئۆ ئۆ   ئۈ 
���ف: 13( وقد وقع الفرح بالن�سر الذي ينبغي اإ�سافته اإلى  ئۈ ئې ئېئې ئى   ئى ئى ﴾ )ال�سَّ
الله تعال���ى، وهو ن�سر اأهل الدّين ال�سحيح اأ�سلًا وحالً وم���الً«)4(، وغالبًا ما تكون الب�سرى بالجنة 
ف���ي الآخرة، والب�سرى ج���اءت بالن�سر كذلك في الآية الكريمة، ف���ي قوله تعالى: ﴿ئۇ ئۇ﴾ 
اأي: ولكم اأخرى في العاجل مع ثواب الآخرة، ثمَّ قال: ﴿ ئۆ   ئۈ ئۈ ئې ئې﴾ مف�سر للاأخرى، ولو 

كان ن�سرًا من الله، لكان �سوابًا، ولو قيل: واآخر تحبونه، يريد: الفتح، والن�سر- كان �سوابًا«)5(.

)1( �سنن اأبي داود، اأول كتاب الأدب، باب اإخبار الرجل الرجل بمحبته اإيّاه، برقم: )5127(، �س 1598.
)2( اأخرجه البخاريّ، كتاب الأذان، باب اأهل العلم والف�سل اأحق بالإمامة، برقم )680(، �س 54.

1388ه�  ط3،  بيروت،  الإ�سلامي،  العربي  العلمي  المجمع  من�سورات  هارون،  ال�سّلام  عبد  تح:  الحيوان،  كتاب  الجاحظ،   )3(
-1969م، 16/3.

)4( البقاعي، اإبراهيم بن عمر، نظم الدّرر في تنا�سب الآيات وال�سور، دار الكتب العلميّة، بيروت، ط3، 1427ه-2006م، 596/5.
)5( الفراء، يحيى بن زياد )ت: 207ه(، معاني القراآن، دار ال�سّرور، بيروت، 154/3.
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ومم���ا يفرح الموؤمن في دنياه الن�س���ر والفتح، وقد و�سفها القراآن بذلك، »لأن النفو�س تحبها 
م���ن حيث هي عاجلة في الدنيا، وقد وكل���ت النف�س بحب العاجل، وفي هذا تحري�س، ثم قوّاه تعالى 
بقول���ه: ﴿ئى   ئى﴾ وهذه الألف���اظ في غاية الإيج���از وبراعة المعن���ى«)1(، فالموؤمنون دائمًا 
يفرح���ون بالن�س���ر، لأن الن�سر رحم���ة للموؤمنين، وهزيم���ة للكافرين، وعم���ران للاأر�س، وتحقيق 
لم�سال���ح النا�س، »وهذا الن�سر هو من الله -جلَّ جلاله وعظم �سلطانه- تقديرًا وق�ساء وخلقًا، اأو 
اإذنًا وتمكينًا، فهو الذي ين�سر من ي�ساء، وما الن�سر دومًا اإل من عند الله«)2(، ولقد �سدق وعد الله 

تعالى، وفرح الموؤمنون بن�سر الله.
�لمطلب �لر�بع: فرح �لم�سلم لاأخيه:

اإنَّ الف���رح في الإ�س���لام ل يبقى حبي�س نف�س �ساحب���ه بل يتجاوز ذلك ال�سع���ور لي�سمل اأبعادًا 
اأخلاقية فالم�سلم كما يفرح لنف�سه يفرح لأخيه، وي�سعى كذلك لإدخال الفرحة اإلى قلبه بكل ما هو 
ر الله عليه،  ر على مع�سر ي�سَّ حه الله تعالى، كما اأن م���ن ي�سَّ ح م�سلماً فرَّ م�س���روع وماأم���ور به فمن فرَّ
مُكَ  فه���و ي�ساركه في فرحته لي�ساعفها له، وي�ساركه في اأحزان���ه ليخففها عنه، وقد قال صلى الله عليه وسلم )تبَ�سُّ

دَقَةٌ()3(. فِي وَجْهِ اأَخِيكَ لَكَ �سَ
ِ صلى الله عليه وسلم()4(،  مًا مِنْ رَ�سُولِ اللهَّ ِ بْنِ الْحَارِثِ في و�سفه صلى الله عليه وسلم: )مَا رَاأَيْتُ اأَحَدًا اأَكْثَرَ تَبَ�سُّ وقال عَبْدِ اللهَّ
وق���ال اب���ن عبا����س ب كان ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: )اأجود اأب����س( )5(، »والب�س: فرح ال�سدي���ق بال�سديق، 

وب�سا�سة اللقاء: الفرح بالمرئي، والنب�ساط اإليه، والأن�س به«)6(.
فهن���اك دعوة ف���ي الإ�س���لام للتي�سي���ر على النا����س، واإدخ���ال الفرحة اإل���ى قلوبه���م، وق�ساء 
�سْ عَنْ مُعْ�سِرٍ، اأَوْ  هُ اأَنْ يُنْجِيَهُ الله مِنْ كُرَبِ يَوْمِ الْقِيَامَةِ فَلْيُنَفِّ حوائجهم، قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »مَنْ �سَرَّ
عْ عَنْهُ«)7(، فالتي�سير على المع�سر يزيل همه وكربه، ويريحه ويفرحه، فالجزاء من جن�س العمل،  يَ�سَ
حه الله تعالى، وكانوا يعدّون ذلك من اأف�سل  ح م�سلمًا فرَّ من ي�سّر على مع�سر ي�سر الله عليه، ومن فرَّ
الأعم���ال. قي���ل لمحمّد بن المنكدر )ت: 130ه����( اأي العمل اأحب اإليك؟ قال: اإدخ���ال ال�سّرور على 
الموؤم���ن، قيل: فما بقي ف���ي ذلك؟ قال: الإف�سال على الإخوان«)8(، وم���ن الأخلاق الفا�سلة: الب�سر 

)1( ابن عطيّة، المحرّر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز، موؤ�س�سة دار العلوم، الدوحة، قطر، 1398ه-1977م، 435/14.
)2( حبنكة، عبد الرحمن، معارج التفكر ودقائق التّدبّر، 128/15.

قال  برقم )1956(، �س 1848،  المعروف،  ما جاء في �سنائع  باب  صلى الله عليه وسلم  ر�سول الله  وال�سلة عن  البر  كتاب  التّرمذيّ،  رواه   )3(
التّرمذيّ: حديث ح�سن غريب.

)4( رواه التّرمذيّ، اأبواب المناقب عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، باب ب�سا�سة النّبي، برقم )3641(، �س 20207، قال التّرمذيّ: هَذَا حَدِيثٌ 
غَرِيبٌ.

)5( الإمام اأحمد بن حنبل، الم�سند، 367/1.
)6( ابن الأثير، النّهاية في غريب الحديث والأثر، 130/1

)7( رواه م�سلم، كتاب الم�ساقاة، باب ف�سل اإنظار المع�سر، برقم )4000(، �س 950.
لة، دار الجيل، بيروت، مكتبة ال�سنة، القاهرة، 1414ه�- 1993م، �س244. )8( ابن الجوزي، عبد الرحمن بن علي، كتاب البر وال�سّ
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»وه���و اإظهار ال�سّرور بمن يلقاه الإن�سان م���ن اإخوانه واأ�سحابه ومعارفه، والتب�سم عند اللقاء، وهذا 
الخلق م�ستح�سن من جميع النا�س«)1(.

وينبغي لمعلمي العلم اأن يظهروا الفرحة لمن يعلموهم، وذلك »بطلاقه الوجه، وظهور الب�سر، 
وح�س���ن المودة، واإع���لام المحبة، واإ�سمار ال�سفقة، لأن ذلك اأ�سرح ل�سدره، واأطلق لوجهه، واأب�سط 

ل�سوؤاله، ويزيد في ذلك لمن يرجى فلاحه، ويظهر �سلاحه«)2(.
والموؤم���ن ال�سادق يف���رح في دنياه واأخراه، لأخيه الموؤم���ن، ففي قوله تعالى: ﴿ ہ 
ھ ھ ھ   ھ ے ے ۓ  ۓ ڭ ڭ  ڭ ڭ ۇ  ﴾ )اآل عِم���رَان: 170(  ذكر 
الإم���ام ال���رّازي: »ت���دل الآية عل���ى اأن ا�ستب�سارهم ب�سعادة اإخوانه���م اأتمّ م���ن ا�ستب�سارهم ب�سعادة 
اأنف�سهم، وهذا تنبيه من الله تعالى على اأن فرح الإن�سان ب�سلاح اإخوانه، يجب اأن يكون اأتم واأكمل 

من فرحه ب�سلاح اأحوال نف�سه«)3(.
ب���ل اإن الدعاء بالف���رح للاآخرين مما ورد �سرعًا عن بع����س ال�سالحين، فقد ذكر اأن معروف 
الكرخ���ي م���رَّ عليه جماعة في زورق في دجلة بغداد ومعهم لهو وطرب وخمر ي�سربونه، فقال النا�س 
ل���ه: ادعُ الله عليه���م كما تجاهروا بمعا�سي الله، فقال مع���روف: اب�سطوا اأيديكم وقولوا معي: اللهم 
كما فرحتهم في الدّنيا ففرحهم في الآخرة، فقال النا�س: اإنما �ساألناك يا �سيدي اأن تدعوا عليهم، 
ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ اإذا �سئل اأن يدعو على اأحد عدل عن الدعاء عليه ودعا  لَّى اللهَّ فقال: كان من اأخلاقه �سَ

له، ول يفرح الله تعالى هوؤلء في الآخرة اإل اإذا تاب عليهم في الدنيا«)4(.
فالموؤم���ن يف���رح لغيره كما يفرح لنف�سه، وهذا دليل تطبيقي عل���ى كمال اإيمانه واأخلاقه، فهو 
يح���ب ويفرح لغي���ره كما يفرح ويح���ب لنف�سه، فعلى الم�سل���م اأن يتطبع بطبيعة دين���ه، ويتكيف معه 
بب�سا�س���ة قلب���ه، وليحذر من اأن يطبّع الإ�س���لام بمزاجه وغلظته، فيعطي �س���ورة �سيئة عن الإ�سلام 
و�سماحته، بينما غير الموؤمن يفرح على غيره اأو منه، قال تعالى: ﴿ۉ ې ې ې ې﴾ 
)اآل عِمرَان: 120( فهم يترب�سون بالموؤمنين، وفرحتهم بما ي�سيب الموؤمنين من مكروه وابتلاء.

�لمبحث �لثالث: �لفرح �لمذموم.
ا فرح مذموم. فرح ل ي�ستند اإلى طاعة لله  اإذا كان هن���اك ف���رح محمود وممدوح، فهناك اأي�سً
و�سكر له، واإنما فرح منبعث من اغترار بزينة الدنيا، فرح يقطع �ساحبه به ما بينه وبين الله تعالى، 
ف���رح بثراء وجاه وتطاول على النا�س، فرح بيومه ون�سيان غده، فرح فيه ال�سذاجة والنق�س ل ينظر 

اأبو علي الح�سن بن الح�سن )ت: 430ه(، تهذيب الأخلاق، تح: ن�سيم الهواري، دار المعارف، م�سر، 2020م،  )1( ابن الهيثم، 
�س53.

)2( ابن جماعة، بدر الدّين )ت: 733ه(، تذكرة ال�سّامع والمتكلم في اأدب العالم والمتعلّم، تح: محمّد ها�سم النَّدوي، دار الكتب 
العلميّة، بيروت، ط5، 2021م، �س70.

)3( الرّازي، الفخر، التّف�سير الكبير، دار اإحياء التّراث العربي، بيروت، ط3، 96/9.
�سر، بيروت، ط3، 1405ه� - 1985م، 321/2. فوة، دار المعرفة للطّباعة والنَّ )4( ابن الجوزي، �سفة ال�سَّ
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في���ه اإل���ى عواقب الأمور. فهو فرح في وقته، غير فارح ف���ي غيره، قال تعالى: ﴿ڤ ڦ 
ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇڇ ڇ 
ڍ ڍ ڌ    ڌڎ ڎ ڈ      ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک      ک ک ک      گ گ﴾ 
)التَّوبَ���ة: 82/81( اإ�س���ارة اإلى الفرح والتّرح، واإن لم يكن م���ع ال�سحك قهقهة، ول مع البكاء اإ�سالة 
دمع«)1(. فالأمور بخواتيمها، فالذين كفروا كانوا ي�سحكون من الذين اآمنوا في الدّنيا الفانية، كما 
فِين: 29( واأما  ق���ال تعالى عنهم: ﴿ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې﴾ )المُطَفِّ

ف���ي الآخ���رة الباقية، فالذين اآمنوا ه���م الذين ي�سحكون، كما قال �سبحان���ه وتعالى عنهم: ﴿ ثج 
فِي���ن: 34(. وقد بيَّن القراآن الكريم اأنواعًا من ذلك  ثم ثى ثي جح جم حج  ﴾ )المُطَفِّ

الفرح الزائف والمذموم والمنهي عنه، وقد جاء ب�سياقات اقت�ساديّة واجتماعيّة.
�لمطلب �لاأول: �لفرح بالمال: 

اإنَّ الإن�سان بطبعه يح���ب المال، كما قال تعالى: ﴿ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ﴾ )الفَجر : 
20(  ودائمً���ا هو يفرح به، قال �سبحانه: ﴿ۀ ۀ    ہ ہ ہ ہ ھ ھھ ھ ے 
���ورَى : 48( قال الطّبري )ت: 310ه�(:  ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ  ۇ ﴾ )ال�سُّ
»�سُ���ر بما اأعطين���اه من الغنى، ورزقناه من ال�سع���ة وكثرة المال«)2(، وقال ال���رّازي: »اإ�سارة اإلى دنو 

همتهم وق�سور نظرهم، فاإن فرحهم يكون بما و�سل اإليهم، ل بما و�سل منه اإليهم«)3(.
وقال تعالى: ﴿ ہ ہ ہ ھ ھ      ھ ھ  ےے ۓ ۓ ڭ  ڭ ڭ ڭ ۇ 
����س: 76(.  تاأت���ي  ۇ  ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅۅ ۉ ۉ ې ې ې   ې ﴾ )القَ�سَ

ق�س���ة قارون ال���ذي ي�سرب به المثل في جمع الكنوز، »لتعر�س �سلط���ان العلم والمال، وكيف ينتهي 
بالب���وار م���ع البغي والبط���ر، وال�ستكبار على الخلق، وجح���ود نعمة الخالق، وتقري���ر حقيقة القيم، 
فترخ�س من قيمة المال والزينة اإلى جانب قيمة الإيمان وال�سلاح«)4( والمراد ب� ﴿ ې  ﴾ في 
الآي���ة الكريمة: »المتبذخين الأ�سرين البطري���ن، الذين ل ي�سكرون الله على ما اأعطاهم، وقيل: هو 

فرح البغي«)5(.
وقال ابن عطيّة: »ونهوه عن الفرح المطغي الذي هو انهماكٌ وانحلالُ نف�سٍ واأ�سر واإعجاب«)6(. 
فالفرح بالمال لذاته وكنزه واتخاذه زينة للتفاخر مذموم، قال الألو�سي: »فهو دليل على كون الفرح 

)1( الفيروز اآبادي، ب�سائر ذوي التّمييز، 268/2.
)2( الطّبري، محمّد بن جرير، جامع البيان عن تاأويل اآي القراآن، دار ابن حزم، بيروت، 1434ه – 2013م، 54/13.

)3( الرّازي، الفخر، التّف�سير الكبير، 123/25.
)4( �سيّد قطب، في ظلال القراآن، 372/5.

)5( الطّبري، محمّد بن جرير، جامع البيان عن تاأويل اآي القراآن، 136/11.
)6( ابن عطيّة، المحرر الوجيز، 335/11.
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بالدّني���ا مذمومً���ا �سرعًا، لأن الفرح به���ا لكونها و�سيلة اإل���ى اأمر من اأم���ور الآخرة غير مذموم«)1(. 
فالف���رح بنعم���ة عاجل���ة فرحة ل تقوم عل���ى اأ�سا�س �سحي���ح، ول ت�ستند اإلى معرف���ة بعواقب الأمور، 
وكاأنه���م غير اآمنين من زوالها، وق���د تكون ا�ستدراجاً وهم عنها غافلون، لق�سر همهم على العاجل 

والغفلة عن الآجل، وعدم علو الهمة في اإدراك حقائق الأمور ومعاليها، وتدبرها والتب�سر بها.
�لمطلب �لثاني: �لفرح بالدنيا: 

عد: 26( ح�سر  قال تعالى: ﴿ى ى ئا ئا ئە ئە  ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ﴾ )الرَّ
ه���وؤلء عقوله���م وق�سروا فكرهم، عل���ى الحياة الدنيا، ف���اإن ب�سط لهم بال�سعة وال���رزق فرحوا به، 
���ا عند الله تعال���ى، قال القرطبي: »فرح���وا بالدّنيا ولم يعرفوا غيره���ا، وجهلوا ما عند  وجهل���وا عمَّ
الله«)2( وم���ن عرف حقيقة الدّني���ا وتقلباتها فاإنها ل ت�ستحق الفرحة ول الفرح. قال البقاعي: »ولما 
كان���ت ال�سعة فطنة الفرح اإل عند من اأخل�سه الله، ق���ال تعالى معاتبًا لمن اطمئن اإليها )وَفَرِحُواْ( 
فبط���روا وك����فروا وَفَرِحُواْ ﴿ ى ئا ﴾ اأي بكمالها، والف���رح: ل�����ذة في القلب بنيل الم�س����تهى، 
﴿ئا ئە ئە  ﴾ اأي ف���ي جنبه���ا ﴿ئۇ ئۇ ﴾ اأي حقير متلا����س، والمتاع: ما يقوم به النتفاع في 
العاجل، واأ�سله: التمت���ع وهو التلذذ بالأمر الحا�سر«)3(. وقيل: »معنى الآية كالخبر )الدّنيا مزرعة 
الآخ���رة( يعن���ي كان ينبغي اأن يكون ما ب�سط لهم في الدّنيا و�سيلة اإلى الآخرة كمتاع تاجر يبيعه بما 
يهم���ه وينفقه في مقا�سده ل اأن يفرح���وا بها ويعدوها مقا�سد بال���ذات«)4(. فالفرح بالدّنيا مذموم 
مطلقًا لأنه نتيجة حبها والر�سا بها والذهول عن ذهابها فاإن العلم باأن ما فيها من اللذة مفارقة ل 

محالة يوجب الطرح«)5(. وكما اأن�سد المتنبي )ت: 354ه�(: 
اأ�سد الغم، عندي في �سرور  تيقن عنه �ساحبه انتقالً«)6(

فمن تيقن اأن الفرح ينتقل عنه فهو في غم لأنه يترقب زواله فلا يطمئن لذلك الفرح.
واإذا كان من �ساأن الموؤمن اأن ي�سكر ربه في ال�سراء، لأنه يوقن اأن هذه النعمة اإنما هي من عند 
الله تعالى، فلا بد من ال�سكر للمنعم، اأما هوؤلء فيفرحون »فرح بطر واأ�سر، ل فرح �سرور بف�سل الله 
واإنعام���ه عليه���م، ولم يقابلوه بال�سكر حتى يوؤجروا بنعيم الآخرة«)7(. ف���اإن قيل: اإن الموؤمن قد يُ�سر 
بالحياة الدنيا، قيل: ي�سر، ولكن ل يلهيه �سروره بها، ول يغفل عن الآخرة، واأما الكافر ل�سدة �سروره 

)1( ينظر: الألو�سي، �سهاب الدّين محمود، روح المعاني، دار اإحياء التّراث العربي، بيروت، 112/20.
)2( القرطبي، محمّد بن اأحمد، الجامع لأحكام القراآن، 314/9.

)3( ينظر: البقاعي، برهان الدين، نظم الدرر في تنا�سب الآيات وال�سور، 149-148/4.
)4( الألو�سي، روح المعاني، 148/13.

)5( البي�ساوي، اأنوار التّنزيل واأ�سرار التّاأويل، 95/2.
)6( المتنبي، ديوان اأبي الطيّب المتنبي، تح: عمر فاروق الطباع، دار الأرقم بن اأبي الأرقم، بيروت، 242/2.

)7( النّ�سفي، اأبو البركات عبد الله بن اأحمد، تف�سير النّ�سفي، دار الكتاب العربيّ، بيروت، 149/2.
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بها وفرحه عليها يلهو عن الآخرة وعن جميع الطاعات«)1(.
�لمطلب �لثالث: فرحة �لاأمم �لمكذبة بعلمهم: 

ق���ال تعال���ى: ﴿ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ 
ۆ        ۈ ۈ ۇٴ ﴾ )غَافِ���ر: 83( يخب���ر تعالى عن الأم���م المكذبة بالر�سل في قديم الدهر 
ماذا حل بهم من العذاب ال�سديد مع �سده قواهم، وما اأثروه في الأر�س وجمعوه من الأموال فما اأغنى 
عنه���م ذلك �سيئًا، لأنهم لم���ا جاءتهم الر�سل بالبينات والحجج القاطع���ات، والبراهين الدامغات، 
فرحوا بما عندهم من العلم بجهالتهم فاأتاهم من باأ�س الله تعالى ما ل قبل لهم به«)2(. فهم الأولى 

به���م اأن يفرحوا بما جاءهم من العلم من ربهم عن طريق ر�سله، كما قال تعالى: ﴿ڤ ڤ 
ع���د: 36( و�ستان بين م���ن يفرح بما اأنزل الله تعالى ويوؤمن  ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ﴾ )الرَّ
ب���ه، وبي���ن من يفرح بما عنده ويح�سبون اأنهم على �سيء، ول يف���رح بما اأنزل الله وهو اأحق ما يفرح 
للة على جهالتهم بالحق، وعدم حر�سهم عل���ى معرفته واتباعه، وكما قال القرطبي:  ب���ه، وفيه الدَّ
»كل ح���زب، اأي م�سرورون معجبون، لأنهم ل���م يتبينوا الحق وعليهم اأن يتبينوه«)3(، فكل من لم يتبع 
الح���ق الذي اأنزله الله تعال���ى ويفرح به، ويغتبط له، فهو يفرح بما عن���ده، ويتع�سب له كذلك، قال 
تعال���ى: ﴿ ۇٴ ۋ ۋ ۅ  ۅ ۉ ﴾ )المُوؤمِنُ���ون: 53( »والح���زب الجماعة م���ن النا�س«)4(، 
وتل���ك الجماعة المت�سابه���ة المتجان�سة المت�ساكلة الت���ي تعاونت على اأمر ما، »وكوّن���وا اأحزابًا وهم 
فرحون بما لديهم من تحريفات في دين الله ير�سون بها اأهواءهم و�سهواتهم وتع�سبوا -كال�سابئة 
واليهود وغيرهم- للدين الذي ين�سبونه اإلى اأنبيائهم على ما اأدخلوا فيه من تحريف ون�سيان، وكاأن 

الدّين دينهم، ولي�س دين الله رب العالمين«)5(.
اإن اأول���ى النا����س بالفرح هم الذين ر�س���ي الله لهم الإ�سلام دينًا، واتبعوا م���ا اأنزل اإليهم من 
ربهم، فهم را�سون به مطمئنون اإليه. ل يبغون عنه بديلًا ول تحويلًا، وهذا اأحق ما يفرح به واأعظم.

�لمطلب �لر�بع: �لفرح بالمكا�سب �لدنيوية
يف���رح كثي���ر من النا�س بمكا�س���ب دنيوية عاجلة، من تل���ك المكا�سب ما ياأت���ي ب�سورة هدية، 
واإن كان���ت الهدي���ة لها وقعه���ا الإيجابي واأثرها عند النا����س، فهي مرغوبة بق�س���د التودد والتقرب 
اإل���ى من تهدى اإلي���ه، واأحيانًا تتحول الهدية اإلى غر�س نفعي فتكون �سلمً���ا للو�سول اإلى اأمر يبتغيه، 
فتاأت���ي الهدية لتقرب الم�ساف���ة اإلى ذلك، وقد يكون ظاهرها هدية وحقيقتها ر�سوة لي�ستميل بها ما 

)1( الماتريدي، تاأويلات اأهل ال�سنة، 631/2.
)2( ابن كثير، تف�سير القراآن العظيم، 79/4.

)3( القرطبي، الجامع لأحكام القراآن، 32/14.
)4( ابن فار�س، معجم مقايي�س اللّغة، 55/2.

كة، عبد الرحمن الميداني، معارج التّفكر ودقائق التّدبّر، 464/14. )5( ينظر: حبنَّ
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يتمنى، والهدية ت�ستخدم على مرّ الأزمان، وقد ق�سَّ علينا القراآن الكريم اأن تلك المراأة )بلقي�س( 
لج���اأت اإل���ى الهدية على �سبي���ل المداراة، ق���ال تعالى عنه���ا: ﴿ ی ئج ئح ئم  ئى   ئي  
ٺ     ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ    پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  بحبخ   بج 
مل: 36/35( قال الرّازي في تف�سيره: بل اأنتم تفرحون من حيث اإنكم ا�ستطعتم  ٺٺ ﴾ )النَّ
عل���ى اإه���داء مثله���ا، بل اأنتم تفرحون بم���ا يهدى اإليكم، وكاأنه ق���ال: بل اأنتم من حقك���م اأن تاأخذوا 
هديتك���م وتفرح���وا بها«)1( فهو »اأخب���ر اأنكم تفرحون بها لأنك���م اأهل دنيا، اإذ رغب���ة اأهل الدّنيا في 
الأم���وال، ونح���ن اأهل الدّين، رغبتنا في الدين، به نفرح«)2(. وق���ال الزّمخ�سري: »بل اأنتم ل تعلمون 
اإل ظاه���رًا من الحياة الدّنيا فلذلك )تفرحون( بما تزادون به ويهدى اإليكم لأن ذلك مبلغ همتكم، 

وحالي خلاف حالكم، وما اأر�سى منكم ب�سيء ول اأفرح به اإل بالإيمان«)3(.
كثي���ر من النا����س يفرحون فرحًا عاجلًا اآنيً���ا �ساذجًا دون اأدنى تفكر بم���ا يعقبه واإن كان فيه 
اله���لاك، كف���رح ال�سمكة بطُعم له���ا، تح�سبه طعامًا وه���و ل�سطيادها وهلاكها، وه���ذا حال من ل 

يلج���اأ اإلى الله تعالى اإل في حال ال�سدة ولحظة الع�سرة، قال تعالى: ﴿ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦڦ 
ڇ  ڇ  ڇ  ڇ   چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ      ڄ  ڄ  ڄ  ڦ 

گ    گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ   ڎڈ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ     

گگ﴾ )يُونُ����س: 22(، والري���ح الطيبة »لين هبوبه���ا وكونها موافقة«)4( ف���ي هذه الفرحة 

تق���ع المفاج���اأة على الفرحين الذين ل تقوم فرحتهم على اأ�سا����س �سحيح، ول ي�ستندون اإلى معرفة 
بعواق���ب الأمور، وهذا نتيجة العلم عندهم الذي يفرحون ب���ه، فكان �سببًا بخزيهم وهلاكهم. وكما 

ذكر البقاعي في تف�سيره: »من فرح بغير مفروح به ا�ستجلب حزناً ل انق�ساء له«)5(. 
فالعق���لاء يفرحون الفرح الحقيقي الذي له �سفة الدوام عاجلًا واآجلًا، وهي تنبع من اأعماق 
القل���ب، ول ب���دَّ لهذه الفرحة اإل واأن تكون مو�سولة بما ير�س���ي الله تعالى، فتلك هي الفرحة التامة 
التي ل يعتريها خوف ول ينغ�سها �سيء، وهي اأحق واأجدر اأن يفرح بها، ولي�س بفرح مزيف، ل يلبث 

اأن يزول فتعقبه الح�سرة والنّدامة.

)1( ينظر: الرّازي، الفخر، التّف�سير الكبير، 196/24.
)2( الماتريدي، تاأويلات اأهل ال�سنة، 563/3.

)3( الزّمخ�سري، الك�سّاف، دار الفكر، بيروت، 1399ه – 1979م، 148/3.
)4( اأبو حيّان، البحر المحيط، 139/5.

)5( البقاعي، نظم الدّرر في تنا�سب الآيات وال�سور، 518/5.
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�لخاتمة
اأودع الله تعال���ى ف���ي الإن�سان ق���وة الرغبة في الفرح وال�سّرور، فمنهم م���ن يريد اأن يفرح باأي 
فرح ولو كان �ساذجًا دون النظر اإلى عواقبه، ومنهم من يريد اأن يفرح فرحًا حقًا فيه الثبات الدائم 
عاج���لًا واآجلًا -للمفروح به، ي�ستند اإلى قيم دينية م�سروعة، فالفرح بالباطل باطل، والفرح بالحق 

حق.
اإن اآيات الله تعالى في كتابه، واآياته في خلقه، توحيان ببيئة البهجة والن�سراح والتفاوؤل، وما 
الف���رح وال�سّرور اإل تنبه لم�ساهد الطبيعة ومعانيها ودللتها، لما نرى من �سور ومناظر ذات بهجة 
ت�س���ر العي���ون، وتفرح القلوب، وكاأن العالم بما فيه من عجائب الآيات البينات يوحي بعظم المعرفة 

، والنعيم والراحة والفرح وال�سعادة. بالله عزَّ وجلَّ
جاء النهي عن الحزن في اأحواله كلها، بل وال�ستعاذة منه وهو لم يذكر في القراآن اإل منهيًا 
عن���ه، وعقيدة الق�ساء والقدر ترفع وتدفع الحزن من حي���اة الم�سلم، وتر�سخ اليقين في قلبه، فاإذا 

اأيقن اأن الأمور بيد الله تعالى فلا داعي ول وجود للحزن في فكر الم�سلم وحياته. 
م���ن الأخطاء ال�سائع���ة اأن كثيرًا من النا�س يعتقدون اأن الإ�سلام يمنع الفرح وي�سيق عليه واأن 
الفرح من النادر وجوده في المجتمع الإ�سلامي، بينما يتغ�سى الحزن على ظواهر الحياة في النف�س 
والمجتمع الإ�سلامي. وهذا ل دليل عليه، ول ي�ستند اإلى اأ�سا�س �سرعي في ذلك، بل اإن الإ�سلام اأمر 
الم�سل���م اأن يقابل غي���ره بالبت�سام ولي�س بالعبو�س، وبالتفاوؤل ل بالت�ساوؤم، بفرح مو�سول بين الدّنيا 

والآخرة.
الف���رح �ساأنه �ساأن اأي فعل يفعله الإن�سان، ل���ه دوافعه واأغرا�سه، وهو �سكل من اأ�سكال التعبير 
ا باعتبار حقيقته وبواعثه، واأ�سبابه،  ع���ن حالة ما، ويختلف الحكم عليه اأن يكون مقب���ولً اأو مرفو�سً

وحالته.
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الــوحــــدة الاإ�شــلمـيـة
بين النظرية والتطبيق
Islamic Unity

between Theory and practice

ملخ�ص
يتج���ه العال���م المعا�سر اإلى المزيد من بن���اء التكتلات والتحادات في �سبي���ل تاأمين عنا�سر 
الق���وة والغلبة التي توفرها ه���ذه التحالفات والتحادات. حتى اأن اأمماً تفتقر اإلى العديد من عوامل 
الوح���دة اأوجدت لنف�سه���ا قوا�سم م�ستركة لتكوّن روابط وحدوي���ة وم�سالح م�ستركة متجاوزة بذلك 
عقبات كاأداء. في حين ما زال الم�سلمون يعانون من النق�سامات والفرقة والت�سرذم اإلى حد التنازع 
وال�سراع. ثم اإن الهوية الإ�سلامية تكاد تتلا�سى اأمام عوامل النتماء المحلي ال�سعوبي المكاني اإلى 
درج���ة ب���ات الإ�سلام مجرداً من ح�سوره الفاعل في حياة الم�سلمين اإل من مظاهر وق�سور ل ت�سمن 
ول تغن���ي م���ن جوع. لذلك كان ل بد من اإعادة طرح هذا المو�س���وع واإثارته باعتباره ق�سية مركزية 
له���ا طابع م�سيري بالن�سبة لل�سع���وب الإ�سلامية وهم يعي�سون حالة تجاهل لكونهم اأمة واحدة، مما 

قد ينهي دورهم الهام في البناء الح�ساري الإن�ساني. 
ومن اأجل ذلك كان ل بد من التعريف بالوحدة ا�سطلاحاً ومفهوماً. ثم معالجة اأبعاد مفهوم 
الأخ���وة الإ�سلامية �سرعياً واجتماعياً. ث���م العمل على تقديم اأدلة على قيام الوحدة الإ�سلامية عبر 
الع�س���ور. م���ع ا�ستعرا�س موجبات هذه الوح���دة الإ�سلامية. كما ل بد من معالج���ة اأ�سباب وعوامل 
الفرق���ة والت�س���رذم في الأمة الإ�سلامي���ة. ومن ثم مراجع���ة طروحات وم�ساريع التع���اون والتن�سيق 
الإ�سلامي. اإلى اإبراز عقدة البحث وم�سكلته الأ�سا�سية المتمثلة بالحلم الم�ستحيل في اإقامة الوحدة 
الإ�سلامي���ة تبعاً لما تعي�سه الأم���ة الإ�سلامية اليوم من حالة �سياع وفو�س���ى واإنكار. على اأن الآمال 
م���ا زالت معلقة على وج���ود اإمكانيات وعوامل قد ت�ساعد على اإع���ادة العتبار للاأمة الإ�سلامية من 
خلال ا�ستع�ساء هذه الأمة وا�ستحالة اإزالتها والق�ساء عليها. ومن خلال التم�سك العميق للم�سلمين 
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بدينهم وقيمهم ومبادئهم. لذلك فالإبقاء على اإثارة مو�سوع الوحدة الإ�سلامية وطرحه كحل للكثير 
م���ن ال�سعوبات والم�ساكل التي يعي�سها العالم الإ�سلامي، واأي�ساً لأهمية ذلك بالن�سبة للعالم اأجمع 
في ظل التدهور الخطير الذي تعي�سه الح�سارة الغربية المعولمة الم�سيطرة على العالم المعا�سر، 
مما ينذر بالم�سير الأ�سود الذي ينتظر الب�سرية في حال لم يتح للاأمة الإ�سلامية ال�سبيل ل�ستعادة 

وحدتها وطرح روؤيتها الح�سارية الإ�سلامية المنقذة.
�لكلمات �لمفتاحية:

- الوحدة - الأمة - العالم الإ�سلامي
- الغزو - الت�سرذم - التعاون

Abstract
The contemporary world is moving towards building more blocs and 

unions in order to secure the elements of power and dominance that these 
alliances and unions provide. Even nations that lack many factors of unity 
have created for themselves common denominators to form unitary bonds and 
common interests, thus overcoming insurmountable obstacles. Meanwhile, 
Muslims are still suffering from divisions, division, and fragmentation to the 
point of conflict and conflict. Then, Islamic identity almost disappears in the 
face of the factors of local, populist, and spatial affiliation, to the point that 
Islam has become devoid of its effective presence in the lives of Muslims, 
except for manifestations and husks that do not fatten or suffice. Therefore, 
it was necessary to re-present this issue and raise it as a central issue that 
has a fateful nature for the Islamic peoples as they live in a state of neglect 
for being one nation, which may end their important role in building human 
civilization.

For this reason, it was necessary to define unity in terms and concepts. 
Then address the dimensions of the concept of Islamic brotherhood, legally 
and socially. Then work to provide evidence of the establishment of Islamic 
unity throughout the ages. With a review of the reasons for this Islamic 
unity. It is also necessary to address the causes and factors of division and 
fragmentation in the Islamic nation. Then review the proposals and projects 
of Islamic cooperation and coordination. To highlight the complexity of 
the research and its basic problem represented by the impossible dream of 
establishing Islamic unity in light of the state of loss, chaos and denial that the 
Islamic nation is experiencing today. However, hopes are still pinned on the 
existence of possibilities and factors that may help restore the reputation of 
the Islamic nation despite the intractability of this nation and the impossibility 
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of removing and eliminating it. Through the deep adherence of Muslims to 
their religion, values   and principles. Therefore, continuing to raise the issue 
of Islamic unity and presenting it as a solution to many of the difficulties 
and problems that the Islamic world is experiencing, and also because of the 
importance of this for the entire world in light of the serious deterioration 
experienced by the globalized Western civilization that dominates the 
contemporary world, which portends the dark fate that awaits humanity if the 
nation is not provided with Islam is the way to restore its unity and present its 
saving Islamic civilizational vision.

Key Words:
- Unit - Nation - Islamic World
- Invasion - Fragmentation - Cooperation

�لمقدمة
التحاد الأوروبي )ي�سم اأكثر من ثمانية وع�سرين دولة من اأعراق ولغات مختلفة(،

التحاد الرو�سي )رو�سيا التحادية ت�سم خم�سة وثمانين كياناً(،
الوليات المتحدة الأميركية )ت�سم �ست وخم�سين ولية ذات حكومات محلية( ...الخ.

ه���ي نماذج متعددة م���ن العمل الوحدوي التعاوني الذي يمكن اأن يق���وم بين ال�سعوب والفئات 
والتجمع���ات الب�سرية.. حت���ى وبين الكيانات والدول المحلية. ذل���ك لأن العمل التعاوني والتجمعات 
والتكت���لات تعطي الأمم قوة ومتانة ومناعة، خ�سو�ساً في ع�س���ر العولمة والنفتاح والقوى العابرة 
للح���دود وال�سدود والمواقع والقارات. وتبدو هذه الأنواع من العمل الم�سترك بين ال�سعوب متنا�سبة 
م���ع مرحل���ة تف�س���ي القومية وب���روز الكيانات العن�سري���ة والوطنية، تل���ك التي ظهرت بعي���د اإنهيار 
الإمبراطوري���ات الكب���رى الت���ي هيمنت على العال���م قبيل الح���رب العالمية الأول���ى: الإمبراطورية 
الرو�سي���ة والإمبراطورية النم�ساوي���ة، والإمبراطورية الفرن�سية، والإمبراطوري���ة العثمانية... لكن 
الكيان���ات ال�سغيرة والأوطان ال�سعيفة وجدت نف�سه���ا مهددة من الدول العظمى، فكانت الأحلاف 
وال�ستقطاب���ات الت���ي ت�سمن ح�سداً من التجمع���ات والكيانات تتاآلف بينها ب�سي���غ متنا�سبة لت�سكل 
ق���وة تحافظ عل���ى وجودها وحدودها وح�سارته���ا. ثم اإن هذه التحادات وج���دت لنف�سها مكاناً في 
ه���ذا العالم وت���م ت�سنيفها ح�سب قوتها وح�سوره���ا الدولي. فتربعت الولي���ات المتحدة الأميركية 
على راأ�س القوى العظمى متحالفة مع التحاد الأوروبي. ثم تلاها التحاد الرو�سي... وكانت الدول 
ال�سغيرة وال�سعيفة التي �سميت بالعالم الثالث قد �سعت لت�سكيل كيان لها محايداً في فترة الحرب 
الب���اردة بين الوليات المتحدة الأميركية وحلف �سمال الأطل�سي من جهة، وبين التحاد ال�سوفييتي 
وحل���ف وار�س���و من جهة اأخ���رى. وذلك تحت ا�سم دول )ع���دم النحياز( ت�سدرت���ه ال�سين والهند 
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وم�سر ويوغو�سلافيا وبع�س البلدان الأخرى. وقد حاولت بع�س ال�سعوب والدول التعاون فيما بينها 
ب�سي���غ مختلفة، ذلك اأن حاجة التعاون والتن�سيق باتت اأكثر من �سرورية. وكرت �سبحة الت�سكيلات 
الدولية الإقليمية فظهرت الجامعة العربية والتحاد الإفريقي واتحاد دول اأميركا الجنوبية ومجل�س 
التع���اون الخليجي...اإلخ. كذلك ظهرت منظمة الموؤتمر الإ�سلام���ي التي ت�سم ع�سرات الدول ذات 
الغالبي���ة الإ�سلامي���ة. ه���ذه المنظمة الت���ي حاولت تاأطي���ر ن�ساطها ف���ي الجانب الثقاف���ي الفكري 
والجتماعي لل�سعوب الإ�سلامية بال�ستناد اإلى دينهم، �سرعان ما تبين اأن دورها محدود و�سعاراتها 
ف�سفا�س���ة في ظل الواقع التق�سيمي الذي تعي�سه الدول الإ�سلامي���ة، اإذ بات الدين محدود التاأثير، 
مه���دور الطاق���ة بل ويعي�س اأزمة غربة واإن���كار في معظم البلدان الإ�سلامي���ة. ومنذ انهيار الخلافة 
الإ�سلامي���ة العثماني���ة، �ساعت بو�سل���ة الم�سلمين، وانخرط���وا في حالة تيه زجت به���م في موؤخرة 
الأم���م، وباتوا عر�س���ة للتجاذب والتقا�سم بين ال���دول الكبرى. وهكذا ارتم���ى بع�سهم في اأح�سان 
المع�سك���ر ال�سيوعي ب�سع���ارات ثورية دموية، والتح���ق البع�س الآخر بالمع�سك���ر الغربي الراأ�سمالي 
التيو- ديمقراطي. و�سيئاً ف�سيئاً فقدت المظلة الإ�سلامية رونقها وقدرتها على اإنتاج روابط معنوية 

ت�ستند اإلى الروؤية الإ�سلامية لمفهوم الأخوة.
�أهمية �لبحث

تتمح���ور اأهمية البحث في ت�سلي���ط ال�سوء على واقع مرير تعي�سه ال�سع���وب الإ�سلامية ب�سبب 
غي���اب فكرة وحدة الأمة الإ�سلامي���ة اإلى درجة اعتبارها من الم�ستحي���لات اأو من اأ�ساطير الأولين 
الت���ي عفا عنه���ا الزمان. بل اإن مجرد ط���رح ق�سية الوحدة الإ�سلامية واإمكاني���ات عودة الم�سلمين 
اإل���ى ترابطه���م الأ�سولي يعتبر �سرباً م���ن الخيال ول مجال للعودة اإل���ى اأي �سيغة من �سيغ الوحدة 
الإ�سلامي���ة. لذلك فاإن معالج���ة هذا المو�سوع يعيد الإعتبار لق�سية الوح���دة الإ�سلامية باعتبارها 
قاع���دة اأ�سولية ملزمة للم�سلمين ف���ي وجوب ال�سعي اإلى التلاقي والتوحد على الله في �سبيل تطبيق 
�سرعه واللتزام باأمره حتى ي�سود الإ�سلام العالم وبذلك يعمه ال�سلام والأمن والأمان وال�ستقرار. 
فالوح���دة الإ�سلامية هن���ا لي�ست مجرد طروحات فكرية نظرية واإنما ه���ي فعل اإيمان واقعي عا�سته 
الأم���ة الإ�سلامي���ة قرون���اً عدي���دة وفر�س نف�سه عل���ى اأمم الأر����س ك�سبغة ممي���زة لجماعة ب�سرية 
واح���دة لها كيانها الخا�س، �سيا�سياً واجتماعياً واقت�سادياً وثقافياً وح�سارياً بالإجمال عرفت باأمة 

الإ�سلام، اأو العالم الإ�سلامي. من هنا تبدو اأهمية الق�سايا التي �سيطرحها هذا البحث.
�أ�سباب �ختيار �لبحث

ل يخف���ى عل���ى اأحد �سوء الح���ال الذي تعي�س���ه بلاد الم�سلمي���ن وحجم التاآم���ر والحقد الذي 
تتعر�س له ال�سعوب الإ�سلامية، من خلال بث الأحقاد ون�سر النزاعات بين الم�سلمين �سعوباً ودولً. 
فيم���ا يج���ري العمل على تكري����س عوامل التفرقة وافتع���ال الأزمات على خلفي���ات عن�سرية وقومية 
ومذهبية...اإل���خ. حت���ى غاب���ت عن الأذه���ان �سبغ���ة الله التي �سبغ الأم���ة الإ�سلامي���ة عليها، وهي 
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العت�سام بحبله والتاآخي والتاآزر وعدم التفرق، لأن الأمة الإ�سلامية ت�سكل ج�سداً واحداً متما�سكاً 
يع�س���د بع�س���ه بع�س���اً. لكن الناظر اإل���ى واقع الم�سلمين يرى كي���ف اأن الهوي���ة الإ�سلامية باتت من 
الما�سي وهي مجرد تاريخ مندثر. واإن الإنتماء الإ�سلامي مجرد تعبير رمزي ل ي�ستوجب اأي التزام 
عمل���ي اأو اأي ارتب���اط ع�س���وي. من هن���ا كان ل بد من معالجة خط���ورة التمادي في اإن���كار �سرورة 
الوح���دة الإ�سلامي���ة واأهميتها الق�سوى لي�س فقط للم�سلمين. بل للعالم اأجمع باعتبار اأن هذه الأمة 
حي���ن تتوحد �ستعيد الحياة للح�سارة الإ�سلامية المعوّل عليها لت�سحيح م�سار الب�سرية المتجه اإلى 

النهيار والفناء.
�لاإ�سكالية

تكمن اإ�سكالية هذا المو�سوع في طرح الت�ساوؤلت التالية:
1. هل هناك اأمة اإ�سلامية؟

2. هل توحدت هذه الأمة الإ�سلامية فيما م�سى؟
3. هل الوحدة الإ�سلامية واجبة �سرعاً؟

4. ما هي مظاهر هذه الوحدة الإ�سلامية؟
5. هل هناك اإمكانية لإقامة الوحدة الإ�سلامية في هذا الزمن؟
6. ما هي المعوقات وال�سعوبات التي تعتر�س قيام هذه الأمة؟

�لفر�سيات
يفتر�س هذا البحث ويتوخى الو�سول اإلى النتائج المتوقعة التالية:

1. الأمة الإ�سلامية حقيقة واقعة فكرياً وعملياً.
2. هناك ح�سور دائم عبر التاريخ للاأمة الإ�سلامية.

3. الوحدة الإ�سلامية واجبة �سرعاً.
4.  هن���اك اإرها�س���ات وموؤ�سرات عدي���دة على اإمكانية ا�ستع���ادة الوحدة الإ�سلامي���ة باأ�سكال 

متنوعة.
5.  العقب���ات والمعوق���ات اأمام وح���دة الم�سلمين كبي���رة، لكنها غي���ر م�ستحيل���ة وقابلة للحل 

والمعالجة.
6.  التحادات والمنظمات والهيئات التن�سيقية الإ�سلامية قد تكون م�ساعدة وممهدة لم�ساريع 

وحدوية واعدة في الم�ستقبل.
�لمناهج �لمتبعة

تفتر�س اأه���داف هذا المو�سوع واإ�سكالياته العتماد على المناه���ج العلمية التي ت�ساعد على 
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تو�سيح الكثير من الأمور وتجيب على الكثير من الت�ساوؤلت، وبذلك فاإن المنهج ال�سردي التاريخي 
يعي���د ت�سكيل ال�سورة الواقعي���ة للوحدة الإ�سلامية، وكذلك ل بد من العتماد على المنهج التحليلي 

للو�سول اإلى النتائج المرجوة.
�لدر��سات �ل�سابقة

1. محمد اأبو زهرة، الوحدة الإ�سلامية، دار الرائد العربي، 2011
يعالج الكتاب ق�سية الوحدة في �سياق تاريخي متحدثاً عن ن�سوء عوامل التفرقة بين الم�سلمين 
وظهور الفتن منذ الع�سر الهجري الأول. كما ي�سرح م�سطلحات ال�سعوبية والع�سبية. محدداً بع�س 
المنطلق���ات ل�ستعادة وحدة الم�سلمين ومنه���ا اإحياء اللغة العربية وتوحيد العالم الإ�سلامي باإن�ساء 

جامعة اإ�سلامية.
2. اأحم���د عب���د اله���ادي �ساهين: الوح���دة الإ�سلامي���ة )فري�سة و�س���رورة(، يعال���ج الموؤلف 
المو�س���وع داعي���اً للوحدة محذراً من الفرق���ة، م�ستعر�ساً اأ�سباب الختلاف واتب���اع الأهواء، ذاكراً 
ق�سي���ة ال�سراع على الحكم والدعوة للقومية والوطني���ة. متحدثاً على اآثار الوحدة والتحديات التي 
تقف في طريقها ثم يذكر الكاتب الطريق اإلى ذلك. مختتماً با�ستعرا�س الو�سائل التي ت�ساعد على 

عودة الوحدة الإ�سلامية.
3. حمد بن �سعد حم���دان الغامدي: الوحدة الإ�سلامية، اأ�س�سها، وو�سائل تحقيقها- الجامعة 
الإ�سلامية في المدينة المنورة، يتحدث الكاتب عن واقع الأمة الإ�سلامية وا�ستغراقها في الخرافات 
والغلو ومحاربة ال�سريعة وا�ستبدالها بالقوانين الو�سعية. ثم يتحدث عن اأ�سباب واقع التفرق ذاكراً 
الغ���زو الع�سكري والفكري. ثم ي�ستعر�س اأ�س�س الوحدة الإ�سلامية: وحدة الغاية، والعقيدة والقيادة 
والت�سري���ع. واأخيراً يتحدث عن و�سائل تحقيق الوحدة، ومنه���ا التعليم والإعلام والقت�ساد والعمل 

على الكتفاء الذاتي واإيجاد المراكز العلمية.
وف���ي مو�سوع الوح���دة الإ�سلامية العديد من الدرا�سات والموؤلف���ات تعالج الجوانب المختلفة 

من هذا المو�سوع في �سبيل تكري�س اأهمية الوحدة الإ�سلامية وحتميتها.
خطة �لبحث

المقدمة
تمهيد

المبحث الأول: تعريفات ومفاهيم.
المطلب الأول: الوحدة والتحاد في المعنى والم�سطلح.

المطلب الثاني: مفهوم الأخوة الإ�سلامية ال�سرعي والجتماعي.
المبحث الثاني: الوحدة الإ�سلامية - موجبات ووقائع.
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المطلب الأول: �سور من وحدة الأمة الإ�سلامية عبر الع�سور.
المطلب الثاني: موجبات الوحدة الإ�سلامية.

المبحث الثالث: الوحدة الإ�سلامية- الإيجابيات وال�سلبيات.
المطلب الأول: عوامل الفرقة والت�سرذم في الأمة الإ�سلامية.

المطلب الثاني: طروحات وم�ساريع التعاون والتن�سيق الإ�سلامي.
المطلب الثالث: الحلم الم�ستحيل في الوحدة الإ�سلامية.

الخلا�سة
الملاحق

المكتبة
الفهر�س
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تمهيد
اإن نم���وذج الوح���دة الإ�سلامي���ة باأ�سكاله المختلفة ال���ذي تمظهر عبر الع�س���ور، كان يجد له 
�سدىً وا�ستجابة في الأمة الإ�سلامية، وظل مفهوم الخلافة الإ�سلامية معبراً عنه في اإطار �سعارات 
وممار�س���ات الدول���ة العثماني���ة التي �سمدت ف���ي وجه المتغي���رات الدولية ردحاً م���ن الزمن. وكان 
الم�سلم���ون في العال���م يقرون برمزية وحدة الأم���ة من خلال هذه الخلاف���ة العثمانية، بالرغم من 
تهالكه���ا وانح�سار تاأثيره���ا المبا�سر على الم�سلمين. ولما تخلى الأتراك عن الخلافة اأ�سيب العالم 
الإ�سلام���ي بال�سدم���ة، لكن واقع الحال اأف�سى اإل���ى الإذعان لما قد و�سلت اإلي���ه الأمة من ت�سرذم 
وفرق���ة وتنازع، �سيم���ا واأن القوى العظمى المنت�سرة ف���ي الحرب العالمية الأول���ى، وفي مقدمتهم 

بريطانيا كانت تعمل بجهد لإلغاء الخلافة، وتكري�س تفتيت العالم الإ�سلامي وتق�سيمه.
اإن العالم الإ�سلامي الذي ي�سم اأكثر من خم�سين دولة ويمتد من اأق�سى ال�سرق اإلى المغرب 

الإ�سلام���ي، يعتبر في المفهوم الإ�سلامي )اأم���ة واحدة( ﴿ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ 
ڭ ۇ﴾)1(. تعب���د رباً واحداً، وتتبع نبياً واح���داً، ولديها كتاب واحد.. وتتجه اإلى قبلة واحدة، 
فه���ي ف���ي المفه���وم ال�سطلاحي كيانٌ واح���دٌ. وفي حال الرجوع اإل���ى اأ�سول الدي���ن، فالم�سلم اأخو 
الم�سل���م مهم���ا كان عرقه واأ�سله ولونه ووطنه، فهو اأخو الم�سلم )الم�سلم اأخو الم�سلم، ل يظلمه ول 
ي�سلمه()2(. ولي�س في ذلك خيار. وبذلك يكون الم�سلم ال�سيني والأندوني�سي والفليبيني والماليزي 
والهن���دي والباك�ستاني والأفغان���ي والترك�ستاني والرو�سي والأذربيجان���ي والطاجك�ستاني والإيراني 
والترك���ي والعرب���ي والبرب���ري... اإل���خ. اأخوة لهم حق���وق وعليهم واجب���ات تجمعهم اأ�س���د الروابط 
واأوثقها. فلماذا ل يلتزم هوؤلء بدينهم ويتوحدون بينهم ب�سكل فعال ولي�س ب�سكل نظري اأو وهمي؟

اإل���ى ذل���ك فقد جرى ا�ستبعاد اإمكاني���ة الوحدة الإ�سلامية اإلى ح���د ال�ستحالة في ظل تنامي 
المفاهي���م العن�سرية والقومية وهيمنة القوى العلمانية على مقدرات ال�سعوب الإ�سلامية، ي�ساندها 
اإ�سرار دولي من القوى الكبرى على محاربة المارد الإ�سلامي بكل الو�سائل، مع العمل الدوؤوب على 
�سيطن���ة الروؤية الإ�سلامية وو�سمه���ا بالإرهاب وهكذا يعي�س العالم الإ�سلام���ي �سل�سلة من الأزمات 
وال�سعوب���ات والم�ساكل تدفع بكل �سعب م���ن �سعوبه لأن يفت�س عن خلا�سه ويتقوقع على ذاته ويلجاأ 
اإل���ى جلادي���ه لحمايته ورعايته والهيمنة عل���ى مقدراته. هذه ال�سورة ال�سوداوي���ة للواقع الإ�سلامي 
تجعل من قبيل ال�سخرية اأو التهكم الحديث عن وحدة ما للعالم الإ�سلامي، ناهيك عن اإعادة الروح 
لمفهوم )الخلافة( باأي �سكل من الأ�سكال. على اأن النظر بعمق في اأو�ساع العالم الإ�سلامي، ي�سير 
اإل���ى اأهمية هذه الطروح���ات واأحقيتها بل وفعاليته���ا. فالعودة اإلى مفهوم الخلاف���ة بروؤية ع�سرية 
متنا�سب���ة، والعمل عل���ى ترتيب اأو�ساع العالم الإ�سلامي وفق منظ���ور العمل الوحدوي، هما الطريق 

)1( القراآن الكريم، �سورة الموؤمنون، اآية 52.
)2( �سحيح م�سلم، كتاب البر وال�سلة والآداب، باب تحريم الظلم )1993/4( برقم 358.
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الوحيد ل�ستعادة القوة الإ�سلامية، وال�سبيل الأمثل لإعادة العتبار للح�سارة الإ�سلامية المتجددة. 
وق���د يك���ون ذلك هدفاً �سب���ه م�ستحيل الآن في ظل الهجم���ة ال�سر�سة على الإ�س���لام والم�سلمين بما 
يع���رف »بمحاربة الإرهاب«. لكن ا�ستعادة قيم الإ�سلام ح�سارة وتطوراً تبدو حاجة ملحة و�سرورية 
وم�سيري���ة، لي����س فقط بالن�سبة للم�سملين، بل للعالم اأجمع ال���ذي يرزح تحت هيمنة قوى �سيطانية 

ت�سير بالب�سرية نحو الهلاك.
م���ن هذا المنطلق كان ه���ذا البحث حول مفهوم الوحدة الإ�سلامي���ة ودور الخلافة في اإعادة 
الت���وازن اإلى م�سي���رة الب�سرية التي تئن تحت وطاأة الظلم والقهر والف�ساد وهي �سائرة ل محالة اإلى 
اله���لاك)1(. اإذا ل���م ي�ستعد الم�سلمون زمام المبادرة ويتوحدوا عل���ى الله ويبادروا اإلى قيادة العالم 

نحو الإن�سانية الحقة بال�ستناد اإلى قيم الإ�سلام الخالدة، في�سبح الب�سر كلهم اأخوة ﴿ڄ ڃ 
ڃ   ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇڇ ڇ  ڍ ڍ ڌ ڌ﴾))). والوح���دة 
الإ�سلامي���ة هنا معنية بوحدة الب�سري���ة واإن كان فيها تباين واختلافات وتن���وع وتوجهات، فالوحدة 
تعن���ي بالدرجة الأولى �سوابي���ة الروؤية الم�سيرية للاإن�سان على ه���ذه الب�سيطة بحيث يدرك ماهية 
دوره في الحياة الدنيا ويحمي نف�سه من غوائل ال�سيطان و�سروره، ويهتم اأ�سلًا بم�سالحه وحاجاته 
ال�سرورية ل�ستمراره وتعاقب اأجياله. ول يكون ذلك اإل في اإطار وحدة الم�سار والم�سير للاإن�سانية 
اإنطلاق���اً من توحيد الألوهية وتوحيد النا����س على الله بالرغم من عوامل البعد الجغرافي والعوائق 

الطبيعي���ة واختلاف الذهنيات وخلاف���ه ﴿...ٿ  ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ 
ڤ ڦ ڦ ڦ...﴾)3(. ه���ذه الألف���ة الت���ي تنطلق م���ن مجتمع الإ�س���لام الواحد الموحد 
لت�سم���ل العال���م باأكمله، ولكن العالم لن يتوح���د على الله وعلى م�سالحه اإل بوح���دة الم�سلمين اأولً 
وقي���ام العال���م الإ�سلامي الموحد عل���ى المحجة البي�ساء )الق���راآن وال�سنة( وف���ق تجربة الخلافة 

الرا�سدة.
�لمبحث �لاأول: تعريفات ومفاهيم

�لمطلب �لاأول: �لوحدة و�لاتحاد...في �لمعنى و�لم�سطلح
والوح���ده لغوي���اً كما ورد في معجم المعان���ي الجامع: من وَحِدَ اأو وَحَ���دَ، جمع وحدات م�سدر 
وحَدَ، اأما الإتحاد من م�سدر اتحد، اإجتماع الأ�سياء اأو امتزجها واتحادي لجمع من الوحدات. لجاأ 
الإن�سان اإلى التفتي�س عن غيره ليعي�س معه منذ وجد على هذه الأر�س، فهو مع غيره ي�سكل تجمعاً..
وح���دة بين اأفراده يتقوون ببع�سهم البع�س، ويجمعون قواه���م لمواجهة الأخطار واأعباء الحياة)4(. 

)1( راجع اأمين معلوف، اختلال العالم، دار الفارابي، بيروت، �س70.
)2( القراآن الكريم، �سورة الحجرات، اآية 13.

)3( القراآن الكريم، �سورة الأنفال، اآية 63.
)4( موري�س كروزيه، تاريخ الح�سارات العام، من�سورات عويدات، بيروت، باري�س1986، �س24.
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وراأى الإن�سان حاجته اإلى غيره لبناء مجتمعه وقريته وبلدته ومن ثم دولته... واإمبراطوريته واأمته. 
وتدف���ع الحاجة وال�سرورة المجتمع���ات الب�سرية للتحالف والتوحد لكت�س���اب القوة والمنعة وتبادل 
المناف���ع والم�سالح. والوحدة كم�سطلح ل���ه م�ستويات عدة، بين التع���اون والتن�سيق، اإلى الندماج 
والتماه���ي. وق���د �سعت الأم���م وال�سعوب اإلى التوح���د بالتحال���ف ال�سلمي اأو حتى بالح���رب والقوة. 
والم�سطلح العربي المعبر عنه بلفظ »وحدة«، له مدلول عميق في التراث الإ�سلامي، بل هو مرتكز 
الدي���ن ال���ذي عرف »بالتوحيد«، فالواحد هي �سفة من �سفات الله، ومن هذا المنطلق هناك وحدة 
ل متناهي���ة ف���ي الروؤية الإ�سلامية للحي���اة تعبر عنها وح���دة الج�سد ذو الراأ����س الواحد وللاأع�ساء 
المت�سامن���ة والمتما�سك���ة »مثل الموؤمن كمثل الج�سد الواح���د اإذا ا�ستكى منه ع�سو تداعى له �سائر 
الأع�ساء بال�سهر والحمى«)1(. وهذه النظرة الوحدوية لي�ست طوعية، بل هي ق�سرية �سرورية لحياة 
الج�س���د. وبذلك تكون الأمة المتمثلة بالج�سد متوحدة وف���ق ال�سرورة والحاجة ومرتبطة بوحدانية 
المعتق���د وال�سلوك. اإلى ذل���ك فالإمبراطوريات التي ن�ساأت في التاريخ كان���ت نتيجة دوافع وحدوية 
محلي���ة بي���ن قواها الحية، ث���م مع غيرها من خ���لال ال�سيطرة والهيمنة والدم���ج وال�ستيلاء. وكان 
ه���م هذه ال�سعوب الحف���اظ على وحدتها التي كان���ت م�سدر قوتها مع العمل عل���ى اإ�سافات داعمة 
له���ا. لذلك نرى اأن اأق���وى الإمبراطوريات في العالم تلك التي تمكنت م���ن توحيد قواها الذاتية ثم 
عمل���ت على �سم وتوحيد ق���وى اأخرى معها. فالم�سري���ون الفراعنة عملوا عل���ى توحيد وادي النيل 
الأعل���ى والأ�سفل ليب�سط���وا نفوذهم خارج بلادهم)2(، وكذلك اإمبراطوري���ات بلاد ما بين النهرين 
فعل���ت ذلك. حتى المدن الفينيقية على �ساحل المتو�س���ط ال�سرقي �سعت لتوحيد قواها)3(... كذلك 
فع���ل الإ�سكندر المقدون���ي في بلاده، وبعده الرومان ... اإلخ. ف���كان هاج�س الوحدة هو الذي يعطي 
الق���درة على ب�سط ال�سيطرة والنفوذ. والعك�س �سحيح، فعندم���ا تنتفي عوامل الوحدة، يوؤدي الأمر 
اإل���ى الت�س���رذم والفرقة ثم النح���لال. والأمثال التي تتحدث عن الوحدة والتح���اد واأهميتها كثيرة 
والتراث ال�سعبي العالمي يروي الكثير من الق�س�س والنوادر عن �سرورة الوحدة والتحاد لتحقيق 
الق���وة والمنع���ة والمنفع���ة. والمثل العرب���ي ال�سهير »في التحاد ق���وة«. وللم�سطلح اأبع���اد اأخلاقية 
واجتماعي���ة ت�ستن���د على تجارب الح�سارات وال�سع���وب وتراثها الفكري. وفي ه���ذا ال�ساأن يجب اأن 
تتوف���ر معطيات ومب���ررات تدفع باتجاه ال�سعي للوح���دة والتعاون واللتفاف ح���ول ق�سايا وموا�سيع 
و�سع���ارات م�ستركة، ومن ذلك بروز المفاهي���م والمثل العليا كالوحدة في الدين والقومية والوطنية 
والمناطقية...اإل���خ. وتذكر لنا حوادث التاري���خ كيف اأن الأمم وال�سعوب والجماعات الب�سرية لجاأت 
اإل���ى توحيد قواه���ا وجمع قدراتها لمواجهة الأخطار اأو للقيام بال�سيط���رة والهيمنة وال�ستيلاء على 

القوى الأخرى و�سمها لها. والأمثلة على ذلك كثيرة عبر مختلف حقبات التاريخ.

)1( حديث �سريف، اأخرجه م�سلم، كتاب البر وال�سلة والآداب، باب تراحم الموؤمنين وتعا�سدهم )1999/4(، رقم 2586.
)2( محمود اأمهز، تاريخ ال�سرق الأدنى، مكاتب كريديه اإخوان، بيروت، �س104.

)3( رينيه دي�سو، العرب في �سوريا قبل الإ�سلام، ترجمة عبد الحميد الدواخلي، م�سر،1959، �س15.
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كم���ا اأن مفهوم الوحدة يت�سع للعديد من المعاني، فهناك الوحدة الندماجية الكلية ال�ساملة، 
وهناك الوحدة الرمزية المعنوية، ...اإلخ. وقد عر�ست عدة م�ساريع وروؤى لمفهوم الوحدة الإ�سلامية 
والخلاف���ة ب�سيغ مبتك���رة متنا�سبة مع تطورات الع�س���ر، ومنها طروحات عب���د الرحمن الكواكبي 
والأمي���ر �سكيب اأر�سلان والعلّامة عبد الرزاق ال�سنهوري وال�سيخ محمد اأبو زهرة وغيرهم)1(. وفي 
معظ���م الطروحات مراعاة لواق���ع الأمة المرير وانق�سامه���ا اإلى دول وكيان���ات والمعار�سة الدولية 
القوي���ة لقيام الخلاف���ة الإ�سلامية الموحدة وبالتالي و�سع الحلول الملائم���ة لم�سيرة اإعادة اللحمة 
بي���ن اأجزاء الأمة بالط���رق المنا�سبة مع الواقع. وينطبق معنى كلم���ة »التحاد« على نظرية الوحدة 
ف���ي الم�سطلح المتوازن ال���ذي يعبر عن معنى واحد يفيد الجمع والتلاق���ي والتعاون والمتزاج في 
وح���دة ل تتجزاأ وفق التفاهم والتناغ���م والن�سجام، فالوحدة والتحاد ف���ي اإطار خا�س متميز ينم 
عن تفاه���م جماعي وفهم م�سترك للق�سايا ومختلف ال�س���وؤون وال�سجون، ويكون ذلك لحاجة ذاتية 
و�س���رورة حياتي���ة ونظرة موحدة للك���ون والحياة تعتمد �سياق���ات نظمية متنا�سبة م���ع هذه النظرة 
الواح���دة. وتكاد تجمع المعاج���م اللغوية على تو�سيف التحاد وتعطي اأمثل���ة على ذلك بالتحادات 
العالمي���ة المعروف���ة )التحاد ال�سوفييتي، التح���اد الأوروبي، التحاد الإفريق���ي... اإلخ(. والتحاد 
بهذا المعنى توحيد القوى والقدرات و�سهر ال�سعوب ودمج المجتمعات للح�سول على اأكبر قدر من 
الق���وة بالجم���ع والتاأليف والعت�سام حتى اإن بع�س الوحدات )جم���ع وحدة( اأو التحادات قد ت�سم 
متناق�س���ات ومختلف���ات ومتعار�سات لكن الرغبة في ال�ستفادة من عوام���ل القوة الجمعية وتجميع 
عنا�س���ر الق���وة يدفع نحو تجاوز الكثير من العقبات والموانع، وكلم���ا كانت عوامل الوحدة والتحاد 

متوفرة ومتنا�سبة كلما كان ذلك اأكثر ر�سوخاً وثباتاً و�سلابة.
�لمطلب �لثاني: مفهوم �لاأخوة �لاإ�سلامية �ل�سرعي و�لاجتماعي

عرف الإ�سلام باأنه دين التوحيد، وهو جاء ليدح�س ال�سرك، ويوحد الخالق، ثم ليوحد النا�س 
عل���ى الخالق: )الواح���د الأحد الفرد ال�سمد الذي لم يلد ولم يولد ولم يكن له كفواً اأحد()2(.  ومن 
ه���ذا المنطل���ق جاء توحي���د الجزيرة العربية، ثم توحي���د بقية ال�سعوب تحت راي���ة الإ�سلام. ودخل 
النا����س ﴿چ چ چ چ﴾)3(. واأتاح مفهوم الأخوة الإ�سلامية العاب���ر للمكان والجن�س واللون، 
المج���ال لن�س���وء قوة اإ�سلامية مترا�سة متوحدة على الله »ل ف�سل لعربي على اأعجمي ول اأ�سود على 
اأبي�س اإل بالتقوى«)4(. وكان مفهوم الأخوة معبراً للو�سول اإلى الوحدة والتعاون، وجرى تطبيق ذلك 

)1( موفق بني المرجه، �سحوة الرجل المري�س اأو ال�سلطان عبد الحميد الثاني والخلافة الإ�سلامية، موؤ�س�سة الريان ودار البيارق، 
2007، �س352.

)2( وهو ما جاء في �سورة ال�سمد، القراآن الكريم.
)3( القراآن الكريم، �سورة الن�سر.

)4( رواه البيهقي، �سعب الإيمان، برقم )4774(، اأحمد بن الح�سين البيهقي، تحقيق مختار اأحمد الندوي، طبع وزارة ال�سوؤون 
الإ�سلامية، قطر ،2008.
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ف���ي المراح���ل الأولى للدعوة ف���ي مكة المكرمة، ثم ف���ي الهجرة اإلى المدينة المن���ورة حيث المثال 
الأوفى في عملية التاآخي بين المهاجرين والأن�سار التي اأ�س�ست لوحدة مجتمع المدينة نواة الدولة 
الإ�سلامي���ة الواع���دة)1(. حت���ى في مجتمع المدين���ة طبقت مفاهي���م الأخوة والوحدة بي���ن مكوناته 
المتناف�س���ة لتتوحد مع بع�سها وغيرها م���ن القوى الإ�سلامية الوافدة والنا�سئة. وكان توحيد العرب 
بقبائلهم وع�سبياتهم هدفاً ا�ستراتيجياً لقائد الأمة الإ�سلامية ونبيها. فبداأ من محيطه ال�سيق في 
مك���ة ثم في المدينة وانطلق اإلى مختلف القبائل والمناطق ف���ي الجزيرة العربية. لذلك فاإن وحدة 
الأم���ة الإ�سلامية مرتبطة ب�سكل اأو باآخر بوحدة الع���رب باعتبارهم اأهل ومهبط الدعوة الإ�سلامية 
ووقوده���ا وذخيرتها الأولى وعنوان عزتها وكرامتها. ويكفي الع���رب فخراً اأن ر�سول الإ�سلام منهم 

وكتاب الله الأعظم بلغتهم ونخبة رواد الإ�سلام وقادتهم منهم)2(.
اإن وح���دة الم�سلمي���ن ف���ي الإ�سلام واج���ب �سرعي واأم���ر مح�سوم يق���وم على روؤي���ة الإ�سلام 
الوحدوي���ة للموؤمنين في العالم. فالم�سلمون اأمة واح���دة، والموؤمنون اأخوة، وهم موحدون كالج�سد 
الواح���د، وقد طبق ه���ذا المفهوم في حياة النب���ي محمد �سلى الله عليه و�سلم، و�س���ار عليه خلفاوؤه 
الأول���ون وا�ستمر في ظل الخلافة الأموية وم���ن بعدها الخلافة العبا�سية... وا�ستمرار هذا المفهوم 
هو الجامع ل�سعوب العالم التي دخلت في دين الإ�سلام. في حين حافظت رمزية الخلافة على �سعار 

هذه الوحدة بالرغم مما انتابها اأحياناً من �سعف وتراخٍ وتراجع �سلطاتها وتقلي�س ممتلكاتها.
وهك���ذا اأكد ال�سرع الإ�سلامي عل���ى الأخوة الإ�سلامية بين الب�سر المنت�سبين اإليه بغ�س النظر 
ع���ن اأ�سوله���م ولغاته���م واألوانهم. وكانت ه���ذه الأخوة ت�ستوج���ب وحدة �ساملة �سم���ن اإطار الوطن 
الإ�سلام���ي ال���ذي يحفظ الأمة ويطبق حكم الله وفق اأحكامه و�سرع���ه الحنيف. لذلك قامت »دولة« 
الإ�س���لام وفق نظام الخلافة، ومن ثم تط���ورت وتو�سعت وتعاظمت لت�سبح هذه الخلافة الإ�سلامية 
اإمبراطوري���ة عالمية كانت الأقوى ف���ي ع�سرها الأول)3(. ففي المفهوم ال�سرع���ي، الم�سلمون اأخوة 

موحدون لهم حقوق وعليهم واجبات ف�سلها ال�سرع وطبقها الم�سلمون عملياً في حياتهم.
وهك���ذا ت�سكل �سمن مفهوم الأخ���وة الإ�سلامية مجتمعٌ اإ�سلاميٌ متنا�س���قٌ وفق منظور ال�سرع 
الإ�سلامي حيث ل طبقات ول فوارق ول تمييز )اإل بالتقوى(. و�سرعان ما تطورت نظم هذا المجتمع 
الإ�سلام���ي من دولة المدينة المن���ورة، اإلى دولة الخلافة بعد رحيل القائ���د الموؤ�س�س الذي كان قد 
و�س���ع ا�ستراتيجية التو�سع والخروج من حدود جزيرة الع���رب، وا�ستكمل خلفاوؤه م�سيرته، وت�سخم 
بذلك المجتمع الإ�سلامي لي�سبح مجموع���ة مجتمعات مترابطة مترامية الأطراف، واكت�سبت هذه 

)1( محمد حميد الله، الوثائق ال�سيا�سية في عهد النبي والخلافة الرا�سدة، القاهرة، 1941، �س2.
)2( عبد الغني �ساكر اآل البعاج، اأهمية الن�سب عند العرب قبل الإ�سلام وفي القراآن الكريم وال�سنة النبوية ال�سريفة، دار اليراع 

للن�سر والتوزيع، عمان، 2003، �س130.
)3( في عهد بني اأمية بلغت الخلافة الإ�سلامية اأكبر ات�ساع لها من حيث كانت ممتلكاتها تمتد من اأق�سى ال�سرق في بلاد ما وراء 

النهر نحو الهند وال�سين اإلى اأق�سى الغرب عند بلاد الأندل�س. انظر الملحق.
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المجتمع���ات الإ�سلامي���ة الكثير من الع���ادات والتقاليد والتراث المتبادل بي���ن ال�سعوب والأم�سار. 
وكان ه���ذا المجتمع الإ�سلامي الكبي���ر محكوماً بال�سرع الإ�سلامي وملتزم���اً ب�سيا�سة دولة الخلافة 
الإ�سلامية �سمن هيكلية تنظيمية تبلورت مع الزمن. وكان انتفاء الفوارق القومية وامتزاج الأعراق 
م���ن اأهم اإنجازات الوحدة الإ�سلامية بالرغم من مح���اولت �سعوبية للبروز من حين لآخر. وبذلك 
ب���رزت �سمات ح�سارة اإ�سلامية متنورة دائمة ال�ستمرار والتط���ور �سادت بعد فترة قيا�سية على كل 

الح�سارات المعروفة اآنذاك. وحملت م�سعل التقدم والرقي للاإن�سانية جمعاء.
اإن اإلق���اء نظرة �سريعة على التاري���خ الإ�سلامي في مختلف مراحله وع�س���وره ليثبت بالدليل 
القاط���ع م���دى �سرورة اأن يكون للاأمة )الإ�سلامية( ولء واحد وراأ�س واحد لتدب الحياة في الج�سد 
واأجهزت���ه واأو�ساله... وعنده ينطبق التاريخ مع الحكم ال�سرع���ي الذي يوجب على الموؤمنين وحدة 
ال���ولء)1(. وف���ي اأول وثيقة د�ستورية لأول دولة اإ�سلامية، وهي دول���ة المدينة المنورة، جاء في البند 
الأول: الم�سلم���ون م���ن قري����س ويثرب ومن تبعه���م فلحق بهم وجاه���د معهم، اأمة واح���دة من دون 
النا�س)2(. م�سداقاً لقوله تعالى ﴿ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ﴾)3(.

�لمبحث �لثاني: �لوحدة �لاإ�سلامية- موجبات ووقائع 

�لمطلب �لاأول: �سور من وحدة �لاأمة �لاإ�سلامية عبر �لع�سور
انطلاقاً من مفهوم وحدة الم�سلمين في اأمة واحدة موحدة، تطورت النماذج التطبيقية لهذه 
الوح���دة، انطلاقاً من جماع���ة الم�سلمين في مكة المكرم���ة، اإلى دولة المدين���ة المنورة الم�سغرة 
بموؤ�س�ساته���ا الأولي���ة، ثم اإلى الدول���ة القوية الممتدة ف���ي الجزيرة العربية وخارجه���ا. هذه الدولة 
الواح���دة كان���ت تحكم بوا�سطة جهاز حك���م منظم على راأ�سه الخليفة. وحينم���ا �سمت بلاد العراق 
وب���لاد ال�س���ام اإلى ممتلكات الدول���ة الإ�سلامية النا�سئة دخ���ل في دين الإ�س���لام ودولته العديد من 
ال�سع���وب والأع���راق والقومي���ات. وهكذا في القرن الإ�سلام���ي الهجري الأول، حت���ى بلغت الخلافة 
الأموي���ة اأوج ات�ساعها و�سمت اأرا�س �سا�سعة ولم�ست جيو�سها حدود اأوروبا وحدود ال�سين. وكانت 
الأم���ة كله���ا موحدة في دولة واح���دة، تحت ظل حكم رج���ل واحد هو خليفة الم�سلمي���ن في دم�سق، 
والمواط���ن ف���ي هذه الدولة بغ�س النظر ع���ن لونه وجن�سه ولغته، هو م�سلم ل���ه كامل الحقوق وعليه 
واجبات، حتى غير الم�سلمين من الأديان الأخرى، تمتعوا بكامل حرياتهم ومكت�سباتهم الجتماعية 

)ل اإكراه في الدين قد تبين الر�سد من الغي()4(.
وف���ي كلا التنظيمين: ال�سيا�س���ي الإداري، والمعنوي الفكري، كانت وح���دة الم�سلمين قاعدة 

)1( زكريا الم�سري، الولء والإفتاء بين الحقائق وال�سبهات، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، 1992، �س55.
)2( محمد �سعيد رم�سان البوطي، فقه ال�سيرة، دار الفكر، 1980، �س4.

)3( القراآن الكريم، �سورة الأنبياء، اآية92.
)4( القراآن الكريم، �سورة البقرة، اآية 256.
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را�سخ���ة ل تقب���ل الت�سكيك، حتى مع تو�سع رقعة الدولة وانت�س���ار الم�سلمين خارج الجزيرة العربية، 
وان�سم���ام ال�سع���وب والدول والكيانات اإلى ج�س���م الدولة الإ�سلامية الفتي���ة. وكان يتولى الحكم في 
الأقالي���م المفتوح���ة ولة معين���ون من قبل خليف���ة الم�سلمين الحاك���م الأعلى للدول���ة.  وكان خراج 
الدول���ة واأموال الزكاة تنقل اإلى العا�سمة في المدينة المن���ورة في العهد الرا�سدي. علماً اأن الدولة 
الإ�سلامي���ة كانت ت�سم في العهد الرا�سدي غرباً م�سر وبرقة)1( و�سمالً بلاد ال�سام)2( و�سرقا بلاد 
الع���راق وما يليه���ا)3(. وطبقت النظم الإ�سلامية على الدولة الإ�سلامي���ة الفتية المتعاظمة. وعندما 
تول���ى الأموي���ون الحكم ا�ستمروا ف���ي �سيا�سة التو�سع والفتوح���ات وو�سلت جيو�سهم اإل���ى اأوروبا)4(،  
واإل���ى بلاد ما وراء النهرفي ال�سرق، كما اقتح���م الم�سلمون البحر و�سيطروا على العديد من الجزر 
ف���ي البحر الأبي�س المتو�سط. والجدي���ر ذكره اأن محاولت التمرد والنف�س���ال ا�ستعرت في العهد 
الأم���وي مه���ددة وحدة الأم���ة الإ�سلامية وكيان الدولة، لذل���ك لجاأ الأمويون اإلى قم���ع هذه الثورات 
والح���ركات النف�سالية  ب�سدة)5(. ولما ت�سل���م العبا�سيون القيادة عملوا على ب�سط نفوذهم وتوحيد 
اأر����س الخلاف���ة، ومن ثم ال�ستمرار في تو�سي���ع رقعتها، وقد عرفت الحم���لات الع�سكرية العبا�سية 
بال�سوائ���ف وال�سواتي)6(. وبلغ���ت الخلافة الإ�سلامية ذروة مجدها وعظمته���ا في الع�سر العبا�سي 
الأول، وكانت الأموال ترد اإلى العا�سمة بغداد من اأقا�سي الدنيا. ويخت�سر الخليفة العبا�سي وحدة 
الأم���ة بتلك الجمل���ة ال�سهيرة، حين حل الجف���اف ومرت غيمة عابرة فوقه »�سي���ري واأمطري حيث 
�سئ���ت ف���اإن خراجك �سيعود اإل���ي«. وبالرغم من فت���رات ع�سيبة كانت تمر على اأم���ة الإ�سلام، فاإن 
مفهوم وحدة الأمة كان ل يتزعزع، ولقد ن�ساأت دول عديدة واإمارات وممالك في اأطراف المعمورة، 
لك���ن ذل���ك كان ل يوؤث���ر على نظرة الم�سلمي���ن الموحدة لأمته���م، �سيما مع وج���ود من�سب الخليفة 
ال���ذي ا�ستم���ر �سحابة الع�سور العبا�سي���ة المختلفة حتى في اأحلك ظروفه���ا. وعندما ن�ساأت خلافة 
اإ�سلامي���ة ثاني���ة في م�سر، ظهر الأم���ر وكاأنه نزاع مذهبي لي�س اإل. وكذل���ك الأمر بالن�سبة لإعلان 
الخلاف���ة الأموي���ة في ب���لاد الأندل�س. وكان التناف�س بين ه���ذه المواقع الإ�سلامي���ة ال�سيا�سية تحت 
�سع���ار اإعادة وحدة الأم���ة الإ�سلامية والدفاع عنها في مواجهة الخط���ر الخارجي. وعندما ت�سدى 
المماليك للاجتياح المغولي كان �سعارهم الدفاع عن حيا�س الأمة، وكذلك هب الأيوبيون ل�ستعادة 
الأرا�سي الإ�سلامية المغت�سبة من قبل ال�سليبيين، وتوحدت الأمة الإ�سلامية خلفهم، اإلى الع�سر 

)1( اأبو العبا�س اأحمد بن يحيى البلاذري، فتوح البلدان، �سركة طبع الكتب العربي، م�سر 1901، ج4، �س59.
اإبراهيم، م�سر، دار المعارف،  اأبو جعفر محمد بن جرير، تاريخ الطبري، تاريخ الر�سل والملوك، تحقيق محمد  )2( الطبري، 

1967، �س318.
)3( المقري، رحلة المقري اإلى المغرب والم�سرق، مكتبة الر�ساد للطباعة والن�سر والتوزيع، الجزائر، ج1، �س125- 128.

)4( البلاذري، فتوح البلدان، الم�سدر ال�سابق، �س444-443.
)5( ابن الأثير اأبو الح�سن عز الدين علي بن اأبي المكارم ال�سيباني، الكامل في التاريخ، تحقيق عمر تدمري، دار الكتاب العربي، 

1997، ج3، �س 214- 216.
)6( الم�سدر نف�سه، ج5، �س341.
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الحدي���ث حيث ا�ستلم الأتراك العثمانيون دفة الحك���م واأعادوا من�سب الخلافة وعملوا على توحيد 
الأمة واإ�ستعادة عظمتها حتى دكت جيو�سهم المظفرة عوا�سم اأوروبا. وتلاقى الم�سلمون على تاأكيد 
ال���ولء لهذه الخلافة العثمانية في م�سارق الأر�س ومغاربها. وق���د ارتكز مفهوم الوحدة الإ�سلامية 
عل���ى رباط الأخوة العقيدي���ة)1(. التي اأنتجت قواعد الروابط ال�سيا�سي���ة والجتماعية والقت�سادية 
والثقافي���ة اأي�ساً. فالأ�سل ف���ي النظام ال�سيا�سي الإ�سلامي وحدة ال�سلط���ة القيادية للاأمة ت�سم كل 
المناط���ق والب���لاد التي يحكمه���ا الم�سلمون. وحتى في ح���ال قيام كيانات اإ�سلامي���ة متعددة، كانت 
رمزي���ة الخلافة ق���ادرة على ثبات فك���رة الأمة الواح���دة بد�ستوره���ا القراآني وتطبيقاته���ا العملية 

للاإ�سلام كاأ�سلوب حياة الجماهير التي ارت�سته لها ديناً ونظاماً وحكماً.
�لمطلب �لثاني: موجبات �لوحدة �لاإ�سلامية

جمع الإ�سلام قبائل العرب تحت لوائه، واألف بين قلوبهم، وق�سى على الع�سبية الجاهلية... 
وبذل���ك قامت في بلاد العرب حكومة مركزي���ة محترمة عزيزة الجانب... حتى دانت قبائل العرب 
واأ�سبحت ترى في الإ�سلام رمز وحدتها و�سعار مجدها)2(. ويقول �سيرتوما�س اأرنولد نقلًا عن فون 
كريم���ر: »وقد جمعت فك���رة الدين الم�سترك تحت زعام���ة واحدة �ستى القبائل ف���ي نظام �سيا�سي 
واح���د)3(. واإن ه���ذه الدولة الموحدة تطور فيها نظ���ام الحكم فبداأ نظاماً �سوري���اً في عهد الخلفاء 
الرا�سدي���ن حي���ث كان يتولى الحكم فيه خلف���اء تم اختيارهم بالبيعة الحرة ث���م تحولت الدولة اإلى 
نظ���ام وراث���ي في عهد الأمويين والعبا�سيي���ن ثم العثمانيين، اإل اأن جميع ه���ذه الدول حافظت على 
مب���داأ الأمة الإ�سلامية على اأ�سا�س اأن تمثلها دولة موحدة عظمى تميزت بات�ساع رقعتها وعلو �ساأنها 
في ميدان الح�سارة وفي مجالت العلم والثقافة حتى اأ�سبحت اأعظم دولة في العالم خلال ع�سور 
الإ�سلام الزاهرة)4(. وما دامت الوحدة الإ�سلامية مبداأ اأ�سا�سياً من مبادىء �سريعتهم فاإن الخلافة 
يجب اأن تكون هدفاً ي�سعى الم�سلمون لتحقيقه واأن يوا�سلوا كفاحهم من اأجله)5(. والإ�سلام ل بد له 
م���ن حكومة تقيمه وتحميه، فالحكومة الإ�سلامي���ة �سرورة من اأجل حفظ العقيدة... واإقامة اأنظمة 
الإ�س���لام ال�سيا�سية والقت�سادية والثقافي���ة �سرورة لتكون كلمة الله هي العلي���ا)6(. وكانت الوحدة 
ب���كل معانيه���ا ومظاهرها ت�سمل هذه الأمة، فالوحدة الجتماعية �سامل���ة بتعميم نظام القراآن ولغة 
الق���راآن. والوحدة ال�سيا�سية �ساملة في ظ���ل اأمير الموؤمنين، وتحت لواء الخلافة في العا�سمة. ولم 

اأخو  والغ�سب، 128/3، رقم 2442، حديث. )الم�سلم  المظالم  البخاري، كتاب  الإ�سلامية، �سحيح  الأخوة  انظر في معنى   )1(
الم�سلم(.

)2( ح�سن اإبراهيم ح�سن، تاريخ الإ�سلام ال�سيا�سي والديني والثقافي والجتماعي، دار الجيل، م�سر، ج1، �س194.
)3( توما�س اأرنولد، الدعوة اإلى الإ�سلام، ترجمة ح�سن اإبراهيم ح�سن وعبد المجيد عابدين واإ�سماعيل النحراوي، ط2، القاهرة، 

1975، �س53.
)4( عبد الرزاق ال�سنهوري، فقه الخلافة وتطوره لت�سبح ع�سبة اأمم اإ�سلامية، �س7.

)5( المرجع نف�سه.
)6( �سعيد حوى، الإ�سلام، دار الكتب العلمية، بيروت، ط2، �س331.
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يح���ل دونه���ا اأن الفكرة الإ�سلامية فكرة ل مركزية في الجيو����س وبيوت المال وفي ت�سرفات الولة، 
اإذ اأن الجمي���ع يعمل���ون بعقيدة واح���دة وبتوجيه عام متحد)1(. وهو ما يع���رف اليوم باللامركزية اأو 

الكونفدرالية.
اإن م���ن اأهم  موجبات الوحدة للاأمة الإ�سلامي���ة واأكثرها �سرورة، اللتزام باأمر الله ور�سوله 
ف���ي الحفاظ على الأخوة الإ�سلامية ووحدة الج�س���د الإ�سلامي، وهذا ما اأ�سار اإليه ر�سول الله �سلى 
الله عليه و�سلم في خطبة الوداع حين قال: »تركت فيكم �سيئين ما اإن تم�سكتم بهما لن ت�سلوا بعدي 
اأبداً كتاب الله و�سنتي«)2(. فالم�سلمون موحدون حتماً تحت هذا ال�سعار الأ�سا�سي الموجب الملزم، 

وبذلك فالم�سلمون ملزمون بالوحدة بينهم من منطلقات اأ�سولية منها:
1.  الأم���ر الإلهي ال�س���ارم الذي اأعلنته اآيات الق����راآن الكري���م ف����ي �س����ور ع��ديدة واأه���مها: 

﴿ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃڃ ڃ ڃ چ چ چ چ  ڇ ڇ ڇ 
ڇ ڍ ڍ ڌ﴾)3(.

2. التوجيه النبوي الذي برز في الأحاديث النبوية ال�سريفة العديدة.
3.  ال�سي���رة النبوي���ة ال�سريف���ة التي كانت تعبر ع���ن الأ�ساليب التطبيقي���ة للاإ�سلام من خلال 
النم���وذج النبوي في كل مناحي الحياة، فظهرت الوح���دة الإ�سلامية جليّة في حياة الفرد 
الم�سلم وفي مجتمعه المحلي       والإقليمي وحتى العالمي. وحادثة التاآخي بين المهاجرين 

والأن�سار تعتبر خير دليل على ذلك)4(.
4.  التجرب���ة التاريخي���ة لحي���اة الأم���م التي تو�س���ح اأهمية الوح���دة بين الق���وى المختلفة في 
المجتمع���ات الب�سري���ة والتي توفر القوة والمنعة وال�سوؤدد، وذل���ك من خلال تجارب الأمم 

التي توحدت وكان لذلك اأثر كبير في تحقيق عزتها ومناعتها.
5.  توح���د القوى العالمي���ة وال�سعوب والأمم، مما يدفع بالقي���ام بالمثل ل�سمان الح�سول على 

عوامل القوة و�سد الع�سب الديني والقومي في �سبيل �سحذ الهمم وتحقيق المكا�سب.
وعل���ى ذلك فالم�سلمون م�سطرون لتوحيد قواهم، بل ه���م ملزمون دينياً بذلك، يقول تعالى: 
﴿ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅۉ ۉ ې ې ې ې﴾)5(، ويكونون اآثمين اإذا ما 
تفرق���وا واختلفوا، ذلك من �سميم عقيدتهم وروؤيتهم لدوره���م في هذه الحياة. وفي الحقيقة، فاإن 
ر�سالته���م كم�سلمي���ن في هذه الحياة الدنيا، اأن يوحدوا الب�سري���ة على الله من خلال دعوتهم لدين 

)1( م�سطفى ال�سقيري، الخلافة الإ�سلامية- �سرق وغروب، دار الب�سير للثقافة والعلوم، 2006، �س29.
العلمي  الفريق  تحقيق  الني�سابوري،  الحاكم  الله  اأبوعبد   ،)323( رقم  حديث  العلم  كتاب  الم�ستدرك،  في  الحاكم  اأخرجه   )2(

لمو�سوعة جامع ال�سنة النبوية، طبع دار الميمان ال�سعودية.
)3( القراآن الكريم، �سورة اآل عمران، اآية 103.

)4( عبد ال�سلام هارون، تهذيب �سيرة ابن ه�سام، دار اإحياء التراث العربي، بيروت- لبنان، �س142.
)5( القراآن الكريم، �سورة الحجرات، اآية 10.
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التوحيد لتكون الأر�س برمتها دولة واحدة تحكم ب�سرع الله وتتاآخى فيها ال�سعوب وتتوحد على الله. 
لذلك فاإن الم�سلمين مدعوون لن�سر ر�سالة الإ�سلام التوحيدية واإي�سال دين الله لكل الب�سرية، قال 
تعال���ى ﴿ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ    ٿ ٹ ٹ  ﴾)1(. علها 
تتوح���د في ظل �سرع الله القائم عل���ى العدل والم�ساواة والحرية وحفظ حق���وق الإن�سان في الحياة 

الكريمة في هذه الدنيا على طريق الفوز بالحياة الأبدية في الآخرة.
ق���د تب���دو ه���ذه الطروح���ات خيالي���ة، ولكنها لي�س���ت م�ستحيل���ة، وف���ي التاريخ قام���ت بع�س 
الإمبراطوري���ات بتوحيد معظم ب���لاد العالم ن�سبياً وفر�ست نفوذها ووح���دت �سعوبها ق�سراً. ثم اإن 
التاريخ نف�سه اأثبت بالدليل العملي اأن الأمة الإ�سلامية كلما كانت موحدة كلما كانت مرهوبة الجانب 
قوي���ة متما�سكة قادرة على حماية �سعوبها والذود عن حيا����س دينها، وكلما كانت متفرقة م�سرذمة 
كلم���ا كانت عر�س���ة للا�ستباحة والغ���زو والحت���لال. ولقد كان���ت ال�سعوب الإ�سلامي���ة من مختلف 
الأع���راق والجن�سي���ات تدي���ن بالولء للخليفة ال���ذي كان ي�سكل رمز وحدة الأم���ة، حتى في الحالت 
التي ت�ستقل بع�س المناطق والبلاد عن دولة الخلافة �سيا�سياً. وبقي هاج�س وحدة الأمة الإ�سلامية 
ف���ي اأدبيات الفكر الإ�سلامي يعي����س في وجدان ال�سعوب الإ�سلامية عب���ر مراحل التاريخ. ذلك لأن 
مفه���وم الأمة الإ�سلامية ا�ستحال اإل���ى عالم اإ�سلامي مترامي الأطراف يجمع �ستات �سعوب متعددة 
الأع���راق والأجنا����س والثقافات. هذا العالم ال���ذي فقد تما�سكه ال�سيا�سي م���ع الزمن اأفرز كيانات 
�سيا�سي���ة متع���ددة تت�سم بال�سبغة الإ�سلامي���ة كجزء من العالم الإ�سلامي وتفتق���د للروؤية الموحدة 
للدول���ة الإ�سلامية المتما�سكة المترامية الأطراف التي تفتر�س اأن مجالها الجغرافي يجمع اأق�سى 
ال�س���رق، م���ن ماليزي���ا واأندوني�سيا، اإلى اأق�سى الغرب ف���ي بلاد المغرب وموريتاني���ا على �سواطىء 
الأطل�س���ي. والإط���ار العام ال�سيا�س���ي لهكذا دولة تلا�سى عملي���اً في الع�سر الو�سي���ط. وعندما قام 
ال�سلطان المملوكي باإعادة اإحياء الخلافة  بعد اإنهيارها على يد المغول)2(، كان الم�سلمون يدركون 
اأهمية اإعادة اللحمة للاأمة الإ�سلامية عن طريق اإحياء رمزية وحدة الخلافة. وقد اأدرك العثمانيون 
الأت���راك اأهمية وحدة العال���م الإ�سلامي، فكر�سوا نظام الخلافة)3(. واأعلن���وا �سيا�ستهم الإ�سلامية 
القائم���ة عل���ى توحي���د العالم الإ�سلام���ي واإحي���اء روح الأمة الواح���دة وت�سدوا لمح���اولت �سرذمة 
الم�سلمي���ن وحاول���وا جاهدين ا�ستنباط حلول في �سبيل اإعادة اللحم���ة للاأمة الإ�سلامية، ومن ذلك 
م�س���روع الجامعة الإ�سلامية)4(. على طريق ت�سهيل اللق���اء بين ال�سعوب الإ�سلامية للنظر في كيفية 
توحي���د �سفوفهم واإعادة وحدتهم ال�سامل���ة. لأن الأمة الإ�سلامية هي الأ�سل الجامع لكل الم�سلمين 
من���ذ تكوين المجتمع الإ�سلامي الأول، في عهد النبوة والخلافة الرا�سدة، وا�ستمر �سعور الم�سلمين 

)1( القراآن الكريم، �سورة اآل عمران، اآية 110.
)2( محمد بن اإيا�س الحنفي، بدائع الزهور في وقائع الدهور، الهيئة الم�سرية العامة للكتاب، م�سر، �س112.

)3( محمد فريد، تاريخ الدولة العثمانية، تحقيق اإح�سان حقي، دار النفائ�س، �س194.
)4( موفق بني المرجه، �سحوة الرجل المري�س، �س119.
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باأنه���م اأمة واحدة، �سواء جمعتهم الخلافة كنظام �سيا�سي موحد للاأمة، اأم فرقتهم الدول لكيانات 
�سيا�سي���ة مفرقة له���ا، وتوا�سل اإح�سا�س الم�سلمي���ن بهويتهم الجمعية المتمي���زة كاأمه رغم موجات 
الغ���زو الخارج���ي ودوامات ال�سراع الداخل���ي، واإح�سا�س الم�سلمين بهويته���م كاأمة واحدة، متميزة 
مغرو�س في الوجدان ال�سعبي الإ�سلامي، وموثق في التراث الثقافي الإ�سلامي، ولو اأتيحت الفر�سة 
لل�سع���وب الإ�سلامية للتعبير عن راأيها في الوحدة الإ�سلامية، لتبي���ن جنوح الأكثرية ال�ساحقة لهذه 
الوح���دة بال�سكل ال���ذي يتيح لجميع ه���ذه ال�سعوب الم�ساهمة ف���ي اإقامة ال�س���رع الإ�سلامي واإحياء 
الح�س���ارة الإ�سلامي���ة العظيمة. وم���ا م�سهد الح�س���ود الب�سرية الهائل���ة في مو�سم الح���ج اإلى مكة 
المكرم���ة اإل تعبيراً رمزياً عن توح���د ال�سعوب والأعراق والقوميات بمختلف الأ�سكال والألوان تحت 
راي���ة التوحي���د الإ�سلامية. واإن �سعي دول العالم اإلى التوحد ف���ي �سيغ روابط وتحالفات واتحادات، 
له���و خير دليل حا�سم ل�سرورة اإقامة الوحدة الإ�سلامية ب�سكل من الأ�سكال وهي ت�سبح فر�س عين 

في هذا الع�سر في ظل العولمة وف�ساد الح�سارة الغربية واتجاه العالم نحو النحلال والظلم.
�لمبحث �لثالث: �لوحدة �لاإ�سلامية- �لاإيجابيات و�ل�سلبيات

�لمطلب �لاأول: عو�مل �لفرقة و�لت�سرذم في �لاأمة �لاإ�سلامية
اإذا كان الخت���لاف �سن���ةً من �سنن الحي���اة، فاإن الخلاف ب���اب من اأبواب ال�سق���اق والنزاع، 
والب�سر فطروا على التدافع والتباين. وما كان الم�سلمون بدعا عن بقية الب�سر، وكان التباين بالآراء 
والمواقف وا�سحاً منذ المراحل الأولى للدعوة)1(. لكن وحدة القيادة وع�سمة النبوة، كانتا الحا�سم 
ف���ي اتخاذ القرارات النهائية في �سوؤون الدين والدنيا. ثم كان لمبداأ ال�سورى دور في بلورة التوافق 
المنا�سب حول مختلف الق�سايا التي تبدو خلافية وتحتمل اآراءً متعددة. وكانت ق�سية الخلافة اإثر 
ارتف���اع الر�سول الأعظم اإلى الرفيق الأعلى اأول امتحان للوح���دة الإ�سلامية)2(. ثم تتالت الحوادث 
التي كانت تك�سف المزيد من الختلافات في الجتهادات حول مختلف الق�سايا التي واجهت الدولة 
الإ�سلامي���ة النا�سئة �سيا�سيا واجتماعيا وفكريا. على اأن العهد الرا�سدي الذي تلا المرحلة النبوية، 
ظل �سمن الإطار المن�سبط لختلاف الآراء ووجهات النظر، مع بروز معار�سة بناءة بقيت محكومة 
باللت���زام بالقيادة الإ�سلامية الحاكمة رغم كل الظروف. لكن ا�ست�سهاد الخليفة الثالث عثمان بن 
عف���ان فت���ح الباب على م�سراعيه لجملة من ال�سراعات والنزاع���ات �سكلت الت�سدعات الأولى في 
ج�س���م الأمة الإ�سلامي���ة وكان لها تداعيات ا�ستم���رت بالت�ساع مع الزم���ن. واإن كان الجهد الأموي 
ق���د تمك���ن من اإعلان عام للجماعة)3( ب���دا فيه الم�سلمون موحدين، ف���اإن مجريات الأحداث خلال 
الخلافتين الأموية والعبا�سية اأنتجت ان�سقاقات وت�سدعات خطيرة لأ�سباب دينية و�سيا�سية وقومية 

)1( القراآن الكريم، �سورة هود، اآية 119.
)2( عبد ال�سلام هارون، تهذيب �سيرة ابن ه�سام، المرجع ال�سابق، �س390.

)3( الم�سعودي، اأبي ح�سن علي بن الح�سين بن علي، مروج الذهب ومعادن الجوهر المكتبة الع�سرية، �سبرا، لبنان، ج3، �س36.
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وغير ذلك. على اأن اأخطر هذه الن�سقاقات واأكثرها تاأثيرًا، الخلاف ال�سني ال�سيعي، الذي تمظهر 
ف���ي اأ�س���كال ومواقف متعددة و�سل���ت اإلى حد القتال وال�س���راع الم�سلح، بدءًا م���ن اغتيال الخليفة 
الثال���ث ومعرك���ة الجمل وانتهاء ب�سل�سلة م���ن الثورات على امتداد العال���م الإ�سلامي. اإلى ذلك فاإن 
مظاه���ر الخلافات ال�سيا�سية والقومية لعبت دورًا في ت�سدع الجبهة الإ�سلامية الواحدة واأهم هذه 
المظاه���ر وجود ث���لاث خلافات) جمع خلاف���ة( اإ�سلامية في كل من بغ���داد والقاهرة وقرطبة)1(. 
وكان ذل���ك مدعاة للغزو الأجنبي لبلاد الم�سلمين ف���ي فترات متعددة من التاريخ الو�سيط، كالغزو 
ال�سليب���ي والغزو المغولي. عل���ى كل حال فاإن اأ�سباب الفرقة والت�س���رذم كانت تتنوع ح�سب مراحل 

الزمن وفترات التاريخ. لكنها في مجملها تمحورت حول الموا�سيع التالية:
- �لخ��لاف �لمذهبي:  واأخطره الخلاف ال�سن���ي ال�سيعي، وما تلاه من بروز الفرق المذهبية 
المختلف���ة ف���ي كل منهما. وقد اتخذ ه���ذا الخلاف �سكلًا عقائدياً متط���ورا زاد من حدة الخلافات 
والتباينات قد اأدى اإلى ت�سكل معار�سة تو�سعت مع الوقت لتتخذ �سكل مذهب عقب ا�ست�سهاد الإمام 
الح�سي���ن ب���ن علي)2(. وهكذا ظهر المذه���ب ال�سيعي الذي هو نف�سه اأنتج ع���دة مذاهب. اإلى جانب 
تو�س���ع دائرة التباينات في الجتهادات الدينية التي تمخ�ست ع���ن ظهور المذاهب والفرق الدينية 

المتعددة في ال�سنة وفي ال�سيعة اأي�سا.
- �لخلاف �ل�سيا�س��ي: ال���ذي تغلف بالمذاهب الدينية اأحيانا، واأحيان���ا اأخرى ب�سورة التغلب 
وال�سيطرة والقهر. فال�سراع على الحكم وتولي ال�سلطة كان من عوامل النزاع المتفاقمة في ج�سد 
الأمة الواح���دة. وقد اأعلنت العديد من ال�سعوب ال�ستقلال ال�سيا�سي و�سكلت الدول المتعددة تحت 
راي���ة الإ�سلام، كاإم���ارات ودول م�ستقل���ة وكان للمغامرين من القادة دور في قي���ام هذه الدول التي 
كان���ت تعترف ب�سي���ادة الخلافة الإ�سلامية العام���ة، اأو ت�ستقل عنها نهائي���ا. واأ�سهر هذه الخلافات 

ال�سيا�سية قيام الخلافات الإ�سلامية الثلاث.
- �لخ��لاف �لقوم��ي: الذي كان تمظهر بما عرف بال�سعوبية مع ب���دء رواج الدعوة الإ�سلامية 
ودخ���ول النا�س في دي���ن الله اأفواجا من مختلف الأع���راق والقوميات)3(. ه���ذه ال�سعوب التي كانت 
تختزن تراثا عريقا في الح�سارة والتطور. لذلك فان �سيادة العن�سر العربي في الإطار الإ�سلامي، 
كان ي�س���كل نوع���ا من النف���ور اأو التذمر لدى بع����س القوميات وال�سعوب. �سيما ف���ي مرحلة الخلافة 
الأموي���ة التي حافظت عل���ى �سيادة العن�سر العرب���ي وميزته عن غيره من ال�سع���وب والقوميات)4(. 

)1( ح�سن اإبراهيم ح�سن، تاريخ الإ�سلام، المرجع ال�سابق، ج3، �س253.
)2( ابن الأثير، الكامل، ج3، �س30.

)3( محمد جا�سم الم�سهداني، موارد البلاذري عن الأ�سرة الأموية في اأن�ساب الأ�سراف، مكتبة الطالب الجامعي، مكة المكرمة، 
2016، �س77.

)4( خالد م�سطفى مرعب، نقابة الأ�سراف في ولية طرابل�س ال�سام من خلال الوثائق العثمانية، بحث للجامعة اللبنانية، 2020، 
�س126.
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لذل���ك ف���اإن م�ساعر النتماء القومي كانت تتمظهر في العديد م���ن مراحل التاريخ الإ�سلامي. حتى 
اأف�ست في بع�س الحالت اإلى قيام دول اإ�سلامية على اأ�سا�س قومي. اإلى التاريخ الحديث والمعا�سر 

حيث طغت الدولة القومية والوطنية و�سارت هي الرائجة حاليا.
- �لتدخ��ل �لخارجي: الذي كان عل���ى �سكل غزو و تاآمر بهدف توهين الأمة الإ�سلامية ون�سر 
الخلاف���ات بين الم�سلمي���ن، ومنذ انطلاق الفتوحات الإ�سلامية ب���ات العن�سر الخارجي يلعب دورًا 
ف���ي ال�سيا�سة الإ�سلامية. �سيم���ا واأن الجيو�س الإ�سلامية كانت تدق �سروح الإمبراطوريات العظمى 
الحاكم���ة. وم���ن ثم باتت الخلاف���ة الإ�سلامية من اأق���وى الدول في العالم خ���لال الع�سر الو�سيط، 
حت���ى الع�سر الحديث مع ال�سلطن���ة العثمانية التي تمكنت من اجتياح اأوروب���ا وفر�س قوة الخلافة 
الإ�سلامي���ة على العالم)1(. وكان اأخطر مظاهر التدخ���ل الخارجي الحملات ال�سليبية التي قادتها 

اأوروبا على بلاد الم�سلمين)2(. والغزو المغولي الذي اجتاح الخلافة الإ�سلامية ودمرها.
- �لغزو �لفكري: منذ انطلاق البعثة الإ�سلامية تعر�ست لمحاولت التحريف والتلاعب عبر 
موج���ات من الغزو الفكري الخارجي حاولت اإيجاد موطىء قدم لها في ال�ساحة الإ�سلامية. وكانت 
مح���اولت ابن �سباأ م���ن اأوائل ظواهر ت�سويه العقيدة الإ�سلامية عبر نق���ل بع�س المعتقدات الوثنية 
اإل���ى روح الدي���ن الإ�سلامي)3(. وم���ن ثم عبر �سحاب���ه التاريخ الإ�سلامي كانت مح���اولت من بع�س 
المغر�سي���ن والمتاآمرين لت�سويه �سفاء العقيدة الإ�سلامية عب���ر نظريات وفل�سفات غريبة عن دين 
التوحيد، وبذلك ت�سكلت فرق ومذاهب وجماعات تحت م�سميات متعددة كان لها تاأثير في بذر روح 
ال�سق���اق وبعث الإ�سكاليات في �سوؤون الدين والدنيا. لكن التاأثير الأخطر على الأمة الإ�سلامية كان 
مع ما عرف بع�سر النه�سة في اأوروبا وبروز الفل�سفات الإلحادية والنظريات العلمانية وانتقال هذه 
الأف���كار اإل���ى بلاد الم�سلمين حتى تمكنت هذه المعتقدات م���ن ال�سيطرة على بلاد الم�سلمين واأدت 
اإلى اإبعاد الدين عن الحياة وهيمنت القومية والوطنية التي مزقت وحدة الم�سلمين و�سرذمتهم في 

كيانات مم�سوخة عرفت بالأوطان.
وق���د �ساهم���ت عوامل اأخرى ف���ي زيادة عوامل الخ���لاف والختلاف وبث النع���رات واختلاق 
الأزم���ات، اإلى حد قيام الحروب والقتال بين الم�سلمين اأنف�سهم. وقلما تجد بلاداً اإ�سلامية ل تخلو 
م���ن التناح���ر والتنافر. ففي غياب الحك���م الإ�سلامي الر�سي���د. تتاأجج م�ساعر الع���داوة والبغ�ساء 
لأتفه الأ�سباب. وهكذا مع ت�سافر العوامل الخارجية والداخلية وغياب الروؤية الوحدوية الإ�سلامية 

وتغييب ال�سريعة الإ�سلامية. تكون اأ�سباب الخلاف والختلاف مفتوحة على كل الحتمالت.

)1( خالد م�سطفى مرعب، العرب في التاريخ الحديث والمعا�سر اأمة و�سعوباً ودولً، دار النه�سة العربية، بيروت، 2014، �س189.
)2( ح�سن اإبراهيم ح�سن، تاريخ الإ�سلام، المرجع ال�سابق، ج4، �س243.

)3( المرجع نف�سه، �س359.
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�لمطلب �لثاني: طروحات وم�ساريع �لتعاون و�لتن�سيق �لاإ�سلامي
كان الم�سلم���ون ينظ���رون اإلى اأمتهم كوحدة متكامل���ة دينياً و�سيا�سي���اً واقت�سادياً واجتماعيا 
وثقافياً...اإل���خ. وذل���ك من منطلق عقدي اأ�سولي ي�ستند اإلى ت���راث تاريخي عبر القرون. �سيما واأن 
ه���ذه الأمة كانت م�ستهدفة كوح���دة جامعة. من هنا لم يتخل الم�سلمون عن وحدتهم اإل في ظروف 
ا�ستثنائي���ة قاهرة خارجة ع���ن اإرادتهم. فمنذ العهد الرا�سدي تر�سخ مفهوم الوحدة ال�ساملة للاأمة 
رغ���م ال�سعوب���ات والموؤامرات وال�سراعات. وعندم���ا ت�سدى الأمويون لقي���ادة الأمة تم�سكوا بهذا 
المفه���وم ودافعوا عنه ب�سرا�س���ة وقمعوا بقوة حركات التمرد والنف�س���ال وال�ستقلال. وكذلك فعل 
العبا�سي���ون الذين تم�سكوا بوحدة الخلافة والأمة ب�سرامة، خ�سو�س���ا في الع�سر العبا�سي الأول. 
وعب���ر التاريخ الو�سي���ط ومع التنازع وال�سق���اق كانت ال�سع���وب الإ�سلامية تتطلع اإل���ى الأمة كوحدة 
را�سخ���ة بالرغم من حالت النف�سال وال�ستقلال ال�سيا�سي لبع�س البلاد الإ�سلامية. ولما ت�سدى 
المماليك للغزو الخارجي ال�سليبي والمغولي عملوا على اإعادة من�سب الخلافة)1(، وتكري�س وحدة 
الأمة التي �سابها بع�س ال�سطراب والفو�سى. وبذلك اأكملوا جهود ال�سلاجقة والزنكيين والأيوبيين 
الت���ي اأثم���رت اإعادة وحدة الأمة بع���د حين. ثم جاء العثماني���ون ليعلنوا قيادته���م للاأمة الإ�سلامية 
واإحيائه���م نظام الخلافة)2(. وقد تعلق الم�سلمون في م�سارق الأر�س ومغاربها بهذه القوة العثمانية 
ال�ساع���دة وارتبطوا بها معنوياً وروحياً. وعندم���ا تراجعت �سطوة العثمانيين كانت محاولت حثيثة 
للاإبق���اء على روابط الأخوة الإ�سلامية عبر طروحات كان اأبرزها م�سروع الجامعة الإ�سلامية الذي 
طرح���ه ال�سيخ الإمام جمال الدي���ن الأفغاني وتبناه ال�سلطان عبد الحمي���د الثاني العثماني ب�سفته 
خليف���ة الم�سلمي���ن)3(. وقد وجد ه���ذا ال�سلطان اأن ه���ذا الم�سروع الإ�سلامي ي�س���كل خير علاج لما 
تعاني���ه دول���ة الخلافة من اأمرا����س وعلل، ف�سارع اإلى الدع���وة اإليها وجند لها كل م���ا في و�سعه من 
طاق���ات واإمكان���ات اعتبرها تحقق له البدي���ل المنا�سب ف�سلا عن الأثر الطي���ب والتجاوب ال�سريع 
ال���ذي يمك���ن اأن ي�سادفه لدى عامة الم�سلمين من رعايا الدول���ة العثمانية، وقد تمثل حلا م�ستمدا 

من العقيدة الإ�سلامية ال�سمحة ف�سلا عن تحقق الأهداف التالية:
1. التفاف ال�سعوب الإ�سلامية حول الخلافة العثمانية.

2. توطيد ال�سلة بين مركز الخلافة و�سائر الوليات.
3. تقديم بديل اإ�سلامي للحلول الد�ستورية والإ�سلاحية المطروحة.

4.  التلوي���ح للخط���ر المح���دق بالوح���دة الإ�سلامي���ة وتعبئة �سائر الق���وى للجهاد �س���د الدول 

)1( راجع محمد بن اأيا�س، بدائع الزهور، المرجع ال�سابق.
)2( م�سطفى ال�سقيري، الخلافة، المرجع ال�سابق، �س48.

)3( موفق بني المرجه، �سحوة الرجل المري�س، المرجع ال�سابق، �س119.



262

الطامعة، ل�سيما بعد معاهده لندن 1840 )1(.
اأع���ادت هذه التحركات الوحدوية الإ�سلامية الروح لإمكانية ا�ستعادة وحدة الأمة الإ�سلامية. 
لك���ن �سرع���ان ما  ت���م الق�ساء على ه���ذا الأمل اإثر انق���لاب القوميين الأتراك م���ن جمعية التحاد 
والترق���ي)2(. ثم هزيمة الدول���ة العثمانية في الحرب العالمية الأولى وفر����س معاهدة الق�ساء على 
الخلاف���ة الإ�سلامي���ة عل���ى الم�سلمين)3(. من خ���لال تق�سيم بلاده���م اإلى م�ستعم���رات في كيانات 
متع���ددة. وبالرغم من اأن ح���ركات التحرر والثورة �سد ال�ستعمار الأجنب���ي كانت بدوافع اإ�سلامية 
دينية اإل اأن المكر ال�ستعماري تمكن من �سرذمة بلاد الم�سلمين ومزق وحدتهم وبرع في ا�سطناع 
دول وممال���ك واإم���ارات عاجزة، ومنها ما ترفع �سعارات اإيديولوجي���ه تتنافى وروح الإ�سلام و�سرعه 

كالديمقراطية الليبرالية الغربية الراأ�سمالية اأو ال�سيوعية الملحدة ال�سرقية...الخ.
عل���ى كل حال ق�ست الهجمة ال�ستعماري���ة الغربية وال�سرقية على ما تبقى من عوامل الوحدة 
الإ�سلامي���ة. وج���اء اإعلان اإلغاء الخلاف���ة الإ�سلامية للاإجهاز على فكرة الوح���دة الإ�سلامية، حتى 
الرمزي���ة منها. وتحت عي���ن الم�ستعمرين اأقيمت التجمعات ال�سكلية لأط���ر وحدوية تن�سيقية قومية 
وجهوي���ة، مثل الجامعة العربية الت���ي اأن�ساأت عام 1940 بتوجيه من انجلترا)4(، ثم ظهرت تحالفات 
تح���ت م�سميات متع���ددة، كاتح���اد المغرب العرب���ي، ومجل�س التع���اون الخليجي... اإل���ى محاولت 
اتحادي���ة لبع����س الدول العربية باءت كله���ا بالف�سل. وكان اأكبر هذه المح���اولت التن�سيقية تاأ�سي�س 
منظمة موؤتمر الدول الإ�سلامية الذي جمع تقريبا معظم الدول الإ�سلامية)5(. وكانت طموحات هذه 
المنظمة واأهدافها متوا�سعة و�سكلية، �سرعان ما تحولت اإلى ما �سمي )منظمة التعاون الإ�سلامي(. 
وبالإجم���ال كانت كل هذه المحاولت بعيدة عن تحقيق اله���دف الأ�سا�سي للاأمة الإ�سلامية، والذي 
يتمث���ل باإع���ادة اإحياء المرجعية الإ�سلامي���ة الواحدة الموحدة، والمعبر عنه���ا بنظام الخلافة، ولو 
ب�سيغة ع�سرية متطورة كونفدرالية تجمع كل ال�سعوب والقوميات الم�سلمة في اإطار تنظيمي فاعل 
وموؤث���ر من منطلق اإعادة تطبي���ق �سرع الله وحدة للم�سلمين. على اأن منظمة التعاون الإ�سلامي كان 
له���ا بع����س الإيجابيات من الناحية الثقافي���ة والعلمية دون اأن تتمكن من توحي���د الروؤى حول العمل 

الإ�سلامي الموحد كقوة عالمية اإ�ستراتيجية قادرة على اأن تعيد مجد الح�سارة الإ�سلامية التليد.
اأدرك اأع���داء الإ�سلام اأن وحدة الم�سلمي���ن �سوف تعيد قوة الأمة الإ�سلامية وتن�سر ح�سارتها 
الزاه���رة التي كانت ح�سارة العالم باأكمله خ���لال الع�سر الو�سيط. ذلك لأن مقومات عوامل القوة 

)1( م�سطفى ال�سقيري، الخلافة الإ�سلامية، �سروق وغروب، المرجع ال�سابق، �س91.
)2( مذكرات ال�سلطان عبد الحميد، تقديم وترجمة د. محمد حرب، دار القلم، بيروت، �س65.

)3( موفق بني المرجه، �سحوة الرجل المري�س، المرجع ال�سابق، �س270.
)4( خالد م�سطفى مرعب، العرب في التاريخ الحديث، المرجع ال�سابق، �س270.

)5( اآدم ميتز، الح�سارة الإ�سلامية في القرن الرابع الهجري اأو ع�سر النه�سة في الإ�سلام، تقريب محمد عبد الهادي اأبو ريده، 
دار الكتاب العربي، م1، بيروت،1967، �س19
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كان���ت متوفرة في ب���لاد الم�سلمين، ب���ل اإن هذه البلاد هي الأغن���ى والأكثر اإنتاجا للم���وارد الأولية 
والمع���ادن الثمين���ة ومنابع الطاق���ة والمواق���ع ال�ستراتيجية...الخ. كما اأن هذه الأم���ة تختزن تراثاً 
ح�ساري���اً قيمي���اً غزيراً ي�ستن���د اإلى دين التوحي���د المنقذ للب�سري���ة من ال�س���لال وال�سرك والظلم 
والف�ساد. ومع انطلاق ال�سحوة الإ�سلامية في الن�سف الثاني من القرن الع�سرين، انتع�ست الآمال 
باإمكاني���ة اإع���ادة الم�سروع الإ�سلام���ي وظهرت العديد م���ن الحركات والمنظم���ات الإ�سلامية التي 
تعم���ل على اإعادة طرح البدي���ل الإ�سلامي، كما ب���رزت الطروحات الإ�سلامي���ة الحديثة والمتطورة 
لن�س���ر الوعي باأهمية اإعادة الوحدة للاأمة الإ�سلامية وطرح الحلول الإ�سلامية لم�سكلات الح�سارة 
العالمي���ة المتاأزم���ة)1(. ومع التج���اوب الذي ب���دا يتو�سع في المجتمع���ات الإ�سلامي���ة ن�سبيا. كانت 
الهجم���ة الخطي���رة على البدي���ل الإ�سلامي من خلال �سيطنت���ه وتحريفه وتحويله اإل���ى عدو عالمي 
للب�سري���ة، ولذلك اخترعوا له اأ�سماء متع���ددة �سارت هاج�سا وهدفا ا�ستراتيجيا للعالم باأكمله، من 
اأمثال: الإرهاب، والأ�سولية والتط���رف الإ�سلامي...اإلخ. وبذلك ازدادت �سعوبة العمل على البديل 

الإ�سلامي ناهيك عن فكرة الوحدة باأي �سكل من الأ�سكال.
اإن اأخطر ما يواجه الوحدة الإ�سلامية باأي �سيغة كانت، ا�ستبعاد الإ�سلام عن حياة الم�سلمين 
اأو جعل���ه مج���رد �سعائر وطقو����س ومظاهر �سكلية. وبالتال���ي �سيطنة ما �سمي بالإ�س���لام ال�سيا�سي. 
والجه���ود والموؤامرات ما زالت من�سبةً لف�سل الإ�سلام عن حياة الم�سلمين. وال�سراع محتدم بين 
الفك���ر الإ�سلامي الجامع وبي���ن الإيديولوجيات والنظم والقوانين الم�سم���اة مدنية اأو علمانية التي 
فر�ست على ال�سعوب الإ�سلامية وبلاد الم�سلمين، وللمرء اأن يت�سور اإذا ما اجتمعت فتوحدت القوى 
الإ�سلامي���ة المختلفة ابتداء من العرب ومرورًا بكل من الفر�س والترك والأفغان والأفارقة الأمازيغ 
والباك�ستانيي���ن والهن���د وال�سينيي���ن والأندوني�سيي���ن والماليزيين...اإل���خ. ه���ذه ال�سع���وب العريقة 
واإمكاناته���ا الهائل���ة، اإذا ما قي�س لها اأن تتوح���د ب�سكل من الأ�سكال تحت روؤي���ة الإ�سلام، ف�ستكون 
الب�سرية بخير وتعود الإن�سانية اإلى جوهرها الحقيقي. وي�سعد العالم بقيام الحق والعدل والم�ساواة 
والمحب���ة والتاآخي بين بني الب�سر جميع���ا دون تفريق وعن�سرية وطغيان. فالعالم اليوم بحاجة اإلى 
الإ�س���لام ب�سكل م�سيري في ظل انهيار الح�سارة الغربية المعولم���ة والم�سير الأ�سود الذي ينتظر 

العالم.
�لمطلب �لثالث: �لحلم �لم�ستحيل في �لوحدة �لاإ�سلامية

ق���د يكون مو�سوعنا �سربا من الخيال، ومن راب���ع الم�ستحيلات.. بل قد نتهم بالغفلة، وعدم 
المو�سوعي���ة اإلى ح���د العي�س في الأحلام. لكن الأح���لام قد تتحقق، وكم من الأح���لام الم�ستحيلة 
تحققت وكانت مجرد اأ�سغاث اأحلام. والأمثلة كثيرة من تاريخ العالم، ومن تاريخ الأمة الإ�سلامية 
خ�سو�س���ا، و�ساأكتف���ي بمثل واح���د كان معبرا عن اإمكانية ح�س���ول الأح���لام الم�ستحيلة في تاريخ 

)1( راجع اإزوالد اإ�سبنجلر، نهاية الغرب، ترجمة اأحمد ال�سيباني، دار مكتبة الحياة، بيروت، 1964، �س574.
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الم�سلمي���ن. فقد اجتاح المغول العالم من ال�س���رق والغرب ولم تقف في وجههم اأيه قوة في العالم، 
و�سحق���وا عا�سمة الخلاف���ة الإ�سلامية العبا�سية في بغ���داد، واأفنيت الأ�س���رة الحاكمة ولم يتبق اإل 
م�سر والمغرب الإ�سلامي اأمام الزحف المغولي ال�ساحق)1(. وطبعا �سار حلم وحدة الأمة الإ�سلامية 
�سرب���اً من الخي���ال. وكان ال�سع���ور ال�سائد لدى الم�سلمين ف���ي مختلف بلدانه���م اأن الأمة قد زالت 
م���ن الوجود وبلغت القل���وب الحناجر. ولكن الحلم عاد للظهور و�س���ار حقيقة واقعة عندما ت�سدى 
المماليك للمغول ومن ثم اأخرجوهم من بلاد الم�سلمين واأعادوا الخلافة الإ�سلامية وتوحدت الأمة 
م���ن جديد)2(. ومن يعود لمجريات اأح���داث تلك المرحلة يدرك اأن ق�سية وحده الم�سلمين كانت... 
مج���رد حلم م�ستحيل. وفي واقع الأمر اأن تاريخ الم�سلمين كان عبارة عن اإ�سرار وجهاد دائبين في 
مح���اولت م�ستمرة لتوحيد الأم���ة الإ�سلامية واإبقاء العالم الإ�سلامي مترابط���ا ب�سكل من الأ�سكال 
وب�سيغة من ال�سيغ. لكن الناظر اإلى هذه الف�سيف�ساء الب�سرية والجغرافية والثقافية المعقدة لهذا 
العالم الإ�سلامي، يجد �سعوبة في القتناع باإمكانية اإعادة الوحدة للم�سلمين في اإطار تنظيمي ما. 
ذلك لأن هيمنة الأفكار القومية والم�ساعر الوطنية والم�سالح الذاتية وت�سارب المنافع، اإلى جانب 
الإ�س���رار العالم���ي )ال�سرقي والغربي( عل���ى محاربة قيام وحدة اإ�سلامية ب���اأي �سكل من الأ�سكال، 
حت���ى في اإط���ار التن�سيق والتعاون، لأن في ذل���ك انهيار النظام العالمي الحال���ي القائم على تحكم 
الدول العظمى بقيمها الفا�س���دة الظالمة المنحلة، واإعادة ال�سلام والعدل والحق والف�سيلة والقيم 
الروحي���ة للب�سري���ة. فقد بات مو�سوع اإعادة اإحي���اء الأمة الإ�سلامية بح�سارته���ا وقيمها اأمراً ملحاً 
وغاي���ة ف���ي الأهمية. والب�سرية مهددة بالنهيار والفناء اإذا لم تت���دارك الأمر. والم�سلمون مدعوون 
لل���م �سعثهم وجمع كلمتهم والعت�سام بدينهم، حتى يتمكنوا من اإنقاذ العالم من م�سيره المحتوم 
اإذا م���ا ا�ستم���ر في ال�سير الحثي���ث اإلى الهاوية. وجوهر الأمر اإقامة �س���رع الله في عباده، واللتزام 
بغاية وجود الإن�سان من هذه الحياة ﴿ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ  ﴾)3(. وفي هذه العبادة 

تتحقق �سعادة الإن�سان و�سلاحه وفلاحه في الدنيا والآخرة.
عل���ى اأن الم�سلمي���ن في ه���ذا الع�س���ر يعي�سون حالً م���ن النك���ران وال�سياع وفق���دان الهوية 
الإ�سلامي���ة الجامع���ة وت�سظي الولءات وا�ستعار الخلافات. حتى ليبدو ه���ذا العالم الإ�سلامي بوؤرة 
لل�سراع���ات والنزاعات ومرتعاً للف�ساد والظلم ومنبع���اً للفقر والتخلف. فهو م�سنف )عالم ثالث( 
وبذل���ك يبدو الحل���م م�ستحيلا... فكيف لل�سعي���ف، الفقير، المنهك اأن ي�سلح ح���ال العالم فيما ل 
ي�ستطي���ع اأن ي�سلح نف�سه؟ ومن هنا وج���ه الخطورة في الأمر. ولكن الأمل بالله تعالى اأن يبدل حال 
الأم���ة عندم���ا ن�ستحق ذلك، كما حدث في الكثير من مراح���ل التاريخ. ولي�س ذلك على الله بعزيز. 
وفاتح���ة الأم��ر ب��اإرادة التغيير م��بادرة الم�سلمين لأخ���ذ دوره�م في ق��يادة الب�س�رية ن�حو الخلا�س 

)1( ح�سن اإبراهيم ح�سن، تاريخ الإ�سلام، المرجع ال�سابق، ج3، �س154.
)2( ح�سن اإيراهيم ح�سن، تاريخ الإ�سلام، ج3، �س253.

)3( القراآن الكريم، �سورة الذاريات، اآية 56.
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﴿ھ  ھ ے ے ۓ ۓ    ڭ ڭ ڭ ڭ﴾)1(. وهذا التغيير يتطلب ما يلي:
- اأولً: ع���ودة الم�سلمي���ن اإل���ى دينهم، عودة �سادق���ة من خلال تحكيم ال�س���رع الإ�سلامي في 
جميع مفا�سل حياة الم�سلمين بال�ستناد اإلى الكتاب وال�سنة والفقه الإ�سلامي المتجدد الم�ستوعب 

لتطورات الع�سر ولم�ستجدات الأمور في كافة �سوؤون الحياة.
- ثاني���اً: نبذ الخلاف���ات والتباينات القومية والمذهبية والرتق���اء فوقها اإلى ما يجمع ويوحد 

الم�سلمين على مبداأ: نتعاون فيما نتفق عليه، وين�سح بع�سنا بع�ساً فيما نختلف فيه.
- ثالث���اً: توحي���د المرجعي���ة الإ�سلامية الجامعة من خ���لال اإطار تنظيم���ي منا�سب ي�سمل كل 
القوى الفاعلة والقيادات واأ�سحاب الراأي واأهل الحل والعقد من اأبناء الأمة على امتداد الجغرافيا 

الإ�سلامية.
- رابع���اً: اإقامة الدولة الإ�سلامي���ة الموحدة وفق اأ�سلوب ال�سورى والبيع���ة ال�سرعية وانتخاب 
خليف���ة للم�سلمين يتراأ�س الدولة ويحك���م موؤ�س�ساتها وفق ال�سرع الإ�سلام���ي الحنيف. ويكون حائزا 

الأهلية العلمية والجتماعية وال�سيا�سية.
- خام�ساً: و�سع خطة ا�ستراتيجية اإ�سلاحية �ساملة لكافة مناحي الحياة لنقل الم�سلمين اإلى 

حالة المجتمع الواحد المت�سامن والمتكافل اجتماعياً واقت�سادياً وثقافياً...الخ.
- �ساد�س���اً: دعوة اأمم العالم ودوله اإلى التفاه���م والتعاون ومد ج�سور ال�سداقة والتلاقي لما 

فيه م�سلحة الب�سرية واحترام حقوق الإن�سان وتحقيق اأمانيه في الحياة الكريمة.
- �سابع���اً: اإعادة العتب���ار لعقيدة اأ�سا�سية في الدع���وة الإ�سلامية تقوم عل���ى اأ�سا�س )الولء 
والب���راء(. وهي ركيزة الوحدة الإ�سلامية، حيث دع���ا الله تعالى لموالة ومحبة الموؤمنين، ومعاداة 

وبغ����س الكافري���ن وان كانوا من اأقرب النا�س اإليه���م، ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ  
پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ﴾))). 

وهك���ذا وبقدر ما يبدو الأمر م�ستحيلًا وحلم���ا و�سربا من الخيال في ظل الواقع المرير الذي 
تعي�س���ه الأم���ة الإ�سلامية حاليا، ف���اإن اإمكانية ا�ستعادة نوع م���ن �سيغ التوا�س���ل المثمر تحت �سعار 
)الأخ���وة الإ�سلامية( واإن ب�سكل نظري مبدئيا، تبدو متوفرة، خا�سة في ظل انت�سار الوعي الجمعي 
لل�سعوب الإ�سلامية باأهمية هذا التاآخي ولو في اأدنى �سوره الرمزية. بمعنى اأنه لم يجر التخلي عن 
روحية« الأمة« الواحدة ك�سعار ديني معنوي من خلال اأ�سول ل يمكن تجاوزها، فالقراآن واحد يوحد 
الجمي���ع، والر�س���ول �سلى الله عليه و�سلم واح���د قدوة الجميع، والله ال���ذي خلقهما واحد ل �سريك 
ل���ه. وهذه مقوم���ات رئي�سة للوحدة الإ�سلامية م���ا زالت متوفرة وقادرة على الإبق���اء على �سكل من 

)1( القراآن الكريم، �سورة الرعد، اآية 11.
)2( القراآن الكريم، �سورة المجادلة، اآية 22.
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اأ�سكال الأمة الواحدة، ولو نظريا على الأقل. ويعود للم�سلمين �سعوباً ودولً اأن تجد الطرق المنا�سبة 
ل�ستله���ام هذه الأ�س���ول والعمل عل���ى تطبيقها عمليا في حي���اة الأمة الإ�سلامي���ة فت�ستعيد وحدتها 
وقوتها وعزتها ومكانتها في هذا العالم. وفي التاريخ وعبر القرون منذ انبلاج فجر دعوة الإ�سلام، 
بقيت الأمة الإ�سلامية موحده ب�سكل من الأ�سكال مع الإبقاء على رمزية الخلافة الموحدة حتى في 
اأ�سعب الظروف والأزمات. ومنذ العهد النبوي والم�سلمون يتعر�سون للغزو والتاآمر. ولم تهداأ اأوروبا 
ال�سليبية في محاولت الق�ساء على الأمة الإ�سلامية واإخ�ساعها. فكانت محاولت الغزو الم�ستمرة 
عبر التاريخ الو�سيط والتي توجت بما عرف« بالحروب ال�سليبية« ثم بالغزو ال�ستعماري في التاريخ 
الحدي���ث. وكان ف���ي راأ�س اأولويات هذا الغ���زو ال�ستعماري: الق�ساء على الوح���دة الإ�سلامية وعلى 
�سعاره���ا المتمث���ل بالخلافة الإ�سلامية. ولق���د تحقق لهم ذل���ك. وباتت الأم���ة الإ�سلامية ممزقة، 
م�سرذم���ة متناح���رة، والأخطر من ذلك، منك���رة لهويتها وانتمائها ودينه���ا. فا�ستبعد الإ�سلام عن 
حي���اه الم�سلمين �سيا�سياً واقت�سادياً واجتماعياً... وبقي ثقافياً معنوياً نظرياً. وهكذا �سنت الحرب 
عل���ى الإ�س���لام من الخ���ارج والداخل اأي�سا. مما اأ�ساع ج���وا من الياأ�س والقنوط م���ن اإمكانية اإقامة 
وحدة اإ�سلامية ول���و نظريا. لكن الناظر اإلى تنامي بع�س الدول الإ�سلامية واإمكانياتها المتعاظمة، 
قد يرى ملامح بروز )قوة اإ�سلامية( ما على ال�ساحة العالمية. كما فر�ست بع�س هذه الدول نف�سها 
عل���ى القوى العالمية، مث���ل ماليزيا وتركيا واإيران وباك�ست���ان و�سنغافورة...اإلخ. لكن هذه الدول ما 
زال���ت بعي���دة عن اإقام���ة الحكم الإ�سلام���ي الر�سيد كما يري���ده الله ور�سوله. ولكنه���ا على كل حال 
ت�ستظل بال�سبغة الإ�سلامية ك�سعار وانتماء نظري. ولم تتجراأ �سوى دولتان اإ�سلاميتان على محاولة 
تطبي���ق ال�سرع الإ�سلامي ب�سكل عملي، وهم���ا اإيران واأفغان�ستان، فيما تركي���ا وباك�ستان وموريتانيا 
ف���ي تجربة واحدة على طريق اإمكانية تطبيق الإ�سلام في �سعوبهم. فالنظم ال�سيا�سية الحاكمة في 
الدول���ة الم�سلمة والموروثة من الحقبة ال�ستعمارية البغي�سة هي التي تقو�س عودة الإ�سلام للحكم 
والقي���ادة، وما زالت تعي����س ماأ�ساة تجاربها الفا�سلة الماأخوذة عن الغ���رب وال�سرق، باأيديولوجيات 
ونظم وفل�سفات ما اأنزل الله بها من �سلطان، وهي تحارب اأي توجه اإ�سلامي محلي فكيف بالوحدة 

الإ�سلامية.
�لخلا�سة

اإذا كان انهي���ار التحاد ال�سوفييتي حلما ق���د تحقق، واإذا كانت اأوروبا المتناحرة عبر القرون 
قد توحدت... فلم���اذا حلم الوحدة الإ�سلامية �سيكون م�ستحيلا؟؟ بالرغم من اأن مقومات الوحدة 
الإ�سلامية متوافرة وت�ستند اإلى اأ�سول وقواعد متينة تمتلك عنا�سر القوة التي تحتاجها اأية اأمة في 
�سبي���ل ا�ستعادة مكانتها ودورها الري���ادي الح�ساري الغابر وتبدو الحاجة ما�سة و�سرورية، بل تكاد 
تكون م�سيرية، لعودة الأمة الإ�سلامية ل�ستئناف دورها الر�سالي في هذا العالم. فاإذا كان العقلاء 
ف���ي هذا العالم واأهل العل���م والحكمة والب�سيرة، يدقون ناقو�س الخط���ر ويحذرون من اأن الب�سرية 
�سائ���رة نح���و الهلاك اإذا ما ا�ستمرت في طريق هذه العولمة المتغول���ة المنفلتة من كل عقال. اإذن، 
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دعون���ا ننظر في اأي حل لهذه المع�سلات، ونرى اأي اإمكانية ل�ستعادة زمام المبادرة لطرح البدائل 
وتقدي���م المقترحات الملائمة. ومن هنا يطرح الإ�سلام كحل من خ���لال ا�ستعادة الأمة الإ�سلامية 
لدوره���ا الريادي بعد توحي���د �سعثها واإعادة وحدتها. وه���ذه الوحدة ممكنة الوج���ود بال�ستناد اإلى 
موؤ�سرات وتراث عريق ما زال را�سخا في وجدان ال�سعوب الإ�سلامية عبر الجغرافيا الإ�سلامية التي 
تعرف بالعالم الإ�سلامي من ال�سرق اإلى الغرب. ذلك اأن الأ�سل في الأمة الإ�سلامية الوحدة، وحدة 
الإلوهي���ة، وح���دة العقيدة، وحدة الت�سريع، وح���دة النبوة، التي ت�ستتبع وح���دة الأهداف والم�سالح 
والم�سير. واإن ما تعي�سه الأمة الإ�سلامية اليوم من فرقة وت�سرذم وتناحر، هو ال�ستثناء والعر�سي 
وال�س���اذ. حتى اإن العالم ودول���ه تتعامل مع الم�سلمين كفئة مميزة و�سع���وب مخ�سو�سة لها �سماتها 
الخا�س���ة وطابعها المح���دد. وبالتالي تحمل هوية معينة هي )الإ�سلام(. ف���لا منا�س من اأن يلتقي 
الم�سلم���ون م���ع بع�سهم ب�سكل اأو باآخر، باأي �سكل من الأ�س���كال وباأي �سيغة من ال�سيغ. واإن لم يكن 
التح���اد الندماجي ال�سامل متاحا حاليا، فاإن �سي���غ التعاون والتن�سيق المتطورة قد تفي بالغر�س، 
والت���ي �ستك���ون خطوات على طريق الوح���دة الكاملة المن�سودة. اإذ ل بد من الوح���دة الكاملة للاأمة 
الإ�سلامي���ة ف���ي نهاي���ة الأمر، تجمعها قي���ام دولة الإ�سلام الت���ي تحكم بنظام الخلاف���ة الإ�سلامية 
ب�سيغته الحديث���ة بما يتوافق مع الروؤية الإ�سلامية المعا�سرة للنظام ال�سيا�سي الملائم والمنا�سب 
لم�سلح���ة الأمة. والم�سلمون ب�سريعتهم الغ���راء وبالفقه الإ�سلامي المتجدد، قادرون على ا�ستنباط 
النظم ال�سيا�سية والإدارية والقيادية التي ت�ساعدهم على ح�سن تنظيم �سوؤونهم في كل الأمور. لكن 
منطلق كل ذلك اإرادة وعودة من جمهور الم�سلمين اإلى دينهم، ويقظة ال�سعوب الإ�سلامية من رقادها 
ومطالبتها بتحكيم �سرع الله في حياتها وعملها في �سبيل وحدة الأمة وهذا الأمر منوط بالم�سلمين، 
 كل الم�سلمين عربهم وعجمهم. لن الله تعالى قال:)اإن الله ل يغير ما بقوم حتى يغيروا ما بانف�سهم(
. ف���اإرادة التغيير بي���د الم�سلمين، ووحدتهم وم�سيره���م باأيديهم، وما عليه���م اإل المبادرة والعمل 
الدوؤوب وال�سبر على ال�سعوبات، فالطريق طويل و�سائك وفيه مخاطر واآلم وت�سحيات. فهل ذلك 
ممكن ..؟؟ فماذا لو اجتمع اأهل الحل والعقد من الم�سلمين على مختلف م�ساربهم وبلادهم، العلماء 
والق���ادة واأهل الفكر والأئمة والزعماء، وت�ساوروا وتدار�سوا �سب���ل توحيد جهود الأمة ب�سيغ واقعية 
قابل���ة للتطبي���ق، من منطلق اإرادة التفاق والتوافق على ما يجمع، وا�ستبعاد ما يفرق. ومن ثم و�سع 
خط���ط ا�ستراتيجية واآلي���ات عمل ت�سمح بفتح اآفاق التلاقي بين ال�سع���وب الإ�سلامية. على اأن تكون 
الهوي���ة الإ�سلامية هي الهدف النهائي للم�سلمين. هذه الهوية التي تعبر عن وحدة الأمة الإ�سلامية 
وكيانه���ا الجامع الذي عرف بالعالم الإ�سلامي. هذا العالم الذي ولد في الجزيرة العربية في دولة 
المدين���ة المن���ورة برئا�س���ة قائدها النب���ي �سلى الله عليه و�سل���م، ومن ثم خلفه ق���ادة حكموا تحت 
م�سمى )الخلافة الإ�سلامية(. التي ا�ستمرت تحكم الم�سلمين حتى الربع الأول من القرن الع�سرين 
المي���لادي. هذه الخلافة كانت ت�سكل رم���زاً لوحدة الأمة الإ�سلامية ومرجعاً للعالم الإ�سلامي حتى 
في حال ت�سرذمه و�سياعه. ولقد كان هم العلماء الم�سلمين الم�سلحين عبر الع�سور الحفاظ على 
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�سي���ادة الأم���ة الإ�سلامية وتح�سينها من كل ما يه���دد تطورها وا�ستقرارها. وف���ي التاريخ الحديث 
ياأتي كتاب عبد الرحمن الكواكبي الذي �سماه )اأم القرى( ن�سبة اإلى مكة المكرمة عا�سمة الإ�سلام 
ومهب���ط الوحي الذي يطرح فيه روؤية ا�ستراتيجية لكيفية البدء بمعالجة هموم الأمة الإ�سلامية من 
منطل���ق توحيدي جامع. وف���ي البحث مقترحات وت�س���ورات مبتكره في �سبيل اإع���ادة عزة الإ�سلام 
ووحدة الم�سلمين. وفي محاولت عديدة يطرح اأهل الفكر والراأي الكثير من الطروحات التي ت�سدد 
عل���ى اعتبار الأمة الإ�سلامية ج�سماً واحداً في عالم متطور ومتنامي. والأهم والأكثر اإلحاحاً اإعادة 
ط���رح ق�سية الوحدة الإ�سلامي���ة كحاجة �سرورية، بل م�سيرية في ظل م���ا يحدث من تطورات في 
ه���ذا العالم، و�سعي اأمم الأر����س اإلى التوحد والتلاقي في تجمعات واتح���ادات بغية امتلاك مناعة 
وق���وة تجعلها قادرة على حماية نف�سها وفر�س م�سالحه���ا وتحقيق اأهدافها. فالم�سلمون غرقوا في 
ت�سرذمهم وا�ست�سلموا لع�سبياتهم اإلى درجة اأنهم ن�سوا هويتهم الحقيقية، بل اأنكروها. لذلك، من 
المهم اإعادة ن�سر الوعي واإبراز الحقيقة ودعوة الم�سلمين اإلى ا�ستعادة هويتهم الحقيقية وانتمائهم 
الأ�سي���ل اإل���ى اأمة ت�سرفت بحمل راية القراآن ون�سر دين التوحي���د واأقامت دولة الحق والعدل لقرون 
طويل���ة. فالق�سي���ة لي�ست ثانوي���ة وهام�سي���ة.. الق�سية تتعلق باأم���ر عقدي دين���ي وبالتالي م�سيري 
بالن�سبة للاأمة الإ�سلامية والعالم الإ�سلامي، واأي�ساً بالن�سبة للب�سرية جمعاء. فالعالم اليوم بحاجة 
اإل���ى الأم���ة الإ�سلامية لإنقاذه من واقع���ه الموؤلم وم�ستقبل���ه الماأ�ساوي. لذلك ل بد م���ن اإثارة هذا 
المو�سوع كاأولوية ق�سوى، لأن في تحقيقه تحل معظم الم�سكلات التي يعاني منها الم�سلمون، ويبرز 
المجتم���ع الإ�سلامي الموحد كنموذج ح�س���اري تقتدي به الب�سرية. لأنه المجتم���ع الإن�ساني الحق، 
ال���ذي يحقق كرامة الإن�سان وم�سلحت���ه و�سعادته. ولأنه المجتمع الموؤمن ب���الله، القائم على الحق 
والع���دل والم�س���اواة حيث ل �سرر ول �سرار. وحيث الحرية الحقيقي���ة الم�سوؤولة والمن�سبطة ب�سرع 
الله وحكمه. والأمر منوط بكل م�سلم ملتزم بدينه مرتبط بربه، اأن يعمل كل في محيطه وعلى قدر 
ا�ستطاعت���ه، على توحيد الأمة والدعوة لإقامة دولة الإ�س���لام الجامعة التحادية على كامل التراب 
الإ�سلام���ي،« لن الم�سلم اأخ���و الم�سلم«. وبذلك يتحقق حلم الوح���دة الإ�سلامية وي�سبح عندئذ... 

قابلًا للتطبيق.
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�لملاحق

ملحق رقم 1: خريطة الخلافة الإ�سلامية الأموية 
و�سورة لمدينة دم�سق يظهر فيها الم�سجد الأموي
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ملحق رقم 2: خريطة الخلافة الإ�سلامية العبا�سية و�سورة لمدينة بغداد
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ملحق رقم 3: خريطة الخلافة الإ�سلامية العثمانية و�سورة لمدينة اإ�ستانبول



272

ملحق رقم 4: خريطة و�سورة للمدينة المنورة اأول عا�سمة للخلافة الإ�سلامية
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