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قواعد الن�شر في المجلة

�إتاح����ةً في الفر�ص����ة للإفادة م����ن �أبحاث العلم����اء والباحثين ، ف�����إن �إدارة المجلة 

ترحب بن�شر الأبحاث وفق ال�شروط التالية:

1 ��أن يكون البحث متخ�ص�صاً في م�س�ألة من الم�سائل العلمية �أو ق�ضية من الق�ضايا 

الإ�سلامية النازلة.

2 ��أن يت�سم البحث بالأ�سلوب العلمي وفق قواعد و�أ�س�س البحث العلمي ، مع التوثيق 

وعزو الم�صادر وتخريج الآيات والأحاديث.

3 ��أن يكون البحث جديداً غير من�شور �سابقاً ولا م�ستلًا من ر�سالة الباحث العالمية 

الماج�ستير �أو العالمية العالية الدكتوراه.

4 ��أن لا تزي����د عدد �صفح����ات البحث عن 48 من حجم الورق A4 مقا�س الكلمة 16 

للمتن و 14 للهوام�ش.

5 �إرفاق ملخ�ص عن البحث باللغة الإنجليزية ، لا يزيد عن �صفحة واحدة.

6 �إرفاق ن�سخة عن �سيرة الباحث الذاتية مع كتابة العنوان بالتف�صيل.

7 يتم و�ضع عنوان البحث وا�سم الباحث باللغتين العربية والانجليزية.

8 ��إر�س����ال البحث عل����ى عنوان المجلة بالبري����د الالكتروني عل����ى برنامج: Wordو

.Traditional Arabic :بخط PDF

9 يخ�ضع البحث قبل ن�شره للتحكيم ، ويتم �إبلاغ الباحث بالنتيجة.
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ال�سنة الع�شرون عدد رقم 61 30 / 9 / 2024مـ.

رئي�س التحرير والمدير الم�س�ؤول 		 الكبي محمد  الدين  �سعد  • �أ.د 
مدير التحرير العكلا	 ال�صياد  �صفا  محمود  • �أ.م.د 

			  ع�وض التحرير 		 الحاج �إبراهيم  �أحمد  • �أ.م.د 
ع�وض التحرير 		 الحمادة خلف  فا�ضل  • د 
ع�وض التحرير 		 ح�سن ملحم  علي  • �أ.م.د 
ع�وض التحرير	 		 �شبلي ع�صام  و�سيم  • �أ.م.د 
ع�وض التحرير	 		 حمود �أحمد  وليد  • �أ.م.د 
ع�وض التحرير	 الخطيب	 ح�سان  محمد  و�سيم  • د 
ع�وض التحرير • د. نجاح محمد العزام )لاأردن(	

�سكرتير التحرير طه	 الحليم  عبد  يو�سف  ال�شيخ  • ف�ضيلة 
�سكرتير �إداري الكبي	 الدين  �سعد  م�صعب  • لاأ�ستاذ 

لاأ�ستاذ الدكتور ب�سام خ�ضر ال�شطي
�أ�ستاذ في كلية ال�شريعة جامعة الكويت

لاأ�ستاذ الدكتور عمر عبد ال�سلام تدمري
�أ�ستاذ بالجامعة اللبنانية �سابقاً

لاأ�ستاذ الدكتور وليد �إدري�س المني�سي
رئي�س الجامعة الإ�سلامية بمني�وستا

لاأ�ستاذ الدكتور �أحمد من�صور �سبالك
رئي�س الجامعة الإ�سلامية العالمية

لاأ�ستاذ الدكتور ب�شار ح�سين العجل
رئي�س ق�سم الدرا�سات الإ�سلامية بجامعة الجنان لبنان

لاأ�ستاذ الدكتور خالد م�صطفى مرعب
�أ�ستاذ التاريخ بجامعة الجنان

لاأ�ستاذ الدكتور �شوقي نذير
�أ�ستاذ في جامعة غرداية الجزائر

الدكتور �صالح بن عبد القوي ال�سنباني
�أ�ستاذ م�شارك بجامعة الإيمان ورئي�س ق�سم الإعجاز العلمي اليمن

الدكتور عبد الوا�سع بن يحي المعزبي لاأزدي
�أ�ستاذ م�شارك في ال�سنة وعلومها جامعة نجران �سابقاً

الدكتور خليفة فرج مفتاح الجراي
عميد كلية علوم ال�شريعة بجامعة المرقب ليبيا

 �أ.د. محمد عبدالرزاق الرعود
�أ�ستاذ الحديث ال�شريف وعلومه جامعة البلقاء التطبيقية الأردن

 �أ.د. عبد الرحمن بن عمري بن عبد الله ال�صاعدي
�أ�ستاذ الحديث ال�شريف وعلومه جامعة طيبة - المدينة المنورة

بالتعاون مع �أ�ساتذة في الجامعات العربية ولاإ�سلامية



مجلة البحث العلمي لاإ�سلامي
مجلة �إ�سلامية علمية محكَّمة

تعنى بالبحث العلمي والدرا�سات الإ�سلامية المتخ�ص�صة:

    �إعتماداتها:
.2004/364 الرقم  تحت  اللبنانية  الإعلام  وزارة  في  • م�سجلة 

ISSN للن�سختين الورقية والإلكترونية. الدولي  الرقم  على  • حائزة 
�آر�سيف. بيانات  قاعدة  في  • معتمدة 

الريا�ض. المنظومة،  دار  بيانات  قاعدة  لدى  • معتمدة 

www.boukharysrc.com
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 8/01/0102 التاريخ:
 741ARCIF  / L23الرقم: 

 المحترم   الإسلامي العلمي البحث مجلة سعادة أ. د. رئيس تحرير
 لبنان طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري  الإمام مركز

 وبعد،،،تحية طيبة 
 

للإنتاج والمحتوى  "معرفة"قاعدة بيانات  مبادرات، أحد (ARCIF - ارسيفمعامل التأثير والاستشهادات المرجعية للمجلات العلمية العربية )يسر 
  .0202للمجلات للعام  الثامنالسنوي تقرير الأطلق  العلمي، إعلامكم بأنه قد

 

)مكتب اليونيسكو  :عدة جهات عربية ودوليةليتكون من ممثلين  الذي "مجلس الإشراف والتنسيق" لإشراف" Arcif ارسيفيخضع معامل التأثير "
للجنة علمية من  بالإضافة(. قاعدة بيانات معرفة، مكتبة الاسكندرية، (الإسكواسيا )آلجنة الأمم المتحدة لغرب ، ببيروت الإقليمي للتربية في الدول العربية

 .ة رائدة من عدة دول عربية وبريطانياعلميعة سم ذوي  وأكاديميينخبراء 
 

في مختلف  بحثية أو عنوان مجلة عربية علمية (0222يقارب )ودراسة بيانات ما فحص قام بالعمل على  "Arcif"ارسيف معامل  ومن الجدير بالذكر بأن
معايير المعتمدة ضمن  فقط لتكون مجلة علمية ( 0000) . ونجح منهاالعالم العربيهيئة علمية أو بحثية في  (0022)والصادرة عن أكثر من  ،التخصصات

 . 0202عام  في تقرير "Arcifارسيف "معامل العالمية ل
   

قد  ،لبنان طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري  الإمام مركز الصادرة عن الإسلامي العلمي البحث مجلة إعلامكم بأننا تهنئتكم و يسر و 
، وللاطلاع على هذه المعايير معيارا  ( 32)والتي يبلغ عددها المتوافقة مع المعايير العالمية،  Arcif" معايير اعتماد معامل "ارسيف   في تحقيقنجحت 

 يمكنكم الدخول إلى الرابط التالي:
 http://e-marefa.net/arcif/criteria/ 

 . (0.0536)  0202لمجلتكم لسنة  العام " Arcif"ارسيف  معامل كانو   
 

مع العلم  ،الوسطى الفئةوهي  (Q3) ضمن الفئةعلى المستوى العربي  (91)إجمالي عدد المجلات من  الإسلامية الدراسات تخصص فيكما صُنفت مجلتكم  
  .(0.093)كان  متوسط معامل ارسيف لهذا التخصصأن 

 

لا يعني حصول في أي تخصص،  0202تقرير معامل "ارسيف" لعام ( مجلات في 02راجين العلم أن حصول أي مجلة ما على مرتبة ضمن الأعلى )
المعايير الخمسة ، حيث يرتبط ذلك بإجمالي قيمة النقاط التي حصلت عليها من Q2أو    Q1المجلة بشكل تلقائي على تصنيف مرتفع كتصنيف فئة 

ويمكن الاطلاع على هذه المعايير الخمسة من خلال ، في مختلف التخصصات ( إلى فئات0202للعام ) لتصنيف مجلات تقرير" ارسيف" المعتمدة
 / marefa.net/arcif-http://eالدخول إلى الرابط: 

لمجلتكم إلى وبإمكانكم الإعلان عن هذه النتيجة سواء على موقعكم الإلكتروني، أو على مواقع التواصل الاجتماعي، وكذلك الإشارة في النسخة الورقية 
 .الخاص بمجلتكم "Arcif"ارسيف معامل 

 "، التواصل معنا مشكورين.   ارسيفختاماً، نرجو في حال رغبتكم الحصول على شهادة رسمية إلكترونية خاصة بنجاحكم في معامل "  
 التقديرم و راوتفضلوا بقبول فائق الاحت

 رأ.د. سامي الخزندا                                                                                                        
 رئيس مبادرة معامل التأثير                                                                                                           

 "Arcif ارسيف "                                                                                                           
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الافتتاحية
بقلم: رئي�س التحرير

الحم���د لله الذي خلق الإن�سان وعلم���ه وكرمه ، فقال له: ﴿چ چ چ 
ڑ  ڑ     ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ 

ک ک ک ک گ گ﴾ ]العلق / 5-1[
وال�ص�ل�اة وال�سلام على نبينا محم���د القائل : »طلب العلم فري�ضة على 

كل م�سلم« ]�أخرجه ابن ماجه 224[.
�أم���ا بعد، فمع دخول العام الدرا�سي الجدي���د، ن�ؤكد على �أهمية التربية 
والتعليم ف���ي نهو�ض الأمة و�إخراج جيلٍ يعبد الله على علم، ويجمع بين حمل 
العلم والخوف من الله، فيكون �أهلًا لحمل الأمانة والا�ستخلاف في الأر�ض.

�إن التربي���ة الإ�سلامية تربية متوازنة، لا يطغ���ى فيها جانب على جانب 
، تربي���ة تتوازن فيه���ا الحقوق والواجبات، كما ق���ال تعالى: ﴿ڳ ڳ ڳ 

ڱ ڱ ڱ  ڱ ں﴾ ]الإ�سراء / 23[.
فحق الله توحيده، وحق الوالدين البر بهما والإح�سان �إليهما.

�إن الإ�س�ل�ام جاء لعمارة الأر�ض، و�إن �إعمار الأر�ض و�إ�صلاحها لا يكون 
�إلا بمنهج متوازن، ف�إن الرهبانية والانقطاع عن الدنيا بالكلية للعبادة، ي�ضر 
بعم���ارة الأر����ض و�إحيائها ، كم���ا �أن الانقط���اع للدنيا والعمل الم���ادي يُطغي 
الإن�س���ان، وي�ضر بمعال���م الروح فيه، ويعطل خ�صائ�صه م���ن الرحمة والألفة 

والبر وال�صلة بالآخرين.
والتوفيق بين الروح والم���ادة، والدين والدنيا، هو التوازن الذي يحفظ 

النف�س، ويحفظ النوع الإن�ساني، ويحيي الروح، ويُعمر الأر�ض ويحييها.
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






    
BOT

 

    



















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













































وم���ا �أحوجن���ا �إل���ى ه���ذا الإن�س���ان المعا�صر ال���ذي يتم�س���ك بالثوابت، 
ويحقق المعا�صرة في �إحي���اء الأر�ض و�إعمارها، ون�أمل من المجاميع العلمية 
-الجامع���ات والمعاه���د والمدار����س- �أن تبن���ي الإن�سان على ه���ذا الأ�سا�س، 
وتبني فيه هذا المفهوم ، ليتمكن من حمل الأمانة و�إعمار الأر�ض بالعلم، مع 
الخوف من الله ليتمكن من ت�صحيح المفاهيم،  وتحقيق  العدل الذي تفتقده 

الب�شرية منذ ردحاً من الزمن.
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مّال العدوي  انفرادات المقرئ �أبي ال�سَّ
جمعاً وتوجيهاً

Unique Readings of the Reciter Abu Al-Samal Al-Adawi
Compilation and Analysis

ملخ�ص البحث
د بها من كت���ب التفا�سير،  م���ال التي تفرَّ يَهْ���دف البحث �إل���ى: جمعِ قراءات المق���رئ �أبي ال�سَّ
والق���راءات، وتوجيهها بالك�ش���ف والإي�ضاح عنها، وتتمثّل م�شكلة البحث ف���ي: كون قراءات المقرئ 

متفرقة، ومتناثرة في كتب التف�سير، والقراءات، فجاء هذا البحث؛ لتتبعها وترتيبها. 
مال، وتن���وع قراءات���ه اللغوية، وتميزه  تكم���ن �أهمي���ة البحث ف���ي: التعريف بالمق���رئ �أبي ال�سَّ
بموافق���ة بع�ض قراءت���ه للقرّاء الم�شهورين من ال�صحابة، واحتجاج النّح���اة بقراءاته، والا�ست�شهاد 

بها في قواعدهم.
مال من  منهج���ي في البح���ث: �سَلَكتُ المنهج البحث���ي الا�ستقرائي، فجمعتُ للمق���رئ �أبي ال�سَّ
قراءات���ه م���ا انفرد بها، وجعلتُ عُمدتي في اختيار المفردة كتب �ش���واذِ القراءة، ورَتبتُ الانفرادات 
عل���ى ح�سب ترتي���ب �سور القر�آن، واكتفيتُ بتوجي���ه القراءة توجيهًا مخت�ص���رًا، ووَثَّقتُ القراءة من 

ة. الكتب المخت�صّ
فت فيه: بالق���راءات ال�شاذة،  وق���د جَعلتُ عملي في ه���ذا البحث �ضمن: مقدم���ة، وتمهيد عَرَّ
م���ال، والمبحث  والانف���رادات، وق�سّمت���ه �إلى مبحثين: المبح���ث الأول: التعري���ف بالمقرئ �أبي ال�سَّ

الثاني: انفرادات المقرئ، وتوجيهها، ثم خَتمتُ البحث بنتائج منها:
-�أن القراءات ال�شاذة موردٌ من موارد القراءات، وهناك قراءات انفرد بها قرّاء دون غيرهم، 
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وه���ي على مراتب و�أنواع، منها ما قُبلت؛ لكونها نُ�سب���ت للقرّاء الع�شرة الم�شهورين، ومنها ما رُدت؛ 
لعدم تحقق �شروط قبول القراءة فيها، وهذا مما جعل العلماء يهتمون ب�أ�سانيد القرّاء، وتخريجها. 
م���ال، وانت�شارها في كثير من كت���ب التفا�سير، ومعاني  -تَع���دد القراءات المن�سوب���ة لأبي ال�سَّ
الق���ر�آن، والقراءات، وا�ست�شه���اد كثير من علماء النحو بقراءاته، وتع�ضيده���ا لبع�ضٍ من م�سائلهم 

النّحوية، وال�صرفية.
وم���ن التو�صيات: �أو�صي الباحثين المتخ�ص�صين في مج���ال القراءات، واللغة العربية بمزيد 
م���ن العناية بانف���رادات القرّاء وتوجيهاتها، ودرا�ستها لغويًا ونحويً���ا و�صرفيًا، وخا�صة قراءات �أبي 

وتي. رفي وال�صّ مال ذات التوجيه ال�صّ ال�سَّ
مال- منفردة- قر�أ- الجمهور- �شواذ- المقرئ الكلمات المفتاحية: �أبو ال�سَّ

Research Abstract
This study aims to compile and analyze the distinctive readings of the 

reciter Abu Al-Samal from various books of exegesis and qira’at (readings). 
The core issue addressed by this research is the dispersion of Abu Al-
Samal’s readings across multiple sources, necessitating a comprehensive and 
organized collection. The significance of this research lies in identifying Abu 
Al-Samal, showcasing his eloquence in Arabic, his linguistic diversity, and 
his alignment with renowned readers among the Companions. Additionally, 
grammarians have referenced his readings in their grammatical rules.

An inductive research approach was employed, wherein the unique 
readings of Abu Al-Samal were compiled. Rare readings were selected as 
the foundation, arranged according to the order of Quranic chapters, briefly 
explained, and cited from specialized texts.

The research includes an introduction and a prelude that detail rare 
readings and singularities. It is divided into two main sections: the first section 
introduces the reciter Abu Al-Samal, while the second section focuses on his 
unique readings and their explanations. The conclusion presents findings that 
rare readings often serve as sources for widely accepted readings, with some 
readers possessing exclusive readings. Scholars have demonstrated interest in 
verifying and tracing the chains of transmission of these readings, emphasizing 
the importance of studying them linguistically and grammatically, particularly 
those with significant grammatical and phonological implications. A 
bibliography of sources and references is also included.

Keywords: Abu Al-Samal, unique readings, recitation, public readings, 
rare readings, reciter
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المقدمة
الحمد لله الذي نزّل الفرقان على عبده ليكون للعالمين نذيرًا، وال�صلاة وال�سلام على �أف�ضل 
م���ن قر�أ القر�آن، وعلّمه �سيّدنا محم���د، وعلى �آله و�صحبه الطّيبين الطّاهرين، ومَنْ تبعهم ب�إح�سانٍ 

�إلى يوم الدين، و�سلمّ ت�سليمًا كثيراً، وبعد:
  �إنَّ �أف�ض���ل الأعمال التي ينبغي �أن ي�شتغل به���ا الباحثون، ويتناف�س فيها المتناف�سون، البحث 

في كتاب الله، فهو معجزة الدهور، و�آية الع�صور. 
ا لا �شك فيه �أنّ القراءات ال�شاذة هي موردٌ من موارد القراءات، فكان لها قُرّاء ا�شتهروا    وممَّ
بالقراءة بها، �إلا �إنَّ كثيرًا منهم قد وُ�سمت �أ�سانيدهم بال�ضعف رغم كونهم ممن ا�شتهروا بال�صدق 
ا �أجمعت عليه  والأمانة، والعلم بالقر�آن وحروفه، فلم يَ�شفع لهم ذلك بقبول قراءتهم؛ ل�شذوذها عمَّ

الأمة، و�إن كانت لقراءاتهم حججٌ قويةٌ من الف�صاحة والبيان.
  لذلك �أردت �أن �أبُيّن حياة مقرئ من قُرّاء القراءات ال�شاذة و�أف�صحهم في العربية، و�أَجمع 
قراءت���ه، و�أذكر توجيهاته���ا. حيث �إنني وجدت �أنَّ قراءته كثيرةٌ، ومنت�شرةٌ في كتب التفا�سير عامةً، 
وكت���ب القراءات ال�شاذة خا�صةً، وحتى في كتب النحويي���ن واللغويين كانوا ي�ست�شهدون بقراءته في 
مال الع���دوي، ف�أعملت نُف�سي في جمع ما تناثر من  قواعده���م، مما دفعني لاختيار المقرئ �أبي ال�سَّ

قراءته وتفرق، واجتهدتُ في ترتيبها. 
داد. هذا و�أ�س�أل الله تعالى �أن يلهمني التوفيق وال�سَّ

�أهمية البحث، و�أ�سباب اختياره:
بيان �أهمية القراءات ال�شاذة، ومالها من �أثر في التف�سير، والقواعد النحوية.

مال، وتنوع قراءاته اللغوية، الدالة على �سعة اللغة العربية. التعريف بالمقرئ �أبي ال�سَّ
معا�صرته لكبار علماء المدر�ستين: الب�صرية، والكوفية.

تمي���زه بموافق���ة بع�ض قراءاته للق���رّاء الم�شهورين من ال�صحابة، من ذل���ك قراءته في قوله 
تعال���ى ب�س���ورة الأع���راف:﴿ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ  ڭ ڭ ڭ ې      ﴾، 
بالجي���م والهم���ز، هكذا: )ل���ه جُ�ؤاَر(، وافق فيه���ا ال�صحابيين: عبد الله بن م�سع���ود، وعلي بن �أبي 

طالب ر�ضي الله عنهما)))، كما �أنَّ له قراءات وافق فيها القُراء الع�شرة.

))) ينظر: مخت�صر في �شواذ القر�آن من كتاب البديع، لابن خالويه، )ت370هـ(، تحقيق: محمد ال�شعباني، طبعة: عالم الكتب، 
بيروت: �ص51، الك�شاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه الت�أويل لأبي القا�سم الزمخ�شري )ت 538هـ(، تحقيق: 
الكرماني،  عبد الله محمد  لأبي  القراءات،  �شواذ  بيروت: 151/2،  العربي،  التراث  �إحياء  دار  المهدي، طبعة:  الرزاق  عبد 
تحقيق: �شمران العجلي، طبعة: م�ؤ�س�سة البلاغ، بيروت: �ص194، تف�سير البحر المحيط، لأبي حيان الأندل�سي )ت745هـ(، 
تحقيق: عادل عبد الموجود، وعلي محمد معو�ض، وغيرهما، طبعة: دار الكتب العلمية، بيروت، 2001م: 390/4، الدر الم�صون 
في علوم الكتاب المكنون، لل�سمين الحلبي )ت756هـ(، تحقيق: د. �أحمد محمد الخراط، طبعة: دار القلم، دم�شق: 460/5، 
بيروت:  العربي،  التراث  �إحياء  دار  طبعة:  )ت1270هـ(،  للألو�سي  المثاني  وال�سبع  العظيم  القر�آن  تف�سير  في  المعاني  روح 



16

ثناء العلماء عليه، ومنهم: �أبو القا�سم الهذلي حيث قال عنه: )�إمام في العربية()))، كما نقل 
مال())). الذهبي عن بع�ض العلماء قولهم فيه: )طفت العرب كلها فلم �أر فيها �أعلم من �أبي ال�سَّ

مال، والا�ست�شهاد بها في قواعدهم. احتجاج النّحاة بقراءات �أبي ال�سَّ
�أهداف البحث: 

د بها من كت���ب: التفا�سير،  مال الت���ي تفرَّ يه���دف البحث �إل���ى جمع قراءات المق���رئ �أبي ال�سَّ
والقراءات، وتوجيهها بالك�شف والإي�ضاح عنها.

الدرا�سات ال�سابقة:
وقف���ت من خلال بحثي على عدد من البحوث والدرا�سات في جمع وتوثيق قراءة المقرئ �أبي 

مال، وفيما يلي بيانها:  ال�سَّ
مال العدوي جمعً���ا وتوثيقًا وتوجيهً���ا، للأ�ستاذ الدكتور: حم���دي عبد الفتاح  ق���راءة �أب���ي ال�سَّ

خليل، طُبع الكتاب عام 1421هـ، كما طبع عام 1433هـ، بمكتبة الآداب، بالقاهرة.
مال وت�صنيفها  بع���د الاطلاع على الكت���اب وجدت �أن الم�ؤلف: ق�ص���د بجمع قراءات �أب���ي ال�سَّ
عل���ى ح�سب قواعد اللغ���ة العربية، وترتيبها على ح�سب الم�سائل النّحوية، ثم ال�صرفية، ثم اللغوية، 
مال، ومن وافقه فيها  مقتفيً���ا بترتي���ب الإمام ابن مالك في �ألفيته، مع ذكره لجميع قراءات �أبي ال�سَّ

من القراء، وقد �أفدتُ منه كثيرًا.
مال العدوي، للدكتور: عبد الله بن عويقل ال�سلمي، بحثٌ  التوجيه���ات النحوية لقراءة �أبي ال�سَّ

من�شور في: مجلة معهد الإمام ال�شاطبي للدرا�سات القر�آنية، العدد الثاني، عام 1427هـ.
مال التي احتوت على ظواهر نحويّة واقت�صر عليها، دون  اخت�ص البحث بتتبع قراءات �أبي ال�سَّ
وتي، وقد ذكر ما يزيد عن �أربعين مو�ضعًا، رتبها على  رفي �أو ال�صّ ذكر القراءات ذات التوجيه ال�صّ
ح�سب القواعد النحوية، وتناولها بالدرا�سة التَّف�صيلية التَّحليلية التَّرجيحية، كما �أنَّه اختار قراءاته 

التي �شاركه فيها غيره من القراء، مع ذكر �أ�سمائهم.
مال الع���دوي، وتوجيه قراءاته نحويً���ا، للدكتور: عبد الله بن محم���د ال�سدي�س، بحثٌ  �أب���و ال�سَّ

من�شور في: كلية اللغة العربية بالمنوفية، العدد الرابع والثلاثون، عام 1440هـ.
بح���ثٌ تعقيبيٌ ا�ستدراك���يٌ تتميميٌ على بحث الدكتور عبد الله ال�سلم���ي، زاد فيه الباحث نحو 

�ستة وثلاثين مو�ضعًا جعلها مرتبة على ح�سب القواعد النحوية، مق�سمة على ثلاث ع�شرة م�س�ألة.

63/9، معجم القراءات، للدكتور: عبد اللطيف الخطيب، طبعة: دار �سعد الدين، دم�شق، 2002م: 163/3.
))) ينظر: الكامل في القراءات الع�شر والأربعين الزائدة عليها، لأبي القا�سم الهذلي )ت 465هـ(، تحقيق: جمال ال�شايب، طبعة: 

م�ؤ�س�سة �سما للن�شر والتوزيع، 2007م: �ص63.
))) ينظر: تاريخ الإ�سلام ووفيات الم�شاهير والأعلام، ل�شم�س الدين محمد الذهبي )ت748هـ(، تحقيق: د. ب�شار عوّاد معروف، 

طبعة: دار الغرب الإ�سلامي، 2003 م: 187/4. 
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ني لم �أحظَ  مال العدوي درا�س���ة لغوية ونحوية، للدكتور �إبراهي���م الأركي، لكنَّ ق���راءة �أبي ال�سَّ
بالاطلاع عليه.

�أبرز الفروق بين بحثي، وبين كل ما �سبق من الدرا�سات:
مال ح�سب قواعد اللغة  الدرا�س���ات ال�سابقة: جميع البحوث ال�سابقة، تناولت قراءات �أبي ال�سَّ
العربي���ة، وتم ترتيبها على الم�سائل النحوية، كما �أنّهم جمع���وا للمقرئ جميع قراءاته ال�شاذة التي 

وافقه فيها غيره من القراء. 
مال، ولم يوافقه  الدرا�سة في بحثي: �س�أقت�صرُ على القراءات التي انفرد بها المقرئ �أبو ال�سَّ
فيه���ا �أح���د من القراء، و�أُرتبها عل���ى ح�سب ترتيب �سور القر�آن، ومن ث���مّ �أوجّهها توجيهًا مخت�صرًا 

مفيدًا لطلاب القراءات خا�صة. 
م�شكلة البحث: 

م���ال متفرّق���ة ومتناثرة في كت���ب التف�سير،  تكم���ن م�شكل���ة البح���ث في كون ق���راءات �أبي ال�سَّ
والقراءات، فجاء هذا البحث؛ لتتبعها وترتيبها.

خطة البحث:
وقد جعلت عملي في هذا البحث �ضمن مقدمة، وتمهيد، ومبحثين، وخاتمة، وفهار�س.

المقدم���ة: وتحتوي على: عن���وان البحث و�أهميته، و�أ�سب���اب اختياره، و�أهداف���ه، والدرا�سات 
ال�سابقة، وم�شكلة البحث، وخطته، والمنهج الذي �سرت عليه فيه.

التمهيد: وفيه: 
: القراءات ال�شاذة. �أولًا

ثانيًا: الانفرادات.
مال. المبحث الأول: التعريف بالمقرئ �أبي ال�سَّ

مال، وتوجيهها. المبحث الثاني: انفرادات المقرئ �أبي ال�سَّ
الخاتمة: وفيها بيان لأهم النتائج التي تو�صلت �إليها في البحث.

الفهار�س: فهر�س الم�صادر والمراجع.
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منهج البحث:
�سلكت المنهج البحثي الا�ستقرائي، وكانت �إجراءات البحث كالتالي:

كتبتُ الآيات القر�آنية بالر�سم العثماني وفق رواية حَف�ص عن عَا�صم.
�أثبتُ علامات الترقيم بال�شكل الذي يو�ضح للقارئ المعنى، ويزيل اللّب�س عنه.

مال م���ن قراءاته ما انفرد به���ا، واعتبرت الق���راءة انفرادة له على  جمع���تُ للمق���رئ �أبي ال�سَّ
ح�سب ما يلي:

�إذا انفرد كتاب واحد من الكتب المخت�صة بال�شّواذ، ف�إني �أ�شير �إلى ذلك في الحا�شية بقولي: 
)انفرادة في..(. 

�إذا اتفقت جميع المراجع على �أن القراءة من�سوبة له، ف�إني �أ�سرد المراجع دون تعليق. 
�إذا خال���ف مرج���ع واحد من الكت���ب المخت�صة بال�ش���واذ بزيادة، �أو ن�سبة الق���راءة لغيره من 
الق���راء، ف�إن���ي �أذك���ر ا�سم القارئ بقول���ي: )وزاد في، �أو ن�سبت �إل���ى(، وكذا �إذا كان���ت الزيادة، �أو 

الن�سبة من غير كتب ال�شواذ، ف�إني �أ�شير �إلى ذلك في الحا�شية. 
�أمّا �إذا اتفقت �أغلب المراجع على موافقة غيره له، فلم اعتبرها انفرادة، ولم �أكتبها.

جعلتُ عُمدتي في اختيار المفردة كتب �شواذ القراءة: ك�شواذ القراءة، لابن خالويه، والكامل 
في القراءات، لأبي القا�سم الهذلي، و�شواذ القراءات، للكرماني. 

رتبتُ الانفرادات على ح�سب ترتيب ال�سور من �أول �سورة البقرة �إلى �آخر القر�آن، ولم �أجد له 
في باب الأ�صول غير انفرادة واحدة �أ�شرت �إليها في حا�شية �أول �سورة البقرة. 

مال.  ر�سمتُ مو�ضع ال�شاهد من الآية القر�آنية بقراءة الجمهور، ثم بقراءة �أبي ال�سَّ
ق���تُ القراءة ال�ش���اذة من: كتب التفا�سي���ر، ومعاني �إعراب الق���ر�آن، والكتب المخت�صة في  وثَّ

�شواذ القراءات.
راعيتُ الناحية التاريخية في �سرد المراجع.

مال توجيهًا مخت�صرًا دون توجيه قراءة الجمهور، وذلك ح�سب  اكتفيتُ بتوجيه قراءة �أبي ال�سَّ
ما تي�سر لي من كتاب: المحت�سب، لابن جني، و�إعراب القراءات ال�شواذ، للعكبري، وغيرهما. 

ذيلتُ البحث بفهر�س للم�صادر والمراجع.
هذا و�أ�س�أَل الله العون والمدد �إِنَّه على ذلك قدير، و�صلى الله و�سلم على �سيدنا ونبينا محمد 

وعلى �آله و�صحبه و�سلم.
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التمهيد:
�أولًا: القراءات ال�شاذة

تعري���ف القراءات ال�شاذة: لغة: م�صدر من �شذَّ ي�شذُّ �شذّا و�ش���ذوذًا، و�شذّ الرجل، �أي: انفرد 
اه  ���يْءَ: نَحَّ ون���در ع���ن الجمهور، وخ���رج عنهم، وال�شاذ: ما خال���ف القاع���دة، �أو القيا�س، و�أَ�شَذَّ ال�شَّ

قوهم ))). اذُ النا�س: متفرِّ اه. و�شُذَّ و�أقْ�صَ
ف���ي ا�صطلاح القرّاء: اختلف العلماء في تحديد معنى القراءة ال�شاذة، قال ابن الجزري: كل 
ا؛ لكونه �شذّ عن ر�سم الم�صحف المجمع  ما وافق العربية، و�صحَّ �سنده، وخالف الر�سم، ي�سمى �شاذًّ

عليه))).  
وذكر ال�صفاق�سي: �أن ال�شاذ ما لي�س بمتواتر، وكل ما زاد الآن على القراءات الع�شر فهو غير 

متواتر))).
وق���د ذهب كثير من علماء القراءات، �أمثال النوي���ري، �إلى �أن القراءة ال�شاذة هي: كل قراءة 
فقدت ركنًا �أو �أكثر من �أركان القراءة ال�صحيحة، بحيث لم تكن متواترة، �أو خالفت ر�سم الم�صاحف 

العثمانية، �أولم يكن لها �أ�صل في اللغة العربية)))، ونظم ابن الجزري ذلك في طيّبته( فقال:

نَحــــوِ وَجْهَ  وَافقَ  مَا  ْوِيفَكلُّ  يَح ِاحْتمِالًا  سْم  للِرَّ وَكَانَ 

القُـرْآنُ          هُوَ  إسِْنَادًا  فَـــــــــهَذِهِ الثَّـــــــــلاثةُ الأرَْكَـــــــــانُوَصَحَّ 

أَثْبـِتِ          رُكْنٌ  تَلُ  ْ يَخ ــبْـــــعَةِوَحَيْثُما  السَّ فِي  هُ  أَنَّ لَو  شُذُوذَهُ 
والقراءات ال�شاذة كثيرةٌ لا ح�صر لها، ولذلك ف�إنّ رواتها كثيرون، وينق�سمون �إلى ق�سمين:

الأول: رواة القراءات الأربعة بعد الع�شرة، وهم �أ�شهر �أ�صحاب القراءات ال�شاذة: 

�إحياء  دار  الأزهري، )ت370هـ(، تحقيق: محمد عو�ض مرعب، طبعة:  �أحمد  بن  لأبي من�صور محمد  اللغة،  تهذيب  ينظر:   (((
التراث العربي، بيروت: 186/11، معجم مقايي�س اللغة، لأبي الح�سين �أحمد بن فار�س بن زكريا، )ت395هـ(، تحقيق: عبد 
ال�سلام محمد هارون، طبعة: دار الجيل، بيروت: 180/3، مختار ال�صحاح، لمحمد بن �أبي بكر الرازي، )ت 666هـ(، تحقيق: 
محمود خاطر، طبعة: مكتبة لبنان، بيروت، 1415هـ: 140/1، ل�سان العرب، لمحمد بن مكرم بن منظور الأفريقي )ت711هـ(، 
طبعة: دار �صادر، بيروت، 1414هـ: 494/3، تاج العرو�س من جواهر القامو�س، لمحمد مرت�ضى الزبيدي )ت1205هـ(، طبعة: 
دار الفكر، بيروت، 1414 هـ: 9/ 423، المعجم الو�سيط، لإبراهيم م�صطفى، و�أحمد الزيات، وغيرهما، تحقيق: مجمع اللغة 

العربية، طبعة: دار الدعوة: 476/1.
))))(منجد المقرئين ومر�شد الطالبين، للإمام ابن الجزري، )ت833هـ( اعتنى به: علي العمران، طبعة: دار عالم الفوائد، مكة 

المكرمة: �ص82.
))) بنظر: غيث النفع في القراءات ال�سبع، لعلي ال�صفاق�سي، )ت1118هـ(، �صححه و�أخرجه محمد �شاهين، طبعة: دار الكتب 

العلمية، بيروت: �ص6.
))) ينظر: �شرح طيبة الن�شر في القراءات الع�شر، للإمام محمد النويري )ت897هـ(، تحقيق: د. مجدي محمد با�سلوم، طبعة: 

دار الكتب العلمية، بيروت، 2003 م: 88/1.
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الح�سن الب�صري )ت110هـ(، محمد بن عبد الرحمن بن محي�صن )ت123هـ(، �سليمان بن 
مهران الأ�سدي الأعم�ش )ت148هـ(، يحيى بن المبارك اليزيدي البغدادي )ت202هـ(.

الثان���ي: الذين رووا القراءات ال�شاذة ب�صورة عام���ة من كبار ال�صحابة والتابعين، وهم كثير 
حت���ى روي عن بع����ض الأئمة الع�شرة رواية بع�ض القراءات ال�ش���اذة، منهم: ابن م�سعود )ت32هـ(، 
وابن الزبير )ت73هـ(، وم�سروق بين الأجدع الكوفي )ت63هـ( ر�ضي الله عنهم، ون�صر بن عا�صم 
الليث���ي الب�صري )ت99ه���ـ(، ومجاهد بن جبر المك���ي )ت103هـ(، ومحمد ب���ن �سيرين الب�صري 

)ت110هـ(، وغيرهم ))).
ثانيًا: الانفرادات

د، والفَ���رْد: الوتْر، والجم���ع: �أفراد،  الانف��رادة لغ��ة: م���ن فَرَدَ يَفْ���رُد فُ���رُدًا، �إذا انفرد وتوحَّ
وف���رادى، ومنه قوله تعال���ى: ﴿ ئۇ ئۆ ئۆ   ﴾)))، وظبية فارد: منف���ردة عن القطيع، وفرد 

الرجل: �إذا تفقّه، واعتزل النا�س، وانفرد بالأمر: �أي ا�ستبّد، ولم ي�شاركه �أحد))).
عن��د ا�ص��طلاح القراء: �إن دلالة ه���ذه الكلمة عند القراء لي�ست ببعي���دة عن معناها اللغوي، 
رد بقراءتها قارئ معين قيا�سًا على قارئ بعينه، �أو عدد من  فهي تطلق على جملة الحروف التي يتفَّ

القراء، وقد تُفْرد في م�صنف م�ستقل لعلة ما))).
وقد تطلق، ويراد بها: 

- الاخت�صا����ص: �أي م���ا اخت�ص بقراءته قارئ واحد انفرد به دون غي���ره من القراء الع�شرة، 
وه���ذا الاخت�صا����ص لا يمنع م���ن التواتر، وذلك كما ق���د ورد في كتب القراءات م���ن عبارات، نحو: 
د ابن كثير بفتح ثلاث ياءات في �سورة  )تفرد بذلك دون �سائر القراء( مع تواتر ذلك عنه، مثل: تَفرَّ

البقرة عن �سائر القراء مع تواتر ذلك))).
د الراوي بالرواية بحيث لم يروها غيره، مثاله ما جاء في الن�شر: عن �أبي بكر ال�شذائي  - تفرُّ
عن ابن بويان عن �أبي ن�شيط عن قالون الإ�شباع في: )ي�ؤده(، قال: فخالف �سائر الرواة عن قالون))).

وهذا الإطلاق بتفرّد واحد بعينه دون غيره، ويحكم عليه بالانفراد �إذا كان مخالفًا للجماعة، 

))) ينظر: القراءات �أحكامها وم�صادرها، للدكتور �شعبان �إ�سماعيل، )ت1443هـ(، طبعة: دار ال�سلام، القاهرة، 2004م: �ص128.
))) �سورة الأنعام، الآية )94(.

))) ينظر: مادة )ف ر د(، مختار ال�صحاح: 208/1، ل�سان العرب: 331/3، القامو�س المحيط، مجد الدين �أبو طاهر محمد بن 
يعقوب الفيروز �آبادي، )ت817هـ(، تحقيق: مكتب تحقيق التراث في م�ؤ�س�سة الر�سالة، ب�إ�شراف: محمد نعيم العرق�سُو�سي، 

طبعة: م�ؤ�س�سة الر�سالة للطباعة والن�شر والتوزيع، بيروت، 2005 م: 305/1.
))) ينظر: مفردة الح�سن الب�صري، )ت446هـ(، لأبي علي الأهوازي، درا�سة وتحقيق: عمار �أمين الددو، مجلة البحوث والدرا�سات 

القر�آنية، العدد الثاني، 2006م: �ص180.
))) ينظر: تحبير التي�سير في قراءات الأئمة الع�شرة، للإمام ابن الجزري، )ت833ه(، طبعة: دار الكتب العلمية، بيروت: �ص80.

))) ينظر: الن�شر: 241/1.  
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ولا عبرة به في الأداء، و�إنما يذكر على �سبيل البيان.
وق���د اهتم ببيان هذا الانف���راد المروي عن واحد والحكم علي���ه بمخالفته الجماعة عدد من 
العلم���اء، كابن مجاهد في ال�سبعة، وابن الجزري في الن�ش���ر، والبناء في الإتحاف، وغيرهم، ولعل 
ال�سب���ب في وجود هذه الانف���رادات في كتب القراءات؛ �إيراد الم�صنفين ل���كل ما و�صل �إليهم و�صح 

عنهم في كتبهم))).

بالمدينة  الإ�سلامية،  بالجامعة  علمية  ر�سالة  ال�شنقيطي،  د.�أمين  وجمع:  درا�سة  القراءات،  علماء  عند  الانفرادات  ينظر:   (((
المنورة، 1420-1421هـ: �ص 52.
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المبحث لاأول:
مال: التعريف بالمقرئ �أبي ال�سَّ

تن���اول الباحثون ف���ي الدرا�سات ال�سابقة في مقدم���ة بحوثهم ترجمةً تف�صيلي���ةً للمقرئ مما 
لة، و�س�أ�شير هنا �إلى ترجمة مخت�صرة له معتمدةً في ذلك على  في���ه غنية عن �إعادة ترجمت���ه مف�صّ

كِتَابَيْ: تاريخ الإ�سلام للذهبي، وغاية النهاية لابن الجزري.
ه���و قَعْنَ���ب))) بن هلال ب���ن �أبي مغيث بن �أبي قعن���ب العدوي، الب�صري المق���رئ، يكنى ب�أبي 
م���ال، بفت���ح ال�سين وت�شديد الميم، وبال�ل�ام، كان �إمامًا في العربية، عا����ش في الب�صرة، ولهذا  ال�سَّ

ن�سب �إليها. 
رُوي���ت عنه حروفٌ في الق���راءات، �شاذةٌ عن العامة، ف�أخذ القراءات عن: ه�شام البربري)))، 

وروى عنه الحروف �سماعًا يتلوها في ال�صلاة: �أبو زيد الأن�صاري))).
م���ال بالعلم بي���ن معا�صريه، قال تلميذه، �أب���و زيد: طُفت الع���رب كلها فلم �أر  ا�شته���ر �أب���و ال�سَّ
مال، وقال الهذلي: �إمام في العربي���ة، عديم النظير، وقال محمد بن يحيى  فيه���ا �أعل���م من �أبي ال�سَّ
مال  مال في زمانه يق���دم على الخليل بن �أحمد، وقال الأخف����ش: كان �أبو ال�سَّ القطع���ي: كان �أب���و ال�سَّ

ف�صيحًا))). 
مال بالزهد والورع، والإكثار من العبادة والانقطاع لل�صلاة، قال �أبو حاتم  كما ا�شتهر �أبو ال�سَّ
ال�سج�ستان���ي: كان �أبو ال�سَّمال يقطع ليله قيامًا حتى �أُخذت عنه هذه القراءة، ولم يقرئ النا�س، بل 

�أُخِذت عنه في ال�صلاة، وكان �صوامًا قوامًا.

))) وقَعْنَب: بفتح القاف و�سكون العين وفتح النون، ال�شديد ال�صلب من كل �شيء، ويطلق على: الأ�سد والثعلب، ينظر: مادة: قعنب، 
كتاب العين، للخليل بن �أحمد الفراهيدي )ت 170هـ(، تحقيق د. مهدي المخزومي، د. �إبراهيم ال�سامرائي، طبعة: دار ومكتبة 

الهلال: 302/2، ل�سان العرب: 684/1، تاج العرو�س: 334/2.
�أبو محمد البربري البغدادي، روى عن: �أبي الح�سن الك�سائي، وروى القراءة عنه: الح�سين بن  ))) وهو ه�شام بن عبد العزيز، 
علي الأزرق، ومحمد الك�سائي، و�أحمد بن ر�ستم، و�أحمد بن يعقوب، قال الذهبي: وهَم فيه الهذلي: ف�سماه ه�شامًا، فتبعه في 

ذلك الأهوازي.
تيمية، 1351هـ:  ابن  بن�شره: برج�سترا�سر، طبعة: مكتبة  الجزري )ت833هـ(، عني  القرّاء لابن  النهاية في طبقات  ينظر: غاية 

.348/2
))) وهو �سعيد بن �أو�س بن ثابت بن ب�شير، �أبو زيد الأن�صاري، ولد �سنة ع�شرين ومائة، كَانَ �إِمَامًا نحويًا، �أديبًا، روى القراءة عن: 
مال العدوي، روى القراءة عنه: خلف البزار، ومحمد القطعي، و�أبو حاتم ال�سج�ستاني، �صاحب  �أبي عمرو بن العلاء، و�أبي ال�سَّ

الت�صانيف اللُّغَويّة والأدبية، مات  بالب�صرة، �سنة خم�س ع�شرة ومائتين.
الف�ضل  �أبو  القفطي )ت 646هـ(، تحقيق: محمد  يو�سف  بن  الح�سن علي  �أبو  الدين  النحاة، جمال  �أنباه  الرواة على  �إنباه  ينظر: 
�إبراهيم، دار الفكر العربي، القاهرة، وم�ؤ�س�سة الكتب الثقافية، بيروت، الطبعة: الأولى، 1982م: 2/ 31، تاريخ الإ�سلام: 5/ 
318، غاية النهاية في طبقات القراء: 305/1، البلغة في تراجم �أئمة النحو واللغة، �أبو طاهر محمد بن يعقوب الفيروز �آبادي 
)ت817هـ(، طبعة: دار �سعد الدين، 2000م: �ص143، بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة، لجلال الدين ال�سيوطي )ت 

911هـ(، تحقيق: محمد �أبو الف�ضل �إبراهيم، طبعة: المكتبة الع�صرية، لبنان: 582/1.
الخانجي،  مكتبة  طبعة:  قراعة،  محمود  هدى  الدكتورة  تحقيق:  215هـ(،  )ت  الأو�سط،  للأخف�ش  و�إعرابه،  القر�آن  معاني   (((

القاهرة، 1990 م: 92/1.
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ومم���ا ي���دل على زهده في الدنيا ما ذكره الذّهبي عن تلميذه: �أبي زيد، قال: �أَعطى مروان بن 
مال �ألفَ دينار، فوالله ما ترك منها حبة �إلا ت�صدّق بها. محمد �أبا ال�سَّ

مال �إلى: ه�شام البربري  نق���ل اب���ن الجزري �أنّ الهذلي في كتابه الكامل �أ�سند ق���راءة �أبي ال�سَّ
عن عباد بن را�شد عن الح�سن الب�صري عن �سمرة بن جندب عن عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه، 

ثم قال معقبًا: وهذا �سند لا ي�صح، مات في حدود ال�ستين ومائة))).
المبحث الثاني:

مال، وتوجيهها انفرادات المقرئ �أبو ال�سَّ
�سورة البقرة)))

قوله تعال���ى: ﴿ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې      ې ى ى 
ئا ئا      ﴾

م���ال: )لَقَوَا( بفتح الواو)))؛ وذلك  ق���ر�أ الجمه���ور: ﴿ۈ ۈ      ﴾ ب�سكون الواو، وقر�أ �أبو ال�سَّ
لخفة الفتحة، ولإتباعها حركة ما قبلها))). 

قال ابن جني: كل ذلك لالتقاء ال�ساكنين. فمن ك�سر؛ فعلى �أ�صل حركة التقاء ال�ساكنين، ومن 

تحقيق:  الدارقطني )ت 385هـ(،  البغدادي  بن مهدي  �أحمد  بن  بن عمر  والمختَلِف، علي  الم�ؤتَلِف  �إلى:  ترجمته  في  ينظر   (((
موفق بن عبد القادر، طبعة: دار الغرب الإ�سلامي، بيروت، 1986م: 1241/3، الكامل في القراءات، والأربعين الزائدة عليها، 
لأبي القا�سم الهذلي: �ص63، الإكمال في رفع الارتياب عن الم�ؤتلف والمختلف في الأ�سماء والكنى والأن�ساب، �أبو ن�صر علي 
بن هبة الله بن جعفر بن ماكولا )ت 475هـ(، طبعة: دار الكتب العلمية، بيروت، 1990م: 4/ 354، ميزان الاعتدال في نقد 
طبعة:  البجاوي،  محمد  علي  تحقيق:  748هـ(،  )ت  الذهبي  قَايْماز  بن  عثمان  بن  �أحمد  بن  محمد  الدين  ل�شم�س  الرجال، 
دار المعرفة للطباعة والن�شر، بيروت، 1963 م: 534/4، معرفة القراء الكبار على الطبقات والأم�صار، لمحمد بن قايماز 
الذهبي، )ت748هـ(، تحقيق: طيار �آلتي قولاج، طبعة: دار عالم الكتب، الريا�ض، 2003م: 307/1، تاريخ الإ�سلام: 187/4، 
الوافي بالوفيات، �صلاح الدين خليل بن �أيبك ال�صفدي )ت 764هـ(، تحقيق: �أحمد الأرنا�ؤوط، وتركي م�صطفى، طبعة: دار 
�إحياء التراث، بيروت، 2000م: 198/24، غاية النهاية في طبقات القراء: 27/2، ل�سان الميزان، لابن حجر الع�سقلاني )ت 
852هـ(، تحقيق: عبد الفتاح �أبو غدة، طبعة: دار الب�شائر الإ�سلامية، 2002 م: 9/ 86، بغية الوعاة: 265/2، تاج العرو�س: 

 .358 /14
يْطَانِ  ِ الْقَوِيِّ مِنَ ال�شَّ مال انفرادة في الأ�صول، في باب: مذاهب القراء في الا�ستعاذة، وهي قراءته: �أَعُوذُ بِاَّهلل ))) وردت لأبي ال�سَّ

 . الْغَوِيِّ
الجزري  ابن  للإمام  الع�شر،  القراءات  في  الن�شر  وفي:  �ص51،  للكرماني:  القراءات،  �شواذ   ،472 القراءات:  في  الكمال  ينظر: 
)ت833هـ(، تحقيق: علي محمد ال�ضباع، المطبعة التجارية الكبرى: 249/1، �أبو ال�سماك، وهو ت�صحيف، ف�صاحب القراءة 
مال(، وذلك لا�شتهاره باللام في كتب التف�سير، والقراءات، ومعاني القر�آن، والنحو، والكتب التي ترجمت له، �شرح  ) �أبو ال�سَّ
ال�سيوطي، )ت 911هـ(،  بكر  �أبي  بن  الرحمن  عبد  الدين  القر�آن، جلال  علوم  في  الإتقان   ،282 للنويري:1/  الن�شر،  طيبة 

تحقيق: مركز الدرا�سات القر�آنية، طبعة: مجمع الملك فهد: 276/2.
))) انفرادة في: �شواذ القراءات، للكرماني: �ص51 .

))) ينظر: المحت�سب في تبيين وجوه �شواذ القراءات والإي�ضاح عنها، لأبي الفتح عثمان بن جني )ت392هـ(، طبعة: دار ال�صحابة، 
طنطا، 2008م: �ص38، �إعراب القراءات ال�شواذ، لأبي البقاء العكبري )ت616هـ(، تحقيق: محمد ال�سيد �أحمد عزوز، طبعة: 

عالم الكتب، بيروت، 1996م: 125/1.
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غ بالفتحة لخفتها))).  �ضم؛ فلأجل واو الجمع، ومن فتح؛ تبلَّ
قوله تعالى: ﴿ئۈ ئۈ ئې ئې   ئې ئى ئى ئى ی ی ی ی  ﴾

مال: )ا�شْتَ���رَوَاْ( بفتح الواو؛ وذلك لخفة  ق���ر�أ الجمه���ور: ﴿ ئې ﴾ ب�ضم الواو، وقر�أ �أبو ال�سَّ
الفتحة، مثل: )لَقَوَا())).

قوله تعالى: ﴿ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې  ﴾
جَرَةَ( بك�سر ال�شين؛ وهي لغة  مال: )ال�شِّ قر�أ الجمهور: ﴿   ۉ  ﴾ بفتح ال�شين، وقر�أ �أبو ال�سَّ

بني �سُليم))).
قوله تعالى: ﴿ ی ی ئج ئح ئمبي  ﴾

م���ال: )كِلْمات(، بك�سر  ق���ر�أ الجمه���ور: ﴿       ئم﴾، بفتح الكاف، وك�س���ر اللام، وقر�أ �أبو ال�سَّ
الكاف و�سكون اللام؛ تخفيفًا))).

قول���ه تعال���ى: ﴿ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی ی 
ئج ئح ئم ئى  ﴾

مال: ب�ض���م التاء وبهم���ز م�ضموم:  ق���ر�أ الجمه���ور: ﴿     ئۆ ئۆ﴾ بفت���ح الت���اء، وقر�أ �أب���و ال�سَّ
)لاتُجْ���زِئُ( م���ن: )�أجز�أ(، �أي: �أغنى و�أكف���ى، ومعناه: لا تكفي نف�سٌ عن نف�سٍ، كم���ا تقول: �أجْزَ�أته 

لاتُه))). �صَ
قوله تعال���ى: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ 

))) المحت�سب: �ص454. 
))) ينظر: �إعراب القر�آن، لأبي جعفر النحا�س )ت338هـ(، تحقيق: د. زهير زاهد، طبعة: عالم الكتب، بيروت، 1988م: 192/1، 
مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص10، ون�سبت في: المحت�سب: �ص38، لأبي الح�سن وقُطرْب، المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب 
العزيز، لأبي محمد بن عطية الأندل�سي )ت542هـ(، تحقيق: عبد ال�سلام عبد ال�شافي، طبعة: دار الكتب العلمية، بيروت، 
1422هـ:98/1، �شواذ القراءات: �ص52، �إعراب القراءات ال�شواذ، للعكبري: 125/1، الجامع لأحكام القر�آن، لأبي عبد الله 
القرطبي )ت671هـ(، تحقيق: �أحمد البردوني، و�إبراهيم �أطفي�ش، طبعة: دار الكتب الم�صرية، القاهرة، 1964 م: 210/1، 
ثْلِيثِ مِنْ حُرُوفِ القُرْ�آنِ، �أحمد بن يو�سف بن مالك الرعيني الغرناطي، �أبو جعفر الأندل�سي  تحفة تُحْفَةُ الأَقْرَانِ في مَا قُرِئ بِالتَّ
�أبو  �أ�شبيليا، 2007 م: �ص: 186، وفي: تف�سير البحر المحيط: 204/1، وروح المعاني: 1/ 161،  )ت 779هـ(، طبعة: كنوز 
ال�شوكاني )ت1250هـ(،  لمحمد  التف�سير،  علم  والدراية من  الرواية  فني  بين  الجامع  القدير  فتح  ت�صحيف،  وهو  ال�سماك، 

طبعة: دار ابن كثير، ودار الكلم الطيب، دم�شق، بيروت، 1414 هـ: 54/1، معجم القراءات: 51/1.
))) ينظر: مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص12، الكامل في القراءات: �ص484، المحت�سب: �ص58، �إعراب القراءات ال�شواذ: 149/1، 
تف�سير الك�شاف:1/ 156، �شواذ القراءات: �ص58، الجامع لأحكام القر�آن: 305/1، تف�سير البحر المحيط: 310/1، وبدون 

ن�سبة في: فتح القدير: 80/1، معجم القراءات: 82/1. 
))) انفرادة في: �شواذ القراءات: �ص59 . 

))) ينظر: مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص13، المحرر الوجيز: 8/6، �إعراب القراءات ال�شواذ: 157/1، وغير من�سوبة في: معاني 
القر�آن، للأخف�ش: 95/1، وتف�سير الك�شاف: 164/1، وفي: الك�شف والبيان عن تف�سير القر�آن، �أحمد بن محمد بن �إبراهيم 
العربي، بيروت، 2002 م: 1/ 190،  التراث  �إحياء  �أبي محمد بن عا�شور، طبعة: دار  الإمام  الثعلبي، )ت 427هـ(، تحقيق: 

وتف�سير البحر المحيط: 1/ 347، وروح المعاني: 251/1، ال�سماك، وهو ت�صحيف، معجم القراءات: 94/1. 
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ڀ  ڀ ٺ ٹ ﴾
مال: )هَ���ادَوا( بفتح ال���دال؛ من:  ق���ر�أ الجمه���ور: ﴿  ٻ ﴾ ب�ض���م ال���دال، وق���ر�أ �أب���و ال�سَّ

)المهاداة(، �أي مال بع�ضهم �إلى بع�ض))).
ق���ال اب���ن جني: ينبغ���ي �أن يكون فاعَلوا من الهداي���ة؛ �أي: رامُوا �أن يك���ون �أهدى من غيرهم، 
وْا من: ق�ضيت، و�ساعَوْا من: �سعي���ت، فيقول في م�صدر: )هادَوا  كقول���ك: رامَوْا من: رمي���ت، وقا�ضَ
مهاداة(،  كقا�ضوا مقا�ضاة، و�ساعوا م�ساعاة، وقد هودِي الرجل يُهَادى مهاداة، �إذا كان حوله من 

يم�سكه، ويهديه الطريق))).
﴿ ٱ ٻ ٻ     ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ  قول���ه تعال���ى: 

ٺ ٿ  ﴾
مال: )فَتَمَنوَا( بفتح الواو))). قر�أ الجمهور: ﴿    ڀ  ﴾، ب�ضم الواو، وقر�أ �أبو ال�سَّ

قوله تعالى: ﴿ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈۇٴ ۋ ۋ   ۅ ۅۉ ﴾
م���ال: )�أَوْ كُلَّمَا( ب�سكون الواو؛ وذلك  ق���ر�أ الجمه���ور: ﴿ ۇ ﴾ بفتح الواو، وقر�أ �أبو ال�سَّ

على �أنّ )�أو( بمعنى بل، بمنزلة �أم المنقطعة، فك�أنه قال: بل كلما عاهدوا عهدًا))).  
وقي���ل: على �أنها )�أَوْ( العاطفة، والمعطوف عليه ﴿ ڭ﴾ ف���ي الآية قبلها، وقدّره: وما 

يكفر بها �إلا الذين ف�سقوا.
وقي���ل: يجوز �أن تخرّج هذه القراءة ال�شاذة عل���ى �أن تكون )�أو( بمعنى الواو، ك�أنه قيل: وكلَّما 

عاهدوا عهدًا، فتوافق قراءة الجمهور))).
مال: )عَهِدُوا( بك�سر الهاء من غير �أل���ف؛ م�صدرًا جاريًا على فعله؛ لأنَّ عهدت  وق���ر�أ �أبو ال�سَّ
مال من�صوب على ن�صب  عهدًا �أ�شبه في العادة من: عَاهدت عهدًا، و ﴿ ۆ ﴾ على قراءة �أبي ال�سَّ

الم�صدر))).

ال�شواذ:  القراءات  �إعراب   ،157/1 الوجيز:  المحرر   ،208/1 الثعلبي:  تف�سير  �ص14،  القر�آن:  �شواذ  في  مخت�صر  ينظر:   (((
170/1، الجامع لأحكام القر�آن: 433/1، وفي: تف�سير البحر المحيط: 1/ 404، �أبو ال�سماك، وهو ت�صحيف، الدر الم�صون: 
408/1، اللباب في علوم الكتاب لأبي حف�ص �سراج الدين الحنبلي )ت 775هـ(، تحقيق: ال�شيخ عادل عبد الموجود، وال�شيخ 

علي معو�ض، طبعة: دار الكتب العلمية، بيروت، 1998م: 2/ 134، معجم القراءات: 116/1.
))) المحت�سب: �ص77.

))) انفرادة في: �شواذ القراءات: �ص59، و�سبق توجيهها مثل: )لَقَوَا( �ص 14.
الوجيز:  المحرر  في:  ن�سبة  وبدون   ،19/1 الك�شاف:  تف�سير  �ص86،  المحت�سب:  �ص16،  القر�آن:  �شواذ  في  مخت�صر  ينظر:   (((
185/1، �شواذ القراءات: �ص71، وفي مفاتيح الغيب، )التف�سير الكبير(، لفخر الدين الرازي )ت606هـ(، طبعة: دار الكتب 
العلمية، بيروت، 2000م: 183/3، �أبو ال�سماك، وهو ت�صحيف، �إعراب القراءات ال�شواذ: 190/1، تف�سير البحر المحيط: 1/ 

492، الدر الم�صون: 25/2، اللباب في علوم الكتاب: 319/2، معجم القراءات: 161/1. 
))) ينظر: تف�سير البحر المحيط: 493/1، الدر الم�صون: 25/2، اللباب في علوم الكتاب: 319/2.

))) ينظر: المحت�سب: �ص87، �شواذ القراءات: �ص71، وغير من�سوبة في: الدر الم�صون: 26/2، واللباب في علوم الكتاب: 320/2، 
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وعنه �أي�ضًا: )عَهَدوا( بفتح العين والهاء؛ على �أنها لغة))).
قوله تعالى: ﴿ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ۓ ﴾

مال: )بُيِّن( بغير تاء، وبباء م�ضمومة  قر�أ الجمهور: ﴿  ڻ﴾ بتاء وياء مفتوحة، وقر�أ �أبو ال�سَّ
وياء م�شددة مك�سورة؛ على بناء الفعل للمجهول))).

ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ    ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ﴿ۇ  تعال���ى:  قول���ه 
﴾ ې ئۆ 

���رَ( بك�سر ال�ضاد؛ وهي لغة  مال: )حَ�ضِ ق���ر�أ الجمهور: ﴿ۈ ﴾ بفت���ح ال�ضاد، وقر�أ �أبو ال�سَّ
قليلة))).

ر(، لك���ن العرب ا�ستغنت فيه  ق���ال �أبو حي���ان: وقيا�س الم�ضارع �أن يفت���ح فيه، فيقال: )يَح�ضَ
ر، بال�ضم، وهي �ألفاظ �شذت فيها العرب، فجاء  ر يَح�ضُ بم�ضارع: فَعَل المفتوح العين، فقالت: حَ�ضِ

م�ضارع )فعِل( المك�سور العين على: يفعُل، ب�ضمها))).
قال ابن خالويه: هذا �أحد �ستة �أحرف �شذّت من: فَعَلَ يَفْعُلُ))).

قول���ه تعال���ى: ﴿ ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆئۆ ئۈ    
ئۈ ئې ئې ئې ﴾

م���ال: )خَطَوَات( بفتح الخاء  ق���ر�أ الجمهور: ﴿ ئۇ ﴾ ب�ض���م الخاء والطاء، وقر�أ �أبو ال�سَّ
والطاء؛ على �أنه جمع: )خَطوة(، وهي المرة من: الخطو))). 

ا: )خُطَوَات(، ب�ضم الخاء وفتح الطاء، وهي لغات م�سموعة عن العرب))). وقر�أ �أي�ضً

�إعراب القراءات ال�شواذ: 190/1، معجم القراءات: 162/1.
)))  ولم �أقف على ح�سب علمي على لغة مَنْ من القبائل، ينظر: مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص 16، المحت�سب: �ص87، �إعراب 

القراءات ال�شواذ: 190/1، معجم القراءات: 162/1.
))) ينظر: �شواذ القراءات: �ص73، �إعراب القراءات ال�شواذ: 199/1، معجم القراءات: 176/1.

))) ولم �أقف على ح�سب علمي على لغة مَنْ من القبائل، ينظر: الكامل في القراءات: �ص493، �شواذ القراءات: �ص76، �إعراب 
القراءات ال�شواذ: 208/1، وغير من�سوبة في: تف�سير الك�شاف: 219/1، وتف�سير البحر المحيط: 573/1، واللباب في علوم 

الكتاب: 506/2، معجم القراءات: 198/1.
))) تف�سير البحر المحيط: 568/1.

))) مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص17.
))) ينظر: �إعراب القر�آن، للنحا�س: 102/2، ون�سبت في �شواذ ابن خالويه: �ص18، �إلى: �أبي حرام الأعرابي، المحت�سب: �ص 104، 
المحرر الوجيز: 237/1، �شواذ القراءات: �ص81، ون�سبت في: الجامع لأحكام القر�آن: 208/2، �إلى: عبيد بن عمير، تف�سير 
البحر المحيط: 653/1، الدر الم�صون: 223/2، اللباب في علوم الكتاب: 153/3، روح المعاني: 39/2، فتح القدير: 193/1، 

معجم القراءات: 230/1.
))) ولم �أقف على ح�سب علمي على لغة مَنْ من القبائل، ينظر: �إعراب القر�آن، للنحا�س: 102/2، الكامل في القراءات: �ص495، 

تف�سير البحر المحيط: 653/1، الدر الم�صون: 223/2، اللباب في علوم الكتاب: 153/3، معجم القراءات: 230/1.
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قال الزجاج: هي قراءة �شاذة؛ لكنها جائزة في العربية قوية))).
قوله تعالى: ﴿ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی  ﴾

مال:  ق���ر�أ الجمه���ور: ﴿  ئى ﴾ بفتح الي���اء وا�سكان الراء و�ض���م ال�شين، وقر�أ �أب���و ال�سَّ
دُون( ب�ضم الياء وفتح الراء وال�شين؛ على ت�سمية المفعول))).  )يُرَ�شَّ

قوله تعالى: ﴿چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ   ڌک ﴾
مال: )المِ�شْعَر( بك�سر الميم؛ وهي  ق���ر�أ الجمهور: ﴿   ڍ   ﴾ بفت���ح الميم، وقر�أ �أبو ال�سَّ

لغة مثل: المِقْنَب، والمِحْلَب))).  
ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ﴿ۋ  تعال���ى:  قول���ه 

 ﴾ ئا ئا 
مال:  )زَلِلْتم( بك�سر اللام الأولى؛ على  قر�أ الجمهور: ﴿  ۅ ﴾ بفتح اللام، وقر�أ �أبو ال�سَّ

�أنهما لغتان: زلَلْت وزلِلْت، ك�ضلَلْت و�ضلِلْت))).
ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ   ﴿ تعال���ى:  قول���ه 

ې ى ى ی  ﴾
ينة(، بفتح  مال: )�سَكِّ قر�أ الجمهور: ﴿ ې﴾، بتخفيف الكاف مك�سورة، وقر�أ �أبو ال�سَّ

ِّيلَة، وهو قليل النظائر))). ال�سين، وت�شديد الكاف، على وزن: فَع
قوله تعالى: ﴿ ٱ ٻ ٻ ڍ ﴾

بَوْا( بفتح الباء و�سكون الواو،  م���ال: )الرِّ ق���ر�أ الجمهور: ﴿ ٻ﴾ بك�سر الراء، وقر�أ �أبو ال�سَّ
وه���ي لغ���ة الحي���رة، ولذلك كتبها �أهل الحج���از بالواو؛ لأنه���م تعلموا الخط من �أه���ل الحيرة، وهي 
عن���د �أب���ي حيان على لغة من وقف على )�أفعى( بالواو، فقال: )ه���ذه �أَفْعَوْ(، ف�أجرى الو�صل مجرى 

))))(معاني القر�آن و�إعرابه، لأبي �إ�سحاق الزجاج، )ت311هـ(، تحقيق: د. عبد الجليل �شلبي، طبعة: عالم الكتب، بيروت، 1988 
م: 241/1.

))) ينظر: مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص 19، الكامل في القراءات: �ص500، المحرر الوجيز: 256/1، �شواذ القراءات: �ص81، 
معجم القراءات: 259/1.

))) ولم �أقف على ح�سب علمي على لغة مَنْ من القبائل، ينظر: مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص18، بدون ن�سبة، الكامل في القراءات: 
�ص502، وزاد في: �شواذ القراءات: �ص87، زيد بن علي، �إعراب القراءات ال�شواذ: 239/1، معجم القراءات: 274/1.

))) ولم �أقف على ح�سب علمي على لغة مَنْ من القبائل، ينظر: مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص20، المحت�سب: �ص110، وفي: تف�سير 
الثعلبي: 128/2، وتف�سير البحر المحيط: 2/ 132، �أبو ال�سماك، وهو ت�صحيف، تف�سير الك�شاف: 280/1، المحرر الوجيز: 
283/1، مفاتيح الغيب: 178/5، �إعراب القراءات ال�شواذ: 243/1، الجامع لأحكام القر�آن: 24/3، الدر الم�صون: 362/2، 

معجم القراءات: 283/1.
))) ينظر: مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص22، الكامل في القراءات: �ص507، تف�سير الك�شاف: 321/1، �شواذ القراءات: �ص96، 
�إعراب القراءات ال�شواذ: 261/1، وفي تف�سير البحر المحيط: 271/2، �أبو ال�سماك، وهو ت�صحيف، الدر الم�صون: 524/2، 

معجم القراءات: 351/1.
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الوقف))). 
بَوْا( بفتح الراء))). وعنه �أنه قر�أ: )الرَّ

قوله تعالى: ﴿ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ڭ ﴾
بُوْ( بك�سر الراء الم�شددة، و�ضم  مال: )الرِّ قر�أ الجمهور: ﴿   ے ﴾ بك�سر الراء، وقر�أ �أبو ال�سَّ

م الألف انتحاء بها �إلى الواو التي الألف بدل منها))). الباء، و�سكون الواو؛ وذلك �أنه فخَّ
قال ابن جني: �شذّ هذا الحرف في �أمرين: 

�أحدهم���ا: الخ���روج من الك�سر �إلى ال�ضم بناءً لازمًا، والآخر: وق���وع الواو بعد ال�ضمة في �آخر 
الا�سم، وهذا �شيء لم ي�أت �إلا في الفعل، نحو: يغزو، ويدعو))). 

�سورة �آل عمران
قوله تعالى: ﴿ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڃ ﴾

مال: بك�سر الكاف و�سكون  ق���ر�أ الجمهور: ﴿  ڦ ﴾ بفتح الكاف وك�سر اللام، وقر�أ �أبو ال�سَّ
ال�ل�ام )بكِلْمَ���ةٍ(؛ في جمي���ع القر�آن)))، وهي لغة ف�صيح���ة، بوزن: �سِدْرَة، مثل: كَتِ���ف وكِتْف؛ وذلك 
�أن���ه �أَتْبَع فاء الكلم���ة لعينها، فالتقى بذلك ك�سرت���ان، فَحَذف الثانيةَ؛ لأج���ل الا�ستثقال، ثم �سكّنها 

تخفيفًا))).
قوله تعالى: ﴿ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ  ڦ ڦ ڦ ڄ ژ ﴾

مال: بك�سر الكاف و�سكون  قر�أ الجمهور: ﴿ ڦ﴾ بفتح الكاف وك�سر اللام، وقر�أ �أبو ال�سَّ
اللام )كِلْمَةٍ())).

الم�صون:  الدر   ،446/4 الكتاب:  علوم  في  اللباب   ،346/2 المحيط:  البحر  تف�سير  �ص511،  القراءات:  في  الكامل  ينظر:   (((
628/2، معجم القراءات: 401/1، المو�سوعة القر�آنية، �إبراهيم بن �إ�سماعيل الأبياري )ت 1414هـ(، طبعة: م�ؤ�س�سة �سجل 

العرب، 1405هـ: 5/ 120.
))) ينظر: الكامل في القراءات: �ص511، �إعراب القراءات ال�شواذ: 282/1، معجم القراءات: 404/1.

))) ينظر: مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص24، المحت�سب: �ص133، المحرر الوجيز: 375/1، الجامع لأحكام القر�آن: 370/3، وفي 
تف�سير البحر المحيط: 351/2، �أبو ال�سماك، وهو ت�صحيف، الدر الم�صون: 638/2، المو�سوعة القر�آنية، للأبياري: 5/ 121.

))) المحت�سب: �ص133.
الكتاب من كتب  الكريم، لمحمد زكي محمد خ�ضر، )هذا  القر�آن  المت�شابهة لفظا في  للتراكيب  المفهر�س  المعجم  ))) ينظر: 

الم�ستودع بموقع المكتبة ال�شاملة(: �ص 267.
ال�شواذ: 315/1، الجامع لأحكام القر�آن:  �إعراب القراءات  �إلى: ابن عمير،  ))) ينظر: �شواذ القراءات: �ص111، وهي من�سوبة 
76/4، تف�سير البحر المحيط: 466/2، الدر الم�صون: 157/3، اللباب في علوم الكتاب: 196/5، معجم القراءات: 489/1. 
))) وتوجيهها مثل �سابقتها، ينظر: �إعراب القر�آن، للنحا�س: 383/1، مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص27، وزاد في: �شواذ القراءات: 
�إعراب القر�آن، للعكبري: 1/ 268، الجامع لأحكام القر�آن:  �ص114، ابن عمر، وزيد بن علي، وبدون ن�سبة في: التبيان في 

106/4، الدر الم�صون: 231/3، اللباب في علوم الكتاب: 294/5، معجم القراءات: 512/1.
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رْبَة())). ا �أنه قر�أ: )كَلْمَةٍ( بفتح الكاف و�سكون اللام، بوزن: )�ضَ  وروي عنه �أي�ضً
قوله تعالى: ﴿ۅ ۉ ۉ   ې ې ې ې ى ى ئا ئو ﴾

( بالن�صب؛ عطفًا على الــهاء في  بيَّ مال: )النَّ ق���ر�أ الجمهور: ﴿ ى ﴾ بالرفع، وقر�أ �أب���و ال�سَّ
.((() ﴿ ې﴾، والتقدير: )واتبعوا هذا النبيَّ

�سورة الن�ساء
قوله تعالى: ﴿ ۈ ۇٴ ۋ ۋ    ۅ ۅ ۉ ۉ ې ئو  ﴾  

مال: )�شَجْرَ( ب�إ�سكان الجيم؛ فرارًا من  قر�أ الجمهور: ﴿  ۉ﴾ فتح الجيم، وقر�أ �أبو ال�سَّ
توال���ي الحركات، ولي�س بقوي؛ لخفة الفتحة، بخلاف ال�ضم���ة والك�سرة ف�إن ال�سكون بدلهما مطرد 

على لغة تميم، ويحتمل �أن يكون �سكن المفتوح؛ لأنَّ ال�سكون �أخف من الفتحة على كل حال))).
قوله تعالى: ﴿ ڈ ژ ژ ڑ ﴾

مال: )وحَ�سْنَ( ب�سكون ال�سين؛ وذلك  ق���ر�أ الجمهور: ﴿ ڈ ﴾ ب�ض���م ال�سين، وقر�أ �أبو ال�سَّ
عل���ى �سبي���ل التخفيف، وهي لغة تمي���م، وت�سكين الم�ضموم والمك�سور جائز؛ ف���رارًا من ثقل ال�ضمة 

والك�سرة))).
ويج���وز )وحُ�سْن( ب�سكون ال�سين مع �ضم الحاء، على تقدير نقل حركة ال�سين �إليها، وهي لغة 

بع�ض بني قي�س))).
قوله تعالى: ﴿ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ﴾

مال: )ثباتً���ا( بالن�صب)))؛ على الحال، وعن  ق���ر�أ الجمه���ور: ﴿  ڱ ﴾ بالجر، وقر�أ �أبو ال�سَّ
�أبي حيان، قال الفراء: العرب تخف�ض هذه التاء في الن�صب، وتن�صبها))).

قوله تعالى: ﴿ گ گ ڳ   ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ھ  ﴾
مال: )لَعَلْمَه( ب�سكون اللام؛ للتخفيف،  ق���ر�أ الجمهور: ﴿ ڱ﴾ بك�سر اللام، وق���ر�أ �أبو ال�سَّ

))) ينظر: المحرر الوجيز: 449/1، تف�سير البحر المحيط: 506/2، الدر الم�صون: 231/3، اللباب في علوم الكتاب: 294/5.
))) ينظر: مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص27، الكامل في القراءات: �ص 516، �شواذ القراءات: �ص 115، وغير من�سوبة في: �إعراب 

القر�آن، للنحا�س: 385/1، وتف�سير البحر المحيط: 512/2، معجم القراءات: 516/1.
))) ينظر: �إعراب القر�آن، للنحا�س: 468/1، المحرر الوجيز: 74/2، �إعراب القراءات ال�شواذ: 393/1، تف�سير البحر المحيط: 

297/3، الدر الم�صون: 20/4، اللباب في علوم الكتاب: 294/5، معجم القراءات: 99/2.
القراءات  �إعراب   ،563/1 الك�شاف:  تف�سير  �ص33،  القر�آن:  �شواذ  في  مخت�صر   ،469/1 للنحا�س:  القر�آن،  �إعراب  ينظر:   (((

ال�شواذ: 394/1، تف�سير البحر المحيط: 301/3، الدر الم�صون: 25/4، معجم القراءات: 103/2.
))) ينظر: �شواذ القراءات: �ص137، تف�سير البحر المحيط: 301/3، الدر الم�صون: 25/4.

))) انفرادة في: �شواذ القراءات: �ص137.
))) ينظر: تف�سير البحر المحيط: 302/3.
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وهي لغة تميم))).
قوله تعالى: ﴿ٿ ٿ ٹ ڦ ﴾

حّ( بك�سر ال�شين، وهي لغة))). مال: )ال�شِّ قر�أ الجمهور: ﴿ ٹ ﴾ ب�ضم ال�شين، وقر�أ �أبو ال�سَّ
�سورة المائدة

قوله تعالى: ﴿ ک ک گ  گ گ گ ڳ ڳ ڻ ﴾
مال: )بِهِيمَةُ( بك�سر الباء، وهي لغة تميم؛  قر�أ الجمهور: ﴿ گ ﴾ بفتح الباء، وقر�أ �أبو ال�سَّ

وذلك على �إتباع حركة الفاء حركة العين))).
قوله تعالى: ﴿ ۉ ې ې ې ېى ى ئا ئا ئە ئەئو خج  ﴾

م���ال: )وَلُعْنُوا( ب�سك���ون العين؛ وذلك  ق���ر�أ الجمه���ور: ﴿ ئا  ﴾ بك�سر العين، وق���ر�أ �أبو ال�سَّ
للتخفيف لا �سيّما هنا الهبوط من �ضمة �إلى ك�سرة))). 

ا ك�سرة بين �ضمتين، فح�سن التخفيف))). قال �أبو حيان: ويُح�سّن هذه القراءة �أنهَّ
�سورة لاأنعام

قوله تعالى: ﴿ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹڤ  ﴾
مال: )مَلْكُوتَ( ب�إ�سكان اللام، وهي لغة  قر�أ الجمهور: ﴿  ٿ﴾ بفتح اللام، وقر�أ �أبو ال�سَّ

بمعنى: )المُلْك(، م�صدر: مَلَكَ))).
قوله تعالى: ﴿ۉ ې ې ې  ې ى ىئم  ﴾   

م���ال: )ظِفْر( بك�سر الظاء و�سكون  ق���ر�أ الجمهور: ﴿ى﴾ ب�ضم الظاء والفاء، وقر�أ �أبو ال�سَّ
الفاء؛ تخفيفًا، و�أ�صلها )ظِفِر())). 

))) ينظر: المحرر الوجيز: 84/2، تف�سير البحر المحيط: 319/3، الدر الم�صون: 52/4، معجم القراءات: 119/2.
))) ولم �أقف على ح�سب علمي على لغة مَنْ من القبائل، ينظر: �شواذ القراءات: �ص144، تف�سير البحر المحيط: 380/3، الدر 
الم�صون: 110/4، اللباب في علوم الكتاب: 54/7، تف�سير حدائق الروح والريحان في روابي علوم القر�آن، محمد الأمين بن 
عبد الله الأرمي، �إ�شراف ومراجعة: د.ها�شم محمد علي بن ح�سين مهدي، طبعة: دار طوق النجاة، بيروت، 2001 م: 393/6.
))) ينظر: مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص38، الكامل في القراءات: �ص 532، �شواذ القراءات: �ص 149، معجم القراءات: 215/2.

وروح   ،689/1 الك�شاف:  وتف�سير  �ص40،  القر�آن:  �شواذ  في  مخت�صر  في:  من�سوبة  وغير   ،212/2 الوجيز:  المحرر  ينظر:   (((
المعاني: 181/6، وزاد في: �شواذ القراءات: �ص158، �أبان بن تغلب، �إعراب القراءات ال�شواذ: 451/1، تف�سير البحر المحيط: 

534/3، الدر الم�صون: 330/4، معجم القراءات: 316/2.
))) تف�سير البحر المحيط: 534/3. 

المحيط:  البحر  تف�سير  القر�آن: 23/7،  لأحكام  الجامع  الوجيز: 311/2،  المحرر  للنحا�س: 76/2،  القر�آن،  �إعراب  ينظر:   (((
171/4، الدر الم�صون: 330/4، معجم القراءات: 464/2.

))) ينظر: �إعراب القر�آن، للنحا�س: 104/2، مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص47، الكامل في القراءات: �ص549، المحرر الوجيز: 
357/2، �شواذ القراءات: �ص180، الجامع لأحكام القر�آن: 124/7، وزاد في: تف�سير البحر المحيط: 245/4، الح�سن، ون�سبت 

في: مفاتيح الغيب: 182/13، والدر الم�صون: 201/5، وروح المعاني: 47/8، �إلى: الح�سن، معجم القراءات: 578/2.
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ا �أنه قر�أ: )ظِفِر( بك�سرهما))). وعنه �أي�ضً
�سورة لاأعراف

قوله تعالى: ﴿ ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج ئح ئم ئى ئيثي  ﴾
م���ال: )وَطَفَقَا( بفتح الف���اء؛ لغة في  ق���ر�أ الجمه���ور: ﴿ ی  ﴾ بك�س���ر الفاء، وق���ر�أ �أبو ال�سَّ

المك�سور، فمن قال: )طَفَقَ( قال: )يَطْفِقُ( ومن قال: )طَفِقَ( قال: )يَطْفَقُ())).
قوله تعالى: ﴿ ڳ ڳ  ڳ  ڱ ڱ ڱ ڱ ں ںۀ ﴾

مال: )الجَمْل( بفتح الجيم و�سكون الميم؛ من تخفيف  قر�أ الجمهور: ﴿ ڱ ﴾، وقر�أ �أبو ال�سَّ
المفتوح لكثرة الحركات))).

�سورة لاأنفال
قوله تعالى: ﴿ئا ئە ئە ئو   ئو ئۇ ئې  ﴾

مال: )لَيُعذِبهُم( بفتح اللام، وهي لغة  قر�أ الجمهور: ﴿  ئو  ﴾ بك�سر اللام، وقر�أ �أبو ال�سَّ
محكية، يفتح �أربابها لام )كي( وين�صبون بها))).

قال ابن خالويه: حكى �أبو زيد �أنَّ من العرب من يفتح كلّ لام، �إلا: )الحمد لله())).
�سورة التوبة

قوله تعالى: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ  پ پ پٺ  ﴾
مال: )انْفُ���رُوا( ب�ضم الفاء، والهمزة،  ق���ر�أ الجمهور: ﴿ ٱ ﴾بك�س���ر الفاء، وقر�أ �أبو ال�سَّ

وهي لغة))).

))) ينظر: مفاتيح الغيب: 182/13، وغير من�سوبة في: الجامع لأحكام القر�آن: 125/7، الدر الم�صون: 201/5، روح المعاني: 
47/8، معجم القراءات: 579/2.

))) ينظر: معاني القر�آن، للأخف�ش: 323/1، بدون ن�سبة، مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص48، الكامل في القراءات: �ص551، تف�سير 
الك�شاف: 92/2، �شواذ القراءات: �ص184، �إعراب القراءات ال�شواذ: 532/1، تف�سير البحر المحيط: 281/4، الدر الم�صون: 

284/5، اللباب في علوم الكتاب: 62/9، روح المعاني: 101/8، معجم القراءات: 21/3. 
))) ينظر: مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص48، المحت�سب: �ص 249، المحرر الوجيز: 400/2، �شواذ القراءات: �ص184، �إعراب 
القراءات ال�شواذ: 538/1، الجامع لأحكام القر�آن: 207/7، ون�سبت في: تف�سير البحر المحيط: 300/4، واللباب في علوم 

الكتاب: 114/9، �إلى: المتوكل، و�أبو الجوزاء، روح المعاني: 119/8، معجم القراءات: 48/3.
))) ولم �أقف على ح�سب علمي على لغة مَنْ من القبائل، ينظر: المحرر الوجيز: 521/2، ون�سبت في: �شواذ القراءات: �ص205، 
�إلى: �أبان بن تغلب، �إعراب القراءات ال�شواذ: 593/1، تف�سير البحر المحيط: 483/4، الدر الم�صون: 597/5، اللباب في 

علوم الكتاب: 505/9، معجم القراءات: 287/3. 
))) مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص55.

))) ولم �أقف على ح�سب علمي على لغة مَنْ من القبائل، ينظر: مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص57، الكامل في القراءات: �ص562، 
�شواذ القراءات: �ص214، �إعراب القراءات ال�شواذ: 617/1، معجم القراءات: 391/3.
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�سورة يون�س
قوله تعالى:  ﴿ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ   ۈ ۈۉ ﴾

مال: )�أَتُنْبِئُون( بالتخفيف،  قر�أ الجمهور: ﴿ ڭ﴾ من: )نبّ�أ ينبّئ تنبئةً(، وقر�أ �أبو ال�سَّ
رَ))). من: )�أنْبَ�أ يُنْبئ(، وهما بمعنى واحد، ك�أخْبرَ وخبَّ

قال القرطبي: جمعهما قوله تعالى: ﴿ ڎ ڎ ڈ ڈژ ژ ڑ ڑ  ک ک ﴾.))) 
�سورة يو�سف

قوله تعالى: ﴿ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ڭ ﴾
مال: )ما ر�أوَا( بفتح الواو؛ وذلك لخفة  ق���ر�أ الجمهور: ﴿ ھ ے ﴾، ب�ضم ال���واو، وقر�أ �أبو ال�سَّ

الفتحة))).
�سورة الحجر

قوله تعالى: ﴿ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ﴾
مال: )عل���ى �سُرَر( ب�ضم  ق���ر�أ الجمه���ور: ﴿ ې ې ﴾، ب�ضم ال�سين والراء، وق���ر�أ �أبو ال�سَّ
ال�سي���ن وفت���ح ال���راء، وهي لغة بع����ض كلب، وتميم، وه���م يفتحون م���ا كان جمعًا عل���ى: )فُعُل( من 
الم�ضعف �إذا كان ا�سمًا، وبع�ضهم ي�ستثقل اجتماع ال�ضمتين، فيرد الأوّل من الم�ضعفين �إلى الفتح؛ 

لخفته))). وقد قر�أ بمثل ذلك في �سورة ال�صافات)))، والطور)))، والواقعة))).

))) ينظر: الجامع لأحكام القر�آن: 322/8، وغير من�سوبة في: مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص61، وتف�سير البحر المحيط: 138/5، 
والدر الم�صون: 165/6، واللباب في علوم الكتاب: 10/ 285، فتح القدير: 492/2، تف�سير حدائق الروح والريحان في روابي 

علوم القر�آن: 12/ 179، معجم القراءات: 517/3. 
))) �سورة التحريم الآية )3(.

        الجامع لأحكام القر�آن: 322/8.
))) انفرادة في: �شواذ القراءات: �ص247.

))) ينظر: مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص75، مجاز القر�آن، لأبي عبيدة معمر بن المثنى )ت 209هـ(، تحقيق: محمد فواد، طبعة: 
مكتبة الخانجى، القاهرة، 1381 هـ: 169/2، �إعراب القراءات ال�شواذ: 748/1، الدر الم�صون: 163/7، معجم القراءات: 

.557/4
))) من قوله تعالى: ﴿ئا ئا     ئە      ئە ﴾، ينظر: �إعراب القر�آن، للنحا�س: 283/3، من غير ن�سبة، المحرر الوجيز: 471/4، 
تف�سير البحر المحيط: 343/7، الدر الم�صون: 303/9، فتح القدير: 451/4، روح المعاني: 86/23، فتحُ البيان في مقا�صد 
القر�آن، �أبو الطيب محمد �صديق خان بن ح�سن بن علي ابن لطف الله الح�سيني البخاري القِنَّوجي )ت 1307هـ(، عني بطبعهِ 
ة، بَيروت، 1992 م: 384/11، معجم القراءات:  اري، طبعة: المَكتبة الع�صريَّ �إبراهيم الأن�صَ وقدّم له وراجعه: عَبد الله بن 

 .25/8
في  الكامل  ن�سبة،  غير  من   ،172/4 للنحا�س:  القر�آن،  �إعراب  ينظر:   ،﴾ ڇڌ  ڇ   چ  ﴿چ  تعالى:  قوله  من   (((
الم�صون:  الدر   ،146/8 المحيط:  البحر  تف�سير  �ص450،  القراءات:  �شواذ   ،188/5 الوجيز:  المحرر  �ص641،  القراءات: 

70/10، فتح القدير: 116/5، روح المعاني: 31/27، معجم القراءات: 153/9. 
))) من قوله تعالى: ﴿ى ى   ئا ئا ﴾، ينظر: �إعراب القر�آن، للنحا�س: 217/4، من غير ن�سبة، المحرر الوجيز: 110/6، 

وزاد في: تف�سير البحر المحيط: 205/8، والدر الم�صون: 198/10، وفتح القدير: 179/5، زيد بن علي.
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�سورة لاإ�سراء
قوله تعالى: ﴿ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ۓ ﴾

مال: )�أُفُ( ب�ضم الفاء؛ للإتباع من  ق���ر�أ الجمهور: ﴿  ھ﴾ بك�سر الفاء من���ون، وقر�أ �أبو ال�سَّ
اني �إلى ت�سع وثلاثين،  مَّ غير تنوين، وهي لغة)))، قال ال�سمين الحلبي: وفيها لغاتٌ كثيرة و�صلها الرُّ

وقد قُرِئ من هذه اللغاتِ ب�سبعٍ: ثلاثٍ في المتواتر، و�أربعٍ في ال�شاذ))).
�سورة الكهف

قوله تعالى: ﴿ڄ ڄ ڄ ڄڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ گ ﴾
مال: )وَقُلَ( بفت���ح اللام حيث وقع)))؛  ق���ر�أ الجمه���ور: ﴿ڄ ﴾، بك�سر اللام، وقر�أ �أب���و ال�سَّ

تخفيفًا))).
ا: )وَقُلُ( ب�ضم اللام؛ �إتباعٌ لحركة القاف))). وعنه �أي�ضً

ا: )وَقُلِ الحقَ( بالن�صب، مع ك�سر اللام؛ على �أنّه �صفة للم�صدر المقدر؛ لأن الفعل  وقر�أ �أي�ضً
يدل على م�صدره، و�إن لم يذكر فين�صبه معرفة كن�صبه �إياه نكرة، بتقدير: )قلِ القولَ الحقَ())).

ق���ال اب���ن جني ف���ي قراءة )ق���مَ الليل(: الغر�ض به���ذه الحرك���ة التبلّغ بها هربً���ا من اجتماع 
ال�ساكني���ن، فب����أي الحركات حركت فقد وقع الغر�ض، ولعمري �إن الك�س���ر �أكثر، ف�أمّا �ألَّا يجوز غيره 
فلا، وحكى قطرب عنهم: )قمَ الليل(، )وَقُلَ الحق(، وبعَ الثوب. فمن ك�سره فعلى �أ�صل الباب، ومن 

ا �أتبع، ومن فتح فجنوحًا �إلى خفة الفتح))). �ضم، �أو ك�سر �أي�ضً

))) ينظر: مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص79، المحت�سب: �ص: 381، الكامل في القراءات: �ص 587، �شواذ القراءات: �ص289، 
المكتب  الثالثة،  الطبعة:  )ت597هـ(،  الجوزي  الفرج  لأبي  التف�سير،  علم  في  الم�سير  زاد  وفي   ،448/3 الوجيز:  المحرر 
الإ�سلامي، بيروت: 23/5، �أبو ال�سماك، وهو ت�صحيف، وزاد: �أبو عمران الجوني، �إعراب القراءات ال�شواذ: 785/1، تف�سير 

البحر المحيط: 25/6، روح المعاني: 55/15، معجم القراءات: 44/5.
))) ينظر: الدر الم�صون: 342/7.

))) ينظر: المعجم المفهر�س للتراكيب المت�شابهة لفظًا في القر�آن الكريم �ص: 190.
))) ينظر: مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص83، الكامل في القراءات: �ص 591، وزاد في: �شواذ القراءات: �ص287، �أبان بن تغلب، 
المحرر الوجيز: 513/3، �إعراب القراءات ال�شواذ: 14/2، تف�سير البحر المحيط: 115/6، تحفة الأقران فيما قرئ بالتثليث 

من حروف القر�آن: �ص 155، روح المعاني: 267/15، معجم القراءات: 195/5.
))) ينظر: المحت�سب: �ص684، الكامل في القراءات: �ص 591، تف�سير البحر المحيط: 115/6، روح المعاني: 267/15، �شواذ 
القراءات: �ص287، معجم القراءات: 196/5، منار الهدى في بيان الوقف والابتداء، �أحمد بن عبد الكريم الأ�شموني )ت نحو 

1100هـ(، تحقيق: عبد الرحيم الطرهوني، طبعة: دار الحديث، القاهرة، 2008م: 1/ 441.
القراءات: �ص287، معجم  �شواذ  المعاني: 267/15،  روح  الم�صون: 450/4،  الدر  المحيط: 115/6،  البحر  تف�سير  ينظر:   (((

القراءات: 196/5.
))) المحت�سب: �ص684.
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�سورة مريم
قوله تعالى: ﴿ ی ی ی ی ئج ئح ئم ئى ئي  ﴾

مال: )تَتَ�سَاقطْ( بتاءين؛ على  ق���ر�أ الجمهور: ﴿  ئج﴾ بتاء ثم �سين مخففة، وقر�أ �أبو ال�سَّ
الأ�صل باظهار التاءين)))، قال ابن خالويه: اجتمع في هذا الحرف ت�سع قراءات))).

�سورة طه
قوله تعالى: ﴿ڀ ٺ ٺٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ﴾

م���ال: )تَخَيَّل( بت���اء مفتوحة؛ مبنيَا  ق���ر�أ الجمه���ور: ﴿  ٿ ﴾ بي���اء م�ضمومة، وق���ر�أ �أبو ال�سَّ
للفاعل، �أي: تتخيل، على حذف �إحدى التاءين، وال�ضمير يعود على )الحبال())). 

وعنه �أنه قر�أ: )تُخيِّل( بتاء م�ضمومة، وك�سر الياء))).
�سورة الحج

قوله تعالى: ﴿ ٱ ٻ      ٻ ٻ ٻ پ  پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ     ٺ ٺ ٺ 
ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹڤ ﴾

مال: )�إن تقعُ( بك�سر  ق���ر�أ الجمه���ور: ﴿  ٺ ٿ ﴾ بفتح الهمزة، ون�صب العين، وقر�أ �أب���و ال�سَّ
الهمزة، ورفع العين ))).
�سورة الم�ؤمنون

قوله تعالى: ﴿ۇ ۇ ۆ    ۆ ۈ ﴾
مال: )هيهاتُ هيهاتِ( ب�ضم  ق���ر�أ الجمهور: ﴿ۇ ۇ ﴾، بفتح التاءين، وقر�أ �أب���و ال�سَّ

التاء الأولى، وك�سر الثانية، ا�سم فعل ما�ضي بمعنى )بَعُد(، وهي لغة من لغات العرب))).

))) ينظر: تف�سير الك�شاف: 15/3، ومفاتيح الغيب:175/21، والدر الم�صون: 588/7، بدون ن�سبة، �شواذ القراءات: �ص299، وفي 
�أبو ال�سماك، وهو ت�صحيف، وزاد: ابن حزام، تف�سير البحر المحيط: 75/6، روح المعاني: 85/16،  زاد الم�سير: 223/5، 

معجم القراءات: 357/5.
))) مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص87.

))) ينظر: معاني القر�آن، للفراء: 2/ 186، مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص91، وفي تف�سير البحر المحيط: 241/6، وتف�سير حدائق 
الروح والريحان في روابي علوم القر�آن: 17/ 333، �أبو ال�سماك، وهو ت�صحيف، روح المعاني: 227/16، ومن غير ن�سبة في: 

الجامع لأحكام القر�آن: 224/11، الدر الم�صون: 72/8، اللباب في علوم الكتاب: 312/13، معجم القراءات: 457/5.
))) ينظر: الكامل في القراءات: �ص 598، وفي تف�سير البحر المحيط: 241/6، �أبو ال�سماك، وهو ت�صحيف، ون�سبت في المحرر 
الكتاب: 312/13، معجم  اللباب في علوم  الم�صون: 73/8،  الدر  الثقفي،  الب�صري، وعي�سى  �إلى: الح�سن  الوجيز: 4/ 51، 

القراءات: 457/5.
))) انفرادة في: �شواذ القراءات: �ص331.

))) ولم �أقف على ح�سب علمي على لغة مَنْ من القبائل، ينظر: الكامل في القراءات: �ص 606، �شواذ القراءات: �ص334، وفي 
تف�سير البحر المحيط: 374/6، �أبو ال�سماك، وهو ت�صحيف، الدر الم�صون: 8/ 338. 
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�سورة الفرقان
قوله تعالى: ﴿ڱ ڱ ڱ ں          ں  ڻ ڻ ڻ ھ ﴾

وء( ب�ضم ال�سين  مال: )ال�سُّ ق���ر�أ الجمهور: ﴿  ڻ ﴾ بت�شديد ال�سين مفتوحة، وق���ر�أ �أبو ال�سَّ
م�شددة؛ على �أنه ا�سم))).

ين جعله ا�سمًا، كقولك: عليهم دائرة البلاء والعذاب، ولا يَجوز �ضم  قال الفراء: من رفع ال�سِّ
وْءِ(؛ لأنه �ضد لقولك:  ي���ن فِي قوله: )ما كانَ �أَبُوكِ امْرَ�أَ �سَ���وْءٍ(، ولا في قوله: )وَظَنَنْتُمْ ظَنَّ ال�سَّ ال�سِّ

دْق، وثوبُ �صدق. فلي�س لل�سوء هاهنا معنى فِي عذاب ولا بلاء، في�ضمّ))). هَذَا رجلُ �صِ
قوله تعالى: ﴿ ئا ئە     ئە ئو ئو ئۇ  ﴾

مال: )لَزامِ( بفتح اللام، وك�سر الميم من غير �ألف،  ق���ر�أ الجمه���ور: ﴿  ئو  ﴾، وقر�أ �أبو ال�سَّ
عل���ى وزن: حَ���ذامِ، وقَطامِ، جعله م�صدرًا معدولًا من: اللزمة، كفَجارِ معدول من: الفَجْرة، على لغةِ 

الحجاز))).
�سورة النمل

قوله تعالى: ﴿ ڄ ڄ   ڄ ڃ   ڃ ڃ ڃ چڇ  ﴾
مال: )قلَ الحمد( بفتح اللام))).  قر�أ الجمهور: ﴿ ڄ ڄ   ڄ  ﴾، بك�سر اللام، وقر�أ �أبو ال�سَّ

كذل���ك في �آخر ال�س���ورة: ﴿ ک ک        گ گ گ گڱ  ﴾، وه���ذا ابتداء تقرير 
وتنبيه لقري�ش))).
�سورة ي�س

قوله تعالى: ﴿ ې ى ى ئا ئا    ئەئە  ﴾
( بالرفع؛ على الابتداء،  قــــــ���ر�أ الجمهور: ﴿  ې  ﴾ بالن�صب، وقــــــر�أ �أبـــــو ال�سـَّم���ال: )كــــــلُّ

و﴿ ى﴾خبره))). 

البحر  تف�سير  ال�شواذ: 201/2، وفي  القراءات  �إعراب  الوجيز: 211/4،  المحرر  القر�آن: �ص59،  �شواذ  ))) ينظر: مخت�صر في 
القدير:  فتح   ،536  /14 الكتاب:  علوم  في  اللباب   ،484/8 الم�صون:  الدر  ت�صحيف،  وهو  ال�سماك،  �أبو   ،458/6 المحيط: 

89/4، روح المعاني: 21/19، معجم القراءات: 355/6.
))) معاني القر�آن، لأبي زكريا يحي بن زياد الفراء، )ت 207هـ(، تحقيق: عبد الفتاح �إ�سماعيل ال�شلبي، وغيره، الطبعة: الأولى، 

دار الم�صرية للت�أليف والترجمة، م�صر: 450/1..
))) ينظر: مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص107، تف�سير البحر المحيط: 475/6، روح المعاني: 55/19، الدر الم�صون: 507/8، 

تف�سير حدائق الروح والريحان في روابي علوم القر�آن: 20/ 125.
))) ينظر: �شواذ القراءات: �ص361، المحرر الوجيز: 265/4، تف�سير البحر المحيط: 84/7، معجم القراءات: 537/5.

))) ينظر: المحرر الوجيز: 265/4، تف�سير البحر المحيط: 7/ 84، الدر الم�صون: 8/ 629، اللباب في علوم الكتاب: 15/ 184.
))) ينظر: مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص125، ون�سبت في �شواذ القراءات: �ص398، �إلى: ابن �أبي عبلة، �إعراب القراءات ال�شواذ: 
معجم   ،416/4 القدير:  فتح   ،250/9 الم�صون:  الدر   ،437/16 المعاني:  روح   ،312/7 المحيط:  البحر  تف�سير   ،357/2
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ق���ال الفراء: والرف���ع وجه جيّد قد �سمعت ذَلِكَ من الع���رب؛ لأن ﴿  ې  ﴾ بمنزلة النكرة �إِذَا 
�صحبها الجحد، فالعرب تَقُولُ: هَلْ �أحد �ضربته، وَفِي ﴿  ې  ﴾ مِثْل هَذَا الت�أويل، �ألا ترى �أن معناهُ: 

)ما من �شيء �إلا قد �أح�صيناه())).
�سورة ال�صافات

قوله تعالى: ﴿ھ ھ ھ ھ ے ﴾
مال: )لذائ���قٌ( بالإفراد  ق���ر�أ الجمه���ور: ﴿  ھ﴾، بح���ذف النون، والجر، وق���ر�أ �أب���و ال�سَّ
والتنوي���ن، و)الع���ذابَ( بالن�صب؛ على �أن )لذائقٌ( �صفة لمو�صوف محَ���ذْوفِ ا�سمِ جمعٍ، �أي: �إنكم 
ةِ، ون�صب )العذابَ( على قيا�س اللغة في  لَفريقٌ، �أو لجمعٌ ذائِقٌ؛ ليتطابقَ الا�سمُ والخبرُ في الجمعيَّ

ا�سم الفاعل المنون))).
قوله تعالى: ﴿ئا ئا     ئە      ئە ﴾ ))).

�سورة �ص
قوله تعالى: ﴿ ٿ ٹ ٹ ٹ ﴾

م���ال: )ولاتُ حينُ( ب�ضم  ق���ر�أ الجمه���ور: ﴿ ٿ ٹ ﴾، بفتح الت���اء والن�صب، وقر�أ �أبو ال�سَّ
التاء، ورفع النون. 

 ، فعلى مذهب �سيبويه: )حينُ ( ا�سم )لاتُ(، والخبر محذوف، �أي: لي�س حينُ منا�ص حا�ًالص
وعلى مذهب الأخف�ش: مبتد�أ، والخبر محذوف))).

�سورة الطور
قوله تعالى: ﴿ڻ ۀ ۀ   ہ ﴾

( بك�سر الراء، وهي لغة قليلة ))). مال: )رِقٍّ قر�أ الجمهور: ﴿ ۀ ﴾ بالفتح، وقر�أ �أبو ال�سَّ
قوله تعالى: ﴿ چ چ ڇ  ڇڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ﴾))).

القراءات: 465/7.
))) معاني القر�آن: 373/2.

الدر  المحيط: 343/7،  البحر  تف�سير  تغلب،  �أبان بن  القراءات: �ص405،  �شواذ  وزاد في:  الوجيز: 471/4،  المحرر  ))) ينظر: 
الم�صون: 302/9، اللباب في علوم الكتاب: 297/16، روح المعاني: 85/23، معجم القراءات: 24/8.

))) تقدم �سابقًا �صفحة: 24 .
�ص409،  القراءات:  �شواذ  �ص130،  القر�آن:  �شواذ  في  مخت�صر  ن�سبة،  غير  من   ،303  /3 للنحا�س:  القر�آن  �إعراب  ينظر:   (((
تف�سير البحر المحيط: 367/7، تحفة الأقران فيما قرئ بالتثليث من حروف القر�آن: �ص 54، روح المعاني: 163/23، معجم 

القراءات: 77/8.
))) ولم �أقف على ح�سب علمي على لغة مَنْ من القبائل، ينظر: المحرر الوجيز: 186/5، �إعراب القراءات ال�شواذ: 515/2، تف�سير 

البحر المحيط: 143/8، الدر الم�صون: 64/10، فتح القدير: 113/5، روح المعاني: 27/27، معجم القراءات: 149/9.
))) تقدم �سابقًا �صفحة:24.
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قوله تعالى: ﴿ی ئج     ئح ئم ئىبي ﴾
ا( بنون واحدة م�شددة، على  م���ال: )ب�أعينَّ ق���ر�أ الجمهور: ﴿ ئى ﴾ بالإظهار، وقر�أ �أبو ال�سَّ

�إدغام النون الأولى في الثانية))).
�سورة النجم

قوله تعالى: ﴿ثى ثي جح جم    حج ﴾
( بك�سر الهمزة، وما بعدها)))؛  مال: )و�إِنَّ قر�أ الجمهور: ﴿ثى ﴾، بفتح الهمزة، وقر�أ �أبو ال�سَّ

على الابتداء))).
�سورة القمر

قوله تعالى: ﴿ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈئى ﴾
مال )�أب�ش���رٌ منا واحدٌ(  ق���ر�أ الجمه���ور: ﴿ ئۇ ئۆ ئۆ ﴾ بالن�ص���ب فيهما، وق���ر�أ �أب���و ال�سَّ

برفعِهما؛ على الابتداء، و)واحدٌ( �صفتُه، )ونَتَّبعهُ( خبرُه. 
ا �أنه قر�أ: برفع )�أبَ�شَرٌ(، ون�صب )واحدًا(، وفيه �أوجهٌ:  وعنه �أي�ضً

الأول: �أن يك���ونَ )�أبَ�شَ���رٌ( مبتد�أ، وخب���رُه م�ضمر، تقديره: )�أَبَ�شَرٌ منا يُبْعَ���ثُ �إلينا �أو يُرْ�سَلُ(، 
بِعُه(، �أو حال من ال�ضمير المقدر  ���ا انت�صابُ )واحدًا( ففيه وجهان، �إمّا: �أنَّه حالٌ م���ن هاء )نَتَّ و�أمَّ

ا(. في: )مِنَّ
بِعُه(، و)واحدًا( حال.  والثاني: �أن يكونَ )�أبَ�شَرٌ( مبتد�أ، والخبر )نَتَّ

ا( نعتٌ،  ����أُ بَ�شَ���رٌ(، و)مِنَّ والثال���ث: �أن���ه مرفوعٌ بفع���لٍ م�ضمر مبن���ي للمفعول، تقدي���ره: )�أيُنَبَّ
و)واحدًا( حال))).

قوله تعالى: ﴿ تح تخ    تم تى تي      ثج  ﴾
( بالرفع؛ على الابتداء، و  مال: )كلُّ ق���ر�أ الجمهور: ﴿      تخ    تم  ﴾، بالن�صب، وقــــ���ر�أ �أبــــــو ال�سَّ
﴿ تي﴾ خب���ره، ق���ال �أبو حاتم: هذا هو الوجه في العربي���ة، وقراءتنا بالن�صب مع جماعة، وقر�أها 

الدر   ،150/8 المحيط:  البحر  تف�سير  تغلب،  بن  �أبان  القراءات: �ص409،  �شواذ  في  وزاد   ،194/5 الوجيز:  المحرر  ينظر:   (((
الم�صون: 80/10، روح المعاني: 40/27، معجم القراءات: 170/9. 

))) وهي في الآيات ال�سبعة: 50-49-48-47-45-44-43. 
))) ينظر: المحرر الوجيز: 206/5، وزاد في: �شواذ القراءات: �ص452، �أبان، واليماني، وابن �أبي عبلة، �إعراب القراءات ال�شواذ: 
524/2، تف�سير البحر المحيط: 165/8، الدر الم�صون: 105/10، معاني القر�آن، للفراء: 101/3، روح المعاني: 68/27، 

معجم القراءات: 199/9.
))) ينظر: مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص 148، المحت�سب: �ص647، الكامل في القراءات: �ص 642، المحرر الوجيز: 217/5، 
�شواذ القراءات: �ص455، �إعراب القراءات ال�شواذ: 531/2، تف�سير البحر المحيط: 178/8، الدر الم�صون: 139/10، روح 

المعاني: 88/27، فتح القدير: 151/5، معجم القراءات: 229/9.
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قوم من �أهل ال�سنة بالرفع))).
�سورة الرحمن

قوله تعالى: ﴿ژ ژ ڑ ڑ    ک ﴾
مال: )وال�سماءُ( بالرفع؛ على الابتداء))). قر�أ الجمهور: ﴿ژ ﴾، بالن�صب، وقر�أ �أبو ال�سَّ

قال ابن جني: الرفع هنا �أظهر من قراءة الجماعة؛ وذلك �أنه �صرفه �إلى الابتداء؛ لأنه عطفه 
عل���ى الجملة الكبي���رة، وهي قوله تعال���ى: ﴿ڎ ڎ ڈ ڈ ﴾ فكم���ا �أن هذه الجملة 

مركبة من مبتد�أ وخبر، فكذلك )وال�سماءُ رفعها(، جملة من مبتد�أ، وخبر))).
قوله تعالى: ﴿ ڱ ڱ ڱ  ں  ﴾

مال: )والأر�ضُ( بالرفع؛ على الابتداء،  ق���ر�أ الجمهور: ﴿ ڱ  ﴾، بالن�صب، وقر�أ �أبو ال�سَّ
وما بعده خبر))).

�سورة الحاقة
قوله تعالى: ﴿ڦ ڦ ڦ ڦ  ڄ   ڄ ڄ ﴾

مال: )نفخ���ةً واحدةً( بالن�صب  ق���ر�أ الجمهور: ﴿ڄ   ڄ ﴾، بالرف���ع فيهما، وقر�أ �أبو ال�سَّ
فيهما؛ على الم�صدر، و�إقامة الجار والمجرور مقام الفاعل))).

وقر�أ )نَفَخَ(، ببناء الفعل للمعلوم))).
قوله تعالى: ﴿ڇ ڍ ڍ     ڌ  ڌ ﴾

( بالن�ص���ب؛ على الم�صدرية  م���ال: )تنزيًال ق���ر�أ الجمه���ور: ﴿ڇ ﴾، بالرفع، وقر�أ �أبو ال�سَّ
ب�إ�ضمار فعل: �أي نزل تنزيل))). 

))) ينظر: مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص149، المحت�سب: �ص 648، الكامل في القراءات: �ص643، المحرر الوجيز: 221/5، �شواذ 
القراءات: �ص456، �إعراب القراءات ال�شواذ: 534/2، تف�سير البحر المحيط: 181/8، الجامع لأحكام القر�آن: 147/17، روح 

المعاني: 94/27، فتح القدير: 155/5، معجم القراءات: 240/9. 
))) ينظر: مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص149، المحت�سب: �ص651، المحرر الوجيز: 224/5، �شواذ القراءات: �ص457، �إعراب 
القراءات ال�شواذ: 538/2، تف�سير البحر المحيط: 188/8، فتح القدير: 159/5، روح المعاني: 101/27، معجم القراءات: 

.251/9
))) المحت�سب: �ص651.

))) ينظر: مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص149، �إعراب القراءات ال�شواذ: 537/2، تف�سير البحر المحيط: 188/8، فتح القدير: 
159/5، روح المعاني: 103/27، معجم القراءات: 251/9.

))) ينظر: مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص161، تف�سير الك�شاف: 605/4، المحرر الوجيز: 359/5، �شواذ القراءات: �ص 483، 
�إعراب القراءات ال�شواذ: 613/2، تف�سير البحر المحيط: 317/8، الجامع لأحكام القر�آن: 264/18، روح المعاني: 43/29، 

فتح القدير: 336/5، معجم القراءات: 58/10.
))) انفرادة في: �شواذ القراءات: �ص 483، �إعراب القراءات ال�شواذ: 613/2.

))) ينظر: الكامل في القراءات: �ص651، تف�سير الك�شاف: 609/4، �شواذ القراءات: �ص 484، مفاتيح الغيب: 104/30، تف�سير 
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�سورة المزمل
قوله تعالى: ﴿ٻ ٻ پ پ پ ﴾

م���ال: )قُمُ( ب�ضم المي���م؛ �إتباعًا لحركة  ق���ر�أ الجمه���ور: ﴿ٻ ﴾، بك�سر الميم، وق���ر�أ �أبو ال�سَّ
القاف))).

قال ابن جني: رَوح عن �أبي يقظان، قال: �سمعت �أعرابيًا من بَلْعَنْبَر يقر�أُ كذلك)))
ا: )قُمَ( بفتح الميم؛ للخفّة))). وعنه �أي�ضً

قوله تعالى: ﴿ې ې ې ې   ى ى ئا ئا ئە ﴾
م���ال: )تتقونِ( بك�س���ر النون؛ على  ق���ر�أ الجمه���ور: ﴿ې ې ﴾، بالفت���ح، وقر�أ �أبو ال�سَّ

الإ�ضافة))).
�سورة القيامة

قوله تعالى: ﴿ھ ھ ے  ے ﴾ 
ا عن الراء. مال: )بلق( باللام عو�ضً قر�أ الجمهور: ﴿  ھ ﴾، براء مك�سورة، وقر�أ �أبو ال�سَّ

يج���وز �أن يكون مادة )بَلَقَ( غير مادة )بَرَقَ(، ويجوزُ �أَنْ يكونَا مادةً واحدةً، �أُبْدِل فيها حرفٌ 
دُه �أَنَّ )بَرَقَ( قد  مِنْ �آخرَ، وقد جاء �إبدالُ اللامِ من الراءِ في �أحرف، قالوا: نَثَرَ كِنانته، ونَثَلَها، وي�ؤيِّ

�أتى بمعنى: �شَقَّ عيْنيْه، وفَتَحَها.
ق���ال اب���ن خالويه: هذا معناه انفتح، يُق���ال: عين مُبلقة، �أي: منفتحة، وبل���ق الباب و�أبلقه �إذا 
فتحه، هذا قول �أهل اللغة، �إلا الفرّاء ف�إنه يقول: بلقه و�أبلقه �إذا �أغلقه، وقال ثعلب: �أخط�أ الفراء في 

ر))).  ذلك �إنما هو بلق الباب و�أبلقه �إذا فتحه)))، وهي لغة دارجة في اليمن، �أي: فتح البَ�صَ

البحر المحيط: 322/8، فتح القدير: 341/5، روح المعاني: 54/29، معجم القراءات: 71/10.
))) ينظر: مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص164، المحت�سب: �ص 684، المحرر الوجيز: 387/5، مفاتيح الغيب: 152/30، �شواذ 
القراءات: �ص 490، �إعراب القراءات ال�شواذ: 633/2، تف�سير البحر المحيط: 353/8، الجامع لأحكام القر�آن: 33/19، فتح 

القدير: 378/5، روح المعاني: 102/29، معجم القراءات: 140/10. 
))) المحت�سب: �ص 684.

))) ينظر: �شواذ القراءات: �ص 490، وبدون ن�سبة في: مفاتيح الغيب: 152/30، والجامع لأحكام القر�آن: 33/19، وتف�سير البحر 
المحيط: 353/8، والدر الم�صون: 510/10، واللباب في علوم الكتاب: 452/19.

))) ينظر: الك�شف والبيان عن تف�سير القر�آن: 522/27، �شواذ القراءات: �ص 491، الجامع لأحكام القر�آن: 50/19، اللباب في 
علوم الكتاب: 19/ 478، معجم القراءات: 147/10.

))) مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص165
))) ينظر: مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص165، الكامل في القراءات: �ص654، تف�سير الك�شاف: 661/4، �شواذ القراءات: �ص 494، 
مفاتيح الغيب: 193/30، تف�سير البحر المحيط: 376/8، الدر الم�صون: 568/10، اللباب في علوم الكتاب: 19/ 551، روح 

المعاني: 139/29، معجم القراءات: 186/10. 
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�سورة النب�أ
قوله تعالى: ﴿ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ﴾

( بالرفع؛ وذلك على �أنه مبتد�أ،  مال: )وكلُّ ق���ر�أ الجمه���ور: ﴿ ئو ﴾، بالن�صب، وقر�أ �أبو ال�سَّ
وخبره جملة ﴿ ئۇ ﴾ ))).

�سورة عب�س
قوله تعالى: ﴿ئى ئى     ی ی ی ی  ﴾

مال: )يُفَر( ب�ضم الياء وفتح  قر�أ الجمهور: ﴿ئى ئى     ﴾  ، بفتح الياء وك�سر الفاء، وقر�أ �أبو ال�سَّ
الفاء؛ بناءًا للمجهول))).

�سورة ال�شرح
قوله تعالى: ﴿ۅ ۉ ۉ ې ﴾

مال: )فرِغت( بك�سر الراء؛ وهي لغة بني  ق���ر�أ الجمهور: ﴿ ۉ ﴾، بفتح الراء، وقر�أ �أبو ال�سَّ
تميم))).

�سورة قري�ش
قوله تعالى: ﴿ٻ ٻ پ پ پ      ﴾

مال: )رُحل���ة( ب�ضم الراء؛ وهي حينئذ  ق���ر�أ الجمه���ور: ﴿ ٻ﴾، بك�سر الراء، وقر�أ �أبو ال�سَّ
بمعنى: الجهة التي يرحل اليها، وهما لغتان))).

ال�شواذ:  القراءات  �إعراب   ،17/31 الغيب:  مفاتيح   ،689/4 الك�شاف:  تف�سير  �ص168،  القر�آن:  �شواذ  في  مخت�صر  ينظر:   (((
672/2، تف�سير البحر المحيط: 406/8، الجامع لأحكام القر�آن: 182/19، الدر الم�صون: 660/10، فتح القدير: 443/5، 

روح المعاني: 17/30، معجم القراءات: 270/10.
))) انفرادة في: �شواذ القراءات: �ص 503.

))) ينظر: مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص176، الكامل في القراءات: �ص662، تف�سير الك�شاف: 777/4، المحرر الوجيز: 497/5، 
�إعراب القراءات ال�شواذ: 724/2، تف�سير البحر المحيط: 484/8، الجامع لأحكام القر�آن: 109/20، الدر الم�صون: 48/11، 

اللباب في علوم الكتاب: 20/ 508، روح المعاني: 172/30، معجم القراءات: 492/10.
))) ولم �أقف على ح�سب علمي على لغة مَنْ من القبائل، ينظر: مخت�صر في �شواذ القر�آن: �ص 181، الكامل في القراءات: �ص663، 
�إعراب القراءات ال�شواذ: 749/2، وزاد في: �شواذ القراءات: �ص 524، �أبو عمر، تف�سير البحر المحيط: 515/8، روح المعاني: 

241/30، تف�سير حدائق الروح والريحان في روابي علوم القر�آن: 32/ 353، معجم القراءات: 601/10.
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الخاتمة
الحمد لله الذي بنعمته تتم ال�صالحات، وبمح�ض �إح�سانه وتي�سيره تكمل الح�سنات..

القراءات ال�شاذة موردٌ من موارد القراءات، لذلك ت�أتي لت�أييد وت�أكيد القراءة، وهي كثيرة لا 
ح�صر لها، ورواتها كثيرون من ال�صحابة، والتابعين.

هن���اك قراءات انفرد بها قرّاء دون غيرهم، وهي على مرات���ب و�أنواع، منها ما قُبلت؛ لكونها 
نُ�سبت للقرّاء الع�شرة الم�شهورين، ومنها ما رُدت؛ لعدم تحقق �شروط قبول القراءة فيها، وهذا مما 

جعل العلماء يهتمون ب�أ�سانيد القرّاء، وتخريجها.
مال م�شهورًا في زمانه بالعلم والف�صاحة بين معا�صريه، �صوّامًا قوامًا لذا �أخذت  كان �أبو ال�سَّ

عنه القراءة في ال�صلاة. 
مال في كثير من قراءاته بع�ض ال�صحابة والتابعين، والقراء الع�شرة الم�شهورين. وافق �أبو ال�سَّ

مال، وانت�شارها في كثير من كتب التفا�سير ومعاني القر�آن  تعدد القراءات المن�سوبة لأبي ال�سَّ
والقراءات.

ا�ست�شهاد كثير من علماء النحو بقراءاته، وتع�ضيدها لبع�ضٍ من م�سائلهم النحوية وال�صرفية، 
وه���ذا ما جعل كثيرًا م���ن العلماء يتلقون قراءاته بالدرا�سة والتحلي���ل، وا�ستنباط كثير من القواعد 

اللغوية.
و�إن���ي �أو�صي الباحثين المتخ�ص�صين في مجال الق���راءات، واللغة العربية بمزيد من العناية 
مال ذات  بانف���رادات القرّاء وتوجيهاتها، ودرا�ستها لغويًا ونحويًا و�صرفيًا، وخا�صة قراءات �أبي ال�سَّ

وتي. رفي وال�صّ التوجيه ال�صّ
ا لوجهه الكريم، و�أن ينفع به �أهل القر�آن  وف���ي الختام ن�س�أل الله تعالى �أن يجعل عملي خال�صً

في كل زمان ومكان �إنّه �سميعٌ مجيب.
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ماتها دلالة الآيات الواردة في الآخرة ومقدِّ
على �أهمية العمل ال�صالح  

درا�سة عقدية تحليلية 
The Significance of Ayat Mentioned about the Hereafter and 
its Precedents with Regards to the Importance of performing 

Righteous Deed  
A Doctrinal Analytical Study

م�ستخل�ص البحث
ماتها على �أهمية العمل  هَدَفَ ه���ذا البحث المو�سوم بـ »دلالة الآيات الواردة في الآخرة ومقدِّ
ال�صال���ح درا�سة عقدية تحليلية« �إلى �إبراز �أهميّة العمل ال�صالح من خلال �آيات الآخرة ومقدماتها 
الت���ي ت�ضمنت �أهمية العمل ال�صالح من جهات كثي���رة، منها: الأمر به، والحثّ عليه، والت�أكيد عليه 
قبل الانقطاع منه بالموت �أو قيام ال�ساعة، وبيان ف�ضله، وقرنه بالإيمان، ومدح العاملين به، وترتيب 

مغفرة الذنوب وتوفية الأجور ورفع الدرجات ودخول الجنة والخلود فيها عليه.
وم���ن جهة التهدي���د بالعذاب وبالنار على ترك���ه، وتمني الكفار الرجعة �إل���ى الدنيا لأجله في 

غالب مواقف الآخرة ومقدماتها من الاحت�ضار �إلى الا�ستقرار في النار.
وكان م���ن ثم���ار البحث الت�أكيد على عقيدة �أهل ال�سن���ة والجماعة في دخول العمل في حقيقة 
الإيمان خلافاً للمرجئة، والت�أكيد على التلازم بين ركائز الإيمان الثلاث: القول والعمل والاعتقاد.

الكلمات المفتاحية: العمل ال�صالح �آيات الآخرة النار الرجعة.
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Abstract
The aim of this paper, titled «The Significance of Ayat mentioned about 

the Hereafter and its precedents with regards to the Importance of performing 
righteous deed – A Comprehensive Doctrinal Study», is to emphasize the 
importance of righteous deeds (al Amal al Salih) through the lens of Quranic 
verses (Ayat) on the hereafter and what precedes it. In particular, it views the 
importance of the righteous deed from several perspectives. 

The first perspective highlights the commandment and encouragement 
of individuals to commit righteous deeds before death or the coming of the 
Day of Judgment, clarifies their virtues, relating it to belief (Iman), and 
praises those who strive to perform them. This perspective emphasizes the 
promised rewards that believers will receive for their righteous deeds, such 
as forgiveness of sins, elevation of ranks, and abode of eternity in Paradise 
(Jannah).

Another perspective is the explanation of the importance of righteous 
deeds through the fear of punishment in Hellfire as a consequence of leaving 
them off, and the wish of the nonbelievers (Kuffar) to return to this life 
(Dunya) in order to perform the missed deeds.  This encompasses the feeling 
nonbelievers have during the afterlife starting at the final moments before 
death until they enter the Hellfire.

One of the major implications of this research is the reinforcement of the 
creed (Aqidah) of Ahl Al-Sunnah Wa Al-Jama’ah with regards to righteous 
deeds being a part of the Iman and the emphasis on the three pillars of Iman: 
Speech, Actions, and Itiqad, which is opposite to the view of Murji’ah.

Keywords: Righteous Deed, Ayat, Akhirah, Hellfire, Resurrection.

ب�سم الله الرحمن الرحيم
الحمد لله رفيع الدرجات، ذي العر�ش فاطر الأر�ض وال�سماوات، وعد الم�ؤمنين الذين يعملون 
ال�صالحات بالمغفرة وتكفير ال�سيئات، وتف�ضل عليهم بالح�سنى والزيادة ورفيع الدرجات في عالي 
الجنات، وتوعد بالنار والعذاب �أقواماً �أ�ضاعوا ال�صلاة واتبعوا ال�شهوات، وجانبوا الإيمان واكت�ساب 
الح�سن���ات، وتولوا عن المعروف والطاعات، وال�صلاة وال�سلام على نبينا محمد خير البريات، من 
ختم الله به النبوات والر�سالات، و�أنعم عليه بجزيل العطايا والهبات، وعلى �آله و�صحبه �أزكى �سلام 

وتحيات، ومن تبعهم ب�إح�سان �إلى حين الممات،  وبعد:
ف����إنَّ العم���ل ال�صالح له مكانة عظيمة ف���ي الدين، ومنزلة جليلة من الإيم���ان، فهو من ركائز 
الإيم���ان و�أ�س�س���ه، ومما يفرق به بين �أهل الإيمان وغيرهم كم���ا يفرق بالقول والاعتقاد كذلك، وهو 
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قرين القول والاعتقاد في حقيقة الإيمان ال�شرعي عند �أهل ال�سنة والجماعة.
وق���د حظي بن�صيب وافر من �أدلة الكت���اب وال�سنة �أمراً به، وحثاً عليه، وبياناً لف�ضله، وتنبيهاً 
عل���ى منزلت���ه وعظيم مكانت���ه، ومدحاً لأهله، وثناء عليه���م، ووعداً لهم بالأج���ر العظيم، والمغفرة 
والر�ض���وان، وتكفي���ر ال�سيئات، ورف���ع الدرجات في الدني���ا والآخرة، وغير ذلك مم���ا يبرز مكانته، 

ويغري العاملين به.
وف���ي مقابل ذل���ك جاءت الن�صو�ص الكثيرة ف���ي الوعيد على تركه بالع���ذاب العاجل والآجل، 

والذم لأهله في الدنيا وفي الآخرة.
وم���ن �أنواع الأدلة التي �أبرزت �أهمية العم���ل ال�صالح: �آيات العمل ال�صالح الواردة في مواقف 
ماته���ا، وم���ا ت�ضمنته من �أمر الله عز وج���ل باغتنام الأوقات في العم���ل ال�صالح قبل  الآخ���رة ومقدِّ
ملاق���اة تلك المواقف، وكذلك ما ذكره الله جل وعلا من تمني الكفار في تلك المواقف �أن يرجعوا 

�إلى الدنيا ليعملوا �صالحاً، وي�ستدركوا ما فات، و�أنى لهم ذلك.
وهذا الأخير عُني ببيانه علماء ال�سلف من المف�سرين وغيرهم:

 قال الحافظ ابن كثير-رحمه الله-: )يقول تعالى مخبرا عن قيل الذين ظلموا �أنف�سهم، عند 
معاين���ة العذاب: ﴿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڃ ﴾ ]�إبراهيم: 44[ 

كما قال تعال���ى: ﴿ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے  ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭۇ ۇۆ 
ۆ ۈ           ۈ ۇٴۋ ۋ ۅ  ۅ ۉ ۉ  ې ې ﴾ ]الم�ؤمن���ون: 99، 100[، وق���ال تعالى:  

﴿ ڱ ں ں ڻ ڻ      ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہہ ہ ھ      ھ ھ 
ۋ  ۋ    ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ       ۓ   ۓ  ے  ے  ھ 
ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ﴾ ]المنافق���ون: 9، 10[، وق���ال تعالى مخبراً عنهم 

ف���ي حال مح�شرهم: ﴿ ٱ   ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ  ڀ ڀ 
ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ﴾ ]ال�سج���دة: 12[، وقال تعال���ى: ﴿ ثي جح جم   حج حم خج     
ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پپ ڀ ڀ ڀ  خح خم سج سح سخ سم صح صم ضج ضح ضخ 
ۋ  ۇٴ  ۈ  ﴿ۈ  تعال���ى:  وق���ال  ]الأنع���ام:28-27[،   ﴾ ٿ  ٺ  ٺ  ٺ   ٺ  ڀ 
ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ېې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ 

ئوئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ﴾ ]فاطر: 37[())). 
وق���ال ال�شي���خ الأمي���ن ال�شنقيطي -رحم���ه الله-: )وما ت�ضمنته ه���ذه الآية الكريم���ة، من �أن 
الكاف���ر والمفرط في عمل الخي���ر �إذا ح�ضر �أحدهما الموت طلبا الرجعة �إلى الحياة، ليعملا العمل 

))) �أبو الفداء �إ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�شي الب�صري ثم الدم�شقي )ت ٧٧٤ هـ(، تف�سير القر�آن العظيم، ت: �سامي بن محمد 
ال�سلامة، دار طيبة للن�شر والتوزيع، ط: الثانية ١٤٢٠ هـ ١٩٩٩م )516/4(.
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ال�صال���ح ال���ذي يدخلهما الجنة، ويتداركا به ما �سلف منهما من الكف���ر والتفريط و�أنهما لا يجابان 
لذل���ك، كــــما دل عليه حرف الزجر والردع الذي هــو »كــــلا« جاء مو�ضحا في موا�ضع �أخـــــر كقوله 

تعال���ى: ﴿ ۓ ۓ  ڭ      ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ   ۋ ۅ ۅ 
ٺ  ڀ  ﴿ڀ  تعال���ى:  وقول���ه  ]المنافق���ون:10[،   ﴾ ې  ې  ې  ۉ  ۉ 
ڦ  ڤڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ 
ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ﴾ ]�إبراهي���م: 44[ �إل���ى غي���ر ذل���ك م���ن 
الآي���ات. وكما �أنهم يطلبون الرجعة عند ح�ضور الموت، لي�صلحوا �أعمالهم ف�إنهم يطلبون ذلك يوم 

القيامة ومعلوم �أنهم لا يجابون �إلى ذلك.
وم���ن الآي���ات الدالة عل���ى ذل���ك قول���ه تعال���ى: ﴿ ڀ ڀ ٺ ٺٺ ٺ ٿ ٿ ٿ 
ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ  ڄ  ڄ ڃ ڃ  ڃ 
ڃ          چڌ  ﴾ ]الأع���راف: 53[، وقول���ه تعال���ى: ﴿ ٱ   ٻ ٻ ٻ ٻ پ 
پ پ پ  ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ﴾ ]ال�سج���دة: 12[ وقوله 

ٱ ٻ ٻ  ﴿ ثي جح جم   حج حم خج     خح خم سج سح سخ سم صح صم ضج ضح ضخ  تعال���ى: 
وقــول���ه  ]الأنــع���ام:28-27[،   ﴾ ٿ  ٺ  ٺ  ٺ   ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پپ  پ  پ  ٻ  ٻ 

تعال���ى: ﴿ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ     ژ ژ    ڑ ڑ ک ک 
﴾ ]غافر: 11[، وقوله تعال���ى: ﴿ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې 
ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئوئۇ  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ېې 
﴾ ]فاط���ر: 37[، وقوله تعال���ى: ﴿ڤ ڦ      ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ 
ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ  ڌ ڎڎ ڈ ڈ ژ 
ژ ڑ ڑ ﴾ ]�سب�أ: 51 53[، وقد ت�ضمنت هذه الآيات التي ذكرنا، و�أمثالها في القر�آن: �أنهم 
ي�س�ألون الرجعة فلا يجابون عند ح�ضور الموت، ويوم الن�شور، ووقت عر�ضهم على الله تعالى، ووقت 

عر�ضهم على النار())). 
واقت���داء به����ؤلاء الأخي���ار رغب���ت – تذك���رة لنف�سي، و�إف���ادة لغيري ف���ي �إبراز �أهمي���ة العمل 
ال�صالح من خلال جمع تلك الآيات وما ماثلها من الآيات الأخرى في هذا المو�ضوع ح�سب الحدود 

المو�ضوعية له، وت�صنيفها، وتحليلها، وبيان معانيها ودلالاتها على �أهمية العمل ال�صالح.
ماتها على �أهمية  ف���كان هذا البحث الذي عنونت له بـ: »دلالة الآيات الواردة في الآخرة ومقدِّ

العمل ال�صالح درا�سة عقدية تحليلية«.

))) محمد الأمين بن محمد المختار بن عبد القادر الجكني ال�شنقيطي )ت: ١٣٩٣هـ(، �أ�ضواء البيان في �إي�ضاح القر�آن بالقر�آن، 
دار الفكر للطباعة و الن�شر و التوزيع بيروت – لبنان، ١٤١٥ هـ ١٩٩٥م )355-354/5(.
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و�أ�س����أل الله عز  وج���ل �أن يجعله �سداداً �صواب���اً، ولوجهه خال�ص���اً، و�أن يعيذني من الزلل في 
القول والعمل.

�أهمية البحث:
تظهر �أهمية البحث من خلال الأمور الآتية:

1 تعلقه بركيزة مهمة من ركائز الإيمان وحقائقه وهي العمل ال�صالح.
2 �صلته بالم�صدر الأول الأ�سا�س من م�صادر تلقي العقيدة وهو القر�آن الكريم.

3 ارتباطه الوثيق باليوم الآخر والإيمان به، وهو الركن الخام�س من �أركان الإيمان.
�أ�سباب اختيار البحث:

1 الت�أكيد على �أهمية العمل ال�صالح ودخوله في حقيقة الإيمان.
2 التنويه ب�ضرورة التلازم بين ركائز الإيمان الثلاث: الاعتقاد والقول والعمل.

3 التذكير لنف�سي و�إخوتي ب�أهمية العمل ال�صالح، وبعث الهمم �إليه، والحث على الثبات عليه 
قبل الانقطاع منه، وعدم التمكن من فعله.

حدود البحث المو�ضوعية:
ماتها المت�ضمنةُ �أهميةَ العمل ال�صالح. �آياتُ القر�آن الكريم الواردةُ في الآخرة ومقدِّ

�أهداف البحث:
يهدف الباحث من خلال هذا البحث �إلى الو�صول للأهداف الآتية:

1 بيان �أهمية �أدلة الآيات في م�سائل الإيمان.
مات الآخرة على �أهمية العمل ال�صالح والحث عليه. 2 بيان دلالة الآيات الواردة في مقدِّ

3 بي���ان دلال���ة الآيات ال���واردة في تمني الكفار في مواق���ف الآخرة العودة �إل���ى الدنيا ليعملوا 
�صالحاً على �أهمية العمل ال�صالح.

4 بيان دلالة الآيات الواردة في الجزاء الأخروي على �أهمية العمل فعلًا وتركًا.
الدرا�سات ال�سابقة:

بع���د البح���ث في مح���ركات البحث و�س����ؤال المخت�صي���ن لم �أجد م���ن كتب في ه���ذا العنوان 
بخ�صو�ص���ه، و�إنما يتطرق �إلي���ه الباحثون والم�ؤلفون عند الكلام على م�سائل الإيمان في باب دخول 
الأعم���ال ف���ي م�سمى الإيمان ب�ش���كل عام، وبحثي هنا يخت����ص بنوع من الأدلة في ه���ذا الباب وهي 
الآيات القر�آنية المتعلقة بالآخرة ومقدماتها ووجه الدلالة منها على �أهمية العمل ال�صالح، و�سوف 
�أمثِّل هنا لبع�ض البحوث التي لها علاقة غير مبا�شرة ببحثي ، و�أذكر الفرق بينها وبين بحثي، وهي 

كالآتي:
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 منزل���ة العم���ل من الإيمان عند �أهل ال�سنة، للأ�ستاذ الدكت���ور �صالح بن محمد العقيل، بحث 
من�شور ف���ي مجلة البحوث الإ�سلامية ال�صادرة عن الرئا�سة العامة للبحوث والإفتاء، العدد )78(، 
يق���ع البح���ث في )31( �صفحة، وقد ق�سمه الباحث �إلى ثلاثة مباح���ث، المبحث الأول: بيان بطلان 
ن�سبة قول »العمل �شرط كمال في الإيمان« �إلى �أهل ال�سنة، والمبحث الثاني: بيان �أن هذا القول هو 
ق���ول المرجئ���ة. والمبحث الثالث: الفرق بين مذهب �أهل ال�سنة ومذهب الوعيدية، ركز الباحث في 
بحث���ه على الرد على من قال �إن العمل �شرط كمال في الإيمان، وا�ست�شهد بخم�س �آيات كريمات في 
جمي���ع بحث���ه، �سردها �س���ردًا دون �أن يذكر وجه الدلالة منها، اتفقت �أنا وه���و في �آيتين منها فقط، 

و�إنما �أوردها ليثبت �أن الإيمان والعمل قرينان لا ينفك �أحدهما عن الآخر.
يتف���ق هذا البحث مع بحثي في جزئية الكلام عن دخ���ول العمل في م�سمى الإيمان، وقد جاء 
الحدي���ث عنه���ا في بحثي ف���ي التمهيد في المطل���ب الرابع كتعري���ف بجزء من مف���ردات العنوان ، 
واقت�ض���ى المق���ام بع�ض التف�صيل؛ للت�أكيد على �أهمية العمل ، وه���ذا القدر جزء ي�سير جداً ، ولي�س 

هو ب�أ�سا�س في البحث.
والف���رق بين ه���ذا البحث وبين بحثي ظاهر، فلي�س في هذا البح���ث �أي تطرق �إلى دلالة �آيات 
الآخ���رة ومقدماتها على �أهمية العمل ال�صال���ح، وذلك ما تناولته في بحثي مع و�ضع تلك الآيات في 

مباحث ومطالب تنا�سبها مبيناً معناها ووجه الدلالة منها على �أهمية العمل ال�صالح.
م�سم���ى الإيم���ان عند �أه���ل ال�سنة، درا�س���ة في دلال���ة ن�صو�ص الوحي عل���ى �شمول م�سمى  	-
الإيم���ان للقول والعمل، للباحث: محمد بن ح�سن القرن���ي، بحث من�شور في مجلة جامعة الحديدة، 
كلي���ة التربية اليمن، العدد )11(، يقع في ث�ل�اث وع�شرين �صفحة، جعله الباحث في ثلاثة مباحث 
فق���ط، المبحث الأول خ�ص�صه للكلام على م�سمى الإيمان ف���ي ن�صو�ص الوحي و�أنه يق�صد به قول 
القل���ب وعمل القلب والعمل الظاهر والباطن، والمبحث الثان���ي تكلم فيه عن موافقة �شمول م�سمى 
الإيم���ان للقول والعمل للحكمة من �إنزال هذا الدين، وجعل المبحث الثالث لبيان جواب �أهل ال�سنة 

عن بع�ض الأدلة التي يوهم ظاهرها الاكتفاء في الإيمان بالإقرار فقط.
يتفق هذا البحث مع بحثي في جزئية الكلام عن دخول العمل في م�سمى الإيمان، والا�ستدلال 
عليها بن�صو�ص الوحيين، وقد جاء الحديث عنها في بحثي في التمهيد في المطلب الرابع كتعريف 
بجزء من مفردات العنوان، واقت�ضى المقام بع�ض التف�صيل؛ للت�أكيد على �أهمية العمل، وهذا القدر 

جزء ي�سير جداً ، ولي�س هو ب�أ�سا�س في البحث.
والفرق بين هذا البحث وبحثي من وجوه:

الأول: من جهة المو�ضوع ، فمو�ضوعه: دخول العمل في م�سمى الإيمان، ومو�ضوعي في �أهمية 
العمل.

الثان���ي: من جهة ن���وع الأدلة، ف�أدلته عامة م���ن الوحيين، و�أدلتي مقت�صرة عل���ى �أدلة القر�آن 



53

وب�شكل �أخ�ص على �آيات الآخرة ومقدماتها.
الثال���ث: من جهة حجم الأدلة، حيث بلغت موا�ضع الا�ست�شهاد بالآيات من القر�آن عنده قريبًا 
م���ن خم�س���ة ع�شر مو�ضعًا من عموم �آيات الق���ر�آن، ا�شترك معي في خم�س منه���ا فقط وقد �سردها 
�سرداً دون �أن يبين منها وجه الدلالة وذلك �أن �إيراده لها كان للتدليل على دخول الأعمال في م�سمى 
الإيمان والرد على المرجئة، بينما بلغت الآيات في بحثي �أربعين مو�ضعاً من خ�صو�ص �آيات الآخرة 

ومقدماتها.
الراب���ع : من جهة التناول والا�ستدلال حيث ركز الباحث في بحثه على �إثبات دخول العمل في 
م�سم���ى الإيمان من �أدلة الوحيي���ن، واكتفى بالتمثيل ببع�ض الأدلة على ذل���ك ب�شكل عام، مقت�صراً 
ف���ي الغالب على ذكر تلك الأدلة التي ا�ست�شهد بها على دخول العمل في م�سمى الإيمانـ دون تف�صيل 
يذك���ر، وبحث���ي مخت�ص بالأدلة القر�آنية الواردة في الآخ���رة ومقدماتها مع بيان دلالتها على �أهمية 

العمل مف�صلة.
خطة البحث:

ت�شتمل على مقدمة وتمهيد و�أربعة مباحث وخاتمة وفهار�س علمية.
الـمقدم���ة، وت�شتم���ل عل���ى: الافتتاحية، و�أهمي���ة البحث، و�أ�سب���اب اختياره، وح���دود البحث، 

و�أهداف البحث، والدرا�سات ال�سابقة، وخطة البحث، ومنهج البحث.
الـتمهيد، في التعريف بمفردات العنوان، وفيه �أربعة مطالب:

المطلب الأول: �أهمية �أدلة الآيات في م�سائل الإيمان.
ماتها. المطلب الثاني: المراد بالآخرة، وبمقدِّ

المطلب الثالث: المراد بالعمل ال�صالح.
المطلب الرابع: �أهمية العمل ال�صالح ومنزلته من الإيمان.

مات الآخرة عل���ى �أهمية العمل ال�صالح والحث  المبح���ث الأول: دلال���ة الآيات الواردة في مقدِّ
عليه.

وفيه مطلبان:
المطل���ب الأول: دلال���ة الآيات ال���واردة في الحث عل���ى العمل ال�صالح قب���ل الاحت�ضار وحلول 

الموت على �أهمية العمل ال�صالح.
المطل���ب الثان���ي: دلالة الآيات ال���واردة في الحث على الإيمان و�أنواع م���ن العمل ال�صالح قبل 

مجيء يوم القيامة على �أهمية العمل ال�صالح.
 المبحث الثاني: دلالة الآيات الواردة في تمني الكفار في مواقف الآخرة العودة �إلى الدنيا 

ليعملوا �صالحاً على �أهمية العمل ال�صالح.
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وفيه ثلاثة مطالب:
المطل���ب الأول: دلالة الآي���ات الواردة في ندم الكفار يوم القيامة عل���ى �سوء عملهم و�أنهم لم 

يعملوا �صالحاً على �أهمية العمل ال�صالح . 
المطل���ب الثاني: دلالة الآي���ات الواردة في تمني الكفار العودة �إلى الدني���ا ليعملوا �صالحاً �إذا 

وقفوا على النار وعاينوا العذاب على �أهمية العمل ال�صالح.
المطلب الثالث: دلالة الآيات الواردة في تمني الكفار وهم في النار العودة �إلى الدنيا ليعملوا 

�صالحاً على �أهمية العمل ال�صالح.
المبح���ث الثال���ث: دلالة الآيات الواردة في ج���زاء الم�ؤمنين العاملين ف���ي الآخرة على �أهمية 

العمل ال�صالح.
وفيه �ستة مطالب:

المطل���ب الأول: دلالة الآيات الواردة في تعليق دخول الجنة والخلود فيها على الإيمان والعمل 
ال�صالح على �أهمية العمل ال�صالح.

المطل���ب الثاني: دلالة الآي���ات الواردة في مغفرة الذنوب وتكفي���ر ال�سيئات على �أهمية العمل 
ال�صالح.

المطلب الثالث: دلالة الآيات الواردة في توفية الأجر على �أهمية العمل ال�صالح. 
المطلب الرابع: دلالة الآيات الواردة في لقاء الله ور�ؤيته على �أهمية العمل ال�صالح.

المطلب الخام�س: دلالة الآيات الواردة في رفع الدرجات في الجنة على �أهمية العمل ال�صالح.
المطلب ال�ساد�س: دلالة الآيات الواردة في كون العمل ال�صالح �سبباً لدخول الجنة على �أهمية 

العمل ال�صالح.
المبح���ث الراب���ع: دلالة الآيات ال���واردة في الجزاء الأخ���روي على ترك العم���ل ال�صالح على 

�أهمية العمل ال�صالح.
وفيه مطلبان:

المطل���ب الأول: دلالة الآيات الواردة في الوعيد على ترك العمل ال�صالح بالنار وعذابها على 
�أهمية العمل ال�صالح.

المطلب الثاني: دلالة الآيات الواردة في �أ�سباب دخول النار على �أهمية العمل ال�صالح.
الخاتمة، وتت�ضمن نتائج البحث وتو�صياته.

ثم فهر�س المو�ضوعات، وم�سرد الم�صادر والمراجع.
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منهج البحث:
اتب���ع الباحث في هذا البحث المنه���ج الا�ستقرائي الو�صفي التحليلي فق���ام با�ستقراء الآيات 
ف���ي مواقف الآخرة ومقدماتها مما له علاقة بالعمل ال�صال���ح، وت�صنيفها بح�سب الخطة المدونة، 

وتحليلها وا�ستخراج �أوجه الدلالة العقدية منها على مو�ضوع البحث.
�إجراءات البحث:

وفق الإجراءات الآتية:
1 الت�أ�صيل العلمي في الا�ست�شهاد وذلك بالأخذ من المراجع الأ�صيلة.

2 عزو النقول �إلى قائليها وتوثيقها ب�شكل مبا�شر دون وا�سطة.
3 عزو الآيات القر�آنية بذكر ال�سورة ورقم الآية عقب �إيراد الآية الكريمة.

4 تخري���ج الأحاديث النبوي���ة بذكر من �أخرج الحديث مع رقم الحديث، ف�إن كان الحديث في 
ال�صحيحي���ن �أو �أحدهم���ا ف�أكتفي بهما �أو بمن رواه منهما، و�إن كان في غيرهما ف�أخرجه من الكتب 

المعتمدة مع ذكر حكم �أهل العلم عليه �صحة و�ضعفًا.
      5-�إذا كث���رت الآي���ات في المطل���ب �أو المبحث ومو�ضوعها واحد ف�أكتفي بذكر بع�ضها دون 

ا�ستق�صاء.
      6-لا �أذكر تف�سير الآيات ظاهرة المعنى.

 7-عن���د الحاجة �إلى ذكر التف�سي���ر ف�أقت�صر على تف�سير موطن ال�شاه���د من الآية �أو الآيات 
غالباً.
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الـتمهيد
في التعريف بمفردات العنوان

وفيه �أربعة مطالب:
المطلب لاأول: �أهمية �أدلة لاآيات في م�سائل لاإيمان:

المراد بالآيات في هذا البحث �آيات القر�آن الكريم.
وق���د ا�شتملت �آيات القر�آن الكريم على الدلائل الوا�ضحة والبراهين ال�ساطعة في �أمور الدين 

عموماً و�أمور العقيدة والإيمان خ�صو�صاً.
وتت�سم �أدلة القر�آن الكريم بعدة �سمات تجعلها بالغة الأهمية، منها:

الأول: �أن القر�آن كلام الله ووحيه الذي لا ي�أتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه.
الثان���ي: �أن القر�آن ه���و الم�صدر الأول من م�ص���ادر تلقي العقيدة والأح���كام عند �أهل ال�سنة 

والجماعة. 
الثالث: �أن الآيات المتعلقة بالإيمان من نوع المحكم الذي لا ا�شتباه فيه بحمد الله.

الرابعة: �سهولة �ألفاظها وو�ضوح معانيها.
كل هذه ال�سمات وغيرها مما لم يذكر تبرز لنا �أهمية �أدلة القر�آن في م�سائل الإيمان، وتجعل 

الا�ستدلال بها من �أعلى درجات الا�ستدلال �إن ا�ستقام للم�ستدل ا�ستدلاله والله �أعلم
ماتها: المطلب الثاني: المراد بالآخرة، وبمقدِّ

الآخ���رة: المراد بها الحياة الآخ���رة، وهي ا�سم لما يكون بعد الموت من النفخ في ال�صور �إلى 
�أن يدخل �أهل الجنة الجنة و�أهل النار النار �إلى ما لا نهاية))). 

و�سمي���ت الآخرة بذلك مقابل الحي���اة الأولى، وهي الحياة الدنيا؛ قيل: لم�صيرها �آخِرةً لأولى 
كانت قبلها)))، �أو لت�أخرها عن الخلق)))، �أو لأنها �آخر الأيام المحدودة فلي�س بعدها يوم �سواها))).

الرحمن  عبد  ت:  المنان،  كلام  تف�سير  في  الرحمن  الكريم  تي�سير  ١٣٧٦هـ(،  )ت  ال�سعدي  نا�صر  بن  الرحمن  عبد  انظر:   (((
اللويحق، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط: الأولى ١٤٢٠هـ -٢٠٠٠ م )�ص: 37(.

))) انظر: �أبو جعفر، محمد بن جرير الطبري )٢٢٤ ٣١٠هـ(، جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، توزيع: دار التربية والتراث مكة 
المكرمة ط: بدون تاريخ ن�شر )245/1(.

))) انظر: �أبو المظفر، من�صور بن محمد بن عبد الجبار ابن �أحمد المروزى ال�سمعاني التميمي الحنفي ثم ال�شافعي )ت ٤٨٩هـ( 
– ال�سعودية، ط: الأولى، ١٤١٨هـ  �إبراهيم وغنيم بن عبا�س بن غنيم، دار الوطن، الريا�ض  تف�سير القر�آن، ت: يا�سر بن 

١٩٩٧م )44/1(.
))) انظر: الطبري جامع البيان )271/1(، �أحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني، )٧٧٣ ٨٥٢ هـ( فتح الباري ب�شرح البخاري، رقم 
كتبه و�أبوابه و�أحاديثه: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، قام ب�إخراجه وت�صحيح تجاربه: محب الدين الخطيب، المكتبة ال�سلفية – 

م�صر، ط: »ال�سلفية الأولى«، ١٣٨٠ ١٣٩٠ هـ )118/1(.
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مات الآخرة: ما يتقدمها من الموت والحياة البرزخية))). والمراد بمقدِّ
�إذ بالموت تنتهي الآجال وتنقطع الأعمال والآمال، وي�صير العباد �إلى القبور وهي �أول منازل 

الآخرة كما ثبت بذلك الخبر))).
المطلب الثالث: المراد بالعمل ال�صالح:

العم���ل في اللغة: م�أخوذ من الفعل عمل، والعي���ن والميم واللام �أ�صل واحد �صحيح، وهو عام 
في كل فعل يفعل))). 

وال�صالح: من ال�صلاح، وهو خلاف الف�ساد))).
والعمل ال�صالح في الا�صطلاح: الفعل ال�صالح الم�شروع))).

والم���راد هن���ا بالعمل ال�صالح هو كون���ه ق�سيماً للاعتقاد والقول؛ �إذ به���ذه كلها تتحقق �أركان 
الإيمان، ويطلق على عمل القلب وعمل الجوارح.

وقد ي�أتي في ن�صو�ص الكتاب وال�سنة بمعناه الأو�سع الدال على عموم ال�سعي ال�صالح في�شمل 
الم�شروع من القول والعمل والاعتقاد. 

ة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم  ق���ال �شيخ الإ�س�ل�ام ابن تيمية-رحمه الله-: العمل ال�صال���ح الم�شروع...�سُنَّ
باطنها وظاهرها، قولها وعملها، في الأمور العلمية والعملية مطلقًا))). 

وق���ال ال�سعدي-رحم���ه الله-: )ولا يك���ون العمل �صالح���اً �إلا �إذا كان مع العب���د �أ�صل التوحيد 
والإيمان، المخرج عن الكفر وال�شرك، الذي هو �شرط لكل عمل �صالح())).

))) انظر: �صالح بن فوزان بن عبد الله الفوزان، الإر�شاد �إلى �صحيح الاعتقاد والرد على �أهل ال�شرك والإلحاد، دار ابن الجوزي، 
ط: الرابعة ١٤٢٠هـ ١٩٩٩م )�ص: 257(.

�أحمد بن حنبل، ت: �شعيب الأرن�ؤوط عادل مر�شد، و�آخرون،  ))) �أخرجه �أحمد، �أحمد بن حنبل )١٦٤ ٢٤١ هـ(، م�سند الإمام 
�إ�شراف: د عبد الله التركي، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط: الأولى، ١٤٢١هـ ٢٠٠١م )503/1( برقم )454(، وابن ماجه، �أبو عبد 
الله محمد بن يزيد القزويني )٢٠٩ ٢٧٣ هـ(، �سنن ابن ماجه، ت: �شعيب الأرن�ؤوط و�آخرون، دار الر�سالة العالمية، ط: 
الأولى، ١٤٣٠ هـ ٢٠٠٩م )333/5( برقم )4267( من حديث �أمير الم�ؤمنين عثمان ر�ضي الله عنه، ولفظه: »�إن القبر �أول 
منازل الآخرة، ف�إن نجا منه فما بعده �أي�سر منه، و�إن لم ينج منه فما بعده �أ�شد منه«، وح�سنه ال�شيخ الألباني في �صحيح �سنن 

ابن ماجه؛ �صحيح و�ضعيف �سنن ابن ماجه، مكتبة المعارف �سنة الن�شر: 1417 – 1997م، برقم )4267(.
�أبو الح�سين )ت ٣٩٥هـ(، معجم مقايي�س اللغة، ت: عبد ال�سلام هارون، دار  �أحمد بن فار�س بن زكرياء القزويني،  ))) انظر: 

الفكر، ١٣٩٩هـ ١٩٧٩م )145/4(.
))) انظر: ابن فار�س، مقايي�س اللغة )303/3(.

�أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية الحراني الحنبلي الدم�شقي )ت ٧٢٨هـ(، اقت�ضاء ال�صراط  �أبو العبا�س  ))) انظر: تقي الدين 
١٩٩٩م  ١٤١٩هـ  ال�سابعة،  ط:  لبنان،  بيروت،  الكتب،  عالم  دار  العقل،  نا�صر  ت:  الجحيم،  �أ�صحاب  لمخالفة  الم�ستقيم 

.)127/2(
))) ابن تيمية، اقت�ضاء ال�صراط الم�ستقيم )128/2(. بت�صرف.

))) ال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن )�ص: 350(.
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المطلب الرابع: �أهمية العمل ال�صالح ومنزلته من لاإيمان:
الإيمان عند �أهل ال�سنة والجماعة قول بالل�سان واعتقاد بالقلب وعمل بالجوارح يزيد بالطاعة 

وينق�ص بالمع�صية ويتفا�ضل �أهله فيه))).
وه���ذه الثلاثة: القول والاعتق���اد والعمل هي حقائق الإيمان ومكوناته وركائزه عند �أهل ال�سنة 

والجماعة.
و�أجم���ع �أهل ال�سنة ا�ستناداً �إل���ى �أدلة الكتاب وال�سنة على دخول الأعم���ال في م�سمى الإيمان 

وحقيقته، و�أن القول والاعتقاد والعمل متلازمة لا ي�صح واحد منها بدون الآخر. 
فم���ن �أدلة الكتاب قول الله تعال���ى: ﴿ ک ک    گ گ گ ﴾ ]البقرة: 143[، ف�سمى 

ال�صلاة �إيماناً)))، وهي من �أف�ضل الأعمال.
ومن �أدلة الكتاب �أي�ضاً على دخول الأعمال في م�سمى الإيمان قول الله تعالى ﴿ ڳ ڳ ڱ 
ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀۀ ہ ہ ہ ہ ﴾ ]البينة:5[. 

وقد احتج جماعة من ال�سلف بهذه الآية على دخول العمل في م�سمى الإيمان وحقيقته:
منه���م الإمام ال�شافعي -رحمه الله ق���ال: »لي�س �شيء �أحج عليهم من هذه الآية: ﴿ ڳ ڳ 

ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ﴾ ]البينة: 5[ �إلى �آخر الآية))).
وق���ال ابن بطة -رحمه الله-: )وح�سـبك من ذلك مـــا �أخبرك عــــنه مــــولاك الكـــريم بقوله:  

ال�سيروان، دار قتيبة دم�شق،  العزيز  �أبي بكر الخلال، ت: عبد  العقيدة رواية  �أحمد بن محمد بن حنبل )ت:241(،  ))) انظر: 
ط: الأولى، 1408ه )�ص: 117(، و�إ�سماعيل بن يحيى بن �إ�سماعيل، المزني )ت ٢٦٤هـ(، �شرح ال�سنة معتقد �إ�سماعيل بن 
يحيى المزني، ت: جمال عزون، مكتبة الغرباء الأثرية – ال�سعودية، ط: الأولى، ١٤١٥هـ ١٩٩٥م )�ص: 77(، و�أبو بكر محمد 
يُّ البغدادي )ت ٣٦٠ هـ(، ال�شريعة، ت: الدكتور عبد الله بن عمر بن �سليمان الدميجي،  بن الح�سين بن عبد الله الآجُرِّ
�أبو الح�سين المَلَطي  – الريا�ض، ط: الثانية، ١٤٢٠ هـ ١٩٩٩م )611/2(، محمد بن �أحمد بن عبد الرحمن،  دار الوطن 
الع�سقلاني )ت ٣٧٧هـ(، والتنبيه والرد على �أهل الأهواء والبدع، ت: محمد زاهد بن الح�سن الكوثري، المكتبة الأزهرية 
للتراث – م�صر )�ص: 44(، �أبو محمد موفق الدين عبد الله بن �أحمد بن محمد بن قدامة الجماعيلي المقد�سي ثم الدم�شقي 
الحنبلي، ال�شهير بابن قدامة المقد�سي )ت ٦٢٠هـ(، ولمعة الاعتقاد، وزارة ال��شؤون الإ�سلامية والأوقاف والدعوة والإر�شاد 
المملكة العربية ال�سعودية، ط: الثانية، ١٤٢٠هـ ٢٠٠٠م )�ص: 26(، و�أحمد ابن تيمية، مجموع الفتاوى، جمع وترتيب: عبد 
الرحمن بن محمد بن قا�سم ، و�ساعده: ابنه محمد وفقه الله، مجمع الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف المدينة المنورة 

.)170/7( ٢٠٠٤م  هـ   ١٤٢٥ الن�شر:  عام  – ال�سعودية، 
للأعمال  نهيان  �آل  �سلطان  بن  زايد  م�ؤ�س�سة  هـ[،  ]ت ١٤٣٩  الأعظمي  الموط�أ، ت: محمد م�صطفى  �أن�س،  بن  مالك  انظر:   (((
�سلّام )١٥٧  بن  القا�سم  عُبيد  �أبو  و  هـ ٢٠٠٤م )255/1(،  الأولى، ١٤٢٥  – الإمارات، ط:  �أبو ظبي  والإن�سانية  الخيرية 
– بيروت،  ٢٢٤ هـ(، الإيمان ومعالمه، و�سننه، وا�ستكماله، ودرجاته، ت: محمد نا�صر الدين الألباني، المكتب الإ�سلامي 
ط: الثانية، ١٤٠٣ هـ ١٩٨٣م )�ص: 11(، ومحمد بن �إ�سماعيل بن �إبراهيم بن المغيرة ابن بردزبه �أبو عبد الله، البخاري 
الجعفي، �صحيح البخاري، ت: جماعة من العلماء، ط: ال�سلطانية، بالمطبعة الكبرى الأميرية، ببولاق م�صر، ١٣١١ هـ ثم 
– بيروت، )17/1( باب  وّرها بعنايته: د. محمد زهير النا�صر، وطبعها الطبعة الأولى ١٤٢٢ هـ لدى دار طوق النجاة  �صَ

ال�صلاة من الإيمان برقم )40(.
ل البغدادي الحنبلي )ت ٣١١هـ(، ال�سنة، ت: د. عطية الزهراني، دار الراية  ))) �أبو بكر �أحمد بن محمد بن هارون بن يزيد الخََّال

.)590/3( ١٩٨٩م.  ١٤١٠هـ  الأولى،  ط:  – الريا�ض، 
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ہ  ہ  ہ  ۀۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ﴿ڳ 
ہ﴾ ]البين���ة: 5[. ف����إن ه���ذه الآية جمعت القول والعم���ل والنية، ف�إن عب���ادة الله لا تكون �إلا من 
بع���د الإقرار به، و�إقام ال�صلاة و�إيتاء الزكاة لا يكون �إلا بالعمل، والإخلا�ص لا يكون �إلا بعزم القلب 

والنية())).
ومن �أدلة ال�سنة: حديث �أبي هريرة ر�ضي الله عنه، عن النبي صلى الله عليه وسلم قال »الإيمان ب�ضع و�سبعون 
�أو ب�ضع و�ستون �شعبة، ف�أف�ضلها قول لا �إله �إلا الله، و�أدناها �إماطة الأذى عن الطريق، والحياء �شعبة 

من الإيمان«))). ونحوه من الأحاديث.
و�أجمع �أهل ال�سنة على �أن الإيمان قول وعمل.

وممن حكى الإجماع على ذلك ال�شافعي، و�أبو بكر الحميدي، وابن بطة، و�شيخ الإ�سلام التقي 
ابن تيمية رحمهم الله، وغيرهم.

 كما اتفقت كلمتهم على �أهمية العمل ال�صالح، و�أنه لا ي�صح الإيمان ولا يجزئ �إلا بعمل.
قال الإمام ال�شافعي -رحمه الله-: )وكان الإجماع من ال�صحابة والتابعين ومن بعدهم ممن 

�أدركناهم �أن الإيمان قول وعمل ونية لا يجزئ واحد من الثلاثة �إلا بالآخر())).
وقال �أبو بك���ر الحميدي-رحمه الله-: )و�أخبرت �أن نا�ساً يقولون: »من �أقر بال�صلاة والزكاة 
وال�ص���وم والح���ج ول���م يفعل من ذلك �شيئ���ا حتى يموت، �أو ي�صل���ي م�ستدبر القبل���ة حتى يموت فهو 
م�ؤمن، ما لم يكن جاحداً �إذا علم �أن تركه ذلك... �إذا كان يقر بالفرائ�ض وا�ستقبال القبلة، فقلت: 
هـــــ���ذا الكـفر ال�صراح وخ�ل�اف كتاب الله، و�سـنة ر�سوله صلى الله عليه وسلم، وفعل الم�سلمين قال الله عــــز وجل: 

ہ  ہ  ہ  ۀۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ﴿ڳ 
ہ﴾ ]البينة: 5[«))).

وج���اءت �أقوال ال�سل���ف المتواترة ع���ن �أفرادهم متوافقة م���ع الإجماع المحك���ي عن جملتهم 
ومبينة له، فمن ذلك:

ما جاء في مناظرة لمبارك بن ح�سان -رحمه الله-: مع �سالم الأفط�س وكان يرى ر�أي المرجئة 

ة العكبري الحنبلي )ت ٣٨٧ هـ(، الإبانة عن �شريعة الفرقة الناجية ومجانبة الفرق  ))) �أبو عبد الله عبيد الله بن محمد بن بَطَّ
المذمومة، ت: ر�ضا معطي، وعثمان الأثيوبي، ويو�سف الوابل، والوليد بن �سيف الن�صر، وحمد التويجري، دار الراية للن�شر 

والتوزيع، الريا�ض )813/2-814(، وانظر: ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم )457/8(.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه )11/1( برقم )9( مخت�صراً، و�أبو الح�سين م�سلم بن الحجاج الق�شيري الني�سابوري )٢٠٦ 
٢٦١ هـ(، �صحيح م�سلم، ت: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، مطبعة عي�سى البابي الحلبي و�شركاه، القاهرة، )ثم �صورته دار �إحياء 

التراث العربي ببيروت، وغيرها(، عام الن�شر: ١٣٧٤ هـ ١٩٥٥م )63/1( برقم )58(، واللفظ له.
))) �أبو القا�سم هبة الله بن الح�سن بن من�صور الطبري الرازي اللالكائي )ت ٤١٨ هـ(، �شرح �أ�صول اعتقاد �أهل ال�سنة والجماعة، 
تحقيق: �أحمد بن �سعد بن حمدان الغامدي ]ت ١٤٣٤ هـ[، دار طيبة – ال�سعودية، ط: الثامنة، ١٤٢٣ هـ / ٢٠٠٣م )956/5(، 

ابن تيمية، مجموع الفتاوى )308/7(، وعزي فيهما لكتاب الأم للإمام ال�شافعي، ولم �أجده في المطبوع من كتاب الأم له.
))) اللالكائي، �شرح �أ�صول اعتقاد �أهل ال�سنة )957/5(.
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قال مبارك: )...فقال �سالم: �إنما الإيمان منطق لي�س معه عمل، فذكرت ذلك لعطاء فقال: �سبحان 
الله، �أم���ا تق���رءون الآية التي ف���ي �سورة البق���رة: ﴿ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ 
ث���م  ]البق���رة: 177[   ﴾ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ڈ 

و�ص���ف الله على هذا الا�سم العمل، ف�ألزمه فقال: ﴿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ 
]البق���رة:   ﴾ ڄڈ  ڄ  ڄ  ڦ    ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ 
177[، �إلى قوله: ﴿  ڎ ڎ﴾ ]البقرة: 177[ قال: �سلهم هل دخل هذا العمل في هذا الا�سم؟ 
فق���ال: ﴿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڦ ﴾ ]الإ�س���راء: 19[. ف�أل���زم الا�سم 

العمل ،و�ألزم العمل الا�سم())). 
يري���د عط���اء رحمه الله �أن ما ف���ي الآيات من تفا�صي���ل الأعمال قيود لا بد منه���ا في الإيمان 

والتقوى، وهو ما يعبر عنه المت�أخرون بالتلازم بين القول والعمل في الإيمان. والله �أعلم.
وق���ال المزني-رحمه الله-: )والإيم���ان قول وعمل مع اعتقاده بالجن���ان، قول بالل�سان وعمل 
بالج���وارح والأركان، وهم���ا �سيان ونظام���ان وقرينان لا نفرق بينهما، لا �إيم���ان �إلا بعمل ولا عمل �إلا 

ب�إيمان())).
وق���د تنوعت عبارات ال�سلف ف���ي التعبير عن التلازم بين القول والعم���ل في الإيمان وم�ؤداها 

واحد لا ت�ضاد بينها بحمد الله، فمن ذلك:
ق���ال الح�س���ن الب�صري -رحمه الله-: )لا ي�ستوي قول �إلا بعمل، ولا ي�صلح قول وعمل �إلا بنية، 

ولا ي�صلح قول وعمل ونية �إلا بال�سنة())).
وق���ال الأوزاعي -رحمه الله-: )لا ي�ستقيم الإيم���ان �إلا بالقول، ولا ي�ستقيم الإيمان والقول �إلا 

بالعمل، ولا ي�ستقيم الإيمان والقول والعمل �إلا بنية موافقة لل�سنة...())).
وق���ال �سفيان الثوري -رحمه الله-: )الإيمان ق���ول وعمل، يزيد بالطاعة وينق�ص بالمع�صية، 
ولا ينفع قول �إلا بعمل، ولا ينفع قول وعمل �إلا بنية، ولا ينفع قول وعمل ونية �إلا ما وافق ال�سنة ())).

وق���ال �سفي���ان بن عيينة -رحم���ه الله-: )الإيمان ق���ول وعمل قال: ف�أخذناه مم���ن قبلنا: قول 

))) ابن بطة، الإبانة الكبرى )898-897/2(.
))) المزني، �شرح ال�سنة )�ص: 78-77(.

الجنة  ريا�ض  ومعه  ال�سنة،  �أ�صول  المالكي )ت ٣٩٩هـ(،  زَمَنِين  �أبي  ابن  الإلبيري  المري،  بن عبد الله  �أبو عبد الله محمد   (((
بتخريج �أ�صول ال�سنة، تحقيق وتخريج وتعليق: عبد الله بن محمد عبد الرحيم بن ح�سين البخاري، مكتبة الغرباء الأثرية، 

المدينة النبوية المملكة العربية ال�سعودية، ط: الأولى، ١٤١٥هـ، )�ص: 209(.
))) ابن بطة، الإبانة الكبرى )807/2(.

))) �أبو الح�سين المبارك بن عبد الجبار الطيوري بن عبد الله ال�صيرفي الحنبلي، الطيوريات، انتخاب: �صدر الدين، �أبي طاهر 
�إبراهيم �سِلَفَه الأ�صبهاني، درا�سة وتحقيق: د�سمان يحيى معالي، عبا�س  لَفي �أحمد بن محمد بن �أحمد بن محمد بن  ال�سِّ

�صخر الح�سن، مكتبة �أ�ضواء ال�سلف، الريا�ض، ط: الأولى، ١٤٢٥هـ ٢٠٠٤م )540/2(.
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وعمل و�إنه لا يكون قول �إلا بعمل())).
وقال �أحمد -رحمه الله-: )الإيمان لا يكون �إلا بعمل())).

وق���ال الآجري -رحمه الله-: )باب القول ب�أن الإيم���ان ت�صديق بالقلب و�إقرار بالل�سان وعمل 
بالجوارح، لا يكون م�ؤمناً �إلا ب�أن يجتمع فيه الخ�صال الثلاث())).

والنقول عن ال�سلف في هذا المعنى كثيرة جداً.
وق���د �أو�ض���ح ال�شيخ تقي الدين اب���ن تيمية -رحمه الله المق�صود بالت�ل�ازم بين القول والعمل 
والاعتق���اد �إذ ق���ال: )وقد تبين �أن الدين لا بد فيه من قول وعم���ل و�أنه يمتنع �أن يكون الرجل م�ؤمناً 
بالله ور�سوله بقلبه �أو بقلبه ول�سانه ولم ي�ؤد واجباً ظاهراً ولا �صلاة ولا زكاة ولا �صياماً ولا غير ذلك 
م���ن الواجب���ات لا لأجل �أن الله �أوجبه���ا مثل �أن ي�ؤدي الأمانة �أو ي�ص���دق الحديث �أو يعدل في ق�سمه 
وحكم���ه م���ن غير �إيمان بالله ور�سوله لم يخرج بذلك من الكف���ر ف�إن الم�شركين و�أهل الكتاب يرون 
وج���وب ه���ذه الأمور فلا يكون الرجل م�ؤمناً بالله ور�سوله مع ع���دم �شيء من الواجبات التي يخت�ص 

ب�إيجابها محمد صلى الله عليه وسلم())).
مم���ا �سبق يتبي���ن لنا �أهمية العم���ل ال�صالح ومنزلته م���ن الإيمان، وما بين الق���ول والاعتقاد 

والعمل في الإيمان من التلازم.
وتظهر �أهمية العمل ال�صالح من جوانب كثيرة، منها:

الأول: �أن الله عل���ق عليه النجاة ودخول الجنة ورف���ع الدرجات في موا�ضع كثيرة من القر�آن. 
كما �سيت�ضح �شيء من ذلك من هذا البحث.

الثاني: الن�صو�ص الكثيرة من الكتاب وال�سنة التي فيها قرن الإيمان بالعمل ال�صالح.
الثالث: الن�صو�ص الكثيرة في الكتاب وال�سنة التي تبين ف�ضل العمل ال�صالح ومنزلته.

الرابع: كون العمل ال�صالح مما يدور عليه التفا�ضل في الدنيا والآخرة. 
الخام�س: ما بين القول والاعتقاد والعمل ال�صالح من التلازم كما �سبق بيانه قريباً.

وغير ذلك من الجوانب الكثيرة.

))) الآجري، ال�شريعة )604/2(.
))) �أبو بكر الخلال، ال�سنة )566/3(.

))) الآجري، ال�شريعة )611/2(.
))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى )621/7(.
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المبحث لاأول:
مات لاآخرة على �أهمية العمل ال�صالح والحث عليه دلالة لاآيات الواردة في مقدِّ

وفيه مطلبان:
المطلب لاأول:

�دلال��ة لاآي��ات ال��واردة في الح��ث على العمل ال�ص��الح قبل الاحت�ض��ار وحل��ول الموت على 
�أهمية العمل ال�صالح.

ج���اء في الكتاب العزيز ع���دة �آيات فيها الحث على العمل ال�صال���ح قبل الانقطاع منه بحلول 
الموت، وهي بذلك تجلّي �أهمية العمل ال�صالح، فمن ذلك:

�أ‌ ق���ول الله تعال���ى: ﴿ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے  ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ 
ڭۇ ۇۆ ۆ ۈ  ۈ ۇٴۋ ۋ ۅ  ۅ ۉ ۉ  ې ې ﴾ ]الم�ؤمنون: 99 100[.

فقد ت�ضمنت الآيتان ندم الم�شرك عند موته على ما فاته من الإيمان والعمل ال�صالح، وطلبه 
من ربه الرجوع �إلى الدنيا ليعمل عملًا �صالحاً ينجيه، ولكنه لا يجاب �إلى ذلك.

ق���ال اب���ن جرير-رحمه الله في معن���ى الآية: )حتى �إذا ج���اء �أحدَ ه����ؤلاء الم�شركين الموتُ، 
وعاي���ن نزول �أمر الله به، قال: لعظيم م���ا يعاين مما يَقْدم عليه من عذاب الله تندّماً على ما فات، 
ف���اً عل���ى ما فرط فيه قبل ذلك، من طاعة الله وم�س�ألت���ه للإقالة-: ﴿ ے ے ﴾ �إلى الدنيا  وتلهُّ
فردّون���ي �إليه���ا، ﴿ ۓ ڭ ڭ ﴾ يق���ول: كي �أعمل �صالح���ا فيما تركت قبل الي���وم من العمل 

ف�ضيعته، وفرّطت فيه())).
وق���ال ابن القيم -رحمه الله-: )ثم ذكر �سبب �س����ؤال الرجعة وهو �أن ي�ستقبل العمل ال�صالح 
فيما ترك خلفه من ماله وجاهه و�سلطانه وقوته و�أ�سبابه فيقال له: كلا لا �سبيل لك �إلى الرجعة وقد 

عمرت ما يتذكر فيه من تذكر())).
وق���ال القا�سم���ي -رحمه الله-: )�أي حتى �إذا احت�ضر و�شاه���د �أمارات العذاب، وعاين وح�شة 

هيئات ال�سيئات، تمنى الرجوع، و�أظهر الندامة، ونذر العمل ال�صالح في الإيمان الذي ترك())).
وهذه الآية �شاملة لكل مفرط من م�ؤمن وكافر؛ فالكافر يتمنى �أن ين�شيء �إيماناً وعملًا ينفعه، 

والم�ؤمن يتمنى الازدياد من الخير والعمل ال�صالح كما �سي�أتي ذلك �صريحاً في الآية الآتية. 

))) الطبري، جامع البيان )69/19(.
))) محمد بن �أبي بكر بن �أيوب ابن قيم الجوزية )ت ٧٥١ هـ(، عدة ال�صابرين وذخيرة ال�شاكرين، دار ابن كثير، دم�شق، بيروت-

مكتبة دار التراث، المدينة المنورة، المملكة العربية ال�سعودية، ط: الثالثة، ١٤٠٩ هـ ١٩٨٩م )�ص: 184(.
الكتب  دار  ال�سود،  عيون  با�سل  الت�أويل، ت: محمد  هـ(، محا�سن  القا�سمي )ت ١٣٣٢  �سعيد  بن محمد  الدين  ))) محمد جمال 

العلمية – بيروت، ط: الأولى ١٤١٨ ه )302/7(.
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ب‌ وم���ن ذلك ق���ول الله تعال���ى: ﴿ۓ ۓ  ڭ      ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ 
ۈ ۇٴ ۋ   ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ﴾ ]المنافقون:10[.

ت�ضمن���ت الآي���ة الكريمة الأمر بالإنفاق من مال الله في وج���وه الخير الواجبة والم�ستحبة قبل 
الانقطاع من العمل ال�صالح و�أ�سباب ال�صلاح بحلول الموت.

ق���ال اب���ن جرير رحمه الله في معنى الآي���ة: )يقول تعالى ذكره: و�أنفق���وا �أيها الم�ؤمنون بالله 
ور�سول���ه من الأموال التي رزقناكم ﴿ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ﴾ فيقول �إذا نزل به الموت: يا 
﴿ ۈ ﴾  ه�ل�ا ﴿ۋ   ﴾ فتُمْهَلَ لي في الأج���ل ﴿   ۋ ۅ ۅ ۉ ﴾ يــقول: ف�أزكي مالي 

﴿ ۉ ې ې ې ﴾  يقول: و�أعمل بطاعتك، و�أ�ؤدّي فرائ�ضك())). 
والآية �صريحة في تفريط الم�ؤمن وندمه ورغبته في الازدياد من العمل ال�صالح. والله �أعلم

دلالة لاآيات على �أهمية العمل ال�صالح:

دلّت لاآيات ال�سابقة على �أهمية العمل ال�صالح من ثلاثة �أوجه:
الأول: �أن المحت�ض���ر -م�ؤمن���اً كان �أو كافراً لا يتمنى في هذا الموط���ن �إلا ما يتيقن به النجاة 
والخلا����ص م���ن النار، وحيث �إنه لم يتمن في هذا الموطن الرجع���ة لأجل مالٍ �أو دنيا، ولم يذكر �إلا 
العم���ل ال�صال���ح دل ذلك على �أهمية العمل ال�صالح المبني عل���ى الإيمان ال�صادق وعلى �أثره البالغ 

في النجاة.
ق���ال ال�سعدي-رحم���ه الله-: )... فيطل���ب الرجع���ة �إلى الدني���ا، لا للتمتع بلذاته���ا واقتطاف 
�شهواتها و�إنما ذلك يقول: ﴿ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ﴾ من العمل، وفرطت في جنب الله())).

الثان���ي: ما ت�ضمنته الآيات من الأمر بالإنفاق والعم���ل ال�صالح قبل الاحت�ضار وحلول الموت، 
ولولا �أن لهما �أهمية و�أثراً بالغاً في النجاة والخلا�ص لم يخ�صا بذلك.

الثال���ث: �أنه لا يجاب �سائل �إل���ى طلبه الإمهال ليعمل �صالح الأعم���ال. وهذا غاية الإيا�س من 
العمل والانقطاع منه.

ق���ال ال�سعدي-رحمه الله-: )﴿ ۉ ﴾ من مالي ما ب���ه �أنجو من العذاب، و�أ�ستحق به 
جزيل الثواب، ﴿ ۉ ې ې ې ﴾ ب�أداء الم�أمورات كلها، واجتناب المنهيات، ويدخل في 

هذا الحج وغيره، وهذا ال�س�ؤال والتمني، قد فات وقته، ولا يمكن تداركه())).
وق���ال الأمي���ن ال�شنقيطي -رحم���ه الله-: )وكما �أنهم يطلب���ون الرجعة عن���د ح�ضور الموت، 

))) الطبري، جامع البيان )410/23(.
))) ال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن )�ص: 559(.
))) ال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن )�ص: 865(.
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لي�صلحوا �أعمالهم ف�إنهم يطلبون ذلك يوم القيامة، ومعلوم �أنهم لا يجابون �إلى ذلك())).
مم���ا �سبق نتبين �أهمية العم���ل ال�صالح والمبادرة �إليه قبل فوات وقت���ه بحلول الأجل، ولذلك 

كثرت و�صايا ال�سلف بالحث عليه في هذا الموطن، فمن ذلك:
ق���ول العلاء ب���ن زياد-رحمه الله-: لينزل �أحدكم نف�سه �أنه قد ح�ض���ره الموت، فا�ستقال ربه 

ف�أقاله، فليعمل بطاعة الله عز وجل))).
وق���ال ابن رجب-رحمه الله-: )فالواجب على الم�ؤمن المبادرة بالأعمال ال�صالحة قبل �أن لا 

يقدر عليها ويحال بينه وبينها، �إما بمر�ض �أو موت...())).
المطلب الثاني:

�دلال��ة لاآي��ات ال��واردة في الحث عل��ى لاإيمان و�أن��واع من العمل ال�ص��الح قب��ل مجيء يوم 
القيامة على �أهمية العمل ال�صالح.

ج���اء في الحث على الإيم���ان والعمل ال�صالح �أو �أنواع منه قبل مج���يء يوم القيامة عدة �آيات 
متقاربة المعنى، منها:

�أ‌ ق���ول الله تعالى: ﴿ڑ ڑ ک ک   ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ 
ڱ ڱ ڱں ں ڻ ڻڻ ﴾ ]البقرة: 254[.

ت�ضمن���ت الآي���ة الأمر بالإنف���اق قبل مجيء ي���وم القيامة ال���ذي تنقطع به �أ�سب���اب التح�صيل 
والانتفاع كالبيع وال�صدقة وال�شفاعة.

ق���ال اب���ن المنير في ما حكاه عن���ه الق�سطلاني رحمهما الله: )�إن الآي���ة معناها التحذير من 
الت�سوي���ف بالإنفاق ا�ستبعاداً لحلول الأجل، وا�شتغالًا بطول الأمل، والترغيب في المبادرة بال�صدقة 

قبل هجوم المنية، وفوات الأمنية())).
وق���ال ال�شيخ �صالح الف���وزان حفظه الله في بيان معنى الآي���ة: )�إذا لم يكن معك عمل �صالح 
ي���وم القيام���ة ف�إنه لا حيلة لك في ذلك اليوم في النجاة، فلا تجد �أعمالًا تباع فت�شتريها كما ي�شتري 
الإن�س���ان الحوائج في الدنيا ... ﴿ ڱ ڱ ﴾... ف�إذا لم تج���د �أحداً يبيع لك في الدنيا، فيمكن �أن 
يك���ون ل���ك �صديق تذهب �إليه، فيعطيك مما عنده، ولكن لا توجد خلة يوم القيامة، ولن ينفعك �أحد 

))) ال�شنقيطي، �أ�ضواء البيان في �إي�ضاح القر�آن بالقر�آن )354/5(.
))) انظر:  ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم )494/5(.

))) زين الدين �أبو الفرج عبد الرحمن بن �شهاب الدين البغدادي ثم الدم�شقي، ابن رجب )٧٣٦ ٧٩٥ هـ(، جامع العلوم والحكم 
في �شرح خم�سين حديثا من جوامع الكلم، ت: �شعيب الأرنا�ؤوط �إبراهيم باج�س، م�ؤ�س�سة الر�سالة – بيروت، ط: ال�سابعة، 

١٤١٧ هـ ١٩٩٧م )390/2(.
ال�ساري ل�شرح  �إر�شاد  العبا�س، �شهاب الدين )ت ٩٢٣هـ(،  �أبو  القتيبي الم�صري،  �أبى بكر الق�سطلاني  �أحمد بن محمد بن   (((

�صحيح البخاري، المطبعة الكبرى الأميرية، م�صر، ط: ال�سابعة، ١٣٢٣ هـ )20/3(.
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ول���و كان �صديق���ك، ولكن ربما ي�شفع لك �أحد، ويتو�سط لك كم���ا في الدنيا، وهذا �أي�ضاً غير موجود 
يوم القيامة ﴿ ڱ ڱ ﴾ �إذا تقطعت عنك كل الو�سائل يوم القيامة، ولي�س لك حيلة، �إلا �إذا كان 

معك عمل �صالح قدمته لنف�سك، و�أعظم ذلك: التوحيد وال�سلامة من ال�شرك())).
ب‌ وقوله تعال���ى: ﴿ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے 

ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ﴾ ]�إبراهيم: 31[.
ت�ضمن���ت الآي���ة الأم���ر بال�صلاة والإنف���اق -وهما من �أعظ���م العمل ال�صالح قب���ل مجيء يوم 

القيامة فينقطع العبد من العمل ال�صالح و�أ�سبابه المح�صلة له.
ق���ال ال�سعدي -رحم���ه الله-:  )�أي: قل لعب���ادي الم�ؤمنين �آمراً لهم بم���ا فيه غاية �صلاحهم 

و�أن ينته���زوا الفر�صة، قبل �أن لا يمكنهم ذل���ك: ﴿  ہ ہ ﴾ ظاهرا وباطنا ﴿ ھ ھ 
ھ ﴾ �أي: من النعم التي �أنعمنا بها عليهم قليلا �أو كثيرا ﴿ ھ ے ﴾ وهذا ي�شمل النفقة 

الواجب���ة كالزكاة ونفق���ة من تجب نفقته، والم�ستحبة كال�صدق���ات ونحوها، ﴿ ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ 
ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ﴾ �أي: لا ينف���ع في���ه �ش���يء ولا �سبي���ل �إلى ا�ستدراك ما ف���ات لا بمعاو�ضة بيع 
و�شراء ولا بهبة خليل و�صديق، فكل امرئ له ��شأن يغنيه، فليقدم العبد لنف�سه، ولينظر ما قدمه لغد، 

وليتفقد �أعماله، ويحا�سب نف�سه، قبل الح�ساب الأكبر.())).
ج وقوله تعالى: ﴿ٺ ٿ ٿ ٿ     ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦڦ ڦ ڦ 
ڄ ڄ ڄ ڄ ڃڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ 

ڍ ڌڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ﴾ ]الروم: 43 45[.
ت�ضمنت الآيات الأم���ر بالا�ستقامة والحث على العمل ال�صالح المو�صل �إلى الجنة قبل مجيء 
ي���وم القيامة ال���ذي لا مرد له، ولا ا�ستدراك لفائ���ت فيه؛ �إذ ينقطع الجميع م���ن العمل، ويجزى كل 

عامل بما عمل.
ق���ال ابن كثير-رحمه الله-: )يق���ول تعالى �آمراً عباده بالمبادرة �إل���ى الا�ستقامة في طاعته، 
والمب���ادرة �إلى الخيرات: ﴿ٺ ٿ ٿ ٿ     ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ﴾ �أي: يوم 
القيام���ة، �إذا �أراد كون���ه فلا راد ل���ه، ﴿  ڦ ڦ ﴾ �أي: يتفرقون، ففريق ف���ي الجنة وفريق 

في ال�سعير؛ وله���ذا قال: ﴿ ڄ ڄ ڄ ڃڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ 
ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ﴾ �أي: يجازيه���م مج���ازاة الف�ض���ل: الح�سن���ة بع�ش���ر �أمثالها، �إلى 
�سبعمائ���ة �ضعف، �إلى ما ي�شاء الله، ﴿   ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ﴾، ومع هذا هو العادل فيهم، الذي 

))) �صالح بن فوزان بن عبد الله الفوزان، �شرح م�سائل الجاهلية لمحمد بن عبد الوهاب، دار العا�صمة للن�شر والتوزيع الريا�ض، 
ط: الطبعة الأولى ١٤٢١هـ ٢٠٠٥م )�ص: 272(.

))) ال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن )�ص: 426(.
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لا يجور())).
د وقوله تعال���ى: ﴿ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑڑ ک ک ک ک 

گ گ گ گ ڳ ڳ ﴾ ]ال�شورى: 47[.
ت�ضمن���ت الآي���ة الأمر بالا�ستجابة لله بفع���ل الم�أمور وترك المحظور قب���ل مجيء يوم القيامة 
ال���ذي لا ب���د من وقوع���ه، ولا مجال فيه لفرار �أو التج���اء �أو ا�ستدراك فائت من �إيم���ان ين��شأ �أو عمل 

�صالح يزداد منه.
ق���ال ال�سعدي-رحمه الله-: )ي�أمر تعالى عب���اده بالا�ستجابة له، بامتثال ما �أمر به، واجتناب 
م���ا نهى عن���ه، وبالمبادرة بذلك وع���دم الت�سويف، ﴿ ڍ ڌ ڌ ڎ ﴾ يوم القيام���ة الذي �إذا جاء 
لا يمك���ن رده وا�ست���دراك الفائت، ولي�س للعب���د في ذلك اليوم ملج�أ يلج�أ �إلي���ه، فيفوت ربه، ويهرب 

منه())).
دلالة لاآيات على �أهمية العمل ال�صالح:

تظهر �أهمية العمل ال�صالح من لاآيات ال�سابقة من خم�سة وجوه:
الأول: م���ن جهة خط���اب الم�ؤمنين ومناداته���م با�سم الإيمان مما يدل عل���ى �أهمية المطلوب 
الذي ناداهم الله لأجله. قال ال�شيخ ابن عثيمين -رحمه الله-: )ت�صدير الخطاب بالنداء يدل على 

�أهمية المطلوب؛ لأن النداء يقت�ضي التنبيه؛ ولا يكون التنبيه �إلا في الأمور الهامة.
وتوجيه النداء للم�ؤمنين يدل على �أن التزام ما ذكر من مقت�ضيات الإيمان �سواء كان �أمراً، �أو 
نهياً؛ وعلى �أن عدم امتثاله نق�ص في الإيمان؛ وعلى الحث، والإغراء، ك�أنه قال: يا �أيها الذين �آمنوا 
لإيمانكم افعلوا كذا، وكذا، مثل ما تقول للحث، والإغراء: يا رجل افعل كذا، وكذا؛ �أي لأن ذلك من 

مقت�ضى الرجولة())).
الثان���ي: م���ن جهة الحث عل���ى الإيم���ان والا�ستقامة والا�ستجاب���ة لله بالعمل قب���ل مجيء يوم 

القيامة.
قال القا�سمي -رحمه الله عند تف�سير قول الله تعالى: ﴿ڑ ڑ ک ک   ک ک 
گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱں ں ڻ ڻ ڻ ﴾ ]البقرة: 254[: 
)وفي هذه الآية دلالة على ح�سن الم�سارعة �إلى الخيرات، قبل فواتها بهجوم ما يخ�شى معه الفوت، 

))) ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم )321/6(.
))) ال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن )�ص: 761(.

))) محمد بن �صالح بن محمد العثيمين )ت ١٤٢١هـ(، تف�سير الفاتحة والبقرة، دار ابن الجوزي، المملكة العربية ال�سعودية، ط: 
الأولى، ١٤٢٣ ه )245-244/3(.
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من موت �أو غيره())).
الثالث: من جهة مقابلة العمل ال�صالح بالكفر في قوله تعالى: ﴿ ڄ ڄ ڄ ڃڃ ڃ ڃ 
چ چ چ چ  ﴾ ]ال���روم: 44[، والكف���ر في الأ�صل يقاب���ل بالإيمان؛ ف�أطلق العمل 
و�أري���د ب���ه الإيمان �إما لما بينهما من الت�ل�ازم، �أو لأن العمل من حقيقة الإيم���ان، �أو لأن كلًا منهما 

داخل في الآخر ف�صح �إطلاق كل منهما على الآخر، وكل ذلك يقت�ضي �أهمية العمل. 
وق���د بوب البخ���اري -رحمه الله في �صحيحه في كتاب الإيمان، ب���اب من قال: �إن الإيمان هو 
العمل))). وا�ستدل له بحديث �أبي هريرة ر�ضي الله عنه، �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �سئل: �أي العمل �أف�ضل؟ 
فقال: »�إيمان بالله ور�سوله«. قيل: ثم ماذا؟ قال: »الجهاد في �سبيل الله« قيل: ثم ماذا؟ قال: »حج 

مبرور«))).
وق���ال الأوزاعي -رحمه الله-: )لا ي�ستقيم الإيم���ان �إلا بالقول، ولا ي�ستقيم الإيمان والقول �إلا 
بالعم���ل، ولا ي�ستقي���م الإيم���ان والقول والعمل �إلا بني���ة موافقة لل�سنة، وكان م���ن م�ضى من �سلفنا لا 

يفرقون بين الإيمان والعمل، والعمل من الإيمان، والإيمان من العمل...())).
الراب���ع: من جه���ة قرن العمل ال�صالح بالإيمان وعطفه عليه في قول���ه تعالى: )لِيَجْزِيَ الَّذِينَ 
لِهِ(، وهو »من باب عطف الخا�ص على العام الذي يخ�ص بالذكر  الِحَاتِ مِنْ فَ�ضْ �آمَنُ���وا وَعَمِلُوا ال�صَّ
لامتي���ازه، وتخ�صي�صه يقت�ض���ي ذلك«، ولئلا »يظن الظ���ان اكتفاءه بمجرد �إيم���ان لي�س معه العمل 

ال�صالح«))). 
وق���د ا�ستدل بالآية المذك���ورة وما �شابهها من الآيات التي فيها ق���رن العمل ال�صالح بالإيمان 
جماع���ة من ال�سلف على دخول العمل في الإيم���ان، وردوا على المرجئة قولهم في �إخراج العمل من 
الإيم���ان، وذموهم عليه؛ لمخالفته الكتاب وال�سنة و�إجماع �أهل ال�سنة، ولما ترتب على مذهبهم من 

الا�ستهانة بالعمل وتجرئة الف�ساق على الموبقات))). 
فمنه���م: الف�ضيل بن عيا�ض -رحمه الله قال في ما حكاه عنه عبدالله بن �أحمد رحمهما الله 

))) القا�سمي، محا�سن الت�أويل )189/2(.
))) انظر: البخاري، �صحيح البخاري )14/1(.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه )14/1( برقم )26(.
))) ابن بطة، الإبانة الكبرى )807/2(.

الح�سن،  بن  رجب  بن  �أحمد  بن  الرحمن  عبد  الدين  وزين   ،)199/7( و   ،)387/21( الفتاوى  مجموع  تيمية،  ابن  انظر:   (((
الحنبلي(،  رجب  ابن  الإمام  لتف�سير  )الجامع  التف�سير  روائع  ٧٩٥هـ(،  )ت  الحنبلي  الدم�شقي،  ثم  البغدادي،  ال�سَلامي، 
جمع وترتيب: �أبي معاذ طارق بن عو�ض الله بن محمد، دار العا�صمة المملكة العربية ال�سعودية، ط: الأولى ١٤٢٢ ٢٠٠١م 

)133/1(، والعثيمين: تف�سير الفاتحة والبقرة )266/1(.
))) انظر: ابن تيمية، مجموع الفتاوى )394/7(، و�شم�س الدين محمد بن �أحمد بن عثمان الذهبي )ت ٧٤٨ هـ(، �سير �أعلام 
النبلاء، تحقيق: مجموعة من المحققين ب�إ�شراف ال�شيخ �شعيب الأرنا�ؤوط، تقديم: ب�شار عواد معروف، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 

ط: الثالثة، ١٤٠٥ هـ ١٩٨٥م )436/9(.



68

ف���ي ال�سنة عن �أبيه: )...ويقول �أهل ال�سن���ة: �إن الله تعالى قرن العمل بالإيمان و�أن فرائ�ض الله عز 
وجل من الإيمان، قالوا     

﴿ڀ ڀ ڀ ڀ ڤ ﴾ ]محمد: 2[ فهذا مو�صول العمل بالإيمان ويقول �أهل 
الإرجاء: �إنه مقطوع غير مو�صول، وقال �أهل ال�سنة: ﴿ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ 
ڌ ڎ ڎ ڈ  ک ﴾  ]الن�ساء: 124[ فهذا مو�صول و�أهل الإرجاء يقولون بل هو مقطوع، وقال 

�أهل ال�سنة ﴿ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڦ ﴾ ]الإ�سراء: 19[ فهذا مو�صول 
وكل �شيء في القر�آن من �أ�شباه ذلك، ف�أهل ال�سنة يقولون: هو مو�صول مجتمع، و�أهل الإرجاء يقولون 

هو مقطوع متفرق())).
ومنه���م: الإمام الآجري-رحمه الله-، و�سي�أت���ي �سياق كلامه وا�ستدلاله في المطلب الأول من 

المبحث الثالث. 
كل ذل���ك ت�أكيد م���ن �سلفنا ال�صالح رحمه���م الله على �أهمية العمل ال�صال���ح وعظم منزلته، 

ومكانته في الدين.
الخام����س: من جهة الوعد بف�ضل الله لمن �آمن وعم���ل �صالحاً، وقول الله حق ووعده �صدق لا 

يخلف ؛ لأن الإغراء بالف�ضل يدل على �أهمية الـمُغْرَى به. 
ق���ال ال�شيخ اب���ن عثيمين-رحمه الله-: )...الحث عل���ى الإيمان، والعم���ل ال�صالح؛ لأن ذكر 

الثواب ي�ستلزم الت�شجيع، والحث، والإغراء())).
ف���دل مجموع ذلك على �أهمية العمل ال�صالح للم�ؤمن ف���ي الدنيا، وما يقت�ضيه من الا�ستقامة 

والا�ستجابة، وما بني عليه من التوحيد والإيمان.
وف���ي الآيات حث الم�ؤمن على �أن يجتهد في طاعة الله، و�أن يتزود لآخرته بالعمل ال�صالح ما 

دام في هذه الحياة، قبل مجيء القيامة ال�صغرى بموته، �أو القيامة الكبرى وعلمها عند ربه.
وق���د ا�ست�شعر �سلفن���ا ال�صالح �أهمية العمل ال�صال���ح قبل فوات الأوان فكث���ر �إر�شادهم �إليه، 
فم���ن ذلك ما جاء ع���ن الح�سن الب�صريّ –رحمه الله قال: )اعملوا و�أب�شروا، ف�إنه حق على الله �أن 

ي�ستجيب للذين �آمنوا وعملوا ال�صالحات ويزيدهم من ف�ضله())).

�سالم  بن  �سعيد  بن  ال�سنة، ت: د. محمد  البغدادي )ت ٢٩٠هـ(،  ال�شيبانيّ  �أحمد بن محمد بن حنبل  بن  �أخرجه عبد الله   (((
القحطاني، دار ابن القيم الدمام، ط: الأولى، ١٤٠٦ هـ ١٩٨٦م )376/1(.

))) العثيمين، تف�سير الفاتحة والبقرة )381/3(
))) �أخرجه عبد الله بن المبارك المروزي )ت ١٨١ هـ(، الزهد والرقائق لابن المبارك، من رواية الح�سين المروزي )وملحق 
الزعبي، )ماليكاون(  بن�شره: محمد عفيف  قام  الأعظمي،  الرحمن  بن حماد(، ت: حبيب  نعيم  رواية  زيادات من  ب�آخره 

نا�سك )الهند( �ص )18( من الملحق.
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المبحث الثاني:
�دلال��ة لاآي��ات الواردة في تمن��ي الكفار في مواق��ف لاآخرة الع��ودة �إلى الدنيا 

ليعملوا �صالحاً على �أهمية العمل ال�صالح
وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب لاأول:

�دلالة لاآيات الواردة في ندم الكفار يوم القيامة على �س��وء عملهم و�أنهم لم يعملوا �ص��الحاً 
على �أهمية العمل ال�صالح: 

بين الله ندم الكفار في الآخرة على عدم الإيمان والعمل و�س�ؤالهم الرجعة �إلى الدنيا ليعملوا 
�صالحاً في �آيات متعددة منها:

قول الله تعالى: ﴿ٱ   ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ  ڀ ڀ 
ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ﴾ ]ال�سجدة: 12[.

ت�ضمن���ت الآية الإخب���ار عن ندم الكفار �أمام ربهم وانك�سارهم غاي���ة الانك�سار بين يدي الله، 
وطلبه���م  الرجع���ة �إلى الدنيا ليعملوا عم�ل�اً �صالحاً مبنياً على الإيم���ان واليقين بزعمهم ولكنهم لا 

يجابون �إلى ذلك.
ق���ال ابن كثير-رحمه الله-: )والمق�صود من هذا كله: �أن الكفار ي�س�ألون الرجعة وهم وقوف 

بين يدي الله عز وجل، في عر�صات القيامة، كما قال: ﴿ٱ   ٻ ٻ ٻ ٻ پ 
پ پ پ  ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ﴾ ]ال�سج���دة: 12[، ف�ل�ا 

يجابون())).
دلالة لاآية على �أهمية العمل ال�صالح:

دلّت لاآية ال�سابقة على �أهمية العمل ال�صالح من �أربعة وجوه:
الأول: �أن الكفار �إذا وقفوا بين يدي الله ندموا �أ�شد الندم على تفريطهم، وطلبوا الرجعة �إلى 

الدنيا لا�ستدراك ما فاتهم من العمل ال�صالح.
الثان���ي: �أنه���م ي�س�ألون الرجعة �إلى الدني���ا ليعملوا �صالحاً فلا يجابون �إل���ى ذلك، وهذا غاية 

الي�أ�س والانقطاع.
الثال���ث: �أنه���م ذكروا ف���ي �س�ؤاله���م الرجعة العم���ل ال�صالح لا غي���ره من الإيمان، م���ع �أنهما 

متلازمان.

))) ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم )133/7(.
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الرابع: يت�ضح من الت�سا�ؤل الآتي وجوابه:
�إن قيل: لم ذكروا العمل ال�صالح ولم يذكروا الإيمان في �س�ؤالهم الرجعة ؟ فالجواب :

�أن الإيمان واليقين ح�صل لهم – بزعمهم-؛ يدل له قولهم: ﴿... پ  ڀ ڀ ... ٺ 
ٺ ٺ ﴾ ]ال�سجدة: 12[. ك�أنهم يقولون: ح�صل لنا الإيمان واليقين، ولم يبق لنا �إلا العمل. 
ولك���ن ه���ذا الإيمان لم ينفعه���م؛ لأنه �إيمان بالا�ضط���رار ح�صل بالمعاين���ة وانك�شاف الغيب، 
ولف���وات وقته، وانعدام �سبب نفعه وهو الإيمان بالغيب، وه���و الإيمان بالاختيار لا بالا�ضطرار الذي 

يميز الم�ؤمن عن غيره، ولافتقاره للعمل ال�صالح الذي لا ي�صح �إلا به.
لذل���ك �س�ألوا الرجعة �إلى الزمن الذي ينفع فيه الإيمان؛ لي�أتوا بالعمل ال�صالح الذي لا ي�صح 

الإيمان �إلا به. والله �أعلم.
ودل على عدم نفع الإيمان الا�ضطراري �آيات كثيرة، منها �سوى ما تقدم-:

قول الله تعالى:﴿ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې     ى ى ئا 
ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇئۆ ئۆ  ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئىئى ئى ی ی ی  ﴾ 

]غافر: 84، 85[. 
وقول الله تعال���ى: ﴿ک ک گ    گ گ گ ڳ ڳ ڳ 
ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ    

ہ ﴾ ]الن�ساء: 18[))).
لأن �إيمانهم في حال معاينة العذاب �أو الموت �إيمان ا�ضطرار، لا �إيمان ت�سليم واختيار.

نَ م���ن الوجوه المذكورة  الخلا�ص���ة: �أنَّ دلال���ة الآية على �أهمية العم���ل ال�صالح ظاهرة بما بُيِّ
وغيرها. والله �أعلم.

))) انظر: ال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن )�ص: 744(، الحكمي، معارج القبول ب�شرح �سلم الو�صول )716/2(. 
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المطلب الثاني:
�دلالة لاآيات الواردة في تمني الكفار العودة �إلى الدنيا ليعملوا �صالحاً �إذا وقفوا على النار 

وعاينوا العذاب على �أهمية العمل ال�صالح:
كما يندم الكفار ويتمنون الرجعة �إلى الدنيا وهم في عر�صات القيامة �إذا وقفوا بين يدي الله 
على ما تقدم بيانه في المطلب الما�ضي ف�إنهم �إذا وقفوا على النار وعاينوا العذاب كذلك يزدادون 

ندماً و�إلحاحاً في �س�ؤال الرجعة ليعملوا �صالحاً.
وقد جاء هذا المعنى في عدة �آيات، منها:

�أ‌ قول الله تعال���ى:﴿ ثي جح جم   حج حم خج     خح خم سج سح سخ سم صح صم ضج ضح 
ضخ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ         پ پ پپ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ  ٺ ٺ ٿ ﴾ ]الأنعام:28-27[.

ت�ضمن���ت الآيت���ان الإخبار عن الكف���ار �إذا وقفوا على النار، و�أنهم يتمن���ون الرجعة �إلى الدنيا 
لي�ستدركوا ما فاتهم من الإيمان والعمل ال�صالح.

ق���ال ابن جري���ر -رحمه الله )يقول تعالى ذك���ره لنبيّه محم���د ﴿ ثي جح ﴾، يا محمد، ه�ؤلاء 
العادلي���ن بربه���م الأ�صنامَ والأوث���انَ، الجاحدين نبوّت���ك، الذين و�صفت ل���ك �صفتهم ﴿ جم   حج﴾، 
يق���ول: �إذ حُبِ�س���وا ﴿ حم خج ﴾، يعن���ي: ف���ي الن���ار-... ﴿   خح خم سج ﴾، يق���ول: فق���ال ه����ؤلاء 

الم�شرك���ون بربهم، �إذ حُب�س���وا في النار: ﴿ خم سج ﴾، �إلى الدنيا حتى نتوب ونراجعَ طاعة الله ﴿ 
سح سخ سم صح ﴾، يقول: ولا نكذّب بحجج ربنا ولا نجحدها ﴿ صم ضج ضح ﴾، يقول: ونكون 

من الم�صدّقين بالله وحججه ور�سله، متَّبعي �أمره ونهيه())).
ب‌ وقول���ه تعال���ى: ﴿ ڀ ڀ ٺ ٺٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ 
چ ڇ  چچ چ  ڃ     ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ  ڄ  ڄ ڃ ڃ  ڃ 

ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ  ﴾ ]الأعراف: 53[.
ت�ضمن���ت الآي���ة الإخبار عن الكفار عند معاين���ة العذاب وتحققهم منه، و�أنه���م يندمون ندماً 
عظيم���اً، ويطلب���ون �أحد �أمرين: �إم���ا ال�شفعاء، و�إما الرج���وع �إلى الدنيا ليعملوا عم�ل�اً �صالحاً غير 

عملهم ال�سيء، لكنهم لا يجابون �إلى �شيء من ذلك.
ق���ال اب���ن كثير-رحم���ه الله-: )﴿ ڀ ڀ ٺ ٺ  ﴾ �أي: م���ا وعد من الع���ذاب والنكال 

والجن���ة والنار. قاله مجاهد وغير واح���د... ﴿  ٺ ٿ ٿ  ﴾ �أي: يوم القيامة  ﴿ ٿ ٿ 
ٹ ٹ ٹ  ﴾ �أي: ترك���وا العمل ب���ه، وتنا�سوه في الدار الدنيا: ﴿ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ 
ڦ ڦ ڄ ڄ  ﴾ �أي: ف���ي خلا�صن���ا مم���ا نحن فيه، ﴿ ڄ  ڄ  ﴾ �إلى ال���دار الدنيا ﴿ ڃ 
ڃ  ڃ ڃ    چچ  ﴾، كم���ا قال تعالى: ﴿ ثي جح جم   حج حم خج     خح خم سج سح سخ سم صح 

))) الطبري، جامع البيان )316/11-318( بت�صرف.
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 ﴾ ٺ  ٺ ٺ ٿ  ڀ ڀ ٺ  ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ         پ پ پپ ڀ ڀ  صم ضج ضح ضخ 
]الأنعام:28-27[...())).

دلالة لاآيات على �أهمية العمل ال�صالح:
دل���ت الآيات ال�سابقة على �أهمية العمل ال�صالح من جهة تمني الكفار يوم القيامة �إذا عاينوا 
الن���ار وتحقق���وا من الع���ذاب الرجعة �إلى الدني���ا ؛ لي�صدقوا الر�س���ل في ما جاءوا ب���ه وليكونوا من 

الم�ؤمنين، ولا بد مع الإيمان من عمل �صالح كما ف�سرته الآيات الأخرى الم�صرحة به. 
ق���ال ابن كثير-رحمه الله ف���ي تف�سير الآية الأولى وهي ق���ول الله تعالى: ﴿ ثي جح جم   حج حم 
خج     خح خم سج سح سخ سم صح صم ضج ضح ضخ ﴾: )يتمن���ون �أن يردوا �إلى الدار الدنيا، 

ليعملوا عملًا �صالحاً، ولا يكذبوا ب�آيات ربهم ويكونوا من الم�ؤمنين...())).
وقال القا�سمي -رحمه الله في تف�سير الآية: )تمنوا الرجوع �إلى الدنيا، حين لا رجوع، واعدين 

�أن لا يكذبوا بما جاءهم، و�أن يكونوا من الم�ؤمنين، �أي: ب�آياته، العاملين بمقت�ضاها())).
كم���ا �أن في الآي���ة الثانية ما يف�سر ذلك، وهو الت�صريح بما تمنوا الرجعة لأجله وهو �أن يعملوا 

غير الذي كانوا يعملون. وهو العمل ال�صالح كما قال الله تعالى: ﴿ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ 
ۅ ۅ ۉ ۉ ې ېئې ﴾ ]فاط���ر: 37[. و�سي�أت���ي الكلام عن هذه الآية ودلالتها 

في المطلب القادم.
وق���ال الأمي���ن ال�شنقيطي-رحم���ه الله ف���ي تف�سير الآي���ة الثانية: )بي���ن تعالى في ه���ذه الآية 
الكريمة: �أن الكفار، �إذا عاينوا الحقيقة يوم القيامة يقرون ب�أن الر�سل جاءت بالحق، ويتمنون �أحد 
�أمري���ن: �أن ي�شفع لهم �شفع���اء فينقذوهم، �أو يردوا �إلى الدنيا لي�صدقوا الر�سل، ويعملوا بما ير�ضي 

الله...())).
والخلا�ص���ة: �أن الكف���ار �إذا وقف���وا على النار وعاين���وا العذاب �أدركوا �أهمي���ة الإيمان والعمل 

ال�صالح فطلبوا الرجعة �إلى الدنيا لي�ؤمنوا ويعملوا �صالحاً، ولكنهم لا يجابون �إلى ذلك.
وفي هذا عظة للم�ؤمن �أن يعتبر بهذه الحال، ويزداد من �صالح الأعمال قبل فوات الأوان. 

ق���ال قتادة-رحم���ه الله في حال الكافر يوم القيامة: )طلب الرج���وع ليعمل �صالحاً، لا ليجمع 
الدنيا، ويق�ضي ال�شهوات، فرحم الله امرءاً عمل فيما يتمناه الكافر �إذا ر�أى العذاب())).

))) ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم )425/3-426(. بت�صرف.
))) ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم )248/3(.

))) القا�سمي، محا�سن الت�أويل )338/4(.
))) ال�شنقيطي، �أ�ضواء البيان في �إي�ضاح القر�آن بالقر�آن )16/2(.

))) ال�سمعاني، تف�سير ال�سمعاني )490/3(.
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المطلب الثالث:

�دلالة لاآيات الواردة في تمني الكفار وهم في النار العودة �إلى الدنيا ليعملوا �ص��الحاً على 
�أهمية العمل ال�صالح:

تك���رر في الآيات القر�آني���ة الواردة في مواقف الآخرة بيان ندم الكف���ار و�س�ؤالهم الرجعة �إلى 
الدني���ا في مواقف الآخ���رة، وكلما انتقلوا من موقف �إلى موقف �أعظم من���ه كانوا في الموقف الذي 
لَوا �سعيرها  �ص���اروا �إلي���ه �أعظم ندماً و�أ�ش���د �إلحاحاً منهم في ما قبله حت���ى ينتهوا �إلى الن���ار ويَ�صْ

وحرها فيكون ندمهم فيها �أعظم، و�صراخهم ب�س�ؤال الرجعة �أ�شد ما يكون))).
في بيان ذل���ك يقول الله تعال���ى: ﴿ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ 
ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئوئۇ  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ېې  ې 

ئۈ ئې ﴾ ]فاطر: 37[.
ت�ضمنت الآية الإخبار عن الكفار �إذا دخلوا النار و�صارت لهم حق اليقين، �أنهم يندمون غاية 
الن���دم، وي�صرخون �صراخ���اً �شديداً طالبين من ربهم �أن يخرجهم من الن���ار ليعملوا عملًا �صالحاً 
ينج���ون به من هذا العذاب غير عملهم ال�سيء، ولكنه���م يقابلون بالتوبيخ والتبكيت ولا يجابون �إلى 

ذلك.
ق���ال ابن جرير-رحمه الله-: )يقول تعالى ذكره: ه�ؤلاء الكفار ي�ستغيثون وي�ضجون في النار، 
يقول���ون: ي���ا ربن���ا �أخرجنا نعم���ل �صالحًا �أي: نعم���ل بطاعت���ك ﴿ ۉ ۉ ې ې﴾ قبلُ من 

معا�صيك())).
وقال ابن كثير-رحمه الله-: )�أي: ي�س�ألون الرجعة �إلى الدنيا، ليعملوا غير عملهم الأول())).

دلالة لاآية على �أهمية العمل ال�صالح:
���ت الآية على �أهمي���ة العمل ال�صالح من جهة �أن الكفار وهم في النار يطلبون الخروج منها  دلَّ
ليعمل���وا عملًا �صالح���اً ينجيهم من عذابه���ا، �إذ �أدرك���وا الآن غاية الإدراك �أهمي���ة الإيمان والعمل 

ال�صالح في نجاتهم، ولكنهم لا يجابون �إلى ذلك.
ق���ال ابن كثير-رحمه الله-: )والمق�صود من هذا كله: �أن الكفار ي�س�ألون الرجعة وهم وقوف 
بين يدي الله عز وجل، في عر�صات القيامة، ... ف�إذا دخلوا النار وذاقوا م�سها وح�سي�سها ومقامعها 
و�أغلالها، كان �س�ؤالهم للرجعة �أ�شد و�أعظم...())). ثم ذكر الآية ال�سابقة و�آيات معها في معناها.

))) انظر: ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم )133/7( و�سي�أتي نقل كلامه قريباً.
))) الطبري، جامع البيان )476/20(.

))) ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم )552/6(.
))) ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم )133/7( بت�صرف.
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 المبحث الثالث:
دلالة لاآيات الواردة في جزاء الم�ؤمنين العاملين في لاآخرة على �أهمية العمل ال�صالح

وفيه �ستة مطالب:
المطلب لاأول:

�دلال��ة لاآي��ات الواردة في تعليق دخ��ول الجنة والخلود فيها على لاإيمان والعمل ال�ص��الح 
على �أهمية العمل ال�صالح:

والآيات في هذا المطلب كثيرة جداً ومتنوعة التناول:
فت���ارة يقرن العمل ال�صال���ح بالإيمان مجملًا، ويعلق دخول الجن���ة والخلود فيها على الإيمان 

والعم���ل ال�صالح كما ف���ي قول الله تعال���ى: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ 
پ ڀ ڀ ڀ ڃ  ﴾ ]البقرة: 25[.

ت�ضمنت الآية الب�شارة بالجنات لمن �آمن وعمل �صالحاً.
ومن �آيات ت�أبيد الخلود قوله تعالى: ﴿ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ 

ہ ہ ہ  ھ ھ ھۇ ﴾ ]الن�ساء: 57[.
ت�ضمنت الآية الوعد بالجنات والخلود الأبدي فيها لمن �آمن وعمل �صالحاً.

والآيات في معنى هاتين الآيتين وم�ضمونهما كثيرة جداً.
وت���ارة يقرن م���ع الإيمان �أنواعاً من العم���ل ال�صالح مف�صلة، ويعلق عل���ى مجموع ذلك دخول 

الجن���ة كق���ول الله تعال���ى: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ 
ٺ    ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ 
چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ 
ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ 
ڑ ڑ ک ک   ک ک گ گ گ ﴾ ]الم�ؤمن���ون: 1 11[. فت�ضمنت هذه 
الآي���ات �أنواعاً من العم���ل المف�صل المقرون بالإيمان، وهي: الخ�شوع ف���ي ال�صلاة، والإعرا�ض عن 
اللغ���و، و�إيتاء ال���زكاة، وحفظ الفروج من المح���رم، وحفظ الأمانات، والمحافظ���ة على ال�صلوات، 

وختمت بجزاء �أولئك الم�ؤمنين العاملين ب�أنهم: ﴿ ک   ک ک گ گ گ ﴾.
وقوله تعال���ى: ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ 
ٹٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ   ٺ  ڀ  ڀ 
ڃ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ        ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ 
ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ 
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گ  گ  گ  کک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ    ڎ 
گ﴾ ]�آل عم���ران: 133 136[. فت�ضمنت هذه الآي���ات �أنواعاً مف�صلة من العمل ال�صالح  مقرونة 
بالتق���وى، وه���ي: �إنفاق الأموال في ال�سراء وال�ضراء، وكظم الغي���ظ، والعفو عن النا�س، والإح�سان، 

والتوبة والندم وذكر الله  والا�ستغفار عند ارتكاب الذنب. 
وختمت بجزاء �أولئك المتقين المح�سنين العاملين بالمغفرة، والخلود في الجنة.

وت���ارة تفرد الأعم���ال ال�صالحة المف�صلة بالذكر م���ع ا�سـتلزامها للإيم���ان كقول الله تعالى: 
﴿ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ 
ھ  ھ  ھ   ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں   ں     ڱ  ڱ  ڱ 
ۅ  ۅ   ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ    ڭ     ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ   ے  ے 
ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ 
ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ﴾ ]المع���ارج: 22 35[. فت�ضمن���ت هذه الآيات �أنواعاً 
مف�صل���ة من العمل ال�صالح، وهي: ال�ص�ل�اة، والمداومة عليها، والمحافظة عليها، و�أداء حق المال 
من النفقات، والت�صديق بيوم الدين، والإ�شفاق من عذاب الله، وحفظ الفروج من الحرام، وحفظ 
العهد والأمانات، والقيام بال�شهادات. وختمت بجزاء �أولئك العاملين ب�أنهم: ﴿ ئى ئى ئى ﴾.

وغير ذلك من الآيات التي فيها تف�صيل في العمل ال�صالح، وبيان الجزاء الأوفى عليه.
دلالة لاآيات على �أهمية العمل ال�صالح:

دلت الآيات ال�سابقة على �أهمية العمل ال�صالح، وذلك من خم�سة وجوه:
الأول: م���ا ت�ضمنته الآيات ال�سابقة من م���دح العاملين وجزائهم: ﴿ ٹ ڤ ڤ 

ڤ ﴾ �آل ]عمران:134[، ﴿گ گ گ گ﴾ ]�آل عمران: 136[.
الثان���ي: ما ت�ضمنته بع�ض الآيات ال�سابقة من التف�صيل في الأعمال بالن�ص على بع�ضها على 

�سبيل التخ�صي�ص، وذلك م�شعر ب�أهميتها وف�ضيلتها على غيرها من الأعمال.
الثال���ث: ما ت�ضمنته الآي���ات من تعليق دخول الجنة على الإيم���ان والعمل ال�صالح – المجمل 

منه والمف�صل-.
الرابع: ما ت�ضمنته بع�ض الآيات من ت�أكيد الخلود فيها بالأبدية.

الخام�س: ما ت�ضمنته الآيات من اقتران الإيمان بالعمل ال�صالح، وتقدم التنبيه عليه في �آيات 
م�شابهة. 

ومم���ن ا�ستدل بهذه الآيات م�ؤكداً بذلك �أهميةَ العمل: الإمام الآجري -رحمه الله ؛ فقد �ساق 
�أكث���ر من خم�سين مو�ضعاً في القر�آن فيها اقتران الإيمان بالعمل ال�صالح وتعليق دخول الجنة على 
ذل���ك، وقدم لها بقول���ه: )اعلموا رحمنا الله و�إياكم يا �أهل القر�آن، وي���ا �أهل العلم، ويا �أهل ال�سنن 
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والآثار، ويا مع�شر من فقههم الله تعالى في الدين، بعلم الحلال والحرام �أنكم �إن تدبرتم القر�آن، 
كم���ا �أمركم الله تعالى علمتم �أن الله تعالى �أوج���ب على الم�ؤمنين بعد �إيمانهم به وبر�سوله: العمل، 
و�أن���ه تعال���ى لم يثن عل���ى الم�ؤمنين ب�أنه ق���د ر�ضي عنهم و�أنهم ق���د ر�ضوا عن���ه و�أثابهم على ذلك 
الدخول �إلى الجنة، والنجاة من النار، �إلا الإيمان والعمل ال�صالح وقرن مع الإيمان العمل ال�صالح، 
لم يدخلهم الجنة بالإيمان وحده، حتى �ضم �إليه العمل ال�صالح، الذي قد وفقهم له، ف�صار الإيمان 
لا يت���م لأحد حتى يك���ون م�صدقاً بقلبه، وناطق���اً بل�سانه، وعاملًا بجوارح���ه لا يخفى على من تدبر 

القر�آن وت�صفحه، وجده كما ذكرت. 
واعلم���وا رحمن���ا الله تعالى و�إياكم �أني ق���د ت�صفحت القر�آن فوجدت فيه م���ا ذكرته في �ستة 
وخم�سي���ن مو�ضعاً من كتاب الله عز وج���ل �أن الله تبارك وتعالى لم يدخل الم�ؤمنين الجنة بالإيمان 

وحده، بل �أدخلهم الجنة برحمته �إياهم، وبما وفقهم له من الإيمان به، والعمل ال�صالح...())).
ث���م �ساق تلك الآيات الم�شار �إليها ثم قال بعد �أن انتهى من �سياقها: )ميزوا رحمكم الله قول 
مولاكم الكريم هل ذكر الإيمان في مو�ضع واحد من القر�آن �إلا وقد قرن �إليه العمل ال�صالح؟())).
ومنه���م الإم���ام ابن بطة -رحم���ه الله فقد �صنع ك�شيخ���ه الآجري في �سرد الآي���ات التي قرن 
داً ما �أكّ���ده �شيخه، وقدم لها بقوله: )واعلم���وا رحمكم الله �أن  فيه���ا الإيمان بالعم���ل ال�صالح؛ م�ؤكِّ
الله عز جل لم يثن على الم�ؤمنين، ولم ي�صف ما �أعد لهم من النعيم المقيم، والنجاة من العذاب 
الألي���م، ولم يخبرهم بر�ضاه عنهم �إلا بالعمل ال�صالح، وال�سعي الرابح، وقرن القول بالعمل، والنية 

بالإخلا�ص...())).
وق���ال ال�شيخ اب���ن عثيمين-رحمه الله-: )ومن فوائد الآية: �أن الجن���ات لا تكون �إلا لمن جمع 

هذين: الإيمان، والعمل ال�صالح())).
فنخل����ص من مجموع م���ا �سبق �إلى �أهمية العم���ل ال�صالح المبني على الإيم���ان الرا�سخ، و�أن 

دخول الجنة والخلود فيها معلق بذلك. والله �أعلم.
و�سي�أتي في المطلب ال�ساد�س ذكر الآيات الدالة على �أنَّ العمل ال�صالح �سبب لدخول الجنة.

فحقي���ق بالم�سلم الت�شمير والج���د والاجتهاد في الأعمال ال�صالح���ة المو�صلة �إلى الجنة كما 
ق���ال النب���ي صلى الله عليه وسلم: »من خاف �أدل���ج، ومن �أدلج بلغ المنزل، �ألا �إن �سلع���ة الله غالية، �ألا �إن �سلعة الله 

الجنة«))).

))) الآجري، ال�شريعة )618/2(. وانظر �سياقه للآيات: )632-618/2(.
))) الم�صدر ال�سابق )632/2(.

))) ابن بطة، الإبانة الكبرى )779/2(.
))) العثيمين، تف�سير الفاتحة والبقرة )93/1(.

))) �أخرجه محمد بن عي�سى بن �سَوْرة بن مو�سى بن ال�ضحاك، الترمذي، �أبو عي�سى )ت ٢٧٩هـ(، �سنن الترمذي، تحقيق وتعليق: 
�إبراهيم عطوة، �شركة مكتبة ومطبعة م�صطفى البابي الحلبي -م�صر، ط:  �أحمد محمد �شاكر، محمد ف�ؤاد عبد الباقي، 
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المطلب الثاني:
دلالة لاآيات الواردة في مغفرة الذنوب وتكفير ال�سيئات على �أهمية العمل ال�صالح:

ج���اء في �آيات الق���ر�آن الكريم الحث على الإيمان والعمل ال�صالح م���ع الوعد بالجزاء الأوفى 
الأخروي عليه من مغفرة الذنوب وتكفير ال�سيئات والأجر العظيم.

والآيات في ذلك كثيرة ومتنوعة �أي�ضاً:
فت���ارة يذك���ر الإيمان مقروناً بالعم���ل ال�صالح على وجه الإجمال مع الوع���د عليهما بالمغفرة 

والأجر. 
وتارة يقرن مع الإيمان �أعمالًا مف�صلة مع الوعد عليهما بالمغفرة وتكفير ال�سيئات والأجر. 

وتارة تفرد الأعمال ال�صالحة بالذكر، مع الوعد عليها بالمغفرة وتكفير ال�سيئات والأجر.
فمن الأول: قول الله تعالى: ﴿ ى ى ئا ئا ئە ئەئو ئو ئۇ ئۇ 
چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ   ﴿ وقول���ه:   ،]9 ]المائ���دة:   ﴾ ئۆ   ئۆ 

چڇ  ﴾ ]الحج: 50[.
وق���ول الله تعال���ى: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ 
ڀ ڀ         ڀ ڀ ﴾ ]العنكبوت: 7[. فت�ضمنت الآيات ال�سابقات الوعد بالأجر العظيم والرزق 

الكريم وتكفير ال�سيئات والجزاء الأوفى لمن �آمن وعمل �صالحاً.
ونحوها من الآيات.

ومن الثاني: قول الله تعالى: ﴿ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ 
ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے 
ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ 
ۇ ۆ              ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ  ﴾ ]الأح���زاب: 35[. فت�ضمن���ت 
الآية بطولها �أنواعاً من الأعمال المف�صلة معطوفة على الإ�سلام والإيمان، وهي: القنوت، وال�صدق، 

وال�صبر، والخ�شوع، والت�صدق، وال�صيام، وحفظ الفروج، وذكر الله كثيراً. 
وختمت الآية بما �أعد الله لأولئك العاملين والعاملات من المغفرة والأجر العظيم.

وم���ن الثالث: قول الله تعالى: ﴿ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ   ۅ 
ۉ ۉ ﴾ ]ه���ود: 11[. فت�ضمنت الآي���ة الوعد بالمغفرة والأجر الكبي���ر لل�صابرين العاملين 

ال�صالحات.

�أبي  �إلا من حديث  نعرفه  وقال عقبه:  »هذا حديث ح�سن غريب لا  برقم )2450(،  هـ ١٩٧٥م )633/4(  الثانية، ١٣٩٥ 
الن�ضر«، و�صححه الألباني ب�شواهده. انظر: محمد نا�صر الدين الألباني ]ت ١٤٢٠ هـ[، �سل�سلة الأحاديث ال�صحيحة و�شيء 

من فقهها وفوائدها، مكتبة المعارف للن�شر والتوزيع، الريا�ض، ط: الأولى لمكتبة المعارف، )442/5( برقم )2335(.
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دلالة لاآيات على �أهمية العمل ال�صالح:
وذلك من ثلاثة وجوه:

الأول: م���ا ت�ضمنت���ه الآيات من تعليق المغف���رة وتكفير ال�سيئات والأج���ر العظيم على الإيمان 
والعمل ال�صالح.

الثاني: ما ت�ضمنته غالب الآيات من عطف العمل ال�صالح على الإيمان �أو عطف بع�ض الأعمال 
المف�صلة على الإيمان على �سبيل التخ�صي�ص الم�شعر ب�أهميتها ومكانتها وتف�ضيلها على غيرها.

الثالث: ما ت�ضمنته الآية الأخيرة من تعليق المغفرة والأجر الكبير على العمل ال�صالح المبني 
على الإيمان الرا�سخ كما تقدم تقرير ذلك مراراً-.

فجدي���ر بالم�ؤمن الاجتهاد في العمل ال�صالح لين���ال مغفرة الله ور�ضوانه والأجر العظيم في 
جنانه قبل الفوات والندم.

المطلب الثالث: دلالة لاآيات الواردة في توفية لاأجر على �أهمية العمل ال�صالح:
ج���اءت الآيات القر�آنية بالحث على الإيمان والعمل ال�صالح مع الوعد على ذلك بتوفية الأجر 

مت�ضمنةً التنبيه على �أهمية العمل ال�صالح.
والآيات في هذا المطلب كثيرة، ومتنوعة التناول.

فتارة يذكر الإيمان مقروناً بالعمل ال�صالح على وجه الإجمال، مع الوعد بتوفية الأجر. 
وتارة يقرن مع الإيمان �أعمال مف�صلة، مع الوعد بتوفية الأجر. 
وتارة تفرد الأعمال ال�صالحة بالذكر، مع الإخبار بتوفية الأجر.

فم���ن الأول: قول الله تعال���ى: ﴿ ک گ گ گ گ ڳ ڳڳ 
ہ  ۀ  ۀ  ﴿ڻ  تعال���ى:  وقول���ه   ،]57 عم���ران:  ]�آل   ﴾ ڱ   ڱ  ڱ  ڱ   ڳ 

ہ ہ ہ ھ ھ ھۋ ﴾ ]الن�ساء: 173[. ونحوها من الآيات.
ت�ضمنت الآيتان الوعد الإلهي بتوفية الأجر ومزيد الف�ضل للذين �آمنوا وعملوا ال�صالحات.

وم���ن الثاني: قول الله تعال���ى: ﴿ک گ گ گ گ ڳ ڳ   ڳ 
ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں    ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ﴾ ]البقرة: 277[. 

حي���ث ت�ضمن���ت الآي���ة الوعد بالأجر ونف���ي الخوف والحزن عم���ن �آمن وعمل �صالح���اً، و�أقام 
ال�صلاة و�آتى الزكاة. 

وم���ن الثاني �أي�ض���اً: قول���ه تعال���ى: ﴿ ئح ئم ئى   ئي بج  بحبخ بم بى بي تج 
تح  تختم تى تي ثجثم ثى ثي جح جم حج حم خج  ﴾ ]الزمر: 10[.

حيث ت�ضمنت الآية الأمر بالتقوى، ووعد المح�سنين بالجنة، وبتوفية ال�صابرين �أجرهم بغير 
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ح�ساب.
وم���ن الثالث: قول الله تعالى: ﴿ ئا ئا ئە ئە         ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ 
ی  ی  ی  ئى  ئىئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ 

یئج ئح   ئم ئى         ئي  ﴾ ]فاطر: 30-29[.
ت�ضمن���ت الآيتان وعد الله بتوفية الأجور ومزيد الف�ضل لعدد من العاملين، وهم: الذين يتلون 
كتاب الله، والذين يقيمون ال�صلاة، والذين ينفقون �أموالهم �سراً وعلانية ابتغاء ما عند الله الغفور 

ال�شكور. 
دلالة لاآيات على �أهمية العمل ال�صالح:

وذلك من ثلاثة وجوه:
الأول: ما ت�ضمنته الآيات من تعليق توفية الأجر ومزيد الف�ضل على الإيمان والعمل ال�صالح.

الثاني: ما ت�ضمنته غالب الآيات من عطف العمل ال�صالح على الإيمان �أو عطف بع�ض الأعمال 
المف�صلة على الإيمان، وهو م�شعر ب�أهميتها ومكانتها وتف�ضيلها على غيرها.

الثالث: ما ت�ضمنته الآية الأخيرة من تعليق توفية الأجر ومزيد الف�ضل على الأعمال ال�صالحة 
المذكورة، ولا �شك �أن ذلك يكون مع الإيمان الرا�سخ كما تقدم تقرير ذلك مراراً-.

المطلب الرابع: دلالة لاآيات الواردة في لقاء الله ور�ؤيته على �أهمية العمل ال�صالح:
رتّ���ب الله جل وعلا عل���ى تحقيق التوحيد والعم���ل ال�صالح �أعظم الج���زاء و�أف�ضله فقال جل 

وعلا: ﴿ تي ثج   ثم  ثى ثي جح  جم حج حم خج خح  خم سج سح  ﴾ ]الكهف: 110[.
ق���ال ابن كثير-رحم���ه الله-: )﴿ تي ثج   ثم  ثى ثي  ﴾ �أي: ثوابه وجزاءه ال�صالح، ﴿ جح  
جم حج  ﴾، م���ا كان موافق���ا ل�شرع الله ﴿ حم خج خح  خم سج ﴾ وه���و الذي يراد به وجه الله 
وحده لا �شريك له، وهذان ركنا العمل المتقبل: لا بد �أن يكون خال�صاً لله، �صواباً  على �شريعة ر�سول 

الله صلى الله عليه وسلم())).
و�أعظم ما يناله الم�ؤمن من لقاء الله : النظر �إلى وجهه الكريم جل وعلا.

قال الأمين ال�شنقيطي-رحمه الله في تف�سير هذه الآية: )﴿ تي ثج   ثم  ثى ثي  ﴾ ي�شمل كونه 
ي�أم���ل ثواب���ه، ور�ؤية وجهه الكريم يوم القيامة، وكونه يخ�شى عقابه؛ �أي فمن كان راجيًا من ربه يوم 

يلقاه الثواب الجزيل وال�سلامة من ال�شر؛ ﴿ جح  جم حج  ﴾())).
وهذا الف�ضل العظيم الذي هو �أف�ضل نعيم �أعطاه الله �أهل الجنة قد وعد الله به �أهل الإح�سان 

))) ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم )205/5(.
))) ال�شنقيطي، �أ�ضواء البيان )253/4(.
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فقال تعالى: ﴿ ٻ ٻ ٻ ٻپ پ پ پ ڀ ڀ  ڀڀ ٺ ٺ ٺٺ ٿ ٿ 
ٿ ٿ ﴾ ]يون����س: 26[. قول���ه: ﴿ ٻ ﴾ م���ن الإح�سان، ولم يذكر متعلَّق���ه في�شمل �أنواع 

الإح�سان كلها، ومنها �إح�سان العمل. 
ق���ال اب���ن كثير -رحمه الله ف���ي تف�سير الآية: )يخب���ر تعالى �أن لمن �أح�س���ن العمل في الدنيا 

بالإيمان والعمل ال�صالح �أبدله الح�سنى في الدار الآخرة())).
والح�سن���ى: الجنة. والزيادة: النظر �إلى وجه الله تعالى، وهذا التف�سير للح�سنى والزيادة هو 

الم�شهور عن جمع من ال�صحابة والتابعين))). 
ومن الأدلة على ذلك حديث �صهيب ر�ضي الله عنه، عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »�إذا دخل �أهل الجنة 
الجن���ة، قال: يق���ول الله تبارك وتعالى: تريدون �شيئ���اً �أزيدكم؟ فيقولون: �أل���م تبي�ض وجوهنا؟ �ألم 
تدخلن���ا الجن���ة، وتنجنا من النار؟ قال: فيك�شف الحجاب، فما �أعط���وا �شيئا �أحب �إليهم من النظر 

�إلى ربهم عز وجل«))).
دلالة لاآيات على �أهمية العمل ال�صالح:

دلّت الآيات على �أهمية العمل ال�صالح من �أربعة وجوه:
الأول: ما ت�ضمنته الآية الأولى من ترتيب لقاء الله على تحقيق التوحيد والعمل ال�صالح.

الثاني: ما ت�ضمنته الآية الثانية من وعد الذين �أح�سنوا بالجنة. 
الثال���ث: م���ا ت�ضمنته الآية الثانية من وعدهم ب�أف�ضل نعيم لأه���ل الجنة، وهو النظر �إلى وجه 

الله تعالى.
الرابع: ما ت�ضمنته الآية الثانية من وعدهم بالخلود في الجنة.

والخلا�ص���ة: �أن الإح�سان �أف�ضل العم���ل ال�صالح، و�أعلى مراتب الدين، ووعد الله عليه ب�أكمل 
نعيم و�أف�ضله.

فح���ري بالم�سلم �أن يح�سن عمله لينال ه���ذا الف�ضل العظيم الذي لي�س فوقه نعيم �أف�ضل منه 
في الجنة.

))) ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم )262/4(.
))) انظر: الطبري جامع البيان )63/15(، وابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم )262/4(.

))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه  )163/1( برقم )181(.
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المطلب الخام�س:
دلالة لاآيات الواردة في رفع الدرجات في الجنة على �أهمية العمل ال�صالح:

ج���اء في الكتاب العزيز �آيات متعددة وعد الله فيها برفع الدرجات في الجنة لمن �آمن وعمل 
�صالحاً.

ورفع الدرجات في الجنة ب�سبب الإيمان والعمل ال�صالح على نوعين:
الأول: رفع درجات الم�ؤمن نف�سه:

ومن �أدلته:
�أ‌  ق���ول الله تعال���ى: ﴿بح بخ بم بى بي تج تح تخ تم تى     تي ثج 

ثم ثى ثي جح جم         حج حمخج خح خم سج سح سخ  ﴾ ]طه: 75، 76[.
ت�ضمنت الآيتان الب�شارة بالدرجات العلى من الجنات لمن حقق الإيمان والعمل ال�صالح.

قال الطبري-رحمه الله-: )يقول: ف�أولئك الذين لهم درجات الجنة العلى())).
وق���ال اب���ن كثير-رحم���ه الله-: )�أي: الجن���ة ذات الدرج���ات العالي���ات، والغ���رف الآمنات، 

والم�ساكن الطيبات())).
ب‌ وقوله تعالى: ﴿ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋۋ ﴾ ]الواقعة: 

.]12 10
ت�ضمنت الآيات تقريب ال�سابقين في الخيرات ورفعهم عند الله درجات في �أعلى الجنات.

قال ال�سمعاني-رحمه الله-: )تقدير الآية: وال�سابقون �إلى الخيرات والطاعات هم ال�سابقون 
في الدرجات())).

الن���وع الثان���ي: رفع درج���ات الأدنى في الجن���ة �إلى درجة قريب���ه الأعلى ب�سب���ب عمل الأعلى 
و�شفاعته فيه:

ومن �أدلته:
�أ‌ ق���ول الله تعال���ى: ﴿ ڑ ک ک ک ک گ گ گ گ ڱ ﴾ ]الرعد: 

.]23
ت�ضمن���ت الآي���ة الب�ش���ارة لل�صالحي���ن بدخول جن���ات عدن، وكذل���ك الب�شارة لم���ن �صلح من 

قراباتهم فيجمعهم الله في الجنة ويرفعهم في الدرجات.

))) الطبري، جامع البيان )342/18(.
))) ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم )306/5(.

))) ال�سمعاني، تف�سير ال�سمعاني )343/5(.
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ق���ال اب���ن كثير-رحم���ه الله-: )�أي: يجم���ع بينهم وبي���ن �أحبابهم فيه���ا من الآب���اء والأهلين 
والأبناء، ممن هو �صالح لدخول الجنة من الم�ؤمنين؛ لتقر �أعينهم بهم، حتى �إنه ترفع درجة الأدنى 
�إلى درجة الأعلى، من غير تنقي�ص لذلك الأعلى عن درجته، بل امتنانا من الله و�إح�سانا، كما قال 

تعال���ى: ﴿ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گگ گ      گ 
ڳ ڳ   ڳ ڳ ﴾ ]الطور: 21[())).

ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ  تعال���ى:  وقول���ه  ب‌ 
ڀ ڀڀ ٺ ٺ ٺ   ٺٿ ﴾ ]غافر: 8[.

ت�ضمن���ت الآية دعاء حملة العر�ش ومن حول���ه للم�ؤمنين ال�صالحين بدخول الجنة، و�أن يدخل 
معهم الجنة ال�صالح من قراباتهم.

بَعُوا �سَبِيلَكَ﴾ جنات  ق���ال الطبري-رحمه الله-: )يقول: و�أدخل مع ه�ؤلاء الذين تاب���وا ﴿وَاتَّ
ع���دن من �صلح من �آبائهم و�أزواجهم وذرياته���م، فعمل بما ير�ضيك عنه من الأعمال ال�صالحة في 
الدنيا، وذكر �أنه يَدخل مع الرجل �أبواه وولده وزوجته الجنة، و�إن لم يكونوا عملوا عمله بف�ضل رحمة 

الله �إياه())).
ج‌  وقوله تعالى: ﴿ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک 

گگ گ      گ ڳ ڳ   ڳ ڳ ﴾ ]الطور: 21[.
ت�ضمنت الآية الإخبار عن ف�ضل الله جل وعلا على العبد الم�ؤمن ب�أن يجمعه في الجنة بذريته 
الم�ؤمني���ن ال�صالحين في درجات متقاربة فيلحق الأدنى درجة منهم بالأعلى درجة من غير نق�ص 

على الأعلى ف�ضلًا من الله ونعمة.
ق���ال اب���ن كثير-رحمه الله-: )�أي: �ساوين���ا بين الكل في المنزلة، لتق���ر �أعينهم، وما نق�صنا 
العال���ي حت���ى ي�س���اوي الداني، ب���ل رفعنا الناق�ص ف���ي العمل، ف�ساوين���اه بكثير العم���ل، تف�ضلًا منا 

ومنة())).
دلالة لاآيات على �أهمية العمل ال�صالح:

دلت الآيات على �أهمية العمل ال�صالح من ثلاثة وجوه:
الأول: ما ت�ضمنته الآيات من ف�ضل الم�ؤمنين العاملين ورفع درجاتهم في الجنة.

الثان���ي: ما �أكرم الله ب���ه الم�ؤمنين العاملين من قبول �شفاعتهم ف���ي قراباتهم الأدنين منهم 
درج���ة ممن اتبعهم ب�إيمان و�صلاح ب�أن يرفعوا �إل���ى درجاتهم و�إن لم يعملوا كعملهم من غير نق�ص 

))) تف�سير ابن كثير ت �سلامة )451/4(.
))) تف�سير الطبري جامع البيان ت �شاكر )356/21(.

))) ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم )131/7(.
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من درجات الأعلين.
الثالث: ما ت�ضمنته الآيات من ا�شتراط �صلاح الأدنى لي�ستحق الرفع �إلى درجة الأعلى.

قال: ﴿پ پ پ ڀ ڀ ڀ ﴾، وقال: ﴿ڎ ڈ ڈ ﴾، 
و�صلاح الأدنى واتباعه الأعلى ب�إيمان يقت�ضي ال�صلاح وا�ستقامة الحال في الإيمان والعمل.

ق���ال ال�سعدي-رحم���ه الله في تف�سي���ر الآية الثاني���ة: ) ﴿پ پ ﴾ �أي: �صل���ح بالإيمان 
والعمل ال�صالح())). والله �أعلم.

فنخل����ص مما �سبق �إلى �أهمية العمل ال�صال���ح بالن�سبة للم�ؤمن و�أثره العظيم في رفع درجاته 
ف���ي الجن���ة، وكذلك رفع درج���ات قراباته الأدنين �إلى درجت���ه ب�سبب عملهم ال�صال���ح المبني على 

الإيمان.
ولق���د عُن���ي �سلفن���ا ال�صالح رحمه���م الله بالتنبيه على �أهمي���ة العمل ال�صال���ح و�أثره في رفع 
الدرج���ات فع���ن مطرف بن عبد الله بن ال�شخير -رحمه الله-، �أن���ه كان يقول: )يا �إخوتي اجتهدوا 
في العمل ف�إن يكن الأمر كما نرجو من رحمة الله وعفوه، كانت نا درجات في الجنة، و�إن يكن الأمر 
�شدي���داً كما نخ���اف ونحاذر لم نق���ل: ﴿ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ئې ﴾ 

]فاطر: 37[ نقول: قد عملنا فلم ينفعنا())).
المطلب ال�ساد�س:

دلالة لاآيات الواردة في كون العمل ال�صالح �سبباً لدخول الجنة على �أهمية العمل ال�صالح:
جاءت الآيات الكثيرة في الكتاب العزيز مبينة �أهمية العمل ال�صالح، و�أنه �سبب لدخول الجنة 

والخلود فيها، فمن ذلك: 
ق���ول الله تعال���ى: ﴿ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ  ۇ ۇ ۆ     ۆ ۈ 
ئو  ئو  ئەئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۇٴۋ  ۈ 
بج  ئي  ئى  ئم  ئجئح  ی  ی  ی  ی  ئىئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ    ئۈ  ئۆ     ئۆ  ئۇ  ئۇ 

بح بخ بم               بى بي  ﴾ ]الأعراف: 42 43[. 
وق���ول الله تعالى: ﴿ ڈ ژ ژ ڑ ڑ کک ک کگ گ گ گ ڳ ڳ 
ہہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱڱ  ڱ  ڱ  ڳڳ 
ۈ  ۆ  ۇۆ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے          ھے  ھ  ھ  ھ 

ۈ ۇٴ ۋ ۋ   ۅ ۅ ۉ ﴾ ]النحل: 30 32[. 

))) ال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن )�ص: 732(.
))) الخطيب البغدادي، اقت�ضاء العلم العمل، ت: محمد نا�صر الدين الألباني، المكتب الإ�سلامي بيروت، ط: الخام�سة، ١٤٠٤ هـ 

١٩٨٤م )�ص: 95(.
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ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ﴿ۀ  تعال���ى:  وقول���ه 
ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ 
ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ېې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۋۅ  ۋ 

ئو ئو ئۇ ئۇ             ئۆ ئۆ ﴾ ]الزخرف: 68 72[، ونحوها من الآيات.
ت�ضمن���ت الآي���ات ال�سابقة خبر الله ج���ل وعلا عن �أهل الجن���ة، و�أن �سبب دخوله���م �إياها هو 

�إيمانهم وعملهم ال�صالح بعد ف�ضل الله رحمته.
دلالة الآيات على �أهمية العمل:

وذلك من وجهين:
الأول: م���ا ت�ضمنته الآي���ات �صريحاً �أن �سبب دخول الم�ؤمنين الجنة هو ب�سبب �أعمالهم ﴿ ئۇ 

ئۇ   ئۆ ئۆ ﴾.  
الثاني: ما ت�ضمنته الآيات من اقتران الإيمان بالعمل ال�صالح كما تقدم التنبيه عليه مراراً-.

 ف���رعٌ: دل���ت الآيات في المطلب الحالي وما قبله عل���ى �أن العمل ال�صالح �سبب لدخول الجنة، 
بينما وردت ن�صو�ص تخالف ذلك في الظاهر كحديث: »لن ينجي �أحداً منكم عمله«))).

ولا تعار�ض بينها بحمد الله. 
وق���د تنوعت �أجوبة العلماء عن هذا، ومح�صلها: �أن الباء في النفي باء العو�ض، وهو �أن يكون 
العمل كالثمن لدخول الرجل الجنة، والباء في الإثبات باء ال�سببية �أي دخول الجنة ب�سبب �أعمالكم 

التي وفقكم الله لها فعاد الأمر كله �إلى ف�ضل الله ورحمته))).  

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه )98/8( برقم )6463(، وم�سلم في �صحيحه )2169/4( برقم )2816( من حديث �أبي هريرة 
ر�ضي الله عنه، وفي لفظ لم�سلم: »ما من �أحد يدخله عمله الجنة«. الم�صدر نف�سه.

))) انظر: محمد بن �أبي بكر بن �أيوب بن �سعد �شم�س الدين ابن قيم الجوزية )ت ٧٥١هـ(، تف�سير القر�آن الكريم )ابن القيم(، ت: 
مكتب الدرا�سات والبحوث العربية والإ�سلامية ب�إ�شراف ال�شيخ �إبراهيم رم�ضان، دار ومكتبة الهلال بيروت، ط: الأولى ١٤١٠ 
هـ، )�ص: 89-90(، و�صدر الدين محمد بن علاء الدين عليّ بن محمد ابن �أبي العز الحنفي، الأذرعي ال�صالحي الدم�شقي 
والإر�شاد، ط:  والدعوة  والأوقاف  الإ�سلامية،  ال��شؤون  وزارة  �شاكر،  �أحمد  الطحاوية، تحقيق:  العقيدة  )ت ٧٩٢هـ(، �شرح 
الأولى ١٤١٨ ه )�ص: 441(، ومحمد بن �صالح بن محمد العثيمين )ت ١٤٢١ هـ(، تف�سير الحجرات الحديد، )الحجرات، 
ق، الذاريات، الطور، النجم والقمر، الرحمن، الواقعة، الحديد(، دار الثريا للن�شر والتوزيع، الريا�ض، ط: الأولى، ١٤٢٥ هـ 

٢٠٠٤م )�ص: 335(.



85

المبحث الرابع:
�دلال��ة لاآيات ال��واردة في الج��زاء لاأخروي على ترك العمل ال�ص��الح عل��ى �أهمية العمل 

ال�صالح
وفيه مطلبان:

المطلب لاأول:

�دلالة لاآيات الواردة في الوعيد على ترك العمل ال�صالح بالنار وعذابها على �أهمية العمل 
ال�صالح.

جاء في عدد من �آيات القر�آن الكريم الوعيد ال�شديد بالنار لمن ترك العمل ال�صالح �أو فرّط 
فيه، فمن ذلك:

�أ-قول الله تعالى: ﴿ہ ہ ہ   ھ ھ ھ ھ ےے ۓ ۓ ڭ ڭ 
ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ  ۋ  ۋ ۅ ۅ ﴾ ]مريم: 59 60[. 

ت�ضمنت الآيتان الوعيد بالنار لمن �أ�ضاعوا ال�صلاة – وهي من �أف�ضل العمل ال�صالح واتبعوا 
ال�شهوات، كما ت�ضمنت الوعد بالجنة لمن �آمن وعمل �صالحاً.

فجمع���ت الآيتان التنبيه عل���ى �أهمية العمل ال�صالح من جهتين: م���ن جهة الوعيد بالنار لمن 
تركه، والوعد بالجنة لمن جاء به مع الإيمان.

وقد ف�سر قوله: ﴿ۓ ۓ ڭ ﴾ بالخ�سران، وبواد في جهنم))).
ع���ن عب���د الله بن م�سعود ر�ضي الله عن���ه: ﴿ۓ ۓ ڭ ﴾ قال: )واد ف���ي جهنم، بعيد 

القعر، خبيث الطعم())).
وفي المراد ب�إ�ضاعة ال�صلاة قولان))): �أحدهما: �أن المراد به ت�أخير ال�صلوات عن مواقيتها، 
وب���ه قال ابن م�سعود  ر�ضي الله عن���ه من ال�صحابة، وممن بعدهم: م�سروق، والقا�سم بن مخيمرة، 

وعمر بن عبدالعزيز رحمهم الله.
والثان���ي: �أن الم���راد ب�إ�ضاعتها تركها، وبه قال محمد بن كع���ب القرظي، ورجحه ابن جرير، 

ون�صره ابن القيم)))، ومال �إليه ابن كثير))).

))) انظر: ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم )245/5(.
))) الم�صدر ال�سابق.

))) انظر: الطبري، جامع البيان )216-215/18(.
))) انظر: محمد بن �أبي بكر بن �أيوب بن �سعد �شم�س الدين ابن قيم الجوزية )ت ٧٥١هـ(، ال�صلاة و�أحكام تاركها، مكتبة الثقافة 

بالمدينة المنورة، ط: بدون طبعة )�ص: 47(.
))) انظر: ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم )245/5(. 
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ق���ال ابن جرير-رحم���ه الله-: )و�أولى الت�أويلي���ن في ذلك عندي بت�أويل الآي���ة، قول من قال: 
�إ�ضاعتهموه���ا تركه���م �إياها لدلالة قول الله تعالى ذكره بعده عل���ى �أن ذلك كذلك، وذلك قوله جلّ 
ثن���ا�ؤه ﴿ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ﴾ فلو كان الذين و�صفه���م ب�أنهم �ضيعوها م�ؤمنين لم ي�ستثن 
منه���م من �آم���ن، وهم م�ؤمنون ولكنهم كانوا كف���اراً لا ي�صلون لله، ولا ي�ؤدّون ل���ه فري�ضة، ف�سقةً قد 

�آثروا �شهوات �أنف�سهم على طاعة الله())). 
والآية حجة لمن ذهب من ال�سلف والخلف �إلى كفر تارك ال�صلاة. 

ق���ال اب���ن القيم-رحمه الله-: )فوجه الدلالة من الآي���ة �أن الله �سبحانه جعل هذا المكان من 
النار لمن �أ�ضاع ال�صلاة واتبع ال�شهوات، ولو كان مع ع�صاة الم�سلمين لكانوا في الطبقة العليا من 
طبق���ات الن���ار ولم يكونوا في هذا المكان الذي هو �أ�سفلها ف�إن هذا لي�س من �أمكنة �أهل الإ�سلام بل 

م���ن �أمكنه الكفار، ومن الآية دليل �آخر، وهو قوله تعالى: ﴿ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ 
ۆ ۆ ﴾ فل���و كان م�ضي���ع ال�صلاة م�ؤمن���اً لم ي�شترط ف���ي توبته الإيمان و�أن���ه يكون تح�صيلًا 

للحا�صل())).
دلالة لاآيات على �أهمية العمل ال�صالح:

دلت الآيات على �أهمية العمل ال�صالح من �أربعة وجوه:
الأول: م���ا ت�ضمنته الآيات من التهديد بالنار لمن �أ�ضاع���وا ال�صلاة واتبعوا ال�شهوات. وذلك 
يقت�ض���ي الأمر ب�ضد ذلك و�أهميته وهو المحافظة على ال�صل���وات و�سائر الأعمال ال�صالحات. و�أن 

ذلك هو �سبيل النجاة و�سبب دخول الجنة.
الثان���ي: ا�ست���دل بالآي���ة بع�ض العلماء عل���ى كفر تارك ال�ص�ل�اة وهو الراج���ح �إن �شاء الله-. 
ف����إذا كان تارك ال�ص�ل�اة مهدداً بهذا الوعيد فكيف بمن �أ�ضاعوا ال�ص�ل�اة وما �سواها من الأعمال 

ال�صالحة؟.
ق���ال ال�سع���دي -رحمه الله-: )ف�إذا �ضيع���وا ال�صلاة التي هي عماد الدي���ن، وميزان الإيمان 
والإخلا����ص لرب العالمين، التي ه���ي �آكد الأعمال، و�أف�ضل الخ�صال، كان���وا لما �سواها من دينهم 

�أ�ضيع، وله �أرف�ض())).
الثال���ث: مفهوم قيا����س الأولى في الآيات �أن ت���ارك الأعمال ال�صالحة كله���ا وم�ضيعها �أعظم 

جرماً و�أعظم وعيداً من م�ضيع ال�صلاة وحدها. 
وه���ذا ظاهر بيّ���ن، وهو مما يدع���و الم�سلم �إل���ى الاهتمام بالعم���ل ال�صال���ح، و�أعظمه و�أولاه 

))) الطبري، جامع البيان )217-216/18(.
))) ابن القيم، ال�صلاة و�أحكام تاركها )�ص: 47(، وانظر: ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم )245/5(.

))) ال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن )�ص: 497(.
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ال�صلاة؛ لئلا يلحقه هذا الوعيد.
الرابع: ما ت�ضمنته الآيات من كون الإيمان والعمل ال�صالح �سبباً في دخول الجنة والنجاة من 

النار. وتقدم في المطلب ال�ساد�س من المبحث الثالث بيان ذلك.
 المطلب الثاني: دلالة لاآيات الواردة في �أ�سباب دخول النار على �أهمية العمل ال�صالح:

جاء في الكتاب الكريم �آيات تدل على �أن من �أ�سباب دخول النار ترك العمل ال�صالح، والتولي 
عن الطاعة، فمن ذلك:

﴿ بج       بح بخ بم بى بي تج تح    تخ   تم تى تي ثج   ثم ثى  ق���ال الله تعال���ى:  �أ‌ 
طح  ضم  ضخ  ضح  ضج  صم  صح  سم   سخ  سح   سج    خم  خح  خج  حم  حج   جم  جح  ثي    

طم ظم عج   عم غج غم فج فح    فخ فم فى في   قح  ﴾ ]المدثر: 38 47[.
ت�ضمن���ت الآيات جواب �أهل النار لأهل الجنة عن �سبب دخولهم النار و�إخبارهم عن �أنف�سهم 

ببيان ذلك غاية البيان، فذكروا  في مقدمة الأ�سباب ترك ال�صلاة والزكاة.
والآيات حجة لمن ذهب من ال�سلف والخلف �إلى كفر تارك ال�صلاة))).

قال ابن رجب -رحمه الله-: )دخول الجنة �إنما يح�صل بال�صلاة مع الإيمان، فمن لا ي�صلي 
فلي�س بم�سلم، ولا يدخل الجنة بل هو من �أهل النار، ولهذا قال �أهل النار لما قيل لهم: ﴿ جم حج  

حم خج خح خم سج   سح  سخ سم  ﴾())).
ب‌ وق���ال تعالى: ﴿ ئو ئو ئۇ ئۇ ٱ ٻ ٻ   ٻ  ٻ پ پ پ پ ﴾ ]الليل: 

.]16 14
ت�ضمن���ت الآي���ات الإخبار عن الأ�شقى المكذب المتولي عن الطاع���ة والعمل ال�صالح وتهديده 

ب�أنه �سي�صلى النار.
قال ابن كثير -رحمه الله-: )وقوله: ﴿ ٱ ٻ ٻ   ٻ  ٻ ﴾ �أي: لا يدخلها دخولًا يحيط 
ب���ه م���ن جميع جوانب���ه �إلا الأ�شقى. ثم ف�سره فق���ال: ﴿ پ پ ﴾ �أي: بقلب���ه، ﴿ پ ﴾ �أي: عن 

العمل بجوارحه و�أركانه())).
دلالة لاآيات على �أهمية العمل ال�صالح:

دلت لاآيات على �أهمية العمل ال�صالح من �أربعة وجوه:
الأول: م���ا ت�ضمنته الآيات الأولى من ت�صريح الكف���ار جواباً ل�س�ؤال �أهل الجنة ب�أن في مقدمة 

))) انظر: ابن تيمية، مجموع الفتاوى )612/7(.
))) ابن رجب، تف�سير ابن رجب الحنبلي )521/2(.
))) ابن رجب، تف�سير ابن رجب الحنبلي )521/2(.
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�أ�سب���اب دخولهم الن���ار �أنهم لم يكونوا من الم�صلين، و�أنهم لم يكون���وا يطعمون الم�سكين ويعطونه 
حقه من الزكاة والنفقة الواجبة. 

الثاني: �أن ال�صلاة والزكاة من �أهم الأعمال ال�صالحة. فالتنبيه عليهما تنبيه على ما �سواهما 
من العمل ال�صالح.

الثال���ث: ا�ست���دل بالآي���ة بع�ض ال�سلف عل���ى كفر تارك ال�ص�ل�اة وهو الراج���ح �إن �شاء الله-. 
ف����إذا كان تارك ال�صلاة مهدداً بهذا الوعيد فكيف بم���ن �أ�ضاعوا ال�صلاة والزكاة وما �سواهما من 

الأعمال ال�صالحة؟.
الرابع: ما ت�ضمنته �آية التولي من التهديد بالنار لمن تولى عن الطاعة والعمل ال�صالح.

ق���ال ال�شي���خ تقي الدين اب���ن تيمية -رحم���ه الله-: ) التولي لي�س هو التكذي���ب، بل هو التولي 
ع���ن الطاعة ف�إن النا�س عليهم �أن ي�صدقوا الر�سول فيما �أخبر، ويطيعوه فيما �أمر. و�ضد الت�صديق 
التكذي���ب، و�ضد الطاعة التولي؛ فلهذا قال: ﴿ڍ ڍ ڌ      ڌ ڎ ڎ ڈ  ڈ  ژ ﴾ ]القيامة: 

 .]32 ،31
وقد قال تعال���ى: ﴿ڑ ک ک ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳڳ ڱ 
ڱ ڱ ڱ ﴾ ]النور: 47[،  فنفى الإيمان عمن تولى عن العمل و�إن كان قد �أتى بالقول، 

وقال تعال���ى: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ  ٺ 
 ﴾ ﴿ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڃ  وق���ال:  ]الن���ور: 62[،   ﴾ ٺچ 

]الأنفال: 2[، ففي القر�آن وال�سنة من نفي الإيمان عمن لم ي�أت بالعمل موا�ضع كثيرة())).
ف����إذا كان م���ن تولى عن الطاعة وترك العمل ينتفي عنه الإيم���ان و�إن جاء بالقول، ويكون من 
�أهل الوعيد بالنار، فحري بالم�ؤمن �أن يحا�سب نف�سه على الطاعة هل جاء بها كما �أمر الله ور�سوله 

صلى الله عليه وسلم؟ �أم �ضيعها وتولى عنها؟.
ونخل����ص مما �سب���ق �إلى �أهمية العمل ال�صال���ح المبني على الإيم���ان، و�أن تركه �سبب لدخول 

النار. 
 

))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى )142/7(.
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الخاتمة
وتت�ضمن نتائج البحث وتو�صياته.

�أولًا: نتائج البحث:
بعد هذا التطواف خل�ص الباحث �إلى النتائج الآتية:

ت�ضمن���ت الآيات المحدودة بحدود البح���ث المو�ضوعية الدلالة على �أهمية العمل ال�صالح  	-1
من وجوه كثيرة، منها:

‌�أ الأمر بالعمل ال�صالح والحث عليه.
‌ب الت�أكيد عليه قبل الانقطاع منه بالموت �أو قيام ال�ساعة.

‌ج بيان ف�ضله.
‌د قرنه بالإيمان وعطفه عليه.

‌ه مناداة الم�ؤمنين با�سم الإيمان لأجله.
‌و مدح العاملين به وبجزائه.

‌ز مقابلة العمل ال�صالح بالكفر كمقابلة الإ�سلام والإيمان بالكفر.
‌ح ترتيب دخول الجنة والخلود فيها عليه.

‌ط ترتيب مغفرة الذنوب وتكفير ال�سيئات وتوفية الأجور ورفع الدرجات عليه.
‌ي ترتيب لقاء الله ور�ؤيته عليه.

‌ك الت�صريح بكونه �سبباً لدخول الجنة والنجاة من النار.
‌ل التهديد بالعذاب والنار على تركه.

‌م الت�صريح بكون تركه �سبباً لدخول النار.
‌ن تمني الكفار الرجعة �إلى الدنيا لأجله في غالب مواقف الآخرة من الاحت�ضار �إلى الا�ستقرار 

في النار.
	�إنَّ العمل من الإيمان، بل من ركائزه و�أ�س�سه خلافاً للمرجئة. -2

الت�أكيد على التلازم بين �أركان الإيمان الثلاثة: القول والعمل والاعتقاد. 	-3
	�إنَّ الإيمان النافع هو الإيمان الاختياري الحا�صل في الدنيا في وقت الانتفاع به. -4

	�إنَّ الإيم���ان الحا�صل عند معاينة الموت �أو العذاب �أو في الآخرة �إيمان ا�ضطراري لا ينفع  -5
�صاحبه.

	�إنَّ تارك ال�صلاة كافر على القول الراجح فكيف بتارك العمل كله؟. -6
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	�إنَّ �أف�ضل ما وعد به الم�ؤمنون العاملون النظر �إلى وجه الله الكريم في الجنة. -7
ثانيًا: تو�صيات البحث:

يو�صي الباحث بما يلي:
1 البحث في ن�صو�ص ال�سنة الواردة في مواقف الآخرة وملحقاتها، و�إبراز دلالتها على �أهمية 

العمل ال�صالح.
2 جمع ن�صو�ص الكتاب وال�سنة الدالة على التلازم بين القول والعمل والاعتقاد في الإيمان.

3 البحث في �إبراز �أهمية العمل ال�صالح من خلال مواقف الر�سل الكرام مع �أممهم.
والله �أعلم و�صلى الله على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
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م�سرد الم�صادر والمراجع
القر�آن الكريم. 	-1

اب���ن �أب���ي العز، �صدر الدين محمد بن علاء الدين عليّ ب���ن محمد ابن �أبي العز الحنفي،  	-2
الأذرع���ي ال�صالحي الدم�شقي )ت ٧٩٢هـ(، �ش���رح العقيدة الطحاوية، تحقيق: �أحمد �شاكر، وزارة 

ال��شؤون الإ�سلامية، والأوقاف والدعوة والإر�شاد، ط: الأولى ١٤١٨ هـ.
اب���ن �أبي زمنين، �أبو عب���د الله محمد بن عبد الله بن عي�سى ب���ن محمد المري، الإلبيري  	-3
المعروف بابن �أبي زَمَنِين المالكي )ت ٣٩٩هـ(، �أ�صول ال�سنة، ومعه ريا�ض الجنة ، تحقيق وتخريج 
وتعليق: عبد الله بن محمد عبد الرحيم بن ح�سين البخاري، مكتبة الغرباء الأثرية، المدينة النبوية 

المملكة العربية ال�سعودية، ط: الأولى، ١٤١٥هـ. 
اب���ن القيم، محمد بن �أب���ي بكر بن �أيوب بن �سعد �شم�س الدين ابن قيم الجوزية )ت ٧٥١  	-4
هـ(، عدة ال�صابرين وذخيرة ال�شاكرين، دار ابن كثير، دم�شق، بيروت-مكتبة دار التراث، المدينة 

المنورة، المملكة العربية ال�سعودية، ط: الثالثة، ١٤٠٩ هـ ١٩٨٩م.
اب���ن القي���م، محمد بن �أب���ي بكر بن �أي���وب بن �سعد �شم����س الدين ابن قي���م الجوزية )ت  	-5
٧٥١ه���ـ(، تف�سير القر�آن الكريم )ابن القيم(، ت: مكت���ب الدرا�سات والبحوث العربية والإ�سلامية 

ب�إ�شراف ال�شيخ �إبراهيم رم�ضان، دار ومكتبة الهلال – بيروت، ط: الأولى ١٤١٠ هـ.
اب���ن القي���م، محمد بن �أب���ي بكر بن �أي���وب بن �سعد �شم����س الدين ابن قي���م الجوزية )ت  	-6

٧٥١هـ(، ال�صلاة و�أحكام تاركها، مكتبة الثقافة بالمدينة المنورة، ط: بدون طبعة.  
ابن المبارك، عبد الله بن المبارك المروزي )ت ١٨١ هـ(، الزهد والرقائق لابن المبارك،  	-7
م���ن رواية الح�سين المروزي )وملحق ب�آخره زيادات من رواية نعيم بن حماد(، ت: حبيب الرحمن 

الأعظمي، قام بن�شره: محمد عفيف الزعبي، )ماليكاون( نا�سك )الهند(.
ة العكبري الحنبلي )ت ٣٨٧ هـ(، الإبانة  ابن بطة، �أبو عبد الله عبيد الله بن محمد بن بَطَّ 	-8
ع���ن �شريعة الفرقة الناجية ومجانبة الف���رق المذمومة، ت: ر�ضا معطي، وعثمان الأثيوبي، ويو�سف 

الوابل، والوليد بن �سيف الن�صر، وحمد التويجري، دار الراية للن�شر والتوزيع، الريا�ض.
اب���ن تيمي���ة، �أحمد بن عبد الحليم بن عب���د ال�سلام )ت: 728ه(، مجم���وع الفتاوى، جمع  	-9
وترتي���ب: عب���د الرحمن ب���ن محمد بن قا�سم ، و�ساع���ده: ابنه محمد وفق���ه الله، مجمع الملك فهد 

لطباعة الم�صحف ال�شريف المدينة المنورة – ال�سعودية، عام الن�شر: ١٤٢٥ هـ ٢٠٠٤م.
10 اب���ن تيمي���ة، تقي الدي���ن �أبو العبا�س �أحمد ب���ن عبد الحليم بن عب���د ال�سلام بن عبد الله 
ب���ن �أب���ي القا�سم بن محمد ابن تيمية الحراني الحنبلي الدم�شق���ي )ت ٧٢٨هـ(، اقت�ضاء ال�صراط 
الم�ستقي���م لمخالف���ة �أ�صحاب الجحي���م، ت: نا�صر عبد الكري���م العقل، دار عال���م الكتب، بيروت، 
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لبنان، ط: ال�سابعة، ١٤١٩هـ ١٩٩٩م. 
11 ابن حجر، �أحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني، )٧٧٣ ٨٥٢ هـ( فتح الباري ب�شرح البخاري، 
رق���م كتبه و�أبوابه و�أحاديثه: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، قام ب�إخراجه وت�صحيح تجاربه: محب الدين 

الخطيب، المكتبة ال�سلفية – م�صر، ط: »ال�سلفية الأولى«، ١٣٨٠ ١٣٩٠ هـ.
12 اب���ن حنبل، �أحمد بن محم���د بن حنبل )١٦٤ ٢٤١ هـ(، م�سند الإمام �أحمد بن حنبل، ت: 
�شعيب الأرن�ؤوط عادل مر�شد، و�آخرون، �إ�شراف: د عبد الله التركي، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط: الأولى، 

١٤٢١هـ ٢٠٠١م.
13 ابن حنبل، �أحمد بن محمد بن حنبل )ت:241(، العقيدة رواية �أبي بكر الخلال، ت: عبد 

العزيز عز الدين ال�سيروان، دار قتبة دم�شق، ط: الأولى، 1408ه.
14 اب���ن رجب، زي���ن الدين �أبو الفرج عبد الرحمن بن �أحمد البغدادي ثم الدم�شقي، ال�شهير 
باب���ن رجب )٧٣٦ ٧٩٥ هـ(، جام���ع العلوم والحكم في �شرح خم�سين حديث���ا من جوامع الكلم، ت: 

�شعيب الأرنا�ؤوط �إبراهيم باج�س، م�ؤ�س�سة الر�سالة – بيروت، ط: ال�سابعة، ١٤١٧ هـ ١٩٩٧م.
15 ابن رجب، زين الدين عبد الرحمن بن �أحمد بن رجب بن الح�سن، ال�سَلامي، البغدادي، 
ث���م الدم�شقي، الحنبلي )ت ٧٩٥ه���ـ(، روائع التف�سير )الجامع لتف�سير الإمام ابن رجب الحنبلي(، 
جم���ع وترتيب: �أبي معاذ طارق بن عو�ض الله بن محم���د، دار العا�صمة المملكة العربية ال�سعودية، 

ط: الأولى ١٤٢٢ ٢٠٠١م.
16 اب���ن �س�ل�ام، �أبو عُبي���د القا�سم ب���ن �س�ل�اّم )١٥٧ ٢٢٤ ه���ـ(، الإيمان ومعالم���ه، و�سننه، 
وا�ستكمال���ه، ودرجاته، ت: محمد نا�صر الدين الألبان���ي، المكتب الإ�سلامي – بيروت، ط: الثانية، 

١٤٠٣ هـ ١٩٨٣م.
17 اب���ن فار����س، �أحمد بن فار����س بن زكرياء القزوين���ي الرازي، �أبو الح�سي���ن )ت ٣٩٥هـ(، 

معجم مقايي�س اللغة، ت: عبد ال�سلام محمد هارون، دار الفكر، ١٣٩٩هـ ١٩٧٩م. 
18 اب���ن قدام���ة، �أبو محمد موف���ق الدين عبد الله بن �أحمد بن محمد ب���ن قدامة الجماعيلي 
المقد�سي ثم الدم�شقي الحنبلي، ال�شهير بابن قدامة المقد�سي )ت ٦٢٠هـ(، لمعة الاعتقاد، وزارة 
ال�ش����ؤون الإ�سلامية والأوقاف والدع���وة والإر�شاد المملكة العربية ال�سعودي���ة، ط: الثانية، ١٤٢٠هـ 

٢٠٠٠م.
19 ابن كثير، �أبو الفداء �إ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�شي الب�صري ثم الدم�شقي )ت ٧٧٤ 
ه���ـ(، تف�سير القر�آن العظيم، ت: �سامي بن محمد ال�سلام���ة، دار طيبة للن�شر والتوزيع، ط: الثانية 

١٤٢٠ هـ ١٩٩٩م.
20 ابن ماجه الألباني؛ محمد بن يزيد الربعي القزويني، �أبو عبد الله �صحيح �سنن ابن ماجه 
)�سن���ن ابن ماجه( �ضعيف �سنن اب���ن ماجه )�سنن ابن ماجه(، ت: محم���د نا�صر الدين الألباني،  
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مكتبة المعارف �سنة الن�شر: 1417 – 1997م.
21 اب���ن ماج���ه، �أبو عبد الله محمد ب���ن يزيد بن ماجه القزوين���ي )٢٠٩ ٢٧٣ هـ(، �سنن ابن 
د كامل قره بللي عَبد اللّطيف حرز الله، دار الر�سالة  ماج���ه، ت: �شعيب الأرن�ؤوط عادل مر�شد محمَّ

العالمية، ط: الأولى، ١٤٣٠ هـ ٢٠٠٩م. 
يُّ البغ���دادي )ت ٣٦٠ هـ(،  22 الآج���ري، �أب���و بك���ر محمد ب���ن الح�سين بن عب���د الله الآجُ���رِّ
ال�شريع���ة، ت: الدكت���ور عبد الله بن عمر بن �سليمان الدميجي، دار الوطن – الريا�ض، ط: الثانية، 

١٤٢٠ هـ ١٩٩٩م.
23 الألباني، محمد نا�صر الدين الألباني ]ت ١٤٢٠ هـ[، �سل�سلة الأحاديث ال�صحيحة و�شيء 

من فقهها وفوائدها، مكتبة المعارف للن�شر والتوزيع، الريا�ض، ط: الأولى لمكتبة المعارف.
24 البخاري، محمد بن �إ�سماعيل بن �إبراهيم بن المغيرة ابن بردزبه �أبو عبد الله، البخاري 
الجعف���ي، �صحي���ح البخاري، ت: جماعة من العلم���اء، ط: ال�سلطانية، بالمطبع���ة الكبرى الأميرية، 
وّرها بعنايته: د. محمد زهير النا�صر،  م�ص���ر، ١٣١١ ه���ـ، ب�أمر ال�سلطان عبد الحميد الثاني، ثم �صَ

وطبعها الطبعة الأولى ١٤٢٢ هـ دار طوق النجاة – بيروت.
25 الترم���ذي، محمد بن عي�سى بن �سَوْرة بن مو�سى ب���ن ال�ضحاك، الترمذي، �أبو عي�سى )ت 
٢٧٩ه���ـ(، �سن���ن الترمذي، تحقيق وتعلي���ق: �أحمد محمد �شاكر، محمد ف�ؤاد عب���د الباقي، �إبراهيم 

عطوة، �شركة مكتبة ومطبعة م�صطفى البابي الحلبي – م�صر، ط: الثانية، ١٣٩٥ هـ ١٩٧٥م. 
26 الحكم���ي، حاف���ظ بن �أحمد بن علي الحكم���ي )ت: ١٣٧٧هـ(، مع���ارج القبول ب�شرح �سلم 
الو�ص���ول �إلى علم الأ�صول، ت: عمر بن محمود �أب���و عمر، دار ابن القيم الدمام، ط: الأولى، ١٤١٠ 

هـ ١٩٩٠م.
27 الخطيب البغدادي، �أحمد بن علي بن ثابت بن مهدي )ت: 463ه(، اقت�ضاء العلم العمل، 

ت: محمد نا�صر الدين الألباني، المكتب الإ�سلامي – بيروت، ط: الخام�سة، ١٤٠٤ هـ ١٩٨٤م.
ل البغ���دادي الحنبلي )ت  28 الخ�ل�ال، �أب���و بكر �أحمد بن محم���د بن هارون بن يزي���د الخََّال

٣١١هـ(، ال�سنة، ت: د. عطية الزهراني، دار الراية – الريا�ض، ط: الأولى، ١٤١٠هـ ١٩٨٩م.
29 الذهب���ي، �شم����س الدين محم���د بن �أحمد بن عثم���ان الذهبي )ت ٧٤٨ ه���ـ(، �سير �أعلام 
النبلاء، تحقيق: مجموعة من المحققين ب�إ�شراف ال�شيخ �شعيب الأرنا�ؤوط، ، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط: 

الثالثة، ١٤٠٥ هـ ١٩٨٥م.
30 ال�سع���دي، عب���د الرحمن ب���ن نا�صر بن عب���د الله ال�سعدي )ت ١٣٧٦ه���ـ(، تي�سير الكريم 
الرحم���ن في تف�سير كلام المنان، ت: عبد الرحمن بن معلا اللويحق، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط: الأولى 

١٤٢٠هـ -٢٠٠٠م.
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31 ال�سمعان���ي، �أبو المظفر، من�صور بن محمد بن عبد الجبار ابن �أحمد المروزى ال�سمعاني 
التميم���ي الحنفي ثم ال�شافعي )ت ٤٨٩هـ( تف�سير الق���ر�آن، ت: يا�سر بن �إبراهيم وغنيم بن عبا�س 

بن غنيم، دار الوطن، الريا�ض – ال�سعودية، ط: الأولى، ١٤١٨هـ ١٩٩٧م. 
32 ال�شنقيط���ي، محم���د الأمين بن محم���د المختار بن عبد القادر الجكن���ي ال�شنقيطي )ت: 
١٣٩٣ه���ـ(، �أ�ضواء البيان في �إي�ضاح الق���ر�آن بالقر�آن، دار الفكر للطباعة و الن�شر و التوزيع بيروت 

١٩٩٥م.  هـ   ١٤١٥ – لبنان، 
33 الطب���ري، �أبو جعفر، محمد بن جرير الطبري )٢٢٤ ٣١٠هـ(، جامع البيان عن ت�أويل �آي 

القر�آن، توزيع: دار التربية والتراث مكة المكرمة ط: بدون تاريخ ن�شر.
34 الطيوري، �أبو الح�سين المبارك بن عبد الجبار الطيوري بن عبد الله ال�صيرفي الحنبلي، 
لَف���ي �أحمد بن محمد بن �أحم���د بن محمد بن  الطيوري���ات، انتخ���اب: �صدر الدي���ن، �أبي طاهر ال�سِّ
�إبراهي���م �سِلَفَ���ه الأ�صبهاني، درا�سة وتحقي���ق: د�سمان يحيى معالي، عبا�س �صخ���ر الح�سن، مكتبة 

�أ�ضواء ال�سلف، الريا�ض، ط: الأولى، ١٤٢٥هـ ٢٠٠٤م. 
35 عب���د الله ب���ن �أحم���د، عب���د الله بن �أحمد ب���ن محمد بن حنب���ل ال�شيبان���يّ البغدادي )ت 
٢٩٠ه���ـ(، ال�سن���ة، ت: د. محمد بن �سعيد بن �سالم القحطان���ي، دار ابن القيم الدمام، ط: الأولى، 

١٤٠٦ هـ ١٩٨٦م.
36 العثيمين، محمد بن �صالح بن محمد العثيمين )ت ١٤٢١ هـ(، تف�سير الحجرات الحديد، 
)الحج���رات، ق، الذاريات، الطور، النجم والقمر، الرحمن، الواقع���ة، الحديد(، دار الثريا للن�شر 

والتوزيع، الريا�ض، ط: الأولى، ١٤٢٥ هـ ٢٠٠٤م. 
37 العثيمي���ن، محمد بن �صالح بن محمد العثيمي���ن )ت ١٤٢١هـ(، تف�سير الفاتحة والبقرة، 

دار ابن الجوزي، المملكة العربية ال�سعودية، ط: الأولى، ١٤٢٣ هـ. 
38 الف���وزان، �صال���ح بن فوزان بن عبد الله الفوزان، الإر�شاد �إلى �صحيح الاعتقاد والرد على 

�أهل ال�شرك والإلحاد، دار ابن الجوزي، ط: الرابعة ١٤٢٠هـ ١٩٩٩م.
39 الف���وزان، �صال���ح بن فوزان بن عبد الله الفوزان، �شرح م�سائ���ل الجاهلية لمحمد بن عبد 

الوهاب، دار العا�صمة للن�شر والتوزيع الريا�ض، ط: الطبعة الأولى ١٤٢١هـ ٢٠٠٥م.
40 القا�سم���ي، محم���د جمال الدين ب���ن محمد �سعيد بن قا�سم الح�ل�اق القا�سمي )ت ١٣٣٢ 
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�أب���و العبا�س، �شهاب الدين )ت ٩٢٣هـ(، �إر�شاد ال�ساري ل�ش���رح �صحيح البخاري، المطبعة الكبرى 

الأميرية، م�صر، ط: ال�سابعة، ١٣٢٣ هـ. 



95
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]ت ١٤٣٤ هـ[، دار طيبة ال�سعودية، ط: الثامنة، ١٤٢٣ هـ ٢٠٠٣م.
43 مال���ك، الإم���ام مال���ك ب���ن �أن����س الأ�صبح���ي )ت: 179ه(، الموط�أ، ت: محم���د م�صطفى 
الأعظمي ]ت ١٤٣٩ هـ[، م�ؤ�س�سة زايد بن �سلطان �آل نهيان للأعمال الخيرية والإن�سانية الإمارات، 

ط: الأولى، ١٤٢٥ هـ ٢٠٠٤م.
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١٤١٥هـ ١٩٩٥م.
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م�سل���م، ت: محم���د ف�ؤاد عبد الباقي، مطبعة عي�سى البابي الحلبي و�ش���ركاه، القاهرة، )ثم �صورته 

دار �إحياء التراث العربي ببيروت، وغيرها(، عام الن�شر: ١٣٧٤ هـ ١٩٥٥م.
46 الملطي، محمد بن �أحمد بن عبد الرحمن، �أبو الح�سين المَلَطي الع�سقلاني )ت ٣٧٧هـ(، 
التنبي���ه والرد على �أه���ل الأهواء والبدع، ت: محم���د زاهد بن الح�سن الكوث���ري، المكتبة الأزهرية 
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حديث ابن عمر ر�ضي الله عنهما: »من حلف على يمين، فقال: �إن 
�شاء الله فقد ا�ستثنى، فلا حِنْث عليه«

درا�سة حديثية فقهية
The Hadith of Ibn Omar, may Allah be pleased with them both 
«Whoever swears an oath, and then says: «If Allah Wills», he is 

not held accountable if he breaks it»
Jurisprudential Study of the Hadith

ملخ�ص البحث:
تناول هذا البحث درا�سة حديث عبد الله بن عمر –ر�ضي الله عنهما من الناحية الحديثية، 
والفقهي���ة، وبيان ما رُوي به م���ن الروايتين: الرواية المرفوعة، والرواي���ة الموقوفة، ودرا�سة �إ�سناد 
ه���ذه الروايات، والحكم عليه���ا، و�أن الراجح في الحديث: رواية الوقف، وله حكم الرفع، وبيان فقه 
الحدي���ث من �شروط �صح���ة الا�ستثناء في اليمين، و�إذا توفرت هذه ال�شروط �صحَّ الا�ستثناء ب�إجماع 
�أه���ل العلم، وبيان ا�شتراط ات�ص���ال الا�ستثناء باليمين حقيقة، �أو حكم���اً، وهو مذهب الجمهور من 
المذاه���ب الأربعة، خلاف���ا لبع�ض ال�سلف رحمه���م الله جميعا، وبيان حك���م الا�ستثناء في الطلاق، 

والعِتاق ب�صحة الا�ستثناء فيهما، �أو لا، على خلاف بين �أهل العلم، وذكْرُ �أدلةِ كل قول.
الكلمات المفتاحية: حلف، يمين، ا�ستثنى، الا�ستثناء، حنث.

Research Abstract:
This research dealt with studying the Hadith of Abdullah bin Omar – 

may Allah be pleased with both of them – from
 the Hadith and the jurisprudential aspects, and explaining what was 
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narrated in it from the two narrations: the traceable narration (al-Marfuea), 
and the untraceable narration(al-Mawqufa), and attribution (iisnad) studying 
the series of transmission of these narrations, and judgement (al-hukm) 
on them, and that the most correct view in the hadith is: the untraceable 
narration(alwaqf), and it has the judging on tracing (el-rafe) the oath, and 
explaining the jurisprudence of hadith among the conditions for the validity 
of the exception to the oath (al-Yamin), and if these conditions are met, the 
exception is valid according to the consensus of the scholars, and explaining 
the requirement that the exception be connected to the oath (al-Yamin) in fact, 
or by law, which is the public (al-jumhur) doctrine (Madhhab) of the majority 
of the four schools of thought, in contrast to some of the predecessors, may 
God have mercy on them all, and explaining the ruling on the exception. 
Concerning divorce (al-Talaq) and emancipation (al-Eitaq) by the validity of 
the exception in them, or not, is a matter of disagreement among scholars, and 
mention the evidence for each statement.

Keywords: Swearing, oath, except, exception, perjury

المقدمة:
الحم���د لله رب العالمين، وال�ص�ل�اة وال�سلام على �أ�شرف الأنبي���اء والمر�سلين نبينا وقدوتنا 
محم���د ب���ن عبد الله صلى الله عليه وسلم، �أما بع���د: فهذا بحث في تخري���ج حديث عبد الله ب���ن عمر –ر�ضي الله 
عنهم���ا-، وهو حديث يتناول م�س�أل���ة مهمة في الفقه، وهي: الا�ستثناء في اليمين، وما يتعلق بها من 

م�سائل.
�أهمية المو�ضوع، و�أ�سباب اختياره:

1 تعلُّ���ق الحدي���ث بم�س�ألة مهمة، وهي: م�س�أل���ة الا�ستثناء في اليمين، هل علي���ه الكفارة �أو �أن 
الا�ستثناء يحلّ اليمين، فلا تلزمه الكفارة؟

2 تعلقه ب�أمر الطلاق، فا�سْتِثنا�ؤه ينفعه �أو يقع الطلاق؟
3 و�أي�ضا بم�س�ألة العِتاق، فالا�ستثناء يُبقيه عبداً، �أو يعتقه؟

4 لم �أجد مَن دَرَ�س هذا المو�ضوع ح�سب علمي، والله تعالى �أعلم.
�أهداف البحث:

يهدف البحث �إلى تحقيق ما يلي:
1 تخريج حديث عبد الله بن عمر –ر�ضي الله عنهما من م�صادر ال�سنة.

2 درا�سة �إ�سناده، ومعرفة �أحوال رواته.
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3 معرفة مَن �أخرج الرواية المرفوعة، وبيان طرقها.
4 معرفة مَن �أخرج الرواية الموقوفة، وبيان طرقها.

5 بيان الراجح في الحديث.
6 بيان فقه الحديث.
الدرا�سات ال�سابقة:

ل���م �أظف���ر على درا�سة م�ستقلة تتعلق بدرا�سة الحديث من الناحي���ة الحديثية، والفقهية، لكن 
هناك بحث بعنوان: اليمين كفارته، و�أثره في تهذيب النف�س للدكتور/ ريبوار محمد �سعيد، واقت�صر 
ارة من الكتاب، وال�سن���ة، و�أقوال ال�صحابة،  ارة، واليمي���ن، وم�شروعية الكفَّ عمل���ه على تعريف الكفَّ
والإجماع، وحُكْم اليمين، و�أنها تعتريها الأحكام التكليفية الخم�سة، و�شروط اليمين، و�أنواع اليمين، 
ارة اليمين، و�أثر اليمي���ن على تهذيب النف�س،  وحكمه���ا: )اللغ���و، والمنعقدة، والغمو�س(، وذك���ر كفَّ

فمو�ضوع بحثه خارج عن مو�ضوع البحث.
خطة البحث:

ق�سمت البحث �إلى مقدمة، وف�صلين، وخاتمة، ثم ثبت الم�صادر والمراجع.
المقدم���ة: ا�شتملت عل���ى �أهمية المو�ضوع، و�أ�سب���اب اختياره، و�أهداف البح���ث، والدرا�سات 

ال�سابقة، وخطة البحث، ومنهج البحث.
الف�صل الأول: تخريج الحديث، وفيه �أربعة مباحث.

المبحث الأول: تخريج الرواية المرفوعة.
المبحث الثاني: تخريج الرواية الموقوفة.

المبحث الثالث: ذكْر �شواهد الحديث.
المبحث الرابع: الراجح في الحديث، مع نقل �أقوال �أهل العلم.

الف�صل الثاني: بيان فقه الحديث، وفيه ثلاثة مباحث.
المبحث الأول: حكم الا�ستثناء في اليمين، و�شروط �صحته، وفيه مطلبان:

المطلب الأول: حكم الا�سْتِثناء في اليمين.
المطلب الثاني: �شروط �صحة الا�سْتِثناء في اليمين.

المبح���ث الثان���ي: اختلاف �أهل العل���م في زمن ات�ص���ال الا�ستثناء باليمين، م���ع ذكر الأدلة، 
والقول الراجح، وفيه �أربعة مطالب.

المطلب الأول: اختلاف �أهل العلم في زمن ات�صال الا�ستثناء باليمين.
المطلب الثاني: �أدلة القائلين با�شتراط ات�صال الا�ستثناء باليمين.
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المطلب الثالث: �أدلة القائلين بعدم ا�شتراط ات�صال الا�ستثناء باليمين. 
المطلب الرابع: الراجح في م�س�ألة ات�صال الا�ستثناء باليمين.

المبحث الثالث: حكم الا�ستثناء في الطلاق، والعِتاق، وفيه ثلاثة مطالب.
المطلب الأول: حكم الا�ستثناء في الطلاق، والعِتاق.

لاق، والعِتاق.  المطلب الثاني: �أدلة القائلين بعدم وقوع الطَّ
لاق، والعِتاق.  المطلب الثالث: �أدلة القائلين بوقوع الطَّ

ث���م الخاتم���ة: وفيها النتائج التي تو�صل���ت �إليها في هذا البحث، ثم يل���ي ذلك ثبت الم�صادر 
والمراجع. 

وق���د �سلكت في هذا البحث المنه���ج الا�ستقرائي التحليلي في جمع ط���رق الحديث، وتتبعها، 
وبيان الأحكام الم�ستنبطة من الحديث، �أ�س�أل الله العظيم التوفيق، وال�سداد، و�أن ينفع به، �إنه ولي 

ذلك، والقادر عليه.
منهج البحث:

ع���زوتُ الآي���ات القر�آنية الواردة في البحث �إلى موا�ضعها بذكر ا�س���م ال�سورة، ورقم الآية في 
الحا�شية، مع كتابتها بالر�سم العثماني، وجعلتُ الآية بين قو�سيْن هلاليين.

جْت الأحاديث على النحو الآتي: خرَّ
�أ. �إذا كان الحديث في ال�صحيحين، �أو �أحدهما اكتفيْتُ بالعزو �إليهما، �أو �أحدهما.

ب. �إذا كان في غيرهما، ف�إني �أخرجه من كتب ال�سنة الأخرى مع بيان حاله �صحة، و�ضعفا.
ت. راعيْ���ت ف���ي ترتيب م�ص���ادر التخريج: الكت���ب ال�ستة وف���ق ترتيبها الم�شه���ور، و�أما باقي 
م�صادر التخريج رتبْتها على وفيات �أ�صحابها �إلا �إذا روى �أ�صحاب الكتب ال�ستة الحديث من طريق 

مَن هو �أقدم منهم وفاة.
ث. رتبْ���تُ بيان���ات العزو في الحا�شية على النحو الآت���ي: �إذا كان الم�صدر مبوبا على الأبواب 
الفقهي���ة، ابت���دئ با�سم الم�صدر، ث���م ا�سم الكتاب، والب���اب، ثم رقم الج���زء، وال�صفحة، ثم رقم 
الحدي���ث، و�إن لم يكن الم�ص���در مبوبا على الأبواب الفقهية اكتفيْتُ بذك���ر ا�سم الم�صدر، ثم رقم 

الجزء، وال�صفحة.
�إذا كان ال���راوي م���ن رج���ال الكتب ال�ستة، ف�إني �أكتف���ي في الحكم عليه بعب���ارة الحافظ ابن 
حجر–رحم���ه الله في كتاب���ه: تقريب التهذيب ما لم يظهر لي خلافه، ف����إن ظهر لي خلافه �أو كان 
م���ن غي���ر رجال الكتب ال�ستة ف�إني �أذكر �أقوال �أئمة الج���رح والتعديل ملخ�صة بذكر مَن وثقه، ومَن 
جرح���ه، ث���م �أخل�ص �إلى الراج���ح في حال ال���راوي، و�أقت�صر في ترجمة الرواة عل���ى مَن له �أثر في 

الحكم على الحديث.
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بيّنْ���ت معاني الألف���اظ الغريبة، وعلّقتُ على ما يحتاج �إلى تعلي���ق حين ذكر �شواهد الحديث، 
م�ستفيدا من كتب �شروح الحديث.

اعتنيْتُ بعلامات الترقيم الإملائية. 
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الف�صل لاأول: تخريج الحديث، وفيه �أربعة مباحث. 
المبحث لاأول: تخريج الرواية المرفوعة.

ن�ص الحديث:

عَن ابْنِ عُمَرَ ر�ضي الله عنه �أَنَّ رَ�سُولَ الله صلى الله عليه وسلم قالَ: »مَنْ حَلَفَ عَلَى يَمِينٍ، فَقَالَ: �إِنْ �شَاءَ الله 
فَقَدِ ا�سْتَثْنَى)))، فَلَا حِنْثَ))) عَلَيْهِ«.

جاءت الرواية المرفوعة من طريق نافع عن ابن عمر. 
خْتياني، وكثير بن فَرْقَ���د، و�أيوب بن مو�سى، و�صخر بن  وق���د روى ع���ن نافع كل من: �أيوب ال�سَّ
جُوَيْرِية، ووُهَيْب بن خالد، وعبيد الله بن عمر العُمري، ومو�سى بن عُقْبة، وح�سان بن عطية، وعبد 

الله بن عمر العُمري، وابن �أبي ليلى.
خْتيان���ي: �أخرجها �أب���و داود)))  من طري���ق عبد ال���وارث، والترمذي)))  �أم���ا رواي���ة �أي���وب ال�سَّ
-واللف���ظ له من طــريـق عـبـ���د الــوارث، وحـمـاد بـن �سَلَمَة، والن�سـائي مـ���ن طـريق عـبـد الوارث)))، 
و�سـفـيـان)))، ووُهيب)))، وابن ماجه))) من طريق عبد الوارث، والحُميدي))) عن �سفيان، و�أحمد)1)) 

))) الا�سْتِثْنَاءُ: ا�ستفعال من ثنيت ال�شيء �أَثْنِيهِ ثَنْيا، �إذا عطفته ورددته، وثَنَيْتُهُ عن مراده �إذا �صرفته عنه، وعلى هذا فالا�ستثناء: 
�صرف العامل عن تناول الم�ستثنى. انظر: الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير, لأبي العبا�س �أحمد بن محمد بن علي 

الفَيُّومي, ت: 770ه,ـ )118/1(، دار القلم.
كْث فيها. تقول: �أحْنَثْتُ الرجلَ في يمينه فحَنَثَ، �أي لم يبرّ فيها. انظر: ال�صحاح, لأبي ن�صر  ها، والنَّ ))) الحِنْث في اليمين: نَقْ�ضُ
�إ�سماعيل بن حماد الجوهري, ت: 393ه,ـ )280/1، مادة: حنث(، تحقيق: �أحمد عبدالغفور عطار, دار العلم, ط. الثالثة, 
الأثير, ت: 606ه,ـ  ابن  المبارك بن محمد الجزري  ال�سعادات  1404هـ 1984م، والنهاية في غريب الحديث والأثر, لأبي 

)449/1، مادة: حنث(، تحقيق: طاهر الزاوي ومحمود الطناحي, النا�شر: مكتبة ابن تيمية, ط. الأولى 1431هـ 2010م.
))) �سنن �أبي داود, لأبي داود �سليمان بن الأ�شعث ال�سج�ستاني, ت: 275ه,ـ )كتاب الأيمان والنذور، باب: الا�ستثناء في اليمين 

575/3، ح: 3261(، تعليق: عزت عبيد دعا�س, دار الحديث, ط. الأولى, 1389هـ 1969م.
))) �سنن الترمذي, لأبي عي�سى محمد بن عي�سى الترمذي, ت: 279ه,ـ )كتاب النذور والأيمان، باب: ما جاء في الا�ستثناء في 
التراث  �إحياء  دار  عطوة,  و�إبراهيم  عبدالباقي,  ف�ؤاد  ومحمد  �شاكر,  محمد  �أحمد  تحقيق:   ،)1531 ح:   ،108/4 اليمين، 

العربي.
والنذور، باب: من حلف فا�ستثنى  الأيمان  الن�سائي, ت: 303ه,ـ )كتاب  �أحمد بن �شعيب  الرحمن  الن�سائي, لأبي عبد  ))) �سنن 

12/7، ح: 3793(، اعتنى به: عبد الفتاح �أبو غدة, دار الب�شائر الإ�سلامية ط. الثالثة, 1409هـ.   
))) الم�صدر نف�سه )كتاب الأيمان والنذور، باب: الا�ستثناء 25/7، ح: 3829(.
))) الم�صدر نف�سه )كتاب الأيمان والنذور، باب: الا�ستثناء 25/7، ح: 3830(.

))) �سنن ابن ماجه, لأبي عبد الله محمد بن يزيد القزويني, ت: 275ه,ـ )كتاب الكفارات، باب: الا�ستثناء في اليمين 680/1، ح: 
2105(، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي, دار الفكر.

الأعظمي، عالم  الرحمن  الحُميدي, ت: 219ه,ـ )303/2(، تحقيق: حبيب  الزبير  بن  بكر عبد الله  لأبي  الحُميدي،  ))) م�سند 
الكتب.

)1)) الم�سند, لأبي عبد الله �أحمد بن محمد بن حنبل ال�شيباني, ت: 241ه,ـ )187/8(، تحقيق: فريق من الباحثين ب�إ�شراف د. 
عبد الله بن عبد المح�سن التركي, م�ؤ�س�سة الر�سالة, ط. الثانية, 1429هـ 2008م.
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ع���ن �سفيان–ومن طريقه البيهق���ي)))-، والدارمي))) من طريق حماد ب���ن �سَلَمَة، وابن الجارود))) 
م���ن طريق �سفيان، و�أبو عوانة))) من طريق حماد بن �سَلَمَ���ة، وعبد الوارث، ووُهَيب بن خالد، وابن 
حب���ان))) م���ن طريق ابن عُيينة، والبيهق���ي))) من طريق وُهَيب بن خالد، وعب���د الوارث، وحماد بن 
�سَلَمَة، والخطيب البغدادي))) من طريق عيَّا�ش بن حميد خم�ستهم )عبدالوارث، وحماد بن �سَلَمَة، 

و�سفيان، ووُهيب، وعيَّا�ش بن حميد( عن �أيوب، عن نافع، عن ابن عمر به بمثله.

وهذا �إ�سناد ظاهره ال�صحة �إلا �أنه معلول كما �سي�أتي في المبحث الرابع من هذا الف�صل.

ق���ال الترم���ذي: »حديث ابن عمر حديث ح�سن، وقد رواه عبيد الله بن عمر وغيره، عن نافع، 
ع���ن اب���ن عمر موقوفا، وهكذا روي عن �سالم، عن ابن عم���ر موقوفا، ولا نعلم �أحداً رفعه غير �أيوب 
خْتيان���ي، وق���ال �إ�سماعيل بن �إبراهيم -يعن���ي ابن عُلَيَّة-: وكان �أيوب �أحيان���اً يرفعه، و�أحياناً لا  ال�سَّ

يرفعه«))).

وقال �أبو عوانة: »وفي حديث �أيوب، عن نافع مرفوع فيه نظر«))).

ولف���ظ الن�سائي: »مَنْ حلَفَ عل���ى يمينٍ، فقالَ: �إنْ �شاءَ الُله فهُوَ بالخِي���ار �إنْ �شاءَ �أمْ�ضى، و�إنْ 
�شاءَ تَرَكَ«.

ولفظ ابن ماجه: »منْ حلَفَ وا�سْتَثْنى، �إنْ �شاءَ رَجَعَ، و�إنْ �شاءَ تَرَكَ غَيْرَ حانِثٍ«.

))) ال�سنن الكبرى, لأبي بكر �أحمد بن الح�سين البيهقي, ت: 458ه,ـ )كتاب الأيمان، باب: الا�ستثناء في اليمين، 46/10(، وفي 
ذيله الجوهر النقي لابن التركماني, مكتبة ابن تيمية.

))) �سنن الدارمي, لأبي محمد عبد الله بن عبد الرحمن الدارمي, ت: 255ه,ـ )كتاب: النذور والأيمان، باب: في الا�ستثناء باليمين 
1511/3، ح: 2387(، تحقيق: ح�سين �سليم الداراني, دار المغني, ط. الثانية, 1431هـ.

تحقيق  الأيمان �ص400(،  في  ما جاء  )باب:  الني�سابوري, ت: 307ه,ـ  الجارود  بن  علي  بن  لأبي محمد عبد الله  المنتقى،   (((
ودرا�سة: مركز البحوث وتقنية المعلومات، دار الت�أ�صيل، ط. الأولى, 1435هـ-2014م.

))) م�سند �أبي عوانة, لأبي عوانة يعقوب بن �إ�سحاق الإ�سفراييني, ت: 316ه,ـ ) كتاب الأيمان، باب: ذكر الخبر المبيح للحالف �إذا 
ا�ستثنى �أن يترك يمينه، ولا يكون حانثا 50/4(، تحقيق �أيمن عارف, دار المعرفة, ط. الأولى, 1419هـ.

))) الإح�سان في تقريب �صحيح ابن حبان, لأبي حاتم الب�ستي, ت: 354ه,ـ )كتاب الأيمان، ذكر �إباحة الا�ستثناء للحالف في يمينه 
�إذا �أعقبها �إياه 182/10(، تحقيق: �شعيب الأرن�ؤوط, م�ؤ�س�سة الر�سالة, ط. الثالثة, 1418هـ.

 ،)4009 ح:   ،98/4 اليمين،  في  الا�ستثناء  باب:  والنذور،  الأيمان  )كتاب  458ه,ـ  البيهقي, ت:  بـكــر  لأبي  ال�صغير,  ال�سنن   (((
تـحقــيــق: د. عبد المعطي قلعجي, النا�شر: جامعة الدرا�سات الإ�سلامية, ط. الأولى, 1410هـ. 

))) تلخي�ص المت�شابه في الر�سم وحماية ما �أ�شكل منه عن بوادر الت�صحيف والوهم، للخطيب البغدادي، ت: 436هـ، )535/1(، 
تحقيق: �سكينة ال�شهابي، طلا�س، ط. الأولى، 1985م.

))) �سنن الترمذي 108/4، و�سي�أتي في المبحث الثاني ذكر الرواية الموقوفة، منها: روايتا نافع مولى ابن عمر، و�سالم بن عبد 
الله بن عمر.

))) م�سند �أبي عوانة 52/4
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و�أم���ا رواية كثير بن فَرْقَد: �أخرجها الن�سائي))) -واللف���ظ له-،والطحاوي)))، وابن حبان)))، 
امَهُرْمُ���زي)))، والحاك���م))) كلهم من طرق عن كثير ب���ن فَرْقَد، عن نافع، عن عبد الله بن عمر  والرَّ

قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »مَنْ حَلَفَ فقال: �إنْ �شاءَ الُله فَقَدْ ا�سْتَثْنى«.
قال الحاكم: »هذا حديث �صحيح الإ�سناد ولم يخرجاه«، ووافقه الذهبي.

وكثير بن فَرْقَد هو: المدني، ثقة))).
و�أم���ا رواي���ة �أيـوب بـن مـو�سـ���ى: �أخـرجــهــا الــطـحـ���اوي)))، وابـن حــبــ���ان))) -والـلـفـظ لـه-، 
والــبــيــهـقي)))، وابن عبد البر)1)) كلهم من طرق عن �أيوب بن مو�سى، عن نافع، عن ابن عمر قال: 

قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »مَنْ حَلَفَ فقال: �إنْ �شاءَ الُله لم يحْنَثْ«.
خْتياني«. قال البيهقي: »و�إنما يُعْرف هذا الحديث مرفوعا من حديث �أيوب ال�سَّ

و�أيوب بن مو�سى هو: ابن عمرو بن �سعيد بن العا�ص، �أبو مو�سى المكي الأموي، ثقة)1)).
و�أما رواية �صخر بن جُوَيْرِية، ووُهَيْب بن خالد: �أخرجها عبد بن حُميد)1)) قال: �أخبرنا يعقوب 
ب���ن �إ�سحاق الح�ضرم���ي، حدثنا �صخر بن جُوَيْرِية، ووُهَيْب بن خال���د ، عن نافع ، عن ابن عمر، �أن 

النبي صلى الله عليه وسلم قال: »من حَلَفَ فقال: �إنْ �شاءَ الُله فَقَد ا�سْتَثْنَى«.
وهذا �إ�سناد لا ينزل عن درجة الح�سن من �أجل يعقوب بن �إ�سحاق بن زيد الح�ضرمي مولاهم، 

))) �سنن الن�سائي )كتاب الأيمان والنذور، باب: الا�ستثناء 25/7، ح: 3828(.
صلى الله عليه وسلم في  ر�سول الله  رُوي عن  ما  بيان م�شكل  الطحاوي, ت: 321هـ, )باب:  بن جعفر  �أحمد  لأبي جعفر  الآثار,  �شرح م�شكل   (((
الثالثة  ط.  الـر�ســــالة,  م�ـؤ�ســ�ســة  الأرن�ـؤوط,  �ـشعـيـب  تـحـقـيـق:   ،)1924 ح:   ،180/5 الله  �شاء  �إن  الأيمان  في  الا�ستثناء 

1431هـ.
))) الثقات، لأبي حاتم محمد بن حبان الب�ستي, ت: 354ه,ـ )351/7(، دار الفكر, طبع تحت مراقبة د. محمد عبدالمعيد خان 

بمطبعة مجل�س دائرة المعارف العثمانية بحيدر �آباد, ط. الأولى, 1393هـ 1973م.
امَهُرمُزي, ت: 360ه,ـ )�ص476(،  ث الفا�صل بين الراوي والواعي, لأبي محمد الح�سن بن عبد الرحمن بن خلاد الرَّ ))) المحدِّ

تحقيق: د. محمد عجاج الخطيب, دار الفكر, ط. الثالثة, 1404هـ 1984م.
))) الم�ستدرك على ال�صحيحين, لأبي عبد الله محمد بن عبد الله ال�ضبي الني�سابوري ال�شهير بالحاكم, ت: 405ه,ـ )303/4(، 

وفي ذيله تلخي�ص الم�ستدرك للذهبي, دار الفكر, 1398هـ 1978م.
))) انظر: تقريب التهذيب, لأبي الف�ضل �أحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني, ت: 852ه,ـ )�ص536، ت: 5621(، تحقيق: محمد 

عوامة, دار ابن حزم, ط. الأولى, 1420هـ 1999م.
))) �شرح م�شكل الآثار )باب: بيان م�شكل ما رُوي عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في الا�ستثناء في الأيمان �إن �شاء الله178/5، ح:1921(.

�أيوب  به  تفرد  الخبر  هذا  �أن  زعم  من  قولَ  المدح�ض  الخبر  ذكرُ  الأيمان،  )كتاب  حبان  ابن  �صحيح  تقريب  في  الإح�سان   (((
ال�سختياني 183/10(.

))) ال�سنن الكبرى)كتاب الأيمان، باب: الا�ستثناء في اليمين 46/10(.
)1)) التمهيد لما في الموط�أ من المعاني والأ�سانيد, لأبي عمر يو�سـف بن عبد الله بن عبد البر النمري, ت: 463هـ, )373/14(، 

تحقيق: مجموعة من المحققين, مكتبة ابن تيمية, 1387هـ 1967م.
)1)) انظر: تقريب التهذيب�ص149، ت: 625، وقد ي�أخذ من كلام البيهقي �إعلال رواية �أيوب بن مو�سى المرفوعة.

ـي, )27/2(، ت: 249ه,ـ تحقيق:  الكَـــ�شِّ ي, ويقال له:  الكِ�سِّ )1)) المنتخب من م�سند عبد بن حميد, لأبي محمد عبد بن حميد 
م�صطفى العدوي, دار بلن�سية, ط. الثانية, 1423هـ 2002م.
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فهو �صدوق))).
و�أم���ا رواي���ة عبي���د الله بن عم���ر العُمري: �أخرجه���ا �أبو نُعي���م))) من طريق �أب���ي معاوية، عن 
عبيدالله بن عمر، عن نافع، عن ابن عمر، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »مَنْ حَلَفَ فقال: �إنْ �شاءَ الُله 

لم يحْنَث«.
وهذا �إ�سناد �ضعيف من �أجل �أبي معاوية، وهو محمد بن خازم ال�ضرير الكوفي، و�إن كان ثقة 

خا�صة في حديث الأعم�ش �إلا �أن روايته عن عبيد الله بن عمر العُمري م�ضطربة))).
و�أي�ضا �أخرج هذه الرواية ابن عبد البر))) من طريق الح�سين بن �سيّار، عن �أبي خالد الأحمر، 
عن عبيد الله بن عمر، عن نافع، عن ابن عمر قال: قال النبي صلى الله عليه وسلم: »مَنْ حَلَفَ فقال: �إنْ �شاءَ الُله، 

فلا حِنْثَ عليه«.
ان���ي، فهو متروك  ���ار، وهو �أبو علي الحرَّ وه���ذا �إ�سن���اد �ضعيف جدا من �أج���ل الح�سين بن �سيَّ

الحديث))).
و�أم���ا رواي���ة مو�سى بن عُقْب���ة: �أخرجها ابن ع���دي)))، والبيهقي))) من طري���ق داود بن عطاء 
رجل من �أهل المدينة، قال: حدثني مو�سى بن عُقْبة، حدثني نافع، عن عبد الله بن عمر ر�ضي الله 
عنهم���ا �أن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم كان يقول: »مَ���نْ حَلَفَ على يمين، فقال في �أَثر يمين���ه: �إنْ �شاءَ الله، ثم 

حَنَثَ فيما حَلَفَ فيه، ف�إنَّ كفارةَ يمينِهِ �إنْ �شاءَ الله«. 
وهذا �إ�سناد �ضعيف من �أجل داود بن عطاء، وهو: الـمُزَني مولاهم، �أبو �سليمان المدني))).

ام)1)), والخطيب البغدادي)1))كلهم  و�أما رواية ح�سان بن عطية: �أخرجه���ا الطبراني)))، وتـمَّ

))) انظر: تقريب التهذيب �ص703، ت: 7813
))) ذكر �أخبار �أ�صبهان, لأبي نُعيم �أحمد بن عبد الله الأ�صبهاني, ت: 430ه,ـ )140/2(، م�ؤ�س�سة �أبي عبيدة للن�شر.

لامي,  ))) انظر: تاريخ ابن معين -رواية الدوري )512/2(، و�شرح علل الترمذي, لأبي الفرج عبدالرحمن بن �أحمد بن رجب ال�سَّ
ت: 795ه,ـ )670/2(، تحقيق: �أ.د نور الدين عتر, دار ال�سلام, ط. الأولى, 1433ه.

))) التمهيد لما في الموط�أ من المعاني والأ�سانيد )374/14(.
))) انظر: مجمع الزوائد ومنبع الفوائد, لأبي الح�سن علي بن �أبي بكر بن �سليمان الهيثمي, ت: 807ه,ـ )313/6(، تحقيق: ح�سين 
الداراني, دار المنهاج, ط. الأولى, 1436هـ 2015م، ول�سان الميزان لابن حجر, )114/3(، تحقيق: غنيم بن عبا�س غنيم, 

دار الم�ؤيد, ط. الأولى, 1416هـ 1996م.  
))) انظر: الكامل في �ضعفاء الرجال, لأبي �أحمد عبد الله بن عدي الجُرْجاني, ت: 365ه,ـ )954/3(، النا�شر: دار الفكر, ط. 

الأولى, 1404هـ 1984م.
))) ال�سنن الكبرى )كتاب الأيمان، باب: �صلة الا�ستثناء باليمين 46/10(.

))) انظر: تقريب التهذيب �ص239، ت: 1801
))) المعجم الأو�سط، لأبي القا�سم �سليمان بن �أحمد الطبراني, ت: 360هـ, )257/3(، تحقيق: طارق عو�ض الله وعبدالمح�سن 

الح�سيني, دار الحرمين, ط. 1415هـ 1995م.
ام بن محمد البجلي الرازي, ت: 414ه,ـ )192/1(، تحقيق: حمدي ال�سلفي, مكتبة الر�شد, ط.  )1)) الفوائد، لأبي القا�سم تمَّ

الأولى, 1412هـ 1992م.
)1)) تاريخ بغداد، للخطيب البغدادي، ت: 436هـ، )261/6(، تحقيق: د. ب�شار عواد معروف, دار الغرب الإ�سلامي, ط. الثالثة, 
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م���ن ط���رق عن بكر بن �سهل قال: حدثنا عمرو بن ها�شم: ق���ال: �سمعت الأوزاعي يحدث عن ح�سان 
بن عطية، عن نافع، عن ابن عمر قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »مَنْ حَلَفَ على يمينٍ فا�سْتَثْنى، ثمَّ �أَتى 

مْياطي بدون وا�سطة. ارةَ عَلَيْه«. ورواية الطبراني عن بكر بن �سهل الدِّ ما حَلَفَ، فلا كفَّ
مْياطي, �أبو محمد  وه���ذا �إ�سناد �ضعيف من �أجل بكر بن �سهل، وهو ابن �إ�سماعيل بن نافع الدِّ

الها�شمي مولاهم، �ضعفه الن�سائي)))، وغيره. 
و�أما رواية عبد الله بن عمر العُمري))): �أخرجها البيهقي))) معلقة، ومقرونة فقال: وقد رُوي 
عن مو�سى بن عُقْبة، وعبد الله بن عمر، وح�سان بن عطية، وكثير بن فَرْقَد، عن نافع، عن ابن عمر 

ر�ضي الله عنهما، عن النبي صلى الله عليه وسلم.
وهذا �إ�سناد �ضعيف؛ لأنه معلق.

���ام))) من طريق الحكم بن يعْلى ب���ن عطاء المحاربي  و�أم���ا رواية اب���ن �أبي ليلى: �أخرجها تـمَّ
الكوفي، حدثنا �صالح بن يحيى، عن ابن �أبي ليلى، عن نافع، عن ابن عمر عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »من 

حَلَفَ فا�سْتَثْنى فلا حلفَ عَلَيْه«.
وه���ذا �إ�سناد �ضعيف من �أجل الحكم بن يعْلَى بن عطاء، فهو منكر الحديث)))، و�أي�ضا �ضعف 

ابن �أبي ليلى)))، وهو محمد بن عبد الرحمن بن �أبي ليلى الأن�صاري الكوفي.

1433هـ 2012م.
))) انظر: تاريخ دم�شق، لأبي القا�سم علي بن الح�سن المعروف بابن ع�ساكر, ت: 571ه,ـ تحقيق: محب الدين عمر العمروي, 

)380/10(، دار الفكر, 1415هـ 1995م. 
))) فائدة: ذكر م�شايخنا جزاهم الله عني خير الجزاء في التفريق بين الأخويْن في التوثيق، والت�ضعيف، �أن المكبّر في ا�سمه، 

م�صغر في حفظه –يعني عبد الله-، فهو �ضعيف، و�أن الم�صغر في ا�سمه، مكبّر في حفظه –يعني عبيد الله-، فهو ثقة.
))) ال�سنن الكبرى )كتاب الأيمان، باب: �صلة الا�ستثناء باليمين 46/10(.

))) الفوائد له )48/1(.
))) انظر: التاريخ الكبير, لأبي عبد الله محمد بن �إ�سماعيل البخاري, ت: 256ه,ـ )342/2(، النا�شر: الفاروق الحديثة، والجرح 

والتعديل, لأبي محمد عبد الرحمن بن �أبي حاتم الرازي, ت: 327ه,ـ )130/3(، دار الكتب العلمية.
))) انظر: تقريب التهذيب �ص575، ت: 6081
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المبحث الثاني: تخريج الرواية الموقوفة
جاءت الرواية الموقوفة من طريق نافع، و�سالم كلاهما عن ابن عمر.

خْتياني، وعبد الله بن عمر العُمري، وعبيد الله  رواية نافع فقد رواها عنه: مالك، و�أيوب ال�سَّ
بن عمر العُمري، و�أ�سامة بن زيد، ومو�سى بن عُقْبة.

�أم���ا رواي���ة مالك: �أخرجها في الموط�أ))) عن نافع، عن عب���د الله بن عمر �أنه كان يقول: »مَنْ 
قال: والِله ثم قال: �إنْ �شاءَ الُله، ثم لم يفعلْ الذي حَلَفَ عليْه، لم يحْنَثْ«.

وهذا �إ�سناد �صحيح، ولم يختلف على مالك في روايته عن نافع.
خْتياني: �أخرجها عب���د الرزاق)))، �أخبرنا معمر، ع���ن �أيوب، عن نافع،  و�أم���ا رواي���ة �أيوب ال�سَّ

رْ«. قال: »كانَ ابنُ عُمَرَ يحْلفُ، ويقولُ: والِله لا �أفْعَلُ كَذا وكَذا �إنْ �شاءَ الُله، فيفْعَلهُ ثم لا يُكفِّ
م في المبحث الأول رواية �أيوب المرفوعة، و�سي�أتي مزيد بيان في رواية �أيوب، وكلام  وقد تقدَّ

�أهل العلم في هذه الرواية في المبحث الرابع.
و�أما رواية عبد الله بن عمر: �أخرجها عبد الرزاق))) عن عبد الله بن عمر، عن نافع، عن ابن 

ارة«. عمر قال: »من حَلَفَ فَقَالَ: والِله �إنْ �شاءَ الُله فَلَيْ�سَ عَلَيْهِ كَفَّ
وهذا �إ�سناد �ضعيف من �أجل عبد الله بن عمر، وهو ابن حف�ص بن عا�صم العُمَري.

و�أما رواية عبيد الله بن عمر: �أخرجها عبد الرزاق)))، عن ابن جُرَيج، عن عبيد الله بن عمر، 
عن نافع، عن ابن عمر بمثل رواية عبد الله بن عمر ال�سابقة، ثم �سمعه عبد الرزاق من عبيد الله.

وه���ذا �إ�سن���اد �صحيح، وعبيد الله بن عمر، هو: ابن حف�ص بن عا�صم العُمَري، وهو ثقة ثبت، 
و�إن كان ف���ي �إ�سن���اد عب���د الرزاق: عنعن���ة ابن جُريج، وهو: عب���د الملك بن عب���د العزيز بن جريج 
المك���ي، الثق���ة الفقيه المدل�س، فقد روى عن عبيد الله العُمَري وه���و من �أقرانه، و�أي�ضا �سمعه عبد 

الرزاق من عبيد الله العُمَري بدون وا�سطة ابن جُريج. 
و�أخرج رواية عبيد الله بن عمر الموقوفة البزار معلقا)))، وذكر �أن رجلا روى عن عبيد الله، 

عن �أبي معاوية، عن عبيدالله، عن نافع ، عن ابن عمر ، عن النبي صلى الله عليه وسلم ف�أنكرته عليه.

))) الموط�أ, لأبي عبد الله مالك بن �أن�س الأ�صبحي, ت: 179ه,ـ )كتاب النذور والأيمان، باب: ما لا تجب فيه الكفارة من اليمين 
477/2، ح: 10(، تعليق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي, دار �إحياء التراث العربي, 1406هـ 1985م.

))) الم�صنف، لأبي بكر عبد الرزاق بن همام ال�صنعاني، ت: 211هـ، )كتاب: الأيمان والنذور، باب: الا�سْتِثْناء في اليمين 516/8، 
ح: 16113(، تحقيق: حبيب الرحمن الأعظمي, المكتب الإ�سلامي, ط. الثانية, 1403هـ 1983م.

))) الم�صدر نف�سه )515/8(.

))) الم�صدر نف�سه )516/8(.
))) م�سند البزار, لأبي بكر �أحمد بن عمرو البزار, ت: 292ه,ـ )169/12(، تحقيق: محفوظ الرحمن زين الله وعادل بن �سعد 

و�صبري ال�شافعي, دار الكتب العلمية, مكتبة العلوم والحكم, ط. الأولى, 1430هـ 2009م.
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و�أما رواية �أ�سامة بن زيد: �أخرجها البيهقي))) من طريق ابن وهب، حدثني عبدالله بن عمر، 
ومالك بن �أن�س، و�أ�سامة بن زيد، �أن نافعا حدثهم، �أن عبد الله بن عمر ر�ضي الله عنهما قال: »مَنْ 

قالَ والِله، ثُمَّ قَالَ: �إنْ �شاءَ الُله، فلَمْ يَفْعَلْ الذي حَلَفَ عَلَيْهِ، لم يحنَثْ«.
وهذا �إ�سناد �صحيح، و�إن كان �أ�سامة بن زيد متكلم فيه، فقد روى ابن وهب عنه رواية مقرونة 

مع مالك بن �أن�س.
و�أما رواية مو�سى بن عُقْبة: �أخرجها الطحاوي)))، والبيهقي))) -واللفظ له كلاهما من طريق 
مو�سى بن عُقْبة، عن نافع، عن ابن عمر ر�ضي الله عنهما قال: »�إذا حَلَفَ الرجُلُ فا�سْتَثْنى فقالَ: �إنْ 

لَ الكَلام بالا�سْتِثْناء، ثمَّ فَعَلَ الذي حَلَفَ عَلَيْهِ لم يحنَثْ«. �شاءَ الُله، ثمَّ وَ�صَ
وهذا �إ�سناد �صحيح.

و�أم���ا رواية �سالم فقد رواه���ا عنه: �أبو الزناد، �أخ���رج روايته الطح���اوي)))، والدارقطني)))، 
ناد ، عن �أبيه، ع���ن �سالم، عن ابن عمر  والبيهق���ي))) -واللف���ظ له كلهم من طرق عن اب���ن �أبي الزِّ
ول فلا حِنْثَ عل���ى �صاحِبِهِ، و�إنْ كانَ غي���رُ مو�صولٍ فهو  ر�ض���ى الله عنهم���ا قال: »كُلُّ ا�سْتِثْن���اءٍ مو�صُ

حَانِث«.
ناد، وهو: عبد الرحمن بن عبد الله بن ذكوان المدني،  وه���ذا الإ�سناد مداره على ابن �أبي الزِّ
فه عبد الرحمن بن مه���دي)))، وابن معين)))،  اختل���ف �أهل العل���م فيه جرحاً، وتعديلًا، فمم���ن �ضعَّ

وعلي بن المديني)))، و�أحمد بن حنبل)1))، والن�سائي)1))، وغيرهم.

))) ال�سنن الكبرى)كتاب الأيمان، باب: الا�ستثناء في اليمين، 46/10(.
))) �شرح م�شكل الآثار )باب: بيان م�شكل ما رُوي عن ر�سول اللهصلى الله عليه وسلم في الا�ستثناء في الأيمان �إن �شاء الله 181/5(، وهو مذكور 

ب�إ�سناده تحت حديث رقم: 1924
))) ال�سنن الكبرى )كتاب الأيمان، باب: �صلة الا�ستثناء باليمين 47/10(.

))) �شرح م�شكل الآثار )باب: بيان م�شكل ما رُوي عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في الا�ستثناء في الأيمان �إن �شاء الله181/5(، وهو مذكور 
ب�إ�سناده تحت حديث رقم: 1924

))) �سنن الدارقطني, لأبي الح�سن علي بن عمر الدارقطني, ت: 385ه,ـ )النذور 286/5، ح: 4329( تحقيق: �شعيب الأرن�ؤوط 
ومجموعة من المحققين, م�ؤ�س�سة الر�سالة, ط. الأولى, 1424هـ 2004م.

))) ال�سنن الكبرى)كتاب الأيمان، باب: �صلة الا�ستثناء باليمين 47/10(.
))) انظر: الضعفاء لأبي جعفر محمد بن عمرو العُقيلي, ت: 322هـ, )420/3(، تعليق: د. مازن السرساوي, دار ابن 

عباس, ط. الثانية, 1429هـ 2008م.
العلمي  البحث  مركز  النا�شر:  �سيف,  نور  �أحمد  د.  تحقيق:  233ه,ـ )347/2(،  الدوري ت:  -رواية  معين  ابن  تاريخ  انظر:   (((
و�إحياء التراث الإ�سلامي, مكة المكرمة, ط. الأولى, 1399هـ-1979م، وتاريخ ابن معين -رواية عثمان الدارمي ت: 233ه,ـ 

)�ص152، ت:529(، تحقيق د. �أحمد نور �سيف, النا�شر: مركز البحث العلمي و�إحياء التراث الإ�سلامي, مكة المكرمة.
))) �س�ؤالات ابن �أبي �شيبة لعلي بن المديني في الجرح والتعديل, ت: 234ه,ـ )�ص131، ت: 165(، تحقيق: �أ.د. موفق عبد القادر, 

مكتبة المعارف, ط. الأولى, 1404هـ 1984م.
)1)) انظر: العلل ومعرفة الرجال, – رواية عبد الله  لأبي عبد الله �أحمد بن محمد بن حنبل ال�شيباني, ت: 241ه,ـ )483/2، ت: 

3174(، تحقيق: د. و�صي الله عبا�س, دار القب�س, ط. الثانية, 1427هـ 2006م.
)1)) انظر: ال�ضعفاء والمتروكين, لأبي عبد الرحمن �أحمد بن �شعيب الن�سائي, ت: 303ه,ـ )�ص160، ت: 387(، تحقيق: بُوران 
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ق���ه كمالك بن �أن�س، وكان ي�أمر بالكتابة عنه، ووثقه �أي�ضاً الترمذي)))،  ومِ���ن �أهل العلم مَن وثَّ
والعجلي))).

ومِ���ن �أه���ل العلم مَن اعتب���ر حديثه مع ع���دم الاحتجاج به ك�أحم���د بن حنب���ل)))، و�أبي حاتم 
الرازي))).  

ناد �ضعيف يعتبر ب���ه في المتابعات،  والراج���ح والعل���م عن���د الله �أن عبد الرحمن بن �أب���ي الزِّ
ث ببغ���داد، ذَكَرَ ذلك غي���رُ واحد ممن  ث به في المدين���ة �أ�صح مما حدَّ وال�شواه���د عل���ى �أن م���ا حدَّ

فه. �ضعَّ
و�أم���ا �أبوه ال���راوي عن �سالم فه���و: عبد الله بن ذك���وان القر�شي، �أبو عب���د الرحمن المدني، 

ناد، فهو ثقة فقيه))).  المعروف ب�أبي الزِّ
و�أخرجه الترمذي)))، والبيهقي))) كلاهما معلقا عن �سالم، عن ابن عمر موقوفا.  

المبحث الثالث: ذِكْر �شواهد الحديث
 ((( 1 عن �أبي هُرَيْرَة ر�ضي الله عنه عَنِ النبيّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »قَالَ �سُلَيْمانُ بنُ داودَ نبيُّ الله: لأطُوفَنَّ
اللَّيْلَ���ةَ عل���ى �سَبعينَ))) امْرَ�أةً، كُلُّهُنَّ تَ�أْتي بِغُلامٍ يُقاتِلُ في �سَبيلِ الِله، فَقالَ لهُ �صاحِبُهُ �أو الملَكُ: قلْ: 
�إنْ �ش���اءَ الله فلَ���مْ يَقُلْ، ونَ�سِيَ، فلَمْ ت�أتِ واحِدَةٌ مِنْ نِ�سائِ���هِ �إلا واحِدَةٌ جاءتْ ب�شِقِّ غُلامٍ، فقالَ ر�سولُ 

الله صلى الله عليه وسلم: ولَوْ قالَ: �إنْ �شاءَ الُله لم يحْنَثْ، وكانَ دَرَكا)1)) لَهُ في حَاجَتِهِ«.

ال�ضناوي وكمال الحوت, م�ؤ�س�سة الكتب الثقافية, دار الفكر, ط. الثانية, 1407هـ 1987م.
))) انظر: �سنن الترمذي 234/4، وقد نقل توثيق الإمام مالك، و�أمره بالكتابة في نف�س المو�ضع.

))) انظر: معرفة الثقات لأبي الح�سن �أحمد بن عبد الله العجلي, ت: 261ه,ـ )77/2، ت:1040(، تحقيق: عبدالعليم الب�ستوي, 
مكتبة الدار, ط. الأولى، 1405هـ 1985م.

))) انظر: الكامل في �ضعفاء الرجال )1585/4(.
))) انظر: الجرح والتعديل )252/5(.

))) انظر: تقريب التهذيب �ص358، ت: 3302
))) �سنن الترمذي )كتاب النذور والأيمان، باب: ما جاء في الا�ستثناء في اليمين، 108/4، عقب حديث: 1531(.

))) معرفة ال�سنن والآثار, لأبي بكر �أحمد بن الح�سين البيهقي, ت: 458ه,ـ )كتاب الأيمان والنذور ، باب: الا�ستثناء في اليمين 
171/14(، تحقيق: د. عبد المعطي قلعجي, جامعة الدرا�سات الإ�سلامية, باك�ستان, ط. الأولى 1412هـ.

))) اللام في قوله: )لأطوفن(: جواب الق�سم وهو محذوف، �أي والله لأطوفن، وي�ؤيده قوله في �آخره: »لم يحنث« لأن الحنث لا يكون 
�إلا عن ق�سم، والق�سم لابد له من مق�سم به. انظر: فتح الباري لأبي الف�ضل �أحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني, ت: 852ه,ـ 

)561/6(، دار ال�سلام, ط. الأولى, 1421هـ 2000م.
�أن  بينها:  الروايات �ستون، و�سبعون، وت�سعون، وت�سع وت�سعون، ومائة، والجمع  �أن مح�صل  الفتح 561/6:  ))) ذكر ابن حجر في 
ال�ستين كن حرائر، وما زاد عليهن كن �سراري �أو بالعك�س، و�أما ال�سبعون فللمبالغة، و�أما الت�سعون والمائة فكن دون المائة 
ف ابن حجر مَن قال: �إنه مفهوم عدد، ولي�س بحجة. وفوق الت�سعين، فمن قال ت�سعون �ألغى الك�سر، ومن قال مائة جبره، و�ضعَّ

ولُ �إلى ال�شيء، وهو ت�أكيد لقوله »لم يحنث«. وانظر: النهاية في غريب الحديث والأثر  )1)) بفتح المهملة والراء وهو: اللَّحاقُ والو�صُ
)114/2، مادة: درك(.
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�أخرج���ه البخاري)))، وم�سلم))) -واللفظ له كلاهما من طريق �سفيان، عن ه�شام بن حُجَيْرٍ، 
عن طاوو�س، عن �أبى هريرة به.

2 عن �أبي هريرة  ر�ضي الله عنه: �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »من حَلَفَ على يمينٍ فقال: �إنْ �شاءَ 
الُله لم يحنَثْ«.

�أخرج���ه عبد الرزاق))) -ومن طريقه الترمذي))) -واللفظ له-، والن�سائي)))، وابن ماجه)))، 
و�أحم���د)))، والبزار)))، و�أبو يعلى))), و�أبو عوان���ة)1))، والطحاوي)1))، وابن حبان)1)) عن معمر، عن 

ابن طاو�س، عن �أبيه، عن �أبي هريرة به.
وقد جاء عند �أحمد في الم�سند عقب الحديث، قال عبد الرزاق: وهو اخت�صره، يعني معمرا.
وق���د �س�أل الترمذيُ البخاريَ عن هذا الحديث، ف�أج���اب رحمه الله ب�أن الحديث خط�أ، �أخط�أ 
فيه عبد الرزاق اخت�صره من حديث معمر)1))، عن ابن طاو�س، عن �أبيه، عن �أبي هريرة، عن النبي 
صلى الله عليه وسلم ف���ي ق�صة �سليمان بن داود، وفي���ه: »لأطُوفَنَّ الليْلَةَ على �سَبعِينَ امْ���رَ�أةً...« هكذا رُوي عن عبد 

الرزاق، عن معمر، عن ابن طاو�س، عن �أبيه، هذا الحديث بطوله)1)).
وهذا الطريق �أخرجه البخاري)1)), وم�سلم)1)) كلاهما من طريق عبد الرزاق، �أخبرنا معمر، 

))) �صحيح البخاري, لأبي عبد الله محمد بن �إ�سماعيل البخاري, ت: 256ه,ـ )كتاب كفارات الأيمان، باب الا�ستثناء في الأيمان 
233/4، ح: 6720(، تحقيق: محب الدين الخطيب, المكتبة ال�سلفية, ط. الأولى, 1400هـ.

))) �صحيح م�سلم, لأبي الح�سين م�سلم بن الحجاج القُ�شيري الني�سابوري, ت: 261ه,ـ )كتاب الأيمان، باب: الا�ستثناء، 1033/3، 
ح: 1654(، دار ابن حزم, ترقيم: محمد ف�ؤاد عبد الباقي, ط. الأولى, 1416هـ 1995م.

))) الم�صنف )كتاب الأيمان والنذور، باب: الا�سْتِثْناء في اليمين 517/8، ح: 16118(.
))) �سنن الترمذي )كتاب النذور والأيمان، باب: ما جاء في الا�ستثناء في اليمين، 108/4، ح: 1532(.

))) �سنن الن�سائي )كتاب الأيمان والنذور، باب: الا�ستثناء 30/7، ح: 3855(.
))) �سنن ابن ماجه )كتاب الكفارات، باب: الا�ستثناء في اليمين 680/1، ح: 2104(.

))) الم�سند 450/13
))) م�سند البزار 200/16

))) م�سند �أبي يعلى، لأبي يعلى �أحمد بن علي التميمي, ت: 307ه,ـ )120/11(، تحقيق: ح�سين �سليم �أ�سد, دار الم�أمون للتراث, 
ط. الأولى, 1430هـ 2009م. 

)1)) م�سند �أبي عوانة ) كتاب الأيمان، باب: ذكر الخبر المبيح للحالف �إذا ا�ستثنى �أن يترك يمينه، ولا يكون حانثا 52/4(.
)1)) �شرح م�شكل الآثار )باب: بيان م�شكل ما رُوي عن ر�سول الله rفي الا�ستثناء في الأيمان �إن �شاء الله 185/5، ح:1927(.

)1)) الإح�سان في تقريب �صحيح ابن حبان )كتاب الأيمان، ذكر الخبر المدحِ�ض قول من زعم �أن هذا الخبر ما رواه �إلا نافع عن 
ابن عمر 183/10(.

)1)) وقد تقدم �أن عبد الرزاق بيَّن �أن الذي اخت�صره معمرا، و�سي�أتي تعقيب �أحمد �شاكر على هذه الم�س�ألة.
�أبي طالب القا�ضي, لأبي عي�سى محمد  )1)) انظر: �سنن الترمذي عقب حديث رقم: )1532(، وعلل الترمذي الكبير, بترتيب 
بن عي�سى الترمذي, ت: 279ه,ـ )�ص272(، تحقيق: محمود خليل وال�سيد �صبحي ال�سامرائي, الدار العثمانية, ط. الأولى, 

1428هـ 2007م.
)1)) �صحيح البخاري )كتاب النكاح، باب قول الرجل لأطوفن الليلة على ن�سائي 397/3، ح: 5242(.

)1)) �صحيح م�سلم )كتاب الأيمان، باب: الا�ستثناء، 1033/3، ح: 1654(.
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عن ابن طاو�س، عن �أبيه، عن �أبي هريرة بنحو الحديث ال�سابق.
وما جاء عند �أحمد في الم�سند عقب الحديث، ي�شكل على قول البخاري؛ لأنه دل على �أن عبد 

الرزاق لم يخت�صره، بل �شيخه معمر.
ح مِنْ  ن الوا�ضِ ونقل �أحمد �شاكر �س�ؤال الترمذي للبخاري، وعلَّق عليه، و�أفاد، فقال: »ومن البيِّ
رِوايَ���ةِ الم�سْنَد هنا �أنَّ البُخاري �أَخْطَ����أ في نِ�سْبَةِ اخْتِ�صار الحديث لعبد الرزاق؛ لأنَّ عبد الرزاق هو 
ة �سُلَيْمان بن داود التي يُ�شيرُ �إليْها البُخاري،  رَه هو �شَيْخ���ه مَعْمَر، وقِ�صَّ ح ب�أنَّ الذي اخْتَ�صَ ���رِّ ذا يُ�صّ
تْ مِنْ رِواية عبد الرزاق نَفْ�سِهِ، عَ���نْ مَعْمَر، بهذا الإِ�سناد. وفيها: »لأطُوفَنَّ الليْلَة  وعب���د الرزاق مَ�ضَ
عم  بمائ���ة امْ���رَ�أة«، وقَدْ �أَخْطَ�أ عب���د الرزاق، و�أخْطَ�أ البخ���اري تَبَعًا لَهُ في تَعْليل ه���ذا الحديثِ، والزَّ
ةِ �سُلَيْم���ان؛ لأنَّ الحديثَيْنِ مختَلِفا المعنى تماماً، و�إنْ تَ�شَابهتْ بَعْ�ضُ الألفاظِ  ���هُ اخْتِ�صار مِنْ قِ�صَّ ب�أنَّ
، وقَدْ  ه يُقْ�سِمُ على �شَيْئَيْنِ: �أَنْ يطوفَ بهنَّ « فيه معنى القَ�سَم، ولكنَّ فيهما؛ لأنَّ قَوْلَ �سُلَيْمان »لأطُوفَنَّ
فَعَ���لْ، والآخر: �أَنْ تَلِدَ كُلٌّ منْهُنَّ غُلاماً، وهذا ليْ�سَ مِ���نْ فِعْلِهِ، بل مِنْ قَدَرِ الِله وبم�شيئته، فالا�سْتِثْناء 
، ويكونُ للتمن���ي، وبمعنى الإقْرار  بق���ول: �إنْ �ش���اءَ الله -�إذا قال���ه يحلّهُ مِنْ قَ�سَمِهِ �إذا ل���م يَطُفْ بهنَّ
نْعِ العبْ���دِ، ولا يدخُلُ في مقْدوره،  لِله بالم�شيئ���ة والت�سْلي���مِ لحكْمِهِ والتفْوي�ض �إليْهِ فيم���ا ليْ�سَ مِنْ �صُ
فالحديث���ان ف���ي معْنَييْن، و�إنْ تقاربا ف���ي بَعْ�ضِ المعْنى، ولفْظُ الحديثِ ال���ذي هُنا لا يمكن �أَنْ يكون 
نَعَ ذلك مَعْمَر �أو عبد الرزاق لكانَ �صنعه  ���ةِ �سُلَيْمان، بل لو �صَ اخت�ص���اراً مِنَ الحديثِ الآخر في قِ�صَّ
تزيداً في الرواية، وجُر�أة على نِ�سْبَةِ حديثٍ لر�سُولِ الله صلى الله عليه وسلم لم يقلْهُ، وكلاهما �أَجَلُّ عِنْدَ �أَهْلِ العلمِ 
، ثمَّ ظَنَّ  رَه، ف�أخْطَ�أَ في هذا الظنِّ مِنْ �أَنْ يفْعَلا ذلك، ولكن ظنَّ  عبد الرزاق �أن يكون مَعْمَر اخْتَ�صَ
، رحمهما الله، ثم �إن معنى الحديث ثابت  البُخ���اري �أنَّ عب���د الرزاق هو الذي فَعَل، ف�أخْطَ�أَ فيما ظَنَّ

عن ابن عمر �أي�ضاً«))).
رَه مِنْ حديثِ �سُلَيْمان بن داود هو: معمر. وقد ذكر البزار عَقِبَ الحديث �أن الذي اخْتَ�صَ

3 ع���ن جاب���ر بن عبد الله عن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم قال: »مَنْ حَلَفَ على يمين فق���الَ: �إنْ �شاءَ الُله 
فَقَد ا�سْتَثْنى«.

�أخرج���ه الخطيب البغدادي))) م���ن طريق �إ�سحاق بن محمد بن مروان الغ���زّال، حدثنا �أبي، 
حدثنا �إبراهيم بن هَرا�سة، عن عمر بن مو�سى، عن �أبي الزبير، عن جابر به.

وه���ذا �إ�سناد م�سل�سل بال�ضعفاء، ف�إ�سحاق لا يحتج بحديثه كما ذكر الدارقطني)))، و�إبراهيم 

))) الم�سند 162/8-162 )باخت�صار ي�سير(، �شرح: �أحمد �شاكر، دار الحديث، ط. الأولى 1416هـ 1995م.
))) تاريخ بغداد 431/7

))) الم�صدر نف�سه.
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بن هَرا�سة هو: �أبو �إ�سحاق ال�شيباني)))، و�شيخه عمر بن مو�سى، وهو الوجيهي ال�شامي الأن�صاري))) 
كلاهم���ا مت���روكا الحديث، بل قال �أبو حات���م الرازي عن عمر بن مو�سى: مت���روك الحديث، ذاهب 

الحديث، كان ي�ضع الحديث))).
4 ع���ن عب���د الله بن م�سعود ر�ضي الله عنه قال: »مَنْ حَلَفَ على يمين، فقالَ: �إنْ �شاءَ الُله فَقَد 

ا�سْتَثْنَى«.
ه���ذا الحدي���ث موقوف عل���ى ابن م�سع���ود ر�ضي الله عن���ه)))، وق���د �أخرجه عبد ال���رزاق)))، 
والبيهق���ي))) -واللف���ظ له كلاهما من طريق القا�سم بن عبد الرحمن قال: قال عبد الله بن م�سعود 

ر�ضي الله عنه: »مَنْ حَلَفَ على يمين، فقال: �إنْ �شاءَ الُله فَقَد ا�سْتَثْنى«.
والقا�سم بن عبد الرحمن هو ابن عبد الله بن م�سعود، فهو ثقة �إلا �أنه لم ي�سمع من جده))).

المبحث الرابع: الراجح في الحديث، مع نقل �أقوال �أهل العلم.
مم���ا تقدم ف���ي المبحثيْن: الأول، والثاني، �أن مَن روى عن نافع ق���د اختلف عليه، فمنهم: مَن 
رواه عن���ه مرفوعاً، وهم: كثي���ر بن فَرْقَد، و�أيوب بن مو�سى، و�صخر ب���ن جُوَيْرِية، ووُهَيْب بن خالد، 
وح�س���ان بن عطية، واب���ن �أبي ليلى، ومنهم مَن رواه عنه موقوفاً، وه���م: مالك بن �أن�س، و�أ�سامة بن 
زي���د، ومنهم مَن رواه عنه موقوفاً، ومرفوع���اً، وهم: �أيوب، وعبيد الله بن عمر العُمري، ومو�سى بن 

عقبة، وعبد الله بن عمر العُمري، خلافاً ل�سالم فلم يرو عنه �إلا رواية الوقف.
���ن �أن الثابت في الرواية المرفوعة: رواية كثير ب���ن فَرْقَد، و�أيوب بن مو�سى،  م يتبيَّ ومم���ا تقدَّ

و�صخر بن جُوَيْرِية، ووُهَيْب بن خالد.
خْتياني -على الراجح-،  و�أم���ا الثابت في الرواية الموقوفة: رواية مالك بن �أن����س، و�أيوب ال�سَّ

وعبيد الله العُمري، و�أ�سامة بن زيد، ومو�سى بن عقبة.
م ابن المديني �أ�صحاب نافع �إلى ت�سع طبقات، وذكر من الطبقة الأولى: �أيوب، وعُبيد  وقد ق�سَّ
الله ب���ن عمر، ومال���ك، وذكر �أن ه�ؤلاء �أثْب���تُ �أ�صحابه، و�أثبتهم عندي -يعني اب���ن المديني �أيوب، 

))) انظر: التاريخ الكبير 333/1، وال�ضعفاء والمتروكين للن�سائي �ص41
))) انظر: التاريخ الكبير 197/4، و�س�ؤالات الآجري لأبي داود 307/1، وميزان الاعتدال في نقد الرجال 224/3

))) الجرح والتعديل 133/6
))) وهو مما لا يقال فيه بالر�أي، والله �أعلم.

))) الم�صنف )كتاب الأيمان والنذور، باب: الا�سْتِثْناء في اليمين 516/8، ح: 16115(.
))) ال�سنن الكبرى)كتاب الأيمان، باب: الا�ستثناء في اليمين، 46/10(.

))) انظر: �سنن الترمذي 51/4، والمرا�سيل لابن �أبي حاتم عبد الرحمن بن محمد الرازي، ت: 327هـ، �ص175، عناية: �شكر الله 
قوجاني، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط. الثانية، 1418هـ 1998م، وجامع التح�صيل في �أحكام المرا�سيل، لأبي �سعيد �صلاح الدين 

العلائي، ت: 761هـ،)�ص252(، تحقيق: حمدي ال�سلفي، عالم الكتب، ط. الثالثة، 1426هـ 2005م. 
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ووافقه الن�سائي في الطبقة الأولى))).
و�سئ���ل ابن معين ع���ن �أثبت �أ�صحاب نافع؟ فقال: مالك، وهو �أثب���ت من �أيوب، وعبيد الله بن 

عمر، والليث بن �سعد، وروي عنه �أنه لم يف�ضل من �أ�صحاب نافع �أحدا))).
وقي���ل لأحم���د: �أيهما �أثبت عبي���د الله))) �أو مالك في نافع؟ قال: لي�س �أح���د �أثبت في نافع من 

عُبيد الله))).
وقال �أي�ضا: »لي�س �أحد في نافع �أثبت من عبيد الله بن عمر، ولا �أ�صح حديثاً منه«))).

وق���ال �أحمد بن حنبل: قال لي يحيى بن �سعي���د: »لا �أعلم عبيد الله �أخط�أ �إلا في حديث واحد 
لنافع«))).

وق���د ذكر اب���ن المديني: �أيوب ب���ن مو�سى ف���ي الطبقة الثالثة م���ن �أ�صحاب ناف���ع)))، وق�سم 
الن�سائي �أ�صحاب نافع �إلى ت�سع طبقات، وذكر �صخر بن جُوَيْرية في الطبقة الثامنة)))، وهما ممن 

رويا الرواية المرفوعة.
و�أما رواية �أيوب ال�سختياني، فالراجح عنه رواية الوقف، وذلك لما يلي:

1 ق���د تق���دم في المبحث الأول كلام الترمذي فيما نقله ع���ن �إ�سماعيل بن �إبراهيم المعروف 
بابن عُلَيَّة، و�أي�ضاً كلام �أبي عوانة في رفع �أيوب الحديث فيه نظر.

2 �أ�سند البيهقي �إلى حماد بن زيد قال: »كان �أيوب يرفع الحديث ثم تركه، قال ال�شيخ -يعني 
البيهقي-: لعله �إنما تركه ل�شك اعتراه في رفعه، وهو �أيوب بن �أبي تميمة ال�سختياني«.

3 ق���ال الترمذي: �س�ألتُ محمداً عن هذا الحديث؟ فق���الَ: »�أ�صحابُ نافع رَوَوا هذا الحديث، 
عن نافع، عن ابن عمر موقوفا �إلا �أيوب ف�إنه يرويه عن نافع، عن ابن عمر، عن النبي صلى الله عليه وسلم، ويقولون: 

�إن �أيوب في �آخر �أمره �أوْقَفه«))).
خْتياني، و�أيوب ي�شك فيه �أي�ضا)1))،  4 قال البيهقي: »ولا يكاد ي�صح رفعه �إلا من جهة �أيوب ال�سَّ

))) انظر: �شرح علل الترمذي 403-401/1
))) الم�صدر نف�سه 474/2-475، بت�صرف ي�سير جدا.

))) �أي: ابن عمر بن حف�ص العُمري.
وذي وغيره �ص56، ت: 43، تحقيق: د. و�صي الله عبا�س,  ))) انظر: العلل ومعرفة الرجال عن الإمام �أحمد بن حنبل -رواية المرُّ

النا�شر: الدار ال�سلفية, ط. الأولى, 1408هـ 1988م.
))) م�سائل الإمام �أحمد بن حنبل – رواية ابن هانئ 240/2، تحقيق: زهير ال�شاوي�,ش ط. الأولى 1394هـ.

))) الم�صدر نف�سه 216/2، والحديث لي�س هو حديثنا، وهذا يدل على �أن يحيى بن �سعيد القطان مقدم عنده عبيد الله العُمري 
في نافع.

))) انظر: �شرح علل الترمذي 401/1
))) الم�صدر نف�سه 404/1

))) علل الترمذي الكبير, بترتيب �أبي طالب القا�ضي)�ص272(.
خْتياني، ثم �شك في رفعه، فترك رفعه«. )1)) وفي ال�سنن ال�صغير للبيهقي 99/4، قال: »رفعه �أيوب ال�سَّ
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ورواي���ة الجماعة م���ن �أوجه �صحيحة عن نافع، عن ابن عمر ر�ضي الله عنهما من قوله غير مرفوع، 
والله �أعلم«))).

والراجح والعلم عند الله في حديث ابن عمر –ر�ضي الله عنهما رواية الوقف، وذلك لما يلي:
�أولا: �أن �أثب���ت �أ�صحاب نافع رووه عنه بالوقف، وهم: مال���ك بن �أن�س، و�أيوب ال�سختياني على 
الراجح،  وعُبيد الله العُمري، و�أما رواية عبيد الله المرفوعة تقدم �أنها معلولة، وذكر ابن المديني 
مو�سى بن عقبة في الطبقة الرابعة، وتقدم �أن الرواية المرفوعة عنه لا ت�صح، وذكر الن�سائي مو�سى 
ب���ن عقبة في الطبقة الثالثة من �أ�صحاب نافع)))، ولم يختلف على �أ�سامة بن زيد الليثي في الرواية 

عنه في رواية الوقف.
ثانيا: �أن الرواية الموقوفة عن نافع موافقة لرواية �سالم.

وعل���ى الق���ول بترجيح الوقف، فله حكم الرفع، فهو مما لامج���ال للاجتهاد فيه كما ن�ص عليه 
بع����ض �أهل العلم)))، و�أي�ضا ي�شهد له ما تقدم م���ن الأحاديث التي ذُكرت في المبحث الثالث، والله 

تعالى �أعلم. 

))) ال�سنن الكبرى )كتاب الأيمان، باب: الا�ستثناء في اليمين، 46/10(، و�صحح وقفه في ال�سنن ال�صغير 100/4
))) انظر: �شرح علل الترمذي 403-401/1

))) انظر: �سبل ال�سلام، لمحمد بن �إ�سماعيل ال�صنعاني، ت: 1182ه، )14/8(، تحقيق: محمد �صبحي حلاق، دار ابن الجوزي، 
ط. الثامنة، 1428هـ.
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الف�صل الثاني: بيان فقه الحديث، وفيه ثلاثة مباحث.
المبحث لاأول:  حكم الا�ستثناء في اليمين، و�شروط �صحته، وفيه مطلبان: 

المطلب لاأول: حكم الا�ستثناء في اليمين.
�أجم���ع �أهل العلم على �أن الا�ستثناء جائز في اليمين بالله تعالى، نحو: والله لأزورنَّ زيداً هذا 
الي���وم �إن �ش���اء الله، ف�إن لم تح�صل الزيارة لي�س عليه �شيء، نقل الإجماع غير واحد من �أهل العلم، 

منهم: ابن عبد البر)))، والقا�ضي عيا�ض)))، والنووي)))، وغيرهم.
المطلب الثاني: �شروط �صحة الا�سْتِثناء في اليمين

ا�ستنبط �أهل العلم من حديث ابن عمر ر�ضي الله عنهما �شروطاً ل�صحة الا�ستثناء)))، و�أنه لا 
يلزمه الوفاء بيمينه، ولا كفارة عليه، وهي:
�أن يكون الا�ستثناء مت�صلًا بيمينه))).

�أن يكون الا�ستثناء متلفظاً به))).
�أن يكون الا�ستثناء مق�صوداً))).

قال ابن عبد البر: »�أجمع العلماء على �أن الحالف �إذا و�صل يمينه بالله بالا�ستثناء، فقد ارتفع 
الحِنْث، ولا كفارة عليه لو حَنَث«))).

))) الا�ستذكار 70/15
))) �إكمال المعلم 416/5

))) المنهاج 281/11
))) انظر: �إكمال المعلم 416/5، والمفهم لما �أ�شكل من تلخي�ص م�سلم 639/4، وفتح الباري 734/11

))) وفي المبحث الآتي �سي�أتي مزيد بحث في هذا ال�شرط.
))) خرج بذلك الا�ستثناء بالقلب، فلا ينفعه؛ لقوله في الحديث: »فقال: �إن �شاء الله« والقول لا يكون �إلا بالتلفظ، �أي: منطوقا 
به، واليمين لا تنعقد بالنية، فكذلك الا�ستثناء. انظر: الإ�شراف على مذاهب العلماء لابن المنذر الني�سابوري، ت: 318ه، 

)120/7(، تحقيق: �صغير الأن�صاري، مكتبة مكة الثقافية، ط. الأولى، 1425هـ.
))) خرج بذلك ما �إذا ذكر الا�ستثناء من باب التبرك، �أو كان جاريا على ل�سانه من غير ق�صد، ومن �أهل العلم من ي�شترط ق�صد 
الا�ستثناء من �أول الكلام، ومنهم من لا ي�شترط ذلك. انظر: مراتب الإجماع في العبادات، والمعاملات، والاعتقادات، لابن 

حزم الظاهري، )�ص255(، عناية: ح�سن �أحمد، دار ابن حزم، ط. الأولى، 1419هـ. 
))) الا�ستذكار، لابن عبد البر، )70/15(، تحقيق: د. عبد المعطي قلعجي، مكتبة الثقافة الدينية، ط. الأولى، 1414ه، وقد نقل 
الإجماع غير واحد من �أهل العلم منهم: الخطابي في معالم ال�سنن 361/4، وابن حزم في مراتب الإجماع �ص257، وابن 

العربي في عار�ضة الأحوذي 13/7 وابن ر�شد في بداية المجتهد 396/2، وغيرهم.
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المبحث الثاني:
ا�خت�الف �أهل العلم في زمن ات�ص��ال الا�س��تثناء باليمي��ن، مع ذكر لاأدل��ة، والقول الراجح، 

وفيه �أربعة مطالب.
المطلب لاأول: اختلاف �أهل العلم في زمن ات�صال الا�ستثناء باليمين.

اختلف �أهل العلم في هذه الم�س�ألة على قولين:
الق���ول الأول: ي�شت���رط ات�صال الا�ستثناء باليمي���ن حقيقة))) �أو ما في حكم���ه)))، وهو مذهب 

الجمهور من الحنفية، والمالكية، وال�شافعية، والحنابلة))).
القول الثاني: لا ي�شترط ات�صال الا�ستثناء باليمين، فله �أن ي�ستثني ولو بعد مدة، وقد اختلفوا 
ف���ي ه���ذه المدة، منهم من ي���رى الا�ستثناء �إذا لم يط���ل الف�صل، وهي: رواية ع���ن �أحمد)))، وله �أن 
ي�ستثن���ي ما دام في مجل�سه منهم: طاوو�س، والح�سن الب�صري، وعن عطاء: قدر حلب الناقة، وعن 
�سعي���د بن جُبير: له الا�ستثن���اء بعد �أربعة �أ�شهر، وعن ابن عبا�س: له الا�ستثناء، ولو بعد حين، وروي 

عنه غير ذلك))).
المطلب الثاني: �أدلة القائلين با�شتراط ات�صال الا�ستثناء باليمين))).

ا�ستدلوا بدليل الكتاب، وال�سنة.
1 �أم���ا الكت���اب، فقوله تعال���ى للنبي �أي���وب علي���ه ال�س�ل�ام: ﴿ڀ  ڀ   ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  

ٿٿ﴾))).
وجه الدلالة: فلو قيل: ا�ستثن فهو �أ�سهل من التحيل لحلِّ اليمين بال�ضرب.

2 و�أما ال�سنة فحديث الباب.
وج���ه الدلالة: �أن قوله في الحدي���ث: »فَقالَ: �إنْ �شاءَ الُله فَقَد ا�سْتَثْنى«. يدل على �أن الا�ستثناء 
عَقِبه، والا�ستثناء من تمام الكلام، فاعتبر ات�صاله به، كخبر المبتد�أ، وال�شرط وجوابه، والا�ستثناء 

ب�إلا.
3 حديث عبدِ الرحمن بنِ �سَمُرة ر�ضي الله عنه قال: قال لي ر�سولُ الله صلى الله عليه وسلم: »يا عبدَ الرحمنِ 

))) ات�صال الا�ستثناء باليمين حقيقة: �أن يذكر الا�ستثناء بعد اليمين مبا�شرة بلا فا�صل، ب�أن يكون كلامه ن�سقا.
))) ات�صال الا�ستثناء باليمين حكما: �أن يف�صل بينهما فا�صل �ضروري كقطعه لتنف�س، �أو انقطاع �صوت، �أو �سعال، ونحوه.

))) انظر: اللباب في �شرح الكتاب 20/4، والموط�أ 477/2-478، والأم 152/8-153، والإقناع 335-334/4 
))) انظر: المغني 227/11

))) انظر: الإ�شراف على مذاهب العلماء 122-121/7
�أ�شكل من  لما  والمفهم  والمغني 228-227/11،  المعلم 417/5،  و�إكمال   ، القوليْن: الا�ستذكار 71-69/15  �أدلة كلا  ))) ينظر 

تلخي�ص كتاب م�سلم 639/4-640، وفتح الباري 734/11-735، مع المراجع ال�سابقة في حا�شية رقم: )5(.
))) سورة ص، آية: 44
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عْطِيتَها عَنْ مَ�سْ�ألةٍ وُكِلْتَ �إليْها، و�إنْ �أُعْطِيتَها عنْ غَيْرِ مَ�سْ�أَلَةٍ  كَ �إنْ �أُ لِ الإم���ارةَ، ف�إنَّ ب���نَ �سَمُرة لا تَ�سْ�أَ
رْ عَ���نْ يمينِكَ، وائْتِ الذي هُوَ  �أُعِنْ���تَ عَلَيْها، و�إذا حَلَفْ���تَ على يمينٍ، فرَ�أَيْتَ غَيرَها خَيْرا مِنْها، فكَفِّ

خَيْرٌ«. متفق عليه))) -واللفظ لم�سلم-.
وجه الدلالة: لو �أن الا�ستثناء له فائدة، وت�أثير في الحكم بعد قطع الكلام، لبيَّنه في الحديث 

ارة. بدل الكفَّ
المطلب الثالث: �أدلة القائلين بعدم ا�شتراط ات�صال الا�ستثناء باليمين.

ا�ستدلوا بدليل ال�سنة.
م في المبحث الثالث من الف�صل الأول، وفيه:  1 حدي���ث �أبي هريرة ر�ضي الله عنه ال���ذي تقدَّ
»... فَق���الَ ل���ه �صاحبُه �أو الـمَلَك: ق���لْ: �إنْ �شاء الله، فلم يقلْ، ونَ�سِيَ، فلم ت����أتِ واحدةٌ مِنْ نِ�سائِهِ �إلا 
واح���دةٌ جاءتْ ب�شِقِّ غُلام، فَقَ���الَ رَ�سولُ الله صلى الله عليه وسلم: ولو قالَ: �إنْ �شَاءَ الله لم يحنَثْ، وكانَ دَرَكا لَهُ في 

حاجتِهِ«.
وج���ه الدلال���ة: لو ق���ال �سليمان عليه ال�س�ل�ام: �إن �شاء الله بع���د قول الـمَلَك لنفع���ه ذلك؛ لأن 

ا�ستثنائه بعد فراغ قول الـمَلَك غير مت�صل باليمين.
2 قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »والِله لأغْزُوَنَّ قُرَيْ�شاً، ثمَّ �سَكَتَ، ثُمَّ قالَ: �إنْ �شاءَ الُله«.

وج���ه الدلالة: �أن النب���ي صلى الله عليه وسلم �سكت بين اليمين، والا�ستثناء، ولم يذكر الا�ستثناء عقب اليمين 
مبا�شرة.

ه���ذا الحديث �أخرجه �أبو داود))) -ومن طريق���ه البيهقي)))-، وعبد الرزاق))) -واللفظ له-، 
والطحاوي))) كلهم من طرق عن مِ�سْعَر، عن �سِماك، عن عِكْرمة مرفوعاً به.

وهذا �إ�سناد �ضعيف، وفيه علتان:
الأولى: حديث مر�سل.

الثانية: رواية �سِماك بن حرب، عن عكرمة م�ضطربة.

))) �صحيح البخاري )كتاب الأيمان والنذور، باب قول الله تعالى: ﴿ڭ  ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  
فَرَ�أى  يمينا،  حَلَفَ  مَنْ  ندب  باب:  الأيمان،  م�سلم )كتاب  و�صحيح  ح: 6622(،  �آية: ٨٩، 214/4،  المائدة،  ۇٴۋ﴾�سورة 

رْ عَنْ يميْنِهِ 1031/3، ح: 1652(.  غَيْرَها خَيْرا مِنْها، �أَنْ ي�أْتيَ الذي هو خَيْر، ويكفِّ
))) �سنن �أبي داود )كتاب الأيمان والنذور، باب الا�ستثناء في اليمين بعد ال�سكوت، 590/3، ح: 3286(. 

))) ال�سنن الكبرى )كتاب الأيمان، باب: الحالف ي�سْكُت بيْن يمينه وا�سْتثنائه �سكْتَة ي�سيرة لانْقطاع �صوت �أو �أخذ نف�س 48/10(.
))) الم�صنف ) كتاب الطلاق، باب الا�سْتِثْناء في الطلاق 385/6، ح: 11306، وكتاب الأيمان والنذور، باب: الا�سْتِثْناء في اليمين 

518/8، ح: 16123(.
ها ببع�ض بخَتْم �إنْ �شاءَ الُله، هَلْ يكونُ  ))) �شرح م�شكل الآثار )باب: بيان م�شكل ما رُوِي عن ر�سول الله r في الأيمانِ المو�صولِ بعْ�ضُ

ذلكَ ا�سْتِثْناء في جَميعِها، �أو ا�سْتِثْناء في اليمينِ الآخِرَةِ مِنْها؟  186/5، ح: 1929(.
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و�أخرج���ه �أب���و داود))) -ومن طريقه البيهق���ي))) من طريق �شَريك، عن �سِم���اك، عن عِكْرمة 
كات. مر�سلا بنحوه، بدون ذكر ال�سُّ

وهذا �إ�سناد �ضعيف، وفيه ثلاث علل:
الأولى: حديث مر�سل.

الثانية: �ضعْف �شَريك بن عبد الله النخعي.
الثالثة: رواية �سِماك بن حرْب، عن عِكْرمة م�ضطربة.

وقد جاء مو�صولًا من طريق �شَريك، عن �سِماك، عن ابن عبا�س بنحوه.
�أخرجه �أبو يعلى)))، والطحاوي)))، والطبراني)))،  وابن عدي)))، والبيهقي))) كلهم من طرق 

عن �شَريك به.
وهذا �إ�سناد �ضعيف، وفيه علتان:

الأولى: �ضعف �شَريك بن عبد الله النخعي.
م م�ضطربة. الثانية: رواية �سِماك بن حرب، عن عكرمة كما تقدَّ

ى �أهل العلم في هذا الحدي���ث الإر�سال منهم: �أبو حات���م)))، وابن عدي، وعبد الحق  وق���د ق���وَّ
الإ�شبيلي)))، والقرطبي)1)).

المطلب الرابع: الراجح في م�س�ألة ات�صال الا�ستثناء باليمين.
والذي يترجح في هذه الم�س�ألة -والعلم عند الله هو: القول الأول، وذلك لما يلي:

�أولا: لقوة ما ا�ستدل به �أ�صحاب القول الأول.
ثانيا: �أما ا�ستدلال �أ�صحاب القول الثاني بق�صة �سليمان عليه ال�سلام، ف�أجاب �أهل العلم ب�أنه 
ره في �أثناء كلام �سليمان عليه ال�س�ل�ام، و�أي�ضا قَ�سَمُه كان على ما قدر  يحتم���ل �أن يك���ون الـمَلَك ذكَّ

))) �سنن �أبي داود )كتاب الأيمان والنُذور، باب: الا�سْتِثناء في اليمين بعد ال�سكوت 589/3، ح: 3285(.
))) ال�سنن الكبرى 48-47/10

))) م�سند �أبي يعلى 78/5
))) �شرح م�شكِل الآثار )باب: بيان مُ�شكل ما رُوِي عن ر�سول الله r في الأيمان المو�صول بع�ضها ببع�ض بخَتْم �إن �شاء الله، هل يكون 

ذلك ا�سْتِثْناء في جميعها �أو ا�سْتِثْناء في اليمين الآخرة منها؟ 187/5، ح: 1930(.
))) المعجم الكبير 282/11

))) الكامل في �ضعفاء الرجال 743/2
))) ال�سنن الكبرى )كتاب الأيْمان، باب: الحالف يَ�سْكُت بين يمينه وا�سْتِثْنائه �سكْتة ي�سيرة؛ لانقطاع �صوت �أو �أخذ نَفَ�س 47/10(.

))) العلل لابن �أبي حاتم 146/4
))) الأحكام الو�سطى 30/4

ح الإر�سال. )1)) المفْهِم لما �أ�شكل مِنْ تلخي�ص كتاب م�سلم 640/4، و�صحَّ
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عليه من طوافه على ن�سائه وما في قُدْرته، لا على ما لي�س في قُدْرَته مما عناه من مجيء كل واحدة 
منهنَّ بغلام يُقاتل في �سبيل الله.

ثالثا: �أما ا�ستدلالهم بغزو النبي صلى الله عليه وسلم قُرَي�شاً، فيجاب عنه من وجهين:
الوجه الأول: �أن الحديث الأقوى فيه الإر�سال، والمو�صول تقدّم بيان علله.

�س، �أو �أمر  الوج���ه الثان���ي: يحمل الا�ستثن���اء في الحديث على التب���رك، �أو على ال�سك���وت لتنفُّ
طارئ.

رابع���ا: �إذا لم ي�شت���رط ات�صال الا�ستثناء باليمين للزِم من ذل���ك �أن لا يحْنَث �أحد في يمينه، 
ولا احتي���ج للكفارة فيها، فيحمل قولهم على الالتزام ب�أم���ر الله، والت�أدب مع القر�آن الكريم، ولي�س 

لحلِّ اليمن، في�ستحب له قول الا�ستثناء من باب التبرك، قال تعالى: ﴿ڱ  ڱ  ڱ   ڱ   ں  
ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ ہہ  ہ   ہ  ھ﴾))).

المبحث الثالث: حكم الا�سْتِثْناء في الطلاق، والعِتاق، وفيه ثلاثة مطالب
المطلب لاأول: حكم الا�ستثناء في الطلاق، والعِتاق

اختلف �أهل العلم في هذه الم�س�ألة على قولين:
القول الأول: لا يقع الطلاق، والعِتاق �إذا علَّقه بم�شيئة الله، في�صح الا�ستثناء فيهما، نحو: �إذا 
د لعبْدِهِ: �أنت حُرٌّ �إن �شاء الله، وهو قول �أبي  قال الرجل لزوجته: �أنتِ طالق �إن �شاء الله، �أو قال ال�سيِّ
حنيف���ة)))، وال�شافعي)))، وعن �أحمد ما يدلُّ علي���ه)))، و�أ�صحاب هذا القول ا�شترطوا �شروط �صحة 

م ذكرها))). الا�ستثناء باليمين التي تقدَّ
الق���ول الثان���ي: يقع الطلاق، والعِتاق �إذا علَّقه بم�شيئة الله تعالى مطلقاً، نحو: �إذا قال الرجُلُ 
دُ لعبْدِهِ: �أنْتَ حُ���رٌّ �إنْ �شاءَ الله، وقع الطلاق، والعِتْق،  لزوجت���ه: �أن���تِ طالق �إنْ �شاءَ الله، �أو قال ال�سيِّ

وهو مذهب مالك)))، ون�ص عليه �أحمد، وهو مذهب الحنابلة))).
لاق، والعِتاق. المطلب الثاني: �أدلة القائلين بعدم وقوع الطَّ

1 ا�ستدلوا بحديث ابن عمر -ر�ضي الله عنهما في جواز الا�ستثناء باليمين، ف�أجْرَوا الطلاق، 
والعِتاق مجرى اليمين.

))) �سورة الكهف, �آية: 24-23
))) انظر: بدائع ال�صنائع 158/3

))) انظر: الأم 477/6
))) انظر: المغني 382/8

))) انظر: المبحث الأول من الف�صل الثاني.
))) انظر: المدونة 372/2

))) انظر: الكافي في فقه الإمام �أحمد بن حنبل 137/3، والمبدع في �شرح المقنع 363/7
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2 وا�ستدل���وا بحدي���ثٍ: �أخرج���ه ابن عدي))) -ومن طريق���ه البيهقي)))، واب���ن الجوزي))) من 
اد، عن ابن جُرَي���ج، عن عطاء، عن ابن  طري���ق �إ�سح���اق ب���ن �أبي يحيى، عن عبد العزيز ب���ن �أبي روَّ
عبا�س �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »مَنْ قَالَ لامْرَ�أَتِهِ: �أنتِ طالِقٌ �إنْ �شاءَ الله، �أو غُلامُهُ حُرٌّ �إنْ �شاءَ الله، 

�أو عليه الم�شْيُ �إلى بيْتِ الِله �إنْ �شاءَ الله، فلا �شَيْءَ عَلَيْه«.
وه���ذا �إ�سناد �ضعيف جدا من �أجل �إ�سحاق بن �أبي يحيى، وهو الكعبي: هالك، ي�أتي بالمناكير 

عن الأثبات))), و�أعلَّه ابن عدي ب�إ�سحاق الكعبي.
3 وا�ستدل���وا بحدي���ثٍ: �أخرج���ه ابن ع���دي))) -والـلـفـ���ظ له، ومـ���ن طـريـقـ���ه الـبـيـهـقـي)))-، 
والـدارقـطـنـي))) -ومن طريقه وابن الجوزي))) كلاهما من طريق حميْد بن مالك اللَّخْمي، حدثني 
مكح���ول، ع���ن معاذ بن جبل ر�ضي الله عنه: »�سُئِلَ ر�سولُ الِله صلى الله عليه وسلم عنْ رجُلٍ قالَ لامْرَ�أتِهِ: �أنتِ طالقٌ 
�إنْ �شاءَ الله؟ قال: له ا�سْتِثْنا�ؤه، فقال رجلٌ: يا ر�سولَ الله ف�إنْ كانَ قالَ لغُلامِهِ: �أنتَ حُرٌّ �إنْ �شاء الله؟ 

لاق«. قال: يُعْتَق؛ لأنَّ الَله ي�شاءُ العِتْقَ، ولا ي�شاءُ الطَّ
دَ به، وهو مجه���ول)))، والانقطاع بين  ���نَ البيهق���يُ علَّةَ الحديث ب����أن حميد بن مالك تف���رَّ وبيَّ

مكحول، ومعاذ.
و�أي�ضا: اليقين �إنها زوجته، وقد علَّق الطلاق على م�شيئة الله تعالى، ولم يثبت ما يدل على �أن 
الله قد �شاء طلاقها، فلو علق الطلاق على م�شيئة فلان لتوقفتم في الحكم عليه؛ كي ننظر هل ي�شاء 
�أو لا ي�شاء؟ وكذلك التعليق في م�شيئة الله تعالى، فلي�س عندنا دليل يثبت �أن الله قد �شاء طلاقها.

لاق، والعِتاق. المطلب الثالث: �أدلة القائلين بوقوع الطَّ
1 �أ�صحاب هذا القول منعوا �إجراء الطلاق، والعِتاق مجرى اليمين في م�س�ألة الا�سْتِثْنَاء، وقد 
�ل�اق، والعِتاق في محل قابل، فوقع كما لو لم ي�ستثن، فاللفظ معتبر من ال�شخ�ص، ولا ي�ؤثر  وق���ع الطَّ

فيه التعليق؛ لأنه �أ�سند �إلى ما لا يمكن علمه)1)).
2 وق���د ج���اء عن الإمام �أحم���د في م�سائ���ل الكَوْ�سَج: »قلتُ ل���ه: الا�سْتِثْناء ف���ي الطلاق؟ قال: 

))) الكامل في �ضعفاء الرجال 332/1
))) ال�سنن الكبرى )كتاب الخُلع والطلاق، باب: الا�ستثناء في الطلاق، والعِتق، والنذور كهو في الأيمان لا يخالفها 361/7(.

))) التحقيق في �أحاديث الخلاف 296/2
))) ميزان الاعتدال في نقد الرجال 205/1

))) الكامل في �ضعفاء الرجال 695/2
))) ال�سنن الكبرى )كتاب الخُلع والطلاق، باب: الا�سْتِثْناء في الطلاق، والعِتق، والنذور كهو في الأيمان لا يخالفها 361/7(.

))) �سنن الدارقطني )كتاب الطلاق، وغيره 63/5، ح: 3984(.
))) التحقيق في �أحاديث الخلاف 296-295/2

))) ومن �أهل العلم من �ضعفه كابن معين، و�أبي زرعة، و�أبي حاتم في الجرح والتعديل 228/3 
)1)) انظر: المغني 231/11، بت�صرف ي�سير.
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�أق���ف عنده، والغالب على �أنها تَطْلُ���ق، وكذلك في العِتاق، وذلكَ �أنَّ الطلاقَ لي�سَ هو يمين يكون فيه 
ف �أحمد ف���ي الجواب؛ لاختلاف النا�س فيها، وتعار�ض  ا�سْتِثْن���اء«)))، ولذا قال ابن قدامة: »وقد توقَّ

الأدلة، وفي مو�ضع قطع �أنه لا ينفعه الا�سْتِثْناء فيهما«))).
والقول الثاني هو الأقوى)))، وما ا�ستدل به �أ�صحاب القول الأول تقدم بيان �ضعف الحديثيْن، 
و�أما حديث ابن عمر -ر�ضي الله عنهما كما ذكر ابن قدامة لا حجة لهم فيه؛ لأن الطلاق، والعِتاق 
�إن�ش���اء، ولي�س بيمي���ن حقيقة، والحديث تناول الأيمان، ولي�س هذا بيمي���ن، ولما رُوي عن ابن عمر، 
ا معا�شِ���ر �أ�صحاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ن���رى الا�سْتِثْناء  و�أب���ي �سعي���د -ر�ضي الله عنهما �أنهم���ا قالا: »كُنَّ
لاق«، حكاه اب���ن قدامة عن �أبي الخط���اب، وذكر �أنه نقْلٌ  جائ���زا ف���ي كل �شيء �إلا ف���ي العِتاق، والطَّ

هم، ولم يعلم له مخالِف، فهو �إجماع))). للإجماع، و�إن قدر �أنه قَوْلُ بع�ضِ

****
الخاتمة

وبعد الانتهاء من البحث تو�صلت للنتائج الآتية:
1 حديث ابن عمر –ر�ضي الله عنهما رُوي من وجهين: مرفوع، وموقوف.

2  جاءت الرواية المرفوعة من طريق نافع، عن ابن عمر -ر�ضي الله عنهما-.
3 جاءت الرواية الموقوفة من طريق نافع، و�سالم كلاهما عن ابن عمر -ر�ضي الله عنهما-، 

و�سالم لم يرو عنه �إلا رواية الوقف.
4 الراجح في هذا الحديث -والعلم عند الله رواية الوقف، وله حكم الرفع.

5 مَن حلف بالله، وو�صل يمينه بالا�ستثناء، فلا حِنْث عليه، ولا كفارة، وهذا بالإجماع.
6 مذهب جمه���ور العلماء ا�شتراط ات�صال الا�ستثناء باليمين حقيقة، �أو حكماً، خلافا لبع�ض 

ال�سلف رحمة الله على الجميع.
7 يجوز الا�ستثناء باليمين بالله تعالى، وهو ب�إجماع �أهل العلم.

8 ي�صح الا�ستثناء في الطلاق، والعِتاق، فلا يقع الطلاق، والعِتاق فيهما، وهو قول �أبي حنيفة، 
وال�شافعي، وعن �أحمد ما يدل عليه.

م�س�ألة: 1330(  ابنه عبد الله )�ص316،  م�سائل  وفي  م�س�ألة:945(،  الكَوْ�سَج )76/2،  بن من�صور  �إ�سحاق  الم�سائل -رواية   (((
حينما �سُئل عن الا�ستثناء في الطلاق، قال: لا �أقول فيها �شيئا.

))) المغني 231/11
. ))) هذا من الناحية العلمية، أما الناحية التطبيقية فمردها إلى اجتهاد القاضي في اختيار أحد القوليْن

))) انظر: المغني 382/8، ولم �أقف على الأثر م�سندا.
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9 لا ي�ص���ح الا�ستثناء ف���ي الطلاق، والعِتاق، فيق���ع الطلاق، والعِتاق فيهم���ا، وهو قول مالك، 
ون�ص عليه �أحمد، وهو مذهب الحنابلة.

ها �إلى  10 م���ا رجّحْته من الأقوال هو م���ن الناحية العلمية، �أما من الناحي���ة التطبيقية فمَرَدُّ
اجتهاد القا�ضي في اختيار �أَحَدِ القوليْن.

وف���ي ختام هذا البحث، �أ�س�أل الله تعالى �أن يجعل هذا البحث خال�صا لوجهه الكريم، موجبا 
لر�ضوانه العظيم، �إنه ولي ذلك، والقادر عليه، و�صلى الله و�سلم على نبينا محمد، وعلى �آله و�صحبه 

�أجمعين. 
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A research presented for the course titled «Ranks of the Exegetes and their Methodologies»

at the Master’s degree level

الملخ�ص
يه���دف ه���ذا البحث �إلى �إبراز جوانب الت�أثير والت�أثر ف���ي التف�سير بين عَلَمين من �أعلام علم 
التف�سي���ر، هم���ا: �أب���و �إ�سحاق الثعلب���ي )ت 437هـ( و�أبو الح�س���ن الواح���دي )ت 468ه(، من خلال 
تف�سيرهم���ا، من �أول �سورة المائ���دة �إلى الآية الرابعة والثلاثين من ال�س���ورة نف�سها، وذلك لمعرفة 
رَي���ن، ولإبراز من��شأ ومدى الت�أثير والت�أث���ر بينهما، وال�سبب في  الف���روق الفردي���ة بين كل من المف�سِّ
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ذل���ك، ولمعرف���ة المنهج الذي �سلكاه ف���ي تف�سيرهما، وقد انتهج الباحثون في ه���ذا البحث المنهج 
الا�ستقرائ���ي الو�صف���ي، وتو�صل���وا �إل���ى نتائج من �أهمه���ا: �أن الواح���دي �إذا قال ف���ي تف�سيره: »قال 
المف�س���رون«، ف�إنه يق�صد �شيخه الثعلبي، و�أن كلًا منهما من كبار المف�سرين الذين ت�أثر النا�س من 
العلم���اء والعوام بتف�سيرهم���ا، و�أنهما كانا �شافعِيَي المذهب �أ�شعرِيَ���ي المعتقد، وقد كثر الكلام في 

تف�سيرهما عن الجانب اللغوي والفقهي، وقلّ من الكلام عن الم�سائل العقدية.
الكلمات المفتاحية: الثعلبي، الواحدي، التف�سير، الت�أثير، الت�أثّر، المف�سرون.

Abstract:
This research aims at highlighting the ways of impact and influence in 

exegesis of the Qur’an between two great scholars of Qur’an exegesis, they 
are: Abu Ishaq Al-Tha’labi (d. 437 AH), and Abu Al-Hassan Al-Waahidi (d. 
468 AH), through their works on Qur’an exegesis, from the beginning of 
Surat Al-Maaidah till the thirty seventh verse of the Surah, in order to know 
the differences between both scholars, and to reveal the origin and the extent 
of the impact and influence between them and the reason for it, and to know 
the methodology they followed in their exegesis. The researchers followed 
the inductive descriptive methodology, and concluded on certain findings of 
which the most significant include: That whenever Al-Waahidi says in his 
Tafseer: «The exegetes say», he meant his teacher Al-Tha’labi, and that both 
of them are among the great scholars of the Qur’an exegesis that influenced 
subsequent scholars and the laymen with their exegesis, and that both were 
Shafi’I in Fiqh and Ash’ari in creed, and that there was an extensive talk 
about the linguistic and jurisprudential parts in their exegesis and there was 
dearth talk in both works about creedal issues.

Keywords: Al-Tha’labi, Al-Waahidi, exegesis, impact, influence, 
exegetes. 

المقدمة
الحم���د لله الذي �أنزل على عبده الكتاب ولم يجعل ل���ه عوجًا، ثم ال�صلاة وال�سلام على �سيد 
المر�سلي���ن، �سيدن���ا محمد المبعوث رحمة للعالمين، وعلى �آله و�صحب���ه ومن تبعه ب�إح�سان �إلى يوم 

الدين. 
 ق���ال تعالى: ﴿ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ﴾ ]�سورة 

�آل عمران:102[.
 وق���ال تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ  ڀ ڀ ٺ ٺ 
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ٺ       ٺٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ  ٹٹ ڤ ڤ ڤ      ڤ ڦ ڦ﴾ ]�سورة الن�ساء:1[.
 وقال تعالى: ﴿ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ﴾ ]�سورة الأحزاب:70[.

�أما بعد:
ف����إن م���ن نع���م الله وف�ضله على عب���اده �أن �أنزل �إليهم الكت���اب، و�أر�سل �إليه���م الر�سل، وجعل 
الر�س���ول مبينً���ا لكتابه ما �أودع فيه م���ن علوم جمة، وحِكَم باهرة، وجعل طري���ق معرفته طريقًا �إلى 
الجنة، و�إن من �أ�شرف العلوم علمَ طبقات المف�سرين ومناهجهم؛ لات�صالها بكتاب الله تعالى الذي 
عج���ز الخليق���ة عن الإتيان ب�سورة من مثل���ه، و�سهُل على الخلق مع �إعج���ازه تلاوتُه، وفهمه، والعمل 
به، كما �أر�شدنا �إليه القر�آن الكريم: قوله تعالى: ﴿ں ں ڻ ڻ   ڻ   ڻ ۀ ۀ﴾ 

]�سورة القمر:17[. 
ولا �شك �أن علم التف�سير الذي هو بيان معنى كلام الله من �أجلِّ العلوم و�أ�شرفها، ولقد ا�شتغل 
العلم���اء بهذا العلم، ف�ألفوا فيه م�ؤلفات عديدة، ما بين مطوّل ومخت�صر وتنوُّع اختلاف مناهجهم، 

واتجاهاتهم، وطرق تف�سيرهم.
ومن ه�ؤلاء الأعلام الذين رك�ضوا في غمار تف�سير كلام الله �سبحانه، ناقلين ذلك عن �سلف 

الأمة، م�ستنبطين مما �أفاء الله عليهم من العلوم والفهم �أئمة الهدى:
الأول: �أب���و �إ�سح���اق �أحم���د الثعلبي ت )437ه���ـ.( في تف�سي���ره »الك�شف والبي���ان عن تف�سير 

القر�آن«.
وقد اهتم الثعلبي في تف�سيره بالإ�سناد �أيما اهتمام حيث يت�أكد من �صحة ن�سبة القول لقائله، 
ليتمك���ن القارئ المله���م بالترجيح بين الروايات والأقوال المتعار�ضة، كم���ا اعتمد في تف�سيره على 
ع���دة م�صادر متنوعة ذكرها في مقدمة تف�سيره. وبع�ض هذه الم�صادر في عداد المفقودات �أو من 

المخطوطات، وهذا يعطي للكتاب مكانة عالية تحت�ضن على م�صادر نادرة في التف�سير وعلومه.
الثاني: �أبو الح�سن علي بن �أحمد الواحدي )ت468هـ( في تف�سيره »الب�سيط« كتب في التف�سير 
ثلاث���ة كت���ب وهذا من �أكثرها تو�سعاً؛ ف�أكث���ر ولوّن وب�سط و�أوجز وجمع وحق���ق وا�شتهر ثناء العلماء 
عليه���ا، وتداولها �أهل العلم وا�ستف���ادوا منها، ف�أفادوا وانتفعوا و�صار مرجعً���ا لكثير من المف�سرين 

بعدهم.
 ق���ال عن نف�سه في مقدمة كتابه الب�سي���ط »و�أظنني لم �آلُ جهدًا في �إحكام �أ�صول هذا العلم، 
عل���ى ح�س���ب ما يليق بزمانن���ا هذا، وي�سعه �سنو عم���ري، على قلة �أعدادها فقد وفّ���ق الله تعالى وله 

الحمد، حتى اقتب�ست كل ما احتجت �إليه في هذا الباب من مظانه و�أخذته من معدنه«))) 
ه���ذان التف�سيران جمع فيهما فنونًا عديدة من العل���وم الإ�سلامية؛ من �أحاديث الر�سول صلى الله عليه وسلم 

))) التف�سير الب�سيط )269(
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بالإ�سناد، و�آثار ال�سلف، و�أ�سباب النزول، والإ�سرائيليات والأحكام الفقهية، والقراءات، وغير ذلك 
م���ن العلوم مما جعل هذه الكتب مرجعًا مهمًا وموئًال لأه���ل العلم، ينهلون منهما وينقلون عنهما ما 

بين مكثر في ذلك ومقل.
فبن���اء عل���ى ذلك تتبّ���ع الباحثون هذي���ن التف�سيرين في �إب���راز مكانتهما وم���دى ت�أثّر بع�ضها 
ببع�ض: جمعًا ودرا�سة، وقد �سماه الباحثون بـ: »التّ�أثّر والتّ�أثير بين الثعلبي والواحدي من �أول �سورة 

المائدة �إلى الآية الرابعة والثلاثين« جمعًا ودرا�سة.
�أهمية المو�ضوع و�أ�سباب اختياره:

تظهر �أهمية هذا المو�ضوع و�أ�سباب اختياره من عدة وجوه، يمكن �إجمالها في النقاط الآتية:
�شرف هذا المو�ضوع لتعلقه بكتاب الله، وجدته.

تو�ضيح مدى الت�أثر والت�أثير بين هذين التف�سيرين ومن��شأُ ذلك.
 �أن هذي���ن التف�سيري���ن من �أجلِّ التفا�سير و�أعظمها ��شأنًا؛ ب���ذل فيهما الم�ؤلفان جُهدَهما من 

�أجْل خدمة كتاب الله تعالى، وقد ا�ستفاد منهما طلاب العلم والعلماء بعدهم.
 �شه���رة م�ؤلفاهم���ا وعلو قدرهم���ا عند العلماء، ويظه���ر ذلك عند ق���راءة ترجمتهما في كتب 

التراجم كما �سي�أتي بيانه. 
كثرة الفوائد والا�ستنباطات والدرر المودعة في هذين التف�سيرين؛ مما يجدر بكل طالب علم 

الاطلاع عليهما، والإفادة منهما، وبذل الجهد في ذلك. 
تفرد كل منهما بمميزات خا�صة ونفائ�س ثمينة ودرر لامعة.

 ا�ستف���اد منهم���ا الباحث���ون، ونظ���روا فيهما من جوان���ب عديدة كالفق���ه، والأ�ساني���د، واللغة 
والقراءات، وغيرها من العلوم النافعة؛ ف�أراد الباحثون �إبراز مدى التّ�أثر والت�أثير بينهما في تف�سير 

كلام الله تعالى.
تعلُّ���ق هذا المو�ضوع بدرا�ستنا في ق�س���م التف�سير وعلوم القر�آن الكريم، ومن �ضمن متطلبات 

مقرر طبقات المف�سرين.
الرغب���ة في الاطلاع على م���ا كتبه العلماء والباحثون حول هذي���ن الكتابين وم�ؤلفوهما ومدى 

ارتباطهما بالآخر تدريجيًا.
قل���ة الكتاب���ات حول المو�ض���وع. فلم ي�صل �إلى حد علمن���ا درا�سة هذا المو�ض���وع من قبل كما 

�سي�أتي بيانه في الدرا�سات ال�سابقة. 
الدرا�سات ال�سابقة:

بعد رجوعنا �إلى �أوعية البحث ومحركاته، تبين لنا �أنه لم ي�سبق �أن بحث هذا المو�ضوع، وفق 
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المنه���ج الذي �سلكه الباحثون، والذي يتناول التّ�أث���ر والتّ�أثير بين هذين الكتابين وارتباطهما جمعًا 
ودرا�س���ة في �س���ورة المائدة، �إلا �أنّ هناك بع����ض الدرا�سات لبع�ضها �صل���ة مبا�شرة ببع�ض جزئيات 

المو�ضوع، ويمكن الا�ستفادة من مباحث �أخرى و�إن كانت بعيدة عن المو�ضوع، وهي كالتالي:
التّ�أث���ر والت�أثير بين المعنى وال�صنعة النحوية عند اب���ن جرير الطبري في تف�سيره، للباحث: 
عب���د الله بن محمد بن جار الله النغيم�شي بحث محكم تح���ت �إ�شراف: الرابطة المحمدية للعلماء 

-مركز ابن �أبي الربيع ن�شرت عام 2015م.
ف���ي ه���ذا البحث يبرز الم�ؤلف م���ا بين المعنى وال�صنع���ة النحوية من تلازم م���ع �إيراد �أمثلة 

تطبيقية لما يقوله في ذلك.
علوم القر�آن والتف�سي���ر بين الت�أثر والت�أثير في القرون الثلاثة الأولى درا�سة و�صفية تطبيقية 
ر�سال���ة علمية مقدمة لنيل الدرجة العلمية )الدكت���وراه( للطالب: محمود فتحي محمد عبد الجليل 
-تح���ت �إ�شراف الدكتور المثنى بن عبد الفتاح محمود -ون�ش���رت في الجامعة الإ�سلامية بالمدينة 

المنورة عام )1441هـ(.
 وه���ي عب���ارة عن جمع م�صطلحات علوم الق���ر�آن والتف�سير، ومدى ت�أث���ر بع�ضهما ببع�ض في 

القرون الثلاثة الأولى مع �إيراد �أمثلة تطبيقية لها.
الإ�سرائيلي���ات ف���ي تف�سير الثعلب���ي: ر�سالة علمية قدم���ت لنيل الدرجة العلمي���ة )الدكتوراه( 
للطال���ب: �إيم���ان �أحمد �أب�شر بابكر -جامع���ة �أم درمان الإ�سلامية ع���ام 2013م. ملخ�ص الر�سالة: 
الق�ضي���ة الجوهرية التي تناولها ه���ذا البحث هي درا�سة الإ�سرائيليات في تف�سير الثعلبي، في بحث 

علمي محكم.
الم�سائ���ل الت���ي خالف فيه���ا التابعون ال�صحاب���ة في تف�سير �س���ورة البقرة من خ�ل�ال تف�سير 
الثعلب���ي: درا�سة ا�ستقرائية-ر�سالة علمية قدمت لنيل الدرجة العلمية الماج�ستير -للباحث: محمد 
�أك���رم حمد عريق -تح���ت �إ�شراف الدكت���ور: هارون ن���وح الق�ضاة-ن�شرت في الجامع���ة الإ�سلامية 
العالمي���ة ماليزي���ا عام 2021م. تهدف الر�سالة �إلى بيان م�سائ���ل الخلاف بين ال�صحابة والتابعين 

في تف�سير �سورة البقرة عند الإمام الثعلبي.
الأحادي���ث والآث���ار الواردة ف���ي كتاب تف�سي���ر الثعلبي الم�سم���ى بالك�شف والبي���ان في تف�سير 
الق���ر�آن من �سورة الفاتحة �إلى �آية 193من �س���ورة البقرة تخريجًا ودرا�سة -بحث مقدم لنيل درجة 
الماج�ستير -للطالب: فطريادي �إليا�س محمد داود الآت�شي -تحت �إ�شراف الدكتور: مو�سى �أحمد.

منه���ج الإمامين الثعلبي والواحدي ف���ي توجيه القراءات القر�آني���ة المتواترة في تف�سير جزء 
عم: درا�سة مقارنة-للدكتوراه: فاطمة �سعد النعيمي-بحوث ومقالات.

منه���ج الواحدي في تف�سير القر�آن في كتاب���ه »التف�سير الب�سيط« درا�سة تطبيقية على �سورتي 
الرع���د و�إبراهي���م -للباح���ث: نا�صر بن محمد بن حم���د المنيع -جامعة المين���اء -بحوث ومقالات 
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-ن�شرت عام 2021.
الواح���دي ومنهجه في تف�سيره الب�سي���ط -للم�ؤلف: عمر �إبراهيم ر�ض���وان الأ�ستاذ الم�ساعد 
بق�س���م الق���ر�آن وعلومه جامعة المدين���ة العالمية -ماليزيا بحث محكم -ن�شرت���ه الجامعة العالمية 

بماليزيا -عام 2012م
اختي���ارات الواحدي ف���ي التف�سير من خلال كتابه الوجيز: جم���ع ودرا�سة وتوثيق الأجزاء من 
19-24. -ر�سالة مقدمة لنيل الدرجة العلمية )الدكتوراه( للطالب: محمد التوم خالد تحت �إ�شراف 

البروف�سير/عمر يو�سف حمزة -جامعة �أم درمان عام 2008م
ق�ضايا اللغ���ة والنحو في تف�سير الواحدي المو�سوم ب الو�سيط: درا�سة تحليلية-ر�سالة علمية 
قدم���ت لنيل درج���ة الماج�ستي���ر -للطالب: �أحم���د ح�س���ن العرو�سي-جامعة �صنع���اء -ن�شرت عام 

2004م.
لاإ�ضافات العلمية:

�إن �أبرز الإ�ضافات العلمية لهذا البحث ما يلي:
فردية بين كل من المف�سرَيْن. فروق  • معرفة 

والت�أثير بين العلماء. الت�أثر  من��شأِ  • �إبراز 
تف�سيرهما. في  �سلكاه  الذي  المنهج  • معرفة 

مدى الت�أثر والت�أثير بين هذين التف�سيرين وال�سبب في ذلك. • معرفة 
حدود البحث:

ا على الت�أثر والت�أثير بين الثعلبي والواحدي من �أول  �سيكون هذا البحث بعون الله تعالى من�صبًّ
�سورة المائدة �إلى الآية الرابعة والثلاثين.

خطة البحث:
يتكون البحث من مقدمة، وتمهيد، ومبحث واحد تحته �أربعة مطالب، وخاتمة، وفهار�س، وفق 

الترتيب الآتي:
المقدمة. 

التمهيد: وفيه مطلبان:
المطلب الأول: تعريف الت�أثر والت�أثير.

المطلب الثاني: ترجمة العلمين.
المبحث الأول: جوانب ت�أثر الواحدي بالثعلبي، وفيه �أربعة مطالب:

المطلب الأول: الجانب العقدي.
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المطلب الثاني: الجانب اللغوي.
المطلب الثالث: الجانب الحديثي.

المطلب الرابع: الجانب الفقهي.
الخاتمة 

الم�صادر والمراجع.
الفهار�س.

منهج البحث:
وقد انتهج الباحثون في هذا البحث المنهج الا�ستقرائي الو�صفي، حيث ابتد�أ بتتبع تف�سيرهما، 
وم���دى ت�أثر �أحدهما بالآخر، والفروقات الفردية بينهما وتقييد هذه الموا�ضع، وا�ستقرائها وو�صف 

منهجهما و�أ�سلوبهما والقواعد التي ا�ستندا �إليها في الترجيح وغير ذلك. 
وقد حر�ص الباحثون على اتباع منهجية كتابة البحوث الأكاديمية وفق النقاط التالية:

عزو الآيات القر�آنية بذكر �سورها ورقم �آياتها. 
تخري���ج الأحادي���ث الواردة في البحث مخت�صرًا؛ فما كان منها ف���ي ال�صحيحين �أو �أحدهما، 
فاكتفين���ا بذلك، و�إن كان الحديث في غيرهما خرجناه م���ن مظانه، ثم نذكر كلام المحدثين عنه 

�صحة و�ضعفًا.
توثيق الن�صو�ص التي نقلناها من م�صادرها الأ�صلية.

عزو ال�شواهد ال�شعرية �إلى دواوينها وم�صادرها المعتمدة. 
مراعاة قواعد الإملاء، وعلامات الترقيم.

�ضبط ما قد ي�شكل من الكلمات.
بيان المفردات الغام�ضة.

التعريف بالأعلام غير الم�شهورين الوارد ذكرهم في البحث اخت�صارًا.
خدمة البحث بالفهار�س لت�سهيل الا�ستفادة منه.
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التمهيد: وفيه مطلبان:
المطلب لاأول: تعريف الت�أثر والت�أثير والفرق بينهما.

الأثر: ما بقي من ر�سم ال�شيء، و�سنن النبي صلى الله عليه وسلم �آثاره، ويقال ل�ضربة ال�سيف: �أثره))) والجمع 
�آثار و�أثور، وخرجت في �إثره، وفي �أثره �أي: بعده؛ و�أتثرته، وت�أثّرته: تبعت �أثره، و�أثّر في �شيء: ترك 
في���ه �أثرًا، والآثار: الأعلام، والأثيرة م���ن الدّواب: العظيمة الأثر في الأر�ض بخفّها، وحافرها، بينة 

الأثارة))).
والتّ�أثّر: هو ما يقع عليه فعل التّ�أثير، يقال: �أثّرت فيه ت�أثيرًا؛ �أي جعلت فيه �أثرًا وعلامة فت�أثّر، 

�أي: قبل وانفعل))).
والتّ�أثير: هو �إبقاء الأثر في ال�شّيء))) وذلك لأنّ الأثر ين��شأ عن ت�أثير الم�ؤثّر))).

والف���رق بينهما هو �أنّ التّ�أثر: هو الانفعال بقبول الأث���ر، ووقوعه عليه، والتّ�أثير هو فعل الأثر، 
و�إيجاده في المت�أثّر، فالتّ�أثير فاعل، والتّ�أثّر مفعول به، وواقع عليه فعل التّ�أثير))).

المطلب الثّاني: وهي عبارة عن ترجمة مخت�صرة للإمامين: و�س�أجعله في فرعين:
الفرع لاأول: ترجمة الثعلبي

ه���و �أب���و �إ�سحاق �أحمد بن محمّ���د، المتوفّى �سن���ة 427 ـ �إمامٌ كبير من �أئمّ���ة التف�سير واللغة، 
وتف�سيره من �أ�شهر التفا�سير عندهم:

ق���ال الذهبي)748هـ(: »الثعلبي، الإمام الحافظ العلّامة، �شي���خ التف�سير، �أبو �إ�سحاق �أحمد 
بن محمّد بن �إبراهيم الني�سابوري، كان �أحد �أوعية العلم، له كتاب التف�سير الكبير وكتاب العرائ�س 

في ق�ص�ص الأنبياء، توفّي الثعلبي في المحرّم �سنة 427« ))).
وقال عنه ابن خلّكان)681هـ(: »المف�سّر الم�شهور، كان �أوحد زمانه في علم التف�سير و�صنّف 
التف�سير الكبير الذي فاق غيره من التفا�سير… وذكره عبد الغافر بن �إ�سماعيل الفار�سي في كتاب 

�سياق تاريخ ني�سابور و�أثنى عليه وقال: هو �صحيح النقل موثوق به…« ))).
وق���ال ال�سبكي)771هـ.(: »كان �أوحد زمانه في علم الق���ر�آن، وله كتاب العرائ�س في ق�ص�ص 

))) مجمل اللغة لابن فار�س �ص 86.
))) المحكم لابن �سيده 173/10.
))) انظر الم�صباح المنير 4/1.
))) ال�صحاح للجوهري 576/2.

))) الكليات للكفوي �ص 279.
))) ينظر: الم�صدر ال�سّابق �ص683.

))) �سير �أعلام النبلاء – 437-435/17.
))) وفيات الأعيان 01/�ص 80-70.
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الأنبياء«))).
وق���ال الإ�سنوي)772هـ(: »ذكره ابن ال�صلاح والنووي من الفقهاء ال�شافعية، وكان �إماماً في 

اللغة والنحو«))).
وق���ال الداوودي)945ه���ـ(: »كان �أوح���د �أهل زمانه في عل���م القر�آن، حافظاً للّغ���ة، بارعاً في 

العربية، واعظاً، موثّقاً«))).
وقال عنه �شيخ الإ�سلام ابن تيمية:« والثعلبي هو في نف�سه كان فيه خير ودين...«))). 

�شيوخه:
روى ع���ن �أب���ي طاه���ر محمد ب���ن الف�ضل بن خزيم���ة، والح�سن ب���ن �أحمد بن مخل���دي، و�أبي 

الح�سين الخفاف، و�أبي بكر بن هانئ، و�أبي محمد بن روم))).
من تلاميذه:

)�أب���و الح�سن الواح���دي �صاحب التفا�سير الثلاث���ة، و �أبو �سعيد �أحمد ب���ن محمد بن على بن 
ان المعروف ب�أبي  نمير الخوارزمي ، عبد الكريم بن عبد ال�صمد بن محمد بن على بن محمد القطَّ
يرازي و �أبو �سعيد محمد بن �سعيد بن محمد الفُرْخرادي، �أو  بري ، و �أحمد بن خلف ال�شِّ مع�شر الطَّ
الفرخواري الطو�سي())) وغيرهم؛ بل �إن كتاب الثعلبي من �أهم م�صادر هذه التفا�سير المتداولة في 
زمانن���ا الحا�ضر؛ لتقدّم زمانه ولما ت�ضمنه تف�سيره من علوم جمة مما حث الباحثين �إلى الاهتمام 
ب���ه و�إب���راز قيمت���ه العلمية وما عليه م���ن الم�آخذ القليلة الت���ي لا تحط من قيمته، وق���د كان مجل�سه 

يزدحم بطلبة العلم ازدحامًا �شديدًا، �شرقًا وغربًا.
 ق���ال: تلمي���ذه الواحدي وقد كان ي�ؤتى �إليه من �أقا�صي الب�ل�اد ودانيها؛ كي ي�سمع منه ويتلقى 

التف�سير«))).
الفرع الثاني: ترجمة الواحدي

الإم���ام العلام���ة الأ�ستاذ �أبو الح�سن علي بن �أحمد بن محمد بن علي الواحدي، الني�سابوري، 
ال�شافع���ي، �صاحب »التف�سير«، و�إمام علم���اء الت�أويل من �أولاد التّجار)))،  ل���زم الأ�ستاذ �أبا �إ�سحاق 

))) طبقات ال�شافعية ل�سّبكي 04/ 58.
))) طبقات ال�شّافعية للإ�سنوي 159/01.

))) طبقات المف�سرين 66/01.
))) ينظر: مجموع الفتاوى 354/13.
))) �سير �أعلام النّبلاء 17/�ص 437.

))) انظر: الك�شف والبيان للثعلبي )93-90/1(
))) �أر�شيف ملتقى �أهل التف�سير نبذة مخت�صرة عن تف�سير الثعلبي رحمه الله المكتبة ال�شاملة الحديثة 

https://al-maktaba.org/book/31871/828#p4      
))) انظر: �سير �أعلام النبلاء ل�شم�س الدين الذهبي 340/18.
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الثعلبي و�أكثر عنه، ولخّ�ص كتابه واعتمد عليه في نقل �آثار التف�سير وبالغ في اعتماده عليه حتى �إذا 
ق���ال: »قال المف�سرون« ف�إنه يعنيه غالبً���ا، مع ذلك كان ذكيًا في نقله، ف�أعر�ض عن كثير من تطويل 
الثّعلب���ي في �سرد الأخبار والق�ص����ص والإ�سرائيليات وجمع الأحادي���ث ذات المو�ضوع الواحد، كما 

ا�ستغنى عن نقل كثير من �أ�سانيده، و�أخذ علم العربية عن �أبي الح�سن القهندزي ال�ضرير.
و�سم���ع من: �أبي طاهر ب���ن محم�ش، والقا�ضي �أبي بكر الحيرى، و�أب���ي �إبراهيم �إ�سماعيل بن 
�إبراهي���م الواعظ، ومحم���د بن �إبراهيم المزكي، وعبد الرحمن بن حم���دان الن�صروي، و�أحمد بن 

�إبراهيم النجار، وخلق.
وطائف���ة  الخ���واري،  محم���د  ب���ن  الأرغياني، وعبدالجبّ���ار  عم���ر  ب���ن  عنه: �أحم���د  ح���دث 

�أكبرهم الخواري.
�صن���ف التفا�سي���ر الثلاث���ة: »الب�سي���ط«)))، و »الو�سي���ط«)))، و »الوجي���ز«))) وبتل���ك الأ�سم���اء 

�سمى الغزالي م�ؤلفاته الثلاثة في الفقه. ولأبي الح�سن كتاب »�أ�سباب النزول« 
 وكت���اب »التحبي���ر ف���ي الأ�سماء الح�سن���ى« و »�ش���رح ديوان المتنب���ي«. وكان طوي���ل الباع في 
ا: كتاب »الدعوات«، وكتاب »المغازي«، وكتاب »الإغراب في الإعراب«،  العربية واللغات))). وله �أي�ضً

وكتاب »تف�سير النبي -صلى الله عليه وسلم-« وكتاب »نفي التحريف عن القر�آن ال�شريف«.
قال عنه �شيخ الإ�سلام: و�أما الواحدي ف�إنه تلميذ الثعلبي، وهو �أخبر منه بالعربية وهو �أب�صر 

من �صاحبه..))).
ق���ال عنه الذهبي: �إمام علماء التاريخ والرجال والتراجم وال�سّير فقد مدحه بقوله: »الإمام، 
العلام���ة... المف�س���ر �أحد من برع في العلم، ر�أ����س في العربية واللغات طويل الب���اع في اللغة �أوحد 
ع�ص���ره ت�ص���دّر للتّدري�س مدة، وعظم ��شأن���ه«،)))  قال الواحدي عن نف�س���ه: »در�ست اللغة على �أبي 

))) �أ�صل تحقيقه في )١٥( ر�سالة دكتوراة بجامعة الإمام محمد بن �سعود، ثم قامت لجنة علمية من الجامعة ب�سبكه وتن�سيقه 
حيث طبعته لأول مرة محققا تحقيقا كاملا عمادة البحث العلمي بجامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية وكانت الطبعة 
الأولى، ١٤٣٠ هـ، ثم �صورته عدد من دور الن�شر عن طبعة جامعة الإمام كدار الآثار للن�شر، والتوزيع بم�صر، وكدار العبيكان، 

وغيرهما. عدد �أجزائه ٢٥ )٢٤ وجزء للفهار�س(
))) طبعته دار الكتب العلمية -بيروت بتحقيق وتعليق كل من ال�شيخ عادل �أحمد عبد الموجود، ال�شيخ علي محمد معو�ض، الدكتور 
�أحمد محمد �صيرة، الدكتور �أحمد عبد الغني الجمل، الدكتور عبد الرحمن عوي�س، في �أربعة �أجزاء وكانت الطبعة الأولى 
�سنة 1415ه-1994م، وقد كتب ال�شيخ عبد العاطي ال�شرقاوي مقالا ن�شره موقع مركز تف�سير لدرا�سات القر�آنية ينتقد فيه 

هذه الطبعة، انظر:
 https://tafsir.net/article/5126/tb-t-dar-al-ktb-al-lmyt-ltfsyr-al-wsyt-llwahdy-qra-at-nqdyh

))) طبعته دار القلم، الدار ال�شامية -دم�شق -بيروت-، الطبعة الأولى �سنة 1415ه بتحقيق ال�شيخ �صفوان داوودي. وطبعته دار 
الل�ؤل�ؤة بتحقيق �أبي عبيدة �شعبان بن �سليم بن �سالم العودة من ن�سخ خطية نفي�سة وكتب عليه حا�شية.

))) انظر: �سير �أعلام النبلاء ل�شم�س الدين الذهبي) 341/17(.
))) انظر: مجموع الفتاوى 354/13.

))) ينظر: �سير �أعلام النبلاء 339/17.



145

الف�ض���ل �أحمد بن محمد بن يو�س���ف العرو�ضي وكان من �أبناء الت�سعي���ن، روى عن الأزهري، ولحق 
ال�سم���اع من الأ�ص���م، وله ت�صانيف و�أخ���ذت التف�سير عن الثعلبي، والنح���و عن �أبي الح�سن علي بن 
محم���د ال�ضري���ر  وكان من �أبرع �أهل زمانه في لطائف النحو وغام�ض���ه، علقت عنه قريبًا من مائة 

جزء في الم�شكلات وقر�أت القراءات على جماعة«))).
قال �أبو �سعد ال�سمعاني: »كان الواحدي حقيقًا بكل احترام و�إعظام، لكن كان فيه ب�سط ل�سان 
في الأئمة، وق���د �سمعت �أحمد بن محمد بن ب�شار يق���ول: كان الواحدي يقول: �صنف ال�سلمي كتاب 
»حقائ���ق التف�سي���ر«، ول���و ق���ال: �إن ذل���ك تف�سي���ر الق���ر�آن لكفرت���ه. والواحدي مع���ذور م�أج���ور، 

مات بني�سابور في جمادى الآخرة �سنة ثمان و�ستين و�أربعمائة وقد �شاخ«.))) 

))) ينظر: تهذيبه في اللغة �ص 342.
))) المرجع ال�سّابق �ص 341.
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المبحث لاأول: جوانب ت�أثر الواحدي بالثعلبي
المطلب لاأول: الجانب العقدي

�إن �أول���ى ما يل���زم �صرف الاعتناء �إليه م���ن �أوجه الت�أثر، الكلام عما ف���ي تف�سيريهما للآيات 
المخت���ارة من معاني الاعتقاد ومدى ا�ستف���ادة الواحدي من �شيخه، �إذ الاهتمام بهذا المو�ضع �أجل 
والثم���رة وراءه �أعظ���م، وق���د انتظم الكلام في ه���ذا المطلب على �شيء من النق���ول المف�صحة عن 
ر�أييهم���ا ف���ي م�سائل من المعتقد وجلها مما يندرج تحت باب النب���وات لكون هذه الم�سائل مطروقة 

في هذه الآيات بتو�سع فاخترنا من كلامهما ما يبرز مق�صدنا من البحث وبيانه كالآتي: 
تف�سير قوله تعالى: ﴿ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھھ ھ 
ۅۉ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇۇ  ڭ  ڭ   ڭ  ڭ  ۓۓ  ے  ے  

ۉ ې ېې ې ى ى ئا ئا  ﴾ ]�سورة المائدة:13[.

قال الثعلبي رحمه الله:»﴿ڭ ڭ ڭ  ڭ ۇ﴾ وتركوا ن�صيب �أنف�سهم مما �أمروا به 
من الإيمان بمحمد، وبيان نعته«))) 

ق���ال الواح���دي رحمه الله: »قال ابن عبا�س: تركوا ن�صيبًا مما �أم���روا به في كتابهم من اتباع 
محمد«))). 

ذكر الثّعلبي في هذا المو�ضع كلامًا يطابق ما نقله الواحديّ عن ابن عبا�س مما ي�شعرنا بكون 
ا �أنَّ الواح���دي نقل عن �شيخه هذا  ح بنقله، ومم���ا يفيدنا �أي�ضً الثّعلب���ي �إنَّما ذك���ره بمعناه ولم ي�صرِّ

التف�سير مع عزوه �إلى قائله بالأ�صالة، فتكون هذه ال�سمة ميزة للواحدي.
تف�سي���ر قوله تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ  ٻ پ پ    پ پ 
ٹ  ٹ  ٿ  ٿٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ   ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ 

ٹ ٹ ڤ ڤ﴾ ]�سورة المائدة:14[.
قال الثعلبي رحمه الله: »فقال مجاهد وقتادة وال�سدي وابن زيد: يعني: بين اليهود، والن�صارى 

وقال الربيع: هم الن�صارى وحدها«))) 
ق���ال الواح���دي: »واختلفوا في ال�ضمي���ر الذي في ﴿ ٺ﴾، فقال مجاه���د وقتادة وال�سدي 
واب���ن زيد: ال�ضمير يع���ود على اليهود والن�صارى. وقال الربيع: يع���ود على الن�صارى خا�صة. وذلك 

لما بين فِرَق الن�صارى من الاختلاف والعداوة. وهذا اختيار الزجاج«))) 

))) الك�شف والبيان )236/11( 
))) التف�سير الب�سيط )304/7( 

))) الك�شف والبيان )239-238/11(.
))) التف�سير الب�سيط )309/7(.
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نقل التلميذ في بيان هذا اللفظ ن�صَ �شيخه بتمامه ولم يغير فيه �شيئًا مما يبرز لنا جليًا مدى 
ت�أث���ره ب���ه �إلا �أنه زاد علي���ه ذكر اختيار الزجاج في الآية وجملة تف�سيري���ة يبين فيها �سبب كون الآية 

مق�صودا بها الن�صارى فح�سب.
تف�سير قوله تعالى: ﴿ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ 
]�س���ورة  ڳ﴾  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک   ک  ک 

المائدة:16[.
لُمَاتِ �إِلَى النُّورِ{ �أي: م���ن ظلمات الكفر �إلى  ق���ال الثعلبي رحم���ه الله:« }وَيُخْرِجُهُمْ مِ���نَ الظُّ

نور الإيم���ان }بِ�إِذْنِهِ{ بتوفيقه وهدايته و�إرادت���ه وم�شيئته، ﴿ گ گ گ ڳ 
ڳ﴾«))) 

قال الواحدي: »قال ابن عبا�س: من ظلمات الكفر �إلى نور الإيمان. اه.
وذل���ك �أن الكُفر يتحير فيه �صاحبه كما يتحي���ر في الظلام، وُيهتدى بالإيمان �إلى النجاة كما 

يُهتدى بالنور. وقوله تعالى: ﴿   گ﴾. �أي: بتوفيقه و�إرادته«))) 
هذا ال�شاه���د يطابق تمام المطابقة المو�ضع الأول الذي ذكرناه في هذا المطلب مما يدفعنا 
�إل���ى القول ب����أن هذه الطريقة منهج ل���دى الواحدي رحم���ه الله، وهب �أنه ذكر مثل عب���ارة الثعلبي 
مع���زوة �إلى قائلها وهو ابن عبا�س ر�ض���ي الله عنهما ثم بين وجه الت�شبيه بين الحق والباطل والنور 

والظلمات بجملة ثم عاد فذكر قريبًا من كلام الثعلبي في بيان معنى ب�إذنه.
﴿ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻڻ ڻ  تف�سي���ر قول���ه تعال���ى: 
ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ   ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ 
ې        ۉ  ۉ  ۅۅ  ۋ  ۋ  ۈۇٴ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭڭ  ڭ 

ې ې ې  ﴾ ]�سورة المائدة:17[.

قال الثعلبي:« �أي: من يطيق �أن يدفع من �أمر الله �شيئًا، فيرده �إذا ق�ضاه، وهو من قول القائل 
ملكت عن فلان �أمره، �إذا �صار لا يقدر �أن ينفذ �أمرًا �إلا به«))) 

قال الواحدي:« قال الكلبي: فمن يقدر �أن يدفع من عذاب الله �شيئًا.
وهذا من قولهم: ملكت على فلان �أمره، �إذا اقتدرت عليه حتى لا يمكنه �إنفاذ �شيء من �أمره 
�إلا بك، وتقديره: من يملك من �أمره �شيئًا ...... وفي هذه رد على القدرية، وبيان �أنه لو �أراد �إهلاك 

))) الك�شف والبيان )240/11(
))) التف�سير الب�سيط )303/7( 
))) الك�شف والبيان )240/11( 
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النبيين و�أهل طاعته �أجمعين كان له ذلك«))) 
ه���ذا الكلام الذي نقله الواحدي عن الكلبي ي�شب���ه كلام �شيخه رحمه الله، ثم بعد ذكره هذا 
النق���ل ذك���ر معنى يطابق م���ا ذكره �شيخه، ث���م ا�ستقل عن �شيخ���ه بذكر م�س�ألة تن���درج �ضمن باب 

الق�ضاء والقدر من المعتقد وهي: هل يجب على الله فعل الأ�صلح؟ 
فق���د ا�شتد النزاع فيها بي���ن المعتزلة والأ�شعرية، �إذ يقول الأوائ���ل: نعم، يجب عليه ذلك ولا 
يمك���ن �س���واه، فيقول���ون ب�أن الله يجب علي���ه �أن يفعل بعب���اده كل ما يو�صلهم �إلى ح�س���ن العاقبة في 

الآخرة.))) 
 وتق���ول الأ�شعرية: بل فعل���ه لا يخ�ضع �إلا لم�شيئته فلو �شاء فعل غي���ر الأ�صلح كتعذيب الأنبياء 
كم���ا في ه���ذا المو�ضع ل�صح وا�ستدل���وا له بهذه الآية كم���ا ذكر الواحدي رحم���ه الله و�إن كان �أ�صل 
ا�ستدلاله���م لهذه الم�س�ألة من خلال مقالتهم في م�س�ألة التح�سين والتقبيح ومقالتهم بنفي الحكمة 

والتعليل عن �أفعال الله، تعالى الله عن ذلك،))) 
 �أم���ا �أه���ل ال�سنة فقولهم و�سط بينهما �إذ يقولون: �إن الله حكيم عليم كريم لا يفعل �إلا بحكمة 
ه  وعدل ولا يوجب عليه �أحد من عباده �شيئًا ف�إنه �سبحانه يفعل ما ي�شاء وفعله لا يخرج عن عدله ومنِّ

وعلمه وحكمته.))) 
الفوائد المتعلقة بهذا المطلب خا�صة: 

قل���ة تطرقهم لم�سائل المعتقد الواردة في الآيات المخت���ارة �إلا على وجه الإيجاز والاخت�صار 
ال�شديد.

جل ما ذكره في هذه الآي متعلق بباب النبوات فقط من �أبواب المعتقد خلا الم�س�ألة الأخيرة.
اكتفاء الثعلبي بذكر معاني الأقوال غير معزوة �إلى قائليها بينما اجتهد الواحدي في عزو كل 

قول لقائله.
المطلب الثاني: الجانب اللغوي

لق���د برز كل من الإمام الثعلب���ي والواحدي في معالجة ق�ضايا اللغ���ة العربية في تف�سيريهما، 
حي���ث كان من المقا�صد لديهما �إظه���ار الم�سائل اللغوية وبيان مدى ت�أثيره���ا في ك�شف المعاني �أو 
الترجي���ح بي���ن الأق���وال، وقد كان لكل منهم���ا القدم العالي ف���ي اللغة والنحو م���ع ا�شتهار الواحدي 
بالاهتم���ام اللغوي �أكثر مم���ا يلاحظ من خلال النقول الآتية، وقد �أردنا في هذا الباب �إيراد ما يتم 

))) التف�سير الب�سيط )314/7(
))) انظر: مقالات الإ�سلاميين لأبي الح�سن الأ�شعري )196/1( 

))) انظر: الاقت�صاد في الاعتقاد للغزالي )89( 
))) انظر: منهاج ال�سنة النبوية ل�شيخ الإ�سلام ابن تيمية )397/6( 
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ب���ه المراد من غي���ر ا�ستيعاب �سائر م�سائل اللغ���ة التي يظهر منها جانب الت�أث���ر من كلامهما فهي 
كثيرة جدًا، ورتبنا المادة في هذا المطلب على النحو الآتي: 

النقل من كلامهما ما يخدم مو�ضوع البحث ويبرز حقيقة ت�أثر التلميذ ب�شيخه.
التنبيه على مو�ضع ال�شاهد من النقول. 

بيان ما تميَّز به كل منهما عن الآخر في الجانب اللغوي.
�إتباع �آخر المطلب ب�أبرز النتائج المخت�صة بالجانب اللغوي فح�سب.

تف�سير قوله تعالى: ﴿ژ ژ ڑ ڑ کک ک ک گ  گ گ گ ڳ 
ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ﴾ ]�سورة المائدة:1[.

قال الثعلبي رحمه الله: »﴿ڳ ڳ ڱ﴾ قال الأخف�ش: هو ن�صب على الحال، يعني: �أوفوا 
هي. وقال الك�سائي: هو حال من قوله ﴿ ک ک گ   بالعقود غير محلي ال�صيد، وفيه معنى النَّ

عام، غير مف�سدين فيه«)))  گ﴾ ﴿ ڳ ڳ ڱ﴾ كما تقول: �أحل لكم الطَّ
ق���ال الواحدي رحمه الله:« وقوله تعالى: ﴿ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ﴾. انت�صب )غيرَ( على 
الح���ال من قوله تعالى: ﴿ک ک﴾ كما تقول: �أحل لكم الطعام غير مف�سدين فيه وقال الفراء: 
ه���و مث���ل قولك: �أحل لك هذا ال�شيء لا مفرطًا فيه ولا متعديًا، ف�إذا جعلت )غيرَ( مكان )لا(، �صار 

الن�صب الذي بعد )لا( في )غير(«))) 
نلاح���ظ في هذا النق���ل ا�ستفادة وا�ضحة حي���ث تطابقت العبارة، كما يظه���ر اختلافهما في 
النق���ل ع���ن �أهل اللغة فالثعلبي ينقل في ه���ذا المو�ضع عن الأخف�ش والك�سائ���ي والواحدي ينقل عن 

الفراء.
ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ﴿ۀ  تعال���ى:  قول���ه  تف�سي���ر 
ۉ  ۅ  ۋۅ  ۋ  ۇٴ  ۈۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ   ڭ  ڭ   ۓ  ۓ 
ۉ ې ې ې ې ى  ى ئا ئائە ئە ئو ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ ئۈ 

ئۈ   ئېئې ئې ئىئى ئى   ی ی ی ی  ﴾ ]�سورة المائدة:2[.
قال الثعلبي رحمه الله:« والإ�شعار: العلامة، ومنه الحديث حين �شج عمر بن الخطاب: �أ�شعر 

�أمير الم�ؤمنين دمًا، ك�أنه �أعلم بعلامة، وهي على هذا القول فعيلة، بمعنى مفعلة.
قال الكميت:

ونقتلهم جيًال فجيًال تراهُمُ ... �شعائر قربانٍ بهم يتقربُ«))) 

))) الك�شف والبيان للثعلبي )116/11(
))) التف�سير الب�سيط )222/7( 
))) الك�شف والبيان )120/11(
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ق���ال الواحدي رحم���ه الله:« ال�شعائر واحدتها: �شعيرة، وهي فعيلة بمعن���ى مُفْعَلَة، والمُ�شْعَرة: 
المُعْلَمة، والإ�شعار: الإعلام من طريق الإح�سا�س، وال�شعر: العلم من طريق الح�س. ذكرنا ذلك في 

�أول البقرة.
وكل �شيء �أُعلِم فقد �أ�شعر، ومنه ال�سنّة في �إ�شعار الهدي، هذا معنى ال�شعائر في اللغة، ثم كل 

�شيء جُعل علماً على �شيء، �أو �أعلم بعلامة جاز �أن يُ�سمّى �شعيرة.
والهدي التي تهدى �إلى مكة ت�سمى �شعائر؛ لأنها مُ�شعَرةٌ بالدم، ومنه قول الكميت:

بُ «))) نُقَتّلهم جيًال فجيًال تراهم ... �شعائرَ قُربانٍ بهِم يُتَقَرَّ
يب���رز م���ن خلال ه���ذا النقل -زيادة عل���ى ا�ستفادة الواح���دي من �شيخ���ه اخت�صا�صه ببع�ض 
المعان���ي وا�ستقلاله بطريق���ة فذة في الطرح، حيث ق�صد كل منهما �إلى بيان معنى ال�شعائر ف�أوجز 
الثعلبي في العبارة و�أتى على المراد �أما الواحدي فزاد على مطلق المعنى �شيئًا من التقعيد له حيث 
ق���ال: “كل �شيء جُعل علماً عل���ى �شيء، �أو �أعلم بعلامة جاز �أن يُ�سمّى �شعيرة” ولعل مثل هذا النقل 

جلي يبرز لنا طبيعة الكتابين ومق�صود م�ؤلفيهما.
تف�سير قوله تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ    ڀ ڀ ڀ 
ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ   ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ 
ڤڤ ڦ ڦڦ ڦ ڄ ڄ ڄ   ڄ ڃ ڃ ڃ ڃچ چ چ چ 
ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑک 

ک ک ک گ گ  ﴾ ]�سورة المائدة:3[.
قال الثعلبي رحمه الله: »﴿ ٺ  ﴾ التي تنطحها �صاحبتها فتموت، وهاء الت�أنيث تدخل 
ف���ي الفعيل بمعنى الفاعل، ف�إذا كان بمعنى المفعول ا�ستوى فيه المذكر والم�ؤنث، نحو لحية دهين، 
وعي���ن كحي���ل، وكف خ�ضيب، و�إنما �أدخل الهاء هنا؛ لأنَّ الا�سم ل���م يتقدمها، فلو �أ�سقط الهاء منها 
ل���م يُ���در �أهي �صفة لم�ؤنث، �أو مذكر؟ والعرب تقول: لحي���ة دهين، وعين كحيل، وكف خ�ضيب، ف�إذا 
حذفوا الا�سم، و�أفردوا ال�صفة �أدخلوا الهاء، فقالوا: ر�أينا كحيلة، وخ�ضيبة، ودهينة، و�أكيلة ال�سبع، 

ف�أدخلوا الهاء، مثل: الذبيحة، والن�سيكة« ))) 
ق���ال الواحدي رحمه الله:« قال العلماء من النحويين: �إنما تحذف الهاء من الفعيلة �إذا كانت 
�صف���ة لمو�صوف يتقدمها، ف�إذا لم تذكر المو�ص���وف وذكرت ال�صفة مو�ضع المو�صوف فقلت: ر�أيت 
قبيلة بني فلان بالهاء؛ لأنك �إن لم تدخل الهاء لم يعرف �أرجل هو �أم امر�أة، فعلى هذا �إنما �أدخلت 

الهاء في النطيحة لأنها �صفة لم�ؤنث غير مذكور وهي ال�شاة«))) 

))) التف�سير الب�سيط )223/7(
))) الك�شف والبيان )134/11(
))) التف�سير الب�سيط )243/7(
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ه���ذا النق���ل كذلك يبرز لن���ا جانب الت�أثر حي���ث ن�سب الواح���دي هذا القول �إل���ى العلماء من 
النحويي���ن وه���و نف�س قول �شيخه الثعلبي، فلا ندري �أعناه بقول���ه �أم لا، ولكن قد ذكر الواحدي قبل 
هذا �أقوالًا لأهل اللغة بينما اقت�صر الثعلبي في تف�سير هذه اللفظة على ما نقلنا من كلامه مما يبرز 
لن���ا ق�صد الواح���دي ا�ستيعاب �أقوال العلماء ف���ي م�سائل اللغة مع الترجيح، بخ�ل�اف الثعلبي الذي 
د الاقت�صار على المهم عنده والراج���ح من كلام �أهل اللغة من غير �إ�سهاب  يظه���ر م���ن �صنيعه ق�صْ

�سُع. ولا توَّ
 ق���ال الثعلبي رحمه الله: »﴿ٹ ٹ ٹ ٹ  ﴾ قال بع�ضهم: هو جمع، واحدها ن�صاب، 

وقيل: هو واحد، وجمعه �أن�صاب مثل عنق، و�أعناق«))) 
قال الواحدي رحمه الله:« وقوله تعالى: ﴿ ٹ ٹ ٹ ٹ  ﴾.

الن�ص���ب: جمع نِ�صاب مثل: حِمار وحُمُر، وجائز �أن يكون واحدًا وجمعه: �أن�صاب، مثل: طُنُب 
ب في  و�أطن���اب. قال���ه الزجاج واب���ن الأنباري )ق���ال �أبو بكر(: ويج���وز �أن يكون الن�صب جم���ع نَ�صْ

الواحد، مثل: �سَقْف و�سُقُف، ورَهْن.
وقال الليث: الن�صب جماعة الن�صيبة، وهي علامة تن�صب للقوم 

الأزهري: وقد جعل الأع�شى الن�صب واحداً فقال:
كَ فاعبُدا  وذا النُّ�صبَ المن�صوبَ لا تن�سُكَنّه ... لعاقبةٍ والله ربَّ

هذا قول �أهل اللغة.«))) 
اه م���ن اخت�صا�ص الواحدي ببع�ض العمق ف���ي معالجة م�سائل  ي ما بينَّ ه���ذا النق���ل كذلك يقوِّ
اللغة حيث ذكر عددًا من الأقوال في هذا المو�ضع وعزاها �إلى �أ�صحابها، بينما اكتفى الثعلبي بنقل 

قولين فح�سب ومن غير عزو.
ق���ال الثعلب���ي: »﴿ ڦ ڄ ڄ ڄ   ڄ ڃ  ﴾ يعني: �أن ترجعوا �إِلَ���ى دينهم كفارًا، 

وفيه لغتان، يقال: يئ�س، يي�أ�س ي�أ�سًا، و�أي�س، ي�أ�سي، �إيا�سًا، و�إيا�سة، قاله الن�ضر بن �شميل«))) 
ف���ي ه���ذا المو�ضع لم نجد في كلام الواحدي �إ�شارة �إلى ه���ذه الق�ضية، مما حملنا على �إيراد 
ا عن تلميذه في بع�ض م�سائل اللغة و�إن كان ذلك نادرًا  هذا النقل لبيان �أن للثعلبي كذلك اخت�صا�صً

�إذ غالب ما يذكره من م�سائل اللغة يذكره بعده الواحدي ويزيد عليه.
ق���ال الثعلب���ي:« ويقال: رجل خمي�ص البط���ن، �إذا كان طاويًا خاويًا، ورج���ل خم�صان، وامر�أة 

اعر: خم�صانة، �إذا كانا �ضامرين، ه�ضيمي البطن، والخمْ�ص، والخمَ�ص الجوع، قال ال�شَّ

))) الك�شف والبيان )142/11(
))) التف�سير الب�سيط )248/7( 
))) الك�شف والبيان )149/11( 
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يرَ الخم�ص تعذيبًا و�إن يلق �شَبعةً ... يَبِتْ قلبه من قلة الهم مبهما«))) 
ة: خ�ل�اء البطن من الطع���ام جوعًا  ق���ال الواح���دي:« وق���ال �أهل اللغ���ة: الخَمْ����ص والمَخْمَ�صَ

و�أن�شدوا:
يرى الخُم�ص تعذيبًا و�إن يلق �شِعبةً ... يَبِتْ قلبُه من قلة الهمّ مُبْهَمَا 

و�أ�صل���ه من الخَم�ص الذي هو �ضمور البطن، يقال: رجل خَمي�ص وخُم�صان، وامر�أة خَمِي�صة 
وخُم�صانة، والجمع خمائ�ص وخُم�صانات، قال الأع�شى:

تبيتُون في الم�شتَى مِلاءً بُطونُكم ... وجاراتكم غَرثَى يَبِتْن خَمَائِ�صا«))) 
نلاح���ظ هنا �شبه تطاب���ق فيما �أورداه الثعلب���ي في بيان معنى قول���ه تعالى ﴿ ڎ ڈ ڈ 
ژ  ﴾، وهذا كذلك من �شواهد الت�أثر في هذا المو�ضع، ويجري هذا النقل على غير ما اعتدنا 

�سعًا عند الواحدي لا نجده عند �شيخه. من كلامهما حيث نرى في غيره من الموا�ضع توَّ
فه���ذه النقول ال�سالفة كافي���ة في بيان ت�أثر الواحدي ب�شيخه مع �ش���يء من الا�ستقلال كما قد 
�سب���ق، وذل���ك �أننا لو رمنا ح�صر جميع م���وارد الت�شابه والا�ستفادة لطال ه���ذا المطلب جدًا، ولكن 

ق�صدنا التنبيه من خلال نقول ي�سيرة مخت�صرة على ما قررناه مو�ضوعًا لهذا البحث. 
�أبرز نتائج المطلب:

اتفاق كل منهما في �أبرز الم�سائل اللغوية المذكورة.
تميز الثعلبي بالاخت�صار والإتيان على المهم من الأقوال من غير ا�ستيعاب.

تميز الواحدي با�ستيعاب الأقوال وق�صد الإتيان على غالب ما قاله �أهل اللغة من غير �إغراق 
في م�سائل لغوية بحتة تذهب بالمق�صود من كتابه وهو تف�سير كلام الله.

ح�سن �إيراد الواحدي الم�سائل اللغوية مع و�ضوح العبارة بينما يقت�صر الثعلبي غالبًا على ذكر 
الم�سائل مجملة في �أول كلامه على الآيات.

ع���زو الواح���دي الأقوال �إلى �أ�صحابها ف���ي �أغلب الموا�ضع بينما يقل ذل���ك عند الثعلبي حيث 
يكتفي غالبًا بالإ�شارة �إلى الخلاف مع بيان ما يراه قويًا.

ظه���ور مو�سوعية كل منهما في اللغة مع �شيء من الاخت�صا�ص لدى الواحدي في معرفة كلام 
�أهل اللغة.

بروز الاهتمام بجانب ال�صرف والا�شتقاق في بيان معنى اللفظة القر�آنية.

))) الك�شف والبيان )154/11( 
))) التف�سير الب�سيط )258/7(. 
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المطلب الثالث: الجانب الحديثي
فمن الجوانب التي �سن�سلط ال�ضوء عليها -�إن �شاء الله في بحثنا هذا جانب الت�أثر الحديثي، 

و�سنجعل ذلك في عدة نقاط تبرز هذا الجانب مع التمثيل عليها وهي كالتالي: 
١ مما يُذكر للواحدي ويُحمد عليه �أنه �صان تف�سيره عن ذكر حديث ف�ضائل ال�سور المو�ضوعة 

على �أبُي بن كعب -ر�ضي الله عنه الذي يذكره الثعلبي في �أوائل كل �سورة))).
٢ ل���م يتقي���د الواحدي بما يذكره �شيخ���ه الثعلبي من المرويات الحديثي���ة فقد يترك �أحاديث 
ذكره���ا �شيخ���ه في تف�سير الآية، ولعل ذلك يرجع �إلى قلة الرواية ف���ي تف�سيره الب�سيط بالن�سبة �إلى 

تف�سير �شيخه، وقد يذكر �أحاديث لم يوردها �شيخه تحت تف�سير الآية.
فمثال على الأول:

�أن الثعلب���ي ذكر حديث �أبي �سعيد الخدري ر�ضي الله عنه �أنه قال: �س�ألنا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن 
الجنين، فقال: »ذكاته ذكاة �أمّه«))).

وه���ذا الحديث �ساقه الثعلبي كالم�ؤيد لتف�سير اب���ن عبا�س -ر�ضي الله عنهما في بيان المراد 
بقول���ه تعالى: ﴿  ک ک گ  گ﴾، و�أن بقرة نح���رت فوجد في بطنها جنين، ف�أخذ ابن 

عبا�س بذنب الجنين وقال: هذا من بهيمة الأنعام التي �أُحِلَّتْ لَكُمْ))).
٣ �أن الواح���دي لم ي�سر على ما �سار عليه �شيخه من ذكر الأحاديث ب�أ�سانيدها، ولعله رام من 
ذلك الاخت�صار، كما �أ�شار �إلى ذلك في مقدمة تف�سيره بقوله: )�سالكٌ نهج الإعجاز في الإيجاز())).

وم���ن �أمثل���ة الأحادي���ث التي �ساقه���ا الثعلبي ب�إ�سن���اده واخت�صره���ا الواح���دي فاقت�صر على 
ال�صحابي فقط حديث �أبي الدرداء رحمه الله الذي �ساقه في تف�سير قوله تعالى: ﴿ ڤ ڤ 
ڤڤ ڦ ڦ  ﴾ ]�سُ���ورَةُ المَائـِ���دَةِ: ٣[ فقال: وقد روى �أبو ال���درداء عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �أنه 
ق���ال: »م���ن تكهن �أو ا�ستق�سم �أو تطير طيرة ترده عن �سفره لم ينظر الدرجات العلى من الجنة يوم 

القيامة«))).
وهذا الحديث �ساقه الثعلبي ب�إ�سناده فقال:

�أخبرن���ا ابن فنجويه ق���ال حدثنا الف�ضل بن الف�ضل الكندي قال ثنا الح�سن بن داود الخ�شاب 
ثنا �سويد بن �سعيد، ثنا �أبو المحياة، عن عبد الملك بن عمير، عن رجاء بن حيوة، عن �أبي الدرداء 

))) ينظر: الك�شف والبيان عن تف�سير القر�آن، ٤/٥. 
))) �أخرجه �أبو داود )2827( عن ابي �سعيد، وبرقم 0)2828( عن جابر بن عبد الله ر�ضي الله عنه، كتاب الذبائح )باب ما جاء 

في ذكاة الجنين(
))) ينظر: الم�صدر ال�سابق.

))) التف�سير الب�سيط )426/7( 
))) المرجع ال�سابق )253/7(
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ق���ال: ق���ال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »م���ن تكهن �أو ا�ستق�س���م �أو تطير طيرة ت���رده عن �سفره ل���م ينظر �إلى 
الدرجات العلى من الجنة يوم القيامة«))) ))).

المطلب الرابع: الجانب الفقهي
�إنّ م���ن �أ�ص���ول تف�سي���ر كلام الله الكريم بيانَ ما تفي���ده �آياتُه من الأح���كام العمليَّة، وال�سعيَ 
واب والترجيحِ بين الأق���وال المتواردة على نف�س المحلِّ على وجه  عن���د الخلاف �إلى بيانِ وجه ال�صَّ
التَّعار�ض والتَّ�ضاد، وقد كان لكلٍّ من الثعلبيِّ والواحديِّ اهتمامٌ بالغٌ بهذه المعاني وبت�أ�صيلِ الخلاف 
الفقهيِّ وما التحق بذلك من الترجيح مما يُعدُّ ميزةً نفي�سةً م�شتركةً بين هذين العَلَمين، وقد ق�صدنا 

في هذا المو�ضع �إبرازَ الت�أثّرِ الوا�ضحِ للواحديِّ ب�شيخه وانتظم ذلك �إزاء الترتيب الآتي: 
النقل من تف�سيريهما ما ي�صلح �شاهدًا للت�أثُّر على وجه الاخت�صار �ضمن الحدود المقرّرة في 

البحث.
التعليق بما يقت�ضيه المقام على كلامهما ق�صدًا لإبراز �أوجه الت�أثُّر الفقهيِّ في تف�سيريهما.

. ة بالجانب الفقهيِّ بيان بع�ض النتائج المخت�صَّ
تف�سي���ر قول���ه تعال���ى: ﴿ گ گ ڳ ڳڳ ڳ ڱ ڱ ڱڱ ں ں ڻ ڻ 
ۇ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۓ  ےۓ  ے  ھ  ھ  ھ  ھ   ہ  ہ  ہہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ 

ۇ  ۆ ﴾ ]�سورة المائدة:4[.
تف�سير لفظ الجوارح:

قال الثعلبيّ رحمه الله »واختلفوا فِي هذِه الجوارح التي يحلُّ �صيدها بالتعليم، ما هي؟
حَاك، وال�سدي: هي الكلاب، دون غيرها، ف�أما ما �صاد غير الكلاب،  فقال ابن عمر)))، وال�ضَّ

فما �أدركت ذكاته فهو لك، و�إلا فلا تطعم.
 وهذا غير معمول به،

 وق���ال �سائر العلماء: ه���ي الكوا�سب من �سباع البهائم، والطير، مث���ل النمر والفهد، والكلب، 
والعقاب، وال�صقر، والبازي، وال�شاهين، والبا�شق، ونحوها مما يقبل التعليم 

�سمي���ت جوارح، لجرحها �أربابها �أقواتهم م���ن ال�صيد، �أي: ك�سبها، يقال: فلان جارحة �أهله، 
�أي كا�سبهم، ولا جارحة لفلانة، �إذا لم يكن لها كا�سب،«))) 

))) �أخرجه الطبراني في الأو�سط برقم )2663( تحقيق طارق بن عو�ض الله بن محمد، وعبد المح�سن الح�سيني. دار الحرمين 
القاهرية. قال الهيثمي في مجمع الزوائد )118/5(: »رواه الطبراني ب�إ�سنادين ورجال �أحدهما ثقات«

))) الك�شف والبيان )148/11(
))) �أخرجه عبد الرزاق في الم�صنف ب�سند �صحيح عن نافع به. م�صنف عبد الرزاق )8520( المكتب الإ�سلامي-بيروت-

))) الك�شف والبيان )169/11( 
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ق���ال الواح���ديّ رحمه الله »و�أما الجوارح: فه���ي الكوا�سب من الطير وال�سب���اع ذوات ال�صيد، 
والواح���دة جارح���ة، والكلب ال�ض���اري جارحة، �سميت ج���وارح؛ لأنه���ا كوا�سب �أنف�سه���ا، من: جرح 

واجترح، �إذا اكت�سب. 
قال ابن عبا�س في رواية عطاء: يريد الطير ت�صيد، والكلاب، والفهود، وعناق الأر�ض و�سباع 
ج، فما ا�صطادت هذه الجوارح فقتلته فهو حلال.  مَّ الطير)))، مثل: ال�شاهين والبا�شِق والعقاب والزُّ
وق���ال لي���ث: �سئل مجاهد عن ال�صق���ر والبازي والفهد وم���ا يَ�صطاد من ال�سباع؟ فق���ال: هذه كلها 

جوارح.
وه���ذا قول جميع المف�سرين �إلا ما روي عن اب���ن عمر وال�ضحاك �أنهما قالا: الجوارح الكلاب 
دون غيره���ا، وم���ا �صاد غير ال���كلاب فلم يدرك ذكاته ل���م يحل �أكله. ومثل هذا ي���روى عن ال�سدي 

ا، وهو قول غير معمول به«)))  �أي�ضً
نلاح���ظ من كلامهم���ا تطابقًا في العبارة، بل حتى في عزو الأق���وال وحكايتها، وقد اتفقا  	 
عل���ى تف�سي���ر الآية بهذا المعن���ى ورجحاه بكونه منقولًا ع���ن �سائر العلم���اء والمف�سرين وجعلوا قول 
المعار����ض فيه���ا قولًا �شاذًا مخالفً���ا لما عليه ال�س���واد الأعظم فظهر كذلك اتف���اق بينهما في وجه 

الترجيح.
الكلام على المعلم من الجوارح في الآية ما هو؟:

قال الثعلبيّ رحمه الله » والمعلم من الجوارح الذي يحل �صيده هو �أن يكون �إذا �أر�سله �صاحبه، 
و�أ�ش�ل�اه ا�ست�شل���ى، و�إذا �أخذ �أم�سك، ولم ي�أكل، و�إذا دعاه �أجاب���ه، و�إذا �أراده لم يفر منه، ف�إذا فعل 
ذل���ك مرات، فهو معلَّم ومتى كان بهذا الو�صف وا�صطاد جاز �أكله، ف�إذا �أم�سك ال�صيد، وقتله، ولم 

، ف�إن �أكل منه فلل�شافعي فيه قولان: ي�أكل منه جاز �أكله، وكان حلالًا
�أحـــــدهم���ا: �أنَّه لا يحل، ولا ي�ـــؤكل، وهـــــو الأ�شهر، والأظهر من مذهبه، لأن الله تعالى قــــال: 
﴿ہ ہ ھ  ھ  ۆ ﴾ وه���و ل���م يم�س���ك علينا، و�إنم���ا �أم�سكه على نف�سه، وه���ذا قول ابن 

عبا�س، وطاو�س، وال�شعبي، وعطاء، وال�سدي.
ق���ال ابن عبا�س: �إذا �أر�سلت الكلب و�أكل من �صي���ده، فهو ميتة، لا يحل �أكله؛ لأنه �سبع �أم�سكه 
على نف�سه، ولم يم�سك عليك ولم يتعلم ما علمته فا�ضربه، ولا ت�أكل من �صيده. ويدل عليه: ........

عن عدي بن حاتم �أنَّه �س�أل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن ال�صيد، فقال: »�إذا �أر�سلت كلبك فاذكر ا�سم الله، 
ف�إن �أدركته لم يقتل فاذبح، واذكر ا�سم الله، و�إن �أدركته قد قتل، ولم ي�أكل فكل، فقد �أم�سك عليك، 

و�إن وجدته وقد �أكل منه فلا تطعم منه �شيئًا، ف�إنما �أم�سك على نف�سه«))) 

))) انظر: تف�سير الطبري )548/9(، 
))) التف�سير الب�سيط )263/7(

))) �أخرجه البيهقي في ال�سنن الكبرى برقم )18654( تحقيق محمد عبد القادر عطا. مكتبة الباز مكة المكرمة �سنة 1994م. 
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ا�ص، وابن عمر،  والقول الثاني: �أنَّه يحل، و�إن �أكل، وهو قول �سلمان الفار�سيّ، و�سعد بن �أبي وقَّ
و�أبي هريرة ........ ولا فرق فِي جملة ما ذكرنا بين الطيور المعلمة وال�سباع المعلمة «))) 

ق���ال الواحديّ رحمه الله »قال العلماء: و�صفة الكلب المعلم الذي يحل �صيده هو �أن يكون �إذا 
�أر�سل���ه �صاحبه و�أ�شلاه ا�ست�شل���ى، و�إذا �أخذ ال�صيد �أم�سك ولم ي����أكل، و�إذا دعاه �أجابه، و�إذا �أراده 
لم يفرّ منه، ف�إذا فعل ذلك مرات فهو معلم ....... قال العلماء: �إذا كان ال�ضاري وهو الكلب معلمًا 
كما و�صفنا، ثم �صاد �صيدًا فجرحه وقتله و�أدركه ال�صياد ميتًا: فهو حلال وجرح الجارحة كالذبح، 
وكذل���ك الحك���م في �سائر الجوارح المُعلَّمة، ........ هذا كله �إذا لم ي�أكل، ف�إن �أكل منه فقد اختلف 

فيه العلماء:
فعند ابن عبا�س وطاو�س وال�شعبي وعطاء وال�سدي: �أنه لا يحل ولا ي�ؤكل. 

ق���ال ابن عبا����س: �إذا �أر�سلت الكلب ف�أكل من �صيده فهو ميتة، لا يح���ل �أكله؛ لأنه �أم�سكه على 
نف�سه ولم يم�سك عليك، ولم يتعلم ما علمته، فا�ضربه ولا ت�أكل من �صيده.

وهذا هو الأ�شهر والأظهر من مذهب ال�شافعي، ويدل عليه ما روي �أن النبي صلى الله عليه وسلم قال لعدي بن 
حات���م: »�إذا �أر�سلت كلبك فاذك���ر ا�سم الله ف�إن �أدركته لم يقتل فاذبح واذكر ا�سم الله، و�إن �أدركته 
قد قتل ولم ي�أكل فكل، فقد �أم�سك عليك، و�إن وجدته وقد �أكل منه فلا تطعم منه �شيئاً ف�إنما �أم�سك 

على نف�سه«.
وعند �سلمان الفار�سي و�سعد بن �أبي وقا�ص وابن عمر و�أبي هريرة �أنه يحل و�إن �أكل وهو �أحد 

قولي ال�شافعي ولا فرق فيما ذكرنا بين الطيور المعلمة وال�سباع المعلمة«))) 
يظه���ر في ه���ذا المو�ضع كذل���ك ت�أثير الثعلب���ي في تف�سي���ر الواحدي من خ�ل�ال التطابق في 
التف�سير والنقل مع �شيء من الاختلاف الي�سير بينهما وكذلك اتفقا على بيان وجه كل قول من جهة 
الأدل���ة فنقلا الحديث نف�س���ه مما يقرر ما ق�صدنا بيانه من خلال البح���ث، �إلاَّ �أننا نلاحظ �أن هذا 
المث���ال يفارق �سابقه في كونهما لم يرجحا بين القولين ترجيحًا �صريحًا و�إنما اكتفيا بنقل الأقوال 

وعزوها والا�ستدلال لها.

وانظر �صحيح البخاري )5484( و )5486( 
))) الك�شف والبيان للثعلبي )171/11(

))) الب�سيط للواحدي )268/7(
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پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ  تعال���ى:  قول���ه  تف�سي���ر 
ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ    ٺ ٺ ٺٿ ٿ ٿ  ٿ ٹٹ 
ٹ ٹ         ڤ ڤ  ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ 
چ چ چ ڇ ڇ ڇڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ 
ڈ ژ ژ  ڑ ڑ ک ک ک ک  ﴾ ]�سورة المائدة:6[.

الكلام على القدر الواجب من الم�سح على الر�أ�س:
قال الثعلبي رحمه الله »﴿ ڀ ٺ  ﴾ واختلف الفقهاء فِي قدر الواجب من م�سح 

الر�أ�س: 
فقال مال���ك)))، والمزني: م�سح جميع الر�أ�س فِي الو�ضوء واجب وجعلا الباء بمعنى التعميم، 

كقوله: ﴿چ ڇ ڇ ڇ  ﴾، وقوله: ﴿ۓ ڭ ڭ ﴾.
وقال �أبو حنيفة))) : م�سح ربع الر�أ�س واجب 

وقال �أبو يو�سف: ن�صف الر�أ�س 
افعيّ: يجوز الاقت�صار على �أقل من رب���ع الر�أ�س، ف�إذا م�سح مقدار ما ي�سمى م�سحًا  وق���ال ال�شَّ

�أجز�أه)))، واحتج بقوله ﴿ ڀ ٺ  ﴾، وله فِي هذِه الآية دليلان:
���ه مهما م�سح بع�ض ر�أ�سه، و�إن قل، فقد ح�صل م���ن طريق الل�سان ما�سحًا ر�أ�سه،  �أحدهم���ا: �أنَّ

ف�صار م�ؤديًا فر�ض الأمر.
���ه ق���ال فِ���ي الع�ضوي���ن اللذين �أم���ر بتعميمه���ا بالطه���ارة ﴿پ پ  والثان���ي: �أنَّ
ڀ﴾ و�أطل���ق الأمر فِي غ�سلهم���ا، وقال فِي الر�أ����س: ﴿ ڀ ٺ  ﴾ فادخل الباء 

للتبعي�ض، كقول القائل: م�سحت يدي بالمنديل، و�إن كان م�سح بع�ضه«))) 
ق���ال الواح���دي رحمه الله:« والظاهر من مقت�ضى الآية �أن التعمي���م لا يجب في م�سح الر�أ�س، 
ا، وهو مذهب ال�شافعي -رحمه الله؛ لأنه �إذا م�سح البع�ض و�إن قل، فقد ح�صل  و�أنه غير محدود �أي�ضً
م���ن طريق الل�سان ما�سحًا، ولا يلتفت �إلى قول م���ن قال: �إن الباء توجب التعميم؛ لأن ذلك لا يعرفه 

�أهل النحو، بل الباء للإل�صاق«))) 

))) عيون الأدلة في م�سائل الخلاف بين فقهاء الأم�صار لابن الق�صار المالكي )162/1( تحقيق د. عبد الحميد بن �سعد بن نا�صر 
ال�سعودي �سل�سة الر�سائل الجامعية-60 جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية 2006م

))) تحفة الملوك )في فقه مذهب الإمام �أبي حنيفة النعمان( )�ص26(  زين الدين �أبو عبد الله محمد بن �أبي بكر بن عبد 
القادر الحنفي الرازي )ت ٦٦٦هـ(  د. عبد الله نذير �أحمد دار الب�شائر الإ�سلامية بيروت ١٤١٧هـ
))) الأم لل�شافعي )57/2( تحقيق رفعت عبد المطلب دار الوفاء ودار ابن حزم بيروت، ط4 �سنة 2011م

))) الك�شف والبيان )192/11(
))) الب�سيط )281/7( 
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هذا المو�ضع فيه الا�ستفادة الوا�ضحة من كلام الثعلبي، �إلاَّ �أنّه تميَّز عن تلميذه فيه با�ستيعاب 
ر كلامه بقوله  ح عنده و�صدَّ �أ�شهر الأقوال ون�سبتها �إلى قائليها، بينما اقت�صر الواحديُّ على ما ترجَّ
 ، »الظاه���ر م���ن مقت�ضى الآية..« وهذا من �صي���غ التقوية الجليّة، وهو ذاته مذه���ب الإمام ال�شافعيِّ
ل مذهبه وا�ستدلاله عليه في هذا المو�ضع من كلام �شيخه الثعلبي لو�ضوح التقارب بين  ولعلَّ���ه ح�صَّ

كلامهما.
الكلام على وجوب غ�سل الرجلين في الو�ضوء:

ق���ال الثعلبي رحمه الله »فالدليل على وجوب غ�سل الرجلين في الو�ضوء قول الله تعالى ﴿ ٺ 
هم���ا �إلى المرفق كان فر�ضهما  ٺ  ﴾ فتحدي���ده بالكعبي���ن دليل على الغ�سل، كاليدين لما حدَّ

الغ�سل، دون الم�سح«
قال الواحدي رحمه الله »والذي يدل على �أن المراد بالم�سح في الرجل الغ�سل: ذكر التحديد 
وهو قوله تعالى: ﴿  ٺ ٺ﴾ والتحديد �إنما جاء في المغ�سول، ولم يجيء في المم�سوح، فلما 

وقع التحديد مع الم�سح علم �أنه في حكم الغ�سل لموافقته الغ�سل في التحديد«
لع���لًّ ه���ذا النقل من �أجلّ ما يبرز ت�أث���ر الواحدي ب�شيخه، حي���ث كاد �أن يتطابق كلامهما لولا 

�شيء من الت�صرف في العبارة من قبيل التلميذ.
الكلام على متعلق التطهير في الآية:

ق���ال الثعلبي-رحم���ه الله »﴿ ڈ ژ ژ﴾ م���ن الأح���داث والجناي���ات والذن���وب 
والخطيئات«))) 

ق���ال الواحدي رحمه الله »قال المف�سرون: يري���د ليطهركم من الأحداث والجنايات والذنوب 
والخطيئات«))) 

هذا نقل مبا�شر من تف�سير الثعلبي �إلا �أن الواحدي لم ي�صرح با�سمه، وحيثما قال في الب�سيط 
»قال المف�سرون« ف�إنه يعني بذلك �شيخه. 

تف�سير قوله تعال���ى: ﴿چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ 
ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گگ گ 

گ ڳ ڳ ڳڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں﴾ ]�سورة المائدة:33[.
الكلام على �سبب نزول الآية وما تعلق به من الأحكام:

ق���ال الثعلب���ي رحمه الله »عن �سعيد بن جبي���ر: نزلت في نا�س من عرينه، وع���كل، �أتوا ر�سول 
ا نجتوي المدينة، فقال  الله، وبايع���وه على الإِ�سلام، وه���م كذبة ولي�س الإِ�سلام يريدون، ثم قالوا: �إنَّ

))) الك�شف والبيان )221/11(
))) التف�سير الب�سيط )286/7(



159

بِ���يّ: »اخرج���وا �إلى لقاحنا، فا�شربوا م���ن �أبوالها و�ألبانها«)))، فذهبوا فقتل���وا الرعاة، وا�ستاقوا  النَّ
ا�س: يَا خيل الله اركب���ي، فركبوا لا ينتظر فار�س فار�سًا،  الإب���ل، وارت���دوا عن الإِ�سلام فنودي في النَّ
فخرجوا في طلبهم، فجيء بهم، ف�أمر ر�سول الله بقطع �أيديهم، و�أرجلهم، و�سمل �أعينهم، وتركهم 

بالحرة حتَّى ماتوا.
ثم اختلفوا في حكم حديث العرنيين:

فقال بع�ضهم: هي من�سوخة لأن المثلة لا تجوز، و�شرب بول الإبل لا يجوز.
وقال �آخرون: حكمه ثابت �إلَّا ال�سمل والمثلة.

وق���ال اللي���ث بن �سعد: نزلت هذِه الآية معاتبة لر�س���ول الله، وتعليمًا منه �إياه عقوبتهم، فقال: 
�إنما جزا�ؤهم هذا، لا المثلة، فلذلك ما قام ر�سول الله خطيبًا �إلَّا نهى عن المثلة«))) 

ق���ال الواح���دي رحمه الله »قال ابن عبا�س في رواية عطاء و�سعي���د بن جبير: نزلت هذه الآية 
ف���ي ق�ص���ة العُرَنِيّين وهي معروفة. ف�إن قيل: فكيف لم يعذبوا بما في الآية، وفي حديثهم �أنهم �سُمِل 
ع���ت �أيديه���م و�أرجلهم، ولي�س ف���ي الآية �سمل الأعي���ن وقطع جميع الأي���دي والأرجل؟  �أعينه���م وقُطِّ
والج���واب: م���ا حكي عن الليث بن �سع���د �أنه قال: نزلت ه���ذه الآية معاتبة لر�س���ول الله وتعليمًا �إياه 
عقوبته���م، فقيل: �إن جزاءهم ما ذكر في الآي���ة، لا المُثلة، فلذلك ما قام ر�سول الله خطيبًا �إلا نهى 

عن المُثلة.
ويمك���ن �أن يقال: ما فعله ر�س���ول الله كان هو الحد فيهم بال�سنة، فلما نزلت الآية �صارت تلك 

ال�سنة من�سوخة بالقر�آن. هذا �إذا جوزنا ن�سخ ال�سنة بالقر�آن.
و�إن قلن���ا: لا تُن�س���خ ال�سنة بالقر�آن -وهو الأ�صح من مذهب ال�شافعي ر�ضي لله عنه فتلك �إنما 
ا قول �سعيد بن الم�سيب وال�سدي  نُ�سِخ���ت ب�سن���ة �أخرى من عنده، فن�سخت الثانية الأولى. وهذا �أي�ضً

في نزول الآية«))) 
ف���ي هذا النقل ا�ستفادة كذلك �إلاَّ �أنّ فيه �شيئًا من الاخت�صا�ص بالن�سبة لهما، حيث اتَّفقا في 
الجملة على حكاية الخلاف في الآية من حيث الن�سخ من عدمه واخت�ص كل واحد منهما بما يلي: 

�أوجه تميز كل واحد منهما عن لاآخر في هذا المو�ضع:

الواحديالثعلبي

 الاقتصار على إجماله الأقوال ذكر الأقوال وعزوها

الق�سامة  في  وم�سلم )1671(  ومراب�ضها(  والغنم  والدواب  الإبل  �أبوال  الو�ضوء )باب  كتاب  البخاري )233(  انظر �صحيح   (((
والمرتدين )باب حكم المحاربين والمرتدين(

))) الك�شف والبيان )296/11( 
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نسخ  ذكر سبب النزول بطوله جواز  في  الأصوليِّ  الخلاف  إلى   �الإشارة 
السنَّة بالقرآن الكريم

 طيّ ذكر سبب النزول والاكتفاء بالإشارة إليه.

والإجابة  النزول  سبب  في  طارئ  إشكال   �ذكر 
عنه.

 ذكر مذهب الشافعي في المسألة.

الكلام على الحد �أهو على التخيير �أم �أنَّ لكل درجة من الجناية ما يقابلها من العقوبة؟: 
قال الثعلبي -رحم���ه الله-«:﴿ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ 

ک ک ک ک گ ں﴾ اختلفوا في حكم الآية:
فق���ال ق���وم: الإِمام فيه���م بالخيار، و�أي �شيء من ه���ذِه الأ�شياء �شاء فعل، وه���و قول الح�سن، 
و�ســـعي���د بن الم�سيّب، والنخعي، ومجاهد، ورواية الوالبي عـــ���ن ابن عبا�س، واحتجوا بقوله تعالى:    
﴿ ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ﴾، وبقوله في كفارة اليمين: ﴿ۋ ۅ ۅ ۉ﴾ 

الآية.
لب، و�إن  وقال �آخرون: هذا حكم مختلف باختلاف الجناية، ف�إن قَتل، و�إن قَتل و�أخذ المال �صُ
�أخ���ذ المال ولم يقتل قُط���ع، و�إن �أخاف ال�سبيل ولم يقتل، ولم ي�أخذ المال نُفي، وهذا قول �سعيد بن 

جبير، وقتادة، وال�سدي، والقرظي، والربيع، ورواية العوفي عن ابن عبا�س«))) 
ق���ال الواح���دي -رحم���ه الله-« وقول���ه تعال���ى: ﴿ ڌ ڎ﴾ �إلى قول���ه: ﴿ک ک ک 

گ﴾ اختلفوا في حكم )�أو( ههنا، 
فقال ابن عبا�س في رواية علي بن �أبي طلحة: �إن )�أو( دخلت للتخيير، ومعناها الإباحة، �أي: 
�إن �ش���اء الإمِ���ام قتل، و�إن �شاء �صلب، و�إن �شاء نف���ى، �أي �شيء من هذه الأ�شياء �شاء فعل. وهذا قول 

الح�سن و�سعيد بن الم�سيب ومجاهد.
وق���ال ف���ي رواية عطية: )�أو( لي�ست للإباحة، و�إنما هي مرتب���ة للحكم باختلاف الجناية .... 

ا. وهذا قول �سعيد بن جبير وقتادة وال�سدي والقرظي والربيع، ورواية عطاء عن ابن عبا�س �أي�ضً
قال ال�شافعي: ويحد كل واحد بقدر فعله فمن وجب عليه القتل وال�صلب قتل قبل �صلبه كراهية 
تعذيبه، وي�صلب ثلاثًا ثم ينزل ... قال ال�شافعي: ومن وجب عليه القتل دون ال�صلب: قتل ودفع �إلى 
�أهل���ه يدفنونه، ومن وجب عليه القطع دون القتل: قطعت يده اليمنى ثم ح�سمت، ثم رجله الي�سرى، 

))) الك�شف والبيان )298/11( 
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ثم ح�سمت في مكان واحد، ثم خُلّي، وذلك معنى قوله: ﴿ ڑ ک﴾ ))) ))) 
يعجب القارئ من ح�سن �إيراد الثعلبيِّ لهذه الأقوال معزوةً �إلى �أ�صحابها مع ذكر بع�ض �أدلّتهم 
ت المق�صود من و�ضع الكتاب، فلا جرم �أن ي�ستفيد منه من بعده وي�أخذ  بم���ا ينا�س���ب المقام ولا يفوِّ
عن���ه هذه الطريقة الدالَّة على علوِّ كعب هذا الإمام ف���ي العلم، وهذا النقل يبرز لنا ح�سن ا�ستفادة 
الواح���دي من �شيخه حيث �أخذ عن���ه الأقوال وعزوها �إلى �أ�صحابها وتميَّز عنه في �إيراد قول الإمام 

ال�شافعي مقوياًّ مذهب التفريق بين درجات الجناية وما يقابلها من العقوبة.
�أبرز النتائج المتعلقة بالجانب الفقهي:

بعد الفراغ من ذكر ما ر�أيناه كافيًا في ت�صوير مدى ت�أثّر الواحدي ب�شيخه من الناحية الفقهية 
ة بالباب نجملها فيما ي�أتي: لاحت لنا بع�ض النتائج المخت�صّ

بروز الانتماء المذهبي لكلٍّ منهما على حدِّ ال�سواء، فقد ظهر من خلال �صنيعهما في التف�سير 
ق�صد �إبراز �أقوال الإمام ال�شافعي -رحمه الله-.

ب���روز بع����ض الفروق الي�سيرة في التعامل مع م�سائل الفق���ه الم�ستفادة من الآيات، حيث غلب 
ه م���ن النقل والا�ست���دلال بينما ظهر ل���دى الواحدي ق�صد  عل���ى الثعلب���ي ق�صد �إعط���اء كلِّ قول حقَّ

الاخت�صار والإتيان على قدر الكفاية في عزو الأقوال وبيان �أوجه الاحتجاج.
لا يل���زم م���ن ت�أثر الواحدي ب�شيخ���ه اتّباعه في كلِّ ما يرجحه �أو ف���ي �سائر طريقته في عر�ض 

الم�سائل الفقهية الم�ستفادة من الآيات.
ب���روز �شخ�صي���ة الواحدي من خ�ل�ال ا�ستقلاله بذكر بع����ض الم�سائل المهمّة الت���ي تت�أثر بها 

الفروع الفقهية، كذكره على وجه الاخت�صار الخلاف الأ�صولي في جواز ن�سخ ال�سنة بالقر�آن.
بروز مو�سوعية كل منهما في العلوم ال�شرعية، ف�إنهما و�إن لم يغلب عليهما مقام الفقه بمعناه 
ا  الخا����ص �إلا �أنهما �أب���رزا من خلال تف�سيريهما ملكتهما لل�صنعة الفقهي���ة، و�إن كان هذا الوجه ممَّ

فاق فيه الثعلبيُّ تلميذه ولكلِّ مجتهد ن�صيب.

))) انظر الأم لل�شافعي )358/7( تحقيق رفعت عبد المطلب دار الوفاء ودار ابن حزم بيروت، ط4 �سنة 2011م
))) التف�سير الب�سيط )356/7( 
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الخاتمة
تبرز من خلال كتابة هذا البحث النتائج القيمة، �سنذكر منها ما يلي:

يع���د الإمام���ان الثعلبي والواحدي م���ن كبار المف�سرين، م���ن حيث ت�أثر كثير م���ن النا�س من 
العلماء والعوام بتف�سيرهما.

كان الإم���ام الثعلب���ي والواح���دي �شافعيا المذه���ب، و�أ�شعري���ا المعتقد. وقد كث���ر الكلام في 
تف�سيرهما عن الجانب اللغوي والفقهي، وقل من الكلام عن الم�سائل العقدية
�إذا قال الواحدي: »قال المف�سرون في تف�سيره«، يق�صد �شيخه الثعلبي.

الم�صادر والمراجع
القران الكريم

  تهذي���ب اللغ���ة، محم���د ب���ن �أحم���د ب���ن الأزه���ري اله���روي، �أب���و من�ص���ور )ت ٣٧٠ ه���ـ(
بي���روت،  – العرب���ي  الت���راث  �إحي���اء  دار  النا�ش���ر:  مرع���ب،  عو����ض  محم���د   المحق���ق: 

الطبعة: الأولى، ٢٠٠١م
التف�سـي���ر الب�سـيط، �أبو الح�سـ���ن علـي بـن �أحمـد الواحـ���دي )ت 468ه( طبعـة جامعـة الإمـام 
محمـ���د بـ���ن �سـعود الإ�سـلامي���ة، الريا�ض، المملكـ���ة العربيـ���ة ال�سـعودية ل�سـنة ١٤٣٠ه���ـ – �سل�سـلة 

الر�سـائل الجامعيـة تحقيـق د. محمـد بـن �ـصالح بـن عبـد الله الفوزان.
�ســي���ر �أعــ�ل�ام النــبلاء، للإمــام �شمــ����س الــدين محمــد بــ���ن �أحمــد، بــ���ن عثمــان الــذهبي 

)المتــوفي: ٧٤٨ هــ( الطبعــة الأولي١٤٠٥ه ١٩٨٤م، النا�شر م�ؤ�س�سة الر�سالة، وغيرها.
 ال�صح���اح ت���اج اللغ���ة و�صح���اح العربية، �أبو ن�ص���ر �إ�سماعيل ب���ن حماد الجوه���ري الفارابي 
 )ت ٣٩٣ ه���ـ(، المحق���ق: �أحم���د عب���د الغف���ور عط���ار، النا�ش���ر: دار العل���م للملايي���ن بي���روت

الطبعة: الرابعة ١٤٠٧ هـ. ١٩٨٧ م.
طبق���ات ال�شافعية الكبرى، لتاج الدين عبد الوهاب بـن تقـي الـدين ال�سـبكي )المتـوفى: ٧٧١ 
ه���ـ(، المحقـق: د. محم���ود محمد الطناحي د. عبد الفت���اح محمد الحلو، النا�ش���ر: هجر للطباعة 

والن�شر والتوزيع، الطبعة: الثانية، ١٤١٣ هـ..
وطبق���ات المف�سرين، لأحمد بن محمد الأدوي من علماء القـرن الحـادي ع�ـشر )المتـوفى: ق 
١١ ه���ـ( ،١/٦٦ المحقق: �سليم���ان بن �صالح الخزي، النا�شر: مكتبة العل���وم والحكم – ال�سعودية، 

الطبعة: الأولى، ١٤١٧ هـ ١٩٩٧م.
الثعلب���ي،  �إبراهي���م  ب���ن  محم���د  ب���ن  �أحم���د  الق���ر�آن،  تف�سي���ر  ع���ن  والبي���ان  الك�ش���ف   
وتدقي���ق:  مراجع���ة  عا�ش���ور  ب���ن  محم���د  �أب���ي  الإم���ام  تحقي���ق:  ه���ـ(،   ٤٢٧ )ت  �إ�سح���اق  �أب���و 
لبن���ان بي���روت  العرب���ي،  الت���راث  �إحي���اء  دار  النا�ش���ر:  ال�ساع���دي،  نظي���ر   الأ�ست���اذ 
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الطبعة: الأولى ١٤٢٢هـ. ٢٠٠٢ م.
 الكلي���ات معج���م في الم�صطلح���ات والف���روق اللغوية، �أيوب ب���ن مو�سى الح�سين���ي القريمي 
 الكف���وي، �أب���و البق���اء الحنف���ي )ت ١٠٩٤ ه���ـ(، المحق���ق: عدن���ان دروي����ش محم���د الم�ص���ري

النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة بيروت.
فتـاوى الكـبرى لتقـي الـدين �أبـو العبـا�س �أحمـد بـن عبـد الحلـيم بـن تيميـة الحـراني )المتـوفى: 
٧٢٨ ه���ـ.، المحقـ���ق. محمـد عبـد القـادر عطـا – م�ـصطفى عبـد القـ���ادر عطـا النا�ـشر: دار الكتـب 

العلميـة الطبعـة: الطبعـة الأولى ١٤٠٨ هـ. ١٩٨٧م.
المر�س���ي  �سي���ده  ب���ن  �إ�سماعي���ل  ب���ن  عل���ي  الح�س���ن  �أب���و  الأعظ���م،  والمحي���ط  المحك���م   
بي���روت العلمي���ة  الكت���ب  دار  النا�ش���ر:  هن���داوي،  الحمي���د  عب���د  المحق���ق:  ه���ـ(،   ٤٥٨  )ت: 

الطبعة: الأولى، ١٤٢١ هـ. ٢٠٠٠ م
مجموعـ���ة فتـ���اوى، لتقـي الـدي���ن �أبـو العبـا����س �أحمـد بـن عبـ���د الحلـيم بـن تيميـ���ة الحـراني 
)المتـوف���ى: ٧٢٨ ه���ـ.، المحقـ���ق �أنور الب���از – عامر الجزار النا�ش���ر: دار الوفاء الطبع���ة: الثالثة، 

١٤٢٦هـ. / ٢٠٠٥م.
 مجمل اللغة لابن فار�س، �أحمد بن فار�س بن زكرياء القزويني الرازي، �أبو الح�سين )ت ٣٩٥ 
ه���ـ(، درا�سة وتحقيق: زهير عبد المح�سن �سلطان، دار الن�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة – بيروت، الطبعة 

الثانية ١٤٠٦ هـ. ١٩٨٦ م
 الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير، �أحمد بن محمد بن علي الفيومي ثم الحموي، �أبو 

العبا�س )ت نحو ٧٧٠ هـ(، النا�شر: المكتبة العلمية بيروت.
وفيـ���ات الأعيـان و�أنبـاء �أبنـاء الزمـان، لأب���ي العبـا�س �شمـ�س الـدين �أحمـد بـن محمـد بـن �أبي 
بكـ���ر بـن خلكـ���ان، ٣/٣٠٣ المحقق: �إح�سان عبا����س، النا�شر: دار �صادر بي���روت، الطبعة: الطبعة: 

١٩٠٠م.
مقالات الإ�سلاميين واخت�ل�اف الم�صلين، الم�ؤلف: �أبو الح�سن علي بن �إ�سماعيل بن �إ�سحاق 
ب���ن �سالم ب���ن �إ�سماعيل بن عب���د الله بن مو�سى بن �أبي ب���ردة بن �أبي مو�سى الأ�شع���ري )المتوفى: 

324ه(، المحقق: نعيم زرزور، النا�شر: المكتبة الع�صرية، الطبعة: الأولى، 1426هـ. 2005م 
الاقت�ص���اد في الاعتق���اد، الم�ؤلف: �أبو حام���د محمد بن محمد الغزال���ي الطو�سي )المتوفى: 
505ه(، و�ضع حوا�شيه: عبد الله محمد الخليلي، النا�شر: دار الكتب العلمية، بيروت لبنان، الطبعة: 

الأولى، 1424 هـ. 2004 م 
منه���اج ال�سنة النبوية في نق����ض كلام ال�شيعة القدرية، الم�ؤلف: تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد 
بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام بن عبد الله بن �أبي القا�سم بن محمد ابن تيمية الحراني الحنبلي 
الدم�شقي )المتوفى: 728ه(، المحقق: محمد ر�شاد �سالم، النا�شر: جامعة الإمام محمد بن �سعود 
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الإ�سلامية، الطبعة: الأولى، 1406 هـ. 1986 م 
الأم لل�شافعي تحقيق رفعت عبد المطلب دار الوفاء ودار ابن حزم بيروت، ط4 �سنة 2011م

عي���ون الأدلة ف���ي م�سائل الخلاف بين فقهاء الأم�صار لابن الق�ص���ار المالكي تحقيق د. عبد 
الحمي���د ب���ن �سعد بن نا�صر ال�سعودي �سل�سة الر�سائل الجامعية -60 جامعة الإمام محمد بن �سعود 

الإ�سلامية 2006م
 تحف���ة الملوك )في فق���ه مذهب الإمام �أبي حنيفة النعمان( زي���ن الدين �أبو عبد الله محمد 
بن �أبي بكر بن عبد القادر الحنفي الرازي )ت ٦٦٦هـ( تحقيق د. عبد الله نذير �أحمد دار الب�شائر 

الإ�سلامية بيروت ١٤١٧هـ.
�صحي���ح البخاري تحقيق: جماعة من العلماء، طبعة: ال�سلطانية، بالمطبعة الكبرى الأميرية، 

ببولاق م�صر، ١٣١١ هـ، ب�أمر ال�سلطان عبد الحميد الثاني.
�صحي���ح م�سل���م المحقق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، النا�شر: دار �إحي���اء الكتب العربية: في�صل 

وّرتْها: دار �إحياء التراث العربي بيروت( عي�سى البابي الحلبي القاهرة )و�صَ
م�صنف عبد الرزاق تحقي���ق حبيب الرحمن الأعظمي النا�شر: المجل�س العلمي الهند، توزيع 

المكتب الإ�سلامي – بيروت الطبعة: الثانية، ١٤٠٣ هـ ١٩٨٣  المكتب الإ�سلامي-بيروت-
ال�سن���ن الكب���رى للبيهق���ي تحقيق محمد عب���د القادر عطا. مكتب���ة الباز مك���ة المكرمة �سنة 

1994م.
المعجم الأو�سط للطبراني تحقيق طارق بن عو�ض الله بن محمد، وعبد المح�سن الح�سيني. 

دار الحرمين القاهرية
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نعيم الجنة بين الدلالات اللفظية والواقع الغيبي 
The bliss of heaven between verbal connotations

and unseen reality

الملخ�ص
يتن���اول هذا البحث مو�ضوع نعي���م الجنة بين حقيقة الألفاظ الدالة علي���ه في القر�آن الكريم 
وواقعها الغيبي من حيث عدم قدرة العقل الإن�ساني على �إدراكها، فهي فوق م�ستوى الخيال والت�صوّر 
الب�ش���ري القا�ص���ر عن الإحاطة ب���كل �شيء. وكيفية وج���وب تعاطي الم�سلم مع الغيبي���ات والإلهيات 
و�ض���رورة الت�سلي���م لها، �إيماناً من���ه بالقدرة والم�شيئ���ة الإلهية، وكذلك الت�صديق ب���كل ما �أخبر به 
الر�سول r، المع�صوم عن الخط�أ والمبلّغ لر�سالة ربه. كما و�إثبات عدم تعار�ض الن�صو�ص ال�شرعية 
م���ع العقل، و�إنما يكون التعار�ض نتيجة الفهم الخاطىء. و�أن الجنة هي وعد الله تعالى التي �أعدها 
لعب���اده ال�صالحين، فالدنيا دار عمل وممر �إل���ى دار البقاء والم�ستقر، ليجازي الله �سبحانه وتعالى 

كل ح�سب عمله. 
الكلمات المفتاحية:

نعيم الجنة، اللفظ الدال، الواقع الغيبي
Abstract
This research deals with the topic of the bliss of Paradise between the 

reality of the words referring to it in the Holy Qur’an and its unseen reality in 
terms of the inability of the human mind to comprehend it, as it is beyond the 
level of imagination and human imagination that is incapable of encompassing 
everything. And how a Muslim must deal with the unseen and divine things 
and the necessity of submitting to them out of his belief in divine power and 
will, as well as believing in everything that the Messenger, may God bless 
him and grant him peace, who is infallible and conveys the message of his 
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Lord, told us. It also proves that the legal texts do not conflict with reason, but 
rather the conflict is the result of misunderstanding. Paradise is the promise 
of God Almighty that He has prepared for His righteous servants. This world 
is a place of work and a passage to the abode of permanence and stability, so 
that God Almighty may reward each according to his work. 

key words:

The bliss of heaven, the indicative word, the unseen reality

المقدمة:
الحم���د لله الذي ب�شّر عباده الم�ؤمنين بجنات النعيم خالدين فيها �أبدا ولا يبغون عنها حولا، 

وال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف المر�سلين �سيّدنا محمّد صلى الله عليه وسلم وعلى �آله و�صحبه �أجمعين �أما بعد:
�إن ال�شّريعة الإ�سلامية لم تدع جانباً من جوانب حياة الإن�سان �إلا وتناولته، وو�ضعت له المنهج 
الوا�ض���ح في ق�ضايا الإيمان وم�سائل الت�شريع والفق���ه ومقا�صد المكلفين، ومن بين ما تطرقت �إليه 
ال�شريع���ة الإ�سلامي���ة في مو�ضوع العقي���دة الإ�سلامية م�س�ألة في غاية الأهمي���ة وهي م�س�ألة الإيمان 

باليوم الآخر، والجنة والنار وما في الجنة من نعيم مقيم وفي جهنم من عذاب مهين.
 والإيم���ان بالله واليوم الآخر وما فيه من ثواب وعقاب ه���و الموجه الحقيقي ل�سلوك الإن�سان 

�سبيل الخير، ابتغاء الفوز بر�ضوان الله تعالى وجنة عر�ضها ال�سماوات والأر�ض. 
ونظ���راً لأهمية نعيم الجنة وحقيقة ما دلت عليه �ألفاظ القر�آن الكريم وال�سنة النبوية، بواقع 
غيب���ي لا يدركه الخيال، والذي ت���وزع الت�أليف فيه بين كتب العقيدة الإ�سلامية وكتب التف�سير وكتب 
الحديث ال�شريف وكتب �ألّفت مفردة في مو�ضوعات نعيم الجنة. فقد �أحببت �أن �أ�سلط ال�ضوء على 

�أهمية الاعتقاد بالأمور الغيبية حيث �إيمان العبد لا ينبني �إلا عليها. 
�أولا: �أهمية المو�ضوع و�أ�سباب الاختيار

 �إنَّ الحدي���ث عمّ���ا يتعلق بالجن���ة، وما فيها من نعيم ومل���ذات لهُو من �أهم الأم���ور والق�ضايا 
العقدي���ة الت���ي تميز �أهل الإيمان عن غيرهم، فالم�ؤمن يرتبط بعمل���ه الدنيوي بما �أعده الله له يوم 
القيامة، مع يقينه كذلك ب�أن جزاء المق�صرين �سيكون ع�سيراً عليهم، فتقوم تلك العلاقة بينه وبين 

خالقه على الرجاء والخوف، طمعاً وحباً بالفوز بر�ضوانه.
 ترج���ع �أهمية الإيمان بنعيم الجنة لتعلقه بالإيم���ان باليوم الآخر وهو ركن من �أركان الإيمان 

كما ورد في حديث �سيدنا جبريل عليه ال�سلام.
 ارتباط مو�ضوع نعيم الجنة بالأمور الغيبية التي ينبني عليها �إيمان العبد.

 الف���وز بالجن���ة ونعيمها م���ن الغايات التي دع���ت للمناف�سة والت�شمير، ق���ال تعالى: ﴿ ۋ 
ۅۅ ۉ ۉ ې ې    ې ﴾ )المطففين 26(
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 الإيم���ان بنعيم الجنة ي�ؤثر �إيجاباً على اعتقاد و�سل���وك وت�صرفات ال�شخ�ص ومعاملاته، بعد 
�أن �أيقن �أن الله تعالى مجازيه على عمله ال�صالح بما لا عين ر�أت ولا �أذن �سمعت وبما لا يخطر على 

قلب ب�شر. فهو يعمل للفوز بالجنة. 
ثانياً: �إ�شكالية البحث: 

ه���ل م���ا ورد في القر�آن الكريم من �آيات تتحدث عن نعي���م الجنة هو بعينه موجود في الحياة 
الدنيا.

ثالثاً: منهج البحث: 
ا�ستخ���دم الباح���ث المنهج الا�ستقرائي التحليل���ي. وذلك بالت�أ�صيل العلمي ح���ول نعيم الجنة 
وال���دلالات اللفظي���ة، بالرجوع �إلى �أدلة الكت���اب وال�سنة، والحقائق التي دل���ت عليها، وبالرجوع �إلى 

�أقوال العلماء، والمنهج المتبع في الدرا�سات الإ�سلامية.
رابعاً: الدرا�سات ال�سابقة: 

 �سل�سل���ة مو�سوعة الآخرة، للكات���ب ماهر �أحمد ال�صوفي، الباحث ف���ي وزارة العدل وال��شؤون 
الإ�سلامية والأوقاف في دولة الإمارات العربية المتحدة، المكتبة الع�صرية، �صيدا بيروت، 1431هـ 
-2010 م. �شمل���ت المو�سوع���ة، و�ص���ف الجن���ة والن���ار، وبداية ي���وم القيامة، والمي���زان وال�صحف 
وال�ص���راط، و�أنواع ال�شفاع���ات، والح�ساب والعر�ض عل���ى الله تعالى، والبع���ث والن�شور والمح�شر، 

وعالم البرزخ و�أ�شراط ال�ساعة. 
 »و�ص���ف الجنّة ف���ي القر�آن و�أثره في �سل���وك الم�سلم«، للكاتب عبد الله ب���ن محمد بن �أحمد 
الحمّ���ادي، ال�صادر عن دار الب�شائر الإ�سلامية، �سن���ة 2013م. تمحور الكتاب حول �أو�صاف الجنّة 

ونعيمها وما لذلك النعيم من �أثر عظيم في تهذيب �سلوك الم�سلم.  
 »الجنّ���ة في الق���ر�آن الكريم«، ف�ص���ول من ر�سالة ماج�ستي���ر تم تقديمها لكلي���ة ال�شريعة في 
الجامع���ة الأردنية، للباحث �سليمان ح�سن طروط، مكتب���ة المنار -الأردن، الطبعة الأولى 1410هـ، 

1989م. تمحورت حول �أو�صاف الجنّة في القر�آن الكريم، و�ألوان النعيم فيها. 
خام�ساً: خطة البحث:

 وق���د ا�شتملت عل���ى: مقدمة و�أه���داف الدرا�سة و�أهميته���ا والمنهج المتب���ع، و�أ�سباب اختيار 
المو�ضوع، والدرا�سات ال�سابقة، والخطة البحثية.

المبحث الأول: الجنة لا مثيل لها ونعيمها فوق م�ستوى الخيال
المطلب الأول: مفهوم الجنة 

المطلب الثاني: تعريف الجنة لغةً وا�صطلاحاً
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المطلب الثالث: تعريف النعيم لغةً وا�صطلاحاً 
المطلب الرابع: �أ�سماء و�أو�صاف الجنة في القر�آن الكريم

المطلب الخام�س: نعيم الجنة يختلف كماً وكيفاً و�شدةً ومدة
المبحث الثاني: الدلالات القر�آنية اللفظية في �أو�صاف نعيم الجنة

المطلب الأول: �ألفاظ واقعها غيبي ولا يقا�س فيها عالم الغيب على عالم الح�س
المطلب الثاني: درجات الجنة

المبحث الثالث: �إثبات الق�ضايا الغيبية 
المطلب الأول: تعريف الغيب لغةً وا�صطلاحاً

المطلب الثاني: الأدلة العقلية على نعيم الجنة
المطلب الثالث: ال�شريعة �أتت بما تحار فيه العقول لا بما تحيله 
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المبحث لاأول: الجنة لا مثيل لها ونعيمها فوق م�ستوى الخيال
المطلب لاأول: مفهوم الجنة

الجنة هي دار الخلود التي �أعدها الله �سبحانه وتعالى لأوليائه ال�صالحين و�أهل طاعته. فهي 
�صيرورة الم�ؤمن المتقي جزاء له على �إيمانه ال�صادق وعمله ال�صالح، وهي دار نعيم كامل لا ي�شوبه 

نق�ص، غير مدرك من قبل العقل الب�شري. 
المطلب الثاني:

الجنة في اللغة والا�صطلاح
الجنة في اللغة: 

ق���ال اب���ن فار�س: »الجيم والن���ون �أ�صل واح���د، وهو ال�ست���ر والت�ستر. فالجنة م���ا ي�صير �إليه 
الم�سلم���ون في الآخرة، وهو ثواب م�ستور عنهم اليوم. والجنة الب�ستان، وهو ذاك لأن ال�شجر بورقه 
ي�ست���ر«.))) وف���ي ل�سان العرب قال ابن منظور: »جَنَّ ال�شيءَ يَجُنُّه جَنّ���اً: �سَتَره. وكلُّ �شَيْءٍ �سُتر عَنْكَ 

ه: �سَتَره«.)))   ، جُنوناً و�أَجَنَّ مِّ ، بِال�ضَّ ه الليلُ يَجُنُّه جَنّاً وجُنوناً وجَنَّ عَلَيْهِ يَجُنُّ فَقَدْ جُنَّ عَنْكَ. وجَنَّ
الجنة في الا�صطلاح: 

ق���ال ابن قي���م الجوزية في تعريفه للجنة: »هو الا�سم العام المتن���اول لتلك الدار وما ا�شتملت 
علي���ه من �أنواع النعيم واللذة والبهجة وال�سرور وقرة الأعين، و�أ�صل ا�شتقاق هذه اللفظة من ال�ستر 
والتغطي���ة ومن���ه الجنين لا�ستتاره في البطن، والجان لا�ستتاره عن العي���ون، والمجن ل�ستره ووقايته 

الوجه، والمجنون لا�ستتار عقله وتواريه عنه، والجان وهي الحية ال�صغيرة الرقيقة«.)))  
فالجن���ة بمعناها اللغوي والا�صطلاحي، لا تخرج عن مو�ض���وع الخفاء وال�ستر، فهي محجوبة 

عن الأعين، ويبقى للعقل �أن يتخيل ما تحتويه من نعيم. 
المطلب الثالث: 

النعيم في اللغة: 
ج���اء في مقايي�س اللغة: )نعم( »الن���ون والعين والميم فروعه كثيرة، وهي على كثرتها راجعة 
�إل���ى �أ�ص���ل واحد يدل على ترفه وطيب عي�ش و�صلاح. منه النعم���ة: ما ينعم الله تعالى على عبده به 

))) �أبو الح�سين، �أحمد بن فار�س بن زكرياء القزويني الرازي، )المتوفى: 395هـ(، معجم مقايي�س اللغة، المحقق: عبد ال�سلام 
والمطابق  الم�ضاعف  في  العرب  ما جاء من كلام  باب  الن�شر: 1399هـ 1979م،  عام  الفكر،  دار  النا�شر:  هارون،  محمد 

والترخيم، ج 1، �ص 421. 
ل�سان  )المتوفى: 711هـ(،  الإفريقى  الرويفعى  الأن�صاري  الدين  الف�ضل، جمال  �أبو  على،  بن  بن مكرم  ابن منظور، محمد   (((

العرب، النا�شر: دار �صادر – بيروت، الطبعة: الثالثة 1414 هـ، ف�صل الجيم، مادة جنن، ج 13، �ص 92. 
�إلى بلاد الأفراح،  �أيوب بن �سعد �شم�س الدين )المتوفى: 751هـ(، حادي الأرواح  �أبي بكر بن  ))) ابن قيّم الجوزية، محمد بن 

النا�شر: مطبعة المدني، القاهرة، دون �سنة طبع، ج 1، �ص 94. 
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م���ن مال وعي�ش. يقال: لله تعالى عليه نعمة. والنعم���ة: المنة، وكذا النعماء. والنعمة: التنعم وطيب 
العي�ش«.)))  

عيم( »مَا ا�ستمتع بِ���هِ وغ�ضارة الْعَيْ�ش وَح�سن الْحَ���ال، وَيُقَال هُوَ  وف���ي المعج���م الو�سيط: )النَّ
نعيم البال مرتاحه هادئه«.)))
النعيم في الا�صطلاح: 

ه���و كل م���ا ي�ستطاب به من مل���ذات، وكثيراً ما ي�أت���ي النعيم مقروناً بالجن���ة �أو الجنات. قال 
ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  ٻپ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ  تعال���ى: 

ڀ  ٺ ﴾ )الحج 56(
فكلم���ا ذك���رت كلمة النعيم، ت�أخذ العقل نحو الرفاه والتنعّ���م. فهي كل ما ي�ستلذ وي�ستطاب به 

في رغد العي�ش. 
المطلب الرابع: �أ�سماء و�أو�صاف الجنة في القر�آن الكريم

ورد ف���ي القر�آن الكريم �ألف���اظ �صريحة ب�إ�سم الجنة، و�أخرى �أو�ص���اف لها تدل عليها، وعلى 
م���ا فيه���ا من لذات ونعيم وانعدام للخوف. فهي الدار الأبدي���ة التي يُدخل الله عز وجل النا�س �إليها 

برحمته. 
الجنّ���ة: وهو �أول �أ�سم���اء الجنة المتعارف عليه، و�أول م�سكن لبن���ي الب�شر، �سكنها �سيدنا �آدم  

وزوج���ه عليهما ال�سلام. ق���ال تعال���ى: ﴿ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ 
ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې  ﴾ )البقرة 35(

ةُ الخلدِ: قال تعالى: ﴿ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ         ژ ژ  ﴾ )الفرقان 25( جنَّ
ةُ الم�أوى: قال تعالى: ﴿ ڳ ڳ ڳ ڳ  ﴾ )النجم 15( جنَّ

ة الفردو�س: قال تعالى: ﴿ک ک ک ک گ گگ ﴾   جنَّ
)الم�ؤمنون-11(

���ة عَ���دن: ق���ال تعال���ى:﴿ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہہ ھ ھ ھ ھے  �جنَّ
ے   ۓ ۓ ڭ ڭ ﴾ )النحل -31(

�ل�ام: ق���ال تعال���ى:﴿ ئح ئم ئى ئي بج  بح بخ بم بى      بي تج تح  ﴾  �دارُ ال�سَّ
)يون�س-25(

))) معجم مقايي�س اللغة، المحقق: عبد ال�سلام محمد هارون، النا�شر: دار الفكر، عام الن�شر: 1399هـ 1979م، باب النون والعين 
وما يثالثهما، ج 5، �ص 446. 

))) المعجم الو�سيط، الم�ؤلف: مجمع اللغة العربية بالقاهرة، )�إبراهيم م�صطفى / �أحمد الزيات / حامد عبد القادر / محمد 
النجار(، النا�شر: دار الدعوة، ج 2، �ص 936. 
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�دارُ المُقامة: ق���ال تعال���ى:﴿ ڳ ڳ ڳ ڱ  ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ 
ڻ ۀ ۀ ﴾ )فاطر-35(

�دار الحي���وان: ق���ال تعال���ى: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پپ پ ڀ ڀ   ڀ 
ڀٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ﴾ )العنكبوت-64(

�دار القرار: قال تعالى:﴿ ۅ ۅ ۉ    ۉ ېې ﴾ )غافر-39(
دار المُتّقين: قال تعالى: ﴿ڱ ڱ ڱڱ ں ں ڻ ڻ ﴾ )النحل-30(

ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ    ڭ   ڭ  تعال���ى:﴿ۓ  ق���ال  �الغُرف���ة: 
ۆۈ ﴾ )الفرقان-75(

المطلب الخام�س: نعيم الجنة يختلف كماً وكيفاً و�شدةً ومدة
ابتلانا الله عز وجل في هذه الدينا ليرى �أعمالنا، و�أخبرنا �أن الدنيا �إلى فناء، وو�صف لنا ما 
ف���ي الجنة من نعيم �أعده لعباده ال�صالحين، �شوقنا �إلي���ه لكي ن�شمّر ونعمل ونفوز بر�ضوانه. فمهما 

بلغ الإن�سان في �أحلامه وتخيلاته ومقارنة بين نعيم الدنيا ونعيم الآخرة فلن يكون بالغه. 
ع���ن �أبي هريرة ر�ض���ي الله عنه، عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: » ق���ال الله تبارك وتعالى: �أعددت 

لعبادي ال�صالحين، ما لا عين ر�أت، ولا �أذن �سمعت، ولا خطر على قلب ب�شر«.)))
ف���كل النعي���م الذي ذُك���ر في القر�آن الكري���م، تدل على عظمت���ه �أ�سماء الجن���ة و�أو�صافها في 
الكمية والكيفية وال�شدة وكذلك المدة �سيما و�أنها دار البقاء والخلود ودوام ما فيها. فملذات الدنيا 
ومتاعها قليل وزائل، قال تعالى:﴿ ے ۓ ۓ  ڭ ﴾ )الن�ساء-77(، والنبي صلى الله عليه وسلم �صوّر لنا قلة متاع 
الدني���ا مقارنة مع نعي���م الجنة. قال عليه ال�صلاة وال�سلام: »والله ما الدني���ا في الآخرة �إلا مثل ما 

يجعل �أحدكم �إ�صبعه هذه و�أ�شار يحيى بال�سبابة في اليم، فلينظر بم ترجع؟«.)))
فما عند الله �أكثر و�أكبر و�أعظم ومختلف عما في الحياة الدنيا، فالإن�سان يح�صل على ملذات 
دنيوية، �إلا �أن ما في الجنة مختلف وهو في زيادة. قال تعالى: ﴿ سح سخ سم صح صم ضج ضح﴾ 

)ق-35(.
ق���ال ال�شوكان���ي: »لهم ف���ي الجنات ما تق���ع عليه م�شيئتهم �صف���واً عفواً يح�ص���ل لهم بمجرد 

))) البخاري، محمد بن �إ�سماعيل �أبو عبدالله الجعفي، الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أمور ر�سول الله صلى الله عليه وسلم و�سننه و�أيامه 
�صحيح البخاري، المحقق: محمد زهير بن نا�صر النا�صر، النا�شر: دار طوق النجاة )م�صورة عن ال�سلطانية ب�إ�ضافة ترقيم 
ترقيم محمد ف�ؤاد عبد الباقي(، الطبعة: الأولى، 1422هـ، كتاب تف�سير القر�آن، باب قوله تعالى: )فلا تعلم نف�س ما �أخفي 

لهم من قرة �أعين(، ج 6، �ص 115، برقم 4779. 
))) الني�سابوري، م�سلم بن الحجاج �أبو الح�سن الق�شيري )المتوفى: 261هـ(، الم�سند ال�صحيح المخت�صر بنقل العدل عن العدل 
�إلى ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، المحقق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، النا�شر: دار �إحياء التراث العربي – بيروت، كتاب 

الجنة و�صفتها ونعيم �أهلها، باب فناء الدنيا وبيان الح�شر يوم القيامة، ج 4، �ص 2193، برقم 2858. 
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ذلك«.)))
وعن ابن عبا�س ر�ضي الله عنه قال: »لي�س في الجنة �شيء مما في الدنيا �إلا الأ�سماء«.))) 

فجب���ال الأر�ض، و�أنهارها، وكنوزه���ا، و�أبنيتها، و�أطعمتها، ولبا�سه���ا، و�سررها، وفر�شها غير 
مكافىء �أو م�ساو لما في الجنة. فكل ما في الأر�ض يعتريه النق�ص. 

وم���ن نعيم الجنة �أنها دار �سلام وخلود �أعدت لعب���اد الله ال�صالحين: قال تعالى: ﴿جم 
حجحم خج خح خم   سج ﴾ )ق-34(

فق���د جاء ف���ي خلود �أهل الجنة والنعيم المقيم ودوام ال�صح���ة وزيادة الجمال الذي هم فيه: 
م���ا جاء في �صحيح م�سلم ع���ن �أن�س بن مالك �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »�إن في الجنة ل�سوقاً، ي�أتونها 
كل جمع���ة، فتهب ريح ال�شمال فتحثو في وجوههم وثيابهم، فيزدادون ح�سناً وجمالًا، فيرجعون �إلى 
�أهليه���م وق���د ازدادوا ح�سن���اً وجمالًا، فيقول لهم �أهلوه���م: والله لقد ازددتم بعدن���ا ح�سناً وجمالًا، 

فيقولون: و�أنتم، والله لقد ازددتم بعدنا ح�سناً وجمالًا«.)))
كم���ا �أن���ه لا نوم �أو موت ف���ي الجنة ولا مر�ض ولا هرم، ولا خبث، فهي حي���اة �أبدية، خالية من 
الدن����س والك���در. ففي �صحيح م�سلم عن �أبي هريرة: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »ينادي مناد: �إن لكم �أن 
ت�صح���وا ف�ل�ا ت�سقموا �أبدا، و�إن لكم �أن تحيوا فلا تموتوا �أب���دا، و�إن لكم �أن ت�شبوا فلا تهرموا �أبدا، 

و�إن لكم �أن تنعموا فلا تب�أ�سوا �أبدا«.)))
المبحث الثاني: الدلالات القر�آنية اللفظية في �أو�صاف نعيم الجنة

المطلب لاأول: �ألفاظ واقعها غيبي ولا يقا�س فيها عالم الغيب على عالم الح�س
�آيات كثيرة في القر�آن الكريم وردت في �أو�صاف نعيم الجنة، وهي وعد الله ال�صادق لما �أعده 
لعب���اده المتقين. ولا يمكن القيا�س بين نعيم الجنة ونعي���م الدنيا و�إن تطابقت الأ�سماء �أو ت�شابهت، 
فكل �شيء مختلف، خال من العيب والنق�ص. فلا �شيء يعكر �صفو البال، فالإن�سان من�صرف للتنعم 

بملذات الجنة. 
فالن�ساء غير الن�ساء: قال تعالى: ﴿ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ﴾ )الرحمن-72(، والأزواج 
في الجنة مطهّرة. قال تعالى:﴿ ے ے ۓ ۓڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ﴾ )الن�ساء-57(، 

))) ال�شوكاني، محمد بن علي بن محمد بن عبد الله اليمني )المتوفى: 1250هـ(، فتح القدير، النا�شر: دار ابن كثير، دار الكلم 
الطيب دم�شق، بيروت، الطبعة: الأولى 1414 هـ، ج 3، �ص 191. 

))) ابن ع�ساكر، ثقة الدين، �أبو القا�سم علي بن الح�سن بن هبة الله )المتوفى: 571هـ(، معجم ال�شيوخ، المحقق: الدكتورة وفاء 
تقي الدين، النا�شر: دار الب�شائر – دم�شق، الطبعة: الأولى 1421 هـ 2000 م، ج 2، �ص 938، برقم 1194. 

))) �صحيح م�سلم، كتاب الجنة و�صفة نعيمها و�أهلها، باب في �سوق الجنة وما ينالون فيها من النعيم والجمال، ج 4، �ص 2178، 
برقم 2833. 

النعيم  ينالون فيها من  الجنة وما  الجنة �سوق  �أهل  نعيم  باب في دوام  و�أهلها،  نعيمها  الجنة و�صفة  ال�سابق، كتاب  المرجع   (((
والجمال، ج 4، �ص 2182، برقم 2837. 
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ق���ال ابن كثير: مطهرات، »م���ن الحي�ض والنفا�س والأذى والأخلاق الرذيل���ة، وال�صفات الناق�صة، 
والأقذار والأذى«.)))

قال ابن القيم: »طهرن من الحي�ض والبول والنجو وكل �أذى يكون في ن�ساء الدنيا، وطهرت
بواطنهن من الغيرة، و�أذى الأزواج، وتجنيهن عليهم، و�إرادة غيرهم«.)))

وق���ال تعال���ى:﴿ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ  ھ ے ے ﴾ )الرحمن-56(، 
فه���م »غ�ضي�ضات عن غي���ر �أزواجهن فلا يرين �شيئ���اً في الجنة �أح�سن م���ن �أزواجهن، �أبكار عرب 
�أتراب لم يط�أهن �أحد قبل �أزواجهن من الإن�س والجن«.)))  فهي مهي�أة لا�ستقبال زوجها في كل وقت 
وكل حي���ن لا ي�شغله���ا عمل �أو زيارة. قال ابن حجر رحمه الله عن مجاه���د في قوله )عرباً �أترابا(: 

»هي المحببة �إلى زوجها«.)))
والبن���اء غير البن���اء: ف�أبنية الدني���ا �إلى زوال، وكل عم���ل ب�شري يعتريه النق����ص، وهو مهدد 
بالإنهي���ار ف���ي �أي لحظة نتيجة العوامل الطبيعية من ه���زات وزلازل، �أما م�ساكن الجنة فهي طيبة. 
قال تعال���ى:﴿ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ﴾ )التوب���ة-72(، قال القرطبي ف���ي تف�سيره: هي 

ق�صور من الزبرجد والدر والياقوت يفوح طيبها من م�سيرة خم�سمائة عام.)))
مُلك الدنيا يختلف عن مُلك الآخرة: ففي الدنيا مُلك وفي الجنة مُلك، لكن �شتّان ما بينهما، 
ف���الأول ي���زول نتيجة �أزم���ة مالية �أو �أ�سب���اب متعددة، وزواله الكل���ي يكون بالموت. �أم���ا مُلك الجنة 
فيبق���ى. روى البخاري في �صحيح���ه عن �سهل بن �سعد ال�ساعدي، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم »مو�ضع 

�سوط في الجنة خير من الدنيا وما فيها«.)))
قال تعالى: ﴿ې ې ې  ى ى ئا ئا   ئە ﴾ )الإن�سان-20(

قال الكلبي: »هو �أن ي�أتي الر�سول من عند الله بكرامة من الك�سوة والطعام وال�شراب والتحف 
�إلى ولي الله وهو في منزله، في�ست�أذن عليه؛ فذلك الملك العظيم«.)))

))) تف�سير ابن كثير، ج 2، �ص 298.   
))) ابن قيم الجوزية: �أبي عبد الله محمد بن �أبي بكر بن �أيوب )691 751(، تحقيق: محمد عزير �شم�س،  رو�ضة المحبين ونزهة 
الم�شتاقين، �آثار الإمام ابن قيم الجوزية وما لحقها من �أعمال )23(، منظمة الم�ؤتمر الإ�سلامي مجمع الفقه الإ�سلامي جدة 

مطبوعات المجمع، النا�شر: دار عالم الفوائد للن�شر والتوزيع، ج 1، �ص 348. 
))) تف�سير ابن كثير، ج 7، �ص 465.  

))) ابن حجر، �أحمد بن علي �أبو الف�ضل الع�سقلاني ال�شافعي، فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، النا�شر: دار المعرفة بيروت، 
الدين  محب  طبعه:  على  و�أ�شرف  و�صححه  ب�إخراجه  قام  الباقي،  عبد  ف�ؤاد  محمد  و�أحاديثه:  و�أبوابه  كتبه  رقم  1379هـ، 

الخطيب، عليه تعليقات العلامة: عبد العزيز بن عبد الله بن باز، ج 8، �ص 626. 
))) القرطبي، �أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن �أبي بكر بن فرح الأن�صاري الخزرجي �شم�س الدين )المتوفى: 671 هـ(، الجامع 
ال�سعودية، الطبعة:  العربية  المملكة  الريا�ض،  الكتب،  النا�شر: دار عالم  البخاري،  القر�آن، المحقق: ه�شام �سمير  لأحكام 

1423 هـ/ 2003 م، ج 8، �ص 204. 
))) �صحيح البخاري، كتاب بدء الخلق، باب ما جاء في �صفة الجنة و�أنها مخلوقة، ج 4، �ص 119، برقم 3250.  

))) الجامع لأحكام القر�آن، ج 19، �ص 144. 
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 و�أنه���ار غير الأنهار: ف���ي الجنة �أربعة �أنهار يختلف مذاقها باختلاف طعمها، لا يتغير طعمها 
�أو لونه���ا ولا يط���ر�أ عليها التل���وث ولا تت�أثر بالخب���ث والنج�س ك�أنهار الدني���ا. تعالى:﴿ڎ ڎ     ڈ 
ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ    گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژژ  ڈ 
ں ڻڻ ڻ ڻ ۀ ۀ  ہ ہ ہ ہھ ھ    ھ ھ   ے ے         ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ 

ڭ﴾ )محمّد-15(
والطع���ام غير الطعام: فطعام الدني���ا �صعب المنال، �إن لم يكد وي�شقى �صاحبه في تح�صيله، 
ومعظ���م الأمرا�ض الت���ي ت�صيب الإن�س���ان م�صدرها الطعام. ع���دا عن �أن الف�ض�ل�ات التي يخلفها 
الإن�س���ان بع���د اله�ضم فيها الكثي���ر من الأذى. روى الترمذي في �سنن���ه �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »ما 
ملأ �آدمي وعاء �شراً من بطن«.))) وعن جابر، قال: �سمعت النبي صلى الله عليه وسلم، يقول: »�إن �أهل الجنة ي�أكلون 
فيه���ا وي�شرب���ون، ولا يتفل���ون ولا يبول���ون ولا يتغوطون ولا يمتخط���ون« قالوا: فما ب���ال الطعام؟ قال: 
»ج�ش���اء ور�شح كر�شح الم�سك، يلهمون الت�سبيح والتحميد، كما تلهم���ون النف�س«.))) كما �أن قطوف 
الجن���ة داني���ة، فلا تعب �أو ن�صب للح�صول عليها، فمجرد �أن يتخيل الإن�سان �أنه ي�أكل يتح�صل له ما 
تمن���اه بقدرة قادر. ق���ال تعال���ى: ﴿ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ﴾ )الإن�سان-14(. قال 
مجاه���د: »وذلل���ت قطوفها تذليلًا �إن قام ارتفع���ت معه بقدره، و�إن قعد تذللت ل���ه حتى ينالها، و�إن 

ا�ضطجع تذللت له حتى ينالها«.)))
وخم���ر غي���ر الخمر: خم���ر الجنة لا يذه���ب العقل كخم���ر الدنيا وم���ا ينتج عنه م���ن خ�سائر 

واعتداءات وارتكابات من دون �أن يعي �شاربه ماذا ي�صنع. قال تعالى: ﴿ئۈ ئۈ ئې  ئې ئې 
ئى  ئى ئى  ی ی ی ی ﴾ )ال�صافات-46و47(. 

لا نوم في الجنة: النوم لا يكون �إلا لحاجة التعب والمر�ض، فالب�شر يحتاجون �إليه ل�ضعف في 
بنيته���م الج�سدية التكويني���ة، وهذا لا يكون �إلا في الدنيا. �أما في الجن���ة فالأمر مختلف، فال�سعادة 

مكتمل���ة، فلي����س فيه���ا مر����ض �أو تع���ب �أو هرم �أو م���وت، بل خل���ود. قال تعال���ى: ﴿ ې ې 
ىى  ﴾ )الزمر-73(.

وعن���ه صلى الله عليه وسلم �أنه ق���ال: »النوم �أخو الموت ولا يموت �أهل الجنة«.))) وك���ون النوم �أخو الموت، ولا 
يوجد موت في الجنة، فدل على �أنه لا نوم في الجنة. عن جابر بن عبد الله قال: �سئل نبي اللهصلى الله عليه وسلم، 

))) الترمذي، محمد بن عي�سى بن �سَوْرة بن مو�سى بن ال�ضحاك، �أبو عي�سى )المتوفى: 279هـ(، �سنن الترمذي، تحقيق �إبراهيم 
عطوة عو�ض )جـ 4، 5(، النا�شر: �شركة مكتبة ومطبعة م�صطفى البابي الحلبي – م�صر، الطبعة: الثانية، 1395 هـ 1975 

م، باب ما جاء في كراهية كثرة الأكل، ج 4، �ص 590، برقم 2380. 
))) �صحيح م�سلم، كتاب الجنة و�صفة نعيمها و�أهلها، باب في �صفات الجنة و�أهلها وت�سبيحهم فيها بكرة وع�شيا، ج 4، �ص 2180، 

برقم 2835. 
))) تف�سير القر�آن العظيم ) ابن كثير(، ج 8، �ص 297. 

))) الألباني، �أبو عبد الرحمن محمد نا�صر الدين، بن الحاج نوح بن نجاتي بن �آدم، الأ�شقودري )المتوفى: 1420هـ(، �صحيح 
الجامع ال�صغير وزياداته، النا�شر: المكتب الإ�سلامي، دون �سنة طبع، ج 2، �ص 1151، برقم 6808. 
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فقي���ل: ي���ا ر�سول الله، �أينام �أهل الجنة؟ فق���ال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »النوم �أخو الم���وت، و�أهل الجنة لا 
ينامون«.))) 

تم ذكر طرف مما جاء من �أو�صاف نعيم الجنة في القر�آن الكريم، عدا عن �أن ال�سنّة النبوية 
مليئة بما تعجب له العقول والألباب. وفيه �أي�ضاً تقرير للنعيم الح�سي الذي يقع على الأج�ساد. 

قال ابن القيم: »فت�أمل جلالة المب�شّر ومنزلته و�صدقه وعظمة من �أر�سله �إليك بهذه الب�شارة 
وق���در ما ب�شرك به و�ضمنه ل���ك على �أ�سهل �شيء عليك و�أي�سره وجمع �سبحانه في هذه الب�شارة بين 
نعيم البدن بالجنات وما فيها من الأنهار والثمار ونعيم النف�س بالأزواج المطهرة ونعيم القلب وقرة 

العين بمعرفة دوام هذا العي�ش �أبد الآباد وعدم انقطاعه«.)))
المطلب الثاني: درجات الجنة

يعم���ل الإن�سان في حياته ويكد م���ن �أجل الح�صول على �أعلى الدرج���ات، لي�شار �إليه بالبنان. 
و�إذا ما ح�صلت مقارنة ب�سيطة مع ما �سيناله الم�ؤمنون في الجنة من درجات كل ح�سب عمله، ف�إنها 

لن ت�ساوي �شيء �أمام عظمة ما في الجنة.
دل���ت الآي���ات القر�آنية وال�سنة النبوية على �أن في الجنة درج���ات يبلغها الإن�سان بح�سب عمله 

وعبادت���ه وطاعته التي قدمها في الدنيا. ق���ال تعالى: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻٻ پ پ 
پ پ ڀ ڀ ﴾ )الأنعام-132(.

قال ابن كثير: »لكل عامل في طاعة الله �أو مع�صيته مراتب ومنازل من عمله، يبلغه الله �إياها 
ويثيبه بها، �إن خيراً فخير و�إن �شراً ف�شر«.)))

قال تعالى: ﴿بح بخ بم بى بي تج تح تخ تم تى     تي ﴾ )طه-75(.
فدل���ت الآية على �أن الإن�سان يح�صل عل���ى الدرجات العالية من خلال طاعته وعبادته، فكلما 

كانت كثيرة زادت درجته ومنزلته في الجنة. والله �سبحانه وتعالى ي�ضاعف لمن ي�شاء. 
كم���ا �أن التفا�ض���ل في الدرجات لا يك���ون فقط بين عب���اد الله الم�ؤمنين، بل ي�شم���ل الأنبياء. 
ٺ﴾  ٺ  ٺ  ڀڀ  ڀ   ڀ  پ  پپ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  تعال���ى:﴿ٻ  ق���ال 

)البقرة-253(.
ودرج���ات الجنة مائ���ة. روى البخاري عن �أبي هريرة �أن النبي صلى الله عليه وسلم ق���ال: »�إن في الجنة مائة 
درج���ة، �أعده���ا الله للمجاهدين في �سبي���ل الله، ما بين الدرجتين كما بين ال�سم���اء والأر�ض، ف�إذا 

))) الطبراني، �سليمان بن �أحمد بن �أيوب بن مطير اللخمي ال�شامي، �أبو القا�سم )المتوفى: 360هـ(، المعجم الأو�سط، المحقق: 
طارق بن عو�ض الله بن محمد و عبد المح�سن بن �إبراهيم الح�سيني، النا�شر: دار الحرمين القاهرة، ج 1 �ص 282، برقم 

 .919
))) حادي الأرواح �إلى بلاد الأفراح، ج 1، �ص 217.  

))) تف�سير ابن كثير، ج 3، �ص 306.  
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�س�ألت���م الله، فا�س�أل���وه الفردو�س، ف�إنه �أو�س���ط الجنة و�أعلى الجنة �أراه فوق���ه عر�ش الرحمن، ومنه 
تفجر �أنهار الجنة« قال محمد بن فليح، عن �أبيه: وفوقه عر�ش الرحمن.)))

قيل: »�أن المراد بالدرجات المراتب العالية بح�سب �أعمالهم من الطاعات«.))) 
فع���ن عب���د الله بن عمرو، عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »يقال ل�صاح���ب القر�آن: اقر�أ، وارق، ورتل كما 

كنت ترتل في الدنيا، ف�إن منزلتك عند �آخر �آية تقر�ؤها«.)))
ق���ال المن���ذري في الترغيب ق���ال الخطابي: »جاء في الأثر �أن ع���دد �آي القر�آن على قدر درج 
الجن���ة في الاخرة فيقال للقارىء ارق في الدرج على قدر ما كنت تقر�أ من �آي القر�آن فمن ا�ستوفى 
ق���راءة جمي���ع القر�آن ا�ستولى عل���ى �أق�صى درج الجنة في الآخرة ومن ق���ر�أ جزءا منه كان رقيه في 

الدرج على قدر ذلك فيكون منتهى الثواب عند منتهى القراءة«.)))
وم���ن خ�ل�ال الدلالات ال�سابق���ة يت�ض���ح �أن الجنة على درج���ات، ينالها العب���د الم�ؤمن ح�سب 
الطاعات والعبادات التي قام بها. فلي�س كل النا�س مت�ساوين في �أعمالهم، فهناك المقت�صد وهناك 
المجته���د، وكله���م من �أهل الجنان ولكن مع تف���اوت في الدرجات، جعلن���ا الله و�إياكم من �أ�صحاب 

الغرف. 

))) �صحيح البخاري، كتاب الجهاد وال�سير، باب درجات المجاهدين في �سبيل الله، ج 9، �ص 125، برقم 2790. 
�أبو العلا محمد عبد الرحمن بن عبد الرحيم  )المتوفى: 1353هـ(، تحفة الأحوذي ب�شرح جامع الترمذي،  ))) المباركفوري، 

النا�شر: دار الكتب العلمية بيروت، دون �سنة طبع، باب ما جاء في �صفة درجات الجنة، ج 7، �ص 198. 
))) ابن حنبل، �أبو عبد الله �أحمد بن محمد بن هلال بن �أ�سد ال�شيباني )المتوفى: 241هـ(، م�سند الإمام �أحمد، المحقق: �شعيب 
الأرن�ؤوط عادل مر�شد، و�آخرون، �إ�شراف: د عبد الله بن عبد المح�سن التركي، النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة: الأولى، 

1421 هـ 2001 م، ج 11، �ص 403، برقم 6799. 
))) تحفة الأحوذي ب�شرح جامع الترمذي، ج 8، �ص 187. 
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المبحث الثالث: �إثبات الق�ضايا الغيبية 
المطلب الأول: تعريف الغيب لغةً وا�صطلاحاً

الغيب لغةً: قال ابن فار�س: الغين والياء والباء �أ�صل �صحيح يدل على ت�ستر ال�شيء عن العيون، 
ث���م يقا����س. من ذلك الغيب: ما غاب، مما لا يعلمه �إلا الله. ويقال: غابت ال�شم�س تغيب غيبة وغيوباً 
وغيباً. وغاب الرجل عن بلده. و�أغابت المر�أة فهي مغيبة، �إذا غاب بعلها. ووقعنا في غيبة وغيابة، 
�أي هبط���ة من الأر�ض يغاب فيها. والغاب���ة: الأجمة، والجمع غابات وغاب. و�سميت لأنه يغاب فيها. 

والغيبة: الوقيعة في النا�س من هذا، لأنها لا تقال �إلا في غيبة.))) 
ق���ال الراغب الأ�صفهاني: »�أن الغي���ب ا�ستعمل في كلّ غَائِبٍ عن الحا�سّة، وعمّا يَغِيبُ عن علم 
الإن�س���ان بمعنى الغَائِبِ. ويق���ال لل�شيء: غَيْبٌ وغَائِبٌ باعتباره بالنا����س لا بالله تعالى، ف�إنه لا يغيب 

عنه �شيء، كما لا يعزب عنه مثقال ذرّة في ال�سّموات ولا في الأر�ض«.)))
المطلب الثاني: لاأدلة العقلية على نعيم الجنة

ق���د �أنعم الُله تعالى عل���ى الإن�سان �أن وهبه العقل، وميّزه ب���ه دون �سائر المخلوقات على وجه 
الب�سيط���ة، وجعل���ه مناط التكلي���ف، ودعا لإعماله، والتفك���ر والت�أمل ليكون طريق���اً و�سبيلًا لمعرفة 

الخالق والاهتداء �إلى الحق.  
ق���ال اب���ن القيم: » ف�إن الله �سبحانه ركّب العقول في عب���اده ليعرفوا بها �صدقه و�صدق ر�سله، 
ويعرف���وه بها ويعرفوا كماله و�صفاته وعظمته وجلاله وربوبيت���ه وتوحيده، و�أنه الإله الحق وما �سواه 
باطل، فهذا هو الذي �أعطاهم العقل لأجله بالذات والق�صد الأول وهداهم به �إلى م�صالح معا�شهم 
الت���ي تك���ون عوناً لهم على ما خلقوا لأجل���ه، و�أعطوا العقول له ف�أعظم ثم���رة العقل معرفته لخالقه 

وفاطره ومعرفة �صفات كماله ونعوت جلاله و�أفعاله و�صدق ر�سله والخ�ضوع والذل والتعبد له«.)))
�أولًا: حدود العقل في لاأمور الغيبية

العقل هو �أحد �سمات تكريم الله �سبحانه وتعالى للإن�سان، و�إعمال العقل في الأمور الدنيوية 
واجب �شرعي، �أما الأمور الغيبية، فالواجب فيها الت�سليم لله تعالى ولقدرته وم�شيئته، وما �أخبر به 

الر�سول صلى الله عليه وسلم، المع�صوم عن الخط�أ. 
ج���اء في العقيدة الطحاوية: »لا تثبت قدم الإ�س�ل�ام �إلا على ظهر الت�سليم والا�ست�سلام«. �أي: 

))) معجم مقايي�س اللغة، ج 4، �ص 403. 
))) الراغب الأ�صفهاني، �أبو القا�سم الح�سين بن محمد )المتوفى: 502هـ(، المفردات في غريب القر�آن، المحقق: �صفوان عدنان 

الداودي، النا�شر: دار القلم، الدار ال�شامية دم�شق بيروت، الطبعة: الأولى 1412 هـ ج 1، �ص 616. 
�أبي بكر بن �أيوب بن �سعد �شم�س الدين )المتوفى: 751هـ(، ال�صواعق المر�سلة في الرد على  ))) ابن قيم الجوزية، محمد بن 
ال�سعودية،  العربية  المملكة  الريا�ض،  العا�صمة،  دار  النا�شر:  الله،  الدخيل  محمد  بن  علي  المحقق:  والمعطلة،  الجهمية 

الطبعة: الأولى، 1408هـ، ج 4، �ص 1236. 
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»لا يثبت �إ�سلام من لم ي�سلم لن�صو�ص الوحيين، وينقاد �إليها، ولا يعتر�ض عليها ولا يعار�ضها بر�أيه 
ومعقوله وقيا�سه.«)))

ومم���ا رواه البخ���اري عن الإمام محم���د بن �شهاب الزهري �أنه قال: »م���ن الله الر�سالة، ومن 
الر�سول البلاغ، وعلينا الت�سليم«.)))

ق���ال ابن الوزير: »العقل م�صدر من م�صادر المعرف���ة الدينية، �إلا �أنه لي�س م�صدراً م�ستقلًا؛ 
ب���ل يحت���اج �إلى تنبيه ال�ش���رع، و�إر�شاده �إلى الأدل���ة؛ لأن الاعتماد على مح�ض العق���ل، �سبيل للتفرق 

والتنازع، فالعقل لن يهتدي �إلا بالوحي، والوحي لا يلغي العقل«.)))
وقد رفع القر�آن الكريم من ��شأن العقل وقيمته، ودعا �إلى التعقل، ومدح العقلاء، وب�شرهم بما 

يفرحهم، ق���ال تعال���ى: ﴿ ہ ھ ھ ھ ھے ے ۓ ۓ ڭڭ ڭ 
ڭ ۇ ۇ ۆ  ﴾ )الزمر-18(. 

�إن خو����ض العقل ف���ي الأمور الإلهية، مم���ا هو غير م�ؤه���ل لإدراكها بعيداً ع���ن الوحي، م�ؤداه 
ال�ضلال والهلاك. ق���ال تعالى: ﴿ئو ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى 

ئى ی ی   ﴾ )الإ�سراء-85(. 
قال ابن ر�شد الذي خا�ض في م�سائل الاعتقاد بالا�ستناد �إلى العقل وذلك في رده على الإمام 
�أب���و حامد الغزالي حينما �أ�شار »�إلى �أن ما عند الفلا�سفة من �إلهيات ظنون و�أباطيل ودعاوي«. »مع 
�أن���ه ل���م يقل �أحد م���ن النا�س في العلوم الإلهية ق���ولًا يعتد به. ولي�س يع�صم �أحد م���ن الخط�أ �إلا من 

ع�صمه الله تعالى ب�أمر �إلهي خارج عن طبيعة الإن�سان وهم الأنبياء«.)))
ق���ال قوام ال�سنّة: »و�أما �أه���ل الحق فجعلوا الكتاب وال�سنة �إمامهم، وطلبوا الدين من قبلهما، 
وم���ا وقع لهم من معقولهم وخواطرهم، عر�ضوه على الكتاب وال�سنة ف�إن وجدوه موافقاً لهما قبلوه، 
و�شكروا الله حيث �أراهم ذلك ووفقهم �إليه، و�إن وجدوه مخالفاً لهم تركوا ما وقع لهم، و�أقبلوا على 
الكت���اب وال�سنة، ورجع���وا بالتهمة على �أنف�سهم، ف�إن الكتاب وال�سن���ة لا يهديان �إلا �إلى الحق، ور�أي 
الإن�س���ان قد يرى الحق، وقد يرى الباطل، وهذا معن���ى قول �أبي �سليمان الداراني: وهو واحد زمانه 
ف���ي المعرفة: ما حدثتني نف�سي ب�ش���يء �إلا طلبت منها �شاهدين من الكتاب وال�سنة، ف�إن �أتت بهما، 

))) �أبي العز، �صدر الدين محمد بن علاء الدين عليّ بن محمد، الأذرعي ال�صالحي الدم�شقي )المتوفى: 792هـ(، �شرح العقيدة 
الطحاوية، تحقيق: جماعة من العلماء، تخريج: نا�صر الدين الألباني، النا�شر: دار ال�سلام للطباعة والن�شر التوزيع والترجمة 

)عن مطبوعة المكتب الإ�سلامي(، الطبعة: الطبعة الم�صرية الأولى، 1426هـ 2005م، ج 1، �ص 201. 
))) �صحيح البخاري، كتاب التوحيد، باب قول الله تعالى )يا �أيها النبي بلغ ما �أنزل �إليك من ربك(، ج 9، �ص 154. و �شرح العقيدة 

الطحاوية، ج 1، �ص 201. 
))) المو�سوعة العقدية، �إعداد: مجموعة من الباحثين ب�إ�شراف ال�شيخ عَلوي بن عبد القادر ال�سقاف، النا�شر: موقع الدرر ال�سنية 

على الإنترنت dorar.net، الم�صدر: المكتبة ال�شاملة، ج 1، �ص 63. 
))) علال، خالد كبير، تهافت ابن ر�شد في كتابه تهافت التهافت، النا�شر: دار كنوز الحكمة، الطبعة: الأولى الجزائر 1432هـ / 

2011 م، الم�صدر: ال�شاملة الذهبية، ج 1، �ص 166. 
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و�إلا رددته في نحرها«.)))
وق���ال في �إطار الرد على من يقول: »بني ديننا على العق���ل، و�أمرنا باتباعه: �أخبرنا �إذا �أتاك 
�أمر من الله يخالف عقلك فب�أيهما ت�أخذ؟ بالذي تعقل، �أو بالذي ت�ؤمر؟ ف�إن قال: بالذي �أعقل، فقد 
�أخط�أ، وترك �سبيل الإ�سلام و�إن قال: )�آخذ( بالذي جاء من عند الله، فقد ترك قوله: » و�إنما علينا 
�أن نقبل ما عقلناه �إيماناً وت�صديقاً، وما لم نعقله قبلناه ا�ست�سلاماً وت�سليماً، وهذا معنى قول القائل 

من �أهل ال�سنة: » �إن الإ�سلام قنطرة لا تعبر �إلا بالت�سليم«.)))
و�أخي���راً ولي�س �آخراً، فقد جاء في مجموع الفت���اوى: »�أن ما خالف العقل ال�صريح فهو باطل، 
ولي����س ف���ي الكتاب وال�سنة والإجماع باط���ل، ولكن فيه �ألفاظ قد لا يفهمها بع����ض النا�س �أو يفهمون 

منها معنى باطلًا، فالآفة منهم لا من الكتاب وال�سنة«.)))
المطلب الثالث: ال�شريعة �أتت بما تحار فيه العقول لا بما تحيله 

�إن الا�ست�شكال الذي يقع عند بع�ض العقول لعدم فهمها للن�صو�ص ال�شرعية النقلية �أو العقلية 
م���ن �أ�ص���ول وف���روع، لا يعني �أن ال�شريع���ة �أتت ب�شيء يخال���ف العقل. بل يكون الم���رد في عدم فهم 
و�إدراك العقل الحكمة الإلهية منها. فالله �سبحانه وتعالى خلق العقل الب�شري قا�صراً عن فهم بع�ض 

الحقائق كون لا قدرة له على تحمّلها.  
يقول ابن القيم: »�إن ما علم ب�صريح العقل الذي لا يختلف فيه العقلاء، لا يت�صور �أن يعار�ضه 
ال�ش���رع البت���ة ولا ي�أتي بخلافه، ومن ت�أمل ذلك في ما ينازع العق�ل�اء فيه من الم�سائل الكبار، وجد 
م���ا خالفت الن�صو�ص ال�صحيح���ة ال�صريحة �شبهات فا�سدة يعلم بالعق���ل بطلانها بل يعلم بالعقل 
ثب���وت نقي�ضه���ا الموافق للنقل، فت�أمل ذلك في م�سائل التوحيد وال�صف���ات وم�سائل القدر والنبوات 
والمع���اد تجد ما يدل علي���ه �صريح العقل لم يخالفه �سمع قط بل ال�سمع ال���ذي يخالفه �إما �أن يكون 
حديثاً مو�ضوعاً، �أو لا تكون دلالته مخالفة لما دل عليه العقل. ونحن نعلم قطعاً �أن الر�سل لا يخبرون 
بمح���ال العق���ول، و�إن �أخبروا بمحارات العقول فلا يخبرون بما يحيل���ه العقل، و�إن �أخبروا بما يحار 
في���ه العق���ل ولا ي�ستقل بمعرفت���ه، ومن ت�أمل �أدلة نف���اة ال�صفات والأفعال والق���در والحكمة والمعاد 

و�أعطاها حقها من النظر العقلي، علم بالعقل ف�سادها وثبوت نقي�ضها«.)))

))) قوام ال�سنّة، �إ�سماعيل بن محمد بن الف�ضل بن علي القر�شي الطليحي التيمي الأ�صبهاني، �أبو القا�سم، )المتوفى: 535هـ(، 
الحجة في بيان المحجة و�شرح عقيدة �أهل ال�سنة، المحقق: محمد بن ربيع بن هادي عمير المدخلي، النا�شر: دار الراية 

ال�سعودية / الريا�ض، الطبعة: الثانية، 1419هـ 1999م، ج 2، �ص 238. 
))) الحجة في بيان المحجة و�شرح عقيدة �أهل ال�سنة ، ج 2، �ص 238. 

))) ابن تيمية، تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن عبد الحليم الحراني )المتوفى: 728هـ(، مجموع الفتاوى، المحقق: عبد الرحمن 
بن محمد بن قا�سم، النا�شر: مجمع الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف، المدينة النبوية، المملكة العربية ال�سعودية، 

عام الن�شر: 1416هـ/1995م، ج 11، �ص 490. 
))) ال�صواعق المر�سلة في الرد على الجهمية والمعطّلة، ج 3، �ص 829 و 830.  
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الخاتمة وت�شتمل على: 
�أولًا: �أهم النتائج التي تو�صلت �إليها

�إن الإيم���ان بم���ا �أعده الله تعالى لعباده ال�صالحين من نعيم مقي���م في الجنة، لهو من الأمور 
الغيبية التي ينبني عليها �إيمان العبد، وب�صلاحه ت�صلح �آخرته ويفوز بر�ضوان الله عزّ وجلّ.

�إن مل���ذات ونعي���م الجن���ة و�إن ت�شابهت �أ�سمائها لما ه���و موجود في الدني���ا، �إلا �أن هناك بوناً 
�شا�سعاً فيما بينهما، فما عند الله �أكبر و�أعظم. 

لا تعار�ض بين النقل والعقل، و�إنما هناك ق�صور في الفهم وعدم �إدراك للحكمة الإلهية. 
لا ي�سع الإن�سان �إلا الت�صديق والت�سليم لما جاء في القر�آن الكريم وال�سنة النبوية المطهّرة.

ثانياً: التو�صيات: 
�إع���داد من�صات متخ�ص�صة على و�سائ���ل التوا�صل الاجتماعي، من ��شأنها الرد على ال�شبهات 

التي يثيرها الملاحدة و�أعوانهم من �شياطين الإن�س. 
فهر�س الم�صادر والمراجع
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رَرِ المُحْدِق  عْوَى لِدَفْع ال�ضَّ لَحَةِ المُحتمََلَة في الدَّ قَبوُلُ المَ�صْ
ولِا�ستِيثاق لحقّ يخَُ�شْى زَوَال دَليلهِ عندََ النِزاع

Accepting the potential benefit in a lawsuit
to avert imminent harm.

To establish a right for which it is feared that the evidence will 
disappear in the event of a dispute

ـ�ص مُلَخَّ
لَح���ة المحتَمَلة في الدعوى في المادة  ج���اءت هذه الدّرَا�سِ���ة  للك�شف عن مَو�ضوع قَبُول الم�صْ
)3( م���ن قانون �أ�صول المحاكمات المدنية الأردنيِّ رق���م )14( لِ�سّنة 2023، وك�شفت الدرا�سة عن 
مفه���وم الم�صلحة المحتملة في الدعوى، كما وبينت الدّرا�سة الهدف من قبول الم�صلحة المحتملة 
ف���ي قانون �أ�صول المحاكمات المدنية الأردن���يِّ المتمثل في الحماية الق�ضائية، حيثُ �أنهُ في حالات 
عْوَى؛ لحماية الحقّ الذي لمْ يقع عليه الاعتداء فعلًا،  معينة يمُكن قَبُول الم�صلحة المحتملة في الدَّ
و�إنما هُناك تهَديد بوقوعِ اعتداء على الحقّ �أو المركز القانونيِّ الذي طلب توفير الحماية الق�ضائية 

رر ممُكن �أن يقع مُ�ستقبلًا.  لهُ؛ لتوقي �ضَ
را�سة �إلى  ، وتو�صلت الدِّ وا�ستخدم���ت الباحثة لبيان ذل���ك: المَنْهَجين الو�صفيِّ والا�ستنباط���يِّ
لَحة المحتملة في الدعاوى لدفع �ضرر مُح���دق �أو لا�ستيثاق لحقّ يخُ�شى �ضياع دليلهُ  �أنَّ قَبُ���ول الم�صْ
، ف�إن مِنْ الأهداف الأ�سا�سيّ���ة لِقبول مثل هذه الدعاوى؛ �أنها  يا�س���ة العامْة للم�شرع الأردنيِّ م���ن ال�سَّ
، و�ستوفر على الق�ضاء عبئًا كبيرًا كان �سيتحملهُ لو لم تقبل مثل  تقبليِّ �سَتَّحول دون حُ�صول نزاع مُ�سَّ

هذه الدعاوى. 
عْوَى، قانون  رر المحُ���دْق، ا�ستيثاق الح���قّ، الدَّ لحة المحتمل���ة، ال�ضَّ الكلم��ات الدال��ة: الم�صْ

 . �أ�صول المحاكمات المدنية الأردنيِّ
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Abstract
This study came to reveal the issue of accepting the potential interest in 

the lawsuit in Article (3) of the Jordanian Civil Procedure Law No. (14) of 
2023. The study revealed the concept of potential interest in the lawsuit, and 
the study also clarified the goal of accepting potential interest in the Jordanian 
Civil Procedure Code, which is judicial protection. Whereas in certain cases, 
the potential interest in the lawsuit can be accepted. To protect the right that 
has not actually been violated, rather, there is a threat of an attack on the right 
or legal status for which he requested judicial protection. To prevent possible 
harm that may occur in the future.

To explain this, the researcher used the descriptive and deductive 
approaches The study concluded that accepting the potential interest in 
lawsuits to avoid imminent harm or to establish a right whose evidence is 
feared to be lost is the general policy of the Jordanian legislator One of the 
primary goals of accepting such claims is, It will prevent a future dispute 
from occurring, and will save the judiciary a huge burden that it would have 
had to bear if such lawsuits had not been accepted.

Keywords: potential benefit, imminent harm, Documenting the right, 
lawsuit, Jordanian Civil Procedure Code.

المقدمة :
الدع���وى الق�ضائية ه���ي الو�سيلة القانونية لحماي���ة و�صيانة الحقّ عن طري���ق الق�ضاء، وهذا 
ل���ن يت�أتى �إلا بع���د النظر في مو�ضوعها والف�صل فيه���ا، والم�شرع الأردنيِّ لم ي�ش����أ �أن يلزم الق�ضاء 
بالف�ص���ل ف���ي كل ما يقدم �إلي���ه من ادّعاءات، الأمر ال���ذي قد ي�ؤدي �إلى �ضياع وق���ت المحاكم؛ في 
بح���ث ف���ي �أمور غير ذات �أهمية،�إنما ا�شترط المقنن الأردني لإل���زام القا�ضي بالف�صل في مو�ضوع 
م���ا يقدم �إليه �ش���روط معينة ف�إذا توافرت هذه ال�شّروط ح�صل المدع���ي على ما يدعيه، وقد اجمع 
الفقهاء على �شروط قبول الدعوى ويمكن جمعها ب�شرطٍ واحد وهو �شرط الم�صلحة، حيثُ لا دعوى 
دون م�صلحة، فالم�صلحة ك�شرط لقبول الدعوى هي الفائدة التي يح�صل عليها المدعي من دعواهُ 
، �أو هي الحاجة �إلى الحماية الق�ضائية وهذه الحاجة تتحقق في حالتي ال�ضرر الحال؛ �أي الاعتداء 
عل���ى الح���قّ �أو المركز القانونيّ قد وقع فع�ل�اً وهذا هو الأ�صل، ولكن في ح���الات معينة يمكن قبول 
الدعوى لحماية الحقّ الذي لم يقع عليه الاعتداء فعلًا، و�إنما هناك تهديد بوقوع اعتداء على الحق 
�أو المركز القانوني الذي طلب توفير الحماية الق�ضائية له لتوقي �ضرر ممكن �أن يقع م�ستقبلًا))).  

))) انظر: مطلك، ذكرى. و خ�شان، علي، الم�صلحة المحتملة في الدعوى لمنع وقوع �ضرر في الم�ستقبل درا�سة مقارنة، مجلة 
درا�سات الب�صرة: العراق، العدد)48(،2023م،�ص167.
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الأ�ص���ل كما ورد في المادة )3( من قانون �أ�ص���ول المحاكمات المدنية الأردنيِّ رقم 14 لِ�سّنة 
2023،  �أنهُ لا تُقبل الدعوى �إلا بناءً على الم�صلحة القائمة، ومع ذلك تكفي الم�صلحة المحتملة �إذا 
كان الغر�ض من الطلب الاحتياط لدفع �ضرر مُحدق �أو الا�ستيثاق لحق يُخ�شى زوال دليله عند النزاع 
فيه، والمق�صود بالم�صلحة القائمة �أن العدوان على الحقّ �أو المركز القانوني الذي تحميه الدعوى 
ق���د وق���ع بالفعل، بحيث يكون �صاحبهُ بحاج���ة ما�سّة �إلى الحماية الق�ضائي���ة المتمثلة في �إزالة �آثار 
الع���دوان، ك�أن يك���ون �أجل الدين قد حلّ وامتنع المدين عن الوف���اء، �أو يكون عقد الإيجار قد انتهى 
وامتن���ع الم�ست�أجر عن �إعادة العين الم�ؤجرة �إلى الم�ؤجر، �أو يكون ال�ضرر قد حاق بالفعل بم�صلحة 

الم�ضرور في دعوى الم�س�ؤولية �أو غير ذلك والواقع �أن قيام الم�صلحة وتحقيقها لي�س فقط))).
عوى في  م�شكلة الدرا�سة: تظهر مُ�شكلة الدرا�سة في الك�شفِ عن الم�صلحة المحتملة في الدَّ

قانون �أ�صول المحاكمات المدنية الأردني رقم )14( لِ�سّنة 2023 ويتفرع عنهُ الأ�سئلة الآتية:  
ما مفهوم الم�صلحة المحتملة في الدعوى؟ 	.1

م���ا الفائدة الت���ي حققها قانون �أ�ص���ول المحاكمات المدنية الأردنيّ م���ن قبول الم�صلحة  	.2
المحتملة في الدعوى؟ 

را�سة مِنْ خِلال النقاط الآتية: �أهداف الدرا�سة: ويمكن �إظهار �أهداف الدَّ
الك�شف عن مفهوم الم�صلحة المحتملة في الدعوى. 	.1

	�إي�ضاح الفائدة التي حققها قانون �أ�صول المحاكمات المدنية الأردنيّ من قبول الم�صلحة  .2
المحتملة في الدعوى. 

ابقة:  الدرا�سات ال�سَّ
�أولًا: زهيرة،ب���ن طاع الله، �شرط الم�صلحة و�أثر زواله �أثناء ال�سير في الدعوى درا�سة تحليلة 
مقارن���ة في �ضوء �أحكام الت�شريع واجتهاد الق�ضاء،)2020م(،مجلة الاجتهاد الق�ضائي على حركة 

الت�شريع ،المجلد )12(، العدد)2(، جامعة محمد خ�ضير ب�سككرة، الجزائر.
را�س���ة عن مدلول �ش���رط الم�صلحة في الجزائ���ر، و�أق�سام الم�صلح���ة المعتبرة ،  ك�شف���ت الدَّ
كم���ا وك�شفت الدرا�سة عن مفه���وم الم�صلحة المحتملة في الت�شري���ع الجزائري، وبينت مدى تو�سع 
هُ اعتد بالم�صلحة المحتملة لرفع الدعوى  الم�شرع الجزائ���ري في تف�سير �شرط الم�صلحة، حيثُ �أنَّ
، وقد �أفادتْ هذهِ الدرا�سة مَو�ضوعي من ناحية  ل���درء الاعتداء الذي قد يت�سبب في �ضرر م�سّتقبل���يِّ
ابقة، في كونه���ا �ستك�شف الهدف  مدل���ول الم�صلحة المحتمل���ة، وتفترق درا�ستي ع���ن الدرا�سة ال�سَّ
رر  م���ن قبول الم�صلحة المحتملة في قانون �أ�صول المحاكمات المدني���ة الأردنيّ من حيث رفع ال�ضَّ

،)ط1(، دار  ))) انظر: ملكاوي، ب�شار. وم�ساعدة،نائل. ومن�صور، �أمجد، �شرح ن�صو�ص قانون �أ�صول المحاكمات المدنية الأردنيِّ
وائل للن�شر والتوزيع:عمان، الأردن،2008م،�ص42.
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المحدق، �أو من �أجل التوثيق لحقَّ يخ�شى زوال دليلهُ عند النزاع. 
ثانياً:  اللحيدان، محمد  بن عبدالله، �شرط الم�صلحة في دعوى الحقوق في نظام المرافعات 
ال�شرعي���ة ال�سعودية درا�سة تا�صيلية تطبيقية،) 1425هــــ(، ر�سالة ماج�ستير، جامعة نايف العربية 

للعلوم الأمنية: الريا�ض، ال�سعودية.
ع���ودي، و�أو�صاف الم�صلحة  ك�ش���ف الباحث عن مفه���وم الم�صلحة في نظ���ام المرافعات ال�سَّ
عودي، كما وك�شف الباحث عن الم�صلح���ة المحتملة و�ضرب �أمثلة عليها،  المعتب���رة في النظام ال�سَّ
وق���د �أفادتْ هذهِ الدرا�س���ة مَو�ضوعي من ناحية مفهوم الم�صلحة المحتملة والأمثلة عليها، وتختلف 
ابقة، في كونها �ستتناول الهدف من قبول الم�صلحة المحتملة في قانون  درا�ست���ي عن الدرا�س���ة ال�سَّ
�أ�ص���ول المحاكم���ات المدنية الأردن���ي، �سواء في قبول الدع���اوى لرفع ال�ضرر مح���دق، �أو الدعاوى 

لتوثيق حق يخ�شى زوال دليلهُ. 
ثالث���اً: مطلك، ذكرى. و خ�شان، عل���ي، الم�صلحة المحتملة في الدع���وى لمنع وقوع �ضرر في 

الم�ستقبل درا�سة مقارنة،)2023م(،العدد)48(، مجلة درا�سات الب�صرة: العراق.
تناول���ت هذهِ الدّرا�سة مفهوم دعوى وقف الأعم���ال الجديدة، والم�صلحة المحتملة في دعوى 
وق���ف الأعم���ال الجدي���دة ، وتناولت �أي�ض���اً مفهوم دعوى من���ع التعر�ض، وقد �أفادت ه���ذهِ الدرا�سة 
مو�ضوع���ي في بيان مفهوم الم�صلحة المحتملة في دعوى وق���ف الأعمال الجديدة كونها تقع �ضمن 
ابقة، في كونها �ستتناول  الدعاوى المقبولة لرفع ال�ضرر المحدق، وتختلف درا�ستي عن الدّرا�سة ال�سَّ
، �سواء في قبول الدعاوى  مو�ض���وع قب���ول الم�صلحة المحتملة في قانون �أ�صول المحاكم���ات الأردنيِّ

لرفع ال�ضرر محدق، �أو الدعاوى لتوثيق حق يخ�شى زوال دليلهُ.
منهجية الدرا�سة: �ستقوم هذه الدرا�سة على الدمج بين المنهج الو�صفي والتحليلي من خلال 
، وعر�ض المادة المتعلقة بالم�صلحة المحتملة في  درا�سة قانون �أ�صول المحاكمات المدينة الأردنيِّ

الدعوى. 
هيكلة الدرا�سة: تتكون هيكلة الدرا�سة من مقدمة، ومبحثين على النحو التالي:

المبحث الأوّل : مفهوم الم�صلحة في الدعوى هدفها و�أو�صافها في قانون �أ�صول المحاكمات 
المدنية الأردنيِّ 

المطلب الأول: مفهوم الم�صلحة في الدعوى لغة وا�صطلاحًا  
الفرع الأول: مفهوم الم�صلحة لغة وا�صطلاحًا
الفرع الثاني: مفهوم الدعوى لغة وا�صطلاحًا

الفرع الثالث: مفهوم الم�صلحة في الدعوى باعتبارها مركبًا و�صفيًا
المطلب الثاني: الهدف من ا�شتراط الم�صلحة في قانون �أ�صول المحاكمات المدنية الأردنيِّ 
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و�أو�صافها 
الفرع الأول: الهدف من ا�شتراط الم�صلحة في قانون �أ�صول المحاكمات الأردنيِّ

الفرع الثاني: �أو�صاف الم�صلحة في قانون �أ�صول المحاكمات الأردنيِّ
المبح���ث الثان���ي: الم�صلح���ة المحتمل���ة في الدع���وى والحكمة ف���ي قبولها في قان���ون �أ�صول 

المحاكمات المدنية الأردنيِّ 
المطلب الأول : مفهوم الم�صلحة المحتملة في الدعوى وحكمها

الفرع الأول: مفهوم الم�صلحة المحتملة في الدعوى
الفرع الثاني: حكم الم�صلحة المحتملة فيقانون �أ�صول المحاكمات الأردنيّ

المطلب الثاني : الم�صلحة المحتملة في الدعاوى لرفع �ضرر محدق والحكمة من قبولها  
الفرع الأول: دعوى وقف الأعمال الجديدة والحكمة من قبولها 

الفرع الثاني: دعوى قطع النزاع والحكمة من قبولها
الفرع الثالث: دعوى المطالبة بحق لمْ يحل �أجل الوفاء به والحكمة من قبولها 

المطلب الثالث : الم�صلحة المحتملة في الدعاوى لتوثيق حق يخ�شى زوال دليله والحكمة من 
قبولها

الفرع الأول: دعوى تحقيق الخطوط الأ�صلية والحكمة من قبولها
الفرع الثاني: دعوى المعاينة لإثبات الحالة والحكمة من قبولها

الفرع الثالث: دعوى التزوير الأ�صلية والحكمة من قبولها
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الْمَبحث لاأوّل
مفهوم الم�صلحة في الدعوى هدفها و�أو�صافها في قانون �أ�صول المحاكمات المدنية الأردنيِّ

المطلب لاأول: مفهوم الم�صلحة في الدعوى لغة وا�صطلاحًا 
ف���ي هذا المطلب �س�أبي���ن مفهوم الم�صلحة لغة وا�صطلاحاً، ومن ث���م �س�أبين مفهوم الدعوى 

ومفهوم الم�صلحة في الدعوى باعتبارها مركباً و�صفياً، وهذا يلزم مني الفروع الآتية:    
الْفَرْعُ لاأوّلُ: مفهوم الم�صلحة لغة وا�صطلاحاً  

لحَ �أمرهُ �أو حال���هُ: �أي �صار  لحَ( ي�صلح وي�صل���ح، �صَ الم�ص��لحة لغ��ة: الم�صلحة جذره���ا )�صَ
ح�سن���اً وزال عن���هُ الف�ساد و�صلح ال�شيء: كان نافعاً �أو منا�سب���اً وم�صالح ا�سم جمع م�صلحة))) وقال 
لوح، و�أ�صلحهُ �ضد �أف�سدهُ، و�صالحهُ م�صالحة و�صلاحاً،  الفيروز �آبادي: ال�صلاح �ضد الف�ساد كال�صُّ
وا�ست�صل���ح نقي�ض ا�ستف�سدَ))) وقال الزمخ�شري: »و�أم���ر الله ونهى لا�ست�صلاح العباد، ور�أى الإمام 
الم�صلح���ة ف���ي ذلك ونظر ف���ي م�صالح الم�سلمي���ن وهو من �أه���ل الم�صالح لا المفا�س���د«)))، وقال 
الفيومي: » �صلح بال�ضم �ضد ف�سد، و�أ�صلح �آتى بال�صلاح، وهو الخير وال�صواب وفي الأمر م�صلحة: 

�أي خير)))«. 
ويرى �صاحب ل�سان العرب �أن الم�صلحة: هي المنفعة وهي م�صدر بمعنى ال�صلاح،  كالمنفعة 
بمعنى النفع وقال: »الم�صلحة وال�صلاح واحدة ، فكل ما كان فيهِ نفع �سواء كان بالجلب والتح�صيل 

كا�ستح�صال الفوائد واللذائذ �أو بالدفع والاتقاء كا�سبعاد الم�ضار والآلام)))«. 
وبه���ذه التعريف���ات اللغوية نلحظ ب����أن الم�صلحة تطلق على مَعنيين �أحدهم���ا بمعنى المنفعة 
والثان���ي ال�ص�ل�اح �أو الفعل الذي  فيه �صلاح وه���ي بمعنى النفع مجازاً، وب���كل الأحوال تجتمع كلها 

ويراد بها ال�صلاح وهي �ضد المف�سدة .
الم�ص��لحة ا�ص��طلاحًا: نجد �أن الأ�صوليون قد عرفوا الم�صلحة على معنيين، �أحدهما: يراد 
بالم�صلحة اللذة �أو ما كان و�سيلة �إليها وقد �أدخلوا دفع المف�سدة في الم�صلحة))) ومن ذلك تعريف 
العز بن عبد ال�سلام حيثُ قال: »الم�صالح �أربعة: اللذات و�أ�سبابها، والأفراح و�أ�سبابها«))) والثاني: 

))) ابن منظور، ل�سان العرب، )384/7(. الرازي،مختار ال�صحاح، �ص187. م�صطفى، �إبراهيم )و�آخرون(، المعجم الو�سيط، 
)520/1(

))) الفيروز �آبادي، القامو�س المحيط،)229/1(.
))) الزمخ�شري، �أ�سا�س البلاغة،)23/2(.
))) الفيومي، الم�صباح المنير،)180/1(.

))) ابن منظور، ل�سان العرب،)384/7(.
))) ح�سان، نظرية الم�صلحة في الفقه الإ�سلامي،�ص14.

))) العز بن عبد ال�سلام، قواعد الأحكام في م�صالح الآنام،)12/1(.
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وهو عند الكلام على الم�صلحة كدليل �شرعي، ومنها تعريف الغزالي للم�صلحة ب�أنها: »والم�صلحة 
هي عبارة في الأ�صل عن جلب منفعة �أو دفع م�ضرة«)))، وهكذا نلحظ �أن الغزالي يرى �أن المقا�صد 

والم�صالح اطلاقان لمُ�سمى واحد))). 
وي���رى محم���د نعيم يا�سين الم�صلحة ب�أنها م���ا تفيده تلك الأركان الخم�س���ة، فما �أ�ضرَّ بها �أو 
ب�أحده���ا ف�ض���ده م�صلحة، وما نفع فيه���ا فهو م�صلحة، والمق�ص���ود عموم الم�صلح���ة �سواء �أكانت 

مادية، �أو �أدبية وهي ما يتعلق بكرامة الإن�سان ومعنوياته))).
الفرع الثاني: مفهوم الدعوى لغة وا�صطلاحاً

الدع��وى لغة: ا�سم من الادعاء، وهو م�ص���در، �أي �أنها ا�سم لما يدّعى))) وتجمع على دعاوي 
بك�س���ر الواو وفتحها، وق���ال بع�ضهم الفتح �أول���ى،لأن العرب �آثرت التخفيف، وق���ال بع�ضهم الك�سر 

�أولى، وهو المفهوم من كلام �سيبويه، لأنهُ �أثبت �أن ما بعد �ألف الجمع لا يكون �إلا مك�سورًا))).
الدع���وى ا�صطلاحًا: نجد �أن الدعوى يختل���ف تعريفها بح�سب ما نظر �إليها الفقهاء، فهنالك 
من الفقهاء من عرف الدعوى ب�أنها طلب �أو مطالبة، حيث عرّف �صاحب كتاب العناية على الهداية 
م���ن الحنفية الدع���وى ب�أنها: »مطالبة حق في مجل�س من له الخلا����ص عند ثبونه«))) وعرفت مجلة 
الأح���كام العدلية الدع���وى ب�أنها: »طلب �إن�سان حق���اً على غيره لدى المحاك���م«)))، وعرّف �صاحب 
كتاب الفروق من المالكية الدعوى ب�أنها: »طلب معين �أو ما في ذمة معين�أ وما يترتب عليه �أحدهما 

معتبرة �شرعاً لا تكذبها العادة«))).
 وع���رف البع����ض الآخر م���ن ال�شافعية الدعوى ب�أنه���ا: »�إخبار بحق« �أو »خب���ر يق�صد به طلب 
حق«))) وعرف الحنابلة الدعوى ب�أنها: »�إ�ضافة الإن�سان �إلى نف�سه حقاً«)1)) ومن المعا�صرين اعتبر 
الزرق���ا الدعوى ب�أنها: ت�صرف���اً من الت�صرفات القولي���ة م�شبهاً �إياها بال�شه���ادة والإقرار)1)) ور�أى 
محم���د نعي���م يا�سين الدعوى ب�أنها: »ق���ولٌ مقبول �أو ما يقوم مقامهُ في مجل����س الق�ضاء، يق�صد به 

))) الغزالي، الم�ست�صفى،) 216/1(.
))) انظر: ح�سان، نظرية الم�صلحة في الفقه الإ�سلامي،�ص14.

))) انظر: يا�سين،نظرية الدعوى بين ال�شريعة الإ�سلامية وقانون المرافعات المدنية والتجارية، �ص293.
))) ابن منظور،ل�سان العرب،)257/14(  الزبيدي،تاج العرو�س،)128/10(.
))) الفيومي، الم�صباح المنير،)266/1( الزبيدي،تاج العرو�س،)128/10(.

))) البابرتي،العناية على الهداية،)137/6(.
))) انظر: مجلة الأحكام العدلية، المادة 1613.

))) القرافي، الفروق )�أنوار البروق في �أنواء الفروق(، )72/4(.
للمنهاج،  المحلى  الدين  جلال  �شرح  على  قليوبي  حا�شية  القليوبي،   .)285/10( المنهاج،  ب�شرح  المحتاج  تحفة  الهيثمي،   (((

.)334/4(
)1)) البهوتي، ك�شاف القناع عن متن الإقناع، )227/4(ابن قدامة، المغني، )271/9(.

)1)) انظر: الزرقا، المدخل الفقهي العام، )642/2(.
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�إن�سان طلب حق له �أو لمن يمثله �أو حمايتهُ«))).
الفرع الثالث: مفهوم الم�صلحة في الدعوى باعتبارهِا مركبًا و�صفيًا

اجتهد الفقه القانونيّ من �أجل تعريف الم�صلحة في الدعوى، الأمر الذي �أدى �إلى ظهور عدد 
من التعريفات على النحو الآتيّ: 

عرفها ال�شرق���اوي ب�أنها: »الفائدة التي يجنيها المدعي من الحكم له بطلباته«))) وقريب من 
ه���ذا المعنى تعريف �أبو الوفا حيث قال الم�صلحة في الدع���وى: »هي المنفعة التي يجنيها المدعي 
م���ن التجائ���ه �إلى الق�ضاء«))) فالم�صلحة ف���ي الدعوى �إذاً هي الباعث على رف���ع الدعوى، وهي من 
ناحي���ة �أخرى الغاية المق�صودة من���ه)))، وعرفت �أي�ضاً ب�أنها: »الفائدة العلمية الم�شروعة التي يراد 
تحقيقه���ا بالالتجاء �إلى الق�ضاء«))) وقريب من هذا المعنى يرى ال�صاوي �أن الم�صلحة في الدعوى 

هي: »الفائدة العلمية التي تعود على رافع الدعوى من الحكم لهُ بطلباتهِ كلها �أو بع�ضها«))).
وعرفها �آخرون ب�أنها: »المنفعة المادية �أو المعنوية اقت�صادية كانت �أو اجتماعية التي يدّعيها 
ال�شّخ����ص �أمام الق�ضاء، كما يدعي طلب حمايتها قانوناً بعد �أن عجزت اعتبارات الردع العام التي 

نكفلها القاعدة القانونية المقررة لهذه المنفعة عن الحيلولة دون الاعتداء عليها))).
وهك���ذا نجد �أنَّ الم�صلحة هي مناط الدعوى فلا دعوى دون م�صلحة، وهي النتيجة والفائدة 
التي يجنيها المدعي من اللجوء �إلى الق�ضاء، وقد اتفقت جُلّ الت�شريعات المقارنة على �أهمية �شرط 
الم�صلحة في الدعوى، فهي الأ�سا�س لي�س لقبول الدعوى فقط، و�إنما لقبول كل طلب �أو دفع �أو طعن 

�أو �أي �إجراء من الإجراءات الق�ضائية))). 
يُلاحظ مما �سَبق �أن فكرة الم�صلحة في الدعوى تقوم على اعتبارات عديدة منها))):  

 �أن وظيف���ة القا�ض���ي هي الف�صل في الخ�صومات، ولا تقوم الخ�صومة �إلا ب�إنكار حق ل�شخ�ص 
عل���ى �آخ���ر، �أو يح���دث م�سا�س لمركز قانون���يّ مُعين، ف�إذا ل���مْ يح�صل هذا الإنكار للح���ق �أو لم يتم 

الم�سا�س بالمركز القانونيّ كان على القا�ضي الامتناع عن قبول الدعوى.

))) يا�سين، نظرية الدعوى بين ال�شريعة الإ�سلامية وقانون المرافعات، �ص82.
))) ال�شرقاوي، نظرية الم�صلحة في الدعوى، �ص54.

))) �أبو الوفا، المرافعات المدنية والتجارية، �ص 121.
))) انظر: مقفلوجي، �شروط قبول الدعوى، �ص 118.

))) م�سلم، �أ�صول المرافعات والتنظيم الق�ضائي والإجراءات والأحكام في المواد المدنية والتجارية، �ص322.
))) �صاوي، الو�سيط في �شرح قانون المرافعات، �ص 211.

))) عمر، الو�سيط في قانون المرافعات المدنية والتجارية، �ص298.
واجتهاد  الت�شريع  �أحكام  �ضوء  في  مقارنة  تحليلة  درا�سة  الدعوى  في  ال�سير  �أثناء  زواله  و�أثر  الم�صلحة  �شرط  انظر:زهيرة   (((

الق�ضاء، �ص 395.
الفل�سطيني  والتجارية  المدنية  المحاكمات  �أ�صول  قانون  لأحكام  ا�ستناداً  المدنية  الدعوى  في  الم�صلحة  �شرط  انظر:�سدر،   (((

رقم)2( ل�سنة 2001م، �ص 15.
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 �إن الدع���وى تُعد و�سيلة قانونية للح�صول على الحماي���ة القانونية لحق �أو مركز قانونيّ، ف�إذا 
لم يوجد مُبرر لهذه الحماية، فلا يجوز اللجوء �إلى الق�ضاء.

 تظه���ر �أهمي���ة الم�صلحة في الدعوى في كونها و�سيلة تح���ول دون �إغراق المحاكم بدعاوى لا 
فائدة عملية منها.

 الْمَطْلَبُ الثاني:
الهدف من ا�شتراط الم�صلحة في قانون �أ�صول المحاكمات لاأردنيِّ و�أو�صافها

ف���ي هذا المطلب �س�أبين الهدف من ا�شتراط و�ص���ف الم�صلحة في قانون �أ�صول المحاكمات 
، ومن ثم �س�أبين �أو�صاف الم�صلحة، وهذا يلزم مني الفروع الآتية:   المدنية الأردنيِّ

 الفرع لاأول: الهدف من ا�شتراط الم�صلحة في قانون �أ�صول المحاكمات لاأردني :
القاع���دة تقول �أنهُ لا دعوى بغير م�صلحة))) فالم�صلحة ه���ي مناط الدعوى)))، وهذا ما عَبرَ 
عن���ه المُ�ش���رع الأردنيِّ في المادة )3( من قانون �أ�صول المحاكم���ات المدنية الأردنيِّ رقم 14 لِ�سّنة 
2023 ))) ولا �ش���ك �أن الم�ش���رع الأردني قد قطع �أي خلاف قد يُث���ار ب��شأن تحديد الطبيعة القانونية 
للم�صلحة في الدعوى، ونلحظ كذلك �أن الم�شرع الأردنيّ قد حر�صَ على تقنين على �شرط الم�صلحة 
في الدعوى، وذلك فيما ن�ص عليه في المادة في المادة )3( من قانون �أ�صول المحاكمات المدنية 
الأردن���يِّ رق���م) 14( لِ�سّنة 2023: »1.لا يقبل �أي طلب �أو دفع لا يك���ون ل�صاحبه فيه م�صلحة قائمة 
يقره���ا القان���ون. 2. تكفـي الم�صلحة المحتمل���ة �إذا كان الغر�ض من الطل���ب الاحتياط لدفع �ضرر 

محدق �أو الا�سـتيثاق لحـق يخ�شى زوال دليله عند النزاع فيه«))).
وي���راد بهذا الن�ص �أن���هُ لا يكفي �أن تتوافر الم�صلحة �أو المنفعة الت���ي تعود على رافع الدعوى 

فح�سب، بل يجب �أن تتوافر في هذه الم�صلحة �أو�صاف معينة تجعلها جديرة بالاعتبار))).
وه���ذا م�ؤداه تعلق �شرط الم�صلحة لقبول الدعوى بالنظام العام في قانون �أ�صول المحاكمات 
، وهذا �سيوفر الحماية القانونية لمن �سي�ستفيد من الدعوى، �أي من هم في حاجة  المدني���ة الأردنيِّ
�إل���ى الحماي���ة، هذا ف�ضلًا عن ا�شت���راط توافر الم�صلحة في الدعاوى يحد م���ن ا�ستعمال الدعاوى 
و�إقامتها بغير مقت�ض، ويخفف العبء عن كاهل الق�ضاء)))، وترتيباً �إلى ما �أ�شرنا �إليهِ ب�أن الم�صلحة 

�صاوي،  �ص121.  والتجارية،  المدنية  المرافعات  الوفا،  �أبو  �ص288.  الق�ضائي،  والتنظيم  المرافعات  �أ�صول  م�سلم،  انظر:   (((
الو�سيط في �شرح قانون المرافعات، �ص211.

))) انظر: ال�شرقاوي، نظرية الم�صلحة في الدعوى، �ص5.
))) انظر: القانون المعدل لقانون �أ�صول المحاكمات المدنية الأردني رقم )14( ل�سنة 2023، المن�شور بالجريدة الر�سمية رقم 

)5859(، �ص103.
))) انظر المرجع ال�سابق: �ص3.

))) انظر: �صاوي، الو�سيط في �شرح قانون المرافعات، �ص 166.
))) النمر، قانون المرافعات، �ص 236.
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ف���ي الدعوى من النظام العام،فهذا يعني �أنَّ المحكمة تق�ضي حال انتفائها بهدم قبول الدعوى من 
تلقاء نف�سها))).

يء بما  يا�س���ة يُراد به���ا القيام عل���ى ال�شَّ  وفك���رة وج���ود الم�صلحة ف���ي الدعوى هي م���ن ال�سَّ
يُ�صلح���ه، كما �أنه���ا تطلق على كل ت�صرف وقانون �صادر من الحاك���م �أو ما �شابهه لأجل ا�ست�صلاح 
�أح���وال النا�س ومن ذلك ما قاله المقري���زي: »القانون المو�ضوع لرعاية الآداب والم�صالح وانتظام 
الأح���وال«))). وبن���اءً على ذلك فلما كانت الم�صلح���ة يُراد بها الفائدة العملي���ة التي تعود على رافع 
الدع���وى، و�إلا اعتبرت مجرد دعوى كيدية، و�أنها مناط الدعوى و�ضابطها، الأمر الذي ي�ضحى معهُ 
قيام الم�صلحة وتحقيقها لي�س فقط �شرط ابتداء لقبول الدعوى، و�إنما هو �شرط بقاء كذلك ، فلا 
ب���د م���ن توافر الم�صلحة وقت رفع الدعوى وطيلة قيامها �أمام المحكمة بحيث �إذا انتفت الم�صلحة 

في �أية مرحلة من مراحل الدعوى حتى في مرحلة الطعن؛ ف�إن المحكمة تحكم بعدم القبول))).
ونلح���ظ �أنَّ الم�ش���رع الأردنيّ عند ا�شت���رط الم�صلحة في الدعوى لهُ ما يُب���ررهُ؛ وذلك تنزيهاً 
ل�ساح���ات الق�ضاء عن العبث، وتوفيراً لوقت وجهد الق�ضاء و�س���داً لباب الدعاوى الكيدية)))، وهذا 
من باب ال�سيا�سة وهو من الاجتهاد في تدبير ما يحقق م�صلحة للمواطنين، ومن له حقّ التقا�ضي، 
والقاع���دة تقول: »التَّ�صرف على الرعية من���وط بالم�صلحة«)))، وقد و�ضعت القاعدة بيد ولي الأمر 

�سُلطة تقديرية لإتخاذ التدابير بما يحقق الم�صلحة العامة وفق مقت�ضيات العدل))).
 وم���ن خلال م���ا �سَبق يظهر للقارئ الهدف من ا�شتراط الم�صلح���ة في الدعوى عند الم�شرع 
الأردن���يّ وفي قدرتهُ على تحقيق م�صال���ح للمواطنيين الأردنيين، فاله���دف الأ�سا�سيّ من ا�شتراط 
الم�صلح���ة لقبول �أي طل���ب �أو دفع هو العمل على تفرغ المحاكم لإ�شباع العدالة للمواطنين، وكذلك 
لك���ي؛ لا تتحول المحاكم �إلى دور مهمتها تقدي���م الا�ست�شارات النظرية المح�ضة))) فالم�صلحة هي 

ال�ضابط ل�ضمان جدية الدعوى وعدم خروجها عن الغاية التي ر�سمها القانون))).
الفرع الثاني: �أو�صاف الم�صلحة في قانون �أ�صول المحاكمات المدنية لاأردنيِّ :

ظه���ر �سابقاً ب�أنَّ الم�صلحة يق�صد بها الفائ���دة التي تعود على مقدم الطلب بالم�صلحة، وقد 
تك���ون قانونية وم�شروعة، وقد تكون الم�صلح���ة �شخ�صية ومبا�شرة، وقد تكون قائمة �أو محتملة، كل 

))) عمر، الو�سيط في قانون المرافعات المدنية والتجارية، �ص 298.
))) المقريزي، المواعظ والاعتبار، )420/2(.

))) انظر: بنداري، الم�صلحة في دعوى التعوي�ض عن الأ�ضرار الم�ستقبلية للدواء، �ص 14.
))) انظر: محفوظ، الم�صلحة وال�صفة: النتائج القانونية والعملية الهامة، �ص 8.

))) الندوي، القواعد الفقهية، �ص320.
))) ابن قيم الجوزية، الطرق الحكمية، �ص 18.

، �ص 42. ))) انظر: ملكاوي، ب�شار،�شرح ن�صو�ص قانون �أ�صول المحاكمات المدنية الأردنيِّ
))) انظر: �صاوي، الو�سيط في �شرح قانون المرافعات، �ص234.
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ه���ذه الأو�ص���اف تُلحق بالم�صلحة)))، وقد اعت���د القانون الأردنيِّ ببع�ضه���ا و�أغفل عن ذكر بع�ضها، 
فم���ا ا�شترطت���هُ المادة )3( من قان���ون �أ�صول المحاكم���ات المدنية الأردنيِّ رق���م 14 لِ�سّنة 2023، 
�أن تك���ون الم�صلح���ة قائمة وم�شروعة يقره���ا القانون، وي�صح �أن تكون محتمل���ة في بع�ض الحالات 
،حي���ثُ ن�ص���ت المادة )3( م���ن قانون ذاتهِ �أن���هُ: »1. لا يقبل �أي طلب �أو دفع لا يك���ون ل�صاحبه فيه 
م�صلحة قائمة يقرها القانون. 2.  تكفـي الم�صلحة المحتملة �إذا كان الغر�ض من الطلب الاحتياط 
لدف���ع �ض���رر محدق �أو الا�سـتيثاق لحـق يخ�شى زوال دليله عند الن���زاع فيه«)))، ولا يعني �أن ما �أغفل 
عن���ه القانون من ه���ذه الأو�صاف غير مطلوب، ولكن���ه مفرو�ضة بداهة)))، وفي ه���ذا الفرع �ساقوم 
ببيان هذه الأو�صاف اللازمة في الم�صلحة ك�شرط لقبول الدعوى ب�إيجاز، �سواء المن�صو�ص عليها 
، �أو المفتر�ضة بداهة، و�سب���ب الاخت�صار؛ �أنني �س�أتناول في  ف���ي قانون �أ�صول المحاكم���ات الأردنيِّ
المبحث الثاني مو�ضوع )الم�صلحة المحتملة(  بالتف�صيل الممل والتي هي �أ�سا�س هذا البحث، مع 

بيان الحكمة من قبولها، وفيما يلي بيان لأو�صاف الم�صلحة ب�إيجاز: 
)1(الم�صلح���ة القانوني���ة �أو الم�شروع���ة))): �أي م�صلح���ة يقره���ا القان���ون)))، وي���كاد علماء 
المرافع���ات يتفق���ون عل���ى �أن المق�ص���ود بهذا الو�ص���ف هو �أن ت�ستن���د الم�صلحة �إلى ح���قّ �أو مركز 
قانون���يّ، وذل���ك لتقريره �أو رد اعتداء عن���هُ �أو التعوي�ض عن �ضرر �أ�صاب���هُ))). ويتحقق القا�ضي من 
تواف���ر الم�صلحة القانوني���ة بتطبيق القواعد العامة للقانون، دون �أن يف�ص���ل في وقائع الدعوى، �إذ 
يفتر����ض القا�ضي عند بحث قانونية الم�صلحة �صحة الوقائع المُدعاة، ف�إذا وجد �أن قواعد القانون 
المجردة  تحمي نوع الم�صلحة المطلوبة ف�إن الدعوى تكون قانونية، و�إلا ف�إنه يُحكم يعدم قبولها«))). 
والم�صلحة القانونيّة في الدعوى قد تكون م�صلحة مادية �أو �أدبية، معنوية �أو اقت�صادية))). ويق�صد 
بالم�صلح���ة المادي���ة في الدع���وى، الم�صلحة في حماية الحق���وق المالية �أو التي ت����ؤدي �إلى حقوق 
مالي���ة، �أم���ا الم�صلحة الأدبية �أو المعنوي���ة فهي الم�صلحة في حماية الحق���وق ال�شخ�صية للإن�سان 

))) انظر:هندي، قانون المرافعات المدنية والتجارية، �ص164.�أبو الوفا، المرافعات المدنية والتجارية، �ص105. يا�سين، نظرية 
الدعوى، �ص 309.

))) انظر: القانون المعدل لقانون �أ�صول المحاكمات المدنية الأردني رقم )14( ل�سنة 2023، المن�شور بالجريدة الر�سمية رقم 
)5859(، �ص3.

، �ص 44. ))) انظر: ملكاوي، ب�شار، �شرح ن�صو�ص قانون �أ�صول المحاكمات المدنية الأردنيِّ
�أن  �أنَ بع�ض من الفقه يطلق على و�صف الم�صلحة القانونية م�صطلح الم�صلحة الم�شروعة، ويراد منها  �إلى  ))) تجدر الإ�شارة 
تكون المنفعة التي يريد المدعي الو�صول لها م�شروعة بمعنى �أن يقرها القانون. انظر: العرمو�سي، �أنور، �أ�صول المرافعات 
م�صر،  الجديدة:  الجامعة  المرافعات،دار  قانون  �شرح  في  الو�سيط  1971م،�ص199.دويدار،طلعت،  )ط1(،  ال�شرعية، 

)ط1(، 2016م، �ص 350.
))) يا�سين، نظرية الدعوى،�ص323.

))) انظر: �صاوي، الو�سيط في �شرح قانون المرافعات،�ص215.ال�شرقاوي،نظرية الم�صلحة في الدعوى، �ص27. 
))) انظر:راغب، وجدي، مبادئ الق�ضاء المدني، دار النه�ضة العربية: م�صر، )ط2(،2001م، �ص111. بنداري، كريم،الم�صلحة 

في دعوى التعوي�ض عن الأ�ضرار الم�ستقبلية،�ص20
))) انظر:زهيرة، بن طاع الله، �شرط الم�صلحة و�أثر زواله �أثناء ال�سير في الدعوى ، �ص 395.
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وال�شخ�ص الاعتباري، و�أما عن الم�صلحة الاقت�صادية فهي الم�صلحة التي ت�ؤدي �إلى الح�صول على 
منفعة مالية))).

 �أم���ا بالن�سبة للم�صلحة الأدبي���ة المح�ضة التي لا ت�ستند �إلى القان���ون، فلا ترقى �إلى م�ستوى 
الم�صلح���ة القانوني���ة التي يمكن حمايتها، مثال ذلك: لو�أن فتاة �أرادت ان ترفع دعوى على خاطبها 
لل���زواج به���ا نتيجة م���ا ح�صل بينهما م���ن علاقة عميقة))) فم���ن المعلوم �أن الخطب���ة وعد بالزواج 
ولا ينعق���د ال���زواج بها، ويحق لكل من الخاطبي���ن العدول عنها وبذلك ف����إن الم�صلحة الأدبية عند 
المخطوبة المذكورة لا يخولها طلب �إتمام الزواج ما دام �أن القانون لمْ يعطها هذا الحقّ، بل العك�س 

من ذلك فقد �أعطى الخيار لكلا الخاطبين في عدم �إتمام �إجراء عقد الزّواج))).
وهك���ذا فالم�صلح���ة الم�شروعة هي التي يعت���رف بها القانون ويحميها، ثم ف�ل�ا يت�صور مثلًا 
الإلتج���اء �إلى الق�ضاء للإدع���اء بحق غير محمي قانوناً �أو مخالف للنظام العام والآداب العامة كما 
ه���و الح���ال بالمطالبة بدين ناتج عن القمار، �أو المطالبة بدف���ع فوائد ربوية �سواء تم الاتفاق عليها 

�أو لم يتم الاتفاق))).
)2(الم�صلحة ال�شخ�صية والمبا�شرة))): ويق�صد بها �أن يكون رافع الدعوى هو �صاحب الحقّ 
�أو المرك���ز القانون���يّ المراد حمايتهُ �أو م���ن ينوب عنهُ، كالو�صي بالن�سب���ة للقا�صر والوكيل بالن�سبة 
للم���وكل))) والأ�ص���ل �أن يكون المدعي هو �صاح���ب الحقّ �أو المركز القانون���يّ المدعى به، والمدعى 
لبيّ في هذا الحقّ �أو الم�س�ؤول عن تجهيلهُ وهذا ما يعرف بال�صفة العادية))).  علي���ه هو الطرف ال�سَّ
غي���ر �أن ه���ذا الأ�صل قد يرد عليهِ بع�ض الا�ستثناءات، �أجاز فيها القانون �صراحة في بع�ض الحالات 
حلول �شخ�ص �أو هيئة محل �صاحب ال�صفة الا�صلية في الدعوى وهذه هي ال�صفة غير العادية))).  
)3(الم�صلح���ة القائم���ة والحال���ة))): يق�ص���د به���ا �أن لج���وء المتقا�ضي للمطالب���ة بالحماية 
الق�ضائي���ة تكون نتيجة وقوع اعتداء على حقهِ، ترتب علي���هِ حرمان من المنافع �أو المزايا التي كان 
يتمتع بها قبل وقوع هذا الاعتداء؛ الأمر الذي �ألحق بهِ �ضرراً حالًا و�أكيداً، ومن ثم تتحقق م�صلحتهُ 

))) انظر: النمر، قانون المرافعات، �ص240.
))) انظر:�سدر،�شرط الم�صلحة في الدعوى المدنية،�ص44.

))) المرجع ال�سابق:�ص44.
))) انظر:زهيرة، �شرط الم�صلحة و�أثر زواله �أثناء ال�سير في الدعوى، �ص 397.

))) ال�شرقاوي، نظرية الم�صلحة في الدعوى، �ص271. محمود، �سيد �أحمد، �أ�صول التقا�ضي وفقاً لقانون المرافعات، دار النه�ضة 
العربية: م�صر،)ط1(، 2005م، �ص217.

))) �أبو الوفا،المرافعات المدنية والتجارية، �ص124.انظر �أي�ضاً: زهيرة، �شرط الم�صلحة و�أثر زواله،�ص396.
))) انظر:راغب، مبادئ الق�ضاء المدني،�ص145.

))) انظر: مبارك، الوجيز في �أ�صول الق�ضاء المدني، �ص248. راغب، مبادئ الق�ضاء المدني،�ص146.
))) ال�شرقاوي ، نظرية الم�صلحة في الدعوى، �ص271. محمود، �أ�صول التقا�ضي وفقاً لقانون المرافعات، �ص217.
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���رر المترتب عنهُ))). ويق�صد كذلك بالم�صلحة القائمة �أن تكون  ب�إزال���ة هذا الاعتداء و�إ�صلاح ال�ضّ
م�صلح���ة المدعي من رفع الدعوى م�صلح���ة م�ؤكدة غير احتمالية، �أم���ا الم�صلحة الحالة فيق�صد 
به���ا �ألا تكون الم�صلحة م�ستقبلي���ة))) وحتى تكون الم�صلحة حالة وقائمة، لا بُدَّ �أن تكون المدعى بهِ 
ثابتاً �أو محتمل الثبوت، بحيث يكون مت�صوراً عقلًا �أو عرفاً، �أما �إن كان المدعى بهِ م�ستحيلًا ثبوتهُ 
عق�ل�اً �أو عادة ف�إنَّ ذلك يكون مانعاً من �سماع الدعوى، ومثال ذلك دعوى يقيمها �شخ�ص على �آخر 
�أكب���ر من���هُ عمراً يدعي فيها �أن هذا الأخير هو ابنهُ ن�سباً ف�إن مثل هذه الدعاوى لا تُ�سمع)))، ومناط 
الم�صلح���ة القائم���ة الحالة هو وق���وع اعتداء على حق المدع���ي بالفعل)))، وتتحق���ق الم�صلحة ب�أن 
ي�صي���ب �صاحب الحق �ض���رر حال، والمق�صود بال�ضرر هو الحرمان م���ن الانتفاع بالحق �أو مزاياهُ، 
ويك���ون الحقّ الذي بلغ الاعتداء عليه هو الحرمان من الانتفاع وهذا هو �أ�سا�س الم�صلحة التي تبرر 

قبول الدعوى))).
الْمَبحثُ الثاني

عْوَى والحكمة من قبولها في قانون  لَحَة المحتملة في الدَّ المَ�صْ
�أ�صول المحاكمات المدنية لاأردنيِّ  

الْمَطْلَبُ لاأول: مفهوم الم�صلحة المحتملة في الدعوى وحكمها:
الفرع لاأول: مفهوم الم�صلحة المحتملة في الدعوى: يق�صد بها: هي الدعوى الوقائية التي 
رر لم يقع بالفعل لكنه محتمل الوقوع بالم�ستقبل)))  ترمي �إلى منع الاعتداء قبل وقوعه، حيثُ �أنَّ ال�ضَّ
�أو هي تلك الم�صلحة التي هي غير قائمة، ولكن يحتمل قيامها م�ستقبلًا))). ويرى البع�ض �أنها: »�أن 
تكون الم�صلحة غير محققة، �إذ لم يتعر�ض الحق للخطر فعلًا، ولكن كان من المحتمل �أن يتعر�ض 
له���ا«))) ويرى �آخرون ب�أن الم�صلحة المحتملة في الدعوى هي: الدعاوى التي يرفعها �صاحبها، ولم 

يقع الاعتداء عليه فعلًا و�إنما هناك تهديد بوقوع اعتداء على الحق)))
الفرع الثاني: حكم الم�ص��لحة المحتملة في قانون �أ�ص��ول المحاكمات لاأردنيِ: الأ�صل �أن 
الدع���وى لا تقبل في قانون �أ�صول المحاكمات الأردن���ي، �إذا كانت الم�صلحة محتملة، وذلك �إذا لم 

))) انظر: زهيرة، �شرط الم�صلحة و�أثر زواله �أثناء ال�سير في الدعوى درا�سة تحليلة، �ص 397.
))) انظر: �سدر،�شرط الم�صلحة في الدعوى المدنية، �ص57.

))) الغرايبة، محمد، الدفع بعدم الخ�صومة في ال�شريعة الإ�سلامية والقانون، ر�سالة دكتوراه: الجامعة الاردنية، 2007م، �ص122.
))) التكروري، عثمان، الكافي في �شرح �أ�صول المحاكمات المدنية والتجارية رقم)2( ل�سنة 2001م، �ص263.

))) ال�شرقاوي، نظرية الم�صلحة في الدعوى، �ص125.
))) �صاوي، الو�سيط في �شرح قانون المرافعات، �ص262.

))) مقفولجي، عبد العزيز، �شروط قبول الدعوى، مجلة البحوث والدرا�سات القانونية وال�سيا�سية، العدد)6(، �ص119.
))) يا�سين، نظرية الدعوى، �ص 309.

))) انظر: مطلك، ذكرى. و خ�شان، علي، الم�صلحة المحتملة في الدعوى لمنع وقوع �ضرر في الم�ستقبل، �ص 167.
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يتعر�ض الحقّ للخطر فعلًا، ولكن كان من المحتمل �أن يتعر�ض له، ومثال ذلك الدعوى التي يرفعها 
الأولاد �أو الزوج���ة؛ لأج���ل �صيانة مال الوالد، �أو مال الزوج، ف�إنها غي���ر مقبولة؛ لأن م�صلحتهم في 

حفظ المال م�صلحة محتملة، �إذ قد يرثون، وقد يموتون قبل الوالد �أو الزوج))).
غير �أنّ المذكرة الإي�ضاحية لقانون �أ�صول المحاكمات المدنية الأردنيِّ التي ن�صت على �شرط 
رط حالتين))) لإتاحة الفر�ص���ة لقبول �أنواع مِن الدعاوى  الم�صلح���ة القائم���ة، ا�ستثنت من هذا ال�شَّ

كان الر�أي مُختلف في ��شأن قبولها �إلى �أن �أتجهَ الق�ضاء والفقه �إلى �إجازتها وهي:
الأولى: �إذا كان الغر�ض من الدعوى الاحتياط لدفع �ضرر محدق

الثانية: الا�ستيثاق لحق يخ�شى زوال دليله عند النزاع فيه
�إذاً فالأ�صل في قبول الدعوى في قانون الأردنيِّ �أن يكون هناك اعتداء قد وقع فعلًا على الحقّ 
�أو المركز القانونيِّ المطلوب حمايتهُ، �إلا �أن الم�شرع الأردنيِّ قد خرج عن هذا الأ�صل بقبول دعاوى 
ل���مْ يقع الاعتداء عليها فعلًا؛ و�إنما هناك تهديد بوق���وع اعتداء على الحق، ومن الممكن وقوعهُ في 
الم�ستقب���ل، لذا ف���ي المطلب التالي، �س�أو�ضح ح���الات الم�صلحة المحتملة الت���ي ا�ستثناها الم�شرع 

الأردنيِّ والحكمة من قبولها.
الْمَطْلَبُ الثاني : الم�صلحة المحتملة في الدعاوى لدفع �ضرر مُحدق والحكمة من قبولها: 
رر ح���ال، وبالتالي الم�صلحة لي�ست  �أيق���نَّ الم�شرع الأردنيِّ ب�أنهُ ف���ي هذه الحالة لا يكون ال�ضَّ
قائم���ة، و�إنم���ا هو �ض���رر محدق فهو واقع لا محال مال���م يتدخل الق�ضاء للحيلولة دون���هُ)))  ف�إن من 
محا�سن قبول مثل هذا النوع من الدعاوى �أنها �ستحول دون ح�صول النزاع، وتوفر على الق�ضاء عبئاً 
ة،  ريعة الإ�سْلاميِّ كبيراً كان �سيتحملهُ لو لم تقبل مثل هذه الدعاوى)))، وهذا كله خدمةً لِمقا�صد ال�شَّ
ة، وتقوم على مبادئها و�أ�صولها العامْة وقواعدها الكلية التي يتو�صل  ريعة الإ�سْلاميِّ وتتفق وروح ال�شَّ
ريعة من العدل وجلب المَ�صالح ودرء المفا�سد))) فالم�صلحة هي المق�صودة،  به���ا �إلى مقا�صد ال�شَّ
وتتمث���ل ف���ي �أن المدعي �إنما ي�سع���ى في واقع الأمر �إلى الاحتياط لدفع �ض���رر محدق، وقد �أو�ضحت 
المذك���رة الإي�ضاحية لقان���ون �أ�صول المحاكمات المدني���ة الأردنيّ �أمثلة على م���ا يندرج تحت هذه 
الحالة، كقبول دعوى المطالبة بحق لمْ يحل �أجل الوفاء به، ودعوى وقف الأعمال الجديدة، وكذلك 

))) يا�سين، نظرية الدعوى، �ص 309.
الم�ستقبل،  في  �ضرر  وقوع  لمنع  الدعوى  في  المحتملة  الم�صلحة  خ�شان،  ،�ص309.مطلك،و  الدعوى  نظرية  يا�سين،  انظر:   (((
�ص169. اللحيدان، �شرط الم�صلحة في دعوى الحقوق في نظام المرافعات ال�شرعية ال�سعودية درا�سة تا�صيلية تطبيقية، 

�ص 136.
، �ص47. ))) انظر:ملكاوي، ب�شار،�شرح ن�صو�ص قانون �أ�صول المحاكمات المدنية الأردنيِّ

))) يا�سين، نظرية الدعوى، �ص315.
))) انظر: ابن عبد ال�سلام، قواعد الأحكام،)48/2( ابن فرحون، تب�صرة الحكام،)109/2(ال�شاطبي، الموافقات، )141/4( 

الغزالي، الم�ست�صفى، )285/1( ابن قيم الجوزية، �إعلام الموقعين،)283/4(.
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دعوى قطع النزاع))) وفيما يلي بيان لهذه الدعاوى والحكمة من قبولها.
الفرع لاأوّلُ : دعوى وقف لاأعمال الجديدة والحكمة من قبولها: 

اتف���ق �أغلب فقهاء القانون عل���ى �إنَّ دعوى وقف الأعمال الجديدة تعني: الدعوى التي يتم�سك 
المدع���ي بحيازتهِ القانوني���ة التي تهددها �أعمال جديدة يقوم بها المدع���ى عليه من ��شأنها لو تمت 
تم����س الحي���ازة طالباً الحكم بوقف ه���ذه الأعمال))) ومثال ذلك �أن ي�ش���رع �شخ�ص في حفر �أ�سا�س 
ف���ي �أر�ض���هِ ليقيم حائطاً ويكون من ��شأن هذا الحائط لو تمَّ �أن يحجب النور والهواء عن بناء الجار 
فيرفع هذا الأخير دعوى يطلب فيها وقف البناء ليحول دون �إتمامهِ))) وعرفت كذلك ب�أنها: الدعوى 
التي تُرفع بق�صد وقف �أعمال �شرع فيها، بحيث لو تمت لأ�صبحت تُ�شكل اعتداء على الحيازة وتهدف 

�إلى الحيلولة دون تمام العمل))).  
ا �سَبَق �أن هذه الدع���اوى وقائية؛ تهدف �إلى منعِ الاعتداء على الحيازة قبل وقوعهِ،  نلح���ظ مِمَّ
���رر لم يقع بالفعل لكنهُ مُحتمل الوقوع في المُ�ستقب���ل فيما لو تم العمل الذي �شَرَعَ بهِ،  حي���ثُ �أن ال�ضَّ
رر قبل وقوع���ه))). وهذا في الحقيقة تدبيرٌ  خ����ص مَ�صلحة محتملة في تجنب ال�ضَّ لذل���ك يكون لل�شَّ
لل�ش����ؤون العامة للدولة الإ�سلامية بما يكف���ل تحقيق الم�صالح ودفع الم�ض���ار)))، فالم�شرع الأردنيٍّ 
بتنظيم���هِ وت�شريع���هُ دع���وى وقف الأعمال الجدي���دة، �إنم���ا �أراد �أن يحمي الحيازة، حي���ثُ لم يكتف 
بحمايته���ا م���ن الغ�صب �أو التعر�ض ال���ذي يتم، و�إنما �شَ���رَع زيادة على ذلك ف���ي وقايتها وحمايتها 
يا�سة و�ضعت بيد ولي الأمر  م���ن التعر�ض قبل ح�صول���هِ متى تهيئت الأ�سباب لاحتمال وقوع���هِ، فال�سَّ
لط���ة التقديرية لإتخاذ التدابي���ر المنا�سبة لما يحقق الم�صلحة وف���ق مقت�ضيات العدل فحيثما  ال�سَّ

تكون الم�صلحة فثم �شرع الله))).
الفرع الثاني: دعوى قطع النزاع والحكمة من قبولها: 

والمق�ص���ود بها هي الدعوى طرفاه���ا �شخ�ص يزعم �أن لهُ حقاً ف���ي مواجهة �آخر فيقوم هذا 
الأخي���ر برف���ع دعوى ت�ستهدف مطالبة م���ن يثير هنا الزعم ب�إثبات حقهُ المزع���وم، و�إلا حكم بعدم 
�أحقيت���هُ وح���رم من رفع النزاع فيما بعد))) وهذه الدعاوى في قبولها خلافاً بين الفقهاء))) وال�سبب 

، �ص47. ))) انظر: ملكاوي، ب�شار،�شرح ن�صو�ص قانون �أ�صول المحاكمات المدنية الأردنيِّ
))) �أبو الوفا، المرافعات المدنية والتجارية، �ص162. راغب، مبادئ الق�ضاء المدني، �ص 206. عمر، الو�سيط في قانون المرافعات 

المدنية والتجارية، �ص173. يا�سين، نظرية الدعوى، �ص310.
))) مطلك، الم�صلحة المحتملة في الدعوى لمنع وقوع �ضرر في الم�ستقبل درا�سة مقارنة،�ص167.

))) �صاوي، الو�سيط في �شرح قانون المرافعات، �ص233.
))) عمر، الو�سيط في قانون المرافعات المدنية والتجارية، �ص173. �صاوي، الو�سيط في �شرح قانون المرافعات، �ص262.

))) خلاف، ال�سيا�سة ال�شرعية في ال��شؤون الد�ستورية والخارجية والمالية، �ص 7.
))) الدريني، الحق ومدى �سلطان الدولة في تقييده، �ص197.

))) اللحيدان، �شرط الم�صلحة في دعوى الحقوق في نظام المرافعات ال�شرعية ال�سعودية درا�سة تا�صيلية تطبيقية، �ص 136.
))) انظر: ابن نجم، البحر الرائق،)194/7(ال�سيوطي،الأ�شباه والنظائر، �ص507.البهوتي،ك�شاف القناع ،)195/4(.
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ف���ي ذل���ك لأنهم يرون �أن المدعي لا يجبر على الخ�صومة))) وقال بقبولها المالكية))) وخلافاً �أي�ضاً 
ائد �إلى �أنَّ هذه الدعوى مقبولة متى كان الق�صد منها  بي���ن �أ�صحاب القانون))) ويذهب الاتجاه ال�سَّ
�إل���زام من يحاول بمزاعمهِ الإ�ض���رار بمركز الغير الأدبيّ �أو الماليّ الح�ض���ور �أمام الق�ضاء؛ ليقيم 
الدلي���ل عل���ى �صحة مزاعمهِ حتى �إذا عج���ز عن الإثبات حكم ب�أن ما يدعيهِ عل���ى غير �أ�سا�س ومتى 
حاز الحكم حجية الأمر المق�ضي فلن ي�ستطيع رفع الدعوى به فيما بعد، وبالتالي يكون لرافع دعوى 
قطع النزاع م�صلحة م�ؤكدة في المبادرة لرفعها لوقف م�سلك تهديدي �أو تحري�ض م�ؤذيين، �أما �إذا 
كان���ت هذه المزاعم من قبي���ل التخر�صات الفارغة �أي مجرد �أقوال مر�سل���ة لا تنطلي على �سامعها 

ف�إنها تكون غير مقبولة))). 
وم���ن خ�ل�ال ما �سَبَق يظهر دور قانون �أ�صول المحاكمات المدنية الأردنيِّ في ظل المادة )3( 
حي���ثُ �أنه���ا �أجازت مثل هذه الدع���اوى من باب الاحتي���اط لدفع �ضرر محدق ، ف����إذا كانت مزاعم 
المدعى عليه في الحقّ الذي لدى المدعي تُ�شكل م�سلكاً تهديدياً للمدعي، ففي هذه الحالة لا يُ�شك 
ف���ي وج���ود م�صلحة للمدعي من دعواه، وقبول من هذهِ الدعاوى ت���درء الم�شاكل والمفا�سد التي قد 
تح���دث، وولأن المدع���ي يت�ضرر من ه���ذه المزاعم لأنها ته���دد حقوقه، و�إذا وج���د ال�ضرر تحققت 

الم�صلحة في دفعه بالدعوى، وهذا تحقيق لم�صلحة مق�صودة))). 
كم���ا �إن قب���ول مثل ه���ذه الدعاوى التي تن���درج تحت فك���رة الاحتياط لدفع �ض���رر محدق هو 
�أ�سا����س الم�صلح���ة المر�سل���ة وهي ظاهرة ف���ي تلبية حاجة الأم���ة؛ فم�صلحة المدع���ي موجودة في 
جميع الأحوال وتتمثل في دفع مزاعم المدعى عليه والتخل�ص منها والعي�ش بهدوء و�أمان بعيداً عن 
الم�ش���اكل، فقبول مثل ه���ذه الدعاوى يُعد من الم�صلحة ويراعي المق�ص���د ال�شرعي، وهي مُرتبطة 
بمب���د�أ الم�آلات وهي معتبرة ومق�ص���ودة �شرعًا ويجب مراعاتها، وبالتالي قب���ول مثل هذه الدعاوى 
معتب���رة لقيامه���ا على ما هو معتبر مق�ص���ود �شرعًا من حيث  قدرته عل���ى تحقيق الم�صالح وحفظ 

المقا�صد ال�شرعية))). 
وهك���ذا نلح���ظ الحكمة فيم���ا ا�شترطتهُ الم���ادة )3( من قان���ون �أ�صول المحاكم���ات المدنية 
الأردنيِّ رقم )14( لِ�سّنة 2023، في �أنه ي�صح �أن تكون الم�صلحة مُحتملة في بع�ض الحالات ،حيثُ 
ن�ص���ت الم���ادة )3( من قانون ذاتهِ �أنهُ: »1. لا يقبل �أي طل���ب �أو دفع لا يكون ل�صاحبه فيه م�صلحة 

))) يا�سين، نظرية الدعوى،�ص311.
))) الزرقاني، �شرح مخت�صر خليل، �ص 38.

))) انظر: الأبياني، محمد زيد، مباحث المرافعات و�صور التوثيقات والدعاوي ال�شرعية، �ص5. �إبراهيم، �أحمد �إبراهيم، موجز 
في المرافعات ال�شرعيةـ �ص3.�أبو الوفا، المرافعات المدنية والتجارية، �ص162.

))) انظر: يا�سين، نظرية الدعوى،�ص313. �أبو الوفا، المرافعات المدنية والتجارية، �ص129.
))) ابن عبد ال�سلام، قواعد الأحكام،)48/2( ابن فرحون، تب�صرة الحكام، )109/2( ال�شاطبي، الموافقات،)141/4( الغزالي، 

الم�ست�صفى،)285/1(ابن قيم الجوزية، �إعلام الموقعين،)283/4(.
))) ال�شاطبي، الموافقات،)141/4( الغزالي، �إحياء علوم الدين،)35/1(.
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قائم���ة يقرها القانون. 2.  تكفـ���ي الم�صلحة المحتملة �إذا كان الغر�ض م���ن الطلب الاحتياط لدفع 
�ض���رر محدق �أو الا�سـتيثاق لحـق يخ�شى زوال دليله عن���د النزاع فيه«)))، وبناءً على ذلك ف�إنه يجوز 
قب���ول الدعوى �إذا كانت مزاع���م مُحددة و�صدرت ب�أفعال علنية �ضارة بحق���وق المزعوم �ضده؛ بما 
رر المحدق، ومن هنا تكون هذه الدعوى غير مقبولة �إذا كانت  يحفزهُ على المطالبة بدفع هذا ال�ضَّ

ار يعتد به))). المزاعم مجُرد �أقوال فارغة لي�س لها �أثر �ضَّ
الفرع الثالث: دعوى المطالبة بحقّ لمْ يحل �أجل الوفاء به والحكمة من قبولها: 

والمق�ص���ود بها هي الدع���وى المطالبة بالحقوق الآجل���ة، فالأ�صل �أنهُ لا تقب���ل الدعاوى التي 
محله���ا حق���وق مُ�ضافة �إلى �أجل واق���ف �أو معلقة على �شرط واقف طالما �أنَّ الأج���ل لمْ يحل بعدُ، �أو 
ال�ش���رط لم يتحقق بعد، لأن الم�صلحة حينئ���ذ لا تكون قائمة وحالة بعد))) و�أن مق�صود الق�ضاء هو 
ف�صل الخ�صومة، ولا خ�صومة في هذه الدعاوى ولا نزاع فيكون قبولها من  العبث))) ومع ذلك فقد 
�أج���از الفقه���اء قبول دعوى الحقوق الم�ؤجلة �إذا كان الق�صد منها حفظ الأدلة من ال�ضياع))) بل �إن 
ا يتفق مَعَ الأ�ص���ول ال�شرعية، وذلك �أن الق�ضاء �شُرع لتحقيق �أحد هدفين:  بع�ضه���م جعل قبولها مِمَّ
�أحدهما: الف�صل في الخ�صومات، والآخر: حفظ الحقوق وحمايتها، وهذه الدعاوى تحقيقٌ للهدف 
الأخي���ر))) وق���د قبلت هذه الدعوى ف���ي الفقه الحديث طالم���ا �أن الظاهر من ح���ال المدين �أنهُ لن 
يوفي بهذه الحقوق �إذا حلت، كالم�ست�أجر يمتنع عن دفع الأجرة الم�ستحقة فعلًا، فيحق للم�ؤجر �أن 
يطالب���هُ بها وبالأجرة الت���ي �ست�ستحق م�ستقبلًا، وكذلك الحال في البي���ع بالتق�سيط بحيث �إذا �أخلَّ 
الم�شت���ري بالإلتزام بدفع �أحد الأق�ساط فيج���وز للبائع �أو المقر�ض �أن يطالبه حالًا ببقية الأق�ساط، 
رغ���م �أن ميع���اد ا�ستحقاقها لم يح���ل بعد، ح�سب الاتفاق المب���رم بينهما وذلك عل���ى �أ�سا�س انهُ لو 
وجَبَ على الم�ستاجر �أو البائع في هذه القرو�ض رفع الدعوى بما حلَّ من الدين فقط، وانتظاره �إلى 
حين امتناع المدين عن دفع بقية الدين بالتالي رفع دعوى جديدة لكان ذلك �إهدار للوقت والجهد 

والنفقات، و�أنهُ لي�س من حُ�سن �سَير العدالة �أن تتكاثر الدعاوى بناءً على �سبب واحد))).
وهك���ذا نلح���ظ �أن الم�ش���رع الأردن���يِّ عندما ا�ستثن���ى مثل هذه الدع���اوى ف�إن فعل���هُ  يُعد من 
الاجته���اد في تدبير مَ���ا يحقق م�صلحة للمواطنين، والقاعدة تق���ول: »التَّ�صرف على الرعية منوط 

�أ�صول المحاكمات المدنية الأردني رقم )14( ل�سنة 2023، المن�شور بالجريدة الر�سمية رقم  ))) انظر:القانون المعدل لقانون 
)5859(، �ص3.

،�ص55 وما بعدها. ))) انظر: ملكاوي، ب�شار،�شرح ن�صو�ص قانون �أ�صول المحاكمات المدنية الأردنيِّ
))) اللحيدان، �شرط الم�صلحة في دعوى الحقوق في نظام المرافعات ال�شرعية ال�سعودية، �ص 137.

))) ابن مفلح، الفروع،)863/3(.
))) البهوتي، �شرح منتهى الإرادات،)518/6(.

))) ابن مفلح، النكت والفوائد ال�سنية،)233/2(.
))) ال�شرقاوي، نظرية الم�صلحة في الدعوى، �ص180.
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بالم�صلح���ة«)))، وق���د و�ضعت القاعدة بي���د ولي الأمر �سلط���ة تقديرية لإتخ���اذ التدابير بما يحقق 
الم�صلح���ة وف���ق مقت�ضيات العدل))). ومن خ�ل�ال ما �سَبق يظهر دور الم�ش�ش���رع الأردنيِّ في قدرته 
عل���ى تحقي���ق م�صالح المواطنين الأردنيين ، فطالما �أنَّ الظاهر من حال المدين �أنه لن يوفي بهذه 
الحق���وق �إذا حل���ت، فيحق ل�صاحب الحقّ �أن يطالبهُ بها حتى و�أن كان الحقّ م�ستقبلًا �أو �آجلًا  لأننا 
كم���ا قلن���ا �أن الهدف منها حفظ الدليل من ال�ضياع فالم�صلحة متوف���رة))). فقبول دعوى المطالبة 
بالحقوق���ق الآجلة؛ �ساهمت وب�ش���كلٍ كبير في درء م�شاكل ومفا�سد كادت �أنّ تحدث، والم�صلحة من 

قبولها يترتب عليه حفظ الحقوق من ال�ضياع، وهذا تحقيق لم�صلحة مق�صودة �شرعًا)))
الْمَطْلَبُ الثالث:

الم�صلحة المحتملة في الدعاوى لتوثيق حق يخ�شى زوال دليلهُ والحكمة من قبولها: 
الأ�صل �أنهُ لا تُقبل الدعاوى التي يكون الهدف منها الإثبات؛ �أي �إقامة دليل على حقّ �أو هدمهُ 
ب���دون منازع���ة في هذا الح���قّ، وذلك لأن وظيفة الق�ض���اء هي ف�ضّ المنازع���ات، ولي�س جمع الأدلة 
على حقوق لمْ ينازع فيها �أحد))) ولكن من المحتمل �أن تثور منازعة حول هذا الحقّ في الم�ستقبل، 
ويُخ�ش���ى �أن ي���زول هذا الحقّ ع���ن المنازعة فيهِ، فيكون م���ن الم�صلحة �إقامة الدلي���ل �أو هدمهُ في 
الحال قبل النزاع في الم�ستقبل ف�إن مِن محا�سن قبول مثل هذا النوع من الدعاوى �أنها �ستحول دون 
�ضي���اع الدليل، و�ستعمل على ا�ستقرار واطمئنان النفو�س من �أ�صحاب ال��شأن، و�ست�ستقر المعاملات 

في المجتمع))).
ة، ويقوم على  ة ويتف���ق وروح ال�شريعة الإ�سْلاميِّ  وه���ذا كله خدم���ة لِمقا�صد ال�شريعة الإ�سْلاميِّ
ريعة من العدل وجلب  مبادئه���ا و�أ�صوله���ا العامْة وقواعدها الكلية التي يتو�صل بها �إل���ى مقا�صد ال�شَّ
المَ�صال���ح ودرء المفا�سد))) فالم�صلح���ة هي المق�صودة، وتتمثل في تي�سي���ر الح�صول على الدليل 
للح���قّ وهذا �أداءٌ للعدالة، وقد �أو�ضحت المذك���رة الإي�ضاحية من قانون �أ�صول المحاكمات المدنية 
الأردنيِّ �أمثلة على مَا يندرج تحت هذهِ الحالة، كقبول دعوى المعاينة لإثبات الحالة، ودعوى تحقيق 
الخط���وط الأ�صلية، ودع���وى التزوير الأ�صلية))) وفيما يلي بيان له���ذه الدعاوى والحكمة من قبولها 

))) الندوي، القواعد الفقهية،�ص320.
))) ابن قيم الجوزية، الطرق الحكمية، �ص18.

،�ص56. ))) انظر: ملكاوي، ب�شار،�شرح ن�صو�ص قانون �أ�صول المحاكمات المدنية الأردنيِّ
))) ابن عبد ال�سلام، قواعد الأحكام،)48/2( ابن فرحون، تب�صرة الحكام، )109/2( ال�شاطبي، الموافقات،)141/4( الغزالي، 

الم�ست�صفى،)285/1(ابن قيم الجوزية، �إعلام الموقعين،)283/4(.
، �ص 59. ))) انظر: ملكاوي، ب�شار،�شرح ن�صو�ص قانون �أ�صول المحاكمات المدنية الأردنيِّ

))) اللحيدان،�شرط الم�صلحة في دعوى الحقوق،�ص 140
))) انظر: ابن عبد ال�سلام، قواعد الأحكام،)48/2( ابن فرحون، تب�صرة الحكام،)109/2(ال�شاطبي، الموافقات،)141/4( 

الغزالي، الم�ست�صفى، )285/1( ابن قيم الجوزية، �إعلام الموقعين،)283/4(.
،�ص60. ))) انظر: ملكاوي، ب�شار،�شرح ن�صو�ص قانون �أ�صول المحاكمات المدنية الأردنيِّ
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وهي كالأتيّ:
الفرع لاأوّلُ : دعوى تحقيق الخطوط لاأ�صلية والحكمة من قبولها: 

تع���د ه���ذه الدعوى من قبيل دعاوى الأدلة التي تُرفع بق�صد الا�ستيثاق لحقّ يُخ�شى زوال دليلهُ 
عن���د النزاع في���هِ مُ�ستقبلًا، والحكمة من �إج���ازة هذه الدعاوى هي الاحتياط م���ن زوال الأدلة التي 
يُمك���ن �أن ي�ستن���د �إليها المتم�س���ك بالورقة لإثبات �صحته���ا �إذا ما نُوزع في �صحته���ا عند المطالبة 
بالح���ق الثاب���ت فيها، كما �إذا خُ�شي �إن هو انتظر ح�صول المنازعة في الحق �أو حلول �أجل المطالبة 
ب���ه �أن يتوفى من ح�ض���ر التوقيع على الورقة �أو يُتوفى المدين نف�سهُ  ف�ل�ا يمكن ا�ستكتابهُ لم�ضاهاة 
خط���هُ �أو �إم�ضائ���هِ، وتقت�صر مهم���ة المحكمة في هذه الدعوى على التَّحقي���ق فقط من ن�سبة �صدور 
الورقة �إلى المدعى عليه �أو عدم ن�سبتها �إليه دون �أن تتعر�ض لأ�صل الحقّ الوارد بها))) وهذه الدعوى 
لم يرد ب��شأنها ن�ص وا�ضح في قانون �أ�صول المحاكمات المدنية الأردنيِّ ومع ذلك يمكن الأخذ بها 
تما�شي���اً م���ع ال�سيا�سة العامة للم�شرع الأردن���يِّ والتي �أَعرَبَ عنها في الم���ادة )3( من قانون �أ�صول 
المحاكم���ات المدنية الأردنيِّ و�أنها �أجازت مثل هذه الدعاوى؛ به���دف الا�ستيثاق لحق يخ�شى زوال 
يء بما يُ�صلحه))). وتجدر الإ�شارة هنا �إلى �أن  يا�سة يُراد بها القيام على ال�شَّ دليلهُ عند النزاع، فال�سَّ
هذه الدعوى لي�س المق�صود بها حفظ الدليل، بل تحقيق الدليل المهي�أ وهو دليل لا ينق�صه الحفظ 

للو�صول �إلى تدعيمه �أو هدمه)))
وق���د ن�ص قان���ون البينات الأردنيِّ رقم )30( ل�سنة 1952 على قب���ول هذه الدعوى في المادة 
)25( منهُ: »1-يجوز ةمكحملل �أانثء �سير اوعدلى �أن وعدت الغير لإلزامه دقتبيم ورةق �أو �دنس تحت 
و�اضع انمل�وص����ص عليه���ا يف اوملاد ال�ةقباس عم رمااعة �أحكامه���ا.2- وحلأ�ال والأ� ي���ده وذكل يف ا
نم  و�أوراق  �أ�انسد  رقتر بلج  �أن  اخل�وصم  ىلع طبل  انبء  �أو  نف�سه���ا  اقلتء  ةمكحملل نم  يج���وز 
ادلوارئ الر�سمية �إذ ذعتر ذكل ىلع اخل�وصم.3-يجوز لمن يخ�شى ااجتحلاج عليه وبرةق زمورة �أن 
يخت�صم، وعدبى �أ�صلية، نم بيده هذه اولرةق �أو من ي�ستفيد منها لا�تس�دصار مكح بتزويرها«))).  

ومث���ل ه���ذه ال���دع  وقبوله���ا مرتبطة بمب���د�أ الم�آلات وه���ي معتب���رة ومق�ص���ودة �شرعًا ويجب 
مراعاته���ا، ولما فيه من تحقيق للم�صالح وحفظ المقا�ص���د ال�شرعية وهو محور عمل ال�سيا�سة في 
الأردن فالا�ستق���رار ال���ذي يح�صل عليه المدعي من هذه الدعوى هو م�صلحة حتى على فر�ض عدم 

))) �أبو الوفا، �أحمد. ودويدرا، طلعت، التعليق على ن�صو�ص قانون الإثبات، من��شأة المعارف: الا�سكندرية، م�صر، )ط4(، 1994م، 
�ص239.

))) المقريزي، المواعظ والاعتبار، )420/2(.
))) انظر: يا�سين، نظرية الدعوى، �ص318. م�سلم، �أ�صول المرافعات، �ص319.

))) قانون البينات الأردني رقم )30( ل�سنة 1952 المن�شور بالجريدة الر�سمية رقم ) 1108(بتاريخ 1952/5/17م ال�سندات بيد 
الغير في قانون البينات الأردني رقم )30( ل�سنة 1952م، المادة رقم )25(، �ص6.
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ن�شوب الخلاف حول الحق الذي بين يديه))).
 وم���ن �أجل ذلك �أحاط الم�شرع الأردنيِّ هذه الدع���اوى بالاهتمام في قانون �أ�صول المحاكات 
وقان���ون البين���ات للحفاظ على الحقّ الذي يخ�شى زوال دليله، وه���ذا كله م�صلحة وحماية لم�صلحة 

معنوية فهي مفيدة في نظر الم�شرع الأردنيِّ كالم�صلحة المادية))).  
الفرع الثاني : دعوى المعاينة لإثبات الحالة والحكمة من قبولها:

ويق�صد بهذه الدعاوى هي التي ت�سَعى �إلى �إثبات واقعة يُخ�شى زوال مَعالمها �إذا لمْ تثبت على 
رعة ك�إثبات التل���ف الذي �أحدثهُ الم�ستاجر في العين الم�ؤج���رة قبل رفع دعوى ف�سخ عقد  وج���ه ال�سُّ
الإيج���ار، �أو �إثب���ات تلف �أو هلاك ب�ضائ���ع كانت محلًا لعقد نقل قبل رفع دع���وى م�س�ؤولية الناقل))) 
وه���ذه الدع���وى لمْ ي���رَد ب��شأنها ن�صٌّ وا�ضح في قان���ون �أ�صول المحاكمات الأردن���يِّ ومَعَ ذلك يمُكن 
الأخ���ذ بها تما�شياً مع ال�سيا�سة للم�شرع الأردنيِّ والتي �أَعَربَ عنها في المادة )3( من قانون �أ�صول 
المحاكمات الأردنيِّ و�أنها �أجازت مثل هذه الدعاوى؛ بهدف الا�ستيثاق لحق يخ�شى زوال دليلهُ عند 

النزاع �أو بالأحرى الهدف منها؛ لحفظ الدليل))) 
ولق���د ن����صَّ الم�شرع الأردنيِّ على قب���ول هذه الدعاوى في قانون البين���ات الأردنيِّ رقم )30( 
اجلإ�زة لأح���د اخل�وصم ابثإ�بت واةعق ب�شهادة ال�شهود تقت�يض  ل�سن���ة 1952 في الم���ادة ) 31(: »1.ا
رخلآ� اقحل يف دفعه���ا به���ذا الطريق.2. �إذا �أرف���ق ال�سند العادي ب�شهادة  داامئ ً �أن يك���ون خلل�مص ا
حة �صدور هذا ال�سند  خطي���ة م�شفوع���ة بالق�سم �أمام الكاتب العدل �صادرة عمن �أ�ص���درهُ و�أفاد ب�صّ

عنه فيعتبر ذلك كافياً لإثبات �صحة �صدوره عنهُ ما لم يثبت التزوير �أو كذب ال�شهادة«)))
ومن خلال ال�سّابق تظهر الم�صلحة من قبول هذه الدعاوى، فبقبولها يتجنب المدعي احتمال 
ح���دوث ن���زاع في الم�ستقبل، وه���ذا قد يلحق به م�شاكل كثيرة هو في غن���ى عنها �إذا لم يرفع دعوى 
يثبت فيها الواقعة قبل زوال معالمها، ولذلك ف�إن مثل هذه الدعاوى در�أت الم�شاكل والمفا�سد التي 

قد تحدث، وهذا تحقيق لم�صلحة مق�صودة))). 
الفرع الثالث: دعوى التزوير لاأ�صلية والحكمة من قبولها:

يق�صد بها الدعوى التي يريد المدعي بها التخل�ص من محرر مزور مع خ�صمه ي�شكل تهديداً 

))) ال�شاطبي، الموافقات، )141/4( الغزالي، �إحياء علوم الدين، )35/1(.
، �ص 66. ))) انظر: ملكاوي، ب�شار، �شرح ن�صو�ص قانون �أ�صول المحاكمات المدنية الأردنيِّ

))) الزعبي، �أ�صول المحاكمات المدنية، ج2 ، �ص 48.
))) انظر: يا�سين، نظرية الدعوى، �ص 318.

))) قانون البينات الأردني رقم )30( ل�سنة 1952 المن�شور بالجريدة الر�سمية رقم ) 1108(بتاريخ 1952/5/17م ،الباب الثالث: 
ال�شهادة في قانون البينات الأردني رقم )30( ل�سنة 1952م، المادة رقم )30(، �ص7.

))) انظر: ابن عبد ال�سلام، قواعد الأحكام،)48/2( ابن فرحون، تب�صرة الحكام، )109/2( ال�شاطبي، الموافقات، )141/4( 
الغزالي، الم�ست�صفى،)285/1(ابن قيم الجوزية، �إعلام الموقعين،)283/4(.
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ل���هُ. فالأ�ص���ل �أن دع���وى التزوير التي يكون الهدف منه���ا هدم الدليل الم�ستمد م���ن ورقة عرفية �أو 
ر�سمي���ة ترفع بالتبعية للدع���وى المروفوعة �أ�صلًا ب�شان الحقّ المتعلق بهِ هذا الدليل، ولذلك اختلف 
الفقه حول مدى قبول دعوى التزوير الأ�صلية التي تُرفع ب�صفة مبتد�أة، وقبل النزاع في �أ�صل الحقّ 
الم�ستند �إلى هذه الورقة، بحيث يبادر ال�شخ�ص ب�إخت�صام من بيده الورقة ومن ي�ستفيد منها ل�سماع 
الحك���م بتزويرها بحيث لا ي�ستطيع الاحتجاج بها ف���ي الم�ستقبل))) ويرى فقهاء المرافعات �أنَّ هذه 
الدع���اوى مُ�ستثناة قانوناً مِنْ �شرط الم�صلح���ة القائمة، فالم�صلحة محتملة الوجود في الم�ستقبل، 

ومن المحتمل عدم ح�صول �أي نوع من النزاع حول الأمر المتعلق بالدليل))) 
ويمكن الأخذ بهذه الدعاوى تما�شياً مع الم�صلحة فالم�شرع الأردنيِّ عَبَرَ عنها في المادة )3( 
م���ن قانون �أ�صول المحاكم���ات المدنية الأردني و�أنها �أجازت مثل ه���ذه الدعاوى؛ بهدف الا�ستيثاق 
لح���ق يخ�ش���ى زوال دليل���هُ عند النزاع، حي���ثُ ن�صت المادة )3( م���ن القانون ذاتهِ عل���ى �أنهُ: »1. لا 
يقب���ل �أي طل���ب �أو دفع لا يك���ون ل�صاحبه فيه م�صلح���ة قائمة يقرها القان���ون. 2.  تكفـي الم�صلحة 
المحتمل���ة �إذا كان الغر�ض من الطلب الاحتي���اط لدفع �ضرر محدق �أو الا�سـتيثاق لحـق يخ�شى زوال 
دليل���ه عند النزاع فيه«)))، وقد ن�ص قانون البين���ات الأردنيِّ رقم )30( ل�سنة 1952 على قبول هذه 
الدع���وى في الم���ادة )25( من���هُ: »1-يج���وز ةمكحملل �أانثء �سي���ر اوعدلى �أن وعدت الغي���ر لإلزامه 
و�اضع انمل�وص����ص عليها يف اوملاد ال�ةقباس  وحلأ�ال والأ� دقتبي���م ورةق �أو �دنس تحت ي���ده وذكل يف ا
عم رمااعة �أحكامها.2-يج���وز ةمكحملل نم اقلتء نف�سه���ا �أو انبء ىلع طبل اخل�وصم �أن رقتر بلج 
�أ�انسد و�أوراق نم ادلوارئ الر�سمي���ة �إذ ذعتر ذكل ىلع اخل�وصم.3-يج���وز لم���ن يخ�ش���ى ااجتحلاج 
عليه وبرةق زمورة �أن يخت�صم، وعدبى �أ�صلية، نم بيده هذه اولرةق �أو من ي�ستفيد منها لا�تس�دصار 

مكح بتزويرها«))).
ابق���ة نجد �أن قبول الم�صلح���ة المحتملة في هذه الدع���وى يتفق وروح  وبن���اءً عل���ى المواد ال�سَّ
ريع���ة الإ�سْلامية القائمة على الم�صلحة في تحقي���ق الطم�أنينة للمدعي فوجود محرر مزور مع  ال�شَّ
خ�صمه-المدع���ى علي���ه يُ�شكل خطراً للمدعي فيجوز الاحتياط لدفع���ه بهذه الدعوى، كما ويح�صل 
المدع���ي على الا�ستق���رار، وعند النظر �إلى م�آل عدم قبول مثل هذه الدعوى من ف�ساد والمتمثل في 
وج���ود محرر مزور م���ع خ�صم المدعي، يظهر جليً���ا �أهمية قبول هذه الدع���وى، و�أنها من تتفق مع 
ريعة الإ�سْلامية وهي على �صلة وثيقة بمبد�أ الم�آلات، وهي معتبرة ومق�صودة �شرعًا))).  مقا�صد ال�شَّ

))) �أبو الوفا، وديدرا، التعليق على ن�صو�ص قانون الإثبات، �ص270.
))) انظر: يا�سين، نظرية الدعوى، �ص 319.

))) انظر: القانون المعدل لقانون �أ�صول المحاكمات المدنية الأردني رقم )14( ل�سنة 2023، المن�شور بالجريدة الر�سمية رقم 
)5859(، �ص3.

))) قانون البينات الأردني رقم )30( ل�سنة 1952 المن�شور بالجريدة الر�سمية رقم ) 1108(بتاريخ 1952/5/17م ال�سندات بيد 
الغير في قانون البينات الأردني رقم )30( ل�سنة 1952م، المادة رقم )25(، �ص6.

))) انظر: ال�شاطبي، الموافقات،)141/4(الغزالي، �إحياء علوم الدين،)35/1(. الدريني، الحق ومدى �سلطان الدولة في تقييده،  �ص197.
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الخاتمة: تت�ضمن النتائج والتو�صيات
• اختل���ف الفق���ه القانونيّ في تعريف الم�صلحة م���ن الدعوى، ولكن الأكثرَ ذَهَب �إلى �أنها 
: ه���ي المنفع���ة التي يجنيها المدعي م���ن التجائه �إل���ى الق�ضاء.ويق�صد بالم�صلح���ة المحتملة في 
رر لم يقع  الدع���وى ه���ي:  الدعوى الوقائية التي ترم���ي �إلى منع الاعتداء قبل وقوعه، حي���ثُ �أنَّ ال�ضَّ

بالفعل لكنه محتمل الوقوع بالم�ستقبل.
• لا دع���وى ب���دون الم�صلحة ، فالم�صلحة هي مَناط الدعوى، وهذا ما عَبرَت عنه المادة 
،حيثُ ن�صت المادة على �أنهُ: »لا يقبل �أي طلب  )3( م���ن قانون �أ�صول المحاكمات المدني���ة الأردنيِّ

�أو دفع لا يكون ل�صاحبه فيه م�صلحة قائمة يقرها القانون«. 
؛ �سَيحد  • اعتب���ار الم�صلحة لقب���ول الدعوى في قانون �أ�صول المحاكمات المدنية الأردنيِّ
م���ن ا�ستعم���ال الدعاوى و�إقامتها بغير مقت�ض، وهذا بال�ض���رورة �سيخفف العبء عن كاهل الق�ضاء 
و�ستتن���زه �ساحات الق�ضاء عن العبث، و�ستوفير الوقت والجه���د على الق�ضاء و�ست�سد باب الدعاوى 

الكيدية.
، �إذا كانت  • الأ�ص���ل �أن الدع���وى لا تقب���ل في قانون �أ�ص���ول المحاكمات المدني���ة الأردنيِّ
الم�صلح���ة محتمل���ة، وذلك �إذا لم يتعر����ض الحق للخطر فع�ل�اً، غير �أنّ المذك���رة الإي�ضاحية في 
قان���ون �أ�صول المحاكمات المدنية الأردنيِّ  ن�صت على �ش���رط الم�صلحة القائمة، ا�ستثنت من هذا 
ال�ش���رط حالتين، لإتاحة الفر�صة لقبول �أنواع من الدعاوى ك���ان الر�أي مُختلف في ��شأن قبولها �إلى 
�أن �أتج���هَ الق�ضاء والفقه �إلى �إجازتها وهي: )1( �إذا كان الغر�ض من الدعوى الاحتياط لدفع �ضرر 

محدق)2(الا�ستيثاق لحق يخ�شى زوال دليله عند النزاع فيه.
التو�صي���ة: تو�صي الباحث���ة الزملاء الباحثين بمزي���د من النتاج العلم���ي والبحثي فيما يتعلق 
ببا�ستخ���راج نم���اذج �أخ���رى للم�صلح���ة والحكمة م���ن ت�شريع و�سن بع����ض المواد في قان���ون �أ�صول 

. المحاكمات المدنية الأردنيِّ
قائمة المراجع:

ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم ،مجموع الفتاوى،تحقيق: �أنور الباز و عامر الجزار، دار  	.1
الوفاء،)ط3(، 1426هـ،2005م.

ابن عبد ال�سلام، عبد العزيز بن عبد ال�سلام بن �أبي القا�سم)1991م(، قواعد الأحكام،  	.2
)د.ط(،مكتبة الكليات الأزهرية:م�صر.

اب���ن فار�س،�أبي الح�سي���ن �أحمدبن فار����س)1999م(، معجم مقايي����س اللغة،)ط1(،دار  	.3
الكتب العلمية: بيروت.

ابن فرحون، برهان الدين �إبراهيم بن محمد، تب�صرة الحكام في �أ�صول الأق�ضية ومناهج  	.4
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الأحكام، دار الكتب العلمية: بيروت، 1301هـ.
ابن قتيبة، �أبو محمد بن عبد الله بن م�سلم الدينوري، �أدب الكاتب، تحقيق: محمد محيي  	.5

الدين، المكتبة التجارية: القاهرة ، م�صر ،)ط4(، 1963م.
ابن قدامة ،موفق الدي���ن عبد الله بن �أحمد المقد�سي،المغني، )د.ط(، مكتبة القاهرة:  	.6

القاهرة،1968م.
ابن قيم الجوزية، محمد بن �أبي بكر، �إعلام الموقعين عن رب العالمين،)ط1(، تحقيق:  	.7

محمد محي الدين، دار الكتب العلمية: بيروت،1996م.
ابن قيم الجوزية، محمد بن �أبي بكر،)2002م(، الطرق الحكمية في ال�سيا�سة ال�شرعية،  	.8

)ط1(،المكتب الإ�سلامي: بيروت.
ابن مفلح، �أبو عب���د الله بن محمد بن مفلح المقد�سي،)1967م(، الفروع، )ط3(، عالم  	.9

الكتب: بيروت.
10. ابن مفلح، �أبو عبد الله بن محمد بن مفلح المقد�سي،)1984م(، النكت والفوائد ال�سنية، 

)ط2(، مكتبة المهارف، الريا�ض.
11. ابن منظور، جمال الدين محمد بن مكرم بن علي �أبو الف�ضل، ل�سان العرب ،دار �صادر: 

بيروت، لبنان،)ط3(، 1414هـ.
12. ابن نجيم ،زين الدين ابن نجيم الحنفي، البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، دار المعرفة: 

بيروت،لبنان، )ط2(، 1413هـ. 
13. �أبو الوفا، �أحمد.و دويدرا، طلعت،التعليق على ن�صو�ص قانون الإثبات، من��شأة المعارف: 

الا�سكندرية، م�صر،)ط4(،1994م.
المع���ارف:  والتجارية،من�ش����أة  المدني���ة  المرافع���ات  �أحم���د،  الوف���ا،  �أب���و   .14
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�أ�س�سه ودعائمه درا�سة تحليلية لأمثلة من �سورة النور

Ethical Security: Its Foundations and Pillars
An Analytical Study of Examples from Surah An-Nur

ملخ�ص البحث
الأمن الأخلاقي.. �أ�س�سه ودعائمه درا�سة تحليلية لأمثلة من �سورة النور

تع���د نعم���ة الأمن من �أعظم النِعم الت���ي يُنعم الله بها على خلقه؛ �إذ ي�شك���ل الأمن قوام حياة 
الأفراد والمجتمعات الإن�سانية، وعن�صرًا جوهريًا في ا�ستقرارها وتقدمها. كما �إن فقدان الأمن من 
�أ�شد الابتلاءات التي ت�صيب الأمم والمجتمعات. من هنا جاء اهتمام القر�آن الكريم بالأمن بمختلف 
�أ�شكال���ه و�أنواعه، فجاء في القر�آن الكريم )مكيه ومدنيه( مفهوم الأمن، و�أنواعه، و�أ�سبابه، ومدى 
الحاج���ة �إليه، مع بيان العوامل الم�ؤدي���ة لغيابه و�آثاره على الفرد والمجتمع؛ومنها الأمن الأخلاقي.
ال���ذي ازدادت الحاجة �إليه مع تزايد التحديات التي تواج���ه القيم الأخلاقية في الع�صر الحا�ضر.
وتبرز �سورة النور ك�إحدى ال�سور العظيمة التي تناولت �أ�س�س الأمن الأخلاقي ب�شكل مف�صل مع دعائم 
ذلك الأمن و�أ�س�سه و�آليات الو�صول �إليه في مواجهة الأزمات التي يتعر�ض لها المجتمع عبر الأزمنة 
المختلف���ة. وه���ذه الدرا�سة تقدم محاول���ة للك�شف عن مفهوم الأمن الأخلاقي ف���ي القر�آن الكريم، 
وعوام���ل تحقيقه، وو�سائل الحف���اظ عليه في المجتمع من خلال درا�س���ة تحليلية تدبرية لأمثلة من 
�س���ورة النور. وقد اعتمدت الدرا�سة عل���ى المنهج الا�ستقرائي التحليلي، وجاءت مق�سمة �إلى مبحث 
تمهي���دي ومبحثين رئي�سين. المبح���ث التمهيدي ي�ستعر�ض المفاهي���م الأ�سا�سية للأمن الأخلاقي، 
بينم���ا يركز المبحث���ان الرئي�سيان على تطبيق هذه المفاهيم وتو�ضي���ح دعائم الأمن الأخلاقي من 
خ�ل�ال �أمثل���ة وتطبيقات من �سورة النور، مع بي���ان دور القيم الدينية والأخلاقي���ة، و�أهمية التن�شئة 
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الأ�سري���ة والتربوية، وت�أهي���ل الم�ؤ�س�سات الإعلامية، وتطبيق الت�شريع���ات الرادعة في تعزيز الأمن 
الأخلاق���ي، وتطبيقاتها في �سورة النور من خلال بع�ض الآيات الكريمة فيها.وفي هذا ال�سياق ت�ؤكد 
الدرا�س���ة فاعلية ه���ذه التعاليم الربانية والآداب والأخلاقيات التي و�ضع���ت الآيات الكريمة �أ�س�سها 
لإقام���ة مجتمع نزيه يق���وم على العفة والطهارة مهما تغيرت الظ���روف وتعددت التحديات وظهرت 
�أ�سالي���ب مختلفة تهدد الأمن الأخلاقي في خ�ضم الث���ورة الرقمية الحالية. الأمر الذي ي�ؤكد عظمة 

ر�سالة القر�آن و�صلاحيتها لكل زمان ومكان.
الكلمات المفتاحية: )الأمن الأخلاقي، �سورة النور، تدبّر القر�آن(

Abstract
Ethical Security: Its Foundations and Pillars 
 An Analytical Study of Examples from Surah An-Nur
Security is one of the greatest blessings that God has bestowed upon 

His creation. It constitutes the foundation of life for individuals and human 
societies and is a crucial element in their stability and progress across various 
aspects. The loss of security is one of the most severe trials that can afflict 
nations and communities. Thus, the Holy Qur’an has given profound attention 
to security in all its forms and manifestations, elucidating its concept, types, 
causes, and the extent of its necessity, while also addressing the factors leading 
to its absence and its effects on individuals and society. The Qur’an discusses 
security extensively in both Meccan and Medinan surahs, highlighting the need 
for security for both individuals and communities. One of the most significant 
forms of security emphasized in the Qur’an is moral security. The importance 
of moral security has intensified in societies, especially during the critical 
period the world is currently experiencing, marked by increasing challenges 
to ethical and societal values. The tremendous scientific and technological 
advancements in communication have fundamentally impacted the concepts 
held by the younger generation. Consequently, moral and ethical security has 
become a primary goal pursued by all societal, educational, religious, and 
media institutions. The Qur’an’s discourse on moral security encompasses 
its principles, foundations, means of achieving and protecting it in society, 
and the role of moral support institutions such as families, mosques, and 
community organizations in promoting it. Surah An-Nur is a prime example 
of the Qur’an’s emphasis on establishing and reinforcing moral security in 
individuals and society and the means of supporting and founding it. This 
study presents some aspects of this foundation for moral security, highlighting 
that the blessed surah contains much that cannot be detailed comprehensively 
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within this context. In the second section, the study provides examples and 
applications from the surah itself to illustrate these foundations. This research 
seeks to uncover the concept of moral security in the Qur’an, the factors for 
achieving it, and the means of maintaining it in society through an analytical 
and contemplative study of Surah An-Nur. The significance of this study is 
underscored by the specific conditions and challenges facing moral security, 
particularly since the central theme of Surah An-Nur is education. This 
education balances mercy, justice, severity, and leniency to create and nurture 
conscientious individuals and elevate the ethical standards of individuals, 
families, and society within the framework of the pure and tolerant Islamic 
creed and its abundant moral teachings.In summary, Surah An-Nur provides 
a comprehensive framework for moral security, advocating for the adherence 
to religious and moral values, the role of family and educational institutions 
in nurturing individuals, the preparedness of media institutions to fight 
corruption, and the implementation of deterrent legislation to uphold moral 
standards.

Key words: Ethical Security, Surah An-Nur, Contemplation of the 
Qur’an.

المقدمة
يعد الأمن من �أعظم النِعم التي امتن الله بها على خلقه؛ فهو قوام حياة الأفراد والمجتمعات 
الإن�ساني���ة، وعن�صرًا مهمًا في ا�ستقرارها وتقدمها ف���ي �شتى المجالات. كما �إن فقد الأمن يعد من 
�أعظ���م الابت�ل�اءات التي تواجه الأف���راد والمجتمعات. من هنا اهتم الق���ر�آن العظيم بالأمن؛ فجاء 
بمفهومه و�أو�ضح �أنواعه و�صوره وبيّن �أ�سبابه ومدى الحاجة �إليه كما وقف طويًال عند عوامل غيابه 
و�آث���اره ف���ي الفرد والمجتمع. وج���اء الحديث في القر�آن عن الأمن في �س���ور كثيرة منها ما هو مكي 
ومنها مدني. ومن �أبرز �أ�شكال الأمن التي اعتنى القر�آن بها؛ الأمن الأخلاقي؛ الذي ت�شتد الحاجة 
�إلي���ه خا�صة في الوقت الحا�ضر م���ع زيادة التحديات التي تواجه القي���م الأخلاقية والمجتمعية في 
العال���م. �إذ ت�سه���م القيم الأخلاقية ف���ي ت�شكيل البني���ة الثقافية والح�ضاري���ة للمجتمعات، وتتجدد 
الدع���وة للعودة �إليها مع كل زيادة ف���ي التحديات والمتغيرات العالمية الت���ي تهدد �أمن المجتمعات 
المعا�صرة. كما �إن التقدم العلمي والتكنولوجي في و�سائل الات�صال؛ �أثر ب�شكل جوهري على مفاهيم 
الن�شء وال�شباب. الأمر الذي يجعل من الأمن الأخلاقي والقيمي هدفًا �أ�سا�سيًا ت�سعى لتحقيقه كافة 
الم�ؤ�س�س���ات المجتمعية والتربوية والدينية والإعلامي���ة. والحديث في القر�آن عن الأمن الأخلاقي؛ 
قواعده، �أ�س�سه، و�سائل تحقيقه وحمايته في المجتمع �إلى جانب م�ؤ�س�سات الدعم الأخلاقي ودورها 
في تعزيزه كالأ�سرة، الم�ساجد، م�ؤ�س�سات المجتمع؛ من �أكثر ما تناولته �سور القر�آن العظيم. وتعد 
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�س���ورة الن���ور العظيمة نموذجً���ا للاهتمام بت�أ�صيل وتعزي���ز الأمن الأخلاقي في الف���رد، والمجتمع. 
والدرا�سة �إذ تعر�ض لبع�ض جوانب هذا الت�أ�سي�س للأمن الأخلاقي؛ ت�ؤكد �أن ال�سورة المباركة حوت 
الكثي���ر مم���ا لا يت�سع المقام لذكره بالتف�صي���ل فيها. وتظهر �أهمية ه���ذه الدرا�سة في ظل الظروف 
والتحديات التي تواجه الأمن الأخلاقي ب�شكل خا�ص؛ من حيث �إن المحور الأ�سا�سي الذي تدور حوله 
�س���ورة النور هو التربية، التي ج���اءت بتوازن دقيق يجمع بين الرحمة والع���دل وال�شدة واللين لأجل 
خل���ق و�صناعة ال�ضمائر الحية، ورفع المعايي���ر الأخلاقية للفرد والأ�سرة والمجتمع في ظل العقيدة 
الإ�سلامي���ة النا�صع���ة ال�سمحة وتعاليمها الأخلاقي���ة الجمة. و�أ�سفرت الدرا�س���ة عن عدة نتائج من 
�أهمه���ا: اهتمام القر�آن الكريم بالأمن بكل �أنواعه وخا�صة الأمن الأخلاقي، ويقدم القر�آن الكريم، 
وخا�ص���ة في �سورة الن���ور، �أ�س�س الأمن الأخلاقي من خ�ل�ال التم�سك بالقي���م الدينية والأخلاقية، 
وتن�شئ���ة الفرد في الأ�سرة والم�ؤ�س�سات التربوية، وت�أهيل الم�ؤ�س�سات الإعلامية للحماية من الف�ساد 
ون�ش���ره، وتطبيق الت�شريع���ات الرادعة. تبرز ال�سورة �أهمية هذه الجوانب في تكوين مجتمع �أخلاقي 

وم�ستقر.
الدرا�سات ال�سابقة

وقفت الدرا�سة على العديد من البحوث والدرا�سات التي تناولت الأمن الأخلاقي، بع�ضها  	
ا�ستعم���ل م�صطلح الأم���ن الأخلاقي، وبع�ضه���ا لم ي�ستعم���ل م�صطلح الأمن الأخلاق���ي، ولكن جاء 
بم�صطلحات المنظومة الأخلاقية �أو القواعد الأخلاقية…))). �إلا �أن الغالب عليها �أنها ركزت على 
التحديات التي تواجه المنظومة القيمية والأخلاقية وخا�صة لدى فئة ال�شباب. ومن �أبرز التحديات 

التي تعر�ضوا لها: العولمة.
وم���ن تلك الدرا�سات المهمة التي وقفت عليها الدرا�سة كذل���ك درا�سة مروة بغدادي بعنوان: 

»الأمن الأخلاقي لدى طلاب الجامعة: درا�سة الفروق في �ضوء النوع والتخ�ص�ص«.
ت�ستعر����ض ه���ذه الدرا�سة الفروق في الأمن الأخلاقي بين ط�ل�اب الجامعة وفقًا للنوع )ذكور 
و�إن���اث( والتخ�ص����ص )علم���ي و�أدبي(. ته���دف الدرا�سة �إلى تحليل م���دى ت�أثير القي���م الأخلاقية 
عل���ى �سلوك الط�ل�اب في المرحل���ة الجامعية، وت�أثي���ر هذه القيم عل���ى �شعورهم بالأم���ان النف�سي 
والاجتماع���ي. تعتم���د الدرا�سة على منه���ج تحليلي وميدان���ي با�ستخدام مقيا����س للأمن الأخلاقي 
���ا لهذه الدرا�سة، يت�ضمن �أبع���ادًا متعددة مثل الالت���زام الأخلاقي، الم�س�ؤولية  ت���م تطويره خ�صي�صً
الأخلاقية، والجزاء الأخلاقي. و�أ�شارت �إلى وجود فروق ذات دلالة �إح�صائية في بع�ض �أبعاد الأمن 

الأخلاقي بين الذكور والإناث، وكذلك بين الطلاب في التخ�ص�صات العلمية والأدبية))). 

))) من ذلك على �سبيل المثال: علي �إبراهيم، المنظومة الأخلاقية في الإ�سلام و�أثرها في تحقيق الأمن الفكري، جامعة الأزهر 
على الرابط الإلكتروني:

https://bfrt.journals.ekb.eg/article_66601_22c1584735f2a7870fa6e09fb80820f1.pdf        
))) مروة مختار بغدادي، الأمن الأخلاقي لدى طالب الجامعة: درا�سة الفروق في �ضوء النوع والتخ�ص�ص، المجلة العربية للقٌيا�س 
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ا؛ درا�سة �أجراها طاهر بو�شلو����ش عام 2021م بعنوان: العولمة  وم���ن الدرا�سات المهمة �أي�ضً
و�أثرها على الأمن الفكري والأخلاقي لل�شباب في المجتمع؛ تهدف الدرا�سة �إلى تحليل كيفية ت�أثير 
التغي���رات العالمية والات�صالات الحديثة على وعي ال�شب���اب وثقافتهم الأخلاقية والفكرية. وتعتمد 
الدرا�س���ة على منهج تحليلي ي�ستخ���دم بيانات نوعية وكمية من ا�ستبيان���ات ومقابلات مع عينة من 
ال�شب���اب. والنتائ���ج ت�شير �إلى �أن العولمة تلع���ب دوراً مزدوجاً حيث ت�سهم ف���ي تو�سيع �آفاق ال�شباب 

الفكرية من جهة، لكنها في الوقت نف�سه ت�شكل تحديات على القيم الأخلاقية التقليدية.)))
ومن الدرا�سات المهمة كذلك؛ ر�سالة ماج�ستير قدّمها الباحث علي محمد العجوري بعنوان: 
الأم���ن الأخلاقي.. درا�س���ة قر�آنية مو�ضوعي���ة))). يتناول ه���ذا البحث ق�ضية الأم���ن الأخلاقي في 
الق���ر�آن الكريم، وه���و مو�ضوع ذو �أهمية بالغة ف���ي زمننا الحا�ضر الذي �شه���د تراجعًا في الالتزام 
بالأخ�ل�اق الإ�سلامي���ة. يهدف البحث �إلى تو�ضيح �أثر الأمن الأخلاقي ف���ي �إر�ساء القيم والمفاهيم 
التي �أقرها ديننا الحنيف، مما ي�سهم في ا�ستقرار المجتمع و�أمنه. يتكون البحث من تمهيد وثلاثة 
ف�صول: التمهيد يتناول تعريف الأمن والأخلاق و�أهميتهما في الإ�سلام؛ الف�صل الأول يناق�ش الأمن 
الأخلاق���ي للفرد من خلال المعام�ل�ات، والمال، والحدود؛ الف�صل الثان���ي يتناول الأمن الأخلاقي 
للأ�س���رة م���ن خلال واجبات بين الفروع والأ�صول، نحو الأق���ارب والأرحام، ونحو الأزواج؛ والف�صل 
الثال���ث يتناول الأم���ن الأخلاقي للمجتمع من خ�ل�ال الأخوة وال�سلام، التع���اون والوحدة، والتكافل 

وح�سن الجوار. وتُوج البحث بخاتمة تلخ�ص �أهم النتائج والتو�صيات.
وثم���ة درا�سات �أخرى وقفت عليه���ا الدرا�سة؛ تناولت تف�سير �سورة الن���ور وبع�ض �آياتها، منها 
كتب التفا�سير المعروفة قديمها وحديثها))) �إلى جانب درا�سات خ�ص�صت الحديث عن �سورة النور 

والتقوٌيم العدد الثالث / يٌناٌير 2021م. م�صر.
))) �طاهر بو �شلو�ش، العولمة و�أثرها على الأمن الفكري والأخلاقي لل�شباب في المجتمع، مجلة الآداب والعلوم الاجتماعية، العدد 
6، )1(؛ 9-26. وانظر كذلك عمر ال�شهراني، القيم الدينية وعلاقتها بالأمن النف�سي لدى طلاب جامعة الملك خالد، مجلة 

�شباب الباحثين، كلية التربية، جامعة �سوهاج، م�صر، العدد 6.
))) علي محمد العجوري، الأمن الأخلاقي ..درا�سة قر�آنية مو�ضوعية، ر�سالة ماج�ستير، الجامعة الإ�سلامية، غزة، 2009م. على 
https://mobt3ath.com/pdf.php?ext=pdf&id=20949&tit=%D8%B1%D8%B3%D8 :الرابط الإلكتروني
8A%D8%%85%D8%A7%D8%AC%D8%B3%D8%AA%D9%84%D8%A9_%D9%%A7%D9

D9%B1_%D8%A8%D8%B9%D9%86. �شوهد بتاريخ: 2024/7/10م.
))) �انظر على �سبيل المثال: �إبراهيم بن عمر بن ح�سن الرباط بن علي بن �أبي بكر البقاعي )ت ٨٨٥هـ(، م�صاعد النظر للإ�شراف 

على مقا�صد ال�سور، مكتبة المعارف، الريا�ض ١٩٨٧م )2/ 309(.
       ��أبو عبد الله، محمد بن �أحمد الأن�صاري القرطبي، تحقيق: �أحمد البردوني و�إبراهيم �أطفي�ش، دار الكتب الم�صرية، القاهرة، 

الطبعة الثانية، ١٣٨٤ هـ ١٩٦٤ م، )12/ 158(.
        �مجير الدين بن محمد العليمي المقد�سي الحنبلي )ت ٩٢٧ هـ(، فتح الرحمن في تف�سير القر�آن، تحقيق: نور الدين طالب، 

دار النوادر )�إ�صدَارات وزَارة الأوقاف وال�شُ�ؤُون الإِ�سلامِيّة �إدَارَةُ ال�شُ�ؤُونِ الإِ�سلمِيّةِ(، ١٤٣٠ هـ ٢٠٠٩ م، )4/ 501(.
 � � � �   �جمال الدين �أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي )ت٥٩٧هـ(، زاد الم�سير في علم التف�سير، تحقيق: عبد الرزاق 

المهدي، دار الكتاب العربي بيروت ١٤٢2هـ، )3/ 275(.
   �   �   �محمود بن عمر بن �أحمد الزمخ�شري )ت ٥٣٨ هـ(، تف�سير الزمخ�شري، �ضبطه و�صححه ورتّبه: م�صطفى ح�سين �أحمد، 
الطاهر  208(. محمد  م، )3/   ١٩٨٧ هـ  الثالثة ١٤٠٧  الطبعة:  ببيروت،  العربي  الكتاب  دار  بالقاهرة،  للتراث  الريان  دار 
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لما لها من م�ضامين تربوية و�أ�سرية و�أخلاقية وقيمية وا�ضحة))).
بع���د ا�ستعرا�ض الدرا�سات ال�سابقة، يت�ضح �أن هناك اهتمامًا كبيرًا بمو�ضوع الأمن الأخلاقي 
ومنظوم���ة القيم وت�أثيراتهما على المجتمع���ات. كما تبرز بع�ض الدرا�سات �أهمية التربية الأخلاقية 
ودور توظيف القيم الدينية والأخلاقية في مواجهة التحديات المعا�صرة التي تواجه المجتمع. كما 
ه���ذه تُظهر الدرا�سات مدى ت�أثير العولمة والتكنولوجيا الحديثة على القيم الأخلاقية لل�شباب، مما 
يتطل���ب ا�ستراتيجيات تربوي���ة واجتماعية فعالة لتعزيز هذه القي���م والمحافظة عليها. �إلا �أن تناول 
الأمن الأخلاقي في القر�آن الكريم ما يزال بحاجة �إلى المزيد من الدرا�سات والاهتمامات البحثية 
الت���ي يمكن �أن تتن���اول بع�ض ال�سور وبيان تطبيقات بناء الأم���ن الأخلاقي من خلالها، كما في هذه 

الدرا�سة.
�أهمية الدرا�سة

ت�أت���ي �أهمية ه���ذه الدرا�سة في تقديم ر�ؤى وتو�صيات �أ�صيل���ة منبثقة من تدبر �سورة النور  	 
لتعزي���ز الأمن الأخلاقي والقيمي، و�آليات تحقيقها في خ�ضم متطلبات التحديات المعا�صرة وبروز 
�إ�شكالي���ات �أخلاقي���ة كبيرة تتعلق بتهديد ما بات يُعرف بال�سلام���ة الرقمية)))للأفراد والمجتمعات 
الواقع���ة تحت �أزمات العدي���د من الجرائم الإلكتروني���ة الأخلاقية كالتنم���ر والا�ستغلال والتحر�ش 
الإلكترون���ي ب�أنواعه���ا المتع���ددة و�صوره���ا المتزايدة؛ بما ي�سهم ف���ي بناء مجتم���ع متما�سك يتمتع 

بال�سلامة الأخلاقية والنف�سية.
تق�سيم الدرا�سة

ج���اءت الدرا�سة في مبحثين رئي�سين؛ �إلى جانب مبح���ث تمهيدي يتعلق بالت�أطير المفاهيمي 
للأم���ن الأخلاقي. �أما المبحث الأول فقد جاء فيه الحديث فيه عن �أ�س�س الأمن الأخلاقي وركائزه 
ب�شكل عام بالا�ستناد �إلى ن�صو�ص القر�آن الكريم وال�سنة النبوية. وجاء المبحث الثاني بالتركيز على 
�سورة الن���ور المباركة؛ مقا�صدها و�أهدافها، دعائم و�أ�س�س الأمن الأخلاقي فيها، ودور الم�ؤ�س�سات 

الداعمة للأمن الأخلاقي.

بن محمد بن محمد الطاهر بن عا�شور التون�سي )ت: ١٣٩٣هـ(، التحرير والتنوير،ا لدار التون�سية للن�شر، تون�س١٩٨٤ هـ، 
)139/18(.جعفر �شرف الدين، المو�سوعة القر�آنية خ�صائ�ص ال�سور، تحقيق: عبد العزيز بن عثمان التويجري، دار التقريب 

بين المذاهب، بيروت، 1400هـ، )6/ 74-73(.
))) ��شيرين العبد، جهاد الن�صيرات، الانفرادات اللفظية في �سورة النور، دلالتها وعلاقتها بالوحدة المو�ضوعية لل�سورة القر�آنية، 
مجلة الميزان للدرا�سات الإ�سلامية والقانونية، جامعة العلوم الإ�سلامية العالمية عمادة البحث العلمي، الأردن، المجلد 4، 

العدد 2 )30 يونيو/حزيران 2017(، �ص. 499-459.
))) ال�سلامة الرقمية تعني: تعني حماية �أجهزة الحا�سوب، والهواتف النقالة، والأجهزة اللوحية، وغيرها من الأجهزة المرتبطة 
المعلومات  لحماية  الرقمية  ال�سلامة  تُ�ستخدم  كما  الأمور،  من  غيرها  �أو  الت�صيد،  �أو  للقر�صنة،  التعر�ض  من  بالإنترنت؛ 
https://u.ae/ar-ae/information-and-services/ :الخا�صة من الانت�شار، �أو من ا�ستخدامها �أو بيعها لل�شركات. انظر

justice-safety-and-the-law/cyber-safety-and-digital-security �شوهد بتاريخ 2024/7/5م.
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المبحث التمهيدي: لاإطار المفاهيمي للأمن لاأخلاقي و�أهميته
�أولا: مفهوم مفردة لاأمن في القر�آن الكريم ودلالته

الأمانة والأمن والإيمان م�صطلحات قر�آنية مركزية متقاربــة متناغمــة فــي جذرها الا�ــشتقاقي 
و�أ�صوات حروفها كمــا في دلالتها ومعناهــا كما يقول محمد جبل جاء ذكر لفظة )الأمن( في كتاب 
الله وم�شتقاته في نحو ثمانية و�أربعين مو�ضعًا، وبا�شتقاقات عدة))). ويرى الأ�صفهاني في مفرداته 
�أن �أ�ص���ل الأَمْن طم�أنينة النف�س وزوال الخوف، والأَمْنُ والأَمَانَةُ والأَمَانُ في الأ�صل م�صادر، ويجعل 
الأمان تارة ا�سمًا للحالة التي يكون عليها الإن�سان في الأمن، وتارة ا�سمًا لما ي�ؤمن عليه الإن�سان… 
و)�آمَ���نَ( تُقال على وجهين: �أحدهما متعديا بنف�سه، يقال: �آمنته �أي جعلت له الأمن، ومنه قيل لله: 
، ومعناه �صار ذا �أمن. )...( والإيمان هو الت�صديق الذي معه �أمن)...(،  م�ؤمن؛ والثاني غير متعدٍّ

ولي�س من ��شأن القلب -ما لم يكن مطبوعًا عليه �أن يطمئن �إلى الباطل))). 
وواقع الأمر �أن تعدد مفردة الأمن في القر�آن، دليل على ما يحققه تتبع هذه المفردة في كتاب 
الله م���ن حقائ���ق حولها. فكلما تدبرنا �أي كلمة قر�آنية متعددة المواقع، في موقع جديد من مواقعها 

ف�إن تعداد المواقع �إنما هو تحقيق الا�ستجابة لحاجاتنا �إليه.
م���ن هنا ف�إننا يج���ب �أن نتدبر كل مفردة قر�آنية من خلال ات�صاله���ا بمواقعها وعلاقاتها في 
الق���ر�آن كله. وعلى هذا فكلم���ة الأمن في القر�آن مرتبطة بجن�سها من مف���ردات وردت لفظة الأمن 

في الق���ر�آن بمعنى الأمانة �ضد الخيانة، ومنه قوله �سبحانه وتعالى: ﴿ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ 
ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ﴾ )�س���ورة البق���رة:283(، ونحو ذلك في �سورة �آل عمران: ﴿ڱ 

ڱ ں ں ڻ ڻ   ڻ   ڻ ۀ﴾ )�سورة �آل عمران:75(.
وج���اء في معاني الأمن في كتاب الله المقاب���ل للخوف كما في قوله تعالى في �ســــورة الأنعام: 

﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ  پ پ پ پ    ﴾ )�سورة الأنعام:82(
م���ن هنا تت�ض���ح �أهمية الاهتمام بالمف���ردة القر�آنية والنظر في �سياق���ات ورودها، وكما ذكر 
الأ�ستاذ العفيفي رحمه الله ف�إن كل كلمة في القر�آن تعطيك مع ات�صالها ف�صلًا خا�صاً بها وحدها))).
وعن���د تتبع مف���ردة الأمن في الق���ر�آن الكريم، يت�ضح لن���ا تجاوزها للمعن���ى المعجمي وعمق 

))) محمد ح�سن جبل، المعجم الا�شتقاقي الم�ؤ�صل لألفاظ القر�آن الكريم، انظر الكتاب الموافق للمطبوع على الرابط الإلكتروني: 
ugnhttps://archive.org/details/mujamalfazquran01/Mujam-alfazQuran-01/ �ص2125.

))) �أبو القا�سم الح�سين بن محمد الأ�صفهاني، المفردات في غريب القر�آن، �ص 16/ انظر الكتاب الموافق للمطبوع على الرابط 
الإلكتروني:

 .https://ia803006.us.archive.org/34/items/mufridate-raghib-unicode/mufridate-raghib-unicode.pdf
�شوهد بتاريخ: 2024/7/5م. 

)))-محمد العفيفي، القر�آن دعوة حق، مقدمة في علم التف�صيل القر�آني، المطبعة الم�صرية ـ الكويت ـ الطبعة الأولى 1376هـ / 
1976م ـ �ص 5
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التراب���ط بي���ن المعاني الت���ي وردت لها بح�س���ب ال�سياق، كما تت�ض���ح ال�صلة الوثيق���ة فيما بين تلك 
المعاني للمفردة؛ فكل لفظ منها يت�ضمن معنى اللفظ الآخر بنحو ما؛ فـ )الإيمان( يفيد الطم�أنينة 
وال�سكين���ة والأم���ان؛ و)الأمانة( تفيد الت�صديق بم���ن ت�أمنه على �شيء، والاطمئن���ان له؛ و)الأمن( 
يفيده���ا كله���ا فهو يتحق���ق بوجود الإيم���ان والأمانة. الأمر ال���ذي ي�شير �إلى �أن الأم���ن ثمرة ونتيجة 

ومح�صلة نهائية ينعم بها الأفراد والمجتمعات عند تحقق �شروطها ومقت�ضياتها. 
وثم���ة �أمر �أخر يت�ض���ح للمتدبّر حين يقف عند مف���ردة الأمن في الق���ر�آن الكريم ويبحث في 
ال�سور التي وردت فيها المفردة. لقد وردت هذه المفردة غالبا في �سور مكية و�سبع �سور منها فقط 
مدنية. ولا تذهب الدرا�سة �إلى ما ذهب �إليه بع�ض الم�ؤلفين �أن الحكمة من وراء ذلك؛ حاجة العهد 
المك���ي �إلى مزيد من الأم���ن المفقود يومئذ للم�ؤمنين، فلما هاجر الم�سلم���ون �إلى المدينة المنورة 
وقام���ت لهم دولة �أ�صب���ح الحديث عن الأمن ح�سب الحاجة وال�ضرورة بل ترى الدرا�سة �أن منظومة 
الأم���ن ب���د�أ العمل على تح�صيل مقت�ضياتها منذ بدء الر�سالة القر�آني���ة في مكة فكانت الحاجة �إلى 
ورود مف���ردة الأمن قوية، ثم لما انتق���ل الم�ؤمنون �إلى المدينة بات تح�صيل ثمرة الأمن وا�ضحًا في 

حياتهم ومجتمع المدينة الأول فكان ورودها في �سبع �سور فقط))).
ومفهوم الأمن لم يعد مق�صوراً على جانب معين فقط ولكن تعددت جوانبه، �إلا �أن المتب�صر 
لذل���ك يجد �أنه���ا ت�صب في اتجاه واح���د ومنظومة واحـدة، وهـ���و تحقيـق الأمـ���ن بمفهومه ال�شامل 
المتكامل، كما �إنه عند �إمعان النظر نجد �أن هناك �صوراً متعددة للأمـن، كلهـا ترجع �إلى ما قررته 
ال�شريع���ة الإ�سلامي���ة من حفظ ال�ضروريات الخم�س و�صيانتها ، مم���ا ي�ؤكـد �أن هناك ارتباطاً وثيقاً 
بي���ن الأمن بمفهومه ال�شامل ومقا�ص���د ال�شريعة الإ�سلامية في حفـظ الكليـات الخم�س وما يخدمها 
ويكملها ، لذا ف�إن �أي خلل يطر�أ على �أي من ال�ضرورات الخمـ�س يحـدث نوعاً من الإخلال بالأمن))).

�أم���ا تعريف الأم���ن الأخلاقي: فهو ال�شع���ور بالطم�أنينة الذي يتحقق بحف���ظ العر�ض والن�سل  
والقي���م والأخلاق وعدم انتهاكه���ا �أو الم�سا�س بها �إما في �صورة جرائم يعاقب عليها حداً �أو تعزيراً 
و�إمـ���ا في �صورة ن�شاط خط���ر يدعو �إلى اتخاذ تدابير الوقاية والأخ���ذ بالو�سائل الوقائية والزجرية 
التـ���ي �شرعها الإ�سلام لتحقيق ذلك، كما يمكننا تعريف���ه ب�أنه ال�شعور بالطم�أنينة الذي يتحقق مـن 
خـ�ل�ال المحافظة عل���ى العر�ض والن�س���ل والقيم والأخ�ل�اق وحمايتها من الخروج به���ا عن قواعـد 

الـ�ضبط الاجتماعي من خلال ممار�سة الـدور الوقـائي والقمـع والعـلاج الكفيـل بتحقيـق ذلـك))).
فالأمن الأخلاقي ي�شير �إلى الحالة التي يتم فيها الحفاظ على المعايير والقيم الأخلاقية في 

))) طه جابر العلواني، تف�سير �سورة الأنعام، دار ال�سلام، القاهرة، 2012م، �ص 24.
))) علي محمد العجوري، الأمن الأخلاقي درا�سة قر�آنية مو�ضوعية، ر�سالة ماج�ستير من�شورة، الجامعة الإ�سلامية، غزة، 2009، 

�ص 8. على الرابط: 
http://88.99.240.100/aleman/library/messages/00515.pdf       

))) نقلا عن العجوري، المرجع ال�سابق، �ص 10.
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المجتمع، مما ي�ضمن ا�ستقرار النظام الاجتماعي وتجنب الفو�ضى والف�ساد الأخلاقي. يتعلق الأمن 
ا كيفية  الأخلاق���ي بكيفية ت�صرف الأفراد والجماعات وفقاً لمب���ادئ �أخلاقية معينة، ويت�ضمن �أي�ضً

ت�أثير تلك الت�صرفات على ال�سلم الاجتماعي والعلاقات بين �أفراد المجتمع.
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المبحث لاأول: دعائم و�أ�س�س لاأمن لاأخلاقي
يع���د الأمن الأخلاق���ي �أ�سا�سًا لتحقيق الأمن ب�شك���ل عام، �إذ ي�ساه���م في:ا�ستقرار المجتمع، 
فالحف���اظ عل���ى القيم الأخلاقية يع���زز الا�ستقرار الاجتماع���ي ويمنع انت�شار ال�سلوكي���ات ال�ضارة، 
والمجتم���ع ال���ذي يلت���زم ب�أخلاقيات قوي���ة ي�شجع على بن���اء الثقة بي���ن �أفراده، ومن ث���م الحدّ من 
الجرائ���م والانحرافات ال�سلوكية، كما ي�ساعد في تعزيز العلاقات الإن�سانية الإيجابية والتعاون بين 

�أفراد المجتمع.
المطلب لاأول: مكونات لاأمن لاأخلاقي ودعائمه

ي�شم���ل الأم���ن الأخلاقي العديد من المكون���ات الأ�سا�سية التي تتكامل فيم���ا بينها لتحقيقها، 
وه���ي العنا�صر التي تعمل مجتمعة على تعزيز وتثبيت القيم والمبادئ الأخلاقية في المجتمع. هذه 

المكونات لي�ست منف�صلة، بل هي مترابطة وتتداخل لتعزز بع�ضها البع�ض؛ على النحو التالي:
�أولا: القيم الدينية ولاأخلاقية

تُعد القي���م الدينية من الأ�س�س الرئي�سية للأمن الأخلاقي، حيث توفر التعاليم الدينية �إطارًا 
وا�ضحً���ا لل�سل���وك الأخلاقي المقبول وغي���ر المقبول. ه���ذه التعاليم تت�ضمن مب���ادئ مثل ال�صدق، 
الأمانة، العدل، والإح�سان. وت�شكّل المعتقدات في كافة الح�ضارات الإن�سانية؛ القوة الحافزة لبناء 

وقيام الح�ضارة))). 
من هنا كان التوحيد في �شريعة الإ�سلام هو المحور الذي تدور عليه القيم الدينية والأخلاقية 
كافة. فهو المق�صد الكفيل بتحقيق الحياة الطيبة للإن�سان على هذه الأر�ض وفي الآخرة.�إذ يفر�ض 
التوحيد على الإن�سان الالتزام بالقيام بكافة التكاليف والم�س�ؤوليات التي �أوجبها الله �سبحانه عليه، 
والعم���ل �ضمن �إطار النهج الالهي، الأمر الذي يدفع بالإن�سان نحو البناء الح�ضاري المتوازن، الذي 

يقيم العلاقة بين الإن�سان والكون بات�ساق لم تتمكن مختلف الح�ضارات من �صناعته.
كم���ا ي�سهم التوحيد ف���ي ت�شكيل عن�صر الم�سئولي���ة الذاتية في الإن�سان ليج���د الم�سلم نف�سه 
مندفع���اً لأداء التكلي���ف الاله���ي بالالت���زام ببناء الح�ض���ارة في الواق���ع والحفاظ عل���ى مكت�سباتها 
ومنجزاته���ا. و�إطار التوحيد هذا ي�ؤ�س����س لر�ؤية ح�ضارية معرفية �شاملة تقدم ت�صورًا كاملًا لعلاقة 
الإن�س���ان بالله تعالى وبالكون، مما ي�ؤثر على نمط التفكير وال�سلوك الفردي والجماعي، ويجعل من 

العمل ال�صالح الغاية العليا والهدف الأ�سمى للإن�سان.
بتر�سي���خ عقيدة التوحيد في حياة الإن�سان، تتجلى جمي���ع ثمارها الح�سنة، وتظهر �آثارها في 
علاقت���ه ال�صحي���ة مع الله �سبحانه، ثم ف���ي علاقته مع �أخيه الإن�سان، والك���ون من حوله. فالتوحيد 

))) �ألبرت �شفيتز، فل�سفة الح�ضارة، ترجمة: عبد الرحمن بدوي. دار الأندل�س، م�صر، 1983م
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يحقق للإن�سان �أرقى �أنواع الحرية التي تعتبر من �أهم �أدوات بناء الح�ضارة.)))
فالتوحيد كفيل بتخلي�ص الإن�سان من ال�شعور بالعبودية لغير الله من خلال الإح�سا�س بت�سلط 
الغي���ر علي���ه؛ الذي هو �أ�سا�س الظل���م ومبد�ؤه على الأر�ض. فهو �إف���راد الله خالق كل �شيء بالربوبية 
والألوهية و�إفراده بالعبودية فينتج عن هذا الإقرار؛ تحرير الفرد من كل �سلطة وهيمنة �أخرى غير 

هيمنة الله، تحريرًا ماديًا ومعنويًا �شامًال لكل مناحي الحياة.
فالتوحي���د بهذا البعد المقا�صدي يحرر الان�سان م���ن الخ�ضوع لأي �أ�سلوب تفكير يبعد به عن 

ج���ادة ال�صواب، ابتداءمن اتباع الإن�س���ان لأهواء نف�سه �أو غيره. يقول تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ    
ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹٹ ٹ ٹ 
ڤ﴾ )الجاثية:23(. وقال في �آية �أخرى: ﴿ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ     ڃ﴾ 

)�سورة يو�سف:39(.
وبه���ذا التحري���ر للإن�سان عقلا وقلب���ا و�سلوكا، تتحدد حرك���ة الإن�سان و�سلوك���ه الاجتماعي، 
وتت�س���ق موجبات الأمانة ومقت�ضيات الا�ستخلاف، فيت�ضح �أمام الإن�سان الهدف والغاية من الوجود 
الإن�سان���ي في تحمل الأمانة بتوحيد الله ومقت�ضيات الا�ستخ�ل�اف بعبادته دون �سواه في �أداء العمل 

ال�صالح بمختلف م�ستوياته و�أنماطه.
م���ن هنا كان لعقيدة التوحيد �أكبر الأثر في تحقيق �أمن الفرد والمجتمع بكل �أ�شكاله وخا�صة 
الأخلاق���ي، ولا تح���ل محل هذه العقيدة فل�سف���ة �أو تثقيف �أو .... فالتوحيد يحق���ق التوازن الداخلي 
للف���رد، مما يجعله يعي�ش ف���ي �سلام مع نف�سه ومع مجتمعه، ويوجه طاقاته ب�شكل ر�شيد بحيث يكون 
الدي���ن رقيباً عليه، فلا يرتكب ما ي�ضر بالإن�سان �أو المجتمع �أو غيره؛ ولا توجد عقيدة �أخرى تجمع 
بي���ن الدنيا والآخ���رة، وتربط بين عالم الغيب وال�شهادة، وتنظم علاق���ات الأفراد والأمم كما تفعل 

العقي���دة الإ�سلامي���ة. ق���ال تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ  پ پ پ پ   ڀ 
ڀ ڀ﴾ )الأنعام:82(.

وبه���ذا تعتبر عقيدة التوحي���د �أحد الأ�س�س الرئي�سي���ة للأمن الأخلاق���ي، �إذ تجمع بين �أفراد 
المجتم���ع، بل بين �شعوب متباعدة، من خلال ربطهم بالله رب الب�شرية جمعاء. كما ت�شكّل العقيدة 
عن�ص���راً �أ�سا�سي���اً في التما�س���ك الداخلي للمجتم���ع، �إذ تغر�س القي���م الأخلاقي���ة والتراحم وتنبذ 
التع�ص���ب، وت�أمر بالمع���روف وتنهى عن المنكر، وتحم���ي الإن�سان بالتقوى ومخاف���ة الله، وتفر�ض 

الحدود لحماية الفرد والمجتمع، مما يعزز الأمن العام ب�شكل عام.

https://ruqaia. :للمزيد حول هذا: راجع: رقية طه جابر العلواني، ب�صائر من القر�آن، ج1، �ص 75. على الرابط الإلكتروني  (((
book-with-cover.pdf/03/com/wp-content/uploads/2020. ويمكن الرجوع كذلك �إلى: نور الدين �أبو لحية، تمار 

من �شجرة النبوة، ج1، �ص 223. الرابط الإلكتروني: ar.lib.efatwa.ir/11286/1/223. �شوهد بتاريخ: 2024/7/10م.
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ثانيا: التن�شئة لاأ�سرية 
تلع���ب الأ�سرة دوراً محورياً في غر�س القي���م الأخلاقية في الأطفال منذ ال�صغر، مما ي�ساهم 
ف���ي بن���اء �شخ�صية متوازنة و�أخلاقية، ويتوقع منها �أن ت�ؤدي ه���ذا الدور وفق معايير محددة تتوافق 
مع خ�صو�صية كل عائلة،وظروفه���ا الاجتماعية،والنف�سية، وال�شخ�صية. كما تتحمل الأ�سرة المهمة 
الأعمق في تكوين الطفل ومنحه �شخ�صية متوازنة �أخلاقيًا قادرة على التفاعل الإيجابي الأخلاقي، 
وتنظيم �سلوك الأفراد بما يتما�شى مع القيم الدينية. �إذ يتعلم فيها الإن�سان معارفه ودينه وعاداته 
وتقالي���ده والتمييز بين الخير،وال�شر، والح�ل�ال والحرام. فهي خط الدفاع الأول عن �أمن المجتمع 

ب�أ�سره، حيث توفر المخزون الأخلاقي للأفراد �إلى جانب الا�ستقرار النف�سي. 
ويت�ش���ارك في الأ�س���رة الرجل والمر�أة بالقيام ب����أدوار محورية في بناء بي���تٍ متين قائم على 
قواع���د وقي���م الإ�سلام. من هنا وجّه الق���ر�آن الكريم �إلى ح�سن الاختي���ار والتوافق في الزواج الذي 

ي�شكّل نواة البناء الأولى للأ�سرة. يقول الله تعالى في كتابه العزيز: ﴿ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک 
ک ک ک گ گ گ گ ڳ﴾ ]الروم: 21[.

كــم���ا حدد الإ�سلام الحقوق والواجب���ات لكلا الطرفين في الحياة الزوجية، حيث قال تعالى: 
﴿ڳ ڳ ڱ ڱ ڱڱ ں ں ڻڻ ڻ ڻ ۀ ۀ﴾ ]البقرة: 228[.

ي�شك���ل نظ���ام الأ�سرة في الإ�سلام نظامً���ا طبيعيًا وفطريًا ينبثق من �أ�ص���ل التكوين الإن�ساني، 
وه���و ج���زء من النظ���ام الكوني الذي يقوم عل���ى قاعدة الزوجي���ة. تُعد الأ�س���رة المح�ضن الطبيعي 
ال���ذي يتولى حماية النا�شئة، ورعايتهم، وتنمية �أج�سامهم وعقولهم في ظل الأ�سرة، يتلقى الأطفال 
م�شاع���ر الحب والرحم���ة والتكامل، ويتطبعون بالطابع الذي يلازمهم م���دى الحياة، مما ي�ؤثر على 

تعاملهم مع الحياة والمجتمع.
وت�ؤث���ر الأ�س���رة ب�شكل كبير في تكوين �شخ�صي���ة الفرد وجوانبها المختلف���ة. �إذ ي�ستقي الفرد 
من �أ�سرته عاداته و�أخلاقه وطبائعه. ولا يمكن �إغفال دور الدين في تن�شئة الأطفال داخل الأ�سرة، 
حي���ث تلعب العلاق���ة بين �أفراد الأ�س���رة والقيام بالعب���ادات دورًا محوريًا في غر����س القيم الدينية 

والأخلاقية. 
وق���د ك���ان النبي صلى الله عليه وسلم المثل والنموذج الأعل���ى في بيته مع �أزواجه و�أ�سرته. فعَ���نِ الأَ�سْوَدِ قَالَ: 
نَعُ فِي بَيْتِ���هِ؟ قَالَتْ: كَانَ يَكُونُ فِي مِهْنَ���ةِ �أَهْلِهِ، تَعْنِي خِدْمَةَ  بِيُّ صلى الله عليه وسلم يَ�صْ لْ���تُ عَائِ�شَ���ةَ: مَا كَانَ النَّ »�سَ�أَ

لاةِ«))). لَى ال�صَّ لاةُ خَرَجَ �إِ رَتِ ال�صَّ ذَا حَ�ضَ �أَهْلِهِ، فَ�إِ
فالتن�شئة الحقيقية لتعزيز القيم المعنوية الهادفة لابد �أن تبد�أ بالاعتناء بالأطفال. فهذا هو 

))) رواه البخاري في �صحيحه،الطبعة ال�سلطانية، القاهرة، ١٤٣٣ هـ ٢٠١٢ مكتاب الأذان، رقم 676، ج1، �ص 136. على موقع 
المكتبة ال�شاملة:https://shamela.ws/book/1681/1110#p1 )الكتاب مطبوع(
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المدخل الأ�سا�سي ال�صحيح لكل جهد هادف لتنمية ب�شرية حقيقية. ولابد من الأخذ بعين الاعتبار 
عام���ل الزمن و�أثره ف���ي �إذكاء و�إنجاح هذه التن�شئ���ة، فعملية �إك�ساب الطف���ل المفاهيم ال�صحيحة 
والقيّ���م المثلى، عملية تحتاج �إلى كثير من الوقت، لكنها هي المح�صلة الفعلية الحقيقية للإن�سان. 
فه���ذه التن�شئة ه���ي الخطوة الأولى في تربية الفرد على جميع القي���م والمثل ال�سليمة التي يمكن �أن 

يتع�سر تعويده عليه���ا في مرحلة الن�ضج. قال تعالى: ﴿ې ې     ې ې ى ى ئا 
ئا    ئە ئە ئو ئوئۇ ئۇ ئۆ ئۆ   ئۈ ئۈ  ئې﴾ )لقمان: 17(.

ثالثا: التن�شئة التعليمية
تختل���ف مفاهيم التربية عبر التاريخ ووفق���اً للثقافات والأنظمة الاجتماعي���ة والأيديولوجية، 
وحت���ى بين الفلا�سف���ة والمفكرين، وذلك لأن التربية ه���ي عملية تطبيع الن�شء عل���ى �أنماط معينة 
م���ن ال�سلوك والفكر والقدرات العملية. وت�ستند هذه الأنماط �إلى فل�سفة الحياة والأ�ساليب الفكرية 
ال�سائ���دة الت���ي تتبناها المجتمعات، �س���واء كانت نظرية �أو عملية. من ه���ذا المنطلق، يمكن اعتبار 
التربي���ة عملي���ة اجتماعية، حيث تنبثق م���ن المجتمع وتعود �إلي���ه، وت�شكل التطبي���ق العملي لفل�سفة 

التربية التي يعتنقها المجتمع.)))
وم���ن بين العوام���ل الأ�سا�سي���ة التي تقوم عليه���ا التربية وتتحق���ق من خلالها، ي�أت���ي التعليم 
الإيجابي المدعم بالأ�ساليب العلمية و�أ�س�س علم النف�س التربوي، بالإ�ضافة �إلى دور الأ�سرة والبيئة 
الطبيعي���ة والاجتماعي���ة. ت�شكل هذه العوام���ل الثلاثة، التعليم والأ�سرة والبيئ���ة، الإطار العام الذي 
تتح���رك فيه عملية التربية. ويعتبر الن�شء �أو الجيل ال�صاع���د الهدف الرئي�سي لهذه العملية، حيث 

ت�سخر هذه العوامل لخدمته و�إعداده وتكوينه))).
�إن �إعداد مربين ب�أف�ضل الموا�صفات والمعايير، ليكونوا قادرين على ممار�سة التربية وقيادتها 
ف���ي الم�ؤ�س�سات التعليمية؛ مهم���ة ملحة و�ضرورة تربوية. وتحتاج �إل���ى التركيز على تحويل عمليات 
التعليم وطرق التدري�س �إلى �أن�شطة تربوية تدمج بين التعليم والتربية الاخلاقية بدون ف�صل بينها. 
ولا يخفى �أثر المناهج التعليمية في اكت�ساب القيم التربوية الإ�سلامية وغر�س القيم الأخلاقية))).​

كما �إن الم�ؤ�س�سات التعليمية يجب �أن تدمج القيم الأخلاقية في مناهجها الدرا�سية وبرامجها 

))) الخ�ضر ال�سلاوي، التربية، مجلة الر�سالة التربوية، وزارة التربية الوطنية، �س1، ع2، الجزائر، 1976، �ص60.
))) فايز بن �سعيد الزهراني، تعليم التربية، مجلة البيان، ع363، المنتدى الإ�سلامي، الكويت، 2017، �ص35.

المدار�س  الإ�سلامية لدى طلبة  التربوية  القيم  اكت�ساب  التعليمية في  المناهج  ال�شريفين، دور  الحازمي، عماد  ))) عابد محمد 
الثانوية من وجهة نظر الطلبة والمعلمين، مجلة جامعة القد�س المفتوحة للأبحاث والدرا�سات التربوية والنف�سية، 13)38(، 
 Emphasizing Morals, Values,« .)2016( .Chowdhury, Muhammad:2022م. وانظر كذلك على �سبيل المثال
 Ethics, and Character Education in Science Education and Science Teaching». Malaysian Online
ويقدم  العلوم،  تعليم  في  والقيم  الأخلاقيات  تعزيز  �أهمية  البحث  هذا  يناق�ش   .Journal of  Educational Science
�إطارًا لتعليم الأخلاقيات والقيم التربوية �ضمن مناهج تعليم العلوم، مما ي�سلط ال�ضوء على دور التعليم في بناء ال�شخ�صية 

المتكاملة للطلاب.
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التربوي���ة لتعزيز الوعي الأخلاق���ي بين الطلاب.))) الامر الذي حدا ببع����ض الت�شريعات �إلى فر�ض 
�إدراج التعليم الأخلاقي في المناهج الدرا�سية، مما ي�ساعد في غر�س القيم الأخلاقية لدى ال�شباب 
وتعزي���ز الوعي الأخلاقي منذ ال�صغر))).�إ�ضافة �إلى تنظيم المهن من خلال و�ضع معايير �أخلاقية 
و�سلوكي���ة للممار�س���ات المهني���ة، مثل الط���ب، القانون، والتعلي���م، ي�ضم���ن �أن الممار�سين يلتزمون 

بمعايير �أخلاقية عالية في عملهم.
من هن���ا ترى جاكلين رو�س �أن التفكير القيمي والأخلاقي ي�ضفي ال�صبغة الأخلاقية  العملية 
على ال��شؤون العامة، �إذ يبدو لواء الأغرا�ض القيمية بمثابة �أق�صى �صورة لمجتمعاتنا الديمقراطية 

المتقدمة)))
وهنا تبدو الحاجة العالمية ما�سة للأمن الأخلاقي والو�صول �إلى نتائجه بين �أفراد المجتمع.
فالأمن الأخلاقي لي�س مجرد مفهوم نظري، بل هو �ضرورة عملية ل�ضمان الا�ستقرار لجميع الأفراد.

رابعا: الت�شريعات والقوانين
تلعب الت�شريعات القانونية دورًا حا�سمًا في حماية الأخلاق في المجتمع من خلال و�ضع �إطار 

قانوني يعزز القيم الأخلاقية ويحميها من الانتهاكات. هذا الدور يتجلى في عدة جوانب رئي�سية:
تنظي���م ال�سلوك الأخلاق���ي: الت�شريعات القانوني���ة ت�ساعد في تنظي���م ال�سلوكيات الأخلاقية 
ع���ن طريق و�ض���ع قوانين تعزز ال�سلوكي���ات المقبولة وتمنع الت�صرفات غي���ر الأخلاقية. على �سبيل 
المث���ال، قوانين مكافحة الف�ساد تمنع ال�سلوكيات التي ت�ض���ر بالنزاهة والأمانة في العمل الحكومي 

وال�شركات.
حماية الحقوق والحري���ات: القوانين تحمي الحقوق والحريات الأ�سا�سية للأفراد، مثل الحق 
ف���ي الحياة، الحرية، والم�ساواة. ه���ذه الحماية ت�ساهم في تعزيز العدالة الاجتماعية وتعزيز القيم 

الأخلاقية في المجتمع.
العقوب���ات الرادعة: توفي���ر عقوبات قانونية رادعة �ضد الانتهاك���ات الأخلاقية، مثل الجرائم 
الجن�سية، العنف الأ�سري، والاحتيال، ي�ساعد في منع ال�سلوكيات غير الأخلاقية وحماية ال�ضحايا.

 Essays on moral development, Vol. II: The"  .)1984(  .Kohlberg, L- المثال:  �سبيل  على  انظر   (((
https://archive.org/details/ الرابط:  psychology of moral development." Harper & Row..على 
التفكير  تعزيز  وكيفية  الأخلاقي  التطور  في  كولبرغ  نظرية  الكتاب  هذا  يناق�ش  �إذ   .essaysonmoraldev0000kohl

الأخلاقي من خلال التعليم والمناق�شة، م�شيرًا �إلى دور حملات التوعية في تطوير القدرات الأخلاقية لدى ال�شباب.
 .)2020( .Poff, D :والذي يلفت النظر تزايد اهتمام بع�ض المفكرين والفلا�سفة الغربين بتدري�س القيم الأخلاقية: انظر (((
 Academic Ethics and Academic Integrity. In Poff, D., & Michalos, A. (Eds.), Encyclopedia of
والنزاهة  الأكاديمية  الأخلاقيات  الف�صل  هذا  Business and Professional Ethics. Springer, Cham.يتناول 
بين  الأخلاقية  والم�س�ؤولية  النزاهة  لتعزيز  الجامعي  التعليم  في  الأخلاقيات  تطبيق  كيفية  على  التركيز  مع  الأكاديمية، 

الطلاب والمعلمين
�إطار عالمي للقيم الح�ضارية. مجلة م�سارات الف�صلية. تون�س: مركز م�سارات للّدرا�سات الفل�سفيّة  ))) رقية طه العلواني. نحو 

والإن�سانيات، عدد 20، 2019م.
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خام�سا: التهيئة لاإعلامية
تلع���ب و�سائل الإعلام الحديث���ة ومواقع التوا�ص���ل الاجتماعي دورًا حا�سمًا ف���ي ت�شكيل القيم 
الأخلاقي���ة و�سلوكي���ات الأفراد ف���ي المجتمعات المعا�صرة. م���ن خلال ت�أثيرها الوا�س���ع وانت�شارها 

ال�سريع، ت�ساهم هذه الو�سائل في غر�س القيم والت�أثير على الأخلاقيات بطرق متعددة.
ومم���ا ينبغي الالتفات �إليه �أن و�سائل الإع�ل�ام تتمتع بقدرة مزدوجة على ن�شر وترويج الأفكار 
والقيم المتناق�ضة. يمكن �أن ت�ساهم في تغيير القيم والعادات التقليدية، مما ي�سهم في خلق �أ�شكال 
جدي���دة من الوع���ي، �أو تثبيت القي���م التقليدية، مما قد ي����ؤدي �إلى تزييف وعي الأف���راد و�أدوارهم 
الحقيقي���ة. درا�سة ن�شرت في »AI and Ethics« في ع���ام 2020، تناق�ش كيفية ا�ستخدام و�سائل 
الإع�ل�ام الاجتماعية لتعزيز الا�ستقطاب الفكري وال�سيا�سي، وتوزيع المعلومات الم�ضللة، مما يعزز 

من التحديات الأخلاقية التي تواجهها المجتمعات الحديثة))).
كما �إن الإعلام الحديث با�ستعمال الو�سائل التكنولوجية الحديثة يمكن �أن يلعب دورًا �إيجابيًا 
ف���ي ن�شر القي���م الأخلاقية من خ�ل�ال البرام���ج التثقيفية والمحت���وى الذي يركز عل���ى ال�سلوكيات 
الإيجابية))). وم���ن ال�ضروري ت�أكيد �أهمية مراقبة المحتوى الإعلامي لمنع انت�شار ال�سلوكيات غير 

الأخلاقية والترويج للقيم ال�سلبية، وتعزيز ما بات يعرف بال�سلامة الرقمية))).
ولا يخف���ى �إل���ى جانب ما ذُك���ر دور الم�ؤ�س�سات الديني���ة والثقافية كالم�سجدف���ي تنمية القيم 
الأخلاقي���ة من احت���رام الآخري���ن، العدالة، والم�س���اواة وتعليم الأف���راد خا�ص���ة النا�شئة حقوقهم 
وواجباته���م م���ا ي�ساعد ف���ي تكوين جي���ل �أكثر وعيً���ا وم�س�ؤولي���ة، وقدرة عل���ى فهم وتطبي���ق القيم 
الأخلاقي���ة في حياته���م اليومية. كما �إن حملات التوعية المقدمة من قب���ل الجمعيات والم�ؤ�س�سات 
المجتمعية؛ ت�ساهم في زيادة الوعي حول �أهمية القيم الأخلاقية العملية من خلال الور�ش التعليمية 
والمحا�ض���رات والندوات، حي���ث يمكن لل�شباب فهم ال���دور الحيوي للقيم مثل ال�ص���دق، النزاهة، 
والم�س�ؤولي���ة ف���ي بناء �شخ�صية قوي���ة ومجتم���ع مزدهر.وت�ستخدم حملات التوعية نم���اذج �سلوكية 
�إيجابي���ة يمكن لل�شباب الاقتداء بها. من خلال ق�ص�ص النجاح والأمثلة الحية، يمكن لل�شباب ر�ؤية 

تطبيق القيم الأخلاقية في الحياة العملية وكيف يمكن �أن ت�ؤدي �إلى نتائج �إيجابية.
ويمك���ن الإفادة من الو�سائ���ل الحديثة في التكنولوجيا وو�سائ���ل التوا�صل الاجتماعي للو�صول 

 Journal of Ethics, American Medical  .)2022(  ”The Internet and Loneliness | Journal of Ethics  (((
Associationhttps://journalofethics.ama-assn.org/article/internet-and-loneliness/2023-11

 Gradations in digital inclusion: Children, young people" .)2007( .Livingstone, S., & Helsper, E. J (((
and the digital divide." New Media & Society, 9)4(, 671-696. يناق�ش هذا المقال كيف يمكن للتكنولوجيا �أن 
تكون �أداة فعالة في التعليم والتوعية بين ال�شباب، مما ي�ساعد في غر�س القيم الأخلاقية من خلال و�سائل الإعلام الحديثة.
https://www.researchgate.net/publication/367223229_Impact_:الحديث الإعلام  ت�أثير  حول  للمزيد   (((
of_Corporate_Social_Responsibility_Business_Ethics_and_Corporate_Reputation_on_the_

Retention_of_Users_of_Third-Sector_Institutions
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�إلى جمهور �أو�سع من ال�شباب. من خلال مقاطع الفيديو التعليمية، والن�شرات الرقمية، والمن�صات 
التفاعلي���ة، يمك���ن تعزيز الوع���ي بالقيم الأخلاقية ب�شك���ل فعال وجذاب خا�صة بي���ن ال�شباب. فهي 
�أدوات فعال���ة جذاب���ة لتوجي���ه ال�سلوكيات وغر����س القيم الأخلاقي���ة ب�أ�ساليب تجمع بي���ن العنا�صر 
الب�صري���ة وال�سمعي���ة. كم���ا تتيح من�ص���ات الفيديو عل���ى الإنترنت مث���ل يوتيوب وفي�سب���وك و�صول 
المحتوى الأخلاقي �إلى جمهور وا�سع ب�سرعة. يمكن م�شاركة مقاطع الفيديو ب�سهولة عبر ال�شبكات 

الاجتماعية، مما يزيد من انت�شار الر�سائل الإيجابية))).
المطلب الثاني: �أبرز التحديات المعا�صرة التي تواجه لاأمن لاأخلاقي

يواج���ه الأمن الأخلاقي عدة تحدي���ات معا�صرة في ظل التطورات ال�سريع���ة في التكنولوجيا 
والاقت�ص���اد ومجالات الحياة المختلف���ة. وهي تحديات ت�ؤثر على القي���م الأخلاقية وال�سلوكيات في 

المجتمعات، وت�ستدعي ا�ستجابات فعّالة للحفاظ على الأخلاقيات العامة.
وق���د تعر�ضت جاكلين رو�س )Jacqueline Russ( الفيل�سوف���ة الفرن�سية المعروفة ب�أعمالها 
ف���ي مجال الأخلاق والفل�سفة ما بعد الحداثية، �إلى ت�أثي���ر التطورات العلمية والتقنية الحديثة على 
القي���م والمبادئ الإن�سانية. كما �أكدت �أن الفل�سفات الحديث���ة وما بعد الحداثية قد �أدت �إلى تعزيز 
الفردي���ة والنرج�سي���ة، حيث يرك���ز الأفراد ب�شك���ل �أكبر على رغباته���م ال�شخ�صية ب���دلًا من القيم 
الجماعية. الأمر الذي ي�ؤدي �إلى تدهور العلاقات الاجتماعية والتما�سك المجتمعي، مما ي�ؤثر �سلباً 

على الأخلاقيات العامة))).
فب���دلا من خدم���ة الإن�سانية، �أ�صبح���ت التكنولوجيا تمث���ل تهديداً لقدا�سة الج�س���د الإن�ساني 

وحقوق الإن�سان الأ�سا�سية، مما قد ي�ؤدي �إلى تجارب غير �أخلاقية وانتهاكات للكرامة الإن�سانية.
فالفل�سف���ة العدمية المنت�شرة في الفكر ما بعد الحداث���ي ت�ساهم في تفكيك القيم الأخلاقية 
التقليدية، حيث تنكر وجود قيم مطلقة �أو حقائق �أخلاقية ثابتة، مما يخلق فراغاً �أخلاقياً يمكن �أن 

ي�ؤدي �إلى الفو�ضى وانعدام المعايير ال�سلوكية الوا�ضحة))).
ولع���ل ت�أثير ه���ذه الفل�سفات لم يعد مح�ص���ورًا في الغرب، بل امتد كذلك �إل���ى العالم العربي 
والإ�سلامي خا�صة و�أن دور الم�ؤ�س�سات مثل الأ�سرة والمدر�سة والم�سجد في تعزيز القيم الأخلاقية 
ب���د�أ بالتقل����ص والتراجع؛ في ظل عملية تغري���ب الأ�سرة وت�أثرها بالمحي���ط الاجتماعي ما �أدى �إلى 

 Exploring the use of video podcasts in education: A comprehensive review of" .)2012( .Kay, R. H-(((
the literature." Computers in Human Behavior, 28)3(, 820-831.. كما يناق�ش هذا المقال كيفية ا�ستخدام 
القيم  ن�شر  في  الفيديوهات  ا�ستخدام  يدعم  مما  العميق،  والفهم  التفاعلي  التعليم  تعزيز  في  التعليمية  الفيديو  مقاطع 

الأخلاقية.
))) جاكلين رو�س، مغامرة الفكر الأوروبي، ترجمة: �أمل ديبو، هيئة �أبو ظبي للثقافة والتراث، 2011 �ص.350 

Individualism-Collectivism and Social Capital. Journal of Cross- .)2004( .Allik, Jüri & Realo, Anu-(((
.0022022103260381/10.1177 .49-29 .35 .cultural Psychology J CROSS-CULT PSYCHOL
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ان�سي���اق الأ�سرة وراء التيارات المختلفة؛ ما جعلها تتراجع عن دورها الأ�سا�سي في ت�شكيل الذهنية 
التربوية الأخلاقية.بالإ�ضافة �إلى ذلك، هناك تغيرات ملمو�سة في وظائف الأ�سرة و�أدوارها نتيجة 

التحولات الاقت�صادية والاجتماعية والثقافية التي �شهدتها المجتمعات الإ�سلامية.
وق���د لعبت العولمة دورًا كبيرًا في تداخل الثقافات والقيم)))، مما يخلق تحديات في الحفاظ 
على القيم الأخلاقية الإ�سلامية والتوازن بينها وبين القيم العالمية. ي�ؤدي هذا التداخل �أحيانًا �إلى 

�صدامات ثقافية و�أخلاقية.
وه���ذه التغيرات في الكيان الأ�سري و�أنظمته تتطلب �إعادة تقيي���م وتطوير الأ�ساليب التربوية 
الم�ستخدم���ة، بم���ا ي�ضمن تحقيق التوازن بي���ن ت�أثيرات المحيط الاجتماع���ي والحفاظ على القيم 
الإ�سلامي���ة الجوهرية. ينبغي على المجتمعات الإ�سلامي���ة �أن تعمل على تعزيز دور الأ�سرة كركيزة 
�أ�سا�سي���ة في ن�ش���ر وتعزيز القيم التربوي���ة الإ�سلامية، وذل���ك من خلال �سيا�س���ات وبرامج تربوية 
متكامل���ة ت�سته���دف دعم الأ�س���رة وتعزيز وعيه���ا بدورها التربوي. م���ن هنا يت�أك���د دور الأ�سرة في 
توجي���ه الأفراد نح���و �أهمية ان�ضباط علاقاتهم الاجتماعية وفقاً لمعايي���ر الإ�سلام، �سواء كان ذلك 
في محيط الأ�سرة، �أو في المجتمع. فالأ�سرة والم�ؤ�س�سات الاجتماعية الأخرى ت�شكل الأ�سا�س الذي 
تقوم عليه ال�شريعة الإ�سلامية في �إخراج الأفراد ال�صالحين والمحافظة عليهم، حيث يعتمد تقدم 

المجتمع و�سلامته على �سلامة بناء الأ�سرة.
كم���ا �إن تزايد ا�ستخ���دام التكنولوجيا الرقمي���ة والذكاء الا�صطناعي يثي���ر مخاوف حول  	
الخ�صو�صية والأمان وال�سيطرة الأخلاقية. وتطوير تكنولوجيا التعلم الآلي والبيانات ال�ضخمة يثير 
ق�ضاي���ا حول ا�ستخدام البيانات ال�شخ�صية والأخلاقيات المتعلقة بالقرارات التي تتخذها الأنظمة 
الذكية.)))ول�ضم���ان �أن تكون هذه التقنيات مفي���دة و�آمنة، يجب على المجتمعات العمل على تطوير 

�سيا�سات و�إجراءات تحمي القيم الأخلاقية وت�ضمن العدالة والم�ساءلة. 
ويبق���ى مطلب الأمن الأخلاقي وتنميت���ه في الم�ؤ�س�سات المختلفة ما بي���ن الأ�سرة والمدار�س 
والإع�ل�ام والم�ؤ�س�س���ات الأخرى �أكثر م���ا ي�سهم في �ضبط هذه الو�سائل الحديث���ة وتنمي الإح�سا�س 

بالم�س�ؤولية الاجتماعية تجاه الآخرين. 

 Globalization and Culture.» University of«  .)1999(  .Review, 47(4), 995-1020. Tomlinson, J  (((
.Chicago Press

 Incompatible: The GDPR in the Age of Big Data.» Seton Hall Law« .)2017( .Zarsky, T. Z (((
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المبحث الثاني: م�ضامين لاأمن لاأخلاقي في �سورة النور
نزل���ت ه���ذه ال�س���ورة على النب���ي الكريم محم���د صلى الله عليه وسلم وهو يبن���ي المجتمع الم�سل���م الأول في 
المدين���ة، ذل���ك المجتم���ع المتوا�ضع في �إمكانات���ه المادية، كبي���ر ال��شأن، عظيم الق���درة المعنويّة 
ه النبيّ الكريم صلى الله عليه وسلم لأجل �أن يكون مجتمعًا نموذجًا يُعاينه الواقع الإن�سانيّ في  والأخلاقيّة. وكان يُعِدُّ
مختلِ���ف الع�ص���ور والأزمنة، يُعاين ذلك التفاعل والتوا�صل والت�أثر ما بي���ن الإن�سان الفرد، وما بين 
ه���ذا الكتاب الكريم في الواقع الإن�سانيّ المعا�ش. �إذ ته���دف �سورة النور �إلى بناء مجتمع متما�سك 
�أخلاقيً���ا، يرتكز على قيم العف���ة والطهارة والنقاء الأخلاقي، ي�سوق �إل���ى تعزيز النور المعنوي في 
قلوب الم�ؤمنين من خلال الت�شريعات والأحكام التي ت�ضيء دربهم وتوجههم نحو الف�ضيلة والابتعاد 

عن الرذائل.
فما هي دعائم و�أ�س�س تحقيق الأمن الأخلاقي المن�شود في ظل كل التحديات المعا�صرة التي 

تناولتها هذه ال�سورة المباركة؟.
المطلب لاأول: بين يدي ال�سورة ومقا�صدها

نزلت ال�سورة مُنجّمة عًلى النبيّ �صلى الله عليه و�سلم في ال�سنة ال�ساد�سة للهجرة، وفيما بعد 
ذلك ب�سنوات، �شاهدة على ع�شرات الظروف التي مرَّ بها المجتمع. 

يت بهذا الا�سم منذ عهد النبي  وق���د عرف���ت �سورة النور بهذا الا�سم ولا يُعرف لها غي���ره؛ �سُمِّ
محم���د صلى الله عليه وسلم، وفي الم�صاحف وكتب ال�سنة وعند العلماء والمف�سرين، ويعود �سبب هذه الت�سمية �إلى 

قوله تعالى: ﴿ہ ھ ھ ھھ ے ے ۓ       ۓ ڭڭ ڭ ڭ ۇۇ ۆ 
ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا 
ئح﴾.  ئج  ی  ی  ی  ئىی  ئى    ئى  ئې  ئېئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇئۇ  ئو  ئو  ئەئە 

�سورة النور: 35.
وه���ي تتناول مو�ضوع النور ب�آثاره ومظاهره في القل���وب والأرواح، ممثلةً في الآداب والأخلاق 
التي تقوم عليها هذه ال�سورة التي ت�شكّل دعائم و�أ�س�س الأمن الأخلاقي. وت�شمل هذه الآداب والأخلاق 

الجوانب النف�سية والعائلية والاجتماعية، ما ينير القلب والحياة للفرد والمجتمع والأمة))).
ومن ا�سمها؛ تتلألأ بع�ض ملامح المق�صد الذي تدور حوله. فهي نزلت ب�أحكامها وت�شريعاتها 
المفرو�ض���ة، تُ�ض���يء جوانب المجتمع، وتُبي���ن للإن�سان كيف ي�سير بهذا الن���ور العظيم المتمثل في 
�آي���ات الكتاب. ولذلك ي�ســـــمي القر�آن في �ســـــــ���ورة النور تحديدًا؛ الكـــفر والنفاق والجهل ظُلمات: 

﴿ ڱ ڱ ں ں﴾ ]40[. 

))) محمد الطاهر بن عا�شور، التحرير والتنوير، الدار التون�سية للن�شر، تون�س، 1984م، 139/18، �سيد قطب، في ظلال القر�آن، 
دار ال�شروق، م�صر، 1952م، 4/ 2485.
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وق���د تف���ردت ال�سورة العظيم���ة بافتتاحية لم تك���ن ل�سورة غيره���ا، ت�أكي���دًا لأهميتها وعظمةِ 
الأحك���امِ الت���ي جاءت فيها، ث���مَّ �إنَّ كلمة )�سُورة( تعني ف���ي اللغة ال�سُور والِ�سي���اج؛ �أحكام ال�سورة، 
�آدابه���ا، ت�شريعاتها، تعاليمها جاءت لتحمي المجتم���ع الم�سلم، وتُحيطه ب�سياج من القيم والأخلاق 

والمثـل والمبادئ.
وق���ال ال�شيخ ال�شعراوي رحمه الله: »و�س���ورة النور جاءت لتحمل ن���ور المعنويات، نور القيم، 
ن���ور التعام���ل، نور الأخلاق، ن���ور الإدارة والت�صرف، وما دام �أن الله تعال���ى و�ضع لنا هذا النور فلا 
ي�صح للب�شر �أن ي�ضعوا لأنف�سهم قوانين �أخرى؛ .... و�أول هذه القوانين و�أهمها قانون التقاء الرجل 
والم���ر�أة التق���اء �سليماً ف���ي و�ضح النهار؛ لينتج عن ه���ذا اللقاء ن�سل طاهر جدي���ر بخلافة الله في 

�أر�ضه.«)))
كم���ا �إن الق���ر�آن حين يُخاط���ب الم�ؤمنين به���ذه ال�سورة العظيم���ة يجعل تطبي���ق وتنفيذ تلك 
التعالي���م والآداب وال�شرائ���ع فيه���ا م�س�ؤوليّة مجتمعي���ة، وم�س�ؤوليّة فرديّة، المجتم���ع ب�أ�سره �سيكون 
مُراقِبًا وم�سئولًا عن تطبيق هذه التعاليم والت�شريعات والآداب. الأمر الذي ي�ؤكد �أن الأمن الأخلاقي 

م�سئولية الفرد والمجتمع على حد �سواء.
م���ن هنا جاءت الآية الأخيرة في ال�سورة تُ�ؤكّد ه���ذه الم�س�ؤولية عن هذه الت�شريعات والآداب، 

يقول فيها الله �سبحانه وتعالى: ﴿ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ 
ہ ہ  ھ ھ ھھ ے ے    ۓ ۓ ڭ  ﴾ ]�سورة النور64[.  

قَابة عليها رَقابة من الله �سبحانه  فحماية هذه التعاليم والت�شريع���ات م�س�ؤوليّة جماعية. والرَّ
ال���ذي ه���و بكل �شيء عليم. وهو �أم���ر تظهر �ضرورته ف���ي المجتمعات المعا�صرة الت���ي عَ�صفت بها 
رياح التغيير، فاحتاجت �إلى ما جاء في �سورة النور، من و�سائل النور، ومق�صدها الأ�سا�س �أن تُبيّن 
و�سائ���ل النور ف���ي المجتمع ولدى الفرد من تحريم جريمة الزنا �إلى الأمر بغ�ضِّ الب�صر، �إلى ال�سِتر 
واللبا����س ال�شرعيّ، �إلى الا�ستئذان واحترام الخ�صو�صية، �إل���ى ت�سهيل الزواج، �إلى م�سئولية الكلمة 
والأفراد والمجتمع في حماية الفرد من تبعات الكلمات خا�صة المتعلقة ب�أعرا�ض النا�س و�إ�شاعتها.. 
ع�ش���رات الأحكام والآداب…كلها ت�شكّل و�سائ���ل لتحقيق الأمن الأخلاقي و�أ�س�س ال�سلامة الرقمية 

في ع�صرنا.
م���ن هنا ذكر �صاح���ب التف�سير الوا�ضح: » وفيها �إ�شعاعات الن���ور، والآداب الإ�سلامية العامة 

التي تحافظ على الأن�ساب والأعرا�ض وبيان �أن ذلك كله من نور الله«))).

https://quranpedia.net/surah/1/24/ الرابط:  النور، على  �سورة  ج18،  ال�شعراوي،  تف�سير  ال�شعراوي،  متولي  محمد   (((
book/18

https:// :محمد محمود حجازي، التف�سير الوا�ضح، دار الجيل الجديد بيروت الطبعة: العا�شرة ١٤١٣ هـ �ص 649. على الرابط (((
shamela.ws/book/23589
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وج���اء في المو�سوعة القر�آنية خ�صائ�ص ال�سور )6/ 73-74(: »�سورة النور دعوة هادفة �إلى 
�إ�ض���اءة القلب بنور الله وذك���ره، وتذكّر جلاله وعظمته. وهي �سياج للف���رد والمجتمع من الانحلال 
والت���ردي في الخطيئة، فقد �أمرت بغ�ضّ الب�ص���ر، وحفظ الفرج، ونهت عن دخول البيوت بغير �إذن 
و�إيذان، ونهت عن قذف المح�صنات، وبيّنت عقوبة البهتان، و�إل�صاق التهم الكاذبة بالم�ستقيمين، 

وذمّت �إ�شاعة الفاح�شة«))).
ث���م �إن ال�سورة العظيمة، �سورة النور جاءت متو�سطة بين �سورة )الم�ؤمنون( و�سورة الفرقان. 
فالم�ؤم���ن يحتاج �إلى الن���ور لأجل �أن يفرّق بذلك النور بين الحق والباط���ل، وهذا من �أجمل �أ�شكال 
التنا�سب بين ترتيب ال�سور ذاتها، لتبني بناءً واحدًا متينًا قويًا را�سخًا. فالم�ؤمنون بحاجة �إلى النور 

قُوا بذلك النور بين الحق والباطل؛ فكانت �سورة الفرقان، وهذا معنى الفرقان.  لأجل �أن يَفرِّ
هذا التنا�سب العجيب الذي تبنيه ال�سورة لأن القر�آن يبني �شخ�صية واعية مُدركة للتحديّات، 
وبه���ذا يق���دّم ر�سالة عالمية تُخاط���ب الواقع الإن�سان���يّ بمختلف تحدياته والتغيُّ���رات التي يمر بها، 
���ة التي جاء في نهايتها:﴿پ پ  ﴾ ]الآية 1[. وفي  وهك���ذا بد�أت ال�سورة العظيمة بالافتتاحيَّ
ذل���ك تحذير من مر�ض الغفل���ة عن تطبيق هذه الآيات في الواقع والان�شغال ببناء المجتمع بالطوب 
والحج���ارة والم���ال والاقت�صاد )التي هي في غاية الأهمية( ولكنه���ا لي�ست ك�أهمية القيم والأخلاق 

التي بدونها لن يتحقق �أمن �أخلاقي.
وبه���ذا �أك���د العديد من المف�سرين �أن مقا�ص���د ال�سورة تدور ح���ول الآداب والقيم الأخلاقية، 
فذك���ر ابن عا�شور �أن مق�صود هذه ال�سورة �أحك���ام العفاف وال�ستر، فقد ا�شتملت على �أحكام مهمة 
تتعل���ق بالأ�س���رة و�أحكام معا�شرة الرجال للن�ساء و�آداب الخلطة والزي���ارة وحماية حرمات الأ�سرة، 
م���ن �أجل بناءه���ا على �أر�سخ الدعائم والتركيز على التما�سك والتنظيم بينها لحمايتها من الانهيار 

والدمار))). 
فالاهتم���ام بالجوان���ب الخلقي���ة الفردي���ة والجماعية والاجتماعي���ة والأ�سري���ة كالأمر ب�آداب 
المخالط���ة والزيارة وغ�ضّ الب�ص���ر.. ومراعاة الآداب داخل الأ�س���رة والمحافظة على ال�صلة بالله 

تعالى وا�ستثمار ف�ضله؛ من �أهم مقا�صد ال�سورة. 
وعل���ى الرغ���م من �أن الك�ش���ف عن مقا�ص���د ال�س���ور القر�آنية، م���ن الأمور الت���ي اختلف فيها 

بيروت،  - الإ�سلامية  المذاهب  بين  التقريب  دار  التويجري،  عثمان  بن  العزيز  عبد  تحقيق:  الدين،  �شرف   )))-جعفر 
https://shamela.ws/book/21769:١٤٢٠ هـ. الرابط

))) ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج19، �ص 139. وانظر كذلك:محمد بن عمر الفخر الرازي )ت 606هـ (، مفاتيح الغيب  تف�سير 
الرازي، )بيروت: دار �إحياء التراث العربي، 1420هـ (، ط3.محمد بن محمد �أبو ال�سعود العمادي )ت982هـ (، �إر�شاد العقل 
ال�سليم �إلى مزايا الكتاب الكريم، دار �إحياء التراث العربي، بيروت.محمود بن عبد الله الآلو�سي )1270هـ(، روح المعاني، 
تحقيق علي عبد الباري عطية، دار الكتب العلمية، بيروت، 1415هـ. محمود بن عمر الزمخ�شري )538هـ(، الك�شاف عن 

حقائق غوام�ض التنزيل، دار الكتاب العربي، بيروت، 1407هـ.
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المجته���دون قديمًا وحديثًا فه���و �أمر اجتهادي قائم على �أ�س�س و�أ�ص���ول �إلا �أن هذه ال�سورة ما يلبث 
المتدبر �أن ي�صل �إلى مقا�صدها بالت�أمل والتمحي�ص؛ يقول الفراهي: »اعلم �أن تعيين عمود ال�سورة 
ه���و �إقليدٌ لمعرفة نظامها.. ولكنه �أ�صعب المعارف، ويحتاج �إل���ى �شدة الت�أمل والتمحي�ص، وتـرداد 
النظر في مطالب ال�سورة المتماثلة والمتجاورة، حتى يلوح العمود كفلق ال�صبح، فت�ضيء به ال�سورة 

كلُّها، ويتبين نظامُها، وت�أخـذ كل �آية محلها الخا�ص، ويتعين من الت�ـأويلات المحتملة �أرجحها«.)))
ولع���ل الا�سم ال���ذي عُرفت به ال�سورة)))مما ي�سهم في يُ�سر الو�ص���ول �إلى هذه المقا�صد �إذ �أن 
ا�س���م كل �سورة مترجم عن مق�صودها لأن ا�سم كل �ش���يء تظهر المنا�سبة بينه وبين م�سماه عنوانه 

الدال �إجمالا على تف�صيل ما فيه كما روي عن البقاعي.
فمح���ور ال�س���ورة هو النور ال���ذي ي�شكل الثم���رة الحقيقية للأمن الأخلاق���ي. فالمجتمع الذي 
يعي����ش ب���دون ركائز الأخلاق في المجتمع لن يحظى بالن���ور المعنوي الذي يفهم من خلاله التمييز 

بين الحق والباطل.
يق���ول الدكتور وهبة الزحيلي:« �سميت �سورة النور لتنويرها طريق الحياة الاجتماعية للنا�س، 
وبي���ان الآداب والف�ضائ���ل وت�شريع الأحكام والقواع���د«))).  كما �أكد بع����ض المعا�صرين �أنها �سميت 
به���ذا الا�س���م لكثرة ذكر النور فيها، فقد تك���رر هذا اللفظ في ال�سورة �سبع م���رات وفيها �آية النور، 
فبن���وره �سبحان���ه �أ�ضاءت ال�سماوات والأر�ض، وبنوره اهتدى الحي���ارى واهتدى ال�ضالون �إلى طريق 

الر�شاد))).
وبهذا جاءت مو�ضوعاتها مرتبطة ارتباطًا وثيقًا بالنور وتحقيقه في حياة الأفراد والمجتمعات؛ 
ما يجعل ال�سورة �أنموذجًا لدرا�سة م�ضامين الأمن الأخلاقي في المجتمع. كما ا�شتملت ال�سورة على 
مختل���ف �أ�سب���اب وعوامل الظُلمة المعنوية م���ن الأخلاقيات ال�سلبية وال�سلوك���ات الفا�سدة. حتى �إن 
عقوبة الزنا المتمثلة في الجَلد كانت بهذه ال�شدة باعتبار �أنها اعتداء على الأمن الأخلاقيّ والقيميّ 

للمجتمع كما �سي�أتي بيانه. 
المطلب الثاني: مكونات لاأمن لاأخلاقي في �سورة النور

تت�ل��ألأ مكون���ات ودعائم الأم���ن الأخلاقي في ال�س���ورة المباركة على الوج���ه الخ�صو�ص؛ من 
خلال تعليم���ات وقواعد تنظم �سلوك الفرد والمجتمع، تُحقق العفاف والنزاهة، والأمانة والعفاف، 
الكرامة الإن�سانية، مع ت�أكيد دور الفرد والم�ؤ�س�سات التربية والتعليمية والإعلامية في بناء وحماية 

))) عبد الحميد الفراهي الهندي )ت: 1349هـ)، دلائل النظام، المطبعة الحميدية،1978م، �ص 77.
م�ؤ�س�سة  بيروت:  ومو�ضوعاتها،  محاورها  على  القر�آنية  ال�سور  �أ�سماء  دلالة  عرفات،  ح�سان  علي  عمر  عن:  �شديد  بت�صرف   (((

الر�سالة نا�شرون، 2018م، �ص 14.
https://shamela. :وهبة الزحيلي، التف�سير المنير في العقيدة والت�شريع والمنهج، دم�شق: دار الفكر، 1991م، على الرابط (((

ws/book/22915
))) منيرة الدو�سري، �أ�سماء �سور القر�آن وف�ضائلها، الطبعة الثانية، الريا�ض: دار ابن الجوزي، 1429هـ.، �ص 259.
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الأمن الأخلاقي. ويتجلى ذلك من خلال:
�أولا: القيم لاإيمانية ودورها في بناء لاأمن لاأخلاقي

تب���د�أ ال�سورة بت�أكيد �أهمية الالت���زام بتعاليم الله و�أوامره، ودلالة ذلك على الإيمان. فالإيمان 
يتطلب الامتث���ال لتعاليم الله، التي تعتبر بحد ذاتها �أعمالًا �صالحة..: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ 
ٻ     پ پ پ پ ڀ﴾ )الن���ور: 1(. كم���ا توجّه ال�س���ورة المبارك���ة الآداب الأخلاقية 
والعلاق���ات الإن�سانية بالبناء عل���ى �أ�سا�س الإيمان ومراقبة الله �سبحان���ه. وعلى هذا جاءت الآيات 

فيها بالتذكير بالإيمان �إما من خلال الابتداء بالنداء المحبب �إليهم؛ كما في قوله تعالى: ﴿ئو 
ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى﴾ )الن���ور: 27(.، �أو 

بو�صفهم ت�شريفًا لمنزلة الإيمان وتذكيرًا بمقت�ضياتها، كما في قوله تعالى: ﴿ڇ ڇ ڇ 
ڇ ڍ ڍ ڌڌ ڎ ڎ ڈ﴾ )النور: 30(، �أو وعدًا بالن�صر والتمكين لمن وفّى 

بالالت���زام بهاكم���ا في قول���ه تعال���ى: ﴿ڤ ڤ ڦ  ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ 
ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ    چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ   ڃ  ڄ 
 ﴾ گ   گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ژڑ  ژ     ڈ  ڈ    ڎ  ڌڎ  ڌ 
]�س���ورة النور:55[. لا بد من العمل، التلازم بين الإيم���ان والعمل، العمل ال�صالح مر�آة لما وقر في 

القلب من �إيمان.
بل ذهبت الآيات �إلى �أبعد من ذلك حين جعلت الحفاظ على طهارة المجتمع و�صون الأعرا�ض 

وحرا�س���ة الأمن الأخلاقي؛ دلالة عل���ى الإيمان، كما في قوله تعال���ى: ﴿ڀ ڀ ڀ ٺ     ٺ  
ٺ ٺ  ٿٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ         ڤ ڦ ڦ ڦ﴾)النور: 2(

فالن����ص على الإيمان في ه���ذه الموا�ضع لغاية ومق�صد ت�أكيد الارتب���اط بين الإيمانوالأخلاق 
والعمل ال�صالح. لقد جاءت �آيات �سورة النور بمنظومة �أمنية �شاملة لتر�سيخ وتعزيز وحماية �أخلاق 
و�سل���وك �أف���راد المجتمع الم�سلم. ويعد الإيم���ان من �أقوى الو�سائل التنموية الت���ي جاء بها الإ�سلام 

لتعزيز الأخلاق وتنميتها لدى الفرد. فالإيمان بالله يرتبط ارتباطًا وثيقًا بالأخلاق الح�سنة. 
ثانيا: التن�شئة لاأ�سرية والتربوية في �سورة النور

الأ�س���رة هي الجماع���ة الأولية التي تك�سب الن�شء الجديد خ�صائ�ص���ه النف�سية والاجتماعية. 
فالأ�س���رة هي التي تزود الف���رد بالر�صيد الأول من القيم التي تر�شده ف���ي �سلوكه وت�صرفاته. وهي 
مهمة ملحة في جميع مراحل نمو الإن�سان، وتكون �أكثر �أهمية في مرحلة الطفولة )الطفولة الأولى، 
الطفول���ة المت�أخ���رة، المراهقة(. حيث يك���ون التدريب عل���ى ال�سلوك المنا�سب لإ�شب���اع الحاجات 
الأولي���ة، وتعل���م اللغة وتر�سي���خ الع���ادات والتقاليد والأع���راف، وغر�س العقيدة والقي���م والأخلاق، 
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وتكوين الاتجاهات والميول والولاء، وتحديد العلاقات، والحقوق والواجبات))).
وتق���دم �س���ورة النور منظوم���ة متكاملة لتعزي���ز التن�شئ���ة الأ�سرية ال�صحيح���ة وتحقيق الأمن 
الأخلاق���ي في المجتمع الإ�سلامي. م���ن خلال مجموعة من القيم والمبادئ الت���ي تبد�أ من الأ�سرة 
وتنتقل �إلى المجتمع الأو�سع، ت�ساهم هذه التوجيهات في بناء مجتمع قائم على الف�ضيلة والاحترام 

المتبادل.
وتبد�أ هذه التن�شئة من التربية الروحية المتمثلة في تربية النفو�س على التقوى والخ�شوع لله، 

وتحقيق ال�سلام الداخلي من خلال الإيمان والالتزام بالأوامر ال�شرعية.
كما ت�ؤكد �آيات �سورة النور �ضرورة التربية الأخلاقية في المنازل، وتحث الأ�سر الم�ؤمنة على 
غر�س قيم العفة والطهارة في نفو�س الأبناء منذ ال�صغر. يلاحظ ذلك على �سبيل المثال من خلال 
الاهتم���ام بمو�ضوع الا�ستئذان، وهو �أحد الجوانب الرئي�سي���ة التي ت�سهم في تعزيز القيم الأخلاقية 

داخ���ل الأ�سرة والمجتم���ع. يق���ول الله تعال���ى: ﴿ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې 
ئې ئې ئى ئى ئى﴾ )�س���ورة النور: 27(. ثم ي�ؤكد �أهمية احترام الخ�صو�صية من 
خ�ل�ال تحديد �أوقات معينة يجب فيها الا�ستئذان، وهي �أوقات يمكن �أن يكون فيها النا�س متخففين 
من ثيابهم. هذا التنظيم يعك�س حر�ص الإ�سلام على احترام الخ�صو�صية ال�شخ�صيةداخل الأ�سرة 
الواح���دة، والحف���اظ على النظ���ر والعفة والطهارة، حتى م���ع المحارم، حتى مع الأه���ل من الأبناء 
والبن���ات والإخوة والأخوات في نف����س البيت، فلا يقع الب�صر �إلا على �ص���ورة طاهرة تليق ب�إن�سانية 
الإن�سان وكرامته، حتى النّظرة العفويّة التي يمكن �أن تح�صل نتيجةً لدخول الإن�سان بدون ا�ستئذان 

منعه���ا الق���ر�آن: ﴿ھ ھ  ے ے       ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ 
ۆۈ ۈ ۇٴ  ۋ ۋ   ۅ ۅ ۉ ۉ  ې      ې ې ې ى﴾ )النور: 58(

رقاتِ« فقالوا: يا  بيِّ �صلَّى الُله عليه و�سلَّم قَ���الَ: »�إيَّاكم والجلو�سَ في الطُّ وف���ي الحديث �أن النَّ
ثُ فيه���ا! فقال ر�سولُ الله صلى الله عليه وسلم: »ف����إذا �أبَيْتُم �إلَّا المجلِ�سَ  ر�س���ولَ الِله م���ا لنا مِنْ مجال�سِنا بدٌ؛ نتحدَّ
���ه« قالوا: وما حقُّ الطريقِ يا ر�سولَ الِله؟ قال: »غ�ضٌ الب�صرِ، وكفُّ الأذَى، وردُّ  ف�أعط���وا الطريقَ حقَّ
هيُ عن المنكرِ«))). يُظهر هذا التوجيه النبوي ب�شكل وا�ضح العلاقة  لامِ، والأمرُ بالمعروفِ، والنَّ ال�سَّ
الوثيقة بي���ن التن�شئة الأ�سرية والتربية الأخلاقية والاجتماعي���ة. �إذ ينطوي الحديث على توجيهات 
تربوية تهدف �إلى تنظيم ال�سلوكيات العامة و�ضبطها بما يتنا�سب مع القيم الإ�سلامية والمجتمعية.

كما يظهر الأ�سلوب القر�آني الفذ المتمثل في تجنيب النفو�س �أ�سباب الإغراء والغواية، فيبد�أ 
ب����آداب البي���وت والا�ستئذان على �أهله���ا، والأمر بغ�ض الب�ص���ر والنهي عن �إب���داء الزينة للمحارم، 

))) �إكرام بنت كمال،عولمة المر�أة الم�سلمة ) �آليات وطرق المواجهة (، مركز �أبحاث لدرا�سات المر�أة الريا�ض 2010 م ، ج1، 
�ص 254 273.

))) رواه البخاري، مرجع �سابق، حديث رقم 2465
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والح����ض على �إنك���اح الأيامى، والتحذير من دفع الفتيات �إلى البغ���اء، وكلها �أ�سباب وقائية ل�ضمانة 
الطه���ر والتعف���ف في عالم ال�ضمير المحف���وف بالتقوى و�إيقاف ودفع الم�ؤث���رات التي تزيد في دفع 

الإن�سان نحو الغواية. 
كما لا يخفى ذاك الو�صل الوا�ضح بين مدلول الإيمان وكف النظر والجوارح عما لا ينبغي. من 
هناج���اء با�س���م الفاعل )الم�ؤمنين والم�ؤمنات( لبيان �أن ر�سوخ الإيم���ان هو الدافع لامتثال الأوامر 

واجتن���اب النواه���ي. ﴿ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ 
ہ  ھ ھ ھھ ے ے    ۓ ۓ ڭ  ﴾ ]النور: 64[

���ا من نتائج ما يح�ص���ل نظرا لإطلاق  والمت�أم���ل ف���ي الواقع المعا�ص���ر اليوم؛ يلحظ بع�ضً 	
الكثيري���ن للب�ص���ر!. �إذ ب���ات النظر �إلى المحتويات غي���ر اللائقة عبر و�سائ���ل التوا�صل الاجتماعي 
المختلف���ة من �أكثر مه���ددات ال�سلامة الرقمية للأف���راد، بما تن�شره من ف�س���اد وانحراف �أخلاقي 
وت�أثير بارز على النف�سية وال�سلوك، وتفكك العلاقات الأ�سرية، والبعد عن القيم الدينية والأخلاقية.

م���ن هنا جاءت هذه ال�سورة تمثل منهجًا ربانيًا لإقامة مجتمع ي�سوده الطهر والعفة من خلال 
اتب���اع تعاليم الله والتزام �أوامره مع التذكير المتوا�صل بعهد الإيمان في دلالة وا�ضحة على العلاقة 
بي���ن الإيمان والالت���زام ب�أوامر الله وحدوده،بما ي����ؤدي �إلى ن�شر ال�سكين���ة والطم�أنينة والتزكية في 
المجتم���ع كك���ل. ﴿ڎ ڎ ڈڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک﴾ )�س���ورة الن���ور:30(. فالتزكية هي 

الثمرة الحا�صلة في المجتمع الذي ي�سير وفق هذه الأوامر الربانية.
ولا تق���ف تلك التعليمات عند الأ�سرة ودورها بل تتعداها �إلى مختلف الم�ؤ�س�سات التربوية من 
المدار�س والإعلام والم�ساجد والجمعيات والو�سائل المختلفة ذات العلاقة بالتربية. �إذ يتجلى دور 
المعل���م على �سبيل المثال في تعزيز الجانب الوقائي ف���ي تعليمه الطلاب �أحكام البلوغ والمراهقة، 
الت���ي تعد واجبًا على الأهل والمعلمين على ح���د �سواء، حيث ترتبط هذه الأحكام بتنظيم العلاقات 

بين الذكور والإناث. 
عل���ى المعلمين �أن يكونوا عل���ى دراية بالأحكام ال�شرعية وم�س�ؤوليته���م �أمام الله عز وجل في 
ا معرفة �أحكام النكاح، وح�سن المعا�شرة  توجيه الطلاب بطريقة �صحيحة. ي�شمل هذا التعليم �أي�ضً
بي���ن الزوجين، وح�سن تربية الأولاد. بالإ�ضافة �إلى ذلك، يجب تعزيز الجانب البنائي للطلاب من 

خلال ت�أكيد المعلومات الأ�سا�سية التي يتلقونها من الوالدين.
كما ينبغي على المعلم في مختلف المراحل العمرية خا�صة المراهقة وال�شباب؛القيام بالدور 
المن�شود و�أن يكون �صريحًا مع طلابه حول المو�ضوعات المهمة، ويعلمهم �ضبط النف�س، وي�ساعدهم 

على التوازن الانفعالي، وتنمية الاتجاه ال�سليم نحو الأمور الأ�سا�سية في الحياة))).

))) فرغلي جاد عبد الحميد �أحمد، »التربية الجن�سية في المنظور الإ�سلامي«، مجلة التربية، جامعة �سوهاج، كلية التربية، المجلد 
للن�شر،  الثقافية  الدار  القاهرة:  ال�شباب«،  العولمة على ثقافة  »ت�أثير  العدد 1، يناير 1995، �ص 147.محمود عرابي،   ،10
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وهذا يتطلب م���ن المعلمين التثقيف الديني الم�ستمر والاطلاع عل���ى �أ�ساليب التربية النبوية 
والإ�سلامي���ة، وا�ستثم���ار الو�سائل والطرق العلمي���ة المنا�سبة لتنمية الأخ�ل�اق والمبادئ الإ�سلامية 
ف���ي نفو����س الطلاب. من بين هذه المبادئ مبد�أ العفة، الذي يت���م تعزيزه من خلال تعليم الطلاب 
التحك���م في النف�س وتجنب المثيرات والو�صول �إل���ى المحتويات غير اللائقة على الأنترنت وو�سائل 

التوا�صل الاجتماعي المختلفة، والحفاظ على الذات من الأذى والانتهاكات.)))
تواج���ه التربي���ة تحديات غي���ر م�سبوقة في الع�ص���ر الحديث، ناجمة عن ع���دة عوامل، منها: 
التغي���رات ال�سريع���ة ف���ي المجتم���ع والتكنولوجي���ا، وما لحق���ه من الا�ستخ���دام المف���رط للأجهزة 
الإلكتروني���ة والتعر�ض المبكر للمحتويات غير المنا�سبة، التي ت�ؤثر �سلبًا على تطور النا�شئة القيمي 
والنف�س���ي والاجتماعي، وتهدد �أمنهم الأخلاقي، بل و�أمن المجتمع. وتتجلى �آثارها اليوم في ارتفاع 
م�ستوي���ات القلق والاكتئ���اب بين الأطف���ال وال�شباب، ف�ضلًا ع���ن انت�شار ظواه���ر التحر�ش والتنمر 

ب�أنواعه، والإهمال والا�ستغلال.
�إن دور الأ�سرة والم�ؤ�س�سات التربوية والتعليمية في مواجهة هذه التحديات يعد ذا �أهمية بالغة 
ويتطلب جهودًا كبيرة. يتعين على المربين فيها توفير بيئة داعمة ومراقبة الا�ستخدام التكنولوجي 
ب�شك���ل منا�سب، �إلى جان���ب ت�شجيع الحوار المفتوح حول التحديات الت���ي يواجها الن�شء كما ينبغي 

تعزيز القيم الإيجابية والأخلاقية التي ت�شكل �صمام الأمن.
ثالثا: الت�شريعات الرادعة

اله���دف من العقوبة ه���و حفظ نظام الحياة ال���ذي يم�س المجتمع ب�أ�س���ره، و�أنها و�سيلة لردع 
النف����س ع���ن تكرار الجريم���ة وتغيير �سلوكه���ا، بالإ�ضافة �إل���ى منعها من الانج���راف وراء ال�شهوات 

والغرائز))).
فالت�شريع���ات الرادع���ة والقواني���ن الزاجرة في الإ�س�ل�ام تعمل على تحقي���ق الأمن الأخلاقي 
للف���رد والمجتمع من خلال توجيه �سلوك الأف���راد، ومنع انت�شار ال�شائعات، وتعزيز القيم الإيمانية. 
هذا النظام الت�شريعي يعزز من وحدة المجتمع وترابطه، ويحميه من التفكك والانحلال الأخلاقي.

والق���ر�آن الكري���م في �سورة النور يبد�أ بتذكير الم�ؤمنين بالعقوب���ات الأخروية لأنها تعمل على 
تربي���ة مجتم���ع واعٍ و�أخلاق���ي. فالعقوبات الدنيوية مهم���ة لكنها محدودة بالزم���ن والتوقيت، بينما 
العقوب���ات الأخروية هي عقوبات �أبدية تعك�س ج�سامة الفعل. في �سورة النور، نجد عقوبات وا�ضحة 
مث���ل ح���د الزنا وعقوبة القذف، لكن التركيز الأكبر هو عل���ى العقوبة الأخروية التي تردع الفعل من 

2006، �ص 180.
))) محمد عبد القوي �شبل الغنام، »م�س�ؤولية التربية والتربية الم�ستدامة بين الواقع والم�أمول: درا�سة تحليلية من منظور التربية 

الإ�سلامية«، مجلة كلية التربية، جامعة المن�صورة، العدد 100، مايو 2001، �ص 46-45.
الوطنية،  النجاح  جامعــة  الإن�سانية،  للعلــوم  النجاح  مجلــة  الإ�سلامية«،  ال�شريعــة  في  العقوبــة  »مقا�ــصد  الكيلاني،  جمـال   (((

فل�سطين، مجلد 28، العدد 1، يناير 2014، �ص 111.
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ج���ذوره في كل الأحوال، كما في قوله تعالى: ﴿ئۆ ئۈ  ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى 
ی ی ی ی ئج ئحئم ئى ئي  بج  بح  بخ بم﴾)�سورة النور:19(.

ف�إقام���ة ح���د الزنا، عل���ى �سبيل المثال، تحقق ال���ردع وتعزز الالتزام بتعالي���م الله، وفي ذلك 
فائ���دة �أخرى وهي ردع الآخرين ع���ن ارتكاب المعا�صي.وت�أكيد القر�آن العظي���م يُ�ؤ�سـ�س لمحا�صرة 
ق�ضي���ة المجاه���رة بالمع�صية؛ ف�إقامة الحدّ تتطلب وجود �أربعة �شُه���داء على جريمة الزنا بحيث لا 
يح�ص���ل التواط�ؤ بذات الو�صف الدقيق الذي ا�شترطهُ القر�آن في الك�شف عن هذه الجريمة الب�شعة 

�إلا حين يكون هناك مُجاهرة بالزنا. 
فالأمر يتعل���ق بالمجاهرة بالمع�صية التي تدعو المجتمع و�ضعاف النفو�س بالذات من �شباب 
وغيره���م �إلى الفاح�شة، فحين ت�ص���ل ق�ضية الجُر�أة والمجاهرة بالمع�صي���ة �إلى هذا الحدّ الخطر 

فالم�ؤ�شر خطير جدًا لا بدَّ حينها من �إقامة الحدّ لحماية �أمن المجتمع �أخلاقيًا.
م���ن هنا جاء قوله تعالى: ﴿ڀ ڀ ڀ ٺ     ٺ  ٺ ٺ  ٿٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ 
ڤ﴾ من الآية 2. ذكر القرطبيّ رحمه الله: الرّ�أفة نعمة ملذّة من جميع الوجوه، والرّحمة قد تكون 

م�ؤلمة في الحال، ويكون في عقباها لذّة«.
م���ن �أج���ل ذل���ك قال تعال���ى ع���ن �إقام���ة الح���د: ﴿ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ         ڤ 
ڦ ڦ ڦ﴾ ]النّ���ور م���ن الآية:2[، فالله �أم���ر ب�إقامة الحدّ عليهما، وذل���ك فيه رحمة بهما 
لتطهيرهم���ا من الّذن���ب، وليرتدعا عن ذل���ك، فل���م ينفِ رحمتَه بهما.ولكنّه نه���ى عن الرّ�أفة الّتي 
م���ن �أجله���ا ربّما عطّلوا حدّ الله عليهم���ا �أو �أنق�صوا من���ه، فربطها بق�ضية الإيم���ان، وا�شترط فيها 
ه���ذه الق�ضي���ة، وجعل �إتمام �إكمال �إيقاع الحدّ على ه�ؤلاء �إنما ه���و من تمام الإيمان و�شروطه، ومن 

علامات ومُقت�ضيات الإيمان بالله واليوم الآخر. 
فال���ذي يقوم بتحقيق وتحمل �أمانة الأمن الأخلاق���يّ للمجتمع الم�سلم هم �أولئك الذين �آمنوا 

من خلال �شهود �إقامة الحدّ على ه�ؤلاء الذين جاهروا بجريمة الزنا.
وحادث���ة الإفك المذك���ورة في ال�سورة تق���دم نموذجاً وا�ضح���اً لكيفية التعامل م���ع ال�شائعات 
والق���ذف. ال�شخ�ص الذي بد�أ الفتن���ة وتولى كبرها، مثل ر�أ�س المنافقي���ن، يتلقى عذاباً عظيماً))). 

والقر�آن لا ي�صف هذا العذاب بالتف�صيل لترك المجال لت�صور ب�شاعة الجرم الذي ارتكبه.
وحادث���ة الإفك تمث���ل واحدة من �أبرز الأحداث ف���ي �سيرة النبي محم���د صلى الله عليه وسلم وردت في �آيات 
�سورة النور كما وردت تفا�صيلها في �صحيح البخاري �أن ال�سيدة عائ�شة �أم الم�ؤمنين ر�ضي الله عنها 
خرج���ت م���ع النبي صلى الله عليه وسلم وفي طريق الع���ودة، ت�أخرت عن الركب ب�سبب بحثها ع���ن عقدها المفقود. 
وج���دت بعد ذلك نف�سها وحدها، حت���ى وجدها �صفوان بن المعطل و�أعاده���ا �إلى الجي�ش. انت�شرت 

))) للتف�صيل �أكثر: انظر ابن عا�شور، التحرير والتنوير، مرجع �سابق، ج 18/ 180
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�شائع���ات �سيئ���ة بقيادة عبد الله بن �أبي بن �سلول، مما �أدى �إل���ى ا�ضطرابات كبيرة بين الم�سلمين. 
ا�ستمر الو�ضع حتى نزل الوحي ببراءة ال�سيدة عائ�شة، مما �أعاد ال�سلام �إلى المجتمع و�أظهر حكمة 
الت�شريع���ات الإ�سلامي���ة ف���ي التعامل مع مثل ه���ذه الأزمات. وكان���ت هذه الحادثة اختب���ارًا عظيمًا 
للم�ؤمني���ن و�أك�سبته���م ثوابًا كبي���رًا. وي�ضيف الزمخ�ش���ري �أن الحادثة نزلت فيه���ا ثماني ع�شرة �آية 
تحمل تعظيمًا ل��شأن النبي �صلى الله عليه و�سلم وت�سلية له، وتنزيهًا لأم الم�ؤمنين عائ�شة، وتطهيرًا 
لأه���ل البي���ت، وتهوي�لً�ًاا لمن تكلم فيه���ا �أو لم يرف�ضه���ا. كما و�ضح���ت العديد من الفوائ���د الدينية 
والأحك���ام والآداب. كم���ا �أو�ضح �أب���و ال�سعود في تف�سي���ره �أن التعبير بالذي وتك���رار الإ�سناد وتنكير 
الع���ذاب وو�صفه بالعظم يحم���ل تهويًال كبيرًا للخطب، مما يعك�س خطورة ال�شائعة وت�أثيرها ال�سلبي 

الكبير على المجتمع.)))
وم���ن اللاف���ت للنظ���ر �أن الآيات نزلت تعلّ���م الم�ؤمنين من خ�ل�ال العقوب���ة الرادعة ب�ضرورة 

ت�صحي���ح الأو�ضاع الناجمة ع���ن الوقوع في الأخطاء وخا�صة ما يتعل���ق بالآخرين: ﴿ڄ ڄ ڄ 
ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ  چ ڇ﴾، تدع���و الم�ؤمنين �إلى ح�سن الظن 
ب�أنف�سه���م وبالآخري���ن، مما يعزز من وح���دة المجتمع وترابطه. هذا الظن الح�س���ن ينبع من العهد 

الإيماني الذي يربط الم�ؤمن بربه.
ا تو�ضح الأث���ر النف�سي والاجتماع���ي للعقوبات،فالا�ستهت���ار ب�إطلاق الاتهامات  فالآي���ات �أي�ضً
دون دليل يزعزع الثق���ة بين �أفراد المجتمع. الآية ﴿ہ   ھ ھ ھ ھ ے ے﴾، تُبيّن 
خط���ورة الا�ستهان���ة بالكلمات والإ�شاعات. ه���ذه الأفعال تُعتبر عظيمة عن���د الله وت�ستوجب العقوبة 

الرادعة.
رابعا: التهيئة لاإعلامية ودورها في تحقيق لاأمن لاأخلاقي

و�سائ���ل الإعلام الحديثة تلع���ب دورًا كبيرًا في ن�شر الف�ساد والقي���م الفاح�شة، مما ي�ؤثر �سلبًا 
عل���ى �أمن وا�ستقرار المجتمع الأخلاقي. الت�شريعات القر�آني���ة تقدم �إطارًا وا�ضحًا للوقاية من هذا 
الخط���ر، من خلال توجيه الأفراد للابتعاد عن ن�شر ال�شائعات والفواح�ش، وتعزيز القيم الأخلاقية 

في المجتمع.
في الع�صور ال�سابقة كانت و�سائل �إ�شاعة الفاح�شة تنح�صر في نقل الكلمات من �شخ�ص لآخر. 
�أم���ا اليوم، فقد تنوعت وتقدمت الو�سائل ب�شكل كبير لت�شمل ال�صحف، والإعلام القديم والحديث، 
والإنترن���ت، وو�سائ���ل التوا�صل الاجتماعي. ه���ذه الو�سائل الحديثة تمكنت من جع���ل الفاح�شة �أكثر 
�شيوعً���ا و�سرعة في الانت�شار، حي���ث يمكن للكلمة �أو ال�صورة �أو الفيديو �أن ينتقل من مكان لآخر في 

ثوانٍ معدودة.

))) الزمخ�شري، مرجع �سابق، ج3، �ص 320. تف�سير �أبو ال�سعود، مرجع �سابق، ج6، �ص 172. وانظر تفا�صيل حديث الإفك: �صحيح 
البخاري، مرجع �سابق، باب حديث الإفك، 3910رقم. 
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والقر�آن الكريم في �سورة النور يقدّم خطوات و�إجراءات عملية وا�ضحة يمكن تطبيقها في كل 
زم���ان وبيئة في كيفية التعامل مع تلك الأزمات الأخلاقية ومحا�صرتها والحد من انت�شارها حفاظًا 

عل���ى الأمن الأخلاق���ي للمجتمع.يقول الله تعال���ى: ﴿ئۆ ئۈ  ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى 
ئى ی ی ی ی ئج ئحئم ئى ئي  بج  بح  بخ بم﴾]النور: 19[.

كما باتت و�سائل التوا�صل الاجتماعي تلعب دورًا كبيرًا في �إ�شاعة الفاح�شة؛ �إذ تنتقل ال�شائعات 
وقال���ة ال�سوء ب�سرع���ة هائلة وتنت�شر انت�شار الن���ار في اله�شيم، مما يجعل م���ن ال�صعب التحكم في 

الأ�ضرار التي تلحق بالمجتمع. 
وم���ع وجود الأجه���زة الإعلامية في كل بيت، �أ�صبح من ال�سه���ل �إ�شاعة الفاح�شة ودخولها �إلى 
كل بي���ت. �إذ تنت�شر ال�سلوك���ات والأقاويل وال�شائع���ات ال�سلبية ال�سيئة عبر و�سائ���ل التقنية الحديثة 
الت���ي دخلت بقوة، مما يجعل من ال�ضروري �إ�شاعة ثقافة تنزيه الأ�سماع والأفواه والأب�صار، وربطها 

بالإيمان الحق وال�سلوك الخير.
ويتجلى اهتمام ال�سورة العظيمة ببناء ال�سياج الأمني الأخلاقي من خلال العديد من الآيات، 

فكثير من النا�س يعتقدون �أن ن�شر الأخبار وال�شائعات �أمر هين، ولكن الله تعالى يقول: ﴿ہ   
ھ ھ ھ ھ ے ے﴾، مح���ذرًا من ا�ست�سهال ن�شر الفواح�ش. وهذا التحريم لا يقت�صر على 
ا و�سائ���ل الإعلام وال�صحف التي تعرف بال�صحافة  الك�ل�ام الفردي بين الأ�شخا�ص، بل ي�شمل �أي�ضً
ال�صف���راء، والت���ي ت�ستغل الأخبار المثيرة وغير الموثوقة لتحقيق الرب���ح. هذه الأخبار تن�شر الفتنة 
وت�ؤرق حياة النا�س، مما ي�ؤدي �إلى تدمير المجتمع ب�أكمله. انت�شار ال�شائعات وتداولها ب�شكل م�ستمر 

ي����ؤدي �إلى تفكك الروابط الاجتماعية وتدمير الثقة بين الأفراد.وفي قوله تعالى: ﴿ڳ  ڳ ڳ 
ڳ ڱ    ڱ ڱ ڱ ں  ں ڻ  ڻ ڻ ڻ  ﴾ الآي���ة 23، فكان اللعن 
ال���ذي هو طرد و�إبعاد م���ن رحمة الله في الدنيا والآخ���رة؛ الجزاء الرادع له���ذه الجريمة. فالحياة 
���ة في القر�آن هي التي تحفظ كرامة الإن�سان، وعِر�ضه، و�شرفه، و�سُمعته؛ ولذلك حافظ عليها  الحقَّ
ال�شرع �أيّما مُحافظة، هذه المحافظة التي يُحدثنا عنها في �سورة النور هي التي جعلت الجزاء بعد 
ا هو اللّعن والطرد والإبعاد من رحم���ة الله؛ وفي هذا دليل �صريح على ب�شاعة  ذل���ك ف���ي الآيات ن�صًّ

هذه الجريمة و�آثارها الخطرة على المجتمعات. 
و�إن ظاه���رة ال�شائع���ات عب���ر و�سائ���ل التوا�ص���ل الاجتماعي ت�شك���ل تهديدًا حقيقيً���ا لل�شباب 
والمجتم���ع. الآثار النف�سية والاجتماعي���ة والاقت�صادية لهذه الظاهرة تتطلب تدخًال عاجًال من قبل 
المجتم���ع والأ�سرة والم�ؤ�س�سات التعليمية لتوعية ال�شب���اب بخطورتها وتعليمهم كيفية التعامل معها 
بفعالي���ة. التوعية والتثقيف هما الأ�سا����س للحد من انت�شار ال�شائعات وحماي���ة المجتمع من �آثارها 

ال�سلبية.
وهكذا تبني �سورة النور العظيمة �سياجًا يحمي الأمن الأخلاقي للفرد والمجتمع؛ الذي دونما 
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�شك �إذا ما التزم به الم�سلمون في حياتهم ومجتمعاتهم وجماعاتهم وعلاقاتهم الاجتماعية؛ �أ�ضاء 
النور في جنبات حياتهم وقلوبهم وفي ب�صائرهم وفي علاقاتهم الإن�سانيّة. 

و�س���ورة الن���ور بتعاليمها القوية وال�شديدة و�ضعت حار�سًا عل���ى �أعرا�ض النا�س، حيث فر�ضت 
عقوب���ات �صارمة على من يخو�ض في �أعرا�ض الآخرين؛ �إقام���ة الحد على الزاني والزانية، وكذلك 
عقوب���ة الق���ذف بثمانين جلدة، تعد رحمة للنا�س، حيث تحميهم م���ن الأذى وتحفظ كرامتهم. هذه 
ال�شدة في العقوبات تعك�س رحمة الله بعباده، حيث تمنع انت�شار الفواح�ش وتردع النا�س عن الخو�ض 

في �أعرا�ض الآخرين.
فال�شائع���ات عل���ى �سبي���ل المث���ال ت�ؤدي �إل���ى �إف�س���اد العلاق���ات الإن�سانية ب�شك���ل كبير، حيث 
ت���زرع ال�ش���ك وعدم الثق���ة بين الأفراد، ويمك���ن �أن تحطم �سمع���ة ال�شخ�ص وتدم���ر حياته المهنية 
والاجتماعية،وف���ي �سي���اق العلاق���ات الأ�سرية، يمكن �أن ت����ؤدي ال�شائعات �إلى تفك���ك الأ�سرة وخلق 
ل الإن�سان م�س�ؤولي���ة الكلمة التي يتلفّظ  نزاعات بي���ن �أفرادها.والآيات والأحكام الت���ي جاءت لتُحمِّ
به���ا. والق���ر�آن العظيم في الت�شريع���ات الأولى وفي الآي���ات الأُول من �سورة النور ج���اء يُبين �أن من 
عظم���ة �إيمان الإن�سان �أن يُراقب ما يقوله، فلا يتلف���ظ بما لا ينبغي وما لا يليق. وذكرنا فيما ذكرنا 
�أن ال�صعوب���ة والعقوبة تكون �أ�شد حين يكون الأمر مُتعلقً���ا ب�أعرا�ض الم�سلمين. �أعرا�ض النا�س من 
الخط���وط التي �ض���رب القر�آن العظيم �سياجًا حوله���ا، �سورًا حولها يقيها من عب���ث العابثين، ومن 

ا له في �سورة النور. يرغب في �أن يت�سلى بالحديث عن الآخرين و�ضع القر�آن حدًّ
كم���ا �إن ال�شائع���ات يمكن �أن ت�سبب �أ�ضرارًا نف�سية كبيرة لل�شب���اب، وت�ؤكد درا�سات حديثة �أن 
ال�شب���اب الذين يتعر�ضون لل�شائعات عبر الإنترنت يعانون م���ن معدلات �أعلى من الاكتئاب والأفكار 

الانتحارية نتيجة لتدني تقدير الذات، القلق، والعزلة الاجتماعية.
ا، كن�شر معلومات خاطئة عن �شركة  بل �إنها يمكن �أن ت�ؤدي �إلى ت�أثيرات اقت�صادية �سلبية �أي�ضً
معين���ة يمكن �أن ي�ؤدي �إلى انخفا�ض قيمة �أ�سهمه���ا وتدمير �سمعتها. بالإ�ضافة �إلى ذلك، ال�شائعات 
التي تتعلق بالأمن �أو ال�صحة العامة يمكن �أن ت�سبب حالة من الذعر والهلع، مما ي�ؤثر على ا�ستقرار 

المجتمع و�أمنه العام))).
و�س���ورة الن���ور في هذه الآيات العظيمة ج���اءت بالو�سائل والأ�ساليب الت���ي يتحقق معها الأمن 
الأخلاق���يّ في المجتمع، الذي بدونه لا يمكن لمجتمع �أن ي�ستقر، فا�ستقرار المجتمع في واقع الأمر 

مرتبطٌ بالأمن الأخلاقيّ.
وف���ي ظل التحديات الحالي���ة والمغريات التي تواج���ه ال�شباب، يجب على جمي���ع الم�ؤ�س�سات 
التربوي���ة والإعلامي���ة والاجتماعي���ة العمل معً���ا لمواجهة الانح�ل�ال الأخلاقي، وتعزي���ز قيم العفة 

 Zubiaga, Arkaitz،“Analyzing How People Orient to and Spread Rumors in Social Media by Looking (((
.at Conversational Threads”; et al. PLOS ONE, 2016. doi: 10.1371/journal.pone.0150989
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والطه���ارة. يج���ب �أن تبد�أ هذه الجهود من الأ�س���رة، مرورًا بالمدر�سة، و�صولًا �إل���ى و�سائل الإعلام 
المختلف���ة. كما يجب محا�سبة �أولئك الذين يروجون للفاح�شة في المجتمع، وتعزيز الردع الداخلي 

لدى ال�شباب لمنعهم من الوقوع في المحرمات، وهذا يتطلب جهدًا وتعاونًا م�ستمرين.
خاتمة البحث 

الأم���ن من �أعظم النعم التي يمن الله بها على خلقه، �إذ �إنه عن�صر من عنا�صر حياة الأفراد 
وا�ستقرار المجتمعات وعامًال �أ�سا�سيًا في تقدم ورقي المجتمعات. وت�ستعر�ض هذه الدرا�سة مفهوم 
الأم���ن الأخلاقي في القر�آن الكريم من خلال درا�سة تحليلي���ة لأمثلة من �سورة النور، معتمدة على 
المنه���ج الا�ستقرائي التحليلي. وقد قُ�سمت الدرا�سة �إلى مبحث تمهيدي يتناول المفاهيم الأ�سا�سية 
للأم���ن الأخلاقي، ومبحثين رئي�سيين يرك���زان على تطبيق هذه المفاهيم وا�ستعرا�ض ركائز الأمن 
الأخلاق���ي م���ن خلال �أمثلة تحليلية م�ستمدة من �سورة النور. وق���د خل�صت الدرا�سة �إلى عدة نتائج 

�أبرزها:
�شمولي���ة مفه���وم الأمن في القر�آن: تبين م���ن خلال الدرا�سة �أن الق���ر�آن الكريم تناول الأمن 

بمفهوم �شامل يغطي جوانب متعددة من الحياة بما في ذلك الأمن الأخلاقي.
دعائم الأمن الأخلاقي: تناولت �سورة النور �أ�س�س الأمن الأخلاقي ب�شكل مف�صل، حيث �أكدت 

على �أهمية القيم الدينية والأخلاقية في تعزيز الأمن الأخلاقي.
دور التن�شئ���ة الأ�سرية والتربوية: �أك���دت الدرا�سة على �أهمية التن�شئ���ة الأ�سرية والتربوية في 

بناء وتعزيز القيم الأخلاقية لدى الأفراد، مما ي�سهم في تحقيق الأمن الأخلاقي في المجتمع.
�أهمية ت�أهيل الم�ؤ�س�سات الإعلامية: �شددت الدرا�سة على دور الم�ؤ�س�سات الإعلامية في ن�شر 

وتعزيز القيم الأخلاقية من خلال المحتوى الإعلامي الهادف.
فعالية الت�شريعات الرادعة: �أبرزت الدرا�سة �أهمية الت�شريعات والقوانين الرادعة في الحفاظ 

على الأمن الأخلاقي ومنع التعديات الأخلاقية في المجتمع.
كما تو�صي الدرا�سة ب:

تعزي���ز التربية الأخلاقي���ة: تو�صي الدرا�سة ب�ض���رورة تعزيز التربية الأخلاقي���ة في المناهج 
الدرا�سية والم�ؤ�س�سات التعليمية ل�ضمان تربية الأجيال على القيم الأخلاقية ال�سامية.

تطوي���ر الإعلام الهادف: تدعو الدرا�سة �إلى تطوير و�سائل الإعلام لتكون �أداة فعالة في ن�شر 
القيم الأخلاقية وتعزيزها بين �أفراد المجتمع.

تفعيل القوانين والت�شريعات: تو�صي الدرا�سة بتفعيل القوانين والت�شريعات الرادعة للتعديات 
الأخلاقية ل�ضمان حماية المجتمع من الانحرافات الأخلاقي، بما فيها الإلكترونية والرقمية لآثارها 

الوا�ضحة على الأفراد والمجتمع.
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ت�شجي���ع البحث العلمي: تو�ص���ي الدرا�سة ب�ضرورة ت�شجيع البح���ث العلمي في مجال الأخلاق 
والأمن الأخلاقي لا�ستنباط حلول مبتكرة وفعالة لمواجهة التحديات المعا�صرة.

كما ت�ؤكد الدرا�سة فعالية التعاليم الربانية والآداب والأخلاقيات التي و�ضعتها الآيات الكريمة 
ف���ي �إقامة مجتمع نزيه يق���وم على العفة والطه���ارة مهما تغيرت الظروف وتع���ددت التحديات. �إن 
ر�سال���ة الق���ر�آن الكريم و�صلاحيتها لكل زم���ان ومكان هي �شهادة على عظمة ه���ذا الكتاب العظيم 

وقدرته على مواجهة كافة التحديات الأخلاقية عبر الع�صور.
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�أحكام المُبعََّ�ض
لل�شيخ الفقيه �أبي عبد الله محمد بن عبد ال�صمد بن عبد القادر 

الأن�صاري، ‌ال�سنباطي، ال�شافعي المتوفى)722هـ.(
درا�سة وتحقيق

Some are free, some are slaves For Sheikh Faqih Abu Abdullah 
Muhammad Bin Abdul Samad Bin Abdul Qadir Al-Ansari, Al-

Senbati, Al-Shafi'i Deceased (722 Ah)
-Study and investigation-

ملخ�ص الر�سالة:
يتن���اول هذا البحث تحقي���ق ودرا�سة الر�سالة المو�سومة ب: »�أحك���ام المبع�ض« لأبي عبد الله 
محم���د بن عبد ال�صمد ب���ن عبد القادر الأن�صاري، ‌ال�سنباطي، ال�شافع���ي المتوفى)722هـ.(، وقد 
ح�صر فيها الفروع المتناثرة في بطون �أمات كتب ال�شافعية المتفرقة، و�أورد فيها الم�سائل المتعلقة 
به، والتي ن�ص عليها �أئمة ال�شافعية في ثنايا الكتب المختلفة. ذكر في الر�سالة الأق�سام التي يلحق 
به���ا المبع����ض، وال�صور والأحوال فيه، وبيّن الفروع الفقهي���ة المتعلقة بكل ق�سم، وما هو متفق عليه 
منه���ا داخل المذهب، وما فيه خلاف. ذكر رحمه الله �أن المبع�ض على �سبعة �أق�سام: الق�سم الأول: 
ما �أُعطي فيه حكم الأحرار جزمًا. الق�سم الثاني: ما �أُعطي فيه حكم الأرقاء جزمًا. الق�سم الثالث: 
ما �أعُطي فيه حكم الأحرار على الأ�صح منه. الق�سم الرابع: ما �أعُطي فيه حكم الأرقاء على الأ�صح 
من���ه. الق�س���م الخام�س: ما تردد في���ه المذهب ولم �أر فيه ترجيحَا. الق�س���م ال�ساد�س: ما �أعُطي كلٌ 

بع�ض حكمه، الق�سم ال�سابع: ما وقع النظر فيه من حيث البحث ولم �أر فيه نقلًا.
الكلمات المفتاحية : الأحكام، الفقه، القن، المبع�ض، الحر
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Abstract
This research investigates and studies «Ahkam al-Mubad' (The Rulings 

of the Ambiguous Cases)» by Abu Abdullah Muhammad ibn Abdul Samad 
ibn Abdul Qadir al-Ansari al-Sanbati al-Shafi'i (d. 722 AH). The author 
systematically gathers scattered branches found within various books of the 
Shafi'i school, detailing related issues and quoting the statements of Shafi'i 
jurists scattered across these different texts. The thesis identifies categories to 
which the concept of al-Mubad' applies, along with its forms and conditions. 
It elucidates the jurisprudential sub-branches associated with each category, 
outlining points of consensus and dissent within the school. The author 
categorizes al-Mubad' into seven sections: the first concerning rulings 
definitively applied to free individuals, the second to slaves, the third to 
rulings predominantly favoring free individuals, the fourth to those favoring 
slaves, the fifth encompassing issues of indecision without preference within 
the school, the sixth where each part is given its due ruling, and the seventh 
addressing issues examined in research without definitive conclusions found 
therein

Keywords: Rulings / Judgments K – Jurisprudence- Free person- Slave - 
A person who is half-free and half-slave 

مقدمة
الحم���د لله الذي �ش���رع ال�شرائع والأحكام، وبي���ن الحلال من الحرام، و�أو�ض���ح لعباده �سبيل 
الن���ور من الظلام، وال�صلاة وال�سلام على من بلغ الر�سال���ة، و�أو�ضح الدلالة، و�أزال الجهالة، وبين 

الهدى من ال�ضلالة، وعلى �آله و�صحبه، ومن �سار على نهجه وا�ستن ب�سنته �إلى يوم القيامة. 
ا بعدُ: ف�إنَّ الله قد �أو�ضح الدين ورفع مناره، و�أعلى ��شأنه، وتكفل بحفظه و�إظهاره، و�أ�س�س   �أمَّ
قواع���ده و�شي���د �أركانه، وجعله �شاملًا لجميع ما يحتاج �إليه العباد ف���ي ��شؤونهم الدينية، والدنيوية، 
وم���ن هنا جاء الفقه الإ�سلامي م�ستوعبًا ل�سائر الأحك���ام، على مر الأزمان وتعاقب الليالي والأيام، 
وقد �سخر الله لهذه الأمة من يحفظ لها دينها، وير�شدها �إلى �سنة نبيها وهم العلماء ورثة الأنبياء، 
لم يتركوا بابًا من �أبواب العلم �إلا ولجوه، ولا حاجة من حوائج النّا�س �إلا بيّنوها، ولا �شاردة ولا واردة 

�إلا قيّدوها، فحقّقوها ودوّنوها، وبيّنوها للنا�س؛ ليكون عملهم موافقاً ل�شرع الله على نور من الله.
ولازال الت���راث الإ�سلامي زاخرًا بنفائ�س الم�ؤلفات، والر�سائل والتحقيقات، لم تر النور بعد، 
ولازال���ت في عداد المخطوطات،  وقد وقَفت على ر�سالة مخطوطة لطيفة الحجم، بعنوان: »�أحكام 
المبع�ض« لل�شيخ الفقيه �أبي عبد الله محمد بن عبد ال�صمد بن عبد القادر الأن�صاري، ‌ال�سنباطي، 
ال�شافعي المتوفى)722ه���ـ.(، جمع فيها الم�سائل المتناثرة المتعلقة ب�أحكام المبع�ض في ال�شريعة 
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الإ�سلامية، ونظرًا لأهميتها ومكانتها العلمية، وحيث �إني لم �أقف على من �أخرج هذه الر�سالة وقام 
بدرا�سته���ا وتحقيقها رغم �أهميتها، ا�ستَخَرتُ المولى - جلَّ وعلا - في �إخراجها وتحقيقها تحقيقًا 
علميً���ا؛ لما في ذلك من �إ�سهام في خدمة التراث الإ�سلام���ي عمومًا، والفقه على وجه الخ�صو�ص، 
وف���ي الختام �أ�س�أل المولى العلي القدير �أن ينفع بهذا العمل، و�أن يجعله خال�صاً لوجهه الكريم، �إنه 

ولي ذلك والقادر عليه. 
�أهمية البحث و�أ�سباب اختياره:

تتجلى �أهمية هذا البحث و�أ�سباب اختياره من خلال ما يلي:
مكانة هذه الر�سالة العلمية، ومكانة م�ؤلفها.  	-1

ما تميزت به هذه الر�سالة من ح�سن التق�سيم والترتيب، وذكر مجمل �أحكام المبع�ض. 	-2
اعتماد كبار �أئمة مذهب ال�شافعية على هذه الر�سالة، وعنايتهم بها. 	-3

	�أن �إخ���راج هذه الر�سالة من حي���ز المخطوطات �إلى حيز المطبوعات في���ه �إثراء للمكتبة  -4
الإ�سلامية.

الدرا�سات ال�سابقة:
لم �أقف بعد البحث وال�س�ؤال على تحقيق لهذه الر�سالة. 

منهج التحقيق: 
- اعتم���دت على ن�سخة: )�أ( مع مقابلتها م���ع ن�سخة:)ب(، و�إثبات الفوارق في الحا�شية، وما 
�أثبته في المتن من ن�سخة:)ب( �أ�ضعه بين معقوفتين] [، و�أ�شير �إلى الن�ص الوارد في ن�سخة: )�أ(.

- ن�سخت ن�ص الر�سالة المحققة كاملًا، وقمت بكتابتها ح�سب القواعد الإملائية، مع العناية 
بعلامات الترقيم. 

- و�ضعت كل م�س�ألة م�ستقلة في بداية �سطر، ليت�سنى معرفة الم�سائل وت�صورها. 
- �أ�شرت �إلى نهاية كل لوحة في المخطوط في �صلب الر�سالة.

- وثقت الآراء والأقوال والن�صو�ص بعزوها �إلى �أ�صحابها.
- علقت على ما يحتاج �إلى تعليق.

- عرفت بالأعلام الوارد ذكرهم في الر�سالة تعريفًا مخت�صرًا.
-ذيلت البحث بثبت للم�صادر والمراجع، وختمت البحث بفهر�س المو�ضوعات. 
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ة البحث:  خطَّ
ق�سمت هذا البحث �إلى مقدمة، وق�سمين، وخاتمة، وفهار�س، وتف�صيلها في الآتي:

   المقدمة: وت�شتمل على بيان �أهمية الر�سالة، و�سبب العناية بها. 
الق�سم الأول: ق�سم الدرا�سة وي�شتمل على مبحثَيْن: 

المبحث الأول: التعريف بالم�ؤلف، وفيه خم�سة مطالب: 
المطلب الأول: ا�سم الم�ؤلف، ون�سبه، ون��شأته.
المطلب الثاني: مكانته، وثناء العلماء عليه. 

 المطلب الثالث: �شيوخه وتلاميذه.
المطلب الرابع: م�ؤلفاته. 
المطلب الخام�س: وفاته. 

المبحث الثاني: التعريف بالمخطوط، وفيه ثلاثة مطالب: 
المطلب الأول: في بيان ا�سم الر�سالة، و�إثبات ن�سبتها �إلى الم�ؤلف. 

المطلب الثاني: مو�ضوع الر�سالة، وقيمتها العلمية. 
المطلب الثالث: و�صف ن�سخ الر�سالة الخطية، ونماذج م�صور منها. 

الق�سم الثاني: الن�ص المحقق.
الخاتمة: وفيها الإ�شارة �إلى �أهم النتائج التي تم التو�صل �إليها.

الفهار�س، وي�شتمل على:
ثبت الم�صادر والمراجع. 	-

فهر�س المو�ضوعات. 	-
ا لوجهه الكريم، موجبًا لر�ضوانه العظيم، و�آخر دعوانا  والله �أ�س�أل �أن يجعل هذا العمل خال�صً

�أن الحمد لله رب العالمين. 
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المبحث لاأول: التعريف بالم�ؤلف، وفيه خم�سة مطالب: 

المطلب لاأول: ا�سم الم�ؤلف، ون�سبه، ون��شأته
هو �أبو عبد الله محمد بن عبد ال�صمد بن عبد القادر، قطب ‌الدين الأن�صاري، ‌ال�سنباطي)))، 

ال�شافعي، الم�صري. ولد بمدينة: »ب�سيوا�س«، �سنة: »653 هـ«))).  
لم تف�صل الم�صادر التي وردت ترجمته فيها ما يتعلق بن��شأته، والذي يظهر �أنه ن��شأ في م�صر 
موط���ن ولادته، وتلقى فيها العلم على �أعيان ع�صره، ونبغ فع���رف بالعلم والق�ضاء، وتولى التدري�س 
بالمدر�س���ة الح�سامي���ة، والفا�ضلية، وال�صالحي���ة، و�شغل عددًا من المنا�صب حي���ث ولي وكالة بيت 

المال، والنيابة في الق�ضاء والحكم))).  
المطلب الثاني: مكانته، وثناء العلماء عليه

ب���رع رحمه الله في الفقه ال�شافع���ي، و�صار من �أعيان المذهب، ون���ال �شهرة وا�سعة، وت�صدر 
للتدري����س، والافتاء، والق�ض���اء. �أثنى عليه كبار علماء ال�شافعية في ع�صره، وا�ستفادوا منه، وتخرج 
عل���ى ي���ده الكثير منهم. ق���ال �صلاح الدي���ن ال�صفدي رحم���ه الله)ت: 764هـ.(: »ب���رع في مذهب 
ال�شافعي، و�أفتى، ودر�س، وت�صدر للإ�شغال وانتفع به الطلبة، وكان كثير النقل حافظًا للفروع �ساكنًا 
متدينً���ا«)))، وقال ال�سبكي رحمه الله)ت: 771ه���ـ.(: »كان فقيهًا كبيرًا تخرجت به الم�صريون«))). 
وق���ال الإ�سنوي رحم���ه الله)ت: 772هـ.(:»كان �إمامًا حافظًا للمذهب، عارفً���ا بالأ�صول، دينًا خيرًا 

�سريع الدمعة، متوا�ضعًا ح�سن التعليم متلطفًا«))).
ق���ال الحافظ ابن حج���ر رحمه الله)ت: 852هـ.(: »ب���رع فِي الْمَذْهَب وَ�أفْت���ى ودر�س وت�صدر 
قْل حَافِظًا للفروع«))). قال �أب���و محمد الهجراني الح�ضرمي  للا�شتغ���ال ونفع الطّلبَة وَكَانَ كثي���ر النَّ
رحم���ه الله)ت: 947ه���ـ.(: »الفقي���ه الإم���ام المدر����س المفيد ...كان م���ن �أعيان الأئم���ة ال�شافعية 

وخيارهم«))). 
نقل �أئمة المذهب �أقواله و�أجوبته)))، قال الحافظ ابن حجر رحمه الله)ت: 852 هـ.(: »وذكر 

))) �سنباط بلدة من �أعمال المحلة، في م�صر، انظر: طبقات ال�شافعية لابن قا�ضى �شهبة )2/ 288(.
))) انظر: �أعيان الع�صر و�أعوان الن�صر )4/ 512(، وطبقات ال�شافعية الكبرى لل�سبكي )9/ 164(، العقد المذهب في طبقات 

حملة المذهب )�ص392(، والمقفى الكبير )6/ 43(، وطبقات ال�شافعية لابن قا�ضى �شهبة )2/ 288(.
))) انظر: �أعيان الع�صر و�أعوان الن�صر )4/ 512( والمقفى الكبير )6/ 43(، طبقات ال�شافعية لابن قا�ضى �شهبة )2/ 288(.

))) �أعيان الع�صر و�أعوان الن�صر )4/ 512(.
))) طبقات ال�شافعية الكبرى لل�سبكي )9/ 164(.

))) انظر: طبقات ال�شافعية لابن قا�ضى �شهبة )2/ 288(.
))) الدرر الكامنة في �أعيان المائة الثامنة )5/ 263(.

))) قلادة النحر في وفيات �أعيان الدهر )6/ 161(.
))) انظر: فتاوى ال�سبكي)476/1-283/2(، تحرير الفتاوى)233/2(.
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بْكِ���يّ فِ���ي فَتَاوِيهِ �أَنه رتبه عِنْده لما كان يحكم ب�سبب ما يح�ضر عِنْده من الحكومات، وَكَانَت تقع  ال�سُّ
لَهُ �أَ�شْيَاء حَ�سَنَة«))).  

المطلب الثالث: �شيوخه وتلاميذه
‌‌�أخذ رحمه الله العلم على جماعة من العلماء منهم:

	�أحمد بن �إ�سحاق �أبو المعالي الأبرقوهي))).    -1
بدر الدين القا�ضي ابن جماعة))).   	-2

�شرف الدين الدمياطي الحافظ))).    	-3
ظهير الدين التومنتي))).    	-4

علي بن ن�صر الله ابن ال�صواف))).  	-5
محمد بن الح�سين تقي الدين ابن رزين الحموي))). 	-6

تلاميذه:
ذاع �صيت���ه رحم���ه الله، وا�شتهر �أمره، وانتف���ع به خلق كثير، قال اب���ن الملقن رحمه الله)ت: 
ج به الم�صريون«)))، وقال �أبو محم���د الح�ضرمي رحمه الله)ت: 947هـ.(: »انتفع  804ه���ـ.(: »تخرَّ

به خلق كثير«))).  
فمن تلاميذه رحمه الله:

	�أبو عبد الله الح�سين بن عبد الرّحمن بن �أبي بكر بن �إبراهيم العراقيّ)1)).   -1
	�أحم���د ب���ن محمد ب���ن عبد ال�صمد ب���ن عبد القادر ب���ن �صالح، ابن ال�شي���خ ‌قطب ‌الدين،  -2

‌ال�سنباطيّ)1)).
بهاء الدّين �أبو البقاء محمّد بن عبد البرّ بن يحيى بن عليّ بن تمّام الأن�صاريّ، ال�سّبكيّ،  	-3

))) الدرر الكامنة في �أعيان المائة الثامنة )5/ 263(.
))) انظر ترجمته في: الدرر الكامنة)116/1(، وديوان الإ�سلام)78/1(

))) انظر ترجمته في: قلادة النحر في وفيات �أعيان الدهر)205/6(.
))) انظر ترجمته في: فوات الوفيات)409/2(.

))) انظر: �أعيان الع�صر و�أعوان الن�صر)512/4(.
))) انظر ترجمته في: الدرر الكامنة) 160/4(.
))) انظر ترجمته في: الوافي بالوفيات)15/3(

))) العقد المذهب في طبقات حملة المذهب )�ص392(.
))) قلادة النحر في وفيات �أعيان الدهر )6/ 161(.

)1)) انظر ترجمته في: ذيل ابن العراقي على العبر )1/ 86(.
)1)) انظر ترجمته في: المقفى الكبير )1/ 364(.
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ال�شّافعيّ)))
	�أب���و محمّ���د عبد الرّحيم بن الح�س���ن بن عليّ بن عمر بن عليّ ب���ن �إبراهيم، جمال الدّين  -4

القر�شيّ، الأمويّ، الإ�سنويّ، ال�شّافعيّ))). 
محمد بن عبد اللطيف بن يحيى بن علي بن تمام ال�سبكي))) 	-5

محمد بن محمد بن محمد، فخر الدين، �أبو عبد الله، ابن ال�صقلّي، ال�شافعيّ))) 	-6
يو�س���ف بن محمد ب���ن �أحمد بن يو�سف، زين الدّين ابن نجم الدّي���ن ابن العطّار القو�صىّ  	-7

التّنوخىّ))).  
المطلب الرابع: م�ؤلفاته

 نُ�سب له جمع من الم�ؤلفات وكلها مخطوطة))):
ت�صحيح التعجيز.  	-1

زوائد التعجيز على التنبيه. 	-2
	�أحكام المبع�ض. و�سي�أتي الحديث عنه. -3

مخت�صر الرو�ضة. �أي رو�ضة الطالبين للنووي رحمه الله. 	-4
ا�ستدراكات على ت�صحيح التنبيه. 	-5

	�إلقاء الجمر على �شربة الخمر. -6
المطلب الخام�س: وفاته

مات رحمه الله بعد حياة حافلة بالعلم والعمل في اليوم الرابع ع�شر من �شهر ذي الحجة)))، 
وقي���ل: في اليوم التا�سع ع�شر من ذي الحجة)))، �سنة اثنين وع�شرين و�سبعمائة بالقاهرة)))، ودفن 

بالقرافة، وله ت�سع و�ستون �سنة)1)). 

))) انظر ترجمته في: ذيل ابن العراقي على العبر )2/ 406(، طبقات ال�شافعية لابن قا�ضى �شهبة )3/ 127(.
))) انظر ترجمته في: ذيل ابن العراقي على العبر )2/ 314(: ذيل المر�شدي على العبر )�ص288(.

))) انظر ترجمته في: �أعيان الع�صر و�أعوان الن�صر )4/ 520(: طبقات ال�شافعية الكبرى لل�سبكي )9/ 167(.
))) انظر ترجمته في: المقفى الكبير )7/ 51(.

))) انظر ترجمته: الطالع ال�سعيد الجامع �أ�سماء نجباء ال�صعيد )�ص725(.
))) انظر: العقد المذهب في طبقات حملة المذهب )�ص392(، والمقفى الكبير )6/ 43(، طبقات ال�شافعية لابن قا�ضى �شهبة 
)2/ 288(. ديوان الإ�سلام )3/ 88( وهدية العارفين �أ�سماء الم�ؤلفين و�آثار الم�صنفين )2/ 145(: معجم الم�ؤلفين )10/ 

172(، وك�شف الظنون)418/1(.
))) انظر: ال�سلوك لمعرفة دول الملوك )3/ 57(.

))) انظر: المقفى الكبير )6/ 43(.
))) انظر: العقد المذهب في طبقات حملة المذهب )�ص392(، و�سلم الو�صول �إلى طبقات الفحول )3/ 175(.

)1)) انظر: �سلم الو�صول �إلى طبقات الفحول )3/ 175(.
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المبحث الثاني: التعريف بالمخطوط، وفيه ثلاثة مطالب: 

المطلب لاأول: في ا�سم الر�سالة، و�إثبات ن�سبتها �إلى الم�ؤلف
ورد ت�سميتها في كتب التراجم، وفهار�س المخطوطات: »�أحكام المبع�ض«، وهو الا�سم المثبت 

على طرة المخطوطات))).
و�أما ن�سبتها له فثابتة -بحول الله- حيث جاء الت�صريح بذلك في عناوين المخطوطات، وفي 

ديباجة
المقدمة وخاتمة الر�سالة، ونُ�سبت له كذلك من غالب من ترجم له))). 

و�أ�ش���ار العلام���ة اب���ن الملق���ن �إلى ذلك حي���ث نب���ه �أن ال�سنباطي ل���ه جزء مفرد ف���ي �أحكام 
المبع�ض))).   

المطلب الثاني: مو�ضوع الر�سالة، وقيمتها العلمية
تن���اول الم�صن���ف رحم���ه الله في هذه الر�سال���ة ما يتعلق ب�أحك���ام المبع����ض)))   في المذهب 
ال�شافع���ي، وذكر الأق�سام التي يلحق بها، وال�صور والأحوال فيه، وبيّن الفروع الفقهية المتعلقة بكل 

ق�سم، وما هو متفق عليه منها داخل المذهب، وما فيه خلاف.
ا�شتمل���ت ه���ذه الر�سالة مع �صغر حجمها عل���ى غالب ما يتعلق ب�أحك���ام المبع�ض في ال�شريعة 

الإ�سلامية، وجمعت �شتات ما يتعلق به من �أحكام منثورة ومتفرقة في �أبواب الفقه المتعددة.
 وتع���د هذه الر�سالة -ح�س���ب علمي- �أول م�صنف مفرد جامع حول ما يتعلق ب�أحكام المبع�ض 
ف���ي الفقه ال�شافعي)))، وتبعه ف���ي الت�أليف حول �أحكام المبع�ض من ال�شافعية ال�شيخ �صالح بن عمر 

بن ر�سلان البلقيني ال�شافعيّ )ت ٨٦٨هـ())).
ومم���ا ي���دل على �أهميته���ا اعتماد �أئم���ة المذهب ال�شافعي عليه���ا، والنقل منه���ا)))، والزيادة 

))) انظر: العقد المذهب في طبقات حملة المذهب )�ص392( وطبقات ال�شافعية الكبرى لل�سبكي )9/ 164(، والمقفى الكبير 
)6/ 43(، وطبقات ال�شافعية لابن قا�ضى �شهبة )2/ 288(. ديوان الإ�سلام )3/ 88( هدية العارفين �أ�سماء الم�ؤلفين و�آثار 

الم�صنفين )2/ 145(: ومعجم الم�ؤلفين )10/ 172(.
))) انظر: الم�صادر ال�سابقة.

))) انظر: الأ�شباه والنظائر لابن الملقن)525/2(.
))) المبع�ض: هو من ن�صفه حر ون�صفه مملوك، انظر: البيان للعمراني)20/9(، والمبع�ض نوع من �أنواع الرقيق، حيث ينق�سم 
�إلى قن، ومكاتب، ومدبر، و�أم ولد، ومبع�ض، والقن رق كامل، والباقي رق ناق�ص. ولكل واحد من هذه الأق�سام �أحكام تخ�صه 

نبه عليها ال�شرع الحنيف.
))) �أ�شار الإمام الجويني رحمه الله �إلى رغبته في جمع �أحكامه حيث قال: »وقد عنّ لي �أن �أجمع ‌�أحكام من ‌بع�ضه ‌حر وبع�ضه رقيق 

في كتاب العتق، و�أجمع فيه كل ما بدّده الأ�صحاب في الكتب«، نهاية المطلب)569/15(.
))) انظر: الذيل على رفع الإ�صر  )172(.

للح�صني)133/3(،  والقواعد  الملقن)525/2(،  لابن  والنظائر  والأ�شباه  الوكيل)130(،  لابن  والنظائر  الأ�شباه  انظر:   (((
والأ�شباه والنظائر لل�سيوطي)232(.
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عليه���ا كم���ا هو �صنيع اب���ن الوكيل رحم���ه الله)ت:716ه���ـ.()))  كما بي���ن ذلك اب���ن الملقن رحمه 
الله)ت:804ه���ـ.( حيث قال �أثناء بيان �أحكام المبع�ض: »وقد جم���ع ال�شيخ قطب الدين ال�سنباطي 
-رحمه الله تعالى- جزءً مفردًا وت�أخرت وفاة ال�شيخ �صدر الدين -�أي ابن الوكيل - ف�إنه توفي �سنة 
�ست ع�شرة و�سبعمائة، ووفاة ال�شيخ قطب الدين �سنة اثنتين وع�شرين رحمهما الله والترتيب واحد، 
وق���د زاد �أحدهما عل���ى الآخر، و�سي�أتي في ك�ل�ام ال�شيخ �صدر الدين �أن غيره �سبق���ه �إلى ذلك و�أن 

الظاهر �أنه ال�شيخ قطب الدين«))).  وزاد عليهما ابن الملقن كذلك))).  
المطلب الثالث: و�صف ن�سخ الر�سالة الخطية، ونماذج م�صورة منها

تي�سر بحمدالله وتوفيقه الوقوف على ن�سختين))) وبيانها كالتالي:
الن�سخ���ة الأول���ى: ن�سخة مكتبة ح�سي���ن جلبي برقم:) 1150(، وتقع ف���ي لوحتين في كل ورقة 

)18( �سطرًا، وهي ن�سخة كِاملة وبخط وا�ضح ومقروء، عليها بع�ض الحوا�شي. 
نا�سخها: عمر علي عادل كامل �سليم من�صور عبد الواحد.

وهي الن�سخة التي تم الاعتماد عليها لو�ضوح الخط فيها.
الن�سخ���ة الثانية: ن�سخة محفوظة ف���ي جامعة الإمام محمد بن �سع���ود الإ�سلامية في مجموع 
برقم:)8343(. وتقع في لوحتين، في كل ورقة ما بين )23 �إلى 24( �سطراً تقريبًا. والن�سخة كاملة، 

والخط فيها غير وا�ضح، رمزت لها: )ب(. 

))) الأ�شباه والنظائر لابن الوكيل )130 (.
))) الأ�شباه والنظائر لابن الملقن)525/2(.

))) الم�صدر ال�سابق)532(، و�أ�ضاف العلائي في المجموع المذهب بع�ض الزيادات عليها.
))) ويعود الف�ضل بعد الله عزوجل �إلى القائمين على مجموعة تقييدات المطالعات في المطبوعات والمخطوطات في التلغرام، نفع 

الله بهم، وبارك في جهودهم، وجزاهم خيرًا .
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نماذج م�صورة من المخطوط
اللوحة لاأولى من الن�سخة لاأول:

  

اللوحة لاأولى من الن�سخة الثانية:
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الق�سم الثاني: الن�ص المحقق
ب�سم الله الرحمن الرحيم)))

رب ي�سر، �أقول وبالله التوفيق: من بع�ضه حر وبع�ضه رقيق ا�ضطرب فيه المذهب))) ا�ضطرابًا 
كثيرًا، فمنه: ما �أُعطي فيه حكم الأحرار جزمًا، ومنه: ما �أُعطي فيه حكم الأرقاء جزمًا، ومنه: ما 
�أُعطي فيه حكم الأحرار على الأ�صح منه، ومنه: ما �أُعطي فيه حكم الأرقاء على الأ�صح منه، ومنه: 
ما تردد فيه المذهب ولم �أر فيه ترجيحَا، ومنه: ما �أُعطي كلٌ بع�ض حكمه، ومنه: ما وقع النظر فيه 

من حيث البحث ولم �أر فيه نقلًا))).
الق�سم الأول:))) ما �أُعطي حكم الأحرار جزمًا.

ي�صح بيعه، وهبته، ووقفه، و�إجارته، و�سلمه، ورهنه، ]...[))) و�سائر تبرعاته))). 	-
- ويثبت له خيار المجل�س، وخيار ال�شرط. 

- وي�صح خلعها، و�إقرارها بما لا ي�ضر المالك.
- ف�إن �أقر بجناية قُبل فيما يتعلق به دون �سيده، وبقب�ضه مما في يده.

 - ف�إن ال�سيد لا يجبرها على النكاح، ولا يط�ؤها))). 
- ولها ف�سخ النكاح بالإع�سار بالمهر حيث تف�سخ الحرة. 

- ي�أخذ بال�شفعة.
- لا يقيم الحد عليه �إلا الإمام دون ال�سيد، وكل ما في معناه كذلك))).

الق�سم الثاني: ما يعطى حكم الأرقاء جزمًا.
- لا تنعقد به الجمعة و�إن كان في نوبته. 

- لا ي�سقط حجة الإ�سلام. 

))) في )ب(: ب�سم الله الرحمن الرحيم قال الفقير �إلى الله تعالى ال�شيخ الإمام العالم العلامة قطب الدين ال�سنباطي رحمه الله 
تعالى.

))) في )ب(: )...( كذلك ال�شافعي ر�ضي الله عنه.
والح�صني،  الملقن،  وابن  الوكيل،  وابن  العلائي،  المذهب، منهم  �أئمة  التق�سيم جمع من  الم�صنف رحمه الله في هذا  تبع   (((

وال�سيوطي، وهو مبني على النظر في الأحكام الفقهية المتعلقة به.
))) في )ب(: فهذه �سبعة �أحكام: الأول.

))) في الأ�صل: كلمة غير وا�ضحة ولعلها: »وت�ضحيته«، وهي �ساقطة من )ب(. والمذهب على �أخذه في الأ�ضحية حكم الحر، انظر: 
تحرير الفتاوى)399/3(، ومغني المحتاج)123/6(.

لابن  والنظائر  الأ�شباه  انظر:  العتق،  التبرعات  �سائر  �صحة  من  وال�سيوطي  والح�صني،  الملقن،  وابن  الوكيل،  ابن  ا�ستثنى   (((
الوكيل)130(، والأ�شباه والنظائر لابن الملقن)526/2(، والقواعد للح�صني)133/3(، والأ�شباه والنظائر لل�سيوطي)232(.

))) زاد العلائي: �إذا وط�أ المبع�ضة ف�أولدها ثبت لن�صيبه حكم الا�ستيلاد، انظر: المجموع المذهب)556/1(.
))) في )ب(: معنى ذلك.
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- لا يجب عليه الحج و�إن كان مو�سراً. 
- لا يُقطع ب�سرقة مال �سيده. 

- لا ي�صح �ضمانه �إذا لم يكن مهاي�أة))).
- �أو كانت مهاي�أة لا ي�ضمن في نوبة))) ال�سيد.

ج على الم�ؤن الن���ادرة، والأك�ساب  ق���ال الرافعي))): »ك���ان يجوز �أن ي�ص���ح كال�شراء، �أو يخ���رَّ
النادرة)))«))).

- ولا ينكح المبع�ضة))) �إلا �أن يخاف العنت))).
- لا ينكح بغير �إذن ال�سيد.

- لا ينكح الحر من ملك بع�ضها.
- �إذا عتقت تحت مبع�ض فلها الخيار. 
- �إذا عتق بع�ضها تحت عبد فلا خيار. 

- لا يُقتل الحر بقتله))). 
- لا يكون ولياً، ولا والياً، ولا �شاهدًا))). 

- لا يعقل. 
- لا يعتق في الكفارة. 

- طلاقه طلقتان. 
- وعدتها قرءان.

- لا يكون مح�صناً في الزنا، ولا في القذف.
- لا يُقتل الكافر الأ�صلي بالمبع�ض الم�سلم. 

))) المهاي�أة: بالهمز المناوبة، وهي ق�سمة المنافع على التعاقب والتناوب، انظر: تحرير �ألفاظ التنبيه)236(، والتعريفات)237(.
))) في )ب(: بغير �إذن.

))) �أبو القا�سم عبد الكريم بن �أبي الف�ضل محمد بن عبدالكريم الرافعي القزويني المتوفى )623هـ.(، انظر ترجمته في طبقات 
ال�شافعيين لابن كثير)814/1(.

))) الك�سب النادر: هو ال�شاذ الذى لا يكاد يح�صل في العادة، انظر: النظم الم�ستعذب في تف�سير غريب �ألفاظ المهذب )2/ 78(.
))) انظر: فتح العزيز)144/6(.

))) �أي: لاينكح الحر المبع�ضة.
))) زاد ابن الوكيل: »ولايجد �صداق حرة«، انظر: الأ�شباه والنظائر)130(.

))) في )ب(: بعبده.
ا، ولا قا�سمًا، ولا مترجمًا، ولا و�صيًا، ولا قائفًا«، انظر: الأ�شباه والنظائر)232(. ))) زاد ال�سيوطي: »ولا خار�صً
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- ]ينف�س���خ النك���اح بملك بع����ض الزوجة كالك���ل)))، حتى ف���ي الو�صية �إذا خ���رج بع�ضها من 
الثلث[)))

- ]القيا�س[))) ثبوت الا�ستيلاد. 
- لي�س كف�ؤاً لمن عتق كلها. 

- لا يرث.
- لا تجب عليه الجمعة �إذا لم يكن في نوبته.

ا فهو كما لو �سرق رقيقًا.  - �إذا �سرق حر مبع�ضً
- لا يجب عليه الجهاد.
-  لا يُحكم لمبع�ض))).

الق�سم الثالث: ما يُعطى حكم الأحرار على الأ�صح.
- وجوب الزكاة مما ملكه.

- يورث. 
ر بالطعام والك�سوة.  - يكفِّ

- ي�صح التقاطه، و�إذا �صحت دخلت في نوبته �إن كان مهاي�أة. 
- وكذا زكاة الفطر. 

- لايُقت���ل بمثله �إن كانت الحرية في المقتول �أكث���ر، ف�إن كانت في القاتل �أكثر فهو من الق�سم 
الأول ف�ل�ا يُقتل جزمً���ا)))، فالقاتل كالحر يجب على قريبه المو�سر نفقت���ه بقدر الحرية، ويُ�شبه �أن 

يكون هذا من الق�سم ال�ساد�س.
- يقبل الو�صية، و�إن كان))) ب�إذن �سيده فهي لهما، و�إلا فح�صته في �أحد الوجهين �إذا منعناها 
ف���ي ح���ق العبد، ويُ�شبه �أن يكون هذا من الق�سم الخام�س، و�إن كان بينهما مهاي�أة بُني على الأك�ساب 
الن���ادرة فيُعتبر حال الموت، وقيل: الو�صية، وقيل: القبول، والهب���ة كالو�صية والاعتبار بالقب�ض في 

))) انظر: رو�ضة الطالبين)129/7(.
))) مثبت في متن )ب(، ومثبت في حا�شية الأ�صل.

))) في )�أ( قيا�س: والت�صويب من )ب(.
))) زاد ابن الوكيل: »ولاي�شهد له«، انظر: الأ�شباه والنظائر)131(.

))) انظر: العزيز �شرح الوجيز)164/10(، والمهمات في �شرح الرو�ضة والرافعي)158/8(.
))) في )ب(: كانت.



256

.(( الأ�صح)))
	�إذا ا�شت���رى زوجته بالم���ال لل�شريك))) ب�إذن �سيده ملك ]جزءه���ا[))) وانف�سخ النكاح، �أو  -
بغير �إذنه ففيه قولا تفريق ال�صفقة)))، ف�إن �صح انف�سخ، �أو ا�شترى بخال�ص مال ال�سيد لم ينف�سخ، 
�أو بخال�ص ماله انف�سخ، ويجري هذا فيما لو ا�شترت زوجها يجب على قريبه نفقته بقدر ما فيه من 

الحرية، وبُني))) على �أنه هل يورث)))؟.
الق�سم الرابع: ما يُعطى حكم لاأرقاء على لاأ�صح

- لا تجب الجمعة بنوبته. 
- لا يُقتل بمثله، فالمقتول))) كرقيق. 

- نفقة الزوجة نفقة المع�سرين، و�إن كثر ماله فهو كالرقيق، وقيل: ت�سقط ك�صدقة الفطر �إذا 
لم يكن مهاي�أة))). 

- يُحد حد العبيد، وقيل: يزاد بالن�سبة)1)). 
- وكذا حد القذف، ويقا�س به ال�شرب.

- منع ال�شراء، ف�إن �أُذن له بني على تملكه. 
- لا تجب عليه نفقة القريب، ف�إن وجبت فهي كاملة، وقيل: ت�سقط)1)).

))) انظر: العزيز �شرح الوجيز)15/7(، وخبايا الزوايا)316(.
))) زاد ابن الوكيل: »ولو �أو�صى لن�صفه الحر، �أو لن�صفه العبد، قال القفال: يبطل، وقال غيره: ي�صح وقال غيره: ي�صح وتخت�ص 
كل جهة بم�ستحقها. ولو �أو�صى لمن ن�صفه حر، ون�صفه لوارثه، ف�إن لم يكن مهاي�أة �أو كانت ولم يعتبرها فهي و�صية لوارث، 
قال الإمام: »ويحتمل التبعي�ض« و�إن كانت مهاي�أة، واعتبرت فعلى ما تقدم من الأ�صح في اعتبار يوم الموت، ف�إن كانت للوارث 

بطلت �أو للعبد �صح، وجريان المهاي�أة بعد الو�صية كمقارنتها«، انظر: الأ�شباه والنظائر)131(.
))) في )ب(: الم�شترى.

))) في )�أ(: حرها، والت�صويب من )ب(.
))) انظر: فتح العزيز)207/8(، و�أ�سنى المطالب)195/3(.

))) نهاية اللوحة )1/�أ(.
))) انظر: رو�ضة الطالبين)97/9(. قال الإ�سنوي: بعد ما نقل ترجيح النووي الوجوب؛ »وهذا الذى قاله من البناء عجيب؛ ف�إن 
النفقة لي�ست دائرة مع الإرث؛ �ألا ترى �أنا نوجب نفقة �أولاد البنات والجد للأم والمخالف في الدين«، انظر: المهمات في 

�شرح الرو�ضة والرافعي )8/ 120(.
))) في )ب(: فالقاتل.

))) انظر: فتح العزيز)6/10(، ورو�ضة الطالبين)41/9(، قال النووي: »وفيمن بع�ضه حر وجهان: الأ�صح: مع�سر و�إن ‌كثر ‌ماله«.
)1)) �أي يزاد في الحد على القن بح�سب الحرية فيه، قال النووي: »وفيمن ن�صفه حر ون�صفه رقيق وجه �أنه يحد ‌ثلاثة ‌�أرباع ‌حد 
‌الحر، ووجه ثالث �أنه �إن كان بينه وبين �سيده مهاي�أة ووافق نوبة نف�سه فعليه حد الحر، و�إلا فحد العبد، وال�صحيح الأول«، 

رو�ضة الطالبين)87/10(.
في  كما  كالحر  لأنه  كاملة؛  نفقة  الأ�صح  »قلت:  النووي:  قال  النبيه)246/15(،  وكفاية  الطالبين)97/9(،  رو�ضة  انظر:   ((1(

الكفارة«.
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- لا تعقد له الجزية، وقيل: تق�سط �إذا ا�شترى جارية بماله))). 
- وعدم وجوب �سترة الحرائر في ال�صلاة. 

- لا يرث. 
- ا�شتراط النجم في الكتابة.

- و�إن ملك بالن�صف الحر.
- لو وُهب))) بع�ض عبد يعتق على �سيده فقبل بغير �إذنه، وقلنا: ي�صح �صح و�سرى على �سيده، 
وا�ستُ�شك���ل ال�سريان لدخول���ه في ملكه قهراً، ذكره في الرو�ضة في العت���ق)))، والذي يظهر �أن قبول 

.(( المبع�ض كالرقيق)))
الق�س���م))) الخام����س: ما فيه وجهان ول���م �أر فيه ترجيحًا، و�أنا �أتب���ع الت�صحيح في ذلك، ف�إن 

ظهر لي ذكرته.
- �إذا قدر على مبع�ضة هل ينكح الأمة؟ فيه وجهان))).   

- �إذا التق���ط لقيطاً ف���ي نوبته هل ي�ستحق كفالته؟ فيه وجه���ان؟ نقلهما الرافعي عن �صاحب 
المعتمد))).

- ل���و �سرق �سيد العب���د المبع�ض ما ملكه ببع�ضه الحر، قال القف���ال))): لا يُقطع، وقال ال�شيخ 
�أبو علي)1)): يُقطع)1)).

 الق�سم ال�ساد�س: ما يُعطى كل واحد حكمه ويمكن �أن يكون من بع�ض الأق�سام المتقدمة.
- �إذا جنى عليه وجب قيمة الرقيق، ودية الحر.

))) انظر: كفاية النبيه)42/17(.
))) في )ب(: وهب للعبد.

))) انظر: رو�ضة الطالبين)135/12(.
))) قال ابن الوكيل: »وفيه نظر، ف�إنه لا تعلق له بهذه الم�س�ألة«، انظر: الأ�شباه والنظائر)133(، وقال النووي: قلت: هذا م�شكل، 

وينبغي �أن لا ي�سري؛ لأنه دخل في ملكه قهرا كالإرث«، انظر: رو�ضة الطالبين)135/12(.
))) زاد ابن الوكيل في هذا الق�سم: �أنه لا تنعقد له الجزية، وقيل: ت�سقط، انظر: الأ�شباه والنظائر)133(.

))) نهاية اللوحة)1/ب(.
))) انظر: فتح العزيز)62/8(، وكفاية النبيه)130/13(.
))) انظر: حلية العلماء)555/5(، فتح العزيز)349/6(.

بالقفال  يُعرف  الله،  عبد  بن  �أحمد  بن  الله  عبد  وهو:  المكية)245(،  الفوائد  ينظر:  ال�صغير  القفال  به  المق�صود  القفال   (((
ال�صغير المروزي �شيخ الخرا�سانيين، توفي بمرو في جمادى الآخرة �سنة 417هـ،  انظر: طبقات ال�شافعية الكبرى لل�سبكي 

53/5، وطبقات ال�شافعية لابن قا�ضي �شهبة) 183،182/1(.
نجي: هو الح�سين بن �شعيب بن محمد، من قرية �سنج �أكبر قرى مرو. توفي 430 هـ، انظر: طبقات ال�شافعية  )1)) �أبو علي ‌ال�سِّ

الكبرى لل�سبكي)344/4(.
)1)) انظر: النجم الوهاج �شرح المنهاج)159/9(.
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- غرة المبع�ض كالدية، فيجب ن�صف قيمة جنين رقيق ون�صف غرة حر.
- المبع�ض���ة يزوجه���ا المال���ك م���ع قريبه���ا، ف�إن لم يك���ن قري���ب فالمعتق معه، ف����إن لم يكن 
فال�سلطان، وقي���ل: يزوجها المالك والمعتق، وقيل: المالك وال�سلطان، وقيل: ي�ستقل مالك البع�ض، 

ج))). وقيل: لا تزوَّ
- الح�ضان���ة بي���ن ال�سيد والقريب، ف�إن اتفقا على مهاي�أة، �أو يك���ون عند �أحدهما، �أو ا�ست�أجر 

حا�ضنة فذاك، �أو تمانعا ا�ست�أجر الحاكم و�أوجب الم�ؤنة عليهما. 
- �إذا قتل من بع�ضه حر وبع�ضه رقيق قتلًا خط�أً تحملُ العاقلةُ ن�صفَ الدية، نقله الرافعي عن 

 .(( فتاوى القا�ضي ح�سين)))
- ح�ضان���ة المبع����ض �إن كانت بينهما مهاي����أة فل�صاحب النوب���ة، و�إلا فلل�سيد ولم�ستحقها من 
الأق���ارب، ف�إن اتفقا عل���ى ا�ستئجار حا�ضنة، �أو را�ضى �أحدهما بالآخر ف���ذاك، و�إن تمانعا ا�ست�أجر 

.(( الحاكم حا�ضنة عليهما و�ألزمهما بذلك)))
، و�أن���ا �أتبع النقل لعل �أن  الق�س���م ال�ساب���ع: ما وقع في���ه النظر من حيث البحث ولم �أر فيه نقًال

�أجد فيه نقل))).
- فم���ن ذل���ك الق�سم في المبع�ضة هل تعطى حكم الأحرار �أم الإم���اء)))؟ �أم يوزع الجمع بين 
�أكث���ر م���ن امر�أتين هل تعطى حكم الأحرار �أم الإماء؟ �أم ي���وزع �إن �أمكن كمن ن�صفه وربعه حر هل 

ينكح ثلاثاً)))؟.

))) انظر هذه الأوجه في: رو�ضة الطالبين)62/7(، وعجالة المحتاج �إلى توجيه المنهاج)1213/3(.
))) القا�ضي ح�سين بن محمد بن �أحمد المروذدي، المعروف بالقا�ضي ح�سين �صاحب التعليقة المتوفى )462 هـ(، انظر ترجمته 

في طبقات ال�شافعية للح�سيني)163(.
))) انظر: فتح العزيز)164/10(.

الروياني  ال�سيد« قال  نوبة  يعتكف في  نوبته، ولا  �سيده مهاي�أة في  وبين  بينه  �إذا كان  يعتكف  المبع�ض  »�أن  الوكيل:  ابن  وزاد   (((
في كتاب الرهن: ولو اقتر�ض ممن يملك ن�صفه مالًا يملكه بن�صفه الحر، ورهن عنده ن�صفه الرقيق �صح«، انظر: الأ�شباه 

والنظائر)133(، وانظر: المجموع المذهب)560/1 (.
))) قال ابن الملقن: »وزدت عليهما: �أن ولد المبع�ضة ما حكمه؟ وفي الرافعي في �أثناء ال�سير، �سئل القا�ضي ح�سين عمن �أولد 
امر�أة ن�صفها حر ون�صفها رقيق بنكاح �أو زنا كيف حال الولد؟ فقال: يمكن تخريجه على الوجهين في ولد الم�شتركة بين 
ال�شريك المع�سر، والمو�سر، ثم ا�ستقر جوابه على �أنه كالأم حرية ورقًا، قال الإمام: هذا هو الوجه ف�إنه لا �سبب لحريته �إلا 
حرية الأم، فيتعدى بها، وفي الرافعي في كتاب النكاح في كلامه على نكاح المبع�ضة: �إرقاق بع�ض الولد �أهون من �إرقاق كله«، 

انظر: الأ�شباه والنظائر)532/2(.
))) حا�شية: قال ال�شيخ: وجد النقل �أن ق�سمتها ق�سمة الأمانة.

))) اختار ابن الوكيل �أن حكمه حكم الأرقاء جزمًا، انظر: الأ�شباه والنظائر لابن الوكيل)134(، وتعقب ال�سيوطي العلائي فقال: 
قلت: بل �صرح الماوردي، ب�أنها كالأمة، وجزم به الأذرعي في القوت، ثم ذكر التوزيع بحثا، انظر: الأ�شباه والنظائر)234(.
))) قال العلائي: والظاهر �أنه لايزيد على اثنتين؛ لأن الن�صف الرقيق منه غير منف�صل، في�ؤدي �إلى �أن ينكح به �أكثر من اثنتين، 

وقال ال�سيوطي: »ر�أيت الحكم المذكور م�صرحًا به. منقولًا عن الماوردي. و�صاحب الكافي، والرونق، واللباب.
        وبحث الزرك�شي فيه التوزيع، تخريجا من وجه في الحد«، انظر: المجموع المذهب)561/1(، والأ�شباه والنظائر)234(.
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- الوق���ف عل���ى المبع�ض نف�سه ه���ل ي�صير كالعبد نف�س���ه حتى لا ي�صح، �أو ي�ص���ح في نف�سه؟ 
يحتمل))).

- �إذا اجتمع رقيق ومبع�ض �أيهما �أولى بالإمامة؟))). 
- �إذا م���ات الرجل ه���ل تغ�سله �أمته فيه خلاف؟ لا يمكن جريانه ف���ي المبع�ضة؛ لأنها �أجنبية 

ف�أ�شبهت المكاتبة ف�إنها لا تغ�سله بلا خلاف))). 
- ول���و وكل المرته���ن الراه���ن في قب�ض المرهون م���ن نف�سه �أو وكل عبده ل���م ي�صح، ولو وكل 

ا يحتمل ال�صحة كالمكاتب. مبع�ضً
- لو وكل العبد في البيع بغير �إذن �سيده فيه خلاف، الأ�صح �أنه لا ي�صح)))، فلو وكل المبع�ض 

تنبغي ال�صحة، كما لو ا�شترى لنف�سه.
- ل���و توكل في النكاح �صح في القب���ول دون الإيجاب في الأ�صح فيهما)))، فالمبع�ض ينبغي �أن 

يكون �أولى بال�صحة. 
- ل���و ب���اع العبد من نف�سه على غير معينة لم ي�صح على الأ�ص���ح)))، لكن يعتق، وعلى))) العبد 

قيمته، فلو باع المبع�ض بعين ينبغي القطع بال�صحة؛ لأنه يملك العين.
- لو �أودع عند عبد ففي �ضمانه قولان)))، فينبغي �أن ي�ضمن المبع�ض في الر�ضخ))) �إن ح�ضر 

القتال)1)).
- وا�ستحقاقه ال�سلب �إن قتل قتيلًا، يحتمل �أن يكون كالعبد، ويحتمل �أن يكون كالحر)1)).

- �إذا �شرط حريته فخرج مبع�ضاً ففي �صحة نكاحه وثبوت الخيار يظهر �أن يكون كالرقيق في 

))) قال العلائي: لانقل فيه، وتعقبه ال�سيوطي حيث قال: قلت: »بل هو منقول، �صرح ب�صحته ابن خيران في اللطيف، قال الزرك�شي: 
فلو �أراد �سيده �أن يقف عليه ن�صفه - الرقيق، فالظاهر ال�صحة، كالو�صية«، انظر: المجموع المذهب)561/1(، والأ�شباه 

والنظائر)235(.
))) جزم البجيرمي ب�أن المبع�ض �أولى، انظر: تحفة الحبيب على �شرح الخطيب) 139/2(.

))) المذهب �أنها لاتغ�سله، انظر: النجم الوهاج)23/3(.
))) انظر: المهمات في �شرح الرو�ضة والرافعي)353/5(.

))) انظر: رو�ضة الطالبين)299/4(.
))) انظر: �أ�سنى المطالب)34/2(، وتحفة المحتاج)300/4(.

))) نهاية اللوحة)2/�أ(.
))) انظر: نهاية المطلب)439/11(.

))) الر�ضخ: العطية القليلة، وفي الا�صطلاح: ما دون ال�سهم، انظر: �إتحاف الأريب ب�شرح التقريب)421(.
. فيه نظرٌ ولم �أرَهُ منقولًا«، انظر: عجالة المحتاج �إلى توجيه المنهاج  )1)) قال ابن الملقن: »‌المبع�ض هل يُر�ضخ له �أو يُلحق بالْحُرِّ

.)1138 /3(
)1)) قال العلائي هل ي�سهم له من الغنيمة؟: »فيه نظر. ويقوى ذلك: �إذا كان بينه وبين ال�سيد مهاي�أة، وقاتل ب�إذنه في نوبة نف�سه 
فغنموا ف�إنه يظهر �أنه ي�سهم له، ويكون ذلك كما لو اكت�سب في نوبته، ولا يخرج على الأك�ساب النادرة؛ لأن �إذنه له بالقتال لا 

يجعل الغنيمة نادرة«، انظر: المجموع المذهب)561/1(.
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ال�صحة والخيار، و�إذا ظن حريتها فخرجت مبع�ضة يظهر �أن يكون كما لو خرجت �أمة.
- �إذا ا�ستلحق الرقيق فيه طرق: �أ�صحها: ال�صحة، ويحتمل �أن يكون المبع�ض كذلك، ويحتمل 

�أن يكون �أولى بال�صحة))). 
- و�إذا ا�ستلح���ق الح���ر عبدًا لغيره �صغي���رًا لم ي�صح، �أو كبيراً فوجه���ان )))، يحتمل: �أن يكون 

المبع�ض كذلك، ويحتمل: �أن يكون �أولى بال�صحة)))،))) والله �أعلم بال�صواب.
تم���ت �أحكام المبع����ض بحمد الله وعونه وقوته ولطفه، علقها لنف�س���ه العبد الفقير �إلى رحمة 
رب���ه وعف���وه ومغفرته: عمر علي عادل كام���ل �سليم من�صور عبد الواحد، غف���ر الله لهم، ورحمهم، 

و�أ�سكنهم في جنانه بمنه ور�ضوانه.
الخاتمة:

الحم���د لله الذي بنعمته تت���م ال�صالحات، وال�صلاة وال�سلام عل���ى المبعوث بالهدى �صاحب 
المعجزات الباهرات وعلى �آله و�صحبه الكرام ومن تبعهم �إلى يوم الدين وبعد: 

فف���ي خاتم���ة هذا البح���ث يمكن �إجم���ال النتائج التي يمك���ن ر�صدها من خلال م���ا �سبق في 
النقاط الآتية: 

- تن���اول ال�شي���خ الفقي���ه �أبو عب���د الله محمد بن عب���د ال�صمد ب���ن عبد الق���ادر الأن�صاري، 
‌ال�سنباط���ي، ال�شافعي المتوفى)722هـ.(، في ه���ذه الر�سالة اللطيفة الموجزة المعنونة ب: »�أحكام 
المبع����ض« الم�سائ���ل المتناثرة المتعلق���ة بالمبع�ض في ال�شريع���ة الإ�سلامي���ة، و�أورد فيها الم�سائل 

المتعلقة به، والتي ن�ص عليها �أئمة ال�شافعية في ثنايا الكتب المختلفة.
- ذك���ر في الر�سال���ة الأق�سام التي يلحق به���ا المبع�ض، وال�صور والأحوال في���ه، وبيّن الفروع 

الفقهية المتعلقة بكل ق�سم، وما هو متفق عليه منها داخل المذهب، وما فيه خلاف.
- تع���د ه���ذه الر�سال���ة �أول م�صن���ف مفرد جامع ح���ول ما يتعل���ق ب�أحكام المبع����ض في الفقه 

ال�شافعي.
-  اعتمد �أئمة المذهب ال�شافعي على هذه الر�سالة، و�أكثروا من النقل عنها، والزيادة عليها.
- ذك���ر الم�صنف رحمه الله �أن المبع�ض على �سبعة �أق�سام: الق�سم الأول: ما �أعُطي فيه حكم 

))) انظر: نهاية المطلب)182/19(، وفتح العزيز)254/5(.
))) انظر: رو�ضة الطالبين)415/4(.

))) انظر: فتح العزيز)353/5-  376/13(، ورو�ضة الطالبين)415/4(.
))) زاد ابن الوكيل: »�أنه هل يرى �سيدته �إذا قلنا يرى العبد �سيدته كما هو الأ�صح فيه نظر، ومنها: هل يرى مَنْ ن�صفها له، ون�صفها 
حر؟ ي�شبه �أن يكون فيه الخلاف في عورتها في ال�صلاة، ورجح الماوردي �أنها كالحرة، ورجح ابن ال�صباغ وطائفة �أنها كالأمة. 
انظر: الأ�شباه والنظائر)135(، قال ابن الملقن قلت: وهو ما جزم به الرافعي«، انظر: الأ�شباه والنظائر)535/2(. و�أ�ضاف 
العلائي عليهما: »في عدة الوفاة �إذا كانت عدتها مطلقة بالأ�شهر لم �أجد فيه نقلًا، بل قالوا عدتها قرءان، فيحتمل �أن يكون 

في ال�شهر �شهر ون�صف كذلك، وهو الظاهر، ولا يبعد جريان خلاف في عدة الوفاة« انظر: المجموع المذهب)562/1(.
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الأح���رار جزمً���ا. الق�سم الثاني: م���ا �أُعطي فيه حكم الأرق���اء جزمًا. الق�سم الثال���ث: ما �أعُطي فيه 
حك���م الأح���رار على الأ�صح منه. الق�سم الرابع: ما �أُعطي فيه حكم الأرقاء على الأ�صح منه. الق�سم 
الخام����س: ما ت���ردد فيه المذهب ولم �أر فيه ترجيحَا. الق�سم ال�ساد����س: ما �أُعطي كلٌ بع�ض حكمه، 

الق�سم ال�سابع: ما وقع النظر فيه من حيث البحث ولم �أر فيه نقلًا.
وف���ي الخت���ام �أحمد الله �سبحانه ال���ذي وفقني لتحقيق هذه الر�سال���ة، و�إخراجها بهذه الحلة 
الق�شيب���ة، وال�ص���ورة التي �أرج���و �أن تكون بح�سب م���ا �أرادها م�ؤلفها، و�صل���ى الله و�سلم على �سيدنا 

محمد وعلى �آله و�صحبه و�سلم.
ثبت الم�صادر والمراجع

1. �إتح���اف الأريب ب�شرح الغاي���ة والتقريب لأبي �شجاع �أحمد بن الح�سن الأ�صبهاني ال�شافعي 
)ت ٥٩٣ ه���ـ(، النا�شر: دار الريادة للن�شر والتوزي���ع، الدقهلية - م�صر الطبعة: الأولى، ١٤٤١ هـ - 

٢٠٢٠ م .
2. �أ�سنى المطالب في �شرح رو�ض الطالب، ومعه حا�شية الرملي الكبير لزكريا بن محمد بن 

زكريا الأن�صاري، )ت/ 926هـ(، دار الكتاب الإ�سلامي.
3. الأ�شباه والنظائر في فقه ال�شافعية لأبي عبدالله محمد بن مكي بن عبدال�صمد المعروف 
ب�صدر الدين ابن الوكيل المتوفى )716ه(، تحقيق محمد ح�سن محمد، دار الكتب العلمية، بيروت 

الطبعة الأولى 1423هـ.
4. الأ�شب���اه والنظائ���ر ف���ي قواعد الفقه، �س���راج الدين �أب���و حف�ص عمر بن عل���ي الأن�صاري 
المع���روف بـ ابن الملقن )ت ٨٠٤ هـ(، تحقيق ودرا�س���ة: م�صطفى محمود الأزهري، النا�شر: )دار 
ابن القيم للن�شر والتوزيع، الريا�ض - المملكة العربية ال�سعودية(، )دار ابن عفان للن�شر والتوزيع، 

القاهرة - جمهورية م�صر العربية(، الطبعة: الأولى، ١٤٣١ هـ - ٢٠١٠ م .
5. الأ�شب���اه والنظائر، عبد الرحمن بن �أبي بكر، جلال الدين ال�سيوطي )المتوفى: 911هـ(، 

النا�شر: دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى، 1411هـ - 1990م.
6. �أعي���ان الع�ص���ر و�أع���وان الن�صر، �ص�ل�اح الدين خليل ب���ن �أيبك ال�صف���دي )ت ٧٦٤هـ(، 
المحق���ق: الدكتور علي �أب���و زيد، الدكتور نبيل �أب���و ع�شمة، الدكتور محمد موع���د، الدكتور محمود 
�سال���م محمد قدم له: مازن عبد القادر المبارك النا�شر: دار الفكر المعا�صر، بيروت - لبنان، دار 

الفكر، دم�شق - �سوريا الطبعة: الأولى، ١٤١٨ هـ - ١٩٩٨ م.
7. البي���ان ف���ي مذهب الإمام ال�شافعي �أب���و الح�سين يحيى بن �أبي الخير ب���ن �سالم العمراني 
اليمن���ي ال�شافعي )ت ٥٥٨هـ( المحقق: قا�سم محم���د النوري النا�شر: دار المنهاج - جدة الطبعة: 

الأولى، ١٤٢١ هـ- ٢٠٠٠ م .
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8. تحرير �ألفاظ التنبيه �أبو زكريا محيي الدين يحيى بن �شرف النووي )ت ٦٧٦هـ( بتحقيق: 
عبد الغني الدقر، النا�شر: دار القلم – دم�شق، الطبعة: الأولى، 1408ه.

9. تحري���ر الفتاوى على »التنبيه« و »المنهاج« و »الحاوي« الم�سمى )النكت على المخت�صرات 
الث�ل�اث(، ولي الدين �أبو زرعة �أحمد بن عبد الرحيم بن الح�سين بن عبد الرحمن ال�شافعي )762 
هـ - 826 هـ(، المحقق: عبد الرحمن فهمي محمد الزواوي، النا�شر: دار المنهاج للن�شر والتوزيع، 

جدة - المملكة العربية ال�سعودية، الطبعة: الأولى، 1432 هـ - 2011 م.
10. تحفة الحبيب على �شرح الخطيب = حا�شية البجيرمي على الخطيب ل�سليمان بن محمد 

بن عمر الم�صري ال�شافعي )ت/: 1221هـ(، دار الفكر تاريخ الن�شر: 1415هـ - 1995م.
11. تحف���ة المحتاج ف���ي �شرح المنهاج، �أحمد بن محمد بن علي ب���ن حجر الهيتمي، روجعت 
و�صحح���ت: على ع���دة ن�سخ بمعرفة لجن���ة من العلماء، النا�ش���ر: المكتبة التجاري���ة الكبرى بم�صر 

ل�صاحبها م�صطفى محمد، عام الن�شر: 1357 هـ - 1983 م.
12. تذيي���ل الذي���ل )تذييل على ذي���ل العراقي على العب���ر( ن�سيم الدين عب���د الغني بن عبد 
الواح���د المر�شدي )ت ٨٣٣ هـ( قر�أه وعلق علي���ه: �أحمد عبد ال�ستار النا�شر: دار الذخائر )مطبوع 

مع: ذيل العراقي على العبر( الطبعة: الأولى، ١٤٤٠ هـ - ٢٠١٩م.
13. التعريف���ات عل���ي بن محم���د بن علي الزي���ن ال�شريف الجرجان���ي )ت ٨١٦هـ( المحقق: 
�ضبط���ه و�صحح���ه جماعة من العلماء ب�إ�ش���راف النا�شر النا�شر: دار الكت���ب العلمية بيروت -لبنان 

الطبعة: الأولى ١٤٠٣هـ -١٩٨٣م.
14. حلي���ة العلماء في معرفة مذاهب الفقهاء، محمد بن �أحمد بن الح�سين بن عمر، �أبو بكر 
ال�شا�ش���ي القفال الفارقيّ، الملقب فخر الإ�س�ل�ام، الم�ستظهري ال�شافعي )ت ٥٠٧ هـ( المحقق: د. 
يا�سي���ن �أحم���د �إبراهيم درادكة النا�ش���ر: م�ؤ�س�سة الر�سالة / دار الأرق���م - بيروت / عمان الطبعة: 

الأولى، ١٩٨٠ م
15. خبايا الزوايا �أبو عبد الله بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر الزرك�شي ال�شافعي )ت 
٧٩٤هـ( المحقق: عبد القادر عبد الله العاني النا�شر: وزارة الأوقاف وال�شئون الإ�سلامية - الكويت 

الطبعة: الأولى، ١٤٠٢
16. خزان���ة الت���راث - فهر����س مخطوط���ات، ق���ام با�ص���داره مرك���ز الملك في�ص���ل للبحوث 

والدرا�سات، الريا�ض.
17. ال���درر الكامن���ة في �أعيان المائ���ة الثامنة، �شهاب الدين، �أبو الف�ض���ل، �أحمد بن علي بن 
محمد بن بن محمد بن �أحمد ال�شهير بابن حجر الع�سقلاني )ت ٨٥٢ هـ(، النا�شر: دائرة المعارف 

العثمانية بحيدر �آباد الدكن – الهند، الطبعة: الثانية )١٣٩٢ هـ = ١٩٧٢ م(.
18. دي���وان الإ�سلام، �شم�س الدين �أب���و المعالي محمد بن عبد الرحمن بن الغزي )المتوفى: 
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1167ه���ـ(، المحق���ق: �سيد ك�سروي ح�سن، النا�ش���ر: دار الكتب العلمية، بي���روت – لبنان، الطبعة: 
الأولى، 1411 هـ - 1990 م.

19. الذيل على العبر في خبر من عبر )وهو تذييل لابن العراقي، على ذيل والده على العبر( 
ول���ى الدين، �أبو زرع���ة، �أحمد بن عبد الرحيم بن الح�سين، اب���ن العراقي )٧٦٢ - ٨٢٦ هـ(،حققه 
وعل���ق عليه: �صال���ح مهدي عبا�س النا�شر: م�ؤ�س�س���ة الر�سالة - بيروت الطبع���ة: الأولي، ١٤٠٩ هـ - 

١٩٨٩ م
20. الذي���ل على رفع الأ�صر �أو بغية العلماء والرواة، عبدالرحمن ال�سخاوي المتوفى)902ه(، 

تحقيق الدكتور جودة هلال، والأ�ستاذ محمد محمود �صبيح.
21. رو�ض���ة الطالبين وعمدة المفتي���ن لأبي زكريا محيي الدين يحيى بن �شرف النووي )ت/ 

676هـ( تحقيق خليل م�أمون �شيحا، دار المعرفة، ط/1، 1427هـ.
22. �سلم الو�صول �إلى طبقات الفحول م�صطفى بن عبد الله الق�سطنطيني العثماني المعروف 
ب���ـ »كاتب جلبي« وبـ »حاج���ي خليفة« )المتوفى ١٠٦٧ هـ( المحقق: محم���ود عبد القادر الأرنا�ؤوط، 
�إ�ش���راف وتقديم: �أكمل الدين �إح�سان �أوغلي تدقيق: �صالح �سعداوي �صالح �إعداد الفهار�س: �صلاح 

الدين �أويغور النا�شر: مكتبة �إر�سيكا، �إ�ستانبول – تركيا. عام الن�شر: ٢٠١٠ م.
23. ال�سل���وك لمعرف���ة دول المل���وك، �أحمد ب���ن علي بن عبد الق���ادر، �أبو العبا����س الح�سيني 
العبي���دي، تقي الدين المقريزي )ت ٨٤٥هـ( المحق���ق: محمد عبد القادر عطا النا�شر: دار الكتب 

العلمية - لبنان/ بيروت الطبعة: الأولى، ١٤١٨هـ - ١٩٩٧م.
24. الطال���ع ال�سعي���د الجامع �أ�سماء نجب���اء ال�صعيد �أبو الف�ضل كم���ال الدين جعفر بن ثعلب 
الإدف���وي ال�شافع���ي )ت ٧٤٨ هـ( تحقيق: �سعد محمد ح�سن مراجع���ة: طه الحاجري النا�شر: الدار 

الم�صرية للت�أليف والن�شر عام الن�شر: ١٣٨٦ هـ - ١٩٦٦ م
25. طبق���ات ال�شافعي���ة الكبرى، تاج الدين عب���د الوهاب بن تقي الدي���ن ال�سبكي )المتوفى: 
771ه���ـ(، المحقق: د. محمود محمد الطناحي د. عبد الفتاح محمد الحلو، النا�شر: هجر للطباعة 

والن�شر والتوزيع الطبعة: الثانية، 1413ه.
26. طبقات ال�شافعية للح�سيني، �أبو بكر بن هداية الله الح�سيني )1014هـ(،المحقق: عادل 

نويه، النا�شر: دار الآفاق الجديدة - بيروت الطبعة: الثالثة 1402هـ - 1982م. 
27. طبق���ات ال�شافعية، �أبو بكر بن �أحمد بن محمد بن عمر الأ�سدي ال�شهبي الدم�شقي، تقي 
الدي���ن اب���ن قا�ضي �شهبة )المتوفى: 851ه���ـ(، المحقق: د. الحافظ عبد العلي���م خان، دار الن�شر: 

عالم الكتب - بيروت الطبعة: الأولى، 1407 ه.
28. طبقات ال�شافعيين، �أبو الفداء �إ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�شي الب�صري ثم الدم�شقي 
)المتوف���ى: 774ه���ـ(، تحقيق: د �أحمد عمر ها�ش���م، د محمد زينهم محمد ع���زب، النا�شر: مكتبة 
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الثقافة الدينية، تاريخ الن�شر: 1413 هـ - 1993 م.
29. عجال���ة المحت���اج �إل���ى توجيه المنهاج، �س���راج الدين �أبو حف�ص عمر ب���ن علي بن �أحمد 
المعروف بـ »ابن النحوي« والم�شهور بـ »ابن الملقن« )المتوفى: 804 هـ(، �ضبطه على �أ�صوله وخرج 
حديثه وعلق عليه: عز الدين ه�شام بن عبد الكريم البدراني، النا�شر: دار الكتاب، �إربد – الأردن، 

عام الن�شر: 1421 هـ - 2001 م.
30. فتاوى ال�سبكي، �أبو الح�سن تقي الدين علي بن عبد الكافي ال�سبكي )ت ٧٥٦ هـ( النا�شر: 

دار المعرفة بيروت.
31. فوات الوفيات، محمد بن �شاكر بن �أحمد بن عبد الرحمن بن �شاكر بن هارون بن �شاكر 
الملق���ب ب�صلاح الدين )ت ٧٦٤هـ( المحقق: �إح�سان عبا����س النا�شر: دار �صادر - بيروت الطبعة: 

الأولى الجزء: ١ - ١٩٧٣ الجزء: ٢، ٣، ٤- ١٩٧٤م.
32. الفوائ���د المكي���ة فيما يحتاجه طلبة ال�شافعية لل�سيد علوي ب���ن �أحمد ال�سقاف، اعتنى به 

ال�شيخ حميد بن م�سعد الحالمي، مركز النور للدرا�سات والأبحاث.
33. ق�ل�ادة النح���ر في وفيات �أعيان الدهر، �أبو محم���د الطيب بن عبد الله بن �أحمد بن علي 
بامخرمة، الهِجراني الح�ضرمي ال�شافعي )٨٧٠ - ٩٤٧ هـ( عُني به: بو جمعة مكري / خالد زواري 

النا�شر: دار المنهاج - جدة الطبعة: الأولى، ١٤٢٨ هـ - ٢٠٠٨ م.
34. القواع���د �أب���و بكر بن محمد بن عبد الم�ؤمن المعروف بـ »تقي الدين الح�صني« )ت ٨٢٩ 
هـ( درا�سة وتحقيق: د. عبد الرحمن بن عبد الله ال�شعلان، د. جبريل بن محمد بن ح�سن الب�صيل، 
النا�شر: مكتبة الر�شد للن�شر والتوزيع، الريا�ض - المملكة العربية ال�سعودية الطبعة: الأولى، ١٤١٨ 

هـ - ١٩٩٧ م.
35. ك�شف الظنون عن �أ�سامي الكتب والفنون، م�صطفى بن عبد الله كاتب جلبي الق�سطنطيني 
الم�شه���ور با�سم حاجي خليفة �أو الحاج خليفة )المتوفى: 1067هـ(، النا�شر: مكتبة المثنى - بغداد 
)و�صورته���ا عدة دور لبنانية، بنف�س ترقيم �صفحاتها، مث���ل: دار �إحياء التراث العربي، ودار العلوم 

الحديثة، ودار الكتب العلمية(، تاريخ الن�شر: 1941م.
36. كفاي���ة النبي���ه في �ش���رح التنبيه �أحمد بن محم���د بن علي الأن�صاري، �أب���و العبا�س، نجم 
الدي���ن، المعروف بابن الرفعة )المتوفى: 710هـ(، المحقق: مجدي محمد �سرور با�سلوم، النا�شر: 

دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى، 2009 م .
37. المجم���وع المذهب ف���ي قواعد المذه���ب، الحافظ �صلاح الدين خلي���ل كيكلدى العلائي 
ال�شافع���ي المتوفى)761ه(، تحقي���ق د/ مجيد علي العبيدي، و�أحمد بن خ�ضي���ر  عبا�س، دار عمار 

المكتبة المكية، طبعة 1425ه.
38. معج���م الم�ؤلفين، عمر ر�ضا كحالة، النا�ش���ر: مكتبة المثنى - بيروت، دار �إحياء التراث 
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العربي بيروت.
39. مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج ل�شم�س الدين، محمد بن �أحمد الخطيب 

ال�شربيني ال�شافعي )ت/ 977هـ( دار الكتب العلمية، ط/1، 1415هـ.
40. المقفى الكبير، تقي الدين المقريزي )ت ٨٤٥ هـ = ١٤٤٠ م( المحقق: محمد اليعلاوي 
]ت ١٤٣٦ هـ[ النا�شر: دار الغرب الا�سلامي، بيروت - لبنان الطبعة: الثانية، ١٤٢٧ هـ - ٢٠٠٦ م.

41. المهمات في �شرح الرو�ضة والرافعي، جمال الدين عبد الرحيم الإ�سنوي )المتوفى: 772 
ه���ـ(، اعتنى به: �أبو الف�ضل الدمياط���ي، �أحمد بن علي، النا�شر: )مركز التراث الثقافي المغربي - 
الدار البي�ضاء - المملكة المغربية(، )دار ابن حزم، لبنان(، الطبعة: الأولى، 1430 هـ - 2009 م.
42. النج���م الوه���اج ف���ي �شرح المنه���اج، كمال الدين، محم���د بن مو�سى ب���ن عي�سى بن علي 
مِي���ري �أبو البقاء ال�شافعي )المتوف���ى: 808هـ(، النا�شر: دار المنه���اج )جدة(، المحقق: لجنة  الدَّ

علمية، الطبعة: الأولى، 1425هـ - 2004م.
ظْ���مُ المُ�سْتَعْ���ذَبُ فِ���ي تفْ�سِير غريبِ �ألْفَ���اظِ المهَذّبِ، محمد بن �أحم���د بن محمد بن  43. النَّ
�سليم���ان بن بط���ال الركبي، �أبو عب���د الله، المعروف ببط���ال )المتوفى: 633ه���ـ(، درا�سة وتحقيق 
وتعلي���ق: د. م�صطفى عبد الحفي���ظ �سَالِم، النا�شر: المكتبة التجارية، مك���ة المكرمة، عام الن�شر: 

1988 م )جزء 1(، 1991 م.
44. نهاي���ة المحتاج �إلى �شرح المنهاج ل�شم�س الدين محم���د بن �أبي العبا�س �أحمد بن حمزة 
ابن �شهاب الدين الرملي ال�شهير بال�شافعي ال�صغير )ت/ 1004هـ( دار الفكر للطباعة �سنة الن�شر 

1404هـ.
45. نهاية المطلب في دراية المذهب لعبد الملك بن عبد الله بن يو�سف بن محمد الجويني، 
�أبو المعالي، ركن الدين، الملقب ب�إمام الحرمين )المتوفى: 478هـ(، حققه و�صنع فهار�سه: �أ. د/ 

عبد العظيم محمود الدّيب، النا�شر: دار المنهاج، الطبعة: الأولى، 1428هـ-2007م.
46. هدية العارفين �أ�سماء الم�ؤلفين و�آثار الم�صنفين، �إ�سماعيل بن محمد �أمين بن مير �سليم 
البابان���ي البغدادي )المتوفى: 1399ه���ـ(، النا�شر: طبع بعناية وكالة المعارف الجليلة في مطبعتها 

البهية ا�ستانبول 1951، �أعادت طبعه بالأوف�ست: دار �إحياء التراث العربي بيروت – لبنان.
47. الوافي بالوفيات، �صلاح الدين خليل بن �أيبك بن عبد الله ال�صفدي )ت ٧٦٤هـ( المحقق: 
�أحمد الأرنا�ؤوط وتركي م�صطفى النا�شر: دار �إحياء التراث - بيروت عام الن�شر:١٤٢٠هـ- ٢٠٠٠م.
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

Introductory
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۳

























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