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 8/01/0102 التاريخ:
 741ARCIF  / L23الرقم: 

 المحترم   الإسلامي العلمي البحث مجلة سعادة أ. د. رئيس تحرير
 لبنان طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري  الإمام مركز

 وبعد،،،تحية طيبة 
 

للإنتاج والمحتوى  "معرفة"قاعدة بيانات  مبادرات، أحد (ARCIF - ارسيفمعامل التأثير والاستشهادات المرجعية للمجلات العلمية العربية )يسر 
  .0202للمجلات للعام  الثامنالسنوي تقرير الأطلق  العلمي، إعلامكم بأنه قد

 

)مكتب اليونيسكو  :عدة جهات عربية ودوليةليتكون من ممثلين  الذي "مجلس الإشراف والتنسيق" لإشراف" Arcif ارسيفيخضع معامل التأثير "
للجنة علمية من  بالإضافة(. قاعدة بيانات معرفة، مكتبة الاسكندرية، (الإسكواسيا )آلجنة الأمم المتحدة لغرب ، ببيروت الإقليمي للتربية في الدول العربية

 .ة رائدة من عدة دول عربية وبريطانياعلميعة سم ذوي  وأكاديميينخبراء 
 

في مختلف  بحثية أو عنوان مجلة عربية علمية (0222يقارب )ودراسة بيانات ما فحص قام بالعمل على  "Arcif"ارسيف معامل  ومن الجدير بالذكر بأن
معايير المعتمدة ضمن  فقط لتكون مجلة علمية ( 0000) . ونجح منهاالعالم العربيهيئة علمية أو بحثية في  (0022)والصادرة عن أكثر من  ،التخصصات

 . 0202عام  في تقرير "Arcifارسيف "معامل العالمية ل
   

قد  ،لبنان طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري  الإمام مركز الصادرة عن الإسلامي العلمي البحث مجلة إعلامكم بأننا تهنئتكم و يسر و 
، وللاطلاع على هذه المعايير معيارا  ( 32)والتي يبلغ عددها المتوافقة مع المعايير العالمية،  Arcif" معايير اعتماد معامل "ارسيف   في تحقيقنجحت 

 يمكنكم الدخول إلى الرابط التالي:
 http://e-marefa.net/arcif/criteria/ 

 . (0.0536)  0202لمجلتكم لسنة  العام " Arcif"ارسيف  معامل كانو   
 

مع العلم  ،الوسطى الفئةوهي  (Q3) ضمن الفئةعلى المستوى العربي  (91)إجمالي عدد المجلات من  الإسلامية الدراسات تخصص فيكما صُنفت مجلتكم  
  .(0.093)كان  متوسط معامل ارسيف لهذا التخصصأن 

 

لا يعني حصول في أي تخصص،  0202تقرير معامل "ارسيف" لعام ( مجلات في 02راجين العلم أن حصول أي مجلة ما على مرتبة ضمن الأعلى )
المعايير الخمسة ، حيث يرتبط ذلك بإجمالي قيمة النقاط التي حصلت عليها من Q2أو    Q1المجلة بشكل تلقائي على تصنيف مرتفع كتصنيف فئة 

ويمكن الاطلاع على هذه المعايير الخمسة من خلال ، في مختلف التخصصات ( إلى فئات0202للعام ) لتصنيف مجلات تقرير" ارسيف" المعتمدة
 / marefa.net/arcif-http://eالدخول إلى الرابط: 

لمجلتكم إلى وبإمكانكم الإعلان عن هذه النتيجة سواء على موقعكم الإلكتروني، أو على مواقع التواصل الاجتماعي، وكذلك الإشارة في النسخة الورقية 
 .الخاص بمجلتكم "Arcif"ارسيف معامل 

 "، التواصل معنا مشكورين.   ارسيفختاماً، نرجو في حال رغبتكم الحصول على شهادة رسمية إلكترونية خاصة بنجاحكم في معامل "  
 التقديرم و راوتفضلوا بقبول فائق الاحت

 رأ.د. سامي الخزندا                                                                                                        
 رئيس مبادرة معامل التأثير                                                                                                           

 "Arcif ارسيف "                                                                                                           
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الافتتاحية
بقلم: رئي�ص �لتحرير

الحم���د لله رب العالمي���ن، وال�س���لاة وال�س���لام على نبينا محم���د وعلى اآله 
و�سحبه اأجمعين.

اأما بعد..،

فه���ذا العدد ال�ساد����س والخم�سون ي�سدر مع نهاي���ة �سهر �سوال 1445، 
وق���د اأظهرت الأم���ة الإ�سلامية ا�ستجابةً لله ور�سول���ه صلى الله عليه وسلم في �سهر رم�سان، 
فامت���لاأت الم�ساجد في �سلاة التراويح، كم���ا امتلاأ الحرم المكي -زاده الله 
�سرفاً- بالمعتمرين والطائفين، واأغلبهم من ال�سباب وال�سابات، وهذا يب�سر 
بخي���ر كبي���ر والحم���د لله، ولكنها ف���ي الحقيق���ة ا�ستجابة عددي���ة تفتقر اإلى 
النوعي���ة ف���ي اللتزام وال�سلوك وحُ�س���نِ الأداء والتعامل م���ع الآخرين ، وهذا 
يحت���اج اإل���ى اأن يق���وم العلم���اء  والدعاة والمرب���ون بدورهم ف���ي تربية الأمة 
وتعليمه���ا الأح���كام ال�سرعي���ة في العب���ادات، والآداب المرعية ف���ي التعامل، 
حت���ى نُحوِل هذه ال�ستجاب���ة من ا�ستجابة عددية اإل���ى ا�ستجابة نوعية تتميز 
بالكم���الت والف�سائل وحُ�سنِ التعامل مع الآخري���ن في �سورةٍ اأخويةٍ ت�سودها 
المحبة والألفة وال�سعور بالنتم���اء الحقيقي لمفهوم الأمة ال�سرعي، وعندها 
�سنعود خير اأمةٍ من جدي���د تاأمر بالمعروف -بالمعروف- وتنهى عن المنكر 
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-ب���لا منكر-، وي�س���ود الجميع مفهوم الأم���ة الواحدة الت���ي اإذا ا�ستكى منها 
ع�سوٌ تداعى لها �سائر الأع�ساء بالحمى وال�سهر .

اأ�س���األ الله �سبحانه وتعالى اأن يحقق للاأم���ة الإ�سلامية اآمالها ، ويوحد 
�سفها ويجمع �سملها ويهديها اإلى �سواء ال�سبيل ، فاإنه ولي ذلك والقادر عليه.

و�سلى الله و�سلم وبارك على نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه اأجمعين .
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 د. عبدالله بن �سوقان الزهراني
Abdullah Soqan Al-Zahrani

Associate Professor in the Department of Interpretation at the College of the Holy Qur`an
at the Islamic University of Medina

E.Mail: abdullah-sokan@hotmail.com

عناية القراآن الكريم ب�شلاح الاأ�شرة
من خلال �شورة الن�شاء

The Holy Qur`an`s attention To reforming the Family
through Surah An-Nisa

�لملخ�ص:
تن���اول البحث �سيئًا من الت�سريعات الوقائية -التي وردت في �سورة الن�ساء- لتقي من ح�سول 
الم�س���اكلٍ ابت���داءً متى ما فُهمت تلك الت�سريعات وطُبقت بال�س���كل ال�سحيح، وهذه الت�سريعات هي: 
تقوى الله تعالى ومراقبته واإعلاء مكانة المراأة عمّا كانت عليه قبل بعثته صلى الله عليه وسلم، واأمر الأزواج بح�سن 
الختي���ار، وتعريف كلٍ من الزوجين بطبيعتهما الفطري���ة وما يجب لكلٍ منهما من حقوق، وما عليه 
م���ن واجبات، وبيان اأن قوام الحياة الزوجية على الع���دل وعدم الظلم، خ�سو�ساً في حالتي التعدد 
ون���كاح اليتامى، وجعل القوامة للرجل، مع ذكر اأ�سباب هذه القوامة، والواجب على المراأة تجاهها، 
وه���ذا م���ا تناولتُه في الف�سل الأول. ولما كان من الأمور المذك���ورة في هذه ال�سورة: م�ساألة التعدد، 
واإباح���ة الله تعالى للزوج اأن يوؤدب زوجه عند ن�سوزه���ا - ولما اأثير حولهما من �سبهات- ذكرت في 
الف�س���ل الثان���ي اأقوال العلماء الدالة على اأن هذه ال�سبه ل تقوم على �ساق ول تثبت على اأ�سل، واأنها 

مجرد ادعاءات الغر�س منها ت�سويه �سورة الإ�سلام، و�سد النا�س عن اأحكامه .
�لكلمات �لمفتاحية:

عناية، القراآن الكريم ، �سلاح ، الأ�سرة ، �سورة الن�ساء
Summary:
The research dealt with some of the preventive legislation - which was 

mentioned in Surah An-Nisa - to protect against problems starting from when 
these legislations are understood and applied in the correct manner, and these 
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legislations are: fearing God Almighty, raising the status of women above what 
it was before his mission, may God bless him and grant him peace, and the 
matter of husbands . By making good choices , and introducing each spouse 
to their innate nature and the rights and duties owed to each of them, and 
explaining that the basis of marital life is justice and the absence of injustice, 
especially in cases of polygamy and the marriage of orphans, and assigning 
custodianship to the man, mentioning the reasons for this custodianship, and 
what is obligatory for the The woman towards her, and this is what I discussed 
in the first chapter . And since among the matters mentioned in this Surah: 
the issue of polygamy, and God Almighty’s permission for the husband to hit 
his wife when she is disobedient - and because of the suspicions that have 
been raised about them - I mentioned in the second chapter the sayings of the 
scholars that indicate that this suspicion is not based on a leg or proven on a 
basis, and that it is merely Allegations aimed at distorting the image of Islam 
and prevent people from its rulings .

Keyword's: 

Holy Qur`an, attention, reforming, the Family, Surah An-Nisa

�لمقدمة 
الحمد لله رب العالمين، وال�سلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه اأجمعين، 

اأما بعد: 
ف���اإن الله �سبحانه وتعالى ق���د اأنزل كتابه العظيم -على نبيه الكريم صلى الله عليه وسلم- موعظةً و�سفاءً لما 
ف���ي ال�س���دور، وهدى ورحم���ةً للموؤمنين، فهو النور ال���ذي يُهتدى به اإلى قيام ال�ساع���ة، و لما كانت 
الأ�س���رة هي نواة المجتم���ع فب�سلاحها ي�سلح المجتمع، فقد جاء القراآن الكريم ب�سوابط و �سرائع 
لحف���ظ هذه الأ�سرة متى ما التزم بها الزوجان. فاأمر بالتقوى والعدل، ونهى عن التعدد عند مظنة 
الظل���م والج���ور، واأمر الزوجة بطاعة ال���زوج، ف�سلًا عن �سرائ���ع اأخرى �سنّها الإ�س���لام؛ ليتم بناء 
الحي���اة الزوجية عل���ى اأ�سا�سها، كالرفع من �ساأن الم���راأة واإعلاء مكانتها، والنه���ي عن نكاح بع�س 
الأ�سن���اف؛ لم���ا في نكاحهن من مفا�سد يتعذر معها ابتداء حياة زوجية، ف�سلًا عن بقائها، كل تلك 

اأ�س�س وقواعد را�سخة تقوم عليها الحياة ال�سعيدة.
وقد ذكر الله تعالى في �سورة الن�ساء اآيات ت�ستمل على قواعد متينة لحفظ الأ�سرة و�سلامتها 
م���ن الت�س���دع وال�سياع ، فاأحببت اأن اأتناول في هذا البحث �سيئًا ي�سيرًا من نور وهداية هذا الكتاب 

المبارك ل�سلاح الأ�سرة و�سعادتها ﴿ ئم ئى ئي بج بح بخ بم﴾ ]�سورة المائدة:50[
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�أهمية �لمو�سوع و�أ�سباب �ختياره:
تب���رز اأهمية ه���ذا المو�سوع عندما يرى الم�سلم ت�سدع بع����س الأ�سر الم�سلمة وانحرافها عن 

الجادة محاكاةً وتقليدًا لقومٍ كالأنعام بل هم اأ�سل ، وحال تلك الأ�سرة مع القراآن:
    كالعي�س في البيداء يقتلها الظماأ          والماء فوق ظهورها محمول)1)

فالإ�س���لام حر����س اأ�سد الحر�س على راحة الإن�سان في جمي���ع جوانب الحياة، و�سعى لحل ما 
يعر�س له من م�ساكل في كل جانب، وهذا جانب من تكريم الله للاإن�سان.

ثم اإن الزوجين هما الركنان الأ�سا�سيان للاأ�سرة، فاإذا ح�سلت م�سكلة ما بينهما، فاإن اأول ما 
يوؤثران عليه هي تلك الأ�سرة، التي هي اللبنة الأ�سا�سية لبناء المجتمع ال�سالح المتما�سك.

ول �س���ك اأن ه���دي القراآن الكريم هو اأنجع الو�سائل واأف�سل الأ�س�س، قال تعالى: ﴿ڀ ڀ ٺ 
ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ﴾ ]�س���ورة الملك:14[، وق���ال تعالى: ﴿ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ 

ٿ﴾ ]�سورة الإ�سراء:9[ 
واإن درا�س���ة ه���ذا المو�سوع ، �سيكون له دور كبير في بناء الأ�س���رة وتقوية روابطها ف�سلًا عن 
علاج هذه الم�ساكل باإذن الله تعالى، فتتبع مو�سوع معين ولو من خلال �سورة واحدة وجمع اآياته له 
اأث���ر كبي���ر في اإلقاء ال�سوء على هذا المو�سوع؛ اإذ اإن لكل �سورة هدف اأ�سا�سي تتميز به، ولذا يمكن 
الق���ول باأن �س���ورة الن�ساء عالجت كثيراً م���ن روا�سب الجاهلية، ومن تل���ك الروا�سب: طبيعة علاقة 
الرجل بالمراأة، فعند التاأمل والتدبر يلاحظ اأن كثيراً من الآيات التي جاءت لمعالجة هذه الق�سية: 
ج���اءت بنظام جدي���د يمثّل اإنكاراً وذم���اً لتلك الأخلاق الفا�س���دة والمعتق���دات ال�سخيفة، وناق�ست 

ال�سورة كذلك الم�ساكل الزوجية، وذكرت لها حلولً كثيرة.)2)
ولما كان هدي الإ�سلام ل يوافق هوى كثير من النا�س، ول يتفق مع رغباتهم، ول ي�ساركهم في 
اأهوائه���م البهيمية، فقد طعن بع�س المغر�سين في ت�سريع���ات الإ�سلام، وكثر كلامهم عن م�ساألتي 

التعدد وال�سرب، فاأفردتُ ف�سلًا للرد على هذه المزاعم وبيان بطلانها.
 خطة �لبحث:

ي�ستمل هذا البحث على مقدمة وتمهيد وف�سلين وخاتمة.
اأما المقدمة فاإنها ا�ستملت على اأهمية المو�سوع واأ�سباب اختياره وخطة البحث.

ثم التمهيد، وفيه التعريف بعنوان البحث.
ثم الف�سل الأول بعنوان: الت�سريعات الوقائية، وفيه �ستة مباحث:

)1) اُختلف في ن�سبة هذا البيت واأقدم من نُ�سب اإليه هو طرفة بن العبد بيد اأني لم اأجده في ديوانه.
)2) وقد منَّ الله عليَّ ببحث �سابق في )علاج القراآن للم�ساكل الزوجية من خلال �سورة الن�ساء).



16

الناجحة. الزوجية  العلاقة  اأ�سا�س  هي  تعالى  الله  تقوى  الأول:  • المبحث 
مطالب: ثلاثة  وفيه  الكريم،  القراآن  في  المراأة  مكانة  اإعلاء  من  �سور  الثاني:  • المبحث 

المطلب الأول: اأوجب الله لها مهراً.
المطلب الثاني: نهى عن اإرثها بالإكراه.

المطلب الثالث: جعل لها حقاً في الميراث.
مطلبان: وفيه  الختيار،  �سوابط  الثالث:  • المبحث 

المطلب الأول: ما يحرم على الرجل نكاحها من الن�ساء.
المطلب الثاني: الأ�س�س التي يبنى عليها الختيار.

مطلبان: وفيه  وحقوقهما،  الفطرية  بطبيعتهما  الزوجين  تعريف  الرابع:  • المبحث 
المطلب الأول: تعريف الزوجين بطبيعتهما ودورهما في الحياة.

المطلب الثاني: تعريف الزوجين بحقوقهما وواجباتهما.
الظلم. وعدم  العدل  على  الزوجية  الحياة  قيام  الخام�س:  • المبحث 

مطالب: ثلاثة  وفيه  للرجل،  القوامة  ال�ساد�س:  • المبحث 
المطلب الأول: وجه ا�ستحقاق الرجل لهذه القوامة.

المطلب الثاني: ح�سن ا�ستخدام الرجل لهذه القوامة.
المطلب الثالث: الواجب على المراأة تجاه هذه القوامة.

ثم الف�سل الثاني: الرد على �سبهتي التعدد والتاأديب، وتحته مبحثان:
التعدد. �سبهة  على  الرد  الأول:  • المبحث 

التاأديب. �سبهة  على  الرد  الثاني:  • المبحث 
ثم الخاتمة، وفيها ذكر لملخ�س البحث.
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�لتمهيد:
وفيه تعريف بعنوان البحث )عناية القراآن الكريم ب�سلاح الأُ�سرة من خلال �سورة الن�ساء)

�أولًا: تعريف �لعناية لغة و��سطلاحًا:
�لعناية لغةً: 

يْءِ بحِرْ�سٍ  دُ لِل�سَّ ونُ وَالْحَرْفُ الْمُعْتَلُّ تدل على: الْقَ�سْ قال ابن فار�س)ت395ه�): »الْعَيْنُ وَالنُّ
يْ مَعْنِيٌّ  مْرِي، اأَ مْرِهِ، ويُقال: رَجُلٌ عَانٍ بِاأَ عَلَيْ���هِ، ومنه يُق���ال: عُنِيتُ بِالْأَمْرِ وَبِالْحَاجَةِ، وَاعْتَنَيْتُ بِهِ وَبِاأَ
ِ اأَرْقيك مِنْ كُلِّ دَاءٍ يَعْنِيك«  بِهِ)1). واعْتَنَى بِهِ: اهْتَمَّ بِهِ)2). وفي الحديث: »اأَتَاهُ جِبْريلُ فَقَالَ: بِ�سْمِ الَلهّ
ني. وفي  دك وَقِيلَ: مَعْنَاهُ مِنْ كلِّ دَاءٍ يَ�سْغَلُك. يُقَالُ: هَذَا اأمْرٌ لَ يَعْنِينِي: اأَيْ لَ يَ�سْغَلُني ويهمُّ اأَيْ يَقْ�سِ
ه. وَيُقَالُ: عُنِيتُ بحاجَتك اأُعْنَى بِهَا  الْحَدِيث »مِنْ حُ�سن اإ�سْلامِ المرءِ تَرْكُه مَا لَ يَعْنِيه« اأي مَا لَ يهُمُّ

فَاأَنَا بِهَا مَعْنِيٌ)3)، وَهُوَ بِهِ اأَعْنَى: اأَي اأَكْثَرُ عنايَةً)4).
وَمِ���ن معَان���ي العناية كذلك: الحفظ والحرا�س���ة، قال ابن الأثير)ت606 ه�): »ف���اإنَّ مَن عَنِيَ 

بِ�سَيْءٍ حَفِظَهُ وحَر�سَه«)5).
�لعناية ��سطلاحًا:

ل تعال���ى بالكلِّ وبما يجب اأن يكون  ق���ال ابن �سينا )ت428 ه����): »العناية هي اإحاطةُ عِلم الأوَّ
ظام«)6). عليه الكلُّ حتى يكون على اأح�سن النِّ

 ثانيًا: تعريف �لقر�آن لغة و��سطلاحًا:
�لقر�آن لغةً: 

ل: اأن القراآنَ ا�سمُ  ج���وعِ اإلى معاجِمِ اللغة وكتب علوم الق���راآن، تبيَّن اأنَّ هناك قولينِ: الأوَّ بالرُّ
ا، والثاني: اأن���ه م�ستقٌّ من فعلٍ مَهْموز؛ وهو: »قراأ«، وقيل م�ستق: مِنَ  عَلَ���مٍ على كتابِ الله لي�س م�ستقًّ
يءَ بال�سيءِ،  ... وقي���ل: من فِعلٍ غيرِ مهموزٍ، وهو »قرَنَ«؛ من قرنْتُ ال�سَّ مُّ »القُ���رْءِ«، وهو الجَمْعُ وال�سَّ

يافةُ والكرم اأوِ الإكْرام)7). وقيل: من »القِرى« -بك�سرِ القاف- وهو ال�سِّ

)1) يُنظر: مقايي�س اللغة )146/4).

)2) يُنظر: تاج العرو�س )121/39).
)3) يُنظر: النهاية في غريب الحديث والأثر )314/3).

)4) يُنظر: تاج العرو�س )125/39) طبعة الكويت.
)5) يُنظر: النهاية في غريب الحديث والأثر )314/3).

)6) يُنظر: حا�سية العطار على �سرح الجلال المحلي على جمع الجوامع )458/2).
)7) يُنظر: تهذيب اللغة )209/9)، وب�سائر ذوي التمييز )84/1)، وتاج العرو�س )371/1)، والبرهان في علوم القراآن )277/1-

278)، والإتقان في علوم القراآن )182-181/1).
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�لقر�آن ��سطلاحًا:
ف���ه الغزالي)ت505 ه����) بقوله: »ما نُقل اإلينا بين دفتي الم�سح���ف على الأحرف ال�سبعة  عرَّ

الم�سهورة نقلًا متواترًا«)1).
د بتلاوته«)2). ل للاإعجاز ب�سورة منه المتعبَّ فه الزرك�سي)ت794 ه�) بقوله: »الكلام المنزَّ وعرَّ

 ثالثًا: تعريف �ل�سلاح لغة و��سطلاحًا:
�ل�سلاح لغة:

لُحَ  لٌ وَاحِدٌ يَ���دُلُّ عَلَى خِلَافِ الْفَ�سَ���ادِ. يُقَالُ:  �سَ مُ وَالْحَاءُ اأَ�سْ ادُ وَال���لاَّ ق���ال اب���ن فار�س: »ال�سَّ
مِ-«)3). لَحَ -بِفَتْحِ اللاَّ لَاحًا. وَيُقَالُ:  �سَ لُحُ �سَ يْءُ يَ�سْ ال�سَّ

�ل�سلاح ��سطلاحًا:
عرفه الزمخ�سري)ت538 ه�.) بقوله: »هو الح�سول  على  الحالة الم�ستقيمة النافعة«)4).

فه الجرجاني)ت816 ه�.) بقوله: »ال�سالح: هو الخال�س من كل ف�ساد«)5). وعرَّ
 ر�بعًا: تعريف �لاأ�سرة لغة و��سطلاحًا:

�لاأُ�سرة لغة:
رِدٌ، وَهُوَ  لٌ وَاحِدٌ، وَقِيَا�سٌ مُطَّ �سْ اءُ اأَ ينُ وَالرَّ ماأخ���وذة من الأَ�سْر، قال ابن فار�س: »الْهَمْزَةُ وَال�سِّ
نْ لَمْ  خِيذٍ وَاإِ ���يَ كُلُّ اأَ ونَهُ بِالْقِدِّ وَهُوَ الْإِ�سَارُ، فَ�سُمِّ مْ�سَ���اكُ ومِنْ ذَلِكَ الْأَ�سِيرُ، وَكَانُ���وا يَ�سُدُّ الْحَبْ����سُ وَالْإِ

ى بِهِمْ«)6). هُ يَتَقَوَّ جُلِ رَهْطُهُ؛ لِأَنَّ هُ..َ. اأُ�سْرَةُ الرَّ �سِيرًا... الْعَرَبُ تَقُولُ  اأَ�سَرَ قَتَبَهُ، اأَيْ: �سَدَّ يُوؤْ�سَرْ اأَ
جُلِ واأَهل  ينَةُ... وتُطْلَقُ عَلَى: عَ�سِيرَةِ الرَّ رْعُ الْحَ�سِ  وقال ابن منظور)ت711 ه�.): » الأُ�سْرَةُ: الدِّ

بَيْتِهِ«)7).
ى  نَّه يتقوَّ هْطُ الأَدْنَ���وْنَ وَعَ�سِيرَتُه؛ لأَ وق���ال الزبيدي)ت1205 ه����): »والأُ�سْرَةُ مِن الرّجُ���ل: الرَّ

بهم«)8).

)1) يُنظر: الم�ست�سفى )�س:81).
)2) يُنظر: البحر المحيط في اأ�سول الفقه )178/2).

)3) يُنظر: مقايي�س اللغة )303/3).
)4) يُنظر: الك�ساف )62/1).

)5) يُنظر: التعريفات )�س:131).
)6) يُنظر: مقايي�س اللغة )107/1).

)7) يُنظر: ل�سان العرب )20-19/4).
)8) يُنظر: تاج العرو�س )51/10).
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�لاأُ�سرة ��سطلاحًا:
ه���ي اأ�سغر وِحدة في النظ���ام الجتماعي، ويختل���ف حجمُها باختلاف النُّظُ���م الجتماعية و 

القت�سادية.
ن الأُ�سرة م���ن اأب اأكبر وزوجته، ومع���ه اأولده واأزواجهم واأولده���م ، وهم يقيمون في  و تتك���وَّ
م�سْك���ن م�ست���رك اأو في وِحدات �سكني���ة مُ�ستقلَّة، ولك���ن معي�ستهم م�ستركة، وتح���ت اإ�سراف رئي�س 

العائلة الذي يتولَّى م�سوؤوليتهم.
والأُ�سرة هي الخليَّة الأولى في المجتمع، وهي البناء الجتماعي ال�سائد على امتداد التاريخ.

واأ�سا�س تكوين الأ�سرة: الزواج، فهو نظام اجتماعي تَبداأ به الأُ�سرة وتُبنَى عليه)1).
وم���ن خلال ما �سبق يُمكن تعريف »عناية القراآن ب�سلاح الأ�سرة«: حر�سه واهتمامه بالأُ�سرة 
ن���ة من الأب والأم والأبن���اء،  حتى تكُونَ على حالة م�ستقيم���ة نافعة، خال�سة من كل  الم�سلِم���ة المُكوَّ

ف�ساد.
 �لف�سل �لاأول: �لت�سريعات �لوقائية:

وردت في �سورة الن�ساء ت�سريعات تقي وتمنع من ح�سول الخلافات بين الزوجين ابتداءً، متى 
ما فهمت وامتثلت بال�سكل ال�سحيح:

�لمبحث �لاأول: تقوى �لله تعالى هي �أ�سا�ص �لعلاقة �لزوجية �لناجحة:
بداأ الله �سبحانه وتعالى هذه ال�سورة بالأمر بتقواه، فقال تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ 
ڤ  ٹٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ 
ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ﴾ ]�س���ورة الن�ساء:1[، وبع���د قوله تعالى: ﴿ژ ڑ ڑ ک ک ک 
کگ گ گ گ ڳ ڳ﴾ ]�س���ورة الن�ساء:130[ -وهي اآخ���ر اآية في ال�سورة تحدثت 

عن هذا المو�س���وع- اأعقبها بقول���ه: ﴿ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ںں ڻ ڻ ڻ ڻ 
ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭۇ ۇ ۆ 
ۆ ۈ ۈ﴾ ]�س���ورة الن�س���اء:131[، فب���داأ بالتقوى وختم بها؛ لما لها م���ن اأثر كبير في حياة 
الإن�س���ان عموماً، وفي الحياة الزوجي���ة خ�سو�ساً؛ لذلك ربط الله �سبحانه وتعالى اأيَّ ت�سريعٍ بالأمر 
بالتق���وى؛ ليجعل من النف�س الحار����س الأول، ويجعل من تاأنيب �سمير المتقي���ن الرادع الفعّال عند 
اإرادة النح���راف اأو وقوعه، والت�سريعات ل يمك���ن اأبداً مهما بلغت قوتها و�سرامتها اأن تفعل معمول 
التق���وى؛ لذل���ك كان ربط كثيرٍ م���ن اآيات ال�سورة الت���ي تحدثت عن العلاقة بي���ن الزوجين بالتقوى 
ومخاف���ة الله ومراقبته)2)، ولكث���رة ما يعر�س من رعي حظوظ النفو�س عن���د الزوجية ومع القرابة 

)1) يُنظر: مو�سوعة المفاهيم الإ�سلامية العامة )�س:135).
)2)  ومن تدبر اآيات �سورة الطلاق، التي ت�سمى )�سورة الن�ساء ال�سغرى) وما جاء فيها من الأمر بالتقوى وح�سن عاقبتها اأدرك 
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-وي���دق ذلك ويغم�س-؛ فقد تكرر كثي���راً في هذه ال�سورة الأمر بالتق���اء)1)، فقال �سبحانه وتعالى 
عندم���ا اأم���ر الأزواج بع���دم ظل���م زوجاتهن متى م���ا اأطعنه���م:  ﴿ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ 
ڃڃ ڃ ڃ چ چ چ چ﴾ ]�س���ورة الن�ساء:34[، قال اب���ن كثير)ت774ه�): فيه 
تهدي���د للرج���ال اإذا بغوا على الن�س���اء بغير �سبب، ف���اإن الله العلي الكبير وليّه���ن، وهو منتقم ممن 

ظلمهن وبغى عليهن)2).
والم�سارع���ة ف���ي الخيرات ودع���اء الله تعالى وتقواه م���ن اأعظم اأ�سباب �س���لاح الزوجة، قال 

تعالى: ﴿ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ېې ې ې ى 
ى ئا ئا ئە ئەئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ﴾ ]�سورة الأنبياء:90[.

�لمبحث �لثاني: �سور من �إعلاء مكانة �لمر�أة في �لقر�آن �لكريم:
ل���م يكن للم���راأة في الجاهلية اأي و�سع يذك���ر، بل كانت محكومة بالع���رف القبلي ال�سائد في 
ذل���ك الوق���ت، ول���م يكن لها اأي كي���ان م�ستقل بل كان���ت تابعة لم���ن يتولى اأمرها ب�س���كل كامل، ولم 
يك���ن ال���زوج بل الولي عمومًا-في الغالب- قائماً بالإح�سان اإليه���ا، فجاء الإ�سلام يعالج ق�سايا هذا 
المجتم���ع الجاهل���ي ، فرفع من �س���اأن المراأة واأعلى م���ن مكانتها، واأ�سبح الإح�س���ان اإليها واحترام 
حقوقه���ا واجباً م���ن الواجبات بعد اأن كان من الأمور الم�ستغربة، وقد افتتحت هذه ال�سورة الكريمة 
بامتن���ان الله �سبحان���ه وتعالى عل���ى اآدم بزوجه، وبيان اأنها م���ع زوجها اأ�سل الذري���ة جميعاً، فقال 
تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺٿ﴾ 
]�سورة الن�ساء:1[، وفي هذا من التكريم للمراأة ما ل يخفى، ومن خلال تتبع اآياتٍ من هذه ال�سورة 

فح�سب، يمكن اأن تتجلى مظاهر اإن�ساف الإ�سلام للمراأة واإعلاء مكانتها في المطالب الآتية:
�لمطلب �لاأول: فر�ص �لله لها مهرً�:

فقال تعالى: ﴿ڻ ۀ ۀ ہہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ﴾ 
]�س���ورة الن�ساء:4[، اأي: اأعط���وا الن�ساء مهورهن عطية عن طيب نف����س، والنحل: اإعطاء ال�سيء ل 

يراد به عو�س، وقد يقال: اإن معنى النحلة: الديانة والملة، فيكون المعنى: اآتوهن ذلك ديانة)3).
فه���ذا اأمر من الله للاأزواج اأن يعطوا الن�ساء مهورهن فري�سة لزمة، وقيل: اإنه اأمر للاأولياء؛ 
وذلك اأن العرب في الجاهلية كان الرجل اإذا زوّج اأيّمة اأخذ �سداقها دونها، فنهاهم الله عن ذلك، 
ونزلت: ﴿ڻ ۀ ۀ ہہ﴾، واأخرج اب���ن جرير)ت310ه�.) اأن اأنا�ساً كانوا يعطي هذا 

�ساأنها في كل الأحوال، وخا�سة في الأمور الزوجية، فالن�ساء عوان عند الرجال، وخيرهم خيرهم لأهله.
فمع اأن اآيات ال�سورة اثنتا ع�سرة اآية فقد ذكرت التقوى �سراحة في خم�س اآيات منها.

)1) انظر: نظم الدرر )426/5).
)2) انظر: تف�سير ابن كثير )296/2).

)3) انظر: نظم الدرر في تنا�سب الآيات وال�سور، للبقاعي )193/5).
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الرج���ل اأخته وياأخذ اأخت الرجل، ول ياأخذون كبير مهر، فقال الله تعالى: ﴿ڻ ۀ ۀ 
ہ﴾)1).

قال ابن زيد)ت182ه�.): فلا تنكح المراأة اإلّ ب�سيء واجب لها، ولي�س ينبغي لأحد بعد النبي 
صلى الله عليه وسلم اأن ينكح امراأة اإلّ ب�سداق واجب)2).

ولما وقع الأمر بذلك كان ربما ياأبى المتخلق بالإ�سلام قبول ما ت�سمح به المراأة منه باإبراء اأو 
رد عل���ى �سبيل الهبة لظنه اأن ذلك ل يجوز، فقال تعالى: ﴿ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ 

ۓ﴾)3).
وح���رّم �سبحانه وتعال���ى على الزوج الإ�سرار بالمراأة، فل���و اأراد اأن ي�ستبدلها باأخرى فلي�س له 

اأن يع�سله���ا حتى تفتدي من���ه ببع�س ما دفعه اإليها، فقد ق���ال تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ 
ٺ  ٺ  ٺ  ڀٺ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ 
ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ 
ڦ ڦ﴾ ]�س���ورة الن�س���اء:20-21[، فجعل �سبحان���ه وتعالى ا�سترجاع المه���ر بهذه الطريقة 

بهتاناً واإثماً مبيناً، ونق�ساً للميثاق الغليظ الذي هو اإم�ساك بمعروف اأو ت�سريح باإح�سان)4).
وحرّم اأي�ساً ظلمها لأجل اأن ياأخذ منها بع�س ما اأعطاها، فقال تعالى: ﴿ڭ ۇ ۇ 
ل���وا، اأيها النا����س ن�ساءكم فتحب�سوهن  ۆ ۆ ۈ﴾ ]�س���ورة الن�س���اء:19[، اأي: ول تع�سُ

دُقاتهن)5). �سرارًا، ول حاجة لكم اإليهن، فت�سرّوا بهن ليفتدين منكم بما اآتيتموهن من �سَ
عن مجاهد)ت104ه�)، قال: ل يحل له من مال المطلّقة �سيء واإن كثر)6).

ولمّ���ا كان ال�س���داق واجب���اً، وكان من الآث���ار المترتبة عل���ى عقد الزواج ح���رّم الله بخ�سه اأو 
المماطل���ة في���ه، اإذ ق���ال تعال���ى: ﴿ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک 
ک گگ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱڱ ں ں ڻ ڻ ڻ﴾ ]�سورة الن�ساء:3[، 
اأي: واإن خفتم، يا مع�سر اأولياء اليتامى اأن ل تق�سطوا في �سداقهن فتعدلوا فيه، وتبلغوا ب�سداقهن 
�سدق���ات اأمثالهن، فلا تنكحوهن، ولكن انكحوا غيرهن م���ن الغرائب اللواتي اأحلهن الله لكم، من 
واح���دة اإل���ى اأربع، واإن خفتم اأن تج���وروا اإذا نكحتم اأكثر من واحدة فاقت�س���روا على واحدة، اأو ما 

)1) انظر: تف�سير الطبري )554/7).

)2) انظر: تف�سير الطبري )553/5).
)3) انظر: نظم الدرر )193/5).

)4) انظر: تف�سير الطبري )127/8).
)5) تف�سير الطبري )111/8).
)6) تف�سير مجاهد )271/1).
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ملك���ت اأيمانكم)1) وقال تعالى: ﴿ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې 
ې ې ې ى ى ئا﴾ ]�س���ورة الن�س���اء:127[، اأخ���رج البخ���اري )ت265ه����.) في 

�سحيح���ه عن عروة بن الزبير)ت94ه�)، اأن��ه �س���������األ عائ�سة ر�سي الله عنها، عن قول الله تعالى: 
﴿ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ...﴾ فقالت: »يا ابن اأختي هي اليتيمة تكون في حجر وليها ت�ساركه 
ف���ي ماله، فيعجبه ماله���ا وجمالها، فيريد وليه���ا اأن يتزوجها، بغير اأن يق�سط ف���ي �سداقها، فنهوا 
اأن ينكحوه���ن اإلّ اأن يق�سط���وا لهن، ويبلغوا به���ن اأعلى �سنتهن من ال�سداق، واأم���روا اأن ينكحوا ما 
ط���اب لهم من الن�ساء �سواهن« قال عروة: قال���ت عائ�سة: ثم اإن النا�س ا�ستفتوا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بعد 

ه���ذه الآي���ة، فاأن���زل الله: ﴿ۓ ڭ ڭڭ﴾ ]�سورة الن�س���اء:127[ اإلى قوله: ﴿ى 
ى ئا﴾ وال���ذي ذك���ر الله اأن���ه يتلى عليكم في الكت���اب الآية الأولى، الت���ي قال فيها: ﴿ڌ 

ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک﴾، قالت عائ�سة: وقول الله في الآية الأخرى: 
﴿ى ى ئا﴾  يعن���ي: ه���ي رغبة اأحدكم ف���ي يتيمته التي تكون ف���ي حجره، حين تكون 
قليل���ة الم���ال والجمال، فنهوا اأن ينكحوا ما رغبوا في مالها وجمالها من يتامى الن�ساء اإل بالق�سط، 
م���ن اأجل رغبتهم عنهن)2)، قال ابن عطيّة)ت541ه����): والذي كتب لهن هو: توفية ما ت�ستحقه من 

مهر)3)، خ�سو�ساً في اليتيمة التي كان ظلمها في ذلك المجتمع اأ�سد.
�لمطلب �لثاني: نهى عن �إرثها بالاإكر�ه:

فق���ال تعال���ى: ﴿ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭڭ﴾ ]�س���ورة الن�ساء: 
19[، اأخ���رج البخ���اري عن ابن عبا�س في هذه الآي���ة، قال: كانوا اإذا مات الرج���ل كان اأولياوؤه اأحق 
بامراأته اإن �ساء بع�سهم تزوجها، واإن �ساوؤوا لم يزوجوها، فهم اأحق بها من اأهلها، فنزلت هذه الآية 
في ذلك)4)، وعن ابن عبا�س قال: كان الرجل اإذا مات وترك جارية األقى عليها حميمه ثوبه، فمنعها 

من النا�س، فاإن كانت جميلة تزوجها، واإن كانت دميمة حب�سها حتى تموت فيرثها)5).
فنهاه���م الله تعال���ى اأن يجعلوا المراأة كالمت���اع، تورث كما يورث �سائر المت���اع، اأو تزوج بغير 
ر�ساه���ا، اأو تع�سل فتحرم من حقوقها الفطري���ة عند عدم الحاجة اإليها اأو يوؤخذ منها مهرها بغير 

وجه حق.
�لمطلب �لثالث: جعل لها حقاً في �لمير�ث:

�س���رع الإ�س���لام الميراث للن�س���اء، وجعله حق���اً من حقوقه���ن الم�سروعة، وقد كان���ت الن�ساء 

)1) تف�سير الطبري )531/7).
)2) �سحيح البخاري )139/3) كتاب ال�سركة ، باب �سركة اليتيم و اأهل الميراث.

)3) تف�سير ابن عطية )118/2).
)4) �سحيح البخاري )44/6) كتاب التف�سير، باب ل يحل لكم اأن ترثوا الن�ساء كرها.

)5) تف�سير الطبري )109/8).
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ف���ي الجاهلي���ة يُحرمن م���ن الميراث؛ للاأع���راف الجتماعي���ة ال�سائدة ب���اأن المي���راث خا�س بمن 
يحم���ل ال�سيف ويدافع ع���ن القبيلة، وغيرها من الع���ادات الجاهلية المنت�سرة ف���ي ذلك الوقت، بل  

رثن عل���ى اأنهنّ مال، كم���ا �سبق بيان ذلك ف���ي المطلب الثاني، فق���ال تعالى: ﴿ٱ  ربم���ا ك���نّ يوَّ
ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ 
ٺٿ ٿ ٿٿ﴾ ]�س���ورة الن�س���اء:7[، اأخ���رج ابن جري���ر وابن اأب���ي حاتم)ت327ه�) عن 
عكرمة)ت105ه����) ف���ي �سبب نزول هذه الآية: اأنها نزلت في اأم كلثوم وابن���ة اأم كحلة اأو اأم كُجّة)1) 
وثعلب���ة ب���ن اأو�س و�سويد وهم من الأن�سار، كان اأحدهم زوجها والآخ���ر عم ولدها فقالت: يا ر�سول 
الله توفي زوجي وتركني وابنته فلم نورث من ماله فقال عم ولدها: يا ر�سول الله ل تركب فر�ساً ول 
تن���كاأ ع���دواً ويك�سب عليها ول تكت�سب، فنزلت الآية)2)، وجعله �سبحانه وتعالى ن�سيباً مفرو�ساً، اأي: 

ح الطبري -رحمه الله تعالى- اأن المراد في قوله: ﴿ۆ ۈ ۈ  عطاءً وا�ستحقاقاً)3)، ورجَّ
ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ﴾ اأنه الميراث، فقال: فكان معلوماً بذلك اأن التي عنيت بهذه الآية: هي 

الت���ي ق���د حيل بينها وبين ال���ذي كُتب لها مما يتلى علينا في كتاب الله، ف���اإذا كان ذلك كذلك، كان 
معلوماً اأن ذلك هو الميراث الذي يوجبه الله لهن في كتابه)4).

وما ذكر هو مثال من �سور الجاهلية، ثم �سور من تكريم الإ�سلام للمراأة. 
فتكريم المراأة بهذا ال�سكل له الأثر الكبير في علاج كثير من الم�ساكل الزوجية التي قد تقع، 
ف���اإذا عل���م الزوج اأن الله �سبحانه وتعالى قد �سان حقوق الم���راأة وحفظها، ونهى عن ظلمها، وحذّر 
من ذلك اأ�سد التحذير، ورفع من �ساأن المراأة واأعلى من كرامتها، فلا �سك اأنّ لذلك اأثراً كبيرًا في 
الوقاية من ح�سول الم�ساكل بين الزوجين، ول �سك اأن لهذا التكريم تاأثيراً في نظر الزوج لزوجته، 

هذه النظرة المختلفة تماماً عن التي كانت في الجاهلية.
�لمبحث �لثالث: �سو�بط �لاختيار

حث القراآن الكريم الزوج على ح�سن اختيار الزوجة، وجعل لختيار المراأة �سوابط و�سفات، 
فب���داأ باأمر الرجال اإذا اأرادوا الن���كاح اأن ينكحوا ما طاب لهم، فقال تعالى: ﴿ژ ژ ڑ ڑ﴾ 
]�س���ورة الن�ساء:3[، وجعل م���ن ال�سفات التي تنكح المراأة لأجلها العف���ة والح�سانة، واأخرج بع�س 
الأ�سن���اف من دائرة اختيار الرج���ل؛ لما في نكاحهن من مفا�سد يتعذر معه���ا ابتداء حياة زوجية، 

كبع�س الأنكحة التي كانت �سائدة في الجاهلية. 

)1) قال ابن حجر رحمه الله تعالى: »واأما المراأة فلم يُختلف في اأنها اأم كُجّة ...« الإ�سابة)518/8) .
)2) انظر: تف�سير الطبري )598/7) وتف�سير ابن اأبي حاتم )872/3).

)3) انظر: الدر الم�سون في علوم الكتاب المكنون، لل�سمين الحلبي )588/3).
)4) انظر: تف�سير الطبري )261/9).
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�لمطلب �لاأول: ما يحرم على �لرجل نكاحه:
ح���دد القراآن الكريم للرجل ما يحرم عليه من الن�ساء، واأباح له ما وراء هذه الأ�سناف، فمن 

ه���ذه الأنكحة المحرّمة قوله تعال���ى: ﴿ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ 
چچ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ﴾ ]�س���ورة الن�س���اء:22[، اأي: ل تنكح���وا 
الن�س���اء اللوات���ي نكح اآباوؤكم، وقيل: ل تنكحوا كما نكح اآباوؤك���م من عقودهم الفا�سدة، قال الطبري 
رحم���ه الله:  ول تنكح���وا من الن�ساء نكاح اآبائكم، اإل ما قد �سل���ف منكم فم�سى في الجاهلية، فاإنه 
كان فاح�س���ة ومقتً���ا و�ساء �سبيلًا فيكون قوله: من الن�ساء من �سلة قوله: ول تنكحوا، ويكون قوله: ما 
نكح اآباوؤكم بمعنى الم�سدر، ويكون قوله: اإل ما قد �سلف بمعنى ال�ستثناء المنقطع، لأنه يح�سن في 
مو�سعه: لكن ما قد �سلف فم�سى اإنه كان فاح�سة ومقتًا و�ساء �سبيلا)1)، ويرى ابن القيم)ت751ه�) 
رحمه الله تعالى اأنّ فائدة ال�ستثناء هنا هي: اأن ولد من نكح ما نكح اأبوه قبل التحريم ثابت الن�سب 
ولي����س ولد زن���ا، والله اأعلم)2)، وح���رّم كذلك بع�س الأنكحة الت���ي غلبت مفا�سده���ا منافع النكاح، 

كالجم���ع بي���ن الأختين، فق���ال تعال���ى: ﴿ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭڭ ڭ 
ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ﴾ ]�س���ورة الن�س���اء:23[، وحرّم الإ�سلام كذلك ن���كاح بع�س الأقارب 

اإمّ���ا بالن�س���ب اأو الر�س���اع، فقال تعال���ى: ﴿ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ 
ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ 
ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ 
ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ 
ہ ھ ھ﴾ ]�س���ورة الن�س���اء:23[، واأه���ل الجاهلية اإنّما كانوا يجي���زون نكاح زوجة 
الأب والجم���ع بي���ن الأختين، فج���اء الإ�سلام بتحريم ذلك تقوي���ة للروابط الأ�سري���ة، واأمّا ما �سوى 
زوج���ة الأب والجم���ع بين الأختين، فكان اأه���ل الجاهلية يحرّمونه كما يحرّمه الق���راآن، ول �سك اأن 
تحري���م نكاح هذه الأ�سناف فيه من الحكم ودف���ع المفا�سد و�سلة الأرحام ال�سيء الكثير، ول يمكن 

اأن تبتداأ حياة زوجية على اختيار من هذه الأ�سناف.
�لمطلب �لثاني: �لاأ�س�ص �لتي يبنى عليها �لاختيار:

جاء الإ�سلام باأ�س�سٍ �سليمة؛ ليبني عليها الرجل اختياره، فقال تعالى: ﴿ژ ژ ڑ ڑ﴾ 
]�س���ورة الن�س���اء:3[، فاأمر الرجل بنكاح م���ا ينا�سبه من الن�ساء وما تطيب ل���ه وتتوافق معه، ويكون 
بينهم���ا تفاهم وان�سجام؛ اإذ اإنّ كثيراً من الم�س���اكل التي تقع بين الزوجين تكون ب�سبب عدم ح�سن 
الختي���ار، وت���دل هذه الآية اأي�س���اً على طلب الطيب، فلا يغتر بح�سب ول م���ال ول جمال، مالم يكن 
الدي���ن هو الأ�سا����س، فاإنه هو الذي يبقى، قال صلى الله عليه وسلم: »تنكح المراأة لأرب���ع: لمالها ولح�سبها وجمالها 

)1) تف�سير الطبري )137/8).
)2) انظر: بدائع الفوائد، لبن القيم )69-68/3).
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ولدينه���ا، فاظفر ب���ذات الدين تربت يداك«)1)، قال النووي)ت676ه����) -رحمه الله تعالى-: اأخبر 
صلى الله عليه وسلم بما يفعله النا�س في العادة فاإنهم يق�سدون هذه الخ�سال الأربع، واآخرها عندهم ذات الدين، 
فاظفر اأنت اأيها الم�ستر�سد بذات الدين)2)، وحثُ الر�سول صلى الله عليه وسلم على اختيار ذات الدين لي�س زاجراً 
ع���ن مراعاة غيره���ا من الأمور كالجم���ال والح�سب بل هو زاج���ر عن النكاح لأجل ه���ذه الأمور مع 
ح�س���ول الف�ساد ف���ي الدين، وقد ذكر الغزالي رحم���ه الله تعالى خ�سالَ مطيّب���ة للعي�س تراعى في 
الم���راأة؛ ليدوم العقد وتتوفر مقا�سده، وهي: الدين والخُلُق والح�سن وخفة المهر والولدة والبكارة 

والن�سب واأن ل تكون قرابة قريبة)3).
�ل�سالح:  للزوج  �لمر�أة  • �ختيار 

واإذا كان اختي���ار الرجل الزوجة ال�سالحة من اأهم عنا�سر ا�ستمرار الحياة الزوجية وبعدها 
ع���ن الم�ساكل والمنغ�سات، فاإن اختيار المراأة للرج���ل ال�سالح ل يقل اأهمية؛ بل قد يكون اأهم من 
اختي���ار الرج���ل لزوجته؛ تجنبًا ودفعًا للظلم ال���ذي قد يقع على المراأة اإذا اأ�س���اءت اختيار الرجل، 
والم���راأة ي�سهل ظلمها وع�سلها خ�سو�ساً ممن ابتُلي بقل���ة تديّنه و�سوء خلقه، واإن �سلاح الرجل هو 

خير للمراأة في كل الحالت، اإن اأحبها اأكرمها، واإن كرهها لم يظلمها.
وق���د كان ال�سحاب���ة ر�سي الله عنهم يبحثون لمن تحت وليته���م و يختارون الرجل ال�سالح، 
فع���ن عب���د الله بن عم���ر ر�سي الله عنهم���ا، اأن عمر بن الخط���اب -ر�سي الله عن���ه-، حين تاأيّمت 
حف�سة بنت عمر من خني�س بن حذافة ال�سهمي، قال عمر: فلقيت عثمان بن عفان، فعر�ست عليه 
حف�سة، فقلت: اإن �سئت اأنكحتك حف�سة بنت عمر، قال: �ساأنظر في اأمري، فلبثت ليالي، فقال: قد 
بدا لي اأن ل اأتزوج يومي هذا، قال عمر: فلقيت اأبا بكر، فقلت: اإن �سئت اأنكحتك حف�سة بنت عمر، 
ف�سم���ت اأب���و بكر فلم يرجع اإلي �سيئا، فكنت عليه اأوجد من���ي على عثمان، فلبثت ليالي ثم »خطبها 
ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم فاأنكحته���ا اإياه« فلقيني اأبو بكر فقال: لعل���ك وجدت علي حين عر�ست علي حف�سة 
فل���م اأرج���ع اإليك؟ قلت: نعم، قال: فاإن���ه لم يمنعني اأن اأرجع اإليك فيما عر�س���ت، اإل اأني قد علمت 
اأن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم قد ذكرها، فلم اأكن لأف�س���ي �سر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، ولو تركها لقبلتها)4)، قال ابن 
بطال)ت449ه����): وف���ى حديث عمر من الفق���ه: الرخ�سة في اأن يعر�س الرج���ل ابنته على الرجل 

ال�سالح رغبة فيه، ول نقي�سة عليه في ذلك)5).

)1) متفق عليه، البخاري في كتاب النكاح ، باب الأكفاء في الدين حديث رقم : )5090)، وم�سلم في كتاب الر�ساع ، باب ا�ستحباب 
نكاح ذات الدين حديث رقم: )1466).

)2) �سرح النووي على م�سلم )52/10).
)3) انظر: اإحياء علوم الدين، للغزالي )37/2).

)4) �سحيح البخاري في كتاب المغازي، باب �سهود الملائكة بدرا، حديث رقم: )4005).
)5) �سرح �سحيح البخاري، لبن بطال )229/7).
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�لمبحث �لر�بع: تعريف �لزوجين بطبيعتهما �لفطرية وحقوقهما: 
جع���ل الله �سبحانه وتعالى ل���كل واحدٍ من الزوجين دور يقوم ب���ه، وطبيعة تختلف عن الآخر، 
و�س���رع ل���كل واحدٍ منهم���ا حقوقاً وواجباتٍ، حر�ساً عل���ى بقاء الحياة الزوجي���ة، فيجب على كلٍ من 
الزوجي���ن معرف���ة دوره ووظيفته في الحياة الزوجي���ة، وكذلك معرفة ما يجب ع���ل كلٍ منهما تجاه 

الآخر.
�لمطلب �لاأول: تعريف �لزوجين بطبيعتهما ودورهما في �لحياة: 

قال تعالى: ﴿ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہہ ہ ھ ھ ھھ 
ۋ﴾  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓڭ  ۓ  ے  ے 
]�س���ورة الن�س���اء:32[، ذكر ابن جري���ر رحمه الله تعالى اأن هذه الآية نزلت ف���ي ن�ساء تمنين منازل 
الرجال، واأن يكون لهن ما لهم، فنهى الله عباده عن الأماني الباطلة، واأمرهم اأن ي�ساألوه من ف�سله، 

اإذ كانت الأماني تورث اأهلها الح�سد والبغي بغير الحق)1).
اإن المنه���ج الإ�سلامي يوافق الفطرة في تق�سيم الوظائف وتق�سيم الأن�سبة واختلاف الأعباء 

المنوط���ة بين الرج���ال والن�ساء، والفطرة ابت���داءً فرّقت بين الرجل والم���راأة، قال تعالى: ﴿ۅ 
ۉ ۉې﴾ ]�سورة اآل عمران: 36[، واأودعت كلًا منهما خ�سائ�سه المميزة؛ لتنوط بكلٍ منهما 
وظائف معينة، فالرجل له ميدانه الذي يعمل فيه، والمراأة لها ميدانها الذي تعمل فيه، ولكلٍ منهما 
خ�سائ����س ومميزات ت�ساعده في اأداء دوره في الحي���اة، فاإذا لب�س كلٌ منهما ثوب الآخر، فاإن ذلك 
�سي���وؤدي اإل���ى ف�ساد عظيم وتدمي���ر للمجتمعات وتفكك للرواب���ط الأ�سرية  ، فخير للم���راأة اأن تظل 
ام���راأة وخير للرجل اأن يظل رجلا)2)، وقد اأراد الإ�س���لام لهذه الأ�سرة اأن تكون �سلبة متما�سكة، ول 

�سبيل لتحقيق ذل���ك اإلّ باتباع هدي الإ�سلام، و�سريعة الله �سبحانه وتعالى ﴿ۆ ۆ ۈ ۈ 
ئە﴾  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ۉې  ۉ  ۅ  ۅ  ۋۋ  ۇٴ 

]�سورة الروم:30[، ويمكن اأن ي�ستنبط من قوله تعالى: ﴿ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ 
ہہ﴾ معن���ىً اآخر ي���وؤدي اإلى ا�ستقرار الحياة الزوجية، وهو: النهي ع���ن تمني ما منَّ الله به على 
بع�س عباده من ال�سعة في الرزق؛ لأن ذلك يوؤدي اإلى عدم الر�سا بما كتبه الله تعالى، وقد خيّر الله 
�سبحانه وتعالى ن�ساء النبي صلى الله عليه وسلم- عندما طلبن منه فوق ما يجده- بين الطلاق اأو البقاء معه �سلى 

الله علي���ه و�سلم مع الر�سا بمعي�ست���ه، قال تعالى: ﴿ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ 
ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ 
ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا﴾ ]�س���ورة الأح���زاب: 28-29[، قال 
اب���ن عطي���ة: ويدخل في هذا النه���ي اأن يتمنى الرجل حال الآخر من دي���ن اأو دنيا على اأن يذهب ما 

)1) انظر: تف�سير الطبري )260/8).
)2) هذه العبارة مقتب�سة من �س221 من كتاب )من مفردات القراآن) للدكتور محمد جميل غازي )ت1396ه�).
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عند الآخر؛ اإذ هو الح�سد بعينه)1).
�لمطلب �لثاني: تعريف كلٍ من �لزوجين بحقوقهما وو�جباتهما:

�أولًا/ ما يجب على �لزوج تجاه زوجته:
اأ - المهر: ق���ال تعالى: ﴿ڻ ۀ ۀ ہہ﴾ ]�سورة الن�ساء:4[، ففر�س الله تعالى 
له���ا مهراً، فلا ينبغ���ي اأن تنكح المراأة بغير مهر، ول اأن ياأخذه منه���ا وليّها، كما كان العرب يفعلون 

في الجاهلية.
ث���م اإن المهر في���ه من حفظ حقوق المراأة وتكريمها ما يجعله واجب���اً -واإن كان ي�سح تاأجيله 
ع���ن عقد الن���كاح - اإلّ اأنّ له اأثراً كبيراً في مكانة المراأة و�س���دق الرجل في نكاحها وحبه لها، قال 
الكا�ساني: لو لم يجب المهر بنف�س العقد ل يبالي الزوج عن اإزالة هذا الملك باأدنى خ�سونة تحدث 

بينهما، فلا تح�سل المقا�سد المطلوبة من النكاح)2).
ب - النفق���ة: ق���ال تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ 
ڀ ڀ ڀ ٺٺ﴾ ]�س���ورة الن�س���اء:34[، فجعل م���ن اأ�سباب قوامة الرج���ل على المراأة 

النفق���ة عليه���ا، والنفقة هنا ت�سمل المهر وما ينفقه الرجل عل���ى اأهله، قال تعالى: ﴿ڃ ڃ ڃ 
ڃ چچ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژڑ ڑ ک ک ک 
کگ﴾ ]�س���ورة الطلاق:7[، وقال صلى الله عليه وسلم: »كفى بالمرء اإثما اأن ي�سي���ع من يعول«)3)، وقال اأي�ساً:  
»دينار اأنفقته في �سبيل الله ودينار اأنفقته في رقبة، ودينار ت�سدقت به على م�سكين، ودينار اأنفقته 

على اأهلك، اأعظمها اأجراً الذي اأنفقته على اأهلك)4)«، قال ابن كثير في قوله تعالى: ﴿ڀ ڀ 
ڀ ٺٺ﴾: اأي: من المهور والنفقات والكلف التي اأوجبها الله عليهم لهن في كتابه و�سنة نبيه 

صلى الله عليه وسلم)5)، وقال ابن عطية: هو المهر والنفقة الم�ستمرة على الزوجات)6).
ت - المعا�سرة بالمعروف: قال تعالى: ﴿ۉ ۉې﴾ ]�سورة الن�ساء:19[، يقول 
الح���ق جل جلاله: وعا�سروه���ن بالمعروف، باأن تلاطفوهن في المقال وتجملوا معهن في الفعال بل 
يتزي���نُ له���ا كما تتزين ل���ه)7)، ثم اإن المعا�س���رة مفاعلة بين الطرفين، فليحر����س كل من الزوجين 
عل���ى معا�س���رة الآخ���ر بالمعروف، وكان م���ن اأخلاقه صلى الله عليه وسلم اأنه جمي���ل الع�سرة دائ���م الب�سر، يداعب 

)1) تف�سير ابن عطية )44/2).
)2) بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع، لعلاء الدين الكا�ساني، )275/2).

الفتن  ال�سحيحين،كتاب  على  والم�ستدرك   (9131( رقم:  حديث  عياله  �سيع  من  اإثم  باب  الن�ساء،  ع�سرة  كتاب  الن�سائي   (3(
والملاحم الحديث رقم: )8526)، قال الذهبي: على �سرط البخاري وم�سلم.

)4) �سحيح م�سلم، كتاب الزكاة ، باب ف�سل النفقة على العيال والمملوك حديث رقم: )995).
)5) تف�سير ابن كثير )292/2).
)6) تف�سير ابن عطية )47/2).

)7) البحر المديد، لبن عجيبة )482/1).
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اأهل���ه، ويتلطف بهم، ويو�سعه���م نفقته، وي�ساحك ن�ساءه، حتى اإنه كان ي�ساب���ق عائ�سة اأم الموؤمنين 
يت���ودد اإليه���ا بذلك،)1) فمن حق���وق الزوجة اأن ل يظلمه���ا، واأن يعاملها بالمع���روف والح�سنى، قال 

تعالى:     ﴿ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ﴾ ]�سورة الن�ساء:19[ ، وقال اأي�ساً: ﴿ ڦ 
ڄ ڄ ڄ ڄ ڃڃ﴾ ]�س���ورة الن�ساء:34[، فنهى اأولً عن ع�سلها؛ لأجل اأن ياأخذ 
منه���ا ما دفعه اإليها، ونهى عن العتداء عليهن متى ما اأطعن الزوج، وحذر من ذلك اأ�سد التحذير، 
فقال: ﴿ڃ ڃ چ چ چ﴾، وخت���م �سبحانه وتعالى الآية بذكر هاتين ال�سفتين ليبين 
اأن له العلو والكبر على الإطلاق بكمال القدرة ونفوذ الم�سيئة فهو ل يحب الباغي ول يقره على بغيه، 

وقدرته عليكم اأعظم من قدرتكم عليهن)2).
ثانياً: ما يجب على الزوجة تجاه زوجها: للزوج على زوجته حقوق عظيمة، وقد بيّن �سلى الله 
علي���ه و�سل���م عظم هذه الحقوق بقوله: » ل���و كنت اآمراً اأحداً اأن ي�سجد لغي���ر الله، لأمرت المراأة اأن 
ت�سج���د لزوجها)3)«، فالرجال قوّامون على الن�ساء بالأمر والتوجيه والرعاية، وقد ورد في اآية �سورة 

الن�س���اء ما يدل على بع�س هذه الحقوق، قال تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ 
پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ 
ٹ﴾ ]�س���ورة الن�س���اء:34[، فمن لوازم قوامة الرج���ل على المراأة اأن تطيعه فيم���ا اأمر الله به من 
طاع���ة، قال صلى الله عليه وسلم: »اإذا �سلت المراأة خم�سها، و�سام���ت �سهرها، وحفظت فرجها، واأطاعت زوجها، 
قي���ل له���ا: ادخلي الجن���ة من اأي اأبواب الجن���ة �سئت)4)«، ولمّ���ا ذكر تعالى اأن الرجل ل���ه قوامة على 
الم���راأة، واأذعن���ت النفو�س لذلك، ح�سُ������ن بيان ما يلزم الزوجات من حق���وق الأزواج، فقال تعالى:    

﴿ٺ ٺ﴾، اأي: مخل�ساتٌ في طاعة الأزواج)5).
﴿ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ﴾: الغي���ب خلاف ال�سهادة، اأي: حافظات لمواجب الغيب 
اإذا كان الأزواج غي���ر �ساهدي���ن له���ن، حفِظ���ن ما يجب عليه���ن حفظه في حال الغيب���ة من الفروج 
والبيوت والأموال، قال صلى الله عليه وسلم: »خير الن�ساء التي ت�سره اإذا نظر وتطيعه اإذا اأمر ول تخالفه في نف�سها 

ول مالها بما يكره)6)«)7).
فاإذا علم الزوجان اأن الله تعالى قد اأعطى كلًا منهما من المواهب وال�ستعدادات ما ينا�سب 

)1) تف�سير ابن كثير )242/2) والحديث في م�سند الإمام اأحمد برقم 24118 ، 24119.
)2) انظر: نظم الدرر )272/5).

)3) رواه ابن ماجه، كتاب النكاح ، باب حق الزوج على المراأة حديث رقم: )1852)، وابن حبان، كتاب النكاح، باب ا�ستحباب 
اجتهاد المراأة في ق�ساء حقوق زوجها حديث رقم: )4162)، و�سححه الألباني في �سحيح الجامع )5239).

)4) رواه الإمام اأحمد في م�سنده )199/3)، رقم الحديث: )1661)، و�سححه الألباني في �سحيح الجامع )660).
)5) انظر: نظم الدرر )270/5).

)6) م�سند الإمام اأحمد )383/12) حديث رقم )7421) و�سحيح الجامع )624/1) حديث رقم )3298).
)7) انظر: الك�ساف، للزمخ�سري )506/1).
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دوره في الحياة الزوجية، واأن الله اأوجب لكلٍ منهما حقوقاً على الآخر وعملًا بمقت�سى ما اأمر الله 
به فلا �سك اأن لذلك دوراً كبيراً في الوقاية من الخلاف بين الزوجين؛ اإذ كثيراً ما تنتج الخلافات 
بينهم���ا ب�سبب الجهل ب�س���رع الله تعالى، وحكمته البالغة في بيان الحق���وق وتوزيع الأدوار ح�سب ما 
ينا�س���ب طبيعة كلٍ منهما وفطرته التي فطره الله عليها، ﴿ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ﴾ 

]�سورة الملك:14[. 
�لمبحث �لخام�ص: قو�م �لحياة �لزوجية على �لعدل وعدم �لظلم:

م���ن اأ�سباب ح�سول الم�س���اكل بين الزوجين: �سعور الزوجة بظلمه���ا وه�سم حقوقها، فيوؤدي 
ذل���ك اإلى جفوة في العلاقة مع زوجها، فتف�سد العلاق���ات؛ لذلك اأمر الإ�سلام بالعدل وعدم الظلم 
خ�سو�س���اً بين الأزواج؛ كيف وقد حرّم الله تعالى الظلم على نف�سه، وجعله محرّماً بين عباده، فقد 
�س���ح عن النب���ي صلى الله عليه وسلم، فيما يرويه عن الله تبارك وتعالى اأنه قال: »يا عبادي اإني حرمت الظلم على 

نف�سي، وجعلته بينكم محرماً، فلا تظالموا)1)«
ومن �سور العدل التي اأقام عليها الإ�سلام الحياة الزوجية: اأمر الأزواج بالمعا�سرة بالمعروف، 

وق���د �سبق بي���ان ذل���ك ، وق���ال تعال���ى: ﴿ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ 
ۋ ۅۅ﴾ ]�سورة الن�ساء:19[، وقال اأي�ساً: ﴿ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃڃ ڃ 
ڃ چ چ چ چ﴾ ]�سورة الن�ساء:34[ والنهي عن ظلم المراأة محرم في كل الأحوال 

واآكدٌ في حالتين:  
الأول���ى: في حالة التعدد، فقال تعال���ى: ﴿گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱڱ ں ں 
ڻ ڻ ڻ﴾ ]�س���ورة الن�س���اء:3[، فجع���ل �سبحانه وتعال���ى من موانع التع���دد: الخوف من عدم 
ح�سول العدل، وجعل القت�سار على نكاح الواحدة اأقرب اإلى العدل وعدم الجور، وا�ستثنى من ذلك 

الميل القلبي الذي ل دخل للاإن�سان فيه، فقال تعالى: ﴿ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ 
ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  ڃچ 

ڈ ڈ ژ﴾ ]�سورة الن�ساء:129[. 
الثاني���ة: في حالة ن���كاح اليتامى، قال تعال���ى: ﴿ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ 
ڑ ک ک ک ک گگ﴾ ]�س���ورة الن�س���اء:3[، اأي: واإن خفت���م يا مع�سر اأولي���اء اليتامى اأن 
ل تق�سط���وا في �سداقهن فتعدل���وا فيه وتبلغوا ب�سداقهن �سدقات اأمثاله���ن، فلا  تنكحوهن، ولكن 
انكح���وا غيره���ن من الغرائ���ب)2)، فالمطلوب هنا: هو العدل ب���كل �سوره وبكل معاني���ه، �سواء فيما 
يخت����س بال�س���داق اأو فيم���ا يتعلق باأي اعتبار اآخ���ر، كاأن ينكحها رغبة في ماله���ا ل اأن لها في قلبه 

)1) رواه م�سلم، كتاب البر وال�سلة ، باب تحريم الظلم حديث رقم: )2577).
)2) تف�سير الطبري )531/7).
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م���ودة، حي���ث ق���ال تعال���ى: ﴿ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې 
ئۇئۆ﴾  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې 

]�س���ورة الن�س���اء:127[، قالت عائ�سة ر�سي الله عنها: يعني ه���ي رغبة اأحدكم في يتيمته التي تكون 
في حجره، حين تكون قليلة المال والجمال، فنهوا اأن ينكحوا ما رغبوا في مالها وجمالها من يتامى 

الن�ساء اإل بالق�سط، من اأجل رغبتهم عنهن)1).
�لمبحث �ل�ساد�ص: �لقو�مة للرجل:

جع���ل الله �سبحان���ه وتعالى القوامة للرجل، فق���ال تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ 
پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺٺ﴾ ]�س���ورة الن�س���اء:34[، و�ساأناق����س هذا 
المو�سوع من جانبين: وجه ا�ستحقاق الرجل لهذه القوامة، والواجب على المراأة تجاه هذه القوامة.

�لمطلب �لاأول: وجه ��ستحقاق �لرجل لهذه �لقو�مة:
ذك���ر الزمخ�سري اأوجهاً من ا�ستحق���اق الرجل لهذه القوامة، فقال: اإنما كان الرجال قوامين 
عليه���ن ب�سب���ب تف�سيل الله بع�سهم -وهم الرجال- على بع�س -وه���م الن�ساء-، وفيه دليل على اأن 
الولي���ة اإنما تُ�ستحق بالف�س���ل ل بالتغلب وال�ستطالة والقهر، وقد ذكروا ف���ي ف�سل الرجال: العقل 
والح���زم والعزم والقوة والكتابة -في الغالب)2)- والفرو�سي���ة والرمي، واأن منهم الأنبياء والعلماء، 
وفيه���م الإمامة الكبرى وال�سغ���رى والجهاد والأذان والخطبة والعت���كاف وتكبيرات الت�سريق عند 
اأب���ي حنيفة وال�سه���ادة في الح���دود والق�سا�س وزيادة ال�سه���م والتع�سيب في المي���راث والحمالة 
والق�سام���ة والولي���ة في النكاح والطلاق والرجع���ة وعدد الأزواج، واإليهم النت�س���اب، وهم اأ�سحاب 

اللحى)3) والعمائم)4).
ل الله -�سبحانه وتعالى- الرجال على الن�ساء في اأ�سل الخلقة، واأعطاهم ما لم يعطهن  فف�سّ
م���ن الحول والقوة، فكان التفاوت ف���ي التكاليف والأحكام اأثر التفاوت ف���ي الفطرة وال�ستعداد)5)، 

وهذا هو ال�سبب الأول لجعل القوامة للرجل. 
وال�سب���ب الثان���ي: �سبب ك�سبي يدع���م ال�سبب الفطري، وهو ما اأنفق الرج���ال على الن�ساء من 
اأمواله���م، ف���اإن المهور تعوي�س للن�س���اء ومكافاأة على دخولهن بعقد الزوجي���ة تحت ريا�سة الرجال، 
ف���اإن الفطرة تقت�سي اأن الن�ساء اأق���ل من الرجال في الدرجة، فعو�ستها ال�سريعة عند ذلك بمكافاأة 

)1) رواه البخاري ، كتاب ال�سركة ، باب �سركة اليتيم و اأهل الميراث حديث رقم: )2494).
)2) قوله: )الكتابة): قد يكون هذا في زمانه رحمه الله، اأمّا في زماننا فلا ف�سل للرجال في ذلك.

)3) قال القرطبي: وراعى بع�سهم في التف�سيل اللحية ، ولي�س ب�سيء، فاإن اللحية قد تكون ولي�س معها �سيء مما ذكرنا، انظر: 
تف�سير القرطبي )169/5).

)4) انظر: الك�ساف )505/1)، ول ي�سلّم له بكل ما قال، فبع�سها ت�سارك فيه المراأة، وبع�سها لي�س بمو�سع تف�سيل.
)5) انظر: تف�سير المنار، لمحمد ر�سيد ر�سا )56/5).
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في مقابل هذه الدرجة؛ لتكون طيبة النف�س مثلجة ال�سدر قريرة العين، واإنّا نرى الن�ساء في بع�س 
الأم���م يعطي���ن الرج���ال المهور ليكنّ تح���ت ريا�ستهم، -وهذا خ���لاف للفطرة ال�سوي���ة، ف�سلًا عن 
مخالفته ال�سرع القويم-، فهل هذا اإل بدافع الفطرة التي ل ي�ستطيع ع�سيانها اإل بع�س الأفراد)1).

والإنف���اق هنا ي�سمل كذلك م���ا ينفقه الزوج على اأهله بعد الزواج م���ن تكاليف المعا�س، فعن 
ابن عبا�س ر�سي الله عنه: وف�سله عليها بنفقته و�سعيه)2)، وراأى بع�سهم اأن الإنفاق ي�سمل كذلك ما 

اأنفقوه في الجهاد وما يلزمهم في العقل والدية)3).
واإن اإنف���اق الرج���ل على زوجته �سبب رئي�سي من اأ�سباب قوامت���ه عليها، وفيه ح�سول مقا�سد 

كبي���رة م���ن مقا�س���د النكاح؛ لذل���ك ا�ستنبط بع����س العلماء م���ن قوله تعال���ى: ﴿ڀ ڀ ڀ 
ٺ﴾: اأن���ه مت���ى عجز عن نفقتها لم يكن قوّاماً عليها، واإذا لم يكن قوّاماً عليها كان لها ف�سخ 
العق���د؛ لزوال المق�سود ال���ذي �سرع لأجله النكاح،  قال القرطبي -رحم���ه الله تعالى-: وفيه دللة 
وا�سح���ة من ه���ذا الوجه على ثبوت ف�سخ النكاح عند الإع�سار بالنفق���ة والك�سوة، وهو مذهب مالك 
وال�سافع���ي، وقال اأب���و حنيفة: ل يف�س���خ؛ لقوله تعال���ى: ﴿ې ى ى ئا ئا ئە ئەئو﴾ 
]�س���ورة البقرة:280[)4)، وحكى القرطبي)ت671ه�) عن الم���ازري )ت536ه�) تحريم النكاح في 

حق من يخل بالزوجة في الوطء والإنفاق)5).
�لمطلب �لثاني: ح�سن ��ستخد�م �لرجل لهذه �لقو�مة:

اإذا كان ال�سارع الحكيم اأعطى القوامة للرجل، فاإنه لم ياأذن له اأن ي�ستخدمها في ظلم المراأة 
واإذللها با�س���م ال�سرع، اإنما هي م�سوؤولية لها حقوق وعليها واجبات، قال ابن عا�سور)ت1393ه�):  
وقيام الرجال على الن�ساء هو قيام الحفظ والدفاع، وقيام الكت�ساب والإنتاج المالي)6)، فيجب على 
الرج���ل ح�س���ن ا�ستخدام هذه الوظيف���ة ال�سرعية ومن ح�سن ا�ستخدامه���ا اأن يعطي المراأة حقوقها 
الت���ي اأوجبه���ا الله عليه، من المهر والنفق���ة وح�سن المعا�سرة واأن ياأمره���ا بالمعروف وينهاها عن 
المنك���ر، واأن ي�سب���ر عليها، ول يعتقد اأن القوامة تعني التفرد بالراأي وال�ستبداد في اتخاذ القرار، 

فقد كان النبي صلى الله عليه وسلم ي�ساور اأهله)7).

)1) انظر: المنار )56/5).
)2) تف�سير الطبري )290/8).

)3) انظر: نيل المرام من تف�سير اآيات الأحكام، للقنوجي البخاري، )167/1).
)4) انظر: تف�سير القرطبي )169/5).

)5) انظر: فتح الباري، لبن حجر )111/9).
)6) التحرير والتنوير، لبن عا�سور )38/5).

)7) انظر: �سحيح البخاري، باب ال�سروط في الجهاد والم�سالحة مع اأهل الحرب وكتابة ال�سروط )193/3) حديث  2731 وذلك 
عندما اأ�سارت اأم �سلمة ر�سي الله عنها على النبي صلى الله عليه وسلم باأن ينحر هديه ويحلق راأ�سه قبل اأن يكلم اأ�سحابه.
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�لمطلب �لثالث: �لو�جب على �لمر�أة تجاه هذه �لقو�مة: 
اإن وج���ود ربٍ للاأ�س���رة يق���وم عليها ويرع���ى م�سالحها ويداف���ع عن كيانها ه���و و�سيلةٌ لوجود 
الأ�س���رة القوي���ة المتما�سك���ة القادرة عل���ى تن�سئة الأجي���ال ال�سالحة، فالمجتمع ل يك���ون اإل بولية 

واإمارة، وكذلك الأ�سرة.
فيجب على المراأة اأولً اأن تقرّ بهذه القوامة، فهذا �سرع الله وفر�سه، ولي�س في ذلك ما ي�سير 
الم���راأة اأو ينق�س من كرامتها، فاإذا اأق���رّت بذلك واأيقنت اأنه هو الحق والعدل، وهو الذي يمكن اأن 
ت�سي���ر معه الحي���اة الزوجية بعيدة عن التن���ازع والختلاف وتحكم كل من الزوجي���ن براأيه، عملت 

بمقت�س���ى ما علمت؛ ولذلك قال تعالى م�سبباً لم���ا يلزمهن من حقوق اأزواجهم: ﴿ٺ 
ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹٹ﴾ ]�سورة الن�ساء:34[، فاأمرها بطاعة زوجها ونهاها عن 
ع�سيان���ه، وجاءت ال�سريعة بتعظيم حق الزوج)1)، فيجب على الزوجة طاعة زوجها بالمعروف كما 
اأمرها الله تعالى والقيام ب�سوؤونه، في غير مع�سية الله »فاإنما الطاعة في المعروف«)2)، وهذا كان 

�ساأن ال�سحابيات ر�سي الله عنهن اأجمعين.

)1) انظر تف�سير ابن كثير 392/2 ونظم الدرر 270/5 .
)2) متفق عليه، البخاري، كتاب اأخبار الآحاد ، باب ما جاء في اإجازة خبر الواحد، حديث رقم: )7257)، وم�سلم، كتاب الإمارة ، 

باب وجوب طاعة الأمراء في غير مع�سية ، حديث رقم : )1840).



33

�لف�سل �لثاني: �لرد على �سبهتي �لتعدد و�لتاأديب:
انتق���د بع�س اأهل الأهواء �سرع الإ�سلام تعدد الزوج���ات، وكذلك انتقدوا الإذن للزوج بتاأديب 
زوج���ه، فاأخذوا ي�سيعونها على اأنها ظلم وه�س���م لحقوق المراأة، وجعلوا من هذه ال�سبه بوقاً للطعن 
ف���ي عدالة الت�سريع الإ�سلام���ي)1)؛ طمعاً في ت�سويهه و�سدّ النا�س عنه؛ لي�ستبدلوه باأهوائهم ال�سالة 

وعقوله���م القا�س���رة، ﴿ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئوئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ 
ئۈ ئې ئې ئېئى ئى ئى ی ی ی ی﴾ ]�س���ورة الق�س����س:50[ واأخذوا يكذبون 
وي�سيف���ون اإلى ه���ذه ال�سبه غيرها، ممّا راج على بع�س الجهّال ومن ق���لّ تم�سكه بالدين، ولكن عند 
التحقي���ق نج���د اأن ه���ذه ال�سبه ل تقوم على اأ�س���ل، ولي�س لها وجه من ال�سحة، ب���ل على العك�س من 
ذل���ك، نجد اأنها تدل عل���ى حكمة الله �سبحانه وتعالى و�سعة علمه وحلم���ه، وعلى �سلاح �سرعه لكل 

زمان ومكان ﴿ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ﴾ ]�سورة الملك:14[.
�لمبحث �لاأول: �سبهة �لتعدد و�لرد عليها:

�سبهة الطاعنين في التعدد: اأن في هذا ظلم للمراأة و ه�سم لحقها.
الرد على هذه ال�سبهة: نقول بادئ ذي بدء: اإن التعدد كان موجوداً قبل مبعث النبي صلى الله عليه وسلم، وفي 
اأع���رق الح�سارات كالفراعنة وغيره���م، وكان موجوداً اأي�ساً عند الأنبياء كنبي الله اإبراهيم -عليه 
ال�س���لام- وكذلك داود و�سليمان -عليهما ال�سلام-، ب���ل هو مذكور في الكتاب المقدّ�س في موا�سع 

كثيرة، فالثابت تاريخياً اأن التعدد ظاهرة عرفتها الب�سرية منذ اأقدم الع�سور.
اأمّا عند العرب ، فاإن التعدد كان موجوداً ولم يكن له حد معيّن، يدل على ذلك حديث غيلان 
الثقف���ي ر�س���ي الله عنه، فعن اب���ن عمر -ر�سي الله عنه- ق���ال: اأ�سلم غيلان الثقف���ي وعنده ع�سر 
ن�س���وة فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اأم�سك اأربعاً، وف���ارق �سائرهن)2)«، فجاء الإ�سلام وهذّب هذا التعدد 
و�سبطه بالعدل وعدم الظلم بين الن�ساء، واألّ يزيد على اأربع، بل اأخبر �سبحانه وتعالى اأنه ل يجوز 

لمن خاف عدم العدل اأن يتزوج اأكثر من واحدة، فقال تعالى: ﴿گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ 
ڱڱ ں ں ڻ ڻ ڻ﴾ ]�سورة الن�ساء:3[، فجاءت الآية لتحدد ل لتطلق، ولم تترك الأمر 
لهوى الرجل ولكن بقيد العدل، وا�ستثنى من ذلك الميل القلبي الذي ل يملكه الإن�سان، فعن عائ�سة 
-ر�سي الله عنها- قالت: كان ر�سولُ الله صلى الله عليه وسلم يقْ�سم فيعدل، ويقول: »اللهم هذا ق�سمي فيما اأملك، 

)1) ومن �سعف اإيمانه وهزلت لغته اأخذ يف�سر ال�سرب على غير ما عرفته العرب في لغتها اإر�ساءًا ومجاراةً لأهل تلك ال�سبهة كما 
فعل �سحرور في بع�س مقالته .

)2) رواه الترمذي، كتاب النكاح ، باب ما جاء في الرجل يُ�سلم وعنده ع�سر ن�سوه حديث رقم: )1128)، وفي نف�س الكتاب والباب 
اأخرجه ابن ماجه حديث رقم: )1953)، وهو في �سحيح الجامع )104/1).
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ف���لا تلمني فيما تمل���ك ول اأملك)1)« قال اأب���و داود: يعني القلب)2)، ق���ال الخطابي)ت388 ه�): في 
ه���ذا دللة على تاأكد وجوب الق�سم بي���ن ال�سرائر الحرائر واإنما المكروه من الميل هو ميل الع�سرة 
ال���ذي يك���ون معه بخ����س الحق دون مي���ل القلوب فاإن القل���وب ل تملك فكان ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم ي�سوي 
ف���ي الق�س���م بين ن�سائه ويق���ول اللهم هذا ق�سمي فيم���ا اأملك فلا توؤاخذني فيم���ا ل اأملك، وفي هذا 

نزل قوله تعالى: ﴿ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃچ چ چ چ ڇ 
ڇ ڇڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ﴾ ]�س���ورة الن�س���اء: 

.(3(]129
حكمة �لتعدد في �لاإ�سلام:

هن���اك فارق كبير بين طبيعة الرجل وطبيعة المراأة، ونحن نعلم بالإجمال اأن الرجل بطبيعته 
اأكث���ر طلب���اً للاأنثى من طلبها له، وقلّما يوجد رجل عنين ل يطلب الن�ساء بطبيعته، ولكن يوجد كثير 

من الن�ساء اللاتي ل يطلبن الرجال بطبيعتهن.
ثم اإن الحكمة الإلهية في ميل كل من الرجل والمراأة للاآخر هو التنا�سل الذي يُحفظ به النوع، 
والمراأة تكون م�ستعدة للن�سل ن�سف العمر الطبيعي للاإن�سان، فاإذا لم يُبح للرجل التزوج باأكثر من 

امراأة واحدة، كان ن�سف عمر الرجال الطبيعي في الأمة معطلًا من الن�سل. 
ا يعر�س  وق���د يك���ون المواليد من الإناث اأكثر م���ن الذكور في بع�س بقاع الأر����س، ناهيك عمَّ
للرج���ال من اأ�سباب الموت اأكثر مما يعر�س للن�ساء، كالح���روب واأعباء الحياة، فاإذا لم يُبح للرجل 
الم�ستع���د للزواج اأن يتزوج اأكثر من واحدة اأدى ذلك اإلى تعطيل عدد كثير من الن�ساء، ومنعهن من 

الن�سل.
ف�سلًا عن العوار�س الطبيعية والجتماعية التي تح�سل وتلجئ الرجل اإلى اأن يكفل عددًا من 

الن�ساء؛ لم�سلحتهن وم�سلحة الأمة)4).
وبع����س الرجال بمقت�س���ى طبيعته وملكاته الوراثية ل يكتفي بامراأة واحدة؛ اإذ المراأة ل تكون 
في كل وقت م�ستعدة لغ�سيان الرجل اإياها، كما اأنها ل تكون في كل وقت م�ستعدة لثمرة هذا الغ�سيان، 

على العك�س من الرجل)5)، وعندئذ نجد اأنف�سنا اأمام احتمال من ثلاثة احتمالت: 

)1) رواه اأبو داود، كتاب النكاح ، بابٌ في الق�سم بين الن�ساء، حديث رقم: )2134)، قال الدارقطني: والمر�سل اأقرب اإلى ال�سواب، 
علل الدارقطني )279/13).

)2) الم�سدر ال�سابق.
)3) معالم ال�سنن، للخطابي )219/3).

)4) انظر -على �سبيل المثال- كتاب �سبهات واأباطيل حول تعدد زوجات الر�سول �سلى الله عليه و�سلم لل�سيخ محمد علي ال�سابوني 
رحمه الله تعالى وتعدد الزوجات وتحديد الن�سل لل�سيخ عطية محمد �سالم رحمه الله تعالى.

)5) انظر: المنار )292-287/4).
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1/ اأن يت���زوج كل رج���ل �سالح للزواج امراأة واحدة، ثم تبقى واحدة اأو اأكثر بدون زواج، وهذا 
مخالف للفطرة، وظلم للمراأة التي حُرمت من الزواج.

2/ اأن يت���زوج الرج���ل واحدة فقط زواج���اً �سرعياً، ثم يخ���ادن اأو ي�سافح واح���دةً اأو اأكثر من 
اللوات���ي لي�س لهن مقابل ف���ي المجتمع من الرجال، وهذا ما يري���ده الطاعنون في الإ�سلام، بل هم 
حتى ل يريدون الواحدة التي تزوجها �سرعياً، وفي هذا امتهان للمراأة و�سياع للاأطفال وهروب من 

الإنفاق على الأ�سرة، اإلى غير ذلك من المفا�سد العظيمة.
3/ اأن يت���زوج الرج���ال ال�سالحون كله���م اأو بع�سهم اأكثر من واح���دة، ل خدينة ول خليلة في 
الح���رام، بل اإعفاف للزوجين وقي���ام بالم�سوؤولية، فهذا ما يريده الإ�سلام وتقرره الفطرة ويقت�سيه 

العقل وتحفظ به الأن�ساب وت�سان به الأخلاق.
وم���ن الحالت الواقعة كثيراً في المجتمعات: ما نراه اأحياناً من رغبة الزوج في اأداء الوظيفة 
الفطرية مع رغبة الزوجة عنها لعائق من ال�سن اأو المر�س، مع رغبة الزوجين كليهما في ا�ستدامة 
الع�س���رة الزوجي���ة وكراهية النف�سال، فكيف نواجه مثل هذه الح���الت؟ هل نمنع الرجل ممّا اأحله 
الله له لأجل احترام اأهواء وعادات لي�ست لنا، ول نمتُّ لها ب�سلة، ونكبته بقوة ال�سلطان، اأو يطلقها 
فتبقى بلا عائل!، اأو ياأخذ بما اأحلَّ الله له فيتزوج باأخرى ويبقى على ع�سرته ومودته للزوجة الأولى.
اإن���ه اإذا انح���رف جيل من الأجيال عن ه���ذا المنهج، فلا يعني ذل���ك اأن نلغي �سرع الله لعمل 
اأولئ���ك الذي���ن هم كالأنع���ام بل هم اأ�سل �سبيلًا، فحك���م الله باقٍ ولو كرهه الذي���ن يحبون اأن ت�سيع 

الفاح�سة في الذين اآمنوا، والله متم نوره ولو كره الكافرون.
�لمبحث �لثاني: �سبهة �لتاأديب و�لرد عليها:

تكلّ���م بع�س اأع���داء الت�سريع الإ�سلامي من الم�ست�سرقين واأذنابه���م ليطعنوا في اإباحة �سرب 
الزوج لزوجه –تاأديبًا- فزعموا اأن ذلك اإهدارٌ لكرامتها ونحو ذلك من ادعاءاتهم الباطلة.

ال���رد على ه���ذه ال�سبهة: قال تعال���ى: ﴿ڦڦ﴾، هذه هي المرحل���ة الثالثة في التعامل 
م���ع الم���راأة النا�س���ز، عندما ل تُجدي موعظةٌ ول هج���ران، عندئذٍ يكون النح���راف من نوعٍ اآخر ل 
تج���دي فيه الو�سائل الأخرى، وقد تجدي فيه هذه الو�سيل���ة، و�سواهد الواقع والملاحظات النف�سية 
على بع�س اأنواع النحراف تقول: اإن هذه الو�سيلة تكون اأن�سب الو�سائل لعلاج انحراف نف�سي معيّن 
و�س���لاح �سلوك �ساحبه، ولي�ست ه���ذه طبيعة كل امراأة، ولكن هذا ال�سنف من الن�ساء موجود، وهو 
ال���ذي قد يحت���اج اإلى هذه المرحلة الأخيرة؛ لي�ستقيم ويبقي على ه���ذه الموؤ�س�سة العظيمة في �سِلْم 
وطماأنين���ة، فهذا العلاج يه���دف بالأ�سا�س اإلى اإبقاء الأ�سرة متما�سكة، وج���اء اأي�ساً لمواجهة خطر 
الف�س���اد والت�س���دع، ولي�س تعذيباً للانتق���ام والت�سفي، ول اإهانة للاإذلل والتحقي���ر، ويمنع اأن يكون 
اأي�ساً للق�سر والإرغام على معي�سة ل تر�ساها، بل هو �سرب تاأديب -فم�سرط الطبيب قد يوؤلم ولكن 
يعقبه �سحةً وعافية- وعلى اأي حال فالذي يقرر هذه الإجراءات هو الذي خلق، وهو اأعلم بمن خلق، 
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وكل ج���دالٍ بع���د قول العليم الخبير مهاترة، وكل تمرد على اختي���ار الخالق وعدم الت�سليم به رف�س 
لحكمه  ﴿ڃ چ چچ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ   ڍڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ﴾ 
]�س���ورة غافر: 20[ فالله �سبحانه يقرر ه���ذا التاأديب في جو وملاب�سات تحدد �سفته، وتحدد النية 
الم�ساحب���ة له، وتحدد الغاية من ورائ���ه، بحيث ل يُح�سب على منهج الله تلك المفهومات الخاطئة 
للنا����س ف���ي عهود الجاهلي���ة، حين يتحول الرجل ج���لاداً با�سم الدي���ن، وتتحول الم���راأة رقيقة، اأو 
يتحول كل منهما اإلى �سنف مائع بين الرجل والمراأة با�سم التطور في فهم الدين، وقد اأبيحت هذه 
الإج���راءات لمعالجة اأعرا����س الن�سوز قبل ا�ستفحالها، واأحيطت بالتحذي���رات من �سوء ا�ستعمالها 
فور تقريرها واإباحتها، وقد تولى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بيانها وتو�سيحها ب�سنته القولية والعملية)1)، فقال 
صلى الله عليه وسلم: »ل يجل���د اأحدك���م امراأته جل���د العبد، ثم يجامعها في اآخر الي���وم«)2)، وقال صلى الله عليه وسلم: »ل ت�سربوا 
اإماء الله« فجاء عمر اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فقال: ذئرن الن�ساء على اأزواجهن، فرخ�س في �سربهن، 
فاأط���اف باآل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ن�ساء كثير ي�سكون اأزواجه���ن، فقال النبي صلى الله عليه وسلم: »لقد طاف باآل محمد 
ن�ساء كثير ي�سكون اأزواجهن لي�س اأولئك بخياركم)3)«، ثم عندما اأذن بال�سرب فهو بال�سواك ونحوه 
ولي����س �سرباً مبرحاً، قال صلى الله عليه وسلم: »فاإن فعلن ذلك فا�سربوهن �سرباً غير مبرح)4)«، ور�سول الله صلى الله عليه وسلم 

هو القدوة في الت�سريع وفي الهدف والغاية.

)1) انظر ما ذكره �ساحب تف�سير المنار عند تف�سيره لهذه الآية الكريمة.
)2) متفق عليه، البخاري ، كتاب النكاح ، باب ما يكره من �سرب الن�ساء حديث رقم : )5204)، وم�سلم، كتاب الجنة و�سفة نعيمها، 

باب النار يدخلها الجبارون ، والجنة يدخلها ال�سعفاء حديث رقم  )2855).
اأبي داود  اإ�سناده �سحيح، �سنن  اأبو داود، كتاب النكاح ، بابٌ في �سرب الن�ساء حديث رقم: )2146)، قال الأرناوؤوط:  )3) رواه 

.(479/3(
)4) �سحيح م�سلم، كتاب الحج ، باب حجة النبي صلى الله عليه وسلم حديث رقم: )1218).
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�لخاتمة:
لقد بداأت �سورة الن�ساء بالأمر بتقوى الله، وبيان اأ�سل الب�سر، واأنهم من نف�س واحدة فجاءت 
بتعظي���م �سل���ة الرحم والنهي ع���ن قطيعتها، ثم ذك���رت اأ�س�س وت�سريعات وقائي���ة  تقي من ح�سول 
الم�س���اكلٍ ابتداءً اإذا فُهمت تلك الت�سريعات وطبقت بال�سكل ال�سحيح، وهذه الت�سريعات هي: تقوى 
الله تعال���ى ومراقبت���ه واإعلاء مكان���ة المراأة عمّا كانت علي���ه قبل بعثته صلى الله عليه وسلم، واأم���ر الأزواج بح�سن 
الختي���ار، وتعريف كلٍ من الزوجين بطبيعتهما الفطري���ة وما يجب لكلٍ منهما من حقوق، وما عليه 
م���ن واجبات، وبيان اأن قوام الحياة الزوجية على الع���دل وعدم الظلم، خ�سو�ساً في حالتي التعدد 
ون���كاح اليتامى، وجعل القوامة للرجل، مع ذكر اأ�سباب هذه القوامة، والواجب على المراأة تجاهها، 
وه���ذا م���ا تناولته في الف�سل الأول. ولما كان من الأمور المذك���ورة في هذه ال�سورة: م�ساألة التعدد، 
واإباح���ة الله تعالى للزوج اأن يوؤدب زوجه -ولو بال�سرب-؛ ولما اأثير حولهما من �سبهات، ذكرت في 
الف�س���ل الثان���ي اأقوال العلماء الدالة على اأن هذه ال�سبه ل تقوم على �ساق ول تثبت على اأ�سل، واأنها 

ها: مجرد ادعاءات الغر�س منها ت�سويه �سورة الإ�سلام، و�سد النا�س عن اأحكامه ولكنَّ
      مثلُ النهار يزيدُ اأب�سارَ الورى                 نورًا ويُعمي اأعين الخفا�س)1)

والحمد لله رب العالمين و�سلى الله و�سلم على �سيدنا ونبينا محمد وعلى اآله و�سحبه اأجمعين.

)1) البيت ين�سب لأبي الح�سن هبة الله بن الغنائم المعروف بابن التلميذ.
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فهر�ص �لم�سادر و�لمر�جع
•  الإتقان في علوم القراآن، لعبد الرحمن بن اأبي بكر ال�سيوطي )ت: 911ه�)، تحقيق: محمد 

اأبو الف�سل اإبراهيم، النا�سر: الهيئة الم�سرية العامة للكتاب، 1394ه�.
•  اإحياء علوم الدين لأبي حامد محمد بن محمد الغزالي الطو�سي )ت: 505ه�)، النا�سر: 

دار المعرفة، بيروت.
•  البحر المحيط في اأ�سول الفقه، لأبي عبد الله محمد بن عبد الله الزرك�سي )ت: 794ه�)، 

النا�سر: دار الكتبي، الطبعة: الأولى، 1414ه�.
المهدي بن  اأحمد بن محمد بن  العبا�س  لأبي  المجيد،  القراآن  تف�سير  المديد في  •  البحر 
عجيب���ة الح�سن���ي الأنجري الفا�س���ي ال�سوفي )ت: 1224ه����)، المحق���ق: اأحمد عبد الله 

القر�سي ر�سلان، النا�سر: الدكتور ح�سن عبا�س زكي، القاهرة، الطبعة: 1419ه.
•  بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع، لعلاء الدين، اأبي بكر بن م�سعود بن اأحمد الكا�ساني 

الحنفي )ت: 587ه�)، النا�سر: دار الكتب العلمية، الطبعة: الثانية، 1406ه� / 1986م.
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دور الاأ�شرة في حماية الاأبناء من الانحرافات ال�شلوكية 
)درا�سة مو�سوعية في �سوء القراآن وال�سنة(

The role of the family in protecting children from behavioral 
deviations 

(An objective study in the light of the Qur›an and Sunnah)

ملخ�ص �لبحث : 
تع���د الأ�سرة من اأقدم واأهم الموؤ�س�سات الجتماعية التي عرفها الإن�سان ، وهي لي�ست اأ�سا�س 
وج���ود المجتم���ع فح�سب ، بل هي م�سدر الأخلاق والدعامة الأول���ى لتربية الن�سء والمحافظة على 

قيم المجتمع .
والأ�س���رة الم�سلمة ت�ستم���د مبادئها من قيم ال�سريعة الإ�سلامي���ة ، واأحكامها الرا�سخة لذلك 
بقيت حجر الأ�سا�س في كل تطور اجتماعي ي�سهده الم�سلمون ، وم�سدر القوة لهم والوحدة بينهم .

وتحاول هذه الدرا�سة اإبراز دور الأ�سرة في حماية الأبناء من النحرافات ال�سلوكية متبعة في 
ذلك المنهج الو�سفي وال�ستقرائي ل�ستجلاء المو�سوع من منظور القراآن وال�سنة .

وقد ا�ستق هذا البحث منهجه فجاء في ثلاثة مباحث ت�سبقها مقدمة وتعقبها خاتمة 
المبح���ث الأول: تناول���ت في���ه مفهوم الأ�س���رة ودورها في تح�سي���ن الأبناء م���ن النحرافات 
ال�سلوكي���ة والمبح���ث الثان���ي: مظاهر حماية الأبن���اء في الجان���ب العقدي  وتحته ثلاث���ة مطالب ، 
المطل���ب الأول : تربية الأبناء على العقي���دة ال�سحيحة ، والمطلب الثاني : تربية الأبناء على محبة 

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم والقتداء به والمطلب الثالث :تربية الأبناء على مراقبة الله تعالى .
المبح���ث الثال���ث:  تناولت فيه غر�س القي���م الأخلاقي���ة وال�سلوكية في نفو����س الأبناء وتحته 
مطلبان ،المطلب الأول تربية الأبناء على اأداء العبادات ، والمطلب الثاني : تربية الأبناء على القيم 

والف�سائل .
الخاتمة : وفيها اأهم نتائج البحث . 
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Research Summary: 
The family is one of the oldest and most important social institutions 

known to man, and it is not only the basis of the existence of society, but it is 
the source of morals and the first pillar for the education of young people and 
the preservation of the values of society.

The Muslim family derives its principles from the values of Islamic law 
and its well-established rulings, so it remains the cornerstone of every social 
development witnessed by Muslims, and a source of strength for them and 
unity among them.

This study tries to highlight the role of the family in protecting children 
from behavioral deviations, following the descriptive and inductive approach 
to clarify the subject from the perspective of the Qur›an and Sunnah.

This was derived to discuss his methodology, so it came in three sections, 
preceded by an introduction and followed by a conclusion. 

The first topic: dealt with the concept of the family and its role in 
immunizing children from behavioral deviations and the second topic: 
manifestations of protection of children in the doctrinal aspect and under it 
three demands The first requirement: raising children on the correct belief 
and the second requirement: raising children to love the Messenger of God 
peace be upon him and follow his example and the third requirement: raising 
children to observe God Almighty 

The second topic: dealt with instilling moral and behavioral values in the 
hearts of children and under it two requirements, the first requirement is to 
raise children to perform worship

The second requirement: raising children on values and virtues 

Conclusion: It contains the most important results of the research.

�لمقدمة 
الحم���د لله رب العالمي���ن وال�سلاة وال�س���لام على اأ�سرف المر�سلين �سيدن���ا محمد وعلى اآله 

و�سحبه و�سلم ، ثم اأما بعد :
 فللاأ�س���رة دور مهم لبد م���ن القيام به نحو تح�سين الأبناء من الأف���كار ال�سالة والتوجهات 
المنحرف���ة، لأن اأغل���ب ما يتعر�س ل���ه ال�ساب في مرحلة �سباب���ه اأمران: اإما يتعر����س لل�سبهات في 
دين���ه، واإم���ا اأن يتعر�س لل�سهوات في دنياه، وعلاج الأمرين ف���ي تعلم العقيدة ال�سافية الخالية من 
ال�سوائ���ب والأ�سقام والأفكار المنحرفة، التي تجرف ال�سباب نحو الهاوية، وغر�س القيم الأخلاقية 
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وال�سلوكي���ة ال�سوية ف���ي قلوبهم وعقولهم من���ذ ن�ساأتهم، لين�س���اأوا قادرين على مواجه���ة التحديات 
الفكرية والمخاطر العقدية.

�أهد�ف �لدر��سة  
1� اإبراز دور الأ�سرة واأهميته في تربية الن�سء على التعاليم الإ�سلامية .

2- بيان الدور الإيجابي  للاأ�سرة والذي ي�سهم في حفظ الأبناء من العديد من المخاطر التي 
قد توؤثر عليهم وخا�سة في زمن العولمة الذي غدا يحطم كل القيم والتقاليد والأعراف الجتماعية، 

ويدعو للذوبان الح�ساري في ظل ثقافة معولمة ل مرجعية لها �سوى المادة والم�سالح الخا�سة.
3-بي���ان اأهمي���ة التربي���ة العقدي���ة  والأخلاقي���ة كونه���ا خي���ر و�سيل���ة لتح�سي���ن ال�سباب من 

النحرافات ال�سلوكية.
م�سكلة �لدر��سة:

تحاول الدرا�سة الإجابة عن ال�سوؤال الآتي :
ما الدور الذي يمكن اأن تقوم به الأ�سرة لحماية الأبناء من النحرافات ال�سلوكية ويتفرع عنه 

الأ�سئلة الآتية :
ما معنى الأ�سرة وما هي اأهميتها ؟

ما هي الأمور التي يتم تح�سين الأبناء بها ؟
ما النتائج المترتبة على تربية الأبناء على منهج  الله تعالى ؟

منهج �لدر��سة:
اتبع���ت المنهج الو�سفي وال�ستقرائي من خلال ا�ستقراء اأقوال المف�سرين في بيانهم للاآيات 

الواردة في م�سمون البحث .
خطة �لدر��سة:

وقد ا�ستق هذا البحث منهجه فجاء في ثلاثة مباحث ت�سبقها مقدمة وتعقبها خاتمة 
المبح���ث الأول: تناول���ت في���ه مفهوم الأ�س���رة ودورها في تح�سي���ن الأبناء م���ن النحرافات 
ال�سلوكي���ة، والمبح���ث الثاني : مظاه���ر حماية الأبناء ف���ي الجانب العقدي  وتحت���ه ثلاثة مطالب ، 
المطل���ب الأول : تربية الأبناء على العقي���دة ال�سحيحة ، والمطلب الثاني : تربية الأبناء على محبة 

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم والقتداء به والمطلب الثالث : تربية الأبناء على مراقبة الله تعالى.
المبح���ث الثال���ث:  تناولت فيه غر�س القي���م الأخلاقي���ة وال�سلوكية في نفو����س الأبناء وتحته 
مطلبان ،المطلب الأول تربية البناء علي اأداء العبادات ، والمطلب الثاني : تربية الأبناء علي القيم 

والف�سائل .
الخاتمة : وفيها اأهم نتائج البحث . 
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�لمبحث �لاأول: مفهوم �لاأ�سرة ودورها في تح�سين �لاأبناء من �لانحر�فات �ل�سلوكية
تع���د الأ�سرة من اأقدم واأهم الموؤ�س�سات الجتماعية التي عرفها الإن�سان ، وهي لي�ست اأ�سا�س 
وج���ود المجتم���ع فح�سب ، بل هي م�سدر الأخلاق والدعامة الأول���ى لتربية الن�سء والمحافظة على 

قيم المجتمع ومبادئه الثابتة 
والأ�س���رة الم�سلم���ة ت�ستمد حياتها من قي���م ال�سريعة الإ�سلامية ، واأحكامه���ا الرا�سخة لذلك 
بقيت حجر الأ�سا�س في كل تطور اجتماعي ي�سهده الم�سلمون ، وم�سدر القوة لهم والوحدة بينهم .

يق���ول ابن قي���م الجوزية )ت751ه�): »من اأهمل تعليم ولده م���ا ينفعه وتركه �سدى فقد اأ�ساء 
اإليه غاية الإ�ساءة،  واأكثر الأولد اإنما جاء ف�سادهم من قبل الآباء واإهمالهم لهم وترك تعليمهم«.)1) 
والأ�س���رة ف���ي اللغة : ت�سدق عل���ى اأهل الرجل وع�سيرت���ه ، وعلى الجماعة الت���ي يربطها اأمرٌ 

م�سترك.
كاأ�سرة الأطباء ، واأ�سرة المعلمين ... وغيرهما.)2)

ول �سك اأن الأ�سرة بمعنى الأهل والع�سيرة هي المجتمع في �سورته ال�سغرى، واأن النا�س على 
اخت���لاف األ�سنتهم واألوانهم ، اأ�سرة كبرى لأنهم من نف����س واحدة خلقها الله � �سبحانه � وخلق منها 

زوجها ، وبث منهما رجالً كثيراً ون�ساء قال تعالى : 
ٺٿ  ٺ    ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ 

ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ  ٹٹ ڤ ڤ ڤ      ڤ ڦ﴾ 
 ) �سورة الن�ساء من الآية 1)

وق���د اهت���م الإ�سلام ببناء الأ�سرة عل���ى اأ�سا�س قوي من المودة والرحم���ة فتعهدها بكثير من 
التوجيه���ات ، و�س���رع لها كثي���راً من الأحكام الت���ي �سملت كل جوان���ب الحياة الأ�سري���ة واأطوارها ، 
فبع�سه���ا يت�س���ل بالتمهيد له���ا قبل العقد ، وبع�سه���ا يت�سل بالعقد، وبع�سها يتعل���ق بحقوق كلٍ من 
الزوجين على الآخر ، وبع�سها يتعلق بحقوق الأبناء على الآباء ، وحقوق الآباء على الأبناء ، وتظهر 
عناي���ة الإ�سلام بالأ�س���رة في تكرار الأمر بالإح�س���ان اإلى ذوى القربى ، والح���ث على �سلة الأرحام 

وتوفيتهم حقوقهم .
وقد بين القراآن الكريم اأن ح�سن تربية الأولد وتهذيبهم مما يتقرب به اإلى الله � تعالى � قال 

�سبحانه :
ۇٴ  ۈ   ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ    ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ﴿ھ 

ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې﴾.) �سورة �سباأ الآية 37)
)1) تحفة المودود باأحكام المولود لبن القيم �س )233)

)2) ينظر: ل�سان العرب لبن منظور )ج1) )�س 78 ) ط دار المعارف ، ومختار ال�سحاح ح16 ط : دار الحديث.
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قال الإمام الن�سفي )ت 710ه�) : 
» والأولد ل تقرب اأحداً اإل من علمهم الخير وفقههم في الدين ور�سحهم لل�سلاح والطاعة«)1).

وبي���ن لنا صلى الله عليه وسلم اأن تعلي���م الأولد وتربيتهم هو حق للاأبناء على الآباء فق���ال : »اأَكْرِمُوا اأَوْلَدَكُمْ 
وَاأَحْ�سِنُوا اأَدَبَهُمْ «)2).

وقال صلى الله عليه وسلم : » ما نَحَلَ وَالِدٌ وَلَدًا من نَحْلٍ اأف�سل من اأدبٍ حَ�سَنٍ «)3)
فالأ�سرة في نظر الإ�سلام هي مدر�سة تتربى فيها الأجيال ، وتزكو فيها النفو�س ، وتغر�س فيها 

القيم وتزرع فيها العقيدة ال�سحيحة وتنمو فيها الثقافة الإ�سلامية المعبرة عن حقيقة الإ�سلام .
وق���د اأر�سد الإ�سلام اإلى قواعد عامة في الف�سائ���ل واآداب الجتماع، هي اأ�سمى ما ت�سل اإليه 
الآداب ف���ي اأرقى المجتمعات، تتمثَّل في اآيات الق���راآن الكريم، وعمل الر�سول صلى الله عليه وسلم وعمل اأ�سحابه، 
ودع���ا الآباءِ اإلى اأن ياأخذوا اأبناءهم بها؛ لين�سئوهم جيلًا �سالحًا يتحلى بالآداب والف�سائل؛ لت�سعد 

بهم الأ�سرة، وت�سعد بهم الأمة، وتكون كما اأرادها الله خيرَ اأمة اأخرجت للنا�س.
 �لمبحث �لثاني : مظاهر حماية �لاأبناء في �لجانب �لعقدي  وتحته ثلاثة مطالب 

�لمطلب �لاأول : تربية �لاأبناء على �لعقيدة �ل�سحيحة
م���ن الواج���ب على الأ�س���رة الم�سلمة - ونحن في ع�س���ر اختلطت فيه المفاهي���م والقِيَم لدى 
كثي���ر م���ن اأبناء الم�سلمي���ن - اأن تعمِدَ اإل���ى تر�سيخ المفاهي���م العقدية لدى اأبنائه���ا منذ ال�سنوات 
الأول���ى، فالتربي���ة العقائدي���ة ال�سليمة لها دور كبي���ر في تربية الطف���ل الم�سل���م، واإك�سابه المناعة 
اللازم���ة �س���د الأفكار والعقائد المنحرف���ة؛ ولذلك ل بد من التركيز على البن���اء العقائدي ال�سليم 
 للاأبن���اء؛ لمنحه���م الح�سانةَ الكافية لمواجه���ة التحديات والمغريات الت���ي يعاي�سونها في واقعهم.
وم���ن هنا يجب على المربي الم�سلم اأن يرب���ط كل جوانب التربية بهذا الأ�سل العتقادي لما له من 
اأهمي���ة كب���رى في حياة الإن�سان النف�سية و توحيد نوازع���ه و تفكيره و اأهدافه، و تجعل كل عواطفه و 

�سلوكه و عاداته قوى متظافرة متعاونة ترمي كلها اإلى تحقيق هدف واحد هو الخ�سوع لله وحده.
والمتاأم���ل في اآيات القراآن الكريم يجد نماذج فريدة في تربية الأبناء على طاعة الله تعالى، 
وغر�س العقيدة في نفو�سهم ، ومراقبة الله تعالى، اإلى جانب ذلك اأمور كثيرة تتعلق باأحكام الدين 

واآدابه . 
فه���ا ه���و ذا اإبراهيم - عليه ال�سلام - حر�س كل الحر�س على تربي���ة اأبنائه على هذا المبداأ 

)1) تف�سير الن�سفي )ج 4) )�س 320) . 
اأن�س وقال  اإلى البنات ) برقم )3671) من حديث  )2) اأخرجه ابن ماجه في �سننه في كتاب الأدب ) باب بر الوالد والإح�سان 

الألباني �سعيف جدا.
)3) اأخرجه الترمذي في كتاب البر وال�سلة باب ما جاء في اأدب الولد عن عمرو بن العا�س )ج4) )�س297) وقال : هذا حديث 

مر�سل . 
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العظي���م، الذي هو التوحي���د، وذلك في دعوات���ه: ﴿ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ 
ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ﴾ )اإبراهي���م: 35)، وف���ي مو�سع اآخر: ﴿ٺ ٿ ٿ ٿ 
 ،(128 )البق���رة:  ڄ﴾  ڦ  ڦ  ڦ  ڤڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ 
ف���كان هذا اأ�سلوبَ اإبراهيم - عليه ال�سلام - في تربي���ة اأبنائه، فاأول اأمر هو الأهل والأولد، ف�سب 
همتَ���ه عل���ى اإ�سلاحهم ودعوتهم، وغر�س العقي���دة فكان هذا الأ�سلوب وتل���ك الو�سايا الميمونة في 
رهم من  دًا يعب���د الله ويُربِّي على ذلك ولَ���دَه، ويحذِّ عقِب���ه ون�سل���ه، ف���كل واحد من اأبنائ���ه كان موحِّ
ل م�سيرة يعقوب ب���ن اإ�سحاق - عليهما ال�سلام - وهو ف���ي �سياق الموت، لقد  ال�س���رك ب���الله، ولنتاأمَّ

جمع اأولده الثني ع�س���ر وراح يو�سيهم: ﴿ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ   ۋ ۋ ۅ ۅ 
ئو  ئو    ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ 
ئۇ ئۇ ئۆ﴾ )البق���رة: 133)، وهك���ذا فاإن تربية الأولد عل���ى الإيمان بالله - تعالى - داأب 

المر�سلين، ونهج الأنبياء، وهو النهج القويم، وال�سراط الم�ستقيم.
 وفي �سورة لقمان جملة من المواعظ والن�سائح وعظ بها لقمان ابنه وعلى راأ�سها .

تقري���ر ق�سية العقيدة : فاأم���ره بالتوحيد ونهاه عن ال�سرك فقال تعالى حاكياً عنه: ﴿ٹ ٹ 
ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦڦ ڦ ڄ  ڄ ڄ﴾  )�سورة لقمان اآية 13)

فنج���د لقم���ان يبداأ في و�س���ع اأول لبنة في الو�سية ، فاإذا هي لبنة �سالح���ة تحمل بنياناً عالي 
الجودة ، فائق الروعة من الفن ، فن الو�سية والتوجيه ، اإذ بها يحدد اأهم الدعائم التي تقوم عليها 

ال�سخ�سية الكاملة للاإن�سان الم�سلم .
فنج���د لقمان ف���ي هذه الو�سية يقف من ابن���ه موقف ال�سفوق الذي تدفع���ه عاطفة الأبوة اإلى 

حي���ث يبرز خوفه على ول���ده ، وترجم ذلك بتعليله للنهي ع���ن ال�سرك قائلًا: ﴿ڦ ڄ  ڄ 
ڄ﴾ ولع���ل ذل���ك ليزداد البن بالن�سح تم�سكاً، وي�ستد وعيه ويتيقظ لكل ما يلقى اإليه ، وهو ما 
يوؤكد اأن المو�سي كان في حالة من الخوف على م�ستقبل ولده تدفعه هذه الحالة اإلى الحت�ساد بكل 

ما يمكن اأن ين�سئ قولً يجعل ابنه من بعده يم�سي �سوياً على طراط م�ستقيم .
وبذلك يكون لقمان قد ر�سم الطريق ال�سوي للاآباء والمربين لي�سيروا عليه في تربية اأبنائهم، 

فيبداأون بغر�س العقيدة في نفو�س الأبناء ، وقد تنبه لهذا الأمر علماء الم�سلمين ومربوهم .
فقال الإمام ابن القيم  رحمه الله: 

»اإذا كان وقت نطقهم فليلقنوا ل اإله اإل الله محمد ر�سول الله، وليكن اأول ما يقرع م�سامعهم 
معرف���ة الله �سبحانه، وتوحيده، واأن���ه �سبحانه فوق عر�سه ينظر اإليهم، وي�سمع كلامهم ، وهو معهم 
اأينما كانوا ولهذا كان اأحب الأ�سماء اإلى الله تعالى عبد الله ، وعبد الرحمن ، بحيث اإذا وعى الطفل 
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وعقل علم اأنه عبد الله ، واأن الله هو �سيده وموله)1)  
وكان المربي الأول صلى الله عليه وسلم حري�ساً على غر�س العقيدة في نفو�س ال�سغار فكان يعلم الغلام من 

بن���ي ها�سم اإذا اأف�سح �سبع م���رات : ﴿ڻ ۀ ۀ ہ ہ   ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ 
ۓ ڭ ڭ ڭ               ڭۇ ۇ ۆ﴾. ) �سورة الإ�سراء اآية 111))2)

ولم���ا �سم���ع الأن�س���ار � ر�سوان الله عليه���م � قول النب���ي صلى الله عليه وسلم » تعلموا حجتك���م » كانوا يعلمون 
اأبناءه���م ج���واب الملكين في القبر ، واإذا عقل الغلام كانوا يقول���ون له : اإذا �ساألوك من ربك فقل : 

الله ربي ، وما دينك ؟ فقل : الإ�سلام ، وما نبيك ؟ فقل: محمد صلى الله عليه وسلم نبيي)3).
�لمطلب �لثاني : تربية �لاأبناء على محبة ر�سول �لله صلى الله عليه وسلم و�لاقتد�ء به:

محب���ة النب���ي صلى الله عليه وسلم اإنما تكون في اتباع �سنت���ه واقتفاء اأثره واتخاذه ق���دوة واأ�سوة في العبادات 
والمعام���لات وكل مناحي الحياة، قال تعالى: ﴿ڦ ڦ ڦ     ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ  

ڃ﴾ )اآل عمران: 31).
قال الإمام ابن ال�سعدي ) ت 1376ه�):  »هذه الآية هي الميزان التي يعرف بها من اأحب الله 

حقيقة ومن ادعى ذلك دعوى مجردة!.
فعلام���ة محبة الله اتب���اع محمد صلى الله عليه وسلم الذي جع���ل متابعته في جميع ما يدعو اإلي���ه طريقاً اإلى 
محبته ور�سوانه فلا تنال محبة الله ور�سوانه وثوابه اإل بت�سديق ما جاء به الر�سول صلى الله عليه وسلم من الكتاب 
وال�سن���ة وامتث���ال اأمرهما واجتناب نهيهما فمن فعل ذلك اأحبه الله وجازاه جزاء المحبين وغفر له 

ذنوبه و�ستر عليه عيوبه«.)4)
والواق���ع اأنَّ هن���اك تق�سيًرا كبيرًا م���ن الأُ�سر الم�سلمة في تربية الأطف���ال على هذه الف�سيلةِ 
���ة ف���ي حياة الم�سلم، فنجد الآباءَ ي�سحبون اأبناءَه���م لم�ساهدة مباراة كرة قَدمٍ، فيهتفون  الأ�سا�سيَّ
عبين مَثلًا اأَعلى  خ���اذ هوؤلء اللاَّ للاع���ب ه���ذا اأو ذاك، فيَ�سِبُّ الأبناءُ على ذلك، بل ويذهبون اإلى اتِّ
ةِ، ويعرفون اأ�سماءَ زَوجاتِهم، وعددَ اأبنائهم،  وقُدوةً، وقد يعرفون كلَّ المعلومات عن حياتهم الخا�سَّ

واأين ي�سكنون... اإلخ.
�سولِ صلى الله عليه وسلم  عبين - عددَ اأبناء الرَّ فهل يعرِف الأطفالُ الآن - مع علمهم باأ�سماءِ المُطربين واللاَّ

وبناتِه وزَوجاتِه، واأ�سماءَهم؟

)1) تحفة المودود باأحكام المولود لبن القيم )�س141 ) ط : مكتبة دار لبنان ط: خام�سة 1416ه� � 1996م . 
)2) اأخرجه ابن اأبي �سيبة عن عمرو بن �سعيب ) �س470).

)3)  فتح المنعم �سرح زاد الم�سلم لل�سنقيطي )ج2) )�س150) . و�سرح ال�سدور ب�سرح حال الموتى والقبور � جلال الدين عبد 
الرحمن ال�سيوطي )ج1) )�س141) تحقيق عبد المجيد طعمة حلبي ط : دار المعرفة لبنان � 1417ه� - 1996م . 

)4) ) تي�سير الكريم الرحمن) ج1) ) �س 179).
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ا �سيرةَ  ينية ف���ي المدار�س والجامعات، وخ�سو�سً الإجاب���ة عادةً ب�»ل«، ومع اإهمال التَّربية الدِّ
 ، ةً ف���ي ع�سر الغزو الإعلاميِّ الغربيِّ �س���ول صلى الله عليه وسلم اأ�سبحتِ الم�سوؤوليةُ عظيمةً على الأ�سرة، خا�سَّ الرَّ
ورة الت���ي تليق به، واأن  دٍ صلى الله عليه وسلم في ال�سُّ ن���ا محمَّ مَ لأبنائنا �سخ�سيةَ نبيِّ واأ�سب���ح لِزامً���ا علينا اأن نق���دِّ

ا الحبَّ اأكثرَ مِن اأبنائنا واأنف�سنا. نُعلِّمَهم لماذا يَ�ستحقُّ منَّ
وم���ن المعروف اأن ال�سخ�سية الإ�سلامية في مرحلة بنائها تحاول اأن تت�سبه باأف�سل �سخ�سية 

حولها ، وذلك لتقتدي بها ، وت�سير على هداها .
والإ�س���لام قد وج���ه ال�سغار والكبار اإل���ى محبة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم واتخاذه ق���دوة ح�سنة تنفيذاً 

وتطبيق���اً لقول���ه تعال���ى: ﴿ئو ئۇ      ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې   ئې       ئى ئى ئى ی               
ی ی ی ﴾ )�س���ورة الأح���زاب اآية 21) وم���ا ذلك اإل لأنه اأكمل الب�سر عل���ى الإطلاق وعلى هذا 
النهج ن�ساأ اأطفال ال�سحابة -ر�سوان الله عليهم- على محبة ر�سولهم صلى الله عليه وسلم  يدفعهم اإلى ذلك الآباء 

والأمهات ، فمن �سب على �سيء �ساب عليه .
ب���ل اإن الأمر لي�س���ل قمته حين نرى الأطفال في ميدان القتال يبحثون عن عدو الله اأبي جهل 
ليقتل���وه ل ل�س���يء اإل لأنه ي���وؤذي محبوبهم صلى الله عليه وسلم فقد قال عبد الرحمن بن ع���وف ر�سي الله عنه بَيْنَا 
ارِ حَدِيثَةٍ  ذَا اأَنَا بِغُلَامَيْنِ مِ���نَ الأَنْ�سَ فِّ يَ���وْمَ بَدْرٍ فَنَظَرْتُ عَنْ يَمِينِ���ي وَ�سِمَالِي فَاإِ اأَنَ���ا وَاقِ���فٌ في ال�سَّ
حَدُهُمَا فَقَ���الَ يَا عَمِّ ، هَلْ تَعْرِفُ اأَبَا جَهْلٍ  لَعَ مِنْهُمَا ، فَغَمَزَنِي اأَ �سْ كُونَ بَيْنَ اأَ نْ اأَ يْ���تُ اأَ اأَ�سْنَانُهُمَ���ا ، تَمَنَّ
ِ صلى الله عليه وسلم ، وَالَّذِي نَفْ�سِى بِيَدِهِ  هُ يَ�سُبُّ رَ�سُ���ولَ اللهَّ لَيْهِ يَ���ا ابْنَ اأَخِي قَالَ اأُخْبِرْتُ اأَنَّ قُلْ���تُ نَعَ���مْ ، مَا حَاجَتُكَ اإِ
بْتُ لِذَلِ���كَ ، فَغَمَزَنِي الآخَرُ فَقَالَ  ا . فَتَعَجَّ عْجَلُ مِنَّ لَئِ���نْ رَاأَيْتُهُ لَ يُفَارِقُ �سَ���وَادِي �سَوَادَهُ حَتَّى يَمُوتَ الأَ
احِبُكُمَا الَّذِى  ا�سِ ، قُلْ���تُ اأَلَ اإِنَّ هَذَا �سَ نْ�سَبْ اأَنْ نَظَرْتُ اإِلَ���ى اأَبِي جَهْلٍ يَجُولُ في النَّ ل���ي مِثْلَهَ���ا ، فَلَمْ اأَ
خْبَرَاهُ فَقَالَ  ُ صلى الله عليه وسلم  فَاأَ رَفَا اإِلَى رَ�سُولِ اللهَّ رَبَاهُ حَتَّى قَتَلَاهُ ، ثُمَّ انْ�سَ لْتُمَانِي . فَابْتَدَرَاهُ بِ�سَيْفَيْهِمَا فَ�سَ �سَاأَ
نَا قَتَلْتُهُ . فَقَالَ » هَلْ مَ�سَحْتُمَا �سَيْفَيْكُمَا ؟« . قَالَ :لَ . فَنَظَرَ  : »اأَيُّكُمَ���ا قَتَلَ���هُ ؟« . قَالَ كُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا اأَ

يْفَيْنِ فَقَالَ » كِلَاكُمَا قَتَلَهُ «)1).  في ال�سَّ
بتل���ك الروعة والعظم���ة كانت العواطف الجيا�س���ة تخالط قلوب ال�سل���ف ال�سالح لتحمل حباً 
واإج���لالً لأعظ���م خلق الله صلى الله عليه وسلم ... تفدي���ه النفو�س .. وتقاتل من يوؤذيه �س���واء بالإ�سارة اأو العبارة ، 
اإنه���ا عظم���ة لي�س دونها عظمة ، حين ين�ساأ الطفل على محبة ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم يجل منهجه ، ويوقر 

هديه و�سيرته العطرة صلى الله عليه وسلم.
�لمطلب �لثالث : تن�سئة �لاأبناء على مر�قبة �لله تعالى:

لب���د للمرب���ي اأن يزرع ف���ي الطفل مراقبة الله تعالى ف���ي ال�سر والعلن ، في خي���ر و�سيلة تقيه 
م���ن النحرافات ال�سلوكية ، وتغر�س في نف�سه بذور المراقب���ة والمحا�سبة والتقوى ...وترو�سه على 

)ج1)  الم�سند  في  واأحمد  )�س295)  )ج2)  الأ�سلاب  يخم�س  لم  من  باب  الخم�س  فر�س  كتاب  في  البخاري  اأخرجه   (1(
)�س193). 
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مراقب���ة الله وه���و يعمل، ومحا�سبة نف�سه وهو يفكر،  فعندئذ يتربى على الإخلا�س لله تعالى في كل 
اأقوال���ه واأعمال���ه و�سائر ت�سرفاته فلا ينوي نية ول يعمل عم���لًا اإل ابتغاء مر�ساة الله تعالى وبذلك  

-بعد توفيق الله تعالى- يكون قادراً على عدم النزلق في بوؤر ال�سبهات اأو ال�سهوات.
ل���ذا نج���د لقمان الحكيم بعد اأن نهى ابن���ه عن ال�سرك واأمره بالتوحي���د ذكره ب�سعة علم الله 

تعالى ومراقبته لكل �سغير وجليل فقال: ﴿ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ 
ڭ  ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴۋ ۋ ۅ ۅ ۉ﴾ ) �سورة لقمان اآية 16)

فلقم���ان اإذن لم يكتف بما حملت���ه الو�سية الأولى من النهي عن ال�سرك ، لم يكتف بذلك لأنه 
يوج���ه و�سيت���ه اإلى م���ن يعنيه اأمره وهو ابنه فلذة كب���ده، ولأن و�سيته تت�سمن اأم���راً تعلو قيمته على 
قيم���ة كل اأم���ر في بناء ال�سخ�سية ال�سوية وهو اأمر العقيدة ولذل���ك نراه ي�سل بو�سيته اإلى المبالغة 
والنته���اء في التفهم عن طريق الإتيان بمثل هذه ال�س���ورة الدقيقة، ومن ثم وجدناه يجول بخاطر 
ابنه في ملكوت الله ، كي يتح�س�س حقيقة و�سول علم الله تعالى اإلى كل دقيق ولطيف مما يوؤدي اإلى 

درجة اليقين اأو ينتهي اإلى ت�سافل ال�سرك .
وال�سمير في ﴿ ھ﴾ يرجع اإلى الخ�سلة اأو ال�سيئة اأو الفعلة التي توؤدي اإلى ال�سرك. 

قال الإمام ال�سوكاني )ت 1250ه�) : 
﴿ ھ﴾ عائ���د اإلى الخطيئة ، لم���ا روي : اأن ابن لقمان قال لأبيه : يا اأبت اإن عملت الخطيئة 
حيث ل يراني اأحد هل يعلمها الله ؟ فقال : اإنها ، اأي الخطيئة ، والجملة ال�سرطية مف�سرة لل�سمير 
، اأي اإن الخطيئ���ة اإن ت���ك مثقال حبة من خردل، والتقدير: اإن التي �ساألتني عنها اإن تك مثقال حبة 

من خردل ...«)1).
ثم ختمت الآية بما يدل على �سعة علم الله تعالى ، وكمال اإحاطته ﴿ ۋ ۅ ۅ ۉ﴾.

ومم���ا اأو�سى ب���ه النبي صلى الله عليه وسلم عبد الله بن عبا�س حيث قال له : » يَا غُ���لَامُ اإني اأُعَلِّمُكَ كَلِمَاتٍ ، 
َ ، وَاإِذَا ا�سْتَعَنْتَ فَا�سْتَعِنْ  َ تَجِدْهُ تُجَاهَ���كَ ، اإِذَا �سَاأَلْتَ فَا�سْ���اأَلِ اللهَّ َ يَحْفَظْ���كَ ، احْفَظِ اللهَّ احْفَ���ظِ اللهَّ
ُ لَكَ،  لَّ ب�س���يء قَدْ كَتَبَهُ اللهَّ ةَ لَوِ اجْتَمَعَتْ عَلَ���ى اأَنْ يَنْفَعُوكَ ب�سيء لَمْ يَنْفَعُوكَ اإِ ِ ، وَاعْلَ���مْ اأَنَّ الأُمَّ بِ���اللهَّ
تِ  ُ عَلَيْكَ رُفِعَتِ الأَقْلَامُ وَجَفَّ لَّ ب�سيء قَدْ كَتَبَهُ اللهَّ وكَ اإِ رُّ وكَ ب�سيء لَمْ  يَ�سُ رُّ وَلَوِ اجْتَمَعُوا عَلَى اأَنْ يَ�سُ

حُفُ«)2). ال�سُّ

)1)  فتح القدير لل�سوكاني  )ج4 ))�س231) ،  وتف�سير الطبري )ج10) ) �س213 )، والك�ساف )ج3) )223) .  
اأبواب �سفة القيامة والرقائق والورع باب ) دون م�سمى ) )ج4 ))�س284 ، 285 ) وقال هذا حديث  اأخرجه الترمذي في   (2(
ح�سن �سحيح ، واأحمد في الم�سند )ج1)) �س293 ، 303 ، 307) وقال محققه اأحمد محمد �ساكر اإ�سناده �سحيح ، واأبو 
نعيم في الحلية )ج1 ))�س314 )، والحاكم في الم�ستدرك كتاب معرفة ال�سحابة � تعليم البنى صلى الله عليه وسلم ابن عبا�س ب )ج3 )
)�س541)، و�سححه ال�سيخ الألباني في �سحيح �سنن الترمذي )ج2 ))�س309) ط : المكتب الإ�سلامي � بيروت ط : ثالثة 

1415ه� . 
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وقد اأثبت الواقع اأنه ل نجاح لأي نظام رقابي ل يراعي مراقبة الله تعالى ، فمع وجود القوانين 
واللوائح تحدث الجرائم منها ما يُكت�سف ومنها مايظل م�ستوراً وما يحدث في ع�سرنا الحا�سر من 
جرائ���م الإخلال بالعمل من ر�سوة ومح�سوبية واختلا�س وفقدان الرقابة الذاتية خير منبر يتلا�سى 

اأمام روعته البيانية كل مقال .
�لمبحث �لثاني : غر�ص �لقيم �لاأخلاقية و�ل�سلوكية في نفو�ص �لاأبناء وتحته مطلبان

وبع���د تربية الأبناء على مراقبة الله تعالى يُربى الطفل على اأداء العبادات فهي اأعظم ال�سبل 
للحماية من النحرافات ال�سلوكية للاأبناء وهي الح�سن الح�سين لهم .

�لمطلب �لاأول : تربية �لاأبناء على �أد�ء �لعباد�ت 
تُعد التربية العبادية ترجمة عملية للتربية الإيمانية، وهي الميدان الذي ير�سخ اأركان الإيمان 
في قلب الطفل حتى واإن لم يبلغ �سن التكليف، لأن اأداء العبادات في ال�سغر ي�سهل عليه اأداءها عند 
بلوغ���ه؛ اإذ ت�سير في حكم الع���ادة وجزءًا من نظام حياته كالأكل والن���وم، ل ي�ستطيع التخلي عنه، 
م���ع م���ا يرافقها من النوايا، لذا يلزم تربية وتدريب الأولد على اأن ياألفوا العبادة مع والديهم، روؤية 

وتقليداً وممار�سة.
وتتمث���ل اأهمي���ة التربية العبادي���ة للاأطفال في الغاية الت���ي خلق الله- عز وج���ل- النا�س من 

اأجله���ا، اإذ يقول تعال���ى: ﴿ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ 
ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ  ژ﴾ )الذاريات: 58-56). 

���ت ه���ذه الآيات على اأن غاية وج���ود الجن والإن�س، ه���ي العبادة؛ لذا ق���ال ابن تيمية:  لق���د دلَّ
»القلب فقير بالذات اإلى الله من وجهَين: من جهة العبادة، وهي العِلة الغائية، ومن جهة ال�ستعانة 
ل، وهي العِلة الفاعلة؛ فالقلب ل يَ�سلح ول يُفلِح ول ينعَم ول يُ�سرُّ ول يَلتذُّ ول يَطيب ول ي�سكن  والتوكُّ

ه والإنابة اإليه«.)1). ول يطمئن اإل بعبادة ربِّه وحبِّ
و�أهم هذه �لعباد�ت .

�أ - �ل�سلاة :

ق���ال تعالى على ل�سان لقمان واعظاً ونا�سح���اً ابنه ﴿ې ې   ې﴾ )لقمان من الآية 
(17

واإقام���ة ال�سلاة من اأهم الفرائ�س التي يجب اأن يعود عليها الطفل منذ �سغره  ليكون اأ�سل�س 
قيادة واأح�سن مواتاة وقبولً. ولهذا حث النبي صلى الله عليه وسلم الآباء على تعليم اأبنائهم ال�سلاة في �سن مبكرة 
لَاةَ ابْنَ �سَبْعِ �سِنِينَ  بِىَّ ال�سَّ وه���و �س���ن ال�سابعة محدداً بذلك بداية تعلمها فقال صلى الله عليه وسلم : » عَلِّمُ���وا ال�سَّ

)1) �سرح ر�سالة العبودية لبن تيمية )ج7) )�س4)
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رِبُوهُ عَلَيْهَا ابْنَ عَ�سْرٍ«)1). وَا�سْ
ويعل���ل الإم���ام ال�سوكان���ي وجوب الأمر بال�س���لاة في هذا الحدي���ث دون اإباحت���ه اأو ندبه باأن 

ال�سرب اإيلام للغير وهو ل يباح للاأمر المندوب)2).
وتبدو لنا حكمة الإ�سلام في وجوب ال�سرب للطفل عند تق�سيره اأو تكا�سله عن اأداء ال�سلاة 
ف���ي �سن العا�سرة م���ن عمره ، لأن ج�سده قابل لتحمل ال�سرب من ناحية ولأنه قد عود على ال�سلاة 
من���ذ ثلاث �سنوات ، فاإذا كانت ه���ذه المدة غير مجدية في العتياد على ال�سلاة يكون ذلك تمرداً 

منه عليها فيكون ال�سرب غير المبرح هو العلاج لتعويده على ال�سلاة)3).
ولك���ي يتعود الطفل على ال�سلاة لبد للمربي من ا�سطحاب الطفل اإلى الم�سجد ، فللم�ساجد 
دور كبي���ر في تن�سئة الأطفال والتربية ال�سليمة وهي م���ن �سمن موؤ�س�سات المجتمع التي ت�ساهم في 
ت�سكيل �سخ�سية الطفل وذلك من خلال تعزيزها للقيم والعادات ال�سليمة للاأبناء وتعزيز الخ�سال 
الطيب���ة وال�سدق والأمانة وكذلك تعليم الأبناء اأدبيات احترام الكبير ومعاملته واإك�ساب الأبناء كل 
ال�سفات وال�سلوكيات الإيجابية وكان هذا المبداأ التربوي و�سيلة ال�سلف ال�سالح في تربية اأبنائهم 
ِ صلى الله عليه وسلم في الم�سجد  لَّيْتُ مَعَ رَ�سُولِ اللهَّ فها هو ذا �سيدنا جابر بن �سمرة ر�سي الله عنه قال : �سَ
ىْ  هْلِهِ وَخَرَجْتُ مَعَ���هُ فَا�سْتَقْبَلَهُ وِلْدَانٌ فَجَعَ���لَ صلى الله عليه وسلم يَمْ�سَحُ خَدَّ ���لَاةَ الأُولَ���ى � الظهر � ثُمَّ خَ���رَجَ اإِلَى اأَ �سَ
مَا اأَخْرَجَهَا  ي فَوَجَدْتُ لِيَدِهِ بَرْدًا اأَوْ رِيحًا كَاأَنَّ ���ا اأَنَا فَمَ�سَحَ خَدِّ اأَحَدِهِ���مْ وَاحِدًا وَاحِدًا ، قَالَ جابر : وَاأَمَّ

ارٍ)4). مِنْ جُوؤْنَةِ عَطَّ
فكان صلى الله عليه وسلم قمة الرحمة والتوا�سع يم�سي مع ال�سبي ويحنو عليه ولي�س ذلك غريباً فهو الرحمة 

ذاتها ﴿ک ک گ       گ گ      ﴾ )�سورة الأنبياء اآية 107)
ولن���ا اأن نت�سور م���اذا ينتظر المجتمع من ه���ذا النا�سئ الم�سلم وقد ع���وده اأهله على اعتياد 
الم�ساجد ، وراأى من خلق المربي الأول صلى الله عليه وسلم ما يحبب اإليه هذا الفعل الطيب، اإنه � بلا �سك � �سيعتز 

بدينه ، ويتم�سك ب�سرعه و�سيكون ثمرة طيبة المذاق ي�ستلذ بطعمها المجتمع باأ�سره .
ويقا�س على ال�سلاة تربية الطفل على ...

)1) اأخرجه الترمذي بلفظه في كتاب ال�سلاة باب ما جاء متى يوؤمر ال�سبى بال�سلاة )ج1 ))�س259، 260) عن �سبرة بن معبد 
الجهني ، وقال : هذا حديث ح�سن �سحيح ، واأبو داود في كتاب ال�سلاة باب متى يوؤمر ال�سبى بال�سلاة )ج1) ) �س133)، 
واأحمد في الم�سند )ج1 ))�س180 ، 187 )، والبيهقي في ال�سعب )ج3 ))�س84 )، والدارمي في كتاب ال�سلاة باب متى 
يوؤمر ال�سبى بال�سلاة )ج1)) �س333)  ط: اإحياء ال�سنة النبوية ، و�سححه الحاكم في الم�ستدرك )ج1 ))�س197) ، 

وكلهم عن طريق عمرو بن �سعيب عن اأبيه عن جده .  
)2) نيل الأوطار )ج1 ))�س298) . 

عبد  و�سححه  اأ�سوله  راجع  المباركفوري  الرحيم  عبد  بن  محمد  اأبى  للاإمام  الترمذي  جامع  �سرح  الأحوذي  تحفة   : ينظر   (3(
الرحمن محمد عثمان )ج2 ))�س447) ط : المكتبة ال�سلفية � المدينة المنورة ط : ثانية 1384ه� � 1964م . 

)4) �سحيح م�سلم كتاب الف�سائل باب طيب رائحة النبي صلى الله عليه وسلم ولين م�سه عن جابر برقم )2329) )ج17) )�س182 ) )م�سلم ب�سرح 
النووي) . 
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ب- �ل�سوم :
وال�س���وم عب���ادة تهذب النف����س وتربيها ، وتنم���ي ال�سعور بالرحم���ة ، وتطهر القل���وب وتقوِم 
الأخلاق ، وهو وثيق ال�سلة بمجاهدة النف�س واإخ�ساع الإرادة لل�سلوك الح�سن كما اأنه ميدان تربوي 

مهم لتعويد ال�سغار على ال�سبر والتقوى .
ق���ال تعالى: ﴿ٿ ٿ ٿ ٹ     ٹ ٹ ٹ  ڤ     ڤ ڤ ڤ ڦ 

ڦ ڦ﴾ )�سورة البقرة اآية : 183)
واإذا كان الن���داء ف���ي الآي���ة الكريمة للمكلفين المطيقي���ن ، فلا باأ�س اأن نوج���ه ال�سبيان اإلى 
ال�س���وم ، ونعوده���م �سوم ن�س���ف اليوم اأو اأكثر حت���ى ي�ستطيعوا �سوم اليوم باأكمل���ه، ومن هنا كان 
ال�سحابة � ر�سوان الله عليهم � يدربون اأطفالهم على ال�سوم لين�ساأ الطفل من �سغره قوياً �سابراً ، 

فكانوا يهيئون ل�سبيانهم اللعب اأثناء ال�سوم حتى ل ي�سعرون بطول النهار .
لَى قُرَى  ِ صلى الله عليه وسلم  غَدَاةَ عَا�سُورَاءَ اإِ رْ�سَلَ رَ�سُولُ اللهَّ ذِ قَالَتْ : اأَ عِ بِنْ���تِ مُعَوِّ بَيِّ اأخ���رج البخاري عَنِ الرُّ
بَحَ مُفْطِرًا فَلْيُتِمَّ  وْمَهُ ، وَمَنْ كَانَ اأَ�سْ ائِمًا فَلْيُتِمَّ �سَ بَحَ �سَ ���ارِ الَّتِي حَوْلَ الْمَدِينَ���ةِ . » مَنْ كَانَ اأَ�سْ الأَنْ�سَ
غَارَ مِنْهُمْ ، اإِنْ �سَ���اءَ الله  وَنَذْهَبُ اإِلَى  بْيَانَنَا ال�سِّ مُ �سِ ���وِّ ومُهُ  وَنُ�سَ ا بَعْ���دَ ذَلِكَ نَ�سُ ���ةَ يَوْمِ���هِ «. فَكُنَّ بَقِيَّ
عْطَيْنَاهُ ذاك حتى  عَامِ اأَ ذَا بَكَى اأَحَدُهُمْ عَلَى الطَّ الْمَ�سْجِدِ نَجْعَلُ لَهُمُ اللُّعْبَةَ مِنَ الْعِهْنِ -ال�سوف- فَاإِ

يكون  عِنْدَ الإِفْطَارِ)1).
يقول الإمام ابن حجر )ت 852ه�) معلقاً : 

»وفي الحديث حجة على م�سروعية تمرين ال�سبيان على ال�سيام لأن من كان مثل ال�سن الذي 
ذكر في هذا الحديث فهو غير مكلف، واإنما �سنع لهم ذلك للتمرين«)2).

بْيَانِ« و�سدر  وْمِ ال�سِّ وقد عنون الإمام البخاري ) ت 256ه�) في �سحيحه باباً اأ�سماه »باب �سَ
يَامٌ  بْيَانُنَا �سِ انَ : وَيْلَكَ ، وَ�سِ الباب بقول عُمَرَ بن الخطاب ر�سي الله عنه لِنَ�سْوَانٍ � �سكران � في رَمَ�سَ

رَبَهُ)3). فَ�سَ
�لمطلب �لثاني : تربية �لاأبناء على �لاأخلاق و�لف�سائل 

للاأخ���لاق منزلة عظيمة في الإ�سلام فقد جعلت اأ�سمى مقا�سد ر�سالة النبي صلى الله عليه وسلم »اإنما بعثتُ 
لأتمم مكارم الأخلاق«)4)

فالطف���ل منذ نعوم���ة اأظفاره حين ين�ساأ على الإيمان بالله � تعال���ى � ، ويربى على الخ�سية منه 

فى  اأكل  من  باب  ال�سوم  كتاب  في  وم�سلم   ،(  48  ، ال�سبيان )ج3) )�س47  �سوم  باب  ال�سوم  كتاب  في  البخاري  اأخرجه   (1(
عا�سوراء فليكف بقية يومه )ج3 ))�س212) ) م�سلم ب�سرح النووي ) .

)2) فتح الباري )ج4 ))�س237) . 
)3) �سحيح البخاري كتاب ال�سوم باب �سوم ال�سبيان )ج3) )�س47 ، 48) .

)4)  اأخرجه اأحمد في الم�سند ) 14/ 315) و�سححه الألباني في ال�سل�سلة ال�سحيحة )1/ 112). 
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والمراقبة له ، ت�سبح عنده ملكة فطرية ، وا�ستجابة وجدانية لتقبُل كل ف�سيلة ومكرمة .
وب�سدد هذا المعنى يقول الدكتور / عبد الله دراز )ت 1958م) :

»الفط���رة المرن���ة القابل���ة للتطور والترق���ي يجب اأن يعتمد ف���ي تعليمها على م���ا ينطوي فيها 
م���ن ال�سف���ات الكريمة والم�ساعر النبيلة واأن يبداأ في تغذيتها من���ذ نعومة اأظفارها بالغذاء الأدبي 

والمعنوي اللائق باإن�سانيتها«)1)
فنج���د ف���ي �سورة لقمان بعد اأن اأمر لقم���ان عليه ال�سلام ابنه بالتوحي���د والعبادات توجه اإلى 
الجان���ب الأخلاقي فاأمره باأمه���ات الف�سائل الأخلاقية متمثلة في التوا�س���ع ولين الجانب، وبين له 

عاقب���ة الخي���لاء والكب���ر فيق���ول: ﴿ئې ئې   ئى ئى ئى  ی ی ی    یئج ئح ئم ئى ئي بج        
بح بخ﴾. ) �سورة لقمان اآية : 18)

فه���ذه الو�سي���ة تر�سن الجانب الأخلاق���ي في نف�س البن والمجتم���ع ، فالمو�سي هنا يريد اأن 
يك���ون ابنه مم���ن يُن�سئون بينهم وبين النا�س علاقة التوا�سل المبن���ي على الحب والإخاء واأن يلائم 
بي���ن نف�سه واأف���راد مجتمعه ملائمة تقوم عل���ى التوا�سع لهم ، واإكرام �سغيره���م ، وتوقير كبيرهم 

واإدناء فقيرهم ، والحتفاء ب�سعيفهم .
عَ���ر: داء يُ�سيب الإبل فيَلوي عنقه، فا�ستعار هذا الأ�سلوب كناية عن التعالي وال�ستكبار  وال�سَّ
عل���ى النا�س، ليرفع ذلك الحكيم ف���ي نف�س ابنه اأن هذا ال�سلوك ال�ساذ هو بمثابة داء نف�سي يُ�سيب 
الإن�س���ان مثل داء ال�سعَر ال���ذي يُ�سيب الإبل، وا�ستخدامُه لهذا الأ�سلوب ف���ي النهي عن الكِبر اأبلغُ 
ف���ي التنفي���ر منه والزجر عنه من ا�ستخدامه للنهي بدونه؛ فهو يخاط���ب وجدان ابنه ، فيُ�سعره باأن 
ه���ذا ال�سل���وك هو �سلوك حيواني، ول ي�سلكه الحيوان اإل اإذا كان به مر�س، فيجدُرُ بالإن�سان المكرم 

المعافى األ ي�سلك مثل هذا ال�سلوك الذي تَنفِر منه الطباع.
وهذا اأ�سلوب رائع من اأ�ساليب التربية التي يُعلِّمها لنا الحق �سبحانه اإلى يوم القيامة على ل�سان 
ذلك الحكيم، فاأ�سلوب الت�سبيه اأ�سلوب تربوي فعال؛ لأنه يجمع بين مخاطبة العقول والنفو�س، وهو 
مني غير مبا�سر، ولذلك فهو اآكد واأبلغ في  عبارة عن توجيه للخير، اأو نهي عن ال�سر، في اأ�سلوب �سِ

ال�ستخدام التربوي من كثير من الأ�ساليب المبا�سرة.
وبع���د اأن بي���ن لقمان لبن���ه اآداب ح�سن المعاملة م���ع النا�س قفاها بح�س���ن الآداب في حالته 

الخا�س���ة ، وتلك حالتا الم�سي والتكلم وهما اأظهر ما يلوح على المرء من اآدابه فقال : ﴿بى بي 
تج تح تخ تمتى تي    ثج      ثم ثى ثي   ﴾ ) �سورة لقمان اآية : 19)

واإذا تاأملن���ا و�سية لقمان من اأولها نجده ق���د كرر لفظة » يا بني » عدة مرات هذه اللفظة في 
مقام الموعظة والن�سح فيها اإيماء عن اإمحا�س الن�سح ، ويبدو من ظاهرها اأن المو�سي ي�ستعطف 

)1) في الدين والأخلاق والقومية د/ عبد الله دراز) �س25) ط : دار الكاتب العربي � القاهرة 1967م.
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ابنه ، اأو اأراد اأن يت�سلل اإلى فوؤاده ، ولذلك يمكن القول باأن الت�سغير الوارد في لفظة »بني« ل يق�سد 
به الت�سغير لذاته ، واإنما ينم عن جانبين هامين من فن الو�سية .

اأولهما : اأن على المو�سي � كي يحقق نجاحاً في و�سيته � اأن يكون متوقد الح�س، ذكي القلب ، 
�سريع البديهة يلتم�س ال�سبل ل�ستمالة نف�س من يو�سيه .

ثانيهما : اأن يكون الإح�سا�س بالحر�س والخوف على من يو�سيه مكثفاً على نحو يتمخ�س عن 
خطاب التحبب والتودد)1).

ل���ذا نجد الإمام القرطبي )ت 671ه�) ي�ستبع���د اأن يكون ما في هذه ال�سياغة مجرد ت�سغير 
حيث قال : » لي�س هو على حقيقة الت�سغير واإن كان على لفظه ، واإنما هو على وجه الترقيق«)2).

ن�ستنت���ج م���ن ذلك اأن على الآباء والمربين اأن يرفقوا في تقدي���م الن�سح للاأبناء واأن يتحينوا 
الفر�سة التي تن�سط فيها نفو�س الأبناء لقبول الموعظة .
ي�ساف اإلى الن�سائح اللقمانية تربية الأبناء على :

اأدب ال�ستئذان :
وه���و اأدب ل���ه اأهمية كبرى في الحياة الأ�سرية والجتماعية ، لذا اأمر القراآن الكريم الوالدين 

بتعليم الطفل ال�ستئذان وتدرج في ذلك .
فقبل الحتلام ي�ستاأذن الطفل في ثلاثة اأوقات حرجة في الحياة الزوجية للوالدين وهى قبل 
الفج���ر، وعن���د الظهيرة، وبعد الع�ساء، اأي في الأوقات التي يخلو فيها الوالدان للنوم حيث يكون كل 

منهم���ا في لبا����س خا�س . قال تعال���ى : ﴿ھ ھ  ے ے       ۓ ۓ ڭ ڭ 
ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆۈ ۈ ۇٴ  ۋ ۋ   ۅ ۅ ۉ ۉ  ې      ې ې ې ىى 
ئى              ئىئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۆئۈ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئەئە  ئا  ئا 

ی  ی ی یئج ئح ئم ئى﴾.) �سورة النور اآية : 58 )
حت���ى اإذا بل���غ الطفل الحلم ودخل �سن التكليف اأُمر بال�ستئ���ذان في كل اآن في البيت وغيره ، 

وكلما وجد اأمامه الباب مغلقاً ، قال تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ   
پ ڀ ڀڀ ڀ           ٺ ٺ ٺ ٺٿ ٿ ٿ ٿ﴾ ) �سورة النور اآية : 59 ) 
وال���ذي عن���ده دراية باأ�سول التربية يعل���م بيقين اأن هذه اللفتات القراآني���ة تدل دللة وا�سحة 
عل���ى اأن الإ�سلام اهتم اهتماماً بالغاً في تربي���ة الأبناء على الحياء الممدوح ، وال�سلوك الجتماعي 
الخير ، والأدب الإ�سلامي الرفيع ليكونوا موؤهلين في الم�ستقبل لأن يكونوا النموذج الحي في كريم 

الأخلاق ، وحميد الأفعال .

)1) من وجوه الخطاب في القراآن الكريم : خطاب التحبب ، ينظر : الإتقان لل�سيوطي )ج2) )�س67 ، 68 ).
)2) تف�سير القرطبي )ج13 ))�س63 ). 
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وبالجمل���ة : فاإن على المرب���ي تربية اأبنائه على �سائر الفرائ�س والف�سائل الأخلاقية والعقلية 
والج�سمية وفي هذا يقول ال�سيخ / محمد اأبو زهرة  ) ت 1394ه�): 

»اإن الطف���ل ف���ي ه���ذه المرحل���ة � مرحلة الطفول���ة � يجب اأن يعل���م فرائ�س الإ�س���لام الدينية 
والخلقية ويحفظ طائفة من ال�سنة النبوية التي تتعلق بمعاملة النا�س بع�سهم مع بع�س وبما يتحلى 
ب���ه الموؤم���ن من خلق كريم ، ومع ه���ذه التربية المعنوية يربى على الرماي���ة ، وال�سباحة، وا�ستعمال 
ال�س���لاح ، ورك���وب الخيل ، وبعبارة عامة يربى على ما يقوي ج�سمه ، وخلقه ، وعقله ، ودينه ، وبهذا 
تتج���ه التربية الأولى تربية نواحٍ ثلاث : الناحية الدينية ، والناحية الل�سانية والعقلية والجتماعية ، 
والناحي���ة الثالثة هي الناحية البدنية والع�سكرية ، وبذلك يجتمع في الغلام منذ نعومة اأظفاره دين 
ق���وي ، وعق���ل قوي ، واإرادة قوية ، وج�سم ق���وي وتكون بها كل المعاني الإن�ساني���ة قوة متنا�سقة غير 

متنافرة)1).
وبذلك ين�ساأ الطفل منذ نعومة اأظفاره اأر�سخ خلقاً ، واأثبت عوداً اأمام التحديات التي تنتظره 

في واقع المجتمع .

)1) تنظيم الإ�سلام للمجتمع لل�سيخ محمد اأبو زهرة )�س181 ) ط: دار العودة .
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�لخاتمة وفيها �أهم �لنتائج
نتائج �لبحث 

المنهج الإ�سلامي في التربية خير و�سيلة لحماية الأبناء من النحرافات ال�سلوكية لما للمنهج 
الإ�سلامي من الخ�سائ�س المميزة عن �سائر النظريات التربوية الو�سعية.

2 - الأ�سرة هي المح�سن الطبيعي الأول لتربية الن�سء على القيم والمبادئ .
اإنّ اأوّل واجب على الوالد وولي الأمر هو غر�س العقيدة ال�سحيحة، فهي الأ�سا�س لبناء اإيمان 

ال�سخ�س وت�سوّراته واأفكاره.
وبالأخ����س  اأدائه���ا،  عل���ى  والتاأكي���د  الأ�سا�سي���ة  العب���ادات  والمتربّي���ن  الأطف���ال  تعلي���م 
 عل���ى اإقام���ة ال�س���لاة، حي���ث يج�سّ���د ذل���ك ربطه���م ب���الله تعال���ى وحمايته���م م���ن النح���راف.

5- العناية الق�سوى بغر�س القيم والأخلاق وبالأخ�س قيم ال�سلوك وفنّ التعامل مع الآخرين .
وانطلاقاً مما �سبق و�سعت الدرا�سة الراهنة مجموعة من التو�سيات تتمثل فيما يلي:

1 - دع���وة الأ�سرة اإلى ا�ستع���ادة دورها عبر القنوات والأ�ساليب التالي���ة: التعاون بين الأ�سرة 
وكافة موؤ�س�سات وو�سائط التن�سئة الجتماعية، كالمدر�سة، والم�سجد، وو�سائل الإعلام .

2 -  �س���رورة التح���اور مع الأبناء وم�ساركتهم اأن�سطته���م واهتماماتهم، و العتناء بهم وتلبية 
احتياجاتهم ورعايتهم بما يعود عليهم بالنفع والفائدة.

ب���اع اأ�سالي���ب التربية المعتدل���ة، بعيداً عن الغلظ���ة والجفاء  3 - اأي�س���اً اأو�س���ت الدرا�س���ة باتِّ
والإهم���ال والتدلي���ل، وال�ستفادة من الأبحاث العلمي���ة التي تمكن الأ�سرة م���ن القيام بدورها على 

الوجه المطلوب.
 4- كم���ا اأو�ست الدرا�سة  ب�س���رورة الت�سدي للاأفكار والنظري���ات الملوثة للقيم الأخلاقية، 
وبيان القيم ال�سحيح���ة، وزرعها في نفو�س الأبناء، لتتحول اإلى اتجاهات �سلوكية اإيجابية، وختاماً 
اأك���دت الدرا�سة على اأهمية ا�ستخدام مب���داأ الثواب والعقاب في غر�س القيم، باعتباره مبداأً اأ�سيلًا 

في الإ�سلام .
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Mr. Dr. Suleiman bin Qasim bin Muhammad Al-Eid
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الف�شاد الاأخلاقي مظاهره واأ�شبابه واأثره في الح�شارات
Moral corruption, its manifestations, causes

and impact on civilizations

ملخ�ص �لبحث:
الف�س���اد الأخلاقي يع���د واحدًا من اأكثر الظواهر التي توؤرق الأف���راد والمجتمعات، وله تاأثيره 
المبا�س���ر على الأفراد والمجتمعات، ف�سلاح الف���رد يوؤثر بالإيجاب على مجتمعه وكذا العك�س، كما 
يع���د اأحد اأكث���ر الم�سكلات التي تواجه المجتمع���ات؛ وذلك ب�سبب ما ينتجه م���ن انحراف المعايير 
الأخلاقية وموؤثراتها النف�سي���ة والجتماعية والقت�سادية، واأ�سبحت ق�سية الف�ساد بكل �سوره اأحد 
اأهم الق�سايا التي توؤرق المجتمعات نظرًا لتفاقم حجم هذا الف�ساد بدرجة غير م�سبوقة في مختلف 
المج���الت، مما ي�ستدعي ت�سافر الجه���ود لإيجاد حلول ناجعة، والحد م���ن تداعياتها ال�سلبية على 

الأفراد والمجتمعات.
وتاأخذ هذه الدرا�سة اتجاهًا اأكثر خ�سو�سية فيما يتعلق بالف�ساد الأخلاقي ومظاهره واأ�سبابه 
واأثره على الأفراد والمجتمعات وح�سارة الأمم، واإلقاء ال�سوء على اأخطر اأنواع الف�ساد وهو الف�ساد 
الأخلاق���ي، اأ����س كل اأنواع الف�ساد، وموقف الإ�سلام منه، واآلي���ات مكافحته والوقاية منه من منظور 
اإ�سلام���ي، وبيان واإبراز ما �سبق به الإ�سلام كل القوانين الو�سعية منذ قرون عدة من طرق وو�سائل 

احترازية ووقائية لدرء مخاطره المقدمة.
Research Summary:
Moral corruption is one of the phenomena that most troubles individuals 

and societies, and it has a direct impact on individuals and societies. The 
goodness of the individual positively affects his society and vice versa. It is 
also one of the most common problems facing societies. This is due to the 
deviation of moral standards and its psychological, social and economic effects. 
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The issue of corruption in all its forms has become one of the most important 
issues that trouble societies due to the increasing extent of this corruption to 
an unprecedented degree in various fields, which requires concerted efforts to 
find effective solutions and reduce its negative repercussions on individuals. 
And communities.

This study takes a more specific direction with regard to moral 
corruption, its manifestations, causes, and its impact on individuals, societies, 
and the civilization of nations, and sheds light on the most dangerous type of 
corruption, which is moral corruption, the foundation of all types of corruption, 
Islam’s position on it, and mechanisms for combating and preventing it from 
an Islamic perspective, and explaining and highlighting the above. Islam has 
all the man-made laws for centuries, including precautionary and preventive 
ways and means to ward off its dangers. Introduction.

�لمقدمة
    الحم���د لله رب العالمين، وال�سلاة وال�سلام على نبينا محمد، وعلى اآله و�سحبه اأجمعين، 

اأما بعد: 
فيع���د م�سطل���ح الف�ساد من الم�سطلح���ات الأكثر �سيوعًا م���ع تنوع و�سائله و�س���وره كالف�ساد 
المال���ي، والف�ساد الإداري والمجتمع���ي والقيمي وغيرها، واأخذ كل ن���وع وكل �سورة من هذه الأنواع 
وال�سور ن�سيبًا وافرًا من الدرا�سات والأبحاث والندوات وما يرافقها من زخم اإعلامي ومجتمعي، 
وهو اأمر محمود ومطلوب اإل اأن الحقيقة اإنْ بحثنا عن اأ�سباب واأ�سل الف�ساد في كلِّ �سوره واأ�سكاله 
نج���د اأن منبعها واحد األ وهو )الف�ساد الأخلاقي)، وهو الذي يدفع بال�سخ�س لرتكاب المخالفات 
والتج���اوزات في �ستى الأمور، �سواء كان لج�س���ع اأو طمع اأو ا�ستهتار اأو اأكل حقوق الآخرين بالباطل، 
مقرون���ة ب�سهوات النف�س المتنوعة كالتملّك وحب الت�سل���ط وغيرها من المغريات التي تندرج تحت 

بند فقد الأخلاق وف�سادها.
ويعد الف�ساد الأخلاقي اأكثرَ الظواهر التي توؤرق الأفراد والمجتمعات، وحريٌّ بنا اأن نبحث عن 
مظاه���ر هذه الظاهرة وتاأثيرها المبا�سر عل���ى الأفراد والمجتمعات، ف�سلاح الفرد يوؤثر بالإيجاب 

على مجتمعه وكذا العك�س.
م�س��كلة �لبح��ث: يعد الف�ساد اأحد اأكثر الم�سكلات التي تواج���ه المجتمعات؛ وذلك ب�سبب ما 
ينتجه من انح���راف المعايير الأخلاقية وموؤثراتها النف�سي���ة والجتماعية والقت�سادية، واأ�سبحت 
ق�سي���ة الف�س���اد بكل �سوره اأحد اأهم الق�سايا التي توؤرق المجتمعات نظرًا لتفاقم حجم هذا الف�ساد 
بدرج���ة غي���ر م�سبوقة في مختل���ف المجالت، مما ي�ستدع���ي ت�سافر الجهود لإيج���اد حلول ناجعة، 

والحد من تداعياتها ال�سلبية على الأفراد والمجتمعات.
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�لدر��س��ات �ل�س��ابقة: تعددت الدرا�سات التي تناولت مو�سوع الف�ساد ب�سكل العام، وقليلة هي 
الدرا�سات التي خ�س�ست مو�سوع الف�ساد الأخلاقي، ومنها:

الفَ�سَادُ والإف�ساد في �سوء الكتاب وال�سنة، د. طه فار�س، وناق�س فيه الف�ساد واأنواعه ومخاطره 
في �سوء الكتاب الكريم وال�سنة النبوية، وبين اأثره على الفرد والمجتمع.

منه���ج الإ�سلام في محاربة الف�س���اد، لأميرة يو�سف، من خلال موقعها الر�سمي، وتناولت فيه 
كيف واجه الإ�سلام الف�ساد والفا�سدين وبين جزاءهم في الدنيا والآخرة.

منه���ج الإ�س���لام ف���ي محاربة الف�س���اد، من ن�س���ر مجلة الوع���ي الإ�سلامي، لعي���د، اأحمد عبد 
المنع���م، 2014م، وال���ذي ركز فيه على تجن���ب الف�ساد، والتح�سين الذات���ي للاأفراد ومراقبه الله، 
وح�س���ن اختيار الم�سوؤولين، فالكفاءة والإيم���ان يلتزمان ليكون المرء �سالحًا، وبين اأهمية المراقبة 
ال�سلوكية والمالية، واأكد اأن اتقاء ال�سبهات من و�سائل محاربة الف�ساد، وكذلك معاقبة المف�سدين.
�سمانات مكافحة الف�ساد في ال�سريعة الإ�سلامية، د. اإبراهيم بن محمد قا�سم الميمن، ق�سم 
الفق���ه المقارن - المعهد العالي للق�ساء جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية، 2020م، وتركز 
على ال�سمان���ات الذاتية لمكافحة الف�ساد ل���دى الأفراد التي تحقق الجان���ب الوقائي، ومنها تعزيز 
الأخلاقيات المانعة من التعدي والظلم والف�ساد، الحاثة على التخلق بالأمانة والنزاهة، و�سمانات 
مواجهة الف�ساد والمف�سدين، وذلك حينما يكون الوازع الداخلي قد �سعف اأو انعدم لعوامل مختلفة.

الف�س���اد الخلق���ي في المجتمع اأ�سبابه، اآث���اره، علاجه في �سوء الإ�س���لام، نا�سر بن عبد الله 
ب���ن نا�س���ر التركي، مكتبة الملك فه���د الوطنية، الطبعة الأولى، 1423ه، وه���و من مطبوعات وزارة 
ال�سوؤون الإ�سلامية والأوق���اف والدعوة والإر�ساد، تناول فيه تعريف الف�ساد الأخلاقي واأبرز اأ�سبابه 
كقل���ة العلم وانت�سار الجهل، غياب دور الأ�سرة، ومبينًا دور الإع���لام في الف�ساد الأخلاقي، وموؤكداً 

على اأهمية تفعيل دور العلماء على راأ�س قائمة حلول الف�ساد الأخلاقي.
وتتقاطع هذه الدرا�سة مع الدرا�سات ال�سابقة في كثير من م�سامين الف�ساد واأثره وتاأثيره على 
الف���رد والمجتمع، اإل اأن هذه الدرا�س���ة تاأخذ اتجاهًا اأكثر خ�سو�سية فيما يتعلق بالف�ساد الأخلاقي 

ومظاهره واأ�سبابه واأثره على الأفراد والمجتمعات وح�سارة الأمم.
اأهمية الدرا�سة: يكمن المو�سوع في اأهمية ن�سر الوعي وزيادته لدى المجتمع لمواجهة الف�ساد 
ب�ست���ى طرائقه و�سوره واأ�سكاله؛ والتاأكيد على م�سطلح الف�ساد الأكثر �سيوعًا في زماننا المعا�سر، 
وهو اأكثر معاول هدم وانهيار المجتمعات وتاأخرها في ركب الح�سارة، واأحد اأبرز م�سببات الأزمات 
الجتماعي���ة والقت�سادي���ة، وياأتي ه���ذا البحث محاولة لبي���ان مفهوم الف�ساد الأخلاق���ي، واأنواعه 
وم�سببات���ه، واآث���اره، وطرائق الوقاية منه م���ن منظور اإ�سلام���ي ي�ستمد اأ�سوله من الق���راآن الكريم 

وال�سنة النبوية.
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هدف البحث: يهدف هذا البحث اإلى ما يلي: 
اإلقاء ال�سوء على اأخطر اأنواع الف�ساد وهو الف�ساد الأخلاقي، اأ�س كل اأنواع الف�ساد.

بيان موقف الإ�سلام من الف�ساد الأخلاقي، واآليات مكافحته والوقاية منه من منظور اإ�سلامي.
اإب���راز ما �سبق به الإ�سلام كل القوانين الو�سعي���ة منذ قرون عدة من طرق وو�سائل احترازية 

ووقائية لدرء مخاطر الف�ساد وتداعي �سلبياته.
تقدي���م بع����س المقترحات التي ت�سهم في تفعي���ل اآليات مكافحة الف�س���اد الأخلاقي بما يعزز 

تح�سين المجتمعات من هذه الآفة والحد من انت�سارها.
منه���ج البح���ث: تتبع ه���ذه الدرا�سة المنه���ج الو�سفي التحليل���ي للوقوف عل���ى م�سكلة البحث 
وتاأكي���د خطر الف�ساد الأخلاقي واأثره على الفرد والمجتم���ع والأمة، وكما ا�ستخدم الباحث المنهج 

المو�سوعي، للتعرف على اأبرز مظاهر الف�ساد الأخلاقي واأ�سبابه في الواقع المعا�سر.
وتناول البحث العنا�سر الآتية:

المقدم���ة، وت�ستمل على م�سكلة البح���ث، والدرا�سات ال�سابقة، واأهمي���ة المو�سوع، واأهدافه، 
ومنهج البحث فيه، وتق�سيم البحث.

المبحث الأول: مفهوم الف�ساد الأخلاقي، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: التعريف باأهم الم�سطلحات لغة و�سرعًا.

المطلب الثاني: العلاقات الرتباطية بين مفاهيم الف�ساد الأخلاقي وال�سلوك.
المبحث الثاني: الف�ساد الأخلاقي واأبرز مظاهره واأ�سبابه، وفيه خم�سة مطالب:

المطلب الأول: الف�ساد الأخلاقي واأبرز مظاهره:
المطلب الثاني: الف�ساد الأخلاقي واأبرز اأ�سبابه:

المطلب الثالث: الأخلاق الإ�سلامية ودورها في الحد من الف�ساد:
المطلب الرابع: الف�ساد الأخلاقي يدمر الأمم والح�سارات:

المطلب الخام�س: عومل الحد من تاأثير الف�ساد ال�سلبي على المجتمع:
خاتمة وت�سمل اأبرز النتائج والتو�سيات.

المراجع والم�سادر.
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�لمبحث �لاأول
مفهوم �لف�ساد �لاأخلاقي

�لمطلب �لاأول: �لتعريف باأهم �لم�سطلحات لغة و�سرعًا.
الف�س���ادُ: نقي����س ال�سلاح، فَ�سَ���دَ يف�سُد ويف�سِد، وف�سُ���دَ ف�ساداً وف�س���وداً)1)، المف�سَدَة خلاف 

الم�سلحة، وال�ستف�سادُ خ���لاف ال�ست�سلاح)2)، قال الله تعالى: ﴿ی ی      ئج ئح  ئم ئى 
ئي   بج بح بخ   بم بى بي تج تح﴾ ]ال���روم، 41[، والف�ساد خروج ال�سيء 
عن العتدال، قليلًا كان الخروج اأو كثيراً)3)، وي�ساده ال�سلاح وي�ستعمل ذلك في النف�س والبدن)4)، 

والف�ساد: اأخذ المال ظلماً، والمف�سدة �سد الم�سلحة، وتفا�سد القوم يعني تقاطعوا الأرحام)5). 
الف�س���اد ف���ي ال�ستعم���ال ال�سرعي: الفا�س���د مرادف للباطل عن���د اأكثر الفقه���اء ول فرق بين 
الفا�س���د والباطل، فكل باطل فا�س���د، وهو: الفعل الذي ل يترتب عليه الأث���ر المق�سود منه. ومعيار 
الحك���م عل���ى العمل ب�سلاحه اأو ف�س���اده، هو معيار �سرعي، فما عده ال�سرع ف�س���اداً فهو كذلك، واإن 
كان ف���ي نظ���ر البع�س غير ذلك، وقد ت�سافرت ن�سو�س ال�سرع على حرم���ة الف�ساد اأيًا كانت �سوره 

واأ�سكاله وطرائقه)6).
وتختلف اأغرا�س ال�سياق التي جاء فيها لفظ الف�ساد، فياأتي باأنه: )اأخذ المال ظلماً، والمف�سدة 
�س���د الم�سلح���ة))7)، وياأتي باأنه: )الر�سوة والظل���م والمعا�سي وقطع الأرح���ام والقتل والعودة اإلى 
الجاهلي���ة وغير ذلك))8)، وياأتي بمعنى: )خروج ال�سيء ع���ن العتدال، قليلًا كان الخروج اأو كثيراً 

وي�ساده ال�سلاح وي�ستعمل ذلك في النف�س والبدن))9).
وف���ي القراآن ما يزيد عن خم�سين مو�سع���اً لورود كلمة الف�ساد وم�ستقاتها في القراآن الكريم، 
والق���راآن ي�ستعمل م�سطلح الف�ساد بمعنى اأو�سع ي�سمل الف�ساد العقدي وال�سلوكي والحكمي والأمني 

والمالي. 
والق���راآن ل ي�ستخدم م�سطل���ح الف�ساد في المعنى ال�سرعي الخا����س فقط، بل قد ينقل ذلك 
حكاية على األ�سنة الظالمين والع�ساة في و�سفهم لحركة الأنبياء وال�سالحين كو�سف اأتباع فرعون 

)1) معجم مقايي�س اللغة، ابن فار�س، 503/4.
)2) ل�سان العرب، لبن منظور، 336/3. 

)3) القامو�س المحيط، الفيروز اآبادي، �س320.
)4) مفردات األفاظ القراآن، للراغب الأ�سفهاني، �س 379. 

)5) القامو�س المحيط، الفيروز اآبادي، �س 444. 
)6) معجم الم�سطلحات والألفاظ الفقهية، محمود عبد الرحمن عبد المنعم، 30-31/3. 

)7) القامو�س المحيط، الفيروز اآبادي، �س 444. 
)8) الجامع لأحكام القراآن؛ القرطبي، 40/14. 

)9) انظر: المحكم والمحيط الأعظم، لبن �سيدة، مادة ف�سد،214/4. مفردات األفاظ القراآن، للراغب الأ�سفهاني، 192/2. 
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لدع���وة مو�س���ى بقوله���م: ﴿ ڳ ڳ ڳ    ڳ ڱ ڱ﴾ ]الأعراف،127[ ف���اإنَّ مدلول 
الف�س���اد ف���ي األفاظ الق���راآن الكريم مدلول �سام���ل لجميع اأن���واع الف�ساد و�سوره. وق���د جعل ال�سرع 
الحني���ف المعا�س���ي، كل المعا�سي، ف�ساداً في الأر�س، فكل المخالف���ات خروج عن جادة ال�سلاح، 
وانحراف عن الطريق الم�ستقيم، �سواء كانت هذه المخالفات في مجال ال�سلوك اأو مجال الجرائم 

الجنائية اأو الحقوق المدنية اأو الحقوق العامة.
�لاأخلاق لغة:

ة، وقيل: المروءة والدِّين)1)، )الخاء واللام والقاف)  بْع وال�سجيَّ الخُلُق في لغة العرب: هو الطَّ
اأ�س���لان: اأحدهم���ا تقدي���ر ال�سيء، والآخ���ر ملام�سة ال�سيء. ومن ذل���ك: الخُلُق وه���و ال�سجية؛ لأن 
�ساحبه قد قُدِّر عليه)2)، والخُلُق: الخليقة؛ اأعني: الطبيعة، وفي التنزيل: ﴿ڱ ڱ   ڱ ں﴾ 
���ر على غير ذلك، وف���ي الحديث: )ما �سيءٌ اأثق���لُ في ميزانِ  ]القل���م، 4[ والجم���ع: اأخلاق، ل يُك�سَّ

َ تعالى ليُبغِ�سُ الفاح�سَ البَذيءَ))3). الموؤمِنِ يومَ القيامةِ مِن خُلُقٍ ح�سَنٍ، فاإنَّ اللهَّ
ةُ )وهو ما  جيَّ ب���عُ وال�سَّ ينُ والطَّ مِ و�سُكونِه���ا- هو الدِّ مِ اللاَّ الأخ���لاقُ جَمعُ خُلُقٍ، والخُل���قُ -ب�سَ
بعِ) والمُروءةُ، وحَقيقةُ الخُلُقِ اأنَّه ل�سورةِ الإن�سانِ الباطِنةِ، وهي نَف�سُه واأو�سافُها  خُلِقَ عليه مِنَ الطَّ

اهرةِ واأو�سافِها ومَعانيها)4). ةُ بها بمَنزِلةِ الخَلقِ ل�سورَتِه الظَّ ومَعانيها المُختَ�سَّ
ى خُلُقًا؛ لأنَّه يَ�سيرُ  وحَقيق���ةُ الخُلُقِ ف���ي اللُّغةِ: هو ما يَاأخُذُ به الإن�سانُ نَف�سَه م���نَ الأدَبِ، يُ�سَمَّ
اغِبُ: )والخَلقُ والخُلقُ في الأ�سلِ واحِدٌ... لكِن خُ�سَّ الخَلْقُ بالهَيئاتِ والأ�سكالِ  كالخِلقةِ فيه، قال الرَّ

جايا المُدرَكةِ بالبَ�سيرةِ))5). رِ، وخُ�سَّ الخُلُقُ بالقوى وال�سَّ ورِ المُدرَكةِ بالبَ�سَ وال�سُّ
وفي التفريق بين الخُلُق والخِيم قال القرطبي: )وحقيقة الخُلُق في اللغة هو ما ياأخذ الإن�سانُ 
���ى خُلُقًا؛ لأنه ي�سير كالخِلْقة فيه، واأما ما طُبِ���ع عليه من الأدب فهو الخِيم  ب���ه نف�سه من الأدب يُ�سمَّ
بع المتكلَّ���ف، والخِيم الطبع  ���ة والطبيعة، ل واحد له من لفظ���ه، فيكون الخُلُق الطَّ جيَّ بالك�س���ر: ال�سَّ

الغريزي))6).
�لاأخلاق في �لا�سطلاح:

ف���ي ال�سطلاح تُطلَق الأخ���لاق باعتبارين: اأحدهما عام، والآخر اأخ����س منه: فمن العام ما 
ف الخُلُ���قَ بقوله: )الخُلُق عبارة عن هيئة في النف����س را�سخة، عنها تَ�سدُر  ذك���ره الغزالي حين عرَّ

)1) القامو�س المحيط؛ الفيروز اآبادي، �س 793. 
)2) معجم المقايي�س في اللغة؛ لبن فار�س، �س 329.

)3) �سنن الترمذي، كتاب اأبواب البر وال�سلة،   بَابُ مَا جَاءَ فِي حُ�سْنِ الخُلُقِ، 362/4 برقم 2002. وقال: حديث ح�سن �سحيح. 
)4) انظر: القامو�س المحيط، للفيروز اآبادي، �س881، ل�سان العرب، لبن منظور،86/10، تاج العرو�س، للزبيدي، 257/25. 

)5) مفردات األفاظ القراآن الكريم، للراغب الأ�سفهاني، �س 297. 
)6) الجامع لأحكام القراآن؛ القرطبي، 18/ 227. 



67

���ة))1)، وبهذا الإطلاق ي�سم���ل الخُلُق الح�سن  الأفع���ال ب�سهول���ة ويُ�سرٍ من غير حاج���ة اإلى فِكْر ورويَّ
والقبيح، والمحمود والمذموم، واإن كان يَغلِب اإذا اأُطلِق عن التقييد اإلى الخُلُق الح�سن.

ك باأحكام ال�سرع واآدابه  اأما الإطلاق الأخ�س لكلمة الخُلُق في ال�سطلاح، فيُطلَق على التم�سُّ
ُّ حُ�سْن الخُلُ���ق))2)، ومنه قول عائ�سة ر�سي الله  فع���لاً وتركًا، ومن ذل���ك قول ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )البِر

عنها في تف�سير قول الله تعالى: ﴿ڱ ڱ   ڱ ں﴾، ]القلم، 4[ )كان خُلُقه القراآن))3).
والخُل���ق �سف���ة م�ستق���رة في النف����س فطري���ة اأو مكت�سبة ذات اآث���ار في ال�سل���وك؛ محمودة اأو 

مذمومة)4).
قاءِ ونَحوِهما، يَ�سلُكُها، واأ�سلَكَها:  لوك لُغةً: مَ�سدَرُ �سَلكَ، يُقالُ: �سَلَكَ يَدَه في الجَيبِ وال�سِّ �ل�سُّ
لوكُ: �سيرةُ الإن�سانِ ومَذهَبُه  ريقُ، وال�سُّ ريقَ: اإذا ذَهَبَ فيه، والمَ�سلَكُ: الطَّ اأدخَلها فيهما، و�سَلَك الطَّ

لوكِ)5).  ئُ ال�سُّ لوكِ اأو �سَيِّ واتِّجاهُه، يُقالُ: فلانٌ حَ�سَنُ ال�سُّ
ةُ. لوك ��سطِلاحًا: هو المَظهَرُ الخارِجيُّ للخُلُقِ)6)، اأو: هو اأعمالُ المرءِ الإراديَّ �ل�سُّ

ل���وكِ الإراديِّ للاإن�س���انِ، ل يَدخُلُ في بابِ الأخ���لاقِ، ومن ذلك:  لكِ���ن يوجَدُ بَع����سُ اأنواعِ ال�سُّ
ا يُمدَحُ  ال�ستِجابةُ للغَريزةِ؛ فالأكلُ مَثَلًا غَريزةٌ، والإن�سانُ عِندَ الجوعِ يَاأكُلُ بدافِعِ الغَريزةِ، ولي�س ممَّ
ه اأثَرٌ لخُلُقٍ في  ���ةِ �سارَ فِعلُه مَذمومًا؛ لأنَّ . لكِن لو اأنَّ اإن�سانًا اأكل زائِدًا عن حاجَتِه الغَريزيَّ ب���ه اأو يُ���ذَمُّ
ةُ التي تُفعَ���لُ احتِرامًا لأذواقِ  ���ةُ اأوِ الجتِماعيَّ خ�سيَّ مَ���عُ. ومنها الآدابُ ال�سَّ ف����سِ مَذمومٍ، وهو الطَّ النَّ
لوكُ نابعٌ من طاعةِ  ةُ؛ فال�سُّ ا�سِ، وتَكريمًا لهم وا�ستِر�ساءً لمَ�ساعِرِهم. ومنها: التَّقاليدُ الجتماعيَّ النَّ

تَقاليدِ المُجتَمَعِ)7).
وال�سل���وك الأخلاقي: هو المظهر الخارجي ل�سفة الخُلق، وه���و �سورة النف�س الظاهرة الذي 
يدرك بالب�سر، فمن كان خلقه محموداً كان �سلوكه محموداً والعك�س �سحيح))8)، فالأخلاقُ �سورةُ 
اهرةُ التي تَ���دُلُّ عليها، ونَحن نَ�ستَدِلُّ على طَبيعةِ اأخلاقِ  لوكُ هو �سورَتُها الظَّ ف����سِ الباطِنةُ، وال�سُّ النَّ

اهرِ)9). المَرءِ ب�سُلوكِه الظَّ

)1) اإحياء علوم الدين؛ الغزالي، 3/ 47 . 
)2) �سحيح م�سلم، كتاب البر وال�سلة والآداب، باب تف�سير البر والإثم، 1980/4 برقم 2553. 

اإ�سناده �سحيح على  المحقق:  وقال  برقم 25302،  ال�سديقة عائ�سة ر�سي الله عنها، 183/42  اأحمد، م�سند  الإمام  )3) م�سند 
�سرط ال�سيخين.

)4) انظر: الثقافة الإ�سلامية لل�سيخ ح�سن حبنكة وال�سيخ محمد الغزالي ط1430ه، �س 181.
)5) انظر: مختار ال�سحاح، للرازي، �س 152، ل�سان العرب، لبن منظور،442/10، تاج العرو�س، للزبيدي، 205/27، المعجم 

الو�سيط، 445/1، معجم اللغة العربية المعا�سرة، لأحمد مختار، 1097/2.. 
)6) انظر: الخلق الح�سن في �سوء الكتاب وال�سنة، ل�سعيد القحطاني، �س 6 . 

)7) انظر: مو�سوعة الأخلاق، للخراز، �س 22. 
)8) الف�ساد اأ�سبابه وطرق مكافحته، لأحمد اأبو دية، �س 3، د�ستور الأخلاق في القراآن لل�سيخ عبد الله دراز، �س 417.

)9) التربية الإ�سلامية اأ�سولها وتطورها في البلاد العربية، لمحمد منير مر�سي، �س 148.
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الف�س���اد الأخلاقي: الخروج ع���ن القواعد الأخلاقية ال�سحيحة، وغي���اب اأو تغييب ال�سوابط 
التي تحكم ال�سلوك، وانحلال البناء القيمي، و�سعف ال�سوابط الأخلاقية في المجتمع)1).

وف�س���اد الأخ���لاق: البعد عن القيم والمب���ادئ الدينية والجتماعية القويم���ة، وتنافي الفطرة 
ال�سليمة التي فطر النا�س عليها.

الف�س���اد الأخلاقي: خلل في القي���م الجتماعية والأ�سرية، ي�سي���ب المجتمع بالتفكك، وتحلل 
الأخ���لاق، وتف�س���ي الرذيل���ة، وينعك�س �سلب���اً على العلاق���ات الجتماعية، وهو اأخطر اأن���واع الف�ساد 
عل���ى الإطلاق، ويراد به: النحراف عن القي���م الأخلاقية وال�سلوكية القويمة اإلى الأخلاق الفا�سدة 

وال�سلوك ال�سيئ، وتهذيب الأخلاق وال�سلوك وتح�سينهم من اأجل مقا�سد القراآن الكريم)2).
�لمطلب �لثاني: �لعلاقات �لارتباطية بين مفاهيم �لف�ساد �لاأخلاقي و�ل�سلوك.

فُ بالحُ�سنِ اأوِ القُبحِ)3)،  ةٌ تَتَعلَّ���قُ بالأعمالِ التي تو�سَ اإن الأخ���لاق كعِلم: مَو�سوعُه اأحكامٌ قِيميَّ
ا، ويَ�سرَحُ  ه���م بَع�سً ا�سِ بَع�سِ نُ ما يَنبَغ���ي اأن تَكونَ عليه مُعامَلةُ النَّ ، ويُبَيِّ رِّ ���حُ مَعنى الخَي���رِ وال�سَّ يو�سِّ

بيلَ لِما يَنبَغي)4). ا�سُ في اأعمالِهم، ويُنيرُ ال�سَّ دَ اإليها النَّ الغايةَ التي يَنبَغي اأن يَق�سِ
لُ بباطِنِ الإن�سانِ،  ف�سِ، ينتج عنها مَظهَرٌ ما، فالأخلاقُ تَتَّ�سِ ولهذا فالخُلُقُ حالةٌ را�سِخةٌ في النَّ
لوكُ: هو  لوكُ؛ فال�سُّ ةِ، وهذا المظهَرُ ه���و: ال�سُّ ف�سيَّ ف���ةِ النَّ ول بُ���دَّ لن���ا من مَظهَرٍ يَدُلُّنا على هذه ال�سِّ
لوكُ دَليلُ الخُلُقِ، ورَمزٌ له، وعُنوانُه، فاإذا  المظهَرُ الخارِجيُّ للخُلُقِ، نَ�ستَدِلُّ به على نوع الخُلُق، فال�سُّ
جَرةَ  ئًا دَلَّ على �سُلوكٍ قَبيحٍ، كما اأنَّ ال�سَّ لوكُ �سَيِّ لوكُ حَ�سَنًا دَلَّ على خُلُقٍ حَ�سَنٍ، واإن كان ال�سُّ كان ال�سُّ
ف�سِ الباطِنةُ،  بةِ)5)، فالأخلاقُ �سورةُ النَّ يِّ مَرِ، فكَذلك الخُلُقُ الحَ�سَنُ يُعرَفُ بالأعمالِ الطَّ تُع���رَفُ بالثَّ
اهرةُ التي تَدُلُّ عليه���ا، ونَحن نَ�ستَدِلُّ على طَبيعةِ اأخ���لاقِ المَرءِ ب�سُلوكِه  ل���وكُ هو �سورَتُه���ا الظَّ وال�سُّ
جاعةِ والجُبنِ، والكَرَمِ والبُخ���لِ، ونَحوِها، اأو: هو  دقِ والكَذِبِ، واأعم���الِ ال�سَّ اه���رِ)6)، كَقَولِ ال�سِّ الظَّ

ف�سِ)7).  ا�سِخةِ الكامنةِ في النَّ الأفعالُ التي تَ�سدُرُ عنِ الحالةِ الرَّ
والأخ���لاق في الإ�سلام، عقيدة دين، وعلم ومعرفة، وتطبيق، وثواب وعقاب، ومنظومة القيم 
ةِ  لُ �س���ورةَ الإن�سانِ جَ�سَدًا ورُوحً���ا، ظاهِرًا وباطِنًا، وهي قِ���وامُ �سَخ�سيَّ الأخلاقي���ة ف���ي الإ�سلام تُمَثِّ
رةِ عن هذه الأخلاقِ، وق���د تَ�سافرَتِ النُّ�سو�سُ  الإن�س���انِ، فالإن�سانُ يُقا�سُ باأخلاقِ���ه واأعمالِه المُعَبِّ
ت على الكَثي���رِ منها؛ قال  خَلُّقِ بالأخ���لاقِ الحَ�سَن���ةِ، ونَ�سَّ م���ن كِت���ابِ الِله عَزَّ وجَ���لَّ على الأم���رِ بالتَّ

)1) المو�سوعة الجامعة في الأخلاق والآداب، �سعود بن عبد الله الحزيمي،22/1.
)2)  التحرير والتنوير، لبن عا�سور، 1/ 40-39.

)3)  المعجم الو�سيط، لمجموعة موؤلفين، 252/1.
)4)   كتاب الأخلاق، لأحمد اأمين، �س 8. 

)5)  الخلق الح�سن في �سوء الكتاب وال�سنة، ل�سعيد القحطاني، �س 6. 
)6)  التربية الإ�سلامية اأ�سولها وتطورها في البلاد العربية، لمحمد منير مر�سي، �س 148. 

)7) مباحث في فل�سفة الأخلاق، لمحمد يو�سف مو�س، �س 74. 
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تعال���ى: ﴿ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ 
ڎ﴾ ]النحل: 90[، وقال تعالى: ﴿ڄ ڃ  ڃ ڃ ڃ چ چ﴾ ]الأعراف، 

.]199
كذل���ك نهى الإ�سلام عن الأخلاقِ المذموم���ةِ، قال تعالى: ﴿ى ى ئا ئا  ئە ئە  ئو 
ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې  ئې ئې ئى ئى ئى ی   ی﴾ ]الحج���رات، 11[، وق���د اأخبر 
الله تعالى عن عدم محبته للف�ساد والفا�سدين وعدم ر�ساه عنهم في موا�سع من كتابه فقال تعالى: 
﴿ڑ ڑ ک ک﴾ ]البق���رة، 205[، وق���ال تعال���ى: ﴿ جح جم حج حم﴾ ]المائ���دة، 

64[، وقال تعالى: ﴿ ئح ئم ئى ئي بج﴾ ]الق�س�س، 77[.
ا؛ فنجد الرتب���اط بَينَ الإيم���انِ والعَمَلِ  كم���ا ترتب���ط الأخ���لاقِ بالعَقيدةِ ارتباطً���ا وثيقًا جِ���دًّ
ريعةِ �سواء في العِبادات  الحِ، الذي تُعَدُّ الأخلاقُ الحَ�سَنةُ اأحَدَ اأركانِه، كما ترتِبط الأخلاقُ بال�سَّ ال�سَّ
، اإذا ما اأقامَها الم�سلمُ على الوَجهِ الأكمَلِ،  اأو المُعامَ���لات، فالعِباداتُ تُثمِ���رُ الأخلاقَ الحَ�سَنةَ ول بُدَّ

والمُعامَلات كُلّها قائِمةٌ على الأخلاقِ الحَ�سَنةِ في اأقوالِ المُ�سلمِ واأفعالِه، قال تعالى: ﴿ڄ ڃ 
ڃ   ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇڇ ڇ  ڍ ڍ ڌ ڌ﴾  ]الحج���رات، 

  .]13
ولم���ا كان رَ�س���ولُ الِله صلى الله عليه وسلم يَمتَثِلُ اأمرَ الِله تعالى في كُلِّ �سَاأنِه قَ���ولً وعَمَلًا، ويَاأتَمِرُ بكُلِّ اأخلاقٍ 
هيُ عنها في القُراآنِ؛ لذا كان  ئةٍ ورَدَ النَّ حَ�سَن���ةٍ ورَدَ الأمرُ بها في القُراآنِ، ويَنتَهى ع���ن كُلِّ اأخلاقٍ �سَيِّ
يَ الُله عنه قال: قال لي رَ�سولُ الِله  خُلُقُه القُراآنَ، فقد كان صلى الله عليه وسلم يَاأمُرُ بحُ�سنِ الخُلُقِ؛ فعن اأبي ذَرٍّ رَ�سِ
ا�سَ بخُلُقٍ حَ�سَنٍ))1)؛ لذا فاإنَّ  ئةَ الحَ�سَنةَ تَمحُها، وخالقِ النَّ يِّ ���قِ الَله حَيثُما كُنتَ، واأتبِ���عِ ال�سَّ صلى الله عليه وسلم: )اتَّ

ِ تعالى ورَ�سولِه صلى الله عليه وسلم. اللتِزامَ بالأخلاقِ الحَ�سَنةِ طاعةٌ للهَّ
اإن منظومة الأخلاق في الإ�سلام تمثل المبادئ والقواعد المنظمة لل�سلوك الإن�ساني، وتتفرد 
منظوم���ة الأخلاق في الإ�سلام باأنها تجمع بين كونه���ا قيم اأمر الله تعالى بها، وفي نف�س الوقت لها 
طاب���ع اإن�ساني يتمثل في التطبيق���ات ال�سلوكية من الناحية العملية، فه���ي منظومة اأخلاقية يتكامل 
فيه���ا الجانبان النظري والعملي، لذا كانت الأخ���لاق جوهر الإ�سلام ولبه وروحه ال�سارية في جميع 
الِحَ  الْأَخْ���لَاقِ«)2)، فاإتمام الأخلاق، والعمل على  مَ  �سَ مَا  بُعِثْتُ  لِأُتَمِّ نواحي���ه، فالر�سول صلى الله عليه وسلم يقول: »اإِنَّ
تقويمها، واإ�ساعة مكارمها، هو هدف من اأهداف الر�سالت كلها، والدين نف�سه هو ح�سن الخلق، اإذ 

ا�سِ،  النَّ مُعَا�سَرَةِ  فِي  جَاءَ  مَا  وال�سلة،   بَابُ  البر  اأبواب  الترمذي، كتاب  اأحمد، 248/35 برقم 21354. و�سنن  الإمام  )1) م�سند 
 ،131 المطلقة،  الأمالي  في  حجر  ابنُ  نه  وح�سَّ  ،349/4 الأحوذي،  عار�سة  في  العربي  ابنُ  حه  و�سحَّ  ،1987 برقم   355/4

نه لغيره �سعيب الأرناوؤوط في تخريج م�سند اأحمد، 21354. والألباني في �سحيح �سنن الترمذي، 1987، وح�سَّ
)2) م�سند الأمام اأحمد، 513/14، وقال المحقق: �سحيح، وهذا اإ�سناد قوي، رجاله رجال ال�سحيح غير محمد بن عجلان، فقد 

روى له م�سلم متابعة، وهو قوي الحديث، ورواه البخاري في الأدب المفرد برقم 118.
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تتكامل ال�سلة بين الأخلاق والإيمان، وبين الأخلاق والعبادة، وكذلك في المعاملات بين النا�س. 
�لمبحث �لثاني

�لف�ساد �لاأخلاقي و�أبرز مظاهره و�أ�سبابه

�لمطلب �لاأول: �لف�ساد �لاأخلاقي و�أبرز مظاهره:
اإن المتاأمل في القراآن الكريم يلحظ اأن الله تعالى اأ�سار اإلى ق�سية الف�ساد في حوالى خم�سين 
اآي���ة كريمة، فت���ارة يتحدث �سبحانه وتعالى ع���ن ال�سرك والكفر والنفاق وهو ف�س���اد العقيدة فيقول 
وذك���ر   ،]11 ]البق���رة،  ڱ﴾  ڱ  ڳ  ڳ ڳ  ڳ  گ  گ  گ گ  ﴿ک  تعال���ى: 

الف�س���اد ف���ي القراآن بمعن���ى �سفك الدم���اء وانتهاك الأعرا����س فقال تعال���ى: ﴿ے ے ۓ ۓ 
ۅ  ۅ    ۋ  ۇٴۋ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ     ڭ  ڭ  ڭ  ڭ 
ۉ﴾ ]الق�س����س، 4[، وذك���ر بمعن���ى قطيعة الأرح���ام وقطيعة كل ما اأمر ب���ه الله تعالى اأن 
يو�سل، فقال تعال���ى: ﴿ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ﴾ ]محمد، 

 .]22
اإن الق���راآن الكريم في م�سامينه القيمية يدعو الإن�س���انَ اإلى تحقيق التوازن الروحي والعملي 
ف���ي حياته بين الق�سد والممار�سة، بين الني���ة والعمل، بين العقل والرغبة اأي العواطف والنزعات، 
يق���ول تعالى: ﴿ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ﴾ ]ال�سم����س، 9-10[، وذلك من خلال 
�س���رورة معرفة النف�س وال���ذات بميولها وحاجاته���ا الطبيعية، من اأجل تقوي���ة الممار�سة وال�سلوك 
الخارج���ي للاإن�س���ان عبر تاأ�سي����س وبناء هذه الممار�س���ات والأفعال الخارجية عل���ى ثوابت معيارية 
مو�سوعي���ة، وقواع���د معرفية متينة ت�ساعده ف���ي اإكمال م�سيرته التكاملية ف���ي الحياة، يقول تعالى: 
���ر نف�سه  ﴿ ی ئج ئح ئم    ئى ئي  بج بح بخ﴾ ]الأعل���ى، 14-15[، ق���ال اب���ن كثي���ر: )اأي: طهَّ
م���ن الأخلاق الرذيل���ة))1)، والتزكية في مدلولها ومعناها: تعني: تهذيب النف�س باطناً وظاهراً، في 

حركاته و�سكناته)2).
ةِ في الحد، من الف�ساد لِما لها من اأثَرٍ في �سُلوكِ الفردِ، وفي  ةُ الأخلاقِ الإ�سلاميَّ يَّ وتَظهَرُ اأهَمِّ
دقِ،  حمةِ وال�سِّ ا اأثَرُها في �سُلوكِ الفردِ فلِما تَزرَعُه ف���ي نَف�سِ �ساحِبِها منَ الرَّ �سُل���وكِ المُجتَمَ���عِ، اأمَّ
عِ.. وغَيرِ ذلك منَ القِيَمِ  ةِ، والتَّعاوُنِ والتَّكافُلِ، والإخلا�سِ والتَّوا�سُ والعَدلِ والأمانةِ، والحَي���اءِ والعِفَّ

�سبةِ للفردِ هي اأ�سا�سُ الف���لاحِ والنَّجاحِ؛ يَقولُ تعالى: ﴿ڦ ڦ  اميةِ، فالأخلاقُ بالنِّ والأخ���لاقِ ال�سَّ
ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ﴾ ]ال�سم�س، 10-9[. 

)1) تف�سير القراآن العظيم، ابن كثير، 592/4. 
)2) مو�سوعة الأخلاق الإ�سلامية، مجموعة من الباحثين، 1/ 14. 
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برِ في  ، والتَّوا�س���ي بال�سَّ ���م بالتَّوا�سي بالحَ���قِّ ال���ح المدَعَّ كم���ا يظه���ر اأثرها ف���ي العَمَل ال�سَّ
نًا ل تَنالُ منه  ياتِ المتنوعة، والذي م���ن �سَاأنِه اأن يَبنيَ مُجتَمَعً���ا مُحَ�سَّ مواجَه���ةِ المغرَي���اتِ والتَّحَدِّ
ةِ اأو  يَّ عفِ اإمكاناتِها المادِّ ي والنحِطاطِ، ولي�س ابتِ���لاءُ الأمَمِ والحَ�ساراتِ كامنًا في �سَ عَوامِ���لُ التَّرَدِّ

ةِ التي تَ�سودُها وتَتَحَلَّى بها)1). ةِ، اإنَّما في قيمَتِها الخُلُقيَّ مُنجَزاتِها العِلميَّ
ةٌ ت�سهم في الحد من الف�ساد  رورةٌ اجتِماعيَّ والأخ���لاق بجانب كونها قيماً دينية فهي كذلك �سَ
���ةِ ل ت�ستقيم اأوا�سره���م ما لم تَربُطْ بَينَه���م رَوابطُ مَتينةٌ منَ  الأخلاق���ي، لأن المجتَمَع���اتِ الإن�سانيَّ
���ةٌ ل يَ�ستَغني عنها مُجتَمَعٌ منَ المجتَمَع���اتِ، ومَتى فُقِدَتِ  رورةٌ اجتِماعيَّ الأخ���لاقِ الكَريم���ةِ، فهي �سَ
كَ اأفرادُ  الأخ���لاقُ -الت���ي ه���ي الو�سيطُ الذي ل بُدَّ من���ه لن�سِجامِ الإن�سانِ مَ���عَ اأخيه الإن�سانِ- تف���كَّ

مارِ. ى بهم ذلك اإلى النهيارِ ثمَّ اإلى الدَّ المجتَمَعِ وتَ�سارَعوا، وتَناهَبوا مَ�سالحَهم، ثمَّ اأدَّ
والأخ���لاق الإ�سلامية ت�ستم���د �سموليتها من �سمولي���ة الدين الإ�سلام���ي ومبادئه. فهي بذلك 
تعن���ى بالجانب الروحي والعقلي والج�سمي والخلقي والجتماعي والجمالي، وهي عندما تتعهد هذه 
الجوان���ب بالتربية، فاإنما ت�ستهدف في الوقت نف�سه تكاملها، وحركة نموها وتنا�سقها بحيث ي�سبح 
الإن�سان الذي تعده متكاملًا في �سخ�سية ذات نظرة �سمولية للاأمور في الحياة وما بعد الحياة)2).

وتتجل���ى منظومة الأخ���لاق فيما ا�ستَمَلت عليه م���نَ التَّوفيقِ مطالِب الف���رد والجماعة، وفيما 
نيا بقدرِ ما تَ�سمَحُ به �سُنَنُ الله في الكَونِ  ةِ في ظُروفِ الحَياةِ الدُّ عادةِ الجُزئيَّ قُه من وحَداتِ ال�سَّ تُحَقِّ

ائِمة الثَّابتة)3). الدَّ
واإن كانت قوى النحراف وعنا�سر ال�سرّ والف�ساد، قد ازدادت في الع�سور المتاأخرة وع�سرنا 
الحا�س���ر، اأكثر من جمي���ع الع�سور ال�سّالفة، ب�سب���ب التّقدم العلمي والتّط���ور الح�ساري، اأ�سبحت 

اأدوات الف�ساد في متناول الجميع، ومن اأبرز مظاهرها:
فح����س القول: وتعد هذه الظاهرة الأكث���ر �سيوعًا في اأو�ساط الن�سء، والأكثر رواجاً وم�ساهدةً 
وانتق���اداً من النا�س؛ تلك الم�ساهدات اليومية في المعام���لات ومن�سات التفاعل �سواءٌ الألفاظ اأم 
ال�سلوكيات، من �سّب و�ستم وقذف، وغيرها وهي ت�سرفات ياأباها الدين الحنيف، وينهى عنها، وهي 
م���ن �سوء الخلق في المعام���لات بين النا�س بالكلام الجارح البذيء وم���ا يرافقه من �سوء اأدب ينُمُّ 
عن رداءة الأخلاق وف�سادها، وكثير منها قد يكون خاد�سًا للحياء العام؛ ويرف�سه �سرعنا الحنيف، 
يقول النبي صلى الله عليه وسلم: »�سِبَابُ المُ�سْلِمِ فُ�سُوقٌ، وَقِتالُهُ كُفْرٌ«)4)، يقول الإمام النووي رحمه: )فَ�سَبُّ المُ�سْلِمِ 
بِيُّ صلى الله عليه وسلم))5)، وقال صلى الله عليه وسلم: »لَيْ�سَ الموؤْمِنُ  ةِ، وَفَاعِلُهُ فَا�سِقٌ كَمَا اأَخْبَرَ بِهِ النَّ بِغَيْرِ حَقٍّ حَرَامٌ بِاإِجْمَاعِ الأُمَّ

)1) انظر: الأخلاق الإ�سلامية، لح�سن ال�سعيد المر�سي، �س 26. 
)2) انظر: الأخلاق في الإ�سلام د. اإيمان عبد الموؤمن �سعد الدين، �س 102 � 103. 

)3) انظر: الأخلاق الإ�سلامية واأ�س�سها، لعبد الرحمن الميداني، 82/1. 
)4) �سحيح م�سلم، كتاب الإيمان، باب بيان قول النبي �سلى الله عليه و�سلم: �سباب الم�سلم ف�سوق، وقتاله كفر، 81/1، برقم 64 .

)5) النووي، �سرح م�سلم، 53/2.
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، وَلَ البَذِيءِ«)1)، وق���ال صلى الله عليه وسلم: »المُ�سْلِمُ مَن �سَلِ���مَ المُ�سْلِمُونَ مِن  ���انِ، وَلَ الفَاحِ����سِ ���انِ، وَلَ اللَّعَّ عَّ بِالطَّ
ُ عنْه«)2)، قال النووي: )مَن لم يُوؤذِ مُ�سلِمًا بقَولٍ ول فِعلٍ،  لِ�سَانِهِ ويَدِهِ، والمُهَاجِرُ مَن هَجَرَ ما نَهَى اللهَّ

كرِ؛ لأنَّ مُعظَمَ الأفعالِ بها))3). وخَ�سَّ اليدَ بالذِّ
التقلي���د الأعم���ى: وه���ي ظاه���رة غريب���ة وخطي���رة، تنت�سر ف���ي ال�س���وارع والأماك���ن العامة، 
كت�سب���ه بع����س ال�سباب بالن�س���اء بال�سوت اأو اللبا����س، وت�سبه الن�ساء بالرجال ف���ي الملب�س، ناهيك 
ع���ن ق�سات ال�سع���ر تقليدًا لم�ساهير الك���رة اأو الفن اأو الأزي���اء والمو�سة .. وغيره���ا، تقليد اأعمى 
لمظاهر منتقدة اأخلاقًا واأعرافًا، اتباعًا للهوى، ولقد جاء التحذير فيها �سديدًا وقويًا، واأنه موؤدٍ اإلى 

الف�ساد والإف�ساد، قال تعال���ى: ﴿ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئائە 
ه���م ل يعرفون  ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ﴾ ]الموؤمن���ون، 71[، وذل���ك اأنَّ
عواق���ب الأمور وال�سحيح من التدبير والفا�سد، فلو كانت الأمور جارية على م�سيئتهم واأهوائهم مع 
اإيث���ار اأكثرهم الباطل على الحقّ، لم تق���رّ ال�سموات والأر�س ومن فيهنّ من خلق الله، لأن ذلك قام 
هَ بقومٍ فهوَ منهم«)5)، وفي الحديثِ: التحذيرُ من التَّ�سبُّهِ باأهلِ الكُفرِ  بالحق)4)، وقال صلى الله عليه وسلم: »من ت�سبَّ
اع���ةِ، يقول ابن خلدون: )اإنَّ النف�س  والفُ�س���وقِ والعِ�سي���انِ، والإر�سادُ اإلى التَّ�سبُّهِ باأهلِ الإيمانِ والطَّ
ه اأبدًا بالغالب، في  اأب���دًا تعتق���دُ الكمالَ فيم���ن غَلَبها، وانقادت اإليه…، ولذلك ترى المغل���وبَ يت�سبَّ
مَلْبَ�سِ���هِ، ومركبه و�سلاحه، في اتِّخاذها واأ�سكاله���ا، بل في �سائر اأحواله، وانظر ذلك في الأبناء مع 
هين بهم دائمًا، وما ذلك اإل لعتقادهم الكمال فيهم))6)، فاإنْ كان ول  اآبائه���م، كيف تجدهم مُت�سبِّ

بد من تقليد، فليكن في جدِّ الحياة دون هزلها وعبثها، وفي �سريف الأمور دون خ�سي�سها ودنيئها.
م���ن مظاه���ر الف�س���اد الأخلاق���ي المجاهرة بالمعا�س���ي والتفاخ���ر بها: وهي ظاه���رة تظهر 
تي  ال�ستخف���اف بالقي���م والدين مم���ا ينافي العفة، ويع���ادي الله ور�سوله، يقول النب���ي صلى الله عليه وسلم: »كُلُّ اأُمَّ
 ُ بِحَ وقدْ �سَتَرَهُ اللهَّ جُ���لُ باللَّيْلِ عَمَلًا، ثُمَّ يُ�سْ مُعافً���ى اإلَّ المُجاهِرِي���نَ، واإنَّ مِنَ المجاهَرَةِ اأنْ يَعْمَلَ الرَّ
 ِ بِ���حُ يَكْ�سِفُ �سِتْرَ اللهَّ علي���ه، فَيَقُ���ولَ: يا فُلانُ، عَمِلْ���تُ البارِحَةَ كَذا وكَذا، وقدْ ب���اتَ يَ�سْتُرُهُ رَبُّهُ، ويُ�سْ

عنْه«)7)، فالحياء والإيمان قُرَناء جميعًا، فاإذا رُفِع اأحدهما رُفِع الآخر.
وم���ن مظاهر الف�ساد الأخلاقي: اإ�سمار العداوة والبغ�ساء للاآخرين �سواء كان من العلماء اأو 

)1) �سنن الترمذي، اأبواب البر وال�سلة، باب ما جاء في اللعنة، 418/3، برقم 1977، قال الترمذي: هذا حديث ح�سن غريب.
)2) �سحيح البخاري، كتاب الإيمان، بَاب: الْمُ�سْلِمُ مَنْ �سَلِمَ الْمُ�سْلِمُونَ مِنْ لِ�سَانِهِ وَيَدِهِ، 13/1 برقم 10.

)3) �سرح م�سلم، النووي، 2/10.
)4) انظر: جامع البيان عن تاأويل اآي القراآن، الطبري، 19/ 57.

هْرَةِ، 44/4 برقم 4031. وقال الألباني: �سحيح. )5) �سنن اأبي داوود، كتاب اللبا�س،   بَابٌ فِي لُبْ�سِ ال�سُّ
مة، لبن خلدون، �س137. )6) المقدِّ

)7) متفق عليه، �سحيح البخاري، كتاب الأدب، باب: �سَتْرِ الْمُوؤْمِنِ عَلَى نَفْ�سِهِ، 2254/5 برقم 5721، و�سحيح م�سلم، كتاب الزهد 
والرقائق، باب النهي عن هتك الإن�سان �ستر نف�سه، 2291/4 برقم 2990.
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العامة اأو عموم اأهل الإيمان، مما يدفعه لفعل المكائد والإ�سرار بالغير، وهذا اأي�ساً يعبّر عن ف�ساد 
خلقي ا�ستفحل في داخل المجتمعات، ويقول نبيُّنا صلى الله عليه وسلم: »ل تباغَ�سوا، ول تحا�سَدوا، ول تدابَروا، ول 

تقاطَعوا، وكونوا عبادَ الله اإخوانًا، ول يحلُّ لم�سلمٍ اأنْ يهجر اأخاه فوقَ ثلاث«)1).
الر�س���ا والقبول بمظاهر الف�ساد الأخلاقي ه���و نف�سه ف�ساد اأخلاقي: فالر�سا بما يُ�ساهَد من 
المظاه���ر غير الأخلاقية والتي تخالف �سريعتنا وقبولها واإقرارها وعدم اإنكارها ولو بالقلب، حيث 
اأ�سب���ح الف�ساد اأم���راً طبيعياً وعادياً وغير م�ستهجن لدى البع����س واإن كان هو ل يفعله، لكن ير�ساه 
ول ينهى عنه، بل واأحياناً يدافع عنه بحجة اأن ذلك حرية �سخ�سية، فهو ف�ساد في الدين والأخلاق 
والمعتقد والمروءة،  وقد قال �سلى الله عليه و�سلم: »اإذا عملت الخطيئة في الأر�س كان من �سهدها 
فكرهه���ا كمن غاب عنها ومن غاب عنها فر�سيه���ا كان كمن �سهدها«)2)، وفي الحديثِ: الحثُّ على 
اإن���كارِ المنكرِ على كلِّ حالٍ، والجتهادِ في ذل���كَ حتى واإن بعُدَ عنه، قال النحا�س رحمه الله: )فدل 
به���ذا على وجوب اجتناب اأ�سح���اب المعا�سي اإذا ظهر منهم منكر؛ لأنّ من لم يجتنبهم فقد ر�سي 

فعلهم، والر�سى بالكفر كفر))3).
�لمطلب �لثاني: �لف�ساد �لاأخلاقي و�أبرز �أ�سبابه:

�سع���ف الوازع الديني والتخلي عن اإنكار المنكر: وهو ال�سب���ب الأهم والأكثر اإعمالً في ف�ساد 
الأخ���لاق، وجم���اع الخُلُق هو التدين، فمن زاد عليك في الخل���ق زاد عليك في الدين، فلا دين بغير 

اأخ���لاق، ول اأخ���لاق بغي���ر دين، ومن���ه قول���ه تعال���ى: ﴿ۉ ې       ې ې ې ى ى ئا 
ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ   ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ﴾ ]ه���ود، 116[، اأي: فه���لا وُجِ���دَ فيمن 
ين، ينكرون على اأهل الف�ساد  كان قبلك���م م���ن القرون من فيه بقية من العقل والحزم والثب���وت والدِّ
ف�ساده���م، ﴿  ئۇ   ئۇ﴾ اأي: لك���ن قليلًا ﴿ ئۆ ئۆ ئۈ﴾ نهَوا ع���ن الف�ساد في الأر�س)4)، 
ومن ذلك قوله تعالى: ﴿ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ   ﴾ ]الأعراف، 56[، اأي: ل تف�سدوا 
ف���ي الأر����س بالمعا�سي الموجبة لف�ساد العالم بالقحط والفتن، بع���د اإ�سلاحها بالخ�سب والأمان، 
ق منافع الخلق وم�سالح المكلَّفين، فالنهي هنا عامّ ي�سمل كلَّ ف�ساد قلَّ اأو كَثُر، ومن اأنواعه:  بما يحقِّ
ين من علامة  اإف�ساد النفو�س والأن�ساب والأموال والعقول والأديان)5)، واأن اإقامة ال�سرائع وظهور الدِّ

)1) متفق عليه، �سحيح البخاري، كتاب الأدب، بَابُ الْهِجْرَةِ وَقَوْلِ رَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم لَ يَحِلُّ لِرَجُلٍ اأَنْ يَهْجُرَ اأَخَاهُ فَوْقَ ثَلاَثٍ، 21/8 
دَابُرِ، 8/8 برقم 2559. بَاغُ�سِ وَالتَّ هْيِ عَنِ التَّحَا�سُدِ وَالتَّ برقم 6076، و�سحيح م�سلم، كتاب البر وال�سلة والآداب،   بَابُ النَّ

هْيِ، 218/4 برقم 4345، 124/4برقم 4345، وقال الألباني: ح�سن. مْرِ وَالنَّ )2) �سنن اأبي داوود، كتاب الملاحم،   بَابُ الْأَ
)3) اإعراب القراآن، النحا�س، 244/1.

)4) انظر: جامع البيان عن تاأويل اأي القراآن، الطبري، 527/15، الجامع لأحكام القراآن، القرطبي، 113/9، البحر المديد، ابن 
عجيبة، 344/3. 

عطية،  ابن  العزيز،  في تف�سير الكتاب  الوجيز  المحرر   ،238/3 البغوي،  تف�سير  القراآن،  تف�سير  في  التنزيل  معالم  انظر:   (5(
277/2، الجامع لأحكام القراآن، القرطبي، 226/7، البحر المحيط في التف�سير، لأبي حيان، 4/ 313، البحر المديد، ابن 

عجيبة، 499/2.
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اإ�س���لاح الأر�س وبهجته���ا وخ�سبها وعافيتها، وت���رك ال�سرائع وظهور المعا�سي م���ن علامة ف�ساد 
الأر�س وخرابها)1). 

ف�س���اد ال�سمائ���ر: ومرد ذلك اإلى ف�س���اد القلب والعتقاد، كما اأخبر النب���ي صلى الله عليه وسلم: »األ واإن في 
الج�س���د م�سغ���ة اإذا �سلحت �سل���ح الج�سد كله، واإذا ف�س���دت ف�سد الج�سد كل���ه، األ وهي القلب«)2)، 
ف�س���لاح العمل مرتبط ب�سلاح القل���ب، وف�ساده مرتبط بف�ساده، قال اب���ن رجب رحمه الله تعالى: 
)الق���وم اإذا �سلح���ت قلوبهم فلم يب���قَ فيها اإرادة لغير الله عز وجل �سلح���ت جوارحهم فلم تتحرك 
ا: ويل���زم من �سلاح حركات القل���ب �سلاح حركات  اإل لله ع���ز وج���ل، وبما فيه ر�ساه، ويق���ول اأي�سً
الج���وارح))3)، فالإن�س���ان هو القلب حقيق���ةً، فما اتَّ�سف ب���ه القَلبُ فا�ست �سفاتُ���ه على الأع�ساء، 
والقلب هو محلُّ الخواطر المختلفة الحاملة على النقلاب، وهو ملك الأع�ساء وهي جنوده، وف�ساد 
ه بانبعاثه في القبائ���ح)4)، )فالإن�سان ل  القل���ب: ظلمته بال�سلال���ة، مما ينتُج عنه ف�س���ادُ الج�سد كلِّ
ي�ستطي���ع اأن ي�ستغن���ي عن مثل اأعلى في �سلوكه، ول يمكن اأن يت�س���ور المرء اإن�ساناً يعي�س بلا �سمير 

يحا�سبه اإذا اأخطاأ ويلومه اإذا ا�ستمر في الخطاأ وتمادى في ال�سر))5).
فالأخلاق تحفظ للاإن�س���ان مروءته وكرامته، وتقي من ال�سرور في المجتمع؛ وتاأثيرها اأعظم 
م���ن تاأثي���ر القوانين والعقوبات، فالأخلاق المتاأ�سلة في النف�س تك���ون اأكثر قدرةً على منع الأخطاء 

من العقوبات والقوانين.
اإهم���ال العل���م و�سي���وع الجهل: فالجه���ل م�سيب���ة الم�سائب، واآف���ة الآفات ف���ي المجتمعات، 
وعواقب���ه وخيمة، يجلب الويلات والخراب والدمار لكل اأم���ة اإذا تف�سى وطغى وعم، والعلم ب�سريعة 
الله ومقت�سياتها لي�س مواد نظرية غير مرتبطة بال�سلوك، واإنما هي بواعث التطبيق في المعاملات 
والأمانات، والعلم ل يتوقف عند العلوم الدنيوية، مع ما للجامعات والموؤ�س�سات التعليمية والتربوية 
م���ن دور مهم اأث���رًا وتاأثيرًا في �سلاح الأخ���لاق وتقويم ال�سلوك، فعن عب���د الله بن عمر ر�سي الله 
َ ل يَقْبِ�سُ العِلْمَ انْتِزَاعًا يَنْتَزِعُهُ مِنَ العِبَادِ، ولَكِنْ يَقْبِ�سُ  عنهم���ا، ق���ال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اإنَّ اللهَّ
���الً، فَ�سُئِلُوا فاأفْتَوْا بغيرِ عِلْمٍ،  ا�سُ رُوؤُو�سًا جُهَّ خَذَ النَّ العِلْ���مَ بقَبْ����سِ العُلَمَاءِ، حتَّى اإذَا لَمْ يُبْقِ عَالِمًا اتَّ
لُّوا«)6)، وقوله �سلى الله عليه و�سلم: »اإنما �سفاء العي ال�سوؤال«)7)،  والعي: الجهل، فجعل  لُّوا واأَ�سَ فَ�سَ

)1) البحر المديد، ابن عجيبة، 2/ 518.
)2) متفق عليه: �سحيح البخاري في كتاب الإيمان، باب ف�سل من ا�ستبراأ لدينه 1/ 28 برقم 52، وم�سلم في كتاب الم�ساقاة، باب 

اأخذ الحلال وترك ال�سبهات، 3/ 1219 برقم 1599.
)3) انظر: جامع العلوم والحكم، لبن رجب، اآخر �سرح الحديث رقم )6) بت�سرف ي�سير.

)4) التنوير �سرح الجامع ال�سغير، ال�سنعاني، 444/5.  
)5) الأخلاق في الإ�سلام د. اإيمان عبد الموؤمن �سعد الدين ط 4. 1428ه�، �س 36.

)6) متفق عليه: �سحيح البخاري في كتاب العلم، بَاب: كَيْفَ يُقْبَ�سُ الْعِلْمُ، 50/1 برقم 100، و�سحيح م�سلم في كتاب العلم، باب 
رفع العلم وقب�سه، وظهور الجهل والفتن، في اآخر الزمان، 2058/4 برقم 2673.

)7) رواه الإمام اأحمد مرفوعًا عن علي ر�سي الله عنه، في م�سند اأخبار عثمان بن عفان، 75/5، وفي ال�سنن الكبرى للبيهقي، بابُ 
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النبي صلى الله عليه وسلم الجهل داءً.
ومن���ه تهمي�س العلماء الربانيي���ن وتغييب دورهم: فقد تناو�ستهم �سهام الباطل من كل جانب، 
و�سوه���ت دوره���م، وغيبت تاأثيره���م، واأحدثت الخ���لاف وال�سقاق بينهم بمزاع���م الأ�سول والفروع 
والج���دل العقيم ف���ي خلافات ل طائل من اإثارتها غي���ر الفُرقة والت�ستيت والبع���د عن التركيز على 
اأعظم قيم الإ�سلام وح�سارته، فعن علي بن اأبي طالب ر�سي الله عنه، قال: )كفى بالعلم �سرفاً اأن 

يدعيه من ل يح�سنه، ويفرح اإذا ن�سب اإليه، وكفى بالجهل خزياً اأن يفر منه حتى اأهله))1).
�سع���ف وانع���دام دور الأ�سرة: ويعد من اأخطر اأ�سباب انهيار القي���م والأخلاق، فالأ�سرة من�ساأ 
الف���رد ومحل اكت�سابه للقيم والأخلاق، فكلما انت�سر الف�ساد فاعلم اأن الخلل بداأ من الأ�سرة، فغاب 
دوره���ا، وانح�سر اأثرها وتاأثيرها، وعدم اكتراث الأهل بالتربية الخلقية ال�سليمة، والكتفاء بتوفير 
الم���ال للاأبن���اء وقد يكون �سبب���اً اآخر للف�س���اد حيث اإن المال الوفي���ر بيد الأبناء ق���د يدفعهم لحب 
التجرب���ة، وهذا قد يوؤدي لوقوع الأبناء بِ�سراك الآفات المجتمعية وغير الأخلاقية، فينمو في اتجاه 
مخالف وبيئة تهتز فيها القيمُ والمعايير الخلقية ال�سليمة، وتنمو معه بذور ال�سر والنحراف الخلقي 
الذي تنعك�س اآثارُه في مواقف الحياة والمجتمع)2)، ولو اأ�سفنا اإليه التفكك الأ�سري ل�سارت البلوى 
اأكبر مما يدفع بالأبناء لغير الأ�سرة ليكونوا فري�سة �سهلة اأمام و�سائل ومغريات النحراف ال�سلوكي 
والأخلاق���ي، ف� )الوالدية لي�ست واجبًا فح�سب، ولي�ست كذلك وظيفةً اآلية؛ واإنما هي علاقة اإن�سانية 

تحيط بالفرد لين�ساأ متوازنًا، توفر الراحة وال�سعادة لكل من انطوى تحتها))3). 
ق���وة الباط���ل و�سطوت���ه: اإذا ارتف���ع �سوت دع���اة الباطل، قرب���وا الفا�سدي���ن، واأ�سه���روا اآراء 
الم�سللي���ن، اأ�سبحوا اأغني���اء بف�سادهم، و�ساروا قدوة الأطفال وال�سباب ف���ي تفاهات الأمور، فعن 
ِ عِبَادًا يُمِيتُونَ الْبَاطِلَ بِهَجْرِهِ، وَيُحْيُونَ الْحَقَّ بِذِكْرِهِ))4)، وفيه من  عم���ر ر�سي الله عنه قال: )اإِنَّ لِلهَّ
التحذير من نقل الباطل، وتداول مقالته، ولو كان هذا النقل في �سورة التحذير منه؛ فاإن في نف�س 

التحذير منه اإ�ساعة له، وفيه من الفقه مراعاة الم�سالح والمفا�سد والماآلت.
تحجي���م دور الم�ساجد والمدار�س وموؤ�س�سات التربية، من خلال ق�سرها على مناهج محددة 
ل يجوز الحيد عنها، مع تفريغ كثير من المقررات من م�سامينها الأخلاقية والتربوية، ومن خلال 
التهوي���ن من �ساأن الدع���اة والمعلمين كقدوات وق�سر اأدوراهم في الواجب���ات المقررة دون العناية 

بالجوانب التربوية والأخلاقية وتنمية الوازع الديني والأخلاقي.

مُ، 93/1 برقم  المَ�سحِ على العَ�سائبِ والجَبائرِ، 193/2 برقم 1091، و�سنن اأبي داوود، كتاب الطهارة،   بَابٌ فِي الْمَجْرُوحِ يَتَيَمَّ
336، وقال الألباني: ح�سن دون قوله اإنما كان يكفيه 

)1) انظر: �سرح �سحيح البخاري، للحويني، 4/2. فرائد الكلام، قا�سم عا�سور، دار طويق، الريا�س 1998م، �س 366.
)2) انظر: في اجتماعيات التربية، منير المر�سي �سرحان، �س189.

)3) دور الأ�سرة في تعزيز منظومة القيم، المنتدى العالمي للو�سطية، �س 4.
)4) رواه اأبو نعيم في الحلية، 55/1. وقال الهيثمي في مجمع الزوائد،10/ 227، فيه اإبراهيم بن خثيم، وهو �سعيف.
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�سطوة الإعلام في ن�سر الف�ساد الأخلاقي، فقد ح�سد ن�سيب الأ�سد و�سيطر على المجتمعات، 
يبث ما �ساء، متى ما �ساء، بالطرائق التي ي�ساء دون رقيب اأو ح�سيب، انفتحت الأجواء، وهبت رياح 
ال�سم���وم لتحمل تيارات الإلح���اد والف�ساد بدعاوى وم�سطلحات م�سللة ف���ي كل الو�سائل، من تلفاز 

واإنترنت واأفلام وم�سل�سلات وغيرهما، مما �ساهم في �سيوع الف�ساد اأيما م�ساهمة.
البيئ���ة المحيط���ة، فاإن البيئة الت���ي ل ت�سع للقيم الأخلاقي���ة وازعًا ول التقالي���د الجتماعية 
المبني���ة على فطرة �سليمة وزنًا ت�سهم في تروي���ج الف�ساد وتح�سين �سورته في المجتمعات، وخا�سة 
ف���ي ع�س���ر �سار الن�سر اأ�سهل واأ�سرع، فتوغلت الآفات اإلى داخ���ل البيوت من خلال محتويات رديئة 
تب���ث على ال�سا�سات والإنترن���ت وغيرها، من خلال الهواتف المحمولة واأجهزة الكمبيوتر ول يخفى 
�س���وء بع����س محتوياتها، وهي ترويج لع���ادات واأخلاق رديئة تن�سر ثقافات كا�س���دة، وتربي اأجيالً ل 

تقيم للقيم الأخلاقية قيمة ول وزنًا، اأ�سف اإلى ذلك �سهولة الو�سول اإلى الإنترنت.
ناهي���ك عن التبعي���ة العمياء وخور الهمم و�سع���ف النفو�س والغترار بمظاه���ر الدنيا وق�سور 
المعرف���ة، وغيرها، فاأ�سباب الف�ساد الأخلاقي ل ت�سعه���ا كتب مطولة، واإن اخت�سرت قلت: ل ينفك 

الف�ساد الأخلاقي عن غياب منظومة القيم في الإ�سلام.
�لمطلب �لثالث: �لاأخلاق �لاإ�سلامية ودورها في �لحد من �لف�ساد

اإن الإ�س���لام حذر من اإهمال المبادئ الأخلاقية في المجتمع، واأن ي�سود فيه الخيانة والغ�س، 
والكذب وال�سرقة، و�سفك الدماء، والتعدي على الحرمات والحقوق بكل اأنواعها، فتتلا�سى المعاني 
الإن�سانية في علاقات النا�س، فلا محبة ول مودة، ول نزاهة ول تعاون، ول تراحم ول اإخلا�س، قال 
تعال���ى: ﴿ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژژ ڑ ڑ ک ک﴾ 
]البق���رة، 205[، ل���ذا جاء الإ�سلام بتوجيه���ات قيمية واأخلاقية، ل�سمان حي���اة كريمة وم�ستدامة، 
ومن���ه قوله تعالى: ﴿ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ   ﴾ ]الأعراف، 56[، اأي: بعد اأنْ اأ�سلح 

الله خلقه���ا على الوجه الملائم لمنافع الخلق وم�سال���ح المكلَّفين)1)، وقوله تعالى: ﴿ڇ  ڇ ڍ 
لم  دُوا وعتوا وتجاوزوا القدر في الظُّ ڍ  ڌ ڌ ڎ ڎ  ﴾ ]الفج���ر،11 – 12[، اأي: تمرَّ

ا�س)2). والعُدوان، بالجور والأذى واإ�ساعة حقوق النَّ
﴿ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻڻ ۀ    ۀ ہ ہہ  وق���ال تعال���ى: 
ہ ھ ھ﴾ ]التوب���ة، 103[، ق���ال ابن �سع���دي رحمه الله: )قال الله تعال���ى لر�سوله، ومن 
دَقَةً) وهي الزكاة  ق���ام مقام���ه، اآمراً له بما يطه���ر الموؤمنين ويتم اإيمانهم: )خُ���ذْ مِنْ اأَمْوَالِهِ���مْ �سَ

)1) البحر المحيط، لأبي حيان، 313/4. 
)2) انظر: الجامع لأحكام القراآن، القرطبي، 49/20، التحرير والتنوير، الطاهر بن عا�سور 30/ 321.
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يهِمْ بِهَ���ا)، اأي: تطهرهم من الذنوب والأخلاق الرذيلة))1)، وفي قول  رُهُمْ وَتُزَكِّ المفرو�س���ة. )تُطَهِّ
الر�س���ول صلى الله عليه وسلم: » ... األ واإنَّ ف���ي الج�س���د م�سغة، اإذا �سلح���ت �سلح الج�سد كل���ه، واإذا ف�سدت ف�سد 
الج�س���د كله، األ وهي القلب«)2)، وقول���ه صلى الله عليه وسلم: »اإنما الأعمال كالوعاء اإذا ط���اب اأ�سفله طاب اأعلاه، 
لَ مَا يُحَا�سَبُ بِهِ العَبْدُ  يَ���وْمَ  القِيَامَةِ  مِنْ  عَمَلِهِ  واإذا ف�س���د اأ�سفل���ه ف�سد اأعلاه«)3)، وقول���ه صلى الله عليه وسلم: »اإِنَّ اأَوَّ
تِهِ  لُحَتْ فَقَدْ اأَفْلَ���حَ وَاأَنْجَحَ، وَاإِنْ فَ�سَدَتْ فَقَ���دْ خَابَ وَخَ�سِرَ، فَاإِنْ انْتَقَ����سَ مِنْ فَرِي�سَ لَاتُ���هُ، فَ���اإِنْ �سَ  �سَ
ةِ، ثُمَّ يَكُونُ  لَ بِهَا مَا انْتَقَ�سَ مِنَ الفَرِي�سَ عٍ فَيُكَمَّ بُّ عز وجل: انْظُرُوا هَلْ لِعَبْدِي مِنْ تَطَوُّ �سَيْءٌ، قَالَ الرَّ
ينَ بَدَاأَ غَرِيبًا وَيَرْجِعُ غَرِيبً���ا، فَطُوبَى لِلْغُرَبَاءِ  الَّذِينَ  �سَائِ���رُ عَمَلِهِ عَلَى ذَلِ���كَ«)4)، وقوله صلى الله عليه وسلم: »اإِنَّ الدِّ
تِي«)5)، وهي اأحاديث توؤكد �سمولية الف�ساد الأخلاقي في  ا�سُ مِنْ بَعْدِي مِنْ �سُنَّ لِحُونَ  مَا  اأَفْ�سَدَ  النَّ  يُ�سْ
اختلال الأمور وخروجها عن ماألوفها، وتغير الحال اإلى غير ال�سلاح، وف�ساد ذات البين، وغيرها، 
وهي اأمور م�ستهجنة عند الوجدان ال�سليم والفطرة الم�ستقيمة، فاإن الإن�سان بفطرته ال�سليمة التي 
فط���ره الله عليها يك���ره الف�ساد ويميل اإلى ال�س���لاح، والف�ساد مرفو�س عند اأه���ل العقل فالنف�س ل 
تميل اإلى الف�ساد ول ت�سعى له، كما هو ملاحظ في كثير من الق�سايا التي يح�سنها العقل اأو يقبحها. 

�لمطلب �لر�بع: �لف�ساد �لاأخلاقي يدمر �لاأمم و�لح�سار�ت
اإن قي���ام الح�س���ارات وتطورها وتقدمه���ا اأو انهيارها وزوالها عبر التاري���خ يدعو اإلى التفكير 
ف���ي الأ�سب���اب التي �ساهمت في ذلك، ودرا�س���ة العوامل والمقومات التي تجع���ل الح�سارات تزدهر 
اأو تم���وت، وال�ستق���راء العام يبرهن على اأن من الإ�سكالت الخطيرة التي تمثل م�سدر تهديد لأمن 
وا�ستق���رار الح�سارات في مختلف المجالت الحيوية والجتماعية والفكرية والثقافية والقت�سادية 
يعود في الأ�سل تراجع وتدهور المبادئ والقيم الأخلاقية، مما يوؤدي حتماً اإلى ف�ساد الأمم وتراجع 

اأ�سباب قوتها وعزها.
ولق���د اأبان القراآن الكريم جملة من عوامل انهي���ار الح�سارات، فقال تعالى: ﴿ٿ ٿ 
ٿ ٹ ٹ ٹٹ ڤ    ڤ  ڤ ڤ ڦڦ ڦ ڦ ڄ﴾ ]اآل عمران، 11[، وقال 
ع���ن قوم �سب���اأ: ﴿چ چ چ چڇ ڇ ڇ ڇ ڍ  ﴾ ]�سباأ، 17[، قال الطبري: )هذا 
ال���ذي فعلن���ا بهوؤلء القوم م���ن �سباأ من اإر�سالنا عليه���م �سيل العرم، حتى هلك���ت اأموالهم، وخربت 

)1) تي�سير الكريم المنان، ابن �سعدي، �س 460.
)2) متفق عليه: �سحيح البخاري في كتاب الإيمان، باب ف�سل من ا�ستبراأ لدينه 1/ 28 برقم 52، وم�سلم في كتاب الم�ساقاة، باب 

اأخذ الحلال وترك ال�سبهات، 3/ 1219 برقم 1599.
ي عَلَى الْعَمَلِ، 2/ 1404. برقم 1489، وقال الألباني: �سحيح. وَقِّ )3) �سنن ابن ماجه، كتاب الزهد، بَابُ التَّ

وقال   ،413 برقم   269/2 لاَةُ،  ال�سَّ القِيَامَةِ  يَوْمَ  العَبْدُ  بِهِ  يُحَا�سَبُ  مَا  لَ  وَّ اأَ نَّ  اأَ جَاءَ  مَا  ال�سلاة،   بَابُ  اأبواب  الترمذي،  �سنن   (4(
الألباني: �سحيح. 

نَّ الْإِ�سْلاَمَ بَدَاأَ غَرِيبًا وَ�سَيَعُودُ غَرِيبًا، 372/4 برقم 2630  وقال: هَذَا حَدِيثٌ  )5) �سنن الترمذي، كتاب اأبواب الإيمان، بَابُ مَا جَاءَ اأَ
حَ�سَنٌ.
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ا على كفرهم بنا، وتكذيبهم ر�سلنا))1). جناتهم، جزاءً منَّ
 م���ن اأ�سب���اب ه���لاك الأمم تكذي���ب الر�س���ل، ق���ال تعال���ى: ﴿ڦ ڦ ڄ    ڄ ڄ 
ڄ        ڃ ڃ ڃ﴾ ]الفرق���ان، 36[، م���ن ذل���ك قول���ه تعالى: ﴿ہ ہ ہ 
ۆ  ۆ  ۇۇ  ڭ  ڭ  ڭ    ڭ  ۓ  ۓ  ے    ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ 
ۈ﴾ ]البق���رة، 27[، فاإف�ساده���م في الأر����س: با�ستدعائهم اإلى الكف���ر، والترغيب فيه، 
، وقطع الوُ�سل التي  ا�س عن الإيم���ان، وال�ستهزاء بالحقِّ وحم���ل النا�س عليه، وتعويقهم و�سدّهم للنَّ

بها نظام العالم و�سلاحه)2).
ومن اأ�سباب هلاك الأمم الظلم، ق���ال تعالى: ﴿ۈ ۇٴ ۋ  ۋ ۅ ۅ ۉۉ 
ې ې ې ې ى          ىئا ئا     ئە ئە ئو﴾ ]يون����س، 13[، وق���ال 

تعال���ى: ﴿ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ   ۅ 
ۅ    ۉ﴾ ]الحج، 45[.

 ومن اأ�سباب هلاك الح�س���ارات، الف�ساد في الأر�س، قال تعالى: ﴿ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ 
 ،]103 ]الأع���راف،  ئو﴾  ئو  ئە  ئە     ئا  ىئا  ى  ې  ې  ې  ې  

ومن���ه ال�ستكبار في الأر�س: قال تعالى عن فرع���ون وجنوده: ﴿گ گ گ ڳ ڳ 
ہ  ۀۀ  ڻ   ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ    ڱ  ڱ  ڳ  ڳ   

ہ           ہ ہ ھ﴾ ]الق�س�س، 40-39[.
وم���ن اأ�سباب هلاك الح�س���ارات والأمم: انت�سار الرذائل وف�س���اد الأخلاق: قال تعالى: ﴿ڳ 
ڳ ڳ ڳ ڱ  ڱ ڱ ڱ ں ں   ڻ ڻ ڻ     ﴾ ]اآل عم���ران، 137[، 
وع���ن عائ�س���ة ر�سى الله عنها قالت: ق���ال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، »يكون في اآخر ه���ذه الأمة خ�سف وم�سخ 

وقذف، فقلت: يا ر�سول الله اأنهلك وفينا ال�سالحون؟ قال: نعم اإذا ظهر الخبث«)3).
ا�ستفح���ال الذن���وب والمعا�س���ي والف�س���ق: ق���ال تعال���ى: ﴿ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ 
ۓ  ۓ  ے  ے      ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ   ہ  ہ     ۀ  ۀ  ڻ  ڻ 
ک   ڑ  ﴿ڑ  تعال���ى:  وق���ال   ،]6 ]الأنع���ام،  ۆ﴾  ۇ   ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ 
ک ک ک  گ       گ گ گ      ڳ ڳڳ ڳ   ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ 

)1) انظر: جامع البيان عن تاأويل اأي القراآن، الطبري، �س 430. 
)2) انظر: المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز، لبن عطية، 99/1، الجامع لأحكام القراآن، القرطبي، 247/1، اأنوار التنزيل 
واأ�سرار التاأويل، تف�سير البي�ساوي، 267/1، البحر المحيط في التف�سير، لأبي حيان، 274/1، البحر المديد، ابن عجيبة، 

.66/1
)3)  �سنن الترمذي، كتاب اأبواب الفتن،   بَابُ مَا جَاءَ فِي الخَ�سْفِ، 4/ 479 برقم 2185، وقال الألباني: �سحيح.
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ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ     ہ ہ ہ ہ ھ﴾ ]غاف���ر، 21[، وق���ال تعالى ف���ي هلاك قوم ثمود: 

﴿ڑ ڑ ک ک ک﴾ ]ال�سم����س، 14-15[، ومن���ه قول���ه تعالى: ﴿ې ى    
83[، اأي:  ]الق�س����س،   ﴾ ئۈ   ئۈ  ئۆئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى 
، ولم يعل���ق الله الوعد بترك العلو  ا����س، اأو اأخذاً للمال بغير حقٍّ عم���لًا بالمعا�س���ي، اأو ظُلماً على النَّ

والف�ساد، ولكن بترك اإرادتهما وميل القلب اإليهما)1)، وهو اأبلغ في النَّهي عن الف�ساد والردع عنه.
ولق���د اأفا����س الق���راآن الكريم في بي���ان اأثر الف�س���اد على تقدم الأم���م وح�سارته���ا، وبين اأن 
الف�س���اد الأخلاقي ه���و العامل الم�سترك الأكثر تاأثي���رًا في هلاك الأمم وزواله���ا، فقد ذكر القراآن 
الف�س���اد باأنواعه في القراآن ما يزيد عن خم�سين مرة، فجاء في غالبه عامًا �ساملًا لكل من: اإف�ساد 
النف����س بالإ�س���رار على المعا�س���ي والذنوب وارت���كاب المحرمات والإعرا�س ع���ن الحق، كما �سمل 
اإف�س���اد الذرية والأتب���اع والأولد بقدوات موهومة وع�سبية ممقوت���ة، والإف�ساد ب�سيوع وبث الأخلاق 
الفا�سدة و�سف���ات الفا�سدين، واإف�ساد المجتمع���ات باإثارة فتن ال�سبه���ات وال�سهوات، والوقوف في 
وجه الم�سلحين واإحداث العقبات في طرقهم زعماً باأنهم يقفون �سد م�سالح النا�س، ومتى فقدت 
الأخ���لاق تفككت المجتمعات، وت�سارعوا، وتناهبوا م�سالحه���م، ثم اأدى بهم ذلك اإلى النهيار ثم 
الدم���ار، قال تعال���ى: ﴿ۈ ۇٴ ۋ  ۋ ۅ ۅ ۉ﴾ ]يون����س، 13[، وقال تعالى:    
﴿ی ئج ئح ئم  ئى ئي بج بح﴾ ]ه���ود، 117[، ب���ل اإن الإ�س���لام 

يخ�سع الأعمال العلمية للمبادئ الأخلاقية �سيانة للاأفراد والمجتمعات.
اإن عامل الأخلاق والقيم الح�سارية له تاأثير في قيام ح�سارات الأمم اأو اندثارها، يقول ابن 
خلدون: )اإن ال�سلوك الأخلاقي المنحرف هو طريق النهيار الح�ساري))2)، ولقد �سعت الح�سارات 
المادي���ة الحديث���ة بمعطياتها المتنوعة وو�سائله���ا المتنوعة اإلى تحويل العلاقات م���ن المبادئ اإلى 

الم�سالح، وانف�سلت عن منظومة القيم الأخلاقية على مختلف الم�ستويات)3).
اإنَّ الأخ���لاق تت�ساف���ر فيها الفطرة ال�سليمة مع دللة العقل يتممها دور ال�سريعة الغراء ليكمل 
الفط���رة، ويحمي العقل، وي�سع ال�سوابط العامة، التي ترقى بالفرد والمجتمع من الوجهة الخلقية، 

لهذا اأ�سحت الأخلاق �سرورة اجتماعية ل ي�ستغني عنها مجتمع من المجتمعات.
ق به الأمم وتعل���و على غيرها، والأخلاق ه���ي التي تعك�س  اإن الأخ���لاق الح�سن���ة اأهم م���ا تتفوَّ
ح�س���ارة الأم���م، وبقدر م���ا ت�سمو اأخلاق الأم���ة تعلو ح�سارته���ا، وبقدر تراجع الأخ���لاق تهوي قيم 

)1) انظر: معالم التنزيل في تف�سير القراآن = تف�سير البغوي، 226/6، الجامع لأحكام القراآن، القرطبي، 320/13، اأنوار التنزيل 
واأ�سرار التاأويل، تف�سير البي�ساوي، 305/4، البحر المديد، ابن عجيبة، 5/ 445.

)2) مجلة البحوث الإ�سلامية، الظاهرة الح�سارية في القراآن وال�سنة، د. عبد الحليم عوي�س، العدد الأول، الجزء رقم 2، 9101، 
وانظر: المقدمة، لبن خلدون، �س302.

)3) انظر: المو�سوعة الجامعة في الأخلاق الآداب، �سعود الخزيمي، �س23.
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الف�سيل���ة وته���وي ح�سارتها، وتذهب هيبته���ا، والتاريخ خير �ساهد على اأن تده���ور الأخلاق كان له 
ال���دور الأبرز في �سق���وط كثير من الح�سارات، يقول ابن خلدون: )اإذا ت���اأذن الله بانقرا�س الملك 

من اأمة، حملهم على ارتكاب المذمومات وانتحال الرذائل، و�سلوك طريقها))1). 
اإن م�سكل���ة الف�ساد الأخلاقي تبداأ من الأفراد فالأ�سرة فالمجتمع، وهي لَبِنة اأ�سا�سية في بناء 
ب الأخلاق مِ���ن محيطه الذي يجب  الإن�س���ان قب���ل بناء الح�سارة، ه���ذا الإن�سان منذ ولدت���ه يت�سرَّ
ت�سفيته وتطهيره، وحمايته من ف�ساد الأخلاق الذي يفتك بالأمم في مختلف نواحي الحياة المادية 

والمعنوية والثقافية والجتماعية دون تف�سيل.
اإن منظوم���ة المبادئ والقيم الأخلاقية التي تتم�سك بها الأمم هي البو�سلة التي توجه الأمة، 
وتبني وحدتها، وتزيد قوتها،  لذلك، واإن الح�سارات والمجتمعات التي تقوم على المبادئ والأخلاق 
تدفع �سعوبها للاعت���زاز والفخر والنتماء لها، والعمل على تحقيق اأهدافها، فت�سمو قدرات �سعوبها 

على البتكار والإبداع والعمل والدفاع عنها.
�لمطلب �لخام�ص: عو�مل �لحد من تاأثير �لف�ساد �ل�سلبية على �لمجتمع:

ون�سير هنا اإلى اأبرز العنا�سر اإجمالً دون تف�سيل.
تفعيل دور العلماء: وياأتي هذا على راأ�س قائمة الحلول والعلاجات، لأن العلماء هم الم�سابيح 
الم�سيئ���ة للنا����س، وهم الذين بهم نعرف الحق م���ن الباطل، وهم اأخ�سى عب���اد الله لله بما عرفوا 
م���ن الح���ق، ك��ما قال تعال���ى: ﴿ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ﴾ ]فاط���ر، 28[، وقوله ت���عالى:            

ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ    ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې   ﴿ۉ 
ئۈ﴾ ]هود، 116[، اأي: فهلا وُجِدَ فيمن كان قبلكم من القرون من فيه بقية من العقل والحزم 

والثبوت والدِّين، ينكرون على اأهل الف�ساد ف�سادهم، لكن قليلاً نهَوا عن الف�ساد في الأر�س)2).  
العناي���ة بالأ�س���رة، خا�سة ف���ي خ�سم ال�س���راع الح�س���اري والثقافي الدائر بي���ن نظم العلم 
المتباين���ة ف���ي �ستى مجالت الحي���اة، �سواء في ال�س���رق اأو الغ���رب، التي جعلت تفكي���ك الُ�سرة اأو 
تهمي����س الروابط الُ�سرية جزءاً ل يتجزاأ من �سياغاتها النظري���ة وبرامجها العملية، مع ما تمتلكه 
من عنا�سر قوة تمكنها من الختراق الثقافي للاأ�سرة الم�سلمة، يقول النبي صلى الله عليه وسلم: »كلُّكم راعٍ وكلُّكم 
م�سوؤولٌ عن رعيتِهِ فالأميرُ الذي على النا�سِ راعٍ عليهم وهو م�سوؤولٌ عنهم والرجلُ راعٍ على اأهلِ بيتِهِ 
وه���و م�سوؤولٌ عنهم والم���راأةُ راعيةٌ على بيتِ بعلها وولدِهِ وهي م�سوؤولةٌ عنه���م وعبدُ الرجلِ راعٍ على 

بيتِ �سيدِهِ وهو م�سوؤولٌ عنهُ األ فكلُّكم راعٍ وكلُّكم م�سوؤولٌ عن رعيتِهِ«)3).

)1) المقدمة، ابن خلدون، 144/1.
)2) انظر: جامع البيان، الطبري، 527/15، الجامع لأحكام القراآن، القرطبي، 113/9، البحر المديد، ابن عجيبة، 344/3.

قِيقِ، 150/3 برقم 2554. )3) �سحيح البخاري، كتاب العتق، بَابُ كَرَاهِيَةِ التَّطَاوُلِ عَلَى الرَّ
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اإحياء دور الم�سجد والمدر�سة واأماكن التعليم، فهي عماد التن�سئة، ودورها الرئي�س في توجيه 
الفكر والثقافة، ون�سر قيم الو�سطية والعتدال، والحد من النحرافات الفكرية، وموجات التيارات 
المتباين���ة الموؤث���رة على ال�سب���اب خا�سة، ومواجه���ة النحراف���ات العقدية وال�سلوكي���ة والأخلاقية 

والتقليد الأعمى، وبث الروح الإيمانية وفق منهج علمي �سحيح.
تفعيل �سعيرة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، فهي عن�سر رئي�س في الق�ساء على الف�ساد 
الأخلاق���ي، وهي اأحد اأه���م اأ�سباب فلاح المجتمع و�سلاحه، كما اأنها م�سوؤولية م�ستركة من الأفراد 
والمجتمعات والدعاة والعلماء وولة الأمر، يقول النبي صلى الله عليه وسلم: »والَّذي نَف�سي بيدِهِ لتاأمُرُنَّ بالمعروفِ 

ُ اأن يبعثَ عليكُم عقابًا منهُ ثُمَّ تَدْعُونَهُ فَلَا يُ�سْتَجَابُ لَكُمْ«)1). ولتَنهوُنَّ عنِ المنكرِ اأو ليو�سِكَنَّ اللهَّ
العناية بالإعلام الهادف، تقوية الإعلام ال�سحيح ومواكبته مع التطورات الهائلة في مجالت 
التكنلوجي���ا، ق���ال ابن العثيمين رحمه الله في هذا ال�سدد: )زاحموا اأهل الباطل في الإنترنت حتى 

يتبين الحق))2).
العتزاز بالهوية، ونزع التبعية العمياء؛ لأن التبعية العمياء ل تقيم الح�سارات، واإنما تطم�س 
الهوي���ات وت�سوه الدين والأخلاق، والتم�سك ب�سرع الله و�سنة ر�سوله الكريم صلى الله عليه وسلم واأ�سحابه الطيبين 
بِعُنَّ �سَنَنَ  الطاهرين والع�س عليها بالنواجذ، فعن اأبي �سعيد ر�سي الله عنه، اأنَّ النبي صلى الله عليه وسلم قال: »لَتَتَّ
بٍّ لَ�سَلَكْتُمُ���وهُ، قلنا: يا ر�سول الله؛  مَ���نْ قَبْلَكُم �سِبْ���رًا ب�سبْر، وذراعًا بذراع، حتَّى ل���و �سَلَكُوا جُحْر �سَ

بيُّ صلى الله عليه وسلم: )فَمَن؟!«))3). اليهودُ والنَّ�سارى؟ قال النَّ
العم���ل عل���ى الوحدة وتعزيز الق���وة وا�ستثمار العلماء ف���ي تطوير المجتمع���ات والأمة، فالعلم 
والتط���ور هو ال�سلاح الأق���وى في الق�ساء على النهزامي���ة والتبعية، فالنف����س الب�سرية تميل لتقليد 

الأقوى، لتكون الأجيال م�سدر عز وفخر وقوة.

هْيِ عَنِ المُنْكَرِ، 468/4 برقم 2169، وقال الألباني:  )1) �سنن الترمذي، كتاب اأبواب الفتن،   بَابُ مَا جَاءَ فِي الأَمْرِ بِالمَعْرُوفِ وَالنَّ
ح�سن.

)2) تف�سير �سورة ال�سورى، لبن عثيمين، �سريط 11.
)3) رواه البخاري، كتاب الأنبياء، باب: ما ذكر عن بني اإ�سرائيل، 1274/3 برقم 3269  و كتاب اأحاديث الأنبياء،   بَابُ مَا ذُكِرَ عَنْ 

بَنِي اإِ�سْرَائِيلَ 169/4 برقم 3456. 
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�لخاتمة
يع���د الحديث ع���ن الف�ساد الأخلاقي والحد م���ن تداعياته وتاأثيره على الأف���راد والمجتمعات 
م���ن المو�سوعات الرئي�سة، التي تحتاج اإل���ى ت�سافر كل الجهود من الموؤ�س�س���ات الدينية والتربوية 
والفكري���ة والثقافية والعلمية لي�سهم في تفعيل منظومة القي���م الأخلاقية وال�سلوكية، للحفاظ على 

�سلامة الأفراد والمجتمعات وتطورها ورقيها و�سيرها نحو مواقع الزدهار والكمال.
وقد خل�س البحث اإلى جملة من النتائج من اأبرزها:

اإنَّ م�سطلح الف�ساد جاء في اللغة يفيد عدم ال�سلاح، والخروج عن العتدال. 
اإنَّ م�سطل���ح الف�س���اد جاء في الق���راآن الكريم وال�سنة النبوية ال�سريف���ة بمعنى اأ�سمل يعم كل 
المخالف���ات المادي���ة والأخلاقي���ة، تنفر عن���ه الن�سو�س وتنهي عنه ب���كل اأنواعه �س���واء كان ف�ساداً 

عقائدياً اأو اأمنياً اأو اجتماعياً اأو اأخلاقياً. 
اإن الف�س���اد بوجه عام والف�ساد الأخلاقي على وج���ه الخ�سو�س اأمر تبغ�سه الطبيعة الب�سرية 

المعتدلة وتتوق اإلى نقي�سه وهو ال�سلاح. 
لق���د ت�س���دى الإ�سلام للف�ساد ب���كل اأنواعه بما يح���ول دون وقوعه، ومعالجت���ه اإذا وقع بغر�س 

الوازع الديني، وتحذير اأهل الإيمان، كما ت�سدى بالعقوبات المنوطة بالحكام لردع المف�سدين. 
اإنَّ اأخطر مفا�سد الع�سر تتمثل في الف�ساد الأخلاقي فهو �سبب رئي�س في كل بلاء على م�ستوى 

الفرد والمجتمع. 
ومن �لتو�سيات:

العمل على تفعيل منظومة القيم الح�سارية والأخلاقية مع اآليات مت�سافرة الجهود بين كافة 
الجهات المعنية باإ�سلاح الأفراد والمجتمعات.

تفعي���ل دور الإعلام الهادف بكل اأنواعه للت�سدي للف�ساد واأ�سكاله وخا�سة الف�ساد الأخلاقي، 
الذي ينخر في المجتمع، وي�سوه �سورة الإ�سلام والم�سلمين.

 قي���ام الأكْفاء م���ن العلم���اء والدعاة والأئم���ة، وموؤ�س�س���ات المجتمع المدني، مم���ن يمتلكون 
الأ�سلوب الموؤثر بدورهم في �سيانة الأفراد والمجتمعات من الختراقات الأخلاقية وال�سلوكية التي 

�ساعت في المجتمع.
 العمل على ال�ستفادة من التقنيات الحديثة في محاربة الف�ساد الأخلاقي وعدم الركون اإلى 
الأنم���اط التقليدية والجمود في معالجة الف�ساد الأخلاقي الخطير ور�سد مظاهره وتداعياته وبيان 

خطره وتاأثيره على الأمة.    
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اأَحاديثُ النهّيِ عَنْ �شَبِّ الاأمْوَاتِ
The hadiths on warning against abusing the dead

�لم�ستخل�ص
»اأحادي���ث النهي عن �سب الأموات« في���ه درا�سة وتخريج لأحاديث الباب، وعددها �سبعة ع�سر 
حديث���اً، والبحث ينتظم في: مقدم���ة فيها مدخل اإلى المو�سوع، واأهميته، واأهدافه، وحدّه، وخطته، 
ومنهج البحث، وخطته، ثم تمهيد فيه ذكر عناية ال�سارع بمكارم الأخلاق وخ�سو�ساً حفظ الل�سان، 
والنه���ي عن ال�سب���اب وال�ستم وقول الزور، ثم ق�سمته اإلى مطال���ب: الأول/ النهي عن �سبّ الأموات، 
والثان���ي/ النهي ع���ن �سب الأموات لنقطاع اأعمالهم، والثالث/ النه���ي عن �سب الميّت الذي عُلمت 
توبت���ه، والراب���ع/ الأمر بذكر محا�سن الأم���وات والكف عن م�ساوئهم، والخام����س/ النهي عن �سب 
الأم���وات؛ لأن���ه من �سيء الأخ���لاق، وال�ساد�س/ النه���ي عن �سب الأم���وات؛ لأنه يوؤدي اإل���ى الهلكة، 
وال�ساب���ع/ النهي عن �س���ب الأموات؛ لئلا يت���اأذى الأحياء، والثامن/ اآثار ع���ن ال�سحابة ر�سي الله 
عنهم في النهي عن �سبّ الأموات، والتا�سع/ درا�سة مخت�سرة لأحاديث "النهي عن �سبّ الأموات"، 
ثم الخاتمة: وفيها اأهم النتائج والتو�سيات، ثبت الم�سادر والمراجع، ثم فهر�س اأطراف الأحاديث 

المخرجة، ثم فهر�س المو�سوعات.
و�سلى الله على نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه و�سلم ت�سليماً كثيراً.
الكلمات المفتاحية: الميت - الأموات - �سبّ - م�ساوئ - محا�سن 

Abstract
«The hadiths on warning against abusing the dead» includes the study 

and authentication of the hadiths on the topic, which are seventeen hadiths, 
and the research is made up of: an introduction that contains an introduction 
to the topic, its significance, the reasons for choosing it, its limitation, its 



88

plan, the research methodology, then the preface which includes the attention 
given to noble ethics by the Shari’ah, especially safeguarding of the speech, 
and the warning against abuse, insult, and false claims. It was then divided 
into topics: The first: the warning against abusing the dead, the second: the 
warning against abusing the dead due to the end of their deeds, the third: the 
warning against abusing the dead whose repentance is known, the fourth: the 
command on mentioning the virtues of the dead and abstaining from their 
vices, the fifth: the warning against abusing the dead because it is from the 
bad deeds, the sixth: the warning against abusing the dead because it leads to 
destruction, the seventh: the warning against abusing the dead in order that 
the living will not feed harmed, the eighth: the statements of the companions 
–may Allah be pleased with them- on warning against abusing the dead, 
the ninth: a brief hadith study of the narrations regarding “warning against 
abusing the dead”, then the conclusion: which includes the most significant 
findings and recommendations, and the bibliography, then the beginnings of 
the authenticated hadiths, then the table of topics.

Peace and blessing upon our Noble Prophet Muhammad and his relatives 
and companions.

Keywords: The dead – the dead - abuse – vices - virtues

ب�سم الله الرحمن الرحيم
الحمد لله الذي اأمرنا باأح�سن الأخلاق والأعمال، و�سرع من ال�سرائع ما يدلنا اإلى دار الكمال، 
وال�سلاة وال�سلام على نبينا محمد، وعلى اآله ومن تبعه باإح�سان اإلى يوم البعث والن�سور، اأما بعد ..

فق���د جاء في الأحادي���ث النبوية الحث على حف���ظ الل�سان، وبيان خطره، وعظ���م اأثره، ومن 
ذل���ك: حفظه عن ذك���ر الغير ب�سوء، والتحذير من الغيبة والبهتان وق���ول الزور، وهو عام في جميع 
الم�سلمي���ن، اإل اأن ثم���ة اأحاديث ن�ست على النهي عن �سبّ الأموات، وفي هذا التخ�سي�س اأهمية ل 

تخفى.
ومن خلال مراجعة اأحاديث الباب، وجدتها متعددة الألفاظ، وبها تعليل ووقائع مختلفة وقعت 

في عهد النبي عليه ال�سلاة وال�سلام، مما يظهر اأهمية النظر فيها وبحثها وتخريجها.
فا�ستعنت بالله للقيام بذلك، وعنونت له ب� "اأحاديث النهي عن �سب الأموات، جمعاً ودرا�سة"، 

والله ولي التوفيق، وهو ح�سبي ونعم الوكيل.
�أهد�ف �لبحث:

درا�سة اأحاديث النهي عن �سبّ الأموات، وما �سح منها وما لم ي�سح.  -1
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معرفة اأ�سباب النهي عن �سبّ الأموات الواردة في الأحاديث.  -2
اإف���راد المو�سوع بالبحث لإظه���ار اأهميته، فهو متعلق بالل�سان؛ فلا يك���بّ النا�سَ في النار   -3

على وجوههم اإل ح�سائد األ�سنتهم، والله الم�ستعان.
�أ�سئلة �لبحث:

ما �سحة الأحاديث في »النهي عن �سبّ الأموات«؟
ما اأ�سباب النهي الواردة في الأحاديث؟

هل من فقهٍ متعلق بالأحاديث الواردة في هذا الباب؟
حدود �لبحث:

اأحادي���ث النهي ع���ن �سبّ الأموات، ولي�س من حدوده: اأحاديث النهي عن ال�سبّ عموماً وحفظ 
الل�سان ونحوها، كذلك لي�س من حدوده: ما لم يكن �سريحاً في ذكر الميتّ اأو الأموات.

�لدر��سات �ل�سابقة:
لم اأقف على بحث مفرد في جمع اأحاديث الباب غير ما ورد في بع�س الم�سنفات من اأحاديث 
الباب بلا ا�ستق�ساء وتخريج، ووقفت على بحث بعنوان »الأحاديث الواردة فيما نهى النبي صلى الله عليه وسلم عن 
�سبّه ولعنه«)1)، ول يظهر من البحث ق�سد ال�ستق�ساء والجمع؛ فقد ذكر موؤلفه -وفقه الله- مبحثاً 

في النهي عن �سب الأموات، واأورد حديثاً واحداً)2).
خطة �لبحث:

- ب���داأت بالمقدمة، وفيها: مدخ���ل اإلى المو�سوع، واأهميته، و�سب���ب اختياره، وحدّه، وخطته، 
ومنه���ج البحث، ثم تمهيد فيه ذكر عناية ال�سارع بمكارم الأخلاق وخ�سو�ساً حفظ الل�سان، والنهي 

عن ال�سباب وال�ستم وقول الزور.
- ثم ق�سمته اإلى مطالب:

المطلب الأول: النهي عن �سبّ الأموات.
المطلب الثاني: النهي عن �سب الأموات لنقطاع اأعمالهم. 

المطلب الثالث: النهي عن �سب الميّت الذي عُلمت توبته.
المطلب الرابع: الأمر بذكر محا�سن الأموات والكف عن م�ساوئهم.
المطلب الخام�س: النهي عن �سب الأموات؛ لأنه من �سيء الأخلاق.

)1) الجربوعي، عبد الله بن عيد، الأحاديث الواردة فيما نهى النبي صلى الله عليه وسلم عن �سبّه ولعنه، مجلة الحكمة، العدد 64، 1443.
)2) ينظر: �س32 من البحث المذكور.
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المطلب ال�ساد�س: النهي عن �سب الأموات؛ لأنه يوؤدي اإلى الهلكة.
المطلب ال�سابع: النهي عن �سب الأموات؛ لئلا يتاأذى الأحياء.

المطلب الثامن: اآثار عن ال�سحابة ر�سي الله عنهم في النهي عن �سبّ الأموات.
المطلب التا�سع: درا�سة مخت�سرة لأحاديث »النهي عن �سبّ الأموات«، وفيها م�ساألتان:

الأولى: حكم �سبّ الأموات.
الثانية: ما العلّة في حكم ال�سارع في م�ساألة �سب الأموات من خلال اأحاديث الباب؟

- الخاتمة: وفيها اأهم النتائج، والتو�سيات.
- ثبت الم�سادر والمراجع.

- فهر�س اأطراف الأحاديث المخرجة.
- فهر�س المو�سوعات.

منهج �لبحث:
- جمعت اأحاديث »النهي عن �سبّ الأموات« التي وقفت عليها.

- رتب���ت المطال���ب بح�سب التعليل المن�سو�س عليه في الأحادي���ث، وقدّمت ما لم ين�س عليه 
بعلّة، ثم ما يتعلق بالميت وحقه، ثم �ساحب الفعل )ال�سابّ).

- رتبت الأحاديث في كل مطلب بح�سب قوتها.
- خرّج���ت كل حديث بجمع طرق���ه، ثم الكلام عليه ببيان الخت���لاف اإن وجد، ودرا�سته، مع 

ال�ست�سهاد بكلام اأهل العلم.
- بيّنت حال الرواة الذين عليهم المدار والحكم الموؤثر في منزلة الحديث.

- اأوردت بع�س الآثار عن ال�سحابة ر�سي الله عنهم في �سبّ الأموات.
- و�سعت خلا�سة للاأحكام على الأحاديث والآثار.

- ذكرت بع�س الم�سائل المتعلقة بمعنى وحكم �سبّ الأموات.
- دونت في الخاتمة اأهم النتائج والتو�سيات.

وا�ساأل الله اأن يرزقنا اتباع هدي نبينا �سلى الله عليه و�سلم، ويجمعنا به في الفردو�س الأعلى 
من الجنة.

و�سلى الله و�سلم على نبينا محمد، وعلى اآله و�سحبه و�سلم ت�سليماً كثيراً.
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تمهيد
بعث الله نبيَّه عليه ال�سلاة وال�سلام ليتمم مكارم الأخلاق)1).

ومن اأمارات ح�سن خلق المرء: كلمته التي يتكلم بها، وقد كان النبي صلى الله عليه وسلم خير قدوة لنا؛ فلم 
يكن عليه ال�سلاة وال�سلام �سبّاباً، ول لعّاناً، ول فاح�ساً)2).

وذك���ر نبين���ا علي���ه ال�سلاة وال�س���لام الغيب���ة لأ�سحابه، وعرّفه���ا بقوله: »ذك���رك اأخاك بما 
يكره«)3).

ونهى عنها بقوله: »يا مع�سر من اآمن بل�سانه ولم يدخل الإيمان قلبه! ل تغتابوا الم�سلمين، ول 
تتبعوا عوراتهم؛ فاإنه من اتبع عوراتهم يتبع الله عورته، ومن يتبع الله عورته يف�سحه في بيته«)4).

وكذا نهى عن البهتان)5)، وعن قول و�سهادة الزور وعدّه من اأكبر الكبائر)6)، وغيرها.
بل جاء الدين الحنيف بحفظ الأعرا�س، ف�سرع اإقامة الحد في القذف كما ل يخفى.

وق���د ذكر عليه ال�سلاة وال�سلام اأن اأكثر ما يورد النا�سَ النارَ: ح�سائدُ الأل�سن)7)، فنبه على 
عظم الأمر، ومكانة الل�سان في الأعمال.

ومن مظاهر حث ال�سارع على حفظ الل�سان، و�سيانة الأعرا�س: النهي عن �سبّ الأموات.
وقد وردت في الباب اأحاديث، وتخ�سي�س الميت -مع بيان الحكم العام في الم�سائل ال�سابقة 
التي ت�سمل الحي والميت- يدل على اأهمية النظر في تخريجها، ومعرفة ما ي�سح منها وما ل ي�سح، 

وفقهها؛ فجاء هذا البحث لبحث هذه الم�ساألة، والله الم�ستعان.
رزقنا الله عفة في األ�سنتنا، وجنبنا الفتن ما ظهر منها وما بطن.

)1) اأحمد، اأحمد بن عبد الله بن محمد بن حنبل ال�سيباني )ت241)، م�سند الإمام اأحمد، ت. �سعيب الأرناوؤوط واآخرون باإ�سراف 
عبد الله التركي، ط. الر�سالة ببيروت، 1421، اأخرجه من حديث اأبي هريرة ر�سي الله عنه )14/ 512 ح8952).

)2) البخاري، محمد بن اإ�سماعيل بن اإبراهيم البخاري الجعفي )ت256)، �سحيح البخاري = الجامع الم�سند ال�سحيح المخت�سر 
من اأمور ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم و�سننه واأيامه، ت. محمد زهير النا�سر، ط. طوق النجاة، 1422، اأخرجه من حديث 

اأن�س ر�سي الله عنه )8/ 13 ح6031).
)3) م�سلم، م�سلم بن الحجاج الق�سيري الني�سابوري )ت261)، �سحيح م�سلم = الم�سند ال�سحيح المخت�سر بنقل العدل عن العدل 
اإلى ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم، ت. محمد عبد الباقي، اإحياء التراث ببيروت، اأخرجه من حديث اأبي هريرة ر�سي الله 

عنه )4/ 2001 ح2589).
)4) اأبو داود، �سليمان بن الأ�سعث ال�سج�ستاني )ت275)، �سنن اأبي داود، ت. �سعيب الأرناوؤوط ومحمد كامل قره بللي، ط. الر�سالة 

ببيروت، 1430، اأخرجه من حديث اأبي برزة الأ�سلمي ر�سي الله عنه )7/ 240 ح4880).
)5) حديث اأبي برزة ر�سي الله عنه ال�سابق.

)6) اأخرجه ال�سيخان من حديث اأن�س ر�سي الله عنه )�سحيح البخاري 8/ 4 ح5977 ، �سحيح م�سلم 1/ 92 ح88).
)7) اأخرجه اأحمد من حديث معاذ ر�سي الله عنه )36/ 345 ح22016)، والترمذي، محمد بن عي�سى بن �سورة الترمذي )ت279)، 

الجامع الكبير، ت. ب�سار عواد، الغرب الإ�سلامي، 1998، )4/ 308 ح2616).
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�لمطلب �لاأول / �لنهي عن �سبّ �لاأمو�ت:
1-  حديث عائ�سة ر�سي الله عنها: »ل تذكروا هلكاكم اإل بخير«.

اأخرج���ه الن�سائي في �سننه)1)  وهنّ���اد في الزهد)2): من طريق من�سور بن عبد الرحمن، عن 
اأمّ���ه)3)، ع���ن عائ�سة ر�س���ي الله عنها، قالت: ذُكر عن���د النبي صلى الله عليه وسلم هالكٌ ب�سوء، فق���ال: »ل تذكروا 

هلكاكم اإل بخير«.
ورجاله ثقات.

والحديث �سحيح.
قال العراقي عن رواية الن�سائي)4) : »اإ�سنادها جيد«.

والله اأعلم)5).
حديث عائ�سة ر�سي الله عنها: »اإذا مات �ساحبكم فدعوه ..«.  -2

اأخرج���ه اأبو داود في �سننه)6): عن زهير ب���ن حرب، عن وكيع، عن ه�سام بن عروة، عن اأبيه، 
عن عائ�سة ر�سي الله عنها، قالت: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اإذا مات �ساحبكم فدعوه، ول تقعوا فيه«.
وابن حبان)7)  وابن عدي)8) وابن ع�ساكر)9): من طريق ابن معين، عن وكيع وعلي بن ها�سم.

والطيال�سي)10)  -ومن طريقه: البزار)11) -: عن عبد الله بن عثمان.

)1) الن�سائي، اأحمد بن �سعيب الن�سائي )ت303)، المجتبى من ال�سنن )ال�سنن ال�سغرى)، ت. اأبو غدة، ط. المطبوعات الإ�سلامية 
بحلب، 1406، )4/ 52 ح1935).

الإ�سلامي  للكتاب  الخلفاء  الفريوائي، ط.  الرحمن  الزهد، ت. عبد  التميمي )ت243)،  ال�سري  بن  هنّاد  ال�سري  اأبو  هنّاد،   (2(
ببيروت، 1406 ، )2/ 560).

)3) هي �سفية بنت �سيبة.
)4) العراقي، عبد الرحيم بن الح�سين العراقي )ت806)، المغني عن حمل الأ�سفار في الأ�سفار في تخريج ما في الإحياء من 

الأخبار، ط. دار ابن حزم ببيروت، 1426، )�س1015).
)5) و�سياأتي حديثان عن عائ�سة ر�سي الله عنهما، وراأيت اأنها اأحاديث متباينة ولي�ست حديثاً واحداً؛ لختلاف ال�سياق، والألفاظ، 
وهي من المكثرين، والكلام في الموتى مما يتكرر، ووارد اأن تكون قد �سمعته مرات من النبي �سلى الله عليه و�سلم، والله 

اأعلم.
)6) ال�سنن )7/ 260 ح4899).

)7) ابن حبان، محمد بن حبان التميمي، اأبو حاتم الب�ستي )ت354)، �سحيح ابن حبان )الإح�سان في تقريب �سحيح ابن حبان 
للاأمير علاء الدين الفا�سي)، ت. �سعيب الأرناوؤوط، ط. الر�سالة، 1408، )7/ 288).

)8) ابن عدي، اأحمد بن عدي الجرجاني )ت365)، الكامل في �سعفاء الرجال، ت. عادل عبد الموجود وعلي عو�س، ط. الكتب 
العلمية ببيروت، 1418، )6/ 311).

)9) ابن ع�ساكر، علي بن الح�سن بن هبة الله )ت571)، تاريخ دم�سق، ت. عمرو العمروي، ط. دار الفكر، 1415، )65/ 4).
)10) الطيال�سي، �سليمان بن داود الطيال�سي )ت204)، م�سند اأبي داود الطيال�سي، ت. عبد الله التركي، دار هجر بم�سر، 1419، 

.(60 /3(
)11) البزار، اأحمد بن عمرو العتكي )ت292)، البحر الزخار )م�سند البزار)، ت. محفوظ زين الله وجماعة، ط. العلوم والحكم 

بالمدينة، 1988، )18/ 130).
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والترمذي في جامعه)1)  والدارمي)2)  وابن حبان)3)  والبيهقي)4): من طريق �سفيان الثوري.
وابن عدي: من طريق اأبي �سعيد الموؤدب.

جميعهم، عن ه�سام، به.
وجمي���ع ال���رواة ثقات، غير بع�س من دون اأبي �سعيد الم���وؤدب: �سند بن يحيى �سيخ ابن عدي، 
فق���د �سعف الدارقطني رواية ل���ه)5)، و�سيخه يو�سف بن بحر، وهو لي�س بالق���وي)6)، اإل اأن الحديث 

جاء من طرق اأخرى.
فالحدي���ث �سحيح اإن �ساء الله، وقد خرجه بع�س اأ�سح���اب ال�سنن كما تقدم، وابن حبان في 

�سحيحه، وقال الترمذي عقبه: »ح�سن �سحيح«.
وذكر بع�س اأهل العلم اأن الحديث روي مر�سلًا من طريق ه�سام)7)، والله اأعلم.

حديث زيد بن اأرقم ر�سي الله عنه)8): »اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم نهى عن �سب الموتى«.  -3
�سياأت���ي تخريجه مع حديث المغي���رة ر�سي الله عنه ؛ للتقاء الط���رق، واأكثرها عن المغيرة؛ 

فاآثرت التو�سع في تخريجها وحكاية الختلاف والدرا�سة في المو�سع الآخر.
وفي كل حال، حديث زيد �سعيف.

والله اأعلم.

)1) الجامع )6/ 192 ح3895).
اأ�سد، ط. المغني بال�سعودية،  )2) الدارمي، عبد الله بن عبد الرحمن الدارمي )ت255)، �سنن )م�سند) الدارمي، ت. ح�سين 

.(1451 /3( ،1412
)3) �سحيح ابن حبان )9/ 484).

)4) البيهقي، اأحمد بن الح�سين الخرا�ساني )ت458)، �سعب الإيمان، ت. عبد العلي حامد، ط. الر�سد بالريا�س، 1423، )11/ 
.(164

)5) ابن حجر، اأحمد بن علي بن محمد الع�سقلاني )ت852)، ل�سان الميزان، ت. دائرة المعرفة النظامية بالهند، ط. الأعلمي 
ببيروت، 1390، )4/ 196).

)6) الكامل )8/ 510).
في  الواردة  العلل  )ت385)،  الدارقطني  البغدادي  عمر  بن  علي  والدارقطني،  اأخرجه،  اأن  بعد  جامعه  في  الترمذي  ذكره   (7(
الأحاديث النبوية، ت. محفوظ الرحمن ال�سلفي ومحمد الدبا�سي، ط. طيبة بالريا�س 1405، وابن الجوزي بالدمام 1427، 

)14/ 204)، ولم اأقف عليه لأخرجه.
)8) انظر تخريج حديث المغير بن �سعبة ر�سي الله عنه: رقم 9 .
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4- حديث اأبي الفيل: »ل ت�سبوا ماعزاً«.
اأخرج���ه البزار)1)، والدولبي)2)، والعقيلي)3)، والطبران���ي)4)، واأبو نعيم)5): من طريق الوليد 
ب���ن اأب���ي ثور، عن �سماك، عن عبد الله بن جبير عن اأبي الفيل، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ل ت�سبوا 

ماعزاً«.
والحدي���ث في ق�سة ماعز ر�سي الله عنه ال���ذي اأقرّ على نف�سه بالزنا، فاأقام النبي صلى الله عليه وسلم عليه 

الحدّ.
فيه:

الولي���د ب���ن اأبي ثور، وهو ابن عبد الله، وقد �سعفه جمع م���ن العلماء)6)، وذكر العقيلي باأنه ل 
ي���درى م���ن هو)7)، بل كذّبه ابن نمير)8)، وذكر البزار عقب تخريج الحديث باأنه لم يروه عن �سماك 

اإل هو -اأي الوليد-.
و�سيخ���ه �سم���اك بن حرب، والكلام في���ه م�سهور)9)، وقال عنه ابن حج���ر)10): »�سدوق .. وقد 

تغير باأخرة«.
و�سيخه: عبد الله بن جبير الخزاعي، �سيخ مجهول)11).

واأبو الفيل راوي الحديث ل تعرف له �سحبة، قاله البخاري)12).

)1) الهيثمي، علي بن اأبي بكر )ت807)، ك�سف الأ�ستار عن زوائد البزار، ت. حبيب الأعظمي، ط. الر�سالة، 1399، )3/ 276).
)2) الدولبي، محمد بن اأحمد الأن�ساري الدولبي )ت310)، الكنى والأ�سماء، ت. نظر الفريابي، ط. ابن حزم ببيروت، 1421، 

.(142 /1(
 ،1404 العلمية،  الكتب  ط.  قلعجي،  المعطي  عبد  ت.  الكبير،  ال�سعفاء  )ت322)،  المكي  العقيلي  عمر  بن  محمد  العقيلي،   (3(

.(319 /4(
تيمية  ابن  ط.  ال�سلفي،  حمدي  ت.  الكبير،  المعجم  )ت360)،  ال�سامي  اللخمي  اأيوب  بن  اأحمد  بن  �سليمان  الطبراني،   (4(

بالقاهرة، 1415، )22/ 325).
)5) اأبو نعيم، اأحمد بن عبد الله الأ�سبهاني )ت430)، معرفة ال�سحابة، ت. عادل العزازي، ط. الوطن بالريا�س، 1419، )6/ 

.(2987
)6) يُنظر: المزي، يو�سف بن عبد الرحمن المزي )ت742)، تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال، ت. ب�سار معروف، ط. الر�سالة، 

.(32 /31( ،1400
)7) ال�سعفاء الكبير )4/ 319).

)8) ال�سابق.
)9) يُنظر: تهذيب الكمال )12/ 115).

)10) ابن حجر، اأحمد بن علي بن محمد الع�سقلاني )ت852)، تقريب التهذيب، ت. محمد عوامة، ط. الر�سيد بالريا�س، 1406، 
)ت2624).

)11) قاله اأبو حاتم، انظر: ابن اأبي حاتم، محمد عبد الرحمن التميمي الحنظلي الرازي )ت327)، الجرح والتعديل، عناية محمد 
عبد المعيد، ط. مجل�س دائرة المعارف العثمانية بالهند ودار اإحياء التراث العربي ببيروت، 1371، )5/ 27).

)12) البخاري، محمد بن اإ�سماعيل بن اإبراهيم البخاري الجعفي )ت256)، التاريخ الكبير، عناية محمد عبد المعيد، ط. مجل�س 
دائرة المعارف العثمانية بالهند، 1377، )5/ 60).
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فالحديث منكر جداً.
والمع���روف: م���ا اأخرجه م�سلم)1)  من حديث �سماك، عن جاب���ر بن �سمرة ر�سي الله عنه في 

ذكر ق�سة ماعز، ولي�س فيه »ل ت�سبوا ماعزاً«.
والله اأعلم.

�لمطلب �لثاني / �لنهي عن �سبّ �لاأمو�ت لانقطاع �أعمالهم:
حديث عائ�سة ر�سي الله عنها: »ل ت�سبوا الأموات؛ فاإنهم قد اأف�سوا اإلى ما قدموا«.  -5

اأخرج���ه البخ���اري في �سحيحه)2)  وغيره: م���ن طريق مجاهد، عن عائ�س���ة ر�سي الله عنها، 
قالت: قال النبي صلى الله عليه وسلم: »ل ت�سبوا الأموات؛ فاإنهم قد اأف�سوا)3)  اإلى ما قدّموا«.

وقد رويت ق�سة في بع�س طرقه:
فق���د اأخ���رج ابن حبان في �سحيح���ه)4)  وابن �سبة في كت���اب اأخبار الب�س���رة -فيما نقل ابن 
حج���ر)5) -: من طريقين، عن الأعم�س، عن مجاهد: اأن عائ�سة ر�سي الله عنها قالت: ما فعل يزيد 

الأرحبي لعنه الله؟، قالوا: مات. قالت: اأ�ستغفر الله! قالوا: ما هذا؟!، فذكرت الحديث.
واأخ���رج الطيال�س���ي)6)، وابن اأبي الدنيا في ال�سم���ت)7)، والطبراني في الدعاء)8): من طريق 
اإيا����س ب���ن اأبي تميمة، عن عطاء: اأن رجلًا ذُكر عند عائ�سة فلعنته اأو �سبته، الق�سة بنحوها، ولفظ 

الحديث: »ل تذكروا موتاكم اإل بخير«.
عّف)9)، لكنه  ورجال رواية مجاهد ثقات غير �سيخ ابن �سبة: محمد بن يزيد الرفاعي؛ فقد �سُ

متابع.
وفي رواية عطاء: اإيا�س، وهو �سدوق.

)1) �سحيح م�سلم )3/ 1319 ح1692).
)2) �سحيح البخاري )2/ 104 ح1393).

)3) اأي �ساهدوا وو�سلوا، انظر: الحميدي، محمد بن فتوح الأزدي )ت488)، تف�سير غريب ما في ال�سحيحين، ت. زبيدة محمد، 
ط. مكتبة ال�سنة بالقاهرة، 1415، )�س555).

)4) �سحيح ابن حبان )7/ 291).
)5) ابن حجر، اأحمد بن علي بن محمد الع�سقلاني )ت852)، فتح الباري �سرح �سحيح البخاري، عناية محمد عبد الباقي ومحب 

الدين الخطيب، ط. المعرفة ببيروت، 1379، )3/ 259).
)6) الم�سند )3/ 95).

)7) ابن اأبي الدنيا، عبد الله بن محمد البغدادي )ت281)، ال�سمت واآداب الل�سان، ت. اأبو اإ�سحاق الحويني، ط. الكتاب العربي 
ببيروت، 1410، )�س302).

)8) الطبراني، �سليمان بن اأحمد بن اأيوب اللخمي ال�سامي )ت360)، الدعاء، ت. م�سطفى عبد القادر عطا، ط. الكتب العلمية 
ببيروت، 1413، )�س571).

)9) ينظر: الجرح والتعديل )8/ 129)، تهذيب الكمال )27/ 24)، ابن حجر، اأحمد بن علي بن محمد الع�سقلاني )ت852)، 
تهذيب التهذيب، ط. دائرة المعارف العثمانية بالهند، 1326، )9/ 526).
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فالق�سة �سحيحة، واأ�سل الحديث في البخاري، والله اأعلم.
�لمطلب �لثالث / �لنهي عن �سبّ �لميت �لذي عُلمت توبته:

حديث بريدة ر�سي الله عنه: »مهلًا يا خالد، فوالذي نف�سي بيده لقد تابت توبة ..«.  -6
اأخرج���ه م�سل���م في �سحيحه)1): م���ن طريق عبد الله بن بريدة، عن اأبي���ه ر�سي الله عنه، في 
ذك���ر ق�س���ة المراأة الغامدية -ر�سي الله عنها- التي اأقرت عل���ى نف�سها بالزنا، وفيه: ثم اأمر النبي 
صلى الله عليه وسلم به���ا، فحُف���ر لها اإلى �سدره���ا، واأمر النا�س فرجموه���ا، فيقبل خالد بن الولي���د بحجر، فرمى 
راأ�سها فتن�سح الدم على وجه خالد، ف�سبّها، ف�سمع نبي الله صلى الله عليه وسلم �سبه اإياها، فقال: »مهلًا يا خالد! 
فوالذي نف�سي بيده لقد تابت توبة لو تابها �ساحب مك�س لغُفر له«، ثم اأمر بها ف�سلى عليها، ودُفنت.

�لمطلب �لر�بع / �لاأمر بذكر محا�سن �لاأمو�ت و�لكف عن م�ساوئهم:
حديث عبد الله بن عمر ر�سي الله عنهما: »اذكروا محا�سن موتاكم، وكفوا عن م�ساويهم«.  -7
اأخرج���ه اأب���و داود)2): من طريق اأبي كري���ب، عن معاوية بن ه�سام، ع���ن عمران، عن عطاء، 
ع���ن ابن عمر ر�س���ي الله عنهما، قال: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »اذكروا محا�س���ن موتاكم، وكفوا عن 

م�ساويهم«.
والترم���ذي)3)، وابن حبان)4)، والطبراني)5)، والحاك���م)6)، والبيهقي)7)، وغيرهم: من طرق، 

عن اأبي كريب، به.
في اإ�سناده عمران، وهو ابن اأن�س المكي:

قال عنه البخاري -فيما نقله الترمذي-: »منكر الحديث«.
وذكره العقيلي في ال�سعفاء)8)، وقال: »ل يتابع على حديثه«.

اأما ابن حبان فوثقه)9)، و�سحح حديثه الحاكم.
ولم يتابع عمران، فقد ذكر الطبراني بعد اإخرج حديثه اأنه لم يروه عن عطاء اإل عمران.

)1) �سحيح م�سلم )3/ 1323 ح1695).
)2) ال�سنن )7/ 261 ح4900).

)3) الجامع )2/ 330 ح1019).
)4) �سحيح ابن حبان )7/ 290).

)5) الطبراني، �سليمان بن اأحمد بن اأيوب اللخمي ال�سامي )ت360)، المعجم الأو�سط، ت. طارق عو�س الله وغيره، ط. الحرمين 
بالقاهرة، )4/ 58)، المعجم الكبير )12/ 438).

)6) الحاكم، محمد الني�سابوري )ت405)، الم�ستدرك على ال�سحيحين، ت. م�سطفى عطا، الكتب العلمية، 1411، )1/ 542).
)7) البيهقي، اأحمد بن الح�سين الخرا�ساني )ت458)، ال�سنن الكبير، ت. محمد عطا، الكتب العلمية، 1424، )4/ 126).

)8) ال�سعفاء الكبير )3/ 296).
)9) ابن حبان، محمد بن حبان التميمي، اأبو حاتم الب�ستي )ت354)، الثقات، عناية محمد عبد المعيد، ط. مجل�س دائرة المعارف 

العثمانية بالهند، 1393، )7/ 240).
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فالحديث لأجله �سعيف.
وقد حكم عليه الترمذي بالغرابة، و�سعف اإ�سناده النووي)1)، والله اأعلم.

حديث حبيب بن �أبي ثابت: »�ذكرو� محا�سن موتاكم، وكفو� عن م�ساويهم«  -8
اأخرج���ه هنّ���اد)2): من طريق بُرد بيّاع الحرير، عن حبيب ب���ن اأبي ثابت، قال: اأتى عكرمةُ بن 
اأب���ي جه���ل النبيَّ صلى الله عليه وسلم، فقال: يا ر�سول الله! اإن اأنا�ساً م���ن المهاجرين والأن�سار قد اآذونا في قتلانا 

يوم بدر، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ل توؤذوا الأحياء ب�سبّ الأموات«.
فيه:

بُ���رد، من الكوفيين، ترجمه البخاري في تاريخه)3)، وابن اأبي حاتم)4)، ولم يذكرا فيه جرحاً 
ول تعديلًا.

وذكره ابن حبان في الثقات)5).
واأي�ساً اإ�سناده مر�سل؛ فحبيب تابعي.

فالحديث �سعيف. والله اأعلم.
�لمطلب �لخام�ص / �لنهي عن �سب �لاأمو�ت؛ لاأنه من �سيء �لاأخلاق:

حديث اأم �سلمة ر�سي الله عنها: »ل ت�سبوا الأموات، فتوؤذوا الأحياء، األ اإن البذاء لوؤم«)6).  -9
اأخ���رج الخرائطي)7): من طريق ابن عيينة، ع���ن القا�سم بن الف�سل، عن اأبي جعفر بن علي، 
ع���ن اأم �سلمة ر�س���ي الله عنها، قالت: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ل ت�سبوا الأم���وات، فتوؤذوا الأحياء، األ 

اإن البذاء لوؤم«.
وابن �ساهين في فوائده)8): من طريق محمد بن ربيعة، عن القا�سم، به.

وهنّاد)9): عن وكيع، وابن اأبي الدنيا)10): عن علي بن الجعد.

)1) النووي، محيي الدين بن �سرف النووي )ت676)، الأذكار، ت. عبد القادر الأرناوؤوط، ط. دار الفكر ببيروت، 1414، )�س165).
)2) الزهد )2/ 561).

)3) التاريخ الكبير )2/ 134).
)4) الجرح والتعديل )2/ 422).

)5) الثقات )6/ 114).
)6) البذاء: الفح�س من القول، واللوؤم: يقال للمرء لئيم اإذا كان دنيء النف�س مهيناً )النهاية 1/ 111 ، الم�سباح المنير 2/ 560).
ال�سوادي  ال�سلبي، ط. مكتبة  )7) الخرائطي، محمد بن جعفر الخرائطي )ت327)، م�ساوئ الأخلاق ومذمومها، ت. م�سطفى 

بجدة، 1413، )�س45).
)8) ابن �ساهين، عمر بن اأحمد البغدادي )ت385)، الفوائد )�سمن مجموع فيه م�سنفات ابن �ساهين)، ت. بدر البدر، ط. ابن 

الأثير بالكويت، 1415،  )�س102).
)9) الزهد )2/ 560).

)10) ال�سمت )�س183).
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والخرائطي)1): من طريق اأبي عامر العقدي.
جميعه���م، عن القا�سم، عن محمد بن علي، ق���ال: نهى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأن يُ�سبّ قتلى بدر من 
الم�سركي���ن وقال: »ل ت�سبوا هوؤلء؛ فاإنه ل يخل����س اإليهم �سيء مما تقولون، وتوؤذون الأحياء، األ اإن 

البذاء لوؤم«.
كما يظهر، وقع اختلاف فيه على القا�سم بن الف�سل:

فرواه ابن عيينة ومحمد بن ربيعة، عنه، عن اأبي جعفر، عن اأم �سلمة ر�سي الله عنها.
ورواه وكيع وابن الجعد والعقدي، عنه، عن اأبي جعفر، فلم ي�سم اأم �سلمة.

وجميعهم ثقات، وفي كل حال فرواية اأبي جعفر عن اأم �سلمة ر�سي الله عنها مر�سلة)2).
فالحديث من الوجهين منقطع، والله اأعلم.

�لمطلب �ل�ساد�ص / �لنهي عن �سب �لميت؛ لاأنه يوؤدي �إلى �لهلكة:
10- حدي���ث عب���د الله بن عمرو بن العا�س ر�سي الله عنهم���ا: »�سباب الميت كالم�سرف على 

الهلكة«.
اأخرجه الب���زار)3)، والطبراني)4): من طريق يحيى بن �سليمان، عن عبد الرحمن المحاربي، 
ع���ن الأعم�س والعلاء ب���ن ال�سائب، عن خيثمة بن عبد الرحمن، عن عب���د الله بن عمرو ر�سي الله 
عنه، رفعه، قال: »�سباب الميت -وقال مرة: الموتى- كالم�سرف على الهلكة«، ولفظ البزار: »�سباب 

الموؤمن..«.
واب���ن اأبي �سيبة)5)، وهنّاد)6): عن اأبي معاوية، عن الأعم�س، عن خيثمة، عن ابن عمرو ر�سي 
الله عنهم���ا، موقوف���اً، زاد هنّاد: »ومثل الذي يجل�س على فرا�س المغيب���ة مثل الذي تنف�س دبره يوم 

القيامة«.
وم�سدد)7): عن يحيى القطان، عن الأعم�س، عن خيثمة، قوله.

)1) م�ساوئ الأخلاق )�س45).
اأحكام المرا�سيل، ت. حمدي ال�سلفي، ط. عالم الكتب ببيروت،  )2) العلائي، خليل بن كيكلدي )ت761)، جامع التح�سيل في 

1407، )�س266).
)3) ك�سف الأ�ستار )2/ 432).

وخالد  الحميد  �سعد  ت.   ،13 المجلد  الكبير  المعجم  )ت360)،  ال�سامي  اللخمي  اأيوب  بن  اأحمد  بن  �سليمان  الطبراني،   (4(
الجري�سي، ط. 1419، )13/ 527).

)5) ابن اأبي �سيبة، عبد الله بن محمد بن اإبراهيم العب�سي )ت235)، الكتاب الم�سنف في الأحاديث والآثار، ت. كمال الحوت، 
ط. الر�سد بالريا�س، 1409، )3/ 46).

)6) الزهد )2/ 559).
ر�سائل علمية، ط.  الثمانية،  الم�سانيد  بزوائد  العالية  المطالب  الع�سقلاني )ت852)،  بن محمد  بن علي  اأحمد  ابن حجر،   (7(

العا�سمة والغيث بالريا�س، 1419، )5/ 445).
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مما تقدم يظهر اأنه وقع اختلاف في رفعه ووقفه:
والوجه المرفوع: من طريق يحيى بن �سليمان، وقد �سعفه بع�س العلماء، وقال عنه ابن حجر: 

»�سدوق يخطئ«.
و�سيخه عبد الرحمن المحاربي، ل باأ�س به.

وهذا ل ينه�س لمقابلة الوجهين الموقوفين؛ فالرواة عن الأعم�س من الحفاظ.
فتبين بهذا اأن رفعه غير محفوظ، وهو خلاف ت�سحيح المنذري)1) والهيثمي)2).

واأما الختلاف في وقفه: هل هو من قول ابن عمرو اأو من قول خيثمة؟
فالأمر محتمل؛ فاأبو معاوية ويحيى من المقدمين في الأعم�س.

والله اأعلم.
�لمطلب �ل�سابع / �لنهي عن �سبّ �لاأمو�ت؛ لئلا يتاأذى �لاأحياء:

11- حديث المغيرة بن �سعبة ر�سي الله عنه: »ل ت�سبّوا الأموات؛ فتوؤذوا الأحياء«.
اأخرج���ه اأحمد)3)، وهنّاد في الزهد)4)، وابن اأبي �سيبة في م�سنفه)5): عن وكيع، عن الثوري، 

عن زياد بن علاقة، عن المغيرة بن �سعبة، قال: نهى صلى الله عليه وسلم عن �سب الأموات.
واأحم���د)6)، وابن حب���ان في �سحيحه)7)، والخرائطي في م�س���اوئ الأخلاق)8)، والطبراني في 

المعجم الكبير)9): من طريق اأبي نعيم.
والترم���ذي)10)، وابن حبان، وابن الأعرابي في معجم���ه)11) -ومن طريقه: ال�سهاب)12)-: من 

طريق اأبي داود الحفري.

)1) المنذري، عبد العظيم بن عبد القوي المنذري )ت656)، الترغيب والترهيب، ت. اإبراهيم �سم�س الدين، ط. الكتب العلمية 
ببيروت، 1417، )3/ 467).

)2) الهيثمي، علي بن اأبي بكر )ت807)، مجمع الزوائد ومنبع الفوائد، ت. ح�سام الدين القد�سي، ط. القد�سي بالقاهرة، 1414، 
.(76 /8(

)3) الم�سند )30/ 149 ح18208).
)4) الزهد )2/ 559).

)5) الم�سنف )3/ 45).
)6) الم�سند )30/ 149 ح18209).
)7) �سحيح ابن حبان )7/ 292).

)8) م�ساوئ الأخلاق )�س56).
)9) المعجم الكبير )20/ 420).
)10) الجامع )3/ 421 ح1982).

)11) المعجم )2/ 707).
)12) ال�سهاب، محمد بن �سلامة الق�ساعي )ت454)، م�سند ال�سهاب، ت. حمدي ال�سلفي، ط. الر�سالة ببيروت، 1407، )2/ 81).



100

كلاهما، عن الثوري، به، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ل ت�سبوا الأموات؛ فتوؤذوا الأحياء«.
واأحم���د)1): عن ابن مه���دي، عن الثوري، عن زياد، قال: �سمعت رجلًا عند المغيرة بن �سعبة، 

قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ل ت�سبوا الأموات، فتوؤذوا الأحياء«.
والطبران���ي)2)، والحاكم)3): من طريق عمرو بن محمد بن اأبي رزين، عن �سعبة، عن م�سعر، 
ع���ن زياد، عن عمّه قطب���ة بن مالك: اأن المغيرة بن �سعبة �سبّ علي ب���ن اأبي طالب ر�سي الله عنه، 
فق���ام اإلي���ه زيد بن اأرقم، فقال: يا مغيرة! األم تعلم »اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم نهى عن �سب الأموات«؛ فلِم 

ت�سبّ علياً وقد مات؟!.
واب���ن المب���ارك في م�سن���ده)4) -ومن طريق���ه: الطبراني، واأب���و اأحمد الحاكم ف���ي الأ�سامي 

والكنى)5)، واأبو نعيم في الحلية)6)-.
واأحمد)7) -ومن طريقه: الطبراني-: عن محمد بن مب�سر.

واأحمد)8)، وهنّاد، وابن اأبي �سيبة، واأبو اأحمد الحاكم: من طريق وكيع.
جميعه���م )ابن المب���ارك وابن مب�سر ووكيع)، عن م�سعر، عن الحجاج مولى ثعلبة، عن قطبة 

بن مالك، نحوه.
مما تقدم يظهر اأن مدار الحديث على زياد بن علاقة، وقد اختلف عليه ومن دونه، وملخ�سه 

ما يلي:
فرواه الجماعة، عن الثوري، عنه، عن المغيرة.

ورواه ابن مهدي، عن الثوري، عنه، عن رجل عند المغيرة.
ورواه �سعب���ة، عن م�سعر، عن زياد، عن قطبة عمّ زياد، وذكر ق�سة، وفيه الحديث من م�سند 

زيد بن اأرقم.
ورواه الجماعة، عن م�سعر، عن الحجاج، عن قطبة.

اأما الختلاف على الثوري: 

)1) الم�سند )30/ 149 ح18210).
)2) المعجم الكبير )5/ 168).

)3) الم�ستدرك )1/ 541).
)4) ابن المبارك، عبد الله بن المبارك الحنظلي )ت181)، الزهد والرقائق، ت. حبيب الأعظمي، ط. الكتب العلمية ببيروت، 

)�س156).
)5) الأ�سامي والكنى )1/ 322).

)6) اأبو نعيم، اأحمد بن عبد الله الأ�سبهاني )ت430)، حلية الأولياء وطبقات الأ�سفياء، ط. ال�سعادة بالقاهرة، 1394، )7/ 236).
)7) الم�سند )32/ 43 ح19288).

)8) ال�سند )32/ 65 ح19315).



101

فجميعه���م ثقات، بل ه���م من اأوثق اأ�سحابه في���ه)1)، وقد يكون الرجل المبه���م في رواية ابن 
مهدي هو زيد بن اأرقم، كما في الروايات الأخرى، و�سياأتي بيانه.

واأما الختلاف على م�سعر: 
فف���ي رواي���ة �سعبة: عمرو ب���ن محمد بن اأبي رزين، وقد ذكره ابن حب���ان في الثقات)2)  وقال: 
»ربم���ا اأخط���اأ«، واعتمده ابن حجر في التقريب)3)، وقد خال���ف الجماعةَ )ابن المبارك وابن مب�سر 

ووكيع) وهم من الحفاظ.
فالذي يظهر اأن رواية الجماعة محفوظة، ورواية �سعبة وهم، قاله الدار قطني)4).

اإل اأن في���ه الحج���اج مولى بن���ي ثعلبة، يكنى اأبو اأي���وب، ذكره اأبو اأحمد الحاك���م في الأ�سامي 
والكنى واأخرج حديثه كما تقدم، ولم ينقل فيه ما يبيّن حاله، وقال الح�سيني: »مجهول«، وقال زين 
الدي���ن العراق���ي: »ل اأعرفه«، وذكره ابن حجر في التعجيل، وبحثه، اإل اأنه لم يقف على ما يفيد في 

بيان حاله)5).
فالراجح من هذه الطرق:

رواية الجماعة، عن الثوري، عن زياد، عن �سعبة، ورجالها ثقات حفاظ، وقد �سبق بيانه.
ورواية الجماعة، عن م�سعر، عن حجاج، عن قطبة، وفيها الحجاج كما تقدم.

واأما المبهم في رواية ابن مهدي: 
فم���ن المحتم���ل اأن يكون هو زيد بن اأرق���م الذي جاءت عنه الق�سة م���ن طريق قطبة؛ فيكون 
المغي���رة ق���د �سمعه من زيد بن اأرقم حال نهيه عن �س���بّ عليّ ر�سي الله عنه، ثم حدث به بعد ذلك 
من غير ذكر الق�سة ونهْي زيد له، خ�سو�سا وًاأن الثوري من الأئمة الحفاظ المكثرين، وابن مهدي 
م���ن اأثبت النا�س واأعلمهم به ومن المكثرين، وقوله »رجلًا عند المغيرة« قرينة على اخت�سار ق�سة 

المغيرة -اإن �سحت الرواية كما تقدم-، وقد اأ�سنده الإمام اأحمد في م�سند المغيرة.
فمم���ا �سبق يمكن القول باأن رواية ابن مهدي عن الثوري لها حظاً من النظر والقبول، فالأمر 

محتمل، واإل فرواية الجماعة اأقوى، والله اأعلم.

)1) ابن رجب، عبد الرحمن بن اأحمد بن رجب ال�سلامي الحنبلي )ت795)، �سرح علل الترمذي، ت. همام �سعيد، ط. الر�سد 
بالريا�س، 1426، )2/ 722).

)2) الثقات )8/ 482).
)3) تقريب التهذيب )ت5107).

)4) العلل )7/ 126).
)5) ينظر: ابن حجر، اأحمد بن علي الع�سقلاني )ت852)، تعجيل المنفعة بزوائد رجال الأربعة، ت. اإكرام الله اإمداد الحق، ط. 

الب�سائر بيروت، 1996، )2/ 413-411).
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والخلا�سة:
حديث المغيرة من رواية الجماعة عن الثوري �سحيح، وقد �سححه ابن حبان كما تقدم.

واأما رواية ابن مهدي فمحتملة.
وحدي���ث قطبة عن زيد، اإ�سنادها �سعيف لأجل الحجاج، وقد ت�سهد لها رواية ابن مهدي حال 

القول بتقويتها.
والله تعالى اأجلّ واأعلم.

12- حديث �سعيد بن زيد ر�سي الله عنه: »ل يوؤذى م�سلم ب�ستم كافر«.
اأخرج���ه ابن قان���ع في معجم ال�سحابة)1): من طريق اأبي اليم���ان، عن �سعيب بن اأبي حمزة، 
ع���ن عبد الله بن اأبي ح�سين قال: حدثني نوف���ل بن م�ساحق، عن �سعيد بن زيد ر�سي الله عنه، عن 
النبي صلى الله عليه وسلم قال: »من اأربى الربا ال�ستطالة في عر�س الم�سلم بغير حق، واإن هذه الرحم �سجنة من 

الرحمن؛ فمن قطعها حرّم الله عليه الجنة، ول يوؤذى م�سلم ب�ستم كافر«.
والحاكم في م�ستدركه)2) -ومن طريقه: البيهقي)3)-: من طريق اأبي اليمان، به.

ورواه بع�سهم مخت�سراً.
ورجاله ثقات.

والحديث �سحيح، وقد �سححه الحاكم.
والله اأعلم.

13- حديث عبد الله بن عبا�س ر�سي الله عنهما: »ل ت�سبوا اأمواتنا فتوؤذوا اأحياءنا«
اأخرجه اأحمد)4): من طريق اإ�سرائيل، عن عبد الأعلى، عن ابن جبير، عن عبد الله بن عبا�س 
ر�س���ي الله عنهما: اأن رجلًا م���ن الأن�سار وقع في اأبٍ للعبا�س، كان ف���ي الجاهلية، فلطمه العبا�س، 
فج���اء قوم���ه، فقالوا: والله لَنلطمنّه كما لطمهن فلب�سوا ال�سلاح، فبلغ ذلك ر�سولَ الله صلى الله عليه وسلم، ف�سعد 
المنب���ر، فق���ال: »اأيها النا�س! اأي اأهل الأر�س اأكرم على الله؟«، قالوا: اأنت. قال: »فاإن العبا�س مني، 
واأن���ا من���ه؛ فلا ت�سبوا اأمواتنا، فت���وؤذوا اأحياءنا«، فجاء القوم، فقالوا: ي���ا ر�سول الله! نعوذ بالله من 

غ�سبك.

)1) ابن قانع، عبد الباقي بن قانع البغدادي )ت351)، معجم ال�سحابة، ت. �سلاح الم�سراتي، ط. الغرباء الأثرية بالمدينة، 
.(260 /1( ،1418

)2) الم�ستدرك )1/ 542).
)3) ال�سنن الكبير )4/ 126).

)4) الم�سند )4/ 466 ح2734).
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والترمذي)1)، والن�سائي)2)، وابن �سعد)3)، والف�سوي)4)، والبزار)5)، والخلال)6)، والحاكم)7): 
من طرق، عن اإ�سرائيل، به، مثله، وبع�سهم مخت�سراً.
وفيه عبد الأعلى، وهو ابن عامر الثعلبي الكوفي:

�سعف���ه الثوري وابن مهدي واأب���و زرعة)8)  وابن �سعد)9)، وكذا اأحمد)10) وقال: »منكر الحديث 
عن ابن جبير«.

وقال اأبو حاتم)11)  والن�سائي)12): »لي�س بالقوي«، وكذا وبنحوه قال الدار قطني)13).
وترجم���ه اب���ن عدي في الكامل)14)، وذكر باأنه يحدث عن �سعيد وغيره من الثقات بما ل يتابع 

عليه.
اأم���ا الترمذي فيظه���ر اأنه يقويه: فقد �سح���ح الحديث بعد اأن اأخرجه وق���ال: »ح�سن �سحيح 

غريب ل نعرفه اإل من حديث اإ�سرائيل«.
وح�سن اإ�سناده اأي�ساً البزار بعد اإخراجه الحديث، وقال عن عبد الأعلى: »م�سهور«.

و�سححه الحاكم.
اأم���ا الذهب���ي: فواف���ق الحاكم في التلخي����س، لكنه ذكر الحدي���ث في ال�سي���ر)15) واأعله بعبد 

الأعلى، وقال: »ليّن«.
وقال ابن حجر)16): »�سدوق يهم«.

)1) الجامع )6/ 111 ح3759).
)2) ال�سنن )8/ 33 ح4775).

ببيروت، 1968،  اإح�سان عبا�س، ط. �سادر  الكبرى، ت.  الطبقات  الب�سري )ت230)،  الها�سمي  ابن �سعد، محمد بن �سعد   (3(
.(23 /4(

)4) الف�سوي، يعقوب بن �سفيان الفار�سي )ت277)، المعرفة والتاريخ، ط. اأكرم العمري، ط. الر�سالة ببيروت، 1401، )1/ 499).
)5) البحر الزخار )11/ 287).

)6) الخلال، اأحمد بن محمد البغدادي )ت311)، ال�سنة، ت. عطية الزهراني ط. الراية بالريا�س، 1410، )1/ 90).
)7) الم�ستدرك )3/ 367 ، 371).

)8) الجرح والتعديل )6/ 26)، تهذيب التهذيب )6/ 94).
)9) الطبقات )6/ 334).
)10) الكامل )6/ 546).

)11) الجرح والتعديل )6/ 26).
)12) الن�سائي، اأحمد بن �سعيب الن�سائي )ت303)، ال�سعفاء والمتروكون، ت. محمود زايد، ط. الوعي بحلب، 1396، )ت381).

)13) العلل )2/ 105).
)14) الكامل )6/ 546).

)15) الذهبي، محمد بن اأحمد الذهبي )ت748)، �سير اأعلام النبلاء ت. �سعيب الأرناوؤوط، ط. موؤ�س�سة الر�سالة ببيروت، 1405، 
.(102 /2(

)16) تقريب التهذيب )ت3731).
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والذي يظهر اأنه �سعيف، ممن ل يحتمل تفرده.
فالحديث لأجله �سعيف.

قال الذهبي)1): »اإ�سناده لي�س بالقوي«.
وفي الباب: عن عائ�سة وعن المغيرة وزيد بن اأرقم ر�سي الله عنهم، وقد تقدم تخريجها.

والله اأعلم.
14- حديث اأم �سلمة ر�سي الله عنها: »ل توؤذوا م�سلماً بكافر«)2)

اأخرجه الحاكم)3): من طريق محمد بن �سنان، عن يعقوب بن محمد، عن المطلب بن كثير، 
ع���ن الزبير ب���ن مو�سى، عن م�سعب بن عبد الله بن اأبي اأمية، عن اأم �سلمة ر�سي الله عنها، قالت: 
قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »راأيتُ لأبي جهل عذقاً في الجنة«، فلما اأ�سلم عكرمة بن اأبي جهل قال: »يا اأم 
�سلم���ة! ه���ذا هو«، و�سكا اإليه عكرمة اأنه اإذا م���رّ بالمدينة قيل له: هذا ابن عدو الله اأبي جهل، فقام 
ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم خطيباً فق���ال: »اإن النا�س معادن، خيارهم في الجاهلي���ة خيارهم في الإ�سلام اإذا 

فقُهوا، ل توؤذوا م�سلماً بكافر«.
واب���ن ع�ساكر)4)، واب���ن الأثير في اأ�سد الغابة)5): من طريق محمد ب���ن �سنان، به، مخت�سراً، 

دون ذكر ال�ساهد.
والطبراني في المعجم الكبير)6): من طريق محمد بن عبادة، به، دون ال�ساهد.

والبخاري في تاريخه)7)، قال: قال يعقوب ..، وذكره.
فيه: الزبير بن مو�سى، ولم اأقف على غير ذكر ابن حبان له في الثقات)8)، وقول ابن حجر)9): 

»مقبول«.
و�سيخ���ه يعق���وب بن محم���د، وهو الزه���ري، �سعفه اأكثر العلم���اء، واأنكروا علي���ه كثرة الوهم 

)1) ال�سير )2/ 99).
)2) الذي يظهر اأنه حديث اآخر غير الحديث المتقدم )رقم 7)؛ فالحديث ال�سابق فيه ق�سة عكرمة وما �سمعه في اأبيه اأبي جهل، 
وف�سل عكرمة، وهنا ل ذكر للق�سة، واإنما الحديث النبوي، وفي رواية: ذكر قتلى بدر من الم�سركين، ولم اأقف على من جمع 

بين هذه الروايات في التخريج، وفي كل حال فالحديثان �سعيفان كما ظهر من التخريج والدرا�سة، والله اأعلم.
)3) الم�ستدرك )3/ 271).

)4) تاريخ دم�سق )41/ 60).
)5) ابن الأثير، علي بن محمد الجزري )ت630)، اأ�سد الغابة في معرفة ال�سحابة، ت. علي معو�س وعادل عبد الموجود، ط. دار 

الكتب العلمية، 1415، )3/ 570).
)6) المعجم الكبير )23/ 300).

)7) التاريخ الكبير )3/ 412).
)8) الثقات )6/ 332).

)9) تقريب التهذيب )ت2005).
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والرواية عن ال�سعفاء)1).
فالحديث �سعيف، وتعقب الذهبي الحاكمَ في ت�سحيحه بقوله: »ل، فيه �سعيفان«.

واأ�سار اإلى �سعفه الهيثمي)2)، والله اأعلم.
15- حديث علي بن ربيعة: »اإن �سبّ الأموات يغ�سب الأحياء، واإذا �سببتم الم�سركين ف�سبوهم 

جميعاً«.
اأخرج���ه هنّ���اد)3) -وعن���ه: اأبو داود ف���ي المرا�سيل)4)-: م���ن طريق مطرف، ع���ن اأبي ال�سفر 
الهمدان���ي، عن عل���ي بن ربيعة، قال: لما افتت���ح النبي صلى الله عليه وسلم مكة توجه من ف���وره ذلك اإلى الطائف، 
ومع���ه اأب���و بكر ومعه ابنا �سعيد بن العا����س خالد واأبان، فاإذا هو بقبر قد بُن���ي ورُفع، فقال اأبو بكر: 
لم���ن ه���ذا القبر؟ فقال: قبر �سعيد بن العا�س، فقال اأبو بكر: لعن الُله �ساحب هذا القبر؛ فاإنه كان 
مح���اداً لله ولر�سول���ه، فقال ابنا �سعيد: لعن الله اأبا قحافة، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اإن �سبّ الأموات 

يغ�سب الأحياء، واإذا �سببتم الم�سركين ف�سبوهم جميعاً«.
ورجاله ثقات، غير اأنه مر�سل.

فالحديث �سعيف.
والله اأعلم.

16- حديث رجل: »ل ت�سبوا الأموات فتوؤذوا الأحياء«
اأخرج���ه الحارث في م�سن���ده)5): عن عبد الوهاب، ثنا اإ�سرائيل، ع���ن اأبي اإ�سحاق، عن بع�س 
اأ�سحاب���ه، قال: بينا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ي�سي���ر اإذ اأ�سرف له قبر رجل قد �سماه، فقال اأبو بكر: لعن الله 
�ساح���ب ه���ذا القبر؛ فاإن���ه كان عدواً لله. قال: وابنه ي�سير مع النبي صلى الله عليه وسلم، فق���ال له: بل لعن الله اأبا 
قحاف���ة، فوالله م���ا كان يقري ال�سيف ول يقابل الع���دو. فقال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »ل ت�سبوا الأموات؛ 

فتوؤذوا الأحياء«.
فيه:

�سيخ اأبي اإ�سحاق، لم ي�سم.
وفيه عنعنة اأبي اإ�سحاق ال�سبيعي)6). 

)1) تهذيب الكمال )32/ 367)، تهذيب التهذيب )11/ 396)، تقريب التهذيب )ت7834)
)2) مجمع الزوائد )9/ 385).

)3) الزهد )2/ 560).
)4) اأبو داود، �سليمان بن الأ�سعث ال�سج�ستاني )ت275)، المرا�سيل، ت. �سعيب الأرناوؤوط، ط. الر�سالة ببيروت، 1408، )�س345).

اأ�سامة، الحارث بن محمد التميمي )ت282)، بغية الباحث عن زوائد م�سند الحارث للهيثمي، ت. ح�سين  )5) الحارث ابن اأبي 
الباكري، ط. خدمة ال�سنة بالمدينة، 1413، )2/ 832).

)طبقات  بالتدلي�س  المو�سوفين  بمراتب  التقدي�س  اأهل  تعريف  )ت852)،  الع�سقلاني  محمد  بن  علي  بن  اأحمد  حجر،  ابن   (6(
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فالحديث �سعيف.
والله اأعلم.

17- حديث �سخر الغامدي ر�سي الله عنه: »ل ت�سبوا الأموات، فتوؤذوا الأحياء«
اأخرج���ه الطبراني)1) -وعنه: اأب���و نعيم في معرفة ال�سحابة)2)-: عن عبد الله بن محمد ابن 
اأبي مريم، عن محمد بن يو�سف، عن �سفيان، عن يعلى بن عطاء، عن عمارة بن حديد، عن �سخر 

-وقد اأدرك النبي صلى الله عليه وسلم-، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ل ت�سبوا الأموات، فتوؤذوا الأحياء«.
وابن عدي)3): من طريق ابن اأبي مريم، به.

فيه: 
ابن اأبي مريم، قال عنه ابن عدي: »حدث عن الفريابي وغيره بالبواطيل«.

وق���ال اأي�ساً: »ابن اأبي مريم هذا: اإما اأن يك���ون مغفلًا ل يدري ما يخرج من راأ�سه، اأو يتعمد؛ 
فاإني راأيت له غير حديث .. غير محفوظات«.

فالحديث منكر.
والله اأعلم.

�لمطلب �لثامن / �آثار موقوفة عن �ل�سحابة ر�سي �لله عنهم في �لنهي عن �سب �لاأمو�ت
اأثر عمر ر�سي الله عنه: »ل ت�سبوا الأموات؛ فاإن ما �سب به الموتى يوؤذى به الحي«.  -1

اأخرجه ابن اأبي �سيبة)4): عن غندر، عن �سعبة، عن ابن مرة، عن ابن ي�ساف، اأنه حدث، عن 
عم���ر ر�س���ي الله عنه، قال: خطب بمنى على جبل فقال: »ل ت�سب���وا الأموات؛ فاإن ما �سُبّ به الموتى 

يُوؤذى به الحي«.
ورجاله ثقات.

اإل اأنه مر�سل؛ فابن ي�ساف لم يدرك عمر ر�سي الله عنه)5)، والله اأعلم.
اأثر عبد الله بن م�سعود ر�سي الله عنه: »اأذى الموؤمن في موته كاأذاه في حياته«.  -2

المدل�سين)، ت. عا�سم القريوتي، ط. المنار بعمان، 1403، )�س42).
ال�سغير، ت. محمد  المعجم  ال�سامي )ت360)،  اللخمي  اأيوب  اأحمد بن  �سليمان بن  الطبراني،  الكبير )8/ 25)،  المعجم   (1(

�سكور، ط. المكتب الإ�سلامي ببيروت ودار عمار بعمان، 1405، )1/ 353)، الدعاء )�س571).
)2) معرفة ال�سحابة )3/ 1515).

)3) الكامل )5/ 419).
)4) الم�سنف )3/ 46).

)5) جامع التح�سيل )�س295).
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اأخرج���ه ابن اأبي �سيبة)1): عن �سبابة، عن �سعبة، ع���ن مغيرة، عن اإبراهيم النخعي، عن ابن 
م�سعود ر�سي الله عنه، قال: »اأذى الموؤمن في موته كاأذاه في حياته«.

ورجال���ه ثق���ات، غي���ر اأن رواي���ة النخعي عن اب���ن م�سعود مر�سل���ة، وقد �سحح بع����س العلماء 
مرا�سيله)2).

والله اأعلم.
اأثر عبد الله بن عبا�س ر�سي الله عنهما: »كفى بها �سبة اأن تبخ�سوا موتاكم«.  -3

اأخرج���ه الخرائط���ي)3): من طري���ق طلحة بن عمرو، ع���ن عطاء، عن اب���ن عبا�س ر�سي الله 
عنهما: »كفى بها �سبّة اأن تبخ�سوا موتاكم«.

وفيه طلحة بن عمرو الح�سرمي، وهو متروك)4).
فالأثر منكر، والله اأعلم.

)1) الم�سنف )3/ 46).
)2) جامع التح�سيل )�س141).

)3) م�ساوئ الأخلاق )�س57).
)4) اأحمد، اأحمد بن عبد الله بن محمد بن حنبل ال�سيباني )ت241)، العلل ومعرفة الرجال برواية ابنه عبد الله، ت. و�سي الله 

عبا�س، ط. دار الخاني بالريا�س، 1422، )1/ 411)، تقريب التهذيب )ت3030).
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خلا�سة �لاأحكام على �لاأحاديث و�لاآثار

حكمهالراويالحديثم

صحيحعائشة رضي الله عنهالا تذكروا هلكاكم إلا بخير1

إذا مات صاحبك��م فدعوه، ولا تقعوا 2
صحيحعائشة رضي الله عنهافيه

ضعيفزيد رضي الله عنهنهى عن سب الموتى3

منكر جداًأبو الفيللا تسبوا ماعزا4ً

لا تس��بوا الأموات؛ فإنه��م قد أفضوا 5
صحيحعائشة رضي الله عنهاإلى ما قدّموا

صحيحبريدة رضي الله عنهمهلًا يا خالد6

اذكروا محاس��ن موتاك��م، وكفوا عن 7
مساويهم

الل��ه  اب��ن عم��ر رض��ي 
ضعيفعنهما

اذكروا محاس��ن موتاك��م، وكفوا عن 8
ضعيفحبيبمساويهم

لا تس��بوا الأموات، فت��ؤذوا الأحياء، 9
ضعيفأم سلمة رضي الله عنهاألا إن البذاء لؤم

اب��ن عم��رو رض��ي الله سباب الميت كالمشرف على الهلكة10
ضعيفعنهما

صحيحالمغيرة رضي الله عنهالا تسبّوا الأموات؛ فتؤذوا الأحياء11

صحيحسعيد رضي الله عنهلا يؤذى مسلم بشتم كافر12

اب��ن عب��اس رض��ي الله لا تسبوا أمواتنا فتؤذوا أحياءنا13
ضعيفعنهما

ضعيفأم سلمة رضي الله عنهالا تؤذوا مسلماً بكافر14

إن س��بّ الأم��وات يغض��ب الأحياء، 15
ضعيفعلي بن ربيعةوإذا سببتم المشركين فسبوهم جميعاً
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ضعيفرجللا تسبوا الأموات فتؤذوا الأحياء16

منكرصخرلا تسبوا الأموات، فتؤذوا الأحياء17

حكمهالقائلالأثرم

مرسلعمر رضي الله عنهلا تسبوا الأموات1

ابن مس��عود رض��ي الله أذى المؤمن في موته كأذاه في حياته2
منقطععنه

اب��ن عب��اس رض��ي الله كفى بها سبة أن تبخسوا موتاكم3
منكرعنهما
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�لمطلب �لتا�سع / در��سة مخت�سرة لاأحاديث »�لنهي عن �سبّ �لاأمو�ت«
وف���ي هذا المبح���ث -وبعد تخريج الأحاديث الواردة في الباب- يظه���ر اأن اأحاديث الباب في 

حكم �سبّ الأموات وذكر م�ساوئهم، واأذكر هنا -على وجه الخت�سار- م�ساألتين في فقه الحديث:
�لم�ساألة �لاأولى / حكم �سبّ �لاأمو�ت

�سب الأموات يتبع الحكم العام ويجري مجرى الغيبة)1)، وقد تقدم.
وهذا الحكم للم�سلم، اأما الكافر -وبخا�سة ال�سرار منهم- والم�سلم الفا�سق المجاهر بف�سقه 
فيج���وز ذك���ر م�ساوئه���م بق�سد التنفي���ر والتحذير، ومن ذل���ك: اإجماع اأهل العلم عل���ى جواز جرح 

المجروحين من رواة الحديث اأحياء واأمواتاً)2).
وعلى هذا حمل العلماء حديث اأن�س ر�سي الله عنه)3)، قال: مروا بجنازة، فاأثنوا عليها خيراً، 
فقال صلى الله عليه وسلم: »وجبت«، ثم مروا باأخرى فاأثنوا عليها �سراً، فقال: »وجبت«، فقال عمر ر�سي الله عنه: 
ما وجبت؟ قال: »هذا اأثنيتم عليه خيراً، فوجبت له الجنة، وهذا اأثنيتم عليه �سراً، فوجبت له النار، 

اأنتم �سهداء الله في الأر�س«.
قال بع�س اأهل العلم: من كان معلناً بال�سر والف�سق فلا غيبة له)4).

والله اأعلم.
�لم�ساألة �لثانية / ما �لعلّة في نهي �ل�سارع عن �سب �لاأمو�ت من خلال �أحاديث �لباب؟

يمكن تق�سيم الأحاديث المخرجة باعتبار التعليل الوارد فيها اإلى اأق�سام اأربعة:
ما جاء فيه النهي العام من غير ن�س على التعليل، وعدد الأحاديث: اأربعة.  -1

واأما التعليل فورد في اأحد ع�سر حديثاً:
م���ا جاء معللًا لحق الميّت: لنقطاع اأعماله، اأو توبته بعد اإقامة الحدّ عليه، اأو الأمر بذكر   -2

محا�سنه وتجنب م�ساوئه.
وما جاء معلّلًا بتبعته على ال�سابّ: ل�سوء خلق البذاءة، اأو اأنه يوؤدي به اإلى الهلكة.  -3

وما جاء معلّلًا لذوي الميت: لتاأذّيهم مِن �سبّه.  -4
وبعد هذا الملخ�س لأوجه التعليل اأذكر بع�س الحِكم لها:

م���ن ذل���ك ما ذكر ابن حج���ر)5) اأن العا�سي في الدنيا يلام على مع�سيت���ه، ويقام عليه الحد 

)1) العيني، بدر الدين محمود بن حمد الغيتابي )ت855)، ط. اإدارة المنيرية، م�سورة دار الفكر ببيروت، )8/ 230).
)2) الأذكار )�س167)، فتح الباري )3/ 259).

)3) اأخرجه البخاري )2/ 97 ح1367)، وم�سلم )2/ 655 ح949).
)4) ال�سنن الكبير البيهقي )4/ 126)، عمدة القاري )8/ 230)، الأذكار )�س167-166).

)5) فتح الباري )11/ 511).
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والق�سا����س وغيره���ا من الأح���كام المتعلقة بفعله، اأما بع���د موته فلا يُذكر ب�س���وء اإل لحاجة؛ لأنه 
ق���د ثب���ت النهي عن تثريب الأَمَ���ة اإذا زنت واأقيم عليه���ا الحد)1)، فالحد عقوبة وكف���ارة، والتثريب 
عقوبة زائدة، والميت كذلك انقطع عمله، فلا يجوز اجتماع �سوء عمله عليه مع ذكره بال�سيء، هذا 

ملخ�س ما ذكره، وهي نكتة لطيفة جداً.
وك���ذا المي���ت الذي يت���اأذى اأهله من �سبّه وذكره بال�س���يء، ولو كان كافراً؛ ف���اإن ال�سارع راعى 
رابط���ة القرابة والدم، واإن كانت الأخوة والجتماع على الإ�س���لام اأولى واأوثق، اإل اأن الم�سلم ماأمور 
بمراعاة حق اأخيه في ميّته واإن كان كافراً، فا�ستثناء الكافر من ذلك اإنما هو لحق الم�سلم من اأهله 

الذي يتاأذى ب�سبّه ل حق الكافر.
واأي�س���اً فاإن اعتياد ال�سبّ لي�س من مكارم الأخلاق كما تقدم، وا�ستثناء بع�س ال�سور في �سبّ 
الأم���وات ظاهر الدللة في اأن الأ�سل هو التحريم، ومن اعتاد الرخ�سة اأو �سك اأن يقع في الحرام، 

وهذا باب للهلكة ل يخفى، ن�ساأل الله العافية.
ه���ذا ما تي�سر ذكره -باخت�سار- من م�سائل النهي عن �سب الأموات، ن�ساأل الله اأن يقينا �سرّ 

اأنف�سنا و�سرّ ال�سيطان و�سركه.

)1) اأخرجه البخاري في �سحيحه من حديث اأبي هريرة ر�سي الله عنه )3/ 71 ح2152).
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�لخاتمة
الحمد لله، فهذه اأهم النتائج التي يمكن ا�ستنتاجها:

خلا�سة درا�سة الأحاديث:
ع�سر. �سبعة  الأحاديث:  • عدد 

 .(12  ،  11  ،  6  ،  5  ،  2  ،  1( اأحاديث  �ستة  منها:  • �سح 
�سعيفة. ع�سر-  �سبعة  -وعددها  المتبقية  • والأحاديث 

• ج���اء ف���ي اأربع���ة اأحاديث اإطلاق النهي من غير تعليل، وبقيته���ا علّل النهي فيها بما قد 
يعود اإلى: الميت، اأو ذويه، اأو ال�سابّ نف�سه.

• ورد ف���ي البح���ث ثلاثة اآثار ع���ن ال�سحابة ر�سي الله عنهم، الأول منها مر�سل، والثاني 
منقطع، والثالث: منكر.

من فو�ئد �أحاديث �لباب:
• النه���ي ع���ن �س���بّ الأموات يندرج تح���ت حكم الغيب���ة ويجري مجراه���ا، والأمر بحفظ 

الل�سان، والن�س عليه يدل على عظم �ساأنه.
الم�سلم. الميت  �سبّ  عن  النهي  في  اأنها  الأحاديث  في  • الأ�سل 

• يج���وز �س���بّ الميت الكافر، والم�سلم المجاهر بف�سقه، ومن يلزم بيان اأمره، وذلك حال 
وجود م�سلحة راجحة، كرواة الأحاديث، وقد حكي اإجماع اأهل العلم عليه.

عليه -مع  نجمع  اأن  يجوز  ل  اأنه  الم�سلم:  الميت  �سب  النهي عن  اللطائف في حكمة  • من 
�س���وء عمله وعقوبت���ه- التثريب واللوم والتجريح؛ فهي عقوبة اأخرى، وق���د نهى ال�سارع عن التثريب 

على الأمَة التي زنت واأقيم عليها الحد.
وفي الختام فهذا ذكر لأهم التو�سيات التي اأثمرها هذا البحث:

• اأهمي���ة الدرا�س���ات الحديثية لمو�سوعات معين���ة، وجمع اأحاديثها، ومعرفة ما �سح منها 
وما لم ي�سح.

المهالك. يورد  فيه  والتهاون  كبيرة،  الأعمال:  ميزان  في  الل�سان  • منزلة 
وميتاً. حياً  الم�سلم  عِر�س  مكانة  • عظم 

الأموات. محا�سن  ذكر  على  الحث  في  الواردة  الأحاديث  وتخريج  • جمع 
�سبحان ربك رب العزة عما ي�سفون، و�سلام على المر�سلين، والحمد لله رب العالمين.
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فهر�ص �أطر�ف �لاأحاديث �لمخرجة

رقم الحديثالراويطرف الحديث

2عائشة رضي الله عنهاإذا مات صاحبكم فدعوه، ولا تقعوا فيه

الل��ه اذكروا محاسن موتاكم، وكفوا عن مساويهم اب��ن عم��ر رض��ي 
7عنهما

8حبيباذكروا محاسن موتاكم، وكفوا عن مساويهم

15علي بن ربيعةإن سبّ الأموات يغضب الأحياء

اب��ن عم��رو رض��ي الله سباب الميت كالمشرف على الهلكة
10عنهما 

1عائشة رضي الله عنهالا تذكروا هلكاكم إلا بخير

16رجللا تسبوا الأموات فتؤذوا الأحياء

17صخرلا تسبوا الأموات، فتؤذوا الأحياء

لا تسبوا الأموات، فتؤذوا الأحياء، ألا إن البذاء 
9أم سلمة رضي الله عنهالؤم

لا تس��بوا الأم��وات؛ فإنهم ق��د أفض��وا إلى ما 
5عائشة رضي الله عنهاقدّموا

11المغيرة رضي الله عنهالا تسبّوا الأموات؛ فتؤذوا الأحياء

اب��ن عب��اس رض��ي الله لا تسبوا أمواتنا فتؤذوا أحياءنا
13عنهما

4أبو الفيللا تسبوا ماعزاً

14أم سلمة رضي الله عنهالا تؤذوا مسلماً بكافر

12سعيد رضي الله عنهالا يؤذى مسلم بشتم كافر

6بريدة رضي الله عنهمهلًا يا خالد

3زيد رضي الله عنه نهى عن سب الموتى
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د. عبد الرحـمن بن �سعد بن عائ�ض الـجُهَـنـي
الأ�ستاذ الـم�سارك بق�سم القراءات في كلية القراآن الكريم والدرا�سات الإ�سلامية

بالجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة
Studied and Authenticated by:

Dr. Abdul Rahman Ibn Sa'ad bin Aid Al-Juhani
 Associate Professor, Department of Quranic

Readings Qira'aat, College of the Noble Qur’an and Islamic Studies Islamic University of Madinah

Email: asaszj102013@gmail.com

رواية قالون فيما خالفَ فيه ور�شاً من طريق ال�شاطبية
مةِ محمدِ بنِ اأحمدَ بنِ اأبي طالبٍ؛ ال�سهيرِ بالـمُبلِّط نظم ال�سيخِ العلَاّا

)كان حيًّا عام 1313 هـ(
درا�سةً وتـحقيقاً

Qalun's Narration in What He Differed from Warsh
via the Path of Al-Shatibiyyah

Composed by the distinguished scholar Muhammad ibn Ahmad ibn Abi 
Talib, the famously known as Al-Muballit

(who lived in the year 1313 Hijri)

م�ستخل�ص �لبحث
ج�مَ���ع الناظ���مُ في نظْمِه ما خالَف فيه قال���ونُ عي�سى بنُ مِينا المدنيُّ وَرْ�س���اً عثمانَ بنَ �سعيدٍ 
؛ مِن رِوايتَيْهما عن الإمامِ نافع ال�مدني؛ من طري���ق ال�ساطبية )حِرز الأماني)؛ والنظمُ  ال�مِ�س���ريَّ
ها، والم�سائلُ على ترتيب ال�ساطبية اأ�سولً وفَرْ�ساً، وقد بلغت اأبياته )47)  عل���ى وزن ال�ساطبية ورَوِيِّ
بيتاً، وقد حققه الباحث على ن�سختينِ خطيتينِ، مع التعليقِ على م�سائل من النظم، ودرا�سةِ موجزة 
للناظ���م، وكان �سيخُ���ه )خليف���ةُ) مِن تلامي���ذِ الإمام المتولي رحمه���م الله جميع���اً. والنظمُ جديرٌ 

بال�سرح الذي يك�سف مكنونَه، وين�سر فوائدَه.
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�لكلمات �ل�مفتاحية:
نظ���م، ما خالف فيه قالون ور�ساً، حرز الأمان���ي )ال�ساطبية)، محمد بن اأحمد بن اأبي طالب 

المبلّط، درا�سة وتحقيق.
Abstract
The composer has compiled in his composition the variations where 

Qalun Isa bin Mina Al-Madani and Warsh Uthman bin Said Al-Misri differ 
from each other in their narrations from Imam Nafi' Al-Madani, through the 
route of Al-Shatibiyyah (Hirz al-Amani). The composition is structured in 
the meter and style of Al-Shatibiyyah, and the issues are arranged according 
to the principles and details of Al-Shatibiyyah. It consists of 47 verses. The 
researcher has authenticated this work based on two handwritten manuscripts 
and provided commentary on various aspects of the composition, which 
merits detailed explanation to unveil its intricacies. This includes a brief 
study of the composer, whose teacher, Khalifa, was among the students of 
Imam Al-Mutawalli, may God have mercy on them all.

Key Words:
Composition, Variations between Qalun and Warsh, Hirz al-Amani (Al-

Shatibiyyah), Muhammad bin Ahmad bin Abi Talib Al-Muballit, Study and 
Authentication.

 
�ل�مقدمة

الحم���د لله الذي اأنزل القراآن، و�سل���ى الله و�سلم على نبينا محمد �سيد ولد عدنان، وعلى اآله 
و�سحابت���ه والتابعين لهم باإح�سان، اأما بعد: فاإِنَّ الق���راءات قد �سنِّفت فيها كتبٌ منظومةٌ ومنثورةٌ، 
ومِ���ن اأ�سه���ر المنظومات واأو�سعه���ا انت�ساراً: )حِرْز الأمان����ي ووَجْه التَّهَان�ي في الق���راءات ال�سبع)؛ 
هِ بن خلف ال�ساطب�ي )ت 590 ه�)، وال�م�ستهِرة ب�)ال�ساطبيةِ)،  للاإم���ام اأبي محمد القا�س���م بن فِ�ي�رُّ
مةُ محمدُ  لت وعُورِ�س���تْ، وكُتب عنها الكثيرُ. وقد اأَف���رَد ال�سيخُ العلاَّ وق���د �سُرِحَتْ واختُ�سرت، وكُمِّ
ب���نُ اأحمدَ بنِ اأبي طال���بٍ الأزهري المالكي ال�سهي���رُ بال�مبلِّطِ -رحمه الله- موا�س���عَ مخالَفةِ روايةِ 
؛ وهما مِن رواة قراءة  )قال���ونَ) عي�سى بنِ مِين���ا ال�مدنيِّ لروايةِ )وَرْ�سٍ) عثمانِ بنِ �سعيدٍ ال�مِ�سريِّ
الإم���امِ نافع ال�مدني؛ من طريق ال�ساطبية )حِ���رز الأماني) اأ�سولً وفَرْ�ساً. ونظَم هذه الموا�سعَ في 
�ها، وعددُ اأبيات�ها )47) بيتاً. رةٍ؛ من البحر الطويل، على وزن ال�ساطبية ورَويِّ �ةٍ مخت�سَ ق�سيدةٍ لَمِيَّ

وق���د ا�ستخ���رتُ الَله قبل البدءِ بدرا�ستِه���ا وتحقيقِها على ن�سختينِ خطيتي���نِ في هذا البحثِ، 
عْفِي- ما كتبتُ، واأن  لَ مني –على �سَ واأ�ساألُه �سبحانه ب�جَلالِه واإكرامِه اأن يغفر لي ما اأخطاأتُ، ويتقبَّ
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يب���ارِكَ وينفَعَ، واأن يُ�سلِّي وي�سلِّم على نبين���ا محمد، وعلى اآله و�سحبه اأجمعين، وتابعِيهم باإح�سانٍ؛ 
اإنه �س�ميع م�جيب.

�أه�مية مو�سوعِ �لبحثِ و�أ�سباب �ختيارِه
ق���تْ اأهدافاً عديدةً؛ -وهي مِن اأ�سبابِ  ظه���رتْ اأه�مية هذا المو�سوعِ من جوانبَ متفرقةٍ؛ حقَّ

اختيارِه-، ومِن اأبرزِها:
ات�سالُه بالقراآن وقراءاته؛ وما تعلَّق بالقراآنِ فهو �سَريفٌ مُنيفٌ.  .1

عُه عن ال�ساطبيةِ؛ وكونُ�ها اأ�سلَه ومرجِعَه في الخلاف بين قالون وور�سٍ. تفرُّ  .2
ما ت�ميَّز به هذا النظمُ مِن ميزاتٍ ظاهرةٍ، منها:  .3

رٌ في بابه. اأنه جامعٌ وم�خت�سَ اأ - 
�ا يَ�سهُل حِفْظُه لطلبةِ العلمِ اأكثرَ  �ها، وهذا م�مَّ ب - كونُ���ه نظْم�اً؛ وجاء على وزنِ ال�ساطبية ورَويِّ

من النثرِ.
���ه باأ�سه���رِ روايتينِ )قالونَ وور�سٍ) ل تزال الق���راءةُ بهما م�ستمرةً في ع�سرنا  ت - اخت�سا�سُ

الحا�سر في المغرب الإ�سلامي.
ث - اأن���ه مِن موؤلَّف���اتِ عالِ�مٍ من علماء الق���راءات؛ له منظومات في الق���راءات، وتلميذ لأحد 
ط���لاب المتولي رحمهم الله. واإن كانت ترجمتُ���ه غيرَ م�سهورةٍ -حتى الآن-؛ فاإِنَّ هذا ل يَنقُ�س من 

مكانة هذا النظمِ، ول يَ�منع من ال�ستفادةِ منه.
ال�م�ساهَم���ة ف���ي اإث���راء المكتبة الإ�سلامي���ة بدرا�سةٍ وتحقي���قٍ لنظمٍ في نوعٍ م���ن مفرَداتِ   .4

القراءاتِ؛ مخت�سٍّ بالخلاف بين رواةِ اإمامٍ من القراء ال�سبعة؛ رجاءَ النتفاعِ به.
�لدر��سات �ل�سابقة

ق هذا النظ���مَ اأو درَ�سهُ؛ حتى وق���ت اإعدادي هذا  ل����مْ اأَجِدْ -بع���د البحث والطلاع- مَ���ن حقَّ
البحث.

قا  ���ا الناظ���مُ فياأت���ي التعريفُ به ف���ي الف�سل الأول. وق���د �سبقني للتعريف ب���ه: باحثانِ حقَّ اأمَّ
�ا  منظوم���ةَ )الخلا�س���ة المر�سية) للناظمِ المبلِّطِ، وياأتي التعري���ف بتحقيقَيْهما. وقد ا�ستفدتُ م�مَّ

كتباه، فجزاهما الله خيراً، ورحمَ الُله الناظمَ.
خطة �لبحث

ا�ستمل البحثُ على: مقدمةٍ، وت�مهيدٍ، وف�سلينِ، وخات�مةٍ، وفِهْرِ�سٍ؛ على التف�سيل الآت�ي:
ال�مقدم���ة؛ وفيه���ا: اأه�مي���ة البحث واأ�سب���اب اختي���ارِه، والدرا�سات ال�سابق���ة، وخطة البحث، 

ومنهجه.



122

التمهيد: المنظومات التي عُنيت ب�مخالَفات قالون لور�سٍ، من طريق ال�ساطبيةِ.
الف�سل الأول: درا�سةٌ عن الناظمِ ونظْمِه؛ وفيها مبحثانِ:

ال�مبحث الأول: درا�سة عن الناظمِ.
ال�مبحث الثاني: درا�سة نظْمِه، وفيه ثلاثةُ مطالبَ:

ال�مطلب الأول: ت�حقيق عنوانِ النظمِ، وتوثيقُ نِ�سْبته للناظمِ.
ال�مطلب الثان�ي: منهج الناظم في نظْمِه.

ال�مطلب الثالث: و�سف النُّ�سْختينِ الخطيتينِ للنَّظمِ.
الف�سل الثاني: ت�حقيق ن�سِّ اأبياتِ النظمِ كلِّه.

ال�خات�مة؛ وفيها نتائج البحث، وعددٌ من التو�سيات العلمية.
الفِهْرِ�سَانِ: فِهْرِ�سُ ال�م�سادر وال�مَراجع، وفِهْرِ�سُ مو�سوعات البحث.

منهج �لبحث
اتبعْتُ في هذا البحثِ المنهجَ التال�يَ:

. فيَّ التحْليليَّ - اأَتْبعُ في الدرا�سةِ المنهجَ الو�سْ
- واأَتْبعُ في ت�حقيقِ اأبياتِ ال�نظمِ وت�حريرِه المنهجَ الآت�يَ:

كتابتُه وَفْقَ القواعدِ الإملائيةِ الحديثةِ، مع العنايةِ ب�سبطِ الأبياتِ ووزنِ�ها)1).  .1
اإثباتُ الأن�سبِ معنىً ووزناً من كلمات النظم؛ اإذا وجد فرق بين الن�سختينِ للنظم.  .2

اإب���دال كلماتِ اأبياتٍ متفَقٍ عليها في الن�سختينِ ل ي�سحُّ ب�ها الوزنُ ول المعنى؛ باأوْفقَ منها   .3
معنىً ووزناً؛ مع الإ�سارة لذلك في الحا�سية)2).

4. اعتم���اد ن�سخ���ة الم�سجد النبوي ال�سريف )م) في الإحالة اإل���ى بداية �سفحات المخطوط 
ون�هايتها.

5. زي���ادةُ عُن���وانٍ لمقدم���ة النظم؛ واآخَ���رَ لخات�مته؛ زيادةً ف���ي تو�سيح مق�س���ودِ الناظم من 
الأبيات.

ظْم من الم�سادر الأ�سيلة. 6. توثيقُ الم�سائل العلمية المذكورة في النَّ
7. التعلي���ق -عن���د الحاجة اإليه- على ما يُ�سكِلُ فهْمُه من اأبي���اتِ النظمِ؛ مع الإي�جاز في ذلك 

ما اأمكن.

م ال�سيخانِ الكري�مانِ: اأ.د. عبد الرحيم بن عبد الله عمر ال�سنقيطي؛ ود. محمد بن اإبراهيم بن محمد نور �سيف؛  )1) وقد تكرَّ
ب�سبطِ وزنِ اأبياتِ النظمِ كلِّها؛ وت�سحيحِها؛ فجزاهما الله خيراً.

)2) وهي في الأبيات التالية: )5، 8، 10، 12) فقط.
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الترج�مة للاأعلام الوارد اأ�س�ماوؤهم في البحث.  .8
ترقيم الأبيات ترقيماً ت�سل�سلياً.  .9

�لتمهيد:
المنظومات التي عُنيت ب�مخالَفات قالون لور�سٍ، من طريق ال�ساطبيةِ

مو�س���وع النظ���م يفيد مَن حفِظ الق���راآنَ بروايةِ ور�سٍ عن نافع من طري���ق الأزرق؛ وهو طريق 
ال�ساطبي���ة، واأتقنه���ا، ورغب بالتع���رف على ما امتازَ به قال���ونُ عن ور�سٍ؛ من اأوجهٍ ف���ي الأ�سول اأو 
الفر����س، حت���ى يجتمع له الإلمام بقراءة الإمام نافع من طريق ال�ساطبية. وقد كتب العلماءُ كُتباً في 

الجمع بين رواة نافعٍ اأو باإفرادِ اأحدهم عنه.
بْتُها  وقد جمعْ���ت المنظومات التي عُني���ت ب�مخالَفات قالونَ لور�سٍ من طري���ق ال�ساطبيةِ، ورتَّ

تاريخياً:
رواية قالون للمتولي؛ منظومة نظمها عام )1294 ه�))1)، وعدد اأبياتها )44) بيتاً)2). وهي   .1
اأق���دمُ منظوم���ة في بابها؛ ح�سب اطلاعي. وهي مطبوعةٌ مع �سرحِه���ا: لأحمدَ بنِ مهرانَ ال�سلعاوي 

)كان حيّاً عام 1366 ه�))3).
رواي���ة قالون: نظمٌ فيما خالف قال���ونُ فيه ور�ساً؛ للمبلِّط )كان حيّاً عام 1313 ه�). وعدد   .2
اأبيات���ه )47) بيت���اً. وهو مو�سوع هذا البحث، وياأتي الحديث عن���ه تف�سيلًا في: المبحث الثاني من 

الف�سل الأول.
ر�سال���ة قالون: نظ���م فيما خالف فيه قال���ونُ ور�ساً؛ لل�سيخ المقرئ محم���د بن �سُعودي بن   .3
اإبراهي���م ال�سافع���ي الأزه���ري )كان حيّاً عام 1350 ه����/1920 م))4). وهو مطب���وع)5). وقد �سرحه 

اعُ؛ و�سرْحُه مطبوع)6)، وال�سيخُ محمد اأبو الخير، و�سرْحُه مطبوع اأي�ساً)7). اثنانِ: ال�سبَّ
اعِ، وعدد اأبياته )32) بيتاً، وهو  الجوهر المكنون فيما خالَف فيه ور�سٌ قالونَ: نظمٌ لل�سبَّ  .4

)1) كما ن�سَّ عليه في اآخر الن�سخة الخطية )اللوح 7)؛ المحفوظة بدار الكتب الم�سرية )تف�سير تيمور، برقم 62).
)2) وهي مطبوعةٌ. ينظر: الإمام المتولي وجهوده في القراءات؛ تاأليف: د. اإبراهيم الدو�سري، مكتبة الر�سد، الريا�س، ط1، 1419 

ه�؛ )�س237-236).
)3) ينظر: الإمام المتولي وجهوده في القراءات )�س160، 443). وللمنظومةِ ن�سختانِ؛ ينظر: الفهر�س ال�سامل للتراث العربي 

والإ�سلامي المخطوط موؤ�س�سة اآل البيت، الأردن، ط2، عام 1415ه�؛ )2/ 197).
في  ينظر  )1338-1389ه�).  ال�مِن�ساوي  �سدّيقٍ  بنُ  محمدُ  تلاميذِه:  ومن  ه�)،   1313-1248( المتولي  الإمامُ  �سيوخِه  من   (4(

ترجمته: الإمام المتولي وجهوده في القراءات )�س159).
)5) ب�مطبعة المليجي بالقاهرة. ول�م اأقفْ عليه مفرَداً بعدُ. ينظر: الإمام المتولي وجهوده في القراءات )�س160، 444).

)6) ب�مطبعة �سبيح، بالقاهرة. وطبعة اأخرى: بتحقيق: جمال الدين محمد �سرف، دار ال�سحابة، طنطا. ينظر: هداية القاري اإلى 
تجويد كلام الباري: عبد الفتاح المر�سفي، مكتبة الدار، المدينة المنورة؛ )2/ 681-682)، اإمتاع الف�سلاء بتراجم القراء 

بعد القرن الثامن الهجري: د. اإليا�س ال�ساعاتي، دار الزمان، المدينة المنورة، ط1، عام 1422 ه�؛ )2/ 682).
)7) بعنوان: ر�سالة قالون فيما خالَف فيه ور�ساً، دار ال�سحابة، طنطا. ول�م اأقفْ عليها بعدُ.
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اعِ �سرحٌ عليه)2)، وهو مطبوع اأي�ساً)3). مطبوعٌ)1). ولل�سبَّ
5.  ال�سرّ ال�مَ�سون في رواية  قالون من ال�ساطبية، لل�سيخ عبد الفتاح القا�سي)4)، وعدد اأبياته 

)40) بيتاً. وقد �سرَحه ناظمُه بنف�سِه، والنظمُ و�سرحُه مطبوعانِ)5).
اأرجوزة )اللوؤلوؤ في بيانِ ما خالَف فيه  قالونُ ور�ساً من طريق ال�ساطبية)، لل�سيخ �سليم بن   .6
محم���د بن يو�سف ربيع الجزائري، وكُتب ف���ي اآخِرِها: »)بُولُوغِين-الجزائر)، )نوفمبر 2005 م)«. 

وعدد اأبياتها )77) بيتاً. وهي من�سورةٌ في ال�سبكة العنكبوتية.
وهن���اك بحثٌ بعن���وان: )اأوجه الختلاف بي���ن روايةِ قالونَ وطري���قِ الأ�سبهاني عن ور�سٍ من 
طري���ق طيب���ة الن�سر لبن الج���زري)، كتبَه: د. اأحمد محم���د ال�سيد حطاب، ون�س���ره في مجلة كلية 
اللغ���ة العربية باإيتاي البارود، جامعة الأزهر، الع���دد )36)، فبراير 2023 م، ال�سفحات )1205-

1268). وبه اجتمعت اأوجه الختلافِ بين روايةِ قالون وور�س من طريقَيْها.

الدينية  وال�سوؤون  الأوقاف  المزروعي، وزارة  اإبراهيم  يا�سر  د.  به:  اعتنى  اعِ)،  بَّ ال�سَّ موؤلَّفاتِ  ب�جمْعِ  )1) �سمن مجموع: )الإمتاع 
بٌ بين ال�سفحات: )399-402)؛ من المجلد الثالث من )الإمتاع). بالكويت، 1429 ه�، مرتَّ

)2) ينظر: هداية القاري للمر�سفي )2/ 681-682)، اإمتاع الف�سلاء )2/ 682).
)3) بتحقيق: جمال الدين محمد �سرف، دار ال�سحابة، طنطا. وقد وقفتُ عليه من�سوراً بال�سبكة العنكبوتية، لكن بلا عنوانٍ ول 

بياناتٍ.
)4) ينظر: هداية القاري للمر�سفي )2/ 661)، اإمتاع الف�سلاء )1/ 200).

)5) كلاهما مطبوع �سمن الأعمال الكاملة لل�سيخ عبد الفتاح القا�سي، )3/ 10-7، 52-13).
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�لف�سل �لاأول: �لدر��سة؛ وفيها مبحثانِ:
�ل�مبحث �لاأول: در��سة عن �لناظمِ.

�ل�مبحث �لثاني: در��سة نظْمِه، وفيه ثلاثةُ مطالبَ:
ال�مطلب الأول: ت�حقيق عنوانِ النظمِ، وتوثيقُ نِ�سْبته للناظمِ.

ال�مطلب الثان�ي: منهج الناظم في نظْمِه.
ال�مطلب الثالث: و�سف النُّ�سْختينِ الخطيتينِ للنَّظمِ.
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�ل�مبحث �لاأول: در��سة عن �لناظمِ)))

- ا�س�مه ونَ�سَبه: هو محمد)2) بن اأحمد)3) بن اأبي طالبٍ)4) عبدِ الِله)5).
- �سُهرتُه: ا�ستُهِر ب��: )ال�مُبَلِّطِ))6). ول�م اأهتدِ لمعرفةِ �سببِ ا�ستهارِه ب�هذا اللقبِ.

- مذهبُه الفقهي: ن�سَّ مَن ترجمَ له اأَنَّه مالكيُّ المذهبِ)7).
- �سيوخ���ه: ما وج���دتُ �سيخاً للناظمِ في الم�س���ادرِ؛ بعدَ بحثٍ. ولكنَّ الناظ���مَ ذكر له �سيخاً 
اوي ال�سافعي)8)؛ وهو من  واح���داً ف���ي مو�سعينِ؛ وهو: خليفة بن فتح الباب بن محمد بن عل���ي ال�حِنَّ
تلامي���ذ الإم���ام المتولي؛ اأجازه بالقراءات الثلاث عام )1307 ه����/1890 م))9). وقد ذكرَ الناظمُ 
اه عن �سيخه خليف���ةَ )ينظر: البيتان 45-46 من هذا النظمِ). ثُ�مَّ  ���ه نظَمَ هذا النظمَ ح�سبما تلقَّ اأنَّ
زادَ الأم���رَ تو�سيحاً؛ فذكرَ في منظومته )الخلا�سة المر�سية؛ البيت 5): اأنَّ �سيخَ �سيخِه خليفةَ هو 

الإمامُ المتولي؛ رحمهم الله جميعاً.
وق���د يحتمل اأن يكون ال�سيخ المق�سود هو: خليفةَ الف�سني الم�سري الأزهري )ت 1293 ه�)، 

الذي كان رئي�س م�سيخة الإقراء الم�سرية، وبعده تولها الإمام المتولي)10)، والله اأعلم.
- تلاميذه: لَ�مْ ت�ساعِدْ كتبُ التراجمِ في ذكرِ اأ�سماءِ مَن تتلمَذُوا على الناظمِ.

)1) م�سادر ترجمة الناظم -مع اخت�سارهم فيها-: معجم الموؤلفين تراجم م�سنفي الكتب العربية: عمر ر�سا كحالة )ت 1408 
التيمورية )1/ 32، 279)، )3/ 269)،  الخزانة  بيروت، ط1، عام 1414ه�؛ )8/ 231)، فهر�س  الر�سالة،  ه�)، موؤ�س�سة 
معجم تاريخ التراث الإ�سلامي في مكتبات العالم المخطوطات والمطبوعات، لعلي الر�سا قره بلوط واأحمد طوران قره بلوط، 
دار العقبة، قي�سري، تركيا، ط1، عام 1422ه�؛ )5/ 3320). ول�م اأقفْ على غيرِ هذهِ الم�سادرِ في ترجمته؛ بعد جُهدٍ، ولعل 

الله ييّ�سر الوقوفَ على ترجمةٍ وافيةٍ له.
تَ�مَّ مَا قالَهُ محمدُ)«. وذكرتْه: م�سادر  حَ الموؤلفُ بِا�س�مِه بقوله في منظومته )الخلا�سة المر�سية؛ البيت 254): »)قَدْ  )2) �سرَّ

ترجمته، وكُتب على غلاف النُّ�سَخ الخطية لمنظومتَيْه: )الخلا�سة المر�سية)، والنظمِ مو�سوعِ هذا البحث.
حَ بِا�سمِ والدِ الموؤلفِ: مَن ترجمَ له. وكذا كُتب على غلافِ وخاتمةِ النُّ�سَخ الخطية لمنظومتَيْه: )الخلا�سة المر�سية)،  )3) �سرَّ

والنظمِ مو�سوعِ هذا البحث.
)4) معرفةُ اأنَّ كُنْيةَ جدِّ الموؤلفِ هي )اأبو طالب) مِن مو�سعينِ؛ الأول: ما كُتب على غلاف النُّ�سختينِ الخطيتينِ لمنظومة )الخلا�سة 

المر�سية)، والثاني: ما كُتب في خاتمةِ النُّ�سْختينِ الخطيتينِ لل�نظم مو�سوع هذا البحث. ولم تذكرْه م�سادر ترجمتْه.
)5) الت�سريحُ بِا�سمِ جدِّ الموؤلفِ ذكرَه �ساحبُ: معجم تاريخ التراث الإ�سلامي )5/ 3320).

)6) ينظر: معجم الموؤلفين )8/ 231)، معجم تاريخ التراث الإ�سلامي )5/ 3320). ولَ�مْ يُذكرْ هذا اللقبُ على غلاف وخاتمةِ 
المبلِّط  اللقب: م�سطفى بن محمد  نف�س  الذين لهم  الم�سندِينَ  ثين  المحدِّ ال�سيوخ  مِن  تنبيه:  الخطية لمنظومتَيْه.  النُّ�سَخ 
مَ�سْقي )ت 1396 ه�)، دار العلم للملايين،  رِكْلِي الدِّ ال�سافعي )ت 1284 ه�). ينظر في ترجمته: الأعلام: خير الدين الزِّ

ط15، عام 2002م؛ )7/ 242).
)7) ينظر: معجم الموؤلفين )8/ 231)، معجم تاريخ التراث الإ�سلامي )5/ 3320). ولَ�مْ يُذكرْ هذا اللقبُ على غلاف وخاتمةِ 

النُّ�سَخ الخطية لمنظومتَيْه.
ه عام )1316 ه�). ينظر: معجم تاريخ التراث الإ�سلامي )3/ 1647). فٌ كتبه بخطِّ )8) لبنِه عبدِ الرحمنِ م�سنَّ

)9) ينظر في ترجمته: الإمام المتولي وجهوده في القراءات )�س93).
)10) ينظر: الإمام المتولي وجهوده في القراءات )�س232-227).
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- موؤلفاته)1):
�س���رح غنية ال�مُقري في رواية ور����س المِ�سري)2). ولعله �سرحٌ لمنظومة المتولي: )مقدمة   .1
رواي���ة ور�س)، وهي فيما خالَ���ف فيه ور�سٌ حف�ساً. وقد يكون �سرحاً عل���ى �سرحِ المتولي ل�منظومته 
���ى: )فت���حُ ال�مُعطِي وغُني���ة ال�مُقرِي في �سرح مقدم���ة ور�سٍ ال�مِ�س���ري). ومنظومةُ المتولي  الم�سمَّ

و�سرحُها مطبوعانِ)3).
رواي���ة قالون)4)؛ وه���و نظمٌ فيم���ا يُ�خالِف )قالونُ) عي�س���ى فيه ور�ساً؛ مِن طري���ق الحِ�رْزِ   .2
)ال�ساطبية). وقد نظمه عام )1301 ه�). وياأتي الحديث عنه في المبحث الثاني من الف�سل الأول.

منظوم���ة )الخلا�س���ة المر�سية عل���ى متن ال�ساطبية)، وع���دد اأبياته���ا )257) بيتاً، وقد   .3
قَةٌ ف���ي نَ�سرتينِ مختلفتي���نِ؛ معتمدتينِ عل���ى ذاتِ الن�سختينِ  نظَمه���ا عام )1313 ه����). وهي محقَّ

الخطيتينِ؛ وهما:
- الأول���ى: نُ�س���رت في دي�سمبر )كانون الأول) عام 2021 م، ف���ي العدد )29)، المجلد )3)، 
بمجل���ة العلوم الإ�سلامية التابعة لكلية العلوم الإ�سلامي���ة في الجامعة العراقية في بغداد، ال�ع�راق، 

بتحقيق ودرا�سة: د. عمار عبد الح�سين ع�سم، ال�سفحات )305-279).
- الثانية: نُ�سرت في اأكتوبر )تِ�سرين الأول) عام 2022 م، في العدد )49)، بالمجلة العلمية 
بكلي���ة الآداب ف���ي جامعة طنطا، ف���ي م�سر، بتحقيق ودرا�س���ة و�سفية: د. عب���د الكريم الميموني، 
ها  ���قُ )35) بيتاً من اأول المنظوم���ة -بعد تحقيقِه ن�سَّ ال�سفح���ات )179-229). وقد �سرح المحقِّ
كام���لًا- اآخِ���رَ هذا البحثِ، ووعد الباحثُ -في مقدمة بحثه- باإكم���الِ �سرح باقِيَه �سرحاً بحول الله 

تعالى.
م���ةُ«)5)، »مقرئٌ، ناظمٌ«)6)،  ����يَ الناظمُ باأو�سافٍ عدي���دةٍ، منها: »ال�سيخُ العلاَّ - اأو�سافُ���ه: حُلِّ

ال�سريرُ)7)، الأزهري)8).

)1) انفرد �ساحبُ معجم تاريخ التراث الإ�سلامي )5/ 3320) بذكرِ هذه الموؤلفات الثلاث كلِّها له، واأماكن ن�سخها الخطيةِ. اأما 
�ساحبُ معجم الموؤلفين )8/ 231) فقد ذكر من اآثاره: منظومة الخلا�سة المر�سية فقط، مع تاريخ نظمها.

ه األَّفه عام )1301  اه �ساحبُ: معجم تاريخ التراث الإ�سلامي )5/ 3320)، وذكر اأنه مخطوط في )47) ورقةً، واأنَّ )2) هكذا �س�مَّ
ه�)، واأنه محفوظ في )جعفر ولي)؛ �سمن مكتبة جامعة الإ�سكندرية ب�م�سرَ. ول�م اأقفْ عليه بعدُ.

)3) ينظر: الإمام المتولي وجهوده في القراءات )�س227-232). ويُلاحَظُ: اأنَّ عنوانَ �سرح المتولي وعنوان هذا الكتابِ بينهما 
لَ للمقارَنةِ بينهما!. تقارُبٌ لفتٌ وت�سابهٌ في العنوان يدعو المتاأمِّ

ه �سكت عن بيانِ نوعه؛ فلم ين�سَّ على اأنه نظمٌ؛ كما ن�سَّ  اه �ساحبُ: معجم تاريخ التراث الإ�سلامي )5/ 3320). ولكنَّ )4) هكذا �سمَّ
في )الخلا�سة المر�سية). ول�م اأقفْ على الن�سخة التي ذكر اأنها في )جعفر ولي) بالإ�سكندرية بعدُ.

)5) ينظر: خات�مة النُّ�سْختينِ الخطيتينِ ل�منظومته )مو�سوع البحث).
)6) ينظر: معجم الموؤلفين )8/ 231).

رُهُ. رَّ بَ�سَ )7) انفرد �ساحبُ: معجم تاريخ التراث الإ�سلامي )5/ 3320)؛ بو�سفِ الناظمِ اأنَّه �سُ
ن تعلَّم اأَوْ علَّم بالأزهرِ ال�سريفِ؛ في  )8) ينظر: معجم الموؤلفين )8/ 231)، معجم تاريخ التراث الإ�سلامي )5/ 3320). فلعله مِ�مَّ

مدينةِ القاهرةِ ب�م�سرَ. ولَ�مْ يُذكرْ هذا اللقبُ على غلاف وخاتمةِ النُّ�سَخ الخطية لمنظومتَيْه.
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ح الم�سادرُ بتاريخِ وفاة الناظمِ؛ وقد نظمَ منظومتَه )ال�خُلا�سة ال�مَرْ�سية)  - وفاتُه: ل�م ت�سرِّ
ع���ام )1313 ه�))1)؛ فيكون توفي في���ه اأو بعده. ولكن يُعرَفُ -تقديراً- اأنه توفي عام )1334 ه�) اأو 
قبل���ه؛ مِن: عبارةِ الكاتبِ: عبدِ ال�مُعطِي علي )وه���و اأحدُ خواجاتِ وزارة المعارف العمومية) نا�سخِ 
�مِه على الناظمِ؛ رحمة الله عليهما- اأنه  ن�سخةِ )ف) لنظْمِه )مو�سوعِ هذا البحث) بقولِه -بعدَ ترحُّ
ف���رغ م���ن كتابتِها: »في ليلةِ الثنينِ 27 مار�س 1916 ه�، الموافق 23 جُ�م�ادى الأولى 1334 ه�جرية؛ 
عل���ى �ساحبه���ا اأف�سلُ ال�سلاةِ واأزكَى التحي���ة«)2)؛ وهذه المعلومة تقريبيةٌ غي���رُ �سري�حةٍ، يُ�ستاأن�سُ 

بها، ولكن ل يُعتمَد عليها ب�سورةٍ قطعيةٍ. 
- ول�م ت�سعفْنِي كتبُ التراجمِ بمزيدٍ معلوماتٍ اأخرى عن تاريخ مولده، وحياته العلمية ون�ساأته 
�ا يُذكَر ع���ادةً؛ بعد البحثِ بجُه���دٍ، ولعل الله ييّ�سر  التعليمي���ة ومذهب���ه العقدي، وغي���ر ذلك من م�مَّ

الوقوفَ على ترجمةٍ وافيةٍ له بعدُ.
�ل�مبحث �لثاني: در��سة نظْمِه، وفيه ثلاثةُ مطالبَ:

�ل�مطلب �لاأول: ت�حقيق عنو�نِ �لنظمِ، وتوثيقُ نِ�سْبته للناظمِ
�لم�ساألة �لاأولى: عنو�ن �لنظم:

ذك���ر الناظ���مُ في مقدمة هذا النظ���مِ )البيتين 3-4): اأن���ه ج�مَعَ فيه ما يُ�خالِ���فُ فيه عي�سى 
ح بعن���وانٍ لهذا النظمِ؛ كما فعل في منظومته  ه ل�م يُ�سرِّ )قال���ونُ) ور�ساً من طريق ال�ساطبية، ولكنَّ
)الخلا�س���ة ال�مَرْ�سية))3)، بل ذك���ر مو�سوعَه وهدفَه من النظمِ. والنظمُ ل����مْ تذكرْه الم�سادرُ اإل 
�اه ب�: )رواية قالون)؛ كما تقدم ذكره في الف�سل  �ساحبَ: معجم تاريخ التراث الإ�سلامي؛ وقد �س�مَّ
يْ�تُ���ه: )روايةَ قالون: فيما  الأول. وق���د اخت���رتُ الجمعَ بين ما ذكره الناظ���مُ و�ساحبُ المعجمِ؛ ف�سمَّ
مةِ محمدِ بنِ اأحمدَ بنِ اأبي طالبٍ؛ ال�سهيرِ  خالَ���فَ فيه ور�ساً مِن طريقِ ال�ساطبيةِ؛ نظمَ ال�سيخِ العلَاّ

بال�مُبلِّط )كان حيًّا عام: 1313 ه�)).
�لم�ساألة �لثانية: توثيقُ نِ�سْبته للناظمِ:

د �سحة نِ�سبةِ هذا النظمِ لل�مُبلِّطِ عدةُ اأمورٍ، اأبرزُها: م�مّ�ا يوؤكِّ
حَتْ به خات�مةُ النُّ�سختي���نِ؛ من الت�سريحِ باأنَّ هذا النظمَ لمحمدِ بن اأحمدَ بنِ اأبي  1. م���ا �سرَّ

طالبٍ رحمه الله.
2. ن�سَبَه اإليه: �ساحبُ معجم تاريخ التراث الإ�سلامي؛ كما تقدم ذكرُه في الف�سل الأول.

3. ت�سري�حُه في البيتينِ )45-46) بِا�سمِ �سيخِه )خليفةَ)؛ كت�سري�حِه به في البيت )5) من 

)1) انفرد بذكرِ ذلك �ساحبُ: معجم تاريخ التراث الإ�سلامي )5/ 3320).
)2) اللوح الأخير من الن�سخةِ )ف).

)3) البيت )6). ينظر: معجم الموؤلفين )8/ 231)، معجم تاريخ التراث الإ�سلامي )5/ 3320).
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حُ اأنَّه �ساحبُ المنظومتينِ.  �ا يرجِّ منظومتِه )الخلا�سة ال�مَرْ�سية)؛ م�مَّ
�ل�مطلب �لثان�ي: منهج �لناظم في نظْمِه

�سلك الناظمُ في نظمِه عدةَ طرقٍ لبيانِ اأوجه اختلاف قالون عن رو�سٍ؛ اأَظهَرُها:
1. اأن���ه ن�سَّ عل���ى اأنَّ المرادَ اأوجُهٌ في اأ�س���ولِ القراءاتِ وفر�سِها انفردَ به���ا قالونُ عن ور�سٍ، 

وقيَّدها بما ورد من طريق ال�ساطبية.
2. ت���رك الناظ���مُ ما اتفق عليه قال���ونُ وور�سٌ من الأوجه والختلاف���ات؛ الأ�سولية والفر�سية؛ 

لأنها خارجُ �سرْطِه في النظمِ.
3. لي����س لهذا النظمِ -ح�س���ب بحثي القا�سر- اأ�سلٌ يُرجَع اإليه، ويطابق عليه، كعادةِ اأ�سحابِ 

المنظوماتِ في نظمِ كتابٍ منثورٍ.
تابع الناظمُ ال�ساطبيَّ في اأمورٍ؛ اأبرَزُها:  .4

ه اأدرجَ في الأبياتِ )36- في تق�سيمِ الم�سائلِ اإلى اأبواب الأ�سول، وفر�س الحروف. غيرَ اأنَّ اأ - 
37) كلمتي���نِ في فر�س البقرة؛ وهما في غيرها: )هاأنت���م) في اآل عمران؛ و: )اأراأيتَ) في الأنعام. 

وقد ذكرَهما ال�ساطبيَّ في �سُورَتَيْهما عند الأبيات )562-560، 638). 
ها من ال�ساطبيةِ؛ كقولِ الناظمِ المبلِّط في  ب - وفي اقتبا�سِ اأبياتٍ اأو اأن�سافِ اأبياتٍ بن�سو�سِ
الأبيات: )7، 9، 14، 15، 26، 27، 28، 29، 30، 31، 32، 33، 34، 35، 39، 41، 43)، ويقابلها من 
اأبي���ات ال�ساطبية -عل���ى الترتي���ب-: )111، 179، 208، 205، 418، 392، 426، 427، 437، 438، 
لَ وزنَ اأبياتِه؛  ر فهمَ هذا النظ���مِ و�سهَّ ����ا ي�سَّ 436، 449، 459، 521، 638، 965، 1022). وه���ذا م�مَّ

خا�سةً عند مَن درَ�سَ ال�ساطبيةَ وا�ستوعَبَها.
�ها. رةٍ؛ على البحر الطويل، وعلى وزنِ ال�ساطبية ورَويِّ �ةٍ مخت�سَ ت - اأنه نظمها في ق�سيدةٍ لَمِيَّ

) ]ف�سلت: 50[؛ في  ث - اأن���ه واف���ق ال�ساطبيَّ في ذكر ياء الإ�سافة في مو�سعِ: )اإل���ى ربي اإِنَّ
فر�س �سورة ف�سلت؛ ولي�س في باب ياءات الإ�سافة. ينظر: )البيت 42).

د على  ل����مْ اأجدْ تطابقاً بين ن�سو����س اأبيات هذا النظمِ ومنظوماتِ المتول���ي)1)؛ م�م�ا يوؤكِّ  .5
ده في النظ���مِ؛ مع كونِه نظمه عام )1301 ه�) في حياةِ المتول���ي )ت 1313 ه�)، وتقارُبِ عدد  تف���رُّ

اأبيات النظْمينِ، وكونِ المتولي �سيخَ �سيخِه خليفةَ.
�ا جعلها بحاجةٍ اإلى �سرحٍ  اأوج���زَ الناظمُ في بع�سِ الم�سائلِ اإيجازاً في بع����س الأبيات؛ م�مَّ  .6

)1) اإِل ثلاثة موا�سع؛ وهي:
اأ - �سدرُ البيت )4) للمبلِّط هنا؛ هو عينُ �سدر البيت )4) من منظومة: )مقدمة رواية ور�س) للمتولي )�س2).

ب - �سطرُ البيت )4) للمبلِّط هنا؛ هو عينُ �سطر البيت )9) من منظومة: )فتح الكريم) للمتولي )�س2).
ت - �سدرُ البيت )42) للمبلِّط هنا؛ يُ�سبه البيت قبل الأخير من منظومة: )رواية قالون) للمتولي؛ لكن بتقديمٍ وتاأخيرٍ.
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يزيل ما غمُ�س منها)1).
ي�ستط���رد الناظمُ -اأحياناً- في تفا�سي���لِ م�سائلَ من الأ�سولِ والفر�س؛ مثاله من الأ�سول:   .7
مهما المد المنف�سل اأو تاأخر عنهما؛ في  تف�سيله في ت�سهيل الهمزتين المتفقتين بالحركة؛ اإذا تقدَّ
الأبي���ات )13-17). ومثاله من الفر�سِ: تف�سيله في حكم اجتم���اع المد المنف�سل مع: )هااأنتم)؛ 

وذكرها في الأبيات )38-36).
ن نظمَ في هذا الباب،  لهذا النظمِ اأثرٌ فيم�ا بعده من منظومات، وقد ا�ستفاد منه عددٌ م�مَّ  .8
ومنه���م: ال�سباع؛ مثال ذلك: البيت عند المبلِّط )الأبيات: 20، 28، 36، 39، 40، 43، 47)، يُقارَن 

-على الترتيب- مع نظم ال�سباع )الأبيات: 12، 19، 25، 27، 28، 31، 1).
�سختينِ �لخطيتينِ للنَّظمِ �ل�مطلب �لثالث: و�سف �لنُّ

���ر الله -بكرمِه ولطفِه وتوفيقِه- الح�س���ولَ على ن�سختينِ  للنظ���مِ ثلاثُ نُ�س���خٍ خطيةٍ، وقد ي�سَّ
خطيتينِ منهما)2)، وهذا و�سفُهما:

1. الن�سخة الأول�ى: م�سدرها: مكتبة الم�سجد النبوي ال�سريف، المدينة المنورة، وهي ن�سخةٌ 
ةٌ وا�سحةٌ،  اأ�سليةٌ محفوظةٌ فيها برقم )211/23). ورمزْتُ ل�ها ب�حرف الميم: )م). وهي ن�سخةٌ تامَّ
وعليها ت�سويباتٌ باللونِ الأحمرِ. وعدد اأوراقها: ورقتانِ، وفي كل لوحةٍ �سفحتانِ، وعدد الأ�سطر في 
ال�سفح���ة الواحدة: )16-18) �سطراً، ويتراوحُ عدد الكلمات في ال�سطر الواحد منها بين: )6-4) 
 ، كلم���ات، مقا�سه���ا )21*17 �سم)، ومِن عنايةِ نا�سِخِها بالنظ���مِ: اأَنْ جعلَ كلَّ بيتٍ في �سطرٍ م�ستقلٍّ
واجتهدَ في �سبطِ الأبياتِ كلِّها بالحركاتِ وال�سكونِ؛ واإن كان قد طراأ اختلالٌ في وزنِ بع�س الأبياتِ 
ها: ن�سخيٌّ معتادٌ، ولي�س فيها ا�سمُ نا�سخِها، ول تاريخُ ن�سْخِها. ولي�س عليها عنوانٌ للنظمِ. فيها. وخطُّ

2. الن�سخة الثانية: م�سدرها: مركز الملك في�سل للبحوث والدرا�سات الإ�سلامية بالريا�س، 
ةٌ،  وه���ي ن�سخةٌ اأ�سليةٌ محفوظةٌ فيها برقم )81). ورمزْتُ ل�ها ب�حرف الفاء: )ف). وهي ن�سخةٌ تامَّ
، ولي�س عليها تعليق���اتٌ. وعدد اأوراقه���ا: )7) اأوراقٍ، وفي كل لوح���ةٍ �سفحتانِ، وعدد  ب���ارزةُ الخ���طِّ
الأ�سط���ر في ال�سفح���ة الواحدة: )10) اأ�سطرٍ، ويتراوحُ عدد الكلمات في ال�سطر الواحد منها بين: 
 ، راعٍ) في �سطرٍ م�ستقلٍّ )4-6) كلمات، ومِن عنايةِ نا�سِخِها بالنظمِ: اأَنْ جعلَ كلَّ عجزِ بيتٍ )كلَّ مِ�سْ
ف�س���ار البيتُ الواحدُ يُق�سَ���م بين �سطرينِ، واجتهدَ ف���ي �سبطِ الأبياتِ كلِّها بالح���ركاتِ وال�سكونِ؛ 
ها: ن�سخيٌّ كبي���رٌ، وا�سمُ نا�سخِها: عبدُ  واإن كان ق���د طراأ اختلالٌ ف���ي وزنِ بع�س الأبياتِ فيها. وخطُّ
المعطِ���ي عل���يّ، وتاريخُ الفراغِ من كتابتِه���ا: ليلة الثنين 27 مار����س 1916 م، الموافق )23 جمادى 

ها اجتهاداً؛ في هوام�س الأبيات دون اإطالةٍ، والله الموفق لل�سوابِ. )1) وقد حاولتُ تو�سيحَ بع�سِ
)2) واأما الن�سخة الثالثة: فقد اأ�سار اإليها �ساحبُ: معجم تاريخ التراث الإ�سلامي )5/ 3320)، وذكر اأنها محفوظة في: )جعفر ولي 
رقم 105)؛ �سمن مكتبة جامعة الإ�سكندرية ب�م�سرَ، واأنَّ عنوانَها فيها هو: »)رواية قالون)؛ في القراءةِ«، وذكر -اأي�ساً- اأنها 

في ورقتينِ، واأنَّها كُتبتْ عام )1301 ه�). ول�م يتي�سر لي الوقوفُ عليها بعدَ بحثٍ وجهدٍ.
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الأولى 1334ه�). وقد كَتَب النا�سخُ عنوانَها على غلافِها: )هذه ر�سالةُ ور�سٍ)، ثُ�مَّ خُطَّ ت�حتها نَ�سُّ 
اآيةٍ وبع�سِ اآيةٍ من �سورة الحِجر ]16-17[: »﴿پ پ پ پ ڀ ڀ  ڀ 

ڀ﴾«، ثم كتبَ النا�سخُ اأ�سفلَ منها ا�سمَه: )عبد المعطِي علي).
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�ل�ف�سل �لثان�ي:
ت�حقيق ن�صِّ �أبياتِ �لنظمِ كلِّه؛

وعن�وانُ�ه:
رو�ية قالون فيما خالَف فيه وَرْ�ساً من طريق �ل�ساطبية
مةِ �لمقرئِ �ل�سريرِ �لاأزهري �لمالكي نظم �ل�سيخِ �لعلَاّ

محمدِ بنِ �أحمدَ �بنِ �أبي طالبٍ �ل�سهير بال�مُبلِّط
)كان حيًّا عام: 1313 ه�)
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]ا/اأ[ ب�سم الله الرحمن الرحيم
�ظْ�مِ[)1) ]م�ق�دّم�ة النَّ  

وَاأَنْ�زَلْتَ قُ�رْاآن������اً بِ�سَ���������بْعٍ لِيَ�س������������هُْلا ُّ���������كْرُ وَالْعُلَا   1. لَكَ الْ�حَمْدُ يَا اأَلُله وَال�س�
نَامِ وَمَنْ تَ�����لا طَفَى خَيْ�رِ الْأَ عَلَى الْمُ�سْ م���اً   �لِّ وَ�سَ�����������لِّمْ ي�َ����ا اإِلَ����هِي تَ����كَرُّ 2. وَ�سَ
لا يُخَالِفُ عِي�سَى)2) فِيهِ وَرْ�ساً)3) مُحَ�سِّ ظْمُ فِيهِ جَ�مَعْتُ مَ����ا   3. وَبَ����عْدُ؛ فَ��هَذَا النَّ
���������يْ اأَنْ يَ�����مُنَّ فَ���يَ�كْمُلا وَاأَ�سْ������������اأَلُ رَبِّ ا كَانَ فِي )الْحِرْزِ))4) وَارِداً   4. وَذَلِكَ مِمَّ

ورتينِ وهاءِ �لكِنايةِ ومِيمِ �ل�جَمْعِ باب ما جاء بينَ �ل�سُّ

هْ؛ نُوؤْتِهِ؛ ارْجِ��������هْ؛ اأَقْ����بِلا هْ؛ نُوَلِّ يُ������������وؤَدِّ رَا[)5):  ورَتَيْنِ.]وَقَ�سَّ 5. ]وَبَ�سْمَلَ[ بَيْنَ ال�سُّ
احِ قَ���دْ تَلا )7) يَ����ا �سَ بِ����طَ�هَ؛ بِهِيْ وَالْمَدَّ : يَاأْتِهِي)6)  قِهْ، ثُ��������مَّ لْقِهْ؛ يَ����تَّ لِهْ؛ فَاأَ 6. وَنُ�سْ
������������لًا بِ�����خُلْفٍ لِ�قَالُونٍ، وَكُ������������نْ مُتَاأَمِّ كٍ   مَّ مِيمَ)8) الْجَمْعِ قَبْلَ مُحَرَّ لْ �سَ 7. وَ�سِ

باب �ل�مد و�لق�سر

رِ الْ�هَمْزَ يَا فُلا [)9). اقْ�سُ لًا ]مُدَّ وَمُتَّ�سِ رْ؛ وَمُ��������دَّ بِاأَرْبَ���������عٍ   لًا فَاقْ�سُ 8. وَمُنْفَ�سِ

)1) ما بين المعقوفين زيادةٌ للتو�سيحِ.
ث، وكان رَبِيبَ  )2) هو: اأبو مو�سى عي�سى بن مِينا بن وَردان المدني، مولى بني زُهرة؛ الإمام الحجة، الثبت الثقة، المقرئ المحدِّ
باللغةِ  )قالونَ)  ومعنى  قراءتِه.  ل�جَودةِ  )قالون)؛  اه  �س�مَّ الذي  وهو  زوجتِهِ)،  ابنَ  )اأي:  المدينةِ  قارئِ  نافعٍ  الإمامِ  �سيخِه 
دٌ. )120-220 ه�). ينظر: معرفة القراء الكبار على الطبقات والأع�سار: محمد بن اأحمد الذهبي، دار الكتب  الروميةِ: جيِّ
العلمية، بيروت، عام 1417 ه�؛ )�س93)، غاية النهاية في اأ�سماء رجال القراءات اأولي الرواية والدراية: محمد بن الجزري، 

ت�حقيق: علي محمد عمر، مكتبة الخانجي، القاهرة، ط1، عام 1431 ه�؛ )1/ 616-615).
ه.  ة بيا�سِ به �سيخُه نافعٌ ب��: )وَرْ�سٍ)؛ ل�سِدَّ )3) هو: عثمان بن �سعيد بن عبد الله بن عمرو القِبْطي ال�مِ�سري، القر�سي مولهم، لقَّ
للذهبي  الكبار  القراء  ينظر: معرفة  ه�).  القيروان. )197-110  واأ�سلُه من  بالعربية،  ماهرًا  القراآن،  في  حُجةً  ثقةً  وكان 

))�س91)، غاية النهاية لبن الجزري )1/ 503-502).
ه ال�ساطبي )ت 590 ه�)؛ عنوانها: )حِرز الأماني ووَجْه  فِيرُّ بنِ  اأبي محمدٍ القا�سمِ  )4) هي ق�سيدةٌ من البحر الطويل، للاإمام 
التهاني في القراءات ال�سبع)؛ وقد اخت�سر فيها كتابَ )التي�سير في القراءات ال�سبع) للاإمامِ الداني )ت 444 ه�) رحمهم 

الله.
رَا«؛ وهو غيرُ موزونٍ، والمثبَتُ موزونٌ. ورَتَيْنِ، وَاقْ�سُ )5) جاء هذا ال�سطرُ في الن�سختينِ هكذا: »وَبَ�سْمَلَةٌ بَيْنَ ال�سُّ

)6) في )ف): »يُوؤْتِهْ«؛ ب�سم الياء، وهمزةٍ �ساكنةٍ على واوٍ. وال�سواب المثبَت من )م)؛ لأنَّ الناظمَ قيَّدها ب�سورتِ�ها )طه). ينظر: 
الإمام  معهد  القارئ،  العزيز  عبد  د.  اأ.  ومراجعة:  اإ�سراف  القا�سي،  الفتاح  عبد  رواية  قالون:  في  ال�مَ�سون  ال�سرّ  �سرح 
ال�ساطبي، جدة، )ط1) عام 1435 ه�؛ )3/ 22)، الدر الم�سون على الطريق الماأمون اإلى اأ�سول رواية قالون من طريق 
تي، بتمويل من كر�سي ال�سيخ يو�سف عبد اللطيف جميل  ال�ساطبية: عبد الفتاح المر�سفي، تحقيق: اأبي عبيد محمود الم�سَلاَّ

للقراءات، جامعة طيبة بالمدينة المنورة، )ط1)، عام 1438 ه�؛ )�س87-84).
، والوجهانِ �سحيحانِ، والأ�سحُّ بالك�سرِ؛ عطفاً على ال�سميرِ في: »)بِ�هِ)«. )7) في )م) بالفتح؛ وفي )ف) بال�سمِّ

). وزاد في )ف) ك�سرَ الميمِ؛ على الإ�سافةِ؛ كال�ساطبيةِ. مَّ )8) في الن�سختينِ: بفتحِ الميمِ؛ مفعولً للم�سدرِ قبلَه: )�سَ
)9) في الن�سختينِ: »مَدّاً«؛ بالتنوينِ؛ والبيت به غيرُ موزونٍ، والمثبَتُ موزونٌ. ومعنى المدِّ هنا: التو�سط لقالون، ولي�س الإ�سباع. 

ينظر: �سرح ال�سرّ ال�مَ�سون: عبد الفتاح القا�سي )3/ 22).
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لا بِ����ك����لِْمَةٍ اوْ وَاوٌ فَاأَ�سْ������������قِطْ لِ�تَ����فْ�سُ 9. وَاإِنْ تَ�سْ������������كُنِ الْ�يَا بَيْنَ هَ�مْزٍ وَفَتْحَةٍ  
ل طْهُوْ[)1) وَمُدَّ مُطَوِّ رْ ]وَوَ�سِّ �تَ: فَاقْ�سُ لِ، ثُ�مَّ اإِذَا وَقَفْ�   10. وَهَ��������ذَا بِ�حَالِ الْوَ�سْ

باب �ل�همزتينِ مِن كلمةٍ
لْ؛ وَاأَدْخِ����لْ حَ����رْفَ مَ���دٍّ لَ�هُ خَلَا: فَ�سَ����هِّ 11. وَثَ����انِيَ�ةً مِ����نْ هَ�مْ���زَتَ����يْنِ بِ����كِ�لْ�مَ����ة  

وَلَ تُبْدِلِ الْ�مَفْتُوحَةَ)5)؛ اعْلَمْهُ وَاعْمَلا ةٍ)4)  : اأَئِمَّ حْوِ)3)، ثُمَّ 12. ]ءَاآمَنْتُمُوا[)2)؛ وَالنَّ
])/ب[ باب �ل�همزتينِ مِن كلمتينِ  

لْ لِ�تَ�كْمُلا مٍّ فَ�سَهِّ عَ����لَى الْكَ�سْ����رِ اأَوْ �سَ �فَاقِ���هِ�مَا مَ��������عاً   13. وَاأُولَهُ�مَا حَ��������الَ اتِّ
رُهُ، وَالْ�مَ����دُّ مَا زَالَ اأَعْدَل)6) يَ�جُ����زْ قَ�سْ لٍ   14. وَاإِنْ حَ����رْفُ مَ����دٍّ قَبْلَ هَ�مْزٍ مُ�س����هََّ
وَاإِحْدَاهُمَا اأَ�سْ�������قِطْ بِغَيْرِهِمَا انْ�جَلَى)7) : اأَبْ����دِلَ����نَّ وَاأَدْغِ�����مَنْ   ��������وءِ اإِلَّ 15. وَبِال�سُّ

. �س����وَِاهُ)8) امْدُدْهُمَا يَا فَتَى كِلا)9) وَمُ���دَّ رَنْ   قْ�سُ رْ قُبَيْلُ؛ وَاأُ لًا: فَاقْ�سُ 16. وَمُنْفَ�سِ
ل وَّ احِ اأَ رُ الْكُ����لِّ يَا �سَ مَ����دَدْتَ. وَقَ����سْ ؛ اإِنْ   رْ بُعَ��يْدُ وَمُ����دَّ لًا: فَاقْ�سُ 17. وَمُنْفَ�سِ

�قْ�لِ باب �ل�همزِ �ل�مف�رَدِ و�ل�نَّ

طْ«؛ بدون هاءٍ؛ وهو غيرُ موزونٍ، وباإثباتِ�ها يتزنُ البيتُ. )1) في الن�سختينِ: »وَوَ�سِّ
الفتاح  عبد  ال�مَ�سون:  ال�سرّ  �سرح  ينظر:  المثبَتُ.  وال�سحيحُ  معنىً،  �سحيحةٍ  غيرُ  وهي  باللامِ؛  نْتُمُوا«؛  »لَأَ الن�سختينِ:  في   (2(

القا�سي )3/ 24-26)، الدر الم�سون للمر�سفي )�س149-148).
�ا اجتمَعَ فيه ثلاثُ ه�مَزاتٍ؛ وهي الثالثةُ المتفَق -عن قالون-  �ها مِثْلُها مِ�مَّ )3) المق�سود هو كلمة: »ءَاآلِ�هَتُنَا« )الزخرف: 58)؛ لأنَّ
ة)؛ في خم�سةِ موا�سعَ واأربعِ �سُوَرٍ.  على عدم الف�سل بينها. والأُولى: )ءَاآمَنْتُمُوا)؛ في ثلاثةِ موا�سعَ وثلاثِ �سُوَرٍ، والثانيةُ: )اأئمَّ

ينظر: �سرح ال�سرّ ال�مَ�سون: عبد الفتاح القا�سي )3/ 24-26)، الدر الم�سون للمر�سفي )�س149-148).
ر الناظمُ ذِكْرَها  )4) هناك كلمةٌ رابعةٌ ورد عن قالون فيها خلافٌ بين الإدخالِ وعدمِه؛ وهي: )اأَوؤُ�سْهِدُوا) )الزخرف: 19)؛ وقد اأخَّ
�ا ورد فيها خلافٌ عن قالون؛ بخلاف هذه الثلاثةِ فاإنها متفَقٌ  في اآخر المنظومةِ )البيت 43)؛ اقتداءً بال�ساطبي؛ ولكونِها م�مَّ

عليها عنده. ينظر: الدر الم�سون للمر�سفي )�س150-148).
)5) لأنَّ قالونَ بذلك يُ�خالِفُ ور�ساً الذي يُبدِلُ الهمزةَ الثانيةَ اإذا كانتْ مفتوحةً. ينظر: ال�ساطبية )البيت 184).

الم�سون  الدر  ينظر:  الإ�سباعَ.  ل  التو�سطَ؛  به:  يق�سدُ  لقالون؛  بالمدِّ   (38-37  ،17-16( الأبيات  وفي  هنا  الناظمِ  تعبيرُ   (6(
للمر�سفي )�س154-164، 170-174). ووجهُ الق�سرِ اأرجحُ في حالةِ الإ�سقاط، وووجهُ التو�سطِ اأرجحُ في حالة الت�سهيلِ بينَ 

بينَ. وذلك في المتفقتينِ بالحركة دون المختلفتينِ. ينظر: الدر الم�سون للمر�سفي )�س159-158).
اأُ�سقِطَ  الهمزتينِ  اأيِّ  تحديدِ  وفي  و�سلًا.  لقالونَ  اإحداهما  فاأ�سقِطْ  كلمتينِ  من  بالفتحِ  متفقتانِ  همزتانِ  اجتمعت  اإذا  اأي:   (7(
. ومعنى قولِ الناظمِ: )بغيرهما)؛ اأي: بغيرِ الم�سمومتين والمك�سورتين. ينظر: الدر الم�سون  خلافٌ، تَظهرُ ثمرتُه في ال�مدِّ

ا الهمزتانِ المتفقتانِ بالك�سرِ اأو ال�سمِّ فقد ذكر فيهما الناظمُ في البيت )13) الت�سهيلَ بينَ بينَ. للمر�سفي )�س154). اأمَّ
م المذكور اآنفاً؛ على ق�سر المنف�سل. )8) قولُه: )�سواه): اأي �سوى الوجهِ المتقدِّ

)9) في هذا البيتِ والذي يليه: م�ساألةٌ واحدةٌ؛ وهي: اجتماع المد المنف�سل مع الهمز المغيَّر في اآيةٍ واحدةٍ، ففيه لقالون ثلاثةُ 
م المنف�سل على الهمز المغيَّر )وذكرها الناظمُ في هذا البيت 16)، ومثاله: الأنعام  اأوجهٍ، ولها حالتانِ: الأولى: اأن يتقدَّ
 ،(17 التالي  البيت  في  الناظمُ  )وذكرها  عنه  ر  يتاأخَّ اأن  والثانية:   .(32 )الآية:  الأحقاف   ،(15 )الآية:  61)، �س  )الآية: 
ومثاله: الحج )الآية: 65)، ال�سجدة )الآية: 5). ينظر: الدر الم�سون للمر�سفي )�س154-164). وزاد القا�سي في �سرح 
ال�سرّ ال�مَ�سون )3/ 29) وجهاً رابعاً في المك�سورتين والم�سمومتين دون المفتوحتينِ؛ وهو: تو�سط المنف�سل وق�سر حرف 

مة المتولي رحمهم الله جميعاً. المد الواقع قبل الهمز المغيَّر. وعزاه المر�سفي في الدر الم�سون )�س160) اإلى العلاَّ
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ل �س����يِْءُ الْ�هَمْزُ ف����يِهِ تَنَزَّ وَلَ�����فْظُ: النَّ 18. لِ�ئَ�لاَّ بِ�����هَمْزٍ فِ����ي ال�ثَّلَاثَةِ يَ����ا ف����تََى  
لا ثَ�����لَاثَةِ: ذِئْ����بٍ؛ بِ����ئْرٍنِ؛ ابْ�قِ لِتَاأْ�سُ تِ هَ�مْ�زٌ فَاءَ )فِعْلٍ) وَبِئْ�سَ مَعْ   19. وَاإِنْ يَاأْ
ولَى)؛ وَاهْمِزِ الْوَاوَ مُ�سْجَلا وَ: )عَاداً الُّ 20. وَفَا كَ�)يُوؤاَخِذْ). نَقْلُ)1): )ءَالْآنَ)مَعْ: رِداً  

لا)2) احِ فُ�سِّ بِلَفْظِهِ )الُولَى)؛ وَهْوَ يَا �سَ 21. وَمِ����نْ غَ���يْرِ هَ�مْزٍ نَقْلنٌِ ابْدَاأْ لِ�تَجْمُلَا  
باب حروفٍ قَ�رُبتْ مَ�خارِجُها

اءِ تَاْ؛ يَ�سِ)3) نُونَ اظْهِرِ اعْ����قِ�لا وَفِي الظَّ اءِ دَالَ )قَدْ)   ادِ وَالظَّ 22. وَلَمْ يُدْغِمُوا فِي ال�سَّ
واأَدْغِمْ لَهُ: يَلْهَثْ مَعَ: ارْكَ����بْ؛ لِيَ�سْهُلا بْ. وَاأَظْهِرِ)4)  23. لَ����دَى الْبَقَرَهْ اأَدْغِ��مْ: يُعَذِّ

باب �لفتحِ و�لاإمالةِ و�لتقليلِ
لا وَ)هَارٍ): اأَمِلْ، وَالْبَاقِيَ افْتَحْ لِ�تَفْ�سُ لَنْ كَ����يْفَ اأَقْ��بَلَا   24. وَ)تَوْرَاةَ): فَافْتَحْ قَلِّ

ماتِ باب �لر�ء�تِ و�للاَّ
��لا ������قْ لِ�����قَ����الُ����ونَ، وَكُ����نْ مُ����تَاأَمِّ فَ����رَقِّ . وَلَمُ������������هُ)5)   مَنَّ 25. وَرَاءَاتِ وَرْ�سٍ فَ����خِّ

باب ياء�ت �لاإ�سافة ]2/�أ[
مِنُوا لِيْ يُوؤْمِنُوا بِيْ، مَعِي: انْجَلَى وَمَعْ: تُوؤْ نَ: لِيْ فِيهَا؛ وَمَ�حْيَايَ؛ اإِخْوَتِي   26. وَ�سَكَّ
لا نَ: اأَوْزِعْ����نِي مَ����عاً؛ قَ����دْ تَ�����كَ��مَّ وَ�سَ����كَّ ����لا)6)   ����انِ�يْ فَ����قَطْ فَ����تَاأَمَّ 27. بِ����ظُ�لَّ�ةٍ ال�ثَّ

باب ياء�ت �لزو�ئد
�دِ اآتَ������انِ نَ����مْلٍ خُ����لْفُهُ وَقْ����فاًنِ اعْ����تَ�لَى بِعُونِ اأَهْ�   28. وَاإِنْ تَ����رَنِي اأَثْ����بِتْ مَ����عَ اتَّ
اعِ بِالحَذْفِ يَا فُلا بِ تَ�سْ���اأَلْنِ)7) يَدْعُ الدَّ 29. وَفِي الْفَجْرِ: بِالْوَادِيْ؛ دَعَانِي؛ وَكَالْجَوَا 
ةٌ: نُ����ذُرِي جَ��������لا نِ؛ فَاعْ����تَزِلُونِيْ؛ �سِ����تَّ : تُرْدِينِ؛ تَرْجُمُو   30. كَذَاكَ: نَذِيرِي؛ ثُمَّ
نِ قَ��������الَ، نَكِ����يرِ، الْ����بَادِ: عَ����نْهُ تَ����نَقّلا بُ����و   31. وَعِ����يدِي: ثَلَاثٌ، يُنْقِذُونِ، يُكَذِّ

ه خالَفه فلم ينقلْ  )1) خ�سَّ الناظمُ النقلَ عن قالون في هذه الثلاثِ الكلماتِ المذكورة في هذا البيت، واإنِ وافَق فيها ور�ساً؛ لكنَّ
ا ور�سٌ فاإنَّه ينقل في هذه وغيرِها. ينظر: الدر الم�سون للمر�سفي )�س186-181). غيرَها، اأمَّ

)2) ينظر: �سرح ال�سرّ ال�مَ�سون: القا�سي )3/ 32-34)، الوافي في �سرح ال�ساطبية عبد الفتاح القا�سي، اإ�سراف ومراجعة: اأ. د. 
عبد العزيز القارئ، معهد الإمام ال�ساطبي، جدة، )ط1) عام 1435 ه�؛ )2/ 171-167).

فت في )ف) اإلى: »بِئْ�سَتْ«. )3) تُنطقُ هكذا: )يَ�ا�سِينَ)؛ لأجلِ الوزنِ. وت�سحَّ
)4) ينظر: الدر الم�سون للمر�سفي )�س199-198).

)5) هكذا في النُّ�سختينِ ب�سمِّ الميم، وي�سحُّ على البتداءِ.
)6) ينظر: ن�سر القراءات الع�سر: محمد بن محمد بن محمد الجزري، تحقيق: د. اأي�من �سويد، دار الغوثاني، ط1، عام 1439 ه�؛ 

)3/ 2014-2018، الفقرة 2508-2517)، الوافي للقا�سي )2/ 359-358).
)7) في الن�سختين بفتح اللامِ، ول يتزن البيت اإل باإ�سكانها. وهي في: هود )الآية: 46). ينظر: ال�ساطبية )البيت 432).
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لا ادِيْ؛ تَ�حَ�سَّ ����نَّ ����لَاقِيْ؛ وَالتَّ وَحَذْفُ: التَّ اعِيْ؛ دَعَانِي خِلَافُهُ   32. لَدَى: دَعْوَةَ الدَّ
باب فَ�رْ�صِ �ل�حُروفِ: �سورة �لبقرة  

وَهَا: )هِيَ)؛ مَعْ:)ثُمَّ هْوَ) اأَ�سْكِنْ لِيَ�سْهُلا 33. وَهَا: )هُوَ) بَعْدَ الْوَاوِ وَالْفَا وَلَمِ��هَا  
دَ مُ����بْدِل : الْيَ�����اءُ �سَ����دَّ ����بِيِّ بُ����يُوتَ ال����نَّ بِيِّ مَعْ   حْزَابِ فِي: لِلنَّ لِ فِي الْأَ 34. وَفِي الْوَ�سْ

بُ����عَيْدُ بِخُلْفٍ، وَالْبُيُوتِ اكْ�سِ����رِ ا�سْ��جَلَى)1) لِ؛ مَعْ كَ�سْرِ هَمْزِةٍ   :)اأنََا) فِي الْوَ�سْ 35. وَمُدَّ
لَنْ مُ�دَّ مُ�سْجَلا . هَاأَنْ����تُمْ: �سَ����هِّ نَ؛ يَ����هَدِّ مُو   نْ؛ وَتَعْدُوا؛ يَخَ�سِّ ا: اخْتَلِ�سْ �سَكِّ 36. نِعِمَّ

ل)2) رِ الْكُ����لَّ اأَوَّ : هَاأَنْ����تُمْ، وَاق����ْ�سُ وَمُ��������دَّ رًا   قْ�سُ رْ قُبَيْلُ؛ وَاأُ لًا فَاقْ�سُ 37. وَمُنْفَ�سِ
رْهُ، ثُ����مَّ امْدُدْهُ�مَا يَ����ا فَ����تَى كِلا تُ����قَ�سِّ ؛ اإِنْ   رْ بُعَيْدُ وَمُدَّ لًا فَاقْ�����سُ 38. وَمُنْفَ�سِ
ل لِ�قَ����الُ����ونَ بِالتَّ�س����هْ��يِلِ حَ����يْثُ تَ������نَ����زَّ 39. رَاأيَْتَ فِي الْ�سْتِفْهَامِ لَ غَيْرُ)3) قَدْ اأتََى  

]2/ب[ �سورةِ �لتوبةِ ومري�مَ عليها �ل�سلام)))  
وَرِءْي����اً: فَ����اأَبْ����دِلْ مُدْغِ����ماً تَ����نَلِ الْعُ�������لا نْ، اأهََبْ: بِاخْتِلَافِهِ   40. وَرَا: )قُرْبَةٌ) �سَكِّ

�سورة �لحج و�لعنكبوت و�لاأحز�ب
لا ءِ لَيْ�سَ مُ�سَ����هِّ وَبِالْ�هَمْزِ ك����لُّ اللاَّ عُوا   وا؛ لْيَقْطَعِ؛ لْيَتَمَتَّ نْ: لِيَقْ�سُ 41. وَ�سَ��كِّ

لتْ �سورة �ل�سافاتِ وفُ�سِّ
����لا)5) �سْ����كَانٍ لَ��������هُ فَ����تَاأَمَّ بِ�����فَتْحٍ وَاإِ يَ: انْجَلَى   نْ مَعاً. رَبِّ 42. اأَوَ ءَابَاوؤُنَا: �سَكِّ

)1) في )م): »انْجَلَى«؛ بالنونِ، والمثبَتُ بال�سينِ اأقوى دللةٍ على الإطلاق في كل مو�سعٍ. ينظر: الوافي للقا�سي )2/ 359-358)، 
الدر الم�سون للمر�سفي )�س338-336).

)2) في هذا البيتِ والذي يليه: م�ساألةٌ واحدةٌ؛ وهي: اجتماع المد المنف�سل مع الهمز المغيَّر بالت�سهيلِ في: )ها اأنتم)؛ في اآيةٍ 
واحدةٍ، ففيه لقالون ثلاثةُ اأوجهٍ، ولها فرعانِ:

اأنتم)؛ )وذكره الناظمُ في هذا البيت 37). ولكن هنا ملحوظتانِ؛ الأولى: قد جاءت: )ها  م المنف�سل على: )ها  الأول: اأن يتقدَّ
ولَ�مْ يتقدمْها مدٌّ  الن�ساء )109)، محمد )38)؛  اآل عمران )66، 119)،  اأربعة موا�سع فقط؛ وهي:  القراآن في  اأنتم) في 
مْ عليها مدٌّ منف�سلٌ في اآيةٍ �سابقةٍ لها اإل في مو�سعين؛  منف�سلٌ في اآيتِها؛ لأنَّها جاءت اأول كلمةٍ في اآيتِها. وكذلك: لَ�مْ يتقدَّ
اآل عمران )65، 118). والثانية: قال المر�سفي في الدر الم�سون  اآل عمران )66، 119)، واللَّتانِ قبلهما في:  وهما في: 
اأنتم)  رِ -وهو: )ها  اأنتم)؛ لما يلزم عليه من اعتبارِ المغيَّ )�س170): »ول يجوز الق�سر في المنف�سل مع المد في: )ها 
قِ -وهو: )هوؤلء)-«. وكذلك: الهمز المحقق في: )قالوا اآمنا) في اآل عمران )الآية  رُ بالت�سهيلِ-، وعدمِ اعتبارِ المحقَّ المغيَّ

119). وهذا ي�سحُّ في نظيره دونه؛ كما تقدم في التعليق على البيتين )17-16).
ر المنف�سل عن: )هااأنتم)؛ )وذكره الناظمُ في البيت التالي 38). وهو موجود في الموا�سعِ الأربعةِ كلِّها. بخلاف  والثاني: اأن يتاأخَّ

م نظيرُه: في البيتين )17-16). الفرع الأول. ينظر: الدر الم�سون للمر�سفي )�س170-171). وتقدَّ
)3) في )ف) بفتحِ الراءِ. وفي ال�ساطبيةِ )البيت 638): »)لَ عَيْ�نَ)«؛ بنونٍ مبنيةٍ على الفتحِ.

)4) لي�س في )م): »عليها ال�سلام«.
)5) ينظر: الن�سر لبن الجزري )3/ 2006-2007، الفقرة 2496)، الوافي للقا�سي )2/ 359-358).
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�سورة �لزخرف
لا مَعَ الْمَدِّ بِالْخُلْفِ)1). الْمُرَادُ تَكَمَّ نْ وَزِدْ هَ�مْزاً كَوَاوِ: اأَوؤُ�سْهِدُوا   43. وَ�سَ����كِّ

�ظْمِ[)2) ]خ�ات�م�ة �لنَّ
وَجَ����اءَ بِ�����عَوْنِ الِله عَ�ذْباً مُ�سَلْ�سَلا ةُ نَ��ظْمِي: اأَرْبَ����عُونَ وَ�سَ����بْعَةٌ   44. وَعِ�����دَّ

يْتُهُو عَ����نْ �سَ����يْخِنَا قَمَرِ الْعُلَا:  تَ����لَقَّ 45. وَتَ����مَّ بِعَ����وْنِ الِله نَ���ظْمِيَ حَ�سْ����بَمَا  
لَاةً وَتَ�سْلِيماً عَلَى اأَ�سْ���رَفِ الْمَلا �سَ 46. خَلِيفَةَ)3)، ثُ����مَّ الَله اأَحْ����مَدُ طَال��بِاً  
حَابٍ كِ��������رَامٍ وَمَ����نْ تَ��لا وَاآلٍ وَاأَ�سْ دٍ الْمَ����بْعُوثِ لِلْخَ����لْقِ رَحْمَةً   47. مُ�����حَمَّ
مةِ ال�سيخِ: م�حمدِ بنِ اأح�مدَ بنِ اأبي طالبٍ؛ رح�مةُ الِله عليهِ)4). تْ رَ�سالةُ نَظْمِ العلاَّ ت�مَّ

)1) ينظر: الوافي للقا�سي )2/ 589)، الدر الم�سون للمر�سفي )�س150-148).
)2) ما بين المعقوفين زيادةٌ للتو�سيحِ.

م التعريف به في الف�سل الأول. فِ؛ وا�س�مُه )ترجيحاً): خليفة بن فتح الباب الحناوي. وتقدَّ )3) هو: �سيخُ الموؤلِّ
)4) في اآخِرِ الن�سخةِ )ف) زيادةٌ؛ وهي: »)وكان الفراغ مِن كتابتِها في ليلةِ الثنينِ 27 مار�س 1916 ه�، الموافق 23 جُ�م�ادى الأولى 
المعارفِ  وزارةِ  خواجاتِ  اأحدُ  علي،  ال�مُعطِي  عبد  كاتبُها:  التحيةِ).  واأزكَى  ال�سلاةِ  اأف�سلُ  �ساحبِها  على  ه�جرية؛   1334

العموميةِ«.
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�ل�خات�مة

وفيها نتائجُ البحث، وبع�سُ التو�سيات ال�مقت�رَحة
ت�جلَّت للباحثِ في ختامِ هذا البحثِ نتائجُ علمية، من اأبرزها:

مة. ترجمة الناظم عزيزةٌ في الم�سادر، مع اأنه مو�سوفٌ باأنه ال�سيخ العلاَّ  .1
اأنَّ هذا النظمَ جمَع اأوجه اختلاف قالون لور�س من طريق ال�ساطبية.  .2

�ها. رةٍ؛ من البحر الطويل، على وزنِ ال�ساطبية ورَويِّ �ةٍ مخت�سَ اأنه نظمها في ق�سيدةٍ لَمِيَّ  .3
رٌ، جامعٌ في بابه، لكنْ جاء في مو�سعينِ منه ا�ستطرادٌ ي�سيرٌ عن اجتماع  اأنه نظمٌ مخت�سَ  .4

لٍ. مدٍّ منف�سل ب�همزٍ م�سهَّ
اأنَّ الناظ���مَ واَفقَ ال�ساطبيَّ في اقتبا�سِه بع�سَ اأبياتِه، وكذا في ترتيبِه الم�سائلَ وَفْقَ اأبوابِ   .5

ال�ساطبية.
ل�م ين�سَّ الناظم على عنوانٍ لنظمِه؛ كما فعل في منظومته )الخلا�سة المر�سية).  .6

ح  ل����م اأقفْ عل م�سدر نث���ريٍّ للناظمِ في نظمه لهذه الخلافات بي���ن الراويينِ؛ ول�م ي�سرِّ  .7
اه عن �سيخِه )خَلِيفةَ)؛  ب�س���يءٍ ف���ي هذه الم�ساألةِ اإلَّ اأنَّه عزا ذلك في اآخر هذا النظمِ ح�س���بَ ما تلقَّ

اأحدِ تلاميذِ المتولي رحمهم الله جميعاً.

ومن �لتو�سيات �ل�مقت�رَحة في �آخِر هذ� �لبحث:

تاأليفٌ جامعٌ لأوجُهِ مخالَفةِ قالون لور�سٍ من طريق الأزرق )طريق ال�ساطبية).  (1
درا�سة مقارَنةٌ بين المنظومات الخم�س في مخالَفة قالون لور�سٍ من طريق ال�ساطبية.  (2

ل يوجد لنظمِ للمبلِّط �سرحٌ ح�سب علمي، وهو جديرٌ بال�سرح والدرا�سة.  (3
�سرحُ منظومة المتولي، مع درا�ستها درا�سة علمية، حيث لم اأقف على �سرحٍ لها اأي�ساً.  (4

تحقي���ق الكت���اب الثالث للناظ���م، ودرا�سته؛ اأعني: )�س���رح غنية ال�مُقري ف���ي رواية ور�س   (5
المِ�سري)؛ لأنه ل�م ي�سبق تحقيقه بعدُ.

و�سلى الله و�سلم على نبينا محمد، وعلى اآله و�سحبه، ومن تبعهم باإح�سانٍ اإلى يوم الدين،
والحمد لله رب العالمين.
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فهر�ص �ل�م�سادر و�ل�مر�جع
مْياطي، تحقيق:  ا الدِّ اإت�حاف ف�سلاء الب�سر في قراءات الأربعة ع�سر: اأحمد بن محمد البَنَّ  .1

د: �سعبان محمد اإ�سماعيل، )ط1، عالم الكتب، بيروت، 1407ه�).
اأرج���وزة اللوؤل���وؤ في بي���انِ ما خالَف في���ه  قالونُ ور�ساً م���ن طريق ال�ساطبي���ة، لل�سيخ �سليم   .2
ب���ن محمد بن يو�سف ربي���ع الجزائري، بُولُوغِي���ن، الجزائر، ن�سرت: نوفمب���ر 2005 م، في ال�سبكة 

العنكبوتية.
مَ�سْق���ي )ت 1396 ه�)، دار العلم للملايين، ط15، عام  رِكْلِي الدِّ الأع���لام: خير الدين الزِّ  .3

2002م.
4.  ال�سرّ ال�مَ�سون في رواية  قالون من ال�ساطبية: عبد الفتاح القا�سي )ت 1403 ه�)، اإ�سراف 
ومراجعة: اأ.د. عبد العزيز القارئ، معهد الإمام ال�ساطبي التابع للجمعية الخيرية لتحفيظ القراآن 

بجدة، )ط1) عام 1435 ه�، )المجلد الثالث )5-10) من الأعمال الكاملة لل�سيخ القا�سي).
الإم���ام المتولي وجهوده في الق���راءات: د. اإبراهيم الدو�سري، مكتب���ة الر�سد، الريا�س،   .5

ط1، 1419ه�
اإمت���اع الف�سلاء بتراجم القراء: د. اإليا�س ال�ساعاتي، دار الزمان، المدينة المنورة، ط1،   .6

عام 1422 ه�.
اعِ: اعتنى به: د. يا�سر اإبراهي���م المزروعي، وزارة الأوقاف  بَّ الإمت���اع ب�جمْعِ موؤلَّف���اتِ ال�سَّ  .7

وال�سوؤون الدينية بالكويت، 1429 ه�. 
اأوجه الختلاف بين روايةِ قالونَ وطريقِ الأ�سبهاني عن ور�سٍ من طريق طيبة الن�سر لبن   .8
الج���زري: د. اأحمد محم���د ال�سيد حطاب، بحث من�سور في مجلة كلية اللغة العربية باإيتاي البارود، 

جامعة الأزهر، العدد )36)، فبراير 2023 م، ال�سفحات )1268-1205). 
اعِ، مطبوع �سمن مجموع:  الجوهر المكنون فيما خالَف فيه ور�سٌ قالونَ )منظومة): لل�سبَّ  .9
اعِ)، اعتنى به: د. يا�سر اإبراهيم المزروعي، وزارة الأوقاف وال�سوؤون  بَّ )الإمتاع ب�جمْعِ موؤلَّفاتِ ال�سَّ

الدينية بالكويت، 1429 ه�، ال�سفحات: )3/ 402-399).
10. حِ���رْز الأماني ووَجْ���ه التَّهَاني في القراءات ال�سبع؛ للاإمام اأب���ي محمد القا�سم ال�ساطبي 
)ت 590 ه�)، ال�سهيرة بال�ساطبية، تحقيق: د. اأي�من �سويد، دار نور المكتبات، ط1، عام 1429 ه�.

11. الخلا�س���ة المر�سي���ة عل���ى مت���ن ال�ساطبية: محم���د بن اأحم���د المبلّ���ط )كان حياً عام 
1313 ه����)، من�س���ورة مرتين: الأولى: بمجلة العل���وم الإ�سلامية التابعة لكلي���ة العلوم الإ�سلامية في 
الجامع���ة العراقية في بغ���داد، )ع )29)، مج )3)، دي�سمب���ر 2021 م)، بتحقيق ودرا�سة: د. عمار 
عب���د الح�سين ع�سم، ال�سفحات )279-305). والثانية: بالمجل���ة العلمية بكلية الآداب في جامعة 
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طنطا، في م�سر، )ع )49)، اأكتوبر 2022 م)، بتحقيق ودرا�سة و�سفية: د. عبد الكريم الميموني، 
ال�سفحات )229-179).

12. ال���در الم�س���ون على الطريق الماأمون اإلى اأ�سول رواية قال���ون من طريق ال�ساطبية: عبد 
تي، بتمويل  الفت���اح المر�سف���ي )ت 1409 ه�)، تحقيق: اأبي عبيد محمود بن �سعي���د الطبيب الم�سَلاَّ
م���ن كر�سي ال�سيخ يو�سف عبد اللطي���ف جميل للقراءات، جامعة طيب���ة بالمدينة المنورة، )ط1)، 

عام 1438 ه�.
13. ر�سالة قالون فيما خالَف فيه ور�ساً: ال�سيخ محمد اأبو الخير، دار ال�سحابة، طنطا )بدون 

تاريخ). وهو �سرح على ر�سالة قالون لمحمد بن �سعودي بن اإبراهيم الأزهري.
14. ر�سال���ة قالون: نظم فيم���ا خالف فيه قالونُ ور�ساً؛ لل�سيخ المق���رئ محمد بن �سُعودي بن 

اإبراهيم ال�سافعي الأزهري )كان حيّاً عام 1350 ه�)، ب�مطبعة المليجي بالقاهرة )بدون تاريخ).
اعِ، دار ال�سحابة، طنطا. 15. �سرح الجوهر المكنون فيما خالَف فيه ور�سٌ قالونَ: لل�سبَّ

16. �س���رح  ال�س���رّ ال�مَ�سون ف���ي رواية  قالون م���ن ال�ساطبية: عبد الفت���اح القا�سي )ت 1403 
ه����)، اإ�سراف ومراجعة: اأ. د. عبد العزيز القارئ، معه���د الإمام ال�ساطبي التابع للجمعية الخيرية 
لتحفي���ظ الق���راآن بجدة، )ط1) ع���ام 1435 ه�، )المجل���د الثالث )11-52) م���ن الأعمال الكاملة 

لل�سيخ القا�سي).
17. �سرح ال�سباع على ر�سالة قالون: نظم فيما خالف فيه قالونُ ور�ساً؛ لل�سيخ المقرئ محمد 
ب���ن �سُعودي ب���ن اإبراهيم ال�سافعي الأزهري )كان حيّاً عام 1350 ه����)، ب�مطبعة �سبيح، بالقاهرة. 
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دور الاقت�شاد الاإ�شلامي في تحقيق مقا�شد ال�شريعة
The Role of the Islamic Economy in the Achievement of sharia law

 
�لم�ستخل�ص

تن���اول البح���ث مو�س���وع دور القت�س���اد الإ�سلامي في تحقي���ق مقا�سد ال�سريع���ة في محاولة 
للوق���وف على م���دى توافق القت�س���اد الإ�سلامي مع مقا�س���د ال�سريعة، حي���ث اأن مقا�سد ال�سريعة 
ت�ساع���د في �سبط بو�سلة القت�ساد الإ�سلامي، وقد هدف البحث اإلى ذكر تطبيقيات عملية لبع�س 
المنتجات التمويلية، ومعرفة مدى محاكاتها للمنتجات التقليدية اأ�سلوباً اأو اأثراً، وقد ا�ستمل البحث 
على تمهيد واأربعة مطالب: المبحث التمهيدي تناول المفاهيم المتعلقة بمو�سوع الدرا�سة من حيث 

التعريف بمفهومي القت�ساد الإ�سلامي ومقا�سد ال�سريعة.
والمطلب الأول: ذكر اأهمية المقا�سد في ال�سريعة الإ�سلامية. اأما المطلب الثاني: فكان يدور 

حول مو�سوع المقا�سد في المعاملات المالية المعا�سرة
والمطل���ب الثالث: و�س���ح العلاقة بين المقا�س���د ال�سرعية وعلم القت�س���اد الإ�سلامي وذلك 

للربط بين موا�سيع الدرا�سة.
واأخي���راً المطل���ب الرابع: جاء فيه ذك���ر بع�س التطبيق���ات القت�سادية الت���ي تحقق مقا�سد 
ال�سريع���ة )ال�سَلَ���م، الم�ساربة، القر����س، التورق، المرابحة)، وتو�سل اإلى ع���دة نتائج ، اأهمها : اأن 

علم المقا�سد ال�سرعية يعتبر موجه للاقت�ساد الإ�سلامي، بحيث ل يحيد عن م�ساره ال�سحيح.
كم���ا اأ�سار اإلى دور عقد ال�سَلَم بهند�سته القت�سادية الإ�سلامية في تحقيق مقا�سد ال�سريعة، 
والح���ث عل���ى التنمي���ة الزراعية وال�سناعي���ة -ب�سكل خا����س- وغيرها من الأن�سط���ة القت�سادية، 
وللم�سارب���ة مق�سدًا عظيمًا من مقا�سد ال�سريع���ة، وذلك بدوران المال وانتفاع النا�س بع�سهم من 

بع�س، وي�ستحب كتابة العقد للتوثيق.
كم���ا اأو�سى البح���ث بح�سر جميع مقا�س���د ال�سريعة في التطبيق���ات القت�سادية، واإعدادها 
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بم�س���روع في �سل�سة م���ن الر�سائل العلمية، لجم���ع ال�ستات واإبراز جم���ال ودور القت�ساد الإ�سلامي 
-ب�سكل خا�س-، واأهمية ال�سريعة الإ�سلامية ومقا�سدها -بوجه عام-.

�لكلمات �لمفتاحية: القت�ساد الإ�سلامي، مقا�سد ال�سريعة، ال�سَلَم، الم�ساربة.
Extract
The research dealt with the role of the Islamic economy in achieving 

the purposes of the Shari'a in an attempt to determine the compatibility of 
the Islamic economy with the purposes of the Shari' a. The research aimed at 
mentioning practical applications of certain financing products, and knowing 
the extent to which they emulate traditional products in a style or effect. 
The research included preparation and four demands: Preliminary research 
addresses the concepts related to the subject matter of the study by introducing 
the concepts of Islamic economy and sharia purposes.

The first requirement: to mention the importance of purposes in Islamic 
law. Second requirement: on the subject of purposes in contemporary financial 
transactions

The third requirement clarified the relationship between sharia purposes 
and Islamic economics in order to link the study's subjects.

Lastly, the fourth requirement mentioned some economic applications 
that fulfil the purposes of the Shari 'a (peace, speculation, loan, securities, 
murabaha) and reached several conclusions, the most important of which is 
that the science of Shari' a purposes is geared towards the Islamic economy, 
so that it does not derail its proper course.

He also referred to the role of the Peace Contract with its Islamic economic 
engineering in achieving the purposes of the Shari 'a, urging agricultural and 
industrial development in a special form and other economic activities, and 
speculating a great purpose of the Shari' a, by turning money and benefiting 
people from each other, and desiring to write the contract for documentation.

The research also recommended limiting all Shari 'a purposes to 
economic applications, preparing them with a project in a series of scientific 
messages, to collect the diaspora and highlight the beauty and role of the 
Islamic economy in particular, and the importance and purposes of the Islamic 
Shari' a in general.

Keywords: Islamic economy, sharia purposes, peace, speculation.

والحمد لله رب العالمين وال�سلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه اأجمعين  وبعد،
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يعتبر القت�ساد الإ�سلامي من العلوم الحديثة )كتخ�س�س) وله اأهمية بالغة في التخفيف من 
الم�س���اكل القت�سادية، وبالأخ�س الأزمات المالي���ة والإخفاقات القت�سادية، وقد جرى التو�سع في 
بع�س التعاملات؛ ل �سيما الم�سرفية مما قد يجعلها تحيد عن مقا�سد ال�سريعة ومعانيها ال�سامية، 
كا�ستخ���دام الحيل غي���ر الم�سروعة، مما يناق�س مق�سود ال�سريعة والبُع���د عن اأهدافها المن�سودة، 
وكم���ا قال اأي���وب ال�سختياني ]يخادعون الله كما يخادعون ال�سبيان، فلو اأتوا الأمر عياناً كان اأهون 
عليّ[)1). والبحث والكتابة حول المقا�سد ال�سرعية تحتاج اإلى دقة عالية، وتحرز كبير؛ لأن تحديد 

مق�سد من مقا�سد ال�سريعة ينبني عليه م�سائل وفروع فوق الح�سر)2).  
وق���د اعتبر حف���ظ المال �سمن المقا�س���د الخم�سة التي ج���اء اعتبارها في ال�س���رع، فهو من 
�سروري���ات العي�س، لأنه و�سيلة لبناء الم�ساجد والم�ست�سفي���ات واأداء الزكاة، وي�ساعد على الغتناء 

عن الأعداء)3). 
والمق�س���د ال�سرعي في الأموال يدور حول الرواج، والحفظ، ودف���ع الغرر وال�سرر، والثبات، 

والعدل)4). 
وم���ن هنا جاءت فك���رة الكتابة حول هذا المو�س���وع، وقد ق�سمت البحث اإل���ى مقدمة وتمهيد 

واأربعة مطالب، تخللها بع�س الفروع.
والله الموفق والمعين.

�أهمية �لبحث
تظه���ر اأهمية البحث في الوقوف على مدى تواف���ق القت�ساد الإ�سلامي مع مقا�سد ال�سريعة، 
حي���ث اإن مقا�س���د ال�سريع���ة ت�ساعد في �سبط بو�سل���ة القت�ساد الإ�سلامي، وحت���ى ل تحيد عنه اأو 

تتبدل.
�لهدف من �لبحث

يهدف هذا البحث بذكر تطبيقات عملية لبع�س المنتجات التمويلية، ومعرفة مدى محاكاتها 
للمنتجات التقليدية اأ�سلوباً اأو اأثراً.

)1) اإغاثة اللهفان، ابن القيم، مكتبة المعارف )1 / 341)
)2) مقا�سد ال�سريعة الإ�سلامية، ابن عا�سور، دار النفائ�س، )�س: 188)

)3) مقا�سد ال�سريعة الإ�سلامية تاأ�سيلًا وتفعيلًا، د. محمد حبيب، دار طيبة الخ�سراء، )�س: 353)
)4) مقا�سد ال�سريعة الإ�سلامية، ابن عا�سور، مرجع �سابق )�س: 464)
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م�سكلة �لبحث
1) هل تنهج بع�س المنتجات التمويلية في القت�ساد الإ�سلامي المحاكاة للمنتجات التقليدية؟

2) ما هي الحلول المقترحة للبعد عن المحاكاة التقليدية؟
منهج �لبحث

يتخذ هذا البحث المنهج الو�سفي للو�سول اإلى النتائج والتو�سيات المنا�سبة -باإذن الله-.
�لدر��سات �ل�سابقة

اطل���ع الباحث على عدد من الدرا�سات والبحوث ذات ال�سلة بمو�سوع البحث، ومن اأبرز تلك 
الدرا�سات والبحوث ما يلي:

الدرا�س���ة الأولى: مقا�سد القت�ساد الإ�سلامي: للباح���ث: محمد النوري، درا�سة مقدمة لنيل 
�سه���ادة الدكت���وراه في الفقه واأ�سول���ه، المعهد الأوروبي للعل���وم الإن�سانية والإ�سلامي���ة في باري�س، 

2019م.   
لقد تناول البحث مو�س���وع مقا�سد ال�سريعة في القت�ساد الإ�سلامي، وهدف البحث محاولة 
ا�ستك�س���اف جمل���ة من المقا�س���د الكلية في المج���ال القت�س���ادي، وتمثلت الم�سكلة الت���ي تناولتها 
الدرا�سة بطرح ا�ست�سكال تمثل ب�سوؤال عام طُرح على النحو الآتي: هل يمكن لعلم المقا�سد اأن يقدم 
خدمة لعل���م القت�ساد وي�ساعده في الهتداء اإلى المنهج ال�سائ���ب للخروج من الأزمات والحروب 

والم�ساكل القت�سادية من مديونية وبطالة وت�سخم وك�ساد وفوارق اقت�سادية؟
 وقد ت���م ا�ستخدام المنهج ال�ستنباط���ي ال�ستدللي مع المنهج المق���ارن با�ستقراء ن�سو�س 
ال�سريع���ة مع الن�سو����س القت�سادية، وبع���د اأن ا�ستعر�س الباحث اآراء العلم���اء لمو�سوع المقا�سد 
قديماً وحديثاً ات�سح له اأن جل هذه الم�ساهمات اإما اأن تكون مقاربة مالية �سرفة وبالتالي ل ت�سمل 
الأبعاد القت�سادية ال�ساملة ، واإما تكون مقاربة جزئية تلام�س بع�س الجوانب القت�سادية دون اأن 
تكون منبثقة عن مقاربة كلية ت�ستهدف ا�ستجلاء المقا�سد القت�سادية الجامعة والحاكمة لل�سلوك 
القت�س���ادي برمت���ه مما يقت�سي مقاربة جدي���دة تجمع بين مقا�سد المقا�س���د ومقا�سد القت�ساد 
للتو�س���ل ال���ى ا�ستك�ساف ما يمكن ت�سميته ب� »مقا�سد القت�س���اد الإ�سلامي« المنبثقة من المقا�سد 

الكلية لل�سريعة الإ�سلامية.
الدرا�س���ة الثانية: مقا�سد علم القت�ساد الإ�سلامي: للدكت���ور: جمال الدين عطية، في بحث 
من�س���ور، وتن���اول البحث مو�س���وع مقا�سد ال�سريعة ف���ي القت�ساد الجزئي والكل���ي، وهدف البحث 
اإل���ى اإزالة اللب�س بف�س���ل وتو�سيح مقا�سد ال�سريع���ة في القت�ساد الجزئ���ي ومقا�سد ال�سريعة في 
القت�س���اد الكل���ي. وا�ستخدم الباحث المنه���ج ال�ستنباطي، وبع���د اأن حدد الباح���ث المقا�سد في 

القت�ساد الجزئي والكلي، خرج باأمور اأبرزها: 
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اأولً: مقا�سد ال�سريعة في القت�ساد الجزئي:
1) الإ�سلام دعا اإلى العمل لتح�سيل المال.

2) في التك�سب والتملك يجب الحر�س على الحلال والبعد عن الحرام.
3) وجوب الزكاة اإذا تحققت ال�سروط.

4) التو�سط في الإنفاق.
ثانياً: مقا�سد ال�سريعة في القت�ساد الكلي:

1) وجوب تحديد اإمام للم�سلمين.
2) وجوب الكتفاء الذاتي وال�ستغناء عن العدو.

3) تغطية حاجات النا�س بالك�ساء والطعام ونحوهما.
4) اإقامة الموؤ�س�سات المالية والم�سرفية بما يتوافق مع ال�سريعة.

الدرا�س���ة الثالث���ة: البناء المقا�س���دي للبحث العلمي ف���ي القت�ساد الإ�سلام���ي: للباحث: د. 
محمد رفيع ، بحث مقدم للموؤتمر الدولي ال�سابع للاقت�ساد الإ�سلامي.    

ح���اول البحث درا�سة حال البحث العلمي ف���ي القت�ساد الإ�سلامي من وجهة نظر مقا�سدية، 
لأن البح���ث العلمي ف���ي القت�س�اد الإ�س�لامي ي�س���كل القاعدة العلمية النظرية الت���ي يتاأ�س�س عليها 
البن���اء العام لهذا القت�ساد، �س�واء م�ن حي����ث التاأ�سيل والتقعيد، اأو التقويم والتنظير. وقد خل�س 

البحث اإلى جملة نتائج وتو�سيات ت�سمنتها خاتمته، ذكر منها:
- اإن بن���اء مخطط الإقلاع القت�سادي في البلدان الإ�سلامية يمكن اأن يوؤ�س�س عل�ى قاعدتين 
مقا�سديتين: اإحداهما نظرية تقوم عل���ى ال�سبط المقا�سدي العام لحركة الم�ساريع القت�سادية، 
وثنتاهم���ا تنزيلي���ة تعتمد على تحدي���د اأولويات المطال���ب والحاجي�ات، وتق�س�ي���د م�ساريع الإقلاع 

القت�سادي، وتحديد �سوابط هذا الإقلاع ت�سريعياً وتربوياً.
- البن���اء المقا�س���دي للبح���ث العلمي في القت�س���اد الإ�سلامي يمك���ن الباحثين من امتلاك 
الروؤي���ة الم�ستقبلي���ة الوا�سحة، والقدرة على التخطيط ال�ستراتيج���ي لق�سايا القت�ساد، لأن�ه بناء 

يقوم على ربط الق�سية القت�سادية بالدنيا الخادمة للاآخرة.
خطة �لبحث 

تمهيد )التعريف بمفهومي القت�ساد الإ�سلامي ومقا�سد ال�سريعة)
المطلب الأول: اأهمية المقا�سد في ال�سريعة الإ�سلامية 

المطلب الثاني: دور المقا�سد في المعاملات المالية المعا�سرة 
المطلب الثالث: العلاقة بين المقا�سد ال�سرعية وعلم القت�ساد الإ�سلامي 
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المطل���ب الرابع: التطبيقات القت�سادية ف���ي تحقيق مقا�سد ال�سريع���ة )ال�سَلَم، الم�ساربة، 
القر�س، التورق، المرابحة) 

تمهيد: )التعريف بمفهومي القت�ساد الإ�سلامي ومقا�سد ال�سريعة)
جرت العادة في اأول الأبحاث العلمية ذكر تمهيد يبين المفاهيم المتعلقة بعنوان البحث، وفي 

ذلك اإي�ساح وبيان للمبهم، وتاأ�سيل للمعلوم.
و�ساأبين في ثنايا هذا التمهيد مفهوم القت�ساد الإ�سلامي؛ بالإ�سافة اإلى بيان مفهوم مقا�سد 

ال�سريعة.
�أولًا: تعريف �لاقت�ساد �لاإ�سلامي

يح�س���ن قبل تعريف القت�ساد الإ�سلامي، اأن يع���رف القت�ساد على حدة، ثم يعرف باعتباره 
كلمتين مركبتين.

فالقت�س���اد في اللغة: م�سدر للفعل ق�سد، وله عدة معانٍ منها: ا�ستقامة الطريق، والعتماد 
والأم، والو�س���ط بين طرفين، ومنه قوله صلى الله عليه وسلم: »الق�س���د الق�سد تبلغوا«)1) وهو درجة بين الإ�سراف 
والتقتير، وهو التو�سط والعتدال، ومنه قوله تعالى: ﴿بى بي تج ﴾ ]�سورة لقمان:19[. اأي: 

تو�سط بين الدبيب والإ�سراع.)2) 
والقت�س���اد في ال�سط���لاح: مجموعة القواع���د والأحكام التي تنظ���م ]المعا�س[، وي�سطلح 

المجتمع على وجوب احترامها وتنفيذها.)3) 
وعرفها )اآدم �سميث): هو العلم الذي يدر�س الكيفية التي تمكن الأمة اأن تغتني)4) 

و�أما �لاقت�ساد �لاإ�سلامي )مركباً): 
للاقت�ساد الإ�سلامي تعاريف متعددة، باعتبارات متنوعة، منها:

باعتب���ار النظر اإل���ى اأ�سوله: مجموعة الأ�س���ول القت�سادية العامة الت���ي ن�ستخرجها من   -1
القراآن وال�سنة، والبناء القت�سادي الذي نقيمه على اأ�سا�س تلك الأ�سول؛ بح�سب كل بيئة وع�سر.

باعتب���ار الغاية واله���دف: العلم ال���ذي يوجه الن�س���اط القت�سادي وينظمه وفق���اً لأ�سول   -2
الإ�سلام ومبادئه. )وهو الأقرب لمق�سود البحث).

باعتب���ار اللب والجوهر: مجموع���ة الأحكام وال�سيا�سات ال�سرعية الت���ي يقوم عليها المال   -3

)1) رواه البخاري، باب الق�سد والمداومة على العمل )رقم الحديث: 6463)، ورواه م�سلم )برقم 2816) وهو جزء من حديث.
)2) ل�سان العرب، ابن منظور، بيروت، دار �سادر، باب الدال، ف�سل القاف، )3/ 357-353)

)3) النظام القت�سادي في الإ�سلام، ال�سعيدي واآخرون )�س: 12-11)
)4) مبادئ القت�ساد الإ�سلامي، اللحياني )�س: 3)
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وت�سرف الإن�سان فيه.)1) 
ثانياً: تعريف مقا�سد �ل�سريعة

ج���رت العادة ف���ي الأبحاث العلمية تف�سيل الكلمات قبل تعريفه���ا مركبة، و�ساأعرف كل كلمة 
م�ستقلة عن الأخرى، ثم �ساأعرفهما باعتبارهما كلمتين مركبتين.

�لمقا�سد في �للغة: 
جم���ع لمق�سد، وهي م�س���در للفعل ق�سد، و�سبقت الإ�سارة اإلى المعن���ى اللغوي لق�سد، ومن 
المعاني اللغوية المنا�سبة لهذا البحث: ق�سدت ال�سيء، اأي: طلبته بعينه. واإليه ق�سدي ومق�سدي، 

ا�سم للمكان، فتقول: بابك مق�سدي.)2) 
�أما �لمقا�سد ��سطلاحاً))):

فهي المت�سمنة للم�سالح والمفا�سد في اأنف�سها... لتحقيق مقا�سد النا�س النافعة)4) 
�أما تعريف �ل�سريعة لغة:

م�سدر للفعل �سرع، وله عدة معانٍ، منها: 
الدخول، فيقال: �سرعت الدواب في الماء ت�سرع �سرعاً و�سروعاً اأي دخلت، وال�سريعة وال�سراع 
والم�سرعة: الموا�سع التي ينحدر اإلى الماء منها، ومن المعاني كذلك: الخو�س، فيقال: �سرعت في 

هذا الأمر �سروعاً اأي خ�ست.
وال�سريع���ة وال�سرعة: ما �سن الله من الدين واأمر به كال�سوم وال�سلاة والحج والزكاة و�سائر 

اأعمال البر، ومن���ه قوله تعالى: ﴿ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ    ڱ ں ں   ڻ ڻ ڻ 
ڻ﴾ ]الجاثية 18[ وقوله تعالى: ﴿ڱ ڱ ڱ ڱ ں﴾ ]المائدة 48[

قيل في تف�سيره: ال�سرعة الدين، والمنهاج الطريق.)5) 
وتعريف �ل�سريعة ��سطلاحاً:

مجموعة الأوامر والأحكام العتقادية والعملية التي يوجب الإ�سلام تطبيقها لتحقيق اأهدافه 

)1) النظام القت�سادي في الإ�سلام، ال�سعيدي واآخرون )�س: 13)
)2) الم�سباح المنير، الفيومي )2 / 504)

)3) المتاأمل يجد اأن الرعيل الأول ممن كتب في المقا�سد لم يعرفها )على حدة) ويرجع ذلك اإلى عدة اأ�سباب منها: اأن بع�سهم 
ذكر المقا�سد تبعاً لمو�سوع اآخر ولم يذكرها ا�ستقلالً اأو اأ�سلًا، وبع�سهم ممن ذكرها ا�ستقلالً )كال�ساطبي) لم يعرفها 
ب�سبب األ يريد الدخول في مناق�سات المناطقة والمتكلمين بذكر حدود العلم ونحو ذلك. )ينظر: طرق الك�سف عن مقا�سد 

ال�سريعة، نعمان جغيم �س: 25، وكذلك: مقا�سد ال�سريعة تاأ�سيلًا وتفعيلًا، محمد حبيب �س: 13).
)4) مقا�سد ال�سريعة الإ�سلامية، ابن عا�سور، دار النفائ�س، )�س: 413 - 415)

)5) ل�سان العرب، ابن منظور، بيروت، دار �سادر، باب ال�سين، )8/ 61-60)
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الإ�سلاحية في المجتمع)1) 
تعريف مقا�سد �ل�سريعة )مركبة):

]هي المعاني والحكم الملحوظة لل�سارع في جميع اأحوال الت�سريع اأو معظمها بحيث ل تخت�س 
ملاحظتها بالكون في نوع خا�س من اأحكام ال�سريعة[)2) 

�لمطلب �لاأول: �أهمية �لمقا�سد في �ل�سريعة �لاإ�سلامية
اأر�س���ل الله الر�س���ل، و�س���ن ال�سن���ن حت���ى يقيم النا����س على نظام فط���ري كون���ي عدلي، قال 

�سبحان���ه وتعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ 
ڀڀ﴾ ]�سورة الحديد:25[.)3) 

والمتاأم���ل لن�سو�س الوحيي���ن يجد اأنها منوط���ة بمقا�سد وعلل، فمن المعل���وم بمكان اأن من 
مقا�س���د ال�سريعة مراعاة الم�سال���ح بجلبها، ودفع المفا�سد بالبعد عنه���ا، قال تعالى: ﴿ڍ ڍ 
ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ 

ک ک﴾ ]�سورة المائدة:6[.)4) 
وحت���ى ي�سل المفتي والباحث اإل���ى الحكم ال�سرعي الموافق لمق�س���ود ال�سارع بعد ا�ستقرائه 
للن�سو����س، ومعرف���ة مدلولته���ا، فاإنه ل بد اأن يكون عل���ى دراية وعلم بمقا�س���د ال�سريعة، ول يلزم 
كل بال���غ الإلم���ام بمقا�سد ال�سريعة، فهو علم دقيق قد ي�سعب عل���ى العامي �سبطه ومعرفته، بل لو 
تعلمها العامي قد يجانب ال�سواب في تنزيل المقا�سد بغير مو�سعها، والعلماء متفاوتون في اإدراك 

وا�ستيعاب وفهم تلك المقا�سد، فغيرهم من باب اأولى ..)5)
والله من وراء الق�سد وهو يهدي ال�سبيل.

�لمطلب �لثاني: دور �لمقا�سد �ل�سرعية في �لمعاملات �لمالية �لمعا�سرة
ج���اءت ال�سريعة ببيان اأهمي���ة المال في موا�سع ل تح�سر، بل جعل���ت المال من ال�سروريات 
الخم�س���ة الت���ي اأوجبت ال�سريع���ة المحافظة عليها والحر����س على حمايتها وع���دم الإ�سراف فيها، 
وحت���ى تتم حمايتها وف���ق المقا�سد ال�سرعية؛ في كل زمان ومكان، ف���لا بد من معرفة مقا�سد تلك 

المعاملات، حتى ل تتعطل اأو تُحرف.
وحي���اة النا�س ومعا�سهم قائمة عل���ى المعاملات المالية، فلذلك اعتب���ر العلماء دوران المال 

)1) المدخل الفقهي العام، الزرقا، دار القلم )1 / 48)
)2) مقا�سد ال�سريعة الإ�سلامية، ابن عا�سور، )مرجع �سابق)، )�س: 251)

)3) مقا�سد ال�سريعة الإ�سلامية، ابن عا�سور )�س: 15)
)4) الموافقات، ال�ساطبي، )13-9/2)

)5) مقا�سد ال�سريعة الإ�سلامية، ابن عا�سور )�س: 19 - 24)
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وط���رق تنميت���ه من الحاجي���ات التي ت�سل���ح المجتمعات، كالمتاج���رة والبيع والإج���ارة والم�ساربة 
والم�سارك���ة وال�سَلَم وال�ست�سناع وغير ذلك م���ن العقود ال�سرعية، التي تحقق جلب الم�سالح ودرء 

المفا�سد.)1) 
ولأن ح���ب المال غري���زة فطرية جبل الله خلقه عليها، كما ق���ال �سبحانه: ﴿ڻ ڻ ڻ 
ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ 
اآل  ]�س���ورة  ۈ﴾  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ےۓ  ے 
عم���ران:14[. يج���د المتاأمل اأن ال�س���رع وازن في التعامل مع المال؛ حت���ى ل تتعلق القلوب بالمال ل 
�سيما اإذا توافرت وزادت طغت النف�س، كما قال الله تعالى: ﴿گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ﴾ 

]�سورة العلق:7-6[. 
ول���م يخ�سَ النبي صلى الله عليه وسلم عل���ى اأمته من الفقر، ولكن خ�سي عليهم م���ن الحر�س على المال؛ لأن 
ِ ما الفَقْرَ اأخْ�سَى علَيْكُ���م، ولَكِنْ اأخْ�سَى علَيْكُم اأنْ تُبْ�سَطَ  التناف����س في���ه مُهلك، كما قال صلى الله عليه وسلم: »فَوَاللهَّ
نْيَا، كما بُ�سِطَتْ علَى مَن كانَ قَبْلَكُمْ، فَتَنَافَ�سُوهَا كما تَنَافَ�سُوهَا، وتُلْهيكُمْ كما األْهَتْهُمْ.«)2) عَلَيْكُمُ الدُّ

ق���ال اب���ن القيم )ت751ه)-رحمه الله- ]فمتى كان المال ف���ي يدك ولي�س في قلبك لم ي�سر 
ولو كثر، ومتى كان في قلبك �سرك ولو لم يكن في يدك �سيء منه. قيل للاإمام اأحمد -رحمه الله- 
اأيك���ون الرجل زاهداً ومعه األف دينار؟ قال: نعم؛ �سريطة األ يفرح اإذا زادت ول يحزن اإذا نق�ست. 
ولعل���ه -رحمه الله- يق�سد فرح الأ�سر والبطر، اأما فرح الموؤمن بالنعمة ليقدرها وي�سكرها بح�سن 

و�سعها في مو�سعها من محاب الله ومرا�سيها، فلا يمكن اأن يكره ذلك الإمام اأحمد[.)3)
وق���ال -رحم���ه الله- ]ولي�س المراد من الزهد رف�سها اأي الدنيا من الملك، فقد كان �سليمان 
وداود - عليهم���ا ال�سلام - من اأزهد اأهل زمانهما، ولهم���ا من المال والملك والن�ساء مالهما. وكان 
نبينا صلى الله عليه وسلم من اأزهد الب�سر على الإطلاق وله ت�سع ن�سوة. وكان علي بن اأبي طالب، وعبد الرحمن بن 

عوف، والزبير وعثمان - ر�سي الله عنهم - من الزهاد مع ما كان لهم من الأموال[.)4)
الخلا�سة: دور المقا�سد ال�سرعية في المال حفظه والعناية به والحث على تنميته، والتحذير 

من الإ�سراف اأو اإنفاقه في غير مو�سعه، والتاأكيد على عدم تعلق القلب به، والله اأعلم.

)1) مقا�سد ال�سريعة الإ�سلامية، ابن عا�سور، )�س: 381)
)2) رواه البخاري، باب ما يحذر من زهرة الدنيا والتناف�س فيها )رقم الحديث: 6425) ورواه م�سلم )برقم 2961) بلفظ »وتهلككم 

كما اأهلكتهم«.
)3) تهذيب مدارج ال�سالكين، ابن القيم )1/ 407)

)4) تهذيب مدارج ال�سالكين، )المرجع ال�سابق) )1/ 454)
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�لمطلب �لثالث: �لعلاقة بين �لمقا�سد �ل�سرعية وعلم �لاقت�ساد �لاإ�سلامي
يظه���ر من خلال دور المقا�سد ال�سرعي���ة اأن العلاقة بين المقا�سد ال�سرعية وعلم القت�ساد 
الإ�سلامي علاقة وثيقة، وتطبيقات ذلك تظهر حر�س المقا�سد على جلب الم�سالح ودرء المفا�سد، 
وتحقيق اأعل���ى درجات العدالة؛ كتحريم الربا، والأن�سطة القت�سادية غير الأخلاقية والتي تخالف 

مقا�سد ال�سريعة كتحريم القمار والمي�سر ونحوهما.)1)
فالرب���ا حرمته جمي���ع الأديان ال�سماوية؛ لما فيه من الظلم، واأ�سول ال�سريعة تدعو اإلى العدل 

والقيام به قدر الإمكان، ودفع اأكل اأموال النا�س بالباطل.
وكذل���ك القمار هو محرم لما فيه من الأ�سرار القت�سادي���ة، وكون المال دولة بين الأغنياء، 
وعدم تقديم قيمة اقت�سادية م�سافة، تنفع المجتمع بوجه عام، ولما فيه من غلبة الحظ دون ظهور 

جُهد ذاتي لتحقيق اأرباح تنا�سب الجهد المبذول وتحقق منافعه لعموم النا�س.
وعلي���ه: فلا يمكن للاقت�ساد الإ�سلامي اأن ي�سي���ر بم�ساره ال�سحيح، دون النظر والأخذ بعين 

العتبار اإلى المقا�سد والغايات التي بُنيت ال�سريعة عليها.
 �لمطلب �لر�بع: تطبيقات �قت�سادية في تحقيق مقا�سد �ل�سريعة 

)ال�سَلَم، الم�ساربة، القر�س، التورق، المرابحة)
م���ن ال�سعب بم���كان ح�سر جميع مقا�س���د ال�سريعة في التطبيق���ات القت�سادية ل �سيما في 
مث���ل هذا البحث، وجمع جلها والكتابة حولها فكرة �سالحة لأن تكون م�سروعاً ل�سل�سلة من الر�سائل 
العلمية، واأ�سع بين يدي القارئ الكريم محاولة لجمع بع�س ال�ستات، فاخترت اأهم تلك التطبيقات 

لأبرز بع�س تلك المعالم -ويكفي من القلادة ما اأحاط بالعنق-.
�أولًا: �ل�سَلَم

�أ- تعريفه لغة و��سطلاحاً:
لَم: ال�ست�سلام والإذعان، ومن معانيه: ال�سلف، فيقال: اأ�سلم في كذا، وهو اأن تعطي  لغة: ال�سَّ

ذهباً اأو ف�سة في �سلعة معلومة اإلى اأجل معلوم.
لَم: ال�ست�سلام، والم�سالمة: الم�سالحة، وال�سلام   وال�سَلْم: لدغ الحية، والجمع �سلم���ى، وال�سِّ
جمع���ه �سلام���ة ومن معانيه���ا: الب���راءة والخالي من النق����س والعي���ب، ومنه ا�سم ال���رب �سبحانه 

)ال�سلام))2)
�ل�سَلَم ��سطلاحاً: ]اأن يُ�سلِمَ عو�ساً حا�سراً، في عو�س مو�سوف في الذمة اإلى اأجل[)3) 

)1) النظام المالي الإ�سلامي المبادئ والممار�سات، ترجمة �سابك )�س:52)
)2) ل�سان العرب، ابن منظور، باب الميم، )6/ 296-291)

)3) المغني، ابن قدامة )384/6)



153

ب- �أحكامه:
جائ���ز في الكتاب وال�سنة والإجم���اع، اأما الكتاب فقول الله ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ 
پ پ پ پ ڀڀ﴾ ]�سورة البقرة:282[. واأما ال�سنة فقول النبي صلى الله عليه وسلم: »مَن اأ�سْلَفَ 
ف���ي �سيءٍ، فَفِ���ي كَيْلٍ مَعْلُومٍ، ووَزْنٍ مَعْلُومٍ، اإلى اأجَلٍ مَعْلُوم«)1) ونقل ابن المنذر وغيره اإجماع العلماء 

على م�سروعيته.)2)
ويمك���ن اإجمال �سروط �سحته ب�ست نقاط: اأن يمكن �سبط: و�سفه، وثمنه، ومقداره، وتحديد 

الأجل، واأن يمكن ت�سليمه في وقته المحدد، وت�سليم الثمن قبل التفرق من مجل�س العقد.)3) 
وق���د اأو�سله���ا بع�س الفقه���اء اإلى �سبع���ة، واآخرين اإلى خم�س���ة والخلاف بينه���م لفظي، قال 
الم���رداوي ]والظاه���ر اأن الذي لم يكمل عدد ذلك جعل الباقي من تتم���ة ال�سروط ل �سروطاً لنف�س 

ال�سَلَم[)4)
ج- دوره في تطبيق مقا�سد �ل�سريعة: 

ي�ساهم عقد ال�سَلَم في تحقيق مقا�سد ال�سريعة وذلك بتمويل عقود اإنتاجية زراعية مما ينتج 
عنه حرث الأر�س وزراعتها، وقد حث النبي صلى الله عليه وسلم على الزراعة في اأكثر من مو�سع.

فيتم تمويل المزارعين عبر عقود ال�سَلَم، واُلم�سلَم فيه الناتج من المزرعة.. ويجوز عقد �سَلَم 
)اآخر / موازي / م�ستقل) من قبل الم�سرف مع م�ستهلك لتلك المحا�سيل الزراعية، مطابقاً لعقد 

ال�سَلَم الأول.)5)
ويق�س���د بال�سَلَم الموازي: ]عقد �سَلَم م�ستقل مع طرف ثالث للح�سول على �سلعة موا�سفاتها 

مطابقة لل�سلعة المتعاقد على ت�سليمها في ال�سَلَم الأول ليتمكن من الوفاء بالتزامه فيه[)6)
وحكم���ه: م�سروع؛ لأن ال�سَلَ���م الأ�سا�سي م�ستقل عن ال�سَلَم الم���وازي ولي�س بينهما ارتباط في 
العق���د، ول يج���وز ربط عقد �سَلَ���م ب�سَلَم اآخر، وتنطبق �س���روط ال�سَلَم الموازي عل���ى �سروط ال�سَلَم 

الأ�سا�سي.)7)
ول ينح�س���ر تحقيق مق�سد من مقا�سد ال�سريعة في عقد ال�سَلَم بالزراعة فح�سب، بل ي�سمل 

)1) رواه البخاري، باب ال�سلم في وزن معلوم )رقم الحديث: 2240) ورواه م�سلم )برقم 1604).
)2) الإجماع، ابن المنذر )�س: 134). ال�سرح الكبير، ابن قدامة )12 / 217). المغني )مرجع �سابق) )6/ 384)

)3) المغني )مرجع �سابق) )6/ 384 – 408)
)4) الإن�ساف، المرداوي، )12 / 219)

المعايير  ينظر:  وكذلك   http://www.iifa-aifi.org/1990.html  (9/2(  85 رقم  الدولي  الإ�سلامي  الفقه  مجمع  قرار   (5(
ال�سرعية، هيئة المحا�سبة والمراجعة للموؤ�س�سات المالية الإ�سلامية، معيار رقم )10) )�س: 280)

)6) المعايير ال�سرعية، )مرجع �سابق) )�س: 291)
)7) المرجع ال�سابق )�س:280 - 290)
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كذلك القطاعات ال�سناعية والتجارية وما في حكمهما، ولو لم ياأتِ من ال�سَلَم اإل دوران المال بين 
عدة اأطراف في اأي ن�ساط كان �سواء �سناعي اأو غيره من الم�ساريع ال�سغيرة والمتو�سطة ونحوها، 
لكف���ى بذلك تحقيقاً، في�ساع���د ال�سلم بتغطية راأ�س الم���ال العامل، كما يلب���ي الحتياجات العاجلة 
لل�سيولة، فالبائع يتمكن من الت�سرف في الثمن وا�ستثمار الم�سلَم فيه وت�سليمه عند حلول اأجله.)1)

ويعتب���ر رواج الم���ال من اأهم مقا�سد ال�سريع���ة في التعاملات المالية، حي���ث يدفع ال�سورية 
القاتل���ة للاقت�س���اد، ويحقق التبادل الإيجابي بدوران المال، مما يخف���ف حدة الفقر والبطالة قدر 

الإمكان.)2)
وعليه: ل يجوز بيع الم�سلَم فيه قبل قب�سه؛ لأنه يندرج تحت �سور بيع الدين المحرم �سرعاً،)3)  

ولأنه قد يوؤدي اإلى ال�سورية في العقود.
ثانياً: �لم�ساربة

�أ- تعريفه لغة و��سطلاحاً:
لغة: اأ�سلها )�س ر ب)، ويقال: �ساربه اأي جالده، و�سرب الدراهم اأي طبعها، و�سربت الخير 

ابتغي الرزق ومنه قوله تعالى ﴿ی ی ی ئج ئح ئم ئى ئي بج بح بخ بم بى بي 
تج تح تختم تى تي ثج ثم ثى ثي جح﴾ ]�سورة الن�ساء:101[.

والم�ساربة اأن تعطي اإن�ساناً مالَكَ ليتجر به على اأن يكون الربح بينكما.)4)
ا�سطلاح���اً: ]اأن يدفع رج���ل ماله اإلى اآخر يتجر له فيه، على اأن م���ا ح�سل من الربح بينهما 

ح�سب ما ي�سترطانه.. واأهل العراق ي�سمونه م�ساربة.. واأهل الحجاز ي�سمونه قرا�ساً[.)5)
ب- �أحكامه:

تنعقد الم�ساربة بلفظها اأو بما يوؤدي معناها، وتكيف في الفقه على اأنها وكالة، حيث اأنه اأذن 
بالت�سرف في ماله، وتعتبر الم�ساربة من العقود الجائزة )اإن كان المال نا�ساً) فتبطل بموت اأحد 
ال�سريكي���ن وجنونه و�سفهه وبالف�سخ، ول يج���وز �سمان راأ�س المال؛ لأنه يدخل في الربا؛ والمتاجرة 

قائمة على المخاطرة)6)

)1) المرجع ال�سابق )�س: 287)
)2) المدخل اإلى القت�ساد الإ�سلامي، علي محي الدين ) 1 / 184)، وينظر: مقا�سد ال�سريعة عند اإمام الحرمين، ه�سام اأزهر، 

مكتبة الر�سد )�س: 394)
)3) المعايير ال�سرعية، )مرجع �سابق) )�س: 289)

)4) ل�سان العرب، ابن منظور، بيروت، دار �سادر، باب الباء، )1/ 547-543)
)5) المغني )مرجع �سابق) )7/ 132)

)6) المغني )مرجع �سابق) )7/ 132 – 136)
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ج- دوره في تطبيق مقا�سد �ل�سريعة: 
ف���ي الم�ساربة مكا�سب عديدة في دوران المال بين النا�س، وعدم احتكاره دولة بين فئام من 
النا�س، ولي�س كل من يملك المال يح�سن التجارة، ولي�س كل من يح�سن التجارة يملك المال؛ ف�سرع 

الله الم�ساربة لحاجة النا�س اإليها، والدراهم والدنانير ل تنمو اإل بالتقلب والمخاطرة)1)
فف���ي ذلك مق�سد عظيم من مقا�س���د التجارة وهو دوران المال وانتف���اع النا�س بع�سهم من 

بع�س، واأظهرت الن�سو�س ال�سرعية اأهمية عدم جمود المال قال �سبحانه: ﴿ہ ہ ہ ہ 
ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ےے  ھ  ھ  ھ  ھ 
ئە  ئائا  ى  ى  ېې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ 

ئە ئو ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئېئې﴾ ]�سورة البقرة:282[.
فاأ�س���ارت الآية الكريمة اإل���ى تحريك المال ودورانه والتجارة به، بل م���ن ح�سن ال�سريعة اأنها 
اأباح���ت التج���ارة حت���ى في موا�سم الطاع���ات كالحج بخلاف م���ا كان عليه اأه���ل الجاهلية كما قال 

ڇ  چ  چ  چچ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ﴿ڄ  �سبحان���ه 
ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ 

ژ ڑ ڑ ک ک﴾ ]�سورة البقرة:198[.
واأثنى الله جل جلاله على الم�ستغلين بالتجارة والم�سافرين بها وجعلهم مع منزلة المجاهدين 

في �سبيل الله ق���ال �سبحان���ه: ﴿چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇڍ ڍ ڌ ڌ 
ڎ ڎڈ﴾ ]�سورة المزمل:20[.

اإل���ى غير ذل���ك من الف�سائ���ل والن�سو�س التي تبرز وتظه���ر اأهمية الم�ساربة ف���ي ال�سريعة، 
ولكونه ي�ساعد في دوران المال مما يحقق مق�سداً من مقا�سد ال�سريعة.)2) 

ثالثاً: �لقر�ص 

�أ- تعريفه لغة و��سطلاحاً:
القر����س في اللغة: يق�س���د بالقر�س القطع، والقَر�سُ والقِر�س: م���ا يتجازى به النا�س بينهم 

ويتقا�سون���ه، وجمع���ه قرو�س، وهو ما اأ�سلفه م���ن اإح�سان ومن اإ�ساءة، ق���ال تعالى ﴿ی ی 
ی ئج ئح ئم ئى ئي بج بح بخ بم بى﴾ ]�سورة الحديد:18[.)3)

اأما في ال�سطلاح: دفع مال اإرفاقاً لمن ينتفع به ويرد بدله.)4)

)1) المغني )مرجع �سابق) )7/ 134)
)2) مقا�سد ال�سريعة الخا�سة بالت�سرفات المالية، عز الدين بن زغيبة، مركز الماجد، )�س: 253)

)3) ل�سان العرب، ابن منظور، بيروت، دار �سادر، باب الباء، )7/ 219-216)
)4) المو�سوعة الكويتية، باب القاف، )33/ 111)
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ب- �أحكامه:
1- اتفق العلماء على اأن القر�س في الجملة جائز.)1) 

وف�س���ل بع�سهم فجعلوا اأ�سله م�ستحب���اً في جانب المقر�س؛ لما في ذلك من الإرفاق بالنا�س 
ورف���ع كرباته���م وق�س���اء حوائجهم، وقد ينتق���ل للوجوب اأو الكراه���ة اأو الحرم���ة اأو الإباحة بح�سب 
الأحوال.. فلو كان المقر�س مليئاً والمقتر�س م�سطراً �سرورة ول يوجد غيره، لوجب على المقر�س 
اإقرا�س���ه، ولو كان المقتر�س يريد التجارة وزيادة الأرب���اح من غير حاجة ما�سة لكان ذلك مباحاً، 
اأما في جانب المقتر�س فالأ�سل الإباحة لمن علم من نف�سه القدرة على الوفاء وعزم على ذلك؛ اإل 

اأن يكون م�سطراً فيجب لدفع ال�سرر عن نف�سه ورفع الحرج عنها.)2) 
ج- دوره في تطبيق مقا�سد �ل�سريعة: 

يعتب���ر القر�س في اأ�سله مبادلة مال بمال ن�سيئ���ة، وعليه: فاإنه يدخل في دائرة الربا للن�سيئة 
الواردة، لكن ا�ستثنى ال�سارع الحكيم هذا العقد بل ورتب عليه الأجور العظيمة اإرفاقاً واإح�ساناً بين 
النا����س)3)، ل �سيما واأن���ه ل يكاد يوجد �سخ�س حقيقي اأو اعتب���اري اإل ويعتريه حاجة القر�س، وقد 

ا�ستقر�س النبي صلى الله عليه وسلم ومات ودرعه مرهون عند يهودي)4).
فانتقل القر�س من عقود المعاو�سات اإلى عقود التبرعات، وعليه: فمن اأجل مقا�سده لتطبيق 
مقا�س���د ال�سريعة، الإرفاق والإح�سان اإلى النا�س، ل �سيم���ا واأن دوران المال بين الأيدي مما يحقق 
مقا�س���د ال�سريعة، بل وحرمت اكتنازه بعدم اإخ���راج زكاته، فدورانه باأي �سفة م�سروعة ي�ساهم في 

رفع الإنتاجية وتقليل البطالة.)5) 
ر�بعاً: �لتورق

�أ- تعريفه لغة و��سطلاحاً:
ةُ، ومنه قول���ه تعالى: ﴿ہ ہ  اءِ: ال���وَرِقُ الْفِ�سَّ الت���ورق ف���ي اللغة: بِكَ�سْرِ ال���رَّ
ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ےۓ  ے  ھ  ھ  ھ  ہھ  ہ 
ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ 

ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ﴾ ]�سورة الكهف:19[.
���ةَ لَ تُنْتِنُ، وَجَمْعُ الوَرِقِ وال���وَرْق والوِرْقِ اأَوْراق،  قَّ الَّذِي يُكْتَبُ فِيهِ لأَن الْفِ�سَّ اءِ، ال���رَّ وبِفَتْ���حِ الرَّ

)1) الإجماع، ابن المنذر )�س: 136).
)2) المو�سوعة الكويتية )المرجع ال�سابق)  )33/ 113)

)3) فقه المعاملات المالية المعا�سرة، الخثلان، دار ال�سميعي )�س: 12)
)4) رواه البخاري، باب �سراء النبي صلى الله عليه وسلم بالن�سيئة )رقم الحديث: 2068)

)5) مقا�سد ال�سريعة الخا�سة بالت�سرفات المالية، عز الدين بن زغيبة، )مرجع �سابق)، )�س: 321)
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رَاهِمِ)1) اق كَثِيرُ الدَّ قَة رِقُونَ، ويقال: رَجُلٌ وَرَّ وجمْع الرِّ
والتورق في ال�سطلاح: يمكن اأن يق�سم اإلى التق�سيم التالي:

اأولً: ]الت���ورق في ا�سطلاح الفقه���اء: هو �سراء �سخ�س )الم�ست���ورق) �سلعة بثمن موؤجل من 
اأجل اأن يبيعها نقداً بثمن اأقل غالباً اإلى غير من ا�ستُريت منه بق�سد الح�سول على النقد[. 

ثاني���اً: ]الت���ورق المنظم في ال�سط���لاح المعا�سر: هو �س���راء الم�ستورق �سلعة م���ن الأ�سواق 
المحلي���ة اأو الدولي���ة اأو ما �سابهها بثم���ن موؤجل يتولى البائع )المموّل) ترتي���ب بيعها، اإما بنف�سه اأو 

بتوكيل غيره اأو بتواطوؤ الم�ستورق مع البائع على ذلك، وذلك بثمن حال اأقل غالباً[.
ثالثً���ا: ]التورق العك�س���ي: هو �سورة التورق المنظ���م نف�سها مع كون الم�ست���ورق هو الموؤ�س�سة 

والممول هو العميل[.)2)
ب- �أحكامه:

اأولً: التورق في ا�سطلاح الفقهاء: رجح مجمع الفقه الإ�سلامي الدولي الجواز، وجاء في ن�س 
القرار: ]جائز �سرعاً ، �سرط اأن يكون م�ستوفياً ل�سروط البيع المقررة �سرعاً[.

ثاني���اً: التورق المنظم والت���ورق العك�سي: رجح مجمع الفقه الإ�سلامي الدولي التحريم، وجاء 
ف���ي ن����س القرار: ]ل يج���وز التورقان )المنظ���م والعك�سي) وذل���ك لأن فيهما تواط���وؤاً بين الممول 
والم�ست���ورق، �سراحة اأو �سمناً اأو عرفاً، تحايلًا لتح�سي���ل النقد الحا�سر باأكثر منه في الذمة وهو 
ربا[. ل �سيما واأن العقد فيها �سوري، فلا يتم فيهما الت�سليم وال�ستلام )القب�س) حتى واإن قيل اإن 

القب�س فيه حكمي، فالحقيقة اأن القب�س فيها وهمي وغير واقع.)3)
ج- دوره في تطبيق مقا�سد �ل�سريعة: 

يوؤدي التورق )كما هو في ا�سطلاح الفقهاء) دورًا هامًا في تحقيق مقا�سد ال�سريعة من حيث 
رواج الم���ال، وتنمي���ة القت�ساد، و�سد حاج���ات النا�س، وبما ل يخالف ال�سريع���ة من حيث العينة اأو 
الربا اأو الغرر ونحو ذلك، فيح�سن اإبراز مثل هذه ال�سيغ ب�سرط �سبطها والبعد عن الحيل المنافية 

لل�سريعة ومقا�سدها.
اأما التورق )المنظم والعك�سي) فهما �سر وبلاء على المجتمعات، والقت�ساديات، فالعبرة في 
العق���ود بالمعاني ل بالألفاظ والمباني، حيث اأن هذين النوعين من التورق مما اأوقعا الم�سلمين في 

)1) ل�سان العرب، ابن منظور، بيروت، دار �سادر، باب القاف، )10/ 76-75)
https://www.iifa-aifi.org/2302.html (19/5( 179 2) مجمع الفقه الإ�سلامي الدولي، قرار رقم(

)3) التورق والتورق المنظم، �سامي ال�سويلم، )�س: 48)
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حرج كبير بالتحايل والوقوع في العينة والربا.)1)
خام�ساً: �لمر�بحة

�أ- تعريفه لغة و��سطلاحاً:
المرابح���ة في اللغ���ة: اأ�سلها من ربح، فيق���ال: رَبِحَ فلانٌ ورابَحْت���ه، وَهَذَا بيعٌ مُرْبِ���حٌ اإذِا كَانَ 

يُرْبَ���حُ فِي���هِ، ومنه قول���ه تعال���ى: ﴿ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی 
ی ی﴾ ]�سورة البقرة:16[.

بْحِ  رْبحَه بِمَتَاعِهِ، واأَعطاه مَالً مُرابَحة اأيَ عَلَى الرِّ واأَرْبَحْته عَلَى �سِلْعَتِه اأَي اأعَطيته رِبحاً، وَقَدْ اأَ
لْعَةَ مُرابَحَة عَلَ���ى كُلِّ عَ�سَرَةِ دَرَاهِمَ درهمٌ، وَكَذَلِكَ  بَيْنَهُمَ���ا، وبعتُ ال�س���يءَ مُرابَحَةً. وَيُقَالُ: بِعْتُه ال�سِّ

بْح.)2) ا�سْتَرَيْتُهُ مُرابَحة، وَلَ بُدَّ مِنْ تَ�سْمِيَةِ الرِّ
المرابحة ا�سطلاحاً: ]البيع براأ�س المال وربح معلوم، وي�سترط علمهما براأ�س المال[)3)

المرابح���ة في ال�سطلاح المعا�سر: نظراً لتقني���ن كثير من العقود المعا�سرة، وحتى ل تكون 
بطت المرابحة بقيد وهو: الوعد / اأو الآمر بال�سراء، وذلك حتى ل يبيع )البنك  العقود �سورية، �سُ
مث���لًا) ما ل يملك، فلا يجري عق���د المرابحة اإل بعد تملكه لل�سلعة، وت�سم���ى: بيع المرابحة للاآمر 

بال�سراء / اأو المرابحة الم�سرفية وغيرهما.
ج���اء في المعايي���ر ال�سرعية تعري���ف المرابحة للاآمر بال�س���راء: ]بيع الموؤ�س�س���ة اإلى عميلها 
)الآم���ر بال�س���راء) �سلعة بزيادة على ثمنها اأو تكلفتها بعد تحديد تلك الزيادة )ربح المرابحة) في 

الوعد ...[)4)
ب- �أحكامه:

يج���وز بيع المرابح���ة، والمرابحة للاآمر بال�س���راء، ب�سرط قب�س ال�سلعة قب���ل بيعها، وحتى ل 
يك���ون البي���ع �سوريًا، و�سواء وقع العقد م���ن دون اتفاق )وعد) م�سبق وه���ي المرابحة في ا�سطلاح 
الفقه���اء، اأو وقع���ت باتفاق )وعد غير ملزم) م�سبق، وهي المرابح���ة للاآمر بال�سراء / اأو المرابحة 

الم�سرفية، وذلك لأن الأ�سل في البيع الإباحة، ولم يوجد ما يخل باأركان و�سروط البيع.)5)
ول يج���وز بيع المرابحة بوعد مل���زم، وذلك باأن يلزم البنك العميل بالعقد قبل تملكه لل�سلعة، 

)1) منتجات التورق الم�سرفية، �سامي ال�سويلم، )�س: 46)
)2) ل�سان العرب، ابن منظور، بيروت، دار �سادر، باب القاف، )2/ 443-442)

)3) المغني، ابن قدامة )266/6)
)4) المعايير ال�سرعية، )مرجع �سابق) معيار رقم )8) �س: )234)

)5) المعايير ال�سرعية، )مرجع �سابق) )�س:224).
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لأن ذل���ك يدخ���ل في بيع البنك ما ل يمكل���ه)1)، وقد نهى النبي صلى الله عليه وسلم عن البيع الذي لم يُملك كما في 
ي المتاع ولي�س عِندي،  حديث حكيم بن حزام ر�سي الله عنه اأنه قال: قلْتُ: يا ر�سولَ الِله، يُطلَبُ مِنِّ

اأفاأبَيعُه له؟ قال: »ل تَبِعْ ما لي�س عِندَك«)2).
ج- دوره في تطبيق مقا�سد �ل�سريعة: 

للمرابح���ة دور هام في تحقيق مقا�سد ال�سريعة؛ ل �سيما اإذا اأُخذ بعين العتبار اأحكام العقد 
المق���ررة ف���ي ال�سرع من التقاب�س، والبعد عن العقد ال�س���وري اأو بيع ما ل يملك، ول يمنع اأن يكون 
بين الأطراف وعد غير ملزم، لما في ذلك من دوران المال، والتنمية القت�سادية في المجتمعات.

الخلا�سة: يتبين مما �سبق اأن مقا�سد ال�سريعة في التطبيقات القت�سادية منها ما هو خا�س 
ومها ما هو م�سترك، فالخا�س �سبق ذكرها على حدة )ال�سَلَم والم�ساربة والقر�س الح�سن والتورق 

والمرابحة)، ويمكن اإجمال العام: بالرواج والحفظ والعدل ونفع المجتمع.
ق���ال ابن عا�س���ور -رحمه الله-: ]والمق�سد ال�سرعي في الأم���وال كلها خم�سة اأمور: رواجها، 

وو�سوحها، وحفظها، وثباتها، والعدل فيها[.)3)
ويتبي���ن مم���ا �سب���ق اأن القت�س���اد الإ�سلام���ي ي�سعى لتحقي���ق المقا�س���د ال�سرعي���ة، بالرفاه 
الجتماع���ي، والتو�س���ط باإ�سباع المتطلبات الح�سي���ة والمعنوية، والعدالة ف���ي التوزيع، والحث على 

الإنتاج. 
]ي�ستند القت�ساد الإ�سلامي على نموذج غير علماني وغير محايد للقيم، فيعامل كل الأفراد 
ب�سفتهم اإخوة وخلفاء الله في الأر�س. فكل الموارد التي يمتلكها الإن�سان هي اأمانة يجب ا�ستعمالها 
ل�سالح المجموع وفقاً للقيم التي تنادي به ال�سريعة. فالرفاهة في الإ�سلام لي�ست دالة في الثروات 
المادي���ة وال�سته���لاك اللامحدود، ب���ل دالة في الإ�سب���اع المت���وازن للحاجيات المادي���ة والروحية 

للاإن�سان. ويمكن تحقيق هذا النموذج باتباع مقا�سد ال�سريعة[.)4)
�لنتائج و�لتو�سيات

يعتب���ر علم المقا�سد ال�سرعية الموجه )البو�سل���ة) للاقت�ساد الإ�سلامي، بحيث ل يحيد   (1
عن م�ساره ال�سحيح.

يجتمع القت�ساد الإ�سلامي ومقا�سد ال�سريعة بال�سعي اإلى جلب الم�سالح ودفع الم�سار،   (2

)1) قرار مجمع الفقه الإ�سلامي الدولي رقم: 40 – 41 )5/2 و 5/3)
)2) رواه اأبو داود، باب في الرجل يبيع ما لي�س عنده )رقم الحديث: 3503)

)3) مقا�سد ال�سريعة الإ�سلامية، ابن عا�سور، )�س: 306)، وينظر: مقا�سد ال�سريعة في الأموال وو�سائلها، �سبير اأحمد مولوي، 
مجلة التجديد - ماليزيا )20 / 255)

)4) النظام المالي الإ�سلامي المبادئ والممار�سات، ترجمة �سابك )�س:55)
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وتحقيق العدل في المجتمعات.
يقوم عقد ال�سَلَم بهند�سته القت�سادية الإ�سلامية بدور هام في تحقيق مقا�سد ال�سريعة،   (3
والحث على التنمية الزراعية وال�سناعية -ب�سكل خا�س- وغيرها من الأن�سطة القت�سادية، ويجوز 

اأن يكون هناك عقد �سَلَم موازي للاأول على األ يكون بينهما ارتباط.
يحق���ق عقد الم�ساربة مق�سدًا عظيمًا من مقا�سد ال�سريعة، وذلك بدوران المال وانتفاع   (4

النا�س بع�سهم من بع�س، وي�ستحب كتابة العقد للتوثيق.
يعتبر القر�س من عقود الإرفاق؛ ومن مقا�سده الم�ساهمة في دوران المال.  (5

للتورق والمرابحة للاآمر بال�سراء دور هام في �سد حاجات النا�س، بما يتوافق مع ال�سريعة   (6
الإ�سلامي���ة، وذلك بتحقيق الم�سال���ح ودفع المفا�سد ول يجوز الإلزام بالوع���د في ال�سراء، كما اأن 

التحايل بهما ي�سهمان في الإيقاع باأ�سرار الربا القت�سادية.
كما اأُو�سي بح�سر جميع مقا�سد ال�سريعة في التطبيقات القت�سادية، واإعدادها بم�سروع في 
�سل�سلة من الر�سائل العلمية، لجمع ال�ستات واإبراز جمال ودور القت�ساد الإ�سلامي -ب�سكل خا�س، 

واأهمية ال�سريعة الإ�سلامية ومقا�سدها -بوجه عام-.



161

�لم�سادر و�لمر�جع
داود. اأبي  �سنن  م�سلم،  �سحيح  البخاري،  �سحيح  الكريم،  القراآن   •

اإغاثة اللهفان، ابن القيم، مكتبة المعارف  -1
الإجماع، محمد الني�سابوري، مكتبة الفرقان 1420ه  -2
النظام القت�سادي في الإ�سلام، ال�سعيدي واآخرون  -3

مبادئ القت�ساد الإ�سلامي، اللحياني  -4
مقا�سد ال�سريعة الإ�سلامية، ابن عا�سور، دار النفائ�س  -5

مقا�سد ال�سريعة عند اإمام الحرمين، ه�سام اأزهر، مكتبة الر�سد، 1431ه  -6
مقا�س���د ال�سريع���ة الإ�سلامي���ة تاأ�سيلًا وتفعي���لًا، د. محمد حبيب، دار طيب���ة الخ�سراء،   -7

الطبعة الرابعة.
مقا�س���د ال�سريع���ة الخا�سة بالت�سرف���ات المالية، ع���ز الدين بن زغيب���ة، مركز الماجد   -8

1422ه�.
مقا�س���د ال�سريعة ف���ي الأموال وو�سائلها، �سبي���ر اأحمد مولوي، مجل���ة التجديد - ماليزيا   -9

1438ه.
10- ل�سان العرب، ابن منظور، بيروت، دار �سادر

11- التورق والتورق المنظم، �سامي ال�سويلم، بحث مقدم اإلى مجمع الفقه الإ�سلامي الدولي 
1424ه�.

12- منتج���ات التورق الم�سرفي���ة، �سامي ال�سويلم، بحث مقدم اإل���ى مجمع الفقه الإ�سلامي 
الدولي 1430ه�.

13- الإن�س���اف، علي بن �سليم���ان الم���رداوي، وزارة ال�سوؤون الإ�سلامي���ة والأوقاف والدعوة 
والإر�ساد المملكة العربية ال�سعودية 1419ه�.

14- ال�س���رح الكبير، لعبد الرحمن بن محمد ب���ن قدامة، وزارة ال�سوؤون الإ�سلامية والأوقاف 
والدعوة والإر�ساد المملكة العربية ال�سعودية 1419ه�.

15- النظام المالي الإ�سلامي المبادئ والممار�سات، ترجمة �سابك.
16- المدخل اإلى القت�ساد الإ�سلامي، علي محي الدين

17- المدخل الفقهي العام، الزرقا، دار القلم )الطبعة الثانية 1425ه�)
18- الم�سباح المنير، الفيومي، المكتبة العلمية، بيروت )بدون طبعة).
19- الموافقات، ال�ساطبي، دار ابن القيم، ال�سعودية )الطبعة الثالثة).



162

20- المو�سوعة الفقهية، وزارة الأوقاف وال�سوؤون الإ�سلامية )الطبعة الأولى 1433ه)
21- المعايي���ر ال�سرعية، هيئة المحا�سب���ة والمراجعات للموؤ�س�سات المالي���ة الإ�سلامية، دار 

الميمان
22- المغني، ابن قدامة ، دائرة الملك عبد العزيز )الطبعة الخام�سة 1431ه).
23- تهذيب مدارج ال�سالكين، ابن القيم، موؤ�س�سة الر�سالة )الطبعة ال�سابعة).

24- فقه المعاملات المالية المعا�سرة، الخثلان، دار ال�سميعي )الكبعة الثالثة 1435ه�).
�لمو�قع �لاإلكترونية:

 /http://www.iifa-aifi.org مجمع الفقه الإ�سلامي الدولي  -1



163

د. �سعود بن م�سلح بن حمدي ال�ساعدي
اأ�ستاذ م�ساعد بق�سم العقيدة. الجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة،

المملكة العربية ال�سعودية
Dr Saud bin Muslih bin Hamdi Alsa’idi

Assistant Professor at the Department of Creed, Islamic University of Madinah
.Kingdom of Saudi Arabia

doda222000@gmail.com

البْرَْدُ - دِرَا�شَةٌ عَقَديَّةٌ
A Doctrinal study of Coolness

م�ستخل�ص �لبحث
���ةٌ«، وهدف اإلى اإبراز الجان���ب العقدي المتعلق  حم���ل البحث عن���وان: »البَرْد -  دِرَا�سَةٌ عَقَديَّ
بالب���رْد، م���ن جهة الحكمة الإلهية من البرْد، وبيان مجيء الب���رد اأحياناً على خلاف المعتاد فيكون 
معج���زةً اأو كرام���ةً، وبيان ما في �س���دة البرْد في ال�ست���اء، ورخ�س البرْد وعزائم���ه ال�سرعية، وبرْد 

العي�س بعد الموت، وبرْد القبر والجنة والنار - من مباحث ودلئل عَقَديَّة.
 كما ت�سمن البحث التحذير من م�سلك التعلّل بالبرْد، والتنبيه على بع�س البدع المتعلقة به.

�لكلمات �لمفتاحية: البرْد- الزمهرير- �سدة البرْد- نار اإبراهيم- الرخ�س.

Abstract
This research entitled: «A Doctrinal study of Coolness,» aimed to 

highlight the doctrinal aspect related to coolness, from the point of view of 
the divine wisdom of coolness, and to explain the occasional occurrence of 
coolness that is contrary to the usual, in which is a miracle or an honor, and to 
explain the doctrinal issues and evidence regarding the severity of coolness 
in winter, and the concessions of coolness and its ordinances, the coolness of 
life after death, and the coolness of The Grave, The Heaven, and The Hell.

The research also included a warning against the path of citing coolness 
as an excuse, and a warning against some heresies related to coolness.

 Keywords: Coolness - Severe Frost - Severe Coolness - Fire of Abraham 
- Ordinances - Concessions.
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ب�سم الله الرحمن الرحيم
ر اللي���ل على النهار،  ر النه���ار على الليل ويكوِّ الحم���د لله المل���ك الجبار، الواح���د القهار، يكوِّ
وال�س���لاة وال�سلام على محمد الر�س���ول المختار صلى الله عليه وسلم ما تعاقب الليل والنه���ار، وعلى اآله الأطهار، 

و�سحابته الأبرار، وتابعيهم باإح�سان اإلى يوم القرار، وبعد:
ف���اإن الدلئ���ل الكونية على الجوانب العقدي���ة كثيرة ومتنوعة يق�سر عنه���ا الإح�ساء، ويعجز 

القلم عن الإحاطة بها. 
ومن اأ�سرف تلك الدلئل الكونية ما ا�ستفيد للدللة على اأ�سماء الله و�سفاته.

ولم���ا كان »البرْد« م���ن هذا النوع ال�سريف من الدلئل الكوني���ة الدالة على علم الله وحكمته، 
وخلق���ه وح�سن تدبيره، ودقيق لطفه وعظيم رحمته، وجميل ب���ره واإح�سانه، وي�سر �سريعته و�سماحة 
دين���ه جل وع���لا رغبت في الكتابة فيه، واإبراز الجوانب العقدي���ة المتعلقة به، ول �سيما التنبيه على 

الدلئل الم�سار اإلى طرف منها.
ةٌ«.  وقد ا�ستقر عنوان البحث على ا�سم: »البَرْد - دِرَا�سَةٌ عَقَديَّ

اأ�ساأل الله فيه التوفيق وال�سداد، والفائدة لنف�سي والإفادة للعباد، والأجر والمثوبة في المعاد.
�أهمية �لبحث:

تظهر اأهمية البحث مما ياأتي:
�سلته بعلم العقيدة، وهو من اأ�سرف العلوم.

تعلقه بخلق من خلق الله دالٍ على علمه جل وعلا وتدبيره وحكمته ورحمته ولطفه.
دللته على ي�سر الدين و�سماحته.

�أهد�ف �لبحث:
ال�سعي اإلى اإبراز الجانب العَقَديّ المتعلق بالبرْد.

�س الحِكَم الإلهية من البرْد. الرغبة في تلمُّ
قيام الحاجة اإلى درا�سة مو�سوع البرْد - درا�سة عقدية؛ لكونه لم يفرد بدرا�سة م�ستقلة تجمع 

مباحثه في ما اأعلم.
حدود �لبحث �لمو�سوعية: 

البرد بمعناه العام الذي هو نقي�س الحر، وما تخ�س�س معناه بالإ�سافة ح�ساً كبرْد الجلد في 
القبر، اأو معنى كبرْد العي�س بعد الموت، وما تعلق بذلك من مباحث ودلئل عَقَدِيَّة.
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خطة �لبحث:
ت�ستمل على مقدمة وتمهيد وثلاثة مباحث وخاتمة.

ال�مقدمة، وت�ستمل على: الفتتاحية، واأهمية البحث، واأهداف البحث، وحدود البحث، وخطة 
البحث، ومنهج البحث. 

التمهيد: في البرْد، تعريفه واأ�سماوؤه.
المبح���ث الأول: الحكم���ة من البرْد، والمعجزة والكرامة فيه، و�سدت���ه في ال�ستاء، وفيه ثلاثة 

مطالب:
المطلب الأول: الحكمة الإلهية في البرْد . 

المطلب الثاني: البرْد: معجزةً وكرامةً. 
المطلب الثالث: �سدة البرْد في ال�ستاء . 

المبحث الثاني: عزائم البرْد ورخ�سه، والتعلل به، وبدعه، وفيه اأربعة مطالب:
المطلب الأول: عزائم البرْد. 

المطلب الثاني: الرخ�س ال�سرعية المتعلقة بالبرْد. 
المطلب الثالث: التعلّل بالبرْد. 

المطلب الرابع: البدع المتعلقة بالبرْد.
المبحث الثالث: البرْد في الآخرة، وفيه اأربعة مطالب: 

المطلب الأول: برْد العي�س بعد الموت. 
المطلب الثاني: البرْد في القبر. 

المطلب الثالث: برْد الجنة: المنفي منه والمثبت. 
المطلب الرابع: برْد النار: المنفي منه والمثبت. 

الخاتمة.
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منهج �لبحث:
اتبع الباحث في هذا البحث المنهج الو�سفي ال�ستقرائي التحليلي فقام با�ستقراء الن�سو�س 
ال���واردة ف���ي الكتاب وال�سن���ة الثابتة في البرْد، ث���م ت�سنيفها بح�س���ب الخطة المدون���ة، وتحليلها، 

وا�ستخراج النتائج المتعلقة بعنوان البحث.
�إجر�ء�ت �لبحث:

جرى البحث طبقاً للاإجراءات الآتية:
1- التاأ�سيل العلمي في ال�ست�سهاد وذلك بالأخذ من المراجع الأ�سلية.

2- عزو الأقوال اإلى من قالها من اأهل العلم وتوثيقها من الم�سادر الأ�سلية.
3- عزو الآيات القراآنية ذاكراً ا�سم ال�سورة ورقمَ الآية بعد المنقول منها مبا�سرة.

4- تخري���ج الأحاديث النبوية بذكر من اأخرج الحديث متبوع���اً بذكر الكتاب والباب والجزء 
وال�سفح���ة ورقم الحديث، ف���اإن كان الحديث في �سحيح البخاري وم�سلم اأو اأحدهما فاأقت�سر على 
مج���رد ع���زوه اإلى الذي اأخرج���ه منهم���ا، واإن كان في غي���ر ال�سحيحين فاأخرجه م���ن كتب ال�سنة 

المعتمدة، مع ذكر حكم اأهل العلم عليه ت�سحيحاً اأو ت�سعيفاً.
�لتمهيد: في �لبرْد ، تعريفه و�أ�سماوؤه:

�لتعريف بالبرْد: 
البرْد: نقي�س الحر. والبرودة: نقي�س الحرارة)1).

�أ�سماء �لبرْد:
ة، والزمهرير)2).  رَّ من اأ�سماء البرْد: ال�سقيع، والجمَد، وال�سريب، والقرْ�س، والقُرّ، وال�سِّ

وهذه الأ�سماء متجاذبة بين اأ�سل البرْد ودرجاته.
فمثلًا: ال�سقيع والجمَد والقر�س من اأ�سماء البرْد ال�سديد.

ة، والزمهرير هما غاية البرْد و�سدته)3). رَّ وال�سِّ

)1) انظر: ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية، لأبي ن�سر اإ�سماعيل بن حماد الجوهري الفارابي )ت 393ه�)، تحقيق: اأحمد عبد 
الغفور عطار، ط/ العلم للملايين - بيروت، ط4- 1407 ه�  - 1987 م، )2/ 445)، ومقايي�س اللغة، لأبي الح�سين اأحمد بن 
فار�س بن زكرياء القزويني الرازي )ت 395ه�)، تحقيق: عبد ال�سلام محمد هارون، ط/دار الفكر- عام 1399ه� - 1979م 

 .(241/1(
)2) انظر: جواهر الألفاظ، لأبي الفرج قدامة بن جعفر بن زياد البغدادي، حققه: محمد محيي الدين عبد الحميد، ط/دار الكتب 

العلمية -بيروت، ط1-1399ه�-1979م ، )�س:444).
)3) انظر: الأزمنة وتلبية الجاهلية، لأبي عليّ محمد بن الم�ستنير بن اأحمد، ال�سهير بقُطْرُب )ت 206 ه�)، حققه:   د. حاتم �سالح 
ال�سامن، ط/موؤ�س�سة الر�سالة، ط2- 1405 ه� - 1985 م ، )�س61)، والمخ�س�س، لأبي الح�سن علي بن اإ�سماعيل بن �سيده 
المر�سي )ت 458ه�)، تحقيق: خليل اإبراهيم جفال، ط/ دار اإحياء التراث العربي - بيروت، ط1- 1417ه�  -1996م، )407/2). 



167

وقد يرتبط عند العرب ال�سم بزمان معين اأو حالة معينة:
فالقرقف: البرْد في اأول الليل)1).

والخدَر: البرْد مع المطر)2).
وق���د ي�س���اف فيتخ�س�س معناه بما اأ�سيف اإليه ويتقيد بم���ا علق به، ول يخرج في الغالب عن 
معنى البرودة الح�سية اأو الح�سن والطيب، كبرْد الجلد بمعنى برودته وذهاب حرارته، وبرْد العي�س 

بمعنى طيبه وح�سنه.
والبرودة الح�سية كما تكون في الهواء -وهو البرْد- تكون في الماء وال�سراب. 

وه���ي في الماء وال�سراب كذلك على درجات: فمنها الأخف النافع المحبب اإلى النفو�س، كما 
جاء في الحديث: »كان اأحب ال�سراب اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم الحلو البارد«)3).

ومنها الأ�سد المقترب من الأذى وال�سرر كالثلج الذي هو من اأق�سى درجات برودة الماء.

)1) انظر: الأزمنة وتلبية الجاهلية لقطرب)�س61).
)2) انظر: المخ�س�س لبن �سيده)408/2).

)3) اأخرجه الترمذي في جامعه تحقيق وتعليق: اأحمد محمد �ساكر )ج� 1، 2)، ومحمد فوؤاد عبد الباقي )ج� 3)، واإبراهيم عطوة 
عو�س )ج� 4، 5)، ط/ �سركة مكتبة ومطبعة م�سطفى البابي الحلبي - م�سر، اأبواب الأ�سربة ، باب ما جاء اأي ال�سراب كان اأحب 
اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم )4/ 307 ) برقم )1895) من حديث عائ�سة ر�سي الله عنها، و�سححه الألباني، انظر: �سل�سلة الأحاديث 

ال�سحيحة و�سيء من فقهها وفوائدها ط/ مكتبة المعارف للن�سر والتوزيع، الريا�س، ط1 ، )12/7) برقم )3006).
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�لمبحث �لاأول:

�لحكمة من �لبرْد، و�لمعجزة و�لكر�مة فيه، و�سدته في �ل�ستاء، وفيه ثلاثة مطالب:

�لمطلب �لاأول: �لحكمة �لاإلهية في �لبرْد :
  البرْد والحر خلق من خلق الله تحت ت�سريفه وتدبيره �سبحانه فهو المدبر جل وعلا لهما في 
الأوق���ات التي ي�ساوؤها �سبحان���ه وعلى ال�سفة المرادة منه جل وعلا لكل واحد منهما، ففي ال�سيف 
ي�ستد الحر وفي ال�ستاء ي�ستد البرْد وبين ال�سيف وال�ستاء يتجاذب البرْد والحر اأحدهما الآخر حتى 
يعت���دل الجو. وذلك يدل على حكمة الله ورحمته وقدرته وم�سيئته ولطفه بعباده واإح�سانه اإلى خلقه 

من النا�س والدواب والنبات.
فم���ن حكم���ة الله عز وجل ورحمته بخلقه اأن البرْد في ال�ست���اء تح�سل به منافع كثيرة لجميع 

الخلق، والحر كذلك.  
ق���ال ابن القيم )ت 751ه����) -رحمه الله-: »ففي ال�ستاء تغور الح���رارة في الأجواف وبطون 
الأر����س والجب���ال؛ فتتولد م���واد الثمار وغيره���ا، وتبرْد الظواه���ر وي�ستكثف اله���واء فيه؛ فيح�سل 
ال�سح���اب والمط���ر والثلج والبرَد الذي ب���ه حياة الأر�س واأهله���ا، وا�ستداد اأب���دان الحيوان وقوتها، 

وتزايد القوى الطبيعية، وا�ستخلاف ما حلله حرارة ال�سيف من الأبدان«)1). 
وق���ال ابن رج���ب )ت795ه�)- رحمه الله-: »ف���اإن الله تعالى بحكمته جع���ل  الحر  والبرْد في 
الدني���ا لم�سالح عباده؛ فالحر لتحلل الأخلاط، والبرْد لجمودها؛ فمتى لم ي�سب الأبدان �سيء من 
 الح���ر  والب���رْد تعجل ف�سادها، ولكن الماأم���ور به اتقاء ما يوؤذي البدن من ذل���ك، فاإن الحر الموؤذي 

والبرْد الموؤذي معدودان من جملة اأعداء بني اآدم«)2).
كما اأن من الحكمة اأي�ساً اأن البرْد ياأتي الخلق متدرجاً؛ فينتفعون به ول ت�سرهم فُجَاءته. 

ق���ال الم�ظُْهِ���ري )ت1225ه�)- رحمه الله- : »...لع���ل الله تعالى ياأمر ب���اأن تحفظ الحرارة 
الحا�سل���ة من نف�س جهنم في مو�سع، ثم تر�سل اإلى اأهل الأر�س قليلًا قليلًا، حتى يعتادوا بالحرارة 
حين���اً بعد حين، وحتى ل تحترق الأ�سجار والنبات والحيوان���ات باإر�سال تلك الحرارة دفعة واحدة، 

وكذلك البرْد، وكل ذلك اإيمانيٌّ يجب اأن نقول: اإن الله على كل �سيء قدير«)3).

)1) مفتاح دار ال�سعادة ومن�سور ولية العلم والإرادة، لأبي عبد الله محمد بن اأبي بكر بن اأيوب ابن قيم الجوزية )691 - 751)، 
المحقق: عبد الرحمن بن ح�سن بن قائد، ط/ دار عطاءات العلم )الريا�س) - دار ابن حزم )بيروت)، ط3-1440 ه� - 

2019 م، )الأولى لدار ابن حزم) )593/2).
بن رجب  اأحمد  الدين  �سهاب  بن  الرحمن  الفرج عبد  اأبي  الدين  لزين  الوظائف،  العام من  لموا�سم  فيما  المعارف  )2) لطائف 
الحنبلي البغدادي الدم�سقي )ت 795 ه�)، حققه وعلق عليه: طارق بن عو�س الله، ط/ المكتب الإ�سلامي، بيروت، ط1-  

1428 ه� - 2007 م ، )�س571).
الحَنَفيُّ  يرازيُّ  ال�سِّ ريرُ  ال�سَّ الكوفي  يْدَانيُّ  الزَّ الدين  مظهر  الح�سن  بن  محمود  بن  للح�سين  الم�سابيح،  �سرح  في  المفاتيح   (3(
الم�سهورُ بالمُظْهِري )ت 727 ه�)، تحقيق ودرا�سة: لجنة باإ�سراف: نور الدين طالب.ط/ دار النوادر، وهو من اإ�سدارات 
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وق���ال ابن القيم -رحمه الله-: »ثم تاأمل هذه الحكمة البالغة في الحر والبرْد وقيام الحيوان 
والنب���ات عليهما، وفكر في دخول اأحدهما على الآخر بالتدري���ج والمهلة حتى يبلغ نهايته، ولو دخل 
عليه مفاجاأة لأ�سر ذلك بالأبدان واأهلكها وبالنبات، كما لو خرج الرجل من حمام مفرط الحرارة 

اإلى مكان مفرط في البرودة. ولول العناية والحكمة والرحمة والإح�سان لما كان ذلك«)1).
وق���ال اأي�ساً: »ف���اإذا جاء الخريف اعتدل الزمان، و�سفا الهواء وب���رد؛ فانك�سر ذلك ال�سموم، 
وجعل���ه الله بحكمته برزخاً بين �سم���وم ال�سيف وبرْد ال�ستاء؛ لئلا ينتق���ل الحيوان وهلة واحدة من 
الحر ال�سديد اإلى البرْد ال�سديد فيجد اأذاه ويعظم �سرره، فاإذا انتقل اإليه بتدريج وترتيب لم ي�سعب 
عليه، فاإنه عند كل جزء ي�ستعد لقبول ما هو اأ�سد منه، حتى تاأتي جمهرة البرْد بعد ا�ستعداد وقبول. 

حكمة بالغة واآية باهرة«)2). 
ومن الحكمة في البرْد: تذكر الجنة ونعيمها واعتدال هوائها و�سلامتها من �سدة البرْد والحر؛ 
فيح���دث للعب���د اأم����لًا  ورجاءً ورغبة في ما عن���د الله، و�س�����وقاً اإلى الله واإلى جنته .كما قال تعالى: 

﴿ژ ڑ ڑ کک ک ک گ گ گ گ﴾ ]الإن�سان: 13[. 
ومن الحكمة اأي�ساً: تذكر النار وزمهريرها حيث جعل الله جل وعلا �سدة البرْد وهو الزمهرير 
نوع���اً من عذابها فيحدث للعبد رقة وخوفاً م���ن الله وعذابه. فقد جاء في الحديث اأن اأ�سد ما نجد 
من البرْد هو من زمهرير جهنم وما اأذن الله لها به من التنف�س)3). و�سياأتي الحديث بلفظه وتمامه 

في مو�سعه اإن �ساء الله.
وم���ن الحكمة اأي�ساً: تذكر الم�سلم لإخوانه الم�سلمين حين يجد من اللبا�س والبيوت والطعام 
ما يدفع عنه برْد ال�ستاء و�سدته في حين اأن له اإخواناً في اأر�س الله يفتقدون ذلك اأو بع�سه فيدفعه 
ذل���ك اإل���ى الراأفة بهم وال�سفقة عليه���م واإعانتهم بما تج���ود به نف�سه. ويحقق بذل���ك معنى المودة 
بي���ن الموؤمني���ن واأخوة الم�سلم لأخي���ه الم�سلم كما ف���ي الحديث: عن النعمان ب���ن ب�سير ر�سي الله 
عنهما قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم:  » مثل  الموؤمنين  في  توادهم وتراحمهم وتعاطفهم مثل الج�سد، اإذا 

ا�ستكى منه ع�سو تداعى له �سائر الج�سد بال�سهر والحمى«)4).
ومن الحكمة اأي�ساً: اأن الله قد يخالف عادته في الحر والبرْد، ويخرق تلك العادة فيجعل النار 

برداً و�سلاماً، والبرْد حراً ودفئاً؛ معجزة لنبي، اأو كرامة لولي.

اإدارة الثقافة الإ�سلامية - وزارة الأوقاف الكويتية، ط1- 1433ه� - 2012 م، )22/2).
)1) مفتاح دار ال�سعادة ومن�سور ولية العلم والإرادة )611-610/2 ).

)2) الم�سدر ال�سابق )594-593/2).
)3) انظر: لطائف المعارف فيما لموا�سم العام من الوظائف لبن رجب )�س554).

الزعفران  القره ح�ساري - محمد عزت بن عثمان  اأحمد بن رفعت بن عثمان حلمي  اأخرجه م�سلم في �سحيحه، تحقيق:   (4(
البر  كتاب  عام: 1334ه�،  تركيا،   - العامرة  الطباعة  دار  الأنقروي، ط/  بن ح�سن  �سكري  نعمة الله محمد  اأبو   - بوليوي 

وال�سلة والآداب، باب تراحم الموؤمنين وتعاطفهم وتعا�سدهم، )20/8) برقم )2586).
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وهو ما �سيكون الكلام عنه في المطلب الآتي.
�لمطلب �لثاني: �لبرْد معجزةً وكر�مةً:

الأ�سل في البرْد العتياد عليه في وقته وهو ال�ستاء، اأو �سببه كهبوب الريح الباردة. 
. ، اأو كرامةً لوليٍّ ولكن قد يخلف الله ذلك؛ لحكمة فيجعل منه معجزةً لنبيٍّ

 والمعج���زة: ه���ي  اأمر  خارق  للعادة، داع اإلى الخير وال�سعادة، مقرون بدعوى النبوة، ق�سد به 
اإظهار �سدق من ادعى اأنه ر�سول من الله �سبحانه)1). 

والكرام���ة: اأمر خارق للعادة غير مقرون بدعوى النبوة ول هو مقدمة لها، تظهر على يد عبد 
ظاهر ال�سلاح م�سحوب ب�سحيح العتقاد والعمل ال�سالح)2). 

ففي جانب المعجزة بالبرْد ذكر الله لنا في كتابه ق�سة اإبراهيم، وكيف كانت النار عليه برْداً 
و�سلاماً:

قال الله تعالى: ﴿ ۇ ۇ ۆ   ۆ ۈ ۈ ۇٴ﴾ ]الأنبياء: 69[
حي���ن تكالب قوم اإبراهي���م عليه ال�سلام على اإبراهي���م واأعجزهم بالحج���ج البينة الظاهرة 
الدالة على ف�ساد عبادتهم الأ�سنام والأوثان ومن اأجلى تلك الحجج ما فعله اإبراهيم باأ�سنامهم من 
التك�سي���ر والإت���لاف فلم تمتنع منه، ولم تملك لنف�سها نفع���اً ول �سراً فكيف تملك ذلك لغيرها فلما 
اأبهته���م بهذه الحجة ﴿ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ﴾ ]الأنبياء: 68[، فجمعوا 
ل���ه حطب���اً كثيراً واأوقدوا له ناراً عظيمة ثم األقوه فيها فانت�س���ر الله لخليله لما األقوه في النار وقال 
لها: ﴿ ۆ   ۆ ۈ ۈ ۇٴ﴾ ]الأنبياء: 69[، فكانت عليه برْداً و�سلاماً، لم ينله فيها اأذى، 

ول اأح�س بمكروه)3). 
حي���ث جعل الله هذه الن���ار -التي من طبعها الحرارة والإحراق- عل���ى اإبراهيم عليه ال�سلام 
ب���رْداً اأي ب���اردة و�سلاماً اأي لم ت�ستد برودتها بحيث يوؤذي���ه زمهريرها فجعل الله له فرجاً ومخرجاً 
م���ن �سرر حرها وبرْدها)4). قال علي وابن عبا����س -ر�سي الله عنهما- واأبو العالية وغير واحد من 

الح�سيني  الله  ابن لطف  علي  بن  بن ح�سن  الطيب محمد �سديق خان  لأبي  الأثر،  اأهل  بيان عقيدة  في  الثمر  انظر: قطف   (1(
ال�سعودية،  العربية  ال�سوؤون الإ�سلامية والأوقاف والدعوة والإر�ساد - المملكة  القِنَّوجي )ت 1307ه�)، ط/وزارة  البخاري 

ط1-1421ه� ،)�س103).
)2) انظر: اأ�سول الإيمان في �سوء الكتاب وال�سنة، اإعداد نخبة من العلماء، تقديم معالي ال�سيخ �سالح بن عبد العزيز اآل ال�سيخ، 

ط/دار الرواد- المن�سورة- م�سر، ط1-1437ه�،)�س202).
)3) انظر: تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، لعبد الرحمن بن نا�سر بن عبد الله ال�سعدي )ت 1376ه�)، حققه: عبد 

الرحمن بن معلا اللويحق، ط1/موؤ�س�سة الر�سالة، عام 1420ه� -2000 م ، )�س527).
)4) انظر: اأ�سواء البيان في اإي�ساح القراآن بالقراآن، لمحمد الأمين ال�سنقيطي، ط/ دار عطاءات العلم )الريا�س) - دار ابن حزم 

)بيروت)،ط5 - 1441 ه� - 2019 م )الأولى لدار ابن حزم)، )735/4 ).
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ال�سلف رحمهم الله: لو لم يقل الله ﴿ ۈ ﴾ ]الأنبياء: 69[ لقتله برْدها)1). 
وف���ي جانب الكرامة المتعلقة بالب���رْد نجد اأن الله اأكرم بع�س عباده بنحو ما ح�سل لإبراهيم 
عليه ال�سلام، فجعل عليه النار برْداً و�سلاماً كما كانت على اإبراهيم برْداً و�سلاماً، وذلك في ق�سة 

اأبي م�سلم الخولني -رحمه الله-مع الأ�سود العن�سي المتنبي:
وخلا�س���ة الق�س���ة : اأن الأ�سود تنب���اأ باليمن، فبعث اإلى اأبي م�سل���م الخولني وا�سمه عبد الله 
ب���ن ثوب، فاأت���اه بنار عظيمة، ثم اإن���ه األقى اأبا م�سلم فيه���ا، فلم ت�سره؛ فقيل للاأ�س���ود: اإن لم تنف 
ه���ذا عنك، اأف�سد عليك من اتبع���ك، فاأمره بالرحيل، فقدم المدينة، فاأناخ راحلته، ودخل الم�سجد 

ي�سلي، فب�سر به عمر ر�سي الله عنه فقام اإليه، فقال: ممن الرجل؟، قال: من اليمن.
قال: ما فعل الذي حرقه الكذاب بالنار؟، قال: ذاك عبد الله بن ثوب، قال: ن�سدتك بالله، اأنت 
هو؟ قال: اللهم نعم، فاعتنقه عمر، وبكى، ثم ذهب به حتى اأجل�سه فيما بينه وبين ال�سديق، فقال: 

الحمد لله الذي لم يمتني حتى اأراني في اأمة محمد من �سنع به كما �سنع باإبراهيم الخليل)2).
وعك����س ذلك -وه���و كرامةٌ اأي�ساً - ما ح�سل لحذيفة ر�سي الله عنه في غزوة الأحزاب حيث 
�س���رف الله عنه البرْد والريح تل���ك الليلة، و�سار يت�سبب عرقاً من الح���رّ حتى ق�سى مهمته ورجع 

اإلى النبي صلى الله عليه وسلم:
فع���ن يزيد بن �سري���ك التميمي قال: كنا عن���د حذيفة فقال رجل: ل���و اأدركت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
قاتلت معه واأبليت، فقال حذيفة: اأنت كنت تفعل ذلك؟ لقد راأيتنا مع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ليلة الأحزاب، 
واأخذتن���ا ري���ح �سديدة وقرَّ -اأي ب���رد �سديد-، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »األ رج���ل ياأتيني بخبر القوم، 
جعل���ه الله معي يوم القيامة؟«، ف�سكتنا، فلم يجبه من���ا اأحد، ثم قال: »األ رجل ياأتيني بخبر القوم، 
جعل���ه الله معي يوم القيامة؟«، ف�سكتنا، فلم يجبه من���ا اأحد، ثم قال: »األ رجل ياأتيني بخبر القوم، 
جعل���ه الله معي ي���وم القيامة؟«، ف�سكتن���ا، فلم يجبه منا اأح���د. فقال: »قم، يا حذيف���ة! فاأتنا بخبر 
الق���وم«، فلم اأج���د بداً اإذ دعاني با�سم���ي اأن اأقوم، ق���ال: »اذهب، فاأتني بخبر الق���وم ول تذعرهم 
لِي  عل���ي«، فلم���ا وليّت من عنده جعل���ت كاأنما اأم�سي في حمّام حت���ى اأتيتهم، فراأيت اأب���ا �سفيان يَ�سْ
ظه���ره بالن���ار، فو�سعت �سهماً في كبد القو�س، ف���اأردت اأن اأرميه، فذكرت قول ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ول 
ام، فلم���ا اأتيته اأخبرته بخبر  تذعره���م علي«، ولو رميته لأ�سبت���ه، فرجعت واأنا اأم�سي في مثل الحمَّ
الق���وم، وفرغت قررت، فاألب�سني ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من ف�س���ل عباءة كانت عليه ي�سلي فيها، فلم اأزل 

نائماً حتى اأ�سبحت فلما اأ�سبحت قال: »قم، يا نومان!«)3).

)1) انظر: جامع البيان عن تاأويل اآي القراآن، لبن جرير الطبري، توزيع: دار التربية والتراث - مكة المكرمة،)466/18).
)2) �سير اأعلام النبلاء، ل�سم�س الدين محمد بن اأحمد بن عثمان الذهبي )ت 748 ه�)، حققه: مجموعة من المحققين باإ�سراف 

ال�سيخ �سعيب الأرناوؤوط، تقديم: ب�سار عواد معروف، ط/موؤ�س�سة الر�سالة، ط3-الثالثة، 1405 ه� - 1985 م، )4/ 9-8).
)3) اأخرجه م�سلم في �سحيحه ، كتاب الجهاد وال�سير، باب )177/5)، برقم )1788). 
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ال�ساه���د منه قول حذيفة ر�سي الله عنه: »فلما وليت من عنده جعلت كاأنما اأم�سي في حمّام، 
حتى اأتيتهم«. 

ق���ال القرطب���ي )ت656ه�) - رحم���ه الله: »اأي: لم ي�سبه �سيء من ذل���ك البرد ببركة طاعة 
ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم، وه���ي من كراماته، األ ت���رى اأنه لما فرغ من ذلك العمل اأخ���ذه البرد كما كان اأول 

مرة«)1). 
ل البرْد اإلى دفء لهذا ال�سحابي الجليل ر�سي الله عنه.  فالله عز وجل حوَّ

وم���ا ذك���ر من �ساأن هاتي���ن الكرامتين ل ي�سكل عل���ى المعجزة؛ فالمعج���زة مقرونة بالتحدي 
ودعوى النبوة، ولي�س ذلك موجوداً في الكرامة.

ول التبا����س بحم���د الله في هذا الباب بين المعجزة والكرام���ة بعد وفاة النبي صلى الله عليه وسلم وهو خاتم 
النبيين، فما يح�سل من الكرامات فهو كرامة للولي ومعجزة للنبي صلى الله عليه وسلم.

فق���د ذك���ر النووي -رحمه الله- عقب ق�سة حذيفة اآنف���ة الذكر اأن ما ح�سل له هو من الدفْ 
بدل البرد هو من معجزات النبي صلى الله عليه وسلم))2)).

وق���ال �سي���خ الإ�سلام ابن تيمي���ة )ت728ه�)-رحمه الله-: »الكرامات �سببه���ا اتباع الأنبياء، 
اأم���ا ال�سالحون الذين يدع���ون اإلى طريق الأنبياء ل يخرجون عنها، فتل���ك خوارقهم من معجزات 
الأنبياء؛ فاإنهم يقولون: نحن اإنما ح�سل لنا هذا باتباع الأنبياء، ولو لم نتبعهم لم يح�سل لنا هذا.
فهوؤلء اإذا قدر اأنه جرى على يد اأحدهم ما هو من جن�س ما جرى للاأنبياء؛ كما �سارت النار 
ب���رداً و�سلام���اً على اأبي م�سلم  كما �سارت على اإبراهيم... فهذه الأم���ور هي موؤكدة لآيات الأنبياء، 

وهي اأي�ساً من معجزاتهم«)3).
الخلا�سة: اأنه اإذا ثبتت الكرامة ب�سرطها فهي كرامة للولي التابع، ومعجزة للنبي المتبوعصلى الله عليه وسلم.
وف���ي م���ا تحرر في هذا المطلب من العلم: اأن الله يخلق ما ي�ساء ويختار، واأنه ل يقع �سيء في 

الكون اإل بم�سيئته وقدرته �سبحانه.
وفيه: اإثبات الأ�سباب وارتباطها بم�سبباتها بقدرة الله تعالى وحكمته .

)1) المفهم لما اأ�سكل من تلخي�س كتاب م�سلم، لأبي العبا�س اأحمد بن عمر بن اإبراهيم القرطبي )ت 656 ه�)، حققه وعلق عليه 
وقدم له: محيي الدين ديب مي�ستو - اأحمد محمد ال�سيد - يو�سف علي بديوي - محمود اإبراهيم بزال، ط/)دار ابن كثير، 

دم�سق - بيروت)، )دار الكلم الطيب، دم�سق - بيروت)، ط1- 1417 ه� - 1996 م، )648/3).
)2) انظر: المنهاج �سرح �سحيح م�سلم بن الحجاج، لأبي زكريا محيي الدين يحيى بن �سرف النووي، ط/ دار اإحياء التراث العربي 

- بيروت، ط1392-2، )146/12).
)3) انظر: النبوات، لتقي الدين اأبي العبا�س اأحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام بن عبد الله بن اأبي القا�سم بن محمد ابن تيمية 
الحراني الحنبلي الدم�سقي )ت 728ه�)، المحقق: عبد العزيز بن �سالح الطويان، ط/ اأ�سواء ال�سلف، الريا�س، المملكة 

العربية ال�سعودية، ط1-1420ه�/2000م، )1/ 142-141). 
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وفيه: دليل على حكمة الله فمن حكمته جل وعلا  اأن ربط الأ�سباب بم�سبباتها على ما اعتاده 
النا����س -مثلًا: من كون الن���ار محرقة بحرارتها ونحو ذلك-، واأن حكمت���ه قد تقت�سي خلاف ذلك 

المعتاد، فيجعل الله النار المحرقة برْداً و�سلاماً، ويجعل البرْد حراً.
وكل ذلك ل يخرج عن خلقه وحكمته واأمره وم�سيئته �سبحانه وتعالى وهو اأحكم الحاكمين)1). 
وفي���ه: الرد على من �سل في ب���اب الأ�سباب من الفلا�سفة وغيرهم الذي���ن ن�سبوا التاأثير اإلى 

مح�س الطبيعة، واأنه لي�س هناك موؤثر بالختيار.
ق���ال اب���ن القيم )ت751ه�) - رحم���ه الله: »الأ�سباب خلق���ه وملكه، واأنه يمل���ك تعطيلها عن 
مقت�سياتها واآثارها، واأن جعلها كذلك لم يكن من ذاتها اأو نف�سها، بل هو الذي جعلها كذلك، واأودع 
فيه���ا م���ن القوى والطبائع ما اقت�س���ت به اآثارها، واأنه اإن �ساء اأن ي�سلبه���ا اإياها �سلبها، ل كما يقول 
اأع���داوؤه من الفلا�سف���ة والطبائعيين وزنادقة الأطباء اإنه لي�س في الإمكان تجريد هذه  الأ�سباب عن 

اآثارها وموجباتها«)2). 
وق���ال الأمي���ن ال�سنقيطي)ت1393ه�) -رحمه الله-: »ومن اأو�س���ح الأدلة على اأن الطبيعة ل 
توؤث���ر ف���ي �سيء اإل بم�سيئته جل وعلا  اأن النار مع �سدة طبيعة الإحراق األقي فيها الحطب واإبراهيم 
علي���ه وعلى نبين���ا ال�سلاة وال�سلام، ول�س���ك اأن الحطب اأ�سل���ب واأق�سى واأقوى م���ن جلد اإبراهيم 

ولحم���ه؛ فاأحرقت الحط���ب بحرها، وكانت على اإبراهيم برْداً و�سلاماً لما قال لها خالقها: ﴿ ۇ 
ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ﴾ ]الأنبياء: 69[ ف�سبحان من ل يقع �سيء كائناً ما كان اإل بم�سيئته جل 

وعلا، فعال لما يريد«)3). 
وفي���ه: اإثب���ات معجزات الأنبي���اء عليهم ال�سلام. فه���ذه الآية الباهرة - وهي ك���ون النار برْداً 
و�سلام���اً- معجزة ظاه���رة لنبيه وخليله اإبراهيم عليه ال�سلام اأي���ده الله بها بعد نبوته ودعوة قومه 

اإلى التوحيد وتكذيبهم له)4).
وفيه: اإثبات كرامات الأولياء، واأنها ل تُ�سْكِل على معجزات الأنبياء.

اأيوب ابن قيم الجوزية )ت691ه�)، حققه:  اأبي بكر بن  )1) انظر: طريق الهجرتين وباب ال�سعادتين، لأبي عبد الله محمد بن 
محمد اأجمل الإ�سلاحي، خرج اأحاديثه: زائد بن اأحمد الن�سيري، راجعه: �سعود بن عبد العزيز العريفي - علي بن محمد 
العمران، ط/ دار عطاءات العلم )الريا�س) - دار ابن حزم )بيروت)، ط4-1440 ه� - 2019 م )الأولى لدار ابن حزم)، 

.(342/1(
)2) الم�سدر نف�سه.

)3) اأ�سواء البيان في اإي�ساح القراآن بالقراآن )276/3-277 ط عطاءات العلم.
)4) انظر: النبوات لبن تيمية )500/1).
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�لمطلب �لثالث: �سدة �لبرْد في �ل�ستاء:
 �سدة البرْد في ال�ستاء ت�سمى بعدة اأ�سماء من اأ�سهرها:  الزمهرير)1). 

ذك���ر الخليل )ت170ه�)-رحمه الله- اأن ا�ستق���اق الزمهرير من قولهم: ازمهر ازمهراراً)2)، 
وقال ابن فار�س -رحمه الله-: »ممكن اأن يكون و�سع و�سعا، وممكن اأن يكون مما م�سى ذكره، من 
قولهم: ازمهرت الكواكب وذلك اأنه اإذا ا�ستد البرْد زهرت اإذا اأ�ساءت«)3) فكاأنه جعله من الثلاثي: 

زهر بمعنى اأ�ساء، وجعل الميم فيه زائدةً)4).
وج���اء في الن�سو�س اإطلاقه على ما اأعده الله للكفار ف���ي النار من �سدة البرْد)5)، وهو راجع 

اإلى هذا المعنى اللغوي.
و�سدة البرْد في ال�ستاء من تنف�س جهنم وزمهريرها. 

والدلي���ل على ذلك: ما جاء في الحديث عن اأب���ي هريرة ر�سي الله عنه، عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: 
»اإذا ا�ستد الحر فاأبرْدوا بال�سلاة، فاإن �سدة الحر من فيح جهنم، وا�ستكت النار اإلى ربها، فقالت: 
يا رب اأكل بع�سي بع�سا، فاأذن لها بنَفَ�سَين، نَفَ�سٍ في ال�ستاء ونَفَ�سٍ في ال�سيف، فهو اأ�سد ما تجدون 

من الحر، واأ�سد  ما  تجدون  من  الزمهرير«)6). 
 ومعن���ى قوله: »فاأ�سد ما تج���دون من الحر، واأ�سد  ما  تجدون  من  الزمهرير« اأي اأنه من تنف�س 

جهنم.
وقد ف�سر ذلك الح�سن )ت110ه�) -رحمه الله- بما يح�سل منه للنا�س اأذى من الحر والبرْد 

)1) انظر: تهذيب اللغة، لمحمد بن اأحمد بن الأزهري الهروي، اأبو من�سور، المحقق: محمد عو�س مرعب، ط/ دار اإحياء التراث 
اللغة و�سحاح العربية للجوهري)672/2)، وقد ي�سمى البرْد  العربي - بيروت، ط1-2001م ، )278/6)، وال�سحاح تاج 

-بمجرده- زمهريراً، انظر: تهذيب اللغة للاأزهري)278/6) ، ومقايي�س اللغة لبن فار�س )55/3).
القراآن والحديث، لأبي  اإطلاقه على القمر في لغة طيء. انظر: المجموع المغيث في غريبي  اللغة:  اإطلاقات الزمهرير في  ومن 
مو�سى محمد بن عمر بن اأحمد بن عمر بن محمد الأ�سبهاني المديني،)ت 581ه�)، تحقيق:  عبد الكريم العزباوي، ط/ 
المكرمة،  مكة   - الإ�سلامية  والدرا�سات  ال�سريعة  كلية  الإ�سلامي،  التراث  واإحياء  العلمي  البحث  مركز  القرى،  اأم  جامعة 

ط1- دار المدني للطباعة والن�سر والتوزيع، جدة - المملكة العربية ال�سعودية، ج� 2، 3 )1408 ه� - 1988 م)، )28/2).
)2) العين، لأبي عبد الرحمن الخليل بن اأحمد بن عمرو بن تميم الفراهيدي الب�سري )ت 170ه�)، تحقيق: د. مهدي المخزومي، 

د. اإبراهيم ال�سامرائي، ط/ دار ومكتبة الهلال، )4/ 124).  
)3) مقايي�س اللغة لبن فار�س)55/3). 

)4) انظر: المعجم ال�ستقاقي الموؤ�سل لألفاظ القراآن الكريم ، للدكتور محمد ح�سن ح�سن جبل، ط/مكتبة الآداب - القاهرة، 
ط1- 2010 م، )921/2)

)5) انظر: ل�سان العرب، لجمال الدين اأبي الف�سل محمد بن مكرم بن علي، ابن منظور الأن�ساري الرويفعي الإفريقي )ت 711ه�)، 
الحوا�سي: لليازجي وجماعة من اللغويين، ط/دار �سادر - بيروت، ط3-1414 ه�، )330/4).

)6) اأخرجه البخاري في �سحيحه، تحقيق: د. م�سطفى ديب البغا. ط/ دار ابن كثير - دم�سق، ط5 -1414 ه� - 1993 م ، ، 
كتاب مواقيت ال�سلاة، باب الإبراد بالظهر في �سدة الحر )199/1) برقم )512)، وم�سلم في �سحيحه، كتاب الم�ساجد 
وموا�سع ال�سلاة، باب ا�ستحباب الإبراد بالظهر في �سدة الحر لمن يم�سي اإلى جماعة ويناله الحر في طريقه )108/2) 

برقم )617).
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فقال: »كل برْد اأهلك �سيئا فهو من نفَ�س جهنم، وكل حر اأهلك �سيئا فهو من نفَ�س جهنم«)1). 
وفيها من العلم والدلئل: عظم قدرة الله تعالى الباهرة في ت�سريف البرْد والحر.

وفيه���ا: اأن �سدة البرْد �سادر من تنف����س النار، وهو جزء من زمهريرها والعياذ بالله. كما هو 
ظاهر الحديث.

وفيها: اتعاظ الموؤمن وتذكره برْد النار وزمهريرها اإذا وجد �سدة البرْد في ال�ستاء: 
ق���ال اب���ن رجب )ت895ه�) -رحم���ه الله-: »واأما الأزمان؛ ف�سدة  الح���ر  والبرْد يذكر بما في 
جهن���م م���ن الحر والزمهرير، وقد دل هذا الحديث ال�سحيح على اأن ذلك من تنف�س النار في ذلك 

الوقت«)2).
وقال اأي�ساً: »... و�سدة برْد ال�ستاء يذكر بزمهرير جهنم، وهو من زمهريرها«)3).

وفيها: الرد على اأدعياء العلم التجريبي في زعمهم اأنّ الحديث يخالف العلم التجريبي، واأن 
الحر والبرْد لي�سا راجعين اإلى نفَ�س جهنم، واأن ذلك يح�سل باأ�سباب فلكية طبيعية، فيقال لهم: 

الحدي���ث �سحيح ثابت تكلم به من ل ينطق عن اله���وى، ومن اأر�سله الله رحمة للعالمين، فلا 
مج���ال لإن���كاره والتكذيب به ول معار�سته بالعقول القا�سرة، ثم ه���و ل يعار�س العلم التجريبي؛ اإذ 
المن�ساأ الأ�سا�س غير المح�سو�س وغير الم�ساهد هو من نار جهنم، وما يح�سه النا�س وي�ساهدونه وما 

يعلمونه من اأ�سباب الحر والبرْد المتفرعة عن المن�ساأ الأول ل يعار�س ذلك)4). والله اأعلم. 
وتق���دم في مطلب الحكمة الإلهية من البرْد �سياق بع�س الحكم المتعلقة بالبرْد بما اأغنى عن 

اإعادته هنا.
و�سياأتي بقية دلئل الحديث في مطلب: برْد النار المنفي منه والمثبت.

)1) انظر: التمهيد لما في الموطاأ من المعاني والأ�سانيد لأبي عمر بن عبد البر النمري ، حققه وعلق عليه: ب�سار عواد معروف، 
واآخرون، ط/ موؤ�س�سة الفرقان للتراث الإ�سلامي - لندن، ط1 -  1439 ه� - 2017 م، )434/3).

)2) لطائف المعارف فيما لموا�سم العام من الوظائف )�س554).
)3) الم�سدر ال�سابق )�س546).

)4) انظر: دعوى تعار�س ال�سنة النبوية مع العلم التجريبي درا�سة نقدية تطبيقية) للدكتور را�سد بن �سليهم الهاجري- ط1/عام 
1444ه� عن الهيئة العامة للعناية بطبع ون�سر القراآن الكريم وال�سنة النبوية وعلومها -بالكويت، )250/2).
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�لمبحث �لثاني: عز�ئم �لبرْد ورخ�سه، و�لتعلل به، وبدعه، وفيه �أربعة مطالب:

�لمطلب �لاأول: عز�ئم �لبرْد: 
العزائم جمع عزيمة، وهي في اللغة ماأخوذة من العزم، وهو ما عقد عليه قلبك من اأمر اأنك 

فاعله)1).
والمراد بها في ال�سرع:  الحكم  الثابت  من  غير  مخالفة  دليل  ال�سرع)2). 

وه���ذا اأ�سل في جميع الأوامر والنواهي اأنها على العزيمة، فعلًا للماأمور وتركاً للمحظور، واإن 
تخلل بع�سها م�سقة خفيفة، فذلك ل ينافي التكليف بها.

ووجود الم�سقة الي�سيرة الم�ساحبة للعمل ل ي�سوّغ للمكلف الترخ�س، وا�ستباحة المحظور، بل 
الواجب عليه التحمل وال�سبر والأخذ بالعزيمة.

ق���ال ال�سيخ الأمين ال�سنقيطي -رحمه الله-: »ول ينافي هذه القاعدة - يعني قاعدة الم�سقة 
تجل���ب التي�سير- وج���وب تحمل بع�س الم�ساق كم�سق���ة ال�سوم في ال�سيف، والطه���ارة في ال�ستاء، 
والمخاطرة بالنف�س في الجهاد ونحو ذلك، لأن هذه الم�ساق منها ما �سرعت العبادة معه كالتغرير 

بالنف�س بالجهاد، ومنها ما هي خفيفة«)3). 
ولهذا يوؤجر الم�سلم على تلك الم�ساق اإذا اأخذ بالعزيمة، واحت�سب الم�سقة في �سبيل الله.

وم���ن تلك الم�ساق الم�ستدعية للاأخ���ذ بالعزائم : ما ينال العبد من م�سقة البرْد عند الو�سوء 
والغت�سال في ال�ستاء ونحوه.

جاء في �سحيح م�سلم عن اأبي هريرة ر�سي الله عنه اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »األ اأدلكم على 
م���ا يمح���و الله به الخطايا ويرفع به الدرج���ات؟ قالوا: بلى يا ر�سول الله، ق���ال:  اإ�سباغ  الو�سوء  على 

 المكاره، وكثرة الخطى اإلى الم�ساجد، وانتظار ال�سلاة بعد ال�سلاة، فذلكم الرباط«)4).
وف���ي حدي���ث معاذ بن جب���ل ر�سي الله عنه ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم: »اأن���ه راأى ربه ع���ز وجل - يعني 
ف���ي المن���ام- فقال له: يا محم���د فيم يخت�سم الم���لاأ الأعلى؟ ق���ال: في الكفارات، ق���ال: ما هن؟ 
قل���ت: م�سي الأقدام اإل���ى الجماعات، والجلو�س ف���ي الم�ساجد بعد ال�سلوات، واإ�سب���اغ الو�سوء في 

)1) انظر: تهذيب اللغة للاأزهري)90/2).
)2) انظر: رو�سة الناظر وجنة المناظر في اأ�سول الفقه على مذهب الإمام اأحمد بن حنبل، لموفق الدين عبد الله بن اأحمد بن 
، ط/موؤ�س�سة  اإ�سماعيل  �سعبان محمد  الدكتور  �سواهده:  له وو�سح غوام�سه وخرج  الجماعيلي )ت 620 ه�)، قدم  قدامة 

الريّان للطباعة والن�سر والتوزيع، ط2-1423 ه�-2002 م، )189/1).
العلم  عطاءات  دار  ط/  العمران،  محمد  بن  علي  المحقق:  ال�سنقيطي،  الأمين  لمحمد  ال�سعود،  مراقي  �سرح  الورود  نثر   (3(

)الريا�س) - دار ابن حزم )بيروت)، ط5-1441 ه� - 2019 م )الأولى لدار ابن حزم)، )586/2).
)4) اأخرجه م�سلم في �سحيحه، كتاب الطهارة، باب ف�سل اإ�سباغ الو�سوء على المكاره )151/1) برقم )251).
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المكروهات...«)1) الحديث.
وفي بع�س الروايات: »اإ�سباغ الو�سوء في ال�سَبَرَات«)2). وال�سبرة: �سدة البرْد)3). 

والمراد باإ�سباغ الو�سوء: تمامه، وبالمكاره: اأع�ساء الو�سوء، وتكون المكاره فيها ب�سدة البرْد 
واألم الج�سم ونحو ذلك)4). 

قال ابن القيم - رحمه الله: »والو�سوء بالماء البارد في  �سدة  البرْد عبودية«)5). 
 وفيها من العلم والدلئل: اأن تحمل م�سقة البرْد الخفيفة الم�ساحبة للعبادة مما يكفر خطايا 
العب���د، ويرفع درجاته ف���ي الجنة، ويكون �ساحبه من اأهل الرب���اط اإذا ا�ستكمل الخ�سال المذكورة 

في الحديثين.
وفيه���ا: اأن الأخ���ذ بالعزيمة هو الأ�سل، واأنه مما يحبه الله وير�ساه. كما جاء في الحديث عن 
اب���ن عم���ر ر�سي الله عنهما، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اإن الله  يحب  اأن  توؤتى  رخ�سه، كما يكره اأن 

توؤتى مع�سيته«)6) وفي لفظ: »...كما يحب اأن  توؤتى  عزائمه«)7).

اأبواب تف�سير القراآن، باب: ومن �سورة �س )369/5) برقم )3235).وقال عقبه: »هذا حديث  )1) اأخرجه الترمذي في �سننه، 
ح�سن �سحيح« �ساألت محمد بن اإ�سماعيل عن هذا الحديث فقال: »هذا حديث ح�سن �سحيح«، و�سححه الألباني في تحقيقه 
الألباني، ط/ الدين  نا�سر  الرحمن محمد  عبد  اأبو  التبريزي، حققه:  الخطيب  الله  عبد  بن  لمحمد  الم�سابيح،  لم�سكاة 

المكتب الإ�سلامي - بيروت، ط3- 1985م، )232/1) برقم )748).
)2) اأخرجها البزار في م�سنده )الم�سمى بالبحر الزخار)، لأبي بكر اأحمد بن عمرو بن عبد الخالق بن خلاد بن عبيد الله العتكي 
المعروف بالبزار )ت 292 ه�)، المحقق: محفوظ الرحمن زين الله )ج� 1 - 9)، عادل بن �سعد )ج� 10 - 17)، �سبري عبد 
الخالق ال�سافعي )ج� 18)، ط/مكتبة العلوم والحكم - المدينة المنورة، ط1-الأولى، )بداأت 1988 م، وانتهت 2009 م)، 
)110/7) برقم )2668)، والطبراني في المعجم الكبير ، المحقق: حمدي بن عبد المجيد ال�سلفي، ط/مكتبة ابن تيمية – 
القاهرة، ط2، )109/20) برقم )216)، وانظر تخريج الحديث بهذه اللفظة في: �سل�سلة الأحاديث ال�سحيحة و�سيء من 
فقهها وفوائدها للاألباني )502/7) برقم )  3169)، وقال عنه في �سحيح الترغيب والترهيب، ط/مكتبة المعارف للن�سر 

والتوزيع – الريا�س، ط1- الطبعة: الأولى، 1421 ه� - 2000 م، )290/1) برقم )408) : »�سحيح لغيره«.
)3) انظر: غريب الحديث، لأبي عُبيد القا�سم بن �سلّام بن عبد الله الهروي البغدادي )ت 224ه�)، حققه: د.

محمد عبد المعيد خان، ط/مطبعة دائرة المعارف العثمانية، حيدر اآباد- الدكن، ط1- 1384 ه� - 1964 م، )184/1).
)4) انظر: المنهاج للنووي )141/3).

)5) الوابل ال�سيب من الكلم الطيب، لأبي عبد الله محمد بن اأبي بكر بن اأيوب بن �سعد �سم�س الدين ابن قيم الجوزية )ت 751ه�)، 
حققه: �سيد اإبراهيم، ط/دار الحديث - القاهرة، ط3- 1999 م، )�س5).

)6) اأخرجه اأحمد في م�سنده، حققه: �سعيب الأرناوؤوط - عادل مر�سد، واآخرون، اإ�سراف: د، عبد الله بن عبد المح�سن التركي، 
ط- موؤ�س�سة الر�سالة،  )107/10) برقم )5866)، و�سححه الألباني انظر: اإرواء الغليل في تخريج اأحاديث منار ال�سبيل، 
لأبي عبد الرحمن محمد نا�سر الدين الألباني )ت 1420ه�)، اإ�سراف: زهير ال�ساوي�س، ط/المكتب الإ�سلامي - بيروت، 

ط2- 1405 ه� - 1985م، )9/3) برقم )564).
)7) اأخرجه ابن حبان في �سحيحه الم�سند ال�سحيح على التقا�سيم والأنواع من غير وجود قطع في �سندها ول ثبوت جرح في 
ناقليها، حققه: محمد علي �سونمز، خال�س اآي دمير، ط/دار ابن حزم - بيروت، ط1-1433 ه� -2012م، النوع ال�ساد�س 

والخم�سون،   ذكر الخبر الدال على اأن الإفطار في ال�سفر اأف�سل من ال�سوم )165/5) برقم )4194).
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�لمطلب �لثاني: �لرخ�ص �ل�سرعية �لمتعلقة بالبرْد:
الرخ�س جمع رخ�سة، وهي في اللغة: ماأخوذة من اللين والي�سر وال�سهولة، خلاف الت�سديد)1)، 

وا�سطلاحاً:  الحكم  الثابت  على  خلاف  الدليل  لعذر الم�سقة والحرج)2).  
والرخ�س���ة ف���رع عن العزيم���ة؛ اإذ الأ�سل الأخ���ذ بالعزائم ، ول ي�سار اإل���ى الرخ�س اإل لعذر 

�سرعي من م�سقة ظاهرة، اأو حرج بيّن.
والرخ�س ال�سرعية المتعلقة بالبرْد عديدة، منها:

التيمم عند ا�ستداد البرْد، اأو عند خ�سية ال�سرر من الماء البارد:
فع���ن عمرو بن العا�س  ر�سي الله عنه ق���ال:  »احتلمت  في  ليلة  باردة  في  غزوة  ذات  ال�سلا�سل 
فاأ�سفقت اإن اغت�سلت اأن اأهلك فتيممت، ثم �سليت باأ�سحابي ال�سبح فذكروا ذلك للنبي صلى الله عليه وسلم فقال: 
»يا عمرو �سليت باأ�سحابك واأنت جنب؟« فاأخبرته بالذي منعني من الغت�سال وقلت اإني �سمعت الله 
يقول: ﴿ ڃ چ چچ چ ڇ ڇ    ڇ ڇ﴾ ]الن�ساء: 29[ ف�سحك ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ولم 

يقل �سيئاً«)3).
ومنها: ال�سلاة في الرحال في الليلة �سديدة البرْد، وترك الخروج ل�سلاة الجماعة.

فعن نافع  اأن ابن عمر ر�سي الله عنهما اأذن بال�سلاة في ليلة ذات برْد وريح فقال: األ �سلوا 
ف���ي الرح���ال، ثم قال: »كان ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم ياأمر الموؤذن اإذا كانت ليلة ب���اردة ذات مطر يقول: األ 

�سلوا في الرحال«)4). 
ومنه���ا: الجم���ع بين ال�سل���وات ل�ستداد البرْد. وم���ن اأدلة ذلك حديث اب���ن عبا�س ر�سي الله 
عنهما قال: جمع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بين الظهر والع�سر والمغرب والع�ساء بالمدينة في غير خوف ول 
مط���ر. وفي حدي���ث وكيع قال: قلت لبن عبا�س : لم فعل ذلك؟ قال: »كي ل يحرج اأمته. وفي حديث 

اأبي معاوية: قيل لبن عبا�س: ما اأراد اإلى ذلك؟ قال:  اأراد  اأن  ل  يحرج  اأمته)5). 
و�سدة البرْد من الحرج المقت�سي للجمع في مذهب الإمام مالك واأحمد وغيرهما. 

ق���ال القرطب���ي -رحمه الله-: »...جواز التخلف عن الجماع���ة والجمعة للم�سقة اللاحقة من 

)1) انظر: مقايي�س اللغة لبن فار�س )500/2).
)2) التمهيد في تخريج الفروع على الأ�سول، لجمال الدين اأبي محمد عبد الرحيم بن الح�سن الإ�سنوي )ت 772 ه�)، حققه وعلق 

عليه وخرج ن�سو�سه: د. محمد ح�سن هيتو، ط/موؤ�س�سة الر�سالة - بيروت، ط2-1401 ه� - 1981 م، )�س71).
)3) اأخرجه اأبو داود في �سننه، تحقيق: محمد محيي الدين عبد الحميد، ط/ المكتبة الع�سرية، �سيدا - بيروت، كتاب الطهارة، 

باب  اإذا خاف الجنب البرْد اأيتيمم؟ )92/1) برقم )334)، و�سححه الألباني في �سحيح �سنن اأبي داود برقم )334).
)4) اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب الأذان، باب الأذان للم�سافر اإذا كانوا جماعة والإقامة وكذلك بعرفة وجمع وقول الموؤذن: 
ال�سلاة في الرحال في الليلة الباردة اأو المطيرة، )227/1) برقم )606)، وم�سلم - واللفظ له- في �سحيحه كتاب �سلاة 

الم�سافرين وق�سرها،   باب ال�سلاة في الرحال في المطر )147/2 ط التركية) برقم )697).
)5) اأخرجه م�سلم في �سحيحه، كتاب �سلاة الم�سافرين وق�سرها،   باب الجمع بين ال�سلاتين في الح�سر )152/2) برقم )705).
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المطر والريح والبرْد، وما في معنى ذلك من الم�ساق المحرجة في الح�سر وال�سفر«)1).
وق���ال �سيخ الإ�سلام اب���ن تيمية -رحم���ه الله-: »واأو�سع المذاهب في الجم���ع بين ال�سلاتين 
مذه���ب الإم���ام اأحمد فاإنه ن�س على اأن���ه يجوز الجمع للحرج وال�سغ���ل ... ويجوز في ظاهر مذهب 

اأحمد ومالك الجمع للوحل والريح ال�سديدة الباردة ونحو ذلك«)2).
فهذه الرخ�س ال�سرعية لها حكم عظيمة جليلة، منها:

رحم���ة الله بعباده، ولطفه ب��ه���م، واإرادته الي�س�����ر بهم، ورف��عه للحرج عنهم. قال الله تعالى: 
﴿ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ﴾ ]البق���رة: 185[، وق���ال �سبحان���ه: ﴿ ھ ھ 

ھ ھ ے ے ۓ﴾ ]الحج: 78[. 
ذك���ر ال�سمعان���ي )ت489ه�) -رحمه الله- في الحرج المنفي في الآي���ة ثلاثة اأقوال: اأحدها: 
اأن الح���رج ه���و ال�سيق، ومعنى الآية هاهنا: اأنه ل �سيق في الدين بحيث ل خلا�س عنه، فمعناه: اأن 
المذن���ب واإن وقع ف���ي �سيق من مع�سيته، فقد جع���ل الله له خلا�ساً بالتوب���ة، وكذلك اإذا حنث في 
يمين���ه جعل الله ل���ه الخلا�س بالكفارة، والقول الثاني: اأن معنى الآي���ة اأن الله تعالى لم يكلف نفْ�ساً 
فوق و�سعها... والقول الثالث: اأن المراد من الآية اأنه اإذا كان مري�ساً  فلم  يقدر  على  ال�سلاة  قائماً 
 �سلى  قاعداً، فاإن لم يقدر على ال�سلاة قاعداً �سلى بالإيماء، ويفطر اإذا �سق عليه ال�سوم ب�سفر اأو 

مر�س اأو هرم، وكذلك �سائر وجوه الرخ�س)3).
وكل ه���ذه الأقوال ت���دور حول ي�سر ال�سريعة عن���د وجود الم�سقة على المكل���ف �سواء من جهة 

التكاليف نف�سها، اأو من جهة اإخلال المكلف بها.  
وقد قال اأهل العلم: اإن جميع الرخ�س ال�سرعية تدخل تحت قاعدة »الم�سقة تجلب التي�سير«)4). 

وفيها من العلم: دليل على �سعة علم الله جل وعلا. 
ومن ذلك: بيان علمه �سبحانه بما ي�سلح عباده، واطلاعه على اأحوالهم ومكنونات نفو�سهم. 
ام ر�س���ي الله عنه حيث قال: »نودي  ويتجل���ى ذلك ف���ي ق�سة ال�سحابي الجليل نعيم بن النحَّ
بال�سب���ح في ي���وم بارد، واأنا في مِرْط امراأت���ي، فقلت: ليت المنادي قال: م���ن قعد فلا حرج عليه، 

)1) المفهم لما اأ�سكل من تلخي�س كتاب م�سلم )339/2).
)2) الفتاوى الكبرى،  لتقي الدين اأبو العبا�س اأحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام بن عبد الله بن اأبي القا�سم بن محمد ابن تيمية 

الحراني الحنبلي الدم�سقي )ت 728ه�)، ط/دار الكتب العلمية- بيروت، ط1-1408ه� - 1987م، )31/2).
ثم  الحنفي  التميمي  ال�سمعاني  المروزي  اأحمد  بن  الجبار  عبد  بن  بن محمد  من�سور  المظفر،  لأبي  القراآن،  تف�سير  انظر:   (3(
ال�سعودية،ط1-  الريا�س -  الوطن،  اإبراهيم وغنيم بن عبا�س بن غنيم، ط/دار  بن  يا�سر  ال�سافعي )ت 489ه�)، حققه: 

1418ه�- 1997م، )458/3).
نجيم  بابن  ال�سهير  بن محمد،  اإبراهيم  بن  الدين  لزين  الموؤلف،  النعمان  اأبي حنيفة  على مذهب  والنظائر  الأ�سباه  انظر:   (4(
اأحاديثه: ال�سيخ زكريا عميرات، ط/دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، ط1- 1419  )ت 970 ه�)، و�سع حوا�سيه وخرج 

ه� - 1999 م، )�س64).
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فنادى منادي النبي صلى الله عليه وسلم في اآخر اأذانه:  ومن  قعد  فلا  حرج عليه«)1). 
ام، وما ناله تلك الليلة من البرْد ال�سديد،  لع على حاجة عبده نعيم بن النحَّ فالله عز وجل اطَّ
لع �سبحانه على  م���ع ما في قلبه م���ن محبة الله ور�سوله ومحبة دينه المنافي لح���ال المنافقين، واطَّ
تمني���ه رخ�س���ة الله وقوله: »ليت المنادي قال: من قعد ف���لا حرج عليه«، واأعلم الله نبيه صلى الله عليه وسلم بذلك 
و�س���رع ل���ه ولأمثال���ه تلك الرخ�سة، وبلغه���ا النبي صلى الله عليه وسلم مناديه ين���ادي بها ف���ي الأذان على ما تمناه 

ال�سحابي، وباللفظ الذي قاله ر�سي الله عنه.
وفيه���ا: اأن الترخ����س بالرخ�س ال�سرعية - ومنها رخ�س البرْد- مما يحبه الله وير�ساه. كما 

تقدم في حديث ابن عمر في المبحث ال�سابق.
وامتث���ال �سرع الله في العزائم والرخ�س - ومنها عزائم البرْد ورخ�سه- هو داأب الموؤمنين، 
وخلاف���ه داأب المنافقي���ن الذي���ن يتعلل���ون باأدن���ى علة ليتخل���وا ع���ن التكاليف، ويتخلف���وا عن ركب 

الموؤمنين. وهو ما �سيكون الحديث عنه في المطلب الآتي.
�لمطلب �لثالث: �لتعلّل بالبرْد:

الك�س���ل عن الطاعات من �سف���ات المنافقين، والتباطوؤ عن العبادات من داأبهم الم�سين. قال 
الله تعالى: ﴿ى ئا ئا   ئە  ئە ئو ئو ئۇ ئۇ  ئۆ ئۆ﴾ ]التوبة: 54[
وم���ن ذل���ك تعلله���م بالحر في ت���رك النفير اإل���ى الجهاد، ق���ال تعالى: ﴿ڤ ڦ 
ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇڇ ڇ 

ڍ ڍ ڌ    ڌڎ ڎ ڈ      ڈ﴾ ]التوبة: 81[.

وقد كان ذلك منهم في غزوة تبوك في ال�سيف؛ فتعللوا ب�سدة الحر؛ ليتخلفوا عن ر�سول الله، 
ويدعوا الجهاد.

ولي����س ذلك لأجل الحر، واإنما لما طبعوا عليه م���ن النفاق وكراهية الطاعات، فلو كان الوقت 
برْداً لربما تعللوا ب�سدة البرْد.

ق���ال �سيخ الإ�سلام ابن تيمية -رحمه الله- بعد �سياقه للاآية ال�سابقة: »وهكذا الذين يقولون: 
ل تنف���روا ف���ي البرْد فيقال: ن���ار جهنم اأ�سد برْداً، كما اأخرجاه ف���ي ال�سحيحين عن النبي صلى الله عليه وسلم اأنه 
قال: »ا�ستكت النار اإلى ربها فقالت: ربي اأكل بع�سي بع�ساً فاأذن لها بنَفَ�سَين نَفَ�سٍ في ال�ستاء ونَفَ�سٍ 
ف���ي ال�سي���ف فاأ�سد ما تجدون من الحر والبرْد فهو من زمهرير جهن���م«)2)، فالموؤمن يدفع ب�سبره 
عل���ى الح���ر والبرْد في �سبيل الله حر جهنم وبرْدها، والمنافق يف���ر من حر الدنيا وبرْدها حتى يقع 

)1) اأخرجه اأحمد في م�سنده )454/29) برقم )17934) و�سححه الألباني انظر: �سل�سلة الأحاديث ال�سحيحة و�سيء من فقهها 
وفوائدها )6/ 203) برقم )2605).

)2) تقدم تخريجه بمعناه، وهذا اللفظ لم اأجده، فلعله حكاية بالمعنى، والله اأعلم.
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في حر جهنم وزمهريرها«)1).
وفيه���ا م���ن الدلئل والعلم: اأن الموؤمن ي�سبر على ما يلاقيه في عبادته لله من م�ساق كم�سقة 

الحر والبرْد اتقاء لحر النار وبرْدها فهي اأ�سد حراً واأ�سد برْداً.
وفيها: الحذر من �سفات المنافقين وتعلُّلهم بالحر والبرْد.

وكم���ا اأن الموؤمن منهي عن التعلل بالحر والب���رد تفريطاً وك�سلًا، فكذلك هو منهي عن البدع 
المتعلقة بالبرْد اإفراطاً وغلواً. وهو ما �سيكون الكلام عنه في المطلب الآتي.

�لمطلب �لر�بع: �لبدع �لمتعلقة بالبرْد:
نبه العلماء رحمهم الله على بع�س البدع المتعلقة بالبرْد وال�ستاء.

فمن ذلك: تق�سد البروز للبرْد والتعر�س له ظناً اأن ذلك من مجاهدة النف�س.
قال �سيخ الإ�سلام ابن تيمية -رحمه الله-: »واأما مجرد بروز الإن�سان للحر والبرْد. بلا منفعة 
�سرعي���ة واحتف���اوؤه وك�سف راأ�سه ونحو ذلك مما يظن بع�س النا�س اأنه من مجاهدة النف�س فهذا اإذا 
ل���م يك���ن فيه منفعة للاإن�س���ان وطاعة لله فلا خير فيه. بل قد ثبت ف���ي ال�سحيح اأن النبي صلى الله عليه وسلم راأى 
رجلًا قائماً في ال�سم�س فقال: »ما هذا؟ قالوا: هذا اأبو اإ�سرائيل نذر اأن يقوم في ال�سم�س ول ي�ستظل 

ول يتكلم وي�سوم. فقال: مروه فليجل�س ولي�ستظل وليتكلم وليتم �سومه«)2)«)3). 
ومن ذلك: اإيقاد النيران في ال�ستاء احتفالً بما ي�سمونه عيد ميلاد الم�سيح.

ق���ال �سيخ الإ�سلام ابن تيمي���ة -رحمه الله-: »ومن ذلك:  ما  يفعله  كثي���ر  من  النا�س  في  اأثناء 
 ال�ست���اء في اأثناء كان���ون الأول لأربع وع�سرين خلت منه، ويزعمون اأنه مي���لاد عي�سى عليه ال�سلام، 
فجمي���ع ما يحدث فيه هو من المنكرات، مثل: اإيقاد النيران، واإحداث طعام، وا�سطناع �سمع وغير 
ذلك. فاإن اتخاذ هذا الميلاد عيداً هو دين الن�سارى، لي�س لذلك اأ�سل في دين الإ�سلام، ولم يكن 
له���ذا المي���لاد ذكر اأ�سلًا على عهد ال�سلف الما�سين، بل اأ�سل���ه ماأخوذ عن الن�سارى، وان�سم اإليه 

�سبب طبيعي، وهو كونه في ال�ستاء المنا�سب لإيقاد النيران، ولأنواع مخ�سو�سة من الأطعمة«)4).

)1) مجموع الفتاوى، ل�سيخ الإ�سلام اأحمد بن تيمية، جمع وترتيب: عبد الرحمن بن محمد بن قا�سم رحمه الله، و�ساعده: ابنه 
م،   2004  - ه�  ط-1425  ال�سعودية،   - المنورة  المدينة   - ال�سريف  الم�سحف  لطباعة  فهد  الملك  مجمع  ط/  محمد، 

.(419/28(
)2) اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب الأيمان والنذور، باب النذر فيما ل يملك وفي مع�سية )2465/6) برقم )6326).

)3) مجموع الفتاوى )315/22).
)4) اقت�ساء ال�سراط الم�ستقيم لمخالفة اأ�سحاب الجحيم، لتقي الدين اأبي العبا�س اأحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام بن عبد 
الله بن اأبي القا�سم بن محمد ابن تيمية الحراني الحنبلي الدم�سقي )ت 728ه�)، حققه: نا�سر عبد الكريم العقل، ط/دار 

عالم الكتب، بيروت، لبنان، ط7- 1419ه� - 1999م، )11/2).
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�لمبحث �لثالث: �لبرْد في �لاآخرة، وفيه �أربعة مطالب:

�لمطلب �لاأول: برْد �لعي�ص بعد �لموت:

كان م���ن دعاء النبي صلى الله عليه وسلم في ال�سلاة: »..واأ�ساألك  برْد  العي�س  بعد  الموت واأ�ساألك لذة النظر 
اإلى وجهك، وال�سوق اإلى لقائك في غير �سراء م�سرة، ول فتنة م�سلة..«)1) في دعاء طويل.

والم���راد ببرْد العي�س بع���د الموت: طيب العي�س ولذاذته وما تقر به عي���ن �ساحبه؛ فاإن البرْد 
يح�س���ل به قرة عي���ن الإن�سان وطيبها وبرْد القلب يوجب ان�سراحه وطماأنينته بخلاف حرارة القلب 

والعين)2).
وذك���ر ابن القيم رحمه الله العلة في �سوؤال برْد العي�س بعد الموت فقال: »ولما كان العي�س في 
ه���ذه الدار ل يبرْد لأحد كائنا من كان، ب���ل هو مح�سو بالغ�س�س والنكد، ومحفوف بالآلم الباطنة 

والظاهرة، �ساأل  برْد  العي�س  بعد  الموت«)3). 
وف���ي الحقيقة اإنما يكمل طيب العي�س ونعيمه في الآخ���رة ل في الدنيا، فاأوّل ما يح�سل للعبد 
م���ن برْد العي�س وطيب���ه في الآخرة ما يح�سله من النعيم في قبره، واآخ���ره ما يح�سل له في الجنة 

الذي اأعظمه واأف�سله لقاء الله والنظر اإلى وجهه جل وعلا.
ولهذا جاء في الحديث نف�سه عقب تلك الجملة: »واأ�ساألك لذة النظر اإلى وجهك، وال�سوق اإلى 

لقائك في غير �سراء م�سرة، ول فتنة م�سلة«. والله اأعلم.
�لمطلب �لثاني: �لبرْد في �لقبر:

�لبرْد في �لقبر نوعان:
النوع الأول: برْد العي�س بعد الموت، ويتناول نعيم القبر- كما تقدم بيانه في المبحث ال�سابق. 
الن���وع الثان���ي: برْد تخفيفٍ من الأل���م اأو العذاب في القبر بعد انقطاع���ه، ومنه ما جاء ذكره 
ف���ي ق�س���ة �ساحب الدين، فعن جابر ر�س���ي الله عنه قال: »توفي رجل، فغ�سلن���اه وحنطناه وكفناه، 
ث���م اأتين���ا به ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ي�سلي علي���ه، فقلنا: ن�سلي عليه. فخطا خطى، ث���م قال: »اأعليه دين؟ 
»قلنا: ديناران. فان�سرف فتحملهما اأبو قتادة، فاأتيناه، فقال اأبو قتادة: الديناران علي. فقال ر�سول 

الكبرى  التجارية  ط/المكتبة  الم�سعودي،  محمد  ح�سن  ال�سيخ:  على  وقرئت  جماعة،  ت�سحيح  �سننه،  في  الن�سائي  اأخرجه   (1(
بالقاهرة، ط1- 13  48 ه� - 1930 م، كتاب ال�سهو، باب نوع اآخر منه )55/3) برقم )1305) من حديث عمار بن يا�سر 

ر�سي الله عنهما، و�سححه الألباني في �سحيح �سنن الن�سائي )281/1) برقم )1237).
ثم  البغدادي،  لامي  ال�سَّ الح�سن  بن  رجب  بن  اأحمد  بن  الرحمن  عبد  الدين  لزين  لبيك،  اللهم  لبيك  حديث  �سرح  انظر:   (2(
المكرمة،  الفوائد - مكة  اآل فريان، ط/دار عالم  الرحمن محمد  وليد عبد  الحنبلي )ت 795ه�)، حققه:  د.  الدم�سقي، 

ط1-1417ه� ، )�س57).
)3) اإغاثة اللهفان من م�سايد ال�سيطان، لأبي عبد الله محمد بن اأبي بكر بن اأيوب بن �سعد �سم�س الدين ابن قيم الجوزية )ت 

751ه�)، حققه: محمد حامد الفقي، ط/مكتبة المعارف، الريا�س، المملكة العربية ال�سعودية، )29/1).
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اللهصلى الله عليه وسلم: »ح���ق  الغري���م، وبرئ منهما الميت؟« قال: نعم. ف�سل���ى عليه، ثم قال بعد ذلك بيوم: »ما 
فعل الديناران؟ » فقال: اإنما مات اأم�س. قال: فعاد اإليه من الغد، فقال: لقد ق�سيتهما. فقال ر�سول 

الله صلى الله عليه وسلم: »الآن برْدت عليه جلده««)1). 
وقول���ه: »الآن ب���رْدت علي���ه جل���ده«: ه���و بت�سديد ال���راء وقد يخف���ف)2)، ومعناه عل���ى �سبطه 
بالتخفيف: اأي برْد جلده من األم الدين، وعلى �سبطه بت�سديد الراء وبالخطاب اأي اأنت يا اأبا قتادة 

جعلت جلده بارداً من حرارة الدين)3). 
ويحتمل برودة جلده من عذاب الدين بعد ق�سائه عنه)4). 

فاأفاد ظاهر هذا الحديث اأن هذا البرْد في القبر تخفيف من األم الدين وحرارته على الميت 
في القبر حين تعلقت ذمته به بعد اأن ق�سي عنه اأو تخلي�س من عقوبة الدين البرزخية، فكاأنه كان 

في عذاب ب�سبب الدين فلما ق�سي عنه زال ذلك العذاب وانقطع فبرْد جلده. 
وفي���ه من الدلئل والعلم: الت�سديد في �ساأن الدين، واأن �ساحبه قد يتاأذى اأو يعذب ب�سببه في 

قبره. 
قال ال�سوكاني )ت 1250ه�) -رحمه الله- : »فيه دليل على اأن خلو�س الميت من ورطة الدين 
وب���راءة ذمت���ه على الحقيقة، ورفع الع���ذاب عنه اإنما يكون بالق�ساء عن���ه ل بمجرد التحمل بالدين 

بلفظ ال�سمانة«)5). 
وفيه: اإثبات البرْد في القبر على ما �سبق بيانه من النوعين المذكورين.

وفيه: اإثبات عذاب القبر.
وفيه: انقطاع عذاب القبر بزوال �سببه.

)1) اأخرجه اأحمد في م�سنده )406/22) برقم )14536)، وح�سن اإ�سناده المناوي في التي�سير ب�سرح الجامع ال�سغير، ط/مكتبة 
الإمام ال�سافعي - الريا�س، ط3-1408ه� - 1988م، )420/1)،  وقال عنه الألباني في �سحيح الجامع ال�سغير وزياداته، 

ط/ المكتب الإ�سلامي، )534/1) برقم )2753): »ح�سن«.
)2) انظر: فتح القريب المجيب على الترغيب والترهيب للاإمام المنذري، لأبي محمد ح�سن بن علي بن �سليمان البدر الفيومي 
القاهري )ت 870 ه�)، درا�سة وتحقيق وتخريج: اأ. د. محمد اإ�سحاق محمد اآل اإبراهيم، ط/ مكتبة دار ال�سلام، الريا�س - 

المملكة العربية ال�سعودية، ط1-1439 ه� - 2018 م، )296/8).
)3) انظر: التنوير �سرح الجامع ال�سغير، لعز الدين اأبي اإبراهيم محمد بن اإ�سماعيل بن �سلاح بن محمد الح�سني، الكحلاني ثم 
د اإبراهيم، ط/مكتبة دار ال�سلام، الريا�س،  د اإ�سحاق محمَّ ال�سنعاني، المعروف بالأمير )ت 1182ه�)، المحقق: د. محمَّ

ط1-1432 ه� - 2011 م، )476/4).
)4) انظر: نيل الأوطار من اأ�سرار منتقى الأخبار، لمحمد بن علي ال�سوكاني )ت1250ه�)، حققه، وخرج اأحاديثه واآثاره وعلق عليه: 

محمد �سبحي بن ح�سن حلاق، ط/دار ابن الجوزي للن�سر والتوزيع، ال�سعودية، ط1-1427ه�، )297/10).
)5) نيل الأوطار )297/10).
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�لمطلب �لثالث: برْد �لجنة: �لمنفي منه و�لمثبت:

قال الله تعالى عن اأهل الجنة: ﴿ژ ڑ ڑ کک ک ک گ گ گ گ﴾ ]الإن�سان: 
 .]13

والم���راد بالزمهري���ر: الب���رْد ال�سديد، في قول عام���ة المف�سرين. قال قت���ادة – رحمه الله-: 
»يعلم اأن �سدة الحر توؤذي، و�سدة القر توؤذي، فوقاهم الله اأذاهما«)1). 

وحكى هذا القول الطبري)ت310ه�))2)، وابن رجب)ت795ه�))3)، وابن كثير)ت 774ه�))4) 
رحمهم الله.

ونف���ي الزمهرير عن الجنة يقت�سي اعتداله���ا وطيبها، ول يقت�سي نفي البرْد من اأ�سله، واإنما 
يوؤكد طيب الجنة وبرْد هوائها. 

فالهواء الطيب البارد من نعيم اأهل الجنة، ومما يزدادون ب�سببه من النعيم. 
فع���ن اأن����س بن مالك ر�س���ي الله عنه: اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ق���ال: »اإن في الجن���ة ل�سوقاً ياأتونها 
كل جمع���ة،  فتهب  ريح  ال�سمال فتحثو في وجوهه���م وثيابهم فيزدادون ح�سناً وجمالً، فيرجعون اإلى 
اأهليه���م وق���د ازدادوا ح�سن���اً وجمالً، فيقول لهم اأهلوه���م: والله لقد ازددتم بعدن���ا ح�سناً وجمالً، 

فيقولون: واأنتم والله لقد ازددتم بعدنا ح�سناً وجمالً«)5). 
وريح ال�سمال في ما يعرفه النا�س في الدنيا ريح باردة طيبة.

قال ال�سيخ ابن عثيمين )1421ه�) -رحمه الله- في بيان المراد بريح ال�سمال: »والمراد ريح 
ت�سبه ريح ال�سمال في برودتها ولذاذتها«)6). 

ق����ال بع����س ال�سلف: اإن الله تعالى و�سف الجنة ب�سفة ال�سيف ل ب�سفة ال�ستاء، فقال تعالى: 
﴿ڈ ژ     ژ ڑ ڑ ک    ک ک ک      گ گ گ گ ڳ ڳ﴾ ]الواقعة: 

)1) انظر: جامع البيان للطبري )24/ 102).
)2) الم�سدر نف�سه.

)3) انظر: روائع التف�سير )الجامع لتف�سير الإمام زين الدين عبد الرحمن بن اأحمد بن رجب بن الح�سن، ال�سَلامي، البغدادي، ثم 
الدم�سقي، الحنبلي)ت 795ه�)، جمع وترتيب: اأبي معاذ طارق بن عو�س الله بن محمد، ط/دار العا�سمة - المملكة العربية 

ال�سعودية،ط1-1422ه� - 2001 م، )2/ 530-529).
)4) انظر: تف�سير القراآن العظيم، لأبي الفداء اإ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�سي الب�سري ثم الدم�سقي )ت 774 ه�)، حققه: 

�سامي بن محمد ال�سلامة، ط/دار طيبة للن�سر والتوزيع، ط2-1420 ه� - 1999 م، )8/ 290). 
والجمال  النعيم  من  فيها  ينالون  وما  الجنة  �سوق  في  باب  واأهلها،  نعيمها  و�سفة  الجنة  كتاب  �سحيحه،  في  م�سلم  اأخرجه   (5(

)145/8 ط التركية) برقم )2833).
الريا�س، ط-  للن�سر-  الوطن  العثيمين )ت 1421ه�)، ط/دار  لل�سيخ محمد بن �سالح بن محمد  )6) �سرح ريا�س ال�سالحين، 
1426 ه�، )733/6). ول مانع اأن تكون ريح ال�سمال هي اإياها فينفى عنها ما كان فيها من الأذى وال�سرر، وتكون في الجنة 

طيبة باردة مثيرة للطيب والروائح الطيبة، فيبقى ال�سم والعين وتختلف الحقيقة وال�سفة. والله اأعلم.
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 .(1(]32-28
ولع���ل م���راده ب�سفة ال�سيف المثبتة للجنة: المحمودة الم�ستمل���ة على ما ذكر في الآيات مما 
يتف���ق مع �سيف الدنيا ف���ي الأ�سماء ويختلف في الم�سمى والحقيقة، وب�سف���ة ال�ستاء المنفية عنها: 

المذمومة الم�ستملة على مثل البرْد ال�سديد الموؤذي ونحوه. 
وفيها من العلم والدلئل: نفي الموؤذي عن الجنة من الحر ال�سديد والبرْد ال�سديد.

وفيها: اإثبات ريح ال�سمال والهواء البارد الطيب المعتدل في الجنة. 
وفيها: ازدياد اأهل الجنة من الح�سن والجمال والنعيم ب�سبب هبوب ريح ال�سمال في الجنة. 

والله اأعلم.

)1) انظر: روائع التف�سير الجامع لتف�سير ابن رجب )529/2)، ولم ي�سمّ ابن رجب قائله.
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�لمبحث �لر�بع: برْد �لنار: �لمنفي منه و�لمثبت:
البرْد على درجات دنيا وعليا، فالجانب الأدنى منه هو في الدنيا هواء طيب ت�سعد به النفو�س  

وفي الآخرة من نعيم الجنة كما �سبق بيانه في المبحث ال�سابق. 
وكلما تدرج البرْد للاأعلى يبقى طيباً حتى ي�سل اإلى درجة الأذى فتتعلق به الرخ�س ال�سرعية 

كما �سبق بيانه.
فاإذا ا�ستد كان زمهريراً من نفَ�س جهنم، وهو الجانب الأعلى منه، وكان لوناً من عذاب النار.

وقد جاء في الن�سو�س اإثبات البرْد في النار ونفيه عنها:
قال الله تعالى: ﴿ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ   ۋ ۋ﴾ ]النباأ: 25-24[

والغ�ساق: الزمهرير، في قول جماعة من المف�سرين، كابن عبا�س ر�سي الله عنهما، ومجاهد، 
والربيع، واأبي العالية)1) رحمهم الله.

وقيل: الغ�ساق: �سديد اأهل النار ، اأو المنتن)2). 
ورجح ابن جرير -رحمه الله- اأنه �سراب جمع ال�سفتين: �سدة البرودة مع النتن. فقال: »هو 

ال�سائل من الزمهرير في جهنم، الجامع مع �سدة برْده النتن«)3). 
وقال -رحمه الله- في معنى الآية: »ل يطعمون فيها برْداً يبرْد حر ال�سعير عنهم اإل الغ�ساق، 

ول �سراباً يرويهم من �سدة العط�س الذي بهم، اإل الحميم«)4). 
وقال ابن عثيمين -رحمه الله-: »نفى فيها البرْد الذي تكون به برودة ظاهر الج�سم، وال�سراب 

ال���ذي تكون ب���ه برودة داخ���ل الج�سم، وذلك لأنه���م -والعياذ ب���الله- كما ق���ال الله تعالى: ﴿ڎ 
ڎ ڈ ڈ ژ      ژ ڑڑ ک   ک ک ک﴾ ]الكهف:29[«)5). 
وقال تعالى: ﴿ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە﴾ ]�س: 58-57[. 

قال ابن م�سعود -ر�سي الله عنه- في قوله : ﴿ى ئا ئا ئە﴾: هو الزمهرير)6). 
وق���ال اب���ن كثير -رحمه الله- في معن���ى الآية: »اأما الحميم فهو: الح���ار الذي قد انتهى حره 

واأم���ا الغ�ساق فهو: �سده، وهو البارد الذي ل ي�ستط���اع من �سدة برْده الموؤلم، ولهذا قال: ﴿ى 

)1) انظر: جامع البيان للطبري )165/24).
)2) انظر: الم�سدر ال�سابق )166/24).

)3) الم�سدر نف�سه.
)4) الم�سدر ال�سابق )163/24).

بتاريخ:  الطلاع  تم   ،  https://cutt.us/qUTpJ عثيمين:  ابن  ال�سيخ  موقع  من  �سوتي   .(6/10( المفتوح  الباب  لقاء   (5(
1445/6/16ه�.

)6) انظر: جامع البيان للطبري )229/21).
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ئا ئا ئە﴾ اأي: واأ�سياء من هذا القبيل، ال�سيء و�سده يعاقبون بها«)1). 
ومن اأدلة زمهرير النار ما تقدم في حديث اأبي هريرة ر�سي الله عنه في نف�سي النار، عن النبي 
صلى الله عليه وسلم قال: »... وا�ستكت النار اإلى ربها، فقالت: يا رب اأكل بع�سي بع�ساً، فاأذن لها بنَفَ�سَين، نَفَ�سٍ في 
ال�ست���اء ونَفَ�سٍ في ال�سيف، فهو اأ�س���د ما تجدون من الحر، واأ�سد  ما  تجدون  من  الزمهرير«)2). وهو 
ظاهر في اأن في النار زمهريراً، واأن ما يجده العباد في الدنيا من �سدة البرْد هو من تنف�س جهنم، 

ومن ذلك الزمهرير.
والخلا�سة: اأنه ل تعار�س بين البرْد المثبت للنار، والبرْد المنفي عنها؛ فالمثبت غير المنفي.

فالمثبت للنار من البرْد: هو الزمهرير وهو البرْد ال�سديد وهو لون من العذاب. 
فكان عذاب اأهل النار ما نفي عن الجنة – كما تقدم بيانه في المبحث ال�سابق.

والمنف���ي عنها: ما يرجو اأه���ل النار به تخفيف حر النار في اأج�ساده���م والظماأ في اأجوافهم 
من ال�سراب البارد والهواء الطيب البارد، وكل ذلك لون من النعيم، وهو المثبت للجنة واأهلها حرم 

منه اأهل النار كما تقدم اأي�ساً. 
وفيها من العلم والدلئل: 

1- اإثب���ات وجود الن���ار الآن،  والرد على المعتزل���ة الذين قالوا: اإن الن���ار غير موجودة الآن، 
واأنها تخلق يوم القيامة. قال ابن حجر -رحمه الله-: »وفي الحديث رد على من زعم من المعتزلة 

وغيرهم اأن النار ل تخلق اإل يوم القيامة«)3). 
2- وفيها: اإثبات الزمهرير في النار، واأنه ل يعار�س حرارتها. 

قال ابن حجر )ت 852 ه�) -رحمه الله-: »والمراد بالزمهرير �سدة البرْد، وا�ست�سكل وجوده 
في النار، ول اإ�سكال؛ لأن المراد بالنار محلها، وفيها طبقة زمهريرية«)4).

وقال ابن الم�لََك )ت 854 ه�) -رحمه الله-: »وهو البرْد ال�سديد من زمهريرها، فعلم منه اأن 
في النار �سدة الحر و�سدة البرْد، قيل: كل منهما طبقة من طبقات الجحيم«)5). 

وتعقب ذلك العيني )ت 855 ه�)-رحمه الله- فقال ما ملخ�سه: الذي خلق الفلك)6) من ثلج 

)1) تف�سير القراآن العظيم لبن كثير )78/7).
)2) تقدم تخريجه.

)3) فتح الباري ب�سرح البخاري، لأحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني، قام باإخراجه وت�سحيح تجاربه: محب الدين الخطيب، ط/ 
المكتبة ال�سلفية- م�سر، ط1-1380 - 1390 ه�، )19/2). 

)4) فتح الباري لبن حجر )19/2).
وميُّ  ين بنِ فِرِ�سْتَا، الرُّ ينِ عبدِ اللطيف بنِ عبد العزيز بن اأمين الدِّ دُ بنُ عزِّ الدِّ )5) �سرح م�سابيح ال�سنة للاإمام البغوي، لمحمَّ
، الم�سهور ب� ابن الم�لََك )ت 854 ه�)، تحقيق ودرا�سة: لجنة مخت�سة من المحققين باإ�سراف: نور الدين  الكَرمانيّ، الحنفيُّ

طالب، ط/ اإدارة الثقافة الإ�سلامية، ط1-1433 ه� - 2012 م، )372/1).
)6) في المطبوع: الملك. ولعله ت�سحيف.
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ون���ار قادر على جمع ال�سدين في محل واحد واأي�ساً فالن���ار من اأمور الآخرة واأمور الآخرة ل تقا�س 
على اأمور الدنيا)1). 

وم���ا ذك���ره العيني -رحمه الله- اأقرب؛ لأن هذا الباب غيب���ي، وقدرة الله �سالحة للجمع بين 
ال�سدين؛ فكما جمع الله في ال�سحاب الم�ُ�ساهَدِ للنا�س بين الماء والنار المتمثلين في البرق والمطر 
ول���م يمتنع ذل���ك فاجتماع �سدة البرْد و�سدة الحرارة في النار كذل���ك ممكن غير ممتنع؛ والله على 

كل �سيء قدير.
واإلى هنا انتهى بنا هذا البحث، والله اأعلم. 

و�سلى الله على نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه اأجمعين.

)1) انظر: عمدة القاري �سرح �سحيح البخاري، لبدر الدين اأبي محمد محمود بن اأحمد العيني )ت 855 ه�)، حققه جماعة ، ط/ 
اإدارة الطباعة المنيرية، ت�سوير: دار اإحياء التراث العربي، ودار الفكر - بيروت، )23/5).
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�لخاتمة
بعد التطواف مع البحث خرج الباحث بالنتائج الآتية:

البرْد من الدلئل الكونية على قدرة الله وم�سيئته وتدبيره.
اإن ارتباط الأ�سباب بم�سبباتها وتعطيلها كله يقع بم�سيئة الله وقدرته.

كون النار برْداً و�سلاماً على اإبراهيم عليه ال�سلام معجزة نبوية باهرة لإبراهيم عليه ال�سلام.
�سدة البرْد في ال�ستاء من زمهرير جهنم.

رخ�س البرْد ال�سرعية تدل على علم الله وحكمته ولطفه ورحمته.
الأخذ بالعزائم في البرْد يحطّ الخطايا ويرفع الدرجات.

برْد العي�س بعد الموت ي�سمل نعيم الآخرة كله من نعيم القبر اإلى نعيم الجنة.
الزمهرير برد �سديد نفي عن الجنة واأثبت للنار.

الب���رْد المنف���ي عن النار هو ما يرجو به اأهل النار تخفيف حر النار في اأج�سادهم والظماأ في 
اأجوافهم.



190

م�سرد �لم�سادر و�لمر�جع
اإرواء الغلي���ل ف���ي تخري���ج اأحاديث منار ال�سبي���ل، لأبي عبد الرحمن محم���د نا�سر الدين   -1
الألبان���ي )ت 1420ه�)، اإ�سراف: زهي���ر ال�ساوي�س، ط/المكتب الإ�سلام���ي - بيروت، ط2- 1405 

ه� - 1985م، في 9اأجزاء.
الأزمن���ة وتلبية الجاهلي���ة، لأبي عليّ محمد بن الم�ستنير بن اأحم���د، ال�سهير بقُطْرُب )ت   -2

206 ه�)، حققه:   د. حاتم �سالح ال�سامن، ط/موؤ�س�سة الر�سالة، ط2- 1405 ه� - 1985 م.
الأ�سب���اه والنظائ���ر على مذهب اأبي حنيفة النعمان الموؤلف، لزي���ن الدين بن اإبراهيم بن   -3
محمد، ال�سهير بابن نجيم )ت 970 ه�)، و�سع حوا�سيه وخرج اأحاديثه: ال�سيخ زكريا عميرات، ط/

دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، ط1- 1419 ه� - 1999 م.
اأ�س���ول الإيمان في �سوء الكت���اب وال�سنة ، اإعداد نخبة من العلم���اء، تقديم معالي ال�سيخ   -4

�سالح بن عبد العزيز اآل ال�سيخ، ط/دار الرواد- المن�سورة- م�سر، ط1-1437ه�.
اأ�س���واء البيان في اإي�ساح القراآن بالقراآن، لمحم���د الأمين ال�سنقيطي، ط/ دار عطاءات   -5
العل���م )الريا�س) - دار ابن حزم )بي���روت)، ط5-  1441 ه� - 2019 م )الأولى لدار ابن حزم)، 

في 7اأجزاء.
اإغاث���ة اللهفان من م�سايد ال�سيط���ان، لأبي عبد الله محمد بن اأبي بكر بن اأيوب بن �سعد   -6
�سم����س الدي���ن ابن قيم الجوزي���ة )ت 751ه�)، حققه: محم���د حامد الفق���ي، ط/مكتبة المعارف، 

الريا�س، المملكة العربية ال�سعودية، في مجلدين.
اقت�س���اء ال�سراط الم�ستقيم لمخالفة اأ�سحاب الجحيم، لتق���ي الدين اأبي العبا�س اأحمد   -7
بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام بن عبد الله بن اأبي القا�سم بن محمد ابن تيمية الحراني الحنبلي 
الدم�سقي )ت 728ه�)، حققه: نا�سر عبد الكريم العقل، ط/دار عالم الكتب، بيروت، لبنان، ط7- 

1419ه� - 1999م، في مجلدين.
تف�سي���ر الق���راآن، لأب���ي المظفر، من�س���ور بن محمد بن عب���د الجبار بن اأحم���د المروزي   -8
ال�سمعان���ي التميم���ي الحنفي ثم ال�سافعي )ت 489ه�)، حققه: يا�س���ر بن اإبراهيم وغنيم بن عبا�س 

بن غنيم، ط/دار الوطن، الريا�س – ال�سعودية،ط1- 1418ه�- 1997م، في 6اأجزاء.
تف�سي���ر الق���راآن العظيم، لأب���ي الفداء اإ�سماعيل ب���ن عمر بن كثير القر�س���ي الب�سري ثم   -9
الدم�سق���ي )ت 774 ه����)، حققه: �سامي ب���ن محمد ال�سلامة، ط/دار طيب���ة للن�سر والتوزيع، ط2- 

1420 ه� - 1999 م، في 8 مجلدات.
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وعلق عليه: ب�سار عواد معروف، واآخرون، ط/ موؤ�س�سة الفرقان للتراث الإ�سلامي – لندن، ط1_  

1439 ه� - 2017 م
13- التنوي���ر �سرح الجامع ال�سغير ، لعز الدين اأب���ي اإبراهيم محمد بن اإ�سماعيل بن �سلاح 
د  ب���ن محمد الح�سني، الكحلاني ثم ال�سنعاني، المعروف بالأمير )ت 1182ه�)، المحقق: د. محمَّ
د اإبراهيم، ط/مكتبة دار ال�سلام، الريا�س، ط1-1432 ه� - 2011 م، في 11مجلداً. اإ�سحاق محمَّ

14- تهذيب اللغة، لمحمد بن اأحمد بن الأزهري الهروي، اأبو من�سور، المحقق: محمد عو�س 
مرعب، ط/ دار اإحياء التراث العربي - بيروت، ط1-  2001م، في 8 اأجزاء.

15- التي�سي���ر ب�سرح الجام���ع ال�سغير، لزين الدي���ن محمد المعروف بعبد ال���روؤوف بن تاج 
العارفين بن علي بن زين العابدين الحدادي ثم المناوي القاهري )ت 1031ه�)، ط/مكتبة الإمام 

ال�سافعي - الريا�س، ط3-1408ه� - 1988م، في مجلدين.
16- تي�سي���ر الكري���م الرحمن ف���ي تف�سير كلام المنان، لعبد الرحمن ب���ن نا�سر بن عبد الله 
ال�سع���دي )ت 1376ه����)، حققه: عب���د الرحمن بن مع���لا اللويح���ق، ط1/موؤ�س�س���ة الر�سالة، عام 

1420ه� -2000 م، في مجلد.
17- جام���ع البي���ان عن تاأويل اآي القراآن، لبن جرير الطب���ري، توزيع: دار التربية والتراث - 

مكة المكرمة - في 24 مجلداً.
18- جام���ع الترم���ذي ، لأب���ي عي�س���ى محمد ب���ن عي�سى بن �سَ���وْرة بن مو�سى ب���ن ال�سحاك، 
الترم���ذي )ت 279ه����)، تحقيق وتعلي���ق: اأحمد محمد �ساكر )ج� 1، 2)، ومحم���د فوؤاد عبد الباقي 
)ج���� 3)، واإبراهيم عطوة عو����س )ج� 4، 5)، ط/ �سركة مكتبة ومطبعة م�سطفى البابي الحلبي - 

م�سر.
19- جواه���ر الألفاظ، لأبي الفرج قدامة بن جعفر بن زي���اد البغدادي، حققه: محمد محيي 

الدين عبد الحميد، ط/دار الكتب العلمية -بيروت، ط1-1399ه�-1979م. في مجلد �سغير.
20- دع���وى تعار�س ال�سنة النبوية مع العلم التجريبي درا�سة نقدية تطبيقية) للدكتور را�سد 
ب���ن �سليه���م الهاجري- ط1/عام 1444ه���� عن الهيئة العام���ة للعناية بطبع ون�سر الق���راآن الكريم 

وال�سنة النبوية وعلومها -بالكويت.
21- روائ���ع التف�سير )الجامع لتف�سي���ر الإمام زين الدين عبد الرحمن بن اأحمد بن رجب بن 
الح�س���ن، ال�سَلامي، البغدادي، ثم الدم�سقي، الحنبلي)ت 795ه�))،جمع وترتيب: اأبي معاذ طارق 
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ب���ن عو�س الله بن محمد، ط/دار العا�سمة - المملكة العربية ال�سعودية،ط1-1422ه� - 2001 م، 
في مجلدين.

22- رو�س���ة الناظ���ر وجن���ة المناظر ف���ي اأ�سول الفقه عل���ى مذهب الإمام اأحم���د بن حنبل، 
لموفق الدين عبد الله بن اأحمد بن قدامة الجماعيلي )ت 620 ه�)، قدم له وو�سح غوام�سه وخرج 
�سواه���ده: الدكتور �سعبان محم���د اإ�سماعيل ، ط/موؤ�س�سة الريّان للطباع���ة والن�سر والتوزيع، ط2-

1423 ه�-2002 م، في مجلدين.
23- �سل�سل���ة الأحاديث ال�سحيحة و�سيء من فقهها وفوائدها، لمحمد نا�سر الدين الألباني، 

ط/ مكتبة المعارف للن�سر والتوزيع، الريا�س، ط1- في 7 مجلدات.
جِ�سْتاني، تحقيق: محمد محيي الدين  24- �سنن اأبي داود، لأبي داود �سليمان بن الأ�سعث ال�سِّ

عبد الحميد، ط/ المكتبة الع�سرية، �سيدا – بيروت، في 4 مجلدات.
25- �سن���ن الن�سائي، اأبي عب���د الرحمن اأحمد بن �سعيب بن علي ب���ن �سنان بحر الخرا�ساني 
)ت303ه�)-)م���ع �س���رح ال�سيوط���ي وحا�سي���ة ال�سن���دي)، ت�سحيح جماع���ة، وقرئت عل���ى ال�سيخ: 
ح�س���ن محمد الم�سعودي، ط/المكتب���ة التجارية الكبرى بالقاهرة، ط1- 13  48 ه� - 1930 م، في 

8مجلدات.
26- �سي���ر اأعلام النب���لاء، ل�سم�س الدين محمد بن اأحمد بن عثم���ان الذهبي )ت 748 ه�)، 
حققه: مجموعة من المحققين باإ�سراف ال�سيخ �سعيب الأرناوؤوط، تقديم: ب�سار عواد معروف، ط/

موؤ�س�سة الر�سالة، ط3-الثالثة، 1405 ه� - 1985 م، في 25مجلداً.
27- �سرح حديث لبيك اللهم لبيك، لزين الدين عبد الرحمن بن اأحمد بن رجب بن الح�سن 
لام���ي البغدادي، ثم الدم�سقي، الحنبل���ي )ت 795ه�)، حققه:  د. وليد عبد الرحمن محمد اآل  ال�سَّ

فريان، ط/دار عالم الفوائد - مكة المكرمة، ط1-1417ه�.
28- �سرح ريا�س ال�سالحين، لل�سيخ محمد بن �سالح بن محمد العثيمين )ت 1421ه�)، ط/

دار الوطن للن�سر- الريا�س، ط- 1426 ه�، في 6مجلدات.
ينِ عبدِ اللطيف بنِ عبد العزيز  د بن عزِّ الدِّ 29- �سرح م�سابيح ال�سنة للاإمام البغوي، لمحمَّ
، الم�سهور ب� ابن الم�لََك )ت 854 ه�)، تحقيق  وميُّ الكَرمانيّ، الحنفيُّ ين بنِ فِرِ�سْتَا، الرُّ بن اأمين الدِّ
ودرا�س���ة: لجنة مخت�سة من المحققين باإ�سراف: ن���ور الدين طالب، ط/ اإدارة الثقافة الإ�سلامية، 

ط1-1433 ه� - 2012 م، في 6مجلدات.
30- ال�سح���اح تاج اللغة و�سح���اح العربية، لأبي ن�سر اإ�سماعيل بن حماد الجوهري الفارابي 
)ت 393ه����)، تحقي���ق: اأحمد عبد الغف���ور عطار، ط/ العلم للملايين - بي���روت، ط4- 1407 ه�  - 

1987 م، في 6اأجزاء.
31- �سحيح البخاري، لأبي عبد الله محمد بن اإ�سماعيل البخاري، تحقيق: د. م�سطفى ديب 
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البغا. ط/ دار ابن كثير - دم�سق، ط5 - 1414 ه� - 1993 م ، في 7 مجلدات. 
32- �سحيح الترغيب والترهيب، لأبي عبد الرحمن محمد نا�سر الدين الألباني )ت1420ه�)، 
ط/مكتب���ة المع���ارف للن�سر والتوزيع - الريا����س، ط1- الطبعة: الأولى، 1421 ه���� - 2000 م، في 

3اأجزاء.
33- �سحيح الجامع ال�سغير وزياداته، لأبي عبد الرحمن محمد نا�سر الدين، بن الحاج نوح 

بن نجاتي بن اآدم، الأ�سقودري الألباني )ت 1420ه�)، ط/ المكتب الإ�سلامي، في مجلدين.
34- �سحي���ح ابن حب���ان: الم�سند ال�سحيح عل���ى التقا�سيم والأنواع من غي���ر وجود قطع في 
�سنده���ا ول ثبوت جرح في ناقليها، لأب���ي حاتم محمد بن حبان بن اأحمد التميمي البُ�ستي )ت 354 
ه����)، حقق���ه: محمد علي �سونمز، خال����س اآي دمير، ط/دار ابن حزم - بي���روت، ط1-1433 ه� - 

2012 م، في 8مجلدات.
35- �سحي���ح م�سلم، لأبي الح�سين م�سلم بن الحج���اج الق�سيري الني�سابوري ، تحقيق: اأحمد 
ب���ن رفع���ت بن عثمان حلمي القره ح�ساري - محمد عزت بن عثم���ان الزعفران بوليوي - اأبو نعمة 

الله محمد �سكري بن ح�سن الأنقروي، ط/ دار الطباعة العامرة - تركيا، عام: 1334 ه�.
36- طري���ق الهجرتين وباب ال�سعادتين، لأبي عب���د اللهَّ محمد بن اأبي بكر بن اأيوب ابن قيم 
الجوزي���ة )ت691ه�)، حققه: محمد اأجم���ل الإ�سلاحي، خرج اأحاديثه: زائد ب���ن اأحمد الن�سيري، 
راجعه: �سعود بن عبد العزيز العريفي - علي بن محمد العمران، ط/ دار عطاءات العلم )الريا�س) 

- دار ابن حزم )بيروت)، ط4-1440 ه� - 2019 م )الأولى لدار ابن حزم)، في مجلدين.
37- عم���دة القاري �س���رح �سحيح البخاري، لبدر الدين اأبي محم���د محمود بن اأحمد العيني 
)ت 855 ه�)، حققه جماعة ، ط/ اإدارة الطباعة المنيرية، ت�سوير: دار اإحياء التراث العربي، ودار 

الفكر – بيروت، في 12 مجلداً.
38- العي���ن، لأب���ي عبد الرحم���ن الخليل بن اأحمد ب���ن عمرو بن تمي���م الفراهيدي الب�سري 
)ت 170ه����)، تحقيق: د. مهدي المخزومي، د. اإبراهي���م ال�سامرائي، ط/ دار ومكتبة الهلال، في 

8اأجزاء.
39- غريب الحديث، لأبي عُبيد القا�سم بن �سلّام بن عبد الله الهروي البغدادي )ت 224ه�)، 
حققه: د. محمد عبد المعيد خان، ط/مطبعة دائرة المعارف العثمانية، حيدر اآباد- الدكن، ط1- 

1384 ه� - 1964 م، في : 4اأجزاء.
40- الفتاوى الكبرى،  لتقي الدين اأبو العبا�س اأحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام بن عبد 
الله ب���ن اأبي القا�سم بن محمد ابن تيمي���ة الحراني الحنبلي الدم�سقي )ت 728ه�)، ط/دار الكتب 

العلمية- بيروت، ط1-1408ه� - 1987م، في 6اأجزاء.
41- فتح الباري ب�سرح البخاري، لأحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني، قام باإخراجه وت�سحيح 
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تجاربه: محب الدين الخطيب، ط/ المكتبة ال�سلفية- م�سر، ط1- 1380 - 1390 ه�.
42- فت���ح القري���ب المجيب على الترغي���ب والترهيب للاإم���ام المنذري، لأب���ي محمد ح�سن 
ب���ن علي بن �سليمان الب���در الفيومي القاهري )ت 870 ه�)، درا�س���ة وتحقيق وتخريج: اأ. د. محمد 
اإ�سح���اق محم���د اآل اإبراهيم، ط/ مكتبة دار ال�سلام، الريا�س - المملك���ة العربية ال�سعودية، ط1-

1439 ه� - 2018 م، في 15مجلداً.
43- قطف الثمر في بيان عقيدة اأهل الأثر، لأبي الطيب محمد �سديق خان بن ح�سن بن علي 
ابن لطف الله الح�سيني البخ���اري القِنَّوجي )ت 1307ه�)، ط/وزارة ال�سوؤون الإ�سلامية والأوقاف 

والدعوة والإر�ساد - المملكة العربية ال�سعودية، ط1-1421ه�.
44- ل�سان العرب، لجمال الدين اأبي الف�سل محمد بن مكرم بن علي، ابن منظور الأن�ساري 
الرويفع���ي الإفريق���ي )ت 711ه����)، الحوا�س���ي: لليازجي وجماعة م���ن اللغويي���ن، ط/دار �سادر - 

بيروت، ط3-1414 ه�، في 15 جزءاً.
45- لطائف المعارف فيما لموا�سم العام من الوظائف، لزين الدين اأبي الفرج عبد الرحمن 
ب���ن �سه���اب الدين اأحمد ب���ن رجب الحنبلي البغ���دادي الدم�سقي )ت 795 ه����)، حققه وعلق عليه: 

طارق بن عو�س الله، ط/ المكتب الإ�سلامي، بيروت، ط1-  1428 ه� - 2007 م. في مجلد.
46- مجم���وع الفتاوى، ل�سيخ الإ�سلام اأحمد بن تيمية، جمع وترتيب: عبد الرحمن بن محمد 
ب���ن قا�سم رحمه الله، و�ساعده: ابنه محمد، ط/ مجم���ع الملك فهد لطباعة الم�سحف ال�سريف - 

المدينة المنورة - ال�سعودية، ط-1425 ه� - 2004 م
47- المجم���وع المغي���ث في غريبي الق���راآن والحديث، لأبي مو�سى محمد ب���ن عمر بن اأحمد 
ب���ن عم���ر بن محمد الأ�سبهاني المديني، اأبو مو�سى )ت 581ه����)، تحقيق:  عبد الكريم العزباوي، 
ط/ جامع���ة اأم الق���رى، مركز البحث العلمي واإحياء التراث الإ�سلام���ي، كلية ال�سريعة والدرا�سات 
الإ�سلامي���ة - مكة المكرم���ة، ط1- دار المدني للطباعة والن�سر والتوزي���ع، جدة - المملكة العربية 

ال�سعودية، ج� 1 )1406 ه� - 1986 م)،  ج� 2، 3 )1408 ه� - 1988 م)، في 3مجلدات.
48- المخ�س����س، لأبي الح�س���ن علي بن اإ�سماعيل بن �سيده المر�س���ي )ت 458ه�)، تحقيق: 
خلي���ل اإبراهي���م جف���ال، ط/ دار اإحياء الت���راث العربي - بي���روت، ط1- 1417ه����  -1996م، في: 

5اأجزاء.
49- م�سن���د الإم���ام اأحمد بن حنبل ال�سيباني )ت241ه�)، حقق���ه: �سعيب الأرناوؤوط - عادل 
مر�سد، واآخرون، اإ�سراف: د عبد الله بن عبد المح�سن التركي، ط- موؤ�س�سة الر�سالة، في 50مجلداً.
50- م�سن���د البزار )الم�سمى بالبحر الزخ���ار)، لأبي بكر اأحمد بن عمرو بن عبد الخالق بن 
خلاد بن عبيد الله العتكي المعروف بالبزار )ت 292 ه�)، المحقق: محفوظ الرحمن زين الله )ج� 
1 - 9)، ع���ادل ب���ن �سعد )ج� 10 - 17)، �سبري عب���د الخالق ال�سافعي )ج� 18)، ط/مكتبة العلوم 
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والحكم - المدينة المنورة، ط1-الأولى، )بداأت 1988 م، وانتهت 2009 م)، في 18جزءاً.
51- م�س���كاة الم�سابيح، لمحمد ب���ن عبد الله الخطيب التبريزي، حقق���ه: اأبو عبد الرحمن 

محمد نا�سر الدين الألباني، ط/المكتب الإ�سلامي - بيروت، ط3- 1985م، في 3اأجزاء.
52- المعج���م ال�ستقاقي الموؤ�سل لألفاظ القراآن الكريم ، للدكتور محمد ح�سن ح�سن جبل، 

ط/مكتبة الآداب – القاهرة، ط1- 2010 م، في 4 اأجزاء.
المعج���م الكبي���ر، لأبي القا�س���م �سليمان ب���ن اأحمد بن اأيوب ب���ن مطير اللخمي   -53
ال�سام���ي الطبراني )ت 360ه�)، المحق���ق: حمدي بن عبد المجيد ال�سلفي، ط/مكتبة ابن تيمية - 

القاهرة، ط2، في 25جزءاً.
يْدَانيُّ  54- المفاتي���ح في �سرح الم�سابيح، للح�سين بن محمود ب���ن الح�سن مظهر الدين الزَّ
ي���رازيُّ الحَنَفيُّ الم�سه���ورُ بالمُظْهِ���ري )ت 727 ه�)، تحقي���ق ودرا�سة: لجنة  ري���رُ ال�سِّ الكوف���ي ال�سَّ
باإ�س���راف: نور الدين طالب. ط/ دار النوادر، وهو م���ن اإ�سدارات اإدارة الثقافة الإ�سلامية - وزارة 

الأوقاف الكويتية، ط1- 1433ه� - 2012 م. في 6اأجزاء.
55- مفت���اح دار ال�سع���ادة ومن�سور ولية العل���م والإرادة ، لأبي عبد الله محمد بن اأبي بكر بن 
اأيوب ابن قيم الجوزية )691 - 751)، المحقق: عبد الرحمن بن ح�سن بن قائد، ط/ دار عطاءات 

العلم )الريا�س) - دار ابن حزم )بيروت)، ط3- 1440 ه� - 2019 م )الأولى لدار ابن حزم).
56- المفه���م لم���ا اأ�سكل من تلخي�س كت���اب م�سلم، لأبي العبا�س اأحمد ب���ن عمر بن اإبراهيم 
القرطب���ي )ت 656 ه�)، حققه وعلق عليه وقدم له: محيي الدين ديب مي�ستو - اأحمد محمد ال�سيد 
- يو�س���ف عل���ي بديوي - محمود اإبراهيم بزال، ط/)دار ابن كثي���ر، دم�سق - بيروت)، )دار الكلم 

الطيب، دم�سق - بيروت)، ط1- 1417 ه� - 1996 م، في 7اأجزاء.
57- مقايي�س اللغة، لأبي الح�سين اأحمد بن فار�س بن زكرياء القزويني الرازي )ت 395ه�)، 

تحقيق: عبد ال�سلام محمد هارون، ط/دار الفكر- عام 1399ه� - 1979م، في : 6اأجزاء.
58- المنه���اج �س���رح �سحيح م�سل���م بن الحجاج، لأب���ي زكريا محيي الدي���ن يحيى بن �سرف 

النووي، ط/ دار اإحياء التراث العربي - بيروت، ط2-1392، في 18جزءاً )في 9 مجلدات).
59- النبوات، لتقي الدين اأبي العبا�س اأحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام بن عبد الله بن 
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الاأحكام الفقهية المتعلقة 
TikTok بجولات التحدي في تطبيق
Jurisprudential Rulings Concerning

Challenge Rounds in TikTok Application

م�ستخل�ص �لبحث
الحم���د لله وال�سلاة وال�س���لام على خير خلق الله، وعلى اآله و�سحبه ومن اهتدى بهداه .. ثم 

اأما بعد:
فق���د تناول���ت في بحث���ي هذا نازلةً جدي���رة بالعناية، وه���ي: حكم جولت التح���دي في التيك 
ت���وك، وبيّنت �سورتها، واأنها م�سابقة بلا عِو�س، وغاية المت�سابِقِين فيها: جمع النقاط التي يُهديها 
الجمهور لهم، عبر النقر المتكرر على ال�سا�سة، اأو اإر�سال هدايا ذات قيمة معينة ولها نقاط محددة 
ت�ساه���م ف���ي رف���ع احتمالية الفوز، واأ�س���رت اإلى حكم الهداي���ا المر�سلة، وكذا بين���ت �سوابط عامّة 

للعقوبات التي تُختَم بها جولت التحدي.
وخَلُ�ست لنتائج منها:

اأن تلك التحديات هي: م�سابقة بلا عو�س.  .1
اأن تحديات التيك توك جائزة من حيث الأ�سل العام.  .2

اأن الدعم المقدم في اأثناء جولت التحدي هي: هبة ل عو�س.  .3
جواز �سراء العملات والهدايا للح�سول على ميزات اإ�سافية في التطبيق.  .4

جواز ما ي�سمى: بالعقوبات ولكن ب�سوابط عامة.  .5
واأو�س���ي بتجدد الدرا�سة لهذا النوع من الم�سابقات؛ لأن لتلك الم�سابقات قواعد و�سفات   .6
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متجددة تطراأ عليها مما قد يغيّر النتائج التي و�سلت اإليه اأو بع�سها.
TikTok ،الكلمات المفتاحية: جولت، م�سابقات، التحديات

 Research Abstract
Jurisprudential Rulings Concerning Challenge Rounds in TikTok 

Application
Praise be to Allah, and peace and blessings be upon the best of creation, 

his families, companions, and those who follow his guidance … To proceed:
In this research, I addressed a significant issue, namely: The Rulings 

Regarding Challenge Rounds in TikTok. I elucidated their nature as a contest 
without compensation; where contestants aim to accumulate points gifted by 
the audience through repeated clicks on the screen or by sending gifts of 
certain value that contribute to increasing the likelihood of winning. I also 
outlined the rulings concerning the sent gifts and provided general controls 
for the penalties that conclude challenge rounds.

Conclusions drawn include:
1. These challenges are: a contest without compensation.
2. TikTok challenges are deemed permissible in terms of general origin.
3. Support provided during challenge rounds is considered a gift not a 

compensation.
4. The permissibility of purchasing coins and gifts to obtain additional 

features within the application.
5. The acceptance of what is known as penalties but within general 

guidelines.
6. I recommend further exploration of this genre of competitions as 

they possess evolving rules and characteristics that may alter or refine the 
previously reached conclusions.

Keywords: Challenge ,rounds, TikTok ,competitions.

تمهيد
الحمد لله، وال�سلاة وال�سلام على ر�سول الله، وعلى اآله و�سحبه ومن اهتدى بهداه ..

اأما بعد:
فلا يزال النظر في الأحكام الفقهية متجدداً بتجدّد اأحوال النا�س، والحاجة له متجددة؛ لما 
ينَ���زِل بهم من نوازلَ في عباداتهم ومعاملاتهم، فباب النوازل والجتهاد مفتوح ما بقيت الب�سرية، 
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ول يزال ال�سرع بعظمته واإعجازه �سالحٌ لكل زمان ومكان، ول يخفى المتاأمل في م�ستجدات الع�سر 
الي���وم: م���ا اآلَ اإليه حال �سبكات وتطبيقات التوا�سل الجتماعي الت���ي و�سلت الإن�سان بالإن�سان، في 
اأي م���كان وفي ذات الزم���ان، فاأ�سبحت الكرة الأر�سية؛ كالقرية ال�سغي���رة، ل يعزب عن اأقطارها 
م���ا يح�س���ل في اأي مكان فيه���ا، وفي حينه، وقد �ساهم���ت هذه التطبيق���ات الجتماعية -على وجه 
الخ�سو����س- في هذا النفجار المعلومات���ي اللحظي، ومع ذلك التراكم المعلوماتي الكبير، اأعقبت 
ث���راءً فاح�س���اً لمن�سئيها، ولجملة لي�ست بالقليل���ة من الم�ستركين فيها، فاأ�سب���ح الأفراد وال�سركات 
ف���ي �سباقٍ محمومٍ، حول اإن�ساء تطبيقات جديدة، وبذل غاي���ة الإبداع في ميزاتها وعنا�سر الجذب 
فيه���ا، مع مراعاة تنوّع اأغرا�س الم�ستركين والمعتنين، ومن اأبرز تلك التطبيقات -وقت كتابة هذا 
البح���ث- تطبي���ق TIKTOK وال���ذي غزا العالم من ال�سي���ن، حتى اأ�سبح مئ���ات الملايين – بلا 
مبالغ���ة- يدُورُون في فلك مقاطع الفيديو المنت�سرة فيه، واأو�سمته )ترنداته)، وي�ساهد البث الحي 

ما يبلغ مئات الآلف لبع�س الم�ساهير فيها -اأحياناً- .
وم���ن اأبرز م���ا ا�ستجد في هذا التطبيق؛ ما ي�سمى: بجولت التحدي���ات فيه، والذي �ساع وذاع 
بي���ن مرتادي التطبي���ق، وعلى م�ستوى العالم، وتباينت فيه اآراء الفقه���اء المعا�سرين ما بين مجيزٍ 
ومح���رم، وم���ا بين من يراها �سورة من �سور القمار، وبين م���ن ينفي، وقد �ساألني عن حكمها جملة 
ل فيها  م���ن متابع���ي التطبيق، فراأي���ت درا�سة هذه الم�ساألة درا�س���ةً فقهيةً ا�ستقرائيةً، بحي���ث اأتو�سّ
للحك���م الفقهي لهذا النوع م���ن الم�سابقات، وكذا للمظاهر الم�ساحبة له���ذه الم�سابقات، من بذل 

رٍ وا�سحٍ لهذه النازلة ولحكمها. الجمهور للهدايا، ونحو ذلك، بحيث يخرج الباحث والقارئ بت�سوِّ
ه���ذا .. واأ�ساأل الله الب�سيرة التام���ة، وح�سن العر�س والبيان والنتيج���ة، وال�سواب في ذلك 

كله، اإنه ولي ذلك والقادر عليه.
�أ�سباب �ختيار عنو�ن �لبحث

1. لم اأقف على درا�سة خا�سة بهذه النازلة مع �سيوعها.
2. حاج���ة النا�س لتعلم الأحكام المتعلقة بهذا النوع من الم�سابقات وبيان الم�سروع والممنوع 

فيها.
3. �سرورة التكييف الفقهي لما يتعلق بالنقاط المكت�سبة والحوافز الموجودة في الم�سابقة.

�لدر��سات �ل�سابقة
ل���م اأقف عل���ى درا�سة اأكاديمية، ول بحث محكم ي�سب في محل ه���ذه الدرا�سة، والذي يظهر 
في �سبب ذلك: اأن البحث -وقت كتابة هذه الحروف- زامَن فوران هذا النوع من الم�سابقات، ولم�اّ 

تكن الأبحاث العلمية تناولته بالنظر بعد، والله اأعلم.
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م�سكلة �لبحث
تكم���ن م�سكلة البحث: ف���ي الت�سور الفقهي لهذا النوع من الم�سابق���ات، ونوع الهدايا المقدم 
م���ن الجمهور من المت�سابقين، هل هو عِوَ�سٌ اأم هبة، وكذا ما يتعلق بحكم العقوبات التي ي�سدرها 

الغالب على المغلوب، ويتفرع عن ذلك جملة من العقبات والأ�سئلة ، ومنها: 
1. اأن هذا النوع من الم�سابقات غير م�سبوق باأبحاث فقهية.
2. اأن الجولة تت�سمن هدايا: فهل هي من باب العو�س اأم ل؟

3. هل يجوز ابتداءً حكم �سراء الهدايا من ذات التطبيق و�سحن الر�سيد بعملات وهمية؟
4. هل العقوبات التي تُختَم بها الم�سابقات محرّمة مطلقاً؟ اأم ثمة تف�سيل؟

خطة �لبحث.
ق�سمت بحثي هذا اإلى:  

مقدمة وثلاثة ف�سول وخاتمة.
.TIKTOK المبحث التمهيدي: التعريف بتطبيق التيك توك

الف�سل الأول: الم�سابقات وحكمها من حيث الأ�سل، واأنواعها من حيث بذل العِو�س.
وتحته ثلاثة مباحث.

المبحث الأول: التعريف بالم�سابقة لغةً وا�سطلاحاً.
المبحث الثاني: حكم الم�سابقات من حيث الأ�سل.

المبحث الثالث: اأنواع الم�سابقات من حيث بذل العِو�س فيها.
الف�سل الثاني: الدرا�سة الفقهية لتحديات التيك توك.

وتحته مبحثان:
المبحث الأول: الت�سوير لتحديات التيك توك.

وتحته مطلبان:
المطلب الأول: مكونات التحدي.

المطلب الثاني: طريقة انعقاد جولة التحدي.
المبحث الثاني: الدرا�سة الفقهية لهذه التحديات. 

وتحته ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: حكم هذا النوع من الم�سابقات.

المطلب الثاني: حكم �سراء الهدايا من الداعمين. 
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وتحته ثلاث م�سائل:
الم�ساألة الأولى: التكييف الفقهي للهدايا.

الم�ساألة الثانية: الحكم الفقهي لهدايا الجمهور للمت�سابقين.
الم�ساأل���ة الثالث���ة: حكم �سحن الح�ساب بعملات اإلكترونية للح�س���ول على ميزات اإ�سافية، اأو 

لدعم الآخرين.
المطلب الثالث: حكم العقوبات التي ت�سدر من الغالب.

وتحته ثلاث م�سائل:
الم�ساألة الأولى: ت�سوير العقوبات.

الم�ساألة الثانية: اأنواع العقوبات.
الم�ساألة الثالثة: الحكم الفقهي للعقوبات.

الخاتمة والتو�سيات
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عملي في �لبحث
اأُ�سِير باخت�سار لماهية التطبيق.  .1

اأبُيّ���ن الأ�سل في باب ال�سبق، وحكمه، واأنواعه من جه���ة العو�س، ول اأتعرّ�س للخلاف في   .2
حكم الم�سابقات بعو�س، كون م�ساألتنا لي�ست فرعاً عنه.

اأذَك���ر التكيي���ف الفقه���ي لتحديات تطبي���ق التيك توك والأح���كام المتعلقة ب���ه وكذا حكم   .3
الهدايا فيه، وحكم �سرائها، واأبيّن اأحكام العقوبات التي تُختم بها تلك التحديات.

اأَكتُب الآيات بالر�سم العثماني.  .4
ج الأحادي���ث -باخت�سار- فاإن كانت ف���ي ال�سحيحين اكتفيت بهم���ا، واإن كانت في  اأُخَ���رِّ  .5

غيرهما خرّجته من مظانّه مع ذِكْر راأي اأهل التخريج فيه.
اأَعْرَ�س���ت عن التعريف بالأعلام، والأماكن، واكتفيت بذكر تاأريخ الوفاة بجوار ا�سم العلم   .6

عند اأول ذكر له.
األتزِمْ ب�سلامة الن�س، وعلامات الترقيم.  .7

اأذكر خاتمة الدرا�سة مع التو�سيات.  .8
اأذكر الفهار�س الفنية اللازمة.  .9

TIKTOK لمبحث �لتمهيدي: �لتعريف بتطبيق �لتيك توك�
هو اأحد اأ�سهر تطبيقات التوا�سل الجتماعي على م�ستوى العالم، والمعروف في ال�سين با�سم 
دوي���ن Douyin، ويحظى بجماهيريةٍ متناميةٍ ووا�سعةٍ، وهو ممل���وك ل�سركة بايت دان�س ال�سينية، 
يمك���ن م���ن خلاله، م�ساهدة ما ل ح�سر له م���ن مقاطع الفيديو الق�سي���رة، والتوا�سل المبا�سر مع 
اأ�سح���اب الح�ساب���ات والم�ساهير، عبر ما ي�سمى: بالبث المبا�س���ر (LIVE)، وكذا يمكن الم�سترك 
اإن�س���اء مقاطع الفيديو الخا�سة ب���ه وم�ساركتها مع الجمهور العام، ويعد اأح���د و�سائل الدخل �سريع 
الرب���ح في الفترة الأخيرة، نظراً لثقافة الدعم والإهداء، والتي يمكن اأن يح�سل فيها �ساحب البث 
المبا�س���ر عل���ى مئات الآلف من الريالت ف���ي البث الواحد من خلال علاقات���ه بالداعمين، وكثرة 

المعجبين الفاعلين.
ومن اأبرز عنا�سره الجاذبة:

1. اإن�ساء وتبادل مقاطع الفيديو.
.(STORY) 2. متابعة جديد المقاطع العامة من�سة خا�سة بالمقاطع الحديثة والم�سهورة

متابع���ة البثوث المبا�س���رة، بحيث يفتح �ساحب الح�س���اب بثاً مبا�سراً م���ع المتابعين، بحيث 
يتح���اور معهم مبا�س���رة، ويتوا�سلون معه ب�سكل تفاعلي لحظي، وقد يتج���اوز عدد المتابعين لبع�س 
الم�ساهي���ر -من ذوي المتابع���ات العالية- وقتها: ن�سف مليون م�ساه���د حقيقي، وقد يزيد ذلك اأو 
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ينق�س ح�سب �سعبية �ساحب البث، ويُ�سمح حينها بتلقي المداخلات المكتوبة وال�سوتية والمرئية، 
ومن اأبرز ما يقدمه �ساحب البث؛ لجذب المتابعين هو: اإن�ساء م�سابقة بينه وبين اأحد الم�ساهدين، 

وهي: تحديات ذات �سفة خا�سة، وهذا النوع من  الم�سابقات ذاع �سيته على م�ستوى العالم.)1)
�لف�سل �لاأول:

 �لم�س��ابقات وحكمه��ا م��ن حي��ث �لاأ�س��ل، و�أنو�عها م��ن حيث ب��ذل �لعِو�ص. وتحت��ه ثلاثة 
مباحث.

�لمبحث �لاأول: �لتعريف بالم�سابقة لغةً و��سطلاحاً.

تعريف �لم�سابقات لغةً: 
ماأخوذة من ال�سَبْق وهو: م�سدرُ �سَبَقَ يَ�سْبُقُ �سَبْقاً.)2)

قال ابن منظور 711ه�: »القُدْمَةُ في الجري وفي كل �سيء؛ تقول: له في كل اأمر �سُبْقةٌ و�سابِقَةٌ 
وابِقُ«.)3) و�سُبْقٌ، والجمع: الأ�سبَاقُ وال�سَّ

عْفُ.)4) اأو، والرَّ ى ال�سبْق -كذلك-: ال�سَّ وي�سمَّ
واأما ال�سبَقُ )بفتح الباء): العِو�س.

بَقُ -اأي�ساً-:  ومن اأ�سماء ال�سَّ
وَال، والجائ���زة)5)، وفي زماننا  دَبُ، والقَرَعُ، والوَجْ���بُ، والجُعْل، والنَّ العِو����س، والخَطَ���رُ، والنَّ

ي�سيع ت�سميتها: بالهديَّة.
���ق اإذا اأعطى ال�سبْ���ق، وهذا من  ق اإذا اأخ���ذ ال�سبَق، و�سبَّ ق���ال الأزهري370ه����: »ويُقَ���الُ: �سبَّ

الأ�سدَاد«.)6)
�لم�سابقات ��سطلاحاً: 

اختلف���ت عبارات الفقهاء من قديم في بيان ح���د ال�سبْق ا�سطلاحاً؛ ولعلنا نتناول بع�ساً منها 
-على �سبيل التمثيل- ول تخلو من اعترا�س في عمومها:

ق���ال الكا�ساني 587ه� ف���ي بدائع ال�سنائع في تعريف ال�سبَ���ق: »اأن ي�سابق الرجل �ساحبه في 

.www.tiktok.com 1) للا�ستزادة: يمكن مراجعة الموقع الر�سمي للتطبيق(
)2) تهذيب اللغة للاأزهري)318/8).

)3) ل�سان العرب لبن منظور )151/10).
)4) ال�سحاح تاج اللغة  للجوهري )2388/6)، ل�سان العرب )123/9).

)5) يُنظر: ل�سان العرب )754/1)، تهذيب اللغة )318/8)، ال�سحاح تاج اللغة )648/2)، ال�سرح الكبير للدردير )209/2).
)6) تهذيب اللغة )318/8).
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الخيل، اأو الإبل، ونحو ذلك، فيقول: اإن �سبقتك فكذا، اأو اإن �سبقتني فكذا«.)1)
ويُ�سكِل على هذا التعريف: 

لم يُ�سِر لنوع عقد الم�سابقة.  .1
ق�سره على ما ورد فيه الن�سّ دون ما ل عِو�سَ فيه.  .2

وق���ال اب���ن قدامة620ه�: ال�سبْق: ه���و: »الم�سابق���ة«)2)، وتابعه من�سور البهوت���ي 1051ه� في 
و�س)3)، وقد عرّفه بتعريف اآخر في �سرحه على المنتهى فقال: »بلوغ الغاية قبل غيره«)4). الرَّ

ومن الإيرادات على تعريف ابن قدامة:
1. اأن فيه دورٌ وا�سح.

2. وفيه تعريف للاأظهر بالأخفى)5).
وتعريف البهوتي ل يخلو من اإجمال، واإبهام.

واأم���ا المعا�سرين فتنوع���ت نظرتهم لل�سبْق، والأقرب -عندي- هو ما اختاره معالي ال�سيخ د. 
�سعد ال�سثري في ر�سالته حول الم�سابقات، فقال:

»عقدٌ بين متعاقدين على عمل يعملونه؛ لمعرفة الأحذق منهم فيه«)6).
فقد بيّن اأنه: عقد، فاأخرج �سائر الأعمال مما لي�ست بعقود، ثم قيّده باأنه عمل؛ ليخرج عقود 
التوثيق���ات، وقول���ه: )يعملانه): اأخ���رج خلافه؛ كالإج���ارة، والجعالة، وقول���ه: )لمعرفة الأحذق): 

اأخرج ال�سركة.
�لمبحث �لثاني: حكم �لم�سابقات من حيث �لاأ�سل.

ة، والإجماع وذلك من حيث الجملة. ال�سبْق م�سروع: بالكتاب، وال�سنَّ
ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ﴿ۇ  تعال���ى:  فقول���ه  الكت���اب:  فاأم���ا 

ۅ ۉ ۉ ې ې﴾.)7)
وقول���ه تعال���ى: ﴿ٹ ڤ   ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ  ڄ ڄڄ 

ڄ ڃ   ڃ ڃ ڃ چ چ  ﴾.)8)

)1) بدائع  للكا�ساني )206/6).
)2) المغني لبن قدامة )625/8).

)3) الرو�س المربع للبهوتي )417).
)4) �سرح المنتهى للبهوتي )277/2).

)5) الم�سابقات واأحكامها د. �سعد ال�سثري �س )19).
)6) الم�سدر ال�سابق �س )20).

)7) �سورة الأنفال : 60.
)8) �سورة يو�سف : 17.
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واأما ال�سنة فاأحاديث منها:
ما رواه م�سلم في �سحيحه: اأن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »اأَل اإنَّ القوةَ الرمي«.)1)

لٍ اأو حافرٍ«)2). وعن اأبي هريرة ر�سي الله عنه 59ه�. مرفوعًا: »ل �سبقَ اإل في خُفٍّ اأو نَ�سْ
ا- ما جاء عن ابن عمر -ر�سي الله عنهما-74ه� »اأن النبيَّ صلى الله عليه وسلم �سابق  ومن اأدلة ال�سنة -اأي�سً
مَر من ثنيةِ الوداعِ اإلى م�سجدِ  بي���ن الخي���لِ الم�سمرةِ من الحفياءِ اإلى ثنيةِ الوداعِ، وبين التي لم تُ�سْ

بني زُرَيْقٍ«.)3)
واأم���ا الإجماع: فقد اأجمع الم�سلمون على ج���واز الم�سابقة وذلك في الجملة، نقله غير واحد؛ 
كاب���ن حزم 456ه� ف���ي مراتب الإجماع)4)، وابن قدامة في المغني)5)، والوزير ابن هبيرة560ه� في 

الإف�ساح)6).
�لمبحث �لثالث: �أنو�ع �لم�سابقات من حيث بذل �لعِو�ص فيها

، اأو حافِرٍ«.)7) لٍ، اأو خفٍّ الأ�سل فيه قول النبي صلى الله عليه وسلم: »ل �سَبْقَ اإِلَّ فِي نَ�سْ
ويمكن اأن نجعل الم�سابقة من حيثُ بذل العِو�س فيها ق�سمان:

م�سابقةٌ بلا عِو�س.  .1
مُ�سابقةٌ بِعو�س.  .2

النوع الأول؛ وهو: الم�سابقة بلا عِو�س.
فالأ�س���ل فيه الجواز؛ كال�سبْق على ال�سفن، والأقدام، وبالطيور، وكالم�سارعة، ونحوها، ومن 

الأدلة على ذلك:
اأن النبي صلى الله عليه وسلم �سابقَ اأم الموؤمنين عائ�سة -ر�سي الله عنها-58ه�، ف�سبقته اأولً، ثم �سابقها   .1

صلى الله عليه وسلم اأخرى ف�سبقها)8).

)1) رواه م�سلم )1522/3) )1917).
الم�سكاة  في  الألباني  و�سححه   ،(1700( عنه)205/4)  الله  ر�سي  هريرة   اأبي  حديث  من  ال�سنن  في  الترمذي  اأخرجه   (2(

.(3874( (1138/2(
)3) متفق عليه، رواه البخاري )91/1) )420)، وم�سلم )1491/3) )1870).

)4) مراتب الإجماع لبن حزم �س)157).
)5) المغني )446/9).

)6) الإف�ساح للوزير ابن هبيرة )318/2).
)7) اأخرجه الترمذي في ال�سنن من حديث اأبي هريرة ر�سي الله عنه، اأبواب الجهاد، باب ما جاء في الرهان وال�سبق )205/4) 
)1700)، والن�سائي في الكبرى، كتاب الخيل، ال�سبق )321/4) )4410)، والبيهقي في ال�سنن الكبرى، كتاب ال�سبق والرمي، 

باب ل �سبق اإل في ن�سل اأو خف اأو حافر )28/10) )19749)، و�سححه الألباني في الم�سكاة )1138/2) )3874).
)8) روى اأ�سحاب ال�سنن عن اأم الموؤمنين عائ�سة ر�سي الله عنها من طرق: »�سابقني النبي صلى الله عليه وسلم ف�سبقته، فلبثنا، حتى اإذا رهقني 
 (334/2( الرجل  على  ال�سبق  في  باب  الجهاد،  كتاب  اأول  داود،  اأبو  اأخرجه  بتلك«  هذه  فقال:  ف�سبقني،  �سابقني  اللحم 
)2580) واأحمد، م�سند الن�ساء ، م�سند ال�سديقة عائ�سة بنت ال�سديق ر�سي الله عنها )264/6) )26277) وال�سياق له، 
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لأن �سلمة بن الأكوع ر�سي الله عنه 74ه�. �سابق رجلًا من الأن�سار)1).  .2
لأن النبي صلى الله عليه وسلم �سارع رُكانة ف�سرعه)2).  .3

هان، ل على  ل اإنمّا هو على معنى الرِّ م: نفي ال�سبق في غير الخفّ والحافر والنّ�سْ وفيم���ا تق���دَّ
هان؛ ذكر ذلك ابن المنذر  318 )3)، فه���ذا هو محلُّ النّهي، واإما اإن كانت الم�سابقة  غي���ر معنى الرِّ
بغي���ر عو����س في غير الثلاث���ة فهي جائزة بالإجماع، وق���د نقله غير واحد، ومنه���م: العيني 855ه�، 
فق���ال: »اأجم���ع العلماء على ج���واز الم�سابقة بغير عو����س«)4)، وقال ابن عبد الب���ر 463ه�: »واأجمع 
اأه���ل العلم على اأن ال�سبق ل يجوز على وج���ه الرهان اإل في الخف والحافر والن�سل«)5)، وممن نقل 

الإجماع كذلك الج�سا�س370ه�)6)، والطحاوي 321ه�)7)، والوزير ابن هبيرة)8). 
مه عل���ى غيره من  وق���ال اب���ن مفل���ح 885ه�. ف���ي الف���روع: »ويجوز ب���لا عِوَ����سٍ مطلق���اً« وقدَّ

الروايات.)9)
النوع الثاني: الم�سابقات بعِوَ�س.

فلا خلاف بين الفقهاء في اأ�سل جواز العِو�س، واإنما الخلاف بينهم فيما تجوز فيه الم�سابقة:
1. فذهب جماهير الفقهاء اإلى جواز بذل العِو�س فيما ورد فيه الن�سّ، وهي الثلاثة: الن�سل 

والخف، والحافر.)10)
2. وزاد الحنفية: الأقدام.)11)

3. واأو�س���ع المذاه���ب: ال�سافعية فاألحقوا بال�سّهام: المزاريق، وه���ي: الرماح ال�سغيرة، وكذا 
األحقوا: الرماح الكبي���رة، والرمي بالأحجار، �سواءٌ كانت بمقلاعٍ، اأو باليد، والرمي بالمنجنيق)12)، 
وم���اآل الأقوال يدور على جواز بذل العو�س في كل ناف���ع في باب الجهاد، ويُ�سهم في هذا المق�سد، 

والن�سائي -اأي�ساً- في »الكبرى«،  )177/8) )8893)، و�سححه الألباني في الإرواء )327/5) )1502).
)1) في غزوة ذي قَرَدٍ )6ه�). اأخرجه م�سلم، كتاب الجهاد وال�سّير، باب غزوة ذي قرد )3 / 1433) )1807).

لي�س  واإ�سناده  غريب  حديث  هذا  وقال:   (1784(  (247/4( القلان�س  على  العمائم  باب  اللبا�س،  اأبواب  الترمذي،  اأخرجه   (2(
بالقائم، ورواه اأبو داود )55/4) )4078) و�سعّفه الألباني في الم�سكاة )1422/2) )37).

)3) الأو�سط لبن المنذر )468/6).
)4) طرح التثريب العراقي )241/7). وانظر: فتح الباري لبن حجر )72/6)، والمغني )407/13)، الإف�ساح )795/2).

)5) التمهيد لبن عبد البر )88/14).
)6) مخت�سر اختلاف العلماء الطحاوي)3/ 515).

)7) اأحكام القراآن للج�سا�س )1/ 250).
)8) الإف�ساح )2/ 260).

)9) الفروع لبن مفلح الجد )186/7).
)10) بدائع ال�سنائع )206/6)، مواهب الجليل للحطاب )390/3)، المهذب لل�سيرازي )275/2)، الإن�ساف للمرداوي )8/15).

)11) الختيار لتعليل المختار لبن مودود المو�سلي )168/4)، بدائع ال�سنائع )206/6).
)12) المجموع للنووي )128/15)، المهذب )247/2).
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ولكن منهم من اقت�سر على الن�س، ومنهم من ات�سعت العلة عنده، فتجاوزت لغير المن�سو�س.)1)
ولم�اّ كان محلُّ البحث، وهو: تحديات TIKTOK خارجٌ عن الم�سابقات بعِو�س، ارتاأيت عدم 
ب�س���ط الخلاف من جه���ة الدليل والتعليل والمناق�سة ف���ي اآراء الفقهاء حول الن���وع الثاني من اأنواع 
الم�سابق���ات، وهو: الم�سابقة بعو�س؛ لأنه خارج محل البحث، فيكون من التطويل، واأكتفي بالعر�س 

العام لآراء الفقهاء في ذلك، وتقدّم.

)1) يُنظَر: الختيار لتعليل المختار )168/4)، ال�سرح الكبير للدردير )209/2)، المجموع )128/15)، المغني )466/9).
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�لف�سل �لثاني: �لدر��سة �لفقهية لتحديات �لتيك توك، وتحته مبحثان:

�لمبحث �لاأول: �لت�سوير �لفقهي لتحديات �لتيك توك، وتحته مطلبان:

�لمطلب �لاأول: مكونات �لتحدي
لم�اّ كان الحكم على ال�سيء فرعاً عن ت�سوّره؛ فيح�سن اأن اأُبيّنَ ال�سورة العامة لهذا النوع من 

الم�سابقات ب�سورتها ال�سمولية، فاأقول -بالله التوفيق-: 
�أولًا: مكونات جولة �لتحدي

المت�سابِق���ون: وكان اأول الأمر من مت�سابقين اثنين، ثم ط���راأت تحديثات فاأ�سبحوا اأربعة   .1
-لحين كتابة هذا البحث-، وقد يوؤول لحقاً لمجموعتين باأعداد مت�ساوية.

الجمهور )المتابعون/الداعمون/المُ�سَاهد العابِر): وهو مفتوح �سواءً كان الم�ساهد للبث   .2
المت�سم���ن للم�سابقة اأح���د المتابعين المبا�سري���ن لح�سابات المت�سابقين، اأو تم���ت ا�ست�سافته عبر 
دع���وة خا�س���ة، اأو مرّ م�سادفة م���ن خلال م�ساهدة عموم البث���وث المتاحة في قائمة م���ا يُبَثُّ الآن 

.(EXPLORER)

.(LIVE) مكان التحدي: البث المبا�سر في التطبيق  .3
النقاط التي يمنحها الجمهور للمت�سابقين. ويكون ذلك بو�سائل منها:   .4

ى في عُرفهم: )التكبي�س). اأ . النقر المتكرر ال�سريع على ال�سّا�سة، ويُ�سمَّ
ب .  �س���راء هداي���ا ذات قيم���ة فعلية بعملاتٍ خا�س���ةٍ بالتطبيق، ولها تاأثي���ر مبا�سر في ارتفاع 
النق���اط، وكلم���ا ارتفعت القيمة زادت نقاط���ه في الجولة مما يرفع احتمال ف���وزه، وهذه الهدايا قد 
تت�ساع���ف نقاطها في زمن ق�سير اأثناء الجولة، مما يدف���ع الداعمين لكثرة اإهداء الهدايا في هذا 

الزمن.
�لمطلب �لثاني: طريقة �نعقاد جولة �لتحدي.

يتف���ق المت�سابق���ون على افتتاح جولة، زمنها: اأربع دقائق، بلا عِو����سٍ من اأي مت�سابق، والفوز 
فيه يكون باأعلى عدد نقاط والتي يمنحها الجمهور لأحد الفريقين، وي�سترط الفائز فيها -اأحياناً-

اأحكام���اً على المغل���وب تكون اأم���ام الم�ساهدين في البث، وتك���ون ال�سا�سة حينها تب���ث جميع �سور 
المت�سابقي���ن الحي���ة، فين�سئ اأحد الفريقي���ن طلب بداية الجولة، ويقبل الآخ���ر ليظهر �سريط اأعلى 
�س���ورة جمي���ع المت�سابقي���ن ذا لونين )اأحم���ر واأزرق) كل لون يمث���ل اأحد المت�سابقي���ن، فيبداأ دعم 

الجمهور لمن يحبون من كِلا المت�سابقين، ولهم في ذلك طريقان:
1. ال�سغ���ط عل���ى ال�سا�سة )التكبي����س)، وبقدر النقر بق���در ارتفاع النقاط، وه���ذا النوع من 

الدعم ل يحتاج لأي مبلغ مالي، واإنما فقط النقر على ال�سا�سة.
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�س���راء هدايا من المتابِع لأحد المت�سابقين ذات قيمة افترا�سية )عملات وهمية)، وتفيد   .2
في اأمرين:

ارتف���اع النقاط للمُه���دَى اإليه مما يزيد احتم���ال فوزه، وكلما علت القيم���ة الفعلية للهدية  اأ - 
المر�سلة اأثناء الجولة، زادت النقاط.

ب - ذه���اب جزء من القيمة الفعلية لمحفظ���ة المت�سابق على التطبيق، بعد ح�سول البرنامج 
عل���ى عمولت���ه من القيمة العامة منه���ا، وللمت�سابق ال�ستفادة منها في مي���زات التطبيق، وله كذلك 

�سحب القيمة المالية الموجودة لح�سابه ال�سخ�سي نقداً عبر تنظيم معين من التطبيق.
وبع���د نهاي���ة الوقت، يُعَدّ اأكثر الفريقين نقاطاً هو الفائز، وقد يتفقان م�سبقاً اأن الفائز يحكم 
عل���ى المغلوب بث���لاث اأح���كام – اأو تزيد اأحيان���اً- فينفذ المغل���وب اأحدها التزاماً من���ه بال�سرط، 

واللتزام هنا: عُرفي؛ ل يترتب على الإخلال به غرامة ونحو ذلك.
�لمبحث �لثاني: �لدر��سة �لفقهية لهذه �لتحديات. وتحته ثلاثة مطالب:

�لمطلب �لاأول: �لت�سوير �لفقهي لهذه �لتحديات:
بالنظ���ر في اأ�سول باب ال�سبْق، وم���ا قرره الفقهاء في هذا الباب -مما تقدم- �سنجد اأن هذه 

التحديات هي عبارة عن: 
م�سابق���ة بين اثني���ن فاأكثر، بلا عو�س مدفوع من اأطراف الم�سابق���ة، والفوز يكون من طرف 
ثال���ث )الجمهور) بطريقة النقر على ال�سا�سة اأو �س���راء هدايا بقيمة مالية؛ لت�ساعف فر�س الفوز، 

والفائز منهما قد يكتفي بالفوز، وقد يفر�س اأحكاماً متنوعة على المغلوب – كالعقوبات-.
تحرير محل النزاع:

اتف���ق العلماء عل���ى اأن الم�سابقات اإن اأ�سغلت ع���ن واجب، كاأداء ال�سلوات ف���ي اأوقاتها فاإنها 
محرمة بهذا العتبار، ول تجوز ولو كانت مما ورد به الن�س.

ول خلاف بينهم -كذلك- اإنها اإن ا�ستملت على محرم؛ كالظهور مع متبرجات، اأو من يجاهر 
بالفجور والدعوة اإليه، اأنها ل تجوز.)1)

 ق���ال �سي���خ الإ�سلام 728ه� في مجموع الفتاوى: »وكل ما اأف�س���ى كثيراً اإلى حرمةٍ اإذا لم يكن 
فيه م�سلحة بل حجّةٌ لأنه يكون �سبباً لل�سر والف�ساد وما األهى و�سغل عما اأمر الله به فهو منهي عنه 

م جن�سه؛ كالبيع والتجارة«.)2) واإن لم يُحَرَّ
ولماّ كان هذا النوع من الم�سابقات -في اأ�سله- هو عبارة عن:

الفتاوى لبن  المجموع )128/15)، مجموع  للدردير )209/2)،  الكبير  ال�سرح  المختار )168/4)،  لتعليل  يُنظَر: الختيار   (1(
تيمية )415/5).

)2) مجموع الفتاوى )415/5).
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فك���رة مباحة، وهي: م�سابق���ة بين طرفين لتجميع اأكبر عدد م���ن النقاط في زمن محدد )4 
دقائ���ق)، دون ا�ستراط بذل عِو�س يك�سبه الفائز، ول يتع���دى الجهد فيه ال�سغط من الجمهور على 
ال�سا�س���ة )ال�سغ���ط عل���ى ال�سا�سة)، ولمن �س���اء اإر�سال هداي���ا ذات قيمة ت�ساهم ف���ي رفع النقاط 
-م���ن غير �سرط م�سبق-، فهي-من حيث الجملة- ل تت�سمن محظ���وراً �سرعياً، واإنما الإ�سكال في 

ت�سرفات المت�سابقين، وهي علة خارجة عن مدار اأ�سل الحكم.
والذي يظهر لي: اأن الم�سابقات اإن كانت بلا عو�س، وفي المباحات، ولم تت�سمّن محرماً، اأو 
ي لترك واجب فهي تتراوح ما بين الإباحة، والكراهة -تنزلً-، ذكر ذلك ابن مفلح في الفروع  تٌف�سِ

وجهان، ورجّح الكراهة.)1)
وقد نقل المرداوي 885ه� في الإن�ساف عن ابن عقيل 513ه�: »ل يمكن القول بكراهة اللعب 

مطلقاً«.)2)
فالإ�سلام اأباح الترويح، وح�سول المتعة، بما ل يتنافى مع تعاليمه، ول يوؤدي اإلى ما حذّر منه.
والذي يظهر لي -والله اأعلم-: جواز ما ي�سمى بتحديات TikTok من حيث الأ�سل؛ ول تزيد 

على الكراهة -تنزّلً، وذلك:
لأن الأ�سل في ال�سبْق -بلا عِو�س- الإباحة.  .1

لكونها ل تت�سمن محظوراً �سرعياً في غر�سها ول كيفيتها ابتداءً.  .2
لأنه���ا ل تت�سم���ن عو�ساً ملزماً م���ن كلا المت�سابقي���ن اأو الفريقين، ول م���ن طرف ثالث؛   .3

فانتفت �سورة القمار المحرّم فيها.
اأن الهدايا المبذولة من الجمهور، ل تدخل في باب العِو�س المحرّم، واإنما بابها الهبة، في   .4
�سورتها وفي عُرْف اأهل التطبيق، ول يَحتَمِل جعلها من باب العِو�سِ المنهي عنه ل من جهة المعنى 

ال�سرعي ول اللغوي ول العرف الخا�س.
اأن الفائز في هذا النوع من الم�سابقات ل ياأخذ من المت�سابق الآخر اأي �سيء عقب فوزه،   .5

ل من مال المغلوب، ول حتى نقاطه.
ومع القول بالجواز اإل اأن ثمة �سوابط عامة لبد من توافرها:

األ يُ�سغِ���ل عن واج���ب، اأو يت�سمن محرماً؛ كالظهور مع من ل يج���وز البث معه؛ كالبث مع   .1
المتبرج���ة، اأو م���ع من عُرِف بفجوره بقولٍ اأو فعلٍ في البثوث العامة، من تعرٍّ ودعوة للفاح�سة، ونحو 
ذلك، اأو يُف�سي اإلى محرم؛ كاأن تكون تلك الم�سابقات و�سيلة اإلى الفواح�س، وتوؤدي لعلاقات محرمة 

وتعارف بعد البث.

)1) الفروع )343/4).
)2) الإن�ساف )7/15).
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األ يك���ون هن���اك جُعلًا من كِلا المت�سابِقِين، ول من ثالث؛ لأنه���ا مما ل يجوز بذل العِو�س   .2
فيها.

األ يت�سمّن التحدي عقوباتٍ تُف�سي لترك واجبٍ اأو فعل محرم؛ كترك ال�سلاة، اأو ع�سيان   .3
الوالدي���ن، اأو اإتلاف الأموال المحترمة، و امتهان الطع���ام المحترم؛ كك�سر البي�س على الراأ�س، اأو 
فعل ما ل يجوز؛ كالحكم بما يثير الغرائز؛ كخلع الملاب�س، والرق�س، اأو تناول ما يحرم، اأو ما ي�سر 

بالبدن.
�لمطلب �لثاني: حكم �سر�ء �لهد�يا من �لد�عمين. وتحته ثلاث م�سائل:

�لم�ساألة �لاأولى: �لتكييف �لفقهي للهد�يا.
تقدّم اأن من و�سائل الفوز في الجولة، هو: تلقي الهدايا من الداعمين، وهي عبارة: عن رموز 
واأ�سكال ذات قيمة حقيقية يمكن �سراءها من التطبيق باأموال حقيقية تتحول لر�سيد داخل التطبيق 

ن مالكها من �سراء الهدايا اأو الميزات ، ومن ثَمَّ له اإهداوؤها لمن يريد.  يُمَكِّ
�لم�ساألة �لثانية: �لحكم �لفقهي لهد�يا �لجمهور للمت�سابقين.

بن���اءً عل���ى ما تقدم، فال�سورة ظاهرة اأن هذا النوع م���ن الهدايا بابه: الهبة، ول يمكن النظر 
فيها اإلى اأنها عِو�سٌ مبذول، ل من المت�سابقين ول الجمهور،  بل قد تهدى بلا م�سابقة، فهي هدايا 
ف���ي نظامهم يمكن تبادلها بين الم�ستركين؛ لأغرا�س مباحة، بل ل يظهر لي -اأي�ساً- اأنها من باب 

الجعالة، ول تنطبق على �سورها.
�لم�ساألة �لثالثة:

حكم �سحن �لح�ساب بعملات �إلكترونية للح�سول على ميز�ت �إ�سافية، �أو لدعم �لاآخرين.
نه  للم�ست���رك في تطبيق التي���ك توك �سحن ح�سابه بمبلغ معين يتح���ول لر�سيد افترا�سي يُمَكِّ

من التالي:
1. التروي���ج: لم�ساه���دة مقاطعه، اأو الح�سول عل���ى متابعين جدد، اأو الن�س���ر لرابط ح�ساب 

معيّن.
2. �سراء الهدايا المتاحة في التطبيق؛ لإر�سالها لم�سترك اآخر اأثناء البثوث العامة.

3. الح�سول على بع�س الميزات وال�سارات، وتكون بجوار ال�سم؛ كداعم مميز، ونحو ذلك.
والمتاأمل في حال هذه الم�ساألة؛ ليجد اأنها في حاجة لتحرير متجدّد، وذلك للتالي:

1. حي���ث اأن التطبي���ق ف���ي اأ�سله مب���اح؛ ك�سائر التطبيقات، ب���ل قد يُ�ستفاد من���ه في التعليم، 
والتطوي���ر، ون�س���ر الخي���ر، واأح���كام الإ�س���لام، والتوجيه���ات الجتماعي���ة، وهو؛ كغي���ره من عموم 

التطبيقات الذي يت�سمن الخير وال�سر، لكنه في اأ�سله مباح.
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اأن ه���ذه الهدايا متجددة فق���د ي�ستجد ما يغيّر الحكم فيها بكليته���ا، اأو لبع�س ما ا�ستجد   .2
فيها.

-وعل���ى كل حال- فالغر�س من هذه الهدايا: هي ح�سول ميزات اإ�سافية للم�سترك؛ لي�ستمتع 
بالتطبيق وبانت�سار محتواه، فهو ا�ستئجارٌ لمنفعة مباحة، والأ�سل في هذا الباب: الجواز.

1. لأن الإجارة للح�سول على منفعة مباحة الأ�سل فيه الجواز.
2. لأن اأ�س���ل التطبيق مب���احٌ، واأ�سل الم�سابقة فيه الجواز، فجاز م���ا يتفرّع عنهما: من جواز 

الح�سول على ميزات اإ�سافية في مقابل ما يبذل فيه من عِو�سٍ.
3. لأن تلك المنافع: مباحة، معلومةً، عيناً، و�سفة، وقدراً، فجاز النتفاع بها؛ ك�سائر المنافع.
4. لأن تلك المنافع: مق�سودةً متقوّمة، تُباع وت�سترى، وتح�سل بها فوائد معتبرة، فلي�ست من 

اأكل اأموال النا�س بالباطل، بل يَنتفِع بها باذل المال فيها ل�سخ�سه، وقد يبيعها لغيره.
وقد اأ�سار الفقهاء -في ع�سرهم- اإلى لما ي�سح قيا�س تلك الميزات الإ�سافية في التيك توك 
علي���ه، ومن ذلك: ما ذكره الخطيب ال�سربيني 977ه�، فقال: »ولو ا�ستاأجر .. طائرا للاأن�س ب�سوته 

كالعندليب، اأو لونه كالطاوو�س �سح؛ لأن المنافع المذكورة مق�سودة متقومة«)1).
وق���د ن����سّ جملة من اأهل العلم -اأي�ساً- اإلى اأ�سلٍ عام؛ وهو: جواز اإنفاق المال فيما يتلهى به 
ال�سغار من المباح، ومن ذلك ما ذكره الحافظ ابن حجر 773ه� في الفتح، عند حديثه على فوائد 
الحدي���ث: »ي���ا اأبا عمير ما فعل النّغير«)2)، فقال: »فيه: ..ج���واز اإنفاق المال فيما يتلهى به ال�سغير 

من المباحات«)3).
�لمطلب �لثالث: حكم �لعقوبات �لتي ت�سدر من �لغالب، وتحته ثلاث م�سائل:

�لم�ساألة �لاأولى: ت�سوير �لعقوبات.
من الم�سائل المتعلقة بالم�سابقات في التيك توك ما يتعلق بالعقوبات، وهي فرعٌ عن الهزيمة 
ف���ي جول���ة ال�سباق، بحيث يك���ون هناك اتفاق م�سبق بي���ن المت�سابقين عل���ى اأن الجولة �ستكون على 
عقوبات للفائز على المغلوب، فاإذا اتفق الطرفان اأو الفريقان فللفائز اأن يحكم على المغلوب بثلاثة 
اأح���كام -غالباً- يلتزم المغلوب بتنفيذ اأحدها، ف���ي عرفهم، بناءً على ذلك التفاق، ولو ان�سحب ل 

يترتب عليه التزام لكنه اأخلَ بالتفاق.
�لم�ساألة �لثانية: �أنو�ع �لعقوبات.

تتباين اأحكام العقوبات، ولي�س لها �سابط محدد واإنما راجعة لما يمكن تنفيذه في بث مبا�سر 

)1) مغني المحتاج  لل�سربيني )446/3).
)2) اأخرجه البخاري في الأدب المفرد )30/8) )6129)، وم�سلم )1692/3) )2150).

)3) فتح الباري لبن حجر )584/10).
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اأم���ام النا�س، ويمكن ذكر ما تم الوقوف -على بع�سه- مبا�سرة، اأو ب�سوؤال المخت�سين اإلى التالي-
على �سبيل التمثيل-:

القيام والجلو�س اأمام ال�سا�سة بعدد معيّن، اأو ممار�سة ريا�سة ال�سغط )الدفع ال�ساعد)   .1
اأمام ال�سا�سة بعدد معين.

غم�س الوجه بالدقيق.  .2
ك�سر البي�س على الراأ�س.  .3
الرق�س اأمام المتابعين.  .4

�سرب البي�س النيء.  .5
لب�س مجموعة ملاب�س على اللب�س الحالي.  .6

م�سح المكياج للاإناث.  .7
حلق ال�سعر للذكور بالكامل.  .8

اأكل دجاجة اأو لحم نيء.  .9
10. تناول عدد كبير من الفلفل الحار.

11. الغناء اأو اأداء عمل �سوتي، وقد يكون المت�سابق يجد حرجاً في ذلك.
وق���د تت�سمن طل���ب اأفعال محرمة �سراحة؛ كطلب اأفعال ذات اإيح���اءات جن�سية اأو غير لئقة 

بالذوق العام.
والقائم���ة تطول، والعقوبات تتجدد، لكنها -في مجملها- ف���ي فلك المذكور لحين كتابة هذا 

البحث.
�لم�ساألة �لثالثة: �لحكم �لفقهي لهذه �لعقوبات

بعد التاأمل والنظر، فيح�سن �سبط هذا الباب ب�سوابط عامة بع�س النقاط العامة:
األ تكون العقوبة: مالٌ يدفعه المغلوب؛ فهو رهان محرّم.  .1

األ تك���ون على م���ا هو في معن���ى العِوَ�س؛ كاإلزام المغل���وب ببذل منفع���ة معينة؛ كتنظيف   .2
المنزل، فهذا ل يجوز -اأي�ساً-؛ لأنه في معنى العو�س.)1)

األ تك���ون بطلب فع���لٍ محرم اأو ترك واج���ب؛ كالتعري، اأو القيام بفع���ل خاد�س للحياء، اأو   .3
اإتلاف مال محترم، وامتهان الأطعمة، وال�سرب اأو ال�سب، فهذا ل يجوز.

األ يترتب على العقوبة �سرر في دين، اأو نف�س، اأو مال، اأو ع�سو.  .4

)1) قال ال�سيخ ابن عثيمين: »ل ت�سح الم�سابقة بعو�س ، �سواء كان عيناً ، اأو نقداً ، اأو منفعة .. اإل في هذه الثلاثة« ال�سرح الممتع 
.(98/10(
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وم���ا عدا ذلك م���ن العقوبات: فلا اأعلم ما يمنع منها؛ كطلب فع���ل بع�س الحركات الريا�سية 
غير الموؤذية، اأو ترديد عبارة �سعبة النطق، اأو الخروج من البث، اأو لب�س اأكثر من قطعة.

نتائج �لبحث و�لتو�سيات
بعد النظر والبحث فيما تقدم خل�ست في نهاية هذا البحث بنتائج وتو�سيات ومنها:

اأن تلك التحديات هي: م�سابقة بلا عو�س.  .7
اأن تحديات التيك توك جائزة من حيث الأ�سل العام.  .8

اأن الدعم المقدم في اأثناء جولت التحدي هي: هبة ل عو�س.  .9
10. جواز �سراء العملات والهدايا للح�سول على ميزات اإ�سافية في التطبيق.

11. جواز ما ي�سمى بالعقوبات ب�سوابط عامة.
والله اأعلم

و�سلى الله على نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه اأجمعين ..
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التكامل المعرفي للعلوم الاإ�شلامية واأثره في الازدهار الح�شاري
Cognitive integration of Islamic sciences and its impact

on cultural prosperity

ملخ�ص �لبحث:
الحم���د لله رب العالمي���ن، وال�سلاة وال�سلام عل���ى نبينا محمد وعلى اآل���ه و�سحبه اأجمعين، 

وبعد..
كل العل���وم مطلوبة اإما ابتداء اأو تبعًا، والتكامل المعرف���ي بين العلوم قديم قِدَم المعارف  اإنّ 
والعلوم نف�سها، لما له من عمقٍ تاريخي، فالعلم ل ين�ساأ بمعزل عن غيره، بل تتكامل العلوم وتتكاتف 

ل بمجموعها ن�سيجًا ثقافيًا وح�ساريًا للب�سرية جمعاء. ا، حتى ت�سكِّ ل بع�سها بع�سً ويكمِّ
كما اأنَّ النظرة التكاملية في المعرفة ل تمنع من مجالت التخ�س�س الدقيق في بع�س العلوم 
���ا يتيح ل�ساحبه الإنتاج والإب���داع في محرابها، ولكنها نظ���رة منهجية علمية ل  والفن���ون، تخ�س�سً
تعت���رف بحدود وهمية بين المعارف، والحد من الوقوف عن���د الت�سنيف الحاد الذي يمنع التزاوج 
بي���ن عل���وم كونية واأخرى عقلية اأو عل���وم دينية واإن�سانية، لتحقيق وحدةٍ معرفي���ةٍ تكاملية تقوم على 
�سه���ر الفوارق بين حق���ول المعرفة، والحد من تفتي���ت المعارف اأو التقوقع ح���ول التخ�س�س، واأنَّ 

العلوم بمختلف مجالتها كتلة واحدة مطلوبة اإما ابتداء اأو تبعًا.
وفي ظل الدرا�سات المعا�سرة المتنوعة حول التكامل المعرفي في مختلف مجالت العلم فاإن 
البحث في مجال التكامل المعرفي بين العلوم الإ�سلامية ومختلف العلوم التطبيقية اأمر اأ�سبح من 
�سروري���ات البحث العلم���ي نظرًا للتطور التقني المتنامي، والتاأكيد عل���ى �سرورة التكامل المعرفي 
بي���ن الدرا�سات ال�سرعي���ة والإن�سانية والتطبيقية ف���ي تر�سيخ هوية الثقاف���ة الإ�سلامية، والحد من 
فج���وة التجزئ���ة بين الحقول المعرفي���ة، والتو�سل اإل���ى النتائج المرجوة من ه���ذه الدرا�سة ومنها: 
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تاأ�سيل الروؤية البينية بين كافة العلوم، وبيان اأثرها في الإثراء العلمي والفكري والثقافي، وا�ستثمار 
الث���راء العلم���ي الذي تفردت به العل���وم ال�سرعية عبر تاريخها؛ وتناغمه���ا وتفاعلها مع كافة العلوم 
والمع���ارف، وتوثيق ال�سلات بين الق�ساي���ا المعا�سرة والم�ستجدات والنوازل المتجددة في البحث 
العلم���ي، والعمل ب���روح الفريق، من خلال بيان العلاقات الرتباطية بي���ن العلوم ال�سرعية ومختلف 
العلوم الأخرى، وتحقيق الأثر العلمي للتكامل المعرفي بين العلوم ال�سرعية ومختلف العلوم، وتوازن 

التكامل المعرفي بين الأ�سالة والمعا�سرة، ودوره في الزدهار الح�ساري للاأمم.
�لكلمات �لمفتاحية: التكامل المعرفي – العلوم الإ�سلامية – الزدهار الح�ساري.

Research Summary:
Praise be to God, Lord of the Worlds, and may blessings and peace be 

upon our Prophet Muhammad and all his family and companions, and after..
All sciences are required either as a beginning or as a consequence, and 

cognitive integration between sciences is as old as knowledge and the sciences 
themselves, because of its historical depth. Science does not arise in isolation 
from others, but rather sciences integrate, join hands, and complement each 
other, until they collectively form a cultural and civilizational fabric for all of 
humanity.

Also, the integrative view of knowledge does not prevent areas of precise 
specialization in some sciences and arts, a specialization that allows its owner 
to produce and be creative in their field, but it is a scientific methodological 
view that does not recognize imaginary boundaries between knowledge, and 
limits itself to the sharp classification that prevents the marriage between 
cosmic sciences and other rational ones. Or religious and human sciences, 
to achieve an integrated knowledge unity based on merging the differences 
between the fields of knowledge, and reducing the fragmentation of knowledge 
or isolation around specialization, and that the sciences in their various fields 
are a single unit that is required either as a beginning or as a consequence.

In light of the various contemporary studies on knowledge integration 
in various fields of science, research in the field of knowledge integration 
between Islamic sciences and various applied sciences is a matter that has 
become one of the necessities of scientific research due to the growing 
technical development, and the emphasis on the necessity of knowledge 
integration between Sharia, humanitarian, and applied studies in consolidating 
the identity of Islamic culture. Reducing the fragmentation gap between 
knowledge fields, and reaching the desired results from this study, including: 
establishing the interconnected vision between all sciences, demonstrating its 
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impact on scientific, intellectual and cultural enrichment, and exploiting the 
scientific richness that has been unique to the forensic sciences throughout 
its history; And its harmony and interaction with all sciences and knowledge, 
strengthening the links between contemporary issues and developments and 
renewed calamities in scientific research, and working in a team spirit, by 
clarifying the correlational relationships between the forensic sciences and 
various other sciences, achieving the scientific impact of cognitive integration 
between the forensic sciences and the various sciences, and balancing the 
cognitive integration between Authenticity and modernity, and its role in the 
cultural prosperity of nations.

Keywords: knowledge integration - Islamic sciences - civilizational 
prosperity.

مقدمة: 
الحم���د لله رب العالمي���ن، وال�سلاة وال�سلام عل���ى نبينا محمد وعلى اآل���ه و�سحبه اأجمعين، 

وبعد..
اإنّ التكام���ل المعرفي بين مجالت العل���وم المختلفة اأ�سفر عن اإنجازات واكت�سافات ومفاهيم 
جدي���دة اأثرت البحث العلمي والواقع المعا�سر؛ كان للعل���وم ال�سرعية حظًا وافرًا من ذلك، كما في 
العلاق���ة بي���ن علوم اللغة وعلوم ال�سريع���ة، وبين علوم ال�سريعة والعل���وم التطبيقية كالتي بين الفقه 
والريا�سي���ات والفلك والعلوم الطبيعي���ة الأخرى، وبين علم المقا�سد وف���روع التقنية والتكنولوجيا 
المعا�س���رة.. وغيره���ا، فهي ل تقل اأهمية عن ما قدمته علومُ الحا�سوبِ في خدمة علوم الل�سانياتِ، 
���ةِ فروعِها، وكيف  وم���ا قدمته في عل���مِ الهند�سةِ الوراثية الذي اأ�سب���ح ركنًا مِنَ العلومِ الطبيةِ بكافَّ
نً���ا رئي�سًا في كافةِ تطبيق���اتِ العلوم الطبيعي���ة والإن�سانية وال�سرعية،  اأ�سب���ح عل���م الريا�سياتِ مُكَوِّ
وب���ات تاأثيرها وا�سحًا في تطوير المفاهيم وال�ستدللت ال�سرعية، ومقارب�ة المفاهيم بين العل��وم 
ال�سرعي���ة والإن�سانية والعلوم الطبيعي�����ة كمفاهيم الن�س��ق، والتباي��ن، والتكام�����ل، والتفاع��ل، التي 
ظه���رت جلية عب�ر تكامل معرفي ا�س�ت���رك فيه�ا اأكث�ر م�ن نظ�ام علم�ي، مم���ا يوؤكد الحاجة الما�سة 

ل�ستمرار وتفاعل هذا التكامل بين مختلف التخ�س�سات.
وتكم���ن اأهمية المو�س���وع، في اأنَّ التكامل المعرف���ي بين العلوم يعد اأحد اأه���م عوامل التطور 
العلم���ي لفتح اآفاق متدفقة في مج���ال البحث العلمي، كما اأنه اأحد اأبرز الطرائق الناجعة لحل كثير 
من م�سكلات اأحادية التخ�س�س في مختلف العلوم الإن�سانية والطبيعية، وهو عامل رئي�س في ت�سافر 
العل���وم، وتلاقحها معرفيًا، وجعل العلوم اأكثر تمددًا، وتطورًا، وانفتاحًا، ولما تمثله من اأهمية بالغة 
في طرائق التكوين والمنهجيات والأنظمة العلمية المعا�سرة التي تحقق اإ�سهامًا معرفيًّا مرموقًا في 

تقدم العلوم الإن�سانية في مختلف الميادين.
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اإ�سكالي���ة البح���ث: اإن المتاأمل ف���ي �سِيَر العلم���اء ال�سابقين يلحظ اأنهم كان���وا ينهلون من كل 
ب�ساتي���ن المعرف���ة، لبعد نظرهم للعل���وم والمعارف الإن�ساني���ة في تكامل علوم الغاي���ة وعلوم الآلة، 
وبعي���دًا عن تغول التخ�س�س وتاأثره بالعديد من الموؤثِّرات المت�سابكة، وما يولِده من فجوة التجزئة 
بين الحقول المعرفية، حتى يكاد التكامل المعرفي عزيزًا، وينكفىءُ الكثير من الباحثين عند حدود 

التخ�س�س، وهذا الم�سلك المعرفي ل ينه�س باأمة، ول يرجى منه نه�سة.
من �لدر��سات �ل�سابقة: 

التكامل المعرفي ودوره في قيام الح�سارة الإ�سلامية وبناء الأمة المحمدية، )يا�سين مغراوي 
2019م) مجلة رواء، تناول فيها واقع الجامعات في ظل غياب النظرة التكاملية للعلوم.

التكام���ل المعرف���ي ف���ي المنظومة التعليمي���ة الجامعية، مقارب���ة تاأ�سيلية في �س���وء ن�سو�س 
ال�سريع���ة ومقا�سده���ا، د. عقيل���ة ح�سين كلية العل���وم الإ�سلامية، جامعة الجزائ���ر، مجلة البحوث 
العلمية والدرا�سات الإ�سلامية، العدد الرابع، 2012م، تناولت فيها برامج ومناهج التعليم البتدائي 

والثانوي في العالم الإ�سلامي.
ندوة التكامل المعرفي بين العلوم الإ�سلامية: الأ�س�س النظرية وال�سروط التطبيقية، المغرب 
2009م، وا�ستمل���ت على عدة محاور في العل���وم ال�سرعية تناولت الأ�س�س النظرية للتكامل المعرفي 

بين العلوم الإ�سلامية.
وتختل���ف هذه الدرا�س���ة عن �سابقه���ا بتناولها مفه���وم التكام���ل المعرفي للعل���وم الإ�سلامية 
ودوره ف���ي الزده���ار الح�ساري للاأمم من خلال المعارف التي تجمع بين العلوم الإ�سلامية والعلوم 

التطبيقية المختلفة.
ويهدف �لبحث �إلى: 

بيان �س���رورة التكامل المعرفي بي���ن الدرا�سات ال�سرعية والإن�ساني���ة والتطبيقية في تر�سيخ 
هوية الثقافة الإ�سلامية.

ارتقاء منه���ج البحث التكاملي لمواكبة التط���ور المعرفي والتكنولوج���ي ال�سامل، وال�ستفادة 
م���ن خب���رات وجهود العلماء بمختلف اخت�سا�ساتهم في اإثراء التن���وع المعرفي والبتعاد عن قوقعة 
واأحادية التخ�س�س الواحد دون ال�ستفادة من باقي التخ�س�سات في مختلف العلوم في الدرا�سات 

العربية والعلوم ال�سرعية. 
ا�ستثم���ار الث���راء العلمي الذي تف���ردت به العلوم ال�سرعي���ة عبر تاريخه���ا؛ وتفاعلها مع كافة 

العلوم والمعارف.
توثي���ق ال�سلات بين الق�سايا المعا�س���رة والم�ستجدات المتجددة في البحث العلمي، والعمل 

بروح الفريق.
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منه���ج البح���ث: يجمع الباحث بي���ن المنهج الو�سف���ي والمنهج ال�ستقرائ���ي؛ لتحليل وتف�سير 
وتو�سي���ح واقع التكام���ل المعرفي بين العل���وم الإ�سلامية ومختلف العلوم التطبيقي���ة، والتو�سل اإلى 
نتائج عملية، من خلال معالجة ظواهر التكامل المعرفي بين العلوم الإ�سلامية وفروعها من ناحية، 

وبينها وبين العلوم التطبيقية من ناحية اأخرى.
وتتناول المداخلة العنا�سر الآتية:

مقدمة: تتناول اأهمية المو�سوع، وم�سكلته، واأهدافه، واأ�سئلته، واأبرز نتائجه.
المبحث الأول: التكامل بين العلوم اأهميته و�سرورته في اإثراء المعرفة، وفيه مطلبان:

المطلب الأول: التعريف بالم�سطلحات ودللتها اللغوية وال�سطلاحية.
المطلب الثاني: العلاقات الرتباطية بين علوم ال�سرعية ومختلف العلوم الأخرى.

المبح���ث الثاني: الأثر العلمي للتكام���ل المعرفي بين العلوم ال�سرعي���ة ومختلف العلوم، وفيه 
مطلبان:

المطلب الأول: التكامل المعرفي بين الأ�سالة والمعا�سرة.
المطلب الثاني: التكامل المعرفي ودوره في الزدهار الح�ساري للاأمم.

خاتمة: وت�سمل اأهم النتائج واأبرز تو�سيات البحث.
والله تعالى ن�ساأل العون والتوفيق والر�ساد.
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�لمبحث �لاأول: �لتكامل بين �لعلوم �أهميته و�سرورته في �إثر�ء �لمعرفة.
اإنَّ العل���وم ال�سرعية تتفرد بمداخلها المتعددة والمتنوعة في ارتباطها بكافة العلوم الإن�سانية 
والطبيعي���ة، ف�س���لًا عن تداخلاتها بي���ن تخ�س�ساتها المختلفة كما هو الحال ف���ي اأ�سول الفقه، اأو 
المباح���ث الفقهية، اأو عل���وم الحديث، وتوظيف العل���وم الجتماعية في العل���وم ال�سرعية، مما يُعدُّ 
تميزًا للعلوم الإ�سلامية يحقق التكامل المعرفي بينها، ول يمكن للعلوم ال�سرعية ال�ستغناء عن باقي 
العل���وم الإن�سانية والطبيعية، فعلوم الوحي تحت���اج العلوم الإن�سانية في التاأ�سيل والجتهاد، والعلوم 
الإن�ساني���ة تتطلب م�ستويات مادية واأخرى روحية، والعل���وم الطبيعية تتطلب تعريفات اإن�سانية، مما 
يوؤك���د اأن جميع العلوم مطلوبة اإم���ا ابتداء اأو تبعًا، يقول ابن ر�سد )ت 295ه�): )اإنَّ العلوم �سنفان: 

علوم مق�سودة لذاتها؛ وعلوم ممهدة للاإن�سان في تعلم العلوم المق�سودة لنف�سها))1). 
�لمطلب �لاأول: �لتعريف بالم�سطلحات ودلالتها �للغوية و�لا�سطلاحية.

التكام���ل لغ���ة: مادة )ك م ل) تدل على التمام بعد التجزئ���ة، واتحاد جزء ال�سيء اأو الأجزاء 
المتع���ددة لل�سيء الواحد، فقد اكتمل وتم)2)، ومنه قوله تعالى: ﴿چ چ چ ڇ ڇ 

ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ﴾ المائدة: 3.
وت����دور م����ادة )كَمُ����لَ) ح�ول التم����ام والجم����ال وتكام�ل ال��س���يء: كم�ل، والتكمي����ل الإكم��ال 
والإتم�����ام)3)، وف���ي الل����س���ان: )تَكامَ��ل ال����سيء واأَكْمَلْته اأنَا، واأَكْمَلْت ال�س���يء، اأَي: اأَجْمَلْتُه واأَتممته، 

لَ���ه))4). ���ه وجَمَّ ل���ه: اأَتَمَّ واأَكْمَلَ�ه ه���و وا�س���تكْمَله وكَمَّ
 ويلاح���ظ اأن ف���ي التكامل اعتب�ارات مادية ومعنوية مدرك�ة ف�ي تم�ام ال��سيء وخل��وّه ع��ن ك��ل 
نق���س، وم��ا ينطبع ب��ه ذل��ك ال���سيء م��ن معاني الجمال والح�سن وموا�سفاته، بخلاف )المعرف�ة) 
فتع�ود ف�ي اأ�س�ل ا�س�تقاقها اإل�ى الفع�ل الثلاثي عَ�رَفَ، والمعرف�ة كم�ا ف�ي مف�ردات الراغ�ب: )اإدراك 

ال�����سيء بتفكّ���ر وت���دبّر لأث���ره، وه���و اأخ����سّ م���ن العل���م))5).
 التكام���ل ا�سطلاحاً: اإتمام العلوم بع�سها لبع�س حتى تح�س���ل المعرفة بال�سيء معرفة تامة 
وح�سنة، ويق�سد به: ال�سورة العلمية المتكاملة للوجود والذات، المتحققة بتفعيل الروؤية الإ�سلامية 
ف���ي كل مج���الت المعرفة، �سواء اأكانت علوم���اً طبيعية اأم اجتماعية اأم اإن�ساني���ة اأم �سرعية)6)، كما 
ف باأنه: )ق�سية فكرية منهجية، من حيث اإنها ترتب���ط بالن�ساط الفكري وبالممار�سة البحثية،  عُ���رِّ

)1) انظر: ال�سروري في �سناعة النحو، لبن ر�سد الحفيد، �س 99.
)2) انظر: كتاب العين للفراهيدي 378/5. والقامو�س المحيط، لفيروز اآبادي، 1054/1. ول�سان العرب، لبن منظور، 11/.598

)3) انظر: مخت��ار ال���سحاح، ال�رازي، محم�د ب�ن اأب�ي بك�ر، 1/.586 
)4) انظر: ل�سان الع�رب، اب�ن منظ�ور، محم�د ب�ن مك�رم ب�ن منظ�ور، 11/.598

)5) انظر: المف���ردات، الراغب الأ�س���فهاني، �س.331
)6) انظر: التكامل المعرفي ودوره في قيام الح�سارة الإ�سلامية وبناء الأمة المحمدية، ليا�سين مغراوي، مدونة )تعليم جديد).
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وطرق التعامل مع الأفكار))1).
والتكامل المعرفي بهذا المعنى لي�س عملية معرفية وح�سب، واإنَّما هي عملية ت�ستهدف تحرير 

العقل وتربية الوجدان، وتنمية الدافعية للاإنجاز والإبداع والتجديد الإ�سلاح.
والتكام���ل المعرف����ي: ه�و تكام�����ل م���سادر المعرف�����ة: )ال��وحي والوج�����ود)، وتكام��ل اأدوات 
المعرف������ة: )العق���ل والح��������س)، وتكام���ل )م����سادر المعرف���ة واأدواته������ا)، فا�س���تمداد المعرف��ة 
م�����ن ال���وحي يتطلب عمل كل من العقل والح��س مع����اً، وا�س�تمداد المعرف�ة من الوجود يتطلب عمل 
كل م���ن العق���ل والح��س مع�اً لك����ن يتميز ال���وح���ي بو�س���فه م�����س���دراً للعل���م والمعرف������ة بالهيمنة 

والمرجعية)2).
العل���وم الإ�سلامية: العلوم جمع عل���م، والعلم: اليقين، يقال: علم يعلم اإذا تيقن، وجاء بمعنى 
المعرف���ة، كم���ا جاءت بمعناه اإذ ت�سمن كل واحد منهما معن���ى الآخر ل�ستراكهما في كون كل واحد 
منهما م�سبوقاً بالجهل، لأن العلم واإن ح�سل عن ك�سب فذلك الك�سب م�سبوق بالجهل، وفي التنزيل 

﴿ ڀ ڀ ٺ ٺ﴾ المائدة: 83، اأي علموا)3). 
والعل���م منه المحمود ومن���ه المذموم، واأما الممدوح فمنه فر����س العين ومنه فر�س الكفاية، 
واأم���ا فر����س العين فذلك قوله صلى الله عليه وسلم: )طلب العلم فري�سة على كل م�سل���م))4)؛ فطلب العلم فري�سة 
عل���ى المكل���ف بقدر اأمر ل ب���د منه من اأح���كام و�سرائع و�سائر اأم���ور معا�سه)5)، ويطل���ق العلم على 
مجم���وع م�سائل واأ�س���ول كلية تجمعها جهة واحدة؛ كعلم الكلام وعلم النحو وعلم الأر�س.. وغيرها 

من العلوم)6).
ح، يُقَال: �سَرَعْتُ لَهُ  رْع: نَهْجُ الطريقِ الْوَا�سِ ال�سرعي���ة لغةً: ا�سم موؤنَّث من�س���وب اإلى �سَرْع وال�سَّ
هجِ، ثم ا�ستعير ذلك للطريقة الإلهيّة من الدين،  رْع: م�سدر، ثم جُعِلَ ا�سماً للطريق النَّ طَرِيقاً، وال�سَّ
وَفِ���ي التنزيل العزي���ز: ﴿ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ﴾ ال�سورى 12، اأي: نهج واأو�سح وبيَّن 

الم�سالك)7). 
والعلوم ال�سرعية: هي العلوم المدوّنة التي تذكر فيها الأحكام ال�سرعية العملية اأو العتقادية، 

)1) انظر: منهجية التكامل المعرفي، مقدمات في المنهجية الإ�سلامية، ملكاوي؛ فتحي ح�سن، �س .27
)2) انظر: مف����اهيم ف����ي التكام����ل المعرف�����ي، ملك��اوي، فتح��ي ح����سن، مجل���ة اإ�س���لامية المعرف���ة، الع���دد 60 ل����سنة 2010م، 

�س 35-34.
)3) انظر: الم�سباح المنير في غريب ال�سرح الكبير، الفيومي، 427/2.

)4) رواه ابن ماجه، جامع ال�سنن، 97/1، برقم 224، والبزار، برقم 6746، مخت�سراً، وابن عبد البر في جامع بيان العلم وف�سله، 
برقم 17، واللفظ له، و�سححه الألباني في �سحيح الجامع، برقم 3914.

)5) انظر: مو�سوعة ك�ساف ا�سطلاحات الفنون والعلوم، التهانوي، 1/ .65
)6) انظر: المعجم الو�سيط، اإبراهيم م�سطفى واآخرون، 2/.624 

)7) انظر: تاج العرو�س من جواهر القامو�س، الزبيدي،269/21، المعجم الو�سيط، اإبراهيم م�سطفى واآخرون، 479/1.
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وم���ا يتعلّ���ق بها تعلّقاً معتداً به، ويجيء تحقيقه في ال�س���رع)1)، وهي: ما يحتاجه ال�سخ�س في نف�سه 
ومعاملت���ه م���ن فقه واأ�سول���ه وحديث وتف�سي���ر وعقائد وما تتوق���ف عليه كنحو ولغ���ة و�سرف وبيان 

ومعان)2). 
فه���ي العلوم الت���ي يُعرَف بها الله تعالى، ويُع���رَف بها كيف تكون العب���ادة ال�سحيحة، وي�سمل 
ذل���ك كل العل���وم المتعلقة بدرا�سة الدين وفقه ال�سريعة، مثل عل���وم القراآن، وعلوم ال�سنة والحديث 
ال�سري���ف، وعلوم العقي���دة، وعلوم الفقه واأ�سوله، وعلوم الأخلاق، وغي���ر ذلك مما يتعلق بال�سريعة 
والدي���ن. ويرتبط بهذا الق�س���م بع�س العلوم الأخرى التي يُحتاج اإليها في فقه تلك العلوم ال�سرعية، 
مث���ل علوم اللغ���ة والأدب والتاريخ، ونحو ذلك، وهذه العلوم منها ما ه���و فر�س عين، )يتعين) على 
كل م�سل���مٍ وم�سلمةٍ اأن يتعلموه، وياأثمون بتركه، مثل العلم بتوحيد الله تعالى واأركان الإيمان، والعلم 
باأم���ور الفقه ال�سرورية لأداء العبادات، وغيره���ا، ومنها ما هو فر�س كفاية على بع�س علماء الأمة 

ا على بقية الم�سلمين، مثل دقائق علم العقيدة، ودقائق الفقه وغيرها)3). ولي�س مفرو�سً
تعري���ف الح�س���ارة: م���ن الح�سر والح�س���رة والحا�سرة، وه���ي: خلاف البادي���ة وهي المدن 
والق���رى والري���ف)4)، والن�سبة اإليه ح�سري عل���ى لفظه)5)، وا�ستخدم ابن منظ���ور الح�سارة بمعنى 
الح�س���ر)6)، وهي الإقام���ة في الح�سر، )والح�سارة �سد البداوة، وه���ي: مرحلة �سامية من مراحل 
التطور الإن�ساني))7)، ولهذا تطلق الح�سارة على مظاهر الرقي العلمي والفني والأدبي والجتماعي 

في الح�سر. 
الح�س���ارة ا�سطلاحًا: يختلف تعريف الباحثين للح�س���ارة عقائدهم ومذاهبهم ومدار�سهم، 
قال ابن خلدون )ت 808ه�): )�سرّ الله في ظهور العلم وال�سنائع) وقال: )الح�سارة التي هي �سر 
الله ف���ي ح�س���ول العلم وال�سنائع))8)، وعرفها اأبو الأعلى الم���ودودي )ت 1399ه�): )ت�سور �سليم 
للحياة الدني���ا وغايتها في نظام اجتماعي، يقود الإن�سان اإلى الرق���ي والإخاء والأمان))9)، وعرفها 
مال���ك بن نبي )ت 1393ه) باأنها: )جملة العوام���ل المعنوية والمادية التي تتيح لمجتمع ما اأن يوفر 
ل���كل فرد من اأع�سائه جميع ال�سمانات اللازمة لتقدمه))10)، كم���ا نجد لها تعريفات اأخرى، اهتم 

)1) انظر: مو�سوعة ك�ساف ا�سطلاحات الفنون والعلوم، التهانوي، 28/1.
)2) انظر: منح الجليل �سرح مخت�سر خليل، علي�س، 3/ 137.0

)3) انظر: الإحكام في اأ�سول الأحكام، ابن حزم، 113/5. وما بعدها. 
)4) انظر: ل�سان العرب، ابن منظور، 4/ 197.

)5) المعجم الو�سيط، مجمع اللغة العربية، اإبراهيم م�سطفى واآخرون، 1/ 181. الم�سباح المنير، للفيومي، 1/ .140
)6) انظر: الح�سارة العربية الإ�سلامية، طه خ�سر عبيد، �س 14- .15

)7) انظر: حوار الح�سارات، د. اأحمد الع�سال، مجلة الفي�سل العدد 226.
)8) المقدمة، لبن خلدون، �س 545.

)9) انظر: الح�سارة الإ�سلامية، المودودي، �س .5
)10) انظر: م�سكلة الأفكار في العالم الإ�سلامي، مالك بن نبي، �س .50
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بع�سه���ا بالجانب المادي واآخر بالجانب القيمي والمعن���وي، ومنها، اأن الح�سارة: )البحث الفكري 
والبح���ث الروحي))1)، كما تعني الح�سارة: )مجموعة المظاهر العلميّة، والأدبيّة، والفنيّة، وكذلك 

الجتماعيّة، الموجودة في المجتمع))2).
ويمكن الق���ول باأن الح�س���ارة ت�سمل: العقائد الديني���ة، والزدهار القت�س���ادي، والإنجازات 
الإن�سائي���ة، والأنظم���ة الت�سريعي���ة، والت�سامن الجتماع���ي، والتقاليد والع���ادات الموحدة، والقوى 

الموؤثرة.
ه���ا اآخرون: ثمرة كل جهد يقوم به الإن�سان لتح�سين ظروف حياته، �سواء اأكان مق�سودًا  وعدَّ
اأم غي���ر مق�سود، ماديًا كان اأم معنويًا)3)، لت�سمل: الح�سيلة ال�سّاملة للمدنيّة والثّقافة وهي مجموع 

الحياة في �سورتيها المادّيّة والمعنويّة)4). 
�لمطلب �لثاني: �لعلاقات �لارتباطية بين علوم �ل�سريعة ومختلف �لعلوم �لاأخرى

تكم���ن العلاق���ة الرتباطي���ة بي���ن عل���وم ال�سريع���ة والعل���وم الأخرى ف���ي اآثاره���ا الح�سارية،  
فالن��سطار والتجزئة المعرف�ية تعد اأحد اأبرز الم�سكلات التي تتعل�ق بعل�وم الك�ون والإن��سان ورب�طها 
بغاي���ات العلوم واأهدافها، مما يجعل من التكام��ل المعرفي اأحد اأبرز �س��رورات العل��م ومقت���سياته 

المنهجي��ة؛ لتلافي اأمية المعرفة وجهالتها.
والتكام���ل المعرفي بين العلوم اأح���د �س����رورات الإعم����ار والأم��ن المثم�����ر للك��ون والحي�اة، 
وه���ذه ال�سرورة ل�ي�س���ت قا�س�رة عل�ى ال��سعائر التعبدي�ة فق���ط، ول مظ�اهر الإعم�ار الم�ادي فقط، 
لأنّ الإعم����ار عملية �ساملة لك�ل م����ا يي��سر �س�بل الحياة عل�ى ال��سعيدي���ن المادي والمعنوي، ليكون 
�س��ل���ة ب��ين حقيق���ة الوجود والغاية، وب���ين ك������ل كافة المجالت العلم���ي���ة والمعرف�ية والجتم�اعية 
والقت��سادي���ة م���ن عل�وم ومع����ارف طبيعي����ة واإن�ساني���ة واجتماعي�ة وتطبيقي���ة، واآث�اره���ا العملية، 

وال�سلوكية.
واإن كان التكام���ل المعرف���ي بين العل���وم الإ�سلامية ومختلف العلوم لي�س ولي���دًا اأو م�ستحدثًا؛ 
ل بمجموعه ن�سيجًا  ا لي�س���كِّ ل بع�سها بع�سً فالعل���م لم ين�ساأ بمع���زل عن غيره، بل تكامل العل���وم يكمِّ
ثقافيً���ا وح�ساريً���ا للاإن�سانية، �سواء كان هذا التكامل من جه���ة مناهج هذه العلوم، اأو تداخلها على 
م�ست���وى التوظيف، فالتن���وع المنهجي اأحد الظواهر التي تهيمن على العلوم ال�سرعية، فعلى م�ستوى 
التنزيل والتطبيق ل يمكن اأن ينف�سل بع�سها عن بع�س، وهو اأمر ظاهر في كثير من العلوم ال�سرعية، 
واأمثلت���ه ف���ي العلوم ال�سرعية كثيرة ج���دًا، كالتي في علم اأ�س���ول الفقه، وهو من العل���وم التي تمثل 

)1) انظر: �سروط النه�سة، مالك بن نبي، �س .33
www.mawdoo3.com ،2) انظر: مفهوم الح�سارة لغة وا�سطلاحا«، �سابرين ال�سعو(

)3) انظر: الح�سارة الثقافة المدنية، ن�سر محمد عارف، �س 16. )باخت�سار).
)4) انظر: قيم ح�ساريّة، توفيق ال�سبع، �س.41
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المنه���ج الكل���ي للعلوم الإ�سلامية، كما يمثل علم اأ�سول الفقه تج�سي���دًا كاملًا للتكامل المعرفي بين 
العلوم الإ�سلامية ال�سرعية، فهو من العلوم البينية، حيث ت�سمن علومًا اأخرى الت�سقت به فاحتواها 
م���ن خلال قواعد منهجي���ة ا�ستدللية ل�سبط عملية الفهم وال�ستنب���اط، فاأ�سبح اأحد اأ�سول الفكر 

الإن�ساني، وكذلك اأحد اأ�سول العلم والمعرفة في الجمع بين العلوم ال�سرعية والعلوم الأخرى)1). 
كما تتاأكد تلك العلاقات الرتباطية في التكامل المعرفي حيث ي�ستمد م�سروعيته من الفطرة 
الإن�ساني���ة القائمة على التنوع والتع���دد، وتفعيل ج�سور التوا�سل، اأخذاً وعطاءً، ما بين جميع العلوم 
والتخ�س�س���ات، لتج���اوز الأخط���اء الناتجة ع���ن اأحادية الخت�سا����س، والعمل عل���ى اإحداث قيمة 
م�ساف���ة واإيجابية كالتي ظهرت من خلال ت�سافر تجارب ومحط���ات مختلفة، كحاجة الفيزيائيين 
اإلى الريا�سيات، وحاجة البيولوجيين اإلى الكيمياء، وعلوم ال�سريعة لعلوم اللغة، وغيرها لتوؤكد على 
الدرا�سات البينيّة وتبرهن على اأن التطور والتقدم في علم من العلوم يعتمد على علم اآخر اأو علوم 

اأخرى.
كما اأن التكامل المعرفي بين العلوم هو من �سميم المنهج الإ�سلامي، حيث اإن العلم ال�سحيح 
والمنه���ج ال�سلي���م في البحث عن معرف���ة اأ�سرار الوجود والك���ون لي�س بحثًا نظريً���ا، بل في حقيقته 
توظي���ف عملي لتحقيق الغاية، ويقوم على قاعدة اأ�سولية: )ل تعار�س بين �سحيح المنقول و�سريح 
المعق���ول)، وتعني: )اأن الأدل���ة العقلية ال�سريحة توافق ما جاءت به الر�س���ل، واأن �سريح المعقول 
ل يناق����س �سحيح المنقول، واإنما يقع التناق�س بي���ن ما يدخل في ال�سمع ولي�س منه، وما يدخل في 
ي الْعَقْلِ وَهُوَ الْحَاكِمُ  العق���ل ولي�س منه))2)، ويق���رره الغزالي )ت 505ه�) فيقول: )فَقَدْ تَنَاطَقَ قَا�سِ

لُ))3). ى الْمُعَدَّ اهِدُ الْمُزَكَّ رْعِ وَهُوَ ال�سَّ لُ، وَ�سَاهِدُ ال�سَّ الَّذِي لَ يُعْزَلُ وَلَ يُبَدَّ
�لمبحث �لثاني: �لاأثر �لعلمي للتكامل �لمعرفي بين �لعلوم �ل�سرعية ومختلف �لعلوم.

اإن التكامل المعرفي من خلال تكامل علوم كل مجال في داخله، اأو تكامل المجالت المختلفة 
ل ن�سقً���ا معرفيًا، وفكريًا ومنهجيًا يرتبط بالممار�سة البحثية والعملية، ويتناول اأفكارًا عديدة،  ي�سكِّ
ومفاهي���مَ متنوعة من نواحٍ مختلفة، ليحقق المتزاج بين العلوم بع�سها ببع�س، وي�سهم بفاعلية في 

ترابطٍ وتداخلٍ وتقريب العلوم ال�سرعية والعلوم الطبيعية.
ولقد اأ�سه���م التكامل بين مجالت العلوم المختلفة عن اكت�سافات ومفاهيم جديدة؛ ومقارب�ة 
المفاهيم بين كافة العل��وم الإن�سانية والطبيعي��ة كمفاهيم الن�س��ق، والتباي��ن، والتكام��ل، والتفاع��ل، 
الت���ي ظه���رت جلية عب�ر درا�س����ات بيني�ة ا�س�ترك فيه����ا اأكث�ر م�ن نظ�ام علم�ي، مم���ا يوؤكد الحاجة 

الما�سة ل�ستمرار وتفاعل هذا التكامل بين مختلف التخ�س�سات.

   dex.php/la-question-de،1) انظر: ق�سية التكامل المعرفي والمنهجي بين العلوم الإ�سلامية والعلوم الإن�سانية، د.محمد عوام(
)2) انظر: درء تعار�س العقل والنقل لبن تيمية، 1/ 231 - .232

)3) انظر: الم�ست�سفى، للاإمام اأبي حامد الغزالي 3/1.
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�لمطلب �لاأول: �لتكامل �لمعرفي بين �لاأ�سالة و�لمعا�سرة.
اإن كان التكام���ل المعرف���ي م���ن المفاهيم المنهجي���ة والآليات الو�سفي���ة والتحليلية للظاهرة 
المعرفي���ة عمومًا، وم���ع اأنه يُ�ستخدم قديمًا للاإ�سارة اإلى المو�سوعي ف���ي المعرفة اأو من لديه ثقافة 
علمي���ة متنوع���ة بين مج���الت معرفي���ة مختلف���ة، اإل اأن علماء ال�سلف ف���ي العل���وم ال�سرعية قدموا 
نم���اذج فريدة في مجال التكامل المعرفي، تاأ�سي���لًا وتطبيقًا، وذلك من خلال حر�سهم على العلم 
والمعرف���ة، مع المحافظة على الهوية الإ�سلامية والمبادئ الربانية، والعناية بالعلوم التي تحتاجها 
الأم���ة اأفراداً وجماعات، تح�سي���لًا وتاأليفاً وتنظيرًا وتدري�سًا، وترتيبه���ا وت�سنيفها بنظرة تكاملية 

جامعة بين ثوابت الأ�سالة وتطلعات المعا�سرة، ومن ذلك على �سبيل المثال:
 الأخ���ذ بدور العق���ل في التعامل مع ن�سو����س الوحي: كال�سافعي )ت 204ه����)  والغزالي )ت 
505ه�)  وابن خلدون )ت 808ه�) والدهلوي )ت 1239ه�) وغيرهم، مما تولَّد معه كثير من العلوم 
كعل���وم القراآن، وعلوم الحديث، وعلم التف�سير، وعلم الفقه، واأ�سوله وغير ذلك، ف�سلًا عن دورهم 
ف���ي اإثب���ات العقل وقدرته على فه���م الكون والك�سف ع���ن مكنوناته، وما نتج عنه م���ن علوم جديدة 
كالعل���وم التطبيقي���ة اأو التجريبية…، كما فعل الإمام ال�سافع���ي )ت 204ه�)  حال ت�سنيفه للعلوم 
ل في  وق�سمه���ا اإل���ى )علم الدين وعلم الدنيا))1)، وكما فعل الإم���ام الغزالي )ت 505ه�) حيث ف�سّ
طبيع���ة العلوم وترتيبها، وبين اأنها تنق�سم اإلى: )عل���وم �سرعية وغير �سرعية، والتي لي�ست ب�سرعية 
تنق�س���م اإل���ى ما هو محمود واإلى ما ه���و مذموم واإلى ما هو مباح، فالمحم���ود ما يرتبط به م�سالح 
اأم���ور الدني���ا كالطب والح�س���اب وذلك ينق�سم اإل���ى ما هو فر�س كفاي���ة واإلى ما ه���و ف�سيلة ولي�س 
بفري�سة، اأما فر�س الكفاية فهو علم ل ي�ستغنى عنه في قوام اأمور الدنيا كالطب اإذ هو �سروري في 
حاج���ة بقاء الأبدان، وكالح�ساب فاإنه �سروري في المعاملات وق�سمة الو�سايا والمواريث والفلاحة 
والحياك���ة وال�سيا�س���ة ب���ل الحجامة والخياط���ة……. واأما ما يعد ف�سيل���ة ل فري�سة فالتعمق في 
دقائق الح�ساب وحقائق الطب وغير ذلك مما ي�ستغنى عنه ولكنه يفيد زيادة قوة في القدر المحتاج 
اإلي���ه، واأما المذموم فعلم ال�سحر والطل�سمات وعلم ال�سع���وذة والتلبي�سات، واأما المباح منه فالعلم 
بالأ�سعار التي ل �سخف فيها وتواريخ الأخبار وما يجري مجراه. واأما العلوم ال�سرعية فهي محمودة 

كلها ولكن قد يلتب�س بها ما يظن اأنها �سرعية وتكون مذمومة اإذا كان ف�ساد في ا�ستخدامها))2).
 وكم���ا تاأثر بهم���ا الدهلوي )ت 1239ه�)، حيث ذهب اإلى: )اأن العلم ق�سمان: علم المنقولت 
وعلم المعقولت، وم�سطلحه المعروف بالفنون، ومنها فن اآداب المعا�س، وفن تدبير المنزل، وفن 

المعاملات، واأدرج في الأخير ال�سيا�سة و�سير الملوك والأعوان))3).

)1) انظر: الر�سالة، لل�سافعي،357/1 فما بعد.
)2) انظر: اإحياء علوم الدين، اأبو حامد محمد الغزالي 13/1 فما بعد.

)3) انظر: حجة الله البالغة اأحمد بن عبد الرحيم المعروف ب�ساه ولي الله الدهلوي، �س83، فما بعد
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نظري���ة التكامل المعرفي في نظرة العلماء ال�سابقين للعل���وم وترتيبها: ومنه الت�سنيف الذي 
اأح���اط بج�سم العلم دون ا�ستثناء عند بع�س العلماء قديم���اً، مما يوؤكد مدى ح�سور نظرية التكامل 
المعرفي في نظرتهم للعلوم وترتيبها، ومنها الإ�سارات التي توحي باأدلة وا�سحة وقاطعة على تمثل 
ال�سلف لهذه النظرية على الم�ستوى العلمي تح�سيلًا وتدري�سًا وتاأليفًا، فبرزت نماذج متعددة واأمثلة 
متنوع���ة داخ���ل العلوم ال�سرعية وخارجه���ا، والأمثلة من علماء الإن�سانية ت�سي���ر اإلى كثير منهم كما 
كان منه���م اأر�سط���و )ت 322ق م)، واب���ن ر�سد )ت 295ه����)، وابن �سينا )ت 427ه����)، والبيروني 
)ت 440ه����)، وغيرهم، اإذ كانت علومهم المعرفي���ة ل تخت�س بعلم واحد؛ بل جمعوا بين مجموعة 
د ابن ر�سد )ت 295ه�)  علوم وتخ�س�سات، وتحدث كثير منهم عن التكامل بين العلم والعمل، فاأكَّ
اإمكاني���ة الت�س���ال بين )الحكمة وال�سريع���ة)، واأ�سار ابن تيمية )ت 728ه����)  اإلى التكامل بقاعدة 
)درء التعار����س بي���ن �سحي���ح المنقول و�سري���ح المعقول)، ثم كان���ت محاولت بن���اء التكامل بين 

المبادئ والنظريات والبحوث العلمية من جهة وتطبيقاتها العملية من جهة اأخرى.
وحدة العلوم في التكامل المنهجي والعلمي: ومنها ما هو في العلوم ال�سرعية، بحكم ارتباطها 
جميع���اً بم�سدرها الواحد وهو الله �سبحانه، �س���واءً كانت بالوحي، اأم بما ي�سّره الله تعالى للاإن�سان 

من اكت�سافات متنوعة وتطويرها واكت�سابها باأ�ساليب البحث وال�سعي والنظر.
 وعل���ى الرغم من كثرة العلوم ال�سرعية وت�سعبها اإل اأن كثيرًا من العلماء حققوا بينها تكاملًا 
علميً���ا منهجيً���ا، وجمع���وا اأجزاءها و�سبط���وا كلياته���ا، اإدراكًا لأهمي���ة التكامل العلم���ي في �سورة 
المو�سوعي���ة، �س���واء داخل العلوم ال�سرعي���ة نف�سها، اأو بينه���ا وبين العلوم الكوني���ة التجريبية، مثل 
الإلم���ام بعلم التف�سي���ر، والحديث، والأ�سول، والفقه، والمقا�سد، واللغ���ة، والعقيدة، وعلم الكلام، 
والمنط���ق، وغيرها من العلوم والفن���ون، وظهر ذلك جلياً في م�سنفاته���م وتنا�سق اأفكارهم، مثل: 
الطب���ري )ت 310ه����) والإمام ابن حزم )ت 456ه) والغزالي )505ه����) وابن العربي المالكي )ت 
638ه�) والنووي )ت 676ه�) وابن تيمية )ت 728ه�) والذهبي )ت 748ه�) وابن القيم )ت 751ه�) 
وال�سبك���ي )ت 756ه����) وابن خلدون )ت 808ه�) وابن حجر )ت 852ه����) وال�سيوطي )ت 911ه�) 
والأئم���ة الأربع���ة، وغيرهم كثير، في حي���ن هناك من جمع بي���ن العلوم ال�سرعية والعل���وم الكونية، 
كالإم���ام ابن ر�سد الحفي���د )ت 295ه�) الذي جمع بين العلوم الثلاث���ة )الطب والفقه والفل�سفة)، 
والكن���دي )ت259ه�) ال���ذي اأنتج اإنتاجًا متنوعًا في المنطق والح�س���اب والطب والهند�سة والنجوم 
والجغرافيا والجدل وعلم النف�س وال�سيا�سة والأخلاق، واأبو بكر الرازي )ت 925ه�) الذي جمع بين 
ال�سريع���ة والطب، والخوارزم���ي )ت 232ه�)، وابن �سينا )ت 427ه�)، والفارابي )ت 339ه�) وابن 

الهيثم )ت 430ه�) …. وغيرهم.
 ولق���د فرق العلماء بي���ن التكامل المعرفي في مرحل���ة التح�سيل والتلقي وبي���ن التفرغ للعلم 
الواح���د ال���ذي يج���ب اأن يبذل فيه الجه���د والو�سع في الحف���ظ والفهم والت�سنيف، ق���ال ابن قتيبة 
)ت 276ه����): )م���ن اأراد اأن يك���ون عالماً فليطلب علمًا واحداً، وم���ن اأراد اأن يكون اأديبًا فليت�سع في 
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العلوم))1)، وقال خالد بن يحيى بن برمك )ت 165ه�) لبنه: )يا بني خذ من كل علم بحظ، فاإنك 
اإن ل���م تفع���ل جهلت، واإن جهل���ت �سيئاً من العلم عاديته لما جهلت، وعزيز عل���ي اأن تعادي �سيئاً من 

العلم))2).
اإل���ى اأن ظهرت في مطلع القرن الع�سرين الدرا�س���ات البينية بين مختلف العلوم كالتي ن�ساأت 
بي���ن الفيزياء والريا�سي���ات، والبيولوجيا والكيمي���اء، وغيرها، والتي توؤك���د اأن التطور والتقدم في 
عل���م م���ن العلوم يقوم كذل���ك على علم اآخر اأو عل���وم اأخرى، كالتكامل بين العل���م والدين، وتنوعت 
المجالت كالتي بين التربية والتعليم كاأحد المداخل في بناء المناهج التعليمية، مما يوؤكد التكامل 

بين الأ�سالة والمعا�سرة)3).
اأما في الع�سر الحديث وفي ظل التفوق العلمي ال�سناعي في مختلف المجالت، اأدرك العلماء 
خطر الف�سل بين العلوم ال�سرعية والعلوم التطبيقية، فاأخذوا بعين العتبار العلاقة الت�سالية بين 
مختل���ف المع���ارف، واأن التكامل المعرفي يوؤمن بتداخل التخ�س�س���ات، ويوؤمن بالحاجة اإلى جميع 
العل���وم والمعارف، ما دام���ت غايتها خدمة الإن�سان وال�سعي لتحقيق �سعادته، من خلال فهم اأف�سل 
للعال���م والإن�سان، واأن تحقيق التكامل المعرفي هو م�سع���ى ح�ساري، للخروج من �سيق التخ�س�س 

العلمي اإلى �سعة واأفق التعدد العلمي والمعرفي كاأحد لوازم البناء الح�ساري للاأمم.
اإن التكام���ل المعرف���ي والتفاعل بين العل���وم ال�سرعية على تنوع اخت�سا�سه���ا هو تفاعل قوي 
تظهر معالمه من جهات عدة، بل كانت ممتزجة فيما بينها امتزاجًا �سديداً، وفيما ياأتي ن�سوق اأمثلة 

و�سواهد على ذلك:
امت���زاج العلوم ال�سرعي���ة باللغة العربية: ويظهر ذل���ك جليًا في اأن الق���راآن الكريم الم�سدر 
الأول لكاف���ة العل���وم ال�سرعية من تف�سير وفقه وقراءات واأ�سول، كما ارتبط باللغة العربية وفروعها 
من نحو وبلاغة و�سرف واأ�سوات، وامتزجت فيما بينها امتزاجاً �سديداً، فلم يكن ثمة تحديد دقيق 
للاأطر اأو الدوائر التي يخت�س بها علم دون اآخر)4)، وارتبطت اللغة العربية بفهم القراآن من جهة، 
ودرا�سة لغته من جهة اأخرى لمعرفة عقائده واأحكامه؛ فكان من الطبيعي اأن يح�سل نوع من التاأثير 
والتاأث���ر بين مختلف العلوم ال�سرعية وعلوم اللغة العربية، مما جعل بع�س العلماء يعد اللغة العربية 
لًا، كما قال التهانوي )ت ب 1158ه�): )فَفُهِمَ  جزءاً من العلم ال�سرعي، واعتبره اآخرون علمًا مُكمِّ
م���ن هذا اأن العل���م ال�سرعي يُطلق على مَعْنَيَيْنِ... والعلوم العربية من العلم ال�سرعي باأحدهما ومن 
الآلت بالمعن���ى الآخر))5)، وظهر ذلك بو�سوح في ارتباط اأ�س���ول الفقه واأ�سول النحو، �سواء على 

)1) انظر: حجة الله البالغة اأحمد بن عبد الرحيم المعروف ب�ساه ولي الله الدهلوي، �س.247
)2) انظر: جامع بيان العلم وف�سله لبن عبد البر 1/.523

https://wefaqdev.net/art1901.html ،3) انظر: فتحي ملكاوي(
)4) انظر: الكوكب الدري فيما يتخرج على الأ�سول النحوية من الفروع الفقهية، الإ�سنوي، جمال الدين، �س38. 

)5) انظر: مو�سوعة ك�ساف ا�سطلاحات الفنون والعلوم، التهانوي، محمد علي، 1020/1.   
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م�ست���وى الق�ساي���ا، اأو على م�ستوى الم�سطل���ح، اأو على م�ستوى مادة ال�ستغ���ال؛ وجميعها من �سور 
التفاعل بين العلوم ال�سرعية والعلوم اللغوية.

ثين لتوثيق الرواية، وتحقيق  ومنه ارتباط علم الحديث وعلوم اللغة العربية، في منهج المُحدِّ
الأحادي���ث النبوية؛ واعتمادُه من طرف اللغويين ل�سبط اللغة وتحقيقها يبرز العلاقة الوطيدة التي 
كان���ت تجمع العل���وم ال�سرعية بالعلوم اللغوية، كما اأ�سار اإلى ذلك ابن الأنباري )ت 328ه�) في لمع 

الأدلة، وال�سيوطي )ت 911ه�) في المزهر)1).
ومن���ه العلاق���ة الوطيدة بي���ن علم التف�سي���ر وعلوم اللغ���ة العربي���ة: كاأداة م���ن اأدوات الفهم 
ال�سحي���ح للق���راآن الكري���م، حيث كان المف�س���رون من ال�سلف م���ن ال�سحابة والتابعي���ن واأتباعهم 
ياأخ���ذون بلغة العرب في التف�سير اإجماعاً فِعْلياً، كحجة في �سحة ال�ستدلل ب�سيء من كلام العرب 

نثره و�سعره))2).
وما الموؤلفات العدي���دة التي اعتمدت التف�سير اللغوي للقراآن الكريم ببعيد، كالبحر المحيط 
لأب���ي حيان الأندل�سي )ت 745ه����)، والك�ساف لمحم���ود الزمخ�سري )ت 538ه����)، وروح المعاني 
ل�سه���اب الدين الألو�سي )ت 1270ه�)، والتف�سير البيان���ي للقراآن الكريم لعائ�سة عبد الرحمن )ت 
1419ه�)؛ والمق�سود بالتف�سير اللغوي، وهي جميعًا تدور حول: )بيان معاني القراآن بما ورد في لغة 
العرب... والمراد بما ورد في لغة العرب األفاظها واأ�ساليبها التي نزل بها القراآن))3)، ويظهر ذلك 
المت���زاج فيما يتعلق بغريب القراآن، ومعاني القراآن، واعتماده���ا على مباحث ال�سرف وال�ستقاق 

والنحو، وبيان الأ�ساليب الواردة في القراآن، وال�ست�سهاد بلغة العرب.
وم���ن اأن���واع التكامل المعرفي ما يظهر بين علم القراءات وعل���م الأ�سوات: وما نتج عنها من 
الملاحظ���ات الذاتي���ة التي اأنتجت درا�س���ات متعددة للاأ�س���وات العربية ل تبتعد كثي���راً عما يقرره 
المحدث���ون؛ مثال: اأبي الفتح اب���ن جني )ت 392ه�)، وكثير من علماء النح���و الذين كانوا اأئمة في 
الق���راءة، مث���ل: اأبي عمرو بن الع���لاء )ت 154ه�) والك�سائي )ت 189ه����)... وغيرهم)4)؛ وهو من 

اأوجه التفاعل والتكامل والمتزاج والترابط بين علوم اللغة وال�سريعة.
وم���ن اأروع اأمثلة التكامل المعرفي ما هو قائم بين البلاغة واإعجاز القراآن الكريم: وما اأجمع 
العلم���اء باأن البلاغ���ة اأحد واأبرز واأهم وجوه الإعجاز؛ يقول الخطاب���ي: )اعلم اأن القراآن اإنما �سار 
معج���زاً لأنه جاء باأف�سح الألفاظ في اأح�سن نظوم التاأليف م�سمناً اأ�سح المعاني))5)، وما اأظهرته 
كثي���ر م���ن الدرا�سات القراآني���ة والبلاغية من التداخل والمت���زاج، ودرا�سات ح���ول اأ�سلوب القراآن 

)1) انظر: الكوكب الدري، الإ�سنوي، جمال الدين، �س106-105. 
)2) انظر: التف�سير اللغوي للقراآن الكريم، الطيار، م�ساعد بن �سليمان بن نا�سر، �س 154. 

)3) انظر: المرجع ال�سابق، �س39-38. 
)4) انظر: فقه اللغة في الكتب العربية، الراجحي، عبده، �س130.

)5) انظر: بيان اإعجاز القراآن، �سمن ثلاث ر�سائل في اإعجاز القراآن، الخطابي، اأبو �سليمان محمد، �س27. 
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الكريم واعتمادها البلاغة في ال�سواهد القراآنية)1).
اأما التكامل المعرفي بين علوم ال�سريعة:

فلق���د تمي���ز المخت�سون ف���ي العلوم ال�سرعي���ة في اإ�سقاط العل���وم ال�سرعية عل���ى بيئتها، من 
حي���ث التفاعل مع العلوم الإن�سانية والجتماعية؛ ويظهر ذل���ك من خلال التق�سيمات ال�سطلاحية 
للعل���وم ؛ كم���ا فعل ابن ر�سد )ت 295ه�) فقال: )اإن العلوم �سنف���ان: علوم مق�سودة لنف�سها وعلوم 
م�س���ددة للاإن�سان في تعل���م العلوم المق�سودة في نف�سها))2)، كما ف���ي اأ�سباب نزول القراآن الكريم 
و�سياقه وظرف النزول المحدد؛ وعلاج تلك الم�سكلات بخ�سو�سيتها، ثم تنزيلها للنا�س عامة؛ وما 
ه ال�سبب)، ومثاله  ا�ستنتجه العلماء من )اأن العبرة بعموم اللفظ ل بخ�سو�س ال�سبب اإلّ فيما خ�سّ
ف���ي مجال الحدي���ث وعلومه؛ وتاأثير علم الإ�سن���اد في مجال ا�سطلاح الحدي���ث وتكامله مع العلوم 

الجتماعية من حيث: التثبت من الواقع وتحليل الوقائع.
وفي مجال الفق���ه: وعلاقته الكبيرة في مجال �سبط ال�سياغة الفكريّة في التنظيم الفقهي؛ 
وعلاقت���ه بالقوانين والد�ساتير التي تنظّم حياة النا�س وتعالج م�سكلاتهم؛ كما في ق�سايا العقوبات 
والجنايات، وفقه الن�س، وفقه اأحوال النف�س؛ وهي علوم ملت�سقة بالواقع الجتماعي، كعلم الق�ساء 
والمواريث، وال�سيا�سة ال�سرعية ونظرياتها المعا�سرة؛ وما تحتاجه من اإجراءات اإداريّة وتنظيميّة، 

ف�سلًا عن م�سائل البيوع والمعاملات في مجال القت�ساد؛ وغيرها.
وف���ي مجال علم اأ�سول الفقه: وعلاقته الوطيدة بعل���م المنطق العقلي ال�سحيح، وتزامنه مع 
عل���م العقي���دة، ومرتكزاته في مج���ال مقا�سد ال�سريع���ة؛ وعلاقته بمجالت حق���وق النا�س و�سمان 
حريّاته���م، وما كان من فقه الماآل، وفقه التوقع، وحديثاً فقه ال�ست�سراف عند علماء ال�سريعة؛ من 

خلال قواعد اأ�سولية كما في )الو�سائل لها اأحكام المقا�سد))3).
ويظه���ر التكامل المعرفي بين ف���روع علوم ال�سريعة في اأن اأ�سول العل���م في الإ�سلام ومناهج 
البح���ث له���ا علاقة بنظريات المعرفة المعا�س���رة، كما في فقه الدعوة وعلاقت���ه بمجالت مختلفة 
من العلوم الإن�سانية، كعل���م الت�سال والتوا�سل؛ والتنمية الب�سرية، والتفكير والتخطيط، والدعاية 

والإعلان وغيرها.
ويظه���ر التكامل المعرفي بين علوم ال�سريعة ومختل���ف العلوم كما في علوم التربية والأخلاق 

والتزكية والف�سائل، وعلاقتها بعلوم التربية وعلم النف�س؛ لتر�سيخ القيم وت�سحيح ال�سلوك.
كم���ا كان التكام���ل مع كثير م���ن العلوم الطبيعي���ة ذات الطابع التجري���دي التجريبي العلمي؛ 
ومعا�س���رة قفزاته���ا النوعية في الختراعات والبت���كارات في ع�سر الث���ورة ال�سناعية؛ وما اأثبتته 

)1) انظر: ثلاث ر�سائل في اإعجاز القراآن، تعليق المحققين، �س161.
)2) انظر: ال�سروري في �سناعة النحو، لبن ر�سد الحفيد، �س 22.

)3) انظر: فقه القواعد الكلية، حمد الحمد، 11/3.
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العل���وم ال�سرعي���ة من قدرتها على مواكب���ة الع�سر، والقي���ام بالإ�سهام المبا�سر ف���ي كافة مجالت 
التق���دم والتنوير، وتاأثيرها البالغ في المج���الت الإن�سانية وتطبيقاتها على واقع العلوم الجتماعية 

الإن�سانية.
�لمطلب �لثاني: �لتكامل �لمعرفي ودوره في �لازدهار �لح�ساري للاأمم

اإنَّ مقا�س���د العلوم ال�سرعية في مجموعها توؤكد التلازم بي���ن م�سامينها، فالتلازم والتكامل 
بي���ن العلم والأخلاق والإيمان وا�سحً���ا، وانعكا�ساته على الحركة العلمية في العلوم ال�سرعية؛ الذي 
اأثم���ر ع���ن ح�سارة عظيمة نه�س به���ا رواد عظام)1)، وعندما ينفك هذا الت���لازم  يظهر بجلاء في 
ال�سلبيات التي تنجم ع�ن الت��ستت المعرف�ي ال�ذي تتجل�ى مظ�اهرها عندما يكون العلم ب�لا اأخ�لاق، 

اأو اأن ين�ساأ ال��سلوك ب��لا دين.
 اإنَّ العق����ل الإن��سان���ي يتج����ه اإل�ى البح�ث ف�ي مج���ال الكون بكل ما فيه م���ن مظاهر الوجود، 
ومج���ال الإن�س���ان وكل م���ا ات�سل به من حقائ���ق، وكلاهما واقع في عال���م ال�سه���ادة، واأنّ التكام���ل 
بينهم���ا ي��سب���ط حياة الإن��س���ان لت��ستقيم علوم����ه ومعارف�ه، ويعط�����ي الحي��اة معناه�����ا الحقيق��ي؛ 
لأنّ معن�����ى الحي���اة يقت�سي: )تك�ام���لًا ف�ي ذاتٍ م����ا))2)، ويظهر ذلك بو�سوح من خ���لال التكام�ل 
المعرف����ي عل�ى ال��سعيد المنهج�ي ال���ذي يوحّ��د م��نهج ق�راءة الك�ون والإن���س���ان ف��ي �س��وء هداي�ة 
ال�وح���ي، ليحقّ����ق التكام�ل المعرف�ي مب�داأ الجم�ع ب�ين قراءة كتاب الوحي وقراءة كتاب الخل�ق، وهو 

ما اأ�سار اإليه الق�����راآن الك��ريم، قال تعالى: ﴿ئى ی ی ی ی        ٱ ٻ ٻ 
ٻ﴾ الحج�ر 90-91، والع��سين: الأ�س�تات المتفرق�ة)3)، ق�ال ال�رازي )ت 606ه�): والتع��سية: 
التجزئ�ة والتفري�ق، وق�ال الك��سائ���ي )ت 189ه�): الع���سة: الك���ذب والبهت���ان، وجمعه���ا ع����سون، 
مث������ل: ع���زّة وعزون. ويق���ال: ع��سوه، اأيّ: اآمن�وا بم�ا اأحب�وا من�ه، وكف����روا بالباقي فاأحبط كفرهم 
اإيمانه���م)4)، ق�ال اأب�و ال��سعود )ت 951ه����): والتعبي�رُ عن تجزئة القراآن بالتع�سية الت�ي ه�ي تفريقُ 
الأع��س���اء م�ن ذي ال�روح الم���ستلزمُ لإزال��ة حياتِ��ه واإبط���ال ا�س�مِه دون مطل��ق التجزئ���ةِ والتفري�ق 
الل���ذَين ربم���ا يوج����دان فيم���ا ل ي�سره التبع��ي�سُ م��ن المِثليات، للتن���سي�س عل��ى كم��ال ق��بحِ م��ا 

فعلوه بالقراآن العظيم)5).
واإن كان���ت �سور التع�سية ف���ي زماننا المعا�سر اأكثر جفاء، مما نج���ده من ازدواجية الت�سور 
والتطبي���ق، كالتي نراها في قب�ول الت�سريعات الدينية ف����ي العبادات ال�سعائرية كال��سلاة وال��سوم 
والح����ج والو�س������وء والطه������ارة وغيرها من العب���ادات ال�سعائري���ة؛ وانتفائها اأو ع�������دم الهت����داء 

)1) انظر: جهود العلماء الم�سلمين في تقدم الح�سارة الإن�سانية، الخويطر، �س .14
)2) انظر: التوقيف عل����ى مهم��ات التع��اريف، المن��اوي، محم��د عب��د ال��روؤوف، �س.301

)3) انظر: مف���اتيح الغي�ب، ال��رازي، فخ��ر ال��دين محم��د ب��ن عم��ر، 0169/19
)4) انظر: الج��امع لأحك��ام القراآن، القاهرة: القرطب�ي، اأب�و عب�د الله محم�د ب�ن اأحم�د، 10/.55

)5) انظر: اإر�س��اد العق��ل ال�سليم اإلى مزايا القراآن الكريم، اأب�و ال��سعود؛ محم��د ب�ن محم��د العم�ادي. 4/.93



235

بالت�سريع���ات ف���ي مج������الت كثيرة من التعام��لات م��ع الك��ون والنا�س ف���ي ال�سلوك والتطبيق، مما 
يوؤثر �سلبًا على نه����سة الأم���ة ورقيها وارتقائها.

اإن التكام���ل المعرف���ي بين العل���وم ال�سرعية ومختلف العل���وم يتاأكد دوره ف���ي تقرير الأحكام 
ال�سرعي���ة وتنزيلها على الوقائ���ع المتغيرة في حياة النا�س، كما هو الحال في التكييف الفقهي وفقه 

ال�ست�سراف، وغيرهما مما يتوقف على اإدراك وتحقيق المقا�سد ال�سرعية تقريرًا اأو تنزيلًا.
واإن كان ت�سني���ف العل���وم فيم���ا �سبق اإلى عل���وم نقلية فيما يتعل���ق بالعل���وم ال�سرعية، وعلوم 
ى اإلى ن�سوء ثنائية و�سعت العقل في مقابل الوحي، مما  عقلي���ة فيم���ا يتعلق بالعلوم التجريبية، قد اأدَّ
���د عنه���ا اأزمة علمية ع�سفت لفت���رات طويلة بتحقيق المقا�سد العليا م���ن علوم الوحي بمختلف  تولَّ
�ساته���ا، ب�سب���ب �سعف ال�ستف���ادة من المنج���زات المعرفية الت���ي نتجت من اإعم���ال العقل  تخ�سُّ
الإن�ساني، فبقيت معظم التخ�س�سات ال�سرعية مقيدة بالممار�سات المنهجية التقليدية )1)، اإل اأن 
تن���وع الح�سارة العربية الإ�سلاميّة التي تفردّت بالأ�سالة والعراق���ة، لم تغفل الح�سارات الإن�سانية 
ال�سابقة عليها، بل تجاوبت معها، وا�ستوعب الم�سلمون علوم ومعارف الأمم ال�سابقة، واأ�سافوا اإليها 
الكثي���ر من البتكارات وال�ستك�ساف���ات والنظريات التي ما زالت تفيد الإن�سانية في تقدمها، فكانوا 

�سببًا في قيام الكثير من الح�سارات الحديثة وال�سواهد التاريخية زاخرة بهذا.
اإنَّ التكامل المعرفي الذي يُعنى بالنه�سة الح�سارية ل يتوقف عند الجمع بين العلوم ال�سرعية 
ف���ي المحت���وى المعرفي؛ كما هو �سائع بي���ن التف�سير والفقه والحدي���ث، والم�سطلح والأ�سول وعلم 
الق���راءات، ونحو ذل���ك، كما ل نعني به تاأ�سيل العل���وم الطبيعية والجتماعي���ة وحدها، ول باإقحام 
الآي���ات الكريم���ة والأحادي���ث ال�سريفة بين ثنايا العل���وم دون دللة علمية �سحيح���ة، لمجرد الربط 
الحقيقي بين العلوم، ودون اأي اأثرٍ علمي اأو روحي؛ اإنما التكامل المعرفي بين العلوم الذي نعنيه هنا 
هو بناء منهج معرفي متكامل، يتم فيه ربط العلوم الغيبية بالعلوم ال�ساهدة، وربط الو�سائل العملية 
بالغاي���ات والمقا�س���د، واإر�س���اء الأ�سا����س العلمي في جميع عنا�س���ر المنهج من طرائ���ق واأ�ساليب، 
للتو�س���ل لنتائ���ج علمية وعملية، وا�ستثم���ار المهارات الحياتية، وبناء فكر ناق���د، لت�سحيح التوجه، 
ولي����س لمجرد التوجيه الفكري العقلي وح�سب، بل ليك���ون توجيه عملي تطبيقي؛ لأن العلم المقرون 

بالعمل والإنتاج اأحد ركائز الح�سارات ونه�ستها.
 اإن التط���ور والزده���ار الح�ساري ي�س���ل ذروته، عندما تكون المع���ارف والعلوم الدينية اأحد 
اأه���م ركائ���ز العلوم الأخرى، فالتكامل المعرفي بين العلوم يبنى عل���ى: )اإن كل المعارف الأخرى - 
ا كانت كلُّ  ا بمعرفة الله، ولمَّ غي���ر معرفة الله - يجب اأن تتوا�سل وتتكامل، وتتراب���ط ترابطًا ع�سويًّ
العلوم تاأتي في النهاية من الم�سدر الإلهي، فاإن هذا ي�سكل عند العلماء الأ�سا�س الم�سترك لتكامل 

)1) انظر: دورية نماء لعلوم الوحي والدرا�سات الإن�سانية، العدد 1، �سنة 2016م، �س )206) بت�سرف.
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المعرفة ووحدتها في نهاية المطاف))1). 
لم���ا كان الزدهار الح�س���اري غايته خدمة الإن�سانية، فاإنَّ التكام���ل المعرفي لمختلف العلوم 
يه���دف اإلى خدم���ة المعارف بع�سها لبع����س ليكون اأكثر فائ���دة؛ لتحقيق خدمة الإن�س���ان، وي�ستمد 
اأهميت���ه وم�سروعيته م���ن الفطرة الإن�سانية ذاتها، وهي فطرة قائمة عل���ى التنوع والتعدد، حيث اإنّ 
الرتق���اء الح�ساري بالإن�سان يك���ون من خلال المعرفة التي ت�ستجيب ل�س���رورة العمل على تج�سير 
التوا�س���ل بين مختلف العلوم، اأخذاً وعط���اءً، واأي اإق�ساء اأو تجاهل لعلم من العلوم ي�سبب خللًا في 

البناء الجتماعي والح�ساري للاإن�سان ذاته.
واإذا كان اخت���زال المع���ارف اأو اإق�س���اء بع����س التخ�س�س���ات العلمية من منهجي���ة التكامل 
المعرفي يوؤثر �سلبًا على العلاقة التكاملية والت�سالية بين مختلف المعارف، فاإنه كذلك يوؤثر �سلبًا 

على التنوع العلمي والمعرفي لتحقيق بناء ح�ساري متميز)2).
 اإن الزده���ار الح�ساري للاإن�سانية اإنما يقوم عل���ى ا�ستثمار اإعمال العقل في التطوير والفهم 
ال�سلي���م للك���ون والحي���اة والإن�سان معًا؛ عب���ر روؤية ومنظ���ور �سمولي يجمع بين المنظ���ور الإ�سلامي 
والكون���ي، ليحقق الجمع بي���ن الروؤية ال�سحيحة للك���ون ومعطياته من جهة، والوح���ي بهديه وعلمه 
وحكمت���ه واأحكام���ه من جهة اأخرى، ويحق���ق التوا�سل بين كافة جوانب الك���ون المادي والجتماعي 
والنف�سي، ليحق���ق التوا�سل بين الظواهر والأ�سياء والأحداث في الكون المادي، وبين �سنن التغيير 
والتداف���ع والت���داول في الك���ون الجتماع���ي، لين�سجم م���ع معطيات الهُ���دى والإيم���ان والثقافة في 
الك���ون النف�سي، ليجمع بين جوانب الوحي القراآني وال�سن���ة والرواية والدراية، وبين توظيف اأدوات 
الم�ساهدة الح�سية، واإعمال العقل في الإدراك والفهم والتف�سير، في جوانب ال�سهادة لكل من الكون 
المنظ���ور والكت���اب الم�سط���ور، وعدم اإغفال الجانب الغيب���ي في اأ�سل الك���ون و�سيرورته، وفي علم 
الوح���ي واأخباره ورواياته، للتناغم �سورة التكامل المعرفي ف���ي تحقيق الريادة وال�سهادة والخيرية 

للاإن�سانية.
ولق���د �ساهم���ت الروؤية الكونية من خلال الوحيين التي ا�ستنبطته���ا اأجيال متعاقبة من علماء 
ال�سل���ف في مختل���ف العلوم وحققوا بها ما حقق���وه من اإنجازات ح�سارية ف���ي مختلف العلوم اأثرت 
بفاعلي���ة في تجدي���د الح�س���ارات الإن�سانية وارتق���اء وازدهار العق���ل العلمي والقيم���ي والأخلاقي 
وا�ستثم���ار الفهم ال�سحيح لل�سنن الكونية في تعزيز مكانة الإن�سان الح�سارية؛ وال�سواهد من اأمثلة 

التكامل المعرفي في جوانب الزدهار الح�ساري اأكثر من اأن تر�سد هنا.
م  اإنَّ غي���اب التكامل المعرفي بين مختل���ف العلوم يوؤثر على وحدة المعرفة، ويحول دون التقدُّ
العلم���ي والح�ساري، فاإن اعتماد التكامل المعرفي منه���ج بحث ودرا�سةٍ وت�سنيف، ي�سهم في تاأكيد 

)1) انظر: مفاهيم التكامل المعرفي، ملكاوي، فتحي ح�سن، �س .30
)2) انظر: منهجية التكامل المعرفي، المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي، فتحي ح�سن ملكاوي، �س 39 بت�سرف.
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التِّف���اق ودف���ع الفتراق وال�سقاق، وهو م���ا �سبق به كثير من الأئمة ال�سابقي���ن كالذي قام به الإمام 
ال�سافعي )ت 204ه�) رحمه الله في علم اأ�سول الفقه.

كم���ا اأنَّ اأحد اأهم ركائ���ز بناء الح�سارات الإن�سانية يقوم على الجم���ع بين الدين والعلم، لأن 
ب ال�سلوك والت�سرفات، والعلم يحرك العقول، فيوؤدي  الدي���ن ي�سهم في �سبط العمل الب�سري ويهذِّ
اإلى تكامل ينتج علومًا دينية وطبيعية متنوعة، يظهر اأثرها وتاأثيرها في بناء ح�سارات قوية ومتينة.

وف���ي مجال العلوم ال�سرعي���ة وتكاملها مع مختلف العلوم يبرز مو�سوع الجتهاد ال�سرعي، لأن 
اإدراك الحكم وعلل الأحكام ال�سرعية من اأهم مقومات الجتهاد في تنزيل الأحكام ال�سرعية، لأنه 
في كثير من الأحيان يعتمد على مقا�سدها واعتبارها وتحقيقها، �سواء في الأ�سول اأو الفروع، وفي 
التقعيد وفي التفريع، وكذلك عند الفتيا في الم�ستجدات المعا�سرة، وتنزيل الأحكام على الوقائع، 
وف���ي قيام الأحكام ال�سرعية، تكليفية كانت اأو و�سعي���ة، وفي الترجيحات الأ�سولية والفقهية، وغير 
ذلك من عمليات الت�سريع والجتهاد، ولهذا فاإن التجاه المعا�سر في الدرا�سات الفقهية على �سبيل 
المث���ال يتجه نحو بما يُعرف بفقه ال�ست�سراف اأو فقه الم�ستقبل، فاإن )عو�س الن�سغال بالجزئيات 
واأحكامها فقط، اأي�ساً ي�سمح با�ستيعاب الدرا�سات الم�ستقبلية في الفقه الإ�سلامي بفروعه المختلفة 
م���ن خلال البح���ث الواعي والمن�سبط في ق�ساي���ا ت�سهد تغيرات كبرى، وت�س���رف على الدخول في 

مرحلة جديدة))1)، وهو ما ينطبق على باقي التخ�س�سات في العلوم ال�سرعية.
ول يع���د دور الدرا�س���ات ال�ست�سرافي���ة �س���واء ف���ي العلوم ال�سرعي���ة اأو الجتماعي���ة اأو العلوم 
التطبيقي���ة مجرد اإ�سدار نبوءات م�ستقبلية، اإنما ين�س���ب هدفها في تحديد التجاهات، ودرا�سات 
واقعية ت�ست�سرف ما يمكن اأن يكون في م�ستقبل مرغوب فيه، واقتراح ما يمكن من ال�ستراتيجيات 
ح���ال يكون الم�ستقبل ممكنًا، لتوجي���ه الهتمام وم�ساعدة العلماء والمخت�سين لأ�سحاب القرار في 
ر�س���م الأه���داف طويلة الم���دى، والتعرف على ما يمك���ن اأن يكون، وا�ستنطاق الواق���ع لتدابير يجب 
ا واأن كثيراً من الوقائع والأمور ال�سرعية على �سبيل المثال  اتخاذها حال الو�سول اإليها)2)، خ�سو�سً
ق���د يط���راأ عليها من الأحوال والأو�س���اف ما يغير طبيعتها اأو حجمه���ا اأو تاأثيرها، فلا ينطبق عليها 
م���ا كان الجتهاد ال�سابق، ب�سبب ما لحقها م���ن تغيرات متلاحقة دخلت الحياة الجتماعية في ظل 
التط���ور العلم���ي والتكنولوجي، والتوا�سل الم���ادي، وهو ما دفع كثيراً من العلم���اء اأن يقعدوا قواعد 
علمي���ة في الجتهاد المقا�سدي على �سبي���ل المثال؛ قال ابن القيم )ت 751ه�) رحمه الله: )ف�سل 
في تغي���ر الفتوى واختلافها بح�سب تغير الأزمنة والأمكنة والأح���وال والنيات والعوائد))3)، ثم بين 
اأهميته���ا، مق���رراً المق�س���د الأعلى لل�سريع���ة الإ�سلامية ومنهجها ف���ي تغير الفت���وى بتغير الزمان 

)1) انظر: تجديد علوم الفقه والمقا�سد في �سوء الم�ستقبل، بلكا، اإليا�س، مجلة الت�سامح، عدد: 20، 1428ه�/2007م، �س .255
)2) انظر: الحرب الح�سارية الأولى، م�ستقبل الما�سي وما�سي الم�ستقبل، المنجرة، المهدي، �س .277 )بت�سرف).

)3) انظر: ابن القيم، اإعلام الموقعين، 3/ 14-.15
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والمكان وهو ما ينطبق على تطور العلوم وتقنياتها المعا�سرة.
وكما هو الحال في التكامل بين العلوم التطبيقية وال�سرعية، مثل الجمع بين التف�سير بالماأثور 
وبع����س التفا�سير العلمي���ة المعا�سرة للقراآن الكري���م بما يعدّ اإ�سافة اللاحق اإل���ى ال�سابق من غير 

نف���ور اأو تعار����س، كالتف�سير العلمي للق���راآن الكريم، منها: تف�سير قول���ه تعالى: ﴿ئى ئى ی 
ی﴾ فاطر:11، وما اأثبته العلم من اأن مكونات الإن�سان التي خلق منها هي عنا�سر التربة، تفا�سيل 

خلق الإن�سان في قوله تعالى: ﴿ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ 
ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭڭ ۇ ۇ ۆ ۆ﴾ الموؤمنون:14، وما 

ذكره المخت�سون في علم الت�سريح والأجنة مما يطابق هذه الآية تمامًا، وغيرها من الأمثلة.
وله���ذا يعد تطور العلوم وازدهارها الح�ساري اأح���د نواتج تاأثير التكامل المعرفي في مختلف 
العل���وم خا�س���ة فيما ي�ستج���د من ن���وازل معا�سرة يكون معه���ا التكيي���ف المعا�سر للن���وازل تكييفًا 
�سحيحًا يرافقه الت�سور ال�سحيح للوقائع، يحقق الت�سور ال�سحيح للمو�سوعات العلمية التي محل 
الدرا�س���ة، ومن ثم الحكم عليها بالح���ق اأو ال�سواب، والجمع بين فقه الن�س واإدراك مقا�سده، من 
خ���لال القواع���د وال�سوابط العلمية وكيفي���ة اإعمالها، وطرائق تخريجها �س���واء تخريج الفروع على 
الف���روع، اأو تخريجها على الأ�سول، والرد اإلى مقا�سده���ا ال�سرعية وغيرها بالتكامل المعرفي بين 

العلوم ال�سرعية والعلوم الخادمة لها، والمو�سلة اإليها)1).
ول �سك اأن الهتمام بق�سايا التكامل المعرفي بين العلوم يعد من اأهم مكا�سب البحث العلمي، 
لأن البحث في العلاقة الناظمة بين العلوم ي�سهم ب�سكل فاعل في تطوير الأفكار وتح�سينها، ويحفز 
ال���ذات على مواجهة كل اأ�س���كال ال�ستلاب، والحد من زمن ال�سته���لاك، ف�سلًا عن تحريك عجلة 
الجته���اد والتجديد، وبناء منظومة منهجية ت�ستقطب الأفكار من م�سارب وعلوم متنوعة ت�سهم في 

النهو�س بالدور الح�ساري للمجتمعات.
خاتمة:

الحم���د لله رب العالمي���ن، وال�سلاة وال�سلام عل���ى نبينا محمد وعلى اآل���ه و�سحبه اأجمعين، 
وبعد..

 اإن وحدة المعرفة حقيقة واقعة في درا�سة وتتبع الظواهر والم�سائل من خلال منهجية علمية 
تحقق التكامل والتعاون المعرفي بين مختلف العلوم، واأنَّ ظاهرة العلوم البينية لم تعد تقت�سر على 
العلوم الجتماعية فيما بينها، بل هي قائمة بين العلوم الجتماعية والعلوم الطبيعية الأ�سا�سية على 

ال�سواء، وعلاقة التاأثر والتاأثير بين العلوم تو�سلنا اإلى حقيقة وحدة المعرفة في العلوم.
اإن من اأهم اأ�س�س بناء الح�سارات التكامل بين �سحة و�سلامة المعتقد والعلم، فالدين �سابط 

)1) انظر: منهج ا�ستنباط اأحكام النوازل الفقهية المعا�سرة؛ القحطاني، م�سفر بن علي، �س .352
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للعم���ل وموجهًا لمق�سده، كما اأنه يهذّب ال�سلوك والت�سرف���ات، والعلم محرك فاعل للفكر واإعمال 
العق���ل، لهذا ف���اإن التكامل بين الن�سو�س النقلي���ة فيما هو معتقد وبي���ن اإدراكات العقل الم�ستنبط 
لمج���الت العل���م المتجددة يوؤدي اإلى تجدد ما هو قائم من العل���وم، مع ن�سوء كثير من الم�ستجدات 

العلمية المولدة، والتي ل �سك اأنها توؤثر في بناء الح�سارات وازدهارها.
اإن وح���دة المعرفة والتكام���ل بين الحقول المعرفية اأحد اأبرز اأ�سب���اب تحقيق التقدم والتنوع 
الفك���ري والثقافي، ف�سلًا عن �سم���ان المجتمعات من مزالق الغزو الفكري، لأنها تتيح مجالً اأو�سع 
للمعالجة؛ واأرحب لحل كثير من م�سكلات الع�سر على اختلاف تنوعها الفكري والثقافي والمادي، 

والإ�سهام في بناء الإن�سان والأوطان، وتحقيق التقدم والزدهار.
اإن التكام���ل المعرفي والمنهجي اأحد ال�س���رورات ال�سرعية لإدراك فهم الن�سو�س ال�سرعية، 
واإدراك مقا�سده���ا، ف���ي الفه���م والتنزيل، ويتوقف عليه تحقي���ق الغايات والمقا�س���د ال�سرعية في 

ال�ستفادة من توا�سل العلوم وتكاملها.
حاج���ة الق�ساي���ا الم�ستجدة في زماننا المعا�س���ر التي اأ�سبحت اأكثر تعقي���دًا وت�سعبًا من ذي 
قب���ل لتداخلها مع كثير من الجوانب الحياتي���ة والعلمية، مما يفر�س على العلماء �سرورة امتلاكهم 
المعرف���ة بمختلف العل���وم؛ فيكون بذلك التكامل المعرفي والمنهجي كاأح���د لوازم الدقة والقوة في 

مواكبة هذا التطور المت�سارع.
تتاأكد الحاجة اإل���ى منهجية تفاعلية في م�سمار البحث والدرا�سات، تتناول الق�سايا الحيوية 

والمعا�سرة للمجتمع الإن�ساني، وتوؤول ل�ستيعابها والنهو�س من خلالها.
الحاج���ة اإلى توطين مفهوم التكام���ل المعرفي بين العلوم ال�سرعي���ة ومختلف العلوم لتحقيق 
الإب���داع والتنمية والنه�س���ة والخروج من �سيق التخ�س����س اإلى اأفق و�سعة المعرف���ة المتكاملة بما 

يحقق التقدم والزدهار والحد من انت�سار المفاهيم الخاطئة.
والحمد لله رب العالمين.
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الاأ�شل الفقهي عند ابن ر�شد الحفيد في كتابه بداية المجتهد
وكفاية المقت�شد حقيقته وفوائده

The jurisprudential Principle according to Ibn Rushd Al-Hafid in 
his book «Bidayat Al-Mujtahid Wa kifayat Almuqtasid»

�لم�ستخل�ص 
التاأ�سي���ل  اأمر اأجمع عليه اأهل العلم ف���ي الموؤلفات الفقهية، وقد ا�ستعمله الفقهاء في العديد 
م���ن الموؤلفات ب�سور متع���ددة واألفاظ متنوعة وغايات مختلفة، ويعد كت���اب بداية المجتهد وكفاية 
المقت�س���د لل�سي���خ اأبي الوليد محمد بن اأحمد بن ر�سد ال�سهير بابن ر�سد الحفيد المتوفى في 595ه 
م���ن اأكثر الكتب ا�ستعمالً للاأ�سول، ونظراً لكثرة ا�ستعمال ابن ر�سد لم�سطلح الأ�سل، احتاج الأمر 
اإلى التفريق بين اأنواع الأ�سول التي ا�ستعملها ابن ر�سد واأقام عليها كتابه، وبيان ق�سده الأعظم في 
ا�ستعماله لم�سطلح الأ�سل، مع درا�سة كيف ا�ستعمل التاأ�سيل لبيان الأحكام الفقهية، والفائدة التي 

ق�سدها في ا�ستعماله لهذه الأ�سول التي بنى عليها كتابه، وذلك كله تحت عنوان:
الأ�س���ل الفقه���ي عند ابن ر�س���د الحفيد في كتاب���ه بداية المجتهد وكفاي���ة المقت�سد حقيقته 

وفوائده. 
وت���م التركي���ز في ه���ذا البحث على تحري���ر م�سطلح الأ�س���ل الفقهي عند اب���ن ر�سد، وكيف 
ا�ستعمل���ه في كتابه بداية المجتهد، وبيان مراده وق�سده من���ه، والفوائد المتحققة منه، مع مقارنة 

نظرة ابن ر�سد للاأ�سل مع نظرة غيره من الفقهاء.
وقد اعتمدت في البحث المنهج النظري للو�سول اإلى النتائج والتو�سيات.

وخل����س البح���ث اإلى تحديد تعري���ف للاأ�سل الفقه���ي، وبيان م���راد ابن ر�سد ف���ي ا�ستعماله 
للاأ�س���ول، اإ�سافة اإل���ى اإثبات تطابق نظرة ابن ر�سد لمعنى الأ�سل م���ع نظرة غيره من الفقهاء، مع 
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ذكر خ�سائ�س الأ�سول والفوائد المتحققة منها.
�لكلمات �لمفتاحية: الأ�سل – الأ�سول- ابن ر�سد- التاأ�سيل.

ABSTRACT
Rooting of science is something that scholars have agreed unanimously 

on it in jurisprudential literature, and Jurists have used it in many writings 
in multiple forms, with various words for different purposes, The book 
“ALBIDAYA WALNIHAYA” by Ibn Rushd Al-Hafid is one of the books that 
most uses principles , Due to Ibn Rushd's frequent use of the term principle 
, It was necessary to differentiate between the types of principles that Ibn 
Rushd used and based his book on it, Explaining Ibn Rushd's intention in 
his use of the term principle, With a study of how he used rooting to explain 
jurisprudential rulings, and the benefit he intended in his use of these principles 
on which he based his book.

The focus of this research was on editing the term «jurisprudential 
Principle» according to Ibn Rushd, and how he used it in his book «The 
Beginning «ALBIDAYA.» And Explaining what he means and intends from 
it, benefits derived from it, with Comparing Ibn Rushd’s view of the Principle 
with the view of other jurists.

The research adopted the inductive theoretical approach to reach its 
goals.

The research concluded with defining a definition of the jurisprudential 
principle, and Ibn Rushd’s explanation and intention of his use of the 
principles, In addition to proving the conformity of Ibn Rushd’s view of the 
meaning of Principle with the view of other jurists and the benefits achieved 
from it.

Keywords: Principle - Principles - Ibn Rushd - Rooting.

�لمق��دمة:
الحم���د لله بمجام���ع حمده، على جمي���ع اآلئه ونعمه، وال�س���لاة وال�سلام على خات���م اأنبيائه 

ور�سله، ور�سي الله عن �سحابته، ومن اهتدى بهديه، وا�ستن ب�سنته، اإلى يوم الدين.      وبعد،،،
 فيحت���ل الأ�س���ل مكانة علمية عالي���ة في الموؤلفات الفقهي���ة، حيث اعتمده العلم���اء، يوؤ�سلون 
ب���ه الأحكام الفقهي���ة، ويبنون عليه فروعه���ا، ويرجعون اإلي���ه عند الختلاف والترجي���ح والتخريج 
وال�ستنباط، وما من عالم اإل وله اأ�سوله التي اعتمدها وتقررت عنده، وعنها ن�ساأ كثير من الخلاف 

بين الفقهاء، وعليها قامت المذاهب الفقهية وتنوعت وتفرعت وانتظمت.



247

وه���ذه الأ�سول على كثرته���ا وكثرة ا�ستعمال الفقهاء لها؛ تعددت �سي���غ التعبير عنها بعبارات 
متنوعة، كما تنوعت طرق ال�ستعمال لها فمنهم مكثر ومنهم مقت�سد .

ويع���د كتاب بداية المجتهد وكفاية المقت�سد لبن ر�سد الحفيد من اأكثر هذه الكتب ا�ستعمالً 
لم�سطل���ح الأ�س���ل، ب���ل اإنه اأ�سار في مقدم���ة كتابه - وكثير ف���ي ثناياه- باأنه لم يوؤل���ف كتابه بداية 
المجته���د اإل ف���ي الأ�س���ول اأو ما جرى مج���رى الأ�سول، واأن لي����س ق�سده ذكر الف���روع فاإن ذلك ل 
ينح�سر كما يقول، وما من باب في بداية المجتهد يكاد يخلو  من الإ�سارة اإلى هذا المعنى والتاأكيد 
علي���ه، ب���ل اإن ابن ر�سد - التزاماً منه بهذا المنهج ال���ذي اختطه لكتابه - يُعر�س عن ذكر كثير من 
الم�سائ���ل؛ لأنها لي�ست اأ�سولً ول تجري مجرى الأ�سول، مما ي�ستدعي الوقوف على هذا ال�سطلاح 
ال���ذي اأكث���ر منه ابن ر�سد في كتاب���ه، واإبانته بالبح���ث، تكميلًا للفائدة التي توخاه���ا ابن ر�سد من 

ا�ستعماله له.
و�ساأعتم���د المنهج النظري القائم على الملاحظة وو�سع �س���وؤال البحث وال�سعي للجواب عنه 
مقارنة بالدرا�سات ال�سابقة في المو�سوع لتحقيق اأهداف البحث،  ومن الله ا�ستمد العون وال�سداد.

م�سكلة �لبحث �لرئي�سية:
لم���ا كان اعتماد ابن ر�سد في كتابه بداية المجتهد على معن���ى الأ�سل اعتمادا كلياً، والناظر 
لأول وهل���ة ف���ي كتاب بداية المجتهد ل يرى فيه اإل ما يراه في غيره من الكتب الفقهية من الم�سائل 
والخ���لاف المتعلق بها؛ فينقدح �س���وؤال البحث حول: ما الأ�سول التي اأق���ام عليها كتابه؟ وما ق�سد 
ابن ر�سد بهذه الأ�سول؟ وكيف عر�سها في كتابه؟ وما فائدة هذه الأ�سول التي بُني عليها كتاب ابن 

ر�سد؟ وما علاقة هذه الأ�سول التي بُني عليها كتابه بعلم الأ�سول؟
�أهمية �لمو�سوع:

 تع���د الأ�س���ول على كث���رة م�سمياتها وتنوع منازعه���ا؛ مفزعاً للفقهاء يفزع���ون اإليها في كثير 
م���ن ا�ستنباطاتهم، ويجعلونها من عدتهم ف���ي ال�ستنباط والترجيح والقيا�س وغير ذلك، وتتلخ�س 

اأهمية المو�سوع كالآتي:
القيم���ة الفقهي���ة العالي���ة لم�سطلح الأ�س���ل؛ تجعل تحري���ر مفهومه والم���راد منه وكيفية   -1

ا�ستعماله في غاية الأهمية لبناء العقلية الفقهية والنظرة الموؤ�سلة للمعاني الفقهية.
كث���رة ا�ستعم���ال ابن ر�سد لم�سطلح الأ�سل؛ ت�ستدعي البحث ف���ي كيفية التفريق بين هذه   -2

الأ�سول ومراد ابن ر�سد منها.
قدر كتاب بداية المجتهد عند الفقهاء؛ يجعل من خدمته تكميلًا لغر�س موؤلفه من ت�سهيل   -3

الفقه وتقريب فهم مراده من كتابه وعر�سه لم�سائله.
ل���م يحظ م�سطلح الأ�سل عن���د الفقهاء بالعناية اللائقة به م���ن البحوث، مما يجعل  في   -4
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درا�سته وبحثه تنبيه على اأهميته ليحظى بمزيد من اهتمام وعناية الباحثين.
�لدر��سات �ل�سابقة:

البحوث التي تناولت هذا المو�سوع تنق�سم اإلى ق�سمين:
الق�س���م الأول: بحوث تناولت مفهوم الأ�سل ودرا�سته من حيث العموم، وبحوث تناولت درا�سة 
كتاب بداية المجتهد وما فيه من قواعد و�سوابط واأ�سباب الخلاف الفقهي، وما اطلعت عليه منها؛ 

الآتي:
اأولً: الأبحاث التي تناولت مفهوم الأ�سل:

اأ-الأ�سل والظاهر في القواعد الفقهية، للدكتور اأحمد بن عبد الرحمن الر�سيد، وهي درا�سة 
مو�سعة متعلقة بقاعدة الأ�سل والظاهر، وهي في مجملها درا�سة اأ�سولية تناولت مفهوم الأ�سل من 
جهة مفهومه الأ�سولي وكيفية ا�ستنباطه، وطرق واأحوال ال�ستدلل به، مع درا�سة بع�س اأ�سول ق�سم 

المعاملات.
وه���ي اأو�س���ع درا�سة اطلعت عليها في م���ا يتعلق بمفهوم الأ�سل، ج���زى الله موؤلفها عليها خير 

الجزاء.
ب-الأ�س���ل عن���د الفقه���اء مفهوم���ه و�سروط���ه ومقومات���ه، للدكت���ور/ عبد المجي���د محمود 
ال�سلاحين، ومحمد عمر �سماعي، وهي درا�سة متعمقة -على وجازتها – لمفهوم الأ�سل و�سروطه 

ومقوماته وطرق ال�ستدلل به مع درا�سة لبع�س الأ�سول درا�سة فقهية.
وه���ذه الدرا�سة من حيث تاري���خ الن�سر تعد اأ�سبق درا�سة اطلعت عليه���ا لمفهوم الأ�سل، وهي 
كذل���ك اأول درا�س���ة اأف���ردت مفهوم الأ�س���ل بالبحث والتحرير، كت���ب الله لموؤلفيه���ا الأجر والثواب 

وجزاهم خيراً.
الق�سم الثاني: الدرا�سات التي تناولت كتاب بداية المجتهد وما حواه من مباحث:

اأ-تربية ملكة الجته���اد من خلال كتاب بداية المجتهد وكفاية المقت�سد لبن ر�سد الحفيد، 
للدكت���ور/ محم���د اأو�سريف بولوز، وهي درا�سة مو�سعة لكتاب بداي���ة المجتهد وغر�س ابن ر�سد من 

تاأليفه، وما حواه من مباحث الجتهاد ومقوماته.
وم���ن المباح���ث الت���ي تناولتها الدرا�س���ة مبحث درا�سة مفه���وم الأ�سل عند اب���ن ر�سد وكثرة 

ا�ستعماله له ومراده منه ومعانيه المتنوعة.
وه���ذه الدرا�سة من اأجود م���ا اطلعت عليه فيما يتعلق بالدرا�سات ح���ول كتاب بداية المجتهد 
لب���ن ر�سد من نواح عدة، وفيما يتعلق بمفهوم الأ�سل فاإنها قد تناولته من جهة: ح�سر معانيه التي 
تناوله���ا، وا�ستعمال���ه لها، وغر�س ابن ر�سد وق�سده - على ما تب���دى لموؤلفها من تلك المعاني- مع 
ذك���ر فوائد ا�ستعمالت التاأ�سيل واأثره في تربية ملكة الجتهاد وتقريب الفقه وح�سن �سبكه ونظامه 

على قوانين مت�سقة وا�سحة.
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لكنه���ا مع جودتها و�سعتها؛ درا�سة و�سفية اإح�سائي���ة  -كما اأرادها موؤلفها -تناولت المفهوم 
من الأ�سل وعددت ا�ستعمالته وفوائده، وقد اأح�سن موؤلفها �سبكها و�سياغتها؛ اأح�سن الله اإليه ونفع 

به وكتب له اأجره موفوراً.
ب-الدرا�سات التي عنيت ببحث القواعد وال�سوابط عند ابن ر�سد في كتابه بداية المجتهد، 
مثل كتاب : القواعد وال�سوابط الفقهية من خلال كتاب بداية المجتهد وكفاية المقت�سد لبن ر�سد 
الحفي���د، وكذلك الدرا�سات المتعلق���ة بدرا�سة اأ�سباب الخلاف عند ابن ر�س���د وهي كثيرة متعددة 
مثل كتاب: الجامع المفيد في اأ�سباب اختلاف الفقهاء عند ابن ر�سد الحفيد، للدكتور: عبد الكريم 

حمادي، وغيره من الر�سائل الجامعية التي تناولت هذا المو�سوع.
وهذا النوع من البحوث متعلق بالقواعد وال�سوابط واأ�سباب الخلاف، لكنها لم تتناول مفهوم 
الأ�س���ل بالدرا�س���ة، واإنم���ا تعر�ست في كثير من مباحثه���ا لبع�س الأ�سول الت���ي ا�ستعملها ابن ر�سد 

رحمه الله في كتابه.
ويختل���ف بحثي عن تلك الدرا�سات ال�سابق���ة باأنه: درا�سة نظرية تبين حقيقة الأ�سل الفقهي، 
وتفرق من حيث ال�سطلاح بينه وبين باقي الأ�سول التي اعتمدها ابن ر�سد في كتابه -وبال�سرورة 
غي���ره من الفقهاء في كتبهم- مع مقارنة بي���ن الأ�سل عند ابن ر�سد وعند غيره من الفقهاء، اإذ اإن 
الدرا�س���ات ال�سابق���ة تكلمت ع���ن الأ�سل اإطلاقاً على تن���وع ا�ستعمالته دون الإ�س���ارة بالتحديد اإلى 
الأ�سل الفقهي الذي ق�سده ابن ر�سد في كتابه، وهو ما �ساأحاول تو�سيحه وتبيانه، ومن الله اأ�ستمد 

العون والت�سديد.
خطة �لبحث: وقد ا�ستملت على مقدمة وتمهيد ومطالبان وخاتمة.

المقدمة.
اأهمية المو�سوع.

الدرا�سات ال�سابقة.
التمهيد: في التعاريف وفيه ثلاثة فروع:

الفرع الأول: تعريف الأ�سل لغة وا�سطلاحاً.
الفرع الثاني : التعريف بابن ر�سد الحفيد.

الفرع الثالث: التعريف بكتاب بداية المجتهد وكفاية المقت�سد.
المطلب الأول:  تحرير م�سطلح الأ�سل الفقهي عند ابن ر�سد .

المطلب الثاني: مكانة الأ�سل الفقهي عند ابن ر�سد وعند غيره من الفقهاء.
خاتمة البحث.
مراجع البحث.
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�لتمهيد: في �لتعاريف وفيه ثلاثة فروع:
�لفرع �لاأول: تعريف �لاأ�سل لغة و��سطلاحاً:

�لم�ساألة �لاأولى: تعريف �لاأ�سل لغة:
الأ�س���ل في اللغة يطل���ق على: اأ�سا�س ال�س���يء ومن�سوؤه، وما كان منه مب���دوؤه وعليه معتمده)1)، 
���اً، ﴿ڑ ڑ ک ک ک ک  گ﴾ الزخرف: 4،   ، اأي في  ويُ�سم���ى اأ�س���ل ال�سيء اأُمَّ

اأ�سل الكتاب)2)،  وكلُّ �سيءٍ ثبت في �سَيْء فهو اأ�سل له قال اأمية الهذلي: 
ل)3). وما ال�سغل اإل اأنني متهيب ... لعر�سك ما لم تجعل ال�سيء ياأ�سِ

 والأ�س���ل ا�سم م�سترك في اللغ���ة، كثر ال�ستعمال فيه حقيقة ومج���ازاً)4)، فاأ�سل كل �سيء ما 
ي�ستن���د وجود ذلك ال�سيء اإليه، فالأب اأ�سل للولد، والنهر اأ�سل للجدول، ويقال اأ�سل الجبل، واأ�سل 
لته تاأ�سيلًا جعلت ل���ه اأ�سلًا ثابتاً يُبنى  الحائ���ط، ومن المج���از فيه قولهم اأ�سل الم�ساألة ك���ذا، واأ�سَّ

ل ال�سيء قتله علماً فعرف اأ�سله)5). عليه، واأ�سَّ
ث���م اإن الأ�سل ل�سعة ا�ستعم���ال العرب له دخلت عليه ا�ستعمالت محدث���ة لم تكن موجودة في 

اأ�سل اللغة كقولهم: ما فعلته اأ�سلًا، ومنه اأ�سل الحكم واأ�سول الكتاب)6).
�لم�ساألة �لثانية: تعريف �لاأ�سل ��سطلاحاً:

تبي���ن من معن���ى الأ�سل في اللغ���ة �سعة معانيه وتع���دد ا�ستعمالته، وهو الحال ف���ي ا�ستعماله 
ا�سطلاحاً، فما من اأهل فن من العلوم اإل وا�ستعملوا التاأ�سيل ل�سبط ذلك الفن، واأهل الفقه لي�سوا 
بمع���زل عن ذل���ك حتى مع وجود عل���م اأ�سول الدللت وال�ستنب���اط - علم اأ�س���ول الفقه- لكن في 
الحقيق���ة اأن م�سطل���ح )الأ�سل في اأ�سول الفقه له معنى يختلف عنه في الفقه))7)، بيد اأن الفقهاء 

موؤ�س�سة  �سلطان، )ط2،بيروت:  المح�سن  زهير عبد  تحقيق:  اللغة«.  »مجمل  زكريا.  بن  فار�س  بن  اأحمد  فار�س،  ابن  انظر:   (1(
الر�سالة، 1406 ه� - 1986 م)، 97/1، ابن فار�س، اأحمد بن فار�س بن زكريا. »معجم مقايي�س اللغة«. تحقيق: عبد ال�سلام 

محمد هارون . )ط2، بيروت: دار الفكر، 1399 ه� - 1979 م) 109/1.
موؤ�س�سة  بيروت،  �ساكر.)ط1،  محمد  اأحمد  تحقيق:  القراآن«.  تاأويل  في  البيان  »جامع  جرير.  بن  محمد  الطبري،  انظر:   (2(

الر�سالة،1420 ه� - 2000 م) 566/21.
)3) انظر: ابن منظور، محمد بن مكرم بن علي. »ل�سان العرب«. )ط3، بيروت، دار �سادر، 1414ه). 16/11.

)4) ذكر بن �سيده في كتابه المخ�س�س اإطلاق معنى الأ�سل على اأكثر من اأربعين لفظة عند العرب كالأ�س والجذر والمحتد والجذم 
ونحوها، انظرها في �سفحة 232.

)5) انظر: الفيومي، اأحمد بن محمد بن علي. »الم�سباح المنير في غريب ال�سرح الكبير«. )بيروت، المكتبة العلمية).16/1، ابن 
العلمية  الكتب  دار  بيروت،  الحميد هنداوي. )ط1،  الأعظم«. تحقيق: عبد  والمحيط  »المحكم  اإ�سماعيل.  بن  �سيده، علي 
،1421 ه� - 2000 م) 352/8، الع�سكري، الح�سن بن عبد الله بن �سهل. »الفروق اللغوية«. تحقيق: محمد اإبراهيم �سليم. 

)القاهرة : دار العلم والثقافة للن�سر والتوزيع) 162، ابن منظور. »ل�سان العرب«. 16/11.
)6) انظر: مجمع اللغة العربية بالقاهرة. »المعجم الو�سيط«. النا�سر: دار الدعوة. 20/1.

)7) الر�سيد، اأحمد بن عبد الرحمن. »الأ�سل والظاهر في القواعد الفقهية«. )91، الريا�س: �سل�سلة الر�سائل الجامعية بجامعة 
الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية، 1429ه�) �س54، 61، وابن ر�سد يفرق بين الأ�سل الفقهي وعلم الأ�سول الذي ي�سميه 
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ا�ستعمل���وا م�سطلح الأ�سل ا�ستعمالً وا�سع���اً يوازي �سعة معناه في اللغة، حيث تجد في كتب الفقهاء 
اإطلاقاتٍ متعددة لهذا الم�سطلح بتعدد ا�ستعمالتهم له.

  ولك���ون البح���ث في م�سطلح الأ�سل عند الفقه���اء جديداً على ال�ساح���ة البحثية)1) فاإن هذا 
البح���ث يهدف اإلى اإيج���اد تعريف ا�سطلاحي خا����س بالأ�سل الفقهي عند ابن ر�س���د يميز به هذه 
ال�ستعمالت عن بع�سها، فيخرج ال�ستعمال اللغوي عن ال�ستعمال الأ�سولي عن ال�ستعمال الفقهي.

وللوق���وف عل���ى تعريف خا�س به���ذا الم�سطلح ن�ستعر����س محاولت تعريف���ه ا�سطلاحياً في 
الدرا�س���ات ال�سابقة، والتي نجدها تحت منحيين في �سبيل اإيجاد تعريف خا�س بالأ�سل ا�سطلاحاً 

عند الفقهاء: 
المنحى الأول: الأخذ بتعريفات الأ�سوليين للاأ�سل ا�سطلاحاً، وهذا المنحى يرد عليه اأمران:

اأ - اأن ال�سطلاح يتعلق بالفن الم�سطلح فيه، )ويبعد اأن يكون اأ�سل ال�سيء لي�س منه))2).
ب - اأن جمي���ع م���ا نُقل عن الأ�سوليين م���ن تعاريف ا�سطلاحية للاأ�سل ل���م تتجاوز معناه في 

اللغة، واإنما هي تعبير عن ذات معنى الأ�سل في اللغة بعبارات مختلفة)3).
المنح���ى الثان���ي: النظ���ر اإلى ا�ستعم���الت الفقه���اء للفظة الأ�س���ل ومحاولة اإيج���اد التعريف 
ال�سطلاح���ي للاأ�س���ل عن���د الفقهاء م���ن كيفي���ة ا�ستعمالهم له واإطلاقات���ه، وهذا المنح���ى  اأ�سلم 
الم�سالك واأجودها، اإل اأن الدرا�سات ال�سابقة لم ت�سل اإلى نتيجة يمكن الح�سول منها على تعريف 
للاأ�س���ل الفقهي ا�سطلاحاً بتطبيق عملي من كتب الفقهاء، نظراً لكثرة معاني الأ�سل في اللغة مما 

و�سع ا�ستعمال الفقهاء لم�سطلح الأ�سل وتو�سيعهم لمعانيه التي ا�ستعملوها له.
وبالنظ���ر اإلى اإطلاق���ات الفقهاء التي تم ح�سره���ا في الدرا�سات ال�سابق���ة للاأ�سل يتح�سل 

الإطلاقات الآتية:
الدليل : كقولهم: الأ�سل في هذا الآية اأو الحديث.  -1

القاعدة: كقولهم: الأ�سل اأن اليقين ل يزول بال�سك.  -2
المقي�س عليه :كقولهم: اأ�سل تحريم النبيذ حكم الخمر.  -3

الراجح  والغالب:  كقولهم: الأ�سل براءة الذمة.  -4

دار  )القاهرة،  المقت�سد«.  وكفاية  المجتهد  »بداية  اأحمد.  بن  محمد  الحفيد،  ر�سد  ابن  انظر:  الفقهي«.  »الكلام  با�سم: 
الحديث، 1425ه� - 2004 م). �س109/1  .

)1) انظر: ال�سلاحين: عبد المجيد محمود، وعمر محمد �سماعي. »الأ�سل عند الفقهاء مفهومه ومقوماته و�سروطه«. )الأردن- 
مجلة ال�سريعة والقانون العدد27،1427ه� -2006م) �س32.

)2) الفيومي، اأحمد بن محمد بن علي. »الم�سباح المنير في غريب ال�سرح الكبير«.)بيروت - المكتبة العلمية).�س 395/2.
الفقهاء �س 35، فقد  الأ�سل والظاهر �س 54، والأ�سل عند  الأ�سوليين للاأ�سل انظر درا�ستي:  )3) انظر للاطلاع على تعاريف 
ما  باإعادة  البحث  تطويل  اأ�ساأ  ولم  النتيجة،  نف�س  اإلى  وخل�سوا  الأ�سوليين  عند  وتعريفاته  الأ�سل  اإطلاقات  ح�سرا جميع 

ذكروه فليطالع في محله.
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ال�ست�سحاب كقولهم: الأ�سل بقاء ما كان على ما كان.  -5
وهذه الإطلاقات ل يلزم اأن تكون تعريفات للاأ�سل ا�سطلاحاً لأمور:

اأولً: اأن التعري���ف يحت���اج اإلى �سياغة على قواع���د التعريفات من الإحاط���ة وال�سمول والمنع 
والحتراز وهذا لي�س متوافراً في هذه الإطلاقات.

ثانياً: هذه الإطلاقات بالنظر اإلى مجموعها يتحقق اأنها ل تتجاوز معنى الأ�سل لغة)1)، فيطلق 
على:

- الدليل: لكونه من�ساأ الحكم وهذا معنى الأ�سل لغة.
- القاعدة: لكونها ثابتة وهذا معنى الأ�سل لغة.

- المقي�س عليه: لأنه اأ�سا�س الحكم والأ�سا�س من معاني الأ�سل لغة.
- الراجح والغالب وال�ست�سحاب: لأنه ثابت متاأ�سل م�ستقر.

 فجمي���ع هذه الإطلاقات ل تخ���رج عن ا�ستعمال لمعنى الأ�سل لغة ولي�ست بال�سرورة اأن تكون 
ا�سطلاحاً خا�ساً جرى عليه الفقهاء في ا�ستعمالهم لهذا الم�سطلح.

وم���ع ه���ذا كله فقد حاولت بع����س الدرا�سات ال�سابق���ة لمفهوم الأ�سل الفقه���ي اإيجاد تعريف 
خا�س له ا�سطلاحاً، وهنا يمكن اإيراد الملاحظات التالية على تلك التعاريف:

عُرف الأ�سل ا�سطلاحاً باأنه: )الأمر ال�سابق الم�ستقر الذي يبنى عليه غيره))2).
ويمكن هنا ت�سجيل ملاحظتين على هذا التعريف:

الأول���ى: اأن هذا التعريف اإنما تمت �سياغته بالنظ���ر اإلى علم القواعد الفقهية كما ذكر ذلك 
موؤلف���ه بقوله: )وعندما نريد الإتي���ان بتعريف منا�سب للاأ�سل في القواع���د الفقهية...))3)، فيبعد 

بذلك اأن يكون تعريف للاأ�سل في علم الفقه.
الثاني���ة: اأن���ه بالنظر اإلى كون الدرا�س���ة اأ�سولية فاإن التعريف وافق تعريف���ات الأ�سوليين ولم 

يتجاوز ا�ستعمال معنى الأ�سل لغة كما �سبق بيانه.
وعُرف الأ�سل باأنه:

»الحكم المتيقن الثابت بدليل غير متعر�س لبقائه ول لزواله«)4).
  وه���ذا التعري���ف يعد اأقرب التعاريف للاأ�سل عند الفقهاء -كم���ا �سيتبين من مراد ابن ر�سد 

)1) والمراد بالتجاوز هنا هو: اأن ال�ستعمال للفظة الأ�سل عند الفقهاء هل اأتى بمعنى اآخر يفهم منها غير ما جاء في معناها لغة 
اأم ل؟ مما يحتاج معه اإلى درا�سة ا�ستعمال الفقهاء لمعنى الأ�سل، وهو ما �ساأتوله بالبحث.

)2) الر�سيد. »الأ�سل والظاهر«. �س 62.
)3) الر�سيد . »الأ�سل والظاهر« �س 62.

)4) ال�سلاحين. »الأ�سل عند الفقهاء« �س 43.
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من تاأ�سيله في كتاب بداية المجتهد - حيث اإن التعريف عرف الأ�سل باأنه:
-الحك���م: وه���ذا التخ�سي�س بالحك���م الجزئي هو األ�س���ق بعمل الفقهاء وهو بي���ان الأحكام 

الجزئية ل الكلية التي هي األ�سق بعمل الأ�سوليين.
- المتيقن: يوافق معنى الأ�سل من حيث كونه قطعي الدللة متفقاً عليه.

-  الثابت : من جهة ال�ستمرار والدوام.
- بدليل: قيد  يفرق به بين الأ�سل في علم الأ�سول والأ�سل في علم الفقه حيث اإن علم الأ�سول 

يبحث في الدليل وطرق ال�ستدلل، اأما علم الفقه فيبحث في الأحكام التي تن�ساأ من الأدلة)1).
ثانياً: التقييد بقوله: غير متعر�س لبقائه ول لزواله:

وه���ذا قيد خا����س اأراده الم�سنف ويق�سد ب���ه الأ�سل في قاعدة الأ�س���ل والظاهر، كما اأ�سار 
الموؤل���ف اإلى ذلك بقول���ه في �سرح هذا القيد ب���اأن المراد منه: )اإخراج الأح���كام المن�سو�س على 

تاأبيدها... فهي واإن كانت اأ�سولً بالمفهوم العام للكلمة اإل اأنها لي�ست مما هو معني هنا))2).   
وعلي���ه فيمك���ن التاأ�سي�س عل���ى هذا التعري���ف في الو�سول اإل���ى تعريف ا�سطلاح���ي للاأ�سل؛ 
ا�ستعان���ة بالبح���ث في كيفية ا�ستعم���ال ابن ر�سد لمفه���وم الأ�سل في كتابه بداي���ة المجتهد كما في 

المبحث الآتي ليتحرر المراد منه اأكثر، والله ولي المعونة والت�سديد.
�لفرع �لثاني: �لتعريف باأبي �لوليد �بن ر�سد �لحفيد:

اأولً: ا�سم���ه وكنيته: هو القا�سي اأبو الولي���د محمد بن اأحمد بن محمد بن اأحمد بن اأحمد بن 
ر�س���د القرطبي ال�سهير بالحفيد، حفيد العلامة ابن ر�سد الفقيه قا�سي الجماعة بقرطبة، �ساحب 

كتاب البيان والتح�سيل)3).
ثاني���اً: ن�ساأته وطلبه للعلم: ولد بقرطبة �سنة 520ه�.، قب���ل وفاة جدّه اأبي الوليد ب�سهر واحد، 
ون�س���اأ به���ا وعَرَ�سَ الموطّاأ على وال���ده اأَبِي القا�سم وا�ستظهره عليه حفظ���اً، واأخذ العلم عن جماعة 
واف���رة من اأهل العلم من فقهاء بلده قرطبة دار العل���وم، ودرَ�س الفقه حتى برع فيه، وتعلم الأ�سول 

والطب حتى كان يُفزع اإلى فتياه في الطب، كما يُفزع اإلى فتياه في الفقه)4).
واأقب���ل على عِلم الكلام والفل�سف���ة التي يقال عنها: علوم الحكماء، اأو علوم الأوائل، وكانت له 
فيها الإمامة دون اأهل ع�سره، من�سوباً اإلى البراعة فيها، واإدامة الفكر وتدقيق النظر في معانيها، 

)1) انظر: ابن ر�سد الحفيد، محمد بن اأحمد. »ال�سروري في اأ�سول الفقه«. تحقيق: جمال الدين العلوي، )ط1، بيروت، دار الغرب 
الإ�سلامي، 1994م). �س36.

)2) ال�سلاحين . »الأ�سل عند الفقهاء« �س 44.
)3) انظر: الذهبي، محمد بن اأحمد بن عثمان. »�سير اأعلام النبلاء«. تحقيق : مجموعة من المحققين باإ�سراف ال�سيخ �سعيب 

الأرناوؤوط. )ط3، موؤ�س�سة الر�سالة،، 1405 ه� ). �س 307/21.
)4) انظر: المرجع ال�سابق.
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وو�سف الإمام الذهبي ذلك بقوله: )واأقبل على علوم الأوائل وبلاياهم، حتى �سار يُ�سرب به المثل 
في ذلك))1). 

وكانت له نية ح�سنة فيها حيث يقول: )من ا�ستغل بعلم الت�سريح ازداد اأيماناً بالله))2).
ومن ذلك اأنه األف كتاباً �سغيراً �سماه: ف�سل المقال فيما بين الحكمة وال�سريعة من الت�سال.
 ويو�سف الإمام ابن ر�سد باأنه �ساحب المعقول؛ لأن علم الدراية اأغلب عليه من علم الرواية، 
لكن���ه مع ذلك موفور ف���ي علم العربية ذا حظ وافر ف���ي الإعراب والآداب والحكم���ة، كثير الإن�ساد 
ل�سواهد �سعري اأبي تمام والمتنبي، والإيراد للحكايات والأخبار؛ تن�سيطاً لطلبة العلم بمجل�سه حتى 
قيل:  اإنه كان يحفظ ديوان اأبي تمام وديوان المتنبي، وعني بالعلم من �سغره اإلى كبره، ويقال عنه: 
دَ  د في ما األَّفَ وقيَّ اإنه ما ترك ال�ستغال منذ عقل �سوى ليلتين: ليلة موت اأبيه، وليلة عر�سه، واإنه �سوَّ

رَ نحواً من ع�سرة اآلف ورقة. بَ واختَ�سَ وهذَّ
ثالث���اً: ثناء العلماء عليه: كان ابن ر�سد من اأه���ل العلم والتفنن في المعارف، قال ابن الزبير 

فيه: )اأخذ النا�سُ عنه، واعتمدوا عليه))3).
 وق���ال عن���ه الإمام الذهب���ي: )العلام���ة، فيل�سوف الوق���ت))4)، فق���د كان م�سه���وراً بالف�سل 
ار: )لم ين�ساأ بالأندل�س مثله كمالً وعلماً  وح�س���ن ال���راأي، ذكياً، رث البزة، قوي النف�س، قال ابن الأُبَّ
وف�س���لًا))5)، وكان على �سرف���ه: اأ�سد النا�س توا�سع���اً، واأخف�سهم جناحاً، فق���د كان ح�سن الخلق، 

اداً للكلام في المجال�س ال�سلطانية والمحافل. جميل المداراة، ف�سيح العبارة وجَّ
�سمع منه جماعة من الإجلاء ورووا عنه، وقيل عنه باأنه كان اأوحد فِي علم الفقه والخلاف)6). 
وخل���ف ول���داً طبيب���اً عالماً بال�سناعة يق���ال له اأبو محمد عب���د الله، و اأي�ساً خل���ف اأولداً قد 

ا�ستغلوا بالفقه وا�ستُخدموا في ق�ساء الكور.
رابع���اً: منا�سبه التي تولها: تولى ابن ر�سد الق�ساء مدة في اإ�سبيلية قبل قرطبة، وكان مكيناً 
عند يعقوب وابنه المن�سور، وجيها في دولته، وكان يحترمه كثيراً، ثم ولي ق�ساء قرطبة، فحُمدت 
�سيرت���ه في الق�ساء بقرطب���ة، )وتاأثلت له عند الملوك وجاهة عظيمة ولم ي�سرفها في ترفيع حال، 

)1) انظر:  المرجع ال�سابق.
ر�سا. )ط1،  نزار  الدكتور  تحقيق:  الأطباء«.  في طبقات  الأنباء  »عيون  يون�س.  بن  بن خليفة  القا�سم  بن  اأحمد  الخزرجي،   (2(

بيروت، دار مكتبة الحياة). 1�س 533.
)3) ابن فرحون، اإبراهيم بن علي بن محمد. »الديباج المذهب في معرفة اأعيان علماء المذهب«. تحقيق: الدكتور محمد الأحمدي 

اأبو النور.) القاهرة، دار التراث للطبع والن�سر).�س 259/2.
)4) الذهبي، محمد بن اأحمد بن عثمان. »�سير اأعلام النبلاء«. تحقيق : مجموعة من المحققين باإ�سراف ال�سيخ �سعيب الأرناوؤوط. 

)ط3، موؤ�س�سة الر�سالة، 1405 ه� ). �س 307/21.
)5) المرجع ال�سابق.

)6) انظر: الذهبي، محمد بن اأحمد بن عثمان. »تاريخ الإ�سلام وَوَفيات الم�ساهير وَالأعلام«. تحقيق: الدكتور ب�سار عوّاد معروف. 
)ط1، دار الغرب الإ�سلامي، 2003 م).�س1039/12
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ول جمع مال، واإنما ق�سرها على م�سالح اأهل بلده خا�سة، ومنافع اأهل الأندل�س عامة))1).
خام�ساً: موؤلفاته: كان ابن ر�سد جيد الت�سنيف ح�سن المعاني، وله تاآليف جليلة الفائدة، منها 
كت���اب: التح�سيل، جمع فيه اختلاف اأهل العلم م���ع ال�سحابة والتابعين وتابعيهم ون�سر مذاهبهم 
وبين موا�سع الحتمالت التي هي مثار الختلاف، وكتاب بداية المجتهد وكفاية المقت�سد، وله في 
الط���ب كتاب الكلي���ات وقد اأجاد في تاأليفه، ومخت�سر الم�ست�سفى ف���ي الأ�سول، وكتاب في العربية 
ال���ذي و�سمه بال�سروري، وكتاب مناه���ج الأدلة في الك�سف عن عقائد المل���ة، وكتاب ف�سل المقال 

فيما بين الفل�سفة وال�سريعة من الت�سال، وغير ذلك تزيد على �ستين تاأليفاً. 
�ساد�س���اً: محنته وابتلاوؤه: نُك���ب اأبو الوليد في اآخر عمره نكبة �سنع���اء في عام ثلاثة وت�سعين 
وخم�س مئة،  وذلك اأن المن�سور �ساحب المغرب بقرطبة، ا�ستدعى ابن ر�سد، واحترمه كثيراً، ثم 

نقم عليه بعدُ مع جماعة اأُخر من الف�سلاء الأعيان.
تها اأ�سباب  وقي���ل ف���ي �سبب نكبته تلك اأنه: )ق���د ن�ساأ بينه وبين اأهل قرطبة قديم���اً وح�سة جرَّ
المحا�س���دة، ومناف�س���ة طول المج���اورة، فانتدب الطالبون لنع���ي اأ�سياء عليه ف���ي م�سنفاته تاأولوا 
الخروج فيها عن �سنن ال�سريعة، واإيثاره لحِكم الطبيعة، وح�سروا منها األفاظاً عديدة، وف�سولً ربما 
جت  كانت غير �سديدة، وجمع���ت في اأوراق.. وتوؤولت اأغرا�سها ومعانيها، وقواعدها ومبانيها، فخُرِّ
بم���ا دلت علي���ه اأ�سواأ مخرج، وربما ذيلها مكر الطالبين))2)، فاأُ�سي���ع عنه ما كان تعاطاه من العلوم 
القديم���ة وتفننه فيها وتدقيقه في م�سائلها، ونُ�سِ���ب اإليه كثرة ال�ستغال بالعلوم المهجورة من علوم 
الأوائ���ل، فت���رك النا�س الأخذ عنه، وتكلموا فيه، ومن النا�س من تعامى عن حاله، وتاأول مرتكبه في 
انتحاله)3)،  وممن جاهده بالمنافرة والمجاهرة، القا�سي اأبو عامر يحيى بن اأبي الح�سن بن ربيع، 
وبنوه، وامتُحن ب�سبب ذلك حتى اأنه قال: )اأعظم ما طراأ علي في النكبة اأني دخلت اأنا وولدي عبد 

الله م�سجداً بقرطبة، وقد حانت �سلاة الع�سر، فثار لنا بع�س �سفلة العامة، فاأخرجونا منه))4).
اأم���ا ما كان من اأم���ر المن�سور فاإنه: )اعتقله واأهانه ونفاه اإلى الي�سانة)5) واأبعد عنه اأ�سحابه 
وعزله���م عن الق�ساء ومنع تلاميذه ومريديه من الت�سال به بحرق كتبه في التعاليم، كل ذلك وقع 

)1) اليعمري، اإبراهيم بن علي بن محمد. »الديباج المذهب في معرفة اأعيان علماء المذهب«. تحقيق: الدكتور محمد الأحمدي 
اأبو النور. ) القاهرة،  دار التراث للطبع والن�سر)�س 258/2.

عبا�س،  اإح�سان  الدكتور  تحقيق:  وال�سلة«  المو�سول  لكتابي  والتكملة  »الذيل  الملك.  عبد  بن  محمد  بن  محمد  الأن�ساري،   (2(
الدكتور محمد بن �سريفة، الدكتور ب�سار عواد معروف.

)3) انظر: الجذامي، علي بن عبد الله بن محمد. »تاريخ ق�ساة الأندل�س )المرقبة العليا فيمن ي�ستحق الق�ساء والفتيا)«. تحقيق: 
لجنة اإحياء التراث العربي في دار الآفاق الجديدة. )ط5، بيروت،  دار الآفاق الجديدة 1403ه�). �س111.

)4) المرجع ال�سابق.
اأو الي�سانة: مدينة لها رب�س ي�سكنه الم�سلمون وبع�س اليهود وبها م�سجد وجامع، تبعد عن قرطبة 40 كيلا. انظر:  )5) الي�سانة 
الإدري�سي، محمد بن محمد بن عبد الله بن اإدري�س. »نزهة الم�ستاق في اختراق الآفاق«. )ط1،بيروت، عالم الكتب، 1409 

ه�). 571/2.
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بعد محاكمة علنية بجامع قرطبة بمح�سر الفقهاء واأعيان الدولة وبم�سهد من الم�سلمين))1)، وبقي 
على هذه الحال قرابة �سنتين ثم اإن جماعة من الأعيان باإ�سبيلية �سهدوا لبن ر�سد اأنه على غير ما 
نُ�سب اإليه، فر�سي المن�سور عنه وعن �سائر الجماعة وذلك في �سنة خم�س وت�سعين وخم�سمائة، ثمّ 
اأعاده  المن�سور اإلِى الكرامة فيما قيل، وا�ستدعاه اإِلى مرّاكُ�س، وبها تُوُفّي في �سفر، وقيل فِي ربيع 

الأول، وقد مات ال�سّلطان بعده بِ�سَهْر.
ر اأبا الوليد عمراً طويلًا قارب الثمانين، اإذ اأنه عا�س خم�سة و�سبعين �سنة،  �سابعاً: وفاته : عُمِّ
لكنه مر�س في اآخر حياته، وحانت وفاته رحمه الله في اأول دولة النا�سر في مراك�س  ليلة الخمي�س 
التا�سع من �سفر  �سنة خم�س وت�سعين وخم�س مئة، وقيل مات وهو محبو�س بداره بمراك�س في اأواخر 
انة باب تاغزوت خارجها ثلاثة اأ�سهر، ثم حمل اإلى قرطبة فدفن بها  �سنة اأربع وت�سعين،  ودفن بجبَّ

في رو�سة �سلفه بمقبرة ابن عبا�س تنفيذاً لو�سيته)2).
�لفرع �لثالث: �لتعريف بكتاب بد�ية �لمجتهد وكفاية �لمقت�سد:

كت���اب بداي���ة المجتهد وكفاي���ة المقت�سد �سماه  موؤلف���ه بهذا ال�سم فقال: )ولذل���ك راأينا اأن 
اأخ����س الأ�سماء بهذا الكت���اب اأن ن�سميه كتاب: بداي���ة المجتهد وكفاية المقت�س���د))3)، لكن كثيراً 
ممن ترجم للم�سنف �سماه ببداية المجتهد ونهاية المقت�سد، وقد وُجدت هذه الت�سمية كذلك على 
�سفح���ات كثير من مخطوطات الكت���اب، وبع�سها كتب عليها ال�سمين معاً، ولعلها ت�سحيف اأو �سبق 
فهم وقلم وافق اأول العنوان من باب المقابلة بين كلمة بداية ونهاية، لكن الت�سمية المن�سو�سة عن 

الم�سنف هي الأولى)4).
 ون�سبت���ه للموؤلف لي�ست محل �سك عن���د الفقهاء فقد تتابع على ذكره كل من ترجم له، واتفق 

العلماء على ن�سبته اليه منذ األفه موؤلفه الى يومنا هذا. 
مو�سوع �لكتاب :

كتاب بداية المجتهد وكفاية المقت�سد األفه ابن ر�سد في الفقه، واأبان عن غر�سه من كتابه في 
مقدمة كتابه فقال: )فاإن غر�سي في هذا الكتاب اأن اأثبت فيه لنف�سي على جهة التذكرة من م�سائل 
الأحكام المتفق عليها والمختلف فيها باأدلتها، والتنبيه على نكت الخلاف فيها))5). و�سار فيه على 
ترتي���ب كتب الفقهاء المعروف من البدء بق�سم العب���ادات ثم الأنكحة فالمعاملات والجنايات، وما 

تحويه من الأبواب المعروفة.

)1) بولوز. »تربية ملكة الجتهاد من خلال كتاب بداية المجتهد«. �س 39.
)2) للاإطلاع بتو�سع على �سيرة ابن ر�سد -مع المراجع ال�سابقة- ينظر كتاب »تربية ملكة الجتهاد من خلال كتاب بداية المجتهد« 

فهي اأو�سع واأ�سمل مجموع اطلعت عليه من �سيرة ابن ر�سد رحمه الله تعالى.
)3) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«.  169/4.

)4) انظر: بولوز. »تربية ملكة الجتهاد من خلال كتاب بداية المجتهد«. �س93.
)5) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«.  9/1.
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وخ�س���ه من م�سائ���ل الفقه بالم�سائل الكلية الم�سهورة �سواء المجمع عليها اأو وقع عليها اتفاق 
الأكث���ر من الفقهاء، اأو كانت م���ن الم�سائل الخلافية التي ا�ستهر الخ���لاف فيها، وقد بلغت م�سائل 
كتاب���ه قرابة: 3400 م�ساألة، بلغ عدد الم�سائل الإجماعية: 1034 م�ساألة، فيكون ثلث م�سائل الكتاب 
ه���ي م�سائ���ل اإجماعية، واإذا نظرنا اإلى الم�سائل الخلافية واعتبرن���ا التفاق بين اأكثر الفقهاء فيها 
واإن كان وق���ع فيها خلاف من اأحدهم فيكاد يبلغ ق���در الم�سائل الإجماعية والتي وقع التفاق عليها 

من الأكثر قرابة ن�سف الكتاب اأو يزيد)1).
 منهج �بن ر�سد في �لكتاب:

اهت���م ابن ر�س���د كثيراً بق�سية التعليم للفق���ه وطريقة تي�سيره وت�سهيل���ه وتقريبه لطالبيه مما 
يط���ول الكلام عنه في هذا الموط���ن، ولذلك فاإنه لخ�س منهجه وفكرته في طريقة تعليم الفقه في 
كتاب���ه ه���ذا، وك�سف فيه عن منهج فريد اأو�سحه في كتابه وتكل���م عنه مراراً، وملخ�سه اأنه لما كان 
م���ن العلوم التي تعلمه���ا وتفنن فيها علوم الفل�سفة والمنطق والقواني���ن)2) اأراد اأن ي�سل بال�سياغة 
الفقهي���ة اإل���ى درجة تبلغ درج���ة القانون للنظار، فق���ال: )ونحن نذكر من ه���ذه الم�سائل ما ا�ستهر 
الخلاف فيه بين الفقهاء ليكون ما يح�سل من ذلك في نف�س الفقيه يعود كالقانون والد�ستور الذي 
يعمل عليه فيما لم يجد فيه ن�ساً عمن تقدمه، اأو فيما لم يقف على ن�س فيه لغيره))3)، )لكن نذكر 
منه���ا اأ�سهره���ا لتكون كالقانون للمجتهد النظار))4)، )ليكون كالقان���ون في نف�س الفقيه  اأعني: في 

رد الفروع اإلى الأ�سول))5).
وق�س���د به���ذا القان���ون اأن يبلغ به م���ن اأتقنه وفهمه – م���ع الموؤهلات العلمي���ة لذلك- درجة 
الجته���اد ف���ي الفقه، فق���د قال في كتابه عن هدفه ه���ذا : )فاإن هذا الكتاب اإنم���ا و�سعناه ليبلغ به 
ل قبله من القدر الكافي  ل ما يجب له اأن يُح�سِّ المجته���د ف���ي هذه ال�سناعة رتبة الجتهاد اإذا ح�سَّ
ل���ه ف���ي علم النحو، واللغة، و�سناعة اأ�سول الفقه، ويكفي م���ن ذلك ما هو م�ساو لجرم هذا الكتاب، 

اأو اأقل))6).
فاهتمامه ب�سناعة الفقيه اأهم عنده من عر�س الم�سائل الفقهية وتحريرها والترجيح بينها، 
ف���اإن ه���ذا النوع من التاأليف موج���ود بكثرة في مط���ولت الكتب على اختلاف الأزمن���ة والمذاهب، 
فيقول : )وبهذه الرتبة ي�سمى فقيهاً ل بحفظ م�سائل الفقه، ولو بلغت في العدد اأق�سى ما يمكن اأن 

)1) انظر: بولوز. »تربية ملكة الجتهاد من خلال كتاب بداية المجتهد«. �س 116.
)2) انظر: بولوز. »تربية ملكة الجتهاد من خلال كتاب بداية المجتهد«. �س 51،72.

)3) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«.  192/3.

)4) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«.  174/3.

)5) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«.  167/3.

)6) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«.  210/3.
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يحفظه اإن�سان، كما نجد متفقهة زماننا يظنون اأن الأفقه هو الذي حفظ م�سائل اأكثر))1).
وهذه النظرة تت�سح بالنظر ال�سياقي لتاريخها الذي وجدت فيه، فاإن الع�سر الذي عا�س فيه 
اب���ن ر�سد بلغ فيه التقليد الفقهي ذروته، ولذا فاإنه اأراد ت�سحيح واقع الفقه الذي و�سل اإليه، فذكر 

مثلًا يقرب لهم معنى اأن الفقيه من ي�سنع الفقه ويجيب في النوازل ل من يحفظه وينقله)2).
فه���ذا ال���ذي دفع ابن ر�س���د اإلى تاأليف هذا الكت���اب وهو �سناعة الفقيه ال���ذي يمكنه اأن ينفع 

النا�س ويفيدهم ببيان اأحكام مالم يقع بفهمه لأحكام ما قد وقع.
ثناء �لعلماء على �لكتاب:

وقد لقى منهج ابن ر�سد وطريقته في كتابه ثناء كثير من العلماء الذين اأتو بعده على طريقته 
ار ونقله عنه الإمام الذهبي : )كتاب بداية المجتهد ونهاية المقت�سد في  تلك، فقد قال عنه ابن الأبَّ

ه، ول نعلم فِي فنّه اأنفع منه، ول اأح�سن م�ساقًا))3). الفقه، علل فيه ووجَّ
  وقال عنه الجذامي: )ذكر فيه اأ�سباب الخلاف وعلل ووجه فاأفاد واأمتع به، ول يُعلم في وقته 

اأنفع منه ول اأح�سن �سياقاً منه))4).
فه���و كتاب متمي���ز بطريقته، جمع بين الم�سائ���ل والدلئل، واأ�سباب الخ���لاف واأ�سول الفقه، 
والفروع والأ�سول، فاأ�سبح كتاب فقه واأ�سول في نف�س الوقت، و�سياأتي في المطالب الآتية مزيد من 

البيان عن منهج ابن ر�سد في كتابه وطريقته في التاأليف.
�لمطلب �لاأول:  تحرير م�سطلح �لاأ�سل �لفقهي عند �بن ر�سد:

األف ابن ر�سد كتابه بداية المجتهد وكفاية المقت�سد لغر�س محدد وهو اإقامته مقام القانون 
للنظار، واأو�سح في كتابه غر�سه هذا، ون�س عليه غير ما مرة، ومنها قوله: )ليكون ما يح�سل من 
ذلك في نف�س الفقيه يعود: كالقانون والد�ستور الذي يعمل عليه فيما لم يجد فيه ن�سا عمن تقدمه، 

اأو فيما لم يقف على ن�س فيه لغيره))5).
 ول���ذا فاإن���ه �سمى كتابه:  كتاب اأ�سول، نحى فيه منحى التاأ�سيل في علم الفقه، وجعل غر�سه 
الأ�سا�سي من كتابه اأن يكون كالقانون والد�ستور للفقهاء والنظار في الفقه، وتباعد فيه عن ذكر غير 

)1) المرجع ال�سابق.
)2) انظر: ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«.  211/3.

)3) الذهبي، محمد بن اأحمد بن عثمان. »تاريخ الإ�سلام وَوَفيات الم�ساهير وَالأعلام«. تحقيق: الدكتور ب�سار عوّاد معروف. )ط1، 
دار الغرب الإ�سلامي، 2003 م).�س1039/12

)4) الجذامي، علي بن عبد الله بن محمد. »تاريخ ق�ساة الأندل�س )المرقبة العليا فيمن ي�ستحق الق�ساء والفتيا)« تحقيق: لجنة 
اإحياء التراث العربي في دار الآفاق الجديدة. )ط5،  بيروت،  دار الآفاق الجديدة، 1403ه�). �س 111، الذهبي، محمد 
بن اأحمد بن عثمان. »تاريخ الإ�سلام وَوَفيات الم�ساهير وَالأعلام«. تحقيق: الدكتور ب�سار عوّاد معروف. )ط1، دار الغرب 

الإ�سلامي، 2003 م).�س1039/12
)5) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«. �س 167، 174، 192.
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الأ�س���ول، فيق���ول: )ولي�س كتابنا هذا كتاب فروع، واإنما هو كتاب اأ�س���ول))1). ويقول: )اإذ كان هذا 
الكتاب لي�س المق�سود به التفريع، واإنما المق�سود فيه تح�سيل الأ�سول))2)، وقوله: ) وق�سدنا من 

هذه الم�سائل اإنما هو الأ�سول ال�سابطة لل�سريعة ل اإح�ساء الفروع; لأن ذلك غير منح�سر))3).  
وجعل هذا منهجه الذي التزمه و�سار عليه وهو ذكر الأ�سول اأو ما جرى مجرى الأ�سول فيقول: 

)واإذ قد خرجنا عما كنا ب�سبيله، فلنرجع اإلى حيث كنا من ذكر الم�سائل التي وعدنا بها))4).
 وق���د اأكث���ر ابن ر�سد في الكتاب من ذكر الأ�س���ول واأوعب فيها بما ل يوجد في غيره، حتى اإن 
الإمام القرافي �سمى كتاب بداية المجتهد لبن ر�سد بكتاب القواعد فقال:) قال ابن ر�سد في كتاب 

القواعد: الذين ق�سروا الربا على ال�ستة...))5).
فاب���ن ر�س���د - رحمه الله- ا�ستعم���ل م�سطلح الأ�سل ب�سعة معناه في اللغ���ة فذكره قرابة األف 
م���رة �سراحة على اخت���لاف ا�ستعمالته وعلى تعدد فن���ون العلوم وا�ستعمالته���ا لم�سطلح الأ�سل؛ 
كاأ�سول اللغة، واأ�سول ال�ستدلل ومراده -اأ�سول الفقه- واأ�سول الخلاف واأ�سبابه واأ�سول الأئمة في 

مذاهبهم اإ�سافة اإلى اأ�سول ال�سريعة  من الآيات والأحاديث والإجماع واتفاق ال�سحابة وغيرها.
فمن ا�ستعمالت ابن ر�سد لم�سطلح الأ�سل في كتابه بداية المجتهد:

1- الأدل���ة: فتج���ده في كثير من ق�سايا بحثه يقول: )فالأ�سل في���ه ما ورد من �سفته في قوله 
تعالى...))6).

2- القواع���د: كقول���ه: )ويتعل���ق بهذا الباب مم���ا اختلفوا فيه �سبع م�سائ���ل تجري منه مجرى 
القواعد لهذا الباب))7).

3- عل���م الأ�س���ول: كقول���ه: )فمال���ك يرجح مذهبه ب���اأن الأ�سل ه���و اأن يحم���ل الخا�س على 
خ�سو�سه حتى يدل الدليل على غير ذلك))8). 

4- ال�ستعمال اللغوي كقوله :) لي�س في مال اليتيم �سدقة اأ�سلا))9).
5- كلي���ات ال�سريع���ة باأدلته���ا وقواعده���ا واأحكامها كقول���ه: )اإذا كان ل يرجع اإل���ى اأ�سل من 

)1) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«. 167/4.

)2) ابن ر�سد، »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«، 160/3.

)3) ابن ر�سد، »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«، 218/3.
)4) ابن ر�سد، »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«،  211/3.

)5) القرافي. »اأنوار البروق في اأنواء الفروق«. �س263/3، ابن ر�سد، »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«،  �س 150/3.
)6) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«.  15/1.
)7) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«.  40/1.
)8) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«.  41/1.

)9) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«.  5/2.
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الأ�سول ال�سرعية))1).
6- قواعد المذاهب الفقهية بتنوعها كقوله: )والذي تقت�سيه اأ�سول مالك ...))2).

فابن ر�سد يرى تعدد الأ�سول واختلاف معانيها وتنوعها، واأ�سوق لذلك مثالً من كلامه يبين 
�سعة معنى التاأ�سيل عنده وتنوعه حيث يقول:

)وحدي���ث الم�سراة يجب اأن ل يوجب عملًا لمفارقت���ه الأ�سول، وذلك اأنه مفارق للاأ�سول)3) 
من وجوه:

فمنه���ا: اأنه معار�س لقوله -علي���ه ال�سلاة وال�سلام -: »الخراج بال�سمان«)4) وهو اأ�سل متفق 
عليه.

ومنها: اأن فيه معار�سة منع بيع طعام بطعام ن�سيئة، وذلك ل يجوز باتفاق.
ومنها: اأن الأ�سل في المتلفات اإما القيم واإما المثل، واإعطاء �ساع من تمر في لبن لي�س قيمة 

ول مِثلًا. 
ومنها: بيع الطعام المجهول )اأي: الجزاف) بالمكيل المعلوم، لأن اللبن الذي دل�س به البائع 

غير معلوم القدر، واأي�ساً فاإنه يقل ويكثر، والعو�س هاهنا محدود.
ولك���ن الواجب اأن ي�ستثن���ى هذا من هذه الأ�سول كلها لمو�سع �سحة الحديث، وهذا كاأنه لي�س 

من هذا الباب، واإنما هو حكم خا�س))5).
فهذه اأ�سول متنوعة: منها الدليل، ومنها الحكم، ومنها القاعدة، ومنها ال�سابط، مما يعطي 

دللة على �سعة ا�ستعماله للمعنى الوا�سع للاأ�سل في اللغة.
اإل اأن���ه -ف���وق ذلك كله- له ا�سطلاح خا�س للاأ�سل اأ�س����س عليه كتابه وخ�سه به وجعله قوام 
كتابه وكاأن كتابه لم يحو غير هذا الأ�سل، وهو ما يمكن اأن اأ�سميه اأنا:  »الأ�سل الفقهي« وذلك نظراً 
لتع���دد اإطلاق���ات الأ�سل التي �سبق ذكره���ا، ولأن هناك ا�ستعمال لم�سطل���ح الأ�سل خا�س بم�سائل 

الفقه ا�ستعمله ابن ر�سد وكذلك غيره من الفقهاء)6).
فاأما كيفية ا�ستعمال ابن ر�سد رحمه الله لهذا الأ�سل فكما في النقاط الآتية:

)1) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«.  11/1.
)2) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«. 53/3.

)3) المراد بمفارقة الأ�سول هنا: اإذا اأتى حديث بحكم يخالف فيه ويفارق اأحاديث اأحكام الباب واأدلته، مثل اإباحة بيع العرايا، فهي 
على خلاف اأدلة الباب الأ�سلية من تحريم بيع التمر بالرطب.

  ،  (3508( برقم:   (304  /  3( »�سننه«  في  داود  واأبو   ،(6037( برقم:   (18  /  6( الكبرى«  »ال�سنن  في  الن�سائي  اأخرجه:   (4(
والحاكم في  »�سننه« )3 / 352) برقم: )2242)،  وابن ماجه في   ، والترمذي في »جامعه« )2 / 561) برقم: )1285) 

»م�ستدركه« )2 / 14) برقم: )2187).
)5) انظر: ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«.   193/2.

)6) �سياأتي باإذن الله في المطلب الثالث تو�سيح لهذا ال�ستعمال.
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الأم���ر الأول : اإن اأكثر ما ق�سده اب���ن ر�سد في كتابه بقوله الأ�سول: هو م�سائل فقهية ي�سميها 
اأ�سولً، والدليل على ذلك قوله في مقدمة كتابه -التي يجعل فيها العلماء عادة منهجهم وغر�سهم 
م���ن التاأليف- حيث يقول: )فاإن غر�سي في هذا الكتاب اأن اأثبت فيه لنف�سي على جهة التذكرة من 
م�سائ���ل الأحكام المتفق عليها والمختلف فيه���ا باأدلتها، والتنبيه على نكت الخلاف فيها، ما يجري 
مجرى الأ�سول والقواعد لما ع�سى اأن يرد على المجتهد من الم�سائل الم�سكوت عنها في ال�سرع))1)

فخ�س الم�سائل باأنها اأ�سولً واأكد ذلك كثيراً في كتابه منها قوله:
- ) ففي ذلك خم�س م�سائل اأ�سول في هذا الباب))2).

- ) فاإن فيه من الم�سائل الأ�سول اثنتين))3).
- ) ففي هذا الباب اإذا �ست م�سائل اأ�سول))4).

 - )واختلفوا من ذلك في �ست م�سائل تجري مجرى القواعد والأ�سول لهذا الباب))5).
-  )فهذه م�سهورات الم�سائل التي تجري من هذا الباب مجرى الأ�سول))6).

- )ونح���ن نذك���ر في كل باب من هذه الأبواب الثلاثة م���ن الم�سائل ما يجري مجرى القواعد 
والأ�سول لجميع ما في هذا الباب على ما ق�سدنا اإليه))7).

- )قال القا�سي)8): فهذا هو الذي راأينا اأن نثبته في هذا الكتاب من الم�سائل التي ظننا اأنها 
تجري مجرى الأ�سول))9).

اإل���ى موا�سع كثيرة في كتابه خ�س الم�سائل بم�سطلح الأ�سل وجعلها اأ�سولً وفرق بينها وبين 
غيرها مما ي�سح اإطلاق م�سطلح الأ�سل عليه من حيث اللغة والقواعد وغيرها.

وب���ه يظه���ر التفريق بين �سائر م���ا يطلق عليه اأ�سلًا وبين نوع خا�س م���ن الم�سائل ي�سميه ابن 
ر�س���د اأ�س���ولً ويوؤكد هذا بقول���ه: )راأينا اأن نذكر في ه���ذا الكتاب)10) �سبع م�سائ���ل م�سهورة تجري 

)1) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«.  9/1.
)2) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«.  220/1.
)3) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«. 185/2.
)4) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«. 202/2.

)5) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«. 30/1.
)6) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«.  24/1

)7) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«.  56/1.
اأطلق في كتاب بداية المجتهد فاإنما يق�سد به نف�س الإمام الموؤلف ابن ر�سد، ول يق�سد به القا�سي  )8) م�سطلح القا�سي اإذا 
الم�سهور عند المالكية، ودليله من كتاب ابن ر�سد قوله: )قال القا�سي - ر�سي الله عنه: واإذ قد ذكرنا بالجملة هذه الأ�سياء، 
فلن�سرع فيما ق�سدنا له، م�ستعينين بالله، ولنبداأ من ذلك بكتاب الطهارة على عاداتهم). ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية 

المقت�سد«.  �س13.
)9) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«. 95/1.

)10) يعني :كتاب ال�سرف.



262

مجرى الأ�سول))1).
الأم���ر الثان���ي: اأن ابن ر�سد يق�سم الم�سائل ويجعلها اأنواعاً، فهي عنده  لي�ست كلها على درجة 
واح���دة، واأن منه���ا: ما هو اأ�سول، ومنها: ما يجري مجرى الأ�سول، ومنها: ما هو دون ذلك، وهو ما 

عناه بقوله فروع، واأنه اإنما ق�سد بكتابه هذا ذكر نوعين منها وهما: 
 النوع الأول: الأ�سول من م�سائل الفقه.

النوع الثاني: ما جرى مجرى الأ�سول من الم�سائل)2).
وقد اأبان ابن ر�سد تعريف كل نوع من هذه الأنواع وحده بحد خا�س به في كتابه وكرره مرات 

عدة من اأول كتابه اإلى نهايته.
فالن���وع الأول : الم�سائ���ل الأ�س���ول: عرفه���ا ابن ر�سد بقول���ه: )وهذه الم�سائل ف���ي الأكثر هي 
دنا  الم�سائ���ل المنط���وق بها في ال�سرع))3) واأكد تعريفه هذا كثيراً ف���ي كتابه كقوله: )وذلك اأنَّ ق�سْ
ف���ي ه���ذا الكتاب كما قلنا غير مرة: اإنما هو اأن نثبت الم�سائل المنطوق بها في ال�سرع المتفق عليها 
والمختلف فيها). وقوله:) وهذا النظر في ال�سرع تغلغل في القيا�س وبعد عن الأ�سول المنطوق بها 

في ال�سرع، فلي�س يليق بكتابنا هذا؛ اإذ كان ق�سدنا فيه اإنما هو ذكر المنطوق به من ال�سرع))4).
فهي الأحكام التي نطق بها ال�سرع ابتداء، وتعد عنده م�سائل من�سو�س عليها ن�ساً في ال�سريعة 
وج���اءت بها الأدلة من الكتاب وال�سن���ة، كحكم ال�سلاة والزكاة والحج وتحريم الربا والخمر ولحم 
الميتة ونحو ذلك من الأحكام التي جاءت بها الن�سو�س �سراحة، ومثل هذا النوع متفق عليه غالباً 

عند فقهاء الأمة.
اأم���ا النوع الثاني من الم�سائل وهي التي تجري مجرى الأ�سول: فهي غير المنطوق بها، واإنما 
ه���ي م���ن لوازم المنطوق به في ال�سرع وتتعلق به تعلقاً قريباً، كم���ا اأبان عن ذلك بقوله: )اأو ما كان 
قريب���اً م���ن المنطوق به))5). وقوله: )اأو تتعلق بالمنطوق به تعلقاً قريباً))6) وقوله: )اإما تعلقاً قريباً 

اأو قريباً من القريب))7).

)1) انظر: ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«.  210/3.
)2) وهذا التق�سيم متقرر عند غيره من العلماء حيث يقول ال�سبكي في المجموع:) الأ�سول المقطوع بها فن�س الكتاب والتواتر 
اأو الأ�سول التي في معناها كتحريم ال�سرب الم�ستفاد من تحريم التاأفيف) وق�سده الأحكام المن�سو�س عليها  والإجماع 
كما يفهم من قوله اأو الأ�سول التي في معناها كتحريم. انظر: النووي، يحيى بن �سرف. »المجموع �سرح المهذب، مع تكملة 
ال�سبكي والمطيعي«. )بيروت- دار الفكر) �س 2/12، وانظر: الزرك�سي، محمد بن عبد الله. »البرهان في اأحكام القراآن«. 

تحقيق: محمد اأبو الف�سل. )ط1، دار اإحياء الكتب العربية، 1376 ه� - 1957 م). �س 4/2.
)3) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«.  9/1.
)4) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«. 5/3.
)5) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«.  5/3.
)6) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«.  9/1.

)7) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«.  95/1.
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فه���ي م�سائل م�ستنبطة م���ن الن�سو�س ولي�ست من�سو����س عليها، وغالباً م���ا تتعلق بالمفهوم 
والظاه���ر والعم���وم والخ�سو�س من الن�سو�س، وهذا النوع في قرب���ه من المن�سو�س على درجات، 
فمنه���ا ما هو وا�سح القرب، ومنها ما هو وا�سح البعد، ومنها ما هو بينهما كما بينه ابن ر�سد، وقد 

د تفريقه بين درجات هذا النوع باأمرين هما: يُع�سِّ
ما ا�ستهر ذكره من الم�سائل بين الفقهاء.  -1

2-   وما كثر الخلاف فيه بينهم)1).
ولما كانت اأ�سباب الخلاف كثيرة متعددة فاإنه اعتمد نوعاً من الخلاف وهو الخلاف المتعلق 
بدللت الن�سو�س، فيختار من الم�سائل ما تعلقت به، اأما الخلاف النا�سئ من غير هذا النوع؛ فاإنه 
يعر����س عنه كما ذكر ذلك: )ولي����س ق�سدنا في هذا الكتاب في الأكث���ر ذكر الخلاف الذي يوجبه 

القيا�س))2).
فهذا النوع من الم�سائل -اأعني ما جرى مجرى الأ�سول- م�سكوت عنه في ال�سرع كما ي�سميه 
اب���ن ر�س���د، فهو م�ستنبط من الن�سو�س لكن���ه ذكره لي�س مق�سوداً في كتاب���ه كما يقول رحمه الله: 
)كما لي�س ق�سدنا ذكر الم�سائل الم�سكوت عنها في ال�سرع اإل في الأقل))3)، ونظراً لكثرة هذا النوع 
م���ن الم�سائ���ل فاإن ابن ر�سد ينتقي منها ول يعر�س لها كله���ا في كتابه، وقد بين منهجه في النتقاء 

لهذه الم�سائل باأنه يعتمد في النتقاء على اأمرين هما:
الم�سائل الم�سهورة التي تفرع عنها م�سائل اأخرى.  -1

الم�سائل التي يكثر وقوعها ويحتاج اإليها النا�س)4).   -2
اأم���ا الن���وع الثالث من الم�سائل وهي: الفروع، فاإن ابن ر�س���د اأكد اإعرا�سه عن ذكره في كتابه 
وتحا�سي التعر�س له – واإن لم يلتزم بمنهجه هذا كثيراً -  و�سرح بهذا الترك للفروع وبين ال�سبب 

في ذلك: باأنه اإنما اأعر�س عن ذكرها لكونها لي�ست اأ�سولً ول هي في معنى الأ�سول: 
اأ-كقوله : )وق�سدنا من هذه الم�سائل اإنما هو الأ�سول ال�سابطة لل�سريعة ل اإح�ساء الفروع، 

لأن ذلك غير منح�سر))5). 
ب-وقول���ه: )وهذه كلها هي مب�سوطة في كتب الفروع، ولي�س كتابنا هذا كتاب فروع، واإنما هو 

كتاب اأ�سول))6). 

)1) انظر: ابن ر�سد. »بداية المجتهد ونهاية المقت�سد«. �س 169/4، وفي غير ما مو�سع من كتابه.
)2) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«. 203/1.
)3) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«. 204/1.

)4) انظر: ابن ر�سد. »بداية المجتهد ونهاية المقت�سد«. �س 204/1.
)5) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«. 218/3.

)6) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«.  167/4.
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ج- وقوله: )وفروع هذا الباب كثيرة، وكلها غير منطوق به، ولي�س ق�سدنا هاهنا اإل ما يجري 
مجرى الأ�سول))1).

د-وكقول���ه: )وف���ي النية م�سائ���ل لي�س لها تعلق بالمنط���وق به من ال�سرع راأين���ا تركها اإذ كان 
عر�سها على الق�سد الأول اإنما هو الكلام في الم�سائل التي تتعلق بالمنطوق به من ال�سرع))2). 

ه-كقوله: )ولي�س كتابنا هذا مو�سوعاً على الفروع))3). 
وبناء على ما �سبق فيتبين منهج ابن ر�سد في تعريف الأ�سل فهو يرى اأن الأ�سل ما تحقق فيه 

الآتي:
الأ�سل حكم منطوق به: )الأ�سول المنطوق بها في ال�سرع))4).  -1

الأ�سل يقيني مقطوع به: )والأ�سول يقينية مقطوع بها))5).  -2
الأ�سل لبد له من دليل.  -3

وهذه القيود المتعلقة بالأ�سل عند ابن ر�سد تدل دللة وا�سحة لحد الأ�سل الفقهي الذي عناه 
ابن ر�سد)6).

ونلاح���ظ اأن محاولة الدرا�سة ال�سابقة الت���ي ذكرتها في مقدمة البحث -الأ�سل عند الفقهاء 
مقومات���ه و�سروطه- في تعريف الأ�سل تتطابق تماماً م���ع تعريف ابن ر�سد للاأ�سل الفقهي وتحديد 

معناه، فقد عرفته باأنه:
الحكم المتيقن الثابت بدليل غير متعر�س لبقائه ول لزواله.

واأغلبها نف�س القيود التي اعتمدها ابن ر�سد للاأ�سل عنده، وعليه يمكن اإعادة �سياغة تعريف 
الأ�سل الفقهي على النحو الآتي:

الحكم المتيقن الثابت ابتداءً بدليل �سرعي معتبر.
- الحكم:  تخ�سي�س لعمل الفقهاء، وهو بيان الأحكام.

- المتيقن: يوافق معنى الأ�سل من حيث كونه قطعي الدللة.
-  الثابت : قيد يوافق الأ�سل من جهة ال�ستمرار والدوام.

- ابتداءً : قيد يتعلق بالمن�سو�س من الأحكام ل الم�ستنبطة.

)1) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«.  200/1.
)2) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«. 128/1.
)3) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«.  82/3.

)4) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«.  5/3.
)5) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«.  70/4.

)6) انظر: التنوخي، اإبراهيم بن عبد ال�سمد بن ب�سير. »التنبيه على مبادئ التوجيه«. تحقيق: الدكتور محمد بلح�سان. )ط1، 
بيروت، دار ابن حزم، 1428 ه�). �س 79/1.
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- بدلي���ل �سرع���ي: قيد  يفرق ب���ه بين الأ�سل في علم الأ�سول والأ�س���ل في علم الفقه حيث اإن 
عل���م الأ�س���ول يبحث في الدلي���ل وطرق ال�ستدلل، اأما عل���م الفقه فيبحث في الأح���كام التي تثبت 

بالأدلة)1).
- معتبر:  قيد يخرج الأدلة غير المتفق عليها.

واأختم هذا  المطلب  بالإ�سارة اإلى اأن ت�سمية الم�سائل بالأ�سول يكون بالنظر اإلى بابها، فتكون 
اأ�س���ولً ف���ي بابها، وقد تكون فروعاً في باب اآخر كما يقول ابن ر�سد: )وهاهنا م�سائل تذكر في هذا 
الكت���اب وه���ي من كتب اأخ���رى، وذلك اأنها اإذا ذك���رت في هذا الكتاب ذكرت عل���ى اأنها فروع تابعة 
للاأ�سول فيه، واإذا ذكرت في غيره ذكرت على اأنها اأ�سول))2). ويقول: )ومن م�سائل الأق�سية التي 

هي فروع في هذا الباب واأ�سل في باب الأق�سية))3). والله اأعلم.
�لمطلب �لثاني: مكانة �لاأ�سل �لفقهي عند �بن ر�سد وعند غيره من �لفقهاء:

التاأ�سي���ل في العلوم اأمر متف���ق عليه بين العلماء قديماً وحديثاً عل���ى اختلاف �سوره واأنواعه 
وا�ستعمالت���ه، لما فيه من �سبط �ستات العلوم، وجم���ع الفروع المت�سعبة في اأ�سول محققة، ت�ستبين 
به���ا المعان���ي، وتت�سح بها الدللت، ولم يك���ن ابن ر�سد اأول من جاء بهذا المنه���ج –واإن كان اأكثر 

العلماء له اإيراداً وا�ستعمالً- بل لأنه اأف�سح  في كتابه ب�سبق اأهل العلم لهذا المعنى حيث يقول:
)اإن العم���ل ل���م يجب بالظن، واإنما وجب بالأ�سل المقطوع ب���ه ... وهذه الطريقة التي قلناها 
هي طريقة اأبي محمد بن حزم الأندل�سي، وهي طريقة جيدة مبنية على اأ�سول اأهل الكلام الفقهي، 

وهو راجع اإلى اأنه ل يرتفع بال�سك ما ثبت بالدليل ال�سرعي))4).
وهذا هو الرجوع اإلى الأ�سل من الحكم عند ورود الم�سكوك فيه)5).

وتاأكيدا لما �سبق نجد هذه الطريقة والأ�سلوب من تاأ�سيل العلم عند الإمام محمد بن الح�سن 
تلمي���ذ اأبي حنيفة الذي األف كتاباً ف���ي الفقه �سماه بالأ�سل، ويورد فيه اأ�سول الأبواب وما يرد عليها 

)1) انظر: ابن ر�سد الحفيد، محمد بن اأحمد. »ال�سروري في اأ�سول الفقه«. تحقيق: جمال الدين العلوي. )ط1، بيروت، دار الغرب 
الإ�سلامي، 1994م). �س36،  القرافي، اأحمد بن اإدري�س . »اأنوار البروق في اأنواء الفروق«. )بيروت - دار عالم الكتب). 

.3/1
)2) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«. 168/4.

)3) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«.  168/4.
)4) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«.95/1.

اإلى اأ�سول وفروع في معر�س رده على  اإنكار تق�سيم ال�سريعة  اأن الإمام ابن القيم رحمه الله ورد عنه  )5) ومما ينبه عليه هنا : 
المعتزلة، ومراده التفريق بين م�سائل العقيدة وم�سائل الأحكام التعبدية، واإنكاره كان على المعتزلة الذين جعلوا الأحكام 
التكليفية كلها فروعاً لي�س فيها اأ�سول، واأن الأ�سول هي الم�سائل العقدية كلها واإن كانت فروعاً، ودليل ذلك اأنه في معر�س 
رده عليهم قال: )فاإن كثيراً من الم�سائل العملية بل اأكثرها عليها اأدلة قطعية كوجوب الطهارة وال�سلاة وال�سيام والحج 
والزكاة ونق�س الو�سوء بالبول والغائط ووجوب الغ�سل بالحتلام، وهكذا اأكثر ال�سريعة اأدلتها قطعية، وكثير من الم�سائل 
التي هي عندهم اأ�سول اأدلتها ظنية). انظر: البعلي، محمد بن محمد بن عبد الكريم . »مخت�سر ال�سواعق المر�سلة على 

الجهمية والمعطلة«. تحقيق: �سيد اإبراهيم. )ط1، القاهرة - دار الحديث،1422ه� - 2001م) . �س594.
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من تفريعات وا�ست�سكالت ت�سبه التفريع عليها)1).
ويتبع���ه في ذلك تلميذه الإم���ام ال�سافعي في اعتماد التاأ�سيل  للعل���وم حتى اإنه هو وا�سع علم 
الأ�سول برمته في كتابه الر�سالة، اأما ما يتعلق بما نحن ب�سدده من التاأ�سيل الفقهي للاأحكام فاإننا 
نجده �سابق لبن ر�سد في هذا الفن من التاأ�سيل، فالإمام ال�سافعي يذكر التاأ�سيل الفقهي بمثل ما 
ذك���ره اب���ن ر�سد في كتابه، ومن ذلك قوله رحمه الله تعالى في كتاب���ه الأم: )قد زعمنا وزعمتم اأن 
الأ�سل من العلم ل يكون اأبداً اإل من كتاب الله تعالى، اأو �سنة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأو قول اأ�سحاب ر�سول 

الله صلى الله عليه وسلم اأو بع�سهم، اأو اأمر اأجمعت عليه عوام الفقهاء في الأم�سار))2). 
 وكذل���ك الإمام الطح���اوي في كتابه �سرح معاني الآثار يذك���ر التاأ�سيل للاأحكام ويبني عليها 

الفروع)3)، اإ�سافة اإلى من جاء من بعدهم من العلماء اإلى وقتنا الحا�سر.
لكنن���ي �ساأذكر ع���ن كل مذهب من المذاهب الفقهي���ة اعتماد اأئمته لمعن���ى التاأ�سيل، ليكون 
كالإ�سارة على اتفاق اأهل العلم على هذا النوع من التاأليف والتعليم، واإل لو ا�ستقراأنا تتابع الفقهاء 

على ذلك لطال المقال.
اأم���ا الحنفي���ة فالأ�س���ل عندهم اأ�سهر م���ن اأن يذك���ر اإن لم يكونوا ه���م وا�سعوا ه���ذا المبداأ 
وموؤ�سل���وه، واأي�س���ر دليل على اعتماد هذا المبداأ م���ن التاأليف لدى الحنفية العب���ارة الم�سهورة عن 
الفق���ه في خلاف مذهب اأب���ي حنيفة: برده لخبر الآحاد اإذا خالف الأ�س���ول)4)، وقد مر قريباً ذكر 
الأ�س���ل لمحمد بن الح�س���ن، ويكاد اأن ل يخلو كتاب من كتب الأحن���اف المطولة من اإيراد التاأ�سيل 

واعتباره.
اأما المالكية فنجد التاأ�سيل حا�سر في المدونة وهو اأقدم موؤلف فقهي عند المالكية)5)، وفي 
جمي���ع كتب المالكية المو�سع���ة بعدها، وما نحن ب�سدده في هذا البحث كت���اب بداية المجتهد يعد 

من كتب المالكية.
واإذا جئن���ا اإل���ى ال�سافعية فه���م تبع لمدر�سة الحنفية ف���ي التاأ�سيل، فال�سافعي���ة تبع لإمامهم 
ال�سافع���ي الذي مر ذكر اعتباره للتاأ�سيل و�سبقه التاأليف في اأ�سول الفقه، حتى قال اإمام الحرمين 
الجوين���ي عن التاأ�سيل ف���ي مذهب ال�سافعي: )فاإن مذه���ب اإمامنا ال�سافعي تِ���دْواره على الأ�سول، 

)1) انظر: ال�سيباني، محمد بن الح�سن. »الأ�سل«. تحقيق: اأبو الوفا الأفغاني.) كرات�سي: اإدارة القراآن والعلوم الإ�سلامية). �س 
.3/1

)2) ال�سافعي، محمد بن اإدري�س. »الأم«. )بيروت - دار المعرفة، 1410 ه�/1990م). �س 33/4.
)3) انظر: الطحاوي، اأحمد بن محمد بن �سلامة. »�سرح معاني الآثار«. تحقيق: محمد زهري النجار و محمد �سيد جاد الحق.

)ط1، عالم الكتب، 1414 ه�، 1994 م). �س 26/1.
بن  الله  عبد  قدامة،  ابن    ،343:1 المعرفة). �س  دار  بيروت:  ال�سرخ�سي«.)  »اأ�سول  اأحمد.  بن  ال�سرخ�سي، محمد  انظر:    (4(
اأحمد بن محمد . »رو�سة الناظر وجنة المناظر في اأ�سول الفقه على مذهب الإمام اأحمد بن حنبل«. )ط2. موؤ�س�سة الريّان 

للطباعة والن�سر والتوزيع، 1423ه�-2002م). �س372/1.
)5) انظر: الأ�سبحي، مالك بن اأن�س، »المدونة«.)ط1، دار الكتب العلمية،1415ه� - 1994م). 583/3.
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وماآخذ ال�سريعة))1). 
وكذل���ك يقول: )وفي كل اأ�سل من الأ�سول قاعدة كلية معتبرة، فكل تف�سيل رجع اإلى الأ�سل، 
فهو جارٍ على ال�سبيل المطلوب، وكل ما لم نجد م�ستنداً فيه، ومتعلقه تخييل وظن، فهو مُطرح))2). 
والحنابلة في هذا الجانب كغيرهمم من الأئمة الفقهاء في مراعاة الأ�سول نجد ذلك وا�سحاً 
في كتب الحنابلة؛ مخت�سرها كالكافي، ومطولها كالمغني، و�سيخ الإ�سلام ابن تيمية يعد اإماماً من 
اأئم���ة الحنابلة؛ وفق���ه الأ�سول حا�سر في ذهن���ه، وظاهر في كتبه، وقد عبر ع���ن الأ�سل وا�ستعمله 
بم���ا عبر عن���ه ابن ر�سد، فاأما من حيث التعريف فيقول: )من ادعى اأ�سلًا بلا ن�س، ول اإجماع فقد 
اأبط���ل))3)، وم���ن حيث التاأ�سيل يق���ول: )وهذا القول - الذي دلت عليه اأ�س���ول مالك واأ�سول اأحمد 

وبع�س اأ�سول غيرهما- اأ�سح الأقوال))4). 
مما يطول المقام لو اأردنا الإفا�سة في �سواهد واأدلة ذلك، ولعل فيما ذكر من الإ�سارة كفاية 

عن تطويل العبارة.
وه���ذه الأ�سول تقع من نظر الفقهاء بالمحل الأعلى، فهي التي يراعونها في نظرهم الفقهي، 
ف���لا يعار����س اأ�سل اأ�سلًا، ول يلحقون فرعاً بغي���ر اأ�سله، ويقي�سون على ه���ذه الأ�سول، وي�ستنبطون 

الأحكام منها حتى جعلوها قواعد وكليات ل يتجاوزون معانيها.
ولم���ا للتاأ�سيل من الفوائد الكثيرة، والآث���ار المتعددة في �سبط العلم وتبيينه وتبليغه، �ساأورد 
بع�س���اً م���ن الفوائد التي جعل���ت اأهل العلم يهتم���ون بالتاأ�سيل الفقهي واأثره في بن���اء الفقه، لتتبين 

�سديد الحاجة اإلى هذه الأ�سول والعناية بها:
�أولًا: �سبط �لنظر �لفقهي: 

فالتاأ�سي���ل يجمع الم�سائل المت�سابهة، ويفرق بين الم�سائل المتفرقة، فيكون كالقانون للنظار 
عن���د ورود الم�ستبه���ات على تفرق الأوقات، فاإن لم يكن ثمة قانون يرج���ع الفقيه اإليه، واأ�سل يركن 
اإلي���ه، ا�سطرب نظره، واختلف���ت اأجوبته؛ لأنه اإذا عدم الأ�سل تفرق ب���ه النظر، وت�ستت به الذهن، 
فالتاأ�سيل يعيد الفكر اإلى قرار معين، ويجمع العلم في معدن مكين، كما ذكر ذلك ابن ر�سد كثيراً 
في كتابه ومنه قوله: )و�سبب الع�سر اأن الإن�سان اإذا �سئل عن اأ�سياء مت�سابهة في اأوقات مختلفة، ولم 
يك���ن عن���ده قانون يعمل عليه في تمييزها اإل ما يعطيه ب���ادئ النظر في الحال جاوب فيها بجوابات 

)1) الجويني، عبد الملك بن عبد الله، »نهاية المطلب في دراية المذهب«. تحقيق: اأ. د/ عبد العظيم محمود الدّيب. )ط1، دار 
المنهاج، 1428ه�-2007م). 4/15.

)2) الجويني، عبد الملك بن عبد الله. »البرهان في اأ�سول الفقه«. تحقيق: �سلاح بن محمد بن عوي�سة. )ط1، بيروت: دار الكتب 
العلمية ، 1418 ه� - 1997 م). 235/1.

)3) انظر: ابن تيمية، اأحمد بن عبد الحليم. »الفتاوى الكبرى«. )ط1، دار الكتب العلمية،1408ه� - 1987م). 283/1.
)4) انظر: ابن تيمية، اأحمد بن عبد الحليم. »القواعد النورانية الفقهية«. تحقيق: د. اأحمد بن محمد الخليل.)ط1، الريا�س: دار 

ابن الجوزي،1422ه�). 188.
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مختلفة))1). 
مما حدى بابن ر�سد اأن ينحى بالفقه اإلى جانب التقعيد والتاأ�سيل ليكون في معزل عن الخطاأ 

في النظر الجتهادي في الم�سائل داخل المذاهب وخارجها.
ثانياً: ت�سهيل طريقة �لتعليم �لفقهي:

تقري���ب الفق���ه وت�سهيل���ه لطالبيه من المقا�سد العظيم���ة التي اعتنى بها اب���ن ر�سد في كتابه 
وجعل���ه ينحو منحى التاأ�سيل للاأح���كام واأ�سباب الخلاف لما راأى من ع�س���ر الفهم للمذاهب و�سوء 

التوفيق بين اختلافها.
وم���ن ثم فق���د عزم على تبيين وج���ه الخلاف بين الفقه���اء واأ�سبابه وتبيي���ن الفقه على وجه 
يحمي���ه من ال�سطراب والتناق����س، مما دفعه اإلى بيان ما ي�سح اأن يق���ع فيه الخلاف وما ل ي�سح 
وق���وع الخ���لاف فيه، مع بيان اأ�سباب وقوع الخلاف عند وقوعه، وجع���ل رغبته اأن يكون هذا المنهج 
ف���ي درا�س���ة الفقه داخ���ل المذاهب وخارجها، وك�سف ع���ن رغبته في تاأليف كت���اب في مذهبه على 
ه���ذه الطريق���ة بقوله: )ونح���ن نروم اإن �ساء الله بع���د فراغنا من هذا الكت���اب اأن ن�سع في مذهب 
مالك كتاباً جامعاً لأ�سول مذهبه وم�سائله الم�سهورة التي تجري في مذهبه مجرى الأ�سول للتفريع 

عليها))2).
فاإذا اختلطت م�سائل الفقه وانبهمت، وتعددت وتكاثرت، فاإن ذلك عائد ل محالة على الفقه 
بالنغ���لاق وعلى الفهم بال�سطراب، وهذه الم�سكل���ة عر�ست للاإمام الجويني فا�ست�سكلها وتاأملها، 
فنط���ق بمثل ما نطق به ابن ر�سد في حلها، ب���اأن ذلك عائد اإلى انعدام التاأ�سيل وا�سطرابه، فيقول 
ف���ي ت�سخي����س الم�سكلة: ) واأ�سد ما اأعانيه في هذا المجموع اأمث���ال هذه الف�سول؛ فاإنها في الكتب 
منت�س���رة ل �سب���ط لها، ول�س���ت اأرى فيها اعتناء من الأولي���ن لمحاولة ال�سب���ط))3)، ويقول في حل 

ع الفقهاء على هذه الطرق تفريعاتٍ مختلطة �سادرة عن اختلاط الأ�سول))4). الإ�سكال: )ثم فرَّ
وهذه ال�سعوبة في عر�س الفقه في بع�س الكتب كرر ال�سكوى منها الإمام الجويني واأ�سار اإلى 
وجوده���ا ومن ذلك قوله: )هذا ما اأطلقه الأ�سحاب، وم���ا ذكروه كلام مر�سل، ومق�سودنا �سبطه، 
ول���م يهت���م به اأئمة المذهب، ول���م يعملوا فيه وفي اأمثال���ه القرائح الذكية، واكتف���ى الناقلون عنهم 
بظواه���ر الأمور، وان�سم اإليه قل���ة البحث، ف�سار اأمثال ذلك عماية عمياء، والموفق من يهتدي اإلى 

الماأخذ الأعلى))5).

)1) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«. 158/3.

)2) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«. 169/4.
)3) الجويني. »نهاية المطلب في دراية المذهب«. 274/2.
)4) الجويني. »نهاية المطلب في دراية المذهب«. 115/2.
)5) الجويني. »نهاية المطلب في دراية المذهب«. 312/8.
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مم���ا جعله ينحى منحى التاأ�سيل ف���ي كتابه نهاية المطلب في دراية المذهب ليكون اأ�سهل في 
فهم الماآخذ والأحكام.

ثالثاً: معرفة ��سباب �لخلاف في �لم�سائل �لفقهية:
اأراد اب���ن ر�سد اأن يجعل كتابه بداية ل�سق طريق الجتهاد في ال�سريعة لكن على اأ�سا�س را�سخ 
وبني���ان متي���ن من النظر والفقه، ولذا كان ينبه على اأن من اأ�سب���اب الوقوع في الأخطاء الجتهادية  
هو عدم اعتماد الأ�سول وال�سير عليها، وكثيراً ما اأ�سار ابن ر�سد اإلى اأن �سبب الخلاف بين الفقهاء 
ف���ي ق�سية م���ن الق�سايا ه���و ب�سبب هذه الأ�س���ول واعتمادها وال�سي���ر عليها مما يوج���ب اختلافها 
اختلافه���م، ولذا فاإن ال�سبي���ل الأول لمعرفة اأ�سباب الخلاف بين الفقه���اء هو معرفة اأ�سولهم التي 
اأ�سلوه���ا واعتمدوها و�ساروا عليها في الجتهاد مما يعين على فه���م الختلاف واأ�سبابه، وقد اأ�سار 
اب���ن ر�سد اإلى هذا المعنى كثي���راً في كتابه منها قوله: )و�سبب اختلافهم معار�سة الأ�سول في هذا 
الب���اب بع�سها بع�ساً، ومعار�س���ة الأثر لها))1). وقوله: )و�سبب الخ���لاف معار�سة الأ�سول في هذا 

الباب لمر�سل �سعيد بن الم�سيب))2). 
ويوؤك���د هذا المعن���ى الإمام الجويني باأن غر�سه من ذكر م�سائ���ل الخلاف بيان الأ�سول التي 

بنيت عليها واأ�سباب الخلاف فيها)3).
ر�بعاً: �لاإعانة على تخريج �لم�سائل �لفقهية على �أ�سول �لاأئمة:

وذلك اأن التخريج من الأدوات الجتهادية التي يجيب بها الفقهاء في النوازل والم�سائل التي 
ل���م تقع، وي���رى ابن ر�سد اأن في �سبط الأ�س���ول ومعرفتها �سبيلًا قويماً للقي���ام بالتخريج على وجه 
�سحيح فيقول: )من تدرب في هذه الم�سائل وفهم اأ�سول الأ�سباب التي اأوجبت خلاف الفقهاء فيها 
اأن يقول ما يجب في نازلة من النوازل ... فيمكنه اأن ياأتي بالجواب بح�سب اأ�سول الفقيه الذي يفتي 

على مذهبه، وبح�سب الحق الذي يوؤديه اإليه اجتهاده))4).
خام�ساً: �لاإعانة على �لترجيح في �لخلاف بين �لم�سائل:

كثي���راً م���ا ينقل ابن ر�سد الخلاف الفقهي ويذكر اأ�سبابه ويرج���ح بين الأقوال بح�سب ما يراه 
ويعتق���ده رحم���ه الله، ومن الق�سايا الت���ي يعتمدها ابن ر�سد في الترجيح النظ���ر اإلى الأ�سول �سواء 
كان���ت اأ�س���ولً عامة في ال�سريعة متف���ق عليها اأم اأ�س���ولً خا�سة بمذهب من المذاه���ب اأو اإمام من 
الأئمة، فنجده يقول: )فوجب اأن يرجح ما �سهدت له الأ�سول))5). ويقول: )فلما وقع الحتمال وجب 

)1) ابن ر�سد، »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«، 7/3.
)2) ابن ر�سد، »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«، 158/3.

)3) انظر: الجويني. »نهاية المطلب في دراية المذهب«، 156/3.
)4) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«. 169/4.

)5) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«. 41/4.
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الرج���وع اإل���ى الأ�سل، فاإن الأ�سول ل تعار����س بالحتمالت المخالفة له���ا اإل اأن ت�سح الزيادة التي 
نذكرها بعد))1). ويقول: )واأما مذهب اأبي حنيفة فبعيد جداً عما تقت�سيه الأ�سول ال�سرعية))2).

وف���ي ترجيحه لقول اإمام من الأئمة نجده يقول: )والأ�س���ول اأكثر �سهادة لتعليل اأبي حنيفة)، 
)والأق���رب اإل���ى الأ�سول في هذه الم�ساألة هو قول ال�سافعي))3)، )ومال���ك اآثر الموقوف ; لأنه اأ�سبه 

بالأ�سول))4).
�ساد�ساً:

تنا�سب عر�ص �لم�سائل بذكر �لاأ�سول و�إلحاق �لفروع بها فتن�سبط �لعلل و�لاأحكام:
الفروع الفقهية في حقيقتها تبع لأ�سولها ولذا �سميت فروعاً، فالفرع تبع لأ�سله، يبقى ببقائه 

وي�سقط ب�سقوطه، واإلحاق الفروع بالأ�سول ق�سمان:
الأول: اإلحاق مالم يقع بما قد وقع، وهو التخريج الذي �سبقت الإ�سارة اإليه.

الثان���ي: اإلحاق الفروع الواقعة باأ�سولها، وهو ما ي�سم���ى بالمنا�سبة في التاأليف، فاإذا األحقت 
الفروع باأ�سولها اأو�سحتها الأ�سول وبينتها و�سهلت ربطها، وهذا فن في التاأليف يقابله ربط الفروع 
باأبوابه���ا التي تتعل���ق بها ل باأ�سولها، كما يذكرون م�سائل اأحكام الآ�س���ار في باب الطهارة لمنا�سبة 

ذكرها هناك، واإن كان ذكرها تحت اأ�سولها في كتاب الأطعمة اأقوى في فقهها.
فالف���روع يحك���م عليه���ا باأ�سوله���ا ل باأبوابها كما يق���ول الإم���ام الجويني رحم���ه الله تعالى: 
)والتفاري���ع محنة الأ�س���ول، بها يبين ف�سادها و�سداده���ا))5)، ولأن )العي���ن اإذا تجاذبتها الأ�سول 

األحقت باأكثرها �سبها))6).
وهذا هو فقه اأبي حنيفة الذي مَن فَقهه عنه �سهل عليه فهم الخلاف في مجمل الم�سائل التي 

وقع الخلاف بينه وبين غيره من الفقهاء)7).
فالف���روع تابع���ة للاأ�سول ول خير في فرع اإذا خانه الأ�س���ل كما يقال، وفي �سياع هذه الأ�سول 
يبي���ن القراف���ي خطورة ذلك واأثره عل���ى الفقه في كلام طويل منه قول���ه: )ومن جعل يخرج الفروع 
بالمنا�سب���ات الجزئي���ة دون القواعد الكلية تناق�ست عليه الف���روع واختلفت وتزلزلت خواطره فيها 

)1) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«. 90/4.

)2) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«. 16/4.

)3) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«. 16/4.
)4) ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«. 186/1.

)5) الجويني. »نهاية المطلب في دراية المذهب«. 340/14.
م).   2009 العلمية،  الكتب  دار  )ط1،  ال�سيد.  فتحي  طارق  تحقيق:  المذهب«.  »بحر  اإ�سماعيل.  بن  الواحد  عبد  الروياني،   (6(

.164/11
)7) انظر: ابن ر�سد. »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد«. 59/4.
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وا�سطربت...))1).
 تم بحمد الله تعالى،،،

و�سلى الله على نبينا محمد واآله و�سحبه ومن �سلك �سبيلهم اإلى يوم الدين.

)1) القرافي، »اأنوار البروق في اأنواء الفروق« �س3/1.
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خاتمة �لبحث:
في ختام هذا البحث نخل�س اإلى النتائج الآتية:

1-  الأ�سل في اللغة وا�سع المعنى يطلق على ا�ستعمالت متعددة ومتنوعة.
لم يرد ا�سطلاح فقهي عند الفقهاء للاأ�سل واإنما ا�ستعملوه بمعناه في اللغة غالباً.  -2
تم في هذا البحث محاولة اإيجاد تعريف خا�س للاأ�سل في ا�سطلاح الفقهاء باأنه:  -3

الحكم المتيقن الثابت ابتداء بدليل �سرعي متفق عليه.
اإكثار ابن ر�سد ل�ستعمال الأ�سل نا�سىء عن اأهميته في �سبط الم�سائل.   -4

يعتبر كتاب »بداية المجتهد« اأ�سبه بمو�سوعة لأنواع الأ�سول.  -5
ا�ستعمال الأ�سل الفقهي عند ابن ر�سد متقرر عند كثير من الفقهاء الذين �سبقوه والذين   -6

اأتوا بعده.
فهم الخلاف الفقهي ل منا�س له ول انفكاك عن فهم اأ�سول الأئمة التي اعتمدوها، ففهم   -7

الأ�سول مدخل لفهم اأ�سباب الخلاف الفقهي.
التو�سيات:

تحتاج الأ�سول الفقهية في كتاب »بداية المجتهد وكفاية المقت�سد« لبن ر�سد، وكتاب »نهاية 
المطل���ب في دراية المذهب« للجويني، وكت���اب »المجموع« للنووي ثلاثتها على وجه الخ�سو�س وفي 
غيره���ا من الكتب الفقهية المو�سعة اإلى درا�سات متعمقة تبي���ن حقيقتها ون�سبتها اإلى الأئمة ليكون 

م�سروعاً فقهياً اأ�سيلًا بامتياز.
والله ولي التوفيق وال�سداد،
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التقنية في علوم الحديث ال�شريف ودورها في التكامل المعرفي
بين مختلف العلوم

Technology in the sciences of hadith and its role in the cognitive 
integration between various sciences

ملخ�ص:
لق���د تفرّدت علوم الحديث النبوي ال�سريف بتف�سيل واإي�ساح وت�سريع و�سعة ووفرة مادتها في 
مختل���ف جوان���ب الحياة، كما اقترنت بالتقني���ة حتى اأ�سبحت مراجعًا معتب���رًا في مختلف مجالت 

البحث العلمي.
ة ل�ستثمار التقنيات  وم���ع التطور المتلاحق في مختلف ميادين المعرفة تتاأكد الحاجة الما�سَّ
ف���ي تحقي���ق اأق�سى فائدة م���ن تكامل العل���وم وتلاقحها، لدف���ع حركة البحث والجته���اد المعرفي 

المن�سودة، وتطويرها، والتكامل بين التخ�س�سات الدقيقة ومختلف العلوم.
ويهدف البحث اإلى: التاأكيد على اأهمية التكامل المعرفي بين علوم الحديث والعلوم الطبيعية، 
وتج���اوز الكثي���ر من الإ�س���كالت العالقة ف���ي ميادين العلم اأحادي���ة التخ�س�س، واإب���راز اأثر وتاأثير 

الدرا�سات التكاملية بين علوم الحديث والعلوم التطبيقية تاأ�سيلًا وتطبيقًا.
وم��ن �أبرز �لنتائج: اأك���دت التقنيات الحديثة على اأهمية التكامل بي���ن العلوم المختلفة، كما 
اأ�سهمت في دقة ووفرة المعلومات التي ي�سّرت على العلماء والباحثين كثيرًا من الوقت والجهد، كما 

�ساهمت في ا�ستنباط مكنوناتها القيمية والح�سارية ومعالجة الكثير من م�سكلات الواقع.
ومن �أهم �لتو�سيات: العمل على توحيد مرجعية علمية تقنية ت�سهم في تبويب وت�سنيف الم�سكلات 
المتجددة في مجال التكامل بين علوم الحديث والعلوم الأخرى، ورفع كفاءة البرامج التقنية في مجال 

العلوم ال�سرعية ل�ستثمار الإمكانات الكبيرة في التحليل والجمع والموازنة وال�ستنتاج.
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Summary:
The sciences of the Prophet's hadith have been unique in detailing, 

clarifying, legislating, amplitude and abundance of their material in various 
aspects of life, as well as technology until they became significant references 
in various fields of scientific research.

With the successive development in various fields of knowledge, the 
urgent need to invest technologies in achieving the maximum benefit from 
the integration and cross-fertilization of sciences is confirmed, to push the 
desired movement of research and knowledge diligence, and its development, 
and the integration between subspecialties and various sciences.

The research aims to: emphasize the importance of cognitive integration 
between modern sciences and natural sciences, overcome many outstanding 
problems in the fields of monodisciplinary science, and highlight the impact 
and impact of integrative studies between modern sciences and applied 
sciences rooted and applied.

Among the most prominent results: Modern technologies emphasized 
the importance of integration between different sciences, and contributed to 
the accuracy and abundance of information that facilitated a lot of time and 
effort for scientists and researchers, and contributed to deriving their valuable 
and cultural components and addressing many of the problems of reality.

Among the most important recommendations: Work on the unification 
of a scientific-technical reference that contributes to the classification and 
classification of renewable problems in the field of

مقدمة:
الحم���د لله رب العالمي���ن، وال�سلاة وال�سلام عل���ى نبينا محمد وعلى اآل���ه و�سحبه اأجمعين، 

وبعد..
ف���لا يخفى عل���ى المهتمين بالدرا�سات ال�سرعي���ة ما لعلوم الحديث النب���وي ال�سريف من اأثر 
وتاأثير بالغين في فهم ال�سريعة، وما تفرّدت به من تف�سيل واإي�ساح وت�سريع و�سعة ووفرة مادتها في 
كل جوان���ب الحياة لتر�سيدها وا�ستقامتها ف���ي اأدوار الزمن المختلفة، كاأحد الم�سدرين الرئي�سين 

للت�سريع.
ولي����س بجديد اأن تقترن العلوم التقنية بعدد من مج���الت البحث متعددة التخ�س�سات، وقد 
كان لعلوم الحديث ال�سبق في تفعيل التقنية وا�ستثمارها في علوم الحديث وتحقيق اإنجازات كبيرة 

اأ�سبحت مراجع معتبرة في مختلف مجالت البحث العلمي.
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وتكم���ن الم�سكلة في: اأن المتتبع لحالة البح���ث العلمي والتطور المتلاحق في مختلف ميادين 
���ة اأن ت�ستثم���ر التقنيات في تحقي���ق اأق�سى فائ���دة من تكامل  المعرف���ة يتبي���ن ل���ه اأن الحاجة ما�سَّ
العل���وم وتلاقحه���ا، لدفع حركة البح���ث والجتهاد المعرف���ي المن�سودة، وتطويره���ا، والتكامل بين 

التخ�س�سات الدقيقة ومختلف العلوم.
ولقد حوت علوم الحديث ال�سريف الكثير من اأبواب العلم التي اأثرت مختلف العلوم التطبيقية 
والطبيعية والإن�سانية لما تحتويه من كمٍّ كبير من الحقائق العلمية التي �ساهمت في تطورها، واأخذ 

بها العلم التجريبي الحديث. 
ويهدف �لبحث �إلى: 

التاأكي���د على اأهمية التكامل المعرفي بين علوم الحديث والعل���وم الطبيعية، ودورها في واقع 
البحث العلمي.

التاأكي���د عل���ى تج���اوز الكثير من الإ�س���كالت العالقة في ميادي���ن العلم اأحادي���ة التخ�س�س، 
وتحقيق التكامل بين العلوم المختلفة ومنحها قدرة التكامل فيما بينها، لتنتج حقلًا معرفيًا ينطلق 

من فكرة التفاعل بين مختلف التخ�س�سات. 
اإبراز اأثر وتاأثير الدرا�سات التكاملية بين علوم الحديث والعلوم التطبيقية تاأ�سيلًا وتطبيقًا.

وف���ي مجال الدرا�س���ات ال�سابقة: تعددت الدرا�سات التي اهتم���ت بتقنية علوم الحديث خلال 
الآونة الأخيرة، واإن اأخذت كل منها جانبًا من جوانب تلك التقنية، ومنها على �سبيل المثال:

ال�سواب���ط التطبيقية لتوظيف تقني���ة المعلومات في خدمة الدعوة )الب���داح 1432ه�) حيث 
تن���اول ال�سواب���ط الت�سريعية والقانوني���ة والمنهجية والفني���ة الخا�سة بالمحت���وى وتوظيف التقنية 

وتطبيقاتها.
ا�ستخدام تقنية الحا�سب في العل���وم الإ�سلامية والعلوم الم�ساندة - اأحكام و�سوابط �سرعية 
)اآل �سيف 1427ه�) حيث تناول عددًا من المفاهيم التقنية، واأهدافها واأنواعها، و�سوابط توظيفها 
ف���ي العل���وم ال�سرعية، وبي���ان اأحكامه���ا و�سوابطه���ا ال�سرعية من حي���ث ال�ستخدام ف���ي المناهج 

والم�سادر.
�سَبْ���ق الحديث النبوي بالإ�سارة للمكت�سفات الطبية الحديث���ة د. ن�سال ح�سن فلاح المومني، 
جامعة البلقاء التطبيقية، الأردن، مجلة الجامعة، العدد الرابع والثلاثون، 2019م، الجزء الثالث، 

 .291- 248
و�سائ���ل التكنولوجي���ا الحديثة واأهميتها لطال���ب العلم ال�سرعي )خول���ة 2017م) حيث تناول 
البح���ث تط���ور التكنولوجيا وو�سائ���ل التوا�سل الجتماع���ي، وتوظيفها في ن�سر الدع���وة والدرا�سات 
الخا�س���ة بالق���راآن الكريم وال�سن���ه النبوية وا�ستخ���دام ذلك على الوج���ه ال�سحيح لن�س���ر الثقافة 
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الإ�سلامي���ة، وتاأ�سيله���ا لإب���راز اأهمية ال�سريع���ة الإ�سلامية ف���ي ا�ستخدام و�سائ���ل التقنية الحديثة 
المتطورة دون اأن تتاأثر بح�سارة م�ستحدثي تلك التقنيات.

)الري�س 1424ه�) )التقنية الحديثة في خدمة ال�سنة وال�سيرة النبوية بين الواقع والماأمول)، 
ح���ول اأهمية المو�سوع���ات الحا�سوبية في خدمة ال�سن���ة النبوية، وم�سروعيته���ا، وطرائق ال�ستفادة 

منها.
�سواب���ط العم���ل في �س�ن�اع�ة وا�س��ت�خ����دام ال�ب�رمجيات الحا�سوبية في خدم���ة ال�سنة النبوية 
)الري����س 1432ه�) تناول اأهم ال�سوابط والتنبيهات في تقنية عل���وم الحديث، مع درا�سة ميدانية؛ 
ل�ستق�ساء النتائج الإح�سائية، وتحليلها، وال�ستفادة منها في البرمجيات الخادمة لل�سنة النبوية.

وتنفرد هذه الدرا�سة عن الدرا�سات ال�سابقة في بيان اأثر التقنية الحديثية في خدمة البحث 
العلمي، واأثرها على اإثراء المعرفة في مختلف العلوم الأخرى.

اأم���ا منهج الدرا�سة: فقد ا�ستخ���دم الباحث المنهج التحليلي للتاأكيد عل���ى اأهمية التقنية في 
العل���وم ال�سرعية عمومًا وعلوم الحديث على وج���ه الخ�سو�س، ومنظومتها ال�سطلاحية، ومكانتها 

على م�ستوى التطبيق والمنهج، لتاأكيد التكامل بين مجالت العلوم ال�سرعية والعلوم التطبيقية.
و�سوف يتناول البحث عددًا من العنا�سر، على النحو الآتي:

مقدمة: ت�ستمل على اأهمية البحث، واأبرز اأهدافه، ومنهجه، واأهم عنا�سره.
المبحث الأول: الم�سطلحات والعلاقات الرتباطية.

المطلب الأول: التعريف باأبرز م�سطلحات البحث.
المطلب الثاني: العلاقات الرتباطية بين علوم الحديث والتقنية المعا�سرة والعلوم الأخرى. 

المبحث الثاني: العناية بالحديث النبوي بين الأ�سالة والمعا�سرة.
المطلب الأول: تدوين الحديث بين الأ�سالة والمعا�سرة.

المطلب الثاني: العناية بال�سنة في �سوء تقنيات الواقع المعا�سر. 
البعد العلمي. 2)البعد التقني.

المطلب الثالث: اأثر التقنية في التكامل المعرفي بين علوم الحديث والعلوم الطبيعية.
الخاتمة، وفيها اأبرز النتائج والتو�سيات.

فهر�س المراجع والم�سادر.
�سائلًا الله تعالى التوفيق والر�ساد.
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�لمبحث �لاأول: �لم�سطلحات و�لعلاقات �لارتباطية
اإن العناية بالحديث النبوي ال�سريف وال�سنة النبوية المطهرة، وا�ستثمار التقنية الحديثة، اأحد 
اأبرز الق�سايا التي تفر�س نف�سها في زمن التكامل المعرفي مما يدعو اإلى اأهمية التفاعل المنهجي 
بي���ن مختل���ف العلوم، وا�ستنط���اق مكنونات ال�سنة النبوي���ة وواقعها وموقعها وم���ا يكتنفها من اأبعاد 
الظ���روف المكانية والزمانية، واأ�سباب ورودها، ودللتها اللغوية ومقا�سدها ال�سرعية، وال�ستفادة 
من كل ما تو�سلت اإليه العلوم المختلفة من اأ�سباب التقدم في ميادين البحث والتكنولوجيا التقنية 

في �سوء الواقع المعا�سر. 
�لمطلب �لاأول: �لتعريف باأبرز م�سطلحات �لبحث

التقنية لغة، هي: من )ت ق ن)، وهي )اإتقان الأمر، اإحكام))1)، جمع )اإتقان))2)، كما تعني: 
حاذق في العمل، والتقنية مركب من )الفن  اأو الحرفة والدرا�سة اأو العلم)3). 

اأم���ا المعن���ى ال�سطلاحي: فتعن���ي التطبيقات العلمي���ة للعلم والمعرفة ف���ي جميع المجالت 
الت���ي يعي�سه���ا المجتمع الغربي الحديث)4)، كم���ا اأنها: تطبيق للمعرفة والمه���ارات، وتت�سمن جميع 
الأدوات والآلت والطرائ���ق، اأو الأ�سالي���ب التي يمك���ن ا�ستخدامها في تحويل الم���وارد اإلى عنا�سر 

مهمة للاأ�سخا�س)5).
اأم���ا اإجرائياً، فالتقنية ه���ي: الطرائق الحديثة المختلفة المتبعة ف���ي اإنجاز الأعمال النحتية 
بفع���ل الآلت والمكائ���ن المتطورة كالحا�س���وب وبرمجياته والأجهزة بما تحدثه م���ن تاأثير في الكم 

والنوع للمنجز ..)6).
التكام���ل لغ���ة: مادة )ك م ل) تدل على التمام بعد التجزئ���ة، واتحاد جزء ال�سيء اأو الأجزاء 

لَ���ه)8). ���ه وجَمَّ ل���ه: اأَتَمَّ المتعددة لل�سيء الواحد، فقد اكتمل وتم)7)، و)كَمُ�لَ) وكَمَّ
 ويلاح���ظ اأن ف���ي التكامل اعتب�ارات مادية ومعنوية مدرك�ة ف�ي تم�ام ال��سيء وخل��وّه ع��ن ك��ل 
نق���س، بخلاف )المعرف�ة) من الفع�ل الثلاثي عَ�رَفَ، والمعرف�ة: )اإدراك ال�����سيء بتفكّ���ر وت���دبّر 

لأث���ره، وه���و اأخ����سّ م���ن العل���م))9).

)1) انظر: مختار ال�سحاح، الرازي، �س78.
)2) انظر: محيط المحيط، بطر�س الب�ستاني، �س56.

)3) انظر: تاأثير التقنيات المعا�سرة في تحولت ال�سكل النحتي العالمي، ع�سام نزار جواد، �س 55.
)4) انظر: مفهوم التقنية، حيدر، خ�سير، �س15.

)5) انظر: المو�سوعة العربية ال�ساملة، مجموعة من الموؤلفين، �س2.
)6) انظر: تاأثير التقنيات المعا�سرة في تحولت ال�سكل النحتي العالمي، ع�سام نزار جواد، �س 55.

)7) انظر: كتاب العين، للفراهيدي، 378/5. والقامو�س المحيط، لفيروز اآبادي، 1054/1. ول�سان العرب، لبن منظور، 11/.598
)8) انظر: ل�سان الع�رب، اب�ن منظ�ور، 11/.598

)9) انظر: المف���ردات، الراغب الأ�س���فهاني، �س.331
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 التكام���ل ا�سطلاحاً: اإتمام العلوم بع�سها لبع�س حتى تح�س���ل المعرفة بال�سيء معرفة تامة 
وح�سنة، ويق�سد به: ال�سورة العلمية المتكاملة للوجود والذات، المتحققة بتفعيل الروؤية الإ�سلامية 
ف���ي كل مج���الت المعرفة، �سواء اأكانت علوم���اً طبيعية اأم اجتماعية اأم اإن�ساني���ة اأم �سرعية)1)، كما 
ف باأنه: )ق�سية فكرية منهجية، من حيث اإنها ترتب���ط بالن�ساط الفكري وبالممار�سة البحثية،  عُ���رِّ

وطرق التعامل مع الأفكار))2).
والتكام���ل المعرف����ي: ه�و تكام�����ل م���سادر المعرف�����ة: )ال��وحي والوج�����ود)، وتكام��ل اأدوات 
المعرف������ة: )العق���ل والح��������س)، وتكام���ل )م����سادر المعرف���ة واأدواته������ا)، فا�س���تمداد المعرف��ة 
م�����ن ال���وحي يتطلب عمل كل من العقل والح��س مع����اً، وا�س�تمداد المعرف�ة من الوجود يتطلب عمل 
كل م���ن العق���ل والح��س مع�اً لك����ن يتميز ال���وح���ي بو�س���فه م�����س���دراً للعل���م والمعرف������ة بالهيمنة 

والمرجعية)3).
الدرا�سات البينية: )البَيْن) لغة معناه الو�سل، وهو من الأ�سداد، والبين الو�سط، تقول جل�س 

بين القوم كما تقول جل�س و�سط القوم)4). 
والدرا�س���ات البيني���ة: نعني بها الدرا�سات المعتمدة على حقلي���ن اأو اأكثر من حقول المعرفة، 
للك�س���ف عن مناطق التخوم: )التجاور، التلاقي، التقاطع، الت�سابك، التقارب) بين العلوم، وتجمعُ 
بين النظرة التخ�س�سية الدقيقة، والنظرة المو�سوعية ال�ساملةِ، لتحقق التكامل المعرفي بين كافة 

العلوم)5). 
كما اأن الدرا�سات البينية، مدخل يعبر عن دمج تخ�س�سات متعددة في معالجة ق�سية بحثية 
ما يتعدى مجالها نطاق تخ�س�س واحد، وذلك وفق معياري التكامل والتفاعل بما يوؤدي اإلى تطوير 

المفاهيم والفترا�سات النظرية وا�ستيعاب مناهج بحثية متنوعة والتو�سل اإلى نتائج عميقة)6).
�لعلوم �ل�سرعية: 

العلوم: جمع علم، والعلم: اليقين، وجاء بمعنى المعرفة، ل�ستراكهما في كون كل واحد منهما 
م�سبوقاً بالجهل، لأن العلم واإن ح�سل عن ك�سب فذلك الك�سب م�سبوق بالجهل، وفي التنزيل ﴿ڀ 

)1) انظر: التكامل المعرفي ودوره في قيام الح�سارة الإ�سلامية وبناء الأمة المحمدية، ليا�سين مغراوي، مدونة )تعليم جديد).
)2) انظر: منهجية التكامل المعرفي، مقدمات في المنهجية الإ�سلامية، ملكاوي؛ فتحي ح�سن، �س .27

)3) انظر: مف����اهيم ف����ي التكام����ل المعرف�����ي، ملك��اوي، فتح��ي ح����سن، مجل���ة اإ�س���لامية المعرف���ة، الع���دد 60 ل����سنة 2010م، 
�س 35-34.

)4) انظر: مختار ال�سحاح، الرازي، �س 43.
)5) انظر: الدرا�سات البينية بين تقارب التخ�س�سات وتنافر المناهج، علي النجعي، �س 6.

)6) انظر: الدرا�سات والبحوث البينية مدخل لتطوير الدرا�سات التربوية في الوطن العربي اأ. د/ عبد الرازق مختار محمود، مجلة 
جامعة مطروح للعلوم التربوية والنف�سية، المجلد 2 العدد 4الجزء 2 اأكتوبر 2022م.
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ڀ ٺ ٺ﴾ المائدة: 83، اأي علموا)1). 

هجِ، ثم ا�ستعير ذلك للطريقة الإلهيّة من  رْع: م�سدر، ثم جُعِلَ ا�سماً للطريق النَّ ال�سرعية: ال�سَّ
الدين، وَفِي التنزيل العزيز: ﴿چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ﴾ ال�سورى 12، اأي: نهج واأو�سح 

وبيَّن الم�سالك)2). 
والعلوم ال�سرعية: هي العلوم المدوّنة التي تذكر فيها الأحكام ال�سرعية العملية اأو العتقادية، 
وم���ا يتعلّ���ق بها تعلّقاً معتداً به، ويجيء تحقيقه في ال�س���رع)3)، وهي: ما يحتاجه ال�سخ�س في نف�سه 
ومعاملت���ه م���ن فقه واأ�سول���ه وحديث وتف�سي���ر وعقائد وما تتوق���ف عليه كنحو ولغ���ة و�سرف وبيان 

ومعان)4). 
فهي العلوم التي يُعرَف بها الله تعالى، ويُعرَف بها كيف تكون العبادة ال�سحيحة، وهي العلوم 
المتعلق���ة بدرا�س���ة الدين وفقه ال�سريعة، ويرتبط بها بع�س العلوم الأخرى التي يُحتاج اإليها في فقه 
تل���ك العل���وم ال�سرعي���ة، كعلم اللغ���ة والأدب والتاريخ، ونحو ذل���ك، وهذه العلوم منه���ا ما هو فر�س 
عي���ن، مثل العلم بتوحيد الله تعال���ى واأركان الإيمان، والعلم باأمور الفقه ال�سرورية لأداء العبادات، 

وغيرها، ومنها ما هو فر�س كفاية مثل دقائق العلوم الأخرى)5).
عل���وم الحديث: هي العل���وم التي لها ارتباط مبا�س���ر بالحديث النبوي ال�سري���ف، فيما يتعلق 
بتميي���ز �سحيح���ه من �سقيم���ه، ودرا�سته، رواية، ودراي���ة، ويطلق عليه علم الحدي���ث دراية ورواية، 

ويتفرع منه عدد من العلوم، يعتني كل واحد بجانب من جوانبه ويفرده بالتاأليف)6).
ة �لنبوية:  �ل�سنًّ

���ة) و)الحديث)، وغالباً ما يك���ون الخلاف فيها  يف���رّق بع�س العلم���اء بين م�سطلحي )ال�سُنَّ
لفظياً. 

ري���ق والوجه والق�سد)7)، وتطلق ال�سنّة  نن، وهو الطَّ ���ة لغة: في الأ�سل ماأخوذة من ال�سَّ وال�سُنَّ
ةً  يرة، حميدة كانت اأو ذميمة)8)، ومن ذلك قوله صلى الله عليه وسلم: )منْ �سَنَّ فِي الْإِ�سْلَامِ �سُنَّ ريقة وال�سِّ على الطَّ
حَ�سَنَ���ةً، فَعُمِ���لَ بِهَا بَعْدَهُ، كُتِ���بَ لَهُ مِثْلُ اأَجْرِ مَنْ عَمِ���لَ بِهَا، وَلَ يَنْقُ�سُ مِنْ اأجُورِهِ���مْ �سَيْءٌ، وَمَنْ �سَنَّ 
ئَةً، فَعُمِلَ بِهَا بَعْدَهُ، كُتِبَ عَلَيْهِ مِثْلُ وِزْرِ مَنْ عَمِ���لَ بِهَا، وَلَ يَنْقُ�سُ مِنْ اأَوْزَارِهِمْ  ةً �سَيِّ فِ���ي الْإِ�سْ���لَامِ �سُنَّ

)1) انظر: الم�سباح المنير في غريب ال�سرح الكبير، الفيومي، 427/2.
)2) انظر: تاج العرو�س من جواهر القامو�س، الزبيدي،269/21، المعجم الو�سيط، اإبراهيم م�سطفى واآخرون، 479/1.

)3) انظر: مو�سوعة ك�ساف ا�سطلاحات الفنون والعلوم، التهانوي، 28/1.
)4) انظر: منح الجليل �سرح مخت�سر خليل، علي�س، 3/ 137.0

)5) انظر: الإحكام في اأ�سول الأحكام، ابن حزم، 113/5. وما بعدها. 
)6) انظر: اأ�سول الحديث علومه وم�سطلحه، محمد عجاج الخطيب، �س.13

)7) انظر: ل�سان العرب، ابن منظور، 226/13.
)8) انظر: الم�سباح المنير، الفيومي، �س .292
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ة:  �سَ���يْءٌ))1)، وخ�سه���ا بع�سهم بالطريقة وال�سيرة الح�سنة دون ال�سيئة كم���ا قال الأزهري: )وال�سُنَّ
الطريقة الم�ستقيمة المحمودة))2). 

لين في  لي���ن: عادة الأوَّ ة الأوَّ وم���ن اإطلاقاته���ا: )المعتاد))3)، قال القرطب���ي رحمه الله: )�سُنَّ
لين: اأي: عادة الله فيهم باإهلاك من  ة الأوَّ ع���ذاب ال�ستئ�س���ال))4)، وقال ال�سعدي رحمه الله: )�سُنَّ

لم يوؤمن باآيات الله))5).
ةٍ اأو  فةٍ خَلْقِيَّ بي صلى الله عليه وسلم من ق���ولٍ، اأو فِعْلٍ، اأو تقريرٍ، اأو �سِ وال�سن���ة عن���د المحدثين: ما اأُثِرَ عن النَّ

؛ �سواء كان قبل البعثة اأو بعدها)6).  خُلُقية، اأو �سِيرةٍّ
العل���وم الطبيعية: ه���ي العلوم التي يهتدي اإليه���ا الإن�سان بما اأنعم الله علي���ه من مدارك بعد 
البح���ث في ظواه���ر الكون والحياة كعل���وم الل�سان والعل���وم الجتماعية، والعل���وم العقلية والنف�سية 
والعل���وم الطبية وعلوم الطبيعة والعلوم التطبيقية وغيره���ا)7)، ونعني بها العلوم التي تهتم بدرا�سة 
النواحي الطبيعية المادية غير الب�سرية لكافة الظواهر الموجودة على الأر�س والكون المحيط بنا.

�لمطلب �لثاني:
�لعلاقات �لارتباطية بين علوم �لحديث و�لتقنية �لمعا�سرة و�لعلوم �لاأخرى: 

يعي����س عالمن���ا المعا�سر ع�سر التطور المت�س���ارع في مجالت العلم والتقني���ة والتكنولوجيا، 
واأ�سبح���ت الأدوات والأنظم���ة العلمية والإلكترونية جزءًا ل يتجزاأ من حياتنا اليومية، ويظهر اأثرها 
وتاأثيرها بو�سوح في الكثير من التغييرات المت�سارعة في مختلف المجالت، والم�ساعدة في ت�سهيل 
الكثير من متطلبات الحياة اليومية والمرافق، ف�سلًا عن دورها في الو�سول اإلى المعلومات ب�سهولة 

ون�سر المعلومات والمعرفة ب�سكل اأكبر واأ�سرع من الأوقات ال�سابقة.
ولق���د تجاوبت الح�سارة الإ�سلامية على مرِّ التاريخ مع متطلبات الروح والمادة، وجمعت بين 
العل���م والإيمان، ولم تتوقف في درا�ساتها وم�سنفاتها على العل���وم ال�سرعية؛ بل كان لها اإ�سهامات 
كبي���رة ف���ي مجالت العل���م التجريبي في العلوم الطبيعي���ة، وكان هناك الكثير م���ن علماء ال�سريعة 

)1) جزء من حديث رواه م�سلم، كتاب الزكاة، باب الحث على ال�سدقة ولو ب�سق تمرة اأو كلمة طيبة، 2/ 705 برقم 1017، ورواه 
بتمامه في كتاب العلم، باب من �سنة ح�سنة، 2059/4.

)2) تهذيب اللغة، الأزهري الهروي، الأزهري، 12/. 298
)3) انظر: ل�سان العرب، ابن منظور، 13/.225

)4) انظر: الجامع لأحكام القراآن، القرطبي، 11/.6
)5) انظر: تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، ال�سعدي، �س430.

)6) انظر: ال�سنة ومكانتها في الت�سريع الإ�سلامي، م�سطفى ال�سباعي، �س 47؛ مكانة ال�سنة في الت�سريع الإ�سلامي، د .محمد لقمان 
وم�سطلحه،  علومه  الحديث  اأ�سول  القا�سمي، �س18-15،  الحديث،  فنون م�سطلح  في  التحديث  قواعد  ال�سلفي، �س17؛ 

محمد عجاج الخطيب، �س.13
)7) انظر: العلوم ال�سرعية واأثرها في درا�سة العلوم الكونية والإن�سانية، بالعالم عبد الرحمن، ملتقى دور العلوم الإ�سلامية في 

اإر�ساء الهوية، الجزائر، 5/ 2010م، �س 501.
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اأ�سح���اب فنون وعلوم متنوع���ة مع براعة وحذق وتنوع مهاراتهم العلمي���ة وال�سناعية واختراعاتهم 
واكت�سافاته���م ف���ي مختل���ف الفنون، مما يوؤك���د اأن التكامل المعرف���ي بين العل���وم ال�سرعية والعلوم 

التجريبية والتطبيقية اأ�سل من اأ�سول الثقافة الإ�سلامية. 
فالإ�س���لام دين العلم والمعرفة، والعل���م والإ�سلام متاآزران مع بع�سهم���ا البع�س، والح�سارة 
الإ�سلامية بدون معرفة ل يمكن ت�سورها بب�ساطة، يت�سح الترابط بين الإ�سلام والمعرفة وكلاهما 
مكمل لبع�سه البع�س، وال�سواهد اأكثر من اأن تح�سر من علماء الم�سلمين الأوائل الذين لم يتوقفوا 
ا، كالبيروني،  عند العلوم الإ�سلامية، بل كان لهم اإبداعات وتميز في العلوم الفزيائية والطبيعية اأي�سً

والرازي، وابن �سينا، والخوارزمي، وابن حيان، وابن الهيثم.. وغيرهم.
وفي مج���ال علوم الحديث النبوي: فاإن التكامل المعرفي بي���ن علوم الحديث ومختلف العلوم 
يع���د اأحد اأ�سول الفهم ال�سحيح لتكامل العل���وم ال�سرعية ومختلف العلوم، يظهر جليًا في اأثر علوم 
الحدي���ث النبوي ف���ي العلوم الإن�سانية والتجريبي���ة تاأ�سيلًا وتطبيقاً؛ كما يظه���ر اأثر علوم الحديث 
ف���ي �سبط مناهج البح���ث العلمي واأ�سوله؛ ومد ج�سور التعاون بي���ن اأ�سحاب التخ�س�سات العلمية 
المختلف���ة؛ وا�ستثمار جهود العلم���اء في بيان علاقة علوم الحديث بالعل���وم الأخرى، كما نراها في 
كثي���ر من �سياقات الأحاديث و�سبب ورودها ومنا�سبتها؛ فنجد اأن الأحاديث المتعلقة بالأحكام وهي 
وح���ي اأوح���اه الله اإلى نبيه �سل���ى الله عليه و�سلم عالج ب���ه م�سكلات المجتمع؛ كم���ا نجد تاأثير علم 
الإ�سن���اد في مجال ا�سطلاح الحديث واأثره ف���ي العلوم الأخرى كالتثبت من الواقع وتحليل الوقائع، 
وما له من اإ�سهام حقيقي في التنمية والح�سارة والعمران الفكري والجتماعي؛ والقدرة على تقديم 
الحل���ول والمخارج والبدائل ال�سرعي���ة المن�سجمة مع الواقع الإن�ساني؛ باإيج���اد و�سائل عمليّة جادّة 

تعتمد الكفاءة والجودة والخبرة في اإ�سلاح المجتمع.
ف�س���لًا ع���ن اأن درج���ة الموثوقية والم�سداقي���ة في علوم الحدي���ث كعلم الرج���ال مثلًا الذي 
ا�ستخ���دم منه���ج ال�ستقراء التام لل���رواة والرواي���ات، وما ينتج عنها م���ن ا�ستنتاج اأح���كام القبول 
والرف����س، وتطبيق هذا المنهج على روايات الحديث، ثم تعميم النتائج، مما يعني اأنه بهذا المنهج 
ال�ستقرائ���ي يق���ارب الحقيقة العلمي���ة، وتبقى ن�سبة الخطاأ في���ه قليلة جدًا، وف���ق منهج ال�ستقراء 

وال�ستنتاج والتطبيق ثم التعميم، وهذه هي نف�سها اأدوات العلم التجريبي.
كما تكمن العلاقات الرتباطية بين علوم الحديث والعلوم الأخرى في اإحكام مجالت ال�سلة 
بي���ن الحك���م التكليفي والواقع، لما يقت�س���ي من التعرف على الواق���ع، وال�ستعانة بمختلف المناهج 
حت���ى للتعرف علي���ه، ومعرفة الأعراف المجتمعية وم�سامينها كاأح���د م�سادر الت�سريع، كواحد من 

عمليات البحث الجتماعي التي يتم التو�سل اإليها بمناهج علم الجتماع على �سبيل المثال)1).
كما يظهر التكامل بين علوم الحديث والتقنية المعا�سرة من خلال ا�ستثمار التقنية الحديثة 

)1) انظر: ق�سايا المنهجية في العلوم الإ�سلامية والجتماعية، مجموعة من الباحثين، تحرير: د. ن�سر محمد عارف، �س .373
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في خدمة ال�سنة النبوية بطريقة علمية تقوم على اأ�س�س منهجية، ودورها الكبير في تطوير التعامل 
م���ع �سبط وتح�سين كت���ب ال�سنة النبوية، مما اأ�سه���م بفاعلية في اإثراء العق���ول، وتو�سع اآفاق ن�سر 
الحدي���ث النبوي بالتقنية الحديثة بطريقة نافعة وتاأ�سيلية، مم���ا يوؤكد مكانة وحفظ ال�سنة النبوية 
ال�سريف���ة ون�سر ر�سالة الدين ال�سحيحة وفق منهج الو�سطية والعتدال، وما يحقق الفوز في الدنيا 
والآخرة، مع التاأكيد على اأن العلوم ال�سرعية ل تُ�ستهدف في م�سمونها ومفهوماتها بتغيير اأو تطوير، 
واإنم���ا مجال التطوير والتحديث فيها في الو�سائل الم�ستعملة في ن�سرها وحفظها وتعليمها وتعلمها، 
اأو في جانب التدوين والتنظيم والترتيب، اأو في تي�سير الأ�سلوب لعامة النا�س، اأو في جانب التحقيق 
والتدقي���ق، لأن م�سامينها م�ستمدة من م�سادر الت�سري���ع المعتبرة، فحاجتها اإلى التقنية من حيث 

الو�سائل والأ�ساليب وطرائق الن�سر والتح�سيل وغيرها.
اإن التكامل المعرفي بين العلوم في �سورته الكلية يمثل �سورة علمية متكاملة للوجود والذات، 
متحقق���ة من خلال تفعي���ل الروؤية ال�سحيحة لكل مجالت المعرفة، �س���واء اأكانت علومًا طبيعية اأم 

اجتماعية اأم اإن�سانية اأم �سرعية.
كم���ا اأن التكام���ل بين العلوم يه���دف اإلى معرفة الو�س���ول اإلى المعلومات في تل���ك العلوم في 
الم�سائ���ل التي تعتر�س المجتهدي���ن والمفكرين والعلماء، باعتبارها اأحد اأن���واع الجتهاد الجزئي، 
واأحد الأ�سول العامة لأ�سا�سيات العلم، واإن كان هذا لي�س بجديد، فلقد اأدرك الأقدمون ذلك، فقد 
ة وتفقهوا في  كت���ب عمر ر�سي الله عنه اإلى اأبي مو�س���ى ر�سي الله عنه: )اأما بعد، فتفقهوا في ال�سُنَّ
العربي���ة))1)، وق���ال ال�سعبي رحمه الله: )النح���و في العلم كالملح في الطع���ام ل ي�ستغنى عنه))2)، 

وقال �سعبة رحمه الله: )مثل الذي يتعلم الحديث ول يتعلم اللحن مثل برن�س ل راأ�س له))3).
اإن التج���اه العلم���ي المعا�سر في ظل العولمة العلمية ل يتوق���ف عند امتلاك اأدوات ا�ستظهار 
الأح���كام ال�سرعية، بل هو ف���ي حقيقته معالجة واقعية لآفات النف�س الب�سرية، و البحث عن معالجة 
الخل���ل الحا�سل في المجتمعات ب���كل اأ�سكالها، وللاجتهاد بكل �س���وره دور اإ�سلاحي، ولي�س مجرد 
بي���ان، لهذا كان ارتباط العلوم ال�سرعية بالواقع لزمًا من لوازم التكوين العلمي، وخادمًا للاجتهاد 
فيه���ا، فالفقيه القت�سادي يجب عليه مع درا�سة عل���وم ال�سريعة اأن يدر�س علوم القت�ساد والمالية 
حت���ى يكون اجتهاده عن فهم واإدراك، واأن الفقيه ال�سيا�سي يجب عليه بجوار درا�سة علوم ال�سريعة 

اأن يدر�س علوم ال�سيا�سة وكذلك في الفقه الطبي وعلوم الفلك، وغيرها من العلوم.

ائِلِ الْقُرْاآنِ، باب   مَا جَاءَ فِي اإِعْرَابِ الْقُرْاآنِ 113/6 برقم 29914، وقال المحقق رجاله ثقات  )1) م�سنف ابن اأبي �سيبة، كِتَابُ فَ�سَ
وفيه انقطاع بين عمرو بن دينار وعمر بن الخطاب ر�سي الله عنه.

)2) انظر: ملتقى اأهل الحديث، ال�ساملة، �س 245.
)3) جامع بيان العلم وف�سله، لبن عبد البر، 1133/2.
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�لمبحث �لثاني: �لعناية بالحديث �لنبوي بين �لاأ�سالة و�لمعا�سرة.
ق ف���ي مجموعها، الحِكمة،  ن���ة النبوية المطهرة قام���ت على اأ�سولٍ وكلياتٍ عامة، تُحقِّ اإنَّ ال�سُّ
وال�سماح���ة، والت���زان، والعت���دال، وم�سايرة الفِط���رة الإن�ساني���ة، والواقع المعا����س، وال�سلاحية 

للتطبيق، ويُ�سر التكاليف، ومراعاة اختلاف الفهم والإدراك، وغيرها)1).
ولق���د ب���ذل العلماء والمخت�سون في علوم الحديث النبوي على م���رِّ الع�سور جهودًا كبيرة في 
العناية بعل���وم الحديث النبوي جمعًا وت�سنيفًا وتدقيقًا وتفنيدًا، وبيان مقا�سدها ودللتها ما يعجز 
البي���ان ع���ن تعداده؛ حيث اأقاموا حوله م���ن العلوم لخدمته وتحقيق حال نقلت���ه والت�سنيف فيه، ما 
زخ���رت ب���ه مكتبات العالم اأجمع، وا�ستم���ر توا�سل الهتمام بها مع تق���دم الو�سائل وما ا�ستجد من 
تقنيات خدمة لدين الله عز وجل وتي�سيره للعالمين في كل ع�سر بح�سبه، مع تحري �سلامة وجودة 

هذه التقنيات ودقة المدخلات، وت�سحيح طرائق التعامل تطبيقًا وا�ستنتاجًا وا�ستنباطًا.
�لمطلب �لاأول: تدوين �لحديث بين �لاأ�سالة و�لمعا�سرة

ف���ي ظل التط���ور المت�سارع في كل مجالت الحياة، فاإنَّ لمعرفة م���ا الواجب على العلماء تجاه 
عل���م معيّ���ن، يجب النظ���ر اإلى الغاية المن�س���ودة والمق�سد الم���راد، ولهذا تدور جه���ود العلماء في 
كل ع�س���ر عل���ى المحافظة على ما و�س���ل اإليها من علوم، وت�سخير كل الو�سائ���ل والطرائق الممكنة 

ل�ستثمار كنوز هذه العلوم وتبليغها للنا�س بما ينا�سب ع�سرهم واأحوالهم ولغاتهم.
ولم���ا كانت الغاية من علم الحديث النبوي: حفظ ال�سن���ة النبوية، وتبليغها للنا�س؛ بما ي�سمل 
تبلي���غ األفاظه���ا، ومعانيها، والعمل بها ف���ي كل مناحي حياتهم، كما اأخبر النب���ي صلى الله عليه وسلم، فعن زَيْد بْن 
ا حَدِيثًا فَحَفِظَهُ حَتَّى يُبَلِّغَهُ غَيْرَهُ،  ُ امْرَاأً �سَمِعَ مِنَّ رَ اللهَّ ِ صلى الله عليه وسلم يَقُولُ: )نَ�سَّ ثَابِتٍ، قَالَ: �سَمِعْتُ رَ�سُولَ اللهَّ
بِيِّ  فَ���رُبَّ حَامِ���لِ فِقْهٍ اإِلَى مَنْ هُوَ اأَفْقَهُ مِنْهُ، وَرُبَّ حَامِلِ فِقْهٍ لَيْ�سَ بِفَقِيهٍ))2)، وعَنْ اأَبِي مُو�سَى، عَنِ النَّ
ا، فَكَانَ مِنْهَا  ���ابَ اأَرْ�سً �سَ صلى الله عليه وسلم قَ���الَ: )مَثَ���ل مَا بَعَثَنِي الله بِهِ مِ���نَ الهُدَى وَالعِلْمِ، كَمَثَلِ الغَيْثِ الكَثِيرِ اأَ
مْ�سَكَتِ المَاءَ، فَنَفَعَ الله بِهَا  ���ةٌ، قَبِلَتِ المَاءَ، فَاأَنْبَتَتِ الكَلَاأَ وَالعُ�سْبَ الكَثِيرَ، وَكَانَتْ مِنْهَا اأَجَادِبُ، اأَ نَقِيَّ
مَا هِيَ قِيعَانٌ لَ تُمْ�سِكُ مَاءً وَلَ تُنْبِتُ  خْرَى، اإِنَّ ابَتْ مِنْهَا طَائِفَةً اأُ ا�سَ، فَ�سَرِبُوا وَ�سَقَوْا وَزَرَعُوا، وَاأَ�سَ النَّ
، وَنَفَعَ���هُ مَا بَعَثَنِي الله بِهِ فَعَلِمَ وَعَلَّمَ، وَمَثَلُ مَنْ لَمْ يَرْفَعْ بِذَلِكَ  ِ كَلَاأً، فَذَلِ���كَ مَثَلُ مَنْ فَقُهَ فِي دِينِ اللهَّ

ِ الَّذِي اأُرْ�سِلْتُ بِهِ))3). رَاأْ�سًا، وَلَمْ يَقْبَلْ هُدَى اللهَّ
وبغ����س النظر عن ن�ساأة التدوين، والنهي عن كتابة الحديث في اأول الأمر، ثم ال�سماح بكتابة 
الحدي���ث وتدوينه، فكانت الخطوة الأولى والأهم في هذا الوقت هو حفظه وتبليغه للنا�س، واإن كان 

)1) انظر: الو�سطية في ال�سنة النبوية، د. عقيلة ح�سين، �س.175
مَاعِ، 33/5 برقم 2656، وقال الألباني في �سحيح �سنن  )2) �سنن الترمذي، كتاب اأبواب العلم،   بَابُ مَا جَاءَ فِي الحَثِّ عَلَى تَبْلِيغِ ال�سَّ

الترمذي: �سحيح. واأبو داود، 322/3 برقم 3660، وقال الألباني: �سحيح. 
لِ مَنْ عَلِمَ وَعَلَّمَ، 42/1 برقم 79 ، و�سحيح م�سلم، كتاب الف�سائل، بَابُ بَيَانِ مَثَلِ مَا  )3) �سحيح البخاري، كتاب العلم، بَاب: فَ�سْ

بِيُّ صلى الله عليه وسلم مِنَ الْهُدَى وَالْعِلْمِ، 63/7 برقم 2282. بُعِثَ النَّ
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هذا في بداية الأمر محفوظ في ال�سدور وال�سطور والتبليغ كافيًا، لقرب العهد بالنبي صلى الله عليه وسلم، اإذ كان 
�سحاب���ة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يحر�س���ون على ا�ستيعاب كل ما يقوله ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، وتطبيق كل ما ياأمر 
ا عل���ى ح�سر الجهود والطاقات على حفظ القراآن الكريم  ب���ه، واإنما مُنِعَت الكتابة اأول الأمر حر�سً
وا�ستيعاب���ه وجمع���ه، وخ�سية اأن يلتب�س الأمر على بع�س ال�سحاب���ة وهم حديثو عهد بالإ�سلام فنهى 
ف���ي بداي���ة الأمر عن كتابة ال�سنة النبوية، فقال عليه ال�سلاة وال�س���لام: )من كتب عني �سيئاً �سوى 

القراآن فليمحه))1).
ث���م ما لب���ث الأمر اأن �سُمح لبع�س ال�سحابة بالكتابة، وتف���رغ جمع من ال�سحابة ثم من كبار 
التابعي���ن له���ذه المهمة، كاأبي هريرة ر�س���ي الله عنه وعبد الله بن عمرو ب���ن العا�س وعبد الله بن 
عم���ر وغيره���م كثير، فعن عبد الله بن عمرو بن العا�س قال: كنت اأكتب كل �سيء اأ�سمعه من ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم اأري���د حفظ���ه فنهتني قري�س، وقالوا: اأتكتب كل �س���يء ت�سمعه ور�سول الله صلى الله عليه وسلم ب�سر، يتكلم 
ف���ي الغ�س���ب والر�سا؛ فاأم�سكت عن الكتاب، فذكرت ذلك لر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم فاأوماأ باإ�سبعه اإلى فيه 
ة الوداع عندما خطب ر�سول  لَّ  حَقّ))2)، وفي حجَّ فق���ال: )اكْتُبْ،  فَوَالَّذِي  نَفْ�سِي  بِيَدِهِ،  مَا  خَرَجَ  مِنْهُ  اإِ
الله صلى الله عليه وسلم خطبت���ه الجامعة قال اأبو �ساه وهو رجل م���ن اليمن، )اكتب لي يا ر�سول الله، فقال: اكتبوا 

لأبي �ساه))3) .
وزاد الأم���ر اأهمية عندم���ا بداأ ينت�سر الخط���اأ ب�سبب الفتن، فظهرت الحاج���ة لحفظ ال�سنة، 
وتتطل���ب اأم���راً زائداً على مج���رد الحفظ والتبليغ، فاعتم���د بع�سهم على الكتابة، فع���ن اأَبي هُرَيْرَةَ 
ل مَا كَانَ مِنْ عَبْدِ  ���ي، اإِ حَدٌ اأَكْثَرَ حَدِيثًا عَنْهُ مِنِّ بِيِّ صلى الله عليه وسلم اأَ حَ���ابِ النَّ ر�س���ي الله عن���ه، قَالَ: )مَا مِنْ اأَ�سْ
هُ كَانَ يَكْتُبُ وَلَ اأَكْتُبُ))4)، وكان علي ر�سي الله عنه يحتفظ لنف�سه ب�سحيفة كتب  الله بْنِ عَمْرٍو، فَاإِنَّ
فيه���ا بع����س اأحكام الإ�سلام ومنها عقل الديات)5)، وقد تناقلت ال�سنة مكتوبة في �سحائف من عهد 
النبيصلى الله عليه وسلم مرورًا بعهد الخلفاء الرا�سدين ر�سي الله عنهم اإلى اأن تم تدوينها ب�سكل ر�سمي في عهد 
عمر بن عبد العزيز في نهاية القرن الهجري الأول الذي اأمر بتدوين ال�سنة النبوية ر�سميًا باإ�سراف 

الدولة وتوجيهها)6).
وكان���ت طريقته���م في التدوين جم���ع كل ما نقل عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ف���ي تف�سير القراآن وبيان 

)1) م�سند الإمام اأحمد، من حديث اأبي رمنة ر�سي الله عنه، 149/17 برقم 11085، وقال المحقق: اإ�سناده �سحيح على �سرط 
ال�سيخين، والحاكم في الم�ستدرك 216/1 برقم 437 وقال �سحيح على �سرط ال�سيخين.

)2) م�سند الإمام اأحمد، من م�سند عبد الله بن عمرو بن العا�س ر�سي الله عنهما، 406/11 برقم 6802، وقال المحقق: اإ�سناده 
�سحيح، رجاله ثقات رجال ال�سيخين واأبو داود، كتاب العلم، بَابُ كِتَابَةِ الْعِلْمِ، 318/3 برقم 3646. وقال الألباني: �سحيح.

)3) متفق عليه: �سحيح البخاري، كتاب الديات، بَاب: مَنْ قُتِلَ لَهُ قَتِيلٌ فَهُو بِخَيْرِ النظرين، 2522/6 برقم 6880 و�سحيح م�سلم، 
وَامِ، 2/.988 برقم 1355. يْدِهَا وَخَلاَهَا وَ�سَجَرِهَا وَلُقَطَتِهَا، اإِل لِمُنْ�سِدٍ، عَلَى الدَّ كتاب الحج، بَاب تَحْرِيمِ مَكةَ وَ�سَ

)4) �سحيح البخاري، كتاب العلم، بَابُ كِتَابَةِ الْعِلْمِ، 34/1 برقم 113.
)5) انظر: تدوين ال�سنة، الزغبي، �س 13.

)6) انظر: من جهود الأئمة في حفظ ال�سنة، اأحمد ح�سين اإبراهيم، �س 129.
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�سرائ���ع الإ�سلام من العقائد والعبادات والمعام���لات والغزوات والأق�سية، ومن �سدة حر�سهم على 
تنقية ال�سنة النبوية من اأقوال التابعين حر�سوا على الإ�سناد وقال قائلهم: )الإ�سناد من الدين ولول 
الإ�سن���اد لق���ال من �ساء ما �ساء))1) وقالوا: )اإن هذا العلم دي���ن فانظروا عمن تاأخذون دينكم))2)، 
وا لَنَا  ا وَقَعَ���تِ الْفِتْنَةُ، قَالُوا: �سَمُّ �سْنَادِ، فَلَمَّ ق���ال ابْ���نِ �سِيرِينَ رحمه الله: )لَمْ يَكُونُ���وا يَ�سْاأَلُونَ عَنِ الْإِ
ةِ فَيُوؤْخَ���ذُ حَدِيثُهُمْ، وَيُنْظَرُ اإِلَى اأَهْلِ الْبِدَعِ فَ���لَا يُوؤْخَذُ حَدِيثُهُمْ))3)،  نَّ رِجَالَكُ���مْ، فَيُنْظَ���رُ اإِلَى اأَهْلِ ال�سُّ

وكان ابن �سيرين رحمه الله اأول من نظر في الحديث وفت�س عن الإ�سناد)4).
وم���ا اأن تو�سعت حرك���ة الرواية وطلب الحديث، وكث���رت الأ�سانيد والرواي���ات للخبر الواحد، 
ظه���ر بعد ع�سر التابعين مزي���د الحاجة لتمييز ال�سحيح من ال�سعي���ف، والخطاأ من ال�سواب في 
الرواي���ات، بداأت علوم الحديث ف���ي التو�سع، فظهر علم العلل مكتملًا، وم�ستن���دًا للجهود ال�سابقة، 
قال ابن رجب رحمه الله: )�سعبة بن الحجاج بن الورد العتكي الأزدي الوا�سطي، يكنى اأبا ب�سطام، 
ب  �سكن الب�سرة، وهو اأول من و�سع الكلام في الجرح والتعديل، وات�سال الأ�سانيد وانقطاعها، ونقَّ

عن دقائق علم العلل، واأئمة هذا ال�ساأن بعده تبع له في هذا العلم...))5).
ثم مع كثرة الروايات وتطاول اأ�سانيد الأخبار، ظهر اأن حفظ ال�سنة بحاجة اإلى جمع الأحاديث 
في الم�سنفات فظهرت الم�سانيد وغيرها، ثم ظهرت الحاجة اإلى تخ�سي�س م�سنفات لل�سحيح، 
ولم���ا يحت���ج به من الأخب���ار في اأبواب ال�سرع، فظه���رت كتب ال�سحاح وال�سن���ن، وفي خ�سم حركة 

الت�سنيف هذه �سنفت الكتب لعلم الرجال والعلل، ورتبت حتى ي�سهل الو�سول اإلى المراد منها.
 وم���ع تطور العلوم تعددت علوم الحديث فظهر للعلم���اء الحاجة لفهم طريقة من �سبقهم في 
الرواي���ة والت�سحي���ح والت�سعيف والتعدي���ل والتجريح، ف���كان علم م�سطلح الحدي���ث، ثم تبيّن في 
القرون اللاحقة اأن حفظ ال�سنة وتبليغها للنا�س يحتاج اإلى �سبط الم�سنفات التي �سبقت و�سرحها، 
والنتق���اء منها بح�س���ب الموا�سيع، وتحرير الخ���لاف الحا�سل في التوثيق والتجري���ح للرواة، وفي 

الت�سحيح والت�سعيف للاأحاديث وقواعد ذلك.
وم���ع تاأخر الوقت وان�سراف كثير من اأه���ل العلم عن علم الحديث، راأى اأهل الحديث اأن من 
واجبه���م تقريب ال�سنة اإل���ى من جهل علمها، وتمييز ما يدور بين اأه���ل العلم والنا�س من الأحاديث 

والأخبار، ف�سنفوا كتب التخريج، وكتب الأطراف والمعاجم ونحو هذا.
وم���ا لبث���ت العلوم ف���ي التو�سع خلال الق���رن الثاني للهج���رة وو�سعت الموؤلف���ات الخا�سة في 
كل عل���م من علوم الدي���ن، وا�ستقلت كتب ال�سنة عن كتب الفقه والغ���زوات والتف�سير، وبداأ التدوين 

ينِ، 1/.15 نَّ الْإِ�سْنَادَ مِنَ الدِّ )1) مقدمة �سحيح م�سلم،   بَابُ بَيَانِ اأَ
ين، عن محمد بن �سيرين، 1/.14 نَّ الإِ�سْنَادَ مِنَ الدِّ )2) مقدمة �سحيح م�سلم، بَاب بَيَانِ اأَ

ينِ، 15/1. نَّ الإِ�سْنَادَ مِنَ الدِّ )3) مقدمة �سحيح م�سلم، بَاب بَيَانِ اأَ
)4) انظر: �سرح علل الترمذي، ابن رجب، 52/1.

)5) انظر: المرجع ال�سابق، 172/1.
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التخ�س�س���ي للعلوم، وحظ���ي الحديث النبوي ال�سري���ف بعناية فائقة، فابتك���روا علوماً اخت�س بها 
ف���ي قبول الرواي���ة، والحكم على الرواة، واأحاط���وا كلام النبي �سلى الله عليه و�سل���م واأفعاله بقدر 
عظي���م من التدقيق، حتى ليُخيل للبع�س اأنهم لن يقبلوا �سيئاً، من دقة المناهج وال�ستراطات التي 
و�سعوه���ا في قبول الأحاديث، ولم يجعل���وا الأحاديث على درجة واحدة في ال�سحة والقبول، وو�سع 
اأئم���ة الحديث مناهج لكتبه���م التي جمعوا فيها حديث ر�سول الله �سل���ى الله عليه و�سلم، واأخرجوا 

للنا�س ما عرف بالجوامع، والم�سانيد، وال�سنن والم�سنفات.
وكت���ب الجوام���ع: وهي الكتب التي جمعت كل ما و�سل اإلى الموؤلف من حديث ر�سول الله �سلى 
الله علي���ه و�سلم في العقائد والعب���ادات والمعاملات والغزوات والتف�سي���ر والف�سائل.. �سواء التزم 
اأ�سحابه���ا بال�سحة اأم لم يلتزموا ومنها: الجامع ال�سحيح للاإمام البخاري )ت256ه�) وقد التزم 
فيه ال�سحة، وهو اأ�سح كتاب بعد القراآن الكريم. والجامع ال�سحيح للاإمام م�سلم )ت261ه�) وقد 
التزم فيه ال�سحة، ولكن �سروط الت�سحيح عنده اأخف من �سروط البخاري، فهو الكتاب الثاني بعد 
كت���اب البخ���اري، الجامع ال�سحيح للاإمام الترمذي )ت 279ه�) ول���م يلتزم فيه بال�سحة، الجامع 
ال�سحي���ح للاإمام ابن خزيم���ة )ت311ه�) التزم في���ه ال�سحة، ولكن �سروطه ف���ي الت�سحيح غير 

�سروط ال�سيخين.
كتب ال�سنن: وهي الكتب التي اأوردت الأحاديث النبوية المتعلقة باأبواب الفقه فرتبها اأ�سحابها 
على اأبواب الفقه مثل: كتاب الطهارة، وكتاب ال�سلاة وكتابة ال�سوم، والزكاة والحج، والنكاح. ومن 
اأ�سهرها: )�سنن اأبي داود )ت275ه�) وقد جمع في كتابه ال�سحيح والح�سن، ولم يورد ال�سعيف اإل 
ن���ادراً، وقد نبه عليه، و�سعيفه مقبول، ولي�س فيه ال�سعي���ف المردود اأو المو�سوع)، و�سنن الن�سائي 
)ت303ه����) وه���و كذلك على اأب���واب الفقه وفي���ه ال�سحيح والح�س���ن وال�سعيف المقب���ول، و �سنن 
الدارم���ي )ت 255ه�) و )�سنن ابن ماجه )ت273ه����) وفيه ال�سحيح، والح�سن، وال�سعيف وبع�س 

ال�سعيف المردود.
اأما كتب الم�سانيد: هي الكتب الحديثية التي �سنفها موؤلفوها على م�سانيد اأ�سماء ال�سحابة، 
بمعنى اأنهم جمعوا اأحاديث كل �سحابي على حدة)1) ومن اأ�سهر كتب الم�سانيد: م�سند الإمام اأحمد 
ب���ن حنبل )ت 241ه�)، وم�سند الحميدي )ت 219ه�)، وم�سند الطيال�سي )ت 204ه�). م�سند اأبي 

يعلى المو�سلي )ت307ه�). وم�سند عبد بن حميد )ت 249ه)�.، وغيرهم
الم�سنف���ات: ه���ي الكتب التي رتبه���ا اأ�سحابها على اأب���واب الفقه، وا�ستمل���ت على الأحاديث 
المرفوع���ة والموقوف���ة والمقطوعة))2))، فهي ل���م تقت�سر على الأحاديث النبوي���ة بل ذكرت اأقوال 
ال�سحابة، وفت���اوى التابعين وفتاوى اأتباع التابعين اأحياناً.وم���ن اأ�سهر الم�سنفات: الم�سنف لأبي 

)1) انظر: اأ�سول التخريج ودرا�سة الأ�سانيد للدكتور محمود الطحان، �س.40
)2) انظر: المرجع ال�سابق، �س.118
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بك���ر ال�سنعان���ي )ت 211ه�). الم�سن���ف لبن اأبي �سيب���ة )ت 235ه�). الم�سن���ف لبقي بن مخلد 
القرطب���ي )ت276ه)� الم�سنف لأبي �سفيان وكيع ب���ن الجراح الكوفي )ت 196ه�). الم�سنف لأبي 

�سلمة حماد بن �سلمة الب�سري )ت 167ه�).
ويلاحظ التنوع والفرق بين هذه الأنواع من الكتب اإجمالً: تجد اأن الجوامع ت�ستمل على جميع 
اأب���واب الدين، وهي مقت�سرة على الأحاديث النبوية، اأما ال�سنن: فهي مرتبة على الأبواب الفقهية، 
فهي مقت�سرة عل���ى الأحاديث النبوية. بينما تجد الم�سانيد: مرتبة على اأ�سماء ال�سحابة، فجمعوا 
اأحادي���ث كل �سحابي في مكان واحد على حدة. وفي الم�سنفات: تجد اأنها مرتبة على اأبواب الفقه 

وت�ستمل على الأحاديث النبوية واأقوال ال�سحابة وفتاوى التابعين وتابعيهم اأحياناً.
فاأي عناية وجهد بعد هذا العطاء المتفرد في نوعه وكمه وكيفه، فلقد بذل الأولون واللاحقون 
جه���ودًا كبيرة ف���ي العناية بالحديث النبوي، وم���ا زال العلماء والباحثون يوا�سل���ون الجهد والبحث 

وا�ستثمار هذا الإرث ال�سخم من �سنة نبينا صلى الله عليه وسلم. 
وف���ي واقعن���ا المعا�سر: فاإن المتاأمل ف���ي الإ�سارات الرمزية ال�سابقة م���ن مراحل تطور علوم 
الحدي���ث، يتبي���ن اأن علماء الحديث على م���دى الع�سور ال�سابق���ة خلفوا لنا اإرثً���ا �سخمًا من علوم 
الحدي���ث وت�سنيفاتها وتفريعاتها، اأما علماء الحديث في واقعنا المعا�سر لم يُطَالبوا باختراع علم 
جدي���د ل���م يُ�سبَقوا اإليه ي�ساف اإل���ى علوم الحديث؛ ول يُ�سْاألون عن م���دى الجديد الذي اأتوا به، لأن 
المعي���ار هنا هو مدى الجهد الذي يبذلونه في حفظ كم���ال ال�سنة وتبليغها للنا�س بح�سب حال هذا 
الع�س���ر وو�سائل���ه، كما قال اأبو حيان التوحي���دي رحمه الله: )والثاني ياأخذ م���ن الأول ويقتفي اأثره 

وي�ستقي مما ا�ستنبطه وين�سر ما ب�سطه))1). 
اإل مع التطورات المتلاحقة على مر الع�سور، والتي بلغت ذروتها في ع�سرنا الحا�سر، ظهر 
تحدٍ جديد، وظهرت اآليات وطرائق وو�سائل جديدة تفر�س على العلماء والباحثين المعا�سرين واجبًا 
جديدًا، واأمان���ةً يجب ا�ستثمارها، واأن ي�ستمروا على منوال من �سبقهم في العطاء والتجديد، ببذل 
المزي���د من الجهود وت�سافره���ا، للعناية بال�سنة النبوي���ة، وتبليغ األفاظها، ومعانيه���ا، وم�سامينها 
ومكنوناته���ا للنا�س، والعمل على تنقية ال�سنة الم�سرفة من اأي �سائبة ت�سوبها وتفنيد �سبهات الكذب 

والو�سع وغيرها، فاتجهت العناية بال�سنة النبوية اإلى طرائق وو�سائل جديدة معا�سرة، منها:
العناية باإخراج الم�سنفات الحديثية المخطوطة اإلى عالم المطبوعات بدقة وعناية.

رك���زت جهود العلم���اء والباحثين المعا�سرين عل���ى تقريب علوم الحديث اإل���ى النا�س وبيانه 
له���م، بلغات العالم من خلال الترجمة وبما ينا�سب حالهم م���ع ا�ستخدام و�سائل الدعوة المتجددة 

وطرائقها.

)1) انظر: الب�سائر والذخائر، لأبي حيان، 109/1.
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اهت���م العلماء المعا�سرون بتنقية ال�سنة من الدخي���ل عليها، والحكم على الأحاديث والأخبار 
وخا�سة التي لم ي�سبق لأهل العلم كلام فيها.

العناي���ة بتحرير الم�سائل الخلافية والجتهاد في الدفاع عن ال�سنة واإزالة ال�سبهات التي تثار 
حولها.

ا�ستثم���ار التقنيات المعا�سرة في الجمع والت�سنيف والترتيب بطرائق تقنية معا�سرة، وجمع 
ع�س���رات الم�سنف���ات في مكان واح���د يمكن للباحثين الط���لاع عليها وا�ستخ���راج ذخائرها بي�سر 

و�سهولة.
�لمطلب �لثاني: �لعناية بال�سنة في �سوء تقنيات �لو�قع �لمعا�سر

اأولً: البع���د العلم���ي: �سبق الإ�س���ارة اإلى التحدي الجدي���د الذي واجهه علم���اء ال�سنة في ظل 
تقني���ات العلوم المتقدمة، اإل اأن المعرفة بالواق���ع المعا�سر في العناية بال�سنة النبوية يقت�سي فهم 
واق���ع ال�سن���ة النبوية نف�سه���ا، ونعني به كل ما يكتنفها وق���ت �سدورها من اأبع���اد الظروف المكانية 
والزماني���ة واأ�سب���اب �سدورها ومنا�سبتها، ودللته���ا اللغوية وال�سرعية والمقا�س���د ال�سرعية العامة 
منها والخا�سة، وذلك هو اأحد الأ�سباب الرئي�سة في ندرة اأو انعدام اختلاف ال�سحابة فيما �سمعوا 
ا وروحًا، كما اأدركوا مقا�سدها  اأو بلغه���م ع���ن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، لأنهم اأدركوا كل الأبعاد ال�سابقة ن�سً
وفهمها على الوجه ال�سحيح، مما اأ�سهم في الحد من الزلل اأو الخلط اأو الخطاأ، كما اأ�سهم في فهم 

ال�سنة وفق الواقع المتجدد.
ول �س���ك اأن ل���كل ع�سر واقعًا وموقعً���ا، والمق�سود بالواقع في هذا المق���ام الأفعال الإن�سانية 
الت���ي يراد تنزيل الأحكام عليها وتوجيهها بح�سبه���ا)1)، )فالحكم على ال�سيء فرع من ت�سوره))2)، 
وهي قاع���دة اأ�سولية معروفة بين العلم���اء على اختلاف مذاهبهم)3)، ق���ال الجرجاني رحمه الله: 
)الت�س���ور: ح�سول �سورة ال�س���يء في العقل))4)، ولي�س المق�سود بالت�سور الذي تعنيه القاعدة هو 
مج���رد الت�سوُّر الذهني ع���ن ال�سيء؛ قال اأبو البقاء الكفوي رحم���ه الله: )والت�سور قد يكون علمًا، 
وق���د ل يكون كالت�سور الكاذب))5)، فيكون الت�سور المق�سود في هذه القاعدة هو: الت�سور العلمي 
الدقي���ق عن هذا ال�سيء؛ لأن ذلك الت�سور هو الذي ي�سب���ط الذهنَ والفكر عن الخطاأ، ويوؤدي اإلى 

)1) انظر: خلافة الإن�سان بين الوحي والعقل بحث في جدلية الن�س والعقل والواقع د. عبد المجيد النجار، �س120.
)2) انظر: القواعد الأ�سولية عند الإمام ال�ساطبي من خلال كتاب الموافقات، الجيلالي المريني، �س51.

)3) انظر: مجموع الفتاوى، لبن تيمية، 295/6، غمز عيون الب�سائر، الحنفي المكي، 314/2، البحر الرائق، لبن نجيم، 232/1، 
الفواكه الدواني، للنفراوي،112/1، تحفة المحتاج، للهيتمي،287/1، مغني المحتاج، الخطيب ال�سربيني، 498/3، حا�سية 
العبادي، 287/1،  ال�سرواني،  ال�سافعي،97/1، حوا�سي  البُجَيْرَمِيّ الم�سري  البجيرمي،  العجيلي،170/1، حا�سية  الجمل، 

6/ 206، �سرح الكوكب المنير، ابن النجار، 1/.50
)4) التعريفات، للجرجاني، �س .59

)5) الكليات، للكفوي، �س .290
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تِه. تحديد مُحْكمٍ، و�سبط علميٍّ منهجي لحقيقة ال�سيء وماهيَّ
ق���ال اب���ن عثيمين رحمه الله: )ومن القواعد المعروفة المقررة عن���د اأهل العلم: الحكم على 
ا؛ حتى يكون الحكم  رًا تامًّ ال�س���يء فرع عن ت�سوره؛ فلا تحك���مْ على �سيء اإل بعد اأن تت�سوره ت�س���وُّ

ا))1). مطابقًا للواقع، واإل ح�سل خللٌ كبيرٌ جدًّ
ومنه قوله تعالى: ﴿ں ڻ      ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ      ہ﴾ الكهف: 68، قال ال�سعدي رحمه الله: 
وهو يَعُد الفوائد في ق�سة الخ�سر مع مو�سى عليهما ال�سلام: )ومنها: الأمر بالتاأنِّي والتثبُّت، وعدم 

المبادرة اإلى الحكم على ال�سيء، حتى يعرفَ ما يُراد منه، وما هو المق�سود))2).
له���ذا كان فه���م الواقع والت�س���ور ال�سحيح والإلم���ام ال�سامل اأ�سلًا مهمًا ف���ي �سحة الحكم؛ 
والعل���م بحقيق���ة الأ�سياء مدخلًا رئي�سًا لت�سورها، قال ال�سعدي رحم���ه الله: )ينبغي األ يحكم حتى 
قُها  يحيطَ علمً���ا بالحكم ال�سرعي الكلي، وبالق�سية الجزئية من جميع اأطرافها، ويُح�سِنُ كيف يُطبِّ

على الحكم ال�سرعي))3).
ل  ففهمُ الواقع، وهو فهم حكم الله الذي حكم به في كتابه اأو على ل�سان ر�سوله صلى الله عليه وسلم، ومَن تاأمَّ
ال�سريع���ة وق�ساي���ا ال�سحابة وج���د منها الكثير، ومن �سل���ك غير هذا اأ�ساع عل���ى النا�س حقوقهم، 

ون�سبه اإلى ال�سريعة التي بعث الله بها ر�سوله)4).
واإنم���ا كان هذا العل���م بالواقع اأ�سا�سًا في تنزيل الأحكام لأنه يف�س���ي اأخيراً اإلى تقدير ما اإذا 
كان الفع���ل الإن�ساني المحقق فيه يندرج تحت هذا الحكم المعين لينزل عليه، اأو يندرج تحت حكم 
اآخ���ر فينزل عليه ذلك الحكم الآخر، وتقدير م���ا اإذا كان هذا الفعل م�ستجمعاً لل�سروط التي تجعل 
تنزي���ل الحك���م عليه موؤديا اإلى تحقي���ق مق�سد ال�سرع فينزل، اأو غير محقق ف���لا ينزل)5)، قال ابن 
القي���م رحمه الله: )تغير الفتوى بتغير الأزمنة والأحوال))6)، والأمثلة من الحديث النبوي اكثر من 

اأن تح�سر هنا.
ويرتبط بهذا المو�سوع اأهمية فهم ال�سنة وفق دللتها اللغوية والبيانية، كما في حديث: ) لَعَنَ 
 اللهُ  الْوَا�سِلَةَ وَالْمُ�سْتَوْ�سِلَةَ، وَالْوَا�سِمَةَ وَالْمُ�سْتَوْ�سِمَةَ))7)، وال�سببية كما في حديث: )اأنتم اأعلم باأمور 

دنياكم))8).

)1) �سرح الأ�سول من علم الأ�سول، لبن عثيمين، �س .604
)2) تي�سير الكريم الرحمن، لبن �سعدي، �س 484، تي�سير اللطيف المنان، لبن �سعدي، �س 257.

)3) بهجة قلوب الأبرار، ال�سعدي، �س 178.
)4) انظر: اإعلام الموقعين، لبن القيم، 1/ 165-166، بت�سرف.

)5) انظر: خلافة الإن�سان بين الوحي والعقل بحث في جدلية الن�س والعقل والواقع، د. عبد المجيد النجار، �س121.
)6) انظر: اإعلام المواقعين، لبن القيم، 52/3.

عَرِ، 165/7 برقم 5933. لِ فِي ال�سَّ )7) �سحيح البخاري، كتاب اللبا�س،   بَابُ الْوَ�سْ
اأْيِ،  الرَّ عَلَى �سَبِيلِ  نْيَا،  الدُّ مَعَايِ�سِ  مِنْ  صلى الله عليه وسلم  ذَكَرَهُ  مَا  دُونَ  قَالَهُ �سَرْعًا،  مَا  امْتِثَالِ  وُجُوبِ  بَابُ  )8) �سحيح م�سلم، كتاب الف�سائل، 
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 والبع���د المو�سوعي، كما ف���ي اأحاديث الخِطبة وروؤية الخاطب للمخطوبة)1)، والعرف كما في 
حديث النهي عن نعي الموتى)2)، وغيرها من الدللت المعتبرة عن اأهل العلم المعتبرين.

ثانيًا: البعد التقني: اإن التقنيات المعا�سرة باإمكاناتها المذهلة، و�سرعتها الفائقة، وخدماتها 
الجليل���ة ف���ي كثير م���ن جوانبها، دفعت علم���اء الأمة وخا�سة علم���اء ال�سنة وعلومه���ا للم�سارعة في 
ا، مما اأثمر  تطويعه���ا وال�ستفادة منها في خدمة الإ�سلام عمومً���ا، وفي خدمة علوم ال�سنة خ�سو�سً
ثم���اراً يانعة م�سجعة، تدفع لم�ساعفة العم���ل وا�ست�سعار الم�سوؤولية وتوحي���د الجهود وتطوير العمل 

ل�ستثمار مكنونات ال�سنة النبوية الهائلة.
وم���ع التنوع والتعدد التقني وما اأفرزت���ه التقنية الرقمية من فوائد في البحث العلمي، واأخيرًا 
ال���ذكاء ال�سطناعي، وم���ا اأنتجته من برام���ج حا�سوبية مو�سوعي���ة �سخمة، تقدم لل�سن���ة وال�سيرة 
النبوية المطهرة اأكثر بكثير مما يقدمه الكتاب الورقي، وتمتاز على ذلك بمزايا متعددة تميزت بها 
كتزايد المعلومات بدرجة كبيرة في فروع المعرفة كافة وجميع اأوجه الن�ساط الإن�ساني، واإتاحة قدر 
كبير من المعلومات للباحثين ب�سهولة وي�سر، وما اأثمرته من القدرة على تخزين ونقل كمية �سخمة 
من المعلومات وا�سترجاعها ب�سرعة فائقة ودقة رائعة، متى ما تحقق فيها �سوابط العمل ال�سحيح، 
خا�سة بعد اأن )ا�ستطاع الحا�سب الآلي اأن يجد طريقه كو�سيلة تعليمية رائدة لنقل المعلومات باللغة 

العربية، في المجالت التعليمية المختلفة))3). 
وكان لظه���ور المو�سوع���ات العلمية في مختلف عل���وم ال�سريعة ومنها ال�سن���ة وال�سيرة النبوية 
عل���ى نح���و خا�س تناولً وا�سعاً من خ���لال عمل الكثير من الجهات العلمي���ة المتخ�س�سة والتجارية 
والخيرية، فنالت ال�سنة النبوية ما لم ينله غيرها من علوم الإ�سلام الأخرى، نظرًا لما ت�سمله علوم 

ال�سنة من اأنواع كثيرة دائرة بين علوم الحديث رواية وعلوم الحديث دراية.
اإن التقني���ة المعا�س���رة وما وفرته م���ن اأدوات البحث تُحقق للعلماء والباحثي���ن نتائج ما كان 
يمك���ن ب�سهولة تحقيقها بالو�سائل البحثي���ة التقليدية؛ كالبحث في اأثناء اإ�سناد الخبر، ورواية بع�س 
الرواة عن بع�س على وجه الخ�سو�س، والوقوف على اأفراد الخبر وغرائب الروايات، كما �ساهمت 
في التحقق من الروايات الموقوفة والمقطوعة مما كان الوقوف عليه متع�سراً بطرق البحث اليدوية 
التقليدية، كما �ساهمت كثيراً في تي�سير الجمع والموازنة والمقابلة للتحقق من العلل والختلاف في 
الرواية بين راوٍ واآخر، وبين رواية واأخرى، وغير ذلك من دقائق هذا العلم ونوادره، هذا بالإ�سافة 
اإل���ى ما وفرته بع�س البرامج م���ن الت�سجير لطرق الخبر ورواياته، ور�س���م ذلك ب�سورة ت�سهل على 

1836/4 برقم 2363.
)1) انظر: الأحاديث في �سنن ابن ماجه، 68/3 برقم 1866، والبيهقي، 135/7 برقم 13488، وم�سند الإمام اأحمد، 440/22 

برقم 14585. وقال: حديث ح�سن. وانظر: الوهم والإيهام، ابن القطان، 429/4.
)2) �سنن الترمذي، كتاب الجنائز، باب ما جاء في كراهة النعي، 986رقم 3/331، وقال ح�سن �سحيح.

)3) انظر: ال�سجل العلمي لندوة ا�ستخدام اللغة العربية في تقنية المعلومات، �س 665.
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الباحث جهد اأيام من البحث والتحري والر�سم والموازنة، مع التاأكيد على �سرورة مواكبة الإدخال 
الدقيق للمعلومات، مما يوؤكد اأهمية هذه التقنية.

ولقد �سه���د الع�سر الحديث عناية فائقة با�ستثمار التقنية في العناية بعلوم الحديث النبوي، 
خا�س���ة من منتجات ال�سركات تحت اإ�س���راف المخت�سين في علوم الحديث، نذكر منها على �سبيل 

المثال بع�س برامج الحديث ال�سريف وا�ستثمار التقنية، منها:
منتج���ات �سركة ح���رف لتقنية المعلومات: والت���ي قامت بو�سع الم�س���ادر الإ�سلامية الكبرى 
عل���ى و�سائل اإلكترونية، وم���ن منتجاتها )مو�سوعة الحديث ال�سريف) وه���ي مكتبة �ساملة لأحاديث 
النب���ي �سل���ى الله عليه و�سلم، من كتب الحديث الت�سعة، مع بع����س �سروحها، وتحتوي على اأكثر من 
62.000 حدي���ث �سري���ف، ويناهز عدد �سفحاتها نحو 25 األف �سفح���ة، بالإ�سافة اإلى �سروحها مع 
�س���رح الأحاديث من كتب ال�س���روح الم�سهورة، ومنها: )البيان فيما اتفق علي���ه ال�سيخان) ويعر�س 
البرنام���ج اأكثر م���ن 1700 حديث متفق عليها بي���ن الإمامين البخاري وم�سل���م، والبرنامج مترجم 
اإلى العديد من اللغات: الإنجليزي���ة والفرن�سية والماليزية والإندوني�سية والألمانية والتركية، ومنها 
)برنامج �سفوة الأحاديث) وي�سمل مجموعة مختارة من الأحاديث ال�سحيحة، مع الترجمة الكاملة 
للبرنامج بكافة محتوياته وواجهة ت�سغيله اإلى اللغة الإنجليزية، واللغة الفرن�سية، ومنها: )مو�سوعة 

ال�سيرة النبوية) وفيه عر�س كامل ل�سيرة النبي �سلى الله عليه و�سلم وهديه وحياته)1).
وم���ن ا�ستثم���ار التقنية ما اأنتج���ه مركز الت���راث لأبحاث الحا�س���ب الآلي، ومن���ه: المو�سوعة 
الذهبي���ة للحديث النبوي ال�سري���ف وعلومه، ف�سلًا عن الإنتاج الغزير ال���ذي ا�ستمل على جل علوم 
ال�سريعة وتناولها بالبرمجة، ومنها الإ�سدار الثاني والذي ي�ستمل على )600) مجلد وكتاب، وتعنى 
بالتخري���ج الآلي للحديث؛ وه���و اأظهر خدمات المو�سوعة، اإذ ت�ستمل عل���ى التخريج الآلي لأكثر من 
200.000 ن����س م�سند، ومو�سوعة تراجم تحتوي عل���ى اأكثر من 150.000 ترجمة لرواة الحديث، 

كما ت�سمنت الحكم على اأكثر من 80.000 حديث)2).
وم���ن اإنت���اج �سركة العري�س، نجد منه���ا )مكتبة الحديث ال�سريف) وه���و برنامج يت�سمن في 
اإ�سدارات���ه المتتالي���ة اأكث���ر من 2100 مجل���د وكتاب من كت���ب الحديث ال�سري���ف و�سروحه وعلومه 
الأخ���رى، اإ�ساف���ة اإلى بع�س كتب الرج���ال والتراجم، واللغ���ة والمعاجم، واأما ع���دد عناوين الكتب 

الواردة في المو�سوعة فتبلغ 359 عنواناً)3).
ومنه���ا )مكتبة التراجم والرجال) وهو برنامج يعرف بالأعلام وال�سخ�سيات الذين اجتازوا 
مرحل���ة الحي���اة اأو ما زالوا فيها، وخلفوا وراءهم اأثراً يذك���ر لهم اأو خبراً يروى عنهم، وي�ستمل على 

http://www.harf.com :1) انظر: موقع ال�سركة(
www.turath.com/arabic/index.php :2) انظر: موقع ال�سركة(

www.elariss.com :3) انظر: موقع ال�سركة(
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ع���دد كبير م���ن كتب تراجم ال���رواة للحديث النبوي، وكم���ا يظهر من تعريف ال�سرك���ة به، بل ومن 
خلال النظر في البرنامج والتعامل معه، فاإنه ا�ستمل على تراجم لأعلام معا�سرين لي�س لهم بعلم 
الحدي���ث والرواي���ة دراية ول اأثر، فه���و برنامج �سامل في بابه؛ وهو مفيد ج���داً لمن يريد النظر في 

كتب التراجم الحديثية وغيرها.
 وبرنام���ج )تحف���ة الباحث لعم���ل الحوا�س���ي والتحقيق���ات)، و)برنامج المو�سوع���ة الما�سية 
للحديث النبوي وعلومه)، وي�ستمل على اأحاديث قرابة )300) مجلد وكتاب، ويمكن عن طريق هذا 
البرنام���ج اإجراء التخريج الآلي لكل الآيات والأحادي���ث والآثار الواردة في برامج ال�سركة الأخرى، 
م���ن كتب التف�سير والحديث والعقيدة والفقه والرقائ���ق وال�سير والتراجم وغيرها. ويوفر البرنامج 
خدم���ة تخري���ج اأي حدي���ث يريده الباحث �س���واء كان من مراج���ع البرنامج اأم م���ن غيرها، ويحدد 
الباحث م�ستوى التخريج والتطابق في الألفاظ، كما يوفر البرنامج خدمة ر�سم �سجرة الإ�سناد لأي 

حديث وارد في كتب المو�سوعة.
 كما نجد )برنامج ال�سيرة النبوية من منابعها الأ�سلية) والذي جُمِع فيه عدد من الم�سنفات 
ف���ي ال�سي���رة النبوية، منها: ال�سيرة النبوية لبن اإ�سحاق وابن ه�س���ام وابن حبان وابن كثير، وكتاب 
زاد المعاد، وال�سمائل المحمدية، وال�سفا للقا�سي عيا�س، وعيون الأثر، وجلاء الأفهام وغيرها، مع 
اإمكانات برام���ج الموؤ�س�سة الأخرى، وال�ستفادة من برنامج المو�سوعة الما�سية في التخريج وغيره 

من اأنواع ال�سنعة الحديثية)1).
وفي )م�سروع برنامج المحدث))2)، ويهدف الم�سروع كما جاء في الموقع الخا�س بالبرنامج: 
تحوي���ل ما اأمكن من الت���راث الإ�سلامي اإلى المجال الإلكتروني، لت�سهي���ل ت�سفحه والبحث �سمنه، 
ك�سدق���ة جارية، وي�سم���ل البرنامج عدداً من كتب ال�سنة بالإ�سافة اإل���ى مجموعة من كتب التف�سير 
ق���ة العلمية في ت�سنيف الكتب تح���ت العناوين الكلية  والفق���ه والمعاج���م وغيرها، اإل اأنه يفتقد الدِّ

للبرنامج)3).
ولقد تنوع���ت التقنيات الحديثة التي جمعت بين علوم الحديث النبوي ومختلف العلوم ومنها 

على �سبيل المثال:
المكتبة ال�ساملة: وتعتبر المكتبة ال�ساملة اأحد اأبرز البوابات الإلكترونية للدخول لعالم البحث، 
ي�ستفي���د منه���ا الباحثون في مختلف العلوم ب�سكل عام وفي عل���وم الحديث على وجه الخ�سو�س في 
مختل���ف فروعه وعلومه، كما يقدم موقع البرنامج الكثير م���ن الكتب في العلوم ال�سرعية وما يتعلق 

)1) انظر: التقنية الحديثة في خدمة ال�سنة وال�سيرة النبوية، بين الواقع والماأمول، د. اإبراهيم بن حماد بن �سلطان الري�س، جامعة 
الملك �سعود، 2008م
)2) انظر: المرجع ال�سابق.

)3) انظر: الكتاب الإلكتروني، د. جمال ال�سرهان 1422ه� �س 82 »بت�سرف.»
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به���ا من عل���وم الآلة، ف�سلًا عن الفوائد المتعددة، والتحقق من معلوم���ات علمية اأو فقهية اأو اأدبية، 
في مختلف المجالت. 

مو�سوع���ة وبرنامج جوامع الكل���م: وهي مو�سوعة حديثية �ساملة ت�س���م بين جنباتها )1400) 
م�س���دراً حديثياً، منه���ا )543) مخطوطاً لم ي�سبق طبعها اأو تحقيقه���ا، اإ�سافة اإلى تراجم �سبعين 
األ���ف راوِ للحديث ال�سريف، وتتميز بتحقيق وتدقيق الم�س���ادر، وت�سكيلها وو�سع علامات الترقيم، 
وح�س���ر ع���دد الأحاديث الم�سن���دة في كل م�سدر، وق���د جمعت بين علوم التقني���ة وعلوم الحديث، 
وقدم���ت خدمات بحثية متمي���زة، وتقدم خدمات حديثية غير م�سبوق���ة، يبلغ عددها )69) خدمة، 

توفر �سنوات من عمر كل باحث)1).
لنخل�س اإلى القول: اإن التقنية المعا�سرة بكل مكوناتها ت�سهم بفاعلية في خدمة علوم الحديث 
النبوي باأي�سر ال�سبل واأقل التكاليف، ول تزال علوم الحديث في حاجة اإلى مزيد من الجهد الب�سري 
والهم���م العالية من العلماء وطلبة العلم والبذل ال�سخ���ي للا�ستفادة من هذه التقنية لتبليغ نور الله 
تعال���ى للعالمين ب�سرعة و�سمولية ودقة، والتاأكيد على حاج���ة الأمة اإلى الوعي باأهمية هذه التقنية، 
وكيفية ا�ستثمارها وت�سخيرها، وال�ستفادة منها، والعلم باأهميتها واأثرها، في خدمة علوم ال�سريعة 

ون�سرها على الوجه ال�سحيح.
�لمطلب �لثالث: �أثر �لتقنية في �لتكامل �لمعرفي بين علوم �لحديث و�لعلوم �لطبيعية

ي�سه���د الواق���ع العملي والعلم���ي، النظري والتطبيقي، تط���ورًا مت�سارعًا م�ستفي���دًا من التطور 
المتلاح���ق للتقنية المعلوماتية في مختلف المج���الت، والتي �ساعدت على ا�ستثمار الوقت والجهد، 
فاأفادت منها الب�سرية، مما اأدى اإلى نقلة نوعية وعلمية كبيرة في البحث وجمع المعلومات؛ فقرّبت 
الكثي���ر من التخ�س�سات وتداخلها نظرًا لما توفر لها من برمجيات بجودة عالية، فاأ�سبحت تقنية 
المعلومات عملي���ة متكاملة لدرا�سة الأنظمة المختلفة لإبراز الكثير من الجوانب العلمية في الجمع 

والتحليل وقواعد البيانات.
فل���م يعد البحث العلمي بحاجة اإلى برهان وتعليل لبي���ان اأهمية و�سرورة البناء التكاملي بين 
عل���وم الحديث والعل���وم المختلفة، واإي�س���اح دواعي ال�س���رورة الوجودية والحاج���ات الإن�سانية في 
التكام���ل المعرف���ي بين العلوم ال�سرعي���ة والعلوم الطبيعية عل���ى م�ستوى الإم���داد وال�ستمداد، وما 
اأ�سدت���ه التقني���ات المعا�س���رة من خدمات عظمى للعل���وم المختلفة، مما يل���زم ا�ستثماره في قراءة 

العلوم على مختلف اخت�سا�سها.
ف���اإن كانت عل���وم الوحي هي تلك العل���وم الناظرة في الن�سو�س ال�سرعي���ة، وعلوم الكون هي 
الباحث���ة في الظواهر الخا�سة بالكون بما فيه���ا الإن�سان وغيره من المخلوقات، وكذا الطبيعة، فهو 

)1) انظر: برنامج جوامع الكلم، من اأفق للبرمجيات، اإ�سراف: محمود المراكبي، 2011م.
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اأدع���ى بال�سرورة اإل���ى التكامل العلمي في الخدم���ات والمنافع العلمية بين العل���وم، لتحقيق ثنائية 
الإم���داد وال�ستم���داد ف���ي كل علم م�ستند اإلي���ه في بناء معرف���ة مفيدة؛ تعود عل���ى الإن�سان والكون 

بال�سلاح والنفع.
فالواق���ع المعا�سر اليوم وما ي�سهده من تطور كبير في العل���وم بق�سميها الإن�ساني والطبيعي، 
ر والفقي���ه في اأم�سِّ الحاجة اإلى معرفة هذه العلوم في بناء فتاويه واجتهاده،  ث والمف�سِّ ف���اإن المحدِّ
نين بمجال  واإذا ا�ستع�س���ت علي���ه هذه المعرف���ة كان من الواجب علي���ه ال�ستعانة بالعلم���اء المتمكِّ

�سهم)1). تخ�سُّ
واإذا اأرادت الح�س���ارات اأن يك���ون له���ا اأثر ال�ستم���رار وال�ستمداد، فلتقم عل���ى اأ�س�س البناء 
ال�سحيحة، وهي: )الدين والعلم) معًا، وقد اأولهما الإ�سلام عناية خا�سة منذ بزوغ الوحي وفي اأول 

الآيات نزولً على �سيد الخلق صلى الله عليه وسلم، فالعلم اأ�سا�س التكليف والجتهاد و�سحة الأعمال والأقوال)2).
اإذ الح�سارة ت�ستلزم خدمة المعارف بع�سها لبع�س، وان�سهارها في قالبٍ واحدٍ يروم خدمة 
الإن�س���ان وبناء العمران، لأن كل واقعةٍ تخلّفت فج���وة بين العلوم ل�ستظهار م�سكلة الثقافتين، يوؤدي 

بال�سرورة اإلى نكو�س النه�سة العلمية ويكون �سببًا للحيلولة دون ارتقاء الح�سارات الإن�سانية.
اإن التكامل بين العلوم ال�سرعية ومختلف العلوم لي�س بمولود جديد، ولكنه منهج نبوي اأ�سيل، 
فمن���ذ العهد النبوي حر�س النبي صلى الله عليه وسلم على اأن يتعل���م الم�سلمون لغات الأقوام الأخرى، فعن زيد بن 
ثاب���ت ر�س���ي الله عنه قال: )اأمرني ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأن اأتعلم له كتاب يهودَ، قال: )اإني والله ما اآمَن 
يه���ودَ عل���ى كتاب، قال: فما مر ب���ي ن�سف �سهر حتى تعلمته له، قال: فلم���ا تعلمته كان اإذا كتب اإلى 

يهودَ كتبت اإليهم، واإذا كتبوا اإليه قراأت له كتابهم))3).
كم���ا ح���ث النبي صلى الله عليه وسلم على تعلُّم علم الأن�ساب، فعن العلاء بن خارجة ر�سي الله عنه قال: قال 
لون به اأرحامكم؛ فاإن �سلة الرحم محبة للاأهل، مَثْراة  ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )تعلَّموا من اأن�سابكم ما ت�سِ

للمال، ومن�ساأة للاأجل))4).
كم���ا اأك���دت ال�سنة النبوية على اأن العلماء تتنوع مهامه���م، فعن اأبي هريرة وعبد الله بن عمر 
ر�س���ي الله عنهم���ا قال: ق���ال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )يحمِل ه���ذا العلم مِن كل خلَف عدول���ه؛ ينفون عنه 

)1) من الجتهاد في الن�س اإلى الجتهاد في الواقع، لمحمد بنعمر، �س 133.
)2) التكامل المعرفي في المنظومة التعليمية الجامعية د. عقيلة ح�سين. مجلة البحوث العلمية والدرا�سات الإ�سلامية/ عدد )4) 

�سنة 2012م. 
ةِ، 365/4 برقم 2715،  رْيَانِيَّ تَعْلِيمِ ال�سُّ اأَبْوَابُ الِ�سْتِئْذَانِ وَالآدَابِ عَنْ رَ�سُولِ الله صلى الله عليه وسلم، بَابُ مَا جَاءَ فِي  )3) �سنن الترمذي كتاب 

وقال: ح�سن �سحيح.
لَةِ عَنْ  يَ الُله عَنْهُ، 456/14 برقم 8868، و�سنن الترمذي، كتاب اأَبْوَابُ البِرِّ وَال�سِّ )4) م�سند الإمام اأحمد، في مُ�سْنَدِ اأَبِي هُرَيْرَةَ رَ�سِ

�سَبِ 351/4 برقم 1979، وقال الألباني: �سحيح. رَ�سُولِ الله صلى الله عليه وسلم،   بَابُ مَا جَاءَ فِي تَعْلِيمِ النَّ
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تحريف الغالين، وانتحال المبطِلين، وتاأويل الجاهلين))1).
ولق���د حظي���ت ال�سنة النبوية ال�سريفة بكم هائل من الأحادي���ث ال�سريفة التي تحتوي على كمٍّ 
كبي���ر من التكام���ل المعرفي في الحق���ول العلمية المختلف���ة والتي اأثبتها العل���م التجريبي الحديث 
ف���ي �ستى المجالت، كما في التنمية الم�ستدامة في ال�سن���ة النبوية)2)، في مجالت متنوعة كالطب 
والفل���ك والريا�سي���ات وال�سحة العام���ة، والتغذية، والبيئ���ة، والقت�ساد، وتنمية الم���وارد المائية، 

وغيرها، والأمثلة اأكثر من اأن تح�سر هنا، فمنها على �سبيل المثال: 
تقني���ة علوم الحديث والط���ب الوقائي: فلقد �ساهم���ت التقنية في ا�ستظه���ار مكنونات ال�سنة 
النبوي���ة فيما يتعلق بالطب الوقائي، والتي اأكدت مطابقتها لنتائج الدرا�سات المو�سوعية التكاملية 
بي���ن علوم الحدي���ث والعلوم الطبية، وتيقن العلم���اء من �سور التكامل المعرفي بي���ن ال�سنة النبوية 
والدرا�سات الطبية المعا�سرة، كما ظهر في )العزل الطبي) اأو ما يعرف ب� )الحجر ال�سحي) فقد 
اعُونِ باأَرْ�سٍ فلا تَدْخُلُوه���ا، واإذا وقَعَ باأَرْ�سٍ واأَنْتُمْ بها  ثب���ت ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم قوله: )اإذا �سَمِعْتُمْ بالطَّ
ثُ �سَعْدًا، ول يُنْكِرُهُ؟ قالَ: نَعَم))3)، وهو بالطبع ي�سمل اأي  فلا تَخْرُجُوا مِنْها فَقُلتُ: اأنْتَ �سَمِعْتَهُ يُحَدِّ
مر����س معدي قاب���ل للانت�سار ب�سرعة، وفيه دللة قاطعة على اأثر ال�سن���ة النبوية في مجالت علمية 

معا�سرة.
وف���ي مجال تقنية الماآلت والتوقع: فقد ي�س���رت التقنية جمع الأحاديث ومكنونات ال�سنة فيما 
يتعل���ق بال�ست�سراف، وخا�سة في مجال التخطيط والعمران، وه���و اأثبتته الدرا�سات التكاملية التي 
تجم���ع بي���ن الواقع والم�ستقب���ل من منظور ح�س���اري، وا�ست�سرافً���ا للم�ستقبل روؤي���ة وتخطيطاً، وما 
اعَةُ  تحقق���ه من تنمية م�ستدامة كالدرا�سات البينية المو�سوعية لحديث النبي صلى الله عليه وسلم: )اإنِ قَامَتِ ال�سَّ
وَبِيَ���دِ اأَحَدِكُ���مْ فَ�سِيلَةٌ فاإن ا�سْتَطَاعَ األ يَقُومَ حت���ى يَغْرِ�سَهَا فَلْيَفْعَلْ))4)، ففي���ه تنمية م�ستدامة، وفيه 
ا�ست�سراف للم�ستقبل، وتخطيط، وهو بعد مهم في الفقه الح�ساري وا�ست�سراف الم�ستقبل، ل ينفك 
ع���ن فق���ه الن�س، وفقه الواق���ع، وفقه تنزيل الن�سو�س عل���ى الواقع، ليوؤكد اأن ال�سن���ة النبوية تملك 

منظومة قيمية ح�سارية تنفرد بها على مدى الع�سور.
فلقد �ساهمت التقنيات المعا�سرة في التقريب والتكامل بين علوم الحديث والعلوم المختلفة 
في الجمع والتحليل والدرا�سات البينية والمو�سوعية وال�ستدللت العلمية المعا�سرة في المجالت 

جُلِ مِنْ اأَهْلِ الْحَدِيثِ، 353/10  جُلُ مِنْ اأَهْلِ الْفِقْهِ يُ�سْاأَلُ عَنِ الرَّ اعُ اأَبْوَابِ مَنْ تَجُوزُ �سَهَادَتُهُ،   بَابٌ: الرَّ )1)  �سنن البيهقي، كتاب   جُمَّ
برقم 20911، وقال ال�سيخ نا�سر في تخريجه: رواه الحاكم في الم�ستدرك و�سححه، ووافقه الذهبي، ونقل ت�سحيح الإمام 

اأحمد للحديث.
)2) للا�ستزادة: الحديث التحليلي، العبيد، �سند�س العبيد، درا�سة تاأ�سيلية، عمان، دار الحامد، الطبعة الأولى،1437ه

)3) �سحيح البخاري، كتاب الطب،   بَابُ مَا يُذْكَرُ فِي الطاعون، 130/7 برقم 5728.وم�سلم )2218)
)4) م�سند الإمام اأحمد مخرجًا، في المكثرين من ال�سحابة، من م�سند اأن�س بن مالك، 296/20 برقم 12981، و�سححه الألباني 

في ال�سحيحة برقم 9، وقال: �سحيح على �سرط م�سلم.
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العلمي���ة المخت�سرة كما يظهر بجلاء في مجالت الطب وال���دواء وال�سحة العامة والبيئة والتنمية 
الم�ستدامة والقت�ساد والعلوم النف�سية والجتماعية.

ال�سن���ة النبوي���ة وعلوم الفلك: ومنه م���ا اأثبته العلم الحديث من اأنه ل يوج���د فراغ في الكون، 
واأن المادة تنت�سر في ف�سحة هذا الكون حتى الم�سافات التي تنتج عن تباعد هذه المجرات تباعدًا 
هائ���لًا ع���ن بع�سها تتخلق فيها المادة في الحال لتملاأها)1)، وه���ي درا�سات مو�سوعية تكاملية بين 
علم���اء الحديث المعا�سرين وعلماء الفل���ك، لما رواه الترمذي ب�سنده عَنْ اأَبِ���ي ذَرٍّ قَالَ: قَالَ رَ�سُولُ 
عُ  : مَا فِيهَا مَوْ�سِ نْ تَئِطَّ مَاءُ وَحُقَّ لَهَا اأَ تْ ال�سَّ الله صلى الله عليه وسلم: )اإِنِّي اأَرَى مَا لَ تَرَوْنَ وَاأَ�سْمَعُ مَا لَ تَ�سْمَعُونَ اأَطَّ
حِكْتُمْ قَلِيلًا وَلَبَكَيْتُمْ كَثِيرًا  عٌ جَبْهَتَهُ �سَاجِدًا لِله وَالله لَوْ تَعْلَمُونَ مَا اأَعْلَمُ لَ�سَ ابِعَ اإِلَّ وَمَلَكٌ وَا�سِ اأَرْبَعِ اأَ�سَ
نِّي كُنْتُ �سَجَرَةً  ِ لَوَدِدْتُ اأَ لَى الَلهّ عُدَاتِ تَجْاأَرُونَ اإِ لَى ال�سُّ �سَاءِ عَلَى الْفُرُ�سِ، وَلَخَرَجْتُمْ اإِ ذْتُمْ بِالنِّ وَمَا تَلَذَّ

دُ ))2). تُعْ�سَ
وم���ا اأثبته علم الفلك الحديث من اأن الأر�س �سيء �سغير جدٌا جدٌا بالن�سبة للاأجرام الكونية 
ةٍ  ِ جَنَاحَ بَعُو�سَ ذات الحج���وم الهائلة، تحقيقًا لقَول رَ�سُ���ولِ الله صلى الله عليه وسلم: )لَوْ كَانَتْ الدُنْيَا تَعْدِلُ عِنْدَ الَلهّ
مَ���ا �سَقَى كَافِرًا مِنْهَا �سَرْبَةَ مَاءٍ))3)، وبيّن الباحث���ون اأنه يوافق وما اأثبته العلم الحديث باأن الأر�س 
�سب���ع طبقات متميزة، وقالوا: )ول يمكن اأن يكون ذلك اإل من هذه الأر�س التي نحن عليها، ولماذا 
يطوق���ه م���ن اأر�س اأخ���رى؟ ل بد اأنه من ه���ذه الأر�س... وقد اأثب���ت علماء الأر����س اأن الأر�س �سبع 
طبق���ات، يغلف بع�سها بع�سا) اه����)4)، وهو تحقيق لبيان ماهيّة الأر�سي���ن ال�سبع، ما رواه البخاري 
رْ�سِ  يَ الله عَنْهُ قَالَ: �سَمِعْتُ رَ�سُولَ الله صلى الله عليه وسلم يَقُ���ولُ: )مَنْ ظَلَمَ مِنْ الْأَ ب�سن���ده اأَنَّ �سَعِي���دَ بْنَ زَيْ���دٍ رَ�سِ

ينَ))5)، واأنها طبقات متلا�سقة بع�سها ببع�س ل يف�سل بينها فا�سل)6). رَ�سِ قَهُ مِنْ �سَبْعِ اأَ �سَيْئًا طُوِّ
وتقني���ة عل���وم الحديث ومعجزة ان�سق���اق القمر: وما اأثبت���ه العلم المعا�سر م���ن �سورة ال�سق 

القمري فيما ا�ستنتجته )وكالة نا�سا الف�سائية)، وما اأثبته القراآن الكريم في قوله تعالى: ﴿ھ 
ھ ے ے﴾ القمر 1، قد كان هذا في زمان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم كما ورد ذلك في الأحاديث 
)1) انظر: محا�سرة للدكتور زغلول النجار، بعنوان: )الإعجاز العلمي في القراآن) بنادي اأبها الأدبي، وهي م�سجلة في ت�سجيلات 

التقوى، على �سريط رقم: 2/8961.
حِكْتُمْ قَلِيلاً)، 556/4 برقم  بِيّ صلى الله عليه وسلم: )لَوْ تَعْلَمُونَ مَا اأَعْلَمُ لَ�سَ هْدِ عَنْ رَ�سُولِ الله صلى الله عليه وسلم،   بَابٌ فِي قَوْلِ النَّ )2) �سنن الترمذي، اأَبْوَابُ الزُّ

2312، وقال الألباني: ح�سن بغير لفظة لوددت اأني. وقال الترمذي برقم 2312، حديث ح�سن غريب. 
حِيحٌ  نْيَا عَلَى الله عَزَّ وَجَلَّ 138/4 برقم 2320، وقال: هَذَا حَدِيثٌ �سَ )3) �سنن الترمذي، اأَبْوَابُ الزهد، بَابُ مَا جَاءَ فِي هَوَانِ الدُّ

غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ.
)4) انظر: محا�سرة للدكتور زغلول النجار، بعنوان: )الإعجاز العلمي في القراآن) بنادي اأبها الأدبي، وهي م�سجلة في ت�سجيلات 

التقوى، على �سريط رقم: 2/8961.
)5) �سحيح البخاري، كتاب المظالم،   بَابُ اإِثْمِ مَنْ ظَلَمَ �سَيْئًا مِنَ الْأَرْ�سِ، 130/3 برقم 2452.وم�سلم )1610) 

اأم عليه، د. عبد الرحيم العبادي،46/1، الإ�سلام والحقائق العلمية، محمود القا�سم،  )6) انظر: العلم الحديث حجة للاإن�سان 
�س 85.



303

المتوات���رة بالأ�سانيد ال�سحيحة)1)، وهذا اأمر متفق عليه بين العلماء، اأن ان�سقاق القمر قد وقع في 
زمان النبي صلى الله عليه وسلم، واأنه كان اإحدى المعجزات الباهرات)2).

وفي تقنية علوم الحديث علم المواقيت والقبلة والأهلّة)3)، وهو ما يمثل نقلة نوعية في التكامل 
المعرف���ي بين علوم الحديث والعلوم الطبيعية في تقريب المفاهيم، وتو�سيح المعادلت الح�سابية، 
و�سرح الم�سائل الفلكية بلغة علمية و�سرعية مو�سحة بال�سور وال�سرح المف�سل، فيما يتعلق بمواقيت 
ال�س���لاة، وجهة القبلة، وروؤية الأهلّة بالطرق المعا�س���رة والمعادلت والح�سابات الريا�سية، ومزج 
بي���ن علوم ال�سريعة ومختلف العل���وم المعا�سرة ومنها علم الفلك، وما قرره علماء الم�سلمين قديماً 
وحديثً���ا، وما تو�سل اإليه الفلكيون الي���وم حديثاً؛ ليجمع بين الأحكام ال�سرعية والتقريرات الفلكية، 
وما اأثمر من خدمة الإن�سانية كما في دخول �سهر رم�سان، وخروجه، وغيره، وهذا لي�س من التنجيم 
المنه���ي عنه، قال ال�سيخ اب���ن ر�سلان رحمه الله: )واأما علم النجوم ال���ذي يعرف به الزوال وجهة 

القبلة، وكم م�سى وكم بقي فغير داخل فيما نهي عنه))4).
تقني���ة عل���وم ال�سنة النبوية وعلم الأجن���ة: ومنها الدرا�سات المو�سوعي���ة للاأحاديث المتعلقة 
بالأجن���ة وتخلقه���ا، ومنها: )درا�سة مو�سوعية لأحاديث تخلق الجني���ن في �سوء حقائق علم الأجنة 
الحديث))5)، ومنها درا�سة: )مراحل تكوين الأجنة بين ال�سنة والعلم- درا�سة حديثية))6)، ودرا�سة 
)اأطوار الجنين ونفخ الروح في الكتاب وال�سنة النبوية))7)، الم�ستنبطة من حديث  زَيْدِ بْنِ وَهْبٍ قَالَ 
هِ  دُوقُ قَالَ: )اإن  اأَحَدَكُمْ  يُجْمَعُ  خَلْقُهُ فِي بَطْنِ اأُمِّ ادِقُ الْمَ�سْ ثَنَا رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم وَهُوَ ال�سَّ  عَبْدُ الِله: حَدَّ
غَةً مِثْلَ ذَلِكَ ثُمَّ يَبْعَثُ الله مَلَكًا فَيُوؤْمَرُ بِاأَرْبَعِ كَلِمَاتٍ  اأَرْبَعِينَ يَوْمًا ثُمَّ يَكُونُ عَلَقَةً مِثْلَ ذَلِكَ ثُمَّ يَكُونُ مُ�سْ
جُلَ مِنْكُمْ لَيَعْمَلُ حَتَّى  وحُ فَاإِنَّ الرَّ وْ �سَعِيدٌ ثُمَّ يُنْفَخُ فِيهِ الرُّ وَيُقَالُ لَهُ: اكْتُبْ عَمَلَهُ وَرِزْقَهُ وَاأَجَلَهُ وَ�سَقِيٌ اأَ
ارِ. وَيَعْمَلُ حَتَّى مَا يَكُونُ  ةِ اإِلَّ ذِرَاعٌ فَيَ�سْبِقُ عَلَيْهِ كِتَابُهُ فَيَعْمَل بِعَمَ���لِ اأَهْلِ النَّ مَ���ا يَكُونُ بَيْنَ���هُ وَبَيْنَ الْجَنَّ

ةِ))8). ارِ اإِلَّ ذِرَاعٌ فَيَ�سْبِقُ عَلَيْهِ الْكِتَابُ فَيَعْمَلُ بِعَمَلِ اأَهْلِ الْجَنَّ بَيْنَهُ وَبَيْنَ النَّ
وغيره���ا من الأحاديث والدرا�سات المتعددة التي تناول���ت البحث في اأحاديث مراحل تكوين 
الجني���ن وعدد اأيام تخلق الجني���ن، بذكر الأحاديث ال�سحيحة ومراحل تكوين الجنين، من النطفة 

)1) �سحيح البخاري، كتاب �سورة حم الدخان، باب ﴿ۅ ۅ ۉ ۉ ې     ې  ﴾، 132/6 برقم 4825.
)2) انظر: تف�سير القراآن العظيم، ابن كثير، 261/4.

)3) انظر: علم المواقيت والقبلة والأهلّة، �سلاح الدين اأحمد عامر، دار الظاهرية، الكويت، 2019م.
)4) انظر: نيل الأوطار، لل�سوكاني، 7/. 206

التوحيد  موقع  التم�ساني،  المنعم  عبد  د.  الحديث،  الأجنة  علم  حقائق  �سوء  في  الجنين  تخلق  لأحاديث  مو�سوعية  درا�سة   (5(
والإ�سلاح اليمن، 2021م.

)6) مراحل تكوين الأجنة بين ال�سنة والعلم د. حمد مدهري جابي، الجامعة الإ�سلامية مني�سوتا وجامعة المدينة العالمية، مكة 
المكرمة، 2020م.

)7) اأطوار الجنين ونفخ الروح في الكتاب وال�سنة النبوية، د. عبد ال�جواد ال�ساوي، رابطة العالم الإ�سلامي، 2019م.
)8) �سحيح البخاري، كتاب بدء الخلق،   بَابُ ذِكْرِ الْمَلاَئِكَةِ، 111/4 برقم 3208.
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والعلق���ة والم�سغة ثم بذك���ر معانيها في اللغة وال�سن���ة النبوية، ومطابقتها للعل���م الحديث، وتوافق 
.(2 الحقائق العلمية في علم الأجنة الحديث)1)

تقني���ة عل���وم الحديث النبوي والعلوم الطبية وال�سحية: وم���ا اأكدته من �سبق الحديث النبوي 
بالإ�س���ارة للمكت�سف���ات الطبية الحديثة، وتاأكي���د الحقائق العلمية المعا�سرة؛ ف���كان الطب محرابًا 
للاإيم���ان، وكان للحدي���ث النب���وي ال�سب���ق بالإ�س���ارة لكثي���ر م���ن العل���وم الطبيعي���ة المتنوعة كعلم 
البيولوجي���ا، وعل���م النبات، وعلم الحي���وان، وعلم الح�سرات، وعلم الأغذية، وعل���م الأ�سربة، وعلم 
الأمرا�س، وعلاقتها بالعلوم ال�سرعية، وغيرها من المكت�سفات الطبية الحديثة؛ فكان حديث النبي 
صلى الله عليه وسلم عنوان ح�سارة، في كثير من المجالت، وذلك لأن: )الحقيقة العلمية الثابتة لن ت�سطدم بن�س 
�س�رع���ي ثاب����ت))3)، كما في حديث عائ�سة تقول: )اإن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم قال: )اإن الله تعالى خلق كل 
اإن�سان من بني اآدم على �ستين وثلاثمائة مف�سل، فمن كبر الله، وحمد الله، وهلل الله، و�سبح الله، 
وا�ستغف���ر الله، وعزل حجراً عن طريق النا�س، اأو �سوكة اأو عظماً من طريق النا�س، واأمر بمعروف، 
اأو نه���ى ع���ن منكر، عدد تلك ال�ستين والثلاثمائة ال�سلامى، فاإنه يم�سي يومئذ وقد زحزح نف�سه عن 
الن���ار))4)، وللحدي���ث دللت علمية وديني���ة، منها: اأن كل مف�س�ل اأو �س�لام���ي يت�يح لعظ�ام الج�س�م 
له اأهل الخت�سا�س، كما جاء  مرون�ة الحرك����ة والتحدي�د ال�دقيق ب�ستين وثلاث مائة مف�سل، وف�سّ
ف���ي كتاب )رحلة الإيمان في ج�سم الإن�سان)، واأ�سار اإل���ى اأن العدد بال�سبط )360) مف�سلًا، مما 

يوؤكد الإعجاز العلمي النبوي)5).
وف���ي تقنية التكنولوجيا والعلوم التطبيقية وعل���وم الحديث: والذي اأ�سهم في لحد م�ن حالت 
الفو�س���ى ف���ي الطعن بالأن�ساب، وا�ستخ���دام التقنيات المعا�سرة للا�ستغناء ف���ي كثير من الحالت 
ع���ن فح��س الحم��س الن�ووي (DNA) وغيره، مما يوؤكد اأثر التقنية الحديثة وتكاملها مع الحديث 
النب���وي ال�سريف ف���ي العلم الحديث، وما تقرر من حقائق علمية لم تعرف اإل في ع�سرنا الحديث، 
ا اأَتَى رَ�س���ولَ الِله صلى الله عليه وسلم ، فَقالَ: )يا  وه���و مثال ب���ار من حديث اأبي هريرة ر�سي الله عن���ه، اأنَّ اأَعْرَابِيًّ
ي اأَنْكَرْتُهُ، فَقالَ له النبيُّ صلى الله عليه وسلم: هلْ لكَ مِن اإبِلٍ؟ قالَ:  رَ�س���ولَ الِله، اإنَّ امْرَاأَتي وَلَدَتْ غُلَامًا اأَ�سْوَدَ، واإنِّ
وْرَقَ؟ ق���الَ: نَعَمْ، قالَ رَ�سولُ الِله صلى الله عليه وسلم: فاأنَّى  نَعَ���مْ، قالَ: م���ا اأَلْوَانُهَا؟ قالَ: حُمْرٌ، قالَ: فَهلْ فِيهَا مِن اأَ

)1) خلق الإن�سان بين الطب والقراآن، د. محمد علي البار، �س 213. 
)2)  انظر: موقع الهيئة العالمية للاإعجاز العلمي في القراآن وال�سنة،www.eajaz.org/arabic/index،. كيث مور وعبد المجيد 
الزنداني وم�سطفى اأحمد، و�سف التخلق الب�سري طور العلقة والم�سغة، بحث مقدم للموؤتمر العالمي الأول للاإعجاز العلمي 

في القراآن وال�سنة، 1987م، من كتاب علم الأجنة في �سوء القراآن وال�سنة، عن موؤتمر اإ�سلام اأباد 2008م.
)3) انظر: الطب النبوي والعلم الحديث، الن�سيمي، محمود ناظم، 387/2.

دَقَةِ يَقَعُ عَلَى كُلِّ نَوْعٍ مِنَ الْمَعْرُوفِ، 698/2 برقم 1007 نَّ ا�سْمَ ال�سَّ )4) �سحيح م�سلم، كتاب الزكاة، بَابُ بَيَانِ اأَ
)5) انظر: الإعجاز العلمي في ال�سنة النبوية، الدكتور زغلول النجار، �س122-130 بت�سرف.
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هُ���وَ؟ ق���الَ: لَعَلَّهُ يا رَ�سولَ الِله، يَكونُ نَزَعَهُ عِرْقٌ له، فَقالَ ل���ه النبيُّ صلى الله عليه وسلم: وَهذا لَعَلَّهُ يَكونُ نَزَعَهُ عِرْقٌ 
له))1).

وف���ي مجال التقنية وعل���م البيولوجيا والحدي���ث النبوي ال�سريف: وما اأثبت���ه العلم التجريبي 
والتقني���ة المعا�س���رة اأن���ه اإذا غلبت الكرومو�سومات الموج���ودة في الأب ياأتي الول���د اأكثر �سبهاً به، 
وبغلب���ة كرومو�سوم���ات الأم تجعل �سفاتها الموروثة اأظهر في الوليد وال�سبه بين المولود ووالديه قد 
يك���ون غي���ر ظاهر، بل بعيدًا كل البعد ع���ن كلي الأبوين؛ لأن ال�سفات اإن كان���ت متنحية مثلًا ورثها 
الأب، وتعبي���ر النبي صلى الله عليه وسلم بالعلو تعبير دقيق لأن ال�سفات الوراثية اإنما تثبت بالغلبة)2)، والم�ستنبط 
م���ن حديث النب���ي صلى الله عليه وسلم، ومنها على �سبيل المث���ال: )اأنَّ امْرَاأَةً قالَ���تْ لِرَ�سولِ الِله صلى الله عليه وسلم: ه���لْ تَغْتَ�سِلُ 
لَّتْ، قالَتْ: فَقالَ  رَتِ المَ���اءَ؟ فَقالَ: نَعَمْ فَقالَتْ لَهَا عَائِ�سَةُ: تَرِبَتْ يَدَاكِ واأُ بْ�سَ المَ���رْاأَةُ اإذَا احْتَلَمَتْ واأَ
جُلِ، اأ�سْبَهَ الوَلَدُ  بَهُ اإلَّ مِن قِبَلِ ذَلِكِ، اإذَا عَلَا مَاوؤُهَا مَاءَ الرَّ رَ�س���ولُ الِله صلى الله عليه وسلم: دَعِيهَ���ا. وهلْ يَكونُ ال�سَّ

جُلِ مَاءَهَا اأ�سْبَهَ اأعْمَامَهُ))3). اأخْوَالَهُ، واإذَا عَلَا مَاءُ الرَّ
وف���ي مج���ال التقنية والتغذي���ة وال�سحة والحديث النب���وي: نجد اأن التقني���ات المعا�سرة في 
الدرا�س���ات البيني���ة مع العلوم التطبيقية وعلم الحديث اأظهرت تكام���لًا ملحوظًا، ومنها على �سبيل 
المث���ال: ع���ن ابن عمر ر�سي الله عنهم���ا، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )كل م�سك���ر خمر، وكل م�سكر 
ح���رام، ومن �سرب الخمر ف���ي الدنيا فمات وهو يدمنها لم ي�سربها في الآخرة))4)، وما اأ�سارت اإلى 
المكت�سف���ات الطبية الحديث���ة وما اأثبتته الدرا�س���ات التكاملية على كثير م���ن الم�سروبات الم�سرة 
كالخم���ر، ومن���ه قوله صلى الله عليه وسلم: )الخمر داء ولي�ست ب�دواء))5)، وما في���ه من اإ�س�ارات اإلى حقائق علمية 
ل���م تكن معروفة م���ن قبل حتى تو�سلت اإليها العلوم التقنية مع العل���وم التطبيقية المعا�سرة؛ لتوؤكد 
اأن كل كاأ����س م���ن الكحول توؤدي اإلى موت بع����س خلايا المخ مم�ا ي�وؤدي اإل�ى قت����ل المزي�د م�ن ه�ذه 

الخلاي�ا)6)، وي�زداد ه�ذا الأث�ر ال�س�ار في ك�ل م�رة ي�سرب فيها الإن�سان الكح�ول)7).
 ولق���د اأثبتت الدرا�س���ات الحديثية ال�ستفادة من قواعد البيان���ات التقنية والإلكترونية لعلوم 

عِ  بِوَ�سْ وَغَيْرِهَا  زَوْجُهَا،  عَنْهَا  ى  الْمُتَوَفَّ ةِ  عِدَّ اءِ  انْقِ�سَ بَابُ  الطلاق،  كتاب  وم�سلم،    (7314( العت�سام  في  البخاري  )1)  اأخرجه 
الْحَمْلِ، برقم 1500.

زواج  وانظر:  باخت�سار.   64  -63 1�سفحة  مجلد  ر�سا  اأحمد  بن  �سالح  دكتور  النبوية،  ال�سنة  في  العلمي  الإعجاز  )2)  انظر: 
الكرومو�سومات، مجلة الإعجاز العلمي في القراآن وال�سنة، عن مجلة Scientific 2001 American رابطة العالم الإ�سلامي 

العدد التا�سع �سفر 1422ه�.
)3) �سحيح م�سلم، كتاب الحي�س، بَابُ وُجُوبِ الْغُ�سْلِ عَلَى الْمَرْاأَةِ بِخُرُوجِ الْمَنِيِّ مِنْهَا، 251/2 برقم 314

)4) �سحيح م�سلم، كتاب الأ�سربة، بَابُ بَيَانِ اأَنَّ كُلَّ مُ�سْكِرٍ خَمْرٌ وَاأَنَّ كُلَّ خَمْرٍ حَرَامٌ، 1587/3 برقم 2003.
ينَ، 151/31 برقم 18859، وقال المحقق: حديث �سحيح، وفي �سحيح ابن خزيمة،  الْكُوفِيِّ لُ   مُ�سْنَدِ  اأَوَّ )5) م�سند الإمام اأحمد، 

كَرِ، 38/5 برقم 23491. 99/60،1/1 برقم 114، وم�سنف اأبي �سيبة، كتاب الطب، فِي الْخَمْرِ يُتَدَاوَى بِهِ وَال�سَّ
)6) انظر: الخمر داء ولي�س بدواء، �سبيب بن علي الحا�سري، �س 66.

)7) انظر: الإعجاز العلمي في ال�سنة النبوية، د. زغلول النجار، 174-168/1.
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الحديث في مختلف العلوم وح�سرها وت�سنيفها وفهر�ستها، وما اأ�سهمت فيه البرامج التقنية لعلوم 
م خدمة منهجية  الحدي���ث النبوي ال�سّريف ف���ي تقديم حقائق علميَّة تثري المعارف المتنوعة، وتقدِّ
علمي���ة لكافة العلوم عبر قواعد البيانات في الحا�سب الآل���ي، وا�ستحداث طرائق واأ�ساليب وو�سائل 
م عبره���ا الن����س الحديثي ب�سور جاذب���ة و�سهلة، وتعالج م���ا كان من ق�سور ف���ي جمع المادة  تق���دِّ
وتبويبه���ا وا�ستنب���اط مكنوناتها، وربط العلوم بمنهجية علمية لتقديم روؤي���ة ا�ست�سرافية للا�ستفادة 
منه في الحياة المعا�سرة؛ من خلال المنهج ال�ستقرائي والتحليلي؛ مما بات واقعًا ملمو�سًا وموؤثرًا 

ظهرت فوائده جلية في كثير من مجالت العلوم المختلفة.
كم���ا اأثبتت التجارب اأنَّ التقني���ات الحديثة في مجال علوم الحدي���ث وال�سنة النبوية اأظهرت 

فوائد وخدمات جليلة لكافة العلوم، ومن ذلك:
اأتاح���ت ق���درًا كبيرًا من المعلوم���ات للباحثين ب�سهول���ة وي�سر في كافة ف���روع المعرفة واأوجه 

الن�ساط الإن�ساني. 
���رت ال�ستف���ادة من كم المعلومات الكبي���ر وا�سترجاعه حال الحاج���ة ب�سرعة فائقة ودقة  ي�سَّ

رائعة.
نزع���ت التقنية المعا�سرة حدود الزمان والم���كان، فلم تقت�سر على فئة اأو مجتمع اأو ح�سارة 

دون اأخرى.
اأ�سبح���ت تقنية المعلومات وتكاملها اإرثًا م�ستركًا لمعارف وتجارب تراكمية �سارك في اإثرائه 

اأمم الأر�س.
كما اأن ما نراه من المكتبات العلمية الرقمية المتنقلة في مختلف العلوم ال�سرعية والطبيعية، 
وكثي���ر من المو�سوعات العلمية في كافة العل���وم، ومنها ما يجمع بين علوم الحديث ومختلف العلوم 
الإن�ساني���ة والطبيعية، لبرهان �ساطع عل���ى اأهمية ا�ستثمار النقلات المتلاحقة المت�سارعة في علوم 

التقنية وتكاملها مع كافة العلوم ال�سرعية والطبيعية.
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�لنتائج و�لتو�سيات: 
اإنّ جه���ود ا�ستثم���ار التقنية لخدم���ة علوم ال�سريعة وخا�س���ة علوم الحدي���ث ال�سريف وال�سنة 
النبوي���ة توؤتي ثم���اراً مباركة في مجال البح���ث والتكامل بين العلوم، مما جع���ل التعامل مع مختلف 
العل���وم ال�سرعي���ة والإن�سانية والطبيعي���ة بالتطبيق والمعاين���ة والحتكاك، ومعالج���ة ق�سايا الواقع 
والوق���وف عل���ى اإ�سكالته ونوازل���ه وحوادثه ووقائعه وتط���وره وفق ما توفر لديهم م���ن كم هائل من 

المعلومات باأي�سر الطرائق.
ومن �أبرز �لنتائج: 

اأظهرت التقنيات الحديثة اأثرًا وتاأثيرًا في التكامل بين العلوم المختلفة، كما اأ�سهمت في دقة 
ووفرة المعلومات التي ي�سّرت على العلماء والباحثين كثيرًا من الوقت والجهد.

اأن تن���وع وتعدد التقنيات المعا�سرة في مجال عل���وم الحديث النبوي ال�سريف وال�سنة النبوية 
المطهرة �ساهمت في ا�ستنباط مكنوناتها القيمية والح�سارية ومعالجة الكثير من م�سكلات الواقع.

اأك���دت تقنية المعلومات ووفرته���ا على اأهمية التكامل المعرفي بين العل���وم ال�سرعية والعلوم 
الطبيعية واأظهرت اأهمية العلاقات الرتباطية بينها، و�سدق النبوة وم�سداقية العلم.

اأن التقني���ة المعا�سرة في علوم الحديث �ساهمت في الو�سول اإلى المعلومات خا�سة في كثير 
من الم�سائل التي تعتر�س العلماء في الم�سائل المتجددة والمعا�سرة.

اأن التخ�س�س العلمي مع اأهميته و�سرورته اإل اأنه قد ي�سبح �سلبيًا اإذا ما انزوى عن التكامل 
بين مختلف العلوم.

ومن �لتو�سيات:
العمل على توحي���د مرجعية علمية تقنية ت�سهم في تبويب وت�سنيف الم�سكلات المتجددة في 

مجال التكامل بين علوم الحديث والعلوم الأخرى. 
�س���رورة العناي���ة برفع كفاءة برامج التقنية ف���ي مجال العلوم ال�سرعي���ة ل�ستثمار الإمكانات 

الكبيرة في التحليل والجمع والموازنة وال�ستنتاج.
اأن يك���ون لكاف���ة برام���ج التقنية في مجال العل���وم ال�سرعية مرجعية علمي���ة للتاأكد من �سحة 

مدخلاتها ومتابعة نتائجها. 
والحمد لله رب العالمين.
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Prof. Jam’an bin Ahmad Az-Zahrani
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مرويات عبد الكريم بن مالك الجزري عن عطاء بن اأبي رباح في 
�شنني الاإمامين الن�شائي وابن ماجه

-جمعا ودرا�سة-
The Narrations of Abdul-Kareem bin Malik Al-Jazari from Ata’ 
bin Abi Rabah in the books of Sunan An-Nasa’i and Ibn Majah

�لم�ستخل�ص
يقوم البحث على درا�سة مرويات عبد الكريم بن مالك الجزري )المتوفى 127ه�) عن عطاء 

بن اأبي رباح عند الإمامين الن�سائي وابن ماجه في �سننيهما.
وتكم���ن اأهمية البحث في كونه متعلقا باأحد ال���رواة المكثرين الم�سهورين، وتعلقه باثنين من 

ال�سنن الأربعة التي هي اأهم كتب ال�سنة بعد ال�سحيحين.
واله���دف من البح���ث هو درا�س���ة كلام الأئمة في عب���د الكريم الجزري جرح���ا وتعديلا، ثم 
درا�سة مروياته عن عطاء بن اأبي رباح في ال�سنن، لأن الإمام ابن معين ذكر اأن اأحاديثه عن عطاء 
رديئ���ة، م���ع اأن عبد الكريم كاد الأئم���ة اأن يتفقوا على توثيقه، ثم اإنه توج���د له بع�س المرويات عن 

عطاء �سححها بع�س المحدثين. 
وقام البحث على المنهج ال�ستقرائي والتحليلي والنقدي.

وقد تبين من خلال هذه الدرا�سة اأن عبد الكريم الجزري ثقة مطلقا، ولم ي�سفه اأحد بجرح 
مطل���ق؛ بما فيهم الإمام اب���ن معين، واحتج به البخاري وم�سل���م، وكلام ابن معين في مروياته عن 
عط���اء وجهه���ا بع�س الحفاظ باأنها في بع�س الأحاديث خا�سة ل كل مروياته عن عطاء، وقد �سحح 

له بع�س المحدثين بع�س مروياته عن عطاء وقبلوها.
روى ل���ه الإمامي���ن الن�سائي وابن ماج���ه ثلاثة اأحاديث عن عطاء، ا�ست���ركا في حديث واحد، 
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وانفرد كل منهما بحديث واحد، وحديث رابع محتمل اأن يكون من مروياته؛ اأخرجه ابن ماجه.
وقعت له النكارة في واحدة منها، وتوبع في اثنين منها، وانفرد بحديث منها عن عطاء، ولم 

يتبين وجود النكارة فيها اأي�سا.
واأو�سى الباحث بمزيد العتناء بالرواة المتكلم فيهم ن�سبيا، ودرا�سة مروياتهم على حدة.

�لكلمات �لمفتاحية: عبد الكريم الجزري، الجزري، �سنن الن�سائي، �سنن ابن ماجه. 
 ABSTRACT
The research is based on the study of the rank of Abdul-Kareem bin 

Malik Al-Jazari, (127 AH) in Al-Jarh wa At-Ta’adeel, and his narrations on 
the authority of Ata’ bin Abi Rabah in Sunan Imam An-Nasa’i and Ibn Majah.

The importance of the research lies in its relation to one of the popular 
narrators, and also the two among the six foremost books of hadith, and Sunan 
An-Nasa’i is distinguished by its strong condition, while Sunan Ibn Majah is 
distinguished by its additions of narrations.

The aim of the research was brief analytical study of his rank in Jarh wat-
Ta’adeel, and what Imam An-Nasa’i and Imam Ibn Majah reported for him in 
their Sunan on the authority of Ata’ bin Abi Rabah. 

The research was based on the inductive, analytical and critical approach, 
The research resulted that: Abdul-Kareem Al-Jazari; is a trustworthy 

narrator, almost all the scholars agreed on that, and Ibnu Ma’in inclusive, 
none of them wholly criticized him, And the critics of his narration from 
Ata’ by Ibnu Ma’in was interpreted by some scholars as being in some such 
narrations in particular, not all of his narrations on the authority of Ata’, 
and this critics does not lower him from the level of trustworthiness in his 
narrations, including those on the authority of Ata’.

An-Nasa’i and Ibn Majah; narrated for AbdulKareem Al-Jazari four 
hadiths on the authority of Ata’, Masa’I reported two, and ibnu majah reported 
three, they both reported one hadith, An-Nasa’I specializes with one, and 
ibnu Majah with three. All of the narrations are text related by trustworthy 
narrators, except one which was described as Munkar.

Keywords: AbdulKareem Al-Jazari, Sunan An-Nasa’i, Sunan Ibn 
Majah.
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�لمقدمة
الحمد لله رب العالمين، وال�سلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى اآله واأ�سحابه اأجمعين. 

اأما بعد:
ف���اإن الحافظ عبد الكريم ب���ن مالك الجزري من اأئمة الرواي���ة المكثرين، احتج به البخاري 
وم�سل���م ف���ي �سحيحيهما، وقد اأثنى عليه الأئمة ووثقوه، وروى عنه الكبار من المحدثين، وفيهم من 
ع���رف بانتق���اء ال�سيوخ كمالك رحمه الله، لك���ن الإمام يحيى بن معين ذك���ر اأن اأحاديثه عن عطاء 
رديئ���ة، م���ع اأنه وثق���ه توثيقاً مطلقا في بع�س اأقوال���ه، ولم يم�س عبد الكريم اأح���د من الأئمة بجرح 

مطلق -ح�سبما وقفت عليه-، كما اأن بع�س المحدثين �سحح بع�س اأحاديثه عن عطاء.
فجاء هذا البحث لدرا�سة الأقوال فيه جرحا وتعديلا، ودرا�سة لمروياته عن عطاء في �سنني 

الإمام الن�سائي وابن ماجه، ولم يخرج له اأبو داود ول الترمذي بهذا الإ�سناد �سيئاً.
�أهمية �لمو�سوع و�أ�سباب �ختياره: 

- تعلّقه باأحد المكثرين من الرواة عبد الكريم بن مالك الجزري.
- اأن الأئمة النقاد تواردوا على توثيقه وح�سن الثناء عليه في روايته، وانفرد الإمام ابن معين 

بهذا الحكم على مروياته عن عطاء، مع توثيقه.
تعلّق البحث باثنين من اأهم دواوين ال�سنة ال�ستة.  -

- اأن البح���ث يجمع بي���ن الدرا�سة النظرية والتطبيقية، وهو من اأه���م ما يكون في الدرا�سات 
الحديثية؛ بذلك يقف الباحث والقارئ على حقيقة ومراد الأئمة النقاد، ودفع التعار�س عنها.

�لدر��سات �ل�سابقة:
لم اأقف على بحث م�ستقل في المو�سوع.

حدود �لبحث:
درا�س���ة اأق���وال العلماء فيه جرحا وتعديلا مع مروياته في �سنن���ي الإمام الن�سائي والإمام ابن 

ماجه.
منهج �لبحث:  

البحث قائم على المنهج ال�ستقرائي والتحليلي والنقدي، وذلك على النحو التالي:
- جمعت اأقوال اأئمة الجرح والتعديل في عبد الكريم بن مالك الجزري.

- قمت بتحليل اأقوال اأئمة الجرح والتعديل فيه باخت�سار.
- جمعت جميع مروياته عن عطاء بن اأبي رباح في �سنني الن�سائي وابن ماجه رحمهما الله.

- در�ست هذه المرويات درا�سة نقدية وفق قواعد علوم الحديث.
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بينت ما في تلك الأحاديث من العلل التي تكلم عنها النقاد اإن وجد، وما ورد من ذلك في   -
طرق تلك المرويات.
خطة �لبحث:

يتكون البحث من مقدمة، ومبحثين، ثم الخاتمة، والفهار�س:
المقدمة: بينت فيها اأهمية المو�سوع و�سبب اختياره، والدرا�سات ال�سابقة، ومنهج البحث.

المبحث الأول: وفيه مطلبان:
المطلب الأول: ترجمة مخت�سرة للحافظ عبد الكريم بن مالك الجزري.

المطلب الثاني: اأقوال اأئمة الجرح والتعديل فيه وتحليلها باخت�سار.
المبحث الثاني: مروياته عن عطاء بن اأبي رباح في �سنني الإمامين الن�سائي وابن ماجه.

الخاتمة: فيها اأهم النتائج والتو�سيات.
ثم فهر�س الم�سادر، وفهر�س المو�سوعات. 
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�لمبحث �لاأول

�لمطلب �لاأول: ترجمة موجزة للحافظ عبد �لكريم بن مالك �لجزري
عب���د الكريم بن مالك الج���زري، اأبو �سعيد الحران���ي، مولى بني اأمي���ة، الخ�سرمي -بالخاء 

المعجمة المك�سورة، وهي من قرى اليمامة، ين�سبون اإليها)1)-، وهو ابن عم خ�سيف)2).
روى عن عطاء وعكرمة و�سعيد بن الم�سيب و�سعيد بن جبير ومجاهد واأبي عبيدة بن عبد الله 
ب���ن م�سعود وطاوو�س وعب���د الرحمن بن اأبي ليلى ومق�سم وميمون بن مه���ران ونافع مولى ابن عمر 

وابن المنكدر وغيرهم.
وعنه اأيوب ال�سختياني -وهو من اأقرانه- وابن جريج ومالك ومعمر وم�سعر وزهير بن معاوية 
والحج���اج بن اأرط���اة واإ�سرائيل بن يون�س وعبيد الله بن عمرو الرقي ومحمد بن عبد الله بن علاثة 

واأبو الأحو�س وال�سفيانان وغيرهم.
راأى اأن����س ب���ن مالك ر�س���ي الله عنه، قال عن نف�س���ه: »راأيت اأن�سا يط���وف بالبيت وعليه ثوب 

خز«)3).
وكان وا�س���ع العل���م، كثير الحدي���ث)4)، قال �سفيان ب���ن عيينة: لزمت عبد الكري���م �سنة، قال 
الذهب���ي معلقا على قول �سفيان: وهذا يدل على �سع���ة علمه)5)، كما اأنه كان متثبتا في روايته، يقول 

)1) انظر: تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال للحافظ يو�سف بن عبد الرحمن بن يو�سف، اأبو الحجاج المزي )المتوفى: 742ه�)، 
تحقيق: د. ب�سار عواد معروف، ط1، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، 1400ه-1980م، )253/18)، تهذيب التهذيب للحافظ اأحمد 

بن علي ابن حجر، ط1، الهند، مطبعة دائرة المعارف النظامية، 1326ه�. )374/6).
)2) انظر: التاريخ الأو�سط للاإمام محمد بن اإ�سماعيل بن اإبراهيم البخاري، اأبو عبد الله )المتوفى: 256ه�)، تحقيق: محمود 
اإ�سماعيل  بن  للاإمام محمد  الكبير  التاريخ  التراث، 1397–1977م. )6/2)،  دار  الوعي، مكتبة  دار  زايد، ط1،  اإبراهيم 
الجرح   ،(88/6( العثمانية.  المعارف  دائرة  الدكن،  اآباد،  حيدر  ط1،  خان،  المعيد  عبد  محمد  مراقبة:  تحت  البخاري، 
والتعديل للاإمام عبد الرحمن بن محمد ابن اأبي حاتم، )المتوفى: 327ه�)، ط1، حيدر اآباد الدكن، الهند، طبعة مجل�س 
دائرة المعارف العثمانية، بيروت، دار اإحياء التراث العربي، 1271ه�-1952م. )58/6)، المجروحين، للاإمام محمد بن 
1396ه�.  الوعي،  دار  زايد، ط1، حلب،  اإبراهيم  تحقيق: محمود  354ه�)،  )المتوفى:  البُ�ستي  حاتم  اأبو  اأحمد،  بن  حبان 

(146/2(
)3) تاريخ ابن معين -رواية الدوري-، للاإمام اأبي زكريا يحيى بن معين، تحقيق: د. اأحمد محمد نور �سيف، ط1، مكة المكرمة، 
مركز البحث العلمي واإحياء التراث الإ�سلامي، 1399ه-1979م. )456/4)، الكامل في �سعفاء الرجال، للاإمام اأبي اأحمد 
بن عدي الجرجاني )المتوفى: 365ه�)، تحقيق: عادل اأحمد عبد الموجود، علي محمد معو�س، عبد الفتاح اأبو �سنة، ط1، 
بيروت، دار الكتب العلمية، 1418ه�-1997م. )42/7)، وكان ابن معين يرى اأنه �سمع منه. قال عبا�س الدوري: »�ساألت يحيى 
�سمع عبد الكريم الجزري من اأن�س بن مالك فقال نعم قال قد راأيت اأن�سا يطوف بالبيت وعليه ثوب خز«. تاريخ ابن معين 

-رواية الدوري- )456/4).
اأبي القا�سم علي بن الح�سن بن هبة الله المعروف بابن ع�ساكر )المتوفى: 571ه�)، تحقيق: عمرو  )4) تاريخ دم�سق، للحافظ 
 ،(255/18( للمزي  الرجال  اأ�سماء  في  الكمال  تهذيب   ،(457/36( 1415ه�-1995م.  الفكر،  دار  العمروي،  غرامة  بن 
�سير اأعلام النبلاء، لمحمد بن اأحمد الذهبي )المتوفى: 748ه�)، تحقيق: مجموعة من المحققين باإ�سراف ال�سيخ �سعيب 

الأرناوؤوط، ط3، بيروت، موؤ�س�سة الر�سالة، 1405ه�-1985م. )81/6)، تهذيب التهذيب لبن حجر )6/ 374).
)5) �سير اأعلام النبلاء للذهبي )6/ 83)
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الحمي���دي عن �سفيان: »كان حافظا، وكان من الثق���ات، ل يقول اإل �سمعت وحدثنا وراأيت«)1). وقال 
�سفي���ان بن عيينة: »لم اأر مثل عبد الكريم، اإن �سئت قل���ت عراقي قال اإنما يقول �سمعت و�ساألت)2). 
ويدل على �سعة مروياته اأي�سا قول الثوري قال عبيد الله بن عمرو الرقي: »قال لي �سفيان بن �سعيد: 
ي���ا اأبا وهب لق���د جاءنا �ساحبكم عبد الكري���م الجزري باأحاديث لو حدثنا بها ه���وؤلء الكوفيون ما 
زال���وا يفخرون بها علينا، منها: الندم توب���ة«)3). اأخذ عنه كبار اأئمة الحديث)4). وكان �ساحب �سنة 

كما قال اأحمد)5).
احتج به البخاري وم�سلم)6). توفي �سنة �سبع وع�سرين ومئة)7).
�لمطلب �لثاني: �أقو�ل �أئمة �لجرح و�لتعديل فيه وتحليلها: 

ت���كاد تتف���ق اأقوال الأئمة في عبد الكريم بن مالك الج���زري على توثيقه، اإل ما ورد عن بع�س 
منه���م حي���ث م�سه ب�سيء من الت�سعيف، مع توثيقه، ولم اأق���ف على اأحد جرحه جرحا مطلقا، وهذا 

�سرد لأقوالهم فيه:
�أولًا: �أقو�ل �لمعدلين: 

قال �سفيان الثوري: »كان ثقة«)8)، وقال عبيد الله بن عمرو الرقي: »قال لي �سفيان بن �سعيد: 
ي���ا اأبا وهب؛ لق���د جاءنا �ساحبكم عبد الكريم الج���زري باأحاديث؛ لو حدثنا به���ا هوؤلء الكوفيون؛ 

)1) تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال للمزي )18/ 256)، �سير اأعلام النبلاء للذهبي )6/ 82-81).
التعديل   ،(58/6( حاتم  اأبي  لبن  والتعديل  الجرح   ،(88/6( للبخاري  الكبير  التاريخ   ،(6/2( للبخاري  الأو�سط  التاريخ   (2(
والتجريح لمن خرج له البخاري في الجامع ال�سحيح، لأبي الوليد �سليمان بن خلف بن �سعد الباجي الأندل�سي )المتوفى: 
474ه�)، تحقيق: د. اأبو لبابة ح�سين، ط1، الريا�س، دار اللواء للن�سر والتوزيع، 1406-1986م. )917/2)، تاريخ دم�سق 

لبن ع�ساكر )458/36)، تهذيب التهذيب لبن حجر )374/6).
)3) تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال للمزي )18/ 257)، تهذيب التهذيب لبن حجر )6/ 375)، وقع في تهذيب الكمال: »النوم 
توبة«، وهو ت�سحيف، و�سوابه ما اأثبته كما  في تهذيب التهذيب، و�سائر الم�سادر، وهو كذلك في ترجمة زيادة بن اأبي مريم 

-�سيخ عبد الكريم فيه- من تهذيب الكمال نف�سه )511/9، 512، 513).
)4) تاريخ اأبي زرعة الدم�سقي، للحافظ عبد الرحمن بن عمرو بن عبد الله الن�سري الم�سهور باأبي زرعة الدم�سقي )المتوفى: 
281ه�)، تحقيق: �سكر الله نعمة الله القوجاني، مجمع اللغة العربية-دم�سق. )�س: 551-552)، تهذيب الكمال في اأ�سماء 

الرجال للمزي )255/18)، تهذيب التهذيب لبن حجر )374/6).
ط2،  العمري،  �سياء  اأكرم  تحقيق:  277ه�)،  )المتوفى:  الف�سوي،  الفار�سي  �سفيان  بن  يعقوب  للحافظ  والتاريخ،  المعرفة   (5(
�سعفاء  في  الكامل   ،(59/6( حاتم  اأبي  لبن  والتعديل  الجرح   ،(175/2( 1401ه�-1981م.  الر�سالة،  موؤ�س�سة  بيروت، 
الرجال )42/7)، تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال )254/18)، �سير اأعلام النبلاء )82/6)، تهذيب التهذيب )374/6).

)6) ميزان العتدال، للحافظ محمد بن اأحمد الذهبي، تحقيق: علي محمد البجاوي، بيروت-لبنان، دار المعرفة للطباعة والن�سر، 
1382ه� -1963م. )2/ 645).

)7) التاريخ الأو�سط للبخاري )2/ 6)، التاريخ الكبير للبخاري )6/ 88)، المجروحين لبن حبان )2/ 146)، الكامل في �سعفاء 
الرجال لبن عدي )7/ 41)، تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال للمزي )18/ 257).

)8) الجرح والتعديل لبن اأبي حاتم )6/ 58)، التعديل والتجريح لمن خرج له البخاري في الجامع ال�سحيح للباجي )2/ 917)، 
تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال للمزي )18/ 255).
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م���ا زالوا يفخرون بها علينا، منها: النوم توب���ة«)1)، وقال مرة ل�سفيان بن عيينة: اأراأيت عبد الكريم 
الجزري واأيوب وعمرو بن دينار فهوؤلء ومن اأ�سبههم لي�س لأحد فيهم متكلم«)2).

وق���ال �سفيان بن عيينة: »لم اأر مثل عبد الكري���م، اإن �سئت قلت عراقي قال اإنما يقول �سمعت 
و�ساأل���ت«)3)، وقال -مخاطب���ا عبد العزيز بن يحيى البكائي-: »يا بكائ���ي، ما كان عندكم اأثبت من 
عب���د الكري���م، ما كان علم���ه اإل �ساألت و�سمعت«)4)، وق���ال مرة: »كان حافظ���ا، وكان من الثقات، ل 

يقول اإل �سمعت وحدثنا وراأيت«)5).
وقال ابن �سعد: »وكان ثقة، كثير الحديث«)6). 

وق���ال يحيى بن معي���ن: »ثقة«)7)، وقال مرة: »ثب���ت«)8)، وقال عثمان ب���ن �سعيد: »قلت ليحيى 
ب���ن معين: عب���د الكريم اأحب اإليك اأو خ�سي���ف؟، فقال: عبد الكريم اأحب اإل���ي، وخ�سيف لي�س به 
باأ����س«)9)، وقال مرة: »عل���ي بن بذيمة، وخ�سيف، وعب���د الكريم، جزريون ثق���ات، لي�س بهم باأ�س، 

عبد الكريم اأعلاهم ثقة«)10).
وقال علي بن المديني: »ثبت، ثبت، ثقة«)11).

وقال محمد بن عبد الله بن عمار: »ثقة«)12). 

)1) تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال للمزي )18/ 257)، تهذيب التهذيب لبن حجر )6/ 375).

)2) تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال للمزي )18/ 256)، تهذيب التهذيب لبن حجر )6/ 374).
اأبي حاتم )6/ 58)، التعديل  )3) التاريخ الأو�سط للبخاري )2/ 6)، التاريخ الكبير للبخاري )6/ 88)، الجرح والتعديل لبن 
والتجريح لمن خرج له البخاري في الجامع ال�سحيح للباجي )2/ 917)، تاريخ دم�سق لبن ع�ساكر )36/ 458)، تهذيب 

التهذيب لبن حجر )6/ 374).
)4) الكامل في �سعفاء الرجال لبن عدي )7/ 42).

)5) تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال للمزي )18/ 256)، �سير اأعلام النبلاء للذهبي )6/ 82-81).
)6) تاريخ دم�سق لبن ع�ساكر )36/ 457)، تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال للمزي )18/ 255)، �سير اأعلام النبلاء للذهبي )6/ 

81)، تهذيب التهذيب لبن حجر )6/ 374).
)7) التاريخ الكبير -تاريخ ابن اأبي خيثمة- ال�سفر الثالث، للحافظ اأبي بكر اأحمد بن اأبي خيثمة )المتوفى: 279ه�)، تحقيق: �سلاح 
بن فتحي هلال، ط1، القاهرة، دار الفاروق الحديثة للطباعة والن�سر، 1427ه�-2006م. )223/3)، الجرح والتعديل لبن 
اأبي حاتم )59/6)، تاريخ اأ�سماء الثقات، لأبي حف�س عمر بن اأحمد بن عثمان البغدادي المعروف ب� ابن �ساهين )المتوفى: 
ال�سلفية-الكويت، 1404ه– 1984م. )�س: 167)، تاريخ دم�سق لبن ع�ساكر  الدار  ال�سامرائي،  385ه�)، تحقيق: �سبحي 
)456/36)، تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال للمزي )255/18)، �سير اأعلام النبلاء للذهبي )81/6)، تهذيب التهذيب 

للذهبي )374/6).
)8) تاريخ دم�سق لبن ع�ساكر )36/ 456)، تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال للمزي )255/18)، ميزان العتدال للذهبي )2/ 

645)، تهذيب التهذيب لبن حجر )374/6).
)9) تاريخ ابن معين -رواية الدارمي- )�س: 106، 145)، الجرح والتعديل لبن اأبي حاتم )6/ 59)، الكامل في �سعفاء الرجال 

لبن عدي )7/ 42).
البغدادي  عون  بن  معين  بن  يحيى  زكريا  اأبي  للاإمام  طهمان-،  -رواية  الرجال  في  معين  بن  يحيى  زكريا  اأبي  كلام  من   (10(

)المتوفى: 233ه�)، تحقيق: د. اأحمد محمد نور �سيف، دار الماأمون للتراث – دم�سق. )�س: 83).
)11) �سير اأعلام النبلاء للذهبي )6/ 83).

)12) تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال للمزي )18/ 255).
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وق���ال اأحم���د: »وعبد الكريم الجزري ثق���ة، ثقة، من الثق���ات«)1). وقال اأي�سا لم���ا �سئل عنه: 
»ثق���ة«)2)، وق���ال: »عبد الكريم الجزري اأثبت حديثا من خ�سي���ف، وخ�سيف �سديد ال�سطراب في 

الم�سند«)3). 
وق���ال عبد الله بن اأحمد: »�سئ���ل اأبي واأنا �ساهد عن �سالم الأفط����س، وعبد الكريم الجزري؛ 
فقال: ما اأقربهما، وما اأ�سلح حديث �سالم! وعبد الكريم �ساحب �سنة، و�سالم مرجئ«)4)، وقال اأبو 
طال���ب: »قي���ل لأحمد: فكيف حديث خ�سيف؟ قال: عند اأ�سحاب الحدي���ث؛ عبد الكريم اأحمد منه 
عندهم، ثقة ثبت، وهو اأثبت من خ�سيف في الحديث، وهو �ساحب �سنة، ولي�س هو فوق �سالم«)5).

وقال العجلي، واأبو زرعة، والترمذي، والبزار، واأبو علي الطو�سي، والبرقي، والدارقطني، واأبو 
عمر بن عبد البر: »ثقة«)6). زاد ابن عبد البر: »ماأمون، محدث، كثير الحديث«)7).

وقال اأبو حاتم: »هو ثقة، وهو اأحب اإلي من خ�سيف، ومن خ�ساف اأخي خ�سيف«)8).
وق���ال اأبو زرعة الدم�سقي: »فاأما عبد الكريم الجزري فهو: عبد الكريم بن مالك، �ساألت عن 
ن�سبه، فقيل: من الخ�سارمة، ثقة، اأخذ عنه من الأكابر: �سفيان بن �سعيد، واأهل طبقتهم، وقد قال 

�سفيان: ما راأيت عربيا اأثبت من عبد الكريم«)9).
وق���ال الن�سائي: »ثقة«)10)، وقال اأي�ساً: اأخبرنا اإبراهيم بن يعقوب، عن اآخر، قال: قلت لعلي: 

ال�سيباني  اأ�سد  بن  هلال  بن  حنبل  بن  محمد  بن  اأحمد  الله  عبد  اأبو  الله-،  عبد  ابنه  -رواية  لأحمد  الرجال  ومعرفة  العلل   (1(
)المتوفى: 241ه�)، تحقيق: و�سي الله بن محمد عبا�س، ط2، الريا�س، دار الخاني، 1422ه�-2001م. )365/2).

)2) �سوؤالت اأبي داود للاإمام اأحمد في جرح الرواة وتعديلهم، الإمام اأبو عبد الله اأحمد بن محمد بن حنبل ال�سيباني )المتوفى: 
241ه�)، تحقيق: د. زياد محمد من�سور، ط1، المدينة المنورة، مكتبة العلوم والحكم، 1414ه. )�س: 272).

)3) العلل ومعرفة الرجال لأحمد -رواية ابنه عبد الله- )3/ 214).

)4) العلل ومعرفة الرجال لأحمد -رواية ابنه عبد الله- )2/ 209).
عدي  لبن  الرجال  �سعفاء  في  الكامل   ،(59  /6( حاتم  اأبي  لبن  والتعديل  الجرح   ،(175  /2( للف�سوي  والتاريخ  المعرفة   (5(
)42/7)، تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال للمزي )18/ 254)، �سير اأعلام النبلاء للذهبي )6/ 82)، تهذيب التهذيب 

لبن حجر )6/ 374).
)6) الثقات، لأحمد بن عبد الله العجلي، تحقيق: عبد العليم عبد العظيم الب�ستوي، المدينة المنورة، مكتبة الدار، 1405ه–1985م. 
)2/ 100)، الجرح والتعديل لبن اأبي حاتم )6/ 59)، �سوؤالت البرقاني للدارقطني، لأحمد بن محمد بن اأحمد بن غالب، 
اأبو بكر المعروف بالبرقاني )المتوفى: 425ه�)، تحقيق: عبد الرحيم محمد اأحمد الق�سقري، ط1، لهور-باك�ستان، 1404ه. 
كتب خانه جميلي )�س: 45)، تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال للمزي )255/18)، اإكمال تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال، 
للحافظ مغلطاي بن قليج بن عبد الله الحنفي، اأبو عبد الله، علاء الدين )المتوفى: 762ه�)، تحقيق: اأبو عبد الرحمن عادل 
بن محمد، واأبو محمد اأ�سامة بن اإبراهيم، ط1، دار الفاروق الحديثة، 1422ه�  -2001م. )291/8-292)، تهذيب التهذيب 

لبن حجر )6/ 375-374).
)7) اإكمال تهذيب الكمال لمغلطاي )291/8)، تهذيب التهذيب لبن حجر )6/ 375).

)8) الجرح والتعديل لبن اأبي حاتم )6/ 59)، �سير اأعلام النبلاء للذهبي )6/ 82)، تهذيب التهذيب لبن حجر )6/ 374).
اأ�سماء الرجال للمزي )255/18)، تهذيب التهذيب لبن  اأبي زرعة الدم�سقي )�س: 551-552)، تهذيب الكمال في  )9) تاريخ 

حجر )374/6).
�سعيب  عليه:  اأ�سرف  �سلبي،  المنعم  عبد  ح�سن  اأحاديثه:  وخرج  حققه  الن�سائي،  �سعيب  بن  اأحمد  للاإمام  الكبرى،  ال�سنن   (10(
 ،(209  /1( ه�-2001م.   1421 الر�سالة،  موؤ�س�سة  بيروت،  التركي، ط1،  المح�سن  عبد  بن  الله  عبد  له:  قدم  الأرناوؤوط، 
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عب���د الكري���م الجزري اإلى من ت�سمه؟، قال: ذاك ثبت ثبت. قلت: هو مثل ابن اأبي نجيح؟ قال: ابن 
اأبي نجيح اأعلم بمجاهد وهو اأعلم بالم�سايخ، وهو ثبت ثقة«)1).

وقال اأبو عروبة الحراني: »هو ثبت عند العارفين بالنقل«)2).
وق���ال ابن عدي: »ولعبد الكريم اأحاديث �سالحة م�ستقيم���ة، يرويها عن قوم ثقات، واإذا روى 

عنه الثقات؛ فحديثه م�ستقيم«)3).
وقال ابن خلفون: »كان رجلا �سالحا فا�سلا ثقة، قال فيه ابن عيينة: كان ثقة ر�سيا حافظا، 

ووثقه اأي�سا ابن نمير وابن م�سعود«)4).
ثانيا: �أقو�ل من و�سفه بجرح:

روى الحاف���ظ اب���ن عدي من طريق عبا�س الدوري عن يحيى بن معين اأنه قال: »اأحاديث عبد 
الكري���م عن عطاء رديئ���ة«)5)، وذكر مغلطاي اأن ف���ي كتاب ال�ساجي عن يحيى ب���ن معين قوله فيه: 

»�سعيف«)6). 
وقال يعقوب بن �سيبة: »اإلى ال�سعف ما هو، وهو �سدوق، ثقة، وقد روى مالك عنه، وكان ممن 

ينتقي الرجال«)7).
وقال اب���ن حبان: »كان �سدوقا، ولكنه كان ينفرد عن الثقات بالأ�سياء المناكير، فلا يعجبني 
الحتجاج بما انفرد من الأخبار، واإن اعتبر معتبر بما وافق الثقات من حديثه؛ فلا �سير، وهو ممن 

ا�ستخير الله فيه«)8).
وقال اأبو اأحمد الحاكم قال اأبو �سعيد: ....»لي�س بالحافظ عندهم«)9). 

در��سة �أقو�ل �لعلماء فيه:
يتبي���ن مما �سبق عر�سه من اأقوال اأئمة الحديث ونقاده اأن عبد الكريم بن مالك الجزري من 

تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال للمزي )18/ 255)، تهذيب التهذيب لبن حجر )6/ 374).
)1) تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال للمزي )18/ 257)، تهذيب التهذيب لبن حجر )6/ 375).

)2) �سير اأعلام النبلاء للذهبي )81/6)، اإكمال تهذيب الكمال لمغلطاي )291/8)، اإكمال تهذيب الكمال لمغلطاي )292/8).
)3) الكامل في �سعفاء الرجال لبن عدي )43/7)، تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال للمزي )18/ 256)، �سير اأعلام النبلاء 

للذهبي )6/ 82)، ميزان العتدال للذهبي )2/ 645)، تهذيب التهذيب لبن حجر )6/ 374).
)4) اإكمال تهذيب الكمال لمغلطاي )8/ 292).

)5) العلل ومعرفة الرجال لأحمد -رواية ابنه عبد الله- )3/ 225)، الكامل في �سعفاء الرجال لبن عدي )7/ 42)، �سير اأعلام 
النبلاء للذهبي )6/ 82)، تهذيب التهذيب لبن حجر )6/ 374).

)6) اإكمال تهذيب الكمال لمغلطاي )8/ 292).
)7) تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال للمزي )18/ 256)، �سير اأعلام النبلاء للذهبي )6/ 82)، تهذيب التهذيب لبن حجر )6/ 

.(374
)8) المجروحين لبن حبان )2/ 146-145).

)9) تاريخ دم�سق لبن ع�ساكر )459/36)، ميزان العتدال للذهبي )645/2)، اإكمال تهذيب الكمال لمغلطاي )292/8).



324

ثق���ات المحدثي���ن وحفاظه، فقد وثقه اأكث���ر الأئمة توثيقا مطلقا، واأطروا الثن���اء عليه وعلى حفظه 
وعلمه، واأكدوا ذلك، كما في كلام الثوري وابن عيينة وابن معين وابن المديني واأحمد ومن تبعهم، 
وذك���روا اأن���ه من اأثبت اأهل العراق، -كما قال ابن عيينة، واأن���ه ممن لي�س لأحد اأن يتكلم فيهم، كما 
ق���ال الثوري، بل اإن���ه كان يروي اأحاديث غير م�ستهرة عند غيره، ويقبل���ه منه اأئمة الحديث كما هو 
ظاه���ر كلام الث���وري، وفي اأقوالهم ما ي���دل على اأنه كان متثبت���ا في روايته، اإذ ذك���ر ابن عيينة اأن 
روايات���ه اإنما ه���ي �سمعت، و�ساألت، وحدثنا، وراأيت، وقد روى عنه الإمام مالك رحمه الله -وهو من 
ه���و في انتقاء الرجال-، واحتج به البخاري وم�سلم، ولذلك ق���ال الذهبي فيه: »من العلماء الثقات 

في زمن التابعين.... قد قفز القنطرة، واحتج به ال�سيخان، وثبته اأبو زكريا«)1).
واأما ما قيل فيه من الجرح، فلم يجرحه اأحد ممن تكلم فيه جرحا مطلقا، اإنما جاء جرحهم 
خفيف���ا، ومقرون���ا بالتوثيق، اأما الإم���ام ابن معين: فقد وثقه توثيقا، وثبت���ه، واإنما �سعفه في روايته 
ع���ن عطاء بن اأبي رباح خا�سة، وقد بين الحافظ اب���ن عدي مراده، فقال عقب ذكر كلامه: »وهذا 
الحدي���ث ال���ذي ذك���ره يحيى بن معين عن عبد الكري���م عن عطاء؛ هو م���ا رواه عبيد الله بن عمرو 
الرق���ي عن عبد الكريم عن عط���اء، عن عائ�سة قالت: كان النبي صلى الله عليه وسلم يقبله���ا، ول يحدث و�سوءا«، 
اإنما اأراد ابن معين هذا الحديث، لأنه لي�س بمحفوظ«)2)، فخ�س�س ابن عدي كلام ابن معين بهذا 
الحديث خا�سة، -مع اأن ابن معين في قوله اأطلق الكلام في اأحاديثه عن عطاء-، ويوؤيد تقييد ابن 
عدي؛ اأن كلام ابن معين في رواية عبد الكريم الجزري عن عطاء رواه ابن عدي من طريق عبا�س 
الدوري، وجاء عن الدوري نف�سه اأنه �ساأل ابن معين عن حديث لعبد الكريم عن عطاء؛ فلم ينكره، 
مم���ا يدل عل���ى اأن ابن معين لم يك���ن يق�سد كل اأحاديثه ع���ن عطاء)3). لكن ابن ع���دي اأدخل هذا 
الحدي���ث ف���ي جملة ما قاله ابن معين اأنها رديئة عن عطاء، فق���ال بعد ذكره اإياه: »وهذا عن عطاء 
هو في جملة ما قال ابن معين اأن اأحاديثه عن عطاء رديئة، ومع هذا فاإن الثوري وغيره من الثقات 
ق���د حدث���وا عنه«)4)، وهذا الحديث مما اأنكره بع�س النقاد كما �سياأتي الكلام على ذلك عند درا�سة 
الأحاديث، والمق�سود؛ اأن كلام ابن عدي، وقبله حكم ابن معين نف�سه على روايته عن عطاء ظاهر 
ف���ي اأن ابن معين لم يك���ن يق�سد كل مروياته عنه، و�سياأتي ما يقوي ذل���ك في مروياته المدرو�سة، 

وذكر ابن حجر اأن البخاري علق له رواية عن عطاء)5).

)1) ميزان العتدال للذهبي )2/ 645).
)2) الكامل في �سعفاء الرجال لبن عدي )7/ 43-42).

)3) تاريخ ابن معين -رواية الدوري- )4/ 456).
)4) الكامل في �سعفاء الرجال لبن عدي )43/7-44)، تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال للمزي )18/ 256).

)5) فتح الباري لبن حجر )1/ 421)، وهو في �سحيح البخاري )3/ 19، برقم 1863)، قال: حدثنا عبدان، اأخبرنا يزيد بن 
زريع، اأخبرنا حبيب المعلم، عن عطاء، عن ابن عبا�س ر�سي الله عنهما، قال: لما رجع النبي صلى الله عليه وسلم من حجته قال لأم �سنان 
الأن�سارية: »ما منعك من الحج؟«، قالت: اأبو فلان، تعني زوجها، كان له نا�سحان حج على اأحدهما، والآخر ي�سقي اأر�سا 
لنا، قال: »فاإن عمرة في رم�سان تق�سي حجة اأو حجة معي«، رواه ابن جريج، عن عطاء، �سمعت ابن عبا�س، عن النبي صلى الله عليه وسلم، 

وقال عبيد الله، عن عبد الكريم، عن عطاء، عن جابر، عن النبي صلى الله عليه وسلم.
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واأم���ا ما ذك���ر مغلطاي من اأن الحافظ ال�ساج���ي نقل عن ابن معين اأنه ق���ال في عبد الكريم 
»�سعي���ف«، فانفرد به ال�ساجي، ول���م يتابعه اأحد من اأ�سحاب ابن معي���ن -فيما وقفت عليه-، وهم 
اأكثر واألزم واأعرف بابن معين منه، فقولهم هو الثابت الراجح، وقد يحمل نقل ال�ساجي على معنى 
كلامه في روايته عن عطاء، فتتوافق النقول، وقد توجد في بع�س مرويات عبد الكريم الجزري عن 
بع����س �سيوخه عطاء اأو غيره نكارة، وذل���ك من �ساأن الب�سر مهما علت قوة حفظه واإتقانه، ولم يكن 
الأئمة يتكلمون في الرواة بمثل ذلك، لأنه من �سنن كبار الأئمة والحفاظ المتقنين، فما منهم اأحد 

اإل وله ما اأنكره عليه بع�س الحفاظ والنقاد. والله اأعلم.
واأم���ا كلام ابن حب���ان؛ فهو مت�سدد في جرحه، وقد ذكر في اآخ���ره اأنه ممن ي�ستخير الله فيه 
-اأي ف���ي اإلحاق���ه بالثقات مطلقا اأم تركه حيث هو، اإذ اإنما ذكره في المجروحين، وذكر اأنه ل باأ�س 
بالحتج���اج بما وافق الثقات، وه���ذا حكم الرواة ي�سيري ال�سعف-، وق���د تعقبه الذهبي؛ فقال بعد 
نقل���ه كلامه هذ: »قلت: قد قفز القنطرة، واحتج به ال�سيخان، وثبته اأبو زكريا«)1)، وذكر توقف ابن 
حب���ان؛ وقال باأنه يحتج بمن دونه، فق���ال: »عبد الكريم الجزري: ثقة، توقف فيه ابن حبان، واحتج 

بمن هو دونه«)2).
 واأما كلام يعقوب بن �سيبة؛ فعلى عادته في تركيب الألفاظ ذات المراتب والمعاني المختلفة 
ف���ي الجرح اأو التعدي���ل، ولعله اأراد الجمع بين ما قيل في الراوي)3)، م���ع اأن األفاظ التوثيق اأكثر في 

كلامه، واأما كلام الحافظ اأبي اأحمد الحاكم فوا�سح اأن الأمر لي�س كما قال. والله اأعلم.
وق���د خل����س في الحكم عل���ى عبد الكريم الج���زري بالثق���ة والإتقان المطل���ق الحافظان   
الذهب���ي واب���ن حجر؛ قال الذهبي: »حافظ مكثر«)4)، وفي مو�سع ق���ال: »كان اأحد الأثبات«)5)، وفي 
مو�سع اآخر قال: »ثقة متقن«)6)، و قال مرة: »الإمام، الحافظ، عالم الجزيرة«)7). وقال ابن حجر: 

»ثقة متقن«)8).
والله تعالى اأعلم.  

)1) ميزان العتدال للذهبي )2/ 645).
الذهبي )المتوفى:  اأحمد بن عثمان  اأبو عبد الله محمد بن  الدين  المتكلم فيهم بما ل يوجب ردهم، �سم�س  الثقات  الرواة   (2(

748ه�)، تحقيق: محمد اإبراهيم المو�سلي، ط1، بيروت-لبنان، دار الب�سائر الإ�سلامية، 1412ه�-1992م. )�س: 130).
)3) وانظر: الرواة الذين و�سفهم الإمام يعقوب بن �سيبة باألفاظ مركبة من المدح والقدح -درا�سة مقارنة- اإبراهيم خليل اأحمد 

بني �سلامة )�س: 68) .
)4) الكا�سف، �سم�س الدين اأبو عبد الله محمد بن اأحمد بن عثمان الذهبي )المتوفى: 748ه�)، تحقيق: محمد عوامة اأحمد محمد 

نمر الخطيب، ط1، جدة، دار القبلة للثقافة الإ�سلامية 1413ه�-1992م. )1/ 661).
)5) تاريخ الإ�سلام، لمحمد بن اأحمد الذهبي، ، تحقيق: د. ب�سار عوّاد معروف، ط1، دار الغرب الإ�سلامي، 2003م. )456/3).

)6) ديوان ال�سعفاء والمتروكين وخلق من المجهولين وثقات فيهم لين، محمد بن اأحمد بن عثمان الذهبي )المتوفى: 748ه�)، 
تحقيق: حماد بن محمد الأن�ساري، ط2، مكة، مكتبة النه�سة الحديثة، 1387ه�-1967م. )�س: 255).

)7) �سير اأعلام النبلاء للذهبي )6/ 80)، لكنه قال في من تكلم فيه وهو موثق )�س:123): »ثقة، له ما قد ينكر، ولهذا توقف في 
اأمره ابن حبان«.

)8) تقريب التهذيب، لأحمد بن علي ابن حجر، تحقيق: محمد عوامة، ط1، �سوريا، دار الر�سيد، 1406 – 1986م. )�س: 361).
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�لمبحث �لثاني: مروياته عن عطاء بن �أبي رباح في �سنني �لن�سائي و�بن ماجه

 �لحدي��ث �لاأول: حدي��ث عب��د �لكريم �لجزري، ع��ن عطاء، قال: »نهى ر�س��ول �لله صلى الله عليه وسلم عن 
�لعم��رى و�لرقب��ى« قلت: وم��ا �لرقبى؟ قال: »يق��ول �لرجل للرجل: هي ل��ك حياتك، فاإن 

فعلتم فهو جائزة«.
ه���ذا الحديث اأخرجه الن�سائي)1): قال: اأخبرنا اأحمد بن �سليمان، قال: اأنباأنا عبيد الله، عن 

اإ�سرائيل، عن عبد الكريم، عن عطاء، مر�سلا.
وق���د رواه جماع���ة من الرواة عن عط���اء بن اأبي رباح، واختلفوا عليه ف���ي و�سله واإر�ساله، اأما 
عبد الكريم الجرزي فرواه عنه مر�سلا، وتابعه عليه: عبد الملك بن اأبي �سليمان، اأخرجه الن�سائي 
اأي�س���ا)2)، وعب���د الملك بن اأبي �سليمان مي�سرة العرزمي الكوفي ثقة، مو�سوف بالحفظ اإل اأنه تكلم 
اأحم���د ف���ي روايته عن عطاء مع اأنه راويته، واأنه يخالف الثق���ات اأحيانا، قال �سالح بن اأحمد: »قال 
اأب���ي : عبد الملك بن اأبي �سليم���ان من الحفاظ ، اإل اأنه كان يخالف ابن جريج في اإ�سناد اأحاديث ، 
واب���ن جري���ج اأثبت منه عندنا«، وقال اأبو داود: »قلت لأحمد: عبد الملك بن اأبي �سليمان؟ قال: ثقة. 

قلت: يخطئ؟ قال: نعم، وكان من اأحفظ اأهل الكوفة اإل اأنه رفع اأحاديث عن عطاء«)3).
وخالفهما خم�سة من �لرو�ة عن عطاء: 

-  قتادة بن دعامة ال�سدو�سي عن عطاء، اأخرجه الطيال�سي)4) واإ�سحاق بن راهويه)5) واأحمد)6) 
وم�سل���م)7) والن�سائي)8) من طرق عن �سعبة، واأحم���د)9) وم�سلم)10) من طريق �سعيد بن اأبي 

اأبو عبد الرحمن اأحمد بن �سعيب بن علي الخرا�ساني، الن�سائي )المتوفى: 303ه�)،  )1) �سنن الن�سائي -المجتبى من ال�سنن- 
تحقيق: عبد الفتاح اأبو غدة، ط2، حلب، مكتب المطبوعات الإ�سلامية، 1406ه�.-1986م. )6/ 273، رقم 3728)، ال�سنن 

الكبرى للن�سائي )6/ 192، رقم 6525).
)2) �سنن الن�سائي )6/ 273، رقم 3730)، ال�سنن الكبرى للن�سائي )6/ 193، رقم 6526).

)3) ينظر: الثقات للعجلي )103/2)، الجرح والتعديل لبن اأبي حاتم )366/5-368)، الثقات لبن حبان )97/7-98)، تهذيب 
الكمال في اأ�سماء الرجال للمزي )18/ 325).

)4) م�سند اأبي داود الطيال، ل�سليمان بن داود الطيال�سي، تحقيق: الدكتور محمد بن عبد المح�سن التركي، ط1، م�سر، دار هجر، 
1419ه�-1999م. )3/ 259، رقم 1785).

ابن راهويه )المتوفى:  ب�  المعروف  المروزي  الحنظلي  اإبراهيم بن مخلد  اإ�سحاق بن  يعقوب  اأبو  اإ�سحاق بن راهويه،  )5) م�سند 
238ه�)، تحقيق: د. عبد الغفور بن عبد الحق البلو�سي، ط1، المدينة المنورة، مكتبة الإيمان، 1412ه-1991م. )165/1، 

رقم 111).
بن عبد  د عبد الله  اإ�سراف:  واآخرون،  الأرناوؤوط، عادل مر�سد،  �سعيب  تحقيق:  بن حنبل،  بن محمد  لأحمد  اأحمد،  م�سند   (6(

المح�سن التركي، ط1، موؤ�س�سة الر�سالة، 1421ه�-2001م. )22/ 81، رقم 14174).
)7) �سحيح م�سلم )3/ 1245، رقم 1625).

)8) �سنن الن�سائي )6/ 273، رقم 3729)، ال�سنن الكبرى للن�سائي )6/ 192، رقم 6524).
)9) م�سند اأحمد )22/ 79، رقم 14172)، )23/ 383، رقم 15212).

)10) �سحيح م�سلم )3/ 1245، رقم 1625).
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عروبة، واأحمد اأي�سا)1) واأبو عوانة)2) من طريق همام، ثلاثتهم عن قتادة به،
- مالك بن دينار عن عطاء، اأخرجه الن�سائي)3) من طريق ب�سطام بن م�سلم، عنه.

-  يعق���وب بن عطاء بن اأبي رباح عن اأبيه عط���اء، اأخرجه الطبراني)4) من طريق اأبي بكر بن 
عيا�س، عنه.

- مطر الوراق عن عطاء، اأخرجه الطبراني)5) من طريق ب�سطام بن م�سلم العوذي عنه)6).
-  ابن جريج؛ اأخرجه الحميدي)7) واأب���و داود)8) والن�سائي)9) اأبو عوانة)10) والطحاوي)11) من 

طرق عنه.
وقت���ادة ب���ن دعامة ال�سدو�سي واب���ن جريج عبد الملك بن عبد العزي���ز المكي؛ كلاهما ثقتان 
اإمامان م�سهوران، ورواية قتادة رواها عنه �سعبة بن الحجاج، واأي�سا �سرح بال�سماع، وتوبع، فانتفت 
تهم���ة التدلي�س، ومالك بن دينار اأبو يحيى الب�سري الزاهد، �سدوق)12)، ومطر الوراق هو مطر بن 
طهمان الوراق اأبو رجاء الب�سري، اأكبر اأ�سحاب قتادة �سنا، اإل اأن في حديثيه عنه �سعف)13)، لكنه 

توبع هنا، ويعقوب بن عطاء بن اأبي رباح المكي �سعيف الحديث)14).
والراج���ح ه���و رواية الجماع���ة لأنهم اأكثر وفيهم اأحف���ظ، وقد يكون عطاء ح���دث بالروايتين 
المر�سل���ة والمو�سول���ة، اإذ ه���و كثير الإر�س���ال، وقد رواه عدد م���ن الرواة عن جاب���ر ر�سي الله عنه 

)1) م�سند اأحمد )23/ 166، رقم 14886).
1419ه�- المعرفة،  دار  بيروت،  الدم�سقي،  عارف  بن  اأيمن  تحقيق:  اإ�سحاق،  بن  يعقوب  عوانة  لأبي  عوانة،  اأبي  م�ستخرج   (2(

1998م. )3/ 468، رقم 5723).
)3) ال�سنن الكبرى للن�سائي )6/ 192، رقم 6523).

)4) المعجم الأو�سط، ل�سليمان بن اأحمد الطبراني، تحقيق: طارق بن عو�س الله بن محمد، عبد المح�سن بن اإبراهيم الح�سيني، 
القاهرة، دار الحرمين. )4/ 290، رقم 4229).

)5) الم�سدر نف�سه )5/ 90، رقم 4761).
)6) هذا الطريق فيه عبد الرحمن بن الح�سين ال�سابوني -�سيخ الطبراني- لم اأقف على ترجمته.

ارَانيّ، ط1، دم�سق- الدَّ اأ�سد  �سليم  اأحاديثه: ح�سن  ن�سو�سه وخرج  الحميدي، حقق  الزبير  بن  لعبد الله  الحميدي،  م�سند   (7(
�سوريا، دار ال�سقا، 1996م. )2/ 351، رقم 1327).

اأبي داود، اأبو داود �سليمان بن الأ�سعث، تحقيق: محمد محيي الدين عبد الحميد، �سيدا، بيروت، المكتبة الع�سرية.  )8) �سنن 
)295/3، رقم 3556).

)9) �سنن الن�سائي )273/6، رقم 3731)، ال�سنن الكبرى للن�سائي )193/6، رقم 6527).
)10) م�ستخرج اأبي عوانة )469/3، رقم 5733).

المعروف  الم�سري  الحجري  الأزدي  �سلمة  بن  الملك  عبد  بن  �سلامة  بن  محمد  بن  اأحمد  جعفر  اأبو  الآثار،  م�سكل  �سرح   (11(
بالطحاوي )المتوفى: 321ه�)، تحقيق: �سعيب الأرناوؤوط، ط1، موؤ�س�سة الر�سالة، 1415ه�، 1494م. )63/14، رقم 5451)، 
�سرح معاني الآثار، اأحمد بن محمد الطحاوي، حققه وقدم له: محمد زهري النجار، محمد �سيد جاد الحق، راجعه ورقم 

كتبه واأبوابه واأحاديثه: د يو�سف عبد الرحمن المرع�سلي، ط1، عالم الكتب، 1414ه�-1994م. )93/4، رقم 5865).
)12) تقريب التهذيب لبن حجر )�س: 517).

)13) ينظر: الجرح والتعديل لبن اأبي حاتم )287/8)، تقريب التهذيب لبن حجر )�س: 534).
)14) ينظر: تقريب التهذيب لبن حجر )�س: 608).
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مرفوع���ا، فاأخرج���ه مال���ك)1) والطيال�س���ي)2) وعبد ال���رزاق)3) واأحم���د)4) والبخ���اري)5) وم�سلم)6) 
واأب���و داود)7) والترمذي)8) والن�سائ���ي)9) وابن ماجه)10) من طرق عن اأبي �سلمة بن عبد الرحمن بن 
عوف، واأخرجه الطيال�سي)11) وابن الجعد)12) وابن اأبي �سيبة)13) واأحمد)14) وم�سلم)15) واأبو داود)16) 
والترم���ذي)17) والن�سائ���ي)18) وابن ماجه)19) من طرق عن اأبي الزبي���ر، واأخرجه الحميدي)20) وابن 
اأب���ي �سيبة)21) واأحمد)22) وم�سل���م)23) من طريق �سليمان بن ي�سار، واأخرج���ه اأبو داود)24) من طريق 

المكي، كلهم عن جابر بن عبد الله ر�سي الله عنه مرفوعا، والحديث مخرج في ال�سحيحين.

)1) موطاأ مالك -رواية يحيى الليثي-، للاإمام مالك بن اأن�س، �سححه ورقمه وعلق عليه: محمد فوؤاد عبد الباقي، بيروت-لبنان، 
دار اإحياء التراث العربي، 1406ه�-1985م. )756/2، رقم 43).

)2) م�سند اأبي داود الطيال�سي )3/ 265، 267، رقم 1792، 1795).
العلمي،  المجل�س  الهند،  ط2،  الأعظمي،  الرحمن  حبيب  تحقيق:  ال�سنعاني،  همام  بن  الرزاق  لعبد  الرزاق،  عبد  م�سنف   (3(

1403ه. )9/ 192، رقم 16897).
)4) م�سند اأحمد )22/ 35، رقم 14131) في عدة موا�سع.

اإ�سماعيل  بن  لمحمد  واأيامه-،  و�سننه  صلى الله عليه وسلم  الله  ر�سول  اأمور  من  المخت�سر  ال�سحيح  الم�سند  -الجامع  البخاري،  �سحيح   (5(
البخاري، تحقيق: محمد زهير بن نا�سر النا�سر، ط1، دار طوق النجاة، 1422ه�. )3/ 165، رقم 2625).

)6) �سحيح م�سلم )3/ 1245، رقم 1625).
)7) �سنن اأبي داود )3/ 294، رقم 3550، 3553).

)8) �سنن الترمذي، محمد بن عي�سى الترمذي، تحقيق وتعليق: اأحمد محمد �ساكر )ج� 1، 2)، ومحمد فوؤاد عبد الباقي )ج� 3)، 
واإبراهيم عطوة عو�س )ج� 4، 5)، ط2، م�سر، �سركة مكتبة ومطبعة م�سطفى البابي الحلبي، 1395ه�-1975م. )3/ 624، 

رقم 1350).
)9) ال�سنن الكبرى للن�سائي )6/ 196، رقم 6540، 6541).

)10) �سنن ابن ماجه، محمد بن يزيد ابن ماجه، تحقيق: محمد فوؤاد عبد الباقي، دار في�سل عي�سى البابي الحلبي، دار اإحياء 
الكتب العربية. )2/ 796، رقم 2380).

)11) م�سند اأبي داود الطيال�سي )3/ 304، رقم 1849).
)12) م�سند ابن الجعد، لعلي بن الجعد، تحقيق: عامر اأحمد حيدر، ط1، بيروت، موؤ�س�سة نادر، 1410ه-1990م. )�س: 381، رقم 

.(2602
)13) م�سنف ابن اأبي �سيبة، لعبد الله بن محمد بن اأبي �سيبة، تحقيق: كمال يو�سف الحوت، ط1، الريا�س، مكتبة الر�سد، 1409ه. 

)4/ 509، رقم 22618، 22630).
)14) م�سند اأحمد )22/ 136، رقم 14230) وفي عدة موا�سع.

)15) �سحيح م�سلم )3/ 1245، رقم 1625).
)16) �سنن اأبي داود )3/ 295، رقم 3558).
)17) �سنن الترمذي )3/ 625، رقم 1351).

)18) �سنن الن�سائي )6/ 274، رقم 3735، 3736)، ال�سنن الكبرى للن�سائي )6/ 194، رقم 6532).
)19) �سنن ابن ماجه )2/ 797، رقم 2383).
)20) م�سند الحميدي )2/ 339، رقم 1293).

)21) م�سنف ابن اأبي �سيبة )4/ 509، رقم 22614).
)22) م�سند اأحمد )23/ 308، رقم 15077).
)23) �سحيح م�سلم )3/ 1245، رقم 1625).
)24) �سنن اأبي داود )3/ 295، رقم 3557).
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فرواية عبد الكريم بن مالك الجزري منكرة، لمخالفته من هو اأولى منه، واأكثر عددا.
 �لحدي��ث �لثان��ي: حدي��ث عبد �لكريم بن مال��ك �لجزري، عن عطاء، ع��ن جابر قال: »كنا 
ن��اأكل لح��وم �لخيل عل��ى عهد ر�س��ول �لله صلى الله عليه وسلم« ولفظ �بن ماج��ه: »كنا ناأكل لح��وم �لخيل« 

قلت: فالبغال، قال: »لا«.
ه���ذا الحدي���ث اأخرجه الن�سائي)1) عن عل���ي بن حجر قال: حدثنا عبي���د الله وهو ابن عمرو، 
واأخرج���ه اب���ن ماجه)2) عن  عمرو بن عبد الله قال: حدثنا وكيع، عن �سفيان، وعن محمد بن يحيى 
قال: حدثنا عبد الرزاق)3) قال: حدثنا الثوري، ومعمر، جميعا عن عبد الكريم الجزري عن عطاء، 
عن جابر بن عبد الله ر�سي الله عنه، فذكره، ورواه علي بن معبد عن عبيد الله بن عمرو، اأخرجه 
الطح���اوي)4)، ورواه ابن اأبي �سيبة)5) والن�سائ���ي)6) والدارقطني)7) من طرق عن �سفيان الثوري به، 
نح���وه، وتابعهم -عبي���د الله بن عمرو والثوري ومعم���ر- فرات بن �سلمان الرق���ي، و�سريك بن عبد 
الله النخع���ي، فروي���اه ع���ن عبد الكريم ب���ن مالك الجزري عن عط���اء بن اأبي رباح ب���ه، اأخرجهما 

الدارقطني)8). 
وقد تابع عبد الكريم الجزري في روايته عن عطاء رباح بن اأبي معروف فيما اأخرجه اأبو داود 
الطيال�سي)9) -ومن طريقه اأبو نعيم)10)-، وابن اأبي نجيح فيما اأخرجه الن�سائي)11)، فروياه عن عطاء 
ب���ه، نحوه، رباح بن اأبي معروف بن اأب���ي �سارة المكي؛ �سدوق له اأوهام)12)، وابن اأبي نجيح هو عبد 

الله بن اأبي نجيح ي�سار المكي الثقفي وهو ثقة، رمي بالقدر، وربما دل�س)13).
وه���ذا الحديث من جمل���ة الأحاديث التي قال ابن عدي باأنها تدخ���ل فيما قال ابن معين اأنها 
رديئ���ة منه���م عن عط���اء، ولكن عبد الكري���م توبع فيها كما ت���رى، اإل اأن عبد الكري���م تفرد بزيادة 

)1) �سنن الن�سائي )7/ 201، رقم 4330).
)2) �سنن ابن ماجه )2/ 1066، رقم 3197).

)3) اأخرجه كذلك في م�سنفه، م�سنف عبد الرزاق ال�سنعاني )4/ 526، رقم 8733).
)4) �سرح م�سكل الآثار )8/ 67، رقم 3061)، �سرح معاني الآثار )4/ 211، رقم 6416).

)5) م�سنف ابن اأبي �سيبة )5/ 121، رقم 24321).
)6) �سنن الن�سائي )7/ 202، رقم 4333).

)7) �سنن الدارقطني، علي بن عمر الدارقطني، حققه و�سبط ن�سه وعلق عليه: �سعيب الرناوؤوط، ح�سن عبد المنعم �سلبي، عبد 
اللطيف حرز الله، اأحمد برهوم، ط1، بيروت-لبنان، موؤ�س�سة الر�سالة، 1424ه�- 2004م. )5/ 519، رقم 4775).

اأي�سا ابن عدي في الكامل في �سعفاء الرجال  )8) �سنن الدارقطني )5/ 520، 521 رقم 4776، 4777)، واأخرج رواية �سريك 
)43/7-44)، والبيهقي في ال�سنن الكبرى للبيهقي )9/ 549، رقم 19437).

)9) م�سند اأبي داود الطيال�سي )3/ 258، رقم 1783).
)10) معرفة ال�سحابة، لأبي نعيم، اأحمد بن عبد الله الأ�سبهاني، تحقيق: عادل بن يو�سف العزازي، ط1، الريا�س، دار الوطن 

للن�سر، 1419ه�. - 1998م. )2/ 533، رقم 1494).
)11) �سنن الن�سائي )7/ 201، رقم 4329).

)12) تقريب التهذيب لبن حجر )�س: 205).
)13) الم�سدر نف�سه )�س: 326).
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البغ���ال، كم���ا في رواية الثوري عنه، ولم يذكرها عبيد الله ب���ن عمرو عنه، والثوري ثقة اإمام، وهذه 
اللفظ���ة وردت في بع�س الطرق ع���ن جابر ر�سي الله عنه اأي�سا، ويحتمل اأن تكون من عطاء بن اأبي 
رب���اح اأو م���ن جابر نف�سه، فقد قال الدارقطني عقب رواية فرات بن �سلمان الرقي عن عبد الكريم: 
»وزع���م اأن عطاء نهى عن البغال والحمر«)1). وابن ع���دي نف�سه لما ذكر اأن الحديث مما يدخل في 
كلام اب���ن معين عقب���ه بقوله: وهذا عن عطاء هو في جملة ومع هذا، فاإن الثوري وغيره من الثقات 

قد حدثوا عنه«)2).

فرواية عبد الكريم الجزري �سحيحة محفوظة عن عطاء، لأنه توبع فيها، ولم اأقف على اأحد 
اأع���ل رواي���ة عبد الكريم ب�سيء، وابن معين لم ين�س عل���ى هذا الحديث فيما ينكر على عبد الكريم 
�سراح���ة، اإنما ذك���ره الحافظ ابن عدي، ولعل تفرده به من بين كبار ال���رواة عن عطاء -وهو ممن 
يجم���ع حديث���ه- جعله م�ستغربا، لك���ن عبد الكريم اأثنى علي���ه الأئمة بتفرده ببع����س الروايات لقوة 
حفظ���ه و�سبط���ه، كما تقدم قول الثوري فيه: »م���ا راأيت اأف�سل منه، كان يح���دث ب�سيء ل يوجد اإل 
عنده، فلا يعرف ذلك فيه، يعني ل يفتخر«، وابن عدي نف�سه ن�س -كما �سبق- على اأن عبد الكريم 

اإذا روى عنه الثقات فحديثه م�ستقيم.

فالظاه���ر اأن الحديث محفوظ من رواية عط���اء اإن �ساء الله، ولم يتبين لي وجه النكارة فيه. 
والله تعالى اأعلم.

وقد روي الحديث من عدة طرق عن جابر بن عبد الله ر�سي الله عنه، منها:

- عم���رو ب���ن دينار، اأخرج���ه الطيال�سي)3) وعبد ال���رزاق)4) والحميدي)5) واب���ن اأبي �سيبة)6) 
والترمذي)7) والن�سائي)8) واأبو يعلى)9) عن �سفيان بن عيينة، عنه، عن جابر.

)1) �سنن الدارقطني )5/ 520، رقم 4776).
)2) الكامل في �سعفاء الرجال لبن عدي )44-43/7).

)3) م�سند اأبي داود الطيال�سي )3/ 274، رقم 1806).
)4) م�سنف عبد الرزاق ال�سنعاني )4/ 527، رقم 8734).

)5) م�سند الحميدي )2/ 337، رقم 1291).
)6) م�سنف ابن اأبي �سيبة )5/ 120، 121 رقم 24311، 24326).

)7) �سنن الترمذي )4/ 253، رقم 1793).
)8) �سنن الن�سائي )7/ 201، رقم 4328).

)9) م�سند اأبي يعلى المو�سلي، لأبي يعلى اأحمد بن علي المو�سلي، تحقيق: ح�سين �سليم اأ�سد، ط1، دم�سق، دار الماأمون للتراث، 
1404ه�. - 1984م. )3/ 364، رقم 1832).
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- محم���د بن علي اأبو جعفر الباقر: اأخرجه اأحمد)1) والدارمي)2) والبخاري)3) وم�سلم)4) واأبو 
داود)5) والن�سائ���ي)6) واأب���و يعلى المو�سلي)7) من طرق عن حماد ب���ن زيد، عن عمرو بن دينار، عنه 

عن جابر)8). 
- اأبو الزبير المكي محمد بن م�سلم بن تدر�س: اأخرجه ابن اأبي �سيبة)9) واأحمد)10) وم�سلم)11) 
وابن ماجه)12) والن�سائي)13) واأبو عوانة)14) من طرق عن ابن جريج، واأبو داود)15) واأبو يعلى المو�سلي)16) 

وابن الجارود)17) من طرق عن حماد بن �سلمة، كلاهما عن اأبي الزبير عن جابر ر�سي الله عنه.
- اأبو �سلمة بن عبد الرحمن بن عوف: اأخرجه ابن اأبي �سيبة)18) واأحمد)19) والترمذي)20) من 

طريق عكرمة بن عمار عن يحيى بن اأبي كثير عن اأبي �سلمة عن جابر بن عبد الله نحوه.

)1) م�سند اأحمد )23/ 168، 340 رقم 14890، 15135).
)2) �سنن الدارمي، عبد الله بن عبد الرحمن الدارمي، تحقيق: ح�سين �سليم اأ�سد الداراني، ط1، المملكة العربية ال�سعودية، دار 

المغني للن�سر والتوزيع، 1412ه�-2000م. )2/ 1267، رقم 2036).
)3) �سحيح البخاري )5/ 136، رقم 4219)، )7/ 95، رقم 5520، 5524).

)4) �سحيح م�سلم )3/ 1541، رقم 1941).
)5) �سنن اأبي داود )3/ 351، رقم 3788).
)6) �سنن الن�سائي )7/ 201، رقم 4327).

)7) م�سند اأبي يعلى المو�سلي )3/ 475، رقم 1998).
)8) اختلف ابن عيينة وحماد بن زيد على عمرو بن دينار في روايته، فرواه ابن عيينة عنه عن جابر، ورواه حماد عنه عن محمد 
بن علي عن جابر، ورواية حماد هي الراجحة؛ لأن ابن عيينة نف�سه ن�س على اأن هذا الحديث مما ل يدري اأ�سمعه عمرو 
من جابر اأم بينه وبينه وا�سطة،  قال: »كل �سيء �سمعته من عمرو بن دينار قال لنا فيه �سمعت جابرًا، اإل هذين الحديثين: 
-يعنى لحوم الخيل، والمخابرة-، فلا اأدرى بينه وبين جابر فيهما اأحد اأم ل«، ويوؤيد روايةَ حماد روايةُ ابن جريج عن عمرو 
وفيه ت�سريح عمرو بقوله: اأخبرني رجل عن جابر، اأخرجه اأبو داود في �سننه )3/ 356، رقم 3808)، وقد رجح رواية حماد 
البخاري، واعتمده هو وم�سلم في �سحيحيهما، واأورده م�سلم في المقدمة في تمثيله لأحاديث يحذف الراوي الوا�سطة اأحيانا، 
ورجحه الطحاوي. واأما الترمذي فرجح رواية ابن عيينة، وراأى ابن حبان اأن كلا الروايتين محتملة. ينظر: م�سند الحميدي 
)2/ 338، رقم 1292)، �سحيح م�سلم )1/ 32)، �سرح م�سكل الآثار )8/ 66)، �سنن الترمذي )4/ 253، رقم 1793)، 

�سحيح ابن حبان )12/ 75، 5268).
)9) م�سنف ابن اأبي �سيبة )5/ 120، رقم 24310)، )7/ 288، رقم 36153).

)10) م�سند اأحمد )22/ 343، رقم 14450)، )23/ 136، 177 رقم 14840، 14902).
)11) �سحيح م�سلم )3/ 1541، رقم 1941).

)12) �سنن ابن ماجه )2/ 1064، رقم 3191).
)13) �سنن الن�سائي )7/ 205، رقم 4343).

)14) م�ستخرج اأبي عوانة )5/ 26، رقم 7633، 7634).
)15) �سنن اأبي داود )3/ 352، رقم 3789).

)16) م�سند اأبي يعلى المو�سلي )3/ 322، رقم 1787).
)17) المنتقى لعبد الله بن علي بن الجارود، تحقيق: عبد الله عمر البارودي، ط1، بيروت، موؤ�س�سة الكتاب الثقافية، 1408ه�. - 

1988م. )�س: 223، رقم 884).
)18) م�سنف ابن اأبي �سيبة )7/ 396-395، 36893).

)19) م�سند اأحمد )22/ 354، رقم 14463).
)20) �سنن الترمذي )4/ 73، رقم 1478).
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فرواية عبد الكريم الجزري عن عطاء محفوظة لأنه توبع، والحديث مخرج في ال�سحيحين.
 �لحدي��ث �لثال��ث: حديث عبد �لكريم �لجزري، عن مجاهد، و�س��عيد ب��ن جبير، وعطاء بن 
�أب��ي رب��اح، وطاوو�ص، �أخبروه، عن �بن عبا�ص، �أنه �أخبرهم �أن ر�س��ول �لله صلى الله عليه وسلم، كان »يجمع 
بين �لمغرب و�لع�ساء في �ل�سفر، من غير �أن يعجله �سيء، ولا يطلبه عدو، ولا يخاف �سيئا«.
الحدي���ث اأخرجه اب���ن ماجه)1) عن محرز بن �سلم���ة العدني عن عبد العزي���ز بن اأبي حازم، 
ع���ن اإبراهيم بن اإ�سماعيل عن عب���د الكريم، عن مجاهد، و�سعيد بن جبي���ر، وعطاء بن اأبي رباح، 
وطاوو����س اأخبروه، عن ابن عبا�س، فذكره، واأخرجه كذلك الطبراني)2) من طريق م�سعب بن عبد 

الله الزبيري، عن عبد العزيز بن اأبي حازم، به نحوه، 
وتاب���ع عب���د العزيز بن اأبي حازم حاتم بن اإ�سماعيل، فرواه ع���ن اإبراهيم بن اإ�سماعيل نحوه، 
اأخرج���ه اأبو طاه���ر المخل�س)3) من طريق اأ�سد بن مو�سى عن حات���م، -لكن فيه جابر بن زيد بدل 
عط���اء-، وال�سواب رواية عبد العزيز بن اأبي حازم -الت���ي بذكر عطاء-، لأنه اأوثق من حاتم فيما 

يظهر، ولأنه رواه عدد من الرواة عن عطاء كما �سياأتي.
ع الأن�ساري،  و�سيخه���م الراوي عن عب���د الكريم الجزري هو اإبراهيم بن اإ�سماعي���ل بن مُجَمِّ
�سعيف الحديث)4)، ولم اأقف على اأحد رواه عن عبد الكريم الجزري غيره، ورواه محمد بن ف�سيل 
ع���ن يزي���د بن اأبي حبيب عن عطاء عن اب���ن عبا�س نحوه، اأخرجه اأحم���د)5)، ومحمد بن ف�سيل بن 
غ���زوان الكوفي؛ �سدوق عارف -كما في التقريب)6)-، ويزيد بن اأبي حبيب الم�سري ثقة)7)، ورواه 
اأي�سا عبد الكريم اأبو اأمية، -وهو ابن اأبي المخارق- عن عطاء، ومجاهد، عن ابن عبا�س، اأخرجه 
عبد الرزاق)8) -ومن طريقه الطبراني)9)- عن محمد بن را�سد عنه، به، وعبد الكريم اأبي اأمية هو 
اب���ن اأبي المخارق، وهو �سعيف)10)، ورواه ابن جريج ع���ن عطاء، اأخرجه عبد الرزاق)11) عنه قال: 
اأخبرن���ي عط���اء، اأن ابن عبا�س، خرج من اأر�سه م���ر حين اأفطر ال�سائم يري���د المدينة فلم ي�سل 

)1) �سنن ابن ماجه، اأبواب اإقامة ال�سلاة وال�سنة فيها، باب الجمع بين ال�سلاتين فِي ال�سفر )175/2 رقم 1069).
)2) المعجم الكبير، ل�سليمان بن اأحمد الطبراني، تحقيق: حمدي بن عبد المجيد ال�سلفي، ط2، القاهرة، مكتبة ابن تيمية، وط1، 

الريا�س، دار ال�سميعي، 1415ه�-1994م. )11/ 69 برقم 11071).
)3) المخل�سيات، محمد بن عبد الرحمن بن العبا�س بن عبد الرحمن بن زكريا البغدادي المخَلِّ�س )المتوفى: 393ه�)، تحقيق: 

نبيل �سعد الدين جرار، ط1، قطر، وزارة الأوقاف وال�سوؤون الإ�سلامية 1429ه�. - 2008م. )1/ 407).
)4) ينظر: تقريب التهذيب )�س: 88).

)5) م�سند اأحمد )3/ 367، برقم 1874).
)6) تقريب التهذيب )�س: 502).
)7) الم�سدر نف�سه )�س: 600).

)8) الم�سنف )547/2برقم 4040).
)9) المعجم الكبير للطبراني )11/ 163، برقم 11370).

)10) تقريب التهذيب )�س: 361).
)11) م�سنف عبد الرزاق ال�سنعاني )1/ 554، 581 رقم 2103، 2214).
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المغ���رب، حتى جاء المحجة من الظهران فجم���ع بينها، وبين الع�ساء، ويقال له قبل ذلك ال�سلاة، 
فيقول: »�سمروا عنكم«.

فرواية عبد الكريم الجزري ل تثبت عنه ا�ستقلال لأن الراوي عنه �سعيف، ولكنه توبع متابعة 
قا�سرة، وتوبع عبد الكريم الجزري فيها متابعة تامة، فلي�س في روايته عن عطاء نكارة. 

وقد روي الحديث من طرق اأخرى عن تلاميذ ابن عبا�س ر�سي الله عنه.
تنبي���ه: ه���ذا الحديث يحتمل اأن يكون من رواية عبد الكريم الجزري اأو من رواية عبد الكريم 
ب���ن اأب���ي المخارق اأبي اأمية لأن كليهما ي���روي عن مجاهد، و�سعيد بن جبي���ر، وعطاء بن اأبي رباح، 
وطاوو�س، اأما الحافظ المزي فذكره من رواية عبد الكريم بن مالك الجزري في تحفة الأ�سراف)1)، 
ع الأن�ساري دون ابن اأبي المخارق)2)، وجاء  وذكر الجزري في �سيوخ اإبراهيم بن اإ�سماعيل بن مُجَمِّ
ف���ي رواية عب���د الرزاق)3) ع���ن محمد بن را�سد ع���ن عبد الكريم اأب���ي اأمية، ف�سرح باأن���ه ابن اأبي 
المخ���ارق، وجزم ب���ه الحافظ ابن رجب)4)، فاإن كان هو ابن اأبي المخ���ارق على التحقيق فلي�س من 
�س���رط البح���ث، واإل فرواية ابن اأبي المخارق تابعة لرواية الجزري كم���ا في درا�سة الحديث، واإنما 
ذكرت���ه تبعا للحافظ المزي وخوفا م���ن ال�ستدراك، ول يخفى مكانة المزي في هذا ال�ساأن ل �سيما 

فيما يتعلق بالكتب ال�ستة ورواتها.
والله اأعلم.      

 �لحدي��ث �لر�ب��ع: حديث عب��د �لكريم �لجزري، عن عط��اء، عن جابر، �أن ر�س��ول �لله صلى الله عليه وسلم 
قال: »�س��لاة في م�س��جدي �أف�س��ل من �ألف �سلاة فيما �سو�ه �إلا �لم�س��جد �لحر�م و�سلاة في 

�لم�سجد �لحر�م �أف�سل من مائة �ألف �سلاة فيما �سو�ه«
الحديث اأخرجه ابن ماجه)5) حدثنا اإ�سماعيل بن اأ�سد قال: حدثنا زكريا بن عدي قال: اأنباأنا 
عبي���د الله ب���ن عمرو، عن عبد الكريم، عن عطاء، عن جابر ر�س���ي الله عنه، وتابع زكريا بن عدي 
كل من ح�سين بن محمد، وعبد الجبار بن محمد الخطابي، واأحمد بن عبد الملك، اأخرجها عنهم 
اأحم���د في م�سنده)6)، وعلي بن معبد، اأخرجه الطحاوي)7) عن يون�س بن عبد الأعلى عنه، و�سليمان 

ط2،  الدين،  �سرف  ال�سمد  عبد  تحقيق:  المزي،  الرحمن  عبد  بن  يو�سف  الحجاج  لأبي  الأطراف  بمعرفة  الأ�سراف  تحفة   (1(
المكتب الإ�سلامي، والدار القيّمة، 1403ه�. - 1983م )4/ 424، رقم 5550).

)2) ينظر: تهذيب الكمال للمزي )45/2، 261-259/18).
)3) الم�سنف )547/2برقم 4040).

)4) فتح الباري لبن رجب، عبد الرحمن بن اأحمد، تحقيق: مجموعة من المحققين، ط1، المدينة النبوية، مكتبة الغرباء الأثرية، 
1417ه�-1996م. )4/ 270).

)5) �سنن ابن ماجه )1/ 451، رقم 1406).
)6) م�سند اأحمد )23/ 46، رقم 14694).

)7) �سرح م�سكل الآثار للطحاوي )2/ 62، رقم 599)، �سرح معاني الآثار للطحاوي )3/ 127، رقم 4802).
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ب���ن عب���د الله الرقي، اأخرجه ابن الأعرابي)1) عن الحبري عن���ه، وعبد الله بن مروان، اأخرجه ابن 
المن���ذر)2) عن اأبي اأحمد محم���د بن عبد الوهاب عنه،  كلهم رووه عن عبيد الله بن عمرو به نحوه، 
لك���ن في رواية عل���ي بن معبد عند الطحاوي »و�س���لاة في الم�سجد الحرام اأف�س���ل من مائة �سلاة 
فيم���ا �سواه«-، بدل مائة األ���ف، قال الطحاوي عقبه: كاأنه يعني م�سجده عليه ال�سلام. فكاأن علي بن 
معب���د رواه بالمعنى، وقال ابن حجر: »وف���ي ابن ماجه من حديث جابر مرفوعا �سلاة في م�سجدي 
اأف�س���ل من األف �سلاة فيما �سواه اإل الم�سجد الحرام، و�سلاة في الم�سجد الحرام اأف�سل من مائة 
األ���ف �س���لاة فيما �سواه، وفي بع�س الن�سخ من مائة �سلاة فيما �س���واه، فعلى الأول: معناه فيما �سواه 
اإل م�سجد المدينة، وعلى الثاني: معناه من مائة �سلاة في م�سجد المدينة«)3). ونحوه قال ابن عبد 

الهادي)4).
ول���م اأقف على متابع���ة لعبد الكريم عن عطاء ف���ي هذه الرواية، وقد �سح���ح روايته هذه عن 
عط���اء ابن عبد البر وابن عب���د الهادي)5)، وابن الملقن)6)، وابن حجر)7). ونقل كلام ابن عبد البر 

الحافظُ ابن حجر مقرا له)8).
وق���د جاء الحديث من رواية مجاهد بن جبر، ومحمد بن المنكدر، عن جابر ر�سي الله عنه، 

لكنها �سعيفة جدا. 

)1) معجم ابن الأعرابي، لأحمد بن محمد بن الأعرابي، تحقيق وتخريج: عبد المح�سن بن اإبراهيم بن اأحمد الح�سيني، ط1، 
المملكة العربية ال�سعودية، دار ابن الجوزي، 1418ه�-1997م.  )2/ 745، رقم 1510).

)2) الأو�سط في ال�سنن والإجماع والختلاف، لأبي بكر محمد بن اإبراهيم، ابن المنذر الني�سابوري )المتوفى: 319ه�)، تحقيق: 
اأبو حماد �سغير اأحمد بن محمد حنيف، ط1، الريا�س، ال�سعودية، دار طيبة، 1405ه�-1985م. )5/ 139، رقم 2548).

)3) فتح الباري لبن حجر )3/ 67).
)4) تنقيح التحقيق، �سم�س الدين محمد بن اأحمد بن عبد الهادي الحنبلي )المتوفى: 744ه�)، تحقيق: �سامي بن محمد بن جاد 

الله وعبد العزيز بن نا�سر الخباني، ط1، الريا�س، اأ�سواء ال�سلف، 1428ه�-2007م. )3/ 500).
)5) تنقيح التحقيق لبن عبد الهادي )3/ 500).

)6) البدر المنير في تخريج الأحاديث والأثار الواقعة في ال�سرح الكبير، ابن الملقن �سراج الدين اأبو حف�س عمر بن علي ال�سافعي 
الم�سري )المتوفى: 804ه�)، تحقيق: م�سطفى اأبو الغيط وعبد الله بن �سليمان ويا�سر بن كمال، ط1، الريا�س، دار الهجرة 

للن�سر والتوزيع، 1425ه�-2004م. )9/ 518-517).
)7) التلخي�س الحبير، اأبو الف�سل اأحمد بن علي بن محمد بن اأحمد بن حجر الع�سقلاني )المتوفى: 852ه�)، ط1، بيروت، دار 
الكتب العلمية، 1419ه�-1989م. )4/ 439)، وذكر اأنه اختلف فيه على عطاء، والختلاف هو اأنه رواه حبيب المعلم، عن 
عطاء، عن عبد الله بن الزبير، اأخرجه اأحمد وابن حبان من طريق حماد بن زيد، عن حبي المعلم به، انظر:  م�سند اأحمد 
)26/ 41-42، رقم 16117)، �سحيح ابن حبان )4/ 499، رقم 1620)، قال ابن عبد البر: »وجائز اأن يكون عند عطاء 
في ذلك عن جابر وعبد الله بن الزبير، فيكونان حديثين، وعلى ذلك يحمله اأهل الفقه في الحديث«، ونقل كلامه ابن حجر 
وقال: »ويوؤيده اأن عطاء اإمام وا�سع الرواية معروف بالرواية عن جابر وبن الزبير«. انظر: التمهيد لما في الموطاأ من المعاني 

والأ�سانيد )6/ 26)، فتح الباري لبن حجر )3/ 67).
)8) ينظر: فتح الباري �سرح �سحيح البخاري، لأحمد بن علي ابن حجر، قام باإخراجه و�سححه واأ�سرف على طبعه: محب الدين 

الخطيب، بيروت، دار المعرفة، 1379ه. )3/ 67).
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اأم���ا رواي���ة مجاهد: فاأخرجه اأبو محم���د الفاكهي)1) والبيهقي)2) واأبو نعي���م)3) من طريق اأبي 
يحي���ى بن اأبي م�سرة، حدثنا اأب���ي، حدثنا اإبراهيم بن اأبي حية عن عثمان بن الأ�سود، عن مجاهد، 
ع���ن جابر بن عبد الله، نح���وه، -وفيه زيادة: وفي بيت المقد�س خم�سمائ���ة �سلاة-، لكن  والد اأبي 
يحي���ى بن اأبي م�سرة وهو اأحم���د بن زكريا بن الحارث بن اأبى م�سرة المكي، لم اأقف على جرح فيه 

ول تعديل، واإبراهيم بن اأبي حية المكي �سعيف جدا)4).
واأم���ا رواية محمد بن المنكدر: فاأخرجها البيهقي في �سعب الإيمان)5) من طريق اأبي الح�سن 
محم���د بن رافع بن اإ�سح���اق الخزاعي عن المف�سل بن محمد، عن ه���ارون بن مو�سى الهروي، عن 
جده اأبي علقمة، عن محمد بن المنكدر، عن جابر بن عبد الله، -وفيه زيادة: والجمعة في م�سجدي 
ه���ذا اأف�س���ل من األف جمعة فيما �سواه اإل الم�سجد الحرام و�سه���ر رم�سان في م�سجدي هذا اأف�سل 
م���ن األف �سهر رم�سان فيم���ا �سواه اإل الم�سجد الحرام-، و اأبو الح�س���ن محمد بن رافع بن اإ�سحاق 

الخزاعي، و�سيخه المف�سل بن محمد، وهارون بن مو�سى الهروي، وجده اأبو علقمة؛ لم اأعرفهم. 
والحديث له طرق كثيرة عن جماعة من ال�سحابة الكرام ر�سوان الله عليهم.

والله اأعلم.

المكي )المتوفى: 353ه�)، درا�سة  اأبو محمد  الفاكهي،  العبا�س  بن  الفاكهي، عبد الله بن محمد  اأبي محمد  فوائد  )1) كما في 
وتحقيق: محمد بن عبد الله بن عاي�س الغباني، ط1، الريا�س، مكتبة الر�سد، 1419ه�-1998م. )�س: 532).

)2) �سعب الإيمان، اأحمد بن الح�سين بن علي بن مو�سى الخُ�سْرَوْجِردي الخرا�ساني، اأبو بكر البيهقي )المتوفى: 458ه�)، حققه: 
الدكتور عبد العلي عبد الحميد حامد، ط1، الريا�س، مكتبة الر�سد بالتعاون مع الدار ال�سلفية ببومباي بالهند، 1423ه�-

2003م. )41/6-42، رقم 3848).
)3) تاريخ اأ�سبهان -اأخبار اأ�سبهان-، اأبو نعيم اأحمد بن عبد الله بن اأحمد الأ�سبهاني )المتوفى: 430ه�)، تحقيق: �سيد ك�سروي 

ح�سن، ط1، بيروت، دار الكتب العلمية، 1410 ه�-1990م. )2/ 42).
)4) ينظر: الجرح والتعديل لبن اأبي حاتم )95/2-96)، الكامل في �سعفاء الرجال لبن عدي )385/1-389)، ل�سان الميزان، 
اأبو الف�سل اأحمد بن علي بن محمد بن اأحمد بن حجر الع�سقلاني )المتوفى: 852ه�)، تحقيق: عبد الفتاح اأبو غدة، ط1، 

دار الب�سائر الإ�سلامية، 2002م. )272/1).
)5) �سعب الإيمان للبيهقي )6/ 43، رقم 3851).
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�لخاتمة
اأحمد الله تعالى على اإتمام البحث، وهذه اأهم النتائج والتو�سيات:

- عبد الكريم بن مالك الجزري من كبار محدثي الجزيرة، محدث م�سهور، ومكثر.
- اأن كبار المحدثين رووا عنه كالثوري وم�سعر بن كدام ومالك رحمه الله.

- ت���وارد اأئمة الحديث ونقاده على الثناء عليه وتعديله بما فيهم الإمام يحيى بن معين رحمه 
الله.

- لم يتكلم فيه اأحد بجرح مطلق، اإنما كان الجرح فيه ي�سيرا م�سوبا بتعديله اأي�سا وتوثيقه.
- تلخ�س من كلام الأئمة اأنه ثقة حافظ، وفاقا لكلام اأكثرهم، والمتاأخرين منهم، واأن ذلك 

ل يتنافى مع وجود الخطاأ في بع�س مروياته.
- نقل عن الإمام ابن معين و�سف رواياته عن عطاء بن اأبي رباح بالرداءة، وتبين اأنه لم يعن 

به كل مروياته عن عطاء.
- لم يخرج له عن عطاء في ال�سنن الأربعة اإل الإمامين الن�سائي وابن ماجه في �سننيهما.

- مجم���وع م���ا اأخرجا له ثلاثة اأحاديث، ا�ست���ركا في حديث واحد، وانف���رد الن�سائي بحديث 
واحد، وابن ماجه بحديث واحد، والحديث الرابع فيه احتمال. 

- �سح له حديثين منها، ووقعت له النكارة في حديث واحد، اإذ ق�سر به؛ فرواه مر�سلا، بينما 
�سائر الرواة يروونه مو�سول، وانفرد بحديث واحد منها عن عطاء، ولم يتبين وقع نكارة فيها.

واأخيرا، اأو�سي بالعناية بالرواة المتكلم فيهم ن�سبيا، ودرا�سة اأحوال ما و�سلنا من مروياتهم، 
وكذلك العناية بهذا العلم ال�سريف الذي هو مما به قوام هذا الدين.  

والحمد لله رب العالمين، و�سلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه.   
قائمة �لم�سادر و�لمر�جع

- اإكم���ال تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال، مغلطاي ب���ن قليج بن عبد الله الحنفي، اأبو عبد 
الله، ع���لاء الدي���ن )المتوف���ى: 762ه�)، تحقيق: المحق���ق: اأبو عبد الرحمن عادل ب���ن محمد واأبو 

محمد اأ�سامة بن اإبراهيم، ط1، دار الفاروق الحديثة، 1422ه�  -2001م.
- الأو�س���ط ف���ي ال�سن���ن والإجم���اع والختلاف، لأب���ي بكر محمد ب���ن اإبراهيم، اب���ن المنذر 
الني�ساب���وري )المتوفى: 319ه�)، تحقيق: اأب���و حماد �سغير اأحمد بن محمد حنيف، ط1، الريا�س، 

ال�سعودية، دار طيبة، 1405ه�-1985م.
- الب���در المني���ر في تخريج الأحاديث والأث���ار الواقعة في ال�سرح الكبي���ر، ابن الملقن �سراج 
الدين اأبو حف�س عمر بن علي ال�سافعي الم�سري )المتوفى: 804ه�)، تحقيق: م�سطفى اأبو الغيط 
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وعب���د الله ب���ن �سليم���ان ويا�سر بن كم���ال، ط1، الريا����س، دار الهجرة للن�سر والتوزي���ع، 1425ه�-
2004م.

- تاريخ ابن معين -رواية الدارمي-، اأبو زكريا يحيى بن معين بن عون البغدادي )المتوفى: 
233ه�)، تحقيق: د. اأحمد محمد نور �سيف، دار الماأمون للتراث - دم�سق .

- تاريخ ابن معين -رواية الدوري-، لأبي زكريا يحيى بن معين، تحقيق: د. اأحمد محمد نور 
�سيف، ط1، مكة المكرمة، مركز البحث العلمي واإحياء التراث الإ�سلامي، 1399ه-1979م. 

- تاري���خ اأب���ي زرعة الدم�سقي، عب���د الرحمن بن عمرو بن عبد الله الن�س���ري الم�سهور باأبي 
زرع���ة الدم�سقي )المتوفى: 281ه�)، تحقي���ق: �سكر الله نعمة الله القوجاني، مجمع اللغة العربية-

دم�سق.
- تاريخ اأ�سماء الثقات، اأبو حف�س عمر بن اأحمد بن عثمان البغدادي المعروف ب� ابن �ساهين 

)المتوفى: 385ه�)، تحقيق: �سبحي ال�سامرائي، ط1، الكويت، الدار ال�سلفية، 1404ه-1984م.
- تاريخ اأ�سبهان-اأخبار اأ�سبهان، اأبو نعيم اأحمد بن عبد الله بن اأحمد الأ�سبهاني )المتوفى: 

430ه�)، تحقيق: �سيد ك�سروي ح�سن، ط1، بيروت، دار الكتب العلمية، 1410 ه�-1990م
- تاري���خ الإ�س���لام، لمحمد بن اأحم���د الذهبي، ، تحقي���ق: د. ب�سار عوّاد مع���روف، ط1، دار 

الغرب الإ�سلامي، 2003م.
- التاري���خ الأو�س���ط، محمد ب���ن اإ�سماعيل ب���ن اإبراهيم البخ���اري، اأبو عب���د الله )المتوفى: 

256ه�)، تحقيق: محمود اإبراهيم زايد، ط1، دار الوعي، مكتبة دار التراث 1397 –1977م.
- التاري���خ الكبي���ر -تاري���خ ابن اأبي خيثم���ة- ال�سفر الثال���ث-، اأبو بكر اأحمد ب���ن اأبي خيثمة 
)المتوف���ى: 279ه�)، تحقيق: �سلاح بن فتحي هلال، ط1، القاهرة، دار الفاروق الحديثة للطباعة 

والن�سر، 1427ه�-2006م.
- التاريخ الكبير، محمد بن اإ�سماعيل البخاري،، تحت مراقبة: محمد عبد المعيد خان، ط1، 

حيدر اآباد، الدكن، دائرة المعارف العثمانية.
- تاري���خ دم�س���ق، اأبو القا�سم علي بن الح�سن بن هب���ة الله المعروف بابن ع�ساكر )المتوفى: 

571ه�)، تحقيق: عمرو بن غرامة العمروي، دار الفكر، 1415ه�-1995م.
- تحفة الأ�سراف بمعرفة الأطراف، جمال الدين، اأبو الحجاج يو�سف بن عبد الرحمن المزي، 

تحقيق: عبد ال�سمد �سرف الدين، ط2، المكتب الإ�سلامي، والدار القيّمة، 1403ه-1983م.
- التعديل والتجريح لمن خرج له البخاري في الجامع ال�سحيح، اأبو الوليد �سليمان بن خلف 
ب���ن �سع���د الباجي الأندل�سي )المتوفى: 474ه����)، تحقيق: د. اأبو لبابة ح�سي���ن، ط1، الريا�س، دار 

اللواء للن�سر والتوزيع، 1406-1986م. 
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- تقري���ب التهذي���ب، لأحمد ب���ن علي ابن حج���ر، تحقيق: محم���د عوام���ة، ط1، �سوريا، دار 
الر�سيد، 1406 – 1986م.

- التلخي����س الحبي���ر، اأبو الف�س���ل اأحمد بن علي ب���ن محمد بن اأحمد بن حج���ر الع�سقلاني 
)المتوفى: 852ه�)، ط1، بيروت، دار الكتب العلمية، 1419ه�-1989م.

- تنقيح التحقيق، �سم�س الدين محمد بن اأحمد بن عبد الهادي الحنبلي )المتوفى: 744ه�)، 
تحقي���ق: �سام���ي بن محم���د بن جاد الله وعب���د العزيز بن نا�س���ر الخباني، ط1، الريا����س، اأ�سواء 

ال�سلف، 1428ه� - 2007م
- تهذيب التهذيب، لأحمد بن علي ابن حجر، ط1، الهند، مطبعة دائرة المعارف النظامية، 

1326ه�.
- تهذي���ب الكمال في اأ�سماء الرجال، ليو�سف بن عبد الرحمن المزي، تحقيق: د. ب�سار عواد 

معروف، ط1، بيروت، موؤ�س�سة الر�سالة، 1400ه�. - 1980م.
- الثق���ات، لمحم���د بن حبان، طبع باإعان���ة: وزارة المعارف للحكوم���ة العالية الهندية، تحت 
مراقبة: د. محمد عبد المعيد خان مدير دائرة المعارف العثمانية، ط1، حيدر اآباد الدكن، الهند، 

دائرة المعارف العثمانية، 1393ه-1973م. 
- الج���رح والتعديل لعب���د الرحمن بن محمد ابن اأبي حات���م، )المتوفى: 327ه�) ط1، حيدر 
اآب���اد الدكن، الهند، طبع���ة مجل�س دائرة المع���ارف العثمانية، بيروت، دار اإحي���اء التراث العربي، 

1271ه�. - 1952م. 
دي���وان ال�سعفاء والمتروكين وخلق م���ن المجهولين وثقات فيهم لين، محمد بن اأحمد بن   -
عثم���ان بن قَايْماز الذهب���ي )المتوفى: 748ه�)، تحقي���ق: حماد بن محمد الأن�س���اري، ط2، مكة، 

مكتبة النه�سة الحديثة، 1387ه�-1967م.
- الرواة الثقات المتكلم فيهم بما ل يوجب ردهم، �سم�س الدين اأبو عبد الله محمد بن اأحمد 
بن عثمان الذهبي )المتوفى: 748ه�)، تحقيق: محمد اإبراهيم المو�سلي، ط1، بيروت-لبنان، دار 

الب�سائر الإ�سلامية، 1412ه�-1992م.
- �سن���ن اب���ن ماجه، محمد بن يزيد ابن ماجه، تحقيق: محمد ف���وؤاد عبد الباقي، دار في�سل 

عي�سى البابي الحلبي، دار اإحياء الكتب العربية.
- �سن���ن اأبي داود، اأب���و داود �سليمان بن الأ�سعث، تحقيق: محم���د محيي الدين عبد الحميد، 

�سيدا، بيروت، المكتبة الع�سرية.
- �سنن الترمذي، محمد بن عي�سى الترمذي، تحقيق وتعليق: اأحمد محمد �ساكر )ج� 1، 2)، 
ومحم���د ف���وؤاد عبد الباقي )ج���� 3)، واإبراهيم عطوة عو�س )ج���� 4، 5)، ط2، م�سر، �سركة مكتبة 
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ومطبعة م�سطفى البابي الحلبي، 1395ه�-1975م.
- �سن���ن الدارقطن���ي، عل���ي بن عم���ر الدارقطن���ي، حققه و�سبط ن�س���ه وعلق علي���ه: �سعيب 
الرن���اوؤوط، ح�سن عب���د المنعم �سلبي، عبد اللطيف حرز الله، اأحم���د برهوم، ط1، بيروت-لبنان، 

موؤ�س�سة الر�سالة، 1424ه�- 2004م.
- �سن���ن الدارمي، عبد الله بن عبد الرحمن الدارمي، تحقي���ق: ح�سين �سليم اأ�سد الداراني، 

ط1، المملكة العربية ال�سعودية، دار المغني للن�سر والتوزيع، 1412ه�-2000م.
- ال�سنن الكبرى، اأحمد بن الح�سين البيهقي، تحقيق: محمد عبد القادر عطا، ط3، بيروت-

لبنان، دار الكتب العلمية، 1424 ه� - 2003م.
- ال�سنن الكبرى، اأحمد بن �سعيب الن�سائي، حققه وخرج اأحاديثه: ح�سن عبد المنعم �سلبي، 
اأ�س���رف علي���ه: �سعيب الأرناوؤوط، قدم له: عبد الله بن عبد المح�سن التركي، ط1، بيروت، موؤ�س�سة 

الر�سالة، 1421 ه�-2001م.
- �سنن الن�سائي -المجتبى من ال�سنن- اأبو عبد الرحمن اأحمد بن �سعيب بن علي الخرا�ساني، 
الن�سائ���ي )المتوف���ى: 303ه����)، تحقي���ق: عب���د الفتاح اأبو غ���دة، ط2، حل���ب، مكت���ب المطبوعات 

الإ�سلامية، 1406ه-1986م.
- �س���وؤالت اأبي داود للاإمام اأحمد بن حنبل في جرح الرواة وتعديلهم، اأبو عبد الله اأحمد بن 
محم���د بن حنبل بن هلال بن اأ�سد ال�سيبان���ي )المتوفى: 241ه�)، تحقيق: د. زياد محمد من�سور، 

ط1، المدينة المنورة، مكتبة العلوم والحكم، 1414ه.
- �س���وؤالت البرقان���ي للدارقطن���ي، اأحمد بن محمد ب���ن اأحمد بن غالب، اأب���و بكر المعروف 
بالبرقاني )المتوفى: 425ه�)، تحقيق: عبد الرحيم محمد اأحمد الق�سقري، ط1، لهور-باك�ستان، 

1404ه�. كتب خانه جميلي.
- �سي���ر اأعلام النبلاء، لمحمد بن اأحمد الذهبي،، تحقيق: مجموعة من المحققين باإ�سراف 

ال�سيخ �سعيب الأرناوؤوط، ط3، بيروت، موؤ�س�سة الر�سالة، 1405ه� / 1985م.
- �س���رح م�سكل الآثار، اأبو جعفر اأحمد بن محم���د بن �سلامة بن عبد الملك بن �سلمة الأزدي 
الحج���ري الم�س���ري المعروف بالطح���اوي )المتوفى: 321ه����)، تحقيق: �سعيب الأرن���اوؤوط، ط1، 

موؤ�س�سة الر�سالة، 1415ه�، 1494م.
- �س���رح معان���ي الآثار، اأحمد ب���ن محمد الطحاوي، حقق���ه وقدم له: محمد زه���ري النجار، 
محم���د �سيد جاد الح���ق، راجعه ورقم كتبه واأبواب���ه واأحاديثه: د يو�سف عب���د الرحمن المرع�سلي، 

ط1، عالم الكتب، 1414ه�-1994م.
- �سع���ب الإيم���ان، اأحمد بن الح�سين بن علي بن مو�س���ى الخُ�سْرَوْجِردي الخرا�ساني، اأبو بكر 
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البيهقي )المتوفى: 458ه�)، حققه وراجع ن�سو�سه وخرج اأحاديثه: الدكتور عبد العلي عبد الحميد 
حام���د، ط1، الريا�س، مكتبة الر�سد للن�س���ر والتوزيع بالتعاون مع ال���دار ال�سلفية ببومباي بالهند، 

1423ه�-2003م.
- �سحي���ح ابن حبان بترتيب ابن بلب���ان، محمد بن حبان )المتوفى: 354ه�)، تحقيق: �سعيب 

الأرناوؤوط، ط2، بيروت، موؤ�س�سة الر�سالة، 1414ه�. - 1993م.
- �سحي���ح البخاري -الجامع الم�سن���د ال�سحيح المخت�سر من اأم���ور ر�سول الله صلى الله عليه وسلم و�سننه 
واأيام���ه-، لمحمد بن اإ�سماعي���ل البخاري، تحقيق: محمد زهير بن نا�س���ر النا�سر، ط1، دار طوق 

النجاة، 1422ه�.
- �سحي���ح م�سلم، م�سل���م بن الحجاج، تحقيق: محم���د فوؤاد عبد الباقي، بي���روت، دار اإحياء 

التراث العربي.
- ال�سعفاء لأبي زرعة في اأجوبته على �سوؤالت البرذعي، اأبو زرعة، عبيد الله بن عبد الكريم، 
تحقي���ق: �سعدي بن مهدي الها�سمي، المدينة النبوية، عم���ادة البحث العلمي بالجامعة الإ�سلامية، 

1402ه�/1982م.
- �سواب���ط الج���رح والتعديل مع درا�سة تحليلي���ة لترجمة اإ�سرائيل بن يون�س ب���ن اأبي اإ�سحاق 

ال�سبيعي، عبد العزيز بن محمد العبد اللطيف، ط1، دار طيبة الخ�سراء، 1440ه� - 2018م.
العلل ومعرفة الرجال –رواية عبد الله-، اأبو عبد الله اأحمد بن محمد بن حنبل بن هلال   -
ب���ن اأ�س���د ال�سيباني )المتوفى: 241ه�)، تحقي���ق: و�سي الله بن محمد عبا����س، ط2، الريا�س، دار 

الخاني، 1422ه�-2001م. 
- فت���ح الب���اري �سرح �سحيح البخاري، لعبد الرحمن بن اأحمد ب���ن رجب الحنبلي )المتوفى: 
795ه�)، تحقيق: مجموعة من المحققين، ط1، المدينة النبوية، مكتبة الغرباء الأثرية، 1417ه�-

1996م.
- فت���ح الباري �س���رح �سحيح البخ���اري، لأحمد بن علي اب���ن حجر، ق���ام باإخراجه و�سححه 

واأ�سرف على طبعه: محب الدين الخطيب، بيروت، دار المعرفة، 1379ه.
- فوائ���د اأبي محم���د الفاكهي، عب���د الله بن محمد ب���ن العبا�س الفاكهي، اأب���و محمد المكي 
)المتوف���ى: 353ه�)، درا�سة وتحقيق: محمد بن عبد الله بن عاي�س الغباني، ط1، الريا�س، مكتبة 

الر�سد، 1419ه�-1998م.
- الكا�سف، �سم�س الدين اأبو عبد الله محمد بن اأحمد بن عثمان بن قَايْماز الذهبي )المتوفى: 
748ه�)، تحقيق: محمد عوامة اأحمد محمد نمر الخطيب، ط1، جدة، دار القبلة للثقافة الإ�سلامية 

1413ه�-1992م.
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- الكام���ل ف���ي �سعفاء الرجال، اأبو اأحم���د بن عدي الجرجاني )المتوف���ى: 365ه�)، تحقيق: 
ع���ادل اأحم���د عب���د الموجود-علي محمد معو����س، عبد الفتاح اأب���و �سنة، ط1، بي���روت، دار الكتب 

العلمية، 1418ه�-1997م.
- ل�سان الميزان، اأبو الف�سل اأحمد بن علي بن محمد بن اأحمد بن حجر الع�سقلاني )المتوفى: 

852ه�)، تحقيق: عبد الفتاح اأبو غدة، ط1، دار الب�سائر الإ�سلامية، 2002م.
- المجروحي���ن، محمد بن حبان بن اأحمد، اأبو حاتم، الدارمي، البُ�ستي )المتوفى: 354ه�)، 

تحقيق: محمود اإبراهيم زايد، ط1، حلب، دار الوعي، 1396ه�.
- المخل�سي���ات، محم���د بن عبد الرحمن ب���ن العبا�س بن عبد الرحمن ب���ن زكريا البغدادي 
المخَلِّ�س )المتوفى: 393ه�)، تحقيق: نبيل �سعد الدين جرار، ط1، قطر، وزارة الأوقاف وال�سوؤون 

الإ�سلامية 1429ه� -2008م.
- م�ستخ���رج اأبي عوانة، لأب���ي عوانة يعقوب بن اإ�سحاق، تحقيق: اأيم���ن بن عارف الدم�سقي، 

بيروت، دار المعرفة، 1419ه�-1998م.
- م�سند ابن الجعد، لعلي بن الجعد، تحقيق: عامر اأحمد حيدر، ط1، بيروت، موؤ�س�سة نادر، 

1410ه� - 1990م.
- م�سن���د اأبي داود الطيال�سي، ل�سليمان بن داود الطيال�س���ي، تحقيق: الدكتور محمد بن عبد 

المح�سن التركي، ط1، م�سر، دار هجر، 1419ه�-1999م.
- م�سن���د اأب���ي يعلى المو�سلي، لأبي يعلى اأحمد بن علي المو�سلي، تحقيق: ح�سين �سليم اأ�سد، 

ط1، دم�سق، دار الماأمون للتراث، 1404ه-1984م.
- م�سن���د اأحم���د، لأحم���د بن محم���د بن حنب���ل، تحقيق: �سعي���ب الأرناوؤوط - ع���ادل مر�سد، 
واآخرون، اإ�سراف: د عبد الله بن عبد المح�سن التركي، ط1، موؤ�س�سة الر�سالة، 1421ه�-2001م.

- م�سن���د اإ�سحاق بن راهويه، اأب���و يعقوب اإ�سحاق بن اإبراهيم بن مخلد بن اإبراهيم الحنظلي 
المروزي المعروف ب� ابن راهويه )المتوفى: 238ه�)، تحقيق: د. عبد الغفور بن عبد الحق البلو�سي، 

ط1، المدينة المنورة، مكتبة الإيمان، 1412ه-1991م.
- م�سند الحميدي، لعبد الله بن الزبير الحميدي، حقق ن�سو�سه وخرج اأحاديثه: ح�سن �سليم 

ارَانيّ، ط1، دم�سق-�سوريا، دار ال�سقا، 1996م. اأ�سد الدَّ
- م�سن���ف ابن اأبي �سيبة، لعب���د الله بن محمد بن اأبي �سيبة، تحقي���ق: كمال يو�سف الحوت، 

ط1، الريا�س، مكتبة الر�سد، 1409ه.
م�سنف عبد الرزاق، لعبد الرزاق بن همام ال�سنعاني، تحقيق: حبيب الرحمن الأعظمي،   -

ط2، الهند، المجل�س العلمي، 1403ه�.
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- معج���م ابن الأعرابي، لأحم���د بن محمد بن الأعرابي، تحقيق وتخري���ج: عبد المح�سن بن 
اإبراهيم بن اأحمد الح�سيني، ط1، المملكة العربية ال�سعودية، دار ابن الجوزي، 1418ه�-1997م. 
- المعج���م الأو�س���ط، ل�سليمان بن اأحمد الطبراني، تحقي���ق: طارق بن عو�س الله بن محمد، 

عبد المح�سن بن اإبراهيم الح�سيني، القاهرة، دار الحرمين.
- المعج���م الكبير، ل�سليمان بن اأحم���د الطبراني، تحقيق: حمدي بن عب���د المجيد ال�سلفي، 

ط2، القاهرة، مكتبة ابن تيمية، وط1، الريا�س، دار ال�سميعي، 1415ه�-1994م.
- معرف���ة الثقات من رجال اأه���ل العلم والحديث ومن ال�سعفاء وذك���ر مذاهبهم واأخبارهم، 
لأحم���د ب���ن عبد الله العجلي، تحقيق: عب���د العليم عبد العظيم الب�ست���وي، المدينة المنورة، مكتبة 

الدار، 1405ه� – 1985م.
- معرف���ة ال�سنن والآثار، لأحمد ب���ن الح�سين البيهقي، تحقيق: عب���د المعطي اأمين قلعجي، 

ط1، دم�سق - بيروت، دار قتيبة، المن�سورة، دار الوفاء، 1412ه�-1991م.
- معرف���ة ال�سحاب���ة، لأبي نعي���م، اأحمد بن عب���د الله الأ�سبهاني، تحقيق: ع���ادل بن يو�سف 

العزازي، ط1، الريا�س، دار الوطن للن�سر، 1419ه� - 1998م.
- المعرف���ة والتاري���خ، يعقوب بن �سفيان ب���ن جوان الفار�سي الف�سوي، اأب���و يو�سف )المتوفى: 

277ه�)، تحقيق: اأكرم �سياء العمري، ط2، بيروت، موؤ�س�سة الر�سالة، 1401ه�-1981م.
م���ن تكلم فيه وهو موثق، �سم����س الدين اأبو عبد الله محمد بن اأحمد بن عثمان بن قَايْماز   -
الذهب���ي )المتوفى: 748ه����)، تحقيق: محمد �سكور ب���ن محمود الحاجي اأمري���ر المياديني، ط1، 

الزرقاء، مكتبة المنار، 1406ه�-1986م.
- من كلام اأبي زكريا يحيى بن معين في الرجال -رواية طهمان-، اأبو زكريا يحيى بن معين 
بن عون بن زياد بن ب�سطام بن عبد الرحمن المري بالولء، البغدادي )المتوفى: 233ه�)، تحقيق: 

د. اأحمد محمد نور �سيف، دار الماأمون للتراث – دم�سق.
- المنتق���ى لعب���د الله ب���ن علي بن الجارود، تحقي���ق: عبد الله عمر الب���ارودي، ط1، بيروت، 

موؤ�س�سة الكتاب الثقافية، 1408ه-1988م.
- موطاأ مالك -رواية يحيى الليثي-، للاإمام مالك بن اأن�س، �سححه ورقمه وعلق عليه: محمد 

فوؤاد عبد الباقي، بيروت-لبنان، دار اإحياء التراث العربي، 1406ه�-1985م.
- مي���زان العتدال، لمحمد بن اأحم���د الذهبي، تحقيق: علي محمد البجاوي، بيروت-لبنان، 

دار المعرفة للطباعة والن�سر، 1382ه� -1963م.
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